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 ברכת האילנות הלכות 
 ש"ע או"ח סימן רכו סעיף א 

גרסת הרמב"ם היוצא לשדות או לגנות ובכה"ח כתב שיצא  היוצא    ברכות מג ר"ה יא

לאו דווקא  בימי ניסן   חוץ לעיר דווקא אא"כ הוא חולה יכול לברך על עצים שבחצרו

ניסן אלא בכל זמן שרואה עצי פרי מלבלבים )מ"ב( אבל הברכ"י כתב שעפ"י הסוד הוא 
 ועפ"ז פסק הכה"ח שאחר ניסן יברך בלא שם ומלכות   , וכפשט לשון הגמרא  ניסן  דווקא

 , , לא ערלה ולא כלאיםואפילו ממין אחדפרי ולא סרק,  אילנות    (לפחות שני)וראה  

שמוציאין  ,להעלות נצוצות הקדושה  , וטוב לברך במקום שיש הרבה אילנות ועשבים
קודם שנפתח הפרח  , מושלםפרח   דהיינו שמתחיל   , ולא  ולכתחילה בהנץ חנטת פרי 

  (בוסר)משנפלו עלי הפרח עד שיש לו שם פרי  אבל  ,  ועדיין הפרח עליו  לההפך מפרח לפרי
אילן בעציץ נקוב מברך עליו ושאינו נקוב   הכה"ח מחמיר לברך בלא שם, וחיי"א מתיר, 

אומר: בא"י אמ"ה שלא חיסר    וצ"ע אילן שלבלב ונתלש,   . אפשר שמותר
בעולמו כלום וברא בו בריות טובות ואילנות טובות ליהנות  

הרמב"ם כתב כפרש"י  ו  , גרסת הגמרא להתנאות בהם ופרש"י ליהנות בהם בני אדם  

עוד בגרסת הרמב"ם ואילנות טובות ונאות כדי ליהנות וכו';   , ואולי זו היתה גרסתם בגמ'

יכול לברך  ולא בירך  זוואינו מברך    אע"פ שראה  אלא פעם אחת    ברכה 
וטוב לברך במנין ולומר קדיש ולהפריש צדקה כמנין מה ולפחות  בכל שנה ושנה  

גדול לנשמות המגולגלות בדצח"מ, ולא יברך בשבת   ג' פרוטות כנגד נר"ן והוא עילוי 

ואם איחר לברך עד    שמא יטלטל או יתלוש ועפ"י הסוד יש בזה ענין של בורר, 
לא יברך עוד.    ונעשו פרי גמור הראוי לאכילה )חי"א(,   רותאחר שגדלו הפי

אבל קודם שנעשו פרי גמור לא הפסיד אע"פ שכתוב מלבלבי.   ויש מחמירים שאם נעשו  
מפרח פרי כבר הפסיד ויברך בלא שם ומלכות כה"ח. ובקש"ע שי"א שאם ראה פרחים  
ולא בירך הפסיד. אבל הלכה כא"ר והגר"א שלא איבד הברכה. כתב הפר"ח אלא אם כבר  

ו. עיין שו"ת הר צבי )או"ח ח"א קיח( דנשים נעשו פרי גמור שאפשר לברך עליו שהחיינ
גם חייבות בברכה זו דלא חשיב שהזמן גרמא אפילו למ"ד שרק בניסן מברך דלא הזמן  
גורם אלא שבניסן הוא הזמן בא"י דאילנות מלבלבי   עיין מנחת יצחק ח"י סימן טז  שנוהג  

 .ל אבל כל מקום בזמן שהאילנות מלבלבי בו כגון אוסטרליא בחשוןגם בחו"

יוסף   ילקוט  ופשוט שאפשר לברך ברכת האילנות גם "בלילה" לאור החשמל,    -וכתב 
כשמבחין "באילני דמלבלבי". וכ"כ בשו"ת יין הטוב )סי' מה(. ובשו"ת ציץ אליעזר חלק  
יב )סי' כ אות ו(. וע"ש. והלום ראיתי בספר משנת רבי בנימין )בפ"ק דבכורים אות ו( 

ה. ע"ש. ודו"ק. וראה בזה בחזון  שכתב להשיב על דברי הטורי אבן הנ"ל שאין חילוק בז
 מהלכות ברכות ברכת הגומל ושהחיינו אות ט -ילקוט יוסף דינים לאשה ולבת הערות פרק יב  עובדיה ח"ב )עמוד ח'(.
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 סדר ברכת האילנות 

הריני מקשר עצמי לכל הצדיקים האמיתיים שבדור ולכל הצדיקים  
שוכני עפר קדושים אשר בארץ המה ובפרט לרבינו הקדוש הננמ"ח 

 צי"ע רבי נחמן בן פיגה ובן שמחה זי"ע אמן וכו' 

 

 שיברך טוב לומר "לשם יחוד" זה שהובא ב"לשון חכמים" חלק א':  לפני

ם דְחִילוּ וּרְחִימוּ וּרְחִימוּ וּדְחִילוּ,   לְש ֵׁ יהּ, בִּ כִינְתֵּׁ רִיךְ הוּא וּש ְ א בְּ יִחוּד קֻדְש ָׁ
ל   כָּׁ ם  ֵׁ ש  בְּ )יהו"ה(  לִים  ש ְ א  יִחוּדָׁ בְּ ו"ה  אוֹתִיּוֹת  בְּ י"ה  אוֹתִיּוֹת  א  לְיַחֲדָׁ

וֹת, רוּחוֹת וּנְ  ש  פָׁ ל הַנְּ ם כָּׁ ֵׁ ל, וּבְש  אֵׁ רָׁ מוֹתיִש ְ י  ש ָׁ ֵׁ רְש  תְיַחֲסִים אֶל ש ָׁ , הַמִּ
לוּת  כְלָׁ מִּ ֶ ש  הֶם,  לָׁ רוֹבִים  וְהַקְּ יהֶם  ֵׁ וּמַלְבּוּש  נוּ  תֵׁ מָׁ וְנִש ְ נוּ  רוּחֵׁ נוּ  ֵׁ נַפְש 
ה   יְצִירָׁ ה  רִיאָׁ בְּ אֲצִילוּת  י  רְטֵׁ פִּ ל  וּמִכָּׁ ה,  יָּׁ עֲש ִ ה  יְצִירָׁ ה  רִיאָׁ בְּ אֲצִילוּת 

וּ  נִים  מוּכָׁ אֲנַחְנוּ  י  הֲרֵׁ ה,  יָּׁ נִיםעֲש ִ קְנוּ    לְקַיֵּׁם  מְזֻמָּׁ תִּ ֶ ש  ה  כָׁ רָׁ הַבְּ מִצְוַת 
ינוּ   אֱלהֵֹׁ ה  יְהֹוָׁ נֶיךָׁ  לְפָׁ וְיַעֲלֶה  י,  דִמְלַבְלְבֵׁ י  נֵׁ אִילָׁ רְאִיַּת  עַל  זַ"ל  מִים  חֲכָׁ
ה הַזאֹּת   כָׁ רָׁ בְּ ן בַּ רְאוּיוֹת לְכַוֵּׁ נוֹת הָׁ וָּׁ ל הַכַּ כָׁ נְנוּ בְּ וַּ אִלּוּ כִּ ינוּ, כְּ י אֲבוֹתֵׁ אלהֵֹׁ וֵׁ

ר  יהָׁ וְסוֹדוֹתֶ  רֵׁ לְבָׁ זוֹ,  ה  כָׁ רָׁ בְּ נֶיךָׁ  לְפָׁ ה  וּרְצוּיָׁ לֶת  וּמְקֻבֶּ ה  וּבָׁ חֲש  וְתִהְיֶה   ,
וֹת,  ש  ל נְפָׁ חַ, וְכָׁ צּוֹמֵׁ בִים בַּ ה הַמְעֹרָׁ ָׁ דֻש ּ י הַקְּ ל נִיצוֹצֵׁ הּ כָּׁ דָׁ וּלְהַעֲלוֹת עַל יָׁ

וּ   , טוּבְךָׁ ת  מִדַּ בְּ ל  אֵׁ הָׁ ה  וְאַתָּׁ בּוֹ.  לִים  הַמְגֻלְגָּׁ מוֹת,  וּנְש ָׁ ךָׁ רוּחוֹת   בְחַסְדְּ
דוֹ  ם,  הַגָּׁ ם טַהֲרֵׁ רְכֵׁ ם. בָּׁ ם וְתִקּוּנָׁ רוּרָׁ לִים בֵּׁ , וְתַש ְ נֶיךָׁ אוֹר פָּׁ הֶם בְּ אִיר לָׁ ל תָּׁ

מְלֵׁם. )יכוין ראשי תיבות  מִיד גָּׁ , תָּׁ תֶךָׁ י צִדְקָׁ  בט"ר צת"ג(: -רַחֲמֵׁ

ה    וִיהִי כָׁ רָׁ הַבְּ זְכוּת  בִּ ֶ ש  ינוּ,  אֲבוֹתֵׁ י  אלהֵֹׁ וֵׁ ינוּ  אֱלהֵֹׁ ה  יְהֹוָׁ נֶיךָׁ  פָׁ מִלְּ צוֹן  רָׁ
נִי  יחַ בְּ ה רֵׁ נוּ מַאֲמַר )בראשית כז, כז( "רְאֵׁ ם בָּׁ ךְ יְקֻיַּ רֵׁ ר נְבָׁ ֶ הַזאֹּת אֲש 

פַע   ֶ ש  ל  וּנְקַבֵּׁ ה",  יְהֹוָׁ רְכוֹ  בֵּׁ ר  ֶ אֲש  דֶה  ש ָׁ יחַ  רֵׁ רכְּ תוּב    עֶש ֶ כָּׁ כַּ כוֹת,  רָׁ הַבְּ
אֱלהִֹים )יכוין להמשיך מן אור אין סוף מוחין   ן לְךָׁ הָׁ )שם כח כט( "וְיִתֶּ
ן )דעת(  גָׁ רֶץ )בינה(, וְרבֹ דָּׁ אָׁ י הָׁ מַנֵּׁ מַיִם )חכמה( וּמִש ְ ָׁ ל הַש ּ ושפע( מִטַּ

חֲוֻ לְךָׁ לְאֻמִּ  תַּ ים )גבורה( וְיִש ְ )תפארת(    יםוְתִירֹש  )חסד(. יַעַבְדוּךָׁ עַמִּ
ה גְבִ  ךָׁ )יסוד(, אֹרְרֶיךָׁ  הֱוֵׁ י אִמֶּ נֵׁ חֲווּ לְךָׁ בְּ תַּ יר )נצח( לְאַחֶיךָׁ )הוד( וְיִש ְ

רוּךְ" )מלכות(:  רְכֶיךָׁ בָּׁ רוּר וּמְבָׁ  אָׁ

ה צוּרִי וְגֹאֲלִי" )תהלים  , יְהֹוָׁ נֶיךָׁ י לְפָׁ י פִי וְהֶגְיוֹן לִבִּ צוֹן אִמְרֵׁ "יִהְיוּ לְרָׁ
ינוּ,  לֵׁ ה עָׁ ינוּ כּוֹנְנָׁ דֵׁ ה יָׁ ינוּ, וּמַעֲש ֵׁ לֵׁ ינוּ עָׁ י אֱלהֵֹׁ יט, טו(: "וִיהִי נֹעַם אֲדנָֹׁ

הוּ" )שם צ, יז(: ינוּ כּוֹנְנֵׁ דֵׁ ה יָׁ  וּמַעֲש ֵׁ
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רוּך   ה, אֱלהֵֹינוּ מֶלֶך    בָּּ הֹוָּ ה י  אַתָּּ
לוּם,  מוֹ כּ  עוֹלָּ ר בּ  לּאֹ חִסֵּ ֶ ם, ש  עוֹלָּ הָּ
נוֹת  אִילָּ רִיּוֹת טוֹבוֹת ו  א בוֹ בּ  רָּ וּבָּ
ם: דָּ נֵי אָּ הֶם בּ  נוֹת בָּּ  טוֹבוֹת, לֵהָּ

 

 הברכה יאמרו בקשה זו:  ואחר

ה   יְהִי מְחָׁ ש ִ בְּ נוּ  עֲלֵׁ תַּ ֶ ש  ינוּ,  אֲבוֹתֵׁ י  אלהֵֹׁ וֵׁ ינוּ  אֱלהֵֹׁ ה  יְהֹוָׁ נֶיךָׁ  פָׁ מִלְּ צוֹן  רָׁ
ל  רוֹת וְכָׁ רוּמוֹת וּמַעַש ְ ם נְקַיֵּׁם מִצְוֹת תְּ נוּ, וְש ָׁ גְבוּלֵׁ נוּ בִּ עֵׁ נוּ, וְתִטָּׁ לְאַרְצֵׁ

ר הִנְחַלְתָּׁ  ֶ רֶץ אֲש  אָׁ לוּיוֹת בָּׁ לָׁב    מִצְוֹת הַתְּ בַת חָׁ ינוּ הִיא אֶרֶץ זָׁ לַאֲבוֹתֵׁ
ר: הָׁ ה וּבָׁ קְעָׁ בִּ נֹת וּתְהֹמתֹ יֹצְאִים בַּ יִם, עֲיָׁ י מָׁ , "אֶרֶץ נַחֲלֵׁ  וּדְבַש 

" )דברים   אֶרֶץ ש  מֶן וּדְבָׁ ֶ ה וְרִמּוֹן, אֶרֶץ זֵׁית ש  נָׁ ה וְגֶפֶן וּתְאֵׁ עֹרָׁ ה וּש ְ חִטָּׁ
: ךָׁ ה עַבְדֶּ ֶ י מֹש  תְךָׁ עַל יְדֵׁ תוֹרָׁ נוּ בְּ יתָׁ ר צִוִּ ֶ אֲש   ח, ז ח(, כַּ

א נָּׁ ר    אָׁ בָׁ נוּ אֶת הַדָּׁ נוּ וְקַיֵּׁם לָׁ ךָׁ עִמָּׁ ל חַסְדְּ דוֹל, הַגְדֵּׁ מְךָׁ הַגָּׁ ה, לְמַעַן ש ִ יְהֹוָׁ
יכֶם  מֵׁ י גִש ְ תַתִּ ךָׁ )ויקרא כו, ד ה( "וְנָׁ ה עַבְדֶּ ֶ י משֹ  נוּ עַל יְדֵׁ ר הִבְטַחְתָּׁ ֶ אֲש 

 ָׁ ץ הַש ּ הּ וְעֵׁ רֶץ יְבוּלָׁ אָׁ ה הָׁ תְנָׁ ם, וְנָׁ עִתָּׁ רְיוֹ:  דֶהבְּ ן פִּ  יִתֵּׁ

יג ִ לַחְמְכֶם   וְהִש ּ ם  וַאֲכַלְתֶּ רַע,  זָׁ אֶת  יג  ִ יַש ּ צִיר  וּבָׁ צִיר  בָּׁ יִש  אֶת  דַּ כֶם  לָׁ
אַרְצְכֶם": בֶטַח בְּ ם לָׁ בְתֶּ ַ בַע וִיש  ש   לָׁ

)ד, ב(   וְקַיֵּׁם ךְ  נְבִיאָׁ ה  עְיָׁ ַ יְש  י  יְדֵׁ עַל  נוּ  הִבְטַחְתָּׁ ר  ֶ אֲש  ר  בָׁ הַדָּׁ אֶת  נוּ  בָּׁ
אוֹן   לְגָׁ רֶץ  אָׁ הָׁ וּפְרִי  בוֹד,  וּלְכָׁ לִצְבִי  ה  יְהֹוָׁ צֶמַח  יִהְיֶה  הַהוּא  יּוֹם  "בַּ
בוּ,   ש ָׁ ים וְיָׁ תִּ נוּ בָׁ ל": וְנֶאֱמַר )שם סה, כא( "וּבָׁ אֵׁ רָׁ וּלְתִפְאֶרֶת לִפְלֵׁיטַת יִש ְ

ם":וְ  רְיָׁ כְלוּ פִּ מִים וְאָׁ טְעוּ כְרָׁ  נָׁ

מִים  ה יָׁ מוֹס נְבִיאֶךָׁ )ט, יג יד( "הִנֵּׁ י עָׁ נוּ עַל יְדֵׁ ר הִבְטַחְתָּׁ ֶ נוּ אֲש  וְקַיֵּׁם בָּׁ
יפוּ   רַע, וְהִטִּ ךְ הַזָּׁ ֵׁ מֹש  בִים בְּ ךְ עֲנָׁ ר וְדרֵֹׁ קּצֵֹׁ ש  בַּ ש  חוֹרֵׁ ה וְנִגַּ אִים נְאֻם יְהֹוָׁ בָּׁ

ה:  תְמוֹגַגְנָׁ עוֹת תִּ בָׁ ל הַגְּ סִיס וְכָׁ רִים עָׁ  הֶהָׁ
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טְעוּ  וְנָׁ בוּ,  ש ָׁ וְיָׁ מּוֹת  ַ נְש  רִים  עָׁ נוּ  וּבָׁ ל  אֵׁ רָׁ יִש ְ י  עַמִּ בוּת  ש ְ אֶת  י  בְתִּ ַ וְש 
רִיהֶם": כְלוּ אֶת פְּ וּ גַנּוֹת וְאָׁ ש  ם, וְעָׁ ינָׁ תוּ אֶת יֵׁ מִים וְש ָׁ  כְרָׁ

נוּ  בָּּ ם  קַיֵּ יתִי   ו  אל נְבִיאֶךָׁ )לו, ל( "וְהִרְבֵּׁ י יְחֶזְקֵׁ נוּ עַל יְדֵׁ ר הִבְטַחְתָּׁ ֶ אֲש 
ב   עָׁ ת רָׁ ר לאֹ תִקְחוּ עוֹד חֶרְפַּ ֶ דֶה, לְמַעַן אֲש  ָׁ ץ וּתְנוּבַת הַש ּ עֵׁ רִי הָׁ אֶת פְּ
תוֹ מִזֶּה וּמִזֶּה   פָׁ חַל יַעֲלֶה עַל ש ְ גּוֹיִם". וְנֶאֱמַר )שם מז, יב( "וְעַל הַנַּ בַּ

ל   יו כָּׁ ימָׁ י מֵׁ ר כִּ יו יְבַכֵּׁ ש ָׁ חֳדָׁ רְיוֹ לָׁ הוּ וְלאֹ יִתֹּם פִּ לֵׁ ל לאֹ יִבּוֹל עָׁ ץ מַאֲכָׁ עֵׁ
ה":  לֵׁהוּ לִתְרוּפָׁ ל וְעָׁ ה פִרְיוֹ לְמַאֲכָׁ יָׁ ה יוֹצְאִים, וְהָׁ מָּׁ ש  הֵׁ קְדָּׁ  מִן הַמִּ

ש     אֱלהֵֹינוּ וֵאלהֵֹי רֵׁ יטִיב הִדָּׁ ינוּ. טוֹב וּמֵׁ לֵׁ ם עָׁ ן רַחֵׁ ינוּ. מֶלֶךְ רַחֲמָׁ אֲבוֹתֵׁ
יתְךָׁ  ה בֵׁ נֵׁ . בְּ וּ רְצוֹנֶךָׁ ש  עָׁ ֶ בוֹת ש  גְלַל אָׁ , בִּ הֲמוֹן רַחֲמֶיךָׁ ינוּ בַּ לֵׁ ה עָׁ וּבָׁ נוּ. ש  לָׁ
חֵׁ  מְּ ש ַ נוֹ,  בִנְיָׁ בְּ נוּ  הַרְאֵׁ מְכוֹנוֹ,  עַל  ךָׁ  ש ְ מִקְדָּׁ ית  בֵּׁ ן  כּוֹנֵׁ ה,  חִלָּׁ בַתְּ נוּ כְּ

ם  וּלְוִיִּ ם.  תָׁ לַעֲבוֹדָׁ כֹּהֲנִים  ב  ֵׁ ש  וְהָׁ לְתוֹכוֹ.  תְךָׁ  כִינָׁ ש ְ ב  ֵׁ ש  וְהָׁ תִקּוּנוֹ.  בְּ
אֶה   רָׁ וְנֵׁ נַעֲלֶה  ם  וְש ָׁ יהֶם.  לִנְוֵׁ ל  אֵׁ רָׁ יִש ְ ב  ֵׁ ש  וְהָׁ ם.  וּלְזִמְרָׁ ם  ירָׁ לְש ִ ם,  נָׁ לְדוּכָׁ

רְגָׁ  י  מֵׁ עָׁ פְּ לשֹ   ש ָׁ בְּ  . נֶיךָׁ לְפָׁ חֲוֶה  תַּ תוּב וְנִש ְ כָּׁ כַּ ה,  נָׁ וְש ָׁ ה  נָׁ ש ָׁ ל  כָׁ בְּ ינוּ  לֵׁ
ל זְכוּרְךָׁ  בתורתך   אֶה כָׁ ה יֵׁרָׁ נָׁ ָׁ ש ּ מִים בַּ עָׁ לוֹש  פְּ )דברים טז, טז יז( "ש ָׁ

בֻעוֹת  ָׁ צּוֹת וּבְחַג הַש ּ חַג הַמַּ ר, בְּ ר יִבְחָׁ ֶ קוֹם אֲש  מָּׁ ה אֱלהֶֹיךָׁ בַּ י יְהֹוָׁ נֵׁ אֶת פְּ
ם: יקָׁ רֵׁ ה  יְהֹוָׁ י  נֵׁ פְּ אֶת  אֶה  יֵׁרָׁ וְלאֹ  כּוֹת,  הַסֻּ דוֹ,   וּבְחַג  יָׁ נַת  מַתְּ כְּ אִיש  

ךְ": תַן לָׁ ר נָׁ ֶ ה אֱלהֶֹיךָׁ אֲש  ת יְהֹוָׁ בִרְכַּ  כְּ

צִיּוֹן   הַר  בְּ  , יךָׁ מַעֲש ֶ ל  כָּׁ עַל  ה  רָׁ מְהֵׁ ינוּ  אֱלהֵֹׁ ה  יְהֹוָׁ הוּא  ה  אַתָּׁ וְתִמְלךְֹ 
ךָׁ )תהלים   ֶ דְש  י קָׁ דִבְרֵׁ תוּב בְּ כָּׁ , כַּ ךָׁ ֶ ש  לַיִם עִיר מִקְדָּׁ ָׁ , וּבִירוּש  בוֹדֶךָׁ ן כְּ כַּ מִש ְ

דֹר הַלְלוּ  ם אֱלהַֹיִךְ צִיּוֹן לְדרֹ וָׁ ה לְעוֹלָׁ הּ":קמו, י( "יִמְלךְֹ יְהֹוָׁ  יָׁ

 

וִד.  דָּ ל  עֲלוֹת  הַמַּ יר  ךְ:  ש ִ לֵׁ נֵׁ ה  יְהֹוָׁ ית  בֵּׁ לִי.  אֹמְרִים  בְּ י  מַחְתִּ ינוּ.    ש ָׁ רַגְלֵׁ יוּ  הָׁ עֹמְדוֹת 
יִם: לָׁ ָׁ יְרוּש  רַיִךְ  עָׁ ש ְ ו:  בִּ יַחְדָּׁ הּ  לָּׁ ה  רָׁ חֻבְּ ֶ עִיר ש  כְּ ה.  נוּיָׁ הַבְּ לַיִם  ָׁ טִים    יְרוּש  בָׁ לוּ ש ְ ם עָׁ ָׁ ש ּ ֶ ש 

ה: ם יְהֹוָׁ ֵׁ ל. לְהֹדוֹת לְש  אֵׁ רָׁ דוּת לְיִש ְ הּ עֵׁ י יָׁ בְטֵׁ סְאוֹת   ש ִ ט. כִּ פָּׁ בוּ כִסְאוֹת לְמִש ְ ש ְ ה יָׁ מָּׁ ָׁ י ש  כִּ
וִד: דָּׁ ית  יִךְ:  לְבֵׁ אֹהֲבָׁ יוּ  לָׁ יִש ְ יִם.  לָׁ ָׁ יְרוּש  לוֹם  ש ְ אֲלוּ  ה    ש ַ לְוָׁ ַ ש  ךְ.  ילֵׁ חֵׁ בְּ לוֹם  ש ָׁ יְהִי 
יִךְ:  אַרְמְנוֹתָׁ ךְ:   בְּ בָּׁ לוֹם  ש ָׁ א  נָּׁ ה  רָׁ אֲדַבְּ י.  עָׁ וְרֵׁ אַחַי  ינוּ.    לְמַעַן  אֱלהֵֹׁ ה  יְהֹוָׁ ית  בֵּׁ לְמַעַן 

ךְ: ה טוֹב לָׁ  אֲבַקְש ָׁ

 

 יאמרו בקשה זו לעילוי הנשמות:

ם,   ל עוֹלָּ ֶ לשֹ   רִבּוֹנוֹ ש  י ש ָׁ בֵּׁ רְאִין עַל גַּ יקִים הַנִּ דִּ צוֹן קוֹל רוּחוֹת הַצַּ ה וּבְרָׁ אַהֲבָׁ ל בְּ קַבֵּׁ
אֲרִים  חִים וּמְפָׁ בְּ ַ בֹקֶר, וּמְש  ל בֹּקֶר וָׁ כָׁ רִים בְּ פֳּ צִּ ם כַּ קוֹלָׁ דֶן, הַמְצַפְצְפִים בְּ ן עֵׁ ל גַּ ֶ חוֹמוֹת ש 

ית   ינוּ בֵּׁ לֵׁ נוּ, וּמַעֲתִירִים עָׁ מְךָׁ מַלְכֵּׁ ם צִפּוֹר  אֶת ש ִ דִכְתִיב )תהלים פד, ד( "גַּ ל, כְּ אֵׁ רָׁ יִש ְ



 ז                          חברותא                       הגדה של פסח

ם   וּבוֹת אֲלֵׁיהֶם וּתְפִלָּׁתָׁ זְנֶיךָׁ קַש ּ ה אָׁ ם וְתִהְיֶינָׁ תָׁ ה עֲתִירָׁ ה, עֲנֵׁ א יְהֹוָׁ נָּׁ ה בַיִת". אָׁ צְאָׁ מָׁ
נוּ   , וּתְרַחֲמֵׁ נֶיךָׁ פָׁ ה מִלְּ ה טוֹבָׁ צָׁ עֵׁ נוּ בְּ נֵׁ , וְתַקְּ לוֹמֶךָׁ ת ש ְ ינוּ סֻכַּ לֵׁ ה בְרַחֲמִים. וְתִפְרֹש  עָׁ עֵׁ ש ְ

ים אֲרוּכִים טוֹ  ינוּ חַיִּ ל  וּתְחַיֵּׁ ֶ ים ש  ה, חַיִּ כָׁ רָׁ ל בְּ ֶ ים ש  לוֹם, חַיִּ ל ש ָׁ ֶ ים ש  נִים, חַיִּ בִים וּמְתֻקָּׁ
טְא,  הֶם יִרְאַת חֵׁ יֵּׁש  בָּׁ ֶ ים ש  מוֹת, חַיִּ ל חִלּוּץ עֲצָׁ ֶ ים ש  ה, חַיִּ ה טוֹבָׁ סָׁ רְנָׁ ל פַּ ֶ ים ש  ה, חַיִּ טוֹבָׁ

וְכָׁ  ר  ֶ עֹש  ל  ֶ ים ש  חַיִּ ה,  וּכְלִימָׁ ה  בּוּש ָׁ הֶם  בָּׁ ין  אֵׁ ֶ ים ש  אַהֲבַת  חַיִּ נוּ  בָׁ א  הֵׁ תְּ ֶ ש  ים  חַיִּ בוֹד, 
 : תֶךָׁ תְךָׁ וּלְיִרְאָׁ ה לַעֲבוֹדָׁ נוּ לְטוֹבָׁ אֲלוֹת לִבֵּׁ ל מִש ְ מַלֵּׁא כָּׁ תְּ ֶ ים ש  מַיִם, חַיִּ ָׁ ה וְיִרְאַת ש   הַתּוֹרָׁ

לֵא רַחֲמִים,  יקִים. וְיַעֲלֶה    אֵל מָּ דִּ ל הַצַּ ֶ מוֹת ש  וֹת וְרוּחוֹת וּנְש ָׁ ש  ךָׁ עַל נְפָׁ א חַסְדְּ ל נָׁ הַגְדֵּׁ
ן   ה, לְחֵׁ כָׁ ה וְלִבְרָׁ נֶיךָׁ לְטוֹבָׁ ם לְפָׁ ר זִכְרוֹנָׁ כֵׁ ד וְיִזָּׁ קֵׁ מַע וְיִפָּׁ ָׁ צֶה וְיִש ּ רָׁ אֶה וְיֵׁ רָׁ יעַ וְיֵׁ בוֹא וְיַגִּ וְיָׁ

לוֹם. וּבְרַחֲמֶ  תְךָׁ  לְחֶסֶד וּלְרַחֲמִים וּלְש ָׁ בוּרָׁ יק גְּ יהֶם, וְתַמְתִּ ךָׁ עֲלֵׁ יל חַסְדְּ גְדִּ ים תַּ רַבִּ יךָׁ הָׁ
רְךָׁ   וַהֲדָׁ הוֹדְךָׁ  וְתִפְרֹס  עֲלֵׁיהֶם,  נִצְחֲךָׁ  וְתַנְעִים  עֲלֵׁיהֶם,  ךָׁ  פְאַרְתְּ תִּ ר  אֵׁ וּתְפָׁ עֲלֵׁיהֶם, 

יהֶם, וּתְגַלֶּה מַלְ  ךְ עֲלֵׁ לוֹמָׁ רִית ש ְ אִיר בְּ תֶר עֶלְיוֹן  עֲלֵׁיהֶם, וְתָׁ סֵׁ ם בְּ יבֵׁ יהֶם. וְתוֹש ִ כוּתְךָׁ עֲלֵׁ
ים  הַחַיִּ וּבִצְרוֹר  ם.  קֵׁ תַש ְ נֶיךָׁ  עֲדָׁ חַל  וּמִנַּ ם,  עֲמִידֵׁ תַּ מִין  הַיָּׁ ץ  וּלְקֵׁ נוּ,  יִתְלוֹנָׁ י  דַּ ַ ש  ל  וּבְצֵׁ

לוֹם. וְתִפְתַּ  ָׁ ה אֲלֵׁיהֶם הַש ּ ם. וּתְלַוֶּ תָׁ בוֹד מְנוּחָׁ ים כָּׁ ש ִ ם, וְתָׁ תָׁ מָׁ צְרוֹר נִש ְ י  תִּ עֲרֵׁ ַ הֶם ש  ח לָׁ
דִים חֲסָׁ גְמִילוּת  י  עֲרֵׁ ַ ש  ים.  חַיִּ מַיִם  ר  בְאֵׁ י  עֲרֵׁ ַ ש  מִים.  הַיָּׁ בְעַת  ש ִ י    אוֹר  עֲרֵׁ ַ ש  טוֹבִים. 

רִים   י חֲדָׁ עֲרֵׁ ַ קִיעַ. ש  רָׁ זֹהַר הָׁ י  עֲרֵׁ ַ י וַעַד טוֹב. ש  עֲרֵׁ ַ לוֹת עֶלְיוֹנִים. ש  יכָׁ י הֵׁ עֲרֵׁ ַ דְרוֹר. ש 
עִים ר וְנָׁ קָׁ ל הוֹן יָׁ אִים כָּׁ ר.  מְלֵׁ בוֹד וִיקָׁ י כָׁ עֲרֵׁ ַ ה. ש  עֶלְיוֹנָׁ לַיִם הָׁ ָׁ י יְרוּש  עֲרֵׁ ַ ה. ש  י טוֹבָׁ עֲרֵׁ ַ . ש 

אֲצִילוּת.  י סוֹדוֹת הָׁ עֲרֵׁ ַ עֶלְיוֹן. ש  י נֹעַם הָׁ עֲרֵׁ ַ צוֹן. ש  רָׁ צַח הָׁ י מֵׁ עֲרֵׁ ַ י לֶקַח טוֹב. ש  עֲרֵׁ ַ ש 
י צְרוֹר הַחַיִּ  עֲרֵׁ ַ נִים מְאִירוֹת. ש  י פָּׁ עֲרֵׁ ַ ים. ש  ץ חַיִּ י עֵׁ עֲרֵׁ ַ י  ש  עֲרֵׁ ַ נִים. ש  רוּן פָּׁ י קֵׁ עֲרֵׁ ַ ים. ש 

ה: ה טוֹבָׁ י תִקְוָׁ עֲרֵׁ ַ עֶלְיוֹן. ש  בִיל הָׁ י ש ְ עֲרֵׁ ַ צוֹן. ש   רָׁ

ה,   הֹוָּ א י  נָּּ ל  אָּ ֶ מוֹת ש  וֹת וְרוּחוֹת וּנְש ָׁ ש  ל נְפָׁ דֶיךָׁ עַל כָּׁ רַחֲמֶיךָׁ וַחֲסָׁ ם בְּ חוּס וַחֲמוֹל וְרַחֵׁ
עוֹלָׁם הַזֶּה:  פְטְרוּ מֵׁ נִּ ֶ ל ש  אֵׁ רָׁ  יִש ְ

מְלֵׁם  מִיד גָּׁ , תָּׁ תֶךָׁ י צִדְקָׁ ם, רַחֲמֵׁ ם טַהֲרֵׁ רְכֵׁ  בט"ר צת"ג(.      )יכוין ראשי תיבות: בָּׁ

תוּב   כָּׁ ֶ ש  א  מִקְרָׁ הֶם  בָּׁ וּתְקַיֵּׁם  בֶטַח.  וָׁ ט  קֵׁ הַש ְ לוֹם  ש ָׁ מְנוּחַת  בוֹד,  כָּׁ ם  תָׁ מְנוּחָׁ וְתִהְיֶה 
יַחֲלִיץ,   וְעַצְמֹתֶיךָׁ   , ךָׁ ֶ נַפְש  חוֹת  צַחְצָׁ בְּ יעַ  בִּ וְהִש ְ מִיד  תָּׁ ה  יְהֹוָׁ חֲךָׁ  "וְנָׁ יא(  נח,  )ישעיה 

ר לאֹ ֶ א מַיִם אֲש  וֶה וּכְמוֹצָׁ גַן רָׁ יִיתָׁ כְּ יו":  וְהָׁ ימָׁ בוּ מֵׁ  יְכַזְּ

 

תוּבִים  ים הַכְּ דוֹש ִ מוֹתֶיךָׁ הַקְּ ה. וּלְמַעַן ש ְ דוֹש ָׁ תְךָׁ הַקְּ ה לְמַעַן תּוֹרָׁ ן, עֲש ֵׁ רַחֲמָׁ ב הָׁ בִינוּ אָׁ אָׁ
וִד.   וְדָׁ ף  וְיוֹסֵׁ וְאַהֲרןֹ  ה  ֶ וּמֹש  וְיַעֲקֹב,  ק  וְיִצְחָׁ ם  הָׁ אַבְרָׁ זְכוּת  וּלְמַעַן  הּ.  בָּׁ רְמוּזִים  וְהָׁ הּ  בָּׁ

ם בְּ  חוּס וְתַחְמלֹ וּתְרַחֵׁ לּאֹ וְתָׁ ֶ מוֹת ש  וֹת וְרוּחוֹת וּנְש ָׁ ש  פָׁ ל הַנְּ דֶיךָׁ עַל כָּׁ רֹב רַחֲמֶיךָׁ וַחֲסָׁ
ם,  דוֹמֵׁ לִים בְּ מוֹת הַמְגֻלְגָּׁ וֹת וְרוּחוֹת וּנְש ָׁ ש  ל נְפָׁ ם. וְעַל כָּׁ תָׁ צְרוּ כֹחַ לָׁבוֹא אֶל מְנוּחָׁ עָׁ

מְדַבֵּׁ  ים  חַיִּ וּבַעַל  ר,  מְדַבֵּׁ י  לְתִּ בִּ ים  חַיִּ וּבְבַעַל  חַ,  חֶסֶד וְצוֹמֵׁ ר  הַנּוֹצֵׁ ל  אֵׁ הָׁ ה  וְאַתָּׁ ר. 
הֶם כֹּחַ  ן לָׁ ים. וְתִתֵּׁ אוֹר הַחַיִּ הֶם לֵׁאוֹר בְּ פַע רַב לָׁ ֶ יעַ ש  פִּ ש ְ דוֹל תַּ טוּבְךָׁ הַגָּׁ פִים, בְּ אֲלָׁ לָׁ

מְ  ם בִּ ם וְתִקּוּנָׁ רוּרָׁ לִים בֵּׁ ש ְ נֶיךָׁ תַּ אוּי. וּבְאוֹר פָּׁ רָׁ נוּ כָּׁ רְרוּ וִיתֻקְּ תְבָּׁ יִּ ֶ זֶר וְאֹמֶץ ש  ה.  וְעֵׁ רָׁ הֵׁ
ה  ר לְהַמְלִיץ טוֹב עֲלֵׁיהֶם. וְתַעֲש ֶ ֶ י יֹש  ג, וְיַעַמְדוּ מְלִיצֵׁ ל צַר וְאוֹיֵׁב וּמְקַטְרֵׁ ילֵׁם מִכָּׁ וְתַצִּ

דוֹר:  ל דּוֹר וָׁ כָׁ ם בְּ וֹת חֶסֶד חִנָּׁ ךָׁ לַעֲש  רְכְּ ן דַּ י כֵׁ הֶם חֶסֶד, כִּ  עִמָּׁ
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 : יקוטי תפילות חלק שני תפילה מד מיוסדת על תורה פח תנינאל

יעֵנוּ  הוֹש ִ ו  לֵינוּ  עָּ רַחֵם  קדֶם   ו  רִי  פְּ וּם  ש  לֶאֱכל  לּא  ֶ ש  מִיד  תָׁ נוּ  עַצְמֵׁ מר  לִש ְ ה  זְכֶּ נִּ ֶ ש 
ד  נוּ עצֶם הַהֶפְסֵׁ יתָׁ לָׁ לִּ ה גִּ י אַתָּׁ הּ כִּ רִי קדֶם זְמַנָּׁ וּם פְּ לּא נִתְלש  ש  ֶ ה, וְגַם ש  לָׁ ְ ש ּ תְבַּ נִּ ֶ ש 

י יוּכַל לְאַ  י זֶה, כִּ ם עַל יְדֵׁ דָׁ אָׁ יעַ לְהָׁ יּוּכַל לְהַגִּ ֶ י  וְהַהֶזֵּׁק ש  לוֹם עַל יְדֵׁ וֹ חַס וְש ָׁ ד אֶת נַפְש  בֵּׁ
 . זֶה

ם,תפח   ל עוֹלָּ ֶ דֶיךָׁ   רִבּוֹנוֹ ש  ים וּבַחֲסָׁ רַבִּ רַחֲמֶיךָׁ הָׁ נוּ מִזֶּה בְּ ילֵׁ נוּ וְהַצִּ מְרֵׁ ינוּ וְש ָׁ לֵׁ ם עָׁ רַחֵׁ
רוֹת   ת הַפֵּׁ רְכַּ ט בִּ הֱנִין וּבִפְרָׁ ת הַנֶּ רְכַּ ךְ בִּ רֵׁ מִיד לְבָׁ נוּ תָׁ נוּ וְזַכֵּׁ יעֵׁ נוּ וְהוֹש ִ זְרֵׁ עֲצוּמִים וְעָׁ הָׁ

רָׁ  בְּ נִזְרוֹק  וְלא  ה  וַעֲצוּמָׁ גְדוֹלָׁה  ה  נָׁ כַוָּׁ מִיד בְּ תָּׁ ה  נִזְכֶּ רַק  לוֹם,  וְש ָׁ חַס  ינוּ  פִּ מִתּוֹךְ  ה  כָׁ
עוֹלָׁם   הָׁ נוֹת מֵׁ רִי אוֹ לֵׁיהָׁ יזֶה פְּ רְצֶה לֶאֱכל אֵׁ נִּ ֶ ת ש  ל עֵׁ כָׁ ל עז בְּ כָׁ ר וּלְהִתְחַזֵּׁק בְּ בֵּׁ לְהִתְגַּ

לּא יַ  ֶ אפֶן ש  אוּי, בְּ רָׁ ה גְדוֹלָׁה כָּׁ נָׁ כַוָּׁ ה בְּ כָׁ רָׁ ךְ הַבְּ רֵׁ ה, לְבָׁ אָׁ יזֶה הֲנָׁ ל  הַזֶּה אֵׁ לָׁ נוּ כְּ ֵׁ יק לְנַפְש  זִּ
ינוּ   וֹתֵׁ נַפְש  אֶת  לִים  לְהַש ְ ה  נִזְכֶּ א  אַדְרַבָּׁ רַק  נּוּ,  מִמֶּ וְנֶהֱנֶה  ה  תֶּ וְנִש ְ נּאכַל  ֶ ש ּ מַה  ל  כָּׁ
ה וְנֶהֱנֶה   תֶּ נּאכַל וְנִש ְ ֶ ר ש  בָׁ ל דָּׁ י כָּׁ ה גְדוֹלָׁה עַל יְדֵׁ רָׁ ה וְהֶאָׁ ָׁ קְדֻש ּ נוּ חַיּוּת דִּ ֵׁ נַפְש  וּלְהוֹסִיף בְּ

ה מִ  ָׁ קְדֻש ּ בִּ נוּ  אוֹתֵׁ הֲנָׁ ל  וְכָׁ ינוּ  תִיּוֹתֵׁ וּש ְ ינוּ  אֲכִילוֹתֵׁ ל  כָּׁ הְיוּ  יִּ ֶ ש  נוּ  יעֵׁ וְתוֹש ִ נוּ  וְתַעַזְרֵׁ נּוּ  מֶּ
יקִים  דִּ הַצַּ כְלַל  בִּ וְנִהְיֶה  ל,  לָׁ כְּ הַגּוּף  אַת  הֲנָׁ וּם  ש  לִי  בְּ לְבַד  מְךָׁ  לְש ִ גְדוֹלָׁה  ה  הֳרָׁ וּבְטָׁ

ם  בַע נַפְש ָׁ אוֹכְלִים לְש  ה: הָׁ ָׁ קְדֻש ּ  דִּ

לֵא רַחֲמִיםתפט   ה מָּ הוָּ א י  נָּּ י   אָּ לָׁל עַל יְדֵׁ ד עוֹד כְּ לּא נְאַבֵּׁ ֶ ה ש  עַתָּׁ נוּ מֵׁ מְרֵׁ נוּ וְש ָׁ זְרֵׁ עָׁ
עוֹת   אֲוֹת רָׁ ל הַתַּ נוּ כָּׁ אִתָּׁ ל מֵׁ ר וּלְבַטֵּׁ בֵּׁ ַ ה לְש  עַתָּׁ ה מֵׁ לוֹם, רַק נִזְכֶּ עוֹת חַס וְש ָׁ תַאֲוֹת רָׁ

דְ  אִבַּ ֶ דוֹת ש  אֲבֵׁ ל הָׁ נוּ כָּׁ יב לָׁ ש ִ רַחֲמֶיךָׁ לְהַחֲזִיר וּלְהָׁ ה בְּ גִלְגּוּל זֶה וּתְצַוֶּ ן בְּ ר, הֵׁ בָׁ נוּ מִכְּ
בְרוּ   עָׁ ֶ לְגּוּלִים ש  גִּ ן בְּ  הֵׁ

כֹחַ.  א בּ  נָּּ ה:  אָּ יר צְרוּרָׁ תִּ . תַּ דֻלַּת יְמִינֶךָׁ ל  גְּ א:  קַבֵּ נוּ נוֹרָׁ נוּ. טַהֲרֵׁ בֵׁ גְּ , ש ַ ךָׁ ת. עַמֶּ א   רִנַּ   נָּ
ם: מְרֵׁ בַת ש ָׁ בָׁ . כְּ י יִחוּדֶךָׁ ֵׁ כֵם  גִבּוֹר. דּוֹרְש  ר  מְלֵׁם:  בָּּ מִיד גָּׁ . תָּׁ תֶךָׁ י צִדְקָׁ ם. רַחֲמֵׁ סִין   טַהֲרֵׁ   חָּ
 : תֶךָׁ עֲדָׁ ל  נַהֵׁ  . רוֹב טוּבְךָׁ בְּ  . דוֹש  חִיד  קָׁ :  יָּ תֶךָׁ ָׁ קְדֻש ּ י  זוֹכְרֵׁ ה.  נֵׁ פְּ ךָׁ  לְעַמְּ אֶה.  תֵנוּ   גֵּׁ עָּ ו  ַ   ש 

עֲלוּמוֹת: עַ תַּ נוּ. יוֹדֵׁ תֵׁ מַע צַעֲקָׁ ל. וּש ְ    קַבֵּׁ

עֶד:  - ואומר בלחש ם וָׁ בוֹד מַלְכוּתוֹ, לְעוֹלָׁ ם כְּ ֵׁ רוּךְ, ש   בָּׁ

דִים  חֲסָּ בַּ א  נָּּ יק:  אָּ צַדִּ פְאֶרֶת  תִּ אִיר  יָׁ דוֹלִים  ינוּ   גְּ נְקֻדּוֹת:   קִוִּ מִים  ל טְעָׁ ֶ עֶלְיוֹן ש  צוֹן    רָׁ
ה קַוֶּ הֶם:  נ  לָּׁ ֶ תֶר ש  לַם כֶּ דְלוּת דּוֹדִים יֻש ְ אוֹר  גַּ לֵׁנוּ:  בּ  דְּ מִים גַּ יק תָּׁ ת רֶחֶם צַדִּ ינוּ   טִפַּ   חִלִּ

ת טוֹב נֹעַם עֶלְיוֹן: רְכַּ ינוּ בִּ קוּ   קִוִּ מַתּ  :  יִת  דוֹש  עֻלַּת זִוּוּג קָׁ ר פְּ בִיל  גְבוּרוֹת לְעוֹרֵׁ קֹדֶש     ש  
מִימִים:  יק יִהְיוּ תְּ  וִיסוֹד צַדִּ

עֶד:  - ואומר בלחש ם וָׁ בוֹד מַלְכוּתוֹ, לְעוֹלָׁ ם כְּ ֵׁ רוּךְ, ש   בָּׁ

ואחר כך יאמרו פתיחת אליהו הנביא זכור לטוב, וקדיש על ישראל, ונוהגים להפריש  
 צדקה לאחר הברכה לעילוי נשמת הנפטרים:

*



 ט                          חברותא                       הגדה של פסח

 שאיבת מים לאפית מצות 
 כמות המים לחשב בערך חצי ממשקל הקמח 

לכתחילה ראוי לשאוב בעצמו ממעין סמוך לשקיעה מעט לפניה עד סוף בין השמשות 
 ויאמר אני מקשר ולשם יחוד ולשם מצות מצוה 

 שלחן ערוך סימן תנה 

  שעבר עליהם לילה בתלוש,  אלא במים שלנו  למצות לפסח  אין לשין   סעיף א
כיוון שהן חמים בלילה לפר"א ממיץ ולפרש"י בניסן    בין שהם מי בורות ומעיינות 

  )אותם(   ושואבין אותה  שהחמה מכה בהן,  בין שהם מי נהרות   תמיד הן חמים,

אבל הרמ"א חולק שצריך כמה שאפשר  ) אפילו בבוקר ובלבד שיעבור עליהם לילה   מבעוד יום

והטעם שביום לא טוב    סמוך לבין השמשות( )ד"ע והגהות מיימוני פ"ה(   יותר 

לשאוב לדעת ר"א ממיץ עיין ב"י כיוון שתנועת המים בשאיבה מחממת אותן וביום האויר חם ואינם  

  או בין השמשות   מתקררים ובדיעבד אם שאב אפילו בבוקר כשר ללוש לכתחילה גם לרמ"א,
שלש עשרה דקות וחצי אחר השקיעה הוא סוף הזמן לכתחילה שאז נכנס הלילה והמעיינות מתחילים  
להתחמם לכן כדאי להתחיל קודם לו וסמוך לו כמה שיכול. ובדיעבד אם שאב בלילה עד קודם חצות  

ואין לשין בהן עד שיעבור    ללוש לכתחילה.אע"פ ששוב לא מועיל צינון לתקנן מותר  
בתלוש לא פחות מיב שעות ובלילה ארוך לכתחילה אף יותר שמא סופו גורם אבל    הלילה כולה

ויכולים לשאוב יום אחד    בשעת הדחק מותר מיד אחר עמוד השחר אפילו בלילה קצר. 
לימים הרבה; ואם הזמן חם יניחם במרתף שהוא קר. ואם הזמן  
קר, יניחם באויר כי המרתף הוא חם. וצריך להשכים ולהכניסם  

כולו    לבית קודם שיזרח השמש, ואפילו ביום המעונן  דיומא דעיבא 

עד    שימשא. כך  כל  עמדו  לא  אם  בהשכמה,  הכניסם  לא  ואם  הגה: 
ויותר טוב להעמידם    ואם הוחמו כחום הרוק אין ללוש בהם.  שהוחמו, אינו מזיק

בהש להכניסם  ישכח  שמא  התקרה,  א"ח(.  תחת  בשם  )ב"י  כמה 
וכשמוליך המים תחת אויר הרקיע, יש לכסותן )ת"ה סימן קט"ו בשם  

ומהרי"ק( וסמ"ק  המים.   סמ"ג  לסנן  יש    וטוב  בשבת,  באחד  פסח  כשחל 
דפסחים(.   ספ"ק  )מרדכי  ה'  בליל  דהיינו  י"ג,  אור  המים  לשאוב 

כי בניסן הן רותחים קצת    ולא מן הבארות   הנהרות  לכתחלה יש לשאוב מן

ומרדכי(; אבל כשהנהרות גדולות    )אשירי  אבל הנהרות ע"י שנמשכין מתקררים 
דאז הם צוננין    מהפשרת שלגים וגשמים טוב יותר לשאוב מן הבארות

דשומר    )מהרי"ו(. ואין לשפוך מים שלנו מכח מת או תקופה הנופלת   יותר 

רע   דבר  ידע  לא  פרק כל שעה והגהות מיימוני פ"ה(; ומכל  מצוה  )מרדכי 
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מים שלנו שהיו מגולים בלילה אם אין לו    מקום טוב לכתחלה להשים בהם ברזל. 

     אחרים אין להחמיר בזה גם החושש לגילוי. 

ומנהג צדיקים ואנשי    גם אסור לשאוב מים ע"י א"י למצות של מצוה 

מעשה לשאוב בעצמם ואומרים לשם מצת מצוה ויש נוהגים לשאוב מכלי קטן לגדול ולומר הא' ב' כדי  

)פס"ת(; במים  האותיות  קדושת  ישראל    להכניס  ישאב  מצות,  לשאר  ואף 
)מרדכי ומהר"י ברי"ן ומהרי"ל(, אם אפשר. ונוהגין ליטול מים  

 .  מיוחדים למצה של מצוה

ואין לשנות המנהג;    דישנים מאיסי,  ונוהגין ליקח כלי חרס חדשים
והמנהג להקל גם בכלי פלסטיק וטוב להדיחם    אבל בשל עץ, אין להקפיד )כל בו( 

תחילה ברותחים וצריך להקפיד שלא יהיו שקופים כזכוכית )פס"ת(. כלי שהיה בו מי פירות אסור למים  
 שלנו אלא אם הגעילו. 

מותר    מין באר הבנוי מכל צד,  י"א שמים המכונסין בסיסטירנ"הסעיף ב   
ללוש בהם סמוך לשאיבתן;  ואין להקל בדבר, אם לא בשעת  

   דאינם צוננים. הדחק

אפילו לא נתחממו    אפילו אחר שנצטננו  אין ללוש במים חמין  סעיף ג 
בחמה מותר,    אלא  מצות  הרבה  בהן  לש  שכבר  הגרופים  ובדיעבד  במים  ולא 

מדוד גדול שנחשתו עבה ותלוי על מקום האש ומים שבתוכו  
אפילו כשאין האש תחתיו, ואם עבר    בדרך כלל ולכן תמיד אסור,  פושרים

ויש חולקין    באכילה.  בין במים שלא לנו, אסורהגרופים    ולש בין באלו
כל    ומתירין בלש במים שלא לנו. ויש אומרים דבשוגג מותר

ובשעת    הג' הנזכרים דהיינו חמין ושלא לנו וגרופין הנ"ל דכיוון שלא ניכר סימני חימוץ לא קנסוהו,
אם    הגה: ואפילו בלא דחקיש לסמוך עליהם.    שאין לו עיסה אחרת   הדחק

אבל במים    יש להתיר אם עבר בשוגג ולש במים שלא לנו  עיסה אחרת אין לו  

אין להקל חמים  או  בשעת הדחק  ,גרופין  בהן   ,אלא  כבר לש  וב"י(   אם  ירוחם   וכתבו    )ר' 

אלא המוכרח לכזיתים של    ,לא ילוש לכתחילה  ,אלא שלא לנו  ,לו מים אחרים   יש שאפילו    ,האחרונים
וגם    ,ונתחממו  ,כי בדרך כלל באים ממאגרים מגולים   ,אבל במים מהברז אין ללוש בשום אופן   ,מצוה

 . מעורב בהם חומרים נגד חידקים שאפשר שמחמיצים 

מים שלא לנו שנתבטלו חד בתרי במים שלנו, לשין     סעיף ד
   . ומותר בשעת הדחק שחסר לו מים שלנו לערב  ,אפילו רק רוב מים שלנו כשר  בהם.

* 
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 מכירת חמץ   קיצור הלכות

 עפ"י מסביב לשלחן פסח תשעג 

טעם למכירה כי חמץ בבל יראה ובל ימצא ואם עבר קנסו אותו שחמץ שעבר  .א
עליו הפסח אסור בהנאה וחמור הוא כל כך עד שגם מתנה על מנת להחזיר  
לא מועילה בזה. ומותר לומר שמסתמא יחזור ויקנה ממנו לאחר הפסח. אבל 

 )ריש עיקרי העניין( לומר לו שבוודאי יקנה ממנו נחלקו בזה 

ישראל וגוי באים בספינה וחמץ  פסחים פ"ב ה"ו המקור למכירה הוא בתוספתא   .ב
ביד ישראל וכו'. וכן בפסחים יג. חמץ ישראל מופקד ביד ישראל ממתין עד  

בעלים אבדת  משום  לגוי  ומוכרו  חמישית  מכירה אשעה  היא  ששם  אלא   .
שבזמנו   ,אבל מכירה כללית היא מנהג מאוחר יותר ,פרטית של ישראל לגוי 

עליו שחלקו  תחילת    ,היו  עליו.  שמערער  במי  וגוערים  המנהג  רווח  והיום 
ומאוחר יותר הנהיגו שהרב  ,המנהג היה שהרב קונה את החמץ ומוכרו לגוי

)ראשי ישיבות אשר ווייס( )עיקרי הענין ט'(  רק מורשה למכור חמצו של המרשה לו  

כב(  וגם א"צ חתימת המרשה   ומה שיש  )עיקרי הענין  ולכן מועיל גם בטלפון 
)עיקרי הענין ואינו מעיקר הדין    ,הוא לחזק את ההרשאה  ,נוהגים לעשות קנין

 )עיקרי הענין יא( יש נוהגים ליתן מעות לרב מ"מ אינו חיוב  .י'( 

)רבי  המכירה היא מחשש פרורים בספרים ובשאר מקומות ותערובת חמץ   .ג

 נסים קרליץ( 

שאסור לו    ,השכירות שלומשכיר חדר לגוי יסיר המזוזה. מי שכתוב בחוזה   .ד
 האם הכוונה רק לדור או גם רק להניח בו חמצו )עין שם(  ,להשכיר לאחר 

זכין לאדם שלא   .ה ידיעתו מדין  צ"ע אם אפשר למכור חמצו של חולה בלא 
ויש אומרים    .)מנהגי מכירת חמץ( והגרש"ז אויירבך הכריע להתיר    )שם(מדעתו.  

)עיקרי הענין וי"א שאפילו לא הסכים מועיל    ,שרק אם גילה דעתו אח"כ שמסכים

  .חברו וכן שותף בלא רשות    . )שם יג(יכולה אשה למכור בלא רשות בעלה    .יב( 
 )שם טו(  וכן דייר מוכר חמץ שבחדר מדרגות בלא דעת שאר הדיירים 

אכילת קטניות בערב פסח עד   .)מנהגי מכירת חמץ( א"צ למכור הקטניות לגוי   .ו
ולמי שנצרך לרפואה או שאין לו מה לאכול    .השקיעה יש מתירים ויש אוסרים

 )פסח כהלכתו( מתירין. 

מנהג העולם שלא מפרטים בשטר כל מין ומין חמץ לעצמו ויש מחמירים.   .ז
לכתחילה יש לפרט את מקום החמץ וגם יכתבו שמוכרים  )מנהגי מכירת חמץ(  
 (  כ)עיקרי הענין בכל מקום שהוא 

 
בספינה כיון שהחמץ    ויש מקשים ששתיהן אינה ראיה גמורה שהרי שם אין לו אפשרות לבער  א

 אינו אצלו ובפקדון צריך להמתין עד שעה חמישית שמא יבואו הבעלים 
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ואחרי שאמרו נוסח הביטול    ,מנהג העולם שזמן המכירה אחרי שריפת החמץ .ח
)עיקרי הענין  ולא חששו לדעת החת"ס שהקשה איך מוכר חמץ שביטלו כבר  

 כג( 

ולכן    ,שהמכירה היא הערמה)קצד ג'(  וקצות החשן    )פסחי' כא(שיטת הבכור שור   .ט
עליה לסמוך  בדרבנן  ,אין  שהרי    ,אלא  החמץ,  את  שביטל  אחרי  דהיינו 

קצות החשן הנ"ל מבאר שמועיל מדין קניין    מהתורה בביטול בעלמא סגי.
דרבנן.  ,אודיתא בקניין  מועיל  לחובתו  המודה  שו"ת )ואחרים    דהיינו שאדם 

שבאמת הביטול לא כולל את מה חולקים  , ש"ע הרב, פמ"ג, מקור חיים(  סב   חת"ס
ואפילו    ,, וכן מסתבר דביטול משום הפקר לרוב הראשונים שמתכווין למכור

רבי  ו מ"מ איך ימכור עפרא דארעא.    ,אם רק מדין תשביתו כרש"י ורמב"ם
כי בכל אחד יש חסרון ומשלים זה    ,שמבטל ומוכר על תנאי  ביאר אשר ויס  

 )ראשי ישיבות אשר ווייס( את זה עי"ש 

  , הטענה שהיא הערמה ואין הגוי מתכוין לקנות אלא הוא בעיניו טקס דתי .י
לנו  אכפת  דלא  החת"ס  אותו    , דחה  מוציאים  אנו  שמצדנו  שהעיקר  כיון 

  ? אע"פ שהגוי לא קנה. וצ"ע אם לא קנה הגוי איך יצא מישראל  ,מרשותינו
 )ראשי ישיבות אשר ווייס( ורבי אשר ויס מאריך לבאר כוונת החת"ס בזה 

והקנין הוא רק לחיזוק הגמ"ד,   ,מכירה ע"י גמירות דעתמקשים כיון שחלות   .יא
א"כ איך מועיל תלוהו וזבין, וכן המכירת חמץ? ואפשר ליישב עפ"י הנודע 

ואילו הרצון רק אמצעי שלא יעכב    , סובר להפך שעיקר זה הקניןשביהודה  
 )חקירות הלכתיות( את הקנין 

יש  )עיקרי העניין יט(  יש להחמיר שלא למכור חמץ בעין אלא בהפסד מרובה   .יב
שכתבו שמי שיש לו חמץ בעין יתנו לחנווני שימכור אותו עם חמצו שהותר 

יש שהחמירו לא לאכול חמץ שעבר  )מנהגי מכירת חמץ(  לו משום הפסד מרובה.  
הפסח   אחר  בחזרה  לקנותו  הישראל  כשבדעת  נמכר  הוא  אם  הפסח  עליו 

 )עיקרי העניין(אפילו חנווני הנ"ל 

ויש סוברים שהיום המכירה טובה יותר ואפשר להתיר למכור חמץ בעין גם  . יג
כן כתב הרב שמעון אנשין )עלה לתרופה פסח תשעז( בשם רוב מנין ובנין ליחידים בביתם  

לכן המוכר חמץ בעין יש לו על מי לסמוך לכתחילה, וכל שכן    הפוסקים היום.
 בתערובת חמץ, שגם החמירים מקילין. 

להגעיל לא חייבוהו, ולמכור א"א דאין  דחמץ בלוע בכלים אין עוברים עליו,   .יד
בו ממש. ואם ימכור הכלי צריך טבילה אחר הפסח ויש שאמרו להשכיר את  
הכלי לגוי כדי שלא יתחייב טבילה. ולמעשה הוכרע שבדיעבד אם מכר את  

כיון שלא נתכוין למכרו לעולם, ויש שעל כן התירו למכור   ,הכלי א"צ טבילה
)וצע"ג בזה שהרי  )מנהגי מכירת חמץ(  הכלי מחמת החמץ הבלוע בו לכתחילה  

כיצד מועילה המכירה הרי עמ"נ   כוונתו לכתחילה לא למכירה גמורה  אם 
להחזיר לא מועיל בחמץ(. החזו"א התקין למכור את החמץ הבלוע כדי שלא 
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יצטרך לטבילה והקשה הרב אליישיב הרי אין בו ממש ותירץ הסטיפלער  
שיש שני מיני בליעה בליעת טעם אין בו ממש אבל יש בליעת ממש כמבואר 
במשנה ב"מ ג' ח' קנקנים חדשים של חרס בולעים שישית מהיין וזה תלוי  
מאיזה אדמה נעשה החרס כמבואר שם. וזה ממש שאפשר להוציא בהגעלה 

ונראה כוונתו שאם יגעיל את הכלי חרס אזי יקבל מים בטעם יין  )לימוד מוסר(  
יש לו ערך. אבל צ"ע אם בלוע בו חמץ כגון מבישול דיסת סולת הרי אם  

רו. ובפרט שהיום אין לנו כלי  בטעם שיש לו ערך למכ  יגעיל לא יקבל מים
חרס אלא מתכת או זכוכית או חרסינה שכל אלה הבליעה שלהם מועטת 

געלה לא תוציא טעם שיש בו ממש למכרו. לכן בכלים שלנו לא נראה מאד וה
 לחוש לזה.  

הנני מוכר חמץ וחשש חמץ. צ"ע מדוע מוכר חשש חמץ   -בנוסח המכירה .טו
הרי אם הוא חמץ נכלל במכירה ואם לא א"צ מכירה. וכנראה שמדובר בספק  

לא נמכר עד שיביא ראיה שזה   ,חמץ שכיון שהלוקח נחשב מוציא מחבירו
ולכן מפרש במכירה שגם הספק נכלל במכירה. ויש להקשות הרי למדנו    ,חמץ

ולא שהוא כבר קדש.    "והיה קדש"דכתיב  ,בב"מ ו: בכור פטור ממעשר בהמה  
ואיתא שם בדין ספק מעשר בהמה דלמ"ד תקפו כהן אין מוציאין מידו ופטור  
ממעשר דנחשב ממון כהן כיון שמוחזק בו, ולמ"ד תקפו מוציאין מידו חייב  

ביד ישראל לכ"ע חייב במעשר  שהוא  במעשר דממון ישראל הוא. וכל עוד  
בו  ,"פ שהוא ספק בכור אע כאן   ,נחשב ממונו   , שכיון שישראל מוחזק  ואין 

חשש שאם יצא עשירי הוא פוטר תשע בהמות ישראל בממון כהן. והוכיחו  
משם שדין מוחזק נחשב כממונו וודאי. והכי נמי י"ל גבי חמץ שכיון שמוחזק 

ולא נכלל במכירה  ,בו לכן צריך לפרש שמוכר גם ספק חמץ.    ,נידון כשלו 
ב"ב פא. לוקח שני אילנות בשדה חבירו כיון שספק אם קנה גם הקרקע מביא ואינו  ב )ואע"פ ש

קורא מספק, וקשה מדוע מביא הרי מספק הקרקע שייכת למרא קמא, אלא מוכח שמוחזק בקרקע 

. ואין להקשות כיון שכלפי שמיא ידוע אינה ממונו וודאי, יש לחלק בין קרקע למטלטלין(
אזי ממה נפשך כנ"ל אם הוא חמץ נכלל במכירה ואם   ,אם הוא חמץ או לא

זה גם כלפי שמיא    ,לא א"צ מכירה, כי כיון שדין מוחזק נחשב כשלו וודאי 
 )עיון הלימוד( נחשב שלו וודאי. 

תירץ    ?צ"ע דלמה יבטל חמץ שכבר ביער   ,שביערתיה"ביאור לשון הביטול   .טז
מכירה שע"י  לביעור  שהכוונה  זצ"ל  לוין  אריה  שור    ,רבי  התבואות  ועפ"י 

דרבנן    ,שטוען שהמכירה הערמה ואזי נעשה  לבטל מה שמכר  צריך  א"כ 
 )גנוזות( ומועיל הערמה. 

מי שנתברר לו שמכירה לא חלה האם -עיין גליון מחמדי תורה פסח תשעד  . יז
שביטל בביטול  חמץ  אותו  נכלל  לא  שחלה  שסבר  כיון    , כיון  שנכלל  או 

שלמעשה היה ברשותו.   ועי"ש נחלקו בזה הנודע ביהודה שנכלל ובית שלמה  
ועי"ש לכאורה כיון שאמר דלא חמיתיה הרי זה בכלל    .ופני יהושע שלא נכלל

שאם ביטל ואח"כ    ,ויש חולקים ועי"ש לחלק בין ביטל ומכר או מכר וביטל 
 מכר לכאורה כן יועיל. 
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הרשה את הרב למכור חמצו   - גליון משא ומתן פרשת אחרי מות תשעד   .יח
בין ההרשאה    ,שבחנות לחנות  סחורה שתגיע  לגבי  גם  הורשה  הרב  האם 

אבל   לעולם.  בא  שלא  דבר  מקנה  אדם  אין  סוגיית  זו  בפשטות  למכירה. 
הפוסקים ניסו למצא צדדי היתר. הטוב ביותר הוא שהמוכר יכתוב בשטר 

שעתידה להגיע. ואם לא כתב. אזי יש שטענו  שמתכוין גם לסחורה  המכירה 
ויש חולקים שכיון שהגוי לא    ,שכיון שנמכר לגוי  הרי הגוי קנתה לו חצירו 

לרב עשאו   נתן שכר  כיון שבעל החנות  ויש שטענו  נמצא בה לא קנתה. 
 שליח למכור חמצו נשתעבדה גם סחורה שעדין איננה ברשותו.

ש"ע תלו במ"ב ס"ק לב מחלוקת אם צריך לבדוק מקום שעתיד למכור מחר   .יט
 לגוי )ובפסקי תשובות כתב שהחזו"א וסטייפלער לא החמירו(  

 חמץ שאסור מדרבנן גם בלי ביטול, אפשר לסמוך למכור לגוי, גם לכתחילה. .כ

 גוי, כי יחד עם המכירה הם מוכריםל חמץ, אומרים    נוהגים שבעת מכירת  שי . כא
לתומו שהרב מברך   לו גם את המחלות של כלל ישראל וכיוצ"ב, והגוי סובר 

ויתכן שיש בזה חשש איסור   ,. לא ראוי לעשות כןאותו ועונה אמן על הקללה
בגוי  כי  תורה.   גם  אסור  דעת  גניבת  צד.(  איסור  חולין  עפ"י  ו',  רכח  י"א )חו"מ 

)קנין תורה פסח תשפד   גוהחמירו בזה יותר מגזל הגוי   ,וי"א מדרבנן במדאורייתא 

 עמ' יב( 

* 

 בפסח חמץ    קיצור הלכות
 מש"ע בעיקר סימן תמב ומ"ב ופוסקים שם 

 

פרורי חמץ פחות מכזית הנמצאים בבית ואינם דבוקים חוששין שמא יתקבץ  .א
יחד כזית חמץ ויעבור עליו בבל יראה ובל ימצא ולכן אם לא ביער אפילו  

 אם ביטל והפקיר עובר מדרבנן 

אבל פרורי חמץ בכלי אפילו דבוקים לכלי או בתערובת אם יש כזית חמץ,   .ב
 הכלי מצרפם וחייב מהתורה לבער אפילו שאין כזית כדי אכילת פרס 

 
בפסוק 'איש בעמיתו' למעט עכו"ם   בשם רבותינו בעלי התוס', דהא דכתיב צד.( הריטב"א )חולין  ב

תגנובו דברישא דקרא, וע"ש שהביא מדברי התוספתא דב"ק    קאי רק על לא תכחשו, ולא על לא
 חולין שם( שלשה גנבים הם, גדול שבכולם גונב דעת הבריות. ועי' בחי' חת"ס )( )פ"ז ה"ג

הנה החטא הזה חמור אצל חכמי ישראל יותר מגזל    , ובלשונו שם:( )שער ג אות קפד בשערי תשובה    ג
     שפת שקר אשמה רבה, ונתחייבנו על גדרי האמת, כי הוא מיסודי הנפש!!  הנכרי, יען וביען כי

לו טובה,   ואותן שמחרפין את הגוים בשעת שאלת שלומם, והגוי סבור שאמר  ( )סי' נא  בס' חסידיםו
 )הלכות אונאה פרק טו ס"ח( . ועיין ספר פתחי חושן  חוטאים, כי אין לך גניבת דעת גדול מזה



 טו                          חברותא                       הגדה של פסח

תערובת חמץ הראויה לאכילה צריך לבער ואפילו אם יש בה רק טעם חמץ  .ג
 אבל כרת יש רק כשיש בה כדי אכילת פרס. 

לח בלח שבטל בשישים קודם ליל פסח או שהוא מין במינו שבטל ברוב מותר   .ד
והב"י חשש שיתחמם ויתן ממשו טעם בתערובת לכן ס"ל דחוזר וניעור בפסח 

 אבל טעם שנתבטל נפסק שאינו חוזר וניעור ואוסר 

חמץ יבש שנתערב כיוון שממשו בעין חוזר וניעור ועיין מ"ב ס"ק לג די"א   .ה
 שאיסור נהפך להיתר ורק אם חממו חוזר וניעור

בלח  .ו לח  במינו  מין  חמץ  כתערובת  נידון  לכן  לתיתה  עבר  שבשוק  קמח 
ומסתמא הרוב היתר וצ"ע. עיין ש"ע סימן תנג במ"ב ס"ק יב שאסור להשהות  

אבל בעלה לתרופה פסח תשעז כתב הרב  או קמח שנתרטבו.    הבבית חט
.  שמעון אנשין שחטים של היום לא עוברים לתיתה אלא זילוף ואינם חמץ
ואפילו חיטים שהושרו במים להרבה פוסקים מותר להשהותם בפסח, ובדיעבד 

 אפילו להשתמש בהם לאפית מצות לפסח. 

במסכת פסחים )מ(.  ( שפאת בקרני אור מצרע )מתוך מאמר של ר' משה ברנדסופר  .ז
דנה הגמרא אם מותר ללתות חיטים של פסח קודם טחינתם, ענין 'לתיתה'  
להסיר   כדי  במים  ולשרותם מעט  החיטים  לזלף את  מנהגם  פירושו, שהיה 
קליפתם, ותיכף לאחר הזילוף והשריה היו טוחנים את החיטים לקמח. ומסקנת 

נתבקעו מלחלוחית  הגמרא שמותר לעשות כן, דכל זמן שרואים שהחיטים לא  
המים אין בזה חשש חמץ. אמנם למעשה אף שמדין הש"ס מותר להרטיב  
לעשות   ליזהר  בקיאים  אנו  שאין  כן,  לעשות  שלא  הגאונים  גזרו  החיטים, 
הלתיתה באופן שלא יבוא לידי חימוץ, וחששו שלא ישתהו החיטים זמן מה 

גמר הלתיתה ויתחמץ. וכן נפסק בשולחן ערוך )סי' תנג ס"ה( שבזמן    אחר 
הזה אסור ללתות חיטים, וכתב המשנה ברורה )ס"ק כז( שאסור לאכול ולהנות  
בפסח מקמח שנטחן מחיטים שנלתתו. אמנם החק יעקב )שם סקי"ח( כתב, 
לקיימם   דמותר  נראה  שנלתתו,  חיטים  להתיר  שלא  הגאונים  שגזרו  דאף 

כ ע"כ.  בבית,  נתבקעו.  לא  שהחיטים  ובתנאי  מותרין,  דש"ס  דמדינא  יון 
במשנה  )סכ"א(.  הרב  ערוך  ושולחן  )סקכ"ז(  ברורה  המשנה  פסקו  וכדבריו 
ברורה הוסיף שאין להתיר להשהות רק אם נטחנו תיכף לאחר הלתיתה, אבל  
בינתיים  שנחמצו  לחוש  יש  לטחינה  הלתיתה  בין  החיטים  נשתהו  אם 

ובשולחן ערוך הרב כתב שאם שהו בלחלוחית המים    מהרטיבות ואסורים.
( מיל  כתב    18כשיעור  כא(  ס"ק  קכא  )סי'  איש  החזון  אמנם  נאסרו.  דקות( 

דשיעור מיל לא נאמר רק בבצק, אבל בחיטים כל שלא נתבקעו הרי זה מעיד 
 שהוא רחוק מחימוץ, ואפילו אם נשתהו הרבה אינם חמץ מעיקר הדין. 

נפסק בשולחן  ו שם בפסחים מ. סוגית חיטים שטבעו בנהר, חמור מזליפה,   .ח
שנטבע בנהר או שנפלו עליו מים אף על פי    ערוך )סימן תסז ס"א ב(: "דגן

נתרככו  לא  אם  דגם  )סק"ז(  ברורה  המשנה  והוסיף  אסור."  נתבקע  שלא 
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וכתב המשנה ברורה בסימן תנג כד ובשער הציון     אסור.   החיטים כלל גם כן
דינן    שבזמנו שנהגו לכבס דהיינו לשרות חצי יום במים,שם ס"ק נ' שחיטים  

 כטבעו בנהר. 

לחות ומטבעה   16%כדי להסיר הקליפה צריך להביא אותה לאבל בזמנינו   .ט
  . חצי דקה לפני הטחינה לכן רק מרססים עליהן מים ומערבבים    13%היא כבר  

גזירת זילוף שלא להנות בפסח אבל    ,ובודאי אינן חמץ אלא שחלה עליהן 
 עד כאן מהמאמר הנ"ל.  .         מותר להשהות 

ועיין פסקי תשובות שהפמ"ג כתב    .ש"ע תמז במ"ב לב קמח מקרי לח בלח .י
 (פ"א הערה כז)ולכן כתב בספר מצות מצוה    . שכשיש בו סובין לא מקרי לח 

שקמח לאפית מצות טחינת יד שלנו לא מקרי לח.  אבל בש"ע הרב תסו  
  . גם כשיש בו סובין   ,סעיף י' כתב דכיוון שלשין ונעשה גוף אחד חשיב לח בלח

וא"כ אם נילוש קודם הפסח בטל. עוד צד להקל שיש שכתבו שדווקא בסובין 
אבל סובין שלנו הן דקין.  אמנם למעשה גם המקילין    ,עבים דיבר הפמ"ג הנ"ל

אלא בשעת הדחק. וא"כ   ,לא התירו בחיטין שאינן שמורות משעת קצירה
 למסקנה אפשר להקל בקמח למצות מצוה שלנו להחשיבו לח.   

חמץ נוקשה הוא שמעולם לא היה ראוי לאכילת אדם, אבל אם היה ראוי, לא   .יא
 בטל שם חמץ ממנו עד שיפסל מאכילת כלב. 

חמץ נוקשה שנתערב בדבר שאינו ראוי    -ש"ע תמב סעיף ד' במ"ב ס"ק יט   .יב
לאכילה אפילו בתוך פסח ונתבטל אפילו יבש י"א שאינו חוזר וניעור ומותרת  

כמבואר בסימן  התערובת באכילה אם לא עירב בכוונה שהרי לא אחשביה  
וז"ל שם ולענין חמץ נוקשה תוך הפסח יש שמחמירין   תמז במ"ב ס"ק טו 
לאסרו במשהו אבל דעת המ"א ועוד הרבה אחרונים כיון דאין בו כרת לכו"ע  
ולדעת הרבה פוסקים אין בו רק איסור דרבנן בטל בששים אפילו תוך הפסח  

 ויש לסמוך עליהם בשעת הדחק.

בדבר אחר ונפסל מאכילת אדם אבל   שמעורבהכלל שמותר להשהות חמץ   . יג
מותר לחולה שאין    ,בלא תערובת עד שיפסל מאכילת כלב. והמותר להשהות

בו סכנה. אבל חולה שיש בו סכנה יניח את התרופת חמץ שלו במקום הפקר 
 )אור מציון ח"ג פ"ג עין שם עוד( בלא כיסוי כגון בשדה במקום שאינו משתמר 

  , ש"ע תמב סעיף ד' חמץ שנתערב בדבר שאינו מאכל כל אדם קודם פסח .יד
)פסקי תשובות בשם  ואסור לאכלו ונהגו להחמיר למכור    ,מותר לקיימו ולהנות

אבל אם ע"י כימיקלים אפשר לחזור להפריד החמץ ויהיה ראוי     מנח"א ח"ה לד.( 
יש מחמירים לבערו  ויש שאעפ"כ מקילין דהשתא אינו   ,לשתיה או אכילה 

 ראוי.  

שמן וספירט ואלכוהול העומדים להדלקה ומעורב בהם חומר הפוגם מאכילת  .טו
כלב האם כיוון שכך היא דרך הנאתם שלא בדרך אכילה אסור להנות וצריך  
בזה   נחלקו  לגמרי  חמץ  שם  אבד  כלב  מאכילת  שנפסל  שכיוון  או  לבער 
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מקילין.   והרוב  אוסר  ומשיב  השואל  ד'(  אחרונים  תמב  סימן  על  תשובות  )פסקי 

)עיין לקמן .  (17)עי"ש בהגה  ומסתמא הוא הדין לגבי סגריות שמעורב בהן חמץ  

 סעיף כד(  

בהם  .טז שמעורב  ריח  המפיצים  לאכילה  ראויים  שאינם  קוסמטיקה  ומוצרי 
( בשימוש )דברי מלכיאלאלכוהול חמץ יש מתירים )השואל ומשיב( ויש אוסרים  

. )פסקי תשובות תמב אות ב(  והמנהג למכור לגויכי האלכוהול גורם להפיץ הריח  
)פסקי תשובות תסז אות י' שהדברי חיים ועוד מקילין  וה"ה לגבי טבק הרחה וסגריות  

 .          ומהר"ם שיק אוסר והבית מאיר כתב שבזה כיון שהנהתו דרך הפה גם המקילין יאסרו(

בשיעור   . יז עולמות  עמ'    338בגליון  עי"ש  באריכות  בזה  בקובץ    11מדברים 
שיעורי רץ כצבי שדנים במה שנפסל מאכילת כלב דהיינו    13המוריה ועמ'  

חמץ נוקשה שמותר להשהות בפסח ואעפ"כ אסרו באכילה ופירש הרא"ש  
ס"א(   פ"ב  האם )פסחים  האחרונים  ונחלקו  לאכילה.  כראוי  אחשביה  שאכילתו 

בסימן תמב י' נפסק   .שאר הנאותע"י  גם    ואחשביה הוא רק ע"י אכילה א
  ולפ"ז הכי נמי   ,כתרומת הדשן שדיו מבושל בשכר שעורים מותר לכתוב בו

חמץ חמץ מותר   סבון  של  בשמן  להדליק  ומשיב  השואל  אסר  לעומתו   ,
שמעורב בו רעל כיון שנהנה מחמץ אע"פ שאינו ראוי לאכילה. אמנם הקשו  

שאור שנפסק בתמב ט' שמותר לשבת עליו, כיון שנפסל  עליו מכופת של  
כלב,   לנפסל  מאכילת  בעצם  נפסל מאכילת כלב  בין  לא מחלקים  לא הבנתי מדוע  )וצ"ע 

האגרות משה פסק בכמה  מאכילה מחמת רעל שזה ראוי לכלב אלא שאח"כ הוא ימות(  
ונים  ר תשובות להקל בזה דלא שייך אחשביה ע"י שאר הנאות. עוד חדשו האח

שאחשביה שייך רק במה שהיה ראוי לאכילה ונפסל, עוד חדשו ללמוד מכופת  
בו  שייך  לא  אחרת  להנאה  שמיוחד  דבר  נמי  הכי  לישיבה  שייחדה  שאור 

דן בזה לגבי אלכוהול ללמוד מכופת  פסח עח  )גליון תורה והוראה  אחשביה.  
הנ"ל היכן שיש ג' טיבותא גם נפסל מאכילת כלב וגם נעשה בו מעשה כגון  

כופת שטח אותו בטיט וגם מייחד אותו לשימוש אחר, הכי נמי אלכוהול  ה
שלא ראוי לאכילה ומעורב בחומרים אחרים ונועד לריסוס או למשחות  חומץ  

. אבל אלכוהול נקי אע"פ שלא ראוי לאכילה  מותר בהנאה  או דאודורנט וכיו"ב
 ( כיון שמשתמשים בו למאכלים צריך למכור 

שם בדין סיכה כשתיה דלרוב הפוסקים שייך רק ביום כיפור  בעולמות  עוד דן   .יח
שדנים בליעת הגוף כבליעת הפה אבל גם מי שמחמיר בזה בשאר איסורין  
זה רק כשההנאה היא דרך בליעת הגוף אבל סבון שנועד רק להעביר את 
הלכלוך או אודם שנועד רק להיות על הגוף ולא להבלע בזה לא שייך כלל  

 ה.  להחמיר דסיכה כשתי

כתב    ,שיבולת שועל  הואסבון וקרם לחות שאחד המרכיבים העיקריים שלהם   .יט
בסבונים  ובגלי  להשתמש  איסור  אין  הדין  שמעיקר  והוראה תשעד  ן תורה 

כלב,   כימי שפסל אותו מאכילת  כיון שהחמץ שבתוכם עבר תהליך  כאלו, 
אולם רבים נהגו להחמיר בכך, והמחמיר תבוא עליו הברכה. ומבאר דבריו  
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נדון בתרופות שנפסלו מאכילת כלב האם עדיין אסורים בפסח,   כיון שיש 
מותר   הפוסקים  רוב  נחום  לדעת  חזון  בשו”ת  מו)ראה  סי’  יש    (ח”א  אולם 

יה שאסור. אולם כל זה ראָׁ )ח”ד סי’ כב סק”ו(  המביאים משו”ת דברי מלכיאל  
שהנדון הוא מצד סיכה   ומההוא רק בתרופות שהוא אוכל. אבל בסבונים וכד

שכתב הגרש”ז אוירבך בענין  ח”ב סי’ ל’ ס”ק ו’  כשתיה, ראה במאור השבת  
בזמננו לפסח  מיוחד  שיהא  להקפיד  צריך  אין  דודאי  ודאי    ,סבון  שיש  כיון 
ובחזון איש   )דמאי סי’ טו סק”א( דברים חריפים שפוסלים אותו מאכילת כלב. 

כתב שלא אומרים סיכה כשתיה בדבר שאינו ראוי לאכילה. אמנם המשנה 
נוקט שגם בסבון יש בעיה של סיכה כשתיה אם יש בזה )סי’ שכו סק”י( ברורה 

)ונראה לומר כנ"ל כיון שסבון אינו סיכה אלא להעביר      מרכיב שהוא אסור.  
אין מקום להחמיר בו, אלא במשחות ללחות הגוף וכיו"ב   לכלוך שומני מהגוף

      או בסבון שעושה שתי פעולות מעביר לכלוך ומשמן את הגוף( 

לפי הנ"ל נראה שהרוצה להשרות חסה במי סבון כפי ההוראות של הרב ויא  .כ
שהסבון יהיה עם הכשר לפסח כיון שהשטיפה לא    צ"ע אם יש מקום להחמיר 

מחמירין    ונאכל ובאכילהתמיד מורידה את כל הסבון ונשאר משהו על החסה  
, או כיון שטעם הסבון רק פוגם בחסה לא שייך אחשיביה יותר מסיכה כנ"ל

 . באכילתו

נעשה מאלכוהול בתהליך תסיסה חוזרת ומשמש להרבה מאכלים  יש ש חומץ   . כא
, כיון שעפ"ר החומץ אינו מחמץ אפשר למכור לגוי את כל המוצרים  חמוצים

 )עפ"י תורה והוראה פסח עח(  וצריך לשים לב לזה. שיש בהם חומץ.

תרופות שמעורב בהן חמץ לא אמרינן אחשביה כי אין דעתו אלא על הסם   . כב
שבה )חזו"א( ואפילו כשמצופה בסוכר מבחוץ אבל כשטעם התערובת עצמה 
מתוק אפילו אם יש בה רק כל שהוא חמץ צריך ביעור )פסת"ש הנ"ל(. והאג"מ  
כתב דלא שייך אחשביה בתרופה כי הרגילות לבלוע גם סם מר שאינו ראוי  

למעשה רוב אבל  אכילה )לכן אכילתו לא מחשיבה את הסם ראוי לאכילה(.   ל
)פסקי העולם מחמירין שלא לקחת תרופה שיש בה חשש חמץ אפילו מרה.  

 תשובות הנ"ל( 

 )פסקי תשובות הנ"ל( תרופות מקטניות מותר לחולה שאין בו סכנה  .כג

 תרופות שרק הקפסולה מעורב בה חמץ מותר להשהות ואסור לבלוע )שם(  . כד

בש"ע   . כה כמבואר  אכילה  נחשב  ג'  בליעה  נודע  סימן תעה  עיין  יצא  בלע מצה 
ופרש המנחת שלמה שזה דווקא בראוי לאכילה כדרכה )מ"ק יו"ד לה(  ביהודה  

אבל העומד רק לבליעה ומיועד רק לחולה לא נחשב אכילה כלל ומותר לחולה  
סכנה  בו  וי"א    דשאין  קצת  חולי  כל  או  כשבת  למשכב  בנפל  רק  אם  )צ"ע 

 
דין זה שחולה שאין בו סכנה מותר להתרפא באיסור הנאה שלא כדרכה נלמד בפסחים כה: ממה    ד 

 שרבינא ריפא את בתו בזיתי בוסר של ערלה, עי"ש. 
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ששלא כדרכה מותר בכל חולי ואכילה כדרכה רק בנפל למשכב( בגדר אינו  
ראוי לאכילת אדם צ"ע כי מה שבאמת אינו ראוי לאכילה אינו מקבל טומאה 

במכשירין   תנן  הכי  ואפילו  לטומאה  מכשיר  ה'(  ואינו  הרמב"ם  )ו'  פסק  וכן 
ה'(   י'  ונידון  )טומ"א  משקה  חשיב  אדם  של  רגלים  ומי  ואף  מהאזן  שהיוצא 

כתולדת המים לכן צ"ע היטב כל תרופה אם נחשבת כמעורב בה דבר מר 
 )מנחת שלמה א' יז(הפוסל מאכילת אדם 

ש"ע תמב סעיף א' כתב בפסקי תשובות משחות ותרופות וטיפות לשימוש   .כו
חיצוני בלבד אע"פ שנתערב בהם אלכוהול חמץ מותר לחולה בנתערב קודם  
פסח כי נפסד שם חמץ ממנו דאינו ראוי לאכילה אבל אלכוהול בעין מדגני  

 חמץ צריך ביעור. 

מבואר שחמץ שרוב חמיצותו היא    -ש"ע תמב ביה"ל ד"ה חמץ שנתעפש   .כז
שפסלה אותו מאכילת כלב הוא כחמץ שערבו בו מאכל תבלין חריף מאד 
שאעפ"כ לא איבד שם חמץ וה"ה כל דבר שכך סדר תיקונו לעפשו לתועלת  
הכנתו ולכן חומצת לימון ומולסה וגלוקוזה שהן עמילן חטה צריך ביעור. וגם  

מהצנורות  כשעשוי בלעו  היצור  שבתהליך  חשש  יש  תפו"א  מעמילן  ים 
שהולכים בהם ולכן אין להתיר אלא מפס יצור רביעי. ומה שהתיר בזה הרב  

 )פסקי תשובות(   עובדיה דחה חברו באור מציון וכן המנח"י. 

חמץ נוקשה אין עוברים עליו בב"י וב"י אבל צריך ביעור שמא יבוא לאכלו.   . כח
 )ש"ע תמב שעה"צ ס"ק יב( 

או"ח ג' ס"ק סב  בתרופות אין להחמיר שסיכה כשתיה כמבואר באגרות משה   . כט

לתו"ס בנדה לב. דלא אמרינן שסיכה כשתיה אלא בשמן, אלא  לא מבעי 
אפילו למ"ד בכל הדברים אמרינן סכ"ש מותר כי פסק המחנה אפרים שדווקא  

 סיכה של תענוג אסורה.     

כחיד"א  .ל כשתיה  סיכה  אמרינן  ותרומה  ביוה"כ  שרק  י"א  הסוגיה  ולעצם 
 ונקודות הכסף ופר"ח ויש מחמירין כדעת האו"ה והט"ז יו"ד קיז בסוף.

ובראוי לסיכה נהגו להחמיר למכור אולי משום חומרא דפסח חששו למ"ד   .לא
 שגם בזה שייך סיכה כשתיה כדעת האוסרים הנ"ל. 

חמץ   .לב בדיו  כתיבה  שמתיר  קכט  הדשן  ותרומת  מה  ס"ק  במ"ב  תמב  ש"ע 
עפ"י זה מתיר    .שנפסל מאכילת כלב קודם הפסח אע"פ שמחזיק הקולמוס בפיו

שטיפת הפה ופליטה בנוזל חמץ שאינו עומד ח"א סימן כה  שו"ת קנה בושם  
לאכילה דכיוון שלא מתכווין לטעום לא שייך אחשביה. ולעניין משחת שינים  

שאסור, וצ"ע שם החילוק משטיפה  קיב ס"ק ב'  עיין שערים מצויינים בהלכה  
 )פסקי תשובות( הנ"ל. 

מעמיד חמץ אוסר בכ"ש גם בנתערב קודם פסח אבל שני מעמידים שזה וזה   . לג
 גורם אם צריכים זה לזה לא נחשב מעמיד.
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 חמץ שנבלע בתוך פסח אפילו כ"ש אפילו אינו נותן טעם צריך ביעור .לד

זיעת או אדי חמץ אסורה כחמץ לכן   .לה ו]עיבוי[  הויסקי  סוגי  וסודה  כל  בירה 
 מחמץ אסורים.

טעם פגום שנתערב בתוך הפסח אשכנזים מחמירים אף בהנאה גם כשאין   . לו
 טעם ואף בכ"ש.

ועיין בסוף   חמץ שעבר עליו הפסח אסור רק כשהיה אסור מהתורה להשהותו. . לז
 ההגדה פסקי הלכה בזה. 

ש .לח בשבת  וחמץ  קטניות  נחלקו  היא  אכילת  פסח  של  שביעי  יו"ט  מוצאי 
. וכן גם  )מנחת יצחק(ויש אוסרים  )לוח א"י הגרש"ז אוירבך(  הפוסקים, י"א שמותר  

 ( ועיין בסוף ההגדה) לגבי בישול קטניות בשביעי של פסח לצורך שבת.

וברכתם אדמה, למעט שקדים אגוזים  קטניות הכוונה לכל הזרעים הנאכלים,  .לט
קפה וקקאו שהם זרע העץ, ולמעט עגבניה ומלפפון שעיקר הנאכל הוא הבשר  

מותר. האבטיח  בשר  ועם  אסור  לבדם  ודלעת  אבטיח  הגדל    גרעיני  כל 
   קונטרס קטניות בפסח לר' רפאל פריזנד. בשרביטין נחשב קטניות 

במאמר בגליון קנין תורה פסח עח שהביא את כל  מצה משבולת שועל עיין  .מ
הדעות בזה כתב שלמעשה כבר נתקבל שהקואקר הוא השבולת שועל ואין  
לערער אחרי המסורת והקבלה ובפרט שרוב הראשונים סוברים כך. וציין  
השבולת   אינו  שהקואקר  המדע  עפ"י  שהוכיח  פליקס  פרופסור  של  למחקר 

תשובות  ספר עלי יונה להגר"י מרצבך דחה דבריו בחריפות ועיין  בשועל ו
  של   עפ"י מחקרושהביא את פסק השערי ציון שפסק    ח"א אות שב  והנהגות

הנ"ל  ורהפ  עי"ש  פסור  קל  אבל  סימן  ה'  בוחלק  שפקפקו  וכתב    שחזר  שמה 
יסוד   המעיין יראה שאין בדבריהם  המדענים אם כוונת חז"ל לקואקר שלנו

   מדור מדור. בישראלמקובל ב לפקפקוכל כוונתו  

הנה הרב    -אשר שאלת לבאר לך שמות החמשת מיני דגן    :שו"ת יד חנוך סימן כב]
רבי שלמה גאנצפריד ז"ל כתב )עי' כללים מבעל הקצשו"ע( כי כוסמין הוא מה שקורין  
דונקע"ל, ספעל"ץ, אבל אני ראיתי במסע אבן ספיר שראה בנסעו בארץ תימן מין אחד 

תמונתו כחיטים  אשר לא ראה אותו בשאר ארצות, ונקרא בלשון הגויים שם כוסמי"ן, ו
 אלא שהוא קטן:  

שיפון, כתבו הרב בעל מלא הרועים במס' פסחים )דף ל"ה ע"א(, שהוא הנקרא אצלינו  
 קארע"ן:  

א( שעורים, רגילים לפרשו גערשטי"ן, אבל בתשובה הנזכר לקמן מהגאון רד"ל זלה"ה 
ראיתי שזה אינו, רק הוא האבע"ר, כי שעורים אמרו בכל מקום שמיוחד לסוסים ולרכש,  
וזהו האבע"ר, אבל גערשטי"ן אין מיוחד כלל לסוסים. ושמעתי אומרים שאכילתו מזקת  

מות )פרק י' משנה ג'( מצינו שהשעורים שואבת,  להם וגורם להם שלשול. ובמסכת תרו
משמע מזה שהוא האבע"ר שידוע שיש לו טבע זו לשאוף ולקלוט מהאויר הסמוך לו יותר 

 משאר התבואות:  
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. אבל אני )קוואקר(  ב( שבולת שועל, כתב הרב הר"ש גאנצפריד שהוא הנקרא האבע"ר
ראיתי בתשובה להגאון רבי דוד לוריא ז"ל, שכתב שקרוב לודאי שאינו כן, כי רש"י ז"ל  
כתב בפסחים )דף ל"ה ע"א בד"ה שיבולת( ששבולת שלה עשוי כזנב שועל, ודבר ידוע  
הוא שהאבע"ר אינו כן שאין לו שבולת כלל, רק כל גרעין גדל בפני עצמו כדוחן ושאר 

 [ זרעונים: 

 

האם יכול   , חמץ מותרהבעיר אחרת ששם כבר נכנס החג ואצלו עדין    מי שיש לו חמץ
בטל או שהולכין אחר מקום החמץ )עונג יו"ט או"ח סימן לו( אג"מ או"ח ח"ד צד צה(  ל
 .(ועי"ש עוד כמה פלפולין יפים בענין חמץ גדי"שהגדת )

והמשנה ברורה   הבפסח נחלקו בזה האחרונים  לשתות בפסח חלב של פרה שאכלה חמץ
נוטה להקל, ובערוגת הבשם כתב שגם למקילין יש לחוש משום טמטום הלב. אבל  )תמח לג(  

אם אכלה רק לפני פסח מותר. )ולכן על מוצרי חלב של העדה חרדית מצויין שנחלב לפני  
 פסח( 

 

רמז כי אם היו נשארים עוד משהו במצרים היו נכנסים  שהוא  שמעתי  חמץ בפסח במשהו  
קושית הלשם שאין שער   , עיין בזה לקמן ד"ה לא יכלו להתמהמהולשער הנ' של טומאה )

 ., ומבאר להפך שאם היו נשארים היתה מתבטלת הסט"אנ' בקליפה

, וזהו  רמז למשה רבינו שלא נזכר בהגדה אע"פ שהוא הגואלשזה לומר  אולי אפשרעוד  
 .ר"ת משה מה שהיה הוא שיהיה משהו נוטריקון

* 

 
. ע"כ כתב  )יו"ד קע(  חת"ס)בכורות ו:( וראה שו"ת    דם נעכר ונעשה חלב המאכל נעשה דם וש  כיון   ה

שאוכלין הבהמות חמץ.    בפסח אין לשתות חלב מבהמות עובדי כוכבים)ביו"ד סי' ס' סק"ה(  הפרי מגדים  
בספרו פלתי )סי'    הגר"י אייבשיץאבל  .   ולאחר מעת לעת יש להקל, דלאו מאיסורי הנאה בא החלב
מקום מותרת, משום דמה בכך דעל ידי    ס' סק"א( כתב וז"ל, לי נראה אפילו נתפטמה בחמץ, מכל 

הנאתן, ואין לוקין רק על כדרך הנאתן וכו', אין   כן מגיע הנאה מאיסורי הנאה, הא הוי שלא כדרך 
ועוד הקשו עליו מהש"ך    ובשו"ת מאהבה .  החיי אדם. וכן הסכים  לך שלא כדרך הנאתן יותר מזה

רצה לישב שכיון שהחלב    תורת חסדיו"ד קנה ס"ק יג שמדרבנן גם שלא כדרך הנאתו אסור. ובשו"ת  
את דברי הכרתי    דחו  למעשה הוא והחלקת יואבנעשה לא רק מחמץ זה וזה גורם ומותר, אבל  

)סימן תמח(    בשערי תשובהאבל    שכיון שהפרה אוכלת מאכל הראוי לה נחשב דרך הנאה.  ופלתי

וכעין זה  .בשם מחנה אפרים כתב חמץ אסרה תורה ולא חלב, דהיינו שכבר נעשה מציאות אחרת
אבל  למעשה ברפתות עם הכשר העדה נזהרים שלא להאכילן חמץ בפסח.    .סימן קכז(  מהר"י אסד כתב  

 )קנין תורה פסח תשפד(   חלב מפרה שאכלה חמץ לפני פסח לא חששו כלל.
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 :כמה שיחות השייכות לפסח משיח שרפי קדש 
וכאן הובא  נחת השלחן סימן תעבספר שמביא מלקוטי הלכות ומ  עיין הגדת אור זורח

 מעט דעיקרו עוסק בפשט ומאסף ומציין לדברים המפוזרים

ה אַנַ"ש   יָׁ ק לא הָׁ י יִצְחָׁ נוֹ רַבִּ סַח וַאֲפִלּוּ בְּ יוּ נוֹהֲגִין לָׁבוֹא אֶל מוהרנ"ת לְחַג הַפֶּ לא הָׁ
ז.  יו אָׁ לָׁ א אֵׁ    בָּׁ

בוּתוֹ   קַר  הִת  ת  חִלַּ ת  נוּ  בִּ רַבֵּׁ עִם  סַע  נָׁ תקס"ג,  נַת  ש ְ בִּ הַיְינוּ  דְּ מוהרנ"ת,  ל  ֶ ש 
ן,   ראש  חֹדֶש  נִיסָׁ ם בְּ ה ש ָׁ נָׁ הִתְחַתְּ ֶ ה ש  רָׁ תּוֹ שָׁ ם עַל חֲתוּנַת בִּ לְמֶעדְוְודִיבְקֶע לִהְיוֹת ש ָׁ

ן   י מוהרנ"ת סִימָׁ ימֵׁ ר בִּ מְסֻפָּׁ סַח, כַּ נוּ עַד לְאַחַר חַג הַפֶּ ם עִם רַבֵּׁ אַר ש ָׁ ם,  וְנִש ְ ן ש ָׁ ג' עַיֵּׁ
נוּ   ה לִרְאוֹת אֶת רַבֵּׁ זְכֶּ יִּ ֶ י ש  כְדֵׁ דֶר" בִּ נוּ יַזְמִינוֹ לִסְעוּדַת "לֵׁיל הַסֵּׁ רַבֵּׁ ֶ ה ש  צָׁ וּמוהרנ"ת רָׁ

"לֵׁיל הַ  בֶת בְּ ֶ ש  ג לָׁ ה נוֹהֵׁ יָׁ י הָׁ נוּ לא הִזְמִינוֹ, כִּ ם רַבֵּׁ דֶר", אוּלָׁ "לֵׁיל הַסֵּׁ תוֹ בְּ גָׁ דֶר"  וְהַנְהָׁ סֵּׁ
דֶר   מַר אֶת הַסֵּׁ גָּׁ ֶ ל מוהרנ"ת, לְאַחַר ש  ֶ תּוֹקְקוּתוֹ ש  רוֹב הִש ְ יתוֹ. אוּלָׁם מֵׁ י בֵׁ נֵׁ רַק עִם בְּ
מַד  עָׁ ֶ ש  נוּ כְּ ה אֶת רַבֵּׁ אָׁ לֶת, וְרָׁ בַר לְיַד הַדֶּ נוּ, וְעָׁ רַבֵּׁ ל  ֶ תוֹ ש  לַךְ לִמְקוֹם אַכְסַנְיָׁ לּוֹ, הָׁ ֶ ש 

פִ  מַר אֶת תְּ דוֹ וְאָׁ יָׁ לָׁל רַב.  עִם הַכּוֹס בְּ א ש ָׁ מוֹצֵׁ ה לוֹ כְּ יָׁ ", וְזֶה הָׁ תְךָׁ פוֹךְ חֲמָׁ  לַּת "ש ְ

מוּ"ר   י מֵאַד  תִּ מַע  ָּ ל  ש  יוּ כָּׁ חִלָּׁה הָׁ נוּ זַ"ל מִתְּ מַר רַבֵּׁ אָׁ ֶ עִנְיַן פּוּרִים ש  ן זְצוּקַ"ל מֵׁ תָׁ י נָׁ רַבִּ
נוּ   יו יֵׁש  רַבֵּׁ ָׁ מַר וְעַכְש  אָׁ ֶ נּוּ זַ"ל ש  י מִמֶּ מַעְתִּ ָׁ יו וכו' וְלא סִיֵּׁם, וְש  ָׁ סַח וְעַכְש  לוֹת מִפֶּ הַתְחָׁ

יק יא(. אִתּוֹ )נְתִיב צַדִּ לוֹת מֵׁ ל הַתְחָׁ כָּׁ ֶ    זַ"ל ש 

ל   כָּּ יוּ  הָּ ה  חִלָּּ י  ....מִתּ  )לִקּוּטֵׁ וְכוּ'  ו  ָׁ וְעַכְש  מִצְרַיִם  יְצִיאַת  הוּא  ֶ ש  סַח  מִפֶּ לוֹת  הַהַתְחָׁ
ו   ָׁ עַכְש  ֶ י ש  בַנְתִּ יו הֵׁ רָׁ בָׁ יו, וּמִתּוֹךְ דְּ רָׁ בָׁ אֶמְצַע וְלאֹ סִיֵּׁם דְּ סַק בְּ ן עד(. וּפָׁ מוֹהֲרַ"ן ח"ב סִימָׁ

לֵׁק עֲמָׁ מְחִיַּת  הוּא  ֶ ש  מִפּוּרִים,  לָׁה  אֻלָּׁ -הַהַתְחָׁ הַגְּ ר  כוֹת  עִקַּ הֲלָׁ י  )לִקּוּטֵׁ יחַ.  ש ִ מָׁ ל  ֶ ש  ה 
יחַ ד, כה(.  רֵׁ ת הָׁ רְכַּ  והִלְכוֹת בִּ

צַחוּת   עַם בּ  רֵש  פַּ ן,  פֵּ א נַחְמָׁ גִימַטְרִיָּׁ סַח', בְּ ה: 'הַפֶּ נָׁ ש ְ א זַ"ל אֶת הַמִּ ירָׁ פִּ ַ ל ש  מוּאֵׁ י ש ְ רַבִּ
יחוֹת   פֶר ש ִ סֵּׁ א בַּ מּוּבָׁ עֲבוֹדַת ה', כַּ בַּ ֶ ה ש  עֲבוֹדָׁ ר הָׁ ז עִקַּ אָׁ ֶ ה', ש  יְלָׁ לַּ א בַּ ל אֶלָּׁ ינוֹ נֶאֱכָׁ 'אֵׁ

 
צ"ע הביאור בזה מה נתחדש וממתי נתחדש ולמה לא אמר בפירוש שעכשיו התחלה מפורים.    ו 

משמע שענין ההתחלה מפורים היא דבר שצריך להעלים אותו ולומר רק ברמז. ואולי כיון שתחילת  
היציאה מגלות מצרים היא ע"י השכרות של פורים שזה דבר המסור לכל אחד כפי כוחו וא"א לומר 

ו שנאמר בפירוש שכל לגימה של משקה משכר בפורים הוא תיקון הברית שזה עיקר  בפירוש ואפיל 
יציאת מצרים, אבל אין זו עיצה ברורה כי בקל אפשר ליפול על ידה לגלות גרועה יותר למי שלא  
זכה נעשה רש. אבל מי שיכול לשתות ולזכות לראש דהיינו לדביקות בבחי' ראשית המבואר בתורה  

 לפסח וטהרה מטומאת מת דהיינו התאוה הידועה כמבואר בתורה רמב. א' זה עיקר ההכנה 

ואע"פ שפורים כבר קבלנו בגאולה שניה וכבר אז היה פורים הכנה לפסח אבל ועכשיו ולא סיים  
הכוונה שבכח רבינו אפשר שגם איש פשוט יזכה לשתיה כראוי ולתיקון הברית וזה נתחדש עכשיו  

 דייקא בזמן אמירת התורה של רבינו. 

קנט שמיד כשרמז שעכשיו ההתחלות מפורים גילה את היוד מזמורים של תיקון    -)ועיין שיש"ק א
 הכללי( 
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ל אֶלָּׁא   ינוֹ נֶאֱכָׁ ה, 'וְאֵׁ פִלָּׁ וֹן תְּ א לְש  עוּתָׁ א וּבָׁ וֹן צְלוֹתָׁ ש  ל אֶלָּׁא צְלִי' מִלְּ ינוֹ נֶאֱכָׁ רַ"ן, 'וְאֵׁ הָׁ
ה.  עֲבוֹדָׁ ל הָׁ לַת כָּׁ נּוּ הַתְחָׁ לוּי הַכּל, וּמִמֶּ בּוֹ תָּׁ ֶ  סימן שנה( )שיש"ק ח"ה עַד חֲצוֹת', ש 

 



                                                                  הגדה של פסח                   חברותא                                                    כד 

 ביאור מצוות ביעור חמץ 
הן מהמצות הראשונות שקבלנו ביציאת מצרים ומהמצות    מצוות ביעור חמץ

 היחידות שקיבלנו קודם מתן תורה.  

מקיים  חמץ  שאור    בביעור  תשביתו  הראשון  "ביום  עשה  מצות  מצוות  ג' 
מצוה  ומקיים מצות לא תעשה "שאר לא ימצא בבתיכם"  מצוה ט' בחינוך מבתיכם"  

מצוה  ומקיים מצות "ולא יראה לך חמץ ולא יראה לך שאר בכל גבולך"  יא בחינוך  

 בחינוך   'כ

ועוד היא מצוות לא תעשה כעין הכשר הקרבת הפסח שנאמר "לא תזבח על  
וזה לשון    .ז חמץ דם זבחי" שאסור לשחוט קרבן הפסח על מי שיש ברשותו חמץ 

וגם כן שמענו בכלל הפירוש שלא יהיה חמץ אצל השוחט אותו  החינוך מצוה פט  
ולא אצל הזורק דמו ולא אצל המקטיר חלבו ולא אצל אחד מבני החבורה הנמנין  

 וזמן ביעורו מהתורה עד חצי היום מ"מ אם עבר עליה לא נפסל הפסח.   עליו:

למצות הקרבת הפסח נראה לבאר עפ"י רבינו כי    והטעם שהיא הכשר 
פסח   של  העצום  בהארת האור  הדילוג שנעשה  על שם  שנקרא  הפסח 

בחי'  )תורה אור לבעל התניא(  כמעט בלי יחס לכלים שהכינו לו הוא אור הסובב  
, והתנאי הראשון לו  )לק"ה ר"ח ג' ג'(  אור שמאירים לבעל תשובה היכן שהוא

ובעיקר מרמז  )כמבואר בזוהר שחמץ ומחמצת הם ס"מ ונוק'(  הוא לברוח ולסור מרע  
   ה(ל)תורה   החמץ לחכמות חיצוניות שהן שורש למידות הרעות

 ( המנחה הלכה ז אות כז  עפ"י תורה מט )ליקוטי הלכות   ועיין 

חִינַת   ז בּ  אָּ ֶ סַח ש  ל פֶּ ֶ אוֹר ש  נוֹצֵץ הָּ הִת  חִיל ל  ת  מַּ ֶ סַח ש  עֶרֶב פֶּ ה בּ  ט עַתָּּ רָּ וּבִפ 
ה   ן תּוֹרָּ מוֹטֵט עַד מַתַּ ה מִת  יָּ הָּ ֶ ם ש  עוֹלָּ חִיל קִיּוּם הָּ ז הִת  י אָּ ם, כִּ עוֹלָּ חִדּוּש  הָּ

 
פסח תשעט דן האם דווקא כזית או גם פחות מכזית מעכב שחיטת הפסח. ובשם    מעדני אשר  ז 

תרץ כיון שחמץ אסור בהנאה אינו ברשותו אלא עשאן הכתוב כאילו  )ח"ז קסא(  שו"ת מהר"ש ענגל  
הוא ברשותו לעבור עליו, וא"כ כיון שעובר רק על כזית נמצא שפחות מכזית אינו ברשותו כיון 

)ולא קשה מחיוב לבער גם פחות מכזית אע"פ שאינו שלי כי היא  שאסור בהנאה, ולא מעכב את השחיטה.  

כתב שכיון שחצי שיעור אסור   )תלתאי ח"ב קסח(   השואל ומשיבובשם  גזרה דרבנן שמא יצטרף לכזית(  
מן התורה הכי נמי חצי שיעור מעכב את השחיטה, וכן כתיב לא תשחט על חמץ ולא תלי באכילה  

 משמע כל שיעור. 

שם באם חמץ של איסור הנאה כגון כלאי הכרם חייב    מענין לענין באותו עניין דן המעדני אשר
ביעור או כיון שאינו שלו פטור דלא עשה כתבו כשלו אלא חמץ שאסור בהנאה בפסח אל חמץ  
שאסור תמיד בהנאה לא. ולכאורה כיון שלא אסרה תורה חמץ האסור בהנאה שימצא בביתו שמא  

כ  "חר לא חששו שמא יאכלנו. ואיאכלנו משמע שרק בפסח חששו שמא יאכל אבל איסור הנאה א
לבער גם בפסח. בשם קובץ שיעורין ומנחת חינוך שפטור ובשם שו"ת תשובה מאהבה שחייב  א"צ

 ביעור כמו כל חמץ.
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אוֹר   יך  הָּ ש ִ הַמ  ה ל  רִיכִין עַתָּּ ן צ  עַל כֵּ פֶסַח, ו  רַיִם בּ  יצִיאַת מִצ  תוֹ בִּ לָּ חָּ הַת  ֶ ש 
א. עַל   תַתָּּ ל  א דִּ רוּתָּ עָּ ת אִת  צָּ דֵי ק  צוּם עַל י  חִינַת צִמ  ב  ה בִּ רִיאָּ ת הַבּ  חִלַּ ל תּ  ֶ ש 

לַ  ה  חָּ מִנ  מַן  ז  הוּא  ֶ ש  חֲצוֹת  אַחַר  סַח  פֶּ עֶרֶב  בּ  רִיכִין  צ  ן  קּוּנִים  כֵּ תִּ בַּ עֲסק 
דֵי   י  אוֹר עַל  ל הָּ קַבֵּ ל  דֵי  כּ  מֵץ  אִסּוּר חָּ ו  סַח  פֶּ ן  בַּ ר  דֵי קָּ י  עֵיל עַל  ל  רִים  כָּּ ז  הַנִּ
אוּי   רָּ לֵמוּת כָּּ ש   א בִּ תַתָּּ ל  א דִּ רוּתָּ עָּ אִת  אֵין הָּ ֶ י ש  י אַף עַל פִּ רוּת. כִּ עוֹר  אֵיזֶה הִת 

זֶה, אַף עַל פִּ  דוֹל כָּּ בִיל אוֹר גָּּ ש   נִים  בִּ ל פָּּ רוּת עַל כָּּ עוֹר  רִיכִין אֵיזֶה הִת  י כֵן צ 
ז  מֵץ אָּ אִסּוּר חָּ סַח ו  ן פֶּ בַּ ר  דֵי הַקָּּ ין עַל י  עֲש ִ נַּ ֶ קּוּנִים ש  חִינַת הַתִּ זֶה בּ  עַט. ו  מ 
קּוּן הוּא אַחַר   הַתִּ לַת  חָּ הַת  ֶ אוּי. ש  רָּ כָּּ הַזֶּה  דוֹל  אוֹר הַגָּּ ל הָּ קַבֵּ ל  נּוּכַל  ֶ דֵי ש  כּ 

עֵיל:  חֲצ ר ל  כָּּ ז  כַנִּ ה ו  חָּ מַן מִנ  הוּא ז  ֶ  וֹת ש 

עיקר בדיקת החמץ    (נטילת ידים שחרית הלכה ב אות ח)עוד עיין ליקוטי הלכות  
וביעורו הוא בחינת ביעור בחינת הטבע מהעולם שהוא בחינת חמץ 

ומעלים את    כנ"ל. כל הסברות הזרות הנמשכין מבחי' חכמת הטבע שמטביע  לבער 

האמת ע"י שמטעה לחשוב שכאילו הוא הסיבה למשהו, אלא לידע בידיעה שלימה שהכל  

לבד בהשגחה  רק  בחינת    מתנהג  זה  ההשגחה  ונתגלה  הטבע  וכשנתבטל 
ביטול החשך והלילה כנ"ל שהם בחינת תוקף הגליות הנמשך מבחינת  
חכמת הטבע כנ"ל כי כשנתגלה השגחתו יתברך בעולם אזי אין שום  
חשך כלל. כי עיקר האור הוא השם יתברך כביכול כנ"ל. ואזי לילה כיום  

א יחשיך ממך ולילה כיום  יאיר כו' כמו שכתוב )תהלים קל"ט( גם חשך ל
יאיר כחשכה כאורה כמו שיהיה לעתיד. כמו שכתוב )זכריה י"ד( והיה  

  בפיוט בסוף(   לעת ערב יהיה אור. כמו שאנו מבקשים )בהגדה של פסח

יום חשכת לילה. כי עיקר החשך של לילה הוא מבחינת   תאיר כאור 
חכמת הטבע שהם הם עיקר החשך. ואמונת ההשגחה זה עיקר האור  
וכנ"ל, ועל כן הלילה של בדיקת החמץ ביטול הטבע שהוא בחינת החמץ  
שבודקין באותו הלילה. שעל ידי זה הלילה בבחינת אור בחינת )תהלים  

 קל"ט( לילה כיום יאיר וכו' כנ"ל ועל כן קרא התנא אותו הלילה אור: 

אד  ח  אותתורה ה'    קיצור לקוטי מוהר"ן אד  מ  פַנּוֹת אֶת    מ  הֵר ל  לִזָּּ רִיכִין  צ 
מוֹתהַמּחַ   כ  רוֹת.  מֵחָּ בוֹת זָּ ָּ חֲש   << חִיצוֹנִיּוֹת וּמִמַּ

חכמה חיצונית היינו כל שבע החכמות שהן חוץ לחכמת התורה, ומחשבות זרות היינו  
נ"ל כי חכמה נקראת חיצונית    ,צונית לזרהיח  מחשבה שאינה בהקב"ה. ומה שחילק בין

כי אינה זרה לגמרי שהרי יכולה להצטרף לקדושה, אבל מחשבה נקראת זרה כי אינה 
ינו הך. וכן לקמן לגבי יצריכה להיות כלל, שהרי תמיד צריך לחשוב בו ית' ובתורתו דה

 כי עיין תורה קפה שע"י החיצונית בא ליראת ה'.  , יראה שנקראת חיצונית ולא זרה

מֵץ>>   לּא    מֵחָּ ֶ מִיץש  י הֵם    אֶת  יַח  תַאֲווֹת, כִּ מוֹת חִיצוֹנִיּוֹת וּב  כ  חָּ תוֹ בּ  מָּ כ  חָּ
מִין   ט  טַמ  אִיןמ  טַמּ  לוֹ    וּמ  ר  ָּ ש  אֶפ  אִי  ו  ןמחוֹ  כַוֵּ תוֹ   ל  פִלָּּ ת  אִי  בִּ ר  ו  ָּ ש    לוֹ   אֶפ 

מחַ  ם.  לִש   רִיך    גַּ מוֹ    צָּ מר עַצ  אד לִש   יֶה לוֹ    מ  לּא יִה  ֶ ה ש  אָּ לּא.  חִיצוֹנִית  יִר  ֶ   ש 
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א   וּםיִירָּ י עַל  מִש ּ בַד כִּ רַך  ל  בָּּ ם יִת  ֵ ר רַק מֵהַש ּ בָּ אוֹת  -דָּּ דֵי יִר  אִי    חִיצוֹנִיּוֹתי 
ה.   חָּ מ  ִ תוֹ וּמוֹנֵעַ הַש ּ פִלָּּ ת  ן בִּ כַוֵּ ר ל  ָּ ש  ראֶפ  עִקָּּ הָּ מִיץ    ו  לּא יַח  ֶ מר מחוֹ ש  לּאלִש   ֶ   ש 

מֵץ   חִינַת חָּ הֵם בּ  ֶ תַאֲווֹת ש  עִים וּב  הוּרִים רָּ הִר  הֵר בּ  הַר  הֵם י  ֶ א.    ש  מוֹתָּ א ד  רָּ סִט 
רִיך   צָּ ער  ו  א    לִג  מוֹתָּ א דּ  רָּ הֵם סִט  ֶ בוֹת ש  ָּ חֲש  אֵלּוּ הַמַּ רִין בּ  נִין  סִט  ם    אַחֲרָּ ָּ ש  ר  גָּ וּל 
תּוֹ  ע  תּוֹ,  מִדַּ ב  ַ לּא  וּמַחֲש  ֶ יו,    ש  בוּ אֵלָּ ר  קָּ מריִת  לִש   סוּ    ו  נ  לּא יִכָּּ ֶ אד ש  מוֹ מ  עַצ 
מחוֹ  לוֹם.     בּ  ָּ ש  בוֹת חַס ו  ָּ חֲש  םאֵלּוּ הַמַּ ז    גַּ אָּ ה ו  אָּ ר  ה עִם הַיִּ אַהֲבָּ ף הָּ תֵּ ַ ש  רִיך  ל  צָּ
א   קָּ י  ך    יוּכַלדַּ זַכֵּ ל  מחוֹ   ל  לֵּ פַּ ת  יִּ ֶ ה  ש  נָּ כַוָּּ ה  בּ  דוֹלָּ ל  גּ  כָּ יֶה   עַד  הַכּחוֹת  בּ  ה  תִּ ֶ   ש 
תוֹ  פִלָּּ חִינַת  תּ  עַל   בּ  ֶ מִים ש  עָּ דֵי -ר  הזֶה זוֹכֶה  -י  חָּ מ  ש ִ "  ל  נַּ כוּ' כַּ   תפילה   עלק")  :לו 

על כן צריכין להזהר בהם במשהו, כי    שםשם מחשבות והרהורים א' שהוסיף    ועיין  (יא
ובבל ימצא ולטהר ולפנות   יראההם עקר החמץ והשאור שבעיסה שצריכים לבערם בבל 

 את המח מהם( 

בוֹת  יב  אותשם   ָּ חֲש  רוֹת  הַמַּ הוּרִים  זָּ הִר  עִים  ו  א   הֵם  רָּ מוֹתָּ א ד  רָּ חִינַת סִט  בּ 
חִינַת   מֵץבּ  בוֹת,  חָּ ָּ חֲש  הַמַּ ֶ ש  רוֹת  וּכ  פִים  ל"הַנַּ   זָּ נֵס    הַמּחַ אַחַר    רוֹד   בּוֹ לִכָּּ

ם גּוֹעֵר   דָּ אָּ הָּ הֶםו  יחַ    בָּּ אֵינוֹ מַנִּ הֶם ו  ה עִמָּּ רִיבָּ ה וּמ  ה מַצָּּ ֶ עוֹש  םו  נס   אוֹתָּ   לִכ 
תוֹך   דֵי-עַל ,  הַמּחַ   ל  א  -י  מוֹתָּ א דּ  רָּ מֵץ סִט  חִינַת חָּ זוֹכֶהזֶה נִצּוֹל מִבּ  ל    ו  קַבֵּ ל 
דוֹלִיםמחִין   הֵם  גּ  ֶ ן    ש  א מוּבָּ ילָּ ים )וּמִמֵּ חִינַת חַיִּ ה בּ  חִינַת מַצָּּ וַתבּ  צ  מִּ ֶ עוּר   ש    בִּ
מֵץ   ה    וַאֲכִילַתחָּ פֶסַחמַצָּּ "   בּ  ל הַנַּ כָּ כּוֹת ל  ל לִז  סֻגָּּ  בתרא שבועות א'(   ע)לק" (:למ 

 

רבונו של עולם את צרכי הפסח מסתמא תשלח לי אבל את הפסח  
   ?עצמו איך אזכה

 )שיש"ק ח"ג קעב וח"ו של( 
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 אפיית מצות 
 רשימת דברים שצריך להכין לאפיה

 מקום רחב, שהתנור רחוק מהשולחנות ולא יחמם את החדר   

: א. מנקה, עוטף מקלות,  ב. לש, מתעסק ומחלק,  ג. פותח,   ד. גומר בינוני,   תפקידים
 מוציא   סה"כ לפחות שישה עובדים,   ו ה. גומר ציטרין,  מרדלר,  ו. מכניס 

 ורצוי שהלש לא יתקרב למצות כלל בגלל האבק קמח שעליו. 

)ואפשר ליעל ע"י שיהיה מנקה מיוחד ועוטף מקלות מיוחד ולש מיוחד ועי"ז אפשר ללוש 
 מיד כשמצה לפני אחרונה בתנור היינו תשעה עובדים( 

יקח שני מיכלים למים שלנו רצוי עם פתח רחב ושני כלים לשאיבה    -לשאיבת מים שלנו
 ובד לסינון

 סדר ההכנה לאפיה:

 קמח שקול בשקיות  .א

 קצת יותר מחצי כמות הקמח דהיינו חצי ליטר לקילו קמח מסונניםמים שלנו,  .ב

שני בלוני גז לפחות אחד מהם מלא החשבון הוא בערך בלון  תנור הפועל גז:  .ג
אחד לשבע קילו קמח להשתמש בבלון אחד כל מאירע ולהחליף בלון בין מאירע 
למאירע כי הגז קופא ועי"ז מפשיר )נכון לתנור הישן אבל בחדש א"צ אלא 

 שנים גדולים, בלון אחד לכל מבער(

 תנור וצינור החיבור לגז לבדוק החיבורים  . ד

שתי מרדות לבדוק שהן מחוברות היטב )שאם נגע בכפולה ילבן מיד וישתמש   .ה
 בשניה( 

 מקלות וגומיות  )להקפיד שהמקלות מספיקים להתקרר בין שימוש לשימוש( .ו

 ס"מ בערך( 70ס"מ על  10ניר עטיפת מקלות )לגזור חתיכות בגודל  .ז

קערות ללישה  )לבדוק חריצים. ליחד סינור לזמן הלישה בלבד וללבוש אחר   .ח
 כשעושה עבודה אחרת(

 כיסא לקערת הלישה . ט

 מרדדים לבדוק מסריטות  .י

 רדלרים לבדוק שיש לפחות ארבעה תקינים שנים מלובנים  .יא

 פח להניח עליו את הרדלר המלובנים .יב

סמ"ק לחצי קילו וזה משתנה כי בתשסד היה יותר   265בקבוק למדידת מים   .יג
 260ובתשסה היה 

סכין חיתוך הבצק )להשתדל לחתוך חצי קילו לתשע חתיכות. נמצא כל מצה  . יד
 גרם לפני אפיה(  85שהם   9חלקי  765

 שני שולחנות רידוד ושני לחות הנירוסטה שלהם  . טו
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 בלי סבוןמגב ניקוי, סקוטש, כלי למים  .טז

 מברשות לניקוי ידים וצפרנים  .יז

 קוצץ צפרנים   .יח

 מגבות, לפחות חמש  . יט

ס"מ אורך מטר  40ס"מ ורוחב  40מקום להנחת המצות מהתנור )ארגז בגובה  . כ
הארגז  וכשמתמלא  החמות  המצות  להנחת  כזה  בשיעור  ריק  שטח  ולפניו 

 להפריש חלה ולהעביר לארגזים(  

בריסטול לרדלר חצי גליון לכל מאירע להחליף כל חי ועוד שלשה למקום הנחת   . כא
 המצות ואחד להנחת המקלות העטופים

גליונות נייר דק כשר לפסח להניח אחד חדש כל מאירע היכן שמניח המצה  . כב
 החמה שיוצאת

נירות    100נירות דקים לרדלר. א"צ בהכשר כי המצה קרה ואפשר חבילות של   .כג
 לחמישים מצות  A4עיתון 

 סכין יפני, אקדח סיכות, ונייר דבק רחב, . כד

 קופסאות קרטון לאריזת המצות . כה

 סקית ניילון גדולה למצות פסולות  . כו

 קיות ניילון גדולות למצות מוכנותש . כז

 מאווררים . כח

 סינרים חד פעמי  . כט

 שעון עם סטופר  .ל

 לזכור לא לנקות בסבון ולא למרוח הידים בשום קרם או שמן

לזכור שבנתינת הקמח בקערה עולה ענן אבק קמח שלא נראה לכן צריך להרחיק 
 מהמים ומהשלחן 

 לזכור לבדוק היטב הידים בפרט תחת וסביב הצפרן ובפרט של הלש והמתעסק

מהתורה ולכן לא סמכינן אחזקה דרבא )שאמר כיון שהגיע לשנים   קטן אסור באפיה
 בידוע שהביא סמנים( וחוששין גם אחר הבר מצוה

קלי  היה  לכאורה    -המרדלר זה  משום  המצה  לנוי  ישרים  קוים  לעשות  להשתדל  ראוי 
אי לאו דחשש חימוץ היה ראוי לצייר ד)פסחים לז.(  שכך כתב הרב אלישיב    ואמנםואנווהו.  

פר שפיו מצופה זהב  ומהאבני נזר ר"ה כז: בדין שמרפסין איגרי  על המצה לנוי. והקשה  
שכתב שאע"פ שכל לנאותו אינו חוצץ הכא חוצץ כיון שבשעת קיום המצוה לא נראה 

לא נחשב  . וא"כ הכי נמי ציור המצה  , לכן לא נחשב לנויהנוי לעין כי הוא בפיו של התוקע 
 כיון שבשעת המצווה שהיא הבליעה לא נראה.   לנוי, 

 באפיה לזכור: 

 )יומא כח:( לכן אסור שהמצה תראה שמים  שמשא  אמר רב פפא יומא דעיבא כוליה

שברירי דשימשא   . וסימניך דנא דחלא  ,אמר רב נחמן זוהמא דשימשא קשי משימשא
   וסימניך דילפא ,קשו משימשא



 כט                          חברותא                       הגדה של פסח

שפיה סתום יפה,    -  דנא דחלא    אותו חום של יום המעונן:   -  זוהמא דשמשא  -רש"י  פ
שלא יצא ריחו ויחלוש, וכשאתה נוקב נקב קטן יוצא שם ריח חזק מאד, כך יום המעונן, 

  שברירי דשמשא      מתוך שהחמה מכוסה, וחום שלה כבוש נוקבת בכח דרך נקב העבים: 
סנורים )בראשית יט( מתרגמינן שברירי, שמש הנוקבת בכח דרך נקב העבים קטנים,    -

וסימניך      הנותן עיניו כנגד הנקב קשים לו הסנורים יותר מן המסתכל בחמה שבאויר: 
 קשה דלף היורד על האדם משאם נכנס כל גופו למים: - דילפא

 

 ושמרתם את המצות. ]שמות יב יז[

להובפסחים   בהן עשאן  משנה:    .דף  יוצא  אין  לעצמו  נזיר עשאן  ורקיקי  חלות התודה 
ושמרתם את  מנה"מ אמר רבה דאמר קרא    ובגמרא פסחים לח:  למכור בשוק יוצאין בהן:

 .המצות מצה המשתמרת לשם מצה יצתה זו שאין משתמרת לשם מצה אלא לשום זבח

אמר רבא מצוה ללתות שנאמר ושמרתם את המצות אי לא דבעי   עוד עי"ש בדף מ.
דלישה   שימור  אי  למאי  שימור  בקמח  לתיתה  המים  שנותן  לאו משעה  דלישה  שימור 

שימור הוא דאמר רב הונא בצקות של נכרים אדם ממלא כריסו מהן ובלבד שיאכל כזית 
מצה באחרונה באחרונה אין בראשונה לא מאי טעמא משום דלא עבד בהו שימור ולעביד 
ליה שימור מאפיה ואילך אלא לאו שמע מינה שימור מעיקרא בעינן וממאי דילמא שאני  

לשימור לא עבד לה שימור אבל היכא דבעידנא דנחית לשימור    התם דבעידנא דנחית
עביד לה שימור הכי נמי דשימור דלישה הוי שימור ואפילו הכי לא הדר ביה רבא דאמר 

כיפי  להו ל כי מהפכיתו הפיכו לשום מצוה שקושרין את העמרין בשדה  הנהו דמהפכי 
 עד סופו בעינן.ומשיבשה התבואה אפילו במחובר  אלמא קסבר שימור מעיקרא מתחלתו  

שחש"ו    ובסימן תס נפסקפסק שראוי לשמור המצות משעת קצירה     בש"ע סימן תנג ד'
שמחלק בין שמירה משעת קצירה לשמירת ועיין ט"ז שם ס"ק א' פסול ללוש מצת מצוה 

לישה שבקצירה השמירה רק מחמץ ובזה מועיל גדול עומד על גביו של קטן אבל מלישה  
ועיין ביאור  השמירה היא עשיה לשם מצה בזה לא מועיל גדול עומד ע"ג ולכן קטן פסול  

שמביא דעת המחמירין שחולקים על הט"ז וכתב שהמנהג כהט"ז  הלכה תחילת סימן תס
משמע   ועי"ש היטבמ"מ מי שאפשר לו יחמיר כהב"ח שישמור גדול בעצמו משעת קצירה  

כיוון שהוא  שעד הלישה אף שלכתחלה יעשה בגדול אבל אפשר לסמוך אחזקה דרבא 
 .וב דרבנןחי

עי"ש דרשה    עוד  הוה  אי  "ושמרתם את המצות",  לגבי הפסוק  הלכה שנחלקו  בביאור 
גמורה וחיוב התורה או חיוב דרבנן וקרא אסמכתא בעלמא ופסק שמשעת לישה הוא 

 חיוב התורה, ולכן אין לסמוך על חזקה דרבא. 

לפ"ז שבודאי "א  גועי"ש שהמ ונ"ל  בקטן.  להקל  ניקוב המצה אם אפשר  לגבי  מסתפק 
הלישה  בעסק הבצק   אפילו במצת  שאחרי  דרבא,  חזקה  על  לסמוך  עכ"פ  להקל  אפשר 

 מצוה.    

שלכאורה משמע   ,הגמרא שיכול למלא אדם כריסו מבציקות הגויים   עוד עי"ש בביאור
ופסק שכל המצות שאוכל בפסח בעי    , ומביא מחלוקת בזה  ,שרק מצות מצוה בעי שימור

 שמירה מחמץ, אבל מצות מצוה בעי גם לשם מצוה.

וראיתי    ?במה שונה מנוע חשמלי מגוי ומחש"ו  , איך מתירין מצות מכונה  לפ"ז מקשים א"כ
בשם שו"ת דברי מלכיאל לחלק בין ציצית שכתוב בה "ועשו להם" דמשמע עשיה לשמה,  
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דמשמע שהשמירה בלבד צריכה   , לבין מצות מצוה שכתוב בהן "ושמרתם את המצות" 
והשמירה לשם מצוה    , וא"כ אף מכונה בלא כח גברא כשר   , ולא העשיה   , להיות לשמה

אלא    , כיון שהם לא מתייחסים לצווי   , גוי וחש"ו לצווי  הועדיף מ  , נעשית ע"י גרמת ההדלקה
עוד בעניין זה מנהגי הקהלות וביאור המחלוקת מבואר היטב בגליון עומק    עושים מדעתם. 
 ויקרא עח.  155הפשט גליון 
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 שבת הגדול 
 הפיוט דיינו. אחרי מעבדים היינו עד נוהגים לקרא את ההגדה  חבשבת הגדול 

 
 מדוע נקראת שבת זו שבת הגדול עיין בגליון אשכול יוסף פסח תשעז סימן ב'  יד טעמים ח

שבת שלפני הפסח קורין אותו שבת הגדול והטעם לפי שנעשה בו    -הלכות פסח סי תל   או"חבטור  
בעשור לחודש הזה ויקחו להם שה לבית אבות שה  "נס גדול שפסח מצרים מקחו בעשור כדכתיב  

בחדש היה    עשיריונמצא ש  .ופסח שיצאו ישראל ממצרים היה ביום ה' כדאיתא בסדר עולם  ".לבית
  ? ושאלום המצריים למה זה לכם  ,ולקחו להם כל אחד שה לפסחו וקשר אותו בכרעי מטתו  ,שבת

ולא היו    ,והיו שיניהם קהות על ששוחטין את אלהיהן  ,והשיבו לשחטו לשם פסח במצות השם עלינו
 ועל שם אותו הנס קורין אותו שבת הגדול:  .רשאין לומר להם דבר

 שם ששבת שלפני הפסח נקראת שבת הגדול מפני הנס שנעשה בו.   וכן כתב השו"ע

היה מתרחש    , והיו קושרים את השה לכרעי המטה  ,הלא גם אילו חל העשירי בניסן ביום חולוקשה  
 אותו נס, ואם כן במה התייחד הנס לפי שהיה בשבת? 

הטורים, וארא[    שבידוע שהמכות לא היו שולטות בשבת ]עיין בעל  לפי  בספר דבש  החיד"א  ותרץ
ביום חול לא היו    והנה היום העשירי בניסן חל בעת מכת חושך, ועל כן אילו היה חל עשירי בניסן

כלל לא היה מתרחש,    המצרים יכולים לראות את בני ישראל כשהם שוחטים את השה, וממילא הנס
לראות הכל ובכל זאת   משא"כ עתה שהנס אירע בשבת כאשר לא שלט מכת חושך, יכלו המצרים 
העשירי בשבת, ולכך   נאלצו לשתוק, וזה היה הנס, נמצא שעיקרו של הנס היה דוקא מפני שחל

 .שבת שלפני הפסח נקראת שבת הגדול 

שבת שלפני הפסח קורין אותו שבת הגדול וכו'. בפרק אמר רבי עקיבא    - סימן תלח  "בית יוסף או 
)שבת פז:( תניא דפסח שיצאו בו ישראל ממצרים היה ביום חמישי וכתבו התוספות )ד"ה ואותו(  
ונמצא בשבת שעברה לקחו פסחיהם ועל כן קורין אותו שבת הגדול לפי שנעשה בו נס כדאיתא  

קבצו בכורות אומות העולם אצל ישראל ושאלום למה  במדרש כשלקחו פסחיהם באותה שעה נת
הלכו אצל אבותיהם ואל פרעה    .אמרו להם זבח פסח הוא לה' שיהרוג בכורי מצרים  ?היו עושים כך

הדא הוא דכתיב    ,ועשו הבכורות מלחמה והרגו מהם הרבה  ,ולא רצו  ,לבקש ממנו שישלחו ישראל
. ואע"פ שבכל הימים משבת עד פסח היה נס עיקר  )תהלים קלו י( למכה מצרים בבכוריהם עכ"ל

 הנס הוא בתחילתו שהיה בשבת. 

שבת הגדול כוללת כל שבתות השנה עם סגולתן לתקן את כל ימות החול, שהמקדש  כי    –   עוד ביאור
ימות השנה   ומטהר כל    )או"ח   עת משה דבספר  כמבואר    עצמו בעבודת שבת הגדול מתקן את 

עמ נחמדים  יב( דרושים  יתברך שמו,  ש  '  כבודו  חצובה מתחת  הנשמה  שורש  דהנה  לבאר  כתב 
ושופעת אורה על הגוף וכשמגביר האדם רוחניותו ושורש נשמתו על הגוף נעשה כולו זך אפילו 

שאת יוכל   וביתרון הגוף כמו הנשמה, וזה נעשה על ידי מעשה המצוות וכן באכילת מצה והכוסות,  
בשאר   לתקן זאת בשבת הגדול, כי שבת הגדול כולל בו את כל שבתות השנה, שמה שלא תיקן 

השבוע,    וכולל בתוכו מה שכל שבת מתקן את כל   השבתות או מה שחסר לו יוכל לתקן בשבת זו,
.  החול  ימות החול שבו, כך שבת הגדול כוללת כל שבתות השנה, עם סגולתן לתקן את כל ימות

ולכך קראו   . [נמצא שעל ידי שמקדש ומטהר עצמו בעבודת שבת הגדול מתקן את כל ימות השנה]
להגיע להשגה    לשבת זו שבת הגדול לפי שכולל כל שבתות השנה, כאמור. וסיים שמי שאין כוחו יפה

 . זו, יבוא אצל הצדיק ועליו מוטלת החיוב להעלותו במסילה העולה בית אל

כתב הכל  :במפרשים. כמבואר  על שם שנהגו לאפות בו חלה מיוחדת וגדולה לעניים -  עוד ביאור
לאפות בערב שבת זו לחם    בשם הרא"ש שיש אומרים שנקראת "שבת הגדול" על שם המנהג   בו 



                                                                  הגדה של פסח                   חברותא                                                    לב 

 . ונהגו בכל הקהלות שהרבנים דורשים בשבת זו בציבור הלכות וענייני פסח

בה  נצטוו  לפני יציאת מצרים ש היתה ה' ימים  ש שבת  שבת הגדול היא זכר ל
ל  ( 'שמות יב ג)כמ"ש מכל המצוות ישראל מצווה ראשונה  אֵׁ רָׁ ל עֲדַת יִש ְ רוּ אֶל כָּׁ בְּ דַּ

יִת: ה לַבָּׁ בֹת ש ֶ ית אָׁ ה לְבֵׁ הֶם אִיש  ש ֶ ר לַחֹדֶש  הַזֶּה וְיִקְחוּ לָׁ ש  עָׁ וקיום מצווה   לֵׁאמֹר בֶּ
ודייקא בתוקף  ,  טכי השה היה עבודה זרה של מצרים  ,זו היתה מסירות נפש גדולה 

לעיניהם שה   תכל משפחה מישראל לקח  נצטוו  , שליטתו בניסן שהוא מזל טלה
 . פסח ששחטו אותו לקרבן ,והיה קשור ד' ימים עד ערב פסח  ,למטה לקשרוו

ויקרא א' ב'  ולא חששו לנעבד שאסור להקרבה כמ"ש    מדוע  הראשונים כבר הקשו

דרשו מן הבקר להוציא את הנעבד ב"ק מ:  אדם כי יקריב וכו' מן הבקר וכו' ובגמ'  
הן נזבח את תועבת מצרים  "  (שמות ח' כב)לע"ז. והמצרים עבדו לשה כמ"ש  

שקודם  בהשלמות לשמות עמ' רעד  התוס' השלם עה"ת  ר"י ב  ותירץ  ."לעיניהם ולא יסקלנו 
ה של ישראל לא שֶ כתב שְ  בשם מורואבל מתן תורה לא נאסר נעבד להקרבה. 

גם אתה תתן  "משה רבנו לפרעה    ומה שאמר   .נאסר ע"י גוי דאינו שלו לאסרו 
שמשה לא התכוון באמת   הרמב"ןתירץ    .ועולות ועשינו לאלקינו"   בידינו זבחים

עה"ת תירץ שמשה התכווין שפרעה יתן    ורבינו פלטיאל  להקריב משל פרעה.
תירץ שהיתה הוראת שעה להתיר ספק    והמנחה בלולהפרים ופרות ולא שה.  

לכם צאן למשפחותיכם  משכו וקחו  "ב  והקשה מהכת  והשל"הנעבד לקרבן פסח.  
מהשוק וקחו  משלכם  משכו  ופרש"י  הפסח"  שאפ"ל    .ושחטו  שהכוונה  ואע"פ 

שנעבד אסור    ותירץמשמע אפילו מגוי.    "קחו"  סתםמישראל המוכר בשוק מ"מ  
אבל קרבן הפסח שכל מהותו לבטל את הע"ז של המצרים    ,להקרבה בסתמא

לשה והשתחוו  טלה  למזל  הע"ז    ,שעבדו  ביטול  היא  בעצמה  ההקרבה  נמצא 
ועל כן ציוה דווקא בשבת כי אמחז"ל השומר שבת אפילו עע"ז כדור    ומותר.

 )עפ"י על''ת צו עח( הרי ששבת היא ביטול ע"ז.  ,אנוש מוחלין לו

  

 
הקדוש שכך נהגו   כתב השל"ה וכן] "ס גדול שמחלקים אותו לעניים, ונקרא חלת עוני או חלת בהכנ 

ניתנת  שהיתה  מיוחדת  חלה  הגדול  שבת  לכבוד  לאפות  השל"הלעניים,    ישראל  שמאז   ומוסיף 
ואכן מעניין לעניין באותו עניין מצינו לאחד  [.   שהתחילו לזלזל במנהג זה ניטלה ברכה מן התבואה 
נתקיים מאמר רבי עקיבא ואהבת לרעך זה כלל    הגדולים שפירש שנקראת שבת הגדול כי בשבת זו

וכל ישראל   ב ג'( שמות י ) ישראל לאכול את הפסח בחבורה   שבו נצטוו ד ז'(בראשית רבה כ ) בתורה   'גדול' 
ולכך נקרא שבת הגדול. ואפשר שמכח זה נהגו לאפות    ( קידושין מב.  פסחים עח: ) יכולים לצאת בפסח אחד  

 באהבת חברים, וכאמור. והן הן הדברים. בערב שבת לעניים, להרבות 

כרעי מורגנשטרן ראיתי שכתב שהמצרים ראו את האלהים שלהם קשור ל  הי"ם  ינותעבגליון ממ
וזה    ,אלא בישראל  ,כי שתיקה בחי' חכמה לא שייך בגוי  ,זה נס גדולו  ,ושתקו  ,מיטות בני ישראל
 ועל שם זה נקרא שבת הגדול. גדול ששתקו הוא נס 

המצרים היו מלחשים באוזן הטלה, והשד עולה מתוך האוזן ומגיד  -סימן תתשנה  ספר חסידיםב ט 
 עתידות, לכך צוה הקב"ה משכו לבזיונם צאן לשחיטת הפסחים.
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 סדר בדיקת חמץ 
נחלקו הפוסקים האם מקום שנוקה לפסח נחשב מקום שלא מכניסים בו חמץ ופטור  

 ניסן תשעח עומק הפשט הלכות פסחגליון  עיין בזה  מבדיקה. 

ונראה פשוט שאת זה בעצמו צריך לבדוק האם באמת כל פינה נוקתה לפסח ובפרט  
וכיו"ב מקומות שמעיקר הדין לא מכניסים בהם   כמו מעל הארון  פינות נסתרות 

 חמץ אבל לפעמים הילדים מחביאים לעצמם חמץ ושוכחים ממנו 

מחביאה עשרה פתיתי חמץ פחות מכזית )וי"א דווקא לא פחות    המנהג שהאשה
מכזית כי בפחות י"א שאין חיוב ביעור וא"כ נשאר חשש ברכה לבטלה( כל אחד  
 סגור היטב בשקית בעשרה מקומות בבית וטוב שתרשום לעצמה היכן החביאה. 

 ערבית בזמנה כדי לקיים בדיקת חמץ כזריזין המקדימין למצוות יזדרז להתפלל

שהוא בדוק ונמצא שאינו בדוק מבואר בפסחים ד: דלא הוי   השוכר בית בחזקת
מקח טעות אפילו במקום שצריך לשלם כדי שיבדקו לו את ביתו דניחא ליה לשוכר  
עיין מעדני אשר פסח סט מאי שנא מהשוכר ספר תורה   לקיים מצוה בממוניה. 

 מחבירו בגמ' ב"מ כט: שאסור להשאילו לאחר ולא אמרינן דניחא ליה וכו' 

 

 כשחוזר מתפילת ערבית יטול ידיו ויאמר  

מִי   ר עַצ  ֵ קַש ּ מֵץ  הֲרֵינִי מ  ים  בבדיקת חָּ יִּ אֲמִתִּ יקִים הָּ דִּ ל הַצַּ כָּ ל 
וּ  דוֹרֵנוּ  בּ  ֶ יםש  יִּ אֲמִתִּ הָּ יקִים  דִּ הַצַּ ל  כָּ ים    ל  דוֹש ִ ק  ר  פָּ עָּ נֵי  וֹכ  ש 

ם   סוֹד עוֹלָּ יק י  דוֹש  צַדִּ נוּ הַקָּּ רַבֵּ ט ל  רָּ ה וּבִפ  רֶץ הֵמָּּ אָּ ר בָּּ ֶ אֲש 
מֵן.  א זי"ע אָּ ן פֵיגָּ ן בֶּ מָּ נוּ נַח  ה רַבֵּ מָּ כ  קוֹר חָּ  נַחַל נֹבֵעַ מ 

ה   ֶ תַעֲש  לאֹ  ו  ה  ֵ עֲש  וַת  ם מִצ  קַיֵּ ל  ן  זֻמָּּ וּמ  ן  הֲרֵינִי מוּכָּ
מֵץ  חָּ דִיקַת  בּ  ל  ֶ הוּא    ש  רִיך   בּ  א  ָּ ש  קוּד  יִחוּד  ם  ֵ ש  ל 

בו"ה   י"ה  ם  ֵ ש  יַחֵד  ל  חִימוּ  וּר  חִילוּ  ד  בִּ הּ  תֵּ כִינ  וּש  
ל   ם כָּּ ֵ ש  ם בּ  לָּ נֶע  מִיר ו  דֵי הַהוּא טָּ לִים עַל י  א ש   יִחוּדָּ בּ 

אֵל. רָּ ינוּ   יִש   דֵׁ ה יָׁ לֵׁינוּ וּמַעֲש ֵׁ ינוּ עָׁ י אֱלהֵֹׁ וִיהִי נֹעַם אֲדֹנָׁ
הוּ.  ינוּ כּוֹנְנֵׁ דֵׁ ה יָׁ לֵׁינוּ וּמַעֲש ֵׁ ה עָׁ  כּוֹנְנָׁ
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 ויברך בשמחה

רוּך   ה, אֱלהֵֹינוּ  בָּּ הוָֹּ ה י  מֶלֶך    אַתָּּ
יו   ווֹתָּ מִצ  נוּ בּ  ָּ ש  ר קִדּ  ֶ ם אֲש  עוֹלָּ הָּ

מֵץ  עוּר חָּ נוּ עַל בִּ צִוָּּ  ו 

ומיד יתחיל לבדוק ללא הפסק שום דיבור בין ברכה לתחילת הבדיקה במקום החייב  
 ודאי בדיקה, ויבדוק החמץ בכל מקום ברשותו ובחורים ובסדקים. 

 אם שכח לברך יכול לברך כל זמן הבדיקה ואח"כ לא יברך אלא בשעת השריפה 

אחר הבדיקה יצניע החמץ שברשותו ואת החמץ שנעלם ממנו יבטלנו ג"פ בזה  
 הנוסח: 

א   אִיכָּּ דּ  א  וַחֲמִיעָּ א  חֲמִירָּ ל  כָּּ
וּתִי בִ  ש  חֲמִ   ,ר  א  לָּ א   , הּ יתֵּ דּ  לָּ וּד 
תֵּ בִ  י    , הּ יעַר  א  לָּ לֵיהּ וּד  א  נָּ  ,דַע 

א   רָּ עַפ  כּ  קֵר  הֶפ  לֶהֱוֵי  ו  טֵל  לִבָּּ
א  עָּ אַר   דּ 

 אם אינו מבין יאמר בלשון שמבין 

שלא ראיתיו ושלא   ,ור שיש ברשותי כל חמץ ושא 
יהיה הפקר כעפר  יתבטל ו , בערתיו ושאינו ידוע לי

 הארץ.

גם בלא לשון הפקר והטעם    חג בחג כתב שטוב לחזור ולומר הביטול תבהגד
עיין הגדת אור החמה דיש לחוש שאם כוונתו להפקר דווקא הרי לרוב הדעות 

 לא חל הביטול. ולכן יחזור ויאמר: 
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וּתִי ש  ר  א בִּ אִיכָּּ א דּ  א וַחֲמִיעָּ ל חֲמִירָּ א חֲמִ  ,כָּּ לָּ   ,הּ יתֵּ דּ 
א בִ  לָּ תֵּ וּד  א  , הּ יעַר  לָּ א לֵיהּ י  וּד  נָּ טֵל  ,דַע  לֶהֱוֵילִבָּּ   ו 

א  עָּ אַר  א דּ  רָּ עַפ   כּ 

)דהיינו החמץ ומחמיצו. עיין זהר רע"מ פנחס רנא: שחמץ ומחמצת    כל חמץ ושאור   –  תרגום

  , כהתרגום שלנו על החומש כל שאור וחמץולב"י הפירוש להפך   ,)מ"ב כדעת הב"ח הן זו"ן דסט"א(
ולכן כתב הרמ"א בשם תה"ד שדווקא כשמבטל בלשון הקודש    ,ובגמ' משמע שחמירא כולל שניהם 

שיש ברשותי שראיתיו ושלא ראיתיו  אבל בארמית סגי בכל חמירא(  ,צריך לומר שניהם 
 כעפר הארץ. ( הפקר)שביערתיו ושלא ביערתיו בטל הוא והרי הוא 

 

 ואח"כ יאמר: 

נֶיךָּ  פָּ צוֹן מִלּ  הִי רָּ אֱלהֵֹינוּ וֵאלהֵֹי אֲבוֹתֵינוּ    אדניי 
ר   ֶ אֲש  נוּ  ֵ ש  נַפ  י  תֵּ בָּּ עֵי  נִג  בּ  ש   פֵּ פַש   ל  נוּ  זַכֵּ תּ  ֶ ש 
וּב   ש  לָּ נוּ  זַכֵּ וּת  רַע  הָּ צֶר  הַיֵּ עֲצַת  בַּ נוֹעֲלֵנוּ 
עֵנוּ   סַיּ  תּ  רַחֲמֶיךָּ  בּ  ה  אַתָּּ ו  ה.  לֵמָּ ש   ה  וּבָּ ש  ת  בִּ

ו   מֶךָּ  בוֹד ש   בַר כּ  דּ  רֵנוּ עַל  תַעַז  ילֵנוּ מֵאִסּוּר  ו  תַצִּ
ה   נָּ ָּ ש  ל  כָּ וּב  זוֹ  ה  נָּ ָּ ש  בּ  הוּא,  ֶ ש  ל  מִכָּּ אֲפִלּוּ  מֵץ  חָּ

צוֹן. הִי רָּ ן י  מֵן כֵּ ינוּ אָּ מֵי חַיֵּ ל י  ה כָּּ נָּ ָּ ש   ו 

ויצניע החמץ שברשותו במקום שמור היטב עד למחר בתחילת שעה חמישית ואז 
 ישרפנו 

אבל להלכה נפסק   , אמנם יש ראשונים שגרסו דלא ידענא ליה   , צ"ע  הלשון דלא חמיתיה
ואעפ"כ אותו    , הרי המוצנע למחר אינו נראה  , והוא תמוה למה תלוי בראיה  , לשון חמיתיה

 לא מבטל, כדי שלמחר יקיים הביעור בחמץ שלו.

שמא   , תיקנו לבטל גם אחר הבדיקה  , אחר השריפה  , הביטול הוא למחר  אע"פ שעיקר
ושמא   שמא יחסר לו למאכלו ויקנה וישייר )סמ"ק(ולמחר יבטל שוב    , ישכח )טור ש"ע תלד(

 ישכח לשרוף את כל העשרה פתיתים שמצא בבדיקה. 

צ"ע, הרי פשיטא דמה שביער לא שייך ביטול. ונראה כיון שעל    הלשון דלא ביערתיה
הבדיקה מברך "שציונו על ביעור חמץ" נמצא שהיא תחילת הביעור אע"פ שמניחו למחר  
לשרפו, וא"כ מה שמצא בבדיקה ומשמרו למחר נחשב מבוער ואעפ"כ לא מבטלו כדי  

וצ"ע כיצד    חמיתיה. לקיים בו שריפה בחמץ שלו. אלא שצ"ע כי כבר נכלל בלשון דלא  
 שייך לשון מבוער הרי אין ביעור אלא בשריפה או קבורה.
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ובאמת דברי הרא"ש קשין מיניה וביה שהרי    :או"ח סימן תלדטור  בית חדש על  ה  כתב
ואחר    , אלמא אף החמץ שמצא וראה הוא בכלל הביטול  , הוא חוזר וזוכה בושבתחלה כתב  

ואם כן    , ועוד דהרא"ש כתב נוסח הביטול דלא חזיתיה ודלא ביערתיה  . כך כתב בהיפך
שמצא הביטול  , החמץ  בכלל  וביערו  , אינו  ראהו  בו  ,שהרי  וזוכה  שחוזר  אמר    ,והיאך 

הביטול בכלל  שהיה  מיימוני   ?דמשמע  והגהות  הסמ"ק  על  גם  קשה  השניה  זו  וקושיא 
אם כן גם החמץ ששייר    ,הביטול הוא דלא חזיתיה ודלא ביערתיהשומרדכי. ונראה לי כיון  

ועליו כתב שהוא חוזר וזוכה בו   , למאכלו בלילה והצניעו קודם הבדיקה הוא בכלל הביטול
ועליו כתב וגם לא ביטל  , אינו בכלל הביטול , אבל החמץ שראה ומצא בבדיקתו , כשאכלו

בלילה אלא החמץ שלא ראה ושמא ישאר ממנו כזית ועל פי זה התבאר לך שהנוסחא 
 עכ"ל האמיתית בדברי רבינו היא וגם בפת ששייר בלילה למאכלו חוזר וזוכה בו: 

ב"ח כל  יין  נוסח הביטול ע  :סימן תלד  -משבצות זהב    - פרי מגדים על או"ח  כתב ה
חמירא )שאור( וכל חמיעא )חמץ( דאיכא ברשותי )לכלול כל בגבולין( דלא חזיתיה ודלא 
ביערתיה פי' הן דלא חזינא או חזינא ושכחתי לבערו. והוסיף שם ודלא ידענא וי"ל שאומר 
ליתא  ובסידורים שלנו  ודלא ביערתיה  ליהוי בכלל  כן להוציא מה ששייר למאכלו דלא 

 ודלא ידענא: 

לדעת התוס' בפסחים ד: הוא מדין הפקר אבל רוב הראשונים חולקים כיון ענין הביטול  
שלא חייבו חז"ל לקיימו כדיני הפקר, כגון דלא מהני בליבו, ואילו ביטול בליבו סגי. עוד  
הקשו שכיון שהמפקיר בלשון ביטול לא חל ההפקר א"א לומר שהביטול הוא מדין הפקר. 

ו בע"פ שחל בשבת, )ועיין מהר"ם חלווא לתרץ  עוד קשה כי הפקר אסור בשבת ואיך יבטל
את התוס'( לכן פירשו רמב"ם ורמב"ן ועוד שגדרו של ביטול שמחשיבו להחמץ כעפר  

 שאין בו צורך כלל. 

מצוות תשביתו עיין מנחת חינוך )מצוה ט אות א( ואבני נזר )או"ח סימן שיח(    עוד בגדר
 שחקרו בזה אם היא גם בשב ואל תעשה עי"ש.

לא מועיל בלא הבנה לכן צריך לומר בלשון שמבין ורק מי שמבין לשון    אמירת הביטול
 חז"ל בארמית יאמר לשון זה ומשמע שלכתחילה הוא עדיף למבין. 

ראיתי טעם שנתקן בארמית כי עיקר הכוונה על ביעור יצה"ר הוא    בהגדה לקוטים יקרים 
)וכמבואר בסוטה לג.(. וצ"ע דאיתא  השטן ע"כ אומרים בלשון שלא מבינים המלאכים 
ברא"ש על מסכת ברכות בפסקיו שם שמבינים אלא שלא נזקקים, אבל עיין הקדמת הזהר  

ים.  אבל בסוטה משמע שלא  דף ט: משמע כיון שלא נזקקים לא מקשיבים כלל ולא מקטרג
 מבינים כלל )לבד מגבריאל ויש גורסים מיכאל(

)עיין סנהדרין צב: במהרש"א שם שמחלק לומר שרק מלאכים המקטרגים לא נזקקים לשון  
 ארמי, אבל כבר דחהו העיון יעקב שם שזה נסתר מגמ' סוטה הנ"ל(.

סימן תלד שבירושלמי הביטול הוא בלשון הקודש משמע שבארץ ישראל   אבל עיין ב"י
 כיון שזה היה לשונם נהגו לבטל בלשה"ק ורק בבל כיון שדברו ארמית גם ביטלו בארמית.  

 

ואע"פ שכל מה שקנו   , כמבואר בהגדת הלכות חג בחג ,צריך שיבטלו גם האשה והילדים 
כנראה כיון שיש חמץ השייך להם שאינו   , שייך לבעל והאב כדברי הגר"ח גרינמן בתשלז

 או כדי שגם הם יסיחו דעתם מהחמץ. , שייך לבעל
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או יכול שליח של   , יכולה אשתו לומר כל חמירא וכו' של בעלי וכו'  מי שלא יכול לבטל
 הבעל לומר כל חמירא וכו' של פלוני להוי וכו' )ההגהמדו"י איש מצליח(

ה דברי  אועל  במינו,  (  'אתמז  )  ח"שו"ע  בין שלא  במינו  בין  אוסר תערובתו  חמץ בפסח 
מדאורייתא הוי חמץ כשאר    -במשהו    '(אשם  )באר היטב  כתב ה  במשהו, אפילו בהנאה: 

)וכיון  איסורים אלא שחכמים החמירו בו כיון דאית ביה כרת ולא בדילי מיניה כולי שתא
היכא דאיכא עוד צד להקל   ( סי' כ"ח  "י בשו"תב) . וכתב הרבשיש לו מתירין אחרי פסח. מ"ב(

ויש להקל ולבטל חמץ בששים    , לתותיאפשר לסמוך על מ"ש המרדכי דיש לסמוך אשא
סי' ס"ט והובא ג"כ במ"א לקמן בסי'   שאת בנימיןוכ"כ בתשובת מ  , כמו שאר איסורים

 תס"ז ס"ק ל"ג ומ"מ למעשה נראה מדבריהם שאין סומכין ע"ז אא"כ דאיכא עוד הרבה
  . )חק יעקב( . צדדים להקל

 יא.חמץ בפסח מובטח לו שלא יחטא כל השנה יכתב הנזהר ממשהו  האר"י ז"ל

 
כוונתו למדובר כאן דהיינו בתערובת או שכתב זאת כאן רק בגלל שכאן נזכר הלשון    צ"ע האם  י

שחמץ במשהו אבל כוונתו שלא יהיה בבית אפילו משהו חמץ, ולפי מה שביארו בזה בעלי המוסר  
שכיון שהחמץ רומז ליצה"ר הרי אפילו משהו מקלקל העיסה. כי היום אומר לו כך ומחר מוסיף עד  

ורה אפילו רק משהו לבדו אבל מאידך משהו ממש הרי אין לו שיעור ובמציאות  שמפיל אותו. לכא
גרגר שמרים שגודלו הכי קטן שהעין רואה אם יפול לעיסה מסתמא לא יפעל כלל וא"כ הכי נמי  
מותר   חמץ  שבליעת  והדין  נותן טעם  רק  אפילו  זה  לכאורה  ועוד שמשהו  ליצה"ר.  במה שרומז 

ראה ובל ימצא מסתמא הוקשו זל"ז וגם בל ימצא אסור רק הנראה  להשהות בבית. אבל לגבי בלא י
לעין, וכמו בעל חי שאם לא נראה לעין לא נחשב מציאות כלל. ובספר שלחן שלמה סימן תמז ד'  
 כתב שקמ"ל לאסור אפילו ריחא כגון חמץ ומצה בתנור אחד שאם הוא קטן שצריך שיפתח קצת.

לט(  פסח תשעד    עיין מעדני אשר  יא ויצהר  תירוש  ושו"ת  סב  סימן  יחזקאל  בית  שו"ת  יתכן  )בשם  כיצד  א"כ 
שחטאו ישראל בעגל הרי התורה העידה שלא היה להם חמץ. יש מתרצים שדווקא הטורח שלא  
יהיה לו חמץ גורם. ויש מתרצים שלא חטאו אלא להורות תשובה לרבים. ונ"ל כי באמת מבואר  

שהם כל מכשפי וחרטומי מצרים ונקראו ערב רב דהיינו  שלא חטאו כלל אלא הערב רב ) )כי תשא קצא.(  בזוהר  

להבדיל מערב קטן, כי כחם בכישוף היה ביום משש שעות וחצי עד תשע וחצי וערב קטן כוחם היה מתשע וחצי עד חצות לילה,  
ם שיהיה  וכיון שבושש משה ובא אחרי שש וחצי כבר הגיע זמן כוחם ובקשו שכמו בני ישראל שיש להם ענן כבוד שהולך לפניה 

שכשהקב"ה אמר  כי תצא )רע"מ( דף רעו:  ויותר מזה איתא בזוהר  העגל הולך לפני הערב רב מחוץ לענני כבוד(  
למשה רבנו בהר לך רד כי שחת עמך הבין משה רבנו שהכוונה לישראל ומיד מיהר ללמד עליהם  
זכות ואמר להקב"ה למה יחרה אפך בעמך? והקב"ה כעס עליו, איך הוא מעלה על דעתו שישראל  

"ש.  חטאו בעגל, וכינה אותו מוציא שם רע על בתולת ישראל. כי רק הערב רב חטאו ולא ישראל עי
שמיני   המשכן בפרשת  הקמת  ביום  העם  וקרבן  אהרן  בקרבן  מדוע  מתרצים  ראיתי  ז'(  ובזה  )ט' 

)כמבואר  הקדימו חטאת לעולה? כי הכלל שתמיד חטאת קודמת כדי שיבוא הפרקליט קודם לדורון  

ח'(,   אבל בעבודה זרה קודמת העולה לחטאת, שכיון שבע"ז מצרף הקב"ה מחשבה רעה  בויקרא ה' 
למעשה, נמצא שהעולה שהיא על הרהור הלב גם היא פרקליט, לכן אין החטאת קודמת לה, וא"כ  
קרבנות הנ"ל שביום הקמת המשכן כיון שהיו לכפר על עוון העגל, שהוא ע"ז, לכן קדמה חטאת 

כיון שישראל לא חטאו אלא בזה שלא  )בספר שם אפרים לרא"ז מרגליות הובא בשי למורא(  לעולה.  ועוד תירץ  
מיחו בערב רב, אבל הם בעצמם אפילו הרהור לא היה להם, לכן אצלם העולה אינה פרקליט אלא  

 דורון, על כן החטאת קודמת לה.  
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ואם לא   )באר היטב תמז סס"ק ז' בשם האיסור והתר(  אסור להריח לחם חם אפילו של גוי
    .מתכווין מותר 

* 

 ליקוטי תפילות לבדיקת חמץ
 ' תפילה ה "אח

דֵל עֶצֶם   תָּּ אֶת גָּּ דַע  ה יָּ לֵא רַחֲמִים, טוֹב וּמֵטִיב לַכֹּל, אַתָּּ ן מָּ ה, רַחֲמָּ הוָּ א י  נָּּ אָּ
ה   בָּ ָּ ש  ל מַח  דֵי כָּּ אֹד עַל י  יוֹנִים מ  מוֹת עֶל  עוֹלָּ א הַנּוֹגֵעַ בּ  הַנּוֹרָּ דוֹל ו  ם הַגָּּ גָּ הַפּ 

חַ  רַע,  הוּר  הִר  דֵי  י  עַל  ן  כֵּ ֶ ש  ל  כָּ ו  ן  כֵּ ֶ ש  ל  מִכָּּ ה,  עָּ פּוֹגֵם  רָּ הוּא  ֶ ש  לוֹם,  ָּ ש  ו  ס 
ים,   קוֹר הַחַיִּ לוֹם, מִמּ  ָּ ש  ם, חַס ו  דָּ אָּ עוֹקֵר אֶת הָּ מוֹת. ו  עוֹלָּ ל הָּ כָּ אֹד בּ  קֵל מ  קַל  וּמ 
מִים   גָּ הַפּ  ר  אָּ ש   ל  כָּ ו  ים  חַיִּ חוֹת  ר  אָּ יג  ִ הַש ּ וּל  וּב  ש  לָּ עוֹד  לוֹ  ה  ֶ ש  קָּ ר  ֶ אֲש  עַד 

הֵי מ   ב  אִים עַד גָּּ הַנּוֹרָּ עֲצוּמִים ו  ים  הָּ עֲש ִ נַּ ֶ עִים, ש  נּוֹג  ֶ קוֹם ש  מָּ עִים בּ  רוֹמִים, הַנּוֹג 
תָּּ   דַע  ה יָּ גַם אַתָּּ לוֹם. ו  ָּ ש  מּחַֹ, חַס ו  ס בַּ נָּ כ  הוּר הַנִּ הִר  ה ו  עָּ ה רָּ בָּ ָּ ש  ל מַח  דֵי כָּּ עַל י 

ל אֶת   בֵּ בַל  עַם, ל  ל פַּ כָּ לֵינוּ בּ  רִים עָּ בּ  גַּ ת  מִּ ֶ רוּת ש  בּ  גַּ דֵל עֶצֶם הַהִת  נוּ  אֵת גָּּ תֵּ ע  דַּ
מֵר   ָּ הִש ּ י ל  תִּ הַר  ים לאֹ נִז  רַבִּ עִים. וּבַעֲוֹנֹתַי הָּ הוּרִים רָּ הִר  עוֹת ו  בוֹת רָּ ָּ מַחֲש  בּ 
בוֹתַי   ש   דֵי מַח  אֹד עַל י  חֵי מ  י אֶת מָּ תִּ גַמ  ר פָּּ ֶ ר עֲלֵיהֶם, עַד אֲש  בֵּ גַּ הִת  מֵהֶם וּל 

חֵי מָּ ל  כָּּ ֶ ש  עַד  חִי,  מ  בִּ י  תִּ נַס  הִכ  ֶ ש  עוֹת  רָּ חִיצוֹנִיּוֹת.    הָּ בוֹת  ָּ מַחֲש  לֵא  מָּ הוּא 
הוּרִים   הִר  ו  תַאֲווֹת  בּ  חֵי  מָּ אֶת  מִיץ  מַח  יִיתִי  הָּ ֶ ש  מֵץ,  חָּ אִסּוּר  עַל  י  תִּ בַר  עָּ ו 
בוֹת   ָּ חֲש  ר עַל הַמַּ בֵּ גַּ יִיתִי מִת  לּאֹ הָּ ֶ י ש  לאֹ דַּ טוּתִים. ו  ל מִינֵי ש   כָּ בּוּלִים וּב  וּבִל 

י לָּ  תַתִּ ם נָּ עוֹת, אַף גַּ ל,  רָּ לָּ ם כּ  ָּ ש  ר  גָּ י ל  תִּ ל  דַּ תַּ לאֹ הִש   חִי. ו  מ  נֹס בִּ הֶם כֹּחַ לִכ 
י   נִּ ם מִמֶּ ָּ ש  ר  גָּ ים ל  רַבִּ רַחֲמֶיךָּ הָּ ית לִי בּ  לִּ ר גַּ ֶ ים אֲש  דוֹש ִ י עֲצוֹתֶיךָּ הַקּ  תִּ מ  לאֹ קִיַּ ו 

קוֹל מוֹרִי. אוֹי לִי, וַי לִי עַ  י ל  תִּ מַע  ָּ לאֹ ש  ה, ו  ֶ עֲש  אַל תַּ ב ו  ֵ ש  רוּ  בּ  ב  עָּ ֶ מִים ש  ל הַיָּּ
אתִי   ד בָּּ עֳמָּ אֵין מָּ ה ו  צוּלָּ יוֵן מ  י בִּ תִּ בַע  עוֹת. "טָּ בוֹת רָּ ש   עַת וּמַח  בּוּל הַדַּ בִל  בּ 
ך    כָּּ ל  כָּּ ב  בֵּ עַר  נִת  וּמוֹחֵי  י  תִּ ע  דַּ ל  כָּּ נִי".  ת  פָּ טָּ ש   בֹּלֶת  ש ִ ו  מַיִם  י  מַעֲמַקֵּ ב 

בּוּלִים, עַד   עוֹת וּבִל  בוֹת רָּ ָּ מַחֲש  ר  בּ  בֵּ גַּ הִת  פֵץ ל  אֲנִי חָּ ֶ ה ש  עָּ ָּ ש  ר אֲפִלּוּ בּ  ֶ אֲש 
אֹד: לַי מ  ה עָּ ֶ ש  רחַֹ מֵהֶם, קָּ לִב   עֲלֵיהֶם ו 

לאֹ   ךָּ ו  מַעַנ  ה ל  ֵ עֲלֵי, וַעֲש  מִפ  דִינֵנִי כּ  אַל תּ  אַי, ו  חֲטָּ י כַּ ה עִמִּ ֶ עֲש  א ה', אַל תַּ נָּּ אָּ
הוּר   הִר  א ו  יָּ וּם קֻש   י ש  לִבִּ נֵס בּ  לּאֹ יִכָּּ ֶ נִי ש  זִכַּ רַחֲמִים. ו  תִי בּ  ָּ ש  קָּּ א בַּ מַעֲנִי וּמִלֵּ ל 

חֲלֹ  הַמַּ עַל  ו  אֱמֶת  יקֵי  דִּ הַצַּ עַל  ל  לָּ הֶם  כּ  בָּּ הַאֲמִין  ל  ה  כֶּ אֶז  רַק  ינֵיהֶם,  בֵּ ֶ ש  קֶת 
וּב   ש  לָּ נִי  זִכַּ ו  ים,  רַבִּ הָּ רַחֲמֶיךָּ  בּ  לַי  עָּ מַל  חָּ ו  אֱמֶת.  בֶּ ה  לֵמָּ ה ש   אֱמוּנָּ בֶּ מִיד  תָּּ
יב   ש ִ תָּ ן. ו  קָּ ת  ם אִתַּ ָּ י ש  תִּ קַל  ל  קִּ ֶ קוֹם ש  מָּ ים, וּב  חוֹת חַיִּ ר  יג אָּ ִ הַש ּ אֱמֶת וּל  אֵלֶיךָּ בֶּ

ה  אוֹתִי   עָּ ה רָּ אָּ ר  ה, מִיִּ מַצָּּ מֵץ ל  ים, מֵחָּ חַיִּ וֶת ל  דוֹלִים מִמָּּ דֶיךָּ הַגּ  רַחֲמֶיךָּ וַחֲסָּ בּ 
ה,   טוֹבָּ ה  מָּ כ  לַחָּ טוֹב  קוֹל  ל  ה  גוּמָּ פּ  ה  מָּ כ  מֵחָּ גוּם  פָּּ מִקּוֹל  ה,  טוֹבָּ ה  אָּ יִר  ל 
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ךָּ  י עִמּ  ךָּ נֶצַח. כִּ ימִינ  עִמוֹת בִּ נֶיךָּ נ  חוֹת אֶת פָּּ מָּ בַֹע ש   ים ש  "תּוֹדִיעֵנִי אֹרַח חַיִּ
אֶה אוֹר":  ךָּ נִר  אוֹר  ים בּ  קוֹר חַיִּ  מ 

 עפ"י תורה עד –חלק שני 

לֵינוּ   עָּ רַחֵם  ם".  עוֹלָּ וּמֶלֶך   ים  חַיִּ "אֱלהִֹים  מֵתִים,  ה  חַיֶּ מ  ם  עוֹלָּ ל  ֶ ש  רִבּוֹנוֹ 
ה,   אָּ מ  הִיא אֲבִי אֲבוֹת הַטֻּ ֶ אַת מֵת ש  מ  נוּ מִטֻּ טִהַר  נוּ ו  ֵ ש  קַדּ  נוּ, ו  מ  קִיַּ הֶחֱיִינוּ ו  ו 

עוֹ  טוּ בָּּ ש ּ  פַּ הִת  רוּ ו  בּ  גַּ הִת  ֶ הוּרֵי נִאוּף ש  הֵם הִר  ֶ נוּ  ש  בַע  ר "טָּ ֶ אֹד, עַד אֲש  ם מ  לָּ
כֹחַ  נוּ בּ  תֵנוּ. זֻכֵּ פָּּ טִּ ֶ בֹּלֶת ש  ש ִ י מַיִם ו  מַעֲמַקֵּ אנוּ בּ  ד" בָּּ עֳמָּ אֵין מָּ ה ו  צוּלָּ יוֵן מ  בִּ
ה   רָּ טַהֲרַת הַפָּּ ת ו  ַ דֻש ּ לֵינוּ ק  יך  עָּ ש ִ הַמ  ל וּל  קַבֵּ ה ל  כֶּ ז  נִּ ֶ וַת פּוּרִים ש  ת מִצ  ַ דֻש ּ ק 

מִי תּ  ה  א.  אֲדֻמָּּ ם הַבָּּ עוֹלָּ הַזֶּה וּבָּ ם  עוֹלָּ בָּּ אַת מֵת  מ  אֱמֶת מִטֻּ טַהֲרֵנוּ בֶּ ה, ל  מָּ
ה   דוֹלָּ גּ  ה  ָּ דֻש ּ ק  מַן חֵרוּתֵנוּ, בִּ , ז  דוֹש  סַח הַקָּּ הַפֶּ ל חַג  קַבֵּ דֵי זֶה ל  י  ה עַל  כֶּ אֶז  ו 

ווֹ  צ  ל הַמִּ ם כָּּ קַיֵּ רַחֲמֶיךָּ ל  ה בּ  כֶּ נִז  ה. ו  ה וַעֲצוּמָּ ה רַבָּּ חָּ מ  ש ִ ה  וּב  ָּ דֻש ּ ק  סַח בִּ ל פֶּ ֶ ת ש 
רַחֲמֶיךָּ   בּ  רֶנּוּ  מ  תִש   ו  יעֵנוּ  תוֹש ִ ו  רֵנוּ  תַעַז  ו  ה.  רַבָּּ ה  וָּ חֶד  ו  ה  חָּ מ  ש ִ וּב  ה  דוֹלָּ גּ 
הוּ   ֶ מַש ּ וּתֵנוּ  ש  וּבִר  בוּלֵנוּ  ג  בִּ צֵא  יִמָּּ לּאֹ  ֶ ש  ר  אָּ וּש   מֵץ  חָּ הוּ  ֶ ש ּ מִמַּ ים,  רַבִּ הָּ

ל   מֵץ כָּּ חָּ ר ו  אָּ הוּ ש   ֶ מַש ּ א  דּ  מָּ ל  עָּ נֶיךָּ רִבּוֹנוֹ דּ  פָּ דוּעַ ל  יָּ לוּי ו  י גָּּ סַח. כִּ מֵי הַפֶּ י 
מֵץ, אִם לאֹ   הוּ חָּ ֶ ש ּ ר מִמַּ הָּ יוֹת נִז  מוֹ לִה  עַצ  ם בּ  דָּ ר וָּ ש ָּ בָּ ר ל  ָּ ש  אִי אֶפ  ֶ לאֹ, ש  כּ 

ק, רַ  זָּ ים, גּוֹאֵל חָּ רַבִּ רַחֲמֶיךָּ הָּ לֵינוּ בּ  . רַחֵם עָּ רַחֲמֶיךָּ ךָּ ו  ת  וּעָּ ש  דֵי י  ן  עַל י  חֲמָּ
רֵנוּ   תַעַז  ים, ו  דוֹש ִ סַח הַקּ  מֵי הַפֶּ ל י  מֵץ כָּּ הוּ חָּ ֶ ש ּ נוּ מִמַּ ילָּ הִצִּ רֵנוּ ו  מ  ָּ ש  י, ו  אֲמִתִּ
ה   יוֹם טוֹב מֵאֲפֵלָּ בֵל ל  ה, מֵאָּ חָּ מ  ש ִ גוֹן ל  חֵרוּת מִיָּּ דוּת ל  צֵאת מֵעַב  כֵנוּ לָּ תִז  ו 

ל פֶּ  ֶ דֶר ש  ר הַסֵּ סַדֵּ ה ל  כֶּ נִז  דוֹל. ו  אוֹר גָּּ לַהֲבוּת  ל  הִת  דוֹל וּב  רוּת גָּּ עוֹר  הִת  סַח בּ 
ה   רָּ הֶאָּ נוּ בּ  אִירוּ בָּּ יָּ לֵינוּ ו  בוֹאוּ עָּ יָּּ ֶ ה ש  כֶּ נִז  ה. ו  ה וַעֲצוּמָּ ה רַבָּּ חָּ מ  ש ִ א וּב  לָּ נִפ 
א   לָּ נִפ  ו  דוֹל  גָּּ אוֹר  בּ  פֶסַח  בּ  אִירִין  הַמּ  נוּת  קַט  ו  לוּת  גַד  דּ  יַן  ח  הַמַּ ל  כָּּ ה  אָּ לָּ נִפ 

א:  נוֹרָּ  ו 

ה   חָּ מ  ש ִ ה וּב  ָּ דֻש ּ ק  ל פּוּרִים בִּ ֶ וֹת ש  צ  ם הַמִּ קַיֵּ יעֵנוּ ל  הוֹש ִ רֵנוּ ו  ז  לֵא רַחֲמִים, עָּ מָּ
מֵץ  הוּ חָּ ֶ ש ּ אֱמֶת מִמַּ רִים בֶּ הָּ יוֹת נִז  דֵי זֶה לִה  ה עַל י  כֶּ ז  נִּ ֶ , עַד ש  ך  ל כָּּ ה כָּּ דוֹלָּ גּ 

ל ֶ ש  אוֹת  הַנּוֹרָּ וֹת  צ  הַמִּ ל  כָּּ ם  קַיֵּ וּל  פֶסַח,  ה    בּ  חָּ מ  ש ִ וּב  ה  דוֹלָּ גּ  ה  ָּ דֻש ּ ק  בִּ סַח  פֶּ
תֵינוּ   ָּ קַש ּ בּ  עֵל  לִפָּּ ה  עַתָּּ נוּ  זֻכֵּ ו   , ךָּ מ  ש ִ מַעַן  ל  לֵינוּ  עָּ רַחֵם  ה.  וַעֲצוּמָּ ה  אָּ נוֹרָּ
רֵב   קָּ הִת  וּל  וּב  ש  לָּ הַזאֹּת  ה  הַתּוֹרָּ י  פִּ עַל  יעֵנוּ  הוֹש ִ ו  רֵנוּ  ז  עָּ  , ךָּ ל  אֶצ  רַחֲמִים  בּ 

אֱ  בֶּ ה  הֵרָּ מ  ל  אֵלֶיךָּ  ֶ ש  ה  אָּ לָּ פ  הַנִּ ה  וּעָּ ש  הַיּ  ו  ס  הַנֵּ ת  ַ דֻש ּ ק  מִכֹּחַ  יעֵנוּ  הוֹש ִ מֶת, 
ה  חָּ מ  ש ִ גוֹן ל  צֵאת מִיָּּ ה לָּ כֶּ נִז  טוֹב, ו  רַע ל  ה מ  ך  מֵעַתָּּ הַפֵּ הִת  ה ל  כֶּ ז  נִּ ֶ פּוּרִים, ש 

דוֹל:  אוֹר גָּּ ה ל   וּמֵאֲפֵלָּ

 תפילה עפ"י תורה פג  "בח

אוֹתֶיךָּ   ל  נִפ  ךָּ ו  ת  תוֹרָּ וּחַ בּ  ש  ה לָּ נוּ פֶּ ן לָּ ם, תֵּ אִלֵּ ה ל  ם פֶּ ֵ ם הַש ּ ל עוֹלָּ ֶ רִבּוֹנוֹ ש 
רוּ   וִיסַפּ  קֻמוּ  יָּ לֵדוּ  יִוָּּ נִים  בָּּ אַחֲרוֹן  דּוֹר  עוּ  יֵד  מַעַן  "ל  מִיד,  תָּּ יּוֹת  אֲמִתִּ הָּ
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ם אֶת   דרֹֹתָּ אֵל ל  רָּ נֵי יִש   ל בּ  כָּ נוֹ וּל  יָּ נ  נֵי בִּ לִב  נֵינוּ ו  בָּ הוֹדִיעַ ל  ה ל  כֶּ נִז  נֵיהֶם". ו  לִב 
רַיִם עַד הַיּוֹם   צִיאַת מִצ  נוּ מִיּוֹם י  ה עִמָּּ ש ָּ ר עָּ ֶ יו אֲש  אוֹתָּ ל  נִפ  ה ו  הוָּ ה י  ֵ ל מַעֲש  כָּּ

נֶיךָּ  בָּ ל  ם  תָּּ הוֹדַע  "ו  תוּב:  כָּּ ֶ ש  מוֹ  כּ  נוּ  הַזֶּה,  זֻכֵּ רַחֲמִים  לֵא  מָּ  ." נֶיךָּ בָּ נֵי  לִב  ו   
אֱמֶת   אוֹת הָּ לִר  ל ו  כֵּ תַּ הִס  ים, ל  יִּ אֲמִתִּ עֵינַיִם הָּ אוֹר הָּ אֵל ל  רָּ ל יִש   אֶת כָּּ נוּ ו  אוֹתָּ
אֵל   רָּ ל יִש   עֵינַי כָּּ ל עֵינַי ו  אֱמֶת, גַּ מִיד בֶּ ה תָּּ הוָּ אוֹת י  לָּ אֶה נִפ  נִר  יט ו  נַבִּ מִיד, ו  תָּּ

יט   נַבִּ ה  ו  ר אַתָּּ ֶ ים, אֲש  יִּ אֲמִתִּ יקִיך  הָּ דֵי צַדִּ ית עַל י  לִּ ר גַּ ֶ , אֲש  תֶךָּ אוֹת מִתּוֹרָּ לָּ נִפ 
ל   יַעֲלוּ כָּּ עֵינַיִם  דֵי אוֹר הָּ עַל י  ם. ו  עוֹלָּ לוּ בָּּ גָּּ ֶ ם ש  תָּ אוֹת תּוֹרָּ לָּ בַד יוֹדֵעַ נִפ  ל 

לִים אֶל הַבֵּ  לּ  פַּ נוּ מִת  ר אָּ ֶ חִנּוֹת אֲש  הַתּ  וֹת ו  ש  קָּּ דֵי זֶה  הַבַּ י  עַל  . ו  ש  דָּּ ק  ית הַמִּ
נַת   וּש   י,  לִבִּ בּ  ם  קָּ נָּ יוֹם  י  "כִּ תוּב:  כָּּ ֶ ש  מוֹ  כּ  ב,  לֵּ בַּ ה  לוּיָּ הַתּ  ה  אֻלָּּ הַגּ  עוֹרֵר  תּ 
ם   דָּ אָּ ל יֵצֶר לֵב הָּ ֶ מֵץ ש  חָּ אוֹר ו  נוּ ש   טֵל מֵאִתָּּ בָּּ דֵי זֶה תִּ עַל י  ה". ו  אָּ אוּלַי בָּּ גּ 

עֳ  נוּ מִנָּּ אַר לָּ ש   נִּ ֶ סִית אֶת  רַע ש  ב, הוּא הַמֵּ לֵּ בַּ ֶ מֵץ ש  הֶחָּ ר ו  אָּ ר זֶה הַש ּ  ֶ רֵנוּ, אֲש 
אֶה.   זֶה לאֹ נָּ אֶה ו  לוֹמַר זֶה נָּ דּוֹר ו  בַּ ֶ מִים ש  מִידֵי חֲכָּ ל  הֵר אַחַר תַּ הַר  ם ל  דָּ אָּ הָּ

בּ   ֶ יקִים ש  נַיִם צַדִּ עִים וּש   ב  ִ נוּ הַש ּ מוּ מֵאִתָּּ נֶעֶל  נוֹ, ו  לַק לִב  דֵי זֶה חָּ עַל י  דוֹרֵנוּ,  ו 
עַר   ב  וַתִּ סִיר  תָּ ו  ךָּ  מַעַנ  ל  לֵינוּ  עָּ רַחֵם  מֵהֶם.  ד  אֶחָּ בֵרוּר  בּ  עִים  יוֹד  נוּ  אָּ אֵין  ו 
יקִים   דִּ ל הַצַּ כָּ הַאֲמִין בּ  ה ל  כֶּ ז  נִּ ֶ ב, עַד ש  לֵּ בַּ ֶ מֵץ ש  הֶחָּ ר ו  אָּ נוּ הַש ּ  ל מֵאִתָּּ בַטֵּ וּת 

לאֹ לַעֲ  ל, ו  לָּ הֵר אַחֲרֵיהֶם כּ  הַר  לִי ל  לִב  ם  ו  לָּּ ל, רַק כֻּ לָּ ינֵיהֶם כּ  וּם חִלּוּק בֵּ וֹת ש  ש 
לַהֵב   ת  יִּ ֶ ה ש  כֶּ דֵי זֶה נִז  עַל י  אֹד. ו  אֹד מ  עֵינֵינוּ מ  רִים בּ  אִים וַאֲהוּבִים וִיקָּ יוּ נָּ יִה 
בוֹת   אֲהָּ הֵם  ֶ ש  ים  רַבִּ וּמַיִם  א.  חִימוּתָּ ר  דִּ הוּבִין  ל  ש ִ בּ  ה  הַתּוֹרָּ לִמּוּד  בּ  נוֹ  לִב 

",  וִירֵאוֹת   פוּהָּ ט  רוֹת לאֹ יִש   הָּ ה וּנ  אַהֲבָּ כַבּוֹת אֶת הָּ לוּ ל  חִיצוֹנִיּוֹת "לאֹ יוּכ 
לּאֹ   ֶ אֵל ש  רָּ ל יִש   ֶ הוֹן ש  מ  פֶיהָּ עַל דַּ נָּ כ  ה בִּ כִינָּ ה הַש ּ  כַסֶּ ה הַזאֹּת תּ  דֵי אַהֲבָּ עַל י  ו 

זֹר לִי   תַע  בּוּל, ו  הֵם מֵי הַמַּ ֶ רֵעִים ש  טוּ עֲלֵיהֶם זֶרַע מ  ל  מִי  יִש   עַצ  ש  בּ  יֵּ בַּ אֶת  ֶ ש 
יש    גִּ אַר  ֶ ש  עַד  ה  בֵּ הַר  ךָּ  דּ  נֶג  י  תִּ גַמ  פָּּ ֶ ש  דוֹלִים,  הַגּ  וַעֲוֹנֹתַי  עִי  ש   פִּ רִבּוּי  עַל 
ה   כַסֶּ תּ  ה  כִינָּ הַש ּ  ר  ֶ אֲש  עַד  ה,  ָּ הַבּוּש  ו  עַר  הַצַּ ל  דַּ מִג  י  בִּ קִר  בּ  מַי  דָּּ כִין  פָּּ ש   נִּ ֶ ש 

מֵי הַנִּ  דּ  פֶיהָּ אֶת  נָּ כ  עִי  בִּ ש   פִּ סּוּ  כַּ יִת  זֶה  דֵי  י  עַל  ו  ה.  ָּ דוֹש  הַקּ  ה  אַהֲבָּ כִין בּ  פָּּ ש  
אַי   ל חֲטָּ לַח לִי עַל כָּּ תִס  חַל ו  תִמ  ה", ו  ה אַהֲבָּ כַסֶּ עִים תּ  ָּ ש  ל פּ  י "עַל כָּּ א כִּ ילָּ מִמֵּ

 ָּ דוֹש  ה הַקּ  דֵי אַהֲבָּ אֱמֶת עַל י  ה בֶּ מוּרָּ ה גּ  חִילָּ מ  עִי בִּ ש    ה הַזאֹּת: וַעֲוֹנֹתַי וּפָּ

 

 אחרי בדיקת חמץ   חצות לילה ליל יד ב

שהוא יום תשובה לבדוק ולחפש אחר החמץ שבליבו ובפרט בעת רצון של חצות    לזכור
 לילה וכן כל היום. 

* 
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 תענית בכורים 

זו הונהגה על פי מסכת סופרים, כזכר לנס שנעשה לבכורי ישראל בעת מכת   תענית 
בכורות. ויש שהטעים את הדברים על פי דברי חז"ל שאדם שהתרחש לו נס מתמעטות  
זכויותיו, וכיון שנעשה לבכורים נס מיוחד להצלתם, נהגו לצום 'כנגד' התמעטות הזכויות.  

שהתענו בכורי ישראל במצרים בערב פסח כדי    ויש שכתב שתענית זו היא זכר לתענית
 מ"ב דרשו( שו"ע תע א'  )  שלא ימותו בעוונם בלילה שלאחריו, בשעת מכת בכורות. 

 בשבת מתענים ביום חמישי.  סחפרב ואם חל ע . גם מאם וגם אחר הנפל כל בכור

שהוא על הצלת הבכורים ממכת בכורות במצרים למה לא נזכר גם כל הגדול   צ"ע כיון
בבית וכן אשה בכורה ועיין ש"ע סימן תע סעיף א' י"א שגם בכורה מתענה והרמ"א כתב 

 ין המנהג כן. או

דמשמעותו  )שמות רבה טו יב(  מביא מדרש  ובפ' בא תשעז  אשר פסח תשעה    ועיין מעדני
ובתיה ניצלה בזכות   , שגם נקבות מתו  )שמות רבה יח ג'( שרק זכרים מתו ולעומת זה מדרש

משה. ומביא תרוצו של הגר"א וערוך השלחן שאע"פ שמתו אבל כיון שלא נתקדשו מחמת  
 כמו הבכורים לכן לא מתענות. , הצלתן

יפטור עצמו בסעודת מצוה, וכפי שנוהגים    לכן,  מחלוקת  - בכור שנולד בניתוח קיסרי  
 בימינו רוב הבכורים.  

כתבו הפוסקים כי מסתבר שהוא פטור מלצום, אך מאידך    -גר צדק שהוא בכור לאביו  
יש טעם לחייבו, כיון שאילו התגייר במצרים לפני מכת בכורות היה אף הוא ניצל אף  

שו"ע תע א'  ) הוא, ועל כן עליו להשתתף בסעודת מצוה, ובכך נפטר מהתענית לכל הדעות. 

   מ"ב דרשו(

שחרית, שהדין כל    י אחרשל אחד המתפללים  מנהג הרבה בכורים להשתתף בסיום מסכת  
 בטל ממנו החיוב לצום. יבהמשתתף בשמחתו ששמע הסיום 

* 

 שחרית 

כיון שיש בה    , מזמור לתודה ולא קרבן תודה בקרבנות)מהיום עד אחרי פסח(    לא יאמר
 )הגדת צוף אמרים(  עשר חלות חמץ. וגם אין אומרים למנצח יענך. 

בגלל י' חלות חמץ שבה    סח פרב  וביצה יט: אין מביאין קרבן תודה בע   עיין פסחים יג:
מקשה למה לא אמרו גם משום ל' חלות מצה שבה שכיון שאסור  פסח סט    ועיין מעדני אשר

או מצה הראויה    , לאכול מצה בע"פ הרי ממעט באכילתו. ועי"ש האם טעם מצה נאסר 
 לחובתו בלילה אסור.

 
לזה שגם מי שלא סיים בעצמו מצטרף לשמחה ומותר לאכול, כי אותיות נעלמות של    ראיתי רמז   יב

. רמז שגם 116ם גמט'    ם דהיינו אותיות מך וד-ו מ-וד ו-מך י-גמט' סיום, ס  116סיום הם גם כן  
הנעלם מהסיום והוא מך ודום שלא למד בעצמו הוא גם כן כהמסיים בעצמו. ואמר על זה רבי מאיר  
מארים מקברין שרמוז בתהלים כו "ועם נעלמים לא אבוא" דהיינו איני רוצה להיות מהנעלמים אלא  

 מהלומדים.
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קשה  שמפסח סט  כך כתב הרמב"ם פ"א הלכה ג' ועיין מעדני אשר    , בע"פ לוקה  הקונה חמץ
 .הרי אין לוקים על לאו הניתק לעשה. והכא איכא עשה דתשביתו

* 

 סוף זמן אכילת חמץ 

החישוב הוא ד' שעות זמניות שכל שעה היא חלק הי"ב מהזמן שבין עלות    בשעה רביעית
   . השחר לצאת הככבים ויש מקילין לחשב לפי צאת הככבים של ר"ת

 סדר שריפת חמץ 
 דהיינו את החמץ שמצאנו בבדיקה

כיצד ביעור חמץ, שורפו או פוררו וזורה לרוח או זורקו לים.   -  סימן תמה מבואר בש"ע  
  הגה: ואם היה החמץ קשה ואין הים מחתכו במהרה, הרי זה מפררו ואחר כך זורקו לים.  

דחוששין לדעת הפוסקים שפסקו כר' יהודה   -(  ' ז'וס"ק  )  משנה ברורה:  . יגוהמנהג לשורפו
דאמר אין ביעור חמץ אלא שריפה דילפינן מנותר שהוא בשריפה. ומנהג זה הוא אפילו  

או    , וכמבואר לעיל בסימן תל"ד  , דהיינו בסוף שעה ה' כמנהגנו  , אם שורפו בזמן הראוי
וכ"ש במצא חמץ לאחר שש או בפסח גופא דבודאי יש לנהוג לכתחלה    , בכל שעה ששית 

ומהרי"ל כתב טעם אחר דנכון יותר לשרוף ביום כדי שמתוך   לבערו ע"י שריפה דוקא:  
זה יזכור לבטל בטול שני שמבטלין ביום. ושורפין בשעה חמישית שהרי צריך לבטל אח"כ  

טוב לשרוף החמץ    ידאם יש לו הושענות "א לעיל בסי' תל"ד[  ג]מלאו ברשותיה לבטלו    יתשיובש
 :בהושענות הואיל ואיתעביד בו מצוה חדא ליתעביד בו גם מצות תשביתו

לרגע האחרון שמא יעבור ויפסיד המצווה דתשביתו שהרי החמץ כבר    ראוי לא לחכות
  לא שלו וכן הביטול שאחר השריפה כבר לא יוכל לבטל דאינו שלו. 

שכדאי תמיד להקדים לשרוף בשעה תשע    , זמן עד שהחמץ נשרף  שנמשךונראה כיוון  
   . וחצי לשעון חורף שהוא עשר וחצי לשעון קיץ

נוהגים   ויש  ה'  ושיורי הנר כתב הפסקי תשובות שם אות  והכף של עץ  לשרוף הנוצה 
ויש   חמץ,  בדיקת  בשעת  בבית  שהטמינו  פתיתים  העשרה  עם  יחד  החמץ  בו  שבדקו 

)בסימן תרסד אות ז' כתב שהוא מנהג צדיקי הדורות   הנוהגים לשרוף גם הלולב ומיניו

 
כהמשנה    בשריפה  דביעור חמץ דוקא   יהודה'  כר  פוסקים  הראשונים אם  נחלקו)דף כא וכז(    בפסחים  יג

או מותר  לכן אפרו  לבער את    בשאר  דאף  כרבנן  סוף תמורה שחמץ מהנשרפין  אופנים אפשר 
 קודם  אבל.  שעת ביעורו  לאחר  דהביעור בשריפה  יהודה'  כר  הפוסקים  רוב  פסקו  ולכתחילה  .החמץ
 ועוד,  בדעתו  הטור   )וכדנקט  י"רש   להחמיר כשיטת  הוא רק מנהג ,  בהנאה  מותר  עדיין  כשחמץ,  הזמן

  די   המנהג  לקיים  אמנם כדי,  ביעור בשריפה  מצות  ולקיים  אחרונים שפסקו הלכה כרבי יהודה תמיד(
  .בכזית חמץ, והשאר אפשר לאבד גם בדרך אחרת כגון לפורר ולזרוק לאסלה או לשפוך אקונומיקא

 ( 9  והערה '  ז  דין  ו " קכ '  עמ   א " שליט   קארפ   מ " הפסח להגרמ   חג   על   בחג   חג   )הלכות 
   .חמש בדי ערבה שנטלנו בהושענא רבה דהיינו הושענות יד 
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וגם את שיורי הפתילות ושמן של חנוכה,    אלא שמשאירים קצת מההושענות לשמירה(
 ויש שנוהגין להסיקן בתנור שאופין בו מצות מצוה.

יש לזרוק את החמץ לתוך מדורת האש ביד ימין, וצריך לבדוק ולנער כיסי הבגדים בשעת  
 שריפת חמץ אף שכבר ניערום מאתמול, שמא נכנס לתוכן שוב פירורי חמץ.

 

 

ה   ֵ וַת עֲש  ם מִצ  קַיֵּ ן ל  זֻמָּּ ן וּמ  הֲרֵנִי מוּכָּ
ם  ֵ ש  ל  מֵץ  חָּ רֵפַת  ש   ל  ֶ ש  ה  ֶ תַעֲש  לאֹ  ו 
הּ   תֵּ כִינ  וּש   הוּא  רִיך   בּ  א  ָּ ש  קוּד  יִחוּד 
מִיר   דֵי הַהוּא טָּ חִימוּ עַל י  חִילוּ וּר  ד  בִּ
נֹעַם  וִיהִי  אֵל  רָּ יִש   ל  כָּּ ם  ֵ ש  בּ  ם  לָּ נֶע  ו 

דֵינוּ הֵ אֱלֹ   אדני יָּ ה  ֵ וּמַעֲש  לֵינוּ  עָּ ינוּ 
נֵהוּ.  דֵינוּ כּוֹנ  ה יָּ ֵ לֵינוּ וּמַעֲש  ה עָּ נָּ  כּוֹנ 

ובשרפת העשרה פתיתים יכווין לבער עשרה כתרין דמסאבותא ולהוציא נצוצי  
 הקדושה מהם. 

 ויאמר:  יניח החמץ באש

ם   ֵ ש  כּ  אֲבוֹתַי  וֵאלהֵֹי  אֱלהֵֹינוּ  י  אֲדנָֹּ נֶיךָּ  פָּ מִלּ  צוֹן  רָּ הִי  י 
ך  תּ   כָּּ וּתִי  ש  יתִי וּמֵר  מֵץ מִבֵּ בַעֵר הֶחָּ אֲנִי מ  ֶ עַר אֶת  בָּ ש 

אֶת   רֶץ ו  אָּ עֲבִיר מִן הָּ ה תַּ אָּ מ  אֶת רוּחַ הַטֻּ ל הַחִיצוֹנִים ו  כָּּ
ר   ש ָּ בָּּ לֵב  נוּ  לָּ ן  תִתֵּ ו  נוּ  מֵאִתָּּ עֲבִירֵהוּ  תַּ רַע  הָּ רֵנוּ  יִצ 
ל   כָּ ו  לִפּוֹת  הַקּ  ל  כָּ ו  א  אַחֲרָּ א  רָּ ט  הַסִּ ל  כָּ ו  אֱמֶת  בֶּ ךָּ  ד  ב  עָּ ל 

ה כּ   עָּ רִש   רֶץ  הָּ אָּ דוֹן מִן הָּ לֶת זָּ ֶ ש  תַעֲבִיר מֶמ  לֶה ו  כ  ן תִּ ָּ ש  עָּ
תּ   ה  כִינָּ לַש ּ  עִיקִים  הַמּ  ל  כָּ בָּּ בָּ ו  רוּחַ  בּ  רֵם  רוּחַ  עֶ עָּ וּב  ר 
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בִּ  ֶ ם ש  ֵ ש  ט כּ  פָּּ מִים    תַ ר  עַ ימִש   יָּּ אֶת אֱלהֵֹיהֶם בַּ רַיִם ו  אֶת מִצ 
מֵן.  מַן הַזֶּה אָּ זּ  הֵם בַּ  הָּ

יבטלו שוב, אולם בהגדה עם פי'  )הגד' עם שיטה מקובצת( אחר שנשרף החמץ ונעשה פחם  

 :רבינו בחיי כתב לשם יחוד קודם הביטול וזהו

לשם יחוד קודשא בריך הוא ושכינתיה בדחילו ורחימו ברחימו ודחילו  
ה, ביחודא שלים בשם כל ישראל הריני מוכן ומזומן -ו  ב  ה,-ליחדא י

לקיים מצות עשה מן התורה לבטל שאור וחמץ ביום יד לחודש ניסן  
כאשר ציוונו ה' אלקינו בתורתו הקדושה אך ביום הראשון תשביתו  
שאור מבתיכם כדי לעשות נחת רוח ליוצרנו ולעשות רצון בוראנו ויהי  

אבותינו שתהא חשובה ומקובלת ורצויה  רצון מלפניך ה' אלקינו ואלוקי  
כיוונתי בכל   זה כאילו  ביום  וחמץ  ביטול שאור  זו של  לפניך מצוה 
הכוונות הראויות לכוון בה ואתה האל הגדול הגבור והנורא עורה את  

כוחות הטומאה והקליפות הנקראים    גבורתך ולכה לישעותה לנו ותבטל
שאור וחמץ וכל אויבך )הס"מ( וכל שונאיך )לילי'( מהרה יכרתו ומלכות  
הזדון הרשעה מהרה תעקר ותשבר ותכלם ותכניעם במהרה בימינו אמן.  
יהיו לרצון אמרי פי והגיון ליבי לפניך ה' צורי וגואלי ויהי נועם ה'  

 ו ומעשי ידינו כוננהו. אלוקינו עלינו ומעשי ידינו כוננה עלינ

 ויאמר ג"פ בזה הנוסח: 

א   אִיכָּּ דּ  א  וַחֲמִיעָּ א  חֲמִירָּ ל  כָּּ
וּתִי ש  ר  חֲזִ   ,בִּ חֲזִ תֵּ )דַּ א  לָּ וּד   טו( הּ תֵּ הּ 

חֲמִ  חֲמִ תֵּ דַּ א  לָּ וּד  בִ תֵּ הּ  דּ  תֵּ הּ  הּ  עַר 

 
טעם שכופלים לומר גם דחזיתיה וכו' צ"ע. ועיין ב"ח סימן תלד שהיא    - דחזיתיה וכו' דחמיתיה טו

וביאר הב"ח טעמו שאומר: אני מבטל החמץ דלא חמיתיה, פירוש בשעת   נוסחת ספר האגודה 
כמו   זה הב"ח שזה  וכתב על  וגם דלא חזיתיה מעולם אני מבטל.  קודם,  בדיקה, אע"פ שראיתיו 

 מר דלא ידענא ליה ולא לכפול בלשון חזיתיה. שאומר דלא ידענה ליה וא"כ טוב יותר לו
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בִ  א  לָּ תֵּ וּד  לֶהֱוֵי    ,טזהּ עַר  ו  טֵל  לִבָּּ
קֵר א.   יזהֶפ  עָּ אַר  א דּ  רָּ עַפ   כּ 

 

 אם אינו מבין יאמר בלשון שמבין 

  , איתיו ושלא ראיתיורש  ,יש ברשותי כל חמץ ושאור ש
 . יתבטל ויהיה כעפר הארץ  ,יו שביערתיו ושלא ביערת

 

 .טוב לחזור ולומר הביטול בלי לשון הפקר כנ"ל בבדיקת חמץ

וּתִי ש  ר  בִּ א  אִיכָּּ דּ  א  וַחֲמִיעָּ א  חֲמִירָּ ל  חֲזִ   , כָּּ א  תֵּ )דַּ לָּ וּד  הּ 
חֲמִ   (הּ תֵּ חֲזִ  א חֲמִ תֵּ דַּ לָּ בִ תֵּ הּ וּד  תֵּ הּ דּ  א בִ עַר  לָּ תֵּ הּ  וּד    , הּ עַר 

לֶהֱוֵי   טֵל ו  א. לִבָּּ עָּ אַר  א דּ  רָּ עַפ   כּ 

בב  מבואר והרמ"א  חמירא  סימן  ש"ע  כל  לומר  שמספיק  שאע"פ  איכא דתלד 
כי הם שני    ,אבל אם מבטל בלשון הקדש צריך לומר כל חמץ וכל שאור   ,ברשותי 
  .יחורק בארמית בחמירא כלול גם שאור  ,סוגים

 
  צריך  מדוע  העולם  מן  נתבער  החמץ   שאם,  דבערתיה  בלשון  המפרשים  ונתקשו  -   דבערתיה  טז 

  המכירה  היתה לא  שמא,  לנכרי שמוכר  מה  על  הכוונה.  א.  ז"ע  תירוצים'  ב  ומצינו  ?ולהפקירו  לבטלו
  מסביב   רק   ונחרך  היטב ישרף  שהחמץ   הקפיד   לא   חמץ   שריפת  בשעת  אם .  ב.  מבטלו  הוא  לכן,  כדין
  פסקי )   .אלו  פירושים  שני  במחשבתו  שיכוון  ונכון",  דבערתיה"   באמירת   מבטל   זה   חמץ ,  בפנים  ולא

 ( תלד   סימן  תשובות 

  בזה  שפקפקו יש ", דארעא כעפרא  הפקר וליהוי  ליבטל "  לומר  שנכון( ח"סק ) ב "המ  כ "מש -  הפקר  יז 
  י "ע  בו  וזוכה  חוזר  הרי,  שמפקיר  בכך  שמה ,  כחוכא  שהוא  משום,  הפקר  לומר   לא  שעדיף  וכתבו
  פעם   יאמר,  פעמים'  ג  חמירא  כל  הנוסח  שאומרים  שכיון  שכתבו  ויש  .וברשותו  בביתו  החמץ  שנמצא
 ( תלד   סימן  תשובות   פסקי )  .השיטות  כל לצאת  הפקר   תיבת עם פעמים'  הג מבין אחת

כתב הרמב"ם הלכות חמץ ומצה )א' ב'( החמץ בפסח אסור    מדועא"כ    והקשה בעיון הפרשה  יח
בהנייה וכו'... והמניח חמץ ברשותו בפסח אע"פ שלא אכלו עובר בשני לאוין שנאמר )שמות י"ג(  
"לא יראה לך שאור בכל גבולך" ונאמר "שאור לא ימצא בבתיכם" ואיסור החמץ ואיסור השאור  

סוגים מדוע מביא להזהיר על חמץ פסוק שאוסר    שבו מחמצין אחד הוא. עכ"ל. וקשה אם הם שני
 שאור? דאיך תיתכן התראת חמץ על שאור?
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האם עד זמן   ?בארץ או להפך עד מתי יכול לבטלהנמצא בחו"ל ויש לו חמץ  
עיין מעדני אשר פסח סט, מחלוקת   ,או במקום החמץ  ,איסורו במקום הבעלים

 . בזה

 יאמר: 

עלינו   שתרחם  אבותינו  או"א  מלפניך  רצון  יהי 
ולכל   לנו  מכל שהוא  אפילו  חמץ  מאיסור  ותצילנו 
בני ביתנו ולכל ישראל בשנה זו ובכל שנה ושנה כל  
ימי חיינו וכשם שבערנו החמץ מביתנו ושרפנוהו  
ימי  כל  מקרבנו תמיד  הרע  היצר  לבער  תזכנו  כך 

תך  חיינו ותזכנו לידבק ביצר הטוב ובתורתך וירא
ועד   מעתה  זרענו  וזרע  וזרענו  אנו  תמיד  ואהבתך 

 )מעבוה"ק(  עולם כן יהי רצון.

 

בהנאה כיוון שנפסק כרבנן דחמץ מהנקברים ואע"פ שמחמירין כרבי   גחלי חמץ אסורים

 . יטיהודה לשרוף אבל כיוון שהלכה כרבנן לא נחשב השרוף כנעשה מצוותו לענין הנאה

* 

 ערב פסח אחר חצות כיון שהוא זמן שחיטת הפסח אסור במלאכה כמו חול המועד

העושה מלאכה בערב פסח מחצות ולמעלה, היו   : מבואר בשו"ע או"ח סימן תסח סעיף א
משמתין אותו. וגם אינו רואה סימן ברכה מאותה מלאכה: )מ"ב( ומלאכה גמורה אפילו 

 לעשות בחנם אסור. ועל ידי אינו יהודי יש מי שמתיר, וכן הוא המנהג.

הטעם מפני שהוא זמן שחיטת הפסח שכ"א מישראל חייב בו ויום שמביאין קרבן הוא  -
 כיו"ט ולכן אסור מד"ס במלאכה ואפילו בזה"ז דליכא קרבן עדיין האיסור במקומו עומד: 

אבל שעושה בחינם דווקא לתפור חדש   . מלאכה שעושה להשתכר אפילו תיקון בגד אסור
וכן מי שכותב   . אבל תיקון לצורך יו"ט אפילו מעשה אומן מותר . אפילו לצורך יו"ט אסור

ולענין להסתפר ע"י עכו"ם אחר חצות הסכימו הרבה אחרונים   . ספרים לעצמו דרך לימודו

 
הרי    ?האדמו"ר ממישקולץ איך מקיימים ביעור חמץ בשריפה לרבי יהודה  ראיתי קושית  יט

אין לו שיעור להתחייב    , וכיון שעומד להשרף כשרוף דמי  , ובל ימצא בכזית  ראהיל  שיעור ב
  ,וכמה הוא חצי שיעור   ,והאריך שם בדין אם יש חיוב ביעור בחצי שיעור  .)גיטין כ(  שריפה

א"כ שוב לא   , הרי שוב אין חיוב לשרוף  , אבל קיצור דבריו שתירץ שא"כ שהוא כשרוף
 .   ויש לו שיעור להתחייב שריפה וחוזר חלילה , עומד לשריפה
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אבל ע"י ישראל אסור אפילו בחנם    ,להקל אף שמטה ראשו לצד המספר ומסייע קצת
יש להקל   , . ונטילת צפרנים אם שכח ליטול אותן קודם חצותכמשום דהיא מלאכה גמורה 

 אפילו ע"י עצמו או ע"י אחר בחנם:

וכיבוס כליו הוא בכלל מלאכה גמורה ואסור. ולכובסת עכו"ם מותר בכל גווני ליתן אחר 
כגון דבר האבד או שעושה    בחול המועדחצות. כתבו האחרונים דכל מה שמותר לעשות  

מעשה הדיוט ולא מעשה אומן ויש בו צורך המועד וכיו"ב משאר דברים המותרים בחולו  
וכן כל אותן שהתירו לספר ולכבס בחולו   . אחר חצות  בערב פסחשל מועד כ"ש שמותרים  

אחר    סחפרב  של מועד כגון הבא ממדינת הים והיוצא מבית האסורין מותרין ג"כ בע
 חצות:

* 

 ביעור החמץ מאמר 
וחכמות    רבינוחמץ    -  ומצה  חמץ  זרות  ותאוות  זרות  המחשבות  את  מכנה 

הגמ' ביום שנשא שלמה את בת פרעה   "יעפ חיצוניות בשם חמץ, ועיין תורה לה  
והתאוות ומחשבות זרות הם  הרעותנעץ גבריאל קנה בים, ששורש כל המידות 

בבחירה והן כמו    הן בחכמות חיצוניות שמכניס במוחו כי החכמות החיצוניות  
עי"ש. הרעות  המידות  כל  מצטבר  שעליו  כבר ש  משמע  שרטון  הן  התאוות 

הן מהמידות    זהמח"כן  , הן כבר מהדמים העכורים שנעשה על ידי זה ותוצאה
מחלפות ראשו המבואר בתורה כט. ואם כן עיקר החמץ הוא   שבעהרעות בחי'  

מוחו   שמחמיץ  החיצונה  לבינה    דהיינוהחכמה  כינוי  שהוא  יין  מבחי'  שעושה 
 שמעיין בחכמה שלא לשם שמים.   דהיינו ,אץ שהוא בינה דסט"עושה ממנו חומ

השכל הנפלא   ,בכל דבר  שיששם עיקר הקדושה היא בחי' השכל  ועיין תורה א'
למצה אלא    חמץמובא אין בין    ובעניינינ  וכן  ,'ח בחי'  והוא    ,שנקרא גם חכמה

, שבור כלשהו, משמע כלשהו' הרגל השמאלי חסר  שבה  ,' לה'  חדהיינו בין    ,משהו
באמת הכל תלוי בחכמה    כישהם שורש הרע.     כאלחכמות חיצניות   מרמז'  חש

 
 ובה שיש מי שמיקל.פסקי תש וראה כ

ואילו    ,וכאן היא דווקא חכמה חיצונית  ,קצת קשה שהח' הוא חכמה נפלאה בתורה א'   לכאורה  כא
והחכמה דקדושה באות    ,ועוד שהחכמה חיצונית נרמזת באות שלם  ,החכמה דקדושה נרמזת בה' 

  .שבור

שא"א    ,כי באמת שורש החכמות חיצוניות הן דייקא באותו שכל גדול של תורה א  ואולי אפ"ל
נעשה    ,לכן מי שלא מכין כלי הביטול כראוי  ,להשיגו ממש אלא להיות קשור אליו ע"י התמימות

כמבואר בלק"ה   ,אצלו מזה חכמה חיצונה )כי ההרגשה בו מרחוק בלא כלי גורמת לו לחפש תחליף
על הפסוק כל המוגש ומוקטר לשמי(  לכן אולי אפ"ל שבאמת הח' הוא שכל שא"א להשיגו   ' ע"ת ה

אצלו נהפך לחכמות חיצוניות, אבל החכמה    ,ואצל הערום שהוא הפך התמימות ,אלא ע"י תמימות
 ,וזוכה לה דייקא ע"י ששובר ליבו ,וכן מבואר בתורה נג ה' לכם זרע ,דקדושה היא רמוזה באות ה' 

ועוד שהיא נקראת רחוק כמבואר בתורה פג תנינא ולה קמא רבינו שם מפרש    ,לכן הוא שבור
ממני" הפסוק   רחוקה  והיא  כמה שתופס שההשגה    ,"אמרתי אחכמה  עצם החכמה  שזו  שהכוונה 
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על ידי שמידותיו הרעים מסיטים אותו מהאמת    הואוודאי וכן הרע      כל הטוב
תועלתו, כי כך הוא לופניות    בנגיעותואזי מבין לא נכון את הדברים ומפרשם  
מצה ומריבה שעושה עם החכמות   י" ועטבע המידות הנפולות להסיט לתועלתו.   

'  ופיחית קנה"    גער "    ש"כמ'  ה' ונעשה  חומחשבות זרות משבר ה  החיצוניות 
נעשה בצידו פתח אמונה שהוא המרמז למצה שהיא    זועי"  החיתבזהר שבור קנה  

על    היאגם מובא בזהר שהמצה ומריבה    ומאידך.    בזהר  שמאכל האמונה כמ"
עי"  כי  לקדושה  ראויים  אלו שאינם  יתקרבו  ה  זמנת שלא  '  ח  ונעשה'  הנסתם 

מוח חמוץ שאינו מאיר    הוא'  ח' הוא מוח הקשור ללב, מוח עם אמונה, והדהיינו ש
     ללב דהיינו בלי אמונה.

חיצוניות שכבר  . לגרש החכמות  אשתי מריבות:    שםשמצה נקראת על    דהיינו
לו;   לא לתת לחכמות חדשות  ביש  ויראה   והכל,   להכנס.  כדי לזכות לאמונה 
 לב שמאיר שם המוח.   דהיינו

' שבזהר מכנה אותו  חבחי' הרגל השמאלית שב  החיתהיא בקנה  ומריבה    והמצה
שהוא החזיר )הבר( שהיא חיה הדרה בין   ונדרשחית קנה"    גער הפסוק  "   שע"

  ש נוגה ששם עיקר המלחמה בבחי' התקדש במותר לך וע"  קליפת  והיאהקנים.   
מצה היא מאכל האמונה היינו שטעם האמיתי שלה  כיזה נקראת מצה ומריבה 

 כמיותר.  ותופסונרגש רק למי שעושה מלחמה עם המותר 

לך חסד   זכרתי"  שבחי' אמונה כמ"   שהואאכילת מצה בליל הסדר    בחי' חיוב  וזה
פשוטה וביטול גמור בלי שום שכל ודייקא   באמונה "מדברבנעוריך לכתך אחרי 

 היפך האמונה.  שהואשלהם היתה הכישוף  זאחרי שהע"

ומאיר אור גדול והשגת    , המדרגותודילג על כל    שפסח  הסדר מתחיל באמונה  כי
למעלה   אחד  לכל  לו   ז "שעי   ,ממדרגתו אלוקות  ללכת   ,מתנוצץ  אחריו  ונמשך 
'  בחי   ורחץ   .בחי' חכמה  דהיינו  קדשהלזה מרמז    וכןלמדבר באמונה פשוטה.   

  הפרך עבודת    על שםס' פרכ    כמובא  כרפסביה אנא רחיץ,       שאמונה כמ"
     . שצריך כדי להאיר המוח ללב   ,והוא רמז לעבודת המידות  ,שעבדו השישים רבוא

עם    היינו  יחץ שעושים  ומריבה  שחוצה    החכמותהמצה  המצה  את  חיצוניות. 
נו משכל  ידהי   חיצוניותשהיא מיכלא דמהימנותא לשנים, לחם עוני שעני מחכמות  

 שהואעצמי שהוא בחי' רוח ואויר שמתפיח העיסה של האמונה בהבנה ושכל  
  שזה ' שמחמיץ מחשבתו ופועל על פי הבנתו  ח'  המקור לכל החטאים ונעשה מ
 שורש לכל הסטיות מהאמת. 

מבערים  ובערב עצמי    החמץ  פסח  שכל  של  פירור  כל  ושורפים  ובודקים  הזה 
בכלים( בחי'    במשנהלפני העיבוד    שהואונשאר רק מצה )כך גם נקרא העור כפי  

התשובה, דהיינו שעוזב הכל    ראשית  שהיאהדבר בעצמו רמז לאמונה הפשוטה  
אמונה, ואחרי שמקיים בפשיטות אזי מתחיל להבין    ידבר רק עפ"לבחי' מִ   והולך

 
בחי' שכלפי האמת היא אינה    ,לכן חכמה דקדושה נרמזת באות שבורה.  האמיתית רחוקה ממנו

 .שלימה
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השכל, וזהו הכסדר, דהיינו ליל הסדר )כי שכל הוא העושה סדר שאז שוברים    י"ע
קצת את האמונה כדי להסביר הדברים ולבנותה ולחזקה, שזהו מצוות   תחילה
קושיות, שקשה לו למה בתוך    הארבעהבן שואל    וכאןשובר המצה    לכןהיחץ(  
)כי קטן הוא בחי' שינה לכן צריך לעשות אי סדר בתוך הסדר    אי סדר.   ישהסדר  

שלא ישנו    מהתינוקותשכל כך עשו ענין בחג הזה    ומה.   ולעוררו כדי לרדת איליו  
בבחי'   דגדלות  המוחין  להאיר  כדי  הכל  תורה  דברה  בנים  ד'  כנגד    מוחין וכן 

בחכמה עונה ומחיה את  -האב  ואזי (   לדקטנות, והיינו בחי' מוח בבחי' הלב כנ" 
דהיינו ההבל    ,מתערב כאן התינוק  ,המצהאת  מיד כשרק שובר    אבל האמונה,     

  , בחי' התורה כפי שהיא ללא שינוי   יבחי' הקיום )שהוא ע"  שהוא  ,שאין בו חטא
התינוקות בזמן מתן תורה כן הוא גם היום( שהתירו    שאמרואותו קמץ א' כמו  

לעולם   שאסור  מה  לעשות  האפיקומן   אפילולו  את  לגנוב  דהיינו  לצחוק,    , רק 
בתוך   ,כל הזמן לגנוב את המצה אמונה  שמנסה  יאת כל הסדר ע"  זומשבש עי"

לאכול את האפיקומן    כשבאיםבחכמה, ובסוף הסעודה  -כל ההסברים של האב
  ל הנ"   התינוקאזי    ,שהוא האמונה השלימה והחזקה שהחיו אותה בחכמה והסברים

(  ה ' נו"בחיאינו נותן עד שמבטיחים לו ממון )הוא הדבר המעמיד אדם על רגליו  
 י "עאבל הקיום האמיתי של כל התורה הוא  ,לרמז שאחרי כל ההסברים בחכמה

מנהג    רק  ,' ההרגל וגרסא דינקותא בלי הסברים כללובחיתיטוש תורת אמך"    אל"
 אמונה.-ישראל תורה זה התנאי לאכילת המצה

אבל אחרי הכל העיקר הוא    ,המוחין   יהישרות הוא ע"   שעיקר המבואר כאן    וזהו
 .דייקאכל מצוותיך אמונה ובשמחה 

* 
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 סדר ערובי תבשילין 
 כשחל יו"ט בערב שבת 

מערב יו"ט מותר  להכין מיו"ט לשבת תיקנו שאם התחיל חכמים   וכיון שאסר 
פת ותבשיל )כגון לחמניה וביצה או דג בקופסת שמורים( ויניח   יקחע"כ בעי"ט 

שגמר להכין לשבת אלא שגם הדלקת הנר  ביחד במקום מוצנע שלא יאבד עד 
והמנהג לאכלו בסעודה לשבת היא הכנה לכן ישמור עליו עד כניסת השבת 

 . שלישית 

אם רוצה שגם אחרים יסמכו עליו יגביה ע"י אחר לזכותם. מי שלא יודע לערב  
 אבל מי שיודע ולא עירב לא יוצא בשל הרב.   ,יכול סמוך על רב העיר

 אחרי שהניח הערוב ולפני כניסת השבת יברך ויאמר

ה, אֱלהֵֹינוּ מֶלֶך    הוָֹּ ה י  רוּך  אַתָּּ בָּּ
יו   וֹתָּ מִצ  נוּ בּ  ָּ ש  ר קִדּ  ֶ ם אֲש  עוֹלָּ הָּ

וַת עֵרוּב  נוּ עַל מִצ  צִוָּּ  ו 

לוּיֵי   צ  אָּ שוּלֵי וּל  לִב  יי ו  פוֵּ אָּ א ל  נָּ א לָּ רָּ הֵא שָּ דֵין י  ב 
בַד   עָּ מ  א וּל  נָּ תַק  א וּל  רַגָּ לוּקֵי ש  ד  אָּ מוּנֵי וּל  ט  אָּ וּל 
א מיומא טבא לשבתא לנו ולכל   נָּ כָּ ר  ל צָּ כָּ

 ישראל הדרים בעיר הזאת. 
* 
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 ת מצות מצווה בערב פסח י אפי 
 אחר חצות היום 

 ( מת הדברים שצריך לאפיה נמצא לעיל לפני סדר בדיקת חמץירש)

 ( אם עושה הפסקה כגון לאכול טוב לומר שוב) יאמרו כולם

כל מה שאני עושה היום בעסק המצות הוא לשם  
 מצת מצווה  
 קודם הלישה יאמר: 

לישה ועריכה והנדבק ממנה בכלים  הכל הפרורים שיפלו בשעת 
ובידים הריני מפקירם קודם חימוצם והם בטלים ומבוטלים  

 כעפרא דארעא

* 

 סדר הפרשת חלה 
 גרם    2250גרם ובברכה מ   1200שיעור להפרשת חלה לחזו"א בלי ברכה מ 

לשמור שלא יצטרפו עם מצות אחרות שלא    ,בברכהמהן חלה  ויש להזהר במצות שלא הפריש  
בלא שְיַשִים לב ויש לחוש שיצטרפו גם    , הופרש מהן חלה בברכה ויתחייבו בהפרשה בברכה 

 רף.ט שמצ  דיש דעות כשהן בכלים נפרדים וכגון שמכניס כמה חבילות לרכב  

ראוי להפריש חלה סמוך ללישה וכשאין שיעור אז עכ"פ סמוך לאפיה שלא יבוא לידי    לכתחילה
 .תקלה 

 המצות בשיעור חלה תוך קופסא או סדין גדול באופן שהדפנות עולות מעל המצות   לצרף כל 

אסור להפריש חלה ביו"ט מעיסה שלא לש אותה ביו"ט דהוי כמתקן בשבת, ועיין סידור פסח  
 כהלכתו דיני הכנה לסדר פ"א מסעיף יא עצות למי ששכח להפריש.

 

נוּ   ָּ ש  ר קִדּ  ֶ ם אֲש  עוֹלָּ י אֱלהֵֹינוּ מֶלֶך  הָּ ה אֲדנָֹּ רוּך  אַתָּּ בָּּ
ה(  עִסָּּ ה )מִן הָּ רִיש  חַלָּּ הַפ  נוּ ל  צִוָּּ יו ו  ווֹתָּ מִצ   בּ 

 ומפרישה החלה ואומרת מיד: 

ה   הֲרֵי זוֹ חַלָּּ

* 
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 הכנת קערת הסדר והסדר
ג' מצות כנגד ישראל ועליו לוי ועליו כהן ועליו מימין זרוע ומשמאל ביצה תחתיהם 

 ומשמאל כרפס ותחתיהם באמצע חזרת כבבאמצע מרור ומימין חרוסת

 סה"כ תשע כנגד חב"ד חג"ת נה"י והקערה מלכות 

אות יניח  ונשברה אחת  לקערה  מיוחדות  ג' מצות  אפה  אם  באמצע   העיין ש"ע תעה 
 דבלאו הכי פורסין אותה

היא המרור, אבל אנו נוהגין לשים למרור חסה, דהיינו חזרת,    תרֵ זֵ חַ הַ 

ולחזרת חריין, והסיבה שבקערה יש מקום לשניהם, כי מרור הוא לאכילת  
 

ךְ    - סעיף ה' הגה  שו"ע אורח חיים סימן תעג    - חרוסת    כב  יט, וְאַחַר כָּׁ ב, זֵׁכֶר לַטִּ ה עָׁ וַחֲרֹסֶת יַעֲש ֶ
הֶם יִ  לוּ בָּׁ מְש ְ נִּ ֶ רוֹת ש  ין הַחֲרסֶֹת מִפֵּׁ ם, )טוּר(. וְעוֹש ִ דֹם זֵׁכֶר לַדָּׁ ל  נוֹתְנִין בּוֹ מְעַט )טו( חמֶֹץ אוֹ יַיִן אָׁ אֵׁ רָׁ ש ְ

אֱגוֹזִים, רִמּ  נִים,  אֵׁ תְּ פּוּחִים,  תַּ גוֹן,  כְּ פוֹת פ' ע''פ(  מוֹן  )תּוֹסָׁ קִנָּׁ גוֹן  כְּ בְלִין,  תַּ יו  לָׁ עָׁ וְנוֹתְנִין  דִים;  קֵׁ וֹנִים, ש ְ
יט )טוּר(.  לִין בּוֹ הַטִּ יוּ מְגַבְּ הָׁ ֶ בֶן ש  בִיל הַדּוֹמִים )טז( לַתֶּ  וְזַנְגְּ

כשהביא דברי התוס' השמיט  הב"י  אבל    "אמרתי אעלה בתמר "  תוס' הנ"ל כתב גם תמרים כמ"ש
הוסיף ענבים זכר לגפנים סמדר    הכל בו ובס'    תמרים וכנראה מזה הטעם השמיטו גם הרמ"א כאן.

 )פרי חדש( נתנו ריח:
לבטל חריפות    ,חרוסת אינה מצוה אלא משום קפאסבר שת"ק    בפסחים קיד. דהיינו שבאה רק 

דהיינו חסה. ולרבי אלעזר בן צדוק חרוסת מצווה בפני עצמה    ,כשהוא חזרת  ,מזיקה של המרור
   וצריך לברך עליה אשר קדשנו במצותיו וצונו לאכול חרוסת.

נראה שנפסק כראב"צ שהיא מצווה אבל לא מברכים עליה משום סב"ל. וכן משמע מסידור  להלכה
 הקערה שיש לחרוסת מקום מיוחד ואם רק משום קפא לא היה ראוי ליחד לה מקום מיוחד. 

, לוי אמר זכר לתפוח שתחתיו ילדו בלא עצב ולא נודע למצרים כמ"ש  )היא החרוסת(  איזה מצווה 
ורבי יוחנן אמר   (כמבואר בסוטה יא:)תחת התפוח עוררתיך שמה חבלתך אמך שמה חבלה ילדתך" "

אמר  .  (וחמר הוא טיט כמבואר בתרגום )זכר לטיט כמ"ש "וימררו חיהם בעבודה קשה בחמר ובלבנים" 
זכר לשניהם זכר לתפוח צריך לקהוייה דהיינו לערב תפוחים ויין שיש  )אביי הלכך צריך לקהוייה ולסמוכיה, 

 .  (בהם חמיצות. וזכר לטיט לסמוכיה דהיינו לעושה עבה וסמיכה
ה רכה זכר לדם שהיא המכה הראשונה למצרים.  תושה"ג אמרו לסמוכיה זכר לטיט ולע  ובירושלמי

עושים אותה סמיכה כן  יין עד שנעשית רכה.   ,וכתבו התוס' שעל  ובשעת האכילה מוסיפים לה 
 ,או שסובר רק כר"י זכר לטיט  ,אביי יש גרסאות ונחלקו האם כוונתו כנ"ל לפסוק כשניהם  בדברי

 .ואעפ"כ צריך לקהוייה על שם שהיו שיניהם קהות מהעבודה קשה
לעשות את החרוסת ממיני פירות שנמשלו בהם ישראל בשיר השירים    הגאוניםעוד כתבו תוס' בשם  

חנת  - )התאנה  תאנה  רכתך(  הרמון  )כפלח  רמון  עוררתיך(  התפוח  )תחת  תמר    ה תפוח  פגיה( 
 )אמרתי אעלה התמר( אגוז )אל גנת אגוז ירדתי( וגם שקד על שם ששקד הקב"ה על הקץ. 

פסחים קטז. אמרו להוסיף בה תבלין זכר לקש והחרוסת עצמה דהיינו הרסק פירות    בברייתאעוד  
והמרדכי   .שיתן קידה וקנמון ושאר בסמים מכותחין כקש  המהרי"לשיש בהן חמיצות זכר לטיט. וכתב  

 כתב לתת קנמון וזנגביל כיון שלא נטחנים כראוי ודמי לקש.   הרוקחבשם 
שיש משימין מעט    השבולי הלקטכתב שכותשים בחרוסת חרס דק דק זכר לטיט וכן כתב    הרשב"ם

כתב   ף הברכי יוסבל  א   .שנהגו בעיר סלוניקי  הבית דודחומר או גרידת לבינה זכר לטיט. וכן כתב  
 )עפ"י מתיבתא פסחים( בטעות דפוס.  אה דעה זו ותל שהר"מ די לונזנו דחה 
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מרור, וחזרת לאכילת כורך, ונקראים כאן מרור וכאן חזרת, בגלל הרמזים  
 שבשמות עפ"י הסוד. 

   (ועיין בזה לקמן במקומו . )ויש נוהגים בתפוח אדמה.  הוא הסלרי כרפס

זכר לקרבן פסח, לכן אסור לאכלה בלילה, ונוהגין לאכלה ביום,   כגזרוע 

ואם שכח להכינה מבעוד יום והכינה ביו"ט, חייב לאכלה למחרת כי אסור  
 לצלות מיו"ט לחול. 

היא זכר לחגיגה והשלמים שהיו נאכלים בסעודה, כדי שהפסח    הביצה

נהגו   בשר,  תבשיל  לשים  צריך  שלפ"ז  ואע"פ  השובע,  על  נאכל  יהיה 
כמבואר    כדבביצה זכר לחורבן, וגם כי ביום שיוצא ליל הסדר יוצא ט' באב 

עוד טעם בירושלמי שביצה     .וביצה מאכל אבלים  ,בש"ע תכח סעיף ג'
 בארמית ביעא לשון רצון רמז שרצה הקב"ה לפדות אותנו בזרוע נטויה.  

מאכלים שנמסים בחום אלא היא דווקא מתקשה רמז  הראיתי שביצה היא לא כ  עוד טעם
 לישראל שלא אחד עמד עלינו לכלותינו ואעפ"כ רק התחזקה והתקשתה אמונתינו.

עפ"י הפשט אחת להמוציא ושניה למצה ושלישית ללחם משנה, ושניה שהיא    ג' מצות
 אמצעית אותה בוצעים לאפיקומן.  

לכך  -( ואכלו את הבשר 'יב ח)הרמז דעת זקנים מבעלי התוספות על שמות  ועיין עפ"י 
נהגו העם לעשות בליל פסח שלש מצות זכר לשלש סאין שאמר מהרי שלש סאים ופסח  

 היה. ויש אומר זכר לשלשה אבות ובציעתה זכר לקריעת ים סוף וירדן שנבקע בפסח 

 

 
 )פולקע(. וף ויש נוהגין ליקח פרק שני של הרגלכנף הע ךנוהגין ליק יש כג
בוּ    -  ב קחח"  שיח שרפי קודשועיין    כד  ש ְ ר יֵׁ בָׁ סַח כְּ לֵׁיל פֶּ רוֹר בְּ ל מָׁ אֵׁ רָׁ י יִשְֹ נֵׁ נוּ: אִם יֹאכְלוּ בְּ מַר רַבֵּׁ אָׁ

יי   ב בַּ אָׁ ה בְּ עָׁ ש ְ וֹין זִיצְן תִּ דֶר וֶועט מֶען ש  יְים סֵׁ רוֹר בַּ ב לוֹמַר קִינוֹת, "אַז מְ'וֶועט עֶסְן מָׁ אָׁ ה בְּ עָׁ תִש ְ בְּ
מּוּ  מִים כַּ ם הַיָּׁ אוֹתָׁ לִים בְּ ם חָׁ רוּךְ )או"ח סימן תכח, ס"ג(. )וע"ע באיכ"ר בפתיחתא  קִינוֹת". הֵׁ ן עָׁ לְחָׁ ֻ ש  א בְּ בָׁ

 יח, ושם בפ"ג סי' ה'(.

"השביעני    איכ"ר) אבין פתח  ר'  לענה"  במרורים הרוני  "השביעני  עה"פ  יח(  פתיחה  טו: שם  ג, 
בלילי תשעה באב ממה שהשביעני בליל    – בלילי יו"ט הראשון של פסח. "הרוני לענה"    – במרורים"  

פסח, הרוני בליל ת"ב לענה. הוי ליל יו"ט הראשון של פסח כלילי תשעה באב    יו"ט הראשון של
 וע"ז היה מקונן ירמיה "איכה ישבה בדד" עכ"ד.

ה'בית הלוי' )פר' שמות ובא( שהשייכות בין ליל פסח לליל תשעה באב הוא, כי שני לילות    ומבאר
הללו תלויים ומקושרים זה בזה והאחד גורם לחבירו. מאחר שרק מחמת שיצאו קודם זמן הגלות  

  וביאר עפ"ז מש"כ   הוכרחו להיות עוד פעם שני בגלות, ונמצא שליל פסח גרם את ליל תשעה באב.
הרמ"א )תעו, ב( שנוהגים בקצת מקומות לאכול בסעודת 'ליל הסדר' ביצים זכר לאבלות. ידוע תדע  

 כי גר כו' ג( 
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 הכנות לסדר 
דהיינו שקית ובה שני כזית   . של מצה ושל מרור לכל אחד מהמסובין  טוב להכין שקיות

למרור וכורך   חסהלהמוציא ולמצה ועוד שקית כזית מצה לכורך ושקית עם שני כזית  
סה"כ ארבע שקיות לכל   . ועוד שקית של שני כזית מצה לאפיקומן והמצה הנאכלת עמו

 חמש כזית מצה ושני כזית מרור. שבהן אחד

ולמרור    50כזית מצה   ובמקומו נציין כמה החיוב  סמ"ק    30סמ"ק  השיעורים לחומרא 
 לאכול מזה למעשה

סמ"ק אפשר להחשיבה כשני כזית והרוצה להחמיר יחמיר    85רגילה היא  מצה שלימה  
 סמ"ק לשני כזית 100עד 

ובדרבנן   סימןעיין ש"ע   דאו'  וכן מחמירין במצוות  ביצה  כחצי  הוא  כזית  תפו שיעור 
 אפשר להקל כהרמב"ם שכזית שיעור שליש ביצה  

אם לפסוק כהצל"ח וחת"ס שכתבו שהביצים וזיתים נתקטנו בחצי    אחרוניםה  נחלקועוד  
ולכן צריך להחמיר להכפיל השיעור דהיינו ששיעור כזית הוא כביצה שלימה של היום ויש 

עיין סימן   , ומחלוקת זו ידועה בין החזו"א לגר"ח נאה  . סוברים שלא נתקטנו ואין להכפיל
יומא פ  וקושיית המ"ב על הצל"ח מגמ'  ד"ה של רביעית  יג בביאור הלכה  רעא סעיף 

 . שמלא לוגמיו מחזיק יותר מרביעית ולפי הצל"ח יחזיק ג' ביצים ובמציאות אינו כן

 האם הביצה היא בקליפתה )כ"כ המ"ב( או בלי קליפה )חזו"א( עוד נחלקו

שהחומרא הגדולה ביותר היא כהמ"ב כביצה שלימה של היום בקליפתה    נמצא למעשה
 גרם 20סמ"ק  50והיינו 

סמ"ק ואולי גם פחות    17ומי שחולה וקשה לו יכול להקל כהרמב"ם שליש ביצה של היום  
 סמ"ק  16הקליפה יהיה 

המידה לפי המשקל ועיין מזה בסידור פסח כהלכתו ח"ב פ"ח אות ד'    עוד יש שמשערין
שהוכיח שלא מסתבר כן כי יצא לנו שיעור מוגזם וכתב אולי בזמנם היה שיעור    17הערה  

נפח ומשקל קרובים זל"ז אבל היום אינו כן ועוד שיש שינויים בזה בין מצת מכונה ליד 
)סדור פסח כהלכתו להרב שלמה זלמן גרוסמן. וכשהיה גר בעמנואל סיפר לי שטחן מצה      .ובין טרי לישן

 ובדק וברר אצל גדולי ישראל הרב ווזנר והרב אלישיב והודו לו( ומדד  ושקל 

 כשמשערים הכזית א"צ לטחון דק אלא רק שלא יהיה ביניהם חלל 

גרם והיא בגודל חצי מצת   15כתב שלפי החזו"א משקל כזית מצה    בסידור פסח כהלכתו
 סמ"ק 45מכונה )בעובי מצת מכונה( ונפחה  

המ"ב ל   ולשיטת  קרוב  משקלה  הקליפה  עם  כביצה  ונפחה    20שמשער  סמ"ק   50גרם 
 )ובשיעור זה יוצא לכל הדעות(

גרם מצת    9ששיעור כזית הוא כחצי ביצה של היום משקל כזית מצה  לשיטת הר"ח נאה  
 סמ"ק  27גרם ונפחה  11מכונה ומצת יד שהיא דחוסה יותר 

של מצווה אפילו ביו"ט שחל בשבת אבל לא בשבת להכין ליו"ט לכן   מותר לשקול שקילה
 קיות ביו"טשיכול להכין האם לא הספיק קודם הסדר ויש לו זמן 

* 
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 ערב פסח שחל בשבת
עיין פסקי תשובות )ח"ו סימן תמד מעמוד לג( כמה חששות שנעשה ע"י שאוכלים את  

  .החמץ בחוץ ומברכים בפנים ומה לעשות שיהיה קידוש במקום סעודה

ובאוצרות התורה ניסן סח יש מאמר ארוך בדין האם המשך הסעודה בפנים בלא לחם  
נידון כסילוק השלחן בימי חז"ל שמחייב ברכה ראשונה על כל מה שנאכל או שאעפ"כ  
נחשב דברים הבאים מחמת הסעודה ונפטרו בהמוציא ולמעשה רוב הפוסקים פוטרים  

 מברכה עי"ש.

מרש"י שאסור   שמוכח  כיון  להרב שטרנבוך שמקשה  בשבת  לע"פ שחל  בהלכות  עיין 
להאכיל תרומה טמאה לכלב ביו"ט, כי ביעור תרומה בשריפה נחשב עבודה, הכי נמי 
כיצד  א"כ  ואסור בשבת,  והיא עבודה  ביעור חמץ  נחשב  ביעור  זמן  לאכול חמץ אחר 

 מקיימים מצות ג' סעודות בשבת שחל בע"פ.

 

* 
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 ענייני ערב פסח
 סדר מ"ב מסעות 

ז"ל כדי להנצל האדם ממקרים רעים, ובפרט מחולי המגפה, יועיל מאד    כתבו המקובלים
 אמירת המסעות, ולכן נוהגין בערב פסח ללמוד קריאה זו:  

בסוף החיבור מביא מאמר תמוה ונפלא בשם הפליאה מה שציוה הקדוש    בספר זבח פסח
והטהור הרב המקובל הגדול מוהר"ר שמשון מאוסטרופליא הי"ד )בעל פירוש הקרנים(  
זו בהגדה של הבעל בן איש חי לאמרה   ]וכן הובאה סגולה  לאומרו בזמן עיפוש רח"ל 

אמנם    , ל מה בצע באמירה זובערב פסח[  והנה בודאי נעלם מאתנו טעמו של הקדוש הנ"
הזה נפלא מאד  , להבין מאמר  הוא  ופעמים    , כי  נסתפקו פעמים בעיר אחת  למה  חדא 

יותר ופעמים  או    , בשתים  לקהלת  או  לסוכות  מרעמסס  בנסיעתם  נסתפקו  למה  ועוד 
  י ושמעתי מפ  , וכיוצא בזה קשה גם על אינך עיירות  ,למוסרות הלא לא קרב זה אל זה

רק אקדים מה שכתב בעל    , ה"ה מ"ו ר' יואל בעל שם זצ"ל מזאמושט פי' על פליאה הזאת
הם כנגד שם של מ"ב )כנגד מספר התיבות שבתפילת    , ב עיירות "מגלה עמוקות שאלו מ

רמוז השם מ הקנה ששם  בן  נחוניא  אות מהר"ת "רבי  יש  עיירה  כל  נמצא שכנגד  ב( 
    : וזה הסדר ,שבתפילת רבי נחוניא

ה: ה. ץ אֵילִמָּ רָּ י הַחִירתֹ. ת מָּ ם. י פִּ סֵס. ב סֻכּוֹת. ג אֵתָּ מ    א רַע 

ר סִינַי:   בַּ פִידִים. ן מִד  . ט ר  לוּש  ה. ש אָּ קָּ פ  ר סִין. ע דָּּ בַּ ק יַם סוּף. ר מִד 
רֶץ.   ה. י רִמּןֹ פָּּ מָּ ה. ג חֲצֵרתֹ. ד רִת  אֲוָּ רתֹ הַתַּ  נ קִב 

הֵלתֹ. ת   ה. צ מַק  דָּ פֶר. ר חֲרָּ ָּ ה. ט הַר ש  תָּ הֵלָּ ה: ב ק  ה. ש רִסָּּ נָּ כ לִב 
חַת.  תָּּ

ד.   גָּּ ד  ן. נ חֹר הַגִּ נֵי יַעֲקָּ ה. ב מֹסֵרוֹת. ט בּ  מֹנָּ ה. ק חַש   קָּ רַח: ח מִת  ג תָּּ
ה.  מנָֹּ ר. ז צַל  הָּ . פ הֹר הָּ דֵש  בֶר. ל קָּ יֹן גָּּ ה. ג עֶצ  רנָֹּ ה: י עַב  תָּ בָּ ט   ע יָּ

ה.   מָּ י  תָּ לָּ ב  דִּ מֹן  ד. צ עַל  גָּּ יבֹן  דִּ רִים. ו  עֲבָּ י הָּ עִיֵּ  ק פוּנֹן: ש אֹבֹת. ק 
ב: בֹת מוֹאָּ רִים. ת עַר  עֲבָּ רֵי הָּ  י הָּ

ר"ל שהם ידעו שהם מוכרחים    , כד נטלו מרעמסס וכו'  : כוונת המאמר בקצרה   ובזה מפורש
אמנם לפי הנ"ל לפניך תראה כי סוכות נגד אות ב' וכן   , לנסוע לעיר שהוא נגד אות ב'

  ,קהלתה נמי נגד אות ב' שבשורה רביעית וגם מוסרות כנגד אות ב' שבשורה חמישית
רק זאת ידעו   , אמנם הם לא ידעו להכריע  , וזה לפי האמת שבא הצוי ברוח קדש שיהיה כך

על כן נסתפקו אם לנסוע לסוכות    , השגתם שמוטל עליהם לנסוע לעיר שהוא נגד אות ב'
כי   , ותראה שמחצרות לא נסתפקו כלל  , וכן מסוכות לא ידעו וכו'  , או קהלתה או מוסרות

וכן מהר שפר לא נסתפקו    , ואות ד' יש רק אחת  , ידעו שצריכים לנסוע לעיר שאות שלה ד'
כיון    , כי ידעו שצריכים לנסוע לעיר שאות שלה ר' ואע"פ שיש שתי ר' בשם מב אבל 

    . לכן ידעו בברור שעכשיו נוסעים לחרדה , במדבר סיןשכבר היו 
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מסע ראשון היה ממצרים  ] .א
כי לרעמסס נסתפקו  )ולא   ]

 נודע להם א ויש רק אחת( 

סֵס  . ב מ  מֵרַע  אֵל  רָּ יִשֹ  לוּ  טָּ נ  ד  כַּ
עוּן אבל( ,נודע להם ב א יַד  . לָּ

אוֹ  סֻכּוֹת  ל  לוּן  ט  יִנ  אִי 
קִיד   מֹסֵרוֹת, וּפָּ ה אוֹ ל  תָּ הֵלָּ לִק 
לוּן  ט  יִנ  דּ  יהּ  עַמֵּ דּ  א  נָּ רָּ בּ  מַד 

סֻכּוֹת  .ל 

כּוֹת .ג  )נודע להם ג, אבל(   מִסֻּ
ם   אֵתָּ ל  לוּן  ט  יִנ  אִי  עוּן  יַד  א  לָּ
אוֹ  רַח  תָּ ל  אוֹ  לַחֲצֵרֹת  אוֹ 
א  נָּ רָּ בּ  קִיד מַד  בֶר, וּפָּ יֹן גָּּ עֶצ  ל 

ם אֵתָּ לוּן ל  ט  יִנ  יהּ דּ  עַמֵּ  . דּ 

ם   .ד א אבל(    ,)נודע להם ימֵאֵתָּ לָּ
פִי הַחִירתֹ   לוּן ל  ט  עוּן אִי יִנ  יַד 
ה   רנָֹּ עַב  ל  אוֹ  רֶץ  פָּּ רִמּןֹ  ל  אוֹ 
קִיד   וּפָּ רִים,  עֲבָּ הָּ רֵי  הָּ ל  אוֹ 
לוּן  ט  יִנ  דּ  יהּ  עַמֵּ דּ  א  נָּ רָּ בּ  מַד 

פִי הַחִירֹת   . ל 

הַחִירתֹ   .ה י  תמִפִּ להם   , )נודע 

לוּן אבל(   ט  יִנ  אִי  עוּן  יַד  א  לָּ
בֹת   עַר  חַת אוֹ ל  תָּ ה אוֹ ל  רָּ מָּ ל 
א  נָּ רָּ בּ  מַד  קִיד  וּפָּ ב,  מוֹאָּ

ה רָּ מָּ לוּן ל  ט  יִנ  יהּ דּ  עַמֵּ  . דּ 

ה   .ו רָּ א   אבל(  ,)נודע להם צמִמָּּ לָּ
אֵילִם אוֹ  ל  לוּן  ט  יִנ  אִי  עוּן  יַד 
מֹן  עַל  ל  אוֹ  הֵלתֹ  מַק  ל 

א  נָּ רָּ בּ  מַד  קִיד  וּפָּ ה,  מָּ י  תָּ לָּ ב  דִּ
אֵילִם לוּן ל  ט  יִנ  יהּ דּ  עַמֵּ  . דּ 

א אבל(    ,)נודע להם קמֵאֵילִם   .ז לָּ
יַם סוּף אוֹ  לוּן ל  ט  עוּן אִי יִנ  יַד 
י   עִיֵּ פוּנֹן אוֹ ל  ה אוֹ ל  מנָֹּ חַש   ל 
א  נָּ רָּ בּ  מַד  קִיד  וּפָּ רִים,  עֲבָּ הָּ

יַם סוּף לוּן ל  ט  יִנ  יהּ דּ  עַמֵּ  . דּ 

ם סוּף   . ח אבל(   ,)נודע להם רמִיַּ

ר  בַּ מִד  לוּן ל  ט  עוּ אִי יִנ  ד  א יָּ לָּ
קִיד   וּפָּ ה,  דָּ לַחֲרָּ אוֹ  סִין 
לוּן  ט  יִנ  דּ  יהּ  עַמֵּ דּ  א  נָּ רָּ בּ  מַד 

ר סִין בַּ מִד   .  ל 

סִין   .ט ר  בַּ ד  עמִמִּ להם   , )נודע 

לוּן אבל(   ט  יִנ  אִי  עוּ  ד  יָּ א  לָּ
קִיד   וּפָּ ה,  תָּ בָּ ט  יָּ ל  אוֹ  ה  קָּ פ  דָּ ל 
לוּן  ט  יִנ  דּ  יהּ  עַמֵּ דּ  א  נָּ רָּ בּ  מַד 

ה קָּ פ  דָּ    .ל 

ה   .י קָּ פ  שמִדָּּ להם  אבל(   ,)נודע 

לוּש   אָּ לוּן ל  ט  עוּן אִי יִנ  א יַד  לָּ
קִיד   וּפָּ אֹבֹת,  ל  אוֹ  ה  רִסָּּ ל  אוֹ 
לוּן  ט  יִנ  דּ  יהּ  עַמֵּ דּ  א  נָּ רָּ בּ  מַד 

לוּש   אָּ   .ל 

לוּש    . יא טמֵאָּ להם  אבל(    , )נודע 

פִידִם   לוּן לִר  ט  עוּן אִי יִנ  א יַד  לָּ
ן,  נֵי יַעֲקָּ פֶר אוֹ לִב  ָּ הַר ש  אוֹ ל 
יהּ   עַמֵּ דּ  א  נָּ רָּ בּ  מַד  קִיד  וּפָּ

פִידִם לוּן לִר  ט  יִנ   .  דּ 

פִידִם   . יב ומֵר  להם  אבל(   ,)נודע 

ר  בַּ מִד  לוּן ל  ט  עוּ אִי יִנ  ד  א יָּ לָּ
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ה אוֹ  אֲוָּ רתֹ הַתַּ קִב  סִינַי אוֹ ל 
א  נָּ רָּ בּ  קִיד מַד  ד, וּפָּ גָּּ ד  חֹר הַגִּ ל 
ר  בַּ מִד  ל  לוּן  ט  יִנ  דּ  יהּ  עַמֵּ דּ 

 .  סִינַי

סִינַי   .יג ר  בַּ ד  נמִמִּ להם   ,)נודע 

לוּן אבל(   ט  יִנ  אִי  עוּ  ד  יָּ א  לָּ
חֹר  ל  אוֹ  ה  אֲוָּ הַתַּ רתֹ  קִב  ל 
א  נָּ רָּ בּ  מַד  קִיד  וּפָּ ד,  גָּּ ד  הַגִּ
רתֹ   קִב  ל  לוּן  ט  יִנ  דּ  יהּ  עַמֵּ דּ 

ה אֲוָּ  .  הַתַּ

ה   . יד אֲוָּ רתֹ הַתַּ ב   ,)נודע להם גמִקִּ

לוּן אבל(   ט  יִנ  אִי  עוּ  ד  יָּ א  לָּ
יֹן  עֶצ  רַח אוֹ ל  תָּ לַחֲצֵרתֹ אוֹ ל 
יהּ   עַמֵּ א דּ  נָּ רָּ בּ  קִיד מַד  בֶר, וּפָּ גָּּ

לוּן לַחֲצֵרתֹ ט  יִנ     דּ 

דמֵחֲצֵרֹת   . טו להם  ( לכן  ,)נודע 

ה  מָּ רִת  לוּ ל  טָּ  .  נ 

ה   .טז מָּ ימֵרִת  להם  אבל(   ,)נודע 

רִמּןֹ  ל  לוּן  ט  יִנ  אִי  עוּ  ד  יָּ א  לָּ
רֵי   הָּ ל  אוֹ  ה  רנָֹּ עַב  ל  אוֹ  רֶץ  פָּּ
א  נָּ רָּ בּ  מַד  קִיד  וּפָּ רִים,  עֲבָּ הָּ
רֶץ  רִמּןֹ פָּּ לוּן ל  ט  יִנ  יהּ דּ  עַמֵּ  .  דּ 

רֶץ   .יז ( לכן  ,)נודע להם כמֵרִמּןֹ פָּּ

ה  נָּ לִב  לוּ ל  טָּ  .  נ 

ה   . יח נָּ ב  שמִלִּ להם  אבל(   ,)נודע 

ה אוֹ  רִסָּּ לוּן ל  ט  עוּ אִי יִנ  ד  א יָּ לָּ
א  נָּ רָּ בּ  מַד  קִיד  וּפָּ אֹבֹת,  ל 

ה רִסָּּ לוּן ל  ט  יִנ  יהּ דּ  עַמֵּ  .  דּ 

ה   . יט א אבל(    ,נודע להם ב)מֵרִסָּּ לָּ
ה אוֹ  תָּ הֵלָּ לוּן לִק  ט  עוּ אִי יִנ  ד  יָּ

א  נָּ רָּ בּ  מַד  קִיד  וּפָּ מֹסֵרוֹת,  ל 
ה תָּ הֵלָּ לוּן לִק  ט  יִנ  יהּ דּ  עַמֵּ  .  דּ 

ה   .כ תָּ הֵלָּ אבל(   ,)נודע להם טמִקּ 

הַר  ל  לוּן  ט  יִנ  אִי  עוּ  ד  יָּ א  לָּ
קִיד   וּפָּ ן,  יַעֲקָּ נֵי  לִב  אוֹ  פֶר  ָּ ש 
לוּן  ט  יִנ  דּ  יהּ  עַמֵּ דּ  א  נָּ רָּ בּ  מַד 

פֶר ָּ הַר ש   .  ל 

פֶר  .כא ָּ ( לכן ,)נודע להם רמֵהַר ש 

ה דָּ לוּ לַחֲרָּ טָּ  .  נ 

ה   . כב דָּ אבל(   ,)נודע להם צוּמֵחֲרָּ

הֵלתֹ   מַק  לוּן ל  ט  עוּ אִי יִנ  ד  א יָּ לָּ
קִיד   ה, וּפָּ מָּ י  תָּ לָּ ב  מֹן דִּ עַל  אוֹ ל 
לוּן  ט  יִנ  דּ  יהּ  עַמֵּ דּ  א  נָּ רָּ בּ  מַד 

הֵלתֹ מַק   .  ל 

הֵלתֹ   .כג ק  אבל(  ,)נודע להם תמִמַּ

חַת   תָּ ל  לוּן  ט  יִנ  אִי  עוּ  ד  יָּ א  לָּ
קִיד   וּפָּ ב,  מוֹאָּ בֹת  עַר  ל  אוֹ 
לוּן  ט  יִנ  דּ  יהּ  עַמֵּ דּ  א  נָּ רָּ בּ  מַד 

חַת תָּ  .  ל 

חַת   .כד א אבל(    ,)נודע להם גמִתָּּ לָּ
אוֹ  רַח  תָּ ל  לוּן  ט  יִנ  אִי  עוּ  ד  יָּ
א  נָּ רָּ בּ  קִיד מַד  בֶר, וּפָּ יֹן גָּּ עֶצ  ל 

רַח תָּ לוּן ל  ט  יִנ  יהּ דּ  עַמֵּ  .  דּ 

רַח   .כה חמִתָּּ להם  ( לכן  ,)נודע 

ה  קָּ מִת  לוּ ל  טָּ  .  נ 

ה   .כו קָּ ת  קמִמִּ להם  אבל(   ,)נודע 

ה   מנָֹּ חַש   לוּן ל  ט  עוּ אִי יִנ  ד  א יָּ לָּ
רִים,   עֲבָּ י הָּ עִיֵּ פוּנֹן אוֹ ל  אוֹ ל 
יהּ   עַמֵּ דּ  א  נָּ רָּ בּ  מַד  קִיד  וּפָּ

ה  מנָֹּ חַש   לוּן ל  ט  יִנ   .  דּ 
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ה   .כז מֹנָּ ( לכן  ,)נודע להם במֵחַש  

מֹסֵרוֹת לוּ ל  טָּ  .  נ 

( לכן  ,)נודע להם טמִמּסֵֹרוֹת   . כח

ן נֵי יַעֲקָּ לוּ לִב  טָּ  .  נ 

ן   .כט נֵי יַעֲקָּ (   לכן  ,)נודע להם נמִבּ 

ד גָּּ ד  חֹר הַגִּ לוּ ל  טָּ  .  נ 

ד   .ל  גָּּ ד  הַגִּ עמֵחֹר  להם   , )נודע 

ה( לכן תָּ בָּ ט  יָּ לוּ ל  טָּ    .נ 

ה   .לא תָּ בָּ ט  ימִיָּּ אבל(   ,)נודע להם 

ה   רנָֹּ עַב  לוּן ל  ט  עוּ אִי יִנ  ד  א יָּ לָּ
קִיד   וּפָּ רִים,  עֲבָּ הָּ רֵי  הָּ ל  אוֹ 
לוּן  ט  יִנ  דּ  יהּ  עַמֵּ דּ  א  נָּ רָּ בּ  מַד 

ה רנָֹּ עַב     .ל 

ה   .לב רנָֹּ גמֵעַב  להם  ( לכן  ,)נודע 

בֶר יֹן גָּּ עֶצ  לוּ ל  טָּ    .נ 

בֶר   .לג יֹן גָּּ ( לכן  ,)נודע להם ל מֵעֶצ 

דֵש   קָּ לוּ ל  טָּ  .  נ 

דֵש    .לד פמִקָּּ להם  ( לכן  ,)נודע 
ר הָּ הֹר הָּ לוּ ל  טָּ  .  נ 

ר   .לה הָּ  ( לכן  ,)נודע להם זמֵהֹר הָּ

ה מנָֹּ צַל  לוּ ל  טָּ  .  נ 

ה   .לו מֹנָּ ל  אבל(   ,)נודע להם קמִצַּ

פוּנֹן אוֹ  לוּן ל  ט  עוּ אִי יִנ  ד  א יָּ לָּ
קִיד   וּפָּ רִים,  עֲבָּ הָּ י  עִיֵּ ל 
לוּן  ט  יִנ  דּ  יהּ  עַמֵּ דּ  א  נָּ רָּ בּ  מַד 

פוּנֹן  .  ל 

שמִפּוּנֹן   .לז להם  ( לכן  ,)נודע 

אֹבֹת לוּ ל  טָּ  .  נ 

קמֵאֹבֹת   .לח להם  ( לכן  ,)נודע 

רִים  עֲבָּ י הָּ עִיֵּ לוּ ל  טָּ  .  נ 

רִים   .לט עֲבָּ הָּ י  ומֵעִיֵּ להם   , )נודע 

ד( לכן דִיבֹן גָּּ לוּ ל  טָּ  .  נ 

ד   .מ יבֹן גָּּ ( לכן  ,)נודע להם צמִדִּ

ה מָּ י  תָּ לָּ ב  מֹן דִּ עַל  לוּ ל  טָּ  .  נ 

ה  .מא מָּ י  תָּ לָּ ב  מֹן דִּ )נודע להם  מֵעַל 

רִים( לכן ,י עֲבָּ רֵי הָּ הָּ לוּ ל  טָּ  . נ 

רִים   . מב עֲבָּ רֵי הָּ  , )נודע להם תוּמֵהָּ

ב( לכן בֹת מוֹאָּ עַר  לוּ ל  טָּ    .נ 

עֶד ם וָּ עוֹלָּ כוּתוֹ, ל  בוֹד מַל  ם כּ  ֵ , ש  רוּך   : בָּּ

 

חוץ   רעמסס שהיא  לסוכות  הבצק  חימוץ  מכדי  מועט  בזמן  פרחו  ומשם  במצרים  היא 
עד שהגיעו לים    , ואילמה  , מרה   , פי החירות   , אתם   , עוד חמש מסעות  נסעוומשם   , ממצרים

שבהם עדין פחדו מהמצרים )בחי' הסט"א הרודפת אחר הבעל תשובה( והיה בזה  , סוף  
ושוב חזרו    , כי פי החירות נקרא כן כי רק שם הרגישו החירות מהמצרים  , שני שלבים

ד כשראו שרודפים אחריהם על הים, ובים ע"י שבטחו בה' ומסרו נפשם בבטחון בה'  לפחֵׁ 
אזי נתבטלו כל כחות   , ובמשה עבדו שנאמר לו למה תצעק אלי דבר אל בני ישראל ויסעו
כולם נביאים ומהים עלו  והסט"א הרודפים אחריהם.  ומשם נסעו למדבר סין    , הטומאה 

ששם רפו ידיהם מעסק הקצת תורה שקבלו ביציאת מצרים    , ולדפקה ולאלוש ולרפידים
  ,ה' ובמשה החלישו אותוובזכות האמונה ב  , ועי"ז שוב התגבר הסט"א ובא עמלק  , ובמרה

זכו לאיש אחד בלב אחד,   "ויחן שם ישראל נגד ההר",    ,ומשם נסעו למדבר סיניועי"ז 
שהוא    ,וזכו לדעת השלם  ,דהיינו שבטל כל איזה ספק מליבם במציאות ה'  ,פסקה זהמתםו
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לתפוס בברור שאין כל חילוק בין    , לדעת ברור שה' הוא האלקים, הויה אלקים  , יחוד הש"י
 . חסד לדין וקבלו התורה

 

 סדר אמירת קרבן פסח 
ועוד,   פסח  הלכות  סופר,  החיים  ומכף  פלאג'י,  החיים  מכף  היום,  מסדר  מלוקט 
יתפלל מנחה שהיא כנגד תמיד של בין הערבים, ואחר כך יעסוק בענין קרבן  
פסח שהיו מקריבים אותו בזמן שבית המקדש היה קיים, וטוב לומר סדר פסח זה  

 בעיתו ובזמנו: 

 וזה סדר הקריאה: 

מוֹעֲדוֹ,    רִבּוֹנוֹ  בְּ מִיד  הַתָּׁ ן  רְבַּ קָׁ לְהַקְרִיב  נוּ  יתָׁ צִוִּ ה  אַתָּׁ ם,  עוֹלָׁ ל  ֶ ש 

ר   ש ָׁ ה עָׁ עָׁ הוּא אַרְבָּׁ ֶ יּוֹם הַזֶּה, ש  מוֹעֲדוֹ בַּ סַח בְּ ן פֶּ רְבַּ יו לְהַקְרִיב קָׁ וְאַחֲרָׁ
ד ם בְּ ם וּלְוִיִּ תָׁ עֲבוֹדָׁ ן אַחַר חֲצוֹת הַיּוֹם, וְלִהְיוֹת כֹּהֲנִים בַּ ם  לְחֹדֶש  נִיסָׁ נָׁ וּכָׁ

מִיד   ל הַתָּׁ ש  וּבֻטַּ קְדָּׁ ית הַמִּ ב בֵּׁ רֵׁ ינוּ חָׁ עֲוֹנוֹתֵׁ ה בַּ ם. וְעַתָּׁ דָׁ מַעֲמָׁ ל בְּ אֵׁ רָׁ וְיִש ְ
ל   אֵׁ רָׁ נוֹ, וְלאֹ יִש ְ דוּכָׁ וִי בְּ תוֹ וְלאֹ לֵׁ עֲבוֹדָׁ ן בַּ נוּ לאֹ כֹּהֵׁ ין לָׁ סַח, וְאֵׁ ן פֶּ רְבַּ וְקָׁ

: מַרְתָּׁ ה אָׁ דוֹ. וְאַתָּׁ מַעֲמָׁ  בְּ

נֶיךָׁ   פָׁ צוֹן מִלְּ ן יְהִי רָׁ כֵׁ ינוּ, לָׁ תֵׁ פָׁ רִים ש ְ ה פָׁ מָׁ לְּ ַ ינוּ    'הוּנְש  יאהדונהי אֱלהֵֹׁ
ה   וּמְרֻצֶּ ל  וּמְקֻבָּׁ וּב  ש  חָׁ זֶה  ינוּ  פְתוֹתֵׁ ש ִ יחַ  ש ִ הְיֶה  יִּ ֶ ש  ינוּ,  אֲבוֹתֵׁ י  אלהֵֹׁ וֵׁ
מַדְנוּ עַל   מוֹעֲדוֹ וְעָׁ סַח בְּ ן פֶּ רְבַּ מִיד וְקָׁ ן הַתָּׁ רְבַּ אִלּוּ הִקְרַבְנוּ קָׁ נֶיךָׁ כְּ לְפָׁ

וּבְהַ  יר  ש ִ בְּ ם  וִיִּ הַלְּ רוּ  וְדִבְּ דוֹ,  ינוּ.  מַעֲמָׁ לֵׁ עָׁ ינוּ  אֱלהֵֹׁ י  אֲדנָֹׁ נֹעַם  וִיהִי  לֵּׁל. 
הוּ: ינוּ כּוֹנְנֵׁ דֵׁ ה יָׁ ינוּ. וּמַעֲש ֵׁ לֵׁ ה עָׁ ינוּ כּוֹנְנָׁ דֵׁ ה יָׁ  וּמַעֲש ֵׁ

 

 קרבן התמיד 

רוַ  דַבֵּ ה לֵּׁאמֹר:   ' ה  י  ֶ מַרְתָּׁ אֲלֵׁהֶם. אֶת    צַו  אֶל משֹ  ל וְאָׁ אֵׁ רָׁ י יִש ְ נֵׁ אֶת בְּ

מוֹעֲדוֹ: מְרוּ לְהַקְרִיב לִי בְּ ש ְ יחַ נִיחחִֹי תִּ י רֵׁ ַ נִי לַחְמִי לְאִש ּ רְבָּׁ תָּּ   קָׁ מַר  אָּ  ו 
קְרִיבוּ לַ  ר תַּ ֶ ה אֲש  ֶ אִש ּ הֶם זֶה הָׁ נַיִם  'הלָׁ ה תְמִימִם ש ְ נָׁ י ש ָׁ נֵׁ ים בְּ ש ִ בָׁ . כְּ

מִיד: ה תָׁ בֶש    אֶת  לַיּוֹם עלָֹׁ נִי    הַכֶּ ֵׁ בֶש  הַש ּ ת הַכֶּ ה בַבֹּקֶר. וְאֵׁ עֲש ֶ ד תַּ אֶחָׁ
יִם: עַרְבָּׁ ין הָׁ בֵּׁ ה  עֲש ֶ ירִית  תַּ מֶן    וַעֲש ִ ֶ ש  בְּ ה  לוּלָׁ בְּ ה.  ה סלֶֹת לְמִנְחָׁ יפָׁ אֵׁ הָׁ
תִית רְבִיעִת הַהִין: ה   עֹלַת כָּׁ ֶ יחַ נִיחחַֹ אִש ּ הַר סִינַי לְרֵׁ ה בְּ יָׁ ֻ עֲש  מִיד. הָׁ תָּׁ

כּוֹ   :'הלַ  נִס  ר לַ   ו  כָׁ ֵׁ ךְ נֶסֶךְ ש  קּדֶֹש  הַסֵּׁ ד. בַּ אֶחָׁ בֶש  הָׁ   :'הרְבִיעִת הַהִין לַכֶּ
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אֵת בֶש    ו  ה    הַכֶּ עֲש ֶ מִנְחַת הַבֹּקֶר וּכְנִסְכּוֹ תַּ יִם. כְּ עַרְבָּׁ ין הָׁ ה בֵּׁ עֲש ֶ נִי תַּ ֵׁ הַש ּ
יחַ נִיחחַֹ לַ  ה רֵׁ ֵׁ  :'האִש ּ

 

 התמנות ושחיטת ואכילת קרבן הפסח ]שמות יב ו[

אֶרֶץ מִצְרַיִם לֵׁאמרֹ:  'ה  יּאֹמֶרוַ  ה וְאֶל אַהֲרֹן בְּ ֶ כֶם    הַחדֶֹש    אֶל מֹש  הַזֶּה לָׁ

ה: נָׁ ָׁ הַש ּ י  ֵׁ דְש  לְחָׁ כֶם  לָׁ הוּא  וֹן  רִאש  ים.  ש ִ חֳדָׁ רוּ   רֹאש   בּ  עֲדַת   דַּ ל  כָּׁ אֶל 
בֹת   ית אָׁ ה לְבֵׁ הֶם אִיש  ש ֶ וְיִקְחוּ לָׁ הַזֶּה.  ר לַחֹדֶש   ש  עָׁ ל לֵׁאמֹר בֶּ אֵׁ רָׁ יִש ְ

יִת  ה לַבָּׁ אִם  :כהש ֶ רבֹ    ו  נוֹ הַקָּׁ כֵׁ קַח הוּא וּש ְ ה וְלָׁ יִת מִהְיוֹת מִשֶֹּ יִמְעַט הַבַּ
ה: כֹסּוּ עַל הַשֶֹּ כְלוֹ תָּׁ תֹ. אִיש  לְפִי אָׁ ש  מִכְסַת נְפָׁ יתוֹ בְּ ה   אֶל בֵּׁ ֶ מִים   ש  תָׁ
חוּ: קָּׁ תִּ ים  עִזִּ וּמִן הָׁ ים  ש ִ בָׁ הַכְּ מִן  כֶם.  לָׁ יִהְיֶה  ה  נָׁ ן ש ָׁ בֶּ ר  כָׁ ה  זָׁ יָּ הָּ כֶם    ו  לָׁ

קְהַל   כֹּל  אֹתוֹ  חֲטוּ  וְש ָׁ הַזֶּה.  לַחֹדֶש   יוֹם  ר  ש ָׁ עָׁ ה  עָׁ אַרְבָּׁ עַד  מֶרֶת  לְמִש ְ
יִם: עַרְבָּׁ הָׁ ין  בֵּׁ ל  אֵׁ רָׁ יִש ְ חוּ   עֲדַת  ק  לָּ זוּזתֹ    ו  הַמְּ י  תֵּׁ ש ְ עַל  תְנוּ  וְנָׁ ם  הַדָּׁ מִן 

הֶם: ר יֹאכְלוּ אֹתוֹ בָּׁ ֶ ים אֲש  תִּ קוֹף. עַל הַבָּׁ ש ְ לוּ   וְעַל הַמַּ כ  אָּ ר    ו  ש ָׁ אֶת הַבָּׁ
ש  וּמַצּוֹת עַל מְרֹרִים יֹאכְלֻהוּ: ה הַזֶּה. צְלִי אֵׁ יְלָׁ לַּ לוּ   אַל  בַּ א    תֹּאכ  נּוּ נָׁ מִמֶּ

ש   י אִם צְלִי אֵׁ יִם. כִּ מָּׁ ל בַּ ָׁ ל מְבֻש ּ ֵׁ ש  יו וְעַל קִרְבּוֹ:  כווּבָׁ עָׁ רָׁ וֹ עַל כְּ לאֹ    רֹאש  ו 
רֹפוּ:  תוֹתִירוּ  ש ְ ש  תִּ אֵׁ נּוּ עַד בֹּקֶר בָּׁ ר מִמֶּ נּוּ עַד בֹּקֶר. וְהַנֹּתָׁ ה   מִמֶּ כָּ כָּ   ו 

יֶדְכֶם.  בְּ לְכֶם  וּמַקֶּ יכֶם  רַגְלֵׁ בְּ יכֶם  נַעֲלֵׁ חֲגֻרִים  יכֶם  תְנֵׁ מָׁ אֹתוֹ  תֹּאכְלוּ 
סַח הוּא לַ  זוֹן פֶּ חִפָּׁ ם אֹתוֹ בְּ  : 'הוַאֲכַלְתֶּ

 

 כל ערל לא יאכל מקרבן הפסח 

ר לאֹ יֹאכַל    ' ה  יּאֹמֶרוַ  כָׁ ן נֵׁ ל בֶּ סַח. כָּׁ ת הַפָּׁ ה וְאַהֲרןֹ זֹאת חֻקַּ ֶ אֶל משֹ 

ל עֶבֶד  בּוֹ: כָּ ז יֹאכַל בּוֹ:  ו  ה אֹתוֹ אָׁ סֶף. וּמַלְתָּׁ ב  אִיש  מִקְנַת כָּׁ ָּ כִיר    תּוֹש  וְש ָׁ

 
לו שקרבנו טריפה  צ"ע מה   כה הרי אינו נשחט אלא    ? יעשה מי שבשעת שחיטת הפסח נתברר 

למנוייו. ועיין מזה במשנה שבת דף קמח. ובגמ' שם מי שרוצה לקחת שה לקרבן פסח בערב פסח  
שחל בשבת מניח טליתו אצל המוכר וכו' )עי"ש במפרשים שלא בתורת קנין שהרי אסור בשבת  

לא כתבו   אלא לזכרון בלבד( ופרש"י ששכח לקנות לפני כן והמאירי כתב כגון שאבד לו וצ"ע למה 
 .דבר שכיח יותר שמצאו טריפה. ובגמ' משמע שמדובר ברועה המכירו וצ"ע

ופרש"י דהיינו כהנים האוכלים    עיין סנהדרין   כו ומורה שאכל בחבורת מצווה פטור  בן סורר  ע. 
קדשים או פסחים וצ"ע הרי בן סורר ומורה אינו חייב עד שיאכל בשר שאינו מבושל כל צרכו, וא"כ  

 )מרפסין אגרי( לא חבורת מצוה פוטרתו אלא כיון שהפסח צלוי כל צרכו. 
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בַיִת  לאֹ יֹאכַל בּוֹ: ה.    בּ  ר חוּצָׁ ש ָׁ יִת מִן הַבָּׁ ל לאֹ תוֹצִיא מִן הַבַּ כֵׁ אָׁ ד יֵׁ אֶחָׁ
רוּ בוֹ: בְּ ל עֲדַת  וְעֶצֶם לאֹ תִש ְ וּ אֹתוֹ:  כָּּ ל יַעֲש  אֵׁ רָׁ גוּר  יִש ְ כִי יָּ ר    ו  ךָׁ גֵּׁ אִתְּ

לַ  פֶסַח  ה  ש ָׁ תֹוֹ    'הוְעָׁ לַעֲש  יִקְרַב  ז  וְאָׁ ר  כָׁ זָׁ ל  כָׁ לוֹ  ההִמּוֹל  יָּ הָּ אֶזְרַח    ו  כְּ
ל רֵׁ ל עָׁ רֶץ. וְכָׁ אָׁ ה  :כחלאֹ יֹאכַל בּוֹ   כזהָׁ ר   תּוֹרָּ ר הַגָּׁ ח. וְלַגֵּׁ אֶזְרָׁ אַחַת יִהְיֶה לָׁ

תוֹכְכֶם: וּ   בְּ עֲש  ה    וַיַּ ר צִוָּׁ ֶ אֲש  ל. כַּ אֵׁ רָׁ י יִש ְ נֵׁ ל בְּ ה וְאֶת אַהֲרֹן    'הכָּׁ ֶ אֶת משֹ 
וּ: ש  ן עָׁ  כטכֵּׁ

 

ה   עָׁ יוֹם אַרְבָּׁ בְּ ינוּ.  ית אֱלהֵֹׁ בֵׁ בְּ סַח  ן פֶּ רְבַּ דֶר עֲבוֹדַת קָׁ ה סֵׁ יָׁ ךְ הָׁ כָּׁ ן  וּבְכֵׁ
רַת קְטֹרֶת,   יִם וְהַקְטָׁ עַרְבַּ ין הָׁ ל בֵּׁ ֶ מִיד ש  וֹחֲטִים תָּׁ ר אַחַר חֲצוֹת ש  ש ָׁ עָׁ

 
יאכל בו   כז  כתיב ]שמות יב מג[ כל בן נכר לא יאכל בו התרגום כל בר ישראל    –   כל ערל לא 

 דישתמד, דהיינו שמלמד על החדוש יותר וכ"ש גוי. 

זה נאמר יום לפני יציאת מצרים והרי במכת חושך כבר מתו כל רשעי ישראל. כמבואר    צ"ע הרי
 )שמות י' כב( בפרש"י 

חכמי ירושלים עמ' קיד בשם מהרי"ל דיסקין ששואל הרי מצות הפסח נאמרה בראש   עיין הגדת כח
חודש ניסן בין השמשות ואח"כ שוב בי"ד ניסן ומדוע כל ערל לא יאכל בו לא נאמר בפעם הראשונה  
ותירץ עפ"י המדרש רבה בא עה"פ זאת חוקת הפסח שישראל לא רצו למול עצמם עד שהריחו  

שה רבינו ורצו לאכול אז א"ל כל ערל לא יאכל בו ומיד מלו עצמם ושחטו  בי"ד ניסן את פסחו של מ
פסח ואם היה אומר להם קודם כל ערל לא יאכל בו הרי לא היו נמנים כלל על הפסח כדי שלא ימולו  
ושוב היו אסורים שהרי אינו נאכל אלא למנוייו לכן לא אמר להם עד שהריחו הפסח ועי"ש שמוכיח  

 .ה הרי דחויה אינה דוחה יו"ט ועי"ש התירוץ בשם הרב ד"מ אייזנשטיןשמלו כבר ביו"ט וקש 

עמ' קטו שמוכיח המהרי"ל דיסקין שגם מצוות תפילין קבלו באותו היום ומיד עשו להם    עוד עי"ש
תפילין מעורות וגידי פסחיהם וזהו שאמר הפייט בהושענא כהושעת טובעים בצול גזרים יקרך עמם 

 מעבירים יקרך היינו תפילן שנקראים יקר במגילה טז.
כאמור מצות שחיטתו ואכילתו הן שתי מצוות לרוב הראשונים    -  קרבן הפסח יש בו כמה מצוות  כט 

אבל הרס"ג מנה אותן כמצווה אחת וראיתי ביאור בשם מנחת אשר שכתב שא"א לומר ששחיטתו  
רק הכשר אכילתו שהרי עונש המבטל שחיטתו בכרת ולא יתכן שטפל חמור מהעיקר לכן צ"ל  

זו בנזיר כג. אמר רבי יוחנן וכו' משל לשני   להפך שאכילתו היא חלק ממצות ההקרבה ומקור שיטה
בני"א שצלו את פסחיהם אחד אכלו לשום מצוה ואחד אכלו לשום אכילה גסה זה שאכלו לשום  
מצוה וצדיקים ילכו בם וזה שאכלו לשום אכילה גסה ופושעים יכשלו בם אמר לו ר"ל לרבי יוחנן  

יהא קעביד )אבל יש גרסא נוספת  האי רשע קרית ליה נהי דלא עביד מצוה מן המובחר פסח מ
בהוריות י: נהי דלא עביד מצוה מן המובחר פסח מיהא אכיל( לגרסא א' יתכן לומר שאכילה חלק  
ממצות ההקרבה ובאכילתו הגסה הפך את מצות ההקרבה ללא מובחר. עוד יתכן לומר שיש כאן  

ונחשבת מצות קרבן פסח  שתי מצוות התלויות זו בזו וביטול מצות אכילה יש בו ביטול מצות עשה  
לבלתי מובחרת בכך )כגון המל שלא בזמן ביטל מצות עשה אע"פ שמילה בזמנה היא מצוה אחת(  
רק חלקו ראשונים במנין המצוות וזה שאין ראוי לקרות לו רשע כי מבטל עשה אינו נקרא רשע  

אכילה    אלא רק העובר על עשה )כמבואר בש"ע חו"מ לד ב( אבל לגרסא ב' משמע שקיים מצות
 רק לא מן המובחר ואמנם זו מצוה בפני עצמה ולא ביטל עשה רק קיים באופן גרוע.



 סג                           חברותא                       הגדה של פסח

מִן   אוֹ  ים  ש ִ בָׁ הַכְּ מִן  בִיאוּ  הֵׁ יִם  עַרְבַּ הָׁ ין  בֵּׁ ל  ֶ ש  רוֹת  הַנֵּׁ בַת  הֲטָׁ וְאַחַר 
אֱמַר   נֶּ ֶ תּוֹת ש  לשֹ  כִּ ש ָׁ ט בְּ חָׁ סַח נִש ְ סַח. הַפֶּ ן פֶּ רְבָּׁ ה לְקָׁ נָׁ ן ש ָׁ ר בֶּ כָׁ ים זָׁ עִזִּ הָׁ

ל מָׁ  כָׁ וֹחֲטִים אוֹתוֹ בְּ ל. וְש  אֵׁ רָׁ ל קְהַל עֲדַת יִש ְ חֲטוּ אוֹתוֹ כָּׁ ה, וְש ָׁ רָׁ עֲזָׁ קוֹם בָּׁ
ה   רָׁ עֲזָׁ תְמַלֵּׁא הָׁ תִּ ֶ ה עַד ש  וֹנָׁ ת רִאש  ה כַּ ל. נִכְנְסָׁ אֵׁ רָׁ יִש ְ ה בְּ רָׁ ֵׁ ש  ה כְּ חִיטָׁ וּש ְ

ם    לוְנוֹעֲלִים  הֵׁ ֶ ל זְמַן ש  יהֶם, וְכָׁ סְחֵׁ פִּ חֹט  ה, וּמַתְחִילִים לִש ְ רָׁ עֲזָׁ לְתוֹת הָׁ דַּ
יר  ש ִ ם אֶת הַהַלֵּׁל בְּ וֹחֲטִין וּמַקְרִיבִים קוֹרְאִים הַלְוִיִּ ל עוֹנִים   לאש  אֵׁ רָׁ וְיִש ְ

וֹנִים   ת לְהַקְרִיב ש  ה הַכַּ לִימָׁ יר וַעֲדַיִן לאֹ הִש ְ ש ִ מְרוּ לָׁ קִים. אִם גָּׁ רָׁ י פְּ ֵׁ אש  רָׁ
וּ.   ש  לְּ עוֹלָׁם לאֹ ש ִ ים אֶת הַהַלֵּׁל, וּמֵׁ לִיש ִ לִימוּ מַש ְ אֶת הַהַלֵּׁל, וְאִם לאֹ הִש ְ

לשֹ  תְּ  ש ָׁ תּוֹקְעִים  ה  וּקְרִיאָׁ ה  קְרִיאָׁ ל  כָּׁ ה עַל  קִיעָׁ תְּ חֲצוֹצְרוֹת,  בַּ קִיעוֹת 
יהֶם וּבִידֵׁ וּרוֹת  ש  וּרוֹת  ש  עוֹמְדִים  וְהַכֹּהֲנִים  ה,  וּתְקִיעָׁ ה  רוּעָׁ זִיכִים   תְּ בְּ

סֶף   הּ כֶּ לָּׁ כֻּ ֶ ה ש  וּרָׁ ב, ש  הָׁ ל זָׁ ֶ סֶף וּבְזִיכִים ש  ל כֶּ ֶ הּ    - ש  לָּׁ כֻּ ֶ ה ש  וּרָׁ סֶף, וְש  כֶּ
ב   הָׁ ט    - זָׁ וֹחֵׁ הַש ּ חַט  ש ָׁ נוֹי.  הֶם  לָׁ א  הֵׁ יְּ ֶ ש  י  דֵׁ כְּ בִים,  מְעֹרָׁ יוּ  הָׁ וְלאֹ  ב,  הָׁ זָׁ

זִיךְ, וְנ בָׁ לֶה בְּ אר הַטָּׁ וַּ ם מִצַּ ן אֶת הַדָּׁ ל הַכֹּהֵׁ רֹאש   וְקִבֵּׁ בְּ ֶ רוֹ ש  וֹתְנוֹ לַחֲבֵׁ
יעַ   גִּ מַּ ֶ ש  עַד  ה(,  צְוָׁ מִּ בַּ ים  רַבִּ קוּ  תְעַסְּ יִּ ֶ ש  י  דֵׁ )כְּ רוֹ,  לַחֲבֵׁ רוֹ  וַחֲבֵׁ ה,  וּרָׁ הַש ּ

צֶל הַכֹּ  ם אֵׁ וֹפְכוֹ הַדָּׁ חַ ש  זְבֵּׁ רוֹב לַמִּ ן הַקָּׁ נֶגֶד הַיְסוֹד,    לבהֵׁ ה אַחַת כְּ פִיכָׁ ש ְ
לֵׁא   הַמָּׁ ל  מְקַבֵּׁ רוֹ,  לַחֲבֵׁ רוֹ  וַחֲבֵׁ רוֹ,  לַחֲבֵׁ ם  יקָׁ רֵׁ הָׁ וּמַחֲזִיר  לֵׁא  הַמָּׁ ל  וּמְקַבֵּׁ

ם: יקָׁ רֵׁ ךְ מַחֲזִיר הָׁ ה וְאַחַר כָּׁ חִלָּׁ  תְּ

יטִים אוֹתוֹ, וְקוֹרְעוֹ וּמְמַחֶה  סַח וּמַפְש ִ לִים אֶת הַפֶּ עָׁ ךְ תּוֹלִים הַבְּ וְאַחַר כָּׁ
רֶב   עַל הַקֶּ ֶ לֶב ש  מוּרִין, הַחֵׁ אֵׁ , וּמוֹצִיא אֶת הָׁ רֶש  א הַפֶּ יֵּׁצֵׁ ֶ יו עַד ש  בָׁ אֶת קְרָׁ

ה  אַלְיָׁ יהֶם וְהָׁ עֲלֵׁ ֶ לֶב ש  יוֹת וְהַחֵׁ לָׁ י הַכְּ תֵּׁ ד וּש ְ בֵׁ צֶה,   וְיוֹתֶרֶת הַכָּׁ ת הֶעָׁ לְעֻמַּ
לְמוּ  חַ. ש ָׁ זְבֵּׁ י הַמִּ בֵּׁ ן עַל גַּ הּ הַכֹּהֵׁ ם, וּמַקְטִירָׁ ת וּמוֹלְחָׁ רֵׁ כְלִי ש ָׁ ם בִּ וְנוֹתְנָׁ

 
גם בפסחים סד. במשנה. אבל בגמ' סד: היא מחלוקת רבא אמר נעלו ואביי אמר ננעלו    כך הגרסא  ל 

מעצמם בנס. והמחלוקת היא האם סמכינן אניסא. ובאמת הכלל שלא סומכים על נס, אלא שכאן  
גם אם לא ישחטו את הפסח בשלש כיתות אין זה מעכב דבדיעבד.  משמע שאמדו את כל הבאים  

ל פעם, ונחלקו אם הכהנים עשו זאת ונעלו כשנכנסו שליש, או שהדלתות  לשחוט, והכניסו שליש בכ
 ננעלו מעצמן כשנכנסו שליש. 

בחצוצרות כדלקמן, והתקיעות היו כמו בראש השנה. ואע"פ שאין אומרים שירה אלא    ותוקעים  לא
בקרבן צבור בשעת ניסוך היין, הפסח נחשב קרבן צבור והשירה בזמן שחיטתו. )פסחים סד. במשנה(  
ועיין סוכה נד: שבשחיטת פסח כל כיתה היו אומרים ג"פ הלל ובכל תחילת הלל תוקעים ג' תקיעות  

ות שהשלישית רק התחילו פעם אחת ולא סיימו. נמצא סה"כ תקעו ז' תקיעות כמו בר"ה  והיו ג' כית
 על כל תחילת הלל. 

סד: והיא סוגיא בזבחים יד: אם הולכה שלא ברגל שמיה הולכה ונפסק שאינה הולכה    עיין פסחים  לב
 לכן כהן אחרון עושה צעד אחד לפני ששופך הדם על יסוד המזבח.



                                                                  הגדה של פסח                   חברותא                                                    סד 

לְתוֹת הַקְרִיב, פּוֹתְחִים דַּ ת    לגמִלְּ ה וְנִכְנֶסֶת כַּ וֹנָׁ ת רִאש  את כַּ ה וְיוֹצֵׁ רָׁ עֲזָׁ הָׁ
ת   כַּ נִכְנֶסֶת  ה  נִיָּׁ ש ְ ת  כַּ ה  צְאָׁ יָׁ ה,  רָׁ עֲזָׁ הָׁ לְתוֹת  דַּ וְנוֹעֲלִים  ה,  נִיָּׁ ש ְ

ית  לִיש ִ ית:לדש ְ לִיש ִ ה וּש ְ נִיָּׁ ת ש ְ ה כַּ ן מַעֲש ֵׁ ה כֵּׁ וֹנָׁ ת רִאש  ה כַּ מַעֲש ֵׁ  , כְּ

 

 אם חל ערב פסח בשבת יאמר:

יו   בָׁ מוֹ וּמִחוּי קְרָׁ תוֹ וּזְרִיקַת דָּׁ חִיטָׁ ת ש ְ בָּׁ ַ ש  ר לִהְיוֹת בְּ ש ָׁ ה עָׁ עָׁ ל אַרְבָּׁ חָׁ ֶ וּכְש 
דּוֹחִין  יו  בָׁ חֲלָׁ ר  אַר    וְהֶקְטֵׁ ש ְ ל  אֲבָׁ מוֹעֲדוֹ,  בְּ בּוֹ  אֱמַר  נֶּ ֶ ש  ת,  בָּׁ ַ הַש ּ אֶת 

ם דּוֹחִים  ינָׁ יו אֵׁ בָׁ חַת קְרָׁ תוֹ וַהֲדָׁ ן צְלִיָּׁ ת, וְכֵׁ בָּׁ ַ ם דּוֹחִים אֶת הַש ּ ינָׁ יו אֵׁ נָׁ עִנְיָׁ
ין מוֹלִיכִים אֶת   ת, וְאֵׁ בָּׁ ַ ן לְאַחַר הַש ּ וֹתָׁ ר לַעֲש  י אֶפְש ָׁ הֲרֵׁ ֶ ת, ש  בָּׁ ַ אֶת הַש ּ

י לְבֵׁ סַח  יהֶם  הַפֶּ סְחֵׁ פִּ עִם  יוֹצְאִים  ה  וֹנָׁ רִאש  ת  כַּ א  אֶלָּׁ ת,  בָּׁ ַ ש  בְּ תוֹ 
פִסְ  ה יוֹצְאִים בְּ נִיָּׁ יִת. וְכַת ש ְ הַר הַבַּ בִים בְּ חַיִל וּמִתְעַכְּ בִים בַּ יהֶן וְיוֹש ְ חֵׁ

ה,   רָׁ עֲזָׁ בָּׁ ם  מְקוֹמָׁ בִּ עוֹמְדִים  ית  לִיש ִ ש ְ ת  כַּ ים(,  ש ִ נָׁ לְעֶזְרַת  ג  הַסּוֹרֵׁ ין  )בֵּׁ
יהֶם. סְחֵׁ לוּ פִּ צְאוּ הַכֹּל וְצָׁ ה, יָׁ כָׁ ש ְ ת. חָׁ בָּׁ ַ י ש  אֵׁ וֹהִין הַכֹּל עַד מוֹצָׁ )ע"כ      וְש 

 כשחל י"ד בשבת(:

 

הּ,   ה בָּׁ יָׁ הָׁ ֶ ם ש  י לִכְלוּךְ הַדָּׁ נֵׁ ה מִפְּ רָׁ עֲזָׁ יחִים אֶת הָׁ ם מַדִּ לָּׁ צְאוּ כֻּ יָּׁ ֶ לְאַחַר ש 
ן   הֵׁ ֶ ה, וּכְש  רָׁ עֲזָׁ יִם )נחל קטן( מְהַלֶּכֶת בָּׁ ת הַמַּ הּ? אַמַּ יחִים אוֹתָׁ יצַד מַדִּ וְכֵׁ

וְ  הּ,  תָׁ יְצִיאָׁ נֶקֶב  אֶת  )סותמים(  פּוֹקְקִים  ה  רָׁ עֲזָׁ הָׁ דִיחַ  לְהָׁ יִם  רוֹצִין  הַמַּ
ל   ֶ ה ש  רִצְפָּׁ ֶ ה, ש  רָׁ עֲזָׁ ל הָׁ יחִים אֶת כָּׁ יהֶם וְמַדִּ דוֹתֵׁ טִים וְהוֹלְכִים עַל גְּ פּוֹש ְ
ךְ   ה, וְאַחַר כָּׁ רָׁ עֲזָׁ ל לִכְלוּךְ בָּׁ ם וְכָׁ ל דָּׁ צִים כָּׁ יִם מְקַבְּ הּ, וְהַמַּ לָּׁ ה כֻּ יתָׁ יִש  הָׁ ַ ש 

 
סה: מבואר שבשעת השחיטה היה דם הזבחים ממלא את העזרה עד ברכי הכהנים ואינו    פסחיםב  לג

חוצץ כיון שהוא לח ולא הקפידו עליו כיון שהוא שבח להם, אבל המסקנה שבשעת עבודה הלכו על  
אצטבעות מאבן ולא בתוך הדם, כי אסור שבגדיהם יתלכלכו בדם, ואסור להגביה הבגד אלא שיהיה  

רק כהנים שהוליכו עצים למזבח שאינה עבודה הלכו עד ברכיהם בתוך הדם. אבל  מגיע עד הארץ, ו
באמת הישראלים ששחטו את הפסחים והפשיטום גם הם היו בתוך דם עד ברכיהם. והיו שתי שורות  
של כהנים על שתי אצטבעות ארוכות משתי קצות העזרה עד המזבח עליהם עמדו כהנים שקבלו  

ון ששחיטה היתה בכל עזרת ישראל ועזרת כהנים צ"ע לא מבואר  והעבירו את הדם למזבח. וכי
 היכן נבנו האצטבעות האלה.

כת עצלנית אע"פ שבהכרח שתהיה כת שלישית, כי כל אחד צריך לזרז עצמו להיות    ונקראת  לד 
 מהמקדימין למצוות )פסחים סה.( 



 סה                           חברותא                       הגדה של פסח

ה, וְזֶהוּ   פָּׁ ֻ ה וּמְש  ה נְקִיָּׁ רִצְפָּׁ ר הָׁ אֵׁ ָׁ ש ּ תִּ ֶ א עַד ש  קֶב וְהַכֹּל יוֹצֵׁ פּוֹתְחִים הַנֶּ
יִת.  בוֹד הַבַּ  כְּ

ם ש ֶ  עָׁ י הָׁ רֵׁ ה לּוֹ. אַש ְ כָׁ כָּׁ ֶ ם ש  עָׁ י הָׁ רֵׁ יו: ' האַש ְ  יאהדונהי אֱלהָֹׁ

ש    רֵׁ טִיב הִדָּׁ ינוּ, טוֹב וּמֵׁ לֵׁ ם עָׁ ן רַחֵׁ ינוּ, מֶלֶךְ רַחְמָׁ י אֲבוֹתֵׁ אלהֵֹׁ ינוּ וֵׁ אֱלהֵֹׁ
יתְךָׁ   ה בֵׁ נֵׁ , בְּ וּ רְצוֹנֶךָׁ ש  עָׁ ֶ בוֹת ש  גְלַל אָׁ הֲמוֹן רַחֲמֶיךָׁ בִּ ינוּ בַּ לֵׁ ה עָׁ וּבָׁ נוּ, ש  לָׁ

נוּ  הַרְאֵׁ מְכוֹנוֹ,  עַל  ךָׁ  ש ְ מִקְדָּׁ ית  בֵּׁ ן  כּוֹנֵׁ ה,  חִלָּׁ בַתְּ נוּ    כְּ חֵׁ מְּ ש ַ נוֹ,  בִנְיָׁ בְּ
ם   ירָׁ ם לְש ִ ם, וּלְוִיִּ תָׁ ב כֹּהֲנִים לַעֲבוֹדָׁ ֵׁ ש  תְךָׁ לְתוֹכוֹ, וְהָׁ כִינָׁ ב ש ְ ֵׁ ש  תִקּוּנוֹ, וְהָׁ בְּ
ן   רְבַּ קָׁ ה  וְנַעֲש ֶ אֶה  רָׁ וְנֵׁ נַעֲלֶה  ם  וְש ָׁ יהֶם,  לִנְוֵׁ ל  אֵׁ רָׁ יִש ְ ב  ֵׁ ש  וְהָׁ ם,  וּלְזִמְרָׁ

מוֹעֲדוֹ  סַח בְּ הַפֶּ ן  רְבַּ וְקָׁ מִיד  חִים  הַתָּׁ סָׁ הַפְּ וּמִן  חִים  בָׁ הַזְּ ם מִן  וְנֹאכַל ש ָׁ  ,
נוּ  תֵׁ אֻלָּׁ ש  עַל גְּ דָׁ יר חָׁ צוֹן, וְנוֹדֶה לְךָׁ ש ִ חֲךָׁ לְרָׁ ן עַל קִיר מִזְבַּ מָׁ יעַ דָּׁ ר יַגִּ ֶ אֲש 

  . נֶיךָׁ י לְפָׁ י פִי וְהֶגְיוֹן לִבִּ צוֹן אִמְרֵׁ נוּ. יִהְיוּ לְרָׁ ֵׁ דוּת נַפְש  יאהדונהי    'הוְעַל פְּ
 צוּרִי וְגֹאֲלִי:
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איגרת רבי   –  ערב פסחל  בפרטסגולה נפלאה 
 : שמשון מאוסטרופולי

העתקה מכתבי הקודש של המקובל רבינו שמשון מגיד מאוסטרופוליא  
 :סוד גדול ונורא, וכתוב שם :להז"ל השם ינקום דמו 

שכל מי שמעיין הסוד הנפלא והנורא הזה על מכונו, אפילו פעם אחת  
מכל מכשול   מובטח לו שינצל באותה שנה  לובשנה, ובפרט בערב פסח, 

והוא    וכל אויביו יפלו תחתיו,  ושום אדם לא ימשול בו,  ,לזוממיתה משונה 
עד ביאת    ובכל עסקיו ירויח,  ובכל אשר יפנה יצליח  על במותימו ידרוך,

 אמן סלה: משיח הגואל 

 גודרי גדר ועומדים בפרץ,   שלום לרבני ארץ,

 כולם קדושים אשר בארץ,   יצילם ה' מכליון וחרץ, 

 כל חד לפום חורפיה מקשה ומתרץ, 

 . אמן סלה ועל רוב שלומכם התענגו מעתה ועד עולם.

שרשמתי  מה  שכתב כבוד תורתו אלי    הקיצור אודות העניןבתכלית  
ך נרמזת הגאולה  אָׁ יהֵׁ והקשה מר אלי וְ   .דצ"ך עד"ש באח"בהסימנים  

ויצא כברק  לכבוד תורתו,  ברמז  ועכשיו אגלה הדבר    .באלו הסימנים 
 והוא רחום יכפר עוון. י, נָׁ פָׁ חצו לְ 

  זכרונו לחיי העולם הבא, שכתב האר"י  מה  והנה אכתוב לכבוד תורתו  
יציאת  שער  "הנקרא  טו  בשער    ,לח" פלאות רבות " בקונטרס שלו הנקרא  

 וזה לשונו: עמ' א' , פרק ג' דף מ"ב  "מצרים

 
 על קידוש ה' בגזרות ת"ח ות"ט. ומובא שהיה לו מלאך מגיד שגילה לו סודות רבים.  נהרג לה

מתיתבא כתב שאגרת זו נדפסה כבר בשנת תקכ באמסטרדם על דף בודד ושם נאמר    בהגדת   לו
כיון   להגדה של פסח  ונהגו לצרפה  ע"י חכם מחכמי צפת.   ישראל  שהובא באותה העת מארץ 

 שעוסקת בעשר מכות מצרים.

תש"ה:  אור השנים    בספר   לז  בשנת  וז"ל המו"ל  לימי הפסח  הלב  עבודת הכנת  בחוברת  והנה אני המו"ל  שהובא 
ראיתי בעיני בשנת תשד במחנות אונגרן שהיה עת צרה ליעקב שאלו שאמרו זה המאמר כולם  

     ניצלו בעזהש"י.

היא גרסת המתיבתא. ושם רשם שדברי האריז"ל הנזכרים באגרת זו, אין להם מקור    גרסתינו   לח
   אחר אלא ספר פלאות רבות, שאינו בנמצא בידינו היום.
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ר   בָׁ ה כְּ ה    הודעתיךהִנֵּׁ רְעֹה נִלְקָׁ פַּ ֶ מִצְרַיִם  ש  לּוּ בְּ ר מַכּוֹת אֵׁ עֶש ֶ י    , בְּ עַל יְדֵׁ
פִים    ג' לָׁה  ור"פ אֲלָׁ חַבָּׁ י  ים  ,מַלְאֲכֵׁ ה,    הַמְמֻנִּ טֻמְאָׁ ל  ֶ ש  רְקִיעִים  ה  לשֹ ָׁ ש ְ בִּ
א  ה נִקְרָׁ ד  א    והשני  ,ע" שראֶחָׁ א    והשלישי,  ך "תמונִקְרָׁ ,  א "בישהנִקְרָׁ

הַ  רוַעֲלֵׁיהֶם  ַ א    ש ּ קְרָׁ יהֶם,  ט"דלפקהַנִּ הַ   וַעֲלֵׁ ם  לָּׁ כֻּ ר וְעַל  ַ א    ש ּ קְרָׁ   . א" תק הַנִּ
ית  אש ִ רֵׁ ר מִן  ,  בְּ סֵׁ ה, וְחָׁ ָׁ ש ּ רְבִיעִי ש ִ ר מִן הָׁ סֵׁ ה, וְחָׁ רָׁ י עֲש ָׁ לִיש ִ ְ ר מִן הַש ּ סֵׁ חָׁ

ה ָׁ ש ּ ש ִ יעִי  ש ִ תוּב   , הַתְּ כָּׁ  בתורה.      כַּ
ה מַה וְ  ים מַכּוֹת   הִנֵּׁ ִ ם חֲמִש ּ ר מַכּוֹת, וְעַל הַיָּׁ מִצְרַיִם עֶש ֶ ים בְּ צְרִיִּ קוּ הַמִּ לָּׁ ֶ   ש ּ

ם    מצד  ֵׁ ח  שפ"והַש ּ בּוֹ אָׁ ֶ מַרוּ ש  ם אָׁ ֵׁ י, וְהַש ּ ַ ן יִש  וִד בֶּ ם    ה.וְהִכָּׁ   ז דָּׁ ֵׁ ד הַש ּ וּמִצַּ
אַתַיִם    תק"ל מָׁ קוּ  לָׁ ם  הַיָּׁ וְעַל  מַכּוֹת,  עִים  אַרְבָּׁ מִצְרַיִם  בְּ ים  צְרִיִּ הַמִּ קוּ  לָׁ

מַר   ם אָׁ ֵׁ ה)נ"א    םוְהִכָּׁ הַכּו  מַכּוֹת, וְהַש ּ וְהִכָּׁ מַר  ם אָׁ ֵׁ ם  (וְהַש ּ ֵׁ ד הַש ּ   שצ"ה . וּמִצַּ
אשצ"ה(  אתַיִם    )נ"א  מָׁ ם  הַיָּׁ וְעַל  מַכּוֹת,  ים  ִ חֲמִש ּ מִצְרַיִם  בְּ ים  צְרִיִּ הַמִּ קוּ  לָׁ

ים מַכּוֹת  ִ מַר   ,וַחֲמִש ּ ם אָׁ ֵׁ ה, בּוֹ    .הוְהִכָּׁ   וְהַש ּ רוּךְ הוּא מַכֶּ דוֹש  בָּׁ הַקָּׁ ֶ וּבְמַה ש ּ
ינוּ   עֲלוּ אֲבוֹתֵׁ ר מָׁ ֶ עַל אֲש  הַמַּ ה  וּמָׁ טְאוּ  וּמֶה חָׁ עוּ  ש ְ פָּׁ לוּת. מַה  הַגָּׁ א  מְרַפֵּׁ

רְזֶל עַד כוּר הַבַּ ם )נ"א  שנגאלו    לִהְיוֹת בְּ לָׁ אָׁ גְּ ֶ מוֹת    ( ש  ֵׁ ש  דע"ב צד"א    הללובְּ
 .  כשח"ב

 עיין שם זכותו יגן עלינו אמן.   האר"י ז"ל דברי  עד כאן לשון  

 ומכאן ביאורו של רבי שמשון מאוסטרופוליא 

ה מוֹר  ל  נווְרַבּ   נווְהִנֵּׁ אֵׁ רָׁ רִים    כתב   קְדוֹש יִש ְ בָׁ לָׁא  אלו הַדְּ ם,    ות פְּ סְתוּמִים  והֵׁ
הֶם   ר לָׁ אֵׁ ל לְבָׁ אֵׁ רָׁ י יִש ְ דוֹלֵׁ לוּנִי גְּ אָׁ ר ש ְ ם. וּכְבָׁ ש  אוֹתָׁ ין פּוֹרֵׁ גוּר וְאֵׁ וַחֲתוּמִים סָׁ

אֲרִ"י   י הָׁ בְרֵׁ י  זכרונו לחיי העולם הבא,דִּ דְתִּ דֶל אַהֲבַת   להם,  וְלאֹ הִגַּ   ו וּמִגֹּ
ז  דמר רָׁ חֲלוֹם    דנא מה   א אֲגַלֶּה  בַּ לִי  ה  לָּׁ תְגַּ נִּ ֶ בנפול    לַיְלָׁהד   בחזוותאש 

ר תרדמה על כל האנשים  וכו'.  , וְהוּא רַחוּם יְכַפֵּׁ
 

ן: עִנְיָׁ אֲרִ"י    וְזֹאת הָׁ תַב הָׁ כָּׁ ֶ כבר  )הלא(  זכרונו לחיי העולם הבא. הנה  מַה ש ּ
ה  השמעתיך   רְעֹה נִלְקָׁ פַּ ֶ ר מַכּוֹת  ב ש  מִצְרַיִם  אלו עֶש ֶ ג' אלפים  על ידי    בְּ

ךְ מלאכי חבלה וכו'  ור"פ תוֹ כָּׁ נָׁ וָּׁ יהיא,   , כַּ לָׁה מַעֲש ִ י קַבָּׁ עֲלֵׁ מְרוּ בַּ י אָׁ ת,  וכִּ
יֵּׁש    ֶ פִים    ג'ש  עִים    ור"פאֲלָּ ָׁ רְש  הָׁ אֶת  לְהַכּוֹת  ים  הַמְמֻנִּ ה  לָׁ חַבָּׁ י  מַלְאֲכֵׁ

יהֶם  עֲוֹנוֹתֵׁ ם מֵׁ וּלְטַהֲרָׁ ם  יהִנָּׁ גֵׁ בְּ ם  ָׁ "לְהַכּוֹת    [עַל זֶה נתנו סימן  וְ ]  ,וּלְהַעֲנִיש 
ע" רֶש ַ אֶגְרֹף  ד'(   בְּ נח  אֶ   )ישעיהו  י  תיבות   ף' רֹ' גְ 'כִּ פִים    ג'  ראשי    ור"פ אֲלָּ
ה לָׁ חַבָּׁ י  ע המכים את    מַלְאֲכֵׁ ש ָׁ רָׁ רְעֹה  ,  )הרשעים(  הָׁ פַּ ם  גַּ ה  נִלְקָׁ ם  דָׁ יָׁ וְעַל 

ע  ש ָׁ רָׁ  .  והמצריים הָׁ
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זֶּהוּ סוֹד נִפְלָׁא  ֶ ב ש  ר אֲנִי הַכּוֹתֵׁ ר    ,וְאוֹמֵׁ ֶ אֲש  ר:נחשוב  כַּ ן וּבְמִסְפָּׁ מִנְיָׁ ם.  " דָּׁ   בְּ
נִּ " צְפַרְדֵּׁ  כִּ ר" עַ.  עָׁ בֶ " ם.  דֶּ חִי"ב.  ש ְ רָׁ "ר.  בָּׁ אַרְבֶּ " ן.  חֹש ֶ "ד.  מַכַּ " ה.  ת  "ךְ. 
כ י  ת:"רוֹ וֹ בְּ תַבְתִּ כָּׁ ר  ֶ אֲש  כַּ מַכּוֹת  ר  עֶש ֶ לּוּ  פהאֵׁ עוֹלִים   ם  אוֹת,  בְּ   אוֹת 

פִים    ג'  לחשבון ממש, אותיות דדין כחושבנא דדין, הרומז על    ור"פאֲלָּ
פִים    ג' לָׁהמחנות    ור"פ אֲלָּ י חַבָּׁ ים  הנזכרים לעיל    מַלְאֲכֵׁ להעניש  הַמְמֻנִּ

נִפְלָׁא ט  ש ַ פְּ וְהוּא  עִים,  ָׁ רְש  הָׁ אֶת  ר  ה  אשר  לְטַהֵׁ אֲתָׁ רָׁ לאֹ  ה  .  עַיִן  וְהִנֵּׁ
ר ֶ אֲש  ן כַּ בּוֹן מְכֻוָּׁ ר ינחשב    הַחֶש ְ סֵׁ ם חָׁ נִּ ר ו'כִּ סֵׁ רבֹ חָׁ ר ו', עָׁ סֵׁ ךְ חָׁ ֶ  .  '. חֹש 

אֲרִ"י זַ"ל:זהוְ  תַב הָׁ כָּׁ ֶ י  וּ מַה ש ּ לִיש ִ ְ ר מִן הַש ּ סֵׁ רוּש   ת "חָׁ ה", פֵּׁ רָׁ ה  ו, מ עֲש ָׁ מַכָּׁ
ר יו"ד. " סֵׁ ם חָׁ נִּ הִיא כִּ ֶ ית ש  לִיש ִ רְבִיעִיוחסר  ש ְ ה"    ת מִן הָׁ ָׁ ש ּ פרוש ממכה  ש ִ

יעִירביעית   ש ִ ר מִן הַתְּ סֵׁ א"ו. "וְחָׁ ר וָׁ סֵׁ ם חָׁ רוֹב גַּ הִיא עָׁ ֶ ה",    ת ש  ָׁ ש ּ פרושו  ש ִ
א"ו.  מן התשיעית   ן וָׁ ם כֵּׁ ר גַּ סֵׁ ךְ חָׁ ֶ ת חֹש  הִיא מַכַּ ֶ  ש 

)נ"א "שחסר מן המכה השלישית שהיא כנם יו"ד" שצריך להיות חסר יו"ד, "וחסר  
"וחסר מן המכה   וא"ו,  מן המכה הרביעית שהיא ערב ששה" שצריך להיות חסר 

 התשיעית שהיא חשך ששה" שצריך להיות גם כן חסר וא"ו( 

תוּב   שכתבוּמַה   כָּׁ תוּב  רצונו",  בתורה  "כַּ ן כָּׁ כֵּׁ ֶ ר,  בַּ   יםלוֹמַר ש  סֵׁ ה חָׁ תּוֹרָׁ
יל:  ר לְעֵׁ זְכַּ נִּ תוּב  כַּ כָּׁ ה ב  כַּ ר יו"דבפרשת וארא    תּוֹרָׁ סֵׁ ם חָׁ נִּ ר    , כִּ סֵׁ רוֹב חָׁ עָׁ

א"ו ר וָׁ סֵׁ ךְ חָׁ ֶ א"ו, חֹש     ,וָׁ

דּוּרִים  ש   כמווְלאֹ   סִּ בַּ תוּב  ם מְלֵׁאִים.  שמסדר  כָּׁ לָּׁ כֻּ ה  דָׁ מוֹ    רקבַעַל הַהַגָּׁ כְּ
ה.   תּוֹרָׁ בַּ תוּב  כָּׁ ֶ כן  ש  נחשוב  בּוֹן  וכאשר  הַחֶש ְ ז  וְלאֹ  מכוון  אָׁ חוֹת  פָּׁ לאֹ 

ר   פִים    מג'יוֹתֵׁ ה,    ור"פ אֲלָׁ לָׁ חַבָּׁ י  עִיםהמַלְאֲכֵׁ ָׁ רְש  הָׁ אֶת  ין  עֲנִיש ִ והם  מַּ  ,
ואת   פרעה  את  והכו  המצרים  את  צְרִים הענישו  באלו    הַמִּ במצרים 

   השלשה רקיעין של טמאה.

מסבבים   חבלה  ור"פ מלאכי  אלפים  הג'  "שאלו  ה  ומה שכתב  לשֹ ָׁ ש ְ בְּ
א  ,  רְקִיעִים ד נִקְרָׁ א  ע " שראֶחָׁ ד נִקְרָׁ א    ך,"תמו , וְאֶחָׁ ד נִקְרָׁ ,  א" בישהוְאֶחָׁ

א דוֹל וְנִפְלָׁ זֶה יֵׁש  סוֹד גָּׁ ם בָּׁ יד  ונורא ש  גַּ גִּ ן הַמַּ )נ"א שנרמז  במה שכתב  תִקֵּׁ

לּוּ עשבדברי המגיד במה שאמר(   ,  ע" שרעשר אוֹתִיּוֹת    ,א"ת שהבי"ר מכו"אֵׁ
אוֹתִיּוֹת   שהביך "תמומכות  אוֹתִיּוֹת ",  לּוּ  בם    נרמז,  א"בישה   א  אֵׁ

הֶם  ה בָּׁ ֶ ש  ה  טֻמְאָׁ ל  ֶ ש  פִים    ג'רְקִיעִים  לָׁה    ור"פאֲלָׁ חַבָּׁ י  אֶת    שלקומַלְאֲכֵׁ
רְעֹה   לּוּ, וְהוּא  יוד   מִנְיַןמכות שהביא,  מִנְיַן  ב מִצְרַיִם והכו את פַּ מַכּוֹת אֵׁ

דוֹל לֶא גָּׁ  . פֶּ
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זַ"ל:  אֲרִ"י  תַב הָׁ כָּׁ ֶ ם זֶה    וּמַה ש ּ ֵׁ ש ּ ֶ תוֹ הוּא ש  נָׁ וָּׁ כַּ ר דלפקט",  הַשַֹּ "וַעֲלֵׁיהֶם 
לַּת   א מִמִּ וֹ יוֹצֵׁ רְש  ָׁ רִים ש  צ  אוֹתִיּוֹת הַקּוֹדְמוֹת לְאוֹתִיּוֹת הַ הַמִּ ם,  ' י'רִ 'צְ ' מִּ ', בָּׁ

והמ"ם  ד' קודם לה' ל' קודם למ' פ' קודם לצ' ק' קודם לר' ט' קודם לי'  
ה   יד  של  אַחֲרוֹנָׁ גִּ זֶה הַמַּ מַז לָׁ , וְרָׁ ֹרֶש  הּ מִן הַש ּ ינָׁ רִבּוּי וְאֵׁ צְרִים הִיא מ"ם הָׁ הַמִּ
מַכּוֹ " "עֶש ֶ   :באמרו בִי"ר  הֵׁ ֶ ש  צְרִי"ת  הַמִּ עַל  הוּא  רוּךְ  בָּׁ דוֹש   הַקָּׁ ם",  " א 

צְרִים ] ם קוֹדְמוֹת עַל אוֹתִיּוֹת הַמִּ הֵׁ ֶ אוֹתִיּוֹת ש  לוֹמַר הָׁ י  כך קבלת   ,והבן   [כְּ
 והשם הטוב יכפר. 

ם   לָּׁ תַב "וְעַל כֻּ כָּׁ ֶ יהֶם)וּמַה ש ּ א תק  ( וַעֲלֵׁ קְרָׁ ר הַנִּ י    בראשית.   א, " הַשַּ תוֹ, כִּ נָׁ וָּׁ כַּ
א   גִימַטְרִיָּׁ בְּ באח"ב,  עד"ש  דצ"ך  מַכּוֹת,  ר  עֶש ֶ לּוּ  אֵׁ ל  ֶ ש  יבוֹת  תֵׁ י  ֵׁ אש  רָׁ

,  " תק ש  ר מַמָּׁ מִנְיַן הַשַֹּ וכוונתו בתיבת "בראשית" והוא הראשית  ]א, כְּ
  זֶה סוֹד ש ר,  "מִנְיַן אשגם הוא    [רצונו לומר הראשי תיבות של המכות 

אש  הכתוב ת  בּ "אֵׁ א  וְכַיּוֹצֵׁ מִצְרַיִם",  בְּ י  לְתִּ הִתְעַלַּ ה  זה ר    )אלפים(   הַרְבֵּׁ

סוּקִים  מּוֹרִי  פְּ ֶ אש ה לְ   ן ש  ל"סוֹד  ֶ ש  יבוֹת  תֵׁ י  ֵׁ אש  רָׁ מִנְיַן  כְּ מַכּוֹת  ה   ר  ר  עֶש ֶ
אִים  הנזכרים לעיל.   זֶה סוֹדוֹת נִפְלָׁ נוּ בָּׁ . וּכְבוֹד אֱלהִֹים  , הרבה רמזים וְיֵׁש  לָׁ

ר:  בָׁ ר דָּׁ  הַסְתֵּׁ

תַב   כָּׁ ֶ ם  "מצד  וּמַה ש ּ ֵׁ ר מַכּוֹת    ו "שפ הַש ּ מִצְרַיִם עֶש ֶ ם בְּ ה אוֹתָׁ מַר וְהִכָּׁ אָׁ
ים   ִ ם חֲמִש ּ תוֹ לְ וכו'וְעַל הַיָּׁ נָׁ וָּׁ א:ענין  . כַּ א וְנוֹרָׁ ל  סוֹד נִפְלָׁ א  וּ פְּ י  של  גְתָּׁ רִבִּ

לִילִי   י הַגָּׁ י יוֹסֵׁ ה. רִבִּ דָׁ הַגָּׁ ר בַּ זְכָּׁ א הַמֻּ י עֲקִיבָׁ י אֱלִיעֶזֶר וְרִבִּ לִילִי וְרִבִּ י הַגָּׁ יוֹסֵׁ
יִן  מִנַּ ר  יִן, רַ וכו'  אוֹמֵׁ ר מִנַּ י אֱלִיעֶזֶר אוֹמֵׁ יִן, רַ וכו'  בִּ ר מִנַּ א אוֹמֵׁ י עֲקִיבָׁ   בִּ

לִילִ"י שזה סוד  ,  וכו' הַגָּּ "י יוֹסֵ"י  א    רִבִּ גִימַטְרִיָּׁ י  והיינו    ממש   ו" שפבְּ רִבִּ
לִילִי י הַגָּׁ ם  פרוש , אומר יוֹסֵׁ ה אוֹתָׁ מַר וְהִכָּׁ ם שפ"ו אָׁ ֵׁ  וכו'. הַש ּ

ח בּוֹ אָׁ ֶ תַב ש  כָּׁ ֶ י,  ווּמַה ש ּ ַ ן יִש  וִד בֶּ "י    פרושוז דָּׁ ַ "ן יִש  וִ"ד בֶּ א  גם כן  דָּׁ ימַטְרִיָּׁ גִּ
ם ו ,  ו" שפ ה אוֹתָׁ הִכָּׁ א  וְקָׁ דַּ ם  ֵׁ הַש ּ אוֹתוֹ  זָׁא  ,בְּ רָׁ סוֹדִי  בְּ תַב  וזהו סוד    וְכָּׁ )נ"א 

לִילִינפלא(   י הַגָּׁ י יוֹסֵׁ רִבִּ ֶ י.  של  נִצּוֹץ    היה   ש  ַ ן יִש  וִד בֶּ א  ובאותו  דָּׁ וְקָׁ ם דַּ ֵׁ הַש ּ
יבוא בו ישי. הגם שיש לנו בזה סודות נפלאות ונוראות אמנם הכונה  

א)נ"א אמנם הכונה  כנזכר לעיל  לִילִי גִימַטְרִיָּׁ י הַגָּׁ י יוֹסֵׁ השפ"ו אמר ו   רִבִּ  (  הִכָּׁ

ם  ומה שכתב   ֵׁ ד הַש ּ מִצְרַיִם    ל"תקוּמִצַּ בְּ קוּ  )נ"א כי שם תק"ל אמר והכה  לָׁ

מִצְרַיִם מַז לְסוֹד    ( בְּ אתַיִם מַכּוֹת, רָׁ קוּ מָׁ ם לָׁ עִים מַכּוֹת, וְעַל הַיָּׁ )נ"א כונתו  אַרְבָּׁ

אֱלִיעֶזֶ"ר  בסוד(   "י  א  בְ רִבִּ אֱלִיעֶזֶר  ל"תקגִימַטְרִיָּׁ י  רִבִּ וְהַיְנוּ  דוקא שהוא  , 
ר,  )נ"א  בגימטריא השם תק"ל אמר והכה   י אֱלִיעֶזֶר אוֹמֵׁ רצונו לומר  וְהַיְנוּ רִבִּ

   שהוא סבר שהשם תק"ל גרם למצרים המכות(. 
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תַב   כָּׁ ֶ םומצד  וּמַה ש ּ ֵׁ מִצְרַיִם  ( ה " אשצ )נ"א  שצ"ה    הַש ּ ים בְּ צְרִיִּ קוּ הַמִּ )נ"א    לָׁ

מִצְרַיִםכי השם שצ"ה אמר והכה   ים    ( בְּ ִ אתַיִם וַחֲמִש ּ ם מָׁ ים מַכּוֹת, וְעַל הַיָּׁ ִ חֲמִש ּ
מַז לְסוֹד "א  )נ"א כונתו כי(  מַכּוֹת, רָׁ "י עֲקִיבָׁ א    רִבִּ אשצ"ה  )נ"א    שצ"הגִימַטְרִיָּׁ

  עִם הַכּוֹלֵׁל )נ"א  והינו רב"י עקיב"א דווקא שבגימטריא שצ"ה  ,  ( עִם הַכּוֹלֵׁל

ם   (אשצ"ה   גימטריא ֵׁ הַש ּ ֶ מַר ש   אמר והכה וכו'. )נ"א אשצ"ה( שצ"ה  אָׁ

לּוּ  וכל אחד ואחד מאלו החכמים אמר לפי אחיזתו,   זִים אֵׁ י מְרֻמָּׁ הג'  הֲרֵׁ
מוֹת   ֵׁ אשצ"ה   שפ"וש  אִים  תק"ל  נָּׁ תַּ ה  לשֹ ָׁ ְ הַש ּ לּוּ  אֵׁ לִילִי    ,בְּ הַגָּׁ י  יוֹסֵׁ י  רִבִּ

א   גִימַטְרִיָּׁ א  ו "שפ בְּ גִימַטְרִיָּׁ בְּ אֱלִיעֶזֶר  י  רִבִּ "א  ל"תק,  עֲקִיבָׁ "י  רִבִּ  ,
א   גִימַטְרִיָּׁ זִין.  ה " אשצבְּ זָׁא דְרָׁ א. רָׁ א וְנוֹרָׁ א  סתימא  , וְהוּא סוֹד נִפְלָׁ סִתְרָׁ
סִתְרִין. הַ  ר  ידְּ יְכַפֵּׁ וְהוּא רַחוּם  תוֹ,  בוֹד תּוֹרָׁ כְּ לְמַעֲלַת  י  תַבְתִּ כָּׁ ר  ֶ אֲש  כַּ יְנוּ 

וֹן  וכו'.  עָׁ

תַב " כָּׁ ֶ לוּת,  ווּמַה ש ּ א הַגָּׁ ה, בּוֹ מְרַפֵּׁ רוּךְ הוּא מַכֶּ דוֹש  בָּׁ הַקָּׁ ֶ מַה ש ּ היינו  בְּ
טַעַם  לכבוד תורתו דהנה באותן העשרה מכות נרמז    לטכמו שכתבתי 

לְמִצְרַיִם  ינוּ  אֲבוֹתֵׁ אותיות    יְרִידַת  באח"ב, שמרמזין  עד"ש  סוד  )   דצ"ך 

תורתו(   לכבוד  כמו שכתבתי  רוּךְ  ובו רפא אותנו  ירידתם למצרים  בָּׁ דוֹש   הַקָּׁ
ע אֱלהִֹים הִיא,   אֶצְבַּ ה  רַבָּׁ ה  הֶם מַכָּׁ ה בָּׁ וְהִכָּׁ הּ  הרי מן  הוּא  ה עַצְמָׁ כָּׁ הַמַּ

ל,   אֵׁ רָׁ ה לְיִש ְ ה רְפוּאָׁ אָׁ כּוֹת נִרְמַזשבאותן  בָּׁ דוֹש   ה הרפואה  הַמַּ ם הַקָּׁ לָׁ אָׁ גְּ ֶ ש 
רוּךְ הוּא  בהם.   בָּׁ

נ"א ומה שכתב "ומה פשעו וכו'" רצונו לומר באלו המכות נרמז החטא של אבותינו  ) 
 שגרם ירידת מצרים ובאותן המכות נרמזה הרפואה שגאלם השם יתברך( 

תַב כָּׁ ֶ מוֹת  עד  "   וּמַה ש ּ ֵׁ ש  בְּ נוּ  אַל אוֹתָׁ גָּׁ רוּךְ הוּא  בָּׁ דוֹש   הַקָּׁ ֶ ב  "דע  הללוש 
ל הם    דע"ב  הכוונה, ",  ב"א כשח"צד  ֶ וֹנוֹת ש  רִאש  ש  " דע ך " צד אוֹתִיּוֹת הָׁ
ל דואחר כך שם צד"א הם  ב,  " אחב ֶ נִיּוֹת ש    ב " חא ש ב" ד ך ע " צ אוֹתִיּוֹת ש ְ

של   שלשיות  אותיות  הם  כשח"ב  אַל  "ח בא  ש " עד  ך " דצואח"כ  גָּׁ ֶ ש  ב 
הֶם נוּ בָּׁ רוּךְ הוּא אוֹתָׁ דוֹש  בָּׁ  . הַקָּׁ

ה ֶ ש  כּוֹת  הַמַּ ן  אוֹתָׁ בְּ י  אֻלָּׁה  לכּוּ  י הֲרֵׁ וְהַגְּ ה  רְפוּאָׁ הָׁ זִים  נִרְמָׁ הֶם,  בָּׁ יִם  מִצְרָׁ
ל אֵׁ רָׁ  . לְיִש ְ

ל דצ )נ"א הרי לך סוד הסימנים   ֶ שבאותן האותיות נרמז השר    ב " ש באח " ך עד " ש 
הממונה על כל מלאכי חבלה שהכו המכות למצרים ובאותן האותיות נרמז טעם  

 
 זה אינו מבואר במכתב הנוכחי וכוונתו כמו שכתוב במכתב אחר וזה פשוט.  רמז לט
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ואלו   לישראל  והגאולה  הרפואה  כן  גם  נרמז  האותיות  ובאותן  מצרים  של  הגלות 
 האותיות הם בסוד נגוף ורפוא( 

א   רַעֲוָׁ א  עִם  מוִיהֵׁ נוּ  יחֵׁ מְש ִ יאַת  בִּ נוּ  רְאֵׁ יַּ ֶ ש  הוּא  רוּךְ  בָּׁ דוֹש   הַקָּׁ י  לִפְנֵׁ
ה  אֻלָּׁ לַגְּ כִים  יָּׁ ַ הַש ּ כִים  לְאָׁ א    אחרונה  הַמַּ מִקְרָׁ נוּ  בָּׁ ם  וִיקֻיַּ ינוּ,  מֵׁ בְיָׁ ה  רָׁ מְהֵׁ בִּ

תוּב:  כָּׁ ֶ ן נֶצַח סֶלָׁה   ש  מֵׁ יִם אַרְאֶנּוּ נִפְלָׁאוֹת, אָׁ אֶרֶץ מִצְרָׁ אתְךָׁ מֵׁ י צֵׁ ימֵׁ        : ועד   כִּ

 

אחרי זאת הודיע אותי רזא דנן שכל המעין בסוד נפלא ונורא הזה על  
פסחים   ערבי  ב(  וביותר  )נ"א  ובכל  בשנה  אחת  פעם  אפילו  מכונו 

שנה מכל מכשול ומיתה משונה    מובטח שהוא מוצל )ניצול( כל אותה
ושום אונס ואל ימשלו בו אויביו וכל שונאיו יפלו תחתיו ובכל אשר  

 יפנה יצליח וישכיל, אמן סלה.  

 ע"כ ההעתקה:

 

 

 תפילת מנחה  

 הקדמות לליל הסדר 
למגיד הקדמות ו  

 
 הקדמה א

כדי לבאר לאן    'אני מעתיק את ההקדמה לתורה ד כהקדמה לליל הסדר
 . אנו שואפים לאיזה יציאת מצרים ועד כמה היא תלויה בצדיק

שה' הוא האלקים,    היא זהמת הספק )גמט' עמלק( בידיעהעיקר הגלות  
)לק"ה ראש חודש עפ"י הכלל    .מצרים היא לדעת שה' הוא האלקים  וגאולת

שבפסח מקבלים בהארה את מה שנקבל להדיא במתן תורה ועיקר    ג' ג'( 
מתן תורה הוא "אנכי ה' אלקיך" נמצא שזה עיקר הארת הפסח וזה עיקר  
היציאה ממצרים, כי בפסח יצא הגוף ממצרים אבל בבחי' הדעת יצאו רק  

ורק אחר מט יום דהיינו במתן   ,לכן היה עדין רק בבחי' בכח ,לשעה קלה
מתגלה    ,תורה יצא גם הדעת מהגלות. ומה שיצא בפועל במתן תורה

בשכל ועדיין אין לנו כלים לקבלו    ,בליל הסדר באור גדול הבא מלמעלה
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, ועיקר הקרבת הפסח ומצוות ליל הסדר הוא להכין קצת אתערותא  הנקנה
אבל    ,דלתתא לאור הנפלא הזה שבאמת הוא למעלה מכלי המוחין שלנו

 ע"י ההכנה הזו אפשר להרגישו בלב.  
בתחילת קבלת התורה התגלה הקב"ה בעצמו כזקן )דהיינו שזעיר נכלל 
באריך( ואמר לכל אחד מישראל "אנכי ה אלקיך אשר הוצאתיך מארץ  

ורבינו מגלה ומבאר לנו שזה לא רק סיפור מעשה    .מצרים מבית עבדים"
שהוצאתיך לפני חמישים יום, אלא זו תורה והוראת נצח, הקדמה   ,שהיה

  הוא נצחית לקבלת התורה, לכל אדם בכל דור, כי בדיבור זה מבואר מה 
ומה זה בית עבדים, כי לא סוף דבר מה שיצאנו    ,ומה זה מצרים  ,בן חורין

יש בחי' ארץ מצרים   דור  לכל אדם בכל  מארץ מצרים הגשמית, אלא 
כמו כישוף מצרים שגורם    ,פרטית הרוחנית שסוגרת עליו במיצר רוחני

לו לחשוב שא"א לו לצאת ממנה )זהר בא( ורבינו מבאר איך זוכים לצאת  
 ,זוכה שהש"י אצלו אחדה  הואכי בן חורין אמיתי    ,ולהיות בן חורין  ,מזה

 , דין-ובין בבחי' אלקים  ,חסד- בין כשאני מתגלה בבחי' ה'  ,"אנכי "בבחי'  
 אחד גמט' אהבה.   ",ה' אחד   ה' אלקינו"  "אנכי" זה אותו 
  , ועיקר הגלות  ,כי העיקר הוא הדעת  ,נקרא בן חורין אמיתי  זה  וזה ורק

וכמבואר בתורה נו שעיקר גלות מצרים היתה גלות    ,היא גלות הדעת
אֵין לוֹ    -    בתורה ז תנינאוכן מבואר    ,הדעת ֶ עַת, וּמִי ש  ם הוּא הַדַּ דָּ אָּ ר הָּ י עִקָּּ כִּ

מוּת   ד  ה בִּ חִינַת חַיָּּ ל, רַק הוּא בּ  לָּ ם כּ  דָּ ם אָּ ֵ ש  כֻנֶה בּ  אֵינוֹ מ  וּב ו  ש ּ עַת, אֵינוֹ מִן הַיִּ דַּ
הָּ  יֶה  ה  יִּ ֶ ש  ם,  עוֹלָּ הָּ וּב  יִש ּ בּ  עוֹסֵק  ה  יָּ הָּ ו  נוּת,  רַחֲמָּ לוֹ  ה  יָּ הָּ נוּ  רַבֵּ ה  ֶ וּמש  ם.  דָּ ם  אָּ עוֹלָּ

נוּ אוֹר   תַח לָּ פָּּ י הוּא  כִּ עֵיל,  ל  ר  כַּ ז  נִּ כַּ ה,  עָּ דֵּ נֵי  בּ  נוּ  הַי  ם,  דָּ נֵי אָּ מִבּ  א  מֻלָּּ ב וּמ  ָּ יֻש ּ מ 
"אַתָּּ  ד(:  רִים  בָּ )דּ  תוּב  כָּּ ֶ ש  מוֹ  כּ  עַת,  י  הַדַּ כִּ אֱלקִֹים",  הָּ הוּא  ה'  י  כִּ דַעַת  לָּ אֵתָּ  ר  הָּ ה 

רֶץ: אָּ יט בָּּ לִּ ַ י יֵש  אֱלקִֹים ש  נוּ, כִּ ה לָּ גִלָּּ עַת ו  תַח אֶת הַדַּ ה פָּּ ֶ  מש 

בתורה ד' אות ט' שמשה אומר לבני דורו "אתה הראת    מבאר  ורבינו
יש   לכם  כי  זאת,  לדעת  ראוי  הוא האלקים" דהיינו שלכם  ה'  כי  לדעת 
מנהיג צדיק כזה, שהוא בבחי' אין.  ועי"ש מבואר שע"י הצדיק אפשר  
לזכות לביטול הישות לגמרי, עד כדי יציאה מגבול, ולהכלל בבחי' אחדותו  

לב לחזור  כדי להשאר בחיים, אמנם אז נשאר    ,חי' שובית', עד שחייב 
רשימו מהביטול, והרשימו מראה לדעת גם בבחי' שוב את בחי' אחדותו  

 ית' עד כמה שזה אפשרי בתוך גוף. 
שא"א לזכות לזה אלא ע"י הצדיק, ע"י ראית הצדיק, וצדקה    ומבאר רבינו

שלו   המלכות  מידת  את  מעלה  עי"ז  הצדיק,  לפני  דברים  ווידוי  לצדיק, 
דהיינו במחשבה  חורין,  בן  להיות  עבד  שלו  -מבחי'  ההמלכה  כח    ,את 

שיהיה רק לכבוד הש"י, ועדין אין זה אלא הכנה לעצם    -ובדיבור ומעשה
הביטול הגמור, דהיינו לדעת בהשגה והרגשה שאין אצלו חילוק כלל בין  
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חסד לדין, עד שיכול לברך בשמחה אמיתית בכל מדותיו על מה שנראה  
 כמו שמברך על הטובה.   ,בעיני העוה"ז כרע

בתורה ד' הוא ענין הוידוי לפני צדיק שעי"ז מתקן את כל    ועיקר החידוש
בעצמותיו שנחקקו  ומה  בשרשן  המשקל    ,העבירות  גודל  לפי  ולכאורה 

  ,כפי שמבאר רבינו וגם מבואר בספרים  ,והחשיבות של הצדיק בתיקון הזה
 צ"ע מדוע הצדיק לא נרמז בפסוק אנכי הנ"ל. 

שהיא נעלמת    ,תכונת ספירת היסוד שהצדיק מרכבה לה   אבל לפי הידוע
נעלם    ,ונסתרת עצמו  הוא  עליו  נשען  שהכל  שאע"פ  הבית  יסוד  כמו 

 ,ואעפ"כ כל מהותו להיות אין  ,באדמה, ה"נ הצדיק הוא הצינור לכל שפע
עד שנעשה    ,רק ביטול גמור למשפיע  , ללא נגיעה עצמית  , ומעבר בלבד

 הוא רמוז בה' אלקיך.  ממילא ,כחלק ממנו לגמרי, ולא דבר לעצמו
אע"פ שבפרשת חקת    ,בהגדה שמשה רבינו לא נזכר בה  וכמו שמצינו

 ופרש"י שהכוונה למשה רבינו.   "וישלח מלאך ויוציאנו" מפורש בתורה 
הוא הכניס דעת    ,ומשה שהוא הדעת  ,שעיקר הגלות היא הדעת  וכנ"ל

)עיין תורה כו תנינא   נמצא שעל ידו דייקא יצאו מגלות הדעת.  ,בבני ישראל 

לעולם בכל אבר ואבר של כל אחד מישראל להזכיר לו לקיים    נמצאתה  ששהדעת של מ
 ת לו(כהמצווה השיי

דווקא צדיק שבעצמו    ,צריך להיות בפני צדיק הגדול ביותר  אבל הוידוי
שאפילו יעקב אבינו לא זכה לזה    ועי"ש  ,להתכללות בו ית' בתכליתזכה  

אלא רק משה רבינו, וכדאיתא    ,שיועיל וידוי לפניו  עד  כל כך בשלימות
כב.(  בזהר   זכה  )בראשית  רבינו  דהיינו שמשה  מלגאו,  מלבר משה  יעקב 
 .  להשיג בחי' אחדותו ית'זכות לאין וע"י ההתכללות בו ית' ל יותר 

כולם היו זה למעלה מזה    ,)ובמ"א מבואר שכל יחידי הדורות וכן האבות
דהיינו    ,תחיל היכן שסיים קודמוה שכל אחד    ,כי הם בבחי' סולם   ,בהשגה זו

אפשר היה למשה בקל יותר להשיג    ,שאחר שתיקנו האבות מה שתיקנו
וזה בחי' מה שרבינו אמר שבגיל יג כבר    ,היכן שהשיגו ועוד לעלות יותר

ובמ"א מבואר שגם זכה ליותר ממה שזכה משה    ,זכה להשגת הבעש"ט
כי מה שהם כבר גילו ושברו את הקליפה    ,רבינו אלא שפשוט שהכל מכחם

ולים הק'  וראה שער הגלג  . כמבואר בשיחות הר"ן קיד.  אזי לבא אחריהם קל יותר

 (  ריר דושל דור אדרבה אכמים שבכלג שאע"פ שבכללית יש ירידת דורות אבל לרשו
 
 

 פתיחה לליל הסדר  -הקדמה ב  
מתחיל להאיר אור עצום אור הגאולה שעל ידו יוצאים מעבדות    עכשיו

ולא מלאך ונקרא פסח מלשון דילוג כי    , לחירות אור הש"י בעצמו הוא 
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  , ומאיר לעבד שזה מדרגה נמוכה מאד  ,הוא ית' מדלג על סדר המדרגות
והאור הזה מאיר כל היום הראשון של פסח   לאור הזה,  לו כלים  שאין 

נעלם ממנו  ,ובסופו  רושם  רק  כח    ,ונשאר  ניתן  הזה  הרושם  ידי  שעל 
כדי  מידות  ל כלים  לעשות    ,להתגבר ולרצות להשיג אותו שוב מט ימים

 לקבלו במתן תורה. 
מאירים כל האורות השייכים לאותו יום ולא תלוי בנו כלל   בכל חג ושבת

אלא כל אחד יכול לבחור ולהצטרף ולקבל מהם כפי הכנת הלב באופן  
שמכין ענין שהוא מאותו בחי' של האור ועי"ז מצטרף ונעשה בחי' מרכבה  

 וכלי לאור הזה.  
שהתנאי הראשון שבאמת נצטרף לאור של פסח אור הגאולה   לכן נראה

 זה ע"י שנבין עד כמה אנו ברוחניות בבחי' עבדים לפרעה במצרים.  
הכוונה שעבד  חמץ  ונקדים  נקרא  והיצה"ר  לתאוותיו  אנו    ,עבד  וכן 

ברכות יז. רבי אלכסנדרי בתר דמצלי אמר רבונו של עולם    ראהמתפללים  
לפניך   וידוע  שבעיסה    שרצוננוגלוי  שאור  מעכב  ומי  רצונך  לעשות 
וכתוב לא תשחט    ,הרי שהיצה"ר מכונה שאור וחמץ  .ושיעבוד מלכויות
זבחי דם  ל   ,על חמץ  לבער  קיום מצות הדהיינו שהתנאי  את  פסח הוא 

ועל    ,שלימותה בבחי' מחשבה דיבור ומעשה ,גם זו  וככל מצווה.   החמץ
היינו    ,וביערנו החכמות חיצוניות  ,היינו דיבור  ,מחמץ  ל להינצזה צעקנו  
  , שהוא בחי' כל זה בגשמיות  ,ובמעשה שרפנו את החמץ הגשמי  ,מחשבה

יש בה אויר העולם בחי' גאות    והיא חמץ כי  ,בחי' דעת  ,כי הוא חיטה
  .וישות

 ואחרי ביעור חמץ בכל הבחינות שחטנו קרבן הפסח בהלולים 

 וזרקנו הדם על יסוד המזבח והקרבנו האימורים  

 ועכשיו נשאר רק לאכלו על מצות ומרורים  

 שעי"ז נזכה לאורות של פסח הנפלאים 

 
 , הם בחי' חמץ  ,שכל התאוות והיצה"ר שאוסרים אותנו  נמצא עד כאן

  ,דהיינו מהתאוות והיצה"ר  ,והגאולה היא להגאל מזה בעצמו  .בחי' עבד
 להיות בן חורין לעשות רצון הש"י.  

 
אע"פ שלא היה לה    .בזוהר שמעולם לא יצא עבד ממצרים  עוד מבואר

אלא  אותה.  סובבות  בכישוף   חומות  סגורה  רמז  ונראה  .  מהיתה  שהוא 

 
שבכל ספר בראשית כתוב מצרימה   .בפרשת שמות ]א יג[ עה"פ ויעבידו מצרים עיין שפתי כהן  מ 

לרמז שמשהתחיל    ,סגור  ,וכאן כתוב מצרים  ,פתוח  ,הבאים מצרימה  ' וכן לעיל פסוק א  ,)חי פעמים(
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ורמות לנו  ע"י שג  לנו   ומצרותלשיעבוד הרוחני שלנו לתאוות האוסרות  
     .שאפשר לצאת מהן לחופשי ןלא להאמי

 
ומה היא קליפת    על איזה חירות מדברים כאןעוד צריך להקדים להבין  

 . פרעהמצרים ו
זהר שבמצרים הדיבור היה בגלות ועיין תורה מה  ה  ונראה לבאר עפ"י

 . ותורה נו
, וצריך  להיות מדבר דיבור אמת לפניו ית'  עיין תורה קיב שהיאיציאת הדבור מהגלות 

 .לזכות לזה רק פעם אחת בחיים עי"שכדי הרבה תפלה והשתדלות אפילו 
 

שמבואר בכתבי האריז"ל שיש בחי' פרעה קטן אצל כל    עפ"י תורה סב
כי הגרון הוא כמו מיצר שבין הראש    ,בגרוןהיא  ואחיזתו    ,אחד בעורף

ושם נמצא גם    , ושם בגרון נמצא הקול והדיבור  ,וזה בחי' מצרים  ,לגוף
פרעה דקטנות  ,קליפת  מוחין  נותן    ,שהיא  המחשב שלא  את  ה  לקשור 

אלא רק לחשוב בגשמיות ועניני העוה"ז    ,כל דבר לכבודו ית'  ולכווןלהש"י  
שדיבורו    לכווןדהיינו שלא נותן לאדם    ,יונק מהדיבור  ,וכשפרעה מתגבר

לא יוכל לעשות  גורם לאדם לחשוב שלעולם    גםיהיה לפני הש"י, ועוד יותר  
ושאין  זאת, דהיינו שנותן לו הרגשה כזו שלעולם הוא יהיה עבד לתאוותיו,  

  דהיינו, וזה בחי' שמעולם לא יצא עבד ממצרים, לו סיכוי להתגבר עליהן
שקליפת פרעה גרמה לו לחשוב שהוא לא יכול לצאת מעבדות ולכן אפילו  

 . מאכשיצא בפועל רצה לחזור 
הפרטי  אם    והמבחן  הוא  אנחנו  פרעה  עבדי  עדיין  כמה  עד  אדם  לכל 

רק   ותענוגו  וחשקו  חיותו  שכל  אדם  להיות  יכול  בעצמו  שהוא  מאמין 
כמו   עצומה  בהתלהבות  הש"י  את  ולשבח  ולהלל  ולהודות  להתפלל 
שלהבת הנר העולה מאליה בהתלהבות גדולה להדבק בהש"י שזה ורק  

 . מבזה כל חשקו ולבד מזה הוא לא חסר כלום 

 
שהיו עשרה פתחים    , שעשו בכישוף ששום עבד לא יוכל לצאת ממצרים  ,נסגרה מצרים  ,השיעבוד
ואחריה כל   ,וכשיצא עבד בלא רשות היתה צועקת ,וציירו בכל שער ציור של חיה אחרת ,למצרים

וכך ידעו מאיזה שער מנסים לברוח, וישראל יצאו משער   ,בכל מצרים החיות שמאותו סוג צועקות
 וזה שכתוב שלא יחרץ כלב לשונו. ,של הכלב

ה אֶת  )  כמ"ש   מא נּוּ וְנַעַבְדָׁ לֶיךָׁ בְמִצְרַיִם לֵׁאמרֹ חֲדַל מִמֶּ רְנוּ אֵׁ בַּ ר דִּ ֶ ר אֲש  בָׁ שמות יד יב( הֲלאֹ זֶה הַדָּׁ
ר: דְבָּׁ מִּ נוּ בַּ תֵׁ נוּ עֲבֹד אֶת מִצְרַיִם מִמֻּ י טוֹב לָׁ יִם כִּ  מִצְרָׁ

בחי' שכל בחי'  שהתאוה קליפה הקודמת לפרי התפילה.  מבאר מוהרנ"ת  )ה' ו'(    בהלכות גילוח  מב
"לא קמה עוד רוח באיש" נהפך אצלו לרוח חיות התפילה דכמו שזה תופס את כל הקומה כולה כך  

 התפילה, כי הכל תלוי בתיקון הברית שעולה עד אבא ואמא ובו תלוי הדעת.
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)שלימות התפילה בבחי' שלהבת הנר עיין תורה כא ותורה קנו וענין שכל  
 החיות מהתפלה עיין תורה ב' ותורה ט( 

 ערות הארץ הם הזה לעומת זה של שלימות התפלה הנ"ל   ופרעה ומצרים 
יציאת מצרים היינו היציאה לחירות מלהיות עבד לפרעה היא    כי כנ"ל

שיוכל לדבר ולהתפלל בכוונה להש"י דהיינו להיות בן חורין שלא חסר לו 
וזה הכוונה שבחי' יציאת מצרים   ולהלל להש"י  כלום רק רוצה להודות 

כי באמת עיקר החיים האמיתיים זה    ,היא בחי' יציאת הדיבור מהגלות
שזה בחי' עוה"ב כמבואר בתורה ב'    ,רק להודות ולשבח ולהלל את הש"י

טוב חסדך  "  תהילים סג  עה"פ  המלבי"םוזה בחי' המבואר בביאור    ,תנינא
ישבחונך  שפתי  הדיבור  ,"מחיים  לגאולת  זכה  המלך  אמר    ,שדוד  ולכן 

להש"י שבזה שנתן לו כח הדיבור לשבח אותו זה יותר חסד אפילו מעצם  
דהיינו כנ"ל שאצל בן חורין אמיתי אזי החיים האמיתיים    ,החיים שנתן לו

להש"י והלל  השבח  שלו  ,הן  החיות  כל  להגיע    ,וזה  שואפים  אנו  ולזה 
וזה    ,הוא עדיין עבד לפרעה במצרים  ,כי כל מי שלא מרגיש כך  ,ולהגאל 

ולכן נקרא הלילה הזה    ,סח-הפירוש פסח כמבואר בכתבי האריז"ל פה
ג"כט(  '  ל )בישעיה  שיר כמ"ש   ש  חָׁ הִתְקַדֶּ לֵׁיל  כְּ כֶם  לָׁ יִהְיֶה  יר  ִ עי"ש    ",הַש ּ

ביאור המצודות שהכוונה שעל נס מפלת סנחריב ישירו כמו ששרו בליל  
ודות כמו  יציאת מצרים צריך להעל  פסח ביציאת מצרים, הרי שמבואר ש

אע"פ שלא    ,דהיינו שכך צריך להרגיש וכך צריך להודות  ,על הצלה ממוות
הדיבור דהיינו מגלות  גאולת    ,נצלנו ממות אלא רק מעבדות  כי  וכנ"ל 

 כי עיקר החיות הוא ע"י דיבורי תפילה כנ"ל  ,הדיבור היא עיקר הגאולה
 

 הקדמה ג
 יא ניסן מוצ"ש הגדול תשסב 

ינו לבן שפחה, אור שמגלה  י אני ולא מלאך מאיר לעבד דה  בחצות לילה
לו שבאמת הוא הבן מלך. אבל איך אפשר להאיר למי שהורגל רדו שנים  
הוא ואבותיו ואבות אבותיו שהם עבדים לפרעה והשרים שלו שהם ע"ז  
ותאוות רעות, איך אפשר ברגע אחד להאיר לאדם כזה ולהפוך אותו לבן  

לזה צריך אור    מלך בן חורין מתאוות למאמין באמונה שלימה רק בהש"י,
עצום אור הבינה, שמאיר בלילה הזה, בכל דור ודור חייב אדם לראות  
את עצמו כאילו הוא יצא ממצרים שנאמר והגדת לבנך וכו' בעבור זה  

הרי שצריך לספר  (עשה ה' לי בצאתי ממצרים וכו' )משנה בפסחים קטז:
ה הרי בנ"י יב חודש ראו ניסים  קש  לכאורהלבן שאני יצאתי ממצרים.  

ומכות מופלאות במצרים ורק אח"כ הגיע ליל פסח ומכה אחרונה על ידה  
יצאו ממצרים, וא"כ איך אנחנו שאין לנו את ההקדמה הזו נוכל לצאת  
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בחצות מעבדות לחרות כל אחד מהבחי' מצרים הפרטית שלו. התירוץ  
שלכן ציוונו חז"ל לספר מיציאת מצרים כל שנה בלילה הזה וצריך לחזור  
ולחוות את המציאות שהיתה שם כדי להרגיש ענין המרירות והעבדות  
כדי שממש   עד  כמו שהיה שם  הכל  שהיו  והמכות  הניסים  את  ולחוות 

שהיתה להם שעי"ז הצליחו להתעלות מעבדות  ירגיש את ההתפעלות  
לחירות וע"י כל זה מחזק את כלי האמונה ואז בחצות באכילת האפיקומן  
שהוא המצה והפסח ביחד מאיר אור הבינה בכלי האמונה דהיינו אור  

 הפסח באור המצה אור הדילוג במאכל האמונה. 
 
 

 הקדמה למגיד א 
ג' אות ב' ג' ד' ה' ו' ט י' יא עפ"י תורה ג' סוד הניגון    עיין לק"ה אפוטרופוס

מבאר מוהרנ"ת שזה בחי' לעשות דיבור לקול ועי"ש אות ב' עפ"י האריז"ל וכפי  
שמבואר בתורה סב עי"ש והענין שנו"ה דבינה שמהם יונקים הנביאים וממנו  
וף  בנין המלכות הכוונה לדעת והדעת מקומה במיצר הגרון המחבר בין הראש לג

בבחי' שמחבר בין המח למידות ושם בעורף אותיות פרעה ואחיזתו במיצר הגרון  
קדוש  ניגון  לנגן  דהיינו  לקול  דיבור  דהיינו לעשות  בדעת  לנגן  למנוע מהאדם 
שהוא שירה ודיבורים קדושים להש"י כי כשפרעה מתגבר אזי מפיל את האדם 

רוח שטות הפך הדעת  למוחין דקטנות לבחי' "שכל קטן" ומדמה מבולבל ולבחי'  
והדעת  שהדבור  מצרים,  גלות  לבחי'  נהפך  הגרון  מיצר  אזי  מתגבר  וכשהוא 
בגלות וא"א לנגן ולשיר לכבוד הש"י, בחי' שנעשים החזנים שוטים. וההתגברות  

שום דיבור שאינו לבוש לקול על פרעה היא לא לתת לו שום דיבור שאינו זך,  
כי פרעה מנסה להפיל את האדם מהדעת דהיינו שידבר דבור דהיינו ניגון    ה',

שאינו לבוש לקול ה' וכשמצליח אזי יונק מהדיבור הזה את כוחו ומתגבר יותר,  
אבל כשהאדם נזהר לקבל דבוריו ונגינתו רק משתי צפרים טהורות כנ"ל דהיינו  

 לדבר רק דבורים קדושים אזי נכנע פרעה.   
נראה כוונתו שבחצות זמן הקרבת הפסח עולין מדרגה ונחשב ועי"ש אות ב'  

גלות כלפי המדרגה החדשה ומתעורר שוב ענין הגלות והגאולה של מצרים ולכן  
 שוב נאסר החמץ שהוא בח'י הבלי עוה"ז וקולות דסט"א  

"ליל שיר יהיה לכן כהתקדש חג" בחי' שיר לשון זכר, שיר שלעתיד    ובליל הסדר 
המדרגות   כל  על  שפסח  בבחי'  במתנה  אותו  מקבלים  אנו  הסדר  ובליל  לבוא, 
ומאיר לנו מבחי' קול שלעתיד דהיינו קול הצפרים מנה"י דבינה שהיא בחי' עולם  
ה הבא )בחי' הארה לבע"ת משם אהיה שבבינה עולם התשובה כמבואר בתור 

ו( כדי שמהרושם שלו נתחזק כל ימי הספירה עד מתן תורה לעשות כלים דהיינו  
ניגונים קדושים ודיבורים קדושים רק כאלה שמלבישים את קול ה' שהם בחי' מ"ן  

 שעל ידם מתיחדים זו" בבחי' תשובה שלימה, בחי' גאולה שלימה.
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שמכווין בו לדביקות בהש"י זה בנין המלכות דהיינו שמקבל על    כי ניגון ושיר
פרעה   בחי'  דסט"א  מלכות  נכנעת  ועי"ז  הש"י  את  עצמו  על  להמליך  כח  ידו 
הנמצא בעורף ואוחז במיצר הגרון בח'י מצרים להפיל מהדעת לדיבורים שאינם  

 זכים ואזי יונק מהם ומתגבר.   
שחמץ בחי' שמערב אויר במצה שהם קולות הברא של הסט"א  ועי"ש אות ג'  

במשנה   כמבואר  בעצמו  הדבר  הוא  מצה  )כי  דקדושה  קול  כנגד  המתעוררים 
בכלים שעור קודם עיבודו נקרא מצה לכן רומזת לקול ה' קול הישר ולכן נקראת  
בזהר לחם האמונה( ולכן אסור החמץ עד שביעי של פסח שאז נשלמה הגאולה  

 ת הים.  וזכו לשיר 
שכיון שעדין לא קבלנו את התורה שרק על ידה אפשר לזכות לניגון    עוד שם

הקדוש כראוי לכן א"א לנו לחזור בתשובה אלא ע"י בחי' שיר מלמעלה שהם 
 נבואות משה רבינו במצרים בחי' אתערותא דלעילא.  

וזהו לחם עוני שעונין עליו דברים הרבה שכיון שאנו חוששים מחמץ   ד'  אות 
 שהם קולות דסט"א לכן אנו מדברים רק דבורים של קדושה הלל ושבחים להקב"ה. 

בשם השל"ה הקדוש מסכת פסחים פרק נר מצוה אות כט שצריך    וכן ראיתי
 להזהר מאד בלילה הזה שלא לדבר שיחה בטלה וגם להזהיר בני ביתו על זה.  

הדברים מאירים כי בלילה הזה יציאת מצרים בבחי' פסח אתערותא    ועפ"י הנ"ל
צריך   אבל  אלי  שובו  הקדשו  הניגון  קול  הצפרים  קול  לנו  דלעילא שמשמיעים 
להקשיב לו ולהזהר מחמץ שהם כל הקולות דסט"א שמתעוררים דייקא עכשיו 

 לעומתו   
 

 הקדמה למגיד ב 
 אור ליג ניסן תשסט

שנסדר בהגדה כתשובה לבן השואל היא עדות שנמסר מדור    ענין המגיד
לדור כמ"ש "אב לבן יגיד אמיתך" "יגיד" דייקא ובעדות כתיב "אם לא  
"יגיד" דייקא לשון גיד לומר שחייב להגיד באופן של  יגיד ונשא עוונו" 
שמירת הברית דהיינו בלי נגיעות בלי לשנות אלא כמעביר בעלמא סיפור  

שם   שהיתה  כבוד  מציאות  ויוליד  שיקלט  באופן  ודייקא  לכאן.  להעביר 
שמים כמבואר בתורה קלד דאי לאו הכי גורם פגם הברית עי"ש. )ועיין  
מח   פרורי  כמשליך  דהוי  רמד.  דף  פנחס  זוהר  עפ"י  ד'  אות  יא  תורה 
לבטלה( ועיין תורה כט שדיבור נקרא רק כשנקלט באוזן שומעת, שומעת  

קו דהיינו  וזל דייקא  ומפנימה  אזי  טת  מהדעת  כשדיבורו  במגיד  תלוי  ה 
נמשכת האוזן לשמוע ועיקר הקליטה היא שיזכה השומע לדעת. דהיינו  
חיבור ודביקות אליו ית'. נמצא זה עיקר העבודה בלילה זה, שרוב הסדר  
הוא עבודת ההגדה, לזכות על ידה לדביקות ע"י שאומר כל דיבור באופן  

וזה לאחרים.  ומקליט  וקולט  ומשמיע  ממצרים    ששומע  היציאה  עיקר 
לומר    שמחוייב כל אחד להרגיש כאילו הוא יצא ממצרים כמו שנצטווינו 
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הגדה   א  בסוף  צָׁ יָׁ הוּא  אִלּוּ  כְּ עַצְמוֹ  אֶת  לִרְאוֹת  ם  דָׁ אָׁ ב  חַיָּׁ דוֹר  וָׁ דּוֹר  ל  כָׁ בְּ
עֲבוּר זֶה   יּוֹם הַהוּא לֵׁאמרֹ, בַּ דְתָּׁ לְבִנְךָׁ בַּ אֱמַר )שמות יג(, וְהִגַּ נֶּ ֶ צְרַיִם, ש  מִמִּ

יִם. צרָׁ אתִי מִמִּ צֵׁ ה ה' לִי בְּ ש ָׁ הכוונה לגבי העבר    ,ונ"ל פשוט שלשון כאילו  עָׁ
אלא ממש מחוייב להיות עכשיו בבחי'    ,אבל לגבי ההווה אין לומר כאילו

יוצא ממצרים הפרטית שלי. כי ההגדה מסוגלת לזה בבחי' שהיא שבח  
צדיקו של עולם דהיינו שבח הצדיקים שמבואר בתורה כט שעי"ז זוכים  

בשוא גליו אתה  " לדעת. כי שבח לשון השפלה כמבואר בפרש"י עה"פ  
ית',  הוא    ,נו תשפילם. נמצא שע"י שבח צדיקו של עולםדהיי  " תשבחם

אלינו עצמו  ומשפיל  בהקדמה  שנ  , יורד  וכנ"ל  דעת.  דהיינו  אליו  תחבר 
עפ"י תורה ד' שעיקר היציאה ממיצרי עוה"ז היא הדעת שהיא הארת  

שותים כוס שניה שלא כנהוג אצלינו,  אחרי ההגדה  עוה"ב בעוה"ז. וע"כ  
 ,ולא לרשלראש  ע"י ההגדה נעשה ע"י היין    כי רבוי שתיה,  ולא חוששים ל 

עיין    ,יין וריחני פקחין כמבואר בגמ' דהיינו שזוכים על ידו לדעת  בבחי'
תורה כו תנינא. ואזי אחרי כל המגיד וכוס שניה רק אז זוכים לבחי' יציאה  
ממצרים כזו שמסוגלים לאכול מאכל מלאכים דהיינו מצה. כי מלאך הוא 
חוץ למיצרי הגוף הוא בחי' גאולה הפך הגלות. ועל כן אומרים את ההגדה  

בו ונקשר    בקול גדול כי קול מעורר הכוונה וקול גמט' סולם שהדעת עולה
  .אליו ית'

 

 הקדמה למגיד ג 
לצאת כל אחד  ךבעניין תוקף ההסתרה שהיתה בשיעבוד מצרים וממנה צרי
 בכח הארת האמת המאיר בלילה הזה.

 כט ניסן תשעא 

ועברתי בארץ מצרים אני וכו' שנתבאר שם שזה בחי' בכל    עפ"י תורה נו
יום ויום מרדכי מתהלך לפני חצר בית הנשים לדעת מה יעשה בה ומבואר  
שמעלימה   נוראה  קליפה  הסתרה  שבתוך  הסתרה  היא  שמצרים  שם 
מהנמצא בה לא רק את הקב"ה אלא גם את זה שהקב"ה נעלם ממנו.  

את לדעת שנאמר  רהיכול להאיר דעת בבחי' אתה  ומבואר שם שהצדיק 
הפכים   לסבול  בישראל  דעת  שהאיר  ד'  בתורה  כמבואר  רבנו  במשה 
ולקיים גם באלקים אהלל דבר דהיינו לדעת שגם בהסתרה הגדולה ביותר  
הקב"ה נמצא כי במקום ההסתרה שם הצרופים של תורה נגלית הפוכים  
וא"א להבין פשט נגלה כדי שלא ינקו הקליפות ששם, כי שם מקומם ומשם  

תם דהיינו ממה שניתן להם מקום להסתיר אותו ית' מזה קיומם דהיינו  חיו 
 להחשיב עצמם כמציאות לעצמה.  
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)אבל אם יהיה שם גם השגה נגלית אזי ינקו כח גם מהתורה בעצמה דהיינו לא  
רק מההסתרה אלא גם ממקום הגילוי שזה פגם גדול. כי ההסתרה נבראת כדי  

דה כח.  להם  שיתן  אסור  הגילוי  אבל  הבחירה,  בשביל  מקום  להם  נו יישיהיה 
שאסור שעפ"י הנגלה יהיה להם אחיזה בתורה שימצאו בה חיזוק לקיומם, כי אז 

 יהיה להם כח להפיל רבים ברשתם(.  

יכול לעשות שלום כי שלום הוא בין הפכי ם  וכשמאיר הדעת הנ"ל אזי 
שהו אע"פ  ואזי  פ'  בתורה  שבתוך    אכמבואר  בהסתרה  עכשיו  נמצא 

בהסתר  שהוא  זה  אפילו  ממנו  שנסתר  דהיינו  טיפת  הסתרה  אעפ"כ  ה 
לו הצדיק להשיג שגם במקומו אפשר שימצא    רהבזק אור הדעת שמאי

בעצמה   ועושה מההסתרה  ההסתרות  כל  את  מפיל  זה בעצמו  הקב"ה 
תורה שהיא תורת ה' ממש דהיינו לא תורה נגלית שכאמור אותה כבר  
הצרופים ההפוכים   ה' שהיא  תורת  אלא  בעוונותיו.  צרופיה  והפך  פגם 

קראת נובלות  בעצמם. שדיקא הם תורת ה' ממש דלא כתורת הנגלה שנ
כי כנ"ל  תורת ה' ממש(   התורה של מעלה. )בחי' נבלה ודבת מת כלפי  

נמצא עכשיו א"א לגלות תורה הנגלית לכן שם התורה היא    אבמקום שהו
בבחי' נעלמת בחי' תורת ה'. שהחסרון בה שאין בה הוראה ברורה ונגלית  

ליו  אבל מעלה עצומה שברגע שמתגלית אזי היא הכסופין וההשתוקקות א
ילוי שגילה לנו רבינו בתורה יב תנינא שיש  ית' בחוזק גדול. וזה בחי' הג 

איה   הלב  בצעקת  כח  יש  ההסתרה  בתוקף  שדייקא  "איה"  של  עצה 
וגבוה   הנעלם  מהמקום  משם  דייקא  כי  ביותר  הגבוה  למקום  להתקשר 
ביותר משם חיות הקליפות שלשם נפל ואצלם ההוא נמצא בעת הזו. וסוד  

עיתי כשה אובד במשל השה שנאבד  תו עה"פ  ר העניין מבואר גם בתורה  
עד שמרוב זמן אע"פ שהגיע סמוך לו מאד כבר    והתרחק מהרועה כל כך

עכשיו   אשהריחוק הוא בעצמו קירוב אלא שהולא הכיר את קולו, נמצא  
שהוא   מבואר  וכן  הבריאה  בתחילת  שהיה  וכפי  באחור  אחור  בבחי' 
תחילת התשובה שהקב"ה ושכינה נמצאים דבוקים אחור באחור וצריך  
נסירה כמבואר בלק"ה ר"ה,  שנמצא שמצד אחד הם בתכלית הקרוב  
שהרי דבוקים זב"ז אלא שהם בתכלית הריחוק מצד שא"א כלל להיות  

כזה.   באופן  בפנים  קושר  פנים  שהחיפוש  כבודו  מקום  איה  סוד  וזה 
בהרגשת הלב קשר גדול לפעמים אפילו יותר ממי שלא נמצא בהסתרה  

כולה    ה קים בתורת הנגלה ומקימים את התורכל כך, כידוע שאלו שעוס
יותר ממי שרחוק מכל זה מאד   אפשר שליבם רחוק ממנו ית' לפעמים 

ונף נקשר לבראשית  אבל מתחיל לחזור בתשובה, כי דייקא במקומו המט
מאמר סתום ששם היא חיות שאין לקליפות אחיזה בה כי דייקא שם החלל  
הפנוי שאפשר לגלות בו רק חיות שאין לקליפות רצון אליה כי הם כל  
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מגמתם להיות ישות עצמית אבל מי ששם רוצה לחזור יכול שם להרגיש  
קרבת אלקים נפלאה שצדיק קשה לו מאד להגיע אליה כי צריך לזה להיות  
זוכה   ו' שברגע שמזמן עצמו לתשובה  וכל זה רמוז בתורה  שלם מאד. 

ה שהוא עולם הבינה עולם התשובה באור ישר לזמן  - להארת שם אהי
לשוב בכוחות עצמו. ובלק"ה מבואר שזה סוד האור  מה כדי לתת לו כח  

מעולם   נפלא  אור  לנו  והאיר  המדרגות  כל  על  ודילג  שפסח  פסח  של 
התשובה לת לנו כח לספור מט ימים לעלות במעלות מט שערי התשובה  
שבבינה, בחי' "שובו אלי" )עיין תורה עג תנינא( עד שנזכה ליום החמישים  

הנ' שייתק הנ' מקוה של שער  בחי'  שער  סיני שזה  ה' על הר  וירד  ים 
"ואשובה אליכם" שהוא הדעת שמוציא לגמרי מכל הגלות. נמצא שמה  

עיתי כשה אובד" היום בליל הסדר,  ת שמאיר לנו בלא כלים אלא בבחי' "
ומוסף של  וקריאת התורה  בכלים, במקוה  כסדר,  לנו  יאיר  כסדר,  שלא 

 שבועות. 

 
* 

זה  צ"ע   הסדרלילה  ליל  נקרא  כסדר    מדוע  ליל שלא  הוא  להיפך  והרי 
דלכן כל כך עושים    ואולי אפ"לכמבואר שדילג והקדים הגדלות לקטנות.     

כדי שלא ישנו התינוקות שהם בחי' הקטנות כי ע"י האי סדר שלהם חוזר  
ונעשה כסדר כי על ידם נעשה קצת קטנות קודם הגדלות  וכדלקמן בשם  

 ר' צדוק על כרפס.
 

  עיין תורה כ' אות י'  לשון הגדהמדוע מצות סיפור יציאת מצרים נקרא  
בשביל זה אומרים את ההגדה בקול רם וכו'  ובשביל זה נקראת  דשייך לתיקון הברית  

)כנ"ל בהקדמה מתשסט( ובתורה כ'    ויגד להם את בריתו.  'הגדה להורות על תיקון הברית בבחי

 שם נתבאר באריכות עפ"י הריצ"ח.

ונקראה הגדה על שם )שמות יג, ח( והגדת לבנך ביום    -  ואבודרהם כתב
וכו'.   ונפלאות    ועודההוא  הנסים  מצרים  יציאת  ענין  בה  שמגיד  מפני 

 שעשה עמנו הקב"ה באותו זמן. 
מפרשים שהוציאנו    ויש  על  להקב"ה  ושבח  הודאה  לשון  שהוא  הגדה 

מארץ מצרים כמו שמתרגם בירושלמי הגדתי היום לה' אלהיך )דברים  
 כו, ג( שבחית יומא דין. וכן תרגמו רבינו סעדיה בערב.  

 
  התנוקות  כדי שלא ירדמו  מיד  הסדר  לעשות  לביתו  ימהר  התפילה  אחר

 :ומרור  מצה  ואכילת  מצרים  יציאת  סיפור,  הלילה  מצוות  גמר  לפני
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אומר שלום עליכם ואשת חיל )ויש שנוהגים שלא לאמר שלום עליכם  כשחל יו"ט בשבת
וטעמם כיון שדומה לכה"ג הנכנס לפנים כמבואר במהר"ל ואיתא ביומא שאפילו מלאך  

 ( )פנינים ברגר פסח עה(אסור להכנס עימו 

לתינוקות בערב פסח כדי שלא ישנו וישאלו )פסחים קט.(    מגר"ע היה מחלק קליות ואגוזים
 וכן נפסק בש"ע )סימן תעב טו(

  באחד   ליכנס  עילה  מבקש  ר"היצה  כן  ועל  עליונים  אורות  בתוקף  כשמש  מאיר  זו  לילה
בשם השל"ה להזהר משיחת  ראיתי  .  (הקודש  עבודת)  : בראשו  עיניו  והחכם,  הבית  מבני

חולין בכל הלילה הזה. ובשם תפארת שלמה גודל היראה שצריך בלילה הזה כי הקב"ה  
ופמליא של מעלה באים לשמוע וסמך זה על לשון ההגדה "ובמורא גדול זה גילוי שכינה" 
שהכוונה כיון שיש גילוי שכינה צריך להיות במורא גדול עי"ש. ובשם קב הישר שספור  

 .ים שמירה לכל השנהיצאת מצר

 

כל התיקונים שאנו עושין בכל מצות הכוסות והמצה וכל הסדר כולו הוא רק  
אבל למעלה   ,לכלול את עצמנו באותן התיקונים ג"כ ולהמשיך אותם עלינו 
 .נעשה הכל מעצמו תיכף אחר תפילת ערבית 

תיכף אחר שנתקדש היום בתפילת    –  לשם שבו ואחלמההדבריו הנפלאים של  בזה    עיין
ערבית הנה מתגלים ומאירים מלמעלה למעלה האורות העליונים מאליו ומעצמו ר"ל  
שלא על ידינו כלל אלא בגילוי אור המאציל א"ס ית"ש והוא נס גדול כמו שהיה אז  
בעת גאולת ישראל ממצרים. והוא מ"ש ובמורא גדול זו גילוי שכינה שנתגלה השכינה 

 
הרי אגוז גמט' חטא כמבואר ברמ"א הלכות ר"ה סימן תקפג שע"כ נהגו שלא לאכול    מקשים  מג

פו: שע"י תשובה מיראה נעשים   יומא  )פסח תשעא( עפ"י  ותירץ בבטאון מישקולץ  אותו בר"ה. 
מיראה   תשובה  זמן  שהוא  ר"ה  לכן  לזכויות  עונות  נעשים  מאהבה  תשובה  וע"י  כשגגות  עונות 

 רבה מחלקים אגוזים כי עונות נהפכים לזכויות.נזהרים מאגוז אבל בניסן אד

כ  -זה שפסח בחי' תשובה מאהבה )עפ"י דרכי תורה פסח עב( איתא באלשיך שמות יב יג  ובענין 
שקודם גאולת מצרים שבו ישראל מאהבה וזו היתה כוונת מצות הדם על המשקוף כדי שיהרהרו  
שראוי היה להעשות בהם מה שנעשה בכבש ועי"ז שבו מאהבה וזהו שכתוב וראיתי את הדם את  

 ובה מאהבה שעשו ע"י הדם כי זדונות נעשו מלאכי זכויות.  לרבות למלאך הנברא מהתש
ימי    ועיין שם משמואל זכו ישראל למט שערי קדושה בזמן קצר מט  ז' של פסח שעל כן  פ' צו 

ועיין טור או"ח   הספירה כי נהפכו זדונות מט שערי הטומאה שהיו בהם למט זכויות שערי קדושה.
תיז פסח כנגד אברהם וכ"כ המבי"ט בבית אלקים פי"ח גאולת מצרים בזכות אברהם שמדתו חסד  

 .  (ישעיה מא ח' )  "אברהם אוהבי "דהיינו אהבה וכמ"ש  

ומובא בשם רבי ברוך ממעזיבוז שר"ה בחי'    ,היא דייקא בדחילו ורחימו  לימות העבודהשוידוע ש
ועבדת את העבודה "הזאת"  "כמ"ש    ,וצריך לחברם  ",החדש הזה לכם"ופסח בחי'    ",בזאת יבא אהרן"

 "הזה".  בחדש

וקודם פסח שואבים    ,שבר"ה יש תשליך עוונות למים  הוא רמז לזה  שה  אמר  ,רבי שר שלום מבעלז ו 
ושואבים את הזדונות למים    חוזרים ואוספים אותם   ,שכיון שנהפכים הזדונות לזכויות  , למים שלנו

אע"פ שנזהרים מזה בר"ה    ,שלנו. ורבי ישראל מרודזין אמר דהיינו טעמא שמחלקים בפסח אגוזים
)צ"ע כי אגוז גמט' חטא, דהיינו שוגג,  ים זדונות להפכם לזכויות.  שובפסח אדרבה מחפ   , שאגוז גמט' חטא

ואילו זדונות הם פשע, ומדוע בפסח מחלקים אגוזים ולא פרי שהוא גמט' פשע( )וצ"ע אגוז גם גמט' טוב, ומדוע חוששין דווקא  
 לגמט' חטא ולא עושים סימן בגמ' טוב שתהיה שנה טובה?( 
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  הקדושה למטה בעת הגאולה וכן היה למעלה למעלה עד גילוי אור המלכות דא"ס ית"ש. 
. שהוא סוד  מדונכללו או"א עלאין וישסו"ת בחד ונתלבשו בהזו"ן והוא ענין עלייתם בחג"ת 

פסח פה סח כנודע. ומתפשטים ומתלבשים כל המוחין דגדלות א' והב' אשר הן מצד אימא  
תיכף אחר תפילת ערבית ברגע אחד מאליו  והן מצד אבא מתפשטים ומתלבשים בהזו"ן  

ולכן אומרים הלל גמור תיכף אחר ערבית נס  . כמ"ש הטור בסי' תע"ג  ומעצמו ע"פ 
והש"ע סי' תפ"ז שכן היה מנהג קדמונים. משום שאז נעשה תשלום כל התיקונים למעלה  

אך כל התיקונים שאנו עושין בכל מצות הכוסות והמצה וכל  מאליו ומעצמו בדרך נס.  
הסדר כולו הוא רק לכלול את עצמנו באותן התיקונים ג"כ ולהמשיך אותם עלינו אבל 

  כן נראה לענ"ד ברור וה"י יכפר:  למעלה נעשה הכל מעצמו תיכף אחר תפילת ערבית
 )הדע"ה ח"ב ד' כד' ח'( 

  

 
בשער הכוונות פסח שבליל פסח אנו מקבלים מוחין דגדלות ב' דהיינו מחג"ת    כוונתו למבואר  מד 

להנצל   כדי  אחד  ברגע  בנס  האלה  המוחין  את  מקבלים  פסח  שבליל  מבאר  שם  ובינה.  דחכמה 
 מהקליפות הרוצות להאחז בנו, שהרי עתה אנו עומדים לצאת ממצרים מאחיזת פרעה בנו.  

את המוחין שלנו אנו מקבלים מפרצוף אמא עילאה, בה יש שתי מדרגות. הרגלין  ומבאר שם שאת  
חיצוניות  שלה   בחי'  והראש  הן  והגוף  פנמיות  נקראים תבונה  וככל שמקבלים  בחי'  בינה,  נקרא 

 .ממקום יותר גבוה באמא הם מוחין גדולים יותר

שסדר קבלת המוחין הוא בארבע שלבים, תחילה מוחין דקטנות א' )מנה"י דישראל סבא    והכלל
ותבונה( ואח"כ גדלות א' )מחג"ת דיש"ס ותבונה( וקטנות ב' )מנה"י דחכמה בינה( וגדלות ב', מחג"ת  

 דחכמה ובינה(.

בכל אדם שבקטנותו יש לו מוחין דקטנות א' ובבר מצוה מקבל גדלות א' ובגיל עשרים    וכן הסדר
 קטנות ב' נה"י דבינה ואח"כ גדלות ב' מחג"ת דבינה.  

וע"י    ומבאר ב'(  )קטנות  ובינה  ע"י תפלת מעריב, אנו מקבלים מנה"י דחכמה  שם שבליל שבת 
זוכים לחג"ת דחכמה בינה )גדלות ב'(, ובמנחה של שבת זוכים לקבל מדיקנא   תפלת שחרית ומוסף

 דאריך שהיא המדרגה הגבוהה ביותר שאפשר לזכות. 

יוצאים מעבדות לחירות והקליפות רוצות להאחז בנו, אנו מקבלים   בפסח בליל הסדר כיון שאנו 
ב והם נשארים בנו עד מוצאי היום טוב. והמוחין הגדולים  - בדרך נס ומתנה מה', מוחין דגדלות 

וה' מעלה אותו   יוצא מטומאתו  האלו אין לסט"א אחיזה בהם, בבחי' בעל תשובה שברגע אחד 
 תח מן הצד של אות ה' כדי לשמור עליו מכל החיצונים שנלחמים להחזירו אליהם.לבינה עילאה בפ

זוכים להם רק אחרי תפלת   ומקבלים בנס מוחין שאפילו בשבת  פסח אנו מדלגים  נמצא שבליל 
 שחרית ומוסף.

יו"ט דהיינו תחילת חול המועד המוחין מסתלקים ונשאר רק רשימו מהם, שעל ידם אנו    במוצאי
 מקבלים כח להכין כלים למוחין האלה במ"ט ימי הספירה.

 אנו יורדים מדרגה מדיקנא דאריך לחג"ת דבינה?  גבערב פסח שחל בשבת האם בכניסת הח צ"ע
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 מהנוהגים ללבוש קיטל 

 התחלת הסדר
 אומרים: 

א   ָּ ש  קוּד  א דּ  תָּ עוּדָּ א הִיא ס  ה, דָּּ אָּ א עִלָּּ כָּּ מַל  א דּ  תָּ עוּדָּ קִינוּ ס  אַת 
הּ.  תֵּ כִינ  רִיך  הוּא וּש    בּ 

ינַת  ר אֲנַחְנוּ וְלאֹ בִּ ש ָׁ י בָּׁ עַ כִּ ה יוֹדֵׁ ל עוֹלָׁם אַתָּׁ ֶ רִבּוֹנוֹ ש 
נֶיךָׁ  פָׁ צוֹן מִלְּ ן יְהִי רָׁ כֵׁ ה לָׁ עַ עַד מָׁ נוּ יֹדֵׁ ין אִתָּׁ נוּ וְאֵׁ ם לָׁ דָׁ אָׁ
צֶה   רָׁ אֶה וְיֵׁ בֹא וְיֵׁרָׁ עֲלֶה וְיָׁ יַּ ֶ ינוּ ש  י אֲבוֹתֵׁ אלהֵֹׁ ינוּ וֵׁ ה' אֱלהֵֹׁ

ל הַ  כָּׁ  . נֶיךָׁ לְפָׁ רוּחַ  הַזאֹּת לְנַחַת  יְלָׁה  לַּ בַּ ים  עֲש ִ הַנַּ צְוֹת  מִּ
עֶלְיוֹנִים )ע"י  עוֹלָׁמוֹת הָׁ גַמְנוּ בָּׁ ר פָּׁ ֶ ל אֲש  ן כָּׁ ינוּ. לְתַקֵּׁ דֵׁ עַל יָׁ
פְלוּ  נָּׁ ֶ צוֹצוֹת ש  ל הַנִּ ן כָּׁ ינוּ( וּלְתַקֵּׁ עֵׁ ינוּ וּפְש ָׁ ינוּ וַעֲוֹנֹתֵׁ אֵׁ חֲטָׁ

ה רַבָּׁ  כָׁ פַע וּבְרָׁ ֶ לִפּוֹת, וְלִגְרוֹם ש  עוֹלָׁמוֹת תּוֹךְ הַקְּ ל הָׁ כָׁ ה בְּ
ה   מַעֲש ֵׁ אֶת  רַע  וְהִרְהוּר  וֹן  וְעָׁ טְא  חֵׁ וּם  ש  ב  יְעַכֵּׁ וְאַל 
י  אלהֵֹׁ וֵׁ ינוּ  אֱלהֵֹׁ ה'  נֶיךָׁ  פָׁ מִלְּ צוֹן  רָׁ וִיהִי  לֶּה,  אֵׁ הָׁ צְוֹת  הַמִּ
נַת   וָּׁ ה, עִם כַּ וּטָׁ ש  ינוּ זֹאת הַפְּ בוֹתֵׁ ף מַחְש ְ רֵׁ צָׁ תְּ ֶ ינוּ ש  אֲבוֹתֵׁ

הַיּוֹדְ  יְדִידֶיךָׁ  נֶיךָׁ  ים בָּׁ דוֹש ִ הַקְּ מוֹתֶיךָׁ  ש ְ ל  כָּׁ נִים  וּמְכַוְּ עִים 
ים עַל  עֲש ִ עֶלְיוֹנוֹת הַנַּ י מִדּוֹת הָׁ נַת וְזִוּוּגֵׁ וָּׁ ל כַּ אִים, וְכָׁ וְהַנּוֹרָׁ

לֶּה: וִיהִי נֹעַם וְכוּ' אֵׁ י מִצְוֹת הָׁ      )סידור יעב"ץ החדש(  יְדֵׁ

 
בטעמי המנהגים הטעם כדי שיזכור יום המיתה ולא תזוח דעתו עליו מפני השמחה ולכן    וכתב  מה

גם אבל ילבש אותו והוסיף שם בהגה שנהגו שחתן בשנה ראשונה לא ילבש כי החיוב עליו להיות  
שמח וטוב לב עם אשתו. ועיין גליון פנינים להרב ברגר פסח תשעה אסף תשע טעמים ללבישת  

 הקיטל.
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טו סימנים ה סימנים דייקא בחי' מוחין חכמה ובינה מהם נמשך הכסדר -י ט"ו סימנים:
   )מקובל שחברם רש"י( הכוללים כל הסדר

 ונהגו לאמרם קודם הסדר בקול 

ש   חַץ . מוקַדֵּ ס .  מזוּר  פַּ ר  .  יַחַץ. מחכַּ
ה . מטמַגִיד צָּ ח  .  נאמוֹצִיא . נרָּ

ה  .  נבמַצָּּ
 

תורה פ' שהחכמה נקראת קודש ואפשר שנרמז כאן האור הנפלא המאיר היום מבחי' חכמה    עיין   מו
עילאה הנקראת ראשית והיא בחי' בכור )בתורה א( בחי' בני בכורי ישראל שעלו במחשבה תחילה.  
ורומז למכת בכורות שעל ידה גורשו ממצרים שע"י שהתגלה האור הנפלא הזה נשאבו נפשות  

אור החיים שמות יב כט( ורק ישראל בזכות דם פסח ומילה שעל המשקוף לא    הבכורים אליו )עיין
 מתו ואעפ"כ היו צריכים פדיון וכן בכל שנה תענית בערב פסח.

נטילת ידים לסעודה ו' כו רחץ רמז לאמונה כמ"ש בתפלה שאומרים בהוצאת ס"ת    עיין לק"ה  מז 
ביה אנא רחיץ שפרושו בו אני בוטח. ונ"ל ראיה יפה לזה מש"ע או"ח ד' יט המקיז דם מהכתפים  
ולא נטל ידיו מפחד ז' ימים המגלח וכו' מפחד ג' ימים הנוטל צפרניו וכו' מפחד יום א' ואינו יודע  

 בואר שנטילת ידים מצילה מפחד דהיינו חוסר בטחון. ממה מפחד. מ

   .צ"ע שרק כאן הוסיף ו' החיבור ואולי כדי לחבר מיד אמונה לחכמה -ורחץ

 עיין הגדת גדולי ישראל ששואל מדוע נאמר בלשון צווי ולא כדלהלן רחצה. -ורחץ

המהרי"ל וכמה ראשונים ראיתי שרומז לס' רבוא שעבדו בפרך כי אותיות כרפס מהסוף    בשם  מח
 .להתחלה ס' פרך

לשון ויגד לכם את בריתו בחי' ברית כי צריך שלא לשנות רק לומר כמו שקבלנו    את ההגדה  מט 
  .ממש שזו תכונת היסוד שהברית מרכבה לו להעביר השפע ולא לשנות בו כלום

וכאן רחצה תוספת הה' אולי הן בחי' שתי מדרגות בבטחון בחי' צדק כד אתחבר בה    לעיל רחץ  נ
 אמת היא אמונה וידוע שבטחון הוא שלימות האמונה. 

בברכות מחלוקת אם לומר מוציא או המוציא ושניהם למדו מיציאת מצרים ונפסק לומר    עיין   נא
 המוציא ועוד איתא דצריך להדגיש את הה' וכאן כנראה נקט בקיצור.

במשנה כלים פי"ז הוא עור לא מעובד משמע שלשון מצה מרמז לדבר בעצמו ללא    -    מצה  נב
תוספת, רמז להשגחת ה' הפשוטה ללא שינוי )השל"ה פסחים תקג(  ועיין בני יששכר ניסן ד' דרוש 
א' ע"ד הרמז. דמה שמצה אינה טופחת מרמז שאינה יוצאת מגבולה יותר מפעולת האומן בה ולכן  

 ונה.נקראת בזהר מאכל האמ

עט. תא שמע דאמר רבי חייא בר אמי משמיה דעולא שלשה עורות הן מצה וחיפה    עיין שבת 
מצה כמשמעו דלא מליח ודלא קמיח ודלא עפיץ וכמה שיעורו תני רב שמואל בר רב    .ודיפתרא

עי"ש שוטנשטין     .יהודה כדי לצור בו משקולת קטנה וכמה אמר אביי ריבעא דריבעא דפומבדיתא
בשם רש"י והר"ן שעור לא מעובד נקרא כן על שם מצה של פסח ובשם הערוך השלם ערך    37
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רוֹר ן. כּוֹרֵך  .  נגמָּ חָּ ל  ֻ .  נד עוֹרֵך   ש 
פוּן רֵך  .  נהצָּ ל.  נובָּּ ה. נזהַלֵּ צָּ  :נחנִר 

והטעם     .אע"פ שד' כוסות הן מעיקר החיוב בלילה זה  ,צ"ע שבכל הסימנים לא נזכר יין
שכמו שאין אומרים    , הן כמו טפלות לסדר  כי  , ששתאן בבת אחת לא יצאנלמד ממה  

שירה בבית המקדש אלא על היין כן כל אמירה חשובה נוהגים לומר על היין דהיינו:  
שהראשונה עליה נאמר הקדוש ושניה עליה נאמר ההגדה ושלישית עליה נאמר ברכת  

 
עוד שם בסוף העמוד ד"ה התם בבישולא ובשוטנשטין   .מצה שנגזר מהמילה מסה פי' חומר גלמי

ושיעורו לעטוף משקולת וכשמתיבש שיעורו מיד בהפשט עדין א"א לעבדו  בעודו לח  מצה  שעור    46
 קטן כחיפה בקמיע. 

עיין רא"ש פ"ג דפסחים אות ז' בשם ירושלמי האוכל מצה בערב פסח כאילו בא על ארוסתו    -  מצה
בבית חמיו ועי"ש קרבן נתנאל אות ד' וז"ל וטעמא כי מצה יש לפניה שבע ברכות וברכת נשואין  
גם כן יש לה שבע ברכות והשבע הן: א' ברכת הגפן ב' ברכת קידוש ג' שהחיינו ד' נטילת ידים  

רי האדמה של כרפס ו' גאל ישראל ז' על אכילת מצה. אבל נטילת ידים של סעודה  דכרפס ה' פ
ואפילו חמץ   ואולי אפ"ל שע"כ נהגו חסידים שלא לאכול מצה  עיי"ש.    והמוציא אינם בחשבון. 
בין  וכלה שלא להתראות  בין חתן  כי כך הוא מנהג חסידים גם  קודם הפסח  יום  ל'  בטעם מצה 

 הארוסין לחתונה.

ואילו המרור רומז לעבר    ,אע"פ שעיקר ההגדה היא לספר ולהרגיש גודל נס הגאולה  -  מרור  נג
שקדם לה. נראה כיון שצריך כ"א להרגיש כאילו בעצמו יצא ממצרים, וכמו שתירוץ נפלא לא נקלט  

מאד, כך לא נרגש היטב הגאולה אלא בהרגש מרירות    וכראוי אלא בהרגשת הקושיא עד שכואב ל
 הגלות והשיעבוד. 

וכל ענין ליל פסח   -עיין ר' צדוק בקונטרס עת האוכל אות ]טז[ )ד"ה טבול( שכתב - שלחן עורך נד 
וכל קדושת הפסח הוא לקדש הדיבור ע"י האכילה שהמאכל מזון הנפש בענין שיפתח שפתיו בספור  
דיצ"מ.  וצ"ע לפ"ז רוב הסדר הוא רק הקדמה לברהמ"ז וההלל שאחר האכילה או אולי הוא הקדמה  

 לאכול אכילה כזו שיזכה על ידה לעוד מוחין להלל  לאכילה כדי שיוכל 

וצ"ע שדווקא באפיקומן יותר יש ענין של לחם עני שלוקחים לו דווקא  הוא האפיקומן.    -  צפון   נה
חינוך  יאר המהמצה האמצעית שבצענו  ואע"פ שהוא זכר לפסח שנאמר בו לא תשברו עצם וב

   , ואילו כאן לוקחים מצה שבורה דיייקא.שזוהי דרך אכילת מלכים ולא ככלבים ששוברים עצם

מועד קטן כח מן חשיב מן ספון דמשמע לפ"ז שהאפיקומן נהגו לצפנו מחמת חשיבותו שהוא    עיין 
 כנגד אכילת קרבן הפסח. 

 ברכת המזון צריכה להיות כבר בבחי' פה סח בחי' הלל ושבח של פה שיצא מהגלות  -  ברך נו

ג ופירש המצודות דוד    -  הלל  נז  ש  חָׁ לֵׁיל הִתְקַדֶּ כֶם כְּ יר יִהְיֶה לָׁ ִ בעת יפלו    -עיין ישעיה ל )כט( הַש ּ
מחנה סנחריב יהיה לכם שיר כמו השיר שהיה במצרים בלילה אשר התקדש להיות בו חג והוא ליל  

יל  ונראה מקרא זה כאילו בא ללמד על סנחריב ולימד על פרעה שאמרו הלל בל   - פסח. ופרש"י  
נראה שההלל הוא שיא של ליל הסדר כי הוא הלל שאחר אכילת      אכילת פסחים מדרש תהלים. 

 מצה והפסח בבחי' שהדיבור יצא מהגלות

 לשון רצון שע"י כל הנ"ל עולה לרצון לבחי' הכתר  -  נרצה נח
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המזון ורביעית עליה נאמר ההלל. נמצא שד' כוסות עליהן דייקא נאמרים ד' דברים שכן  
 נזכרים בטו הסימנים הנ"ל 

 

 טעם לד' כוסות  

  – וב"ר )פח ד'( טעם לד' כוסות כנגד ד' לשונות של גאולה    ה"א  יפ"פסחים  בירושלמי  
 . וכן פרש"י פסחי' צט:"ולקחתי " "וגאלתי" " והצלתי " "והוצאתי "ז( -)שמות ו' ו

כוסותעוד  למי הנ"ל  שבירו לד'  כוסות שנזכרו בחלום שר המשקים  , טעם  ד'  וכן    . כנגד 
 .עיין ב"ר פח ה' שבחלום זה יש רמזים לגאולת מצריםו פרש"י פסחים קח. 

עוד שם בשם הירושלמי הנ"ל שהם כנגד ד' כוסות תרעלה שעתיד הקב"ה להשקות את  
כוֹת הגויים לעת"ל ע"כ אומרים בכוס רביעי   עוּךָׁ וְעַל מַמְלָׁ ר לאֹ יְדָׁ ֶ תְךָׁ אֶל הַגּוֹיִם אֲש  פֹךְ חֲמָׁ ש ְ

אוּ:  רָׁ מְךָׁ לאֹ קָׁ ש ִ ר בְּ ֶ  ועי"ש עוד טעמים לד' כוסות. ו(תהלים עט ) אֲש 

הר"ן על הרי"ף ביאר שתקנו ד' כוסו כנגד ד' ברכות שמברכים בלילה זה שתיהיה כל  
 ברכה על כוס. 

בשם תוס' שהם כנגד ד' כוסות ישועה "ה מנת חלקי וכוסי" )תהלים טז  )רמז תריא( ובמרדכי 
ה( "כוסי רויה" )שם כג ה( "כוס ישועות" )שם קטז יג( ישועות לשון רבים ומיעוט רבים  

   . נות גאולה תקנו ד' כוסות ולא ד' מצותושתים. ובזה תרץ מדוע למ"ד שהן כנגד ד' לש

ו במצרים  נשהם כנגד ד' חמשיות שנות שיעבוד שגרע הקב"ה מאית  נטעוד ראיתי מבארים
שכך    סאמבואר שהיו בני ישראל במצרים ת"ל שנים, ומבואר במדרש  סכי בשמות יב מ'

להשתעבד במצרים היו צריכים  מהולדת   סבשנים  פ"ו שנים  רק  היה השעבוד  ולמעשה 
ששר מצרים בא לעכב יציאתם שלא השלימו גזרת  כא ה'  שמות רבה    עיין  (86X5=430)  סגמרים

 .יעבוד לאומתושה

 
ועיין עוד בזה לקמן ד"ה והיא שעמדה. שפו שנים שיעבוד    עפ"י)  נט  רינונה של תורה פסח עב( 

צריכים להשתעבד במצרים, להשלים תל   שנים, שהיינו  להצילנו מעוד שמד  לנו  עמדו  במצרים, 
 שנים, וגם לכל ד' הגלויות שהיו אחרי גלות מצרים בבל פרס יון ואדום.

ה:יב    שמות  ס נָׁ אוֹת ש ָׁ ע מֵׁ ה וְאַרְבַּ נָׁ ים ש ָׁ לש ִ יִם ש ְ מִצְרָׁ בוּ בְּ ש ְ ר יָׁ ֶ ל אֲש  אֵׁ רָׁ י יִש ְ נֵׁ ב בְּ )מא( וַיְהִי    )מ( וּמוֹש ַ
ל צִבְאוֹת   צְאוּ כָּׁ עֶצֶם הַיּוֹם הַזֶּה יָׁ ה וַיְהִי בְּ נָׁ אוֹת ש ָׁ ע מֵׁ ה וְאַרְבַּ נָׁ ים ש ָׁ לש ִ ץ ש ְ יִם:  ' המִקֵּׁ אֶרֶץ מִצְרָׁ  מֵׁ

איתא סא עמ'    כן  המדרשים  וטען   148באוצר  מצרים  שר  עוזא  עמד  ממצרים  שיצאו  בשעה 
שז"ש חמושים עלו    התורת חייםשנשתעבדו רק פו שנים ואתה גזרת להם ארבע מאות שנה. וכתב  

למשה נתנה  במדבר  בנ"י ממצרים, רמז שרק חמישית מהגזרה נשתעבדו, ומזה הטעם טענו בנ"י  
ויארע להם כמו לבני אפרים   ראש ונשובה מצרימה, כי חששו שמשה רבנו הוציאם קודם הזמן, 

 שיצאו קודם הזמן ונהרגו בדרך על שדחקו את השעה. 
הרמב"ן   סב מ(    וביאר  יב  הכוונה  )שמות  מאות שנה  בין הבתרים אע"פ שכתוב ארבע  בברית  שגם 

לארבע מאות שלשים וזה שכתוב ודור רביעי ישובו הכוונה שלא ישובו מיד אלא עוד שלשים שנה  
 מאוחר כשיושלמו ת"ל שנים של שיעבוד. עיין בזה חיד"א )שמחת הרגל דף סה(

אוצר   למעשה  סג חזית  במדרש  כמבואר  שנים  פו  ונמשך  מרים  בלידת  התחיל  עצמו  השיעבוד 
וביציאת מצרים מלאו    וימררו את חייהם,  לשון,  זה נקרא שמה מרים  םשל  וע  148המדרשים עמ'  

 . מקצת שנה כשנה(ו בראש השנה חצי שנה לפני שיצאו נגמר לה פו שנים )השיעבוד 
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 כוס ראשון   -כתב שלושה טעמים: אחד  במטה משהאליהו רבה סימן תעב יב בשם  ב
כנגד זמן    כוס שלישיהודאה על גאולת מצרים    כוס שניאשר בחר בנו בימי אברהם  

שניצולו משעבוד מצרים   כוס ראשון -כנגד גאולה עתידה, טעם שני  כוס רביעיהגלות 
  כוס שלישי יציאת מצרים.    כוס שניכי בראש השנה בטלה עבודה מאבותינו במצרים.  

   כנגד ארבע אותיות הויה.  -על מתן תורה, טעם שלישי    כוס רביעישעשה בהם שפטים.  

 

מפני מה אין מברכין אשר קדשנו במצותיו וצונו לשתות ארבע  
סדכוסות

 

ואין לברך לשתות שלוש    , כתב ר' דוד אבודרהם יש לומר דכוס של קידוש מצווה ועומד
 כוסות שהוא מחויב בארבע כוסות. 

עוד יש לומר שאין מברכין אלא על מצוה הנעשית בבת אחת, בלא הפסק אבל ארבע 
 ואין מברכין עיין סימן תפ"ד בדין בתים: סהכוסות, דשתאן בבת אחת לא יצא 

 

 

 
כיון שהיא מצווה שנעשית  -וכתב כמה תרוצים א  מהדו' תשעב עמ' כ'מעדני אשר  ספר  ב  וכן הקשה  סד 
כיון שכוס קדוש מצווה ועומד מצד היו"ט ולא שייך שיברך רק על  -סק גדול בין כוס לכוס. ב פבה

שמא ישתכר ותהיה ברכה לבטלה לדעת התוס' שמזה הטעם לא מברכים על  -שתית ג' כוסות. ד
 שינה בסוכה. אמנם דעת הרשב"א דלא הוי לבטלה כיון שבשעת הברכה אינו שיכור. 

הרי יש עמ' יז שם  עוד  עמ' טו עי"ש    ולא ד' מצות?לד' לשונות של גאולה    מדוע תיקנו דווקא כוסות יין 
 ה' לשונות גאולה? 

שדן בזה בדברי הפמ"ג  עמ' כח עי"ש  ואין לו כוסות לאחרים לד' כוסות    , את הכוסות  מי ששכח לטבול
רק   זכוכית שהטבילה  לכוס  כוס מתכת  בין  לחלק  יש  ואם  דטבילה,  לאו  דוחה  דשתיה  עשה  אם 

 לא ישתה יין.שאם אין כוס טבול מדרבנן, ומסיק 

עוד .  האם חייב לשתות שתים  ,כגון אם יש לו רק שתים  ,זו את זו  האם ד' כוסות מעכבות  נחלקו 
)גליון עי"ש    בין הדברים המעכבים זא"ז.כז כח  מדוע לא נזכר במשנה במנחות    ,למ"ד מעכבות  שואל

 פסח סט(

האם מותר לשתות ארבע כוסות ע"י קשית. הנידון אם אפשר לשתות  מצרע תשעד  עיין גליון וישמע  
בקשית כדי שתיית כוס בשתי לגימות או האם לסמוך על מ"ד ששתיית משקה היא בכדי אכילת  

 מותר. ,אבל מי שקשה לו לשתות רגיל ,פרס.  לכתחילה אין לעשות כן

פסחים דף קיז: גמרא אמר ליה רב חנן לרבא שמע מינה ברכת המזון טעונה    -   שתאן בבת אחת  סה
 הפר"חכוס אמר ליה ארבע כסי תיקנו רבנן דרך חירות כל חד וחד נעביד ביה מצוה:  מכאן לומד  

כי כל כוס    , צריך לחזור ולשתות ד' כוסות על הסדר  ,שמי שגמר הסדר ונזכר ששכח לשתות יין
מדייק מהגמרא שתאן בבת  בסימן תפד    שהבית יוסף אע"פ    .נתקנה לומר עליה חלק מהסדר. וכן הלכה

שם  חולק    ,פרש"י עירה ארבעתן לכוס אחתכי על    , שהעיקר שיפסיק קצת ביניהן.אחת לא יצא
 ,אלא רצופין  ,אלא הכוונה ששתאן שלא על סדר משנתינו  , הרשב"ם דזה ודאי נחשב רק כוס אחת

אבל למעשה    .אחת ויצא דיעבד  , ומכאן למד הב"י שאם עושה קצת הפסקה ביניהן הרי אין זה בבת
   .אין סומכין על זה אלא במי שאין לו יין כלל

 .על כל כוס ויוצא בזה ,שהעיקר לומר איזה דבר מצווהאהע"ז ח"א סימן צה   אגרות משהועיין 
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 הקדמה לקדש

הוא קידוש היום, דהיינו  אבל עתה  , אע"פ שכניסת הלילה מתקדש היום ועוד יותר במעריב
שבקידוש אנו מצטרפים לאור העצום שמאיר בליל הסדר אור חירות מעבדות, ועתה מתחיל  

להראות עצמנו החיוב   ית' ממצריםכאילו    שלנו  מעבדות לחירות. אבל    אותנו הוציא ה' 
  ( שנים  3338לפני  היום בתשפו זה  ) באמת בליל הסדר של מצרים בשנת ב' אלפים תמ"ח  
ה פשקה כבר ממכת דם לפני  שהעבודבזמן הזה לפני חצות, עדיין היינו בגדר עבדים, אע"פ  

לאדון. היום אחרי    הגוףאבל עד שהאדון לא משחרר את עבדו עדיין הוא בגדר קניין  ,  כשנה
בבית המקדש )כמבואר בתרגום  שה שהוא העבודה זרה של המצרים  ה הצהרים שחטנו את  

לעיניהם,  צלינו אותו בביתנו  ו חזרנו  ו  ( על כנפי נשרים   ראשית החבורות הטיס את  שהקב"ה  
יודעים שעוד    וכולםועכשיו ביו"ט הוא עדיין בתנור נצלה באש.    ,וריחו נודף ומשגע אותם 

יחשב לנו כמו  סוף סוף  ו   , מעט תהיה מכת בכורות על המצרים ופרעה יגרש אותנו ממצרים
שפכנו על המזוזות  (  סו)ומילה כולנו סגורים בבתים ודם הפסח  עתה  שקבלנו ממנו גט שחרור.  

מבחוץ, מפחד המשחית שיגיע בחצות להכות את בכורי מצרים, וע"י הדם יבחין בין בית  
ומרור ובשר צלי של    סזמצרי לבית יהודי. ובינתיים אנו עורכים את הסדר באכילת מצות 

הפסח, וכולם בשמחה עצומה שהנה אנו יוצאים באמת מעבדות לחירות ממתינים למכה  
בכורי   בין  נוראה  מלחמה  יש  ובחוץ  ממצרים.  אותנו  ויגרשו  המצרים  שיקבלו  האחרונה 
מצרים לפרעה, שכיון ששמעו שהיום בחצות ימותו צעקו עליו שימהר לגרש את ישראל  

בכור,  ממצרים, אבל פרעה ש  הקב"ה הכביד את לבו מסרב בכל תוקף, אע"פ שגם הוא 
מְעובחצות בדיוק    ועוד מעט ושלח את אנשי המלחמה שלו לדכא את המרד.   צעקות    יִשָׁ

 .  סחחפש את משה יצעק ו יובכיות נוראות מכל בתי המצרים. ובתוך כל הצעקות פרעה  

כך נראה פשוטם של דברים אבל יש כמה קושיות כי מבואר בתרגום יונתן )שמות יט ד(  
שהקב"ה הסיע את כל בני ישראל על כנפי נשרים לארץ ישראל למקום המקדש ושם שחטו  
את הפסח. עוד מסופר במדרש שכשהריחו בני ישראל שלא נמולו עדיין, את הצלי פסח,  

מילה אינה  כול ממנו, אלא שלכאורה כבר אבוד כי  באו בהמונים בטענה שגם הם רוצים לא
ועוד מה תועיל    .ועוד שבלילה הזה היה יו"ט ואין מילה שלא בזמנה דוחה יו"ט  .אלא ביום

ואם לא שחטו    ,השוחט לערלים פסולו  .המילה אם בשעת שחיטה וזריקת הדמים היו ערלים
בחומש צ"ל שהוראת שעה  ולשיטת רש"י  עליהם הרי אינם מנויים ופסח נאכל רק למנוייו.  

מַיִךְ ויתבאר יותר לקמן בהגדה על המילים  היתה. דָׁ ךְ מִתְבּוֹסֶסֶת בְּ אֶרְאֵׁ  .וָׁ

צ  הנ"ל  יונתן  התרגום  המקדש"לפי  בבית  שחטו  מלו  שכבר  אלה  שרק  שא"א    ,ל  משמע 
 לשחוט במצרים, ואת הצלי הריחו רק אחרי שחזרו למצרים וצלו את הפסחים ואז מלו.  

 ן הצד היפה של שמחת הגאולה בליל הסדר של יציאת מצרים עד כא 

נכלל במצווה שחייב אדם להרגיש שהוא    שגם הוא  אבל באמת הוא היה מהול בהמון עצב
אין בית אשר  כמה ימים קמו כמעט כולם משבעת ימי אבלות,  לפני  בעצמו יצא ממצרים,  

 
  מיך חיי(ד)לקמן ד"ה ב ח את הצלי אש.כשהריהשחיטה, אלא רק מי שלא מל לפני  סו

אע"פ שלקמן בהגדה הטעם כי לא הספיק בצקם להחמיץ באמת הוא מנהג ותיקין שנהג בו כבר   סז 
אברהם אבינו כי הזמן הזה מחייב ועל כן לא הספיק הבצק להחמיץ. כמו שיתבאר לקמן בהגדה על  

 המילים בעבור זה.

שמתו כל הבכורים לא פחדו לצאת מהבתים וכששמעו את פרעה מחפש יצאו הילדים    אחרי  סח
 וצחקו עליו. 
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שמת בימי החושך  התאבל עליהם  שבעת הקרובים שצריך ל מ קרוב משפחה    האיז אין בו מת  
תם  ויצליח להוציא אובמשה רבנו ש   , ו באמונה בה' כי סרב לצאת ממצרים להפקיר עצמ 

ישמור עליהם  שמעולם לא הצליח עבד לברוח ממנה, וש מהכישוף שהיה בגבולות מצרים  
על כל אחד מישראל מתו  . ונחשים בגודל עצום כקורת הבד ו עקרבים  במדבר הנורא שיש  

כן האמינו  ארבעה אחרים,   ואבל הנשים  והילדים  בגאולה  לא מתו בעוון אבותם  במשה 
 בכל לידה.  נמצא שבכל בית היו לפחות ארבע אלמנות ועשרות יתומים, שהרי ילדו ששה 

נוראים עדיין   ניסים  נוראה היתכן אחרי שנה שלימה של  כל בר דעת קצת תמה תימה 
 ל לא מאמינים בה' ובמשה?? ארבע חמשיות מישרא

ם ששום חוקר לא  א מזמן ה' שלח לנו תירוץ נפלא ועצוב, שגם אנחנו ראינו ניסיוהנה ל
מאות ק"ג חומר  תשפד מאות טילים שכל אחד    צ"ש ו' ניסןומ הצליח להסביר כיצד יתכן  

נשלחו מאירן למקומות רבים בארץ ואפילו יהודי אחד לא  נפץ שבכוחו להרוס כמה בנינים 
סמוך לראש השנה תשפה, היתכן היום  נפגע ואם לא מספיק שוב אותו דבר חזר על עצמו  

ו  ראו    המוניםחברתיות  השכל מעשה קטן בקצה העולם מיד מתועד בכל כלי התקשורת 
מכוון אותם לשטח פתוח כאילו כל    "ה כיצד הם יוצאים מאירן וכיצד מגיעים לישראל והקב

שבכל יום כמעט מתפרסם פיגוע שלא צלח להם בכל  וכל זה מלבד  ישראל היא שטח פתוח.  
   חזרו בתשובה?? יראל לא כל ישעדיין היתכן ש מיני ניסים משונים,  

ולילך  ולהפקיר את כל המשפחה  האם זה מספיק כדי לעזוב את הבית    !!!תבחן את עצמך
, ולסמוך עליו שבכוחו לדאוג למיליוני יהודים  מסוכןצדיק למדבר  איזה  אחרי  בעינים עצומות  

 ? שם   י מחבלים מינולשמור עליהם מכל    לכל מחסורם במדבר

, מספרים את הסיפורים האלו  אעפ"כ אחרי הכלרובא דרובא  שדהיינו  שלא  המציאות היא  
והצליחו   ומסבירים "עפו טילים מאירן  יד,  אותם". "מחבלים רצו לירות על    לירט כלאחר 

ובזה  ,  כיו"ב  המון חוליית מחבלים וכו'  תכנית של  וסיכל  שב"ק גילה  ה יהודים והיה 'מעצור'".  
 תורצה לה הקושיה.

"תקלה   היתה:  דם  מכת  לאחר  המצרית  בעיתונות  הכותרת  הדבר,  אותו  היה  במצרים 
שקרתה בַיְאור הביאה להמון דם. עבדנו לתקן את הבעיה, ואחרי שבוע היא נפתרה" לאחר  
מכת הצפרדעים, "צפרדע ענק הביא אתו המון צפרדעים. לאחר שבוע הצלחנו להיפטר  

מכה ומכה. לקחו כל נס נפלא והכניסו לטבע  מהבעיה ושילחנו את הצפרדעים". וכך בכל  
מליוני יהודים  כך גם  ו   .סטוהמצרים הטיפשים האמינו   ,או לכישוף או קסמים וכיו"בהפשוט,  

      והעדיפו להשאר עבדים במצרים.לא התחזקו באמונה  

זכרתי לך חסד נעוריך לכלך אחרי  )ירמיה ב ב(  על כך משבח הקב"ה את החמישית שיצאו  ו
 .למדבר 

אעפ"כ אנו כאן, חיים וקיימים, נמצא בהכרח שאנו בני בניהם של אותם שהאמינו במשה  
זרע הבעש"ט   כן  ק' שעל  כמבואר בתורה  לבניו  עובר  וטבע האב  למדבר,  ויצאו אחריו 
רגילים בבכיה כי הם מזרע דוד המלך ע"ה. וכן המאירי על שבת נו. מבאר טעם שנכתב  

נים של אביהם שהיה הולך מעיר לעיר  על בני שמואל שעשו עבירות כי היה   בהם את הגֵׁ
לדון את ישראל וללמדם ועל כן כיון שמילאו את מקומו גם עליהן היה לעשות כן. נמצא  

נים של אמונה כזו  ים והחברה מבלבלת.ינַ רק העֵׁ ו  .שיש בנו את הגֵׁ
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 בקול  כולם אומריםו

ש    קַדֵּ
ו'כנגד ד' לשונות של גאולה    עהוא כוס ראשון מארבע כוסות  ז'(  -)שמות  "והוצאתי"    עאו' 

"וגאלתי" צד   "והצלתי"  לו  אין  קליפות ערלה שהנופל תחתיהן  ד'  כנגד  והם  "ולקחתי" 
חירות כפי טבע העולם ונגדם נצטווינו לשתות ד' כוסות ובהסיבה דרך חירות, והבן, כי 
ישראל  של  גאולתן  סיבת  היה  וחירות  יובל  בחי'  לבינה  המרמז  בענביו  המשומר  יין 

)עפ"י תולעת יעקב מובא בשל"ה    ממצרים מתחת הערלה הנ"ל הנזכרת במרכבת יחזקאל הנביא

 מצה שמורה קלט ועי"ש מצה עשירה תמג(  

לבטל רוח שטות  וכנגד   עבשהוא חכמה בחי' קדש  )של שם הויה(יוד  אות  כוס ראשון כנגד  
 (עגשלא שינו שמם   )ובזכות  אתכם" הוצאתיו"מאמר 

 
)תרתי משמע שלא היו דלטורין ודברו  לשונם  לבושם  שמם    שלא שינו כנגד ד' מעלות שהיו בהם    ד' כוסות  ע

דכיוון שתורה לא היה להם לא היו מצויינים אלא    .וגדרו עצמם מעריותלשה"ק והיא בחי' אחת בתורה יט( 
ואעפ"כ אם לא החפזון היו נשקעים שם מה שאין כן בשאר גלויות שאח"כ כי היו    ,באלו ד' דברים
 )עפ"י הבני יששכר דלקמן( כבר עם תורה.  

שאנו עושים הכוונה לחירות הנפש שיצאנו ממ"ט שערי טומאה מ"ט פנים טמא    כל ענייני החירות
 .שהיה היצה"ר מטה ואוסר אותנו בהם ונהפכים עכשיו למ"ט שערי תשובה וחירות שיש שם

ויקרא  שתקנו חכמים נגד ד' לשונות של גאולה. עיין שפת אמת    בענין הד' כוסות לפסח ]תרמ"ז[     -ספר 

ומצינו ג"כ ד' לשונות ראיה שמיעה זכירה ידיעה. וישמע אלקים כו' וירא אלקים וידע אלקים ויזכור 
כו'. כמו שמצינו באדם ד' חושים בראש. חוש השמע והראות והטעם והריח. ואיתא בספרים כי ד'  

. ובשל יד לקשר חוש המישוש. וכביכול הקב"ה  להקב"ה  פרשיות בתפילין של ראש לקשר הד' חושים
  בשמאל דיבק אליו נפשות בנ"י בכל החושים כי הזכירה הוא הריח והדעת הוא הטעם. ומצות הסיבה  

 רומז לתפילין של יד שהוא בשמאל. כענין שנאמר ויסב אלקים. כמ"ש שמאלו כו' וימינו תחבקני: 

ל אֲנִי    שמות ו   עא אֵׁ רָׁ י יִש ְ ן אֱמֹר לִבְנֵׁ כֵׁ הוֹצֵאתִי    ' ה)ו( לָׁ חַת סִבְלתֹ מִצְרַיִם  ו  יאֶתְכֶם מִתַּ תִּ ל  הִצַּ אֶתְכֶם    ו 
ם תָׁ עֲבֹדָׁ י  מֵׁ תִּ אַל  גָּ דלִֹים: )ז(  ו  טִים גְּ פָׁ ה וּבִש ְ זְרוֹעַ נְטוּיָׁ י  אֶתְכֶם בִּ תִּ קַח  לָּ כֶם לֵׁאלהִֹים    ו  יִיתִי לָׁ ם וְהָׁ אֶתְכֶם לִי לְעָׁ

י אֲנִי   ם כִּ יִם: )ח(    ' הוִידַעְתֶּ חַת סִבְלוֹת מִצְרָׁ יכֶם הַמּוֹצִיא אֶתְכֶם מִתַּ הֵבֵאתִיאֱלהֵֹׁ ר    ו  ֶ רֶץ אֲש  אָׁ אֶתְכֶם אֶל הָׁ
ה אֲנִי  ש ָׁ כֶם מוֹרָׁ הּ לָׁ י אֹתָׁ תַתִּ ק וּלְיַעֲקֹב וְנָׁ ם לְיִצְחָׁ הָׁ הּ לְאַבְרָׁ ת אֹתָׁ דִי לָׁתֵׁ אתִי אֶת יָׁ ש ָׁ  : ' הנָׁ

רומז לספירת החכמה כידוע. וחכמה בחי' קדש כמבואר בתורה פ'. וזה בחי' התקדש במותר  יוד    עב
 .מיותר להבין שהואלך דהיינו להכניס יוד חכמה במותר 

  ואדם .………מעלתו  ומה   שמם  את   שינו  שלא   מה   להתבונן  ויש…רמזי פסח ד"ה ויראה  מאור ושמש    עיין   עג
  שיש זה  וצירוף זה שם לו  נשאר  אחרא  הסטרא   תחת התורה  אותיות וצירופי דיבוריו מכניס שאינו

, מה שאין כן כשאדם פוגם דיבוריו ומשתמש בצירופי אותיות התורה לצרפן  בקדושה  שרשו  כפי  לו
לדבר בהם דיבורים אסורים וצירופין אסורים כנבלות פה ורכילות אזי גם לשמו נעשה צירוף אחר  
מהסטרא אחרא ולכן אינו יודע אז שמו שאין לו שם זה עתה שהיה לו מקודם. וזאת היתה מעלת  

נשאר להם שמותם וצירוף הקדוש שהיה לשמותם שלא נשתנה ח"ו  ישראל שלא שינו את שמם ש
לצירוף אחר מצד הסטרא אחרא. וגם לא שינו את לשונם ביאורו כנ"ל שעיקר השתנות הלשון הוא  
מפאת הדיבורים שאם האדם שומר עצמו מדיבורים אסורים אז אף אם ידבר בכל הלשונות כולן  

פיו בשקרים וליצנות ודומיהן אף כשמדבר בלשון הקודש    עדיין לשונו הוא לשון הקודש, וח"ו כשפוגם
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 קידוש
 עהובדיעבד במיץ ענבים  עדעל היין הקידוש הוא 

 . כוס ראשונה שעליה מקדש עזכ"א לחבירו עווימזוגאת הכוס, דיח להשטוף וצריך ל

אע"פ שבדרך כלל מוציא בעל הבית את המסובין בברכתו ושתייתו, לא כן בליל הסדר  
 ונהגו שגם יברך בעצמו. עחכל אחד חייב לשתות בעצמו 

 
אין זה לשון הקודש כנזכר שאין לשונו קדושה ואבותינו במצרים לא שינו את לשונם מקדושתה  

 כמובן: 

לבד, וכן בכל הד'    ובדיעבד יוצא במיץ ענבים  .או יערבם  ,ולא מיץ ענבים  לכתחילה יקדש על יין   עד 
 כוסות.

קדוש על כוס יין, ואמירת ההגדה על כוס יין וברכת המזון על עוד    ,ת יין יבשתי  מלווהליל הסדר  
כוס יין, וההלל על כוס יין רביעית. וערום יעשה בדעת שלא להגיע לשכרות, כי אע"פ שאמרו חז"ל  

רוּבִין ס"ה(  עַת קוֹנוֹ '   )עֵׁ ינוֹ, יֵׁש  בּוֹ מִדַּ יֵׁ ה בְּ תֶּ תְפַּ ל הַמִּ כתיב תירש וכתיב תירוש  )יומא עו:(  הם גם אמרו    ' כָּׁ
לּא  זכה נעשה ראש לא זכה נעשה רש.   ֶ ק ש  וּלְדַקְדֵּׁ כְרוּת,  ִ רִיךְ לְהַרְחִיק מִש ּ ועיין תורה כו תנינא צָׁ

ה לְהַ  ה לְפִי הַצּרֶךְ הוּא טוֹבָׁ תִיָּׁ ְ י מְעַט הַש ּ כְרוּת, כִּ י ש ִ בוֹא לִידֵׁ לּא יָׁ ֶ י ש  דֵׁ לְתּוֹ, כְּ ר מִיכָׁ תּוֹת יוֹתֵׁ רְחִיב  לִש ְ
עְתּוֹ  עְתּוֹ וְנִ   .דַּ ב דַּ אוּי לְפִי עֶרְכּוֹ, אֲזַי נִתְרַחֵׁ רָׁ ה כָּׁ מִדָּׁ וֹתֶה בְּ ש ּ ֶ דִים, וּכְש  חֲסָׁ ש  בַּ עַת מְלֻבָּׁ י הַדַּ ם  וְדַע, כִּ תְרוֹמֵׁ

ר עַל  יוֹתֵׁ דִים בְּ לִין הַחֲסָׁ תִיָּׁה  מחוֹ, וַאֲזַי נִגְדָּׁ ְ י הַש ּ דִים,    ,יְדֵׁ לִין הַחֲסָׁ עַת, נִתְרוֹמְמִין וְנִגְדָּׁ ם הַדַּ תְרוֹמֵׁ נִּ ֶ ש  י כְּ כִּ
"ל נַּ דִים כַּ חֲסָׁ ש  בָּׁ עַת מְלֻבָּׁ י הַדַּ רִין תֹּקֶף  ...   ....כִּ בְּ א, מִתְגַּ רַבָּׁ ר, אֲזַי אַדְּ כֵּׁ תַּ אי וּמִש ְ ר מִדַּ וֹתֶה יוֹתֵׁ ל הַש ּ אֲבָׁ

י רָׁ  רֳא, וְיוּכַל לָׁבוֹא לִידֵׁ חָׁ א אָׁ סִטְרָׁ בוּרוֹת דְּ רִין גְּ בְּ מִים מִתְגַּ רגֶֹז, וְלִפְעָׁ עַס וָׁ ה כַּ בוּרוֹת, וְנַעֲשֶֹ עוֹת וְכוּ',  הַגְּ
לוֹם: י    חַס וְש ָׁ לוֹם. כִּ ָׁ יו הַש ּ לָׁ נוּ, עָׁ ה רַבֵּׁ ֶ ה מש  וָּׁ צִּ ֶ רוֹת ש  אַזְהָׁ צְווֹת וְהָׁ ל הַמִּ וֹכְחִין כָּׁ כְרוּת ש  י ש ִ עַל יְדֵׁ ֶ וְדַע, ש 

עֲשֶֹ  יַּ ֶ ר, ש  יבָׁ ר וְאֵׁ יבָׁ ל אֵׁ יר כָּׁ ר, וּמַזְכִּ יבָׁ ר וְאֵׁ יבָׁ ל אֵׁ כָׁ ל, בְּ אֵׁ רָׁ שְֹ ד מִיִּ ד וְאֶחָׁ ל אֶחָׁ כָׁ ש  בְּ ה הוּא מְלֻבָּׁ ֶ ה  ה הַמִּ מש  צְוָׁ
ק   א מְחֹקֵׁ ה נִקְרָׁ ֶ ן מש  רִים. וְעַל כֵּׁ יבָׁ נֶגֶד רְמַ"ח אֵׁ י רְמַ"ח מִצְווֹת כְּ ר. כִּ יבָׁ ה לְאוֹתוֹ אֵׁ כָׁ יָּׁ ַ רִים ל"ג(,  הַש ּ בָׁ הוּא  )דְּ ֶ ש 

"ל.  נַּ יר רְמַ"ח מִצְווֹת כַּ זְכִּ מַּ ֶ א רְמַ"ח, ש  ימַטְרִיָּׁ  וכו' עי"ש.  גִּ

מכשיר חמר  ס"ס תפג  שהרמ"א  ח"ג קלו    תשובות והנהגותשאסור ביין ובמיץ ענבים עיין    דין חולה  עה
  .מדינה לד' כוסות כשאין יין בעיר

  , תוס' פסחים צט: ד"ה לא יפחות מספקא ליה אם אחד יכול להוציא חבירו בשתית ד' כוסותש  וכתב
שהעדיף לצאת חובת ד' כוסות    מהגרי"ז מבריסקמאידך מביא מעשה רב    .)עיין לקמן(  ומסיק להחמיר

תמה עליו ומסיק להחמיר גם לשמוע מאחר    והרב שטרנבוך רו כשהיה להם רק ד' כוסות.  ע"י חב
 .  שיוצא ביין וגם לשתות חמר מדינא

יקח מיץ ענבים, ואם שונא כך גם מיץ ענבים יקח    מי ששונא יין עד שאין לו שום הנאה משתייתו 
  בשם הגרי"ש אלישיב(  34)פסקי תשובה תעב הערה  חמר מדינה, דאין זו דרך חירות לשתות דבר מאוס. 

   .והרמ"א בש"ע תע"ג א' כתב דרך חירות שאחר ימזוג לו '.מזגו לו את הכוס' הלשון  במשנה   עו

לשון ממוזג לא חריף ולא    ,הרי מוזג הוא שמוסיף מים לבטל חריפות היין  צ"ע לשון המשנה מזגו לו 
א"כ    ,שייך היום. ועוד גם אז האם את היין עצמו מזג כ"א לעצמוזה  ומה    ,אלא לכ"א כטעמו  ,טפל

 היכן החירות )עיהה"ג( 

ואולי   .שמוזגשהוא  א"כ לכאורה מתבטל חרותו כ  ,שכ"א אחד מוזג לחבירוכנ"ל  נהגו  שכיון    וצ"ע  עז 
 )תורה עב תנינא( . שמכניע עצמו לחבירו כי עיקר החירות היא השפלות

  א שכתבו שלשון המשנה לד"ה לא יפחתו לו  בפסחים צט:    התוספותמביא את  פסח סט    מעדני אשר   עח
והאחרים יוצאים חובתם על ידו. וכתבו שכן    , משמע קצת שרק בעל הבית צריך ד' כוסות  ,יפחתו לו
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השתיה: אחת   שיעור  בבת  ישתה  מרביעית   עטלכתחילה  יותר  מכיל  אפילו  הכוס   פכל 
לתחילה .  פאובדיעבד ישתה רק רביעית ממנה ובשעת הדחק יוצא בשתית רוב רביעית 

 פבלא ישתה ע"י קש 

דוש לאלתר יוצריך לאכול במקום הקכמבואר בסימן רעג,    במקום סעודה  דוש אלאיאין ק
שם סעיף  )  אפילו אכל שם לא יצא  ואם אין דעתו לאכול מיד אזיאו שיהא בדעתו לאכול מיד  

את הסעודה נקיים זמן רב אחרי  שבכל ליל סדר אנו מקדשים על דעת ש  צ"ע  (פ"זמ"ב  ג' ו
, ובליל הסדר אפשר לקיים את הסעודה בשתיית כוס ייןדיעבד  ועי"ש סעיף ה' ש  הקדוש. 

 . הוא כדיעבד
 

ל  ע כּוֹסוֹת לְכָׁ אַרְבַּ ה מֵׁ וֹנָׁ ת כּוֹס רִאש  תִיַּ ש ְ ר עַצְמִי בִּ ֵׁ ינִי מְקַש ּ הֲרֵׁ
וּ  נוּ  דוֹרֵׁ בְּ ֶ ש  ים  יִּ אֲמִתִּ הָׁ יקִים  דִּ יםהַצַּ יִּ אֲמִתִּ הָׁ יקִים  דִּ הַצַּ ל  י   לְכָׁ וֹכְנֵׁ ש 

יק יְסוֹד   דוֹש  צַדִּ נוּ הַקָּׁ ט לְרַבֵּׁ ה וּבִפְרָׁ מָּׁ רֶץ הֵׁ אָׁ ר בָּׁ ֶ ים אֲש  ר קְדוֹש ִ פָׁ עָׁ
ן.  מֵׁ א זי"ע אָׁ יגָׁ ן פֵׁ ן בֶּ נוּ נַחְמָׁ ה רַבֵּׁ כְמָׁ עַ מְקוֹר חָׁ ם נַחַל נֹבֵׁ  עוֹלָׁ

 
)גבורות ה'    מהר"לבו שטוב להחמיר. ועיין  תמסתבר דמאי שנא מקדוש שבכל השנה? אבל למסקנה כ

  , קדוש של כל השנהל שתמה דמאי שנא ממצה ומרור שא"א לצאת ע"י אחרים? ולא דומה  פמ"ח(  
וכעין  עיקר היא הכוס ותקנוה על קדוש.  , אבל בליל הסדר  עיקר הוא הקדוש ותיקנוהו על כוסששם  

שכתב שהספק של תוס' תלוי בגדר שומע כעונה, האם פירושו יג(    )כט   והחזו"אזה במרומי שדה פסחים שם.  
 וכעין זה ברש"ש פסחים קטז.או שדברי המדבר מתייחסים אליו.  ,שהשומע נחשב כמו מדבר בעצמו

ואם עבר יותר    שתי לגימות,  ובדיעבד כדי שתית רביעית  ,לכתחילה בבת אחת  וזמן השתיה  עט 
)תעב מ"ב ס"ק לד ועי"ש שעה"צ  אבל עד כדי אכילת פרס היא מחלוקת    .  לא יצאדקות(    4-9)מכדי אכילת פרס  

 מז(
ולא מספיק שישתה רוב רביעית    ,י"א שצריך לשתות רוב כוס  ,יותר מרביעית  גדולהאם הכוס    פ

 )שם ס"ק לג( לכן לכתחילה יש לחוש לדעה זו ולשתות כולה או רובה    )תעב ט מ"ב ס"ק ל(

ומסופר בגמרא על רבי    .ד' כוסות לפחות בשיעור המועט  יש לכל אדם להכריח עצמו לשתות  פא
ואח"כ עד שבועות היה קושר את ראשו מכאב    ,ואעפ"כ היה שותה  ,יהודה עלאי שהיין היה מזיק לו

אמרה ההיא מטרוניתא לרבי יהודה מורה ורוי אמר לה הימנותא    -   : נדרים דף מטכמבואר ב  .ראש
בידא דההיא איתתא אי טעימנא אלא קידושא ואבדלתא וארבעה כסי דפסחא וחוגרני צידעי מן  

 .הפסח עד העצרת אלא חכמת אדם תאיר פניו

ואיך כל שנה חזר על עצמו שבדיוק   ? מדוע דייקא מפסח עד עצרת  ,על זה הרב יהודה צדקה  והקשה
כי כל הפסח הוא הכנה לשבועות  ?עד עצרת דהיינו חג שבועות כאב ראשו שאז קבלת   ,ואמר 

   .ורצה לומר שצריך שהארת הפסח תימשך עד שבועות ,התורה

וכל    ,שכתב במצוות שבין אדם למקום מחוייב רק עד שלא יפול למשכב  ,בשו"ת בית אבי  ראיתי
 . וכגון מצה וד' כוסות בפסח ,חייב לדחוק עצמו ,שלא יגרום לו למשכב

, ומהרב אלישיב משמע שגם קש  שיצא בדיעבד בשתיה ע"י  תורה לשמה סימן קלד,  עיין שו"ת  פב
מצרע תשעד  גליון טו  וישמע משה    לעייןועי"ש במכתבים שמיני תשפא(    ( מעדני אשר פסח תשפא )הובא בלכתחילה,  

סק של רבי שמאי קהת גראס ששמי  ופְ  .מאמר בעניין זהיש גליון קיג.  עלים לתרופה בעלז  שבו סימן ג'.
ח"ה  דעת שו"ת מהרש"ם הנ"ל במכתבים    ועייןשיש לו צורך לשתות ע"י קש יוצא וטוב שיקח קש רחב.  

 גסות.   ובפרט לפמ"ש הט"ז ומג"א שמצוה לגמוע גמיעותשלא יצא בשתיה ע"י קש. ס"ס י' 
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ל   ֶ וֹן ש  וַת כּוֹס רִאש  ם מִצ  קַיֵּ ן ל  זֻמָּּ ן וּמ  הֲרֵינִי מוּכָּ
נֶגֶד אוֹת יו הוּא כּ  ֶ ע כּוֹסוֹת ש  בַּ ל  "קִדּוּש  מֵאַר  ֶ ד ש 

ה   מָּ כ  א חָּ רָּ ק  הוּא קוֹדֶש  הַנִּ ֶ רוּך  הוּא ש  ה בָּּ יָּ ם הֲוָּ ֵ ש 
ל אוֹתוֹ. בַטֵּ טוּת ל  נֶגֶד רוּחַ ש   הוּא כּ  ֶ ש   ו 

חִילוּ   ד  הּ בִּ תֵּ כִינ  רִיך  הוּא וּש   א בּ  ָּ ש  ם יִחוּד קוּד  ֵ ש  ל 
לִים עַל   א ש   יִחוּדָּ ם י"ה בו"ה בּ  ֵ יַחֵד ש  חִימוּ ל  וּר 

אֵל.  רָּ ל יִש   ם כָּּ ֵ ש  ם בּ  לָּ נֶע  מִיר ו  דֵי הַהוּא טָּ  י 

ינוּ  לֵׁ ה עָׁ ינוּ כּוֹנְנָׁ דֵׁ ה יָׁ ינוּ וּמַעֲש ֵׁ לֵׁ ינוּ עָׁ י אֱלהֵֹׁ וִיהִי נֹעַם אֲדנָֹׁ
הוּ. ינוּ כּוֹנְנֵׁ דֵׁ ה יָׁ    וּמַעֲש ֵׁ

ועיקר המצווה בו היא להרגיש כאילו אני בעצמי   ,בקידוש נכנס קדושת היום 
 פד. , והיא מצווה קשה שבמקדשפגיוצא עתה מגלות מצרים 

 
כאילו הוא בעצמו    בכל דור ודור חייב אדם להראות את עצמו)חמץ ומצה ז' ו'(  שכתב הרמב"ם    וכמו   פג

יצא עתה משיעבוד מצרים, שנאמר "ואותנו אוציא משם", ועל זה ציוה הקב"ה בתורה "וזכרת כי 
 עבד היית" כלומר כאילו אתה בעצמך היית עבד, ויצאת לחירות ונפדית. עכ"ל.

שעכשיו ממש אנו יצאנו מצרים, וצ"ע כי כידוע הטעם, כיון שכל שנה חוזר האור שהיה,    מבואר
ובפסח יותר משאר החגים, כי בחנוכה כשחוזר הנס אנו מודים על הנס שהיה, אבל בפסח כשחוזר 
האור אנו מהללים על נס שנעשה עמנו עכשיו ממש. כמבואר לקמן בחילוק מדוע ההלל בפסח מיום  

ג. וא"כ בשעה זו ביציאת מצרים קודם חצות עדין לא הוכו המצרים במכה אחרונה  ב' הוא בדילו
מכת בכורות, ועדין לא היתה הגאולה אלא בחצות כשגורשו, וגם אז עדיין לא יצאו ממצרים עד  
חצות היום, וגם אז עדין פחדו מהמצרים עד שטבעו בים בשביעי של פסח. ומדוע א"כ עיקר הרגשת  

 בזמן שאפילו גט שחרור עדיין לא קבלנו. הגאולה היא עכשיו 
היא החובה לצייר שהוא עצמו יצא   ,ר בליל הסדרתמגדולי ישראל אמר שהמצוה הקשה ביו  אחד  פד 

ומעיקר חובת הלילה. לכן אע"פ שאת שאר המצוות כמו    ,שהוא חיוב גמור מהתורה  , עתה ממצרים
  עד שאמר על עצמו שכל שנה הוא   ,ל מצווה זו קשה ביותרבא  ,מצה ומרור והגדה אפשר לקיים

וזמנים להרב  מסופק אם קיים מצוה זו בליל הסדר אפילו בדיעבד.   הגדה מועדים  של תורה עט בשם  )בארה 

 שטרנבוך( 

גשה לדמיון שאני במציאות של אז שאינה  רלהוסיף שמלבד הקושי להכנס כל כך במחשבה וה  נראה
באמת. לכאורה יש עוד קושי, הרי אני מכיר את עצמי שאיני כל כך בר דעת ואמונה  מוכרת לי  

עיוורת בה' ובצדיק הדור לסמוך עליו ולילך אחריו בעינים עצומות למדבר וסכנות נוראות להיות  
מכל סכנות המדבר והעמים  שמירה  לפרנסה ואחד מתוך עשרים מיליון שהצדיק צריך לדאוג להם  

בימי    לצאת ממצרים ומתו שם  שפחדווכו'. ומה הבטחון הזה שלא הייתי מאותם רשעים  שבדרך  
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אבל פוטרת אם ישתה  ,בברכה זו שאינה פוטרת ברכת כוס שניה  לכווןטוב 
 .דהיינו במשך אמירת הגדה ,לפני כן 

 . כשמברך על היין תיהיה הפת מכוסה שלא יראה בושתו
 

 שחל יו"ט בשבת מתחילין כאן:כ

 :( בלחש)  וַיְהִי עֶרֶב וַיְהִי בֹקֶר 

י:  ִ ש ּ ִ  יוֹם הַש ּ

ם: אָׁ ל צְבָׁ רֶץ וְכָׁ אָׁ מַיִם וְהָׁ ָׁ בִיעִי    וַיְכֻלּוּ הַש ּ ְ יּוֹם הַש ּ וַיְכַל אֱלהִֹים בַּ
ה: ש ָׁ ר עָׁ ֶ ל מְלַאכְתּוֹ    מְלַאכְתּוֹ אֲש  בִיעִי מִכָּׁ ְ יּוֹם הַש ּ בַּ בֹּת  ש ְ וַיִּ

ה: ש ָׁ ר עָׁ ֶ ש  אוֹתוֹ כִי    אֲש  בִיעִי וַיְקַדֵּׁ ְ רֶךְ אֱלהִֹים אֶת יוֹם הַש ּ וַיְבָׁ
וֹת:  א אֱלהִֹים לַעֲש  רָׁ ר בָּׁ ֶ ל מְלַאכְתּוֹ אֲש  בַת מִכָּׁ  בוֹ ש ָׁ

 כשחל יו"ט בחול מתחילין כאן: 

ן וְרַבּוֹתַי:  נָׁ ן וְרַבָּׁ נָׁ רָׁ  סַבְרִי מָׁ

ה אֱלהֵֹינוּ מֶלֶך   הוָֹּ ה י  רוּך  אַתָּּ בָּּ
פֶן:  רִי הַגָּּ ם בּוֹרֵא פּ  עוֹלָּ  פההָּ

 
גאולה, ורצו  ב  שלא האמינוכוונה לאותם  שהרשעים ה  מדרש הגדול )שמות י כג(ראה     ?החושך

ם  שומה שנאמר לא שינו לב  ולפ"ז  .גלין להם הסודות של ישראלעד שהיו מ  המצריםיות ככל  לה
זמור קז  רש שוחר טוב סוף מראה מד  וצ"עחמישית מהעם שהחזיקו באמונה.  ושמם וכו' הכוונה ל

אמר ר' אבהו ברבי אחא בשם רבינו, כך היו ישראל נתונין בתוך מצרים, כעובר שהוא נתון בתוך  
מעיה של בהמה. וכשם שהרועה נותן יד בתוך מעיה ושומטו, כך עשה הקב"ה, שנאמר )דברים ד, 

העם  מ הרי שישראל היו ממש חלק    ,והלכה עובר ירך אמו  .ע"כ  לד( לבוא לקחת לו גוי מקרב גוי.
ודייקא החלק השפל שבו שהרי היו עבדים רקובסקי()עפ"י    המצרי,  מאיר  ר'  דייקא אמר .  מאמר של  ועליהן 
  . המצרית  מהאומההם שהיו ממש חלק    בישראלשהוציאם גוי מקרב גוי, נמצא שהכוונה למאמינים ש

היו ממש  שאמנלומר    וצריך כבר  ישראל  כל  טומאה  בם  וקסמים,  מ"ט שערי  כישוף  וכפירה של 
קדושה   נשמה  שהיה  מי  עבדולאמונה    התעוררקל  בואעפ"כ  ושבמשה  מכות  בה'  העשר    ,ע"י 

יה גם בברור  וכך יה  והאחרים שהיה בהם הסיגים המשיכו להחזיק באמונת מצרים וכפירה בגאולה. 
 האחרון בגאולה הקרובה. 

אַחַר    ' משנה מסכת פסחים פרק י  פה רֵך  עַל הַיּוֹם, ו  בָּ רִים, מ  אי אוֹמ  מַּ ַ ית ש  וֹן, בֵּ גוּ לוֹ כוֹס רִאש  ז  )ב( מָּ
רֵך  עַל הַיּוֹם: בָּ ך  מ  אַחַר כָּּ יִן, ו  רֵך  עַל הַיַּ בָּ רִים, מ  ל אוֹמ  יִן. וּבֵית הִלֵּ רֵך  עַל הַיַּ בָּ ך  מ   כָּּ
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ם   עוֹלָּ הָּ מֶלֶך   אֱלהֵֹינוּ  ה  הוָֹּ י  ה  אַתָּּ רוּך   בָּּ
ם  ל עָּ נוּ מִכָּּ חַר בָּּ ר בָּּ ֶ ל    פואֲש  נוּ מִכָּּ מָּ רוֹמ  ו 

וֹן ש  וֹ   פז לָּ מִצ  בּ  נוּ  ָּ ש  קִדּ  יוו  נוּ   ,תָּ לָּ ן  תֶּ וַתִּ
ה   אַהֲבָּ בּ  אֱלהֵֹינוּ  ה  הוָֹּ תוֹת  שבת  ב )י  בָּׁ ַ ש 

ה וּ( ים לִמְנוּחָׁ מַנִּ ים וּז  ה חַגִּ חָּ מ  ש ִ מוֹעֲדִים ל 
וֹן אֶת יוֹם   ש  ש ָּ ת הַזֶּה וְאֶת יוֹםשבת  ב)ל  בָּׁ ַ   (הַש ּ

צּוֹת הַמַּ חֵרוּתֵנוּ    פחחַג  מַן  ז    שבת ב)הַזֶּה 
 

מות  להעיר ממה שאנו רואין שיש גם באויש  – אות ז'  ב סימן ו ישראל, אוה"ע, ע"ר  " חהלשם   שערי עיין  פו
שהוא    ,והרי אנו אומרים שהם כולם מהרע הגמור  ,פלחי כוכביא כמה תכונות טובות ג"כ  העולם

אך לכאורה נראה פשוט שהוא   ,וא"כ איך אפשר שימצא בהם איזה מדה טובה ,היפך הטוב לגמרי
ע"י התערובות כי ע"י שבסיבת החטא נתלבש הרע עם זוהמת הנחש באדם וחוה ויוצאים כל או"ה  
ג"כ רק מאדם ותולדותיו והרי נתערבו בו עם שורש נשמת ישראל שבו יחד ונתערב הרע בהטוב  

באו טובות  ומדות  כמה תכונות  נמצא  ועי"ז  בהרע  עולםוהטוב  וכן כמה   ,ג"כ  כביאכלחי  פ  מות 
תכונות ומדות רעות בישראל ג"כ. אמנם נודע הוא שכל ענין אשר סיבתו הוא התערובות הוא אינו  
בעצם אלא רק במקרה כי הרי הוא מתחדש ונעשה בו רק ע"י שנעשה מורכב מזולתו וא"כ נמצא  
שכל התכונות טובות הנמצא באו"ה פ"כ הוא רק במקרה כי העצם שלהם הוא רע לגמרי. ובישראל  
הוא להיפך שכל התכונות רעות הנמצא לפעמים בהם ג"כ הוא רק במקרה אבל העצם שלהם הוא  
טוב גמור כי הרי כל שורשם הוא רק בקודש לבד וכמ"ש ישעיה נ"א הביטו אל צור חוצבתם ואל  
 מקבת בור נוקרתם וע' בזוה"ק חיי שרה קכ"ב ב' ובגין דאברהם ושרה לא אתדבקו ביה כו' ע"ש: 

 )הדע"ה ב' ד' ד'(

ידוע שבלשון הקדש נברא העולם וכמבואר    צ"ע מה המיוחד בלשון הקדש ובמה רומם אותנו בה.  פז 
באריכות בתורה יט שתכונת כל דבר היא כפי האותיות שבשמו. ועיין תורה לו מתבאר שם שכל  
הלשונות אע"פ שהן לשון הסכמית שהסכימו כל אומה לקרא כך וכך לכל דבר, אבל מבואר שם  

הם אלא ממילא כל אומה  שהטעם שכל האומה הסכימה לדבר אחד אינו ע"י שישבו והסכימו ביני
מצד המידה החזקה שבה יצא טבע מדתה והתבטא בלשונה. כי לכל לאומה מדה רעה המיוחדת  
לה. אבל לשון הקדש היא הבטוי של כל המדות הטובות. ובדור הפלגה השכיח הקב"ה מהאומות  
נו  את לשון הקדש וממילא כל אומה התחילה לדבר כפי מדתה הרעה, ורק אצל יחידי הדורות שא

 מצאציהם נשארה לשון הקדש ובה רוממנו מכל לשון. 
בתורה החג הזה נקרא חג המצות אבל אנו נוהגים לקרא לו חג הפסח וכתב הקדושת    – חג המצות    פח

כי הקב"ה קורא לו חג המצות על שם שחביב עליו שישראל לקחו שיירי המצות    (פרשת בא)הלוי  
אבל אנו קוראים לו חג הפסח כי חביב בעינינו מה שפסח על בתי ישראל    ,והלכו אחריו למדבר
 .כשהרג בכורי מצרים
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ה אַהֲבָׁ לִיצִיאַת   (בְּ זֵכֶר  קֹדֶש   א  רָּ מִק 
יִם רָּ תָּּ   ,מִצ  ש   נוּ קִדַּ אוֹתָּ תָּּ ו  חַר  נוּ בָּ י בָּ כִּ

ים   עַמִּ ל הָּ ת  שבתב ) מִכָּּ בָּׁ ַ ךָּ (  וְש  ֶ ש  ד  וּמוֹעֲדֵי קָּ
צוֹן  שבתב) וּבְרָׁ ה  אַהֲבָׁ וֹן  (  בְּ ש  ש ָּ וּב  ה  חָּ מ  ש ִ בּ 

נוּ  תָּּ חַל  ש   ,  הִנ  קַדֵּ ה מ  הוָֹּ ה י  רוּך  אַתָּּ  שבת ב)בָּּ

ת וְ  בָּׁ ַ ים:( הַש ּ מַנִּ הַזּ  אֵל ו  רָּ  יִש  

לפי סדר יקנה"ז,  בין קדש לקדש,  פטומבדילין כשחל יו"ט במוצאי שבת מקדשין 
 דהיינו יין, קידוש, נר, הבדלה, זמן: 

: ש  אֵׁ י הָׁ א מְאוֹרֵׁ עוֹלָׁם. בּוֹרֵׁ ינוּ מֶלֶךְ הָׁ ה אֱלהֵֹׁ ה יְהוָֹׁ רוּךְ אַתָּׁ  בָּׁ

קדֶֹש    ין  בֵּׁ יל  בְדִּ הַמַּ ם.  עוֹלָׁ הָׁ מֶלֶךְ  ינוּ  אֱלהֵֹׁ ה  יְהוָֹׁ ה  אַתָּׁ רוּךְ  בָּׁ
בִיעִי   ְ ין יוֹם הַש ּ ים. בֵּׁ עַמִּ ל לָׁ אֵׁ רָׁ ין יִש ְ ךְ. בֵּׁ ֶ ין אוֹר לְחשֹ  לְחוֹל. בֵּׁ
טוֹב   יוֹם  ת  ַ לִקְדֻש ּ ת  בָּׁ ַ ש  ת  ַ קְדֻש ּ ין  בֵּׁ ה.  עֲש ֶ הַמַּ י  יְמֵׁ ת  ֶ ש  ֵׁ לְש 

י  וְאֶת   . לְתָּׁ .  הִבְדַּ תָּׁ ש ְ קִדַּ ה  עֲש ֶ הַמַּ י  יְמֵׁ ת  ֶ ש  ֵׁ מִש ּ בִיעִי  ְ הַש ּ וֹם 
 : תֶךָׁ ָׁ קְדֻש ּ בִּ ל  אֵׁ רָׁ יִש ְ ךָׁ  עַמְּ אֶת  תָּׁ  ש ְ וְקִדַּ לְתָּׁ  ה    הִבְדַּ אַתָּׁ רוּךְ  בָּׁ

: ין קדֶֹש  לְקדֶֹש  יל בֵּׁ בְדִּ ה. הַמַּ  יְהוָֹׁ

 בברכת שהחיינו לפטור גם מצוות היום ד' כוסות אכילת מצה וסיפור יצי"מ  לכוון

 
היינו   . ש"ע תעג סימן א'אחר גאל ישראל    , קודם סעודה  ,מבדיל אחרי המגיד  ,להבדיל בקידוש  אם שכח  פט 

ושותהו.    )ולא חושש לאין עושין מצוות חבילות(  שמברך בפה"ג על כוס שני וגם ברכת הנר והבדלה של יום טוב
ולא יברך עליו    ,ולהבדיל  ,מחויב להפסיק תיכף מסעודתו  ,ואם נזכר באמצע סעודתו שלא הבדיל

אא"כ לא היה דעתו אז לשתות בתוך    ,ברכת בפה"ג שברכת כוס שני ששתה לפני האכילה פוטרתו
מברך    , שבכגון זה צריך לברך עליו גם ברכת בפה"ג. ואם נזכר תוך בהמ"ז שלא הבדיל  ,האכילה

ימתין עד   ,וכן אם לא נזכר עד לאחר ששתה כוס של ברהמ"ז  .ברכת המזון והבדלה על כוס אחד
יבדיל על    ,ואם לא נזכר עד לאחר ששתה כוס ד'   .ואז יבדיל על הכוס הד'   ,לאחר גמר הלל והגדה

 [:מ"ב ס"ק ה'] שהרי כבר הסיח דעתו משתיה  ,כוס ה' וצריך לברך עליו גם בפה"ג
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ה אֱלהֵֹינוּ מֶלֶך   הוָֹּ ה י  רוּך  אַתָּּ בָּּ
נוּ  יעָּ הִגִּ נוּ ו  מָּ קִיּ  נוּ ו  הֶחֱיָּ ֶ ם ש  עוֹלָּ הָּ

מַן הַזֶּה:   לַזּ 
 )חג בחג(  צאעפ"כ יצא בדיעבד ,מי שטעה ואמר ברוך הוא וברוך שמו

ויגמור את   ,רביעית בבת אחת לכתחילה רוב  ,כוס ראשונה  ,ושותים בהסבה על צד שמאל
 )פסקי תשובות תעב ט' ס"ק ח'(  אפילו בכוס גדולהו ,כולה מיד. ובדיעבד ישתה רק רוב כוס

 צא)ש"ע סימן תעב( אשה אינה צריכה הסיבה 

  צבוכן בשאר כוסות חוץ מכוס שניה   ,לא יחזור לשתות  ,שכח להסב

אע"פ שכוס שני מסתמא ישתה אחרי זמן עיכול  ( דש"ע תע רמ"א ב ) לא מברכים ברכה אחרונה 
 .צגשל הראשון 

 בקול  כולם אומרים

 
 שדיבר לא שמע תיבות מעכבות בברכה לא יצא.  ואם ע"י צ

)מרדכי  וכל הנשים שלנו מיקרי חשובות    - צריכה הסיבה אלא א"כ היא חשובה: הגה    אשה אינה  צא

: )ד"ע(, אך לא נהגו להסב כי סמכו על דברי ראבי"ה דכתב דבזמן הזה אין להסב  ריש פ' ע"פ ורבינו ירוחם(
 ( 'תעב ד   או"חשו"ע  )

כג.(  הר"ן  חייב   )פסחים  וצ"ע הרי שמש  בעלה.  כיון שמשמשת את  אינה מסיבה  דאשה  פירש טעם 
 ונראה לתרץ כיון שהשמש בשעת שתיה הוא בן חורין.  )מרפסין איגרי(בהסבה כמבואר בש"ע תעב ו' 

אבל בהגהת הרמ"א כתב שבזמן הזה   ,צריך לחזור בכל הכוסותאם לא הסב  שפסק ש  עיין ש"ע  צב
דאין לחזור  ועיין מ"ב תעב ס"ק כא כיון שאין דרך להסב סומכין על הראבי"ה בדיעבד בלא הסבה.

דא''כ אף בכוס שניה    ,ובלא ברכה )אלא אם כן אין דעתו לשתות יין תוך הסעודה אלא בכוס שניה 
לא יחזור( אבל אחרי שאר כוסות מבואר במג"א שיש לחשוש דהוי כנמלך כיון שאין דרכינו לשתות  

 בין הכוסות יצטרך לברך ונראה כמוסיף על הכוסות.  

ואז אפילו    ,יהיה בדעתו לחזור ולשתות בין הכוסות הראשונות  ,שקודם שמברך על כוס ראשון  ונכון 
ולא יהא נראה    ,ובלי ברכה  ,יוכל לשתות כוס אחר בהסיבה  ,יטעה וישתה כוס ראשון בלי הסיבה

 כמוסיף:

כיון שאין היסח הדעת. וכיון שסומך על ברכת המזון ועל ברכה אחרונה שיברך על    כתב המ"ב   צג
מקשה הרי בסימן קפד מבואר )מבוטשאטש( בשם אשל אברהם וארא תשסט  מעדני אשר בכוס רביעית. 

שאין לברך אחרי שעבר זמן עיכול. ותרץ כיון שמותר לשתות בין ראשון לשני לא תיקנו ברכה  
אחרונה. ומנחת שלמה תרץ כיון שעסוק בדבר שמחוייב בו חשיב צורך סעודה. ונמוקי אור"ח כתב  

מנהג אבותינו.  ששמע שבעל היכל הברכה היה מברך ברכה אחרונה, וכתב עליו שקשה לשנות מ
יב  עוד עיין ציץ אליעזר    ותרץ שכיון שיש איזה צד שיזדרזו ולא יעבור זמן עיכול לכן לא מברכים.

   .סימן א' ד"ה והלום
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חַץ    צדוּר 
 

אם גם ורחץ הוא דבר משונה כדי שישאלו התינוקות או שרק מהטיבול של כרפס מתחילים    צ"ע   צד 
 השינויים

צ"ע הרי כל שנה עושים אותם שינויים כדי שישאלו התינוקות והם בקטנן לא מתעוררין    לכאורה
לשאול ובגדלן כבר רגילין שכך עושים לא רואים בזה דבר משונה  ונ"ל שבאמת כך זה גם בעולם  

שנתעורר לשאול ולחזור בתשובה ואנחנו ישנים ולא שואלים   ישהש"י עושה עמנו הרבה דברים כד
אלא התרגלנו שכך עולם נוהג ואפילו כשיש נס ממש כבר רגילין שעלול לקרות גם נס. לכן כשהאב  
משתדל לעשות שינויים והבן לא מתעורר לשאול אזי צריך האב להתעורר אולי זה בגלל שגם אותי  

 .שואלמנסים בכל יום לעורר לשאול ואני לא  

רְחִיצוֹת    - כו  ' עיין ליקוטי הלכות נטילת ידים לסעודה ובציעת הפת הלכה ו  -ורחץ י הָׁ תֵּׁ חִינַת ש ְ וְזֶה בְּ
סַח. פֶּ לֵׁיל  פֶר    בְּ סֵׁ יזֶה  אֵׁ בְּ אִיתִי  רָׁ ן  )וְכֵׁ ה.  רְחִיצָׁ רְגּוּם הוּא  תַּ וֹן  לְש  בִּ חוֹן  טָּׁ בִּ י  כִּ חוֹן,  טָּׁ בִּ חִינַת  בְּ ה'  'רְחִיצָׁ

זֶּהוּ מִצְוַ  ֶ מַיִם, ש  יו בְּ דָׁ אֲכִילָׁה צְרִיכִין לִרְחֹץ יָׁ קּדֶֹם הָׁ ֶ חוֹן(. הַיְנוּ ש  טָּׁ ז עַל בִּ ה מְרַמֵּׁ ימַן רְחִיצָׁ סִּ ֶ ת נְטִילַת  ש 
דַיִ יָׁ  הַיָּׁ ה מֵׁ סָׁ רְנָׁ פַּ פַע  ֶ יךְ ש  יּוּכַל לְהַמְש ִ ֶ י ש  דֵׁ כְּ נִיּוֹת  עַסְקָׁ ם  הֵׁ ֶ דַיִם ש  הַיָּׁ ר  י לְטַהֵׁ דֵׁ כְּ ה  ם דַיִם לִסְעֻדָּׁ יָׁ בְּ יֵּׁש   ֶ ם ש 

עַל   ךְ  נִמְש ָׁ זֶה  ל  וְכָׁ "ל.  וְכַנַּ ה  כְמָׁ הַ   - הַחָׁ ֶ "ל ש  הַנַּ ה  הַתּוֹרָׁ בְּ ם  ר ש ָׁ בֹאָׁ מְּ ֶ מוֹ ש  כְּ חוֹן  טָּׁ בִּ י  עַל  יְדֵׁ ין  מְצַפִּ כֹּל 
יֵּׁ  ֶ ש  דַיִם  הַיָּׁ מֵׁ ה  סָׁ רְנָׁ הַפַּ לֶת  וּמְקַבֶּ הֶם  עִמָּׁ וְעוֹלָׁה  טְחוֹנוֹת  הַבִּ לּוּ  אֵׁ ל  כָּׁ לֶת  מְקַבֶּ לְכוּת  וְהַמַּ ה.  סָׁ רְנָׁ ם  פַּ יָׁ בְּ ש  

ם בְּ  הֵׁ ֶ יִם ש  י הַמַּ ה, כִּ אֲכִילָׁ מַיִם קֹדֶם הָׁ ה בְּ ן צְרִיכִין רְחִיצָׁ ה וְכוּ'. וְעַל כֵּׁ כְמָׁ ה,  הַחָׁ כְמָׁ ם הַחָׁ ל יָׁ ֶ עַת ש  חִינַת הַדַּ
אִין עַל  בָּׁ ֶ מְאוֹת ש  ל הַטֻּ ם מְטַהֲרִין מִכָּׁ עַת.   - הֵׁ פֶךְ הַדַּ הוּא הֵׁ ֶ טוּת ש  רוּחַ ש ְ י הָׁ  יְדֵׁ

י רבֹ עַל פִּ ה   ו  טוּת מַטְעָׁ רוּחַ ש ְ הָׁ ֶ חֲמַת ש  ה מֵׁ סָׁ רְנָׁ ת הַפַּ י טִרְדַּ רַךְ עַל יְדֵׁ תוֹ יִתְבָּׁ עֲבוֹדָׁ טוּת מֵׁ רוּחַ ש ְ עַ הָׁ מוֹנֵׁ
ש ָׁ  דִי עָׁ מַרְתָּׁ 'כֹּחִי וְעֹצֶם יָׁ גַם וְאָׁ חִינַת פְּ זֶּה בְּ ֶ ה ש  סָׁ רְנָׁ יךְ פַּ יו לְהַמְש ִ דָׁ כֹחַ יָׁ אִלּוּ יֵׁש  בְּ עַל   ה לִי וְכוּ''.אוֹתוֹ כְּ

כְלָׁ  נִּ ֶ ש  עַד  מַיִם  בְּ דַיִם  הַיָּׁ הֳרַת  טָׁ י  יְדֵׁ עַל  רַק  הִוא  ה  סָׁ רְנָׁ הַפַּ ֶ ש  לְהוֹרוֹת  מַיִם  בְּ יו  דָׁ יָׁ לִרְחֹץ  צְרִיכִין  ן  לִין כֵּׁ
ה.   סָׁ רְנָׁ ל הַפַּ ם כָּׁ ָׁ ש ּ מִּ ֶ ה ש  כְמָׁ ם הַחָׁ יָׁ יֵּׁש  בְּ ֶ דַיִם ש  הַיָּׁ  בְּ

דַיִם הַיָּּ י  חְתִּ   כִּ טַּ לֶיךָׁ ש ִ דַי אֵׁ יָׁ י  תִּ רַש ְ פָּׁ בְחִינַת  בִּ רַךְ  יִתְבָּׁ יו לַה'  דָׁ יָׁ רִימִין  מְּ ֶ חוֹן ש  טָּׁ בִּ חִינַת  בְּ ם  ה הֵׁ ָׁ דֻש ּ קְּ י  בַּ
א   ן נִקְרָׁ י. וְעַל כֵּׁ טַחְתִּ ךָׁ לְבַד בָּׁ י אִם בְּ דִי. כִּ כֹחִי וְעֹצֶם יָׁ חוֹן בְּ טָּׁ וּם בִּ ין לִי ש  י אֵׁ י. כִּ פָּׁ לֶיךָׁ כַּ וֹן רְ אֵׁ ה לְש  חִיצָׁ

"ל נַּ חוֹן כַּ טָּׁ  בִּ

ל י כָּּ מוֹ ש ֶ   כִּ רוֹת )כְּ ר וַאֲפִלּוּ אוֹצָׁ בָׁ ל דָּׁ לִים כָּׁ גַדְּ מְּ ֶ י מַיִם ש  כִין עַל יְדֵׁ לָּׁם נִמְש ָׁ כֻּ ֶ ירוּת ש  עֲש ִ ה וְהָׁ סָׁ רְנָׁ ר  הַפַּ בֹאָׁ מְּ
נִמְש ָׁ  הַכֹּל  וְכוּ'.  עִתּוֹ  בְּ אַרְצְךָׁ  מְטַר  ת  וְכוּ' לָׁתֵׁ רוֹ  לְךָׁ אֶת אוֹצָׁ ח ה'  יִפְתַּ בְחִינַת  בִּ ר(  קוֹם אַחֵׁ מָׁ ם  בְּ מִיָּׁ ךְ 

אֲכִי קּדֶֹם  מִּ ֶ ש  רְחִיצוֹת.  י  תֵּׁ ש ְ צְרִיכִין  פֶסַח  בְּ ה  וְעַתָּׁ ל.  אֵׁ רָׁ יִש ְ ל  ֶ ש  טְחוֹנוֹת  הַבִּ י  יְדֵׁ עַל  "ל  הַנַּ ה  כְמָׁ לַת הַחָׁ
ק   רָׁ יָׁ מְעַט  ל  ֶ ש  זאֹת  אֲכִילָׁה  אֲפִלּוּ  ֶ ש  לוֹמַר  'וּרְחַץ'.  סִימַן  זֶּהוּ  ֶ ש  יו  דָׁ יָׁ ן  כֵּׁ ם  גַּ נוֹטְלִין  ס  רְפַּ כֹחִי  הַכַּ בְּ ין  אֵׁ

ם   דָׁ אָׁ הָׁ ֶ ש  כְּ אֲפִלּוּ  ֶ ש  חוֹן  טָּׁ הַבִּ לֵׁמוּת  ש ְ ר  עִקַּ וְזֶה  לְבַד.  ךָׁ  חַסְדְּ בְּ חוֹן  טָּׁ בִּ י  יְדֵׁ עַל  אִם  י  כִּ יךְ  עֲנִיּוּת  לְהַמְש ִ בַּ
ר אַחַר ק אַל יְהַרְהֵׁ רָׁ י אִם מְעַט יָׁ ין לוֹ כִּ תוֹ מְצֻמְצֶמֶת מְאֹד וְאֵׁ סָׁ דוֹל וּפַרְנָׁ יו רַק יֹאמַר    וּבְדַחֲקוּת גָּׁ מִדּוֹתָׁ

רוֹעֶה אוֹתִ  אֱלקִֹים הָׁ י הָׁ חַ בּוֹ. כִּ ן אֲנִי בּוֹטֵׁ רַךְ. עַל כֵּׁ ה' יִתְבָּׁ ק הוּא חֶסֶד נִפְלָׁא מֵׁ רָׁ ם זֶה הַמְעַט יָׁ י  הֲלאֹ גַּ
י לאֹ מִמּוֹצָׁ  רְצוֹנוֹ. כִּ דוֹל כִּ ר גָּׁ ֶ בוֹד וְעֹש  כָׁ נִי בְּ כוֹל לְפַרְנְסֵׁ ק הַזֶּה הוּא יָׁ רָׁ מְעַט יָׁ י אֱלקִֹים  בִּ ב וְכוּ' כִּ עֲרָׁ א וּמִמַּ

רִים: יל וְזֶה יָׁ פִּ ט זֶה יַש ְ וֹפֵׁ  ש 

עַל  ֶ ז ש  רַמֵּ יֵש  ל  הִים עַל זֶה. אַךְ   -ו  מֵׁ ים תְּ רְש ִ ל הַמְפָׁ "ס. וְכָׁ רְפַּ ם כַּ ֵׁ ש  ה בְּ כָׁ ם לִבְרָׁ ינוּ זִכְרוֹנָׁ נּוּהוּ רַבּוֹתֵׁ ן כִּ כֵּׁ
קִים מְאֹד מְאֹ  ל חֲזָׁ אֵׁ רָׁ יוּ יִש ְ הָׁ ֶ אֻלָּׁה ש  תְחִלַּת הַגְּ יצִיאַת מִצְרַיִם בִּ ה בִּ עַתָּׁ ֶ ז ש  "ל יֵׁש  לְרַמֵּׁ י הַנַּ חוֹן. עַל פִּ בִטָּׁ ד בְּ
ךְ חֶ  י לָׁ כַרְתִּ תוּב, זָׁ כָּׁ ֶ מוֹ ש  ן מְאֹד עַל זֶה, כְּ חָׁ בְּ ַ תוּב מְש  הֶם. וְהַכָּׁ וּ לָׁ ש  ה לאֹ עָׁ דָׁ תוּב, וְגַם צֵׁ כָּׁ ֶ מוֹ ש  סֶד נְעוּרַיִךְ כְּ

ה עָׁ  יכִין עַתָּׁ נוּ מַמְש ִ ן אָׁ ם. עַל כֵּׁ "י ש ָׁ ש  רַש ִ רֵׁ פֵּׁ ֶ מוֹ ש  ר וְכוּ', כְּ דְבָּׁ מִּ ךְ אַחֲרַי בַּ זֶה. וְכוּ' לֶכְתֵּׁ חוֹן בָּׁ טָּׁ ינוּ הַבִּ לֵׁ
ם ֵׁ ש  א בְּ ן נִקְרָׁ רַךְ. וְעַל כֵּׁ ה' יִתְבָּׁ ה מֵׁ ה נִפְלָׁאָׁ חָׁ גָּׁ הַש ְ ק הַכֹּל בְּ רָׁ ם זֶה הַמְעַט יָׁ גַּ ֶ נוּ מַאֲמִינִים ש  י אָׁ ס    כִּ רְפַּ כַּ
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הַכֹּל בְּ  ֶ חַ ש  לוֹמַר אֲנִי בּוֹטֵׁ לֶת. כְּ ס וּתְכֵׁ רְפַּ תוּב, חוּר כַּ כָּׁ ֶ מוֹ ש  רִים, כְּ י יְקָׁ י מֶש ִ גְדֵׁ ל בִּ ֶ ם ש  ֵׁ הוּא ש  ֶ דְךָׁ וְזֶה  ש  יָׁ
אַ  ֶ ךָׁ ש  חַ בְּ ס. וַאֲנִי בּוֹטֵׁ רְפַּ אִים כַּ קְרָׁ רִים הַנִּ ים יְקָׁ מוֹ לְבוּש ִ ק הוּא חִדּוּש  נִפְלָׁא כְּ רָׁ נִי  הַמְעַט יָׁ יהֵׁ כוֹל לְהַגְבִּ ה יָׁ תָּׁ

קַטְנוּת דְּ קַת מֹחִין  ר הַמְתָּׁ עִקַּ וְזֶה  דְךָׁ לְבַד.  יָׁ בְּ י הַכֹּל  כִּ ס  רְפַּ כַּ י  בִגְדֵׁ בְּ בוֹד  וְכָׁ ר  ֶ עֹש  בְּ נִי  ר לְפַרְנְסֵׁ עִקַּ וְזֶה   .
קּוּן לְ  הוּא תִּ ֶ ה לֶחֶם ענִֹי ש  צָּׁ את הַמַּ בִיל זֶה נִקְרֵׁ ש ְ בִּ ֶ עֲנִיּוּת ש  קּוּן הָׁ הוּא  תִּ ֶ חוֹן ש  טָּׁ י בִּ ר עַל יְדֵׁ עִקָּׁ י הָׁ ענִֹי. כִּ הָׁ

הֶם.   וּ לָׁ ש  ה לאֹ עָׁ דָׁ צְרַיִם וְכוּ' וְגַם צֵׁ וּ מִמִּ י גֹרְש  זוֹן כִּ חִפָּׁ ית בְּ אֱפֵׁ נֶּ ֶ ה ש  חִינַת מַצָּׁ  בְּ

זֶהוּ   כְלִ ו  מִתַּ חוֹן  טָּׁ הַבִּ לְחַזֵּׁק  לִים  אֲכָׁ הַמַּ ל  כָּׁ קֹדֶם  וְאוֹכְלִין אוֹתוֹ  יו  דָׁ יָׁ רוֹחֲצִין  ֶ ס ש  רְפַּ הַכַּ אֲכִילַת  ן  כֵּׁ ם  ית  גַּ
יו נָׁ פָׁ בוֹד מִלְּ ר וְהַכָּׁ ֶ עֹש  רַךְ לְבַד וְהָׁ נּוּ יִתְבָּׁ י הַכֹּל מִמֶּ תוֹ כִּ וּעָׁ יש  עֲנִיּוּת. לִבְטֹחַ בּוֹ בִּ כְלִית הָׁ י וְ   תַּ עַל יְדֵׁ ֶ כוּ'. ש 

לִ  לָׁ כְּ חִינַת  בְּ הוּא  ֶ ש  "ל  הַנַּ עַת  לַדַּ וְזוֹכִין  וְכוּ'.  קְטוּ  וְלָׁ ם  עָׁ הָׁ טוּ  ש ָׁ חִינַת  בְּ טוּת  ש ְ רוּחַ  הָׁ ין  רְש ִ מְגָׁ יּוּת  זֶה 
בֶט' וְכוּ' הַ  ֵׁ אַלְתָּׁ ש  ל 'גָּׁ ֶ ה ש  הַתּוֹרָׁ ר בְּ ל הַחוֹזֵׁר הַמְבֹאָׁ לְגַּ חִינַת גַּ הוּא בְּ ֶ עוֹלָׁמוֹת ש  חִינַת זֶה  הָׁ הוּא בְּ ֶ "ל. ש  נַּ

פֹּת יָׁ  אַש ְ ל מֵׁ ר דָּׁ פָׁ עָׁ ילִי לִרְאוֹת וְכוּ' מְקִימִי מֵׁ פִּ ש ְ בֶת הַמַּ ש ָׁ יהִי לָׁ גְבִּ חִינַת הַמַּ רִים בְּ יל וְזֶה יָׁ פִּ רִים אֶבְיוֹן. יַש ְ
לְ  בְחִינַת גַּ הַכֹּל בִּ ֶ ם. ש  יל אַף מְרוֹמֵׁ פִּ יר מַש ְ חִינַת ה' מוֹרִיש  וּמַעֲש ִ רַת  בְּ ל זֶה זוֹכִין לְהֶאָׁ י כָּׁ עַל יְדֵׁ ֶ "ל ש  ל הַנַּ גַּ

"ל:   נַּ ם כַּ ָׁ ךְ מִש ּ מְש ָׁ נִּ ֶ אֲכִילָׁה ש  עַת הָׁ ש ְ צוֹן בִּ רָׁ  הָׁ

המשלש כתב שהגלגל הזה הוא בחי' המקיפין הנזכרים בתורה שהם בחי' עגולין בחי'    בלקוטי עצות
 . גלגל

בחי' קריעת י"ס שהיה טבילה    ,מבאר ששתי הנטילות הן בחי' פסח ושבועותר"ח ג' ז'  לק"ה    עוד עיין 
 לבע"ת, ומקוה של שבועות לתוספת קדושה משער הנ'  )לצדיקים(

שמקשה הרי פחות מכזית א"צ נטילה לדבר שטיבולו  בסימן תעג סעיף ו' )ד"ה פחות מכזית(    עיין ביאור הלכה  צה
 למעשה נשאר בצ"ע אבל   ,ורשב"ץ שפסק כן ,והביא דעת הרמב"ם שצריך כזית ,במשקה

הטובל במים מלוחים א"צ נטילה.  )הלכות טומאת אוכלין(  במרפסין איגרי שלדעת הקרית ספר    עוד ראיתי
א דמי למים שהמיסו בהם  לו  ,ן למי הים שהם מלוחים מטבעןואולי יש לחלק שהקרית ספר התכוו

 מלח.

כזית בועוד שגם    ,אע"פ שלכאורה אינה צריכה מצד השיעור  ,לתת טעם לנטילת ידים זו  ואולי קצת
ואולי כי הלב נמצא בין הידים וכמובא שע"י נטילת ידים     .שלא ליטול  ,יש הרבה שמקילין בזה היום

וזהו    ,ורחץ לשון בטחון ואמונה שבלב כמ"ש בהוצאת ס"ת ביה אנא רחיצנא  ,זוכה לטהרת הלב
כדי שלא נחשוב לרגע שחכמה  ו , כי חכמה איקרי קדש,שאומרים קדש ורחץ בו' החיבור דייקא כאן

 .לבד יש לה ערך אלא רק מה שמאירה בכלי הלב ולכן רוחצים הידים לטהר הלב

המקיז דם מהכתפים ולא נטל ידיו   -אורח חיים סימן ד סעיף יט  שו"ע  מנ"ל שאפשר להביא    וראיה נפלאה
מפחד ז' ימים. המגלח ולא נטל ידיו מפחד ג' ימים. הנוטל צפרניו ולא נטל ידיו מפחד יום אחד ואינו  

 יודע ממה מפחד: נמצא שאי נטילה גורם לפחד דהיינו חוסר בטחון.

ס    -ג' אות ט    ר"חעיין לק"ה    -  כרפס  צו רְפַּ תוּב חוּר כַּ כָּׁ ֶ מוֹ ש  ילָׁת כְּ לֵׁי מֵׁ וֹן כְּ ס הוּא לְש  רְפַּ ם כַּ ט( גַּ
לְמִ  ינוּ  אֲבוֹתֵׁ רְדוּ  וְיָׁ ל  לְגֵּׁ נִתְגַּ זֶה  י  יְדֵׁ עַל  ֶ ש  ף  לְיוֹסֵׁ יַעֲקֹב  ה  שָׁ עָׁ ֶ ש  ים  סִּ פַּ לִכְתֹנֶת  רֶמֶז  וְהוּא  לֶת  צְרַיִם וּתְכֵׁ
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טעם אכילת כרפס הוא כדי שישאלו התינוקות, ואעפ"כ לא חילקו וגם היושב בסדר לבדו  
 )ש"ע הרב טו( יאכל כרפס. 

 ולכתחילה יטבול גם האצבעות, כדי להתחייב בנטילה לכ"ע.  , מלחמי ידו בטובלו ב

הסבה בלא  ויאכל  והכורך.  המרור  לפטור  האדמה  פרי  בורא  בברכת  פחות    , צזויכוון 
ואם אירע שאכל כזית לא יברך ברכה   . (צט)טור  כדי שלא יתחייב ברכה אחרונה  , צחמכזית

 .כדי שתפטור ברכתו את המרור)מ"א( אחרונה 

 
רִים() פָׁ סְּ א בַּ מּוּבָׁ ֶ ה ש  ה  ,  וְכִמְדֻמֶּ עַל פֶּ בְּ ֶ ה ש  חִינַת תּוֹרָׁ ן בְּ נָׁ רַבָּׁ א דְּ חִינַת חֲלוּקָׁ ים הִוא בְּ סִּ תֹנֶת פַּ י כְּ הַיְנוּ כִּ

י   ן עַל יְדֵׁ עוֹת. וְעַל כֵּׁ י דֵּׁ וֹן חִלּוּקֵׁ א לְש  א חֲלוּקָׁ ם זֶה נִקְרָׁ ֵׁ מַיִם. וְעַל ש  ם ש ָׁ ֵׁ חִינַת מַחֲלקֶֹת לְש  הִיא בְּ ֶ תֹּנֶת  ש  הַכֻּ
ה הַזאֹּ חֲלקֶֹת  וְהַחֲלֻקָּׁ יו. וְזֶה הַמַּ לָׁ לְקוּ עָׁ י זֶה וַיִשְנְאוּ אוֹתוֹ וְחָׁ י עַל יְדֵׁ יו כִּ ף וְאֶחָׁ ר מִזֶּה מַחֲלקֶֹת יוֹסֵׁ ת נִתְעוֹרֵׁ

הִוא קִיּ  ֶ מַיִם ש  ם ש ָׁ ֵׁ ה מַחֲלקֶֹת לְש  ָׁ קְדֻש ּ בִּ ֶ בְחִינַת מַחֲלקֶֹת ש  הְיֶה בִּ יִּ ֶ אוּי ש  יָׁה רָׁ יו הָׁ ף וְאֶחָׁ ין יוֹסֵׁ בֵּׁ ֶ עוֹ ש  לָׁם.  וּם הָׁ
ן לאֹ נִ  י כֵׁ מַיִם. אַךְ אַף עַל פִּ ם ש ָׁ ֵׁ יָׁה לְש  ם הָׁ נַת מַחְלֻקְתָּׁ וָּׁ אי כַּ וַדַּ י בְּ ה כִּ יָׁ ךְ הָׁ ם כָּׁ תָׁ נָׁ וָּׁ אי כַּ ם  וּבְוַדַּ גָׁ מְלְטוּ מִפְּ

ר יְנִיקָׁ  י עִקַּ א כִּ חֳרָׁ א אָׁ טְרָׁ נְקוּ מִזֶּה הַסִּ יָּׁ ֶ ה עַד ש  ָׁ קְדֻש ּ בִּ ֶ חֲלקֶֹת ש  ם אוֹתוֹ הַמַּ ה  וְנִפְגַּ ָׁ קְדֻש ּ בִּ ֶ חֲלקֶֹת ש  ם מִמַּ תָׁ
מִצְרַיִ  יְצִיאַת  ת  עֵׁ בְּ פֶסַח  בְּ ה  עַתָּׁ ן  כֵּׁ וְעַל  לְמִצְרַיִם.  ינוּ  רְדוּ אֲבוֹתֵׁ וְיָׁ ל  לְגֵּׁ נִתְגַּ זֶה  י  יְדֵׁ וְעַל  "ל  נַּ נוֹטְלִין  כַּ ם 

ל מַה נִּ  וֹאֵׁ ינוֹק ש  י זֶה הַתִּ עַל יְדֵׁ ֶ "ל. ש  נַּ ים כַּ סִּ ס רֶמֶז לִכְתֹנֶת פַּ רְפַּ מַיִם  כַּ ם ש ָׁ ֵׁ חִינַת מַחֲלקֶֹת לְש  זֶּה בְּ ֶ ה ש  נָּׁ תַּ ש ְ
ים עַ  סִּ תֹנֶת פַּ חִינַת כְּ הִוא בְּ ֶ ה ש  ָׁ קְדֻש ּ בִּ ֶ חֲלקֶֹת ש  ם הַמַּ פְגַּ נִּ ֶ נִין מַה ש ּ ה. וּמְתַקְּ ָׁ קְדֻש ּ בִּ ֶ י  מַחֲלקֶֹת ש  י אַחֵׁ ל יְדֵׁ

"ל.  נַּ ף כַּ  יוֹסֵׁ

טבול ראשון דכרפס ידוע סודו מהאריז"ל דרומז למוחין  קונטרס עת האוכל אות ]טז[  -  ר' צדוק  ועיין 
מיוחס   השאלה  וישאלו.  תינוקות  שיכירו  כדי  ז"ל  רבותינו  שאמרו  למה  מקביל  הכונה  דקטנות. 
לתינוקות ולקטנים, כי מצד הקטנות הוא העדר הידיעה. ומכל מקום הוא קצת דעת וצריך למוחין 

כתוב, כי ישאלך וגו', דספור יציאת מצרים הוא  דקטנות שיכיר לשאול. וכך קבעו חכמים מלשון ה
דרך שאלה ותשובה והוא שואל לעצמו. והיינו דכך הוא סדר השגת אור בלילה זו על ידי השאלה  
משיג התשובה. ועל ידי הקטנות הקודם מאיר בו אחר כך הגדלות. ואור הקטנות דשאלה הוא משיג  

וירק מזון בקטנות ובכחו    ...   ...א גריר לבא.על ידי אכילת הירקות בטבול ראשון דאמרו ז"ל דירק
גריר לבא להתאות ומוליד השאלה שהוא התאוה לדעת התשובה. וכל ענין ליל פסח וכל קדושת  
הפסח הוא לקדש הדיבור על ידי האכילה שהמאכל מזון הנפש בענין שיפתח שפתיו בספור דיציאת  

 עכ"ל.   מצרים. וכל מאכל מוליד דיבורים מיוחדים וכן כל כוס.

כרפס ר"ת כל רכב סוס פרעה. וטובלים במי מלח לרמוז שטבע בים    - ראיתי רמז יפה  -  כרפס
נמצא פותחים בסוף הגאולה כי עד שטבעו בים עדין ישראל פחדו מהם ובפרט    שמימיו מלוחים.

שהיו עבדים בני עבדים כמה דורות והפחד מהמצרים היה משרש בהן, וכשטבעו בים סוף, נעשה  
 לו סוף. 

ם אלא במגילת אסתר   ,בכתבי הקדש לא נזכר כרפס -כרפס  ֵׁ ירק   ובליל הסדר הוא ,של בגד יקרש 
בליל הסדר שהאורות    ,ומה שבפורים היא השגת המקיפים בחי' לבוש  ,כי פורים הכנה לפסחואולי  זול,  

 ביחס לאורות שמאירים עתה.  ,אזי המקיף נעשה פנימי וזול ,עצומים ונפלאים
 עפ"י הסוד כתב שלא להסב.)תעג יד(  וברכי יוסף  ,מחייב הסבה )קיט ג'( בזה הקיצור ש"ע נחלקו  צז 
חג בחג טעם להקל ולאכול מהכרפס שיעור כזית בינוני שלנו ואין זה בגדר הנכנס    עיין הגדת  צח

 לספק ברכה אחרונה אלא באכילת שיעור חצי ביצה בינונית שלנו, עי"ש.
ולרשב"ם    ,לר"י ברכה זו על האדמה פוטרת את המרור  -מחלוקת ראשוניםסי' תע"ג    עיין טור  צט 

כיוון שהוא מדברים הבאים מחמת  מברכה ראשונה  פטור    שהמרור דהיינו חסה,והסכים לזה הרא"ש  
  ,כדי שלא יתחייב בברכה אחרונהכזית,  מהכרפס  הסעודה. ומחשש לדעת ר"י פסקו שלא לאכול  

ואף אם אכל כזית לא יברך, ויסמוך על כך שנפטר בברכת המזון את המרור.  בברכתו  ויוכל לפטור  
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(.  קאדהיינו סלרי והחת"ס כתב  )ולא ביאר מהו    קבשער הכוונות כתב לקחת דווקא כרפס
, קד)תפו"א( מבושל    קגאו בצלים רכים או קארטאפיל   קבבהגדת אור זורח כתב יקח צנון 

   . קהאבל לא ירק שיוצאים בו חובת מרור

עַצְמִי   ר  ֵׁ מְקַש ּ ינִי  ס הֲרֵׁ רְפַּ כַּ אֲכִילַת  ים    בַּ יִּ אֲמִתִּ הָׁ יקִים  דִּ הַצַּ ל  לְכָׁ
וּ  נוּ  דוֹרֵׁ בְּ ֶ ים ש  יִּ אֲמִתִּ הָׁ יקִים  דִּ הַצַּ ל  ר    לְכָׁ ֶ אֲש  ים  קְדוֹש ִ ר  פָׁ עָׁ י  וֹכְנֵׁ ש 

עַ   נֹבֵׁ נַחַל  ם  עוֹלָׁ יְסוֹד  יק  צַדִּ דוֹש   הַקָּׁ נוּ  לְרַבֵּׁ ט  וּבִפְרָׁ ה  מָּׁ הֵׁ רֶץ  אָׁ בָּׁ
ן.  מֵׁ א זי"ע אָׁ יגָׁ ן פֵׁ ן בֶּ נוּ נַחְמָׁ ה רַבֵּׁ כְמָׁ  מְקוֹר חָׁ

וַת   ם מִצ  קַיֵּ ל  ן  זֻמָּּ ן וּמ  סהֲרֵינִי מוּכָּ פַּ ר  כַּ   . אֲכִילַת 
חִילוּ   ד  הּ בִּ תֵּ כִינ  רִיך  הוּא וּש   א בּ  ָּ ש  ם יִחוּד קוּד  ֵ ש  ל 

 
וצ"ע כיום, שהדרך לאכול חסה בכל יום, הוי לדידן כדברים הבאים מחמת הסעודה,    עם המרור.  

בברכת המוציא. אם כן לכאורה ישתנה הדין, ומעיקר הדין המרור  ואין שום צד לומר שלא יפטר  
אולם    . , כי המרור לא צריך ברכהיותר מכזית, ולברך אחריו בורא נפשות רבותכרפס יכול לאכול 

לכתחילה אין לנו לשנות ממה שתקנו קדמונינו בסדר. )אף שיש צד לומר שעדיף לאכול כזית לצאת  
 ( 128)שאלת ר' אברהם מרקסון אשדוד פולמוס   דעת הסוברים שצריך בכרפס כזית(.

וכן צריך לכווין בברכתו   , דהיינו עבודת הפרך שהמרור רומז לה  ,כרפס פרך דס' רבוא  חז"ל דרשו   ק 
ובשער הכוונות פסח דרוש ו' כתב    משמע שהם קשורים זה לזה.  ,של הכרפס לפטור ברכת המרור

 שעל כן צריך דווקא כרפס ולא ירק אחר.  ,בזה כוונות עפ"י הסוד

  ? ב כתב מ"ו הגאון מו"ה נתן אדלר טרח ויגע לידע איזה הנקרא כרפס"קל סימן    בשו"ת חת"ס  קא
וכן אנו נוהגים אחריו.   ,והוא הנקרא בלשון דייטש צעלי"ר  ,ומצא שנקרא ברוב הלשונות אפי"א

בשם )תעג סק"ד(  ונתתי סימנא מילתא אפי"א ר"ת אל פועל ישועות אתה. עכ"ל. וכ"כ המחצית השקל 
 גברא רבה. 

אבל צ"ע כי צנון נחלקו )החכמת   ,וכן נהגגו בצאנז ,הקיצור ש"ע והמובחר לקחת צנון וכן כתב קב
 ז( " ע תש )קנין תורה צו    שלמה והאלף לך שלמה( אם יוצאים בו חובת מרור.

דבמזלג א"צ    ,ולא במזלג  ,יאכלנו בידו  ,עיין הגדת חג בחג שכתב שהאוכל תפוח אדמה מבושל  קג
 .נטילה לדבר שטיבולו במשקה

דאינו מאכל    ,כרפס קשה שהסלרי לא פשוט שברכתו אדמה  לע  ,על שני המנהגים  וראיתי מקשים
 אלא הוא משביע קצת.  ,ותפו"א אינו ירק הבא לעורר תאבון ,בעצמו

אבל גליון מרכז )תעג י(.  ועיין ערוך השלחן  )מתיבתא(  התחדש בגלות כשלא היה להם כרפס    מנהג זה  קד 
מברך  שכתב שמי  צו עז  כתב שמנהג רוב הקהילות היום בתפוח אדמה. ובקנין תורה  פסח עז  הוראה  

הירקות לטיבול ראשון נוהגין כל  כתב  ח"ב כלל קל  לא יקח אותו לכרפס. ואילו החיי אדם    ,עליו שהכל
אשכנזים ליקח העלין מן "פעטערזיליע", בלשון פולין "פעטרעשקע". ומה שלוקחין לטיבול בצל,  ה

אמרי'  )ט א(  וכנראה לדעתו זה הכרפס וכמבואר בירושלמי שביעית    כיון שאין להם ירק, נוהגין כן:
מהו כרפס שבנהרות רבי יוסי ב"ר אמר פיטרוסלינן. והיינו מה שנקרא היום פטרזי"ל כמו שכתב  

 )שבת ט' ה'(. התיו"ט 
בורא פרי    ,שיברך עכשיו שתי ברכות)תעה ב'(  ירק לכרפס אלא מרור, מבואר בש"ע    מי שאין לו   קה

 ובטיבול שני יאכל מרור בלא ברכה. ,ועל אכילת מרור ,האדמה
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לִים עַל   א ש   יִחוּדָּ ם י"ה בו"ה בּ  ֵ יַחֵד ש  חִימוּ ל  וּר 
אֵל. רָּ ל יִש   ם כָּּ ֵ ש  ם בּ  לָּ נֶע  מִיר ו  דֵי הַהוּא טָּ    י 

ינוּ  לֵׁ ה עָׁ ינוּ כּוֹנְנָׁ דֵׁ ה יָׁ ינוּ וּמַעֲש ֵׁ לֵׁ ינוּ עָׁ י אֱלהֵֹׁ וִיהִי נֹעַם אֲדנָֹׁ
הוּ. ינוּ כּוֹנְנֵׁ דֵׁ ה יָׁ    וּמַעֲש ֵׁ

רוּך   ה בָּּ ה אַתָּּ הוָֹּ  מֶלֶך   אֱלהֵֹינוּ  י 
ם עוֹלָּ רִי בּוֹרֵא, הָּ ה פּ  מָּ אֲדָּ  :הָּ
 קחואוכל פחות מכזית בלא הסבה קזבמי מלח קוטובל

 

 

 

 

 

 

 
שישאלו התינוקות  הטיבול  קו כדי  הנעשה  דבר משונה  גם  והוא  מלכים.  חירות מנהג  דרך    , הוא 

ואז שואל התינוק מדוע היום מתנהגים    ,כדי שיהיו תאבים לאכול  ,ומשיבין להם שכן עושים המלכים
 )של"ה( ומשיבין לו עבדים היינו  ,כמלכים 

כדי שבנו    , שעשה הרבה דברי משונים בליל הסדר  ,שמספר על אחד הצדיקים  , בשם הרב  שמעתי
ישאל, והבן לא שאל כלום. ושאל את הבן אתה רואה דברים משונים אין לך שום קושיא על זה?  

 על אבא לא שואלים שאלות. ,ב לו הבןיוהש

לאורחות חיים והמנהיג ומהרי"ל הוא זכר    ,עיין הגדת חג בחג כמה טעמי הראשונים לכרפס דווקא
לכן צריך לקחת   ,והאריז"ל הזהיר בשער הכוונות שמנהג ישראל תורה  .לס' רבוא שעבדו בפרך

עי"ש ובכף החיים סימן תעג סעיף יד. עוד מצאנו לאורחות חיים ורבינו מנוח שנוהגים   .דווקא כרפס
ולדבריהם אפ"ל שטעם לטיבול אפילו    ,בכרפס זכר לכתונת פסים של יוסף שעל ידה ירדו למצרים

  , מנהג זה קודם לסעודה  שתיקנו  וטעם  ,זכר לטבילת הכותנת בדם  ,במקום שאין תנוקות שישאלו
פי' כיצד    ? יהודה לאחים מה בצע נהרגנו  מר להםשאפרשה י' )עה"פ זה יתנו(  הוא עפ"י פסיקתא רבתי  

י' ג'(  הרי זה   ,נשב ונאכל ונברך ץ    )תהלים  ךְ נִאֵׁ רֵׁ עַ בֵּׁ ו:(  ,ה' וּבֹצֵׁ   ,אלא לכו ונמכרנו לישמעאלים  )סנהדרין 
    .נמצא שע"י אכילה והברכות נתגלגל יציאת מצרים

אור כדי  זכר לס' רבוא שטבלו ביְ  ביאר מהר"ש מבעלזובהגה אות לב    באות תקכ טעמי המנהגים   עיין  קז 
 .אתי עוד פירושיםצולא מ שיותר להם הפסח ונעשו המים עכורים מלוחים

 רמז לדין הקשה בעם חמוץ.      ,ושניהם כרפס והחומץ ,ג"כלשון הש"ע סימן תע הטובלים בחומץיש 

 . ובאבודרהם כתב לאכלו בהסיבה וכן כתב הקיצור ש"ע ,האריז"ל כתב שא"צ הסיבה בסידור קח
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 בקול יחד אומרים
   קטיַחַץ 

  קיאובוצע לשנים  קינוטל מצה אמצעית

 
כדי לאכלה פרוסה וכדי להטמין חציה לאפיקומן, להרמב"ם היחץ הוא לפני ברכת    טעם ליחץ  קט 

 ,ואנו נוהגים כדעת הטור שיחץ אחרי כרפס, והטעם כדי שההגדה תאמר על לחם עוני  ,המוציא
 )רבנו מנוח על הרמב"ם( שהרי אומר אה לחמא עניא. 

שיהיה    ,היינו שיבור ההסתרה שהיא מבחי' עשו החית יער  , ששוברים המצה לשבר הח' שיהיה לה'  יחץ היינו
ה'  ,גילוי לבינה  , בחי'  בגמ'  ,עולם התשובה  , הרומז  קטן למעלה   ,כמבואר  פתח  יש לה  הנופל    ,שע"כ  שכל 

 למעלה.   בפתח מן הצד מלמטה ורוצה לשוב מעלים אותו  

  כדי שבהמוציא לא יהיה עובר על המצוות.  )להגר"א שובר העליונה(   ,שובר האמצעית דווקא  קי
 .)מ"ב תפב ט'(לא ישבור כלל    ,ואם אין לא אלא שתי מצות

ונותנים אותה    ,סימן תעג אמצע סעיף ו' ויתן חציה לאחד מהמסובין לשומרה לאפיקומן  לשון הש"ע
ויאמר הא לחמא    ,שיש בה מצות  ,ויגביה הקערה  ,וחציה השני ישים בין שתי השלימות  ,תחת המפה

 עניא עד מה נשתנה      

מה עני בפרוסה בפסחים     .כי זה אחד הפירושים למה שנקראת המצה לחם עני  ,הטעם ליחץ  קיא
 קטו: ג' פירושים מהו לחם עני ונפסק ככולם. 

    ועל כן משברין האמצעית שהוא הלוי דמינה דינין מתערין כידוע. )ג' אות ב' ג'(    ע"ת  עיין לק"ה
יניקת ההסתרה.  וצריך להמתיק הדין בשרשו.   ואז ממילא הם נשברין   ויורד  ומשם משתלשל 

 ונופלים למטה. 

שבה מקיימין אכילת מצה ואפיקומן.     ,היא רק בזו שנשברה  ,ועל כן עיקר מצות מצה  -  ובאות ד
עוני לחם  הנקראת  המצה    ,והיא  שבירת  בחינת  ידי  על  דייקא  כי  כמבואר.  המצה  עיקר  שהיא 

דהיינו בחינת התגלות    ,נעשה בחינת מצה.  כי היא בעצמה בחינת שבירת חמץ למצה  ,האמצעית
בבחינת חצות   ,הלוי כנ"ל. ועל כן נקראת יחץהדין של  ההסתרה שנעשה על ידי שבירת בחינת  
בחינת התגלות הסתרה כנ"ל.  וזה עושין אחר הקידוש,    ,בחינת כחצות הלילה אני יוצא בתוך מצרים

 דייקא וכו'

וזהו בחינת מצה פרוסה שפורסין אותה לשנים בבחי' ה"א שהיא דלית    -  ג'  אות יד  לק"ה גילוח
יוד.  והחלק האחד טומנין ומצפיני' לאפיקומן והחלק הב' מגלין ועונין עליו דברים הרבה.  היינו  
כנ"ל שמרמזין שעדיין הדעת רחוק ממנו בחי' אמרתי אחכמה והאי רחוקה.   ועל כן אין אנו רוצין 

שיו כלל.  רק החלק הנקרא לחם עני שעונין עליו דברים  הרבה כי אנו  להשתמש עם הדעת עכ
מתחזקין רק באמונה ועונין וצועקין להש"י ומשתוקקים אליו. אבל החלק הגדול המרמז לדעת אנו  
טומנין עד הסוף.  כי א"א להשתמש בדעת עד לבסוף המרמז על הקץ האחרון שאז תמלא הארץ  

לאה  הארץ דעה לדעת ה' וכו'.  כי אפיקומן בחי' דעת בחי' דעה ואז נזכה לדעת שלם כמ"ש ומ
 אפיקו מן בחי' עוגות שהוציאו ישראל ממצרים טעמו בהם טעם מן ומן הוא הדעת כידוע:  

 גניבת אפיקומן דהיינו שקטני הדעת גונבים חכמה ולא מסתפקים באמונה לבד.         ב רמוז אולי 
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  , קיגהקטן מחזיר לבין שתי השלימות , קיבהגדול בצורת ו' והקטן בצורת ד'(  , )עפ"י הסוד
 . הגדול לאפיקומןוישמור 

  קיד"על שכמם  האפיקומן במפה זכר ל"משארותם צרורות בשמלותם ךונוהגים לכרו

כתב ישלשלו לאחוריו וילך בו ד' אמות ויאמר כך היו אבותינו הולכים משארותם  רש"ל
    . וכו'

 קטוכי היא זכר לאכילת הפסחאת הפרוסה הכרוכה עד לסוף הסעודה  להחביא גיםהונ
 .  בסוף כדי שישאר טעם הפסח בפיו  ת אפיקומןולמצוכדי לאכלה אז מחזירים אותה ו

ומבקשים תמורה על שמוכנים  קטזמנהג ישראל שהתינוקות גונבים את האפיקומן
 להחזירו. 

 
    .והקטן לחם עני ,לחם מן השמיםנקרא  הגדול בלק"ה ש  וביאר  קיב

ואילו כאן המנהג לחצות דייקא אחד גדול ואחד    ,ובחצי אין אחד גדול מהשני  ,כי יחץ לשון חצי  צ"ע
 . קטן

  , .  עיין שו"ת משיב דבר ח"א סימן כא דן אם פרוסת לחם נקרא לחםימות שלֵ מצות  מי שאין לו    קיג
נותן שתי פרוסות ללחם משנה זקנו שהיה  וכתב שמלחם הפנים    .כשלא היה שלם  ,לתרץ מנהג 

אבל מתודה    , ואם פרוסה היא לחם הן יג חלות  , כיון שצריך דווקא יב  , אין ראיה)מנחות יב(  שנפרס  
שבאמת   ומתרץ  .שנפרס לחמה אחר שחיטת הקרבן )מנחות מו.( מוכח שפרוסה לא נקראת לחם

אבל אם מתחילה    ,ותודה כיון שאפה שלם ונפרס אח"כ אבד שם לחם  , תלוי איך בא לפנינו בתחילה
כדי שכשבא לאכול    ,וע"כ בוצעים את המצה לאפיקומן קודם הסדר  .נקרא לחם  ,בא לפנינו פרוס
אבל    ,שהפרוסה היא הלחם משנה  ונראה שזה דווקא לשיטת הגר"אונקרא לחם.    ,כבר פרוס לפניו

 אנו נוהגים לקחת שלישית התחתונה שלימה ללחם משנה.

בשם רבי משה ליב שחור מדוע על  הקשה זאת הגדת חכמי ירושלים ב-  מדוע על שכמם דווקא קיד 
ומתרץ עפ"י יבמות מו. הקונה עבד מגוי ומטבילו לשם יהדות   ?ולא ע"י עבד או על החמור ,שכמם

על  שישאו משארותם    הצוו. ע"כ  שמא יאמר שטובל לשם בן חורין  ,צריך לתקפו במים  ,לעבדות
 פרעה נכנסים לעבודת ה', ואין טענת יצאתי בן חורין לעצמי. עבדות שמיד שיוצאים מ ,שכמם

ויגד ספר  . עיין  כדי שיאכל על השובע  ,את הפסח לסוף הסעודהולשמור  מקור המנהג להצניע    קטו
ובשם    משה המצות".  את  "ושמרתם  דכתיב  ז(  קודשספר  )יח  סימן  מקראי  ב  חלק    כתב מא(    )פסח 

פסח לקרבן  זכר  במקדש(   במאיריוכתוב  .  שאפיקומן  ד"ה  קיד.  היו    )פסחים  פסח,  קרבן  אכילת  שבזמן 
אסמכתא    וכתב שמכאן  . בשר הפסח, אחר אכילת כזית ממנו, ואוכלים בשר החגיגה  מצניעים את 
   האפיקומן. להצניע את 

מבאר שם  )ש"ע תעב סק ב'( חק יעקב תעג סק יט בשם  עיין באר היטב   - האפיקומן את  לגנוב    המנהג   קטז 
מקורו בגמ' פסחים דף קט. תניא רבי    ,כדי שלא ישנו התנוקות  , דמה שאמרו שמצוה למהר לאכול

אליעזר אומר חוטפין מצות בלילי פסחים בשביל תינוקות שלא ישנו. ונאמרו כמה פרושים על מאמר  
לחטוף    ,זה אלו  במדינות  לתנוקות  שמניחין  המנהג  נתפשט  שמזה  ואפשר  יעקב  החק  והוסיף 

 האפיקומן שעי"ז לא ישנו ויתעוררו לשאול עכ"ל.  

ולא    ,משמע שחוטפין מהם  , שמביא תוספתא שחוטפין מיד התינוקות מצה  בעיהה"גוצ"ע דעיין  
עוד   ?ואיך אפשר לומר כהחק יעקב ,פירשה התוספתא ,ולכאורה היכן שסתמה הגמ'  ,שהם חוטפין

עוד צ"ע שהמנהג    .הרי אחר מה נשתנה כבר אין טעם בגניבה  ,צ"ע אם כטעמו שלא ירדמו הילדים
ן  וועיין פסקי תשובות שיש ללמד את הילדים לשהוא גנבת האפיקומן ואילו במקור הוא חטיפה.  

 נקיה ולומר חוטפים ולא לומר גונבים. 
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 בקול  כולם אומרים

  קיזמַגִיד 

 
  רבו של )סימן נ אות א(    מנהגי רבי שלום מנוישטט בספר  מה שהקשה מלשון חוטפים מהתינוקות עיין  

  המהרי"ל, שמה שאפשר לעשות שינוי לתינוקות כדי שישאלו הרי זה משובח, כגון לחטוף מהן מה 
  )סדר ההגדה אות לז(   מנהגי המהרי"לשיש להם וכדומה, מפני שהקטן מתאוה לזה. וכן הובא בספר  

ווסיים שם כי הקב''ה מתאווה לזה. אמנם בדבריהם לא מוזכר כי התינוקות חוטפים אוצר עיין  . 
בראשונים    ההלכה כבר  נזכר  זה  חלאווהשמנהג  ה"ט(    שהמהר"ם  זה  )פסחים  מיד  זה  'גוזלים  כתב 

רבי  אבל    כתב 'גוזלין וטורפין זה לזה'.    ובספר המכתם.  ' שישאלו התינוקות ולא ישנו  לשמחה, כדי
כתב לגבי מנהג    )סידור היעב"ץ מכתב יד המחבר, שער המפקד, שער שני, שער השיר סדר הגדה, נתיב ה(   עמדין   יעקב

מצה בלילי    האשכנזים שהילדים גונבים את האפיקומן, 'יש לו סמך בגמרא )פסחים קט.( חוטפין
 .פסחים' 

אליהו איתמרי בשם זקן חכם, וכן מובא בשם   לרבי   מנחת אליהו הביא בשם ספר  )להרי"ם ווינגרטן(    בהסדר הערוך

,  "ויאמר בא אחיך במרמה ויקח את ברכתך")בראשית כז לה(   על הפסוקרבי אברהם שמחה הורביץ מבראנוב,  
בחכמה. וצריך להבין מה    -ברכתך', וכן פירש"י במרמה    ותרגם אונקלוס 'נכנס אחיך בחכמה וקיבל

יצחק אביו שני גדיי העיזים בפסח, להיתה, שהביא    החכמה בלקיחת הברכות? אלא חכמת יעקב
יאסר עליו לאכול מטעמי עשו, שהרי 'אין מפטירין אחר הפסח    והם היו קרבן פסח וקרבן חגיגה, ואז
ויש רמז לדבר 'במרמה'  ומכאן רמז לחטיפת האפיקומן במרמה    אפיקומן',  בגימטריא 'אפיקומן', 

 . בליל פסח

  הגר"ח מבריסקרושים בענין גניבת האפיקומן וביאור  יעל פסחים קט דעות ופ  מאורות הדף עיין  ו
)שכיון שהוא זכר לפסח וקדשים צריכים שימור הרי מסירת האפיקומן לילדים אסורה( ועי"ש שבריסק  

כתב ששרשו    נוהג כצאן יוסף נעו משובח, אבל בספר  ווכן סובר הארחות חיים שהמ  ,וחב"ד בטלוה
 בהררי קדש.

שהמנהג הוא שהגונב לא מחזירו עד שמבטיחין לו מתנה שיבקש. ומזה נגרם שכל הילדים    עוד צ"ע
וצ"ע איך אפשר לקיים מצות והגדת לבנך באופן כזה.    ,עסוקים כל הסדר כיצד לגנוב את האפיקומן

ועיין ומקח וממכר,    " ממצוא חפצך ודבר דבר"ועוד שמדברים מדברי חול שיקנו עי"ז ועוברים על  
ו' לה הובא בעולמות    שו"ת עשה לך רבעוד עיין בזה    פסח תשעב )לקמן לפני צפון(  מעדני אשר 

כיון   382 זרים  חו"מ שמח א( אבל לגבי  )ש"ע  גונב בדרך שחוק  שלגבי בניו אין בזה איסור של 
העתקתי קצת    שמתבייש לסרב יש חשש איסור. עוד בסוגיה זו עיין גליון עומק הפשט פסח תשעח

 לעיל.

לשון ואם לא יגיד ונשא עוונו. היינו עדות שמביא לפנינו מציאות שהייתה במקום אחר    - מגיד    קיז 
לכן רק בן ברית כשר לעדות. )אלא במקום שאין איש    ,בלי לשנות בה דבר שזה בחי' תיקון הברית

 אשה כשרה שהרי גם היא אומרת בברכת המזון על בריתך שחתמת בבשרינו(

ומנחת חינוך )כא    )חת"ס סימן טו כך נפסק    ,מדין שומע כעונה  ,מצות סיפור יציאת מצרים יוצא בשמיעה

  , אע"פ שיש חולק  ( "ע הרב תעב כב הוסיף דאדרבה עדיף משום ברוב עם הדרת מלך. ועיין רמב"ם חמץ ומצה ח' ב'ו ד'( וש 
וכתב שם    מאשר מאביו.  ,, ועי"ש שכתב שנכד טוב יותר שישמע מסבופסח תשסו  מעדני אשרעיין  

שטוב שיאמר האב בעצמו איזה עניין לבנו, דמצוה בו מבשלוחו, וצ"ע האם שומע כעונה הוא מדין 
 שליחות.
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ונפלאות אשר נעשו לאבותינו במצרים בליל טו  מצות   עשה מן התורה לספר בניסים 
  . קיחבניסן 

והנה במצות סיפור יציאת מצרים בראשונים הובא רק מצות סיפור יצ''מ אמנם בטור 
ונפלאות   ולספר בנסים  וביציאת מצרים  ושו''ע כתבו חייב אדם לעסוק בהלכות הפסח 
שעשה הקדוש ברוך הוא לאבותינו עד שתחטפנו שינה ע"כ. מוכח דגם בלימוד הלכות 

שאף מלשונם משמע שאין יוצא אלא אא"כ פסח מקיים מצות סיפור יציאת מצרים. אלא 
 מספר גם מיצ"מ.

כי ענין הסיפור ביציאת מצרים אינו לפלפל בהלכה )דף רס"ה ד"ה מצוה(  ועי' דרשות ח"ס  
לתרגם כל תיבה ותיבה בהגדה ולבאר    השכל אריכתו הי )פ"י אות ט"ו(  ע"ש, ועיי' מנהגי ח"ס  

ולא אמר שום דרוש כלל ע"ש. מבואר כי גם מפלפול במקראות ומאמרים הנזכרים   , הענין
בהגדה מנע את עצמו. ובסידור היעב''ץ שראוי ללמוד בענין אכילת פסח משום ונשלמה  

 )שו"ת בצל החכמה חלק ו סימן מז(   פרים שפתינו. 

 

עַצְמִי   ר  ֵׁ מְקַש ּ ינִי  יקִים   מִצְרַיִם  יצִיאַת בּסִיפּוּר  הֲרֵׁ דִּ הַצַּ ל  לְכָׁ
ר  פָׁ עָׁ י  וֹכְנֵׁ ש  ים  יִּ אֲמִתִּ הָׁ יקִים  דִּ הַצַּ ל  וּלְכָׁ נוּ  דוֹרֵׁ בְּ ֶ ש  ים  יִּ אֲמִתִּ הָׁ
יְסוֹד   יק  צַדִּ דוֹש   הַקָּׁ נוּ  לְרַבֵּׁ ט  וּבִפְרָׁ ה  מָּׁ הֵׁ רֶץ  אָׁ בָּׁ ר  ֶ אֲש  ים  קְדוֹש ִ

א זי"ע אָׁ  יגָׁ ן פֵׁ ן בֶּ נוּ נַחְמָׁ ה רַבֵּׁ כְמָׁ עַ מְקוֹר חָׁ ם נַחַל נֹבֵׁ ן. עוֹלָׁ  מֵׁ

ן זֻמָּּ וּמ  ן  מוּכָּ ם  הֲרֵינִי  קַיֵּ ה  ל  וָּ ר   הַמִצ  סַפֵּ   ל 
יצִיאַת רַיִם. בִּ  מִצ 

הּ   תֵּ כִינ  וּש   הוּא  רִיך   בּ  א  ָּ ש  קוּד  יִחוּד  ם  ֵ ש  ל 
א   יִחוּדָּ ם י"ה בו"ה בּ  ֵ יַחֵד ש  חִימוּ ל  חִילוּ וּר  ד  בִּ
ל   כָּּ ם  ֵ ש  בּ  ם  לָּ נֶע  ו  מִיר  טָּ הַהוּא  דֵי  י  עַל  לִים  ש  

אֵל.  רָּ  יִש  

 
הבית הלוי מחדש )סוף בראשית( שברכת כהנים א"א לצאת בשומע כעונה כיון שהמצוה לברך  
בקול רם שנאמר "אמור להם" וכמבואר בסוטה לח: כאדם שאומר לחבירו. והשומע כעונה אינו קול  
רם. ולפ"ז צ"ע כיצד בהגדה יוצא בשומע כעונה והכתיב "והגדת לבנך" וכנ"ל בעינן כאדם המגיד 

ד שהרי צריך לאמרה בקול רם כמ"ש לחם עוני שעונים עליו דברים הרבה ובסוטה דרשו  לבנו. ועו
 )מרפסין איגרי( ד"וענית" הוא לשון קול רם.  

 . עיין לקמן קושית המפרשים מדוע לא מברכים על מצוות והגדה לבנך.    והגדת אור זורח קיח
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ינוּ   דֵׁ יָׁ ה  וּמַעֲש ֵׁ ינוּ  לֵׁ עָׁ ינוּ  אֱלהֵֹׁ י  אֲדנָֹׁ נֹעַם  וִיהִי 
הוּ. ינוּ כּוֹנְנֵׁ דֵׁ ה יָׁ ינוּ וּמַעֲש ֵׁ לֵׁ ה עָׁ   כּוֹנְנָׁ

מכבוד   ופחד  אימה  דבעינן  כבוד  דרך  דאינו  יסב  לא  והברכות  ההגדה  אמירת  בשעת 
 השכינה. 

מגולה ההגדה תהיה המצה  עוני  ,כשאומר  לחם  נקרא  הרבה   ,כי  דברים  עליו  שעונין 
 )של"ה( 

אבל אנו נוהגין למזגה אחר הא לחמה עניא וכו' לפני מה   ,יש נוהגין למזוג כאן כוס שניה
 נשתנה.

 

  קכשנוהגים לומר ההגדה בקול רם  קיטעיין תורה כ 

)זהר  ספור יציאת מצרים  קכאנוהגים לקרא הזהר בפרשת בא המדבר מגודל שבח 

 :( רעיא מהימנא פרשת בא דף מ

א עַל   אִיהוּ חִיּוּבָׁ יצִיאַת מִצְרַיִם, דְּ א דִּ חָׁ בָׁ ש ְ ר בִּ א, לְסַפֵּׁ תַר דָּׁ א בָּׁ קּוּדָׁ כ''ו פִּ
ש    נָׁ ר  בַּ ל  כָּׁ א,  אוֹקִימְנָׁ כִי  הָׁ לְמִין.  לְעָׁ א  חָׁ בָׁ ש ְ הַאי  בְּ י  עֵׁ תָּׁ לְאִש ְ  , ש  נָׁ ר  בַּ

חֶדְוָׁ  י בְּ יצִיאַת מִצְרַיִם, וּבְהַהוּא סִפּוּר חַדֵּׁ י בִּ עֵׁ תָּׁ אִש ְ י  דְּ ין אִיהוּ לְמֶחדֵׁ ה, זַמִּ
י   חַדֵּׁ דְּ ש   נָׁ ר  בַּ אִיהוּ  הַאי  דְּ א,  מִכֹּלָּׁ דוּ  חֵׁ הוּא  דְּ י  תֵׁ אָׁ דְּ א  לְמָׁ לְעָׁ א  כִינְתָּׁ ש ְ בִּ

הַהוּא סִפּוּר.   י בְּ רִיךְ הוּא חַדֵּׁ א בְּ יהּ, וְקוּדְש ָׁ רֵׁ מָׁ  בְּ
ר    -כ''ו    -תרגום  ן אָדָם לְדַבֵּ הִיא חוֹבָה עַל בֶׁ מִצְרַיִם, שֶׁ יְצִיאַת  בַח  ר בְשֶׁ מִצְוָה אַחַר זוֹ לְסַפֵּ

חַ  שָמֵּ סִפוּר  וּבְאוֹתוֹ  מִצְרַיִם  בִיצִיאַת  ר  מְדַבֵּ שֶׁ אָדָם  כָל  אַרְנוּ,  בֵּ כָךְ  לְעוֹלָמִים.  זֶׁה  בַח  בְשֶׁ

 
ינוּ זַ"ל    -אות י'   תורה כ עיין  קיט  מֵׁ וּ חֲכָׁ רְש  ךְ" פֵּׁ לַח מַלְאָׁ ש ְ ינוּ וַיִּ צְעַק אֶל ה' אֱלקֵֹׁ צְרִים וַנִּ נוּ הַמִּ עוּ לָׁ רֵׁ "וַיָּׁ

ם", וְ  דָׁ דַע אָׁ ית ד( "וַיֵּׁ אש ִ רֵׁ בְחִינַת )בְּ עַת, בִּ גַם הַדַּ רִית הוּא פְּ גַם הַבְּ י פְּ נוּ" כִּ ה. "וַיּוֹצִיאֵׁ ֶ הַקּוֹל  )ז(: זֶה מש 
ה': הוּא מְ  נָׁ וָּׁ ר הַכַּ בְחִינַת 'הַקּוֹל מְעוֹרֵׁ עַת, בִּ ר הַדַּ בִיל זֶה:    עוֹרֵׁ מַע אֶת קוֹלֵׁנוּ",    וּבִש   ש ְ צְעַק וְכוּ'". "וַיִּ "וַנִּ

עַת, וְעַל   חִינַת דַּ ה, בְּ ֶ ךְ" זֶה מש  לַח מַלְאָׁ ש ְ עַת, "וַיִּ ר הַדַּ ז    - וְהַקּוֹל מְעוֹרֵׁ תִקּוּנוֹ, אָׁ עַת כְּ לּוּת הַדַּ י הִתְגַּ יְדֵׁ
ם, קוֹל רָׁ ה בְּ דָׁ בִיל זֶה אוֹמְרִים אֶת הַהַגָּׁ נוּ". וּבִש ְ ה עַל    "וַיּוֹצִיאֵׁ יְתָׁ אֻלָּׁה הָׁ י הַגְּ מַע    -כִּ ש ְ בְחִינַת "וַיִּ י קוֹל, בִּ יְדֵׁ

רִים ד(: 'וַיַּ  בָׁ בְחִינַת )דְּ רִית, בִּ קּוּן הַבְּ ה, לְהוֹרוֹת עַל תִּ דָׁ ם הַגָּׁ ֵׁ ש  את בְּ בִיל זֶה נִקְרֵׁ כֶם אֶת קוֹלֵׁנוּ". וּבִש ְ ד לָׁ גֵּׁ
רִיתוֹ'.  אֶת בְּ

תְנוּ    -תורה רא    גם עין  סוּק: "קוֹל נָׁ א עַל פָּׁ מּוּבָׁ פִלָּׁה כַּ הַתְּ פֶסַח צוֹעֲקִין בְּ בְּ ֶ ה ב(: ש  יכָׁ רְגּוּם )אֵׁ תַּ ז בַּ מְרֻמָּׁ
י י(: לֵׁ רְגּוּם: )מִש ְ תַּ ם בַּ ן ש ָׁ א', עַיֵּׁ פִסְחָׁ א דְּ חַגָּׁ ין בְּ מְצַלִּ א דִּ ל עַמָּׁ קָׁ ד", 'כֶּ יוֹם מוֹעֵׁ ית ה' כְּ בֵׁ  בְּ

ועיין כף החיים סימן   25הריטב"א בסדר ההגדה שלו )הלכות פסח חג בחג אות טו ס"ק    וכן כתב  קכ
 רש"ל  בשםתעג ס"ק קכז 

הרי היום עדיין אנו    ,שואל מה השבח שיצאנו פעם ממצרים - ניסן א' ע"ד הדרש הבני יששכר קכא
לכן   ,כי גלות מצרים הייתה ללא תורה ומצוות  ,ותירץ שהחילוק עצום  .עבדים בשעבוד מלכויות

ולכן דייקא    ,ללא תורה  ,כי לעולם לא תיהיה עוד גלות כזו  ,גאולת מצרים הייתה בבחי' גאולת עולם
 אבל בשאר גלויות נשארנו מצויינים עד היום. ,שם היו בסכנה לוליה החפזון
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חַ  שָמֵּ י הוּא אָדָם שֶׁ הֲרֵּ הוּא שִמְחַת הַכֹל, שֶׁ בְשִמְחָה, עָתִיד הוּא לִשְמֹחַ בַשְכִינָה בָעוֹלָם הַבָא שֶׁ
חַ בְאוֹתוֹ סִפוּר.    בַאֲדוֹנוֹ, וְהַקָדוֹש בָרוּךְ הוּא שָמֵּ

לוֹן,   מַר  וְאָׁ יהּ,  ילֵׁ דִּ יא  מַלְיָׁ פָּׁ ל  לְכָׁ רִיךְ הוּא  בְּ א  קוּדְש ָׁ נִיש   כָּׁ א,  עֲתָׁ ַ ש  יהּ  בֵּׁ
נִי.   פוּרְקָׁ בְּ אן  וְחַדָּׁ נַי,  בָּׁ עוּ  תָּׁ מִש ְ א  קָׁ דְּ ילִי,  דִּ א  חָׁ בָׁ ש ְ דִּ א  סִפּוּרָׁ עוּ  מָׁ וּש ְ זִילוּ 

רִין   וּמִתְחַבְּ ין  וְאַתְיָׁ ין,  ש ִ נְּ מִתְכַּ הוּ  לְּ כֻּ ין  דֵׁ עוּ  כְּ מָׁ וּש ְ ל,  אֵׁ רָׁ יִש ְ דְּ הֲדַיְיהוּ  בַּ
ין   אַתְיָׁ ין  דֵׁ כְּ יהוֹן,  רֵׁ דְמָׁ א  נָׁ פוּרְקָׁ דְּ א  חֶדְוָׁ בְּ אן  חַדָּׁ א  קָׁ דְּ א,  חָׁ בָׁ ש ְ דִּ א  סִפּוּרָׁ
אן לֵׁיהּ עַל   ן וְאוֹדָׁ ין וּגְבוּרָׁ ל אִינּוּן נִסִּ רִיךְ הוּא, עַל כָּׁ א בְּ ן לֵׁיהּ לְקוּדְש ָׁ וְאוֹדָׁ

אִי  א דְּ יש ָׁ א קַדִּ ארִיהוֹן.  עַמָּׁ מָׁ א דְּ נָׁ פוּרְקָׁ ה דְּ חֶדְוָׁ אן בְּ חַדָּׁ א, דְּ אַרְעָׁ  ת לֵׁיהּ בְּ
ם: לְכוּ וְתִשְמְעוּ    -תרגום  לּוֹ, וְאָמַר לָהֶׁ בְאוֹתָהּ שָעָה כוֹנֵּס הַקָדוֹש בָרוּךְ הוּא לְכָל הַפָמַלְיָא שֶׁ

חִים בִגְאֻלָּתִי. אָז כֻלָּם מִתְכַנְסִים, וּבָאִ  לִּי וּשְמֵּ מְדַבְרִים הַבָנִים שֶׁ לִּי שֶׁ בַח שֶׁ ת סִפוּר הַשֶׁ ים  אֶׁ
דְוַת גְאֻלַּת אֲדוֹנָם. אָז בָאִים    וּמִתְחַבְרִים  חִים בְחֶׁ שְמֵּ בַח שֶׁ ל, וְשוֹמְעִים סִפוּר הַשֶׁ עִם יִשְרָאֵּ

יֵּש לוֹ  -בָרוּךְ-וּמוֹדִים לַקָדוֹש הוּא עַל כָל אוֹתָם נִסִים וּגְבוּרוֹת, וּמוֹדִים לוֹ עַל הָעָם הַקָדוֹש שֶׁ
חִים בְשִמְ  שְמֵּ ץ שֶׁ ל אֲדוֹנָם.  בָאָרֶׁ  חַת הַגְאֻלָּה שֶׁ

י   א יַהֲבֵׁ הַהוּא סִפּוּרָׁ ל בְּ אֵׁ רָׁ א, וְיִש ְ ילָּׁ א לְעֵׁ א וּגְבוּרְתָּׁ ילָׁ יהּ חֵׁ ף לֵׁ ין אִתּוֹסָׁ דֵׁ כְּ
חִין   בְּ ַ מְש  ד  כַּ א,  וּגְבוּרְתָּׁ א  ילָׁ חֵׁ ף  אִתּוֹסָׁ דְּ א,  מַלְכָּׁ כְּ יהוֹן,  ארֵׁ לְמָׁ א  ילָׁ חֵׁ

וְאִסְתַּ  יהּ,  מֵׁ מִקָׁ חֲלִין  דַּ הוּ  וְכֻלְּ לֵׁיהּ,  ן  יהּ, וְאוֹדָׁ בוּרְתֵּׁ הוּ.  גְּ לְּ כֻּ עַל  יהּ  רֵׁ יְקָׁ ק  לָּׁ
ה   מָׁ כְּ ע''א(  מ''א  )דף  א  דָּׁ סִפּוּר  בְּ י  עֵׁ תָּׁ וּלְאִש ְ א  חָׁ בְּ ַ לְש  אִית  ךְ,  כָּׁ וּבְגִין 
א   י קוּדְש ָׁ מֵׁ דִיר קָׁ י תָּׁ עֵׁ תְּ , לְאִש ְ ש  ר נָׁ ה אִיהוּ עַל בַּ א, חוֹבָׁ א דָּׁ גַוְונָׁ מַר. כְּ אִתְּ דְּ

א בְּ  י נִיסָׁ רִיךְ הוּא, וּלְפַרְסוּמֵׁ בַד.  בְּ עָׁ ין דְּ ל אִינּוּן נִיסִּ  כָׁ
ל בְאוֹתוֹ סִפוּר נוֹתְנִים כֹחַ לְרִבוֹנָם, כְמוֹ    -תרגום  ף לוֹ כֹחַ וּגְבוּרָה לְמַעְלָה, וְיִשְרָאֵּ אָז מִתּוֹסֵּ

מִפָנָיו, וּמִתְעַלֶּׁ  וְכֻלָּם פוֹחֲדִים  מְשַבְחִים גְבוּרָתוֹ וּמוֹדִים לוֹ,  כֹחַ וּגְבוּרָה כְשֶׁ מוֹסִיף  ךְ שֶׁ לֶׁ ה  מֶׁ
ן אָדָם כְבוֹדוֹ עַל כֻ  אֱמַר. כְמוֹ זֶׁה חוֹבָה עַל בֶׁ נֶׁ ר בְסִפוּר זֶׁה כְמוֹ שֶׁ חַ וּלְדַבֵּ ן יֵּש לְשַבֵּ לָּם. וְלָכֵּ

עָשָה.  ת הַנֵּס בְכָל אוֹתָם נִסִים שֶׁ ם אֶׁ ר תָּמִיד לִפְנֵּי הַקָדוֹש בָרוּךְ הוּא וּלְפַרְסֵּ  לְדַבֵּ

ל   א, כָּׁ דַע כֹּלָּׁ רִיךְ הוּא יָׁ בְּ א  א קוּדְש ָׁ א, וְהָׁ תָׁ א, אֲמַאי אִיהוּ חוֹבָׁ ימָׁ וְאִי תֵּׁ
אִיהוּ   יהּ, עַל מַה דְּ מֵׁ א קָׁ א דָּׁ רְסוּמָׁ א, אֲמַאי פִּ נָׁ תַר דְּ י לְבָׁ ה, וְיֶהוֵׁ הֲוָׁ מַה דְּ

י נִיסָׁ  ש  לְפַרְסוּמֵׁ ר נָׁ אי אִצְטְרִיךְ בַּ א וַדַּ דַע. אֶלָּׁ בַד, וְאִיהוּ יָׁ י  עָׁ עֵׁ תָּׁ א, וּלְאִש ְ
א   ילָּׁ לְעֵׁ א דִּ מַלְיָׁ ל פָּׁ קִין, וְכָׁ ין סַלְּ אִינּוּן מִלִּ גִין דְּ בַד, בְּ אִיהוּ עָׁ ל מַה דְּ כָׁ יהּ בְּ מֵׁ קָׁ
יהּ   רֵׁ ק יְקָׁ לָּׁ רִיךְ הוּא, וְאִסְתַּ א בְּ הוּ לְקוּדְש ָׁ לְּ אן כֻּ אן לוֹן, וְאוֹדָׁ מָׁ ין, וְחָׁ ש ִ נְּ מִתְכַּ

א.  א וְתַתָּׁ ילָּׁ לַיְיהוּ עֵׁ  ברוך ה' לעולם אמן ואמן.   עָׁ
יִהְיֶׁה    -תרגום  הָיָה וְשֶׁ עַ הַכֹל, כָל מַה שֶׁ י הַקָדוֹש בָרוּךְ הוּא יוֹדֵּ וְאִם תֹּאמַר, לָמָה זֶׁה חוֹבָה, וַהֲרֵּ

לָּא וַדַּאי צָרִיךְ אָדָם  עַ? אֶׁ ה, וְהוּא יוֹדֵּ הוּא עוֹשֶׁ ה לְפָנָיו, עַל מַה שֶׁ ן, מַדּוּעַ פִרְסוּם זֶׁ לְאַחַר מִכֵּ
הַנֵּס ת  אֶׁ ם  וְכָל    לְפַרְסֵּ עוֹלִים,  דְּבָרִים  אוֹתָם  שֶׁ מִשוּם  עָשָה,  הוּא  שֶׁ מַה  בְכָל  לְפָנָיו  ר  וּלְדַבֵּ

ת, וְרוֹאִים אוֹתָם וּמוֹדִים כֻלָּם לַקָדוֹש סֶׁ לְּמַעְלָה מִתְכַנֶׁ ה כְבוֹדוֹ -בָרוּךְ  -הַפָמַלְיָא שֶׁ הוּא, וּמִתְעַלֶּׁ
ם לְמַעְלָה וּלְמַטָה.   יהֶׁ  ברוך ה' לעולם אמן ואמן. עֲלֵּ
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                            ובהתלהבות קכבמגביה הקערה שבה המצות ואומר בקול רם

קכג
א  א הָּ מָּ א   לַח  יָּ    קכדעַנ 

 
בשם רש"ל שיאמר    סימן תעג ס"ק קכז  ועיין כף החייםתעג סא צריך לאמרו בקול רם.    משנה ברורה  קכב

וראיתי בשם הרבי מבעלז   .עי"ש ,וכן את כל ההגדה אפילו כשהוא יחידי ,הא לחמא עניא בקול רם
אין עניה אלא  סוטה  שדייק הלשון לחמא עניא כמ"ש וענית ואמרת בפרשת ביכורים שלמדו בגמ'  

 בצעקה והרמת קול.

  ,וכתב השבה"ל שנתקנה בזמן הבית  ,שפסקא זו לא נזכרת לא במשנה ולא בגמרא  עיוני ההגדהעיין  
וכאן   ,ועי"ש עוד טעמים  .ואמרוה בארמית לשון שמחה  ,והיו אומרים אותה לפני שחיטת הפסח

   .לכן נתקנה לאמרה בארמית ,אבל הראבי"ה כתב שנתקנה בבבל ,נתקנה לזכרון בעלמא

והפשט הפשוט שאומרים זאת לאורחים שבחוץ כדמשמע בהמשך ולכן נאמר בארמית שנהגו העם  
ולכן    ,ראיתי שאומר שנאמר כלפי מעלה  אמת ליעקב אבל בהגדת גדולי ישראל בשם    .לדבר בה אז

נזקקין לארמית  ,נאמר בארמית כי כאן כל הפמליא של מעלה באה    ,אע"פ שמלאכי השרת לא 
ועוד יותר מזה   ,כמבואר בזהר.  ובאמת בזה יתורץ מדוע לא פותחין את הדלת באמירה זו  ,לשמוע

 ואז לומר הא לחמא עניא. ,עיין הגדת חכמי ירושלים שתיקנו דווקא לסגור הדלת

שנתקן לאמרו ארמית כדי שלא יבינו המזיקין ויבואו )סדר פסח אות ריח(    השבולי לקטוראיתי בשם  
 להזיק. והקשו עליו במרפסין איגרי הרי יום שמורים הוא היום.

הלחם    מהר"לועיין   על  נאמרת  שההגדה  להדגיש  כדי  קריאה  שהיא  שכתב  נא  פרק  ה'  גבורות 
 כדרשת חז"ל לחם עני לעם שעונין עליו דברים הרבה. 

שגרסו כהא לחמא עניא ועיין כף החיים סימן תעג אות קכח בשם מהר"ל שאין לשנות    יש הגדות  קכג
הגרסא וסברת החולקים שהרי אין זה בעצמו הלחם שאכלו אינה קושיא דמצינו כה"ג לגבי צנצנת  

 המן עי"ש.

דהיינו  וזהו שכתוב כהא לחמא עניא דהיינו כהא ח"א בס' קנ"ז    יהודה יעלהבשו"ת –  כהא לחמא עניא
ועיין פרש"י שמות )יג לט( ויאפו את הבצק וכו' עגת מצת וכו' פרש"י עגת   .כזו הצורה שהיא עגולה

שורה עגולה כמו עוגה שהיא  -ועיין רש"י תענית כג עוגה    .מצות חררה של מצה בצק שלא החמיץ
 עגולה.

שבעת ימים תאכל עליו מצות לחם    -כך נקרא עפ"י הכתוב בדברים טז ג'    -הא לחמא עניא  קכד 
 עני כי בחפזון יצאת מארץ מצרים.  

והרי בכהאריז"ל    ,כי אין עני אלא מן הדעת  ,שהוא העדר הדעת  ? הקשה למה נקרא לחם עני  בלק"ה
ו' אות יב עפ"י תורה עב תנינא  מבואר שמצה היא מוחין גדולים מאד מאד. ועיין לק"ה תפילין  

דהיינו לחם גדלות.  עוד בזה    ,נקראת לחם עוני  ,לכן מצה מוחין דגדלות  ,שהגדלות היא השפלות
צריך לקבלם  כדי  על כן    ,ומבאר דייקא כיון שהם מוחין גדוליםעיין אריכות בלק"ה גילוח ג' יג יד.  

 לסלק השכל. 

 שמצה נקראת לחם עוני כי היא רפואה לעני מדעת.מבואר סוף אות ח'  תורה נו וב

וכן לקמן בדברי רבן גמליאל   ,הרי החפזון זכר לגאולה ?מקשה למה נקרא לחם עני ובעיוני ההגדה
ועוד אם היא סימן    .א"כ הרי היא סימן לגאולה ולא לעניות  .מצה על שום שנגאלו אבותינו ממצרים

 נות,בלא הסבה.   ומתרץ שבמצה יש שתי בחי  ,ולא כמרור  ,דרך חירות   ,מדוע נאכלת בהסבה  ,לעוני
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י לוּ  קכהדִּ א  אֲכָּ נָּ תָּ הָּ    אַב 

 
ולכן דייקא כאן  ,ובכך ששוברים אותה ,שנאפית בלי שום תוספת ,צוניות שלהיסימן עניות הוא בח
ואילו לקמן רבן גמליאל אומר שהמצה    ,אנו מזכירים את הבחי' עניות שבה  ,אחר ששברנו אותה

 . שנעשית בחפזון כמו הגאולה , שזה מרמז הפנמיות שלה ,על שום שנגאלו אבותינו

שמצת מצוה היא לחם    -   רבי יצחק חבר בביאור ההגדה יד מצריםבביאור יותר מבאר    ודומה לזה
בחי'   ,אבל מצות שבעה העיקר שלא יהיו חמץ  ,כי זה הכלי דייקא לאור של ליל א' דפסח  ,עוני דווקא

הא לחמא עניא וכו':   הענין כי אכילת מצה    -וז"ל שםזהירות מחמץ והחפזון ובריחה מהסט"א.   
בצקם של   שום שלא הספיק  "על  ר"ג  כמ"ש במשנת  הוא  דרכים, הא'  שני  על  מצינו  פסח  בליל 
אבותינו להחמיץ" וגו', אבל עוד יש טעם אחר בזה, שהרי נצטוו ישראל במצרים על אכילת מצה  

ם יציאתם ממצרים, שאכילת פסח  עם הפסח, כמ"ש בפרשה "החודש הזה לכם" וגו', וזה היה קוד
היה קודם חצות ועדיין לא גורשו ממצרים. אבל הענין בזה שמצינו באכילת מצה ג"כ שני דברים,  
האחד שלא יהיה בו חשש חימוץ, ודבר זה נוהג כל שבעה, והב' הוא שלא יהיה בו חשיבות כלל,  

באכילת מצוה שיהיה דוקא  שלא יהא נילוש ביין שמן ודבש, וזה אינו נוהג אלא בלילה ראשונה  
לחם עוני, ומה שנצטוו באכילת מצה עם הפסח במצרים קודם צאתם משם, היה אכילת מצוה לחם  
עוני דוקא, משא"כ אכילת מצה כל שבעה, הוא מה שנצטוו אחר יציאתם משם לטעם "כי גורשו  

היו יכולים    ממצרים" וגו', ולכן מותר אפילו מצה עשירה, שהרי אף שלא יכלו להתמהמה, אעפ"כ
 לתת בו יין שמן ודבש, שלזה אין צריך שיהוי זמן כלל,  

מצה לחובה הוא מטעם אחר. והנראה בזה שבעבור שהיה אז התחלת בואם תחת צל   אבל אכילת
כנפי השכינה, כמ"ש "לבוא לקחת לו גוי מקרב גוי" וגו', "הללו עובדי כומ"ז" וכו', וקרבם המקום  
לעבודתו יתברך, והיא מצוה ראשונה שנצטוו באכילת הפסח למשוך מעכומ"ז שבידם, והראה להם  

ר בריאת האדם הוא רק לעבודתו ויראתו, ושלא יעשה עיקר בעניני הבלי הזמן  הבורא יתברך שעיק
ותענוגיו, ואף הלחם אשר עליו יחיה האדם וא"א לו להיות בלעדו, לא יעשה ממנו תענוג ליתן בו  
יין שמן ודבש למען רבות להתענג במותרות שאינם הכרחיים לחיי האדם, אלא כך דרכה של תורה,  

עוני בלי שום תיקון מותרי, רק מה שיספיק לחייו על צד ההכרח, ולכן נצטוו פת המלח תאכל, לחם 
לאכול אז פסח ומצה בחפזון, להראות שכל עניני עוה"ז צריך שיעשה אותם האדם על צד ההכרחי  

 לבד, ולא יבלה זמנו עליהם, ויקדיש כל עתותיו לה':

הרשב"אועיין   לברכת    הגדת  ומרמז  קאי אלחם חמץ שאכלו במצרים  עניא  לחמא  שכתב שהא 
המוציא לחם שמברכים על הפרוסה ולא על המצה שהיא בחי' עשירות כי חמץ הוא לצד התחלת  
ודומית השאור במצה   והוא בחי' ההגשמה שצריך לפי חולשת המקבל   עי"ש באריכות  הקלקול 

ם עמ"נ להשיג מדרגת הנבואה במעמד הר סיני  כדומית הגופני במושכל כי כיוון שיצאו ממצרי
יעכב דבר  כדי שלא  עיסתם מצה אין בה שאור שמרמז ליצה"ר  ולבדל מהמורגשות לכן הייתה 

 בהשגה כי מצה לחם אבירים הוא קרוב למעלת המן   

 כהא לחמא לא יאמרו תיבת די )הגדת אור זורח( האומרים קכה
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א עָּ אַר  יִם.  בּ  רָּ מִצ   קכוד 

ל פִין כָּּ כ  יֵיכוֹל יֵיתֵי  דִּ  .קכזו 

 
שהאבן עזרא היה  שכתב    כף החייםבשם    הגדת גדי"שעיין    דאכלו אבהתנא בארעא דמצרים   קכו

שבוי במצרים והאכילו אותו רק מצה כיוון שאינו מתעכל מהר ומספיק לזמן רב ומסתמא כך עשו  
 האבודרהםהמצרים לישראל  וכן פירש 

נ"א(  מהר"לועיין   הזה מדלא כתוב בשום מקום שהאכילום מצה    )גבורות ה' פרק  שדחה פירוש 
ולהפך כתוב מפורש בספרי עה"פ זכרנו את הדגה אשר נאכל במצרים חינם, שלא קבלו מהם כלום  
חינם )וצ"ע אפשר לדחות שהכוונה שקבלו תמורת עבודתם רק מצה( ותירץ הוא שנקראת לחם עני  

משנה כלים    ועייןעני שאין לו אלא עצמו )הפך מצה עשירה שיש בה שמן ודבש אבל מצה היא כ
 העור בעצמו קודם העיבוד( שמצה נקראפרק יז 

צ"ע הרי אכלו מצה רק כשיצאו ממצרים כי לא הספיק בצקם  דאכלו אבהתנא בארעא דמצרים  
להחמיץ. אבל באמת אינו כן כי בפרשת החדש הזה לכם נצטוו לאכול את הפסח עם מצה וזה היה  

 .קודם יציאתם ממצרים דהיינו קודם חצות

 תרגום של מזי רעב נפיחי כפן. שה  ( לב כד )עפ"י דברים  -כל הרעב יבא ויאכל   :פירוש קכז 

ועוד הרי לא נהגו לפתוח הדלת באמירה זו    עיוני ההגדה בשם ריטב"א צ"ע מה זה שייך לפסח?  
 ומדוע א"כ נאמרת. )עיין שם( 

)חי"מ    שלפי מה שלמדנו בזהר ומרבינו גודל ענין הכנסת אורחים  מהרב ברנר שמעתי    -  כל דכפין 

ומצידי    ,לכן אנו אומרים לרבש"ע הרי אני רוצה ונכסף להכניס אורח  ,ובפרט ביו"ט  תקעד שיש"ק ח"ב צז( 
שבת  כמבואר ב  כאילו הכנסתי אורח.  ,ויה"ר שיעלה עלי  ,וכל דצריך יבוא וכו'   ,כל דכפין ייתי וכו' 

סג. מאי לחושבי שמו א"ר אמי אפילו חישב לעשות מצוה ונאנס ולא עשאה מעלה עליו הכתוב  
 כאילו עשאה.

מעשה שבאו עננים קלים פורחות שהן סימן למטר ולא בא מטר ואמר עולא כשם  תענית ט:  עיין  
שבני בבל מבטיחים צדקה ברבים ולבסוף    מהרש"אשהבבלים משקרים כך העננים שלהם, ועי"ש  

לא מקיימים הבטחתם וכדרשת רבי יוחנן שם בדף ח: )משלי כה יד( "נשיאים ורוח וגשם אין איש 
מתהלל במתת שקר" דהיינו כשמבטיחים צדקה ברבים להתהלל ולא מקיימין אזי גם הקב"ה עושה  

בא.    סימנים לא  והמטר  יהוידעלביאת מטר  בבל משקרים  שואל  והבן  מצינו שבני   ותרץ  ,היכן 
ואיתא בביצה לב: שעשירי בבל יורדי    ,שההגדה חיברו אנשי בבל וכתבו בה כל דכפין יבא וכו' 

 גהנם כיון שלא מרחמים על העניים לתת להם צדקה.  

מביא סיפור על יהודי שבא לרב סמוך לפסח ושאל מהו לצאת ד' כוסות בחלב    ראלישולי  בהגדת גד
 ונתן לו הרב פי עשר מהסכום שעולה יין ושאלה הרבנית מדוע.  עי"ש. 



 קיג                          חברותא                       הגדה של פסח

ל רִיך   כָּּ צ  סַח  יֵיתֵי  דִּ יִפ   .קכחו 

 
שמהסיפא   )ועודצ"ע הרי הפסח נאכל רק למנוייו  פי' יבוא לאכול מקרבן הפסח. וייתי ויפסח    קכח

   (משמע שמדובר אחר חורבן הבית

ואם ימעט הבית מהיות  "שמאמר זה נסדר כזכר בעלמא עפ"י הפסוק    גדי"ש בשם שבולי הלקטעיין  )
 )עיהה"ג(     ולכן מזמין כאן את שכנו(  " משה ולקח הוא ושכנו

דלעיל קאי המצה שכתוב    הגרי"ז בהגדת גדי"שלעיל כל דכפין וכאן כל דצריך ותירץ    צ"ע מדוע
אבל כאן מדובר בפסח שנאכל על    ,שצריך לאכול בתיאבון ולכן אסור לאכול מן המנחה ולמעלה

)ו  ,השובע דצריך  כל  בו,  ,דצריך  נ"ללכן  חובתו אלא  יכול לצאת  ולא  עליו    דהינו   כיוון שנתמנה 
 (שמזמין את מנוייו דייקא

היינו זכר לפסח על    " ויפסח "  ,היינו החצי מצה לשבע זכר לחגיגה  "ייתי ויאכל"  בני יששכרעיין  
 .לכן מותר גם לא למנויו ,השבע אבל אינו ממש

שאין איסור לאכול מקרבן הפסח למי שאינו נמנה עליו אלא שאינו יוצא חובתו.     עור ראיתי מתרצים
בספרו שלום יעקב )סימן י' עמ' קעה( על פי שיטת הראשונים שמי שאינו    כך כתב רבי יעקב סופר

זה שפיר   ולפי  ידי חובתו,  יוצא  אינו  יאכל  נמנה על הקרבן אינו נאסר באכילתו, אלא רק שאם 
דייתי ויפסח משמע שיבוא ויאכל ויצא ידי חובתו,    ויש להקשותאמרינן כל דצריך יתי ויפסח.     

דאם לא כן הלא כבר אמר כל דכפין ייתי ויאכל יש לומר דמ"מ יש בזה חביבות מצוה כמו שאנו  
בתורת כהנים )צו יג ז'( שנינו: כל טהור יאכל בשר מה תלמוד    דהנה        נוהגים בקידוש וכדומה. 

לומר, לפי שנאמר "ודם זבחיך ישפך על מזבח ה אלקיך והבשר תאכל" יכול לא יאכלו אלא בעליו  
קל וחומר לפסח, לכך נאמר כל טהור יאכל בשר, ובפירוש הר"ש משאנץ ז"ל שם כתב "קל וחומר  

חבירו אפילו אם כבר אכל את שלו ויצא ידי חובתו, לכך  לפסח שאין לו לאדם לאכול מפסחו של  
נאמר "כל טהור יאכל" ומעתה אפילו אוכל מפסח חברו לית לן בה, וכן משמע שהרי לא מצינו על  
זה לא לאו ולא עשה. והא דתנן שאינו נאכל אלא למנוייו, התם אין מצות אכילתו לצאת בו ידי  

גדול שאין אסור לו לאדם לאכול מהפסח אף שלא נמנה    חובה אלא למנוייו.  ומבואר בדבריו חידוש
זצ"ל    והמהרי"פ פרלא         עליו, ורק בשביל לצאת ידי חובה צריך להימנות מתחילה על הקרבן.

בהגהותיו לספר יראים כתב שגם הר"א ממיץ זצ"ל סובר כאמור שאין איסור לאכול מהפסח למי  
שלא נמנה עליו, ושכן סוברים עוד כמה ראשונים. ובביאורו לספר המצוות של רב סעדיה גאון זצ"ל  
)לאוין קע"ה דף קצ"ד ע"ד ואילך( כתב שגם הרמב"ם סובר כן, שאין איסור באכילת הפסח שלא  
למנוייו, ושכן סובר רבינו טוביה בפסיקתא זוטרתא ורבינו מנחם ז"ל במדרש שכל טוב. ]אך בס'  
שלום יעקב שם ציין לכסף משנה )פ"ט מהל' קרבן פסח ה"ז( שכתב שהרמב"ם סובר כרש"י שאסור  

 )אשכול יוסף פסח תשעז(         לאכול הפסח שלא למנוייו, ובזה יישב השגת הראב"ד[

ייתי ויפסח, הוא כפל לשון. ותירץ בסידור היעב"ץ כדי להזמין גם עניי עכו"ם. וצ"ע    ייתי ויכול,
 )מרפסין איגרי( מש"ע סימן תקיב שכיון שאסור לבשל לגוי ביו"ט אסור להזמינו שמא ירבה בשבילו. 
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א תָּּ ַ ש  א הָּ כָּ ה, הָּ נָּ ָּ ש  ה ל  אָּ   הַבָּּ
א עָּ אַר  אֵל בּ  רָּ יִשֹ   קכט. ד 

א תָּּ ַ ש  י הָּ דֵּ ה, קלעַב  נָּ ָּ ש  ה ל  אָּ   הַבָּּ
נֵי  :קלא חוֹרִין  בּ 

 

 
 )עיהה"ג( דלעיל מדובר בחו"ל וצ"ע א"כ מה שייך ייתי ויפסח   משמע קכט 

, ולקמן אומרים בכל דור חייב  עבדים הרי הוא חג החירות שלכן מצוותו בהסיבהאנו    השנהמדוע    קל 
 אדם לראות את עצמו כאילו הוא יצא ממצרים 

וקצת בלשון הקודש   של"העיין   בפירושו מצה שמורה מבאר מדוע קצת המאמר בלשון ארמית 
שאע"פ שנגאלנו לא הייתה גאולה שלימה שהרי רדפו עדין אחרי בנ"י וכן ברוחניות עד מתן תורה  
עדיין צריך להכין כלים ולתקן המידות ולכן נתקן בלשון ארמית שהיא בחי' קליפת נגה כי עד מתן  

בבחי' נגה ורק במתן תורה רוממנו מכל לשון ואז נכנסנו בסוד לשון הקדש. וכן    תורה עדיין היינו
כשחטאו אח"כ גלו לבבל שהיא ולשונה בחי' תרגום וזהו שכתב הרמב"ם שבזמן הבית לא היה נוסח  
זה בהגדה. ולכן אמרנו לעיל כל דצריך ייתי ויפסח אע"פ שבזמן הבית אינו נאכל אלא למנוייו אבל  

מזכיר את א"י נוקט לשון הקדש. לשנה  שאלא בזמן הגלות שאין אלא זכר לפסח אבל כ  נוסח זה אינו
הבאה אלא שבתחילה מרמז לגאולת בית שני שאינה שלימה ואח"כ לגאולת בית שלישי שתיהיה  

 שלימה לכן הכל בלשה"ק. 

מעירים שיזהר שלא לומר בודאות. כי איתא בסנהדרין צז: תפח עצמן של מחשבי קיצין.   ראיתי  קלא
   )מרפסין איגרי( 

שואל למה כפל הלשון השתא הכא וכו' והשתא עבדי וכו' ומתרץ עפ"י  )ויקרא א' ה(    חנוכת התורה
בניסן    ליעזרא בי  מחלוקת ר יא. אם הגאולה תהיה בתשרי או  יהושע בר"ה  שכמו בגאולת  ורבי 

בניסן. וזה השתא הכא בתשרי    מצרים תחילה פסק השיעבוד בתשרי ואחרי ששה חדשים נגאלו
יפסק שיעבוד גליות ובשנה הבאה בניסן ניגאל בא"י, היינו לדעת רבי יהושע. ושוב חוזרים לדעת 
רבי אליעזר השתא שנה זו כיון שלא רואים שפסק השיעבוד עדיין נהיה עבדי כי רק בשנה הבאה  

 ונהיה בני חורין. בניסן הבא יפסק השיעבוד, ובתשרי הבא ניגאל 

ב' אביון שרק חסר לו    ,שארבע פסקאות אלו הם כנגד ד' סוגי עניות א' שאין לו  הגדת הגר"אעיין  
 . ד' מלשון ותענה שרי ותברח מפניה  ,ג' עינוי דרך  ,די צרכו
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דהיינו מסירין את הקערה מהשלחן עד סוף שאלת הד'  קלבעוקרין את השלחן 
 שלא תראה הפת בושתה כשמוזגין יין  מכסים את המצותויש שרק קושיות. 

 

 מוזגים כוס שניה 

הטעם כי ההגדה צריכה להאמר על הכוס שניה. וטעם שמקדימין למוזגה לפני  
 קלגמה שנשתה כדי שישאלו התינוקות

 מ"ב ס"ק סח(  )תעגה והדחה שכבר הודחה לקידוש ואין צורך שטיפ 
 

ובדיעבד אפילו אמר רק חלק מההגדה ושתה   קלדכוס שניה אומר עליה את ההגדה
 ידי חובת כוס שניה  קלההכוס יצא

נִי,  ד(פסחים פ"י משנה ) ֵׁ זְגוּ לוֹ כוֹס ש  בִיו מָׁ וֹאֵל אָּ ן ש  אן הַבֵּ כָּ ן,   . קלוו  בֵּׁ עַת בַּ ין דַּ וְאִם אֵׁ
דוֹ, בִיו מְלַמְּ בַח,   וכו'...  אָׁ ֶ ש  גְנוּת וּמְסַיֵּׁם בְּ דוֹ. מַתְחִיל בִּ בִיו מְלַמְּ ן, אָׁ לּ בֵּׁ ֶ וּלְפִי דַעְתּוֹ ש 

הּ:  ה כֻלָּׁ ש ָׁ רָׁ ל הַפָּׁ גְמוֹר כָּׁ יִּ ֶ בִי, עַד ש  ד אָׁ י אוֹבֵׁ אֲרַמִּ ש  מֵׁ  וְדוֹרֵׁ

 
שעושין כדי שישאלו התנוקות  וצ"ע הרי ישאלו מדוע אנו עושין כן ומה נשיב להן    כל המעשים  קלב

שהיום עושים דברים בלי הגיון? עיין תו"ס פסחים קטו: שבאמת לא יצא בשאלה זו לבד אלא שע"י  
 )עיהה"ג( דבר זה יגרום לו לשאול עוד 

שכתב שכשישאל מדוע עוקרין השלחן יאמרו לו לא נאכל עד נגמור דברינו ואז ישאל    השל"הועיין  
 מה יום מיומים ואז נאמר לו "עבדים היינו".

 כל כך חשוב שישאלו  נראה שרק ע"י השאלה נעשה כלי לקבל תשובה צ"ע מדוע

מדוע שותים שוב לפני הנעשה כדי שישאלו התינוקות    ,היא גם דבר משונה  מזיגת הכוס עכשיו   קלג
ואז שואל התינוק    ,כדי שיהיו תאבים לאכול  ,ומשיבין להם שכן עושים המלכים)שו"ע תעג ז'(    ? הסעודה

 )של"ה(    ומשיבין לו עבדים היינו   ?מדוע היום מתנהגים כמלכים

והנה ענין הד' כוסות של ליל פסח הם כנגד ג' אלהים במילויהם   -דרושי הפסח דרוש ה'   - שער הכוונות  קלד 
הוא כנגד אלהים דיודין שבמוח החכמה ולפי שהחכמה נקרא קדש   והנה כוס הא'  כי כן כוס הוא בגי' אלהים. 

הוא כנגד אלהים דההין שבמוח בינה ולכן   והכוס הב'   כנודע לכן הקידוש של ליל פסח נאמר על הכוס הא'. 
בו נזכר ההגדה של סיפור יציאת מצרים. ונודע כי בכח נ' שערי בינה יצאו ישראל ממצרים וגם כי הסיפור  

 עצמו הוא בבינה כי היא סוד הגרון הנק' קול עילאה דמינה נפקו קול ודיבור. 

שהעיקר לומר איזה דבר מצווה על  אהע"ז ח"א סימן צה  בדין כוס ראשונה בשם אגרות משה    כנ"ל  קלה
 .ויוצא בזה ,כל כוס

ה.    - מנחה ז' אות נ'  עיין לק"ה    קלו נָּׁ תַּ ש ְ יוֹת מַה נִּ נִים קֻש ְ אֲלוּ הַבָּׁ ש ְ יִּ ֶ סַח ש  לֵׁיל פֶּ בִים בְּ חַיָּׁ ֶ חִינַת מַה ש ּ וְזֶה בְּ
הֶכְרֵׁ  ן בְּ י כֵׁ אֻלָּׁה. אַךְ אַף עַל פִּ ה הַגְּ יְתָׁ י זֶה הָׁ עַל יְדֵׁ ֶ דוֹל וְכוּ' ש  אוֹר גָּׁ ין סוֹף בְּ אֵׁ אִיר אוֹר הָׁ ז מֵׁ י אָׁ הְיֶה  כִּ יִּ ֶ חַ ש 

יזֶה צִמְצוּ  ם בְּ אֵׁ יוֹת הֵׁ ש ְ י הַקֻּ א, כִּ יְקָׁ יוֹת דַּ נִים קֻש ְ אֲלוּ הַבָּׁ ש ְ יִּ ֶ ז חִיּוּב ש  ן אָׁ יל. וְעַל כֵּׁ ר לְעֵׁ זְכָּׁ חִינַת  ם וְכוּ' וְכַנִּ
יכִין בְּ  י זֶה מַמְש ִ וֹאֲלִין עַל יְדֵׁ ין וְש  קְש ִ מַּ ֶ י ש  ה, וְעַל יְדֵׁ רַת הַיְדִיעָׁ ם הַסְתָּׁ יוֹת הֵׁ ש ְ י הַקֻּ חִינַת צִמְצוּם  צִמְצוּם. כִּ

הִיא ש ְ  ֶ ה ש  כְמָׁ דֶרֶךְ חָׁ הְיֶה בְּ תִּ ֶ רִיךְ ש  לָׁה צָׁ אֵׁ יל: אַךְ הַשְּ ר לְעֵׁ זְכָּׁ נִּ כַּ אי  ר מִדַּ ב יוֹתֵׁ לּא יִתְלַהֵׁ ֶ אוֹר ש  לַת  הָׁ אֵׁ
ל עַ  וֹאֵׁ ים, אַךְ הוּא ש  דוֹת וְהַחֻקִּ עֵׁ ם הָׁ הֵׁ ֶ ה ש  הַתּוֹרָׁ מּוֹדֶה בְּ ֶ דוֹת וְכוּ'. ש  עֵׁ ה הָׁ ם מָׁ כָׁ ן הֶחָׁ ז  הַבֵּׁ ל מַה הַכּל מְרַמֵּׁ

ש ְ  בִּ ן  כֵּׁ ם  גַּ הְיֶה  תִּ ֶ ש  רִיךְ  צָׁ צִמְצוּם  חִינַת  בְּ הִיא  ֶ ש  לָׁה  אֵׁ ְ י הַש ּ כִּ ע.  ש ָׁ רָׁ ן  בֵׁ כְּ אל  לִש ְ לִילָׁה  חָׁ ל  אֲבָׁ בִיל  וְכוּ'. 
לִ  רְאֵׁ ש ְ ל אִיש  הַיִּ ֶ אִיר אוֹר לַהֲבִיּוּת הַלֵּׁב ש  מֵּׁ ֶ ש  רַךְ. הַיְנוּ כְּ הוּא  לְגַלּוֹת מַלְכוּתוֹ יִתְבָּׁ ֶ דוֹל ש  הִתְלַהֲבוּת גָּׁ י בְּ
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 ]מאביו שבשמים[  וכאן הבן שואלוצדיקים אמרו 

כאן  כלומר בעת רצון זו בהגיע ליל הסדר ניתנת האפשרות לבן הישראלי לשאול ולבקש 
מובא בהגדה יינה של תורה בשם רבי אשר ]הראשון[ מסטאלין  )מאביו שבשמים כל מה שהוא זקוק לו.  

   (זצ"ל

שיטת הרא"ש )כלל ו.  קלזשלחן ערוך כתב שכאשר אין הבן שואל הבת שואלתבקיצור 
 )תשובות והנהגות ח"ב רלז(  קלחכד ס"ק ב( שאם הבן לא שואל אין המצוה לספר אלא מדרבנן

 
מְצוּם בִּ  נַת הַצִּ וָּׁ ר כַּ הְיֶה עִקַּ תִּ ֶ רִיךְ ש  יל, צָׁ ר לְעֵׁ זְכָּׁ נִּ א לְצַמְצְמוֹ כַּ יְקָׁ ין סוֹף, וּצְרִיכִין דַּ חִינַת אֵׁ יּוּכַל  בְּ ֶ בִיל ש  ש ְ

ל לא בבחי' ה יל. אֲבָׁ ר לְעֵׁ זְכָּׁ נִּ ים טוֹבִים וְכוּ' כַּ מִדּוֹת וּמַעֲש ִ ה בְּ גָׁ הַדְרָׁ רַךְ בְּ  סתרה.לַעֲבד ה' יִתְבָּׁ

אות ]א[ ענין יציאת מצרים על ידי שאלה דוקא, כמו שאמרו ז"ל )פסחים    צדוק ליקוטי אמרים  ר' 
קט"ז.( ואפילו חכם שואל לעצמו ואפילו שאינו יודע לשאול את פתח לו פתיחה היינו כדי שהוא  

)מגילה ו(,    יגמור וישאל הוא לפי שכל דבר על ידי יגיעה והשתדלות ואם לא יגעת ומצאת אל תאמן

ויקרא רבה פכ"ג(  ויציאת מצרים באור הגדול שהיה אז לכאורה היה בלא שום יגיעה כמו שאמרו ז"ל )

הללו עובדי ע"ז וכו' רק ברצון פשוט כדרך שנאמר ואוהב את יעקב וגו' דאין טעם לאהבה, והנה  
בספור יציאת מצרים מתעורר אותו אור ממש כטעם כל העוסק בתורת עולה כאלו הקריב )מנחות  

מקרא דבדבר וגו', ולכך צריך דוקא  קיט(  שבת  ) ק"י.( וכן בכ"מ הדבור כמעשה כדיליף בפרק כל כתבי 
על ידי שאלה להורות שאין בא מעצמו גם אור זה רק שדי בהשתדלות מועט ומיד השם יתברך  
מאיר לו, ועל ידי שאלה לבד די להיות נקרא השתדלות ושאינו יודע לשאול את פתח לו פיו שישאל  

 ודיו: 

אחר ששברו האמצעית דהיינו הלוי ונתגלה    – ע"ת ג' אות ה  עפ"י תורה נו  עיין לק"ה     וכאן הבן שואל
הדעת מן ההסתרה  שמזה בעצמו נעשה בחינת מצה כנ"ל על כן אזי הבן שואל שאלות וקשיות  
מה נשתנה וכו' היינו בחינת מחלוקת שהוא שאלות וקשיות  שמתעוררין  בחינת  מחלוקת  לשם   

 ומריבה כמו שכתוב שם.שמים  שהוא  שלימות הדעת  מאד  בחינת  מצה שהוא לשון מצה 

שכתב  )מצוה כא אות ב'(  דרך פיקודיךכמ"ש בתורה והיה כי ישאלך בנך וכו' ועיין  - וכאן הבן שואל
שכנודע שתיבת והיה לשון שמחה והיא שמחה משולשת שהקב"ה שמח כשהאב שמח על שאלת  

מי שלא טעם טעם תענוג   וכמאמר החכםבנו המקשיב והבן שמח כי אין שמחה כהתרת הספיקות 
 התרת הספיקות לא טעם תענוג מימיו.

עיין  מובא בהגדת באר החסידות שבלילה הזה    עפ"י האריז"ל מהבני יששכרביאור נפלא    עוד 
מאירים תחילה מוחין דגדלות א' וקטנות ב' וגדלות ב' וקטנות א' והיינו ידיעת האב ואח"כ שאלת  

 הבן ותשובת האב והבנת הבן 

הביא   ורבי יצחק וינברג בדף היומיחפשו מקור לזה שאשה אומרת מה נשתנה.    האחרונים  קלז 
בשם המהרי"ל מהרי"ק העיד מהר"י סגל על חמיו מהר"ר משה כץ שפעם    ויגד משהמקור מספר  

אחת בתו שאלה אותו אבא מדוע הגבהת הקערה ואזי הוא התחיל מיד עבדים הייינו ולא אמר מה  
 . נשתנה, עכ"פ משמע שאם יש בן הוא קודם

למ"ד לקמן ש"והגדת" מתחיל ממה נשתנה, זה תלוי במחלוקת אם מצות "והגדת לבנך"    לכאורה
דחות שאפילו אם לא  לכיון שהיא מצוה שהזמן גרמא נשים פטורות או לא )עיין בזה לקמן(. ויש  

 שייכות ב"והגדת לבנך" אבל לשאול מה נשתנה כן שייך גם להן.

הוכיח מהרמב"ם    )בשם רבי משה שמואל שפירא ראש ישיבת באר יעקב(   פסח תשסו   מסביב לשלחן בדף שבועי    קלח
ועל כן גם הקורא צריך לחזור ולשאול מה נשתנה, )ודלא    שדין מה נשתנה הוא חלק ממצות מגיד
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  קלטסדר השאלות ומספרן 

 
גם נשים שייכות ובמגיד לא. והקשה    מה נשתנה ואע"פ שב  כמהרי"ל שרק אם אין בן אזי האב שואל(

 ונשאר בצ"ע. ,על זה ממעשה בדרו עבדו של רבא בגמ' שא"ל פטרתן מלומר מה נשתנה

שסובר שהשאלות אינן חלק ממצות    מעגלי צדקבשם ה  במאמר של ירחמיאל קראםאמנם עי"ש  
 מגיד. 

במה שונה מצות זכירת יצאת מצרים בליל הסדר ממצוה זו בכל    קושית הקצות והנתיבותועי"ש  
זאב    )עי"ש במאמר      יום? ותירצו שהליל הסדר המצוה לספר בדרך של שאלה ותשובה. של הרב נחום 

 רוזנשטין ה' תירוצי האחרונים על קושיא זו(   

שבמצות אמירת ההגדה ישנן שתי מצוות אחת לספר ביציאת מצרים ושניה להודיע   ועי"ש שמבאר
לשאול  .לבנים הבן  את  לעורר  הם  מכשיריה  לבנים  להיות    ,ובהודעה  צריך  המצוות  שתי  אמנם 

זה    , אלא שבעצם מצות ההגדה  ,כדמצינו שאפילו יושב לבדו מצוה לשאול ולענות  ,בשאלה ותשובה
כמבואר בספר דרך פקודך שנקבע בנפש יותר    ,זה מהותי יותר  ,אבל בהודעה לבנים  ,דין בעלמא

 סיפור שקדם לו בקשה ושאלה.

ליה   קלט  נוק' בחי' מקבל בחי' דלית  כי שואל בחי'  אולי  ד' שאלות?     צ"ע מדוע אנו שואלים רק 
מגרמיה כלום.  ואולי לכן לפי הרמב"ם שואלים בזמן הבית ה' שאלות כי המלכות מתוקנת היא  

 בחי' ד' עם יוד דהיינו ה' כמבואר בתורה מט אות ג' ד' הוית ואתחזרת ונעשית ה'.  

כי יש ד' קושיות וד' בנים וד' כוסות וד' לשונות  )כמובא בשם הגר"א בהגדי"ש אות מ'(  יש בהגדה ד' שהם ד'  
 של גאולה. וכולן בחי' מקבל, ד' כוסות מבואר )שם באות קנה( בשם מהר"ל שהן כנגד ד' אמהות.  

וצ"ע מדוע אף שאלה לא על עצם הגלות והשעבוד. ועיין לעיל ר' צדוק אפשר דללמד שבשאלה  
 בעלמא סגי. 

עבדא דמפיק ליה מריה לחירות ויהיב    :אמר ליה רב נחמן לדרו עבדיה  .פסחים קטזוכמבואר בגמ'  
אמר ליה פטרתן מלומר    ,אמר ליה בעי לאודויי ולשבוחי  ?ליה כספא ודהבא מאי בעי למימר ליה 

 פתח ואמר עבדים היינו.  ,מה נשתנה

תשובתו ידע  הרי  שמקשה  המלבי"ם  הגדת  ששחרר  ?ועיין  עבד  על  שאל  לא  מדוע  אחר    וועוד 
ומבאר    ?ועוד מדוע נפטר בזה ממה נשתנה  ?ועינוהו דדמי לשיעבוד מצרים  ששיעבדו בעבודת פרך

ולכן שאל דייקא את דרו    .דמשמע שהעיקר הוא לעורר ולהכניס הכרה בלב אל השבח וההודיה
מרקיד    ואמרו שם הטעם כי היה   .נהום כריסיה לא שוי  ,עבדא  אמר עליו רב נחמןב"מ סד:    שבגמ' 
לכן רב נחמן שאל דווקא את עבדו דרו    דהיינו ליצן מרקד בין החנויות לקבל יין בשכרו.  ,בי כובי
האם    ,דייקא  על השחרור מעבוד הקשהולא    השחרורכי התכוון להודיה על עצם    עבד בפרך,שלא  

   ?גם כה"ג ימצא הכרה פנימית להודות ולהלל

פתח ואמר עבדים   אלא לאחר שאלת הבן  ,ולא גרס פטרתן  ,עיין רשב"ם שהיה לו גרסא אחרת
ועין הגדת החיד"א לבאר דברי    . אלא צריך לשאול דווקא  ,משמע שסובר שלא נפטר בזה  ,היינו

 .הרשב"ם

דִים  הלכה ט' אות ז'    לק"ה פסח יבוּ לוֹ, 'עֲבָׁ ש ִ יָּׁ ֶ י ש  דֵׁ ה', כְּ נָּׁ תַּ ש ְ ן 'מַה נִּ אַל הַבֵּׁ ש ְ יִּ ֶ ה ש  פֶסַח מִצְוָׁ ן בְּ וְעַל־כֵּׁ
אֵׁ  יק לְבָׁ רוּץ מַסְפִּ ין זֶה תֵּׁ אי עֲדַיִן אֵׁ וַדַּ ל בְּ חִים קטז.(. אֲבָׁ סָׁ ל סִפּוּר יְצִיאַת מִצְרַיִם )פְּ יִינוּ' וְכוּ' וְכָׁ ץ  הָׁ רֵׁ ר וּלְתָׁ

לֵׁמוּת   ש ְ צְוֹת וּפְ בִּ י הַמִּ קְדּוּקֵׁ ל דִּ ה עַל כָּׁ ֶ ש  כְלֵׁנוּ עֲדַיִן קָׁ י לְפִי מִעוּט ש ִ ה', כִּ נָּׁ תַּ ש ְ ל 'מַה נִּ ֶ יוֹת ש  ש ְ ל הַקֻּ יהֶם  כָּׁ טֵׁ רָׁ
כוּת לָׁהֶם לְעִנְיַן יְצִיאַת מִצְרַ  יָּׁ ַ ה מַה ש ּ נָׁ ָׁ ר יְמוֹת הַש ּ אָׁ ש ְ ן בִּ כֵּׁ ֶ ל ש  סַח לְבַד, מִכָּׁ לֵׁיל פֶּ ין בְּ עוֹש ִ ֶ ה  ש  מָּׁ יִם, וְלָׁ
הוּ? וְאִ  ֶ מַש ּ סוּר בְּ ץ אָׁ מֵׁ ה חָׁ מָּׁ ן לָׁ מִים זֵׁכֶר לִיצִיאַת מִצְרַיִם? וְכֵׁ עָׁ י פְּ תֵּׁ א לִטְבֹּל ש ְ וְקָׁ בִים דַּ נוּ מְחֻיָּׁ בִיל  אָׁ ש ְ ם בִּ

לְזֵׁכֶר הַ  ה  מַצָּׁ מִצְוַת אֲכִילַת  בְּ י  דַּ ה  יָׁ וְכוּ', הָׁ ם  קָׁ צֵׁ בְּ יק  לּאֹ הִסְפִּ ֶ זוֹן ש  ה, לִזְכֹּר הַחִפָּׁ מוֹ מִצְוַת סֻכָּׁ כְּ זוֹן,  חִפָּׁ
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 )עיין עיון ההגדה( והנוסח שלנו הוא נוסח מחזור ויטרי  קמיש בזה כמה נוסחאות

ה  מַה נָּּ תַּ ש   ה  נִּ לָּ י   קמא הַזֶּה  הַלַּ
ל ילוֹת? מִכָּּ  הַלֵּ

ל כָּ בּ  ֶ ילוֹת  ש  נוּ   הַלֵּ לִין   אָּ   אוֹכ 

מֵץ ה  חָּ ה,  וּמַצָּּ לָּ י  לּוֹ   הַזֶּה  הַלַּ  כֻּ
ה  קמב:מַצָּּ

 
בִיל זֶה,   ש ְ י בִּ יִת לְגַמְרֵׁ ר הַבַּ ל לאֹ נֶאֱסָׁ ה יא:(, אֲבָׁ א כג, מג; סֻכָּׁ קְרָׁ בוֹד )וַיִּ י כָּׁ ף עַנְנֵׁ הִוא זֵׁכֶר לְהֶקֵּׁ ֶ וּבְדֶרֶךְ ש 
מוֹת יב, יט א )ש ְ צֵׁ אֶה וּבַל יִמָּׁ רָׁ בַל יֵׁ הוּ בְּ ֶ מַש ּ י בְּ סוּר לְגַמְרֵׁ ץ אָׁ מֵׁ ה הֶחָׁ מָּׁ ר לִכְנֹס בּוֹ, וְלָׁ ם יג, עֲרַאי מֻתָּׁ ; ש ָׁ
יהֶם. וּמַה עִנְיַן יְצִיאַת מִצְרַיִם לְמִצְוַ  נוּ מְבִינִין טַעֲמֵׁ ין אָׁ אי אֵׁ וַדַּ צְוֹת בְּ י הַמִּ טֵׁ רָׁ ר פְּ אָׁ ש ְ ן בִּ ת צִיצִית  ז(, וְכֵׁ

ל לְכָׁ מִצְרַיִם  יְצִיאַת  עִנְיַן  דוֹל  גָּׁ כוּת  יָּׁ ַ יֵׁש  ש  אי  וַדַּ בְּ אֱמֶת  בֶּ רַק  צְוֹת,  הַמִּ י  רֵׁ אָׁ ש ְ בִּ ן  ל    וְכֵׁ וּלְכָׁ לָּׁה  כֻּ ה  הַתּוֹרָׁ
בִים לְקַיֵּׁם   נוּ חַיָּׁ אָׁ ֶ נוּ מְבִינִין ש  טִיּוּת, רַק אָׁ פְרָׁ ל זֶה בִּ ין מְבִינִים כָּׁ נוּ אֵׁ ל אָׁ יהֶם, אֲבָׁ טֵׁ צְוֹת וּפְרָׁ יו,  הַמִּ מִצְוֹתָׁ

דְלוֹ וְטוּבוֹ  לְתּוֹ וְגָׁ ַ רַךְ וּמֶמְש  עַיִן אֱלקֹוּתוֹ יִתְבָּׁ אִינוּ עַיִן בְּ רָׁ ֶ אַחַר ש  ל יְצִיאַת מִצְרַיִם    מֵׁ ֶ אוֹתוֹת וְכוּ' ש  י הָׁ עַל־יְדֵׁ
ה וְכוּ'. ן תּוֹרָׁ  וּקְרִיעַת־יַם־סוּף וּמַתַּ

יִינוּ' וְכוּ   ]ח[שם   דִים הָׁ יבִין לוֹ, 'עֲבָׁ נוּ מְש ִ אָׁ ֶ ה' וְכוּ', הַיְנוּ ש  נָּׁ תַּ ש ְ לַת 'מַה נִּ אֵׁ ה עַל ש ְ וּבָׁ ש  ר הַתְּ '.  וְזֶה עִקַּ
ל   יתוֹ, אֲבָׁ ה עַבְדּוֹ נֶאֱמַן בֵּׁ ֶ י מֹש  נוּ עַל־יְדֵׁ ר צִוָּׁ ֶ ל אֲש  כָׁ יו כְּ בִים לְקַיֵּׁם מִצְווֹתָׁ נוּ מְחֻיָּׁ חֲמַת זֶה אָׁ ם  זֶ וּמֵׁ כָׁ ה הֶחָׁ

הוּא מוֹ  ֶ ינוּ אֶתְכֶם? הַיְנוּ ש  ה ה' אֱלקֵֹׁ ר צִוָּׁ ֶ טִים אֲש  פָּׁ ש ְ ים וְהַמִּ דתֹ וְהַחֻקִּ עֵׁ ה הָׁ ה: מָׁ כְמָׁ דֶרֶךְ חָׁ ל בְּ וֹאֵׁ דֶה  ש 
דוֹת  עֵׁ ה הָׁ ל מָׁ וֹאֵׁ הוּא ש  ֶ ם, רַק ש  מָׁ נוּ לְקַיְּ אוּי לָׁ ים וְכוּ' וְרָׁ ה וְהַחֻקִּ ל הַתּוֹרָׁ ה כָּׁ ינוּ צִוָּׁ ה' אֱלקֵֹׁ ֶ רוֹצֶה    ש  ֶ וְכוּ', ש 

טִיּוּת. פְרָׁ ר בִּ בָׁ ל דָּׁ בִינוּ לוֹ טַעַם כָּׁ יּוֹדִיעוּ לוֹ וְיָׁ ֶ  ש 
אבל לא ראיתי כך למעשה אפילו בהגדת אור  כהרמב"ם(  מקדימין שאלת הטבול )   עפ"י האריז"ל  קמ 

 . זורח

הזו, משמע לילה לשון זכר. וצ"ע בהמשך מכל הלילות ולא כתיב הלילים משמע    מדלא כתיב  קמא
נקבה, וכן איתא בהגר"א והשל"ה שלילה לשון נקבה מדכתיב לילות. וצ"ע דכתיב "הלילה אמר"  

 ות כגון אבות מטות ועוד.-ו"בלילה ההוא" ועוד כה"ג ומאידך יש הרבה לשון זכר שמסתיים ב

וגם למה לא אומר אוכלין כמו בתחילה    ?אומר כולו מצה ולא הלילה הזה רק מצה   צ"ע מדוע  קמב
ואולי באמת הכוונה    ועוד מה השאלה הרי כבר אמרנו לעיל די אכלו אבהתנא במצרים?  ? לגבי חמץ

בחי' דבר חדש לא מעובד    ,דהיינו שכל הלילה הזה הוא בחי' מצה  ,לכל הלילה ולא רק למה שאוכלין
 שמצה נקרא עור לא מעובד(במשנה כלים פי"ז )כנ"ל  רק כמו שהוא מלמעלה



 קיט                          חברותא                       הגדה של פסח

ל כָּ בּ  ֶ ילוֹת  ש  נוּ   הַלֵּ לִין   אָּ   אוֹכ 

ר אָּ קוֹת  ש   רָּ ה,  י  לָּ י  לּוֹ ) הַזֶּה   הַלַּ  קמג( כֻּ
רוֹר  קמד:מָּ

ל כָּ בּ  ֶ ילוֹת  ש  נוּ   אֵין  הַלֵּ  אָּ

ילִין בִּ עַם   אֲפִילוּ   מַט  ת   פַּ ,  אֶחָּ
ה לָּ י  י  הַזֶּה הַלַּ תֵּ מִים ש   עָּ  קמה:פּ 

 
אור זורח כולו מרור. אבל ברוב ההגדות הגרסה הלילה הזה מרור. כגרסת המשנה   גרסת הגדת קמג

פסחים קטז. וכתבו תוס' שם הא דלא אמר כולו מרור )כמו שאמר כולו מצה שהכוונה שאוכלים רק  
  , מצה ולא חמץ( משום דאכלינן שאר ירקות בטיבול ראשון )ולא רק מרור(. ועיין הגדת הסדר הערוך

והביא כמה תרוצים    .דגרסת כולו מרור היא גרסת רש"י וריטב"א וזבח פסח  ,שהביא מחלוקת בזה
ועוד לפי האריז"ל שלוקחים   .על קושית תוס' הנ"ל שטיבול ראשון היה פחות מכזית ולא נחשב אכילה

 כי הוא אותיות ס' פרך. ,דייקא גם הוא רומז למרור ,כרפס

וצ"ע הרי כל מיני ירקות שכשרים למרור יש שאוכלים    ,משמע הכל חוץ ממרור  -  שאר ירקות  קמד 
 .וכ"ש חסה שהיא הראשונה למרור ונאכלת כל השנה ,עכ"פ כתבלין  ,אותם גם באמצע השנה

רק לא במי מלח ולא בחרוסת. וצ"ל שהכוונה מצד    ,אנו כן מטבלין בכל מיני סלטים  צ"ע הרי  קמה
 החיוב.

 ,הוא מתוק שמטבלים במלוח  ,ספר מעשי השם שהעיר שטיבול ראשון של הכרפס  ראיתי בשם
שטבלו    ,להפך מר שמטבלים במתוק. עוד כתב שטיבול ראשון רומז לתחילת הגלות  , והשני מרור

 והשני רומז לטבילת האזוב בדם פסח להזות על המזוזה )מר במתוק( ,הכתונת בדם )מתוק במלוח(

  ?עבדים היינו מתרץ קושיא זו צ"ע איך

מדוע לא    ,. ואם שייך שישאל גם על מה שלא לפניועדיין התינוק לא יודע על טיבול שני  וצ"ע הרי
 )מרפסין איגרי( שואל על שהלילה הזה שותים ד' כוסות. 

כמבואר בסידור    ,כי גם המרור של כורך צריך לטבול בחרוסת  ,הלילה הזה שלש פעמים  וצ"ע צ"ל
(.  וכן מסתבר שהרי הטיבול משום קפא )וצ"ע אולי רק כשהמרור לבדו מזיק הקפא  , )מרפסין איגרי(רש"י.  

וצ"ע הרי כל השנה אנו אוכלים חסה בלא חרוסת. ודווקא בליל הסדר השמור ממזיקין והיא מצווה  
 ואמרו חז"ל שומר מצווה לא ידע דבר רע, דווקא עתה כן צריך להזהר מקפא? 

 המנהגים אות תקכד כמה טעמים לב' הטיבולים  עיין טעמי



                                                                  הגדה של פסח                   חברותא                                                    קכ 

ל כָּ בּ  ֶ ילוֹת  ש  נוּ   הַלֵּ לִין   אָּ   אוֹכ 

ין בִין  בֵּ ין  וּבֵין  יוֹש   סֻבִּ ה ,  מ  לָּ י    הַלַּ
נוּ  הַזֶּה לָּּ ין קמוכֻּ סֻבִּ  קמז: מ 

 

 .קמחטוב שכולם יחזרו ויאמרו מה נשתנה וגו', דהוא סגולה לפתיחת הלב לתורה 

ויש נוהגים כעיקר הדין שאחד פוטר את כולם וכיון שהבן או האשה שאל מיד 
מתחילין עבדים היינו כפסק הרמ"א בשם מהרי"ל בש"ע תעג ז', וכפשט הגמ'  

 שאמרה פטרתן מלומר מה נשתנה.  

 
  ? ומדוע אומר כולנו ,לא מסבין , ואשה אצל בעלה ,אפילו אינו מובהק ,תלמיד אצל רבו צ"ע הרי קמו

 )מרפסין איגרי( 
זו  בגמ' פסחים  קמז  אלא שבכל הלילות אנו    ,קטז. המשנה מביאה ד' הקושיות ולא גורסת שאלה 

וכדלקמן    ,ותירצו שההגדה נתקנה אחר החורבן  . הלילה הזה רק צלי  , אוכלים בשר צלי שלוק ומבושל
בהגהות על המשנה    הגר"אותירץ  ?  מדוע נשמטה קושית מסובין מן המשנהצ"ע  אבל    .גבי כורך

האדמו"ר  והקשה עליו  .לכן אין כאן שינוי  ,שבזמן הבית היה מנהג כל ישראל לאכול תמיד בהסבה
ב'  בהגהות על ההגדה מהרמב"ם    מלובביץ ומצה פ"ח הל'  שמבואר שם שבזמן הבית שאלו ה' חמץ 

  .שאלות וגם שאלה זו של מסובין

 ,בדף היומי שדרכו של הרמב"ם בספרו לא להביא אלא מה שנוהג היום  הרב יצחק וינברגותירץ  
ולכן כתב ה' שאלות    .ולא ינהגו עוד  ,לכן השמיט דיני הבמות שנהגו פעםו  .וינהג לימות המשיח

ואעפ"כ גם המנהג שלא להסב כל השנה אלא בפסח עדין    , כיוון שלעתיד שיבנה הבית יהיה צלי
הרמב"ם כתב גם    ,כי אע"פ שבזמן המשנה לא שאלו על מסובין  ,ולכן לא קשה מהרמב"ם  ,ינהג

 שאלה זו כי לעתיד ישאלו. 

ד  "שגם חגיגת י   ,צ"ע עיין פסחים ע. שמשנה זו כבן תימא  -הלילה הזה כולו צלי   לגרסת המשנה
לילה הזה כולו צלי.  מבעל ההגדה שנקט ה  א תימ  בןלוהראיה שנאכלת צלי    נעשית כפסח בכל דיניה

פסק בהלכות קרבן פסח פ"י )הי"ג(    מץ ומצה ח' ב' שמקשה דהרמב"ם על רמב"ם ח  ועיין לחם משנה
  , וא"כ לדידן ודאי אינה נאכלת צלי  ימאתן  כמתניתין דחגיגה נאכלת לשני ימים ולילה אחד ודלא כב

   . ונשאר בצ"ע. ולית לן לומר הלילה הזה כלו צלי ,דלית לן היקשא דב"ת כדמשמע בגמרא

ספר ויגד משה שכתב ראיתי בכת"י הרה"ג בעל המחבר שו"ת משנה שכיר ז"ל    ראיתי בשם   קמח
שכתוב שבספר כורסיא דאליהו ממקובל קדוש מירושלים )רבי חביב חיים דוד סתהון( הביא בשם  

וע"כ נהגתי בביתי שכל המקובצים  דע"י שאלת מה נשתנה גורמין פתיחת הלב לתורההמקובלים 
ואחר גמר כל    ,ומתפלל שיהיה לו פתיחת הלב  ,אצלי בליל הסדר כל אחד ואחד שואל מה נשתנה
 הנאספים גם אני בעצמי אומר מה נשתנה. עכ"ל. 



 קכא                          חברותא                       הגדה של פסח

ראיתי מבארים שהתשובה בפרטיות על שתי שאלות ראשונות הן בסוף המגיד 
 ד"ה מצה זו שאנו אוכלים על שום מה וכו' מרור זה שאנו אוכלים וכו' 

 קמטמגלים את המצותמחזיר את הקערה למקומה ו

ולא במה  תוהגד למ"ד שכאן מתחילדהיינו ) "והגדת לבנך"כמ"ש  קנאלבן  קנומשיבין 
 ( כנ"ל נשתנה

 
. ופרש"י  פסחים קטו: כדרשת שמואל שם לחם עני לחם שעונין עליו דברים הרבה  עפ"י הגמ'   קמט 

   )מרפסין איגרי( שגומרים עליו את ההלל. וצ"ע הרי רק מתחילים ואילו גמר ההלל אחרי אכילת המצה. 

ונפסק הלכה    .ד"א מה עני דרכו בפרוסה וכו' ד"א מה עני הוא מסיק ואשתו אופה וכו'   בגמ'   עוד שם
 ועיין בזה עוד בני יששכר ניסן ד' א'.   .וגם עושים יחץ ,לכן גם מגלין המצות בהגדה ,ככולהו לישני

ש"ע סימן שהרי היא מצות עשה שהזמן גרמא. עיין    במצוות והגדת לבנך?צ"ע אם אשה חייבת    קנ
יד גם נשים חייבות בד' כוסות ובכל המצוות הנוהגות באותו הלילה וכן נפסק במ"ב וכף החיים    תעב

סוף מצוה כא  שמצות סיפור יצאת מצרים בליל הסדר נוהגת בזכרים ונקבות   ספר החינוך. ועיין  
ולא מצאתי בשום פנים טעם למה יתחייבו   -אות י' שכתב    מנחת חינוךבכל מקום וזמן.  ועי"ש  

נשים. ואפשר לומר, לפי מה שהביא הר"מ כאן פסוק זה דזכור את היום הזה אשר יצאתם ממצרים,  
כמו שנאמר זכור את יום השבת לקדשו ]שמות כ', ח'[, אם כן אפשר דהוי גזירה שוה מקידוש של  

, אבל באמת בש"ס דילן אינו מוזכר. עוד כתב שהיא  שבת, כמו דשם נשים חייבות הוא הדין כאן
מצרים,   יציאת  בסיפור  חובה  ידי  אנשים  מוציאות  נשים  לדבריו  כי  קולא,  לידי  המביאה  חומרא 

דאף הן היו    פמ"גפסח תשסו בשם    מעדני אשרובאמת כל שאינו מחויב בדבר אינו מוציא. ועיין  
בברכי יוסף   ועיין חיד"אבאותו הנס תלוי בשני תרוצים בתוס' )מגילה ד.( אם הוא דאו' או דרבנן.  

תעג שיש מחלוקת ראשונים אם החיוב מצד גם הן היו באותו הנס שייך רק בדרבנן או גם במצוות  
סוכה לח. אמרו שנשים חייבות בד' כוסות ואחת מהן מסודרת    בתוס' וכעין זה    בחיי אדםדאו'.    

על אמירת ההגדה ממילא נשים חייבות בסיפור יצאת מצרים מצד החיוב בכוס שניה. אבל בשו"ת  
כתב שהעיקר שיהיה הפסק בין כוס לכוס ולאו דוקא בהגדה כמבואר בגמ' שתאן בבת    שאלת יעקב

של   בפייט ליוצרותאחת לא יצא ופרשב"ם בלא הפסק. לכן באכילת כרפס מתקיים ההפסק. אבל  
שבת הגדול מבואר שנשים חייבות בכל מילי דפסח אע"פ שהיא מצוה עשה שהז"ג דכל שישנו בבל  

שכיון שחייבת    במהר"ם שיקתאכל חמץ ישנו באכול מצה  והכי נמי בכל מצוות הפסח. וכעין זה  
דהיינו    ופרש"יבמצה כנ"ל ומצה נקראת לחם עוני שעונים עליו דברים הרבה כמבואר בפסחים לו.  

שאשה    -וכן נפסק להלכה במ"ב סימן תעב ס"ק מההגדה והלל ממילא נשים חייבות גם בהגדה.  
חייבת בהגדה עכ"פ מדרבנן לכתחילה באמירה ובדיעבד בשומע כעונה אבל אינה מוציאה את 

ועיין אגרות משה ח"ה סימן כ' אות לג. אם אשה יכולה להוציא בעלה כשאינו יכול לומר  האיש.  
 בעצמו. 

  שאלת יעקב בשם  פסח תשסו    מעדני אשרועיין    ?מצות והגדת לבנך היא גם אב לבתו  צ"ע אם   קנא
חייב כל אחד מישראל  לקמן בד"ה בכל דור ודור  וראה  שנסתפק ונשאר בצ"ע אם והגדת גם לבתך.    

אם לא יספרו לה. ועוד    , צ"ע איך תספר האם לבנה  , וא"כהוא יצא ממצרים  לראות עצמו כאילו 
ועיין    ?איתא בגמ' פסחים קטז. אשתו שואלתו מה נשתנה. ולמה שתשאל אם אין מצוה לספר לה

כתב דוהגדת לבנך לא קאי אבת, אבל יש מצוה לספר להן כמו    ילקוט יוסף מעדני אשר הנ"ל בשם  
 ,תעג כא פסק שאם אין לו בן  בערוך השלחן ו .     שיש מצוה לספר לכל אחד אחר. וצ"ע החילוק
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 קנבת והגדת על מצוַ  מברכיםואין 

לצאת ידי מצוות עשה של התורה לספר ביציאת מצרים ואם לא כיוון צריך   לכווןצריך 
  קנגלחזור ולספר ]דרך פיקודך[

 

 הלשם יחוד כבר אמרנו לעיל אחר שאמרנו מגיד ואפשר לחזור ולומר

 לשם יחוד קב"ה ושכינתיה וכו'
 מ"ב ס"ק עא על ש"ע תעג ז'(  אין לומר ההגדה בהסיבה רק באימה ויראה ]של"ה[. )

 
יספר לאשתו. וצ"ע הרי כתוב והגדת לבנך. ובקדושין כט: ולמדתם    ,ואם אין לו בת  ,יספר לבתו

 )מרפסין איגרי( ומאי שנא הכא שלא ממעט בת.  ,אותם את בניכם מדייקת הגמ' בניכם ולא בנותיכם

ז' תרוצים למה אין מברכים   הרב נחום זאב רוזנשטין מאמר של  פסח תשסו    מסביב לשלחן עיין    קנב
א' שיוצא בקדוש. ב' בשם המאירי כיון שיצאו בגאל ישראל במעריב. ג' כי אין    - על אמירת ההגדה 

לה שיעור קבוע. ד' בשם שפת אמת כי היא מצוה שכלית. ה' שיוצא בברכת אשר גאלנו בסוף  
ז' בשם בשמים ראש כיון  .רק אם שאלו אותו וכו'   לספר, מצוהאין ההגדה. ו' בשם שו"ת הרא"ש ש

 שכולה תשבחות אין מברכים על תשבחות.   ובסוף כתב שהמאירי נהג כן לברך. 

וששאלת למה אין מברכין על ספור ההגדה. הרבה דברים    -כלל כד סימן ב    שו"ת הרא"שוזה לשון  
צוה הקב"ה לעשות זכר ליציאת מצרים ואין אנו מברכין עליהן כגון הפרשת בכורות וכל המועדים, 
ליציאת מצרים אלא שצוה הקב"ה   זכר  עושין אותו  שאין צריך להזכיר בהפרשת בכורות שאנו 

. ולאו דוקא הגדה בפה אלא אם ישאל מפרשין לעשות המעשה ומתוך כך אנו זוכרין יציאת מצרים
 עכ"ל.    לו ]וזהו ההגדה לצד שזוכרין יציאת מצרים[:

למה אין מברכין  הריא"ף והקשה  -)סדר ההגדה ופירושה ד"ה ומתחיל ההגדה(   אבודרהםוזה לשון 
על קריאתה כמו שמברכין על קריאת מגילה והלא מצות עשה היא שנאמר והגדת לבנך ביום ההוא  

 עכ"ל  ותירץ כי במה שאומר בתחלה בקדוש זכר ליציאת מצרים יצא.וכו'. 

ואפילו    ,כתב טעם אחר שאין לברך על קריאתה מפני שהיא מצוה שאין לה קצבה ידועה  והרשב"א
וצ"ע הרי         .  אלא כל המרבה הרי זה משובח  ,בדבור בעלמא שידבר בענין יציאת מצרים יצא

 קצבה. ומברכים.  ןוגם לה אי)ב"י או"ח מז(  בעצמו סובר שברכת התורה היא על מצות לימוד תורה  
 )מרפסין איגרי( 

אבודרהם לדעת  כנוסח    נמצא  בלבד  בהזכרה  "והגדת"  מצות  חובת  שיוצא  הפר"ח(  תירץ  )וכן 
וזה דלא כשאר אחרונים שתירצו מה שונה היום מכל יום שמזכיר יציאת מצרים שהיום    ,הקידוש

רבינו  על מצוה כא. גם    ומהר"ם שיקכלל קל סקי"א    חיי אדםעיין    ,יש חיוב לספר באריכות דייקא
ואפשר שכיון   , אבל לא כתב שיצא בזה חובת הגדה  ,כיון שאמר קידוש  ,תירץ שלא מברכים  פרץ

 שכבר התחיל א"צ לברך.

ועל הרהור א"א לברך. וצ"ע    ,יצא בהרהור  ,תירץ שלמ"ד הרהור כדיבור)משבצות זהב תעד(    הפמ"ג
הרי המצוה והגדת לבנך ולבן    במפרסין איגריועוד הקשו  א"כ מדוע למ"ד לאו כדיבור לא תיקנו ברכה.  

ואז למ"ד הרהור כדיבור    ,מספר לעצמו  ,א"א להגיד בהרהור. ונ"ל דלא קשה שהרי כשאין לו בן
יוצא בהרהור. ואולי סברו שוהגדת לבנך מלמד על אופן ההגדה גם לעצמו שתיהיה באופן שראוי  

 לבן לשמוע אם היה כאן. 

 כיוון שאין שיעור לסיפור יצאת מצרים א"צ לחזור לספר הכל  ומסתמא קנג
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כיון שאנו על שלחן הקב"ה כמבואר בזוהר הנ"ל שהקב"ה הטעם לזה  ראיתי מבארים  
 ופמליתו יורדים לשמוע את הסדר ואנו כתלמיד אצל רבו. 

עיקר נוסח הגדה, שתיקנו חכמים חובה על הכל, הוא מתחילת עבדים היינו עד הרי זה 
משובח, ואחר כך מתחילה עובדי עבודה זרה היו אבותינו עד סוף דרוש פרשת ארמי  
אובד אבי, ואחר כך פסח שהיו אבותינו אוכלים כו' מצה זו כו' מרור זה כו' בכל דור ודור  

יכך כו' עד ברכת גאל ישראל, ושאר כל נוסח ההגדה הוא  כו' ואותנו הוציא משם כו' לפ
 ( אנציקלופדיה תלמודית כרך ח, הגדה )מנהג שנהגו כל ישראל מדורות הראשונים. 

ואיתא בספרים שסיפור הניסים פועלים וממשיכים שורש הניסים לעשות עוד ניסים וכיוצא 
 קנדבאלו

 קנו.  לתת שבח להש"י אשר מאשפות ירים אביוןקנהאיתא בגמ' שצריך להתחיל בגנות 
 זהו שפותחים:ו

 
ולמען תספר    - פ' בא    נעם אלימלךוראה גם     מהרבי מלובלין עמ' מו.    בספר הזכרון כך כתב    קנד 

באזני בנך היות כשהקדוש ברוך הוא ברחמיו עושה נם לישראל פעם אחת ונוקם להם מאויביהם  
אז נתעוררו הרחמים ומועיל אפילו לעתיד בכל דור כשישראל צריכין להנקם מאיזה שונא העומד  
עליהם להכבידם בעול שררה או מלך אז הקדוש ברוך הוא עושה נקמה בו כיון שכבר נתעוררו 

ותן הרחמים בענין כזה וזהו ולמען תספר כו' אשר התעללתי במצרים וכשתספרו זאת תעוררו  א
 אותם הרחמים וינקם לכם מאויביכם לבל יוכלו היצר לכם כלל והבן:

ולפי דעתו של בן אביו מלמדו מתחיל בגנות ומסיים בשבח   - משנה     -  .דף קטז  עפ"י פסחים  קנה
מתחיל בגנות ומסיים בשבח: מאי    - ודורש מארמי אובד אבי עד שיגמור כל הפרשה כולה.     גמ'  

 ברי"ף בגנות רב אמר מתחלה עובדי עבודת גלולים היו אבותינו ]ושמואל[ אמר עבדים היינו.   עיין  
שכתב והאידנא עבדינן כתרוויהו, משמע נחלקו אם לומר רק עבדים היינו או רק ארמי אובד. דהיינו  

   האם להעדיף גנות מצרים או גנות גדולה יותר.    אבודרהםוכן פירש    .   שהמחלוקת היא מאי גנות
על ההגדה( פירש שכך סבר רבא )לגרסתינו שמואל( דאין להזכיר אלא    יעקב בן יקר אבל י"מ )רבי  

גנות מצרים שבה עיקר עסק ההגדה. אבל רב סבר שבעינן שתיהן אלא שצריך להתחיל מגנות ע"ז.  
  , על ההגדה פירש שלא נחלקו כלל  הריטב"אאבל      נמצא לפ"ז גרסתינו כשניהם ולא כחד מהם.  

 אלא באיזה גנות להתחיל ולפ"ז הלכה כשמואל. 

האומה  המאירי שורש  בגנות  להתחיל  צריך  אי  ושמואל  רב  המחלוקת  יציאת   ,מבאר  מענין  או 
ומספר הגנות כדי להתעורר מזה להרבות בשבח על שהוציאנו מחושך לאור גדול.     ,מצרים דייקא

ואולי אפילו    ,לפ"ז היה ראוי שיבחר בגנות היותר גדולה שהיא מוצאו של אברהם  צ"ע  ולכאורה
        .חטא אדה"ר שכידוע עפ"י הסוד זה גרם את הכלמ ,יותר מזה

עיין בשער כוונות פסח בהתחלה מבאר שם כל השתלשלות האומה הישראלית    -  מתחיל בגנות
שהיא מטיפי הדעת לבטלה שיצאו מאדה"ר בקל שנים שפרש מאשתו אחר החטא וידוע חומר העוון 
הזה שהוא החמור ביותר כי אין דבר שנותן יותר חיות לסט"א מהפגם הרע הזה אבל מאידך דייקא  

טיפי דעת גבוה מאד אלא שצריכים המון זיכוך וצירוף לבררם ומבאר  ע"י שאין כאן נוק' לכן הם  
שם שהם דור המבול והפלגה וסדום ובכל פעם חטאו בבחי' אחרת כנגד חטאו של אדה"ר עי"ש עד  
שלא ניתן היה לתקנם אלא ע"י קליפת מצרים דייקא בעבדות קשה רדו שנים עד כדי כך שהיה  

מיכה שהיה תינוק שמשה ביקש להוציאו מהבנין ולבסוף  צריך לשקע תינוקות בבנין כמובא גבי  
 הוא הראשון שהכשיל בע"ז כבר מיציאתם ממצרים עד כמה מאות שנים אח"כ. 

 על ההגדה  הריטב"א קנו
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יִינוּ   דברים ו' כא ואמרת לבנך דִים הָּ עהֹ   קנזעֲבָּ פַר   קנחל 
וַיּוֹצִיאֵנוּ   יִם,  רָּ מִצ  אֱלהֵֹינוּ   ה'בּ 

 
וכו' ואמרת אליו  מחר  "כי ישאלך בנך    ( דברים ו' כא ) היא תשובת התורה לבן החכם    עבדים היינו   קנז 

עבדים היינו וכו'.  וצ"ע דאיתא במגילה כב. כל פסוקא דלא פסקיה משה אנן לא פסקינן. מכאן  
)מרפסין  שאסור לקרא חצאי פסוקים. כיצד א"כ פותח בעל ההגדה בעבדים היינו שהוא אמצע פסוק.  

 איגרי( 

כאן מתחיל כשמואל עבדים היינו ובהמשך אחר הארבעה בנים מתחיל כרב מתחילה    -  עבדים היינו 
 עע"ז היו אבותינו וכו' 

איך ס"ל לרב דא"צ לומר עבדים היינו הרי קרא מפורש הוא דברים ו' כ'  בעיון הפרשה  מקשים  ראיתי
 והיה אם ישאלך בנך וכו' ואמרת לבנך עבדים היינו וכו'.  -כא

וכו'. כמבואר בשערי תשובה    גם גר כז(  יכול לומר עבדים היינו  תעג  בשם אור החיים. וצ"ע  )או"ח 
דאינו יכול לומר אשר נשבע ה' לאבותינו לתת   ,אינו קוראוגר מביא בכורים )א' ד'( כורים ממשנה בִ 

 )מרפסין איגרי( לנו. 

עיין הביאור עפ"י הסוד בלקוטי תורה לבעל התניא מועתק בסוף ההגדה אחרי שיר    -  עבדים היינו 
 השירים

והנה איתא בכתבי האר"י ז"ל שאחיזת    -רמזי פסח )ד"ה והנה(    -עיין מאור ושמש    –   לפרעה  קנח
פרעה היה במיצר הגרון, ופרעה אותיות הערף שהיה לו אחיזה בעורף, והוא כי כל החיצונים מגמתן  
לבלבל את ישראל מעבודת השם כדי שתרד אליהם השפעת הקדושה הראויות לירד על הכנסת  

תו לעשוק הקול היוצא ממיצר הגרון לבא לבחינת דיבור על ידי שיבלבלם  ישראל, ופרעה היתה מגמ
וזהו  ידי שלא ידברו הדיבור בקדושה.  ודומיהן כדי שישתעבדו תחת הסטרא אחרא על  בשקרים 
שאמרו בזוהר הקדוש שבמצרים היה הדיבור בגלות שלא יכלו לדבר הדיבור בדחילו ורחימו כראוי,  

פה רע  דיבור פיהם אל הרע שהוא הסטרא    ולזה נקרא פרעה אותיות  שכל מגמתו היה להביא 
אחרא. וזה שאמר משה כי כבד פה וכבד לשון אנכי ואיך ישמעני פרעה שהרי הגאולה העיקרית  
הוא להוציא הדיבור מהגלות שהוא עתה בהגלות, ואם כן איך ישמעני פרעה שאוכל לגאלם על ידי  

דו. ולכן אבותינו בזכות שנלחמו מלחמת מצוה ולא  דיבורי אליו מאחר שהדיבור הוא בהגלות תחת י
הניחו את הסטרא אחרא להתגבר עליהם בזה מחמת שלא שינו את לשונם ושמרו ברית הלשון  
שלא יהיה נפגם לכן נגאלו בזכות זה. ובחינת הגאולה היה על ידי שהאיר הקב"ה על הדיבור אור  

"ח ונתבטל אחיזת החיצונים מהדיבור.  המוחין עילאין שהם אהי"ה הוי"ה אהי"ה שהם גימטריא ס
ולכן אנו קורין לחג הזה פסח לא חג המצות מפני שעיקר הגאולה היה על ידי השפעת המוחין עילאין  
אל הפה. וזהו פסח נוטריקון פה סח שנמשך על הפה השפעת המוחין שהם גימטריא ס"ח. ומטעם  

א אז הדיבור מהגלות לדבר דיבורים  זה סיפור יציאת מצרים נוהג לדורות מפני שמתעורר העת שיצ
באמת. ולזה בכל שנה ושנה בעת הזאת הסיפור הזה מועיל לטהר דיבורו ולהוציאו מתחת הסטרא  
אחרא ולהביאו אל הקדושה כמו שהיה אז בצאתם ממצרים שנגאל הדיבור. וזהו עבדים היינו וכו' 

ולי ה' עזרנו והשפיע אור המוחין  ואילו לא הוציא הקב"ה וכו' משועבדין היינו לפרעה, פירוש כי ל
עילאין להוציא הדיבור מהגלות, היינו משועבדין לפרעה פירוש שהיינו משועבדין בדיבורינו תחת 

 הסטרא אחרא שהוא הפה רע שלא היה במעשינו לבטל הקליפות מבלבלי הדיבור. 
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ה קָּ חֲזָּ ד  יָּ בּ  ם  ָּ הפסוק מִש  רוֹעַ  ()ע"כ    וּבִז 

ה טוּיָּ   קנטנ 

אִלּוּ  רוּך    ו  בָּּ דוֹש   הַקָּּ הוֹצִיא  לאֹ 
רַיִם, הֲרֵי  צ  הוּא אֶת אֲבוֹתֵינוּ מִמִּ

נוּ   נֵינוּ אָּ בָּ נֵי  וּב  נֵינוּ   קסוּבָּ

 
עיין זוהר ח"ב דף סט. ג' יועצים היו לפרעה יתרו איוב ובלעם ועי"ש ח"ב דף לג. שפרעה    - לפרעה  

 רצה להרוג את ישראל ואיוב נתן לו העצה להשתעבד בהם ונענש מידה כנגד מידה.

שואל כאן הרי הגמ' תמורה יז: אומרת שכל פסוק שלא פסקיה משה אנן לא    השאלת יעב"ץ  קנט 
פסקינן דהיינו שכשמצטטים פסוק צריך לצטטו במלואו ומדוע כאן אנו אומרים רק חלק מהפסוק  
ונשאר בצ"ע וכן החת"ס שואל על ברכת האבות לבנים בליל שבת ישימך וכו'  הבעל אמרי אמת  

שיף על חולין נז: ששואל על ראב"ש שהלך לבדוק אם באמת    האדמו"ר מגור מתרץ עפ"י מהר"ם
אין לנמלה קצין כמ"ש בפסוק איך לא מאמין לשלמה המלך ותירץ כיוון שמפורש בפסוק לך אל  
היינו   והגדת לבנך עבדים  הנמלה עצל ראה דרכיה ומתרץ האמרי אמת ה"נ כאן הפסוק אומר 

 )רבי יצחק וינברג דף היומי( דהיינו שהפסוק אומר להתחיל מעבדים היינו  

 הוא חלק מפסוק אחר בדברים ה' טו. כו ח.   -ובזרוע נטויה ביד חזקה

לא נקט עד היום.  ואולי הכוונה להקדמת הקץ, כי אחרי ארבע מאות שנה בוודאי    צ"ע מדוע  קס
בראשית פרק טו )יג( ועבדום וכו' ארבע הבטיח לאברהם בברית בין הבתרים  היינו יוצאים שהרי  

וראיתי מבארים שהוא  מאות שנה ודור רביעי ישובו הנה.   ובקץ שנים שהקדים יש ג' דורות.   
מלשון הכתוב במכת ארבה למען תספר לבנן ובן בנך, ועי"ש פי' תוס' השלם ובעל הטורים שכתב 

וכמ"ש באבימלך שאמר לאברהם אם תשקור לי ולניני ולנכדי ופרש"י    ,עד כאן רחמי האב על הבן
 ,לכאורה מדובר ברחמים טבעיים עצמיים  וצ"ע שם עפ"י ב"ר נד ב' עד כאן רחמי האב על הבן.  

גוי מרחם גם על בנו ובן בנו כמו על עצמו מצד טבעו  כך מצד טבעו אפילו    ,כמו שמרחם על עצמו
וכמו שפרשו מפרשים   מסתמא כוונתו עד סוף כל הדורות.  ,הפנימי. אבל כאן הקב"ה אומר זאת

למען ידעו דורות ישראל את כל אלה: וידעתם. אתה ודורותיך והמצרים:  ועיין   ,ספורנו עיין    ,אחרים
שהכוונה שינחיל אב לבנו, נראה כוונתו שבכל דור יספר אב לבנו ובן   אברהם בן הרמב"םביאור  

ובתוס' השלם פי' כיון שעד כאן חייב    בנו כמו שמספר לעצמו דהיינו מרחמנות טבעית פנימית.
     האב ללמוד עם בנו כמבואר בקדושין ל.



                                                                   הגדה של פסח                     חברותא                                                    קכו 

דִים בָּּ ע  ֻ ש  עהֹ   קסא מ  פַר  ל  יִינוּ    קסבהָּ
יִם  רָּ מִצ    .קסגבּ 

 
בהגדת  קסא עבדות  ראיתי  לשון  אינו  משועבד  שלשון  מקשה  )הלברשטם(  חיים  כמו    ,דברי  אלא 

  ראלשיש  בעניין צורה וחומר, יש לומר  באר חמישי(  באר הגולה ) עפ"י מהר"ל    ומתרץשיעבוד לבעל חוב.  
ושלט    ,ולכן היו בטלים  ,מנו ס' רבוא לא נשלמו להיות צורהישראל  ועד ש  ,צורה ומצרים חומר

על צורה שאינה בשלימות. ועפ"ז מתרץ שאילו לא הוציא    שולט עליהם החומר, כי הכלל שהחומר  
לא היו המצרים נכנעים, כי   ,אותנו הקב"ה ממצרים ע"י פסח ומילה שעל ידם נשלמה הצורה שלנו

הצורה משועבד לחומר עפ"י הטבע שצורה משועבד  כי היה  .  לא היתה צורת ישראל שולטת עליהם
 לחומר כל זמן שלא נשלמה. 

 צ"ל למלך מצרים דכבר פסק שם פרעה ממלכי מצרים ולא לפרעה היינו עבדים.   צ"ע לכאורה קסב

הרי הקב"ה הבטיח לאברהם בלא תנאי שאחרי כן יצאו ברכוש גדול, הרי שחייב היה    עוד צ"ע
 להוציאנו.  

איתא בשבת פח. תנאי התנה הקב"ה עם מעשה בראשית אם ישראל מקבלין את התורה    ועוד צ"ע
אתם מתקיימין ואם לאו אני מחזיר אתכם לתהו ובוהו. א"כ לא שייך מציאות שישראל יהיו נשארים  

 )מרפסין איגרי( עבדים במצרים. 

ותירצו    ? הביא שהקשו מנין למסדר ההגדה שלא היינו נגאלים קודם לג' דורות  סדר הערוך בהגדת    קסג
כי היינו צריכים גט שחרור. ואם היינו יוצאים   ,ו שם עבדנמאית  היה נפקעלא    ,ינו בורחיםישאם ה

עוד ראיתי )ספר זכרון משה ח"א יט ליעקב סופר(    היינו נשארים עבדים בעצם.  ,בלא לקבל תורה
דאיתא בזוהר יתרו )עה"פ עתה ידעתי( מתחילה לא היה עבד יכול לברוח ממצרים    -תירוץ ארוך

שהיתה מסוגרת. והקשה א"כ איך יצאו מאתים אלף משבט אפרים )פרד"א מח ותרגום יונתן ריש  
סוגרת בכישוף שבכל פתח היה צורת  בשלח( וציין לשפתי כהן ריש שמות שמבאר כיצד היתה מ

חיה והיתה צועקת וידעו מאיזה פתח ברח. ועיין זוהר ח"ב רכה. שישראל חשבו שלא יצאו משם  
לעולם כי קשרו לון בקשרא דחרשין ולא יכלין לנפקא מבינייהו לעלמין. אבל שבט אפרים מזרעה  

מקורו בזוהר ח"ג שה. )בההוא    דרחל דלא שולט בהם הכישוף כמבואר בנפש כל חי לרבי חיים פלג'י.
    שעתא נפק רוחא מסטרא דיוסף וכו'(  ועוד האריך שם.

נשארו    ולא שוחררשברחו  רים  שבט אפאלה מפרעה ישחרר אותנו נמצא ששהיינו צריכים  ש  לדבריו 
רים שהרגום אנשי  אפ שבטהיה על שחזון העצמות היבשות (  :צב סנהדרין)עבדים, והרי לדעת רב 

  אותם שהחיה יחזקאלהוא מבני בניהם של  רא שאמר שינמצא שרבי יהודה בן בת  ,אבבקעת דורגת  
ארבע מאות   אותם גם עיין לקמן ד"ה ויענו  תכן??הי .בקבלת התורה ולא היגם אבותיו ו היה עבד

ועיין  שנה ברח לארץ  ש. כגון ישראל עבדו של גוי  "לא תסגיר עבד את אדוניו"  (זט  כגדברים  ). 
שבט אפרים  אותם מועדיין צ"ע כיון ש  ראה שם רבנו בחיי כופין רבו לכתוב לו גט שחרור.   ,ישראל
מתי    שנים,ות  שלש מאויזקאל החיה אותם רק אחרי כאלף    ,שהרי היו מתים אז במתן תורה    ולא הי

  נפקע מהם דין עבד.ומתי נתחייבו במצוות, ממילא גם כיצד נעשו בני ישראל 
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נוּ  לָּּ כֻּ מִים  חֲכָּ נוּ  לָּּ כֻּ וַאֲפִילוּ 
קֵנִים  ז  נוּ  לָּּ כֻּ בוֹנִים  נוּ   קסדנ  לָּּ כֻּ

לֵינוּ   ה עָּ וָּ ה, מִצ  עִים אֶת הַתּוֹרָּ יוֹד 
ר סַפֵּ יִם קסהל  רָּ יצִיאַת מִצ   . בִּ

 
 )מרפסין איגרי( א אמינא שחכם נבון או זקן יהיה פטור הרי זו מצוה ככל המצוות וההו צ"ע מה  קסד 

נוּ  וַאֲפִלּוּ וְזֶה     -  עפ"י תורה ב' תנינא   ' ד' אות מ  ועיין לק"ה פריקה וטעינה לָּּ כוּ' כֻּ מִים ו  נוּ חֲכָּ לָּּ  כֻּ
רַיִם מִצ  יצִיאַת  בִּ ר  סַפֵּ ל  לֵינוּ  עָּ ה  וָּ מִצ  ה  הַתּוֹרָּ אֶת  עִים  ר  יוֹד  יוֹתֵׁ בְּ א  יְקָׁ י  ,דַּ נוּ    אַף־עַל־פִּ אָׁ ר  בָׁ כְּ ה  עַתָּׁ ֶ ש 

ה "ל  , יוֹדְעִים אֶת הַתּוֹרָׁ נַּ צְרַיִם כַּ אנוּ מִמִּ צָׁ בִיל זֶה יָׁ ש ְ בִּ ֶ כְלִית ש  ר הַתַּ זֶּה עִקַּ ֶ ן  ,ש  י־כֵׁ לֵינוּ   אַף־עַל־פִּ ה עָּ וָּ מִצ 
רַיִם יצִיאַת מִצ  ר בִּ סַפֵּ לָׁה ש ֶ   ,ל  הוּא הַהַתְחָׁ ֶ י־זֶהש  ה  עַל־יְדֵׁ כִינוּ לֵׁידַע אֶת הַתּוֹרָׁ ה    ,זָׁ יְתָׁ לָׁה הָׁ זאֹּת הַהַתְחָׁ ֶ ש 

ר יוֹתֵׁ זֶה בְּ ר בָּׁ ה לְסַפֵּׁ נוּ עַתָּׁ "ל. וּצְרִיכִים אָׁ נַּ ר כַּ יוֹתֵׁ ה בְּ ש ָׁ ל    ,קָׁ י כָּׁ זֶה כִּ לוּי בָּׁ ה תָּׁ ל קִיּוּם הַתּוֹרָׁ ה כָּׁ ם עַתָּׁ י גַּ כִּ
חִינַת יְצִיאַת מִצְרַיִם   הִוא בְּ ֶ לָׁה ש  ל הַהַתְחָׁ ֶ דֶל חַסְדּוֹ ש  רַךְ עַל גֹּ חִים אוֹתוֹ יִתְבָּׁ בְּ ַ מּוֹדִים וּמְש  ֶ ה  מַה ש ּ יְתָׁ הָׁ ֶ ש 

ר וּמוֹ  יוֹתֵׁ רִים בְּ סַפְּ מְּ ֶ ל מַה ש ּ ה מְאֹד, כָּׁ ש ָׁ קּוּנִים  קָׁ ל הַתִּ כִים כָּׁ ן נִמְש ָׁ ר, כֵּׁ יוֹתֵׁ רַךְ בְּ חִים אוֹתוֹ יִתְבָּׁ בְּ ַ דִים וּמְש 
ר יוֹתֵׁ "ל בְּ י־זֶהש ֶ   ,הַנַּ "ל, ש ֶ   עַל־יְדֵׁ נַּ ה כַּ לִילָׁה לְטוֹבָׁ ן חוֹזֵׁר חָׁ ר וְכוּ' וְכֵׁ יוֹתֵׁ ה בְּ אָׁ ל הַהוֹדָׁ יחוֹזֵׁר וְנִגְדָּׁ ל    עַל־יְדֵׁ כָּׁ

ר  עִקָּׁ הִוא הָׁ ֶ ה ש  מְחָׁ וּעַת ה' וְכוּ' ש ֶ  -זֶה זוֹכִין לְש ִ יש  מֹחַ בִּ הוּא לִש ְ ֶ קוֹם ש  ל מָׁ י־זֶהלְהִתְחַזֵּׁק עַצְמוֹ מִכָּׁ  עַל־יְדֵׁ
ה הַתּוֹרָׁ לִכְנֹס לְקִיּוּם  יְכוֹלִים  "ל.    , הַכֹּל  ן   וְכַנַּ עִים אֶת   וְעַל־כֵּׁ יוֹד  ו  קֵנִים  וּז  בוֹנִים  וּנ  מִים  חֲכָּ נוּ  לָּּ כֻּ אֲפִלּוּ 

ה וּעַת ה' וְנִפְלָׁאוֹת עֲצוּמוֹת  ,הַתּוֹרָּ כִינוּ לִיש  בַר וְזָׁ עָׁ ֶ ינוּ מַה ש ּ לֵׁ בַר עָׁ ר עָׁ יצִיאַת   ,וּכְבָׁ ר בִּ סַפֵּ לֵינוּ ל  ה עָּ וָּ מִצ 
רַיִם "ל  -  מִצ  נַּ ה כַּ לָׁ ז הַהַתְחָׁ אָׁ ֶ י־זֶהש ֶ   ,ש  ה  עַל־יְדֵׁ ם עַתָּׁ ה גַּ מְחָׁ ש ִ י־זֶהש ֶ   ,זוֹכִין לְהִתְחַזֵּׁק בְּ ר קִיּוּם    עַל־יְדֵׁ עִקַּ
ה "ל. וְזֶהוּ    ,הַתּוֹרָׁ נַּ חכַּ בָּּ ֻ ש  רַיִם הֲרֵי זֶה מ  יצִיאַת מִצ  ר בִּ סַפֵּ ה ל  בֶּ ר  ל הַמַּ כָּ ד לְהַרְבּוֹת    ו  ד וְאֶחָׁ ל אֶחָׁ רִיךְ כָּׁ י צָׁ כִּ

ה   ש ָׁ עָׁ ֶ ש  וְנִפְלָׁאוֹת  ים  נִסִּ ה  מָּׁ כַּ טִיּוּת  וּבִפְרָׁ לִיּוּת  כְלָׁ בִּ מִצְרַיִם  יצִיאַת  בִּ ר  רַךְ לְסַפֵּׁ ם־יִתְבָּׁ ֵׁ נוּ   הַש ּ י   ,עִמָּׁ דֵׁ כְּ
ר ש ֶ  יוֹתֵׁ עַם בְּ ל פַּ כָׁ ה בְּ אָׁ ל הַהוֹדָׁ דֵּׁ תְגַּ תִּ ֶ י־זֶהש  "ל  עַל־יְדֵׁ נַּ קּוּן כַּ ר הַתִּ יצִיאַת וְזֶהוּ    . עִקַּ ר בִּ סַפֵּ ה ל  בֶּ ר  ל הַמַּ כָּ ו 

ח בָּּ ֻ ש  רַיִם הֲרֵי זֶה מ  נוֹת  ,מִצ  וָּׁ כַּ א בַּ נַ )  וְאִיתָׁ דֶ ם,  חֲסִידִית  מִש ְ סַ ל  לֵׁיר  סֵׁ דִים'   :ח ז(פֶּ חֲסָׁ ח בַּ בָּׁ ֻ י זֶה מְש   ',הֲרֵׁ
חִינַת  י) הַיְנוּ בְּ הִלִּ י ה"  :ם קז, מג(תְּ לֶּה וְיִתְבּוֹנְנוּ חַסְדֵׁ ר אֵׁ מָׁ ם וְיִש ְ כָׁ חִינַת  , ' "מִי חָׁ נִים" בְּ אֱמָׁ וִד הַנֶּ י דָּׁ   " חַסְדֵׁ
ךְ  מְש ָׁ נִּ ֶ יש  ה עַל־יְדֵׁ אָׁ ה הוֹדָׁ ם:   ,תּוֹדָׁ ר ש ָׁ בֹאָׁ מְּ ֶ מוֹ ש   כְּ

יותר לבאר מאמר הנ"ל כל המרבה לספר ביצי"מ וכו' הוא, כי כל מיני עצות שהאירו לנו  ולהמתיק  
רז"ל שיכולין לחזק א"ע על ידם אורב תמיד הבע"ד לדחותו מהם ח"ו ע"כ צריכין עקשנות גדול מאד,  
וכן הוא בענין הנ"ל שצריכין להתחזק להודות תמיד להש"י על כל החסדים והנפלאות וכו' אף אם  

מו שהוא כי אעפ"כ כבר גמל עלינו נפלאות עצומות. אך הבע"ד מתגבר בכל פעם להשכיח הוא כ
ולהסתיר ח"ו וכו'. ע"כ צריך האדם להתגבר להרבות לספר ביצי"מ וכו' בבחי' הנ"ל. וזהו כל המרבה,  
המרבה דייקא שצריך להרבות כ"כ עד שהוא ירבה הסיפור של יצי"מ על המונע עד שירבה עליו  

ין שארז"ל לענין ביטול איסור מרבה עליו ומבטלו. וזהו וכל המרבה לספר בחסדי ' וכו'  ויבטלו כע
 שהוא בחי' יצי"מ וכו' כנ"ל שמרבה הסיפור על המונע עד שמבטלו וכנ"ל הרי זה משובח וכנ"ל:

ושיהיה ניכר לכל  )אבודרהם וריטב"א( גדולה ובחיות כמו היוצא עכשיו בעצמו מהשיעבוד,  בשמחה קסה
בהתלהבות  גופו  מתנועות  להחיד"א(    הרואהו  נפש  תורה  )בתי  שאמרה  שזה  פוברסקי  הרב"ד  וביאר 
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ה  בֶּ ר  ל הַמַּ כָּ ר קסוו  סַפֵּ יצִיאַת קסזל    בִּ
רַיִם ח ,מִצ  בָּּ ֻ ש   :קסחהֲרֵי זֶה מ 

 
)שמות יג ח( "והגדת לבנך" לשון הגדה, כי התרגום ותחוי לברך, וכן )דברים כו ג( "ואמרת אליו  

 )בארה של תורה פסח עח( הגדתי היום, התרגום חויתי, לשון חווייה ממש, ולא כמספר מעשה שהיה.  

וכו', תיבת לספר יש    -הנ"ל    עיין מאור ושמש וכו' מצוה עלינו לספר  ולכן אפילו כולנו חכמים 
ויודע את התורה לא יחזיק עצמו   לפרשו מלשון ספיר, פירוש שאפילו מי שהוא חכם גדול ונבון 
במעלה זו שכבר דיבוריו הם ברורים ונקיים וקדושים רק המצוה לספר פירוש להאיר ולברר הדיבור  

ידי סי פור יציאת מצרים, שהסיפור הזה מועיל לטהר הדיבור כנזכר שאז הזמן גורם  ולקדשו על 
 לפעול זה מפני שנגאל הדיבור בעת הזאת.

שנקט מסדר ההגדה לשון סיפור דייקא עיין זוהר פרשת שלח דף קסא. שואל מדוע במרגלים    עוד מה
כתיב ויספרו לו ולא כתיב ויגידו לו. ומבאר החילוק בין הגדה לסיפור שהמספר מפרש דבריו היטב  
אבל בכל מקום שכתוב לשון "ויגידו", הוא בא לרמז על חכמת סתרי ורמזי התורה. וצ"ע כאן כתיב  

וכתוב מצוה עלינו לספר. עוד גם לגבי עדות כתיב ואם לא יגיד ונשא עוונו והרי עד צריך   מגיד
 לפרש דבריו היטב. 

משמע שאין לה שיעור וצ"ע א"כ מדוע לא נזכר במשנה פאה אלה דברים שאין    -  כל המרבה  קסו
 )מרפסין איגרי( להם שיעור  

וצ"ע מברכות לג: ההוא דנחית קמיה דרבי חנינא אמר האל הגדול הגבור והנורא    –   כל המרבה
והאדיר והעזוז והיראוי החזק והאמיץ והודאי והנכבד וכשסיים א"ל ר"ח סיימתינהו לכולהו שבחי 
דמרך. הרי חז"ל תיקנו רק שלש וגם אותם אי לאו שתקנו לא היינו יכולים לומר. משל למלך שיש  

)קושית החיד"א ור"ש קלוגר ושפת אמת ועוד  י זהב ומשבחים אותו בשל כסף הלא גנאי הוא לו.  לו אלפים דנר

עוד תרץ לחלק בין   .ועוד שמי שנעשה לו נס מותר  .ותרץ שכאן נצטווינו  ( ועז הובא במעדני אשר פסח עה 
שמרבה לספר במעשי הניסים שעשה לנו ולבין שמונה מעלותיו של הקב"ה. עוד תירץ לחלק בין  

 זמן תפילה לזמן אחר. 
כתב שעי"ז מעורר עתה שוב את  )שמות י' ב'(  הנעם אלימלך פרשת בא    –   לספר ביציאת מצרים  קסז 

   )מעדני אשר פסח עט עי"ש( הרחמים שנתעורר אז ושוב נוקם להם מאויביהם. 
בפשטות קאי המעשה אבל עיין הגדת יינה של תורה ]לו[ בשם ר"ש קלוגר    -  משובח  רי זהה  קסח

 .שאם מספר זה סימן שהוא אדם משובח , דקאי המספר

משמע שאין חיוב להרבות לכן משובח העושה כן וצ"ע דלשון התוספתא פ"י שחייב   -ה"ז משובח
לעסוק בהלכות פסח וביציאת מצרים כל הלילה. וכן נפסק בש"ע תפא ב' חייב האדם לעסוק בהלכות  

)מרפסין  הפסח וביציאת מצרים ולספר בנסים ובנפלאות שעשה הקב"ה לאבותינו עד שחטפנו השינה.  

 איגרי ומעדני אשר פסח תשעז(  

ידוע שז"א נקרא זה ומשובח היינו מושפל כמ"ש בשוא גליו אתה תשבחם פרש"י    -  הרי זה משובח
 .תשפילם ועיין זהר לעיל שהקב"ה וכל פמליא דיליה באים לשמוע

ה' ו' ז' הובא בהגדת אור זורח מבאר עפ"י תורה ס' שסיפור יציאת מצרים הוא ספור    בלק"ה נדרים 
מעשה משנים קדמוניות שמבואר שם שהוא מעורר מהשינה ואזי הרי זה משובח פי' כמ"ש האריז"ל  

כי עיקר הסיפור   בכוונות משובח בחסדים היינו בחי' מדת ורב חסד שמאיר עי"ז כמבואר שם בתורה.



 קכט                          חברותא                       הגדה של פסח

 
מיציאת מצרים ומכל הנסים והנפלאות שהש"י עושה עמנו בכל דור ודור ובכל שנה ושנה ובכל  
אדם ואדם בכלל ובפרט שהוא מצוה גדולה לספרם כמ"ש שיחו בכל נפלאותיו, הכל הוא בשביל  
להתעורר עי"ז לשוב להש"י ע"י שאנו רואין ריבוי חסדיו ונפלאותיו שהוא מסבב עמנו לטובתינו  

נו לחיים נצחיים להכיר אותו ית' וע"כ ראוי לנו להתעורר באמת להתקרב אליו ית'. וע"כ  כדי לזכותי
צריכין להרבות לספר בהם בבחי' כל המרבה לספר ביצי"מ וכו'. עד שנזכה לעורר ריבוי רחמיו  
 וחסדיו עי"ז עד שיעורר אותנו בשלימות ע"י סיפויר מעשיות הגבוהים הנ"ל שהם בחי' ורב חסד: 

הלויועיין   שניה    קדושת  התעוררת    – )קדושה  מתעורר  הטובים  מעשינו  ידי  על  דע,  כי  חנוכה( 
העליונים ועל ידי הדיבור של עמו בני ישראל מתעוררין אותן האותיות שנתעוררו אז בזמן הנס,  
כי כל מה שאדם מוציא מפיו הוא ממשיך לעולמות התחתונים אותן האותיות וזה הנאמר בכתבי  

ר ביציאת מצרים הרי זה משובח. וכתב האר"י ז"ל הרי זה משובח,  הקדוש האר"י וכל המרבה לספ
בחסדים כיון שיוצא מפיהם של עמו בני ישראל ספור הגדה והאותיות של חסדי המקום לבית ישראל  
 אזי אלו האותיות מעוררין חסדים לכל העולמות שתמיד יעשה עמנו האל ניסים ונפלאות לטובה. 

לסעודה ו' אות כז כח עפ"י תורה ז' תנינא שהכוונה היא לזכות להארת    לק"ה נטילת ידיםועיין  
הרצון שבכל שבת בקידוש זוכה לזה כפי הכנתו בששת ימי החול אבל בפסח עכשיו היא התחלה  
חדשה כי עכשיו הוא יציאת מצרים ואין בידינו כלום לכן עושים כל כך מעשים כדי להמשיך עלינו  

יעות  והרחצות שהם בחי' בטחונות כופלים אותם ובין ב' הכוסות  הארת הרצון ולכן כופלים הבצ
)רחץ ורחצה( ובין ב' הבציעות )יחץ והמוציא( אנו מספרים את  ראשונה ושניה ובין ב' הרחיצות  

י   ההגדה כי עתה א"א להמשיך הארת הרצון באכילה כמבואר שם בתורה אלא ע"י הסדר הזה כִּ
ל זֶ  כָּׁ ֶ תוֹ וְכוּ' )צב(. ש  קוֹם לַעֲבוֹדָׁ נוּ הַמָּׁ רְבָׁ ו קֵׁ ינוּ וְעַכְש ָׁ יוּ אֲבוֹתֵׁ ה הָׁ רָׁ ה זָׁ י עֲבוֹדָׁ חִלָּׁה עוֹבְדֵׁ חִינַת  מִתְּ ה הוּא בְּ

רַ  חִינַת הֶאָׁ חְתּוֹן בְּ כְלִית עוֹלָׁם הַתַּ הִוא תַּ ֶ יָּׁה ש  עֲש ִ עֶלְיוֹן, בַּ עוֹלָׁם הָׁ כְלִית הָׁ הוּא תַּ ֶ אֲצִילוּת ש  רַת הָׁ ת  הֶאָׁ
לִיּוּ  נוּ זוֹכִין לִכְלָׁ א אָׁ יְקָׁ ז דַּ אָׁ ֶ "ל. ש  נוֹת )צג(( וְכַנַּ וָּׁ כַּ ר בַּ מְבאָׁ ע )כַּ ש ָׁ ן רָׁ בֵׁ ם בְּ כָׁ ן חָׁ א  הַבֵּׁ יְקָׁ ז דַּ עוֹלָׁמוֹת. וְאָׁ ת הָׁ

י יךְ בְּ ה לְהַמְש ִ רִיכִין עַתָּׁ צְּ ֶ עֶלְיוֹן ש  צוֹן הָׁ רָׁ רַת הָׁ יךְ הֶאָׁ ה וְכוּ' לְהַמְש ִ צָּׁ ךְ הַמַּ ר  יְכוֹלִין לֶאֱכל אַחַר כָּׁ ר וְיוֹתֵׁ וֹתֵׁ
זֶה הַרְבֵּׁ  ר בָּׁ ה צְרִיכִין לְדַבֵּׁ י עַתָּׁ ה וְכוּ'. כִּ י מִצְוַת אֲכִילַת מַצָּׁ ל יְצִיאַת  עַל יְדֵׁ ֶ ים ש  סִּ סִפּוּר הַנִּ ה וּלְהַרְבּוֹת בְּ

ים טוֹבִים וְכוּ  וּם עֻבְדּוֹת וּמַעֲש ִ נוּ ש  ין לָׁ עֲדַיִן אֵׁ ֶ חֲמַת ש  "ל מֵׁ צוֹן הַנַּ רָׁ רַת הָׁ יךְ הֶאָׁ י לְהַמְש ִ דֵׁ י מִצְרַיִם כְּ '. כִּ
ר ין לְסַפֵּׁ רְבִּ מַּ ֶ בּוּר ש  י הַדִּ קּוּן עַל יְדֵׁ ר הַתִּ ה עִקַּ ל    עַתָּׁ חִינַת כָּׁ ח בְּ ה סָׁ סַח פֶּ חִינַת פֶּ זֶּה בְּ ֶ יצִיאַת מִצְרַיִם ש  בִּ

ר.   ה לְסַפֵּׁ רְבֶּ  הַמַּ

 ( ג' עפ"י תורה ג' עי"ש )מובא בתורה ג'  לק"ה אפוטרופוסעוד עיין 

כל המרבה לספר    -אות ]א[ ד"ה כל    - בסוף פרי צדיק ח"ב    ר' צדוק בקונטרס עמלה של תורה עיין  
ביצי"מ הר"ז משובח. משמע מזה שצריך לחדש איזה דבר בענין יצי"מ דזולת זה מגוף הסיפור אין  
אנו יודעין אלא הכתוב בתורה ומקובל מרז"ל. ולא מצינו שתיקנו לסדר כל הסיפורים אף למצוה מן  

המכו דמשובח  המרבה  הן  וע"כ  המהדרין.  מן  ולמהדרין  בענין המובחר  ולהוסיף  לחדש  שיכול  ון 
 .. ..    הסיפור מדנפשי איזה שבחים למקום על מטוב שהטיב עמנו ביצי"מ מלבד המסופר וידוע 

המרבה כל לרבות דאז רשות לכ"א להרבות כידוע בספרים דפסח רמז פה סח כי    וכלמ"ש    ונראה
מקודם הי' הדיבור בגלות כידוע דעל כן אמר משה רבינו עליו השלום לא איש דברים אנכי  ומיאן 

 ז' ימים לשליחות ששלח אותו הקב"ה לגאול את ישראל 

וכל מי שזוכה להשיג האור דיציאת מצרים שהוא יציאת הדיבור מגלות שמתעורר בכל שנה 
 באותו זמן כידוע מקדושת הזמנים יוכל להרבות דיבורים כרצונו. 

וישובו  "ושמעתי רמז    – בהמשך שהאור הזה נמשך כל היום טוב הראשון ובחו"ל ב' ימים וז"ל    ועי"ש
לדבר ככל העולה על    ,שצריך להתיישב ולחנות קודם שיוציא פיו לחירות  " ויחנו לפני פי החירות

  , וגרמו למצריים לחזור ולרדוף אחריהם  ,רוחו. ופסוק זה נאמר ביום ג' דפסח שאז חזרו לצד מצרים
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י   רַבִּ ו  עַ  ֻ הוֹש  י  י  רַבִּ ו  אֱלִיעֶזֶר  י  רַבִּ בּ  ה  ֶ מַעֲש 
ה   אלעזר בן יָּ א    קסטעֲזַר  י עֲקִיבָּ רַבִּ פוֹן ו  י טַר  רַבִּ  ו 

רַק קע נֵי ב  ב  ין בִּ סֻבִּ יוּ מ  הָּ ֶ  , קעאש 

 
וגם הם    , "ל יש בו אותו האור דיום א' ודגם יום ב' בח  ,בב' ימים הראשונים  ה כי נסתלק האור' שהי

מ"מ הרגישו הקדושה העתידה להיות    ,אף דהם קדשו החודש שם וידעו אימת ר"ח  ,"לוהיו אז בח
ראשונים הפה סח בחירות כרצונו ורק ביום הג' נרמז    ' ימים"ל. וע"כ בבוביו"ט שני של גליות בח

   זה דצריך עדיין להתיישב הרבה קודם הדיבור כי עדיין אינו חירות גמור:

ראיתי מקשים בעיון ההגדה מברכות ט. שר"א בן עזריה לומד ג"ש    -   ורבי אליעזר בן עזריה  קסט 
בלילה הזה שכתוב באכילת הפסח וכתיב ועברתי בארץ מצרים בלילה הזה ללמד שפסח נאכל רק  
יכול מר"ח וכו' יכול   עד חצות מהתורה ולעיל בתשובה לשאינו יודע לשאול אמרנו והגדת לבנך 

ר מונחים לפניך. ואם הפסח נאכל רק עד חצות הרי שגם  מבעוד יום וכו' אלא בשעה שמצה ומרו
מצה ומרור לפניך רק עד חצות. וכן מבואר בפסחים עא שלראב"ע כיון שהיום מצה היא במקום  
הפסח לכן אם אכל מצה אחר חצות לא יצא חובתו, וא"כ מדוע ר"א בן עזריה היה מיסב כל הלילה  

חצות.     וציין שם בעיון ההגדה לעיין משכנות  לספר ביציאת מצרים כשלדעתו אין מצוה אלא עד  
 יעקב )או"ח סימן קכא(  

חמישה  קע החרבן  הם  אחר  והיה  תנאים  של  שני  מדור  זה    .תנאים  מעשה  דווקא  הובאה  מדוע 
 )עיהה"ג( 

וראיתי מתרצים    .צ"ע הרי ר"ע תלמידו של ר"א ותלמיד אצל רבו אינו מיסב   -מסובין בבני ברק   קעא
  כי ר"ע מרא דאתרא בני ברק ור"א בא אל תלמידו לכן מותר היה לר"ע להסב.

משבח אני את העצלנין שלא יוצאים מבתיהם    )סוכה כז:(  הרי ר"א אמר)מהרצ"ח סנהדרין לב:(    עוד מקשין 
  )עיין אריכות בזה עומקא דפרשא מודיעין גליון שפא פסח תשעו( .  וא"כ למה יצא מביתו בלוד לבני ברק  ברגל.

  )כדמצינו במשנה מע"ש ה ט(   שכנראה חזרו מהפלגה בים לחו"ל לצרכי הרבים  מרגליות היםעי"ש בשם  
יש גרסא מסובין בבני כרך, דהיינו שלא הספיקו   ובאמת  ולא הספיקו לחזור לבתיהם  ביפו  וירדו 

והבני  לאברבנאל פירש ברק הכוונה לכלים יפים ולא שם מקום,    ובזבח פסחאפילו לחזור לארץ.  
ביאר שישבו בבני ברק דייקא כי ב"ב גמט' השטן, בנחלת שבט דן שהביא עימו ניסן ד' ב'    יששכר

פסל מיכה לארץ, וכן דייקא שם למדו תורה מבני בניו של המן הרשע ואותם חכמים ישבו דייקא  
 במקום הרשע לברר שם דייקא את התורה והחירות. 

 משמע שאמרו את ההגדה בהסיבה דייקא ולהלכה נחלקו בזה הפוסקים עי"ש גליון הנ"ל  - מסובין 

וחשיב(  צ"ע כיון שמבואר בתוס'    -  מסובין  שבזמן מעשה זה כבר היה רבי אלעזר  )כתובות קה. ד"ה 
. וכיצד  )כמבואר בפרוש המשניות לרמב"ם ידים ד' ג'(נשיא, הרי שהיה כבר אחרי שרבי אליעזר היה בנידוי  

ועיין ברכות כה: )מרפסין איגרי(  הסבו עימו? הרי אסור להיות בד' אמות של מנודה ולא ללמוד עימו.  
כשחלה וכו' נכנסו תלמדיו לבקרו אמרו לו למדנו אורחות חיים ונזכה בהן לחיי עוה"ב וצ"ע התם  

כשראה    – אליעזר  )איזנשטין(    אוצר המדרשיםנמי כיצד בקרו וכיצד למדו ממנו אם היה בנדוי. ועיין  
אותם א"ל תמה אני על חכמי הדור אם ימותו מיתת עצמן וכו' מפני שלא שמשתם אותי. ותימה  

שם פרש"י שישבו בריחוק   בסנהדרין סח.אם היה בנדוי הרי היה אסור להם לשמשו. ועיין מעשה זה  
ד' אמות מפני הנידוי. ועדיין צ"ע כיצד למדו ממנו? ובפרט לדעת הרמב"ן שהחרימו את ר"א שזה  
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חמור מנדוי ואילו היה בזמן הבית היה חייב מיתה כזקן ממרא. ועיין בזה בקונטרס עמך הברכה  

 להרד"ל בריש פי' לפרקי דר"א. 

  בנחלת פנחס מבני בניו של המן למדו תורה בבני ברק וראיתי  גיטין נז:עיין  -  יושבין בבני ברק 
ותירץ בשם גליוני הש"ס להגר"י אנגיל עפ"י יבמות מח: גויה    ? הקשה הרי אין מקבלין גרים מעמלק

שנשאת לגוי אזלינן בתר האב ולפ"ז מדובר בבת המן שנישאה לבן אומה אחרת ומבניו התגייר  
שכיון שהמן נשא אשה מאומה    הצפנת פענחח"ב מב שדן בזה והביא תירוץ    שו"ת קול מבשרועיין  

מבואר ברמב"ם דאזלינן בתר    כיודחה    . אחרת וכיון שהוא עבד אזלינן בתר האשה והולד מותר
שתירץ דדווקא    מגילת ספר על הסמ"גוהביא תירוץ אחר של בעל    .האם דווקא בעבד שמל וטבל

לבוא בקהל נאסר עמלק וכן עמוני אבל להתגייר מותר וכוונת המכילתא אין מקבלים גרים מעמלק  
חי"ג עא מבאר הא דס"ל לרמב"ם שמקבלים גרים מעמלק    ציץ אליעזר הכוונה לבוא בקהל  ועיין  

ודחה דעת המכילתא הנ"ל זה מכח הגמרא הנ"ל שבני בניו של המן למדו תורה בבני ברק, והביא  
שכוונת הרמב"ם רק שמקבלים עמלק להיות גר תושב אבל לא גר צדק. ועי"ש    דעת האבני נזר

כי סברו שסנחריב   שהגר"ח פלאג'ישמביא כמה תירוצים לסתירה הנ"ל   גיירוהו  תירץ שתחילה 
בלבל האומות ואח"כ אנשי כנסת הגדולה ברוח הקדש התברר להם שהוא מעמלק וכיון שלא בשמים 

שדווקא   החזו"אהנ"ל   עוד הביא תירוץ   הגר"י אנגילהיא לא פסלו הגיור עוד עי"ש שמביא תירוץ  
דאפשר   ראיה  אין  ברק  בבני  תורה  שלמדו  מהא  אבל  מעמלק  גר  מקבלים  אין  מלחמה  בשעת 

 .שנתערבו בגויים והתגיירו

שכיון שהמן עבד   ויקהפ"ק מכתבים למערכת שדן בזה ועיין מעדני אשר  פורים סט  מעדני אשר  עוד עיין  
וציין   . כנעני למרדכי ומסתמא גיירו כדת במילה וטבילה א"כ א"צ גרות כלל דחייב במצות כאשה

 פרשת שופטים אות ו'.   לכלי חמדה

שזרע מלכי עמלק  סימן רד    בשם היראיםכתב שם    ,בברכות שבא סנחריב ובלבל האומות  ומה שאמרו 
דאל"ה איך ידעה הגמ' שבני בניו למדו בבני  תנינא ח"ד סימן קי   בשואל ומשיבוביאר    .לא בלבל סנחריב

שע"כ חזרה   הרוגטשובערעוד בשם    ?סנחריב בלבל האומות כיצד ידעו שהמן אגגי  אםועוד    ?ברק
וכתב שגם  בספרו תורת יעקב(    הרב סופר)הביאו    .המגילה לומר המן האגגי לומר שזה וודאי ולא ספק

       .כותב כהיראים הנ"ליבמות פ"ח סוף סימן עא  המרדכי

מבני בניו   הבני יששכרלמה דווקא בבני ברק עיין הגדת באר החסידות בשם   -  בין בבני ברקו מס
אשר    חלקו של דן של המן זרע עמלק כח מאדים ס"מ למד תורה בבני ברק )בני ברק דייקא שהיא  

ביניהם הייתה בעוה"ר הע"ז הראשונה בא"י פסל מיכה( ותמצא בני ברק בגמט' השטן הוא השטן  
והם שבט דן    "ויזנב בנחשלים"שהמן מזרע עמלק שכתוב בו   ונ"ל להוסיף .    הוא היצה"ר וכו' עי"ש

  .עיין תורה נו שהיו בסוף המחנה. .דייקא

בני ברק לשון ברקאי כי היה עת וזמן שהאירו מוחין דגדלות ונפתחו   שם בשם האוהב ישראל עוד 
כל מקורין עילאין ורצו להמשיך הארה זאת לכל זמן הגלות והיו מספרים לשון ספיר ובהירות בבני  

   ברק דייקא לשון ברקאי עיי"ש.

הן אמת ששם המקום היה כך. אך עכ"ז צריך להבין הטעם    - פרשת לפסח    אוהב ישראלה  וזה לשון
למה נאספו יחד דוקא באותו המקום לספר שם ביציאת מצרים. ובהעיר לב ושום שכל י"ל, דהתנאים  
הק' ההם התבוננו ונתנו לבם אל הגלות המר הזה שהולך ומתגבר בכל יום ורצו לעשות איזה דבר  

זה הסתכלו בעין שכלם הק' והזך והבינו בענין אותו להועיל שלא נשתקע ח"ו בעמקי הקליפות ל
תחת   ונכנעו  הקליפות  כל  ממילא  והוסרו  דגדלות  המוחין  אז  שהאירו  מצרים  יציאת  של  הלילה 
הקדושה. והאירו אז אורות מזוקקים ומזהירים. והנה דבר זה מתעורר בכל שנה ושנה. ובלילה הזה  

יחד ועלה מוסכם בלבם עצה טובה ונכונה. להמשיך    נפתחו כל מקורין עילאין קדישין. ולכך נתייעצו
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אוֹתוֹ   ל  כָּּ רַיִם  מִצ  יצִיאַת  בִּ רִים  סַפּ  מ  יוּ  הָּ ו 
ה  לָּ י  אוּ   ,קעבהַלַּ בָּּ ֶ ש  רוּ   קעגעַד  מ  אָּ ו  מִידֵיהֶם    תַל 
הֶם ל    , רַבּוֹתֵינוּ   ,לָּ ֶ ש  מַע  ש   רִיאַת  ק  מַן  ז  יעַ  הִגִּ

חֲרִית ַ  :  קעדש 

 
הארה מאותו הלילה. על כל משך זמן הגלות. ועל כן נתוועדו יחד בבני ברק דוקא. לשון ברקאי.  
לרמז על נהורין עילאין קדישין שנתגלה בזה הלילה והם נתעלו עם המוחין שלהם להנהורין הללו.  

היינו  והיו מספרים לשון ספיר ובהירות. היינו שהיו מזככין ומאירים ביציאת מצרים כל אותו הלילה.  
הגלות שנמשל ללילה אשר הם היו בו לעת עתה. והיו ממשיכין מוחין עילאין ושפע אלוהות מאותן  
המוחין על כל משך זמן הגלות הזה לבל נשקע ח"ו בין הקליפות. אשר המה נאחזין במוחין דקטנות. 

ו מקורין  והיו פותחין נביעות החכמה ושפע אלוהות עד עת קץ. והכל היה בנס הלילה הזה שבו נפתח
עילאין קדישין, והתלמידים שלמדו בחוץ הרגישו בזה. שבא להם פתאום הארה גדולה ושפע אלוהות.  
ובאו והודיעו להם כי ידעו שכל זה בא אליהם מרבותיהם. ואמרו להם רבותינו הגיע זמן ק"ש של  

שאמרו   שחרית. ר"ל שכבר המשיכו מוחין דגדלות כמו בק"ש של שחרית. עוד ירצה שחרית, היינו
להם שהגיעו למוחין גדולים כ"כ אשר המה יתעוררו אם ירצה השם בזמן הגאולה ב"ב המכונה  

 בשם שחרית. וכן יהי רצון אמן. והבן היטב:

 ביאור המעשה הזה הובא גם בזאת הברכה כי תצא  עיין היכל הברכה

דאלו החמישה היו בדורם בעלי הקבלה במעשה מרכבה  והיו רואים בהשגה    עיין הגדת הרשב"א  קעב
את כל מעשה המכות ושינוי סדרי בראשית שהיו בגאולת מצרים ועל כגון זה דייקא נאמר כל  

 המרבה הרי זה משובח  

טעם שהובאה מימרא זו לומר שאפילו החכמים האלה שבאמת אבותיהם לא היו    ראיתי מבארים
ינוּ   נֵׁ נוּ וּבָׁ י אָׁ צְרַיִם, הֲרֵׁ ינוּ מִמִּ רוּךְ הוּא אֶת אֲבוֹתֵׁ דוֹש  בָּׁ משועבדים צריכים לומר וְאִלּוּ לאֹ הוֹצִיא הַקָּׁ

יִם, דהיינ מִצְרָׁ יִינוּ לְפַרְעהֹ בְּ דִים הָׁ עְבָּׁ ֻ ינוּ מְש  נֵׁ י בָׁ ו כי ר"א ורבי יהושע היו לוים וראב"ע ור"ט היו  וּבְנֵׁ
 .  כהנים ור"ע היה בן גרים והרמז כל המרבה לספר כ"ל ר"ת לוים כהנים שאפילו הם חייבים לספר

כיצד ישב עמהם רבי אלעזר בן עזריה הרי לדעתו מצות אכילת הפסח רק עד חצות ומצות מקשים  
סיפור יציאת מצרים תלוי בזמן אכילתו. וכיון שאין מצוה לספר מדוע ישב עמהם ומדוע לא חשש  
 לבל תוסיף. )מרפסין איגרי( עיין בזה לעיל ד"ה רבי אלעזר ב"ע ולקמן מש"כ בגליון מסביב לשלחן 

צ"ע מדוע התלמידים לא ישבו עמם ומדוע הם לא ידעו מעצמם שהגיע זמן    -  עד שבאו וכו'   קעג
 ק"ש.   

הנ"ל.. ..וכן המעשה שסיפרו כל הלילה מסתמא ג"כ הוא     ר' צדוק קונטרס עמלה של תורה ועיין  
וכדומה   ובמכילתא  במדרשות  דבר  מסיפוריהם  נמצא  שלא  וממה  כ"א.  בזה  לדרוש  מה שחידשו 
בדרז"ל נראה דלפי שלא היו תלמידיהם עמהם נראה דהיו עוסקים בסודות ונסתרות שאין לגלות  

 הגדת הרשב"א. לתלמידים. וע"כ לא נתגלו דבריהם לנו.  וכן כתב ב

הוא הזמן שאפשר להכיר בין תכלת ללבן והוא חמישים דקות לפני   -זמן ק"ש של שחרית  הגיע קעד 
 הנץ.  
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הרי העוסק במצווה פטור מן המצוה א"כ מדוע הפסיקו לק"ש  ותירץ    ברכת השירבהגדת    הקשה

 דמכאן משמע שהמצווה לספר היא רק בלילה. 

כתוב בשעה שמצה    צ"ע מתי גם אחר אכילתו שהרי  ומדוע מצווה לספר  והאם  אכלו האפקומן 
 ומרור מונחים לפניך )עיהה"ג(   

מקשה כיון שזמן סיפור יצאת מצרים כל הלילה למה באו התלמידים רק בזמן   בעיון הפרשהראיתי  
 ק"ש ולא בעמוד השחר שהוא קודם לזה.  

ד' אות מא עפ"י תורה ב' תנינא  מבאר שע"י שהיו מספרים עי"ז המשיכו    לק"ה פריקה וטעינהועיין  
וזהו מעשה בר"א ור"י וכו' שהיו     -בחי' ק"ש דהיינו אחדות הפשוט משמאיר בפעולות המשתנות  

מספרים ביצי"מ כל אות והלילה עד שבאו תלמידיהם וא"ל רבותינו הגיע זמן ק"ש של שחרית, זמן  
הסיפור ביצי"מ נתגלה ביותר אחדות הפשוט מתוך פעולות משתנות כנ"ל    ק"ש דיקא כי ע"י ריבוי

היינו   אלקינו  ה'  אחד,  ה'  אלקינו  ה'  בחי'  בעולם  לגלות אחדות הפשוט  קריאת שמע  בחי'  שזהו 
אלקותו השוכן ומלובש בנו בכל הפעולות משתנות, ה' אחד הכל כלול ומיוחד באחדותו הפשוט ית'  

דאחד כדי להמלכיו למעלה ולמטה ובד' רוחות שהם כלל הפעולות  וכשרז,ל שצריך להאריך בד'  
משתנו תשבכל הששה קצוות שכולם כלולים באחדותו ית' כי ה' אחד והכל נמשך ממנו ית' לבד. 
וכ"ז נתגלה ע"י ריבוי הסיפור ביצי"מ וע"כ סיבב הש"י שהצדיקים הללו סיפרו ביצי"מ וכו' עד שבאו  

הם ג"כ בחי' תודה כנ"ל ואמרו להם רבותינו הגיע זמן קריאת  תלמידיהם שקיבלו מהם ההלכות ש
 שמע וכו' כי עי"ז מתגלה אחדות הפשוט שהוא בחי' ק"ש כנ"ל:

שהקשה    חסדי דוד בשם מרדכי קרליבך מביא בשם  )צלומי קדש(  פסח תשסו    מסביב לשלחן   בדף שבועי
הרי בתוספתא משמע שמעיקר הדין הוא לשבת כל הלילה ולספר ביציאת מצרים א"כ במה נשתבחו  

שהחכמים שישבו בבני ברק אם   שבולי הלקטהחכמים שישבו בבני ברק כל הלילה.  והביא בשם  
לא היו באים תלמידיהם היו ממשיכים גם אחר זמן ק"ש וקשה מה הענין לספר אחר זמנו ועוד הרי  
ישב עמהם רבי אלעזר בן עזריא דס"ל שאכילת פסח בחצות והרי מצוה לספר רק כשפסח מצה  

בהלכה שגם זה  ומרור לפניו ולמה נשאר עמהם עד הבקר. אמנם יש שתירצו שדברו אחר חצות  
הנ"ל מוכיח שעיקר    מהשבולי לקטמענין ספור יציאת מצרים וישב עמהם משום תלמוד תורה. אבל  

המצוה היא הרבוי בסיפור יותר מהאיכות ולכן כל זמן שלא מפסיק מצטרף גם הזמן שאחר זמנו  
 לרבוי ולהידור במצות הסיפור עי"ש.    

קושיא גם עליהם ועוד    ,)צ"ע הרי  ולמה המשיכו לספר  זמן אכילת הפסח  דלשיטתם בעלות סוף 
לכ"ע אחר ק"ש עבר הזמן אמנם הכל מתורץ במה שכל זמן שלא משך ידו    השבולי לקט לתירוץ  

 מהמצוה נכלל בה כדמצינו במילה בשבת כל שלא משך ידו מותר לחזור על ציצים שלא מעכבים(
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פ" ברכות  ה,    מ"ה(   א)משנה  יָּ עֲזַר  ן  בֶּ ר  זָּ עָּ אֶל  י  רַבִּ מַר  אָּ
בֶן  ה קעההֲרֵי אֲנִי כּ  נָּ ָּ עִים ש  ב  כִיתִי ,ש ִ לאֹ זָּ   קעוו 

רַיִם  צִיאַת מִצ  מֵר י  אָּ תֵּ ֶ ילוֹת קעזש  לֵּ  . בַּ

 
שהיה זה ביום שנתמנה לנשיא והיה בן חי שנים ונעשה לו נס שהלבינו חי    הרע"ב עיין פי'    קעה

שורות שער זקנו כדי שיראה זקן וראב"ע אמר זאת אחר שבן זומא דרש והוכיח כדבריו כדלקמן  
היה בן שבעים ממש    ספר היוחסין וצ"ע מה בכך שעדיין לא זכה הרי היה רק בן חי שנים  ודעת  

שהיה צעיר לימים והיה  בפירוש משניות   רמב"ם . ועיין  ורק אז דרש בן זומא כדבריו  בירושלמיוכן הוא  
מרבה לשנות וללמוד ולקרות יום ולילה עד אשר תשש כוחו ונזרקה בו שיבה וחזר כזקן בן שבעים 

החת"ס תרץ שבאמת כך ראוי להיות אלא שהקב"ה    )מרפסין איגרי(שנה. וצ"ע הרי בגמ' מפורש שיה נס.  
 )מתיבתא( עושה להם נס ולרא"ע כדי שיראה זקן לא נעשה זה הנס. 

השיר דראב"ע היה נשמת שמואל הנביא שחי נב שנים ועם ח"י שנים שאז נתמנה    הגדת ברכתעיין  
לנשיא הרי הוא כבן שבעים שנה וזהו הלשון כב"ן היינו נב שנים.  וכן שנה נוטריקון נשמת שמואל  

 הנביא.  

לא ניצחתי בראיות את חכמים להוכיח שצריך שתאמר גם בלילה. אע"פ שמינו אותי  –   לא זכיתי  קעו
 לנשיא.

יד ועיין      )מרפסין איגרי(צ"ע כיון שבאמת היה רק בן חי שנים מדוע תמה שלא פסקו הלכה כמוהו.  
( .ידוע מאמר חז"ל בפרק תפילת השחר )ברכות כח  - על הגדה של פסח    מצרים לרבי יצחק חבר

שראב"ע בר תמני סרי שנין הוה כשנעשה נשיא, ואהדר ליה תמני סרי דרי חוורתי, ולכן אמר "כבן  
שבעים שנה". וצריך ביאור, שא"כ מאי מקום רבותא במ"ש "ולא זכיתי" וכו'. ונראה ע"פ מ"ש רז"ל  

במ"א   "מפני מה זכו בית הלל לקבוע הלכה כמותם, מפני שנוחין ועלובים היו" וכו', והטעם כתבתי
שמי שיש בו ניצוץ מנשמת משה רעה"ש הוא זוכה לאסוקי שמעתתא אליבא דהלכתא, ולכך מי  
שיש בו ענוה, בידוע שמתלבש בו מנשמת משה שהיה "עניו מאד מכל האדם" וכו', וידוע מאמרם  
ז"ל שכל מי שהוא משפיל עצמו הקב"ה מגביהו וכו', ולכך כיון שמצינו שרבי אלעזר בן עזריה לא 

דרי  רצה   סרי  תמני  ליה  ואהדר  שמיא,  מן  עליו  דאסכימו  עד  בחרותו  מפני  נשיאות  עליו  לקבל 
חיוורתי, א"כ בידוע שהיה בו ענוה מרובה, והיה לו זכות לקבוע הלכה כמותו, וע"ז אמר שאעפ"כ  

 לא זכיתי שתקבע הלכה כמותי, "שתאמר יצי"מ בלילות, עד שדרשה בן זומא וכו'".

שכוונת ראב"ע לומר שלא זכה  )זאת הברכה דף תקנב(  כי תבוא דף קסא.  היכל הברכהעיין  - ולא זיכיתי
עד   הלילות  חושך  בגלל  מצרים  יצאת  דהיינו  עולמות  וחידוש  אלהות  התגלות  לחבירו  להראות 
שדרשה בן זומא שהיה מהנכנסים לפרד"ס והמשיך לשעתו ביטול הקליפות והראה לכל אש מלהטת  

א"א לגלות זאת  סביביו ואורות עולמות עליונים בהתגלות רב כמו שיהיה לעתיד. וחכמים סברי ש
 אלא בימות המשיח יתגלה. 

הכוונה לפרשת ציצית שאנו אומרים בקריאת שמע ופסוק אחרון שבה    –   יציאת מצרים בלילות  קעז 
"אני ה' אלקיכם אשר הוצאתי אתכם מארץ מצרים", וראב"ע סבר שצריך לומר אותה גם בק"ש  

   של ערבית אע"פ שהוא לאו זמן ציצית ולא הסכימו חכמים לדעתו.



 קלה                          חברותא                       הגדה של פסח

א  זוֹמָּ ן  בֶּ הּ  ָּ ש  רָּ דּ  ֶ ש  נֶאֱמַר,  קעחעַד  ֶ ג'(    ש  טז  )דברים 

רַיִם  " ךָּ מֵאֶרֶץ מִצ  כּוֹר אֶת יוֹם צֵאת  ז  מַעַן תִּ ל 
יךָּ  מֵי חַיֶּ יךָּ ",  "כֹּל י  מֵי חַיֶּ מִים,    "י  מֵי    קעטכֹּל "הַיָּ י 

יךָּ  ילוֹת "חַיֶּ  .קפהַלֵּ

כֹּל   הַזֶּה,  ם  עוֹלָּ הָּ יךָּ  חַיֶּ מֵי  י  רִים  אוֹמ  מִים  וַחֲכָּ
יחַ  ש ִ בִיא לִימוֹת הַמָּּ הָּ יךָּ ל  מֵי חַיֶּ   )ע"כ המשנה( :קפאי 

 
יום שנתמנה רבי אלעזר בן עזריא לנשיא, וביאור התוס'    –   שדרשה בן זומא  קעח פרש"י באותו 

 כמבואר שם דף כח. שבאותו היום נתבררו כל הספיקות שהיו להם.   

לרבות גם את הלילות וצ"ע עיין כתובות קי: כל ימי העני רעים ובן סירא חולק   -כל ימי חייך"  "  קעט 
  )מרפסין איגרי( ואומר אף הלילות. משמע שכל ימי מרבה רק את הימים כולם ולא את הלילות. 

ואע"פ שחכמים חלקו עליו נפסקה הלכה    -עיין תפארת ישראל על המשנה זו שכתב  -  "הלילות"  קפ
הטעם כי אע"פ שבפועל  )שם דף יב: ד"ה ימי(  ועיין מהרש"א  כמותו כי פשט הפסוק משמע יותר כדבריו.  

 יצאו ממצרים ביום אבל תחילת הגאולה היה כבר בלילה. 

משמע שסובר שיש מצוה מהתורה לספר כל יום רק נחלקו אם רק ביום או גם בלילה. וצ"ע א"כ  
ודע    - הל' ק"ש פ"א הל' ג שכתב  אור שמחלמה הרמב"ם לא מזכיר מצוה זו דלספר בכל יום. עיין  

כי חפשתי בדברי רבינו בספר המצות ולא מצאתי שימנה מצוות יציאת מצרים להזכיר בכל ימות  
השנה רק בליל ט"ו של ניסן דוהגדת לבנך ביום ההוא, ומקרא דזכור יום הזה כו' הלא דבר הוא וכן 

תב כאן דמצוה להזכיר יציאת  בחיבורו לא הזכיר זה למצוה בפני עצמה רק בהלכות קריאת שמע כ
מצרים:   לכן אמינא דעיקר מצוות יציאת מצרים להזכיר מקרא דלמען תזכור את יום צאתך מארץ  
מצרים, פשטא דקרא מיירי בחודש האביב ועשית פסח ולא תאכל עליו חמץ כו' כי בחפזון יצאת  

ה ופסח תזכור יום צאתך  כו' למען תזכור את יום צאתך וזהו או כפרש"י בחומש דעל ידי אכילת מצ
 כו' וכמו דצריך להזכיר מעשה עמלק ומקיים בפעם אחת לא תשכח דקרא, 

דהיינו שחכמים לומדים שהתורה כתבה פסוק מיוחד ללמד שגם לעתיד לבוא יזכירו בכל יום    קפא
  , אע"פ שהניסים בגאולה שלעתיד לבוא יהיו הרבה יותר גדולים.יציאת מצרים

שמקשה למה לחשוב שלא יזכירו הרי מדובר כאן לימות משיח, ומבואר ברמב"ם   עיון ההגדהועיין 
ישתנו המצוות.   פי"ב שלא  פי"א  יציאת הלכות מלכים  יזכירו  זומא סבר שלא  בגמ' מבואר שבן 

      מצרים כיון שתיהיה טפלה לגמרי לגאולה האחרונה בגודל הניסים.

וכי מזכירין יציאת   ברכות דף יב:בגמרא שם  ועיין   זומא לחכמים  ח: גמרא תניא אמר להם בן 
מצרים לימות המשיח והלא כבר נאמר הנה ימים באים נאם ה' ולא יאמרו עוד חי ה' אשר העלה  
את בני ישראל מארץ מצרים כי אם חי ה' אשר העלה ואשר הביא את זרע בית ישראל מארץ  

א שתעקר יציאת מצרים ממקומה אלא שתהא  צפונה ומכל הארצות אשר הדחתים שם. אמרו לו ל
שעבוד מלכיות עיקר ויציאת מצרים טפל לו, כיוצא בו אתה אומר לא יקרא שמך עוד יעקב כי אם  
ישראל יהיה שמך ]דף יג.[ לא שיעקר יעקב ממקומו אלא ישראל עיקר ויעקב טפל לו, וכן הוא אומר  
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 ההוא" קפגביום קפבעתה יבאר לאיזה בן נצטווינו במצוות "והגדת לבנך 

 
אל תזכרו ראשונות וקדמוניות אל תתבוננו אל תזכרו ראשונות זה שעבוד מלכיות וקדמוניות אל  

 תתבוננו זו יציאת מצרים.      

ששואל הרי שם בהמשך כל הקורא לאברהם אברם עובר בעשה ומדוע דמי    הגדת המלב"יםועיין  
יציאת מצרים יותר ליעקב מלאברהם ומבאר באריכות שיש שם עצם ויש שם תואר כמו חייט אם  
נעשה רצען מעכשיו נקרא רצען ולא חייט אבל שם עצם לא משתנה ואם היה נקרא אחרת היה  

האמיתי וזה החילוק כי לא נתברר מדוע תרח קרא  בטעות ומעכשיו נקרא רק כמו שיתברר שמו  
לאברהם אברם אבל יעקב נקרא על שם מעשה שהיה אוחז עקב אחיו ואח"כ גם "שרית עם אלקים"  
אלא   היו,  שלא  למפרע  יתברר  לא  לעתיד  וגם  היו,  מצרים  ניסי  וה"נ  ישראל  זה  שם  על  ונקרא 

 .שהחדשים יהיו עיקר

כיצד לומדים ש"כל ימי חייך" לרבות עוה"ב הרי מצינו באדה"ר "בעצבון תאכלנה כל ימי חייך"  
והתם בודאי א"א לרבות עוה"ב דשנינו בשבת ל: עתידה א"י שתוציא גלוסקאות וכלי מילת. )מרפסין 

 איגרי(

הביא קושית אחרונים מדוע לא מנו בקדושין כט. בין כל החיובים שחייב  פסח תשעא   במעדני אשר קפב
בריסק שהיא מצווה של האב ולא    מאור עיניםהאב לבנו גם את מצות והגדת לבנך. ותירץ בשם  

ונפ"מ כגון אב שבא מחו"ל לפסח אצל בניו הגרים בארץ   כמילה ופדיון שהן מצווה בבן עצמו. 
ועושה פסח יו"ט שני של גלויות בטז האם חייב לספר לבניו דייקא או כיון שאצלם אינו פסח פטור.  

וה של האב לקיים בו המצוה  ופשט שכיון שאין המצווה של הבן אלא של האב והבן רק חפצא דמצ
פסח פ"ט ס"ק טו פסק שכדי    בהליכות שלמהלכן חייב. ולכאורה לפ"ז א"צ להגיד דווקא לבן אבל  

 שייתקיים המצוה כצורתה יגיד לבן.  

פסח עט דן האם "והגדת לבנך" הפי' לאחד הבנים או לכל בניו, ותולה זאת במחלוקת    במעדני אשר
החינוך ורמב"ם האם והגדת הוא לעורר את עצמו או כדי לספר לבנו. שהחינוך מצוה כא כתב ענין  
המצוה שיזכור הניסים וכו 'ואפילו בינו לבין עצמו חייב להוציא הדברים בפיו כדי שיתעורר לבו  

ולפ"ז די שיספר לבן אחד מבניו. אבל הרמב"ם )חמץ ומצה ז'( כתב מצוה להודיע לבנים    בדבר וכו' 
וכו' משמע שצריך לספר לכל בניו. נמצא לפ"ז שהמנהג בכמה מקומות לשלוח את הבנים לסדר  

 אצל הרבי הוא רק לפי החינוך ולא לפי הרמב"ם. 

שכיון שכשאין לו בן מספר לאשתו וכן שני ת"ח מספרים זה לזה לכן לא    הגר"ח קנייבסקיובשם  
וצ"ע אולי לדבריו   דייקא אלא מצות האב  כנ"ל שאינה מצוה בבן  והיינו  זו.  שנו בקדושין מצוה 

 בכה"ג יכול לספר גם לחברו אע"פ שבניו עמו. 

פ' בא מקשה מדוע דווקא ביום ההוא הרי המצווה היא בלילה דייקא ותירץ    אור החייםועיין    קפג
 שליל פסח נקרא יום דכתיב ביה לילה כיום יאיר. 
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רוּך   רוּך  הוּא, בָּּ קוֹם בָּּ רוּך  הַמָּּ בָּּ
אֵל,  רָּ עַמּוֹ יִש   ה ל  תַן תּוֹרָּ נָּּ ֶ ש 

רוּך  הוּא   .קפדבָּּ

 
 מיד כשבא להזכיר את התורה משבח הקב"ה קודם קפד 



                                                                   הגדה של פסח                     חברותא                                                    קלח 

נֶגֶד נִים קפהכּ  ה בָּ עָּ בָּּ ה  קפואַר  רָּ בּ  דִּ
ד ה, אֶחָּ ד  קפזתוֹרָּ אֶחָּ ם, ו  כָּ חָּ

 
ונ"ל שהוא מלשון )בראשית    צ"ע מדוע הלשון כנגד ולא לארבעה בנים דברה תורה.   כנגד ד' בנים  קפה

ב' יח( אעשה לו עזר כנגדו, כי תורה ציוה לנו משה מורשה וכו' ודרשו חז"ל פסחים מט: אל תקרי  
מורשה אלא מאורסה, נמצא שהתורה היא "העזר כנגדו" של האדם. להתגבר על יצרו. כקדושין ל:  

י מדותיו שצריך לתקן, וכן בראתי יצה"ר בראתי לו תבלין, וכמו שלכל אדם יש אשה הראויה לו לפ
את החכמה תתאה השייכת לו שעל ידה יזכה להשגות אלוקות, כך דברה תורה בד' אופנים לכל  
אחד מד' סוגי בנים שבכלל ישראל, לכל אחד כפי הצורך שלו, לחכם כנגדו לעזור וכנגדו להתרגל  

וירא( יש שההתנגדות הי א העזר. ולרשע  בסבלנות כפירוש בעל העקידה )הובא בפרי הארץ פ' 
 כפרש"י לא זכה כנגדו להלחם, ולהקהות שיניו. 

עוד אולי כי לבד ממה שהן ד' אופנים להאיר את האמת לד' מדרגות של שכל, עוד הם גם כנגד ד'  
אלו ד' בנים רומזים כנגד ד' מלכיות, של ד'    -ז  "חיים שער חג המצות פפרי עץ  עולמות אבי"ע, כמבואר ב

עולמות אבי"ע, וכוללן ארבעתן זה בזה, חכ"ם באצילות. רש"ע בעשיה, שהקליפה קרובה שם. ת"ם  
ולמה אצילות סמוך לעשיה, לפי שעשייה צריכה אור גדול, כי  וכוללם יחד.  ,בבריאה, ושאינו יודע לישאל ביצירה

אין מספיק לו אור היצירה, לכן המשיך לו מלמעלה מן אצילות. ותם ושאינו יודע לישאל יחד, לפי שיצירה מספיק לה אור בריאה  
   ין לכוונה הזאת: להאירה. ואמר ד' בנים, רמוז לשם ב"ן, של כל עולם ועולם, והם ד' מלכיות, וד' גאולות שאנו צריכ 

המלכות    ע"י שקצר אתועל כן אברהם אבינו    -אות ו'   לקוטי מוהר"ן תורה ל' עיין    -  ד' בנים  קפו
החסדים שעשה  ע"י  מאחיזת הסט"א והעלה אותה מהגלות  שכל תחתון חכמה תתאה  דקדושה, ה

יצחק ועשו יעקב וישמעאל, , עי"ז תיקן שחרי"ת ויצאו ממנו ד' בנים היה שונא בצעוזכה בה ע"י ש
, אחד חכם ואחד רשע ואחד תם ואחד שאינו יודע לשאל, כנגדםדברה    תורהשהכנגד ארבעה בנים  

כי יצחק על שם    ,בן חכם  ' יצחק, בחי  ,שהם כנגד ארבע מלכויות שבקדושה כידוער"ת שחרי"ת.  
והשמחה, בחי ישמח אב"  ' הצחוק  חכם  י'( "בן    כמ"ש   הוא איש תם  יעקב  .רשעבן    עשו  . )משלי 

בן שאינו יודע לשאל. כי ישמעאל עשה תשובה כמו שאמרו    ' בחיהוא  ישמעאל  ו)בראשית כ"ה(:  
טז:(. ועקר התשובה היא בבחינת שאינו יודע לשאל. היינו לעשות תשובה ולשאל כפרה    "ב )ב  חז"ל

מהשם יתברך על שאינם ידועים, שזה עקר התשובה, בבחינת )תהלים ס"ט(: "אשר לא גזלתי אז  
 אשיב":

בחי' מלכות שנקראת דלית דלית לה מגרמא    ,כי ארבעה בנים היינו ארבעה בחי' מקבלים  ונראה
לפי  וצוותה התורה לספר על גאולת מצרים והאמונה הקדושה לכל בן    כלום אלא מה שמקבלת,

 שכלו. 

וצ"ע איזה חלק במלכות דקדושה יש לבן הרשע הרי תיקון המלכות היינו גילוי מלכותו ית' בעולם 
ד' ט'  ו גיטין  כְלַל    - מבואר בלק"ה  בִּ וְגַם הוּא  ע,  ש ָׁ רָׁ הֶם  מֵׁ ד  וְאֶחָׁ ה  תּוֹרָׁ ה  רָׁ בְּ דִּ נִים  בָּׁ ה  עָׁ אַרְבָּׁ נֶגֶד  כְּ

יְדִיעַת אֱלקֹוּתוֹ מִדּוֹר לְ  ין וּמוֹדִיעִין  וּמְגַלִּ גוֹת אֱלקֹוּת  יכִין הַשָּׁ ם מַמְש ִ דָׁ יָׁ ר עַל  ֶ נִים אֲש  בָּׁ ה  עָׁ אַרְבָּׁ דוֹר,  הָׁ
עַל עַל   פָּׁ תוּב, "כֹּל  כָּׁ ֶ תוֹ  וּכְמוֹ ש  יְדִיעָׁ לֶּה  וְנִתְגַּ ל  דֵּׁ נִתְגַּ דוֹ  יָׁ ם עַל  גַּ ֶ ה". ש  עָׁ ע לְיוֹם רָׁ ש ָׁ וְגַם רָׁ הוּ,  עֲנֵׁ ה' לַמַּ

הֹגֶן וְהוֹצִיא אֶת עַצְמוֹ מִן   לּאֹ כַּ ֶ אַל ש  ָׁ ש ּ ֶ מוּת, עַל ש  עֲווֹנוֹ יָׁ ע, בַּ ש ָׁ הוּא רָׁ ֶ י ש  י אַף עַל פִּ רַךְ, כִּ ל  יִתְבָּׁ לָׁ הַכְּ
ר, אֲבָׁ  עִקָּׁ פַר בָּׁ ה ה' לִי וְכוּ',  וְכָׁ שָׁ עֲבוּר זֶה עָׁ יבִין לוֹ, בַּ יו וּמְש ִ נָּׁ קְהִין אֶת ש ִ מַּ ֶ י ש  א ל עַל יְדֵׁ קָּ י  דֵי זֶה דַּ עַל י 

אֶפִּ  הָּ פִירוֹת ו  ע הַכּ  ָּ ש  רָּ ה הָּ לָּּ ר גִּ בָּ כּ  ֶ ש  י כּ  , כִּ רַך  בָּּ תוֹ יִת  דִיעָּ ה י  לֶּ גַּ נִת  רַך  ו  בָּּ ם יִת  ֵ ל הַש ּ דֵּ גַּ לּוֹ נִת  ֶ סוּת ש  יקוֹר 
ד ה גּ  יהֶם, אֲזַי הוּא טוֹבָּ נֵּ ִ הוֹת אֶת ש  הַק  ם וּל  רָּ בּ  ַ ש  יקִים זוֹכִין ל  דִּ הַצַּ ם ו  בָּּ ר הוֹצִיאוּ לַחוּץ מִלִּ בָּ כּ  ֶ ה מַה ש ּ וֹלָּ

ה הַזאֹּת פִירָּ הַכּ  א ו  יָּ ש   טוּת הַקֻּ י לאֹ יוּכַל עוֹד אַחֵר לוֹמַר ש   דוֹרוֹת, כִּ ה ל  י זֶה טוֹבָּ ה. כִּ עָּ רָּ ם הָּ תָּּ ב  ַ , מַחֲש 
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ע ָּ ש  אֵינוֹ קפחרָּ ֶ ד ש  אֶחָּ ם, ו  ד תָּּ אֶחָּ , ו 
אוֹל:  קפטיוֹדֵעַ לִש  

 
, רוּהָּ בָּ רוּהָּ וּש   תָּ יקִים ס  דִּ הַצַּ ה זאֹת ו  טוּת חֲקִירָּ מַע ש   ר נִש   בָּ י כּ  בִיל    כִּ ה מַה יֵּׁש  לָׁהֶם עוֹד לוֹמַר, וּבִש ְ וְעַתָּׁ

יּוֹצִיאוּ מִ  ֶ י ש  דֵׁ כְּ יּאֹמְרוּ  ֶ ש ּ יּאֹמְרוּ מַה  ֶ כֹּחַ ש  הֶם  ן לָׁ וְנוֹתֵׁ עִים  רְש ָׁ לָׁ מַאֲרִיךְ אַף  רַךְ  יִתְבָּׁ ם  ֵׁ ל זֶה הַש ּ כָּׁ ם  בָּׁ לִּ
לּאֹ יִהְיֶה   ֶ ם, עַד ש  לִבָּׁ מוּן בְּ ם הַטָּׁ ם וּכְפִירוּתָׁ עוּתָׁ יק  רִש ְ דִּ ל הַצַּ ֶ ד ש  דִבּוּר אֶחָׁ ךְ בְּ לָׁהֶם מַה לּוֹמַר עוֹד, וְאַחַר כָּׁ

חוֹר   אָׁ בְּ ם  כָׁ וְחָׁ כְסִיל  יוֹצִיא  רוּחוֹ  ל  כָּׁ חִינַת  בְּ וְזֶה  עִים.  רָׁ הָׁ יהֶם  בְרֵׁ דִּ טוּת  ש ְ ל  כָּׁ ל  טֵּׁ וְיִתְבַּ יִפֹּל  אֱמֶת  הָׁ
נּוּ   את מִמֶּ צֵׁ כוֹלִים לָׁ יְּ ֶ ה,......  וְגַם ש  חֶנָּׁ בְּ ַ א  יְש  ילְמָׁ ה, דִּ כָׁ ם לִבְרָׁ ינוּ זִכְרוֹנָׁ מְרוּ רַבּוֹתֵׁ אָׁ ֶ מוֹ ש  רִים, כְּ ֵׁ ש  נִים כְּ בָּׁ

מִית רוּךְ הוּא מֵׁ דוֹש  בָּׁ ה הַקָּׁ יָׁ לֵׁא הָׁ , אִלְמָׁ דוֹש  זהַֹּר הַקָּׁ א בַּ אִיתָׁ ֶ י, וּכְמוֹ ש  מַעֲלֵׁ נִין דְּ יהּ בְּ י מִנֵּׁ קֵׁ רַח    נַפְּ אֶת תֶּ
ם, הָׁ נּוּ אַבְרָׁ א מִמֶּ צָׁ יָּׁ ֶ יקִים וְכוּ',   קֹדֶם ש  דִּ ל הַצַּ יחַ וְכָׁ ש ִ נוּ וּמָׁ ה רַבֵּׁ ֶ עוֹלָׁם וּמֹש  בוֹת בָּׁ אָׁ ל הָׁ ם וְכָׁ הָׁ יָׁה אַבְרָׁ לאֹ הָׁ

ם:  ן ש ָׁ  עַיֵּׁ

 צ"ע מדוע אומר אחד לפני כ"א -  אחד קפז 

ולזה בליל התקדש חג החיוב והגדת לבנך,    -   סימן רו   או"חשו"ת דברי יציב  עיין    –   ואחד רשע  קפח
וכנגד ארבעה בנים דברה תורה ]מכילתא סו"פ בא וירושלמי פסחים פ"י ה"ד[, ולראות להחזיר גם  
הרשע בתשובה ובדברים חדים ובכל אופן שאפשר לראות שיוכלל בתשובה לתוך כלל ישראל. ולזה  

ו להם כפירש"י שם, והתם קאי על מה  ויקד העם וישתחוו ]שמות י"ב כ"ז[, על בשורת הבנים שיהי
העבודה הזאת לכם שלחז"ל במכילתא ובירושלמי הנ"ל הוא שאלת בן הרשע, אלא שהודו שראו  
בזה שיהיה להם סייעתא דשמיא שגם הרשעים ישובו להשי"ת לקבל עליהם עול תורה ודו"ק. ואולי  

מו"ק י"ז ע"א למאן דמחי  כיוון בעל ההגדה במ"ש ואף אתה הקהה את שיניו, שבאמת אמרו חז"ל  
 ני עיור.בנו הגדול דבשמתא דעובר משום לפ

פסח עט בשם פרדס יוסף החדש שהכוונה לשבור שיניו ממש. וצ"ע הקהה שניו משמע    במעדני אשר
רק שלא יהיו חדות ומסתמא הכוונה בתשובות לשאלותיו להוציא את החדות שבהן ולהכניס ספק  

 באפיקורסות שבלבו, ועי"ז בזכות קדושת היום אולי יכנס בו קצת דעת. 
כנגד   – יצחק אבינו    – חכמה    -כוס א קדוש  – עולם אצילות    – בן חכם    -  ארבעה בנים שחרי''ת  קפט 

 שלא שינו שמותם. 
 כנגד שלא שינו לשונם  – עשו הרשע -מלכות   – כוס ב' הגדה  -עולם עשיה – בן רשע 
כנגד שהיו גדורים בעריות    – יעקב אבינו    – תפארת    – כוס ג' ברכת המזון    – עולם יצירה  -בן תם  

 ולא שינו לבושם. 
  – בינה    – כוס ד' ברכת מהולל בתשבחות    – עולם הבריאה, עולם התשובה  – בן שאינו יודע לשאול  

 כנגד שלא היו בהם דלטורין.  – ישמעאל 
שיניו,   מכהים  מהכלל  עצמו  ומוציא  רשע  שכשהוא  אע"פ  הרשע,  לבן  היא  ההגדה  עיקר  נמצא 
כי  לאפיקורס שבלבך שלך,  דע מה להשיב  לומדים  כמותו אבל ממנו  לרשע  בתשובות הראויות 
זועק על נפילתו בגלות זעקת מושל בכסילים שהיא זעקת   בוודאי א"א להוציא מהגלות מי שלא 

, כי מי שחושב שהוא הבן החכם קשה הרבה יותר להוציאו מגלותו, ממי  השכינה שנפלה לכסילות
 שמרגיש עצמו הבן הרשע, ורוצה לצאת מגלותו. 

ד' מדרגות בכנסת ישראל  כי ד' בנים הם    -וביאור הליקוטים שם    נראה לבאר עפ"י תורה ל' אות ו' 
שכנגדם דברה תורה שהיא העזר כנגדם לבטל מהם העזות ולהביא אותם להשגות אלוקות, והם  

באופן שהבן הרשע שקוע שלשה רבעים בגלות ורק ראשו בחוץ    בחי 'מלכות דקדושה שנפלה בגלות 
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ם כָּ ר,  חָּ ה הוּא אוֹמֵׁ ה  )דברים ו' כ'(מָׁ מָׁ

דוֹת עֵׁ ה ה קצהָׁ ר צִוָּׁ ֶ טִים אֲש  פָּׁ ש ְ ים וְהַמִּ  'וְהַחֻקִּ

 
כעשו הרשע )בחי' עולם העשיה שרובו רע(, והבן שאינו יודע לשאול חציו שקוע בגלות )בחי' עולם  

)צ"ע בזה אולי להפך כיון שבינה קיימא לשאלה כידוע ואילו הוא לא יודע לשאול מאידך היא עולם  יצירה שחציו טוב(,  

שם(   כמבואר  תשובה  הבעל  והוא  עולם הבריאה  התשובה  )בחי'  והבן התם שקוע רק רבע תחתון בגלות 
שרובו טוב(, והחכם כולו בחוץ )בחי' אצילות שכולו טוב( וצריך רק להחיות את מלכותו מאור הפנים  

 בג' רגלים.  
ואליהם שואג הקב"ה ומשיחו בזעקה הגדולה יותר מזעקת מושל בכסילים של המלכות, כי בבחי' 
יוסיף דעת יוסיף מכאוב, הצדיק יודע הרבה יותר טוב מהתלמיד כמה הוא זקוק לקול המוכיח, וזועק 
  א ושואג, קולות של תורת חסד דעתיקא סתימאה לתלמיד הכל כך זקוק להן, ומצמצם אותן עד שער

, בד' אופנים לכל בן כפי הראוי לו, מהבן הרשע  )בה כלול הכל(  ולבת אש, בכל שמה   ,ובת עין  א,בעיגול
שנותנת לו לשאול שאלותיו בבחי' "כל רוחו יוציא כסיל" כדי לסתום פיות  את שיניו    שהתורה מקהה 

כדי שיתחיל לרחם  "אם היתה שם לא היתה נגאל"  לומר לו אין לך סיכוי  הבאים אחריו )לק"ה( ובסוף  
ולבן התם   ,. ולבן שאינו יודע לשאול פותח לו בדרך של שאלה ותירוץ)כחי"מ תקסט( בעצמו על עצמו

מבאר לפי שכלו במשל ומליצה עד שישיג מתוכם השגות אלוקות ועד הבן החכם ישמח אב, שמאיר  
לו מאור הפנים עד שמעלה אותו לבחי' השגות אלוקות ובחי' רואים את הקולות שנאמר במתן  
תורה שאז זכו כל ישראל למדרגת נביאים, והמלכות שלהם עלתה מבחי' קול הנ"ל לבחי' ראייה,  

, כי גם  של הקב"ה ומשיחו  מתא שמע לתא חזי( והיו רואים את הקולות, דהיינו את קול התוכחה )
במדרגת הנבואה עדיין כלפי קול ה' ומשיחו הם בחי' רשעים שטובתם רעה אצל הצדיק, ועדין היו 

ועיין שבת פח. ומהרש"א שם שבכל עשרת הדברות חזרו לאחור יב מיל  ) צריכים לקול התוכחה של הקב"ה והצדיק

ופרחה נשמתם וטל של תחיה החיה אותם וחזרו להר לשמוע עוד דברה וכו'. ומבואר שגם השמונה דברות שמשה רבנו אמר  
אה עצומה עד  גרמו להם לפריחת הנשמה וחזרה יב מיל. דהיינו שהיה קולו קול תוכחה רועם ביראה נוראה שעורר אצלם יר 

 . (שפרחה נשמתם
וקורא התורה בשם    ? וזהו שאומר החכם מה העדות  -   אות י'   עיין לק"ה פסח ט'   -   מה העדות  קצ

  ןוכ  ",ונתת אל הארון את העדות"כמו שכתוב    ,שנקראת ברוב התורה בשם עדות  , עדות הראוי לה
כי בוודאי התורה הקדושה היא עדות גדול על אלקותו יתברך.    ",ארון העדות"בכל מקום קורא אותו  

כי מי שמשים עינו ולבו היטב על כל דברי התורה שבכתב ובעל פה בכל ספרי תנ"ך וש"ס ומדרשים  
וספרי הזוהר הקדוש וכתבי האריז"ל וספרי הצדיקים אמתיים שבדורו. כולם יעידון ויגידון כי ה' אחד 

ימ לא  בוודאי  כי  אחד.  כזאת  ושמו  תורה  ח"ו  מלב  לבדות  שאפשר  לומר  שיוכל  טפש  רשע  צא 
  ? ומי פעל ועשה כזאת  .שנתגלה לנו מאתו יתברך מיום מתן תורה על ידי משה רבינו עד היום הזה

אם לא כי יד ה' עשתה זאת. מפיו יקרא    ?מבטן מי יצאו כל הדברים והנפלאות והחידושים האלה 
וכן כל החידושים הנפלאים    ,כל דברי התורה הזאת למשה עבדו נאמן ביתו והוא מסרה ליהושע וכו' 

החפץ   לכל  יתברך  אלקותו  ומגלין  ויגידון  יעידון  כולם  עליה  בני  הצדיקים  גדולי  שגילו  והנוראים 
ר לשכל אנושי לגלות חידושים שבאמת. כי כל מודה על האמת יבין ויראה בעיני שכלו שאי אפ

אופן יצאו  ,כאלה בשום  ה' צבאות  כל    ,כי אם מאת  והודיעם  הופיע עליהם  יתברך בחסדו  והוא 
על כן נקראת התורה    ,הנפלאות והנוראות האלה. נמצא שהתורה הוא עדות על אלקותו יתברך

עדות. וזה בחינת החכמה מאין תמצא וכו' עד אלקים הבין דרכה וכו' )ועיין במקום אחר עוד מזה  
 (בהלכות עדות



 קמא                          חברותא                       הגדה של פסח

ינוּ אֶתְכֶם  ה אֱמוֹר לוֹ   .קצאאֱלהֵֹׁ וְאַף אַתָּׁ
סַח הִלְכוֹת הַפֶּ סַח   ,כְּ ין מַפְטִירִין אַחַר הַפֶּ אֵׁ

ן  :קצבאֲפִיקוֹמָׁ
 

לכם ולא לו וצ"ע הרי גם החכם    "לכם" על קושית הבן הרשע טוענים עליו שאמר    צ"ע לקמן   קצא
    ותירץ שיבולי הלקט כיון שאמר אלקינו. ? אמר אתכם משמע לכם ולא לי

וכן היא גרסת ההגדות הראשונים רוקח ואבודרהם וכלבו ועוד וגרסא   ,חומשהגרסתינו היא גרסת 
הובא צילום    74)בקולמוס גליון    "אותנו "סוף פרשת בא שם הגרסא  מכילתא  זו קשה כנ"ל  ועיין  

הגדת דרמשטט משנת תצג בה מופיע גרסת המכילתא אותנו( וכן הגרסא בירושלמי פסחים )י' ב'(  
ונציא.    וכן הגרסא ברמב"ם דפוס  ד' בנים דברה תורה,    וצ"עועי"ש פני משה.  כנגד  הרי אמר 

שכוונת ההגדה    )עמ' קיא(   הגדת מתיבתא משמע שהן ד' לשונות תורה ואיך משנה מלשון תורה? ועיין  
באופן כללי לומר שהתורה דברה כנגד ד' בנים כל אחד לפי כוחו להבין, ולכן גם לא הקפידה ההגדה  
להשיב לכל בן את התשובה הכתובה בתורה כגון לבן הרשע השיבו מתשובת התורה לבן התם.  

 ולחכם לא השיבו כלל מספוק אלא מההלכה.

דהוא שאל על עדות חקים ומשפטים וענו לו דין דרבנן.  ומאחר שמדובר בחכם מסתמא    צ"ע  קצב
 רמזו לו כאן משהו וצ"ע מה. 

מתרץ שמהתירוץ מובנת הקושיא שהקשה הרי הפסח עיקר ומדוע נעשה טפל    שבולי לקטעיין  
 לחגיגה שנאכלת קודם והרבה. 

ה  "צ"ע מדוע לא משיבין לו התשובה שכתובה בתורה בדברים פ ו ר לֵׁאמרֹ מָׁ חָׁ לְךָׁ בִנְךָׁ מָׁ אָׁ י יִש ְ ו )כ( כִּ
יִינוּ   דִים הָׁ מַרְתָּׁ לְבִנְךָׁ עֲבָׁ ינוּ אֶתְכֶם:  )כא( וְאָׁ ה אֱלהֵֹׁ ה יְהֹוָׁ ר צִוָּׁ ֶ טִים אֲש  פָּׁ ש ְ ים וְהַמִּ דתֹ וְהַחֻקִּ עֵׁ לְפַרְעהֹ  הָׁ

וַיִּ  )כב(  ה:  קָׁ חֲזָׁ ד  יָׁ בְּ צְרַיִם  מִמִּ ה  יְהֹוָׁ נוּ  וַיֹּצִיאֵׁ יִם  מִצְרָׁ מִצְרַיִם  בְּ בְּ עִים  וְרָׁ דלִֹים  גְּ וּמפְֹתִים  ה אוֹתֹת  יְהֹוָׁ ן  תֵּׁ
ר  ֶ רֶץ אֲש  אָׁ נוּ אֶת הָׁ נוּ לָׁתֶת לָׁ בִיא אֹתָׁ ם לְמַעַן הָׁ ָׁ נוּ הוֹצִיא מִש ּ ינוּ: )כג( וְאוֹתָׁ ינֵׁ יתוֹ לְעֵׁ ל בֵּׁ פַרְעהֹ וּבְכָׁ   בְּ

וֹת אֶת כָּׁ  ה לַעֲש  נוּ יְהֹוָׁ ינוּ:   )כד( וַיְצַוֵּׁ ע לַאֲבֹתֵׁ בַּ נוּ  נִש ְ ינוּ לְטוֹב לָׁ ה אֱלהֵֹׁ ה אֶת יְהֹוָׁ לֶּה לְיִרְאָׁ אֵׁ ים הָׁ ל הַחֻקִּ
הַיּוֹם הַזֶּה: נוּ כְּ מִים לְחַיּתֵֹׁ ל הַיָּׁ  כָּׁ

אפיקומן   ט'     -אין מפטירין אחר הפסח  פסח  לק"ה  ועיין  מפטירין אחר הפסח    -' אות  אין  וזה 
אפיקומן פסח הוא פה סח בחינת שיחו בכל  נפלאותיו דהיינו מצות סיפור יציאת מצרים לשוח  
ולספר בכל עת בנפלאותיו הנוראות שעשה עמנו ביציאת מצרים. וכן מה שעושה עמנו בכל דור 

מצילינו מידם בדרכים   ודור ובכל עת ועת כי לא אחד בלבד עמד עלינו לכלותינו והקדוש ברוך הוא 
שיחו    ' נפלאים ונוראים מאד ומצוה גדולה על כל אחד ואחד מישראל לשוח ולספר בזה תמיד בחי

בכל נפלאותיו וכשם שמצוה עלינו לספר בזה תמיד כך אסור לנו לשאול ולחקור במה שלמעלה  
מאד   נפלאים  ה'  דרכי  כי  ולתרצם.   להבינם  אפשר  שאי  קשיות  ח"ו  ולהקשות  לשאול  משכלינו 
)וכמבואר בהתורה הנ"ל( שבשביל זה צריך החכם לעשות סיג לדבריו כדי שלא יכנסו בחקירות  

 למעלה מהזמן שאין הזמן מספיק לבאר הקשיות והתירוצים שיש שם עיין שם. וקשיות שהם

וזה שמשיבין להחכם ששואל מה העדות והחוקים והמשפטים אשר צוה ה' אלקינו אתכם    – אות ז  
ואף אתה אמור לו כהלכות הפסח אין מפטירין וכו' ולכאורה התשובה פליאה נשגבה מאד מה זו 
 תשובה על שאלתו מה העדות וכו' מה שמשיבין אין מפטירין וכו' וגם מהו הלשון כהלכות הפסח,  
אך עיקר התשובה שמשיבין לו שאסור לו לחקור ולשאול במה שאין לו רשות היינו אם ירצה לשאול  
שיבינו לו כל דברי התורה עד תכליתו זה אסור לו באיסור חמור מאד. כי מאד עמקו מחשבותיו 
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יתברך וכתיב גבה שמים מה תפעל וכו' וכתיב לכל תכלה  ראיתי קץ ולא ניתן רשות לשאול כי  
אם במה שיש לנו רשות כמו שכתב כי שאל נא לימים ראשונים ולמקצה השמים ועד קצה השמים  
ודרשו רז"ל למקצה השמים אתה שואל וכו' ואי אפשר לשאול מה למעלה וכו' היינו שאין לנו רשות  

אול ולחקור בעוצם נפלאות הניסים והאותות הנוראות שעשה השם יתברך עמנו בהוציאנו כי אם לש
ממצרים ובקריעת ים סוף וכו' ומאז ועד הנה. ובזה אנו רואים אמתתו וגדלו ותקפו ועוצם חסדו  
עול   ולקבל  לעובדו  לנו  וראוי  בעבודתינו  ורוצה  עת  בכל  פרטיות  ושהוא משגיח בהשגחה  עלינו 

ם לקיים כל תורת משה בכתב ובעל פה שכל זה הוא בחינת כי שאל נא לימים   מלכותו בלב של
ראשונים הנהיה כדבר הגדול הזה  וכו'. אבל חוץ מזה אסור לחקור עוד כלל כי בוודאי אי אפשר  

 להבין דרכיו יתברך וטעמי מצותיו  
אבל זה החכם שואל בדרך חכמה מה העדות והחוקים והמשפטים אשר צוה ה' אלקינו   – ובאות ח' 

אתכם היינו שהוא מודה שה' אלקינו צוה כל התורה והחוקים וכו' וראוי לנו לקיימם רק שהוא שואל  
והחוקים   וזהו מה העדות  בפרטיות.  דבר  כל  לו טעמי  ויבינו  לו  שיודיעו  וכו' שרוצה  מה העדות 

 משפטים שרוצה להבין טעם כל חלקי התורה.   וה
פר תמיד ביציאת מצרים כמו  ועל זה מסיים ואף אתה אומר לו כהלכות הפסח אין מפטירין אחר הפסח אפיקומן. היינו כמו הלכות פסח שהוא מצוה גדולה לעסוק בזה לשוח ולס

הפסח דייקא היינו מה שאסור לשוח ולדבר בו שזהו  שכתוב למען תזכור את יום צאתך מארץ מצרים כל ימי חייך שזה בחינת פה סח כנ"ל כמו כן אין מפטירין אחר הפסח. אחר 
מים וכו'( להבין סתריו  אחר הפסח שהוא אחר הפה סח אחר השיחה  והדיבור דהיינו במה שצריכין לשתוק.  שם אסור לפתוח פיו )כמו שפירש רש"י על מפטירין כמו פוטר   'בחי 

  ' צפון מה רב טובך אשר צפנת וכו' שצריך לשתוק שם ואסור לשאול ולומר אפיקומן שיוציאו ויגלו לו בחי  'אפיקומן שהוא בחי   'וצפונותיו שאי אפשר לגלותם בזה העולם שזה בחי
 כי לא ידעו מה הוא כי שם אסור לשאול ולחקור כלל.  כי במופלא ממך אל תדרוש וכו'.    'מה שצפון ונעלם מאד בחי   'מן שהוא בחי 

יש להעיר מה דבר חכמה יש בשאלה זו שנקרא בה    - רמזי פסח )ד"ה חכם(    מאור ושמשועיין  
חכם. גם מה התשובה על שאלתו במה שאין מפטירין. גם מה בין שאלת החכם לשאלת הרשע,  

 שכמו שבשאלת הרשע אנו מדייקינן ממלת לכם לכם ולא לו כן יש לדייק במלת אתכם גם כן. 
ויראה כי הנה ידוע מספרי קודש שחג המצות נקרא עבור זה פסח על שם פסח שפסח פירוש דילוג  
שהמוחין מתגלין בו בדילוג בלי סדר המדריגות, שסדר המדריגות הוא קטנות ראשון גדלות ראשון  
קטנות שני גדלות שני, ובפסח בחינת הגדלות מתגלין תחלה מפני שהאורות באין מעילא לתתא  

ן נוקבין דהיינו בלא אתערותא דלתתא רק שהיחוד הוא מיניה וביה. וזהו שאלת החכם מה  בלי מיי
העדות והחוקים והמשפטים וגו', וידוע מכתבי האר"י ז"ל שעדות חוקים ומשפטים מרמזין לחכמה 
בינה ודעת, וידוע שהכוסות מרמזין לקטנות דמוחין והמצות לגדלות דמוחין כמו שאנו מסדרין הג'  

ילי פסח )בקערה( בבחינת חכמה בינה דעת.  ושואל החכם למה צוה ה' אתכם שתעשו  מצות בל
אתם עניני חג המצות ואכילתן לרמוז על המוחין מאחר שהתגלות המוחין הוא מיניה וביה בלי  
אתערותא דלתתא,  פירוש כי בכל המצוות שאדם עושה אז בעשייתו המצוה דהיינו כמו תפלין אז  

מעילא לתתא המוחין דתפלין וכן בשאר מצות שאדם עושה אז בעשיתו  בהנחתו התפלין מושך  
המצוה זו אז מושך מעילא לתתא המוחין דמצוה זו, וכן סוכה ולולב כשקיים מצות סוכה אזי מושך 
המוחין דסוכה וכן לולב מה שאין כן בלא עשיית המצות כי באם שאינו עושה המצוה אזי אינו  

י באתערותא דלתתא על ידי עשית המצות מתגלין המוחין דכל  מתגלה המוחין דמצוה כי הכל תלו
מצוה ומצוה שאדם עושה, אבל בפסח הוא התגלות המוחין מיניה וביה בלי שום אתערותא דלתתא  
לכן שואל החכם למה צוה ה' אלהינו אתכם שתעשו ענינים אלו דהיינו מצות ואכילתן לרמוז שעל  

לה מאחר שהתגלות המוחין באים אליכם מיניה וביה  ידם תמשיכו המוחין עילאין למה לכם כל א
 וזו השאלה היא חכמה נפלאה.    .בלא אתערותא שלכם

והתשובה היא שאין מפטירין רצה לומר שאנו עושין על ידי אכילת מצה ושארי הענינים בחינת  
כלי להשארת המוחין שההתגלות המוחין שמתגלין בלילי פסח חוזר ומסתלק ואנו עושין בחינת כלי  
שלא יסתלקו לגמרי. וזהו אין מפטירין אחר הפסח אפיקומן נוטריקון אפיקו מ"נ פירוש שמגמתינו  

ידי ההשארת המוחין נוכל לחזור ולהמשיך על ידי מיין נוקבין שמעלין על ידי ספירת העומר    שעל
 אחר הפסח בכדי שיחזרו ויתגלו המוחין בחג השבועות וזהו התשובה היא גם כן דרך חכמה:
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ע ָּ ש  ר,  רָּ ה הוּא אוֹמֵׁ ה  )שמות יב כו(מָׁ מָׁ

כֶם ה הַזאֹּת לָׁ עֲבוֹדָׁ  .קצגהָׁ

כֶם וְלאֹ לוֹ   ,קצדלָׁ

 
שזה   מהרי"ל דיסקין עמ' מד בשם    הגדת חכמי ירושליםעיין    - אין מפטירין אחר הפסח אפיקומן  

הטעם שיצחק אמר לעשו פ' תולדות כז "ואוכל מכל" וכמובא בתרגום יונתן ופרש"י שהשני גדיים  
שהביא לאמו לבשל היו פסח וחגיגה שעמו ויצחק כיוון שאכל מהפסח כבר אסור לאכל עוד ולכן לא  

שבמרמה גמט' אפיקומן. ועיין שם יתר ביאור בהערת    הגרי"ח זוננפלדיכול לברך את עשו. והוסיף  
 . ד"מ איזנשטיין הרב 

ם    קצג מַרְתֶּ ר וּש ְ בֵּׁ ר דִּ ֶ אֲש  כֶם כַּ ה לָׁ ן יְהֹוָׁ ר יִתֵּׁ ֶ רֶץ אֲש  אָׁ בֹאוּ אֶל הָׁ י תָׁ ה כִּ יָׁ כמו שכתוב שמות יב )כה( וְהָׁ
יכֶם   נֵׁ יכֶם בְּ י יֹאמְרוּ אֲלֵׁ ה כִּ יָׁ ה הַזאֹּת: )כו( וְהָׁ עֲבֹדָׁ כֶם:אֶת הָׁ ה הַזאֹּת לָּ עֲבֹדָּ ה הָּ סַח    מָּ ם זֶבַח פֶּ )כז( וַאֲמַרְתֶּ

יל וַיִּ  ינוּ הִצִּ תֵּׁ גְפּוֹ אֶת מִצְרַיִם וְאֶת בָּׁ נָׁ מִצְרַיִם בְּ ל בְּ אֵׁ רָׁ י יִש ְ י בְנֵׁ תֵּׁ סַח עַל בָּׁ ר פָּׁ ֶ ה אֲש  ם  הוּא לַיהֹוָׁ עָׁ קּדֹ הָׁ
חֲווּ: תַּ ש ְ ויקד העם וישחוו על בשורת הגאולה וביאת הארץ ובשורת הבנים שיהיו להם.     ופרש"י   וַיִּ

גם התשובה זבח   ועודאם הפסוק מדבר בבן הרשע אינה בשורה טובה להשתחוות עליה.    וצ"ע
 פסח וכו' אינה הקהית שינים שאומרת ההגדה שעונים לבן הרשע. 

לשון כזה לא בא בכל התורה,   - והיה כי תבוא אל הארץ אשר יתן ה' לכם    - שם    משך חכמהעיין  
ונראה דלמ"ד דפסח לא נהוג עד לאחר ירושה וישיבה ופסח גלגל היה ע"פ הדבור כמוש"כ בתוספות  

וע"ז שואל הבן מה העבודה הזאת לכם כיון שאין אתם מצווים על פסח  )לז ד"ה הואיל(  קדושין ל"ח  
טרם ירושה וישיבה ואתם באים לכבוש הארץ תעשו פסח שערל לא יאכל בו ואתם מוכרחים להמול  
ובזה תכבשו הארץ בהיותכם כואבים וטרודים בפסח, ולכן בא כאן לשון זה ודו"ק.        ובא ע"ז  

לה' להורות שמלחמת ישראל לא תהי' רק עפ"י נס ואשר חרב  כתשובה ואמרתם זבח פסח הוא  
רק גאותיך לגאוה אבל לא שבו יכבשו, וכמו שנגף מצרים ובזה יצאו כן יכבשו בזה  )דברים ס"פ לג(  

יריחו ועם נושע רק בה', ולכן כתוב אשר יתן הארץ ועדיין לא נתן וזה אצל גלגל שהיה פתח יריחו 
 ודו"ק.

צ"ע שהרי כנ"ל שאלתו על העבודה הזו מתייחסת לקרבן הפסח וא"כ הוא מומר לדבר אחד בלבד  
ושנינו בחולין ד: דמומר לדבר אחד אינו מומר לכל התורה. ומדוע כאן קורא לו ההגדה כופר בעיקר.  

 )מרפסין איגרי( 
שכיוון שאמר אלקינו כלל גם  )שבולי לקט(  מתרצים    ?צ"ע הרי גם החכם אמר אתכם ולא אותנו  קצד 

 את עצמו.

  ,משמע שרוצה תשובה  , כתב כיוון שאצל החכם נאמר לאמור)הובא בבאר החסידות(    ובדרך פיקודיך
 . משמע שרוצה רק לקנטר ,אבל אצל הרשע לא נאמר לאמור

כיוון שמזכיר שם שמים יש לו תקנה וכמובא )שיש"ק ח"א תקפט( שהאפקורסים נשבעו  ועוד אפ"ל
שיצחק שאל מה זה מהרת למצא בני וענה לו  )בראשית כז כ'(  שלא יזכירו שם ה', וכן מצינו בעשו  

גם עיין ברכות     .יעקב כי הקרה ה' אלקיך לפני תמה ששם שמים שגור בפיו כי חשב שהוא עשו
בשם  שם  ביאורים  בילקוט  לזה  הטעם  ומבואר  ה'  בשם  חברו  את  אחד  לברך  תיקן  שעזרא  נד. 

ששכחו שמו של הקב״ה, כמו שנאמר )עמוס ו י( "ואמר הס כי לא  )כג: ד״ה ושאלת(  הריטב״א במכות  
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ל  לָׁ הוֹצִיא אֶת עַצְמוֹ מִן הַכְּ ֶ פַר   קצהוּלְפִי ש  כָּׁ
ר  עִקָּׁ  ,קצובְּ

יו נָּׁ ה אֶת ש ִ ה הַקְהֵׁ )שמות ר לוֹ, ווֶאֱמ קצזוְאַף אַתָּׁ

ה  יג ח'( ש ָׁ עֲבוּר זֶה עָׁ אתִי  ה'בַּ צֵׁ לִי בְּ
יִם צְרָׁ  .קצחמִמִּ

 
תיקנו כן 'מפני חשש שלא  )תהלים קיט קכו(  להזכיר בשם ה", ומשום 'עת לעשות לה' הפרו תורתך'  
 סג. ד״ה ואומר(.   ברכות ריטב״א  ראה גם  ) ישכחו שם שמים ויהא שם עבודת כוכבים שגור בפיהם׳ 

דמשק אליעזר )לרבי אליעזר שווערדשארף( מקשה    תעיין הגד  -  לפי שהוציא עצמו מהכלל  קצה
מדוע לשון לכם יותר נחשב שמוציא עצמו מהכלל ממה שאמר החכם אשר ציוה אתכם. ועוד מקשה  

ענשו    שואם בא לפר ,אם לרשע הרי לא רוצה להגאל  ,למי אומר התנא אילו היה שם לא היה נגאל
שקושית הרשע היא על  הרי ענשו הרבה יותר גדול מזה, ועוד כיון שכבר יצאנו למאי נפ"מ. ובאר 

הכוונה   םאכילת הפסח כיצד יתכן שנחשב לכם אכילתו לעבודת ה' הרי למדנו בדין יו"ט חציו לכ
)כמבואר בביצה טו( ועל זה מתמיה הרשע דלא מצאנו כזה קרבן שאין בו שום    לאפוקי מחציו לה'.

לא    ,בעליל שעיקר מצוותו באכילתו, ובאכילתו הרבה דיניםמזה  נראה  שחלק למזבח לבד מהדם  
אלא    , ועל זה צוחק הרשע שלא יכול להיות עבודת ה' באכילה בלבד  , לשבר עצם ולמנויים בלבד
וכפר בזה שאפשר לעבוד את ה' באכילה    , ובזה הוציא עצמו מהכלל  . אכילתו היא לכם ולא לה' 

ו ואנו מאמינים שע"י  באמת  בקדושה,  ובעלים מתכפרים,  אוכלים  כן כדמצינו כהנים  בודאי אינו 
ו קהות כשיני יניוזהו אף אתה הקהה את שיניו, כי באמת ש  .אכילת הפסח כמצוות ה' נצא ממצרים

כלב, והוציא עצמו מכלל ישראל קדושים שבכוחם לקדש חומרם. ובזה מתורץ מדוע נקרא שיצא 
אבל באמת הוציא עצמו מכלל ישראל שגופם קדוש ובכוחם   ,מהכלל במה שכופר במצווה אחת

לקדש חומרם. ועי"ש שמאריך לבאר עפ"ז הקושיא )הט"ז בסימן מו( מדוע מברכים שלא עשני גוי 
 ולא שעשני ישראל.    

שהקשה על הלשון "לפי שהוציא את    הגדת חכמי ירושלים בשם רבי איסר זלמן מלצרעיין    קצו
עצמו מהכלל כפר בעיקר" דאיפכא צ"ל לפי שכפר הוציא עצמו מהכלל וסיפר על זה מעשה ששמע 
מגאון אחד שחפשי אחד א"ל שיש לו קושיות וענה לו באמת הקושיות שלך הם תירוצים כי אתה  

לומר תירוצים על קושיות ממציא לך קושיות כדי לתרץ למה אתה לא רוצה לקיים מצוות ואני יכול  
 .אבל לא תרוצים על תירוצים

צ"ע מה פירוש הקהה את שיניו. ומהיכן הביטוי הזה. המשמעות היא שהוא מכונה בעל שינים    קצז 
הות אותן שלא יוכל לנשוך בהן.  ולכן קמה שמזיק לאחרים עד שצריך לה  חדות דהיינו שהעיקר הוא

גם התשובה שמשיבין לו שאינה מכוונת אליו אלא בעיקר אל הסובבים אותו שלא ימשכו אחריו.   
 וזהו שעונין לו "לי ולא לו" בלשון נסתר ולא בלשון נוכח.

 ]שמות יג ח'[   לתםתשובה לרשע אלא  ה צ"ע כי בתורה זו לא  קצח

סַח   ם זֶבַח פֶּ צ"ע מדוע בהגדה לא עונים לרשע את התשובה הכתובה בתורה )שם פסוק כז( וַאֲמַרְתֶּ
יל וַיִּ  ינוּ הִצִּ תֵּׁ גְפּוֹ אֶת מִצְרַיִם וְאֶת בָּׁ נָׁ מִצְרַיִם בְּ ל בְּ אֵׁ רָׁ י יִש ְ י בְנֵׁ תֵּׁ סַח עַל בָּׁ ר פָּׁ ֶ ה אֲש  ם  הוּא לַיהֹוָׁ עָׁ קּדֹ הָׁ

חֲווּ: תַּ ש ְ  ועיין לעיל בשם המתיבתא   וַיִּ



 קמה                          חברותא                       הגדה של פסח

ל: קצטלִי וְלאֹ לוֹ  ה נִגְאָׁ יָׁ ם לאֹ הָׁ ה ש ָׁ יָׁ  , אִלּוּ הָׁ

 
ונראה שמסדר ההגדה למד מזה שכתוב בתורה ג"פ אם ישאל בנך וכתוב ד' פעמים תשובה מכאן  
שהתורה דברה לד' בנים ואחד שלא שאל ומסדר ההגדה החליט לפי סגנון השאלה שהשואלים היו  
חכם ורשע ותם ושאינו יודע לשאול ואמנם על תם ושאינו יודע פשוט אבל חכם ורשע צ"ע הרי  

מה ולכאורה עיקר השינוי הוא שאחד מהם מזכיר ה' אלקינו ועוד מזה שפרט עדות  סגנון שאלתם דו
חוקים ומשפטים משמע שהוא מתכווין לשאול גם על פרטי הדברים ולא רק בכלליות לפטור עצמו  

 כהחכם שכלל הכל בעבודה דמשמע שהכל נראה לו כמשא כבד ועבודה קשה. 

עוד אולי אפ"ל שנחלקו בעל ההגדה והתורה אם מותר ללמד תורה לתלמיד שאינו הגון שהתורה  
ענתה לרשע זבח פסח וכו' דהיינו תשובה של לימוד ואילו בעל ההגדה דחה אותו להקהות שיניו.    

)ת"ת  עייןחולין קלג. המלמד לתמיד שאינו הגון נופל בגהנם וכזורק אבן למרקוליס וכן נפסק ברמב"ם  

אבל באבות דרבי נתן פ"ב היא מחלוקת ב"ה וב"ש. וב"ה אמרו לכל אדם  ז'(    )יו"ד רמו ובש"ע    ד' א( 
וחסידים  צדיקים  מהם  ויצאו  תורה  לתלמוד  ונתקרבו  בישראל  בהם  היו  פושעים  שהרבה  ישנה 
וכשרים. ועיין ברכות כח שראב"ע סילק את השומר של בית המדרש וכל מי שרצה ללמוד נכנס,  

החיד"א פירש דברי ב"ה שתחילה יקבל את כולם ואם יראה  דלא כר"ג שהכניס רק מי שתוכו כברו. ו
יז(  ) שעומדים במרדם יסלקם. ובעל התניא   כתב שאם א"א להחזירו למוטב תחלה ודוחק הל' ת"ת ד' 

ידים.   וימין מקרבת ולא כיהושע בן פרחיה שדחה לפלוני בשתי  ליכנס ללמדו תהא שמאל דוחה 
 )על''ת א קנח( 

צ"ע שתחילה אמר "אמור לו" לשון נוכח וסיים "לי ולא    -עמ' סח    בהגדת באר החסידותהקשה   קצט 
 לו" בלשון נסתר. ונ"ל כנ"ל שהתשובה אינה מכוונת אליו אלא לסובבים אותו שלא ינשכו על ידו. 

אע"פ שבנוסח ההגדה של הרמב"ם נזכרים כל הד' בנים כמו אצלינו אבל בהלכות חמץ ומצה פ"ז  
)הלכה ב( מצוה להודיע לבנים ואפילו לא שאלו שנאמר והגדת לבנך לפי דעתו של בן אביו מלמדו  

אומר לו בני כולנו היינו עבדים כמו שפחה זו או כמו עבד זה במצרים    אם היה קטן או טיפש כיצד  
מודיעו מה שאירע לנו  אם היה הבן גדול וחכם  ובלילה הזה פדה אותנו הקב"ה ויוציאנו לחירות ו

 הכל לפי דעתו של בן:  שנעשו לנו ע"י משה רבינו במצרים ונסים 

  הגר"אהבן הרשע.   ותירץ עפ"י    מזכיר הרמב"ם את שהקשה למה לא    הררי קדםוראיתי בשם  
ועוד למה    לתם ששואל למה החליף בעל ההגדה ונקט תשובה לרשע מה שבתורה היא תשובה  

שלכן אצל התשובה לרשע   הגר"א במקום לומר לי ולא לך. ותירץ  ,עונים לו בלשון נסתר לי ולא לו
לא כתוב "לבניכם" או "להם" כמו אצל הבנים האחרים רק עונים ואמרתם זבח פסח וכו', אלא כי 

וידברו עמו לו  לכלל    ,ולכן על קושיתו עונים בלשון נסתר  ,באמת התורה לא רוצה כלל שישיבו 
שכנראה יסוד זה שלא עונים לרשע למד הגר"א מהרמב"ם    וכתב ההררי קדם המסובין ולא לו,   

 הזה.  

]שמות יג ח[ כותב: "עשה ה' לי" רמז תשובה לבן רשע לומר עשה ה' לי    רש"י ומסיים שם אמנם  
( ומדבר לרשע  המכילתא דרבי ישמעאלולא לך שאלו הייתה שם לא הייתה כדאי ליגאל )כלשון  

 בלשון נוכח ונראה מדבריו שחולק על הרמב"ם וסובר שבאמת צריך לענות לרשע. 

 שנעשו לנו ע"י משה רבינו מקשים על הרמב"ם הנ"ל שכתב שם שצריך להודיע הניסים    עוד ראיתי
 נו כלל )אלא דרך אגב בדברי ר"י הגלילי( בוצ"ע א"כ מדוע מסדר ההגדה לא הזכיר את משה ר
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ם ר, מַה זֹאת רתָּּ ה הוּא אוֹמֵׁ יו  . מָׁ לָׁ מַרְתָּׁ אֵׁ וְאָׁ

נוּ ה ד הוֹצִיאָׁ חוֹזֶק יָׁ ית  'בְּ צְרַיִם מִבֵּׁ מִמִּ
דִים   :)שמות יג יד( ראעֲבָׁ

אוֹל אֵינוֹ יוֹדֵעַ לִש   ֶ ש  תַח לוֹ,  רבאַתְּ  ו  פְּ

אֱמַר, נֶּ ֶ דְתָּׁ  )שמות יג ח'( ש  יּוֹם   רדלְבִנְךָׁ  רגוְהִגַּ בַּ

 
...לפי דעתו  ז הלכה ב(  " הלכות חמץ ומצה פ יד החזקה  )  רמב"םבוכן    , נקט בן טיפש במקום תם  בירושלמי  ר

 של בן אביו מלמדו כיצד אם היה קטן או טיפש אומר לו...

ה   שמות רא נוּ יְהֹוָׁ ד הוֹצִיאָׁ חֹזֶק יָׁ יו בְּ לָׁ מַרְתָּׁ אֵׁ ר לֵׁאמרֹ מַה זאֹּת וְאָׁ חָׁ לְךָׁ בִנְךָׁ מָׁ אָׁ י יִש ְ ה כִּ יָׁ פרק יג )יד( וְהָׁ
דִים: ית עֲבָׁ צְרַיִם מִבֵּׁ  מִמִּ

שזה רמז שלמחרת    הדברי יציבבשם  פסח תשעד ששואל מדוע מחר? עיין מעדני אשר    עי"ש כלי יקר
ליל הסדר כשרואה הבן שאביו שאתמול דקדק בקלה כחמורה מצה ומרור וד' כוסות וסיפור יצאת  

מה נשתנה  מצרים הכל בהתלהבות ולמחרת חוזר להרגלו שלא כל כך מקפיד וכו', אז שואל הבן  
ומשיבים לו "כי בחוזק יד" פירוש שבליל הסדר יש אורות גדולים.  ובשם ר"א מבעלז ביאר מש"כ 

 "ולמדתם אתם בניכם" דלא כתיב אותם כי הדוגמא אישית היא החינוך החזק ביותר.

את בלשון נקבה )גדי"ש בשם חת"ס(  ולי נראה דחסר לו כלי של שאלה וידוע שהנקבה    צ"ע מדוע  רב
 היא בחי' כלי לכן המשיב שנעשה כלי נקרא בלשון נקבה. 

שמבאר שאע"פ שתפיסת הקיצור משובח מאד    הגדת מלבי"ם בלקוטים מקדמון אחדוראיתי בריש  
וכמבואר בפסחים ג: לעולם ישנה אדם לתלמידו דרך קצרה, זה דרכו של זכר אבל נשים דברניות  

א ח' יא במה שהאריכות הנשים לענות לשאול ששאל היש בזה  - עיין ברכות מח: עה"פ בשמואל
שון את לומר שבלילה הזה בעניין רואה. וכן בקדושין מט: תשעה קבין שיחה נטלו נשים. לכן נקט ל

ספור יצאת מצרים צריך לספר באריכות כאשה.   ונ"ל מה שנקט לשון זה דווקא בבן שאינו יודע 
 לשאול לומר שגם כשלא שואלים אותו צריך להאריך.  

שואל הרי בגמ' שבת פז הגדה לשון קשה כגידים   אור החייםעיין    –   והגדת לבנך וכו' לאמור  רג
ולמה כך צריך לענות לבן ועוד כבר אמר והגדת למה שוב חזר לאמור עוד הקשה ביום ההוא משמע  
ביום אבל בעבור זה נדרש לקמן בשה שמצה לפניך משמע בלילה א"כ מתי יאמר לו ותירץ שוהגדת  

רומז שלילה ההוא היה מאיר כמו יום כמ"ש    ולאמור רומז שפותח בגנות ומסיים בשבח וביום ההוא
לילה כיום יאיר ואולי שגם זה בכלל והגדת לספר לו על הנס הגדול הזה.  )שמעתי שהאור החיים 

 הזה סגולה להפקד בבנים ללומד אותו בפסח שני(

כיון שהיא מצות האב על הבן מדוע המנהג לעשות פסח אצל הסבא.  פסח עה    עיין מעדני אשר  רד 
 עי"ש
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עֲבוּר זֶה רההַהוּא  ה ה רולֵׁאמרֹ בַּ ש ָׁ  רזלִי  'עָׁ
יִם:  צְרָׁ אתִי מִמִּ צֵׁ   בְּ

 

עד כאן דרש למי מכוונים הדברים וסיים בפסוק בעבור זה וכו' וכאן לומד  
 מפסוק זה מתי צריך להגיד

 

לְמוּד לוֹמַר  , תַּ רֹאש  חֹדֶש  כוֹל מֵׁ יוֹם   )שם(יָׁ בַּ
 . רחהַהוּא 

עוֹד יוֹם  כוֹל מִבְּ יוֹם הַהוּא יָׁ , רטאִי בַּ
לְמוּד לוֹמַר  עֲבוּר זֶה  )שם(תַּ  . בַּ

 
שלאמור הכוונה ש"והגדת" הוא עד שיבין היטב כל כך   בדרך פקודיךכתב  –  ביום ההוא לאמור רה

 )באר החסידות( שיוכל גם לאמור לאחרים  

את התשובה לבן הזה ההגדה דורשת וממנה לומדים זמן חיוב ההגדה משמע שעיקר    צ"ע שרק
 ההגדה היא לבן שאינו יודע לשאול  

שמות יג ח' דייקא ציווי זה נאמר בסמוך למצוות אכילת מצה ואיסור חמץ בפסח דהיינו    וכן בתורה
 מצוות ליל הסדר. 

 עושים כל כך מעשים כדי שישאל ואעפ"כ לבסוף את פתח לו  )ועיין עוד גדי"ש(  וצ"ע שאע"פ

מחלוקת ראשונים העבודה עבור    עיהה"גהכוונה בעבור זה.  דהיינו מה עשה עבור מה. )  צ"ע מה   רו
 הנס או נס עבור העבודה( 

עמ"נ    צ"ע מדוע  רז  לרשע  השבנו  לרשע שכך  לעיל בתשובה  ועיין  לנו.   לו שעשה  אומרים  לא 
להכהות את שיניו ודייקנו לי ולא לו לומר לו שאילו היה שם לא היה נגאל.  ועיין כלי יקר שמות יב   

 כו. 

. וא"כ צ"ע מנין שבינו לבין עצמו גם זה  אדלעיל, על מה שפתחנו לשאינו יודע לשאולזה חוזר    רח
 הזמן לספר )עיהה"ג( 

היה ה"א שהמצווה לספר מר"ח או מבעוד יום )עיה"ג דהוא לילה כיום יאיר ובשם   צ"ע מדוע  רט 
 מלבי"ם כל ביום ההוא הלילה שייך ליום שלפניו(
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יֵׁש    ֶ ה ש  עָׁ ש ָׁ א בְּ י אֶלָּׁ מַרְתִּ עֲבוּר זֶה לאֹ אָׁ בַּ
חִים  רוֹר מֻנָּׁ ה וּמָׁ נֶיךָׁ  רימַצָּׁ  :ריא לְפָׁ

 

לעיל "עבדים היינו" פתח בגנות לדעת שמואל )בפסחים קטז.( וכאן שוב פותח בגנות  
 שהיא יותר מגונה אלא שאינה שייכת ליצאת מצרים שהיא דעת רב שם

ה  חִלָּּ יוּ  מִתּ  ה הָׁ רָׁ ה זָׁ י עֲבוֹדָׁ עוֹבְדֵׁ
ינוּ     , ריבאֲבוֹתֵׁ

 
צ"ע כיון דכתיב "בעבור זה", מה ההוא אמינא שיהיה מר"ח ומבעוד יום. עוד    –   מונחים לפניך  רי

   )מרפסין איגרי( צ"ע כיון שדכתיב "בעבור זה" מדוע כתיב "ביום ההוא" ולא בלילה ההוא.  

עיין לקמן ד"ה מצה זו שאנו אוכלים וכו' שלא הספיק בצקם להחמיץ  – מונחים לפניך    מצה ומרור    ריא
בהערות בשם בעל הרקח ובית הלוי ועוד שמצה היו אוכלים בלילה הזה תמיד וגם על אברהם אבינו  
ולוט מסופר שאכלו מצות בט"ו ניסן עי"ש.    עוד עי"ש מחלוקת מתי נצטוו על אכילת מצה האם  

 אבל מרור צ"ע.לפני יציאת מצרים או אחריה. 

נראה עיקר הכוונה למצה שהיא לחם עוני שעונין עליו דברים הרבה נמצא המצה היא דבר הגורם  
 לפה סח.

מה הדין במי שאין לו מצה האם חייב בסיפור ומה הדין  צ"ע לפ"ז    -מונחים לפניך  מצה ומרור
יכול לומר בעבור זה ) נד(    חסד לאברהםועיין     (עיהה"גבסומא שאינו  דבאין לו מצה  )תאומים או"ח 

  ירוחם פרלעבהגדת מעשה ידי יוצר. וכן דעת רבי    שלמה קלוגרומרור פטור מלספר. וכן כתב רבי  
שאצלו עד הסעודה    בשם המהרי"ל סימן תעג ס"ק סו  בדעת הרס"ג מצות עשה לג.  לעומתם עיין במ"ב  

. דלא תליא זב"ז לכן מי שאין לו מצות חייב סוף סימן תפה   הפמ"גלא היו המצות על השלחן. וכן פסק 
אלא שקבעו    ,מצוה כא שכתב בפשיטות דלא תליא זב"ז  מנחת חינוךבסיפור יציאת מצרים. ועיין  

לכן לר"ע זמן הסיפור כל הלילה כזמן אכילת    ,זמן סיפור יציאת מצרים בזמן שנקבע לאכילת מצה
בדרשות ח"ב   חת"סגם זמן הסיפור רק עד חצות.   עיין   ,עד חצותאכילת מצה ולראב"ע ש .המצה

וראיתי  מצרים.  יצאת  מסיפור  עי"ז  ונמנע  בפסח  בתענית  שהיה  הצדיק  מרדכי  אודות  בדבריו 
סט(  מתרצים   צו  בעלז  יוד)על''ת  חינוך  ומרור    הדבזה גם המנחת  שכיון שמרדכי ביטל מצוות מצה 

 ור יציאת מצרים ולא דמי למי שאין לו מצה שכן חייב לספר.יפממילא בטלה גם מצוה ס

האם לאבותינו במצרים כמבואר במדרש שאפילו בקריעת ים סוף עדיין   לאיזה אבותינו הכוונה  ריב
קטרגה מדת הדין אלה ואלה עע"ז. ואין לומר שהכוונה לאברהם אבינו אע"פ שהוא נקרא אבינו  

בהלכות חמץ ומצה פ"ז    - הראשון שהרי מקטנותו כפר בע"ז. ועיין ברמב"ם שהכוונה לתרח. וז"ל  
וצריך להתחיל בגנות ולסיים בשבח כיצד מתחיל ומספר שבתחלה היו אבותינו בימי תרח  הל' ד'  

הרי תרח אינו אבינו    עיון הפרשהוהקשה ב  .ומלפניו כופרים וטועין אחר ההבל ורודפין אחר ע"ז
 דאיתא בגמ' ברכות טז: אין קוראים אבות אלא לשלשה. ועיין בראשית רבה מד או סד אות ד'.
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קוֹם  נוּ הַמָּׁ רְבָׁ יו קֵׁ ָׁ   ריגוְעַכְש 
תוֹ   .לַעֲבוֹדָׁ

אֱמַר נֶּ ֶ ב(  ש  כד  ל ריד)יהושע  כָּׁ אֶל  עַ  ֻ יְהוֹש  וַיֹּאמֶר   ,
מַר   ם כֹּה אָׁ עָׁ ר    ה' הָׁ הָׁ בֶר הַנָּׁ עֵׁ ל, בְּ אֵׁ רָׁ י יִש ְ אֱלהֵֹׁ

ם  הָׁ רַח אֲבִי אַבְרָׁ ם, תֶּ עוֹלָׁ יכֶם מֵׁ בוּ אֲבוֹתֵׁ ש ְ   רטויָׁ
 

דהיינו    נקרא כאן הקב"ה מקום. דבדרך כלל רומז למקומו של עולם ואין העולם מקומו.  צ"ע מדוע  ריג
ואולי מתחיל בגנות היינו בחי' החלל הפנוי ועכשיו קרבנו היינו המשכת הקו ולכן     לחלל הפנוי.

 נקט מקום כי ע"י החלל נעשה מקום לעבודתו. 

בפרק האחרון מספר יהושע לישראל לפני מותו כיצד הוציא הקב"ה אותם יקר    יהושעבספר    ריד 
ועי"ש   מצרים.  טומאת  מתוך  וסיבה  זכות  ללא  היה     -שכתב  מלבי"םמזולל  אברהם  עד  מאדם 

ויתר בני אדם כקליפות, ומעת זרח שמש    ,כלב ופרי  ,והיו הם  ,הסגולה והענין האלקי רק ביחידים
  , ואחריהם שבעים נפש  ,שהם השבטים  ,רצה ה' שיחול הענין האלקי על רבים  , צדקו של אברהם

וע"כ הוצרכו האבות ובניהם לכמה צרופים    ,אשר פנים בפנים דבר ה' עמהם  ,ואחריהם אומה שלמה
שיזדככו השמרים ויסירו הקליפות ויהיה הכל לב ופרי ושמן מובחר, וכמו שכתב הכוזרי   ,ונסיונות

אמר להם, הנה אבותיכם לא היו ראוים אל הענין האלקי לא מצד מקומם, שבאורך, וזה מבאר פה, 
והמקום המוצלח אל שיעשו ענבים ופרי קדש הלולים הוא רק    – כי בעבר הנהר ישבו אבותיכם  

והיה אברהם מוקף    ,כי תרח היה אבי אברהם ואבי נחור  ,הארץ הקדושה, לא מצד יחוסם ומחצבם
 בין מצדו מנחור ובין מראשו מתרח. ולא מצד הכנתם כי עבדו אלהים. ,בחוחים

 צ"ע כיצד מבישא הוי טבא )עיין תורה כח דלא יתכן(   –  תרח אבי אברהם רטו

טוב מטוב רע מרע.   - בספר היצירה פ"ו    – אות ח'( דרוש ו סימן ד   -ספר הדע"ה חלק א )  לשם שבו ואחלמה  ועיין
ר"ל הגם שאנו רואין בההנהגה שיוצא לפעמים מצדיקים דבר רע ומרשעים דבר טוב. וע"ד שאמרו  

ו'  בשיר השירים רבה   את מוצא צדיק מוליד צדיק. רשע מוליד רשע. צדיק מוליד רשע.  פסוק א' סי' 
רשע מוליד צדיק כו' ע"ש. והרי לנו כי יוצא לפעמים טוב מרע ורע מטוב. והרי נראה ח"ו כאלו  
שניהם שקולים. או שהם מתחלפים ח"ו. ועל זה אמר הספר יצירה כי לא כן הוא אלא לעולם אין  

נו רואין כי יוצא לפעמים רע מטוב וטוב מרע הנה הוא ע"י  יוצא טוב אלא מטוב ורע מרע ומה שא 
החטא דעה"ד שנתערב רע בטוב וטוב ברע. וכנודע בסוד יציאת אברהם מתרח וכן מלכות בית  

היתה בתו של עגלון מלך מואב בנו    . א אם המלך אמה של מלכות. כמ"ש ב"ב צ"אידוד מרות שה
וכ"ז הרי הוא יציאת טוב מרע. וכן  )ע' סדר הדודות ח"א. ב' אלפים תשפ"ז(  של בלק כמ"ש בסוטה מ"ז א'  

עד ג' דורות לא פסקה זוהמא    .עד"ז רע מטוב כמו ישמעאל מאברהם ועשו מיצחק ואמרו שבת קמ"ו
מאבותינו שהוא מהחטא דעהד"ע ויצאו ישמעאל ועשו מתערובות הזוהמא שבהם. ואברהם מתרח  

 ורות מעגלון מהתערבות הטוב שבהם והרי יוצא באמת רק טוב מטוב ורע מרע: 

דוֹת    -תורה לז אות ז'   ועיין בזה כְבָּׁ וֹת הַנִּ ש  פָׁ הַנְּ ֶ דוּעַ, ש  י זֶה יָׁ רֶץ'; כִּ אָׁ י עַם הָׁ בְנֵׁ הֲרוּ בִּ : 'הִזָּׁ רוּש  וְזֶהוּ פֵּׁ
קְלִפּוֹת   בִּ ר מְקוֹמוֹת(,  אָׁ וּבִש ְ ף קי"ג,  דַּ טִים  פָּׁ מִש ְ א  )סַבָּׁ זהַֹּר  בַּ מוּר  אָׁ קְלָׁא, הָׁ הַטִּ תוֹךְ  בְּ קוֹת[  עֱש ָׁ נֹגַהּ.  ]הַנֶּ

י  וּקְלִפּוֹת נֹגַהּ רוֹ  דֵׁ רֶץ, כְּ אָׁ ל עַם הָׁ ֶ ת זִוּוּגוֹ ש  תוֹךְ טִפַּ ן בְּ , אֲזַי הִיא נוֹתֶנֶת אוֹתָׁ פֶש  ם הַנֶּ עַ ש ָׁ קֵּׁ תַּ ש ְ יִּ ֶ ה ש  צָׁ
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ח אֶת  אֶקַּ רִים, וָׁ עַבְדוּ אֱלהִֹים אֲחֵׁ חוֹר, וַיַּ וַאֲבִי נָׁ
ם הָׁ אַבְרָׁ אֶת  ךְ   רטזאֲבִיכֶם  אוֹלֵׁ וָׁ ר  הָׁ הַנָׁ בֶר  עֵׁ מֵׁ

ל כָׁ עַן,  ריזאוֹתוֹ בְּ נָׁ  אֶרֶץ כְּ

 
רִ  פֳּ צִּ ם כַּ הֵׁ ֶ רוֹת, אֶלָּׁא ש  וֹת יְקָׁ ש  ם נְפָׁ רֶץ הֵׁ אָׁ י הָׁ י עַמֵּׁ נֵׁ בְּ ֶ א ש  ר. נִמְצָׁ יוֹתֵׁ פֶש  הַהִיא בְּ ף הַנֶּ תְטַנֵּׁ יִּ ֶ אֲחוּזוֹת  ש  ים הָׁ
ם תַּ  הֵׁ ֶ נוּ רוֹאִים ש  אָׁ ֶ ש  ם. כְּ תָׁ י תּוֹרָׁ ם, אֶלָּׁא עַל יְדֵׁ פְאַרְתָּׁ נוּ יוֹדְעִים הֲדַר תִּ אַיִן אָׁ ח )ו(. מֵׁ פַּ מִיםבַּ י חֲכָׁ  . לְמִידֵׁ

בראשית  כתיב יהושע )יד טו( האדם הגדול בענקים ופרש"י במדרש    -  את אביכם את אברהם  רטז 
א"ר לוי האדם הגדול בענקים זה אברהם למה קורא אותו גדול שהיה ראוי להבראות קודם    '(יד ו)רבה  

לאדם הראשון אלא אמר הקב"ה שמא יקלקל ואין מי שיבא לתקן תחתיו אלא הרי אני בורא את  
)מיכה ז  . הביאור נראה שבמדת החסד לאברהם  האדם תחלה שאם יקלקל יבא אברהם ויתקן תחתיו

בחי' לך ה' הגדולה, פתח אברהם אבינו פתח בעולם החשוך, עולם התוהו, להאיר בו אור האמת  כ'(  
ואמונה, והתחיל לאחות הקרע, וממנו התחיל עולם התיקון, אלפים של תורה. וידוע שכל ההתחלות  

לכן כנ"ל כינוהו חז"ל "האדם הגדול בענקים" כי במדתו   )מכילתא פרשת החדש פ"ב הובא ברש"י שמות יט ה'(קשות  
חסד וגדולה שבכוחה להתגבר על כל מניעה, התגבר לפתוח את הפתח להחזיר את השכינה מרקיע  
השביעי בחזרה לעולם. כי החסד הוא כח עצום ללא מעצור, כאריה דורס שהוא החסד שבמרכבה  

דרכו יצחק אבינו במדת הגבורה בחי' שור  ועל כן מיד אחרי שפתח אברהם את הפתח המשיך את  
שבמרכבה שכוחו גדול יותר ואעפ"כ יכול לעצרו באיפוק עצום עד שאפשר לרתום אותו למחרשה,  
ועדיין אינה שלימות הארת האמת עד שבא יעקב אבינו במדת התפארת עמודא דאמצעיתא בריח  

י שכלו וכוחו, לחכם לפי הכלים  התיכון המכווין כוחו לפי המקבלים ללמד אמת ואמונה לכל אחד כפ
שלו ולרשע כפי כוחו וכן לתם ולשאינו יודע לשאול. וזהו שתיקן אברהם שחרית בחי' הארת האמת  
בשחרית של כל יום ויצאו ממנו ד' בנים ר"ת שחרי"ת ח'כם ר'שע ת'ם ש'אינו י'ודע לשאול. שכנגדם  

י ד' דרכי לימוד חכמה תתאה  דברה תורה להוציא את המלכות דלית לה מגרמא מד' גלויות ע"
שיזכו להשגת האמת ואמונה. וכנגדם ד' כוסות ד' עולמות ד' בנים ד' דברים ששמרו ישראל בגלות  

 ד' צאצאי אברהם.  
ה: כמ"ש  -בכל ארץ כנען  ריז  נֶנָּׁ י לְךָׁ אֶתְּ הּ כִּ חְבָּׁ הּ וּלְרָׁ רְכָּׁ רֶץ לְאָׁ אָׁ ךְ בָּׁ   בראשית פרק יג )יז( קוּם הִתְהַלֵּׁ

נחלקו בזה ר"א סבר שאברהם עשה בזה קניין חזקה בארץ ונעשית שלו וחכמים סברי  ב"ב ק.    ובגמ' 
פירשו שהלך בה כדי  חזיק במעשה בקרקע או גדר או פרץ, לכן  שהליכה לבד אינה מועלת עד שי

)משמע שכבר היה לו דין ישראל לקנות בחזקה אבל באחרונים היא מחלוקת  שיהיה נח לכבוש לבניו,  
ברש"י   בראשית )טו יח( "לזרעך נתתי את הארץ הזאת" ועיין האם משהכיר את בוראו או משמל( 

כי מתנה של הקב"ה אין דבר שיכול    ,כאילו קיבלהרק  נחשב  ו   שהיתה הבטחה בלבדמשמע  ורמב"ן  
וכן שם פרק יג ז' "ויהי ריב בין רועי אברהם ורועי לוט והכנעני יושב אז בארץ" פרש"י  לבטלה,  

על פסוק   בב"רבשם ב"ר שהפסוק בא לומר שהארץ עדיין לא של אברהם אלא של הכנענים. אבל 
ר  מבפרשת חיי שרה עה"פ גר ותושב אני עמכם פרש"י שאזה משמע שזכה בה בקניין גמור. וכן  

לזרעך נתתי את הארץ  חלה פ"ב ה"א    בירושלמיוכן    .להם אם לא תתנו לי אקח כתושב כי היא שלי
בין   בברית  גבוה  דאמירת  כב  מד  בב"ר  וכן  נתתי.  כבר  הבטחה אלא משמעו  לשון  אינו  הזאת 

בר"ה יג. הקשו מהיכן לקחו ישראל    כי   תירהיש בזה ס  בסוגיות הש"ס.  הבתרים היה כמעשה קנין
הגויים   גויים, משמע שהארץ היתה של  קציר  ולא  ה'  "קצירכם" אמר  כשבאו לארץ  עומר  קציר 
שישבו בה, והתוס' הקשו מסוגיא בע"ז נג: על הפסוק "ואשריהם תשרוף באש" הקשו שם הרי אין  

בעצמם  הגויים  דלו  יותרצו התוס' שמה שג  משמע שהיתה של ישראל,   אדם אוסר דבר שאינו שלו, 
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ה אַרְבֶּ זַרְעוֹ   ריחוָׁ ק,  ריטאֶת  יִצְחָׁ אֶת  לוֹ  ן  אֶתֵּׁ וָׁ  ,
ו  ש ָׁ ן לְעֵׁ אֶתֵּׁ ו, וָׁ ש ָׁ ק אֶת יַעֲקבֹ וְאֶת עֵׁ ן לְיִצְחָׁ אֶתֵּׁ וָׁ

ת ֶ רֶש  עִיר לָׁ רְדוּ    רכאֶת הַר ש ֵׁ יו יָׁ נָׁ אוֹתוֹ, וְיַעֲקבֹ וּבָׁ
יִם   :(רכא)ע"כ דברי יהושע מִצְרָׁ

מיד כשמספר בשורת שיעבוד מצרים משבח את הש"י ששמר הבטחתו 
 להוציאם ועוד קודם הזמן 

 
ישנות.  היה שייך להם ואילו הגמ' דברה באשרות  על ההגדה כאן שביאר    ריטב"אועיין    ונאסר 

וכן ביאר  עד שיכנסו אליה בניו,  את הארץ רק בקניין הגוף ולא בקניין פירות,  קנה  שאברהם אבינו  
עפ"י הרמ"ה  ביאר בארוכה  )טו יח(  פרשת לך לך    מנחת אהרן על הגמ' בע"ז הנ"ל. אבל עיין    החזו"א

את הארץ בקניין לאחר זמן, ודן שם במהות הקניין הזה    נהשאברהם אבינו קבב"ב קיט. )סי' נו(  
, ולכן האשירות שגידלו הגויים נאסרו  לזרעורק  שבעצמו לא זכה אלא    עפ"י הקה"י ב"מ ס וביאר 

אבל אותן שהיו בזמן שאברהם עשה קניין לא נאסרו ע"י הגוים אלא בזמנם כיוון שכבר היה בהן  
קניין של הזמן שיכנסו ישראל לארץ. וכן בפרש"י בתחילת החומש ביאר בשם המדרש שכח מעשיו  

ז' גויים כי הקב"ה בראה וברצונו  הגיד לעמו כדי שלא יאמרו הגויים ליסטים אתם שכבשתם ארצות  
     נתן לז' גויים וברצונו לקחה מהם, ולכאורה עד שלא כבשוה ישראל לא נחשב שנתן להם.  

כמה מריבות ונסיונות עשיתי עמו, עד שלא נתתי לו   -פרש"יכתוב ארבֶ בלא ה' ועי"ש  בפסוק ריח
נעשיתי לו אורב אין חטא מיתן ליה אין זכה מיתן ליה. דהיינו שאני  פסחים פ"י הל' ה'    ובירושלמי  זרע:

שלקיחת האבות היה בסוד שרש הברית ולא    הלשםאורב לתת לו בין אם חטא ובין אם זכה. וביאר  
 בזכות. 

רבוי בזרעו היה לפני שנתן לו את יצחק.  ועיין מלבי"ם שהכוונה לישמעאל כדי שיצאו    צ"ע איזה  ריט 
השמרים תחילה, ויצא יצחק זרע נקי.  והכי נמי ההמשך הכוונה שנתן לו את יעקב אחרי שיצאו  
גדולה   יתכן שזהמה השניה  וכיצד  מישמעאל  יותר  היה רשע  עשו  וצ"ע  בעשו הבכור.  השמרים 

כיצד נחשב עשו קודם ליעקב לעניין יציאת הזהמה לפי פרש"י שביצירתם    מהראשונה. עוד צ"ע
 קדמה טיפת יעקב ורק ביציאה לחוץ קדם עשו. 

עיין הגדה עם פי' האבני נזר שתרץ שבני עשו   .נקרא ירושה הרי לא הייתה של אביו  צ"ע למה  רכ
 ירשו, כי היו נכדי שעיר מצד אמם. 

קִרְבּוֹ   – והמשך דבריו שם  רכא בְּ יתִי  ש ִ עָׁ ר  ֶ אֲש  כַּ מִצְרַיִם  אֶגֹּף אֶת  וָׁ אַהֲרֹן  וְאֶת  ה  ֶ מֹש  לַח אֶת  אֶש ְ וָׁ )ה( 
י אֲ  פוּ מִצְרַיִם אַחֲרֵׁ רְדְּ ה וַיִּ מָּׁ בֹאוּ הַיָּׁ צְרַיִם וַתָּׁ יכֶם מִמִּ אוֹצִיא אֶת אֲבוֹתֵׁ אתִי אֶתְכֶם:  )ו( וָׁ יכֶם וְאַחַר הוֹצֵׁ בוֹתֵׁ

ים   ש ִ רָׁ רֶכֶב וּבְפָׁ ם  בְּ יו אֶת הַיָּׁ לָׁ א עָׁ בֵׁ צְרִים וַיָּׁ ין הַמִּ יכֶם וּבֵׁ ינֵׁ ל בֵּׁ ם מַאֲפֵׁ ש ֶ ה וַיָּׁ צְעֲקוּ אֶל יְהֹוָׁ יַם סוּף:  )ז( וַיִּ
ר  דְבָּׁ בוּ בַמִּ ש ְ יִם וַתֵּׁ מִצְרָׁ יתִי בְּ ש ִ ר עָׁ ֶ ת אֲש  יכֶם אֵׁ ינֵׁ ה עֵׁ רְאֶינָׁ הוּ וַתִּ  וַיְכַסֵּׁ
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רוּך   תוֹ   בָּּ חָׁ ר הַבְטָׁ וֹמֵׁ רוּךְ    רכבש  ל, בָּׁ אֵׁ רָׁ לְיִש ְ

אֶת   ב  ַ חִש ּ הוּא  רוּךְ  בָּׁ דוֹש   הַקָּׁ ֶ ש  הוּא, 
ץ  וֹת רכגהַקֵׁ ם    רכד, לַעֲש  הָׁ מַר לְאַבְרָׁ אָׁ ֶ ה ש  מָׁ כְּ

רִים  תָׁ הַבְּ ין  בֵּׁ בְרִית  בִּ בִינוּ  אֱמַר,  רכהאָׁ נֶּ ֶ ש   ,
 

)ויקרא  השבח ששומר הבטחתו הרי זה חיוב פשוט ומצווה שכלית וגם מהתרי"ג דכתיב    צ"ע מה רכב

שב' פעמים   בהגדה ע"פ אבני נזרהין צדק שיהיה הין שלך צדק )מרפסין איגרי(. עיין תירוץ  יט לו(  
הבטיח הקב"ה את הארץ לזרע אברהם אחת בברית בין הבתרים והשניה בפרשת מילה אלא ששם  
היה תנאי שישמרו את הברית ואם היה שומר הבטחתו השניה לא היו ראויים לירש ועל זה אנו  

 משבחים ששמר הבטחתו הראשונה בלבד שהיא בלא תנאי.

לרמז שחשב איך למעט מהשעבוד קץ שנים שהם כמעט חצי מהמזמן שאמר לאברהם    אולי  רכג
 (  שבלי הלקטאבינו )עיין עיהה"ג בשם 

)יפ"ת שמו"ר טו  וי"א    .יש כמה תרוצים י"א שכיון שעבדו גם בלילה מיעט חצי  ?שניהם  וכיצד נתקיימו 

(. עוד עיין "וימררו את חייהם בעבודה קשה"שקושי השיעבוד השלים את החסר )עיין לקמן ד"ה א'( 
 שמדייק לשון עלינו עי"ש.      "ויתנו עלינו עבודה קשה "לקמן ד"ה 

שיוסף מסר להם סימן שגואלם יאמר להם   סדה"י בשם עמ' רכג בהגה על אות תקח   טעמי המנהגיםועיין 
יחסיר  פירושו  יפקוד  כי  שנים  קץ  גמט'  פקוד  כמנין  תוקדם  שהגאולה  בהם  רמוז  כי  יפקוד  פקוד 

 כמבואר בפרש"י במדבר לא מט עה"פ ולא נפקד ממנו איש.

 צ"ע מאי "לעשות"  רכד 

להשתעבד    על ששאל   רכה בניו  שעתידים  הש"י  לו  ענה  אירשנה"  כי  אדע  "במה  אבינו  אברהם 
במצרים. ועיין תורה ז' שבמה אדע היה פגם בירושת הארץ והשיעבוד של יב שבטי ישראל דייקא  

 ובמצרים דייקא היה התיקון לזה עי"ש. גם עיין בזה סוף תורה ט'.

יו  וַיֹּאמֶר(  ז) )טו  בראשית  עיין  לָׁ ר  ' ה  אֲנִי  אֵׁ ֶ אתִיךָׁ   אֲש  אוּר  הוֹצֵׁ ים  מֵׁ דִּ ש ְ רֶץ  אֶת  לְךָׁ   לָׁתֶת   כַּ אָׁ   הַזאֹּת   הָׁ
הּ  תָּׁ י  וַיֹּאמַר(  ח  :לְרִש ְ ה  ה'   אֲדֹנָׁ מָּׁ דַע  בַּ י  אֵׁ ה  כִּ נָּׁ ֶ ש  יו  וַיֹּאמֶר(  ט  :אִירָׁ לָׁ ה  אֵׁ ת  עֶגְלָׁה  לִי  קְחָׁ ֶ לֶּש  ֻ ז  מְש  ת   וְעֵׁ ֶ לֶּש  ֻ  מְש 

לָּׁש    וְאַיִל ֻ ם   וַיֹּאמֶר(  וכו'.....   יג  :וְגוֹזָׁל  וְתֹר   מְש  דֹעַ   לְאַבְרָׁ דַע   יָׁ י  תֵּׁ ר   כִּ אֶרֶץ  זַרְעֲךָׁ   יִהְיֶה  גֵׁ דוּם  לָׁהֶם   לֹא  בְּ  וַעֲבָׁ
ם וְעִנּוּ  ע אֹתָׁ אוֹת  אַרְבַּ ה מֵׁ נָׁ  :ש ָׁ
שעל שאלת במה אדע אמר לו הקב"ה קחה לי עגלה משלשת וכו' ופרש"י שרמז לו על קרבנות   הרי

 כפרת ישראל, וכמבואר שם בשפתי חכמים. 

אמר אברהם לפני הקדוש ברוך הוא רבונו של עולם שמא חס ושלום   - :מגילה דף לאב  וכן מפורש
אמר לפניו רבונו   ,אמר לו לאו  ?ישראל חוטאים לפניך ואתה עושה להם כדור המבול וכדור הפלגה

א"ל תינח  )פרש"י כלומר הקרבנות יכפרו עליהם( אמר לו קחה לי עגלה משולשת וגו'    ? של עולם במה אדע
 וכו'

)מרפסין  הרי קרבנות מכפרים על שוגג וכיצד יכפרו על עוונות שענשם כדור המבול והפלגה    וצ"ע

שאם יחטא בשוגג יבוא לחטא במזיד ולפ"ז הובטח  )בראשית טו ח( עפ"י תנחומא ויקרא  עיין בית הלוי    איגרי( 
 שע"י שיתכפר להם השוגג לא יבואו למזיד. 
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דַע  תֵּׁ דֹעַ  יָׁ ם  לְאַבְרָׁ יִהְיֶה    רכווַיֹּאמֶר  ר  גֵׁ י  כִּ
הֶם  לָׁ לאֹ  אֶרֶץ  בְּ דוּם   רכזזַרְעֲךָׁ   רכחוַעֲבָׁ

ם  רכטוְעִנוּ  ה  רלאֹתָׁ נָׁ ָׁ אוֹת ש  ע מֵׁ   ,רלא אַרְבַּ
 

דהיינו שענה לו    ,ש"ידוע תדע" הוא כנגד "במה אדע" שאמר אברהם   ם פי"גישודקבתנחומא    רכו
כמבואר באריכות שער    בלשון ששאל ולרמז לו שירדו לתקן פגם טיפי הדעת של אדם הראשון.

 הפסוקים ריש פרשת שמות. 

מבאר שם ששאלת אברהם במה אדע הייתה כי ידע שרוצה ליתן   -פרשת יתרו    ערבי נחלעיין  
והכלל שא"א לבטל    ,לקבל צורה אלהית  , להם תורה והבין שבשביל זה צריכים לההפך למהות אחרת

ונתקשה אברהם כיצד עם שלם יאבד צורה ותיכף    ,צורת חומר אלא ע"י שמבטל הצורה הקודמת
ועל זה ענה    ,וחשש שמא רגע אחד יתמהמהו ביני ביני ויאבדו לגמרי מהעולם  ,ילבש צורה חדשה

  , לו הקב"ה ידוע תדע שיהיו משועבדים ועי"ז יאבדו צורתם כולם ביחד ואחרי כן יצאו ברכוש גדול
 הוא הצורה האלהית החדשה שיקבלו. )לבד מפשוטו שיזכו לרוב ממון אבל עיקר הרכוש(  הרכוש 

הרי אמרת ארבע    ,ששר של מצרים קטרגבהגה על אות תקח   טעמי המנהגיםעיין    - בארץ לא להם    רכז 
וענה לו אני אמרתי בארץ לא להם ולאו דווקא במצרים והרי האבות כבר נדדו בארץ   ,מאות שנה

  .לכן מצטרף זמן נדידתם לזמן היות ישראל במצרים ,לא להם

נודע הוא מ"ש חז"ל    - וז"ל שם    – פ' לך לך שהכוונה למצרים    שער הפסוקיםעיין  –   בארץ לא להם
כ"א(  על פסוק   מ"ז  ישראל,  )בראשית  יחרפו את  כדי שלא  ואת העם העביר אותו לערים. שטלטלם, 

שעתידים להיות גרים ביניהם, כי הלא גם הם מטולטלים בארץ לא להם. וזהו שאמר הכתוב, ידוע 
תדע כי גר יהיה זרעך, ואל תאמר כי חרפה היא להם להיותם גרים, בעבור כי הנה הארץ ההיא  

שוכנים בה, כי הרי את העם העביר אותו לערים כנזכר, אינה שלהם, ר"ל אינה של המצריים ה
בארץ לא להם, חוזר למצרים. ואם היה חוזר לישראל, קשה דפשיטא, שאם היו    כונמצא כי מש"

 גרים שם, שהיו בארץ לא להם: 

למצרים דווקא מבואר בזוהר כיוון שהיו שונאים מאד את ישראל ועי"ז לא נתחברו    טעם שירדו 
 ועין לקמן ד"ה וירעו אותנו בשם זרע קדש. . עמהם ולא קלקלום

אמר רבי אבהו אמר רבי אלעזר מפני מה נענש אברהם אבינו ונשתעבדו בניו  . עיין נדרים לב רכח
למצרים מאתים ועשר שנים מפני שעשה אנגרייא בתלמידי חכמים שנאמר וירק את חניכיו ילידי 
ביתו ושמואל אמר מפני שהפריז על מדותיו של הקדוש ברוך הוא שנאמר במה אדע כי אירשנה  

)ויאמר מלך סדום לאברהם(  ם מלהכנס תחת כנפי השכינה שנאמר  ורבי יוחנן אמר שהפריש בני אד
וצ"ע כי מבואר בתוס'  פרש"י שאם היה מסרב לו ומעכבן היה מגיירם.  .  תן לי הנפש והרכוש קח לך

 )מרפסין איגרי( ברכות ז: שברית ב"ב היתה ג' שנים לפני מלחמת המלכים. 

בברכות ט. עה"פ "דבר נא באזני העם וישאלו" אמרי דבי ר' ינאי אין "נא" אלא לשון    -  וענו   רכט 
בקשה. א"ל הקב"ה למשה בבקשה ממך לך אמור להם לישראל בבקשה מכם שאלו ממצרים כלי  
כסף וכלי זהב שלא יאמר אותו צדיק "ועבדום וענו אותם" קיים בהם "ואחרי כן יצאו ברכוש גדול"  

ספרו שארית יעקב שמה שפרש היפה תאר )על שמו"ר טו'  ר עפ"י האלגזי בלא קיים בהם. ומבא 
אבל    ,ט'( שקושי השיעבוד גרם להקדים את הקץ זה רק אליבא דרבי יונתן בסנהדרין סו. ו' לחלק

   לרבי יאשיה ו' להוסיף, א"כ מלכתחילה כך היתה הגזרה גם עבודה וגם עינוי.
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וגם את הגוי אשר יעבודו דן אנכי "פרשת בשלח כתב עה"פ בראשית טו יג    יושב אהליםובספר  

ורק לרבי יאשיה ו'    ,דלרבי יונתן ו' לחלק או עשר מכות או רכוש גדול  ", ואחרי כן יצאו ברכוש גדול
לבקש   צריך  היה  מדוע  )פסח(  צבי  המשנת  מבאר  ובזה  ישלמו.  וגם  ילקו  גם  שהמצרים  להוסיף 
ולהתחנן לישראל שישאלו כלי כסף וזהב כי הבינו שאם יקבלו רכוש גדול הרי שהלכה כרי יאשיה  

לא כמו שפרשו  שו' מוסיף וא"כ גם הגזרה מלכתחילה היה עבודה ועינוי ולא קושי השיעבוד השלים א
 המפרשים ששאר גלויות עד הגאולה הן שישלימו. 

שיעבידום ויענו אותם כל הד' מאות שנים, ורש"י פרש שד' מאות שנה הם מלידת יצחק    משמע  רל 
שלפי    הגדת חכמי ירושלים בשם רע"י שלזינגרועיין  וא"כ הם קץ שנים עד שהתחיל השיעבוד.    

טעמי הנגינה יש פסיק בין אותם לארבע מאות שנה משמע שבאמת אין קצבה לעבדות והמנין  
מאות   ארבע  גמט'  אלקים  פעמים  ה'  בא  פרשת  בשער הפסוקים  למובא  רמז  מיוחד  דיבור  הוא 

 שלושים דהיינו שהת"ל שנים הוא רמז לה' פעמים שם אלקים שהיו צריכים לברר שם.    

יִם צ"ע    -  ארבע מאות שנה  רלא מִצְרָׁ בוּ בְּ ש ְ ר יָׁ ֶ ל אֲש  אֵׁ רָׁ י יִש ְ נֵׁ ב בְּ שבפרשת בא )שמות יב מ'( וּמוֹש ַ
עֶצֶם הַ  ה וַיְהִי בְּ נָׁ אוֹת ש ָׁ ע מֵׁ ה וְאַרְבַּ נָׁ ים ש ָׁ לש ִ ץ ש ְ ה:  )מא( וַיְהִי מִקֵּׁ נָׁ אוֹת ש ָׁ ע מֵׁ ה וְאַרְבַּ נָׁ ים ש ָׁ לש ִ יּוֹם  ש ְ

אֶרֶץ  ה מֵׁ ל צִבְאוֹת יְהֹוָׁ צְאוּ כָּׁ יִם:הַזֶּה יָׁ  מִצְרָׁ

שהן תל   תרגום יונתן שעושה החשבון שמלידת יצחק עברו ארבע מאות שנה ועיין    פרש"יועי"ש  
ו שנים "שנים משעה שאמר לאברהם )שזה היה כשאברהם היה בן שבעים(     )ועי"ש שכותב שרד

 הם ל' שמיטין וצ"ע למנפ"מ ואולי קשור לל' שנים שהבטיח עד שקיים(  

צ"ע לפי התרגום יונתן שהחשבון מברית בין הבתרים מדוע נקרא מושב בנ"י במצרים?    ועיין 
שכתב שיצחק ויעקב גרו בפלישתים וכן הברית בין הבתרים הייתה  עמ' נ"ח    הגדת חכמי ירושלים

לַד אֶת  בארץ פלישתים.   יָׁ וּמִצְרַיִם  )יג(  ירך המצרים כמבואר בבראשית פ"י  יוצאי  ופלישתים הם 
לִ  ם פְּ ָׁ צְאוּ מִש ּ ר יָׁ ֶ סְלֻחִים אֲש  תְרֻסִים וְאֶת כַּ חִים: )יד( וְאֶת פַּ בִים וְאֶת נַפְתֻּ מִים וְאֶת לְהָׁ ים  לוּדִים וְאֶת עֲנָׁ תִּ ש ְ

פְתֹּרִים:    וְאֶת כַּ

ועיין שפתי כהן )שמות יב    – פרש"י מלידת יצחק ולתרגום מהברית בין הבתרים   ארבע מאות שנה
יצר על צרתו מהברית בין הבתרים שנודע לאברהם על כך התחיל  שמבאר מצרים לשון מי שמֵׁ מ'(  

מיצר על כך וכן יצחק כתיב בו מגורי אביו לשון מורא כמו מגור מסביב וכמו גורו לכם מפני חרב  
ויעקב אמר ימי שני מגורי דהיינו שכולם היו מצירים על צרת הגלות לכן נקרא מושב בנ"י במצרים  

 ארבע מאות שלשים שנה מאז. 

שמבאר שמה שאמר הקב"ה ידעתי את מכאוביו הכוונה כי משה א"ל שלא הגיע הקץ    עוד עי"ש
ועיין מרפסין    .וא"ל הקב"ה שכל הכאב שעתיד לבוא עליהם בארבע מאות שנה כבר בא ברדו שנה

איגרי שואל הרי הקב"ה צופה וקורא הדורות מראש ובודאי ידע שיהיה קושי שיעבוד ומדוע אמר 
ארבע מאות ולא רדו. וצ"ע אולי זה מסוד הידיעה והבחירה וכיון שהמצרים לא הוכרחו לשעבד א"א  

 לכתוב זאת מראש.  

עפרש"י סנהדרין צב: שבזה טעו בני אפרים שמנו ת' שנים משעת הדיבור    -ארבע מאות שנה
לאברהם במקום מלידת יצחק לכן יצאו ממצרים ל' שנים קודם לכולם. וצ"ע מנין ידעו שהארבע 
ועוד איך אומר רש"י שבגלל שמשה אמר פקוד פקדתי הבינו   מאות שנה הם לא בתוך מצרים 

הגיע הזמן. ונראה שזה בעצמו טעם שנענשו בני אפרים כי    הזקנים שהוא הגואל הרי לפי החשבון
איך יצאו ממצרים    לעיל הערה קלט מבואר ) אפילו כשמגיע הקץ לפי חשבון צריך להמתין לסימן מהקב"ה.   

גם כל ישראל יצאו דלא חרץ כלב לשונו כמבואר בזוהר שהכוונה לכישוף  ש שהיה מסוגרת בכישוף ואם ידעו לבטלו מה השבח כ 

חזון העצמות  על מי נאמר  עוד עיין סנהדרין שם שנחלקו  (  , ששבט אפרים לא שלט בהם הכישוף של שער הכלבים
ועי"ש שרבי יהודה בן    ,או עלו לא"י  ,ונחלקו אם חזרו ומתו  ,שהם בני אפרים  ודעת רבהיבשות  
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ר יַעֲבֹדוּ   רלבוְגַם ֶ  אֶת הַגּוֹי אֲש 
 

כוונת התוס' בפסחים ג:  ץ(  ל )האדמו"ר ממישקו רא אמר שהוא מצאציהם. )וראיתי שבזה מבארים  בתי
שכתבו שלרבי יהודה בן בתירא לא היה קרקע בארץ, שכיון שלא עלו אבותיו עם בנ"י לא קבלו  

 נחלה בארץ(.  

"וגם" לרבות    לומר "גם", מאי "וגם?" אלא "גם" הוא מצרים,  לו  שהיה)מד יט(  עיין ב"ר    -  וגם  רלב 
   ארבעה גליות.

הלקטוע"ע   שומר'(    בשבלי  'ברוך  פיסקא  לגאולה    שביאר)הגדש"פ  הכונה  הקץ"  את  מחשב  ש"הקב"ה 
מדי. "וענו אותם"    – "ועבדום"    זה גלות בבל.  – ש"כי גר יהיה זרעך בארץ לא להם"    העתידה. וביאר

   אדום. ועל כולם חתם "ואחרי כן יצאו ברכוש גדול." – יעבודו"  יון. "וגם את הגוי אשר  – 
שב"ארמי אובד אבי" מרומזים כל הד' גלויות.    מפרש)פר' כי תבוא(  למרן הב"י    'מגיד מישרים' ובספר  
"אובד אבי" משום דבזמנא קלילא נסבו  היינו  – "ארמי"   וקאמר  ואבדו    גלות בבל,  נשים נכריות 

  רמיז דבגלות מצרים משתעי.  -מצרימה וגו' וירעו אותנו" וגו'    יהידותא וייחס אבהותן דיליהון. "וירד
רמיז לגלות    - עלינו עבודה קשה"    רמיז לגלות יון, דעניונא בכמה עינויין וגזרות. "ויתנו  -"ויענונו" 

 זמנא וגזרו כמה גזרות. אדום, דאתמשך כל כך
והביאור בזה, כי באמת כל הד' גלויות הם רק       כל הגלויות נכללים תחת גלות מצרים.  מדוע  וצ"ע

 של "גלות מצרים" והוא הראש והשורש לכולם.  השיריים
ח(  ברמח"למבואר    ויסוד הדברים זמנא אתקשר    )תיקונים חדשים תיקון  חזי דבההוא  ותא  וז"ל, 
ישראל ולקבלייהו ת' שנין    דמסאבותא דכולהו ד' קליפין אתקטרו תמן לשלטאה על  במצרים קיטרא

שלים.   ולקבל דא ד' לשונות של גאולה למפרק להו מכולהו פורקנא אתגזרו עלייהו למיהוי בפולחנא
שלים הוה דלא הוה אבתריה גלותא, אבל כיון דלא    ואלמלא סבלו ישראל גלותא שלים, פורקנא נמי

קליפין  יכילו כולהו  נטלו  לא  לאתקצרא,  ואצטריך  גלותא  חד    למסבל  כל  ולבתר שלטו  דלהון  כל 
למחטי בעגל   כיון דלא אשתלים גלותא לא אתפרשת ס"א לגמרי, וכד תבו  באתריה בד' מלכויות כו'.

לגבייהו    דאיתמר. אבל תא חזי כל מלכיות אלין, חילא משכין  ובמרגלים תבו לאתמסרא בידייהו כמה 
  "למען תזכור את יום צאתך כו'" לאדכרא תבירו טז, ג(    )דברים מההוא חילא דנטלו בקדמיתא. ובגין כך  

 קדמאה דלא יתגאון לחרבא עלמא כו' עכ"ד.
הגלות עד תומה, לא היה אחרי זה עוד    מדברי הרמח"ל, שאילו היו סובלים ישראל את   ומבואר

לקצרה, לכן מכח זה היה    שלא יכלו לסבול את הגלות עד תומה והוצרך הקב"ה  גלויות. ורק בגלל
   ותוקפם היה רק מכח גלות מצרים. שליטה לד' המלכויות, וכל כוחם

את ידי להם במדבר להפיץ אתם בגוים ולזרות    "גם אני נשאתי)יחזקאל כ, כג(  עה"פ    במלבי"ם גם    וראה
ידי מהם, בכ"ז ראיתי שלא הגיע    בארצות", שכותב וז"ל, והגם שמפני חילול השם השיבותי  אותם

גאולת עולם,    בטבעם מוכנים לחטא, ועי"כ ראיתי שגאולת מצרים אינה  עדיין שעת התיקון, ושהם
ולהתם חטאת, ושיפלו כמה נפילות עד שיבוא שעת    ושעתידים לבוא עוד בכמה גליות לכלא פשע 

ושם יוצרפו במצרף ובכור פעם   ונשא ידו להפיץ אותם בגוים ושמשם יזרו בארצות שונות  התיקון,
   אחר פעם עכ"ד

לאברהם אבינו בברית בין הבתרים "וגם    במה שאמר הקב"ה   מדרש רבה הנ"ל מאוד    מובן   ולפ"ז 
ההשלמה של גלות    יעבודו דן אנכי", שבא לרבות גם ארבעה גליות, מאחר שהם   את הגוי אשר

 בחוקותי( מצרים )וע"ע ב'מגלה עמוקות' פר' 

כמה סוגי תערובת חמץ  (  .)פסחים מבמבאר המעשה רוקח )פסחים( מדוע פירט התנא    ודבר נפלא
וחומץ האדומי, וזיתום המצרי", שזה מרמז על כל    "ואלו עוברין בפסח, כותח הבבלי, ושכר המדי,

  כנגד גלות בבל. "שכר המדי" כנגד מדי. )יון לא נרמז כי לא היתה מפלתו  הגלויות. "כותח הבבלי" 
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נֹכִי  אָׁ ן  רְכוּש    ,רלגדָּׁ בִּ צְאוּ  יֵׁ ן  כֵׁ י   רלדוְאַחֲרֵׁ
דוֹל:    גָּׁ

 
מצרים לבסוף, מאחר    בפסח(. "חומץ האדומי" כנגד אדום. "וזיתום המצרי" כנגד מצרים. ומנה את 

ונמצא שלא נגמר גלות מצרים רק בגאולה   שכאמור בפנים כל הגלויות הם השלמה לגלות מצרים,
"פסח מצה ומרור" )שלא כפי הסדר הנכון(, מאחר שגלות מצרים    האחרונה. ומוסיף שלכן הסדר הוא 

 )מקובץ אספקלריא פסח עט ממאמרו של הרב יהודה איזנשטין(   בגאולה העתידה. נשלם רק
ותרץ הראב"ד    .הקשו הראשונים כיון שהיתה גזרה מדוע נענשו המצרים  –   גם את הגוי דן אנכיו  רלג

דלא על עצם השיעבוד נענשו, אלא שלא שחררום מיד כשנצטווה פרעה. וצ"ע  )השגות תשובה ו' ה'(  
מדכתיב וגם את הגוי אשר יעבודו דן אנכי הרי שנענשו על השיעבוד. ועוד הרי כתיב שהקב"ה  
הכביד את לב פרעה ולכן לא שיחרר את ישראל, ועוד שרק פרעה עיכב את שחרורם ולמה נענשו  

 המצרים. 

פרש"י דן אנכי בעשר מכות ברכוש גדול בממון גדול. וצ"ע דהכלל קים ליה   –   גם את הגוי דן אנכי
 בדרבה מניה. ומדוע נענשו גם במיתה וגם בממון. עיין מזה לקמן ד"ה רכוש גדול בשם עיון ההגדה. 

ואכלו מן ושתו מי באר  ברוב הרכוש? ובפרט לדור המדבר שנישאו על עננים    צ"ע מה השבח  רלד 
 כל צרכם ע"י הקב"ה.  מרים ו

עפ"י תורה ס' שיש התבוננות גדולה שצריך לה כל הון דעלמא.  וכן בנדרים לח א"ר    ואולי יתבאר
יוחנן אין השכינה שורה אלא על גיבור ועשיר וחכם וענו ואפשר שבזכות הרכוש הגדול זכו ישראל  
מיד בביזת הים לנבואה וכן בהר סיני זכו להתבוננות עצומה. ואח"כ למדרגת אוכלי המן שהוא  

ואר בתורה נו.  ואולי לכן גם אח"כ הוסיף להם הקב"ה רכוש גדול עיין ויקרא רבה דעת נפלא כמב
ז'(   כג(    -)כד  )דברים  לישראל  א"ל משה  להצילך"כך  בקרב מחניך  ה' אלהיך מתהלך  מהו    "כי 

וחד אמר לרוקן כל נכסי האומות    ,חד אמר להגן עליך להיות צל על ראשו  ,להצילך תרין אמוראין
 כד"א )שמות ג( ונצלתם את מצרים.  ,וליתן לך

 שעי"ז נתקן תאוות ממון. אולי בבחי' פת בסלו.   – תורה א' ח"ב אות ה'  גם עיין 

הרכוש שמדובר כאן הוא מה ששאלו ממצרים דכתיב )שמות    - פסח תשעד  מעדני אשרעיין גליון  
יִם:   ' היב לו( וַ  לוּ אֶת מִצְרָׁ אִלוּם וַיְנַצְּ ש ְ י מִצְרַיִם וַיַּ ינֵׁ עֵׁ ם בְּ עָׁ ן הָׁ תַן אֶת חֵׁ רבי אמי  בפסחים קיט.  ואיתא  נָׁ

. ואיתא בחז"ל  ים. עי"שאמר מלמד שעשאוה כמצולה שאין בה דגן וריש לקיש אמר שאין בה דג
  צל"ח . ועי"ש  שביזת הים היתה יותר מביזת מצרים  (טו כב)במדרש ומכילתא הובא בפרש"י בשלח  

ותירץ מה ששאלו מהמצרים ורוקנו    ?אם לא נשאר כלום במצרים  ,קשה מהיכן א"כ היה כסף ביםשמ
הארץ.     ולא בשאר  ובעיר המלוכה  רק ברעמסס  היה  נעם אותה  שירדפו    והאמרי  תירץ שכדי 

המצרים את ישראל בים פתח פרעה את אוצרותיו שיטול כל אחד כפי רצונו.   ויש אומרים שבין 
 הזמן ששאלו עד שרדפו קנו משכניהם. 

וכו' ושמלות וכו' פי' בעל הטורים ששאלו שתי שמלות כל אחד, אחת    עה"פ ושאלה אשה משכנתה
דאיתא   וצ"ע  בלתה.  לא  כמ"ש שמלתך  לבשו ארבעים שנה  ואותה  ללבוש,  ואחת  לצרור הבצק 
במדרש שלא שינו לבושם, וכן בפסיקתא זוטרתא )כי תבוא( שהיה לבושם שונה מהמצרים. וכיצד  

    שפרמו ותפרו מחדש ללבוש ישראל.  בשם הגר"ח קניבסקיוראיתי   )מרפסין איגרי( לבשו לבוש מצרי.  
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עפ"י המבואר בסנהדרין צא. שביזת מצרים היתה גבית חוב על השיעבוד. וקשה   עוד הקשה שם

ואולי כיון שגם הנשים שיעבדו       הרי הלכה בחו"מ צז אין בעל חוב גובה מנכסי אשתו של לוה. 
 את ישראל.  

לו( וה' נתן את חן העם בעיני מצרים וישאילום יב  יותר ממה    –   כתיב )שמות  פרש"י שנתנו 
שבקשו. וצ"ע בשמות )י' כב( פרש"י למה הביא עליהם חושך שכשבקשו לשאול מהמצרים, אמרו  

עוד בשמות יב הנ"ל פרשב"ם שהכל    אין בידינו, ואומר לו הישראל אני ראיתי בביתך במקום פלוני.
עד שראו    , היה אור לישראל  ,שכשהבינו שכמה שהחושך שהיה להם  וראיתי מתרציםהיה מתנה.  

ורצו לתת להם מתנות. וצ"ע שבסנהדרין צא. במעשה שבאו המצרים    ,דרך הקירות, התחילו לכבדם
לאלכסנדר מוקדון לבקש שיחזירו מה ששאלו, ענו להם שהיה שכר עבודתם, ולפי רשב"ם הנ"ל היו  

כיצד טענו המצרים שמגיע להם מה שהשאילו.    עוד צ"ע   להם שהיה מתנה ולא שאלה.  צריכים לומר
הרי מבואר בפסחים קיט. ופז: שבימי רחבעם עלה שישק מלך מצרים ולקח בחזרה את כל אוצרות  

 )מרפסין איגרי( מצרים 

שצבר כרי של זהב    "בקברי אשר כריתי לי "מקשה מהמדרש עה"פ  דף סה   הגדת חכמי ירושליםעיין  
וקשה א"כ מה רבותא ברכוש גדול דמצרים הרי הוא    .כי אמר אין נכסי חו"ל כדאין לי  ,ונתן לעשו
שיוסף   " והיה כי תקראנה מלחמה"ותירץ עפ"י בעל הטורים על התורה פ' שמות עה"פ  ,נכסי חו"ל

צבר כל אוצרותיו ממלכי כנען וזהו הרכוש שלקחו. וכן מבואר בפסחים קיט. נמצא שהרכוש שלקחו  
 ישראל מעיקרא. ארץ מהמצרים היה רכוש של 

אמרי דבי רבי ינאי    ,.  דבר נא באזני העם וגו' ברכות דף טשמקשה דבגמ'    ברכת השירעיין הגדת  
למשה בבקשה ממך לך ואמור להם לישראל בבקשה    הקב"האמר ליה    , אין נא אלא לשון בקשה

קיים בהם    " ועבדום וענו אותם"  אותו צדיק   ]דף ט:[ שלא יאמר  מכם שאלו ממצרים כלי כסף וכלי זהב  
מסופר שהמצרים טענו לפני    בסנהדרין פ' חלק. ומאידך  לא קיים בהם  "ואחרי כן יצאו ברכוש גדול"

וקשה א"כ האם הוא שכר    ,אלכסנדר מוקדון על הרכוש שנגזל מידם ואמר להם שהוא שכר עבודתם
זמן  וכיוון שלא סיימו  לבסוף  הוא שאין שכירות משתלמת אלא  ומבאר שהדין  או הבטחה?     
עבודתם לא מגיע להם שכר, אבל כיוון שהקב"ה הוציאם לקבל התורה ובהר סיני נתקדש גופם לשם  

אלא שזכו בו רק במתן   ,ומגיע להם שכר רדו שנים ,לכן הדין הוא שהֶקְדֶש מוציא מידי שיעבוד ,כך
ושאלה אשה משכנתה ומגרת ביתה  "וכל מט ימי הספירה היה בהשאלה אצלם. וזהו שכתוב    ,תורה
 שהיה רק בהשאלה כי עדין לא הגיע להם עד שבועות. ",וכו' 

יבו המצרים לשלם לישראל על עבודתם ולא נפטרו מדין  יהקשה למה נתח  עיון ההגדהובחוברת  
וכתב שם לעיין בסוגיה מה הדין בתופס מהחייב.    ?שהרי נחייבו גם מיתה  ,קים ליה בדרבה מניה

 עמ' קסט.  ח ועיין ז' תירוצים על זה בספר מעדני אשר על פס

ומבאר הרי רכוש גדול הבטיח להם    ?מה יכול לטעון אותו צדיק)עמ' סז(    הגדת חכמי ירושליםעיין  
אלא שיכול אותו צדיק לטעון אולי הדין שיתן לפי חשבון    ,ולא על פחות   ,הקב"ה על ארבע מאות

עיין ט"ז חו"מ סימן עג נשאלתי מי שנשבע לשלם עשרה זהובים ביום פלוני ואם לא   .חלק מהרכוש
ישלם יתן עשרה לצדקה והוא לא שילם אלא חמישה וטוען שפטור מצדקה כיוון שלא הבטיח אלא  

והראיה    ,וכתב הט"ז דלכאורה צריך לשלם לפי חשבון דהיינו חמישה לצדקה  .אם לא ישלם כלל
אוביר  ,אמר אי מוברנא לה יהיבנא לך אלפא זוזי ,מב"מ דף קד: ההוא גברא דקבל ארעא מחבריה

רבא אמר אסמכתא    ,אמרי נהרדעי דינא הוא דיהיב ליה תלת מאה ותלתין ותלתא ותילתא  ,תילתא
כי קבלו רק מה    ,קבלו לפי חשבון  ,באר שבאמת הקב"ה עביד בנו תרתיומ  .היא ואסמכתא לא קניא

ביזת הים לא נחשב אלא שלל מלחמה  ,ששאלו מהמצרים ורכוש   ,שזה מנימוסי המלחמה  ,ואילו 
 ועי"ש באריכות וביתר דיוק.    ,ונקבלו בגאולה האחרונה ,הגדול נשאר חייב לנו
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 )של"ה בשם הרוקח( יאחז הכוס בידו ויכסה המצות והוא ע"ד הקבלה  

)כי הכוס רומז לשכינה שבין שתי זרועות ומטה כלפי חסד ע"כ מקבלו בימין.  והשכינה  
 היא עמדה לנו בכל מקום שגלו ישראל גלתה שכינה עמהם(

 
 כיוון שלא שייך אסמכתא אצל הקב"ה ממילא בודאי היא טענה נכונה. וצ"ע

שהרכוש גדול הוא בתנאי דעבדום ועינו אותם ארבע מאות שנה ויש מחלוקת  )עמ' סח(    עוד עי"ש
  ואת"ל בהלכה אם בממון גם צריך משפטי התנאים דהינו כפול וקודם למעשה או רק בקידושין וגיטין  

כי המוציא מחבירו עליו הראיה    ,הרי כאן התנאי קיים והרי לא התקיים והקב"ה פטור  ,שלא צריך
אבל כדי שלא תהיה תרעומת לאברהם אבינו שהרי יש    ,להוכיח שגם בממון בעינן משפטי התנאים

מוחזקים    ולכן אמר הקב"ה למשה אמור לבנ"י וישאלו כדי שיהי  משפטי התנאים,  מ"ד דכן צריך
 .דהוא המוציא מחבירו , ואזי על הקב"ה להביא ראיה ,ברכוש

שיש לאברהם טענה כי כתוב בספרים שהגלות התחיל מיצחק וכן כתבו בספר לתלמי    עוד עי"ש
המלך ומושב בנ"י אשר ישבו במצרים ובשאר ארצות ד' מאות שנה. וא"כ מגיע להם כל הרכוש  
אבל לעומת זה המדרש אומר שבזכות האבות הקדים קץ שנים את הגאולה ומתרץ בזה מדוע כתוב  

אלא   ,אלא שבאמת הם שני מדרשים סותרים ? מר שלא יאמר אברהםשלא יאמר אותו צדיק ולא א
  , שאברהם בגלל שהוא צדיק וענו לא שמיע ליה כלומר לא סבירא ליה לתלות קץ הגאולה בעצמו

וזהו שלא   ,לכן בחר לומר כהמדרש שהשיעבוד התחיל מיצחק ולא שנגאלו בגלל האבות קודם הקץ
 יאמר אותו צדיק כל כך זמן התענו והבטחת הרכוש לא קבלו. 

האבות גרו בפלישתים לכן נחשב  שברוך שומר הבטחתו שחישב את הקץ נתבאר  על מאמר    ולעיל
 .  כי פלישתים הם יוצאי ירך המצרים ,להם הגלות מאז

שיש לאברהם טענה הרי שליש מהרכוש זכה בו קורח שנתגלה לו אחד מאוצרות שגנז    עוד עי"ש
 יוסף והרי הוא משבט לוי שלא נשתעבדו וא"כ על השיעבוד לא קבלו רכוש גדול. 

עפ"י תשובת הרא"ש כלל לב סי' יא לאה שקיבצה מעות לפדות את בתה ואח"כ  עמ' סט  עוד עיי"ש
נתברר שנטמעה והמירה דתה הדין דהדרא זוזי למריהו דאדעת דהכי לא נתנו וא"כ שאלו ואלו  

 עע"ז הרי הקב"ה פטור דאדעת דהכי לא הבטיח אלא רק לפנים משורת הדין.

ושמש(  בזהר    מובא מאור  בשם  החסידות  בגלל  )באר  היה  מצרימה  ובניו  יעקב  ירדו  שבגללו  שהרעב 
משמע שגדול אצל הקב"ה זה הכי גדול שאפשר    .ההבטחה לאברהם ואחרי כן יצאו ברכוש גדול

בעוה"ז והיינו שע"י הרעב באו כל העולם למצרים ורכוש כל העולם הגיע למצרים ויוסף החביא  
ועיין שפתי כהן עה"פ ויחנו פי החירות שמדייק שם מהפסוקים שיוסף לא הביא    .אותו בג' אוצרות

את כל הכסף ביתה יוסף אלא מעט ממנו ובמדרש מבואר שליש כי אמר הרי כל הרעב לא בא אלא  
בשביל שיגלו ישראל ויצאו ברכוש גדול א"כ להם מגיע הכסף לכן החביא אותו בג' אוצרות אחד  

קורח וחזר ונגנז עמו באדמה לישראל לעת"ל והשלישי גנזו בפי החירות  בבית פרעה ואחד נתגלה ל
ונתגלה להם בברחם ממצרים כדי לחזקם ולעודדם ומבאר שם שמה שנתנו להם המצרים לא היה  
הרכוש גדול אלא מצות הענקה לעבד משוחרר אבל הרכוש גדול מצאו בפי החירות ונ"ל שגם ביזת  

במדרש שהמצרים לא רצו לרדוף אחרי ישראל ופרעה פתח  הים היה מהרכוש הגדול שהרי מובא  
אוצרותיו ונתן להם כדי שיסכימו לרדוף וזהו שכתוב שביזת הים הייתה גדולה ממה שנתנו להם  
המצרים ומובא במדרש עי"ש בשפתי כהן שלא היה אחד מישראל שלא היה לו מטען צ' חמורים 

וזהב   עכ"פ משמע שקבלו שני שליש מרכוש כל ה עולם דהיינו שני שליש הרכוש הגדול  כסף 
 המובטח ואולי חסר שליש כי לא השלימו עבודתם ארבע מאות שנה וצ"ע מדוע דווקא שליש
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בהחזיק הכוס   עוזנועל רוממות שכינת  ולכווןויאמר בהרמת קול   רלהיגביה הכוס 
 ]אור זורח בשם האריז"ל[בידו הרומז עליה הנקראת כוס ישועות 

הִיא  ה  רלו ו  דָּ מ  עָּ ֶ לַאֲבוֹתֵינוּ    ש 
נוּ  לָּ בַד  רלזו  ל  בִּ ד  אֶחָּ לּאֹ  ֶ ש   ,

 
לרמז    ,שכתב ע"ד הדרש שמגביהין היין כשאומרים והיא שעמדה לנו הגדת גדולי ישראלועיין    רלה

וזה עמד לנו   ,שהרי גזרו משום בנותיהם ,שגזרת איסור סתם יינם שנאסר משום יין נסך עמדה לנו
]וגם מביא הדין שיין מפוסטר לא נקרא מבושל ואסור במגע מחלל שבת    .שלא התבוללנו בין הגויים

 לפי רש"ז אוירבך והרב אלישיב אמנם הר"מ פינשטיין מיקל[  

מדוע תקנו דווקא ד' כוסות כנגד הד' לשונות   - ניסן מאמר ג' שבת הגדול אות יא בני יששכרעיין 
היא שעמדה לאבותינו ולנו היינו טענת שכורת ולא גאולה ולא דבר התלוי בלשון.   ותירץ כי  

דהינו הטענה שהיינו בלי דעת בעת הגלות כשחטאנו והוא עפ"י קושית החיד"א דהלכה שנעל    מיין 
גדר או פרץ הוי חזקה וא"כ הרי היצה"ר מוחזק בגופנו שהרי לפתח חטאת רובץ וכבר החזיק בכל  
האברים כדרך תשמישו ואיך יבוא היצה"ט בבר מצווה. ותירץ עפ"י חו"מ קמט דאין מחזיקין בנכסי  

ילו אם אח"כ הגדיל כיוון שתחילת חזקתו הייתה כשלא היה בו דעת למחות. והיינו מאמר  קטן אפ
חז"ל יכולני לפטור את כל העולם מן הדין מיום שחרב ביהמ"ק דכתיב שכורת ולא מיין והיינו כנ"ל  
כי בקטנות הדעת א"א לתפוס אותו על מעשיו ולכן אמרו חז"ל פסחים קטז. שצריך לפתוח בגנות  

בשבח היינו לומר שזכותנו להגאל שהרי תחילת חזקת היצה"ר עלינו היה בקטנות ואינה  ולסיים  
חזקה, ולכן שבת אחרונה נקרא שבת הגדול כי נאמר בו קחו לכם איש דהיינו שהתחיל להאיר בהם  

 הדעת ונעשו לאיש גדול.  

דהיינו ההבטחה הנ"ל לאברהם בברית בין הבתרים ושאחרי כן יצאו ברכוש    –   והיא שעמדה  רלו 
וגם שיחשב את הקץ זו חלק מההבטחה כמ"ש לעיל ברוך   אשר יעבודו דן אנכי"גדול וגם את הגוי 

 שומר הבטחתו לחשב את הקץ.   

שיש שם גדול ונורא  בשם הגדת לבנת הספיר(  )לאברהם משה רבנוביץ    הגדת בלילה שרה עמיעיין    -והיא  
 אהו"י שמסוגל להעמיד גלי הים. ולזה רמז המגיד כאן והיא שעמדה לנו.   

שלפני בריאת העולם היה שמו ית' יהו"א, ורמז המגיד  )פ' החודש(   ברכת שמואלעוד כתב בשם ספר  
 ששם זה עמד לנו, ע"י שישראל עלו המחשבה תחלה. לכן לא שלטו בהם האומות.

במצרים, זה שנשתעבדו  קשה  שיעבוד    ים של שנרמז לפו  הכוס גמט' פו    היא  -  שעמדה לנו   רלז 
כמבואר במדרש  נו צריכים להשתעבד.  ישעמד לנו במצרים למעט ד' חמישיות שנים של שיעבוד שהי

שעיקר השיעבוד התחיל בלידת מרים ועל שם זה נקראת מרים לשון  (  148)אוצר המדרשים עמ'  חזית  
נמצא למעשה שהקב"ה חישב את הקץ ומיעט קץ שנים מארבע  וימררו את חייהם בעבודה קשה.  

מאות זה לגלות מצרים, אבל לשיעבוד מצרים חישב שמ"ד שנים )שהם ד' פעמים פו שנים( מארבע  
צריכים   להלמאות שלשים שהיו  דילג  חלקים  ד'  ואילו  חמישית,  רק  דהיינו  ם  השתעבד במצרים, 

  ןטעועוזא שר מצרים  בשעה שיצאו ממצרים עמד    148עמ'    באוצר המדרשים וכן איתא  הקב"ה.  
שז"ש חמושים עלו    התורת חייםוכתב    ואתה גזרת להם ארבע מאות שנה.  שנשתעבדו רק פו שנים

ומזה הטעם טענו בנ"י למשה נתנה ראש    ,רמז שרק חמישית מהגזרה נשתעבדו  ,בנ"י ממצרים
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א   אֶלָּּ כַלּוֹתֵנוּ,  ל  לֵינוּ  עָּ מַד  עָּ
דוֹר  וָּ דּוֹר  ל  כָּ בּ  ֶ דִים   רלח ש  עוֹמ 

 
ויארע להם כמו לבני אפרים שיצאו    ,כי חששו שמשה רבנו הוציאם קודם הזמן  ,ונשובה מצרימה

עי"ש שמאריך בזה    פסח עב(  רינונה של תורה )עפ"י גליון    קודם הזמן ונהרגו בדרך על שדחקו את השעה.
ד' כזית מצה שאנו אוכלים בלילה הסדר שהיא רומזת לחפזון בד' כסות יין ובלזה תיקנו רמז  וכותב ש

שיצאנו מצרים כמ"ש מצה זו שאנו אוכלים על שום שלא הספיק בצקם להחמיץ, רמז לד' חלקים  
הגאולה כדי שלא נחמיץ. וכן מצינו שנצטוו ישראל לקחת שה לקרבן פסח ד'    שמיהר הקב"ה את

ימים לפני הקרבתו וביאר התורת חיים שד' ימים אלה מכוונים כנד ד' חלקים שהקדים הקב"ה את  
המשקוף ושתי מזוזות   - ד' מזבחות היו לאבותינו במצרים    )בא ו'(הקץ. ואולי לזה רומז גם המכילתא  

והסף. כנגד ד' חלקי הזמן שנגרעו מהשיעבוד. וכן ד' לשונות של גאולה כל אחד רומז לחלק אחד  
של פו שנים שדילג וגאל אותנו קודם הזמן. וזה שפרש רש"י טעם לד' כוסות רמז לד' לשונות גאולה  

י'(  ום שר המשקים נרמז הקדמת הגאולה  ולד' כוסות של שר המשקים, כי בחל )רבנו בחיי בראשית מ' 

 ועיין ב"ר פח ח' שיוסף אמר לשר המשקים אתה בשרתני בשורה טובה וכו'.

הרי ההבטחה  צ"ע דמשמע שהיא שעמדה לנו קאי גם אבכל דור ודור וצ"ע    -   בכל דור ודור  רלח
ועיין בראשית רבה    )עיהה"ג בשם שבלי הלקט(לאברהם הייתה רק על מצרים ולא על כל העומדים עלינו  

)מד יז( שדרשו אימה זו בבל וכו' דהיינו שהברית היתה גם על כל הד' גליות לבד ממצרים דהיינו  
וצ"ע מזוהר חדש ריש    )ריטב"א(  בבל פרס יון ואדום. וההבטחה לאברהם עמדה ועומדת לנו עד היום.  

ת"ח ברי, קב"ה לא אתני עם אברהם, אלא דיפיק ית ישראל מן גלותא  פרשת יתרו שרשב"י אומר  
אחרא. דדחלא  שעבודא  מתחות  ולא  גאולה    דמצרים,  שהבטיח  שהכוונה  מדבש  מוק  עי"ש  אבל 

גשמית ולא רוחנית וזה טעם שנזכר נ' פעמים יציאת מצרים בתורה כי הקב"ה הבטיח לאברהם רק  
שיוציא אותנו ממ"ט שערי טומאה שהיינו במצרים ולא יותר והקב"ה בחסדו עוד העלה אותנו למט  

 שערי קדושה עי"ש.
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כַלּוֹתֵנוּ  ל  לֵינוּ  דוֹש   רלטעָּ הַקָּּ ו   ,
ם דָּ ילֵנוּ מִיָּּ רוּך  הוּא מַצִּ    : רמבָּּ

 מניח הכוס ומגלה המצות

 

. ומכאן מתחיל  רמאשעד כאן היה מבוא ופרוזדור לסיפור יציאת מצרים  המלבי"ם עיין הגדת  
   (דברים כו ה' עד ח')כורים יבפרשת בתיבות  רמגשהן חמישים ד' פסוקים  רמבלדרוש

ר   ֶ אֲש  רֶץ  אָׁ הָׁ אֶל  בוֹא  תָׁ י  כִּ ה  יָׁ וְהָׁ הּ:   'ה)א(  בָּׁ בְתָּׁ  ַ ש  וְיָׁ הּ  תָּׁ וִירִש ְ ה  נַחֲלָׁ לְךָׁ  ן  נֹתֵׁ  אֱלהֶֹיךָׁ 
ר   ֶ אַרְצְךָׁ אֲש  בִיא מֵׁ ר תָּׁ ֶ ה אֲש  מָׁ אֲדָׁ רִי הָׁ ל פְּ ית כָּׁ אש ִ רֵׁ קַחְתָּׁ מֵׁ מְתָּׁ    'ה )ב( וְלָׁ ךְ וְש ַ ן לָׁ אֱלֹהֶיךָׁ נֹתֵׁ

ר יִבְחַר   ֶ קוֹם אֲש  לַכְתָּׁ אֶל הַמָּׁ נֶא וְהָׁ ם:   'הבַטֶּ מוֹ ש ָׁ ן ש ְ כֵּׁ ַ ר   אֱלהֶֹיךָׁ לְש  ֶ ן אֲש  אתָׁ אֶל הַכֹּהֵׁ )ג( וּבָׁ
י הַיּוֹם לַ  דְתִּ יו הִגַּ לָׁ מַרְתָּׁ אֵׁ ם וְאָׁ הֵׁ מִים הָׁ יָּׁ ע    ' היִהְיֶה בַּ בַּ ר נִש ְ ֶ רֶץ אֲש  אָׁ אתִי אֶל הָׁ י בָׁ   ' ה אֱלהֶֹיךָׁ כִּ

נוּ:  ינוּ לָׁתֶת לָׁ ח    לַאֲבֹתֵׁ י מִזְבַּ יחוֹ לִפְנֵׁ דֶךָׁ וְהִנִּ נֶא מִיָּׁ ן הַטֶּ קַח הַכֹּהֵׁ :   ' ה)ד( וְלָׁ נִיתָׁ    אֱלהֶֹיךָׁ )ה( וְעָׁ
י   מַרְתָּׁ לִפְנֵׁ גוֹי אֱלהֶֹיךָׁ    'הוְאָׁ ם ל  ָּ הִי ש  ט וַי  עָּ תֵי מ  מ  ם בִּ ָּ ר ש  גָּ ה וַיָּּ מָּ רַי  רֶד מִצ  בִי וַיֵּ י אֹבֵד אָּ אֲרַמִּ

ב:  רָּ צוּם וָּ דוֹל עָּ ה: גָּּ ָּ ש  ה קָּ לֵינוּ עֲבֹדָּ נוּ עָּ תּ  עַנּוּנוּ וַיִּ רִים וַי  צ  נוּ הַמִּ רֵעוּ אֹתָּ עַק אֶל   )ו( וַיָּּ צ  )ז( וַנִּ
מַע    'ה ש   אֶת לַחֲצֵנוּ:  'ה אֱלהֵֹי אֲבֹתֵינוּ וַיִּ לֵנוּ ו  אֶת עֲמָּ יֵנוּ ו  נ  א אֶת עָּ ר  )ח( וַיּוֹצִאֵנוּ    אֶת קֹלֵנוּ וַיַּ
תִים 'ה מֹפ  אֹתוֹת וּב  דלֹ וּב  א גָּּ מֹרָּ ה וּב  טוּיָּ רֹעַ נ  ה וּבִז  קָּ ד חֲזָּ יָּ רַיִם בּ  צ   :מִמִּ

                                          רמדוהיא הפרשה שקורא המביא בכורים לבית המקדש

 
סותרת לכוונת הסיפור בלילה זה שהמצוה לספר    ,מימרא זושמקשה    בעיון הפרשה  -  לכלותינו   רלט 

ולבן   רק על הזכרים  לקמן שפרעה גזרהמימרא  וכן    , ולא בשאר דורות,דווקא בניסי יציאת מצרים
 וציין לעיין בויקרא כו מד במפרשים שם    .משמע שניסי הצלתינו מלבן גדולים יותר ,ביקש לעקור את הכל

לטובה שחילק הקב"ה הצרות לכל הדורות ולא שאחד יעמיד עלינו את כל הצרות בבת    ויש דורשים
 ]יינה ש"ת אות פו בשם יריעות שלמה[ אחת   

לנו. אבל יש מפרשים שמידם הכוונה על ידם של    יםבפשטות הכוונה מיד הגויים שמציר  -   מידם  רמ 
בשם עץ  ]יינה ש"ת אות פח  כמו אחשורוש שבעצמו הציל אותנו לבסוף    ,העומדים עלינו באה ההצלה

 ונראה להוסיף גם ע"י פרעה ניצל ונתגדל משה הגואל. [ חיים 

זה המשך למאמר הקודם דהיינו שמביא דוגמא לזה שבכל דור ודור עומדים עלינו    וצ"ע לכאורה  רמא
,  שזה חוזר על ועינו אותם ארבע מאות שנה)הגדת מגיד דבריו ליעקב(  לכלותינו.  אבל ראיתי מפרשים  

 ומתרץ כיון שכבר יעקב אצל לבן היה בסכנת אבדן לכן נחשב השיעבוד כבר מאז.

שמציין כל  מסורת ההגדה  וצ"ע מה קדם למה ועיין הגדת מלבי"ם    ,נמצאות במדרשים  כל הדרשות  רמב
 מדרש היכן הוא. 

שכל דרשת ההגדה הם על חמישים מילים בדיוק, להודות להקב''ה שלא שקענו ח''ו  הרמז בכך, רמג
למ''ש  בחמישים שערי   ית' שנזכה לבוא לחמישים שערי קדושה. או לרמז  ולבקש ממנו  טומאה, 

 )פרפראות פאר כי תבוא תשעט(    )שמות י''ג י''ח( וחמישים עלו בני ישראל.

ומאריך בדרש פרשה זו הרי זה משובח וצ"ע למה דווקא בפרשה זו  חמץ ומצה פ"ז    ועיין רמב"ם  רמד 
ויצאת מצרים.  ואולי יש רמז   משובח ולא בפרשות שמות בא וארא בשלח שעוסקות בשיעבוד 
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פסוק ג'  דכתיב שם    מבארים שבפרשה זו רמוז טעם שנקראת הגדה ולא מגילה,   וראיתי
 ותחילה פותח במשפט קישור:  . "אלהיך ה'היום ל הגדתיואמרת אליו "

וּלְמַד  א  ן    רמהצֵׁ בָׁ לָׁ ש   קֵּׁ בִּ מַה 
י  אֲרַמִּ בִינוּ,    רמוהָׁ אָׁ לְיַעֲקבֹ  וֹת  לַעֲש 

עַל   אֶלָּׁא  זַר  גָׁ לאֹ  רְעהֹ  פַּ ֶ ש 
רִים  כָׁ    רמזהַזְּ

 
בפרשת בכורים לבני בכורי ישראל לכן דייקא פסוקים אלה נדרשים כדי לעורר זכות הבכור דקדושה  

 . שעלה במחשבה תחלה

כדאיתא במכילתא )פרשת בשלח  טעם שדווקא פרשת ביכורים נדרשת בהגדה    וראיתי מבארים
פרשה ג,( כדאי היא האמונה שהאמינו בי שאקרע להם את הים, שלא אמרו למשה היאך אנו יוצאים  
במדבר שאין בידינו מחיה לדרך, אלא האמינו והלכו אחרי משה, עליהם מפורש בקבלה )ירמיהו ב'  

ולותיך לכתך אחרי במדבר  ב'( "הלוך וקראת באזני ירושלם לאמר זכרתי לך חסד נעוריך אהבת כל
       . מה שכר נטלו על כך, "קדש ישראל לה' ראשית תבואתו", ע''כ לשון המכילתא,    בארץ לא זרועה"

מבואר א''כ, דביציאת מצרים הובאו בני ישראל ביכורים לה', כמ''ש )ירמיהו ב' ג'( קדש ישראל לה'  
 ראשית תבואתו, לפיכך דרשו חז''ל את סיפור יציאת מצרים מפרשת ביכורים, 

ועיין יינה ש"ת אות פט שכדי    מלבי"םצ"ע לאן צריך לצאת כדי ללמוד     ועיין    - צא ולמד    רמה
אבות פ"ב משנה ט' )צאו וראו איזוהי דרך    בתויו"טללמוד צריך לצאת מהבלי עוה"ז. וכן מבואר  

כדאמרינן בעלמא ]ברכות טז.[ נפק דק ואשכח. והמכוון בכל זה יציאת השכל    -הישרה( צאו וראו  
 והשתוטטו להתבונן בעיון ולהשכיל היטב. וזהו לשון ראו כמו ולבי ראה הרבה חכמה )קהלת א'(.

וצ"ע מדוע דווקא כאן אמר צא ולמד ואולי כי באמת צריך עיון להבין את ערמומיותו של לבן כיצד 
ביקש לעקור את הכל כי נראה לבן וכשר כלפי חוץ והוא קליפת נגה שמעורבת טוב ורע שהרי כל  
כל ישראל יצאו מבנותיו ומאחותו ומצד שני הוא היה מכשף גדול ורשע נורא שעשה כל רשעותו  

ר והעמדת פנים של כשר וצדיק .  ודייקא מי שמתגבר על קליפת הרשות של הבלי עוה"ז  בהסת
שהיא קליפת נגה הוא יכול לברר להבין היטב ערמומיותו של לבן הארמי )בתורה יט ארמית לשון  

 תרגום ממוצע בין לשה"ק לשונות העמים והיא קליפת נגה(  

דף קסו: לבן הארמי קליה אזיל בעלמא דלא הוה בר נש דישתזיב מניה, דהוא הוה    זוהר ח"א  רמו
חרש בחרשין ורב בקוסמין, ואבוי דבעור הוה ובעור אבוי דבלעם, דכתיב )יהושע יג כב( בלעם בן  
בעור הקוסם, ולבן חכם בחרשין וקוסמין יתיר מכלהו, ועם כל דא לא יכיל ביעקב, ובעא לאובדא  

ינין, הה"ד )דברים כו ה( ארמי אובד אבי. אמר רבי אבא, כולי עלמא הוו ידעי, דלבן  ליעקב בכמה זי
הוה רב חכימין וחרשין וקוסמין, ומאן דבעי לאובדא בחרשוי לא אשתזיב מניה, וכל מה דידע בלעם  

 מניה הוה.

שהקשה בילדותו לאביו שגם גזרת פרעה היא עקירת הכל כי בלא גברים    מלבי"םעיין הגדת    רמז 
נשים לבד כיצד ילדו וענה לו אביו שגם ילדו מגוי הבן אע"פ שהוא פגום הוא ישראלי. וכן נמצא 
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במדרש רבה אמור כז ובאסתר רבה שהמן אמר שוטה היה פרעה שאמר כל הבן היאורה תשליכוהו  

 יודע שהבנות נשאות לאנשים פרות ורבות מהן. ה וכו' ולא הי

דזכו יוכבד ומרים לבתי כהונה ולויה ומלכות ע"י שהחיו הבנים ומקשה מה מידה   גדי"ש הגדת עיין
כי בן הנכרי    ,ומתרץ שאם היו נשארות רק הבנות היה שארית לעם ישראל  .כנגד מידה יש כאן

לכן זכו לדבר שיש     ,א"כ מה שהן הצילו זה רק את היחוס  ,אבל יחוס לא היה  ,מישראלית הוא יהודי
 שזה רק ע"י יחוס.  ,בו רק יחוס כהונה ומלכות ולויה

פרש המהרש"א טעם שביקש פרעה מהמילדות העבריות ולא המצריות להרוג את    בסנהדרין נז:
הזכרים כי בן נח חייב על שפיכות דמים וחייב על העובר וישראל פטור על עובר, ולכן מסר להם  
סימן כיצד להרגו קודם יציאת רוב ראשו או רובו. וצ"ע מב"מ י: אמר רבינא היכא אמרינן אין שליח  

דשליח בר חיובא אבל כשאינו בר חיובא המשלח חייב. וכיון שהעבריות פטורות לדבר עבירה היכא  
 )מרפסין איגרי( הרי שפרעה המשלח חייב. 
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ש   קֵּׁ בִּ ן  בָׁ הַכֹּל  רמחוְלָׁ אֶת   רמטלַעֲקוֹר 

אֱמַר  נֶּ ֶ ה'(  ש  כו  ד רנ)דברים  אֹבֵׁ י  אֲרַמִּ  רנא , 

 
כי לבן בקש להאביד יעקב אבינו לולא שבא אליו    רבינו בחייועיין    .ולא הצליח  בקש לעקור  רמח

דבר ה' ואמר לו )בראשית לא( השמר לך מדבר עם יעקב מטוב עד רע, ואע"פ שלא האבידו כיון  
העלה עליו הכתוב כאלו האבידו, והוא שדרשו רז"ל, חשב עכו"ם לעשות עברה    ,שבקש להאבידו

אע"פ שלא עשאה הקב"ה חושבה כאלו עשאה, שנאמר ארמי אובד אבי, וכי היכן אבד לבן ליעקב,  
 אלא ע"י שחשב לעשות העלה עליו הכתוב כאלו עשה. 

  ( 45)יט ב' דקה  עפ"י מה ששמעתי מהריצ"ח  – שנאמר ארמי אובד אבי  לבן בקש לעקור את הכל רמט 
)וכן ראיתי בקיצור בהגדת מגיד דבריו ליעקב לישראל יעקב אלגזי בשם הר"ב י"מ( שבזה שהחליף  

ואולי אפ"ל שבאמת ביקש לעקור את הכל דהיינו    ,רחל בלאה גרם שהבכור האמיתי יוסף יחלקו עליו
ואז אין להם תקנה כי כל קבלתם מיעקב היא דרך   ,שכוונתו היתה שהאחים ישנאו ויהרגו את יוסף

ובאמת כמעט עלתה בידו שהרי רצו להרגו אלא שהקב"ה סיבב שדייקא עי"ז יהיה להם למחיה    ,יוסף
 . וילאברעב ובאופן כזה דייקא יקבלו ממנו ויתבטלו 

בכל אשה  השולח  אסור  השליח בדרך  אשה ומת  לו  לקדש  שליח  עפ"י הלכה שהשולח    יש מבארים
קרובת  מת אחרי שקידש לו אשה באיזה מקום, נמצא כל אשה בעולם היא בחשש  בעולם שמא  

המקודשת, ואיתא במדרש שלבן ניסה להרוג את אליעזר ע"י סם במאכלו, ואם היה מצליח היה  
המרפסין איגרי הרי רק מבנות לבן נצטוה    והקשו ומת בלא זרע.  בעולם  בכל הנשים  אסור  יצחק  

לקחת אשה וא"כ לא היה נאסר בכל הנשים. ועוד שתוס' בגיטין כתבו שזה רק קנס וא"כ בימי  
אברהם קודם הגזרה לא היה נאסר דאזלינן בתר רובא. עוד קשה שהרי מותר באשה שאין לה  

 קרובות או שכל קרובותיה היו נשואות בזמן השליחות.

שהיה  ול  בסוד הגלגשהכוונה לבלעם    מצה שמורה להשל"העיין ביאור    -  ולבן ביקש לעקור את הכל
לו אחיזה בכל העולמות וביקש לגרום שלא תיהיה אחיזה לישראל לא בעולם הנוק' ולא בעולם הדכר  

הכוונה רואה בנבואה כמ"ש    " הבנים בני והבנות בנותי וכל אשר אתה רואה לי הוא "וזהו שאמר  
 לפנים יקראו הנביא רואה.

שרומז למחשבות רעות כי אפשר לאבד הכל    -לק"ה תפלין ו' להעיין    –   ולבן ביקש לעקור את הכל
בות הן היצ"ט. ומחשבות רעות נקראות  ועל ידן. ועיין תורה מט שמחשבות רעות הן היצה"ר והט

היינו שהוא מלבין הרשעות    ,כמו שכתוב במדרש שעל שם זה נקרא לבן  ,לבן הארמי שמלובן ברשע
 ,כאשר נדמה ח"ו לבני הנעורים ,כאלו אין שום דרך להמלט משם ח"ו ,כל כך כאלו כבר נקבע בזה
מחשבות להבעלי  אבל    ,בפרט  רעים.  והרהורים  רעות  המחשבות  כנגד  לעמוד  להם  אפשר  שאי 

 באמת לא כן  הוא כי המחשבה ביד האדם תמיד. ובחוט השערה יכול להנצל בשב ואל תעשה..

ועניתה ואמרת לפני ה' אלקיך ארמי אבד אבי וגו' ופרש"י וענית לשון הרמת קול כי   הלשון שם רנ
כן המצווה לומר פסוקים אלה בצעקה כמבואר בגמ' סוטה ואע"פ שנמצא בבית ה' ובא אל הכהן  
אלו.   דברים  לצעוק  הבכורים  נצטווה מביא  ופחד אעפ"כ  יראה  וזיע  ורתת  בחיל  בחי'  זה  שהכל 

כב אות ז' אין עניה אלא צעקה ואולי אפ"ל טעם כי עניה לשון עוני ואין עני   וכדברי רבינו בתורה
אלא מדעת דהיינו שדברים אלו נצטווינו לומר בסילוק הדעת שהרי בר דעת יודע שה' נמצא מאד  
וקרוב מאד וזה בחי' יחודא תתאה שאנו אומרים ביוצר ברעש גדול וכו' ברוך כבוד ה' ממקומו,  
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בִי  ה   רנבאָׁ מָּ רַי  רֶד מִצ  ם   רנגוַיֵּ ָּ ר ש  גָּ וַיָּּ
תֵי  מ  ט  רנדבִּ עָּ  , רנהמ 

 
ממקומו דייקא, היכן שהוא נסתר ממני, אבל קדוש קדוש אומרים בשקט באימה וזיע כי מלא כל  

 הארץ כבודו.  

מפסוק זה עד ובאתות ובמפתים הם ארבעה פסוקים שדורשת ההגדה ובהם    -  ד' פסוקים ונ' תיבות
להכין כלים לאור של ליל    חמישים יום מספירת העומר עד מתן תורה  בדיוק חמישים תיבות. וכן

נבראו בעולם, וחמשים עלו בני שחמישים שערי בינה  ולחמישים שנת היובל;  הת  ורמז לשנ  הסדר.
לרמוז שנגאלו ע"י    חמישים פעמים בתורהנזכר  )שמות יג, יח(, גאולת מצרים  מארץ מצרים  ישראל  

     שער הנ' )זוהר(.

  בלק"ה בלשון עבר מה בקש לבן וכו' ומסיים ארמי אובד לשון הווה. ואולי רומז להנ"ל   צ"ע פתח  רנא
 שלבן יש גם היום דהיינו המחשבות רעות כנ"ל  

היא הראיה לדבריו לעיל שלבן בקש לעקור את הכל דהיינו לאבד את יעקב   –   ארמי אובד אבי
ועי"ש את כל עם ישראל. אבל עיין במפרשים על פסוק זה בדברים כו ה' שנחלקו אם אובד חוזר  

שאובד הכוונה שיעקב היה כמו אבדה שנאבדה    חזקוני וספורנו ובחייעל לבן או על יעקב עיין  
 פרש דחוזר על לבן כנדרש כאן בהגדה.   אונקלוסמבעליה אצל לבן, אבל 

 נדרש לעיל ולבן ביקש לעקור את הכל. זו דארמי אובד אבי   פסקא רנב

שכתב כי גורם הירידה    חוקת הפסחוראיתי בשם    .צ"ע קשר הדברים  -וירד מצרימה  , אובד אבי  רנג
למצרים היה קנאת האחים ליוסף וזה גרם לבן ע"י שהחליף רחל בלאה כי יוסף היה צריך להיות  

 בכור לכל האחים ואז היו מתבטלים אליו ולא היו צריכים לרדת מצרימה 

 דהיינו שבאו מעטים.   ,באו תרגוםמתי   ,ואולי לשון ארמי "?במתי"צ"ע מאי  רנד 

כי אחרי שגר שם היו הרבה ולא מעט.    ,שהיה לו לומר וירד מצרימה במתי מעט ויגר שם  עוד צ"ע 
וצ"ל שבמתי מעט חוזר על וירד מצרימה ולא על ויגר שם.  אבל נראה שרמז בזה לפסוק )דברים  
ז' ז'( כי אתם המעט עי"ש פרש"י עפ"י חולין פט. שדרשו חז"ל אפילו שאני משפיע עליכם גדולה  

 את ממעטים עצמכם.

  -   פו סמוך לסו  ' ארק  סימן יב פ  - שערי הלשם ח"א  עיין    - במתי מעט ויהי שם לגוי עצום ורב  רנה
הבריאה   יסוד  הגנוז  הבריאה    - אור  שראשית  שאמרנו  ע"ד  כי  רואין  אנו  בזה  נתבונן  וכאשר 

והתחלתה הנה היה בהאור הגנוז והוא יסודה העיקרי אשר אליו תחזור לבסוף וכן נתינת התורה  
בתחילתה שהם הדברות הראשונות היה ג"כ מאור הגנוז וכן תתגלה לעתיד. בכל עיקרה כמ"ש בפ'  

כי ראשית מציאת האבות וישראל היה ג"כ רק בהארת  קנ"ב א'. הנה עד"ז הוא ג"כ  בהעלותך  
אור הגנוז. כי היה מציאותם שלא מן הטבע ולמעלה מן הטבע לגמרי. כי הנה מציאת אברהם  

כי נולד מביאה כזו אשר ע"פ טבע אי אפשר לאשה להתעבר  אבינו ע"ה ולידתו היה שלא מן הטבע  
כלל מביאה כזה וכמ"ש האריז"ל בליקוטי תורה איוב וכן בספר הגילגולים פרק נ' )דף ס"ז דפוס  

וכן אברהם ושרה ויצחק  .  (ויקרא י"ח פסוק י"ט)פרעמישלא( וע"ש הסוד והטעם בזה. וע' רמב"ן  
יהן עקרות היו כי גם לאה היתה תוכן רחל ולאה ש  . כמ"ש ביבמות סד  ורבקה כולן עקרים היו 

כמ"ש באגדת בראשית פ' נ"ב וזהו שנאמר וירא ה' כי שנואה לאה ויפתח את רחמה וכמ"ש    עקרה
והרי היה מציאת האבות והשבטים שלא מן הטבע כלל. וכן ברדת ישראל למצרים    (.ר"פ ע"א)בב"ר  
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ב רָּ צוּם וָּ דוֹל עָּ גוֹי גָּּ ם ל  ָּ הִי ש    :רנווַי 
 

 ומכאן מתחיל עיקר הסיפור בדרך לימוד ודיוק דקדוק ד' פסוקים שבדברים פרק כו 

ה מָּ רַי  מִצ  רֶד  י    -  וַיֵּ פִּ עַל  נוּס  אָׁ

בּוּר   :   רנזהַדִּ

 
ונעשו שם לששים רבוא שהוא מספר מסוגל ומיוחד לקבלת התורה וכמו שאמרו במכילתא יתרו  

  (ע' ט' )בפסוק והיו נכונים ליום השלישי שאם היה חסר אחד מהם לא היו כדאי לקבל וכן הוא בב"ר  
. הרי מה שנעשו למספר רב כזה במשך רד"ו שנה מע' נפש לס' רבוא הגברים  (ז' ח' )  הודברים רב

לבד מטף. ובמכילתא שם אמר ר' עקיבא שהוא לבד נשים וזקנים. והוא כמו שאמרו בבא בתרא  
אמרו כי היו ס' רבוא של    ( ריש פ' מ"ב)  ה שהמספר דס' רבוא הוא מכ' עד ס'. ובשמות רב   :קכ"א

זקנים וכן ס' רבוא של בחורים וכן של נערים וכן של נשים. ובתרגום יונתן שמות י"ב ל"ז אמר כי  
הטף היה ה' לכ"א והיו הטף לבד ש' רבוא. והרי מה שנעשו מע' נפש למספר רב ועצום כזה במשך 

'. והרי לנו כי מציאת  רד"ו שנה הוא למעלה מהטבע לגמרי וכמו שהאריך בזה בספר נפלאות ה
האבות והשבטים וישראל היה שלא מן הטבע ולמעלה מן הטבע לגמרי. וכן עד"ז כל ההנהגה שבהם  

נגלים דגאולת מצרים ושבמדבר שהיה הכל אלהות גמור והיה כ"ז ג"כ שלא  בדרך    שהם הנסים 
 :הטבע

רְצוּ    רנו ש ְ רוּ וַיִּ ל פָּׁ אֵׁ רָׁ י יִש ְ מוּ עיין שמות א  )ז( וּבְנֵׁ עַצ  בּוּ וַיַּ ר  ם: )ט(    וַיִּ רֶץ אֹתָׁ אָׁ לֵׁא הָׁ מָּׁ מְאֹד מְאֹד וַתִּ בִּ
ל   אֵׁ רָׁ י יִש ְ נֵׁ ה עַם בְּ צוּם  רַבוַיּאֹמֶר אֶל עַמּוֹ הִנֵּׁ עָּ נּוּ : ומדוע כאן הקדים עצום לרב.  ועיין גם דברים   ו  מִמֶּ

ממנו.     ועיין הגדת    עצום ורבט' יד שהקב"ה אומר למשה רבנו הרף ממני וכו' ואעשה אותך לגוי  
 . ברכת השיר

שריבוי בנ"י היה גזרת הקב"ה כנגד גזרת  במדבר פ"ג יד    רמב"ן עיין    – ויהי שם לגוי גדול עצום ורב  
המצרים כמ"ש בשמות א' יב כאשר יענו אותו כן ירבה וכן יפרוץ. ובזה מתרץ הקושיא מדוע שבט  
לוי לא נתרבו במצרים אפילו כמנין החצי מהפחות שבשבטים האחרים וכתב דזה חיזוק למה שאמרו  

 רבותינו ששבט לוי לא היה בשעבוד.

האם לאברהם בפ' לך לך ידוע תדע או ליעקב בפ' ויגש "אל תירא מרדה      -   צ"ע איזה דיבור  רנז 
 מצרימה"  

עמ' רכג בהגה על אות תקח שהיה אנוס עפ"י הדיבור שאמר "רב עוד יוסף    טעמי המנהגיםועיין  
בני חי אלכה ואראנו בטרם אמות" ואע"פ שאח"כ היה מיצר על כך כמו שפרש"י עה"פ אל תירא  

 מרדה מצרימה כבר היה אנוס על פי דיבורו הנ"ל    

  . בביאורו מצה שמורה  השל"ה( וכן הקשה  מלבי"םדלא כתיב הורד )  ,וירד הוא לשון ברצון  וצ"ע
אלא אונס אחר שארמי אובד אבי הוא בלעם   ,ולכן נדחק לפרש שאין הכוונה כפשוטו אונס הירידה

והאונס לא קאי הירידה אלא   .גלגול לבן ירד מצרימה ושם ביקש לאבד את הכל ע"י העצה לפרעה
והכא כענין הוראת שעה היה שלבן יתגלגל    ,כי רוב המקובלים הסכימו שאין גלגול בגוי  ,על הגלגול

 בלעם. ב
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ם ָּ ש  ר  גָּּ יַעֲקֹב    -  וַיָּ רַד  יָׁ לּאֹ  ֶ ש  ד  מְלַמֵּׁ

ם,   גוּר ש ָׁ מִצְרַיִם אֶלָּׁא לָׁ עַ בְּ קֵּׁ תַּ בִינוּ לְהִש ְ אָׁ
אֱמַר  נֶּ ֶ רְעהֹ    )בראשית מז ד'(  ,רנחש  וַיֹּאמְרוּ אֶל פַּ
גוּר  ין מִרְעֶה לַצּאֹן   רנטלָׁ י אֵׁ אנוּ כִּ רֶץ בָּׁ אָׁ  רסבָּׁ

ב  עָׁ רָׁ הָׁ ד  בֵׁ כָׁ י  כִּ דֶיךָׁ  לַעֲבָׁ ר  ֶ אֶרֶץ    רסא אֲש  בְּ
אֶרֶץ   בְּ דֶיךָׁ  עֲבָׁ א  נָׁ בוּ  יֵׁש ְ ה  וְעַתָּׁ עַן,  נָׁ כְּ

ן ֶ ש   :רסבגֹּ

ט  עָּ תֵי מ  מ  אֱמַר,   -  בִּ נֶּ ֶ ה ש  מָׁ  )דברים י' כב(  כְּ

רְדוּ  יָׁ נֶפֶש   בְעִים  ש ִ ה    רסגבְּ יְמָׁ מִצְרָׁ אֲבוֹתֶיךָׁ 

 
צ"ע מדוע לא מספיק הראיה מ"ויגר שם" עד שצריך להביא ראיה מעוד פסוק. ועיין עיוני ההגדה    רנח

ובאברבנאל ש"ויגר" היא ראיה שגרו שם ארעי ,אבל "לגור בארץ באנו" היא ראיה שעצם הירידה  
 )מרפסין איגרי( וצ"ע מאונקלוס שתרגם "לגור" לאיתותבא, משמע להתיישב. היתה שלא להשתקע. 

)ברכת  האחים רמזו לו שיהיו שם עוד רט גמט' גור שנים, כי היה כבר שנה אחרי הגיעם.    – לגור    רנט 

 השיר( 

צ"ע נראה כביכול שהצאן יותר סיבה מהם עצמם אבל נ"ל ש"כי אין מרעה" חוזר על המשך    רס
 הפסוק "ועתה ישבו נא עבדיך בארץ גשן".

 צ"ע א"כ מדוע לא שבו לארץ כשנגמר הרעב  רסא

יעקב    רסב קהלת  אר  - עיין  גושן   - ערך  פרעה ארץ  לה  אמנו שנתן  גושן היתה של שרה  ארץ 
לשלם ממיטב:    שצריך  כתב הטעם כדין המזיק    והרמ"ע מפאנו ,  פרק כ"ו(  דרבי אליעזר )פרקי  בכתובתה  

 .וראיתי בשם השל"ה שע"כ היה בה קצת קדושה

צ"ע דהרי בירידה חסרו אחד ורק בין החומות נשלם מספר שבעים כמבואר בפרש"י שם.  ואולי    רסג
כי באמת עיקר הירידה )הרוחנית( היתה להם הכניסה למצרים ואז נולדה יוכבד שהשלימה לשבעים  

ב כ' יט אנכי שלומי אמוני ישראל ודרשו  -וי"א סרח בת אשר השלימה כמ"ש בשמואל  )ב"ר צד ט'(
פ' יא מבואר שהקב"ה השלים כמ"ש אנכי ארד עמך    ובפסיקתא דרב כהנאאנכי השלמתי וכו'.  

דברים י' כב שגם ביציאתם ממצרים    רבינו בחייולפ"ז באמת היו שבעים בירידה כפשוטו. ועיין  
 היו ס' רבוא חסר אחד והקב"ה השלים 
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מְךָׁ   ה ש ָׁ מַיִם   ה'וְעַתָּׁ ָׁ י הַש ּ כוֹכְבֵׁ  רסדאֱלהֶֹיךָׁ כְּ
רוֹב   :   רסהלָׁ

גוֹי ם ל  ָּ הִי ש  ל   -  וַי  אֵׁ רָׁ יוּ יִש ְ הָׁ ֶ ד ש  מְלַמֵּׁ

נִים  ם  רסומְצֻיָּׁ    :רסזש ָׁ

 
מבאר שמתי מעט רוצה לומר כיון שאתם ממעיטים עצמכם אתם מצה שמורה אות קפז  עיין השל"ה    רסד 

נעשים חשובים כרבים לכן הם שבעים כנגד כל השבעים אומות שכ"א חשוב כאומה שלימה וזהו  
ככבי השמים לכן אין להם שליטה עליכם ולא ככל הגויים  כככבי השמים דהיינו חשובים  כועתה שמך  

 שהם תחת שליטת ככבי השמים והמזלות

עיין בראשית לג יג שיעקב בחזרתו מלבן ופגש בעשו אמר להקב"ה הצילני וכו' ואתה אמרת    רסה
הקשה שם שאם הכוונה   ורש"יהיטב איטיב עמך ושמתי את זרעך כחול הים אשר לא יספר מרוב. 

להבטחה שהבטיח לו בחלום טרם יציאתו לחרן לא הבטיח כחול אלא כעפר כמ"ש שם והיה זרעך  
כעפר הארץ ופרצתה וכו'. ותירץ שהכוונה להבטחה שהבטיח לאברהם בריש פרשת לך לך הרבה  

"כ זה  ארבה את זרעך כככבי השמים וכחול אשר על שפת הים.   וקשה כי לחול אין מספר כנ"ל א 
יותר מככבי השמים שיש להם מספר. כמ"ש בישעיהו מ כו המוציא במספר צבאם. ועיין יומא כב: 
רבי יונתן רמי סתירה בפסוק בהושע ב' דכתיב והיה מספר בני ישראל כחול הים אשר לא ימד ולא  
 יספר הרי מפורש שחול הים נקרא מספר וסמיך ליה דלא יספר, ותירץ שכשעושים רצונו של מקום
לא יספר וכשח"ו אינם עושים רצש"מ והיה מספר. וראיתי מקשים הרי תשובה היא בהרהור של  

אשה ילדה במצרים ס'  )שה"ש א' סד(  רגע ואיך ברגע אחד ישתנה מספרם. ותירץ כדמצינו במדרש  
שהכוונה למשה רבנו שהיה שקול כס' רבוא. והכי נמי מי שעושה רצונו    וביארורבוא בלידה אחת  

וכשכל ישראל יעשו רצונו של מקום אזי יגדל ערכם עד אין מספר.    ,של מקום נעשה שקול כרבים
וצ"ע הרי לכל היותר יהיו כמשה רבינו וא"כ יהיו ס' רבוא פעמים ס' רבוא והרי זה מספר. וצ"ל  

 שאינו כן כי כל ישראל זה עניין אחר לגמרי ואינו כס' רבוא פעמים משה רבנו אלא א"ס ממש. 

מצה שמורה אות קפח  של"ה  הכוונה שלא נתערבו אלא נשארו גוי בקרב גוי. אבל עיין  -   מצוינים  רסו

מגוי גדול דייקא ואע"פ שגדול נדרש בהמשך עם עצום מצינו שתיבה נדרשת לפניה    שהדיוק הוא
 ולאחריה.  ועיין עיוני ההגדה שנסתפק כיצד הלימוד האם מ"לגוי" או מ"לגוי גדול".

יג יט שלא שינו את שמם ולשונם וגדרו עצמם מהערוה    במדבר רבהעיין    ?נשארו מצויינים  כיצד
על פסוק זה בדברים כו ה' שהיו מצויינים ע"י שהיה מלבושם ומאכלם ולשונם    מדרש לקח טובועיין  

משונה משל המצרים וכן בפרשת וארא אות ו' שלא שינו לבושם. )שלא שינו לבושם לא נזכר אלא  
 שם אבל שאר מעלות נמצאים בהרבה מדרשות(

 עיין מלבי"ם שכל הלימוד שהיו מציינים הוא מיתור תיבת שם.   - ויהי שם וכו' מצויינים שם רסז 

. ואולי כי במצרים שהיתה מעצמה הגדולה בעולם ועם החכמה הגדולה בעולם  וצ"ע מדוע שם דייקא
ואעפ"י שהיו ישראל מעטים מאד בבואם לשם וגם אוהבים חכמה, ובפרט שלמעלה ממאה שנה היו  
ומצוינים   מובדלים  נשארו  ברוב אלא  בטלו  לא  עצמו, אעפ"כ  וטבע העבד שלא מחשיב  עבדים 

 לעצמם.
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צוּם דוֹל עָּ אֱמַר,  -  גָּּ נֶּ ֶ ה ש  מָׁ   )שמות א' ז'(   כְּ

עַצְמוּ   וַיַּ רְבּוּ  וַיִּ רְצוּ  ש ְ וַיִּ רוּ  פָּׁ ל  אֵׁ רָׁ יִש ְ י  וּבְנֵׁ
ם:   רֶץ אֹתָׁ אָׁ לֵׁא הָׁ מָּׁ מְאֹד מְאֹד וַתִּ  בִּ

ב   רָּ אֱמַר,  -וָּ נֶּ ֶ ש  ה  מָׁ ז'(  כְּ ה    )יחזקאל טז  בָׁ רְבָׁ

דֶה  ָׁ צֶמַח הַש ּ יךְ   רסחכְּ לִי   רסטנְתַתִּ גְדְּ י וַתִּ רְבִּ וַתִּ
יִים  עֲדִי עֲדָׁ בוֹאִי בַּ ךְ    רעוַתָּׁ רֵׁ עָׁ כוֹנוּ וּש ְ דַיִם נָׁ ָׁ ש 

ה  וְעֶרְיָׁ רוֹם  וְאַתְּ עֵׁ חַ  לפי נוסח האריז"ל  :   רעא צִמֵּׁ

כאן: ו'(  )   מוסיפין  טז  ךְ  שם  אֶרְאֵׁ וָׁ לַיִךְ  עָׁ אֶעֱבוֹר  וָׁ

 
פירוש רבבה לשון רבוי שהקב"ה אומר לישראל שעשה שיתרבו ברבוי   -רבבה כצמח השדה  רסח

 )עיוני ההגדה בשם ראשונים( מפלג כמו צמח השדה 

ושמות רבה )א יב( שהנשים במצרים היו יולדות בשדה והקב"ה מנקט להם שני   עיין סוטה יא: רסט 
עגולין אחד של שמן ואחד של דבש שנאמר )דברים לב( ויניקהו דבש מסלע וגו' וכיון שמכירין בהן 
המצריים רצו להרגם ונעשה להם נס ונבלעין בקרקע ומביאין שוורים וחורשין על גביהן שנאמר  

חרשו חורשים ולאחר שהולכין מבצבצין ויוצאין כעשב השדה שנאמר )יחזקאל    )תהלים קכט( על גבי
)שם(   לבתיהם שנאמר  עדרים  באין עדרים  וכיון שמתגדלין  וגו'  נתתיך  כצמח השדה  טז( רבבה 
ותבאי בעדי עדיים אל תקרי בעדי עדיים אלא בעדרי עדרים וכשנגלה הקב"ה על הים הם הכירוהו  

מסנהדרין א"ר יהודה בדר"ח מיום    המרפסין איגריוהקשה    לי ואנוהו:תחלה שנאמר )שמות טו( זה א
שפתחה הארץ את פיה וקבלתו לדמו של הבל שוב לא פתחה וכו'.. וקשה הרי פתחה לקבל את  

 התינוקות. גם פתחה לקבל את קרח וביתו.

שכתב להטעים שהכתוב אומר    מהרש"אהנ"ל אל תקרי עדיים אלא עדרים ועיין    בגמ' ומדרש  רע
עדיים אע"פ שכוונתו לעדרים כי התינוק קשה לו לומר ר' ואומר ד' ובהגדת חכמי ירושלים הוסיף 

 ע"ז שהתינוק אין לו שינים לכן לא יכול לומר אותיות זסשרץ )וצ"ע שר' היא לא בשינים(

שהקשו   מלבי"םועיין הגדת  בשם חכם צבי(         יעב"ץ )עיוני ההגדה בשם  מתורה ומצוות    ערום ועריה  רעא
והוכיח משבת קיד. שגם   .שהרי הוא כבר ערום  ,ולא שייך כפל בערום  ,שערום ועריה הוא כפל לשון

  שהיו ערומים שהכפל מורה  ,בבגד מטולא נקרא ערום. עוד תירץ עפ"י חז"ל שהיו ערומים ממצוות
אלא ממצוה שהיא ממש בו דהיינו המילה. עי"ש.    ,מצווה שהיא לא ככל המצוות שהן חיצונות לגוףמ

בשביל מילה ששמרו  )שמות א א(  מבעל הטורים  )מרפסין איגרי(  וכן מבואר בחז"ל שלא שמרו מילה. וצ"ע  
 נגאלו.
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מַיִךְ  דָׁ בְּ מַיִךְ  רעבמִתְבּוֹסֶסֶת  דָׁ בְּ ךְ  לָׁ אוֹמַר  וָׁ  ,
מַיִךְ חֲיִי:   דָׁ ךְ בְּ אוֹמַר לָׁ  חֲיִי וָׁ

 
מהיכן הוא?  א דם פסח אבל דם מילה  מלצ"ע בש   .בדם פסח ומילה שבזכותן נגאלו  - בדמייך  רעב

וצ"ע  ועיין ילקוט שמעוני בשלח רסח שהמצרים אמרו לישראל אם לא תמולו נקל העבודה מעליכם.  
  ילה אדרבה היה חוב לישראל מדוע לא מלו עד עתה? ואיך הגן עליהם מהמשחית? שדם מ  נמצא

ם ישקוע בזויים    יםעבד  .דייקא כעבור ירך אמו  כיל לדוד ולקמן ד"ה גוי מקרב גוישמבועיין לקמן  
 .וחזרו בתשובה ובכפירה שלהם ע"כ נחשב להם זכות עצומה שמלו בתוך האומה המצרית 

ומפני מה הקדים לקיחתו לשחיטתו ארבעה    - שמות יב ו' עה"פ שהיה לכם למשמרת  עיין פרש"י
ואעבור  " )יחזקאל טז(  ר' מתיא בן חרש אומר הרי הוא אומר  הימים מה שלא צוה כן בפסח דורות הי 

ולא היו    ,הגיעה שבועה שנשבעתי לאברהם שאגאל את בניו  " עליך ואראך והנה עתך עת דודים
ונתן להם שתי מצות דם    ",ואת ערום ועריה "שנא' )שם(    ,בידם מצות להתעסק בהם כדי שיגאלו

גם  " )זכרי' ט(  ואומר    שנא' מתבוססת בדמיך )שם( בשני דמים  שמלו באותו הלילה  ,פסח ודם מילה
משכו וקחו  "ושהיו שטופים באלילים אמר להם    " את בדם בריתך שלחתי אסיריך מבור אין מים בו

ידיכם מאלילים  "לכם ודם מילה,       עכ"ל.  וקחו לכם צאן של מצוה:  ,משכו  צ"ע שנקט דם פסח 
 ולכאורה צריך לומר להיפך דם מילה ועי"ז דם פסח.

יב כא(    רש"יעיין   אין לו יקח    ,יש לו ימשוך משלו  "יפירש  "משכו וקחו לכם צאן וכו' "עה"פ  )שמות 
עיין רמב"ן שבגלל קושיא  )מרפסין איגרי(  ונעבד אסור לגבוה.    , מהשוק. וצ"ע הרי המצרים עבדו לצאן

     וקחו אותם למשפחותיכם. ,זו פירש משכו מרחוק מארץ גושן

בפע"ח מבאר שרומז שיציאת מצרים היתה בחי' לידה של הריון שהתחיל בא'    –   מתבוססת בדמייך
ומה שאנו אומרים בר"ה היום הרת עולם, ונחלקו רז"ל    -ה  " פרי עץ חיים שער השופר פ  -תשרי  

אם בתשרי נברא העולם אם בניסן, ואיך יחלקו במציאות במחלוקת זה, ואיך יצדק ע"ז אלו ואלו  
דברי אלהים חיים. והתירוץ לזה, כי יש עיבור ולידה, ומר אמר חדא ומ"א חדא ולא פליגי. כי בתשרי  

הם אותיות ראשית. ובניסן היתה הלידה, שצריך נסים לצאת מן  היה העיבור, וכן אותיות תשרי, ו
וידוע כי כל יציאת מצרים  הבטן בעת לידתה, וכן מורה ניסן ענין נס, ובו היתה הגאולה בנס.  

וכן אמר כאן, היום הרת עולם לשון    הוזכרה בלשון לידה, ואעבור עליך ואראך מתבוססת בדמייך.
 הריון, ולא אמר נברא העולם, כי בתשרי היה הריון:    עוד עיין בזה בספר הברית א' ב' ח'.

  , שע"י דם מילה ופסח  , דהיינובהגדת אור זורח מפרש דמייך תרתי משמע  –   מתבוססת בדמייך
 העלה אותם ממה שהיו מתבוססים בדמים עכורים.  ,שהן נקודות טובות שמצא בהם

יין הגדת חכמי ירושלים דיש ראיות שהיה ביום ויש ראיות שהיה בלילה. ואם בלילה  ע  - מתי מלו  
 קשה שהרי אפילו מילה בזמנה לא מלים בלילה וכ"ש שאינה בזמנה.   

ועוד שבלילה    ,שמקשה על פרש"י הנ"ל הרי מילה אינה אלא ביום)שמות יב ו'(    משכיל לדודועיין  
ועוד מה תועיל המילה אם בשעת שחיטה וזריקת    ,ואין מילה שלא בזמנה דוחה יו"ט  , הזה היה יו"ט

ואם לא שחטו עליהם הרי אינם    ,ואפילו אם שחטו עליהם השוחט לערלים פסול  ,הדמים היו ערלים
שהכל הוראת  )שמות רבה יט(    כהיפה תאר ופסח נאכל רק למנוייו. ואמנם אפשר לתרץ    ,מנויים

המשכיל  ומבאר  .ולמה לא ציווה שימולו בזמנו ויקיימו המצוה כהלכתה ,אבל זה דחוק  ,שעה היתה
אמנם זה כתוב בשיר השירים רבה שם מסופר    ,שבאמת במכילתא לא כתוב שמלו בלילה  לדוד

אבל הרבה מהם לא רצו    ,שביציאת מצרים כשציווה הקב"ה כל ערל לא יאכל בו מיד מלו עצמם
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)דברים כו(  עד כאן נדרש פסוק ה' שם ומכאן דורשת ההגדה פסוק ו' שם 
 בפרשת הבאת הבכורים 

נוּ  רֵעוּ אֹתָּ עַנּוּנוּ    רעגוַיָּּ רִים וַי  צ  הַמִּ
ה:  ָּ ש  ה קָּ לֵינוּ עֲבוֹדָּ נוּ עָּ  וַיִתּ 

 
אמר הקב"ה שיעשו הפסח ובלילה כשעשה משה קרבן פסח גזר הקב"ה על ד' רוחות ונושבות    ,למול

בג"ע ומן הרוחות שבג"ע דבקו באותו פסח נתכנסו כל ישראל אצל משה ובקשו ממנו שיתן להם  
ונתערב    ,מיד נתנו עצמם למול  ,אמר הקב"ה אם אין אתם נמולים אין אתם אוכלים ,לאכול מהפסח

והקב"ה נוטל כ"א ונושקו וכו' ע"כ המדרש. ובזה אני מבין שהקב"ה רצה    ,דם הפסח בדם המילה
לזכות את ישראל במצות מילה שהיא חמורה וגם יש בה צערא דגופא שעל ידה יזכו להגאל אבל  
 ,הפסח לבד אין בו צער כ"כ לכן ציווה שכל ערל לא יאכל בו ורצה הקב"ה שימולו בעשור לחודש

וקימ"ל    ,ועוד שגר שמל ולא טבל כאילו לא מל  ,ד יוכלו לשחוט הפסח"יבו  ,כי צער המילה ג' ימים
וכל ערל    ,לכן ציוום אז לקחת שה  ,לכן רצה שימולו בעשור דייקא  ,שטובל אחר שנתרפא מהמילה

אבל היו כאלה שמלו רק    ,ובאמת זה הועיל למקצתם  ,לתת בלבם חשק שימולו עצמם  ,לא יאכל בו
הרי השוחט למולים ולערלים    ,והועיל שהיו מקצתם מולים  ,אחר שהריחו פסחו של משה  , בלילה כנ"ל

כי מה    ,ואעפ"כ אכלו כולם  ,ואפילו לרמב"ם שפוסל אפ"ל שבאמת שחטו רק למולים  ,כשר לראב"ד
ומצווה לקיימו דווקא בפסח דורות שיש    "לפי אכלו תכוסו"ד  ,שאינו נאכל אלא למנוייו הוא עשה

  , ומה שאין מלין בלילה  ,אבל בפסח מצרים נדחה מפני עשה דפסח שיש בו כרת  ,תקנה בפסח שני
  , ואכלו הפסח  ,וטבלו מיד  , כמבואר במדרש  ,ונתרפאו מיד דרך נס  ,י"ל שמלו קודם צאת הככבים

מן הקבר דווקא בגוי גמור  ,ומה שכתוב הפורש מהערלה כפורש  ישראל מל    ,זה  בני  בי"ד  אבל 
   ואוכל פסחו לערב. )בערב פסח(

בשעה שאמר להם משה כך אמר לו הקב"ה סינטומוס )שם יב(    (יא ג)עיין במדבר רבה    כיצד מלו 
מי מלן רבי ברכיה    .כל ערל לא יאכל בו היה כל אחד ואחד נוטל חרב ומניחו על ירכו ומל עצמו

תני לה בשם רשב"י משה מוהל ואהרן פורע ויהושע משקה וי"א יהושע מוהל ואהרן פורע ומשה  
ושוב מול את בני ישראל שנית הרי מכאן שמלן ראשונה. ועיין )יהושע ה(  משקה )כוס ברכה( הה"ד  

כך אחז"ל משה היה מל ויהושע פורע ואהרן מוצץ. וצ"ע   -מאמר קדוש השם    -אגרות הרמב"ם  
שמלו בליל    ולמ"ד שלא ימולו שני מוהלים מילה אחת בשבת אלא המל הוא יפרע.    ( יו"ד רסד יד )מש"ע  

לכאורה פשוט שהרי מלו בזמן מועט )מרפסין איגרי(   פסח מדוע מלו שלשה הרי דין יו"ט כדין שבת.  
 בליל הסדר קודם חצות מאות אלפים לכן הוכרחו לחלק ביניהם את המלאכה.

אלא הכוונה שעשו אותנו רעים וחטאים    , מקשה דהל"ל וירעו לנו  מצה שמורה להשל"העיין    רעג
 וכן פירש האלשיך על ההגדה. עיין לקמן.   וכן פרש אור החיים עה"ת ללמוד ממעשיהם.

ובשמות רבה הנ"ל מוכיח מכאן   "ויזכור אלקים את בריתו"יש ראיה לדבריו עיין לקמן ד"ה    ולכאורה
 שהיו רשעים לכן לא נגאלו אלא בזכות אבות ולא בזכות עצמם.

"ולא  )במדבר טז טו(  כי מצינו לשון כזה כגון    " אותנו "כתב שאין לדייק מ   מאיר עין ובעיוני ההגדה בשם  
"חי ה' אלקי ישראל אשר מנעני מהרע  א כה לד(  - )שמואל הרעותי את אחד מכם" וכן דוד אומר לאביגיל  

 אותך".  
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נוּ  רֵעוּ אֹתָּ רִים  רעדוַיָּּ צ  נֶאֱמַר,    -  הַמִּ ֶ ה ש  מָׁ כְּ
י'( א'  ה   )שמות  מָׁ נִתְחַכְּ ה  בָׁ ה    רעההָׁ יִרְבֶּ ן  פֶּ לוֹ 

 
שכתב ירעו מלשון ריע וחבר ונתחברו להיות לנו חברים    זרע קדשבזה ראיתי בשם ספר    עוד פירוש

 הזוהרל שכתב בשם  " ועי"ז קרבו אותנו לדרכיהם הרעות. וצ"ע בזה עיין טעמי המנהגים בשם מהרי
וקא למצרים כיון שהמצרים היו שונאים אותם מאד ולא היו  שרשב"י אמר לר"א בנו טעם שירדו דו

יוכלון המצרים לאכול    א שב"ם בראשית מג לב כי לברוכן משמע    בהתחברות עמם ולא נתקלקלו. 
מאוס ובזוי היה למצרים לאכול עם אנשי עבר הנהר כי    -.  ועבה היא למצריםתאת העברים כי  

 .נבזים היו בעיניהם

חייםעיין    רעד  וארחות  רשב"ץ  ההגדה בשם  יתיישב   עיוני  ובזה  לרעים  אותנו  החזיקו  שהכוונה 
ההמשך שמביא ראיה לזה מ"הבה נתחכמה לו". ולפי' הנ"ל שעשו אותנו רעים התחכמו הרבה  

ז' ג'(  פסח עה מבאר עפ"י הרמב"ן    בארה של תורהעיין    . כיצד להחטיא את ישראל שחמש  )שמות 
ורצה לשלחם הכניעו את פרעה  כדי    ,מכות ראשונות  לבו,  הקב"ה את  כבר הכביד  אלא שמאז 

עוד חמש מכות כדי לחזק את האמונה של    .להכותו  ומבאר הבית הלוי שהחמש האחרונות היו 
וכפרש"י שמות ז' ג' ואני אקשה את לבו וכו' למען תכירו את גבורותי. וכמבואר    ,ישראל בהש"י

  , והשטן התלבש בפרעה לשם כך  ,באלשיך על ההגדה שכל כוונת המצרים היה להחטיא את ישראל
אלא שהגזירה היתה    ,הרי היתה גזירה על ישראל  ,ש"ת מדוע נענש פרעהארה  ובזה מבאר הב 
כיוון שראה   ,וזו היתה עצת השטן שהתלבש בו לשם כך ,והוא הוסיף שיעבוד הנפש ,שיעבוד הגוף

לכן העבידו   ,כמבואר באלשיך. וכל שיעבודם את ישראל היה רק להפיל רוחם  ,שהגאולה קרובה
כמבואר בסוטה יא שכל לילה היתה שוקעת ומתמוססת    ,בעבודה שאין בה תועלת כלל  ,אותם בפרך

ועי"ז להעבירם על דת    ,וכן מה שהחליפו עבודת נשים לגברים להשפילם  ,כל עבודת היום שעבדו
נפחתת  ,בלבד העבודה  תועלת  סוף    ,שהרי  ווסרמן  אלחנן  לרבי  הערות  קובץ  בסוף  וכמבואר 

המאמרים שם. ועיין ילקוט שמעוני בשלח רסח שהמצרים אמרו לישראל אם לא תמולו נקל העבודה  
 מעליכם. 

הראיה מפסוק זה שרצו להרע לנו ומדוע לא הביא פסוק מפורש כגון כל הבן היאורה    צ"ע מה   רעה
 מרפסין איגרי( תשליכוהו )

  . שנתחכמו לדונם במים שכבר נשבע שלא יביא מבול לעולם  רשודבותינו  ר  פרש"י  -  כיצד התחכמו 
פירש שהתחכמו לשעבדם בלי שיראה כאכזריות וכבגידה בטובה שעשה עמהם יוסף לכן   והרמב"ן 

הטיל מס ואח"כ בסתר ציוה למילדות להרוג הזכרים ואח"כ ציוה לעמו כל המוצא ילד יהודי ישליכו  
 ליאור כל הבן. 

נתחכמה לו. אמרו בתלמוד )סוטה יא.( שלשה היו באותה   -שם  בעלי התוס' עיין  -כיצד התחכמו 
יתרו שברח זכו בניו לשבת    ,איוב ששתק נידון ביסורין  ,עצה בלעם איוב יתרו. בלעם שיעץ נהרג

נים היה בלעם  "הבה נתחכמה לו" בלשכת הגזית. ופ"ה בעצה ד ר ל"ג שָׁ . וקשה דאמרי' פרק חלק. בַּ
חגירא כד נטליה פינחס והיינו דכתיב לא יחצו ימיהם. ולכל הפחות היה בן כ' שנה כשנועצו עמו 

נים של משה שהיה כשיצאו ישראל ממצרים ולסוף מ' שנה שהלכו  ושהרי בן עשרים לחכמה. ושמ
ישראל במדבר נהרג בלעם. ופירש ה"ר מנחם מן יואנ"י ג' היו באותה עצה מן לך איעצך כדאמרי'  

  והקשה הר"מ בתלמוד אמר בלעם לבלק אלהיהם שונא זמה. לך עשה שווקים והושיב בהם זונות.  
כי בדברי הימים של משה כתוב בפי' דר"ל על אותה עצה דהבה נתחכמה לו ויען בלעם הקוסם.  

ה"ר מנחם מיואנ"י מהא דאמרי' בזבחים פרק פר החטאת בשעה שנתן הקב"ה תורה    ועוד הקשה
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ם הוּא  ה וְנוֹסַף גַּ מָׁ ה מִלְחָׁ י תִקְרֶאנָּׁ ה כִּ יָׁ וְהָׁ
רֶץ:  אָׁ לָׁה מִן הָׁ נוּ וְעָׁ ינוּ וְנִלְחַם בָּׁ וֹנְאֵׁ  עַל ש 

עַנּוּנוּ  אֱמַר,  -  וַי  נֶּ ֶ ה ש  מָׁ ימוּ    )שמות א יא(  כְּ ש ִ וַיָּׁ
ים  מִסִּ י  רֵׁ ש ָׁ יו  לָׁ עַנּוֹתוֹ   רעועָׁ  רעזלְמַעַן 

 
לישראל באו האומות אצל בלעם אמרו לו מה קול ההמון ששמענו שמא הקב"ה מביא מבול לעולם  
וכו' כדאיתא התם. וששאלו ממנו עצה א"כ היה בן כ' שנה ובסוף מ' שנה של דור המדבר היה  
נהרג. ויש מדרשים שכתוב בהם שנתקבצו כלם אצל קמואל והתם משמע דקמואל אבי ארם היינו  

זה קשה כמו כן דנמצא בב"ר קמואל זה לבן הוא בלעם. ולמה נקרא שמו קמואל   בלעם ולפי מדרש
שקם על אומתו של אל. וכן נמי אמרינן בחלק הוא בעור שבא על בעירו הוא לבן הוא כושן רשעתים.  
ולמה נקרא שמו כושן רשעתים שעשה שתי רשעיות אחת בימי יעקב ואחת בימי השופטים משמע  

גדול היה והאריך ימים עד שנהרג בסוף מ' שנה של דור המדבר. ומפרש  לכל אלו המדרשים שזקן  
ה"ר דוד זקנו של הר"מ שיש במדרש שבלעם היה בן לבן. ופי' הוא בלעם הוא בעור הוא לבן הוא  
כושן רשעתים. ומפרש טעמא דבלעם לחוד וטעמא דלבן לחוד. ומה דאמרי' פ' חלק ותלחץ את רגל  

ליעקב אם אני לא אעבור אליך את הגל הזה וכו' לרעה. ועתה    בלעם אל הקיר. מפני שאמר לבן
בשביל שעבר על ישראל לרעה נלחץ רגלו. ומ"מ קשייא דאמרי' במדרש אחר שהיה קמואל בן  
נחור. ובמדרש אחר דורש הוא לבן. ובמדרש אחר דורש שהיה בנו. וצריך לומר דמדרשים חלוקים  

בהגדת פסח ולבן בקש לעקור את הכל שבא לקלל  הם. ולמדרש דדריש שהוא לבן ניחא הא דאיתא  
את ישראל. ואף למדרשים אחרים צריך לומר שעצתו נועץ בלעם כשהלך לקלל את ישראל ומעלה  
עליו הכתוב כאלו עשאו. והיינו הא דכתיב באיוב כי יתרו פתח ויענני כתוב במסורת יתר"ו פתח.  

איוב לא ברח  וותי ענה. וקשה שיתרו ברח  ור"ל הכי יתר"ו נמי היה באותה עצה והוא פתח אותו וא
אלא שתק. וי"ל שיתרו גדול הדור היה באותה שעה והיה בידו למחות ולא לברוח ולפיכך האשימו  

 איוב ליתרו:

בראשית  שבקש פרעה מבלעם איוב ויתרו מתי היה הדבר עיין קול אליהו )הגר"א(    העצה  עוד בעניין 

שעושה חשבון שא"א לומר שהיה אחרי מות לוי אחרון האחים אלא אע"פ שהשיעבוד עצמו מו יח  
 במות יוסף ראשון מהאחים עי"ש.    ה היית  העצההיה אז אבל  

והרמב"ן פירש שמינה      עפרש"י שרי מיסים לגבות מס ומהו המס שיבנו ערי מסכנות לפרעה.  רעו
 .על המס שרים מן המצריים שיקחו מהם כרצונם אנשים לפי העבודה

וכן לקמן בפרך לשון פרוכת ומחיצה בין איש    .ראיתי שעינוי דהיינו מניעת עונה  בשם הרשב"ץ   רעז 
והוא מלשון אם תענה את בנותי עונה  ,לאשתו.  עז. דהיינו מניעת  ביומא  והקשו שם   ,וכמבואר 

מביאות   אביי התם  ותרץ  ויענה  אותה  וישכב  ב'  לד  בראשית  עיין  עינוי  נקראת  ביאה  אדרבה 
אחרות, שנתאוות ומנע ממנה. וי"א שלא כדרכה, ורמב"ן בחומש כתב דא"צ לומר שלא כדרכה כי  
ביאה באונס היא עינוי כמ"ש דברים כא יד לא תתעמר בה תחת אשר עניתה. נמצא לפ"ז לכאורה  

תלוי בביאה כלל אלא הסבל נקרא עינוי וא"כ מנין למד שכאן מדובר במניעת עונה.  )ויש בזה    דלא
 אריכות עיין פרדס יוסף בראשית לד ב(
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ם  סִבְלוֹתָׁ נוֹת  רעחבְּ מִסְכְּ י  רֵׁ עָׁ בֶן   רעטוַיִּ
ס לְפַרְעהֹ  תֹם וְאֶת רַעַמְסֵׁ   :רפאֶת פִּ

 
 לשון יחיד ורבים בערבוביא  צ"ע רעח

צרו אותם לצורך זה שיכול לאסוף בהם  יפירושו לשון אוצר. דהיינו שהיו ערים וב  -  מסכנות  רעט 
 אוצרותיו. 

הנ"ל שמסכנות היינו ערי אוצר צ"ע כי בגמרא סוטה מבואר שפתם ורעמס היא עיר    פרש"ילפי    רפ
את פיתום    - עיין סוטה יא.    אחת שבנו אותה ללא שום תועלת ולא לקיום אלא לעבודת פרך בלבד.

ואת רעמסס רב ושמואל חד אמר פיתום שמה ולמה נקרא שמה רעמסס שראשון ראשון מתרוסס  
בעלי ועיין פירוש וחד אמר רעמסס שמה ולמה נקרא שמה פיתום שראשון ראשון פי תהום בולעו. 

 ילקוטועיין      וכל אותם שנים שהיו ישראל בשעבוד לא עשו רק אותן שני עיירות:  -  התוספות
בשעה שתפס יוסף את בנימין ואמר האיש אשר נמצא הגביע בידו הוא יהיה    - איוב תתצז    שמעוני

ששמע חושים בן דן וקפץ   דלי עבד מיד כעס יהודה ושאג בקול גדול והלך קולו ד' מאות פרסה ע
ובא מכנען אצל יהודה ושאגו שניהם ומקולם נפלו שתי עיירות גדולות פיתום ורעמסס ועל דבר זה  

)לרא"ע מרגליות( עפ"י המחלוקת בב"מ צ: אם    כסף נבחרנגזר על ישראל לבנותם. וכתב בספר  
את המצרי ע"י אמירת שם קדוש ודנו אותו דתן  משה  יבואר מה שאחר שהרג    , דבור נחשב מעשה

פירוש שכיון שהם מחשיבים דיבור כמעשה דנים גם    ,ואבירם כרוצח  אמר משה אכן נודע הדבר
. הובא  שהחריבו בקולם  חזור לבנות את פיתום ורעמססלונתחייבו ישראל    ,למעלה דבור כמעשה

נתקיים בהם    םולכם ג  ,והוסיף שע"כ יהודה ובנימין נשתעבדו יותר מכולםשמות עה    ל תורהשבבארה  
 אותו כן ירבה וכן יפרוץ יותר מכולם. כאשר יענו
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לֵינוּ  עָּ נוּ  תּ  ה  רפא וַיִּ ָּ ש  קָּ ה  ה    –  עֲבוֹדָּ מָׁ כְּ
אֱמַר נֶּ ֶ י    )שמות א' יג(,ש  נֵׁ עֲבִדוּ מִצְרַיִם אֶת בְּ וַיַּ

רֶךְ  פָׁ ל בְּ אֵׁ רָׁ   :  רפביִש ְ

 
( עפ"י הגמרא סוטה לד. גמירי דטעונא  בית אברהם)בשם הגש"פ  מאי עלינו יבואר    ויתנו עלינו   רפא

דמדלי איניש לכתפיה תילתא דטעוניה, דהיינו שכשאחר מעמיס עליו יכול לשאת פי שלש וה"נ כאן  
לכן השיעבוד היה רק  כתוב "ויתנו עלינו עבודה קשה" ולא כתוב ויעבידו אותנו כמ"ש וירעו אותנו.  

חישוב מדוייק    ספר הישריש במדרשים דיעות מתי התחיל השיעבוד במצרים, עיין  שליש מד' מאות.  
לשיטה שהתחיל קטו שנים להיותם שם וא"כ השיעבוד היה צה שנים ולפי הנ"ל שקושי השיעבד 
היה פי שלש מיכולתם לבד, נמצא שאם היו עובדים לבד היה נמשך פי שלש, דהיינו רפה שנים,  
וכיון שהתחילו קטו שנים אחר ירידתם למצרים נמצא שהיה נשלם בד' מאות מירידתם כי רפה  

 וקטו ביחד הם ד' מאות. 

הרמב"ם פסק שכהן ולוי מביאים ביכורים וקוראים וצ"ע הרי בקריאה צ"ל ויתנו עלינו    ויתנו עלינו 
 )מרפסין איגרי( עבודה קשה והרי לויים וכהנים לא נשתעבדו במצרים 

מצוה שמו )שלא לעבוד   -החינוך  ובספר  עבודה קשה המפרכת את הגוף.     פרש"י  -בפרך    רפב
ואי זו היא עבודת פרך, פירשו זכרונם לברכה שהיא עבודה שאין לה קצבה,   - בעבד עברי בפרך( 

 וכן עבודה שאין אדם צריך לה אלא יעשנה כדי שלא יתבטל העבד,  

בשם רבי יונתן שהיו מחליפין מלאכת אנשים לנשים ולהפך ועי"ש פירוש ענף יוסף על    ובסוטה יא:
יורד   והאיש הזרעתו  עין יעקב. היות הזרעת האשה במתניה לכן דרכה לשאת משא על ראשה 
מהמוח דרכו לשאת על גבו או בידיו וכוונת המצרים להפך כדי למעט כח ההולדה פן ירבו.   אבל  

לבעליהן    ת מגילה ד. שנשים לא השתעבדו כלל כמבואר בסוטה יא: שהיו מכינו  עיין שפת אמת
 אלא שהיו נשים שהיו שפחות אצל המצרים ולהן היו נותנים מלאכה של גברים.   ,מים חמים ודגים

 בפרך שהיו מחליפין ... עבודת יום לעבודת לילה ועבודת לילה לעבודת יום.  -שם ובתו"כ

מהו בפרך בפה רך פרעה נטל סל ומגרפה מי היה רואה את פרעה    - בהעלותך פי"גבתנחומא  
נוטל סל ומגרפה ועושה בלבנים ולא היה עושה מיד הלכו כל ישראל בזריזות ועשו עמו אותו היום  
מנו את   להם  נוגשים אמר  עליהם  העמיד  כיון שהחשיכה  וגבורים  כח  בעלי  לפי שהיו  כחן  בכל 

אותם ואמר להם כזה אתם מעמידים לי בכל יום ויום מנה את הנוגשים של  הלבנים מיד עמדו ומנו  
 מצרים על השוטרים של ישראל והשוטרים נתמנו על יתר העם.

ואם אתה איש ירא ואימתך מוטלת    - שער האכזריות    - השער השמיני    - ארחות צדיקים  ועיין ספר  
על הבריות, ומה שתצוה עליהם יראים להשיב פניך, היזהר בך מאד שלא להכביד עליהם המשא,  
ואפילו להחם צפחת המים, או לצאת בשליחות אל רחוב העיר לקנות רק ככר לחם. ועל זה נאמר  

ישראל איש באחיו לא תרדה בו בפרך", ובזה הוזהרנו, שלא   בתורה )ויקרא כה מו(: "ובאחיכם בני 
יעבוד אדם בחבירו עבודה קשה, ולא יצוה עליו אלא דבר שעושה ברצונו ומדעתו:     ועבד כנעני  

 מותר לעבוד בו בפרך. אף על פי כן מידת חסידות היא להיות רחמן, ולא יכביד עול עליו.

פציר בחברו  לה  •   -וזה הנוגע למעשה שם    425עיין עולמות שיעור    בלאו דלא תרדה בו בפרך
( הביאו מעשה שהיה  5( ובספר מעדני שלמה )5בשו"ת תשובות והנהגות )  -   לומר דברי תורה 
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רְרוּ אֶת  ]  )שם א' יד(  רפגבהרבה הגדות נשמט ההמשך וַיְמָׁ
יהֶם  נִים    רפדחַיֵּׁ וּבִלְבֵׁ חמֶֹר  בְּ ה  ש ָׁ קָׁ ה  עֲבֹדָׁ בַּ

 
באסיפה ]או בחתונה[ שהשתתפו בה גדולי ישראל, ורבי אלחנן וסרמן ביקש מהחזון איש שיאמר  

איסור "לא תרדה בו  דברי תורה, וכשהחזון איש סירב והפצירו בו בשנית, אמר רבי אלחנן שאין  
 אך החזון איש השיב לו "אני לא בטוח".   .דברי תורה  בפרך" כאשר מפציר בחברו לומר

( הובא שהגרש"ז אויערבך אמר שהדבר תלוי בכל אחד, האם מדובר מי 5)  ובספר מעדני שלמה
שאין לו בעיה לדרוש, בו באמת אין איסור "לא תרדה בו". מה שאין כן, מי שאינו מורגל בדיבור  
בפני ציבור, אין להפציר בו שידרוש ברבים. וכן נראה מהנהגת הסטייפלער כמובא בספר ארחות  

 (.5רבנו )

( הביא כי רבי נחום מאיר קרליץ  8בספר דרך שיחה ) - יר ספר למקומו בארון הספריםלהחז לא  •
תלה מודעה בכולל חזון איש בבני ברק, שכל מי שאינו מחזיר את הספר למקומו עובר על איסור  

( "שכאשר מבקש מאדם לעשות דבר ועושה שלא  2"לא תרדה בו בפרך", על פי דברי רבנו יונה )
ה חפץ שיחזירו למקום, רק עושה כי אינו רוצה  כרצונו הרי זה עובר בלאו, גם כאן כיון שפלוני הי 

 להשאיר הספר, זהו בפרך". 

שהרי האיסור הוא    ,היה מאד נבוך בזה( הביא כי רבי משה שניידר "5)  אולם בתשובות והנהגות
אבל אמר שכיון שגברא רבה אמר מילתא    .ולהחזיר ספרים למקומם אינה עבודת פרך  ,לרדות בפרך

ראוי לחוש לדבריו ולא לגרום לחברו לטרוח בניגוד    ,הלוא הוא רבינו יונה מגדולי הפוסקים הקדמונים
הספר ולא מוצאים אותו כיון   במקום שעלול לגרום ביטול תורה שמחפשים את ל שכן  וכ  ,לרצונו

 (.7שאינו במקומו".    וראה במה שהרחיב בנדון בזה בספר מעדני יום טוב )

( הובאו דברי רבי נסים קרליץ שאמר על פי  8בספר חוט שני ) -תרדה בו בפרך בבני ביתו לא  •
בדברים שאינם מחוייבים לעשות על פי    מהאשה והילדיםדברי רבנו יונה שכאשר מבקשים עזרה  

הדין ]כדוגמת לדרוש נקיון לפסח שמן הדין פטורים מלעשותו, והאשה והילדים לא מסרבים לו משום  
כבודו[, צריך להיזהר שלא לרדות בהם בפרך "דכל השתמשות באדם מישראל שלא לרצונו או שלא  

, ולכן אין לבקש אלא דברים שהם  לתועלתו אפילו אם הוא בנו, יש בו משום לא תרדה בו בפרך
כגון להרגילם לנקות החמץ    ,נים דיש בהם משום חינוך לילדיםיוענילרצונם או לתועלתם".   והוסיף: "

ואע"פ שאינם    ,ומותר לבקש מהם אף שאינו לרצונם  ,הרי זה בכלל לתועלתם  ,לפני פסח וכיוצא בהם
ת התועלת לחינוך וצריך לשקול בכל דבר את התועלת לחינוך הילד א  .מבינים את התועלת שבדבר

 הילד". 

 .(9עיין ספר ויבינו במקרא ) –  הנהגת גדולי ישראל להימנע מלבקש "טובות" מהזולת •

התניא  אע"פ  רפג ובעל  )שבספרי(  והמלבי"ם  הרמ"ק  בהגדת  טעמים    ,שנמצא  לקוטי  הגדת  עיין 
 ומנהגים.

לרמז שע"י שמררו חייהם הקדים    ,שהטעם על תיבות אלה הוא קדמה ואזלא  ראיתי מפרשים  רפד 
הקץ, והפחית קץ והשלימו ברדו שנים גזרת ת' שנים. דהיינו שקושי השיעבוד החשיב את הקץ  

 ", ועבדום ועינו אותם" שלומד ממה שאמר הקב"ה לאברהם    משנת צביאבל עיין    .לארבע מאות
וא"ת ו' לחלק )כרבי    ,הרי קושי השיעבוד הוא גזרה ואינו סיבה למעט הזמן  ,אם תאמר ו' מוסיף

או עבודה או עינוי, ולפ"ז קושי השיעבוד הוא שניהם וסיבה  היא  יונתן בסנהדרין סו.( נמצא הגזרה 
אם תאמר ו'    " וגם את הגוי דן אנכי ואח"כ יצאו ברכוש גדול "למעט הזמן. ומוכיח ממה שכתוב  
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ל ר  – וּבְכָׁ ֶ ם אֲש  תָׁ ל עֲבֹדָׁ ת כָּׁ דֶה, אֵׁ ָׁ ש ּ ה בַּ עֲבֹדָׁ
רֶךְ  פָׁ הֶם בְּ בְדוּ בָׁ  [  עָׁ

 מכאן מתחיל לדרוש הפסוק השלישי שם בדברים כו ז' פרשת הבאת הבכורים

עַק אֶל ה צ   אֱלהֵֹי אֲבוֹתֵינוּ,  'וַנִּ
 רפה)מסוגל מאד לצעוק כאן כל אחד על צרתו( 

 
לחלק הרי הרכוש לא מגיע להם אלא ו' מוסיף שמצרים יענשו גם במכות וגם בממון, נמצא ממה  
שלבסוף יצאו ברכוש גדול נמצא ו' מוסיף והגזרה היה שיעבוד ועינוי ולא שייך לומר שקושי השיעבוד 

 גם לקצר הזמן. מאידך עיין ש"ע יו"ד רכח סעיף מ' שנפסק הלכה כרבי יונתן.  

מהרב מאפטא שכאן בצעקות גדולות לה' ותחנונים אפשר לפעול הכל ומקיים בנו ישמע   מקובל  רפה
ויש בזה מעשה בכפרי פשוט שהיה בצרה וסכנה גדולה בגלל חוב    ה' את קולנו וירא את ענינו וכו'.

ם ומיד הגיע  תגדול לפריץ, ששמע זאת מהאפטא רב ועורר את משפחתו וצעקו כולם כאן על צר
תמורת עוד חבית לשכר על השמירה, והיה לו לשלם  ביקש להפקיד אצלו חבית זהב  הי הבורח וגוי ש

 ., ואח"כ נודע שהגוי נהרג וגם החבית השניה זכה בהחובו ומנותר נעשה עשיר
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מַע ה א  רפזאֶת קֹלֵנוּ  רפו'וַיִש   וַיַר 
יֵנוּ  נ  אֶת   רפחאֶת עָּ לֵנוּ ו  אֶת עֲמָּ ו 

 :רפטלַחֲצֵנוּ 

 
בשם   הגדה רל"ח ליקוטיםהצעקה אל ה' אלקי אבותינו והשמיעה רק ע"י ה'. עיין    צ"ע מדוע  רפו

מתוק מדבש עפ"י ברכות י: התולה בזכות עצמו תולים לו בזכות אחרים והתולה בזכות אחרים  
תולים לו בזכות עצמו, כי ישראל היו בשפל המדרגה ולא האמינו שיש להם זכות לכן צעקו להיושע 

 בזכות אבותינו וכיון שתלו בזכות אחרים "וישמע ה'" בזכות עצמם.

והובא אל    -מצורע  פ'  על התורה    תפארת שלמהעיין ספר  זמן רב ומדוע רק עכשיו שמע?    הרי צעקו 
וגו'. כי באמת אשר   הכהן. כבר בארנו בפי' הפ' )שמות ג, ט( ועתה הנה צעקת בנ"י באה אלי 
משרע"ה הוא הנולד בבחי' גואל להוציא בנ"י ממצרים והוא הי' ברחמנות על בנ"י כמ"ש )שם ב,  

בסבלותם וירא  בא    ,יא(  ועי"ז  לפני פרעה  מלשינות  ואבירם שפגמו במה שאמרו  דתן  מפני  אך 
משרע"ה להקפדה באמרו )שם יד( אכן נודע הדבר ונסתר במדין ובכוש קרוב לשמונים שנה עד  
שנגלה אליו הקב"ה בסנה ואמר לו )שם ג, ז( ראה ראיתי את עני עמי במצרים ואז נתעורר רחמיו 
של משרע"ה עליהם ועמד בתפלה לפני הקב"ה ועי"ז העלה עמו כל התפילות של בנ"י שצעקו זה  

וזה ג"כ הפי' זאת תהי' תורת המצורע מוציא רע אשר כל תפלותיו    שמונים שנה מעבודת הפרך.
 ותורתו ועבודתו נשאר למטה. והובא אל הכהן הוא הצדיק והעלה אותם לרצון למעלה כנ"ל: 

בן סורר ומורה אם קולם של אביו ואמו אינו שווה אינו נסקל דכתיב אינו    עיין סנהדרין עא.  רפז 
שומע בקולנו ופרש"י קולנו משמע קול אחד. וצ"ע הרי כאן וישמע קולנו והכוונה לכל ישראל בוודאי  

 לא היה קולם אחד 

נקט ג' דברים כנגד ג' טעמים    חנוכת התורהעיין    -  וירא את ענינו ואת עמלנו ואת לחצנו   רפח
שנאמרו בחז"ל למה הקדים את הקץ או דלילות השלימו )היינו ענינו כדחז"ל דהיינו פרישות דרך  
ארץ( או שפרו ורבו )היינו עמלנו( ועי"ז עשו בזמן קצר עבודה רבה או דקשי השיעובד השלים )היינו 

 לחצנו(

אלול ב' י' כבר ידוע כל היסורין   בני יששכרעיין    -קול"נו, עני"נו, עמל"נו, לחצ"נו,    אבותי"נו,  רפט 
סוד מנצפ"ך הנקרא מישרים, והם בגימ' פ"ר,  וכל החולאים ח"ו באים מן הדינים והגבורות שהם  

, וזה הוא בשיר של פגעים ]תהלים  וכשתחלק את הה' אותיות במספר שוה המה מספר נ"ו לכל אחד
צא[ להמתקת הדינים ה' פעמים נ"ו בסופי תיבות התיבות היינו אלקינ"ו עלינ"ו ידינ"ו עלינ"ו ידינ"ו,  

ובהוספת א' לכל אחד )רחמים מן אלופ"ו של עולם( יעלה כל אחד  והנה ה' פעמים נ"ו בגימ' פ"ר, 
וזהו סוד א"ל הוי"ה ויאר לנ"ו וכו', הבן, וא"כ בהמתקה    ז"ן, בגימ' שמות של רחמים א"ל הוי"ה,

יתהוה מן פ"ר פר"ה ועל ידי מדות א"ל רחו"ם אשר הם בגימ' פר"ה מתעוררים הרחמים ומתמתקים  
את הפסוק הזה כיצד ע"י התרגום    עמי  בלילה שירההדינים של פ"ר.        ועפ"ז באר בהגדת  

 שתרגם אבהתנא צלותנ"א, עמלנ"א, ולאותנ"א, ודוחקנ"א, ס"ת ה"פ א' להמתיק ה' פעמים נו. 
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עַק ה   רצוַנִצ  אֲבוֹתֵינוּ   'אֶל  ה    -  אֱלהֵֹי  מָׁ כְּ
אֱמַר, נֶּ ֶ ים    רצא וַיְהִי   )שמות ב' כג(  ש  רַבִּ מִים הָׁ בַיָּׁ

ת  מָׁ וַיָּׁ ם  הֵׁ י    רצבהָׁ בְנֵׁ נְחוּ  אָׁ וַיֵׁ מִצְרַיִם  מֶלֶךְ 
עַל   וַתַּ קוּ,  זְעָׁ וַיִּ ה  עֲבֹדָׁ הָׁ מִן  ל  אֵׁ רָׁ יִש ְ

ם  תָׁ וְעָׁ ַ ה רצגש  עֲבֹדָׁ אֱלהִֹים מִן הָׁ  :  רצדאֶל הָׁ

 
צ"ע שמביא ראיה לד' לשונות, אנחה, זעקה, שועה, ואנקה, ודווקא צעקה אין בהם.     -  ונצעק  רצ

ועיין לקמן ד"ה נאקתם ולפי הערבי נחל שם נ"ל שבאמת צעקו בכל הלשונות אבל הצעקה שהועילה  
 היתה צעקה שבבחי' אנקה של גוסס.  

 שהן ג' לשונות כי שועה ואנקה הן דבר אחד וכנ"ל בשמות רבה הנ"ל.  הגדת מהר"לעיין 

ודכוותה  ,לפיכך קורא אותן רבים ,ימים של צער היו ,ויהי בימים הרבים ההם)א לד(  שמות רבה רצא
 לפי שהיו של צער קורא אותן רבים. ,ואשה כי יזוב זוב דמה ימים רבים)ויקרא טו( 

הנ"ל שלא    שמות רבהצ"ע מדוע כיון שמת נאנחו. ואמרו חז"ל    וימת וכו' ויאנחו מן העבודה  רצב
מת אלא נצטרע וחשוב כמת והיה שוחט קנ ילדי ישראל בבקר וקנ בערב ורוחץ בדמם לרפואתו.  
ואומר המדרש ותעל שועתם וישמע נאקתם שניהם לשון המדבר בחללים כמ"ש )איוב( נפש חללים  
תשוע וכתיב )יחזקאל( ונאק נאקות חלל. עוד מבואר שם שלא היו ראויים להינצל כי היו רשעים  
אלא בזכות אבות נגאלו כמ"ש ויזכור אלקים את בריתו ואמרו רז"ל נעשה להם נס ונתרפא פרעה  

 מצרעתו. 

יום לרחוץ בדמם    הגדת המהר"לעיין   שואל כאן הרי לפי חז"ל נאנחו על שחיטת ש' ילדים בכל 
מדוע הפסוק אומר שנאנחו מן העבודה. )עי"ש שמבאר החכמה הגדולה שבעצת רפואה    ,מצרעתו

זו לצרעת(  ומתרץ ששתיהן דהיינו השועה מן העבודה וגם האנקת חלל על הילדים שתיהן דייקא  
 כי אם היה רק על השחיטה הרי היה מבטל מהם רק השחיטה ולא גם את העבודה.  ,הועילו

לת מרמז ' וף ד' א ק' כי מילוי פקד היינו פ  ,שהכל רמוז במה שאמר להם יוסף פקד יפקוד  עוד שם
פו שנים קושי השיעבוד מלידת מרים ושנה א' אחרונה קשה מכולן    ,למפרע לת שנים ישבו במצרים

 ששחטו ילדים.   )צ"ע לפי איזה חשבון ישבו תל שנים( 

 דייקא כנ"ל  שועתם רצג

  ר' שמעלקע ומצאתי בשם    מדוע ב"פ עבודה.  ויאנחו מן העבודה וכו' ותעל שועתם מן העבודה,  רצד 
ויאנחו על עבודת הפרך ותעל שועתם על עבוה"ש שנמנעה מהם וזהו ותעל היינו שהשועה על  

 . וצ"ל שהכוונה לצדיקים שבהם.עבוה"ש עלתה יותר.  וצ"ע משמות רבה שהיו רשעים
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מַע ה ש   אֱמַר,  -  אֶת קֹלֵנוּ   ' וַיִּ נֶּ ֶ ה ש  מָׁ )שמות    כְּ

כד( אֱלהִֹים   ב'  מַע  ש ְ ם  רצהוַיִּ תָׁ נַאֲקָׁ  רצואֶת 
רִיתוֹ  בְּ אֱלהִֹים אֶת  ם    רצזוַיִזְכֹּר  הָׁ אַבְרָׁ אֶת 

ק וְאֶת יַעֲקֹב   :רצחאֶת יִצְחָׁ

 
 כאן את הקול שמע ה' ואת הנאקה שמע אלקים כי מצא מין את מינו.  הגדת מהר"לעיין  רצה

ועיין פרש"י נאקת חלל דהיינו ]אנחה[ אחרונה של גוסס. רק אותה שמע     . דייקא כנ"ל  נאקתם   רצו
 אלקים. עיין ילקוט רמז תתכו שהיו מחנקין ישקראל בקירות הבית והקב"ה שומע נאקתם.

שאחרי גזר דין צריך חכמה גדולה לדעת לבטל הדין. ועיין חברותא לתורה ה' הערה    ועיין תורה ה' 
צ' בביאור הסוגיא בר"ה יז בדברי רבי יצחק שצעקה יכולה לבטל הדין גם אחר שנגזר. ועי"ש ביאור 

פרשת וארא שהבאתי שמבאר שכל צעקה היא עם תשובה וע"י תשובה נעשה בריה    הערבי נחל
בזה דיבר רבי יצחק   ,אבל כשאדם צועק לה' שיציל את חבירו שלא שב ,חדשה ולא עליו נגזר הדין

לכן בהמשיך שפע משם   ,ועולה למעלה ממקום הגזרות  ,שצעקה היא מעומק הלב יותר מתפילה
  ,ראיה מד' לשונות אחרים  " ונצעק"שמביא לד"ה ונצעק  יתבטל הדין.  ואולי בזה מתורץ קושיא הנ"ל  

שנמצא לפ"ז שצעקה אמיתית היא כמו אנחה    " וישמע את נאקתם"ולפי הנ"ל עיקר הראיה היא  
אחרונה של גוסס. ורק היא זו שעולה ללמעלה ממקום הגזרות כנ"ל.   וכן מבואר בברכות נח: רבי 

צעקת    , בלא קולהיא  ובתורה ה' תנינא אות ב' צעקה    .יוחנן אומר אנחה שוברת כל גופו של אדם
 שעולה למקום גבוה מאד.  ,הלב

שבת דף י' על מאמר חז"ל לעולם לא ישנה בן בין בניו שבשביל משקל שני    בן יהודעעיין    -נאקתם
תרוץ  וב  , עי"ש כמה ביאורים למה נקט דווקא נתגלגל  ,סלעים מילת נתגלגל הדבר וירדו למצרים

אחרון כתב שאותיות קנאה נתגלגל וירד משמים לארץ ונעשה נאקה ונעשית נאקה בצרת הגלות   
 וזהו ישמע את נאקתם.

רבי יוחנן דורש משן ועין, מה  מנין שיסורים מכפרים    ברכות ה.עפ"י  וארא תשעג    במעדני אשר   רצז 
שממרקין כל גופו של אדם על    ועין שהן אחד מאבריו של אדם עבד יוצא בהן לחרות, יסורין  שן

  לחרות, וריש לקיש דורש זאת מברית מלח, נאמר ברית במלח,   אחת כמה וכמה שיוצא על ידן
הבשר, אף ברית האמור ביסורין,   ונאמר ברית ביסורין, מה ברית האמור במלח, מלח ממתקת את 

והחילוק שהלימוד משןועין משמע כמו עבד שיוצא כשיודע        אדם.  יסורין ממרקין כל עונותיו של
על פי זה ביאר הרה''ק רבי         .אבל הלימוד מברית מלח משמע שממרק בכל אופן  שאדונו היכהו,

שמעתי את נאקת    וגם אני"  עה"פפנינים יקרים בפרשתן, וכן בהר צבי בפרשתן    מובא בספרזצ''ל  שמשון מאנסטפולי  
אותם מעבידים  מצרים  אשר  ישראל  בריתי  בני  את  אלו    " ואזכור  שמצרים  סברו,  ישראל  שבני 

הכירו המכה האמיתי, ואם כן    והם הכו אותם, ולא ידעו שהמכות היתה גזרה משמים, ולא   אדוניהם
יסורים    מברית מלח, שכלה  ''ואזכור את בריתי'' אזכור גם את הדרש  לא יצאו לחרות, על כך נאמר 

 .ממרקים אפילו אינו יודע מי המכה

 הנ"ל מוכיח מכאן שהיו רשעים לכן לא נגאלו אלא בזכות אבות ולא בזכות עצמם.   בשמות רבה   רצח
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יֵנוּ  נ  עָּ אֶת  א  ר  רֶךְ    -  וַיַּ דֶּ וּת  רִיש  פְּ זוֹ 
אֱמַר,רצטאֶרֶץ  נֶּ ֶ ש  ה  מָׁ כְּ כה(   ,  ב'  רְא    )שמות  וַיַּ

דַע אֱלהִֹים  ל וַיֵּׁ אֵׁ רָׁ י יִש ְ נֵׁ  :  שאֱלהִֹים אֶת בְּ

לֵנוּ  עֲמָּ אֶת  נִים   -   שא ו  הַבָּׁ לּוּ  ה  שבאֵׁ מָׁ כְּ  ,
אֱמַר,   נֶּ ֶ ה    )שמות א' כב(ש  לוֹד הַיְאֹרָׁ ן הַיִּ ל הַבֵּׁ כָּׁ
לִיכוּהוּ  ש ְ   שגתַּ

 
 לשון אם תענה את בנותי דמשם לומדים שעינוי יוהכ"פ אסור בתשמיש בגמ' יומא עד:   -   ענינו   רצט 

י"א שאמר להם לישון בשדה כדי שיספיקו כמות הלבנים וי"א שהם גזרו על עצמם    -  פרישות ד"א
 בגלל גזרת כל הבן היאורה תשליכוהו שלא רצו ליגע לריק.  

ומדה כנגד מדה באה    , רבה פ"ז שהפרישות היה ע"י שלא נתנו להם לטבול  תנא דבי אליהו עיין  
 עליהם מכת הדם.    

שהכוונה וירא את ענינו מנין שהעני הזה הוא פרישות ד"א דכתיב וירא וירא אלקים   אולי אפ"ל  ש
וכו' וידע, איזו היא ראיה שהיא ידיעה, דהיינו איזה דבר א"א לראות אלא לדעת זו ד"א שהוא דבר  
שבסתר, לכן ממה שהפסוק נקט וירא וידע משמע שמדובר בדבר שרק הקב"ה ידע וזה נקרא ראית  

 מצאתי כעין זה בהגדת והגדת לבנך בשם מחז"ו.  ענינו. ואח"כ

ושואל   ,שלשון עמל הוא כשאין הנאה מעבודתו עיוני ההגדהראיתי בהגדה  - וירא את עמלינו  שא
וקשה הרי גזרת ההשלכה    , אלא מוכרח שהכוונה לאלה שהושלכו ליאור  ,הרי בנים יש מהם הנאה

וזה היה שמונים שנה לפני    ,ליאור נתבטלה כשבת פרעה הוציאה את משה ממנו בגיל ג' חדשים
 א"כ מאי וירא את ענינו ויוציאנו? אלא מכאן שאין שכחה מלפניו.  ,יציאת מצרים

  . אבל שבנים נקראים עמל זה פשוט לבעל הגדה  , הוא על איבוד העמל  הלימוד   - אלו הבנים    שב
שביאר כי עמל זה לא תכלית אלא היכי תמצי להגיע  דקות(     6)נג ג  ושמעתי מהריצ"ח    מדוע?  וצ"ע

לא  ש  נמצא  אור,לכן כיוון שנזרקו לי  ,הרי יש כאן רק עמל  ,לכן כשעושה דבר בלי תכלית   ,לתכלית
 הגיעו לתכלית לכן מכונים עמל בלבד.  

מזכיר דווקא גזירה זו והרי היו עוד גזרות כגון הנ"ל עה"פ וימת מלך מצרים שאמרו  מדוע  צ"ע    שג
תינוקות לרחוץ בדמם. וכן הגזרה לשקע תינוקות    בכל יום שלש מאות   שוחט חז"ל שנצטרע והיה  

שהיו שורפים  בילקוט רמז תתכו  ועוד    .כמבואר בתדב"א רבה פ"ז  במקום שחסרו הלבנים לבנין
בניהם באש זבח לאלהיהם. ואולי רמז להן כנ"ל במה שכינה את הבנים עמלינו. אעפ"כ קשה מדוע  
וכבר עברו שמונים שנה  ובפרט שהיתה רק עד שנולד משה  גזרת היאור מזכיר בפירוש  דווקא 

 . פרק מח שלש שנים ושליש שנה הושלכו תינוקות ליאור עד שנולד משה פדר"א ב כמבואר

סנהדרין קא: ששקעו בבנין את תנוקות של מי שלא הספיק להכין לבנים ונבט אבי   פרש"יראה  
ירבעם היה אחד מהם ומשה ביקש רחמים עליהם וא"ל הקב"ה קוצים אני מכלה מן הכרם ולבקשת  
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חַיוּן  ת תְּ ל הַבַּ  : שדוְכָׁ

אֶת לַחֲצֵנוּ  חַק   -  ו  אֱמַר,  שהזוֹ הַדְּ נֶּ ֶ ה ש  מָׁ , כְּ
ט'( ג'  ר    )שמות  ֶ אֲש  חַץ  הַלַּ אֶת  אִיתִי  רָׁ וְגַם 

ם:  שומִצְרַיִם לוֹחֲצִים   אוֹתָׁ
 

משה הוציאו הקב"ה אחד והחיה אותו והוא מכונה מיכה שעשה את פסל מיכה וממנו יצא ירבעם  
 שעשה שני עגלים ומנע ישראל לעלות לרגל.   

במצרים נתגלגלו    כסף נבחרבשם    - הדרש  – דרך דרש  ונצוצי הסוד.    הגדת בלילה שרה עמיעיין    שד 
ד' דורות אנוש מבול סדום והפלגה )פע"ח חג מצות פ"א. ומגלה עמוקות ואתחנן אופן רלו( ובשער  
הגלגולים )הקד' ט'( שנשים לא מתגלגלות אלא בסיבת בעליהן שאם מתגלגל הבעל באה עמו. נמצא  

שליך ליאור וכל  שהנשים במצרים באו בגלגול מחמת עוון הזכרים לכן גזר פרעה רק על הזכרים לה
 הבת תחיון. 

רות ההם  ובעצמו שהמיילדות העבריות רצו לתקן הפגם עריות שהיו פרוצים בו הד  עוד כתב שם
שהיהודיות יולדות כחיות לבד,    ,שרצה שיהרגו את הבנים  , בפרט דור המבול, וזה שאמרו לפרעה

)כי תצא דרך  כי באמת בלידת הבנים לא עזרו ליולדת אלא רק בלידת הבנות והטעם עפ"י השל"ה  

מצא כתוב אם המילדת תקבל הזכר בלבוש נקבה יהיה זנאי  שעל מצות לא תלבש    חיים תכחת מוסר( 
ואם את הנקבה בלבוש זכר תיהיה זונה. לכן לא נגעו המיילדות בזכרים הנולדים פן יביאו כח אשה 
באיש שיהא זנאי כי שעת הלידה הוא שעה המוכשר להשריש נטיה כזאת ע"י המלבושים כנ"ל.  

 עי"ש.

בדרך סוד מעשה בברוך ממעזיבוז )דוד רבינו( שבאו אליו זוג חשוכי בנים שנים רבות    עוד עי"ש
לבקש זרע ואמר להם שאין להם תקנה אלא שיתגרשו. עי"ש אריכות המעשה ובקיצור אח"כ באר  

סביב החתן  להם שעם כל זכר נולדת נקבה דסט"א ועם נקבה זכר דסט"א וע"י ז' הקפות של הכלה  
כי נקבה דסט"א תקיפה יותר    ,מפרדת ממנו הנקבה וע"י הטבעת מסיר הוא ממנה את הזכרבחופה  

ז' הקפות אבל לזכר מספיק הקפה אחת והיינו הטבעת ואצל הזוג הזה לא עשו הקפות    ,וצריכה 
שיתגרשו  ביקש  לכן  בבעל.  דבוקה  דסט"א שנשארה  הנוק'  בנים מחמת  להם  היו  לא  לכן  כראוי 

שדכ"ן ר"ת שקר    כדאיתאוינשאו שנית. עוד באר שם שזו הסיבה שחייב להיות בכל שידוך שקר )
דובר כסף נוטל( כי עד השידוך סוברת הסט"א שהיא תיהיה בן זוגו וכשמתחיל השידוך מנסה בכל  
כוחה לבטלו וכאשר השדכן מדבר שקרים אזי הסט"א יש לה נחת כי סובר שכבר לא יוגמר השידוך  

אני ערב )ומסיח דעתו ואפשר להתגבר עליו(. ולכן לפעמים שהשדכן גומר שידוך בלא שקר אזי  
 בזה שלא יוגמר השידוך מחמת אחיזת הסט"א.  

יתה עבודה לריק ואעפ"כ היה לה קצבה  הבהם להשלים עבודתם ועיין לעיל ד"ה בפרך ש   שדחקו   שה
 קפדנית כל כך.

שיעבדו את בני ישראל באופן שיהיו לחוצים  המצרים  , שבא תשעז קטע שני  עיין בארה של תורה  שו
ורדופים ומבוהלים בכל רגע למלא המכסה של לבנים וכשהיה נדמה לפרעה שקצת התמעט הלחץ  

קש שהיה    תו כישוף שכל כמוששהמצרים ע  אהבת חייםועוד הביא בשם    ".נרפים הם"מיד אמר  
ושוב.    ,יהודי אוסף היתה מתפזרת ברוח וספורנו כאן    ועל זהונאלץ לאספה שוב  כתבו הרמב"ן 
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 מכאן מתחיל לבאר הפסוק הרביעי שם בפרשת בכורים דברים כו ח'

רַיִם   'וַיּוֹצִיאֵנוּ ה צ  ד שזמִמִּ יָּ , בּ 
א   מֹרָּ ה, וּב  טוּיָּ רעַֹ נ  ה, וּבִז  קָּ חֲזָּ

תִים  מפֹ  אֹתוֹת, וּב  דוֹל, וּב   :שחגָּּ
ה רַיִם   'וַיּוֹצִיאֵנוּ  צ  י    -  מִמִּ יְדֵׁ עַל  לאֹ 

ךְ  י  שטמַלְאָׁ יְדֵׁ עַל  וְלאֹ  ף,  רָׁ ש ָׁ י  יְדֵׁ עַל  וְלאֹ   ,

 
מדוע יציאת מצרים היתה    ובזה מבאר  שעיקר התביעה על מצרים לא היתה השיעבוד אלא הלחץ.

כדי שלא לפרוק מעליהם    ,בחפזון עד שגם את אכילת המצות אכלו בעמידה חגורים ונחפזים כל כך
בגמ' שבת פו: ישראל דדאיגי במצוות גופם    וכמבואראת מדת הלחץ הזה שהוא תועלת לעבוה"ש,  

 חם יותר משל הגויים.

כפי שהולך ומבאר    -דבר, חרב, גלוי שכינה, מטה, ודם    –בעצמו בחמש פעולות    ויוציאנו ה'   שז 
יד חזקה זה דבר, וזרוע נטויה זה חרב, ומורא זה גילוי שכינה, ואותות זה מטה, ומופתים זה    -לקמן

וכיון שדבר ודם נקט בפירוש צ"ל שחרב וגילוי שכינה  דם.  ומשמע שבהן כלול כל העשר מכות.    
ראשונות )דצ"ך(    לג' מכותדוגמא    דםואולי אפ"ל ש  – ומטה, הם שמונה הנותרות  וצריך ביאור  

שאחריהן )ע"ד( ערוב )שמות ח כ(   לב' מכותדוגמא    דבר.   מופתיםשעשה אהרן במטהו ומכונה  
ברד    ב' מכותמשה שבו עשה    מטההוא    אותות  .  יד חזקהדבר )שמות ט ה( שהקב"ה עשה ומכונה  

חשך )שמות י כב( שעשה משה בידו,   -ב' מכותהם    נטויה  זרוע)שמות ט כג( וארבה )שמות י יג(.    
, כמ"ש כחצות לילה  גילוי שכינה .   ומכת בכורות היא  חרבושחין שזרק בחפניו, ואולי מכונה דהיינו  
 אני יוצא בתוך מצרים ומת כל בכור. 

מה שעשה במטה  מ להבדיל בידו מכונה חרב שהיא בחי' בכוח אדם  משה שמה שעשה  אולי אפ"ל
חש ושח, חש רומז לחושך שהיה ממשי  שתי מכות שהן  הוא בכח שם השם שהיה חקוק עליו. ודייקא  

 שאפשר לחוש, ושח לשחין, דהיינו צרעת שכתיב ביה טמא טמא יקרא. דהיינו מכה שמחייבת שיחה. 

 "ובמורא גדול", מביא פסוק מדברים ולפיו כל המכות היו ע"י גילוי שכינה. לקמן ד"ה

 ביארתי בתורה מז  אות ומופת שח

בכתבי האר"י כיון שמלאך אם היה בא למצרים היה מיד    -  ויוציאנו ה ממצרים לא ע"י מלאך  שט 
מתגשם מרוב הטומאה שבה ולפ"ז יתורץ קושיא למה כתוב כחצות לילה אני יוצא ממצרים הרי  

 צ"ל אני בא למצרים אלא הכוונה אני יוצא מקדושתי כדי לבוא למצרים
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לִיחַ  ָׁ כְבוֹדוֹ  שיש  בִּ רוּךְ הוּא  בָּׁ דוֹש   הַקָּׁ א  אֶלָּׁ  ,
אֱמַר,  שיא וּבְעַצְמוֹ  נֶּ ֶ י   יב יב(שמות  ), ש  בַרְתִּ  שיבוְעָׁ

אֶרֶץ מִצְרַיִם  יְלָׁה  שיגבְּ לַּ ל    שידבַּ יתִי כָׁ הַזֶּה וְהִכֵּׁ
 

י זהר  "ותירץ עפ  ,מהו  שליחוהוקשה לו    , ושרף בבריאה  ,מלאך ביצירה  הגדת ברכת השירועיין    שי
וכולהון אתיין מאתר    , אחרי סח: מספרא דאדם קדמאה כל רוחין קדישין דלעילא עבדין שליחותא

 חד דנשמתהון דצדיקיא מתרין דרגין דכלילין בחד וכו' עי"ש. ולפ"ז שליח היינו נשמה של צדיקים.

גדול מדוע לא נזכר משה רבינו צדיק הדור בכל ההגדה אלא פ"א בדרך אגב לקמן    ובאמת צ"ע
   .בדברי ר"י הגלילי

דאסור לשתפו כלל    ,שכתב שאין להזכיר את משה רבנו בסיפור יציאת מצרים  הגדת הגר"א וראה  
שכתב ואם היה  חמץ ומצה ה"ב(  כי אם בה' לבדו. לעומת זה הרמב"ם )   , לפי שאין השבח תלוי במשה

הבן גדול וחכם מודיעו מה שאירע לנו במצרים ונסים שנעשו לנו ע"י משה רבינו הכל פי דעתו של  
 הבן.

להטעים קצת שבאמת ברור כשמש שבלי הצדיק א"א לצאת ממצרים אבל הצדיק    ואולי אפשר
כמו יסוד הבנין שהכל עומד    ,ונסתר  ,בעצמו שהוא מרכבה ליסוד שכל תכונתו היא להיות בבחי' אין

כל ענין הצדיק זה לגלות את הקב"ה בעולם והוא בעצמו אינו אלא    , כךעליו והוא שקוע בארץ
 צינור ושביל נעלם שדרכו נעשה הגילוי הזה. 

, לכן בגלות בבל כיון מהריצ"ח שזה אפשר רק כשגדורים בעריות כי הוא שונא זימה  שמעתי  שיא
 שנשאו נשים נכריות היה הנס בהסתר.

  , ויותר נכון לומר כלפי הקב"ה התגליתי או נמצאתי  ,עברתי לשון משך זמן  צ"ע   -ועברתי  שיב
וצ"ע לכאורה הם תרתי    ,ועפרש"י בשם מכילתא שכתב כמלך העובר ממקום למקום ברגע אחד

 דסתרי.  

לר"ש קלוגר שמדייק לשון ועברתי משמע שיש חילוק זמן בין בית   הגדת ידי יוצרעיין     -ועברתי
לבית ולא כפרש"י כאן שכתב בהעברה אחת ומבאר דכיוון שנאמר בחצות ממש הרי יש חילוק  

 בחצות בין מקום למקום )כפי תנועת השמש שהרי לא בכל המקומות במצרים השקיעה שווה(  

 שמות יא ד' שהקב"ה עובר בכל ארץ מצרים ומכה בכל ארץ מצרים. אבל עיין לעיל    כאן אומר  שיג
כחצות לילה אני יוצא בתוך מצרים )ולא אמר בארץ( ומת כל בכור בארץ מצרים. נמצא שע"י  

י"ל הקב"ה   - )שמות י' א'(   החת"ס עה"תשיוצא בתוך מצרים מת הבכור בארץ מצרים.     וביאר 
לא הכה כלל אלא שפע אור מזל טלה ושר של מצרים השופע בתוך מצרים ובפרט בעיר המלוכה  
ובפרעה שהי' מרכבה לשר שלו, אז נגלה הקב"ה בעצמו ובכבודו בתוך העיר והשרה שכינתו בתוקף  

ארץ מצרים והקב"ה   על משה ואהרן ועל ישראל, וממילא נחשך אור שר ומזל הנ"ל ונלקו כל בכורי
לא יצא רק בתוך מצרים המטרפולי' ונחשך אור שפעם וממילא ומת כל בכור בארץ מצרים בכל  
המדינה כי נחשך אורם ונפסקה דבוקם בשר ומזל שלהם ואפס כחו וכוחם, וזה למען שיתי אותותי  

 אלה בקרבו של פרעה לבד וממילא יוסרו כלם כנ"ל. ]תקצ"ג[:  

ה וַ )שמות יב כט(    כמ"ש  שיד  יְלָׁ חֲצִי הַלַּ סְאוֹ    ' הוַיְהִי בַּ ב עַל כִּ ֵׁ רְעהֹ הַיּש  כֹר פַּ אֶרֶץ מִצְרַיִם מִבְּ כוֹר בְּ ל בְּ ה כָׁ הִכָּׁ
ה :  מָׁ הֵׁ כוֹר בְּ ית הַבּוֹר וְכֹל בְּ בֵׁ ר בְּ ֶ בִי אֲש  ְ כוֹר הַש ּ ועי"ש המשך הפסוקים )ל( ויקם פרעה לילה וכו'    עַד בְּ

על כפל תיבת לילה הרי כיון שקם לילה    הגרי"ז מבריסק)לא( ויקרא למשה ולאהרן לילה וכו' והקשה  
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גם קרא להם בלילה ותירץ כיון שאמר פרעה למשה )שמות י כח( "ביום ראותך פני תמות" לכן  

 עכשיו כשביקש לראותו ציין שעכשיו לילה ואין לך לחשוש אלא ביום.

הרגו מצרים את המצרים. דהיינו הבכורים - א  -בשלח דף מה. שבאותו לילה ג' מיתות היו   ועיין זהר
)וכן מבואר בתוס'   שנודע להם שבחצות ימותו עשו מלחמה במצרים שמיענו לשלח את ישראל 

פרעה הרג את יועציו שיעצו לו שלא לשלח את ישראל וזה  -ה' הרג את הבכורים. וג-שבת פז:( וב
ויקם פרעה   לילה רוצה לומר שגם זה היה  שכתוב  ויקרא למשה ולאהרן  לילה ולפ"ז מה שכתוב 

 בלילה עדיין, דעדיין לא עבר הלילה עד שקרא להם.

פסוק זה הוא בפרשת החדש הזה )שמות יב יב( שהודיע משה לכל ישראל על יציאת מצרים    -בלילה
ולעיל קיבל משה רבנו נבואה בתוך בית פרעה על המכה העשירית ואחרונה )שמות יא ד'( כחצות    – 

וצ"ע דלעיל )שמות ט'    -הלילה אני יוצא בתוך מצרים ומת כל בכור בארץ מצרים וכו' עפרש"י שם
ל תפלה לבטל מכת ברד היה צריך לצאת מהעיר וכאן קיבל נבואה בתוך בית פרעה  כט( בשבי

הטמא ומלא גלולים.   עוד צ"ע לאיזה חצות הכוונה אם כמנהג רוב ישראל יב שעות מחצות היום  
)כמבואר במ"ב סימן א' ס"ק ט( או כדעת הזוהר שש שעות מצאת הככבים )כמבואר שם בשם 

וכמבואר בת הזוהר  בשם  קמט(.  מג"א  היום שאותו  ורה  בחצות  לילה תלוי  חצות  נמצא שלמ"ב 
מחשבים שש שעות זמניות מעלות השחר של יום קודם ואילו לזוהר תלוי בתחילת הלילה של אותו  

 היום. 

על תורה נו עפ"י    ( ר"ח ג' אות ב' ) אפ"ל שהשגה גבוהה כזו כהשגת חצות שמבואר בלק"ה    וצ"ע אולי
עיתי כשה אובד שזה בחי' סוד העיבור לתפוס את תחילת האור בעצם החושך, שזו דעת תתורה רו  

גדולה שמבטלת את כל ההסתרות כמבואר בתורה נו השגה כזו אפשר להשיג דייקא בבחי' המבואר 
השגה   היא  כי  ההסתרה  שבתוך  ההסתרה  בתוקף  דהיינו  בה"  יעשה  "מה  בבחי'  נו  בתורה  שם 

 ואר שם. וכמבואר בתורה סד שפרעה הוא בחי' החלל הפנוי.שנעשית מההסתרה בעצמה כמב

שחצות הוא תפיסת אור בתכלית החושך דהיינו שבשכל הגבוה של משה הוא תפס את  ינו  ידה
נקודת חצות בחצות ממש דהיינו בתכלית החושך )בעצם האין( מה שאין אנו יכולים ואולי בזה  
נחלקו שכשבאים לחשב את החצות בשכל שלנו ממתי צריך להתחיל האם בתחילת החושך של  

. לכן רוב העולם מתחיל לחשבו באור שזו השגה נמוכה  ם קודםאותו יום או מתחילת האור של יו
 ממי שמחשב אותו מהלילה לכן רבינו לימד אותנו לחשבו מהלילה דייקא.

ובזה תבין   -.  מועד קטן דף ג  על  (ביאורי אגדות לרבי יצחק חבר)אפיקי ים  עיין    מה הוא  סוד חצות
ענין נפלא עומק דברי רז"ל וחכמתם מ"ש בפ"ק דברכות )ד' ד ע"א( שהקב"ה אמר למשה בחצות  
ומשה אמר כחצות שמא יטעו אצטגניני פרעה וכו', והענין כי באמת רגע התיכונה אשר הוא חצות  
לילה ממש אינה מורגשת כלל ואינה במציאות כלל, הגע עצמך שסוף רגע האחרון של סוף חצות  
לילה הראשונה שייך לחצי הראשון וא"כ אינה חצות ממש שהרי חצי השני עדיין לא התחיל, וא"כ  
הוא יותר בשיעורו ממה שעבר מחצות הראשונה, ולא היה אפשר למצוא חצות ממש כי אם היה  
רגע אמצעית נמצאת בין חצות ראשון לשני שאינה מכללה ודבר זה אינו כלל, ונמצא שחצות ממש  

אנושי כלל ואינה בגדר בריאה הגשמית הנופלת תחת הזמן, אבל הוא ענין מעולם    אינה בהשגת
הנבדל הרוחני ובו הי' מכת בכורות במצרים. ולכן ע"י הי' יצי"מ ובחירת ישראל שלקחם הוא ית'  
לו לעם שנתעלו באותו העת אשר הוא למעלה מן הזמן, ולכן הם תלויים בהנהגה ניסיית ואין מזל  

ם שום תלי' במזל, שהמזלות הם תלויים בזמן שנעשה ע"י סיבוב הגלגל שבו עושה  לישראל שאין לה
השעות ורגעים וימים וחדשים ושנים, משא"כ ישראל תלויים בעת ההוה שלמעלה מן הזמן והוא  
נקודה המרכזית של כל הגלגלים שאין לו סיבוב כלל ונמצא שאין בו זמן כלל. וזה הי' ענין בחירת  

מכל אומה ולשון כמ"ש )במדבר כג ט( הן עם לבדד ישכון ובגויים לא יתחשב   ישראל במה שנתעלו



                                                                   הגדה של פסח                     חברותא                                                    קפו 

כוֹר  וְעַד    שטובְּ ם  דָׁ אָׁ מֵׁ מִצְרַיִם  אֶרֶץ  בְּ
ה  מָׁ הֵׁ י  שטזבְּ אֱלהֵֹׁ ל  ה    שיזוּבְכָׁ אֶעֱש ֶ מִצְרַיִם 

טִים אֲנִי ה פָׁ  :  'ש ְ
 

ואיתא במדרש )ילקוט( שלכן נק' ישראל ה"ן שאלו האותיות אין להם זוג כידוע באותיות א"ט ב"ח  
שה' ונ' נשארים יחידים, והיינו שבזה נבדלו ישראל מכל האומות שכולם הם בכלל הבריאה שנברא  
בו' ימי בראשית שהוא נופל תחת הזמן שהוא מתחלק לשניים לעבר ועתיד, משא"כ ישראל תלויים  

 .מצע בעת שהוא אינו מתחלק לחלקים והוא ביחוד הגמורבא

לרבות כל מיני בכור כל ששם בכור עליו ואפילו בכור בהמה כנ"ל ואפילו בכור רק   כל בכור  שטו
לאמו או רק לאביו ובית שאין בו בכור הגדול שבבית נקרא בכור )לקיים מש"כ כי אין בית אשר  

)שמות יב ל'( ובילקוט שמעוני וארא רמז קפו עוד שם שגם נקבות    בפרש"י אין שם מת( כמבואר  
)ובתיה בכורה ונצלה בתפלת משה( עוד שם שאפילו צייר תמונה של בכור היתה   בכורות מתו 

 נשחקת.

והנה פרעה הרשע היה חושב כי כיון שז"א הנק' ברא    -דרושי הפסח דרוש א    -  שער הכוונות
בוכרא חזר להתעלם תוך אי' בסוד העיבו' שח"ו לא יחזור לקדמותו להתגלות ולצאת לחוץ מבטן  
ז"א הנקרא ישראל גם הם ישארו   אי' עילאה ועי"כ גם בנ"י התחתו' הנקר' ישראל על שמו של 

שראל העליון השולט עליהם נתבטל ח"ו מציאותו לכן שלח לו השי"ת  בגלות תוך מצרים כיון שי
ע"י משה כה אמר ה' בני בכורי ישראל לרמוז אל הבן בכור העליון הנק' ישראל כי קיומו קיים ולא  
נתבטל ח"ו והודיעו כי לפי שכפר במציאותו לכן יהיה נענש מדה כנגד מדה במכת בכורו' לפי  

וזמש"ה ואם מאן אתה לשלח כו' הנה אנכי הורג בנך בכורך כו'    שכפר בבן הבכור העליון יתברך
וזמש"ה והיה כי ישאלך בנך מחר לאמר כי הבן הבכור הנמשך מן הבן הקדוש הבכור העליון הוא  
אשר ישאלך שאלה זו יען אליו נוגע זו השאלה כי בו היה רוצה פרעה לכפור בו ולעכב את ישראל  

 בגלות תחת רשותו:

 ילקוט שמעוניועיין    חוזר על כל בכור וכמבואר שם פסוק כט ...וכל בכור בהמה.-  עד בהמה  שטז 
רב הונא מקשה אם אדם חטא בהמה מה חטאה. ותירץ כיון שעבדו לטלה שלא    וארא סוף רמז קפו 

בעל   אין  תירץ  לוי  דר'  חתניה  זכריה  ורבי  פורענות.  בה  יראתינו שלא שלט  קשה  אומרים  יהיו 
. וצ"ע מה תירץ ר"ה הרי לגבי טלה נאמר  אלא מתחיל מהבעלי חייםהרחמים פוגע בנפשות תחילה  

בהמשך הפסוק "ובכל אלהי מצרים אעשה שפטים" דמשמע מזה ש"וכל בהמה" הכוונה לבד מהטלה,  
שהטלה גם שאינו בכור מת. וכן תירוצו של ר"ז צ"ע, דבשלמא בהמות שמתו בשאר מכות מובן  

עם בכור אדם ולא שייך  כדבריו, אבל "וכל בהמה" שנאמר כאן במכת בכורות מתה ברגע אחד  
 לומר בזה שפוגע בבע"ח תחילה. ועוד שלדבריו הפסוק אצלינו צ"ל מבהמה ועד אדם.

עפרש"י שם )שמות יב יב( של עץ נרקבת של מתכת נמסת ונתכת לארץ. משמע    -  אלהי מצרים  שיז 
שהכוונה לע"ז עצמה. וצ"ע כי בסוכה כט. מבואר שהכוונה לשר של מצרים בשמים. כדאיתא שם 
 אין לך כל אומה ואומה שלוקה שאין אלוהיה לוקה עימה שנאמר ובכל אלהי מצרים אעשה שפטים. 

עיין ערבי נחל שאע"פ שבדרך כלל הקב"ה מפיל את השר של האומה תחילה כאן      ( 109)מרפאי"ג  
פרשת    לשון הערבי נחלעשה להפך ולא הפיל את השר של מצרים אלא רק בקריעת ים סוף וזה  

אכן מחסדי הש"י שלא לענוש את האדם ע"י רבוי אחר רבוי, כי יפול הנופל מאיגרא    - עקב דרוש א  
רמא לבירא עמיקתא ויגדל הכאב מאד, ולכן ארז"ל פס"ז שלח יד', ח אין הקב"ה נפרע מהאומה עד  
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עתה ידרוש את הפסוק בשמות יב יב שהביא לראיה שהקב"ה בעצמו הוציא 
"  אעשה" ממעט שרף, "והכתי" ממעט מלאך, "ועברתי:  כי "שיחאת ישראל 

 " ממעט כל דבר אחר לבד מהש"י. אני ה' ממעט שליח, "

רַיִם  אֶרֶץ מִצ  י ב  תִּ בַר  עָּ    שיטו 

 
שמפיל השר שלה, כי בעוד השר קיים אזי האומה מלאה כל טוב וכאשר יפילו תהיה מאיגרא רמא  
כו', לכן תחלה מפיל השר שלה, ואז האומה אזלא ונדלדלה מטה מטה בהדרגה ולא יגדל הכאב כ"כ. 
אולם במצרים מצינו שלא עשה הש"י כך, כי הקשו המפרשים איך נאמר על הים וירא ישראל והנה  

נוסע אחריהם, שאמרו ז"ל )שמות רבה כא', ה( שר של מצרים, ואם כן איך שלח ה' את ידו  מצרים  
תחלה במצרים בהיות השר שלהם עדיין קיים. ותירצו, כיון שמרדו בישראל ונשתעבדו בהם יצא  
כו', ולא   הקב"ה ממדתו ושלח עונשים בהיות השר עדיין קיים כדי שיהיה מפלתם מאיגרא רמא 

היה בהדרגה, אלא בדרך לפני שבר גאון, דהיינו ריבוי אחר ריבוי, ותו לפי שהוכרח  יתעכב עונשם שי
מפלת מצרים להיות בהיות השר עדיין קיים שאז הם מלאים כל טוב, בכדי שיתקיים ואח"כ יצאו 

 ברכוש גדול, כי אילו נפל שרם תחלה אזי לא היה בידם טובם, כי היו יורדים מטה מטה:
שהדרשה    רבינו בחיילדרוש פסוק זה בכל כך מיעוטים לומר אני ולא אחר עיין    טעם שטרחו   שיח

היא מכח קושיא שפרשה זו היא פרשת החודש הזה לכם שמשה מספר בלשון נסתר מה שאמר לו  
 .הקב"ה ורק פסוק זה הוא בגוף ראשון כאילו הקב"ה מדבר לכן דרשו ועברתי אני דייקא

ודע, שהתורה המלובש תוך ההסתרה     -עיין תורה נו אות ד'    -  ועברתי וכו' אני ולא מלאך  שיט 
שבתוך הסתרה, היא תורה גבוה דיקא, היינו סתרי תורה. כי מחמת שהיא צריכה להתלבש במקומות  
נמוכים כאלו, היינו אצל אלו שעברו הרבה, עד שנסתר מהם בהסתרה שבתוך הסתרה, על כן חשב  

תורה, לבל יוכלו הקלפות לינק משם הרבה, ויהיה  השם יתברך מחשבות לבלי להלביש שם פשטי  
הפגם גדול מאד. על כן הוא מסתיר ומלביש שם תורה גבוה דיקא, סתרי תורה, שהיא תורת ה'  
בעצמה. כדי שלא יוכלו הקלפות לינק משם הרבה. בבחינת )שמות י"ב(: "ועברתי בארץ מצרים, 

בארץ מצרים ששם מקום הקלפות מאד, על כן    אני ולא מלאך, אני ולא השליח, אני ה' ולא" וכו'. כי
דיקא  כן  על  תורה.  סתרי  ממש,  ה'  תורת  היינו  בעצמו  יתברך  השם  ומוסתר  מלובש  דיקא  שם 
כי שם   דיקא תורת ה' ממש.  לדעת, נעשה ממנה  ומהפכה  מההסתרה שבתוך הסתרה, כשחוזר 

 נסתר תורת ה', סתרי תורה כנ"ל: 

פריקה וטעינה ד' אות מב עפ"י תורה ב' תנינא  מבאר שהכוונה אני ולא מלאך שהתגלה    ועיין לק"ה
 .להם אז בחי' אחדותו הפשוט בלי שום התלבשות שהיא הגורמת לכל הטעותים

בארץ מצרים אני ולא מלאך אני ולא שרף אני ולא השליח אני ה' אני והוא ולא אחר.    וזה ועברתי 
היינו שביציאת מצרים היה התגלות אחדות הפשוט מתוך פעולות משתנות כ"כ עד שגם למעלה  

הנ"ל שכשנתגלה אחדות הפשוט למטה נתגלה אחדותו    רהנתגלה אחדותו הפשוט ית' כ"ש שם בתו
בחי' אתה אחד ושמך אחד ומי כעמך ישראל גוי אחד בארץ וכו'. וזה ועברתי    ,הפשוט גם למעלה

כי נתבטלו כל ההסתרות וההעלמות. כי לפעמים    ,בארץ מצרים אני ולא מלאך אני ולא שרף וכו' 
מלביש הנהגתו ע"י המלאכים בבחי' הנה אנכי שולח מלאך לפניך שנא' אחר החטא שמשה    הש"י 

שהזהיר שם הכתוב בעצמו השמר    שטעה אחר עי"ז וכמו   לא חפץ בזה כי אז יכולים לטעות ח"ו כמו
מפניו אל תמר ודרז"ל אל תמיריני בו, שמשם נמשך הטעות של כל העובדי עכו"ם וכן הטעותים  

שהוא בגימ' הטבע. אבל אז ביציאת מצרים    ,כי המלאך נקרא אלהים  ,של חכמי הטבע של עכשיו
חמל עלינו הש"י וגילה אחדותו הפשוט למטה ולמעלה שאין שום הנהגה בעולם כ"א על ידו בעצמו  
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ה הַזֶּה לָּ י  לַּ ךְ   -בַּ  .שכאֲנִי וְלאֹ מַלְאָׁ

רַיִם מִצ  אֶרֶץ  בּ  כוֹר  בּ  ל  כָּ יתִי  הִכֵּ אֲנִי    -ו 
ף  רָׁ  .שכא וְלאֹ ש ָׁ

 
בבחי' אני ולא מלאך אני ולא שרף וכו' אני ה' אני הוא ולא אחר כי כל הפעולות משונות שבעולם  

 הכל ממנו ית' בעצמו וכנ"ל: 

לאדום בכניסה לארץ )במדבר כ טז( וישמע על עצמו  אומר  רבנו  צ"ע הרי משה    -  אני ולא מלאך  שכ
ונראה כוונת ההגדה שהקב"ה לבדו הכניע את המצרים ועשה שיהיה  קולנו וישלח מלאך ויוציאנו.  

 פרש"י שם שמלאך הוא משה.      וכאפשר לצאת, אבל עצם היציאה הייתה ע"י משה רבנו 

את ישראל ממצרים בגשמיות שעל ציוויו יצאו ועליו סמכו לצאת ומי שלא האמין    ומשה הוציא
שעיקר יציאה מהגלות רוחנית וגשמית היתה ע"י משה רבנו ע"י    במשה רבנו לא יצא וברוחניות

הדעת שהכניס בישראל כמ"ש אתה הראת לדעת )כמבואר בתורה ד'( מבואר בתורה נו שהדעת  
 היתה בגלות מצרים. 

הרי רבי אליעזר ור"ע למדו מהפסוק משלחת מלאכי רעים שכל מכה  (  81)מרפסין אגרי    עוד מקשים
 במצרים היתה שכל כמה מכות נמצא שגם ע"י מלאכים יצאו ממצרים.

ואתם לא תצאו איש מפתח  )שמות יב כב(  מדוע ציוה    ,כיון שהכה את הבכורות בעצמו  עוד הקשו 
 החת"ס ביתו ופרש"י שהמשחית לא מבחין. )ועוד הקשו הרי לילה זה משומר מן המזיקין( ותירץ  

שהקב"ה הכה את מזל טלה בכור המזלות והחליש כוחו בחצות ועי"ז נחלשו   (יו"ד סימן שמו אות יב  שו"ת ) 
כל הבכורות שתחת השר הזה של מצרים ועי"ז היה כח למשחית בבקר להמיתם לגמרי, לפ"ז עיקר 

 לאחר חצות כנראה.    הציווי שלא לצאת הוא

תירץ לחלק בין בכור ממש שאותו רק הקב"ה  שלרבי יצחק חתן המהר"ל    פ' בא פענח רזא    וראיתי בספר 
אבל גדול    ,ונהרג ע"י הקב"ה שהחליש מזל טלה בכור המזלות)כמבואר בפרש"י ב"מ סא:(  יכול להבחין  

  לקיים אין בית אשר אין שם מת.   וכעין זה  ,נהרג ע"י המשחית  ,שבבית כיון שאינו בכור ממש
כי ראו שעשו דם על    ,שהמצרים שמו את כל בכוריהם בבתי ישראלראיתי בשם הבן איש חי  
והמשחית    , ונמצא שהקב"ה הרג את הבכורים האמיתיים שבבתי ישראל  ,המשקוף להנצל מהמשחית

שכתב שהחילוק הזה הוא  )לבעל ההפלאה( עה"ת   פנים יפותהרג את הגדול שבבתי המצרים.     ועיין  
כי רק בלילה שייך לשאול    ,ולכן נצטוו ושאלה אשה משכנתה  ,שדווקא איש לא יצא  ותירץדוחק.  

עדין קשה למה איש מסוכן    ,מה תירץ  וצ"עדקודם לא האמינו המצרים שישראל יצאו ממצרים.  
תירץ   באוצר אפרים בשם עדות ביוסף     שיצא. ועוד למה אשה לא בסכנה הרי גם בכורות מתו.

שרק היכן שצריך הבחנה היה ע"י הקב"ה והיכן שא"צ הבחנה היה ע"י המשחית וצ"ע הרי לילה  
על שמות ורע"א נחלת יעקב עה"ת.  ועיין   הפרדס יוסף זה משומר מן המזיקין. וכן ראיתי שתירץ  

)שמות יב יג( שמבאר שלבד מהקב"ה שהכה בבכורים באו משחיתים להשחית בשאר העם  ספורנו  
 הוזהרו ישראל שלא לצאת מהבית.  ובגללם

ראיתי שהדיוק מ"כל בכור", כי "כל" לרבות בכורים תאומים שיצאו כאחד    –   אני ולא שרף   שכא
יח. שא"א לצמצם, לכן אפילו שרף לא יכול לדעת אם שניהם בכורים או רק    וכמבואר בבכורות יז.

 ( ברית שלום לרבי פנחס וואלאוי )על''ת א קס בשם  אחד מהם, אלא הקב"ה. 
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טִים  פָּ ש   ה  ֶ אֱעֶש  רַיִם  מִצ  אֱלהֵֹי  ל  כָּ  -שכבוּב 
לִיחַ  ָׁ  .שכגאֲנִי וְלאֹ הַש ּ

ר   -'אֲנִי ה   :שכדאֲנִי הוּא וְלאֹ אַחֵׁ
 

"ועברתי בארץ מצרים בלילה הזה והכיתי כל בכור בארץ מצרים מאדם ועד    בשמות יב יב   שכב
ואח"כ את   בכורי מצרים  ה'". משמע תחילה את  אני  מצרים אעשה שפטים  ובכל אלהי  בהמה 

והקשו   הפורענות.  מתחילה  ממנו  תחילה  בעבירה  שהתחיל  מי  ופרש"י  אגרי  אלוהיהם    ( 84)מרפסין 
באזהרת מכת דם שם כתב כיון שהמצרים עבדו לנילוס לכן הלקה את יראתם  )בשמות ז יז(  מפרש"י  

 תחילה ואח"כ הלקה אותם.

על שהיו בוטחים בעבודת    ,כל מכה ומכהמי גרם להם שיהיו לוקים     -   עיין שמות רבה טו טו 
כוכבים שלהם מה עשה הקב"ה הכה את אלהיהם עמהם מי שהיה של עץ היה נרקב של אבן היה  
נמס של כסף ושל זהב ושל נחושת התיכן כשם שהיו מתחלתן שנא' )במדבר לג( ובאלהיהם עשה  

לכך    ,למה בשביל להטעותן  ,ה' שפטים וכל עבודת כוכבים שבעולם אבדו חוץ מבעל צפון שלהם
כתיב )איוב יב( משגיא לגוים ויאבדם. ועיין שם בהמשך המדרש ובהגדת והגדת לבנך מתאר עפ"ז  

בעל צפון שלם טעה פרעה )שהרי זו תימה גדולה איך אחרי כל המכות  הע"ז  כיצד ע"י שנשאר  
שקיבלו טעו לחשוב שיצליחו להכניעם( אלא כשבני ישראל יצאו ממצרים מרעמסס לסוכות ומסוכות  
לאיתם ומשם החזירם משה חזרה לכיוון מצרים אל מול בעל צפון, והקב"ה כנס את כל האריות  

בעל צפון להכניע  רק  ופרעה סבר שמכל האלילים שלו הצליח  שבמדבר בשתי שורות משני צידיהם,  
את ישראל ולתפוס אותם שיפלו בידו ויחזירם למצרים, ובזה שיכנע את המצרים לחזור ולרדוף אחרי  
ישראל ולא לפחד מהם, וכל זה כדי שהמצרים יבואו לים סוף ברכוש גדול ויטבעו בו ותיהיה הנקמה  

ם לכן באו רק ביום שלימה. ביום השלישי חזרו השליחים ששלח עם ישראל ועוד עד שהצליח לשכנע
)כמבואר בתוס'   השביעי של פסח, ואז ישראל נכנסו לים והלכו בו בקשת וחזרו מאותו הצד שיצאו

 וכל המצרים טבעו.  ערכין(

לשון גוף ראשון משמע אני בעצמי אעשה, אבל ע"י שליח לא שייך אעשה    הדיוק הוא מ"אעשה"   שכג
הרי שליחו כמותו וכגון שאול שנענש על הריגת נוב אע"פ שהרג ע"י שליח.  עוד צ"ע הרי    וצ"ע

   מלאך הוא גם שליח לכן נ"ל שהכוונה למעט נביא.

אני ולא שליח הכוונה לא ע"י המלאך מטט' שהוא השליח לכל הנעשה בארץ    עיין רבינו בחיי
 ובלשון יוני שליח מננטור 

שמלאך ביצירה ושרף בבריאה ונ"ל שליח בעשיה דהיינו נביא וג' אלו בבי"ע עולם    ראיתי כתוב
אחר באצילות. וצ"ע אולי הכוונה    מה שייך  ?וא"כ צ"ע מאי ולא אחר  .ואני הכוונה לאצילות  ,הפירוד
 וזעיר נחשב אחר כלפיו. ,לאריך

 רק ג' מלאך שרף ושליח ואת השאר מיעט בולא אחר. מיעט שכד 

העתיק כאן מדרש כשרצה הקב"ה לרדת למצרים, ירדו עימו תשעים מליון   והגדת לבנך בהגדת  
מלאכים, מלאכי אש וברד וזיע ורתת וחלחלה ובקשו לרדת ולהלחם במצרים אמר להם אין דעתי  

 מתקררת עד שארד בעצמי וכו' אני ולא אחר.  

זה כמו מצוות עשה  ראיתי מבארים    –   אני לא מלאך שכיון שנגזר ד' מאות שנות שיעבוד הרי 
ומבואר בזוהר טעם שיצאו קץ שנים קודם כיון שאם היו נשארים עוד רגע במצרים לא היה נשאר  
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 עתה חוזר לדרוש את הפסוק בדברים כו ח' הנ"ל  

ה קָּ ד חֲזָּ יָּ בֶר   -  בּ  אֱמַר,  שכהזוֹ הַדֶּ נֶּ ֶ ה ש  מָׁ . כְּ
ה יַד    )שמות ט' ג'( ה   שכוה' הִנֵׁ מִקְנְךָׁ   שכזהוֹיָׁ  שכחבְּ

ים   מַלִּ גְּ בַּ חֲמוֹרִים  בַּ סּוּסִים  בַּ דֶה  ָׁ ש ּ בַּ ר  ֶ אֲש 
ד מְאֹד  בֵׁ בֶר כָּׁ ר וּבַצּאֹן דֶּ קָׁ בָּׁ  : שכטבַּ

 
מהם כל זכר. נמצא הצלת רבים דחי לעשה של "ועבדום" והנה תוס' בפסחים נט. ד"ה אתי בשם  
ריב"א שכמו שעשה דוחה לא תעשה כך עשה חמור דוחה עשה קל, ודעת הראב"ד )אבידה יא יח(  
דבעינן בעדניה ממש, נמצא שרק מי שיודע בדיוק את הרגע שאם ישארו יותר יאבדו, הוא יכול 

בשם הגדת מגיד דבריו ליעקב לרבי ישראל  )על''ת א' קס   הצלת רבים שדוחה את עשה דועבדום.להוציאם מדין  

 ( יעקב אלגאזי 

שדבר כאן הכוונה למכה כללית שבאה עם כל  )שבה"ל(  בשם הרבה ראשונים    עיוני ההגדהעיין    שכה
כל מכה ומכה שהיתה באה על המצרים במצרים היה דבר  )שמות רבה י' ב'(  כדאיתא במדרש    ,מכה

 . "הנה יד ה' הויה במקנך" זה הדבר כדאמר  "הנה " , "הנה אנכי נוגף"שנאמר   ,משמש ובא עמה

היא דבר  הדבר לשון דיבור וכל מעשי ה' בחי' דיבור כמ"ש בדבר ה' שמים נעשו, לכן    ואולי אפ"ל
ועי"ש   יד קשור לדיבור כמבואר בתורה מה.  כי  יד ה'  ומכונה  כי היא בחי' דבר ה'  כללית  מכה 
שבמצרים הדבור היה בגלות וע"י חמישים שערי בינה יצא בבחי' מי שם פה לאדם, מי היינו ה"פ  

 .עשר, לכן רמוז דייקא במכה חמישית

דמכאן לומדים בנין   ( רות רבה ב' יט )מדרש  בשם    עיהה"געיין  ראיה ליד חזקה מיד ה' ו   צ"ע שמביא  שכו
"ושלחתי את ידי  )שמות כ' ג'(  מדכתיב  (  82)מרפסין אגרי  ומקשים    היא הדבר.  "יד ה' "אב לכל מקום, ש

והכיתי את מצרים בכל נפלאותי אשא עשה בקרבו" וא"כ מה הראיה שיד חזקה זו הדבר הרי נאמר  
 יד גם על כל המכות. 

שיש כאן רמז כי דבר מכה חמישית וכן חדש אב שצירוף שלו הויה    בלילה שירה עמיעיין הגדת    שכז 
 הוא חדש חמישי רמז לחורבן הבית שכתוב בו מפני ה"יד" שנשתלחה במקדשך. ועי"ש עוד. 

ש"ביד חזקה" היא מכת דבר לרשעי ישראל שמתו במכת החושך )דברים כו ח(    עיין העמק דבר  שכח
 הרי כאן בהגדה מפורש שהיא מכה למצרים ולא לישראל. ( 83)מרפסין אגרי    וקשה

וישלח פרעה והנה לא מת ממקנה ישראל עד אחד ויכבד לב פרעה  )שמות ט ז(  כתיב    במכת דבר  שכט 
וציין לעיין מה קרה למקנה ישראל הנגזל    .למה זו סיבה להכבדה הרי להפך  עיון הפרשהוהקשה  

)יא ד'(  שמות רבה רוצה לומר שפרעה סמך על צאנם של ישראל שיגזול מהם, וכמבואר בע"י מצרי.  

אפילו בהמה שהיתה ביד מצרי והיה לו לישראל תרעומות    " ולא ימות מכל לבני ישראל דבר"מהו  
עליה שיש לו חלק בה היתה ניצולת ובכך ידעו דינן של ישראל וישם ה' מועד ויעש ה' את הדבר  

   הזה וישלח פרעה וגו' מהו עד אחד אפילו בהמה חציה של ישראל וחציה של מצרי לא מתה:
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ה טוּיָּ רֹעַ נ  נֶאֱמַר,  שלזוֹ הַחֶרֶב   -  וּבִז  ֶ ה ש  מָׁ . כְּ
יִם:    לָׁ ָׁ ה עַל יְרוּש  דוֹ נְטוּיָׁ יָׁ ה בְּ לוּפָׁ  וְחַרְבּוֹ ש ְ

דוֹל א גָּּ מֹרָּ ה   - וּב  כִינָׁ לּוּי ש ְ  .  שלא זוֹ גִּ

אֱמַר, נֶּ ֶ ש  ה  מָׁ לד(  כְּ ד'  ה   שלב)דברים  הֲנִסָּׁ  שלגאוֹ 
קַחַת לוֹ  בֹא לָׁ רֶב גּוֹי  שלדגּוֹי אֱלהִֹים לָׁ  מִקֶּ

 
דהיינו מכת בכורות כנ"ל בפסוק וחרבו וכו' נטויה וכו' הרי שנטויה נאמר על חרב    -   זו החרב  של 

נראה כי פעולת החרב היא בהטיה. ועיין תורה ב' אות ג' שאינו מטה את החרב לא לימין . ו)מלבי"ם(
 ולא לשמאל אלא לאמצע.  

שהכוונה לחרב שהרגו הבכורים של מצרים    עיוני ההגדה בשם רשב"ם ושבה"ל ואבודרהםעיין  אבל  
באבותיהם כששמעו שעתידים למות בגלל עכוב ישראל כדאיתא בפסיקתא רבתי עה"פ ויהי בחצי 

 הלילה. 

עליהם מורא גדול ע"י שגילה להם כבודו )ריטב"א( אבל בפרש"י מורא לשון    דהיינו שהפיל  שלא
 מראה וכן התרגום ובחזוונא רבה 

בשם האריז"ל שכיוון שא"א היה לשלוח מלאך שמא יפגם מגודל טומאת מצרים    בהגדת ברכת השיר
 לכן הוצרך גילוי שכינה.   

  , בזה הפסוק יש כל האלפא ביתא שרצה הקב"ה ליתן להם התורה במצרים  -  בעל הטוריםעי"ש    שלב
הנסה דבר אליך  "ב' במסורה. הכא. ואידך    "ה סָׁ הנִ "אלא שאמרה מידת הדין נסה אותם תחלה. לכך 

שאמרה מידת הדין נסה אותם קודם שתשמיעם דבריך. והפסוק מתחיל באל"ף  .  )איוב ד, ב(  " תלאה 
אשר נגלה בו למשה להוציאם   " אהיה"והוא עולה כשם  )תהלים עג, א(  ומסיים בכ"ף, אך טוב לישראל  

ז' דברים מוזכרים כאן: במסות באותות במופתים  )שמות ט, טו(.  ובו מכה לאומות ואך אותך   ,ממצרים
במלחמה וביד חזקה ובזרוע נטויה ובמוראים גדולים כנגד ז' ימים ששמשה כל מכה ומכה וכנגדן ז'  
ובאלהיהם   במצרים  שפטים  כשעשיתי  הראת.  אתה  ליה  וסמיך  לעיניך.  במצרים  פסח.  של  ימים 

. מהיכן  )שמות כו, ל(. ב' במסורה. אתה הראת לדעת. אשר הראת בהר  "הראת"ידעתם כי אני ה'.  
 הראת לדעת? בהר, שהראה להם שמים וארץ ושמי שמים וראו שאין אלא רשות אחד:

 פרש"י האם שום אלוק עשה ניסים כדי לקחת גוי מקרב גוי  הניסה שלג

 חזקוני אף אתם הייתם גויים כמוהם. עיין  שלד 

ה    )שמות יב לז(כמה היו יוצאי מצרים לכאורה נראה עפ"י הכתוב    -גוי ס סֻכֹּתָׁ רַעְמְסֵׁ ל מֵׁ אֵׁ רָׁ י יִש ְ סְעוּ בְנֵׁ וַיִּ
ף: גברים מבן כ' עד בן ס' ונשים כיו"ב ס' רבוא סה"כ מליון   רִים לְבַד מִטָּׁ בָׁ אוֹת אֶלֶף רַגְלִי הַגְּ ש  מֵׁ ֵׁ ש  כְּ
מאתים. לפ"ז מס' עד פ' עוד חצי ונשים כיו"ב דהיינו עוד ס' רבוא סה"כ מליון ושמונה מאות. וילדים  

ילדו ששה בכרס אחת נמצא כל משפחה שנים עשר ילדים כפול ס' רבוא דהיינו שבע מליון  לפי ש
מאתים סה"כ תשע מליון  ומסתמא היו עוד שעברו את השמונים והיו משפחות שילדו יותר משתי  

 לידות ע"כ נעגל לעשר מליון. 
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  שלה)מקרב דייקא( 

 
בספר גנא דפלפלי פרשת ויקהל בשם מדרש שכל אותם רשעים שמתו במכת חושך   אבל ראיתי

בניהם לא מתו והיו המוני יתומים נמצא לפי שאחד מחמש יצאו הרי שבע מליון ומאתים כפול  
ב ילדיה עוד  "ארבע יתומים דהיינו כח מליון ושמונה מאות אלף יתומים. וכל משפחה אימצו נוסף לי 

ח מליון "ח יתומים סה"כ כל משפחה יצאה עם ס' ילדים. נמצא סה"כ יוצאי מצרים מישראל ל "מ
סה"כ יצאו עוד שש מליון    ודהיינומאתים. וערב רב כפלים כיוצאי מצרים אלא עם פחות ילדים  

לכל הפחות. כי נשות מצרים היו צדקניות ולפ"ז גם נשות הרשעים    ממצרים מד מליון ומאתים.
סה"כ יצאו חמישים מליון ושש מאות יצאו דהיינו עוד שש מליון וארבע מאות אלף אלמנות ולפ"ז  

, אלא שלא ראיתי מפורש. ועוד שחשבון הנ"ל לפי שתי לידות בלבד במשפחה. גם יש דעה אלף 
שילדו במצרים ס' בכרס אחת ויש דעה שיצאו אחד מחמש מאות.     )מעניין שלפ"ז יוצא שס' 
רבוא שכתוב בתורה הם לבד מנ' מליון, נ' דייקא הרומז לספירת הבינה עולם החירות שעל ידו  

ומ להוליכם  יצאו ממצרים(  ילדים  הגדול  רובם  יהודים  מליון  חמישים  על  לקח אחריות  רבינו  שה 
במדבר מלא נחשים ועקרבים רעב וצמא בלא שום הכנה וצידה לדרך, וזהו זכרתי לך חסד נעוריך 

ויתרון האור מן החושך דה ינו מארבע חמשיות רשעים שלא האמינו שזה  ילכתך אחרי במדבר. 
 אפשרי נלמד על גודל מעלתם באמונה במשה של היוצאים. 

כתב המבי"ט ז"ל בבית    -)בעומקא דפרשא פסח תשעה עמ' טו( מאמרו של הרב יצחק ליסיצין    וראיתי בזה
אלקים )שער היסודות פמ"ז ד"ה ולזה נאמר( בזה"ל "ולפי ערך ס' רבוא שיצאו ממצרים מבן כ' שנה 
ומעלה עד בן ששים, יהיו מבן יום אחד עד בן עשרים שנה חציים שהם שלשים רבוא". וצ"ע הרי  

ד ופרו ורבו מאד מאד.  דרכו של עולם שלכל אחד יש כמה בנים, ובפרט במצרים שילדו ו' בכרס אח
איתא שיצאו ממצרים כל אחד עם חמשא טפלין. ]ועי' יומא  )בשלח יג יח(  ובתרגום יונתן בן עוזיאל  

עו. על אוכלי המן "מי שיש לו ד' וה' בנים"[. וא"כ לפי החשבון לס' רבוא שמבן כ' היו בנים ]חוץ 
 מבנות[ פחותים מבני כ' פי כמה וכמה. וצ"ע.

או שכולם שלו חוץ   ,ילדים לכל משפחה צ"ע הכוונה האם אחד שלו וארבעה יתומים  ולפי חמישה
 או שלא יצאו יתומים כלל.   ,מיתומים

ילדים לס' רבוא הם שלשה מליון ילדים. ואם יצאו יתומים הרי הם עוד יב מליון סה"כ    עכ"פ חמישה
טו מליון ועם הוריהם טז מליון ומאתים וד"פ ס' רבוא אלמנות הן שלש מליון אלמנות הרי סה"כ יט  

 מליון ומאתים ועוד זקנים סה"כ כעשרים מליון.

בשיטה מקובצת ב"ק פג. שמישב הגרסא שם שאין השכינה שורה אלא  ובא גאון המ וכן היא דעת
ב"ק פג. דריש ר' דוסתאי  עיין  על עשרים מליון מבני ישראל, מוכרח שלא יצאו ממצרים פחות מזה.   

דמן בירי ובנחה יאמר שובה ה' רבבות אלפי ישראל ללמדך שאין שכינה שורה על ישראל פחות  
הכי    -פחות משני אלפים וריבואות    ד"השיטה מקובצת שם  ב ו  משני אלפים ושני רבבות חסר אחת.

גרסינן והם כ"ב אלף שכן היו מנין הלוים. ולא גרסינן משני אלפים רבואות דהא כל ישראל לא היו  
אבל גאון ז"ל גריס לה וז"ל שני    . ה"ר ישעיה ז"ל:  ?כי אם ששים ריבוא ואיך שרתה עליהם שכינה

אלפים רבבות מישראל כמו שהיו בדור המדבר בין נשים וטף אבל מהנהו דהוו מבן עשרים ומעלה  
 לא הוו אלא ששים ריבוא. ע"כ:

זמור  סוף מ רש שוחר טובראה מד  :(ת ה)בכורו  מא אע"פ שהיוצא מן הטמא ט  מקרב גוי דייקא  שלה
אמר ר' אבהו ברבי אחא בשם רבינו, כך היו ישראל נתונין בתוך מצרים, כעובר שהוא נתון  קז  

כך עשה הקב"ה, שנאמר   ושומטו,  בתוך מעיה  יד  נותן  וכשם שהרועה  בתוך מעיה של בהמה. 
הרי שישראל היו    ,הלכה עובר ירך אמוהלפי  ו  .ע"כ  )דברים ד, לד( לבוא לקחת לו גוי מקרב גוי.

ועליהן .  מאמר של ר' מאיר רקובסקי()עפ"י    מהעם המצרי, ודייקא החלק השפל שבו שהרי היו עבדיםממש חלק  
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מַסּוֹת  וּבְמוֹפְתִים    שלובְּ אֹתֹת  ה  בְּ מָׁ וּבְמִלְחָׁ
ה   קָׁ חֲזָׁ ד  אִים  וּבְיָׁ וּבְמוֹרָׁ ה  נְטוּיָׁ וּבִזְרוֹעַ 

כֶם   לָׁ ה  ש ָׁ ר עָׁ ֶ כֹל אֲש  כְּ יכֶם  ה'  גְדלִֹים  אֱלהֵֹׁ
ינֶיךָׁ  מִצְרַיִם לְעֵׁ  : שלזבְּ

אֹתֹת ה.    -  וּב  טֶּ נֶאֱמַר זֶה הַמַּ ֶ ה ש  מָׁ )שמות    כְּ

ה ד יז( טֶּ דֶךָׁ   שלטהַזֶּה   שלח, וְאֶת הַמַּ יָׁ ח בְּ קַּ  שמתִּ
ה בּוֹ  עֲש ֶ ר תַּ ֶ אֹתֹת:   שמא אֲש   אֶת הָׁ

 
היו ממש  הם  גם  מאמינים  שהחמישית מישראל שהיו  דייקא אמר שהוציאם גוי מקרב גוי, נמצא  

שינ  .המצרית  מהאומהחלק   ג(לבושם  ולשונם  שמם  ו  ואע"פ שלא  כו  טוב  צ"ל ברגע שפסקה    .)לקח 
ומסר עצמו ביד  נמשך האמונה   ה בוהתעוררמי שהיה לו נשמה קדושה  העבדות וראו ניסים גלוים 

 הרועה.
פרש"י ע"י נסיונות הודיעם גבורותיו. דהיינו שביקש מהם שינסו אותו.  והעמק דבר   במסות  שלו

 .פירש לשון שהמיס לבבם

 בשם ראשונים שמכאן הדיוק שמדובר בגילוי שכינה עיוני הגדהעיין  –  לעיניך שלז 

ונמסר לאדה"ר בג"ע ומסרו לחנוך  )אבות פ"ה מ"ו( המטה נברא בין השמשות פרק מ'   עיין פרדר"א שלח
והוא לנח ונח לשם והוא לאברהם והוא ליצחק והוא ליעקב והוא ליוסף והיה בבית פרעה ויתרו היה  
אחד מחרטומי מצרים "ראה האותות אשר עליו" וחמד אותו ולקחו ונטע אותו בגן ביתו ולא היה  

בנך פי' שהוא כמה מאות ק"ג(  אדם יכול לקרב אליו עוד )במדרש שהיה משקלו מ' סאה ובהגדת ל
 ורק משה הצליח לקחתו וכשראה זאת יתרו אמר זה עתיד לגאול את ישראל.

 . כמבואר בזוהר שמות כח ,כי היו ב' מטות ,לשלול אחר ,דייקא הזה שלט 

יו    (ב)ד  פ"בשמות    שמ  לָׁ זֶּה\מַזֶּה    ' הוַיֹּאמֶר אֵׁ ה  \}מַה  הוּ אַרְצָׁ לִיכֵׁ וַיּאֹמֶר הַש ְ ה: )ג(  וַיּאֹמֶר מַטֶּ דֶךָׁ  בְיָׁ  }
יו: נָׁ ה מִפָּׁ ֶ ס מש  נָׁ ש  וַיָּׁ חָׁ ה וַיְהִי לְנָׁ הוּ אַרְצָׁ לִכֵׁ ש ְ מהריצ"ח ששאל אותו מה לך שהוא בידך  שמעתי  ו     וַיַּ

כח הבחירה  ,א"ל מטה  ?וכחך אותו  , דהיינו  לנחש  ,א"ל השלך  אוחז במטה    ,ויהי  לא  כשאדם  כי 
 אזי מתגבר עליו היצה"ר הנחש הקדמוני. ,הבחירה בחוזקה

שבו הכוונה למטה השני שבו עשה את האותות    אור החייםעיין    -   אשר תעשה בו את האותות  שמא
 .ולא לראשון שנקרא לעיל "זה"
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תִים מוֹפ  ם   -  וּב  אֱמַר, שמבזֶה הַדָּׁ נֶּ ֶ ה ש  מָׁ   . כְּ
רֶץ   )יואל ג' ג'( אָׁ מַיִם וּבָׁ ָׁ ש ּ י מוֹפְתִים בַּ תַתִּ        , שמגוְנָׁ

 
המופת שבדם מבואר במדרש שכל מים של מצרי במצרים נהפך לדם    -  ובמופתים זה הדם  שמב

ואפילו שתה עם ישראל מאותה כוס ורק כששילם המחיר שביקש הישראל חזר להיות מים. כמבואר  
עה"פ ויפן פרעה ולא   ( שמות ז' כג )   משך חכמהבשמות רבה ט' י' שממכת הדם נתעשרו ישראל. ועיין  

שת לבו גם לזאת, ביאר שפרעה היחיד שלא היה צריך לשלם עבור מים כיון שכבר שילם בגידולו  
וצ"ע נמצא שהיו מים של נס הרי    משנת ר' אליעזר פרק יט.   במדרשאת משה בביתו. וכן מבואר  

(  86)ד"ה אלא כאחד( )קושית מרפסין איגרי  מבואר בתענית כד. שאסור להנות ממעשה ניסים עי"ש פרש"י  

אבל כיון שלכל ישראל נהפכו הדם למים הוא נס דרבים    ,ראיתי מתרצים שזה דווקא בנס ליחיד 
אבל לישראל נשאר מים    ,ומותר. עוד תירצו שאולי רק כשבא מצרי להשתמש במים נהפך לדם

 מעיקרא. 

והיה אם לא יאמינו גם לשני  "עה"פ    ( שמות ד' ט' ) בשם הישמח משה  וארא תשע"ג  במעדני אשר    -  זה הדם
והיא ראייה    ",האותות האלה והיו לדם"  וכו'  "ולקחת מימי היאור  יאמרו שהם מעשה כשפים  כי 

סנהדרין סז: ששמע מר"י הלוי טעם    מרגלית היםובשם גמורה שאינו כישוף שהרי כישוף בטל במים.  
כי דומם לא יכול לבלוע דומם בכישוף, לכן    ,קח את המטה להכות בו את המיםישנצטוה משה ל

טענו המצרים שאינו מטה אלא תנין שנעשה מטה בכישוף. ולבטל טענתם היכה אהרן את מי  
  מאור ושמש היאור במטה זה דייקא, כי אם היה כישוף היה בטל במים. כמבואר בגמ' שם. וראה  

פתח  ועיין    שעל כן אמר משה שרק ביאור תשארנה הצפרדעים להראות שאינן כישוף.)וארא ח' ה'(  
ענני ה' ענני שאליהו ביקש שתרד אש משמים ושלא  )מלכים א יח(  לחיד"א ברכות ט: עה"פ    עינים

יאמרו מעשה כשפים הוא וקשה הרי האש ירדה על המים וא"א שתהיה של כישוף. ותירץ שרק מים 
חיים מבטלים כישוף.  עוד עי"ש קשוית המעדני אשר משבת פא: מהמטרוניתא שאסרתא לארבא  

ועיין מעדני אשר בא תשעג במכתבים שמקשה      עטרת פז עיין לקמן.שו"ת  שהיה במים. וציין ל
)עי"ש אבן עזרא  לדם,    םהרי כתיב )שמות ז' כב( "ויעשו כן חרטומי מצרים" דהיינו שגם הם הפכו מי 

הרי שכישוף לא בטל במים. וכתב שם ובחיי שחפרו ומצאו מים תחת הארץ אותם לא הפך אהרן לדם(  
ויעשו כן בלטיהם כמבואר בסנהדרין סז: שבלטיהם זה   בשם התורה תמימה כאן שעל כן כתיב 

 מעשה שדים ובלהטיהם זה כישוף.  

"לך אל פרעה הנה יוצא המימה"  )שמות ז' טו(  התרה משה את פרעה כשהלך ליאור כמ"ש    על מכת דם
)נחלקו בפירושו י"א גדופי דהיינו  יח. פרעה אמגושי היה שנאמר "הנה יוצא המימה"    מועד קטן ועיין  

להכי יוצא ליאור משום מכשפות    ופרש"י  שעשה עצמו אלוה לכן עשה צרכיו בהחבא במים וי"א מכשף(
כת"י ומקשים    וברש"י  במים.  כשפיהם  לעשות  הכשפים  דרך  אגרי  שכן  סז:   ( 85)מרפסין    מסנהדרין 

  , נמס  ,מעשה בזעירי שהזדמן לאלכסנדריא של מצרים וקנה חמור וכשהגיע לנהר להשקותו מים
ואמרו לו אם לא שאתה זעירי לא היתה    ,וביקש כספו בחזרה  ,כי היה כישוף  ,וחזר להיות דף של עץ

  תורת חיים השם  לדעת אם אינו כישוף. ופירש ,וכי יש במצרים אדם שלא בודק מקחו במים ,מקבל
שמקור יסודה    ,הטומאה בורחת ממים חייםו  ,שמעשה כישוף ומעשה שדים מיסוד הטומאהלפי  -

זה  הוא סטרא דקדושה וכעין  יהוידעב.  כוחות הטומאה בכמה דברים,   -שם    בן  דוחין  כי המים 
מבן מלך מאבנים טובות שהבת מלך זרקה    עיין מעשהצ"ע  ו   וכאשר תמצא בטבילה ובנטילת ידים:

ר"י בן דמעשה באמיה  )סנהדרין פ"ז הי"ג(    בירושלמיועיין כעין זה    .את הכישוף למים שלא ימצאוהו
ואולי זרקו את הכישוף בתוך כלי ולא נתבטל   .בתירא שעשו לה כישוף שלא תלד וזרקו אותו למים

(, וזרקוהו למים כי שם אין לשדים  תתשמד  בספר חסידיםכיון שלא נגע בעצמו במים, )עיין כעין זה  
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זורק מעט יין   ,תיבות  ועשר המכות וג' הראשיכשאומר דם ואש ותמרות עשן  
 סה"כ ט"ז פעמים .מהכוס באמירת כל אחת מהן לתוך כלי שבור 

ם אֵש     .דָּּ ן:    .וָּ ָּ ש  רוֹת עָּ תִמ   ו 
 )הגדת חיים לראש מגיד אות י''ב(. ויזהר שלא יהיה כלי זה ביד אשה כשזורק הט''ז שפיכות 

בספר מעדני אשר פסח עמ'  אשר פסח עה עי"ש ו  )מעדני ואם היין של שביעית לא ישפוך אפילו טיפה  

וכן לקמן בעשר מכות ובג'  שיין שביעית אסור לד' כוסות של פסח(    ' אלכה  בירושלמי ה  איתא ל' מדוע  
 סימנים דרבי יהודה.

לא כדעת הש"ע תעג ז' שכתב הרמ"א לזרוק באצבע דווש"ע הרב  וזה כדעת האריז"ל  
 הזרת זכר לאצבע אלקים )וי"א בקמיצה( 

)ויכוין שהכוס הוא )כף החיים( ויכוין שהשי''ת יצילנו מכל מכות אלו ויבואו על שונאי השי''ת  
המלכות ושופך ע"י כח הבינה מהיין שבתוכו סוד האף והזעם שבה, לתוך כלי שבור סוד  

 סוד הקליפה שנקראת ארור(  

 

ר ר אַחֵׁ בָׁ ה  -  דָּׁ קָּ ד חֲזָּ יָּ יִם,    -  בּ  תַּ רֹעַ  ש ְ וּבִז 
ה טוּיָּ יִם,    -  נ  תַּ דוֹלש ְ גָּּ א  מֹרָּ יִם,    -  וּב  תַּ ש ְ

אֹתוֹת יִם,  - וּב  תַּ תִיםש ְ מוֹפ  יִם:  -  וּב  תַּ  ש ְ

 
לזוהר תזריע מה. עה"פ ויעבירם את הנחל    בהגהות מהרח"ו שליטה לגלות להם היכן הוא. כמבואר  

שרק במים חיים בטל הכישוף ואפשר    החיד"אמה שכתב  לקמן  ועיין    שהשדים לא עוברים בנחל.  
 שמים הנ"ל היו מכונסים ממי גשמים.

יו"ד   עטרת פז עיין שו"ת   ב'   ח"א  ספר  ומה שהביא  בעניין המים שמבטל כישוף  באריכות  שדן    סימן 
  ,לבין הממונים על המים  , לחלק בין כישוף שנעשה ע"י השבעת הממונים על היבשהסימן תעה    חסידים

להחיד"א    ברית עולםעוד בשם פי'    .ושל יבשה בטל במים  ,וביאר דבריו ששל המים בטל ביבשה
מתבטל הכישוף. עוד   ,שהם מים חיים  ,שם דייק מדברי הספר חסידים הנ"ל שדווקא במים שוטפים

אבל לא מעשה    ,שכתב שדווקא כישוף מתבטל במיםאסתר ב' ו'  לחיד"א    חומת אנךהביא שם בשם  
כמו שהיתה   ,שידה הכדי לבדוק שאינ  ,שפי' שאסתר טבלה למרדכי היערות דבשובזה דחה  ,שדים

הא    אהבת יהונתן שכת' לבאר בשם ספר    ילקוט שמעוני  בהגדתכתב ראיתי  אצל אחשורוש. עוד  
  , ולא ציוה להורגם  ,דהטעם שגזר להשליכם ליאור  ,דגזר פרעה "כל הבן הילוד היאורה תשליכוהו"

שאמר היאורה   ,היתה כאן הערמת פרעה ,דמהא דחזינן בגמ' דסנהדרין הנ"ל דמים מבטל הכישוף
 ,חשש שיבראו ילדים ע"י כישוףו  ,תשליכוהו לפי שישראל ג"כ היו בקיאים בענינים אלו של כישוף

 . ע"שלכן ציוה להשליכם למים לבדקם  ,ואותם יזרקו במקום בניהם

נקט   שמג שבארץ  צ"ע  מופתים  שבשמים  ,ג'  מופתים  ציין  הוא    ,ולא  שמופת  לומר  הכוונה  ואולי 
 . שמתגלה השמים בארץ דהיינו מעל הטבע
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ר  לוּ עֶש ֶ דוֹש   שמדאֵׁ בִיא הַקָּׁ הֵׁ ֶ מַכּוֹת ש 
רוּךְ  מִצְרַיִם  שמהבָּׁ צְרִים בְּ . שמוהוּא עַל הַמִּ

ן:  לוּ הֵׁ  וְאֵׁ

 
ועוד תדע להבין עמקי החכמה, דע כי המכות   - פרק נח    ' גבורות ה עיין מהר"ל   -  אלו עשר מכות שמד 

היו במצרים עשר מכות והתבאר לך דבר זה בפנים הרבה מאוד, הסבה שהיו המכות עשר מכות,  
 והנה במקום הזה יתבאר לך עוד ותן דעתך ולבך אל דברים אלו: 

דע כי העולם הזה הוא עולם הטבע, וכאשר הביא השם יתברך הנסים על מצרים הביא אותם מעולם  
העליון הוא עולם הנבדל, אשר משם באים הנסים כמו שהתבאר לך בהקדמה. ולעולם תמצא כי  

כי העשירי תמיד קודש לה', והענין הזה אשר העשירי    ,הדבר שהוא קדוש ונבדל לגמרי הוא העשירי
הוא קודש אין כאן מקומו לבאר, ומפני כך כאשר הביא השם יתברך הנסים מן העולם הקדוש הנבדל  
אל עולם טבע החמרי היו עשר, כי מדריגת עולם הנבדל שהוא נבדל מן עולם הטבע נחשב עשר  

 נגד עולם הזה כי העשירי הוא הקודש.

המכות האלו ג' ע"י אהרן וג' ע"י משה וג' ע"י הקב"ה  '(  יב ד)שמות רבה  עיין    -  שהביא הקב"ה   שמה
  , לפי שהן באויר  ,ברד ארבה חשך ע"י משה  ,דם צפרדע כנים שהיו בארץ ע"י אהרן  .ואחת ע"י כולן

)כי אהרן ומשה  .  ושחין ע"י כולן  . ערוב דבר מכת בכורות ע"י הקב"ה  .שכך שלט משה בארץ ובשמים
לקחו מלא חפנים פיח ואהרן נתן שלו למשה ומשה זרק לשמים והגיע עד כסא הכבוד ומשם שלח הקב"ה בכל  

 מצרים ד' פרסה על ד' פרסה ונעשו ניצוצי אש שהכוו אותם ונעשו שחין( 
בעלי התוס' הנ"ל צ"ע מתי היו המכות כי אם החושך נגמר ג' שבועות קודם    עפ"י דעת זקנים  שמו

יד ניסן נמצא הברד באמצע טבת והארבה באמצע שבט וקשה מה שכתוב בברד על השעורה  
שלכן לומד שהברד היה באדר ולפ"ז    '( ג  ' י )שמות  והחיטה כי אפילות הנה דהיינו רכות עיין רמב"ן  

שם פסוק ד' מקשה הרי באמצע ניסן כבר יצאו ממצרים א"כ החושך    רבינו בחייהארבה בניסן ועיין  
ובכורות גם היו בניסן וא"כ יבא הענין שתעמוד המכה יותר מז' ימים והיו ימי ההרוחה בין כל מכה  

וימלא שבעת ימים למדנו כי ההרוחה בין כל מכה ומכה ז' )שמות ז(  ומכה שלשים יום והרי מפסוק  
 .  ימים וכן כל המכות כלן

כי בט"ו בניסן היתה תחלת נבואתו של משה בסנה והיה הקב"ה מפתהו ז'   בחיי  ומתרץ רבינו 
ימים לילך בשליחותו כמו שהוכיחו מפסוק גם מתמול גם משלשם ואותן ז' ימים היו שבעת ימי פסח  

 לשנה הבאה כמו שרמזתי בפסוק מתוך הסנה.  
הלך למדין מיד והיה לו ללכת למצרים אלא שהוצרך ללכת למדין כדי שיתיר לו    אחר כ"א בניסן 

וילך משה וישב אל  )שמות ד(  שבועה שנשבע ליתרו שלא יצא מן הארץ אלא ברשותו וזהו שכתוב  
יתר חותנו, וכתיב )שם( ויאמר ה' אל משה במדין, אמר לו במדין, נשבעת במדין לך והתר שבועתך  

   .במדין, הלך למצרים
נתראו לפני המלך והתרו בו כה אמר ה' וגו' והשיב לא ידעתי את ה' ועוד אמר להם   ומשה ואהרן 

   .למה משה ואהרן וגו' 
  , והשיב לו עתה תראה  ,וחזר ואמר להקב"ה למה הרעות  ,בו הכביד עליהם העבודה  מיום שהתרו ו 

 כל זה אפשר שהיה לפי פשט הכתובים בח' ימים לתשלום ניסן.  
 ויפגעו. )שמות ה כ( מהם שלשה חדשים אייר סיון תמוז כמו שדרשו מפסוק   נתכסהו 
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ם עַ  .שמזדָּּ דֵּ פַר    .שמחצ 

 
שהמכות התחילו באב ושמשה מכת הדם ז' ימים באב ובאו ימי הרוחה אחריו, וכן    נמצאת אומר

עד  )כינם תשרי ערוב חשון דבר כסלו שחין טבת ברד שבט(  לן  ומכת הצפרדעים באלול ובאו ימי הרוחה, וכן כ
אדר שהיתה בו מכת הארבה ומכת החשך בניסן ז' ימים וימי הרוחה שאחריו ז' ימים הרי י"ד ומכת  

נחלקו בזה  (  יב)ט'  )מש"כ שכל מכה שמשה ז' ימים בשמות רבה  בכורות בליל ט"ו בניסן הוא יום הגאולה.  

התרה בהם וכד ימים שמשה  ימים  רבי יהודה ורבי נחמיה אם כד ימים התרה בהם וז' ימים שמשה המכה, או ז'

)ומקשים על זה שהרי היו מכות שלא שמשו ז' ימים כגון חושך ו' ימים ודבר יום אחד כמבואר    .המכה(
 ( 87)מרפאי"ג  וכן בכורות יום אחד(  )ט' ו'( באונקלוס  

וימי הרוחה בזמנים שוים, ומה שאמרו    ועם הפירוש )במסכת עדויות(  הזה יבאו ימי עמידת המכות 

משפט מצרים י"ב חדש אין לומר כי עמדו המכות זמן כזה אלא מיום שבא משה לפני המלך בתשלום  
ניסן ואמר לו כה אמר ה' בני בכורי ישראל הנה אנכי הורג את בנך בכורך מאותה שעה חל עליהם  

 הדין ונגזר בהם המשפט עד תשלום י"ב חדש שבו כלו כל המכות ונגאלו בו בני ישראל:

שהתחילו בחדש שבט וכל מכה שמשה שבוע    לקח טובבזה עוד כמה שיטות כגון מדרש    אבל יש
כתב שלאחר שהוזהרו מאמצע חודש סיון בשבוע הרביעי לקו בדם   שכל טובעד ניסן. ובמדרש  

 תחילת המכות באייר.  המדרש הגדולדהיינו בשבוע השני של תמוז. ולפי 

עיין פרשת וארא ]ז יז יח[ בפירוש בעלי התוס' ודעת זקנים בעלי התוס' כמה דעות במכת    -  דם  שמז 
דם אם דם ממש או רק מראה ואם חזר להיות מים מיד אח"כ או רק אחרי שבוע ועיין כמוצא שלל  

 .רב עוד דיעה שהיו מים ורק אצל המצרי נהפך לדם

ין אבן עזרא שמות יב ח' שבגלל היאור, היה במצרים  ימכת דם היתה באמצע הקיץ וע  לפי הנ"ל
לחות גדולה מאד. נמצא שבקיץ הזיעו מאד ולפי שמכת דם היה בכל דבר שהיה בו מיסוד המים  
נמצא שמהם נטף דם ובכל דבר שנגעו התלכלכו בדם ולא היה להם דם להתרחץ לבד ממה שהיו  

ת היה בו הרבה דם וגם הלחם והאוכל  צמאים מאד מהחום ולא היה מים לשתות כי גם מיץ הפירו
היה דם ומבואר במדרש רבה שלקח זמן עד שהבינו שאפשר לשתות עם יהודי אבל מיד גם זה לא  
הואיל עד ששילמו ביוקר וקנו מהם, והיה להם בזיון נורא שהיו מלוכלים ועוד נצרכים לעבד שלהם 

הגדול שמי שבגאוותו העדיף ובמדרש  רבים.  ובדמים  להם  כיון   שימכור  דם מת  ולשתות  לאכול 
עוד בענין מכת דם עיין לעיל    )עפ"י שו"ת עשר מכות( שנתייבש במעיו נקרש ונבקעה כריסם )זוהר(.  

 ד"ה ובמופתים זה הדם. 

עיין שמות רבה י' ד' צפרדע אחת עלתה וממנה יצאו המונים ועוד שם ג' גם מים   – צפרדע    שמח
ם ובקעו מהרצפה. ושם ו' שהיו צועקות מאד  וששתה מצרי נעשו צפרדעים בבטנו ועוד עלו מן התה

וצעקתן קשה למצרים ממכתן. ושם ב' שמסרו נפשן לקפוץ לתנורים. ובמ"א שאותן שמסרו נפשן  
בפסחים נג: שחנניא מישאל ועזריא למדו ק"ו לקפוץ לאש  חזרו ליאור וכל השאר מתו בסוף השבוע.  

הרי לצפרדע אין מצות וחי בהם ועוד שלה היה צווי מפורש לקפוץ    )מרפאי"ג( מהצפרדעים )ומקשים  
ובאו בביתך ורש"י כיון שפרעה היה בעצה    ז' כחלתנורים כמ"ש ובתנוריך. עוד מקשים שבשמות  

תחילה לקה תחילה, וקשה הרי מבואר בשמות רבה א' שלא רצה לשעבד עד שהורידו אותו מכסאו  
שלשה חדשים ורק אז הסכים. עוד מקשים לפי הקצות שבגוי אין שליח לדבר עבירה הרי לא שיעבד  

עק משה" וקשה הרי )בברכות כד.( אלא רק שלח ומדוע נענש. עוד מקשים בסיום המכה כתיב "ויצ
טעם שפרעה ביקש שהמכה תיפסק  )י' ה'(  בשמות רבה  עוד  המשמיע קולו בתפילה הוא מקטני אמנה.  
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ים נִּ   .שמטכִּ

 
כיון שהיום הושלם ז' ימים וסבר שמשה אומר כן כיון שמצד המזל הגיע הזמן היום.    ,מחר ולא היום

 עכ"פ נמצא שמכת הצפרדע נמשכה יותר מכל המכות ח' ימים. 

כז שנחלקו בזה    -צפרדע ז'  עיין אבן עזרה שמות  היום אבל  היא המוכרת לנו  לרוב המפרשים 
המפרשים וי"א שהיא תנין ועיין פי' סעדיה גאון על תהלים עח מה וצפרדע ותשחיתם כתב מוכח 
שתנין היתה כי אין דרכה של צפרדע להשחית ולטרוף. וגם האברבנאל כתב כן והוסיף שכן דעת 

שכנראה לא ראה האברבנאל תנין  פי"א לרבי אליעזר אשכנזי  ך בספר מעשי ה'  הרמב"ם וכתב על כ
בתנור ובמשארותם.  כןשל מעולם כי אני ראיתיו והוא גדול שלא יכול להכנס בבתים מרוב גדלו וכ

כז  והמלבי"ם  ז' כט  והעמק דבר   שבכל מצרים היו צפרדעים ובבית    , כתבו ששני הפרושים אמתז' 
פרעה תנינים. ופרעה ביקש ממשה שיסיר את התנינים כיון שהיו משחיתים ומשה ביקש על דבר  

 הצפרדעים אשר שם לפרעה" דייקא, וכיון שנתבטלו נתבטלה כל המכה.

בשמות רבה י' ב' שהיתה מלחמה בין מצרים לכוש היכן הגבול ביניהן וע"י  - צפרדע עושה שלום
הצפרדעים נודע הגבול ועשו שלום. וצ"ע מדוע לא נודע ע"י מכת דם שגם היא היתה רק במצרים.  
ואולי יש רמז לשלום במכה זו דייקא כיון שהיא כנגד ספירת היסוד הנקרא שלום והיא צפור דיעה  

 ן חו"ב ובין מח ולב. ודעת עושה שלום בי

  - צפרדע    -פרק ז בביאור העשר מכות מבאר מכת שניה    -שער חג המצות    -עיין פרי עץ חיים    -  צפרדע
גימ' תמ"ד, והוא, כי יש ש"ך דינין, ועוד שם אדנ"י ברבוע עולה קכ"ו, הרי תמ"ו. יש ב' יחודים, הם ב' כוללין,  

וזהו צפרד"ע מקום הדעת  גימ' ש"ך וקכ"ו, ומכה זו יצא מיסוד שבמלכות, והכה לב' מוחין דמלכות הרשע ה, 
שלה:    עי"ש בהגהות הלשם שהגיה במקום ב' יחודים צ"ל יתרים והם סוד ב' צפרים הנזכרים בזהר פרשת  
ויחי דף ריז: דהיינו צפרים דקליפה שנתפסות רגליהן בנוקבא דתהומא רבה והם ב' מוחין דנוק' שתי בנות לוט  

 ההגה.   הנזכר בשער הקליפות פ"ב. עד כאן קיצור דברי
שמכת צפרדע יצאה מיסוד דמלכות )דקדושה( להכות את הב' מוחין דמלכות דקליפה שהן שתי הצפרים  מבואר  

האחרות שמהן מקבל המנגן הרשע שרוצות בחצות לילה לעלות לינוק עוד יותר ונתפסות בפח יוקשים כנ"ל  
 לעיל בשם הזהר והאריז"ל. 

שהמצרים שאותם הכתה הצפרדע הם בחי' הצפרים דקליפה ופשוט שהרי הם בודאי בחי' מנגן רשע  משמע  
אבל עיין בלק"ה אפוטרופוס ג' שהוא ביאור תורה ג' מבואר שפרעה במיוחד עומד כנגד העורף לא לתת לאדם  

לקול. ופרעה הוא  לנגן ולדבר בקדושה כי אוחז במיצר הגרון )שהוא בחי' מצרים( למנוע מהאדם לעשות דיבור  
 כלליות הרע של כל המצרים. 

שהצפרדע היא בחי' שתי הצפרים טהורות משמע ששתי הצפרים דקליפה יוצאות מיתרון הדינים    ולפי רבינו 
ואדני ברבוע על הצפרדע ואולי כי היא ממתיקה דיני המלכות והנותר אין מה שימתיק אותו לכן הן צפרים  

במצרים להכות בשתי צפרים   וזו היתה מכת צפרדעים  ולא ממתיקה  ולכן אותם היא מכה  דקליפה  דקליפה, 
 ששרשם ממה שצפרדע דקדושה לא ממתיקה בדיני המלכות אלא רק תמד מתוך תמו. 

ונ"ל כידוע שיסוד ודעת קשורים זה לזה כי   וצ"ע צפר דעה משמע שרשה בדעת ולמה כתב שיצאה מהיסוד 
הדעת כמו יסוד של המוחין שכמו שהיסוד קושר המידות למלכות כן הדעת קושר המוחין למידות.   ובאמת  

הקרבנות שהוא    הצפרדע יוצאת מיסוד דבינה שהיא מלכות עלאה )וזהו תמד שמבואר בתורה כח עפ"י כונת
נמצא בלאה שהיא כנגד בינה(  ואע"פ שאצלינו מבואר שהצפרים הם נו"ה דבינה שהן בנין המלכות דקדושה  

 זה לא קשה כי תמיד ההשפעה היא ע"י נה"י אלא שאצלינו מדגיש הרגלין וכאן את היסוד.

שמכת כינים היחידה שהיתה גם בגושן לישראל  אבות ה' ג'  עיין פירוש המשניות לרמב"ם    -  כינים  שמט 
צו  עפ"י ב"ר    האזנים לתורהאלא שלא ציערו אותם. וביאר   שיעקב אבינו לא רצה להקבר  פרשה 

עוד ראייה   .במצרים מחשש שיהיו הכינים על גופו ואם בגושן לא היו כינים היו קוברים אותו בגושן
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רוֹב בֶר  .שנעָּ   .שנא דֶּ
 

מכת כינים פסקה עבודת הלבנים כי לא היה עפר ללבון לבנים, ואם היה  מממדרש ר' אליעזר ש
 בגושן היו מביאים משם.  

טעם שהחרטומים לא הצליחו לעשות כינים פרש"י כיון שהיא בריה קטנה משעורה ואין    –   כינים
להם שליטה עליה ומכאן הם הבינו שהיא אצבע אלקים כמבואר בפרש"י אבל לדעת זקנים בעלי 
התוס' הטעם שלא הצליחו כי הכינים ריחשו תחת רגליהם וא"א לכשף מי שרגליו לא נוגעות בקרקע  

רמז קפב  דעו שאצבע אלקים היא. גם על פרש"י צ"ע שהרי מבואר בילקוט שמעוני  ולפ"ז צ"ע מנין י

 . ( 94  93)מרפסין איגרי    שכינים של מצרים היו י"ד מינים הקטנה בגודל של ביצה 

נראה שהיו כל סוגי החיות רעות שבעולם ואפילו אדני השדה כמו שמצאתי שפירשו    -   ערוב   שנ
שלכן כתוב בשמות ח' יז ומלאו בתי מצרים את הערב וגם האדמה אשר עליה שהכוונה לאדני  

כתב שכיון    והגדת לבנךהשדה שקשורים בטבורם לאדמה הביא אותם עם האדמה. אבל בהגדת  
שהחיה טורפת רק במקום הטבעי שלה לכן כל חיה באה עם האדמה שתחתיה והנוף הטבעי שלה,  

 כגון דובים עם יער והכריש עם הים שגדל בו וכיו"ב כולם. 

ח' יח בדברי הקב"ה למשה על מכת ערוב "והפליתי ביום ההוא וכו' למען תדע כי אני   עיין שמות
וכו',  ועיין רבינו בחיי אבן עזרא ורמב"ן שבקרב הארץ הכוונה שליט ומשגיח  ה' בקרב הארץ". 
דהיינו להפקיע מדעתו של פרעה שהיה מן הכת האומרים "עבים סתר לו ולא יראה וחוג שמים  

, דהיינו הכופרים שאומרים שהקב"ה מסתתר בעננים ומהלך בשמים ולא משגיח  )איוב כב יד(יתהלך"  
על הארץ כלל. עי"ש. כנגד זה אמר הקב"ה שמכת ערוב תגלה שהקב"ה משגיח היטב בקרב הארץ,  
ועיין תורה ד' תנינא אות יא עה"פ ואת ערובתם תקח שרומז לעורב שהוא אכזרי ומבואר שם שע"י  

עורבים צויתי לכלכלך" דהיינו משבר האכזריות ומהפך לרחמנות, עי"ז  שנותן צדקה בבחי' "ואת ה
ומבאר שם שע"י   חק הטבע.  ולא  ית'  רצונו  עפ"י  רק  הוא  בעולם  הנעשה  מתגלה השגחה שכל 
הכופר   הנחש  מצח  שהיה  גלית  את  הכניע  עי"ז  ערובתם  שהביא  אחיו  עם  עשה  שדוד  הצדקה 

ואת ערו עורב דהיינו צדקה, מבטיח בהשגחה. נמצא שדייקא במכת ערוב בחי'  בתם תקח בחי' 
 הקב"ה שעי"ז תיהיה התגלות ההשגחה בארץ גדולה כל כך.

ביד חזקה זו הדבר כמש"נ הנה יד ה' הויה  נדרש גם לעיל ד"ה יד ה' היא החרב, עי"ש.    –   דבר  שנא
  , התורה בפרשת בכורים רמז לדבר דווקא  ה עיין הגדת מלבי"ם שרמזו  במקנך וכו' דבר כבד מאד.

שמזה מובן שהיא מכה גדולה מכולן. ועוד    , מה שלא כתוב בשום מכה אחרת  ,כי כתוב בה יד ה' 
 כדאיתא בשמות רבה י' שעם כל מכה היה גם מכת דבר, הרי שמכה זו כללה את כל המכות. 

  " יד חזקה "שמקשה מדוע דווקא הדבר נקרא  פסח עח מאמרו של הרב אברהם גוטל.    עומקא דפרשאועיין  
ביאור ענין זה הוא בהקדם    -וזה לשונו  מה מיוחד בדבר הרי היו מכות הרבה יותר מופלאות ממנה  

רה"י הגרש"ז ברוידא זצ"ל לדבר בלימוד עם גאון    מה שספרו בישיבת חברון על כך שהלך מורנו
מתקדם האם    זצ"ל וכסיים שאלו הרוגטשובר מדוע כשהעגלון מכה בסוס הסוס  הגאונים הרוגטשובר

אמר   ,הגרש"ז שאינו עגלון ואינו מבין בכך  ענה לו   ?כי כואבת לו המכה או כי מפחד מהמכה הבאה
ושמעתי כד הוינא טליא ממשגיח         בתור עגלון שאלתיך בתור ...  לו הרטגטשובר לא שאלתיך

יצחק ר'  קול תורה הגה"צ  ירוחם בורודיאנסקי שליט"א דכל מכה היתה מורכבת משני    דישיבת 
זמן גם הי'   פחד כאב וסבל מעצם המכה וזה נרמז בדבר שהוא מחלה פנימית ובאותו  ענינים א' 

ולפ"ז אין מדברים כלל על מכת    פחד נוראי מהאיום של המכה הבאה וזה נרמז בחרב ה"נטויה" 
המכות אלא על צורת המכה בכל מכה ומכה שהיתה בה    דבר שהיא המכה החמישית בעשרת
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חִין ד .שנבש   רָּ   .שנגבָּּ
 

ענין   זה מה שאומרים העולם שבכל מכה ומכה הי' דבר שהמכוון בזה שהי' בו   בחינת דבר ואולי 
מדברים על מכת חרב בנוסף   ומהות של מכת דבר לא שהיתה מגפה בכל מכה דזאת מנין, וכן אין

  כי הוא רק ענין לצורה ומהות המכות שהי' בהם את איום  או שצריך לחפש חרב במכות מצרים 
 עכ"ל.  החרב שגרם למצרים לשלח את בנ"י. ודפח"ח

ט' ז' כתיב "וממקנה ישראל לא מת אחד" משמע כלל לא ובפסוק ז' כתיב "והנה לא    צ"ע בשמות
על הפסוק בקריעת ים  )יד כח(  מת ממקנה ישראל עד אחד" משמע אחד כן מת, כדאיתא במכילתא  

סוף "לא נשאר בהם עד אחד" דרשו אבל אחד נשאר והוא פרעה. ועוד כיצד יתכן שימות אחד הרי  
 ( 95)מרפאי"ג  בפסוק ד' הובטחו "ולא ימות מכל לבני ישראל דבר". 

כתב שמיד שנגמר    רוקחהו   .שלא היתה התראה על מכה זו  וחזקוני  רבנו בחייעיין    -שחין    שנב
  שמכה זו בלבד היתה ע"י הקב"ה משה ואהרן ביחדיב ד'    שמות רבהועיין    .הדבר התחיל השחין

שהפיח עלה עד כסא  ט' ח' ועיין שמות רבה    .אהרן אסף משה זרק למעלה אל הקב"ה שהחזיר על המצרים
יונה(  הכבוד. וחזר וירד כניצוצות אש ששרפה בהם   ואולי כי איתא שגדולה תשובה    ?צ"ע מדוע ו ))רבנו 

אכלה( ה' כאש  וכבוד  הכבוד  כסא  יג    שעולה עד  ויקרא  וצ"ע א"כ מדוע נקרא שחין ולא מכווה עיין 
ט' יד    רבנו בחייועיין    ששחין הוא נגע הנמצא במכה שנתרפאה ואילו מכווה בכוויה שנתרפאה. 

שעד מכת שחין היו החרטומים מכחישים הנס ופרעה מכביד לבו ובמכת שחין לא    א דבי אליהו,תנו
באו החרטומים לפרעה להכחיש המכה כי נתביישו שכל גופם זב מפצעי מוגלה ורק ה' הכביד את  

שהיה מעשה ניסים שאע"פ    אבן עזרא, ועיין  )נמצא שבמכת שחין נמנע התשובה מפרעה לגמרי(  ,לבו
שבכל מצרים היו כד מיני שחין   מדרש הגדולשחין. עיין  פיח ה  עשישראל היו מעורבים בם לא פג

שחין   בפרדר"א ו ובכל מצרי היו שני מינים ולא יכלו להתרפאות כי רפואתו של זה מכתו של זה.  
אבל   ,)ואולי טעם שנתרפאו משאר המכות כי עשו קצת תשובה מרוב צערמצרים לא נתרפאו ממנו לעולם.  

מהם התשובה )כמבואר בשמות רבה סוף פרשה יא( לכן לא נתרפאו    למנועמכה זו עלתה עד כסא הכבוד  
מבואר   במדרש הגדול  ולהבדיל ישראל שזכו לתשובה לא פגע בהם כלל אע"פ שהיו מעורבים בהם(  .ממנה

בהם הרוחץ  השחין  מוכה  את  ממיתים  היו  המיתו(  שהמים  הם  אותם  לטהר  שדרכם  שדייקא  .  )מים 
)ותימה שזה  כתב שהיה כנגד מאמר פרו ורבו.    ובתורת המנחהששחין כנגד לא תרצח    בפסיקתא

 )עפ"י שו"ת י' מכות(   תרתי דסתרי.( 

בשמות ט י' ויהי שחין וכו' באדם ובבהמה" וצ"ע בסנהדרין נד. מבואר שבהמה לא לוקה    –   שחין 
בעוון האדם אלא בגלל שבאה על ידה תקלה או משום קלון מה שלא שייך כאן ומדוע א"כ לקו גם  

 ( 96)מרפאי"ג  הן. 

יד(  בהתראת הברד כתיב    –   ברד  שנג כי בפעם הזאת אני שולח את כל מגפותי אל לבך  )שמות ט' 
ובעבדיך ובעמך וכו' וביאר האור החיים שהטעם כי בהתראה חייב לפרש לו את העונש בדיוק ואם  
התרה בו בעונש קל פטור. וצ"ע בסנהדרין נז. שגוי לא צריך התראה אלא הזהרה שנדע שיודע 

ות סמוך קודם שמתחיל בעבירה א"כ  שאסור, ועוד אם היה צריך התראה הרי הדין שצריך להתר
 ( 97)מרפאי"ג  היה צריך להתרות כשהתחיל השיעבוד. 

כתב שהיה מטר כבד שכל טיפה    לאליעזר נחמן פואה )תלמיד הרמ"ע מפאנו( בהגדת "מדרש בחידוש"    - ברד
ומטר לא ניתך ארצה )ופרש"י אף אלו שהיו  )שמות ט לג( היתה שיעור מקווה ארבעים סאה. מדכתיב  

שעמדו בין שמים לארץ ארבעים  )וארא טז(  באויר לא הגיעו לארץ( ועי"ש רבנו בחיי בשם תנחומא  
אבנים גדולות מן השמים".  )על האמורים(  "וה' השליך עליהם  )יהושע י יא(  ואחת שנה עד זמן יהושע כמ"ש  
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ה  בֶּ   .שנדאַר 
 

בִיש   )יחזקאל לח כב( "והנותר יחזקאל הנביא אמר להם ליפול לעתיד בימי גוג ומגוג כמ"ש   י אֶלְגָּׁ וְאַבְנֵׁ
ר אִתּוֹ  ֶ ים אֲש  ים רַבִּ יו וְעַל עַמִּ יו וְעַל אֲגַפָּׁ לָׁ פְרִית אַמְטִיר עָׁ ש  וְגָׁ   ? מאי אבני אלגביש". ובברכות נד:  אֵׁ

תנא  (  )מהרש"א)פי' מה הם האבנים הנזכרות ביחזקאל ומתרץ שהם האבנים של ברד שירד במצרים וליהושע בכיבוש הארץ  
עמדו    .איש)דהיינו שחזרו וירדו בזכות(  וירדו על גב    ,איש)דהיינו שעמדו בשמים בזכות(  אבנים שעמדו על גב  

וכתיב ויחדלו הקולות והברד ומטר   ,והאיש משה עניו מאד)במדבר יב ג'( על גב איש זה משה דכתיב 
  , דכתיב קח לך את יהושע בן נון איש אשר רוח בו  ,ירדו על גב איש זה יהושע  . לא נתך ארצה

יא(  וכתיב   י  וה' השליך עליהם אבנים  ")יהושע  חורון  ישראל הם במורד בית  ויהי בנוסם מפני בני 
נד:  גדולות ברכות  מהרש"א  ועיין  שליחותן ".  לעשות  משתוקקין  השם  שלוחי  כי  מבואר  והענין 

לתכלית מה שנשתלחו לתת נקמת ה' באויביו כענין שאמרו פסחי' )קיח ע"א( בנחל קישון גרפם  
שנעשה ערב לים וה"נ אותן אבנים שנשתלחו בימי משה לעשות שליחותן ושוב ע"י תפלת משה  

ליחותן באויבי ה' בימי יהושע ובימי גוג בטל שליחותן לא בטלה לגמרי אלא שעמדו שם לעשות ש
וצ"ע היכן ואולי עפ"י המבואר    וכתב בהגדה הנ"ל ששיערום חכמים שהיו מ' סאה.  ומגוג ודו"ק:

שמשא אדם הוא מ' סאה ולעיל דרשו שנקראו אלגביש  )במדבר יג כג עפ"י סוטה לד.( פרש"י פרשת שלח  
נוטריקון על גב איש, ולמדו מכאן שהן משא איש ארבעים סאה. הקשו המפרשים כי סאה היא מדת  
נפח ומשא הוא משקל ולא נתבאר האם הכוונה לאבן שהיא משא ארבעים סאה של אבן או אבן  

נפח של אמה על אמה בגובה ג'    שהיא ארבעים סאה של מים או דבר אחר. עכ"פ מ' סאה הוא
 אמות וחומש.

שמות ט' לב "והחטה והכוסמת לא נכו כי אפילות הנה" פרש"י פלאי פלאות נעשו להן שלא   -ברד
לקו. וצ"ע הרי מפורש בפסוק הקודם הטעם כי היו רכות להבדיל מהשעורה והפשתה שהיו קשות  

 ( 98)מרפאי"ג    לכן נשברו.

....ויחדלו הקלות והברד ומטר לא נתך ארצה: )לד( וירא פרעה כי חדל המטר  לג(    ' )ט בשמות    - ברד
צ"ע  חדל הקול לפני הברד ומבואר שבמציאות  והברד והקלת ויסף לחטא ויכבד לבו הוא ועבדיו:  

שם וכתב שמשה    הטור הארוךהיא קושית    ( 99)שם  .  לפרעה נראה להפך שהברד חדל קודםמדוע  
בתפילתו עצר את הקולות ובפרוש כפיו עצר את הברד והמטר אבל פרעה ראה שפסק הברד ומטר  
ואח"כ ידע בקולות. ע"כ. ועדיין צ"ע מדוע גם אחרי שפסקו קולות הרעמים עדיין פרעה שמע קולות.  

שו קול רעש  ואולי מרוב רעש נעשה לו צפצופים באזנים ואולי כיון שהברד היו אבנים ענקיות שע
כתב שבאמת    והחת"סגדול כל כך שרק אחרי שגם הם פסקו הבחין שגם הקולות רעמים פסקו.  

ומטר נעצר ברגע אחד אבל פרעה עדין שמע רעמים של העננים שנסעו משם   והברד  הקולות 
בשם תנחומא שכמו שהברד נשאר תלוי באויר כך גם    רבנו בחיילמקום אחר עי"ש. עוד עי"ש  

וה' השמיע את מחנה ארם קול רכב וקול  (  ' ו   ' ב ז- )מלכיםשנאמר  הקולות נשארו תלויים עד ימי אלישע  
    סוס קול חיל גדול:

בתנחומא )וארא ג'( כתב שחמש מכות ראשונות כתיב "ויחזק לב פרעה" מכאן ואילך כיון   - ברד
שלא שלח כתיב בחמש אחרונות "ויחזק ה' את לב פרעה". וצ"ע מכת ברד היא השביעית וכתיב  

פרעה.  לב  ויחזק  כהן עיין    ( 100)שם    בה  ושפתי  הפסוק    ספורנו  בהמשך  הכתוב  עפ"י  שמתרצים 
"...כאשר דבר ה' ביד משה" שהכוונה למה שדיבר איתו בסנה שאמר לו "ואני ידעתי כי לא יתן  

 אתכם מלך מצרים להלוך"  
"וינח בכל גבול מצרים" פרש בעל הטורים שהארבה נח בשבת  )שמות י' יד(  על הפסוק    -ארבה   שנד 

וצ"ע עפרש"י שמות כג יב בשם מכילתא על הפסוק "למען ינוח שורך וחמורך וכו' תן לו נייח להתיר  
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ך  חֹ  ֶ   .שנהש 
 

שיהא תולש ואוכל עשבים מן הקרקע ולא יחבשנו שאין זה אלא צער. הרי שגם אם היה הארבה  
 ( 101)מרפאי"ג  אוכל בשבת אין בזה חסרון המנוחה של שבת.  

כתיב )שמות י' יד( "לפניו לא היה כן ארבה כמוהו ואחריו לא יהיה כן" וכתב הרמב"ן    –   ארבה
"הכתוב מודיע אותנו מדרך נבואה שאחריו לא יהיה כן" וצ"ע הרמב"ן בראשית מח ז' כתב הכתוב  

 ( 102)שם  לא יפרש בעתידות רק ירמוז בהם". 

בגבולך ולא בגבול  )יג ד'(  "הנני מביא מחר ארבה בגבולך" ובשמות רבה  )שמות י' ד'(  כתיב    –   ארבה
חם. שבמכת ארבה הכירו עד היכן גבול מצרים. צ"ע הגבול הוכר במכת צפרדע כמבואר בשמות  

וראיתי מתרצים  ( 103)שם רבה י' ב' שהמכות גרמו לשלום בין מצרים וכוש. ומדוע צריך היכר נוסף. 
 כיון שהברד הרס את הסימן וחזר וטשטש את הגבול.  

עיין רמב"ן שהיה ענן סמיך מאד וצ"ל שהיה נס שאעפ"כ לישראל לא היה ענן כלל.    – חשך    שנה
ששואל מדוע פרעה לא בקש ממשה על מכת חושך ומתרץ שג' ימים  )שמות ח' ד'(  ועיין אור החיים  

ראשונים הדליק עששית וג' אחרונים לא יכול היה מציאות ללכת לקרא למשה. וצ"ע ממדרש הגדול  
שכל ימי מכת חשך היה "וימש חשך" שאפילו מכניסים כל נרות ואבוקות שבעולם )שמות י' כא דף קנט( 

 ( 105)מרפאי"ג  לא היו מאירים להם.  

אמרות  מ כתב שעשר מכות כנגד עשרה    ( דרשה כב) לתלמיד הרשב"א    תורת המנחהעיין    -  חושך
ב' ) ומכת חשך כנגד ויהי אור. ותימה כיצד האור כנגד החושך דייקא. ועיין שמות רבה   מהיכן    ( יד 

שכוונת ר"י שהיה מכה של ריבוי אור כי  )י' כא(  החושך ר"י אומר מחושך של מעלה ופי' המלבי"ם  
יכולים לעמוד בו כמו העטלף באור   ביותר לרשעים שאינם  האיר אור הגנוז והוא החושך הגדול 

)עפ"י בארה של תורה  השמש. וגם התורת המנחה בדרשה סג כתב שהחושך היה התגלות אור הגנוז.  

ונראה  וביאר  י לוי יצחק מברדיטשוב( פרשת בא  ב)לר  קדושת הלויוכעין זה כתב                 פסח עה( 
להבין על פי הגמרא נתן עיניו בו ונעשה גל של עצמות, מאי זה הלשון נתן עיניו בו. וגם יש להבין 
הלא ענוש לצדיק לא טוב. ונראה, דהנה בהירות הבורא ברוך הוא הוא אין סוף וכשעלה ברצונו  

לעולם השרפים  איכות המקבלים  כפי  בהירותו  צמצם  כו',  רחום  דיתקרי  בגין  עולמו  כפי    לברוא 
בחינתם וכן לעולם החיות ולעולם המלאכים וכן לכל העולמות עליונים והם תמיד במדריגה אחד  
כפי איכות קבלתם ביום הבראם, כי לא יביט למעלה ממדריגתו כדי שלא יבטל לו ממציאות בהירתו  
ו, ב( בשתים יכסה פניו ובשתים יכסה  )ישעיה  וזהו הרמז בפסוק    אין סוף ולא למטה ממדריגתו. 
רגליו. פניו, שלא יביט למעלה ויתבטל במציאות. רגליו שלא יביט למטה ממדריגתו. אבל ישראל  
עם קדושו על ידי התורה והמצות עושים לבושים ועולים ממדריגה למדריגה על ידי התורה והמצות  
שיש להם:           והנה הרשעים אומות העולם שאין להם תורה ומצות הם תמיד על מעמד אחד  

רוצים לשבור את הרשעים אז מראים להם בהירות העליון והם שאין להם תורה ומצות לעשות  וכש
בו,  עיניו  וזהו הרמז בגמרא נתן  וזה המפלה שלהם.  למדריגה  ידם לבושים לעלות ממדריגה  על 
יכול לעשות לבושים   ובמצות אינו  וזה שאינו מדבק עצמו בתורה  הופיע עליו הבהירות העליון. 

העליון השופע עליו הבהירות ועל ידי זה נעשה גל של עצמות. ובזה יבואר הפסוק    לסבול בהירות 
וימש חושך, כי מלת ימש הוא לשון הסרה וחושך מורה על הצמצום. וזהו וימש חושך, שיסיר הצמצום  
כדי להשפיע עליהם בהירות העליון והם שאין להם התורה והמצות זה בעצמו היה להם מפלה  

כל בני ישראל, שישראל שיש להם תורה ומצות לעשות לבושים לעלות ממדריגה  שלהם. וזה הרמז ול
למדריגה. היה אור במושבותם, היה יותר אור. ובזה יובן הגמרא )נדרים ח ע"ב( לעתיד לבוא יוציא  
הקדוש ברוך הוא חמה מנרתיקה צדיקים מתרפאין בה ורשעים נדונין בה, כי חמה מורה על בהירות  
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כוֹרוֹת  ת בּ   :שנומַכַּ
 

ויסיר הצמצום ואז צדיקים כו'  העליון, ונרתיקה מורה על הצמצום, הרמז יגלה הבהירות העליון 
 ויובן: 

שונה משאר המכות שהיתה רק שישה ימים ולא שבעה כשאר המכות וראיתי בהגדת   מכת חושך
והגדת לבנך כנראה בשם מדרש שיום שביעי הושלם בקריעת ים סוף שאז שוב היה מכת חושך 

 למצרים יום אחד שלא ראו את עצמם אלא רק את ישראל בורחים למולם. 

היא המכה תשיעית והיא מיוחדת בזה שהיה בה לא רק מכה למצרים אלא גם נסתר בה  חושך  
חשך למה הביא עליהן יתברך שמו של   -  ( עפ"י שמות רבה יד ג' ) מכה לרשעי ישראל כמבואר בפרש"י 

הקב"ה שאין לפניו משוא פנים והוא חוקר לב ובוחן כליות לפי שהיו פושעים בישראל שהיה להן  
פטרונין מן המצריים והיה להן שם עושר וכבוד ולא היו רוצים לצאת אמר הקב"ה אם אביא עליהן  

ר עליהן לפיכך הביא על המצריים  מכה בפרהסיא וימותו יאמרו המצריים כשם שעבר עלינו כך עב
את החשך ג' ימים כדי שיהיו קוברין מתיהם ולא יהיו רואין אותן שונאיהם ויהיו משבחין להקב"ה  

רשעים אבל לפי'    ארבעהלפי' שאחד מחמש יצאו נמצא כל אחד צריך היה לקבור    וצ"עעל כך.   
וצ"ע כיצד הספיק בשישה ימים והיכן מצאו מקום לכל כך    ,499קבר    חדאל  אחד מחמש מאות כ

 הרבה קברים. 

 12,000,000אלמנות ו  2,400,000מתו בחשך אבל נשיהם ובניהם לא מתו. נמצא שהיו    רשעי ישראל
ישראל מארעא   בני  סליקו  עם חמשא טפלין  חד  וכל  יח(  יג  )שמות  יהונתן  ועיין תרגום  יתומים. 
דמצרים. ובודאי אין כוונתו שחמישה ילדים שהרי לכל משפחה היה יותר מילד אחד אלא הכוונה  

 צא ממצרים עם ילדים של חמש משפחות. שכל אחד מישראל י

כי היה להם עושר וכבוד במצרים וזה חידוש גדול הפך כל   שרשעי ישראל שלא רצו לצאתמבואר 
המסופר כאן בהגדה שנראה שרק עבדו בהם והכו והרגו בהם אבל באמת מבואר בספרים שפרעה  
הרשע שיעבד את ישראל ע"י כישוף עיין זהר פרשת בא שהיה שיעבוד רוחני ובאמת היו ששיעבד  

בוד רוחני דהיינו שנתן להם עושר וכבוד כדי  בהם שיעבוד גשמי אבל היו רבים ששיעבד בהם שיע
שלא ירצו לצאת וכן מבואר בפרש"י על כי מתו כל האנשים שדתן ואבירם היו בתחילה עשירים  

ועיין לעיל וירעו אותנו המצרים שיש בזה ג' פרושים י"א הרעו    ,גדולים ועי"ז היו קרובים למלכות
לנו וי"א אותנו וי"א נעשו לנו רֶעים דהיינו חברים ובאמת כל הפרושים נתקיימו כי היו כאלה והיו  

 כאלה. ועיי"ש בשם הזוהר דמשמע שלא נתחברו עמהם.   

כתוב ולא ראו איש את אחיו וצ"ע למה דווקא זה הדוגמה לחומרת החושך וראיתי    במכת חושך
 בשם החידושי הרי"ם שזה עצמו החושך הגדול ביותר כשאדם לא רואה את צרת אחיו.

בהתראת מכת בכורות )שמות יא ד'( כה אמר ה' כחצות לילה אני    - בחצות    – מכת בכורות    שנו
יוצא וכו' ופרש"י שאמר כחצות שמא יטעו אצטגניני פרעה ויאמרו בדאי הוא. נמצא שבאמת היתה  
המהכה בדיוק בחצות. ועיין בראשית יד טו ויחלק עליהם לילה ואמרו בבראשית רבה מג ג' הובא  

חציו השני נשמר ובא לו לחצות לילה של מצרים. וצ"ע הרי  בפרש"י בחציו הראשון נעשה לו נס ו 
 ( 107)מרפאי"ג  מכת בכורות לא היתה בחציו השני אלא בחצות בדיוק. 

כמ"ש )שמות יב כט( וה' הכה כל בכור וכו'. ופרש"י כל מקום שנאמר וה' הכוונה    – מכת בכורות  
 ( 108)מרפאי"ג  הוא ובית דינו. וצ"ע הרי כתיב "ועברתי" ודרשו לעיל בהגדה אני ולא מלאך וכו'. 

ויאמר לו פרעה לך מעלי השמר לך אל תסף ראות    -פרשת בא  לרבי דוד אבוחצירה  פתח האהל  
ואם אפשר לתת      פני כי ביום ראתך פני תמות. ויאמר משה כן דברת לא אסף עוד ראות פניך: 



                                                                  הגדה של פסח                   חברותא                                                    רד 

 
וכו', הגם שנבא ולא ידע ברוח   טעם לגזרה זאת שלא להוסיף משה לראות פניו של אותו רשע 
טמאתו וכו', שכן הוא האמת שכלו להם תשע מכות ולא נשאר רק מכת בכורות שהיא הנותנת  

שכל פעם אחר גמר השליחות כידוע וכו', גם לרבות בא להודיע לנו מלשון זה אל תסף ראות וכו',  
כל מכה ומכה שהיה משה הולך לפרעה ורואה פניו וכו', בכח אותה הראיה וההסתכלות היה 
מוציא בלעו מפיו שהוא חיות הקדשה כידוע וכו', ולא נותר בו אחר תשע מכות רק לעמת מכת  

כידוע מזהר הקדוש  בכורות דהינו שעור מכה זאת ואזי אחרי כן נגמר דינו לעשות גל של עצמות  
וכו', וממילא אתיא כשלחו כלה גרש יגרש וכו', והינו טעמא ויאמר לו פרעה לך מעלי אל תסף ראות  

  דאם לא כן הרי אסור להסתכל בדמות אדם רשע כידוע פני כמו במכות הראשונות שעברו וכו',  
ולרב גאותו וכו', דהינו בכדי לחצות   אלא ודאי הוא כדבר האמור בכדי להוציא חיותו וכו',וכו',  

הדברים בגו אמר כי ביום ראתך פני תמות וכו', והוא רק רע לו לבדו כמו תולה קללתו כידוע בגל  
אכן מעתה ומעכשו לא  של עצמות וכו', ויאמר משה כן דברת שלטובתי הייתי רואה פניך וכו',  

אסף עוד ראות פניך במכת בכורות שלא על ידי היא רק על ידו יתברך כמו שנאמר וה' הכה כל 
, שגם לרבות אחרי כן שאסור להסתכל בך שלא נותר בך כי אם פגול הנותר וכו', וזהו  בכור וכו' 

לא אסף עוד אני לראות פניך אחרי כן וכו', והינו נמי הבא אחריו ויאמר ה' אל משה עוד נגע אחד  
 אביא אני בכבודי ובעצמי וכו': 

ויך כל בכור במצרים  תהלים עח נא(  כתיב ) ראיתי במאמרו של יעקב יעקובזון )מוריה ניסן תשסו(    -  מכת בכורות
ויך כל בכור בארצם ראשית לכל אונם. וצ"ע החילוק לשון   ( קה לו ) ראשית אונים באהלי חם. וכן שם  

בין בכור לראשית אונם. ועיין רמב"ן יב ל' דבכור הוא פטר רחם וראשית אונם הוא בכור לאביו.  
עוד יש לדייק שכלפי ראשית אונם אמר באהלי חם. וצ"ע. ועיין שמות יא ב' ומת כל בכור בארץ  

כור השפחה אשר אחר הריחים וכו' ושם פסוק ו' והית  מצרים מבכור פרעה היושב על כסאו עד ב
ויש להעיר שזו הפעם  צצעקה גדולה בכל ארץ מ רים אשר כמוהו לא נהיתה וכמוהו לא תוסיף. 

היחידה בכל המכות שמתייחס לצערם של המצרים. עוד עיין שמות יב ל' ותהי צעקה גדולה במצרים  
כי אין בית אשר שם מת. ועפ"י כל הנ"ל נראה לבאר שמכת בכורות היה בה שני חלקים אחד  

שני מיתה בבית כדי שתיהיה צעקה גדולה בכל בית ובית  מיתת הבכורות )כל פטר רחם( והחלק ה
ולכן גם בבית שלא היה בו בכור פטר רחם מת הגדול שבבית, ודייקא לגביו נאמר שהיתה צעקה  

וכו'  ,גדול שבבית מת ,אין שם בכור ,מת ,יש שם בכור)יב ז'( גדולה בכל ארץ מצרים. וזהו שפרש"י 
הרי שדייקא היכן שנזכר הצעקה בכל    . )עפ"י שמות רבה(שנאמר אף אני בכור אתנהו וכו'   ,וקרוי בכור
ראשית אונים  "פרש"י שגם גדול שבבית נקרא בכור. ובזה יתפרשו פסוקי תהלים הנ"ל    ,ארץ מצרים

היה צעקה  תמת כדי שש ,באהלי חם דייקא דהיינו כי ראשית אונים הוא הגדול שבבית " הלי חםאב
 בכל בית במצרים.  

רק כיון משמע שבכורי ישראל לא נתחייבו מיתה ו  ( שמות יב כב) קושיא גדולה שברש"י    ובזה תתורץ
שעל   ם, כי בביתו הוא שמור ע"י הדשהמשחית לא מבחין בין צדיק לרשע לכן אל יצא איש מביתו

כוש   ,נתתי כפרך מצרים")מג ג'(  לא נתחייבו מיתה. ואילו בישעיה  שבכורי ישראל  שמע  מ  המשקוף.
חייבים    םוהייתופרש"י שם והם יהיו לך לפדיון שבכוריהם מתו ואתה בני בכורי נצלת    וסבא תחתיך" 

כפרש"י שם.    אלא שנפדו ע"י מיתת בכורי מצרים,  ,בו מיתהישגם בכורי ישראל נתחי  מבוארכליה.  
ם הששכלפי מיתת בכורי מצרים    והתירוץ.  ג' יגלבמדבר יג טו  סתירת הפסוקים בין שמות    וכן נראה

בו גם בכורי ישראל, ונפדו ע"י בכורי מצרים, אבל מיתת הגדול שבבית שזה היה  יפטר רחם נתחי
זה לא נתחייבו ישראל, ורק כיון שהמשחית לא  וב  ,רק כדי שתיהיה צעקה גדולה בכל בית מצרי

 . מבחין לכן נצטוו לתת דם על המשקוף כדי להנצל

-)שמות יב ל'( ותהי צעקה גדלה במצרים כי אין בית אשר אין שם מת: ועפרש"י   -מכת בכורות
מצריות מזנות תחת בעליהן ויולדות מרווקים פנויים והיו להם בכורות הרבה פעמים הם חמשה  
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 ( על כל מכה הטפה עשר הטפותמטיף יין מכוסו )

)ויכוין בשפיכה כנ"ל ומה שנשאר בכוס נעשה סוד יין המשמח לכן לא ישפוך אותו אלא 
 יוסיף יין(

 

הֶם   ן בָּׁ ה נוֹתֵׁ יָׁ ה הָׁ י יְהוּדָׁ רַבִּ
נִים   : שנזסִמָּׁ

צַ"ך   אַחַ"ב  עֲדַ"ש    דּ   :שנחבּ 
ובגמר השפיכות ישליך היין הנשפך למקום שאין דורכים שם כמי נטילת שחרית  

 )הגדת חיים לראש מגיד אות י''ב(. 

  חוזר וממלא הכוסות אחרי טז ההטפותו

 ו משמו של הקב"ה שהכה את פרעה )מהרי"ל( -י  תטז הטפות הן כנגד אותיו

 

ב פרשת  של  הפסוקים  ד'  דרשת  נסתיימה  מיציאת  יכאן  המדברים  כורים 
אע"פ שהיה אומרן כעדות    ,דרשות דלהלן אינן בהגדה של הרמב"ם  שנט. מצרים

  )עיהה"ג(והן הוספות שהוסיפו עוד לדרשת ארמי אובד אבי.   .בנו

 
ון שפדיון הבן ילאשה אחת כל אחד בכור לאביו: מבואר שבכור מאב מת במכת בכורות וצ"ע כ

ויהרוג ה' כל בכור במצרים וכו' "יג טו  הוא מפני שהבכורות נצלו במכת בכורות כמבואר בשמות  
  )מרפאי"ג מדוע א"כ בפדיון הבן אין חיוב לפדות אלא רק בכור מאם.  ".על כן וכו' כל בכור בני אפדה 

 ומסתמא הוא הדין לגבי גדול שבבית שהרי מבואר שם שגם הוא מת כשלא היה בכור.  (110
 עיין גמ' ערובין נד: אין התורה נקנית אלא בסמנים וכו' עי"ש    שנז 

 היה רבי יהודה אומר לעולם הוי כונס דברי תורה כללים ומוציאם פרטים. דברים לב ב'    ועיין ספרי

עוֹת.    - מנחות פרק יא    ועיין משנה ע אֶצְבָּׁ יהֶן אַרְבַּ ה וְקַרְנוֹתֵׁ עָׁ ן אַרְבָּׁ חְבָּׁ ה וְרָׁ בְעָׁ ן ש ִ רְכָּׁ חֶם אָׁ י הַלֶּ תֵּׁ ש ְ
לּאֹ תִטְ  ֶ ר, ש  ה אוֹמֵׁ י יְהוּדָׁ עוֹת. רַבִּ בַע אֶצְבָּׁ ֶ יו ש  ה וְקַרְנוֹתָׁ ָׁ ן חֲמִש ּ חְבָּׁ ה וְרָׁ רָׁ ן עֲש ָׁ רְכָּׁ נִים, אָׁ עֶה, זד"ד  לֶחֶם הַפָּׁ

 יה"ז.

)שמות רבה וארא ח ג ובירושלמי  ובתנחומא  במטה של משה כך היו המכות חקוקות   –   דצך עדש באחב   שנח

 תזריע פ"ח( וצ"ע מדוע שהרי רוב המכות היו בלא מטה ומדוע מצויין בו כל המכות.

נוּ אֶת    - פסוקים ה' ו' ז' ח' וצ"ע מדוע לא דרשו פסוק ט'    דהיינו   שנט  ן לָׁ תֶּ קוֹם הַזֶּה וַיִּ נוּ אֶל הַמָּׁ וַיְבִאֵׁ
   : ש  לָׁב וּדְבָׁ בַת חָׁ רֶץ הַזאֹּת אֶרֶץ זָׁ אָׁ  הָׁ

כי ההגדה לא מדברת אלא מיציאת מצרים ולא מהביאה לא"י.   וכן ד' כוסות כנגד ד' לשונות  ואולי  
"והבאתי" אלא מנהג    - של גאולה "וגאלתי", ולא תקנו כוס כנגד  "והוצאתי" "והצלתי"  "ולקחתי" 

   .בלבד שהיא כוס של אליהו
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האם יש להזדרז בהגדה כדי לא פגום בסעודת יו"ט שיוכרח להזדרז בה כדי לאכול  
   יך בהגדה כדי שיאכל בחיפזון. ר שאדרבה יא  שסעיין חת"ס  האפיקומן קודם חצות?

 

עתה יביא מחלוקת ג' תנאים שנחלקו כמה מכות הכה הקב"ה את המצרים 
 ביבשה ובים

דברי הג' תנאים לקמן ומחלוקתם מבוארת נפלא עפ"י הסוד באגרת מרבי  
 עיין לעיל בתחילת ההגדה  שמשון מאוסטרופולער שנוהגים לקראה כסגולה בע"פ 

לִילִי י יוֹסֵי הַגּ  ר    רַבִּ ה אוֹמֵׁ יִן אַתָּׁ ר מִנַּ אוֹמֵׁ
ר מַכּוֹת, וְעַל   מִצְרַיִם עֶש ֶ צְרִים בְּ קוּ הַמִּ לָּׁ ֶ ש 
ה הוּא   מִצְרַיִם מָׁ ים מַכּוֹת. בְּ קוּ חֲמִש ִ ם לָׁ הַיָּׁ

ר, טו(  אוֹמֵׁ ח'  אֶל    )שמות  ים  הַחַרְטֻמִּ וַיֹאמְרוּ 
ע  אֶצְבַּ רְעֹה  הוּא,  שסאפַּ ם    אֱלהִֹים  הַיָּׁ וְעַל 
ר, ה הוּא אוֹמֵׁ ל אֶת    )שמות יד לא(  מָׁ אֵׁ רָׁ רְא יִש ְ וַיַּ

ד  ה    שסבהַיָּׁ ש ָׁ עָׁ ר  ֶ אֲש  דוֹלָׁה  מִצְרַיִם    ה'הַגְּ בְּ
אֶת  ם  עָׁ הָׁ ירְאוּ  בַּ   ה'  שסגוַיִּ אֲמִינוּ    ה' וַיַּ

ה  ֶ ר   שסדוּבְמש  ע עֶש ֶ אֶצְבַּ קוּ בְּ ה לָׁ מָּׁ עַבְדּוֹ, כַּ

 
ואכלתם אותו בחפזון, רומז שיאריך בסיפור י"מ    - ליום א' של פסח    - לחת"ס    עיין תורת משה   שס

כל כך בשעה שמצה ומרור ופסח מונחים לפניו עד שלבסוף יהי' הזמן בהול לאכול פסח קודם חצות  
או קודם עמוד השחר )ופלוגתת ראב"ע וחכמים הוא לכל מר כדאית ליה( באופן שתהי' האכילה  

 והנסיון מוכיח תגופא בחפזון ובבהילו

 והרי זה נאמר אצל מכת כינים )מלבי"ם( צ"ע שסא

 הרי גם במצרים במכת דבר נאמר יד ה' הויה במקנך  צ"ע שסב

מפסחים כב: שמעון העמסוני היה דורש כל אתים    )מרפאי"ג( ראיתי מקשים    –   ויראו העם את ה'   שסג
ספר  )דברים ו' יג( פירש וצ"ע מדוע לא פירש קודם לכן ב  "את ה' אלקיך תירא"שבתורה כיון שהגיע  

. ונ"ל כי כאן אפשר לדרוש שהיה להם יראה נוספת גם מע"ז. אבל בדברים הקב"ה מצווה  שמות כאן
 אותם בוודאי רק על יראת ה' בלבד. עד שבא ר"ע שדרש שבא לרבות ת"ח.

 בלבד נזכר משה בהגדה  כאן  שסד 
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ר   עֶש ֶ קוּ  לָׁ מִצְרַיִם  בְּ ה  עַתָּׁ מֵׁ אֱמוֹר  מַכּוֹת, 
ים מַכּוֹת:   ִ קוּ חֲמִש ּ ם לָׁ  מַכּוֹת, וְעַל הַיָּׁ

י אֱלִיעֶזֶר ה    רַבִּ ה וּמַכָּׁ ל מַכָּׁ כָּׁ ֶ יִן ש  ר, מִנַּ אוֹמֵׁ
צְרִים   הַמִּ עַל  הוּא  רוּךְ  בָּׁ דוֹש   הַקָּׁ בִיא  הֵׁ ֶ ש 

ע  אַרְבַּ ל  ֶ ש  ה  יְתָׁ הָׁ מִצְרַיִם  מַכּוֹת.    שסהבְּ
אֱמַר,  נֶּ ֶ אַפּוֹ  )תהילים עח מט(    ש  חֲרוֹן  ם  בָּׁ לַּח  ַ יְש 

י  מַלְאֲכֵׁ לַחַת  מִש ְ ה,  רָׁ וְצָׁ זַעַם,  וָׁ ה,  עֶבְרָׁ
ה   רָׁ וְצָׁ יִם,  תַּ ש ְ זַעַם  וָׁ אַחַת,  ה  עֶבְרָׁ עִים.  רָׁ
ע, אֱמוֹר   עִים אַרְבַּ י רָׁ לַחַת מַלְאֲכֵׁ , מִש ְ לשֹ  ש ָׁ

מַכּוֹת  עִים  אַרְבָּׁ קוּ  לָׁ מִצְרַיִם  בְּ ה  עַתָּׁ , שסומֵׁ
אתַיִם מַכּוֹת:   קוּ מָׁ ם לָׁ  וְעַל הַיָּׁ

 
 כי כל מכה הייתה נס בכל הד' יסודות שבדבר המוכה וכן פי' רשב"ם. עיין אברבנל שסה

וארבעה מיני עינויין בפסוק וימררו את חייהם בעבודה    - על שמות פרק א פסוק יג    בעל הטוריםעיין  
קשה. בחומר ובלבנים. ובכל עבודה בשדה. את כל עובדתם אשר עבדו בהם בפרך. לכן היתה כל  

 מכה ומכה של ד' מכות. ולמ"ד של ה' מכות חשיב נמי ויעבידו מצרים את בני ישראל בפרך: 

שכל מכה היה בה ארבע מכות כגון בדם היה איזה צער למצרים מצד העברה ומצד    דהיינו   שסו
הזעם ומצד הצרה ומצד המלאכים רעים וראיתי טבלה בזה עפ"י ביאורו של רבי אליעזר נחמן פואה  
תלמיד הרמ"ע מפאנו ורבו של הר"מ זכות שכותב שהמכות עצמן היו אבות ולכל מכה היה תולדות.  

כבר לא הועיל    הזעםהיה מים רק מתי ששתה עם ישראל בו זמני. ומצד    העברהכגון הדם מצד  
משלחת עוד גם הדגה מתה ומצרים היו דייגים ומצד    הצרהאלא כששילם לישראל על המים ומצד  

שהיה דם בכל מקום שהיו יושבים מצד    אפו עוד גם באש היאור ולר"ע נוסף עוד מצד    מלאכי רעים
 יסוד המים שבכל דבר.

נכנסו לתוך העיסה    הזעםהקרקור הפריע לישון ולדבר ומצד    העברההיו תולדות מצד    וכן בצפרדעים
משלחת נכנסו חיים למעיהם ומקרקרים מבפנים, ומצד    הצרהבשעת הלישה ולתנור באפיה ומצד  

שהיו    אפו היו מסרסים אותם ובוקעים כל מקום באמרם "אני שליח ה". ולר"ע נוסף צד    מלאכי רעים
 בכל מקום ולא יהה מקום להלך אלא עליהם.

 בכל המכות ארבעים לר"א וחמישים לר"ע.  וכן 
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א י עֲקִיבָּ ה    רַבִּ ה וּמַכָּׁ ל מַכָּׁ כָּׁ ֶ יִן ש  ר, מִנַּ אוֹמֵׁ
צְרִים   הַמִּ עַל  הוּא  רוּךְ  בָּׁ דוֹש   הַקָׁ בִיא  הֵׁ ֶ ש 

ש   מֵׁ חָׁ ל  ֶ ש  ה  יְתָׁ הָׁ מִצְרַיִם  מַכּוֹת.    שסזבְּ
אֱמַר, נֶּ ֶ ה,    )שם(  ש  ם חֲרוֹן אַפּוֹ, עֶבְרָׁ לַּח בָּׁ ַ יְש 

עִים  רָׁ י  מַלְאֲכֵׁ לַחַת  מִש ְ ה,  רָׁ וְצָׁ זַעַם,  . שסחוָׁ
אַחַת  אַפּוֹ  זַעַם  שסטחֲרוֹן  וָׁ יִם,  תַּ ש ְ ה  עֶבְרָׁ  ,

עִים   י רָׁ לַחַת מַלְאֲכֵׁ ע, מִש ְ ה אַרְבַּ רָׁ , וְצָׁ לשֹ  ש ָׁ
ים   ִ קוּ חֲמִש ּ מִצְרַיִם לָׁ ה, בְּ עַתָּׁ , אֱמוֹר מֵׁ ש  מֵׁ חָׁ

 
שפי' שכל מכה כנגד ד' יסודות ולר"ע גם יסוד חמישי יסוד הגלגלים שמעל הארבע    כלבו עיין    שסז 

 הפשוטים השתתף בהם וכן הביא אברבנל בשם הרד"א  וצ"ע מהו החמישי  

גבורות ה' סוף פרק נ"ח שנחלקו בחרון אפו האם החרון הוא הסיבה ואפו היא כבר   מהר"לוכן עיין 
אחת מחמש מכות או חרון אפו היא הסיבה והן רק ד' מכות   )ואולי חרון אף בחי' רוח אפו רומז 

 את כל היסודות( רליסוד הרוח לקמן בדברי רבינו שהוא יסוד חמישי שקוש

 תנינא שיש יסוד פשוט שממנו נמשכין כל הד' יסודות והוא בחי' הצדיק  לק"מ תורה סו ועיין 

י אִם עַל     - פסח ג' ו'    -  ליקוטי הלכותועיין   ין לָׁהֶם חִיּוּת כִּ ה יְסוֹדוֹת אֵׁ עָׁ אַרְבָּׁ ל הָׁ י כָּׁ רוּחַ    - כִּ י הָׁ יְדֵׁ
י צַדִּ חִינַת  בְּ הִיא  ֶ וּט, ש  ש  י הַפָּׁ הַחֲמִיש ִ חִינַת יְסוֹד  בְּ י,  חִינַת יְסוֹד הַחֲמִיש ִ בְּ הוּא  ֶ ה, ש  ָׁ קְדֻש ּ דִּ ים  ק יְסוֹד  חַיִּ

הוּא מְחַיֶּה כָּׁ  ֶ ר  עוֹלָׁם ש  קוֹם אַחֵׁ מָׁ ר זֶה בְּ מְבֹאָׁ דֶן וְכוּ', )כַּ עֵׁ א מֵׁ ר יוֹצֵׁ הָׁ חִינַת וְנָׁ זֶּהוּ בְּ ֶ ה יְסוֹדוֹת, ש  עָׁ אַרְבָּׁ ל הָׁ
ל   ר לְכָׁ ֵׁ ה יְסוֹדוֹת הוּא הַמְקַש ּ עָׁ אַרְבָּׁ בָּׁ ֶ רוּחַ ש  י יְסוֹד הָׁ ם( כִּ ן ש ָׁ ה, עַיֵּׁ כָׁ נוּ זִכְרוֹנוֹ לִבְרָׁ י רַבֵּׁ דִבְרֵׁ ה  בְּ עָׁ אַרְבָּׁ הָׁ

י אִם עַל  יְסוֹדוֹ  ם כִּ ה יְסוֹדוֹת וּלְהַחֲיוֹתָׁ עָׁ אַרְבָּׁ ל הָׁ ר כָּׁ ֵׁ ין לוֹ כֹּחַ לְקַש ּ יק יְסוֹד    -ת וְאֵׁ חִינַת צַדִּ ל מִבְּ קַבֵּׁ מְּ ֶ י ש  יְדֵׁ
מִיד:  ה תָּׁ הַתּוֹרָׁ בוּק בְּ דָּׁ ֶ יק הַדּוֹר ש  דִּ הַצַּ ךְ מֵׁ מְש ָׁ נִּ ֶ ים ש  רוּחַ חַיִּ חִינַת הָׁ ם, מִבְּ  עוֹלָׁ

לפ"ז שר"ע רמז במה שאמר שהיו חמש מכות  לצדיק יסוד עולם שהוא היסוד הכולל את כל  נמצא 
 היסודות

תרגום  שסח כר"ע    עיין  שנקט  כאן  ברתחא  יונתן  רוגזיה  בתקוף  מחן  וחמשין  מאתן  בהון  יגרי 
 ובתריכותא ובעקא דמשתלחן בעדן בידיהון דאזגדין בישין: 

נחלקו ר"א ור"ע נראה בפשטות שלר"א חרון אף הוא הכלל ומתפרט לארבע שהן    וצ"ע במה  שסט 
עברה וזעם וצרה ומלאכים רעים וראיתי בהגדת והגדת לבנך בשם הגר"א שמבאר מחלוקתם עפ"י  
המשנה במקוואות ה' ד' אם הים דינו כמקוה באשבורן או דינו כמעיין בזוחל ואיתא בחבקוק ג' ח'  

נהרים אפך אם בים עברתך" ולפ"ז הסובר שהים כנהר א"כ חרון ועברה  "הבנהרים חרה ה' אם ב
 אחד ואם ים לא כנהר א"כ חרון לחוד ועברה לחוד.   



 רט                          חברותא                       הגדה של פסח

אתַיִם   וּמָׁ ים  ִ חֲמִש ּ קוּ  לָׁ ם  הַיָּׁ וְעַל  מַכּוֹת, 
 :שעמַכּוֹת 

 

קוֹם ה מַעֲלוֹת טוֹבוֹת לַמָּּ מָּּ  שעא כַּ
לֵינוּ:    עָּ

 והולך ומונה יד מעלות טובות

הֶם  בָׁ ה  ש ָׁ עָׁ וְלאֹ  צְרַיִם,  מִמִּ נוּ  הוֹצִיאָׁ אִלּוּ 
טִים פָׁ נוּ          ,                       ש ְ יֵּ  :דַּ

ה   ש ָׁ עָׁ וְלאֹ  טִים,  פָׁ ש ְ הֶם  בָׁ ה  ש ָׁ עָׁ אִלּוּ 
יהֶם אלהֵֹׁ נוּ                    ,          בֵׁ יֵּ  :דַּ

אֶת  רַג  הָׁ וְלאֹ  יהֶם,  אלהֵֹׁ בֵׁ ה  ש ָׁ עָׁ אִלּוּ 
יהֶם כוֹרֵׁ נוּ ,                              בְּ יֵּ  :דַּ

אֶת   נוּ  לָׁ תַן  נָׁ וְלאֹ  יהֶם,  כוֹרֵׁ בְּ אֶת  רַג  הָׁ אִלּוּ 
ם מוֹנָׁ נוּ ,                                מָׁ יֵּ  :   דַּ

 
לפסח    - המכות דצ"ך עד"ש כו' וחמשים על הים כו'. עין שפת אמת ספר ויקרא    בענין חשבון   שע
כל החשבונות עולין עד תרי"ג. ומאחר שמצינו תרי"ג מצות שהם עצות לקיים    - שנת ]תרמ"ז[    -

ושע"ז הי'   יש תרי"ג מיני התנגדות.  עיטין. ממילא  דוכתי תרי"ג  בזוה"ק בכמה  התורה כדאיתא 
כן איתא שבעשרת  צריכין חילוקי המכות ה אלה. וכמו שמעשרה מכות מתפשטין כל אלה. כמו 

את היד כו'. כמו כן בעשרת    תב הדברות נכללו התרי"ג מצות. וכמו שהתחיל באצבע אלקים ואח"כ כ
 הדברות כתובין באצבע אלקים:

 צ"ע לכאורה צ"ל כמה מעלות טובות עשה לנו המקום  –  למקום עלינו  שעא

. דמשמע שכל הטובות האלו נמשכו מבחי' מקומו של עולם דהיינו החלל  נקרא כאן מקום  מדועצ"ע  
 הפנוי, דהיינו בלא הבנה בשכל  



                                                                  הגדה של פסח                   חברותא                                                    רי 

נוּ אֶת   רַע לָׁ ם, וְלאֹ קָׁ מוֹנָׁ נוּ אֶת מָׁ תַן לָׁ אִלּוּ נָׁ
ם נוּ  ,                                  הַיָּׁ יֵּ  : דַּ

נוּ בְתוֹכוֹ   ם, וְלאֹ הֶעֱבִירָׁ נוּ אֶת הַיָּׁ רַע לָׁ אִלּוּ קָׁ
ה בָׁ רָׁ חָׁ נוּ  ,                       בֶּ יֵּ  :   דַּ

ע   קַּ ש ִ וְלאֹ  ה,  בָׁ רָׁ חָׁ בֶּ בְתוֹכוֹ  נוּ  הֶעֱבִירָׁ אִלּוּ 
תוֹכוֹ  ינוּ בְּ רֵׁ נוּ ,                          צָׁ יֵּ  :דַּ

נוּ   רְכֵׁ צָׁ ק  סִפֵּׁ וְלאֹ  תוֹכוֹ,  בְּ ינוּ  רֵׁ צָׁ ע  קַּ ש ִ אִלּוּ 
ה נָׁ ָׁ עִים ש  ר אַרְבָּׁ דְבָּׁ מִּ נוּ ,                בַּ יֵּ  :    דַּ

ה, וְלאֹ   נָׁ ָׁ עִים ש  ר אַרְבָּׁ דְבָּׁ מִּ נוּ בַּ רְכֵׁ ק צָׁ אִלּוּ סִפֵּׁ
ן נוּ אֶת הַמָּׁ נוּ   ,               הֶאֱכִילָׁ יֵּ  :דַּ

אֶת   נוּ  לָׁ תַן  נָׁ וְלאֹ  ן,  הַמָּׁ אֶת  נוּ  הֶאֱכִילָׁ אִלּוּ 
ת בָּׁ ַ נוּ ,                              שעבהַש ּ יֵּ  : דַּ

 
בספר גן רוה עה"ת עה"פ ויהי ביום השביעי יצאו מן העם ללקוט מקשה הרי    עיין דברי חנוך  שעב

על השבת נצטוו במרה וזה לפני שירד המן א"כ מסדר ההגדה כאן הקדים המאוחר ותירץ עפ"י  
דבריו שם שכשנצטוו במרה עדין היה להם דין בן נח שאסור בשמירת שבת מדכתיב יום ולילה לא  

וכקושית תוס' בחולין לג ורק כשירד המן נצטוו לשמור שבת כשאמר  ישבתו כמבואר בסנהדרין נח:  
התוס' בשבת פז: ד"ה כאשר צוך שכתוב במרה נצטוו  להם שלא ללקט בשבת ועפ"ז מתרץ קושיא 

על השבת ואיתא בגמ' שבת קיח אלמלא שמרו ישראל שבת ראשונה לא שלטה בהן אומה ולשון 
שנאמר ויהי ביום השביעי יצאו מן העם ללקוט וכתיב בתריה ויבא עמלק וקשה למה נקראת שבת  

"ל אפשר לתרץ שבמרה נצטוו על  זו שבת ראשונה אם במרה כבר נצטוו על השבת אבל עפ"י הנ 
השבת אבל לא היו יכולים לשמרה כיון שדינם כבני נח ורק כשירד המן ונצטוו שלא ללקט בשבת  
אז נצטוו בפועל על שמירת שבת ויכלו לשמרה   עוד עי"ש מאמר ארוך לבאר ענין המן אם ברכו  

 עליו ומה ברכו עליו ואם ברכו ברכת המזון אחריו 



 ריא                          חברותא                       הגדה של פסח

י  נוּ לִפְנֵׁ רְבָׁ ת, וְלאֹ קֵׁ בָּׁ ַ נוּ אֶת הַש ּ תַן לָׁ אִלּוּ נָׁ
נוּ   ,                             הַר סִינַי יֵּ  :דַּ

י הַר סִינַי  לִפְנֵׁ נוּ  רְבָׁ נוּ  שעגאִלּוּ קֵׁ תַן לָׁ , וְלאֹ נָׁ
ה  אֶת נוּ ,                        שעדהַתּוֹרָׁ יֵּ  :דַּ

 
]ואלשיך[  שפסקה זהמתם דהיינו נתבטל אצלם כל ספק באחדותו ית' מיד שהגיעו    פירש הכלבו   שעג
אבל מרבינו בתורה ז' משמע שהתריג עיטין שקבלנו שם העבירו הזהמה וצ"ע.     .על כן דיינו  ,להר

)כשיטת רשב"י בזבחים בדם העומד   ואולי אין מחלוקת והכלבו סובר שהעומד להנתן כנתון דמי.
ובגויים נשארה עד שחביבה עליהם בהמת  ועיין ע"ז כב: שהזהמה היא תאות ניאוף       להזרק כזרוק(

 חשודים.הם ישראל יותר נשותיהם שלהם, ואפילו על עופות 

דיינו בלי תורה ואולי כי ע"י פסיקת הזהמה נתבטל כל חוצץ וזכו לאור הגנוז וזכו   צ"ע מדוע  שעד 
לתורה בשרשה אלא שיש מעלה יותר בקבלת התורה להיות מצווה ועושה בפרטי המצוות שרק  

במתנה.   שניתן  במה  ולא  שכר  יש  מצאתיעליהם  יצחק    וכן  לוי  ר'  בשם  המנהגים  בטעמי 
מבערדיטשוב שע"י הר סיני נזדככו כל כך שהיו יכולים שכליותיהם יהיו נובעות תורה כמו אברהם  

בשם ס' זכרון יעקב ולא נתן לנו את התורה הכוונה לתריא    ועוד שם.  אבינו שקיים כל התורה כולה
מצוות גמט' תורה כי שתים ראשונות שמענו מפי הגבורה ודיינו בשתים אלו שהן שורש כל העשה  

   .ולא תעשה שבתורה

שביאר שהכוונה שדיינו אם קבלנו    - פירוש הגדה של פסח  - ספר יד מצרים  חבר    ועיין רבי יצחק
ב' דברות ראשונות הכוללות כל התריג אע"פ שלא קבלנו אותה   כלליות התורה בבחי'  רק את 
בפרטותיה שניהיה דבוקים בה בבחי' עמי אתה א"ת עמי אלא עימי מה אני עביד שמיא וארעא 

לכאורה הוא תמוה הלא כל תכלית בריאת העולם היה בשביל    -וז"ל  במילולי אף אתה וכו'      
התורה, והיאך שייך שהיה די אם לא נתן לנו התורה, ו"אם לא בריתי יומם ולילה חוקות שמים  
וארץ לא שמתי", וכל ענין יצי"מ היה בשביל התורה, ועוד שבלא נתינת התורה מה מעלה בקרבתם  

נתינת התורה היה בשני בחינות, האחד בדיבור מאתו יתברך לפני הר סיני. אבל הענין בזה כי  
בלא שום אמצעי כלל, והוא שתי דברות הראשונות "אנכי" ו"לא יהיה לך" שמפי הגבורה שמענום, 
בהם היה נכלל כל התורה כללותיה ופרטותיה, ואפילו מה שתלמיד ותיק עתיד לחדש, שבדיבור  

ור "לא יהיה לך" כל השס"ה מצות ל"ת, ונאמרו בדיבור  "אנכי" נכללו כל הרמ"ח מ"ע ופרטיהם, ובדב
אחד בכלל מה שאין הפה יכול לדבר וכו', והב' מה שניתנו אח"כ בפרט בנתינת הלוחות ובתורה  
שבע"פ ע"י משה רעה"ש, שבזה נקשרו עצמות נשמותיהם של ישראל בזיו השכינה, כמ"ש במדרש  

פיו", כמ"ש "ישקני מנשיקות פיהו" וגו', והוא    ש"כל דיבור ודיבור היה נושק לכל אחד מישראל על 
ויחוד, ובזה ניתן כח לישראל לחדש בכל הנבראים ע"י דיבור פיהם, והענין כי כל   מלשון חיבור 
העולם נברא ע"י אותיות התורה והבל פיו יתברך כביכול, שבזה היה שורש כל ד' יסודות ארמ"ע  

הוי" אותיות  בד'  נכללים  והם  וגשמיים,  וישראל  רוחניים  כולם",  את  מחייה  "ואתה  מ"ש  והוא  ה, 
שקיבלו התורה מפיו יתברך ניתן בהם ג"כ זה הכח, והבל דקדושה בכל ד' יסודות הנ"ל, ולכן כל  
העולם עומד על זכות עסק התורה, והוא מ"ש "אלו קרבנו וכו', ולא נתן לנו את התורה", ר"ל בעצמו 

 מפיו יתברך, כמ"ש:
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נוּ   הִכְנִיסָׁ וְלאֹ  ה,  הַתּוֹרָׁ אֶת  נוּ  לָׁ תַן  נָׁ אִלּוּ 
ל  אֵׁ רָׁ ְ נוּ    ,                   שעהלְאֶרֶץ יִש ּ יֵּ  :דַּ

נוּ  לָׁ ה  נָׁ בָּׁ וְלאֹ  ל,  אֵׁ רָׁ ְ יִש ּ לְאֶרֶץ  נוּ  הִכְנִיסָׁ אִלּוּ 
ה חִירָׁ ית הַבְּ נוּ   ,                   אֶת בֵּׁ יֵּ  : דַּ

ה   פוּלָּ ה כּ  ה טוֹבָּ כַמָּּ ה ו  מָּּ עַל אַחַת כַּ
לֶת  כֻפֶּ לֵינוּ,    שעו וּמ  עָּ קוֹם  לַמָּּ

הֶם   ה בָּ ש ָּ עָּ רַיִם, ו  צ  נוּ מִמִּ הוֹצִיאָּ ֶ ש 
רַג   הָּ ו  בֵאלהֵֹיהֶם,  ה  ש ָּ עָּ ו  טִים,  פָּ ש  

כוֹרֵיהֶם  בּ  אֶת  שעז אֶת  נוּ  לָּ תַן  נָּ ו   ,
ם  מוֹנָּ ם,  שעחמָּ הַיָּּ אֶת  נוּ  לָּ רַע  קָּ ו   ,

 
ישראל שעמדו על הר סיני פסקה זוהמתן ולפי    -  (חיקור הדין ח"ב פט"ז)  עשרה מאמרותוראה  

שמכלל העולם לא פסקה הוזקקו ללוחות הברית. אי נמי כיון שנעשינו בני חורין מן המות מן היסורין  
 . ומן המלכיות הנה שב לבבנו ושכלנו כעצם השמים לטוהר

 . כמה פעמים בפירושו על התורה שבחו"ל אין חיוב קיום התורה אלא מדרבנן עיין רמב"ן  שעה

להשל"ה שמבאר כל הטו מעלות בדרך לא זו אף זו   וכלל העניין הוא שבטובה    עיין מצה שמורה  שעו
הראשונה יהיה נכלל גם כן הטובה השניה על כל זה חזר ונתן בהדיה הטובה השניה וכן כולם וזהו  
שאמר אח"כ כמה טובה כפולה ומכופלת וכו' כי כל פעם כפל הטובה מה שהיה ממילא לקיימה  

 .בהדיא

 שאמר שפטים כלול בזה כל המכות ולמה יצא בכורות מהכלל  צ"ע כיון  שעז 
מבואר שממונם שקבלו ישראל היה שכר עבודתם ועפ"ז כתב השפתי כהן פרשת    בסנהדרין צא.   שעח

קרח ששבט לוי שלא היה משועבד לכן לא זכה בממון. ולפ"ז הקשה המרפסין איגרי והרי במדרש  
"חכם לב יקח מצוות" זה משה רבנו שכולם עסקו בביזה והוא בעצמות יוסף. מה השבח של משה  

 אוי היה לקבל ממון מהמצרים. רבינו אם כיון שהוא לוי לא ר
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ע   קַּ ש ִ ה, ו  בָּ רָּ חָּ תוֹכוֹ בֶּ נוּ בּ  הֶעֱבִירָּ ו 
רֵינוּ  כֵנוּ    שעטצָּ ר  צָּ ק  סִפֵּ ו  תוֹכוֹ,  בּ 

נוּ   הֶאֱכִילָּ ה, ו  נָּ ָּ עִים ש  בָּּ ר אַר  בָּּ ד  מִּ בַּ
ן  ת,  שפאֶת הַמָּּ בָּּ ַ נוּ אֶת הַש ּ תַן לָּ נָּ , ו 

נוּ   תַן לָּ נָּ ו  י,  סִינָּ נֵי הַר  נוּ לִפ  בָּ קֵר  ו 
אֶרֶץ   ל  נוּ  נִיסָּ הִכ  ו  ה,  הַתּוֹרָּ אֶת 
ית   בֵּ אֶת  נוּ  לָּ ה  נָּ וּבָּ אֵל,  רָּ יִש  

 
כולם או שנשאר אחד צ"ע כי במכילתא עה"פ "ולא נותר בהם עד אחד" דרשו    שיקע צרינו   שעט 

"ויכסו מים צריהם אחד מהם לא נותר" משמע אפילו  קו יא  אבל אחד נותר והוא פרעה ואילו בתהלים  
 אחד לא נותר.

עיין פרש"י )שמות טז לה( כשמת משה רבנו בז' אדר פסק המן ונסתפקו    -  והאכילנו את המן   שפ
ממה שלקטו באותו יום עד שהקריבו את העומר בטז ניסן. וצ"ע נמצא שהותירו והרי מקרא מפורש  

 ( 123)מרפאי"ג  כתיב )שמות טז יט( איש אל יותר ממנו עד בקר. 

בשכר חמאה וחלב שנתן אברהם אבינו למלאכים זכו ישראל למן. וקשה הרי מבואר    בב"מ פו:
 ( 124)שם  בתענית ט. שהמן הוא בזכות משה והראייה שכשנפטר פסק המן. 

משה רבנו תיקן ברכת הזן בשעה שירד המן. וצ"ע הרי כיון שהיה נבלע באיברים    :בברכות מח
כמבואר ביומא עה: כיצד מותר לברך עליו והרי אוכל אחר שנתעכל אסור לברך עליו.  ועוד הרי  

 ( 125)שם  המן אינו מחמשת מיני דגן שעליהם תקנו ברכת המזון.

וקשה הרי מבואר   .שארבעים שנה במדבר יצאו בני ישראל חובת מצה במן  כתב  באגרא דכלה
בפסחים לה. שאין יוצאים חובת מצה אלא בפת הנעשית מדבר שאם יחמיץ עוברים עליו משום לא  

ובברכות נז. מבואר שהיה מתוק    , תאכל חמץ. ועוד הרי התורה אומרת עליו שהוא כצפיחית בדבש
וא"כ הרי הוא מצה עשירה שאין יוצאים בה חובת מצה בפסח.  עוד קשה הרי בחלות תודה    ,כדבש

אינו    ,כיון שאסור להותיר ממנו  ,וא"כ הכי נמי המן  ,לא יוצאים כיון שאינם ראויות לשבעה ימים
 ( 126)שם  ופסול למצה.   ,ראוי ליותר מיום אחד
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ל   כָּּ עַל  ר  כַפֵּ ל  ה  חִירָּ הַבּ 
 : שפאעֲוֹנוֹתֵינוּ 

 שפבאומרים בשבת הגדול אןכד ע

ן ל  רַבָּׁ מְלִיאֵׁ ה  גַּ יָׁ ר  שפגהָׁ ל,  אוֹמֵׁ לּאֹ  כָּׁ ֶ מַר  ש    אָׁ
ה לשֹ ָׁ רִים  ש ְ לּוּ   דְבָׁ סַח  אֵׁ פֶּ א  לאֹ   בַּ צָׁ י   יָׁ   יְדֵׁ
תוֹ  לּוּ , חוֹבָׁ ן וְאֵׁ  : הֵׁ

סַח ה . פֶּ רוֹר . מַצָּּ  :שפדוּמָּ
משנה פסחים קטז. ופרשב"ם כל שלא פירש טעמן. פרש"י אע"פ שכבר אכלם מצווה 

לאמור דייקא )דהיינו אם שכח ונזכר אחרי הסעודה(. ואברבנל כתב שבהם נרמז כלל כל  
 עניני ההגדה וכשאומרם ישאל התינוק ואז ישיב לו כל הענינים.

 
לא די ששלח אותנו ממצרים, ואיבד מהם עם של עבדים, עוד גם עשה בהם שפטים,    – והביאור    שפא

ואעפ"י שע"י השפטים הותש כוחם ממילא, עוד גם עשה באלהיהם בהדיא. ואע"פ שממילא נפל  
בכור דסט"א, גם הכה את בכוריהם להדיא, ואעפ"י שממילא נעשו ישראל בכורים וזכו פי שנים 

גדול להדיא, ואעפ"כ עוד קרע להם את הים, שלא היה בזה שום תועלת,    בירושה, גם נתן להם רכוש
תועלת ביזת הים  לאלא שיזכו ברכוש גדול, שהרי כביאור התוס' בערכין יצאו בצד שנכנסו אלא  

ועוד שיקע צרינו כדי שיפלוט    ,ועוד הוליכנו בחרבה שעי"ז מצאו יותר אבנים טובות  .שמצאו בו
  , אעפ"כ סיפק צרכנו במדבר  , ואע"פ שע"י הממון יכלו לספק צרכיהם  ,הים ממון שהיה על סוסיהם

  שעי"ז פסקה זהמת  ,ועוד קרבנו להר סיני  ,ועוד קידש אותנו בקדושת השבת  ,ועוד הטעימנו את המן
אעפ"כ עוד נתן לנו אוירא דא"י    ,שהארת פנים מחכימה  ,ועוד נתן לנו תורה פנים בפנים  הנחש,
 כל מי שיש בו דעת כאילו נבנה ביהמ"ק בימיו.שבית הדעת  ,ועוד נתן לנו בית הבחירה ,מחכים

דווקא נראה כיון שבהמשך צריך להראות באצבע על פסח מצה ומרור ובשבת   הטעם דעד כאן   שפב
וכמו שבארנו    ,נ"ל כיון שבשבת זו מתחיל האור של פסח  ,הגדול אינם לפניו. וטעם שקוראים ההגדה

במ"א עניין הפיכת השלחן שרומז להתערותא דלתתא שקודם לדלעילא וכחז"ל שכינו הפיכת השלחן  
 ,רומז לע"ז של מצרים  , להוא למטה והיא למעלה. וקשירת השה בחבל קצר סמוך למטה והשינה

 . שהוא בחי' שינה בחי' מטה שמאיר ומתקן את המדמה ,פסחקרבן ה ע"י שנהפך לאור הגדלות ש

וכן גרסת רוב ההגדות ויש  )וכן גרסת ההגדה של רב עמרם גאון(  רבן גמליאל היה אומר   נוסח המשנה  שפג
וכן גרסת הגדת אור זורח.  וכן גרסת הגדה של יהודי תימן  )רס"ג ורמב"ם(   גורסים רבן גמליאל אומר 

 )כת"י זכריה( 

ומצה    קצת צ"ע   שפד  היה ראוי לומר מרור פסח  ומסיים בשבח נראה  לפי הנ"ל שמתחיל בגנות 
 ( 127)מרפאי"ג  
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 )סי' תעג( צריך לפרש הכל לבנו ולבני ביתו בלשון שהם מבינים 
 

וכו' לא יראה באצבעו שהרי אין לנו קרבן פסח היום והצלי זרוע   כשאומר פסח שהיו 
שנוהגים לצלות אינו אלא לזכר וכדי שלא יטעו בו יש שלא מראים עליו כלל ויש שמראים  

 עליו במקומו ולא נוטלין אותו. 

סַח יוּ   פֶּ הָּ ֶ לִים  אֲבוֹתֵינוּ   ש  מַן  אוֹכ  ז  ית  בִּ בֵּ ֶ   ש 
ש   דָּּ ק  ה  הַמִּ יָּ ם   הָּ מה  שפהקַיָּּ שום   עַל  ?על 

וּם סַח  ש  פָּׁ ֶ דוֹש    ש  רוּךְ   הַקָּׁ י   עַל  הוּא   בָּׁ תֵּׁ  בָּׁ
ינוּ  מִצְרַיִם  אֲבוֹתֵׁ אֱמַר.  בְּ נֶּ ֶ כז( ,  ש  יב    )שמות 
ם סַח  זֶבַח  וַאֲמַרְתֶּ ר  'הלַ   הוּא  פֶּ ֶ סַח   אֲש   שפופָּׁ

 
סַחדבפסח דורות דווקא הטעם משום  ,חילוק בין פסח דורות לפסח מצרים משמע שיש  שפה פָּׁ ֶ וכו'   ש 

להם זכות דם פסח להצילם. וראיתי מקשה    כדי שיהיהכדלקמן, אבל פסח מצרים עשו כיון שנצטוו  
הרי הוא שחוטי    ,בפסח מצריםבשחיטת הפסח  כיצד הותרו    בהגדת חלוקא דרבנן בשם תרגום יונתן 

. ותירץ כיון שהיה גילוי שכינה כדכתיב ועברתי בארץ שחיטתו בעזרה בבית המקדש  חוץ דפסח
ונודע מ"ש המפרשים שכל מקום שהשכינה שם וכו'  ולא מלאך  לו קדושת ארץ    , מצרים אני  יש 

וע"כ לא הוי שחוטי חוץ. וזה רמוז בדברי ר"ג כאן שאמר על שום שפסח דהיינו הקב"ה    ,ישראל
וכיון   , בעצמו היה צריך לרדת, כי מלאך לא יודע להבחין בזהמת מצרים בין טיפת בכור לפשוט

וגילוי שכינה היה    ,נעשה שם קדושת א"י.  ודבריו צ"ע כי שחיטת הפסח היה ביום  ,שבעצמו ירד
וכיון   ,והרי פסול שחוטי חוץ הוא בהקרבה  ,ולא בזמן הקרבתו  , בזמן אכילת הפסח  ,בלילה בחצות

 שהוקרב בפסול אסור באכילה אפילו בא"י.

וגם בערב    על בתי ישראל.  לפני שפסח   ,צ"ע הרי נצטוו על הפסח בר"ח ניסן  –   על שום שפסח   שפו
כֶם לְאֹת  )שמות כמבואר  ,חסַ ח הוא פָׁ סַ הרי ע"י דם הפֶ פסח מצרים קדם הפסח ש  ם לָׁ ה הַדָּׁ יָׁ יב יג( וְהָׁ

הַכֹּתִ  חִית בְּ כֶם נֶגֶף לְמַש ְ י עֲלֵׁכֶם וְלאֹ יִהְיֶה בָׁ סַחְתִּ ם וּפָׁ אִיתִי אֶת הַדָּׁ ם וְרָׁ ם ש ָׁ ר אַתֶּ ֶ ים אֲש  תִּ אֶרֶץ  עַל הַבָּׁ י בְּ
יִם: וצ"ל שהקרבן נקרא פסח כי בזכותו יפסח וידלג הקב"ה על בתי ישראל וכן בכל שנה מדלג   מִצְרָׁ

 ומאיר אורות למעלה מהמדרגה שלנו.

אלא הענין   ,הם כחמוריםהרי ש ,דאין זה כבודו ית' לעסוק בהריגת מצרים ברכת השיר עיין הגדת 
שממנו נוזל החיות )כמאמר בני חיי ומזוני במזלא תליא( והוא ית' עשה נס    ,שהחיים הם ע"י מזל

ישלוט בהם המשחית, אבל כיוון שכך נעשה ממילא  ועי"כ    ,וביטל שלא יושפע להם חיותם מהמזל
להבחנה ופסיחה וחמלה ]ופדיון[ שינצלו   ,לכן היה צריך את הפסח  ,גם מזלם של בכורי ישראל חסר

 בכורי ישראל.

)דרוש ח'( אבל צ"ע בדבריו   רבי יצחק חבר ביד מצרים על ההגדה עפ"י דרשות הר"ן כתב    וכעין זה
גופותיהם ונתעלו ולא שלט בהם חולשת הבכורע"י  שכתב ש וקשה הרי    .אכילת הפסח נתקדשו 

. משמע שבלא זה  מפורש בפסוק שהדם על המשקוף היה הסימן להקב"ה שיפסח על אותו הבית
ונראה כי במכילתא הביא שמצרי בבית ישראל גם מת וישראל בבית  היה שולט גם בהם החולשה.  

אלא    ,אלא ע"כ ששניהם גרמו  ? איך ניצל ישראל בבית מצרי  ,מצרי היה ניצל וא"כ אם הדם גרם
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י  עַל תֵּׁ י  בָּׁ ל  בְנֵׁ אֵׁ רָׁ מִצְרַיִם  יִשְֹ גְפּוֹ   בְּ נָׁ   אֶת  בְּ
ינוּ  וְאֶת מִצְרַיִם תֵּׁ יל  בָּׁ   שפזהִצִּ

 
שקיים בדם    מצוות הקרבת הפסח וצ"ל כמובא שלא הדם גרם אלא זכות    ? שא"כ למה צריך לדם
 . גרמה להצילם ולגאלם

יש לדקדק בזה אומרו "שהיו     -  פירוש הגדה של פסח  -יד מצרים לרבי יצחק חבר ה  וזה לשון
אוכלים", למה תלה הדבר באכילתו ולא בהקרבתו. אבל הענין בזה ידוע מ"ש הר"ן ז"ל בדרשותיו,  

שהוא יתברך חידש בטבע הבריאה למעלה,  שענין מכת בכורות והצלת בכורי ישראל היה נס גדול,  
דבר שגורם קלקול בבכורי בני אדם ובהמה, שאין הרחם של האשה בעת שהיא הרה בבן ראשון  
דומה לטבעו בולדות אחרות, יעו"ש שהאריך, וא"כ היה ראוי שיהיה הדבר שוה כולל כל הבכורות,  

י ישראל. וענין הצלתם היה ואפילו של ישראל, והוא יתברך עשה נס בתוך נס להציל בכורי בנ
ע"י אכילת הפסח שבזה נתקדשו גופותיהם והגין עליהם מן הקלקול שגרם אל הבכורים בטבע  

והדבר דומה לרופא מומחה שהיה אוהב לאדם אחד, בראותו קלקול האויר גורם תחלואות    גופותיהם,
שונות לבני אדם, נתן לו סמים מיוחדים שיאכל אותם בזמנים מיוחדים להגן עליו משינוי האויר 
וטבעו, וז"ש "ואמרתם זבח פסח הוא לה' אשר פסח על בתי בני ישראל" וגו', והוא כמ"ש שאף  

שה דבר הגורם קלקול וכליון לכל הבכורות של כל הבעלי חיים, אעפ"כ לא הגיע  שבאותו העת נע
 הקלקול לבכורי בני ישראל.  

ולפי שבכל שנה ושנה מתעורר אותו הדבר שהיה בזמן הראשון כידוע, לכן נצטוו ישראל בכל  
ענין ק"פ מכל הקרבנות, שבכל הקרבנות לא    שנה על אכילת קרבן פסח, וזהו הטעם שנשתנה 

מצינו שתהא האכילה מעכבת הקרבן, ובק"פ אמרו "נטמא הבשר והחלב קיים אינו זורק את הדם  
שמתחלה לא בא אלא לאכילה", והוי כמ"ש שעיקרו האכילה לקדש את הגופות להגן עליהם מן  

 הקלקול הנ"ל.  

במקום האכילה ממש להגן על ישראל,    וכן עכשיו שאין מקריבים ק"פ, זכרון דברים בפה מועיל
וגו', באמירה לבד הדבר תלוי(.   וזהו ענין תענית     )וסמך לדבר "ואמרתם זבח פסח הוא לה'" 

 לפי שאז מתעורר בכל שנה למעלה ענין הגורם הפסד וקלקול, וכמ"ש:  בכורים בע"פ כנז' בכמ"ס,

שאין רצון השם יתברך שישתנה הטבע כפי איש איש      -הדרוש השמיני    -דרשות הר"ן    ועיין
וכשרצה הש"י להכות בכורי מצרים, חידש איזה ענין מפסיד ומתיחס לבכורות, כי הבכורות יש יחס 

באותה    -ביניהם כולל ומשתף אותם, והטו, שאין ספק שאין הרחם אשר לא נולד בו עובר מעולם  
ולדו בו  נוצרו  כבר  אשר  הרחם  יהיה  אשר  שיהיה  התכונה  אפשר  יהיה  השינוי,  אותו  ומצד  ת. 

בבכורות כלם הכנה לקבל איזה דבר נעלם מעינינו. ומפני זה היתה מצות קדוש הבכורות תלויה  
בפטר רחם, כי הבכורה להם, היא נותנת יחס והקשר בין הבכורות ולא הבכורה לאב כלל. ואע"פ  

הבית ]מת שהוא[ בכור, זהו על צד  שאמרו במדרש: אין בית אשר אין שם מת אין שם בכור, גדול  
הדרש. אבל כפי פשוטו של דבר, הבכורות שהיו נתלים בפטרי הרחמים הם שלקו, ואם היה ביניהם  
יחס והקשר אשר מצד היחס ההוא היה ראוי שילקו גם בכורי ישראל, אם יניחם השם לטבעם. ומפני 

 ל בהם הקדיש אותם לי: זה אמר הש"י שמפני שהגין בעדם והצילם מן הרע שהיה ראוי לחו

שואל    הנודע ביהודה )יהודה ועוד(עיין בהגדה של    -  הצילעל בתי וכו' ואת בתינו    פסחאשר    שפז 
סַח בודאי שהציל ותירץ עפ"י הטור סימן תל כששחטו ישראל את הפסח   שזה כפל לשון כי אם פָּׁ
אלוהיהם של המצרים היו שיני המצרים קהות וכו' הרי שעפ"י הטבע היו ישראל בסכנה עצומה  
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קּדֹ ם וַיִּ עָׁ חֲווּ  הָׁ תַּ  שפח: וַיִש ְ
 

הנה עתה הגענו להשיב על שתי הקושיות הראשונות ששאלנו במה שנשתנה למה  
 היום כולו מצה ולמה היום כולו מרור

 שפטאוחז פרוסת המצה בידו ומראה אותה להמסובין וכל אחד מראה באצבע 
 ואומר: 

ה נוּ   זוּ   מַצָּּ אָּ ֶ לִים  ש  וּם  עַל   אוֹכ  ה?  ש    שצמָּ

וּם  עַל לּאֹ  ש  ֶ יק   ש  בצקת    שצא הִסְפִּ
ם[  קָׁ צֵׁ ל  שצב]בְּ ֶ ינוּ   ש    עַד   א לְהַחֲמִיץ  אֲבוֹתֵׁ

 
שהמצרים יחריבו את בתיהם של אוכלי אלוהיהם וזהו מה שפסח היינו שלא נגף במכת בכורות 

 ומה שהציל היינו מכעסם של המצרים 

הוא תשובת התורה לבן הרשע. ובתורה השתחוו על בשורת הארץ והבנים שנזכר   פסוק זה  שפח
וכ"ש   בתחילת הפרק אבל כאן שלא מביא את הרישא צ"ע מדוע ציטט את הסיפא שהשתחוו. 

בעל ההגדה השתחוו על ההצלה  דעת  שרמוז כאן הבן הרשע וא"כ מה השמחה.  לכן נראה שעכ"פ ל
וכנ"ל שהבינו כיצד מצד הטבע כיון שבאה חולשה לבכור מצרים היה סכנה גדולה גם לבכור ישראל  
ורק הזכות אבות והדם הצילם בחסדי הש"י.  עוד אפשר לתרץ שויקוד והשתחוו לא מדובר בזמן  

מצרים כשהצילם.  אמירת הפרשה הזו אלא שהפסוק מספר שהשתחוו בזמן גילוי שכינה שהיה ב
פסח עה שביאר שגם על בן רשע צריך להודות עי"ש עוד כתב שעל    בבארה של תורהאבל ראיתי 

 זה שהוא איתנו ושואל שאלות צריך להודות שלא ברח מהבית.

שכתוב זה או זו הכוונה לדבר שאפשר להצביע עליו וכגון זה קלי ואנווהו שלמדו    הכלל היכן   שפט 
)וכמ"ש שמות יב ב' "החדש הזה לכם",    חז"ל מלשון זה שכולם ראו אותו ית' בעיניהם והצביעו עליו.

 כזה ראה וקדש, מכאן שקדוש החדש עפ"י הראיה( 

שמדייק הא דלא קאמר להפך על שום מה אנו אוכלים מצה לומר לך שאנו   בסדר הערוךראיתי  שצ
 אוכלים כי ה' ציוה ולא בגלל הטעם דהיינו בחי' נעשה ונשמע.

שאכילת מצה זכר לחיפזון שיצאו ממצרים וצ"ע ממה שכתוב בישעיה נב יב כי לא    משמע  שצא
 ( 130)מרפאי"ג בחפזון תצאו מבואר שזה לא שבח א"כ למה לעשות לו זכרון. 

וכן הגרסה בהגדת מחזור ויטרי   .גרס בצקת  אור זורחובהגדת    .הגרסה בצקם  ברוב ההגדות  שצב
לא הספיק בצקת נמצא לא מעט בלשון חז"ל אבל בגרסת ההגדה כמעט שאינו    הלשון ושבלי הלקט.  

 בנמצא.

וראיתי    .וצ"ע גם בפסח מצרים נצטוו לאכול מצות  .שהמצה זכר ליציאת מצרים בחפזון   משמע  א
זה    ,לחלק שכל הטעם המובא כאן על שום לא הספיק הבצק להחמיץ)עיין מהרש"א פסחים קטז:(  מתרצים  

לאברבנאל להיות שהיה    זבח פסחולא לפסח מצרים. וכעין זה תירץ בהגדת    ,הטעם לפסח דורות
ומאידך    ,קשה לרבן גמליאל דמשמע שהמצה לחם עוני )כנ"ל הא לחמא עניא( שמורה על הגלות

 ,ועל כן חילק שבפסח מצרים נצטוו זכר לעוני  , הרי היא זכר לגאולה  ,ממה שהיא על שם החפזון



                                                                   הגדה של פסח                     חברותא                                                    ריח 

גְלָׁה נִּ ֶ יהֶם   בש  י  מֶלֶךְ   עֲלֵׁ כִים  מַלְכֵׁ לָׁ   הַמְּ
דוֹש   רוּךְ   הַקָּׁ לָׁם  הוּא  בָּׁ אֱמַר  ג. וּגְאָׁ נֶּ ֶ )שמות  ,  ש 

 
לחלק בין    בהסדר הערוךשלא הספיק בצם להחמיץ.  עוד ראיתי    ,ואילו לדורות נצטוו זכר לחפזון

אבל טעמא דחפזון נאמר    ,פסח מצרים שאכלו מצה עם הפסח כלחמי תודה שאוכלים עם קרבן תודה
 על אכילת מצה לבדה בפסח דורות. 

גם המצוה לפסח דורות שבעת ימים מצות תאכלו נאמרה לישראל לפני שיצאו ממצרים   וצ"ע הרי
 )שמות יב טו(  כבר בפרשת בא  

 הרי כבר אברהם ולוט אכלו מצות בפסח כמובא שהמלאכים שבאו אליהם באו בפסח.   עוד צ"ע

הרי הגאולה התחילה    ,מדוע אכילתה לדורות רק עד חצות  ,כיון שהמצה זכר ליציאת מצרים  עוד צ"ע
   ( עיין מהרש"א פסחים קטז: וחת"ס שם קטו:)   ( 129)מרפאי"ג   ?מחצות

ציוה לנו הבורא שלא יחמצו כי גורשו ממצרים, לפיכך נתן הקב"ה כח    -  בעל הרקחועיין הגדת  
בעבור זה עשה ה'  )שמות יג ח( כדי שיהיו מצותינו זכר ליצאת מצרים וזהו דכתיב  ,במצרים לגרשינו

בדומה לזה יסוד שהמציאות לא קבעה    הגר"חבשם    בריסק   עכ"ל.    וכן בהגדת  לי בצאתי ממצרים.
כלום במצוות התורה אלא להיפך בגלל התורה נעשית כזו מציאות שתתאים למצוות התורה כגון 

)שמות  עה"ת עה"פ    בית הלויכיוון שאסרה התורה לרצוח לכן רֶצח הוא דבר מזיק עי"ש.      ועיין  

בעבור זה עשה ה' לי בצאתי ממצרים שאין הכוונה שאנו אוכלים מצה בגלל יציאת מצרים  יג ח(  
אלא להפך הוציא אותנו ממצרים כדי שנאכל מצה דהיינו שחיוב אכילת מצה קדם והוא הסיבה  

בשם רבי ז"ר בענגיס שכתב שזה מדוייק עפ"י    ( עמ' נב)   הגדת חכמי ירושליםליציאת מצרים    ועיין  
שמלת בגלל מציין    -ובין בעבור    - שיש הבדל בין בגלל    -  ( ' א כג י - שמואל ) במלבי"ם  הכלל המבואר  

דהיינו שבגלל הכוונה בגלל מה שהיה ואילו    הסבה הקודמת, ומלת בעבור מציין הסבה המאוחרת,
שמות  ) בעבור הכוונה בעבור מה שיהיה ולפ"ז דברי הבית הלוי הם הפשט בפסוק שהרי כאן שכתוב  

ז(   דְתָּׁ  יג  : )ח( וְהִגַּ בֻלֶךָׁ ל גְּ כָׁ אֹר בְּ אֶה לְךָׁ ש ְ רָׁ ץ וְלאֹ יֵׁ מֵׁ אֶה לְךָׁ חָׁ רָׁ מִים וְלאֹ יֵׁ בְעַת הַיָּׁ ת ש ִ ל אֵׁ כֵׁ מַצּוֹת יֵׁאָׁ
יִם: משמע בברור בעבור המצות   צְרָׁ אתִי מִמִּ צֵׁ בְּ לִי  ה  יְהֹוָׁ ה  ש ָׁ עֲבוּר זֶה עָׁ בַּ יּוֹם הַהוּא לֵׁאמרֹ  בַּ לְבִנְךָׁ 

 וציא אותנו ממצרים כדי שנאכל מצות בפסח.שיהיו עשה ה' לנו שה

שהכוונה לעמוד הענן שהלך לפניהם כשהגיעו לסוכות אבל במצרים במכת    זבח פסחעיין הגדת    ב
 בכורות לא היה נגלה לעם.  

נראה שכוונת הכתוב ליתן טעם איך    - על משנה פסחים פ"י מ"ה  קול הרמ"ז עיין    - מיד  –   וגאלם  ג
אפשר שלא נתחמץ עד בואם לסוכות, דאמר שגורשו במהרה בחפזון דמצרים ולא יכלו להתמהמה  
בחפזון דשכינה שקלטם בענני כבוד והפריחם עד סוכות. והשתא אתי שפיר שלזכר אותו הנס שה'  

לאכול מצה. וזהו גם כן דיוק דברי ההגדה וכגירסת  הפריחם עד שלא הספיק בצקם להחמיץ נצטוו  
 הרא"ש במתניתין )סי' ל(, וגאלם מיד, שבמהירות מופלא יצאו מתחום מצרים. 

כוונתו לומר שבנ"י מיד כשיצאו ממצרים קודם חי דקות הגיעו לסוכות וזכר לנס הזה אוכלים  נראה 
מצות להראות שהיה יותר מהר מכדי שיכול בצק להחמיץ לכאורה זה מתאים דווקא לגרסת המשנה  

כי בחפזון יצאת ממצרים.    -על שום שנגאלו אבותינו ממצרים.  וכן משמע בדברים טז ג'  -שהיא  
על שום שלא הספיק בצקם של אבותינו להחמיץ עד שנגלה עליהם הקב"ה.     -סת ההגדה אבל לגר

 שנגלה הכוונה בסוכות. זבח פסחמשמע שמדובר עוד בתוך מצרים. ועיין לעיל בשם 
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לט( יב 
ק  אֶת  וַיֹּאפוּ   ד צֵׁ ר   הַבָּׁ ֶ   הוֹצִיאוּ   אֲש 

צְרַיִם  י  ומַצּוֹת   עֻגֹּת  המִמִּ ץ   לאֹ  כִּ מֵׁ י  זחָׁ   כִּ
וּ  צְרַיִם חגֹרְש     מִמִּ

 
זוֹן   וכן מבואר  ד  י בְחִפָּׁ יו מַצּוֹת לֶחֶם ענִֹי כִּ לָׁ מִים תֹּאכַל עָׁ בְעַת יָׁ ץ ש ִ מֵׁ יו חָׁ לָׁ בדברים טז )ג( לאֹ תֹאכַל עָׁ

: יךָׁ י חַיֶּ אֶרֶץ מִצְרַיִם כֹּל יְמֵׁ אתְךָׁ מֵׁ זְכֹּר אֶת יוֹם צֵׁ אֶרֶץ מִצְרַיִם לְמַעַן תִּ אתָׁ מֵׁ צָׁ  יָׁ

הקשה בעיוני ההגדה בשם ס' מעשה ה' הרי    ,מה שכתוב בפסוק כי בחפזון ומשמע שזה שבח
יכֶם  )נב יב( הנביא אומר שלעתיד כתיב בישעיה  ךְ לִפְנֵׁ י הֹלֵׁ לֵׁכוּן כִּ ה לאֹ תֵׁ אוּ וּבִמְנוּסָׁ צֵׁ זוֹן תֵּׁ י לאֹ בְחִפָּׁ כִּ

ה וגו' משמע שהחפזון גנות שאילו לא    ,שם שבאמת גם חפזון מצרים היה גנות  השל"הועיין ב   .יְהֹוָׁ
 לכן חיפז אותנו הקב"ה כל כך. ,הוציאנו ברגע זה ממש היו נשקעים לגמרי שם ח"ו

הטעם כי אם נשארו היו עוד ניסים ועוד נס נוסף היה מבטל מהם את הבחירה ומכל    הלשםבשם  ו
 עיין לקמן ד"ה ולא יכלו להתמהמה. העולם לכן הוכרחו לצאת משם.

  , בתוך מצריםעדיין  משמע שלשו בצק ברעמסס שהיא חניה ראשונה    -אשר הוציאו ממצרים  ה
נמצא אע"פ שכבר היו חגורים ומוכנים    .אפו אותו בסוכות שהיא חניה שניהממצרים ואחר שיצאו 

בחצות החדש    ,ליציאה  בפרשת  יא(  כמבואר  יב  ומוכנים )שמות  חגורים  בחצות  אכלו  הפסח  שאת 
ג(  כמ"ש    ,אבל יצאו ממצרים רק אחרי יב שעות למחרת בחצות היום  ,ליציאה ממחרת  )במדבר לג 

ינו יב שעות אח"כ.  ידה  ,בעצם היום הזה יצאו וכו' )שמות יב מא(  וכמ"ש    ,הפסח יצאו בני ישראל וכו' 
א"כ מדוע ברגע אחרון לפני היציאה לשו בצק שנאמר שלא הספיק להחמיץ עד שאפו אותו אחרי  
בסוכות   קצת  עוד  המתינו  לא  למה  שיחמיץ  רצו  ועוד אם  לסוכות,  הגיעו  וכבר  שיצאו ממצרים 

סס לסוכות  שיחמיץ ויאפו חמץ.  ואולי אפ"ל שכל כוונת התורה הוא לרמוז שיעור הזמן שנסעו מרעמ
שהיה בקפיצת הדרך לעם שלם בכמה רגעים פחות משיעור החמצת הבצק שהוא יח דקות. לרמוז  
בזה הזריזות שחייב בעל תשובה לברוח ממקום החטא והגלות ברגע שמתעורר לשוב וכמבואר 

 בתורה מט ישיש כגבור לרוץ אורח.      ועיין בזה לק"ה גילוח ג' יב יג יד 

קידושין דף לח. תניא אידך ובני ישראל אכלו את המן ארבעים שנה וכי ארבעים   -  עוגות מצות  ו
שנה אכלו והלא ארבעים שנה חסר שלשים יום אכלו אלא לומר לך עוגות שהוציאו ממצרים טעמו  
בהם טעם מן. )נמצא אע"פ שבפסח מצרים נאסרו בחמץ רק יום אחד לא אכלו חמץ ל' יום עד  

 שירד להם המן(  

בשנת ב' אלפים ותמ"ח יצאו ממצרים טו בניסן עד מוצאי טו אייר אכלו מצות ששים ואחת   נמצא
סעודות ואיתה במדרש ]מובא בשו"ת חת"ס יו"ד רלג[ שג' ימים הלכו בלא לחם וביום השלישי יח 
אייר היה לג בעומר ]וירד להם המן עומר לגולגולת[   ואולי אפשר לומר שהתחיל לרדת להם המן  

להאיר האור של רשב"י שיהיה בעתיד.  )ועיין בני יששכר על לג בעומר שרשב"י בחי'  כשהתחיל  
אור הגנוז(  ובקדושין לח. מבואר כיון שמת משה בז' אדר פסק המן ונסתפקו מהנותר בכליהם עד  
טז בניסן. דהיינו לח ימים ואז הותר החדש בקצירת העומר. )וצ"ע האם בז' אדר ירד לט עמרים  

. גם ראיתי מקשים הרי כתיב ביה איש אל יותיר ממנו עד בקר. וצ"ל  נתברך המעטלכל אחד או ש
   (שהיתה הוראת שעה

לבאר שכיוון שיצאו עבדים מארץ מצרים היה צריך לתת להם לחם ממוצע קודם שינתן להם נראה  
לכן אכלו חודש ימים מצות שהוא ממוצע בין )תהלים עח כה עיין זוהר בשלח סא:( המן שהוא לחם אבירים  
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לחם ללחם מן השמים ואולי על ידו גם זכו לומר שירה ועי"ז זכו למן.  ועיין לקמן פירוש הרמ"ק  

או שצריך לומר להיפך שע"י שנתעלו וזכו לטעום טעם מן בעוגת מצות     )מובא במתוק מדבש בשלח סא:(
 דהיינו בגשמיות עי"ז זכו שנתגשם להם תולדות אור עליון להיות מאכלם דהיינו המן.   

היו כעובר בבטן אמו כמבואר בספרים שלכן כל הנהגתם היתה לא טבעית לחם משמים    כי במדבר 
ולכן גם המזון היה כתינוק בבטן אמו  ועננים מגינים עליהם ומכבסין ומגהצים לבושם,  ומים מהארץ  

אזי בז' אדר    ,ולכן כשהיו צריכים להכנס לארץ ולצאת מהנהגה זו של כעובר  ,שניזון מהאם בעצמה
זה גם כבר בחי' ירידה שלא בכל יום נתגשם להם אור    ,א סעודות"פסק המן ונשאר להם ממנו ס

שם מלו    ,ועיין ספר יהושע פ"ה שבבואם לארץ ישבו בגלגל  ,אלא היה כביכול בחי' טבעית  ,העליון
 ורק אח"כ אכלו לחם.    "מצות וקלוי"ועשו פסח ואכלו 

והנה ידוע ממאמר חז"ל שאין הנחת תפלין בחול    -  הפטרת יום א של פסח )ד"ה והנה(  -  מאור ושמשועיין  
 , יורה מזה שהמוחין שנמשכין על ידי התפלין המועד של פסח מטעם דהמצה הוא אות כמו תפלין,  

. לכן אחר שאמר ה' ליהושע עשה לך חרבות צורים ושוב מול יכולין להמשיך על ידי אכילת המצה
את בני ישראל שנית נאמר ויחנו ישראל בגלגל, שידוע שהמוחין של תפלין הם אהי"ה הוי"ה אהי"ה  
שעולין ס"ח כמנין בגלג"ל שרומז שאחר שמלו את עצמם יכלו להמשיך על ידי אכילת המצה המוחין  

ם המילויים שלהם. והנה המילויים של הוי"ה אהי"ה, דהיינו  של תפלין שהם אהי"ה הוי"ה אהי"ה ע 
ע"ב ס"ג מ"ה ב"ן שהם המילויים של הוי"ה, וקנ"א קס"א קמ"ג שהם המילויים של שם אהי"ה המה  

. וזהו ויעשו בני ישראל את הפסח וגו' בערבות  מצו"ת וקלו"יעולין תרפ"ז ועם הכולל עולין כמנין  
ויאכלו  וזהו גם כן  יריחו, ירח הוא מדת מלכות ורומז שהעבירו והעלו המלכות שמים עד היו"ד. 
מעבור הארץ ממחרת הפסח מצו"ת וקלו"י בעצם היום הזה שרומז שנתגלו בעצם היום הזה, שהוא  

אהי"ה הוי"ה שהמילויים עולין כמנין מצו"ת  בפסח על ידי אכילת המצה המוחין עילאין שהם שמות  
ולכן וישבות המן באכלם מעבור הארץ שכיון שזכו לאכילת המצה שקדושתה היא למעלה  וקלו"י,  

מקדושת המן כמו שבארנו למעלה שהעוגות שהוציאו ממצרים שרומז להשארת הקדושה מאכילת 
המצה טעמו בהם טעם מן, והיה להם מיכלא דאסוותא שלא יזיק להם אכילת החמץ כל השנה לא 

ויאכלו מתבואת ארץ כנען בשנה ההיא, שאחר    היו צריכין עוד אל המן  עוד מן  ולא היה  וזהו 
אכילת המצה יכול לאכול כל השנה חמץ מתבואת הארץ שלא יזיק להם מחמת השארת הקדושה  

 שנשאר על ידי אכילת המצה. 

שהכוונה כי לא יכלו לאכול אותו חמץ, שהרי נצטוו בל יראה )יג  )יט לט(   רמב"ן עיין    -   כי לא חמץ  ז 
ז( ובל ימצא )יב יט( שנוהג כל זמן שהוא בבל יאכל וגם בפסח מצרים כל טו בניסן, ועיין פסחים 

ויום   יז כד(צו.: שפסח מצרים היה אסור בחמץ לילה  אבל עיין ר"ן פסחים כה: שפסח  .  )ציץ אליעזר 
מצרים לא נצטוו על בל יראה. וצ"ע ממשנה פסחים צו. שלא מנו זאת בדברים שבין פסח מצרים  
לפסח דורות. דברי הרמב"ן צ"ע שסותר לדברי רבן גמליאל כאן שאוכלים מצה מהטעם שגורשו,  

 ( 132)מרפאי"ג    ולא כיון שאסור שימצא חמץ.

לט(    הרמב"ן  בדרך.  )יב  אותו  אפו  פסחכתב שלכן  או לאברבנאל    ובזבח  בדרך  או שאפו    כתב 
 -תרגום יונתן שנעשה להם נס והגיעו לסוכות ברגע אחד כדי שיספיקו לאפות קודם שיחמיץ.  ועיין  

  הגדול  ביוצר לשבתוסדרין על רישהון ומתאפי להון מחומתא דשמשא. וכן איתא    – ויאפו את הבצק  
הזריח    הרקחרצופה בראשיהם שלא חומצה שמש שזפתה ואכלוה מצה. וכן כתב בהגדה לבעל  

ויאפו את הבצק גמט'    -הביא מי שכתב    ובהסדר הערוךהקב"ה השמש ואפה הבצק על ראשם.    
    שמצה הנאפית בשמש אין יוצאים בה חובת מצה בפסח. שהקשהבחום השמש.  ועי"ש 

כתב חק יעקב בשם הראי"ז  )עקב תשעג מדור עלי הדף(    עלים לתרופהזו עיין מאמר בגליון    ובעניין קושיא
אמרה לחם עני. וכן פסק הש"ע הרב  )דברים טז ג'(  שמצה שנאפית בחמה אינה קרויה לחם והתורה  
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כְלוּ  וְלאֹ הַּ  יָׁ   טלְהִתְמַהְמֵׁ
 

ושרש העניין בפסחים לז. ת"ר הסופגנין וכו' ורבי יוחנן אמר והללו שעשאן בחמה. לכן אינן  )תסא ו'( 
פי' שנפ"מ גם לצאת חובת מצה    הראי"ז קרויין לחם. עיקר הסוגיא שם לעניין הפרשת חלה אבל  

כתב שמצה שאנו אוכלים אינה זכר למצות שהוציאו ממצרים אלא למצות    החת"סבפסח. ובשם  
שאכלו במצרים בליל הסדר קודם שיצאו. וזה דוחק גדול שהרי לשון ההגדה על שום שלא הספיק  
בצקם להחמיץ כדכתיב ויאפו את הבצק ותרגם יונתן על ראשיהון בחמה. וכנראה לא שייך לתרץ  

ל וסובר שרק לעניין הפרשת חלה אמרה הגמ' שהנאפה בחמה  שהתרגום הנ"ל חולק על ריא"ז הנ"
הביא  )ראה תשעג(  אינו לחם, ואעפ"כ נפסק להלכה כריא"ז. וצ"ע בזה. ועי"ש על"ת שבוע שאחריו  

חמה  בשמחלק בין עיסה רכה לעבה שעיסה עבה מתחייבת מיד בחלה ואע"פ שנאפית  הר"תדעת 
כבר נתחייבה בחלה והכי נמי לעניין לצאת בה חובת מצה עי"ש. ואע"פ שאין הלכה כר"ת אבל  

בשם   תירוץ  עי"ש  ועוד  לשיטתו.  הנ"ל מתורצת  קושיא  מרקחיםעכ"פ  שטעם שנאפית    מגדלות 
כמבואר    האבל ביציאת מצרים הוציא חמה מנרתיק  ,בחמה אינה מצה כיון שאין דרך בכך לאפות

להגר"ח קנייבסקי בכורים פ"ו    אמונה דרך לגבי הגאולה שלעתיד ועל כן אז נחשב דרכה בכך. ועיין  
 הלכה יב, קושיא ותירוצים הנ"ל.

לט( "ויאפו את הבצק אשר הוציאו ממצרים עוגות מצות כי לא חמץ כי    כמ"ש )יב  -כי גורשו   ח
שגורשו   לא  שאם  משמע  הפס'  דמלשון  הראשונים  והק'  להתמהמה".  יכלו  ולא  ממצרים  גורשו 

שאפו אותו מצות מפני המצוה שנצטוו שאור לא ימצא    ופי' הרמב"ן ממצרים היו עושים חמץ.  
בבתיכם )יב,יט(, "כי גורשו ממצרים" לומר שאפו אותו בדרך בעבור "כי גורשו ממצרים ולא יכלו  
להתמהמה" ולאפות אותו בעיר ולשאת אותו אפוי מצות ולכן נשאו אותו בצק ומהרו ואפו אותו  

מצווים בלא"ה באפיית מצות, ומה שנאמר כי    טרם יחמץ בדרך או בסוכות, עכ"ד. כלומר שהיו
)פסחים    והמהר"ם חלאוהגורשו ממצרים אינו טעם לעצם המצה, אלא רק לסיבת אפייתה בדרך.   

עיסתם, היו מותרים בחמץ קטז:(   להחמיץ  יכול להתמהמה  ולא  וגורשו  כ' דאי לאו משום שנגאלו 
  אבל הר"ן .     )ריח(  השבה"ללמחרת הפסח, שלא נצטוו בפסח מצרים אלא אותה הלילה בלבד. וכ"כ  

דפסח מצרים חימוצו נוהג לילה ויום. כו:( פסחים )כ' דפסח מצרים נהג לילה ויום. וכ"מ בגמ'  ( ר " פה )כה: מד 
שפי' בגמ' שהיה בל יראה בלילה שאחרי היום, כדין קדשים שהלילה הולך אחרי    צל"ח )אך עי'  
לדורות משום    כ' האברבנאלהיום(.     וטעם המצה  זכר לשעבוד,  שטעם המצה במצרים משום 

הגאולה. ]ובמעשי ה' על ההגדה כ' שאיסור חמץ לדורות כל ז' הוא זכר לשעבוד[.  ומלבד זה גם  
)בהגדה(    ופי' הגר"אהיתה מצת השעבוד, כמ"ש בהגדה "הא לחמא עניא די אכלו בארעא דמצרים",  

שציווי המצה לדורות הוא ע"ש יציאתם לחירות שאכלו בחפזון, אך זו אינה לחם עוני כיון שאכלו  
ברצון טוב ובשמחה, אלא הלחם עוני הוא מפני שדרכם של מצרים היה להאכיל לעבדים לחם עוני  

 )צוריאל גלזר עומקא דפרשא פסח עה עמ' יב( כזה. 

ב  ' דרוש ה   - ספר הדע"ה ח"ב  ) ספר לשם שבו ואחלמה  בעיין הסוד    -לא יכלו להתמהמה  ט    '( סימן ה   ' ענף 

כתבו המפרשים בזה שהיה החיפזון משום שלא יכנסו בשער החמישים דנ' שערי טומאה. ולא 
כי באם שלא היה מתחיל הגאולה    ,שייך הדברים להאמר אלא רק על סוף שיעבודן ותחילת גאולתן

כי נכנסו במ"ט מדרגות הטומאה וכנ"ל    ,אז לא היה להם תקנה ח"ו  ,כלל והיו עוד עבדים למצרים
אבל מאחר שהתחיל הגאולה שהוא מהתחלת המכות שהיו י"ב    .מדברי הזוהר חדש ריש פ' יתרו

)הגהה. ע' שמו"ר פ' ה' סי' י"ט וברש"ש שם אות י"ד ע"ש וכן הוא בדברי הגר"א בסדר עולם פ"ג וע' עוד ברמב"ן    חדשים

הנה  כמ"ש עדיות ספ"ב. משפט המצריים י"ב חדש. וכן בסדר עולם פ"ג.  ס"ס שמות וביפ"ת שמו"ר ס"פ ט'(  
מאז הרי היה מתחיל ירידת הס"א משליטתה וירדה מאז ולהלאה בירידה אחר ירידה ובפרט אחר  

ומה גם בחודש ניסן ובליל א'  כמ"ש בראה"ש י"א רע"א.    שפסקה השיעבוד שהוא מראש השנה 
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של פסח שהיתה כל הס"א כפופה וכבושה עד שהיה עומד להתבטל לגמרי וא"כ איה מקום אז 

 לשליטת שער הנ' ח"ו:

בענין שער הנ' דשערי טומאה. הנה הגם שהזכיר אותה ג"כ הרמ"ק ז"ל בספר  גם בעיקר הדברים  
הפרדס שער השערים פ"א. אמנם הגר"א ז"ל במשלי ט"ז ד'. בפסוק כל פעל ה' למענהו. אמר שם  

וכאשר נתמלא כל המ"ט שלו אז יתבער    כי להס"א אינו רק מ"ט שערי טומאה ושער הנ' אין לו.
הוא מן העולם כו' ע"ש. וזהו אשר אמרנו כי אם היו עוד עבדים לפרעה לא היה להם תקנה ח"ו  
והיו נאבדים כי הרי נכנסו בשער מ"ט ועמדו שם. כנ"ל מזו"ח ריש פ' יתרו. ואם היו נתמלאו כל  

שער הנ' כלל וגם להמ"ט במילואו אי    אותו השער. היו נאבדים ח"ו. והרי עכ"פ הוא כי אין להס"א 
אפשר לו ג"כ להתקיים כלל. והנה הגם שאיני כדאי להכריע בזה אך האמת ניתן לכתוב כי נראה  
עיקר כהגר"א שאין בס"א שער החמישים כלל. והגם כי זה לעומת זה עשה אלהים. אך הוא רק עד  

לים מזמור י"ב סי' ד' ובכ"מ.  מ"ט לבד והם המ"ט פנים טהור ומ"ט פנים טמא. וכמ"ש במדרש תה
אבל שער הנ' הנה הוא בבחי' א"ס וכמ"ש בתיקונים תיקון כ"ב סמוך לסופו ע"ש ואין בס"א בחי'  

 נגדו כלל ח"ו וכמ"ש הרב בשער הקליפות פ"ג וכנודע: 

כי   לומר שזהו ונחזור להענין  גם לדעת המפרשים שישנו שער הנ' בהס"א ג"כ הנה אי אפשר 
הכוונה במ"ש ולא יכלו להתמהמה שהוא כדי שלא יכנסו לשער הנ' ח"ו. כי אז בליל א' של פסח 

אלא הכונה הוא להיפך כי משום שהופיע אז   לא היה מקום עוד לשליטת הטומאה כלל וכלל וכנז'.
הקב"ה אור קדושתו על ישראל וכמ"ש בעל הגדה שנגלה עליהם מלך מלכי המלכים הקדוש ברוך  

ולכן אלו היו נתעכבו עוד רגע אחד במצרים. היה מתבטל כל הס"א כולה מכל וכל והרי הוא.  
. כי מצרים היה אז הראש לכל הקליפה כולה  היה נתבטל הבחירה שהוא הסיבה המכוונת הנ"ל 

וכשנתבטלה היא היה מתבטל כל הס"א מכל וכל והיה ביטול היצה"ר לגמרי ולא היה מקום לבחירה  
כלל ולכך לא יכלו להתמהמה. והוא מה שכתב ותחזק מצרים על העם למהר לשלחם מן הארץ כי  

עדיין איזה קיום להרע וכדי שיהא  אמרו כלנו מתים ולכך הוכרחו לצאת משם בחיפזון כדי ליתן  
 מקום לבחירה ולהסיבה המכוונת הנז':

ובסימן שאחריו מה שנתחדש מחמת זה יניקה לקליפות כדי שלא תתבטל הבחירה ומבאר    ועיין שם
  שם באריכות סוד יחוד דקטנות ע"י יסוד דקטנות הנקרא נחש והוא סוד המבואר בזהר פנחס רמט:  

כתי  רסוד האיילתא שרחמה צר שהוא עניין שא"א לה ללדת מחמת קטנות המלכות מחמת התגברות הדינים והא
 בזה בהקדמה לתורה יג עי"ש. 

שגם בהוראתו הנ"ל בדבר הבת   - עיין ביאור הליקוטים תורה ל' ידיעה לג   -  ולא יכלו להתמהמה
עין שלמעלה, שהוא שער החמשים שבבינה ושכל העליון, למעלה ממ"ט ש'ע'ר'י' ]ועוזי[ בת עין 
זה,  לעומת  שזה  מבואר,  נראה  בהידיעה[.  ]כנ"ל  לחיורתא  מאוכמתא  ידו  על  הנהפכים  שלמטה, 

שער הוא  הוא  שלמטה,  עין  שבבת  המוב"פ,  אוכמתא  ועיזי  העזות  מדריגת  החמשים    תכלית 
כנ"ל   והבטחון  האמונה  ]מחוסר  הממון  סיבובי  ושטות  בשטותא,  המוחין  המסבבים  שבטומאה, 
מהמוב"פ[. ומה שמובא ונודע החפזון שבגאולה הראשונה, שלא יכלו להתמהמה אפילו כרגע, לבל  
ירדו בשער החמשים שבטומאה, ולא יהיה עוד ביכולתם להגאל עוד, נראה מבואר, שזה מה שמבואר  

בת כלולתם שהיתה בהם לבטוח בבטחון ובאמונה, ללכת אחריו במדבר, ולבלי לדרוש ]ולשאול  באה
בשאלת מה נאכל[ ולעשות להם צדה לדרך. וגם לפי זה ממילא מבואר, שכל העדר היכולת בהרפואה  

 והגאולה הראשונה הזאת, אין זה רק מחמת שעדיין לא היה ביכולת הרופא משה....: 
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ה וְגַם דָׁ שֹוּ  לאֹ צֵׁ הֶם עָׁ  י: לָׁ
 אוחז המרור בידו ומראה אותו להמסובין וכל אחד מראה באצבע ואומר: 

רוֹר נוּ   זֶה  מָּ אָּ ֶ לִים  ש  וּם  עַל  אוֹכ  ה?  ש   יא מָּ
וּם  עַל רְרוּ   ש  מָּׁ ֶ צְרִים   ש  י   אֶת  הַמִּ   חַיֵּׁ

 
ראיתי בגליון עומקא  הכוונה לאוכל, אבל בגדים וממון לקחו הרבה. והטעם    -וגם צדה לא עשו להם י

דפרשא פסח עה מאמרו של אברהם מאיר קפלן הכהן בביאור הקושיא מדוע לשו בצק ברגע האחרון ומדוע צדה לא עשו להם  

ליום אחד    ,"רבי בניה אומר אילו זכו ישראל(  ')פיסקא בדהנה איתא בספרי דברים    -וכתב שם    לדרך.
שנאמר )שמות יג, ד'( היום אתם יוצאים בחדש האביב והיה כי יביאך ה'    ,היו נכנסים לארץ ישראל

"היום אתם יוצאים, )בא רמז קפ"ו, ודברים רמז תשצט(  אלהיך אל ארץ הכנעני, מיד". וכ"ה בילקוט שמעוני  
שנאמר היום אתם יוצאים, והיה כי    ,ליום אחד היו נכנסין לארץ  , רבי בנייה אומר אילו זכו ישראל

תולדות אדם לבעל מרכבת המשנה ד"אילו    ' [. וביאר בפי)ב', א'( י דברים  "ברש)ועיין  יביאך, מיד".  
)בא  כ חוטאים בשעת יציאתם ממצרים, כדאיתא במכילתא  "זכו ישראל'' היינו דאילולי היו ישראל ג 

אלא שנהג עמהם בכשרות, היו נכנסים מיד. ואכן כן פירשו כפשוטו רוב מפרשי    ,סוררים היופט"ז(  
שהיו נכנסין באותו יום לאר"י, ]יעוין בפי' רבינו הלל, תולדות אדם לבעל    ,הספרי את דעת רבי בניה

מרכבת המשנה, עמק הנצי"ב, מלבי"ם[. אולם יעוין בפי' הראב''ד דהקשה היאך אפשר והלא היו  
, ]ומהר סיני לאר"י  )שמות ג', י"ב(צריכין לקבל תורה בסיני דכתיב תעבדון את האלקים על ההר הזה  

בבמדבר   כמבואר  ימים  שלושת  מהלך  ל"ג(הוא  ולפי"ז  )י',  מסיני.  משנסעו  אלא  קאמר  דלא  וי"ל   ,]
 לכאורה לא היה להם צד ספק שנכנסים הם מיד לאר"י.

)ולא חשו לזה   מעתה יתכן לומר שחשבו ישראל שיוצאים הם מיד לארץ ישראל באותו היום,
בארץ לולי שחטאו בעגל היו מגיעים לתיקון השלם והיה מזונם שהם חוטאים ונשתנה הסדר(, והרי  

בלא שום טרחה כמו לעתיד לבוא ולא היו צריכים לקחת עמם כלום או שהיו ניזונים ממה שימצאו 
. אולם לקראת חצות היום כשמשה אמר להם שאינם נכנסים לארץ אלא יוצאים הם למדבר,  בארץ

מ לא  "לקחו מהר בצק ורצו לאפותה והמצרים לא נתנו להם להתעכב, ובזה נשתבחו ישראל שמ
 .' סירבו לצאת והלכו למדבר בארץ לא זרועה ולא אמרו וכו

ואלו ירקות שאדם יוצא בהן ידי חובתו בפסח בחזרת בתמכא ובחרחבינא    -משנה   פסחים דף לט.  יא
רבינא אשכחיה לרב אחא בריה דרבא דהוה מהדר אמרירתא אמר ליה    -ובעולשין ובמרור.  גמרא

מאי דעתיך דמרירין טפי והא חזרת תנן ותנא דבי שמואל חזרת ואמר רבי אושעיא מצוה בחזרת  
י חסא דחס רחמנא עילוון ואמר רבי שמואל בר נחמני אמר רבי  ואמר רבא מאי חזרת חסא מא

יונתן למה נמשלו מצריים כמרור דכתיב וימררו את חייהם לומר לך מה מרור זה שתחילתו רך  
בתחילה נשתעבדו להן ע"י שכר שהיושוכרין אותן וסופו קשה אף מצריים תחילתן רכה וסופן קשה  

 אמר ליה הדרי בי.

מרור זה שאנו אוכלין על שום כו'. רצה לומר  ביאור ההגדה )יד(    - מסכת פסחים    -  השל"ה הקדוש  עיין 
המרור זה שהוא מצוה מן המובחר, דהיינו חזרת הנקראת חסא, למה הוא מצוה מן המובחר יותר  

ותירצו   ?משאר מיני מרור המוזכרים שם במשנה, אף על פי שאין בו מרירות כל כך כמו באינך
 , ח"ג דף ש"ב ע"ב(  )ח"א דף ק"פ ע"ב;  אקדים מה שמצאתי בשם הזוהר  ולהבין  .וכו'   אמר על שם וימררו את חייהם

רך' שם של מ"ב היוצא מבראשית הוא מדת הדין, ומתחילה עלה  -יהי שם ה' מברך, 'מב)תהלים קיג, ב(  על הפסוק
)מכילתא,    . וזהו ענין כל התחלות קשות)ב"ר  יב  טו(  במחשבה לברוא במדת הדין ואח"כ שתפו עם מדת הרחמים
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ינוּ  יִם  אֲבוֹתֵׁ מִצְרָׁ אֱמַר.  בְּ נֶּ ֶ יד(,  ש  א'    )שמות 
רְרוּ  יהֶם  אֶת  וַיְמָׁ ה  חַיֵּׁ עֲבֹדָׁ ה  בַּ ש ָׁ חֹמֶר  קָׁ   בְּ
נִים  ל   וּבִלְבֵׁ ה  וּבְכָׁ דֶה   עֲבֹדָׁ שָּׁ ת  בַּ ל  אֵׁ  כָּׁ
ם תָׁ ר עֲבֹדָׁ ֶ בְדוּ  אֲש  הֶם עָׁ רֶךְ  בָׁ פָׁ  : בְּ

 

 
. וזה רמז  )ב"ר סו, ה(, וצדיקים תחילתן יסורין וסופן שלוה, והרשעים להיפך מקדימין ברכה לקללה  ורש"י יתרו יט, ה(

, שמתחלה שעבדם בפה רך ולבסוף בעול קשה, וישראל היו ראוין מתחלה בקשה  )שמות יד, ה(" ויהפך לבב פרעה "
שנאמר   וזהו  רך.  יד(ובסוף  א,  בפרך" ,  )שמות  וגו'  עבודתם  כל  בראשונה  "את  שעבר  על מה  נוסף  לומר  רצה   ,

. על כן עיקר המצוה בחזרת הנקרא חסא, כי  )שם("  בעבודה קשהאת חייהם  וימררו  "הוסיף    ,ששיעבד בפה רך
 : חס רחמנא עלן, כי הנהגת הקב"ה עמנו היפך מה שנוהג עם הרשעים, רק מתחילה מייסר וימררו ואח"כ החירות
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דוֹר  ל דּוֹר וָּ כָּ אוֹת  יבבּ  ם לִר  דָּ ב אָּ אֶת    יגחַיָּּ
הוּא אִלּוּ  כּ  מוֹ  רַיִם   ידעַצ  צ  מִמִּ א  צָּ   . טויָּ

 
בפשטות המצוה היא בלילה הסדר לכן    -בכל דור וכו' חיב לראות עצמו כאילו יצא ממצרים  יב

לא מנו מצוה זו בתרי"ג מצוות כי כלולה היא במצות סיפור יצאת מצרים בפסח אבל עיין ספר  
החרדים פ"ט סימן כד שהכוונה בכל דור ודור ובכל יום ויום ולא רק בפסח וכן כתב השל"ה במצה  

...החיוב על כל אדם   - ם כד יח  עשירה וכן כתב בעל התניא פרק מז ועיין חתם סופר עה"ת דברי
מישראל לראות עצמו בכל יום כאלו הוא בעצמו יצא ממצרים ויודע נפש הגר ואם אינו מרחם עליו  
הרי הוא כמכחיש שאיננו בכלל אותם הרואים עצמם בכ"י כאלו יצאו היום ממצרים ע"כ הזהיר על  

 זה מאד. ]תקצ"ד[: 

את עצמו כאילו הוא בעצמו יצא עתה    להראות)חמץ ומצה ז' ו'(  גרסת הרמב"ם    -   לראות את עצמו   יג
  צריך לאכול ולשתות והוא מיסב דרך חירות  בלילה הזהלפיכך כשסועד אדם  )שם ז'(  משיעבוד מצרים.  

)פט כד(    חרדיםבלשונו הלילה הזה שדוקא בליל טו יש החיוב הזה. אבל עיין    הגרי"ז וכו'. עוד דייק  

 ( 133)מרפאי"ג  שהביא את הרמב"ם הזה ולמד ממנו שהחיוב הוא תמיד בכל יום.  

עיין פסחים קטז: אמר רבא וצריך    -בכל דור ודור חייב לראות עצמו כאילו הוא יצא ממצרים  יד 
 שיאמר ואותנו הוציא משם.   

שלראות א"ע כאלו יצא ממצרים היינו בהרגשה ממש, ובדיבור מבטא ההרגשה שזה    רוצה לומר
ובשם אחד מגדולי    עיהה"ג. וכן כתב החפץ חיים על התורה פ' בא( מציאות ממש הנמשכת בכל דור לכל דור )

 הדור הקודם כתב הרב שטרנבוך בהגדה שלו שזו המצווה הקשה ביותר לקיים בליל הסדר.

הטעם  באר  תמה שבחוה"מ מדלגים בהלל נ (  ועט   )בארה של תורה פסח עח  הקושיא  ראיתי מתרצים בזה
ואתם   טובעים  ידי  הקב"ה מעשה  וא"ל  שירה  לומר  רצו המלאכים  פסח  בשביעי של  כי  במדרש 
אומרים שירה, ואעפ"כ ישראל אמרו שירה ולא השתיקם הקב"ה. מאידך ביום הראשון של פסח  

ם הלל שלם בלילה וביום והרי גם אז מתו כל מיני בכורי ובכורות מצרים והרי גם הם מעשי  יאומר
 ידיו של הקב"ה.

  . ואע"פ שע"י הנס נאבדו מעשי ידיו של הקב"ה  , כי חייב אדם להודות על הנס שנעשה לו  ותירצו 
 . לכן השתיקם  ,על הנס לישראלשירה  אבל המלאכים רצו לומר    ,אבל זה רק על נס שנעשה לו בעצמו

שא"כ הרי ישנה    ,מאידך אנו ביום ראשון של פסח לא אומרים הלל על הנס שנעשה לאבותינו בעבר
ואתם אומרים שירה, אלא אנו אומרים הלל על הנס שנעשה ממש עכשיו   נהרגו  טענת מעשה ידי

לנו, כי חייב חייב אדם להרגיש כאילו הוא בעצמו יצא ממצרים, ואומרים הלל על היציאה הפרטית  
לז' של פסח  של כל אחד משיעבוד מצרים.   ליל הסדר שההלל שלם  )ועדין קשה מה החילוק בין 

 שמדלגים, ועיין לקמן ד"ה לפיכך וכו 'להלל( 

עיין אור החיים )במדבר כג כב( עה"פ    להרגיש כאילו בעצמינו עתה יצאנו ממצרים  טעם שצריך
קל מוציאם ממצרים ולא כתיב הוציאם, כי בכל שנה מוציאם. כי בכל ליל פסח מתבררים כוחות  

 הקדושה מהקליפה ונוספים בעם בני ישראל והיא הבחי' בעצמה של יציאת מצרים. 

ביום הראשון מאיר אור הבינה באורות עצומים והם אור החירות והיובל שמאיר מבינה    נ"ל כי
עילאה, לכן רק מי שמתאמץ להבין ולהרגיש שבאמת כעת ע"י האורות האלה הוא יוצא ממיצרי  

מי שנמצא בבי הלולה  כהיצה"ר ושיעבוד עזות הגוף, הוא באמת זוכה להכלל בהם ממש ולא רק  
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ולא משתתף בשמחה, או כמי שיושב באותו מקום עם חבירו בג"ע ולא מרגיש כלום מא"ס ההנעימות  

 שמרגיש חברו, כמבואר בתורה קצא. 

( שאם לא  החרדיםח"ד סימן א' שיש בזה כמה פירושים כי יש מפרשים )  משחת שמן אבל עיין ספר  
לפ"ז הכוונה שהיום אנו בני חורין מכח שיצאנו אז. ויש מפרשים    ,הוציא הרי היינו עדיין משועבדים

אל מוציאם ממצרים אמר מוציאם, ולא הוציאם, ...על דרך אומרם ז"ל  כג כב(    בלק ) הנ"ל    אור החיים
בכל דור ודור חייב אדם לראות את עצמו כאלו הוא יצא ממצרים, על כן אמרו יודעי  )פסחים קטז:(  

ונוספים בעם בני ישראל,   פנימיות התורה, כי כל ליל פסח מתבררים כוחות הקדושה מהקליפה, 
והיא הבחינה עצמה של יציאת מצרים, והוא אומרו אל מוציאם, כי לא יציאה ראשונה לבד, אלא  

)בדרשות פסח(    החתם סופרויש מפרשים והוא פירושו הנפלא של     אם כנזכר:בכל שנה ושנה מוצי

 שבכל יום צריך להרגיש יוצא ממצרים כי בכל יום צריך לעלות מדרגה לדרגה. 

ר    - ראה לק"ה שילוח הקן ד' ה'    -בכל דור ודור חייב לראות עצמו כאילו הוא יצא ממצרים י עִקַּ כִּ
הֳ  ת וְטָׁ ַ וּמִצְרַיִם לִקְדֻש ּ רְעהֹ  פַּ וְזֻהֲמַת  מְאַת  ה, מִטֻּ הֳרָׁ ה לְטָׁ מְאָׁ יּוֹצְאִין מִטֻּ ֶ רַת  יְצִיאַת מִצְרַיִם הוּא מַה ש ּ

וְ  אֱלקִֹים"  עַבְדוּן אֶת הָׁ תַּ צְרַיִם  מִמִּ ם  עָׁ הָׁ הוֹצִיאֲךָׁ אֶת  יב(: "בְּ מוֹת ג,  )ש ְ תוּב  כָּׁ ֶ מוֹ ש  כְּ ל,  אֵׁ רָׁ זֶה כוּ'.  יִש ְ ו 
כָּ  חִים קטז:(: 'בּ  סָּ רוּ רַבּוֹתֵינוּ זַ"ל )פּ  מ  אָּ ֶ מוֹ ש  דוֹר. וּכ  ל דּוֹר וָּ כָּ מַן בּ  ל ז  כָּ ם בּ  דָּ ל אָּ ח לַעֲבֹר עַל כָּּ רָּ ל מֻכ 

רַיִם'. צ  א מִמִּ צָּ אִלּוּ הוּא יָּ כּ  מוֹ  אוֹת אֶת עַצ  ם לִר  דָּ ב אָּ דוֹר חַיָּּ ם   דּוֹר וָּ הֵׁ ֶ רְעהֹ וּמִצְרַיִם, ש  חִינַת פַּ בְּ ֶ וּכְש 
קוֹ  ין לוֹ מָׁ עוֹת רַבּוֹת מְאֹד, וְאֵׁ בוֹת רָׁ בִלְבּוּלִים וּמַחֲש ָׁ ם בְּ דָׁ אָׁ יו, רוֹדְפִין אַחַר הָׁ ילוֹתָׁ א וְחֵׁ חֳרָׁ א אָׁ טְרָׁ ם  הַסִּ

ל צַד מְסַבְּ  י מִכָּׁ דִין, כִּ דָׁ יו וְלאֹ מִן הַצְּ יו וְלאֹ לְאַחֲרָׁ נָׁ נוּס, לאֹ לְפָׁ לְבּוּלִים וּמְנִיעוֹת  לָׁ י בִּ ה מִינֵׁ כַמָּׁ בִין אוֹתוֹ בְּ
יו   ל לַאֲחוֹרָׁ כֵּׁ י    - וְיִסּוּרִין, אֲזַי אִם יִרְצֶה לְהִסְתַּ ה כִּ נָׁ קָּׁ ין תַּ ן אֵׁ "ל, עַל־כֵּׁ נַּ ר כַּ לוֹם, יוֹתֵׁ רוּ, חַס וְש ָׁ בְּ אי יִתְגַּ וַדַּ בְּ

ם, וְ  ר הוּא ש ָׁ ֶ קוֹם אֲש  צְעַק אֶל ה' מִמָּׁ יִּ ֶ "ל: אִם ש  ל, וְכַנַּ לָׁ יו כְּ ל לְאַחֲרָׁ כֵּׁ ל  ]ו[ שם אות    לאֹ יִפְנֶה וְיִסְתַּ י כָּ כִּ
בּשֹ  אֶרֶץ־יִש    מוֹת לִכ  חָּ ל  ל הַמִּ כָּ , ו  ך  אַחַר־כָּּ ה ו  לַת הַתּוֹרָּ קַבָּּ רַיִם ו  יצִיאַת מִצ  אֵל בִּ רָּ בַר עַל יִש   עָּ ֶ אֵל,  מַה ש ּ רָּ

חַ  ל  כּוֹת  לִז  רוֹצֶה  ֶ ש  ם  דָּ אָּ ל  כָּּ עַל  עוֹבֵר  לַכֹּל,  ר  ֶ אֲש  כַּ הַכֹּל   , ך  אַחַר־כָּּ לֵינוּ  עָּ בַר  עָּ ֶ ש ּ מַה  ל  כָּ ם, ו  עוֹלָּ י  יֵּ
חַזֵּק הִת  עוֹרֵר וּל  הִת  רוֹצֶה ל  ֶ ל עֵת ש  כָּ עוּר, וּב  לִי ש ִ מוֹת בּ  חָּ ה מִינֵי מִל  מָּּ יו כַּ לָּ עֲבֹר עָּ יַּ ֶ רֵחַ ש  הֶכ  בּ  ֶ עֲבוֹדַת   ש  בַּ

עַם יוֹתֵר ל פַּ כָּ רִים בּ  בּ  גַּ ה אֶל  ה' מִת  ֶ א מֹש  בָּׁ ֶ ש  כֶף כְּ תֵּׁ ֶ יצִיאַת מִצְרַיִם, ש  ה בִּ יָׁ הָׁ ֶ מוֹ ש  לָׁה, כְּ הַתְחָׁ ט בַּ , וּבִפְרָׁ
ל   אֵׁ רָׁ יִש ְ רְעהֹ לְהוֹצִיא אֶת  י   -פַּ כִּ וְכוּ',  ה"  עֲבוֹדָׁ ד הָׁ כְבַּ "תִּ מוֹת ה, ט(:  )ש ְ מַר  וְאָׁ ר  יוֹתֵׁ בְּ הֶם  בָּׁ ה  רָׁ הִתְגָּׁ
בָּׁ  ֶ ה ש  רוֹאָׁ ֶ ש  א כְּ חֳרָׁ א אָׁ טְרָׁ וֹ  הַסִּ לוּת נַפְש  לִי מִגָּׁ רְאֵׁ ש ְ ה, וְרוֹצֶה לְהוֹצִיא אִיש  הַיִּ ֶ חִינַת מֹש  י בְּ יק אֲמִתִּ א צַדִּ

ה, עַד  - סָׁ רְנָׁ אֲוֹת וְהַפַּ עוֹלָׁם הַזֶּה וְהַתַּ יו עלֹ הָׁ לָׁ יד עָׁ ר, וּמַכְבִּ ר וְיוֹתֵׁ יו יוֹתֵׁ לָׁ ר עָׁ בֵּׁ רֶה וּמִתְגַּ ה    הוּא מִתְגָּׁ ֶ ש  קָּׁ ֶ ש 
זוּז מִמְּ  יו לָׁ לָׁ רַךְ.עָׁ ם־יִתְבָּׁ ֵׁ וּב לַהַש ּ  קוֹמוֹ לָׁש 

שמות פרק יב  ילקוט שמעוני  יצאו ממצרים רק אחר חצות היום של טו ניסן עיין    למעשה בפועל  טו
רמז קצז ורמז רב. וא"כ מה שכתוב חייב אדם להרגיש כאילו הוא יצא ממצרים הכוונה להרגיש  
שעכשיו הוא נמצא כארבע עשרה שעות לפני היציאה ועוד לפני מכת בכורות בהתרגשות הגדולה  
  לפני היציאה כשמצד אחד כבר מרגישים בחוש נפילת מצרים וריח החופש וכבר כמה חדשים שאין
אנו משועבדים בפועל אבל עדין לא קבלנו אישור מפרעה לצאת מהארץ ונראה שהקב"ה לא יוצאנו  

עד שפרעה בעצמו יתן אישור לכך כדי שיודה במפלתו בפה מלא ותישבר כליל קליפתו הרעה.    
ועיין ברכות דף ד: מחלוקת אם צריך לסמוך גאולה לתפילה בערבית שתלוי אם עיקר הגאולה היא  

 לה או עיקר הגאולה כשיצאו בפועל. כבר בלי

לרב יצחק חבר שכתב ונראה שהענין הוא כי ישראל במצרים היו להם    יד מצרים על ההגדהועיין  
ב' דברים בגלותם, האחד העבדות והשעבוד, והב' היותם בארץ לא להם, ערות הארץ, ארץ טמאה.  
וגאולתם היתה בשני זמנים, הא' בחצי הלילה שאז נעשו בני חורין מעבדות ושעבוד כמ"ש במדרש,  

ותכם הרי אתם בני חורין, אבל עדיין היו בארץ מצרים עד  שאז אמר להם פרעה הרי אתם ברש
עצם היום הזה, ולכן ר"י ס"ל כיון שבלילה התחיל גאולת העבדות שנעשו בני חורין, לכן לעומת זה  
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אֱמַר   נֶּ ֶ יג ש  יּוֹם  (ח'  )שמות  בַּ לְבִנְךָׁ  דְתָּׁ  וְהִגַּ  ,
לֵׁאמרֹ  לִי  טזהַהוּא  ה'  ה  ש ָׁ עָׁ זֶה  עֲבוּר  בַּ  ,

יִם  צְרָׁ אתִי מִמִּ צֵׁ ינוּ   אֶת  : לאֹיזבְּ ד  אֲבוֹתֵׁ לְבָׁ   בִּ
אַל דוֹש    גָּׁ רוּךְ   הַקָּׁ א,  הוּא  בָּׁ נוּ   אַף  אֶלָּׁ   אוֹתָׁ
אַל הֶם  יחגָּׁ אֱמַר .  עִמָּׁ נֶּ ֶ כג(  ,ש  ו  נוּ    )דברים  וְאוֹתָׁ

 
צריך לסמוך גאולה של ערבית לתפילה של ערבית ג"כ, וריב"ל ס"ל כיון שעדיין היו בארץ לא להם  

 תחת ממשלת שר של מצרים אין זה גאולה שלימה, ולכן אין צורך בזה לסמיכת גאולה לתפילה, 

צ"ע א"כ למ"ד א"צ לסמוך גאולה לתפילה בלילה למה ליל הסדר וחג החירות    ושואל שם היד מצרים
ותירץ   עיקר הגאולה.    בזמן  ביום  ולא  בלילה  זכיתי   - הוא  לא  )דלעיל שאמר  דראב"ע  ונראה 

אזלי   ביום(  רק  מצרים  יציאת  להזכיר  )שאמרו  ורבנן  לשיטתו,  בלילות(  מצרים  יציאת  שתאמר 
ים ומצה הוא דווקא עד חצות לבד מדאורייתא, ור"ע ס"ל שזמנה  לשיטתם, דראב"ע ס"ל אכילת פסח

כל הלילה, ומפרש בגמ' פ"ק דברכות ט. דפליגי בקרא ד"ואכלתם אותו בחפזון", דראב"ע ס"ל עד  
שעת החפזון דמצרים שהיה בחצות, ור"ע ס"ל עד חפזון דישראל, והיינו דפליגי בסברא הנ"ל, אי  

ת בכורות, והיה חפזון למצרים למהר לשלחם מן הארץ לתת  עיקר גאולה היה בחצות שאז היה מכ
להם חירות, ולכך ציותה התורה לאכול פסח ומצה, שעי"ז יזכו לגאולה, ולכן נמשך זמן אכילתם עד  
זמן הגאולה, ור"ע ס"ל דעיקר הגאולה היה בעת שיצאו ממצרים, והיינו ביממא, ולכן ס"ל דמצות  

 הגאולה. ונמצא דראב"ע אזיל לשיטתו:   אכילתם נמשכת עד היום שאז היה זמן 

כיון שנפסק כראב"ע שאומרים פרשת ציצית שבה הזכרת יציאת מצרים גם בלילה לכן גם   משמע
 נפסק כוותיה שהסדר נעשה בלילה ולא ביום דהיינו שעיקר הגאולה כבר בלילה.  

הדיוק הוא מתיבת לאמור דהיינו שצריך לספר לבן באופן שגם הוא יספר    -   ביום ההוא לאמור  טז 
נמצא שבכל דור יוכל וצריך כל אחד לומר בהרגשה שה' עשה לי.  לבניו "בעבור זה עשה ה' לי"   

זליג ראובן בענגיס שמכאן ראייה שגם נשים חייבות בהגדה כי מצות סיפור   וראיתי בשם הרב 
וכיון שחינוך הבנים מוטל    "עשה ה' לי"יציאת מצרים היא באופן שהבן יוכל גם הוא לומר בהרגשה  

וזה רמוז בתשובה לבן שאינו יודע לשאול "את" פתח לו שנקט    .גם על האם לכן חייבת בזה גם היא
 .לשון נקבה לרמוז שגם אשה חייבת לפתוח לבן

גרסת המשנה פסחים קטז: והיא התשובה לבן שאינו יודע לשאול ובגמ' שם רבא צריך    עד כאן   יז 
 שיאמר ואותנו הוציא וכו' 

צ"ע עיין מגילה יד. דלא אמרינן הלל בפורים דאכתי עבדי אחשורוש אנן.     -   אלא אף אותנו גאל   יח
וראיתי מתרצים עפ"י היסוד של רבי אבא בר ממל בערכין לא: דקונה שני לא יכול למכור אלא מה  

אני ה' אלקיכם אשר הוצאתי אתכם מארץ מצרים להיות לכם  "ובפרשת שלח עה"פ    .שקנה מראשון
וא"כ מעולם אחר יציאת מצרים    .פרש"י על מנת כן הוצאתי אתכם שתקבלו עליכם גזרותי  ",וכו' 

   .אין לו יותר ממה שהיה לנו בעצמינו ,וא"כ מה שמסרנו עצמינו לאחשורוש .לא היינו קנין עצמינו

קיימו  כתוב "וצ"ע הרי    .שם דלא נגאלנו אלא מן המיתה ולא מעבדות לאחשורוש  )ועיין פרש"י
מה שקבלו בכפיה בסיני. ועוד צ"ע מה יותר נקרא    , ודרשינן קיימו ע"י נס פורים באהבה  "וקיבלו



                                                                   הגדה של פסח                   חברותא                                                     רכח 

נוּ  תֶת לָׁ נוּ לָׁ בִיא אֹתָׁ ם לְמַעַן הָׁ ָׁ הוֹצִיא מִש ּ
ינוּ  ע לַאֲבֹתֵׁ בַּ ר נִש ְ ֶ רֶץ אֲש  אָׁ משנה  )    :יטאֶת הָׁ

 ( פסחים פרק י
 

 מכסה המצות ומגביהין הכוס ואומרין 

 
אבל    ,אזי האדם חוזר לטבע  ,דלכאורה נס גלוי כשעובר  ,או נס בתוך הטבע  ,האם נס גלוי  ,חירות

וא"כ לכאורה דייקא בפורים יותר   .נס בתוך הטבע על ידו האדם הוא בן חורין גם בזמן השיעבוד
נעשינו בני חורין בעצם, והראיה שכל פעם שהניח אותם מעט על הטבע באו בטענות. ואולי כי  

אלא    ,אלא נשארנו משועבדים לאחשורוש  ,ולא לקחנו לארץ  ,למעשה לא הוציאנו הקב"ה מפרס
אמנם בבחי' רוחנית אפשר אולי לומר שבאמת נעשה אז איזה בחי' חירות יותר    , שניצלנו ממיתה

 )ובתורה נו הארכתי בזה לבאר עפ"ז כוונת רבינו ועכשיו כל ההתחלות מפורים(  .ממצרים

לא לחנם נקטו    - מחשבות חרוץ אות כ'  עיין ר' צדוק    -  מגלות פרעה יצאנו אבל לא מגלות אחשורש
הלשון אכתי עבדי אחשורוש אנן עוד עתה אף דכבר אבדה מלכותו וממשלתו  )מגילה י"ד.(  בגמרא  

מכל מקום אותו חלק רע השייך לא נאבד מן העולם לגמרי עדיין כל זמן שאין הגאולה שלימה. כי  
מפרעה היה גאולה שלימה דשם היה הגלות בעבדות וכבר יצאנו מעבדות לחירות. ואף על פי שאנו  

ת העולם אינו דרך עבדות גמור כבמצרים. ואפילו מי שמשתעבדים בו  בגלות ועבדים למלכי אומו
עבודת עבד בפרך הוא בן חורין מצד התורה שבקרבו שכל העוסק בתורה הוא חרות מהכל. ולפיכך  
עבדות   אבל  ה'.  לעם  ונבחרנו  תורה  משניתנה  בעולם  עוד  ואין  יצאנו  כבר  דפרעה  מעבדות 

בגלות זמן שאנו  כל  ישנו  ואחשורוש הוא שורש    דאחשורוש אכתי  יד מלכי אומות העולם  תחת 
 המלכות הרשעה היינו הקליפה דמלכות דסיטרא אחרא שלעומת מלכות שלמה המלך ע"ה בקדושה: 

אמרו גם כן בכתובות נא: הא במלכות אחשורוש נקטוהו למשל על מלכות גדולה דאומות    ועל כן 
העולם. אף דיש לומר לפי שאחשורוש קיבץ בתולות לזנות שם היה אדרבא לישא אחת מהם ולא  
שייך דודאי לא ישאנה ודרך שביה לא מצאנו בו. אבל שורש המלכות הרשעה כאשר היא בכל  

דולה נקראת על שמו. ואף בזמן בית שני נשארו רוב ישראל בגלות תחת  תוקף כבוד ויקר עושר וג
יד מלכי אומות העולם. ואילו עלו כולם כחומה ויצאו מכלל עבדי אחשורוש ומלכי אומות העולם  
היתה באמת גאולה שלימה שלא יהיה עוד רקב שולט. אלא שלא עלו כולם ומיום שגלו בחורבן 

)צ"ע כי אחרי מצרים הן ד' גלויות בבל פרס יון ואדום,  לות עדיין.   ראשון לא יצאו כלל ישראל מכלל ג

 נמצא שלא עבדי אחושורש אנן אלא עבדי עשו.(

שבתורה  ומסדר ההגדה חיבר כאן את שתי התשובות    ,כמבואר לעיל  ,לבן החכם  ע"כ התשובה  יט 
 .לחכם ולשאינו יודע לשאולהן 
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הוֹדוֹת,  ל  בִין  חַיָּּ נוּ  אֲנַח  ך   פִיכָּ ל 
ל הַלֵּ רוֹמֵם, כל  ל  אֵר,  פָּ ל  חַ,  בֵּ ַ ש  ל   ,

ס קַלֵּ וּל  ה,  עַלֵּ ל   , רֵך  בָּ ל  ר,  הַדֵּ  , כאל 
נוּ  לָּ ו  לַאֲבוֹתֵינוּ  ה  ש ָּ עָּ ֶ ש  מִי   כבל 

 
משמע שכיון שיש חיוב להרגיש כאילו אנו בעצמנו יצאנו ממצרים    –   לפיכך וכו' להודות ולהלל  כ

לכן החיוב להודות ולהלל וצ"ע הרי בחנוכה יש חיוב להודות ולהלל אע"פ שאין חיוב להרגיש כאילו  
כתב שאמנם זה החילוק ומזה הטעם  )הגדה אות ג' עמ' עח( ובעמק הברכה  (   134)מרפאי"ג נצלנו מהיוונים 

בחנוכה גומרים את הלל ואילו בפסח לבד מיום א' מדלגים את ההלל, כי בשביעי של פסח עכשיו 
 מעשי ידיו של הקב"ה נאבדים. 

וצ"ע כיון שההלל הוא על שעכשיו יצאנו ממצרים מדוע עתה אנו גומרים את ההלל ולא מדלגים  
 כמו בחוה"מ ושביעי של פסח, הרי גם עכשיו מכת בכורות ו"אין בית שאין שם מת".  

וראיתי מתרצים החילוק שבשביעי אע"פ שהוא נס שנעשה עכשיו כמו בליל פסח אבל אינו כליל  
הסדר שמחויב להרגיש שאני בעצמי הוא בעל הנס המחויב להודות על ניסו, כי בשביעי של פסח  
לא מחויבין להרגיש שעתה נקרע לנו הים וניצלנו בנס. לכן אין אנו בעצמינו בעל הנס, אע"פ שלגבי  

ים נחשב שעכשיו הם נאבדים לכן לא גומרים את ההלל כמו בחנוכה, ואע"פ שגם בחנוכה  המצר
טעם שחוגגים אותו כי חוזר האור שהיה אבל לא עד כדי כך שנאמר שעכשיו נאבדים הגויים. נמצא  
שהם ג' מדרגות בחנוכה חוזר האור אבל לא נחשב שעכשיו נעשה הנס, ובשביעי של פסח חוזר 

נס  האור ונחשב שעכש יו המצרים טובעים בים אבל אני בעצמי לא מחוייב להרגיש שנעשה לי 
קריעת הים והצלה מטביעה. ואילו בליל הסדר גם חוזר האור שהיה וגם עכשיו מתים המצרים וגם 
אני בעצמי בעל הנס שמחוייב להודות על ניסו בהלל וזה גובר על טענת מעשי ידי טובעים ואתם  

 ארה של תורה פסח עט( ב)עפ"י  אומרים שירה. 

ד' מבואר שרק בא' דפסח אומרים הלל שלם וכל שאר הפסח הלל בדילוג. וביאר    בש"ע סימן תצ
הב"י והמ"ב הטעם כיון שבשביעי של פסח טבעו המצרים בים סוף ובקשו המלאכים לומר שירה  
ואמר להם הקב"ה מעשי ידי טובעים בים ואתם אומרים שירה, וכיון שבשביעי לא גומרים לכן גם  

     בחוה"מ לא גומרים.

 שם כתבו שהן ז' הודאות כנגד ז' רקיעין וצ"ע.    תוס' הבפסחים קטז: ו היא גרסת המשנה    גרסתינו   כא

על המשנה מבאר שיש כאן תשע לשונות שבח ועוד הללויה בסוף, ויחד הן עשר כנגד עשר   והגר"א
ה היא כנגד מכת בכורות. ומבאר טעם הדבר עפ"י הגמ' מגילה יד.  -המכות למצרים נמצא שהללוי

דאין אומרים הלל בפורים דאכתי עבדי אחשוורוש אנחנו, וגם מעבדי פרעה לא יצאנו אלא במכת  
 ה.-ק עליה אפשר לומר הללויבכורות, לכן ר

הקדים ניסי האבות לניסים שלנו ואילו לקמן מברכים "אשר גאלנו וגאל את    -  לאבותינו ולנו   כב
עוד צ"ע לפי מה שנתבאר    ( 135)מרפאי"ג  אבותינו" הקדים הודאת גאולתנו להודאת גאולת האבות.  
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ים   כג[ אֶת] סִּ הַנִּ ל  אֵלּוּ,    כד כָּּ הָּ
גוֹן  חֵרוּת, מִיָּּ דוּת ל  נוּ מֵעַב  הוֹצִיאָּ
טוֹב,   יוֹם  ל  וּמֵאֵבֶל  ה,  חָּ מ  ש ִ ל 
בּוּד  ע  ִ וּמִש ּ דוֹל,  גָּּ אוֹר  ל  ה  וּמֵאֲפֵלָּ

נֹאמַר ה. ו  אֻלָּּ יו   כהמַר[ אֱ ]ונֶ   לִג  נָּ פָּ  כול 
ה שָּ ה חֲדָּ הּ , כזשִירָּ לוּיָּ  :הַל 

 
לעיל טעם שאומרים הלל בדילוג כי הוא הלל על ההווה ולא על העבר, לפ"ז לכאורה היה צ"ל רק  

 לנו. ועי"ש.

 . אור זורח נמחק תיבת את בהגדת כג

צ"ע מדוע לא מברכים בליל הסדר בשם ומלכות ברכת    -את כל הניסים  למי שעה לאבותינו ולנו   כד 
"שעשה ניסים לאבותינו בימים ההם בזמן הזה" כמו בהדלקת נרות חנוכה ובמקרא מגילה בפורים.  

  ( 136)מרפאי"ג  ואין לומר שכאן יצאנו חובתינו כי גם שם מברכים אע"פ שברכנו על הניסים בתפלה  
וצ"ע אולי כי בליל הסדר העיקר לא העבר אלא ההווה ולא תיקנו ברכה אלא על העבר ולא על  

 ההווה. 
ונֶאְמַר בסגול דהוא לשון עבר דקאי    בסימן תעג  כה ז' במ"ב ס"ק עא כתב בשם אחרונים שצ"ל 

 אגאולת מצרים. בהגדת אור זורח ונאמר בחולם.

ממש כמבואר בזוהר שקראנו בתחילת הסדר שהקב"ה וכל פמליא דיליה יורדת לשמוע    -לפניו   כו
 את הסדר. )תפארת שלמה רמזי פסח( 

כי שמחה היא עולם   -עיין לקוטי הלכות פו"ר הלכה ג' )אישות ד( תחילת אות כט  –   שירה חדשה  כז 
החירות כמו שכתוב: כי בשמחה תצאו, כמו שאמר רבינו ז"ל, ולהיפך יגון ואנחה הוא עיקר הגלות  
והעבדות, וכמובא בדברי רבינו ז"ל עוד במדרש אגדה: כי עיקר גלות מצרים היה על חטא אדם  

פגם הברית כידוע, ועיקר חטא אדם הראשון היה שעל ידי זה המשיך ח"ו    הראשון שהוא בחינת 
יגון ואנחה שהוא סטרא דמותא, כמו שכתוב: בעצבון תאכלנה וגו'. בעצבון היינו    ' עצבות בחי  ' בחי

עצבות יגון ואנחה    ' המיתה נמשך מבחי  ' עצבות שזהו בעצמו בחינת המיתה שהביא לעולם, כי בחי
עצבות שהוא   ' שעיקר הגלות והעבדות היא גם כן בחי  ,כנ"ל, ובשביל זה היה גלות ושיעבוד מצרים

בזעת אפך    ' בעצבון תאכלנה, בחי  ' יגיעות וטירחות שנמשך מבחי  ' עצבות ושיעבוד כנ"ל, בחי  ' בחי
 תאכל לחם עד שובך אל האדמה.  

כי    ' השמחה שמשם עיקר החירות בבחי  ' בחי  "י לצאת מגלות מצרים, עיקר הגאולה היה עוכשזכו  
הלל שלם כמו שכתוב:   ' בשמחה תצאו כנ"ל, ועל כן אמרו שירה בליל יציאתן ממצרים שהוא בחי
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הקשור יותר להגדה וחציו השני אחר    כטואומרים עכשיו חציו   כחכאן מתחיל ההלל
 .הסעודה

 
השיר יהיה לכם כליל התקדש חג כמו שאמרו רז"ל. וכן בשעת קריעת ים סוף שהוא עיקר גמר  
  ' שלימות הגאולה, אז אמרו שירת הים, כי שיר ההלל וכן שירת הים וכל השירות כולם הם בחי

שמחה שזהו עיקר הגאולה, וכמו שאנו אומרים שהוציאנו מעבדות    ' עשרה מיני נגינה שהוא בחי
וכו',   לשמחה  מיגון  הגאולה  לחירות  עיקר  היא  והשירה  השמחה  כי  חדשה,  שירה  לפניו  ונאמר 

גודל המצוה לספר ביציאת מצרים וכל המרבה לספר ביציאת מצרים    ' והחירות כנ"ל. וזהו בחי
הרי זה משובח, כי סיפור יציאת מצרים שמספרין בתוקף הנסים שעשה עמנו השם יתברך בגאולת  

שמחה, ועל   ' עשרה מיני נגינה בחי  ' מצרים, ומברכין ומהללין לשמו הגדול יתברך על זה, זה בחי
כן עיקר הסיפור ביציאת מצרים בליל פסח הוא על היין דייקא שהם הד' כוסות של יין, כי יין 

שמחה ושיר   "י, כי עיקר הגאולה היא ע' שמחה כמו שכתוב: ויין ישמח לבב אנוש וכו  ' הוא בחי
שיר פשוט כפול משולש מרובע   ' עשרה מיני נגינה הם נמשכין מד' אותיות השם, בחי  ' והלל בחי 

 שכנגדם באו הד' כוסות של יין בליל יציאת מצרים כנ"ל. 

והראייה לכך כתב    טעם לאמירת הלל  כח בליל הסדר כתבו התוס' סוכה לח. שהוא על הנס בא. 
ועיין פסחים צה. על דברי   רגלים לא אומרים הלל בלילה.  יד. שהרי שבשאר  בטורי אבן מגילה 

פרש"י עונים עליו את ההלל והגדה. וי"א    ,שעונים עליו דברים הרבה  "לחם עונישאמר "שמואל  
כפסחים צה: שקרבן פסח טעון הלל באכילתו.    ,שההלל זכר להלל שאומרים על אכילת קרבן פסח

כמה אחרונים ש  הקשה בשם  עח  פסח  הנסובמעדני אשר  על  הוא  אומר את    ,למ"ד שהלל  הרי 
ומדוע צריך לומר גם הלל. וכדמצינו בפורים שלא אומרים הלל כיון שאומרים את המגילה   , ההגדה

הגדה לא פוטר אותו. וי"א    ,י"א כיון שהלל דאו'   ,)כמבואר ברמב"ם חנוכה ג' ו'( ותרצו כמה תרוצים
אבל ההגדה    , הלל  תהלל. וי"א שדוקא מגילה שהיא בציבור פוטר  ת דווקא מגילה שהיא ברוה"ק פוטר

 .אומר בביתו לא פוטר הלל שבבית הכנסת בציבור
כיון   ( שע מאמרו של ר' חיים פיינשטיןת   פסח) , עיין גליון מסביב לשלחן  טעם שמחלקים את אמירת ההלל כט 

שמצד אחד הוא חלק מסיפור יציאת מצרים, אבל מאידך צריך שיאמר מתוך נפש שבעה דעי"ז  
  , לכן מחלקין אותו(  תורה א אות י' שתענית בחי 'שמחה ראה    )צ"ע והא כתיב שמחנו כימי עיניתנו השמחה יתירה,  

 והשאר אחרי הסעודה.   ,סמוך להגדה ,חלקו שמדבר ביציאת מצרים

להבין מדוע ניתן לחלקו ומה החילוק בין הלל שלם להלל בדילוג,  ובמאמרו של ר' עקיבא קיסטר  עוד עי"ש
דהלל שלם הוא על הטבה וגבורות ה'. וההלל בדילוג הוא גם על הגבורות ה' בלבד, ואינו שירה  

ועפ"ז מתרץ קושית החוות יאיר שבסנהדרין לט: הקב"ה אמר למלאכים מעשה ידי    .ה-אלא כהללוי 
ובברכות ט: מבואר שלא אמר דוד    .טובעין ואתם אומרים שירה וכתיב בנפול אוייבך על תשמח

 .ותירץ החוות יאיר שדווקא בזמן הנפילה לא אומריםה עד שראה במפלתן של רשעים.  -לשון הללוי
לכן בשביעי של פסח אין אומרים   ,אבל בזמן אחר מותר ,וכן בכל שנה שחוזר העניין ברוחניות 

מתורץ עפ"י הנ"ל שהלל שלם שהוא שמחה יתירה אין    ,. וטעם שהלל בדילוג כן אומריםהלל שלם
 ה והלל בדילוג כן אומרים.    - אומרים על נפילת אוייב אבל הללוי

בעניין הלל בליל הסדר נאמר בישיבה ועי"ש בסוף מה שכתב בענין מאמר של ר' אליקום דבורקס    שםעוד  
אבל הלל השלם הוא כמו   ,שהלל שבדילוג הוא מדין שירה ושבח והודאה ולכן אם לא מבין לא יצא

 חיוב ברכה שיוצא גם בלא הבנה.  

להעיר להללוי   יש  בין שירה  יאיר בחילוק  קושית החוות  שכך תירץ    , ה הנ"ל-בענין התירוץ על 
וראיתי למהרש"א בחי' אגדות לעיל ]ט:[ דאמרינן   -וז"ל  והקשה עליו הצל"חמהרש"א בברכות ט: 
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 לכאן נהגו לאמרו בישיבה  ,אע"פ שהלל תמיד בעמידה

לכ"ע, כי כל השנה פטורות דהיא   נשים חייבות בוהלל זה הוא ההלל היחיד בשנה שגם 
עשה שהזמן גרמא ובהלל של מעריב של ליל פסח היא מחלוקת אבל הלל זה מצות 

 חייבות לכ"ע.

ם ה':   ֵ לוּ אֶת ש  דֵי ה' הַל  לוּ עַב  הּ הַל  לוּיָּ הַל 
ם:   עוֹלָּ עַד  ו  ה  מֵעַתָּּ ך   בֹרָּ מ  ה'  ם  ֵ ש  הִי  י 

בוֹאוֹ  מֶש  עַד מ  ֶ רַח ש  ז  ם ה'    לא מִמִּ ֵ ל ש  הֻלָּּ מ 
בוֹדוֹ:   מַיִם כּ  ָּ ל גּוֹיִם ה' עַל הַש ּ ם עַל כָּּ : רָּ
בֶת:   ָּ ש  לָּ יהִי  בִּ ג  הַמַּ אֱלהֵֹינוּ  ה'  כַּ מִי 
קִימִי   רֶץ: מ  אָּ מַיִם וּבָּ ָּ ש ּ אוֹת בַּ ילִי לִר  פִּ ש   הַמַּ

 
שלא אמר דוד הללויה עד שראה מפלת הרשעים, שכתב מכאן קשה למה שכתבו האחרונים בשם  
המדרש שאין אומרים הלל ביום אחרון של פסח משום שאמר הקב"ה מעשי ידי טובעים בים ואתם  

בהיפך כאן אמר  והרי  שירה,  עכ"ל    אומרים  עד שראה מפלתן של רשעים,  דוד הלל  שלא אמר 
מהרש"א. ולא ידעתי איך נעלם ממאור עינינו המהרש"א שהוא מפורש בגמרא במסכת מגילה. ואם  
ירצה המהרש"א לחלק בין הלל לשירה, קשה, תינח לעיל )בברכות ט:( דאמר שלא אמר הללויה עד  

י ר' יוחנן משום רשב"י קאמר שדוד אמר  שראה מפלתן של רשעים, אבל כאן )בברכות י.( בדבר
 שירה כשראה מפלתן של רשעים:

כבר הקשה כן בזוה"ק בכמה דוכתי    - בשפת אמת שכתב על המהרש"א הנ"ל    ועי"ש ברכות י.
ומתרץ כאן קודם דאשתלים קיסטא אבל בתר דשלים כתיב באבוד רשעים רנה ע"ש ח"א )דף סא:  

 וקכא:( ובכמה דוכתי: 
ס"ז קריאת הלל בעמידה והטעם בב"י בשם שבלי הלקט דכתיב )תהלים א ב( הללו    בש"ע תכב  ל 

עבדי ה' העומדים וכו'. והפרי חדש בשם ספר התניא כתב כי הלל הוא עדות שבחו של מקום ועדות  
וע בליל הסדר אומרים הלל בישיבה. ותירץ כיון שחולקים אותו אין דבעמידה. והקשה הב"י א"כ מ

מטריחין לעמוד. עוד תרץ כיון שנוהגים להסב דרך חירות לא הטריחו אותו לעמוד. והשבלי לקט  
יגד משה כתב שבאמת  התירץ כיון שכבר אמר אותו בעמידה במעריב לא הטריחוהו שוב לעמוד. ו

 יש נוהגים לעמוד בהלל גם בליל הסדר. 

מכאן למדו במגילה כ: שזמן אמירת הלל ביום מזריחת השמש עד    –   ממזרח שמש עד מבואו   לא
ואולי יתבאר עפמ"ש  (  137)מרפאי"ג  השקיעה. וצ"ע א"כ כיצד אנו אומרים הלל בליל הסדר בלילה.  

האזולאי כי יום צאתך כולל יום ולילה, כי ליל התקדש חג היתה מאירה    בשם  )ישמח ישראל פ' שמיני(
כשמש, כמ"ש חז"ל בזוה"ק )ח"ב ל"ח.( הוה נהיר ליליא כיומא דתקופה דתמוז וחמא כל עמא דינוי  

ם זה למ"ד שלא שקעה חמה  )אמנ  .ולילה כיום יאיר כחשיכה כאורה)תהלים קל"ט, י"ב(  דקוב"ה הה"ד  
 אומרים לפני חצות. צ"ע כי הלל זה חצות האיר אור יום רק מאבל מ"ד ש
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יבִי   הוֹש ִ יוֹן: ל  רִים אֶב  פֹּת יָּ ל מֵאַש   ר דָּּ פָּ מֵעָּ
יבִי   מוֹש ִ עַמּוֹ:  דִיבֵי  נ  עִם  דִיבִים  נ  עִם 
הּ:   לוּיָּ ה הַל  מֵחָּ נִים ש   יִת אֵם הַבָּּ עֲקֶרֶת הַבַּ

 )תהילים פרק קיג( 

צֵאת יַעֲקֹב   בּ  ית  בֵּׁ יִם  צְרָׁ מִמִּ ל  אֵׁ רָׁ יִש ְ
וֹ   דְש  לְקָׁ ה  יְהוּדָׁ ה  יְתָׁ הָׁ ז:  לעֵֹׁ עַם  מֵׁ
נֹס  וַיָּׁ ה  אָׁ רָׁ ם  הַיָּׁ יו:  לוֹתָׁ מַמְש ְ ל  אֵׁ רָׁ  לביִש ְ

קְדוּ  רָׁ רִים  הֶהָׁ חוֹר:  לְאָׁ יִסּבֹ  ן  רְדֵּׁ הַיַּ
ם  ךָׁ הַיָּׁ י צאֹן: מַה לְּ בְנֵׁ עוֹת כִּ בָׁ ילִים גְּ כְאֵׁ
רִים   חוֹר: הֶהָׁ סּבֹ לְאָׁ ן תִּ רְדֵּׁ נוּס הַיַּ י תָׁ כִּ
צאֹן:  י  בְנֵׁ כִּ עוֹת  בָׁ גְּ ילִים  כְאֵׁ רְקְדוּ  תִּ
אֱלוֹהַּ  י  פְנֵׁ מִלִּ רֶץ  אָׁ חוּלִי  דוֹן  אָׁ י  פְנֵׁ מִלִּ

מִיש  יַעֲקֹב:   יִם חַלָּׁ הַהֹפְכִי הַצּוּר אֲגַם מָׁ
יִם:  )תהילים פרק קיד(  לְמַעְיְנוֹ מָׁ

 

 
ראה ארונו של יוסף שנאמר בו וינס החוצה שלא לעבור    ? במדרש מובא מה ראה-  הים ראה וינס  לב

עבירה כי יוסף לא נגרר אחר התאוה המשולה למים הניגרים אלא היה תקיף וחזק על שלו ועמד 
על דעתו ואת זה ראה הים ולמד ממנו כמ"ש נערמו מים נצבו כמו נד נוזלין דהיינו אע"פ שטבע  

דעתם וזהו שתרגם אונקלוס נערמו מים חכימו מיא  המים להיות נוזלים הם למדו מיוסף לעמוד על  
 )שמעתי מהריצ"ח( שהם נערמו מלשון ערמה בחי' חכמה ודעת 
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 יקח הכוס בידו ויאמר: 

רוּך   ם,   בָּּ עוֹלָּ ה, אֱלהֵֹינוּ מֶלֶך  הָּ הוָֹּ ה י    אַתָּּ

רַיִם,  צ  אַל אֶת אֲבוֹתֵינוּ מִמִּ גָּ נוּ ו  לָּ אָּ ר גּ  ֶ   אֲש 

נוּ  יעָּ הִגִּ ה    ו  לָּ י  לֶ   לג[ ללילה ]הַלַּ בּ כָּ אֱ הזה    וֹ ל 
וּ צָּ מַ  וֵאלהֵֹי    , ררוֹ מָּ ה  אֱלהֵֹינוּ  ה'  ן  כֵּ

לִים   גָּ לִר  ו  מוֹעֲדִים  ל  יעֵנוּ  יַגִּ אֲבוֹתֵינוּ 
מֵחִים   לוֹם, ש   ָּ ש  אתֵנוּ ל  רָּ אִים לִק  אֲחֵרִים הַבָּּ
נֹאכַל   ו   , תֶךָּ עֲבוֹדָּ בַּ ים  ש ִ ש ָּ ו  עִירֶךָּ  יַן  בִנ  בּ 

חִים  סָּ חִים וּמִן הַפּ  בָּ ם מִן הַזּ  ָּ מן   [י"א]במוצ"ש  )  לדש 

 
זורח  לג אור  ברוב    -בהגדת  הזה( אבל  )לזמן  לברכת שהחיינו שאומרים  דמי  דלא  כמ"ד  הלילה. 

 ההגדות הגרסה ללילה. )הסדר הערוך(

היינו חגיגה ומן הפסחים היינו הפסח הנאכל אחריו על השבע אבל במוצ"ש אין חגיגה    מן הזבחים  לד 
דאינה דוחה את השבת ומה שאומרים ומן הזבחים הכונה לחגיגה ושלמי שמחה שיקריבו למחר  

   א"כ איך מקיימין במוצ"ש אכילת הפסח על השובע. וצ"ע  )שער הציון ס"ק פ' על ש"ע תעג ז'(

אימתי מביא חגיגה עמו בזמן שבא בחול בטהרה ובמועט ופרש"י כדי שיהא   צ"ע עיין פסחים סט:
וצ"ע בדף פו. והתנן   , הפסח גמר שביעתן ותיחשב להן אכילה וכן פרש"י בדף ע. )מצאתי מקשים(

אין מפטירין אחר הפסח אפיקומן פרש"י )וכן כתב רשב"ם בדף קיט( כשהגיע זמנו להפטר מהסעודה  
דהיינו אחר הפסח שהוא נאכל באחרונה על השבע, שכן חובת כל הקרבנות כדקיימלן בחולין קלב:  

י רש"י כל הקרבנות  למשחה לגדולה כדרך שהמלכים אוכלין, אין נפטרים ע"י אפיקומן.  א"כ לדבר 
צ"ע מה שכתבו שכן חובת כל    ובאמת צריך לאכול על השבע א"כ מה שונה חגיגה מפסח?     

שדווקא מתנות כהונה נאמר בהם למשחה דהיינו לגדולה כדרך    מבוארהקרבנות הרי בחולין קלב  
 המלכים.
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ומן הזבחים  רלו  לה(הפסחים  ֶ יעַ   אֲש  ם  יַגִּ מָּ   עַל   דָּּ
חֲךָּ   קִיר בַּ צוֹן  מִז  רָּ נוֹדֶה  ל  ךָּ   ו  יר   ל  ש    ש ִ דָּ   חָּ
תֵנוּ  עַל אֻלָּּ עַל  גּ  דוּת ו  נוּ  פּ  ֵ ש   :נַפ 

ה  רוּך  אַתָּּ הבָּּ הוָֹּ אֵל:  י  רָּ אַל יִש    גָּּ

 כוס שני      

תִיַּת   ש ְ בִּ עַצְמִי  ר  ֵׁ מְקַש ּ ינִי  נִי   כּוֹסהֲרֵׁ ֵׁ ל   ש  לְכָׁ כּוֹסוֹת  ע  אַרְבַּ מֵׁ
י   וֹכְנֵׁ ש  ים  יִּ אֲמִתִּ הָׁ יקִים  דִּ הַצַּ ל  וּלְכָׁ נוּ  דוֹרֵׁ בְּ ֶ ש  ים  יִּ אֲמִתִּ הָׁ יקִים  דִּ הַצַּ
יק יְסוֹד   דוֹש  צַדִּ נוּ הַקָּׁ ט לְרַבֵּׁ ה וּבִפְרָׁ מָּׁ רֶץ הֵׁ אָׁ ר בָּׁ ֶ ים אֲש  ר קְדוֹש ִ פָׁ עָׁ

ן   נוּ נַחְמָׁ ה רַבֵּׁ כְמָׁ עַ מְקוֹר חָׁ ם נַחַל נֹבֵׁ ן. עוֹלָׁ מֵׁ א זי"ע אָׁ יגָׁ ן פֵׁ  בֶּ
 

וַת   ם מִצ  קַיֵּ ן ל  זֻמָּּ ן וּמ  נִיהֲרֵינִי מוּכָּ ֵ ע    כּוֹס ש  בַּ מֵאַר 
נֶגֶד אוֹת   הוּא כּ  ֶ רוּך     ה"א כּוֹסוֹת ש  ה בָּּ יָּ ם הֲוָּ ֵ ל ש  ֶ ש 

נוּת.   הוּא  ל רוּחַ ז  בַטֵּ  וּל 

חִילוּ   ד  הּ בִּ תֵּ כִינ  רִיך  הוּא וּש   א בּ  ָּ ש  ם יִחוּד קוּד  ֵ ש  ל 
עַל   לִים  א ש   יִחוּדָּ בּ  י"ה בו"ה  ם  ֵ יַחֵד ש  ל  חִימוּ  וּר 

אֵל.  רָּ ל יִש   ם כָּּ ֵ ש  ם בּ  לָּ נֶע  מִיר ו  דֵי הַהוּא טָּ  י 

ה  ינוּ כּוֹנְנָׁ דֵׁ ה יָׁ ינוּ וּמַעֲש ֵׁ לֵׁ ינוּ עָׁ י אֱלהֵֹׁ וִיהִי נֹעַם אֲדנָֹׁ
הוּ. ינוּ כּוֹנְנֵׁ דֵׁ ה יָׁ ינוּ וּמַעֲש ֵׁ לֵׁ    עָׁ

 
כאן בשם שע"ת בשם כנ"י שלא לשנות הנוסחא שאנו מתפללין שנזכה לאכול    עיין לקוטי מהרי"ח  לה

וכן הסכים   פסחים כשיבנה בית המקדש, והיינו כשלא יחול בשבת שהרי אז יקדשו עפ"י הראיה 
 בספר ייטב לב. 

 שנה מהיא תוספת ואינה בלשון ה אשר יגיע וכו'  לו
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  לתי". והצ"וכנגד מאמר    .לבטל רוח זנות ו  .והוא כנגד אות ה' שבשם  -כוס שני  
 המנהגים(  )טעמי לז שלא שינו לשונם  בזכותו

ולא ברכנו   מברכים עליו אע"פ שברכנו על כוס ראשון לחלדעת הרמ"אכוס שני 
ועליו  סח הדעת ילפנינו בלא ה מלא ולא יצאנו מהחדר והכוס לטברכה אחרונה 

 . אמרנו את כל ההגדה

 
ויראה בזה על פי מאמר חז"ל בזכות שלשה    -רמזי פסח    -עיין מאור ושמש    -  שלא שינו לשונם  לז 

דברים נגאלו ממצרים שלא שינו את שמם ולא שינו את לשונם וכו'.  ויש להתבונן מה שלא שינו  
 את שמם ומה מעלתו. 

שלא שינו את לשונם איך היה באפשרי לדבר לשון הקודש תמיד הלא בין עם ולשון אחרת   גם אמרו 
התגוררו אשר לא הבינו לשון הקודש והיו מוכרחין לדבר עמהם בלשונם. גם מהו גריעות שינוי  

 הלשון. 

 חז"ל שהרשעים אינם יודעים את שמם בקבר, וזה טעמא בעי מדוע אינם יודעין שמם.  גם אמרו 

ולבאר כל זה נראה על פי מאמר חז"ל עד שאתה מתפלל שיכנסו בך דברי תורה התפלל שלא יכנסו  
בך מאכלות אסורות. והענין הוא כי הנה כל מיני דיבורים מכל מיני לשונות כולם הם על ידי צירופי  
הכ"ב אותיות התורה הקשורים בה' מוצאות הפה שאי אפשר לדבר שום דיבור בעולם רק על ידי  

תן הכ"ב אותיות ונקודותיהן שהם הם אותיות תורתינו הקדושה. ולכן כשהאדם שומר פיו ולשונו  או
דהיינו ששומר עצמו שלא יפגום ברית הלשון במאכלות אסורות וגם שלא ידבר שקרים ולשון הרע  
וליצנות ודומיהן, אז פיו ולשונו הם בקדושה ואינם תחת הסטרא אחרא שאין אחיזת החיצונים בה'  

אות פיו, ואז אף אם ידבר בשארי לשונות דיבוריו הם בכלל לשון הקודש, שעיקר לשון הקודש  מוצ
ביאורו שלשונו אשר בפיו שקשורים בה הכ"ב אותיות היא קדושה על ידי ששומרה מכל דברים  
הפוגמים ברית הלשון, ולכן נכנסין דברי תורה בתוך מעיו שאין אחיזת החיצונים בדיבוריו שהם 

 תיות התורה ואינם יכולין לבלבלו.צירופי או
)כד.( על פסחים קט: כי כל כוס היא מצווה לעצמה וכן ההגדה והלל חשיב הפסק.   כן דעת הרי"ף  לח

ובעל המאור חולק דאין זה הפסק לכן מברך רק על כוס קדוש וברכת המזון וכן דעת הרא"ש וכן 
וביאר הט"ז שכיון שתיקנו שלא לברך הרי  פסק המחבר סימן תעד. והרמ"א פסק לברך על כל כוס  

והמג"א והיש"ש כהרי"ף  זה כאילו התנה שברכתו חלה רק על כוס זו, לכן צריך לברך על כל כוס.  
הנ"ל שכיון שכל כוס מצוה לעצמה צריך לברך. וצ"ע א"כ מדוע לעיל באכילת הכרפס כתבו הפוסקים  
לכווין על אכילת מרור הרי כ"א מצווה לעצמה. ועוד הרי הלכה פשוטה שהשוחט כמה בהמות  

 (  143)מרפאי"ג  אע"פ שכ"א מצוה מברך ברכה אחת לכולן וכן הקובע כמה מזוזות. 

שבדרך כלל עובר זמן עיכול ע"ב דקות, היה צריך לברך מיד אחרי השתיה, ובפרט    צ"ע כיון   לט 
שהקומארנא רב נהג לברך,  )עיין פסקי תשובה תעג סעיף ט'(  שבשתיה י"א שהזמן פחות מע"ב. ובאמת  

)ח"א  אבל מנהג ישראל שלא לברך, ואפילו למ"ד שברכה אחרונה על יין דאו'. והתשובות והנהגות  

דהכא שהד' כוסות נתקנו על ההגדה א"כ אין כאן סילוק כלל מהשתיה שכל זמן  כתב לישב    שה( 
אמירת ההגדה שייכת לשתייה, והמצוה דהגדה עם השתיה חדא היא, וכל התקנה בעלמא של זמן  
שיעור עיכול אינו אלא בשותה להנאה שאחרי שיעור זה בטלה הנאתו, אבל בשותה לכוס של מצוה  

   ל כהנ"ל רק תלוי בהיסח הדעת.כהנ"ל לא תיקנו שיעור עיכו
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ה, אֱלהֵֹינוּ   הוָֹּ ה י  רוּך  אַתָּּ בָּּ
ם, עוֹלָּ רִי  בּוֹרֵא מֶלֶך  הָּ   פּ 

פֶן  : הַגָּּ
 אפילו בכוס גדולה  ושותה בהסיבת שמאל דרך חירות לפחות רוב כוס

 מולא חושש משום שנמר טעמו אע"פ שעמד מגולה זמן רב

 

 בקול יחד אומרים

ה  צָּ ח   רָּ
 נוטלים ידים בברכה לסעודת פת ואומרים: 

עַצְמִי   ר  ֵׁ מְקַש ּ ינִי  רוֹר הֲרֵׁ וּמָׁ ה  מַצָּׁ וּבַאֲכִילַת  דַיִם  יָׁ נְטִילַת  ל   בִּ לְכָׁ
י   וֹכְנֵׁ ש  ים  יִּ אֲמִתִּ הָׁ יקִים  דִּ הַצַּ ל  וּלְכָׁ נוּ  דוֹרֵׁ בְּ ֶ ש  ים  יִּ אֲמִתִּ הָׁ יקִים  דִּ הַצַּ
יק יְסוֹד   דוֹש  צַדִּ נוּ הַקָּׁ ט לְרַבֵּׁ ה וּבִפְרָׁ מָּׁ רֶץ הֵׁ אָׁ ר בָּׁ ֶ ים אֲש  ר קְדוֹש ִ פָׁ עָׁ

א זי"ע אָׁ  יגָׁ ן פֵׁ ן בֶּ נוּ נַחְמָׁ ה רַבֵּׁ כְמָׁ עַ מְקוֹר חָׁ ם נַחַל נֹבֵׁ ן. עוֹלָׁ  מֵׁ

וַת   ם מִצ  קַיֵּ ן ל  זֻמָּּ ן וּמ  ה הֲרֵינִי מוּכָּ .  אֲכִילַת מַצָּּ
הּ   תֵּ כִינ  וּש   הוּא  רִיך   בּ  א  ָּ ש  קוּד  יִחוּד  ם  ֵ ש  ל 
א   יִחוּדָּ ם י"ה בו"ה בּ  ֵ יַחֵד ש  חִימוּ ל  חִילוּ וּר  ד  בִּ

 
משום הקריבהו    ,שיין מגולה אין לקחת אע"פ שאין חשש נחשים  ,בדין יין לקדוש  עיין בסימן ערב  מ 

שאם    קצות השלחן   ועיין  .דווקא בזמן ממושך שנמר טעמו קצת  המשנה ברורהוכתב    .נא לפחתך
זמן מדוע לא חששו לזה בא"כ    ,זה הטעם כל  גלוי בכוס  ונשאר  ליל הסדר שמוזג  כוס שניה של 

דהכא צריך לכוס ואין ללמוד למקום שהשאירו    ויש לדחותאמירת ההגדה לפעמים ג' וד' שעות.  
 ותירצו   .הקשו עליו הרי כיון שהטעם שנמר טעמו אין לחלק בסיבת השהוי  ועי"ש בהגה  . גלוי לחינם

)קובץ תורני פסח תשסו הערות הרש"ז אויירבך    שמא ס"ל שכיון שבתחילת מצותו הוא ראוי תו אין להקפיד.

 מהליכות שלמה ליל הסדר( 
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ל   כָּּ ם  ֵ ש  בּ  ם  לָּ נֶע  ו  מִיר  טָּ הַהוּא  דֵי  י  עַל  לִים  ש  
אֵל.  רָּ  יִש  

ה  ינוּ כּוֹנְנָׁ דֵׁ ה יָׁ ינוּ וּמַעֲש ֵׁ לֵׁ ינוּ עָׁ י אֱלהֵֹׁ וִיהִי נֹעַם אֲדנָֹׁ
הוּ. ינוּ כּוֹנְנֵׁ דֵׁ ה יָׁ ינוּ וּמַעֲש ֵׁ לֵׁ    עָׁ

 

ה, אֱלהֵֹינוּ מֶלֶך    הוָֹּ ה י  רוּך  אַתָּּ בָּּ
ם, עוֹלָּ יו   הָּ וֹתָּ מִצ  נוּ בּ  ָּ ש  ר קִדּ  ֶ אֲש 

יִם: דָּ טִילַת יָּ נוּ עַל נ  צִוָּּ  ו 
 

 בקול  יחד אומרים

ה  מוֹצִיא מַצָּּ
  מבומברך המוציא מאאוחז הג' מצות 

 
ליל הסדר שחל בליל שבת קדש מדוע לא גזרו על אכילת מצה שמא    - פסח סט    עיין מעדני אשר  מא

 יעבירנו ד' אמות כמו שגזרו על לולב. 

מצה שאינה ראויה לז' ימים האם יוצא בה חובת מצה מבואר בפסחים לח: דבעינן ראוי    עוד שם
לז' ימים ויש להקשות מקדושין לח. כשבאו לארץ לא אכלו מצה משום חדש והקשו התוס' שידחה  

. וקשה על קושייתם בשלמא כזית ראשון אבל אח"כ אסור וא"כ גם  דחדש  לא תעשה  דאכילה  עשה
 הכזית הראשון אינו ראוי לשבעה.  

היא ברכת הנהנין וצ"ע כיון שאכילת מצה היא מצווה וגזירת מלך קימל"ן דמצוות    ברכת המוציא  מב
סו.(  לאו להנאה נתנו וכתב הרשב"א   אפילו כשלמעשה יש לו הנאת הגוף בעשיית המצוה  )נדרים 

   )מרפאי"ג( 

האם השוכח לברך המוציא לא יצא מצוות אכילת מצה כיון דהוי   דןפסח עמ' צז    בספר מעדני אשר
 כגוזל. 
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 ,  מגושומט התחתונה ומברך על אכילת מצה

 ואוכל כזית מהעליונה וכזית מהאמצעית הפרוסה  

גרם    30לשקול להידור   ,הקל ביותר ,ן כמות המצוה שצריך לאכולו לכו למעשה
ולכתחילה   ה לו.גם מי שקש,  גרם 15 ילה אפשר לכתחבלא הידור  וה, מצ

רבע דקות וחולה עד תשע א ב ר קות ובלא הידוכזית בשתי ד ר גמו ההידור ל 
 )פסקי בית הוראה ברנדסופר(  ות.קד

לעיל בהכנה לסדר כתבתי באריכות סוגית השיעורים והמחלוקות  
וכאן אני מביא רק הלמעשה כמה צריך לאכול ממה שיש בשקית  

 )ראה לעיל הכנה לסדר( כי יש בה את השיעור הגדול לחומרא:

וכתב בסידור  כשמשערים הכזית א"צ לטחון דק אלא רק שלא יהיה ביניהם חלל,  
חומרת הצל"ח וחת"ס להכפיל שיעור  מחמירין  פסח כהלכתו דכיוון שרק בדאו'  

וכיון שהשתי כזיתים שיש לאכול עכשיו הם רק מנהג   , ביצה כי נקטנו הביצים
בגלל שהן שתי ברכות ולמעשה מדאו' חייב רק כזית לכן אפשר לכתחילה לאכול  
רק שתי זיתים בשיעור הגר"ח נאה וביחד הם שיעור אחד של המ"ב ומסתמא זה 

 בתנאי שאוכל אותם כאחת

דאין אכילה פחות   , עיין מ"ב ס"ק ט' על סימן תעה שרק לאכילת מצה צריך כזית
כלשהו  , מכזית על  גם  מברך  המוציא  מברך    , אבל  מה  על  שנחלקו  כיוון  אבל 

  ,לכן לכתחילה יקח כזית לשתיהן   , על הפרוסה או השלימה  , המוציא ועל מה מצה
אבל הרוצה להחמיר   . הרי אכל רק מבין שתיהן כזית גדול  , וא"כ אם יעשה כנ"ל

הפרוסה   )כנ"ל שהוא ספקכזית גדול לאכול מאותה שברך עליה על אכילת מצה 
 . צריך ששתי הכזית יהיו גדולים (או השלימה

  54סמ"ק מהפרוסה ו 54לכן למעשה לחומרא יכניס לפיו שני כזית גדול דהיינו 
 יבלע כל כזית בבת אחתולכתחילה אף סמ"ק מהשלימה העליונה וילעס 

גרם[    16סמ"ק ]  45ואם רוצה יכול להקל קצת ולעשות כן בשיעור חזו"א דהיינו  
 כל כזית. 

 
)ב"י או"ח ח'  הרי קימ"ל )בשם פמ"ג פתיחה לברכות יח ושפת אמת מגילה כא.( פסח תשפג מקשה    מעדני אשר  מג

ותירץ בשם ברכת המצוות מברכים בעמידה, ומדוע על אכילת מצה מברכים בישיבה?  בשם ירושלמי(  
שכיון שבלילה זה מיסב דרך  ובשם רש"ז אוירבך  שברכה זו דומה לברכת הנהנים.  )פמ"ג, ואשכול סימן כג(  

עפ"י יסוד הפני יהושע מגילה  )וכעין זה תירץ שבולי הלקט טעם שאומרים הלל בישיבה( עוד בשם השפת אמת  חירות  
מקשה על זה שהירושלמי נקט  השפת אמת  כא שמצוות שמקיימים בישיבה יכול לברך בישיבה. אבל  

 בסתם כל ברכת המצוות בעמידה ומנין לחלק.

על אכילת    מדוע לא מברכים שהחיינווערוך לנר סוכה מו.(   )בשם אבודרהםבא תשעג מקשה    במעדני אשר 
אבודרהםותרץ  ?  מצה כמו    בשם  הוא  ומרור"  מצה  לאכול  הזה  הלילה  "והגיענו  אמרנו  שכבר  כיון 

שכיון שהחג נקרא  ובשם ערוך לנר  שהחיינו. עוד תרץ שכבר יצר בשהחיינו שברך על הכוס בקדוש.  
 חג המצות נפטר בשהחיינו שעל החג שברל בקידוש.
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 27  ויאכל שני כזית של  , כהמ"ביהיו  אם קשה לו יכול גם לכתחילה ששניהם יחד  ו
 גרם[  21סמ"ק ] 54דהיינו  , סמ"ק

עוד אפשר למחמירין שהביצים קטנו להקל שכזית שני ישער כהרמב"ם שליש  
  45סמ"ק  וביחד הם    27ר"ח נאה  גסמ"ק וראשון כה  18ר"ח נאה  גביצה של ה

 סמ"ק דהיינו שיעור החזו"א 

גרם כזית של   20מותר ביו"ט אפילו חל בשבת לשקול שקילה של מצוה דהיינו  
 גרם לר"ח נאה  11גרם לחזו"א ו 16המ"ב 

בפסקי תשובות על סימן תפו כתב שלחזו"א אפשר לשער כזית מצה כגודל כף  
 היד בלי האגודל 

סמ"ק   33ובשעת הדחק לחולה אפשר להקל ולחשוב כזית שליש ביצה של החזו"א  
לאכול   יכול  בזה ב"פ שיעור    36ומסתמא  יש  כי  כנ"ל  הכזית  לשתי  יחד  סמ"ק 

 ר"ח נאה גה

  18ואם גם זה קשה שאינו יכול לאכול השני כזית קטנים כנ"ל אפשר להקל עד  
ר"ח נאה בכדי אכילת פרס ואח"כ שוב יאכל כן ג סמ"ק דהיינו שליש ביצה לה

 לכזית השני

להוסיף מעט לשיעור כזית כי לרוב הפוסקים מה שנשאר בשינים    עוד כתבו לדקדק
וכל כזית   ,לפה  מדולכתחילה ראוי להכניס שני הכזיתים   .ובין החניכיים לא מצטרף

יכניס כזית בכל פעם    , צריך לבלוע בבת אחת. אבל לרוב העולם זה קשה לכן 
ויבלע כולו בב"א. ואם קשה אזי עכ"פ יאכל כל כזית תוך כדי אכילת פרס דהיינו 

 שתי דקות וניתן להקל עד תשע דקות )מ"ב(  

וכשאוכל כל כזית לבדו ראוי לאכול קודם הכזית מהשלימה דהיינו מהמוציא ואח"כ 
 מהפרוסה דהיינו מהמצה

 

שמוכיח בברור שכמעט באוצרות התורה )סיון תשסה( מהרב אליעזר פולק    ראיתי מאמר יפה
וגם    , וכזית הוא כזית כמו של היום  , כל הפוסקים סוברים שלא נתקטנו השיעורים

אבל להתחייב בברכה אחרונה ודאי האוכל מאכל בגודל    , החזו"א רק לחומרא נקט
הרי כנגד פק ברכות להקל,  וא"ת ס  , של זית בינוני רגיל נתחייב בברכה אחרונה
אחרונה ברכה  בביטול  להקל  התיר  מי  סוברים    ,זה  דמעט  מעט  שרק  אחר 

כזית מצה  יצא באכילת  וכתב שם שמעיקר הדין באמת  שנתקטנו השיעורים, 
והאוכל    20גרם ומ"ב    15בגודל זית בינוני של היום והרוצה להחמיר כחזו"א יאכל  

גרם יצא כל החומרות ויותר מזה לא. וכתב שם שאפשר לשער בגודל קופסת   30
 ל החומרות.סמ"ק ויוצא כ 33גפרורים שהיא 

אבל למעשה אפילו החזו"א שהוא מרא דחומרא זו שנתקטנו השיעורים לא החמיר 
גרם שזה כגודל יד בלא אגודל. וכתב   9סמ"ק שזה במצה    18על עצמו אלא עד  

 .שבמרור אין מקום להחמיר יותר מכזית רגיל

 
  , בדין לכתחילה צריך לאכול שני כזיתים של המוציא ומצה בבת אחתפסח שעא    עיין מעדני אשר   מד 

כזית מצה של   ואמצעית למצה, הרי  להמוציא  לוקח  כיון שלכתחילה מכוונים שמהעליונה  וקשה 
 רשות מבטל כזית של מצוה. ותירץ כיון שגם המוציא בליל הסדר חיוב תורה לכן אינו מתבטל. 
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ועוד יותר ראיתי מאמר של המקובל הרה"ג מורגנשטין שהחזו"א בחייו כששאלו  
 ככף יד בלא שום אצבע. שכזית הוא אותו בשעת מעשה הורה להקל 

ו"א זעוד הוכיח שם שגם בלא זה שיעור הגר"ח גדול משיעור החזו"א כיון שלח
 מהרים מצטרפים ולגר"ח נאה לא מצטרפים. עי"ש ויהאו

 
בשיטת החזו"א והגרא"ח נאה בשיעור כזית במצה    -מאמרו של המקובל הגאון מורגנשטין    מה

   –  וישוב הסתירה בהנהגת החזו"א למעשה
 האווירים לכזית  מחלוקת החזו"א והגר"ח נאה בענין צירוף 

 שיש בו נקבים וכדו' של אויר וכגון בהלחם שבימינו,  א( הנה בענין מדידת האווירים ]והיינו שבמאכל
  לשיעור הנפח של כזית, או דילמא לא, אלא צריך   צריך לדעת האם מצרפים גם האווירים הללו

  למדוד,[ כתב המשנה ברורה בסימן ר"י )סק"א(   לדחוס הלחם שלא יהיו אלו הנקבים ורק אז אפשר
   לשיעור, והוא עפ"י השערי תשובה בשם הברכ"י.  לענין פת סופגנין שנתפח שאין לחשב האווירים
 תפ"ו )סק"ג( דפת ספוגית משערין 'כמות שהוא'   אבל מאידך מצינו שהמשנ"ב עצמו כתב בסימן

שדוקא את החללים הטבעיים    ובשונה הלכות מביא בשם החזון איש זצ"ל       והיינו גם עם האווירים.
סימן תפ"ו )סק"ו(. ובאורחות    אפשר לצרף לשיעור כזית וכדברי המשנה ברורה   שבפת ומיני מזונות 
החללים שבעוגות, והשיב לו    הגרי"י קניבסקי זצ"ל את החזון איש זצ"ל בענין  רבנו מביא ששאל 
.'  עוד בחזון איש עוקצין סימן ג' אות ז( )ועייןהגדולים הנראים לעין אין להכניסם לשיעור.   שהחללים והנקבים
אולם שיטת הגר"ח נאה זצ"ל שאין            שיטת החזו"א שמצרפים האווירים.  ועכ"פ נמצא כי

      אפשר למדוד שיעור כזית. האווירים, וצריכים לדחוק ולקבץ הלחם ורק אז לצרף כלל 
 שהרי א"א לצרף האווירים נמצא כי בפועל כזית דהגרא"ח נאה יותר גדול

  הוא פחות משיעורו של החזון איש, מ"מ פעמים  ב( הרי לנו מזה דאף ששיעור כזית של הגר"ח נאה
היא דבזמנינו נתקטנו הביצים ולכן שיעור    יכול להיות שהוא יותר גדול. דהנה שיטת החזון איש

שעורי תורה מבאר דנקטינן שלא נתקטנו    סמ"ק, אבל הגרא"ח נאה זצ"ל בספרו100הוא     כביצה
סמ"ק  50של לפי שיטת החזון איש הוא     סמ"ק. ולכן שיעור כזית57.6ושיעור כביצה הוא     הביצים
, ולפי שיטת הגרא"ח נאה שיעור  סמ"ק(   33ביצה, ולשיטת הרמב"ם שכזית הוא שליש ביצה, שיעורו הוא    )שהוא חצי 
ולפי הנ"ל        סמ"ק(. 17.3שליש ביצה, שיעורו הוא   )והיינו חצי ביצה, ולשיטת הרמב"ם שכזית הוא סמ"ק  27    כזית הוא

לנו דבפועל לפעמים    שצריכים למעך המאכל כדי לסלק האוירים, יוצא  דשיטת הגרא"ח נאה זצ"ל הוא
אפשר לצרף האוירים   הגרא"ח נאה הוא יותר גדול, שהרי לפי החזון איש   יכול להיות שהשיעור של 
 .נאה, והוא פשוט והחללים משא"כ להגרא"ח

   הוא רק כגודל כף היד פלא במנהג החזו"א והקה"י שבפועל הורו דכזית
איש, דאמנם הרי ידוע שלפי שיטתו כזית הוא    ג( ועוד חידוש מצינו בענין שיעור כזית של החזון

נותן    , והסטייפלער אמר מצה מכונה(  – )מאשי"ן מצה  מצה    חצי שלשה רבעי מצה, אבל למעשה היה 
קנייבסקי זצ"ל שהיה כמה פעמים אצל    הרבה יותר קטן מזה, וכמו שאומרים שסיפר הגר"ח  שיעור

כזית מצה שהיה בגודל כף היד בלי    בליל הסדר, וראה שהחזון איש היה נותן לכל אחד  החזון איש
כן ידוע שכן הורה הסטייפלער    מש"כ בענין זה(. וכמו   )ועי' באורחות רבינו )ח"א עמוד קע"ד(   האצבעות בלבד 

הוא הראה להם כגודל כף היד    כמה מצה בדיוק צריכים לאכול בליל פסח, וגם  לאלו ששאלו אותו 
אפשר ליישב דבריהם ופסקם    מגדולי האחרונים יגעו וטרחו לברר ענין זה, איך  ולא יותר. והרבה
 סמ"ק, לאחר שהם בעצמם לא נהגו כן.  50 ששיעור ביצה הוא

 דכזית אינו כחצי ביצה  נראה דנקטו הקה"י והחזו"א כשיטת הגאונים
 דשיעור כזית)סימן תפ"ו ס"א(  שהמחבר פסק בשו"ע    ד( ונראה דביאור הדבר פשוט מאוד. דהנה ידוע

כשיטת   והסטייפלער חלקו על פסק השלחן ערוך ופסקו  הוא כחצי ביצה, עיי"ש, ונראה ברור דהחזו"א
הקה"י    נהג הגר"ח מוולאז'ין כנודע, ועי' חזו"א באגרות קצ"ד, ובמכתב  )עי' תשובות הגאונים )הרכבי( רס"ח, וכך הגאונים  
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ויכווין לקיים מצות עשה שבתורה "בערב תאכלו מצות" לכווין לפטור בברכת  
 אכילת מצה גם אכילת כורך ואפיקומן 

ורפואה לכל דבר ומיתוק   מווראוי לאכול המצה בשמחה גדולה כי כולו קודש
 הדין ומגרש הסט"א

 
  , עמ' ע"ה ודו"ק ועי' בחזו"א בספרו דמביא ג"כ שיטת הגאונים(  פסח, ובארחות רבינו ח"ב   - שנדפס בסוף ספר הל' חג בחג  

 זמן, ואין צריך למדוד הכזית ביחס לכביצה, ולכן   ששיעור כזית הוא כפי הזיתים שנמצאים באותו
מ"מ לענין כזית ס"ל ששיעור כזית הוא קטן   אף ששיעור 'כביצה' עצמו סברו שהוא שיעור גדול,

)ועי' בחזו"א בספרו דג"כ מביא דברי  זמן וכנ"ל    כיון שבכזית אזלינן אחר הזיתים שנמצאים באותו   בהרבה,

 הגאונים(. 

 לו להקל אפי' בדאו'  דברי הריטב"א שבשואל את הרב עצמו מותר
לבאר    ולציבור החמירו דשיעור כזית הוא חצי ביצה, יש  ה( והא דרק לעצמם ולמי ששאלם הורו כן,

מחלוקת    , דמשמע שם דאף בדבר שהואי"ד ד"ה ב"ש מחדדי( )דף בהקדם מה דמשמע בריטב"א ביבמות 
עליה    לחומרא, עם כל זאת באותו חתיכה עצמה ששואל  שהכלל הוא ספק דאורייתא  - בדאורייתא  

  דספק דאורייתא לחומרא הוא רק כשאין לפניו הרב  את הרב מותר לו להקל אף בדאורייתא, והדין
דבריו   והנה דברי הריטב"א הללו המה מחודשים, וביאר      המתיר לשאול לו השאלה על חתיכה זו.

אשר    זו עצמה חלה ההוראה מדין ד'ובאת אל השופט  הקהלות יעקב עצמו שהוא משום דעל חתיכה
 .חתיכה זו מכלל הספק דאורייתא יהיה בימיך,' והוי הכרעה גמורה, ויוצאת

 כדין ספק דאו' ורק לשואלים הקילו מה"ט לכלל הציבור החמירו החזו"א והקה"י
להדיא    הפוסקים בדאורייתא, הרי כל זמן שלא שאלו  ו( הרי לנו דדבר שהוא מוטל במחלוקת בין

לו החכם    מטעם ספיקא דאורייתא לחומרא, ורק אם הורה   מהרב המתיר בעצמו, צריכים להחמיר 
דמחמת שרוב כלל ישראל קיבלו    ולפ"ז מובנת מאוד הנהגת החזו"א והקה"י,      בהדי' יש להקל.
פירסם החזון איש את שיעורו לפי    פשוט פסק השלחן ערוך דכזית הוא חצי ביצה,   עליהם כדבר

סמ"ק, אבל הוא כשלעצמו סבר    50שכזית הוא חצי ביצה, ולפי"ז יצא לו שהוא    הנחת המחבר,
להדיא, הורה להם שכזית    הרבה פחות מזה וכנ"ל, ולכן לאלו אשר שאלו אותו  דשיעור כזית הוא

           יותר, ועפי"ז מיושב שפיר הנהגתו. מצה הוא ככף היד ולא
בשיעור כזית החזו"א ביחס לשיעור הגרא"ח  נמצא א"כ כי נתחדש לנו בזה ב' חידושים בשיטת

ס"ל דמצרפים גם האווירים, ולפי"ז    הא' כי אמנם שיעור החזו"א בכזית גדול יותר, אולם      נאה:
ב' אף שלפי        את האווירים.  קטן יותר משל הגרא"ח נאה, הסובר שאין מצרפים בפועל שיעורו

שהכזית אינו כחצי ולא   מ"מ ביחס לעצמו היה סובר כשיטת הגאונים ועוד  החזו"א נתקטנו הביצים,
אותו הזמן, ולכן לעצמו   הוא שיעור בפנ"ע, ואותו מודדים לפי הביצים של כשליש ביצה, אלא כזית
 . ליקח כשיעור כף היד ותו לא וכן לשואלים היה מורה 

ד ח"ב נא    עיין שיח שרפי קדש  מו יַּ ה בַּ אוֹחֲזִים מַצָּׁ ֶ ש  מַר: כְּ פֶסַח, וְאָׁ ה בְּ מַצָּׁ עַם בְּ פַס וְהֶחֱזִיק פַּ נוּ תָּׁ רַבֵּׁ
ער הַאנְט".   אט אִין דֶּ ער הַאנְט הַאלְט מֶען גָּׁ ה אִין דֶּ ד. "אַז מְ'הַאלְט מַצָּׁ יַּ  אוֹחֲזִים אֱלקוּת בַּ

 ששמע מרבי לוי יצחק זצ"ל שהמצה שאחז רבינו אז לא היתה מצה שמורה.   ושמעתי מהרב ברנר

אבל    ,שאע"פ שצריכים אנו להדר אחר שמורה ומשעת הקצירה עדיף כמבואר במ"ב ונ"ל דמשמע
כי אפשר שברוח קדשו ראה שהיא    ,האלוקות שבמצה לא תלויה בזה, וקשה לעמוד ממש על הכוונה

אבל גם לא לחפש להקל. כי    ,אבל בפשטות דעת רבינו לא לחפש חומרות  ,ויש לפלפל בזה  ,כשרה
לא בכוחו יגבר איש אלא בהשתדלות תמימה ובעיקר בתפילה שיהיו המצות ללא חשש חמץ ויהיו  
כלי לאלקותו ית'.  )ובודאי לאפוקי מהאופים מצותיהם בכל ההידורים הגשמיים ובכעס ועצבנות  

 וכיו"ב( 
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וכתב השל''ה הק' ראיתי מבני עליה שהיו מנשקין המצות והמרור והסוכה  
והכל לחיבוב מצוה ומטעם זה כתב גם הט''ז בסי' קס''ז סקי''ח בשם הריקנטי  
שלא להאכיל מצה למי שאינו בן ברית )ובכף החיים שם קס''ז ס''ק ק''מ הביא 

כי בימי הרב משה חיים ז״ל זקנו של הבן איש חי זימן   הזל  מעשה נורא ע
ישראל בפסח את עכו״ם א׳ שהיה שכנו והאכילו מצה על שלחנו ואח״כ ספר  

כי אפשר   ,ואמר לו שיזהר ממנו בזאת השנה ,זה לפני הרב משה חיים ז״ל 
ויהי היום וישראל יושב ובא העכו״ם ההוא וחרבו שלופה בידו    ,שיזיקנו נזק גדול

''א שאף לבהמות וחיות  וכתב שם בס''ק קמ ונעשה לו נס וברח מפניו ר״ל.
 ) הטמאים אסור.

ה, אֱלהֵֹינוּ מֶלֶך    הוָֹּ ה י  רוּך  אַתָּּ בָּּ
ם, עוֹלָּ לֶחֶם מִן  מזהַמּוֹצִיא  הָּ

רֶץ:  אָּ  הָּ
 מחשומט התחתונה ומברך 

אֱלהֵֹינוּ   ה,  הוָֹּ י  ה  אַתָּּ רוּך   בָּּ
ם, עוֹלָּ הָּ נוּ    מֶלֶך   ָּ ש  קִדּ  ר  ֶ אֲש 

 
  .   וכן בכל התורה המוציא אתכם מארץ מצרים    .כתבו להדגיש ה' דהמוציא  בגמרא ובכוונות  מז 

עיין ברכות לח. לרבי נחמיה המוציא לשון להבא כמ"ש המוציא אתכם מתחת סבלות מצרים וכיון  
שמברך על לחם שכבר יצא מהארץ צ"ל מוציא לחם, אבל לרבנן גם המוציא הוא לשון עבר, וכן 
נפסק אעפ"כ שלשון זה שנוי במחלוקת, והטעם כדי שה' דהמוציא יפריד בין שני הממים של העולם  

. וצ"ע א"כ גם בברכת השחר מלך העולם  )כמבואר בתוס' שם וב"י או"ח קסז(, שלא יתערבבו.  מוציא-ה
 )מרפאי"ג( מתיר אסורים היה צ"ל מלך העולם המתיר. 

)רבי שמאי ק"ג  ברכת המצוות וכל ברכת המצוות בעמידה הכא לא הטריחוהו לעמוד.    אע"פ שהיא   מח

 הובא במעדני אשר פסח עח ולמד זאת ממה שלא הטריחו לעמוד בהלל( 
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נוּ עַל אֲכִילַת   צִוָּּ יו ו  וֹתָּ מִצ  בּ 
ה:   מטמַצָּּ

 מנהג אשכנז בליל הסדר לא טובלים המצה במלח

   , האמצעית נואוכל שני כזית כזית מהעליונה וכזית מהפרוסה 

 
בשם ר"ת שעל מצוה  )פסחים א י(  . עיין רא"ש  מדוע מברכים "על אכילת מצה" ולא לאכול מצה  מט 

הנעשית מיד מברך "על" אבל כשיש שיהוי כגון על שופר מברך לשמוע ב"ל". וצ"ע עיין שער הציון 
על סימן תעה א' שעיקר מצוות אכילת מצווה מתקיים בכורך, וא"כ כיון שיש שיהוי היה צ"ל ב"ל"  

 )מרפאי"ג( לאכול מצה. 

הקשה מטעם שדבר שא"א לקיים ע"י שליח מברכים בל' כמבואר בפסחים ז:  פסח תשעא   ומעדני אשר
ואמנם הרמב"ן והר"ן שם כתבו שצריך לברך לאכול מצה. וצ"ע מדוע מנהג העולם לברך על אכילת.  

הקשה עליו שאנו נוהגים  )שפא(    האבני נזרתירץ כיון שמוציא בברכתו גם אחרים. אבל  סימן תעה    הלבוש
יא(  תירץ כדי שלא לשנות מלשון התורה  סימן תלב    והחק יעקבלברך כל אחד לעצמו.   ט'  על )בהעלותך 

דחה האבני נזר דמה ענין על מצות לעל אכילת. ועי"ש    וגם תירוץ זהמצות ומרורים יאכלוהו.  
אליבא דראב"ע דאכילת פסח עד חצות מגזרה שווה ד"ועברת בארץ מצרים בלילה הזה"    תירוצו 

וכן בפסח כתיב "בלילה הזה". ולכאורה לפ"ז צריך לאכול את הפסח רק ברגע חצות עצמו אלא כיון 
וכיון שזמנו נקבע על גמר   שאינו זמן לכן מוכרחים לומר שהכוונה שעד חצות יהיה כבר נאכל. 

 אכילתו לכן ברכתו על אכילת ולא לאכול.  אכילתו ולא על
דייקא כי היא לחם עני בחי' אמונה דמעצמה אין לה כלום ודייקא עי"ז היא כלי  אוכלים מהפרוסה נ

לקבל הכל. ועיין תורה נז אות ח' שאכילת מצה היא בחי' הכתוב "תמוצו והתענגתם" בחי' אכילת  
ענג שבת בחי' אכילה בקדושה גדולה מאד ועי"ש על מאמר חז"ל המובא בשל"ה אין בין חמץ למצה  

שאכילת חמץ אפילו בקדושה זה עדין רק בחי' יציאה מבחי' חיה אבל לגדר  אלא משהו שמבאר  
אדם לא הגיע ואכילה כזו היא במעלת התענית שמבואר שם שאז המוח ניזון תחילה ואח"כ לב  
וכבד בחי' אכילת מל"ך אבל אכילת מצה היא עוד יותר גבוהה כי מעלתה הרבה יותר מתענית כי  

ה על ידה לעלות לגדר אדם מדבר דהיינו שעל ידה זוכה לדיבורים  היא בחי' גורל בחי' עתיק וזוכ
קדושים דייקא וכן מבואר בתורה מז שזוכה לאמרי שפר ע"י אכילה בדקושה דייקא והיינו המובא  

וכל ענין ליל פסח וכל קדושת הפסח הוא  -בקונטרס עת האוכל )טז(  שפסח היינו פה סח.  וכן כתב ר' צדוק 
 לקדש הדיבור ע"י האכילה שהמאכל מזון הנפש בענין שיפתח שפתיו בספור דיצימ"צ.

שאת ההגדה וחצי הסדר הראשון עשינו בבחי' תענית בחי' יציאה מגדר בהמה וכ"ש הבכורים    נמצא
שגם צמו עד עכשיו אבל את החצי השני ע"י אכילת מצה עולים לבחי' אדם מדבר ואז מברכים  
ברהמ"ז וגומרים את ההלל והפיוטים ושיר השירים ומספרים ביציאת מצרים כבני חורין אמיתיים 

 ע"י שעוד הוסיפו ויצאו ממיצר החי למדבר.  שיצאו ממצרים
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  נבובשמחה נאבהסיבהואוכלם 

 נגואם שכח יחזור ויאכל בהסיבה

 
לאכול    צ"ע מדוע   נא דיייקא מהפרוסה, צריך  כן אוכל  זכר לשיעבוד שעל  עוני שהוא  את הלחם 

   בהסיבה דרך חירות.

)למ"ד מצוות א"צ כוונה( ועי"ש    כפאוהו פרסיים לאכול מצה ואכל יצא  כח.  עיין ראש השנה  נב
וחלבים   כיון שנהנה באכילתו ה"ל כמתעסק בעריות  רש"י שאע"פ שהוא כמתעסק לגבי המצוה 
שחייב כיון שנהנה, שמחמת ההנאה נחשב כמי שנכוין )כמבואר בכריתות יט:( אבל דעת הריטב"א  

לדעת הריטב" יהושע  והפני  באיסורים.  ככוונה אלא  תחשיב  שייך שהנאה  לא  דלא  דגם  ביאר  א 
)ועיין   חייב אבל כפאוהו פטור,  דווקא מתעסק  ולכן גם בחלבים  מסתבר שבכפאוהו נחשב נהנה 
קהלות יעקב שבת סימן לה בדין מתעסק בעריות וחלבים שתמה כיצד הנאה תחשב ככוונה אלא  
פירושו או שהיא במקום כוונה או שרק מייחסת את המעשה לעושה, כי בלא כוונה לא מתייחס  

יו, לכן צ"ל גם בכפאוהו לאכול מצה לפרש"י ההנאה גם בלי כוונה מייחסת את המעשה לעושה,  אל
לכן יצא(. ועי"ש ריטב"א מדוע נקט דווקא פרסיים כי אם בי"ד כופה וודאי שיצא כי ע"י הכפיה  
באכילתו  כוון  ואם  כוונה.  א"צ  כיון שמצוות  יצא  פרסיים  כפאוהו  לצאת אבל  בלבו  גמר  בוודאי 

שלא לשם מצווה, נחלקו בזה לריטב"א יצא להר"ן לא יצא. עוד כתב הר"ן בשם הרא"ה    בפירוש
שדווקא שיודע שפסח היום יצא ואם לא יודע לא יצא )וכן פסק הש"ע( אבל רבינו ירוחם כתב שאע"פ  

ועיין ש"ע או"ח תעה ס"ק ד' מ"ב שם  שסבר שכופים אותו לאכול חמץ ובאמת היה מצה יצא.  
שכתב אע"פ שנפסק להלכה שמצוות צריכות כוונה כפאוהו לאכול מצה יצא כיון שנהנה ויש 

 חולקים.  

. והרי אפילו רק שכח להסב צריך לחזור דקשה הרי אין זו דרך חירותפסח תשעא    ועיין מעדני אשר
ולאכול בהסבה כ"ש שכפאוה לאכול.  ותירץ הצפנת פענח לכן נקט פרסיים דייקא כיון שדרכם 
לאכול בהסיבה. אבל המועדים וזמנים דחה דעכ"פ כיון שמיסב בכפיה אין זה חירות. ותירץ שיצא  

בה. או שמדובר שכפאו בדברים ולא  ידי אכילה ולא אכילה בחירות ואמנם חייב לחזור לאכול בהסי
בידים לכן נחשב חירות. והגרי"ש אלישיב תירץ שכמו אשה אצל בעלה כיון שאימתו עליה פטורה  

)עוד בזה עומקא דפרשא מודיעין גליון שפא פסח תשעו עמ' הכי נמי כפאו פרסיים כיון שאימתן עליו פטור מהסיבה.    

16 ) 

שדן בזה מצד שקדשים צריך להיות למשחה ולגדולה ובכפיה אין  ויקרא תשסז    עוד עיין מעדני אשר
 זה לגדולה.

מי ששכח להסב ואז הגיע רבו האם יאכל שוב בלא הסבה כיון שאכילה  פסח תשעז    עיין מעדני אשר  נג
קודמת בפסול או כיון שגם עתה לא יסב לא מתקן בזה כלום. ותרץ דדמי למבואר בש"ע או"ח קח  
יא מי ששכח יעלה ויבוא במנחה של ר"ח שצריך להתפלל תשלומין במעריב אע"פ שלא יאמר אז  

 יעלה ויבוא.

מדוע יחזור לאכול בהסיבה הרי יכול לצאת בכורך. ובאר שכל הטעם שאנו אוכלים שתי    עוד שואל
פעמים מצה ולא פעם אחת בכורך כיון שמרור הוא דרבנן ומבטל למצה דאו' אבל מי שכבר אכל  
רק בלא הסיבה עתה גם אכילת המצה שלו דרבנן ויצא במרור. ותרץ כיון שכורך שנוי במחלוקת  

ות אתי מרור של כורך שהוא רשות ומבטל למצה דרבנן. עוד תירץ דאה"נ  הרי לרבנן שהוא רש
עצם השאלה שהיא מחלוקת   על  ומעיר המעדני אשר  כורך.  כיון שכבר אכל  באפיקומן  ומדובר 
ראשונים אם העושה מצוה דאו' שלא לפי תקנת חכמים האם לא קיים כלום או שקיים רק את הדאו'  

 לא קיים גם הדאו'. סוכה ג סד"ה דאמר  קיים דאו' ולתוס'   בפסחים כה בדפי הרי"ף . לר"ן  
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א"כ למה יחזור  , המצה משום הסיבה דרבנן ושווה למרור אכילת נמצא כעת  וצ"ע
והוי הפסק  הכורך נאכל אחרי שאוכל מרור לבדש אלא  , הרי יכול לצאת בכורךלאכול 

 עומקא דפרשא מודיעין גליון שפא פסח תשעו(עיין בזה ). מהברכה

  נדאכילת הכורך  אכילת מצה כוונתה על חיובשמא עיקר  מכאן עד אכילת כורך שותק

 

ה,   דין שרויה רוּיָׁ ל ש ְ פֶסַח וְאוֹכֵׁ לּא הִתְחִיל לְהַחְמִיר בְּ ֶ מַר: "מִי ש  נוּ אָׁ עיין שש"ק ח"ב סט רַבֵּׁ
לּא יַחְמִיר ֶ כַל  נהש  נוּ עַצְמוֹ לא אָׁ ה זוֹ. רַבֵּׁ גָׁ לּא יַפְסִיק הַנְהָׁ ֶ א זוֹ, ש  יו חֻמְרָׁ לָׁ ל עָׁ ר קִבֵּׁ בָׁ כְּ ֶ ; וּמִי ש 

ה רוּיָׁ  .נוש ְ

 

 הלכות פסח מספר הסדר הערוך  
 לרבי משה יעקב וינגרטן

אחד מן השלימה ואחד מהפרוסה וכמה טעמים נאמרו    לכתחילה יש לאכול שני כזיתים
בזה: א. כי צריך כזית להמוציא ולכן עוד אחד למצה. ב. נחלקו אם ברכת המוציא היא 
כל  לצאת  משניהם  כזית  לאכול  צריך  לכן  להיפך  או  השלימה  על  ומצה  הפרוסה  על 

רק כזית אחד  הדיעות. ג. כיוון שצריך לאכול גם כזית פת מצד שהוא יו"ט הרי אם יאכל 
לשניהם הוא עושה מצוות חבילות חבילות כ"כ בספר התעוררות תשובה ח"ב סס"קל  
)ועי"ש באריכות שדן בסוגיה הזו אם שייך כאן וכן הקושיות שעל סברא זו כאן(. ד. כיוון  
שצריך לאכול קרבן פסח לשם מצווה ולא לשם הנאת גופו והרי אכילת כזית להמוציא  

 ריך לאכול עוד כזית לשם מצווה. הוא להנאת גופו לכן צ

לו כזית מוטב שיאכל מהפרוסה שהיא לרוב הראשונים מצוות    מי שקשה  לאכול שני 
 אכילת מצה ויש נוהגים לצרף משניהם לכזית

גרם ובסדור   50גרם )צ"ל סמ"ק( ויש שהחמירו יותר שהוא    27יש מחמירין שכזית הוא  
 הביא עדויות שאין לסמוך על זה  32פסח כהלכתו דחה סברתם וגם כאן בהגה 

לאכול כזית נחלקו אם יש מצוה בפחות עכ"פ לא יברך וי"א שמברך על   מי שלא יכול 
 מצוות מצה במקום על אכילת מצה

* 

 
לדעת רש"י ורמב"ם שעיקר חובת אכילת מצה היא האפיקומן לכן לא ידבר עד אחר    וראוי לחוש  נד 

  )שער הציון תעז ס"ק ד'(אכילתו 

ובסוף התשובה כתב אע"פ שעיקר החשש הוא במצות עבות יש  או"ח ח"ג סימן סד    עוד עיין אג"מ  נה
קצת חשש אולי גם במצות שלנו לכן מי שנהגו אבותיו להחמיר אם עובר למקום שאין מחמירין 
מותר אבל אם לא שינה מקומו צריך לנהוג במנהג אביו ואם בני המקום מקילין רק אביו מחמיר  

 בזה יכול להתיר כשאר נדרים

לא מחמירים בשרויה כמו החסידים אבל גם לא טובלים ממש בלח. ומשום כבוד    אנו בביתנו )  נו
המצה שכולה אלוקות לא מניחים מצה על השלחן שיש בו אוכל ויכולה להמאס אלא על איזה כלי  

 מוגבהת מהשלחן. ואפשר להניח אוכל על חתיכת מצה ולאכול, אבל לא לטבול מצה באוכל.(  
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לכתחילה ראוי שכל אחד מהמסובין יאכל שני כזית. אבל יש מקילין שרק הבעל הבית  
יאכל שנים כיוון שרק לגבי הבוצע אין בציעתו חשובה אם לא אוכל כזית )הרב שטרנבוך 

 והגרש"ז והרב אלישיב ומג"א סימן קסז ז' ובהגהות רע"א שם( 

שכל אחד יש לפניו שתי מצות ולצאת לחם משנה יתן להם חתיכה משלו. ויש    יש נוהגים
נוהגים שלפני כל בן יש ג' מצות והבנות מצטרפות לבנים וכשאין בנים יתן ג' מצות לכל  

 )הגר"מ פינשטין( בת 

* 

אבל לחזו"א אפשר לסמוך   , למ"ב רק חולה יכול לסמוך על כזית של הרמב"ם שליש ביצה
סמ"ק. הגרי"ז מבריסק הזהיר במצת מכונה וכן בטורט    33לכתחילה על הרמב"ם דהיינו  

כזית הוא מצת  ולדבריו שיעור  כי האוירים לא מתחשבים  ולא נפח  לפי משקל  לשער 
 מכונה שלימה )ולשיטה זו משקל מצה הוא כחצי נפחה, כ"כ בפסקי תשובות(  

* 

גרם ליד,    ולמחמירין לומר שקטנו    11גרם למכונה,    9: המקילין  סיכום שיטות כזית
גרם שזה חצי מצת מכונה ורבע מצת יד   17-15הזיתים צריך להכפיל השיעור דהיינו  

 גרם 21ולמ"ב שכחצי ביצה כפולה היא עם הקליפה היינו 

)ונ"ל שאם יש לכל אחד כזית הרי מה   ויש להוסיף מעט נגד מה שנשאר בין השינים 
 שמקבל מעט מהשלימה ומהפרוסה זה כנגד הנשאר בשינים( 

 השרוף לא מצטרף לכזית 

* 

)בפסקי תשובות כתב בשם החזו"א שהיה משער כזית במצת מכונה חצי מצה, ובמצת 
יד בגודל כף היד עם האצבעות בלי האגודל. וזה בערך רבע מצת יד רגילה ולמרור חצי  

 מזה(

* 

יש לכווין בברכה גם על האפיקומן כי יש ראשונים שסוברים שעיקר מצוות אכילת מצה  
 היא באפיקומן 

* 

לצאת כל הדיעות במחלוקת האם ברכת המוציא על המצה השלימה או על הפרוסה לכן 
יאחז הג' מצות ויברך המוציא ויכווין או לתחתונה או לאמצעית ויניח התחתונה ויברך 

 )שם פרק פ( על מצה על העליונה ואמצעית 

כיוון שרש"י ורשב"ם )פסחים קיט:( סוברים שעיקר ברכת על אכילת מצה קאי אכורך לכן 
 ראוי שלא להפסיק בין הברכה לאכילת כורך

שיטת הרמב"ם לאכול המצה עם חרוסת עיין תשובות והנהגות ח"ג קלג מבאר כי מצה 
לחם עוני ראוי לאכלה בזכר לטיט ואע"פ שכתב הב"ח שלא נהגו בזה כדאי בכזית הנוסף 

 שאוכל לטבל בחרוסת לצאת דעת הרמב"ם 

* 

מי שיש לו ב' כזיתים של מצה בלבד ולחבירו אין כלל, האם יוותר על אפיקומן דרבנן, 
כדי לזכות את חבירו במצוה דאורייתא. הנידון כיון דאיתא בשבת ד. אין אומרים חטא  
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ואפילו חטא קל להצילו מעבירה    .נזכדי שיזכה חברך, ואע"פ שכל ישראל ערבים זה לה 
חמורה לא אמרינן, כגון שירדה הפת קודם שתאפה כדי שחבירו לא יבוא לאיסור אפיה  

 בשבת.

שדין ערבות היא לזכות את חברו    נחובזה פסק הרב עובדיה יוסף על פי שיטת הרא"ם 
 , ועל כן חייב ליתן כזית לחברו. ע"י חטא אפילו קל אבל לא כדי להצילו מעבירה , במצוה

 . דבכה"ג כן אמרינן חטא וכו'  (ד"ה ולא)אמנם אם הוא גרם לחבירו עיין תוס' ערובין לב:  

 
שדין ערבות לומדים מהפסוק ויקרא ]כו לז[ וכשלו איש באחיו אומרת הגמ' איש    עיין סנהדרין כז:  נז 

כיון   שבועות לט.גם עיין    בעוון אחיו מלמד שכולן ערבין זל"ז ומוקמינן ביש בידם למחות ולא מיחו.
סוף ע"א    ר"ה כט בו שישראל ערבין זל"ז יכול להוציא חבירו כערב הפורע חובו של חברו )ריטב"א(  

 לא יצא. כאילו  בעניין אע"פ שיצא מוציא ובר"ן שם שערבות הפירוש כיון שחבירו לא יצא גם הוא  

)הובא בשו"ת חזון עובדיה ח"א סימן מז  בתוספותיו על הסמ"ג הלכות שופר דף נד:    רבינו אליהו מזרחי  נח

מקשה על הגמ' ראש השנה לג. מתעסקים עם התנוקות ביום ר"ה שחל בשבת ללמדם    עמ' תתכב( 
איך לתקוע בשופר. נמצא שהמלמד עובר על שבות דרבנן כדי ללמד תנוקות מצוות תקיעת שופר.  
ומאי שנה מרדיית הפת שלא התירו לאדם כדי להצילו ממאפיה דאו' בשבת. ומחדש כנ"ל שדווקאל  

יבנו מדין ערבות אבל להציל מחטא לא נתחייבנו. והרב עובדיה יוסף מוכיח זכות חבירו במצוה נתחי
להלכה.   נפסק  שכן  סוגיות  תשסו(  מכמה  ניסן  ו'  שמסר  הרבה  )משיעור  תוכחה  במצוות  דאיתא  וצ"ע 

)עיין רמב"ן ויקרא יט יז, רמב"ם דעות פ"ו ה"ז, תיבת גומא לפמ"ג בסוה"ס חקירה ד' ובספרי החיד"א טוב עין יח  מפרשים  

יז:(   ע"ז  עין  ומראית  לזכות  נז  רק  ולא  מחטא  להציל  בוודאי  היא  ותוכחה  ערבות  מדין  נובעת  שהיא 
 במצווה.
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 בקול  יחדאומרים 

רוֹר   מָּ
  נטואכלו את הבשר על מצות ומרורים "כתיב  אכילת מרור היום היא מצוה דרבנן, ד 

 . דהיינו שהמצות מרור מהתורה היא לאכלו עם הפסח דווקא."יאכלוהו

 )ב"י בשם הסמ"ק( רחמנא עלן  רמז דחס  סמצוה מן המובחר לקחת חסה 
 ]טעמי המנהגים[  מתוק וסופה מר כמו השיעבוד שתחילתו בפה רך וסופו קשה   התחילת   והחסה

 למרור  סאחרוסת ולהקדים תרופה למכה צריך להביא 

 
אמר רבא מצה בזמן הזה דאורייתא ומרור דרבנן ומאי שנא מרור דכתיב על    .פסחים דף קכ  נט 

מצות ומררים בזמן דאיכא פסח יש מרור ובזמן דליכא פסח ליכא מרור מצה נמי הא כתיב על  
מצות ומררים מצה מיהדר הדר ביה קרא בערב תאכלו מצת ורב אחא בר יעקב אמר אחד זה  

 והלכה כרבא )רמב"ם חמץ ומצה ז יב(   וכו'  ואחד זה דרבנן

)מדרבנן דאכילת מרור כשאין פסח היא סעיף ה' אלו ירקות שיוצאים בהם ידי חובתו    ש"ע סימן תעג  ס

;  מין עשב מר מאד, מרור  )פירוש מיני עשבים מרים( ( חזרת חסה, עולשין, תמכא חריין, חרחבינא  מ"ב דרבנן  
יוצאין  אלא אם כן הם לחים,   ויוצאים בעלין שלהם ובקלחן, אבל לא בשורש, אלא שבעלין אין 

ולא מבושלים; וכולם    בישול רב ובקלחים יוצאים בין לחים בין יבשים, אבל לא כבושים ולא שלוקים  
זכר לשיעבוד מצרים שהיה תחילתו רך  מצטרפים לכזית, שהוא השיעור שלהם, ועיקר המצוה בחזרת  

הגה: ואם אין לו אחד  . ואם אין לו חזרת, יחזור אחר ראשון ראשון, כפי הסדר שהם שנויים.  וסופו קשה
שיש לו השני סימני מרור שראוי לאכילה ויש לו שרף  או שאר ירק מר   עיין בה"ל ונראה שלא יוצא בהמאלו הירקות, יקח לענה 

)אגור(. וחרוסת יעשה עב, זכר לטיט, ואח"כ נותנין בו מעט חומץ או יין אדום זכר לדם, )טור(. ועושין   וצבעו אינו ירוק מאד 
החרוסת מפירות שנמשלו בהם ישראל )תוספות פ' ע"פ( כגון, תפוחים, תאנים, אגוזים, רימונים, שקדים; ונותנין עליו תבלין,  

  ט )טור(.כגון קנמון וזנגביל הדומים לתבן שהיו מגבלין בו הטי 

 מיני מרור דייקא אולי בחי' מנצפך בחי' דין.  חמישה 

ואי לא מצוה משום מאי מייתי    -דף קטז. משנה אף על פי שאין חרוסת מצוה: גמ'   ועיין פסחים  סא
רפואתה  (. אמר רב אסי קפא דחסא  שרף החזרת יש בו ארס-פרש"י  לה? אמר רבי אמי משום קפא )

 צנון. וכו'.., אדהכי והכי נימא הכי: קפא קפא דכירנא לך ולשב בנתיך ולתמני כלתך:  - חמא 

מאי מצוה רבי לוי אומר זכר    - מצוה וכו': גמ' )החרוסת היא(  רבי אלעזר ברבי צדוק אומר    -משנה
לתפוח ורבי יוחנן אומר זכר לטיט אמר אביי הלכך צריך לקהוייה ע"י יין ותפוחים וצריך לסמוכיה 
לעשותו סמיך ועב, לקהוייה זכר לתפוח וצריך לסמוכיה זכר לטיט תניא כוותיה דרבי יוחנן תבלין 

רבי צדוק כך היו אומרים תגרי חרך שבירושלים זכר לתבן חרוסת זכר לטיט אמר רבי אלעזר ב
 בואו וטלו לכם תבלין למצוה: 

כתב רב עמרם ויברך המוציא ויטבל בחרוסת ויאכל וכ"כ הרמב"ם ז"ל ואיני   -עיין טור סימן תעה
יודע טיבול זה בחרוסת למה אי משום מצה שאין בה מלח וצריך בשש לטבל במלח וכן הוא לשון 
הירושלמי וטמיש ליה במלחא ועוד הקשה בעל המנהיג לדבריהם שמצה היא זכר לחירות וחרוסת  

עם זה ועוד מצה דאורייתא וחרוסת דרבנן ואתי חרוסת דרבנן ומבטל  זכר לטיט והאיך יתחברו זה  
 מצה דאורייתא:   

שכתב שהרמב"ם פ"ז הי"א פסק שחרוסת מצוה כרבי צדוק, ורבי צדוק שאמר מצוה    ועי"ש הב"ח
למאי נפקא מינה, הרי גם הוא סובר שלא מברכים עליה, אלא כוונתו לומר שכיוון שהיא מצווה זכר  
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 ]מרדכי בשם הירושלמי[ חרוסת מלשון חרסין זכר ללבנים שהיו מעשה חרסין  טעם שנקראת 

ולא ישהנו בתוכו    שבשרף החזרת( סב )לבטל ארס הקפא   בחרוסת  כולו וישקענו    יקח כזית מרור 
  , ויברך על אכילת מרור  , שלא יתבטל טעם מרירתו ומטעם זה צריך לנער החרוסת מעליו

   . ()ש"ע סימן תעה ס"א  ויאכלנו בלא הסיבה 

 סגשא"צ לשקע כולו דאינו אלא זכר לתפוח.  )פר"ח( המ"ב כתב שיש נוהגים ו 

  , דאפילו בזמן חז"ל שידעו היטב כל מין מה הוא  .חסה עם חרין למרור  ראוי שלא לערב
כ"ש היום שאין אנו בטוחים בשום מין שהוא המין המבואר    ,חששו שטעם אחד מבטל חבירו

 .אלא מצד מסורת   ,בגמ' שכשר למרור 

 אוכל כזית מרור )לכתחילה יקח העלים דהיינו מה שחוץ לקרקע בשעת הגידול ולא הגזע(  

 
לטיט לכן מביאין אותה לאכלה עם המצה ולא רק בשביל הקפא, ומה שהקשה בעל המנהיג, מתרץ  
לו,   זכר  זה שהוציאנו מעבדות דהיינו מטיט שהחרוסת  דכוונתינו להורות בטיבול  הב"ח שאפ"ל 
לחירות שהמצה זכר לו. וכשמטבילין בו את המרור כוונתינו בענין אחר להורות המרירות שמיררו  

בודת הטיט.   ומה שהקשה דאתי חרוסת ומבטל למצה, י"ל שאינו מטבל כ"כ שיבטל  אותנו בע
 טעם מצה אלא ינער החרוסת ממנו, וכתב שכן נראה לפסוק כמו הגאונים אבל לא נהגו כן. 

)מה שכתב דמשמע מדבריו שהבין שטעם החרוסת מבטל טעם המצה צ"ע עיין לקמן לגבי כורך  
בסוגיא שם מבואר שלא הטעם מבטל טעם, אלא שאכילת הרשות מחסרת בשלימות אכילת המצוה,  
וא"כ אפילו מעט חרוסת פוגמת בשלימות אכילת המצה. ואולי לכן באמת לא נהגו לטבול.( ואח"כ  

קת ראשונים ונראה דנקטינן כהרמב"ן והר"ן דלא משום ביטול טעם אלא משום  ראיתי שהיא מחלו
 ביטול שלימות המצוה.      

תולעת שיש   – . כך פרשב"ם, אבל רבנו חננאל בשם תוספתא פירש קפא כנ"ל עפ"י פסחים קטו   סב
בחסא ומזיק לאכלה חיה. ואינה אסורה משום שרץ כדתניא בתרומות הקפא שבירק וכו' מותרין. 
אבל יש אמוראים הסוברים שקפא אסורה, ולדעתם פרשו התוס' שכיון שאינה מצויה כל כך ע"כ  
אע"פ שחוששים לספק היזק לא חוששים לספק איסור.  והקשה המרפסין איגרי כיצד מותר להרוג  

שגם תולעת הנולד מהפרי היא פרה ורבה  )שטז ט' ד"ה להרגה(  תולעת ביו"ט. דמבואר בביאור הלכה  
הקשה מדוע בפסח חוששין להיזק הקפא מה שלא חוששין פסח תשפא  ובמעדני אשר    ואסור להרגה.  

כל השנה כשאוכלים חסה, ועוד הרי ליל זה שמור מן המזיקין? ותירץ בשם לקט היושר שהוא חשש  
רחוק וחוששין רק לצורך מצווה. ובמכתבים פרשת שמיני תרצו עפ"י הכלל שככל שהזמן מקודש 

 יותר כך יותר אורבים המזיקין לאדם.

אחד משבעה המכשירים  אמר רבי אלעזר אמר רב אושעיא כל שטיבולו במשקה    -  פסחים דף קטו.  סג
את כולה  צריך נטילת ידים. אמר רב פפא שמע מינא האי חסא ]דף קטו:[ צריך לשקועיה  לטומאה  

  דאי סלקא דעתך לא צריך לשקועיה ארס שבשרף של החזרת ור"ח פירש תולעת    בחרוסת משום קפא 
ודילמא  ידיו במשקה. ודוחה הגמ'    נטילת ידים למה לי הא לא נגעאת כולה אלא רק מעט ממנה  

 לעולם אימא לך לא צריך לשקועיה וקפא מריחא מיית, אלא למה לי נטילת ידים, דילמא משקעו ליה  

ליה למרוריה   דילמא אגב חלייה דתבלין מבטיל  נישהי איניש מרור בחרוסת  ואמר רב פפא לא 
 .ובעינן טעם מרור וליכא

משמע שנדחה רב פפא ולא צריך לשקועיה כולו ועיין ב"י שאמנם לכן השמיטוהו הרא"ש  בפשטות  
ורי"ף ורמב"ם אבל הרוקח ומרדכי והטור פסקו כרב פפא ועיין חידושי הגהות שכתב דכיוון שנדחה  
ר"פ רק בדילמא, לא שבקינן מילתיה שנאמר בפשיטות מכח דילמא. ואע"פ שדרכו של המחבר  

 נים מהג' פוסקים הנ"ל כאן פסק כהטור.לפסוק אפילו רק כש
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ר"ח נאה ובשעת הדחק אפשר להקל עוד כהרמב"ם  גסמ"ק דבדרבנן מקילין כה  27ושיעורו  
כן כמ"ש המ"ב סימן תפו דכיוון    ,סמ"ק   18שכזית שליש ביצה   אבל לכתחילה לא יעשה 

 שמברך על אכילת מרור בעינן דבר חשוב.  

ם  קַיֵּ ל  ן  זֻמָּּ וּמ  ן  מוּכָּ וַת   הֲרֵינִי  רוֹר  סדמִצ  מָּ . אֲכִילַת 
חִילוּ   ד  בִּ הּ  תֵּ כִינ  וּש   הוּא  רִיך   בּ  א  ָּ ש  קוּד  יִחוּד  ם  ֵ ש  ל 
דֵי   לִים עַל י  א ש   יִחוּדָּ ם י"ה בו"ה בּ  ֵ יַחֵד ש  חִימוּ ל  וּר 

אֵל.  רָּ ל יִש   ם כָּּ ֵ ש  ם בּ  לָּ נֶע  מִיר ו   הַהוּא טָּ

ינוּ  לֵׁ ה עָׁ ינוּ כּוֹנְנָׁ דֵׁ ה יָׁ ינוּ וּמַעֲש ֵׁ לֵׁ ינוּ עָׁ י אֱלהֵֹׁ וִיהִי נֹעַם אֲדנָֹׁ
הוּ.  ינוּ כּוֹנְנֵׁ דֵׁ ה יָׁ   וּמַעֲש ֵׁ

ה, אֱלהֵֹינוּ מֶלֶך    הוָֹּ ה י  רוּך  אַתָּּ בָּּ
ם, עוֹלָּ יו    הָּ וֹתָּ מִצ  נוּ בּ  ָּ ש  ר קִדּ  ֶ אֲש 

רוֹר:  נוּ עַל אֲכִילַת מָּ צִוָּּ  ו 
 

 ואוכל בלא הסיבה 

 )פסקי בית הוראה ברנדסופר(  גרם 15מי שקשה לו ו גרם 25גרם או  30

 ( ספר המידות ממון אות לה)כזית מרור שאוכלים בפסח מסוגל לפרנסה 

 

  

 
ש  וּמַצּוֹת עַל מְררִֹים יֹאכְלֻהוּ: כשיש פסח    שמות פרק יב   סד  יְלָׁה הַזֶּה צְלִי אֵׁ לַּ ר בַּ ש ָׁ כְלוּ אֶת הַבָּׁ )ח( וְאָׁ

 אזי המרור חיובו מהתורה לאכלו עם הפסח אבל היום מצוותו דרבנן 
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 בקול  יחד אומרים

 כּוֹרֵך  
  סוהשלישית  סהכורך כזית מרור בכזית מהמצה

 וינער   סז ותחילה יטבול המרור בחרוסת

 18סמ"ק וכיוון שאינו מברך עליו אפשר להקל כשליש ביצה  27כזית לכתחילה 
 א"צ שיעור כלל  מרור דכורך שסמ"ק ועוד שי"א 

 

 :  יאמראע"פ שיש חוששין דהוי הפסק בין ברכת המוציא וברכת מרור ו

זְמַן   בִּ הִלֵּׁל.  ה  שָֹׁ עָׁ ן  כֵּׁ הִלֵּׁל.  כְּ ש   לְמִקְדָּׁ זֵׁכֶר 
סַח  ךְ פֶּ ה כּוֹרֵׁ יָׁ ם הָׁ ה קַיָּׁ יָׁ ש  הָׁ קְדָּׁ ית הַמִּ בֵּׁ ֶ  סחש 

מַה   לְקַיֵּׁם  יַחַד  בְּ ל  וְאוֹכֵׁ רוֹר  וּמָׁ ה  מַצָּׁ

 
כי יש לשבח  )שבת הגדול תרנד(  ראיתי בשם השפת אמת  מדוע עיקר המצוה "מצות על מרורים"? סה

והדעת היא   בגאולה.  ויצא  היה בגלות,  נו שהדעת  ונ"ל עפ"י תורה  על הגלות כמו על הגאולה. 
חסדים וגבורות, כמבואר בתורה ד' שדעת היא "בה' אהלל דבר באלקים אהלל דבר", לכן מרור  

יצא  ומצה שהם בחי' גלות וגאולה, שרומזים לדין וחסד, צריך לכרוך יחד, שזה דייקא המלמד על ש
 הדעת מהגלות.   

א' וז"ל ואחר כך נוטל מצה שלישית ובוצע ממנה וכורכה עם המרור וטובלה    עיין ש"ע סימן תעה  סו
וכן הוא   ויש אומרים דאין לטובלו,  וטבל בחרוסת. הגה:  בחרוסת כהלל שקיים בזה מצות מרור 
במנהגים וכן ראיתי נוהגין. כיוון שכבר יצא מצוות חרוסת ומשום קפא אין לחוש כי כורכו במצה  

 )מ"ב( 

 בש"ע ואע"פ שהרמ"א כתב שלא נהגו לטבול פסקו האחרונים שהעיקר כהמחבר.   כדעת המחבר  סז 
מצה ומרור )ט"ז( ובש"ע הרב כתב שהמזכיר פסח לא הפסיד. אבל ברוב ההגדות    פסחיש גורסים    סח

נמחק תיבת פסח, כדעת הסוברים שגם הילל שחי בזמן שהבית היה קיים לא היה כורך הפסח עם  
כיון שאין לנו פסח לא שייך   היה כרכן, אנו  ומרור, או כדעת הסוברים שאפילו אם הוא  המצה 

חת צלי ולכרכו עם המצה ומרור, שזה נראה כאוכל קדשים בחוץ.  להזכירו מחשש שמא יבוא לק
 ובהגדת אור זורח כתוב ]פסח[ בסוגרים.   
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אֱמַר   נֶּ ֶ יא( ש  ט'  וּמְרוֹרִים    סט)במדבר  מַצּוֹת  עַל 
 יֹאכְלֻהוּ: 

 ואוכל בהסיבה

)פסקי בית הוראה  גרם מרור.   15גרם מצוה ו 15גרם מרור. או  30מצה ו גרם 30

 ברנדסופר( 

דסבירא לן מצה בזמן הזה דאורייתא   , טעם שאנו נוהגים תחילה לאכול מצה ומרור לחוד
 עומרור דרבנן ואתי מרור דרבנן ומבטיל ליה למצה דאורייתא 

 
ולא נקט הפסוק    למה נקט פסוק המדבר מפסח שניבשם רבי שלום מבעלזא    ראיתי מקשים  סט 

בשמות )יב ח( "צלי אש ומצות על מרורים יאכלוהו" המדבר בפסח ראשון. אמנם יש הגדות שגרסו  
 את הפסוק בפסח ראשון ויש שגרסו את שני הפסוקים אבל רוב ההגדות כגרסתינו.

משמע צלי לחוד  )יב ח'( הנ"ל "ואכלו את הבשר וכו צלי אש ומצות על מרורים וכו'"  עיין בשמות
וּ אֹתוֹ ואילו בבמדבר )ט' יא( הנ"ל    ומצות לחוד. יִם יַעֲש  עַרְבַּ ין הָׁ ר יוֹם בֵּׁ ש ָׁ ה עָׁ עָׁ אַרְבָּׁ נִי בְּ ֵׁ חֹדֶש  הַש ּ בַּ

)לרבי נפתלי ברלין(  . וראיתי בהגדת אמרי שפר  משמע שכרכו שלשתם ביחד  עַל מַצּוֹת וּמְררִֹים יֹאכְלֻהוּ 

שכתב לחלק בין פסח מצרים לפסח דורות, ולפ"ז מובן למה נקטה ההגדה פסוק מפסח שני דייקא  
 כיון שהוא פסח דורות.  

, שעכשיו אנו כבר רואים שבליל הסדר הזה לא  תירץ בנו רבי יהושעקושית הרבי מבעלז דלעיל  
יבנה הבית, לכן אנו נוקטים פסוק המדבר מפסח שני בתקוה שלא נצטרך לחכות עד שנה הבאה  

 אלא בעוד חודש כבר נזכה לאכול הפסח על מצות ומרורים. 

. ותירצו שבירושלמי רבי יהודה  והקשו עליו מפסחים סז. מפורש שם שציבור לא נדחה לפסח שני
אומר ציבור עושים פסח שני. וצ"ע לכאורה א"צ לירושלמי הרי גם בבבלי מבואר שלא נדחין כי  

 יכולים להקריב בטומאה אבל בנידון שלנו שאין בית הרי גם ציבור נדחה.  
אבל צ"ע הרי מי שהיה קטן והגדיל פטור מפסח שני, שעל כן לגבי פסח שני נקטו לשון נדחין דייקא, 
לומר שהיה אפשר ורק בגלל טומאתו נדחה. א"כ אולי הכי נמי כיון שלא היה בית בפסח ראשון אין  

 חיוב לעשות פסח שני.   
. אמר רבינא אמר לי רב משרשיא בריה דרב נתן הכי אמר הלל האמורא  עיין פסחים דף קטו  ע

משמיה דגמרא לא ניכרוך איניש מצה ומרור בהדי הדדי וניכול משום דסבירא לן מצה בזמן הזה  
דאורייתא ומרור דרבנן ואתי מרור דרבנן ומבטיל ליה למצה דאורייתא ואפילו למאן דאמר מצות  

דאורייתא בדאורייתא או דרבנן בדרבנן אבל דאורייתא ודרבנן אתי   אין מבטלות זו את זו הני מילי
 דרבנן ומבטיל ליה לדאורייתא.  

דשמעת ליה מצות אין מבטלות זו את זו, הלל היא, דתניא אמרו עליו על הלל שהיה    מאן תנא 
 כורכן בבת אחת ואוכלן שנאמר על מצות ומררים יאכלהו.  

חולקין עליו חביריו על הלל דתניא יכול יהא כורכן בבת אחת ואוכלן כדרך שהלל    אמר רבי יוחנן 
 אוכלן תלמוד לומר על מצות ומררים יאכלהו אפילו זה בפני עצמו וזה בפני עצמו. 

מתקיף לה רב אשי אי הכי מאי אפילו?  אלא אמר רב אשי האי תנא הכי קתני יכול לא יצא בהו  
ידי חובתו אלא אם כן כורכן בבת אחת ואוכלן כדרך שהלל אוכלן, תלמוד לומר על מצות ומררים  

 יאכלהו אפילו זה בפני עצמו וזה בפני עצמו, 
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 בקול  יחד אומרים

ן עוֹרֵך   חָּ ל  ֻ  ש 
,  כתב הרמ''א דלכתחילה הסעודה כולה צריך לאכול בהסיבה דרך חירות

מהרי''ח הביא שהפר''ח והכלבו חלקו על הרמ''א וכתבו שאינו אלא ובליקוטי 
ובספר ויגד משה כתב שבזמנינו שאין רגילים להסב    ,למצוה מן המובחר 

לפי שיש בזה טורח והסיבה לחירות  ,נוהגים שאין יושבים בסעודה בהסיבה
הביא בשם המהר''ל  ''ה השמש( ד)אבל הב''ח בסימן תע''ב  ,ותענוג ניתנה

דכל האכילה של   ,בעת אכילת מצה לכתחילה יסבגם בסעודה דמ''מ  מפראג
ויותר טוב שיהיה כל אכילתו   ,המצה אפי' אוכל הרבה הכל היא מצוה אחת

 במצוה של הסיבה.

צריך לסיים הסעודה בזמן שיוכל לסיים ההלל לפני חצות ולפחות האפיקומן  
   )או"ח תעז א( שהוא זכר לפסח הנאכל עד חצות כמבואר בש"ע 

 ועיין לקמן עיצת האבני נזר איזה תנאי לומר כדי להמשיך לאכול אחרי חצות

 

שהמאכל מזון הנפש    , ליל פסח וכל קדושת הפסח הוא לקדש הדיבור ע"י האכילה  כל ענין
 (קונטרס עת האוכל אות ]טז[ ד"ה טבולר' צדוק ) . דיציאת מצריםבענין שיפתח שפתיו בספור 

שו''ת עמק מ''מ בכל מצה שאוכל בליל פסח מקיים מצוה    , באכילת כזית מצה  אף שיוצא

  (מסביב לשלחן פסח תשסו)בשם הרב בנציון אבא שאול  השאלה סי' נ''ג הוכיח בראיות ברורות מדברי הראשונים  

והקשה    . וכן הובא בשו"ת עמק שאלה  , שאמר שמצוה להרבות באכילת מצה בליל הסדר

 
הלכתא לא כהלל ולא כרבנן, מברך על אכילת מצה ואכיל, והדר מברך על    השתא דלא איתמר

 ע"כ לשון הגמ'. אכילת מרור ואכיל, והדר אכיל מצה וחסא בהדי הדדי בלא ברכה זכר למקדש כהלל.  
נמצא אע"פ שלפי רב אשי שהלל וחבריו לא נחלקו כלל, אבל כיון שלפי רבי יוחנן נחלקו, אנו 

 . לכן אנו אוכלים תחילה מצה דאו' לבדה.חוששין שמרור דרבנן מבטל למצה דאו' 
כיון שאם נאכל אותו בכריכה כהלל, שוב   וטעם שאח"כ גם את המרור דרבנן אנו אוכלים לבדו,

אתי מצה שכבר יצאנו חובת אכילתה, ותבטל מצוה דרבנן של מרור, לכן אנו אוכלים מצה לבד  
ומרור לבד ואח"כ כורך כהלל.  ועי"ש תוס' שהלל בזמן הזה היה אוכל מצה לבד ואח"כ כורך מצה  

כי אצלו הכריכה מצוה דרבנן, אבל אנו חוששין שאין ולכן שמא תבטל    ומרור,  מצוה בכריכה, 
 אכילת המצה מצות מרור כיוון שכבר יצאנו חובת מצה.  

כששתיהן באותה דרגה אינן מבטלות זו את זו כי כל אחת חשובה כחברתה, אבל דרבנן   זה הכלל
כלפי דאו' אינה מצוה כלל, והדין הוא שאכילה של מצווה צריכה להיות באופן שכל אכילתו באיכות  

)הרב  ובכמות הוא אוכל לשם מצווה, אבל אם ביחד אוכל גם אכילת רשות אזי חסר באכילת המצוה 

 יצחק וינברבג בדף היומי( 

מי שהרופאים אסרו עליו לאכול ומביא שם בשם שו"ת רבי שלמה בן רבי עקיבא איגר עיצה ל
, שיכול לאכול אותו בסוף הסעודה עם האפיקומן שגם הוא מצוה דרבנן  יותר מכזית אחד של מרור

 ויקיים אז כורך כהלל באפיקומן ומרור.  
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הרב אלחנן פרץ הרי ממעט עי"ז במצות סיפור יציאת מצרים דאין משיחין בשעת סעודה 

 .עאותירץ שאכילת מצה היא גם חלק מהסיפור

כתב ואח"כ אוכלים מעדנים ושותים ממתקים כברכת ה' אשר נתן לו.    בהגדת אור זורח
שלא יוכל   , כי מילוי הכרס זני בישא הוא  ,וראוי להזהר שלא ימלא כרסו בעת הסעודה

 לאכול מצת אפיקומן לתיאבון. 

דרך חרותלכאושאנו  כעתה  ש  נראה ומסיבים  כיצד  היא העת    ים  החיוב לראות  לדון 
מהעם זכו    תלכל היותר רק חמישיומדוע רק  מה היה אז    עצמו כאילו הוא יצא ממצרים. 

 והאם היינו עומדים בנסיון הזה היום.לצאת ממצרים? 

בפסחים קטז: אמר רבא וצריך שיאמר )דברים ו' כג( ואותנו הוציא משם. ובהגדה אנו אומרים בכל  
  עצמו כאילו הוא יצא ממצרים שנאמר והגדת לבנך ביום ההוא לאמר דור ודור חיב אדם לראות  

בעבור זה עשה ה' לי בצאתי ממצרים. משמע לי ממש שאין הכוונה רק לראות עצמו אלא ממש  
 להרגיש )וכמו שכתב החפץ חיים עה"ת פרשת בא(

ריח החירות    מחד גיסא זמן נורא  שנים ב' אלפים תמח לבריאה היה    3338לפני  )תשפו(  עכשיו  
אין בית שאין בו מת ואין אחד שלא יושב שבעה או עתה קם מהשבעה על קרובו    ומאידךוהנצחון,  

מדובר לכל הפחות על  מתערובת השמחה והעצבות שבו,  משוגעוהלב שלא רצה לצאת ממצרים, 
זה  ו,  מהמשפחה שלנו  וחלקםרבות    םיעבוד שניעברו אתנו את השמעם ישראל ש  ארבע חמשיות

אומר שמכל חמישה יהודים רק אחד חי. ובפשטות נשארו מיליוני יתומים ואלמנות נשים צדקניות,  
איך אפשר לשמוח בכזו מציאות נוראה שא"א לעכל כלל. ועם האחריות שצריך עכשיו לדאוג להם  
עמהם  שלקחו  עצום  רכוש  עם  כולם  וטף  נשים  אנשים  מליון  עשרים  שיוצאים  לפני  שעות  כמה 

למדבר שממה ונחש שרף ועקרב בגודל עצום ומפחיד.  )ראה דעת גאון המובא בשיטה  ממצרים,  
מקובצת ב"ק פג. שמיישב הגרסא שם שאין השכינה שורה אלא על עשרים מליון מבני ישראל,  

 מוכרח שלא יצאו ממצרים פחות מזה( 
רש"י )שמות י' כב( בשם מדרש )ב"ר יד ג( אומר שבימי החושך מתו כל הרשעים שלא רצו לצאת  
ממצרים. זה נורא לומר על ארבע חמשיות מבני ישראל אחרי שמונים שנה של עבודת פרך ומיתות  
ואפשר   הכל,  בזה מתורץ  וזהו  רשעים,  שהם  בפשטות  כך  עליהם  לומר  קשים,  ועינויים  משונות 

 ? להמשיך הלאה
 ?? על מי סמכו הצדיקים שכן יצאולמה הם לא רצו לצאת? 

ויום אחד מגיע ומודיע שהוא   על משה המצרי שגדל בבית פרעה וארבעים שנה היה מלך כוש 
הגואל ועושה מופתים הכל טוב ויפה, אבל לא בארץ מצרים שכל ילד יודע לעשות קסמים וכשופים. 
ואם משה חכם יותר, האם אפשר לסמוך אפילו על הגבור הכי גדול בעולם אפילו בגובה חמש מטר,  

ו שיש בכוחו להוציא עשרים מיליון בני אדם ממצרים הסגורה ומסוגרת ע"י כישוף עד  ולהאמין ל
מסוגרת   היתה  כיצד  יג  א'  שמות  כהן  שפתי  )עיין  ממנה  לברוח  הצליח  לא  עבד  שום  שמעולם 

יג)בכישוף. ועי"ש   כיצד שבט אפרים יצא(. ולהאמין שבכוחו לספק צרכיהם במדבר? על מה    (יז 
 אתה סומך? 
בגלל המנהיג הכריזמטי שהצליח  לצאת למקום סכנה נוראה    תנו אנו שהפקרנו את משפחאולי להפך  
וכו'.  נולכשף אות הרי גם אלה שיצאו היו  ? והם הנורמלים בני אדם אחראים בעלי ישוב הדעת 

נּוּ   מִמֶּ חֲדַל  לֵׁאמרֹ  בְמִצְרַיִם  לֶיךָׁ  אֵׁ רְנוּ  בַּ דִּ ר  ֶ אֲש  ר  בָׁ הַדָּׁ זֶה  הֲלאֹ  יב(  יד  )שמות  כמ"ש  בפחד  מלאים 
ר:   דְבָּׁ מִּ נוּ בַּ תֵׁ נוּ עֲבֹד אֶת מִצְרַיִם מִמֻּ י טוֹב לָׁ יִם כִּ ה אֶת מִצְרָׁ  וְנַעַבְדָׁ

 
דעת החת"ס שמאריכים בהגדה כדי לאכול הסעודה בחפזון זכר ל"ואכלתם אותו    לעיל הבאנו   עא

 .בחפזון" דכתיב בפסח מצרים
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משה רבנו איש האלקים וקדש וקדשים שאנו יודעים היום, אלא על "זה משה  בובפרט שלא מדובר  
האיש" שהיה חשוד על כל העבירות החמורות ביותר. ראה סנהדרין קי. שחשדוהו באשת איש.  
ובמועד קטן יח: עה"פ "ויקנאו למשה במחנה" שחשדוהו בעריות עד כדי שכל אחד מישראל קינא  

שהוא גנב מתרומת המשכן. עיין קדושין לג: הביטו אחרי משה  לאשתו שלא תתייחד עמו. וחשדוהו  
ואמרו כמה עבים שוקיו וצווארו שמן הכל משלנו. זה לא התחיל במדבר, זה היה תמיד, עוד במצרים  
חשדו בו, על כן לא רצו לצאת ממצרים. עיין רמב"ם יסודי התורה פ"ח ה"א שעל כן בני ישראל לא  

ב'  )ירמיהו  גם  וראה  , אלא רק במעמד הר סיני האמינו בו.  האמינו במשה בזכות האותות שעשה
  שהקב"ה משבח את ישראל זכרתי לך חסד נעוריך לכתך אחרי למדבר, משמע שהיה נסיון גדול. ב'(  

מהם לא מלו ולא עשו    םשגם האמינים שלא מתו בימי החשך רבי)שמות יב ו(    כיל לדודשמוראה  
ועיין ילקוט שמעוני בשלח רסח שהמצרים   פסח והקב"ה ברחמיו עשה להם נסים כדי להביאם לכך.

עי"ז ורובם גם ומסתמא רבים לא עמדו בנסיון, אמרו לישראל אם לא תמולו נקל העבודה מעליכם. 
 בגאולה ברבות השנים.ה נפלו מהאמונ

עצמו משוגע מסונוור ממשה  הכוונה לראות עצמו כאילו הוא יצא ממצרים? האם להראות  א"כ מה  
 רבנו בלא שום הגיון?

שעשה משה במצרים, ואיך מדינה שלימה    נוראים  נסיםשנה שלימה    הרי ראינו בחושואם תאמר  
 מספיק!!לא  זה   האםמפחדת ממנו פחד מות, ואיך בגללו הפסיקו להציק לנו. 

א"כ אשאל אותך שאלה תמימה, אם באמת הניסים עושים עליך רושם כזה גדול, עד שאתה מוכן  
ללכת בעינים עצומות, כפשוטו בעינים עצומות ממש!! אחרי בן אדם שגדולי ישראל חושדים בו  

ועובדא ידענא שאא״ז  -בעבירות חמורות כל כך. עיין דברי יואל חלק ח' פרשת קרח דף טו שכתב
לה״ה שמע מזקינו הישמח משה זלל״ה, שאמר לו שהוא נתגלגל בעוה״ז פעם השלישית,  הייטב לב ז

פעם אחת היה בדור המדבר, ואמר שכל ראשי סנהדראות עמדו בשיטתו של קרח, ורק ההמון עם 
 היה עם משה רבינו. 

ראינו ניסים ששום חוקר לא הצליח להסביר כיצד יתכן מוצ"ש ו' ניסן תשפד מאות    הנה לא מזמן
טילים שכל אחד מאות ק"ג חומר נפץ שבכוחו להרוס כמה בנינים נשלחו מאירן למקומות רבים  
בארץ ואפילו יהודי אחד לא נפגע. ואם לא מספיק שוב אותו דבר חזר על עצמו סמוך לראש השנה  

כל נס מיד כולם יודעים עליו כל מעשה קטן בקצה העולם מיד מתועד בכל  תשפה, היתכן היום ש
ראו כיצד הם יוצאים מאירן וכיצד מגיעים לישראל והקב"ה מכוון    ורביםכלי התקשורת והחברתיות  

ועתה בשנת תשפו כבר כמה שבועות בכל  אותם לשטח פתוח כאילו כל ישראל היא שטח פתוח.  
וכל זה מלבד שבכל יום כמעט מתפרסם פיגוע שלא  כמעט נפגעים.    יום טילים ובניסים גלויים אין

. האמנם אתה מרגיש מכח הניסים האלה חיזוק אמונה כל כך עד  צלח להם בכל מיני ניסים משונים
לילך   עליו  חתך  אם משפכדי  מי שאומרים  ידואחרי  זאת  שעל  כל  עליו  ל  , ה' עשה  לצאת  וסמוך 

   שישרדו את הדרך. לכולם ח לדאוג יטשהוא מבם מליוניוד עלמדבר מסוכן עם 
אחרי הכל, מספרים את הסיפורים האלו כלאחר יד, ומסבירים "עפו טילים מאירן    הרי כמו שהיום

 והצליחו להדוף אותם". "מחבלים רצו לירות על יהודים והיה 'מעצור'". ובזה תורצה לה הקושיה. 
בַיְאור הביאה  במצריםכך   , הכותרת בעיתונות המצרית לאחר מכת דם היתה: "תקלה שקרתה 

להמון דם. עבדנו לתקן את הבעיה, ואחרי שבוע היא נפתרה" לאחר מכת הצפרדעים, "צפרדע ענק  
הביא אתו המון צפרדעים. לאחר שבוע הצלחנו להיפטר מהבעיה ושילחנו את הצפרדעים". וכך  

ק"כ  לבד מנפלא והכניסו לטבע הפשוט, והמצרים הטיפשים האמינו.    בכל מכה ומכה. לקחו כל נס
נמי  ו.  מתוך מליונים שלא  שכן האמינו   ערב רברבוא   לא התחזקו באמונה  רוב בני ישראל  הכי 

 אמור תשפד. 138עפ"י עלון השגחה פרטית גליון והעדיפו להישאר עבדים במצרים.   
אמר ר' אבהו ברבי אחא בשם רבינו, כך היו ישראל נתונין זמור קז  רש שוחר טוב סוף מראה מד

בתוך מצרים, כעובר שהוא נתון בתוך מעיה של בהמה. וכשם שהרועה נותן יד בתוך מעיה ושומטו, 
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הלכה עובר ירך  לפי שו  .ע"כ  כך עשה הקב"ה, שנאמר )דברים ד, לד( לבוא לקחת לו גוי מקרב גוי.
מאמר  )עפ"י    מהעם המצרי, ודייקא החלק השפל שבו שהרי היו עבדיםהרי שישראל היו ממש חלק    ,אמו

  בישראל ועליהן דייקא אמר שהוציאם גוי מקרב גוי, נמצא שהכוונה למאמינים ש.  של ר' מאיר רקובסקי(
  לשונם ולבושםשמם  אע"פ שלא שינו  שלומר    וצריך  .המצרית  מהאומה הם שהיו ממש חלק  שגם  

וכפירה של כישוף וקסמים, ואעפ"כ מי מ"ט שערי טומאה  בממש  ישראל כבר  היו    )לקח טוב כו ג(,
והאחרים שהיה    ,ע"י העשר מכות  במשה עבדובה' ולאמונה    התעוררקל  בשהיה נשמה קדושה  

יה גם בברור האחרון בגאולה  וכך יה  בהם הסיגים המשיכו להחזיק באמונת מצרים וכפירה בגאולה. 
 הקרובה.

אעפ"כ אנו כאן, חיים וקיימים, נמצא בהכרח שאנו בני בניהם של אותם שהאמינו במשה ויצאו  
אחריו למדבר, וטבע האב עובר לבניו כמבואר בתורה ק' שעל כן זרע הבעש"ט רגילים בבכיה כי  
בני שמואל שעשו   על  נו. מבאר טעם שנכתב  על שבת  וכן המאירי  ע"ה.  דוד המלך  מזרע  הם 

נים של אביהם שהיה הולך מעיר לעיר לדון את ישראל וללמדם ועל כן עבירות כי היה   בהם את הגֵׁ
נים של אמונה כזו רק  ו  .כיון שמילאו את מקומו גם עליהן היה לעשות כן. נמצא שיש בנו את הגֵׁ

 ים והחברה מבלבלת. ינַ העֵׁ 
 

הרי בכל יום בכל רגע אנו מאמינים שיבוא אליהו ויבשר לנו על ביאת    יןיבאותו ענ  ןלעניי ן  יומעני
יהודי   דיעות כמו שלמשיח, שיהיה  יעשה מעשים    , אדרבה נולא בהכרח עם  מאד מסתבר שגם 

ומסתמא כל   . מה שהיה הוא שיהיה ר"ת משהפרשת ויחי(    - )עץ הדעת טוב למהרח"ו שהרי אמרו   ,משונים
הניסיונות שהיו אז יהיו גם עכשיו, מה אני מצפה ממנו? איזה ניסים הוא צריך לעשות כדי שאני  
אאמין בו? עד כמה אני מוכן לקבל מעשים מוזרים שיעשה? האם אצא איתו ואפקיר עצמי למדבר  

מאמין    מסוכן? או לאיזה נסיון קשה אחר? ומה אעשה עם גדולי ישראל יחלקו עליו? ואם אתה לא
 שזה יכול להיות, ראה פרקי היכלות רבתי פרק לג. שיאמרו עליו דברים שאין האוזן יכולה לשמוע?  
וראה חיי מוהר"ן סימן תב, שיש מדרגות שא"א לזכות בהן אלא ע"י מחלוקת, ועל כן משה רבנו  
בכוונה עשה שיחלקו עליו. ובוודאי משיח יזכה בהן, נמצא בהכרח שיעשה מעשים בכוונה שיחלקו 

 ה ולהתבטל למשיח??? ל אצליח להתגבר על כל המניעות הנעליו. האם 
 

 

אם נתאחר בקיום הסעודה עד סמוך לחצות עיין משנה ברורה סימן תעז ס"ק ו:  
כזית הראשון שמברכין עליו על אכילת מצה שצריך ליזהר מאד שלא לאחרו עד  

וע"כ יאכלנו    , ובדיעבד אם איחר מסתפקים הראשונים אם יצא ידי חובתו  . חצות
וגם מרור אף שהוא מדרבנן יזהר לאכלו קודם    . ולא יברך עליו על אכילת מצה

קודם אמירת ]צ"ל נתעכב[  (החשיך לו)ואם  , ואם איחר יאכלנו בלא ברכה , חצות
יקדש וישתה כוס ראשון ויטול ידיו ויברך המוציא ועל   , הגדה עד סמוך לחצות

ואח"כ יאמר הגדה   , ויאכל וגם יברך על המרור תיכף קודם חצות  , אכילת מצה
 ואח"כ יסעוד סעודתו ]אחרונים[:

יהא    , כיוון שנעשית צלישבקערה  הזרוע    לאכוללא  נוהגים  ו כאוכל  נראה  דלא 
 .והוא רק מנהג דכל שאינו שלם לא גזרו , קדשים בחוץ

אפילו בשר עגל ועוף, כל דבר שטעון שחיטה, אסור לאכול צלי    'סעיף בתעו  עיין ש"ע  
הגה: נוהגים בקצת מקומות לאכול בסעודה ביצים, זכר  במקום שנהגו שלא לאכול צלי. 
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ועוד זכר לחורבן   ,עבלאבלות, ונראה לי הטעם משום שליל תשעה באב נקבע בליל פסח 
רק ב' טבולים שעושים  והגין שלא לאכול שום טבול בלילה,שהיו מקריבין קרבן פסח. ויש נ

 . )מהרי"ל(בסדר 

 

 זמן חצות הלילה 

שחצות    שכתב בשם שב יעקב  ובהתש רי  בשם שע  'ס"ק ט  'או"ח אזמן חצות נחלקו בו עיין מ"ב  
שפסק כהזהר שם ס"ק ד'  הוא בחצי הלילה יב שעות מחצות היום ודלא כמגן אברהם  

ויקהל דחשבינן לילה יב שעות בינוניות נמצא חצות תמיד שש שעות אחר צאת  
הככבים וכן כתב רבינו בתורה קמט ועיין שיש"ק ח"ד אות קמא שאנ"ש נהגו גם  

וראיתי מקשים בעלון נחלי ברכה הרי המגן    ,לענין שאר דברים כחצות דרבינו 
אברהם עצמו שפסק כהזהר כתב שזה רק לענין שעת רצון ואמירת תיקון חצות  

משמע א"כ שגזירת ההרחקה של חז"ל וכגון באפיקומן היא    , ולא לענין תפילה
שלענין ברכת הנותן לשכוי סימן מז ס"ק יג  אבל עיין מ"א    . לא כהזהר  , בחצות הרגיל 

שתפילה כנגד תמידין בסימן רלג  ועיין לשון מ"א    , בינה יאמר בחצות לפי הזהר 
ונראה שיש   . לכן לענין זה חצות הוא הרגיל  , ותלוי במקום ובמהלך החמה  , תקנום
וא"כ לכאורה אין הכוונה לכל    , כי עי"ש שמדבר לענין זמן תפילת המנחה  , לחלק

וא"כ כל הדברים שזמנם עד עה"ש   , וכגון סוף זמן תפילת ערבית  ,זמני התפילות
 וגזרו חז"ל עד חצות וכן אפיקומן הן לפי חצות של הזהר, וכמנהג אנ"ש הנ"ל.

הלכה    אבל ביאור  זהיר  הד")עיין  תעז    (יהא  הלכה    מחלוקתבסימן  אם  ראשונים 
  ש מהתורה עד עה"   שזמנו  ע שאכילת הפסח מהתורה עד חצות או כר"  עכראב"

וגם בדעתו נחלקו י"א שגזרו רבנן משום הרחקה לאכלו עד חצות וי"א שלר"ע גם  
שלכתחילה הרי  ולמעשה אנו מחמירים מספק כראב"ע    , מדרבנן זמנו עד עה"ש

 .הרחקהאין זו גזירת ועד חצות  זמנו מהתורה

ולא תלוי    , אבל עדין יש לדון כי זמן אכילת פסח בחצות אין זה כנגד התמיד
אלא זכר לחצות שבו עבר הקב"ה במצרים והרג כל   ,במהלך החמה כתפילה

ששורש מחלוקת ר"ע וראב"ע היא האם גאולת הלילה    ,כמבואר בברכות  ,בכור
א"כ לראב"ע החצות הוא חצות    ,עיקר או גאולת הבפועל כשיצאו ממצרים עיקר

חצות אמיתי שעליו אמר משה "כחצות" ויותר מסתבר שהוא חצות   ,של הקב"ה
 לדעת הזהר וכמנהג אנ"ש.  

שגם שם  בפרש"י    "ועברתי בארץ מצרים בלילה הזה"]שמות יב יב[  פרשת בא  ועיין  
זו דייקא בתוקף החושך בבית פרעה ואולי אפ"ל שהשגה   .משה השיג השגה 

עיתי כשה  תגבוהה כזו כהשגת חצות שמבואר בלק"ה על תורה נו עפ"י תורה רו  

 
)ג( סימן לקביעת המועדים; א"ת ב"ש, ג"ר ד"ק,  סעיף  סימן תכח    - אורח חיים    שו"עכמבואר ב  עב

הייץ ו"ף, פירוש: ביום ראשון של פסח יהיה לעולם ט"ב וסימן: על מצות ומרורים יאכלוהו )במדבר  
 ט, יא(. 

ר  -  קח  "ב אות ח  –   שיח שרפי קודשועיין   בָׁ סַח כְּ פֶּ לֵׁיל  רוֹר בְּ ל מָׁ אֵׁ רָׁ י יִשְֹ נֵׁ נוּ: אִם יֹאכְלוּ בְּ מַר רַבֵּׁ אָׁ
אָׁ  ה בְּ עָׁ ש ְ וֹין זִיצְן תִּ דֶר וֶועט מֶען ש  יְים סֵׁ רוֹר בַּ ב לוֹמַר קִינוֹת, "אַז מְ'וֶועט עֶסְן מָׁ אָׁ ה בְּ עָׁ תִש ְ בוּ בְּ ש ְ ב יֵׁ

מּוּ  כַּ מִים  הַיָּׁ ם  אוֹתָׁ בְּ לִים  חָׁ ם  קִינוֹת". הֵׁ יי  )וע"ע באיכ"ר  בַּ )או"ח סימן תכח, ס"ג(.  רוּךְ  עָׁ ן  לְחָׁ ֻ ש  בְּ א  בָׁ
 בפתיחתא יח, ושם בפ"ג סי' ה'(.
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סוד העיבור בחי'  החושך  , אובד שזה  כנראה   , לתפוס את תחילת האור בעצם 
מה יעשה "ובבחי'    , השגה כזו אפשר להשיג דייקא בבחי' המבוארת שם בתורה נו

כי ההשגה הזו נעשית מההסתרה    , דהיינו בתוקף ההסתרה שבתוך ההסתרה  "בה
 וכמבואר בתורה סד שפרעה הוא בחי' החלל הפנוי.   . כמבואר שם , בעצמה

ואולי אפשר עוד להעיר שכיון שחצות הוא לראות את האור בתכלית החושך  
)יבמות   , ואעפ"כ הוא תכלית הרצון , שהוא זמן תכלית הקטנות של המלכות  , כנ"ל

כי שיטת רוב העולם היא לחשב מחצות    , איך לחשב זאת  , אולי בזה נחלקו  עב.(
נמצא   , הר לחשב מתחילת הלילהוואילו שיטת הז  , וחצות היום לפי עה"ש   , היום

החושך   שבתוקף  האור  זריחת  נקודת  ראשית  שרש  את  לחשב  האם  נחלקו 
ואולי   מתחילת זריחת האור של יום קודם, או מסופו דהיינו מתחילת הלילה הזה,

לגלות האור בתחילת החושך יותר  גדולה  מלגלותו בתחילת    , אפ"ל שזו השגה 
יום קודם ורבינו    , הר דייקאוי הזולכן היא שיטה שנתגלית ע"  , האור אפילו של 

שגם הוא   , אלא השגה  , משמע לא בא לומר הלכה)תורה קמט(  שעשה מזה תורה  
 הכל בדרך אפשר כמובן.והשיג שדייקא זה הזמן. 

 

 

 אכילת אפיקומן 

ולהבטיח   מהילדים שגנבוהו  לבקשו  עכשיו  צריך  לגנבו מסתמא  כיון שהמנהג 
להם תמורה ולהזהר שהמו"מ לא יתארך עד חצות. גם צ"ע אם מותר להבטיח 

 עגדבר מוקצה שאסור לדבר עליו ביו"ט דלא יעבור על ממצוא חפצך ודבר דבר

 

 בקול  יחד אומרים

פוּן   צָּּ

 
ששאל כמה מורי הוראה, ונחלקו בזה י"א שמותר שכיון שכך נהגו  פסח תשעב    עיין מעדני אשר  עג

 לעורר את התינוקות, הרי זה חפצי שמים וי"א שראוי לומר רק אני מסכים למה שאתה אומר.  
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 ולמצה שעמו   עהזכר לפסח שני כזיתיאכל לכתחילה ו עדהיינו אכילת האפיקומן 
מוציא, מצה, כורך, אפיקומן, וזכר למצה   –וסה"כ הן חמישה כזיתים של מצה 

 שעמו.

להצפינו שבוצע מצה אמצעית ונותן לאחד המסובין  עפ"י הפשט כיון     מדוע נקרא צפון
 עוועפ"י הסוד יש עוד טעמים  .(ש"ע תעג ו'ו עד זמן אכילתו בסוף הסעודה )כמבואר בלשמר

 
עיהה"ג עמ'  ועיין עוד  )   עפ"י הסדר הערוך פרק צז  -כמה פרושים נאמרו בשם אפיקומן    -  אפיקומן   עד 

 רז( 

 שם יווני לפרפראות ומיני למגדים.   .א

 נוטריקון בארמית הוציאו מגדים לקינוח סעודה. .ב

 אפיקו נימא דהיינו נצא לישון.   .ג

 אפיקו מאני היינו הוציאו כלי אכילה מכאן כי לא נוסיף לאכול.    .ד

לנו נקראת על שם פרפראות מגדים והיינו אפיקו מן דהיינו את   .ה זו חביבה  עוד לפי שמצה 
 המצה שהיא כמו מיני מגדים 

מבאר אפיקו מן הוציאו מצה שהיא כמו המן וכמבואר בגמרא שבמצה טעמו  )ר"ח ג(    ובלק"ה .ו
 טעם מן. 

ההגדה(  ) צ"ע    עה מצרים  עיוני  בפסח  האם  בקר,  עד  ממנו  תותירו  לא  הפסח  באכילת  שנצטוו  כיון 
לֶב? כי אע"פ שמסתמא קיימו את כל התורה, אבל כיון שעדין לא קבלוה   נתחייבו לאכול גם את החֵׁ

 בסיני כחיוב אולי הלאו דלא תותירו חייב אותם לאכלו אפילו את החלב. 

קשה על איזה מצוה מז'  פסח סט    מעדני אשר ההוא ארמאה שאכל פסח והרגוהו עיין    בפסחים נ:
 מצוות של ב"נ עבר שנתחייב מיתה? 

 בעניין אכילת פסח שלא למנוייו, האם אסור או שאין מקיים בזה המצוה? עוד עי"ש
מבאר שאפיקומן הפירוש הוציאו מצה,    - אות ו בהלכות פסח שם  ג'    עפ"י תורה נו הלכות ר"ח  לק"הועיין    עו

שהיא כמו המן, ונקרא צפון כי עד עכשיו היה בהסתרה ועכשיו מתגלה ההסתרה שבתוך ההסתרה,  
שהיא דעת גדול, בחי' דעת של משה, שזה בחי' המן, ובחי' מצה לשון מריבה בחי' מחלוקת לשם  

 שמים, שהיא באמת שלום גדול ודעת גדול מאד כמבואר בתורה נו.

ואחר כך אוכלין האפיקומן.   והוא נקרא צפון בסדר ההגדה.  היינו בחינת עוגה שהוציאו    -וז"ל
מצרים טעמו בה טעם מן.  שהוציאו דייקא. כי אחר שיצאו ונתגלה הדעת שהוא בחינת מצה.  אז  
טעמו בה טעם מן היינו בחינת מחלוקת לשם שמים שבאמת הוא שלום ודעת גדול בחינת מן כמו  

היטב. וזהו בחינת אפיקומן. אפיקו מן בחינת מצה שהוציאו מצרים  )בתורה נו(  ן שם  שכתוב שם עיי
טעמו בה טעם מן כנ"ל כי עתה אחר כל הנ"ל כבר זכו לבחינת מחלוקת לשם שמים כנ"ל ועתה  
המצה כתיקונו בשלימות בבחינת מן. וזהו אפיקו מן כנ"ל ועל כן עד עתה היה טמון וצפון ונסתר  

התגלות ההסתרה בתחילה על כל זה עדיין היה צריכים  בבחינת הסתרה כי אף שכבר נתעורר  
להצפינו ולהטמינו שלא יתאחזו ח"ו בבחינת המחלוקת דקדושה כנ"ל. כי עדיין לא נתגלה הדעת  
בשלימות כנ"ל ועתה שנשלם ונתגלה בחינת המחלוקת לשם שמים כנ"ל. אזי מוציאין האפיקומן  

 שהוא בחינת עוגה שהוציאו ממצרים וכו' כנ"ל.

כי צפון הוא בחינת הסתרה סטרא דדינא כמו שכתוב  …לפני כן הלכות ר"ח ג' אות ו'       ועי"ש
מצפון תפתח וכו'. ועל שם זה נקרא צפון לשון הצפנה והסתרה, ובאמת שם דייקא מלובש טוב  
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 מצות האפיקומן  

)רש"י ורשב"ם  לכתחילה יש לאכול ממנה כזית בשיעור לחומרא כיוון שיש ראשונים  

ומה    , חובת אכילת מצה מהתורה  עיקרשסוברים שהיא    וכן פסקו כמה אחרונים עי"ש(
 . כיוון שכבר מילא כרסו ממנה , שלא מברכים עליה

 ( רשב"ם)ויש שכתבו שהיא זכר למצה הנאכלת עם הפסח  

)תוס' וריטב"א    ויש ראשונים שכתבו שהיא תקנת חכמים שישאר טעם מצה בפיו

 ומהר"ל גבורות ה' פרק סג( 

ולדעתם גם אסור    ,מצת האפיקומן היא זכר לפסח   הראשוניםאבל לרוב  
 )הסדר הערוך סימן צח טו( וכן הלכה  ,כפסח לאכלו בשני מקומות

 

ומסתמא הכוונה    , ומובא בטעמי המנהגים שהוא סגולה לבנים  . אפיקומן גמט' כן ירבה
 לאכילתו או אולי חטיפתו. 

 אפיקומן סגולה לשמירת הבית מגנבים. והטעם אולי עפ"י שיטת הרא"ש שה גם אפיקומן
וכיון שיש בו מצות   , לכן צריך שמירה כקדשים שנפסלים בהיסח הדעת  , במקום הפסח

 )תשובות והנהגות ח"ג קמא( הוא גם סגולה לשמירה  , שמירה

* 

זה    , ממצות שנאפו ערב פסח אחר חצות אפיקומן דווקא  שמקפידים לאכול    לכאורה מה
 .שעמו אפשר ממצה אחרתאו חגיגה אבל הזכר למצה  , רק לגבי כזית שהוא זכר לפסח

 

 שיעור אכילתו 

 לכתחילה ראוי לאכול שני כזית לאפיקומן 

 
גדול כנ"ל בחינת מה רב טובך אשר צפנת ליראך וכו'. וזהו בחינת רוח צפונית שהוא רוח טובה  
בתוך  בחינת הטוב הגדול המלובש  היינו  דייקא  ומנשבת מצפון  כמובא  וחסד  דעת  בחינת  מאד 
תכלית ההסתרה כנ"ל. ועל כן נתגלה הרוח צפונית בחצות דייקא כי אזי נתגלה ההסתרה ואזי  

מלובש בתוך ההסתרה שזהו בחינת רוח צפונת כנ"ל. וזה הרוח צפונית מנשבת  נתגלה הטוב ה
בכנור של דוד ונתגלין על ידי זה הנגונים שהם בחינת התגלות הטוב מתוך ההסתרה כנ"ל. ועל ידי  

 זה היה יודע דוד חצות אימת כי על ידי זה נתגלה התעוררות והכרוז של בחינת חצות כנ"ל:

המנהג שאוכלים האפיקומן שנקרא צפון בחצות, ואז דייקא אוכלים את הכזית החמישי    ואולי על כן 
אולי רמז לרוח צפונית שמנשבת בה' נימי הכינור של דוד שהוא בחי' ה' חומשי התורה וה' אוני  
הריאה וה' ספרי תהילים כמבואר בתורה ח', והאפיקומן הוא מצה וזכר לפסח. ומבואר בתורה נז  

ין חמץ למצה וכו' עי"ש שמצה היא בחי' ה' מוצאות הפה, כח הדיבור שזוכה ע"י בחי'  אות ח' אין ב
אכילת מצה והיינו פה סח, ואולי אפ"ל שנשלם הדיבור באכילת הכזית החמישי דייקא, וצ"ע כי 

 אוכלים אותו דייקא קודם חצות, ויותר נראה שהמצה בעצמה בחי' רוח צפונית. 
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.  )מג"א ומ"ב( כזית זכר לפסח וכזית למצה הנאכלת עמו    , ונאמרו בזה כמה טעמים
לחגיגה זכר  וכזית  לפסח  זכר  כזית  הימים  ,  עזאו  חמדת  הוא  ועי"ש שיש שכתבו שהמקור 

. והמהרי"ל כתב הטעם שמרוב חביבות המצה אנו אוכלים ממנה שיעור  הארור
והב"ח דחה דבריו,  כפול כיוון  שם  ועיין בהגה  .  וכתב סברא  לזה,  שהביא סמך 

מצה אכילת  מצוות  קיום  מסיימין  האפיקומן  האכילה   , שבאכילת  מצוות  שהיא 
לשנה  משנה  הנוהגת  הזה  בזמן  מהתורה  שנפרדים    , היחידה  בשעה  ראוי  לכן 

 ממנה לקיימה בשמחה ולהראות חביבותה ע"י אכילת שיעור כפול.

 

  גרם יאכל כזית אחד בשיעור   21מי שקשה לו לאכול שני כזית גדול דהיינו ב"פ  
גרם בכדי אכילת פרס  ויש בו שנים קטנים ויכווין שהוא זכר לפסח וי"א    17חזו"א  

 שיתנה ויאמר שהוא זכר לפי הדעה שהלכה כמותה דהיינו לפסח או מצה שעמו 

יכול להקל בשיעורו    , אמנם כאמור לעיל עיקר הלכה שאפיקומן זכר לפסח לכן 
 דהיינו שליש ביצה של היום אם אינו רוצה להחמיר.  

לכתחילה לאכול רק כזית אחד. וכ"ש לדעה שכזית שני   מקיליןלנשים וקטנים יש  

 הוא זכר לחגיגה שהרי אינה נאכלת לנשים 

כיוון שלא מברכין עליו א"צ   שלאפיקומןיש ראשונים )חינוך מצוה כא( דסברי  

 שיעור כזית

 

 מקום אכילתו 

יש להזהר כשאוכל  על כן    , כיון שכנ"ל לרוב הראשונים הוא זכר לאכילת הפסח
  .שלא יאכלנו בשני מקומות כמבואר בסימן תעח א'  , אפיקומן לשבת במקום אחד

וה"ה בחדר אחד מקצתו בשולחן זה    -בשני מקומות  ד"ה  שם  משנה ברורה  ועי"ש  
והטעם שאפיקומן זכר לפסח ופסח אינו    . דהוי כשני מקומות  , ומקצתו בשולחן אחר
 :" בבית אחד יאכל" לפי שנאמר  , נאכל בשני מקומות

 

 

 יאמר    

 
השובע   אולי מה  עז  על  נאכל  שיהיה  כדי  עם הפסח  חגיגה הנאכלת  כיון שטעם  זו  שדחו סברא 

כמבואר בפסחים דף ע. וכיון שהמנהג לאכול האפיקומן אחרי הסעודה בוודאי נאכל על השבע גם  
 בלי הכזית הנוסף.

שדרך המלכים כן לאכול בשר על השובע,  )רש"י דף פו.(  שהפסח נאכל על השובע, י"א    ועי"ש טעם
שהיא גזרה כי    )רמב"ן במלחמות( שכן חובת כל הקרבנות כמבואר בחולין קלב: למשחה לגדולה. וי"א  

אם יאכל מתוך רעב שמא יחטט אחר הבשר וישבור עצם. המרדכי מקשה לדברי רש"י צ"ע הרי  
גם החגיגה עצמה צריכה להאכל על השבע. עוד הקשו עם כדי לאכול על השבע מדוע צריך קרבן 

 ( 3)עפ"י הערת שוטנשטין פסחים ע. הערה  הרי יכול לאכול חולין?  
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ר עַצְמִי   ֵׁ ינִי מְקַש ּ ןבְּ הֲרֵׁ ים   אֲכִילַת אֲפִיקוֹמָׁ יִּ אֲמִתִּ יקִים הָׁ דִּ ל הַצַּ לְכָׁ
ר   ֶ אֲש  ים  קְדוֹש ִ ר  פָׁ עָׁ י  וֹכְנֵׁ ש  ים  יִּ אֲמִתִּ הָׁ יקִים  דִּ הַצַּ ל  וּלְכָׁ נוּ  דוֹרֵׁ בְּ ֶ ש 
עַ   נֹבֵׁ נַחַל  ם  יְסוֹד עוֹלָׁ יק  צַדִּ דוֹש   הַקָּׁ נוּ  לְרַבֵּׁ ט  וּבִפְרָׁ ה  מָּׁ רֶץ הֵׁ אָׁ בָּׁ

מֵׁ  א זי"ע אָׁ יגָׁ ן פֵׁ ן בֶּ נוּ נַחְמָׁ ה רַבֵּׁ כְמָׁ  ן. מְקוֹר חָׁ

ן.   וַת אֲכִילַת אֲפִיקוֹמָּ ם מִצ  קַיֵּ ן ל  זֻמָּּ ן וּמ  הֲרֵינִי מוּכָּ
חִילוּ   ד  הּ בִּ תֵּ כִינ  רִיך  הוּא וּש   א בּ  ָּ ש  ם יִחוּד קוּד  ֵ ש  ל 
לִים עַל   א ש   יִחוּדָּ ם י"ה בו"ה בּ  ֵ יַחֵד ש  חִימוּ ל  וּר 

אֵל.  רָּ ל יִש   ם כָּּ ֵ ש  ם בּ  לָּ נֶע  מִיר ו  דֵי הַהוּא טָּ  י 

ה   כּוֹנְנָׁ ינוּ  דֵׁ יָׁ ה  וּמַעֲש ֵׁ לֵׁינוּ  ינוּ עָׁ אֱלהֵֹׁ י  אֲדֹנָׁ נֹעַם  וִיהִי 
הוּ. ינוּ כּוֹנְנֵׁ דֵׁ ה יָׁ לֵׁינוּ וּמַעֲש ֵׁ    עָׁ

 ואוכל בהסיבה

ומי    ,גרם 15, ואפשר לכתחילה שכל כזית גרם 30שני כזית כל אחד ההידור 
 ברנדסופר( )פסקי בית הוראה  גרם. 15של שקשה לו כזית אחד 

כי גבי פסח   ,לכאורה צריך להסב רק בכזית שהוא זכר למצה הנאכלת עם הפסח
 . לא מצאנו שנאכל בהסבה

לכתחילה יש לחשוש לדעת רש"י ורשב"ם שכזית האפיקמן הוא    אם שכח להסב
יכול  כי  , אבל אם קשה לו אינו חייב ,החיוב מצה מהתורה ויחזור ויאכל בהסיבה

)תעז מ"ב ס"ק ד' ושער הציון  לסמוך על דעת הרמב"ם שהוא זכר לפסח וא"צ הסבה  

  , אפיקומן  שתי פעמיםוצ"ע שבסימן תעב מ"ב ס"ק כב כתב שאסור לאכול    (שם
לכן אם שכח להסב יסמוך על הראבי"ה או הרמב"ם ולא יחזור לאכול. ואם כבר  

 . ברך ברהמ"ז לא יאכל שוב אפיקומן

   עח'ש"ע או"ח סימן תעז סעיף בכלל אפיקומן עיין  ואם שכח ולא אכל

 
אעפ"כ  ולא אכל אפיקומן ולא נזכר עד שנטל ידיו למים אחרונים או שאמר הב לן ונברך,    אם שכח  עח

ואוכל אפיקומן בלא ברכת    לא חשיב היסח הדעת, דאתכא דרחמנא סמכינן, וחשיב שכחה ולא היסח דעת )מ"ב(,
 המוציא. 

נזכר עד שבירך ברכת המזון, אם נזכר קודם שבירך בורא פרי הגפן, יטול ידיו בלא ברכה   ואם לא
)ויחזור ויברך ברכת המזון ויברך בפה"ג וישתה הכוס ואע"פ שכבר שתה כוס שלישי ויברך המוציא ויאכל האפיקומן  

  (.טעות הוה וזו נחשבת כוס שלישי( )בית יוסף 

לא יאכל אפיקומן,    אזי למנהגם לברך ברהמ"ז תמיד על כוסנזכר עד אחר שבירך בורא פרי הגפן    ואם לא
אע"פ שלא כיוון לשם אפיקומן וגם אכל אחריו יצא בדיעבד, ודוקא שאכל  ויסמוך על מצה שאכל בתוך הסעודה  
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ואם אכל יחזור    . שלא יעבור טעמו  עטאסור לאכול כלום  אחר אכילת אפיקומן
)תעח  ולענין שתיה נחלקו וראוי להחמיר בכל משקה חוץ ממים    . ויאכל אפיקומן

 א ומ"ב א(

 

 אכילתו   זמןסוף  

זמ אם  אכילתונחלקו הראשונים  ו)כראב"ע(    עד חצות  ן  מה  או עד עלות השחר 

   . )כר"ע( רהימהעב להתרחקחצות רק כדי עד אמרו ש

ויהא זהיר לאכלו קודם חצות. משמע שפסק להחמיר אבל בדיעבד יצא  )תע"ז(  ולשון הש"ע  
 גם אחרי חצות.

נמצא לפ"ז  אחר אכילתו אסור לאכול כלום כדי שישאר טעמו בפיו עד סוף זמן אכילתו.  
ואילו למ"ד שזמנו    שלמ"ד שזמנו עד חצות אזי אחר חצות מותר לאכול ולהעביר טעמו. 

 עד עלות השחר אסור לאכול כלום עד הבקר. 

 קודם חצותזמן חצות קרב ונראה שלא נספיק לאכול את האפיקומן  אם על כן 
אם הלכה כרבי אלעזר  מפורסמת עיצה בשם האבני נזר לאכול לפני חצות כזית על תנאי  

בן עזריה, יהיה כזית זה לשם אפיקומן, ואם הלכה כרבי עקיבא, הרי שאין זה אפיקומן  
לאחר חצות אפשר לאכול את הסעודה ממה נפשך: לרבי    אלא אכילה סתמית של מצה.

אלעזר בן עזריה האיסור לאכול כבר פג, שכן זמן אכילת האפיקומן הסתיים, ואילו לרבי  
עקיבא האיסור עדיין לא חל, שכן האפיקומן טרם נאכל. בסיום הסעודה יש לאכול שוב  

 ( 380)עולמות שיעור  כזית מצה לשם אפיקומן, שמא ההלכה היא כרבי עקיבא. 

( שאף שהיו כאלו שפקפקו בחידושו של האבני 11הגדש"פ הלכה ממקורה ) עוד שם בשם
נזר, מכל מקום היו גדולים רבים שקיבלו את דבריו באהדה רבה, מהם הגרי"ז מבריסק  

)מקראי קודש  , שאמר "נאה הדבר למי שאמרו", והגרצ"פ פראנק  )מובא בהגדה מבית לוי, עמ' רי( 

 .)צפנת פענח, שמות יג, יד( , וכן נראה מדברי הרוגאצ'ובר  , פסח ח"ב סימן נו(

ח"ב רלט וכתב שם שהגרי"ז מבריסק שיבח עיצה זו וסבר    עיין תשובות והנהגותעוד בזה  
   . ושכן נוהגים. שגם א"צ להתנות בפירוש כי א"צ כוונה לשם אכילת אפיקומן

ראה שזו מחלוקת ראשונים כי ש  אם צריך כוונה לשם אכילת אפיקומןש  וכתב על זה
במ"ב יש סתירה בסימן תעב ס"ק כב שאסור לאכול ב"פ אפיקומן ויסמוך על הרמב"ם  

 
וכל זה דווקא למנהגם  . שכולן שמורות הן משעת לישהכזית מצה שמורה בתוך סעודתו, דעל השובע בעינן )מ"ב(, 

אבל    לברך כל ברהמ"ז על כוס וא"כ הוא מוסיף על הכוסות אבל למנהגינו יכול לאכול אפיקומן ויברך בלא כוס )מ"ב(; 
במקום שנהגו לעשות שימור למצות מצוה משעת קצירה, אפילו לא נזכר עד אחר ההלל אפילו  
אחר כוס רביעי, יטול ידיו ויברך המוציא ויאכל האפיקומן דווקא אם לא אכל מהן בתוך הסעודה  

הגה: ויחזור ויברך על הכוס ואין  לבד מהמוציא שיוכל לסמוך על זה לשם אפיקומן שנאכל על השובע.  
לחוש במה שמוסיף על הכוסות אע"פ ששותה כוס שלישי אחר הרביעי הסדר לא מעכב. ולמנהגינו שמברכים  
יאכל כזית אחד   נאבד האפיקומן  ואם  )תשובת הרא"ש כלל כ"ד(.  יברך בלא כוס  סתם ברהמ"ז בלא כוס 

 ממצה שמורה אחרת )רוקח(.

נאמרו כמה ביאורים י"א כדי שהפסח יהיה נאכל על השבע, לכן אסרו לאכול    רבטעם האיסו   עט 
אחריו כדי שאת הסעודה יוכרחו לאכול כולה לפניו. וי"א כיון שבמקדש היו הולכים לומר את ההלל  
במקום אחר מחמת הצפיפות חששו שישכח לומר הלל, לכן להזכירו אסרו לאכול אחריו )המאור(.  

 צה בפיו )רמב"ם(  וי"א כדי שישאר טעם מ
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  .ובסימן תעז ס"ק ד' שאם אכל בלא הסבה יחזור ויאכל כי לרש"י היא עיקר מצות מצה 
 עי"ש. כוונה.  א"צאבל לרמב"ם   , כוונה צריךשלדעת רש"י  משמע
כי אפילו למ"ד   שהוכיח דלשיטת הגר"ח לא תועיל עצה זו. )ח"ז קפח(  מועדים וזמנים  ועיין  

נותר הוא יהיה רק  קדושת קרבן כל הלילה לכן  עד חצות זה מצד מעשה האכילה אבל  
בבקר לכן למ"ד שאפיקומן זכר לקרבן הפסח לכ"ע סוף זמנו בעלות השחר וכן לגבי הדין 

עוד הקשה שעשית תנאי במצוות שנוי במחלוקת    שישאר טעמו בפיו זה עד עלות השחר. 
דמילתא דליתא בשליחות  )סימן ג(  ולמה להכנס בפרצה כל כך דחוקה ובפרט לבעל עונג יו"ט  

 ליתא בתנאי. עוד מוכיח שם שהגר"א מסתמא חלק על עיצה זו.

שיעורעיין   בעניין  49עולמות  במצוות,    עשיית  אריכות  הנ"ל    ובפרט"תנאי"  ה"תנאי" 
עיל  ועוד ראיתי בשם ר' שמעון שקופ שלא י.  אכילת האפיקומןשהציע האבני נזר בענין  

כיון דכל מילתא דליתא בשליחות ליתא בתנאי, וגם הר"מ פיינשטיין והרב אלישיב ז"ל  
 פקפקו בזה. 

 

 זמן חצות

עיין מ"ב או"ח א' ס"ק ט' בשם שערי תשובה שכתב בשם שב יעקב שחצות הוא בחצי  
דף קצה  הלילה יב שעות מחצות היום ודלא כמגן אברהם שם ס"ק ד' שפסק כהזהר ויקהל  

 נמצא חצות תמיד שש שעות אחר צאת הככבים.   ,דחשבינן לילה יב שעות בינוניות

וו שאנ"ש נהגו עיין שיש"ק ח"ד אות קמא  רבנו בתורה קמט הכריע לנו כדעת הזוהר, 
באכילת האפיקומן עד חצות שהוא שש שעות מצאת   וגם להקל   , גם לשאר דבריםכדעה זו  
 כפי שנתבאר לעיל באריכות. הככבים. 

תקופת ור גדול כצהרי  באפתאם האיר אור יום    הלילה בדיוק, איתא בזוהר פ' בא שבחצות  
ועי"ש שחוקר האם חצות לילה הוא איזה זמן  )עומקא דפרשא מודיעין גליון שפא פסח תשעו(    . תמוז

ואם אינו זמן צ"ע כיצד האיר    כלשהו או שאינו זמן כלל, ומוכיח שנחלקו בזה אחרונים. 
ועיין ליקוטי מוהר"ן תורה קמט שחצות נמשך שתי שעות. נראה אע"פ    אור הנ"ל בחצות.

 שהוא לא זמן אבל ההארה של בין שני החצאים נמשכת שעתיים.
 

* 
כדי שלא  אחרי אכילת אפיקומן אסור לאכול שום דבר ולשתות מותר רק מים, 

כמבואר בש"ע או"ח סימן תעח ומ"ב שם. ועיין  יעבור טעם האפיקמן מפיו 
לקמן אחרי כוס רביעי מה שקשה על זה שטעם אפיקומן עבר ע"י שתיית עוד  

 שתי כוסות יין אחריו. 

 
 

 מיד בסיום אכילת האפיקומן  
 בקול  יחד אומרים

רֵך    בָּּ
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   כוס שלישימוזגין 
 

 )תעט מ"ב ס"ק א( וצריך לשטוף ולהדיח הכוס 

כוס שלישית אומר עליה בברכת המזון ואם שתה אותה קודם שגמר ברכת המזון לא 
 יצא ידי חובת כוס שלישי 

)רמ''א ונוהגים שבעה''ב מזמן אף אם יש לו אורח ומ''מ אין קפידא בזה אם בירך אחר 

 . ומשנ''ב תע''ט(

 

וִד דָּ מוֹר ל  ר:  מִז  ה רֹעִי לאֹ אֶחְסָׁ נִי   יְהוָׁ יצֵׁ א יַרְבִּ ֶ ש  נְאוֹת דֶּ בִּ
נִי: י מְנֻחוֹת יְנַהֲלֵׁ י צֶדֶק   עַל מֵׁ לֵׁ נִי בְמַעְגְּ ב יַנְחֵׁ וֹבֵׁ י יְש  נַפְש ִ

מוֹ: י    לְמַעַן ש ְ ע כִּ א רָׁ וֶת לאֹ אִירָׁ יא צַלְמָׁ גֵׁ ךְ בְּ לֵׁ י אֵׁ ם כִּ גַּ
ה יְנַחֲמֻנִי: מָּׁ ךָׁ הֵׁ עַנְתֶּ בְטְךָׁ וּמִש ְ דִי ש ִ ה עִמָּׁ נַי    אַתָּׁ עֲרֹךְ לְפָׁ תַּ

ה: יָׁ י כּוֹסִי רְוָׁ מֶן ראֹש ִ ֶ נְתָּׁ בַש ּ ַ ש ּ י דִּ ן נֶגֶד צֹרְרָׁ לְחָׁ ֻ אַךְ טוֹב    ש 
לְאֹרֶךְ   ה  יְהוָׁ ית  בֵׁ בְּ י  בְתִּ ַ וְש  י  חַיָּׁ י  יְמֵׁ ל  כָּׁ פוּנִי  יִרְדְּ חֶסֶד  וָׁ

מִים:  יָׁ

 

ר עַצְמִי   ֵׁ ינִי מְקַש ּ זוֹן הֲרֵׁ ת הַמָּׁ רְכַּ ל בִּ ֶ ה ש  מִצְוַת עֲשֵֹׁ יקִים    בְּ דִּ ל הַצַּ לְכָׁ
ים   ר קְדוֹש ִ פָׁ י עָׁ וֹכְנֵׁ ים ש  יִּ אֲמִתִּ יקִים הָׁ דִּ ל הַצַּ נוּ וּלְכָׁ דוֹרֵׁ בְּ ֶ ים ש  יִּ אֲמִתִּ הָׁ
עַ   ם נַחַל נֹבֵׁ יק יְסוֹד עוֹלָׁ דוֹש  צַדִּ נוּ הַקָּׁ ט לְרַבֵּׁ ה וּבִפְרָׁ מָּׁ רֶץ הֵׁ אָׁ ר בָּׁ ֶ אֲש 

א זי"ע אָׁ  יגָׁ ן פֵׁ ן בֶּ נוּ נַחְמָׁ ה רַבֵּׁ כְמָׁ ן. מְקוֹר חָׁ  מֵׁ

ת   כַּ ר  ל בִּ ֶ ה ש  וַת עֲשֵֹ ם מִצ  קַיֵּ ן ל  זוּמָּ ן וּמ  נִי מוּכָּ הִנ 
תָּּ אֶת   תָּּ וּבֵרַכ  ע  בָּ שָֹּ תָּּ ו  כַל  אָּ אֱמַר ו  נֶּ ֶ זוֹן, ש    ' ההַמָּּ

ם   ֵ ש  ל   , ך  לָּ תַן  נָּ ר  ֶ אֲש  ה  הַטּוֹבָּ רֶץ  אָּ הָּ עַל  אֱלהֶֹיךָּ 
חִילוּ   ד  בִּ יהּ  תֵּ כִינ  וּש   הוּא  רִיך   בּ  א  ָּ ש  קוּד  יִחוּד 
ל   כָּּ ם  ֵ ש  בּ  ם  נֶעֱלָּ ו  מִיר  טָּ הַהוּא  דֵי  י  עַל  חִימוּ  וּר 

אֵל:  רָּ  יִשֹ 
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ינוּ   לֵׁ ה עָׁ ינוּ כּוֹנְנָׁ דֵׁ ה יָׁ ינוּ וּמַעֲשֵֹׁ לֵׁ ינוּ עָׁ י אֱלהֵֹׁ וִיהִי נוֹעַם אֲדנָֹׁ
הוּ: ינוּ כּוֹנְנֵׁ דֵׁ ה יָׁ  וּמַעֲשֵֹׁ

 

 בזימון על כוס יין  המזון למים אחרונים ומברך ברכתידיו  רוחץ 

 

 רבותי נברך -ואומר

 יהי שם ה' מבורך מעתה ועד עולם  - ועונים

 ברשות נברך )לאלקינו( שאכלנו משלו   -ואומר 

 ברוך )אלקינו( שאכלנו משלו ובטובו חיינו -ועונים 

מֶלֶך    אֱלהֵֹינוּ  יָּ  י  ה  אַתָּּ רוּך   בָּּ
לּוֹ.  כֻּ ם  עוֹלָּ הָּ אֶת  ן  הַזָּּ ם.  עוֹלָּ הָּ
רַחֲמִים.  וּב  חֶסֶד  בּ  חֵן  בּ  טוּבוֹ  בּ 
י  כִּ ר.  ש ָּ בָּּ ל  כָּ ל  לֶחֶם  נוֹתֵן  הוּא 
דוֹל   הַגָּּ טוּבוֹ  וּב  דּוֹ:  חַס  ם  עוֹלָּ ל 
נוּ   סַר לָּ אַל יֶח  נוּ ו  סַר לָּ מִיד לאֹ חָּ תָּּ

ם   עוֹלָּ ל  זוֹן  מוֹ מָּ ש   עֲבוּר  בַּ עֶד.  וָּ
נֵס  פַר  וּמ  ן  זָּ אֵל  הוּא  י  כִּ דוֹל.  הַגָּּ
ל   כָּ זוֹן ל  לַכֹּל וּמֵטִיב לַכֹּל וּמֵכִין מָּ
מוּר.   אָּ כָּּ א:  רָּ בָּּ ר  ֶ אֲש  יו  רִיּוֹתָּ בּ 
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ל חַי  כָּ יעַ ל  בִּ דֶךָּ וּמַש   פּוֹתֵחַ אֶת יָּ
אֶת  ן  הַזָּּ  . יָּ י  ה  אַתָּּ רוּך   בָּּ צוֹן:  רָּ

 הַכֹּל:
 

הִנְחַלְתָּׁ   נוֹדֶה ֶ ש  עַל  ינוּ.  אֱלהֵֹׁ יְיָׁ  ךָׁ  לְּ

ה. וְעַל   בָׁ ה וּרְחָׁ ה טוֹבָׁ ינוּ אֶרֶץ חֶמְדָׁ לַאֲבוֹתֵׁ
מִצְרַיִם.   אֶרֶץ  מֵׁ ינוּ  אֱלהֵֹׁ יְיָׁ  נוּ  אתָׁ הוֹצֵׁ ֶ ש 
רִיתְךָׁ   בְּ וְעַל  דִים.  עֲבָׁ ית  מִבֵּׁ נוּ  וּפְדִיתָׁ
תְךָׁ   תּוֹרָׁ וְעַל  נוּ.  רֵׁ בְש ָׁ בִּ תַמְתָּׁ  חָׁ ֶ ש 

נוּ. דְתָּׁ מַּ לִּ ֶ וְעַל    ש  נוּ.  הוֹדַעְתָּׁ ֶ ש  יךָׁ  חֻקֶּ וְעַל 
זוֹן   נוּ. וְעַל אֲכִילַת מָׁ חוֹנַנְתָּׁ ֶ חֶסֶד ש  ן וָׁ ים חֵׁ חַיִּ
ל יוֹם   כָׁ מִיד. בְּ נוּ תָּׁ ס אוֹתָׁ ן וּמְפַרְנֵׁ ה זָׁ אַתָּׁ ָׁ ש 

ה:  עָׁ ל ש ָׁ ת וּבְכָׁ ל עֵׁ  וּבְכָׁ
 

עַל ךְ.    ו  רְכִים אוֹתָׁ ךְ וּמְבָׁ ינוּ אֲנַחְנוּ מוֹדִים לָׁ הַכֹּל יְיָׁ אֱלהֵֹׁ

תוּב.   כָּׁ כַּ עֶד:  וָׁ לְעוֹלָׁם  מִיד  תָּׁ חַי  ל  כָּׁ פִי  בְּ מְךָׁ  ש ִ רַךְ  יִתְבָּׁ
ה   רֶץ הַטּבָֹׁ אָׁ רַכְתָּׁ אֶת יְיָׁ אֱלהֶֹיךָׁ עַל הָׁ עְתָּׁ וּבֵׁ בָׁ כַלְתָּׁ וְש ָׁ וְאָׁ

ה יְיָׁ  רוּךְ אַתָּׁ ךְ: בָּׁ תַן לָׁ ר נָׁ ֶ זוֹן:אֲש  רֶץ וְעַל הַמָּׁ אָׁ  . עַל הָׁ
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. וְעַל    רַחֶם ךָׁ ל עַמֶּ אֵׁ רָׁ ינוּ עַל יִש ְ א יְיָׁ אֱלהֵֹׁ נָׁ

  . בוֹדֶךָׁ כְּ ן  כַּ מִש ְ צִיּוֹן  וְעַל   . עִירֶךָׁ לַיִם  ָׁ יְרוּש 
יִת   . וְעַל הַבַּ יחֶךָׁ וִד מְש ִ ית דָּׁ וְעַל מַלְכוּת בֵּׁ
יו:   לָׁ עָׁ מְךָׁ  ש ִ א  קְרָׁ נִּ ֶ ש  דוֹש   וְהַקָּׁ דוֹל  הַגָּׁ

פַּ  נוּ  זוּנֵׁ נוּ  רְעֵׁ בִינוּ.  אָׁ ינוּ.  נוּ  אֱלהֵֹׁ רְנְסֵׁ
ינוּ   אֱלהֵֹׁ יְיָׁ  נוּ  לָׁ וְהַרְוַח  נוּ.  וְהַרְוִיחֵׁ נוּ  לֵׁ וְכַלְכְּ
נוּ יְיָׁ   צְרִיכֵׁ א אַל תַּ ינוּ. וְנָׁ רוֹתֵׁ ל צָׁ ה מִכָּׁ רָׁ מְהֵׁ
י   ם וְלאֹ לִידֵׁ דָׁ ר וָׁ ש ָׁ נַת בָּׁ י מַתְּ ינוּ לאֹ לִידֵׁ אֱלהֵֹׁ
ה.   תוּחָׁ ה. הַפְּ לֵׁאָׁ דְךָׁ הַמְּ י אִם לְיָׁ ם. כִּ תָׁ אָׁ הַלְוָׁ

לֵׁם  הַקְּ  בוֹש  וְלאֹ נִכָּׁ לּאֹ נֵׁ ֶ ה. ש  בָׁ רְחָׁ ה וְהָׁ דוֹש ָׁ
עֶד:  ם וָׁ  לְעוֹלָׁ

 

בִיעִי ב ְ הַש ּ יוֹם  וּבְמִצְוַת  מִצְוֹתֶיךָׁ  בְּ ינוּ  אֱלהֵֹׁ יְיָׁ  נוּ  וְהַחֲלִיצֵׁ ה  רְצֵׁ שבת: 
בּוֹת  נֶיךָׁ לִש ְ דוֹש  הוּא לְפָׁ דוֹל וְקָׁ י יוֹם זֶה גָּׁ דוֹש  הַזֶּה כִּ דוֹל וְהַקָּׁ ת הַגָּׁ בָּׁ ַ הַש ּ

נִ  הָׁ וּבִרְצוֹנְךָׁ  רְצוֹנֶךָׁ  מִצְוַת  כְּ ה  אַהֲבָׁ בְּ בּוֹ  נוּחַ  וְלָׁ ינוּ בּוֹ  אֱלהֵֹׁ יְיָׁ  נוּ  לָׁ יחַ 
ינוּ  נוּ יְיָׁ אֱלהֵֹׁ נוּ וְהַרְאֵׁ תֵׁ יוֹם מְנוּחָׁ ה בְּ חָׁ גוֹן וַאֲנָׁ ה וְיָׁ גָׁ ה וְדְאָׁ רָׁ א צָׁ הֵׁ לאֹ תְּ ֶ ש 
עַל  בַּ הוּא  ה  אַתָּׁ י  כִּ ךָׁ  ֶ דְש  קָׁ עִיר  לַיִם  ָׁ יְרוּש  בִנְיַן  וּבְּ עִירֶךָׁ  צִיּוֹן  מַת  נֶחָׁ בְּ

מוֹת:  חָׁ וּעוֹת וּבַעַל הַנֶּ  הַיְש 

 

אֶה    אֱלהֵֹינוּ וֵאלהֵֹי אֲבוֹתֵינוּ  רָׁ וְיֵׁ יעַ  וְיַגִּ בֹא  וְיָׁ יַעֲלֶה 
כְרוֹן   נוּ וְזִּ נוּ וּפִקְדוֹנֵׁ ר זִכְרוֹנֵׁ כֵׁ ד וְיִזָּׁ קֵׁ מַע וְיִפָּׁ ָׁ צֶה וְיִש ּ רָׁ וְיֵׁ
וְזִכְרוֹן   עַבְדֶךָׁ  וִד  דָּׁ ן  בֶּ יחַ  ש ִ מָׁ כְרוֹן  וְזִּ ינוּ  אֲבוֹתֵׁ
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ל   אֵׁ רָׁ יִש ְ ית  בֵּׁ ךָׁ  עַמְּ ל  כָּׁ וְזִכְרוֹן  ךָׁ  ֶ דְש  לַיִם עִיר קָׁ ָׁ יְרוּש 
ים   ן וּלְחֶסֶד וּלְרַחֲמִים לְחַיִּ ה לְחֵׁ ה לְטוֹבָׁ נֶיךָׁ לִפְלֵׁיטָׁ לְפָׁ

יוֹם   לוֹם בְּ ָׁ צוֹת הַזֶּה:טוֹבִים וּלְש     חַג הַמַּ

רֵנוּ  כ  ה    זָּ כָׁ לִבְרָׁ בּוֹ  נוּ  קְדֵׁ וּפָׁ ה  לְטוֹבָׁ בּוֹ  ינוּ  אֱלהֵֹׁ יְיָׁ 
ה וְרַחֲמִים   וּעָׁ ים טוֹבִים. וּבִדְבַר יְש  נוּ בּוֹ לְחַיִּ יעֵׁ וְהוֹש ִ
י   ינוּ כִּ ינֵׁ לֶיךָׁ עֵׁ י אֵׁ נוּ כִּ יעֵׁ ינוּ וְהוֹש ִ לֵׁ ם עָׁ נוּ וְרַחֵׁ נֵּׁ חוּס וְחָׁ

ל ה:מֶלֶךְ    אֵׁ תָּׁ  חַנּוּן וְרַחוּם אָׁ
 

נֵה הַקּדֶֹש     וּב  עִיר  לַיִם  ָׁ יְרוּש 
  . יְיָׁ ה  אַתָּׁ רוּךְ  בָּׁ ינוּ.  מֵׁ בְיָׁ ה  רָׁ מְהֵׁ בִּ

יִם:  לָׁ ָׁ יו יְרוּש  ה בְרַחֲמָׁ מֵןבּוֹנֵׁ  : אָּ

רוּך   ל.    בָּּ אֵׁ ם. הָׁ עוֹלָׁ ינוּ מֶלֶךְ הָׁ ה יְיָׁ אֱלהֵֹׁ אַתָּׁ

נוּ.   גּוֹאֲלֵׁ נוּ.  בּוֹרְאֵׁ נוּ.  ירֵׁ אַדִּ נוּ.  מַלְכֵּׁ בִינוּ.  אָׁ
ה   נוּ רוֹעֵׁ נוּ קְדוֹש  יַעֲקבֹ. רוֹעֵׁ ֵׁ נוּ. קְדוֹש  יוֹצְרֵׁ
ל   כָׁ בְּ ֶ טִיב לַכֹּל. ש  לֶךְ הַטּוֹב וְהַמֵּׁ ל. הַמֶּ אֵׁ רָׁ יִש ְ

טִיב הוּא מֵׁ  יוֹם הוּא הֵׁ יטִיב  יוֹם וָׁ טִיב הוּא יֵׁ
נוּ הוּא גוֹמְלֵׁנוּ הוּא יִגְמְלֵׁנוּ   לָׁ נוּ. הוּא גְמָׁ לָׁ
לָׁה   הַצָּׁ וּלְרֶוַח.  וּלְרַחֲמִים  וּלְחֶסֶד  ן  לְחֵׁ עַד  לָׁ
ה   סָׁ רְנָׁ פַּ ה.  מָׁ נֶחָׁ ה.  וּעָׁ וִיש  ה  כָׁ רָׁ בְּ ה.  חָׁ וְהַצְלָׁ
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ל טוֹב.   וְכָׁ לוֹם  וְש ָׁ ים  וְחַיִּ וְרַחֲמִים  ה.  לָׁ וְכַלְכָּׁ
נוּ:  רֵׁ ל טוּב לְעוֹלָׁם אַל יְחַסְּ  וּמִכָּׁ

 

ן רַחֲמָּ עֶד:    הָּ וָׁ לְעוֹלָׁם  ינוּ  לֵׁ עָׁ יִמְלךְֹ  ןהוּא  רַחֲמָּ הוּא    הָּ
רֶץ:   אָׁ וּבָׁ מַיִם  ָׁ ש ּ בַּ רַךְ  ןיִתְבָּׁ רַחֲמָּ לְדוֹר   הָּ ח  בַּ תַּ יִש ְ הוּא 

נוּ  בָּׁ ר  וְיִתְהַדַּ חִים.  נְצָׁ צַח  וּלְנֵׁ עַד  לָׁ נוּ  בָּׁ אַר  וְיִתְפָּׁ דּוֹרִים. 
מִים:   עוֹלָׁ י  וּלְעוֹלְמֵׁ עַד  ן לָׁ רַחֲמָּ בוֹד:    הָּ כָׁ בְּ נוּ  יְפַרְנְסֵׁ הוּא 

ן  רַחֲמָּ נוּ    הָּ נוּ וְהוּא יוֹלִיכֵׁ ארֵׁ עַל צַוָּׁ בֹּר עוֹל הַגוֹיִם מֵׁ הוּא יִש ְ
נוּ:   ןקוֹמְמִיּוּת לְאַרְצֵׁ רַחֲמָּ ה   הָּ ה מְרֻבָּׁ כָׁ רָׁ נוּ בְּ לַח לָׁ הוּא יִש ְ

יו:   לָׁ עָׁ כַלְנו  אָׁ ֶ ש  זֶה  ן  לְחָׁ ֻ ש  וְעַל  הַזֶּה  יִת  בַּ ןבַּ רַחֲמָּ הוּא    הָּ
לָׁ  ר  ֶ וִיבַש ּ לַטּוֹב  כוּר  זָׁ בִיא  הַנָּׁ הוּ  לִיָּׁ אֵׁ אֶת  נוּ  לָׁ לַח  נוּ יִש ְ

מוֹת:  וּעוֹת וְנֶחָׁ וֹרוֹת טוֹבוֹת יְש  ש   בְּ
צוֹןכשאוכל על שלחן אחרים יאמר:   הִי רָּ עוֹלָׁם הַזֶּה וְלאֹ    י  בָּׁ יִת  עַל הַבַּ בַּ לּאֹ יֵׁבוֹש   ֶ ש 

חִים וּקְרוֹבִים   ינוּ מוּצְלָׁ סֵׁ יו וּנְכָׁ סָׁ יו. וְיִהְיוּ נְכָׁ סָׁ ל נְכָׁ כָׁ א. וְיִצְלַח מְאֹד בְּ עוֹלָׁם הַבָּׁ לֵׁם לָׁ יִכָּׁ
ינוּ. וְאַ  דֵׁ ה יָׁ מַעֲש ֵׁ יו וְלאֹ בְּ דָׁ ה יָׁ מַעֲש ֵׁ ן לאֹ בְּ טָׁ לוֹט ש ָׁ עִיר. וְאַל יִש ְ יו  לָׁ נָׁ ק לאֹ לְפָׁ קֵּׁ ל יִזְדָׁ

ם: ה וְעַד עוֹלָׁ וֹן מַעַתָּׁ ה וְעָׁ ירָׁ טְא וַעֲבֵׁ וּם דְבַר הִרְהוּר חֵׁ ינוּ ש  נֵׁ  וְלאֹ לְפָׁ

ן  רַחֲמָּ יִת הַזֶּה וְאֶת    הָּ עַל הַבַּ בִי מוֹרִי( בַּ ךְ אֶת )אָׁ רֵׁ הוּא יְבָׁ
ם וְאֶת   יתָׁ ם וְאֶת בֵּׁ יִת הַזֶּה. אוֹתָׁ עֲלַת הַבַּ תִי( בַּ י מוֹרָׁ )אִמִּ
הֶם. )ואם סמוך על שלחן עצמו  ר לָׁ ֶ ל אֲש  ם וְאֶת כָּׁ זַרְעָׁ

ל אֲ  וְזַרְעִי וְאֶת כָּׁ י  תִּ י( וְאִש ְ בִי וְאִמִּ ר  יאמר: אוֹתִי )וְאָׁ ֶ ש 
ינוּ   רְכוּ אֲבוֹתֵׁ תְבָּׁ נִּ ֶ מוֹ ש  נוּ. כְּ ר לָׁ ֶ ל אֲש  נוּ וְאֶת כָּׁ לִי(, אוֹתָׁ
נוּ יַחַד   לָּׁ ךְ כֻּ רֵׁ ן יְבָׁ כֹּל מִכֹּל. כֹּל כֵּׁ ק וְיַעֲקבֹ בַּ ם יִצְחָׁ הָׁ אַבְרָׁ

ה. וְנֹאמַר  לֵׁמָׁ ה ש ְ כָׁ בְרָׁ מֵןבִּ  :אָּ
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רוֹם מָּּ זְכוּת    בַּ ינוּ  לֵׁ וְעָׁ יהֶם  עֲלֵׁ דוּ  יְלַמְּ

ה   כָׁ בְרָׁ א  ָׁ וְנִש ּ לוֹם.  ש ָׁ מֶרֶת  לְמִש ְ א  הֵׁ תְּ ֶ ש 
ן   א חֵׁ נוּ. וְנִמְצָׁ עֵׁ י יִש ְ אֱלהֵֹׁ ה מֵׁ קָׁ . וּצְדָׁ ת יְיָׁ אֵׁ מֵׁ

ם:  דָׁ י אֱלהִֹים וְאָׁ ינֵׁ עֵׁ כֶל טוֹב בְּ  וְש ֵׁ
 

ןלשבת:   רַחֲמָּ מִים:   הָּ עוֹלָׁ הָׁ י  לְחַיֵּׁ ה  וּמְנוּחָׁ ת  בָּׁ ַ ש  לּוֹ  כֻּ ֶ ש  לְיוֹם  יַנְחִילֵׁנוּ    הוּא 

ן  רַחֲמָּ רוּךְ,    הָּ לוֹ אָׁ כֻּ ֶ לּוֹ טוֹב. לְיוֹם ש  כֻּ ֶ הוּא יַנְחִילֵׁנוּ לְיוֹם ש 
וְנֶהֱנִים  יהֶם  ֵׁ אש  רָׁ בְּ יהֶם  וְעַטְרוֹתֵׁ בִים  יוֹש ְ יקִים  דִּ צַּ ֶ ש  יוֹם 

הֶם: נוּ עִמָּׁ ה וִיהִי חֶלְקֵׁ כִינָׁ ְ יו הַש ּ  מִזִּ
 

ן רַחֲמָּ א:   הָּ הַבָּׁ עוֹלָׁם  הָׁ י  וּלְחַיֵּׁ יחַ  ש ִ הַמָׁ לִימוֹת  נוּ  יְזַכֵּׁ הוּא 
דּוֹל וִד וּלְזַרְעוֹ   מִג  יחוֹ לְדָׁ ה חֶסֶד לִמְש ִ וּעוֹת מַלְכּוֹ וְעֹש ֶ יְש 

העַד עוֹלָׁם:   ֶ ינוּ   עֹש  לֵׁ לוֹם עָׁ ה ש ָׁ יו הוּא יַעֲש ֶ מְרוֹמָׁ לוֹם בִּ ש ָׁ
ן: מֵׁ ל וְאִמְרוּ אָׁ אֵׁ רָׁ ל יִש ְ  וְעַל כָּׁ

 

ראוּ  וּ    י  ש  פִירִים רָׁ יו: כְּ אָׁ ין מַחְסוֹר לִירֵׁ י אֵׁ יו כִּ ָׁ אֶת יְיָׁ קְדוֹש 
י   י טוֹב כִּ ל טוֹב: הוֹדוּ לַיְיָׁ כִּ י יְיָׁ לאֹ יַחְסְרוּ כָׁ ֵׁ בוּ וְדוֹרְש  עֵׁ וְרָׁ
רוּךְ   צוֹן: בָּׁ ל חַי רָׁ יעַ לְכָׁ בִּ דֶךָׁ וּמַש ְ חַ אֶת יָׁ לְעוֹלָׁם חַסְדּוֹ: פּוֹתֵׁ

יְ  בֶר אֲשֶר יִבְטַח בַּ יִיתִי גַם  הַגֶּ ה יְיָׁ מִבְטַחוֹ: נַעַר הָׁ יָׁ יָׁ וְהָׁ
חֶם: יְיָׁ עזֹ   ש  לָׁ יק נֶעֱזָׁב וְזַרְעוֹ מְבַקֶּ אִיתִי צַדִּ י וְלאֹ רָׁ קַנְתִּ זָׁ

לוֹם: ָׁ ךְ אֶת עַמּוֹ בַש ּ רֵׁ ן יְיָׁ יְבָׁ  לְעַמּוֹ יִתֵּׁ
 

אם שכח לומר יעלה ויבוא ולא נזכר עד שהתחיל ברכת הטוב חוזר לראש ברכת  
 המזון, אם נזכר קודם שאמר ברכת הטוב, אומר שם: 
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טוֹבִים   מִים  יָׁ תַן  נָּׁ ֶ ש  ם  עוֹלָׁ הָׁ מֶלֶךְ  ינוּ  אֱלהֵֹׁ י  אֲדנָֹׁ ה  אַתָּׁ רוּךְ  בָּׁ
רוּךְ   צּוֹת הַזֶּה, בָּׁ ה אֶת יוֹם חַג הַמַּ מְחָׁ וֹן וּלְש ִ ש  ל לְש ָׁ אֵׁ רָׁ לְעַמּוֹ יִש ְ

ים  מַנִּ ל וְהַזְּ אֵׁ רָׁ ש  יִש ְ י מְקַדֵּׁ ה אֲדנָֹׁ  .אַתָּׁ

 

תִיַּת   ש ְ בִּ עַצְמִי  ר  ֵׁ מְקַש ּ ינִי  י   כּוֹס הֲרֵׁ לִיש ִ ל   ש ְ לְכָׁ כּוֹסוֹת  ע  אַרְבַּ מֵׁ
י   וֹכְנֵׁ ש  ים  יִּ אֲמִתִּ הָׁ יקִים  דִּ הַצַּ ל  וּלְכָׁ נוּ  דוֹרֵׁ בְּ ֶ ש  ים  יִּ אֲמִתִּ הָׁ יקִים  דִּ הַצַּ
יק יְסוֹד   דוֹש  צַדִּ נוּ הַקָּׁ ט לְרַבֵּׁ ה וּבִפְרָׁ מָּׁ רֶץ הֵׁ אָׁ ר בָּׁ ֶ ים אֲש  ר קְדוֹש ִ פָׁ עָׁ

ן   נוּ נַחְמָׁ ה רַבֵּׁ כְמָׁ עַ מְקוֹר חָׁ ם נַחַל נֹבֵׁ ן. עוֹלָׁ מֵׁ א זי"ע אָׁ יגָׁ ן פֵׁ  בֶּ
 

וַת   מִצ  ם  קַיֵּ ל  ן  זֻמָּּ וּמ  ן  מוּכָּ י  כּוֹס  הֲרֵינִי  לִיש ִ ש  
נֶגֶד אוֹת   הוּא כּ  ֶ ע כּוֹסוֹת ש  בַּ ה    ו'מֵאַר  יָּ ם הֲוָּ ֵ ל ש  ֶ ש 

רוּך  הוּא ה וּ  בָּּ עָּ רָּ ה הָּ דָּּ ל רוּחַ הַמִּ בַטֵּ  .  ל 

חִילוּ   ד  הּ בִּ תֵּ כִינ  רִיך  הוּא וּש   א בּ  ָּ ש  ם יִחוּד קוּד  ֵ ש  ל 
עַל   לִים  א ש   יִחוּדָּ בּ  י"ה בו"ה  ם  ֵ יַחֵד ש  ל  חִימוּ  וּר 

אֵל.  רָּ ל יִש   ם כָּּ ֵ ש  ם בּ  לָּ נֶע  מִיר ו  דֵי הַהוּא טָּ  י 

ה  ינוּ כּוֹנְנָׁ דֵׁ ה יָׁ ינוּ וּמַעֲש ֵׁ לֵׁ ינוּ עָׁ י אֱלהֵֹׁ וִיהִי נֹעַם אֲדנָֹׁ
הוּ. ינוּ כּוֹנְנֵׁ דֵׁ ה יָׁ ינוּ וּמַעֲש ֵׁ לֵׁ    עָׁ

)ובזכות שהיו    "תיגאלו"כנגד אות ו' מהשם לבטל רוח המידה הרעה וכנגד מאמר  והוא  
  )כי ואו מרמז לברית( גדורים בעריות(

ה, אֱלהֵֹינוּ מֶלֶך    הוָֹּ ה י  רוּך  אַתָּּ בָּּ
ם, עוֹלָּ פֶן: הָּ רִי הַגָּּ  בּוֹרֵא פּ 

 כוס שלישי ושותה בהסיבה 
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 . פשלישי לרביעי אין שותים  בין כוס

שלא אמר יעלה ויבוא בברכת המזון יחזור ויברך על הכוס אבל לא ישתה  אם נזכר כאן
 )תשובות והנהגות ח"א שח( אותה אלא בכוס רביעית 

* 
 ליל יב ניסן תשסב

ועברתי בתוך ארץ מצרים אני ולא מלאך והכתי כל בכור אני ולא  "בחצות 
 " שרף וכו' 

שמאיר בתוך   ,עלמא דחירות  ,הכוונה שמתגלה אור הבינה  "אני "נראה לומר ש
אור עצום ונפלא, דהיינו עצם החירות בעצמה. שבכוחו   ,בבית העבדים  ,מצרים

להפוך עבד לבן חורין, דהיינו בחי' היובל שמשחרר אפילו עבד שכבר הוא ואבות  
עבדים ליצר   ,אבותיו  להגאל מהעבדות  לא מאמינים שאפשר להם  עד שכבר 

כי מצרים זו קליפה שמתלבשת   פירושכי כבר משוכנעים שהם בן השפחה.    ,הרע
צא עבד ממצרים, דהיינו קליפת הדמיון  ונותנת הרגשה לעבד שבה שמעולם לא יָׁ 

 שא"א ולא שייך כלל ולעולם ובשום אופן להשתנות.  

אבל יש אור החירות אור פסח שפוסח על כל המדרגות, אור נפלא שכל ערל לא 
עם של עבדים כזה    כיצדפלא נפלא  ורק בזה מתורץ  )יאכל בו ולא ישחט על חמץ דם זבחי,  

נפלא  כך הוא גם אור  ובחמישים יום זכו שתיפסק מכולם זוהמת הנחש בקרבתם להר סיני(  
דהיינו ירידה הגדולה ביותר, לחרות   ,שיכול להוציא עבד לתאוותיו של רדו שנים

סח בנבואה ברורה, עד   -גמור, להיות בן חורין גמור עם אמונה ברורה, ופה
שכל חיותו דיבור להש"י, כי זה עיקר גאולת המלכות דיבור פה )כמבואר בתורה  
להיות   דהיינו  יצא מהגלות(  והדיבור  ועוד שהדיבור היה בגלות  נו  ותורה  מה 

הזמן, וזה עיקר החיות )תורה ט ותורה ב'( ובתהילים "טוב    מדבר לפניו ית' כל
חסדך מחיים שפתי ישבחונך" כפירוש המלבי"ם שטוב לי יותר החסד שנתת לי 
פה לשבח אותך מהחסד שנתת לי חיים. כי דוד המלך גאל את ספירת המלכות,  
כי כל רועה גאל ספירה אחרת, ודהע"ה גאל את המלכות, את הדיבור, עד שכתב 

 מש של תהילים מההתבודדויות שלו. חו

ויה"ר שבמהרה יבוא בן בנו ויגאלנו שיפתח את פינו להיות עם של מדברים  
ועם קדוש" עם נפלא שכל   פאלפניו ית' )במקום לפני הדבורית( "ממלכת כהנים

 היום היכן שהם בכל מצב מדברים אליו ית' בתשבחות והלל. 

 
ביינה של תורה אות קנ"ח להטעים הדבר כי כוס שלישית היא כנגד וגאלתי ורביעית    וראיתי  פ

 כנגד ולקחתי ואין אנו רוצים שתיהיה הפסקה בין "גאלתי" ל"ולקחתי אתכם לי לעם" 

בתורה לד שכהן היא מדת אהבת ה' גדולה ולזה זכו ישראל במתן תורה להקרא כולם    שנתבאר   פא
 ממלכת כהנים )ובתורה לד הארכתי בזה(
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זה האור מאיר בחצות של פסח ומברר מי הבכור האמיתי, מי הבן מלך שעלה 
במחשבה תחילה, ומי הבכור בן השפחה, שלא קשור לראשית, אלא רק גופו נולד  

 ראשון, אבל לא במחשבה תחילה, אלא בתר כתפיה, בחי' עורף בחי' פרעה. 

וכשאור חירות הדיבור מתגלה אזי הבכור האמיתי אומר הלל נרצה והבכור של  
שקר בן השפחה מת כי כשמבקשים ממנו להתבודד ולדבר אל הקב"ה הוא מעדיף  

לכן הם מתאבדים בשביל עוה"ב שלדעתם הקלוקלת הוא בסה"כ עולם של חירות  למות ולא לעשות זאת )

 (  לעשות ככל העולה בתאוות ליבם כי מעדיפים למות מלחיות חיים של דיבור לפניו ית'

בבחי'   בגלות,  כמה הם  עד  מרגישים באמת  הם  ברסלבר, שרק  כל  וזו מעלת 
אפילו הקטן שבאנשי וכו', כי רבינו ציווה לצאת לשדה ולדבר והולכים ומנסים  
לדבר שנים על שנים, ומי שלא יוצא עכ"פ כואב לו שאין לו דבורים, ומרגיש  

כל ברסלבר  אסיר ובגלות, אבל אם היה לו, היה שמח מאד ורץ לשדה, הרי ש
מיד הוא יצא במחול   ,מרגיש את גלות הדיבור. וברגע שתגאל המלכות פה שלו
וכסופיו הם לדבר אחר   ,שמחה ודיבורים, אבל בן השפחה לא רוצה כלל לדבר 

הוא   , איר לו האמת שכל העוה"ז לא נברא אלא כדי לדבר לפניו ית'ילגמרי וכש 
 ימות.  

השפחה בן  של  אפילו  לבכור  הזה  בלילה  מעלה  יש  שנתגלה   , )אעפ"כ  שמכח 
 , מעינא חד דרחמי  ,הבא מלמעלה למעלה   ,בלילה הזה מעלת הבכור באור גדול

שנשאבה נפשו אליו ית' ע"י    ,לכן גם הוא זכה קצת שעכ"פ הוא מת מיתה קלה
בחי' אני ולא מלאך, אבל מי שאינו בכור כלל מת בים סוף בים התאוות נפל  

   (ושקע בטיט היון

 

 כוס של אליהו כוס חמישית  מוזגין

 והמנהג שבעה"ב בעצמו מוזגה לכבוד אליהו הנביא

ונוהגין שכוס זה הוא גדול ומכובד ביותר שהוא כוס של ישועה על הגאולה העתידה 
 .)סידור יעבץ ועוד(

יש שנהגו לשתות כוס חמישי, ואמרו עליו הלל הגדול, והיא מצוה מן המובחר לדעתם, 
או רשות, לפי שהם גורסים כן לדעת ר' טרפון בברייתא: חמישי אומר עליו הלל הגדול,  

, או לפי  פבוהיא הלשון החמישית שנאמרה בגאולת מצרים   ]שמות ו ח[  והטעם: כנגד והבאתי

 
מדוע לא תיקנו כנגד והבאתי אתכם כוס חמישי חובה, כמו שתקנו כנגד ד' לשונות גאולה.    וצ"ע  פב

היא רק כשמתקיים    "והבאתי "כי כל מעלת    - בשם החת"ס    ליקוטים פסח תשעוראיתי בבארה של תורה  
כי אני ה' " וידעתם  לעם  לי  וכיון    "והבאתי אתכם". אבל  "ולקחתי אתכם  כשלעצמו אינה מעלה, 

 .   "והבאתי"א"צ לתקן כוס כנגד   " ולקחתי"שכבר תיקנו כוס כנגד  

שכתב עוד שאין ערך לישיבת א"י   הרב עובדיה יוסף ובשם   רבי יוסף חיים זוננפלדוכעין זה בשם  
אדרבה טוב שישאר בחו"ל ולא יעשה עבירות בארץ, וציטט כעין זה גם בשם הגרא"י    ,בלא תורה

אמרי חז"ל בשבח ישיבת א"י לא חילקו בין מקיים המצוות ללא מקיימן רק אמרו  מוצ"ע כי כל      קוק.
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,  )כמבואר באוצר הגאונים(   שארבע הכוסות הם כנגד ארבע גלויות, והכוס החמישי כנגד ישועה
ויש חולקים וסוברים שאין לשתותו כל עיקר, ואפילו באיסטניס וחולה, וכן אנו נוהגים שלא  
לשתות כוס חמישי, אלא שמי שהוא איסטניס או חולה מותר לו לשתות כוס חמישי ויאמר 

הגדול,   הלל  דווקא  עליו  המ"א  הרביעי. וכתב  הכוס  על  הגדול  הלל  אמר  לא  עוד   אם 
 ( ארבע כוסות ערך אנציקלופדיה תלמודית  )

ועיין הרמב"ם כתב ויש למזוג כוס חמישי ולומר עליו הלל הגדול מהודו לה' עד על נהרות 
וכוס זה אינו חובה כמו ד' כוסות  למעשה העיד עליו בנו שלא )הכוונה את כל מזמור קלו(  בבל  

נהג בכוס חמישי ועיין בלקוטי שיחות חלק כז בצלומי קדש שדן בשיטתו ומוכיח שכוונתו 
 שאין שותים את הכוס החמישית  

עיין טור סימן תפא מבאר דין כוס חמישי שלא נהגו בו כי בגרסת הגאונים הובא ברשב"ם  
רב  בגמרא פסחים קיח. גרס כוס רביעי גומר עליו את ההלל ולא כגרסת הרי"ף ורמב"ם ו

כוס חמישי אומר עליו הלל הגדול ונפסק שאינו שר שלום ורב כהן צדק וגאונים אחרים,  
גאון מי שרוצה לשתות כוס חמישי יאמר יהללוך אחר    הועי"ש בשם רב סעדי  . אלא רשות

עד הבוחר בשירי  )תהילים קלו(  ההלל וישתה כוס רביעי ועל כוס חמישי יאמר הלל הגדול  
ועיין בב"י הדעות במחלוקת הזו ושנחלקו אם בכוס חמישי חותם שוב ביהללוך או   . וישתה

דכמה סוגיות יש    , ינה הלכהועי"ש דעת הר"ן שכוס חמישי היא דעת רבי טרפון וא  . לא
  , ועי"ש יש אומרים שאם תאב לשתות יעשה כוס חמישי  , דמשמע שרק ד' כוסות חובה

עיין בערבי פסחים    . ומרדכי חולק שבקושי התירו לחולה ואיסתניס לשתות אחר כוס רביעי 
דאל"ה   , ולא נהגו כלל בחמישית  , סוגית הסכנה בזוגות דמשמע שם ששתו רק ד' כוסות

לתקנת העניים  ?מה הסכנה רק  זה  חובה  , ואולי  ד' שהן  אלא  להם  זה   , שלא תקנו  על 
 .שואלת הגמ' שהיא סכנה

אר שמנהג כוס של אליהו  מבש  )צלומי קדש(  הרב זאב הלוי דינרלל אליהו  מאמר כוס שב  ראיתי
ולראשונה נזכר כמנהג  , ולא בהגדות קדומות , הוא מנהג מאוחר שלא נזכר בפוסקים כלל

והיו בו מנהגים    , ורק כמאתים שנה אח"כ נתפשט בכלל ישראל  , יחידים בימי המהרי"ל
שמקשר   ,ורק באמצע שם הביא דברי הגר"א , כגון למלא אותו משיורי הד' כוסות , שונים

 . פגהנזכרת בטור וש"ע עי"ש  "והבאתי אתכם"מנהג זה לכוס חמישית כנגד 

 
שא"י מקיאה את יושביה כשעושים עבירות ולפ"ז לכאורה אדרבה מוכח שמי שלא הקיאה הוא לא  

מלכים ה' יא    ברמב"ם. הדר בא"י שרוי בלא עון.  כתובות קיאבלשון חז"ל  וכבעל עבירות כל כך.  
ישעיה רמז תלט כל היושב בא"י א"י מכפרת    ובילקוט שמעוניכל השוכן בא"י עונותיו מחולין.  

פרדס  אבל עיין    בכתובות שם שאינו אלא במקיים המצוות.  עיון יעקב ופני יהושעעיין    אמנםעליו.  
דכל הדר בארץ ישראל יש לו חלק לעולם הבא, אף שאינו צדיק    בעל ההפלאהבשם  ויקרא כה לח   יוסף 

 .  מכל מקום המקום קדושה גורם לו לעולם הבא

דע כי כל מי שדר בארץ ישראל נקרא צדיק גם שאינו צדיק כפי    טוב הארץ בשם הרמ"קועיין ספר  
הנראה שאם לא היה צדיק היתה הארץ מקיא אותו כדכתיב ותקיא הארץ את יושביה וכיון שאינה  

 מקיאה אותו בוודאי נקרא צדיק אעפ"י שהוא נראה בחזקת רשע. עכ"ל הרמ"ק.

ובאריכות בהגדה שלמה בסוף, ובתורה שלמה מילואים לחלק ט ס"א שאחרי פרשת    עי"ש עוד  פג
מאריך לבאר סוגיא    45וארא. ורבי מיכל זילבר בשיעורי דף היומי פסחים דף קיח בסוף השיעור דקה  

 זו של כוס חמישי.
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יש בכוס של אליהו דיש שכלל לא נהגו בה ובין  שכמה מנהגים  פרק קב  הסדר הערוך  וכתב  
 הנוהגים יש כמה מנהגים מתי מוזגין אותה והרוב נוהגין קודם שפוך חמתך. 

יש שמחזירים היין שבכוס לבקבוק בסוף הסדר ויש שמשאירים אותה עד הבוקר לקיים בה 
  . א רבהעוד מצוה של קידוש

כי יש ספק  שכתב  אות קנט  עיין יינה של תורה    , מדוע היא נקראת כוס של אליהו הנביא
 .אם צריך לשתות כוס חמישית ותיקו ר"ת תשבי יתרץ קושיות ובעיות

קס   כנגד  -שם אות  זקנים בעלי התוס' כתבו שכוס חמישית  והבאתי אתכם אל "דעת 
ועיין תרגום   ?וצ"ע מה זה שייך לגאולת מצרים הרי הביא אותם אחר זמן לארץ ", הארץ

וא"כ והבאתי שייך לליל   , יונתן שמות יט ד' שענן נשא את בנ"י לא"י להקריב פסחיהם 
 )בשם הרא"מ מגור( פסח 

בזהר כתב שד' כוסות כנגד דוד יעקב יצחק ואברהם וצ"ע אליהו איזה מידה הוא ולפי  
 , שהקנאה היא מנצח  כידוע  , מדתו של משה רבנו  , שפנחס הוא אליהו אולי תיקן את הנצח

 .שהוא השם של ספירת הנצח  "קנאת ה' צבקות "כמ"ש 

 

 פדמיד אחרי מזיגת כוס של אליהו פותחין הדלת ויש נוהגין דווקא ע"י ילד 

 

ואין  פהכדי לזכור שהוא ליל שימורים -כתב הרמ"א בסימן תפ עם שפותחין הדלתט
 פו.ובזכות אמונה זו יבוא משיח מתיראין משום דבר

)ומאותו טעם הביא המגן אברהם בסימן תפא שכתב מהרי"ל דלא ינעול הדלת בבריח  
היכא דשכיח הזיקא לא סמכינן אניסא. ובליקוטי מהרי''ח הביא שהח''י כתב   [אמנם]חזק 

בשם ספר המנהיג הטעם שאין נועלים משום שבניסן נגאלו ובניסן עתידין להגאל 
דכתיב ליל שימורים הוא המשומר מששת ימי בראשית ואם יבא אליהו הנביא ימצא 

 פתח פתוח ונצא לקראתו מהרה.( 

 

 
כיון שמצינו שאליהו הוא פנחס קנאה ומקפיד על חטא כדאיתא  )בטאון מישקולץ(  מבארים    וראיתי  פד 

לו הקב"ה כשיבוא לברית ימחל הקב"ה עונות הנמצאים שם, לכן לא פותחין את   שע"כ הבטיח 
הדלת ע"י גדול אלא ע"י קטן שאין בו חטא. ומה דאיתא בשיש"ק שמוהרנ"ת אחרי הסדר הלך  

 ראיה לסתור שהרי זכה בעצמו לגילוי אליהו. לראות את רבינו וראה שפתח את הדלת בעצמו אינה  

הוא שומר את האדם. והתינוק שאין לו דעת הוא צריך שמירה וע"כ בשעת שינה שנסתלק    הדעת  פה
הדעת צריך שמירה ויש צדיק גדול וחכם שיש לו מח גדול והדעת שלו הוא שומר סביבו על כמה  
וכמה פרסאות. ולכך בפסח שנכנסו כל המוחין דגדלות הוא ליל שימורים. וזהו כולנו מסובין הוא  

 )מדרש פנחס כג, ונופת צופים לפנחס מקוריץ אות ח( וא מקיפין כי הדעת הוא המקיף. והבן. לשון סביב שה

וציין לעיין  )מקשה מדוע דווקא כאן מראים שהוא ליל שמורים ולא בתחילת ההגדה    בעיון ההגדה  פו
   (פסחים קט: מדוע אין חשש זוגות בד' כוסות
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 פז בקשה שנהג המהר"ל לומר כאן 

ן   רַחֲמָּ ר  הָּ ֵׁ כוּר לַטּוֹב וִיבַש ּ בִיא זָׁ הוּ הַנָּׁ לִיָּׁ ה אֶת אֵׁ רָׁ מְהֵׁ נוּ בִּ לַח לָׁ הוּא יִש ְ
לֵֹׁחַ  נֹכִי ש  ה אָׁ מוּר הִנֵּׁ אָׁ מוֹת כָּׁ וּעוֹת וְנֶחָׁ וֹרוֹת טוֹבוֹת יְש  ש  נוּ בְּ לָׁ
יב   ש ִ א וְהֵׁ דוֹל וְהַנּוֹרָׁ י בּוֹא יוֹם ה' הַגָּׁ בִיא לִפְנֵׁ הוּ הַנָּׁ לִיָּׁ ת אֵׁ כֶם אֵׁ לָׁ

בֹ  יתִי אֶת לֵׁב אָׁ בוֹא וְהִכֵּׁ ן אָׁ ם פֶּ נִים עַל אֲבוֹתָׁ נִים וְלֵׁב בָּׁ ת עַל בָּׁ
י וּפִתְאֹם   נָׁ ה דֶרֶךְ לְפָׁ כִי וּפִנָּׁ חַ מַלְאָׁ לֵֹׁ רֶם. וְנֶאֱמַר הִנְנִי ש  רֶץ חֵׁ אָׁ הָׁ
רִית   הַבְּ וּמַלְאַךְ  ים  מְבַקְש ִ ם  אַתֶּ ר  ֶ אֲש  דוֹן  אָׁ הָׁ לוֹ  יכָׁ הֵׁ אֶל  בוֹא  יָׁ

ם חֲ  ר אַתֶּ ֶ אוֹת. אֲש  מַר ה' צְבָׁ א אָׁ ה בָׁ צִים הִנֵּׁ  פֵׁ

 וקודם להלל אומרים ד' פסוקים 

וכן מסופר  )וכן הוא בערוך השולחן ת''פ ס''א( יש נוהגין לעמוד באמירת שפוך חמתך 
 שראה מוהרנ''ת את רבינו הק' עומד באמירת שפוך חמתך. 

 

ר לאֹ  ֶ ךָּ אֶל הַגּוֹיִם אֲש  ת  פוֹך  חֲמָּ ש  
ךָּ  מ  ש ִ ר בּ  ֶ כוֹת אֲש  לָּ עַל מַמ  עוּךָּ ו  דָּ י 

אוּ: רָּ אֶת    לאֹ קָּ כַל אֶת יַעֲקֹב ו  י אָּ כִּ
מּוּ:   ַ וֵהוּ הֵש   ז'(  )תהילים עט ו'נָּ

ךָּ   אַפּ  וַחֲרוֹן  זַעֲמֶךָּ  עֲלֵיהֶם  ך   פָּ ש  
יגֵם:  )תהילים סט כה( יַשִּ

חַת   מִתַּ מִידֵם  תַש   ו  אַף  בּ  דּוֹף  ר  תִּ
מֵי   )איכה ג' סו(  :'הש  

 
עיין כאן הגדת אור זורח בשם המהר"ל הטעם שפותחין דווקא כאן להראות שקודם ביאת גואל    פז 

 יבוא אליהו הנביא לכן מוזגין לו כוס ופותחין לו הדלת עי"ש.  לכן הנהיג גם לומר בקשה זו:  



 רעט                          חברותא                       הגדה של פסח

 

 

 

 בקול  יחד אומרים

ל   הַלֵּ
 פחוגומרים עליו את ההלל כוס רביעי מוזגין 

 

 )סדר הערוך( רביעית באמצע הלל לא יצא כוס שתה 

כנגד אות ה' אחרונה מהשם  לבטל רוח הטומאה וכנגד מאמר וגאלתי  )בזכות שלא  והיא  
)כי ה' אחרונה היא מלכות פה שרגליה יורדות מות כמ"ש איכה ' ט'   פטהיו בהם דלטורין(

טומאתה בשוליה ובזכות שמירת המלכות פה העלו אותה מטומאתה ונתקנה ה' אחרונה 
 שבשם ונגאלה ע"י הת"ת( 

 

 וגומרין את ההלל  

ביחד כדי שבמזמור קיח בהודו לה' וכו' הבעה"ב אומר  את ההללוראוי לומר 
 וכולם עונים אחריו וכן באנא ה' הושיעה והצליחה נא 

נוּ  בוֹד   לאֹ לָּ ן כָּׁ מְךָׁ תֵּׁ י לְש ִ נוּ כִּ ה לאֹ לָׁ יְהֹוָׁ

ה יֹאמְרוּ הַגּוֹיִם   מָּׁ : לָׁ ךָׁ ךָׁ עַל אֲמִתֶּ עַל חַסְדְּ
כֹּל   יִם  מָׁ ָׁ בַש ּ ינוּ  אלהֵֹׁ וֵׁ יהֶם:  אֱלהֵֹׁ א  נָׁ אַיֵּׁה 

 
מאי ברכת השיר רב  ]דף קיח.[  פסחים דף קיז: רביעי גומר עליו את ההלל ואומר עליו ברכת השיר    פח

יהודה אמר יהללוך ה' אלהינו ורבי יוחנן אמר נשמת כל חי תנו רבנן רביעי גומר עליו את ההלל  
ואומר הלל הגדול דברי רבי טרפון ויש אומרים ה' רעי לא אחסר מהיכן הלל הגדול רבי יהודה אומר  

א בר יעקב אמר מכי  מהודו עד נהרות בבל ורבי יוחנן אומר משיר המעלות עד נהרות בבל רב אח 
יעקב בחר לו יה עד נהרות בבל ולמה נקרא שמו הלל הגדול אמר רבי יוחנן מפני שהקדוש ברוך  

 הוא יושב ברומו של עולם ומחלק מזונות לכל בריה 

  שלא האמינו כוונה לאותם  הושך  שמתו בימי החשהרשעים    מדרש הגדול )שמות י כג(צ"ע עיין    פט 
וצ"ל שרק אותם שיצאו    .גלין להם הסודות של ישראלעד שהיו מ  המצריםיות ככל  גאולה, ורצו להב

 בושם ולשונם גם מלשון הרע. שמם לממצרים הם שלא שינו 
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ב   הָׁ וְזָׁ סֶף  כֶּ יהֶם  עַצַבֵּׁ ה:  ש ָׁ עָׁ ץ  פֵׁ חָׁ ר  ֶ אֲש 
רוּ   יְדַבֵּׁ וְלאֹ  הֶם  לָׁ ה  פֶּ ם:  דָׁ אָׁ י  יְדֵׁ ה  מַעֲש ֵׁ
וְלאֹ   הֶם  לָׁ זְנַיִם  אָׁ יִרְאוּ:  וְלאֹ  הֶם  לָׁ ינַיִם  עֵׁ
וְלאֹ   יהֶם  יְדֵׁ יְרִיחוּן:  וְלאֹ  הֶם  לָׁ אַף  עוּ  מָׁ יִש ְ
יֶהְגּוּ   לאֹ  יְהַלֵּׁכוּ  וְלאֹ  יהֶם  רַגְלֵׁ וּן  יְמִיש 

ר  בִּ  ֶ אֲש  כֹּל  יהֶם  עשֹ ֵׁ יִהְיוּ  מוֹהֶם  כְּ ם:  גְרוֹנָׁ
ם   עֶזְרָׁ ה  יהֹוָׁ בַּ טַח  בְּ ל  אֵׁ רָׁ יִש ְ הֶם:  בָּׁ חַ  בֹּטֵׁ
ה   בַיהֹוָׁ טְחוּ  בִּ אַהֲרֹן  ית  בֵּׁ הוּא:  ם  גִנָּׁ וּמָׁ
ה   טְחוּ בַיהֹוָׁ ה בִּ י יְהֹוָׁ ם הוּא: יִרְאֵׁ גִנָּׁ ם וּמָׁ עֶזְרָׁ

נוּ יְ  רָׁ ה זְכָׁ ם הוּא: יְהֹוָׁ גִנָּׁ ם וּמָׁ ךְ  עֶזְרָׁ רֵׁ ךְ יְבָׁ רֵׁ בָׁ
אַהֲרֹן:   ית  בֵּׁ אֶת  ךְ  רֵׁ יְבָׁ ל  אֵׁ רָׁ יִש ְ ית  בֵּׁ אֶת 
ף   דלִֹים: יֹסֵׁ ים עִם הַגְּ טַנִּ ה הַקְּ י יְהֹוָׁ ךְ יִרְאֵׁ רֵׁ יְבָׁ
רוּכִים   בְּ יכֶם:  נֵׁ בְּ וְעַל  עֲלֵׁיכֶם  יכֶם  עֲלֵׁ ה  יְהֹוָׁ
מַיִם   ָׁ הַש ּ רֶץ:  אָׁ וָׁ מַיִם  ָׁ ש  ה  עשֹ ֵׁ ה  לַיהֹוָׁ ם  אַתֶּ

ה וְהָׁ  מַיִם לַיהֹוָׁ ָׁ ם: לאֹ  ש  דָׁ י אָׁ תַן לִבְנֵׁ רֶץ נָׁ אָׁ
ה:   דוּמָׁ י  יֹרְדֵׁ ל  כָּׁ וְלאֹ  הּ  יָׁ יְהַלְלוּ  תִים  הַמֵּׁ
ם הַלְלוּ   ה וְעַד עוֹלָׁ עַתָּׁ הּ מֵׁ ךְ יָׁ רֵׁ וַאֲנַחְנוּ נְבָׁ

הּ:  )תהילים קטו(  יָׁ
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י תִּ הַב  ה אֶת קוֹלִי    אָּ יְהֹוָׁ מַע  י יִש ְ כִּ
מַי   וּבְיָׁ לִי  זְנוֹ  אָׁ ה  הִטָּׁ י  כִּ י:  חֲנוּנָׁ תַּ
י   רֵׁ וֶת וּמְצָׁ פוּנִי חֶבְלֵׁי מָׁ א: אֲפָׁ אֶקְרָׁ
א:  גוֹן אֶמְצָׁ ה וְיָׁ רָׁ אוּנִי צָׁ אוֹל מְצָׁ  ש ְ

פירש התפארת ישראל שדוד המלך מבקש אנא מלטני מלהיות מאותם שרק בצרה ויגון 

ה  קוראים אליך   ה יְהֹוָׁ נָּׁ א אָׁ ה אֶקְרָׁ ם יְהֹוָׁ ֵׁ וּבְש 
י: נַפְש ִ ה  טָׁ יק     מַלְּ וְצַדִּ ה  יְהֹוָׁ חַנּוּן 

איִם   תָׁ פְּ ר  מֵֹׁ ש  ם:  מְרַחֵׁ ינוּ  אלהֵֹׁ וֵׁ
וּבִי  ש  יעַ:  יְהוֹש ִ וְלִי  לּתִֹי  דַּ ה    יְהֹוָׁ

מַל   גָּׁ ה  יְהֹוָׁ י  כִּ יְכִי  לִמְנוּחָׁ י  נַפְש ִ
וֶת אֶת   י מִמָּׁ צְתָּׁ נַפְש ִ י חִלַּ יְכִי: כִּ לָׁ עָׁ
חִי:   מִדֶּ רַגְלִי  אֶת  ה  מְעָׁ דִּ מִן  ינִי  עֵׁ
אַרְצוֹת   בְּ ה  יְהֹוָׁ י  לִפְנֵׁ ךְ  אֶתְהַלֵּׁ
אֲנִי   ר  אֲדַבֵּׁ י  כִּ י  הֶאֱמַנְתִּ ים:  הַחַיִּ

בְחָׁ  י  מַרְתִּ אָׁ אֲנִי  מְאֹד:  נִיתִי  פְזִי  עָׁ
ם כֹּזֵׁב:  דָׁ אָׁ ל הָׁ   כָּׁ
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יב ש ִ אָּ ה  ל   מָּ כָּּ ה  לַיהוָֹּ

וּעוֹת  ש  י  כּוֹס  י:  לָּ עָּ מוּלוֹהִי  ג  תַּ
רַי  דָּ א: נ  רָּ ה אֶק  הוָֹּ ם י  ֵ ש  א וּב  ָּ אֶש ּ
ל  כָּ ל  א  נָּּ ה  דָּ נֶג  ם  לֵּ ַ אֲש  ה  לַיהוָֹּ
ה  תָּ ו  ה הַמָּּ הוָֹּ עֵינֵי י  ר בּ  קָּ עַמּוֹ: יָּ
אֲנִי   י  כִּ ה  הוָֹּ י  ה  נָּּ אָּ יו:  לַחֲסִידָּ
תֶךָּ  אֲמָּ ן  בֶּ ךָּ  דּ  עַב  אַנִי  ךָּ  דֶּ עַב 

ח זֶבַח  פִּ  בַּ ךָּ אֶז  י: ל  מוֹסֵרָּ תָּּ ל  ח  תַּ
רַי  דָּ א: נ  רָּ ה אֶק  הוָֹּ ם י  ֵ ש  ה וּב  תּוֹדָּ
ל  כָּ ל  א  נָּּ ה  דָּ נֶג  ם  לֵּ ַ אֲש  ה  לַיהוָֹּ
ה   הוָֹּ י  ית  בֵּ רוֹת  חַצ  בּ  עַמּוֹ: 
הּ: יָּ לוּ  הַל  יִם  לָּ ָּ רוּש  י  תוֹכֵכִי   בּ 

 ( )תהילים קטז
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לוּ  ל    הַל  חוּהוּ כָּׁ בְּ ַ ל גּוֹיִם ש  ה כָּׁ אֶת יְהֹוָׁ

לֵׁינוּ חַסְדּוֹ וֶאֱמֶת   בַר עָׁ י גָׁ כִּ ים:  אֻמִּ הָׁ
הּ: ם הַלְלוּיָׁ ה לְעוֹלָׁ  ( )תהילים קיז יְהֹוָׁ

 

ואפי' אשתו ובניו  הודו וכו'  , והאחרים עונין אחריו פסוק  והגדול שבהן אומר 
   .הקטנים

י טוֹב ה כִּ י לְעוֹלָׁם חַסְדּוֹ:  הוֹדוּ לַיהוָֹּ  כִּ

אֵל רָּ א יִש   י לְעוֹלָׁם חַסְדּוֹ:  יֹאמַר נָּ  כִּ

א בֵית אַהֲרֹן  רוּ נָּ י לְעוֹלָׁם חַסְדּוֹ:  יֹאמ   כִּ

ה  הוָֹּ אֵי י  א יִר  רוּ נָּ י לְעוֹלָׁם חַסְדּוֹ:  יֹאמ   כִּ
 

צַר הַמֵּ הּ:    מִן  יָׁ ב  רְחָׁ בַמֶּ נִי  נָׁ עָׁ הּ  יָּׁ אתִי  רָׁ קָׁ
ה   ם: יְהֹוָׁ דָׁ ה לִי אָׁ עֲש ֶ א מַה יַּ ה לִי לאֹ אִירָׁ יְהֹוָׁ
י: טוֹב לַחֲסוֹת   נְאָׁ י וַאֲנִי אֶרְאֶה בְש  עֹזְרָׁ לִי בְּ
ה   יהֹוָׁ ם: טוֹב לַחֲסוֹת בַּ דָׁ אָׁ טֹחַ בָּׁ ה מִבְּ יהֹוָׁ בַּ

בְּ  בוּנִי  סְבָׁ גּוֹיִם  ל  כָּׁ נְדִיבִים:  בִּ טֹחַ  ם  מִבְּ ֵׁ ש 
ם   ֵׁ ש  בְּ בוּנִי  סַבּוּנִי גַם סְבָׁ י אֲמִילַם:  כִּ ה  יְהֹוָׁ
דּעֲֹכוּ   כִדְבוֹרִים  סַבּוּנִי  אֲמִילַם:  י  כִּ ה  יְהֹוָׁ
חֹה   דַּ י אֲמִילַם:  כִּ ה  יְהֹוָׁ ם  ֵׁ ש  בְּ ש  קוֹצִים  אֵׁ כְּ
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הּ   ת יָׁ י וְזִמְרָׁ זִּ נִי: עָׁ רָׁ ה עֲזָׁ דְחִיתַנִי לִנְפֹּל וַיהֹוָׁ
י   הֳלֵׁ אָׁ ה בְּ וּעָׁ ה וִיש  ה: קוֹל רִנָּׁ וּעָׁ וַיְהִי לִי לִיש 
ה   יְהֹוָׁ יְמִין  יִל:  חָׁ ה  עשֹ ָׁ ה  יְהֹוָׁ יְמִין  יקִים  צַדִּ
י   מוּת כִּ יִל: לאֹ אָׁ ה חָׁ ה עשֹ ָׁ ה יְמִין יְהֹוָׁ מָׁ רוֹמֵׁ

י מַעֲש ֵׁ ר  וַאֲסַפֵּׁ הּ    אֶחְיֶה  יָּׁ י  רַנִּ יִסְּ יַסּרֹ  הּ:  יָׁ
צֶדֶק   י  עֲרֵׁ ַ ש  לִי  תְחוּ  פִּ נִי:  נָׁ נְתָׁ לאֹ  וֶת  וְלַמָּׁ
ה   לַיהֹוָׁ עַר  ַ הַש ּ זֶה  הּ:  יָׁ אוֹדֶה  ם  בָׁ בֹא  אָׁ

בֹאוּ בוֹ:  יקִים יָׁ  צַדִּ

ךָּ  ה:  אוֹד  וּעָׁ לִיש  לִי  הִי  וַתְּ נִי  עֲנִיתָׁ י  ךָּ   כִּ  אוֹד 

לִי   הִי  וַתְּ נִי  עֲנִיתָׁ י  הכִּ וּעָׁ אֲסוּ    אֶבֶן  :לִיש  מָׁ

ה: נָּׁ פִּ לְראֹש   ה  יְתָׁ הָׁ אֲסוּ    אֶבֶן  הַבּוֹנִים  מָׁ

ה:  הַבּוֹנִים נָּׁ פִּ לְראֹש   ה  יְתָׁ ה   מֵאֵת  הָׁ יְהֹוָׁ

ינוּ: ינֵׁ עֵׁ בְּ נִפְלָׁאת  הִיא  זאֹּת  ה  יְתָׁ  מֵאֵת  הָׁ

ה   היְהֹוָׁ יְתָׁ ינוּ:  הִיא זאֹּת    הָׁ ינֵׁ עֵׁ  זֶה   נִפְלָׁאת בְּ

בוֹ:  הַיּוֹם ה  מְחָׁ וְנִש ְ ה  גִילָׁ נָׁ ה  יְהֹוָׁ ה  ש ָׁ  זֶה   עָׁ

ה  הַיּוֹם ש ָׁ ה עָׁ ה בוֹ: יְהֹוָׁ מְחָׁ ה וְנִש ְ גִילָׁ  נָׁ
 

 , והאחרים עונין אחריו ואפי' אשתו ובניו הקטנים, אנא יה"נ והגדול שבהן אומר 

ומשמע ממהרי''ל דכן נכון   ,וכאן אפשר שיהיה הקטן קורא וכולם עונים אחריו
 .  )ליקוטי מהרי''ח( לכתחילה כדי שלא ישנו וכדי לחנכם 
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א  ה נָּּ יעָּ ה הוֹש ִ הוָֹּ א י  נָּּ  אָּ

ה   הוָֹּ א י  נָּּ האָּ יעָּ א  הוֹש ִ  נָּּ

א  ה נָּּ לִיחָּ ה הַצ  הוָֹּ א י  נָּּ  אָּ

א  ה נָּּ לִיחָּ ה הַצ  הוָֹּ א י  נָּּ  אָּ

רוּך   ית    בָּּ מִבֵּׁ רַכְנוּכֶם  בֵּׁ ה  יְהֹוָׁ ם  ֵׁ ש  בְּ א  הַבָּׁ

ה:  רוּך    יְהֹוָׁ א    בָּּ םהַבָּׁ ֵׁ ש  רַכְנוּכֶם    בְּ בֵּׁ ה  יְהֹוָׁ

ה: ית יְהֹוָׁ ה אֵל  מִבֵּׁ הֹוָּ נוּ אִסְרוּ חַג  י  אֶר לָׁ וַיָּׁ

חַ: זְבֵּׁ הַמִּ קַרְנוֹת  עַד  עֲבֹתִים  ה   אֵל  בַּ הֹוָּ   י 
אֶר קַרְנוֹת    וַיָּׁ עַד  עֲבֹתִים  בַּ חַג  אִסְרוּ  נוּ  לָׁ

חַ: זְבֵּׁ :   אֵלִי  הַמִּ ה וְאוֹדֶךָּׁ אֱלהַֹי אֲרוֹמְמֶךָּׁ   אַתָּׁ

ה    אֵלִי :  וְאוֹדֶךָּׁ אַתָּׁ אֲרוֹמְמֶךָּׁ  הוֹדוּ   אֱלהַֹי 

חַסְדּוֹ: ם  לְעוֹלָׁ י  כִּ טוֹב  י  כִּ ה   הוֹדוּ   לַיהֹוָׁ
ה   ילַיהֹוָׁ ם חַסְדּוֹ:  כִּ י לְעוֹלָׁ  טוֹב כִּ

 הלל הגדול 
 ( תהילים קלו)

כנגד כו דורות שקודם   "כי לעולם חסדו"ו פעמים "עיין מעם לועז שיש כאן כ
 . ו שבחים לקב"ה "ויש בו ט .מתן תורה שנתקיימו בחסד
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י טוֹב  הוֹדוּ  ה כִּ ם חַסְדּוֹ:  לַיהֹוָׁ י לְעוֹלָׁ  כִּ

אֱלהִֹים  הוֹדוּ  י הָׁ ם חַסְדּוֹ:  לֵׁאלהֵֹׁ י לְעוֹלָׁ  כִּ

אֲדֹנִים  הוֹדוּ  י הָׁ ם חַסְדּוֹ:  לַאֲדֹנֵׁ י לְעוֹלָׁ  כִּ

ה ֵ עֹש  דלֹוֹת לְבַדּוֹ  ל  אוֹת גְּ ם חַסְדּוֹ:  נִפְלָׁ י לְעוֹלָׁ  כִּ

ה ֵ עֹש  ה ל  תְבוּנָׁ מַיִם בִּ ָׁ ם חַסְדּוֹ:  הַש ּ י לְעוֹלָׁ  כִּ

רֹקַע יִם  ל  רֶץ עַל הַמָּׁ אָׁ ם חַסְדּוֹ:  הָׁ י לְעוֹלָׁ  כִּ

ה ֵ עֹש  דֹלִים   ל  ם חַסְדּוֹ:  אוֹרִים גְּ י לְעוֹלָׁ  כִּ

מֶש   אֶת ֶ יּוֹם  הַש ּ לֶת בַּ ֶ ם חַסְדּוֹ:  לְמֶמְש  י לְעוֹלָׁ  כִּ

רֵחַ   אֶת  ה   הַיָּּ יְלָׁ לָּׁ לוֹת בַּ בִים לְמֶמְש ְ ם  וְכוֹכָׁ לְעוֹלָׁ י  כִּ
 : חַסְדּוֹ 

ה מַכֵּ יהֶם  ל  בְכוֹרֵׁ ם חַסְדּוֹ:   צמִצְרַיִם בִּ י לְעוֹלָׁ  כִּ

ם   וַיּוֹצֵא  ל מִתּוֹכָׁ אֵׁ רָׁ ם חַסְדּוֹ:  יִש ְ י לְעוֹלָׁ  כִּ

ד יָּ ה  בּ  ה וּבִזְרוֹעַ נְטוּיָׁ קָׁ ם חַסְדּוֹ:  חֲזָׁ י לְעוֹלָׁ  כִּ
 

ואם כן ברביעי   -ואותו יום חמישי בשבת היה כו'    :( שבת פז) תוספות  עיין    -למכה מצרים בבכוריהם  צ
שחטו פסחיהם ונמצא בשבת שעברה לקחו פסחיהן שאז היה בעשור לחדש ועל כן קורין אותו שבת  

כשלקחו פסחיהם באותה  (  יח  )שמות רבה /תנחומא/ פ' בא הגדול לפי שנעשה בו נס גדול כדאמרינן במדרש  
שבת נתקבצו בכורות אומות העולם אצל ישראל ושאלום למה היו עושין כך אמרו להן זבח פסח  
לה' שיהרוג בכורי מצרים הלכו אצל אבותיהם ואל פרעה לבקש ממנו שישלחו ישראל ולא רצו  

)וכן הביאו פירוש בעלי התוספות    ועשו בכורות מלחמה והרגו מהן הרבה הה"ד למכה מצרים בבכוריהם.

ועיין מהרש"א שואל למה בתחילה נתקבצו רק הבכורים לשאול מה זאת הרי    על שמות פרק יב פסוק ו(
 לא ידעו התשובה שיכה את הבכורים? ותירץ כיון שמזל טלה הוא בכור למזלות. 

הקשה למה לא הזכיר כל המכות אלא רק מכת בכורות? ונראה כוונתו שכיון שממשיך   בעיון ההגדה
 "ויוציאנו" לא הזכיר אלא מכת בכורות שהיתה עמ"נ שיוציאם פרעה, אבל שאר המכות היו לעונש.
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גֹזֵר רִים ל  ם חַסְדּוֹ:  צאיַם סוּף לִגְזָׁ י לְעוֹלָׁ  כִּ

הֶעֱבִיר תוֹכוֹ  ו  ל בְּ אֵׁ רָׁ ם חַסְדּוֹ:  יִש ְ י לְעוֹלָׁ  כִּ

נִעֵר ילוֹ בְיַם סוּף  ו  רְעֹה וְחֵׁ ם חַסְדּוֹ:  פַּ י לְעוֹלָׁ  כִּ

מוֹלִיך   ר ל  דְבָּׁ מִּ ם חַסְדּוֹ:  עַמּוֹ בַּ י לְעוֹלָׁ  כִּ

ה מַכֵּ דֹלִים  ל  כִים גְּ ם חַסְדּוֹ:  מְלָׁ י לְעוֹלָׁ  כִּ

הֲרגֹ ירִים   וַיַּ כִים אַדִּ ם חַסְדּוֹ:  מְלָׁ י לְעוֹלָׁ  כִּ

סִיחוֹן אֱמֹרִי   ל  ם חַסְדּוֹ:  מֶלֶךְ הָׁ י לְעוֹלָׁ  כִּ

עוֹג ן וּל  ָׁ ש  ם חַסְדּוֹ:   מֶלֶךְ הַבָּׁ י לְעוֹלָׁ  כִּ

תַן נָּ ה ו  ם לְנַחֲלָׁ ם חַסְדּוֹ:  צבאַרְצָׁ י לְעוֹלָׁ  כִּ

ה ל עַבְדּוֹ  נַחֲלָּ אֵׁ רָׁ ם חַסְדּוֹ:  לְיִש ְ י לְעוֹלָׁ  כִּ

לֵנוּ  פ  ש ִ בּ  ֶ נוּ  ש  כַר לָׁ ם חַסְדּוֹ:  זָׁ י לְעוֹלָׁ  כִּ

קֵנוּ  ר  פ  ינוּ   וַיִּ רֵׁ ם חַסְדּוֹ:  מִצָּׁ י לְעוֹלָׁ  כִּ

ר נֹתֵן ש ָׁ ל בָּׁ ם חַסְדּוֹ:  לֶחֶם לְכָׁ י לְעוֹלָׁ  כִּ

 
עין תורה ט' אות ב' ותורה לז אות ו' משמע שמה שכתוב קשין מזונותיו   -לגוזר ים סוף לגזרים צא

 של אדם כקריעת ים סוף, עיקר הדימוי בקושי הוא מה שנקרע ליב גזרים דייקא.

ועי"ש תורה ט שהיב גזרים בחי' יב נוסחאות התפילה ליב שערים שעולות בהן לכל שבט שער  
ומבואר שם שכל אדם בשעת התפילה הוא בבחי' על שפת ים סוף וסט"א רודפת אותו ומפילה אותו  
לקטנות מוחין וצריך לאחוז במידת האמת דיבור אמת ועי"ז מאיר לו הפתח לדיבורים לפני הש"י  

 לות בה תפילתו   והשער להע

צ"ע שמשבח על שקבלנו נחלה בעבר הירדן, ואילו שקבלנו את הארץ לא   -  ונתן ארצם לנחלה צב
 מזכיר. 
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יִם  הוֹדוּ  מָׁ ָׁ ל הַש ּ ם חַסְדּוֹ:  לְאֵׁ י לְעוֹלָׁ  כִּ
 

 ברכת השיר

רֵך  אֶת   בָּ ל חַי תּ  מַת כָּּ נִש  
רוּחַ   ה אֱלהֵֹינוּ. ו  הוָֹּ ךָּ י  מ  ש ִ
רוֹמֵם   אֵר וּת  פָּ תּ  ר  ש ָּ בָּּ ל  כָּּ

מִיד:  נוּ תָּּ כֵּ ךָּ מַל  ר   זִכ 
ל.   ה אֵׁ ם אַתָּׁ עוֹלָׁ ם וְעַד הָׁ עוֹלָׁ מִן הָׁ
ל   גּוֹאֵׁ מֶלֶךְ  נוּ  לָׁ ין  אֵׁ דֶיךָׁ  לְעָׁ וּמִבַּ
ס   וּמְפַרְנֵׁ יל  וּמַצִּ פּוֹדֶה  יעַ.  וּמוֹש ִ
ה   רָׁ צָׁ ת  עֵׁ ל  כָׁ בְּ ם  וּמְרַחֵׁ וְעוֹנֶה 
ךְ   נוּ מֶלֶךְ עוֹזֵׁר וְסוֹמֵׁ ין לָׁ ה. אֵׁ וְצוּקָׁ

ה: תָּׁ אָׁ וֹנִים    אֶלָּׁא  רִאש  הָׁ י  אֱלהֵֹׁ
רִיוֹת.   בְּ ל  כָּׁ אֱלוֹהַּ  אַחֲרוֹנִים.  וְהָׁ
ל   כָׁ בְּ ל  הֻלָּׁ הַמְּ דוֹת.  תּוֹלָׁ ל  כָּׁ אֲדוֹן 
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ג   נַהֵׁ הַמְּ חוֹת.  בָּׁ ש ְ הַתִּ רוֹב(  )בְּ
רַחֲמִים: בְּ יו  וּבְרִיּוֹתָׁ חֶסֶד  בְּ מוֹ    עוֹלָׁ
ן.   ָׁ נוּם וְלאֹ יִיש  ה לאֹ יָׁ ר. הִנֵּׁ ה עֵׁ וַיהֹוָׁ
קִיץ   וְהַמֵּׁ נִים.  ֵׁ יְש  ר  הַמְעוֹרֵׁ
א   וְרוֹפֵׁ תִים  מֵׁ )מְחַיֵׁה  מִים.  נִרְדָּׁ
פוּפִים(   ף כְּ חַ עִוְרִים וְזוֹקֵׁ חוֹלִים פּוֹקֵׁ
יר   תִּ וְהַמַּ אִלְמִים.  יחַ  ש ִ וְהַמֵּׁ
ף   ךְ נוֹפְלִים. וְהַזוֹּקֵׁ אֲסוּרִים. וְהַסּוֹמֵׁ

פוּ  וּלְךָׁ  כְּ מִים.  נֶעֱלָׁ חַ  פַעֲנֵׁ וְהַמְּ פִים. 
ךָׁ אֲנַחְנוּ מוֹדִים:  לְבַדְּ

ם.  יָּּ כַּ ה  ירָּ ש ִ לֵא  מָּ פִינוּ  אִלּוּ  ו 
יו.  לָּּ גַּ הֲמוֹן  כַּ ה  רִנָּּ וֹנֵנוּ  ש  וּל 
חֲבֵי   מֶר  כּ  בַח  ֶ ש  תוֹתֵינוּ  פ  ש ִ ו 
מֶש   ֶ ש ּ כַּ אִירוֹת  מ  עֵינֵינוּ  ו  קִיעַ.  רָּ
רֵי  נִש   כּ  וֹת  רוּש  פ  דֵינוּ  יָּ ו  רֵחַ.  כַיָּּ ו 
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לוֹת.   אַיָּּ כָּּ קַלּוֹת  לֵינוּ  רַג  ו  יִם.  מָּ ָּ ש 
ךָּ  הוֹדוֹת ל  יקִים ל  פִּ נוּ מַס  אֵין אֲנַח 
אֲבוֹתֵינוּ.   וֵאלהֵֹי  אֱלהֵֹינוּ  ה  הוָֹּ י 
עַל   נוּ.  כֵּ מַל  ךָּ  מ  ש ִ אֶת  רֵך   בָּ וּל 
פִים  אֲלָּ פֵי  אַל  אֶלֶף  לֶף  מֵאָּ אַחַת 
הַטּוֹבוֹת  מִים.  עָּ פּ  בוֹת  בָּ ר  י  רִבֵּ ו 

נִ  ו  ים  עִם נִסִּ יתָּ  ש ִ עָּ ֶ ש  אוֹת  לָּ פ 
נוּ: עִמָּּ  אֲבוֹתֵינוּ ו 

ינוּ.   אֱלהֵֹׁ ה  יְהֹוָׁ נוּ  אַלְתָּׁ גְּ צְרַיִם  מִמִּ נִים  פָׁ מִלְּ
נוּ.   זַנְתָּׁ ב  עָׁ רָׁ בְּ נוּ.  דִיתָׁ פְּ דִים  עֲבָׁ ית  וּמִבֵּׁ
בֶר   נוּ. וּמִדֶּ לְתָּׁ חֶרֶב הִצַּ נוּ. מֵׁ לְתָּׁ לְכַּ ע כִּ בָׁ וּבְש ָׁ
נִים   וְנֶאֱמָׁ ים  וְרַבִּ עִים  רָׁ יִם  חֳלָׁ וּמֵׁ נוּ.  טְתָּׁ מִלַּ

נוּ:   יתָׁ לִּ  דִּ

בוּנוּ   עֲזָׁ וְלאֹ   . רַחֲמֶיךָׁ רוּנוּ  עֲזָׁ ה  נָּׁ הֵׁ עַד 
ה   יְהֹוָׁ נוּ  ֵׁ ש  טְּ תִּ וְאַל  ינוּ.  אֱלהֵֹׁ ה  יְהֹוָׁ דֶיךָׁ  חֲסָׁ

נֶצַח: ינוּ לָׁ נוּ.    אֱלהֵֹׁ גְתָּׁ בָּׁ לַּ פִּ ֶ רִים ש  בָׁ ן אֵׁ עַל כֵּׁ
ר   ֶ וֹן אֲש  ינוּ. וְלָׁש  אַפֵּׁ פַחְתָּׁ בְּ נָּׁ ֶ ה ש  מָׁ וְרוּחַ וּנְש ָׁ
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חוּ   בְּ ַ רְכוּ וִיש  ם. יוֹדוּ וִיבָׁ ן הֵׁ פִינוּ. הֵׁ מְתָּׁ בְּ ש ַ
וּ   יש  וֹרְרוּ וִירוֹמְמוּ וְיַעֲרִיצוּ וְיַקְדִּ אֲרוּ וִיש  וִיפָׁ

מִיד:  נוּ תָּׁ מְךָׁ מַלְכֵּׁ  וְיַמְלִיכוּ אֶת ש ִ

בַע.   ָׁ וֹן לְךָׁ תִש ּ ש  ל לָׁ ה לְךָׁ יוֹדֶה. וְכָׁ ל פֶּ י כָׁ כִּ
רֶךְ לְךָׁ תִכְרַע.   בֶּ ל  וְכָׁ ה.  צַפֶּ תְּ עַיִן לְךָׁ  ל  וְכָׁ
בוֹת   בָׁ ל הַלְּ חֲוֶה. וְכָׁ תַּ נֶיךָׁ תִש ְ ה לְפָׁ ל קוֹמָׁ וְכָׁ
  . מֶךָׁ לִש ְ רוּ  יְזַמְּ יוֹת  וּכְלָׁ קֶרֶב  ל  וְכָׁ  . אוּךָׁ יִירָׁ

עַצְ  ל  כָּׁ תוּב.  כָּׁ ֶ ש  ר  בָׁ דָּׁ ה  כַּ תֹּאמַרְנָׁ מוֹתַי 
נּוּ.   מִמֶּ ק  זָׁ חָׁ מֵׁ נִי  עָׁ יל  מַצִּ  . מוֹךָׁ כָׁ מִי  ה  יְהֹוָׁ
ה   אַתָּׁ ים  עֲנִיִּ וְעַת  ַ ש  מִגּוֹזְלוֹ.  וְאֶבְיוֹן  נִי  וְעָׁ

יעַ: יב וְתוֹש ִ קְש ִ ל תַּ מַע. צַעֲקַת הַדַּ    תִש ְ

. וּמִי  ך  וֶה לָּּ . וּמִי יִש   ך  מֶה לָּּ מִי יִד 
בּוֹר  הַגִּ דוֹל  הַגָּּ אֵל  הָּ  . ך  לָּ ך   יַעֲרָּ
מַיִם   ָּ ש  קוֹנֵה  יוֹן.  עֶל  אֵל  א  הַנּוֹרָּ ו 

רֶץ: אָּ ךָּ   וָּ אֶר  פָּ וּנ  חֲךָּ  בֵּ ַ ש  וּנ  ךָּ  ל  הַלֶּ נ 
מוּר.   אָּ כָּּ  . ךָּ ֶ ש  ד  קָּ ם  ֵ ש  אֶת  רֵך   בָּ וּנ 
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ל  כָּ ה. ו  הֹוָּ י אֶת י  ש ִ כִי נַפ  ר  וִד. בָּּ דָּ ל 
וֹ:  ש  ד  ם קָּ ֵ בַי אֶת ש  רָּ  ק 

  . מֶךָׁ כְבוֹד ש ְ דוֹל בִּ . הַגָּׁ תַעֲצֻמוֹת עֻזֶּךָׁ ל בְּ אֵׁ הָׁ
 : נוֹרְאוֹתֶיךָׁ א בְּ נֶצַח וְהַנּוֹרָׁ בּוֹר לָׁ  הַגִּ

לֶך    הַמֶּ
א:  ָּ נִש ּ ם ו  א רָּ סֵּ ב עַל כִּ ֵ  הַיּוֹש 
נוּ  תוּב רַנְּ מוֹ. וְכָׁ דוֹש  ש ְ רוֹם וְקָׁ ן עַד מָׁ וֹכֵׁ   ש 
ה. ה תְהִלָּׁ אוָׁ רִים נָׁ ָׁ ה. לַיְש  יהֹוָׁ יקִים בַּ  צַדִּ

פִי  רִים  בְּ ָׁ ם.  יְש  תְרוֹמָׁ  תִּ

י  פְתֵׁ יקִים צַ  וּבְש ִ תְבָּׁ  דִּ  רַךְ.תִּ

וֹן תְקַ  סִידִים חֲ  וּבִלְש  .תִּ ש   דָּׁ

ים  וּבְקֶרֶב  תְהַ  קְדוֹש ִ ל:תִּ  לָּׁ
 

ה  רִנָּׁ בְּ ל.  אֵׁ רָׁ יִש ְ ית  בֵּׁ ךָׁ  עַמְּ רִבְבוֹת  וּבְמַקְהֲלוֹת 
ן חוֹבַת   כֵּׁ ֶ דוֹר. ש  וָׁ דּוֹר  ל  כָׁ בְּ נוּ  מַלְכֵּׁ מְךָׁ  ר ש ִ אֵׁ יִתְפָּׁ
ינוּ.   י אֲבוֹתֵׁ אלהֵֹׁ ינוּ וֵׁ ה אֱלהֵֹׁ נֶיךָׁ יְהֹוָׁ ל הַיְצוּרִים. לְפָׁ כָּׁ

ר וּלְנַ  ם לְהַדֵּׁ ר לְרוֹמֵׁ אֵׁ חַ לְפָׁ בֵּׁ ַ חַ לְהוֹדוֹת לְהַלֵּׁל לְש  צֵּׁ
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ירוֹת  ש ִ י  בְרֵׁ דִּ ל  כָּׁ עַל  וּלְקַלֵּׁס.  לְעַלֵּׁה  ךְ  רֵׁ לְבָׁ
 : יחֶךָׁ ךָׁ מְש ִ י עַבְדְּ ַ ן יִש  וִד בֶּ חוֹת דָּׁ בְּ  וְתִש ְ

ח  בַּ תַּ כֵן יִש   לֶךְ   וּב  ל הַמֶּ אֵׁ נוּ. הָׁ עַד מַלְכֵּׁ מְךָׁ לָׁ ש ִ

אֶה  נָׁ לְךָׁ  י  כִּ רֶץ.  אָׁ וּבָׁ מַיִם  ָׁ ש ּ בַּ דוֹש   וְהַקָּׁ דוֹל  הַגָּׁ
ינוּ: אֲבוֹתֵׁ י  אלהֵֹׁ וֵׁ ינוּ  אֱלהֵֹׁ ה  ה.    יְהֹוָׁ חָׁ בָׁ וּש ְ יר  ש ִ

ה.   ה וּגְבוּרָׁ דֻלָּׁ ה. נֶצַח גְּ לָׁ ָׁ ה. עוֹז וּמֶמְש  הַלֵּׁל וְזִמְרָׁ
וּמַלְכוּת: ה  ָׁ קְדֻש ּ וְתִפְאֶרֶת.  ה  הִלָּׁ כוֹת    תְּ רָׁ בְּ

וְעַד  ם  עוֹלָׁ וּמֵׁ  . דוֹש  וְהַקָּׁ דוֹל  הַגָּׁ מְךָׁ  אוֹת לְש ִ וְהוֹדָׁ
ל:  ה אֵׁ  עוֹלָׁם אַתָּׁ

. וַחֲסִידֶיךָׁ   יךָׁ ל מַעֲש ֶ ינוּ עַל כָּׁ ה אֱלהֵֹׁ יְהַלְלוּךָׁ יְהֹוָׁ
ל.  אֵׁ רָׁ יִש ְ ית  בֵּׁ ךָׁ  עַמְּ ל  וְכָׁ  . רְצוֹנֶךָׁ י  יקִים עוֹש ֵׁ צַדִּ
וֹרְרוּ   וִיש  אֲרוּ  וִיפָׁ חוּ  בְּ ַ וִיש  רְכוּ  וִיבָׁ יוֹדוּ  ה  רִנָּׁ בְּ
מְךָׁ  ש ִ אֶת  וְיַמְלִיכוּ  וּ  יש  וְיַקְדִּ וְיַעֲרִיצוּ    וִירוֹמְמוּ 
אֶה  מְךָׁ נָּׁ י לְךָׁ טוֹב לְהוֹדוֹת. וּלְש ִ מִיד. כִּ נוּ תָּׁ מַלְכֵּׁ

ל: ה אֵׁ ם וְעַד עוֹלָׁם אַתָּׁ עוֹלָׁ י מֵׁ ר. כִּ  לְזַמֵּׁ

ל  הֻלָּּ ה מֶלֶך  מ  הוָֹּ ה י  רוּך  אַתָּּ בָּּ
חוֹת:  בָּּ ש   תִּ  בַּ

 

 כוס רביעי 

תִיַּת   ש ְ בִּ עַצְמִי  ר  ֵׁ מְקַש ּ ינִי  ל    רְבִיעִי   כּוֹס הֲרֵׁ לְכָׁ כּוֹסוֹת  ע  אַרְבַּ מֵׁ
י   וֹכְנֵׁ ש  ים  יִּ אֲמִתִּ הָׁ יקִים  דִּ הַצַּ ל  וּלְכָׁ נוּ  דוֹרֵׁ בְּ ֶ ש  ים  יִּ אֲמִתִּ הָׁ יקִים  דִּ הַצַּ
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יק יְסוֹד   דוֹש  צַדִּ נוּ הַקָּׁ ט לְרַבֵּׁ ה וּבִפְרָׁ מָּׁ רֶץ הֵׁ אָׁ ר בָּׁ ֶ ים אֲש  ר קְדוֹש ִ פָׁ עָׁ
ן.  מֵׁ א זי"ע אָׁ יגָׁ ן פֵׁ ן בֶּ נוּ נַחְמָׁ ה רַבֵּׁ כְמָׁ עַ מְקוֹר חָׁ ם נַחַל נֹבֵׁ  עוֹלָׁ

כּוֹס   וַת  מִצ  ם  קַיֵּ ל  ן  זֻמָּּ וּמ  ן  מוּכָּ הֲרֵינִי 
בִיעִי   נֶגֶד אוֹת  ר  הוּא כּ  ֶ ע כּוֹסוֹת ש  בַּ מֵאַר 
הה"א   אַחֲרוֹנָּ רוּך  הוּא    הָּ ה בָּּ יָּ ם הֲוָּ ֵ ל ש  ֶ ש 

ל רוּחַ  בַטֵּ הוּל  אָּ  .  טֻמ 

הּ   תֵּ כִינ  רִיך  הוּא וּש   בּ  א  ָּ ש  ם יִחוּד קוּד  ֵ ש  ל 
בו"ה   י"ה  ם  ֵ ש  יַחֵד  ל  חִימוּ  וּר  חִילוּ  ד  בִּ
ם   לָּ נֶע  מִיר ו  דֵי הַהוּא טָּ לִים עַל י  א ש   יִחוּדָּ בּ 

אֵל. רָּ ל יִש   ם כָּּ ֵ ש   בּ 

ה   וּמַעֲש ֵׁ ינוּ  לֵׁ עָׁ ינוּ  אֱלהֵֹׁ י  אֲדנָֹׁ נֹעַם  וִיהִי 
הוּ.  ינוּ כּוֹנְנֵׁ דֵׁ ה יָׁ לֵׁינוּ וּמַעֲש ֵׁ ה עָׁ ינוּ כּוֹנְנָׁ דֵׁ    יָׁ

מאמר   וכנגד  הטומאה  רוח  לבטל  מהשם   אחרונה  ה'  אות  כנגד  רביעי  כוס 
 )בזכות שלא היו בהם דלטורין(   "תי לקחו"

)כי ה' אחרונה היא מלכות פה שרגליה יורדות מות כמ"ש איכה ' ט' טומאתה בשוליה 
ובזכות שמירת המלכות פה העלו אותה מטומאתה ונתקנה ה' אחרונה שבשם ונגאלה  

 ע"י הת"ת( 

 

ה  הוָֹּ ה י  רוּך  אַתָּּ אֱלהֵֹינוּ מֶלֶך  בָּּ
פֶן:  רִי הַגָּּ ם בּוֹרֵא פּ  עוֹלָּ  הָּ

 ושותה בהסיבה 
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גם המיקל בשאר כוסות לשתות רק מלא לגמיו יש לו לשתות כוס רביעי שיעור רביעית  
 כדי שיוכל לברך ברכה אחרונה לכל הדעות

 סימן תעד ס"ק ג'   מ"בכמבואר ב  צגלכווין בה לפטור את הברכה אחרונה על כל הכוסותו

 ברכה אחרונה על הגפן 

ם   עוֹלָּ ה אֱלהֵֹינוּ מֶלֶך  הָּ הוָּ ה י  רוּך  אַתָּּ בָּּ
פֶן:  עַל: רִי הַגֶּ עַל פּ  פֶן ו   עַל הַגֶּ

ה   טוֹבָּ ה  דָּּ חֶמ  אֶרֶץ  עַל  ו  דֶה  ָּ הַש ּ נוּבַת  תּ  עַל  ו 
לֶאֱכֹל   לַאֲבוֹתֵינוּ  תָּּ  חַל  הִנ  ו  צִיתָּ  רָּ ֶ ש  ה  בָּ חָּ וּר 
ה   הוָּ י  א(  )נָּ רַחֵם  הּ,  מִטּוּבָּ בּוֹעַ  לִש   ו  הּ  יָּ ר  מִפִּ
לַיִם עִירֶךָּ   ָּ רוּש  עַל י  ו  ךָּ  עַמֶּ אֵל  רָּ אֱלהֵֹינוּ עַל יִש  

כּ   ן  כַּ מִש   צִיּוֹן  עַל  עַל  ו  ו  חֶךָּ  בּ  מִז  עַל  ו  בוֹדֶךָּ 
ה   הֵרָּ מ  בִּ הַקֹּדֶש   עִיר  לַיִם  ָּ רוּש  י  נֵה  וּב   , לֶךָּ הֵיכָּ
הּ   נָּ יָּ בִנ  בּ  חֵנוּ  מּ  ַ ש  ו  הּ  תוֹכָּ ל  הַעֲלֵנוּ  ו  מֵינוּ  יָּ בּ 
לֶיהָּ  ךָּ עָּ רֶכ  בָּ הּ וּנ  ע מִטּוּבָּ בַּ נִש   הּ ו  יָּּ ר  נֹאכַל מִפִּ ו 

ה:  הֳרָּ טָּ וּב  ה  ָּ דֻש ּ ק  ת וּרְ   –בשבת    בִּ בָּׁ ַ הַש ּ יוֹם  בְּ נוּ  וְהַחֲלִיצֵׁ ה  צֵׁ

יוֹם חַג    הַזֶּה: חֵנוּ בּ  מ  ַ ש  ה    הַזֶּה:   המצותו  י אַתָּּ כִּ

 
וצ"ע לכאורה ברכת המזון כבר פטרה את שתי הכוסות הראשונות כמבואר בסימן קעד ו' שיין   צג

וראיתי מתרצים שכיון שיש שם בביאור הלכה דעה שלא   שלפני הסעודה נפטר בברכת המזון, 
נפטר לכן מחמירין כאן לכווין לפטור את כל הד' כוסות. ויש מקשים שכבר עבר זמן עיכול עב דקות  

ונה ואיך יפטור אותה עכשיו ואם כל הכוסות עניין אחד מדוע מברכים האשכנזים על מהכוס הראש
ועיין בזה אשל אברהם סימן תעד ס"ק א'. שמחלק שלעניין ברכה   כל כוס וכוס ברכה ראשונה. 
כיון   לעניין ברכה אחרונה  כוונתו לשתות באמירת ההגדה אבל  היסח הדעת שאין  יש  ראשונה 

כוסות לא תיקנו לברך אלא אחר האחרונה. ועיין שו"ת מנחת שלמה סימן  שמתכווין עוד לשתות ד'  
 יח אות י' מה שהקשה על זה.
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רֶץ   אָּ הָּ עַל  ךָּ  ל  נוֹדֶה  ו  לַכֹּל  וּמֵטִיב  טוֹב  ה  הוָּ י 
עַל פֶן: ו  רִי הַגֶּ  פּ 

רִי   עַל פּ  רֶץ ו  אָּ ה עַל הָּ הוָּ ה י  רוּך  אַתָּּ בָּּ
פֶן: ) הּ(:  בא"יהַגֶּ נָּ רִי גַפ  עַל פּ   ו 

 

 צדכדי שלא יעבור טעם אפיקומן מפיו אחר ד' כוסות אינו רשאי לשתות יין אלא מים 

מ"מ במקום צורך גדול יש לסמוך להתיר לשתות שאר משקין שאין משכרין משנ''ב  
 תפ''א סעיף א' 

 
כמבואר בש"ע או"ח סימן תעח שאחרי אפיקומן אסור לאכול שום דבר, וכתב המשנה ברורה    צד 

כדי שלא יעבור מפיו טעם מצה של אפיקומן שהוא מצוה ע"י טעם אותו מאכל ובדיעבד אם    - שם  
ויאכל כזית מצה שמורה לשם אפיקומן:כתב אליהו רבהאכל אחריו שום דבר ) ולענין     ( יחזור 

שתיה נחלקו הפוסקים ויש להחמיר במשקה המשכר ולכתחלה נכון ליזהר מכל משקה חוץ ממים  
 עכ"ל המ"ב. וכה"ג כמו שמבואר בסימן תפ"א במ"ב סק"א:

וצ"ע הרי טעם אפיקומן עבר כבר ע"י שתי כוסות יין ששתינו. ועיין מהר"ל גבורות ה' פס"ה. שכתב  
כיון שהן מצווה לכן מותר. וצ"ע מה תירץ ועיין מעדני אשר שמיני תשפא במכתבים בשם הרב  

נראה פשט במהר''ל כיון דהשתי כוסות הויא מצוה, אנן קימ''ל בגמ' פסחים קט''ו    - שמאי גרוס  
דמצות אין מבטלין זה את זה, עי''ש ברשב''ם דאינו מבטל טעם מצה, ועיי'ש בגמרא אפילו שתי  
מצות דרבנן, הכי נמי יש מצוה של שתי כוסות שזה דרבנן, ויש מצוה דרבנן לא לאכול אפיקומן 

 יית ד' כוסות אינו מבטל מצוה דרבנן שישאר טעם מצה בפיו. לכן המצוה של שת
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 בקול  יחד אומרים

ה  צָּ  נִר 
 

ל   כָּ כּ  תוֹ.  כָּ הִל  כּ  סַח  פֶּ סִדּוּר  חֲסַל 
כִינוּ  זָּ ר  ֶ אֲש  כַּ תוֹ.  חֻקָּּ ו  טוֹ  פָּּ מִש  
לַעֲשוֹֹתוֹ.  ה  כֶּ נִז  ן  כֵּ אוֹתוֹ.  ר  סַדֵּ ל 
הַל עֲדַת  ה. קוֹמֵם ק  עוֹנָּ וֹכֵן מ  ך  ש  זָּ
ה.   עֵי כַנָּּ רוֹב נַהֵל נִט  קָּ ה. בּ  נָּ מִי מָּ

ה: רִנָּּ צִיּוֹן בּ  דוּיִם ל   פּ 

 

יִם   לָּ ָּ ירוּש  ה בִּ אָּ ה הַבָּּ נָּ ָּ ש  ל 
ה] נוּיָּ  עמים פ' ג: [הַבּ 
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 זמונים פ
 

ה:  לָּ י  חֲצִי הַלַּ הִי בַּ כֵן וַי   וּב 

בליל פסח ועוד שנים שעתידים להיות בליל ישראל לניסים שהיו  יג הולך ומונה הפייטן 
 פסח 

אמר מהר"י סגל בכל כ"ד ספרים היכן שנעשה נס   – )סדר ליל שני של פסח(איתא במהרי"ל 
 צהבלילה הוא בליל הפסח

 
 עיין לקמן בריש הפיוט שרק רוב ניסים היו בחצות. צה

 חצות בויהי בחצי הלילה מונה את הניסים שנעשו בכל הדורות לישראל זה בפיוט 

 גר צדק זה אברהם שהציל את לוט במלחמה בחצות  1

 אבימלך מלך גרר שלקח את שרה אליו והקב"ה הכה אותו היה בחצות  2

 הקב"ה אמר ללבן בחלום שלא ירע ליעקב  3

 יעקב נלחם בשרו של עשו בחצות 4

 מכת בכורות  5

 ממון מצרים נלקח מהם בחצות  6

 הככבים נלחמו בסיסרא בחצות   7

 מליוני חיילי סנחריב מתו בחצות  8

 עבודה זרה של הבבלים בל ונבו נהרס בחצות  9

 לדניאל נתגלה סוד החלום של נבוכדנצר בחצות   10

 בלשצר נהרג בחצות  11

 דניאל ניצל מבור האריות  12

 נדדה שנת אחשורש בחצות והתחילה ישועת ישראל  13

 וגם הנקמה בגויים לעתיד תהיה בחצות

 וגאולת ישראל תהיה בחצות 

 נס בחצות בפרקי דר"א מונה עוד  

 קרבנות קין והבל בחצות 14

 וברכת יצחק ליעקב בחצות   15

בפיוט שאחריו ואמרתם זבח פסח מונה עוד ניסים שהיו לישראל ולפי המהרי"ל הנ"ל גם הם היו  
 בחצות 

 שלא נתן למשחית לבא בבתי ישראל   16

 נפילת חומת יריחו 17

 גדעון נצח את המדיינים 18
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ים הִפְלֵׁאתָׁ אָּ  ה.   ז רוֹב נִסִּ לָּ י  לַּ  בַּ

צ"ע שלא מנה גם קרבנות קין והבל שאדה"ר אמר להם להקריב כי ביום הזה יקריבו 
ועוד לא מנה את ברכת יצחק ליעקב שהיה אז שע"כ פרק כא(  פרדר"א )בנ"י את הפסח 

 הביא לו שני גדיי עזים שהכינה אמו

מוֹרֶת זֶהבּ   ה.   רֹאש  אַש ְ לָּ י   הַלַּ

עיין ברכות ג: מחלוקת אי ג' משמרות או ד' משמרות הוי הלילה ואם הכוונה כאן  
והכוונה לראש משמרת   , היינו למ"ד ד' משמרות הוי , שראש אשמורות זה חצות 

 .שלישית

נֶחֱלַק לוֹ גֵּ  חְתּוֹ כְּ ה.    ר צֶדֶק נִצַּ לָּ  לַי 
ונחלק לו לילה שנלחם בחמשת   . נצחתו נתת לו נצחון . גר צדק הוא אברהם אבינו

ובלק"ה שנצחם בזכות   .)בראשית יד טו(המלכים להציל את לוט כמ"ש ויחלק עליהם לילה 
 .חצות לילה שהיא עת רצון 

ה: לָּ י  חֲצִי הַלַּ הִי בַּ  וַי 

 

רדַּ  רָׁ חֲלוֹם   נְתָּׁ מֶלֶךְ גְּ ה.   בַּ לָּ י   הַלַּ
 מלך גרר הוא אבימלך )בראשית כ ג(

אֶמֶש  הִ  י בְּ ה.   פְחַדְתָּׁ אֲרַמִּ לָּ  לַי 

 ארמי הוא לבן הארמי )בראשית לא כד( 

ל וַיּוּכַל לוֹ וַ  אֵׁ ל לָׁ אֵׁ רָׁ ר יִש ְ ש ַ ה.  יָּׁ לָּ  לַי 
 היא מלחמת יעקב בשרו של עשו 

 
 עוד מובא 

 שרביט הזהב התארך לאסתר  19

 בחצות  יש שיטה שתלו את המן 20

 לידת יצחק  21

 ברית בין הבתרים  22

 חלום יעקב 23
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ה: לָּ י  חֲצִי הַלַּ הִי בַּ  וַי 

 

חַצְתָּׁ זֶ  תְרוֹס מָׁ י פַּ כוֹרֵׁ חֲצִי  רַע בְּ ה.  בַּ לָּ י   הַלַּ

 פתרוס הם המצרים כמ"ש ומצרים ילד את לודים וכו' ואת פתרוסים )בראשית י יד( 

ם חֵ  קוּמָׁ צְאוּ בְּ ה.   ילָׁם לאֹ מָׁ לָּ י  לַּ  בַּ

 חילם היינו ממונם וכן מבואר בתורה נו חיל בלע ויקיאנו

י טִ  כוֹכְבֵׁ יתָׁ בְּ ת סִלִּ ֶ ה.  יסַת נְגִיד חֲרוֹש  לָּ  לַי 
סיסרא שר של חרושת הגויים שבא במהירות להלחם בישראל והככבים במסילותם  

 נלחמו בו כמבואר בשירת דבורה 

ה: לָּ י  חֲצִי הַלַּ הִי בַּ  וַי 

 

אִוּוּי יָּ  ף  לְנוֹפֵׁ ף  רֵׁ מְחָׁ יו   ,עַץ  רָׁ גָׁ פְּ תָּׁ  הוֹבַש ְ
ה.  לָּ י  לַּ  בַּ

יעץ מחרף הוא סנחריב ע"י רבשקה )מלכים יח ל(  לנופף רמז לפסוק ישעיה פרק י )לב(  
ית  דוֹ הַר בַּ ף יָׁ נֹב לַעֲמֹד יְנֹפֵׁ ת צִיּוֹן\עוֹד הַיּוֹם בְּ ם:       איווי \}בַּ לִָׁ ָׁ בְעַת יְרוּש  הר ציון  -{ גִּ

 שאוה ה' למושב לו

וֹן כָּּ  אִיש  בוֹ בְּ ל וּמַצָּׁ ה  רַע בֵּׁ לָּ  .לַי 

כרע בל כרס נבו הוא תחילת פסוק בישעיהו מו א ופרש"י בל ונבו הם אלוהותיהם של 
 הבבלים

ז חֲזוֹת ל   ה.  אִיש  חֲמוּדוֹת נִגְלָׁה רָׁ לָּ  לַי 
   נגלה לא סוד החלום של נבוכדנצר איש חמודות הוא דניאל

ה: לָּ י  חֲצִי הַלַּ הִי בַּ  וַי 
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י קדֶֹש  נֶהֱרַג בּוֹ מִ  כְלֵׁ ר בִּ כֵּׁ תַּ ה.   ש ְ לָּ י  לַּ  בַּ

 בלשאצר מלך בבל ששתה בכלי הקדש של ביהמ"ק והשתכר )דניאל ה ל(

ינ עֲתוּתֵׁ ר בִּ יוֹת פּוֹתֵׁ ע מִבּוֹר אֲרָׁ ה.  וֹש ַ לָּ  לַי 

דניאל שפתר לבלשאצר את הכתב שנכתב על הקיר בארמונו והיה נבעת מאד מזה 
 בלילה )דניאל ה( 

רִים ש ִ  תַב סְפָׁ גִי וְכָׁ טַר אֲגָׁ ה נָׁ ה.   נְאָׁ לָּ י  לַּ  בַּ
 אגגי הוא המן הרשע

ה: לָּ י  חֲצִי הַלַּ הִי בַּ  וַי 

 

נַת ע נֶדֶד ש ְ יו בְּ לָׁ ה.  וֹרַרְתָּׁ נִצְחֲךָׁ עָׁ לָּ  לַי 

ומכאן התחילה מפלת המן ולמחרת נתלה המן הרשע   שנדדה שנת המלך תרתי משמע
והרמז וישבות המן ממחרת )יהושע ה יא( והיה זה למחרת הפסח שכלה מה שנשאר 

 אדר 'בכליהם מז

ר מַה פּ  וֹמֵׁ ה תִדְרוֹךְ לְש  ה.  וּרָׁ לָּ י   מִלַּ

 עפ"י ישעיהו כא יא  –עפ"י ישעיהו סג ג     לשומר מה מלילה  -פורה תדרוך 

א בֹקֶר וְגַםצָּ  תָׁ ח אָׁ ר וְש ָׁ וֹמֵׁ ש ּ ה.  רַח כַּ לָּ  לַי 
 לילה לרשעים הקב"ה ואומר אתא בקר הינו הגאולה לצדיקים וגם -צרח כשומר 

ה: לָּ י  חֲצִי הַלַּ הִי בַּ  וַי 
 

ר הוּא לאֹ יוֹם וְלאֹ קָּ  ֶ ב יוֹם אֲש  ה.  רֵׁ לָּ  לַי 

קרב יום זו בקשה שאנו מבקשים מהקב"ה שיקרב את הגאולה אשר הוא לא יום ולא 
דַע לַ  ד הוּא יִוָּׁ ה יוֹם אֶחָׁ יָׁ יְלָׁה  'הלילה זה לשון הכתוב זכריה פרק יד )ז( וְהָׁ לאֹ יוֹם וְלאֹ לָׁ

ת עֶרֶב יִהְיֶה אוֹר: ה לְעֵׁ יָׁ  וְהָׁ

י לְךָׁ הַיּוֹם אַף לְךָׁ רָּ  ה.   ם הוֹדַע כִּ לָּ י   הַלַּ
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ל ש   וְכָׁ הַיּוֹם  ל  כָּׁ לְעִירְךָׁ  ד  הַפְקֵׁ   וֹמְרִים 
ה.  לָּ י   הַלַּ

כַת תָּּ  אוֹר יוֹם חֶש ְ ה.  אִיר כְּ לָּ  לַי 

ה: לָּ י  חֲצִי הַלַּ הִי בַּ  וַי 

  ◆ ◆ ◆ 

 

סַח:  ם זֶבַח פֶּ תֶּ כֵן וַאֲמַר   וּב 

בוּרוֹתֶיךָׁ הִפְלֵׁאתָׁ  סַח  אוֹמֶץ גְּ פֶּ  . בַּ

אתָׁ  ֵׁ ל מוֹעֲדוֹת נִש ּ רֹאש  כָּׁ סַח  בְּ  . פֶּ

חִי חֲצוֹת לֵׁיל יתָׁ לְאֶזְרָׁ לִּ סַח   גִּ  .פֶּ

 אזרחי הוא אברהם אבינו

ם תֶּ סַח זֶבַח וַאֲמַר   :פֶּ

 

חוֹם הַיּוֹם  פַקְתָּׁ כְּ יו דָּׁ תָׁ לָׁ סַח  דְּ פֶּ  . בַּ

סַח  הִסְעִיד נוֹצְצִים עֻגוֹת מַצּוֹת  פֶּ    .בַּ
 נוצצים הם המלאכים כמ"ש ביחזקאל א ז ונוצצים כעין נחשת קלל

רֶךְ  וֹר עֵׁ ץ זֵׁכֶר לְש  ר רָׁ קָׁ סַח  וְאֶל הַבָּׁ  .  פֶּ
 זכר לחגיגה הקרבה עם הפסח שלדעת בית הלל צריך להיות ערכה שתי כסף

סַח: ם זֶבַח פֶּ תֶּ  וַאֲמַר 
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ש   אֵׁ סַח  זוֹעֲמוּ סְדוֹמִים וְלהֲֹטוּ בָּׁ פֶּ  . בַּ

ץ  קֵׁ ה בְּ פָׁ הֶם וּמַצּוֹת אָׁ סַח  חֻלַּץ לוֹט מֵׁ  . פֶּ

בְרְךָׁ  עָׁ אתָׁ אַדְמַת מוֹף וְנוֹף בְּ סַח  טִאטֵׁ פֶּ  . בַּ
 לפ"מוף ונוף שמות ערים במצרים כתובים ביחזקאל 

סַח: ם זֶבַח פֶּ תֶּ  וַאֲמַר 
 

מּוּר  לֵׁיל ש ִ חַצְתָּׁ בְּ ל אוֹן מָׁ הּ ראֹש  כָּׁ   יָׁ
סַח  . פֶּ

דַם  סַחְתָּׁ בְּ כוֹר פָּׁ ן בְּ יר עַל בֵּׁ בִּ סַח  כַּ  . פֶּ

חַי  פְתָׁ בֹא בִּ חִית לָׁ ת מַש ְ י תֵּׁ סַח  לְבִלְתִּ פֶּ  . בַּ

סַח: ם זֶבַח פֶּ תֶּ  וַאֲמַר 
 

י  עִתּוֹתֵׁ ה בְּ רָׁ רֶת סֻגָּׁ סַח  מְסֻגֶּ  . פֶּ
רֶת ה  . ויריחו סגרת ומסגרת  (יהושע ו א)כמ"ש היא העיר יריחו  מְסֻגֶּ רָׁ היינו שהוסגרה   סֻגָּׁ

 .ינו נמסרה לישראלידה

י עוֹמֶר  עוֹרֵׁ צְלִיל ש ְ ן בִּ ה מִדְיָׁ מְדָׁ סַח  נִש ְ  .  פֶּ
הוּ   -בשופטים ז יג ע"י גדעון בזכות מצות הקרבת העומר  עֵׁ ר לְרֵׁ ה אִיש  מְסַפֵּׁ בֹא גִדְעוֹן וְהִנֵּׁ וַיָּׁ

ה צְלִול  י וְהִנֵּׁ לַמְתִּ ה חֲלוֹם חָׁ ן \}צְלִיל \חֲלוֹם וַיֹּאמֶר הִנֵּׁ ה מִדְיָׁ מַחֲנֵׁ ךְ בְּ עֹרִים מִתְהַפֵּׁ { לֶחֶם ש ְ

פַ  הוּ לְמַעְלָׁה וְנָׁ הַפְכֵׁ פֹּל וַיַּ הוּ וַיִּ כֵּׁ אֹהֶל וַיַּ בֹא עַד הָׁ אֹהֶל:   וַיָּׁ צליל היא עוגת לחם ל הָׁ
 שנאפתה כצלי

יקַד יְקוֹד  י פּוּל וְלוּד בִּ מַנֵּׁ סַח  שֹוֹרְפוּ מִש ְ  . פֶּ
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 פול ולוד הם גבורי סנחריב )מלכים טו יט(

סַח: ם זֶבַח פֶּ תֶּ  וַאֲמַר 
 

עוֹנַת  ה  עָׁ גָּׁ עַד  לַעֲמוֹד  נוֹב  בְּ הַיּוֹם    עוֹד 
סַח   . פֶּ

כך אמר סנחריב עוד היום אעמוד ואמתין בעיר נב ולמחר בבקר אכבוש את ירושלים     
 עד געה עונת פסח עד שהגיע זמן הקרבת הפסח באותו לילה היתה מפלתו

עַ צוּל  ה לְקַעֲקֵׁ תְבָׁ ד כָּׁ ס יָׁ סַח  פַּ פֶּ  . בַּ
 בארמון בלשאצר  צול היא בבל שנקראת צולה בישעיהו מד כז

ן  לְחָׁ ֻ רוֹךְ הַש ּ פִית עָׁ פֹה הַצָּׁ סַח  צָׁ פֶּ  . בַּ
מדובר בבלשאצר שבשעת הסעודה העמיד צופה על המצפה לראות אם באים חיל מדי 

 ופרס לכבוש את בבל עיין ישעיהו כא ה 

סַח: ם זֶבַח פֶּ תֶּ  וַאֲמַר 
 

לֵּׁש   ַ ה צוֹם לְש  ה הֲדַסָּׁ סָׁ נְּ ל כִּ הָׁ סַח  קָׁ פֶּ  . בַּ

ים ִ חֲמִש ּ ץ  עֵׁ בְּ חַצְתָּׁ  מָׁ ע  ש ָׁ רָׁ ית  מִבֵּׁ   רֹאש  
סַח  פֶּ  . בַּ

בִיא לְעוּצִית   לֶּה רֶגַע תָּׁ י אֵׁ תֵּׁ סַח ש ְ פֶּ  . בַּ
היא  –תביא לעוצית   השכול והאלמון פתאם ברגע.  'ישעיהו מז טעפ"י  –שתי אלה רגע 

 ( כא בת אדום יושבת בארץ עוץ  'באיכה ד)אדום הנקראת עוץ 

ש  חַג  יל הִתְקַדֵּׁ לֵׁ כְּ יְמִינֶךָׁ  רוּם  דְךָׁ וְתָׁ יָׁ עוֹז    תָּׁ
סַח   . פֶּ
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סַח: ם זֶבַח פֶּ תֶּ  וַאֲמַר 
 

  ◆ ◆ ◆ 
 

אֶה:  י לוֹ יָׁ אֶה. כִּ י לוֹ נָׁ  כִּ

יו דוּדָּ גּ  ה.  כָּ הֲלָּ כַּ חוּר  בָּּ ה.  לוּכָּ מ  בִּ יר    אַדִּ
.   יֹאמְרוּ לוֹ: . לְךָׁ אַף לְךָׁ י לְךָׁ . לְךָׁ כִּ   לְךָׁ וּלְךָׁ

אֶה:  'הלְךָׁ  י לוֹ יָׁ אֶה. כִּ י לוֹ נָׁ ה. כִּ כָׁ מְלָׁ  הַמַּ

יו  תִיקָּ וָּ ה.  כָּ הֲלָּ כַּ דוּר  הָּ ה.  לוּכָּ מ  בִּ גוּל    דָּּ
.    יֹאמְרוּ לוֹ: . לְךָׁ אַף לְךָׁ י לְךָׁ . לְךָׁ כִּ לְךָׁ וּלְךָׁ

אֶה:  'הלְךָׁ  י לוֹ יָׁ אֶה. כִּ י לוֹ נָׁ ה. כִּ כָׁ מְלָׁ  הַמַּ

יו רָּ ס  טַפ  ה.  כָּ הֲלָּ כַּ סִין  חָּ ה.  לוּכָּ מ  בִּ אי   זַכַּ
.    יֹאמְרוּ לוֹ: . לְךָׁ אַף לְךָׁ י לְךָׁ . לְךָׁ כִּ לְךָׁ וּלְךָׁ

אֶה:  'הלְךָׁ  י לוֹ יָׁ אֶה. כִּ י לוֹ נָׁ ה. כִּ כָׁ מְלָׁ  הַמַּ

יו  לִמּוּדָּ ה.  כָּ הֲלָּ כַּ יר  בִּ כַּ ה.  לוּכָּ מ  בִּ חִיד   יָּ
.    יֹאמְרוּ לוֹ: . לְךָׁ אַף לְךָׁ י לְךָׁ . לְךָׁ כִּ לְךָׁ וּלְךָׁ

אֶה:  'הלְךָׁ  י לוֹ יָׁ אֶה. כִּ י לוֹ נָׁ ה. כִּ כָׁ מְלָׁ  הַמַּ
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יו בִיבָּ ס  ה.  כָּ הֲלָּ כַּ א  נוֹרָּ ה.  לוּכָּ מ  בִּ  מֶלֶך  
.    יֹאמְרוּ לוֹ: . לְךָׁ אַף לְךָׁ י לְךָׁ . לְךָׁ כִּ לְךָׁ וּלְךָׁ

אֶה:  'הלְךָׁ  י לוֹ יָׁ אֶה. כִּ י לוֹ נָׁ ה. כִּ כָׁ מְלָׁ  הַמַּ

יו  יקָּ צַדִּ ה.  כָּ הֲלָּ כַּ פּוֹדֶה  ה.  לוּכָּ מ  בִּ יו  נָּ   עָּ
.    יֹאמְרוּ לוֹ: . לְךָׁ אַף לְךָׁ י לְךָׁ . לְךָׁ כִּ לְךָׁ וּלְךָׁ

אֶה:  'הלְךָׁ  י לוֹ יָׁ אֶה. כִּ י לוֹ נָׁ ה. כִּ כָׁ מְלָׁ  הַמַּ

יו  אַנָּּ נ  ש ִ ה.  כָּ הֲלָּ כַּ רַחוּם  ה.  לוּכָּ מ  בִּ דוֹש     קָּ
.    יֹאמְרוּ לוֹ: . לְךָׁ אַף לְךָׁ י לְךָׁ . לְךָׁ כִּ לְךָׁ וּלְךָׁ

אֶה:  'הלְךָׁ  י לוֹ יָׁ אֶה. כִּ י לוֹ נָׁ ה. כִּ כָׁ מְלָׁ  הַמַּ

יו מִימָּ תּ  ה.  כָּ הֲלָּ כַּ תּוֹמֵך   ה.  לוּכָּ מ  בִּ יף  קִּ  תַּ
.    יֹאמְרוּ לוֹ: . לְךָׁ אַף לְךָׁ י לְךָׁ . לְךָׁ כִּ לְךָׁ וּלְךָׁ

אֶה:  'הלְךָׁ  י לוֹ יָׁ אֶה. כִּ י לוֹ נָׁ ה. כִּ כָׁ מְלָׁ  הַמַּ
 

  ◆ ◆ ◆ 

 

 אדיר הוא 
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יר הוּא   ה  אַדִּ רָׁ מְהֵׁ רוֹב. בִּ קָׁ יתוֹ בְּ יִבְנֶה בֵׁ

ה.  נֵׁ ל בְּ ה אֵׁ נֵׁ ל בְּ רוֹב. אֵׁ קָׁ ינוּ בְּ מֵׁ יָׁ ה בְּ רָׁ מְהֵׁ בִּ
רוֹב: קָׁ יתְךָׁ בְּ ה בֵׁ נֵׁ  בְּ

גוּל הוּא. דוֹל הוּא. דָּּ חוּר הוּא. גָּּ  בָּּ
ה   רָׁ מְהֵׁ בִּ ה  רָׁ מְהֵׁ בִּ רוֹב.  קָׁ בְּ יתוֹ  בֵׁ יִבְנֶה 
ה   נֵׁ בְּ ה.  נֵׁ בְּ ל  אֵׁ ה  נֵׁ בְּ ל  אֵׁ רוֹב.  קָׁ בְּ ינוּ  מֵׁ יָׁ בְּ

רוֹב:  קָׁ יתְךָׁ בְּ  בֵׁ

אי הוּא.  תִיק הוּא. זַכַּ דוּר הוּא. וָּ הָּ
סִיד ה  הוּא.    חָּ רָׁ מְהֵׁ רוֹב. בִּ קָׁ יתוֹ בְּ יִבְנֶה בֵׁ

ה.  נֵׁ ל בְּ ה אֵׁ נֵׁ ל בְּ רוֹב. אֵׁ קָׁ ינוּ בְּ מֵׁ יָׁ ה בְּ רָׁ מְהֵׁ בִּ
רוֹב: קָׁ יתְךָׁ בְּ ה בֵׁ נֵׁ  בְּ

יר   בִּ כַּ הוּא.  חִיד  יָּ הוּא.  הוֹר  טָּ
מוּד א   הוּא. לָּ הוּא. מֶלֶך  הוּא. נוֹרָּ

יב הוּא.   עִזוּּז הוּא. פּוֹדֶה   הוּא. סַגִּ
יק הוּא.   רוֹב.  הוּא. צַדִּ קָׁ יתוֹ בְּ יִבְנֶה בֵׁ
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ה  נֵׁ ל בְּ רוֹב. אֵׁ קָׁ ינוּ בְּ מֵׁ יָׁ ה בְּ רָׁ מְהֵׁ ה בִּ רָׁ מְהֵׁ בִּ
רוֹב:  קָׁ יתְךָׁ בְּ ה בֵׁ נֵׁ ה. בְּ נֵׁ ל בְּ  אֵׁ

י הוּא.   דַּ ַ דוֹש  הוּא. רַחוּם הוּא. ש  קָּ
יף קִּ ה   הוּא.  תַּ רָׁ מְהֵׁ רוֹב. בִּ קָׁ יתוֹ בְּ יִבְנֶה בֵׁ

ה.  נֵׁ ל בְּ ה אֵׁ נֵׁ ל בְּ רוֹב. אֵׁ קָׁ ינוּ בְּ מֵׁ יָׁ ה בְּ רָׁ מְהֵׁ בִּ
רוֹב: קָׁ יתְךָׁ בְּ ה בֵׁ נֵׁ  בְּ

ה'   1כב  ח"יצמהרשמעתי    –למוד הוא   בביאור דברי רבינו שמוכיחי הדור נקראים למודי 
שהחת"ס בפיוט כאן אמר שזו אפיקורסות לומר שהוא כביכול   . ביכול מלמדים את ה'כש

אבל   . וכך גרס  , ומצא גרסא לוחם הוא  , וצריך שילמדו אותוידיעה  חסר לו  ש  , דמשמעלמוד
רבינו נקט פשוט בתורה כב שלימודי  ו  . השפת אמת ועוד צדיקים תרצו גרסה זו הקיימת

ה' רוצה לומר לא כפשוטו שלומדים מהש"י אלא שמלמדים אותו ונותנים לו עצות ועי"ש  
    . באריכות איך מתבאר בתורה

 

  ◆ ◆ ◆ 
 

 

ד מִי יוֹדֵעַ.  אֶחָּ

רֶץ: אָׁ מַיִם וּבָׁ ָׁ ש ּ בַּ ֶ ינוּ ש  ד אֱלהֵֹׁ עַ. אֶחָׁ ד אֲנִי יוֹדֵׁ  אֶחָׁ

 

נַיִם מִי יוֹדֵעַ.  ש  
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ד  אֶחָׁ רִית.  הַבְּ לוּחוֹת  י  נֵׁ ש ְ עַ.  יוֹדֵׁ אֲנִי  נַיִם  ש ְ
רֶץ: אָׁ מַיִם וּבָׁ ָׁ ש ּ בַּ ֶ ינוּ ש   אֱלהֵֹׁ

 

ה מִי יוֹדֵעַ. ָּ לשֹ   ש  

לוּחוֹת   י  נֵׁ ש ְ בוֹת.  אָׁ ה  לשֹ ָׁ ש ְ עַ.  יוֹדֵׁ אֲנִי  ה  לשֹ ָׁ ש ְ
רֶץ:  אָׁ מַיִם וּבָׁ ָׁ ש ּ בַּ ֶ ינוּ ש  ד אֱלהֵֹׁ רִית. אֶחָׁ  הַבְּ

 

 

ע מִי יוֹדֵעַ. בַּ  אַר 

בוֹת.  ה אָׁ לשֹ ָׁ הוֹת. ש ְ ע אִמָּׁ עַ. אַרְבַּ ע אֲנִי יוֹדֵׁ אַרְבַּ
מַיִם   ָׁ ש ּ בַּ ֶ ש  ינוּ  אֱלהֵֹׁ ד  אֶחָׁ רִית.  הַבְּ לוּחוֹת  י  נֵׁ ש ְ

רֶץ: אָׁ  וּבָׁ

 

ה מִי יוֹדֵעַ. ָּ  חֲמִש ּ

ע   ה. אַרְבַּ י תוֹרָׁ ֵׁ ה חוּמְש  ָׁ עַ. חֲמִש ּ ה אֲנִי יוֹדֵׁ ָׁ חֲמִש ּ
רִית.  הַבְּ לוּחוֹת  י  נֵׁ ש ְ בוֹת.  אָׁ ה  לשֹ ָׁ ש ְ הוֹת.  אִמָּׁ

רֶץ: אָׁ מַיִם וּבָׁ ָׁ ש ּ בַּ ֶ ינוּ ש  ד אֱלהֵֹׁ  אֶחָׁ
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ה מִי יוֹדֵעַ. ָּ ש ּ  ש ִ

ה   ָׁ חֲמִש ּ ה.  נָׁ מִש ְ י  סִדְרֵׁ ה  ָׁ ש ּ ש ִ עַ.  יוֹדֵׁ אֲנִי  ה  ָׁ ש ּ ש ִ
בוֹת.  ה אָׁ לשֹ ָׁ הוֹת. ש ְ אִמָּׁ ע  אַרְבַּ ה.  י תוֹרָׁ ֵׁ חוּמְש 
מַיִם   ָׁ ש ּ בַּ ֶ ש  ינוּ  אֱלהֵֹׁ ד  אֶחָׁ רִית.  הַבְּ לוּחוֹת  י  נֵׁ ש ְ

רֶץ: אָׁ  וּבָׁ

 

ה מִי יוֹדֵעַ. עָּ ב   ש ִ

ה  ָׁ ש ּ ש ִ א.  תָּׁ בַּ ַ ש  י  יְמֵׁ ה  בְעָׁ ש ִ עַ.  יוֹדֵׁ אֲנִי  ה  בְעָׁ ש ִ
ע  אַרְבַּ ה.  תוֹרָׁ י  ֵׁ חוּמְש  ה  ָׁ חֲמִש ּ ה.  נָׁ מִש ְ י  סִדְרֵׁ
רִית.  הַבְּ לוּחוֹת  י  נֵׁ ש ְ בוֹת.  אָׁ ה  לשֹ ָׁ ש ְ הוֹת.  אִמָּׁ

רֶץ: אָׁ מַיִם וּבָׁ ָׁ ש ּ בַּ ֶ ינוּ ש  ד אֱלהֵֹׁ  אֶחָׁ

 

ה מִי יוֹדֵעַ.  מוֹנָּ  ש  

י מִילָׁה ה יְמֵׁ מוֹנָׁ עַ. ש ְ ה אֲנִי יוֹדֵׁ מוֹנָׁ ה  צוש ְ בְעָׁ . ש ִ
י   ֵׁ ה חוּמְש  ָׁ ה. חֲמִש ּ נָׁ י מִש ְ ה סִדְרֵׁ ָׁ ש ּ א. ש ִ תָּׁ בַּ ַ י ש  יְמֵׁ

 
, כגון ג'  כל המניןהיא במשמעות  ה  ,פרים שנמנו כאןסְ שכל המִ )האדמו"ר ממישקוביץ(  ראיתי מקשים    צו

ואילו מילה לכאורה היא רק ביום השמיני ולא כל ימי    ולא רק השלישי.  אבות הכוונה שכולם אבות
חקירה עפ"י  ותירץ  למול  :שמונה.  היא  המצוה  או  מהול  להיות  מצוה  היא  המילה  והוכיח    .האם 



 שיא                           חברותא                       הגדה של פסח

י   נֵׁ ש ְ בוֹת.  אָׁ ה  לשֹ ָׁ ש ְ הוֹת.  אִמָּׁ ע  אַרְבַּ ה.  תוֹרָׁ
רֶץ: אָׁ מַיִם וּבָׁ ָׁ ש ּ בַּ ֶ ינוּ ש  ד אֱלהֵֹׁ רִית. אֶחָׁ   לוּחוֹת הַבְּ

ה מִי יוֹדֵעַ. עָּ ש    תִּ

ה  מוֹנָׁ ה. ש ְ י לֵׁידָׁ ה יַרְחֵׁ עָׁ ש ְ עַ. תִּ ה אֲנִי יוֹדֵׁ עָׁ ש ְ תִּ
י   סִדְרֵׁ ה  ָׁ ש ּ ש ִ א.  תָּׁ בַּ ַ ש  י  יְמֵׁ ה  בְעָׁ ש ִ ה.  מִילָׁ י  יְמֵׁ
הוֹת.   ע אִמָּׁ ה. אַרְבַּ י תוֹרָׁ ֵׁ ה חוּמְש  ָׁ ה. חֲמִש ּ נָׁ מִש ְ
ד  אֶחָׁ רִית.  הַבְּ לוּחוֹת  י  נֵׁ ש ְ בוֹת.  אָׁ ה  לשֹ ָׁ ש ְ

מַיִם וּ  ָׁ ש ּ בַּ ֶ ינוּ ש  רֶץ:אֱלהֵֹׁ אָׁ  בָׁ

 

ה מִי יוֹדֵעַ. רָּ  עֲש ָּ

י   ה יַרְחֵׁ עָׁ ש ְ א. תִּ רַיָּׁ ה דִבְּ רָׁ עַ. עֲש ָׁ ה אֲנִי יוֹדֵׁ רָׁ עֲש ָׁ
א.  תָּׁ בַּ ַ י ש  יְמֵׁ ה  בְעָׁ ה. ש ִ מִילָׁ י  יְמֵׁ ה  מוֹנָׁ ה. ש ְ לֵׁידָׁ
ה.   תוֹרָׁ י  ֵׁ חוּמְש  ה  ָׁ חֲמִש ּ ה.  נָׁ מִש ְ י  סִדְרֵׁ ה  ָׁ ש ּ ש ִ

 
דמי שלא מל את בנו עובר בכל יום ולא רק עבירה אחת בלבד בידו. מוכח  )מילה פ"ב(  מהרמב"ם  
לכן בכל יום מבטל זאת, כי אם המילה היא מצוה למול הרי עבירה    ,שיהיה מהולהיא  שהמצוה  

הוכיח להפך אין מלין אלא ולד שאין בו חולי דאפשר  )מילה פ"א יח(  אחת בידו שלא מל. אבל מהרמב"ם  
למול לאחר זמן וא"א להחזיר נפש. ואם המצוה היא להיות מהול היום לא שייך לאחר זמן. ותירץ  

והבן להיות מהול. עוד תירץ עפ"י תו"ס רי"ד    ,שהאב מצותו למול  ,שלרמב"ם יש חילוק בין האב לבן
  , הרי הזמן גרמא  ,קדושין כט. שתירץ קושית התו"ס שם למה הגמ' ממעטת אשה ממצות מילה

כיון שכל שמונת הימים צריך האב להכין שבנו יהיה מהול ביום השמיני.    ם,ותירץ שלא הזמן גר
 ולסיכום כתב שלהרמב"ם הפיוט מדבר בבן ולתו"ס רי"ד מדבר באב ובנו.
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לוּחוֹת  י  נֵׁ ש ְ בוֹת.  אָׁ ה  לשֹ ָׁ ש ְ הוֹת.  אִמָּׁ ע  אַרְבַּ
רֶץ:  אָׁ מַיִם וּבָׁ ָׁ ש ּ בַּ ֶ ינוּ ש  ד אֱלהֵֹׁ רִית. אֶחָׁ  הַבְּ

 

ר מִי יוֹדֵעַ.  ש ָּ  אַחַד עָּ

א.   כּוֹכְבַיָּׁ ר  ש ָׁ עָׁ אַחַד  עַ.  יוֹדֵׁ אֲנִי  ר  ש ָׁ עָׁ אַחַד 
י  ה יְמֵׁ מוֹנָׁ ה. ש ְ י לֵׁידָׁ ה יַרְחֵׁ עָׁ ש ְ א. תִּ רַיָּׁ ה דִבְּ רָׁ עֲש ָׁ
ה.   נָׁ י מִש ְ ה סִדְרֵׁ ָׁ ש ּ א. ש ִ תָּׁ בַּ ַ י ש  ה יְמֵׁ בְעָׁ ה. ש ִ מִילָׁ
ה   לשֹ ָׁ הוֹת. ש ְ ע אִמָּׁ ה. אַרְבַּ י תוֹרָׁ ֵׁ ה חוּמְש  ָׁ חֲמִש ּ

לוּ  י  נֵׁ ש ְ בוֹת.  ינוּ אָׁ אֱלהֵֹׁ ד  אֶחָׁ רִית.  הַבְּ חוֹת 
רֶץ:  אָׁ מַיִם וּבָׁ ָׁ ש ּ בַּ ֶ  ש 

 

ר מִי יוֹדֵעַ.  ש ָּ נֵים עָּ  ש  

א.  בְטַיָּׁ ש ִ ר  ש ָׁ עָׁ ים  נֵׁ ש ְ עַ.  יוֹדֵׁ אֲנִי  ר  ש ָׁ עָׁ ים  נֵׁ ש ְ
ה  עָׁ ש ְ תִּ א.  רַיָּׁ דִבְּ ה  רָׁ עֲש ָׁ א.  כּוֹכְבַיָּׁ ר  ש ָׁ עָׁ אַחַד 
י   יְמֵׁ ה  בְעָׁ ש ִ ה.  מִילָׁ י  יְמֵׁ ה  מוֹנָׁ ש ְ ה.  לֵׁידָׁ י  יַרְחֵׁ
י   ֵׁ חוּמְש  ה  ָׁ חֲמִש ּ ה.  נָׁ מִש ְ י  סִדְרֵׁ ה  ָׁ ש ּ ש ִ א.  תָּׁ בַּ ַ ש 

הוֹ  אִמָּׁ ע  אַרְבַּ ה.  י  תוֹרָׁ נֵׁ ש ְ בוֹת.  אָׁ ה  לשֹ ָׁ ש ְ ת. 
רֶץ: אָׁ מַיִם וּבָׁ ָׁ ש ּ בַּ ֶ ינוּ ש  ד אֱלהֵֹׁ רִית. אֶחָׁ   לוּחוֹת הַבְּ
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ר מִי יוֹדֵעַ.  ש ָּ ה עָּ ָּ לשֹ   ש  

א.  יָּׁ מִדַּ ר  ש ָׁ עָׁ ה  לשֹ ָׁ ש ְ עַ.  יוֹדֵׁ אֲנִי  ר  ש ָׁ עָׁ ה  לשֹ ָׁ ש ְ
א.   כּוֹכְבַיָּׁ ר  ש ָׁ עָׁ אַחַד  א.  בְטַיָּׁ ש ִ ר  ש ָׁ עָׁ ים  נֵׁ ש ְ
י  ה יְמֵׁ מוֹנָׁ ה. ש ְ י לֵׁידָׁ ה יַרְחֵׁ עָׁ ש ְ א. תִּ רַיָּׁ ה דִבְּ רָׁ עֲש ָׁ
ה.   נָׁ י מִש ְ ה סִדְרֵׁ ָׁ ש ּ א. ש ִ תָּׁ בַּ ַ י ש  ה יְמֵׁ בְעָׁ ה. ש ִ מִילָׁ

ה חוּמְ  ָׁ ה  חֲמִש ּ לשֹ ָׁ הוֹת. ש ְ ע אִמָּׁ ה. אַרְבַּ י תוֹרָׁ ֵׁ ש 
ינוּ  אֱלהֵֹׁ ד  אֶחָׁ רִית.  הַבְּ לוּחוֹת  י  נֵׁ ש ְ בוֹת.  אָׁ

רֶץ:  אָׁ מַיִם וּבָׁ ָׁ ש ּ בַּ ֶ  ש 

  ◆ ◆ ◆ 
 

)בעל''ת צו עג  מצדיק אחד ה מספר כוחו דרשב"י לר"ז מרגליותראיתי בסוף הגדת יד מצרים העתק

שאמר שתיקנו חד גדיא כסגולה נגד עין   העתיק זאת מהספר חמרא טבא עמ' קיט והצדיק הזה היה החוזה מלובלין(
שהיה כזה נחת רוח להקב"ה והאורות הגדולים שזכו ישראל יש לפחד מקנאת  הרע כי אחר הסדר 

 הפיוט חד גדיא הוא לחש נגד עין הרע. מלאכים וה

שבכוונה נכתב זה הפיוט בלשון סתום כדי  "אפיקומן"כתב התשב"ץ בפירושו להגדה הנקרא  
 שירבו הפירושים עליו ועי"ז ירבו לספר ביציאת מצרים 

 חד גדיא

 מעשה שהתחיל בגדי אחד 

 

א, יָּ ד  י.   חַד גַּ י זוּזֵׁ תְרֵׁ א בִּ ין אַבָּׁ זַבִּ א: דְּ דְיָׁ  חַד גַּ

א: דְיָׁ א, חַד גַּ דְיָׁ  חַד גַּ
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א, רָּ וּנ  ש  א  תָּ אָּ א    ו  אַבָּׁ ין  זַבִּ דְּ א,  דְיָׁ לְגַּ ה  כְלָׁ וְאָׁ
י.   י זוּזֵׁ תְרֵׁ  בִּ

א: דְיָׁ א, חַד גַּ דְיָׁ  חַד גַּ

 

א,  בָּּ כַל  א  תָּ אָּ ה    ו  כְלָׁ אָׁ דְּ א,  וּנְרָׁ לְש  ךְ  ַ ש  וְנָׁ
י.   י זוּזֵׁ תְרֵׁ א בִּ ין אַבָּׁ זַבִּ א, דְּ דְיָׁ  לְגַּ

א: דְיָׁ א, חַד גַּ דְיָׁ  חַד גַּ

 

א רָּ חוּט  א  תָּ אָּ ךְ צזו  ַ ש  נָׁ דְּ א,  לְכַלְבָּׁ ה  וְהִכָּׁ  ,
י   תְרֵׁ א בִּ ין אַבָּׁ זַבִּ א, דְּ דְיָׁ ה לְגַּ כְלָׁ אָׁ א, דְּ וּנְרָׁ לְש 

י.   זוּזֵׁ

א: דְיָׁ א, חַד גַּ דְיָׁ  חַד גַּ

 

 
 יוסף שמחה שאל הרי החוטרא אינו בריה ומה הכוונה שהתערב והכה לכלב   צז 

  ,הרי שהכלב סבר שהשונרא מעצמו נשך  ,שכיון שהכלב נשך לשונרא כיון שנשך לגדיאועניתי  
לכן גם    ,שהוא שלח את השונרא  ,וכיון שתפיסתו היא שהמקל מכה ולא האוחז בו דהיינו הקב"ה

אלא גם על    ,דהיינו לפי תפיסתו, אמנם כיוון שלא על החוטרא לבד קשהאותו כביכול היכה המקל  
 המים והאש, נמצא שאינו תירוץ מספיק. אלא שכולו משל.
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א, א נוּרָּ תָּ אָּ א,    ו  ה לְכַלְבָּׁ הִכָּׁ א, דְּ רַף לְחוּטְרָׁ וְש ָׁ
א   ין אַבָּׁ זַבִּ א, דְּ דְיָׁ ה לְגַּ כְלָׁ אָׁ א, דְּ וּנְרָׁ ךְ לְש  ַ ש  נָׁ דְּ

י.   י זוּזֵׁ תְרֵׁ  בִּ

א: דְיָׁ א, חַד גַּ דְיָׁ  חַד גַּ

 

א, א מַיָּּ תָּ אָּ א,    ו  רַף לְחוּטְרָׁ ש ָׁ דְּ א,  ה לְנוּרָׁ בָׁ וְכָׁ
ה   כְלָׁ אָׁ דְּ א,  וּנְרָׁ לְש  ךְ  ַ ש  נָׁ דְּ א,  לְכַלְבָּׁ ה  הִכָּׁ דְּ

י.   י זוּזֵׁ תְרֵׁ א בִּ ין אַבָּׁ זַבִּ א, דְּ דְיָׁ  לְגַּ

א: דְיָׁ א, חַד גַּ דְיָׁ  חַד גַּ

 

א, תוֹרָּ א  תָּ אָּ א,    ו  לְנוּרָׁ ה  בָׁ כָׁ דְּ א,  לְמַיָּׁ ה  תָׁ וְש ָׁ
ךְ   ַ ש  נָׁ דְּ א,  לְכַלְבָּׁ ה  הִכָּׁ דְּ א,  לְחוּטְרָׁ רַף  ש ָׁ דְּ
י   תְרֵׁ א בִּ ין אַבָּׁ זַבִּ א, דְּ דְיָׁ ה לְגַּ כְלָׁ אָׁ א, דְּ וּנְרָׁ לְש 

י.    זוּזֵׁ

א: דְיָׁ א, חַד גַּ דְיָׁ  חַד גַּ

 

וֹחֵט, א הַש ּ תָּ אָּ א,    ו  ה לְמַיָּׁ תָׁ ש ָׁ א, דְּ חַט לְתוֹרָׁ וְש ָׁ
ה   הִכָּׁ דְּ א,  לְחוּטְרָׁ רַף  ש ָׁ דְּ א,  לְנוּרָׁ ה  בָׁ כָׁ דְּ
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א,   דְיָׁ לְגַּ ה  כְלָׁ אָׁ דְּ א,  וּנְרָׁ לְש  ךְ  ַ ש  נָׁ דְּ א,  לְכַלְבָּׁ
י.   י זוּזֵׁ תְרֵׁ א בִּ ין אַבָּׁ זַבִּ  דְּ

א: דְיָׁ א, חַד גַּ דְיָׁ  חַד גַּ

 

וֶת, אַך  הַמָּּ א מַל  תָּ אָּ חַט    ו  ש ָׁ ט, דְּ וֹחֵׁ חַט לְש  וְש ָׁ
רַף   ש ָׁ א, דְּ ה לְנוּרָׁ בָׁ כָׁ א, דְּ ה לְמַיָּׁ תָׁ ש ָׁ א, דְּ לְתוֹרָׁ
א,   וּנְרָׁ לְש  ךְ  ַ ש  נָׁ דְּ א,  לְכַלְבָּׁ ה  הִכָּׁ דְּ א,  לְחוּטְרָׁ

י.   י זוּזֵׁ תְרֵׁ א בִּ ין אַבָּׁ זַבִּ א, דְּ דְיָׁ ה לְגַּ כְלָׁ אָׁ  דְּ

א: דְיָׁ א, חַד גַּ דְיָׁ  חַד גַּ

 

הוּא, רוּך   בָּּ דוֹש   הַקָּּ א  תָּ אָּ לְמַלְאַךְ    ו  חַט  וְש ָׁ
א,   לְתוֹרָׁ חַט  ש ָׁ דְּ ט,  וֹחֵׁ לְש  חַט  ש ָׁ דְּ וֶת,  הַמָּׁ
א,   רַף לְחוּטְרָׁ ש ָׁ א, דְּ ה לְנוּרָׁ בָׁ כָׁ א, דְּ ה לְמַיָּׁ תָׁ ש ָׁ דְּ
ה   כְלָׁ אָׁ דְּ א,  וּנְרָׁ לְש  ךְ  ַ ש  נָׁ דְּ א,  לְכַלְבָּׁ ה  הִכָּׁ דְּ

י.   י זוּזֵׁ תְרֵׁ א בִּ ין אַבָּׁ זַבִּ א, דְּ דְיָׁ  לְגַּ

א: דְיָׁ א, חַד גַּ דְיָׁ  צחחַד גַּ

 
צ"ע הרי השוחט נהג שלא כדין וא"כ מה"מ צודק א"כ למה הקב"ה שוחט אותו אע"פ שהוא    צח

 צודק?

שאמר אמנם יש מהלך גבוה ששחיטה היינו שמעלה הנפש ולפ"ז  (  48דקה    16)כג ושמעתי מהריצ"ח  
 החידוש שגם ממנו יצא איזה קדושה. 
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שמעתי מעשה שבא חסיד לצדיק אחד וסיפר לו צרתו שרודפים אותו והתחיל  
הצדיק לספר לו מחד גדיא המסכן שאכל אותו החתול ומסתמא היה החתול לא  
יוצא  בסוף  וא"כ  לו  ואמר  בסדר  לא  המקל  וא"כ  בסדר  כן  הכלב  וא"כ  בסדר 

אלא    ,שמלאך המות בסדר ואילו ח"ו הקב"ה לא בסדר והרי זה בודאי אי אפשר
שמוכרחים להתחיל הפוך מהסוף להתחלה וא"כ נמצא שהשה לא בסדר וכן הוא  

  .אצלך תתחיל לבדוק ממך אולי אתה לא בסדר 

 .וא"כ פיוט זה הוא בחי' תוכחה לאדם לבדוק עצמו תחילה תמיד

  ( וכנראה שהוא המקור גם למאמר הקודם)ונתן איבשיץ,  הלזה בשם רבי י  דומה  וראיתי

זיע"א לאכסניה הרחקשפעם   אייבשיץ  יהונתן  ר'  הרבי  ומעירו    הזדמן  מביתו 
מדברים על המחלוקת בין רבי יונתן  שלא הכירוהו  שמע חבורת אנשים  ופראג.  

ופנה אליהם   שהיתה אז בכל עוזה,  איבשיץ והיעב"ץ )רבי יעקב עמדין בן צבי(
ואמר להם הלא יש קושיא עצומה בפיוט חד גדיא שאנו אומרים בליל פסח אחרי  

ואנו מסכימים בכל לב   ??בכפו  כיצד החתול טרף את הגדי על לא עוולהסדר.  
שבא עליו על ידי הכלב, ואם כן הכלב צודק,   שהחתול רשע ומגיע לו העונש

ברור  זה  האש   ולאור  מאידך  אבל  צודק,  אינו  הכלב  את  המכה  שהמקל    לנו 
האש שוב אינם צודקים,    השורפת את המקל כן צודקת, ואילו המים אשר כיבו את

צודקת, לעומת זאת השוחט ששחט אותה    בעוד הפרה אשר שתתה את המים כן
  אינו צודק, ואילו מלאך המוות הנוטל את חייו של השוחט   על לא עוול בכפה

ההורג לבסוף את   נה על הקב"העושה זאת בצדק, יוצא איפוא שכביכול יש טע
   ?מלאך המוות, היתכן

הרבי ר' יהונתן זי"ע, גם אם החתול אינו צודק כאשר    "אלא זו התשובה" השיב
וא"כ יוצא   ?את הגדי, אתה הכלב מה אתה מתערב בריב שאינו שייך לך  טרף

שהמקל צודק במה   נמצא  ,לנו דהכלב אינו צודק כלל במה שהרג את החתול
צודק, והמים כן צודק, והפרה אינו צודקת, והשוחט   שהכה הכלב, וא"כ האש אינו

שהרג    והמלאך המות אינו צודק, ויוצא לנו שהשי"ת בודאי צודק במה  ,כן צודק
  כאשר)כאותו כלב(,  ועל זה סיים הרבי ר' יהונתן, הלא גם אתם    .המלאך המות

בוויכוח, הלא מה אתם ההדיוטות וגדולי הדור נתונים  האם    ?מתערבים  גאוני 
ע"כ    .שלהם אין אתם מבינים כלל   ואפילו שיחות חולין  ?אתם מבינים את שיחם

 .כי תצא תשפבלשונו כפי שנכתב בגליון מעינות הי"ם 

שבגללו    ,לפי פירוש רבי יהונתן הנ"ל יוצא מדויק שהכלב דייקא הוא הגרוע מכולם
במה שהתערב בריב לא    ,הוא הראשון לעוולה  כי   ,לריב נגררו גם כל האחרים  

 
אבל במהלך הפשוט הביאור שהכשלון של השוחט זה הכשלון של השטן. כי מצד כוונת הבריאה  
השטן לא נברא כרע אלא כטוב מאד )כדאיתא במדרש עה"פ בראשית א' לא "טוב מאד" דא יצה"ר  
ומבארים שהוא טוב שמעמיד בנסיון להפקיע מנהמא דכיסופא, ולקבל יותר שכר על ההתגברות  

 הוא הכשיל אדם, זה כשלון גם שלו בעצמו. ועל זה הוא נענש.עליו(. נמצא שאם 
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לו. וידוע בחז"ל שהכלב נחשב לבריה השפלה ביותר מכל הבריות. עד שהקורא 
 או כלב לאדם נחשב ביזוי גדול. וכן בבית המקדש האש על המזבח בדמות אריה  

והיא תימה  הבריה השפלה שבחיות.  לעומת  כלב כי הם זה לעומת זה מלך החיות  
גדולה כי בעיני בשר ממש להפך האריה א"א לחנכו ולאלפו לכלום והוא טורף  

הוא הכלב  לעומתו  אדם.  בני  אפילו  מכל    ואוכל  לאילוף  ביותר  הנוחה  הבריה 
החיות ובהמות, ומשמש עזר לאדם בהרבה תחומין בצורה נפלאה בחוש הריח 
שלו מגלה דברים הרבה לפני שבעליו מרגיש ויוצא למלחמה במוקמות מסוכנים 

עוה"ז שדווקא הוא שנדמה ה  שקר   לאדם וכו'. נמצא שדייקא הכלב בו ניכר ביותר
יה החשובה מכולן, אליבא דאמיתה של תורה הוא הבריה השפלה  ר הב  שהוא

 ביותר.  

וזה בחינת  הלכות ראש חדש הלכה ו' מבאר שנרמז כאן עוות המשפט:    -ליקוטי הלכות  
מה שאומרים בפסח על הסדר, חד גדיא, שהוא פליאה נשגבה, אך כל הענין הזה של  
המעשה של החד גדיא, הכל הוא בחינת עוות המשפט שכל אחד עות משפטו, כי השונרא 
אכלה הגדיא שלא במשפט. ואתא כלבא ונשך לשונרא, אף על פי שלהשונרא בודאי מגיע 

י מי שם אותו לשופט וכן החוטרא והנורא וכו', כלם זאת, אבל הכלבא נשכה בעולה, כ 
נקמו זה בזה. והכל היה סבובים מאת ה' יתברך, כי לכל אחד מגיע כן על פי משפט. ואף 

בענין  על פי כן הם בעצמן עותו המשפט. ועל כן באמת נקמו בהם אחר כך, כי באמת  
המשפט אי אפשר להבין כלל, כי מאד עמקו מחשבותיו יתברך ואסור להרהר בזה כלל. 
וכמובא מבוכה זאת על משנה אף הוא ראה גלגלת אחת שצפה על פני המים אמר אמר 
לו, על דאטפת אטפוך וסוף מטיפיך יטופון, כי בודאי מגיע לו להטיפו על פי משפט ואף  

ן סוף מטיפיך יטופון. ועל כן אומרים ענין זה של החד  על פי כן הוא עשה עולה. ועל כ
גדיא בפסח להורות שאסור להרהר בענין משפטיו יתברך ואסור לנו לעשות עולה נגד  

פי מעשיו. אבל אנחנו צריכים שלא לעוות המשפט,   -חברנו אף על פי שמגיע לו כן על 
משפט ה' יתברך,    כי המשפט לאלקים הוא. ועקר תקון המשפט בשלמות הוא רק על ידי 

שזהו שמסימין בסוף, ואתא הקדוש ברוך הוא ושחט למלאך המות וכו'. להורות שעקר 
גמר תקון המשפט יתגלה לבסוף כשיבוא הקדוש ברוך הוא וישחט למלאך המות ואת רוח  
הטמאה יעביר מהארץ, אבל עתה אי אפשר להבין דרכי משפטיו יתברך ואסור לכנס  

רק להאמין כי משפטיו יתברך עמקים מאד ואי אפשר להבינם    להרהר כלל במבוכות האלו, 
כלל. ובאמת הכל בחסד וברחמים. ועל כן אומרים זאת בפסח, מחמת שאז עדין קדם תקון  
המשפט להורות שכל זמן שלא נתתקן המשפט על מכונו אי אפשר להבין משפטו יתברך  

 חרון,כלל כנ"ל, עד שיבוא הקדוש ברוך הוא וכו', דהינו עד הקץ הא

 

 ( שמבארים:  4שמעתי מהריצ"ח )נ

ויגד לכם את בריתו )תורה כט(. שונרא היינו שנאת האחים   יוסף בחי'  חד גדיא היינו 
אכלה אותו ולכן ירד למצרים ואחריו גם השונרא ירדה. ושם הכלב אכל אותה ושיעבד  

   אותה ובא החוטרא והיכה את הכלב עשר מכות

 

 פירוש ההגדה של פסח:  רים לרבי יצחק חברצועיין יד מ
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אלו ישראל שנמשלו לצאן, כמ"ש "ואתנה צאני" וכו', ונקרא חד גדיא   חד גדיא: 
כמ"ש "ומי כעמך ישראל גוי אחד בארץ" וכו'. ונמשלו לגדי כמ"ש בפ' אין צדין  
"ג' עזין הם, עז בבהמות, ישראל" וכו', וניתן להם תורה כדי להכניע יצרם, והם 

חד גדיא וכו', ותיקונם   ב' מדריגות, א' מצד הנפש וא' מצד הגוף, ולכן אמר ב"פ 
ע"י הקרבנות שהם באים לכפר על החטא ולהכניע חומר הגוף ומדותיו הרעים 

 שבאים מצד נפש הבהמית, 

שהוא מחצית השקל לקרבנות, כמ"ש רבינו הגר"א    "דזבין אבא בתרי זוזי"וז"ש  
ז"ל מווילנא בס"ד פ"א, בענין מחצית השקל, שד' מאות שקל כסף, המחצית הם  
"מאתיים לנוטרים את פריו", הם הקרבנות שלוקחין ע"י מחצית השקל שהעולם 

 קיים בהם, וז"ש "דזבין אבא בתרי זוזי", והוא מחצית השקל: 

הוא ענין מכירת יוסף שקלקלו ביסוד השלום שהוא קיום      ואתא שונרא וכו': 
עולם, כמ"ש "לא מצא הקב"ה כלי מחזיק ברכה" וגו', ועי"ז אכלה ושיחתה להני  
גדיים, והוא כענין השונרא שהיא מקור השקר, כמ"ש בזה בספר מלכיאל, וכתיב 

בברית  במכירת יוסף "וישחטו שעיר עזים ויטבלו את כתונת יוסף" וגו', ושיקרו  
 אחים, 

, שהוא גלות מצרים שהיה ע"י סילוק השכינה, וזה ענין צורת  "אתא כלבא"ועי"ז  
 אש שבבית שני שהיה בצורת כלב.  

 והוא מטה שנמסר ביד משה רעה"ש,   "ואתא חוטרא",

 , הוא חטא העגל, אש הוא, עד אבדון תאכל.  "ואתא נורא"  

, תפילת משה רעה"ש שנמשלה למים, כמ"ש "שפכי כמים לבך"  "ואתא מיא"
 וגו'. 

, הוא ירבעם בן נבט שהעמיד העגלים, תבנית שור אוכל עשב "ואתא תורא" 
 וקלקל תפילת משה והחזיר אש של חטא העגל. 

", הם אנשי כנסת הגדולה שהתפללו שימסר יצר הרע בידם ועשו  "ואתא השוחט 
 והצליחו ושחטו ליצרא דעכומ"ז. 

המות"  מלאך  הוא  "ואתא  השטן  הוא  וחטא  עוון  כל  מקור  חנם  שנאת  עוון   ,
 היצה"ר הוא מלאך המות, והיינו הך דאחריב לבהמ"ק והגלה אותנו מארצו.  

, כמ"ש "ביום ההוא יוסיף ה' שנית לקנות את שאר  "ואתא הקדוש ברוך הוא" 
 עמו", ואז "ובלע המות לנצח", ואז יאיר עינינו באור צח במהרה בימינו אמן: 

 

 בסופה פירוש מטה אהרון פירוש יפה לחד גדיא  וראה עוד בהגדת המלבי"ם

 בספרו מעשה ניסים מובא בהגדה שי למורא וביאור יפה של הרב מליסא

חד גדיא חד גדיא דזבין אבא וגו'. יש לומר הרמז    -  ועיין ספר קול מבשר ח"ב פסחים
בזה על ענין השאלה שנמצא בגמרא. )במעשה דמלכא ומלכתא ויששכר כה"ג איש כפר  
ברקאי, פסחים נז ע"א( אי אימרא יאי, אי גדיא יאי. ומסיק, ששניהם שקולים. ואמר רבינו  
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הקדוש איש אלוקים הרבי רבי בונם זצוקללה"ה, שמחלוקתם הוא, אם בעל תשובה גדול,  
או צדיק גמור. ויש לומר הפירוש, אי אימרא, היינו, הצדיק מעיקרא שהלך תמיד ביושר, 
לבעל   רומז  גדיא,  או  וקפיצה.  בדילוג  לא  ביושר,  תמיד  שמהלכו  שה,  שהוא  כאימרא 

ועוז. שמעלתו הוא, שאף תשובה, שטעם טעם חטא, וכששב, מתג בר על יצרו בתוקף 
שלא הלך ישר, וסר מהדרך, כמו הגדי שמהלכו בקפיצה ולא ביושר, אך חוזר וקופץ בכח  
גם כן אל הדרך הישר. וכבזוה"ק, דאיתקריב בחילא יתיר. ובאמת אין בעולם הזה שום  

לו היה בירור, כי שניהם כאחד טובים. כי אחר התשובה, נתוודע שגם המכשול שקרה  
כידוע  'גדיא'.  במלת  נכללים  ושניהם  יתירה,  לשמירה  שנצרך  במה  לו  יתוודע  למען 
מפירש"י ז"ל על 'לא תבשל גדי', שגדי, כל ולד רך במשמע. וב' ענינים אלו נרמזים בקרבן 
פסח, שבכלל הוא שה תמים זכר. וכתיב ג"כ, מן הכבשים ומן העזים תקחו. ועז הוא גדי.  

ן במד"ר ויצא פ' ע'[ היינו, ששניהם כאחד טובים. ולזה רמז הפייטן,  ]ונקרא ג"כ שה, עיי
חד גדיא חד גדיא דזבין אבא וגו', היינו, ששניהם קנין אחד לאבינו שבשמים, וכולהו חד. 

 וכדברינו הנ"ל. ]תורת אמת, לובלין. פסח תרכ"ט, ליל שני, דף י"ז[:

 

ובזה יובן ג"כ אחד מי יודע, ר"ל מי הוא   אות ג: -ספר תולדות יעקב יוסף פרשת ויקהל 
החכם שיודע זה שאין לך שום דבר בעולם נפרד ממנו יתברך, ומלכותו בכל משלה והכל  
אחדות א' כהדין קמצא דלבושא מיניה וביה, ואין סוד זה נמסר לכל כי אם לבני עליה  

 שהם מועטים, וז"ש אחד אני יודע:

ובדרך פנימי נ"ל, כי יש כלל ופרט וכלל בסוד אני ראשון ואני אחרון )ישעיה מד, ו(, כי ג'  
ראשונות נחשבות לאחד, ובינה הנק' מי כוללם ומיחדם, וז"ש אחד מ"י יוד"ע שם בינה  
הנק' מי נק' אחד ע"י דעת המיחדן בין חכמה ובינה, וכשיצאו מבינה נעשו פרט בסוד ו'  

ורחמים, מ"מ אחר הכל חזרו ונתיחדו במלכות הנק' אנ"י, וז"ש אחד   קצוות ב' הפכים דין
 אני יודע והבן: 

וז"ש אעפ"י שאלו אוסרין ואלו מתירין, אלו ואלו דברי אלהים חיים )עירובין יג ע"ב(. והקו'  
מפורסמת איך אפשר זה. ולפי הנ"ל א"ש, כי יש ו' קצות ב' הפכים, ובינה הנק' אלהים 
חיים מייחדם והבן. וכמדומה ששמעתי ממורי זה ומונה והולך מן שנים מי יודע שנים אני 

ספר י"ג שחוזר לאחדות אח"ד גימטריא י"ג, לרמז שגם יש כלל ופרט וחזר  יודע וכו', עד מ
וכלל, והם ג' ראשונות ומלכות אחרונה וק"ל. ולהורות שבכל מיני מספר יש בו אחדות  

 בסוד כלל ופרט וכלל והבן: 

ובזה נבאר ענין חד גדיא וכו', כי מבואר בו עשר ענינים. אבא, גדיא, שונרא, חוטרא,  
נורא, מיא, תורא, שוחט, מלאך המות, הקדוש ברוך הוא. כוללים כל עניני עוה"ז ועוה"ב,  
הם   לבוש  וכשהם בתוך  כתרין תתאין,  הן מצד עשר  קדושות,  ספירות  בין מצד עשר 

אחדות גמור, וזה יהיה כשלא יכנף עוד מוריך )ישעיה  עשרה, מה שאין כן בפנימית הם  
ל, כ( ובהסרת לבושין שישחוט הקדוש ברוך הוא למלאך המות סמא"ל, וישאר רק סא"ל  

 יחוד הויה אדני, וביום ההוא יהיה ה' אחד ושמו אחד )זכריה יד, ט( והש"י יכפר:

 

אות ד: ועל פי זה נבאר בסדר הגדה, חד גדיא   -פרשת פקודי    ספר תולדות יעקב יוסף
חד גדיא דזבין אבא בתרי זוזי חד גדיא חד גדיא, ואתא שונרא ואכלה לגדיא וכו', ואתא  
כלבא ונשך לשונרא דאכלה לגדיא וכו'. והספיקות רבו, א' למה כפל חד גדיא ב"פ. ב' למה 

יא, וגבי כלבא נאמר דנשך לשונרא. ושאר  דוקא בתרי זוזי. ג' גבי שונרא נאמר אכיל לגד
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תולדות  הספיקות יבוארו ממילא:  ומבאר שם בעמקות עפ"י דרכו ומבואר בקיצור יותר  

 אות ח   -יעקב יוסף פרשת בהר 

לבאר ביאור חד גדיא שכתבתי במקום אחר )פרשת פקודי(,  ועל פי זה נראה לי 
והעולה משם חד גדיא חד גדיא דזבין אבא בתרי ז"ו ז"ו, שצריך לחבר ב' סוגי  
אנשים שהם בחינת גדיא אחד בתורה וא' בתפלה, דזבין אבא הוא הקדוש ברוך 
,  הוא, בתרי ז"ו ז"ו, חד זו בפסוק אחת דבר אלדים שתים ז"ו שמעתי )תהלים סב

יספרו   תהלתי  לי  יצרתי  ז"ו  עם  בתפלה  זו  בחי'  עוד  התורה,  בחי'  שהוא  יב( 
)ישעיה מג, כא( כמבואר שם. ואתא שונרא בחינת שכחה שאינו מכיר את קונו  
)הוריות יג ע"ב(, ואכלה לגדיא וכו' דהיינו גלות מצריים שהיה אצל פרעה בחינת  

יו מכלין את ישראל שנק' גדיא, והם השליכו  השכחה והעו"רף, ואכלה לגדיא שה
 ליאור את בניהם וכו': 

ואתא כלבא שהוא בחינת עמלק ונשך לשונרא, שנתחבר אל פרעה בחי' שונרא,  
כי נשך הוא לשון חיבור. כי הגלות ראשון גרם האחרון שהוא עבור השנאת חנם  
)יומא ט ע"ב( שהוא בחי' עמלק המפריד ומפסיק, כאגוז שנחלק האוכל לד' חלקים,  

)תנח וכו'  זרעו של עמלק  וזה  וז"ש אין השם שלם עד שיכרית  יא(.  ומא תצא 
שנאת חנם נמשך מן חיבור לבחי' פרעה שהוא השכחה שאינו מכיר את קונו,  
אין   ממנו יתברך  ויודע שהכל בהשגחה פרטיות  קונו  ומכיר את  כי מי שיודע 
מקום לשנוא את חבירו כלל, גם שעשה לו רעה מכל מקום אין הרע מצדו כי הוא  

 אינו רק כמקל ביד מכהו וכו': 

ואתא חוטרא והכה לכלבא, כי בזה החוטרא שהכה לזולתו בזה עצמו היא נלקה,  
כמו ששמעתי ממורי זלה"ה וגם את הגוי אשר יעבדו דן אנכי )בראשית טו, יד(,  
שכבר נידון שהוא חייב ומגלגלין חוב ע"י חייב )עיין פרשת פנחס(. אמנם לפי זה  

אשר מכה לזולתו נלקה הוא    היה ראוי לרשעים ליקח מוסר לעצמן, כי בחוטרא זו
פשע להרע לזולתו. לכך משני בעל הגדה כי אתי    ג"כ, ואיך מוסיפין חטא על 

עמרם   בי  נורא  בש"ס  כמ"ש  נורא  נקרא  הרע  היצר  כי  לחוטרא,  ושרף  נורא 
)קדושין פא.(, ושרף לחוטרא שלא יזכר לעולם מוסר זה. ומלחמת עמלק יוכיח כל  
הניסים שהיו לישראל בא הוא להלחם, וז"ש זכור את אשר עשה לך עמלק אשר  

ם כה, יח(, ודרשו חז"ל שהיו האומות יריאים להלחם בישראל,  קרך בדרך )דברי
ובא עמלק והתחיל והראה מקום לאחרים משל לאמבטי רותחת וכו' )תנחומא 
תצא ט(. אך דלפי זה יש מקום לומר כי אין לאדם בחירה נגד מלחמת היצר הרע  
כאמור, לזה ביאר בעל הגדה ואמר ואתא מיא וכבה לנורא, כמ"ש בש"ס בראתי 

צר הרע בראתי תבלין )קדושין ל ע"ב( שהיא התורה שנקרא מים כמ"ש הוי כל י
צמא לכו למים )ישעיה נה, א(, לכך אמרו אם פגע בך מנוול זה משכהו לבית  

 המדרש אם אבן הוא נמוח וכו' )קדושין ל ע"ב(: 

אך דלפי זה הדרא קושי' על הרשעים שחוטאין הא יש להנצל מיצר הרע על ידי  
תורה ומוסר, ומשני אתי תורא ושתיא למיא. דשמעתי ממורי זלה"ה ביאור פסוק  
על מה שוא בראת כל בני אדם )תהלים פט, מח(, ששאל היצר הרע להקדוש 

שהוא שוא, ברוך הוא על שוא בראת, ששאל זה על עצמו למה נברא היצר הרע  
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מאחר שיש חכמי מוסר מי ישמע לו. והשיבו הקדוש ברוך הוא כל בני אדם שיש 
דוגמת חכמי המוסר חכמים להרע, בא זה ומבטל דברי זה, וז"ש כל בני אדם וכו'  
ודפח"ח. וכן שמעתי בשם המנוח מוהר"ן זלה"ה, הוי אומרים לרע טוב )ישעיה  

נמשך שאומרים לטוב    ה, כ( וכי תימא מה בכך אדרבה וכו', לזה ביאר כי מזה
וז"ש ואתא תורא, דהיינו ת"ח שהוא בר תורה והוא חכם להרע,    רע וכו' ודפח"ח:

ובזה שתיא למיא שאינו נשמע אל דברי חכמי המוסר כנ"ל. מצורף לזה ואתא 
השוחט ושחט לתורא, שנעשה זה החכם להרע, ואנשי המוני לא ידעו להפריש  

זה גורם שאין המים מכבים אש היצר בין חכם לחכם ואומרים כל אפי' שוין,  
הרע. אמנם דראינו דאתא המלאך המות ושחט לשוחט דשחט לתורא א"כ הדרא 
קושי' כנ"ל, ומשני באמת משום הכי אתא הקדוש ברוך הוא ושחט למלאך המות  

 והבן: 

אמנם ששמעתי ממורי זלה"ה, ענין שחיטת מלאך המות הוא להוציא ממנו חלק 
הרע, שישאר מלאך קודש ונעשה מן נב"ל לב"ן. וז"ש ואת רוח הטומאה אעביר 
מן הארץ )זכריה יג, ב(. ובזה יובן בהר סיני, שיהיה נעשה מן היצר הרע שנקרא 

וז"ש ושבתה הארץ   שבת לה', כי גם הר, יהיה נעשה בחי' סיני שהוא קדוש. 
המלאך המות שהוא בחי' עכירת חומר הארץ יהיה נעשה מלאך קדוש, ואז יהיה  

 עד כאן לשון בעל התלדות יעק ביוסף.   כל העולם כולו קדוש שבת לה', והבן והשם יכפר:

 

* 

לעסוק בהלכות פסח וביציאת מצרים כל הלילה עד שתחטפנו שינה,  אדם  חייב  
ורבים נוהגים לומר שיר השירים אחר הסדר. ולא יקרא קריאת שמע על מטתו 

, כי ליל  לשמירה  אלא פרשה ראשונה של שמע, ולא שאר המזמורים שאומרים 
 שמורים הוא לה': 
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 המנהג לומר שיר השירים אחר הפיוטים מובא בשל"ה 

 שיר השירים
 פרק א 

 

למֹֹה. לִש   ר  ֶ אֲש  ירִים  ִ הַש ּ יר  יקוֹת   ש ִ ש ִ מִנְּ נִי  קֵׁ ָׁ יִש ּ

מֶן  ֶ נֶיךָׁ טוֹבִים, ש  מָׁ יחַ ש ְ יִן. לְרֵׁ מִיָּׁ י טוֹבִים דּדֶֹיךָׁ  כִּ יהוּ,  פִּ
אַחֲרֶיךָׁ   נִי  כֵׁ ש ְ מָׁ  . בוּךָׁ אֲהֵׁ עֲלָׁמוֹת  ן  כֵּׁ עַל   , מֶךָׁ ש ְ תּוּרַק 
ךְ,  בָּׁ ה  מְחָׁ וְנִש ְ גִילָׁה  נָׁ יו,  רָׁ חֲדָׁ לֶךְ  הַמֶּ הֱבִיאַנִי  ה,  רוּצָׁ נָׁ

ה דדֶֹ  ירָׁ ה, נַזְכִּ אוָׁ ה אֲנִי וְנָׁ חוֹרָׁ . ש ְ בוּךָׁ רִים אֲהֵׁ ָׁ יש  יִן, מֵׁ יךָׁ מִיַּ
רְאֻנִי   למֹהֹ. אַל תִּ ירִיעוֹת ש ְ ר כִּ דָׁ י קֵׁ הֳלֵׁ אָׁ ם, כְּ לָׁ נוֹת יְרוּש ָׁ בְּ
י נִחֲרוּ בִי,   י אִמִּ נֵׁ , בְּ מֶש  ָׁ פַתְנִי הַש ּ זָׁ ְ ש ּ ֶ חַרְחֹרֶת, ש  אֲנִי ש ְ ֶ ש 

ה  ש ָׁ  ידָׁ י. הַגִּ רְתִּ טָׁ י לאֹ נָׁ לִּ ֶ רְמִי ש  מִים, כַּ רָׁ ה אֶת הַכְּ רָׁ מֻנִי נֹטֵׁ
יִם,  הֳרָׁ צָּׁ יץ בַּ רְבִּ ה תַּ יכָׁ ה תִרְעֶה, אֵׁ יכָׁ י, אֵׁ ה נַפְש ִ הֲבָׁ אָׁ ֶ י ש  לִּ
דְעִי   . אִם לאֹ תֵׁ רֶיךָׁ י חֲבֵׁ ה, עַל עֶדְרֵׁ עטְֹיָׁ ה אֶהְיֶה כְּ לָּׁמָׁ ַ ש 

ךְ   לָׁ צְאִי  ים,  ש ִ נָּׁ בַּ ה  פָׁ הַיָּׁ ךְ  אֶת  לָׁ וּרְעִי  הַצּאֹן,  י  עִקְבֵׁ בְּ
פַרְעהֹ,   י  רִכְבֵׁ בְּ תִי  לְסֻסָׁ רֹעִים.  הָׁ נוֹת  כְּ מִש ְ עַל  דִיּוֹתַיִךְ  גְּ
חֲרוּזִים.   ךְ בַּ ארֵׁ וָּׁ תּוֹרִים, צַּ יַיִךְ בַּ אווּ לְחָׁ תִי. נָׁ יתִיךְ רַעְיָׁ מִּ דִּ
לֶךְ   הַמֶּ ֶ ש  עַד  סֶף.  הַכָּׁ נְקֻדּוֹת  עִם  ךְ,  לָׁ ה  נַעֲש ֶ ב  הָׁ זָׁ י  תּוֹרֵׁ
דַי   ָׁ ין ש  בֵּׁ יחוֹ. צְרוֹר הַמּרֹ דוֹדִי לִי,  תַן רֵׁ מְסִבּוֹ, נִרְדִי נָׁ בִּ
ה  פָׁ יָׁ ךְ  הִנָּׁ דִי.  גֶּ ין  י עֵׁ כַרְמֵׁ בְּ לִי,  דּוֹדִי  הַכֹּפֶר  כֹּל  לִין. אֶש ְ יָׁ
עִים,  פֶה דוֹדִי אַף נָׁ ךָׁ יָׁ ינַיִךְ יוֹנִים. הִנְּ ה עֵׁ פָׁ ךְ יָׁ תִי, הִנָּׁ רַעְיָׁ

קֹ ה.  נָׁ רַעֲנָׁ נוּ  עַרְש ֵׁ נוּ אַף  הִיטֵׁ רָׁ זִים,  אֲרָׁ ינוּ  תֵּׁ בָּׁ רוֹת 
רוֹתִים  . בְּ

 .פרק ב
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רוֹן, ָּ לֶת הַש ּ ין   אִנִי חֲבַצֶּ ה בֵּׁ נָּׁ ַ וֹש  ש  קִים. כְּ עֲמָׁ ת הָׁ נַּ ַ וֹש  ש 

ן   עַר, כֵּׁ י הַיַּ עֲצֵׁ תַפּוּחַ בַּ נוֹת. כְּ ין הַבָּׁ תִי בֵּׁ ן רַעְיָׁ הַחוֹחִים, כֵּׁ
תוֹק   מָׁ וּפִרְיוֹ  י,  בְתִּ ַ ש  וְיָׁ י  דְתִּ חִמַּ צִלּוֹ  בְּ נִים,  הַבָּׁ ין  בֵּׁ דּוֹדִי 

יִן, וְדִגְלוֹ עָׁ  ית הַיָּׁ י. הֱבִיאַנִי אֶל בֵּׁ כוּנִי לְחִכִּ ה. סַמְּ לַי אַהֲבָׁ
נִי.  אָׁ ה  אַהֲבָׁ חוֹלַת  י  כִּ פּוּחִים,  תַּ בַּ דוּנִי  רַפְּ וֹת,  יש  אֲש ִ בָּׁ
י אֶתְכֶם   עְתִּ בַּ נִי. הִש ְ קֵׁ חַבְּ י וִימִינוֹ תְּ חַת לְרֹאש ִ מֹאלוֹ תַּ ש ְ
עִירוּ   דֶה, אִם תָּׁ ָׁ אַיְלוֹת הַש ּ אוֹת אוֹ בְּ צְבָׁ לַם, בִּ ָׁ נוֹת יְרוּש  בְּ

ע ה וְאִם תְּ ץ. קוֹל דּוֹדִי הִנֵּׁ חְפָּׁ תֶּ ֶ ה עַד ש  אַהֲבָׁ וֹרְרוּ, אֶת הָׁ
דּוֹמֶה  עוֹת.  בָׁ הַגְּ עַל  ץ  מְקַפֵּׁ רִים,  הֶהָׁ עַל  מְדַלֵּׁג  א,  בָּׁ זֶה 
תְלֵׁנוּ,   ד אַחַר כָּׁ ה זֶה עוֹמֵׁ לִים, הִנֵּׁ אַיָּׁ דוֹדִי לִצְבִי אוֹ לְעֹפֶר הָׁ

ים. צִיץ מִן הַחֲרַכִּ יחַ מִן הַחַלּנֹוֹת, מֵׁ גִּ מַר    מַש ְ ה דוֹדִי וְאָׁ נָׁ עָׁ
ר,   בָׁ יו עָׁ תָׁ ה הַסְּ י הִנֵּׁ ךְ. כִּ תִי וּלְכִי לָׁ פָׁ תִי יָׁ ךְ רַעְיָׁ לִי, קוּמִי לָׁ
מִיר   ת הַזָּׁ רֶץ, עֵׁ אָׁ נִים נִרְאוּ בָׁ צָּׁ הַנִּ לַךְ לוֹ.  לַף הָׁ ם חָׁ ֶ ש  הַגֶּ
  , יהָׁ ה פַגֶּ נְטָׁ ה חָׁ נָׁ אֵׁ נוּ. הַתְּ אַרְצֵׁ מַע בְּ יעַ, וְקוֹל הַתּוֹר נִש ְ הִגִּ

וּלְכִי  וְהַגְּ  תִי  פָׁ יָׁ תִי  רַעְיָׁ ךְ  לָׁ יחַ, קוּמִי  רֵׁ תְנוּ  נָׁ דַר  סְמָׁ נִים  פָׁ
אֶת   הַרְאִינִי  ה  גָׁ דְרֵׁ הַמַּ תֶר  סֵׁ בְּ לַע,  הַסֶּ י  חַגְוֵׁ בְּ תִי  יוֹנָׁ ךְ.  לָׁ
יךְ   וּמַרְאֵׁ ב  רֵׁ עָׁ ךְ  קוֹלֵׁ י  כִּ ךְ,  קוֹלֵׁ אֶת  מִיעִנִי  הַש ְ מַרְאַיִךְ, 

לִים קְ  עָׁ ֻ לִים, ש  עָׁ ֻ נוּ ש  אוֶה. אֶחֱזוּ לָׁ מִים, נָׁ רָׁ לִים כְּ ים מְחַבְּ טַנִּ
ים. עַד   נִּ ַ וֹש  ש ּ רֹעֶה בַּ ר. דּוֹדִי לִי וַאֲנִי לוֹ, הָׁ דָׁ ינוּ סְמָׁ מֵׁ וּכְרָׁ
ה לְךָׁ דוֹדִי לִצְבִי אוֹ   מֵׁ לִים, סבֹ דְּ לָׁ סוּ הַצְּ פוּחַ הַיּוֹם וְנָׁ יָּׁ ֶ ש 

תֶר י בָׁ רֵׁ לִים, עַל הָׁ אַיָּׁ  .לְעֹפֶר הָׁ

 .פרק ג
 

י,   תִּ ש   קַּ ילוֹת בִּ לֵּ בִי בַּ כָּּ י, עַל מִש   ה נַפְש ִ הֲבָׁ אָׁ ֶ ת ש  אֵׁ

עִיר,  בָׁ ה  וַאֲסוֹבְבָׁ א  נָּׁ ה  קוּמָׁ אָׁ אתִיו.  מְצָׁ וְלאֹ  יו  תִּ ש ְ קַּ בִּ
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י,  נַפְש ִ ה  הֲבָׁ אָׁ ֶ ש  ת  אֵׁ ה  אֲבַקְש ָׁ רְחבֹוֹת,  וּבָׁ קִים  וָׁ ְ ש ּ בַּ
עִיר,  מְֹרִים הַסּבְֹבִים בָּׁ אוּנִי הַש ּ אתִיו. מְצָׁ יו וְלאֹ מְצָׁ תִּ ש ְ קַּ בִּ
הֶם, עַד   י מֵׁ בַרְתִּ עָׁ ֶ מְעַט ש  י רְאִיתֶם. כִּ ה נַפְש ִ הֲבָׁ אָׁ ֶ ת ש  אֵׁ

י, אֲחַזְתִּ  ה נַפְש ִ הֲבָׁ אָׁ ֶ ת ש  אתִי אֵׁ צָׁ מָּׁ ֶ נּוּ, עַד  ש  יו וְלאֹ אַרְפֶּ
י   עְתִּ בַּ הִש ְ תִי.  הוֹרָׁ חֶדֶר  וְאֶל  י  אִמִּ ית  בֵּׁ אֶל  יאתִיו  הֲבֵׁ ֶ ש 
דֶה, אִם  ָׁ אַיְלוֹת הַש ּ אוֹת אוֹ בְּ צְבָׁ יִם, בִּ לָׁ ָׁ נוֹת יְרוּש  אֶתְכֶם בְּ
ץ. מִי זֹאת   חְפָּׁ תֶּ ֶ ה עַד ש  אַהֲבָׁ עוֹרְרוּ, אֶת הָׁ עִירוּ וְאִם תְּ תָּׁ

דְ  ה,  עוֹלָׁה מִן הַמִּ רֶת מֹר וּלְבוֹנָׁ ן, מְקֻטֶּ ָׁ ש  תִימְרוֹת עָׁ ר כְּ בָּׁ
בֹּרִים  ים גִּ ִ ש ּ למֹהֹ, ש ִ ש ְ לִּ ֶ תוֹ ש  ה מִטָּׁ ל. הִנֵּׁ מִכֹּל אַבְקַת רוֹכֵׁ
י  דֵׁ מְלֻמְּ חֶרֶב,  י  אֲחֻזֵׁ לָּׁם  כֻּ ל.  אֵׁ רָׁ יִש ְ י  בּוֹרֵׁ מִגִּ הּ,  לָׁ בִיב  סָׁ

י לֵּׁ בַּ חַד  מִפַּ כוֹ,  יְרֵׁ עַל  חַרְבּוֹ  אִיש   ה,  מָׁ רְיוֹן  מִלְחָׁ אַפִּ לוֹת. 
ה כֶסֶף,   ש ָׁ יו עָׁ נוֹן. עַמּוּדָׁ בָׁ י הַלְּ עֲצֵׁ למֹהֹ, מֵׁ לֶךְ ש ְ ה לוֹ הַמֶּ ש ָׁ עָׁ
נוֹת  ה מִבְּ צוּף אַהֲבָׁ ן, תּוֹכוֹ רָׁ מָׁ בוֹ אַרְגָּׁ ב, מֶרְכָּׁ הָׁ תוֹ זָׁ רְפִידָׁ
למֹהֹ,  ש ְ לֶךְ  מֶּ בַּ צִיּוֹן,  נוֹת  בְּ ה  וּרְאֶינָׁ ה  צְאֶנָׁ לָׁםִ .  יְרוּש ָׁ

עִ  ֶ ש  ה  רָׁ עֲטָׁ מְחַת בַּ ש ִ וּבְיוֹם  תוֹ,  חֲתֻנָּׁ יוֹם  בְּ אִמּוֹ  לּוֹ  ה  רָׁ טְּ
 . לִבּוֹ 

 .פרק ד
 

תִי,  יָּ רַע  ה  פָּ יָּ ך   עַד   הִנָּּ מִבַּ יוֹנִים  ינַיִךְ  עֵׁ ה  פָׁ יָׁ ךְ  הִנָּׁ

ךְ  יִּ נַּ ד. ש ִ לְעָׁ הַר גִּ וּ מֵׁ לְש  גָּׁ ֶ ים ש  עִזִּ דֶר הָׁ עֵׁ ךְ כְּ עְרֵׁ ךְ, ש ַ תֵׁ לְצַמָּׁ
מַתְאִימוֹת   לָּׁם  כֻּ ֶ ש  ה,  רַחְצָׁ הָׁ מִן  לוּ  עָׁ ֶ ש  צוּבוֹת,  הַקְּ דֶר  עֵׁ כְּ

פְתוֹתַיִךְ, וּ  נִי ש ִ ָׁ חוּט הַש ּ הֶם. כְּ ין בָּׁ לָּׁה אֵׁ כֻּ ַ אוֶה,  וְש  ךְ נָׁ רֵׁ מִדְבָּׁ
וִיד   דָּׁ ל  מִגְדַּ כְּ ךְ.  תֵׁ לְצַמָּׁ עַד  מִבַּ ךְ,  תֵׁ רַקָּׁ רִמּוֹן  הָׁ פֶלַח  כְּ
י  לְטֵׁ יו, כֹּל ש ִ לָׁ לוּי עָׁ ן תָּׁ גֵׁ יּוֹת, אֶלֶף הַמָּׁ נוּי לְתַלְפִּ ךְ, בָּׁ ארֵׁ צַוָּׁ

אוֹ  רִים תְּ י עֳפָׁ נֵׁ ש ְ דַיִךְ כִּ ָׁ י ש  נֵׁ בּוֹרִים. ש ְ רֹעִים הַגִּ ה הָׁ י צְבִיָּׁ מֵׁ
אֶל   לִי  לֶךְ  אֵׁ לִים,  לָׁ הַצְּ סוּ  וְנָׁ הַיּוֹם  פוּחַ  יָּׁ ֶ עַד ש  ים.  נִּ ַ וֹש  ש ּ בַּ
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וּמוּם   תִי  רַעְיָׁ ה  פָׁ יָׁ ךְ  לָּׁ כֻּ ה.  בוֹנָׁ הַלְּ בְעַת  גִּ וְאֶל  הַמּוֹר  הַר 
וּרִי   ש  בוֹאִי, תָּׁ נוֹן תָּׁ בָׁ י מִלְּ לָּׁה, אִתִּ נוֹן כַּ בָׁ י מִלְּ ךְ. אִתִּ ין בָּׁ אֵׁ
יוֹת,   עוֹנוֹת אֲרָׁ נִיר וְחֶרְמוֹן, מִמְּ רֹאש  ש ְ ה, מֵׁ נָׁ רֹאש  אֲמָׁ מֵׁ

אֲ  נִי  בְתִּ לִבַּ רִים.  נְמֵׁ י  הַרְרֵׁ אַחַת מֵׁ בְּ נִי  בְתִּ לִבַּ כַלָּׁה,  חוֹתִי 
פוּ דדַֹיִךְ אֲחֹתִי כַלָּׁה,   יִךְ. מַה יָּׁ רנָֹׁ וְּ ק מִצַּ אַחַד עֲנָׁ ינַיִךְ, בְּ עֵׁ מֵׁ
נֹפֶת  מִים.  ש ָׁ בְּ ל  מִכָּׁ נַיִךְ  מָׁ ש ְ יחַ  וְרֵׁ יִן  מִיַּ דדַֹיִךְ  טּבֹוּ  מַה 

חַת לְ  לָׁב תַּ בַש  וְחָׁ לָּׁה, דְּ פְתוֹתַיִךְ כַּ ה ש ִ טּפְֹנָׁ יחַ  תִּ ךְ, וְרֵׁ וֹנֵׁ ש 
עוּל  נָׁ ל  גַּ כַלָּׁה,  אֲחוֹתִי  עוּל  נָׁ ן  גַּ נוֹן.  לְבָׁ יחַ  רֵׁ כְּ לְמוֹתַיִךְ  ש ַ
דִים,  מְגָׁ רִי  פְּ עִם  רִמּוֹנִים,  ס  רְדֵּׁ פַּ חַיִךְ  לָׁ ש ְ תוּם.  חָׁ ן  מַעְיָׁ
י   ל עֲצֵׁ מוֹן, עִם כָּׁ נֶה וְקִנָּׁ רְדְּ וְכַרְכֹּם קָׁ דִים. נֵׁ רִים עִם נְרָׁ פָׁ כְּ

ה, מֹר וַ  ים לְבוֹנָׁ נִּ מִים. מַעְיַן גַּ י בְש ָׁ ֵׁ אש  ל רָׁ לוֹת עִם כָּׁ אֲהָׁ
ן,   ימָׁ פוֹן וּבוֹאִי תֵׁ נוֹן. עוּרִי צָׁ ים וְנֹזְלִים מִן לְבָׁ ר מַיִם חַיִּ אֵׁ בְּ
יו דָׁ רִי מְגָׁ בֹא דוֹדִי לְגַנּוֹ וְיֹאכַל פְּ יו, יָׁ מָׁ י יִזְלוּ בְש ָׁ פִיחִי גַנִּ  . הָׁ

 .פרק ה
 

ה, כַלָּּ אֲחֹתִי  י  גַנִּ ל  אתִי  מִי,    בָּּ ש ָׁ בְּ עִם  מוֹרִי  רִיתִי  אָׁ

אִכְלוּ  בִי,  חֲלָׁ עִם  ינִי  יֵׁ תִיתִי  ָׁ ש  י,  בְש ִ דִּ עִם  יַעְרִי  י  כַלְתִּ אָׁ
ר, קוֹל דּוֹדִי   י עֵׁ ה וְלִבִּ נָׁ ֵׁ כְרוּ דּוֹדִים. אֲנִי יְש  תוּ וְש ִ עִים ש ְ רֵׁ
י נִמְלָׁ  רֹאש ִ ֶ תִי, ש  תִי תַמָּׁ תִי יוֹנָׁ תְחִי לִי אֲחֹתִי רַעְיָׁ ק פִּ א  דּוֹפֵׁ

ה   כָׁ יכָׁ אֵׁ י  נְתִּ תָּׁ כֻּ אֶת  י  טְתִּ ַ ש  פָּׁ יְלָׁה.  לָׁ י  רְסִיסֵׁ קְוֻצּוֹתַי  ל,  טָׁ
לַח  ם. דּוֹדִי ש ָׁ פֵׁ ה אֲטַנְּ כָׁ יכָׁ י אֶת רַגְלַי אֵׁ חַצְתִּ ה, רָׁ נָּׁ ֶ ש  אֶלְבָּׁ
י אֲנִי לִפְתֹּחַ לְדוֹדִי  יו. קַמְתִּ לָׁ מוּ עָׁ עַי הָׁ דוֹ מִן הַחוֹר וּמֵׁ  יָׁ
נְעוּל.  פּוֹת הַמַּ ר עַל כַּ עֹתַי מוֹר עבֵֹׁ טְפוּ מוֹר וְאֶצְבְּ דַי נָׁ וְיָׁ

ר  בָׁ עָׁ מַק  חָׁ וְדוֹדִי  לְדוֹדִי  אֲנִי  י  תַחְתִּ ה  צטפָּׁ צְאָׁ יָׁ י  נַפְש ִ  ,
 

רבי ברוך ממזבוז ראה את נכדו בוכה ושאלו על כך ענה לו שיחקתי עם חברי    - דודי חמק עבר    צט 
מחבואים והתחבאתי במקום נפלא וחיכיתי שימצאוני ולפתע שכחוני והתחילו לשחק במשחק אחר  
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נִי.  נָׁ עָׁ וְלאֹ  אתִיו  קְרָׁ אתִיהוּ,  מְצָׁ וְלאֹ  יהוּ  תִּ ש ְ קַּ בִּ רוֹ,  בְדַבְּ
אוּ  ש ְ עוּנִי, נָׁ עִיר, הִכּוּנִי פְצָׁ מְֹרִים הַסּבְֹבִים בָּׁ אֻנִי הַש ּ מְצָׁ
נוֹת   י אֶתְכֶם בְּ עְתִּ בַּ י הַחמֹוֹת. הִש ְ מְֹרֵׁ לַי, ש  עָׁ אֶת רְדִידִי מֵׁ

דּוֹ  אֶת  מְצְאוּ  תִּ אִם  לָׁם,  חוֹלַת יְרוּש ָׁ ֶ ש  לוֹ,  ידוּ  גִּ תַּ מַה  דִי 
ךְ   דּוֹדֵׁ מַה  ים;  ש ִ נָּׁ בַּ ה  פָׁ הַיָּׁ מִדּוֹד,  ךְ  דּוֹדֵׁ מַה  נִי.  אָׁ ה  אַהֲבָׁ
ה.  בָׁ רְבָׁ גוּל מֵׁ דוֹם, דָּׁ נוּ. דּוֹדִי צַח וְאָׁ עְתָּׁ בַּ ה הִש ְ כָׁ כָּׁ ֶ מִדּוֹד, ש 

ב. עֵׁ  עוֹרֵׁ חוֹרוֹת כָּׁ ים ש ְ לִּ לְתַּ יו תַּ ז, קְוֻצּוֹתָׁ תֶם פָּׁ וֹ כֶּ יו  רֹאש  ינָׁ
בוֹת עַל מִלֵּׁאת.   לָׁב, יֹש ְ חָׁ יִם, רחֲֹצוֹת בֶּ י מָׁ יוֹנִים עַל אֲפִיקֵׁ כְּ
יו   פְתוֹתָׁ ש ִ חִים,  מֶרְקָׁ לוֹת  מִגְדְּ ם  הַבֹּש ֶ עֲרוּגַת  כַּ ו  יָׁ לְחָׁ
אִים   מְמֻלָּׁ ב  הָׁ זָׁ י  לִילֵׁ גְּ יו  דָׁ יָׁ ר.  עבֵֹׁ מוֹר  נֹטְפוֹת  ים  נִּ ַ וֹש  ש 

ן מְעֻלֶּ  ֵׁ ת ש  ֶ יו עֶש  עָׁ , מֵׁ יש  רְש ִ תַּ י בַּ יו עַמּוּדֵׁ וֹקָׁ ירִים. ש  פֶת סַפִּ
זִים.   אֲרָׁ חוּר כָּׁ נוֹן בָּׁ בָׁ לְּ הוּ כַּ ז, מַרְאֵׁ י פָׁ דִים עַל אַדְנֵׁ ש  מְיֻסָּׁ ֵׁ ש 
נוֹת  בְּ עִי  רֵׁ וְזֶה  דוֹדִי  זֶה  ים,  מַחֲמַדִּ וְכֻלּוֹ  ים  קִּ מַמְתַּ חִכּוֹ 

ם לָׁ  . יְרוּש ָׁ

 .פרק ו
 

 , דּוֹדֵך  לַך   הָּ ה  נָּ ךְ    אָּ דוֹדֵׁ ה  נָׁ פָּׁ ה  נָׁ אָׁ ים,  ש ִ נָּׁ בַּ ה  פָׁ הַיָּׁ

ם, לִרְעוֹת   רַד לְגַנּוֹ, לַעֲרוּגוֹת הַבֹּש ֶ ךְ. דּוֹדִי יָׁ נּוּ עִמָּׁ ֶ וּנְבַקְש 
רוֹעֶה   הָׁ לִי,  וְדוֹדִי  לְדוֹדִי  אֲנִי  ים.  נִּ ַ וֹש  ש  וְלִלְקֹט  ים  נִּ גַּ בַּ

אוָׁ  נָׁ ה,  תִרְצָׁ כְּ תִי  רַעְיָׁ אַתְּ  ה  פָׁ יָׁ ים.  נִּ ַ וֹש  ש ּ יִם, בַּ לָׁ ָׁ ירוּש  כִּ ה 
הִרְהִיבֻנִי,   ם  הֵׁ ֶ ש  י,  גְדִּ מִנֶּ ינַיִךְ  עֵׁ י  בִּ סֵׁ הָׁ לוֹת.  דְגָּׁ נִּ כַּ ה  אֲיֻמָּׁ
דֶר   עֵׁ כְּ יִךְ  נַּ ש ִ ד.  לְעָׁ הַגִּ מִן  וּ  לְש  גָּׁ ֶ ש  ים,  עִזִּ הָׁ דֶר  עֵׁ כְּ ךְ  עְרֵׁ ש ַ

מַתְאִימוֹ  לָּׁם  כֻּ ֶ ש  ה,  רַחְצָׁ הָׁ מִן  לוּ  עָׁ ֶ ש  לִים,  רְחֵׁ לָּׁה הָׁ כֻּ ַ וְש  ת 
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ים   ִ ש ּ ךְ. ש ִ תֵׁ עַד לְצַמָּׁ ךְ, מִבַּ תֵׁ רִמּוֹן רַקָּׁ פֶלַח הָׁ כְּ הֶם.  ין בָּׁ אֵׁ
ר.   מִסְפָּׁ ין  אֵׁ וַעֲלָׁמוֹת  ים  ילַגְש ִ פִּ מנִֹים  וּש ְ כוֹת  מְלָׁ ה  מָּׁ הֵׁ
הִיא  ה  רָׁ בָּׁ הּ,  לְאִמָּׁ הִיא  אַחַת  תִי,  תַמָּׁ תִי  יוֹנָׁ הִיא  אַחַת 

מְ   , רוּהָׁ ְ וַיְאַש ּ נוֹת  בָׁ אוּהָׁ  רָׁ הּ,  ים לְיוֹלַדְתָּׁ וּפִילַגְש ִ כוֹת  לָׁ
ה   רָׁ ה, בָּׁ נָׁ בָׁ ה כַלְּ פָׁ חַר, יָׁ מוֹ ש ָׁ ה כְּ פָׁ קָׁ ש ְ . מִי זֹאת הַנִּ וַיְהַלְלוּהָׁ
לִרְאוֹת   י,  רַדְתִּ יָׁ אֱגוֹז  ת  נַּ גִּ אֶל  לוֹת.  דְגָּׁ נִּ כַּ ה  אֲיֻּמָּׁ ה,  חַמָּׁ כַּ
רִמּנִֹים. לאֹ  צוּ הָׁ נֵׁ פֶן הֵׁ ה הַגֶּ רְחָׁ חַל, לִרְאוֹת הֲפָׁ י הַנָּׁ אִבֵּׁ בְּ

דַ  דִיביָׁ י נָׁ בוֹת עַמִּ מַתְנִי מַרְכְּ י ש ָׁ י נַפְש ִ  .עְתִּ

 .פרק ז
 

ית,  וּלַמִּ וּבִי הַש ּ וּבִי ש  ךְ, מַה    ש  וּבִי וְנֶחֱזֶה בָּׁ וּבִי ש  ש 

מַיִךְ   פְעָׁ פוּ  יָּׁ מַה  יִם.  חֲנָׁ הַמַּ מְחלַֹת  כִּ ית,  וּלַמִּ ש ּ בַּ חֱזוּ  תֶּ
י   ה יְדֵׁ אִים מַעֲש ֵׁ מוֹ חֲלָׁ כַיִךְ כְּ י יְרֵׁ דִיב, חַמּוּקֵׁ ת נָׁ לִים בַּ עָׁ נְּ בַּ

ךְ עֲ  טְנֵׁ זֶג, בִּ הַר, אַל יֶחְסַר הַמָּׁ ן הַסַּ ךְ אַגַּ רְרֵׁ ָׁ ן. ש  מַת  אֳמָׁ רֵׁ
י  אֳמֵׁ רִים תָּׁ י עֳפָׁ נֵׁ ש ְ דַיִךְ כִּ ָׁ י ש  נֵׁ ים. ש ְ נִּ ַ וֹש  ש ּ ה בַּ ים סוּגָׁ חִטִּ
בּוֹן עַל  חֶש ְ כוֹת בְּ רֵׁ ינַיִךְ בְּ ן, עֵׁ ֵׁ ל הַש ּ מִגְדַּ ךְ כְּ ארֵׁ ה. צַוָּׁ צְבִיָּׁ

נוֹן צוֹפֶה בָׁ ל הַלְּ מִגְדַּ ךְ כְּ ים, אַפֵּׁ ת רַבִּ עַר בַּ ַ ק.    ש  ש ֶ מָּׁ י דַּ נֵׁ פְּ
סוּר   ן, מֶלֶךְ אָׁ מָׁ אַרְגָּׁ ךְ כָּׁ ֵׁ רְמֶל וְדַלַּת רֹאש  כַּ לַיִךְ כַּ ךְ עָׁ ֵׁ רֹאש 
עֲנוּגִים. זֹאת   תַּ ה בַּ עַמְתְּ אַהֲבָׁ פִית וּמַה נָּׁ טִים. מַה יָּׁ רְהָׁ בָּׁ
י אֶעֱלֶה   מַרְתִּ כֹּלוֹת. אָׁ דַיִךְ לְאַש ְ ָׁ ר וְש  מָׁ ה לְתָׁ מְתָׁ ךְ דָּׁ תֵׁ קוֹמָׁ

ר, אֹחֲ  מָׁ פֶן בְתָׁ לוֹת הַגֶּ כְּ אֶש ְ דַיִךְ כְּ ָׁ א ש  יו, וְיִהְיוּ נָׁ סַנְסִנָּׁ זָׁה בְּ
לְדוֹדִי  ךְ  הוֹלֵׁ הַטּוֹב  ין  יֵׁ כְּ ךְ  וְחִכֵּׁ פּוּחִים.  תַּ כַּ ךְ  אַפֵּׁ יחַ  וְרֵׁ
תוֹ.  וּקָׁ ש  לַי תְּ נִים. אֲנִי לְדוֹדִי וְעָׁ ֵׁ י יְש  פְתֵׁ ב ש ִ רִים דּוֹבֵׁ ָׁ יש  לְמֵׁ

לִי דֶה נָׁ ָׁ א הַש ּ צֵׁ ה דוֹדִי נֵׁ מִים, לְכָׁ רָׁ ה לַכְּ ימָׁ כִּ רִים. נַש ְ פָׁ כְּ ה בַּ נָׁ
רִמּוֹנִים,  הָׁ צוּ  נֵׁ הֵׁ דַר  מָׁ הַסְּ ח  תַּ פִּ פֶן  הַגֶּ ה  רְחָׁ פָּׁ אִם  נִרְאֶה 
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ינוּ  חֵׁ תָׁ יחַ וְעַל פְּ תְנוּ רֵׁ אִים נָׁ ךְ. הַדּוּדָׁ ן אֶת דּוֹדַי לָׁ ם אֶתֵּׁ ש ָׁ
ךְ  י לָׁ פַנְתִּ נִים דּוֹדִי צָׁ ָׁ ם יְש  ים גַּ ש ִ דִים, חֲדָׁ ל מְגָׁ  .כָּׁ

 .פרק ח
 

ךָּ  נ  קְךָׁ    מִי יִתֶּ ָׁ אֲךָׁ בַחוּץ אֶש ּ י, אֶמְצָׁ י אִמִּ דֵׁ ק ש ְ ח לִי יוֹנֵׁ אָׁ כְּ

נִי,   דֵׁ לַמְּ י תְּ ית אִמִּ גְךָׁ אֲבִיאֲךָׁ אֶל בֵּׁ בֻזוּ לִי. אֶנְהָׁ ם לאֹ יָׁ גַּ
י   רֹאש ִ חַת  תַּ מֹאלוֹ  ש ְ רִמּנִֹי.  עֲסִיס  מֵׁ רֶקַח  הָׁ יִן  מִיַּ קְךָׁ  אַש ְ

אֶתְכֶם י  עְתִּ בַּ הִש ְ נִי.  קֵׁ חַבְּ תְּ מַה   וִימִינוֹ  יִם,  לָׁ ָׁ יְרוּש  נוֹת  בְּ
ץ. מִי זאֹת   חְפָּׁ תְּ ֶ ה עַד ש  אַהֲבָׁ עוֹרְרוּ אֶת הָׁ עִירוּ וּמַה תְּ תָּׁ
פּוּחַ   הַתַּ חַת  תַּ הּ,  דוֹדָׁ עַל  קֶת  מִתְרַפֶּ ר  דְבָּׁ הַמִּ מִן  עלָֹׁה 
 . תְךָׁ דָׁ יְלָׁ לָׁה  חִבְּ ה  מָּׁ ָׁ ש   , ךָׁ אִמֶּ תְךָׁ  לָׁ חִבְּ ה  מָּׁ ָׁ ש   , יךָׁ עוֹרַרְתִּ

ימֵׁ  וֶת  ש ִ י עַזָּׁה כַמָּׁ , כִּ ם עַל זְרוֹעֶךָׁ חוֹתָׁ ךָׁ כַּ ם עַל לִבֶּ נִי כַחוֹתָׁ
ש    אֵׁ י  פֵּׁ רִש ְ פֶיהָׁ  ָׁ רְש  ה,  קִנְאָׁ אוֹל  כִש ְ ה  ש ָׁ קָׁ ה,  אַהֲבָׁ
ה  אַהֲבָׁ הָׁ אֶת  לְכַבּוֹת  יוּכְלוּ  לאֹ  ים  רַבִּ מַיִם  הּ.  לְהֶבֶתְיָׁ ַ ש 

ל   כָּׁ אֶת  אִיש   ן  יִתֵּׁ אִם   , טְפוּהָׁ יִש ְ לאֹ  רוֹת  יתוֹ וּנְהָׁ בֵּׁ הוֹן 
הּ,  ין לָׁ דַיִם אֵׁ ָׁ ה וְש  נוּ קְטַנָּׁ חוֹת לָׁ בוּזוּ לוֹ. אָׁ ה בּוֹז יָׁ אַהֲבָׁ בָּׁ
ה הִיא   הּ. אִם חוֹמָׁ ר בָּׁ דֻבַּ יְּ ֶ יּוֹם ש  נוּ בַּ ה לַאֲחוֹתֵׁ עֲש ֶ מַה נַּ
לֶיהָׁ לוּחַ   צוּר עָׁ לֶת הִיא נָׁ סֶף וְאִם דֶּ לֶיהָׁ טִירַת כָּׁ נִבְנֶה עָׁ

דַ  וְש ָׁ ה  חוֹמָׁ אֲנִי  רֶז.  יו  אָׁ ינָׁ בְעֵׁ יִיתִי  הָׁ ז  אָׁ לוֹת,  גְדָּׁ מִּ כַּ י 
תַן אֶת   מוֹן, נָׁ בַעַל הָׁ למֹהֹ בְּ ה לִש ְ יָׁ רֶם הָׁ לוֹם. כֶּ ת ש ָׁ מוֹצְאֵׁ כְּ
י   לִּ ֶ רְמִי ש  כַּ סֶף.  כָּׁ בְפִרְיוֹ אֶלֶף  בִא  יָׁ לַנֹּטְרִים אִיש   רֶם  הַכֶּ
רְיוֹ.   פִּ אֶת  לְנֹטְרִים  אתַיִם  וּמָׁ למֹהֹ  ש ְ לְךָׁ  אֶלֶף  הָׁ י,  נָׁ לְפָׁ

מִיעִנִי.  הַ  הַש ְ ךְ  לְקוֹלֵׁ יבִים  מַקְש ִ רִים  חֲבֵׁ ים,  נִּ גַּ בַּ בֶת  ֶ יּוֹש 
י   רֵׁ הָׁ עַל  לִים  אַיָּׁ הָׁ לְעֹפֶר  אוֹ  לִצְבִי  לְךָׁ  ה  וּדְמֵׁ דּוֹדִי  רַח  בְּ

מִים  . בְש ָׁ
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זְכוּת   בִּ ֶ י אֲבוֹתַי ש  אלהֵֹׁ נֶיךָׁ יְיָׁ אֱלהַֹי וֵׁ פָׁ צוֹן מִלְּ מִים יְהִי רָׁ עוֹלָׁ ל הָׁ רִבּוֹן כָּׁ
יו   סוּקָׁ זְכוּת פְּ ים בִּ ש ִ דָׁ הוּא קֹדֶש  קָׁ ֶ י ש  מַדְתִּ רִיתִי וְלָׁ ר קָׁ ֶ ירִים אֲש  ִ יר הַש ּ ש ִ

נְקֻדּוֹתָׁ  וּבִזְכוּת  יו  אוֹתִיּוֹתָׁ וּבִזְכוּת  יו  בוֹתָׁ תֵּׁ יו וּבִזְכוּת  מָׁ טְעָׁ וּבִזְכוּת  יו 
הוֹרִים   וְהַטְּ ים  דוֹש ִ הַקְּ יו  וְסוֹדוֹתָׁ יו  זָׁ וּרְמָׁ יו  רוּפָׁ וְצֵׁ יו  מוֹתָׁ ש ְ וּבִזְכוּת 
ה   בָׁ עַת הַקְש ָׁ עַת רַחֲמִים ש ְ ה זוּ ש ְ עָׁ א ש ָׁ הֵׁ תְּ ֶ נּוּ ש  אִים הַיּוֹצְאִים מִמֶּ הַנּוֹרָׁ

לְךָׁ  יר  נַעְתִּ נוּ  וְתַעֲנֵׁ אֲךָׁ  וְנִקְרָׁ ה  נָׁ הַאֲזָׁ עַת  הְיֶה עוֹלֶה  ש ְ יִּ ֶ ש  נוּ  לָׁ תֶר  עָׁ וְהֵׁ  
אוֹת   פְלָׁ ל הַסּוֹדוֹת הַנִּ גְנוּ כָּׁ ַ אִלּוּ הִש ּ ירִים כְּ ִ יר הַש ּ נֶיךָׁ קְרִיאַת וְלִמּוּד ש ִ לְפָׁ
רוּחוֹת   הָׁ ֶ קוֹם ש  ה לְמָׁ יו וְנִזְכֶּ אָׁ נָׁ ל תְּ ם חֲתוּמִים בּוֹ בְכָׁ ר הֵׁ ֶ אוֹת אֲש  וְהַנּוֹרָׁ

 ָׁ בוֹת מִש ּ מוֹת נֶחֱצָׁ ש ָׁ יג  וְהַנְּ ִ ינוּ לְהַש ּ לֵׁ ל עָׁ מּוּטָׁ ֶ ל מַה ש ּ ינוּ כָּׁ ש ִ ם וּכְאִלּוּ עָׁ
עוֹלָׁם  עוֹלִים וְהַזוֹּכִים לָׁ ר וְלִהְיוֹת מִן הָׁ גִלְגּוּל אַחֵׁ ין בְּ גִלְגּוּל זֶה בֵּׁ ין בְּ בֵּׁ
ה   לְטוֹבָׁ נוּ  לִבֵּׁ אֲלוֹת  מִש ְ ל  כָּׁ וּמַלֵּׁא  וַחֲסִידִים  יקִים  צַדִּ ר  אָׁ ש ְ עִם  א  הַבָּׁ

ת וְתִהְיֶה   עֵׁ בְּ ינוּ  דֵׁ יָׁ וְעִם  ינוּ  בוֹתֵׁ מַחְש ְ ת  עֵׁ בְּ פִינוּ  י  וְאִמְרֵׁ נוּ  בֵׁ לְבָׁ עִם 
נוּ   קִימֵׁ תְּ ר  פָׁ עָׁ ינוּ וּמֵׁ דֵׁ יָׁ ה  ל מַעֲש ֵׁ כָׁ בְּ ה  חָׁ וְהַצְלָׁ ה  כָׁ רָׁ בְּ לַח  וְתִש ְ ינוּ  דֵׁ מַעְבָּׁ

מְ  בִּ ךָׁ  ֶ דְש  קָׁ לְעִיר  תְךָׁ  כִינָׁ ש ְ יב  ש ִ וְתָׁ נוּ  רוֹמְמֵׁ תְּ נוּ  לּוּתֵׁ דַּ פּוֹת  אַש ְ ה  וּמֵׁ רָׁ הֵׁ
ן מֵׁ ינוּ אָׁ מֵׁ  .בְיָׁ
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  ◆ ◆ ◆ 
 

 הוספות לעיון  
ביאור ענין עבדים היינו וביאור ויוציאנו בחי' הארת אור הסובב ואעפ"כ האיר רק 

 לישראל כי אריך התלבש בזרועות או"א 

 תורה אור הוספות ויחי קג,ד 

שממית בידים תתפש כו'. שבעת השינה הוא הסתלקות המוחין לגמרי ע"כ    קג,ד
יטרד האדם  כי כאשר  ובאור הדבר  כו'.  ירגיש  לא  פניו  גם שהזבוב הולך על 
בעצמותו לא יתפס מקום בעיניו כל מה שמנגדו. כמו שאנו רואים כאשר יטרד 

הרצון    האדם בעומק המושג לא ירגיש במה שזולתו ידבר היפכו. והנה כשיורד
ומתצמצם בשכל אע"פ שהיא צמצום גדול כידוע אבל בזאת יתרון המעלה שיהיה  
היפך הנ"ל דהיינו שירגיש את המנגד אפי' בכל שהיא כי מפני צמצום החכמה  
והטעם לרצונו הנה לא יוכל לסבול היפך הרצון וירחיקנו בתכלית כו' ולזה הטעם 

משל להבין למעלה ענין אחוריים  כאשר יקץ משינתו ירגיש בזבוב כו' וד"ל. וכ"ז  
רצונות   גילוי  כל  הכולל  בעצמו  הרצון  שהוא  ידוע  א"א  ענין  כי  להיות  דא"א. 

ולהיות כי ברצון הגלוי  נז' בסידור בד"ה עבדים היינו. פרטיות כו' ובחי' אחוריים שבו.  
הרי מאיר בו מפנימית א"א כנראה בחוש שכל פנימית הנפש מתקשרת בהרצון  
וחפץ שיחפוץ האדם כידוע. אבל במה שאין רצונו בו. אין בו כלל מפנימית א"א 
כ"א מבחי' אחוריים שלו לבד יאיר בו קצת כו'. וכמאן דשדי בתר כתפוהי כו'.  

יות כי כל מהות הרצון הוא הגבה מאד נעלה וזה נק' אחוריים דא"א ואמנם לה
לא הוא הרבה מן השכל דהיינו שאינו מצומצם כל כך כמו השכל כנזכר לעיל. א 

בהתפשטות והתרחבות לאין קץ כידוע. לכך גם המנגד לרצון יקבל הרבה שפע  
וכענין   לרשעים.  אף  מאריך  וזהו  בשכל.  הרצון  נתצמצם  שלא  זמן  כל  חיות. 
מאמרז"ל להודיע כמה ארך אפים לפניו כו'. פי' מפני עוצם כח הרצון בהתרחבות  

א היו מקבלים עפ"י  גדול מאד עד דשדי בתר כתפוהי ג"כ הרבה שפע. מה של
החכמה כו'. והוא ענין פרעה עורף העליון שמקבל יניקה מאחוריים דא"א. ובפרט  
כשהוא מוגבה ומרומם בעצמותו. ר"ל שמסתלק מלהאיר למטה. כמ"ש בפרדס 
בערך אוי. לכן נמשל בחי' זו לשינה שהוא עד"מ למטה באדם הטרדא הגדולה 

נגדים לגילוי רצונו כנ"ל. עד שיוכלו  בעצמות כח הרצון דכלא חשיב ולא ירגיש במ
 לקבל הרבה שפע ג"כ.  

שמאיר   דא"ק  יסוד  הוא  יוסף  פי'  מצרימה.  הורד  דיוסף  מצרים  גלות  היה  וזה 
הנק'   העורף  מקבל  וכדומה.  שינה  ובבחי'  הרצון.  בעל  הנק'  דא"א  בגלגלתא 
ההתנשאות  עוצם  מפני  הוא  הרבה  כ"כ  שהורד  דא"ק  יסוד  מבחי'  מצרים. 
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בעצמותו דוקא כנ"ל בענין שממית בידים תתפש כו' שגם סיבת יניקת השרים  
 של עובדי כוכבים הוא ג"כ מפני עוצם ההתנשאות בעצמותו דוקא כמ"ש במ"א 

וזהו ענין עבדים היינו לפרעה כו' דהיינו שבחי' ז"א היה בבחי' עיבור בהבינה.  
שזהו ענין מצרים מצר מי וכל עיקר יצ"מ היה לפי שנתפשטו בחי' זרועות דא"א 

 . פרי ע"חכו'. כמבואר בכוונת פסח 

וביאור הדבר. היינו עד"מ באדם כאשר נתפשט וירד מן טרדת העצמות של בעל  
הרצון להיות נמצאים ברצון זרועות. דהיינו חסדים וגבורות ימין ושמאל. ע"פ  

 חו"ב.  

וכמ"כ הנמשל למעלה הירידה להיות מתלבש בחו"ב ומפני זה יהיה הרצון תופס  
 קצת מקום עד שלא יסבול היפכו ומנגדו כו'.  

וזה הי' יצ"מ פי' בירור השפע מאחוריים דא"א. וכמ"ש וינצלו כו' ולא תלך השפע  
עוד לבתר כתפוהי דא"א. כ"א לבחי' פנימי' והיינו התורה והמצות שהן גילוי  

 רצונותיו ית' כידוע.  

שלא   ומאחר  נפקת  מחכמה  אורייתא  כי  כלל  מ"ת  הי'  לא  יצ"מ  לולי  ואמנם 
נתפשטו הזרועות כו' היה עדיין ]קד,א[ מוגבה למעלה בעצמות עד שלא יוכל 

 להתצמצם עדיין בתורה  

יחידה   בחי'  עד  המוחין  הסתלקות  שהוא  השינה  למטה  באדם  עד"מ  וכדוגמא 
 שבנפש ממש כו' ולזה הי' סבת יניקת פרעה כנ"ל.  

ואמנם לאחר היציאה מן המצר והעורף הנ"ל אז יש מקום למתן תורה ומצות  
 כו' וד"ל:   

 

 ליקוטי תורה פרשה צו טז ב 

אך להבין מאחר שהסובב הוא השוה ומשוה כו' כנ"ל ולפניו כחשכה כאורה ואם צדקת  
כו' וא"כ איך משם ממש יומשך להיות נגוף למצרים כו'. אך הענין עפמ"ש בפע"ח בפי'  
עבדים היינו כו' ויוציאנו הוי' אלקינו או"א שהלבישו לזרועות דא"א. פי' כי הנה ישראל 

' פניו אליך ומצרים שרשם מבחי' אחוריים עורף פרעה  שרשן מבחי' פנים כמ"ש יאר ה
כו'  אחיו  וכל  יוסף  וימת  לפי שנאמר  פנים  הסתר  בבחי'  שהיו  ולפי  כו'  הערף  אותיות 
לפרעה   היינו  עבדים  ע"כ  כתפוי  בתר  דשדי  כמאן  אחוריים  מבחי'  נמשכה  וההשפעה 

ישו כו' שיומשך  המקבל ג"כ מבחי' עורף כו'. אבל אח"כ ויוציאנו ה' אלקינו או"א שהלב
 ההשפעה בבחי' יאר ה' פניו ועי"ז נמשך אתנו סלה.  

אע"ג דבבחי' סובב כולא עלמין מצד עצמו נאמר כחשכה כאורה כנ"ל אבל הרי הסובב 
מאיר ע"י בחי' ממכ"ע שהרי מן החלל נמשך הקו כו' ומצד התלבשות זו בבחי' ממלא 

 או"א שהלבישו כו' נמשך שהוציאנו ממצרים מעבדות לחירות  

 )ועמ"ש בפ' וישלח בד"ה ויאבק איש עמו גבי אם תגבי' כנשר משם אורידך, 

ובפ' מקץ בד"ה כי עמך מקור חיים בפי' השקיפה ממעון קדשך מן השמים וברך את עמך  
 את ישראל.  
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 ולעיל סד"ה להבין מ"ש בהגדה מצה זו גבי אני הוא ולא אחר.  

 ובד"ה ואכלתם אכול גבי אשר עשה עמכם להפליא. וסד"ה שימני כחותם.  

 ועמ"ש מענין שהסובב מאיר ע"י בחי' ממלא בד"ה יביאו לבוש מלכות כו'.  

ועמ"ש במ"א ע"פ הזהר ר"פ ויקרא בענין שאל לך אות כו' שהנסים באים בשני מדרגות.  
ע"ד  והב'  בלבושי הטבע,  ה' בתראה שמתלבשת  והיינו מאות  ע"ד העמק שאלה  הא' 
הגבה למעלה כנסים דיצי"מ וקי"ס שיוצאים לגמרי מדרכי הטבע והיינו לפי שהוא נמשך  

ממלא וזהו הגבה למעלה דא אות יו"ד דשם הוי'   מגילוי בחי' סוכ"ע רק שמאיר ע"י בחי'
 והיינו ענין או"א שהלבישו כו' כנ"ל(:   

 

  ◆ ◆ ◆ 
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 ספירת העומר  
 

 שלחן ערוך אורח חיים סימן תפט  

סעיף א  בליל שני אחר תפלת ערבית מתחילין לספור העומר 
לרוב הראשונים אחר החורבן שאין הקרבת עומר היא מצוה דרבנן זכר למקדש אבל לרמב"ם גם  

   .היום חייב מהתורה

 טז פרשת העומר וכן משניות מנחות פרק י'    -בלילה ראשון טוב שיקרא בחומש ויקרא כג ט

 )ונהגו לחייב עצמן ועיין בסוף שי"א שחייבות לספור(נשים פטורות והרוצה לספור תספור בלא ברכה,  
 סופר בלא ברכה. באמצע הספירה המתגייר 

אונן נחלקו בו אם סופר ויספור בלי ברכה למחר אחר הקבורה ואם יודע שיהיה אונן כל היממה טוב  

)פס"ת(,   בברכה  להבא  לספור  שיוכל  כדי  מאחר  שישמע  ע"י  לספור שיצא  שכח  ואם 
דכל שלא עבר הלילה לא נפיק מכלל  בתחלת הלילה הולך וסופר כל הלילה  

דכתיב  . ומצוה על כל אחד לספור לעצמו  סעיף ז'(  ן)ועייין לקמ  ינהי תמימות תה

וספרתם לכם ונחלקו אם לאפוקי שרק בי"ד חייב לספור או לאפוקי שיצא בספירת חבירו דשומע  
כעונה ויש להחמיר לכן אם כיוון לצאת בספירת חבירו יחזור ויספור אבל בלא ברכה )בה"ל( יכול  
ך  לספור בכל לשון ובלבד שיבין מה שאומר והכה"ח כתב שם בירך בלשה"ק בלא שיבין יחזור ויבר 

ודרשינן בקומה   "מהחל חרמש בקמה"דכתיב  . וצריך לספור מעומד  בלא שם ומלכות

יצא  ישב  תחלה    .ואם  להוציאוולברך  המתכוין  חבירו  בברכת  לצאת  יכול  לכ"ע  .  בזה 
דכתיב שבעה שבועות תספור והשבועות    דכתיב תספרו חמישים יוםוסופר הימים  

שבועות לא  ספר  אבל רק    , לכן יחזור ויספור בלא ברכה  ,לך. אם ספר רק ימים נחלקו אי יצא דיעבד
כתב כה"ח אם מנה בסוף שבוע רק שבועות אפשר דלא יצא   .)לקמן מבואר שרק אם גם אתמול עשה כן( יצא

אבל באמצע שבוע כגון היום שבוע ויום אחד יצא דיעבד.  ועיין דבר יפה באור שמח על הרמב"ם 
שסובר שהספירה דאו' מבאר שזה רק הימים אבל השבועות דרבנן כי ספירת הימים לקביעת חג  

קרבנו לתשלומי  היא  השבועות  ספירת  אבל  הביתשבועות  בזמן  רק  שייך  דזה  החג  כיצד,   .ת 
ומנהג אשכנז כרוב הפוסקים ביום הראשון אומר: היום יום אחד )בעומר  

(, עד שמגיע לשבעה ימים ואז יאמר:  לומר לעומר ואם לא אמר כלל יצא
שמיני  וביום  )בעומר(,  אחד  שבוע  שהם  ימים  שבעה  היום 
יאמר: היום שמונה ימים שהם שבוע אחד ויום אחד )בעומר(  
ואם אמר רק היום שמונה ימים יצא כיון שכבר הזכיר שבועות אתמול, וכן אם אמר היום שבוע ויום  

, וכן עד שיגיע לארבעה עשר יאמר: אחד יצא כי כבר מנה הימים אתמול
עד שיגיע היום ארבעה עשר ימים שהם שני שבועות )בעומר(,  
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ועל דרך זה  מונה והולך עד מ"ט   לעשרים ואחד אומר היום אחד ועשרים יום
 . אם אמר במקום היום שלשים ותשע היום ארבעים חסר אחת יצאיום. 

סעיף ב  אם טעו ביום המעונן וברכו על ספירת העומר, חוזרים  
. והמדקדקים אינם סופרים עד  דהיינו בין השמשותלספור כשתחשך  

כששומע משליח ציבור צריך לכוין שאינו יוצא  צאת הכוכבים, וכן ראוי לעשות.  

דסתמא כאילו כיוון אבל אם דעתו לספור לאחר זמן י"א ששוב   בזה ואם כוונתו לספור מיד אפשר
 לא יברך ויש מקילין כיוון שתמיד מברך בעצמו מסתמא מתכווין שלא לצאת ע"י הש"צ )מועדי קדש(

ג   בלא סעיף  עמהם  מונה  יום,  מבעוד  הצבור  עם  המתפלל 
. ואם יזכור בלילה וצריך להתנות שאם יזכור לחזור ולברך אינו יוצא עכשיוברכה  

הגה: ואפילו ענה אמן על ברכת הקהל, אם היה דעתו שלא  יברך ויספור.  

 לצאת, יחזור ויברך ויספור בלילה )ב"י בשם רשב"א(.  

סעיף ד  מי ששואל אותו חבירו בין השמשות כמה ימי הספירה  
בזה הלילה, יאמר לו: אתמול היה כך וכך, שאם יאמר לו: היום 

ואע"פ שקימ"ל מצות צריכות כוונה  כך וכך, אינו יכול לחזור ולמנות בברכה  

הכא משום ספק ברכה לבטלה יש לחוש למ"ד שאין צריכות כוונה, אמנם אם כיון בפירוש שלא  
לצאת לא יצא בזה עוד כתבו שדוקא בשבוע ראשון אבל כשמונים גם שבועות ואמר רק ימים צריך 

שער הציון, ודווקא שאמר  לחזור ולמנות שבועות בברכה צ"ע דלעיל כתב שיחזור בלא ברכה ועיין  
היום כך וכך אבל אמר רק כך וכך אינה נחשבת ספירה כלל )מ"ב וצ"ע א"כ המחבר הל"ל שיאמר  

כך בלי היום( עיין בה"ל דמסתמא מי שרגיל לספור תמיד אחר צה"כ הוי כמכווין שלא לצאת כך ו 

; אבל קודם בין השמשות, כיון שאין  בין השמשות אבל למעשה נשאר בצ"ע
הגה: וכשהגיע הזמן, אסורין לאכול עד שיספור.  זמן ספירה אין בכך כלום.  

ואפילו התחיל לאכול, פוסק וסופר; מיהו אם התחיל לאכול קודם שהגיע הזמן,  
אינו צריך להפסיק אלא גומר אכילתו וסופר אחר כך )ד"ע למאן דאמר ספירה 

 בזמן הזה דאורייתא(.  

יודע החשבון, ופתח אדעתא דלסיים כמו   סעיף ה  אם אינו 
 שישמע מחבירו, ושתק עד ששמע מחבירו וסיים כמוהו, יצא.  

סעיף ו  אם פתח ואמר: בא"י אמ"ה אדעתא דלימא היום ד', 
ה'   והם  בה',  וסיים  ונזכר  ד',  סבור שהם  או  יצא בדיעבדשהוא   ;

וסיים  וטעה  דלימא ארבעה,  ופתח אדעתא  ד'  איפכא, שהם 
בזה תמהו האחרונים שהרי הוציא בפיו טעות ולא יצא כלל  בה', אינו חוזר ומברך  

אלא יחזור ויספור בברכה. ואם תיקן עצמו תוך כדי דיבור יצא אפילו אם בשעת הברכה טעה לחשוב  
 . שהוא מנין אחר
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כדעת הרבה פסוקים סעיף ז  שכח ולא בירך כל הלילה, יספור ביום  

לחוש לדעת הפוסקים שאין ספירה אלא בלילה  בלא ברכה    דבדיעבד ספירת היום היא ספירה

 ספר בסוף היום בין השמשות מחלוקת )מקראי קדש( . מיהו מכאן ולהבא סופר בברכה

ן בין  סעיף ח  אם שכח לברך באחד מהימים, בין יום ראשו
ימים בשאר  סופר  ימים,  הוא    משאר  אם  אבל  ברכה;  בלא 

מסופק אם דילג יום אחד ולא ספר, יספור בשאר ימים בברכה. 
 מי שנעשה גדול באמצע ימי הספירה נחלקו אם יברך מכאן ולהבא 

סעיף ט  ליל שבת וליל יום טוב מברכים וסופרים אחר קידוש  
אחר קדיש   ת; ובמוצאי שבת וי"ט, קודם הבדלהבבית הכנס

תתקבל; וכשחל י"ט האחרון של פסח במוצאי שבת, דאז אומר  
קידוש והבדלה בפעם אחת, יש לספור קודם שמברכין על הכוס  

  הגה: ואם אין לו יין וצריך לקדש יקנה"ז, ע"ל סימן רצ"ו.בבית הכנסת. 

סעיף י   אסור לאכול חדש אף בזמן הזה, בין לחם  בין קלי  
ובארץ ישראל, עד תחלת    ין כרמל, עד תחלת ליל י"ח בניסן; ב

תלמידיו מקילים )בעש"ט   מתבואת נכרים אמנם הבעש"ט וגדוליואפילו חדש  ליל י"ז בניסן.  

 על התורה אמור אות ו'( )פסקי תשובות( 

ועיין   ספירת העומר מצות עשה שהזמן גרמא אבל הרמב"ן בקדושין לד. כתב שלא הזמן גרמא 
מעדני אשר על פרשת אמור כמה תירוצים לבאר זאת והראשון של ילקוט יוסף עפ"י השואל ומשיב  
אינן  מלאכה  עושות  שלא  כיון  גרמא  שהזמן  עשה  במצוות  גם  חייבות  נשים  שבשבת  שכתב 

 המי ספירת העומר כיון שבזמן הספירלא לה סיבת פטירתן עפי"ז הכי נמשועבדות לבעליהן ואז
 אסורות במלאכה חייבות לספור 

* 

 חול המועד אסור במלאכה 

 עיין ש"ע או"ח מסימן תקל 

 התירו דבר האבד

 ממחק צחצוח נעלים במשחה אסור משום  
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 שביעי של פסח
עַל ל הַבַּ ֶ תוֹ ש  סִיעָּ ם-סִפּוּר נ  ֵ אֶרֶץ-ש  אֵל-טוֹב ל  רָּ  יִשֹ 

צֶל אַנַ"ש  מִדּוֹר דּוֹר. )גרסת שיש"ק הישן ח"ב אות שו(  ל אֵׁ קֻבָּׁ פִי הַמְּ  כְּ

עַל ם-הַבַּ ֵׁ מִיּוֹם  -ש  מוֹן  מָׁ וּם  ש  אֶצְלוֹ  הוֹת  לְהַש ְ לִבְלִי  ג  נוֹהֵׁ ה  יָׁ הָׁ טוֹב 
סֶף   ל יוֹם לְכַסּוֹת אֶת כֶּ אַג כָּׁ דָּׁ ֶ ךְ ש  הַג כָּׁ רֶץ נָׁ אָׁ תוֹ לָׁ נְסִיעָׁ רוֹ, וְגַם בִּ לַחֲבֵׁ

י לאֹ  עִיר לְעִיר, כִּ ר וּמֵׁ ר לִכְפָׁ פָׁ סַע מִכְּ ךְ נָׁ יו לְאוֹתוֹ יוֹם, וְכָׁ אוֹתָׁ אַג    הוֹצָׁ דָׁ
טְחוֹנוֹ  ם בִּ מוּךְ לוֹ, וְשָֹׁ ר וְעִיר הַסָּׁ פָׁ ה לִכְּ סִיעָׁ אוֹת הַנְּ א לְכַסּוֹת אֶת הוֹצָׁ אֶלָּׁ
דִיל  תּוֹ אָׁ בִּ עִמּוֹ  סְעוּ  וְנָׁ קוֹם,  קוֹם לְמָׁ מִמָּׁ הִצְטַרְכוּתוֹ  ל  לְכָׁ עַזְרוֹ  יַּ ֶ ה' ש  בַּ

לְעִ  עִיר  מֵׁ סְעוּ  נָׁ ךְ  וְכָׁ ר,  סוֹפֵׁ הִירְש   י  רַבִּ וֹ  ש  מָּׁ ַ עַד  וְש  ר  לִכְפָׁ ר  פָׁ וּמִכְּ יר 
עִיר סְטַאנְבּוּל.  סַח לָׁ עֶרֶב חַג הַפֶּ יעוּ בְּ הִגִּ ֶ  ש 

ן רַבּוֹת  א לִצְלָׁ נָׁ נִים רַחֲמָׁ שֹוּךְ בָּׁ ה חָׁ יָׁ הָׁ ֶ דוֹל, ש  יר גָּׁ ש ִ ר יְהוּדִי עָׁ בֶערְלִין דָּׁ בְּ
עַל מַע הַבַּ ֵׁ נִים, וְש  ָׁ ש ּ ם-בַּ ֵׁ יו  -ש  עֲצוּהוּ אֹהֲבָׁ יו. יָׁ זְנָׁ יעַ לְאָׁ יו הִגִּ טוֹב וּמוֹפְתָׁ

עַל ע אֶל הַבַּ סַּ יִּ ֶ ם-וְהִפְצִירוּ בוֹ ש  ֵׁ וֹ בְּ -ש  ש  נִים, טוֹב וִיבַקְּ ה לְבָׁ זְכֶּ יִּ ֶ ה ש  כָׁ רָׁ
דֶרֶךְ   עוֹת כְּ ה מָׁ ה עִם סוּסִים טוֹבִים עִם הַרְבֵּׁ לָׁ כִין לוֹ עֲגָׁ ה, הֵׁ שָֹׁ ךְ עָׁ וְכָׁ
ן   וֹכֵׁ ש  ן  יכָׁ הֵׁ ר  רֵׁ בֵּׁ בוֹאוֹ  בְּ יכֶף  וְתֵׁ לְמֶעזְבּוּז,  תוֹ  זוּגָׁ עִם  סַע  וְנָׁ בִירִים,  הַגְּ

עַל ם-הַבַּ ֵׁ ת ש ֶ -ש  יִּ י הַבַּ נֵׁ מְרוּ לוֹ בְּ דַרְכּוֹ  טוֹב, וְאָׁ אן בְּ סַע מִכָּׁ ה נָׁ ה עַתָּׁ הִנֵּׁ
יעַ  הִגִּ ֶ ש  קוֹם  ל מָׁ וּבְכָׁ יו  אַחֲרָׁ דַף  וְרָׁ תוֹ  נְסִיעָׁ רֶךְ  דֶּ ר  רֵׁ וּבֵׁ ל,  אֵׁ רָׁ יִש ְ לְאֶרֶץ 
ם הוּא לִסְטַאנְבּוּל  יעַ גַּ הִגִּ ֶ אן עַד ש  סַע מִכָּׁ ה נָׁ ה עַתָּׁ הִנֵּׁ ֶ זֹאת, ש  מְרוּ לוֹ כָּׁ אָׁ

סַח. וְהִנֵּׁ  עֶרֶב חַג הַפֶּ כַר לוֹ חֶדֶר  בְּ ירוּתוֹ הַמּוּפְלֶגֶת שָֹׁ חֲמַת עֲש ִ ה הוּא מֵׁ
י   דֵׁ כְּ ה,  בָׁ רְחָׁ ד  יָׁ בְּ יו  מַחֲסוֹרָׁ ל  לְכָׁ אַג  וְדָׁ לוֹן  מָּׁ בַּ ֶ ה ש  עֶלְיוֹנָׁ ה הָׁ קּוֹמָׁ בַּ אֶה  נָׁ
יו,  ל מַחֲסוֹרָׁ כָּׁ ר לְעַצְמוֹ  דֵּׁ סִּ ֶ וְאַחַר ש  י,  עֵׁ דְבָּׁ כִּ דֶר  הַסֵּׁ יּוּכַל לַעֲרוֹךְ אֶת  ֶ ש 

לְחַ  לַךְ  עַלהָׁ הַבַּ אַחַר  שֹ  ם- פֵּׁ ֵׁ דוֹלָׁה -ש  גְּ עִיר  בְּ ֶ ש  דַעְתּוֹ  בְּ ר  וְהִרְהֵׁ טוֹב, 
לַךְ   דַעְתּוֹ וְהָׁ ב עַצְמוֹ בְּ ֵׁ צְאוֹ, וְיִיש  ה לְמָׁ ֶ ש  אי יִהְיֶה לוֹ קָׁ וַדַּ סְטַאנְבּוּל בְּ כִּ

ם   אֶצְלָׁ ר  רֵׁ בָׁ יְּ ֶ י ש  דֵׁ כְּ יעִים,  מַגִּ הַנּוֹסְעִים  ל  כָּׁ ֶ קוֹם ש  מָׁ בְּ ם  הַיָּׁ א  לְחוֹף  מָּׁ ֶ ש 
עַל ם אֶת הַבַּ אוּ הֵׁ ם-רָׁ ן.  -ש ֵׁ ן הוּא מִתְאַכְסֵׁ יכָׁ ם הֵׁ א יוֹדְעִים הֵׁ מָּׁ ֶ  טוֹב אוֹ ש 

עַל ה הַבַּ ם-וְהִנֵּׁ ֵׁ לוֹן  -ש  ית מָׁ ם הוּא לְבֵׁ לַךְ גַּ יעַ לִסְטַאנְבּוּל, הָׁ הִגִּ ֶ ש  טוֹב כְּ
לוֹן,   ף הַמָּׁ מַרְתֵּׁ ן בְּ טָׁ כַר לְעַצְמוֹ חֶדֶר קָׁ ה שָֹׁ דוֹלָׁ חֲמַת עֲנִיּוּתוֹ הַגְּ זֶה, רַק מֵׁ

דֶר נוּ לְסֵׁ הְיֶה לָׁ יִּ מַן מַה  הַזְּ ל  כָּׁ דִיל  תּוֹ אָׁ בִּ ה אוֹתוֹ  אֲלָׁ ן    וְש ָׁ יכָׁ סַח וְהֵׁ הַפֶּ
עַל בִיהָׁ הַבַּ הּ אָׁ ה לָׁ נָׁ ם-נֹאכַל וְכוּ', לאֹ עָׁ ֵׁ ל  -ש  לוּם, רַק הִפְטִיר כָּׁ טוֹב כְּ
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ם,   ה ש ָׁ הָׁ נֶסֶת וְש ָׁ ית הַכְּ לַךְ לְבֵׁ הּ ה' יַעֲזוֹר! ה' יַעֲזוֹר! וְהָׁ מַר לָׁ ת וְאָׁ עֵׁ הָׁ
ס  ה לְכַבֵּׁ צְאָׁ ל וְיָׁ לָׁ ה כְּ אֲגָׁ וּב לאֹ דָׁ בִיהָׁ ש  י אָׁ דִבְרֵׁ ה בְּ טְחוֹנָׁ רוֹב בִּ וְהִיא מֵׁ

ם.   חוֹף הַיָּׁ בּוּס לִכְבוֹד הַחַג בְּ כִים כִּ צְרָׁ דִים הַנִּ גָׁ  אֶת הַבְּ

עַל ה אֶת הַבַּ אֲתָׁ ה אִם רָׁ אַֹלָׁ בִיר לְש  לֶיהָׁ הַגְּ ם אֵׁ ש  גַּ ם-נִגַּ ֵׁ יעַ -ש  טוֹב מַגִּ
עַל ן הַבַּ ה לוֹ, "כֵּׁ נְתָׁ ם, עָׁ ם-לְחוֹף הַיָּׁ ֵׁ ן  -ש  בִי וּמִתְאַכְסֵׁ יעַ וְהוּא אָׁ טוֹב הִגִּ

מעַֹ זֶ  בִיר לִש ְ מַח הַגְּ ה", שָֹׁ חְתּוֹנָׁ ה הַתַּ קּוֹמָׁ לוֹנִי בַּ לוֹן פְּ ית מָׁ בֵׁ מַר  בְּ ה וְאָׁ
טוּב   ל  מִכָׁ כִין  הֵׁ ר  בָׁ כְּ י  כִּ חַג  בַּ אֶצְלוֹ  יִתְאַכְסְנוּ  י  כִּ עִיר  לָׁ חְזְרוּ  יַּ ֶ ש  הּ  לָׁ
ה   מְחָׁ שִֹ בְּ בִיהָׁ  לְאָׁ ה  רָׁ סִפְּ דִיל,  אָׁ ה  זְרָׁ חָׁ ֶ ש  כְּ ם.  עֲבוּרָׁ ם  גַּ דֶר  הַסֵּׁ לַעֲרִיכַת 

אֶה קוֹם נָׁ הֶם מָׁ הִזְמִין לָׁ ֶ הֶם ה', ש  ה לָׁ הִקְרָׁ ֶ ס ש  הַנֵּׁ ה מֵׁ דֶר,    רַבָּׁ לַעֲרִיכַת הַסֵּׁ
 . בִיהָׁ י אָׁ פְנֵׁ נּוּי בִּ וּם ש ִ ה ש  אֲתָׁ  לאֹ רָׁ

עַל פִלַּת עַרְבִית נִכְנַס הַבַּ ם-אַחַר תְּ ֵׁ בִיר וְלאֹ  -ש  ר לְחֶדֶר הַגְּ ֵׁ טוֹב הַיְש 
רַךְ חֲצִי  עָׁ ֶ דַרְכּוֹ, אַחַר ש  דֶר כְּ רַךְ אֶת הַסֵּׁ ל רַק עָׁ לָׁ בּוּרִים כְּ וּם דִּ ר ש  בֵּׁ דִּ

עַ אֲנִי עֲבוּר מַ  הֶם: "יוֹדֵׁ מַר לָׁ תוֹ וְאָׁ יר וְזוּגָׁ ש ִ ה אֶל הֶעָׁ נָׁ דֶר פָּׁ אתֶם  הַסֵּׁ ה בָּׁ
עֲלִיַּת  בַּ ה  לָׁ עָׁ לּוּ  אֵׁ ים  מִלִּ מַר  אָׁ ֶ ש  אַחַר  יכֶף  תֵּׁ ם".  עְתֶּ ַ נוֹש  ר  וּכְבָׁ ה  נָּׁ הֵׁ
דְעוּ עַל   ה וְלאֹ יָׁ אָׁ צוּת נוֹרָׁ אוּ בּוֹ הִתְאַמְּ ה וְרָׁ אָׁ קוּת נִפְלָׁ הִתְדַבְּ ה בְּ מָׁ נְש ָׁ

הִפְ  ֶ יךְ ש  מְעוּ אֵׁ הִיּוֹת ש ָׁ ְ תוֹךְ הַש ּ ךְ בְּ ה זֶה, וְכָׁ מָּׁ ן  מַה וְלָׁ מַר: "אִם כֵּׁ טִיר וְאָׁ
ם לִי עוֹלָׁ רַךְ בְּ א", וְאַחַר-אֶעֱבוֹד אֶת ה' יִתְבָּׁ ה וְאוֹר  -הַבָּׁ מְחָׁ אוּ שִֹ ךְ רָׁ כָּׁ

נִים  בָׁ זְכּוּ בְּ יִּ ֶ ם ש  רְכָׁ בֵּׁ ֶ ת ש  עֵׁ בְּ ֶ ר ש  יקוּתוֹ, וְסִפֵּׁ בֵׁ ר מִדְּ יו וְנִתְעוֹרֵׁ נָׁ דוֹל עַל פָּׁ גָּׁ
 ָׁ ש ּ דוֹל בַּ יו קִטְרוּג גָּׁ לָׁ ר עָׁ טֶן  הִתְעוֹרֵׁ ם מִבֶּ רִים הֵׁ זוּּג זֶה עֲקָׁ ֶ מַיִם הֱיוֹת ש 

עַל ת הַבַּ רְכַּ חֲמַת בִּ ה מֵׁ לֶדֶת וְעַתָּׁ ל לָׁ לָׁ ם כְּ רוּתָׁ אֶפְש ָׁ ה בְּ יָׁ ה וְלאֹ הָׁ ידָׁ - וּמִלֵּׁ
ם ֵׁ וּם -ש  י, וּמִש ּ בַע לְגַמְרֵׁ ם אֶת הַטֶּ נּוֹת עֲבוּרָׁ ַ ם צְרִיכִים לְש  רְכָׁ בֵּׁ ֶ טוֹב ש 

זְרוּ לְמַעֲ  עַלקִטְרוּג זֶה גָּׁ ד הַבַּ אַבֵּׁ יְּ ֶ ה ש  ם-לָׁ ֵׁ א  -ש  ם הַבָּׁ כַר עוֹלָׁ טוֹב אֶת שְֹ
עַל מַע זֹאת הַבַּ ָׁ ש ּ ֶ ש  י, כְּ ם-לְגַמְרֵׁ ֵׁ ן  -ש  ה "אִם כֵּׁ מְחָׁ שִֹ מַר בְּ ה וְאָׁ טוֹב נַעֲנָׁ

כַר עוֹלָׁם ה לְלאֹ שְֹ עַתָּׁ בְדוֹ לְלאֹ -אֶעֱבוֹד אֶת ה' מֵׁ ךְ אוּכַל לְעָׁ א", וְכָׁ הַבָּׁ
ל וּ  לָׁ ה כְּ נִיָּׁ פְּ וּם  ראו בשמים מסירותו שמוסר נפשו עבור  ש  ֶ ש  ל, כְּ כְלָׁ

במסירות יתברך  שוב  -עבודתו  שיזכה  ואמרו  פסקו  כזה,  נפש 
לו שמחה  -לעולם ומזה בא  יזכו לבנים,  זוג עקרים אלו  וגם  הבא, 

 ואור גדול בפניו.  

עַל ם-הַבַּ ֵׁ ה  -טוֹב זִכְרוֹנוֹ -ש  אָׁ הִתְלַהֲבוּת נוֹרָׁ דֶר בְּ רַךְ אֶת הַסֵּׁ ה עָׁ כָׁ לִבְרָׁ
אוֹת   נִפְלָׁ ה  "לְעוֹשֵֹׁ יבוֹת  לַתֵּׁ יעַ  הִגִּ ֶ וּכְש  ירִים,  יְתֵׁ בּוּרִים  דִּ וּם  ש  וּלְלאֹ 
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הִתְעוֹרְרוּת   יבוֹת "לְבַדּוֹ" "לְבַדּוֹ" בְּ ה עַל הַתֵּׁ זַר הַרְבֵּׁ דוֹלוֹת לְבַדּוֹ" חָׁ גְּ
דוֹל מְאֹד.   גָּׁ

ה עַל   זֵׁירַת מִיתָׁ גְּ יו  רָׁ הִתְיַעֲצוּת שָֹׁ בְּ לֶךְ  הַמֶּ זַר  גָּׁ סְטַאנְבּוּל  בִּ ז  ה אָׁ וְהִנֵּׁ
יוֹם   הוּדִים בְּ ל הַיְּ זְרוּ לַהֲרוֹג אֶת כָּׁ י גָּׁ ר, כִּ יוֹתֵׁ רִי בְּ אוֹפֶן אַכְזָׁ הוּדִים בְּ הַיְּ

ד אֶת הַ  רִים אֶחָׁ ָׁ יעוּ הַש ּ בִּ סַח, וְהִש ְ ל פֶּ ֶ יוֹם א' ש  ד בְּ לּאֹ יְגַלּוּ אֶחָׁ ֶ נִי ש  ֵׁ ש ּ
ה זוֹ.   ירָׁ זֵׁ ל גְּ הוּדִים לְבַטֵּׁ לוּ הַיְּ דְּ תַּ לּאֹ יִש ְ ֶ י ש  ם, וּכְדֵׁ דָׁ ה לְאַף אָׁ ירָׁ זֵׁ אֶת הַגְּ
לֵׁיל   ה בְּ לָׁ בְהָׁ א בִּ לַךְ וּבָׁ ל וְהָׁ אֵׁ רָׁ ב יִשְֹ ד אוֹהֵׁ ר אֶחָׁ ה שַֹ יָׁ רִים הָׁ ָׁ לּוּ הַש ּ ין אֵׁ בֵּׁ

הוּדִים וְגִלָּׁ  ס הַיְּ רְנָׁ סַח אֶל פַּ מַר  הַפֶּ ה זוֹ וְהִפְטִיר וְאָׁ ירָׁ זֵׁ דוֹל מִגְּ סוֹד גָּׁ ה לוֹ בְּ
ה זוֹ,   ירָׁ זֵׁ ם מִגְּ יּוֹדְעִים אַתֶּ ֶ לֶךְ ש  ה אִם יִתְגַלֶּה לַמֶּ נָׁ סַכָּׁ י נְתוּנִים בְּ לוֹ: "חַיַּ
דַע   תֵּׁ ֶ אתִי רַק לְהוֹדִיעַךָׁ ש  ם בָּׁ ת לְךָׁ אוּלָׁ ה לָׁתֵׁ צָׁ וּם עֵׁ ין לִי ש  ן אֵׁ וְעַל כֵּׁ

ה זוֹ  זֵׁירָׁ י  מִגְּ נֵׁ ס לְרַבָּׁ רְנָׁ א הַפַּ רָׁ זֶה". קָׁ ה לָׁ צָׁ ס עֵׁ נֶיךָׁ לְטַכֵּׁ ר לְפָׁ ֶ . וְדַע אֶת אֲש 
לֶךְ אֹהֶבֶת   אִם הַמֶּ ֶ עֲשֹוֹת, וְהֶחְלִיטוּ הֱיוֹת ש  יהֶם מַה לַּ ינֵׁ ץ בֵּׁ עִיר לְהִתְיַעֵׁ הָׁ

ה מַה לַּעֲ  כְמָׁ חָׁ ה בְּ ה עִמָּׁ צָׁ סוּ עֵׁ לֶיהָׁ וִיטַכְּ לְכוּ אֵׁ ן יֵׁ ל הִיא עַל כֵּׁ אֵׁ רָׁ  שֹוֹת.  יִשְֹ

לֶךְ,  ם הַמֶּ ית אֵׁ עִיר לְבֵׁ י הָׁ נֵׁ ס וְרַבָּׁ רְנָׁ לְכוּ הַפַּ דֶר הָׁ יכֶף אַחַר עֲרִיכַת הַסֵּׁ תֵּׁ
עַל ל הַבַּ ֶ ית מְלוֹנוֹ ש  בְרוּ לְיַד בֵּׁ ם עָׁ לְכָׁ הָׁ ם -בְּ ֵׁ חוֹזֵׁר  -ש  ֶ יךְ ש  מְעוּ אֵׁ טוֹב וְש ָׁ

לְבַדּוֹ" דוֹלוֹת  גְּ אוֹת  נִפְלָׁ ה  "לְעוֹשֵֹׁ "ל  הַנַּ יבוֹת  הַתֵּׁ עַל  ה  לְבַדּוֹ,    –  הַרְבֵּׁ
ה   אָׁ הַנּוֹרָׁ ה  זֵׁרָׁ הַגְּ מֵׁ זֶה  יְהוּדִי  דַע  יָׁ "אִלּוּ  זֶה:  לָׁ זֶה  ם  הֵׁ מְרוּ  וְאָׁ נַעֲנוּ 

ל  ב כָּׁ ה מִתְלַהֵׁ יָׁ הוּדִים לאֹ הָׁ עִיר הַיְּ י הָׁ נֵׁ ךְ". -הַמְרַחֶפֶת עַל בְּ  כָּׁ

זוֹ   ה מְאוּחֶרֶת כָּׁ עָׁ ש ָׁ ה בְּ ס אֶצְלָׁ נֵׁ וּ לְהִכָּׁ ש  לֶךְ וּבִקְּ ם הַמֶּ ית אֵׁ יעוּ לְבֵׁ הִגִּ ֶ ש  כְּ
ם   ה אוֹתָׁ לָׁ וְקִבְּ חוּץ הוּא  ר נָׁ בָׁ דָּׁ ֶ ה ש  בִינָׁ י הֵׁ כִּ לֶךְ מְאֹד,  הַמֶּ ם  ה אֵׁ נֶחְרְדָׁ

הּ עַ  נָׁ זַר בְּ גָּׁ ֶ ה ש  ירָׁ זֵׁ הַגְּ הּ מֵׁ רוּ לָׁ פוֹת, וְסִפְּ נִים יָׁ בֶר פָּׁ סֵׁ עִיר  בְּ י הָׁ בֵׁ ל תּוֹש ָׁ
דַע   לּאֹ יִוָּׁ ֶ הּ ש  ה לְבַטְלָׁ צָׁ ה עֵׁ דוֹלָׁ ה גְּ כְמָׁ חָׁ ס בְּ טַכֵּׁ תְּ ֶ הוּדִים, וְהִזְהִירוּהָׁ ש  הַיְּ
ה   לְכָׁ וְהָׁ ה,  צָׁ עֵׁ ה  רַעֲיוֹנָׁ בְּ הּ  לָׁ ה  לָׁ עָׁ ה'  וּבְחֶסֶד  הּ.  אֶצְלָׁ ם  הֵׁ יוּ  הָׁ ֶ ש  הּ  לִבְנָׁ

הּ  נָׁ ה אֶת בְּ עִירָׁ ה וְהֵׁ יְלָׁ אֶמְצַע הַלַּ יכֶף בְּ ה,    תֵּׁ ה גְדוֹלָׁ דָׁ חֲרָׁ תוֹ בַּ נָׁ לֶךְ מִש ְ הַמֶּ
חֲלוֹם  לֶיהָׁ בַּ א אֵׁ לֶךְ בָּׁ הוּא אֲבִי הַמֶּ ֶ נוֹחַ ש  לֶךְ הַמָּׁ ה הַמֶּ עֲלָׁ בַּ ֶ ה לוֹ ש  רָׁ וְסִפְּ
נוֹחַ וּמַרְגּוֹעַ   אֱמֶת מָׁ עוֹלָׁם הָׁ ין לוֹ בָּׁ אֵׁ ֶ הּ, ש  מַר לָׁ דוֹל וְאָׁ א גָׁ מוֹרָׁ ה בְּ יְלָׁ הַלַּ

ת   חֳרָׁ עַד לְמָׁ ֶ חֲמַת ש  יו מֵׁ דָׁ יו וְנֶכָׁ נָׁ רִית מִבָּׁ אֵׁ וּם ש ְ ר לוֹ ש  אֵׁ ָׁ בֹּקֶר לאֹ יִש ּ בַּ
אִי   ר נוֹרָׁ בָׁ יזֶה דָׁ הּ אֵׁ נָׁ לֶךְ אֶת בְּ ם הַמֶּ ה אֵׁ אֲלָׁ נֶצַח, וְש ָׁ עַד וְלָׁ ם לָׁ וְיֹאבְדוּ הֵׁ

עַל ֶ לְכוּת ש  מַּ בַּ ה  זֶה?  -נַעֲשָֹׁ כָּׁ א  יוֹן נוֹרָׁ לָּׁ כִּ ירַת  זֵׁ גְּ נוּ  חְתֵּׁ פַּ א לְמִש ְ הּ בָּׁ דָׁ יָׁ
יהֶם  וְהִ  ה עֲלֵׁ נִגְזְרָׁ חֲמַת זֶה  אוּלַי מֵׁ ֶ עַוְלוֹת ש  לּוּ  אִי אֵׁ הּ  לָׁ לִמְנוֹת  תְחִיל 

חֲמַת  מֵׁ ֶ עַת ש  ל עַל הַדַּ ין מִתְקַבֵּׁ מַן לאֹ לאֹ, אֵׁ ל הַזְּ ה לוֹ כָּׁ מְרָׁ ה זוֹ, וְאָׁ זֵׁרָׁ גְּ
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הּ הוּא   ה לָׁ הוֹדָׁ ֶ זוֹ, עַד ש  ה כָּׁ אָׁ ה נוֹרָׁ ירָׁ זֵׁ גְּ נוּ  חְתֵּׁ פַּ זֵׁר עַל מִש ְ יִגָּׁ ה זוּ  עַוְלָׁ
חֳרַת   הוּדִים לְמָׁ רוּש  עַל הַיְּ ירַת גֵּׁ זֵׁ הֶחֱלִיטוּ לִגְזוֹר גְּ ֶ ה ש  זֵׁירָׁ הַגְּ עַצְמוֹ מֵׁ בְּ

ה   קָׁ צְעָׁ בִּ יו  לָׁ אֵׁ ה  נְתָׁ פָּׁ לֶךְ  הַמֶּ זאֹת  מַר  אָׁ ֶ ש  יכֶף  וְתֵׁ אי  הַיּוֹם,  וַדַּ בְּ אי  וַדַּ בְּ
כַעַס, וְכִי אִם עַם   ה לוֹ בְּ מְרָׁ ה זוֹ, וְאָׁ ירָׁ זֵׁ נוּ גְּ חְתֵּׁ פַּ עֲבוּר זֶה נִגְזַר עַל מִש ְ
הֶם  צִיק לָׁ הִתְחִיל לְהָׁ ֶ ל מִי ש  כָּׁ ֶ דַעְתָּׁ ש  הוּדִים הִנְךָׁ מַתְחִיל? וְכִי לאֹ יָׁ הַיְּ

לוֹם מִזֶּה!! לך וקרע מהר את כתב גזי  ש ָׁ א בְּ צָׁ רה זו ללא שהיות, לאֹ יָׁ
כזו, ומחמת פחד לקח   גזירה  קימת  וכלל שהיתה  יודע כלל  ושלא 
המלך תיכף את כתב הגזירה וקרעה בפניה, וחזרה לביתה ובשרה  
ה,  ירָׁ זֵׁ ה הַגְּ לָׁ טְּ ר נִתְבַּ בָׁ כְּ ֶ הּ ש  יתָׁ בֵׁ הּ בְּ ינוּ לָׁ להפרנס ורבני העיר שֶהִמְתִּ

וּלְהוֹדִיעַ  ם  יתָׁ לְבֵׁ לַחֲזוֹר  ם  הֵׁ יו  וִיכוֹלִים  דָׁ חֲסָׁ עַל  לַה'  יּוֹדוּ  ֶ ש  הוּדִים  לַיְּ  
ם.  תָׁ הֶם לְבַדּוֹ לאֹ יְדִיעָׁ מַל עִמָּׁ גָּׁ ֶ  הַטּוֹבִים ש 

עַל ל הַבַּ ֶ ית מְלוֹנוֹ ש  רֶךְ בֵּׁ דֶּ וּב  בְרוּ ש  עוֹת, עָׁ ה ש ָׁ מָּׁ ם לְאַחַר כַּ זְרָׁ חָׁ -בְּ
ם ֵׁ ה וְחוֹזֵׁר  -ש  דָׁ ל הַהַגָּׁ ֶ קֶטַע זֶה ש  ז עֲדַיִן בְּ אוֹחֵׁ ֶ יךְ ש  מְעוּ אוֹתוֹ אֵׁ טוֹב וְש ָׁ

לְבַדּוֹ"   דוֹלוֹת  גְּ אוֹת  נִפְלָׁ ה  "לְעוֹשֵֹׁ יבוֹת  הַתֵּׁ עַ   – עַל  אוּלָׁם  ה  לְבַדּוֹ,  תָּׁ
מְעוּ   ָׁ ש ּ ֶ ש ּ ה  מִמַּ ר  יוֹתֵׁ הַלֵּׁב  בַת  וּבְהַרְחָׁ ה  מְחָׁ שִֹ בְּ זֹאת  ר  אוֹמֵׁ ֶ ש  הִבְחִינוּ 
נֶסֶת  ית הַכְּ בֵׁ נִים בְּ רַבָּׁ רוּ הָׁ חֳרַת סִפְּ לֶךְ. לְמָׁ ם הַמֶּ ית אֵׁ לְכוּ לְבֵׁ הָׁ ֶ ש  אוֹתוֹ כְּ

וְכִבְ  זֶה,  יל  לֵׁ בְּ ה  יָׁ הָׁ ֶ ש  א  הַנּוֹרָׁ ס  הַנֵּׁ מֵׁ לִים  לְּ תְפַּ הַמִּ ל  רוּ  לְכָׁ סִפְּ אֲגַב  דֶרֶךְ 
אוֹת   ה נִפְלָׁ יבוֹת לְעוֹשֵֹׁ ה עַל הַתֵּׁ זַר הַרְבֵּׁ חָׁ ֶ וּנֶה הַזֶּה ש  הוּדִי הַמְש  הַיְּ  –מֵׁ

עַל הַבַּ הֶם  לָׁ ה  נַעֲנָׁ ם-לְבַדּוֹ,  ֵׁ מַר  -ש  וְאָׁ ירוּהוּ  הִכִּ לאֹ  י  כִּ עַצְמוֹ,  בְּ טוֹב 
א זֶ  ס מוּפְלָׁ כֶם נֵׁ ה לָׁ רָׁ לֵׁא יְהוּדִי זֶה לאֹ קָׁ הֶם, אִלְמָׁ  ה.  לָׁ

עַל לְהַבַּ ת  תֵׁ הַזוּּג לָׁ י  נֵׁ בְּ צוּ  ם-רָׁ ֵׁ תוֹ -ש  רְכָׁ בִּ סֶף רַב עֲבוּר  כֶּ סְכוּם  טוֹב 
כַר   שְֹ הִירְש   י  וּלְרַבִּ תּוֹ  בִּ דִיל  וּלְאָׁ לוֹ  נוּ  תְּ יִּ ֶ רַק ש  ים  הִסְכִּ וְלּאֹ  ם,  רְכָׁ בֵּׁ ֶ ש 

לְאֶרֶץ  הַנּוֹסַעַת  ה  פִינָׁ כְרוּ -הַסְּ שָֹׁ יכֶף  וְתֵׁ לוֹ,  תְנוּ  וְנָׁ ל,  אֵׁ רָׁ מְקוֹמוֹת    יִשְֹ
ה הַנּוֹסַעַת לְאֶרֶץ  אֳנִיָּׁ ל. -בָּׁ אֵׁ רָׁ  יִשְֹ

עַל הַבַּ ה  ם-וְהִנֵּׁ ֵׁ ל -ש  ֶ יוֹם א' ש  בְּ יכֶף  עִיר, וְתֵׁ בָּׁ ל  לָׁ כְּ הֶה  תָּׁ טוֹב לאֹ הִש ְ
לְכִיווּן אֶרֶץ הַנּוֹסַעַת  ה  פִינָׁ לַסְּ ה  לָׁ וְעָׁ תוֹ  נְסִיעָׁ בִּ יךְ  הִמְש ִ ד  הַמּוֹעֵׁ - חוֹל 
נוֹ  ל  כָּׁ יוּ  הָׁ ֶ ש  עַד  ה  רָׁ סְעָׁ רוּחַ  ם  הַיָּׁ עַל  ה  תּוֹלְלָׁ הִש ְ רֶךְ  דֶּ בַּ ל.  אֵׁ רָׁ י  יִשְֹ סְעֵׁ

לִיךְ  לְהַש ְ הַנּוֹסְעִים  הִתְחִילוּ  ֶ ש  עַד  מְאֹד,  ה  גְדוֹלָׁ ה  נָׁ סַכָּׁ בְּ ה  פִינָׁ הַסְּ
חֲמַת   א מֵׁ ָׁ ש ּ רוֹב הַמַּ ה מֵׁ פִינָׁ ע הַסְּ טְבַּ לּאֹ תִּ ֶ י ש  דֵׁ יהֶם כְּ ל חֶפְצֵׁ ה כָּׁ פִינָׁ הַסְּ מֵׁ

עַל ה הַבַּ הּ, נַעֲנָׁ כְנְסוּ בָּׁ נִּ ֶ ים ש  רַבִּ יִם הָׁ ם-הַמַּ ֵׁ מַ -ש  עַ הוּא  טוֹב וְאָׁ יּוֹדֵׁ ֶ ר ש 
ה   יָׁ לָׁ כְּ ירַת  זֵׁ גְּ יֵּׁש   ֶ ש  חֲמַת  מֵׁ וְהוּא  ךְ,  כָּׁ ל  כָּׁ ם  הַיָּׁ יהֶם  עֲלֵׁ ש   רוֹעֵׁ ה  מָׁ עַל 
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ם, אוֹ עַל   עוֹלָׁ לּוּ בָּׁ תְגַּ יִּ ֶ ה ש  מַעְלָׁ צִים מִלְּ ין חֲפֵׁ אֵׁ ֶ יו ש  בָׁ תָׁ ה אוֹ עַל כְּ מַעְלָׁ מִלְּ
ם,   תָׁ לָׁ הּ עֲבוּר הַצָּׁ ה לִמְסוֹר נַפְש ָׁ נָׁ הִיא מוּכָׁ ֶ ה ש  מְרָׁ תּוֹ וְאָׁ ה בִּ תּוֹ, נֶעֶנְתָׁ בִּ

ש ֶ  הֶם  לָׁ ה  זָׁ וְרִמְּ ם,  לַיָּׁ מוּךְ  סָׁ ר  בָׁ כְּ וְהוֹרִידוּהָׁ  קְחוּהָׁ  ז  וְלָׁ וְאָׁ וּב,  ש  עֲלוּהָׁ  יַּ
א  צֵׁ יֵׁ י  כִּ ם,  לַיָּׁ יו  בָׁ תָׁ כְּ זְרוֹק אֶת  יִּ ֶ ר ש  יוֹתֵׁ טּוֹב  ֶ בִיהָׁ ש  לְאָׁ ה  תָׁ וְצִוְּ ה  מְרָׁ אָׁ

עַל בִיהָׁ הַבַּ אָׁ ר מֵׁ פִים יוֹתֵׁ רִים יָׁ כְתּוֹב סְפָׁ יִּ ֶ זֶה ש  הּ נֶכֶד כָּׁ נָּׁ ם-מִמֶּ ֵׁ טוֹב, -ש 
אוּ  ז רָׁ ם מִזַעֲפוֹ, וְאָׁ ח הַיָּׁ שֹוּ, וְנָׁ ךְ עָׁ ם,  וְכָׁ י הַיָּׁ אִיֵּׁ ד מֵׁ ם לְאִי אֶחָׁ קְרוֹבִים הֵׁ ֶ  ש 

פוּש    ל הַנּוֹסְעִים לָׁ לֶיהָׁ כָּׁ רְדוּ עָׁ אִי וְיָׁ ה לָׁ פִינָׁ ל אֶת הַסְּ וְהִקְרִיב רַב הַחוֹבֵׁ
ה.   ש ָׁ ם הַקָּׁ תָׁ סִיעָׁ  מִנְּ

עַל לַךְ הַבַּ ם-וְהָׁ ֵׁ אִי,  -ש  י הִירְש  סְבִיבוֹת הָׁ וֹ רַבִּ ש  מָּׁ ַ דִיל וְש  תּוֹ אָׁ טוֹב עִם בִּ
צוּ   וְרָׁ "אַיידִימַאקֶעס"  אִים  קְרָׁ הַנִּ רוֹצְחִים  יהֶם  עֲלֵׁ לוּ  הִתְנַפְּ לְפֶתַע 
ה   קָׁ צְעָׁ בִּ הִירְש   י  רַבִּ ה  נַעֲנָׁ רֶץ,  אָׁ הָׁ עַל  ד  לְאֶחָׁ ד  אֶחָׁ רוּם  ש ְ וְקָׁ ם,  לְהוֹרְגָׁ

עַל ם-לְהַבַּ ֵׁ עַל-ש  הַבַּ לוֹ  ה  נָׁ עָׁ כֶם?  הִנְּ וֹתְקִים  ש  מַדּוּעַ  ם-טוֹב  טוֹב: -ש ֵׁ
הֶם   מְדוּ סְמוּכִים לָׁ ר עָׁ בָׁ כְּ ֶ לוּם. וּכְש  עַ כְּ ינִי יוֹדֵׁ וּם מחַֹ וְאֵׁ ת ש  עֵׁ ין לִי כָּׁ אֵׁ

י הִירְש  לְרַבּוֹ הַ  וּב רַבִּ עַק ש  ם צָׁ וֹחֲטָׁ י לְש  דֵׁ יהֶם כְּ ינֵׁ דוּ אֶת סַכִּ עַלוְחִדְּ - בַּ
ם ֵׁ עַל-ש  וּב הַבַּ ה לוֹ ש  נָׁ וֹתְקִים הִנְכֶם? עָׁ ם- טוֹב מַדּוּעַ ש  ינִי  -ש ֵׁ טוֹב: אֵׁ

עַ  ינִי יוֹדֵׁ , אֵׁ י הִירְש  ה לוֹ רַבִּ נָׁ הוּ? עָׁ ֶ ה מַש ּ עַ אַתָּׁ לוּם, אוּלַי יוֹדֵׁ עַ לאֹ כְּ יוֹדֵׁ
י אִם אַלֶּף עַל-כִּ עַק לוֹ הַבַּ ית, צָׁ ם-בֵּׁ ֵׁ י  טוֹב אֱמוֹר! אֱמוֹר! וְהִ -ש  תְחִיל רַבִּ

ה נוֹסַעַת, -הִירְש  לוֹמַר אַלֶּף  לָׁ חוֹק קוֹל עֲגָׁ רָׁ מַע מֵׁ יכֶף נִש ְ דֶר וְתֵׁ סֵׁ ית כְּ בֵּׁ
ים,  ש ִ אֲנָׁ עִם  ה  לָׁ עֲגָׁ ה  יעָׁ וְהִגִּ הֶם,  לָׁ רְחוּ  וּבָׁ ם  לְנַפְש ָׁ רוֹצְחִים  הָׁ נִפְחֲדוּ 

יהֶ  רֵׁ ירוּ קִש ְ רֶץ הִתִּ אָׁ ךְ עַל הָׁ וֹכְבִים כָּׁ ם ש  אוּ אוֹתָׁ רָׁ ֶ ה וּכְש  לָׁ עֲגָׁ ם וְהֶעֱלוּם לָׁ
ה   פִינָׁ ה הַסְּ עֲתָׁ סְעוּ. טָׁ אִי, וְנָׁ מוּךְ לָׁ ה סָׁ נְתָׁ חָׁ ֶ ה אַחֶרֶת ש  פִינָׁ וְהֶחֱזִירוּם לִסְּ
ה   פִינָׁ הַסְּ ה  זְרָׁ חָׁ ֶ ש  הַנּוֹסְעִים  אוּ  רָׁ סַח  פֶּ ל  ֶ ש  בִיעִי  ש ְ וְלִקְרַאת  ה,  דַרְכָּׁ בְּ

זַר בּוֹ  עִיר סְטַאנְבּוּל, וְחָׁ ה לָׁ רָׁ הּ חֲזָׁ עוּתָׁ טָׁ עַל  בְּ ם-הַבַּ ֵׁ תוֹ -ש  סִיעָׁ טוֹב מִנְּ
דֶרֶךְ  -לְאֶרֶץ בְּ ל הַהוֹלְכִים  אֵׁ רָׁ יִשְֹ י  זוּרֵׁ פְּ ל  כָׁ בְּ הֲגוּ  נָׁ ךְ  כָּׁ וּם  וּמִש ּ ל,  אֵׁ רָׁ יִשְֹ
עַל ם-הַבַּ ֵׁ עַל  -ש  לַה'  לְהוֹדוֹת  סַח  פֶּ ל  ֶ ש  בִיעִי  ש ְ בִּ ה  סְעוּדָׁ לַעֲרוֹךְ  טוֹב 

ת סִיעָׁ לוֹם מִנְּ ש ָׁ תוֹ בְּ רָׁ תוֹ וַחֲזָׁ לָׁ ה  הַצָּׁ יָׁ א הָׁ מָׁ סִיּוּמוֹ וּמִסְתָּׁ מִין בְּ יוּ מְסַיְּ וֹ. וְהָׁ
בִיא.  הוּ הַנָּׁ לִיָּׁ ה אֵׁ פִינָׁ עַל הַסְּ  בַּ

עד כאן המעשה כפי שסיפר רבי לוי יצחק בנדר זצ"ל והובא בשיש"ק ח"ב סימן 
 שו

טעם שהיה קטרוג כל כך גדול על כתבו של הבעש"ט עיין תורה לב תנינא שבכל  
ספר קודש של צדיק שיודע פנים בתורה יש שם ה' ואם העולם מקלקים זאת )ע"י 
משיח  בחי'  של  קנאה  רוח  יש  אזי  מדבריו(  כראוי  בתשובה  מתעוררים  שלא 
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שמקנא ועי"ז נגזר שריפת ספרי קודש כדי שלבטל את הקנאה הזו שיכולה להזיק  
 עי"ש. 

יש כמה קושיות במעשה זה. מדוע לקח כתביו עמו. ומדוע אמר או שבתו תתבע 
בים או כתביו, מה הוה אמינא להשליך את בתו אפילו מרצונה כדי שלא יאבדו 
כתביו הרי פקוח נפש דוחה כל התורה כולה. ומה התכוונה כשאמרה שיוולד  

טרוג, וכנראה ממנה נכד שיכתוב כתבים גבוהים יותר הרי אדרבה על זה היה הק
ידעה שרבנו ידע טוב יותר לגלות באופן שכל אחד ישמע רק הראוי לו. וכמו  
שגם הנסיעה עצמה לא"י רבנו הצליח והבעש"ט לא וביאר כיון שידע להוריד  

 עצמו למוחין דקטנות ביותר. 

 ראה בסוף ההגדה גרסת שיש"ק החדש, וגרסת קאמרנא, ואחריה גרסת הרב. 

 

 מוצאי חג הפסח 
בתחילת   כנ"ל  אוסרים  ויש  מתירים  יש  הסמוכה  שבת  לצורך  קטניות  לבשל 
ההגדה ועיין בזה מאמרו של הרב משה ברנדסופר שסיכם למעשה שיש מחמירין  
שלא לבשל לכתחילה קטניות בז' של פסח לצורך שבת ובמקום צורך יש להקל  
מותר   ושרויה  בביתו.  בהצנע  ויעשה  ממנו  לאכול  יבוא  שלא  שומר  ויעמיד 

 לכתחילה.  

טעם למה נוהגים לעשות לחם בציור מפתח ]לסעודת החג של שביעי של פסח[  
 לשבת ראשונה שאחרי פסח עיין אוהב ישראל עה"ת שביעי של פסח.  

* 

 

 שבת הסמוכה לשביעי של פסח 
חמץ של גוי בשבת, אף שרבו המקילין על המחמירין נוהגים למעשה להחמיר.  

 )הרב משה ברנדסופר( 

* 

 

 חמץ שעבר עליו הפסח 
חמץ של ישראל שלא ביערו אותו לפני פסח קנסו חז"ל שאסור באכילה ובהנאה  

 לאחר הפסח. 
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לכן מי שלא סומך על המכירה יש שגם אוסר לאכול חמץ שנמכר אפילו ביטלוהו  
רק קנס למי שלא ביער את   קודם הפסח. אבל באמת כיוון שכל האיסור הוא 
החמץ, לכן כיון שבעל החמץ מכרו ועשה מה שציוו חז"ל לא שייך לקנסו, מעולם 

מדובר במפעל או לא החמירו הפוסקים שלא לאכלו ואפילו למהדרין. וכל שכן כש
חנות שהוא הפסד מרובה, כמעט כולם התירו למכור, אמנם יש גדולי ישראל  

אבל חס וחלילה    ,דרין לנהוג כמותםהשהחמירו על עצמם, אבל לא לאחרים ויש מ
אבל   גמור  בחמץ  זה  וכל  בעלמא.  הידור  אלא  חומרה  או  איסור  מזה  לעשות 

 בתערובת חמץ גם הידור נראה שאין כאן.  

מה שנהגו לקנות רק חמץ שכתוב עליו שנאפה אחר הפסח לכאורה אין בזה  
הידור כלל ראשית כי אין על זה שום השגחה ועוד ואפילו אם באמת הכתיב על 
הקופסא נכון אבל בוודאי הם לא זרקו את כל הכמויות הגדולות שנאפו לפני  

ואפילו מי  פסח אלא שהם מוכרים אותם מאוחר יותר כשאנשים מפסיקים לבדוק.  
שאז חל פסח(  2017ימים בשנת  80דהיינו  8017שיודע הקוד יצור כגון שנה זו ) 

ומקפיד לבדוק אותו תמיד אין זו ראייה גמורה כי אין על זה השגחה וגם הוא על  
 שעת האריזה ולא שעת האפיה.

אך בוודאי צריך להקפיד מאד שלא לקנות במקום שלא נמכר כלל כגון קיוסקים  
 ומסעדות של חילונים שפעמים רבות לא מוכרים כלל את החמץ.

קמח שנשאר בבית ונמכר לגוי אין צורך להדר שלא לאכלו כי אינו לתות אלא  
 בזילוף שלא עושהו חמץ  )הרב שמעון אנשין עלה לתרופה פסח תשעז(

שעדיף להקפיד לקנות חמץ שנאפה לפני פסח ונמכר לגוי, מחמץ   ויש האומרים
שנאפה ג' ימים ראשונים אחר הפסח, כיון שא"א שלא יהיו בו תולעים שמתרבים  

 בצינורות המובילים קמח במפעלים, במשך שבעה ימים של שביתה. 

 

* 
חמץ שעבר עליו הפסח ביאור מספר דרך פקודיך ע"ד המוסר וחסידות עיין הגדת  

 באר החסידות עמ' מח

 

* 

 

 מציה )מצה ברי"י( 
שנהגנו במוצאי פסח המנהג לברך עליה מזונות אפילו יש בפרורים תואר לחם 

 כיון שאין בהן כזית אבל יש להחמיר בזה כפי שיבואר  
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וכו'   חביצ"א  ס"ק מט  קסח  סימן  ברורה  הסעיף   -מבואר במשנה  לזה  אקדים 
 הקדמה קצרה והוא דיש בזה שלשה אופנים.  

א( פת שפירר לפירורין ובשלו תלוי בזה אם הפירורין גדולים שיש בהם כזית לא 
נתבטל מהם שם פת אפילו אם ע"י הבישול אזל מהם תואר לחם ואם אין בהם 
 כזית אפילו אם נראה שיש עליהם תואר לחם מברך במ"מ דשם תבשיל עליהם.  

ב( אם לא בשלו רק שפירר בקערה ונתחברו הפירורין יחד ע"י דבש או מרק אם  
יש עדיין עליהם תואר לחם מברך עליהם המוציא אפילו אם אין בהפירורין כזית  
ואם אין בהם תואר לחם מברך עליהם במ"מ אא"כ היה בהפירורין כזית וכנ"ל  

 לענין בישול.  

ג( כשלא בישל וגם לא נתחברו הפירורין יחד ע"י משקה אפילו אם הפירורין דקין  
 כסולת מברך עליהם המוציא דשם פת עליהם ועתה נבאר את הסעיף בעזה"י: 

מציה טיגונה לא נחשב בישול אלא אפיה כיון שנעשה במעט שמן רק כדי שלא  
ידבק לכן אם יש בה באיזה חתיכה תאר לחם דהיינו תאר מצה יש להחמיר בה  

 לאכלה רק בסעודה  

סברת המקילין היא כיון שמצה כל השנה היא ספק המוציא לכן בתערובת ביצה  
מקילין ולדעתם צ"ע אפשר שבתוך הפסח שאז לכ"ע ברכת המצה המוציא יודו  

 . שיש להחמיר

וכיון  אמנם הע צה למחמירין היא להניח את הפרורים בתוך מים בכלי ראשון 
 שכבר דינם כמבושל ברכתם כמציה היא מזונות לכ"ע  

עיצה נוספת קשה יותר היא לפרר את המצות לפרורין דקים מאד שלא ניכר  
בהם תאר לחם כלל )לטחון במיקסר( וגם בזה לכ"ע ברכתם מזונות    )שערי  

 ברכה פרק טז אות מא הערה פד(   

* 
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 לע"נ

 צהלה בת שמואל 

 עובד בן יצחק 

 רחל בת ישעיה חנוך הניך 

 בן מרדכי ליב  אריה 

 אהרן ר' יצחק בן 

 יחזקאל ר' מלכה בת 

 ל בן רפא ישעיה חנוך הניךהרב 

 הענא בת ר' שלמה 

 חיים ר' שמואל בן 

 וסף י ר' שושנה בת

 אהרןר' מרדכי בן 

 יעקב דוד ר' אסתר בת 

ג חיים אשר זליר' ר' אהרן בן 

 


