
 

 

 

 

 

 

 

 

 

 
 
 
 
 

    קמא
  :ט.קידף 

 
 
 
 
 
 
 
 

  עאר ה תור
 

 
 

 אמר שהמתמיד בלימוד ספרו יהיה נעשה איש כשר באמת 
 ובעל מח גדול כי יש בה עמקות נוראה שאין בשום ספר  

 )חי"מ שמז שמח( 
 

   



 רסה רסו רסז רסח רסט ער רעא                 מוהר"ן      קיט.  ליקוטי                              

ההתקשרות, ותיכף ומיד נתעלם, כי אח"כ נתפרדין ונתרחקין,  

נמצא שבשעת השידוך   . כי עדיין היא אסורה עליו עד החופה

ותיכף   בהעלם,  עתה  עד  שהיה  שלהם  האחדות  אור  נתגלה 

ובשביל זה    . כנ"ל  והחיות רצוא ושובומיד נתעלם כנ"ל, בבחי'  

)שם(  כתיב  כי  השידוך,  התקשרות  בשעת  חרס  כלי  שוברין 

הבזק כמראה  ושוב  רצוא  מן א,  והחיות  היוצא  כאור  פירוש 

בשעה  [ב]   החרסין שיוצא  הניצוץ  דהיינו  חרס  ,  כלי  ששוברין 

וע"כ בשעת התקשרות השידוך שאז אור ג  . שהוא רק לפי שעה

בבחי'   נתגלה  שלהם  ושובהאחדות  שוברין    רצוא  ע"כ  כנ"ל, 

  והחיות רצוא ושוב כמראה הבזק כלי חרס, זה מרמז על סוד  

ובליקוטי תנינא  [  ה] )ועיין עוד טעם על זה לעיל בסי' ס'  ד  כנ"ל:  

 : ([ו]  בסופו

ע"י   חדע [  ז]   רסו הוא  זמנן,  בלא  וחיות  בהמות  שמיתות 

כראוי סוכה  במצות  נזהרין  אמא   . שאינן  בחינות  סוכה  כי 

ד"ג( )תיקונים  בנין  על  תקראבחינות    [ט]דמסככא  לבינה   אם 

בהמה,  לגדר  אדם  גדר  שבין  ההבדל  בחינות  וזהו  ב(.  )משלי 

יוד(   ברכי נפשי את ה' ואל תשכחי כל  כמו שארז"ל )ברכות 

בינה[י]   גמוליו דדים במקום  לה  יונקת    , , שעשה  אבל הבהמה 

למטה בהמה  לבהמה,    . מדדי  אדם  גדר  שבין  ההפרש  וזהו 

אם לבינה  שהאדם יונק מדדי אדם שהוא במקום בינה, בחינות  

סוכה  תקרא שהם    , בחינות  בהמה  מדדי  יונקת  הבהמה  אבל 

דדי    . למטה מבחינות  נופל  אזי  סוכה,  במצות  כשפוגם  כן  ועל 

דדי   לבחי'  נופל  ואזי  סוכה,  בחינות  בינה,  במקום  שהם  אדם 

משם ויונק  כן   .בהמה,  ועל  הבהמה,  של  משפע  שיונק  נמצא 

שנוטל מהם את    על ידיזה הם מתים,    על ידייונק את חיותם, ו

וכן נוטל   , ולפי הפגם שפגם בסוכה  . השפעתם כן הוא נפילתו, 

הבהמות   מיתות  גורם  כן  וכמו  הבהמות,  של  השפע  את 

)בראשית לג( כי ולמקנהו עשה סוכות  וזהו בחי'    . והחיות

 :  הסוכה הוא בשביל מקנהו כנ"ל

העוסקין בבנין מזיק להם, כמשרז"ל )סוטה יא( כל העוסק גם  

ואזי [יא]  בבנין מתמסכן ושכל,  כי צריך לבנות הבית בחכמה   ,

אין מזיק לו הבנין ואזי ראוי לו לבנות בית, כמו שכתוב )משלי 

יתכד(   ובתבונה  בית  יבנה  חדרים    יבונן בבחכמה  ובדעת 

)כי יש לו מקום להכניס השפע(. אבל כשבונה בלא יד(  יג, )ימלאו

שפגם  על  עונשו  זה  כי  מתמסכן,  כן  ועל  לו,  מזיק  אזי  שכל, 

כנ"ל  , בחכמה בחכמה  הבית  לבנות  לו  ראוי  היה  כן   , כי  ועל 

בחינות   החכמה,  פגם  בחינות  שזה  שמתמסכן,  חכמת  עונשו 

בזויה כן    המסכן  ועל  ט(.  ידי)קהלת  בחי'    על  שהיא  הסוכה 

בחינות   לבינהשכל,  בית  , כנ"ל  אם  לבנות  יכול  בבחי'    , עי"ז 

ויעקב נסע  (  [טו]   בחי' )שםוזה  :     כנ"ל  בחכמה יבנה בית וכו'

 : כנ"ל סוכותה ויבן לו בית

אחד וזה   הם  וסוכות  שבועות  כי  שבועות,  התורה    , בחי'  כי 

ואל תטוש   [טז]יוצאת מבינה שהיא בחי' סוכה כמ"ש )משלי א(

אמך בחי'  תורת  לבינה ,  כנ"ליזשהוא    אם  סוכה   :בחי' 

סוכה   וע"כ מבחי'  כי  תורה,  שמחת  הוא  סוכות  אחר  תיכף 

נמצא   התורה.  יוצאת  ידימשם  נעשים    על  בסוכה,  שנכנסו 

כנ"ל התורה  יוצאת  משם  כי  התורה,  בבחינות  ואז    . בעצמם 

בית בחינות  בראשית,  שהוא  התורה  בית    , מתחלת  היינו 

בחינות   ביתדבראשית,  לו  ויבן  סוכתה  נסע    :  כנ"ל   ויעקב 

תורה   , (יח)   סווןבחי'    וזהו מתן  זמן  הוא  יעקב ור"ת    , שאז 

 : (כיבן לו בית וכו' כנ"ל )ו יטתה ווכססע נ

ה'  שבועות[  כב]   כארסז  כי  להריאה,  רפואה  כנפי    הוא 

ובשבועות מקבלין   . {[כג]  תיקון כה} ריאה כנגד ה' חומשי תורה  

 : התורה יכולין לקבל חיות חדש

האדם מסתכל על התכלית, למה לו חיים.    כשאין[  כד]  רסח

וכשרואה   יוצרה,  רצון  לעשות  תמיד  מתגעגעת  הנפש  והנה 

מתגעגע   היא  אזי  ח"ו  ית'  רצונו  עושה  האדם  ד  ומאכהשאין 

לחזור לשרשה, ומתחלת להמשיך עצמה להסתלק מגוף האדם, 

האדם,   נחלה  ידיומזה  שממשכת   על  ע"י  הנפש,  כח  שנחלש 

היא  כי  רצונה,  ממלא  שאין  מחמת  ממנו  רק    כועצמה  רוצה 

על   כזומה שהאדם חוזר לבריאתו   :    שיעשה רצון המקום ב"ה

לכוף    , רפואות  ידי יכול  רואה שזה האדם  הוא מחמת שהנפש 

תאוותו   היפך  לעשות  באכילת   . רגילותוועצמו  מורגל  הוא  כי 

מאכלים ושאר  רפואות    , לחם  ומקבל  תאוותו  כופה  ועכשיו 

ומחמת שהנפש רואה שהוא יכול    . וסמים מרים בשביל בריאותו

כי   אליו,  חוזרת  היא  ע"כ  תכלית,  איזה  בשביל  תאוותו  לכוף 

לעשות  האמיתי,  התכלית  בשביל  תאוותו  שיכוף  מצפה  היא 

 : רצון יוצרו ית'

ז"ל(  [כח]   רסט רבינו  מעשה   מדירת)לשון  ניכר  הצדיק 

לדבר,   וסימן  תומרהדור,  תחת  יושבת  ד(   והיא    , )שופטים 

ואחז"ל )מגילה יד( מה תמר אין לו אלא לב אחד אף ישראל כן. 

 )ע"כ לשונו ז"ל(:

שיש התעוררות מאדם לחבירו, כגון כשרואין    כמו[  כט]  ער

בהתעוררת  וסליחות  בקשות  אומר  אזי   לשאחד  נשבר,  בלב 

ומתחיל   מחבירו  מתעורר  כי  ג"כ,  ממנו  מתעורר  חבירו 

בקשות   ג"כ  לומר  ומתחיל  ג"כ,  ונתעורר  עצמו,  על  להסתכל 

התעוררות  לבהלב, כמו כן יש אצל האדם עצמו    לאבהתעוררת 

שאומר   דהיינו  עצמו,  דברי  מתוך  שמתעורר  וביה,  מיניה 

לי וי  וצועק  ותחינות בהתעוררות  נתעורר    , בקשות  כך  ובתוך 

מזה ומתחיל להסתכל על עצמו היכן אני, ומי צועק כך, הלא וי 

ואף   דייקא.  לי  לי,  וי  לצעוק  שנית  ומתחיל  ממש,  לי  לי, 

שבתחילה נדמה לו כאילו ג"כ אומר באמת כראוי, עכ"ז אח"כ  

 : רואין ההפרש בין קודם לאחר כך והבן

כמבואר    צריך  [לג]   רעא דקדושה  עזות  להאדם  שיהיה 

 הוי עז כנמר, וכמובא לעיל   ( ה מקומות. כמ"ש )אבות פ' הבכמ

פניו  [לד] עזות, שיעיז  לו  שיהיה  נגד הרב בעצמו צריך  ואפי'   ,

. וזה שאחד מקורב [לה]   לדבר עמו כל מה שצריך, ולא יתבייש

 יותר, הוא רק ע"י שיש לו עזות  
 

 
 ופירש"י   -בדפו"ר  א
 יד  'עיין חגיגה יג: ופרש"י שם וביחזקאל א ב
בדפו"ר כאן הוא סיום התורה וסיום חלק א' של הלקוטי מוהר"ן וההמשך  ג

 היא הוספה של מוהרנ"ת בתקפא. 
 מוהרנ"ת בתקפא  ד
 תורה ס' אות ח' ]דף עג.[  ה
 תורה צ' תנינא ]דף מ.[  ו
לא ידוע מתי והיכן נכתבה תורה זו ועיין חיי מוהר"ן סימן נו כת"י    ז

סימן רעט כשנכנס   ועיין שיש"ק ח"ב  זו.  ושייך לתורה  רבינו שנמצא 
עוד  זו  תורה  אמר  ואז  בהמות  מחלת  היתה שם  בברסלב  לדור  רבינו 
עיי"ש סימן רעח כיצד נשתלשלה אמירת התורה. עוד עיין חיי מוהר"ן 

 סימן נז ולק"ה מלוה א' מובא בשיש"ק ח"א סימן פח. 
, )וראה גם ריש תורה מא  טעם שמיתות  –ותשס"ג   מהדו' תש"ןשך הנחל  מב  ח

כי   ריקודין,  תיבת  עשו   במהדורהשנשמט  הנחל  משך  של  ראשונה  מנוקדת 
לגמרי  נשמטה התיבה  תיבה ראשונה כותרת וכשהחזירו במהדורה שניה שם  

 ( וכאן נשמטה ותיקנו טעם במקום דע
 הקדמת התיקונים בדפים שלנו דף ב:  ט
 תהלים קג ב' י

 עיין שיחות הר"ן אות ס' יא
 )כלשון הפסוק(  יתכונן -מתרלובתרלד ויתבונן,  -גם בדפו"ר יב

 
 עיין סנהדרין צב.  יג
 הערה זו נמצאת כבר בדפו"ר  יד
 בראשית לג הנ"ל  טו
 ומשלי ו' כ' טז
 בסי' -בתרלד יז
"ל סיון ביוד ואו כי כן מבואר בש"ע אה"ע סי' קכו סעיף  צ  יח

ז' ור"ל בפסוק זה מרומז ענין סיון שני פעמים כי ויעקב נסע  
יוד   הוי"ו  היינו  סיון  ר"ת  אינה    , ויעקב   של סוכותה  הואו  כי 

היוד  גם  עמה  לצרף  צריכין  ע"כ  התיבה  נסע    . משרש  וכן 
 . ועיין עוד בפל"ח.כנ"ל וג"כ  סוכותה ויבן ר"ת סיון  

 סוכתה  -מתרצו  יט

בית   כ לו  ר"ת  ב    , התורה   זו לב    , לב  למד    מבראשית ית  כי 
 מלעיני כל ישראל היינו כלל התורה )זה מצאתי מכת"י ז"ל(. 

 רסזלשונו ז"ל(  -בתרלד כא
)במהדורת תרלד כתוב שהיא   לא ידוע מתי והיכן נכתבה תורה זו כב

 לשון רבינו(
 דף ע. כג
 לא ידוע מתי והיכן נכתבה תורה זו  כד
 מאד  -מתרצו  כה

 
א )בתקפא גיסין מחוק ולא ברור ובברגר  יה -מתרלווא,  וה -תרלדבדפו"ר ו כו

 היא(
 לבריאותו  -מתרלו  לבריאתו, ו -ותרלד גם בדפו"ר  כז
 לא ידוע מתי והיכן נכתבה תורה זו  כח
 לא ידוע מתי והיכן נכתבה תורה זו  כט
 בהתעוררות    -מתרלובהתעוררת, ו -ובהתעוררות, בתרלד -בדפו"ר ל

 בהתעוררות    -מתרלובהתעוררת, ו -בתרלדבהתעוררות,  -בדפו"ר לא
 התעוררת  -בתרלד לב
 לא ידוע מתי והיכן נכתבה תורה זו  לג
 תורה כב אות ד' ח' ותורה ל אות ח' ותורה קמז  לד
 אבות ב' ה' לא הבישן למד וברכות סג: אם נבלת וכו' לה

 תורה אור 
יחזקאל א )יד( וְהַחַיּוֹת רָצוֹא  

זָק:  מַרְאֵה הַבָּ  וָשׁוֹב כְּ
 תורה רסו 

ינָה  לַבִּּ ם  אִּ י  כִּּ )ג(  ב  משלי 
ן קוֹלֶךָ:  תֵּ בוּנָה תִּּ קְרָא לַתְּ  תִּ

י  נַפְשִּׁ י  רְכִּ בָּ )ב(  קג  תהילים 
ל   כָּ י  חִּ כְּ שְׁ תִּּ וְאַל  יְהֹוָה  אֶת 

מוּלָיו:   גְּ
)יז( לג  וישלח    בראשית

לוֹ  בֶן  וַיִּּ סֻכֹּתָה  נָסַע  וְיַעֲקֹב 
עַל   סֻכֹּת  ה  עָש ָ קְנֵהוּ  וּלְמִּ ת  יִּ בָּ
קוֹם סֻכּוֹת: ס  ם הַמָּ ן קָרָא שֵׁ  כֵּ

נֶה   בָּ יִּ חָכְמָה  בְּ )ג(  כד  משלי 
תְכּוֹנָן: יִּ תְבוּנָה  וּבִּ ת  יִּ )ד(   בָּ

ל הוֹן  לְאוּ כָּ מָּ ים יִּ וּבְדַעַת חֲדָרִּ
ים:   יָקָר וְנָעִּ

י   אָנִּ י  וְאָמַרְתִּּ )טז(  ט  קהלת 
וְחָכְמַת   בוּרָה  גְּ מִּ חָכְמָה  טוֹבָה 
אֵינָם  וּדְבָרָיו  זוּיָה  בְּ ן  סְכֵּ הַמִּּ

ים: מָעִּ שְׁ  נִּ
י מוּסַר  נִּ בְּ מַע  משלי א )ח( שְׁ

ךָ:  מֶּ טּשֹׁ תּוֹרַת אִּ יךָ וְאַל תִּּ  אָבִּ
 תורה רסט 

בֶת  יוֹשֶׁ יא  וְהִּ )ה(  ד  שופטים 
הָרָמָה   ין  בֵּ בוֹרָה  דְּ תֹּמֶר  חַת  תַּ
ם   אֶפְרָיִּ הַר  בְּ אֵל  ית  בֵּ וּבֵין 
רָאֵל   ש ְ יִּ נֵי  בְּ אֵלֶיהָ  עֲלוּ  וַיַּ

ט:  פָּ שְׁ  לַמִּּ

 



 קיט:         ליקוטי               רעא רעב רעג רעד רעה רעו רעז             מוהר"ן                

אך זה תלוי בזה, שזה שיש   . יותר, ומחמת זה מדבר עמו יותר

לו עזות לדבר, הוא מחמת עבודתו שהוא עושה ועובד הרבה  

זה   ומחמת  הרב,  עם  לדבר  עזות  לו  יש  זה  ומחמת  ה'.  את 

עמו,   מדבר  ידישהוא  הרבה,    על  ועובד  עושה  ידי זה    על 

שמדבר הרבה עמו, נמצא שזה תלוי    על ידישמתעורר ביותר  

זה בזה יש כמה דברים בעולם שהם תלוים  וכן  ואין [א]  בזה,   ,

יודעין מהיכן ההתחלה, כי כל אחד מתחיל מחבירו, כי זה תלוי  

 :[ב] בזה כנ"ל

צה(  [  ג]  ערב בקולו תשמעוהיום  )תהלים  כלל   :   אם  זה 

גדול בעבודת השם, שלא ישים לנגד עיניו כ"א אותו היום, הן  

לחבירו   מיום  יחשוב  שלא  צריך  והצטרכותו,  פרנסה  בעסק 

, וכן בעבודתו יתברך לא ישים לנגד עיניו כי  [ד]  כמובא בספרים 

ה',   בעבודת  ליכנס  כשרוצין  כי  השעה,  ואותו  היום  אותו  אם 

נדמה להאדם כאלו הוא משא כבד, ואי אפשר לו לישא משא  

לו  יהיה  לא  היום,  אותו  רק  לו  שאין  כשיחשוב  אבל  כזו.  כבד 

מחר   לאמר  ליום,  מיום  עצמו  את  ידחה  שלא  וגם  כלל,  משא 

בזה בשאר  וכיוצא  כראוי,  ובכח  בכוונה  אתפלל  מחר  אתחיל, 

אותו היום ואותו השעה    כי אםהעבודות, כי אין לאדם בעולמו  

אם  היום . [ה]  שעומד בו, כי יום המחרת הוא עולם אחר לגמרי 

 :[ו]  , היום דייקא, והבןבקולו תשמעו

בל יש בני  א  . שיש בנים שמולידים בזה העולם  דע[  ז]  רעג

, שמולידים נשמות שהם למעלה מהנשמות חד עליה גדולים מא

בעולם הנולדים  בבנים  שהם    . [ט]   המתלבשים  הנשמות  כל  כי 

, ואף שיש יותר, הם רק מהתחלקות  [י]   בעולם הם ששים רבוא

הנשמות   אלו  אבל  רבוא.  רק ששים  הם  בכלל  אבל  הנצוצות. 

בזה   שמתלבשים  נשמות  רבוא  מששים  למעלה  הם  הנ"ל 

ואפילו   העולם,  בזה  להתלבש  כלל  ראוין  אינם  הם  כי  העולם, 

וזה   כלל,  העולם  מזה  נחשבים  אינם  הם  העולם,  בזה  כשבאין 

בהם שכתוב  משה,  בני  למעלה  [יא]   בחינות  רבו  רחבי'  ,  ובני 

ז )ברכות  חז"ל  היו  . ודרשו  לא  הם  כי  רבוא,  מששים  למעלה   )

 :[יב]   נחשבים בכלל הששים רבוא, כי הם היו למעלה מהם כנ"ל

ויגיע  דע[  יג]  רעד כדי  ישיש רשעים שעובדים  ימיהם  כל  ם 

כי   לגמרי,  ומתורתו  יתברך  מהשם  עצמן  ה הנקודידלעקר 

עדי שיש  ישראל  קדושת  של  פי    טוןהקדושה  על  אף  בתוכם, 

בהם   ומביאה  אותם,  מבלבלת  היא  גמורים,  רשעים  שהם 

הרהורי תשובה ויראה מאימת הדין הגדול, ומחמת זה אין להם 
מתאוים טז הם  כן  על  שלהם,  והתאוות  מהעבירות  תענוג 

ושלום, באופן   , ויגיעים כדי שיגיעו לכפירה גמורה בדעתם חס 

צריכים   אבל  האמת,  אל  לנטות  ספק  צד  עוד  להם  יהיה  שלא 

ד כמה וכמה שנים רחמנא ליצלן  ומא  יזדולזה יגיעה גדולה מא

רחמנא לישזבן, כי היהדות שבהם אינה מנחת אותם ומבלבלת  

 : אותם תמיד

מהם  ודע   דהיינו שיחשיש  שהתאוו  למה  ובאין  כשמגיעין 

לכפירה גמורה חס ושלום, בלי שום ספק אל האמת, אזי תיכף 

 :  ומיד מתים מן העולם, ואז רואין האמת

ממנה    דע[  יט]   ערה נעשה  שעושין,  ומצוה  מצוה  ר  נשכל 

וכשנסתלק האדם, אם היא נשמה גדולה שהיא יקרה   , (כאחד )

בגנזיא    כאד ומא מחפש  להיות  לה  נותנין  אזי  השי"ת,  בעיני 

נזי המלך יתברך, וזהו יגבכבדמלכא, שיחפש ויקח לו מה שירצה  

עוה"ב כל תענוגי  כמו שאמרו    .תכלית  נרות,  צריכין  ולחיפוש 

ולמדו מפסוק בנרות,  ע"ב( שחיפוש  י  )פסחים  ה'    [כג]   רז"ל  נר 

אדם בטן  נשמת  חדרי  כל  המצות  חופש  מן  נעשין  והנרות   ,

מחפשת   הנרות,  אלו  ואצל  ו(.  )משלי  מצוה  נר  בבחי'  כנ"ל, 

  במתים חפשי הנשמה אחר ההסתלקות בגנזי' דמלכא, וזה בחי'  

כיון שמת אדם נעשה חפשי מן המצות )שבת קנא ע"ב(.  [  כד]

כי המצות הם   היינו בחי' החיפוש שנעשה מן המצות,  חפשי. 

כנ"ל החיפוש  ידם  שעל  עצמו    נרות  שממית  צדיק  יש  אבל   :

 :[כה]  ם הוא מחפש בגנזי אביובחייו, וגם בעודו בחיי

ל שביעה כלל, רק שבת אינה בשבי  אכילתכי    דע[  כו]   רעו

)יתרו ד' פח(    כחיומין, כמובא בזהר  כזתאבגין דיתברכון כלהו ש 

כי מאכילת שבת נשפעין ונתברכין כל ששת הימים, כי עיקר  

שובע, כמו שלמדו רז"ל )יומא  השביעה בשבת, כי סומא אין לו  

.  מדבר למען ענותך וכו'בהמאכילך מן    [ל]  מפסוק  כטב("עד ע

בקידושא   לאופסיעה גסה נוטלת מאור עיניו של אדם ומהדר לי 

שלימת שעיקר  נמצא  ע"ב(  מג  )ברכות  שמשי  מאור   לבדבי 

השביעה  לדעיקר  , כי  [לג]  עינים הוא בשבת, ועל כן אז השביעה

ידי וזה   על  כנ"ל,  עינים  קטנה,    [לה]   ראיית  פסיעה  בו  פוסעים 

פסיעה   פוסעים  היינו שבשבת  פעמים,  לברך שלש  בו  סועדים 

ש ידיקטנה,  בשלימות  על  עינים  המאור  ידיש  , זה  זה    על 

הוא רק לברך,  השביעה כנ"ל. וע"כ מה שסועדים בו ג' פעמים  

דיתברכ בגין  ש  לון ידהיינו  בשביל    לזתאיכל  אבל  כנ"ל.  יומין 

פעמים שלש  כ"כ  לאכול  צריך  היה  לא  עצמו  כי   , [לח]   שבת 

 :  בשבת השביעה, רק הוא לברך כנ"ל

עצמו   דע[  לט]   רעז לעמוד  אין  האדם,  על  מחלוקת  כשיש 

. כי  [מ]   כנגד השונאים, לומר כמו שעושה לי כן אעשה לו כנגדו

זה גורם שהשונא יבא למבוקשו, לראות בו ח"ו מה שהוא רוצה  

, ולעשות  [מא]   רק אדרבא ראוי לדון אותם לכף זכות  . לראות בו

תהי לכל  כעפר  ונפשי  בחינות  הטובות,  כל  ]להם  כמו [מב'   ,

עליה דשין  שהכל  הטובות  [מג]  העפר  כל  להם  נותנת  והיא   ,

 אכילה ושתיה וזהב וכסף 
 

 
ועיין  כגון תשובה עיין לק"ה ערבית ד' לד הובא במשיבת נפש לג.    א

לקוטי תפילות תפלה קכב אות תתרפז. והשתפכות הנפש מאמרים אות  
 ומכתבי מוהרנ"ת סימן ריח.   יב.

 , הובא במשיבת נפש פגעיין לק"ה פדיון הבכור ה' לג ב
 לא ידוע מתי והיכן נאמרה תורה זו  ג
ועל דא לא לבעי ליה לאיניש לבשלא מזונא  עיין זוהר ח"ב דף סב.    ד

הוא   הדא  אחרא,  ליומא  מיומא  לעכב  ולא  אחרינא,  ליומא  יומא  מן 
ביומו יום  דבר  ולקטו  העם  ויצא  על  דכתיב  היעב"ץ  פירוש  ועיין    .

 יד ועיין ראשית חכמה תשובה פ"א הערה רביעית הדרכה ג' 'אבות א
אין לו תמורה עיין ספר הברית מאמר יב סוף פרק ט. ועיין זהר ויחי  ה

 רכד סוף ע"א עה"פ אברהם בא בימים.   
דלא מבעי משום דכתיב )משלי כז א( אל תתהלל ביום מחר כי לא תדע מה ילד    ו

תהלל ליום מחר תיום. אלא שאפילו אם תדע הוא עולם אחר לגמרי.   ומצד אל  
בפסוק לשלמי   ורמז  נדרים(  ובענין  )ד"ה  פי"ד  ראשית חכמה שער הקדושה  עיין 
נדרי יום יום, ועיין חובות הלבבות שער בטחון סוף פרק ה. וערבי נחל בראשית  

 דרוש כג ד"ה ולענינינו יאמר.
 לא ידוע מתי והיכן נאמרה תורה זו  ז
 מאוד  -מתרצו  ח
 עיין חיי מוהר"ן סימן יד שע"כ עבר על זרע רבינו מה שעבר  ט
עיין שער הגלגולים הקדמה יז והקדמה יא )ובני אהרן שם אות ח(    י

 וסוף הקדמה יח וריש הקדמה לא 
 א כג יז -דברי הימים יא
ושער   יב משה.  וענין  ד"ה  פ"ו  ולאה  רחל  שער  חיים  אוצרות  עיין 

 הפסוקים פרשת עקב ד"ה ויאמר ה אלי, ובע"ח שער לח פ"ו.
 לא ידוע מתי והיכן נאמרה תורה זו  יג
 הנקידה  -בתרלד יד

 
 עדיין  -מתרלו  טו
 תעניג  -בתקפא לא ברור ונראה  טז
 מאד מאד  -מתרצו  יז
 כשמגיעין  -מתרלו שכשמגעין,   -גם בתרלד יח
קלד    יט סימן  הר"ן  שיחות  ועין  זו  תורה  נאמרה  והיכן  מתי  ידוע  לא 

 שיחה השייכת לכאן.
 ]עה"פ נר מצוה במשלי ו כג[  עיין זוהר תרומה דף קסו.  כ

 מאד  -מתרצו  כא
 מגנזי  -מתרצו  כב
 כז  'משלי כ כג
 תהלים פח ו' כד
 עיין תורה ה' תנינא אות טו  כה
 לא ידוע מתי והיכן נאמרה תורה זו  כו
בתרלד  –בדפו"ר    כז שיתא,  בתרלו    -כלהו  שתא,  שיתא,    -כלהו  כולהי 

 כולהו שיתא  -ומתרצו 
 בזוהר  -בתרלו  כח
 תוקןומתרלו )יומא עד עב( ובתרלד   -קפאבת כט
 דברים ח' טו  ל

לי',   -ליו )ובלוח השמטות ציין שצ"ל לי(, בתרלו  –לי, בתרלד  –בדפו"ר  לא
   לי, –תרצו ומ
 שלימות  -תרלו שלימת, ומ -גם בתרלד לב
שבת וא"צ לאכילה בועל כן אכילת שבת אינה בשביל שביעה כי השביעה היא    לג

נפשו   ואין  ושותה  היא שאוכל  יתירה דשבת  טז. שנשמה  ביצה  ליישב מפרש"י  ויש 
 וכן מתורה קכה שהאכילה היא רק בשביל היום.  קצה עליו.

 כי השביעה )ותיבת עיקר נמחק(  -מתרצו  לד

 
 לשון הזמר כל מקדש שמזמרים בליל שבת. ועיין לעיל תורה רכו.   לה
 דיתברכון  -לא ברור, ומתרצו  –דיתברכין, בתרלו   –בדפו"ר ותרלד לו
 שתא  -מתרצו  לז
 עיין לעיל תורה קכה  לח
ימי    לט ועיין  נט(  )חי"מ  תקסח  בשנת  עצרת  בשמיני  נאמרה  זו  תורה 

 מוהרנ"ת ח"א סעיף כו ד"ה אח"כ נסעתי למאהלוב 
עיין ויקרא יט יח לא תִקום ולא תטור. ואפילו במחשבה אסרה תורה    מ

 )חזקוני שם(. ועיין פרש"י וביומא כג.  ועיין לעיל תורה רנא 
 אבות א' ו' מא
 בקשה שנוהגים לבקש אחרי תפלת עמידה מקורה בברכות יז. מב
 ערובין נד. ולעיל תורה ו תחילת ביאור מאמר רבב"ח  מג

 תורה אור 
 תורה ערב 

הוּא   י  כִּ )ז(  צה  תהילים 
מַרְעִיתוֹ   עַם  וַאֲנַחְנוּ  אֱלֹהֵינוּ 
קֹלוֹ   בְּ אִם  הַיּוֹם  יָדוֹ  וְצֹאן 

מָעוּ:   תִש ְ
 תורה רעג 

הְיוּ  -דברי הימים וַיִּ א כג )יז( 
הָרֹאש   רְחַבְיָה  אֱלִיעֶזֶר  בְנֵי 
נִים   בָּ לֶאֱלִיעֶזֶר  הָיָה  וְלֹא 
רָבוּ   רְחַבְיָה  וּבְנֵי  אֲחֵרִים 

 לְמָעְלָה: 
 תורה ערה 

מַת  משלי כ )כז( נֵר יְקֹוָק נִש ְ
ל חַדְרֵי בָטֶן:  אָדָם חֹפֵשׂ כָּ

י  חָפְש ִ תִים  מֵּ בַּ )ו(  פח  תהלים 
ר  קֶבֶר אֲש ֶ ֹכְבֵי  ש  חֲלָלִים  מוֹ  כְּ
דְךָ   מִיָּ ה  וְהֵמָּ עוֹד  ם  זְכַרְתָּ לֹא 

 נִגְזָרוּ:
 תורה רעו 

אֲכִלְךָ    (טז)ח  עקב  דברים   הַמַּ
יָדְעוּן  לֹא  ר  אֲש ֶ ר  דְבָּ מִּ בַּ מָן 
וּלְמַעַן  עַנֹּתְךָ  לְמַעַן  אֲבֹתֶיךָ 

אַחֲרִיתֶךָ:   נַסֹּתֶךָ לְהֵיטִבְךָ בְּ
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  צריך שיהיה לאדם עזות דקדושה צריך שיהיה לאדם עזות דקדושה מאמר מאמר 
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 זמן ומקום אמירת התורה

 לא ידוע
 

 

 פתיחה
יק, וְעַל-עַל דִּּ רַב וְהַצַּ ם הָּׁ ר עִּ ה לְדַבֵּ ָּׁ קְדֻש ּ ה לְעַזוּּת דִּּ ת ה' זוֹכֶׁ ה אֶׁ ה וְעוֹבֵד הַרְבֵּ עוֹש ֶׁ ֶׁ מּוֹ -יְדֵי ש  ר עִּ הוּא מְדַבֵּ ֶׁ יְדֵי ש 
ֵ -יְדֵי -עַל נְיַן עֲבוֹדַת הַש ּ עִּ ים בְּ רִּ בָּׁ ה דְּ מָּּׁ זֶׁה וְכֵן יֵש  כַּ לוּי בָּּׁ זֶּׁה תָּּׁ ֶׁ א ש  מְצָּׁ ת ה', נִּ יוֹתֵר לַעֲבֹד אֶׁ תְעוֹרֵר בְּ ים  זֶׁה נִּ לוּיִּ תְּ ֶׁ ם ש 

יל מֵחֲבֵרוֹ: ד מַתְחִּ חָּׁ ל אֶׁ י כָּּׁ ה כִּּ לָּׁ ן הַהַתְחָּׁ ין מֵהֵיכָּׁ זֶׁה וְאֵין יוֹדְעִּ  (מ השלםלק"קצור ) זֶׁה בָּּׁ

 
 שיחות

עוד שמעתי מפי הנ"ל שכמה פעמים נכנס אליו ורצה לדבר עמו. ולא היה יכול לפתח פיו לדבר לפניו מה שבלבו. ופעם 
אחת היה עומד ומשמשו, והיה בדעתו לדבר עמו מיד אבל לא היה יכל לפתח פיו כלל. ואחר כך צוה רבנו זכרונו לברכה 
שיושיט לו מנעליו לנעלם לכבוד שבת. כי היה אז אחר יציאה מהמרחץ בערב שבת. ואז בעת שהושיט לו מנעליו ענה רבנו 

אחר כך בעת       זכרונו לברכה מעצמו ואמר לו: תרגיל עצמך לדבר לפני השם יתברך ואז תוכל אחר כך לדבר עמי גם כן:
שזכה לדבר עמו, אז כשנכנס אליו ורצה גם כן לדבר והיה קשה עליו מאד לדבר. ענה רבנו זכרונו לברכה ואמר: גבור אחד  
חגר מתניו לכבש חומה חזקה. ואחר כך כשבא אל השער, היה ארוג על השער מטוה מקורי עכביש שסתם השער. וכי יש 

)והנמשל מובן(:  ואחר כך אמר לו: העקר הוא         שטות מזה שיהיה חוזר ממלחמתו מחמת הסתימה של הקורי עכביש?! 
הדבור. שעל ידי הדבור יכולין לכבש הכל ולנצח כל המלחמות. ואמר: אף על פי שיכולין להתבודד במחשבה, אבל העקר  
הוא הדבור. ומבאר הנמשל ממילא לענין מה שקשה על האדם לדבר לפני השם יתברך או לפני הצדיקים האמתיים מה  
שבלבו. וכל זה מחמת בושה וכבדות שלו שאין לו עזות דקדושה )תיט(, בודאי הוא שטות גדול. כי הלא הוא רוצה לכבש  

שערים על ידי הדבור,  בדבורו מלחמה חזקה שהוא מלחמת היצר, ועכשו כשהוא סמוך לדבר, ולכבש ולשבר חומות ולפתח
ימנע חס ושלום מלדבר?! כי הלא המניעה הזאת נחשבת לסתימה של קורי  וכיוצא,  ובשביל מניעה קלה מחלישות דעתו 

גם ספר לי האיש הנ"ל שרבנו צוה לו שיהיה לו התבודדות שתי שעות            עכביש כנגד החומות שרוצה לשבר בדבורו:
 ( שיחות מוהר"ן אות רלב) ביום. שעה אחת שילך וישתוקק ויכין עצמו לדבר, ויערך לבו לכך, אחר כך ידבר שעה אחת:

וֹנוֹ:  צֵהוּ וְזֶׁה לְש  קֵהוּ וְאַמְּ עַ וְחַזְּ ֻ ת יְהוֹש  סוּק וְצַו אֶׁ ה עַל פָּּׁ ש  רַבָּּׁ דְרָּׁ מִּ י בָּּׁ יתִּ אִּ ין וְאֵין    רָּׁ קִּ מְחֻזָּּׁ א לִּ לָּּׁ ין אֶׁ קִּ אֵין מְחַזְּ ֶׁ מַדְנוּ ש  נוּ לָּׁ רְכֵּ י דַּ לְפִּ
לְמַ  ת  קְצָּׁ ךְ  יָּּׁ ַ ש  וְהוּא  רַךְ.  תְבָּּׁ יִּ ם  ֵ הַש ּ זְרַת  עֶׁ בְּ ר  לְדַבֵּ ה  הַרְבֵּ זֶׁה  בָּּׁ י  לִּ וְיֵש   ין.  זִּ מְזֹרָּׁ לִּ א  לָּּׁ אֶׁ ין  רְזִּ ל  מְזָּׁ גֹּדֶׁ מִּ בַר  עָּׁ הֶׁ בוּעוֹת  ָּׁ ש  בְּ רְנוּ  בַּ דִּּ ֶׁ ש ּ ה 

רְ  יךְ פַּ ִּ ין לְהַמְש  עַל יְדֵי זֶׁה זוֹכִּ ֶׁ תְחַזֵּק וְכוּ', ש  ם רַק לְהִּ דַיִּ צֵל וּרְפֵה יָּׁ הְיוֹת עָּׁ סוּר לִּ אָּׁ ֶׁ קוּת ש  תְחַזְּ עַת  הַהִּ ְ ש  צוֹן בִּּ רָּׁ רַת הָּׁ אָּׁ ל הֶׁ ה וּלְקַבֵּ סָּׁ נָּׁ
 ֶׁ "ל ש  הַנַּ רֵינוּ  דְבָּׁ בִּּ לוּל  כָּּׁ וְזֶׁה  ין.  קִּ מְחֻזָּּׁ א לִּ לָּּׁ ין אֶׁ קִּ מְחַזְּ אֵין  ֶׁ ר ש  מְבֹאָּׁ "ל  הַנַּ ש   דְרָּׁ מִּּ בַּ אַךְ  ה,  ילָּׁ אֲכִּ חַסְדּוֹ  הָּׁ בְּ רַךְ  תְבָּּׁ יִּ ם  ֵ הַש ּ ֶׁ י ש  פִּּ עַל  אַף 

וּמְרַ  נוּ  לָּׁ ה  וּמַרְאֶׁ עוּר.  ִּ ש  י  לִּ בְּ א  פְלָּׁ נִּ קוּת  תְחַזְּ הִּ בְּ ת  אֱמֶׁ הָּׁ יק  צַדִּּ יְדֵי  עַל  ה  הַרְבֵּ נוּ  אוֹתָּׁ מְחַזֵּק  דוֹל  יו הַגָּּׁ זָּׁ רְמָּׁ בִּּ עַם  פַּ ל  כָּׁ בְּ נוּ  לָּׁ ז  מֵּ
ים:  ִּ דוֹש  אוּם. אַ   הַקְּ ירָּׁ נוּ אַל תִּּ תָּּׁ י ה' אִּ ל כִּּ לָּׁ פְחַד כְּ א וְלא נֵחַת וְלא נִּ ירָּׁ נוּ וְכוּ', וְלא נִּ מָּּׁ נוּ וְעִּ תָּּׁ ה אִּ יָּׁ ן הָּׁ י עֲדַיִּ ר  כִּּ ָּׁ פְש  י אֶׁ י כֵן אִּ ף עַל פִּּ

צֵל הְיוֹת עָּׁ י לִּ בְלִּ ר לִּ בֵּ תְגַּ מִּּ ֶׁ הַיְנוּ ש  עַצְמוֹ. דְּ ק בְּ זָּׁ הוּא חָּׁ ֶׁ י ש  ם מִּ י אִּ קוּת הַזֶּׁה כִּּ תְחַזְּ ל הַהִּ ל כָּּׁ יק וְכוּ'.   לְקַבֵּ לֵימַזְלְנִּ ְ ין ש  קּוֹרִּ ֶׁ ם ש  דַיִּ וּרְפֵה יָּׁ

תְ  פְלְאוֹתָיו יִּ רְכֵי נִּ דַּ ין וְכוּ'. וּבֶאֱמֶת הוּא מִּ קִּ מְחֻזָּ א לִּ ין אֶלָּ קִּ "ל אֵין מְחַזְּ דְרָשׁ הַנַּ בְרֵי הַמִּּ ין  וְהואּ דִּּ קִּ אי אֵלּוּ הַמְחֻזָּ וַדַּ י בְּ רַךְ. כִּּ בָּ
יק הָאֱמֶת שֶׁ  דִּּ קוּת עַל יְדֵי הַצַּ תְחַזְּ בּוֹ הִּ לִּ יר בְּ אִּ מֵּ רַךְ שֶׁ תְבָּ ם יִּ ֵ כֹחַ הַשּׁ אי הוּא רַק בְּ וַדַּ עַצְמָן בְּ ן  בְּ ם כֵּ קותּ. וְאִּ תְחַזְּ ל הַהִּ עַל יָדוֹ כָּ
ק בְּ  תְחַזֵּ יִּּ הֶכְרֵחַ שֶׁ ירָה בְּ חִּ עַל בְּ י כֵן הָאָדָם הַבַּ יק הָאֱמֶת. אַף עַל פִּּ דִּּ רַךְ וּמֵהַצַּ תְבָּ נּוּ יִּ מֶּ יק חַס  הַכֹּל מִּ לֵימֶזַלְנִּ הְיֶה שְׁ עַצְמוֹ וְלא יִּ

זֶה ים  לוּיִּ תְּ הֵם  שֶׁ ים  בָרִּ דְּ ה  מָּ כַּ שׁ  יֵּ שֶׁ בְרָכָה  לִּ כְרוֹנוֹ  זִּ דְבָרָיו  בִּּ תוּב  כָּ ֶ שּׁ מַה  כְלַל  בִּּ וְזֶהוּ  לוֹם.  מֵהֵיכָן    וְשָׁ ים  יוֹדְעִּ וְאֵין  זֶה,  בָּ
ה זֶּ מִּ ה  הַרְבֵּ רְנוּ  בַּ דִּּ ֶ שּׁ מַה  לָכֶם  דועַּ  יָּ כַּ רעא(  הַהַתְחָלָה,  קותּ  )תורה  תְחַזְּ הִּ ינַת  חִּ בְּ הואּ  שֶׁ ה  ָ קְדֻשּׁ דִּּ עַזוּתּ  נְיַן  לְעִּ ר  מְדַבֵּ ם  שָׁ וְגַם   .

"ל  ( עלים לתרופה ריח) .הַנַּ

 

 לקוטי הלכות 
יַחַד וְלַ   -או"ח ראש חודש הלכה ה' אות כט   ם בְּ נֵיהֶׁ ְ ש ּ יל מִּ ין לְהַתְחִּ יכִּ ה צְרִּ לָּׁ ן הַהַתְחָּׁ ין מֵהֵיכָּׁ אֵין יוֹדְעִּ ֶׁ ים ש  רִּ בָּׁ ל אֵלּוּ הַדְּ כָּׁ ת בְּ אֱמֶׁ י בֶּׁ עֲסקֹ  כִּּ

ה   לָּׁ ן הַהַתְחָּׁ ין מֵהֵיכָּׁ אֵין יוֹדְעִּ ֶׁ ה, ש  לָּּׁ ה וּתְפִּ ל תּוֹרָּׁ ֶׁ ן זֶׁה ש  נְיָּׁ עִּ מוֹ בְּ זֶׁה, כְּ זֶׁה וּבָּׁ ם,    -בָּּׁ נֵיהֶׁ ְ ש  ל יוֹם בִּּ כָּׁ הַיְנוּ לַעֲסקֹ בְּ ם, דְּ נֵיהֶׁ ְ ש ּ יל מִּ ין לְהַתְחִּ יכִּ צְרִּ
אי אֵינוֹ יוֹדֵעַ הֵי וַדַּ ה בְּ לָּּׁ חִּ תְּ בַּ ֶׁ י ש  ת הַיּוֹם. וַאֲזַי אַף עַל פִּּ ה קְצָּׁ לָּּׁ תְפִּ ת הַיּוֹם וְלַעֲסקֹ בִּּ לְמדֹ קְצָּׁ ה,  לִּ לָּּׁ פִּ ה תְּ תּוֹרָּׁ וֹת מִּ ה וְאֵיךְ לַעֲש  לָּּׁ פִּ ר תְּ טֵב סֵדֶׁ

ד אוֹ  ה וּמְלַמֵּ נֵי וְדַרְכֵי הַתּוֹרָּׁ ימָּׁ יו, וּמוֹסֵר לוֹ סִּ יר עֵינָּׁ יו וּמֵאִּ לָּׁ רַךְ מְרַחֵם עָּׁ תְבָּּׁ ם יִּ ֵ י כֵן הַש ּ ה. אַף עַל פִּּ לָּּׁ פִּ ה תְּ תּוֹרָּׁ וֹת מִּ תוֹ אֵיךְ לַעֲש  ינָּׁ חִּ י בְּ תוֹ לְפִּ
ה יוֹתֵר, וְ  לָּּׁ פִּ ר הַתְּ ה לֵידַע סֵדֶׁ ז זוֹכֶׁ ה יוֹתֵר, וְאָּׁ ת הַתּוֹרָּׁ יג אֶׁ ִּ ה יוֹדֵעַ לְהַש ּ לָּּׁ פִּ ךְ עַל יְדֵי הַתְּ ת חֲבֵרוֹ, וְאַחַר כָּּׁ יק אֶׁ ד מַחֲזִּ חָּׁ ל אֶׁ כָּּׁ ֶׁ עַם, ש  ל פַּ כָּׁ כֵן בְּ

ה.  לָּּׁ פִּ ת הַתְּ ה אֶׁ ה וְהַתּוֹרָּׁ ת הַתּוֹרָּׁ ה אֶׁ לָּּׁ פִּ  הַתְּ

ה עַד אֵין קֵץ,   -ות יא  א  )עפ"י תורה כב(  חו"מ מתנה הלכה ה'  קָּׁ דָּׁ ד וְהַצְּ סֶׁ ם הַחֶׁ ָּׁ ש ּ ֶׁ "ל, ש  מֵינוּ זַ"ל וְכַנַּ לּוּ חֲכָּׁ גִּּ ֶׁ ת ה' ש  לַּ פִּ יֵּש  תְּ ֶׁ ין ש  אֲמִּ מַּ ֶׁ ש  ל כְּ  אֲבָּׁ

זָּּׁכ ֶׁ ש  ים  רִּ בְחָּׁ הַמֻּ ים  יקִּ דִּּ הַצַּ דוֹלֵי  גְּ ם  אִּ י  כִּּ יגוֹ  ִּ לְהַש ּ ר  ָּׁ פְש  אֶׁ י  אִּ ֶׁ ש  מְאֹד,  בֹהַּ  גָּּׁ ר  סְתָּּׁ נִּ ינַת  חִּ בְּ זֶׁה  וְהוּא  לָּׁ תְחַזֵּק    -וּ  לְהִּ כוֹל  יָּׁ הוּא  ם  גַּ זֶׁה  יְדֵי  עַל 
וְיִּ  דוֹל,  הַגָּּׁ ם  כֹחָּׁ בְּ ין  אֲמִּ יַּ ֶׁ ש  ר  קָּּׁ עִּ הָּׁ רַק  "ל.  וְכַנַּ יו  לָּׁ עָּׁ ם  גַּ ה  ָּׁ קְדֻש ּ דִּּ עַזוּּת  ין  יכִּ ִּ מַמְש  הֵם  י  כִּּ ם,  כֹחָּׁ עַזוּּת בְּ הָּׁ עַצְמוֹ  עַל  יךְ  ִּ לְהַמְש  מֵר  נָּּׁ כַּ עַז  הְיֶׁה 
ה, כְּ  לָּׁ ן הַהַתְחָּׁ ין מֵהֵיכָּׁ אֵין יוֹדְעִּ ֶׁ ר מַה ש ּ קָּּׁ עִּ עַזוּּת הוּא הָּׁ נְיַן הָּׁ עִּ ם בְּ ָּׁ י ש  ם, כִּּ ךְ מֵהֶׁ ָּׁ מְש  ה הַנִּּ ָּׁ קְדֻש ּ ל דִּּ י כָּּׁ ן קמז(. כִּּ ימָּׁ קוֹם אַחֵר )סִּ מָּׁ ר בְּ בֹאָּׁ מְּ ֶׁ מוֹ ש 

ם   רֵב אֲלֵיהֶׁ תְקָּׁ מִּּ ֶׁ ה   -מַה ש ּ ָּׁ קְדֻש ּ עַזוּּת דִּּ יךְ עַל עַצְמוֹ הָּׁ ִּ מְש  מַּ ֶׁ ל מַה ש ּ ה יוֹתֵר, וְכָּׁ ָּׁ קְדֻש ּ עַזוּּת דִּּ יו הָּׁ לָּׁ ךְ עָּׁ ָּׁ מְש  ם   -יוֹתֵר נִּ רֵב אֲלֵיהֶׁ תְקָּׁ יוֹתֵר הוּא מִּ
תְ  ם, וְיִּ סוֹפָּׁ ם בְּ תָּׁ לָּּׁ ם וּתְחִּ תָּׁ לָּּׁ תְחִּ ם בִּּ עוּץ סוֹפָּׁ ל הַתּוֹרוֹת נָּׁ ה הַזאֹּת וְכֵן כָּּׁ בְרֵי הַתּוֹרָּׁ ל דִּּ י כָּּׁ קּוּטֵי מוֹהֲרַ"ן( יוֹתֵר, כִּּ ה לְלִּ מָּׁ קוֹם אַחֵר )הַקְדָּּׁ מָּׁ אֵר בְּ  בָּּׁ

 
 אומן  תשפה  אבכה  כד  



 2. טקי            מוהר"ן                                עארתורה                        ליקוטי                                       

יתוֹ    -אות ב'  מעקה ושמירת הנפש הלכה ד  חו"מ   תוֹךְ בֵּ עוּעַ בְּ ם רָּׁ ים סֻלָּּׁ ש ִּ לּאֹ יָּׁ ֶׁ ה    -וְזֶׁהוּ ש  ָּׁ קְדֻש ּ עַזוּּת דִּּ י הָּׁ ה, כִּּ ָּׁ קְדֻש ּ עַזוּּת דִּּ הָּׁ פְגֹּם בְּ לּאֹ יִּ ֶׁ ש 

ם עַל יְדֵי עַ  י אִּ א כִּּ א לְדַרְגָּּׁ רְגָּּׁ דַּ ה וְלַעֲלוֹת מִּ ָּׁ דֻש ּ ל הַקְּ רֵב אֶׁ תְקָּׁ ר לְהִּ ָּׁ פְש  י אֶׁ י אִּ ם, כִּּ ינַת סֻלָּּׁ חִּ מוֹת טו,  הוּא בְּ ְ סוּק )ש  ם עַל פָּּׁ ָּׁ ר ש  בֹאָּׁ מְּ ֶׁ מוֹ ש  זוּּת, כְּ
ה וְנִּ  גַת נַעֲש ֶׁ ָּׁ יְדֵי הַש ּ א, הַיְנוּ עַל  לְיָּׁ תַּ א  הָּׁ א בְּ ת הָּׁ אֱמֶׁ י בֶּׁ ". כִּּ ךָּׁ ֶׁ דְש  ל נְוֵה קָּׁ ךָּׁ אֶׁ זְּ עָּׁ ה  יג(: "נֵהַלְתָּּׁ בְּ לַל הַתּוֹרָּׁ הוּא כְּ ֶׁ ע ש  מָּׁ ְ ין לְעַזוּּת, וְכֵן    -ש  זוֹכִּ
בֹהַּ יוֹתֵר ע הַגָּּׁ מָּׁ ְ ש  ה וְנִּ עֲש ֶׁ יג הַנַּ ִּ בֹהַּ יוֹתֵר, לְהַש ּ ה גָּּׁ ין לַעֲלוֹת לְמַדְרֵגָּׁ ךְ, עַל יְדֵי עַזוּּת זוֹכִּ קוֹם לְהֵפֶׁ מָּׁ זֶּׁה בְּ ר מִּ זֶׁה, וְכַמְבֹאָּׁ ים זֶׁה בָּּׁ לוּיִּ י הֵם תְּ , כִּּ

לּאֹ לְ  ֶׁ הֵר מְאֹד ש  זָּּׁ ין לִּ יכִּ ן צְרִּ ה. עַל כֵּ לָּׁ ן הַהַתְחָּׁ ין מֵהֵיכָּׁ אֵין יוֹדְעִּ ֶׁ ם ש  ָּׁ ן ש  ים קמז, רעא( , עַיֵּ נִּ ימָּׁ ן אַחֵר )סִּ כֵּ ֶׁ ל ש  כָּּׁ אֵל, מִּ רָּׁ ש ְ יִּ ד מִּ חָּׁ יש  לֵב אֶׁ הַחֲלִּ
וֹ:  ש  לּאֹ לְבַיְּ ֶׁ  ש 

רֵב לְצַדִּּ  - יטאות ד'  הלכה ברכת הריחאו"ח  תְקָּׁ ל מְאֹד לְהִּ דֵּ תַּ ְ ש  רְאוֹת לְהִּ ין לִּ יכִּ רִּ צְּ ֶׁ "ל, ש  ה הַנַּ הַתּוֹרָּׁ ר בְּ בֹאָּׁ מְּ ֶׁ ין מַה ש ּ בִּ י זֶׁה תָּּׁ י  וְעַל פִּּ תִּּ יק אֲמִּ

ה קָּׁ  כְאוֹרָּׁ "ל. וְלִּ נַּ ר כַּ קָּּׁ עִּ יא הָּׁ הִּ ֶׁ ה ש  לֵמָּׁ ְ ה ש  אֱמוּנָּׁ ה לֶׁ זְכֶּׁ עַל יְדֵי זֶׁה יִּ ֶׁ ה, ש  רֵר הַמְדַמֶּׁ זְכּוֹת לְבָּׁ דֵי לִּ י  כְּ עַצְמוֹ אִּ ת בְּ אֱמֶׁ יק הָּׁ דִּּ ם לְהַצַּ ה, הֲלאֹ גַּ ֶׁ ש 
רֵב לְהַצַּ  תְקָּׁ ה לְהִּ זְכֶּׁ ם לאֹ יִּ ה, לְעוֹלָּׁ הְיֶׁה לוֹ אֱמוּנָּׁ ם לאֹ יִּ י אִּ ה, כִּּ ם עַל יְדֵי אֱמוּנָּׁ י אִּ רֵב כִּּ תְקָּׁ ר לְהִּ ָּׁ פְש  יוֹת  אֶׁ ְ יו קֻש  לָּׁ לוּ לוֹ עָּׁ פְּ י יִּ ת, כִּּ אֱמֶׁ יק הָּׁ דִּּ

ם   וְאִּ מְאֹד.  ם  עוֹלָּׁ הָּׁ ל  כֶׁ ֵ ש ּ מִּ ם  עְלָּׁ וְנֶׁ ב  גָּּׁ ש ְ וְנִּ בֹהַּ  גָּּׁ יק  דִּּ הַצַּ ֶׁ ש  מֵחֲמַת  דַעְתּוֹ,  בְּ ם  ינָּׁ לַהֲבִּ ר  ָּׁ פְש  אֶׁ י  אִּ ֶׁ לַבּוֹר(,  ש  ם  חֶׁ הַלֶּׁ פַל  )נָּׁ א  בֵירָּׁ בְּ א  תָּּׁ פִּּ פַל  נָּׁ ן,  כֵּ
עַצְמוֹ  יק בְּ דִּּ יק. וּלְהַצַּ דִּּ ם עַל יְדֵי הַצַּ י אִּ ה כִּּ אֱמוּנָּׁ זְכּוֹת לֶׁ ר לִּ ָּׁ פְש  י אֶׁ ה הֲלאֹ אִּ אֱמוּנָּׁ ה לֶׁ זְכֶּׁ ן יִּ ה.   מֵהֵיכָּׁ ם עַל יְדֵי אֱמוּנָּׁ י אִּ רֵב כִּּ תְקָּׁ ר לְהִּ ָּׁ פְש  י אֶׁ אִּ
ן, מֵהֵיכָּׁ  ם כֵּ זֶׁה. וְאִּ זֶׁה בָּּׁ ים  לוּיִּ תְּ ֶׁ ים ש  רִּ בָּׁ ינוּ רבֹ הַדְּ צִּ י מָּׁ ה מְקוֹמוֹת, כִּּ כַמָּּׁ ה עוֹד בְּ ֶׁ ש  זֶׁה קָּׁ ן כָּּׁ נְיָּׁ נוּ זַ"ל  וְעִּ בְרֵי רַבֵּ דִּ זֶּׁה בְּ ר מִּ ה. וְכַמְבֹאָּׁ לָּׁ ן הַהַתְחָּׁ

ה.  לָּׁ ן הַהַתְחָּׁ ין מֵהֵיכָּׁ אֵין יוֹדְעִּ ֶׁ זֶׁה, ש  ין זֶׁה בָּּׁ לוּיִּ תְּ ֶׁ ים ש  רִּ בָּׁ ה דְּ מָּּׁ יֵּש  כַּ ֶׁ מַר ש  אָּׁ ֶׁ ן רעא( ש  ימָּׁ  )סִּ

ָּׁ האות  ערלה הלכה ד  יו"ד   י רֹאש  הַש ּ כִּּ א,  יְקָּׁ דַּ ה, ראֹש   נָּׁ ָּׁ יְדֵי רֹאש  הַש ּ ים הוּא עַל  קּוּנִּ הַתִּּ ל  כָּּׁ ל  ֶׁ ה ש  לָּׁ וְהַהַתְחָּׁ רֹאש   ר הָּׁ קַּ י עִּ כִּּ יוֹם  .  ה הוּא  נָּׁ

ת  אֱמֶׁ י בֶּׁ ה. כִּּ וּבָּׁ ש  יְמֵי תְּ ת  רֶׁ וֹן לַעֲש ֶׁ אש  ז הוּא יוֹם רִּ י אָּׁ ה, כִּּ וּבָּׁ ש  לַת הַתְּ ה, הַיְנוּ הַתְחָּׁ וּבָּׁ ש  וֹן לַתְּ אש  בֵד   רִּ ה וְכָּׁ ֶׁ ש  קּוּן קָּׁ ה וְהַתִּּ וּבָּׁ ש  לַת הַתְּ הַתְחָּׁ
ד   חָּׁ ל אֶׁ עֵצוֹת, כָּּׁ ים וְהָּׁ קּוּנִּ ל הַתִּּ י רבֹ כָּּׁ י עַל פִּּ ה, כִּּ לָּׁ ראֹש  וְהַהַתְחָּׁ מְצֹא הָּׁ ה מְאֹד לֵידַע וְלִּ ֶׁ ש  י קָּׁ מְצֹא  מְאֹד, כִּּ ה לִּ ֶׁ ש  חֲבֵרוֹ, וּמֵחֲמַת זֶׁה קָּׁ לוּי בַּ תָּּׁ
לְתּוֹ עַ  ַ מְש  תְקַיֵּם מֶׁ תִּּ ֶׁ ית ש  כְלִּ בֹא לְהַתַּ ין לָּׁ יכִּ רִּ צְּ ֶׁ ר ש  ה הַזאֹּת מְבֹאָּׁ הַתּוֹרָּׁ ל בְּ ָּׁ ש  ה, לְמָּׁ לָּׁ רֹאש  וְהַהַתְחָּׁ לשֹ   הָּׁ ָּׁ ל ש  ין לְקַבֵּ יכִּ זֶׁה צְרִּ ים, וְלָּׁ כִּ לְאָּׁ ל הַמַּ

 ֶׁ ב ש  לֵּ בַּ ֶׁ ה ש  רְאָּׁ ין לְיִּ עַל יְדֵי זֶׁה זוֹכִּ ֶׁ "ל, ש  אֲוֹת הַנַּ לשֹ  תַּ ָּׁ ין ש  רִּ בְּ ַ עַל יְדֵי זֶׁה מְש  ֶׁ אוּי, ש  רָּׁ ים כָּּׁ לִּ ה וְכוּ', רְגָּׁ יעַ נְבוּאָּׁ פִּּ ְ ש  מַּ ֶׁ ךְ ש  א מַלְאָּׁ בְרָּׁ עַל יְדֵי זֶׁה נִּ
כוֹ  ז יָּׁ ים וְכוּ', וְאָּׁ נִּ עַזֵּי פָּּׁ ל הָּׁ ֶׁ עַזוּּת ש  עַל יְדֵי זֶׁה נוֹפֵל הָּׁ ֶׁ ה וְכוּ' וְכוּ', ש  לָּּׁ תְפִּ ין לִּ עַל יְדֵי זֶׁה זוֹכִּ ֶׁ א  ש  סֵּ ינַת כִּּ חִּ הֵם בְּ ֶׁ מוֹת, ש  ָּׁ י נְש  ֵ רְש  ָּׁ ש  ר בְּ ֵ תְקַש ּ ל לְהִּ

ם.  ָּׁ ן ש  ה וְכוּ', עַיֵּ נָּׁ ָּׁ וֹת ראֹש  הַש ּ כוֹל לַעֲש  ז יָּׁ לְתּוֹ וְכוּ', וְאָּׁ ַ מְש  תְקַיֵּם מֶׁ עַל יְדֵי זֶׁה מִּ ֶׁ בוֹד, ש   הַכָּּׁ

 

 קושיות
ראה בהוספות שבסוף התורה מאמר בעניין   צ"ע מדוע דווקא נמר במה הוא עז יותר מאריה או זאב?  -עז כנמר   .א

 כיון שהוא ממזר והנמר שעזות

 בהוספות בסוף ראה בזה אריכות    צ"ע מדוע נמר דוגמא לעזות דקדושה והכלב לעומתו עזות דסט"א  –עז כנמר   .ב

 ובסוף תורה קמז  התורה

בדרך כלל מבארים שהיא יציאה מגבול בדרך של חוצפה ותקיפות הפך הבושה כחז"ל עז פנים    –  מה הוא גדר העזות  .ג

 לגהנם בושת פנים לג"ע 

אע"פ שמבואר שעזות דקדושה ועזות פנים    כיון שעזות היא חוצפה איך אפשר לומר שגם נגד רבו צריך עזות? .ד

ורק  לקדושה,  כסופים  היא  דקדושה  ועזות  וגאווה  ישות  היא  פנים  עזות  כי  לגמרי,  עניין אחר  הן  בשרשן  אבל  דומות 
, ואעפ"כ ביראה  תבחיצוניות הם דומות אבל כלפי הרב גם בחיצוניות יש עדיין הבדל גדול כי כלפי הרב העזות מלובש

 היא עזות שיוצא מקטנות ומגביה עצמו ומעיז להטריד את רבו בשאלות בדרך ארץ.

צ"ע מחז"ל    –ולא יתבייש  לדבר עמו כל מה שצריך,    ואפי' נגד הרב בעצמו צריך שיהיה לו עזות, שיעיז פניו .ה
נראה לבאר שזה  .  \בשלמדו מ"ראוני נערים ונחבאו" שאפילו שלום לא יקדים לומר לרבו ראה ש"ע יו"ד רמב/

ה'   בעבודת  עצות  לקבל  מאד  לו  בוער  כן  ה' שעל  בעבודת  מרבוי  נובעת  מרבו  ללמוד  כדי  שעזות  כאן  הנשוא  עיקר 
מרבו, עד שזה נהפך לחלק מהעבודת ה' שלו, שהיא באש להבה לה' וממילא גם יוצא ממדת הבושה ומתגבר על  טבעו  

ומרבה בשאלות לרבו אמנם לא בחוצפה אלא ביראה אבל בלא חשש מרוב שהקטנות בטלה לפני הגדלות,  
 הבערה לה' שבוער בו.

מדת   , אתצריכים ללמוד מנמר ממזר  \ג/עזין שבאומות )ביצה כה:( שהם  צ"ע מדוע ישראל    –הוי עז כנמר   . ו
כיון שגם הביישנות היא מדתם כמבואר בימות עט.ה ואם תאמר  יש להם?   כ.,  \ד/עזות שכבר   \ה/ובנדרים 

 
יו"ד סימן רמב   ב ובכבוד  סעיף    ש"ע  ביראה  לו  ואומר  לפניו  שוחה  העם אלא  שאר  כדרך  שלום  לו  יחזיר  ולא  לרבו  שלום  יתן  לא  )טז( 

ורבי.   מורי  עליך  לו[ שלום  רבו שלום אומר  לו  נתן  ואם  רבי  עליך  )וכן נוהגין וי"א דאין לתלמיד לשאול בשלום רבו כלל שנאמר  ]שלום 
 ראוני נערים ונחבאו( )ירושלמי הביאו הגהת מיימוני פ"ה וכ"כ תא"ו נתיב ב' וב"י בשם רבינו יונה( 

לג   -  ביצה כה:  ג }דברים  ישמעאל  ר'  תנא דבי  עזין  מפני שהן  תורה לישראל  נתנה  מה  מפני  ב{ מימינו אש דת למו  -תנא משמיה דר''מ 
אמר הקב''ה ראויין הללו שתנתן להם דת אש איכא דאמרי דתיהם של אלו אש שאלמלא )לא( נתנה תורה לישראל אין כל אומה ולשון  
יכולין לעמוד בפניהם והיינו דאמר ר''ש בן לקיש ג' עזין הן ישראל באומות כלב בחיות תרנגול בעופות וי''א אף עז בבהמה דקה וי''א אף  

 צלף באילנות: 

ומכנעת לבם:  -שהן עזים   -פרש"י  והיא מתשת כחם  תורה שיעסקו בה  עזים    -דתיהן של אלו      ונתנה להם  מנהגם של אלו אש שהם 

כזה:   -מימינו אש דת למו   כאש:  חסרים  מקראות  והרבה  למו  דת  שאש  מפני  התורה  להם  נתן  אנדרי''ש    -עזים      מימינו  להנצח  קשים 

 לא ידעתי מהו עזות שלו:   -צלף באילנות      בלע''ז:

 פירש שהתורה ניתנה לישראל דווקא כיון שיש בהם עזות ורק ע"י עזות אפשר לקיים אותה.  אבל הרמב"ן 

בילקוט ביאורים כאן הביא ביאור בגדי יו"ט שהחילוק בין שני לשונות של תנא דרבי ישמעאל הן דללישנא קמה ישראל עזין    המתיבתא 
מטבעם וניתנה להם תורה להכניע העזות. ולישנא בתרא ישראל עזים מכח התורה שכבר השיגו לפני מן תורה מכח עצמם וניתנה להם  

 תורה ומצוות מהקב"ה שהיא בחי' מים לכבות עזותם. עי"ש.
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שבלימוד  כדי על כן אמרו הוי עז כנמר  .\ואמרו מי שאין לו בושת פנים בידוע ולא עמדו אבותיו על הר סיני/ 
אמרו שהתורה מתישה את העזות של ישראל וכאן הרי    גםסלק את הבישנות. אבל צ"ע הרי שם בביצה  י 

וא"כ איך אפשר ללומד תורה להיות עז כנמר הרי התורה שלומד מתישה   ,אנו מדברים על מי שלומד תורה

לרמוז   \ז/מהר"לשה  ואם תאמר  ?עזותואת   פנים, אלא  לעזות  הכוונה  אין  עזין  ישראל  כתב שמה שאמרו 
חומר, ולא  צורה  בחי'  הסט"א.  שהם  כלפי  רק  דקדושה  עזות  אלא  פנים  עזות  לא  שהיא  ר'    ראה  דהיינו 

דקדושה  \חצדוק/  עזות  ירשנו  איתנים  הנקראים  מנמר וא"כ    .שמהאבות  דקדושה  עזות  ללמוד  צריך  מדוע 
אותה מהאבות. ירשנו  כבר  כלפי    הרי  עזות  רק  לומדים  שמנמר  לא  צ"ל  שאמרו  ומה  הרב.  כלפי  ולא  המלעיגים 

תגבר על הטבע של ראוני נערים ונחבאו שטבע הקטנות  שיכדי  זה  הבישן למד אע"פ שהרי כבר יש לנו עזות דקדושה,  
 ליבטל מפני הגדלות. 

מבואר ש .ז למד  הבישן  ולא  כנמר  עז  הבושה?הוי  היא  כו  העזות  פניכם"  .בנדרים  על  יראתו  תהיה  זו    "בעבור 

ויראה    ,בושה  ? שלא הירא למד  הכוונה גם אמרו לא הבישן למד האם  כש. והם דבר אחד  מבואר שבושה 
והרי אמרו מורא רבך כמורא שמים, ואסור ללמוד תורה בלי יראה, שעל כן בעל קרי אסור בלימוד תורה  

 . \טכמבואר בברכות/ 

אולי אפ"ל שכיון שיותר  ?  הקשרמה  צ"ע    –מחמת שעובד הרבה את ה' מחמת זה יש לו עזות לדבר עם רבו   .ח
בד את ה' על כן יותר בוער לו להתייעץ בעבודת ה', אבל אין הכוונה לעזות לבקש בקשות עניני עוה"ז. וזהו שאומר וע

על   \יעם הצדיק וכהמשל שסיפר רבנו/ בהמשך שע"י שיש לו עזות לדבר עם רבו עובד יותר את ה', כי רק על זה מדבר  
 . שמן לגלגלי העגלה אלא למי שקונה אצלו בדים רהסוחר בדים שאמר שלא מוכ

 
ב כא   -  יבמות דף עט.  ד ויקרא המל -}שמואל  לו  ב{  ויאמרו  ה'  נחלת  וברכו את  ובמה אכפר  ויאמר אליהם מה אעשה לכם  ך לגבעונים 

פייסינהו   ולא  וגו' מיפייס  יותן לנו שבעה אנשים מבניו והוקענום לה'  וגו'  ואין לנו איש  ועם ביתו  וזהב עם שאול  הגבעונים אין לנו כסף 
יח{ ונתן לך רחמים ורחמך והרבך ביישנין  -אמר שלשה סימנים יש באומה זו הרחמנים והביישנין וגומלי חסדים רחמנים דכתיב }דברים יג 

יט{ למען אשר יצוה את בניו ואת ביתו וגו' כל שיש  -כ{ בעבור תהיה יראתו על פניכם גומלי חסדים דכתיב }בראשית יח -דכתיב }שמות כ 
 .בו שלשה סימנים הללו ראוי להדבק באומה זו 

כ{ בעבור תהיה יראתו על פניכם זו בושה לבלתי תחטאו מלמד שהבושה מביאה לידי יראת חטא מיכן  -תניא }שמות כ   -  נדרים דף כ.  ה 
אמרו סימן יפה באדם שהוא ביישן אחרים אומרים כל אדם המתבייש לא במהרה הוא חוטא ומי שאין לו בושת פנים בידוע שלא עמדו  

 .אבותיו על הר סיני 

נראה שהאבות    מהמהר"ל ור' צדוק אבל  יבמות עט שמוכח מנדרים כ. שאת הבושה קבלו ישראל בהר סיני.    מהרש"א   עיין  ו
כבר הכניעו את העזות פנים, וישראל ירשו מהם עזות דקדושה שהיא תקיפות רק נגד אומות העולם הכפירה והתאוות שלהם. ולפ"ז מה  

 שאמרו מי שיש בו עזות לא היה בהר סיני, הכוונה שרק מי שירש מאבותיו בושה קיבל תורה 
ב'  ז עולם  נתיבות  פ"א    מהר"ל  הבושה  עט:(   הכא   והא דקאמר   -נתיב  כ"ה   )יבמות  )ביצה  צדין  אין  בפרק  ואלו  ביישנים  הם  (  : דישראל 

דר"א   משמיה  תניא  ר"מ(  קאמר  שלנו  הגמ'  עזים )בגרסת  שהם  מפני  לישראל  תורה  נתנה  מה  ר'    , מפני  ותניא  למו,  דת  אש  מימינו  שנאמר 
יכולה   בריה  אין  לישראל  תורה  נתנה  לא  שאלמלא  אש  אלו  של  דתיהם  דאמרי  איכא  אש  דת  להם  לתת  הללו  ראוי  אומר  ישמעאל 

שהם עזים היינו שאין להם גסות ועבות החומר כמו שיש לביישן שהוא בעל חומר, לכך    , דהא והא איתא   אין זה קשיא לעמוד בפניהם.      
מה שישראל הם עזים מורה שהם בעלי נפש ואין הנפש שלהם מוטבע בחומר, ומ"מ הם ביישנים שהם מקבלים התפעלות מזולתם, כאשר  

אחרת לגמרי כאשר הוא מוכן לקבל    ודבר זה מדה    ראוי לקבל התפעלות מן הש"י או ממי שהוא גדול ממנו אז הם בעלי בושה ביותר.  
התפעלות מאחר אבל בעצמם עזים הם, ואף שיאמר על ישראל שהם אינם עזי פנים והם מקבלי התפעלות מאחר אבל עזים הם בעצמם,  
לקבל   ממהר  הוא  כך  בחוזק  פועל  שהוא  וכמו  גדול,  בכח  פועל  שהוא  מפני  ביותר  פועל  שהוא  אש  כמו  והם  חומר  בעלי  אינם  כי  וזה 
התפעלות כי מי הוא שהוא יותר תקיף מן האש ועם כל זה הוא ממהר לקבל התפעלות מן המים שהם מבטלים כחו, וכך הם ישראל שהם  

 חזקים ותקיפים מאוד בעצמם אבל ממהרים לקבל התפעלות מאחר הוא הבושה, ודבר זה מבואר מאוד: 
ז"ל )ביצה    -  'אות י סוף    –)ר' צדוק( ליקוטי אמרים    ח ולכך מתן תורה במדבר שעיקר מתן תורה למי שיש לב אבן ליישרו וכמו שאמרו 

כ"ה ע"ב( דלכן ניתנה לישראל שהן עזין להתיש עזותן, ועזין פירושו כמו איתנים תקיפים כמו ליש גבור בבהמה ולא ישוב מפני כל והם  
עזין באומות כי אומות העולם הם עצמות לב אבן מיוחד באיזה כח שלא ישתנה ממנו ואין שייך עזות בו, מה שאין כן ישראל שבכוחם  
)ראש   איתנים  אבות  נקראים  זה  ומטעם  עזין,  נקרא  זה  האומות  גזירות  לכל  לשמוע  שלא  עורף  הם קשה  זה  כל  ועם  כרצונם  להשתנות 
דבר   בכל  שישתמשו  תורה  הוצרכו  ולכך  כך.  דהוא  כיון  כלל  תקיפות  אינו  העולם  אומות  כן  שאין  מה  ואיתן  תקיפות  שזהו  י"א.(  השנה 
במקום המצטרך מדת העקשות במקום שצריך ורכיכות במקום שצריך רכיכות ולב בשר, ולעתיד לא יהיה לב אבן כלל כי עקשות צריך  
וגו' שאין שום דבר מונע ומתנענע לדבר   רק כשיש מונע שאור שבעיסה ושעבוד מלכויות, מה שאין כן בהעדרם לעתיד לבוא יגור זאב 

 אחר כלל אין צריכים ללב האבן כלל: 
דתניא והודעתם לבניך ולבני בניך וכתיב בתריה יום אשר עמדת לפני ה' אלהיך בחורב מה להלן באימה וביראה וברתת    .ברכות דף כב   ט

ובכתובים   ובנביאים  בתורה  לקרות  מותרים  נדות  על  ובאין  והמצרעים  הזבים  אמרו  מכאן  ובזיע  וברתת  וביראה  באימה  כאן  אף  ובזיע 
 .לשנות במשנה וגמרא ובהלכות ובאגדות אבל בעלי קריין אסורים 

תקט    בשיש"ק חדש   י אות  נַ   -ח"ב  וְכַיּוֹצֵא.  ה  סָּׁ רְנָּׁ פַּ ת  רְכַּ בִּ בְּ רְכוֹ  בָּׁ יְּ ֶׁ ש  ש   קֵּ וּבִּ יו,  אֵלָּׁ ב  מְקֹרָּׁ ה  יָּׁ הָּׁ לּאֹ  ֶׁ ש  ד  חָּׁ אֶׁ נוּ  רַבֵּ ל  אֶׁ כְנַס  נִּ עַם  נוּ  פַּ רַבֵּ לוֹ  ה  עֲנָּׁ
צְלוֹ כַּ  ה אֶׁ נָּׁ ד וְקָּׁ חָּׁ יו אֶׁ א אֵלָּׁ ים, וּבָּׁ ים וּבַדִּּ יגִּ ל אֲרִּ ֶׁ דוֹל ש  ה סוֹחֵר גָּּׁ יָּׁ עַם הָּׁ מַר לוֹ: פַּ ה וְאָּׁ פּוּר מַעֲש ֶׁ סִּ עֲנוּ  בְּ טָּּׁ ֶׁ ה. אַחֲרֵי ש  ל סְחוֹרָּׁ ֶׁ ה ש  ה וַעֲצוּמָּׁ דוֹלָּׁ מּוּת גְּ

בּוּ  ן מֵחֲמַת רִּ הֹגֶׁ ה כַּ סְעָּׁ ה לאֹ נָּׁ לָּׁ עֲגָּׁ תוֹ, אַךְ הָּׁ גְלָּׁ ם עֶׁ נְסֹעַ עִּ ה לִּ ה הֵחֵל הַקּוֹנֶׁ לָּׁ עֲגָּׁ ה עַל הָּׁ חוֹרָּׁ ל הַסְּ ת כָּּׁ ל  אֶׁ וּב אֶׁ ה ש  כְנַס הַקּוֹנֶׁ ה. נִּ עוּנָּׁ ה הַטְּ חוֹרָּׁ י הַסְּ
קֵּ  וּבִּ א,  שָּּׁ הַמַּ ד  כֹבֶׁ מֵחֲמַת  ה  עוּנָּׁ הַטְּ תוֹ  גְלָּׁ עֶׁ ת  אֶׁ יעַ  לְהַסִּּ יחַ  מַצְלִּ נּוּ  אֵינֶׁ י  כִּּ לוֹ  ר  פֵּ וְסִּ דוֹל  הַגָּּׁ ת  הַסּוֹחֵר  פֶׁ זֶׁ וָּׁ ן  מֶׁ ֶׁ ש  מְעַט  ם  כֶׁ לָּׁ יֵש   "אוּלַי  מֵהַסּוֹחֵר:  ש  
יֵש   וָּׁ "יֵש   הַסּוֹחֵר:  לוֹ  יב  ִּ הֵש  ן?",  הגֶׁ כַּ ע  סַּ תִּּ ֶׁ ש  דֵי  כְּ ה,  לָּׁ עֲגָּׁ הָּׁ י  אוֹפַנֵּ ת  בּוֹ אֶׁ מְרֹחַ  לִּ ע'  אלֶׁ 'סְמָּׁ א  קְרָּׁ ת    -!"  הַנִּּ ה אֶׁ הַקּוֹנֶׁ ח  ַ ש  מָּׁ פַע.  ֶׁ ש  בְּ ע  אלֶׁ סְמָּׁ לוֹ  תַן  וְנָּׁ

גְ  ם עֶׁ סַע עִּ עֵי וְנָּׁ דְבָּׁ ים הֵיטֵב כִּּ אוֹפַנִּּ יקוּ הָּׁ חֱלִּ כֵן הֶׁ ן הַסּוֹחֵר, וְאָּׁ ל מִּ בֵּ קַּ ֶׁ ע ש  אלֶׁ מָּׁ סְּ תוֹ בַּ גְלָּׁ י עֶׁ ה  אוֹפַנֵּ גַש  הַקּוֹנֶׁ רְכּוֹ פָּּׁ ךְ דַּ ֵ מְש  הֶׁ ה.   בְּ יש  קַל מְהֵרָּׁ תוֹ חִּ לָּׁ
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מסופר שרבנו אמר  בשיחות הר"ן רלב    –מחמת שעובד הרבה את ה' מחמת זה יש לו עזות לדבר עם רבו   .ט
לאחד שהיה קשה לו לדבר עמו שע"י שירגיל עצמו לדבר עם הקב"ה יצליח גם לדבר עמו. וצ"ע האם לזה 

 כיוון רבנו גם כאן? 

 , האם בהכרח שהיא עזות דסט"א?צ"ע שרואים הרבה שיש להם עזות אע"פ שאינם עובדי ה' כל כך .י 

צ"ע   –  ואין יודעין מהיכן ההתחלה, כי כל אחד מתחיל מחבירו  ,יש כמה דברים בעולם שהם תלוים זה בזה . יא
לכאורה להפך אדרבה יודעים יותר טוב כי בדרך כלל יש רק התחלה ממקום אחד וכשהם תלויים זה בזה 

 אפשר להתחיל משני מקומות. 

 הקדמה 
רבנו מדבר כאן משני סוגי עזות דקדושה, כי מתחיל ממאחז"ל הוי עז כנמר, שנאמר על עזות כנגד המלעיגים, 
כמבואר בטור תחילת או"ח. אבל עיקר הנושא כאן הוא העזות שצריך להיות לתלמיד כנגד רבו. וכמחז"ל לא  

למד.   ה'הביישן  בעבודת  רבוי  ע"י  זוכים  בעצמו  שלזה  כאן  החדוש  אמר  ועיקר  שרבנו  בשיחות  לעיל  ראה   .
כאן אבל   למבואר  ביאור  זה  גם  ומסתמא  עמו.  לדבר  גם  יצליח  הקב"ה  עם  לדבר  עצמו  שירגיל  לאחד שע"י 

, נראה שהעזות לא תלוי רק בדבור עם ה' את ה' מחמת עבודתו שהוא עושה ועובד הרבהממה שנקט כאן רבנו 
אלא בעיקר בעשיה ועבודה הרבה ובחיות וכסופים והתלהבות שעי"ז הוא גם אש להבה כשבא לרבנו ומצליח 
להתגבר על ביישנותו, וענוותנותו, ועוד כי כך שקוע בעבודת ה' שמאד יוצאת נפשו לשמוע עצות ולקבל עוד  

 חיות בעבודת ה' ע"י שידבר עם הצדיק. 
לעזות עד שנדמה שגם העזות עם רבו היא  עזות  בין  ולא מחלק  עזות  וכפי שיתבאר אע"פ שרבנו מדבר על 
בבחי' הוי עז כנמר, אין הכוונה אלא מצד גדר העזות בשרשה אבל באמת יש חילוק גדול בין העזות שכנגד  

ומחוייב   לקדושה,  לקרבו  רוצה  רבו שאדרבה  כלפי  לעזות  והמונעים מקדושה  כמוראהמלעיגים  רבו    במורא 
דאי העזות הזו מלובשת בהרבה  ו, ובווחייב בכבודו יראתו יותר מבשל אביו )ש"ע יו"ד רמב(   )ברכות כח:(   שמים

  יראה וכבוד. 

 העזות
 מההקדמה לתורה כב  

מגודל מעלת התקרבות לצדיקים כנ"ל שהם השומרים מפירוד ומחזקים את החיבור וכוחם בזה עצום, לכן לא  
לכן מעמיד מפורסמים  ישראל מהצדיקים,  והסט"א משתדל מאד להפריד את  לצדיקים,  זוכים להתקרב  בקל 
של שקר להוציא שם רע על הצדיקים ולהרחיק מהם, וגורמים לשומע להם להרגיש נצרך להם ועי"ז מושלים 
וזה הנסיון של הרוצה להתקרב לקדושה, שרק עם רצון חזק  זאת בעזות.  וכדרכו של סט"א ושקר עושים  בו, 
כדי   עזות  גם  צריך  הצדיקים,  תוכחת  מקבלים  ידה  שעל  חכמים,  מהאמונת  לבד  לכן  להתקרב.  יצליח  באמת 

את חותם. ונ"ל כיון שחותם הוא שמירה  להתקרב אליהם, כי נגד עזות א"א אלא ע"י עזות. וצ"ע שהיא לא נקר
 מרע ואילו עזות היא בחי' יציאה אל הצדיק השומר. 

 העזות לעומת הבושה 
אבל בכלליות הן    ,שלילי חיובי ו צד  בכל אחת מהן  ואע"פ שיש    .וכנגדו הבושה  ,נושא מרכזי בתורה הוא העזות

עז פנים לגהנם  )באבות(  וכמחז"ל    ,והבושה היא הקדושה  וצד הרע,  שכלל העזות היא שלילית  ,זה לעומת זה
 אלעזר זעירא.  רבי במעשה ד בתורה כבכמבואר  ,והם בחי' גאות וענוה .ובושת פנים לג"ע 

שהשיעבוד מלכויות יכפר על כל    ופעלשאברהם אבינו בירר    כב  עד כמה העזות שלילית מבואר בסוף תורה
מ  ,העוונות ה לבד  ועוון  לגהנם  ,עזותפגם  פנים  רעות אפשר  את  כי    ,שעז  גלות  להכניעכל המידות  לבד   ,ע"י 
עפ"י הפרפראות לחכמה כי עז פנים לא יועיל לו  הריצ"ח בשיעור כב כי לעזות אין שום תיקון רק גהנם, וביאר  ,מעזות

 
אֵ  ְ ש  ה  פֶׁ וְיָּׁ מַהֵר  כֹּה  הַנּוֹסַעַת  תוֹ  גְלָּׁ עֶׁ ת  אֶׁ חֲבֵרוֹ  ה  אָּׁ רָּׁ ֶׁ וּכְש  אתוֹ,  קְרָּׁ לִּ ה  לָּׁ עֲגָּׁ בַּ הוּא  אַף  הַנּוֹסֵעַ  חֲבֵרוֹ  הַסּוֹחֵר  בַּ "זֶׁה  לוֹ:  יב  ִּ וְהֵש  ר,  בָּׁ הַדָּּׁ ת  בַּ לְסִּ לוֹ 

י  תִּ יעָּׁ נְסִּ לִּ ה  בָּּׁ הַסִּּ י  וְזוֹהִּ י,  תִּ גְלָּׁ עֶׁ ירֵי  צִּ עַל  לּוֹ  ֶׁ ש  ע  אלֶׁ מָּׁ מֵהַסְּ מְרֹחַ  לִּ י  לִּ תַן  נָּׁ י  לוֹנִּ פְּ קוֹם  מָּׁ בְּ א  מְצָּׁ ל    הַנִּּ סַע אֶׁ וְנָּׁ ם  ה, קָּׁ הַרְבֵּ חֲבֵרוֹ  ב  ַ ש  חָּׁ ה". לאֹ  ירָּׁ הִּ הַמְּ
גַּ  עֲבוּר  ן  מֶׁ ֶׁ ש  הַסּוֹחֵר  ן  מִּ ש   קֵּ וּבִּ כְנַס  נִּ ת הוּא;  פֶׁ זֶׁ וָּׁ ן  מֶׁ ֶׁ ש  ל  ֶׁ ש  סּוֹחֵר  ֶׁ ש  בוֹ  ְ ש  חָּׁ בְּ ״ל,  הַנַּ דוֹל  הַגָּּׁ ה  הַסּוֹחֵר  מָּׁ "עַל  יַהּ:  תְמִּ בִּּ הַסּוֹחֵר  לוֹ  מַר  תוֹ. אָּׁ גְלָּׁ עֶׁ לֵי  לְגְּ

גְדּוֹ הַ  נֶׁ ה כְּ י!".   נַעֲנָּׁ כַרְתָּּׁ לַחֲבֵרִּ מָּּׁ ֶׁ מוֹ ש  ה, כְּ לָּׁ עֲגָּׁ לֵי הָּׁ ן לְגַלְגְּ מֶׁ ֶׁ י ש  רְצוֹנִּ יב: "בִּּ ִּ ר?", וְהֵש  דַבֵּ יךְ  תְּ ע? אִּ אלֶׁ ין אַ סוֹחֵר פוּן סְמָּׁ יךְ בִּּ מַר: "אִּ דוֹל וְאָּׁ סּוֹחֵר הַגָּּׁ
י  ארְן מִּ ועקְפֶׁ ט אַוֶׁ ְ יש  ען נִּ ר קֶׁ ה, עֶׁ יל סְחוֹרָּׁ יר אַזוֹי פִּ יי מִּ עקוֹיפְט בַּ אט גֶׁ ר הָּׁ אם! עֶׁ יט קְרָּׁ נִּ ְ ין אַ סוֹחֵר פוּן ש  ואגְן  בִּּ יסְל    -טְ'ן וָּׁ ן אַבִּּ עבְּ ים גֶׁ יךְ אִּ מוּז אִּ
ה, אוּן דּוּ קוּמְסְט אַרַיין  ט מַיינְס אַ קוֹנֶׁ ְ יש  יסְט נִּ בִּּ ער דּוּ  בֶּׁ ה; אָּׁ י סְחוֹרָּׁ ירְן דִּ ען פִּ ענֶׁ ר זָּׁאל קֶׁ ע אַז עֶׁ אלֶׁ ט קֵיין סוֹחֵר פוּן    סְמָּׁ ְ יש  ין נִּ בִּּ יךְ  יר ?! אִּ צוּ מִּ

ע!"   אלֶׁ מָּׁ סְחוֹרָּׁ   -סִּ ה  הַרְבֵּ ךְ  כָּּׁ ל  כָּּׁ י  צְלִּ אֶׁ ה  נָּׁ קָּׁ חֲבֵרְךָּׁ  י!  נֹכִּ אָּׁ ים  וּבַדִּּ ים  יגִּ אֲרִּ ל  ֶׁ ש  סוֹחֵר  י?  אֲנִּ ע  אלֶׁ סְמָּׁ ל  ֶׁ ש  סוֹחֵר  י  לְדַרְכּוֹ  "וְכִּ צֵאת  לָּׁ כוֹל  יָּׁ וְאֵינוֹ  ה, 
תוֹ   גְלָּׁ עֶׁ לִּּ   -בְּ ֶׁ ה ש  ה אֵינְךָּׁ קוֹנֶׁ ה; אַךְ אַתָּּׁ חוֹרָּׁ ם הַסְּ ע לְדַרְכּוֹ עִּ סַּ יּוּכַל לִּ ֶׁ ע ש  אלֶׁ ן לוֹ מְעַט סְמָּׁ תֵּ י לִּ ח אֲנִּ ע ?!  אֲזַי מֻכְרָּׁ אלֶׁ ש  סְמָּׁ א אֵלַי וּמְבַקֵּ ה בָּּׁ י, וְאַתָּּׁ

ט  ר  עֶׁ  , ענְטְש  מֶׁ אַ  ער  מַיינֶׁ יז  אִּ ער  ענֶׁ "יֶׁ ה:  לְהַלָּּׁ מַר  וְאָּׁ נוּ  רַבֵּ יר  פְטִּ הִּ ע!".    אלֶׁ סְמָּׁ ל  ֶׁ ש  סוֹחֵר  י  נִּּ אֵינֶׁ  : לְךָּׁ ע  ר  דַּ עֶׁ ה׳,  עֲבוֹדַת  ין  אִּ קַייט,  ְ יש  יוּדִּ ין  אִּ וּט 
וערְן   אלְפְן וֶׁ עהָּׁ ארְף גֶׁ ְ   -דַּ יש  ין נִּ בִּּ יךְ  ע ?! אִּ יגֶׁ אזִּ אס דָּׁ אר דָּׁ אךְ נָּׁ וילְסְט דָּׁ וִּ וערְן; דוּ  אלְפְן וֶׁ עהָּׁ ר זָּׁאל גֶׁ ה עֶׁ כָּׁ רָּׁ בְּ ן אַ  עבְּ ים גֶׁ יךְ אִּ ט קֵיין סוֹחֵר  מוּז אִּ

ע!"   אלֶׁ סְמָּׁ וּלְהַרְ   -פוּן  ית  מִּ ְ ש  גַּ ה  וּעָּׁ יש  לִּ ים  כִּ צְרָּׁ נִּ הֵם  ֶׁ ש  ה  עָּׁ ָּׁ ש  בְּ ה',  עֲבוֹדַת  נְיְנֵי  עִּ בְּ ים  וְעוֹסְקִּ י  ַ ש  מֵאֲנָּׁ הֵם  ר  ֶׁ אֲש  ה  "אֵלּוּ  בָּׁ כוֹל    -חָּׁ בְיָּׁ כִּּ י  אֲנִּ ח  מֻכְרָּׁ
סַּ  תִּּ ה  לָּּׁ וּתְפִּ ה  ל תּוֹרָּׁ ֶׁ ה ש  רָּׁ קָּׁ ה הַיְּ חוֹרָּׁ סְּ בַּ ה  עוּנָּׁ ה הַטְּ ָּׁ דוֹש  ם הַקְּ תָּׁ גְלָּׁ עֶׁ ֶׁ דֵי ש  עוּ )כְּ ְ ש  וָּּׁ יִּּ ֶׁ ם ש  רְכָּׁ פֵץ רַק  לְבָּׁ חָּׁ ֶׁ ה, ש  (; אַךְ אַתָּּׁ ש  ךְ הַקּדֶֹׁ רֶׁ הּ, דֶּׁ ע הֵיטֵב לְדַרְכָּּׁ

ע!":  אלֶׁ ל סְמָּׁ ֶׁ י סוֹחֵר ש  נִּּ ה ?! אֵינֶׁ סָּׁ רְנָּׁ ת הַפַּ רְכַּ בִּ  בְּ
ראה לעיל סימנים קמ״ז קמ״ח קמ״ט, להלן חלק ב׳ סימן מ״ג מ״ד, להלן חלק ג׳ סימן שי״ב ובהערה שם,    -הערה א. לעניין זה המעשה  שם  

ועוד; וכן מבואר ב׳חיי מוהר״ן' סימן שכ״ט )וראה גם להלן ח״ג סימן תתצז( שרבינו היה משבח עני אחד מאנשיו שכשצר לו בעבודת ה׳  
 הוא הולך ובא אליו רגלי, עיין שם, כי מטרת כל הבאים אל רבינו היתה רק ענייני התכלית ועבודת ה׳, ולא עניינים גשמיים. )רל״י(.



 5. טקי            מוהר"ן                                עארתורה                        ליקוטי                                       

ונעשה מומר או מוסר.    ,שיעבוד מלכויות כי זה לא משעבד אותו אלא להפך הוא מצטרף לרע של המלכות 
חוץ   כלפי  רק  זה  נכנע  הוא  אם  שאפילו  להוסיף  החזקונ"ל  תכונת   כלפי  את  ממנו  מבטל  לא  זה  אבל  ממנו 

  , אלא אדרבה מחזק את השיטה.העזות
היא ישות וגאווה עצומה שלא מקבל צורה, ואין גבול ומידה להתפרצות של כי שרש העזות    -)אייר תשפד(הגה  

ישותו להשתלט על כל הסובב אותו, על כן לא מתייחס לשום גבול וגדר, וכמ"ש וכלבים עזי נפש ואמרו חז"ל 
תורה   בקבלת  כלל  שייך  לא  פנים  העז  ממילא  הכלב.  בפני  חתורות  דלתות  קמז(כל  תורה  לשון   )ראה  היא  כי 

   ע"כ הגה.הוראה דהיינו שס"ה צוויי לאוין שהם גבולים וגדרים וגם הרמ"ח מצוות לכל אחת גבול ומדה. 
 

 )עד כאן מתורה כב( 

 
 עזות פנים ועזות דקדושה

 מההקדמה לתורה קמז 

בגמרא ביצה כה: ופרש"י שם משמע שכיון שישראל עזין לכן קבלו תורה להתיש עזותם ולפ"ז עזותם היא עזות  
יש מבארים   )ולפ"ז  ולפ"ז במתן תורה קבלו ישראל מדת הבישנות,  וכך משמע במהרש"א.    ( ספ"א תניא  )פנים 

יותר שרשית  ע"י קבלת תורה, שמתישה את העזות שהיא  קנין בישראל אלא מדה הנקנית  שהבישנות אינה 
היא    בישראל(   יראה  שמדתו  אבינו,  מיצחק  ישראל  קבלו  שהבושה  מבואר  פ"א  הבושה  נתיב  במהר"ל  אבל 

שה הוא בחינת תשרי, ועל כן נקרא וועזות דקד  תורה כב אות יא שעזות פנים היא סטרא אחראהבושה. וראה  
ח("ירח האתנים"   א  ועזות)מלכים  כוונתו למבואר ב, מלשון תקיפות  ונראה  )סוף  .  ליקוטי אמרים לר' צדוק הכהן 

וזה קבלו   ית',  י'( שהאבות נקראים איתנים מצד העזות שבהם לעמוד איתן נגד כל רוח אחרת מרצון ה'  אות 
ביאר    ודומה לזהישראל מהאבות. שעי"ז יש בהם כח להתגבר על העזות פנים להפנות אותה רק כלפי הסט"א.  

הנ"ל  המהר"ל   הבושה  )כידוע  בנתיב  חומר,  ולא  צורה  דהיינו  נפש  בחי'  שהם  כיון  היא  ישראל  של  שהעזות 
שצורה היא בחי' דכר שלא מתפעל אלא פועל בחומר שהוא לעומתו להפך רק מתפעל ולא פועל( וכמבואר 
שם בביצה כה: שנפש ישראל היא בחי' אש, על כן כמו שהאש לא מתפעל משום דבר אלא שורף אותו ומצרף  
אותו להשתוקקות אליו ית'. ומה שהבושה קנין בישראל, כי כמו שהאש לא מתפעל מכלום אלא מהמים, כך  
ישראל לא מתפעל אלא מהקב"ה ותורה וחכמיה. נמצא שעזות פנים ועזות דקדושה הם שני עניינים נפרדים 

 לגמרי. 

האחד  עניינים  שני  יש  אלה  ובספירות  הוד  הנצח  ספירת  שהיא  העזות  כי  לבאר  נראה  יותר,  העניין  ובעומק 
והוד  שבנצח  ההליכה  כח  מצד  והשני  רגליו.  על  עמידה  בחי'  דעתו  על  עומד  בבחי'  העצה  מתבשל  שבהם 

 דהיינו הרגלין שעל כן נקראים הויה צבקות ואלקים צבקות בחי' צבא היוצא ממחיצתו לכבוש.  

יותר בא לביטוי עניין השם צבקות שיוצא   ולהשתלט כי כולם אצלו אוייב כלפי   להלחםונראה שבעזות פנים 
 ישותו העוצמתית.  

זה   שם  שעל  כנ"ל  דעתו  על  עיקשת  והעמידה  העצה  בישול  בבחי'  יותר  מתבטאת  דקדושה  עזות  זה  לעומת 
נקראו האבות איתנים. נמצא עזות פנים היא בחי' לוחם, ועזות דקדושה בחי' מגן, שניהם בחי' רגלין בחי' נצח  

 והוד.

' כ. שם הגרסה  יתבאר מדוע נקט רבנו גרסה שונה מגרסת הגמ' בנדרים  לו בושת פנים  ואולי עפ"ז  ומי שאין 
 מי שיש בו עזות בידוע שלא עמדו רגלי אבותיו על '. ואילו גרסת רבנו ' בידוע שלא עמדו אבותיו על הר סיני 

'. ואולי מה שנקט רבנו 'עזות' והוסיף 'רגלי' אבותיו, כי דייקא בהם היה התיקון העזות בהר סיני, לתקנם הר סיני 
 מבחי' יוצא למלחמה לבחי' עמידה בתקיפות על דעתו.

שעזות פנים כיון שהיא מג' קליפות היא לא מופנית כלל כלפי עזות הגוף,   ,ובעבודת ה' רואים עוד הבדל גדול
 אש מתלקחת לא נכבית ע"י מימי התורה.  ג' קליפות דהיינו מצד היותה עוד ואדרבה מצא מין את מינו, 

)כמבואר   העולם,  שבאומות  ושרשיה  הגוף  עזות  כלפי  בעיקר  מופנה  להפך  בדיוק  דקדושה  עזות  לעומתה 
עזות דקדושה היא אש להבה לה' בחי' קא ששיעבוד מלכויות הן הע' תאוות ומדות רעות( ותורה  בתורה לו ו

ע"י מימי התורה, אעפ"כ גם שם היכן שמוצאת התנגדות לקדושה יוצאת להילחם    יתהיא נכבנר ה' נשמת אדם  
 במדה בבחי' לא הבישן למד. 

 
 עד כאן ההקדמה 

* 
 [יא]   רעאתורה 

 
 לא ידוע מתי והיכן נכתבה תורה זו  יא



 6. טקי            מוהר"ן                                עארתורה                        ליקוטי                                       

הוי    \יב/ (שיהיה להאדם עזות דקדושה כמבואר בכמה מקומות. כמ"ש )אבות פ' ה  צריך

בעז כנמר עיקר הכוונה  ,  [יד]בכמה תורות  בליקוטי מוהר"ן    וכמובא לעיל.  \יגראה טור או"ח א/עז כנמר,  
 ,עזות דקדושה  היאלעזות קדושה כנגד המלעיגין על הקדושה. ובהמשך ידבר על מחז"ל לא הביישן למד שגם  

הבדל גדול, כי כנגד רבו האבל בחיצוניות    .( \טואלא שבאמת הן שני סוגי עזות ששוות בפנימיות )ראה תורה ל'/ 
דאי היא עזות שמלובשת ביראה, ואילו כנגד המלעיגים אדרבה היא עזות שבחיצוניות דומה לעזות דסט"א, ובו

ועי"ש    ( שצריך זהירות גדולה שלא ליפול ממנה לעז פנים לגהנם.\טזמזהיר רבנו )בתורה כב/בה  על כן דייקא  
של שקר, שמרחיקים מהצדיק האמת. שכנגדם   כנגד המפורסמים  גם  כנגד המלעיגים אלא  דווקא  נ"ל שלאו 

 היא עזות ממוצעת כי צריך תקיפות גדולה מאד ואעפ"כ לשמור על כבודם.ש

שיעיז פניו צריך    "ראוני נערים ונחבאו"אע"פ שאמרו  ואפי' נגד הרב בעצמו צריך שיהיה לו עזות,  
כי .  למד  \כ/ ישן י כמו שאמרו באבות לא הב   \יט/[יח]  לדבר עמו כל מה שצריך, ולא יתבייש  \יזנגד טבעו/

 
רְ   משנה אבות   יב וֹת  י לַעֲש  אֲרִּ כָּּׁ בּוֹר  וְגִּ י,  בִּ צְּ כַּ ץ  וְרָּׁ ר,  ֶׁ ש  נֶּׁ כַּ וְקַל  מֵר,  נָּּׁ כַּ עַז  הֱוֵי  א אוֹמֵר,  ימָּׁ תֵּ ן  בֶׁ ה  יְהוּדָּׁ ה  פרק ה )כ(  יָּׁ ם. הוּא הָּׁ יִּ מָּׁ ָּׁ ש ּ בַּ ֶׁ יךָּׁ ש  בִּ צוֹן אָּׁ

ירְךָּׁ בִּּ  ה עִּ בְנֶׁ תִּּ ֶׁ יךָּׁ יְיָּׁ אֱלֹהֵינוּ ש  נֶׁ פָּׁ לְּ צוֹן מִּ י רָּׁ ן. יְהִּ ים לְגַן עֵדֶׁ נִּ ת פָּּׁ ֶׁ ם, ובש  נָּּׁ ים לְגֵיהִּ נִּ : אוֹמֵר, עַז פָּּׁ ךָּׁ תֶׁ תוֹרָּׁ לְקֵנוּ בְּ מֵינוּ וְתֵן חֶׁ ה בְיָּׁ  מְהֵרָּׁ
)א(  יהודה בן תימא אומר הוי עז כנמר וקל כנשר רץ כצבי וגבור כארי לעשות רצון אביך שבשמים פרט ארבעה    -  טור או"ח סימן א'  יג

יתברך   הבורא  בעבודת  כנמר דברים  מצוה    והתחיל בעז  לעשות  חפץ  אדם  שפעמים  לפי  יתברך  הבורא  בעבודת  גדול  כלל  שהוא  לפי 
ונמנע מלעשותה מפני בני אדם שמלעיגין עליו ועל כן הזהיר שתעיז פניך כנגד המלעיגין ואל תמנע מלעשות המצוה  וכן א"ר יוחנן בן  
האדם   מפני  מתבייש  שפעמים אדם  הבושה  לענין  אומר  הוא  וכן  ודם  בשר  כמורא  עליכם  שמים  מורא  שתהא  רצון  יהי  לתלמידיו  זכאי 
יותר ממה שיתבייש מפני הבורא יתברך  על כן הזהיר שתעיז מצחך כנגד המלעיגים ולא תבוש וכן אמר דוד ע"ה ואדברה בעדותיך נגד  

 .מלכים ולא אבוש אף כי היה נרדף ובורח מן העו"ג היה מחזיק בתורתו ולומד אף כי היו מלעיגים עליו 
 תורה כב אות ד' ח' ותורה ל אות ח' ותורה קמז  יד

ה,    -  אות ח'   ' תורה ל   טו ָּׁ קְדֻש ּ דִּּ עַזוּּת  יֵש   י  כִּּ עַזוּּת,  ינֵי  מִּ נֵי  ְ ש  יֵש   י  מוֹ  כִּּ כְּ ה.  ָ קְדֻשּׁ דִּּ יְדֵי זֶה הָעַזּוּת  ם עַל  י אִּ כִּּ ל אֶת הַתּוֹרָה  ר לְקַבֵּ י אֶפְשָׁ אִּ שֶׁ

אָמְרוּ רַבּוֹתֵינוּ,   ן לָמֵד', וּכְמוֹ שֶׁ שָׁ יְּ רֶק ב'(: 'לֹא הַבַּ בְרָכָה )אָבוֹת פֶּ כְרוֹנָם לִּ אָמְרוּ רַבּוֹתֵינוּ, זִּ נָה  שֶׁ תְּ נֵי מָה נִּ פְּ יצָה כ"ה:( 'מִּ בְרָכָה )בֵּ כְרוֹנָם לִּ זִּ
מֵר'  נָּ רֶק ה'( 'הֱוֵי עַז כַּ אָמְרוּ )אָבוֹת פֶּ ין הֵן', וּכְמוֹ שֶׁ עַזִּּ נֵי שֶׁ פְּ רָאֵל מִּ שְֹ ים כ"ט(: "ה'  תּוֹרָה לְיִּ לִּּ הִּ תוּב )תְּ כָּּׁ ֶׁ מוֹ ש  קְרֵאת עֹז, כְּ ה נִּ יל זֶׁה הַתּוֹרָּׁ בִּ ְ ש  . וּבִּ

ם   י אִּ ה, כִּּ ל הַתּוֹרָּׁ בוֹא אֶׁ ר לָּׁ ָּׁ פְש  י אֶׁ י אִּ ים קט"ז(. כִּּ חִּ זְבָּׁ "י, וְכֵן בִּּ ִּ רֵש  רַש  פֵּ ֶׁ ן", )וּכְמוֹ ש  תֵּ פּוּךְ עַזוּּת  עֹז לְעַמּוֹ יִּ ד זֶׁה, יֵש  לְהִּ גֶׁ ה. וּכְנֶׁ ָּׁ קְדֻש ּ עַל יְדֵי עַזוּּת דִּּ
 ' י  כִּּ ים.  ילִּ סִּ פְּ ינַת  חִּ בְּ הֵם  ֶׁ ש  ן,  הֶׁ לָּּׁ ֶׁ ש  תּוֹרוֹת  הֵן  ֶׁ ש  אֲחֵרוֹת.  תּוֹרוֹת  ין  אִּ בָּּׁ ם  ָּׁ ש ּ מִּּ ֶׁ ש  א,  חֳרָּׁ א אָּׁ טְרָּׁ הַסִּּ ן  רַגְלֵי  מִּ מְדוּ  עָּׁ לּאֹ  ֶׁ ש  דוּעַ  יָּׁ בְּ עַזוּּת,  בּוֹ  ש   יֵּ ֶׁ ש  י  מִּ ל  כָּּׁ

ן הַ  ךְ מִּ פֶׁ הוּא הֶׁ ֶׁ ים, ש  ילִּ סִּ פְּ ין  אִּ קְרָּׁ הַנִּּ א  חֳרָּׁ א אָּׁ טְרָּׁ סִּּ ה מִּ ים כ'(. וְיֵש  לוֹ תּוֹרָּׁ רִּ ינַי' )נְדָּׁ יו עַל הַר סִּ ל  אֲבוֹתָּׁ סָּׁ ינוֹת: "פְּ חִּ בְּ הוּא  ֶׁ נוּ ש  לָּּׁ ֶׁ ה ש  ָּׁ דוֹש  ה הַקְּ תּוֹרָּׁ
הוּ  ֶׁ ים נ'( 'אוֹר ש  חִּ סָּׁ ה )פְּ כָּׁ בְרָּׁ ם לִּ כְרוֹנָּׁ מֵינוּ, זִּ מַאֲמַר חֲכָּׁ יד. כְּ תִּ עָּׁ ם הֶׁ ֵ ת, עַל ש  סֹלֶׁ קְרֵאת פְּ יא נִּ י הִּ ". כִּּ ם  לְךָּׁ עוֹלָּׁ פוּי וְקַל לָּׁ ה קָּׁ הְיֶׁ ם הַזֶּׁה, יִּ עוֹלָּׁ ר בָּּׁ קָּׁ א יָּׁ

הַ  ם  עוֹלָּׁ בָּּׁ לּוּ  אֲפִּ ת  סֹלֶׁ פְּ יא  הִּ תוֹ  תּוֹרָּׁ ל  אֲבָּׁ ה.  לְמַעְלָּׁ ף  וְצָּׁ וְקַל  פוּי  קָּׁ הוּא  ֶׁ ש  ת,  סֹלֶׁ פְּ ינוֹת  חִּ בְּ יא  הִּ ֶׁ ש  א.  מוֹ  הַבָּּׁ כְּ ים,  ילִּ סִּ פְּ ין  אִּ קְרָּׁ נִּ זֶׁה  ם  ֵ ש  וְעַל  זֶּׁה, 
א, הוּא מְקַבֵּ  חֳרָּׁ א אָּׁ טְרָּׁ ן הַסִּּ ם מִּ הֶׁ לָּּׁ ֶׁ ש  לוֹ עַזוּּת ש  יֵּ ֶׁ י ש  ל". וּמִּ סֶׁ ה לְךָּׁ פֶׁ מוֹת כ'(: "לֹא תַעֲשֶֹׁ ְ תוּב )ש  כָּּׁ ֶׁ "ל:ש  נַּ ים כַּ ילִּ סִּ ינַת פְּ חִּ ם בְּ הֶׁ לָּּׁ ֶׁ ה ש   ל תּוֹרָּׁ

מַאֲמַר רַבּוֹתֵ   ]ד[אות  תורה כב    טז א עַל יְדֵי עַזוּּת, כְּ לָּּׁ ה, אֶׁ ָּׁ דֻש ּ ל הַקְּ ֶׁ יּוּת ש  לִּ לָּׁ הֵם כְּ ֶׁ ים, ש  רוֹעִּ בוֹא לְאֵלּוּ הָּׁ ר לָּׁ ָּׁ פְש  י אֶׁ בוֹת  וְאִּ ה )אָּׁ כָּׁ בְרָּׁ ם לִּ כְרוֹנָּׁ ינוּ, זִּ
יְ  עַל  הַיְנוּ,   ," ךָּׁ ֶׁ דְש  קָּׁ נְוֵה  ל  ךָּׁ אֶׁ זְּ בְעָּׁ "נֵהַלְתָּּׁ  מוֹת ט"ו(:  ְ )ש  תוּב  כָּּׁ ֶׁ ש  מוֹ  כְּ מֵר',  נָּּׁ כַּ עַז  'הֱוֵי  ה(:  ק  רֶׁ ל  פֶּׁ ֶׁ ש  ים  רוֹעִּ יֵש   י  כִּּ ה.  ָּׁ דֻש ּ הַקְּ לְתוֹךְ  ין  סִּ כְנָּׁ נִּ עַזוּּת  דֵי 

ם ה  ר מַלְכוּתָּׁ קַּ עְבּוּדַיהוּ, וְעִּ ִּ תְחֹוֹת ש  ים לִּ ִּ ש  ין אֲנָּׁ ן מְפֻרְסְמֵי הַדּוֹר, וְכוֹפִּ ם כֵּ א, וְהֵם גַּ חֳרָּׁ א אָּׁ טְרָּׁ א'  הַסִּּ גָּׁ א תָּּׁ לָּׁ א בְּ י 'עַזוּּת מַלְכוּתָּׁ וּא עַל יְדֵי עַזוּּת, כִּּ
ה רֹעִּ  ש  הֵמָּּׁ פֶׁ י נֶׁ ים עַזֵּ בִּ לָּׁ הוּ נ"ו(: "וְהַכְּ עְיָּׁ ַ ינַת )יְש  בְחִּ ם, בִּּ עַזוּּתָּׁ ים בְּ בִּ כְלָּׁ ין ק"ה.(, וְהֵם כִּּ דְרִּ ה מ"ט: (. וְעַל  )סַנְהֶׁ ב' )סוֹטָּׁ לֶׁ פְנֵי הַכֶּׁ נֵי הַדּוֹר כִּּ ים", וְהֵן 'פְּ

"נֵ  ז:  וְאָּׁ ם;  עַזוּּתָּׁ ד  גֶׁ נֶׁ לַעֲמֹד  עַזוּּת,  יְדֵי  עַל  רַק  ר  ָּׁ פְש  אֶׁ י  אִּ ם,  לְתָּּׁ ַ מְש  מֶׁ חַת  תַּ מִּ ם,  מֵהֶׁ צֵל  נָּּׁ לְהִּ דֵי  כְּ ן  לְתוֹךְ  כֵּ ס  כְנָּׁ נִּּ ֶׁ ש   ," ךָּׁ ֶׁ דְש  קָּׁ נְוֵה  ל  אֶׁ ךָּׁ  זְּ בְעָּׁ הַלְתָּּׁ 
ה: ָּׁ דֻש ּ  הַקְּ

יר    .... זְהִּ מַּ ֶׁ א ש  מְצָּׁ נִּ וְכוּ',  מֵר  נָּּׁ כַּ עַז  הֱוֵי  א אוֹמֵר:  ימָּׁ תֵּ ן  בֶּׁ ה  ק ה(: יְהוּדָּׁ רֶׁ פֶּׁ בוֹת  ה )אָּׁ נָּׁ ְ ש  הַמִּּ רוּש   פֵּ עַז  וְזֶׁה  ה  הְיֶׁ יִּּ ֶׁ ש  ם  דָּׁ אָּׁ יךְ הָּׁ רִּ צָּּׁ ֶׁ ה, ש  ָּׁ קְדֻש ּ דִּּ עַזוּּת  עַל 
ם גֹּ  ָּׁ ר ש  ד מְבֹאָּׁ יָּּׁ ף וּמִּ וְתֵכֶׁ תוֹ.  לוֹם, מֵעֲבוֹדָּׁ ָּׁ מְנֹעַ אוֹתוֹ, חַס וְש  גְדּוֹ לִּ נֶׁ ים כְּ מִּ ל הַקָּּׁ ד כָּּׁ גֶׁ נֶׁ מֵר כְּ נָּּׁ א,  כַּ חֳרָּׁ א אָּׁ טְרָּׁ סִּ ים דְּ נִּ פָּּׁ עַזוּּת  ל הָּׁ ֶׁ סּוּר ש  אִּ ם וְהָּׁ גָּׁ הַפְּ ל  דֶׁ

ה אוֹמֵר: יָּׁ ם: הוּא הָּׁ ָּׁ תוּב ש  כָּּׁ ֶׁ מוֹ ש  יל    כְּ בִּ ְ ש  ין לְעַזוּּת בִּּ יכִּ כְרֵחַ צְרִּ הֶׁ י בְּ לוֹם, כִּּ ָּׁ טְעוֹת, חַס וְש  ר לִּ ָּׁ פְש  ן אֶׁ ם כֵּ נֹּם וְכוּ'. וְאִּ ים לְגֵיהִּ נִּ י  עַז פָּּׁ "ל, כִּּ נַּ ה כַּ ָּׁ דֻש ּ הַקְּ
מַר הוּא עַצְמוֹ: 'הֱוֵי  אָּׁ ֶׁ וּכְמוֹ ש  "ל,  נַּ כַּ יְדֵי עַזוּּת  ם עַל  י אִּ ת כִּּ אֱמֶׁ בֶּׁ ה  ָּׁ דֻש ּ הַקְּ ל  רֵב אֶׁ תְקָּׁ ר לְהִּ ָּׁ פְש  י אֶׁ הַיְנוּ    אִּ עַזוּּת רַע מְאֹד,  ד אַחֵר הָּׁ צַּ מֵר'. וּמִּ נָּּׁ כַּ עַז 

 ֶׁ ה, ש  ָּׁ דֻש ּ ד הַקְּ גֶׁ נֶׁ ים כְּ נִּ הוּא עַז פָּּׁ ֶׁ י ש  ן מִּ כֵּ ֶׁ ל ש  כָּּׁ ה )מִּ ָּׁ דֻש ּ יל הַקְּ בִּ ְ ש  לּאֹ בִּּ ֶׁ ים ש  נִּ הוּא עַזוּּת פָּּׁ ֶׁ י ש  עַזוּּת רַע  מִּ זֶּׁה הָּׁ ֶׁ ם וְכַיּוֹצֵא(, ש  ֵ רְאֵי הַש ּ ד יִּ גֶׁ ים נֶׁ נִּ עֵיז פָּּׁ מֵּ
נֹּם: ים לְגֵיהִּ נִּ פָּּׁ י עַז  ֶׁ       מְאֹד, כִּּ צוֹן ש  י רָּׁ א: יְהִּ נָּּׁ הַתַּ ש   קֵּ בִּּ ה  תְנַהֵג. עַל זֶׁ ין אֵיךְ לְהִּ י אֵין יוֹדְעִּ א' )ז(, כִּּ בֵירָּׁ בְּ א  'נְפַל פּוּתָּׁ ן,  ם כֵּ ה  וְאִּ מְהֵרָּׁ ירְךָּׁ בִּּ ה עִּ בְנֶׁ תִּּ

לְ  זֹאת  ה  לָּּׁ תְפִּ לִּ יֵש   יכוּת  מִּ סְּ מַה  זֶׁה:  עַל  תּוֹמֵם  ְ ש  מִּ ם  דָּׁ אָּׁ ל  וְכָּׁ ה  דוֹלָּׁ גְּ ה  יאָּׁ לִּ פְּ הוּא  ה  כְאוֹרָּׁ לִּּ ֶׁ )ש  מֵינוּ  יָּׁ ל  בְּ לֵּ תְפַּ לְהִּ ה  נָּׁ ְ ש  הַמִּּ ךְ  רֶׁ דֶּׁ אֵין  וְגַם  הַקּוֹדֵם? 
ה לֵידַע אֵיךְ לְ  זְכֶּׁ יִּּ ֶׁ ל ש  לֵּ תְפַּ הִּ ֶׁ ר הֵיטֵב(, הַיְנוּ, ש  ה מְבֹאָּׁ יו? אַךְ עַתָּּׁ רָּׁ בָּׁ מְצַע דְּ אֶׁ ה בְּ ָּׁ ש  ה וּבַקָּּׁ לָּּׁ פִּ וּם עַזוּּת  תְּ ה לוֹ ש  הְיֶׁ לּאֹ יִּ ֶׁ עַזוּּת, הַיְנוּ ש  נְיַן הָּׁ עִּ תְנַהֵג בְּ הִּ
אֱמָּׁ  ה נֶׁ רְיָּׁ ם, קִּ לַיִּ ָּׁ ה יְרוּש  בְנֶׁ דוֹ נִּ עַל יָּׁ ֶׁ ה, ש  ָּׁ קְדֻש ּ ה לוֹ עַזוּּת דִּּ הְיֶׁ יִּּ ֶׁ ש  ה  זְכֶּׁ יִּּ ֶׁ א, רַק ש  חֳרָּׁ א אָּׁ טְרָּׁ סִּ ה דְּ אֱמוּנָּׁ ין לֶׁ זוֹּכִּ ֶׁ הַיְנוּ ש  ה,  ר    נָּׁ מְבֹאָּׁ עַזוּּת, כַּ עַל יְדֵי זֶׁה הָּׁ

הֵם כְּ  ֶׁ ים, ש  ה רוֹעִּ בְעָּׁ ִּ יּוּת ש  לִּ לָּׁ ינוֹת כְּ חִּ הֵם בְּ ֶׁ ים, ש  יִּּ תִּּ ים אֲמִּ יקִּ דִּּ רֵב לְהַצַּ תְקָּׁ ר לְהִּ ָּׁ פְש  י אֶׁ אִּ ֶׁ ם,  לְעֵיל, ש  דָּׁ ךְ עַל יָּׁ ָּׁ מְש  ה נִּ אֱמוּנָּׁ ר הָּׁ קַּ עִּ ֶׁ ה, ש  ָּׁ דֻש ּ יּוּת הַקְּ לִּ לָּׁ
הָּׁ  ה  הְיֶׁ יִּּ ֶׁ ש  הַיְנוּ  מֵינוּ',  בְיָּׁ ה  מְהֵרָּׁ בִּּ ירְךָּׁ  עִּ ה  בְנֶׁ תִּּ ֶׁ ש  צוֹן  רָּׁ י  'יְהִּ הוּ:  וְזֶׁ "ל.  נַּ כַּ עַזוּּת  יְדֵי  עַל  ם  אִּ י  ה  כִּּ רְיָּׁ קִּ ם,  לַיִּ ָּׁ יְרוּש  ה  בְנֶׁ נִּ נּוּ  מֶּׁ מִּּ ֶׁ ש  ה  ָּׁ קְדֻש ּ דִּּ עַזוּּת  עַזוּּת 

"ל: נַּ ה, כַּ נָּׁ אֱמָּׁ  נֶׁ
 )וכעין זה גם בתורה קפא(   טבע הקטנות להתבטל מפני הגדלות.הפסוק באיוב ראוני נערים נחבאו" רומז ל ש  עיין תורה קלה   יז
 אם נבלת וכו'  :וברכות סג   אבות ב' ה' לא הבישן למד  יח
מֵד, וְלֹא    )רבן גמליאל בנו של רבי יהודה הנשיא(  פרק ב )ה( הוּא   משנה אבות   יט ן לָּׁ ָּׁ יְש  יד, וְלאֹ הַבַּ סִּ ץ חָּׁ רֶׁ אָּׁ ה אוֹמֵר, אֵין בּוֹר יְרֵא חֵטְא, וְלאֹ עַם הָּׁ יָּׁ הָּׁ

 : יש  הְיוֹת אִּ ל לִּ דֵּ תַּ ְ ש  ים, הִּ ִּ ש  אֵין אֲנָּׁ ֶׁ מְקוֹם ש  ים. ובִּ ה מַחְכִּּ סְחוֹרָּׁ ה בִּ רְבֶּׁ ל הַמַּ ד, וְלאֹ כָּׁ ן מְלַמֵּ דָּׁ פְּ  הַקַּ

לפי שנאמר )משלי ל לב( אם נבלת בהתנשא ואם זמות יד לפה. וזה הפסוק פירשו חז"ל במסכת ברכות )סג    -ולא הביישן למד    -  רש"י 
ע"ב( אם מנבל עצמו בדברי תורה סופו להתנשא, אבל אם הוא שותק שאינו שואל בהלכות ובשאר ענינים ישים ידו לפיו כלומר לא ידע  

 כלום: 

 .ואמר אח"כ ולא הביישן למד כלומר שבושתו תמנעהו לשאול מה שלא ידע וישאר כסכל   -  פרוש המאירי 

 שהמתבייש לשאול שמא ילעיגו עליו, ישאר תמיד בספקותיו:   -ולא הביישן למד      -  רע"ב 
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יוצא מגדרו כדי לזכות בה )רוח חיים( ובברכות סג כל המנבל עצמו על דברי תורה אמרו    \כא/:החפץ בתבונה 
וכתב הרשב"ץ    .ששואל לרבו כל ספקותיו ואף על פי שיש בהם שחבריו מלעיגים עליוסופו להתנשא, ופרש"י  

יפהאע"פ ש כ(  , וכבר אמרו  \כב/הבושת היא מעלה  אבל בענין הלימוד, היא מדה    ,בושת פנים לגן עדן )אבות ה 
 . רעה

 , הוא רק ע"י שיש לו עזות לצדיק  וזה שאחד מקורב יותר

 

 

 
למד    תפארת ישראל  הביישן  ולא  יבין,    -]מ[  ולא  שישמע  או  בספר  שיראה  תמוה  או  עמום  דבר  על  כבודו כשישאל  שיפגום  דהחושש 

 מפני שירא שיחזיקוהו כחסר דעת, הוא נשאר חסר דעת תמיד: 

ולא הבישן למד. מדת הבושה היא טובה בכל ענין לבד בלמוד, שנאמר )תהלים קיט, מו(, "ואדברה בעדותיך נגד מלכים ולא    -  רבנו יונה 
בו   יהתלו  כי  גם  ובמצוות  בתורה  מלדבר  מתבייש  היה  לא  העולם  אומות  מלכי  לפני  ובעמדו  שאול  מפני  בברחו  ע"ה  שדוד  אבוש", 
ומפולפל   בתורה  גדול  חכם  לפני  דבר  אשאל  איך  כמוני  טפש  לומר,  לתלמיד  אין  גם  בלימוד.  הבושה  טובה  לא  כי  בדבריו,  ומלעיגים 
וזה הוא שאמרו חכמי המוסר, שאל שאלת   יהיה משפטו כל הימים, חכמה אליו מאין תבוא.  תבונה לי, ואם כה  ולא  ולא דעת  בחכמה 
נותנים   אך  אותו  יעצרו  ולא  ממונם  יפזרו  לא  הנדיבים  כאשר  ר"ל  מג(.  החכמה,  שער  הפנינים  )מבחר  הנדיבים  שמירת  ושמור  השוטים 
למקומות הראויים בחפץ ורצון כאשר ביארנו למעלה, כן החכמה ידבר בה עם אנשים מבינים ובעת הראוי, אך לא עם כל אדם ולא בזמן  

 שיודע שאין דבריו נשמעים, נמצאת אומר, יש לאדם לשאול כל שאלה ולא יתבייש כדי שילמד הדברים: 

ולא הביישן למד, כמו שאמרו ז"ל בפרק ראשון מתענית ובפרק הרואה ובמסכת דרך ארץ ובאבות דרבי נתן, אם    -  מגן אבות לרשב"ץ 
ידיך, אין אדם   נבלת, בהתנשא. אם אדם מנבל עצמו על דברי תורה, סופו להתנשא בהם. ואמרו בפרק השולח, והמכשלה הזאת תחת 
ולא לשתוק,   מילתא  כי האי  רבי כל  פפא, לימא איניש קמיה  ואמרו בפרק המפלת, אמר  בהם.  נכשל  כן  תורה אלא אם  על דברי  עומד 
שנאמר אם נבלת בהתנשא ואם זמות יד לפה, אם אדם עושה זמם בפיו ומתבייש לשאול, סופו שכשישאלו אותו ישים יד לפה. וכן אמר  

וכבר אמרו בושת פנים לגן עדן. אבל בענין הלימוד,    ודע, כי הבושת היא מעלה יפה,        : דוד, ואדברה בעדותיך נגד מלכים ולא אבוש
הנדיבים.   שמירת  ושמור  השוטים  שאלת  שאל  וכן אמרו,  בספקותיו.  ישאר  עלי,  ילעיגו  זה  דבר  אשאל  יאמר אם  שאם  רעה,  מדה  היא 
ולא   ראוי  שאינו  במקום  יפזרנה  שלא  חכמתו,  וישמור  השוטים,  שאלת  שאלותיו  היו  אפילו  יתבייש  ולא  דבר  כל  שישאל  לומר,  רוצה 
יעצרנה מהמקום הראוי, אלא יכלכל דבריו במשפט, כמו הנדיב שמוציא ממונו במקום הראוי. ואמרו חכמי המוסר, הבושת בזולת מקומה  

 חסרון: 

מוולאזין(   רוח חיים  חיים  יחפוץ כסיל    -)לרבי  ב(, לא  יח,  ישאל. כמו שכתוב )משלי  כי ישיג אם  יבוש לא יכשל  כי אם לא  הבישן למד.  ולא 
בתבונה כי אם בהתגלות לבו רצה לומר אינו חפץ בתבונה אלא אם כן רואין אותו מגלה לבו ומודה על האמת שאינו מבין אז סימן הוא  

 כי חפץ בתבונה: 
ז"ל בהקדמתו לאבות נראה לי מדברי רבותינו  מב"ם  ר ולא אמרו לא הבוש למד כמו שאמרו בושת פנים לג"ע וביאר ה   –  לא הבישן למד   כ

ז"ל שביישן הוא אצלם מי שיש לו רוב בושת ובוש פנים הוא הממוצע מאמרם ולא הבישן למד ולא אמרו ולא בוש פנים למד ואמרו בוש  
 (אבות ה כ  )מלאכת שלמה   פנים לג"ע ולא אמרו הביישן ע"כ: 

נחמני מאי דכתיב  ברכות דף סג:  כא בר  ר' שמואל  ל לב(  אמר  על דברי    )משלי  יד לפה כל המנבל עצמו  זמות  ואם  נבלת בהתנשא  אם 
 תורה סופו להתנשא ואם זמם יד לפה: 

פי שיש בהם שחבריו מלעיגים עליו: המנבל עצמו   -פרש"י   . שסתמת פיך מלשאול לשון  ואם זמות   . ששואל לרבו כל ספקותיו ואף על 
לפה   יד  שתתן  סופך  ולסותמן  יחד  לתופרם  בשפתיה  אותו  ונותנים  רעים  שעסקיה  בהמה  בחוטם  שתוחבים  רצועה  של  טבעת  זמם 

 כשישאלוך ולא תדע להשיב: 
ומן הטובות שחנן הש"י לזאת האומה שיש להם בושת פנים,    -בושת פנים לג"ע(  על  ) אבות ה' כ' הנ"ל  פירוש המשניות    רמב"ם ראה    כב

אמר ובעבור תהיה יראתו על פניכם לבלתי תחטאו.    ט.( שמופת זרע אברהם שהם ביישנים ורחמנים וגומלי חסדים, ע )יבמות  וכן אמרו  
 וכאשר סיפר זה מעלות הבושת בקש ואמר ה' אלהינו כאשר חננתנו זאת המעלה כן תחננו להבנות עירך במהרה בימינו: 

ובושת פנים לגן עדן. כמ"ש חז"ל ]נדרים כ.[ כל אדם שיש לו בושת פנים לא במהרה הוא חוטא כדכתיב )שמות כ'(    -  )אבות ה כ(   תוי"ט 
 ובעבור תהיה יראתו על פניכם לבלתי תחטאו מד"ש בשם רבינו אפרים ז"ל: 
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רק על זה   כמעט  כי   חיות בעבודת ה'.ועל ידי זה יש לו יותר עצות ו  .ותר, ומחמת זה מדבר עמו יותרי
 . \א/עם הצדיקמדברים 

אך זה תלוי בזה, שזה שיש לו עזות לדבר, הוא מחמת עבודתו שהוא עושה ועובד הרבה  
ית' בחיות והתלהבותנ"ל כי  ומחמת זה יש לו עזות לדבר עם הרב,  את ה'.   יותר    ,כשעובד את ה' 

ם געל כן יותר מתגבר על הבישנות וטבע הקטנות להתבטל לפני הגדלות,    ,ר לו לקבל עצות וחיות מהצדיקעוב
  )שיחות הר"ן(  עזות לדבר עם הצדיקע"י שרגיל לדבר עם ה' ית' יש לו 

עמו,   מדבר  שהוא  זה  ידיומחמת  הרבה,  התלמיד  זה    על  ועובד  ידיעושה  שמתעורר    על 
כי הצדיק נותן לו עצות בעבודת ה' וחיות והתלהבות ומגלה לו עוד שמדבר הרבה עמו,    על ידיביותר  

 בו לעבודת ה'. יםועוד כוחות שטמונ

בזה,   זה בזהנמצא שזה תלוי  בעולם שהם תלוים  יש כמה דברים  יודעין  \ג/[ב]   וכן  ואין   ,
 :\ה/ [ד]  מהיכן ההתחלה, כי כל אחד מתחיל מחבירו, כי זה תלוי בזה כנ"ל

 
ים וְסִפְּ   -  תריח  ותא   "א ח   שיח שרפי קודש   א ִ ש  אוּ אֲנָּ רִיד, וּבָּ וּק יָּ ה יוֹם הַש ּ יָּ ז הָּ בוּעַ, וְאָּ ָּ סוֹף הַש ּ א לִבְרֶסְלֶב בְּ נוּ זְצוּקַ"ל בָּּ ה רַבֵּּ עִנְיַן  וְהִנֵּּ וּק מֵּ ש ּ רוּ בַּ

עִקָּּ  ה  תִיָּּ ְ וּש  ה  אֲכִילָּ בַּ פוּת  הַהִתְאַסְּ אֶת  ים  עוֹשִֹ ֶ ש  מִים,  הַמְפֻרְסָּ י  מִנְהֲגֵּ בְּ ס  אֵּ מְמָּ הוּא  ֶ ש  זְצוּקַ"ל,  נוּ  ינוֹ  רַבֵּּ אֵּ וְהוּא  רַךְ,  יִתְבָּּ ם  ֵּ הַש ּ עֲבוֹדַת  בַּ וִיסוֹד  ר 
יו  נָּ ה לְהִתְוַדּוֹת לְפָּ ה, וְהוּא מְצַוֶּ ה וּתְפִלָּּ יו רַק מִתּוֹרָּ ָּ ש  ר עִם אֲנָּ      ממוכר בדים שבקשו ממנו שמן.  שסיפר רבנו  גם לעיל המשל   ן ע"כ.   ועיי.  מְדַבֵּּ

 בי מוהרנ"ת סימן ריח.  כגון תשובה עיין לק"ה ערבית ד' לד הובא במשיבת נפש לג. ועיין לקוטי תפילות תפלה קכב אות תתרפז. והשתפכות הנפש מאמרים אות יב. ומכת ב

י    ]תתרפז[:תפילה קכב )על תורה קסט( שם אות    לקוטי תפילות   ג מַרְתִּ ר אָּ בָּ י כְּ יּוֹת כִּ אֲמִתִּ תֶךָּ הָּ וּעָּ יש  נִי בִּ יעֵּ ִ נִי וְהוֹש  זְרֵּ לַי וְעָּ א רַחֲמִים חֲמֹל עָּ לֵּ מָּ
י אֱמֶת, אִ  יקֵּ דִּ י הַצַּ נוּ עַל יְדֵּ יתָּ לָּ לִּ גִּ ֶ אוֹת ש  פְלָּ יּוֹת וְהַנִּ אֲמִתִּ צוֹת הָּ עֵּ ל הָּ כָּּ ֶ מִים ש  ה פְעָּ מָּּ נֶיךָּ כַּ ם  לְפָּ לָּּ ם אֲהוּבִים, כֻּ לָּּ רִים, כֻּ ָּ ם נְכוֹחִים וִיש  לָּּ ם כֻּ מְנָּ ם אָּ
 ֶ ש  נוּ קָּ רְפֵּּ יוּת עָּ ְ נוּ וְקַש  מִיּוּתֵּ ְ ש  עֹצֶם גַּ ם, אַךְ מֵּ רוּם עוֹלָּ ם עוֹמְדִים בְּ ים, וְכֻלָּּ ִ ם קְדוֹש  לָּּ רוּרִים כֻּ רִים  בְּ בָּ רֹב הַדְּ ֶ ט ש  פְרָּ הּ בִּ עַצְמָּ ה בְּ צָּ עֵּ ם הָּ ינוּ לְקַיֵּּ לֵּ ה עָּ

הַרְ  י  גַמְתִּ פָּּ ֶ ש  חֲמַת  מֵּ ה  מְחָּ מִשִּ חוֹק  רָּ אֲנִי  י  כִּ ה  לָּ הַהַתְחָּ ן  יכָּ הֵּ מֵּ עַ  יוֹדֵּ ינִי  וְאֵּ רוֹ,  חֲבֵּ בַּ נִתְלֶה  ד  אֶחָּ ל  לַי  כָּּ עָּ ד  בֵּ וְכָּ ה  ֶ ש  קָּ פֶךְ  לְהֵּ ן  וְכֵּ  , קֹדֶש  בְרִית  בִּ ה  בֵּּ
רִי  הַבְּ מִירַת  ְ ש  ר  עִקַּ י  כִּ ה  מְחָּ מִשִּ חוֹק  רָּ אֲנִי  ֶ ש  חֲמַת  מֵּ רִית  הַבְּ ן  לְתַקֵּּ וְלִזְכּוֹת  רִית  הַבְּ גַם  פְּ עַל  וּב  ש  ינוּ  לָּ מֵּ חֲכָּ י  דִבְרֵּ בְּ ר  מְבֹאָּ כַּ ה,  מְחָּ שִֹ י  יְדֵּ עַל  ת 

ש  עֵּ  אַיִן אֲבַקֵּּ תִי, מֵּ וּעָּ ש  בֹא תְּ אַיִן תָּּ בֹא עֶזְרִי", מֵּ אַיִן יָּ ה "מֵּ ה מְקוֹמוֹת, וְעַתָּּ כַמָּּ ה בְּ כָּ ם לִבְרָּ ע  זִכְרוֹנָּ אַרְבַּ י בְּ וֹטַטְתִּ מוֹנִי ש  א כָּּ ה לְחוֹלֶה מְדֻכָּּ זֶר וּתְרוּפָּ
ן וְאֶתְחַנֵּּ ל  וְאֶתְנַפֵּּ תִי  רָּ ת צָּ עֵּ בְּ ל  חֶרְךָּ אֵּ ַ נִים לְש  פָּּ ת  ֶ בֹש  בְּ לֶיךָּ  י אֵּ בְתִּ ַ אתִי, ש  צָּ ה לאֹ מָּ רוּפָּ תְּ נּוֹת  ה    פִּ קָּ צְדָּ ב  מֶלֶךְ אוֹהֵּ ת,  ל עֵּ כָּ בְּ רַחֲמִים  א  לֵּ נֶיךָּ מָּ לְפָּ

 ָּ קְדֻש ּ דִּ ט  פָּּ ְ ש  הַמִּ י  רְכֵּ דַּ ת  עֵּ ל  כָּ בְּ נִי  וְתוֹרֵּ נִי  דֵּ וּתְלַמְּ נִי  יעֵּ ִ וְתוֹש  נִי  וְתַעַזְרֵּ נִי  זַכֵּּ תְּ ֶ ש  ט  פָּּ ְ עַצְמִי  וּמִש  אֶת  פֹּט  ְ וְלִש  דוּן  לָּ יךְ  אֵּ יל  כִּ וְאַשְֹ בִין  וְאָּ דַע  אֵּ ֶ ש  ה, 
ה   אֶזְכֶּ ֶ ש  ית  יִּ וַאֲמִתִּ ה  נְכוֹנָּ ה  צָּ וְעֵּ דֶרֶךְ  וְלִמְצֹא  יתִי  שִֹ עָּ ֶ רִים ש  בָּ הַדְּ ל  כָּּ יוֹם עַל  וָּ יוֹם  ל  כָּ בְּ עַצְמִי  עִים  בְּ רָּ כַי הָּ רָּ דְּ ל  מִכָּּ ה  עַתָּּ וּב מֵּ ש  אָּ ֶ אֹפֶן ש  בְּ הּ  מָּ לְקַיְּ

אֱמֶ  בֶּ נֶיךָּ  לְפָּ ה  מָּ לֵּ ְ ש  ה  וּבָּ תְש  בִּ וּב  ש  לָּ ה  אֶזְכֶּ ֶ ש  אֹפֶן  בְּ ה  לְכִסְלָּ עוֹד  וּב  ש  וְלֹא אָּ עוֹת,  רָּ הָּ בוֹתַי  ְ חְש  פֹּט אֶת  וּמִמַּ ְ לִש  ה  ָּ קְדֻש ּ דִּ ט  פָּּ ְ מִש  בְּ מִיד  תָּּ וְלַעֲסֹק  ת 
אֶ  פֹּט  ְ אֶש  ֶ ש  ט  פָּּ ְ ש  הַמִּ י  יְדֵּ עַל  ה  אֶזְכֶּ ֶ ש  עַד  ים  יִּ אֲמִתִּ הָּ יקִים  דִּ הַצַּ וְכִרְצוֹן  רְצוֹנְךָּ  כִּ אוּי,  רָּ כָּּ טִים  עַצְמִי  פָּּ ְ ש  הַמִּ ל  כָּּ ל  וּלְבַטֵּּ ק  לְסַלֵּּ עַצְמִי,  בְּ עַצְמִי  ת 

ט עָּ  פָּּ ְ ין וּמִש  וּם דִּ ר ש  ג לְעוֹרֵּ ר וּמְקַטְרֵּ וּם מְעַרְעֵּ לּאֹ יִהְיֶה כֹּחַ לְש  ֶ י, ש  נִּ ה מִמֶּ מַעְלָּ לְּ ֶ ינִים ש  ל: וְהַדִּ לָּ    לַי כְּ

ד   ערבית לקוטי הלכות או"ח   וְחָּ אות    'הלכה  מִים,  עָּ פְּ ה  מָּּ כַּ ל  אֵּ רָּ יִש ְ אֶרֶץ  בְּ יִינוּ  הָּ ר  בָּ כְּ ֶ ש  ל,  אֵּ רָּ יִש ְ לַל  כְּ ל  ֶ ש  לֻיּוֹת  הַגָּּ ל  כָּּ חִינַת  בְּ וְזֶהוּ  זַרְנוּ  לד. 
לִפּוֹת,  הַקְּ י  עִמְקֵּ בְּ פְלוּ  נָּ יצוֹצוֹת  הַנִּ ֶ ש  חֲמַת  מֵּ י  כִּ "ל.  הַנַּ ה  חִינָּ בְּ הוּא  זֶה  ל  וְכָּ לֻיּוֹת.  הַגָּּ ת  עֵּ בְּ ם  ָּ הוּא    מִש ּ ר  וְעִקָּּ רַבּוֹת.  תַחְבּוּלוֹת  בְּ ם  רְרָּ לְבָּ צְרִיכִים 
לוּי בָּּ  זֶּה תָּּ ֶ חֲמַת ש  "ל, מֵּ ה הַנַּ חִינָּ חֲמַת בְּ א יִתְרוֹ(. וְזֶה מֵּ וֹת )מְכִילְתָּּ ש  לוֹת קָּ ל הַתְחָּ י כָּּ ה, כִּ לָּ ר  הַהַתְחָּ ָּ י אִי אֶפְש  ה. כִּ לָּ ן הַהַתְחָּ יכָּ הֵּ ין יוֹדְעִין מֵּ זֶה, וְאֵּ
רְרִים אוֹ  בָּ מְּ ֶ י ש  י אִם עַל יְדֵּ ל כִּ אֵּ רָּ בוֹא לְאֶרֶץ יִש ְ ר לָּ ָּ ל, וְאִי אֶפְש  אֵּ רָּ י אֶרֶץ יִש ְ י אִם עַל יְדֵּ ם כִּ רְרָּ רִיכִין  לְבָּ צְּ ֶ לוֹת, ש  ל הַהַתְחָּ כָּ ן הוּא בְּ "ל. וְכֵּ ם וְכַנַּ תָּ

אוֹ  לוֹ  ץ  תְנוֹצֵּ יִּ ֶ ש  י  יְדֵּ עַל  אִם  י  כִּ ה  וּבָּ תְש  בִּ ר  לְהִתְעוֹרֵּ ר  ָּ אֶפְש  אִי  ֶ ש  רַךְ,  יִתְבָּּ ם  ֵּ לְהַש ּ וּב  ש  לָּ וְאִי  לְהַתְחִיל  וּב.  ש  לָּ ר  תְעוֹרֵּ יִּ ֶ ש  י  דֵּ כְּ רַךְ,  יִתְבָּּ ם  ֵּ הַש ּ ר 
קְ  )וַיִּ  " קֹדֶש  יֹאכַל  לֹא  ר  זָּ ל  "כָּּ י  כִּ ה,  וּבָּ תְש  בִּ וּב  ש  יָּּ ֶ ש  כְּ אִם  י  כִּ רַךְ  יִתְבָּּ אוֹרוֹ  מֵּ לוֹ  לְהַזְרִיחַ  ר  ָּ מִים  אֶפְש  וְלִפְעָּ ה  לָּ הַהַתְחָּ ן  יכָּ הֵּ מֵּ ן,  כֵּּ וְאִם  י(.  כב,  א  רָּ

תוֹ הַגְּ  לּוֹ וּנְפִילָּ ֶ כוּת ש  ְ רַךְ לְתוֹךְ עֹמֶק חַש  יו וּמַזְרִיחַ לוֹ אוֹרוֹ יִתְבָּּ לָּ ם עָּ רַךְ מְרַחֵּ ם יִתְבָּּ ֵּ הַש ּ ֶ ש  ה  כְּ וּבָּ תְש  י לְעוֹרְרוֹ בִּ דֵּ ה כְּ ל    -דוֹלָּ כוֹל לְקַבֵּּ ינוֹ יָּ הוּא אֵּ
עִים   רָּ יו הָּ י מַעֲש ָּ רִים עַל יְדֵּ בָּ ְ י ש  בְרֵּ ִ תוֹ לְש  בִירָּ ְ י לְפִי עֹצֶם ש  אוֹר הַזֶּה. כִּ חִינַת רִבּוּי אוֹר.  -הָּ  הַכֹּל הוּא אֶצְלוֹ בְּ

הלכה    לק"ה כז    'השלוחין  טָּּ   -אות  הַבִּ וְחֶסְרוֹן  מוֹן  מָּ אֲוַת  תַּ ן  הֵּ "ל,  הַנַּ ה  אֲוָּ תַּ ן  הֵּ אֲווֹת,  הַתַּ ל  כָּּ לוּל  כָּּ ה  הַמְדַמֶּ לְבּוּל  בִּ עִנְיַן  בְּ י  ת  כִּ וְטִרְדַּ חוֹן 
ה,   לָּ ן הַהַתְחָּ יכָּ הֵּ ין יוֹדְעִין מֵּ זֶה, וְאֵּ לוּי זֶה בָּּ ה, וְהַכֹּל תָּּ אֱמוּנָּ גַם הָּ חִינַת פְּ ה. וְהַכֹּל הוּא בְּ סָּ רְנָּ י אִם  הַפַּ ן כִּ ר לְתַקֵּּ ָּ ן. וְאִי אֶפְש  ה מְאֹד לְתַקֵּּ ֶ ש  ן קָּ וְעַל כֵּּ

ש  אוֹתוֹ מְאֹד עַ  בַקֵּּ יְּ ֶ "ל. וּבִלְבַד ש  נַּ חִינַת רוּחַ הַקּדֶֹש  וְכוּ', כַּ ש  לוֹ בְּ יֵּּ ֶ אֱמֶת ש  יק הָּ דִּ י הַצַּ ה  עַל יְדֵּ ש  עוֹד הַרְבֵּּ רִיךְ לְבַקֵּּ ךְ צָּ אֶנּוּ, וַאֲפִלּוּ אַחַר כָּּ מְצָּ יִּ ֶ ד ש 
מוּ  לֵּ ְ ש  ן בִּ קֵּּ תְתַּ יִּ ֶ עַם עַד ש  ל פַּ כָּ ר בְּ יוֹתֵּ ה בְּ מָּ לֵּ ְ ה ש  ה לֶאֱמוּנָּ זְכֶּ יִּ ֶ "ל, עַד ש  עַם וְכוּ', וְכַנַּ ל פַּ כָּ "ל.בְּ  ת וְכוּ', וְכַנַּ

תָּּ   -אות עב    'ה  מתנה הלכה  לק"ה וְהַכֹּל  ד  אֶחָּ ת  ֶ עֶש  ה מֵּ נַעֲש ֶ הַכֹּל  ֶ ש  ה  אָּ רָּ ֶ ש  חֲמַת  מֵּ ה,  נוֹרָּ הַמְּ ה  מַעֲש ֵּ עַל  מְאֹד  ה  ֶ מֹש  ה  ָּ נִתְקַש ּ ן  כֵּּ זֶה  וְעַל  לוּי 
קּוּנִי  תִּ וּמְאִירִין  מַכְנִיסִין  יךְ  אֵּ מְאֹד  יו  ינָּ עֵּ בְּ ה  ֶ ש  קָּ ה  יָּ הָּ ן  כֵּּ עַל  ה,  לָּ הַהַתְחָּ ן  יכָּ הֵּ מֵּ יוֹדְעִין  ין  וְאֵּ זֶה  רַךְ  בָּּ יִתְבָּּ ם  ֵּ הַש ּ לוֹ  ה  הֶרְאָּ ֶ ש  עַד  ל.  אֵּ רָּ יִש ְ בְּ לּוּ  אֵּ ם 

לְהִתְ  קִים  חֲזָּ רְצוֹנוֹת  בִּ אֱמֶת  בֶּ רְצֶה  יִּ ֶ ש  י  מִּ ֶ ש  אֱמֶת,  הָּ צוֹן  רָּ הָּ הוּא  ר  עִקָּּ הָּ רַק  רַךְ,  יִתְבָּּ נּוּ  מִמֶּ הַכֹּל  ֶ וְזֶה  ש  "ל,  וְכַנַּ זֶה  ל  לְכָּ ה  יִזְכֶּ רַךְ  יִתְבָּּ ם  ֵּ לְהַש ּ ב  רֵּ קָּ
חִינַת   בְּ וְכוּ'  רוּחִי"  בְּ אִם  י  כִּ בְכֹחַ  וְלאֹ  בְחַיִל  "לֹא  ו(:  )ד,  ה  זְכַרְיָּ ל  ֶ ש  ה  נוֹרָּ הַמְּ ה  מַרְאֵּ סוֹף  בְּ תוּב  כָּּ ֶ מִים  ש  יָּ ק  זָּ וְחָּ טוֹב  צוֹן  רָּ בְּ לוּי  תָּּ ר  עִקָּּ הָּ י  כִּ צוֹן,  רָּ

"ל: "ל, וְכַנַּ ל הַנַּ ה לְכָּ י זֶה יִזְכֶּ אֱמֶת לַאֲמִתּוֹ עַל יְדֵּ רַךְ בֶּ ם יִתְבָּּ ֵּ נִים לְהַש ּ ָּ  וְש 
 עיין לק"ה פדיון הבכור ה' לג, הובא במשיבת נפש פג  ד

הוּ  אות    ' ה  פדיון בכור הלכה יו"ד  לקוטי הלכות    ה  קֵּ וְחַזְּ עַ  ֻ יְהוֹש  "וְצַו אֶת  רִים ג, כח(:  בָּ סוּק )דְּ פָּּ ו( עַל  ז,  ה  רַבָּּ ר  דְבָּּ מִּ )בַּ ש   דְרָּ מִּ בַּ א  י אִיתָּ כִּ לג. 
רְזִין ין מְזָּ קִין, וְאֵּ א לִמְחֻזָּ קִין אֶלָּּ ין מְחַזְּ אֵּ ֶ מַדְנוּ ש  נוּ לָּ רְכֵּּ וֹנוֹ: לְפִי דַּ הוּ" וְכוּ', וְזֶה לְש  צֵּ ן    וְאַמְּ יכָּ הֵּ ן, מֵּ י אִם כֵּּ ה, כִּ לִיאָּ ה הוּא פְּ זִין. וְלִכְאוֹרָּ א לִמְזֹרָּ אֶלָּּ

ש   יֵּּ ֶ ש  וְעוֹד(,  יט  אוֹת  ד',  ה  כָּ הֲלָּ יחַ,  רֵּ הָּ ת  רְכַּ בִּ )הִלְכוֹת  ר  אַחֵּ קוֹם  מָּ בְּ זֶה  בָּּ רְנוּ  בַּ דִּ ר  בָּ כְּ אַךְ  ה?  לָּ ין  הַהַתְחָּ וְאֵּ זֶה  בָּּ זֶה  לוּיִים  תְּ ם  הֵּ ֶ ש  רִים  בָּ דְּ ה  מָּּ כַּ  
 ( ה  לָּ הַהַתְחָּ ן  יכָּ הֵּ מֵּ פִּ ? יוֹדְעִין  ל  כָּ בְּ ֶ ש  דוֹל  הַגָּּ לֶא  הַפֶּ הוּא  ֶ ש  ה  חִירָּ הַבְּ נִפְלְאוֹת  י  תְרֵּ מִסִּ וְהוּא  עִים,  דֵּּ מִים  תְּ נִפְלְאוֹת  הוּא  וּבֶאֱמֶת  א  (,  הַבּוֹרֵּ לְאוֹת 

ל הַהַ  כָּּ אֱמֶת  בֶּ ה. אַךְ  לָּ הַהַתְחָּ ן  יכָּ הֵּ יוֹדְעִין מֵּ ין  אֱמֶת אֵּ בֶּ י  כִּ יג זֹאת,  ִ ר לְהַש ּ ָּ וְאִי אֶפְש  מוֹ,  ְ רַךְ ש  הַכֹּל  יִתְבָּּ נוּ  לָּּ ֶ ש  כְלִית  וְהַתַּ אֶמְצַע  וְהָּ וְהַסּוֹף  ה  לָּ תְחָּ
ל יִ  ל כָּּ ֶ וֹן ש  רִאש  י הָּ רַבִּ הוּא הָּ ֶ נוּ ש  רַבֵּּ ה  ֶ חִינַת מֹש  בְּ הוּא  ֶ ל דּוֹר, ש  כָּ בְּ ֶ אֱמֶת ש  יק הָּ דִּ הַצַּ י  נוּ  הוּא עַל יְדֵּ כְלִיתֵּ תַּ ל  וְאֶצְלוֹ כָּּ ה  לָּ נּוּ הַהַתְחָּ וּמִמֶּ ל,  אֵּ רָּ ש ְ

ט(   א,  )קֹהֶלֶת  הְיֶה  יִּ ֶ ש  ה'וּא  ה  יָּ 'הָּ ֶ ש ּ מַ'ה  י  כִּ נוּ,  תֵּ חִינַת    -וְתִקְוָּ בְּ אֱמֶת  הָּ יק  דִּ הַצַּ ל  ֶ ש  ה  לָּ וְהַהַתְחָּ ה א, כח(.  רַבָּּ )קֹהֶלֶת  זַ"ל  ינוּ  רַבּוֹתֵּ מְרוּ  אָּ ֶ ש  מוֹ  כְּ
ה לְהַ  ָּ יְלוּד אִש ּ ה  כָּ יךְ זָּ ל, אֵּ לָּ כְּ זֶה  בָּּ ר  לְהַרְהֵּ נוּ  ין לָּ וְאֵּ ל,  לָּ כְּ יג  ִ נוּ לְהַש ּ ר לָּ ָּ עַצְמוֹ אִי אֶפְש  בְּ ה  ֶ לַת  מֹש  לְקַבָּּ כִינוּ  זָּ ר  בָּ כְּ ֶ וְכוּ'. אַךְ אַחַר ש  זֹאת  כָּּ ה  גָּ ָּ ש ּ

ל דּ  כָּ בְּ ֶ י אֱמֶת ש  יקֵּ י צַדִּ דוֹר עַל יְדֵּ ל דּוֹר וָּ כָּ ה בְּ ָּ דוֹש  עְתּוֹ הַקְּ יךְ דַּ ִ נוּ, וּלְהַמְש  ה רַבֵּּ ֶ ה מִמֹּש  "ל, עַל  הַתּוֹרָּ ן וְתַלְמִיד הַנַּ ל בֵּּ ֶ עַת ש  חִינַת הַדַּ הוּא בְּ ֶ וֹר, ש 
ל, כִּ  אֵּ רָּ ת יִש ְ ַ קְדֻש ּ בִּ נוּ  לִין אוֹתָּ מְגַדְּ ינוּ  עוּרֵּ מִנְּ י  ן לְהַתְחִיל, כִּ יכָּ הֵּ נוּ מֵּ ש  לָּ ל יֵּ אֵּ י זֶה הוֹדוֹת לָּ נּוֹלַד  יְדֵּ ֶ ש  ינוֹק כְּ ד,    -י הַתִּ מִיָּּ מִינִי  ְ יּוֹם הַש ּ בַּ לִין אוֹתוֹ  מָּ
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* 
 עזות פנים ועזות דקדושהכי יש ב' מיני עזות,  אומר תורה ל' אות ח'רבנו ב 

מדת העזות מבאר המהר"ל בנתיב הבושה פ"א שהוא לא מתפעל מזולתו כלל. וממילא שום מחיצה לא עוצרת  

בעזות  אותו ועושה רצונו להשיג חפצו בחוצפה בלי התפעלות מאף אחד ומשום דבר.  ויש בזה שני מיני עזות,  

הישות הוא  לזה  המניע  ממנו.    דסט"א  חשובה  אחרת  מציאות  ואין  המציאות  שהוא  עצמו  שמרגיש  וגאווה 
כג.(בבחי' והכלבים עזי נפש שהיא תכונת הכלב כמבואר בגמ'   סתם דלתות חתורות הן אצל הכלב. והיא   )ב"ק 

העזות של הגויים שלא היו רגלי אבותם על הר סיני. אבל בישראל נכנעה העזות דסט"א בזכות יצחק אבינו 
 ונתבטלה בהר סיני, כשנתבטלה מהם זהמת הנחש, ובמתן תורה שקבלו נשמת ישראל קדושה. 

אבל ע"י רוח שטות שנכנס באיש ישראל נופל מהדעת ומתלבש בו קליפת ישות של גוי, )אולי כמו עיבור של 
 נשמת רשע שלא היו רגלי אבותיו על הר סיני(, והיא מפילה אותו להתנהג בישות וגאווה ועזות דסט"א.

והמניע שלה היא עוצמת נשמת ישראל שהיא גבוה ואלוקית חלק אלוק שנמשך לשרשו    ויש עזות דקדושה,
כל כך עד שלא מתפעל משום דבר המונע אותו זה. וכשנפש ישראל בטל לנשמה אזי היא נשמה אבל כשהיא  

 נופלת בגלות אזי פונה מהארת הנשמה אל עזות הגוף ותאוותיו ע"י רוח שטות וחכמה חיצונית.  

שני מיני העזות אע"פ שהמניע שונה בתכלית אבל כיון שהביטוי החיצוני דומה ששניהם לא מתפעל מזולתו 
לכן בקל אפשר שיתערב עזות דסט"א בעזות דקדושה וצריך בזה זהירות גדולה וכמבואר בתורה כב שעל זה 
התפלל התנא במשנה )אבות ה' כ( הוי עז כנמר ועז פנים לגהנם וכו' יה"ר שתבנה עירך. ועל כן מבאר הביאור 
הליקוטים שעז פנים לגהנם נאמר גם על עזות דקדושה, שבהכרח שיתערב בה גם גסות וישות קצת שאין לה  

. ורק צדיק האמת שיכול לאחוז בשני הפכים יש בכוחו להפריד לגמרי את העזות דקדושה \ו תקנה אלא גהנם/ 
 שלא יתערב בה שום ישות כלל. בעזות ובושה כאחד מכח גודל הענווה וביטול שלו. 

כי שם יש רק מדת הענווה וביטול והתכללות בו    מדה זו של עזות אפילו דקדושה בעוה"ב אין לה מקום כלל
וכמבואר כאן שאפילו העזות   וכמבואר בתורה עב תנינא שלעת"ל לא ישאר מהאדם רק השפלות שלו,  ית', 

 דקדושה היא בחי' פסל לך בחי' פסולת. 

למד, ואמרו הוי עז כנמר. ואעפ"כ סתמו   ן ועל זה אמרו חז"ל לא הבייש  אבל בעוה"ז א"א בלא מדת העזות
 ואמרו עז פנים לגיהנם, משמע גם העזות דקדושה. )כמבואר כל זה נפלא בביאור הליקוטים על תורה זו( 

המכרח ישות  של  קורטוב  בה  יש  דקדושה  עזות  שגם  חכמה    נמצא  ובלימוד  בתפלה  כגון  לקדושה  אפילו 
ת"ח צריך שיהיה בו שמינית שבשמינית גאווה. דהיינו אחד    \ז תתאה, ואולי אפ"ל שזה בחי' מחז"ל )סוטה ה.(/

 
ר   תְחִיל לְדַבֵּּ מַּ ֶ ש  ךְ כְּ צִיצִית וְכוּ', עַל כֵּּ   -וְאַחַר כָּּ ין אוֹתוֹ בְּ ִ יש  כֶף מַלְבִּ ה, וְתֵּ דוֹ תּוֹרָּ וֹן הַקּדֶֹש  וּלְלַמְּ ש  לְּ ר עִמּוֹ בִּ ה  מַתְחִילִין לְדַבֵּּ מֶּ נוּ בַּ ש  לָּ אי יֵּ וַדַּ ן בְּ

רַךְ. ם יִתְבָּּ ֵּ עֶזְרַת הַש ּ ק בְּ  לְהִתְחַזֵּּ
לגהנם.    ב"רצ"ע עיין    ו פנים  עז  כחז"ל  לגהנם  שהיא  מהעזות  לבד  מלכויות  בשיעבוד  אבינו  החליף אברהם  הענשים  כל  כא  )הובא  מד 

ולא חל עליו לכן לא מכפר לו.    וצ"ע מביצה כה: עזין  בסוף תורה כב( ושמעתי מהריצ"ח ביאור בזה כי עז פנים לא מתפעל מהשיעבוד 
שלהם לקדושה,   העזות  נהפכת  שע"י התורה  יועיל להם לכפרה. ואע"פ  הרי לא  גלויות  שיעבוד  להם  יש  מדוע  וא"כ  ישראל  שבאומות 
זו   דקדושה אדרבה  עזות  בגלל  לא משועבד  וצ"ל שאם באמת  לו.  יכפר  ולא  נחשב משועבד  מזולתו לא  כיון שעכ"פ אינו מתפעל  אבל 
עוה"ז   מהבלי  ליהנות  התורה  כלפי  רק  אבל  דסט"א.  לעזות  דקדושה  מהעזות  שנפל  הם  העוונות  כל  כי  העון.  את  מתקן  שבה  תשובה 

 והנאה זו מתכפרת בשיעבוד גלויות ורק העזות שגרם לה בגהנם.  

  )כתורה לו שכל תאוה היא שיעבוד מלכות(   שיעבוד מלכויות אין הכוונה לעצם הנפילה לתאוה ש לבאר כוונת המדרש  אפשר    עוד אולי 
הקרבה   איזה  מחייבת  תאוה  כל  הרי  להקב"ה  טען  אבינו  שאברהם  שמשועבד  אלא  יום  דהיינו  כל  הולך  אזי  ממון  כגון  להשיגה  עמ"נ 

שמחייבת התאוה    שיעבוד לעבוד ובניאוף מנסה למצא חן ובאכילה משיג ממון כנ"ל וגם מתעסק בהכנת אוכל טעים וכל כיו"ב זה איזה  
אבל על העז פנים כל    שכל בעל תאווה משועבד לתאוותו וזה בעצמו עונש לו שמכפר.ועל זה טען אברהם אבינו    .בבחי' עול דרך ארץ 

     .כי ממון גוזל ואשה חוטף לכן אין לו תקנה שיעבוד  זה לא חל כי אין אצלו מציאות של  
א''ר חייא בר אשי אמר רב ת''ח צריך שיהא בו אחד משמונה בשמינית א''ר הונא בריה דרב יהושע ומעטרא ליה כי סאסא  -  סוטה ה.  ז

ה{  -לשבולתא אמר רבא בשמתא דאית ביה ובשמתא דלית ביה א''ר נחמן בר יצחק לא מינה ולא מקצתה מי זוטר דכתיב ביה }משלי טז 
 תועבת ה' כל גבה לב.  

בו    אחד משמונה בשמינית.  -  פרש"י  יהו קלי הראש מסתוללין  גאוה שלא  בו מעט  שיהיה  צריך  כלומר  עוכלא  והיינו  הוא  משקל קטן 

. גסות מועט נאה והוגנת לו לתלמיד חכם ומעטרתו כסאסא  ומעטרא ליה כי סאסא לשיבלתא   ויהא דבריו מתקבלין עליהן בעל כרחם:  

. גסות פורתא לפי שאין בני עירו יראים ממנו ואין בו כח  ובשמתא דלית ביה    . גסות הרוח:  בשמתא דאית ביה    המעטרת את השבולת:  

 לא יחפוץ אדם לא בכולה ולא במקצתה דמי זוטר מאי דקרי ליה קרא תועבת ה':      ממנה ולא ממקצתה.  לא     להוכיחם:  

   על אבות ד' י' שמינית שבשמינית הלוג הוא קורטב )במקוואות ג' א' עי"ש פי' הרמב"ם(  רוח חיים ועיין  

וצריך לדעת איך אמר תרתי דסתרן אהדדי וגם מה שייכות אל השעור שהזכיר    -ה.  מסכת סוטה    -)להאריז"ל(   שער מאמרי רז"ל ועיין  
ר' חייא אמר רב. והענין הוא כי הגאוה היא בהויה דס"ג וכמו שהודעתיך כי הגאוה היא באו"א כי כן גאו"ה היא בגי' י"ה וזמ"ש במאמר  

ולכן בעל הגאוה נק' גס רוחא כי גס הוא אותיות    , התקונין בהקדמ' דכתיבת יד דבשם ס"ג עתיד קב"ה לנטלא נוקמיה מסמא"ל גס רוחא 
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, שבלעדיו א"א להתגבר כלל על חושך ועזות העוה"ז. ואפילו )רוח חיים על אבות ד' י'(חלקי סד שהוא קורטוב ישות  
ורחמים   טבע  שנוי  לבקש  בעצמו  לפנות אל הקב"ה  עזות  לו  שיהיה  בעוה"ז בהכרח  מי שנמצא  כלפי הקב"ה 

כמו שהתורה שלנו היא פסולת ונשליך אותה כשנזכה לעוה"ב,    ואמנם לעתיד לבואגלויים והשגות אלוקות.  
לסלק אותה   כדי  דינור  בנהר  טבילה  לפחות  אזי  גהנם  לא  נצטרך אם  לקדושה,  העזות המכרחת  גם  נמי  הכי 

)וכלשון הגדה של פסח אילו קרבנו  מאיתנו. כי העזות היא עיקר זהמת הנחש, והיא עיקר המניעות על ההשגות אלוקות,  

התורה(   של  ההקדמות  בלא  אלוקות  השגות  להשיג  אפשר  זהמה  ובלי  הזהמה,  פסקה  סיני  בהר  כי  דיינו.  התורה  את  לנו  נתן  ולא  סיני  ורק בגלל להר 
עזות   בלא  ללמוד  ואת ההקדמות של התורה א"א  ע"י הקדמות  להשגות אלא  לזכות  עזות א"א  בנו  שנמצא 

 דקדושה. נמצא שרק בגלל שיש בנו עזות אנו לא יכולים בלי עזות. 
 )כך נראה לבאר את העזות דקדושה לפי הביאור הליקוטים הנ"ל ולקמן יתבאר בדרך אחרת שיש חילוק מהותי בין עזות דקדושה לעזות

 

רבנו   שם  אומר  התורה  עוד  את  לקבל  אפשר  שאי  דקדושה  עזות  יש  מהרבי  דהיינו  כי  תתאה  חכמה 

בין    למד  לא הבישן  \ח/ ע"י זה העזות דקדושה. כמו שאמרו רז"ל )אבות פרק ב'(  כי אםהמלמד אותה  
. ובין שיש לו ענווה פסולה  \ט/ שמתבייש לבקש מרבו שיסביר לו שוב עד שיבין, כי חושש שיתגלה שאינו מבין 

לבקש השגות   גדול  עיקר  שזה  בתחילת התורה  ומבואר  והשגות אלוקות.  גדולות  לבקש  ראוי  לחשוב שאינו 
אלקות ועל כן צריך לחפש רבי גדול מאד מאד שילמד אותו היטב את ההקדמות שצריך כדי לזכות להשגות 

פנים/  ובושת  לגהנם  פנים  שעז  ואע"פ  האדם.  של  והיראה  האמונה  כל  תלוי  שבזה  עדן    \יאלוקות  ה(לגן  ,  )אבות 
, אעפ"כ הנכסף אליו ית' לעשות רצונו להדבק בו ובצדיקים צריך  )יבמות עט.(ומדת הבושה היא סימן לעם ישראל  

העזות/ ממדת  לקחת  ארץ  למחיצתו  \יאבדרך  חוץ  שהם  לו  שנדמה  אע"פ  גדולות  וכמו שארז"ל ולבקש   ,
 \ ידשבטבעם יש מדת העזות/   \יג/מפני מה ניתנה תורה לישראל מפני שעזין הן  \יב/ )ביצה כה ע"ב(

 
ס"ד   , ס"ג  הם  ח'  ח' פעמים  הרוח   , והנה  ג"ס  בכלל  עדיין אינו  שעור אחד משמנה בשמינית  נכנס    , וכשתקח חלק אחד מהם שהוא  כי לא 

 בגבולו של ס"ג אבל אם יהיה בו יותר משעור הנז' אפילו כל שהוא יכנס בכלל ג"ס הרוח ונק' בעל גאוה: 
ד,   אבות פרק ב'  ח ן מְלַמֵּּ דָּ פְּ ד, וְלאֹ הַקַּ מֵּ ן לָּ ָּ יְש  סִיד, וְלאֹ הַבַּ רֶץ חָּ אָּ טְא, וְלֹא עַם הָּ א חֵּ ין בּוֹר יְרֵּ ר, אֵּ ה אוֹמֵּ יָּ ה    )ה( הוּא הָּ ה בִסְחוֹרָּ רְבֶּ ל הַמַּ וְלאֹ כָּ

: אִיש  לִהְיוֹת  ל  דֵּּ תַּ ְ הִש  ים,  ִ ש  אֲנָּ ין  אֵּ ֶ ש  ובִמְקוֹם  ים.  למד    -  רע"ב     מַחְכִּ הביישן  תמיד    -ולא  ישאר  עליו,  ילעיגו  שמא  לשאול  שהמתבייש 
 בספקותיו: 

 שהבוש חושש לכבודו ע"כ נצרך לבריות עד שהוא כחומר ביד הסובבים אותו.שנמצא    ט
וראיתי מאמר בזה שמבאר הטעם כיון שדרכם היה לכסות הפנים מפני הבושה וסימן לעזות היה מי שלא    לעומת עזות פנים   בושת פנים   י

עיין   למצח.  הכוונה  ופניו  פניו.  פח:כיסה  כתיב    זבחים  בציץ  פנים  עזות  על  מכפר  וציץ  הרע  קול  על  ויכפר  שבקול  דבר  יבא  חנינא  א''ר 
 .  ג{ ומצח אשה זונה היה לך -לח{ והיה על מצח אהרן ובעזות פנים כתיב }ירמיה ג -}שמות כח 

דוד  מצודות  שם     עיין  כדרך    -ומצח    -ירמיהו  לא  מה  בושה  בעבור  מצחה  מכסת  שאינה  זונה  אשה  כדרך  מגולה  מצח  לך  יש  אבל 
 אתה ממאנת להיות נכלם ובוש ממעשיך:   -הצנועות שמכסות מצחן אם יקרה להן דבר בושה. מאנת הכלם  

פ   ירושלמי ועיין   ועיטוף הוא כיסוי הפנים   -ט ה"ב: "מטפחות הספג  " במסכת כלאים  כדברי    -פעמים שהוא רואה את רבו ומתעטף בה". 
 הלכה ה: "מיסב מתעטף ומברך אם עשה כן הרי הוא כמלאכי השרת מה טעמא בשתים יכסה פניו".  "זהירושלמי מסכת ברכות פ 

רבינו מבאר שעניין הזה הוא כחוט השערה וצריך הרבה תפלה לזכות לכוין בזה שלא יפול לעזות דסט"א וזה שבמשנה הוי    בתורה כב   יא
עז כנמר מיד מבקש יהי רצון שתבנה את בית המקדש דהיינו את היראה שלא נפגום בה בעזות דסט"א. ועיין פי' הרמב"ם למשנה הוי עז  
ומאידך בושת   כנמר שכתב שלצורך הקדושה צריך לקחת ממידת הפחיתות של עזות. ובהקדמה לפי' המשניות מקשה לא הבישן  למד 

 פנים לג"ע ומתרץ לחלק בין לא הבישן למד היינו רוב בושה אבל בושת פנים לג"ע היא הבושה במדה ממוצעת.
ב{ מימינו אש דת למו  -תנא משמיה דר''מ מפני מה נתנה תורה לישראל מפני שהן עזין תנא דבי ר' ישמעאל }דברים לג   -  ביצה כה:  יב

אמר הקב''ה ראויין הללו שתנתן להם דת אש איכא דאמרי דתיהם של אלו אש שאלמלא )לא( נתנה תורה לישראל אין כל אומה ולשון  
יכולין לעמוד בפניהם והיינו דאמר ר''ש בן לקיש ג' עזין הן ישראל באומות כלב בחיות תרנגול בעופות וי''א אף עז בבהמה דקה וי''א אף  

 צלף באילנות: 

ומכנעת לבם:  -שהן עזים   -פרש"י  והיא מתשת כחם  תורה שיעסקו בה  עזים    -דתיהן של אלו      ונתנה להם  מנהגם של אלו אש שהם 

כזה:   -מימינו אש דת למו   כאש:  חסרים  מקראות  והרבה  למו  דת  שאש  מפני  התורה  להם  נתן  אנדרי''ש    -עזים      מימינו  להנצח  קשים 

 לא ידעתי מהו עזות שלו:   -צלף באילנות      בלע''ז:

 פירש שהתורה ניתנה לישראל דווקא כיון שיש בהם עזות ורק ע"י עזות אפשר לקיים אותה.  אבל הרמב"ן 

בילקוט ביאורים כאן הביא ביאור בגדי יו"ט שהחילוק בין שני לשונות של תנא דרבי ישמעאל הן דללישנא קמה ישראל עזין    המתיבתא 
מטבעם וניתנה להם תורה להכניע העזות. ולישנא בתרא ישראל עזים מכח התורה שכבר השיגו לפני מן תורה מכח עצמם וניתנה להם  

 תורה ומצוות מהקב"ה שהיא בחי' מים לכבות עזותם. עי"ש.
המאמר הוא שכיון שישראל עזין קבלו תורה שתכניע את העזות שבהם. אבל מרבינו משמע קצת שאדרבה כיון שהם עזין    צ"ע פשט   יג

 יש להם את הכלי לקבל את התורה. כי לא הביישן למד.  

הרחמנים והביישנין  )של ישראל( שלשה סימנים יש באומה זו  )דוד המלך שמעשה עם הגבעונים שלא ריחמו על בני שאול ורצפה בת איה( אמר    -  עוד עיין יבמות עט.
למען   דכתיב  חסדים  גומלי  פניכם  על  יראתו  תהיה  בעבור  דכתיב  ביישנין  והרבך  ורחמך  רחמים  לך  ונתן  דכתיב  רחמנים  חסדים  וגומלי 

 .אשר יצוה את בניו ואת ביתו וגו' כל שיש בו שלשה סימנים הללו ראוי להדבק באומה זו 

 אם העזות היא היפך הבושה כיצד ניישב את הסתירה בחז"ל שישראל עזים שבאומות ובישנים שבאומות?   ולפ"ז צ"ע 



 מוהר"ן                                   אע ר  תורה                 ליקוטי                             4: טקי

 

ועל כן אע"פ שהעזות מעורב בה גסות, ,  , וכנ"ל א"א ללמוד את התורה אלא ע"י עזות\טו יותר משאר אומות/ 

 עשלא להימנ  \יז/ הוי עז כנמר  \טז/ וכמ"ש )אבות פרק ה'(ציוו חז"ל לנהוג בה בלימוד התורה וקיום המצוות  

 
ישות    ואולי אפשר של  רע  טבע  או  סיבות  שתי  לזה  ויש  בחוצפה.  הורשה  שלא  למקום  ונכנס  ממחיצתו  שיוצא  היא  העזות  הגדרת  כי 

בגודל   תפיסה  מרוב  שהיא אדרבה  דקדושה  עזות  יש  דסט"א. אבל  עזות  וזו  מחיצה.  לשום  לא מתייחס  ממילא  עוד  ואפסי  אני  שמרגיש 
הדבר שנכסף אליו ואהבתו רוצה להדבק בו ולהכלל בו ולהתבטל אליו, לכן משתדל ומעיז וגם זה רק אחרי שחז"ל ציוו הוי עז כנמר ולא  
זה עזות דקדושה היא שרואה היטב את   הבישן למד. נמצא ההבדל עצום שעזות דסט"א לא רואה מחיצה כלל כי הוא הישות. לעומת 

 המחיצה וכל רצונו הוא להתבטל ולהכלל בישות האמיתית שמעבר לה.   
לישראל להיות עזין שבאומות הרי היו בכלל האומות ומשנפרדו רק התעלו והזדככו, ומישראל פסקה זהמת הנחש ואילו    צ"ע מה גרם   יד

מאמר של הרב מרדכי מישולבין )חב"ד ביתר עילית( שלמד מבעל התנא שהטעם כיון    ראיתי בזה )מהגויים לא פסקה ועיקר העזות דסט"א היא מזהמת הנחש.  

ד שנפטר מכיבוד אב, ויותר נראה לי שזה מסיבת  ע א"כ במה תרח עז יותר משאר גויים ועוד שאברהם נעשה בריאה חדשה    וקשה לי     שנשאר בנו טבע של תרח אבי אברהם.  
מיד צורה קדושה שלא  היות נשמות ישראל משרש גבוה מאד כיון שבאו בלא נוק' ונדבקו בהן זהמה גדולה ואע"פ שנתבררה ד"פ כדלקמן אבל מהיותם נשמות גבוהות הם ת 

 מתפעלת מאחרים ומאידך על כן גם הסט"א רודפת להתדבק בה להפילה לישות בכל חטא קל.( 

הרע    והביאור אולי  הגויים מצד  ונשמת  הגויים.  ולא  תחילה,  עלו במחשבה  ישראל  כי  חילוק עצום,  יש  ישראל  כי באמת בשרש נשמת 
הכוונה דכל טיבו שעושים הוא לגרמייהו וכמבואר בגמ' עה"פ חסד   .עץ חיים שער מט פ"ג נפשות הגויים משאר קליפת טמאות שאין בהם טוב כלל)בעצם, ונשמת ישראל טוב בעצם.  

כי זהמת הנחש היא הישות וגאווה שאני המציאות, וישראל יש להם עוד מציאות    לקיחה של הגויים  הוא הנתינה והרע  ישראל  מבואר שהטוב שבנפש  .  לאומים חטאת שהצדקה שעושים היא להתייהר

ואולי העזות שבנשמות ישראל הוא מסיבה אחרת, כיון שהן נשמות גבוהות מאד ע"י שבאו לעולם בדרך של פגם ז"ל  גדולה יותר שבטלים אליה(  
באריז"ל   ומלבישים אותה    )שער הפסוקים ריש פרשת שמות(כמבואר  בלא שמירה  היא  יותר, אבל מאידך  גבוהה  היא  נוקבה  בלא  שטפה היוצאת 

גיחון היו נשמות גבוהות מאד אבל עם המון   ומזיקין. ועל כן הטיפות שיצאו מאדם הראשון כשפרש מאשתו קל שנים וישב בנחל  שדין 
קליפות. )עיין מהר"ל נתיב הבושה פ"א שכתב שישראל הם בחי' נפש שלא מתפעל מכלום ולכן הם עזין שבאומות להבדיל מגדר הבושה  
נשמות   ולכן  מתפעלים(  כן  הם  ותורתו  מהקב"ה  כי  הבושה  מדת  לישראל  סימן  ואעפ"כ  דבר,  מכל  שמתפעל  היוצר  ביד  כחומר  שהיא 
ישראל היו צריכות ד' ברורים )ד' דייקא בחי' ד' גלויות, מבול פלגה סדום ומצרים( עד שנתברר הטוב שבהם לעם ישראל וגוי קדוש במתן  

)ילקוט שמעוני רמז תורה. ומבאר שם שהם היו דור המבול )שמדור שלם בן אלף ותרנ"ו שנים נאבדו כולם לבד מנח וג' בניו( ואחרי ש"מ שנה  

( ואחרי נ"א שנים אנשי סדום )מתו כולם לבד מלוט ובנותיו ואברהם אבינו,  )ילקוט שמעוני רמז סב(דור הפלגה )שליש נהפכו לקופים ופילים    מג(
)ש"מ שנה משנולד יעקב עד שאמרו שירה על הים, לכפר על ש"מ  דהיינו שהם היו הסיגים של אברהם ובלוט נשאר ניצוץ( ולבסוף נתברר זרעו של יעקב אבינו  

,  )רבי אבא בר כהנא בשבת קמו.( אע"פ שפסקה הזהמה ממנו שיצאה בישמעאל ועשו והיה דור שלישי מתרח  ילקוט רמז סב(   –שנה של דור הפלגה שחטאו מרוב טובה  
אעפ"כ עדין להיות במדרגת נבואה הראוי למתן תורה נתברר שוב )אחרי רפד שנה בפטירת לוי( בכור הברז"ל של מצרים בשיעבוד )ל'  

)עיין בניהו בן יהוידע על שבת פט: שנשות יעקב ר"ת ברז"ל כי מהן חזרה לבניו זהמה שעל כן גלות מצרים נקרא כור הברז"ל. (  מהולדת מרים ועוד פו שנים עינוי  מפטירת לוי  שנים שעבוד  

ורק חמישית מהן יצאו לקבל תורה.    וצ"ל שאינו זהמה חדשה אלא חזרת הפגם של אדם הראשון כמבואר בשער הפסוקים הנ"ל ושער הכוונות פסח א' ובשיחות הר"ן פו ותורה ה' תנינא(
כן משה רבנו הוציאם   ניצוצות קדושים שעל  וארבע חמשיות מישראל שהיו הסיגים מתו במכת החושך, והערב רב היה בהם עוד מעט 
ממצרים עם ישראל. ובהר סיני פסקה זהמת הנחש מישראל לגמרי, ועי"ז קבלו תורה. ושוב בחטא העגל חזרה זהמת העגל, אבל הרבה  
פחות. נמצא שהגויים לא היתה בהם זהמה כל כך כמו בישראל, כי בגוים היה רק זהמת הנחש, ומעולם לא נתבררה. ואילו ישראל היה  
העזות שבישראל   נמתקה  הזיכוכים שעברו  עזין שבאומות, אלא שברוב  ישראל  כן  וכנראה שעל  הנחש.  וזהמת  פגם הברית  זהמת  בהם 

 להיות עזות דקדושה.
עוז.    הגמ' בביצה כה:   צ"ע לשון  טו שנקראת  התורה  ע"י  עזותם  להכניע  תבלין  התורה  להם  ניתנה  לכן  שבאומות  עזין  שהם  שכיון  שם 

כמ"ש ה' עוז לעמו יתן. משמע שהעזות של ישראל היא קשה יותר מהעזות של הגויים. ואולי יש לומר כמבואר בלק"ה ערובי תחומין ה'  
עה"פ כל המוגש לשמי וכו' שהארת האמת בעולם גורמת הרגשת חסרון לבני אדם למשוך אותם אל האמת אלא שמי שקשור לתאוותיו  
יותר את   וע"ז, הכי נמי ישראל כיון שמרגישים  יותר לתאוות  וגורם להם לרוץ  הם מונעות ממנו את האמת אבל הרגשת החסרון נשאר 

 אור האמת ע"י שכבר היו בהר סיני לכן מרגישים יותר הרגשת חסרון לכן כשח"ו יורדים יורדים יותר מהאומות.

כל מי שיש בו עזות בידוע שלא עמדו רגלי אבותיו על הר סיני, נמצא שהתורה שלומד אינה מסיני אלא מהסט"א והיא    נדרים כ.לקמן מ
בחי' ע"ז ופסילים, והלשון צ"ע, שלא ביאר כמה עזות, הרי בכולנו יש עזות, ואדרבה א"א בעוה"ז בלי עזות, ובפרט לפי ביאור הליקוטים  
והזהמה היא   וישות. וצריך לומר שהכוונה לזהמת הנחש שמי שהיו רגליו על הר סיני בטלה ממנו רובה,  שגם עזות דקדושה היא עזות 
לפי   אותם  שמכיר  באנשיו  מדבר  סיני, אלא  בהר  היה  לא  שכלל  ממי  כאן  מדבר  לא  רבנו  שמסתמא  שצ"ע  לעזות, אלא  שגורם  הישות 
העזות שיש בהם כנ"ל. נמצא שיש עזות גם למי שהיו רגלי אבותיו על הר סיני, א"כ מה הכוונה? הרי בהר סיני א"א להיות למחצה שליש  

וא"כ  ורביע, אלא או שהיו או שלא היו. עוד צ"ע הרי אדרבה אמרו בביצה כה: ישראל עזין שבאומות אע"פ שהיו רגליהם על הר סיני.  

מוכרחים לומר שעזות דקדושה היא מהות אחרת מעזות דסט"א. דהיינו שעזות דקדושה היא אדרבה כיוון שהיו נשמות ישראל בהר  
גורמת להם להיות   הזו  והמשיכה  הפנים, נעשה בהם טבע של משיכה עצומה לקדושה,  ואור  וכבר טעמו טעם קדושת התורה  סיני 

עצמה    עזים, להבדיל מהגויים שזוהמת הישות גורמת להם לעזות. העזות  כנ"ל, אבל  לגמרי  שונה  הוא  לעזות  שהגורם  שאע"פ  אלא 
ע"י   שגם  צ"ל  עוד  מעזות דקדושה לעזות דסט"א.   ליפול  צריך להיזהר לא  ובתורה קמז עד כמה  בתורה כב  היא קרובה מאד, כמבואר 

העגל חזרה זהמת הנחש לישראל,    א חט ב עבירות חוזרת זהמה לישראל ונעשה בעל ישות וגאות שהיא עזות דסט"א. כמבואר בספרים ש
כי בהר סיני לפני העגל פסקה הזהמה לגמרי וזכו להשגות אלוקות בלא הקדמות, וכשחזרה בעגל לא חזרה כמו לפני כן כמבואר בשבת  

 קמו שהגויים מזוהמים וישראל ביחס לגויים פסקה מהם הזהמה גם אחרי חטא העגל.
בִ   -  אבות ה' כ'  טז רְצוֹן אָּ וֹת  אֲרִי לַעֲש  כָּּ וְגִבּוֹר  בִי,  צְּ כַּ ץ  וְרָּ ר,  ֶ ש  נֶּ כַּ וְקַל  ר,  מֵּ נָּּ כַּ עַז  י  הֱוֵּ ר,  א אוֹמֵּ ימָּ תֵּּ בֶן  ה  עַז  יְהוּדָּ ר,  ה אוֹמֵּ יָּ יִם. הוּא הָּ מָּ ָּ ש ּ בַּ ֶ יךָּ ש 

ה בְיָּ  רָּ מְהֵּ בְנֶה עִירְךָּ בִּ תִּ ֶ ינוּ ש  נֶיךָּ יְיָּ אֱלֹהֵּ פָּ צוֹן מִלְּ דֶן. יְהִי רָּ נִים לְגַן עֵּ ת פָּּ ֶ ם, ובש  יהִנָּּ נִים לְגֵּ : פָּּ תֶךָּ תוֹרָּ נוּ בְּ ן חֶלְקֵּ ינוּ וְתֵּ  מֵּ

ישראל  כנמר    -  תפארת  עז  הוי  חיי    -]קנב[  ומה  אני  מי  תחשוב  ולא  טוב,  מעשה  לכל  א"ע  תקח  הגוף,  במעשה  התלוי  בהשלמתך  א( 

כנמר שלא  שאשתדל אחר מצוה זאת, זה אינו ראוי רק לצדיק גדול, ולא לשפל כמוני, אבל אני אומר לך, שתהיה עז ]אונטערנעהמענד[  

 ישוב מפני כל, אף שאינו חזק כל כך בטבעו: 

בהן,    -  רמב"ם  וכיוצא  המורים  בתוכחת  בעזות  צוה  לגיהנם,  פנים  עז  שאמר  במקומה אע"פ  הפחיתיות  בקצת  השתמש  אמר    וכאילו 
ברצון הש"י ובאמיתתו, כמאמר הנביא ועם עקש תתפל אלא בתנאי שתהיה כוונתך האמת, והוא אמרו לעשות רצון אביך שבשמים. ומן  
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כי היא    . ובשביל זה התורה נקראת עוז , כנמר ולא ככלב\יחמשום דבר של קדושה מתוך בושה מבני אדם/ 

ונקנית בעוז/  נראה שצ"ל   וכמו שפירש"י}ה' עוז לעמו יתן    \כ/ כמו שכתוב )תהלים כט(,  \יטתיקון העוז 

יונתן  שתרגם  קטז ,  כמו  בזבחים  עזות   {\כא/ .וכן  להם  נתן  לישראל  תורה  כשנתן  נמצא  התורה,  היא  שעוז 
את   ותגביר  הישות  שתכניע  כזו  תורה  לישראל  שנתן  דקדושה,  לעזות  המניע  טמון  שכאן  ונראה  דקדושה. 

מניע משום  מתפעל  שלא  עד  הקב"ה  את  להמליך  והרצון  לקדושה  כי    .הצמאון  עוז  נקראת  התורה  כן  ועל 

דקדושה לעזות  עזותו  את  אותה  בלומד  התורה  מהפכת  אל  לבא  אפשר  אי  לקיים,   כי  מנת  על  ללמוד 

 עזות דקדושה.  דייל כ"א ע \כב/ לועגים לוולקיים בדקדוק גם במקום שאחרים לא מדקדקים בה וכ"ש כש
 

 עד כאן מתורה ל' אות ח' עניין עזות דקדושה ועזות דסט"א 

* 
 מהקדמה לתורה כב אות ד'העזות שצריך נגד מפורסמים של שקר 

אחרי שנתבאר שהעיקר הוא לשמור על חותם החיצון שהוא האמונה ונתבאר שאין לה שלימות בלא הארת 
 היא להתקרב לז' רועים להתחזק על ידם באמונה.  ההאמת מהז' רועים נמצא עיקר העבוד

לעומת רועים דקדושה יש רועים דסט"א מפורסמים של שקר שמרחיקים  הקושי להתקרב אליהם כי  עתה יבאר  
כדי להתגבר על   ,בעזות מהרועים דקדושה ועל כן א"א להתקרב אל הרועים דקדושה אלא ע"י עזות דקדושה

 העזות דסט"א של הרועים הנ"ל.

העזות מידת  ו(    גדר  שיעור  מהריצ"ח  שיוצא ממחיצתו  הי)שמעתי  וא מה  מבוקשו  להשיג  בגמרא בתקיפות    כמבואר 
 סתם דלתות חתורות הן אצל כלב.   \כג/ בבא קמא כג.

שלא להתבייש מהרועים דקדושה   כפי' הרע"ב על אבותהעזות כאן היא לא  עיקר  מההמשך משמע ש  –  עזות
למד הביישן  לא  כדי      .בבחי'  נצרכת  העזות  הרבאלא  אל  להגיע  כדי    ,לזכות  לשמוע דהיינו  שלא  להתגבר 

  , לכן להתגבר עליהם אפשר רק בעזות   ,להרועים דסט"א המרחיקים מהם,  ומבאר שכיון שמלכותם ע"י עזות
 , וזה נ"ל שלומדים מהנמר דווקא ולא מהכלב וכפי שיבאר בפנים. משמע שנגד עזות מועיל רק עזות

הסט"א של  בכלי  משתמש  שאני  לזכור  דהיינו  זהירות  צריך  לעזות    ,אבל  ידה  על  ליפול  גדולה  הסכנה  לכן 
 , דסט"א

 
)יבמות   אמרו  וכן  פנים,  בושת  להם  שיש  האומה  לזאת  הש"י  שחנן  וגומלי  ע הטובות  ורחמנים  ביישנים  שהם  אברהם  זרע  שמופת  ט.( 

 .חסדים 

ליעב"ץ  בפנים    -  לחם שמים  נכרת  תהא  שלא  העזות.  מדת  לגנות  חזר  שבשמים.  אביו  רצון  לעשות  כנמר  העז  ששיבח  אחר  פנים.  עז 
לגמרי. אפי' לעבודת השי"ת. הענוה משובחת. והצנע לכת. ולא אמר הוי עז אלא לענין אומץ הלב בלבד. תדע שהרי ישראל נקראו עזין.  

. לכן לא הזכיר למעלה. אלא עז בלבד. וכאן זכר עז  עזות לחוד. ועזות פנים לחוד )כמ"ש בפא"צ( עם היותן ידועים שהם ביישנים. אלא  
פנים. ולא אמר ג"כ עזות פנים. כדרך שאמר בושת פנים. לומר שאפי' לא חטא בעזות פנים בפועל במעשה או דבור אלא שהוא עז בפנים  
פניכם.   על  יראתו  תהי'  בפנים. כמש"ה למען  נכרת  וכן מדת הבושה  בם.  ענתה  פניהם  וגו'. כענין שכתוב הכרת  בעיניו  וכגון קורץ  ניכר. 
וביאר כאן שהעז בפניו אין לו תקנה. אלא בגיהנם ללבנו מאודם פניו. וכנגד מה שגרם לבון פנים לחברו. דאזיל סומקא ואתי חיורא. לכך  

 הוא צריך ליבון באש. שניצוצות החוצפא נתזין ממנו.

שהארכנו על תורה כב בהקדמה שם ובאות ד'. מה שהברטנורא פי' שעזות הנמר כיון שהוא ממזר לחזיר הבר ולביאה    עיין בזה במה   יז
עזות   שדווקא  תימה  גם  בממזר.  נמצאת  העזות  שמדת  בגמ'  מצינו  אמנם  מזה.   זה  מולידים  לא  שונים  עיבורם  שזמן  כל  עליו  והקשו 

 דקדושה נלמד ממזר ועזות דס"א מהכלב שאינו ממזר אמנם מאידך הוא בריה שפלה ביותר כמבואר בספרים.  
 התחזק במצוה יותר משיכולת בידך:   -הוי עז  פרש"י    ובפסחים קיב.  יח
 כי בעיקר ע"י התורה מתקיים תנו עוז לאלקים.  אמנם גם   יט
לוֹם:  תהלים פרק כט   כ ָּ ךְ אֶת עַמּוֹ בַש ּ רֵּ ד יְבָּ ן יְדֹוָּ ד עֹז לְעַמּוֹ יִתֵּּ  תרגום יונתן )יא( יי אוריתא לעמיה יהב יי יברך ית עמיה בשלם:    )יא( יְדֹוָּ

יח   -  זבחים קטז.  כא }שמות  שהרי  -כתנאי  יהושע אומר מלחמת עמלק שמע  ר'  ונתגייר  ובא  מדין מה שמועה שמע  יתרו כהן  וישמע  א{ 
יג{ ויחלש יהושע את עמלק ואת עמו לפי חרב ר''א המודעי אומר מתן תורה שמע ]ובא[ שכשניתנה תורה לישראל  -כתיב בצדו }שמות יז 

וכל ]מלכי[ עובדי כוכבים אחזתן רעדה בהיכליהן ואמרו שירה שנאמר }תהילים כט  ט{ ובהיכלו  -היה קולו הולך מסוף העולם ועד סופו 
-כולו אומר כבוד נתקבצו כולם אצל בלעם הרשע ואמרו לו מה קול ההמון אשר שמענו שמא מבול בא לעולם )אמר להם( }תהילים כט 

י{ ה' למבול ישב ]אמר להם[ וישב ה' מלך לעולם כבר נשבע הקב''ה שאינו מביא מבול לעולם אמרו לו מבול של מים אינו מביא אבל  
סו  }ישעיה  שנא'  מביא  אש  של  הזה  -מבול  ההמון  קול  ומה  בשר  כל  משחית  שאינו  נשבע  כבר  להן  אמר  נשפט  ה'  באש  )הנה(  כי  טז{ 

ששמענו אמר להם חמדה טובה יש לו בבית גנזיו שהיתה גנוזה אצלו תתקע''ד דורות קודם שנברא העולם וביקש ליתנה לבניו שנאמר  
יא{ ה' יברך את עמו בשלום ר''א אומר קריעת ים סוף שמע ובא  -יא{ ה' עוז לעמו יתן ]מיד[ פתחו כולם ואמרו }תהילים כט -}תהילים כט 

 .א{ ויהי כשמוע כל מלכי האמורי -שנא' }יהושע ה 
יהודה בן תימא אומר הוי עז כנמר וקל כנשר ורץ כצבי וגבור כארי לעשות רצון אביך שבשמים פרט ארבע'    -סימן א    טור אורח חיים   כב

מצוה   לעשות  חפץ  אדם  שפעמים  לפי  יתברך  הבורא  בעבודת  גדול  כלל  שהוא  לפי  כנמר  בעז  והתחיל  יתברך  הבורא  בעבודת  דברים 
 .ונמנע מלעשותה מפני בני אדם שמלעיגין עליו ועל כן הזהיר שתעיז פניך כנגד המלעיגין ואל תמנע מלעשות המצוה 

על החררה משלם כו'. מאן חייב? בעל כלב, וליחייב נמי בעל גחלת! בששימר גחלתו. אי כששימר גחלתו, מאי בעי כלב    בבא קמא כג.  כג
 התם? בשחתר. אמר רב מרי בריה דרב כהנא, זאת אומרת: סתם דלתות חתורות הן אצל כלב.
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והרועה דסט"א הוא יוצא   קרשל  וצ"ע לפי ההגדרה שעזות היא בחי' יציאה מגבול א"כ בשלמא המפורסם ש
יש בה  ,לקחת כתר שאינו שלו יציאה מגבול  נגדו איזה בחי'  כי עיקר      ?אבל העזות דקדושה שצריך  ואולי 

ועל זה צריך עזות כדי שלא להסתפק במה    ,אמונהושלימות ה טענת השקר היא כגון מה לך ולמדרגת בטחון  
בכל הכח לשאוף לעוד אמונה ולכן לחפש בכל הכח את הרועה שיחזק אצלי , אלא לצאת ממדרגתי ושיש לי 

 את האמונה עד לשלימות הבטחון. 
ו ג' ארוחות דשנות עוד  וגם בכל התאוות הרועה דסט"א מרגיע שהמצב הקיים בסדר  מפחיד כגון שא"א בלי 

שבע,  ביום   משביעו  בתאווה  למעט  וכן  שצריך  שלהפך  אותי  שילמד  דקדושה  רועה  לחפש  נגדו  עזות  וצריך 
באכילה שגם לגוף בגשמיות זה יותר בריא כמבואר בתורה רעז ובעיקר כדי שיוכל לקבל מהנשמה ומהרועה 

ובתורה   'כמבואר בתורה סז אות גכנ"ל והכלבים לא ידעו שבעה ודקדושה כי עיקר עזות הגוף בא ע"י אכילה  
תנינא ובתורה יז וכן בענין התאוות ממון כמה ומה היא השתדלות ומה הוא בטחון ושגם אני שייך בזה ולא   'ח

 מלמד הרועה דקדושה.כל זה וכן בתאוה מרעיבו שבע. , רק צדיקים גדולים

דייקא כמבואר לקמן באות ט'. ונראה    בגדר העזות דקדושה נראה שיש ללמוד ממה שזוכים לה ע"י שמחה
שזה לעומת העזות דסט"א שנובעת מכעס וגאווה. ובאמת צ"ע כיצד השמחה מביאה לעזות דקדושה דהיינו 
לתקיפות לעשות דבר שבקדושה. ובפשטות נראה כי שמחה היא רוחב לב הפך הכיווץ שבעצבות שגרם עצלות 
ויאוש, השמחה היא להפך שרוחב הלב משמחה מביא לחיזוק הרצון לכל דבר שבקדושה הפך העצלות ואזי 
מתגבר בעזות דקדושה נגד כל המניעות על הדבר שבקדושה. נמצא לכאורה שעי"ז אפשר להבחין מתי העזות 

 כעס. מהאם משמחה או  , נובעתהיא מעיין בה מהיכן שע"י   ,דקדושה ומתי היא סט"א

להיות אצל הצדיק ולא לשמוע ממנו   נ"ל שיש כאן לפי המבואר לקמן אות ז' ואות ח' שאפשר  עוד יסוד חשוב
, כי מעורב בו קול הברא שהוא הצועק יותר בחוזקה בגלל העונות שלנו. ולכן צריך  האמת שבדבריו  קולאת  

קולות השקר הצועקים בדברי הצדיק,    ללהיות בבחי' בשר לצדיק ולדעת לברר היטב את קול האמת מתוך כ
 בתוך דבריו ומבחוץ כנגדו. 

ועניין זה למדנו כבר בתורה ג' בעניין שמיעת ניגון ממנגן רשע ושם ביאר מוהרנ"ת שבכל קול מעורב קול ישר 
צריך ללמוד גמרא שוקול חוזר, ומנגן רשע אצלו מתגבר הקול החוזר של תאוותיו רעות לכן מבאר שם רבנו  

בלילה כדי לדעת לברר את קול הישר קול ה' מתוך תערובת הקולות, ושם משמע שע"י שיודע לברר הסברא  
לימוד התורה   תהאמיתי  אור  בו  ולהאיר  הלילה  על  ע"י שמצליח להתגבר  וכן  הדחויות שבגמ'  סברות  מתוך 

עי"ז יודע לברר את הטוב מהרע שבקול ניגונו של מנגן רשע. ונ"ל שכאן היכולת לברר טוב מהרע נעשה ע"י 
קול  דקדושה את  הקולות  בכל  לברר  יודע  ועי"ז  הצדיק אמת מתוך המפורסמים של שקר,  את  לברר  שיודע 

  .הישר של הקב"ה מתוך קולות עונותיו הצועקים בתוכו כנגדם

 כאן שעיקר הברור נעשה ע"י מדת העזות שכביכול משתמש במדה של הסט"א כדי להתגבר עליה.   ומבואר
ולכן צריך בזה בעצמו זהירות גדולה שלא ליפול לעזות דסט"א, ומסתמא כנ"ל שע"י שלומד לברר תמיד בין  
החוזר   לקול  הישר  קול  ובין  שקר  של  למפורסם  הצדיק  בין  לברר  יודע  נעשה  דסט"א  לעזות  דקדושה  עזות 

   שבדבורי הצדיק.

* 
 כנמר דווקא מדוע

 תורה כב( ל מהקדמה)
עז כיון שהוא   וסיבת היות)עיין ברטנורא על אבות(  שה אע"פ שבחז"ל  וצ"ע שהנמר דוגמא לעזות קדבעניין העזות  

אע"פ שאינו ממזר. וצ"ע ו  ,ממזר, כדאיתא שממזר יש בו עזות, לעומת זה עזות דסט"א הדוגמא לה הוא הכלב
העזות לא    \כד/ שהגדרת  זאת  לומדים  לפניו  חתורות  דלתות  וכל  שובע  יודע  שלא  מהכלב  משניהם,  לומדים 

 
הריצ"ח(    גדר העזות   כד שיוצא ממחיצתו  )כפי שביאר  כי כך  בתקיפות  היא  רק  דין לקבלו אלא  זכות או  שום  לו  ולקחת דבר שאין  להשתלט 

הוא רוצה והכח הפועל שמוציא אותו לזה הוא המבואר בספר המדות מי שיש בו עזות סימן שאינו מסתפק במה שיש לו דהיינו ששורש  
יותר   להשיג  והדרך  כלל(  שיתמלא  אפשרות  בלא  ששואל  שאול  בחי'  בעצם  חסרון  )בחי'  בחלקו  מסתפק  שאינו  זה  לה  והסיבה  העזות 
מהמגיע לו זה רק ע"י עזות ,שבצד השלילי זה עזות הגוף שהן התאוות שרוצה מעבר למה שצריך, כי כל התאות הן רצונות של מעבר  
ובתאוה משביעו   בחלקו  הפך איזהו עשיר השמח  רוצה מאתים  מנה  לו  יש  בממון  יותר חסרון  בעוד  שגם ממלא חסרון  עוד  ולא  לצורך 
בטן   ובאכילה  מהכבוד  הבורח  הענו  הפך  לי  משתחווה  שלא  עוד אדם אחד  יש  כי  לי  שווה  אינו  זה  כל  ובכבוד  שבע  מרעיבו  הפך  רעב 

 רשעים תחסר הפך ותשבע ותותר  

שום    העזות נקראת מלכותא בלא תגא  בלי  מי שממליך אותו אלא מכח שרוצה למלוך  מכח שיש  הפירוש שלוקח לעצמו מלכות לא 
 זכות רק השתלטות בכח העזות כי כך הוא רוצה 

ובגמרא ב"ק כג סתם דלתות חתורות בפני הכלב    הכלב בחז"ל  פנים לא ידעו שבעה  דוגמא לעזות דסט"א כמ"ש בישעיהו והכלבים עזי 
דהיינו שאין לו תפיסה בגבול ומחיצה לתאוותו והוא תמיד חסר עד כדי שלא שייך אצלו נתינה כמבואר בנדרים לאו כלבא אנא שרק  

 .אקבל ולא אתן 

רִ   -  עיין תורה סז אות ג  עוד מענין העזות  בְּ י זֶה מִתְגַּ "ל, עַל יְדֵּ נַּ נִים כַּ ין לוֹ פָּּ בוֹד וְאֵּ ם הַכָּּ י זֶה נִפְגָּּ ה, וְעַל יְדֵּ תַאֲוַת אֲכִילָּ ם בְּ פּוֹגֵּ ֶ נִים,  וּכְש  י פָּּ ין עַזֵּּ
י 'עַ  כִּ דּוֹר.  בַּ ֶ ש  נִים  פָּּ י  עַזֵּּ בוֹד הָּ כָּּ נוֹטְלִין  וַאֲזַי  מַלְכוּת,  חִינַת  בְּ הוּא  ֶ בוֹד, ש  הַכָּּ ל  נּוֹפֵּ ֶ הַיְנוּ ש  ין  דְּ אֵּ ֶ ש  כְּ הַיְנוּ  א' )סַנְהֶדְרִין ק"ה(,  גָּ א תָּ לָּ בְּ א  מַלְכוּתָּ זוּּת 

הוּא 'מַלְכ  ֶ עַזוּּת, ש  ר הָּ בֵּּ "ל, אֲזַי מִתְגַּ נַּ מוּת כַּ לֵּ ְ ש  ה, בִּ ָּ קְדֻש ּ בִּ ֶ ן ש  לְחָּ ֻ חִינַת הַש ּ חִינַת מַלְכוּת, בְּ "ל: בְּ תֶר מַלְכוּת הַנַּ לאֹ כֶּ א', בְּ גָּ א תָּ לָּ א בְּ חִינַת    וּתָּ וְזֶה בְּ
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מנמר שלא  לומדים  המלעיגים  בפני  תקיף  ולעמוד  לי.  שיש  להסתפק במה  ולא  לשבוע  לא  לרוחניות שצריך 
 . אבות(על  )תפ"י  חושש מחזקים ממנו

ודע שובע י ונראה לתרץ הטעם שהכלב דוגמא לעזות דסט"א מצד היותו בעצמו בריה שפלה ביותר מצד שלא  
שזה מתכונות הסט"א כידוע   (כד.  )גמ' בנדרים  עד שהוא דוגמא לבריה שרק לוקחת ולא נותנת  )ישעיה(  בגשמיות

לה שבו  העזות  נובעת  למחיצתוי ומזה  חוץ  בחוצפה  כג(  כנס  בב"ק  שלומידה    . )גמ'  הכלב  של  שובע    אזו  יודע 
בחז"ל מאד  פחותה  מדה  היא  והרעב   .בגשמיות  האמת  ממדת  הוא  שהשבע  מז  תורה  עפ"י  לבאר  ונראה 

 מאמר בעניין שפלות הכלב ראה בסוף תורה קמז( )     מהסתרת האמת, וכן בתורה לט הרעב הוא תאווה ומדה רעה.

ובקל מאד  דק  דסט"א  לעזות  דקדושה  עזות  בין  המבדיל  הקו  מיד    אפשר  למעשה  התנא  לכן  בזה  לטעות 
  .שבונה את האמונה ויראהולזכות לעזות דקדושה נצל מעזות דסט"א י כשמצווה להיות עז כנמר מתפלל לה

ההגדרה מצד  ניכר  ,אבל  שמחה  ,ההבדל  ע"י  בא  דקדושה  לעזות  ש  ,כי  אלא  שמים,  לשם  כשבאים והיא 
        מטעה.ותלבש במצוות מ יצר ה למעשה אזי 

 
 עזות הנמר בעניין 

 עיין ספר חוקי רצונך חלק א' לרבי יעקב סופר סימן א' אות ז' ובמילואים שם בסוף הספר 

ובויקרא רבה יג ה' נמר זו    , עיין מפרשים שם   .מוכיח שנמר וכלב עניין אחד ומלכות יון נמשלה לנמר כמבואר בדניאל ז' ו' הרב סופר שם  
 מלכות יון.  

לנמר  והטעם   יון  בפרו שנמשלה  ברמד"ל  שהקים    שרמוז  מוקדון  שאלכסנדר  כיון  כח.  דף  אלכסנדר  ערך  יוןהמעריך  מלכות    היה   את 
אלכס    כי בעל  -חליפה אלכסנדר שפירושו ה חמה וכשחזר קרא לו  ל הלך למ   אביושבא על אמו ע"י כשפים כשפיליפ    ,ממזר ממצרי בעצמו  

כמבואר במהר"ל באר הגולה באר שישי    , צחום י עד שחשמונאים נ   ,יו ר עה ממזרים שמשלו אח ב והעמיד אר   .בעל פי'  רא  ד החליפה אנ פי'  
 .ריא של מצרים שהיו פגומים ביותר בכשפים וזנותד ר בנה את אלכסנ ד דף קלג. ואלכסנ 

   ולביאה.חזיר  כלאים של  על אבות ה' כ'    רשב"ץ ב מקורו    ברע"ב ממזר מבואר  הוא  ונמר  

 ממזר הוא עז פנים.שמבואר    ב'  במסכת כלה א' ו 
דף ח דאיתא שם  בכורות  גמ'  שדי חמד ח"ג מערכת כ' כלל קכט(  מ   עיין)   על חידושו של הרשב"ץ שנמר נולד מחזיר ולביאה הקשו רבים 

 וא"כ לא יכולים להוליד זה מזה.  כל שעיבורו ושימושו שווה מולידים זה מזה ואריה עיבורו ג' שנים וחזיר ששים יום וכלב חמישים יום.

אבל אם רק אחד מהם    תשימוש שונים לא מתעבר דרך ה עיבור וגם  זמן ה שמביא תשובת רב שמוכיח שרק כשגם    בשדי חמד אמנם עיין  
. על כן רוצה לקיים מה שדחה  שאפילו אחד מהם שונה לא מתעברתכן מתעברת.  אבל הוא דוחה שמשמעות הגמ' בבכורות ח  שונה  

עיבורו של  נמצא  שא"כ  הזו  אלא שקשה לו על הסברא    ,עיבורו שישים יום אבל חזיר היער הוא חיה ו הרב הנ"ל שחזיר הישוב הוא בהמה  
 אין לחלק בין דישוב לדיער.  , כיון שהגמ' סתמא חזיר לס' יום ו   , חזיר היער ג' שנים כאריה 

מתעברים.   כן  שמיעוטא  הסברא  שדחה  ג'    ולבסוףועי"ש  כפיל  ועיבור  קצר  שאפו  הפיל  חזיר  שנקרא  חזיר  מין  שיש  הטבע  הביא מספרי 
 ואולי ממנו ומלביאה יצא הנמר.  שנים.

יולידו.    אלא שעדיין קשה  ולא  זרעם  מהרמב"ן פ' קדושים עה"פ את חקתי תשמרו שהנולדים מין משאינו מינו גם הקרובים בטבע יכרת 
 ואילו הנמר מוליד.  

יד  עיין שם פירוש  ו .  ולביאה ויש נמר מכלב    ולביאה מחזיר    שני סוגי נמר יששיש    ב עשרה מאמרות חיקור הדין ח"ג פ"ו כת  והרמ"ע מפאנו 

ִ פרק ז )ו(  -שפירש הפסוקים בדניאל    -יהודה  אש  ה רֵּ עָּ הּ וְאַרְבְּ בַּ י עוֹף עַל )גביה( גַּ ע דִּ ין אַרְבַּ פִּ נְמַר וְלַהּ גַּ חֳרִי כִּ ית וַאֲרוּ אָּ זֵּה הֲוֵּ ה חָּ נָּ אתַר דְּ ין  בָּּ
ן יְהִיב לַהּ:  לְטָּ ָּ א וְש  יוְתָּ א    לְחֵּ יָּ ה רְבִיעָּ יוָּ א וַאֲרוּ חֵּ ילְיָּ י לֵּ חֶזְוֵּ ית בְּ זֵּה הֲוֵּ ה חָּ נָּ אתַר דְּ ה \ ז( בָּּ אָּ י פַרְזֶל  \ }רְבִיעָּ יִן דִּ נַּ ִ ה וְש  ירָּ א יַתִּ יפָּ נִי וְתַקִּ ימְתָּ ה וְאֵּ חִילָּ { דְּ

רַגְלַיהּ   בְּ א  רָּ אָּ ְ ה וּש  קָּ וּמַדְּ ה  כְלָּ ן אָּ רַגְלַהּ \ לַהּ רַבְרְבָּ מַיהּ  \ }בְּ דָּ י קָּ א דִּ תָּ יוָּ ל חֵּ ה מִן כָּּ יָּ נְּ ַ ה וְהִיא מְש  פְסָּ מַהּ \ { רָּ דָּ ר לַהּ:   \ }קָּ וְקַרְנַיִן עֲש ַ שהנמר    וביאר { 
 לביאה.חזיר ו רביעית היא גם נמר אבל מ ה חיה  ה לביאה ו כלב ו הנזכר שם חיה שלישית היא מ 

וכן    רבנו בחייועיין   סדוקות,  פרסותיו  גרה אבל  מעלה  שאינו  כמותו  הוא  שהרי  בכלל,  הכלב  אף  החזיר  הכתוב  וכשהזכיר  ד'  יא  ויקרא 
 .עכ"ל ר' בחיי זובח השה עורף כלב מעלה מנחה דם חזיר,  )ישעיה סו, ג( הנביא המשילם זה לזה הוא שאמר  

עז  מבואר    בביצה כה:  נפש.    ובישעיה נו יא שבחיות.  והכלב  עזי  הוא.  ובשמות רבה והכלבים  ט' כלב חצוף  לא  נמר  ש  קדושין ע.ב    מב 
 הבדיל מכלב כי גם כלב לא מכיר בת זוגו()ואין הכוונה ל    .מכיר בת זוגו 

 
 ? מדוע לא ככלב ,הוי עז כנמר עוד בענין

 עמ' קמח עיון הפרשה גליון קסח פרשת שלח תשעט 

תמימה,  ברוך שאמר בספר   תורה  כאן(    )לבעל  קיום  אבות  למען  ובנפש  ברוח  עז  להיות  שצריך  היא  התנא  שכוונת  ,שכיון  הראשונה  הקושיה  הקשה 
וכן אמרו בגמרא )ביצה    ,' וכפי שמצאנו בפסוק )ישעיה נו ,יא( 'והכלבים עזי נפש  שהוא יותר עז מנמר.  ,' המצוות ,מדוע לא נקט' עז ככלב 

ובא    ואילו טבע הכלב להתנפל אף כשאין מתגרים בו.  כה ,ב( שהכלב הוא העז שבחיות. ותירץ, שטבע הנמר להתנפל רק כשמתגרים בו,
אך לא יעורר    יהיה עז פנים,   והיינו שרק אם מתגרים בו בעבודת ה'   להיות בגדר עזות הנמר;   שגדר העזות הנצרך כאן הוא,   התנא ללמד, 

קלב (בשם בעל    שמתנפל גם כשלא מתגרים כנגדו ]וכן תירץ שמן ראש )דברים עמ'   הג כעזות הכלב, ולא ינ   מדנים עם מי שאינו בדעותיו; 
 .וראה מה שהרחיבו בזה[   מכתב סופר,

 
עַל   הַיְנוּ  ה",  בְעָּ ש ָּ דְעוּ  יָּ לֹא  נֶפֶש   י  עַזֵּּ בִים  לָּ "וְהַכְּ נ"ו(:  ה  עְיָּ ַ דְעוּ    -)יְש  יָּ "לֹא  וְזֶהוּ:  ר",  חְסָּ תֶּ עִים  ָּ רְש  טֶן  "בֶּ י"ג(:  י  לֵּ ְ )מִש  חִינַת  בְּ ה,  אֲכִילָּ אֲוַת  תַּ י  יְדֵּ

ם(, עַל   ָּ וֹ" )ש  נַפְש  בַע  ל לְש  יק אוֹכֵּ הֶפֶךְ "צַדִּ ה",  בְעָּ י    -ש ָּ י    -יְדֵּ נֵּ 'פְּ ה מ"ט:(  חִינַת )סוֹטָּ בְּ  , נֶפֶש  י  עַזֵּּ בִים  לָּ כְּ חִינַת  בְּ ם  הֵּ ֶ נִים, ש  פָּּ י  עַזֵּּ רִים הָּ בְּ זֶה מִתְגַּ
בִין  הָּ דְעוּ  יָּ לֹא  רֹעִים  ה  מָּּ "הֵּ "ל(  הַנַּ  " נֶפֶש  י  עַזֵּּ בִים  לָּ "וְהַכְּ סוּק  פָּּ בַּ ם  ָּ )ש  וְזֶהוּ  לֶב'.  הַכֶּ י  פְנֵּ כִּ י  הַדּוֹר  כִּ הַדּוֹר.  אֶל  וּמַנְהִיגִים  רוֹעִים  ים  נַעֲש ִ ם  הֵּ ֶ ש   ,"

יק אוֹכֵּ  בְחִינַת "צַדִּ בִּ ה,  אֲוַת אֲכִילָּ תַּ רִין  בְּ ַ ש  מְּ ֶ ש  כְּ ל  בוֹד. אֲבָּ הַכָּּ ל  כָּּ הֶם  ש  לָּ וְיֵּ יהֶם,  פַל אֲלֵּ נָּ בוֹד  וֹ", עַל  הַכָּּ נַפְש  בַע  י    -ל לְש  יאוּת    -יְדֵּ זֶה הוּא נְש ִ
נִים, עַל   רַת פָּּ הַסְתָּּ ם הוּא רַק מֵּ תָּ י יְנִיקָּ נִים, כִּ י פָּּ עַזֵּּ ה לְהָּ רָּ רָּ קִידוּת וּש ְ וּם פְּ ין ש  נִים. וַאֲזַי אֵּ "ל.  -פָּּ נַּ ה כַּ אֲוַת אֲכִילָּ י תַּ  יְדֵּ
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שאין          שהרי אמרו חז"ל )שבת קנה   אך העזות של הכלב היא חידוש גדול.  )שם( שהעזות של הנמר אינה חידוש,   עוד ביאר בן יהוידע
כיון    וכן העזות של ישראל היא חידוש,   .' ועשיר יענה עזות  'תחנונים ידבר רש,   כג(   הרי נאמר )משלי יח,   לו העזות,   ואם כן מנין   עני מכלב, 

ולכן    ואף על פי כן הוא עז.  ואינו יכול לברוח מרודפיו,   משום שאינו מעופף באויר,  וכן עזות התרנגול היא חידוש,   שמצד שני הם ענוים.
 [ שהתנא לא נקט חידושים   נקטה הגמרא )ביצה שם( את שלשתם ]ויש להוסיף כנ"ל, 

,ואילו הנמר עזותו היא    עוד תירץ בספרו בניהו  )ביצה שם ד"ה שלשה( שהגמרא )שם( מדברת על אותם שהם עזים מצד טבעם ומזגם 
ולא מצד עצם טבעו    )אבות כאן( ונמצא שעזות הנמר באה לו מצד יחוסו,  מצד הפסול שלו ,שהוא ממזר ]ראה רע"ב ורש"ש ומילי דאבות

 כתב שזהו דוחק לומר שהחשיבו רק מה שהוא כדרך הטבע   ולכן לא הוזכר בגמרא ]אמנם כף נחת )אבות כאן(  ומזגו, 

וכי זוהי מעלה טובה להיות עז מצד היחוס    , ' 'הוי עז כנמר  שאם כן מה כוונת התנא   הקשה על תירוצו,)תשובות הגרריח"מ אביחצירא ,סי 'כא(    גם אני אודך 
צריכים    וללמוד תורה ולהתפלל,     שכאשר אנו רוצים לעשות מעשים טובים,  ,וכל שכן מחמת ממזרות. ותירץ, שכוונת התנא להורות לנו, 

הטבע, מן  שאינו  עזות  של  בסוג  להשתמש  כנמר.  אנו  עזים  כשצריך,   ולהיות  רק  בעזות  שנשתמש  שלנו    והיינו  הטבע  יהיה  שזה  ולא 
 כמו הכלב.  חלילה, 

  וכך גם האדם יעשה עצמו עז לצורך הקדושה,   אלא מצד מעשה.  שאין עזותו מצד מזגו,  שהמשנה נקטה נמר,   בנוסח אחר,   יש שתירצו 
 אף באופן שאין זה מטבע בריאתו.

שאף על פי    כדי לומר,  ולכן נקט התנא דווקא נמר,  הוא עז ביותר.  נמר כיון שעזותו באה על ידי קלקול,   –  קנב פרקי אבות  עיון הפרשה 
  צריך להעיז מצחו כנגד המלעיגים,   ד( שבשביל עבודת ה'   )קהלת ז    'זה לעומת זה עשה האלוקים'  מכל מקום   שהדבר בא על ידי קלקול, 

 עד הקצה האחרון.

אף על פי    שזה יכול לקלקל תכונותיו,   והתנא בא לומר שלא יהיה עז ללא גבול,   שבאמת הכלב עז יותר,   )שם( תירץ להיפך,   גם אני אודך 
 ותירוצים נוספים המובאים להלן ,בשם 'הצדיק הנסתר רבי יעקב עדס.[   אלא ישתמש רק בעזות ממוצעת ]וכתב תירוץ זה,  שהוא לצורך,

)אבות כאן( אלא לשון גבורה    אינו מלשון עז פנים ]כפי שפירש הרע"ב   'הוי עז כנמר'   )אבות כאן( תירץ ]לולי מסתפינא[ שהלשון   כף נחת 
;שהנמר הוא בעל כח , בין מצד אביו ובין מצד אמו ]עיין שם[ .ולכן לא החשיבו זאת בגמרא )ביצה שם,( משום ששם מדובר לענין עזות  

 פנים ממש.

  מכל מקום אם מגדלים אותו בבית משתנה טבעו,  )גליון לב עמ 'תפו[( שהכלב אף על פי שהוא עז מטבעו,  ]בקובץ מקבציאל   יש שתירץ 
לא היו בני אדם    משום שאם היה תופס את המשל מכלב,   ולכן תפס התנא את המשל מנמר,  מה שאין כן נמר.  ונעשה רך ונכנע לבעליו,

 משיגים את הנמשל.

עזות,   עמ'  ערך כלב,  )לגרי"מ שטרן,   נשמת כל חי תכונה של  לו  יש  בית    ואינו מפחד מכלום,   קעד( כתב שהכלב  יכול לשמור את  ולכן 
והגנב עושה מלאכתו ללא פחד. ולפי זה    ואז אינו נובח,   והגנב החכם זורק לו מנת בשר הגונה,  אך יש לו חסרון, שהוא זולל וסובא.  בעליו.

ושוכח    שעל ידי שמשליכים לו דבר מאכל הוא מתפתה,   תירץ גם אני אודך )שם( שאמנם הכלב עז הוא ,אך אין אנו רוצים עזות מסוג זה,
והוא נשאר    שאותו אי אפשר לפתות על ידי דבר מאכל, שפתיון זה לא יסיר ממנו את עזותו,   ,' 'הוי עז כנמר   ממלאכתו. ולכן אמר התנא 

תמיד. מוסר,   עז  מכך  ללמוד  צריכים  הקדושה,   ואנו  מן  אותו  שיסיר  דבר  מכל  להתפתות  לנו  אותנו,   שאל  לפתות  היצר  מנסה  אם    ואף 
 נעמוד כנגדו בעזות.

נופך ,שבאמת הכלב הוא עז,  ( גם אני אודך הנ"ל )   עוד תירץ  גנאי הוא שיאמר התנא לבני אדם שיהיו עזים ככלב ,שהרי    בתוספת  אבל 
ואם כן זהו גנאי להיות עז כמו כלב,    , ' פני הדור כפני הכלב ' אמרו    רצו להראות את מצבו העגום של הדור האחרון,   (: ) סוטה מט   כשחז"ל 

 והיינו הנמר.  שעל האדם להיות עז כמותה,   ולכן נקט התנא סוג של חיה אחרת,   שממשילים בכך את פחיתות הדור בעקבתא דמשיחא.

ודחאו ,שאין לתמוה אם ימשילו הדבר לכלב,   )אבות כאן(   ברוך שאמר  זה    שכן מצאנו בכמה מקומות שהמשילו לכלב,   הרגיש בתירוץ 
 ..והביא מקורות נוספים   ' ולא חסרתי מרבותי אפילו ככלב המלקק מן הים  הרבה תורה למדתי '   :()סח   כמו בסנהדרין 

שהכלב הוא עז    שיש הבדל גדול בין עזות הכלב לעזות הנמר,   בשם אדם הבקי בטבעים של כלבים ונמרים,  )שם(   גם אני אודך   עוד תירץ 
  ורק אם נצרך לדבר עושהו בעזות.  ואילו הנמר בדרך כלל נמנע מלהראות עצמו לעיני שאר בעלי החיים ומתחבא,   בכל זמן ובכל מצב,
ורק בזמנים שצריך זאת לעבודת    שלא יקנה באופן כללי תכונת העזות,   יכול לטרוף בעזות גדולה. והתנא בא לומר,   וכגון כשצריך מזון, 

 [ של הברוך שאמר(   ]וראה כעין זה לעיל )תירוץ א..  השי"ת

)ילקוט שמעוני בא רמז קפז ,וברייתא שאחר פרק    הקשה כקושייתנו ועוד הקשה, שחז"ל   ד"ה הוי(   .)הערות ,פסחים קיב   הגרי"ש אלישיב 
זכו לומר שירה,  שירה( פנים הם,  דנים מדוע הכלבים  ]ויש    ומהו באמת התירוץ על כך?  ומדוע לא תמהו על נמר שאומר שירה   הרי עזי 
)ח"א עמ    כפי שהובא בהכל ישבחוך   שיש אומרים שהוא נמר,  ואולי כוונתו לזרזיר,  שבפרק שירה לא הוזכרה שירת הנמר כלל.  להעיר,
 'קמה.[( 

אלא סתם    שהכלב אינו מנצל את עזותו לצורך תכלית מסוימת, ,  לעזות הנמר   שיש הבדל גדול בין העזות של הכלב,   ]כעין הנ"ל, תירץ  ו 
ונובח,  בני אדם    ולכן גם אין לומר   אלמלא שהיה טעם מיוחד.  ועל כן לא היה צריך לזכות לומר שירה,   וזוהי השחתה רעה.  מתנפל על 

כשצריך    אבל הנמר משתמש בעזותו לצורך,,  'עז פנים לגיהנום'   ועל כך נאמר בהמשך המשנה   שחלילה להיות עז כמותו, ,  'הוי עז ככלב'
 שלצורך כך יש להשתמש בעזות לפי הצורך.  וזוהי העזות הראויה. וממנו נלמד לעבוד את השי"ת וללמוד התורה הקדושה,   לטרוף טרפו, 

 
 ד כאן בעניין העזות דקדושה שלומדים מנמר דווקא ולא מכלב ע
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