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 אמר שהמתמיד בלימוד ספרו יהיה נעשה איש כשר באמת 
 ובעל מח גדול כי יש בה עמקות נוראה שאין בשום ספר  

 )חי"מ שמז שמח( 
 

   



 כו.            תנינאמוהר"ן  מ מא מב מג מד                             ליקוטי                      

תמיד עיני ה'  )דברים יא( "שתמיד כ "ימסתכל בא שהש"י

 י"א עי"ז, בשנהההשנה ועד אחרית  [א] שיתאאלקיך בה מר

ש החכמה כי התפתחות "כי עינים ע [ג] דשת ואוירה מחכיםומק

ותפקחנה עיני )בראשית ג(  כ"שעינים  בחי'החכמה נקרא 

 יא"רש"י על שם החכמה נאמר. ומחמת שעיני ה' ביופ שניהם

אך מהיכן נמשך  ,מחכים א"יז אוירא ד"עישמסתכל בה תמיד 

עינים להשגיח כנ"ל, זה  בחי' יינודה "יונתעורר זאת אצל הש

ישראל  בחי'מתפאר בהם ב י"נשמות ישראל, שהש ע"ינעשה 

 בחי'ההתפארות נעשין  ע"ימט( ו ')ישעיאשר בך אתפאר 

ונכנסין  [ה] חיןומ בחי'לין הם יוהתפ [ד]לין שנקראין פאר יתפ

 "זעיכביכול ש "ילפנים ובוקעין בעינים ומזה נעשה השגחת הש

מחכים כנ"ל. ועל שם זה  א"יאוירא ד בחי' א"ישת ונעשה קד

ישראל אשר בך  בחי'שתה מושמקבלת קד רץ ישראלאנקרא 

דאי לא כל העתים שוות בהתקרבות ואך בו .כנ"ל אתפאר

ואזי  [ו]י "מהש 'יש שנתרחק א "וכי לפעמים ח "יישראל להש

אדרבא השכינה צועקת קלני מראשי קלני מזרועי )סנהדרין מו( 

ההתפארות שאינו יכול  בחי'נו שצעקתה שנתקלקל ונפגם יהי

לין שנעשין מן ההתפארות יהתפ בחי'להתפאר בהם ונפגם 

 בחי'יקא יכנ"ל וזה קלני מראשי קלני מזרועי, מראשי מזרועי ד

 'וכנ"ל. רק כשא ,{רועשמניחין על הראש ועל הז}זלין יתפ

, 'ונתוסף עוד ישראל שרוצה לעבדו ית "ימישראל נתקרב להש

וכל מה שנתוספין יותר רבים מישראל שרוצים לעבדו 

, שהוא 'ולהתקרב אליו, אזי נתגדל ונתוסף יותר התפארותו ית

ההתפארות  "זעימתפאר בעמו ישראל המתקרבים אליו ו 'ית

 א"יאוירא ד בחי' א"ישת וחין ומזה נעשה קדולין מינעשין תפ

אך מי שיכול לראות זאת    : עיני השגחתו כנ"ל ע"ימחכים 

 בחי'בעמו ישראל, אזי הוא מקבל  "יההתפארות שמתפאר הש

 בחי'כ "חין מן זאת ההתפארות שרואה ונעשין אצלו גופאר ומ

לין ונכנסין לפנים כנ"ל ובוקעין בעינים כנ"ל, ואזי נעשין יתפ

עיני ה'. ואזי בכל מקום שהוא מסתכל ורואה  בחי'כ ב"עיניו ג

 א"ישת וקר קדימחכים, כי ע א"יאוירא ד בחי'כ "נעשה שם ג

אבל מי הוא זה שיוכל לראות את .  עינים הנ"ל בחי'הוא רק מ

, אמנם מי שרואה את 'שיוכל לראות התפארותו ית "יהש

קר יוהוא ע 'הצדיק האמת שהוא מקרב בני אדם לעבודתו ית

שראל לאביהם שבשמים נמצא שהוא בעצמו התקרבות י

י בעמו כי על ידו כל ההתקרבות "ההתפארות שמתפאר הש

בוץ יקר הדבר בעת הקיוההתפארות. אזי מי שמסתכל בו וע

ע את דבר ה', ובעת שמתקבצים אליו העולם הבאים לשמ

בוץ הגדול, אזי ההתפארות גדול יה שאז הוא הק"וביותר בר

צים להתקרב יבני אדם החפ ביותר מחמת שמתקבצים הרבה

פי הצדיק כי הוא בעצמו ו, ואזי נתגדל ונתוסף פאר וי'אליו ית

תי יההתפארות כנ"ל אזי מי שמסתכל באמת בזה הצדיק האמ

 בחי'כ "כ מקבל מן ההתפארות הזאת ונעשין אצלו ג"אזי הוא ג

עיני ה'  בחי'כ כנ"ל ב"חין כנ"ל ואזי נעשין עיניו גולין מיתפ

 שראלירץ א בחי' כ"מקום שהוא מסתכל נעשה גואזי גם בכל 

 על ידימחכים כי הוא מחכים האויר  א"יאוירא ד בחי'

וזה  .[ח] הסתכלותו בעיניו הנ"ל שנעשין מן ההתפארות כנ"ל

ינו כשתזכה יה עיניך טמלך ביפיו תחזנה ,)ישעיה לג( י'פ

ינו בעת יינו הצדיק ביפיו ותפארתו דהילראות מלך ביפיו, דה

ארץ  יעיניך תראנהז "עישאזי הוא יפיו ותפארתו כנ"ל בוץ יהק

מחכים כי החכמה נקרא  א"יאוירא ד בחי' א"י בחי'[ יא] מרחקים

נו י, הי[יב] אמרתי אחכמה והיא רחוקה)קהלת ז(  "שמכמרחקים 

ז בכל "עיז שתראה את הצדיק ביפיו ותפארתו כנ"ל, "עיש

כים מח א"יאוירא ד בחי'מקום שתראה בעיניך יהיה נעשה 

כנ"ל. נמצא מי שיש לו  עיניך תראנה ארץ מרחקיםכנ"ל. וזהו 

, א"יבפרט מי שטעם טעם האמת של  א"יתאוה והשתוקקות ל

ה, "ועד יחד עם אדם שהיה אצל צדיק אמתי על רוכשפוגע ומת

ז האיש נעשה גם זה "עי, כי א"ייב להרגיש אז טעם והוא מח

ה השתוקקות כנ"ל, וראוי שיתעורר לו עת א"י בחי'האויר ב

 'קר הדבר שיהיי. וע[יג] ונתבחיא לפי "כ רץ ישראלאעגועין ליוג

 : באמת ובתמימות

}מ"ר ותו בידו ובזה עוד ענינים, כי אין אדם מת וחצי תא ויש

ותו ורצונו בממון לעולם, ונמצא שאין ממלא תא .{[יד] קהלת א

)איוב  בחי'שפע כפולה,  בחי'כי תמיד חסר לו כנ"ל. אבל יש 

. נמצא שבזה [טו] שהוא לשון כפול כסף תועפות לךוכב( 

 :[יז] ים(י)ולא סטז .השפע נתמלא רצונו מאחר שהיא כפולה

בעלי  על ידיעושה מופתים  "יהשלפעמים [ יח] מא

משפטי  ע"יש פתיו ומשפטי פיהוומ( ד"ה טז) בחי'הפוסקים ב

כך נעשה מופת. כי מחמת שנתקבל לבעל  'פיהו שפוסק שיהי

תר וכיוצא מקבלין דעתו, כמו כן יסור והיאפוסק וכשפוסק ב

כשפוסק באיזה ענין מקבלין דעתו ונעשין מופתים על ידו וזהו 

 : המופתים שמספרין מהגאונים שהיו בדורות שלפנינו בחי'

הי ין כמן א "תר פאךור י"י ניא יכ)שמות טו(  [יט] מב

 :[כא] אור ענין זה(יב במ"א ')ועכצון. ר

ופלים פחדים עליו. כי הגבור אין חלישות הלב נ ע"י[ כב] מג

ינו מי שלבו חזק ידה [כג] קר הגבורה הוא בלבילו שום פחד וע

ומתגבר  [כד] ירא משום דבר ורץ לתוך קשרי המלחמהיאינו מת

 "שפך רכי לבב הם מתפחדים וזימץ לבו. וכן להוזק ואוח ע"י

רך  ע"י, כי הירא וכו' , פרש"יאיש הירא ורך הלבבכ( )דברים 

 :[כה] ירא כנ"ליז הוא מת"עילבב 

 ()תהלים פט בחי'תולה בפה של אדם, ב האמונה[ כו] מד

שמדברין האמונה בפה זהו  ע"ינו יהי אודיע אמונתך בפי

 . ומחמת זה צריך[כז] ז באים לאמונה"עיבעצמו אמונה, וגם 

 כחתיבורים של כפירה ואפיקורסיזהר מאד מדיל
 

                                              
בפסוק כתוב מרשית בלי א' ועיין לעיל תורה ה' תנינא אות יד ]דף  א

ל מקום כבואות יא ]דף יח.:[ שרבינו  'תנינא אות י 'י.[ ותורה ח
 כותב מראשית עם א'בלק"מ 

לעיל בשני כלשון הפסוק. ) שנה -מתרלוהשנה, ו -גם בדפו"ר ותרלד ב
 המקומות שהביא פסוק זה כתב שנה(

 נד:[ ובהערה שםועיין לעיל תורה מד ]דף  :ב"ב קנח ג
 כה כהוס*יחזקאל כד יז  ד
 אות כה 'לק"ה תפילין הלכה ה ה
אולי הכוונה דף סב ע"א ע"ב עי"ש ד"ה ] 'ב '* עיין זוהר בשלח א ו

 אתפאר עי"ש[ומאן דשאיל מזוני בכל יומא ויומא וכו' ישראל אשר בך 
בתרלד ובתרלו בתוך  נוספהולא בתקפא אלא אינה בדפו"ר הוספה זו  ז

)אולי מלוח השמטות שהיה ונאבד  הספר בלי סוגרים ומתרצו הוקף בסוגרים
 (מאתנו

עיין פל"ח שגם היום נוהג הענין הזה ע"י הסתכלות על אנ"ש הבאים  ח
 לציונו הקדוש וכו' עי"ש

 תחזינה )כמ"ש בפסוק( -מתרלותחזנה,  -גם בתרלד ט
 תראינה )כמ"ש בפסוק( -מתרלותראנה,  -גם בתרלד י

 המשך הפסוק הנ"ל  יא

                                                       
ולקמן תורה פג תנינא ועיין ע"ח שער  'אות ו ח"א תורה להעיין  יב

בשם הזוהר עה"פ ותתצב אחותו  (ד"ה ושורש ביאור)לב פ"א מ"ת 
א לו יין בסוף הביאור עה"פ ויב וק. ועיין שער הפסוקים פ' תולדותמרח
 .וישת

 עיין חיי מוהר"ן סימן נד יג
קהלת רבה על פ"א פסוק יג ושם על פ"ג פסוק י'. לעיל תורה כג  יד

 אות ה' ותורה רכא 
חזקוני במדבר כג ועיין שמות כח טז ושם לט ט' כפול תרגומו עיף,  טו
 , ופרש"י זכריה ה' א'כב
 הערה זו בסוגרים נמצאת כבר בדפו"ר טז
', שמבאר פה. ועיין לק"ה ברכת המזון ד' טזסימן תקעיין חיי מוהר"ן  יז

כי תאות ממון בחי' פגם העינים הנ"ל שהם בחי' א"י וכשיוצא ממנה 
)דהיינו שהוא כפול זוכה לשפע של א"י כפול שאין בו חסרון עי"ש. 

הגשמי עם הרוחני שהוא הסתפקות ושמח בחלקו ששומר עליו שלא יהיה עושר 
  ועיין תורה כג. ידו( שמור לרעתו, שנעשה חסר על

 לא ידוע מתי והיכן נאמרה תורה זו יח
 נאמרה בשנת תקסח סמוך לפני ראש השנה יט
 הערת מוהרנ"ת בתקפא כ

                                                       
נָה נָסַעְנוּ עִמּוֹ מִחוּץ  - "ן נג.עיין חיי מוהר כא ָ תקס"ח סָמוּךְ לְרֹאשׁ הַשּׁ

חָלַם לוֹ  ר שֶׁׁ לִי, וְסִפֵּ י נַפְתָּ יחִים לָעִיר אֲנִי וַחֲבֵרִי רַבִּ הָיוּ מְשִֹ ר שֶׁׁ אֲשֶׁׁ  בַּ
רַךְ לְבַד ם יִתְבָּ ֵ הָרְפוּאָה הִיא מֵהַשּׁ רַךְ  ,שֶׁׁ ם יִתְבָּ ֵ ךָ. וְרַק הַשּׁ י אֲנִי ה' רוֹפְאֶׁ כִּ

אוֹת ה ,יָכוֹל לְרַפְּ רַךְ רוֹצֶׁ ם יִתְבָּ ֵ הַשּׁ נֵינוּ  ?וְאָמְרוּ מִי יוֹדֵעַ שֶׁׁ ְ חָד מִשּׁ  ,וְעָנָה אֶׁ
יד מִ  חָדוְלֹא רָצָה לְהַגִּ ךָ " ,י הָאֶׁ י אֲנִי ה' רוֹפְאֶׁ ה עַל זֶׁה "כִּ י הוּא  ,מוֹרֶׁ כִּ

נְיָנָא סִימָן מ"ב: לִקּוּטֵי תִּ ס בְּ דְפַּ נִּ ן יְהִי רָצוֹן כַּ י תֵבוֹת אָמֵן כֵּ  רָאשֵׁ
 לא ידוע מתי והיכן נאמרה תורה זו כב
 ועיין לקמן סוף תורה מו תנינא עיין לעיל תורה רמט כג
. עה"פ הירא ורך הלבב רע"א שאינו יכול לשון המשנה בסוטה מד כד

 לעמוד בקשרי המלחמה ונזכר לעיל תורה ה תנינא אות טו
עיין פל"ח שעיקר הכוונה למלחמה ביצה"ר שיש ללמוד עליה  כה

 ממלחמות הגשמיות.
 לא ידוע מתי והיכן נאמרה תורה זו. ועיין מכתבי מוהרנ"ת מכתב יב כו
. "י החברים השייכת לכאןעיין שיחות הר"ן סימן קמב שיחה מכת כז

והלכות  ועיין לק"ה סוכה ב' ד' ד"נ והכלל שתיקון הברית ואמונה וכו'
)הענין מבואר ביסוד העבודה לרבי אברהם מסלונים  בית הכנסת ו' כז.
 ח"ב מכתב יז וכב(

 אפיקורסות -מתרלואפיקורסית, ו -ותרלד גם בדפו"ר כח

 תורה אור
ץ  יאעקב  דברים רֶׁ )יב( אֶׁ
ר יְ  יךָ דֹּרֵשׁ אֹתָהּ אֲשֶׁׁ קֹוָק אֱלֹהֶׁ

הּ  יךָ בָּ מִיד עֵינֵי יְקֹוָק אֱלֹהֶׁ תָּ
נָה וְעַד אַחֲרִית  ָ ית הַשּׁ מֵרֵשִׁ

נָה: ס  שָׁ
קַחְנָה עֵינֵי  פָּ בראשית ג )ז( וַתִּ
ם הֵם  י עֵירֻמִּ דְעוּ כִּ ם וַיֵּ נֵיהֶׁ שְׁ
עֲשׂוּ  רוּ עֲלֵה תְאֵנָה וַיַּ תְפְּ וַיִּ

ם חֲגֹרֹת:  לָהֶׁ
ר לִי ישעיה מט  )ג( וַיֹּאמֶׁ

ךָ  ר בְּ רָאֵל אֲשֶׁׁ ה יִשְׂ י אָתָּ עַבְדִּ
אָר: תְפָּ  אֶׁ

יָפְיוֹ  ךְ בְּ לֶׁ ישעיהו לג )יז( מֶׁ
ץ  רֶׁ ינָה אֶׁ רְאֶׁ יךָ תִּ ינָה עֵינֶׁ חֱזֶׁ תֶּׁ

ים:  מַרְחַקִּ
יתִי  ל זֹה נִסִּ קהלת ז )כג( כָּ
מָה וְהִיא  חְכָּ י אֶׁ בַחָכְמָה אָמַרְתִּ

י: נִּ  רְחוֹקָה מִמֶּׁ
י איוב כב )כה דַּ ( וְהָיָה שַׁ

ף תּוֹעָפוֹת לָךְ: סֶׁ יךָ וְכֶׁ צָרֶׁ  בְּ
 תורה מא

א טז )יב( זִכְרוּ -דברי הימים
ה מֹפְתָיו  ר עָשָׂ נִפְלְאֹתָיו אֲשֶׁׁ

טֵי פִיהוּ: פְּ  וּמִשְׁ
 תורה מב

ר בשלח שמות  טו )כו( וַיֹּאמֶׁ
מַע לְקוֹל יְדֹוָד  שְׁ מוֹעַ תִּ אִם שָׁ

עֵינָיו  ר בְּ שָׁ יךָ וְהַיָּ ה אֱלֹהֶׁ עֲשֶׁׂ תַּ
ל  מַרְתָּ כָּ וְהַאֲזַנְתָּ לְמִצְוֹתָיו וְשָׁ
י  מְתִּ ר שַׂ חֲלָה אֲשֶׁׁ ל הַמַּ יו כָּ חֻקָּ
י  יךָ כִּ ים עָלֶׁ בְמִצְרַיִם לֹא אָשִׂ

ךָ:  אֲנִי יְדֹוָד רֹפְאֶׁ
 תורה מג

טְֹרִים  דברים כ )ח( וְיָסְפוּ הַשּׁ
ל הָעָם וְאָמְרוּ מִי  ר אֶׁ לְדַבֵּ

רֵא וְרַךְ  בָב יֵלֵךְ  הָאִישׁ הַיָּ הַלֵּ
ת  ס אֶׁ וְיָשֹׁב לְבֵיתוֹ וְלאֹ יִמַּ

לְבָבוֹ: חָיו כִּ  לְבַב אֶׁ
 תורה מד

תהילים פט )ב( חַסְדֵי יְדֹוָד 
ירָה לְדרֹ וָדֹר אוֹדִיעַ  עוֹלָם אָשִׁ

פִי:  אֱמוּנָתְךָ בְּ
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  יו ומשפטי פיהויו ומשפטי פיהותתמופ מופ מאמר מאמר 
  תנינא תנינא     מספה"ק ליקוטי מוהר"ןמספה"ק ליקוטי מוהר"ן

 א

 

 זמן ומקום אמירת התורה
 ידוע לא

 

 פתיחה
התורה יש לה כח גדול מאד. ועל ידי התמדת הלמוד של התורה הקדושה יכולין לעשות מופתים בעולם ואף 

ונות, ובפרט על ידי למוד פוסקים עד שיודע להורות הוראות, כמו שמספרים  ועל פי שאין יודעים שום כ
 : )ח"ב. מא(מהגדולים שהיו לפנינו שעשו מופתים גדולים, רק על ידי שהיו עוסקים בתורה יומם ולילה באמת 

 )לק"ע ת"ת עז( 

 

 שיחות
מאד:  התורה  למוד  נפל  הרבים  בעוונותינו  הללו  דה  בדורות  שלפנינו  בדורות  שהיו  שהגדולים  הגדולים  יודע  הרבנים  ינו 

ונות ואף על פי כן היה יכולים לעשות מופתים רק על ידי למוד התורה הקדושה, כי על ידי וודעים שום כשהיו אז לא היו י
  (אות יז  -שיחות מוהר"ן )  זה כשהיו אומרים איזה דבור נתקים כך:

תְמָדָה הַּ בְּ תּוֹרָה  בַּּ מִיד  תָּ עוֹסֵק  ֶׁ ש  יְדֵי  ל  וְעַּ מְאֹד.  דוֹל  גָּ כֹּחַּ  מָצוּי  תּוֹרָה  לִפְעֹל    בַּּ יָכוֹל  קָר,  ֶׁ ש  וּם  ש  לִי  בְּ מוּר  גָּ ת  אֱמֶׁ בֶּׁ ק  רַּ ק,  ֶׁ וּבְחֵש 
יְנוּ   מוֹפְתִים, פּוֹסְקִים, הַּ לִמּוּד  יְדֵי  ל  וּבִפְרָט עַּ נוֹת.  וָּ כַּּ וּם  יוֹדֵעַּ ש  אֵינוֹ  ֶׁ וְלוֹמֵד   אֲפִלּוּ ש  אֵלוֹת,  ְ לִפְסֹק ש  כוֹל  יָּ ֶׁ ד ש  פּוֹסְקִים עַּ לּוֹמֵד  ֶׁ ש 

יִם, מַּ ָ ש  ם  ֵ לְש  ת  אֱמֶׁ עֲשׂוֹת  בֶּׁ לַּ יָכוֹל  זֶׁה  יְדֵי  ל  עַּ יּוֹצֵא,  וְכַּ בוֹד  כָּ מָמוֹן,  ל  ֶׁ ש  נָה  וָּ כַּּ וּם  ש  לִי  פִי    בְּ כְּ נוֹת.  וָּ כַּּ יוֹדֵעַּ  אֵינוֹ  ֶׁ ש  אֲפִלּוּ  מוֹפְתִים 
יקִים דִּ דוֹלִים וְצַּ ל גְּ רִים עַּ פְּ סַּ מְּ ֶׁ ל יְדֵי עָסְקָם ש  ק עַּ דוֹלִים רַּ עֲלוּ מוֹפְתִים גְּ פָּ ֶׁ קּוֹדְמִים, ש  דּוֹרוֹת הַּ הָיוּ בַּּ ֶׁ רָאוּי. ש  ת כָּ אֱמֶׁ מִיד, בֶּׁ תּוֹרָה תָּ  בַּּ

 ת"ת עז(רבי שמשון ברסקי( )העצות המבוארות )

  

 לקוטי הלכות
 אין

 
 קושיות

הפוסקים .א בעלי  ידי  על  מופתים  עושה  הש"י  תלוי?  –  לפעמים  זה  במה  לפעמים  מצדיק    מדוע  שנא  ומאי 
  ל בי צדיקשמבטל גזרות ה'. כמבואר במו"ק טז: מי מוש

 צ"ע מדוע נקט בעלי פוסקים ולא סתם פוסקים? – לפעמים הש"י עושה מופתים על ידי בעלי הפוסקים .ב

עיין תורה מז מי שיצא מתאות אכילה יכול להיות איש מופת לעומתו מי שמשוקע בתאות אכילה  מופתים ולא ניסים? .ג
ושם בדף נו: מבאר שע"י אמת בורא שמים    ומופת עומד כנגד שקר.  שקרן. נמצא שבעל מופת עומד כנגד השקרן.  הוא

נעשה מופתים. ועי"ז  הטבע  את  הקב"ה  מנהיג  ידם  בגלגלים שעל  שינוי  דהיינו  חדשים  ז'    וארץ  תורה  עיין  זה  לעומת 
ניסים אלא  מופת  לשון  מזכיר  ולא  הטבע  שינוי  ידה  שעל  תפילה  בחי'  ישראל  וארץ  אמונה  שם בעניין  שגם  אע"פ   ,

   מת שבה.האמונה היא כפי הא

נס ואילו כשמבקש ממנו  .ד זה  ונרפא  לפי הנ"ל צ"ע מדוע חולה שבא לחכם ומבקש שיתפלל עליו ומתפלל 
 שיפסוק שיתרפא ופסק ונתרפא זה רק מופת? 

 צ"ע מה מיעט ומה ריבה?  – וכשפוסק באיסור והיתר וכיוצא .ה

לעיל(  עצותלקוטי  עיין   . ו מכח    )בפתיחה  הם  לשמההתמדת  שביאר שהמופתים  תורה  לאסוקי    לימוד  ובעיקר 
וצ"ע בתורה משמע שהקב"ה לפעמים עושה להם מופתים ע"י כח הפסיקה   \ב/ שמעתתא אליבא דהלכתא

"ת ננמצא שכך למד מוהר  .וידוע שלק"ע הם ההעצות למעשה שהוציא מוהרנ"ת מהתורות של רבנו  שלהם.
 את התורה שלנו וצ"ע.

גם  .ז הקב  וכנ"ל  התורה  לימוד  שמכח  ביאר  יז  הר"ן  נתקייםשיחות  שאמרו  מה  אזי  מכח    .דושה  לא  משמע 
 הפסיקה אלא מכח התורה וצ"ע. האם לא תליא הא בהא. 

 מה העניין במופתים דייקא הרי לכאורה כיון שגוזר למטה גוזר למעלה בכל בדבר ומדוע רק מופתים  .ח

 
 כסלו תשפה עד יט יז 

שגם מה שלא פסקו    6ה ליראיו ע"י בחי' רוח ה' דיבר בו עיין ערובין יג: שוטנשטין הערה    כהלכתא זה סוד   אליבא לאסוקי שמעתתא      ב
כרבי מאיר אע"פ שגלוי וידוע לפני הקב"ה שאין בדורו של רבי מאיר גדול כמותו, כי לא עמדו על דעתו, גם הפסיקה הזו היתה ע"י שרוח  

דיבר בם. בהקדמה שהקב   ה'  בבחי'  ועיין לקמן  היתה  כיון שהאמת שלו  נפסק הלכה כר"מ  ונראה שגם מה שלא  "ה השליך אמת ארצה 
 וההלכה לא בשמים היא.  )כמובא בספרים שהלכה כר"מ בשמים(  אמת של מעלה,  
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צ"ע מה שאומר בשיחות ולק"ע שאע"פ שלא ידעו כוונות עשו מופתים הרי גם צדיק גדול לא מכח הכוונות   .ט
 .עושה אלא מכח צדקתו

על הפסוק מופתיו ומשפטי פיהו ציין מוהרנ"ת לדברי הימים אע"פ שנמצא גם בתהלים באותו לשון וצ"ע   .י 
 מדוע?

 לכאורה היה לו לומר וזה ממש מה שמספרים וכו'ומדוע זה רק בחי' מה שמספרים על דורות קודמים?  . יא

בדורו . יב שהיו  מהגאונים  שמספרין  המופתים  בחי'  שלפנינו  וזהו  האם    -ת  מדבר  דורות  איזה  תקופת על  על 
 יותר?   מאוחריםשנה, או שמכנה גאונים דורות   900הגאונים שהיו עד לפני כ

שלפנינווזהו   .יג בדורות  שהיו  מהגאונים  שמספרין  המופתים  על    -בחי'  ולא  עליהם  רק  מספרים  מדוע  צ"ע 
ואולי זה ההבדל בין שיחות   פוסקים בכל דור? ואם זה לא שייך לדור שלנו מה רוצה רבנו להורות לנו בזה?

כאן למבואר  התורה  ,הר"ן  מכח  מדבר  פסקי   ,ששם  עפ"י  רק  פוסקים  ימינו  של  ופוסקים  הפסיקה,  מכח  כאן  ואילו 
ם פוסקים שכך יהיה סברת  על כן לא מכוח  ,וכמעט לא מחדשים סברא  ,ורק צריכים לדמות מילתא למילתא  ,הקדמונים
 כח קדושת התורה נמצא בכל דור וצ"ע.אבל  הקדמונים.סברת אלא מכח 

א'/  .יד ו'  אבות  במשנה  מהמבואר  יותר  רבנו  כאן  מחדש  מה  לדברים   \גצ"ע  זוכה  לשמה  בתורה  העוסק  כל 
 הרבה. 

כאן הכוונה  דרכה של תורה    כך היא  \ד/ במשנה אבות .טו וצ"ע האם גם  ע"י  וכו'  שהקב"ה עושה מופתים רק 
 כל המבואר שם פת במלח תאכל וכו'. פוסקים שמקיימים את

זה תנינא    הל  עיין לעיל תורה .טז וצ"ע האם המופתים שכאן  פוסקים ראוי שיהיה אפשר להם לידע עתידות, 
ולכאורה כאן זה מכח הפסיקה ושם מכח הלימוד אבל מלק"ע נראה שמוהרנ"ת    ?יין שונהנאותו בכח או ע

 למד דהיינו הך, שגם כאן זה מכח הלימוד תורה. 

 
 

 הקדמה 
נראה בדרך   פועלת  כאן  רומז  רבנו  אפשר שצ"ע אבל  ובין למדן לצדיק. שתפילה  בין תפילה לתורה  להבדל 

אבל למדן   .צדיק  ?ואילו התורה לפעמים פועלת מופת. וצדיק נאמר בו מי מושל בי (  \ה/)כמבואר בתורה ז'ניסים  
עוד רואים כגון פלוני שבא לחכם ופוסק שיתרפא, אם מתרפא זה    דו מופתים.י רק לפעמים הקב"ה עושה על  

 מופת, ואילו כשבא לחכם שיתפלל עליו ומתרפא זה נקרא נס.

 ומתקבלת דעתו גם למעלה כח שניתן לו לפסוק הלכההרבנו כאן שהחכם עושה מופת מ ילפי דבר
הוא דבר הפך ההגיון    , בשר ודם בבית דין של מטה מתקבלת פסיקתו בבית דין של מעלה  שחכםהעניין הזה  

והנה   ,דהיינו כיצד להמליך את המלך  ,מה הוא רצון המלך  , שמורה לנו שון הוראהלא  י השתורה    . ידוש גדולחו
יכול לצוות את רצונו בכל עניין  זה רק המלך  והנה  רצונו שכיצד    ,דבר  נתן ביד עבדיו ש  מבואריתנהג העם. 

אותו להמליך  כיצד  ש  ,לפסוק  רצון  היתכן  הוא  מה  מחליט  סייג ?  ממנו  אדונוהעבד  בזה  שיש  יתבאר  ואמנם 
נט.(   )ב"מ  שיתבאר  וכפי  קושיא,  היא  עדיין  אעפ"כ  אבל  ית'  לדעתו  לכוון  הרוצים  צדיקים  חכמים  שדווקא 

 
ל הָעוֹ   משנה מסכת אבות   ג כָּ ֶׁ א ש  לָּ ה, וְלאֹ עוֹד אֶׁ רְבֵּ ה לִדְבָרִים הַּ מָהּ, זוֹכֶׁ ְ תּוֹרָה לִש  ל הָעוֹסֵק בַּּ י מֵאִיר אוֹמֵר כָּ בִּ אי הוּא  פרק ו )א( רַּ דַּ לּוֹ כְּ לָם כֻּּ

רִיּוֹ  בְּ ת הַּ חַּ אֶׁ מֵּ קוֹם, מְשַּׂ מָּ ת הַּ חַּ אֶׁ מֵּ רִיּוֹת, מְשַּׂ בְּ ת הַּ קוֹם, אוֹהֵב אֶׁ מָּ ת הַּ , אָהוּב, אוֹהֵב אֶׁ רְתּוֹ לִהְיוֹת  לוֹ, נִקְרָא רֵעַּ ַּ כְש  תּוֹ עֲנָוָה וְיִרְאָה, וּמַּ ְ ש  לְבַּּ ת, וּמַּ
יק חָסִ  דִּ ינָ צַּ ה בִּ יָּ ִ נּוּ עֵצָה וְתוּש  הֱנִין מִמֶּׁ בְתּוֹ לִידֵי זְכוּת, וְנֶׁ חֵטְא, וּמְקָרַּ קְתּוֹ מִן הַּ חַּ אֱמָן, וּמְרַּ ר וְנֶׁ ָ ה אֲנִי בִינָה  יד יָש  יָּ ִ ר לִי עֵצָה וְתוּש  אֱמַּ נֶּׁ ֶׁ ה וּגְבוּרָה, ש 

מִּ  הַּ עְיָן  מַּ כְּ ה  עֲשֶׁׂ וְנַּ תוֹרָה,  רָזֵי  לוֹ  ין  לִּ וּמְגַּ ין,  דִּ וְחִקּוּר  לָה  ָ מְש  וּמֶׁ לְכוּת  מַּ לוֹ  ת  נֶׁ וְנוֹתֶׁ גְבוּרָה,  ,  לִי  רוּחַּ ךְ  רֶׁ וְאֶׁ צָנוּע  ה  וְהוֶֹׁ פּוֹסֵק,  אֵינוֹ  ֶׁ ש  וּכְנָהָר  ר  בֵּ תְגַּּ
ים:  עֲשִׂ מַּּ ל הַּ ל כָּ מְתּוֹ עַּ לְתּוֹ וּמְרוֹמַּ דַּּ לְבּוֹנוֹ, וּמְגַּ ל עֶׁ  וּמוֹחֵל עַּ

הּ   משנה מסכת אבות   ד רְכָּ ךְ הִיא דַּּ תּוֹ   פרק ו )ד( כַּּ ה וּבַּ חְיֶׁ ר תִּ עַּ י צַּ יֵּ ן וְחַּ ָ יש  ץ תִּ ל הָאָרֶׁ ה וְעַּ תֶּׁ ְ ש  שׂוּרָה תִּ מְּ יִם בַּּ ח תֹּאכֵל וּמַּ לַּ מֶּׁ ת בַּּ ל תּוֹרָה, פַּּ ֶׁ רָה  ש 
א:  בָּ זֶּׁה וְטוֹב לָךְ לָעוֹלָם הַּ עוֹלָם הַּ יךָ בָּ רֶׁ ְ ש  יךָ וְטוֹב לָךְ אַּ רֶׁ ְ ש  ן אַּ ה כֵּ ה עֹשֶׁׂ תָּ ה עָמֵל אִם אַּ תָּ  אַּ

פָתָ   -ושם משנה ו'   ת שְׂ עֲרִיכַּ ן, בַּּ ת הָאֹזֶׁ מִיעַּ ְ ש  לְמוּד, בִּ תַּ ה דְבָרִים, וְאֵלוּ הֵן, בְּ מוֹנֶׁ ְ עִים וּש  רְבָּ אַּ תּוֹרָה נִקְנֵית בְּ יִרְאָה,  וְהַּ אֵימָה, בְּ ב, בְּ לֵּ ת הַּ בִינַּ יִם, בְּ
דִקְדּוּק חֲבֵרִים  מּוּש  חֲכָמִים, בְּ ִ ש  טָהֳרָה, בְּ מְחָה, בְּ שִׂ עֲנָוָה, בְּ ץ,  בַּּ רֶׁ ךְ אֶׁ רֶׁ מִעוּט דֶּׁ מִעוּט סְחוֹרָה, בְּ נָה, בְּ ְ מִש  מִקְרָא, בְּ וּב, בְּ יִש ּ לְמִידִים, בְּ תַּּ פִלְפּוּל הַּ , בְּ

חֲכָ  ת  אֱמוּנַּ בֶּׁ טוֹב,  לֵב  בְּ יִם,  פַּּ אַּ ךְ  רֶׁ אֶׁ בְּ חוֹק,  שְׂ מִעוּט  בְּ יחָה,  שִׂ מִעוּט  בְּ נָה,  ֵ ש  מִעוּט  בְּ עֲנוּג,  תַּּ מִעוּט  מְקוֹמוֹ,  בְּ ת  אֶׁ יר  כִּ מַּּ הַּ סּוֹרִין,  יִּ הַּ ת  לַּ בָּ קַּ בְּ מִים, 
קוֹם, אוֹהֵ  מָּ ת הַּ צְמוֹ, אָהוּב, אוֹהֵב אֶׁ חֲזִיק טוֹבָה לְעַּ ה סְיָג לִדְבָרָיו, וְאֵינוֹ מַּ לְקוֹ, וְהָעוֹשֶׁׂ חֶׁ מֵחַּ בְּ ָ שּׂ ת  וְהַּ דָקוֹת, אוֹהֵב אֶׁ צְּ ת הַּ רִיּוֹת, אוֹהֵב אֶׁ בְּ ת הַּ ב אֶׁ

תּוֹכָ  הַּ ת  אֶׁ אוֹהֵב  רִים,  ָ יש  מֵּ חֲבֵרוֹ, הַּ עִם  בְעֹל  א  נוֹשֵׂ הוֹרָאָה,  בְּ מֵחַּ  שָׂ וְאֵינוֹ  לְמוּדוֹ,  תַּ בְּ לִבּוֹ  מֵגִיס  וְלֹא  בוֹד,  כָּ הַּ מִן  חֵק  וּמִתְרַּ ף    חוֹת,  לְכַּ כְרִיעוֹ  וּמַּ
וֹמֵעַּ  ש  יב  ִ וּמֵש  וֹאֵל  ש  לְמוּדוֹ,  תַּ בְּ לִבּוֹ  ב  ֵ ש ּ וּמִתְיַּ לוֹם,  ָ ש ּ הַּ ל  עַּ עֲמִידוֹ  וּמַּ ת,  הָאֱמֶׁ ל  עַּ עֲמִידוֹ  וּמַּ ל    זְכוּת,  עַּ לּוֹמֵד  וְהַּ ד  מֵּ לְלַּ מְנָת  ל  עַּ לּוֹמֵד  הַּ וּמוֹסִיף, 

ם אוֹמְרוֹ,  ֵ ש  בָר בְּ מוּעָתוֹ, וְהָאוֹמֵר דָּ ְ ת ש  ן אֶׁ וֵּ מְכַּ בּוֹ, וְהַּ ת רַּ ים אֶׁ חְכִּ מַּּ עֲשׂוֹת, הַּ  מְנָת לַּ
ומו פרישן בצלו. וזה בחי' נסים למעלה מהטבע, כי  ואמונה הוא בחי' תפלה, כמ"ש )שמות י"ז( ויהי ידיו אמונה, ותרג   -אות א'   'תורה ז  ה 

התפלה למעלה מטבע, כי הטבע מחייב כן, והתפלה משנה הטבע, וזה דבר נס, ולזה צריך אמונה, שיאמין שיש מחדש, ובידו לחדש דבר  
עליות   עיקר  ושם  אמונה.  ורעה  ארץ  שכן  ל"ז(  )תהלים  כמ"ש  ישראל,  בארץ  אלא  אינו  נסים,  בחי'  תפלה,  בחי'  אמונה,  ועיקר  כרצונו. 

 .התפלות
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לא בשמים היא ועל כן לא משגיחין בבת  ואמר  שהלכה כר"א עמד ר"י וחלק  משמים  בת קול    השאפילו כשיצא
 קול. 

שהיא חותמו של אמת  פלא שדייקא  שהוא עניין נ  ,\זהשליך אמת ארצה/   \ועניין זה הוא שאמרו במדרש/ וביאור  
יפסוק לפי דעתו מה נקרא אמת, זה שהוא    ,הקב"ה השליך הקב"ה ארצה שבן אדם קרוץ חומר ובעל יצר הרע

אמת.   התורת  תתפרש  כך  דעתו  שבולפי  כך  כדי  רבנו  עד  אומר  ו'  אות  ד'  לְמִידֵי  תורה  תַּּ הַּ הֵם  תּוֹרָה  הַּ ר  עִקַּּ
, \טכמה טפשים בני אדם שמכבדים את ספר התורה יותר מתלמיד חכם/  \חחז"ל במכות כב:/. וכן אמרו  חֲכָמִים
ואסרו להכות יותר  לחלוק על התורה שהרי בתורה כתוב ארבעים יכנו ובאו חכמים  יש כח  חכם    לתלמידוהרי  

 . \י/ משלשים ותשע

, יש בכוחם  \יא/וליבם הבוער אליו ית' כמו אש  ,כי תורה שבע"פ הם דברי חכמים שמכח דבקותם בו ית'  והביאור
שבכתב בתורה  ולבאר  ולחדש  ית'  לדעתו  בהמלכת   ,לכווין  יכשל  לא  שהעם  לשמור  וגדרים  גזרות  ולהוסיף 

 . הקב"ה את התורה הקב"ה, ולכן להם מסר

יט( בפרשת שעיר החטאת שדרש דרש )שמעתי מהריצ"ח(  השרש לזה   )י  נמצא באמצע התורה בתיבות, בויקרא 
משה והנה שרף ויקצף וכו'. ושאל את בני אהרן מדוע לא אכלו אותו, כדי שתכפר אכילתם על ישראל, שכיון 
אני   כי  לא,  אהרן  ואמר  האוננים,  הבנים  בעבודת  נתחלל  שמא  לקדש,  דמה  כניסת  ע"י  לאכילה  נפסל  שלא 
הקרבתיה, וכה"ג מותר להקריב אונן, ואמר משה א"כ לא היתה סיבה לשרפו, והייתם צריכים לאכלו. ודברי 

ר(  יט )ברי התורה שבכתב בעצמם, דעל שמו נקראת תורת משה, ואעפ"כ  משה הם ד  בֵּ יְדַּ הֲרֹן   וַּ אנָה   וכו'  אַּ קְרֶׁ תִּ   וַּ
ה  אֹתִי  אֵלֶּׁ י   כָּ לְתִּ את  וְאָכַּ טָּ יּוֹם  חַּ ב  הַּ יטַּ יִּ עֵינֵי   הַּ בקדשי    :יְדֹוָד  בְּ משה, אע"פ ששמעת  עם  מתווכח  שאהרן  דהיינו 

וכתיב   דורות.  קדשי  ר"ח שהוא  מוסף  בשעיר  להקל  לך  אין  קדשים,  מותר באכילת  ביום  עשעה שאונן  מַּ ְ ש  יִּ   וַּ
ה ֶׁ ב  מש  יטַּ יִּ עֵינָיו  וַּ נמצא שאהרן מעצמו חידש דברי תורה, כי משה קיבל תורה מסיני אבל לא חידש מעצמו     :בְּ

 כלום, אבל אהרן הכהן הראשון שחידש מעצמו דבר תורה. 

הוסיף יום אחד מדעתו איש האלקים  במה שמשה    רבבחי' הממצע בין אלקים לנברא כב ונראה שיש לזה שרש  
כמבואר ברבנו    . וגם כל ספר דברים שאמר אע"פ שהוא חלק מחמישה חומשי תורה, יש חילוק\יב/למתן תורה

 
כשרצה הקב"ה לברא אדם נעשו מלאכי השרת כיתות כיתות וכו' מדות חסד וצדק הסכימו ואילו מדות אמת ושלום    בראשית רבה ח'   ו

 התנגדו, ואזי השליך הקב"ה את האמת ארצה.  )מדוע לא השליך גם את מדת השלום עיין מאמר בהוספות שבסוף( 
וכו' ור"י אמר לא  תוכיח  חזר ואמר בת קול  ב"מ נט.(  ב רבי אליעזר  )   –  חידושי אגדות לש"ס בבא מציעא אות רכז גר"א(  )ה   קול אליהועיין    ז

וכו'  פי המדרש    .בשמים היא ואין משגיחין בבת קול  ח'(  יבואר על  יברא  )ב"ר  וכו' אמת אמר אל  יברא  בשעת בריאת העולם חסד אמר 
מפני השקרים מה עשה הקדוש ברוך הוא השליך אמת ארצה שנאמר )תהלים פ"ה( אמת מארץ תצמח וצדק משמים נשקף וכו', והכוונה  
כך הוא דאמת אמר אל יברא מפני השקרים ר"ל מפני שהאמת צולל בין אלפים מבוכות וספקות ואי אפשר לבני אדם לקלוע בשכלם אל  

תורה והחכמה למטה בארץ כפי שיסכימו הם  השליך אמת ארצה ר"ל שמסר האמת לשרי ה נקודת האמת מה עשה הקדוש ברוך הוא  

תצמח, מארץ  יקום שנאמר אמת  פסק    כן  יקום  בתורה  ספק  איזה  יולד  שאם  בעצמו  צוה  לישראל  התורה  הוא  ברוך  הקדוש  ומשנתן 
הלכה שבין החכמים החולקים דוקא כפי שיבינו שרי התורה ולא זולתם ואליהם הבטיח התורה )דברים י"א י"ז( על פי התורה אשר יורוך  
וגו', על כן כשיצא הבת קול ואמר הלכה כר"א עמד ר' יהושע על רגליו ואמר לא בשמים היא ר"ל שכבר יצא הפסק דין מיד הדיין על כן  

 אין אנו משגיחין בב"ק ולא בשום נברא בעולם במה שנוגע בעניני הדת רק כפי הסכמת חכמי התורה למטה בארץ: 

ר אינשי דקיימי מקמי ספר תורה ולא קיימי מקמי גברא רבה דאילו בס"ת כתיב ארבעים ואתו  אמר רבא כמה טפשאי שא   :מכות דף כב   ח
 כלומר רוב העולם.  -פרש"י שאר אנשי       רבנן בצרו חדא:

צ"ע הרי הס"ת היא תורה שבכתב והת"ח תורה שבע"פ א"כ מה הטפשות לכאורה היא    –כמה טפשאי דקימא מפני ס"ת ולא מפני ת"ח    ט
יודע   ולא טפשות.   ונראה לתרץ כמה טפשאי כי ת"ח שחרות על ליבו כל התורה שבכתב ועוד גם  הבחנה וחילוק שבא מחכמה דייקא 
והטעמים   הניקוד  יודע את  וגם  התורה  על  עצמו  שממית  עד  היצה"ר  על  והתגברות  יגיעה  והכל מתוך  שבע"פ  תורה  ולחדש  בה  לפרש 

   .מעור בהמה שרק כתוב עליו אותיות התורה שבכתב בלבד והתגים והסודות שנרמזים בהם בודאי מעלתו גדולה  

לרמב"ם   י תורה   צ"ע  על  לעבור  שלא  וגדר  גזרה  גזרו  רק  גדולתם   , הם  מה  מובן  לא  שזה    , א"כ  ודייקו  שדרשו  כיון  חכמים  לשאר  וגם 
ויותר קשה לפי מה שכתב שם הערוך לנר שגם בכל  א"כ במה הם יותר גדולים ממנה.    ,א"כ גם התורה כוונה לזה   ,הביאור וכוונת התורה 

זאת בפסוק עצמו  ובספירת העומר, אע"פ שהיה להם דרשה כיצד ללמוד  במלקות  כגון  אבל אם לא    ,המקומות שהפחיתו ממה שכתוב 
מסיני  למשה  הלכה  לכאורה   ,שהיה  גדולתם  במה  וא"כ  לבד,  מסברא  כן  דורשים  היו  ח"ב     ?לא  דבש  יערות  של  נפלא  ביאור  בזה  ועיין 

שמ  יא  מדעתו דרוש  אחד  יום  הוסיף  שמשה  ר"ע  לדעת  דייקא(    , באר  סיון)מדעתו  בז'  תורה  ניתנה  ה  , ולכן  במד"ר  מדרש    ' ה  'ועפ"י 
  ,ונמצא כיון שמשה עלה להר בח' סיון וירד ביז' תמוז   , עבר עליה   א וזה חוט יה משה בהר לקבל את התורה  ה שארבעים יכנו כנגד מ' יום ש

וניתנה התורה בו' סיון והיה עולה בז' היו מ' שלימות, נמצא שבתורה כתוב    , אבל אם לא היה מוסיף יום אחד   , לא הוו ארבעים שלימות
 .ארבעים כפי המחשבה תחילה ורבנן מכח משה כיון שהוסיף יום אחד בצרו חדא 

  סלמנדרא   ומה   מסלמנדרא   וחומר  קל   בהן   שולטת  גיהנם   של   אור   אין   חכמים   תלמידי   אלעזר   רבי  אמר  אבהו  רבי   אמר   -עיין חגיגה כז.    יא
 .  וכמה   כמה   אחת  על '  ה   נאם  כאש  דברי  כה   הלוא   דכתיב   אש  גופן  שכל   חכמים  תלמידי   בו  שולטת  אור  אין  מדמה   הסך   היא   אש  שתולדת

אמנם בכל האומות, התקשרותם זה לזה הוא נימוסיי וענין לאומי הבא מצד התולדה והדירה בארץ    -(  ויקרא כג כא )  משך חכמה עיין    יב

בדיעות.   והשתוות  וכפי הסכמת חכמיה  אחת  כי התורה נתונה להאומה,  כך  כל  גדול  הוא  כי התקשרות הלאומי  יעקב,  כן חלק  לא 

. וכמו שאמרו )דברים רבה ב, ט(: נרד אני ואתם לבית דין של מטה ונדע אימת ראש השנה  וגדוליה כן נמשכים דרכי האלקים והשגחתו 
לז(   )פסוק  ו"אתם"  הכיפורים.  שוגגי   -ויום  הך  אפילו  שפירשו  וכמו  יא(,  יז,  )דברים  ושמאל"  ימין  תסור...  ו"לא  א(.  כה,  השנה  )ראש  ם 
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שספר דברים    \ידוראה רדב"ז/ דברים כנגד אות ה' שבשם שהיא בחי' מקבל ביחס לג' ראשונות,  ספר  ש  \יגבחיי/
ראיתי שחילק בין ד' חומשים שמשה רבנו היה מעבר    \טו/ לא ניתן בסיני אלא בערבות מואב, ובשם הרב מחב"ד
 . דהיינו שניכר קצת תפיסת הנברא בתורה בעלמא לספר דברים שנתקבל בכלים של משה רבנו.

  בדין שהיתה מחלוקת בין הקב"ה למתיבתא דרקיעעיין ב"מ פו. עוד בעניין עד כמה מסר לנו הקב"ה את התורה 
 אמרו טמא. ומתיבתא דרקיע    ,ה בהרת לשער או קדם שער לבהרת, הקב"ה אמר טהור צרעת שספק אם קדמ

יכריע עדין(  חי  שהיה  אמורא  )שהוא  נחמני  בר  שרבה  טהור  ,והוסכם  ואמר  נשמתו    ,ושאלוהו  יצאה  ומיד 
ר,  בָן   וְאִתְרְעִי   צְבִי בטהרה. מעשה זה מביאים בעלי המוסר להראות עד כמה   יְ   לָן   וּמְסַּ האקדמות  סוף  )לשון  תא:  אוֹרַּ

ממש לשבועות(    מסירה  ארצה"  ,שהיא  אמת  "השליך  בעוה"זכדי    ,בבחי'  כאן  עוצם   .שתתברר  פלא  והוא 
אלא  שטהור.  לדעתו  הסכימו  ולא  היא  בשמים  לא  אמרו  כביכול  דרקיע  במתיבתא  שגם  דקב"ה  ענוותנותיה 

 . \טז/פוסק רבה בר נחמני.הבעל את  ללהם הקב"ה בא ונשא שהציעהתעקשו שטמא עד 

 

   עד כאן ההקדמה

* 
 [יז]  מאתורה 

ידי  \יח/ עושה מופתים  "יהשלפעמים   את  בעלי הפוסקים בבחי'    על  המלך  דוד  ששיבח  מה 

פתיו ומשפטי פיהו  ו מ  זכרו נפלאותיו אשר עשה  \כ/ (טז  דברי הימים א פרק-ד"הוב)  \יט/ הקב"ה בתהלים

 
  -  והנה מצאנו, דאימתי התחילה התורה להתנהג על פי חכמי האומה       .דאמרו 'השליך אמת ארצה', שכפי הוראת בית דין כן האמת

מששי בסיון, שמשה חידש יום אחד, ודרש "יום" כ"מחר" שיהא לילו עמו, ולא שרתה שכינה עד יום שלישי צפרא    -וזהו תורה שבעל פה  
באופן א   לזה  זה  וזה קשור האומה  א[.  פז,  ]שבת  פי    -דשבתא  על  פה שמסרוה לגדולי האומה לדרוש  תורה שבעל  הוראת  פי  על  לקי, 

ן ממרא במיתה, ודברי תורה  ]ירושלמי ברכות[, שזק   והחמירה תורה בדברי סופרים יותר מדברי תורה המסורה להם מסיני, ו"לא תסור".  
וכמו שדרש משה   בסיון, שבו לא שרתה שכינה עד צפרא דשבתא,  מיום ששה  היה  בלא תעשה. שההתחלה  ויש מהם  יש שהם בעשה 

שוה. מאחד        מגזירה  ההכנות  והתרבות  שמחה  ידי  על  מקושרים  להיות  צריכים  הלא  כזה,  נפלא  באופן  מקושרת  האומה  אם  ולכן 
לחבירו. וזה שאמרו )פסחים סח, ב(: הכל מודים בעצרת דבעינן "לכם", שיהיה כל האומה מקושרים זה לזה, מאי טעמא? יום שניתנה בו  

פירוש, ניתנה להם שיהא ההלכה כפי מה שיאמרו, ויתנהגו דרכי ההשגחה האלקית בהאומה על פי הוראת ישראל  תורה לישראל.  

ולזה קרבנו שתי הלחם משאור וחמץ, דלמזבח אסור ואינו קרב כלל )ויקרא ב, יא(, רק    "ואל תבוז כי זקנה אמך" )משלי כג, כב(.  וגדוליה.
 נאכל לכהנים, להורות דעיקר החג הוא "לכם", והוי לבעלים, וכהנים במקום בעלים קיימי.

להתבונן    עיין רבינו בחיי  יג לך  ויש  ד"ה  דברים  בחי'  תחילת  ראשונות אלא  לג'  דומה  שאינו  שבשם  ה' אחרונה  כנגד  הוא  דברים  שספר  מבאר 
 .מלכות המקבלת מהן 

קמג(    רדב"זעיין    יד ב' אלפים  תשובה  ח"ו  בערבות  )שו"ת  בסיני אלא  למשה  נאמר  לא  דברים  בספר  שנתחדש  שמה  וסובר  הרמב"ן  על  שחולק 
 מואב כשאמרם לפני הסתלקותו.

לתרץ הסתירה בחז"ל שאמרו כל הספרים מפי משה  רים תשסח(  )בגליון לקראת שבת חב"ד דבבין ספר דברים לשאר ספרים ראיתי    בעניין החילוק   טו
וספר דברים מפי עצמו דלכאורה היינו הך, אלא שיש הבדל בין שמשה הוא מעבר בעלמא לבין כשמתקבל בכלי של עצמו. ומבאר בזה  

אלא שלא בסדר המובן לנו אלא בסדר של מעלה,    ,בד' ספרים מאן דאמר דלא דרשינן סמוכים, מודה שיש מוקדם ומאוחר בתורה מדוע  
 לכן דרשינן סמוכין.  , אבל בספר דברים הוא סובר שיש סדר המובן לנו 

דהיינו שהוא נפטר כדי    ,שכדי להכריע המחלוקת דמתיבתא דרקיע נתבקש רבה בר נחמני לישיבה של מעלה   שכתב   מהרש"א   עי"ש   טז
לא בשמים היא, אבל לגבי בי"ד של מעלה שם אומרים  שיוכל להכריע למעלה, נמצא שבאמת דווקא הלכה של בי"ד של מטה אמרינן  

 .ואולי אפ"ל שגם שם יש בחי' 'לא בשמים היא' בזה שלא ביטלו דעתם לדעת הקב"ה   , להפך לא בארץ היא 

פו. בעניין הצרעת  שם   לעצם הסוגיא ו  ב  הרמב"ם   , ב"מ  ועי"ש    .( פסק שטמא דלא כרבה בר נחמני שקודם פטירתו אמר טהור 'ט   ')צרעת 

יציאת נפשו לא בשמים היא   כס"מ שהרי מסופר    הכס"מ )ח"א או"ח רח( מקשה על    חת"ס ועיין       .שמקשה ומתרץ שכיון שפסק בשעת 
וא"כ סיפור הנ"ל שהכריע במחלוקת    ,ושום אדם לא ידע מפטירתו עד שנפלה פתקא מן שמיא   ,שרבה בר נחמני נפטר בהיותו בשדה לבדו 
שואל החת"ס באמת למה לא מאמינים לאליהו הנביא ועי"ש שמתרץ.    ועיי"ש  א"כ  ו   , הו הנביא הנ"ל נודע לחכמים או בחלום או ע"י אלי 

בניהו בן יהוידע שכל המעשה היה בדמיונו הקדוש של רבה בר נחמני ע"י עלית נשמה עי"ש בסוד התפשטות הגשמיות של החכמים עפ"י  
 ותירץ למה לא נפסק כרבה בר נחמני, כי באמת לא נתכוין לומר טהור אלא מפני כבודו של הקב"ה עי"ש.  .האריז"ל 

 לא ידוע מתי והיכן נאמרה תורה זו  יז

מופת  מלבי"ם(  ל )   ספר הכרמל   יח בלתי   -ערך  מציין דבר  'מופת'  עיני רואים, לברר איזה -השם  ומפליא  זר  חוקי הטבע, דבר  -נתון תחת 
'אות'   עם  נרדף  זה,  מצד  והוא,  הי  -עניין.  בפעולה  אות  הוא  גם  המופת  ולהוכיח  כי  פועלה,  בדברי  להאמין  מכריע  הטבע,  מחוקי  וצאת 

מאמינים שהוא שליח ה' המשדד הטבע; וגם האות הוא לפעמים דבר למעלה מהטבע. וייבדלו רק בזה: כל מופת הוא אות, אבל  -לבלתי 
 לא כל אות הוא מופת. ישעיהו ח, יח; שמות ז, יג.

יש הבדל בין אות ובין מופת: האות, אין צריך שיהי' דבר יוצא מדרך הטבע, אלא שיהי' סימן אל דבר אחר;    -  הכרמל ערך אות ומופת 
אצל   נקרא  לנחש,  המטה  שנהפך  מה  למשל:  דבר אחד,  על  ו'מופת',  'אות'  הלשונות,  שני  ויצויירו  רואים.  מפליא  זר,  דבר  הוא  והמופת 

ז, ח(  -ישראל בשם 'אות' )שמות ד, ח  י   -ל(, ואצל פרעה בשם "מופת" )שם  שראל האמינו בה' וידעו יכלתו לשנות טבע הדברים, לא  כי 
זה אצלו מופת, דבר פלאי,   זה אצלם מופת, אלא אות שמשה הוא השליח; ופרעה שלא האמין בה' וביכלתו לשנות את הטבע, הי'  הי' 
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דהיינו איזה עניין שהוא כך נעשה מופת.    'שע"י משפטי פיהו שפוסק שיהימבאר רבנו שרמז בזה  
לו  כגון שבא    הפך הטבע. ועושה  לו  והקב"ה שומע  פוסק שיתרפא,  פוסק  ובעל  ומבקש להתרפא,  חולה  אליו 

 מופת ומתרפא. 

תר  יסור והיוכשפוסק באבבית דין של מטה,  כי מחמת שנתקבל לבעל פוסק  ובאר רבנו הטעם לזה  
דין של מטה  וכיוצא מקבלין דעתו  דין  סק באיזה ענין מקבלין דעתו  , כמו כן כשפובבית  בבית 

 ונעשין מופתים על ידו  של מעלה 
שלפנינו בדורות  שהיו  מהגאונים  שמספרין  המופתים  בחי'  בלא  וזהו  היו    שגם  כוונות  ידיעת 

מופתים יהיהעושים  שכך  שפסקו  ע"י  רק  אלא  אליבא   :  ,  וללמוד  תורה  של  לאמיתה  שלכוון  כיון  ונראה 
שדואג אמר עליו לשאול שה'  דוד המלך  על    \כא/ ( :)בסנהדרין צג, כמבואר  דהלכתא א"א בלא סיעתא דשמיא

וביארו בגמ' שהכוו ,  שה' עמו ע"י לימוד תורה לשמהונראה שמי שזוכה      שהלכה כמותו בכל מקום.   נהעמו 
כל פסקיו גם בעניינים אחרים מתקבלים  שממילא גם זוכה    ,ודע לכוון בלימוד ההלכה לדעת ה' ית' הפירוש שי 

 מכוון לדעתו ית'.כי 
 

 ביאור חברותא לתורה מא תנינא  עד כאן

* 
 

 

 
ולא הי' אות, כי לא קיבל הדברים. וכן המכות שבאו בהתראה, נקראו 'אותות', כי היו לאות על מציאות ה' ועל השגחתו ויכלתו; ומכות  

 כינים, שחין, חושך, שבאו שלא בהתראה היו מופת ולא אות. שמות ז, יט.
טֵי פִיו:   תהילים פרק קה   יט פְּ ְ ה מֹפְתָיו וּמִש  ר עָשָׂ ֶׁ מִיד: )ה( זִכְרוּ נִפְלְאוֹתָיו אֲש  וּ פָנָיו תָּ ש  קְּ זוֹּ בַּּ וּ יְדוָד וְעֻּ רְש   )ד( דִּ

חוץ מדרך הטבע, והיה בזה ג'    -תגיעו למחוז חפצכם להשיגו מתוך מעשיו, ע"י שתזכרו נפלאותיו אשר עשה    אולם   -)ה( זכרו    מלבי"ם 
נפלאותיו   א[  מופתיו    -ענינים,  ב[  וכדומה,  והמן  השמש  והעמדת  סוף  ים  קריעת  לנחש    -כמו  המטה  הפיכת  כמו  דבריו,  לברר  שעשה 

שהם המכות והעונשים שעשה במצרים שהיה מצד העונש על עונותיהם בדרך משפט, והם היו מובדלים מכל    -וכדומה, ג[ משפטי פיהו  
המשפטים שעושה בעולם במה שהיה משפטי פיהו, שאמר בפירוש בפיו שיעשה בהם משפט הזה, והתרה בם תחלה בכל מכה, וגם שכבר  

 גזר כן וגם את הגוי אשר יעבדו דן אנכי: 
וּ יְדוָד  דברי הימים א פרק טז  כ רְש  טֵי פִיהוּ:   )יא( דִּ פְּ ְ ה מֹפְתָיו וּמִש  ר עָשָׂ ֶׁ מִיד: )יב( זִכְרוּ נִפְלְאֹתָיו אֲש  וּ פָנָיו תָּ ש  קְּ זוֹּ בַּּ  וְעֻּ

מכת עכברים ושלקחו פרות עלות ובניהם כלו בבית וישרנה הפרות )שמואל א' ו'( ולא חזרו לאחוריהם ופרץ    -)יב( זכרו נפלאותיו    רש"י 
אומר  ו בע אני  ולמי  הערבים  בין  של  תמיד  על  לה'  ושירו  שחר  של  תמיד  על  אותו  אומרים  והיו  )שם(  הארון  על  נעשה  השיר  וכל  זא 

 שיזכירו נפלאותיו של תמים דעים: 

זכרו נפלאותיו וגו'. מופת נאמר על דבר הנמצא בעולם אלא שהוא היפך הטבע, ופלא הוא ענין חדש שלא נעשה בעולם    -  אדרת אליהו 
 ח, ו(: כה אמר ה' צבאות וגו' גם בעיני יפלא:עדיין, ויתכן האמור )זכריה  

דכתיב ויען אחד מהנערים ויאמר הנה ראיתי בן לישי בית הלחמי יודע נגן וגבור חיל ואיש מלחמה ונבון דבר ואיש  -  סנהדרין דף צג:  כא
תואר וה' עמו וגו' ואמר רב יהודה אמר רב כל הפסוק הזה לא אמרו דואג אלא בלשון הרע יודע נגן שיודע לישאל גבור שיודע להשיב  

של  במלחמתה  וליתן  לישא  שיודע  מלחמה  דבר    איש  ]ונבון  דבר(  מתוך  דבר  שמבין  דבר  ונבון  בהלכה  פנים  שמראה  תואר  )איש  תורה 
שמבין דבר מתוך דבר איש תואר שמראה פנים בהלכה[ וה' עמו שהלכה כמותו בכל מקום בכולהו אמר להו יהונתן בני כמוהו כיון דאמר  

 .ליה ]וה' עמו[ מילתא דבדידיה נמי לא הוה ביה חלש דעתיה ואיקניא ביה 
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 השליך אמת ארצה ואת השלום לא השליך 

ה'   פסקא  ח'  פרשה  רבה  א    -בראשית  בָּ ֶׁ ש  עָה  ָ ש  בְּ סִימוֹן,  י  בִּ רַּ ר  אָמַּ
רֵת   ָ ש ּ הַּ לְאֲכֵי  מַּ עֲשׂוּ  נַּ וֹן,  הָרִאש  אָדָם  ת  אֶׁ לִבְרֹאת  הוּא  רוּךְ  בָּ דוֹש   קָּ הַּ
ם   וּמֵהֶׁ רֵא,  יִבָּ ל  אַּ אוֹמְרִים  ם  מֵהֶׁ חֲבוּרוֹת,  חֲבוּרוֹת  וַּ ים,  תִּ כִּ ים  תִּ כִּ

רֵ  וּ  אוֹמְרִים יִבָּ ש  ת נִפְגָּ אֱמֶׁ ד וֶׁ סֶׁ א, הֲדָא הוּא דִכְתִיב )תהלים פה, יא(: חֶׁ
ת   אֱמֶׁ וֶׁ חֲסָדִים.  גּוֹמֵל  הוּא  ֶׁ ש  רֵא,  יִבָּ אוֹמֵר  ד  סֶׁ חֶׁ קוּ.  ָ נָש  לוֹם  ָ וְש  ק  דֶׁ צֶׁ
ה   עוֹשֶׁׂ הוּא  ֶׁ ש  רֵא,  יִבָּ אוֹמֵר  ק  דֶׁ צֶׁ קָרִים.  ְ ש  לּוֹ  כֻּּ ֶׁ ש  רֵא,  יִבָּ ל  אַּ אוֹמֵר 
דוֹש    קָּ הַּ ה  עָשָׂ ה  מֶׁ קְטָטָה.  כוּלֵיהּ  דְּ רֵא,  יִבָּ ל  אַּ אוֹמֵר  לוֹם  ָ ש  צְדָקוֹת. 
ח,   )דניאל  דִכְתִיב  הוּא  הֲדָא  ץ,  לָאָרֶׁ לִיכוֹ  ְ וְהִש  ת  אֱמֶׁ ל  נָטַּ הוּא  רוּךְ  בָּ
רוּךְ   בָּ דוֹש   קָּ הַּ לִפְנֵי  רֵת  ָ ש ּ הַּ לְאֲכֵי  מַּ אָמְרוּ  רְצָה,  אַּ ת  אֱמֶׁ לֵךְ  ְ ש  וְתַּ יב(: 

ךְ,  ]אמר  הוּא, רִבּוֹן הָעוֹלָמִים מָה אַּ  לָּ ֶׁ לְטִיכְסְיָה ש  כְסִיס אַּ זֶּׁה תַּּ ה מְבַּ תָּ
דִכְתִיב )תהלים   הוּא  הֲדָא  ץ,  הָאָרֶׁ מִן  ת  אֱמֶׁ ה  עֲלֶׁ תַּּ ש[  הקב"ה רצוני 

צְמָח  ץ תִּ רֶׁ ת מֵאֶׁ  .פה, יב(: אֱמֶׁ

ה   לְקִיָּ חֶׁ י  בִּ וְרַּ ינְחָס  פִּ י  בִּ וְרַּ אִידֵי  ר  בַּּ חֲנִינָא  י  בִּ רַּ ם  ֵ ש  בְּ לָהּ  אָמְרֵי  נָן  בָּ רַּ
דִכְתִיב )בראשית   הֲדָא הוּא  אָדָם.  מְאֹד, הוּא  ר,  אָמַּ סִימוֹן  י  בִּ רַּ ם  ֵ ש  בְּ
ה טוֹב   וְהִנֵּ מְאֹד,  ה טוֹב  וְהִנֵּ ה  עָשָׂ ר  ֶׁ אֲש  ל  כָּ ת  אֱלֹהִים אֶׁ רְא  יַּּ וַּ א, לא(: 

 .אָדָם 

נִין אֵלּוּ   יְּ מִדַּּ רֵת  ָ ש ּ לְאֲכֵי הַּ מַּּ ֶׁ ש  ד  ר עַּ צִפּוֹרִין אֲמַּ ל  ֶׁ הּ ש  בָּ רַּ ב הוּנָא  עִם  רַּ
ן מָה   ר לָהֶׁ רוּךְ הוּא. אָמַּ בָּ דוֹש   קָּ רָאוֹ הַּ בְּ קִין אֵלּוּ עִם אֵלּוּ  סְּ וּמִתְעַּ אֵלּוּ 

ה אָדָם  עֲשָׂ בָר נַּ נִין כְּ יְּ ם מִדַּּ תֶּׁ  .אַּ

יברא   אמרו  וצדק  חסד  שתים  מלאכים  כיתות  ד'  שהיו  מבואר 
האמת   את  הקב"ה  והשליך  יברא.  אל  אמרו  ושלום  אמת  ושתים 

 .ארצה כדי שתעלה מן הארץ 

כולם   את  השליך  הוא  למעשה  הרי  השליך  הכוונה  מה  וצ"ע 
וכולו   קטטה  שכולו  המלאכים  שאמרו  וכמו  האדם  את  כשברא 
שלבסוף   וכיון  יהיה,  כך  הזה  לעולם  כשירד  היתה  כוונתם  שקר 

 .בראו הרי שהשליך את כל הארבע ארצה 

מישראל   כשר  אדם  על  היה  המלאכים  שויכוח  מדייקים  וראיתי 
גויים שהרי אמרו שהוא בעל חסד ונוהג צדק, ואילו חסד  ולא על ה 

לאומים חטאת. )ב"ב י:( נמצא שגם האמת ושלום הכוונה לישראל  
 .כשר, אעפ"כ אמרו שהוא כולו שקר וכולו קטטה 

מבזה   אתה  טענו  שהמלאכים  בהקדמתו  החשן  הקצות  וביאר 
בשכלו   והאדם  התורה  עבור  הבריאה  שעיקר  כיון  שלך  תכשיט 

העולמות   יתנהגו  וכאשר  האמיתי  האמת  להשיג  מהנמנע  האנושי 
האמת   ע"פ  יהיה  ולא  האדם  תורת  ע"פ  עלמא  ועד  מעלמא  כולם 
הרי אתה מבזה תכשיט שלך שחותמך אמת. ועל זה השיב הקדוש  
כפי   יהיה  והאמת  הארץ  מן  אמת  שתעלה  רצוני  זהו  הוא  ברוך 

 .הסכמת החכמים בשכל האנושי ולשכון כבוד בארצינו

רצים עפ"ז מה שקשה מדוע השליך רק את האמת ולא  וראיתי מת
גם את השלום? התרוץ כי את השלום הקב"ה לא רוצה שיעלה מן  

 .הארץ, אלא שיהיה גם בארץ שלום גמור כמו שהוא למעלה 

גם   ממילא  ארצה  האדם  את  שהשליך  כיון  שלכאורה  כנ"ל  וצ"ע 
 .השלום הושלך ארצה, ומתפרש בשכל אנושי 

כמו   כראוי  לפרשו  אדם  כל  יכול  בעוה"ז  גם  שהשלום  מזה  מוכח 
שהוא   השלום אלא  בפירוש  טועה  לא  שטועה  ומי  למעלה.  שהוא 
בעוה"ז   א"א להשיג בשלימות  רק את האמת  כי  משקר את עצמו, 

 .אבל את השלום כן אפשר 

אלא שא"כ כיון שבשקר אפשר להפוך כל דבר לשקר, כיצד נשיג  
ש מחלוקת  על  נאמר  שקר  במהלכי  הרי  השלום  השלום.  את  היא 

הארץ   מן  העולה  באמת  חפץ  הקב"ה  שאדרבה  החולק  יטען  ועוד 
על   טוען  אנושי  שכל  ואם  אנושי.  שכל  שבהשגת  האמת  דהיינו 
 .מחלוקת שהיא שלום הרי זה רצון ה', כנ"ל שהאמת מארץ תצמח 

ואם תאמר שהשלום הוא דבר ברור, ולא כהאמת שא"א להשיגה  
שהרי   אינו,  זה  הנ"ל.  המדרש  וכמשמעות  אנוש,  בשכל  בשלימות 

שמונה את המחלוקת כלאו מתריג מצוות, הוא    אותו שערי תשובה
לא   דרך  על  המתייצבים  על  במחלוקת  להחזיק  שצריך  אומר  גם 

 .טוב, והגדרה כזו ניתנת לפירוש רחב מאד 

א"א   לכן  מחלט  דבר  היא  האמת  שאדרבה  תרץ  מאיר  ישראל 
בעוה"ז  אפשר   ,להשיגו  לכן  גמיש  הוא  השלום  להשיגו    אבל 

 .  בעוה"ז 

מאליהו   מכתב  ראה  צ"ע  עמ'  אבל  יתכן  (  94)ח"א  כיצד  בביאור 
לפי   נמדדת  שהאמת  מבאר  אביו,  יצחק  את  שיקר  אבינו  שיעקב 
התוצאה, עי"ש. ולפ"ז היא לא מוחלטת אלא בתוך מרחב גדול של  

 פירושים מה היא התוצאה האמיתית.

 
 ע"כ
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