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   זצק ה תור
 

 
 

 אמר שהמתמיד בלימוד ספרו יהיה נעשה איש כשר באמת 
 ובעל מח גדול כי יש בה עמקות נוראה שאין בשום ספר  

 )חי"מ שמז שמח( 
 

   



 קיא:      ליקוטי               קצד צה צו צז צח צט ר רא רב רג רד             מוהר"ן   

נפ ותיכף  כל  להפקיד.  לו  וחלק  הפקיד,  הש  לרגלי  ייך  הכבוד 

שאלתו עסק  על  לו  והשיב  הפקיד   , להשר,  פני  נתהפכו  אזי 

קדירה כי  [א]  כשולי  מאד,  ונתבייש  מזה,  גדול  בזיון  ,  אין 

שבעיני השר נותנים לו כבוד הזה. כמו כן עיקר הכבוד הוא רק  

לוק לו כבוד,  מהדיבור, כי אבר מהאדם כגון יד אינה יכולה לח

פני   אפי'  וכן  האדם,  תבנית  בעצמה  בהיד  ניכר  אינו  גם  כי 

לה   חיה שיש  גם  נמצא  כי  להאדם בעצמו,  מיוחד  אינו  האדם 

, ואין זה גדר האדם, ועל כן אינו מקבל כבוד  בפני אדם כגון קוף 

מהדיבור אם  מחי  , כי  האדם  מובדל  מאחר   . שבזה  כן  ועל 

והדיבור   כי    , [ג]   הוא היכל המלךשעיקר הכבוד הוא בהדיבור, 

הדיבור בחי'  אדני  גימ'  נא(    ,היכל  )תהלים  שפתי  כמ"ש  אד' 

יח}  תפתח תיקון  המלך,   {[ד]   ע'  בהיכל  כבוד  לקבל  רוצה  א"כ 

ואין בזיון גדול מזה, כידוע בחוש, שבוודאי יתבייש העבד מאד 

 : שיחלקו לו כבוד גדול לפני המלך, כנ"ל במשל הנ"לכ

ד(  [  ה]  קצה ליהרח  בצר)תהלים  אפילו  בת  שגם  היינו   ,

כי אם יסתכל האדם   .בהצרה בעצמה, השם יתברך מרחיב לנו

צר לו, גם  ייראה, שאפילו בעת שהשם יתברך מ  , על חסדי ה' 

וזה    . בהצרה בעצמה, השם יתברך מרחיב לו, ומגדיל חסדו עמו 

לי הרחבת  לי  בצר  נתת  בעצמה,  הצרה  בתוך  אפילו  היינו   ,

ש מה  מלבד  בתוכה,  יתברך אנו  הרחבה  שהשם  מצפים 

בקרייושיע וייט  וב נו  גם    זב מכל הצרות,  אפילו  אך  מאד,  עמנו 

 :[ח]  בהצרה בעצמה מרחיב לנו

פ"ב [  ט]  קצו אל    וכשאתה(  [י]   )אבות  תעש יאמתפלל 

תפלתך קבע אלא רחמים ותחנונים וכו'. כי אסור לאדם לעמוד 

עצמו על שום דבר, היינו שאסור להתעקש בתפלתו שהקדוש 

לוקח  הוא  ברוך   כמו  הוא  זה  כי  בקשתו,  את  דווקא  לו  יעשה 

השם  לפני  ולהתחנן  להתפלל  צריך  רק  בגזילה.  בחזקה,  דבר 

יתן הש"י  יתן  אם  ותחנונים,  ברחמים  לאו,   , יתברך  לאו  ואם 

 ( במ"א  אל תעש יבכמובא  וזה  גזילה,    יג(.  מלשון  קבע,  תפלתך 

  . היינו שכל מהאת קובעיהם נפש וקבעכמו שכתוב )משלי כב( 

אסור  שהו צרכים,  שאר  או  בנים  או  פרנסה  הן  מבקש,  א 

להתעקש ולעמוד עצמו בתפילתו, שדווקא יעשה הקדוש ברוך  

הוא את תפלתו, כי זה הוא תפלת קבע שלוקח הדבר בחזקה  

 : בגזילה, רק יתפלל רחמים ותחנונים כנ"ל

את   דע[  יד]   קצז ופוגם  מזיק  העולם  של  הרע   שלשון 

הפגם    על ידיעולם מדברים,  ע שהלשון הר  על ידיש  , טוהעניות 

בין   מפריד  לה"ר  פגם  כי  ענוים,  להיות  להצדיקים  א"א  הזה, 

ו לחכמה,  ידיענוה  עניו,    על  להיות  וא"א  הענווה,  נפגם  זה, 

בלא   ידוע שענווה  וזה  הוא בלא חכמה,  עניו  יהיה  אם  ואפילו 

להראות  הענווה,  מעלת  זה  אין  בוודאי  כי  כלום,  אינה  חכמה 

דרך שטות כאלו הוא עניו, כי זה ענווה  אש בעצמו בכפיפת ר

פגם לה"ר,    על ידיכשהיא בחכמה, ו  יז, ועיקר הענוה [טז]   פסולה

ועי"ז א"א להיות עניו, וזה היה    , נעשה פירוד בין ענווה לחכמה

ששבחה משרע"ה,  גדול   מעלת  כ"כ  שהיה  אותו,  התורה 

וז"ש   לענוותנותו,  הזיק  לא  לה"ר  שאפילו  עד  הענוה,  במעלת 

יב)במדב כו'(  ר  במשה  כו'  לה"ר  ותדבר  פגם  שהיה  נמצא   .

אעפ"כ,  מאד  [יח]   בעולם,  ענו  משה  במעלה והאיש  היה  כי   ,

  גדולה כ"כ בענווה, שאפי' פגם לה"ר, לא הזיק לו לענווה שלו

 :[יט]

להש"י  כשאחד[  כ]  קצח ליסע   , צועק  לו  ,  [כא]   אומרים 

)שמו ויסעו ד(  "י  'כמ"ש  ישראל  בני  אל  דבר  אלי  תצעק   מה 

 :[כב]
אלמן, שלא    דע[  כג]  טקצ מעונש של  להנצל  שיש המתקה 

והוא ח"ו,  אשתו  ידי  , תמות  מתיקות    על  טעם  שמרגישין 

זה ניצולין מזה העונש, לבלי להיות אלמן ח"ו,    על ידיבהתורה,  

אמרתך ל  כהמלצונ  המר"ת    אלמןאותיות  כדוזה   חכי 

ש קיט(  ידי)תהלים  בהתורה    על  מתיקות  לין  ניצכושמרגישין 

הז ומהעונש  ידי, שלפי  מדבשמסיים    [כז]   גם הכתובה,  זה    על 

המתיקות שמרגישין בהתורה ממתיקין הדין של מיתת אשתו 

 :[כח]  כמובא בכתבים אשהבגימ'  דבשח"ו כי 
שהצדיקים שבזמן הזה הם עשירים, ובזמנים    הטעם[  כט]  ר

)אבות   במשנה  מרומז  זה  ואביונים,  עניים  רובם  היו  הקודמים 

א[ל]   פ"ד המקיים  כל  הת(  מעושר,  ת  לקיימה  סופו  מעוני  ורה 

והצדיקים שבזמן הזה הם הם הצדיקים שהיו בזמנים הקודמים  

הג מעוני,  בסוד  התורה  קיימו  וכבר  עתה  לגול,  זוכים  כן  על 

 :  לקיימה מעושר

איכה    מרומז[  לא]   רא צועקין  )לבבתרגום  שבפסח  ב( 

, כקל  קול נתנו בבית ה' כיום מועדבהתפילה כמובא על פסוק  

   :   ן בחגא דפסחא, עיין שם בתרגוםמצליעמא ד

   :  מצ"תראשי תיבות   מותמ צילת דקהצ ([לג] )משלי י
  תן נ   זרפלחולי נופל ר"ל. לפזר צדקה, )תהלים קיב(    סגולה

 [:לד] נפ"לראשי תיבות  אביוניםל
כבוד    כל[  לה]  רב לו  לחלוק  צריך  ביותר,  קטן  ששכלו  מי 

יותר   הוא  קטן,  יותר  ששכלו  מה  כל  כי  בכבוד,  חפץ  ביותר, 

כבודם,   על  מאד  מקפידין  שהנשים  בחוש,  רואים  שאנו  וכמו 

קלה דעתן  שהנשים  מחמת,  וזה  הכבוד,  את  מאד   [ לו]   ורוצים 

 :  וקטנה מאד

מעמד    מסיפורי[  לז]  רג לידע  יכולים  הנשים  של  דברים 

השכינה איך היא אוחזת כעת, וזה שכתוב אצל מרדכי )אסתר 

שהיה   הנשיםב(  בית  חצר  לפני  שלום  לדע  מתהלך  את  ת 

השכינהאסתר היא  ואסתר  זאת, [לח]   ,  משיג  היה  מרדכי  כי   ,

 :  לידע שלום השכינה מחצר בית הנשים ע"י סיפורי דבריהם

 הצדקה ידוע, בפרט כשנותנין לת"ח כמובא  מעלת[  לט]  רד

, אבל  [מא]  שהמעות שנותנין לת"ח הוא בחי' תמכי אורייתא  [מ]

  ' תורה ממשחי באמת זה המעות שנותנין לתלמיד חכם הוא ב

 , ואין עבירה יכול לכבות זה המעות שנותנין  [מב]

 

 
יא.   א ומגילה  ט.  ומו"ק  ל.  שבת  הזה  הביטוי 

שנעשו בושה שחורים.    ופירושו  ע"י  מקום  שבכל  וצ"ע 
אדומי אדום נעשים  מז:  וחולין  לג:  וסוכה  יט  נדה  ועיין  ם. 

וצ"ע כי בבושה גדולה אזיל סומקא   שחור הוא אלא שלקה. 
ואתי חיוורא. עוד צ"ע כי שחרות הפנים מבואר בתורה כג 

 שהוא מחמת עצבות וחסרון תמידי וחוסר הסתפקות( 
 קיף  -בתרלד ב
 קה  שיחות הר"ן ג
 דף לב. ד
 לא ידוע מתי והיכן נאמרה תורה זו  ה
ו   -תרלדו  גם בדפו"ר  ו יושיענו    -מתרלויושיעינו בקרב, 

 בקרוב
 וייטיב   -מתרלו ו  ,וייטב -ותרלד  גם בדפו"ר ז
עיין עלים לתרופה מכתב קי )או קיז( ד"ה וכבר   ח

נחקר אצלי ומכתב קסה )או קעג( ד"ה והנה כוונת 
 לדעתי 

 יכן נאמרה תורה זו לא ידוע מתי וה ט
 משנה יב  י

ותרלד  יא בדפו"ר  ומתרלו    -גם  כי   -תעש,  )וצ"ע  תעש' 
 במשנה כתוב תעש(

 
כ'   יב סימן  תיקונין  ט'  לק"ה    בתורה  ]ועיין 

 גזילה ה[ 
 תעשה  -מתרלו תעש,   -גם בדפו"ר ותרלד  יג
ועיין   יד זו נאמרה קודם שבועות שנת תקסה  תורה 

 חיי מוהר"ן סימן כד 
בתרלדהעניוות  -בדפו"ר  טו ו  -,   -מתרלו  הענוות, 

 העניוות
 עיין תורה כב תנינא טז
 הענווה  -לו מתר יז
 במדבר יב ג' יח
   תקעחסימן  והר"ןמי עיין חי יט
 לא ידוע מתי והיכן נאמרה תורה זו  כ

ועיין ושם ח"ז תמ תמא  עיין שיש"ק ח"ד אות מח    כא
 אמונה ועשיה דייקא. שצריך  לק"ה פקדון ג' ג'

( ועיין שבחי הר"ן סוף אות עי"ש אור החיים. *  כב
קעח ותרומה  מח.  בשלח  זוהר  ועיין  ושער    יד. 

הכוונות ספירת העומר ודעת ותבונה פ"א דף כ טור 
עה"ת  בעש"ט  ועיין  כב.  כא  ז'  פסח  ולק"ה  ב'. 

( אלי מח.בזוהר )בשלח מש"כ  –פרשת נח אות קלא 
דייקא דא בעתיקא תליא, שהיו צריכין להפקיר את 

 
  ן, כדי שיבואו לעולם המחשבה, עצמן, ולשכח בצרת
 למעלה מהזמן עי"ש.

 והיכן נאמרה תורה זו לא ידוע מתי  כג
 אוחיות  -בתרלד כד
)בתקפא ברגר ו' מחוק ונשאר נקודה   נמלצי  -בתרלד  כה

 ונראה נמלצי(
 ניצולין    -ניצלין, ומתרלו -תרלד ו בדפו"רגם  כו
 הנ"ל  כז
להחיד"א   כח לפי  דבש  ספר  דבש.  ערך  אור  מאורי 

 אות א. קהלת יעקב ערך דבש אות ג      מערכת ד 
 רה תורה זו לא ידוע מתי והיכן נאמ כט
 משנה ט' ל

 לא ידוע מתי והיכן נאמרה תורה זו   לא
והכוונה שרבינו כתב איכה   ותרלד  כך כתוב בתקפא  לב

 )איכה ב( –ומוהרנ"ת ציין לפרק ב, ומתרלו 
 ומשלי יא ד'פסוק ב'  לג
 עיין שיש"ק ח"ב אות תקפה  לד
 דוע מתי והיכן נאמרה תורה זו לא י לה
וירא    לו תנחומא  פ:  קדושין  לג:  זוהר   ,כבשבת 

 ויקהל ריח. שלח קע.

 
 לא ידוע מתי והיכן נאמרה תורה זו  לז
עיין חיי מוהר"ן סימן תקסג. גם עיין אסתר ה' א'  לח

שלבשה  יד:  מגילה  ועיין  מלכות  אסתר  ותלבש 
רוה"ק ועיין זוהר שלח דף קסט: וחקת דף קפג: ועץ 

פ"ו ח פורים  חיים  עץ  ופרי  מ"ת  פ"ו  מו  שער  יים 
 ור"ה פ"ג

 מתי והיכן נאמרה תורה זו   לא ידוע לט
זוהר מצרע נג: עה"פ ותומכיה מאושר )משלי ג(   מ

 ועיין תורה ב תנינא אות ג'
לעיל   מא עיין  תורה  בלומדי  שתומכים  אנשים  פי' 

תורה לד אות ו ]דף מח:[ ושם ציין בתרלו להקדמת 
 הזוהר דף ח.

וזבולון   מב יששכר  קכא.[  ]דף  רפ  תורה  לקמן  עיין 
 ורת המאור פ"ב אות רנד שוים עי"ש ועיין מנ

 רה אור תו
פָתַי  ש ְׂ אֲדנָֹי  )יז(  נא  תהילים 

תֶךָ:  לָּ הִּ יד תְּׂ י יַגִּּ ח וּפִּ תָּ פְׂ  תִּּ
 תורה קצה 

י  עֲנֵנִּ י  אִּ קָרְׂ בְּׂ )ב(  ד  תהילים 
י   לִּּ תָּ  חַבְׂ רְׂ הִּ ר  צָּ בַּ י  קִּ דְׂ צִּ אֱלֹהֵי 

י וּש ְׂ  נִּ י: חָנֵּ תִּ לָּ פִּ  מַע תְּׂ
 תורה קצו 

יב  הֹוָה יָרִּ י יְׂ   משלי כב )כג( כִּּ
עֵ  קֹבְׂ אֶת  קָבַע  וְׂ יבָם  יהֶם  רִּ

:  נָפֶש 
 תורה קצז 

)א( יב  בהעלתך    במדבר
ה   משֹ ֶ בְּׂ אַהֲרןֹ  וְׂ יָם  רְׂ מִּ ר  דַבֵּ וַתְּׂ
ר  ית אֲש ֶ ש ִּ ה הַכֻּּ ָ ש ּ עַל אֹדוֹת הָאִּ
לָקָח:  ית  ש ִּ כֻּ ה  ָ ש ּ אִּ י  כִּּ   לָקָח 

מֹ יש   הָאִּ וְׂ עָנָיו )ג(  ענו  ה  ש ֶ
עַל   ר  אֲש ֶ הָאָדָם  כֹּל  מִּ אֹד  מְׂ

נֵי הָאֲ   דָמָה: ס פְּׂ
 תורה קצח 

וַיֹּאמֶר לח  בששמות   )טו(  יד 
עַק   צְׂ תִּּ מַה  ה  מש ֶ אֶל  הֹוָה  יְׂ
רָאֵל  ש ְׂ יִּ נֵי  בְּׂ אֶל  ר  בֵּ דַּ אֵלָי 

עוּ:  סָּ יִּ  וְׂ
 תורה קצט

צוּ  לְׂ מְׂ נִּּ מַה  )קג(  קיט  תהלים 
בַש  לְׂ  דְּׂ רָתֶךָ מִּ מְׂ י אִּ כִּּ חִּ י:לְׂ    פִּ

 תורה רא 
חוֹ   בְּׂ זְׂ מִּ זָנַח אֲדנָֹי  )ז(  איכה ב 

קְׂ  אֵר מִּ יַד  נִּ יר בְּׂ גִּּ סְׂ וֹ הִּ ש  אוֹיֵב  דָּ
נוּ  נָתְׂ קוֹל  נוֹתֶיהָ  מְׂ אַרְׂ חוֹמֹת 

יוֹם מוֹעֵד:  הֹוָה כְּׂ בֵית יְׂ  בְּׂ
ילוּ   יוֹעִּ לֹא  )ב(  י  משלי 
יל   צִּּ תַּ דָקָה  וּצְׂ ע  רֶש ַ רוֹת  אוֹצְׂ

וֶת:  מָּ  מִּ
נָתַ  ר  זַּ פִּּ )ט(  קיב  ן תהילים 

לָעַד   עמֶֹדֶת  קָתוֹ  דְׂ צִּ ים  יוֹנִּ לָאֶבְׂ
רוּם בְּׂ  נוֹ תָּ  כָבוֹד: קַרְׂ

 תורה רג
כָל יוֹם וָיוֹם אסתר ב )י א( וּבְׂ

חֲצַר   נֵי  פְׂ לִּ ךְׂ  הַלֵּ תְׂ מִּ כַי  דֳּּ מָרְׂ
לוֹם   לָדַעַת אֶת ש ְׂ ים  ש ִּ הַנָּ ית  בֵּ

הּ:  ה בָּ עָש ֶ ר וּמַה יֵּ תֵּ  אֶסְׂ
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 ענווהמפריד את החכמה מהלשון הרע מאמר 

 מספה"ק ליקוטי מוהר"ן
 א

 
 זמן ומקום אמירת התורה

 לפני חג שבועות בשנת תקס"ה. סמוך  
 

 

 פתיחה
י זֶהוּ עֲנָוָ  לּוּ הוּא עָנָו, כִּּ אִּ טוּת כְּ דֶרֶךְ שְׁ יפַת רֹאשׁ בְּ כְפִּ ר  אֵין זֶה מַעֲלַת הָעֲנָוָה לְהַרְאוֹת אֶת עַצְמוֹ בִּּ קַּ סוּלָה, וְעִּ ה פְּ

חָכְמָה, וְעַל יא בְּ הִּ שֶׁ לֵמוּת הָעֲנָוָה כְּ רוּד בֵּ -שְׁ ים נַעֲשה פֵּ רִּ הָעוֹלָם מְדַבְּ י  יְדֵי לָשׁוֹן הָרָע שֶׁ ין עֲנָוָה לְחָכְמָה. וְאָז אִּ
ים הְיוֹת עֲנָוִּ ים לִּ יקִּ דִּּ ר לַצַּ ל  , אֶפְשָׁ גַם לָשׁוֹן הָרָע שֶׁ ם פְּ גַּ ת הָעֲנָוָה, עַד שֶׁ דַּ מִּ מַעֲלָה מְאֹד בְּ דוֹל בְּ הוּא גָּ י שֶׁ ם לאֹ מִּ אִּ

לּוֹ: יק לוֹ לָעֲנָוָה שֶׁ  )קל"מ השלם( הָעוֹלָם אֵינוֹ מַזִּּ

כנ"ל, וה ומהענ את החכמהמפריד ו מסלקאת הקב"ה ומסלק שמפריד  ,נקרא נרגן מפריד אלוףבעל לשון הרע 
מוחין דקטנות, ועל כן ענשו צרעת שהיא סגירו דנהורא עילאה, הסתלקות החכמה. ואזי היא ענוה פסולה 

 .שמכניע עצמו גם היכן שצריך תקיפות ועזות דקדושה

 
 שיחות

 מוהר"ן, סימן נט(. -הרע פוגם ענוה", )ליקו"מ ח"א( סי' קצ"ז, נאמר קודם שבועות תקס"ה: )חיי-מאמר "לשון

פעם אחת באנו אליו אני וחברי רבי נפתלי סמוך לשבועות תקס"ה, ואמר לנו שעתה אינו יודע כלל, רק זאת נודע כי בעתים 
ידי לשון הרע שבעולם אין הצדיקים יכולין להיות ענוים וְכוּ' כמבואר )בסימן קצ"ז( ויותר מזה אינו יודע. ואמר  -הללו שעל

ואמר שעכשיו הוא מתנהג בפשיטות שעומד בבוקר       אני איני יודע עכשיו כלום.בפירוש: כמו שאתה אינך יודע, כך ממש  
כך אוכל אכילתו ומניח עצמו לישון קצת, -כך הוא אומר תהלים, ואחר-כך הוא לומד קצת, ואחר-ומתפלל תפילתו, ואחר

י, "און איך האב אויף מיר  כך הוא עומד ומפרש שיחתו קצת לפני השם יתברך ברחמים ותחנונים. ויש לי רחמנות על-ואחר
רחמנות". ואלו הדיבורים שיש לו רחמנות על עצמו, כאילו היה רחוק בתכלית הריחוק מהשם יתברך חס ושלום וְכוּ': )חיי 

 מוהר"ן, סעיף כ"ד(. 

אבקולס החריבה את ביתנו   ןבאמר רבי יוחנן ענוותנותו של רבי זכריה  . המעשה מקמצא ובר קמצא שבסופו  גיטין נו  עיין
עפ"י תורה קצז אפשר להבין הסיבה שנפגם הענוה  כתב  ועיין פל"ח על הש"ס שם ש  .והגליתנו מארצנו  ושרפה את היכלנו

 גרם לצדיק שתהיה ענוותנותו בלא חכמה., \ב/לשה"ר שאמר בר קמצא למלכות. רוצה לומר של הצדיקים 

התנוצצות מוחו של כ״א זוכה לקבל גדולה ולחידושין    והנה לפי מה שמבאר כאן כי ע״י  - מי הנחל על תורה עב תנינא  
ולהיות עניו באמת   ושלהרגיש שפלות  ולתשובה עד שנחיה שפלותו של כ״א ורואה ומרגיש שפלותו נמצא  דאורייתא ולבושה

מזיק ופוגם את   ועפ״ז מובן מה שכתוב בלקו״א סי׳ קצ״ז דע שלשון הרע של העולםכ״א  הוא רק לפי התנוצצות מוחו של

  כמבואר במאמר זה כי שלימות הענוה הוא רק כפי התנוצצות המוח וע״כ  כו׳ כי ענוה בלא חכמה אינה כלום היינוהעניוות ו
אשר לקח שפירש משה מן האשה מסיימת הפרשה  משה עניו מאד מכל האדם וזה כשדיברו וכו׳ על אודות האשה הכושית

פרוש גדול בקדושה נדולה עי״ז זכה    מאד היינו שהתורה אומרת כי משה דייקא ע״י שפירש מן האשה והיה  והאיש משה עניו
משה עניו מאד. )חסר   גדולה ומוחין עד שעי״ז יהיו נחיה עניוות ושפלות של כ״א וזה והאיש  להסתכלות הזאת להאיר בכ״א

 הסוף(.

 

 לקוטי הלכות 
 אין

 
 קושיות

נראה שהוא שרש הרע דרכו של יצר  מה כל כך נורא בלשון הרע שהיא כנגד ג' עבירות חמורות )ערכין טו:(,   .א

הרע להתמקד בעין הרע, ברע של השני ולהבנות ממנו. הוא לא מתקן את עצמו לעלות מדרגה, אלא רק ע"י שמקטין  
 את חברו, רוצה שיחזיקו אותו בעל מדרגה.

כשיש שם אמר שהכי נמי צ"ע בתורה נח     .נופל מהענווהבמקום אחר  שאדם מדבר לשה"ר וחבירו    ן היתכ  .ב
ולחם  ומשנה תורה  וחיות  דהיינו תשובה  יכולים לקבל הארת השבת  לא  הדור  לשה"ר בעולם אזי כשירי 

, ואולי מלבד פשוטו שגורם לשומע )עיין ב"ר צח יט בעל לשה"ר עומד כאן והורג שם   שמשפיע צדיק הדור  ,משנה

 
ז      שע ב ת  תשפה חשון  זעד ייא ח' א

בתורה ובמצות וגמילות חסדים מפני מה חרב מפני שהיתה בו שנאת חנם ללמדך ששקולה    מקדש שני שהיו עוסקין  ועיין יומא דף ט:   ב

תנא דבי רבי ישמעאל כל המספר לשון    -  וכן אמרו בערכין דף טו:   .שנאת חנם כנגד שלש עבירות עבודה זרה גלוי עריות ושפיכות דמים 
 .הרע מגדיל עונות כנגד שלש עבירות עבודת כוכבים וגילוי עריות ושפיכות דמים 
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מצינו בכמה מקומות שהכלל משפיע אמנם צ"ע  (לילך ולהרוג, או למקטרג לילך ולקטרג למעלה. רומז גם למבואר כאן
זה לזה   על הפרט שכשנמצא איזה פגם בכלל ישראל אזי גם לפרט קשה להתגבר עליו כי כולם קומה אחת קשורים 

  עליהם,   משפיעיםצדיקים כיון שהם שרש נשמת אנשיהם נמצא שהרבה בני אדם  על הדווקא  , ואולי  ומשפיעים זה על זה
 . האבל א"כ לכאורה הל"ל לפגום בדבור ולא בענוו

אצל אחרים    יגרום לפגם הדבורשלה"ר  יותר מסתבר    צ"ע  -אצל הצדיקים  לשה"ר מפריד בין ענוה לחכמה   .ג
על כן נראה שכאן אין הכוונה שחטא  ומדוע פוגם דווקא בענווה ולא בדבור.    כי הכלל והפרט משפיעים זה על זה.

והשאר   ,מפריד אלוףנרגן  הפרט משפיע על הכלל באותו חטא, אלא כאן הפירוש שלשה"ר מסלק את הקב"ה כמ"ש  
אולי כדמצינו בתורה יח שהרגע באפו מרגישים הצדיקים וגורם להם לברוח   ודווקא הצדיקים מרגישים  נעשה ממילא.

 .מהנהגה

ולא בעל  ענוה פסולה    הצדיק נעשהלשון הרע מפריד את החכמה מהענווה, ונעשית ענוה פסולה. צ"ע מדוע   .ד
וצ"ע היתכן ללמוד   בעל גאווה.  ר להיותזחו  מדוע לאהחכמה גרמה לענוה וכשחכמה נפרדת  גאווה, הרי  

 , ובתוספת חכמה יהיה ענו?יכול להיות צדיק)ענוה פסולה( מכאן שרק מי שמטבעו הוא ענו 

האם הפגם שנפרד החכמה מהענוה מתחיל באדם עצמו    צ"ע  -אצל הצדיקיםלשה"ר מפריד בין ענוה לחכמה   .ה
ששניהם אמת הלה"ר נובע מבהמיות    ונראהצ"ע  שמדבר לשה"ר, או שהיא סגולה שמפריד דווקא אצל הצדיקים.  

 כמבואר בתורה נד והיא מסלקת את הקב"ה ועי"ז נפגם הענוה של הצדיקים. 

ולא מסתבר   \גכמבואר ובמדרש/  )שהרי בדורו של משה לא היו דלטוריןלפי הדוגמא שמביא ממרים, שלא כל העולם דברו   . ו

,  ומתוך דאגה  עם אהרן   מריםאלא  (  שרק במצרים לא היה וכשיצאו ממצרים כן היה שהרי עלו מדרגה עד למדרגת קבלת תורה.
צ"ע הרי תמיד יש בעולם כבר כל הצדיקים נופלים מהענווה,  לשה"ר  משמע שאפילו שאחד בעולם מדבר  

צ"ע אולי  ואבק לשה"ר כולם )מבואר בעירובין יג שכולם בכל יום נכשלים בזה(    ,לשה"ריותר מאחד שמדבר  

 כיון שהם היו גדולי הדור נחשב כמו שרבים דברו עליו.

שמשה רבנו בכוונה גרם שתהיה עליו מחלוקת וידברו עליו, וכמבואר בתורה   \דמבואר בחיי מוהר"ן אות תב/  .ז
עי"ז   עליו  גרם שידברו  ואמנם  ומכסה עליו מהקטרוגים,  לצדיק  צופה רשע  וצ"ע \הכמבואר במדרש/קיד   .

היתכן שיגרום לשה"ר כזה לצדיקים ליפול מהענוה שלהם. וצ"ע אם זה מה שגרם למרים ליפול מהענוה 
 ולדבר עליו מדוע נענשה כל כך?

פסחים סו: כל המתייהר אם חכם הוא    כיון שנופל מהענוה גם החכמה נופלת בבחי' מאחז"לצ"ע האם הכוונה   .ח
 חכמתו מסתלקת ממנו. 

לשון זה משמע שהאדם נשאר חכם ורק הענוה שלו היא בלא חכמה וצ"ע    –לשה"ר מפריד בין ענוה לחכמה  .ט
נראה שלשון מפריד שנקט רבנו רומז לנרגן מפריד אלוף, וכן כיצד יתכן שהוא חכם ואעפ"כ בענווה הוא לא חכם.  

אתו  "כמ"ש    ומשמע שם שהקב"ה מסתלק  בעולםבערכין טו: שהקב"ה אומר על בעל לשה"ר אין אני הוא יכולים לדור  
 ", וצ"ע הרי מלא כל הארץ כבודו אלא שמסתלקת ההשגה בו, והיינו החכמה עילאה.לא אוכל

נשאר חכם .י  ולא מאיר למדות ולכאורה היה אפ"ל שכיון שנפרד החכמה מהענוה האדם  , אבל רק בשכל 
  אלא שצ"ע כיון שמדובר בחכמה עילאה שמעיקרא היא נתפסת בהרגשת הלב בזה קשה לומר זאת.   שבלב.

. האם הטעם כיון שלשון הרע הוא היפך החכמה או שהוא הפך הענווה  צ"ע  -לשה"ר מפריד בין ענוה לחכמה   . יא
   כאמור שניהם אמת אבל לא זו הסיבה שמפריד ביניהם אלא כנ"ל שמפריד אלוף.

נ"ל שאינו פועל אלא בדרך גרמא  .  דווקא לשון הרע כל כך פועל גם רחוק ממנו יותר משאר עבירותצ"ע מדוע   . יב

  שגורם להקב"ה להסתלק וממילא נפרד גם החכמה מהעולם. 

 
בשביל ד' דברים נגאלו ישראל ממצרים שלא שנו את שמם ואת    רב הונא אמר בשם בר קפרא   -ושיה"ש רבה ד' כה    ויקרא רבה לב ה',  ג

....לשונם ולא אמרו לשון הרע ולא נמצא ביניהן אחד מהן פרוץ בערוה ולא אמרו לשון הרע שנא' )שמות י"א( דבר נא באזני העם  .     
 .וישאלו איש מאת רעהו את מוצא זה הדבר היה מופקד אצלם שנים עשר חדש ולא נמצא בהן אחד שהלשין על חברו 

וְכוּ ...  -   חיי מוהר"ן אות תב   ד יפוֹת  וְהָרְדִּ חֲלקֶֹת  הַמַּ נְיַן  עִּ סְבֹּל  לִּ לָהֶם  ה  שָׁ קָּ שֶׁ לְפָנָיו  ים  לוֹמֵנוּ קוֹבְלִּ שְׁ י  אַנְשֵׁ הָיוּ  אַחַת  עַם  לָהֶם  פַּ וְאָמַר  עָנָה   ,'
הְיֶה שׁוּם חוֹלֵק עָלַ  לּאֹ יִּ ל הָעוֹלָם שֶׁ ם כָּ לוֹם עִּ י כֹּחַ לַעֲשֹוֹת שָׁ יָדִּ שׁ בְּ יֵּ י שֶׁ ינוּ לִּ אֲמִּ ר  תַּ י אֶפְשָׁ אִּ אֵלּוּ שֶׁ שׁ מַדְרֵגוֹת וְהֵיכָלוֹת כָּ יֵּ ה שֶׁ י, אֲבָל מַה אֶעֱשֶֹ

ל אֵּ לָבֹא אֲלֵיהֶם רַק עַל יְדֵי מַחֲלקֶֹת.   רָאֵּ שְֹ ל יִּ ת כָּ יךְ אֶׁ ִּ ךְ לְהַמְש  ֵּ אי הָיָה לוֹ כֹּחַ הַמּוֹש  וַדַּ לוֹם בְּ ָ נוּ עָלָיו הַש ּ ה רַבֵּּ ֶׁ י מֹש  יב    לָיו,וְהָרְאָיָה, כִּּ כְתִּ דִּ כְּ

רָאֵל, וְהָיָה  שְֹ לַל יִּ ל כְּ עַת שֶׁ י הוּא הָיָה הַדַּ רָאֵל", כִּּ שְֹ נֵי יִּ ל עֲדַת בְּ ה אֶת כָּ קְהֵל מֹשֶׁ מוֹת ל"ה(, "וַיַּ ם אֵלָיו,  )שְׁ לָּ יךְ אֶת כֻּּ יל וּלְהַמְשִּׁ כֹחוֹ לְהַקְהִּ וְאַף   בְּ

ם ל"ג(: ָ יב )ש  תִּ ן מַה כְּ י כֵּ ה עוֹד. עַל פִּּ זֶׁ א בָּ וּ וְכוּ' וְכַיּוֹצֵּ רְש  דָּ ֶׁ ּ בְרָכָה מַה ש  כְרוֹנָם לִּ ינוּ זִּ וּ רַבּוֹתֵּ ה" וְדָרְש  ֶׁ י מֹש  יטוּ אַחֲרֵּ בִּּ ים    "וְהִּ בָרִּ י יֵשׁ דְּ וְכָל זֶה כִּּ
כְרוֹ  ין עָלָיו וְכוּ'. וְאָמְרוּ רַבּוֹתֵינוּ זִּ חוֹלְקִּ ר לָבוֹא אֲלֵיהֶם רַק עַל יְדֵי מַחֲלוֹקֶת שֶׁ י אֶפְשָׁ אִּ אֵלּוּ שֶׁ ין ז.(:כָּ בְרָכָה )סַנְהֶדְרִּ דְקָא    נָם לִּ מְיָא לְבִּ גְרָא דַּ 'הַאי תִּּ

הַשָּ  דֶה". וְעֵץ  הַשָּ הָאָדָם עֵץ  י  "כִּּ ים כ(,  )דְבָרִּ יב  וּכְתִּ וְכוּ'  מָדוֹן"  ית  רֵאשִּׁ ם  מַיִּ אֱמַר, "פּוֹטֵר  נֶּ שֶׁ א'  ם  דְמַיָּ מַיִּ ין  וֹפְכִּ שּׁ ֶ שּׁ ל מַה  כָּ יימְל(  בֵּ ין  קּוֹרִּ )שֶׁ דֶה 
יוֹ  דֵל בְּ יוֹתֵר, הוּא גָּ יבוֹ בְּ  תֵר:סְבִּ

והביטו אחרי משה ר' אמי דרש לשבח טובא לינוקיא דהא כדין ינקין ר' יצחק דרש לגנאי היו מסתכלין    - פרק כז    - כי תשא    מדרש תנחומא   ה 
 .מאחוריו ואמרין חמי צואריה חמי שקיה אוכל מדידן שתי מדידן 
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א"כ כיצד יתכן שמיד אחרי שדברו לשון הרע    \ו/ומסלק את החכמהנרגן מפריד אלופו של עולם מהעולם,   .יג
באמת סגירו דנהורא אלא רק ללמד חומר    וצ"ע אולי צרעת של מרים לא היתהבנבואה?    \ז/היה הקב"ה מדבר עמהם

)פרש"י וספרי מא( ובשער הפסוקים ביאר    אע"פ שהיה מכאב לב על אשתו שפרש ממנהדיבור לשה"ר ובפרט על הצדיק על כן  

ולא דברו בגנותו אלא רק השוו אותו לשאר    ודברו על אחיהם שאהבו אותו אהבת נפש,  שחקרו טעם שמשה לא נכנס לארץ(
על   קטורת מכפרתאמרו שבערכין  ו)ספרי מא(  ולא לכוונת גנאי אלא לשבח  ודברו בצנעה  )רמב"ם סוף הלכות נגעים(    \ח/נביאים

רק כיון שדברו על משה רבנו צדיק הדור  נמצא שלא היו ראויים להענש בצרעת כלל.    )קושית עיון הפרשה(  לשה"ר בצנעה
נחשב להם חטא חמור מאד וגרם חרון אף גדול מאד. וכמבואר בפירוש בפסוקים שם אחרי שמבאר להם ההבדל בין משה 

נמצא קמ"ל בתורה זו שאפילו לשה"ר כזה מפריד אצל    לשאר נביאים כתיב ומדוע לא יראתם לדבר בעבדי במשה? 
וצ"ע אולי זה הפירוש ותדבר מרים ואהרן שבאמת מרים דברה ואהרן עי"ז מיד נפל לענווה    הצדיקים את החכמה מהענוה.

 פסולה לכן לא גער בה, אלא שמע ונתן לה לדבר וע"כ גם הוא נצטרע לרגע אחד.

זוכים לחכמה, ראה   .יד ז./ בחז"ל ע"י ענוה  טעם שנמשלה תורה למים כי מתקיימת רק אצל השפל.   \טתענית 
במתנה/  בה  זוכה  כמדבר  עצמו  העושה  מתנה",  "וממדבר  נה.  וראה  \יובנדרים  תקעח  .  המדרש חי"מ   על 

שנשאר כשחצב את הלוחות מאבן הספירנון שמצא באהלו, זכה בה משה רבנו, אמרו שרמוז כאן שהפסולת 
. וצ"ע כי אם ע"י ענוה זוכה  כי החזיק שהפסולת היא שלו דהיינו שהחזיק עצמו לפסולת  זכה לחכמהש  הטעם

 היתכן?  .נמצא שגם ענוה פסולה מביאה לחכמהונמצא עד שזוכה לחכמה הוא בענוה פסולה.  ,לחכמה

ובמד"ר הנ"ל( ואעפ"כ זכה לשפלות עצומה. וא"ת    \יאבימי דוד היה הרבה לשון הרע )ירושלמי פאה א א/  .טו
גורם שלא ידע    שעל כן לא זכה לענוה אלא לשפלות בלבד כמבואר בתפ"י, צ"ע שא"כ נמצא שהלשה"ר

 
' ז"ל )ע"ח שער לח פרק ז, ספר הליקוטים  אפ"ל על פי המבואר בכתבי האר"י הק  - פרשת מצורע    - )לרבי אברהם מנחם דנציגר(    אמרי מנחם עיין    ו

פר' תזריע( ענין אמרם ז"ל )נדרים סד ע"ב( מצורע חשוב כמת, כי הצרעת היא הסתלקות מוחין דאבא עילאה, היינו הסתלקות החכמה,  
והסברת          מה: שהיא הגורמת את הצרעת שהם אחיזת החיצונים, ומשום הכי חשוב כמת, כמו שאמר הכתוב )איוב ד, כא( ימותו ולא בחכ 

דבריו הק', כי הצרעת באה על גסות הרוח )ערכין טז.(, ועל לשון הרע )שם( שהוא ג"כ מחמת גסות רוח, כנראה מהא דאיתא בגמרא )שם  
טו ע"ב( כל המספר לשון הרע אמר הקב"ה אין אני והוא יכולין לדור בעולם, שהוא כמו שאמרו על גסות רוח )סוטה ה.( כל אדם שיש בו  

מר הקב"ה אין אני והוא יכולין לדור בעולם, וע"י גאוה וגסות רוח נוצר הסתלקות החכמה, כדאיתא בגמ' )פסחים סו ע"ב( כל  גסות הרוח א 
 המתייהר אם חכם הוא חכמתו מסתלקת: 

תָּ )ד(    כמ"ש שם פסוק   ז לָשְׁ צְאוּ שְׁ כֶם אֶל אֹהֶל מוֹעֵד וַיֵּ תְּ לָשְׁ רְיָם צְאוּ שְׁ ה וְאֶל אַהֲרֹן וְאֶל מִּ תְאֹם אֶל משֶׁ עַמּוּד  וַיּאֹמֶר יְדֹוָד פִּּ רֶד יְדֹוָד בְּ ם: )ה( וַיֵּ
נֵיהֶם: )ו( וַיּאֹמֶר  צְאוּ שְׁ רְיָם וַיֵּ קְרָא אַהֲרֹן וּמִּ תַח הָאֹהֶל וַיִּּ עֲמֹד פֶּ ר    עָנָן וַיַּ חֲלוֹם אֲדַבֶּ ע בַּ רְאָה אֵלָיו אֶתְוַדָּ מַּ יאֲכֶם יְדֹוָד בַּ הְיֶה נְבִּ ם יִּ מְעוּ נָא דְבָרָי אִּ שִּׁ

 בּוֹ: 

מנה בין עיקרי הדת עיקר אחד שכל דברי    , הקשה הגר"א וסרמן זצ"ל בקובץ מאמרים עמ' מט נבואת משה דהרמב"ם בפיה"מ בפ' חלק   ח
ולפי"ז האומר שנבואת משה שוה לנבואת שאר    .נביאים אמת ועוד עיקר אחר שנבואת משה רבינו היתה למעלה מנבואת כל הנביאים 

וא"כ איך אפשר ללמוד בקל וחומר ממרים לענין    ,ואין לו חלק לעוה"ב   ,ודינו כמומר לכל התורה   , הנביאים ה"ז כופר באחד מעיקרי הדת
  על נבואת משה  מעלת  עונש המספר לשון הרע? ועוד דאיך יתכן לומר על מרים הנביאה שיצאה ח"ו מכלל ישראל? ועיי"ש שתירץ דעיקר  

  , פה אל פה אדבר בו במראה ולא בחידות וכו' בכל ביתי נאמן הוא    כן עבדי משה לא  מפרשת מרים שאמר הקב"ה  למדנו  נביאים  שאר  כל  
ורק היה בו    , ולא היה בדיבורה משום כפירה באחד מעיקרי הדת  ,ולא נודע עיקר זה   ,אבל בשעה שדברה מרים עדיין לא נאמרה פרשה זו 

 משום לשון הרע שמיעטה את מדרגת משה רבנו.

]אמר[ רבי חנינא בר אידי למה נמשלו דברי תורה למים דכתיב הוי כל צמא לכו למים לומר לך מה מים מניחין מקום גבוה      .תענית דף ז  ט

למה נמשלו דברי תורה לשלשה משקין    ואמר רבי אושעיא   .אף דברי תורה אין מתקיימין אלא במי שדעתו שפלהוהולכין למקום נמוך  
יין וחלב לומר לך מה   הללו במים וביין ובחלב דכתיב הוי כל צמא לכו למים וכתיב לכו שברו ואכלו ולכו שברו בלוא כסף ובלוא מחיר 

כדאמרה ליה ברתיה    .אף דברי תורה אין מתקיימין אלא במי שדעתו שפלה שלשה משקין הללו אין מתקיימין אלא בפחות שבכלים  
דקיסר לרבי יהושע בן חנניה אי חכמה מפוארה בכלי מכוער אמר לה אביך רמי חמרא במני דפחרא אמרה ליה אלא במאי נירמי אמר לה  
לה   ליה אמר  ואמרו  אתו  ותקיף  וכספא  דהבא  במני  לחמרא  רמייא  לאבוה  ליה  ואמרה  אזלה  וכספא  דהבא  במאני  רמו  אתון דחשביתו 

  .אמר ליה כי היכי דאמרה לי אמרי לה   ? קריוהו אמר ליה אמאי אמרת לה הכי   .ר לך הכי אמרה ליה רבי יהושע בן חנניה לברתיה מאן אמ 
 .אי הוו סנו טפי הוו גמירי ?  והא איכא שפירי דגמירי 

כיון שעושה עצמו כמדבר שהוא מופקר לכל, תורה ניתנה לו במתנה. יש מפרשים הכונה על הענוה שיהיו הכל    -   .בן יהוידע נדרים נה  י
דשים בו, ובזה ניחא מה שאמר התורה ניתנה לו במתנה, כי מדת הענוה נקראת מ"ה, והעניו זוכה להארת שם הוי"ה דאלפי"ן שמספרו  

ב[ במדת הענוה הנקראת מה, ועל ידי כך ומ"ה הוא שם הוי"ה דאלפין תהמי עלי  מ"ה. ובזה פרשתי בס"ד, מה תשתוחחי נפשי ]תהלים מ"
להאיר לי בו, וידוע שם הוי"ה דאלפין בפרטו הוא מספר מ"ה, ובכללו הוא מספר תן, דכל דבר שבקדושה כלול מעשר, ועשרה פעמים מ"ה  

שעושה עצמו כמדבר שהוא שלם בענוה הנקראת מה, אז    הוא תן, נמצא כללו ופרטו הוא אותיות מתנה, שהוא ת"ן מ"ה, ולזה אמר כיון 
תורה ניתנה לו במתנה, שהוא הארת שם הוי"ה דאלפין בפרטו ובכללו, שהוא מ"ה ת"ן, וכיון שניתנה לו במתנה נחלו אל, שזוכה לאסוקי  

 ....שמעתתא אליבא דהלכתא, שיכוין אליבא דאמת, דכל הנותן בעין יפה הוא נותן 

אמר רבי אבא בר כהנא דורו של דוד כולם צדיקים היו וע"י שהיה להן דילטורים היו יוצאים במלחמה    -   ירושלמי פאה פרק א הלכה א  יא
והיו נופלים הוא שדבר דוד )תהילים נז( נפשי בתוך לבאים אשכבה לוהטים נפשי בתוך לבאים זה אבנר ועמשא שהיו לבאים בתורה אשכבה  

בני אדם שניהם חנית וחצים אלו בעלי קעילה דכתיב )שמואל א כב( היסגרוני    לוהטים זה דואג ואחיתופל שהיו לוהטים אחר לשון הרע 
בעלי קעילה בידו הירד שאול ולשונם חרב חדה אלו הזיפים דכתיב )תהילים נד( בבוא הזיפים ויאמרו לשאול וגו' באותה שעה אמר דוד  

)תהילים נז( רומה על השמים אלהים על כל הארץ כבודך  לפני הקב"ה רבון העולמים מה שכינתך לירד בארץ סליק שכינתך מבינהון הה"ד 
אבל דורו של אחאב עובדי ע"ז היו וע"י שלא היה להן דילטורין היו יורדים למלחמה ונוצחין הוא שעבדיהו אמר לאליהו )מלכים א יח(  

ם מים למה לחם אלא מלמד שהיו  הלא הוגד לאדוני אשר עשיתי בהרוג איזבל את נביאי ה' וגו' ואכלכלם לחם ומים אם לחם למה מים א 
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ערכו זה קשה לומר. ועוד שמבואר כאן שע"י הענווה היא ענוה פסולה ולא שנעשית שפלות. ועיין לקמן אם  
 גם השפלות נעשית בלא חכמה ע"י לשה"ר. 

וצ"ע היכן שבדורו של אחאב לא דברו לשה"ר ע"כ נצחו במלחמות.    \יב/ )במדבר רבה )חקת( יט ב'( חז"ל אמרו   .טז
 \יגמצינו באותו דור שהצדיקים היה להם יותר ענווה? /

. המלך  לדוד רבנו  ענו יודע מעלתו ושפל אינו יודע, וזה החילוק בין משה    \יד/)אבות ד' ד'( מה שכתב התפ"י   .יז
ובימי משה לא היו. אבל באמת    צ"ע לפי המבואר כאן לכאורה הטעם הוא כיון שבימי דוד היה בעלי לשה"ר

לדוד כנראה משמע דווקא משה אבל  לא היה מזיק.    למשהה  שמה לשה"ר בימי  מבואר כאן שאפילו אם הי 
 שכן היה מזיק. 

  . הלשה"ר  דמפרי   צ"ע האם גם את החכמה מהשפלות  -מה שאומר כאן שלשה"ר מפריד את החכמה מהענוה   .יח
 עיין בהקדמה שנראה יותר שגם השפל יודע ערכו, רק שצריך יותר קופת שרצים כי החילוק ביניהם הוא במדרגת הדעת.

 חכמה מהשפלות מפריד.ה אתלפ"ז נ"ל שגם 

ב  .יט האם  הלשה"ר  הזיק  לא  שלמשה  טעם  גגלצ"ע  בגלל  או  ענוותנותיה  גודל  דעתוול  שביטל דל  כיון  או   ,
מוכרח שהדעת   ,ה היא הדעת שבה תהרי הענווה כל מעל  אבל צ"ע  ,כאן מפורש שגודל הענווה?   \טוחומריותו/ 
 עיין בהקדמה מה קודם למה חכמה לענוה או ענוה לחכמה. .גורם לה

 האם לא היה לשה"ר?  יתירה, ענווהל  זכובסוף סוטה )מט:( רבי ורב יוסף  .כ

וצ"ע    ?מפריד בין ענוה לחכמה  כזה לשה"ר    גםצ"ע האם    ,בימי משה היה גם לשה"ר של המרגלים על א"י  .כא
   האם גם לשה"ר שאומר הס"מ על ישראל? 

 
המים קשים לו להביא יותר מן הלחם ואליהו מכריז בהר הכרמל )שם( אני נותרתי נביא לבדי לה' וכל עמא ידעין ולא מפרסמין למלכא  
ולמה הוא קורא אותו שלישי שהוא הורג שלשה האומרו והמקבלו וזה שנאמר עליו ובימי שאול נהרגו ארבעה דואג שאמרו שאול שקיבלו  

 )שנאמר עליו(.  .אחימלך 

דסכנין בשם ר' לוי אמר תינוקות שהיו בימי דוד עד שלא טעמו טעם חטא היו  רבי יהושע    - פרשה יט פסקה ב    -   מדרש רבה במדבר  יב
יב( אתה ה' תשמרם נטר אורייתהון   פנים טהור והיה דוד מתפלל עליהם ואומר )תהלים  ומ"ט  פנים טמא  יודעין לדרוש את התורה מ"ט 

שהיה בהן דילטורין הוא שדוד אמר )שם נז( נפשי בתוך  בלבהון תנצרם מן הדור זו לעולם ואחר כל השבח הזה יוצאין למלחמה ונופלין ע"י 
לבאים אשכבה לוהטים נפשי בתוך לבאים זה אבנר ועמשא שהיו לבאים בתורה אשכבה לוהטים זה דואג ואחיתופל שהיו להוטים אחר  

נז( רומה על השמים אלהים  לשון הרע ולשונם חרב חדה אלו הזיפים שנא' )שם נד( בבוא הזיפים ויאמרו לשאול באותה שעה אמר דוד )שם  
סלק שכינתך מבינותם אבל דורו של אחאב כולו עובדי עבודת כוכבים היו וע"י שלא היו בהם דילטורין יוצאין למלחמה ונוצחין הוא שאמר  

למה  עובדיה לאליהו )מלכים א יח( הלא הגד לאדוני את אשר עשיתי בהרוג איזבל את נביאי ה' ואחביאם ואכלכלם לחם ומים אם לחם  
ולא   ידעי  מים אלא מלמד שהיו המים קשים להביא לו יותר מן הלחם ואליהו מכריז בהר הכרמל אני נותרתי נביא לה' לבדי וכל עמא 
מפרסמי למלכא אמר ר' שמואל בר נחמני אמרו לו לנחש מפני מה אתה מצוי בין הגדרות אמר אני פרצתי גדרו של עולם ומפני מה אתה  

הוא גרם לי ומפני מה כל חיה נושכת ואינה ממיתה ואתה נושך וממית אמר להם )קהלת י( אם ישך הנחש בלא  הולך ולשונך שותת אמר  
לחש ואין יתרון לבעל הלשון אפשר דאנא עביד כלום דלא מתאמר לי מן עליותא ומפני מה את נושך באבר אחד וכל האיברים מרגישין  

והורג ברומי ולמה נקרא שלישי שהוא הורג שלשה האומרו והמקבלו והנאמר    אמר להם ולי אתם אומרים אמרו לבעל הלשון שהוא כאן 
 .עליו ובימי שאול הרג ד' הרג את דואג שאמרו ושאול שקבלו אחימלך שנאמר עליו 

  - ומכירה    ן שלוחי הלכות  ר"פ ל אונאה הלכה ה  אלישע פגם בענווה שלא הוריד עצמו לקרב את גיחזי כמבואר לק"ה    לכאורה אדרבה   יג
יד אֶ  לּאֹ הוֹרִּ ינוֹקוֹת, שֶׁ תִּ ים בְּ בִּּ רָה הַדֻּּ גֵּ י וְאֶחָד שֶׁ חֲזִּ חָה אֶת גֵּ דָּ ע אֶחָד שֶׁ ישָׁ ים חָלָה אֱלִּ ה חֳלָאִּ לֹשָׁ יר  שְׁ י וּלְהַחֲזִּ חֲזִּ ם אֶת גֵּ ךְ לְקָרֵב גַּ ל כָּ ת עַצְמוֹ כָּ

"ל,  ים הַנַּ עָרִּ תְשׁוּבָה הַנְּ  בִּּ

לפעד"נ דעניו הוא המכיר גדולת ערכו, ואפ"ה אינו    -]כג[ מאד מאד הוי שפל רוח    - /יכין/ על אבות פרק ד משנה ד    תפארת ישראל   יד
מתיהר אלא מנמיך א"ע בחסד, אבל שפל רוח הוא, הוא שלבו נשבר בקרבו בידעו כל חסרונותיו ומציירם לפניו תמיד, אף שנעלמו מעיני  

ידע  לא  דוכי ס"ד שמשרע"ה  עניו מאד,  ולהכי במשרע"ה כתיב ומשה  פנים    הבריות,  פנים אל  ה' עמו  ודיבר  מין האנושי,  מובחר  שהוא 
ושכינה מדברת מתוך גרונו, מה שלא זכה שום ילוד אשה, משא"כ דוד המלך ע"ה אמר ואהי שפל בעיני, וכן הם רוב תחנוני תהלים באופן  

ירצו להשפילך ביותר, ואמר מאד מאד,  זה, ויש גורסים בפני כל אדם אפילו לפני אותן שתדמה שהן יותר שפלים ממך, ואפילו בפני אותן ש
דהיינו הענוה המאדיי שלך לא תסתפק בה לחשוב לומר הנני שפל רוח די, אלא תהיה שפל רוח מלחשוב שאתה שפל רוח, א"נ להכי קאמר  

זה בכתרי אלא  מאד מאד, היינו לא לבד בדיבור, שזהו גאותך כאומר הנה יש בי כל המעלות ולא חסר לי רק הענוה, אקבע גם האבן טוב ה 
 מאד מאד הוי שפל רוח גם בפנים במחשבותיך: 

במדת הענוה ודוד לפי ענינו    משמע דמשה לפי ענינו, מוכרח היה לתפוס   דמדבריו   -בענין מדת הגאוה( - )חיים גרינברג בפאר ישראלראיתי מקשים  
הרוח ואילו דוד שפל היה בעיניו, לפי    יודע ערך עצמו לא שייך גביו מדת שפלות  לתפוס במדת שפלות הרוח, שכן משה שהיה  מוכרח היה

  ונעים זמירות ישראל והוא מלך נכבד שגדלה   כן, שכן כתב: 'וכן בדוד משיח אלהי יעקב   אמנם לשון הרמב״ם בפיה״מ כאן מורה לא   ענינו.
  כמו שביארו רז״ל והוא נביא וגדול שבשבעים   משה רבינו ע״ה והוא הכוכב אשר דרך מיעקב   מלכותו וחזקה חרבו ושיעדו הש״י לנו ע״י 
הענוה.    והרבה מאלו מעלות האמורות על תכלית  כל זה אמר לב נשבר ונדכה אלהים לא תבזה   זקנים כמו שאמר יושב בשבת תחכמוני ועם 

המעלה סתירה למידת שפלות הרוח.    ועם כל זה היה שפל בעיניו, ולפי זה אין ידיעת  ומדבריו למדנו דודאי היה ענינו כמשה,     עכ"ל הרמב"ם.
 פ״ב ה״ג( שהיה תופס השפלות בתכלית.  ערך עצמו, בכ״ז כתב עליו הרמב״ם )דעות  גיסא נמי קשה, דהרי אף שהיה משה יודע   ולאידך 

ואפשר שעל כן גם   שבחו ולא יכנס בו גאווה אלא מי שביטל חומריותו בתכלית כמשה רבנו.אדם את  שא"א שישמע    תורה ד' כמבואר ב  טו
 ה.ו לשה"ר לא הפיל אותו מהענו



 מוהר"ן                                           ז צתורה ק ליקוטי                                            5א: קי

 הקדמה 
שהקב"ה אומר  ערכין טו: וסוטה ה.  ב  בעיקררבנו מחדש כאן עוד פגם נורא שגורם עוון לשון הרע. לבד מהמבואר  

"נרגן    \טזעליו בעל לשה"ר אין אני והוא יכולים לדור בעולם )סוטה ה.( ושלמה המלך אמר עליו )משלי טז כח(/ 
מדברים על אדם   אמרו שמפריד את אלופו של עולם מהעולם ומפריד קב"ה מהשכינה. \יזמפריד אלוף", ובזוהר/

ומדנים/  ריב  והוא  ה'רע, \יחשאינו שמח בחלקו  ועין ה'רע עד שבא ללשון  ביצר ה'רע  חוב בכל אחד,  ורואה   ,
כי הם שרש הרע טבעו של הנחש הקדמוני להתמקד בעין הרע, ברע של שלשה דברים שהם ה'רע בה' הידיעה. 

השני ולהבנות ממנו. הוא לא מתקן את עצמו לעלות מדרגה, אלא רק ע"י שמקטין את חברו, רוצה שיחזיקו אותו 
 ועי"ז גורם לפירוד בין בני אדם ואיש ואשתו וכו'.  בעל מדרגה.

שרש הרע הזה הוא בדקות הוא ממה שאדם לא תופס את כלל ישראל כקומה אחת. ולא מבין שכשהוא רואה  
חוב בחברו בעצם הוא רואה זאת בעצמו, שהרי אנו קומה אחת, ממילא זה כמו שאם יראה איזה פגם באחד 

, הטעם כמו  מצוות לא תטור ולא תקוםב  \יטמאבריו בוודאי שהוא יצטער ולא ישמח. וכמו שמבאר הירושלמי/ 
  ידו המכה.בודאי לא יעלה על דעתו שידו המוכה תטור ותקום ושאם ידו אחת תכה את חבירתה ב

כשיש לשון רע בעולם גורם לצדיקים שנפרד החכמה  ש,  עוד פגם שגורם נרגן מפריד אלוף  כאן רבנו מחדש
 ם לענווה פסולה דהיינו ענווה בלא חכמה. י ואזי נופל ,מהענווה שלהם

לפירוד של הקב"ה מבעל   גורם  נובע מהפירוד שיש בתפיסת האדם את עצמו מזולתו. שעי"ז  כאמור לשה"ר 
 . הענווה אבל זה לא הנושא העיקרי אלא רק המפסיד את הנושא העיקרי שהוא  הלשה"ר ומהשכינה,

דהיינו בדרך כלל נשמות שהן משרש המים יותר נוטות לביטול   ,נראה לומר שיש ענוה טבעית  במהות הענוה
ד מסתמא ועלזולת, לעומתן נשמות שמיסוד האש יותר נוטות להשתלטות על הזולת, ומיסוד הרוח לדבר הרבה.   
בה נשתבח שיש שזכו לטבע של שפלות מאבותיהם שזכו לזה. אבל הענווה הזו היא לא הענווה שעליה מדבר בנו  

מתגבר על טבעו הענו,  לא  משה רבנו. כי היא ענווה כלפי כולם, וגם במקום שצריך להיות תקיף קנאי ולוחם הוא  
היא מדה יפה, נקראת ענוה שבדרך כלל לכן ענוה זו אע"פ וה זו קרובה לחנופה כמבואר בתורה כב תנינא( ו)וענ

 פסולה.

, דהיינו הרגשה של אפסיותשגורמת  ית',  ו  ורוממותלת  ושנובעת מרוב השגה בגדענווה  היא    כי הענווה האמיתית
מרגיש תמיד תחת מציאות נפלאה מרוממת יקרה המשגיחה ומצפה ממני לעשות רצונה בכל עת ע"י קיום התורה 
בכל פרטיה. והשגה כזו ממילא מביאה את האדם לענווה אמיתית, דהיינו שהוא שפל וסבלן לא מצד טבעו, אלא  

לאיזה רמז, איך ה' ית' רוצה שאתנהג  מצד שבכל רגע רוצה רק את רצונו ית' ומקשיב כל הזמן בכל מאורע  
 במצב כזה. וממילא לפעמים דייקא מצד הענווה יכול להיות תקיף מאד נגד יצרו וכל מיני מניעות על הקדושה. 

 והשגה הנ"ל ברוממות ה' כנ"ל היא עיקר החכמה.
שהיא להפך   ,נראה פשוט שלא מדברים כאן בחכמה תתאה אלא בחכמה עילאה, דהיינו השגת אלוקות בלבכי 

יודע   י אלא הידיעה שאינ   ,כמו חכמה תתאה  ,כי עיקר החכמה עילאה היא לא אסיפת ידיעות  .מחכמה תתאה
שעל כן החכמה    \כוכמבואר בתורה פג ומ' תנינא/ , כך זכה ליותר חכמה.  מה שמשיג שאין לו השגה בו ית'פי  וכ

והיא רחוקה ממני "כי    ,נקראת מרחקים דהיינו שזו היא החכמה לדעת שהיא רחוקה ממני.  "אמרתי אחכמה   ,
מהמציאות  ויראה  אפסיות  להרגשת  אותו  מביאה  זו  חכמה  ממילא  אזי  בדעת  זו  להשגה  מחובר  וכשהאדם 
המרוממת והנפלאה שמעליו, ממילא הוא שפל וסבלן ולא מרגיש שמגיע לו איזה דבר בעולם רק רוצה את רצון 

 ה' בביטול גמור.  

 
יד אַלּוּף:   משלי פרק טז  טז ן מַפְרִּ רְגָּ ח מָדוֹן וְנִּ לַּ כוֹת יְשַׁ הְפֻּּ ישׁ תַּ וע"י ריגונו ותרעומתו מפריד ממנו אלופו   - ונרגן מפריד אלוף   -   פרש"י    )כח( אִּ

 של עולם: 

( איש תהפוכות ישלח מדון ונרגן מפריד אלוף, איש תהפוכות ישלח מדון, כמה דאמרן,  תו פתח ואמר, )משלי טז כח   - :  דף טז  ויקרא זוהר    יז

, איש תהפוכות ישלח מדון,  דבר אחר        : מפריד אלופו של עולם, ודא קודשא בריך הוא חייביא עבדי פגימו לעילא, ונרגן מפריד אלוף,  
מהו ישלח, ישלח לאינון נטיען, מדון, דינקן מסטרא דדינא, ונרגן מפריד אלוף, כמה דאמרן, חייביא עבדין פגימו לעילא, מפריד, דיחודא  

, ובגין כך לא אקרי אחד, דאחד לא אקרי אלא כד אינון בזווגא חדא, ווי  מפריד למטרוניתא ממלכא, ולמלכא ממטרוניתא לא אשתכח,  
 לאינון חייביא דעבדין פרודא לעילא: 

מָדוֹן:  משלי פרק כו   יח תֹּק  שְׁ יִּ ן  רְגָּ נִּ וּבְאֵין  ה אֵשׁ  כְבֶּ תִּּ ים  עֵצִּ אֶפֶס  בְּ והנרגן הוא המתלונן תמיד שעושים לו רעות, והוא    - פירש מלבי"ם    )כ( 
 המעורר מדנים ובאין נרגן שיתלונן ישתק מדון, כמו שיכבה האש באין עצים: 

היך עבידא הוה מקטע קופד ומחת סכינא לידוי תחזור ותמחי    -הלכה ד' כתיב לא תקום ולא תטור את בני עמך    ירושלמי נדרים פ"ג   יט
 לידיה?.

קְרָא   -   תורה פג תנינא   כ ת נִּ בָּ יל זֶה שַׁ בִּ שְׁ לּאֹ נֵדַע. וּבִּ יעָה שֶׁ ית הַיְדִּ יעָה, וְתַכְלִּ ית הַיְדִּ כְלִּ ינַת תַּ חִּ ת זֶה בְּ בָּ ת שַׁ ַ שּׁ ית  וּקְדֻּ ם וָאָרֶץ, וְתַכְלִּ מַיִּ ית שָׁ כְלִּ תַּ
י", הַיְנוּ זֶה עִּ  נִּּ מֶּ יא רְחֹקָה מִּ מָה, וְהִּ י אֶחְכָּ ינַת )קֹהֶלֶת ז(: "אָמַרְתִּּ חִּ נּוּ הַחָכְמָה:  זֶה בְּ מֶּ רָחוֹק מִּ יל שֶׁ כִּּ שְֹ יַּ ר הַחָכְמָה שֶׁ  קָּ

ים'. כִּּ   -   תורה מ' תנינא  רָאֵל מַחְכִּּ שְֹ אֶרֶץ יִּ ירָא דְּ ינַת 'אֲוִּ חִּ רָאֵל, בְּ שְֹ ינַת אֶרֶץ יִּ חִּ ים", בְּ רְאֶינָה אֶרֶץ מַרְחַקִּּ מוֹ  "עֵינֶיךָ תִּּ ים, כְּ קְרָא מַרְחַקִּּ י הַחָכְמָה נִּ
יא רְחוֹקָה"  מָה וְהִּ י אֶחְכָּ תוּב )קֹהֶלֶת ז(: "אָמַרְתִּּ כָּ  שֶׁ
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ובאיזה אופן  חכמה וכל החילוק הוא רק עד כמה    עים מאותהבוממילא אין בזה חילוק בין שפל לענו. שניהם נו
 האדם אחוז בה.  

 שפלות וענוה
 לבאר מה החילוק בין שפלות לענוה. נראהכדי לחדד את ההבנה מה היא ענווה 

והקשו עליו מהרמב"ם בפירושו השפל לא יודע.  וו יודע ערכו  נָ רסם החילוק שכתב התפ"י על אבות ד' ד' שעָ ומפ
בגלית  םלהילחכשביקש  \כא/רואים מדבריו לשאולגם למשנה שם שמשמע שם שדוד ידע ערכו. ונ"ל להוסיף ש

עתא דשמיא שתהיה לו לנצח את גלית כמו שהיה לו כשניצח את הארי והדב כששמר על י סי בשהאמין בעצמו ו
וכן כל חייו היה נלחם ביצרו    .כך לא מדבר מי שלא יודע מערכו  ,\כבל גלית/אואח"כ בבטחון שדיבר  צאן אביו.  

ולא מתייאש עד שזכה לתקן ספירת המלכות ורגל רביעית במרכבה ואעפ"כ נשאר שפל, ובוודאי לזה לא זוכה 
  מתחילתו ועד סופו   דע אם משה רבנו היה עומד בנסיון כזה של בזיונותואדרבה מי י   מי שלא מכיר בכוחו וערכו.

 אמין בכוחו.נשאר מואעפ"כ 

אין ממנין פרנס על   \כג/וכל החילוק הוא במדרגת הדעת. חז"ל אמרו גם השפל יודע את ערכו  ודאי  ובעל כן נ"ל ש
זה החילוק בין השפל לעניו, שהשפל רק מכח הקופת שרצים נ"ל שוא"כ יש לו קופת שרצים מאחריו.  אהצבור  

   , אבל הענו מרוב הדעת שיש לו לא נצרך לזה כלכך. \כד/שיש לו נעשה שפל
שיותו היה מרוחק למדבר לבדו  יבנין אתקופת וכל ילדותו ווזה ההבדל בין דוד המלך שמראשית יחוסו ובריאתו 

כל חייו עד אחרי הסתלקותו היו גם  והחזיקוהו לממזר,  שאביו ואחיו  כי התביישו בו כיון    בביזוי גדול  עם הצאן 
אם מותר לבא בקהל, ואח"כ שחשדוהו באשת איש והריגת אוריה   ,סוושהטילו ספק ביח  \כהבבזיונות נוראים/ 

המלך ילד תפנוקים של    בארמון משה רבנו שנולד לעמרם גדול הדור משבט לוי המיוחס וגדל  עומתו  ל  .בעלה
 . לשפלות, ואילו דוד זכה היה הענו מכל האדםמשה בת המלך רחוק מכל ריח שיעבוד, ואעפ"כ 

תמיד כדל ורש הדופק  וזה החילוק בין מלכות ליסוד. כי המלכות היא דלה ועניה וחסרה חיות מצד מהותה,  
כי הוא רק מעבר בלבד.    ,ליונים, אלא שהם לא שלויבדלתי נדיבים. לעומתה היסוד הוא כגבאי צדקה מגלגל מ

מצד זה הוא בסכנה גדולה לגאווה ופגם הברית דהיינו הך אם לרגע יחשוב שהשפע הוא שלו והוא בעל הממון 
 המתחסד עם המלכות )דהיינו ניאוף כידוע שהיא קליפת החסד ישמעאל מאברהם(. 

בין משה   ואותם    המלך,  לדודרבנו  וזה ההבדל  ביניהם  בדעת המחבר  ומשרש  או"א  עד  העולה  יסוד  שמשה 
למדות. אבל דוד הוא המלכות שגם היא עולה למעלה אבל עד ז"א להתקשט לפניו ולקבל ממנו כדל ורש. על 

 
י   שמואל א פרק יז  כא ה וְהוּא אִּ י נַעַר אַתָּ מּוֹ כִּּ חֵם עִּ לָּ י הַזֶּה לְהִּ תִּּ שְׁ לִּ ד לאֹ תוּכַל לָלֶכֶת אֶל הַפְּ וִּ אוּל אֶל דָּ רָיו:  )לג( וַיּאֹמֶר שָׁ עֻּ נְּ לְחָמָה מִּ )לד(  שׁ מִּ

ה מֵהָעֵדֶר: )לה  א ש ֶ י וְאֶת הַדּוֹב וְנָש ָ צֹּאן וּבָא הָאֲרִּ יו בַּ ךָ לְאָבִּ אוּל רֹעֶה הָיָה עַבְדְּ ד אֶל שָׁ וִּ קָם  וַיּאֹמֶר דָּ יו וַיָּ פִּּ י מִּ לְתִּּ צַּ יו וְהִּ תִּ כִּּ י אַחֲרָיו וְהִּ ( וְיָצָאתִּ
יו: )לו יתִּּ יו וַהֲמִּ תִּ כִּּ זְקָנוֹ וְהִּ י בִּּ י חֵרֵף מַעַרְכֹת אֱ עָלַי וְהֶחֱזַקְתִּּ אַחַד מֵהֶם כִּּ י הֶעָרֵל הַזֶּה כְּ תִּּ שְׁ לִּ ךָ וְהָיָה הַפְּ ה עַבְדֶּ כָּ ם הַדּוֹב הִּ י גַּ ם אֶת הָאֲרִּ ים  ( גַּ לֹהִּ

תִּּ  שְׁ לִּ ד הַפְּ יַּ י מִּ ילֵנִּ ד הַדֹּב הוּא יַצִּּ יַּ י וּמִּ ד הָאֲרִּ יַּ י מִּ לַנִּ צִּּ ר הִּ ד יְדוָד אֲשֶׁ וִּ ים: )לז( וַיּאֹמֶר דָּ ךְ:חַיִּּ מָּ הְיֶה עִּ ד לֵךְ וַידוָד יִּ וִּ אוּל אֶל דָּ ה וַיּאֹמֶר שָׁ       י הַזֶּ

יְדוָ   שם   כב ם  שֵׁ בְּ אֵלֶיךָ  בָא  י  וְאָנֹכִּ ידוֹן  וּבְכִּ ית  וּבַחֲנִּ חֶרֶב  בְּ אֵלַי  א  בָּ ה  י אַתָּ תִּּ שְׁ לִּ הַפְּ אֶל  ד  וִּ דָּ וַיּאֹמֶר  ר  )מה(  אֲשֶׁ רָאֵל  ש ְ יִּ מַעַרְכוֹת  אֱלֹהֵי  צְבָאוֹת  ד 
: גֶר מַחֲנֵה פְלִּ     חֵרַפְתָּ י פֶּ ךָ מֵעָלֶיךָ וְנָתַתִּּ י אֶת רֹאשְׁ רֹתִּ ךָ וַהֲסִּ יתִּ כִּּ י וְהִּ יָדִּ רְךָ יְדוָד בְּ ה יְסַגֶּ ת הָאָרֶץ  )מו( הַיּוֹם הַזֶּ ם וּלְחַיַּ מַיִּ ָ ים הַיּוֹם הַזֶּה לְעוֹף הַשּׁ תִּּ שְׁ

רָאֵל: ש ְ ים לְיִּ י יֵשׁ אֱלֹהִּ ל הָאָרֶץ כִּּ לְחָמָה וְנָתַן אֶתְכֶם    וְיֵדְעוּ כָּ י לַידוָד הַמִּּ יעַ יְדוָד כִּּ ית יְהושִּׁ חֶרֶב וּבַחֲנִּ י לאֹ בְּ הָל הַזֶּה כִּּ ל הַקָּ יָדֵנוּ: )מז( וְיֵדְעוּ כָּ  בְּ

אמר רב יהודה אמר שמואל מפני מה לא נמשכה מלכות בית שאול מפני שלא היה בו שום דופי דאמר רבי יוחנן משום רבי    :יומא דף כב  כג
שמעון בן יהוצדק אין מעמידין פרנס על הציבור אלא אם כן קופה של שרצים תלויה לו מאחוריו שאם תזוח דעתו עליו אומרין לו חזור  

 .לאחוריך 

נגלה    -   מהרש"א  שאינו  בדופי  איירי אלא  דלא  ליה אלא לאשמועינן  איצטריך  הוה  דלא  מאחוריו  דנקט  נראה  כו'.  מאחוריו  לו  תלויה 
ומפורסם כ"כ דוגמת אחוריו וכמו דופי ממשפחת האם דומיא שפרש"י דופי של מלכות בית דוד שהיה מצד אם אבל דופי שמצד אב שהוא  

גנאי למלכות גם לדי  ולזה נמי אפשר דנקט נמי קופה של  מפורסם במשפחה הוא  ופסול ברק אמו מישראל  ן של ד"נ דבעי אב מישראל 
 שרצים שהשרצים אינן מגולין כ"כ בה כמו מצד משפחת אם והיינו נמי שא"ל חזור לאחוריך בפסול שאינו נגלה כ"כ ודו"ק: 

לא יעמוד בנסיון כדמצינו ביומא שם ששאול המלך שמטבעו היה נחבא אל הכלים, אעפ"כ כיון שלא היתה לו קופת שרצים  ובלא זה    כד
 פרש"י דופי משפחה לכן לא עמד בנסיון, ולא נשאר בשפלות.

מצער   כה  דייקא   ראשיתו  צנועה  הפחות  ובתו  מלוט  מואב  לזנות    בהולדת  שנדמה  ותמר  יהודה  ומעשה  אביה.  שם  על  לבנה  ושקראה 
כשהולידו את פרץ. ומבואר בשער הפסוקים שער ואונן נתגלגלו בסוד היבום של תמר בפרץ וזרח. נמצא שפרץ שממנו יצא זרע משיח  

ורות היא נכדתו של בלק הרשע גר  ה מואבית, ממואב הנ"ל שגם  )רות ד' יח( הוא ער אותיות רע שהקב"ה המיתו בגלל מעשיו הרעים. 
ועל כן בהולדת ישי את דוד נסתפק אם הוא מותר לבא   נאסרו לבא בקהל ישראל, ועדיין לא נפסק אם מואבית כן מותרת לבא בקהל. 
ונולד דוד שעל כן עד ששמואל   בקהל לכן פרש מאשתו הישראלית והתכווין לשפחתו שהערימה עליו והודיעה לאשתו שבאה תחתיה 

ו למלך כולם החזיקוהו לממזר. ומסתמא על כן היה כל כך מופרך בחייו עד שאמר "טעיתי כשה אובד" כמו ששמעתי מהריצ"ח  הנביא משח 
יהודה לא נמצא לו צריכותא כלל, דהיינו שלא היה צריך להכתב בתורה   דברי צחות בזה שהתכוון לשה דאבידה בגמ' ב"מ כז. דלרבי 

אין בי כל צורך לעולם. וכידוע שאפילו את עצם החיים לא היה לו, עד שקבל שבעים שנה במתנה    בענין אבידה, הכי נמי אמר דוד גם אני
מאדם הראשון וי"א מהאבות, וכל חייו היה נרדף ומבוזה שמשפחתו חשבה אותו לממזר, ודואג ראש הסנהדרין טען שאינו ראוי לבא בקהל,  

שבע, ועד הסתלקותו היו רבים מבזים אותו על זה, ומכל זה עשה לדוד ירידה    כיון שהוא מזרע מואב, ואח"כ כולם ריננו עליו על חטא בת
 תכלית העליה לברוח אל הקב"ה עד שנעשה רגל רביעי במרכבה.
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החיבור שלו להקב"ה הוא כממליך,  מטרוניתא בעצמה,  מרכבה לודוד    \כו/ בעלה דמטרוניתאמרכבה לכן משה  
 ואילו משה כסרסור. 

, על כן אינו צריך קופת שרצים כדי ועל כן משה הוא הדעת ענו מכל אדם תמיד וא"א להפריד ממנו את החכמה
ועל כן גם צריך תמיד   ואילו דוד שפל בתכלית ומסתמא כן אפשר להפריד משפלותו את החכמה.  להיות ענו.

     קופת שרצים כדי להשאר שפל.

ואולי על כן בדורו של משה שגם השפיע דעת לדורו דור דעה, )בבחי' אתה הראת לדעת כמבואר בתורה ד'(  
  )לבד מעליו בעצמו שזה הוא גרם בכוונה(  ,\כז/גם העם לא דיבר לשה"רעל כן 

אתה    \כחב יט ל'(/ -)שמואל  על מפיבשת, כמ"ששל ציבא    בעצמו קיבל לשה"רואילו בדורו של דוד אפילו הוא  
 הוא רחום יכפר עוון אני חוזר בי וכך נ"ל בדרך אפשר עפ"י חשבון הנ"ל ואם טעיתי      וציבא תחלקו את השדה.

 ענוה פסולה
לא מבעי כשרק עושה עצמו ענו כדי להתייקר כמבואר    ,כמה בחי'ובעל ענוה פסולה דיבר רבנו בכמה תורות,  

יא/ תנינא\כטבתורה  כב  בתורה  כמבואר  ערך  וחסר  שפל  מרגיש  שבאמת  אפילו  אלא  כך   , \ל/.  אלא שמתנהג 
וכעין זה כתב גם הקדושת הלוי. עוד דיבר   בכפיפת ראש גם היכן שצריך תקיפות ועמידה איתנה נגד הסט"א.

לא מחשיב את עבודתו ומתעצל בה שוה פסולה  על ענו  \לב/ שיחות הר"ן קמבו  \לא/פו תנינא בסוף  בתורהרבנו  
בּוֹ   עה"פ שנאמר עלוראה תורה קכה תנינא    ואפילו צדיקים טעו בזה. הּ לִּ גְבַּ ים ב יז(: "וַיִּּ מִּ בְרֵי הַיָּ יב )דִּּ תִּ פָט כְּ יְהוֹשָׁ

 
ה'  וגו  אלי  ה "הוי  ויאמר ,  כתוב   ואתחנן דף קסח: )עם ביאור מתוק מדבש(  הקדוש  זהר  כו ה   וְאַת ָּ דִי   עֲמוֹד   פ  ָּ   בעלה   משה   נעשה  ואז ,  א" ז  במקום  דהיינו  עִמ 

א  ,דמטרוניתא כָּ רַש    ואילך  מכאן  מֵהָּ ְ ל  אִתְפ  כל  מִכ  תֵיה   וָּ ק  ,לגמרי  הגשמית  מאשתו  משה   נפרד  מֵאִת ְ ב ָּ ק  וְאִתְד ַ ַ ל  ַ אֲתַר וְאִסְת  א ב ַ א  אַחֲרָּ דְכו רָּ   ונתעלה   ונתדבק  ד ִ

א,  א"ז  שהוא  הזכר   לעולם  אחר   למקום  המלכות  ממקום א  וְלָּ נו קְב ָּ ה,  המלכות  שהוא  הנקבה  בעולם  נשאר   ולא  ב ְ אָּ ָּ א  זַכ  קָּ ה  חו לָּ מש ֶׁ ה  ד ְ א  נְבִיאָּ  אשרי   מְהֵימְנָּ

ה, הנאמן הנביא  משה   של חלקו זָּכָּ ין  ד ְ אִין לְדַרְג ִ ָּ א מַה, עליונות למדרגות  שזכה עִל  לָּ ה ד ְ ר זָּכָּ ש   ב ַ א נָּ חֳרָּ לְמִין אָּ    .לעולם אחר  אדם זכה  שלא מה לְעָּ

 וצ"ע האם גם לשה"ר כזה מפריד.על א"י.    לבד מהמרגלים   כז

לעניןו  ענין    מענין  משה  באותו  חמא  ....וכדי  יהונתן  תרגום  ועי"ש  יהושע  להושע  קרא  שמשה  שלח  בפרשת  בזה  לבאר  אפשר  אולי 
ענוותנותיה קרא משה להושע בר נון יהושוע כי חשש שהמרגלים ידברו לשה"ר על הארץ ועי"ז יפגם הענוה של יהושע להיות פסולה ואזי  

    .יבטל עצמו אליהם 

)ל( תחלקו את השדה    רד"ק על   כח יט  ב פרק  וציבא תחלקו    - שמואל  ז"ל כשאמר דוד אתה  רבותינו  ובדברי  הנחלה,  השדה כולל לכל 
בא ולא קבל הצטדקות מפיבושת לפניו ואמר לו  י השדה יצאת בת קול ואמרה ירבעם ורחבעם יחלקו את המלכות כי קבל לשון הרע מפי צ 

 למה תדבר עוד דבריך והכתוב מעיד עליו ולא עשה רגליו ולא עשה שפמו ואת בגדיו לא כבס: 

א   - בביאור הרבב"ח    תורה יא   כט ינַן לֵית מַיָּ עֵינָיו  וְאָמְרִּ הְיֶה הָאָדָם בְּ יִּּ לֵמוּת, שֶׁ שְׁ בוֹד בִּּ א עַל יְדֵי כָּ בּוּר אֶלָּ זְכּוֹת לְדִּ ר לִּ י אֶפְשָׁ אִּ ינוּ שֶׁ הֵבִּ   הַיְנוּ שֶׁ
לִּ  הַיְנוּ  פְלוּת,  שִּׁ לְשׁוֹן  נְחוּתֵי  לִּ וּבָעֵינַן  ן.  לְאַיִּ עַצְמוֹ  יק  יַחֲזִּ הָאָדָם  שֶׁ א,  מַיָּ לֵית  וְזֶהוּ:  ן.  וָאַיִּ לְשׁוֹן  הְיוֹ אֶפֶס  ין  נַפְשִּׁ לְאַקוּרֵי  הָיָה  שֶׁ אַךְ  וְעָנָו;  פָל  שָׁ ת 

תְיַ  ד וּלְהִּ בֵּ תְכַּ דֵי לְהִּ דְלוּת, כְּ יל גַּ בִּ שְׁ הָיָה הָעֲנָוָה בִּּ ז", הַיְנוּ שֶׁ פָּ יר אֱנוֹשׁ מִּ עְיָהוּ י"ג(: "אוֹקִּ דְלוּת, עַל כֵּ )יְשַׁ זוּּי הַגַּ ין גֹּדֶל בִּּ יּוֹדְעִּ י מֵחֲמַת שֶׁ ר; כִּּ ן הֵם  קֵּ
דְל  הַגַּ ית  כְלִּ תַּ הוּא  שֶׁ יווּת  עֲנִּ ינַת  חִּ בְּ וְזֶהוּ  הָעֲנָוָה,  יְדֵי  עַל  ר  תְיַקֵּ וּלְהִּ ד  בֵּ תְכַּ לְהִּ יל  בִּ שְׁ בִּּ ים,  ים,  עֲנָוִּ וַעֲנָוִּ ים  פָלִּ שְׁ הְיוֹת  לִּ נְחוּתֵי  לִּ וּבָעֵינַן  וְזֶהוּ:  וּת. 

הְיֶה יְקָ  עַל יְדֵי זֶה נִּ דֵי שֶׁ ין כְּ ה מְאֹד:לְאוֹקוּרֵי נַפְשִּׁ זָּ אֲוָה מְבֻּ י הַגַּ ים, כִּּ ים וַחֲשׁוּבִּ  רִּ

ה כְּ   -  תורה כב תנינא  ל לָּ תְפִּ עֲבוֹדוֹת וּבִּ ין עַצְמֵנוּ בַּ עִּ ה אָנוּ מְיַגְּ מָּ י הֲלֹא כַּ ה כִּּ ים הָעוֹלָם הַרְבֵּ נְיַן הַהַכְנָעָה טוֹעִּ עִּ ין  בְּ קַטְנוּת לְמֹחִּ ין דְּ מֹּחִּ דֵי לָצֵאת מִּ
ן  ם כֵּ י אִּ יטוּת, כִּּ פְשִּׁ הְיֶה הַהַכְנָעָה בִּּ יִּּ ר שֶׁ י אֶפְשָׁ ן אִּ ם כֵּ גַדְלוּת, וְאִּ ל אָדָם יָכוֹל    דְּ ן לָאו כָּ עַת. וְעַל כֵּ זֶה דַּ שׁ בָּ יֵּ הֶכְרֵחַ שֶׁ ן בְּ כְנָס לְקַטְנוּת, וְעַל כֵּ הוּא נִּ

הָאֲדָמָה  נֵי  פְּ עַל  ר  הָאָדָם אֲשֶׁ כֹּל  הָיָה "עָנָו מִּ לוֹם, הוּא  ָ עָלָיו הַשּׁ נוּ,  רַבֵּ ה  רַק משֶׁ רָאוּי,  כָּ עָנָו  הְיוֹת  ר י"ב(. וְ לִּ דְבָּ מִּּ )בַּ בְרָכָה,  "  כְרוֹנָם לִּ רַבּוֹתֵינוּ, זִּ
רְמְיָ  בְרָכָה )סוֹטָה מא:( עַל יִּ כְרוֹנָם לִּ אָמְרוּ רַבּוֹתֵינוּ, זִּ מוֹ שֶׁ ה, כְּ פָּ רָאוּי חֲנֻּ אֵינוֹ כָּ קֶר חֲנַנְיָה, וְאָמַר  קָרְאוּ לַעֲנָוָה שֶׁ יא שֶׁ בִּ הָיָה עָנָו נֶגֶד הַנְּ יא, שֶׁ בִּ ה הַנָּ

הַכְנָעָה: אָמֵן,  נוֹ   לוֹ בְּ יַד בְּ יף וְכוּ' לַסּוֹף נוֹפֵל בְּ חֲנִּ ל הַמַּ בְרָכָה, עַל זֶה: 'כָּ כְרוֹנָם לִּ ה ה'; וְאָמְרוּ רַבּוֹתֵינוּ, זִּ ן יַעֲשֶֹ  ' וְכוּ':כֵּ

רְשׁוּ רַ   - תורה פו תנינא    לא דָּ מוֹ שֶׁ י אֲמָנָה, כְּ הֵם קְטַנֵּ ים שֶׁ יקִּ לּוּ צַדִּּ י יֵשׁ אֲפִּ י אֱמוּנָה. כִּּ קְטַנֵּ ינוֹת בִּּ חִּ ה בְּ מָּ בְרָכָה )סוֹטָה מח:(  וְיֵשׁ כַּ כְרוֹנָם לִּ בּוֹתֵינוּ, זִּ
ים' וְכוּ': יקִּ דִּּ רַם לַצַּ י גָּ י בַז לְיוֹם קְטַנּוֹת" 'מִּ י מִּ סוּק: "כִּּ  עַל פָּ

"מקצר רוח ומעבודה קשה", שעל      רעג( ענין הנדפס בלקוטי תנינא סימן פ"ו על פסוק )שמות ו ט(:כשאמר לי )  -   שיחות הר"ן אות קמ   לב
ידי קטנות אמונה צריכין לעובדות קשות וכו' עין שם, עמדתי לפניו כמשתומם ומחשבותי היו תמהים בענין זה. כי נדמה לי שיש לי אמונה  

הזכיר מיד מאמר  קצת. ענה ואמר בלשון גערה קצת כאומר: ואם יש לך אמונה, אין לך אמונה בעצמך )האסטי אין דיר קיין אמונה ניט(. ו
רבותינו זכרונם לברכה: כי מי בז ליום קטנות, מי גרם לצדיקים שיתבזבז שולחנם לעתיד לבוא קטנות שהיה בהם בעצמן. שלא האמינו בהם  
בעצמן. ורש"י זכרונו לברכה פרש שם כפשוטו קטנות אמונה. אבל מדקדוק לשון הגמרא שאמרו שם קטנות שהיה בהם, נראה מבאר דברי  

זכרונו לברכה שעקר קטנות האמונה שלהן היה בהן בעצמן. ויש לפרש לפי זה שלא האמינו בהקדוש ברוך הוא שהוא טוב לכל והם  רבנו  
חשובים וגדולים בעיניו יתברך. ומחמת זה היה בהם קטנות. וזה היה עקר קטנות האמונה שלהם מה שלא האמינו בהם בעצמן. ויש לכון  

והכלל המובן מדבריו שהאדם צריך שיהיה לו אמונה בעצמו שגם הוא חביב בעיני השם יתברך. כי לפי גדולת            גם פרוש רש"י לזה:
טובתו של השם יתברך גם הוא גדול וחשוב בעיניו יתברך. וכבר מבאר ענין זה כמה פעמים שאין זה ענוה להיות במחין דקטנות חס ושלום,  

ענוה באמת וכו'. )עין בלקוטי תנינא סימן כ"ב ובסימן ע"ב( ועוד בכמה מקומות. גם אחר    וצריכין לבקש הרבה מהשם יתברך לזכות לדרכי 
כך בסמוך אחר שאמר ענין הנ"ל, הגיע ראש השנה ואמר אז התורה חדי רבי שמעון סימן ס"א בחלק ראשון. ושם הזכיר ענין חסרון אמונה  

 מחלוקת מחמת שאין להם אמונה בעצמן )רעד( וכו':  בעצמו עין שם באות ה' מה שכתוב שם. ויש שיש עליהם 
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בּוֹ קְצָת. יהַּ לִּ גְבִּּ רַךְ הִּ תְבָּ דַרְכֵי ה' וַעֲבוֹדָתוֹ יִּ בְּ דַרְכֵי ה'", שֶׁ שצריך לזה חכמה   עפ"י תורה עב תנינא(  \לג)תפילין ו'/  ועיין לק"ה  בְּ
שרבנו    \לד/תורה עב תנינאועיין סוף    ., וענוה פסולה כיון שמחזקת את הבעלי גאוה נחשבת בעצמה גאווהוזהירות

 ת אמיתי.   ואומר שבאמת אין אנו יודעים מה היא ענוה ושפלות אמיתי, וצריך לבקש מה' ית' שנזכה לענוה ושפל

בתורה שלנו מבואר יותר השרש לענווה הנכונה, במה שמבאר שהיא תלויה בחכמה, ובוודאי    ונראה שדייקא
 אין הכוונה לחכמה תתאה שהרי מצינו חכמים גדולים בעלי גאווה, אבל הכוונה לחכמה עילאה וכנ"ל. 

 מה קודם חכמה לענוה או ענוה לחכמה
כי החכמה היא הסיבה לענוה, מאידך אין החכמה מתקיימת אלא במי    ,מבואר כאן שהענווה צריכה לחכמה

 שהוא ענו ושפל. נמצא שהן תלויים זה בזה א"כ מהיכן יתחיל. 
ונראה לי שבודאי צריך להתחיל מענוה ואפילו ענוה פסולה, כי עם גאווה בוודאי שא"א להתחיל, שהרי תועבת  

ואפילו על מקצת נחלקו   ושיזכה גם  \לה/בסוטה ה.ה' כל גבה לב,  יטעה בה  . אלא שצריך לבקש הרבה שלא 
לחכמה עד שיזכה לענווה הנכונה השלימה. אעפ"כ יש בזה מדרגות ולעלות ממדרגה למדרגה באמת צ"ע מה  

 קודם למה. 
נמצא שקודמת השגת רוממות הש"י    .כלל החכמה היא השפלות שנובעת מהשגת גדולת הש"י ש  מבואר כאן 

 יותר חכמה. איך ישיג  ענוהבלא בלי חכמה כיצד יזכה ליותר ענוה וכי . אלא שצ"ע לענוה

 
סּ   - אות טז    תפילין הלכה ו  לק"ה   לג וְגַסּוּת הוּא אִּ אוּת  גֵּ כֵן  י  פִּּ עַל  וְאַף  ל אָדָם.  כָּ יךְ  צָרִּ זֶּה  שֶׁ דַרְכֵי ה',  בְּ בּוֹ  הּ לִּ גְבַּ וַיִּּ ינַת  חִּ בְּ דוֹל וְהוּא  וְזֶה  גָּ וּר 

ית כַּ  יִּּ תִּּ זְכּוֹת לַעֲנָוָה אֲמִּ רַךְ לִּ תְבָּ יִּ ם  ֵ שׁ מֵהַשּׁ ין רַק לְבַקֵּ יכִּ ן צְרִּ מוֹ  תּוֹעֲבַת ה' וְכוּ', עַל כֵּ לְגַמְרֵי, כְּ ה הַכֹּל אֶחָד  ָ שּׁ קְדֻּ דְלוּת דִּּ ם הָעֲנָוָה וְהַגַּ ָ שּׁ שֶׁ "ל.  נַּ
ם, שֶׁ  נוּ תַּ "י וְרַבֵּ רַשִּׁ ין דְּ לִּּ פִּ ינַת תְּ חִּ ה מוֹצֵא עַנְוְתָנוּתוֹ. וְזֶה בְּ ם אַתָּ תוֹ שָׁ לָּ דֻּ מָקוֹם גְּ תוּב, בְּ כָּ ין מַהוּ עֲנָ שֶׁ אֵין יוֹדְעִּ ין  הֵם מֵחֲמַת סָפֵק שֶׁ לִּּ פִּ י תְּ "ל, כִּּ נַּ וָה כַּ

ינַ  חִּ ם הֵם בְּ נוּ תַּ רַבֵּ ין דְּ לִּּ ה. וּתְפִּ לָּ חִּ ין תְּ ים יוֹצְאִּ ם הַחֲסָדִּ ָ שּׁ סֵדֶר שֶׁ ם הוי' כְּ ינַת שֵׁ חִּ "י הֵם בְּ רַשִּׁ ם הה' קוֹדֶמֶת  דְּ ָ שּׁ ם הוי' שֶׁ ל שָׁ אשׁוֹן שֶׁ נּוּי צֵרוּף הָרִּ ת שִּׁ
בוּרוֹ  גְּ ינַת  חִּ בְּ הוּא  שֶׁ דְ להו',  וְהַגַּ הָעֲנָוָה  שֹׁרֶשׁ  ינַת  חִּ בְּ וּגְבוּרוֹת הֵם  ים  חֲסָדִּ י  כִּּ הַיְנוּ  נוֹת,  וָּ כַּ בַּ מְבֹאָר  כַּ ים,  לַחֲסָדִּ ין  ינַת  ת קוֹדְמִּ חִּ בְּ עֲנָוָה זֶה  י  כִּּ לוּת, 

ים וּגְבוּרוֹת, אַ  ינִּ ינַת דִּּ חִּ ים. וְגַדְלוּת זֶה בְּ ינַת חֲסָדִּ חִּ נֵיהֶם    ין, בְּ י שְׁ ין, כִּּ יכִּ נֵיהֶם צְרִּ ה שְׁ ָ שּׁ קְדֻּ ם בִּּ רְשָׁ שָׁ מָקוֹם אַחֵר. וּבֶאֱמֶת בְּ מְבֹאָר בְּ ינַת יֵשׁוּת, כַּ חִּ בְּ
ה לַעֲמֹד   י קָשֶׁ ה עַל עַצְמוֹ, כִּּ לָּ חִּ יךְ תְּ ין לְהַמְשִּׁ יכִּ ינָה צְרִּ חִּ ה יֵשׁ סָפֵק אֵיזֶה בְּ "ל, אֲבָל לְמַטָּ נַּ בָר אֶחָד כַּ נֵיהֶם,    עַל הַדָּ יחַ שְׁ ין לְהָנִּ יכִּ ן צְרִּ "ל, עַל כֵּ נַּ כַּ

שֶׁ  ין  לִּּ פִּ תְּ נֵי  שְׁ בּוֹ  יחַ  רֹאשׁ לְהָנִּ ין צ"ה(, מָקוֹם יֵשׁ בָּ וְזֶהוּ )עֵרוּבִּ "ל.  נַּ כַּ נֵיהֶם  שְׁ ין  יכִּ אֱמֶת צְרִּ בֶּ י  הַיְנוּ  כִּּ מּוּבָא.  ם, כַּ תַּ נוּ  "י וּדְרַבֵּ רַשִּׁ ין דְּ לִּּ פִּ תְּ ז עַל  רַמֵּ מְּ
בֶּ  ינוֹת הַ שֶׁ חִּ הַבְּ נֵי  שְׁ עַצְמוֹ  יךְ עַל  לְהַמְשִּׁ הַיְנוּ  ין,  לִּּ פִּ תְּ נֵי  שְׁ יחַ  לְהָנִּ וְהַמֹּחַ  הָרֹאשׁ  בְּ מָקוֹם  יֵשׁ  בּוֹ  אֱמֶת  לִּ בְּ הְיֶה  יִּ וְלאֹ  אֱמֶת  בֶּ עָנָיו  הְיוֹת  הַיְנוּ לִּ דְּ "ל,  נַּ

הְיֶה אִּ  י כֵן יִּ לָל. וְאַף עַל פִּּ אוּת וְגַסּוּת כְּ ינַ שׁוּם צַד גֵּ חִּ הוּ בְּ זֶּ "ל, שֶׁ לָל וְכַנַּ יק( כְּ ימְזַלְנִּ לִּ ין שְׁ קּוֹרִּ בְזֶה )שֶׁ הְיֶה עָצֵל וְנִּ דוֹל וְלֹא יִּ בּוֹר גָּ ל וְגִּ נֵי  ישׁ חַיִּ ת שְׁ
"ל:  יְקָא וְכַנַּ נֵיהֶם דַּ יחַ שְׁ ין לְהָנִּ יכִּ ן צְרִּ "ל, עַל כֵּ נַּ ם כַּ נוּ תַּ "י וּדְרַבֵּ רַשִּׁ ין דְּ לִּּ פִּ  הַתְּ

עֲנָוָה  -  עוד שם אות כג  בַּ אוּל  שָׁ גַם  פָּ זֶה  מוּ   בָּ שְׁ בְרֵי  דִּּ ם  לְקַיֵּ ל  חַיִּ בּוֹר  גִּ כְּ עַצְמוֹ  ר אֶת  בֵּ תְגַּ דּוֹאֵג וְלאֹ הִּ עֲצַת  נֶגֶד  עַצְמוֹ  ל אֶת  טֵּ בִּּ שֶׁ סוּלָה,  אֵל.  פְּ

י   סוּלָה, כִּּ הָיָה לוֹ עֲנָוָה פְּ הַיְנוּ שֶׁ עֲנָוָה, דְּ גַם בָּ אוּת, וּבָזֶה פָּ גַם הַגֵּּ ינַת פְּ חִּ סוּלָה הוּא בְּ גַם עֲנָוָה פְּ יא    פְּ הִּ ה, שֶׁ ל מֹשֶׁ זְכּוֹת לָעֲנָוָה שֶׁ ר הָעֲנָוָה לִּ קַּ י עִּ כִּּ

"ל.  ים וְכוּ' וְכַנַּ ל הָאֵבָרִּ ל כָּ יּוּת שֶׁ ינַת הַחִּ חִּ ים, בְּ יִּּ צְחִּ ים נִּ ינַת חַיִּּ חִּ י  בְּ עֲלֵּ ד הַבַּ גֶׁ ל עַצְמוֹ נֶׁ בַטֵּּ מְּ ֶׁ אַחַר ש  אוּת מֵּ ן כֹּחַ לְהַגֵּּ סוּלָה נוֹתֵּ יֵּּש  לוֹ עֲנָוָה פְּ ֶׁ ש  י כְּ כִּּ

ת  י אֱמֶׁ יקֵּ דִּּ צַּ ת וּמִּ י אֱמֶׁ רְכֵּ דַּ יקוֹ מִּ ים לְהַרְחִּ אֲוָה הָרוֹצִּ יא וְהֶחֱיָה אֶת אֲגָג    גַּ בִּ מוּאֵל הַנָּ בְרֵי שְׁ עַת דּוֹאֵג לַעֲבֹר עַל דִּּ ל עַצְמוֹ נֶגֶד דַּ טֵּ בִּּ אוּל שֶׁ מוֹ שָׁ כְּ
הֶחֱיָה אֶת אֲ  שֶׁ יחוֹ עַל  הוֹכִּ שֶׁ כְּ אוּל  לְשָׁ מוּאֵל  שְׁ אָמַר  שֶׁ וְזֶה  אוּת.  גֵּ ינַת  חִּ בְּ הוּא  שֶׁ הָמָן,  נּוּ יָצָא  מֶּ מִּּ בְטֵי  גָג, "הֲלאֹ אִּ שֶׁ שִּׁ עֵינֶיךָ רֹאשׁ  בְּ ה  קָטָן אַתָּ ם 

מוּאֵל א' ט"ו(,   ה" )שְׁ שְרָאֵל אַתָּ מָקוֹ יִּ ת עַצְמוֹ בְּ ין אֶׁ קְטִּ הִּ ֶׁ סוּלָה ש  י עֲנָוָה פְּ א עַל יְדֵּ לּוֹ בָּ ֶׁ גָם ש  ר הַפְּ קַּ עִּ ֶׁ יחוֹ וְאָמַר לוֹ ש  הוֹכִּ ֶׁ ין  הַיְנוּ ש  יכִּ ין צְרִּ אֵּ ֶׁ ם ש 

"ל. ת עַצְמוֹ וְכַנַּ ין אֶׁ י כמחרי   לְהַקְטִּ נְחָה וַיְהִּ יאוּ לוֹ מִּ ם א' י'(, "ויבזוהו וְלֹא הֵבִּ תוּב )שָׁ כָּ מוֹ שֶׁ זֶה, כְּ גַם בָּ ת מַלְכוּתוֹ פָּ לַּ תְחִּ עַל יְדֵי זֶה  וְכֵן בִּּ שֶׁ ש". 

כ"ב(.   )יוֹמָא  בְרָכָה  לִּ כְרוֹנָם  זִּ רַבּוֹתֵינוּ  אָמְרוּ  שֶׁ מוֹ  כְּ מַלְכוּתוֹ,  מָה  תְקַיְּ נִּ עָנָיו  לאֹ  הָיָה  כַי  מָרְדְּ י  כִּּ לְהָמָן,  חֲווֹת  תַּ ְ ש  לְהִּ כַי  מָרְדְּ רָצָה  לֹא  ן  כֵּּ וְעַל 

ת עַצְמ  יעַ אֶׁ ן לֹא רָצָה לְהַכְנִּ י כֵּ י עַצְמוֹ, אַף עַל פִּּ ינֵּ עֵּ ין בְּ ינַת אֵּ בְחִּ הָיָה בִּּ ֶׁ י ש  י אַף עַל פִּּ מוּת, כִּּ לֵּ ְ ש  ינַ בִּּ חִּ ם בְּ הֵּ ֶׁ אֲוָה ש  י גַּ עֲלֵּ ד הַבַּ . וְזֶה  ת הָמָן וֹ נֶׁגֶׁ
ו,  חֲוֶה לְעֵשָֹ תַּ שְׁ ין לֹא הִּ נְיָמִּ ם זְקֵנוֹ בִּּ גַּ חֲווֹת לְהָמָן מֵחֲמַת שֶׁ תַּ שְׁ אֵינוֹ רוֹצֶה לְהִּ כַי שֶׁ אָמַר מָרְדְּ חָכְמָה    שֶׁ הַג בְּ נָּ י שֶׁ ינוּ אַף עַל פִּּ עֲקֹב אָבִּ יַּ יתָא שֶׁ י אִּ כִּּ

גָה קְצַת בָּ  י כֵן שָׁ ו, אַף עַל פִּּ דוֹלָה נֶגֶד עֵשָֹ ו.  גְּ חֲוֶה לְעֵשָֹ תַּ שְׁ הִּ ה שֶׁ מֶּ ה  זֶה בַּ נְיָן זֶׁ עִּ י יֵּש  בְּ סולָּה, כִּּ גַם עֲנָוָה פְּ נְיַן פְּ עִּ "ל בְּ נְיָן הַנַּ עִּ גָם הָיָה בָּ ר הַפְּ קַּ וְעִּ

ן  י כֵּ . וְאַף עַל פִּּ ש  ין מַמָּ ינַת מַה וְאֵּ בְחִּ הְיוֹת בִּּ הְיוֹת עָנָיו מְאֹד לִּ ין לִּ יכִּ רִּ צְּ ֶׁ דוֹל וְדַק מְאֹד ש  קָל גָּ ְ ש  ל וְחָ מִּ בּוֹר חַיִּ ה גִּּ הְיֶׁ ים  נֶ זָק מְאֹד יִּ עִּ ל הָרְשָׁ גֶד כָּ

ים.  הָיָה ע וְהַמּוֹנְעִּ ֶׁ ש  י כְּ צְנִּ י הָיָה עדני' הָעֶׁ מוּת, כִּּ לֵּ ְ ש  י זָכָה לַעֲנָוָה בִּּ אוּל, כִּּ ָ מְלוּכָה אַחַר ש  ד זָכָה לִּ וִּ ן דָּ תוֹלַעַת  וְעַל כֵּּ ר כְּ ֵּ תְקַש ּ תּוֹרָה הָיָה מִּ ק בַּ וֹסֵּ

ה וַעֲ  ָ קְדֻש ּ ץ, הַיְנוּ עַזּוּת דִּּ עֵּ ה כְּ ֶׁ תְקַש ּ לְחָמָה הָיָה מִּ צָא לְמִּ יָּ ֶׁ מוּת.  וּכְש  לֵּ ְ ר הַש ּ קַּ ה עִּ זֶּׁ ֶׁ  נָוָה, ש 

בְזֶה וְ  -  תורה עב תנינא  לד פָל וְנִּ הְיֶה שָׁ יִּּ ית שֶׁ כְלִּ אי אֵין זֶה תַּ וַדַּ י בְּ י, כִּּ תִּּ פְלוּת אֲמִּ לָל מַהוּ שִּׁ ים כְּ ל )וּבְלַעַ"ז:  אֲבָל אֵין אָנוּ יוֹדְעִּ ין רֹעַ מַזָּ קּוֹרִּ עָצֵל, שֶׁ
ל אֵיבָר וְאֵיבָר  ל כָּ ים שֶׁ ר הַחַיִּּ קָּ פְלוּת הוּא עִּ ִּ י הַשּׁ יק(. כִּּ לֵים מַזְלְנִּ א,  שְׁ ל עוֹלָם הַבָּ ית שֶׁ כְלִּ אי אֵין זֶה הַתַּ "ל, וּבְוַדַּ נַּ א כַּ עֲנוּג עוֹלָם הַבָּ ל תַּ , וְהוּא כָּ

זְכּ  עֲזֹר לִּ יַּ שֶׁ רַךְ,  תְבָּ יִּ ם  ֵ שׁ מֵהַשּׁ ין רַק לְבַקֵּ יכִּ ן צְרִּ לוֹם. עַל כֵּ וְשָׁ בְזֶה וְעָצֵל וְכוּ', חַס  הְיֶה נִּ יִּּ פְלוּת אֲ שֶׁ יווּת וְשִּׁ ר  וֹת לַעֲנִּ קָּ ים וְעִּ ר הַחַיִּּ קָּ הוּא עִּ י, שֶׁ תִּּ מִּ
"ל: נַּ א כַּ ל עוֹלָם הַבָּ עֲנוּג שֶׁ  הַתַּ

לג{ ורמי הקומה גדועים וכתיב התם  - כל אדם שיש בו גסות הרוח ראוי לגדעו כאשירה כתיב הכא }ישעיה י   א''ר אלעזר  -  סוטה דף ה.  לה 

  " הקיצו ורננו שכני עפר " יט{  - כל אדם שיש בו גסות הרוח אין עפרו ננער שנא' }ישעיה כו   וא''ר אלעזר   .ה{ ואשיריהם תגדעון - }דברים ז 

כל אדם שיש בו גסות הרוח שכינה מיללת עליו שנאמר    ואמר ר' אלעזר   .מי שנעשה שכן לעפר בחייו   , י בעפר לא נאמר אלא שכני עפר נ שכ 

ואיתימא רבי אלעזר בא וראה שלא כמדת הקב''ה מדת בשר ודם מדת בשר ודם גבוה   דרש רב עוירא  .ו{ וגבוה ממרחק יידע - }תהילים קלח 
ו{ כי רם ה' ושפל  - רואה את הגבוה ואין גבוה רואה את השפל אבל מדת הקב''ה אינו כן הוא גבוה ורואה את השפל שנא' }תהילים קלח 

- ואיתימא מר עוקבא כל אדם שיש בו גסות הרוח אמר הקב''ה אין אני והוא יכולין לדור בעולם שנא' }תהילים קא   אמר רב חסדא   .יראה 

אמספרי    איכא דמתני לה  .אל תקרי אותו אלא אתו לא אוכל   ",מלשני בסתר רעהו אותו אצמית גבה עינים ורחב לבב אותו לא אוכל " ה{  

כל אדם שיש בו גסות הרוח אפילו רוח קימעא עוכרתו שנאמר }ישעיה    א''ר אלכסנדרי  " מלשני בסתר רעהו אותו אצמית" לשון הרע שנא'  

א''ר חייא בר אשי    .כ{ והרשעים כים נגרש ומה ים שיש בו כמה רביעיות רוח קימעא עוכרתו אדם שאין בו אלא רביעית אחת עאכ''ו - נז 

אמר רב ת''ח צריך שיהא בו אחד משמונה בשמינית א''ר הונא בריה דרב יהושע ומעטרא ליה כי סאסא לשבולתא אמר רבא בשמתא  
 .ה{ תועבת ה' כל גבה לב - דאית ביה ובשמתא דלית ביה א''ר נחמן בר יצחק לא מינה ולא מקצתה מי זוטר דכתיב ביה }משלי טז 
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אלימלך רבי  זושא ורבי  שנחלקו בזה האחים  בשם תשואות חן ליקוטים  )בעלז גליון תתנ"ח(  בעלון עלים לתרופה  ראיתי  אמנם  ו
אבל  .  משובחשאמר שניהם טובים אבל להקדים שפלות  אחת    :ויש בזה שתי גרסאות  ממעזריטש.  המגידרבם  ושאלו את  

)שבועות(   מהארנאסטייפל  להרבי  יועץ  הפלא  בשם  כתב  הגיון  עלי  מדור  תתסא  גליון  יבוא  :  להפךמבואר  שם  הבורא  שמגדולת  שאמר 
יחשוב ברוממות הבורא רב )ח"א דף ח:( וכן משמע ברמב"ם יסודי תורה )ב' ב'( וכן כתב הרמ"א )או"ח צח א'(   וכן כתב בזוהר חי לקמרנאלשפלות 

 . ובשפלות האדם 

לשפלות.   והרוממות הקדמה  לרוממות  כי באמת השפלות הקדמה  מובן  הנ"ל  אמתי דהיולפי  כי    ,נו ששתיהן 
והאומר שהשגת רוממות הש"י    .\לוכמבואר בתורה ו' ותורה יא/האומר שענוה קודמת מדבר מצד כבוד הש"י  

ובאמת א"א לקנין השפלות בלא שתחילה יהיה כבוד הש"י שלם, לכן    .קודמת מדבר מצד קניין מדת השפלות
ולמעשה נראה שזה  צריך להתחיל מהשפלות אלא שזו רק הקדמה להשגת רוממותו ית' שעל ידה יזכה לענוה.

 \לזמאותם דברים שא"א לדעת מהיכן ההתחלה וכמבואר בתורה רעא/ 

 שהענוה תלויה בהשגת האפסיות שלי כלפי ה' ית',  ד"ה אמר המעתיק. \לחעוד עיין בזה בחיי מוהר"ן סימן רסט/
 

 עד כאן ההקדמה 

* 

 [לט]   קצזתורה 

 ,מהעניות שלשון הרע של העולם מזיק ופוגם את דע
 ענוה פסולה.נכשלים בהם נרגן מפריד אלוף, גורם להפריד את החכמה מהענוה אצל הצדיקים, ואזי כי 

להצדיקים    אי אפשר- הפגם הזה, א"א  על ידילשון הרע שהעולם מדברים,    על ידישרוצה לומר  
 . הנמצא מאד ה' ית' הרגשת רוממותמרוב לרצון ה' דהיינו להיות שפל וסבלן ונכנע להיות ענוים, 

נראה לומר כי "נרגן מפריד אלוף" דהיינו מפריד בין ענוה לחכמה,    לשון הרע-כי פגם לה"רוהסיבה לזה  
כי על בעל לשה"ר אומר    .( האלפך חכמה )איוב לג לג(  כמ"ש  )החכמה  אלופו של עולם ואת  את  שמפריד ומסלק  

, ועל כן ענשו צרעת שהיא סגירו דנהורא עילאה )זוהר תזריע  הקב"ה אין אני והוא יכולים לדור בעולם )סוטה ה.( 
 .\מבאור הפנים(/ו) \מאכמבואר שם/ הסתלקות החכמה ומט:( דהיינ

 
שכדי שיהיה כבוד ה' בשלימות צריך שיהיה    ועיין תורה יא אות ב'שצריך למעט כבוד עצמו ולהרבות כבוד המקום.    עיין ריש תורה ו'   לו

 כבוד עצמו לאין כנגד כבוד הש"י.

י    - זה לשונו עי"ש בסוף התורה    –   תורה רעא   לז יכָן הַהַתְחָלָה, כִּּ הֵּ ין מֵּ ין יוֹדְעִּ ה, וְאֵּ זֶׁ ה בָּ ים זֶׁ לוּיִּ ם תְּ הֵּ ֶׁ עוֹלָם ש  ים בָּ בָרִּ ה דְּ מָּ ן יֵּש  כַּ חָד  וְכֵּ ל אֶׁ כָּ

"ל: נַּ ה כַּ זֶׁ לוּי בָּ ה תָּ י זֶׁ רוֹ, כִּּ חֲבֵּ יל מֵּ  מַתְחִּ

י  -   חיי מוהר"ן סימן רסט   לח וַאֲנִּ ל אֶחָד יֵשׁ לוֹ עֲבוֹדָתוֹ  י כָּ ים, כִּּ רְסָמִּ ל הַמְפֻּ כָּ י עָנָו מִּ רֶסְלַב. אָמַר אֲנִּ בְּ אֱלוּל תקס"ט  י    )כט( יוֹם ד' דֶּ הַיְנוּ כִּּ עָנָו 
הְיוֹ  וְלִּ בָר  דָּ לְשׁוּם  עַצְמוֹ  יק  לְהַחֲזִּ י  בְלִּ יא לִּ עֲנָוָה הִּ ת  דַּ י מִּ כִּּ לָל,  כְּ י  ים אֶצְלִּ בִּ נֶחְשָׁ לָל  אֵינָם  כְּ י  ים אֶצְלִּ בִּ נֶחְשָׁ אֵינָם  שֶׁ וּמֵאַחַר  וָאֶפֶס,  ן  אַיִּ עֵינָיו  בְּ ת 

י אֵ  ה זֹאת וְזֶה זֹאת, וַאֲנִּ זֶּה עוֹשֶֹ י הֶעָנָו שֶׁ ים אֲנִּ רְסָמִּ ל הַמְפֻּ כָּ מִּּ רוּשׁ שֶׁ הֶם. פֵּ לָּ י עָנָו שֶׁ אֲנִּ מְצָא שֶׁ ם נִּ לָּ צֵרוּף כֻּּ בְּ מְצָא שֶׁ לָל נִּ יק מֵהֶם כְּ י מַחֲזִּ י    ינִּ יֵשׁ לִּ
י כֵן הַנִּּ  י אוֹ אוֹתָם וְכוּ' וְאַף עַל פִּּ ן אֶת עַצְמִּ יק יוֹתֵר לְאַיִּ י מַחֲזִּ י אֲנִּ ינֵיהֶם. אַךְ אֶת מִּ ת הָעֲנָוָה בֵּ דַּ ן וָאָפֶס.  מִּ יק יוֹתֵר לְאַיִּ אֶת עַצְמוֹ הוּא מַחֲזִּ רְאֶה שֶׁ

ב אֶ  ָ שּׁ לוֹם אֵינוֹ מְיֻּ ָ נוּ עָלָיו הַשּׁ ה רַבֵּ מֹשֶׁ ידָיו אֵי וְכֵן בְּ לְמִּ ם הָיוּ תַּ לָּ כֻּּ ךְ זֹאת מֵאַחַר שֶׁ יָּ ל הָאָדָם אֵיךְ שַׁ כָּ הָיָה עָנָו מְאֹד מִּ תוּב בּוֹ שֶׁ כָּ ֶ י מַה שּׁ ךְ הָיָה  צְלִּ
ת הָעֲנָוָה שֶׁ  דַּ הָיָה לוֹ מִּ ל הָאָדָם, שֶׁ כָּ הָיָה עָנָו מִּ "ל שֶׁ נַּ ן כַּ ם כֵּ הְיוֹת גַּ יךְ לִּ ם, אַךְ צָרִּ נֶגְדָּ י  עָנָו כְּ ם כִּּ לָּ ל כֻּּ אֶצְלוֹ הָיְתָה הָעֲנָוָה שֶׁ ל הָאָדָם הַיְנוּ שֶׁ ל כָּ

ן וָאֶ  יק יוֹתֵר לְאַיִּ "ל אַךְ אֶת עַצְמוֹ הָיָה מַחֲזִּ נַּ כַּ ן וָאֶפֶס  ינַת אַיִּ בְחִּ בִּּ ינַת עֲנָוָה  חִּ בְּ ם הָיוּ אֶצְלוֹ  לָּ יק אוֹ כֻּּ הָיָה מַחֲזִּ שֶׁ ן וָאֶפֶס  אַיִּ ינַת  חִּ בְּ תָם  פֶס יוֹתֵר מִּ

יק                  וְהָבֵן הֵיטֵב: עְתִּּ ר הָעֲבוֹ   אָמַר הַמַּ רַךְ עַד אֲשֶׁ תְבָּ ת הַבּוֹרֵא יִּ לַּ גְדֻּ ךְ בִּּ ל כָּ יג כָּ שִּּ י הִּ רְצוֹנוֹ לוֹמַר כִּּ י, דִּּ עְתִּּ יּוּת דַּ רְאֶה לַעֲנִּ ל אָדָם  נִּ ל כָּ דָה שֶׁ
הָיָ  שֶׁ י  עַצְמוֹ אַף עַל פִּּ בְּ רַךְ. וְהוּא  תְבָּ יִּ תוֹ  לָּ דֻּ גְּ וָאֶפֶס נֶגֶד  ן  ינַת אַיִּ בְחִּ בִּּ י כֵן הָיָה  הָיָה אֶצְלוֹ  פִּּ ם, אַף עַל  לָּ כֻּּ יג יוֹתֵר מִּ שִּּ י הִּ רָאֵל כִּּ שְֹ יִּ ל  ל כָּ שֶׁ ן  רַבָּ ה 

ךְ, עַ  ל כָּ בוֹהָה כָּ גָתוֹ גְּ הָיְתָה הַשָּ יְקָא עַל יְדֵי שֶׁ י דַּ ם. כִּּ לָּ כֻּּ ן וָאֶפֶס יוֹתֵר מִּ יק אֶת עַצְמוֹ לְאַיִּ י מַדְרֵגָתוֹ וְהַשָּ מַחֲזִּ פִּ כְּ יג שֶׁ שִּּ גָתוֹ אֵין עֲבוֹדָתוֹ  ל יְדֵי זֶה הִּ
ין:  רַךְ וְקַל לְהָבִּ תְבָּ תוֹ יִּ לָּ דֻּ יוֹתֵר נֶגֶד גְּ לוּם בְּ בֶת כְּ  נֶחֱשֶׁ

 תורה זו נאמרה קודם שבועות שנת תקסה ועיין חיי מוהר"ן סימן כד  לט

 העניוות  - הענוות, ומתרלו  - העניוות, בתרלד  - בדפו"ר  מ

 דין קשה.  ה בבינה ונעש  םשהם אורות אבא )דהיינו חכמה( שסגורים מז"א ועל כן החיצונים אוחזי   ראה שם ביאור המתוק מדבש   מא

מַר  -זוהר תזריע דף מט:   י  אָּ ק  רַב ִ כִי  ואמר ,  ה"קב   דא  הכהן  אל   והובא  שאמר   יוסי  רבי  על  חולק   יצחק  רבי  הנה  יִצְחָּ נִינַן  הָּ גַע  כ "מש  למדנו  כך  ת ְ רַעַת   נֶׁ   צָּ

גַע  הנה א  הו א  נֶׁ ינָּ א  ד ִ יפָּ ק ִ ַ רְיָּא  ת  א  ש ַ לְמָּ עָּ   כי ,  בעולם  שורה   קשה  דין  אז ,  דאימא  האורות  רק  א"בז  כשיש   כלומר ,  בעולם שורה  חזק   שדין  סימן  הוא  נגע  כשיש  ב ְ

רַעַת  מלת   על ה  ,סְגִירו    התרגום   מפרש  צָּ מָּ מַר  כ ְ אִת ְ א  סְגִירו    שפירושו  שלמדנו   כמו  ד ְ נְהוֹרָּ ה  ד ִ אָּ ָּ   אוחזים   לכן,  א"מז  אבא   של   העליונים   אורות  סגורים   שעדיין  עִל 

טִיבו    סְגִירו    וכן,  אדם  בבני  נגעים   ונעשים,  בעולם  שורה  קשה  דין  ואז  אימא  של  באורות  החיצונים ה  ד ְ אָּ ָּ , א"בז  מליכנס  אבא  של  העליונים  החסדים  שסגורים  עִל 
א לָּ חִית ד ְ א נָּ לְמָּ  .   לעולם יורדים החסדים  שפע אין לכן לְעָּ

נָיו"   -   ראה תורה כא אות ו'   מב י קָרַן עוֹר פָּ מוֹת ל"ד( "כִּּ ינַת )שְׁ בְחִּ י, בִּּ פַע אֱלקִֹּ ינַת שֶׁ חִּ הוּא בְּ ה, שֶׁ כְבוֹד משֶׁ גְמָה בִּּ פָּ רְיָם, שֶׁ ינַת  וּמִּ בְחִּ , וּפָגְמָה בִּּ
חִּ  זְיוֹנוֹ, וְזֶה בְּ פֵל וְסַבְלָן, וְלאֹ חָרָה אַפּוֹ עַל בִּּ י הוּא הָיָה עָנָו, שָׁ רוֹת, כִּּ בְעַת הַנֵּ ר  שִּׁ ה אֲדַבֶּ ה אֶל פֶּ ר י"ב(: "פֶּ דְבַּ מִּ הּ )בְּ יב בֵּ לֵמוּת; וּכְתִּ שְׁ ינַת חֹטֶם בִּּ

כָ  ם(: "בְּ הּ )שָׁ יב בֵּ ם; וּכְתִּ ינַת עֵינַיִּ חִּ יט" זֶה בְּ נַת ה' יַבִּּ ם(: "וּתְמֻּ הּ )שָׁ יב בֵּ ה; וּכְתִּ ינַת פֶּ חִּ ין,בּוֹ" זֶה בְּ דְנִּ ינַת אֻּ חִּ י נֶאֱמָן הוּא" זֶה בְּ יתִּ לֵי    ל בֵּ שְׁ ינַת )מִּ חִּ בְּ
א  צְטָרְעָה, 'וּמְצֹרָע דָּ יל זֶה נִּ בִּ שְׁ א קכ"ח( בִּּ דְרָא רַבָּ זֹּהַר )אִּ מּוּבָא בַּ ה דָבָר", כַּ יעַ מ"ט:(, הַיְנוּ  י"א(: "נֶאֱמַן רוּחַ מְכַסֶּ זְרִּ אָה' )זֹהַר תַּ לָּ נְהוֹרָא עִּ ירוּ דִּּ סְגִּ

סָּ  הּ: "תִּּ בֵּ יב  "ל, וּכְתִּ ים הַנַּ נִּ הַפָּ ים":אוֹר  בְעַת יָמִּ שִּׁ חֲנֶה  חוּץ לַמַּ י        גֵר מִּ אָכֵל חֲצִּ וַיֵּ מּוֹ  צֵאתוֹ מֵרֶחֶם אִּ בְּ ר  ת אֲשֶׁ מֵּ י כַּ שׁ אַהֲרֹן: אַל נָא תְהִּ קֵּ בִּּ שֶׁ וְזֶה 
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זה, נפגם הענווה, וא"א להיות עניו, ואפילו אם יהיה עניו הוא בלא חכמה, וזה ידוע   על ידיו
הוא מוחין דקטנות, מתבטל   , אבל  כי בלא חכמה אע"פ שהוא שפל ונכנעשענווה בלא חכמה אינה כלום,  

 . ונכנע גם לבעלי גאווה

כי בוודאי אין זה מעלת הענווה, להראות עצמו בכפיפת ראש בדרך שטות כאלו הוא עניו,  
כי ענווה בלי חכמה היא שפלות והכנעה או מצד טבעו או כי רוצה להיות ענו,  ,\מד/[מג ]  כי זה ענווה פסולה

 אבל מחוסר חכמה נוהג רק בחיצניות שלה, ואזי טועה להכניע עצמו גם היכן שצריך תקיפות ועזות דקדושה. 

הענוה  בחכמה,    מהועיקר  עילאה(  כשהיא  )חכמה  הפנימית  הה  כי דהיינו החכמה  נובעת  אמיתית  ענוה 
כי עיקר החכמה עילאה מהרגשת אפסיות כלפיו ית', שזו עיקר החכמה, בחי' כח מה, מה כוחי, בחי' נחנו מה,  

אלא הידיעה שאינו יודע וכמה    ,, )שהיא רק הקדמה לחכמה עילאה( היא לא אסיפת ידיעות כמו חכמה תתאה 
וזה שאמר שלמה המלך אמרתי אחכמה והיא    ,כך השגת החכמה שלו גדולה יותר  ,שמשיג שאין לו השגה בו ית'

היא רחוקה ממנו ועל כן נקראת  עד כמה  יג  שביאר רבנו בתורה פג תנינא שזו עיקר החכמה כשמו רחקה ממני,  
 ובתורה לה.    בתורה מ'כמבואר  ומרחקים החכמה רחוק 

כי  ועי"ז א"א להיות עניו,    ,כנ"ל נעשה פירוד בין ענווה לחכמה,  לשון הרע- פגם לה"ר  על ידיו
בלבול דהיינו    \מו/תורה נדב  בהמיות, כמבוארכי לשון הרע הוא  בלא חכמה אזי היא ענוה פסולה. כנ"ל, ועוד  

 .שלזכות לשכל צריך להעלות ממדמה לשכל \מז/כמבואר בתורה כהוהחכמה הפך השכל  ,מדמהה
 

  גדול כל כך -התורה אותו, שהיה כ"כ  , ששבחהמשה רבנו עליו השלום-וזה היה מעלת משרע"ה 
היא המדה    משה הוא הדעת,כי  לא הזיק לענוותנותו,    לשון הרע-במעלת הענוה, עד שאפילו לה"ר

, א"א בשום אופן  \מחוכיון שמשה הוא הדעת בעצמה/  .שבלב  ענווההרגשת השפלות והמחברת את החכמה ל
 וה אצלו.ולהפריד את החכמה מהענ

כמבואר שם שמרים דברה עם אהרן אחיה לשון    ותדבר כו' במשה כו'  \מט/ )במדבר יב(  וזה שכתוב-וז"ש

 . הרע על משה רבנו

 
ים ס"ד:(;  ת' )נְדָרִּ מֵּ י 'מְצֹרָע חָשׁוּב כַּ ינַת מֵת, כִּּ בְחִּ יא בִּּ אָה הִּ לָּ נְהוֹרָא עִּ ירוּ דִּּ י עַל יְדֵי סְגִּ רוֹ", כִּּ עַל    בְשָֹ בּוּם, שֶׁ ינַת יִּ חִּ מּוֹ זֶה בְּ צֵאתוֹ מֵרֶחֶם אִּ ר בְּ אֲשֶׁ

ית לוֹ אֵם;   תּוֹ נַעֲשֵֹ שְׁ אִּ הּ, שֶׁ מֵּ תֵהּ אִּ תְּ בּוּם אִּ ו שֶׁ יְדֵי הַיִּּ א גּוּפָא; וְעַכְשָׁ לְגָּ רֵי פַּ תּוֹ הֵם תְּ שְׁ עַל וְאִּ י הַבַּ ת זוּג, כִּּ אֵין לוֹ בַּ רוֹ הַיְנוּ שֶׁ י בְשָֹ אָכֵל חֲצִּ תּוֹ  וַיֵּ שְׁ אִּ
ת זוּג: רוֹ וְאֵין לוֹ בַּ י בְשָֹ אֱכָל חֲצִּ נֶּ מְצָא שֶׁ מּוֹ, נִּ יא אִּ  הִּ

 עיין תורה כב תנינא  מג

נְיַן  -  תורה כב תנינא   מד עִּ לָצֵאת    בְּ דֵי  כְּ ה  לָּ תְפִּ וּבִּ עֲבוֹדוֹת  בַּ עַצְמֵנוּ  ין  עִּ מְיַגְּ אָנוּ  ה  מָּ כַּ הֲלאֹ  י  כִּּ ה  הַרְבֵּ הָעוֹלָם  ים  קַטְנוּת  הַהַכְנָעָה טוֹעִּ דְּ ין  מֹּחִּ מִּ
כְ  ן הוּא נִּ ם כֵּ י אִּ כִּּ יטוּת,  פְשִּׁ בִּּ הְיֶה הַהַכְנָעָה  יִּּ שֶׁ ר  י אֶפְשָׁ ן אִּ כֵּ ם  גַדְלוּת, וְאִּ ין דְּ ל  לְמֹחִּ ן לָאו כָּ וְעַל כֵּ עַת.  זֶה דַּ שׁ בָּ יֵּ שֶׁ הֶכְרֵחַ  בְּ ן  וְעַל כֵּ נָס לְקַטְנוּת, 

ר עַל פְּ  כֹּל הָאָדָם אֲשֶׁ לוֹם, הוּא הָיָה "עָנָו מִּ ָ נוּ, עָלָיו הַשּׁ ה רַבֵּ רָאוּי, רַק משֶׁ הְיוֹת עָנָו כָּ ר י"ב(. וְרַבּוֹתֵינ אָדָם יָכוֹל לִּ דְבָּ מִּּ כְרוֹנָם  נֵי הָאֲדָמָה" )בַּ וּ, זִּ
בְרָכָה )סוֹטָה מא:(   כְרוֹנָם לִּ רַבּוֹתֵינוּ, זִּ אָמְרוּ  שֶׁ מוֹ  כְּ ה,  פָּ חֲנֻּ רָאוּי  כָּ אֵינוֹ  שֶׁ לַעֲנָוָה  בְרָכָה, קָרְאוּ  קֶר  לִּ שֶׁ יא  בִּ הַנְּ נֶגֶד  עָנָו  הָיָה  שֶׁ יא,  בִּ הַנָּ רְמְיָה  יִּ עַל 

ן יַעֲ  הַכְנָעָה: אָמֵן, כֵּ נוֹ' וְכוּ' חֲנַנְיָה, וְאָמַר לוֹ בְּ יַד בְּ יף וְכוּ' לַסּוֹף נוֹפֵל בְּ חֲנִּ ל הַמַּ בְרָכָה, עַל זֶה: 'כָּ כְרוֹנָם לִּ ה ה'; וְאָמְרוּ רַבּוֹתֵינוּ, זִּ  :שֶֹ
 הענווה - מתרלו  מה

אָנוּ   ]ה[ אות    תורה נד   מו מוֹ שֶׁ זֶּה. כְּ מֹר מִּ שְׁ יךְ לִּ ן, צָרִּ הוּא טוֹב עַיִּ י שֶׁ לּוּ מִּ ה. וַאֲפִּ כֹּחַ הַמְדַמֶּ ן מִּ מֹר אֶת הָעַיִּ שְׁ יךְ לִּ שׁ לוֹ  וְצָרִּ יֵּ י שֶׁ לּוּ מִּ י אֲפִּ ים, כִּּ  רוֹאִּ

דְמֶה לוֹ לְהֵפֶךְ מִּ  רוֹאֶה מֵרָחוֹק, וְנִּ טְעוֹת, עַל יְדֵי שֶׁ ה יָפָה, יָכוֹל לִּ יָּ ירָה יְתֵרָה לָזֶה:רְאִּ מִּ יךְ שְׁ ן צָרִּ וֹן      ן הָאֱמֶת. עַל כֵּ י לְש  א עַל יְדֵּ ה בָּ וְהַכֹּחַ הַמְדַמֶּׁ

יּוּת,  הֲמִּ ה הוּא כֹּחַ הַבַּ י כֹּחַ הַמְדַמֶּׁ ה.    הָרָע, כִּּ הֵמָה יֵשׁ לָהּ זֶה הַכֹּחַ הַמְדַמֶּ ם בְּ י גַּ יּוּת כִּּ ל לְבַהֲמִּ ה הוּא נוֹפֵּ בָּ יא דִּּ ר עָלָיו כֹּחַ  ,  וְהַמּוֹצִּ בֵּּ תְגַּ ן נִּ וְעַל כֵּּ

הוּא כֹּחַ  ֶׁ ה, ש  אַהֲבַת הַ הַמְדַמֶּׁ ל מֵּ נּוּ, נוֹפֵּ מֶּׁ ק מִּ לֵּּ סְתַּ עַת נִּ הַדַּ ֶׁ י י(, וּכְש  לֵּ ְ ש  יל" )מִּ סִּ ה הוּא כְּ בָּ יא דִּּ י "מוֹצִּ יּוּת. כִּּ הֲמִּ רַךְ  הַבַּ תְבָּ ם יִּ ֵּ , וְנוֹפֵל לְאַהֲבַת  ש ּ
י  חִּ הֵן, הַיְנוּ בְּ י". כַּ הֵן לִּ כַּ , וָאֶמְאָסְךָ מִּ עַת מָאַסְתָּ ה הַדַּ י אַתָּ עַ ד(: "כִּּ ינַת )הוֹשֵׁ בְחִּ יּוּת. בִּּ הֲמִּ ים  הַבַּ לִּּ הִּ ינַת )תְּ חִּ י". בְּ עְיָה מ"א(: "אַבְרָהָם אוֹהֲבִּ נַת )יְשַׁ

ינַת: "וְקָמַץ הַ  חִּ ה כֹהֵן", בְּ הוֹ ק"י(: "אַתָּ ם בְּ ינַת )שָׁ בְחִּ יּוּת. בִּּ הֲמִּ הוּא כֹּחַ הַבַּ ה, שֶׁ ר עָלָיו כֹּחַ הַמְדַמֶּ בֵּ תְגַּ קְרָא ה( )ז(. וְאָז מִּ י  כֹּהֵן" )וַיִּּ דְמוּ עַמִּּ עַ(: "נִּ שֵׁ
ה: דְמוּ", הַיְנוּ כֹּחַ הַמְדַמֶּ עַת", "נִּ י הַדָּ לִּ בְּ  מִּ

ל.  ]א[תורה כה אות    מז כֶׁ ל הַשֵֹּּ ה, וְלַעֲלוֹת אֶׁ הַמְדַמֶּׁ ת עַצְמוֹ מֵּ יא אֶׁ ל אָדָם לְהוֹצִּ יךְ כָּ י צָרִּ ירוּת לֵב,    כִּּ רִּ ינַת שְׁ חִּ ה, זֶה בְּ ךְ אַחַר הַמְדַמֶּ מְשָׁ נִּּ וּכְשֶׁ
ינַת 'שָׁ  חִּ בּוֹ הָאֶבֶן זֶה בְּ ר לִּ בֵּ ב, וּמְשַׁ ירוּת הַלֵּ רִּ ְ שּׁ יּוֹצֵא מִּ ב. וּכְשֶׁ לֵּ בַּ ה שֶׁ הוּא הוֹלֵךְ אַחַר הַמְדַמֶּ כְנָע הָאֶבֶן, וְאֵינוֹ הוֹלֵךְ אַחַר תַּ שֶׁ עַל יָדוֹ נִּ יר', שֶׁ אֲווֹת  מִּ

כֶל: יּוֹת, וְהוֹלֵךְ אַחַר הַשֵֹּ מִּּ כֹחַ. אַ       הַמְדֻּ בְּ כֶל  ן אָז אֶצְלוֹ הַשֵֹּ כְלוֹ עֲדַיִּ שִֹּ בְּ שׁ  מֵּ תַּ שְׁ לּאֹ הִּ שֶׁ הַפֹּעַל  כְלוֹ אֶל  שִֹּ יא  לּאֹ הוֹצִּ שֶׁ בָר  וְכָל זְמַן  כְּ שֶׁ י  פִּּ ף עַל 
 " רַשִּׁ מּוּבָא בְּ זֶּה קָם, זֶה נוֹפֵל' )כַּ שֶׁ י 'כְּ כְלוֹ. כִּּ כוּנַת שִֹּ תְקוֹמֵם תְּ ה, אָז נִּ בַר הַמְדַמֶּ חוֹקֵר  שָׁ שֶׁ ךְ כְּ כֹחַ. וְאַחַר כָּ ן בְּ כֶל עֲדַיִּ ה תּוֹלְדוֹת(, אֲבָל הַשֵֹּ רָשָׁ י רֵישׁ פָּ

ים ד  ירִּ ִּ יר הַשּׁ ינַת )שִּׁ בְחִּ ים', בִּּ ינַת 'נֹפֶת צוּפִּ חִּ פֹעַל. וְזֶה בְּ כֶל בְּ שׁ בּוֹ, אֲזַי הַשֵֹּ מֵּ תַּ שְׁ כְלוֹ וּמִּ שִֹּ ךְ" שֶׁ בְּ פְתוֹתַיִּ טֹּפְנָה שִֹּ כְלוֹ  '(: "נֹפֶת תִּּ יקוּת שִֹּ יא מְתִּ הוֹצִּ
בּוּר[: ינַת הַדִּּ חִּ הוּא בְּ כֹּחַ אֶל הַפֹּעַל, שֶׁ יא מִּ ינַת מוֹצִּ חִּ ךְ', הוּא בְּ פְתוֹתַיִּ כֹּחַ אֶל הַפֹּעַל. ]וְזֶה: 'שִֹּ  מִּ

שמות ד"ה ועתה נבאר  להאריז"ל פרשת  שער הפסוקים  נזכר בלקוטי מוהר"ן י"א פעמים ובעוד הרבה ספרים. וראה    הדעת משה הוא    מח
 .....הנה מרע"ה, הוא בחי' הדעת עצמו דז"א   - עניין גאולתם  

ה )א(  במדבר פרק יב    מט ֶׁ מש  רְיָם וְאַהֲרֹן בְּ ר מִּ דַבֵּּ ר   וַתְּ בֶּ ה דִּּ משֶׁ ית לָקָח: )ב( וַיּאֹמְרוּ הֲרַק אַךְ בְּ שִּׁ ה כֻּ ָ שּׁ י אִּ ר לָקָח כִּּ ית אֲשֶׁ שִּׁ ה הַכֻּּ ָ שּׁ עַל אֹדוֹת הָאִּ

מַע יְדֹוָד: )ג(   שְׁ ר וַיִּּ בֵּ נוּ דִּ ם בָּ כֹּל הָאָדָם יְדֹוָד הֲלֹא גַּ ה )ענו( עָנָיו מְאֹד מִּ ֶׁ יש  מש  תְאֹם   וְהָאִּ נֵי הָאֲדָמָה: )ד( וַיּאֹמֶר יְדֹוָד פִּּ ר עַל פְּ ה וְאֶל    אֲשֶׁ אֶל משֶׁ
עַמּוּד עָנָן וַ  רֶד יְדֹוָד בְּ ם: )ה( וַיֵּ תָּ לָשְׁ צְאוּ שְׁ כֶם אֶל אֹהֶל מוֹעֵד וַיֵּ תְּ לָשְׁ רְיָם צְאוּ שְׁ נֵיהֶם:  אַהֲרֹן וְאֶל מִּ צְאוּ שְׁ רְיָם וַיֵּ קְרָא אַהֲרֹן וּמִּ תַח הָאֹהֶל וַיִּּ עֲמֹד פֶּ יַּ

ם   מְעוּ נָא דְבָרָי אִּ שִּׁ י נֶ )ו( וַיּאֹמֶר  יתִּ בֵּ כָל  בְּ ה  י משֶׁ בּוֹ: )ז( לאֹ כֵן עַבְדִּּ ר  חֲלוֹם אֲדַבֶּ בַּ ע  רְאָה אֵלָיו אֶתְוַדָּ מַּ בַּ יאֲכֶם יְדֹוָד  הְיֶה נְבִּ ה  יִּ אֱמָן הוּא: )ח( פֶּ
ר בְּ  יט וּמַדּוּעַ לאֹ יְרֵאתֶם לְדַבֵּ נַת יְדֹוָד יַבִּּ ידֹת וּתְמֻּ ר בּוֹ וּמַרְאֶה וְלאֹ בְחִּ ה אֲדַבֶּ ה:אֶל פֶּ י בְמשֶׁ לַךְ: )י( וְהֶעָנָן סָר מֵעַל    עַבְדִּּ ם וַיֵּ חַר אַף יְדֹוָד בָּ )ט( וַיִּּ

ה מְצֹרָעַת:  נֵּ רְיָם וְהִּ פֶן אַהֲרֹן אֶל מִּ לֶג וַיִּּ ָ שּׁ רְיָם מְצֹרַעַת כַּ ה מִּ נֵּ  הָאֹהֶל וְהִּ
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,  \נא/והאיש משה ענו מאד  [נ]אומרת התורה שם מיד    נמצא שהיה פגם לה"ר בעולם, אעפ"כ,
כי היה במעלה גדולה כ"כ דהיינו שהתורה מיד מספרת לנו שהלשה"ר לא הזיק לענוה של משה רבנו,  

כי משה רבנו ע"י שזכה בשלימות לדעת   \נד/[נג ]  שאפי' פגם לה"ר, לא הזיק לו לענווה שלו  \נב/ בענווה,
החכמה    דנעשה הדעת בעצמה, וביטל חומריותו לגמרי ונעשה אין גמור כלול בו ית', עד שאי אפשר היה שתיפר

 : שלו  המהענוו
 

 עד כאן ביאור חברותא על תורה קצז 

* 
 הקשר בין חכמה לענוה חוזר בכמה מקומות 

עיין תורה י' שזה לעומת זה עומד יעקב שהוא בחי' חכמה שממנו מקבלים רוח חיים בחי' החכמה תחיה את בעליה עי"ש  
ולעומתו אבימלך שהוא הבעל גאווה דייקא שעל ידה מסתלקת חכמתו עי"ש. ועי"ש עוד שמשה עומד כנגד הפעור ומבטל  

 מד כנגד הגאווה שהיא ע"ז של קרח עי"שע"ז ומתלבש במרדכי ומבטל את הגאווה ע"ז של המן ומשה עו
ן תִּּ  - ועיין תורה ד' אות ז'  יּוֹב כ"ח(:  "וְהַחָכְמָה מֵאַיִּ תוּב )אִּ כָּ מוֹ שֶׁ ישׁ חָכָם, כְּ קְרָא אִּ ה עָנָו מְאֹד", וְעַל יְדֵי זֶה נִּ ישׁ משֶׁ צֵא" "וְהָאִּ  מָּ

 ועיין תורה ו' בביאור הרבב"ח שהלך לחקור במדת הענווה ומצא חכמים וכו' עי"ש
 ועיין תורה לה ותורה מ תנינא ופג תנינא שחכמה נקראת מרחקים כי מהותה הוא עד כמה שיודע שלא יודע.

 בחי' כח מה בחי' מה כוחי  אותיותחכמה בתורה פב תנינא וכן 
 
 

 ענוה פסולה 
גַם   -אות ז'  הלכות פקדון וארבעה שומרים הלכה ה    -  ספר לקוטי הלכות חו"מ פָּ דוּעַ שֶׁ יָּ אשׁוֹן כַּ ם הָיָה עַל יְדֵי חֵטְא אָדָם הָרִּ צְרַיִּ לוּת מִּ ל גָּ כָּ

י וְ  ידִּ בְרָא יְחִּ הוּא נִּ י שֶׁ י אַף עַל פִּּ ים, כִּּ ינַת אֱמוּנַת חֲכָמִּ בְחִּ גָם הָיָה בִּּ ר הַפְּ קַּ מּוּבָא. וְעִּ אֱמוּנָה, כַּ י אִּ בָּ עוֹלָם כִּּ ים בָּ ן חֲכָמִּ ם הוּא לְבַדּוֹ, לאֹ הָיוּ אָז עֲדַיִּ
הַתּוֹרָה הַנַּ  עַצְמוֹ וְכַמְבֹאָר בְּ ין בְּ הַיְנוּ לְהַאֲמִּ ים, דְּ יוֹתֵר לֶאֱמוּנַת חֲכָמִּ יךְ בְּ י כֵן הָיָה צָרִּ גַם אֱמוּנַ אַף עַל פִּּ ינַת פְּ חִּ עַצְמוֹ הוּא בְּ ים בְּ ינִּ אֵין מַאֲמִּ שֶׁ כְּ ת  "ל שֶׁ

ם הָיָה הָאָ  י אִּ ה, כִּּ קּצֶֹר רוּחַ וּמֵעֲבֹדָה קָשָׁ סוּק מִּ נְיָנָא עַל פָּ קּוּטֵי תִּּ לִּ ימָן פו בְּ סִּ ים וְכֵן מְבֹאָר בְּ י  חֲכָמִּ בֹהַּ מְאֹד מְאֹד, כִּּ מָתוֹ גָּ שְׁ נִּּ עַצְמוֹ שֶׁ ין בְּ דָם מַאֲמִּ
בֹהַּ  רָאֵל גָּ שְֹ יִּ בְּ חוּת שֶׁ ל הַפָּ מָה שֶׁ שָׁ לּוּ הַנְּ אי לאֹ הָיָה עוֹבֵר שׁוּם עֲבֵרָה וְלאֹ הָיָה פּוֹ   אֲפִּ וַדַּ ים, בְּ ים וְתַחְתּוֹנִּ ל הָעוֹלָמוֹת עֶלְיוֹנִּ ין כָּ לוּיִּ גֵם  מְאֹד וּבוֹ תְּ

י   ינָה זֹאת. כִּּ בְחִּ ים רַק בִּּ ל אֱמוּנַת חֲכָמִּ אֶצְלוֹ הָיָה כָּ י שֶׁ ידִּ הָיָה יְחִּ אשׁוֹן שֶׁ פְרָט אָדָם הָרִּ גָם, בִּּ ינוֹת שׁוּם פְּ חִּ כָל הַבְּ ים בְּ ים אֱמוּנַת חֲכָמִּ יכִּ אֲנַחְנוּ צְרִּ
בְחִּ  ם בִּּ מַיִּ רְאַת שָׁ יִּ מּוֹ בְּ ר עִּ חֲבֵרוֹ וּלְדַבֵּ ין בַּ ים וּלְהַאֲמִּ יִּּ תִּּ ים אֲמִּ יקִּ צַדִּּ ין בְּ ם, לְהַאֲמִּ ים שָׁ שְׁ הַמְבֹאָרִּ ב ה' וַיִּּ קְשֵׁ ישׁ אֶל רֵעֵהוּ וַיַּ רְאֵי ה' אִּ רוּ יִּ דְבְּ מַע  ינַת אָז נִּ
י  יק. וּבְיוֹתֵר צָרִּ ינַת צַדִּּ חִּ וא בְּ הִּ ה טוֹבָה שֶׁ דָּ רָאֵל יֵשׁ נְקֻּ שְֹ יִּּ כָל אֶחָד מִּ י בְּ סֵפֶר וְכוּ'. כִּּ תֵב בְּ כָּ ם  וַיִּּ גַּ ין שֶׁ עַצְמוֹ, לְהַאֲמִּ ין בְּ ר לְהַאֲמִּ בֵּ תְגַּ תְחַזֵּק וּלְהִּ ךְ לְהִּ

תּוֹרָה יָקָר מְאֹד אֵצֶ  סְקוֹ בַּ זֶּה יָקָר  מְעַט עֲבוֹדָתוֹ וְעִּ הֶם שֶׁ ין בָּ ים לְהַאֲמִּ יִּּ תִּּ ים אֲמִּ רִּ ים וּכְשֵׁ יקִּ תְקָרֵב לְצַדִּּ זָּכָה לְהִּ ֶ פְרָט מַה שּׁ רַךְ, בִּּ תְבָּ מְאֹד מְאֹד  ל ה' יִּ

ם   לָּ כֻּּ ים שֶׁ רִּ שֵׁ ים וּבַחֲבֵרָיו הַכְּ יקִּ רַךְ וּבְצַדִּּ תְבָּ ה' יִּ ין בַּ ם יַאֲמִּ לּוּ אִּ י אֲפִּ רַךְ, כִּּ תְבָּ ים,  אֵצֶל ה' יִּ יקִּ ין צַדִּּ ינוֹ מַאֲמִּ אֵּ ֶׁ הַיְנוּ ש  עַצְמוֹ, דְּ ין בְּ ינוֹ מַאֲמִּ אֲבָל אֵּ

חָ  ן אֶׁ ים וּבְאֹפֶׁ גַם אֱמונַּת חֲכָמִּ ה פְּ ם זֶׁ ים וְכוּ' יָקָר מְאֹד מְאֹד, גַּ יִּּ תִּּ ים אֲמִּ חֲכָמִּ ין בַּ אֲמִּ מַּ ֶׁ אֱמונָּתוֹ ש  ֶׁ ר מָצויּ נֶׁ ש  ֶׁ אֲש  הַכֹּל, כַּ רועַּ מֵּ ה גָּ גָם הַזֶּׁ גַע  ד פְּ
ים וּ  ת לַחֲכָמִּ י אֱמֶׁ ֵּ ב לְאַנְש  תְקָרֵּ ים לְהִּ ילִּ ים קְצָת ומַּתְחִּ רִּ ֵּ ש  ם כְּ הֵּ ֶׁ נֵּי אָדָם ש  ה בְּ כַמָּ חַת הַזֹּאת בְּ סְפַּ ם הַמִּּ יהֶׁ ים עַל חַבְרֵּ ים, אֲבָל אוֹמְרִּ יִּּ תִּּ ים אֲמִּ רִּ ֵּ כְש 

י אֲנִּ  י כִּּ יל לִּ ים, אֲבָל מַה מּוֹעִּ יקִּ ים וְצַדִּּ רִּ ֵּ ש  אי כְּ וַדַּ ם בְּ לוֹם, הֵּ ָ ל חַס וְש  ה נוֹפֵּ י זֶׁ ים וְעַל יְדֵּ ים וַעֲוֹנוֹת וּפְגָמִּ א חֲטָאִּ י מָלֵּ אֲנִּ ֶׁ י ש  ִּ נַפְש  י בְּ סְרוֹנִּ עַ חֶׁ י יוֹדֵּ
ים ים וְחוֹלְקִּ דִּ תְנַגְּ ה נַעֲשֹוּ מִּ הַרְבֵּּ ֶׁ י עַד ש  ים לְגַמְרֵּ אֱמונַּת חֲכָמִּ ל מֵּ לוֹם וְנוֹפֵּ ָ י חַס וְש  ק לְגַמְרֵּ תְרַחֵּ ה  ומִּּ י זֶׁ ים,    .עַל יְדֵּ אֱמוּנַת חֲכָמִּ גָמוֹ בֶּ ל פְּ כָּ מְצָא שֶׁ נִּ

שׁ מֵה' יךְ לְבַקֵּ יו צָרִּ רוֹצֶה לָחוּס עַל חַיָּ י שֶׁ י מִּ עַצְמוֹ, כִּּ ין בְּ לּאֹ הֶאֱמִּ עַצְמוֹ,    עַל יְדֵי שֶׁ ם בְּ ין גַּ אֲמִּ יַּ ךְ עַד שֶׁ ל כָּ ים כָּ אֱמוּנַת חֲכָמִּ תְחַזֵּק בֶּ יִּּ רַךְ עַד שֶׁ תְבָּ יִּ
ם אוֹתוֹ וְיַ  נוּ גַּ אי יְתַקְּ וַדַּ בְּ ים עַד שֶׁ יִּּ תִּּ ים אֲמִּ יקִּ דִּּ ל הַצַּ דְקָתָם שֶׁ גֹדֶל כֹּחַ צִּ ין בְּ אֲמִּ יַּ הַיְנוּ שֶׁ ם  דְּ הֶם  עֲלוּ אוֹתוֹ מַעְלָה מַעְלָה אִּ בוּק בָּ הְיוֹת דָּ יאֹחֵז עַצְמוֹ לִּ

הַצַּ  ין בְּ אֲמִּ מַּ עַצְמָהּ שֶׁ י אֱמוּנָתוֹ בְּ יו, כִּּ ל יְמֵי חַיָּ בֹכָּ מְּ מוֹ שֶׁ כֶל, כְּ שֵּ ים בַּ ינִּ אֵין מְבִּ דָבָר שֶׁ וא רַק בְּ י אֱמוּנָה הִּ תְקָרֵב אֲלֵיהֶם יָקָר מְאֹד מְאֹד, כִּּ ים וּמִּ יקִּ אָר דִּּ

מָקוֹם אַחֵר.  עַצְמוֹ הוּא רָחוֹק מְאֹ בְּ יעָתוֹ בְּ ידִֵּּ כְלוֹ וִּ י שִֹּ פִּ לְּ ֶׁ י ש  אֱמונָּה אַף עַל פִּּ עַצְמוֹ בֶּׁ ין בְּ יךְ לְהַאֲמִּ ן צָרִּ יךְ וְעַל כֵּּ ן צָרִּ י כֵּ רַךְ, אַף עַל פִּּ תְבָּ ה' יִּ ד מֵּ

ים מְאֹד אֵּ  יְקָרִּ בּוֹ  ֶׁ קֻדּוֹת הַטּוֹבוֹת ש  הַנְּ ם מְעַט  גַּ ֶׁ אֱמונָּה ש  בֶּׁ ין  בְרָכָה. לְהַאֲמִּ כְרוֹנוֹ לִּ ה זִּ ָ דוֹש  יחָתוֹ הַקְּ שִּּ ה מִּ ל זֶׁ י כָּ בַנְתִּּ ר הֵּ ֶׁ וְכַאֲש  רַךְ  תְבָּ יִּ ל ה'    צֶׁ
פְרָט אָ  י כָּ וּבִּ פְרָט כִּּ "ל, וּבִּ נַּ זֶה כַּ לוּי בָּ לּוֹ הָיָה תָּ ים שֶׁ ל אֱמוּנַת חֲכָמִּ כָּ עוֹלָם שֶׁ י בָּ ידִּ הָיָה יְחִּ אשׁוֹן שֶׁ ה  דָם הָרִּ אשׁוֹן הָיָה עַל יְדֵי חַוָּ ל אָדָם הָרִּ גָם שֶׁ ל הַפְּ

הָיְ  יא  י הִּ כִּּ עָרְמָה,  בְּ עָלֶיהָ  חָשׁ  הַנָּ א  בָּ ה  לָּ תְחִּ מִּּ שֶׁ תּוֹ  שְׁ מֵעֵץ  אִּ לּאֹ לֶאֱכֹל  שֶׁ ה  וָּ רַךְ צִּ תְבָּ יִּ ה'  שֶׁ בָרָיו אֱמֶת  דְּ שֶׁ אשׁוֹן  אָדָם הָרִּ ין בְּ יכָה לְהַאֲמִּ צְרִּ תָה 
אֱמוּנַת חֲכָמִּ  דְבָרָיו וּפָגְמָה בֶּ ינָה בִּּ פְרָה בּוֹ וְלאֹ הֶאֱמִּ כָּ הּ ]זוּהֲמָא[ עַד שֶׁ יס בָּ כְנִּ חָשׁ הִּ עַת, וְהַנָּ רְמָה ים עַל יְדֵי זֶה. וְ הַדַּ ךְ גָּ חָשׁ וְאַחַר כָּ בְרֵי הַנָּ תָה לְדִּ סְּ נִּ

ם עֹצֶׁ עַצְמוֹ בְּ ין בְּ אֱמִּ דַעְתּוֹ וְלאֹ הֶׁ פַל בְּ נָּ ֶׁ עַצְמוֹ ש  וֹן בְּ אש  ב אָדָם הָרִּ לֵּ ם בְּ ירוֹת גַּ פִּ יסָה כְּ כְנִּ הִּ ֶׁ בָה מְאֹד  עַד ש  גָּ שְֹ בֹהַּ וְנִּ הָיְתָה גָּ ֶׁ עַד    כֹּחוֹ ומַּעֲלָתוֹ ש 
ל הַדּוֹרוֹת הַקּוֹ  ים שֶׁ גָמִּ ל הַפְּ ם כָּ ָ שּׁ מִּּ חָשׁ שֶׁ ךְ זֻּהֲמַת הַנָּ מְשָׁ אָז נִּ מֵּ עַת טוֹב וָרָע, שֶׁ אָכַל מֵעֵץ הַדַּ לוּת שֶׁ ךְ גָּ מְשַׁ ם נִּ ָ שּׁ מִּּ ה שֶׁ לַגָּ בּוּל וְדוֹר הַפְּ ים דּוֹר הַמַּ דְמִּ

דוּעַ.  יָּ ם כַּ צְרַיִּ גַם אֱ מִּ י פְּ י הַדּוֹרוֹת הָיָה עַל יְדֵּ גָמֵּ ים וְכָל פְּ תוּבמונַּת חֲכָמִּ כָּ מוֹ שֶׁ מָקוֹם אַחֵר: ,כְּ ים וְכוּ' וְכַמְבֹאָר בְּ רָמִּ רֶךְ כְּ פְנֶה דֶּ  לאֹ יִּ
 
 

הענוה ותופס מדת בינוני חכם יחשב, כי הוא תועלת וחכמה    ובזה מבואר שזה ששוקל גם במדת -אות ד   -פרשת עקב  -תולדות יעקב יוסף 
 נפלאה בענין עבודת הבורא שלא יהיה נמאס בעיני עצמו רק יאמר )תדא"ר פכ"ה( מתי יגיעו מעשי למעשי אבות הראשונים, 

 
 במדבר יב ג'  נ

 .תורה לח תנינא ,  תורה קצז ,  תורה קמז ,  תורה קל ,  תורה עט ,  תורה ד' אות ז'   -נזכר בכמה תורות    משה ענו מכל אדם   נא

ה לחכמה.  ו ענווה יתירה א"א היה להפריד ממנה את החכמה, כך משמע כאן. וצ"ע מה גורם למה החכמה לענוה או הענ   כיון שהיה בו  נב
כי אמרו חז"ל למה נמשלו ד"ת למים כי יורדים מקום הנמוך ואמרו ממדבר מתנה וכן מבואר בחי"מ תקעח שע"י שהיה הפסולת שלו זכה  

  וצ"ע כי אם ע"י ענוה זוכה לחכמה נמצא שעד שזוכה לחכמה הוא בענוה פסולה. נמצא שגם ענוה פסולה מביאה לחכמה וצ"ע.   לחכמה.
 ועיין בהקדמה שם נתבאר.

   עיין חיי מוהר"ן סימן תקעח נג

ים לח.( הַיְנוּ   אות תקעח   -  חיי מוהר"ן   נד ךָ' )נְדָרִּ לְּ הְיֶה שֶׁ סֹלֶת יִּ סָל לְךָ הַפְּ בְרָכָה 'פְּ כְרוֹנוֹ לִּ נוּ זִּ אָמַר רַבֵּ י שֶׁ מַעְתִּּ רְאֶה  )קלה( עוֹד שָׁ תִּּ כָל מָקוֹם שֶׁ בְּ  שֶׁ
ר מֹשֶׁ  ֵ תְעַשּׁ ם נִּ ָ שּׁ ךָ. 'מִּ סֹלֶת בְּ תְלֶה הַפְּ תִּּ ךָ שֶׁ לְּ סֹלֶת שֶׁ הְיֶה הַפְּ סֹלֶת יִּ אָמְרוּ  אֵיזֶה פְּ רֶךְ שֶׁ ה' הַיְנוּ עַל יְדֵי זֶה זָכָה לְחָכְמָה כוּ' )אוּלַי רְצוֹנוֹ לוֹמַר עַל דֶּ

דַּ  הָיָה לוֹ מִּ צֵא, וּמֵחֲמַת שֶׁ מָּ ן תִּּ י הַחָכְמָה מֵאַיִּ ( כִּּ יתָ מֶה חָסַרְתָּ עַת קָנִּ בְרָכָה דַּ כְרוֹנָם לִּ ל הַפְּ רַבּוֹתֵינוּ זִּ כָּ ךְ שֶׁ ל כָּ לּוֹ, עַל  ת הָעֲנָוָה כָּ סֹלֶת הָיָה רַק שֶׁ
 יְדֵי זֶה זָכָה לְחָכְמָה:
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 נרגן מפריד אלוף 
י  -תורה יד אות יב   ן מַפְרִּ רְגָּ ינַת "נִּ חִּ ים(; 'רֶגֶל' זֶה בְּ יצוֹנִּ וּק הוּא מְקוֹמוֹת הַחִּ וּק' )הַשּׁ ן הַשּׁ כְלֶה רֶגֶל מִּ תִּּ עֲלֵי  וְזֶהוּ: 'עַד שֶׁ הַיְנוּ בַּ "ל, דְּ ד אַלּוּף" הַנַּ

ילוּת וְלָשׁוֹן הָרָ  ים רְכִּ רִּ ים וּמְדַבְּ לִּ ים וּמְרַגְּ ים  לְשׁוֹן הָרָע וּמַחֲלקֶֹת, הַהוֹלְכִּ לִּּ הִּ ינַת )תְּ חִּ תּוֹ, בְּ שְׁ ישׁ לְאִּ ין אָדָם לַחֲבֵרוֹ וּבֵין אִּ יבָה וּמַחֲלקֶֹת בֵּ ין מְרִּ ע וְעוֹשִֹּ
הַיְנוּ לְהָאִּ  תַח, דְּ ה סָמוּךְ לַפֶּ יק נֵר חֲנֻּכָּ יר וּלְהַדְלִּ ין לְהָאִּ יכִּ רִּ צְּ ירוֹ ט"ו(: "לאֹ רָגַל עַל לְשׁוֹנוֹ". וְזֶהוּ שֶׁ בוֹד וּלְהַחֲזִּ ה   יר הַכָּ זְכֶּ יִּּ "ל, עַד שֶׁ נַּ רְאָה כַּ לְשׁרֶֹשׁ הַיִּּ

ל בַּ  טֵּ תְבַּ יִּּ וּק' שֶׁ ן הַשּׁ כְלֶה רֶגֶל מִּ תִּּ יד אַלּוּף. וְזֶהוּ: 'עַד שֶׁ ן מַפְרִּ רְגָּ ה הַנִּּ יכַלֶּ ל וִּ יבַטֵּ לוֹם וִּ ה  לְשָׁ תְרַבֶּ ר רָגַל עַל לְשׁוֹנָם, וְיִּ ילוּת אֲשֶׁ עֲלֵי לְשׁוֹן הָרָע וּרְכִּ
לוֹ  ָ עוֹלָם:הַשּׁ  ם בָּ
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