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  בעק ה תור
 

 
 

 אמר שהמתמיד בלימוד ספרו יהיה נעשה איש כשר באמת 
 ובעל מח גדול כי יש בה עמקות נוראה שאין בשום ספר  

 )חי"מ שמז שמח( 
 

   



 קז:      ליקוטי                         קסט  קע  קעא  קעב  קעג                   מוהר"ן 

הדמים  יוצאין  אזי  הדין  כשנמתק  ואז  טו(  בסי'  לעי'  מזה 

שזוכה  עד  ברגלין  להתפשט  השמחה  יכולה  ואזי  מהרגלין 

 :  לריקודין

והיה והיה  וזהו  תשמעון.  )  עקב  שמחה  (. אלשון 

שהם   עקב שהעקביים  עד  לשמחה  לזכות  היינו  הרגלין,  הם 

ע"י   זוכין  זה  השמחה,  ישמעו  המשהרגלין  פטים את 
אותם ועשיתם  ושמרתם  לעשות  האלה  שתשמרו   .

שלמעלה  הדין  נתבטל  שעי"ז  והדינים,  המשפטים  בעצמיכם 

ואז   שתשמעו השמחה בהרגלין ע"י    והיה עקב תשמעוןכנ"ל, 

 : שיוצאים משם הדינים כנ"ל

כי    ושמר ה' לך את הברית  [ב]   מצאתי, שזהו בחי'  עוד

הברית   את  לך  ישמור  בעצמו  הש"י  אזי  לשמחה  כשתזכה 

פגם   עיקר  כי  קודש,  הברית  את  לשמור  בעזרך  שיהי'  דהיינו 

הברית הוא ע"י עצבות כידוע, כי פגם הברית בא ע"י הקליפה 

הידועה שנקראת לילית ע"ש שמיללת תמיד שזהו בחי' עצבות,  

וע"כ עיקר שמירת הברית זוכין ע"י שמחה, כי ע"י שמחה זוכין 

 : שהש"י בעצמו יעזור לו לשמור את הברית קודש כנ"ל

. כי כל א' לפי מה רבו צרי רבים וכו'ה'  )תהלים ג(  [  ג]  קע

יסורים   לו  שיש  יש  יסורים,  לו  יש  כך  עבודתו,  ולפי  נשמתו 

גדולה ממנו, ויש לו    דמבניו ומאביו ומשכן, ויש שהוא במדרגה

מכל   יסורים  לו  ויש  ממנו  גדול  ויש  רחוקים  משכנים  יסורים 

העיר, ויש גדול מאד ויש לו יסורים מכל העולם, וכל אחד ע"י  

היסורים נושא עליו האנשים שיש לו יסורין מהם, כי כשיש לו 

יסורין מהם, הוא נושא אותם עליו. אך איך אפשר לחומר לישא  

אנשי כ"כ  היסורין  םעליו  כל  כי  גופו,  נכנע  היסורין  ע"י  אך   .

וכשנכ להגוף,  ומעיקין  מצירין  שהם  ע"ש  צרות,  ת תנקראים 

הנפש ונתגדלה  מאירה  עי"ז  הצרות  ע"י  בהכנע  [ה]   הגוף  כי   ,

הצורה בזוהר  [ו]  החומר תגדל  וכמ"ש  דלא  ז,  קסח( אעא  )שלח 

לי מבטשין  נורא  ביה  נהורא 'סליק  ביה  סליק  דלא  גופא   ,

ה כי ע"י  וע"כ נקראת צרה לשון צורה,  וכו'.    צרה דנשמתא 

ה ומאירה  הגוף  יסורין צורהנכנע  לו  שיש  שעי"ז  נמצא   .

לשאת   לה  אפשר  והנפש  הנפש,  היינו  הצורה,  מאירה  וצרות 

כל מה שנתרבין    , ה' מה רבו צריוזה    .עליה כמה וכמה אנשים

עליצרי,   קמים  רבים רבים  ומרים  ומקים  נושא  אני  עי"ז  כי   ,

 :[ח]  לשרשם

מישיני אדמת עפר יקיצו אלה    ורבים)דניאל יב(  [  ט]  קעא

עולם ולדראון  לחרפות  ואלה  עולם  שכל   .לחיי  שנתעורר  ע"י 

עי"ז   עתה,  עד  נודע  היה  שלא  מה  ה'  בעבודת  רבים  חדש 

יקיצו אלה לחיי עולם ואלה לחרפות  , אך  מישיני אדמת עפר 

כי  ולדראון עולם ילכו בם,  זה השכל    [י]   צדיקים  שעובדין עם 

, שאינם עובדין בזה את הש"י,  ופושעים יכשלו בםאת הש"י,  

רק שעי"ז הם מבזין ומחרפין את העולם, על שהם יודעין מזה  

שמעתי לחרפות שהשכל החדש, והעולם אינם יודעין מזה. וכמו  

כי אינם משתמשין   ולבזות העולם,  היינו לחרף  ולדראון עולם, 

העולם ולחרף  לבזות  רק  החדש,  השכל  זה  שהם  [יא]   עם  ע"י   ,

 :  יודעים מזה והעולם הם רקים וחסרים מזה

  ו החסרונות שיש לאדם הן בנים או פרנסה א   כל[  יב]   קעב

בריאות, הכל הוא מצד האדם עצמו, כי אור הש"י שופע עליו  

שאין   לעצמו,  צל  עושה  הרעים  מעשיו  ע"י  האדם  אך  תמיד, 

אור   המונע  נעשה הצל  כן  ולפי מעשיו  אור הש"י,  עליו  מגיע 

הצל,   נעשה  ידה  שעל  המעשה  לפי  החסרון  לו  ומגיע  הש"י, 

רוחני   דבר  נגד  שעומד  גשמי  מדבר  הוא  הצל  )היינו יגוהנה 

אור  ידדבר נגד  ואבן  עץ  גשם  כמו  ממנו(  דק  הלבנה   טושהוא 

, וכן  [טז]   והחמה עושה צל, וכן ליקוי חמה ולבנה ע"י צל הארץ

ועושה  גשמיות,  הוא  נגד מה שלמעלה ממנה,  החמה בעצמה 

צל   עושה  כן  וכפי מעשיו,  גשמיותו  כפי  וע"כ האדם  נגדו,  צל 

האדם   אם  אבל  הש"י,  של  ושפע  אור  ממנו  שמונע  בעצמו 

עצמו,  צל,    [יז]  מבטל  עושה  אינו  אזי  העולם,  מזה  כלל  ואינו 

מה   כל  כי  הכבוד,  הוא  הש"י  אור  ועיקר  הש"י,  אור  ומקבל 

לכבודי  לא ברא אלא לכבודו, כמ"ש )ישעיה מג(    "השברא הקב

וכו' וזה  בראתיו  כבודו.  הארץ  כל  הוא [יח]   מלא  אם  היינו   ,

הארץ כל  אור  [יט]   מלא  מקבל  אזי  העולם,  מזה  כלל  שאינו   ,

ג(   )משלי  וזה  הכבוד:  שהוא  ינחלו הש"י  חכמים  כי כבוד   ,

 ם )איוב כח(, וע"כ החכמים שהם אין זוכי  החכמה מאין תמצא

לכבוד, ע"י שאינם עושים צל להפסיק, כי אין להם שום גשמיות  

חיים וטובה לעולם,    כמראה פנים שוחקות  וכשהש"י:     כנ"ל

שוחקות  פנים  כשמראה  הצדיק  וכן  ח"ו.  להיפך  הוא   , ולהיפך 

וזה  להיפך.  וכן  החיים    [כא]   טוב,  היום את  לפניכם  נתתי  ראה 

 : היינו לפנים שלכם ואת הטוב את המות וכו'. 

הנפש   יע"[  כב]  קעג להכיר  האמת  הצדיק  יכול  הכתב 

ופנימיות הנפש של הכותב, והאמונה ושורש האמונה שלו, כי  

האמונ כי  האמונה,  שורש  בחי'  חיות    'יש  לה  יש  בעצמה 

ושורש, דהיינו שיש עולם אמונה שמשם נלקח האמונה, ועולם  

האמונה   שורש  בחי'  וזה  בהש"י,  אמונה  ג"כ  לו  יש  האמונה 

כי   הנפש,  פנימיות  בחי'  והיא  האמונה,  פנימיות  בחי'  שהיא 

אחת בחי'  הם  והאמונה  כו(  ,הנפש  )ישעי'  נפשי   כגכמ"ש 

בלילה צב(אויתיך  )תהלים  וכתיב  בלילות  כד,  וע"י  ואמונתך   ,

להכיר   אפשר  ופנימההכתב  שהנפש  הנפש  בחי'    כהאויות 

אנא   קה(  )שבת  שאחז"ל  אנכי  בבחי'  כנ"ל,  האמונה  פנימיות 

יהבית  כתבית  הכתב  , נפשי  בתוך  נפשו  נותן  שהכותב    , היינו 

בזוה"ק איתא  כי  נפשו,  פנימיות  אנא    [כו]  וגם  נוטריקון  אני 

חצוניות   שכינתא  דא  יהבית  שכינתא   [כז]   אנכינפשי  דא 

מרמז שהכ'  נמצא  שכינת   כחת פנימיות  בחי'  )   'על  ( כטפנימיות 

בע"ח   איתא  העולמות  [ל]וכן  התלבשות  היא   לענין  שהכתר 

לעיל   כמובא  כתר  בחי'  היא  והכ'  הנפש,  כי [לא]פנימיות   ,

כידוע נפש  בחי'  היא  שהוא [לב]  השכינה  הכתב  שע"י  נמצא   ,

האמונה  פנימיות  הנפש  פנימיות  בחי'  ונראה  נתגלה  כ'  בחי' 

במעלה  [לג]  כנ"ל הוא  האמיתי  הצדיק  עם  שמדבר  והדיבור   :

 גדולה 

 

 
 'ה במדבר רבה נשא פרשה יג    א
 המשך הפסוק הנ"ל  ב
 לא ידוע מתי והיכן נאמרה תורה זו  ג
 במדריגה -מתרצו  ד
כעין זה  רמב"ם הקדמה לפרוש המשניות תיקון הנפש בחרבן הגוף, ו  ה

כ'גרושין  ברמב"ם   אני  ב'  רוצה  שיאמר  עד  למה מכין  נג:  ומנחות   ,
 הנה טוב מאד זה יסורין . ובראשית רבה ט' ח'ישראל נמשלו לזית

ג  ו אות  פ"ה  אורות ח"א  טל  עיין  סוד ההתחדשות  צמי  ' נראה שהוא   חת בביאור 
רע מכלה  שרע  שהכלל  הזרע  גוף  כליון  ע"י  אמת   ,האילן  דברי  יושר  עיין  עוד 

 שא"א לבוא ממציאות למציאות אלא ע"י אין. קונטרס א' אות יב.
 בתקפא הציון הזה נמצא בין הטורים ובמקומו יש ככבית * ז
 קשר הסיפא לרישא עיין פל"ח  ח
 לא ידוע מתי והיכן נאמרה תורה זו  ט
  הושע יד*  י

 
חיים    יא אוצר  כיעיין  הברכה  היכל  שילוח  -שבחומש  מצות  סוף  תצא 

 הקן מש"כ בשם הבעש"ט.
 לא ידוע מתי והיכן נאמרה תורה זו ועיין שיחות הר"ן אות קלו   יב
 הערה זו כבר נמצאת בדפו"ר בסוגרים  יג
 )תיבת דבר נמחק(  היינו שהוא -בתשכט  יד
 אור  -אור אור, ובתרלו -אור, ובתקפא -בדפו"ר טו
צ"ע כי ליקוי חמה הוא צל הלבנה ולא הארץ ואולי הכוונה לארץ הלבנה דהיינו    טז

 ב תורה קלג וספר הברית א' ד' י עיין. גשמיותה
 עיין תורה נב ד"ה אך לזכות לזה  יז
 * ישעיהו ו' יח
 דהיינו עד כמה שאני לא ממלא את הארץ כך הקב"ה אור כבודו ממלא אותה  יט
 שוחקית )נראה שהו' נמחק ונשאר נקודה(  -בתקפא כ

זו טעות נפוצה )  נתתי לפניך. ורבינו שינה  -דברים ל' טו לשון הפסוק  כא
ובאר מים חיים  ג"פ וערבי נחל שייך לר"ה  נצבים  בכמה ספרים עיין פרי הארץ 

 בראשית פ"א ד"ה הרי לפניך(

 
 לא ידוע מתי והיכן נאמרה תורה זו  כב
 בתקפא )ישעי' כז( ובתשכט תוקן  כג
 בתקפא )תהלים צה( ובתשכט תוקן  כד
 לא ברור(  –שהיא )בתרלו  –מתרצו  כה
 עיין זוהר יתרו דף צא. ביאור השמיני למילת אנכי. כו
 שמות כ' ב' כז
 מרמז  –מרמזת ,ומתרצו  -גם בלוח תיקונים לדפו"ר דף צב כתוב כח
עדן    כט גן  ובשערי  יתרו  פרשת  להאריז"ל  תורה  לקוטי  עיין 

 ושער הפסוקים יתרו ד"ה אנכי  כ[  שער האותיות אות] אות
 ד'ג' שער א' ענף  ל

 * תורה ו' אות ב' לא
 בשן זוהר יתרו צד: ערך נפשסוף עיין אוצר הזהר ח"ד   לב
דהיינו מה באמת הוא רוצה ומתענג ממנו )כי הם אריך ועתיק שבנפש כמבואר    לג

 בטל אורות ח"א פ"א אות י(

 תורה אור 
)יב( וְהָיָה עֵקֶב  ז  עקב   דברים

ה   ים הָאֵלֶּ טִּ פָּ ש ְ מְעוּן אֵת הַמִּּ ש ְ תִּּ
מַר   יתֶם אֹתָם וְש ָ ם וַעֲש ִּ מַרְתֶּ וּש ְ
ית   רִּ הַבְּ אֶת  לְךָ  אֱלֹהֶיךָ  יְקֹוָק 
ע   בַּ ש ְ נִּ ר  אֲש ֶ הַחֶסֶד  וְאֶת 

 לַאֲבֹתֶיךָ:  
 תורה קע 

רַבּוּ   מָה  יְהֹוָה  )ב(  תהילים ג 
ים עָלָי:  ים קָמִּ  צָרָי רַבִּּ
 תורה קעא 

נֵי  ש ֵ יְּ מִּ ים  וְרַבִּּ )ב(  יב  דניאל 
י   לְחַיֵּ ה  אֵלֶּ יצוּ  יָקִּ עָפָר  אַדְמַת 
רְאוֹן  לְדִּ לַחֲרָפוֹת  ה  וְאֵלֶּ עוֹלָם 

 עוֹלָם: 
וְיָבֵן  חָכָם  י  מִּ )י(  יד  הושע 
ים  רִּ יְש ָ י  כִּּ וְיֵדָעֵם  נָבוֹן  ה  אֵלֶּ
בָם   יֵלְכוּ  ים  קִּ וְצַדִּּ יְהֹוָה  רְכֵי  דַּ

לוּ  ש ְ כָּ ים יִּ עִּ  בָם:   וּפש ְ
 תורה קעב 

קְרָא   הַנִּּ כֹּל  )ז(  מג  ישעיה 
יו   רָאתִּ בְּ י  כְבוֹדִּ וְלִּ י  מִּ ש ְ בִּ

יו:  יתִּ יו אַף עֲש ִּ  יְצַרְתִּּ
ישעיה ו )ג( וְקָרָא זֶה אֶל זֶה  
קָדוֹש    קָדוֹש   קָדוֹש   וְאָמַר 
הָאָרֶץ  כָל  מְלֹא  צְבָאוֹת  יְהֹוָה 

בוֹדוֹ:   כְּ
ים   חֲכָמִּ בוֹד  כָּ )לה(  ג  משלי 

ים ים מֵרִּ ילִּ נְחָלוּ וּכְסִּ  קָלוֹן:   יִּ
ן  מֵאַיִּ וְהַחָכְמָה  )יב(  כח  איוב 

ינָה:  צֵא וְאֵי זֶה מְקוֹם בִּּ מָּ  תִּּ
רְאֵה    ל  נצבים  דברים )טו( 

ים   י לְפָנֶיךָ הַיּוֹם אֶת הַחַיִּּ נָתַתִּּ
וְאֶת   וֶת  הַמָּ וְאֶת  הַטּוֹב  וְאֶת 

 הָרָע: 
 תורה קעג 

יךָ  יתִּ וִּּ י אִּ ישעיהו כו )ט( נַפְש ִּ
י   רְבִּּ בְקִּ י  רוּחִּ אַף  יְלָה  לַּ בַּ
טֶיךָ   פָּ ש ְ מִּ ר  אֲש ֶ כַּ י  כִּּ חֲרֶךָּ  אֲש ַ
בֵי תֵבֵל:    לָאָרֶץ צֶדֶק לָמְדוּ ישֹ ְ

בֹּקֶר   בַּ יד  לְהַגִּּ )ג(  צב  תהלים 
ילוֹת:  לֵּ ךָ וֶאֱמוּנָתְךָ בַּ  חַסְדֶּ

י יְקֹוָק  כ  יתרו    שמות )ב( אָנֹכִּ
מֵאֶרֶץ  יךָ  הוֹצֵאתִּ ר  אֲש ֶ אֱלֹהֶיךָ 

ים ית עֲבָדִּ בֵּ ם מִּ צְרַיִּ  : מִּ
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 פתיחה
י אוֹר  ם עַצְמוֹ, כִּ דָּ אָּ ד הָּ רִיאוּת הַכּל הוּא מִצַּ ה אוֹ בְּ סָּ רְנָּ נִים אוֹ פַּ ן בָּּ ם הֵּ דָּ אָּ שׁ לְהָּ יֵּּ ל הַחֶסְרוֹנוֹת שֶׁ רַךְ  כָּּ ם יִתְבָּּ ֵּ הַשּׁ

ם עַל דָּ אָּ מִיד, אַךְ הָּ יו תָּּ לָּ עַ עָּ מִיּוּתוֹ וְעַל-שׁוֹפֵּ שְׁ י גַּ יו אוֹר  -יְדֵּ לָּ יעַ עָּ ין מַגִּ אֵּ ל לְעַצְמוֹ שֶׁ ה צֵּ עִים עוֹש ֶ רָּ יו הָּ י מַעֲש ָּ יְדֵּ
יו וְ  יו וּמִדּוֹתָּ ן מַעֲש ָּ ם זוֹכֶה לְתַקֵּּ דָּ אָּ ן אִם הָּ ל הַחֶסְרוֹנוֹת, וְעַל כֵּּ אִים לוֹ כָּּ רַךְ, וּמִזֶּה בָּּ ם יִתְבָּּ ֵּ מִיּוּתוֹ, עַד הַשּׁ שְׁ ל גַּ כָּ

ל,  ה צֵּ ינוֹ עוֹש ֶ ז אֵּ ם אָּ עוֹלָּ ל מִזֶּה הָּ לָּ ינוֹ כְּ אֵּ בְחִינַת אַיִן שֶׁ הוּא בִּ י עַד שֶׁ ל עַצְמוֹ לְגַמְרֵּ זוֹּכֶה לְבַטֵּּ ל אוֹר שֶׁ וְזוֹכֶה לְקַבֵּּ
ל הַחֶסְרוֹנוֹת: מִים אֶצְלוֹ כָּּ לָּ מוּת וְנִשְׁ לֵּ שְׁ רַךְ בִּ ם יִתְבָּּ ֵּ  ( קיצור לק"מ השלם) הַשּׁ

 
 שיחות

שיך להתורה מלא כל הארץ כבודו )בלקוטי חלק ראשון סימן קע"ב(. שמעתי מאיש אחד מאנשיו ששמע מפיו    –  קלו סימן  שיחות הר"ן  

הקדוש בבאור יותר קצת. והענין, שהאדם צריך לבטל כל מדה ומדה עד שיתבטל לגמרי כאין ואפס. כי בתחלה צריך לבטל מדה זאת עד 
שתהיה כלא ממש, ואחר כך מדה אחרת עד שתהיה גם כן לא, וכן כל המדות עד שיהיו כולם כלא היו. וכפי מה שמבטלין כל מדה ומדה  

אך כשמעמידין דבר       כן מאיר ומתגלה לו כבוד ה'. כי עקר האור הוא כבודו יתברך כמו שכתוב )יחזקאל מג ב(: "והארץ האירה מכבודו":
גשמי כנגד דבר רוחני עושה צל. וכפי גשמיות וגדל הדבר שעומד כנגד הדבר כמו כן נעשה צל, כגון כשמעמידין מקל נגד אור השמש 
עושה צל קטן כפי מדת המקל. אבל כשמעמידין דבר גדול יותר נגד השמש עושה צל גדול ביותר. וכן כשמעמידין בית גדול עושה צל  
גדול יותר ויותר. והצל הוא הסתרת והעלמת האור כידוע. ועל כן כפי מה שהאדם משוקע באיזה מדה ותאוה כמו כן עושה צל נגד אור  
אור כבודו  נתגלה  כן  נתבטל הצל, וכמו  כן  והתאוות, כפי הבטול  יתברך, אבל כשמבטל המדות  אורו  נעלם ממנו  כן  וכמו  יתברך  כבודו 
יתברך. עד שזוכה שיתבטל הצל לגמרי עד שיהיה הכל לא ואין ואפס. ואז יתגלה כבודו בכל הארץ. כי לא יהיה שום דבר שיסתיר האור 
יתברך ויעשה צל   זה נתגלה כבודו בכל הארץ כי אין דבר שיסתיר אור כבודו  ידי  וזהו "מלא כל הארץ כבודו". ועל  ושיעשה צל כנ"ל. 

 כנזכר לעיל: 

 לקוטי הלכות 
בֹהַּ מְאֹד  –'  גהלכה  צדקה  הלכות  יו"ד   הּ גָּּ תָּ עֲלָּ מַּ נִי שֶׁ ן לְעָּ ה לִתֵּּ קָּ חִינַת מִצְוַת צְדָּ ה   ,וְזֶה בְּ ל הַתּוֹרָּ כָּ ה כְּ קוּלָּ ינוּ זַ"ל וּשְׁ י רַבּוֹתֵּ דִבְרֵּ ם בְּ מְפֻרְסָּ כַּ

הּ  לָּּ א)  כֻּ תְרָּ בַּ א  בָּ יט.(  בָּּ רַךְ, כִּ בוֹדוֹ יִתְבָּּ ה כְּ לֶּ י־זֶה נִתְגַּ עַל־יְדֵּ "ל, שֶׁ ל הַנַּ ק הַצֵּּ ה הוּא מַעֲבִיר וּמְסַלֵּּ קָּ דָּ י הַצְּ י עַל־יְדֵּ ךְ רַק   , כִּ עֲנִיּוּת וְהַחסֶֹר נִמְשָּׁ ר הָּ עִקַּ
"ל  הַנַּ ל  הַצֵּּ אוֹ   ,מֵּ עַ  הַמּוֹנֵּ ל  הַצֵּּ ק  וּמְסַלֵּּ מַעֲבִיר  הוּא  שֶׁ א,  נִמְצָּ עֲנִיּוּת,  ל  וּמְבַטֵּּ ה  קָּ צְדָּ ן  נּוֹתֵּ וּכְשֶׁ "ל.  נַּ כַּ עַ  מּוֹנֵּ ה שֶׁ עָּ פָּּ הַהַשְׁ ל    ,ר  בַטֵּּ מְּ שֶׁ אַחַר  מֵּ

ה קָּ דָּ צְּ אֱמַר בַּ נֶּ "ל. וְזֶהוּ שֶׁ נַּ ל כַּ חִינַת הַצֵּּ הִוא בְּ עֲנִיּוּת שֶׁ י)  הָּ הִלִּ נִים, ם יז, טו(תְּ חִינַת אוֹר הַפָּּ ה בְּ לֶּ ל נִתְגַּ ק הַצֵּּ לֵּּ סְתַּ נִּ שֶׁ י כְּ ". כִּ נֶיךָּ צֶדֶק אֶחֱזֶה פָּ : "אֲנִי בְּ
חִינַת   רַךְ בְּ ם־יִתְבָּּ ֵּ ל הַשּׁ כוֹל, שֶׁ בְיָּ בוֹדוֹ " כִּ רֶץ כְּ אָּ ל הָּ תוּב  "מְלאֹ כָּ כָּּ "ל. וְזֶה שֶׁ נַּ כִ )  כַּ ה"  :י ג, כ(מַלְאָּ קָּ מֶשׁ צְדָּ מִי שֶׁ י שְׁ כֶם יִרְאֵּ ה לָּ ק  "וְזָּרְחָּ לֵּּ סְתַּ נִּ שֶׁ י כְּ . כִּ

ל ֶ   -  הַצֵּּ יר זְרִיחַת אוֹר הַשּׁ סְתִּ ל הַמַּ עֲבִיר הַצֵּּ מַּ ה שֶׁ קָּ דָּ י הַצְּ ה עַל־יְדֵּ ל זֶה נַעֲש ֶ מֶשׁ. וְכָּ ֶ חַ אוֹר הַשּׁ אִיר וְזוֹרֵּ "למֵּ נַּ נִים כַּ יר אוֹר הַפָּּ   , מֶשׁ וּמַסְתִּ
מֶשׁ  ֶ נִים וּזְרִיחַת הַשּׁ ה אוֹר הַפָּּ לֶּ ה נִתְגַּ קָּ דָּ י הַצְּ ל עַל־יְדֵּ ק הַצֵּּ לֵּּ ר וְנִסְתַּ תְעַבֵּּ נִּ "ל.    ,וּכְשֶׁ נַּ ן                                                           כַּ וְעַל־כֵּּ

תוּב כָּּ שֶׁ מוֹ  כְּ עֲוֹנוֹת,  רֶת  מְכַפֶּ ה  קָּ דָּ נִיֵּּא )   הַצְּ כד( דָּּ ד,  טְא הוּאל  גַם הַחֵּ פְּ ר  עִקַּ י  כִּ פְרֻק".  ה  צִדְקָּ בְּ ךְ  אָּ "וַחֲטָּ יל    ,:  בְדִּ הַמַּ ךְ  סָּ מָּ ה  נַעֲש ֶ טְא  הַחֵּ י  עַל־יְדֵּ שֶׁ
ל חִינַת צֵּ רַךְ   ,בְּ ם־יִתְבָּּ ֵּ עַ אוֹר הַשּׁ מּוֹנֵּ נוּ   , שֶׁ אִתָּּ יו מֵּ נָּ יר אוֹר פָּּ טְא  ,וּמַסְתִּ הַחֵּ ה מֵּ עֲש ֶ נַּ ל שֶׁ פִי הַצֵּּ טְא כְּ חִינַת הַחֵּ פִי בְּ לוֹם, כְּ לוֹם,    ,חַס וְשָּׁ חַס וְשָּׁ

ה  קָּ דָּ הַצְּ י  עַל־יְדֵּ ן  ל  ,וְעַל־כֵּּ הַצֵּּ ק  וּמְסַלֵּּ וְהַחסֶֹר  עֲנִיּוּת  הָּ לִמְקוֹם  ה  עָּ פָּּ הַהַשְׁ יךְ  מַמְשִׁ י־זֶה  עַל־יְדֵּ עֲוֹנוֹת    ,שֶׁ הָּ ל  כָּּ לִין  נִמְחָּ י־זֶה  עַל־יְדֵּ ן  עַל־כֵּּ
ן   "ל. וְעַל־כֵּּ נַּ י ה' כַּ נֵּ רַת פְּ חִינַת הַסְתָּּ ל, בְּ חִינַת צֵּ ם בְּ הֵּ מִים שֶׁ גָּ הּ 'וְהַפְּ לָּּ ה כֻּ ל הַתּוֹרָּ כָּ ה כְּ קָּ ה צְדָּ קוּלָּ י  'שְׁ דֵּ הּ כְּ לָּּ ה כֻּ ל הַתּוֹרָּ לַל כָּּ ר כְּ י זֶה עִקַּ , כִּ

תוּב:   כָּּ שֶׁ מוֹ  כְּ רַךְ,  יִתְבָּּ בוֹדוֹ  כְּ אתִיו'לְגַלּוֹת  רָּ בְּ דוֹשׁ   'לִכְבוֹדִי  הַקָּּ זהַֹּר  בַּ א  אִיתָּ שֶׁ מוֹ  כְּ מב.(בֹּ)  וְכוּ',  לֵּ '   :א  עִין  מוֹדָּ תְּ יִשְׁ דְּ גִין  ל  'הּ יבְּ כָּּ י  עַל־יְדֵּ י  כִּ  .
רַ  בוֹדוֹ יִתְבָּּ ין אוֹר כְּ יכִין וּמְגַלִּ ל וּמַמְשִׁ חִינַת הַצֵּּ הַיְנוּ בְּ יל, דְּ בְדִּ ךְ הַמַּ סָּ קִין הַמָּּ צְוֹת מְסַלְּ י הַמִּ י עַל־יְדֵּ ר, כִּ יוֹתֵּ ה בְּ קָּ דָּ י הַצְּ ה עַל־יְדֵּ ךְ. וְזֶה נַעֲש ֶ

ל וְצֵּ ךְ  חִינַת חשֶֹׁ בְּ הִוא  עֲנִיּוּת, שֶׁ פַע לִמְקוֹם הָּ ֶ הַשּׁ יךְ אוֹר  מַמְשִׁ ה  קָּ דָּ ה    ,הַצְּ עָּ פָּּ הַהַשְׁ ה אוֹר  וּמְגַלֶּ יךְ  וּמַמְשִׁ ל.  הַצֵּּ ק  וּמְסַלֵּּ דּוֹחֶה  י־זֶה  וְעַל־יְדֵּ
חִינַת  רַךְ. בְּ בוֹדוֹ יִתְבָּּ הוּא אוֹר כְּ בוֹדוֹ "שֶׁ רֶץ כְּ אָּ ל הָּ ן "מְלאֹ כָּ הּ. וְעַל־כֵּּ לָּּ ה כֻּ ל הַתּוֹרָּ לַל כָּּ חִינַת כְּ זֶּהוּ בְּ הּ ', שֶׁ לָּּ ה כֻּ ל הַתּוֹרָּ כָּ ה כְּ קָּ ה צְדָּ קוּלָּ   ', שְׁ

"ל: נַּ  כַּ

 
 קושיות

כל החסרונות שיש לאדם וכו' צ"ע הרי הכל לטובה וצריך להיות שמח בחלקו, הרי לא מסתבר שכוונת רבנו  .א
חסרון? הכוונה  מה  וא"כ  לו.  שחסר  לאדם  שנדמה  מה  הוא  שחסרון  שנקבע    רבנו  ומזוני  חיי  בני  שכן  וכל 

 בהריון לפי מה שאדם בא לתקן בגלגול הזה.

ובריאות   .ב פרנסה  ומזוני  חיי  היינו    -בנים  אלא  דבני  מילתא  תליא  בזכותא  כח.(/  במזלאלא  וצ"ע .  \ב)מו"ק 
כי אמנם תשובה יכולה לבטל את מזל רע, אבל להפך ישות וגאווה איך   ?האם הצל יכול להסתיר את המזל

 יבטל מזל טוב? 

 
 תשפד אב עד כו  כד  

רבנן    .מועד קטן דף כח   ב תרוייהו  חסדא  ורב  רבה  דהא  מילתא  תליא  במזלא  אלא  מילתא  תליא  בזכותא  לא  ומזוני  בני  חיי  רבא  אמר 
צדיקי הוו מר מצלי ואתי מיטרא ומר מצלי ואתי מיטרא רב חסדא חיה תשעין ותרתין שנין רבה חיה ארבעין בי רב חסדא שיתין הלולי בי  

 .רבה שיתין תיכלי בי רב חסדא סמידא לכלבי ולא מתבעי בי רבה נהמא דשערי לאינשי ולא משתכח 



 מוהר"ן                                  בקע תורה       ליקוטי                                        2קז: 

 איך מועיל תפלה? ,צ"ע כיון שסיבת כל החסרונות הוא הצל .ג

 צ"ע הרי צל הוא תמיד ע"י דבר אחר ולא ע"י הדבר עצמו -עושה צל לעצמו   .ד

 דיבור ומחשבה האם דווקא מעשה או גם צ"ע  -לפי המעשה כך עושה צל .ה

מאריך רבנו לבאר עניין הצל מהותו וכיצד נעשה. וצ"ע מה   ,וגם בשיחה קלו הקשורה אליהכאן  גם בתורה   .ו
כל ילד יודע מה זה צל, ומה נוסף באריכות הזו להבין משל הצל הפשוט שהוא סיבת  שיש להאריך בדבר  

 החסרונות של האדם?

צ"ע שבשיחה קלו לא מבואר אלא שמתגלה   –אזי מקבל כבוד ה'  שאינו כלל מזה העולם  וע"י שהוא אין   .ז
ואילו כאן מבואר שהאדם עצמו מקבל כבוד ה'.   ו' שהכוונה לכבוד אלקים, כבוד ה'  עפ"י תורה  ונראה לבאר 

וכמו שנתבאר בתורה ו'    דהיינו שהוא בעצמו מגלה כבוד שמים, דהיינו שהרואה אותו נמשך להקב"ה ולא אליו בעצמו.
  עי"ש.

צ"ע הרי אור ה' הוא אור הגנוז שאין חוצץ מלפניו ומדוע הוא נעצר אצלי ועושה צל ולא חודר וממשיך   .ח
כי   ?להאיר דרכי  לגבי הוא חוצץ,  ורק  אינו אלא רק    התירוץ פשוט שבאמת הוא כן עובר דרכי,  מצד  שבאמת הצל 

, בבחי' החלל  אוחז במקום שניתן להסתיר את האור  וע"כ אני חוצץ כי אני  ,הגשמיות שלי אני תופס את עצמי כמציאות
   .הפנוי

צ"ע כיון שצל הוא מחמת הישות, מדוע לשדים אע"פ שהם לכאורה תכלית הישות הפך רצון ה', להם אין   .ט
עוצר את אור החוצץ ו, וגוף גשמי, אע"פ שלכאורה הם תכלית ההסתרה והצל  \ג/צל דהיינו בבואה דבבואה

 כבודו ית' להאיר. 

א"ס    כי הכל הוא  ,אות כללישאין לי מצ  הכוונה או אין    ,האם צריך להרגיש הגרוע מכולם  ?מה פירוש אין  .י
אין, אבל   אלוקות? אני  ית'  לה'  ביחס  רק  כי  יותר מהחבר,  חשוב  להרגיש  ואעפ"כ  אין  להיות  שייך  והאם 

 אני חשוב ממנו. ,ית' ה' אדרבה כיון שהוא יותר ישות ממני כלפי  ,ביחס לחבר

בפשטות הכוונה שהנותן מעביר את הצל   -עיין לק"ה צדקה ג' הנ"ל שע"י שנותן צדקה מעביר את הצל.   .יא
מדותיו  את  לבטל  צריך  הצל  את  להעביר  כדי  הרי  וצ"ע  לעניותו.  הסיבה  את  ממנו  מעביר  ועי"ז  מהעני 
ומעשיר אותו אע"פ שעדיין  זה  כל  נתינת צדקה שלכאורה רק מדלג על  ע"י  ואיך  וכבודו העצמי,  וישותו 

ונראה שאמנם גם העני ע"י שנצרך לבריות ומקבל מתנת חינם מתבייש וזוכה לשפלות. אבל   הסיבה לצל נמצאת בו.

ונראה שמועיל לעצמו כיון    שע"י שמעשיר את העני מסיר את הצל ממנו ומועיל גם לעצמו.  עיקר כוונת רבנו לעשיר
 . שבלקיחה , רק אם מתבייש אזי הבושה מבטל הישותשכל נתינה היא בחי' ביטול הישות, ולעומת זה לקיחה היא ישות

ואיך יתכן   -כי העשירות היא סיבה לגאווה  "אל יתהלל עשיר בעשרו" צ"ע כתיב עשיר יענה עזות וכן כתיב  .יב
,  נראה שלזה כוון רבנו במה שאמר שעיקר האור המתגלה הוא כבוד ה'לא מונע ממנו את העשירות?    ,שהצל הזה

 
אלא במזלא תליא מילתא. והקשו בתוספות הא דאמרן בסוף שבת )דף קנו. ושם( אין מזל לישראל וי"ל דלפעמים משתנה ע"י    -תוספות  

מזל כי הנהו דהתם ופעמים שאין משתנה כדאמרינן בתענית )דף כה.( גבי רבי אלעזר בן פדת דא"ל ניחא לך דאחריב עלמא דאולי אברי'  
 בעידנא דמזוני:

וקללות    -  ריטב"א  ובטלת ברכות  פי' ח"ו שיהא תלוי במזל לגמרי, דקיי"ל )שבת קנ"ו א'( אין מזל לישראל,  תליא מילתא.  לאו בזכותא 
הזה  .שבתורה  העולם  טובות  לכל  הם  כללים  ומזוני  בני  חיי  אלא    .כי  איכא,  נמי  דמזלא  לגמרי,  מילתא  תליא  בזכותא  דלאו  ה"ק  אלא 

להכי  חזו  לא  עלמא  וכולי  המזל,  מבטלת  גדולה  בהא    , שזכות  דמו  לא  צדיקי  תרי  ולפיכך  המזל[,  ]מן  למעלה  שהוא  גמור  צדיק  אלא 
כיון דהוי בינוני שלא יפסיד מזלו סגי ליה בהכי, ומאן דלית ליה מזלא    , דמסייע ליה מזלא, ומאן דאית ליה מזלא   , כדמפרש ואזיל   , להדדי 

 צריך זכיות גדולות: 

תליא מילתא אלא אף מזל    -  חדושי הר"ן  ומזוני לאו בזכותא תליא מילתא אלא במזלא. פירוש לאו בזכותא בלחוד  בני חיי  אמר רבא 
גורם אע"פ שאינו הגון, דליכא למימר שאין הזכות מועיל לו כלום דא"כ קשיא מאזהרות שבתורה, אלא דלא משמע הכי מעובדא דרב  
חסדא ורבא דמייתינן עלה, וי"מ דה"ק שאין הזכות עוקר מהכל את המזל אלא מצילו לאדם במקצת לא מהכל, כדאמרינן )קידושין ל"ט  
הכין, אבל הא   ס"ל  ורבא  מזל לישראל  יש  ולהאי פירושא איכא למימר דהיינו דוקא אליבא דמ"ד  ליכא,  ב'( דשכר מצוה בהאי עלמא 

 קי"ל כמ"ד אין מזל בשלהי מס' שבת: 

 .חיי בני ומזוני לאו בזכותא תליא מילתא אלא במזלא כי הוא מאמר יחיד לא יסבלוהו דרכי הדת בשום פנים   -מאירי  

במזלא תליא כו'. כתבו התוס' הא דאמרינן בסוף שבת אין מזל לישראל י"ל דלפעמים משתנה ע"י מזל כו' ע"ש. ושם בתוס'    -  מהרש"א 
יותר מפורש דהיינו דאין מזל לישראל דע"י זכות גדול משתנה כו' ע"ש והכי מוכח נמי בשמעתין דרבא בעי אחכמה דרב הונא ואעותריה  
דרב חסדא והם דברים התלוים בגזירת הלידה כדאמרינן פרק כל היד דמלאך מעמיד הטיפה ואומר אם חכם אם טפש אם עשיר אם עני  
אלא ע"כ דאית לן למימר דע"י אפושי רחמי מן שמיא כדעביד רבא איכא לבטל הגזירה ומזל שנולד בו כדאמרינן בשבת אך יש לדקדק  
לידי   מביאו  והוא  ענוה  לידי  מביא  חטא  יראת  דע"ז  פ"ק  כדאמרינן  הטובות  ממדות  היא  ענוה  והא  דרבה  רבא אענותנותא  שבקש  במה 
כדאמרינן   ענוה  לידי  לעוזרו לבא  בקש  שמיא  רחמי  אפושי  ע"י  וי"ל  שמים  מיראת  חוץ  שמים  בידי  דהכל  היד  כל  פרק  ואמרינן  חסידות 

 הבא לטהר מסייעין לו: 
ודלמא שד הוה א"ר יהודה אמר רב שראו לו דמות אדם אינהו נמי דמו דחזו ליה בבואה ואינהו נמי אית להו בבואה    -  .יבמות דף קכב   ג

דחזו ליה בבואה דבבואה ודלמא לדידהו אית להו בבואה דבבואה אמר רבי חנינא אמר לי יונתן שידא בבואה אית להו בבואה דבבואה  
 ..  ראה גם גיטין סו.  להבין מאי בבואה דבבואה עיין שער הכוונות חג סוכות דרוש ז'לית להו 
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ממילא גם שפע עשירות שזוכים ע"י שאני אין הכוונה בעיקר לשמח בחלקו ואפילו אם זוכה לממון כיון שהוא אין הוא  
 מופקע מעזות ישות וגאווה. 

 הקדמה 
הצדיק  אור  לעניין  קלג  בתורה  לעיל  רבנו  עליו  דיבר  גדול  דבר  מסתיר  העינים  מול  קטן  שדבר  הזה  היסוד 

 דם בעצמו שמסתיר ממנו את אור השם יתברך. אהקטן מסתיר אותו וכאן מדבר על גשמיות ה  הזהשהעולם 
 מחסרון הדעת. הם בעיקר ש \דגם עניין סיבת החסרונות של האדם ביאר בכמה מקומות/

לזה קרוב  רבנו  מבאר  כראוי,    ,כאן  עצמו  כבוד  ממעט  שלא  ומה  רעים  ומעשים  ישות  מחמת  הוא  שהחסרון 
שהוא חסרון החיבור האמיתי להקב"ה שעל ידו זוכים לשפלות   ,ובאמת שרש הסיבות האלה הם חסרון הדעת 

 וענווה.

 כבוד ה'
ועי"ז מסתיר לעצמו את אור השפע. מבואר   מה שמבאר כאן שהחסרונות הם ע"י הצל שאדם עושה בישותו 
ינחלו   חכמים  כבוד  בחי'  מבואר  מזה  יותר  ועוד  אין.  כשנעשה  ידו  על  שמתגלה  ה',  לכבוד  כוונתו  שעיקר 
שכל  נמצא  ו'.  תורה  בתחילת  שנתבאר  אלקים  לכבוד  כוונתו  ונראה  ה'  כבוד  בו  מאיר  בעצמו  שהחכם 
החסרונות שלו הם מצד הישות, שעל כן יש לו רצון ליותר ממה שיש לו, אבל כשהוא כל כך בטל לה' ית עד  
ה'  לכבוד  אלא  אחרת  מציאות  אין  ואזי  חסרון.  שום  לו  אין  וממילא  אחר,  רצון  לו  אין  ממילא  אין,  שנעשה 
לא   אותו  הרואה  וגם  אלקים,  כבוד  של  אור  נעשה  בעצמו  האדם  אפילו  כי  וכו'.  בראתיו  לכבודי  ומתקיים 

 מתפעל ממנו אלא מהכבוד שמים שהוא מקרין.  
 

אמנם לפי מה שמבאר רבנו שהתיקון לזה הוא לבטל לגמרי כל מדה רעה וכל תאווה רעה, ולבדוק עצמו היטב 
שבה,   הטוב  ויתברר  הרע  שיתבטל  עד  אחת  כל  על  ולהתבודד  העולם,  ולהתפלל  מזה  כלל  איננו  שהוא  עד 

, וזוכה גם לבני חיי ומזוני ואזי הוא מעל המזל  .תשובה שלימה, שנעשה אדם אחר  מבואר שהתיקון לזה הוא
לו בהריון מיוסרות אלא בשמחה  .  יותר ממה שנקבע  ופנים  כקדוש מעונה  יהיה  לא  לה'  יזהר שהביטול  אבל 

 ופנים שוחקות, כי עיקר השפע הוא מהארת פני ה' שהם בחי' פנים שוחקות וכמים הפנים לפנים. 
 

 עניין הצל 
שם ש  ,אלוקותו ית'אור  שרש עניין הצל נראה שהוא בחלל הפנוי, דהיינו המקום שניתן להעלים את אין סוף  

 ישות זולתו ית'.שעי"ז יש מציאות לדהיינו מקום ההעלם וההסתרה   ,הוא מקומו של עולם
 בחי'בחי' חלל פנוי, בסוד שרש הצל,  גם באדם עצמו שנברא בצלמו ובצלם העולם בבחי' אדם עולם קטן, יש  

לגשמיות,   רוחניות  בין  ונפשושעומד  ממצע  ורוחו  אלוק'  החלק  אלוקות  ,בין  הגשמיובין    ,שהן  שהוא  גוף   ,
דהיינו צלם שמלביש את הנשמה וצל המלביש את הרוח   ,שיש בכל מדרגהוהוא סוד הצל,    .העושה צל גשמי 

. שעל כן להם אין גוף  \ו/ הנקרא בבואה דבבואה שיש לאדם יותר מלשדים, הוא  \הועוד צל המלביש את הנפש/ 
 כיון שאין להם את הצל הזה. 

ביניהם.   הוא ממצע  כי  בגוף  להאיר  יכול החלק אלוק'  ידו  נראה שעל  אדרבה  הזה שבאדם  הצל  ועי"ז  אבל 
 לבטל את הגוף לנשמה. 

ד כל מציאותו בחי' צל על כבוד ה', ומה שאין לו גוף הוא רק לעניין צל גשמי, אבל צל רוחני של -לעומתו ש
רק   ,הגשמי לא מסתיר את כבוד ה'מהגוף  כי הצל    ישות אדרבה ממלא את כולו ולא שייך בו כלל כבוד שמים.

 כשלא מתגבר לבטל אותה כנ"ל ע"י שמאיר בו את אור הנשמה.  מהגוףהישות ועזות הבאה 
אלא כולו רוחניות של הסתרה   ,ד אין חלק אלוק' קדוש שצריך להאיר ולזכך את הגוף ע"י צל ממצע-לש  אבל
ה שעל ידו מתגלה שם  -וכמבואר שם בכוונות כיון שנברא בלא נוק' )אמא שמאירה שם אהי   על כבוד ה'.  וצל

 הויה( שעל ידה הצל שהוא לבוש לאלוקות וממצע לגוף הגשמי. 
ובהושענא רבה מי שנגזר עליו למות מסתלק ממנו הצל הזה הקרוב ביותר לגוף הנקרא בבואה דבבואה, ומי 

הוא הבבואה דבבואה שיש שיש לו עינים זכות יכול לראות בצל שלו מאור הלבנה אם נחסר ממנו הצל הדק  
יום לפני הפטירה מסתלק לבד מהצל הגשמי,  לו   ונסו הצללים של'  יפוח היום  ויחי עה"פ עד  וכמבואר בזוהר 

לו  מסתלקים ש, שהם מקיפים ששומרים על האדם מאחיזת השדים וכבשער המצוות פרשת ויחיכמבואר  הצל. ו
 אין יתרון עליהם והם אוחזים בגוף עי"ש. 

 
ו' ותורה רנ. עוד עיין תורה צ' שהם מחמת השבירה.    ברוב התורות   ד גם  ביאר שהן מחסרון הדעת עיין תורה כא אות יא ותורה נו אות 

 עיין תורה לז שחסרון הפרנסה בגלל שוחטים שאינם הגונים.
להאריז"ל פרשת בא פרק ז'    ספר הלקוטים שם הם צל צל וצלם. אבל עיין    עה"פ ונסו הצללים.סימן ב'  שיר השירים    עיין שער הפסוקים   ה 

נרנח"י.   מדרגת  לכל  צלם  שיש  מבאר  נשמה.ששם  עשרים  ובגיל  רוח,  מצוה  ובבר  הנפש  ובלידה  הצלם  נכנס  הכוונה    בעיבור  נראה 
 שעיבור נכנס רק צלם ובלידה צלם דנפש והנפש וכו'.

 חג סוכות דרוש ז'.  עיין שער הכוונות   ו
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והאירה הארץ מכבודו בשלימות. כמ"ש  ויזכו כולם לביטול הישות בתכלית  ולעתיד לבא מלאה הארץ דעה 
 , דהיינו הכנף מסתיר את אור ה' ית'. \ז/עד יפוח היום ונסו הצללים ויתקיים ולא יכנף עוד מוריך
 

 עד כאן ההקדמה 

* 

 [ח]  קעבתורה 
ומזוני,  בריאות,  והחסרונות שיש לאדם הן בנים או פרנסה א  כל חיי  בני  תלויים    דהיינו  שהם 

 אם נחסר לו,  לכל מה שנקבע במזלו לצורך מה שבא לתקן בגלגול זה,ונראה כוונת רבנו כאן    במזל )מו"ק כח.( 
יש  לטובה  לשנות את המזל  \טאמנם בתשובה ותפלה בכח גדול יתכן/הכל הוא מצד האדם עצמו,   , כי 

)כפי שיתבאר באריכות בהוספות לתורה בסוף עי"ש( \י/בחי' שישראל הם מעל המזל  וכפי שיתבאר בהמשך    . 
זוכה עי"ז ש  ואפשרנמצא שנעשה בעל תשובה גמור    .העצה של רבנו כאן לבטל כל מדה רעה ותאווה רעה

ו יתבטלו.  אפשר שאזי  א"כ  להיות מעל המזל.  אבל העיקר לזכות לביטול יזכה שגם חסרונות שנקבעו במזלו 
 ק רצון ה' ית', ולא מרגיש שום חסרון כלל. רהישות בתכלית עד שנעשה אין ואין לו רצון עצמו 

הרעים   מעשיו  ע"י  האדם  אך  תמיד,  עליו  שופע  הש"י  אור  בישותו  כי  צל שמתגבר  עושה 
 אור הש"י,  נשמתו דהיינו על עצמו שאין מגיע עליו   ,נשמתולדהיינו  לעצמו

מעשיו   לפי    יותר,  אומעט    ,הרעיםולפי  החסרון  לו  ומגיע  הש"י,  אור  המונע  הצל  נעשה  כן 
   .המעשה שעל ידה נעשה הצל

אך כשמעמידין דבר גשמי כנגד דבר רוחני עושה צל. וכפי גשמיות וגדל    \יא/(סימן קלו  )וזה לשונו בשיחות הר"ן 
הדבר שעומד כנגד הדבר כמו כן נעשה צל, כגון כשמעמידין מקל נגד אור השמש עושה צל קטן כפי מדת  
המקל. אבל כשמעמידין דבר גדול יותר נגד השמש עושה צל גדול ביותר. וכן כשמעמידין בית גדול עושה  

 )עכ"ל שם(  צל גדול יותר ויותר. והצל הוא הסתרת והעלמת האור כידוע.

שהוא דק ממנו(  יג דבר )היינו יבר גשמי שעומד נגד דבר רוחני ב  ד  מ  עניין טבעי  והנה הצל הוא  
 הלבנה והחמה עושה צל,  ידכמו גשם עץ ואבן נגד אור

 
לֶּ   -  תורה לא אות ט'  ז אֲזַי יִתְגַּ ", שֶׁ ינֶיךָּ רֹאוֹת אֶת מוֹרֶיךָּ יוּ עֵּ ף עוֹד מוֹרֶיךָּ וְהָּ נֵּ ה ל'(: "וְלאֹ יִכָּּ עְיָּ ם )יְשַׁ תִיד יִתְקַיֵּּ י  וְלֶעָּ נֵּ ו פְּ י עַכְשָּׁ נִים. כִּ חִינַת פָּּ ה בְּ

יוּ   הֶם וְהָּ נַי מֵּ י פָּ רְתִּ רִים ל"א(: "וְהִסְתַּ בָּ בְחִינַת )דְּ לוֹת, בִּ זָּּ גַת הַמַּ הַנְהָּ בַע, בְּ דֶרֶךְ הַטֶּ ר בְּ ם. וְזֶה  ה' מֻסְתָּּ ה מִן צִלָּּ ה עֲמֻקָּּ ה הַחַמָּּ ו מַרְאֵּ לֶאֱכֹל", וְעַכְשָּׁ
הֶם, וְ  ר בָּּ ף וּמֻסְתָּּ תוֹ מֻכְנָּ גָּ הַנְהָּ ה שֶׁ רָּ פַיִם וְהַהַסְתָּּ נָּ הַכְּ יִם", שֶׁ פָּ נָּ ה י"ח(: "צִלְצַל כְּ עְיָּ חִינַת )יְשַׁ חֲמַת  בְּ א מֵּ ין זֶה אֶלָּּ ה. וְאֵּ יר אוֹר הַחַמָּּ סְתִּ מַּ ל שֶׁ זֶהוּ הַצֵּּ

ז יִתְקַ  אָּ תִיד שֶׁ ל לֶעָּ א. אֲבָּ יְקָּ ה, מַרְאֶה דַּ ה הַחַמָּּ א מַרְאֵּ ין זֶה אֶלָּּ מוּת, וְאֵּ לֵּ שְׁ אִיר בִּ ין מֵּ ה, אֵּ אוֹר הַחַמָּּ הּ  שֶׁ קְפָּּ תָּ ה בְּ הַחַמָּּ מֶשׁ", שֶׁ כֶם שָּׁ ה לָּ רְחָּ ם: "וְזָּ יֵּּ
ם: "וּמַרְפֵּּ  הּ' )יא(. אֲזַי יִתְקַיֵּּ יקָּ רְתִּ ה מִנַּ רוּךְ הוּא לְהוֹצִיא חַמָּּ דוֹשׁ בָּּ תִיד הַקָּּ בְחִינַת 'עָּ ה, בִּ לֶּ ף עוֹד מוֹרֶיךָּ  יִתְגַּ נֵּ לּאֹ יִכָּּ כִי ג'(, הַיְנוּ שֶׁ " )מַלְאָּ פֶיהָּ כְנָּ א בִּ

"ל:  נַּ  כַּ
 לא ידוע מתי והיכן נאמרה תורה זו ועיין שיחות הר"ן אות קלו   ח

יד   ט עי"ש    עיין בתורה  לשבת,  משבת  חרובין  קב  של  עניות  עליו  נגזר  מדוע  פדת,  בן  אלעזר  ברבי  המעשה  את  באריכות  שביארנו  מה 
ונש יב"ק  ביוד דשם  פגם  מבואר    וכל אותיות קב.    אר שבגלגול קודם  זה  עי"ש. לעומת  מזלו  הועילה לשנות  ותפילתו לא  הטובים  מעשיו 

בשבת קנו מחלוקת אם יש מזל לישראל או אין מזל לישראל. ובפשטות לדעת הכל יש אפשרות לשנות את המזל לטובה, אבל עד כמה  
 טורח צריך לזה תלוי בכל אדם וגם בזה יש דעות.

 על הדף על מועד קטן דף כח. בגמ': אמר רבא, חיי בני ומזוני לא בזכותא תליא מילתא אלא במזלא תליא מילתא.דף    ביאור עיין   י
מביא ביאור תורה זו שביאר רבנו לאחד מאנ"ש. והעתקתי כולו בפנים משולב בתורה, אבל שלא כסדר, וזה    בשיחות הר"ן סימן קלו  יא

הר"ן   בשיחות  שהובא  כפי  כסדר  אחד  י שי   -לשונו  מאיש  שמעתי  קע"ב(.  סימן  ראשון  חלק  )בלקוטי  כבודו  הארץ  כל  מלא  להתורה  ך 
בתחלה   כי  ואפס.  כאין  לגמרי  שיתבטל  עד  ומדה  מדה  כל  לבטל  צריך  שהאדם  והענין,  קצת.  יותר  בבאור  הקדוש  מפיו  מאנשיו ששמע 
צריך לבטל מדה זאת עד שתהיה כלא ממש, ואחר כך מדה אחרת עד שתהיה גם כן לא, וכן כל המדות עד שיהיו כולם כלא היו. וכפי  
מה שמבטלין כל מדה ומדה כן מאיר ומתגלה לו כבוד ה'. כי עקר האור הוא כבודו יתברך כמו שכתוב )יחזקאל מג ב(: "והארץ האירה  

כגון    אך כשמעמידין    מכבודו": צל,  נעשה  כן  וגדל הדבר שעומד כנגד הדבר כמו  גשמיות  וכפי  צל.  עושה  רוחני  כנגד דבר  דבר גשמי 
כשמעמידין מקל נגד אור השמש עושה צל קטן כפי מדת המקל. אבל כשמעמידין דבר גדול יותר נגד השמש עושה צל גדול ביותר. וכן  

כפי מה שהאדם משוקע באיזה מדה    ועל כן   כשמעמידין בית גדול עושה צל גדול יותר ויותר. והצל הוא הסתרת והעלמת האור כידוע.  
ותאוה כמו כן עושה צל נגד אור כבודו יתברך וכמו כן נעלם ממנו אורו יתברך, אבל כשמבטל המדות והתאוות, כפי הבטול כן נתבטל  
הצל, וכמו כן נתגלה אור כבודו יתברך. עד שזוכה שיתבטל הצל לגמרי עד שיהיה הכל לא ואין ואפס. ואז יתגלה כבודו בכל הארץ. כי  
דבר   אין  כי  הארץ  בכל  כבודו  נתגלה  זה  ידי  ועל  כבודו".  הארץ  כל  "מלא  וזהו  כנ"ל.  צל  ושיעשה  האור  שיסתיר  דבר  שום  יהיה  לא 

 שיסתיר אור כבודו יתברך ויעשה צל כנזכר לעיל:
 הערה זו כבר נמצאת בדפו"ר בסוגרים  יב

 )תיבת דבר נמחק(  היינו שהוא -בתשכט   יג

 אור  -אור אור, ובתרלו  -אור, ובתקפא -בדפו"ר  יד



 מוהר"ן                                  בקע תורה       ליקוטי                                        5קז: 

לבנה ע"י  ליקוי ו ,\טוונדמה לליקוי חמה/ ,שהלבנה מסתירה את אור החמה מאיתנודהיינו כוכן ליקוי חמה 
 ,  \יז/ [טז] שמסתיר מהלבנה את אור החמה  צל הארץ

המניעים אותה  וכן החמה בעצמה נגד מה שלמעלה ממנה הגלגלים  והמלאכים שלמעלה  דהיינו   ,

 . עד שנדמה שיש לה כח מעצמה שעל כן היו הגויים עובדים לחמה, הוא גשמיות, ועושה צל נגדו, מהם

האדם כפי גשמיותו וכפי מעשיו, כן עושה צל בעצמו שמונע גם    הנ"ל,על פי החק הטבעי  וע"כ  
ועל כן כפי מה שהאדם משוקע באיזה מדה (  הנ"ל  )וזה לשונו בשיחות הר"ן ממנו אור ושפע של הש"י,  

אבל אם האדם   )עכ"ל שם( ותאוה כמו כן עושה צל נגד אור כבודו יתברך וכמו כן נעלם ממנו אורו יתברך
, וכל ישותו וכבוד עצמו עד שנעשה בטל בתכלית להקב"ה ואין לו דהיינו את מדותיו הרעות  מבטל עצמו,

ית', ה'  מרצון  אחר  רצון  העולם,  [יח]  שום  מזה  כלל  המדות    (שםבשיחות    וז"ל )  ואינו  כשמבטל  אבל 

יתברך כבודו  אור  נתגלה  כן  וכמו  הצל,  נתבטל  כן  הבטול  כפי  שם)  .והתאוות,  צריך  (  וז"ל  והענין, שהאדם 
ואפס,    לבטל ומדה עד שיתבטל לגמרי כאין  כי בתחלה צריך לבטל מדה זאת עד שתהיה כלא  כל מדה 

וכן כל המדות עד שיהיו כולם כלא היו. עד   (וז"ל שם)  ממש, ואחר כך מדה אחרת עד שתהיה גם כן לא, 

אזי אינו עושה צל, ומקבל אור .  )עכ"ל שם(  שזוכה שיתבטל הצל לגמרי עד שיהיה הכל לא ואין ואפס
ואז יתגלה כבודו בכל הארץ. כי לא יהיה שום דבר שיסתיר האור ושיעשה צל כנ"ל. וזהו   (וז"ל שם)הש"י,  

"מלא כל הארץ כבודו". ועל ידי זה נתגלה כבודו בכל הארץ כי אין דבר שיסתיר אור כבודו יתברך ויעשה  
  .)עכ"ל( צל כנזכר לעיל

הקב  שברא  מה  כל  כי  הכבוד,  הוא  הש"י  אור  כמ"ש   "הועיקר  לכבודו,  אלא  ברא  לא 
וכפי מה שמבטלין כל מדה ומדה כן מאיר ומתגלה  )וז"ל בשיחות שם(  )ישעיה מג( לכבודי בראתיו וכו'.  

)עכ"ל .  לו כבוד ה'. כי עקר האור הוא כבודו יתברך כמו שכתוב )יחזקאל מג ב(: "והארץ האירה מכבודו"

    שם(
ה   ביתר ביאור  \יטתורה נב/כיצד לבטל את המדות עיין   יְלָּ לַּ הִתְבּוֹדְדוּת בַּ יחוֹת בְּ תְפִלּוֹת וְשִֹ ה בִּ ה יַרְבֶּ חִלָּּ תְּ בַּ הַיְנוּ שֶׁ

ךְ  כָּּ וְאַחַר  זאֹת.  ה  וְתַאֲוָּ ה  מִדָּּ ל  לְבַטֵּּ הַיְנוּ  דְּ ר,  בָּ הַדָּּ זֶה  ל  לְבַטֵּּ ה  זְכֶּ יִּ שֶׁ עַד  "ל,  נַּ כַּ יְחִידִי  דֶרֶךְ  הִתְבּוֹדְדוּת   בְּ בַּ ה עוֹד  יַרְבֶּ
קוֹם וּבַמָּּ "ל,  הַנַּ מַן  זְּ הִתְבּוֹדְדוּת, בַּ בְּ זְמַן רַב  יִנְהַג  ן  ה אַחֶרֶת. וְכֵּ וְתַאֲוָּ ה  ל מִדָּּ בַטֵּּ יְּ "ל, עַד שֶׁ ל הַכֹּל.    הַנַּ בַטֵּּ יְּ "ל עַד שֶׁ הַנַּ

 
וכבר הבינו רבים זה הכוונה בליקוי הוא הניגוד שקורין ליקוי חמה ליקוי לבנה, ולכך צחקו    -דרוש יב    -חלק שני    -  יערות דבש עיין    טו

המאורע   הליקוי  בו  יהיה  שנים  כמה  עולם  סוף  עד  מהיום  לחשוב  ויכול אדם  חשבון  פי  על  הוא  טבעי  זה  שדבר  חז"ל,  דברי  על  צעירים 
באיזה יום ובאיזה שעה ובאיזה מקום, ועל המדינות יאמר איזה ירגישו ואיזה לא ירגישו, וא"כ מה זה דיתייחס לחטא ועונש, אך באמת  
חסרון   רק  חסרון,  מבלי  אורו  מבהיק  הנר  הלא  בנר,  הליקוי  וכי  לאורו,  בינו  החוצץ  נר  בפני  דבר  אדם  יעמיד  ואם  ליקוי,  שם  זה  אין 
במקבלים שיש כאן דבר חוצץ. ואף כאן בזמן נגודי הנ"ל, כי השמש והירח הולכין ומאירין מבלי השתנות, רק הלבנה חוצצת בפני חמה,  

הוא כך, כאשר דרשתי כבר, כי לפעמים נמצא בחמה עצמה    אך באמת         או צל ארץ חוצץ בפני לבנה, ומה זה ליקוי אשר יקרא לו:
כתמים גדולים, כאשר מצאו בזמנים בכלי הבטה, וכתמים אלו אין להם סבה ידועה, ומכל שכן זמן ידוע וחשבון, וכאשר יהיו בה כתמים,  
אין אורה מבהיק כל כך כמו בלי כתמים, וא"כ זהו ליקוי חמה באמת, כי החמה אפסה אורה, וזהו סיבת עונש, וזהו מאורות לוקין. ובאמת  
לעבירות שנולדו בנו אין אנו מרגישים בו כלום בהעדר קצת אור מהחמה, אבל קדמונים הרגישו למאוד בחסרון אורה ברוב או במעט, כי  
אדם   יולידהו  אדם  הפילוסוף  כמאמר  בתולדה,  פעולתו  וכל  ובמתכונתו,  בצחצחו  אדמה  בבני  שפעת  מיעוט  כך  וכל  אור,  חשכת  הוא 
משמש, ולכך עונש גדול במה שקרה כתמים לחמה וקדרות, כי למאוד גברו, וזהו בסיבות חטאים שהזכירו חז"ל, ולפי גודל כבד עון, כן  

 יקרה הליקוי והקדרות במאורות: 
 קלג וספר הברית א' ד' יב   תורהעיין . צ"ע כי ליקוי חמה הוא צל הלבנה ולא הארץ ואולי הכוונה לארץ הלבנה דהיינו גשמיותה טז

 .המשל של מטבע כנגד ההר)א ד' יב(  ספר הברית  ב עניין ליקוי חמה ו   ועיין תורה קלג   יז
 עיין תורה נב ד"ה אך לזכות לזה   יח

מְחֻיַּ   –  תורה נב   יט הוּא  שֶׁ רַךְ,  יִתְבָּּ ם  ֵּ אַחְדוּת הַשּׁ בְּ ל  לֵּ וּלְהִכָּּ לַחֲזֹר  הַיְנוּ  דְּ רְשׁוֹ,  שָּׁ בְּ ל  לֵּ לְהִכָּּ זֶה  לִזְכּוֹת לָּ י  אַךְ  כִּ לִזְכּוֹת,  ר  זֶה אִי אֶפְשָּׁ צִיאוּת.  הַמְּ ב 

רַךְ: אַחְדוּתוֹ יִתְבָּּ ל בְּ הְיֶה נִכְלָּ יִּ י, עַד שֶׁ ל עַצְמוֹ לְגַמְרֵּ בַטֵּּ יְּ טּוּל. שֶׁ י בִּ ר        אִם עַל יְדֵּ י אֶפְש   י עַל    וְא  י הִתְבּוֹדְדוּת. כִּ י אִם עַל יְדֵּ טּוּל, כִּ י בִּ בוֹא לִידֵּ לָּ
אֲווֹת וְהַמִּ  ל הַתַּ ל כָּּ י זֶה הוּא זוֹכֶה לְבַטֵּּ ין קוֹנוֹ, עַל יְדֵּ ינוֹ לְבֵּ תוֹ בֵּּ יחָּ שׁ שִֹ רֵּ ד וּמְפָּ תְבּוֹדֵּ מִּ י שֶׁ ל  יְדֵּ לֵּ מִיּוּתוֹ, וּלְהִכָּּ שְׁ ל גַּ ל כָּּ זוֹּכֶה לְבַטֵּּ עוֹת, עַד שֶׁ דּוֹת רָּ

רְשׁוֹ: שָּׁ ר        בְּ ק ַ רוֹדְפִ   אַךְ ע  י שֶׁ יּוֹם, עַל יְדֵּ י בַּ ם הַזֶּה. כִּ עוֹלָּ ת הָּ רְדַּ נוּי מִטִּ ם פָּּ עוֹלָּ הָּ ת שֶׁ עֵּ ה, בְּ יְלָּ לַּ ם הַזֶּה,  הַהִתְבּוֹדְדוּת הוּא בַּ עוֹלָּ ם אַחַר הָּ עוֹלָּ ין הָּ
עַצְמוֹ אֵּ  רַךְ. וַאֲפִלּוּ אִם הוּא בְּ ם יִתְבָּּ ֵּ הַשּׁ ל בְּ לֵּ ק וּלְהִכָּּ בֵּּ הִתְדַּ ם מִלְּ דָּ אָּ ל אֶת הָּ ל וּמְבַלְבֵּּ ם טְרוּדִים  הוּא מְבַטֵּּ עוֹלָּ הָּ אַחַר שֶׁ ן מֵּ י כֵּ רוּד, אַף עַל פִּ ינוֹ טָּ

טּוּל: בִּ י  בוֹא לִידֵּ ז לָּ ה אָּ שֶׁ י זֶה קָּ הַזֶּה, עַל יְדֵּ ם  עוֹלָּ י הָּ ז אַחַר הַבְלֵּ ז, וְרוֹדְפִים אָּ ין       אָּ יכ  הַיְנוּ חוּץ    וְגַם צְר  ד, דְּ קוֹם מְיֻחָּ מָּ הְיֶה הַהִתְבּוֹדְדוּת בְּ יִּ שֶׁ
בַּ  ם  דָּ אָּ י  נֵּ בְּ ם  שָּׁ הוֹלְכִים  שֶׁ קוֹם  מָּ בְּ י  כִּ ם.  דָּ אָּ י  נֵּ בְּ ם  שָּׁ הוֹלְכִים  ין  אֵּ שֶׁ קוֹם  מָּ בְּ יְחִידִי,  דֶרֶךְ  בְּ עִיר  הָּ י  מֵּ פִּ עַל  אַף  הַזֶּה,  ם  עוֹלָּ הָּ אַחַר  רוֹדְפִים  הָּ יּוֹם, 

בּוֹ   ל  לֵּ וּלְהִכָּּ ל  טֵּּ כוֹל לְהִתְבַּ ינוֹ יָּ ן הַהִתְבּוֹדְדוּת, וְאֵּ ם כֵּּ גַּ ל  ם, הוּא מְבַלְבֵּּ ם הוֹלְכִים שָּׁ ינָּ ת אֵּ עֵּ כָּּ דֶרֶךְ  שֶׁ בְּ ה,  יְלָּ לַּ ךְ לְבַדּוֹ בַּ לֵּ יֵּּ שֶׁ רִיךְ  ן צָּ רַךְ. עַל כֵּּ יִתְבָּּ
ה  ם הַזֶּ י עוֹלָּ ל עִסְקֵּ ה לִבּוֹ וְדַעְתּוֹ מִכָּּ ד, וִיפַנֶּ ךְ וְיִתְבּוֹדֵּ לֵּ ם יֵּ ם. וְשָּׁ דָּ ם אָּ ין שָּׁ אֵּ קוֹם שֶׁ מָּ אֱמֶת. הַיְנוּ  יְחִידִי, בְּ טּוּל בֶּ ה לִבְחִינַת בִּ זְכֶּ יִּ ל הַכֹּל, עַד שֶׁ , וִיבַטֵּּ

ה   זְכֶּ יִּ "ל, עַד שֶׁ נַּ דֶרֶךְ יְחִידִי כַּ ה בְּ יְלָּ לַּ הִתְבּוֹדְדוּת בַּ יחוֹת בְּ תְפִלּוֹת וְשִֹ ה בִּ ה יַרְבֶּ חִלָּּ תְּ בַּ ךְ  שֶׁ ה זֹאת. וְאַחַר כָּּ ה וְתַאֲוָּ ל מִדָּּ הַיְנוּ לְבַטֵּּ ר, דְּ בָּ ל זֶה הַדָּּ לְבַטֵּּ
הִתְבּוֹדְדוּת ן יִנְהַג זְמַן רַב בְּ ה אַחֶרֶת. וְכֵּ ה וְתַאֲוָּ ל מִדָּּ בַטֵּּ יְּ "ל, עַד שֶׁ הִתְבּוֹדְדוּת הַנַּ ה עוֹד בַּ ל הַכֹּל. וְאַחַר  יַרְבֶּ בַטֵּּ יְּ "ל עַד שֶׁ קוֹם הַנַּ "ל, וּבַמָּּ מַן הַנַּ זְּ , בַּ

נּוּ כְּ  ר מִמֶּ אָּ לּאֹ נִשְׁ ם זֶה, עַד שֶׁ לִין גַּ ךְ מְבַטְּ ר וְכוּ', וְאַחַר כָּּ בָּ יזֶה דָּּ נּוּ אֵּ ר מִמֶּ אָּ ךְ עֲדַיִן נִשְׁ אֲווֹת        לוּם:כָּּ ל הַתַּ ל כָּּ טֵּּ בִּ כוֹל לִהְיוֹת אַחַר שֶׁ י יָּ רוּשׁ כִּ ]פֵּּ
סּוּת, עַד  אוּת וְהַגַּ י הַגֵּּ ל לְגַמְרֵּ טֵּּ עֲדַיִן לאֹ בִּ הַיְנוּ שֶׁ לוּם. דְּ נּוּ כְּ ר מִמֶּ אָּ עוֹת, עֲדַיִן נִשְׁ עַ    וּמִדּוֹת רָּ ן צְרִיכִין לְהִתְיַגֵּּ ר. וְעַל כֵּּ בָּ יזֶה דָּּ יו לְאֵּ ינָּ עֵּ ב בְּ חֱשָּׁ נֶּ שֶׁ

אֱמֶת, עַד שֶׁ  ה בֶּ בְחִינַת מָּ הְיֶה בִּ יִּ לוּם, שֶׁ נּוּ כְּ ר מִמֶּ אֵּ ָּ לּאֹ יִשּׁ "ל, עַד שֶׁ הִתְבּוֹדְדוּת הַנַּ אֱמֶת[: וּלְהַרְבּוֹת בַּ טּוּל בֶּ ה לִבְחִינַת בִּ זְכֶּ  יִּ



 מוהר"ן                                  בקע תורה       ליקוטי                                        6קז: 

מִמֶּ  ר  אָּ נִשְׁ לּאֹ  שֶׁ עַד  זֶה,  ם  גַּ לִין  מְבַטְּ ךְ  כָּּ וְאַחַר  וְכוּ',  ר  בָּ דָּּ יזֶה  אֵּ נּוּ  מִמֶּ ר  אָּ נִשְׁ עֲדַיִן  ךְ  כָּּ לוּםוְאַחַר  כְּ שם.   .נּוּ    עכ"ל 
וכשהוא כלום אין לו שום רצון אחר מרצון ה' ממילא אין לו שום חסרון, וכל רצונו ומהותו רק לגלות כבוד ה'  

 ומלכותו ע"י עשיית רצונו דהיינו כבודו.

, שאינו כלל [כב]   , היינו אם הוא מלא כל הארץ \כא/ [כ] מלא כל הארץ כבודו  רמוז בפסוק  וזה  
מקבל  אזי  העולם,  הכבוד  \כג/מזה  שהוא  הש"י  כמה   :  אור  עד  רק  מתגלה  ה'  שכבוד  הכלל  כי 

חולק לא  כבוד  \כד/ שהאדם  לכבוד אלקיםלעצמו  זוכה  ואזי  ו'/  ,  בתורה  בכבוד   \כהכמבואר  שיהיה ממעט  ע"י 
יא  .עצמו מרבה בכבוד המקום בתורה  ה'.  \כו/וכמו שאמר  כבוד  נגד  לאין  כבודו  רבנו   שיראה שיהיה  ומבאר 

בוֹדוֹ שזה רמוז בפסוק   רֶץ כְּ אָּ ל הָּ שפשוטו של מקרא שכבוד ה' ממלא את כל העולם, ובו גם רמוז כיצד   ,מְלאֹ כָּ
דהיינו שאני  כל  זוכים שיאיר עלי   כל הארץ  מִלא  ע"י שאני  ית', אלא  הכבוד הזה,  חולק לעצמי מכבודו  לא 
 . ת'הארציות העושה עלי צל ומסתירה ממני את כבודו י הישות הגאווה ומבטל מעצמי את 

רוצה  כבוד חכמים ינחלו, כי החכמה מאין תמצא )איוב כח(,    \כז/)משלי ג(רמוז גם בפסוק  וזה  

וע"כ   . ואזי הוא נוחל כבוד  ,\כח/כח מה, מה כוחי( בחי'  כי חכמה היא  )בו תמצא החכמה,    ,לומר שמי שהוא אין 

 
 * ישעיהו ו'  כ

ה   )ב(ישעיה פרק ו    כא יִם יְכַסֶּ תַּ יו וּבִשְׁ נָּ ה פָּ יִם יְכַסֶּ תַּ שְׁ ד בִּ פַיִם לְאֶחָּ נָּ שׁ כְּ פַיִם שֵּׁ נָּ שׁ כְּ עַל לוֹ שֵּׁ פִים עֹמְדִים מִמַּ רָּ א    ש ְ רָּ ף: )ג( וְקָּ יִם יְעוֹפֵּ תַּ יו וּבִשְׁ רַגְלָּ
בוֹדוֹ:  רֶץ כְּ אָּ ל הָּ אוֹת מְלֹא כָּ ד צְבָּ דושׁ יְדוָּ דושׁ קָּ דושׁ קָּ מַר קָּ  זֶה אֶל זֶה וְאָּ

 דהיינו עד כמה שאני לא ממלא את הארץ כך הקב"ה אור כבודו ממלא אותה  כב

נראה שזה החדוש כאן שהוא בעצמו מקבל אור כבוד ה' דהיינו שזוכה לכבוד אלקים ולא כמבואר בשיחה קלו הנ"ל    –  מקבל אור ה'   כג
 שעל ידו רק מתגלה כבוד ה' משמע במקום אחר ולא בו בעצמו.

 כבוד המגיע לה' ית'.מה כי כל הלוקח כבוד הוא חולק לעצמו חלק    –  חולק עצמו כבוד   כד
בוֹד,    -  אות א'תורה ו'    כה  חַ מִן הַכָּּ בּוֹרֵּ ל מִי שֶׁ קוֹם אֲבָּ כְבוֹד הַמ   ה ב   כְבוֹד עַצְמוֹ ו מַרְב ֶ מַעֵט ב   מ ְ ֶ ר  .   , אֲזַי הוּא זוֹכֶה לִכְבוֹד אֱלֹהִים ש  ]ב[ וְאִי אֶפְשָּׁ

תֹּ  וְיִשְׁ יִדֹּם  זְיוֹנוֹ,  בִּ מַע  שְׁ יִּ שֶׁ כְּ ה  שׁוּבָּ הַתְּ ר  וְעִקַּ ה.  שׁוּבָּ תְּ י  יְדֵּ עַל  א  אֶלָּּ הַזֶּה,  בוֹד  לַכָּּ )ג(,  לִזְכּוֹת  תֶר  כֶּ הוּא  "ף  וְהַכָּּ )ב(,  "ף  כָּּ לאֹ  בְּ בוֹד  כָּּ ית  לֵּ י  כִּ ק, 

ה: שׁוּבָּ תְּ חִינַת  בְּ אֶהֱיֶה,  חִינַת  לְדֹם,    .....        בְּ ם  דָּּ הֲפֹךְ  יַּ שֶׁ זֶה,  לָּ זְיוֹן  וְתִקּוּן  ב   ק עַל  יְדַקְד ֵ וְלֹא  ים,  יב  מְש   ם  וְאֵינ  ם  ת  חֶרְפ   ים  וֹמְע  הַש   ן  הְיֶה מ  י   ֶ ש 

בוֹדוֹ  ל"ז(:כ ְ ים  הִלִּ )תְּ תוּב  כָּּ שֶׁ מוֹ  כְּ לִים,  חֲלָּ לִים  חֲלָּ לוֹ  יל  מַפִּ הוּא  רוּךְ  בָּּ דוֹשׁ  הַקָּּ ז  אָּ לַה',  דֹּם  ם  קַיֵּּ מְּ וּכְשֶׁ לְךָּ    .  יל  יַפִּ וְהוּא  לוֹ  ל  וְהִתְחוֹלֵּ לַה'  "דּוֹם 
הִ  )תְּ י"  קִרְבִּ בְּ לַל  חָּ י  "וְלִבִּ הַיְנוּ:  ז.(,  ין  גִטִּ ה,  כָּ לִבְרָּ ם  זִכְרוֹנָּ ינוּ,  רַבּוֹתֵּ רְשׁוּ  דָּּ שֶׁ מוֹ  )כְּ לִים",  ל  חֲלָּ לָּ חָּ בֶּ שֶׁ ם  הַדָּּ ט  נִתְמַעֵּ זֶה  י  יְדֵּ עַל  הַיְנוּ  ק"ט(,  ים  לִּ

אלִי  מָּ י,הַשְֹּ בוֹד אֱלקֹ  ע, וְעַל יְדֵי זֶה זוֹכֶה לְכ  ר  צֶר ה  יחַת הַי ֵ ינַת זְב  ח  ם    , וְזֶה ב ְ ינוּ, זִכְרוֹנָּ מֵּ רְשׁוּ חֲכָּ וְדָּ נְנִי",  דָּ יְכַבְּ ה  חַ תּוֹדָּ ם נ(: "זֹבֵּ תוּב )שָּׁ כָּּ שֶׁ מוֹ  כְּ
ע: רָּ צֶר הָּ ה )סַנְהֶדְרִין מג:( עַל זְבִיחַת הַיֵּּ כָּ  לִבְרָּ

בוֹד הַ   ]ב[   אותתורה יא    כו כְּ הְיֶה  יִּ שֶׁ רְאֶה  יִּ שֶׁ הַיְנוּ  בוֹד,  כָּּ י  יְדֵּ י אִם עַל  כִּ לִזְכּוֹת,  ר  אֶפְשָּׁ אִיר לוֹ אִי  יָּּ שֶׁ בּוּר  לַדִּ מוּת,  אַךְ  לֵּ שְׁ בִּ רַךְ  יִתְבָּּ ם  ֵּ הְיֶה  שּׁ י   ֶ ש 

רַךְ  תְב   ם י  ֵ בוֹד הַש   ן נֶגֶד כ ְ בוֹדוֹ לְאַי  ים כ"ד(:  כ ְ הִלִּ )תְּ תוּב  כָּּ שֶׁ מוֹ  כְּ בוֹד,  מִכָּּ בּוּר הוּא  הַדִּ חִינַת  בְּ ר  עִקַּ י  כִּ וְקַטְנוּת.  ה  וָּ עֲנָּ י  יְדֵּ הַיְנוּ עַל  זֶה  ,  "מִי הוּא 
ה )ג(: בוֹד", הַיְנוּ מַלְכוּת פֶּ  מֶלֶךְ הַכָּּ

לוֹן:   משלי פרק ג   כז רִים קָּ לוּ וּכְסִילִים מֵּ מִים יִנְחָּ בוֹד חֲכָּ  )לה( כָּּ

החכמים הם הנוהגים בחקי החכמה ינחלו כבוד, כי כבוד הנפש מאיר בם להתרומם מן הקלון שהיא    -)לה( כבוד חכמים ינחלו    מלבי"ם 
 התאוה שהיא פחיחת הנפש ובזיונה, והכבוד הזה יהיה להם לנחלה עולמית כמו שהנפש היא נצחית 

לאין.    מצא נ   כח זוכה  חכמה  וע"י  חכמה  צריך  אין  להיות  והיא  כי  שלזכות  אחכמה  "אמרתי  כמ"ש  ופג,  לה  בתורה  רחוק  נקראת  חכמה 
רחוקה ממני" ופירש רבינו שהכוונה שזו עיקר החכמה לתפוס שהיא רחוקה ממני, דהיינו שעיקר מעלת החכמה היא לא מה שאני משיג  

 אלוקות, אלא מה שאני תופס את רוממות האלוקות שהיא א"ס כלפי ההשגה שלי.  

בלא  נמצא   כי  שצ"ע  אלא  לשפלות.  הש"י  רוממות  השגת  שקודמת  נמצא  הש"י,  גדולת  מהשגת  שנובעת  השפלות,  היא  החכמה  כלל 
ית'.   רוממותו  ושוב  שפלות  ושוב  הש"י,  רוממות  להקדים  ואח"כ  שפלות  להקדים  תחילה  צריך  נמצא  הש"י.  רוממות  ישיג  איך  שפלות 

בשם תשואות חן ליקוטים שנחלקו בזה האחים זושא ואלימלך מה קודם? ושאלו את המגיד,  )בעלז גליון תתנ"ח(  וראיתי בעלון עלים לתרופה  
שם   משובח. אבל  שפלות  להקדים  טובים אבל  שניהם  שאמר  גרסאות אחת  שתי  בזה  הגיון  ויש  עלי  מדור  תתסא  יועץ  גליון  הפלא  בשם  כתב 

להרבי מהארנאסטייפל )שבועות( להפך שהמגיד אמר שמגדולת הבורא יבוא לשפלות, ושכן כתב בזוהר חי לקמרנא רב )ח"א דף ח:( וכן  
 משמע ברמב"ם יסודי תורה )ב' ב'( וכן כתב הרמ"א )או"ח צח א'( יחשוב ברוממות הבורא ובשפלות האדם.                 

מובן כי באמת השפלות הקדמה לרוממות והרוממות הקדמה לשפלות. דהינו ששתיהן אמת כי האומר שענוה קודמת מדבר    ולפי הנ"ל 
מצד כבוד הש"י כנ"ל, והאומר שהשגת רוממות הש"י קודמת מדבר מצד קניין מדת השפלות ובאמת א"א לקנין השפלות בלא שתחילה  

 יהיה כבוד הש"י שלם, לכן צריך להתחיל מהשפלות אלא שזו רק הקדמה להשגת רוממותו ית' שעל ידה יזכה לענוה.

תורה ו' שצריך למעט כבוד עצמו ולהרבות כבוד המקום. ועיין תורה יא אות ב' שכדי שיהיה כבוד ה' בשלימות צריך שיהיה    ועיין ריש 
 כבוד עצמו לאין כנגד כבוד הש"י.

ו הַ   עוד עיין  נָּ תוֹ וַאֲנִי עָּ שׁ לוֹ עֲבוֹדָּ ד יֵּ ל אֶחָּ י כָּּ מִים, כִּ ל הַמְפֻרְסָּ ו מִכָּּ נָּ מַר אֲנִי עָּ בִים אֶצְלִי  בזה בחיי מוהר"ן סימן רסט  שרבנו אָּ ם נֶחְשָּׁ ינָּ י אֵּ יְנוּ כִּ
שֶׁ  אַחַר  וּמֵּ אֶפֶס,  וָּ אַיִן  יו  ינָּ עֵּ בְּ וְלִהְיוֹת  ר  בָּ דָּּ לְשׁוּם  עַצְמוֹ  לְהַחֲזִיק  לִבְלִי  הִיא  ה  וָּ עֲנָּ ת  מִדַּ י  כִּ ל,  לָּ ו  כְּ נָּ עָּ אֲנִי  שֶׁ א  נִמְצָּ ל  לָּ כְּ אֶצְלִי  בִים  נֶחְשָּׁ ם  ינָּ אֵּ

הֶם. וכו' עי"ש לָּּ יק   .   שֶׁ עְת   ַ מַר הַמ  עֲבוֹ   ועי"ש מה שא  ר הָּ רַךְ עַד אֲשֶׁ א יִתְבָּּ ת הַבּוֹרֵּ גְדֻלַּ ךְ בִּ ל כָּּ יג כָּּ י הִשִּ רְצוֹנוֹ לוֹמַר כִּ י, דִּ עְתִּ ה  נִרְאֶה לַעֲנִיּוּת דַּ דָּ
יָּ  הָּ י שֶׁ עַצְמוֹ אַף עַל פִּ רַךְ. וְהוּא בְּ תוֹ יִתְבָּּ דֻלָּּ אֶפֶס נֶגֶד גְּ בְחִינַת אַיִן וָּ ה אֶצְלוֹ בִּ יָּ ם הָּ דָּ ל אָּ ל כָּּ ם, אַף עַל  שֶׁ לָּּ ר מִכֻּ יג יוֹתֵּ י הִשִּ ל כִּ אֵּ רָּ ל יִשְֹ ל כָּּ ן שֶׁ ה רַבָּּ

ה בוֹהָּ תוֹ גְּ גָּ ה הַשָּּ יְתָּ הָּ י שֶׁ א עַל יְדֵּ יְקָּ י דַּ ם. כִּ לָּּ ר מִכֻּ אֶפֶס יוֹתֵּ ה מַחֲזִיק אֶת עַצְמוֹ לְאַיִן וָּ יָּ ן הָּ י כֵּ תוֹ    פִּ גָּ תוֹ וְהַשָּּ גָּ פִי מַדְרֵּ כְּ יג שֶׁ י זֶה הִשִּ ךְ, עַל יְדֵּ ל כָּּ כָּּ
בִין:  רַךְ וְקַל לְהָּ תוֹ יִתְבָּּ דֻלָּּ ר נֶגֶד גְּ יוֹתֵּ לוּם בְּ בֶת כְּ תוֹ נֶחֱשֶׁ ין עֲבוֹדָּ  אֵּ



 מוהר"ן                                  בקע תורה       ליקוטי                                        7קז: 

זוכיי  החכמים שהם אַ  , ע"י שאינם עושים צל להפסיק, כי אין להם שום  אלקים  לכבוד   םן 
ועל כן על ידם מתגלה כבוד ה', דהיינו גם בעצמם, דהיינו שהרואה אותם רואה כבוד שמים    גשמיות כנ"ל

 :  \כטדהיינו כבוד אלקים/
 

כי באור פניו משגיח חיים וטובה לעולם, ולהיפך להיפך ח"ו.    למראה פנים שוחקות  וכשהש"י

, עד שנעשה נ"לכבעיקר תיקון המדות  ,מעשים טובים מלכותומשפיע הקב"ה, למלכות, וזו עבודתינו להעלות ל
ממש, לפניו    אין  מתקשטת  היא  גמור,  ואזי  בביטול  ית'  השם  את  רק  ממליכים  שישראל  מלכות  בלבושי  ית' 

ופנים שוחקות של הקב"ה אבל אם ח"ו אין לה מעשים טובים    לכנסת ישראל שהם המלכות.  ,ומעוררת רצון 
 להעלות כי ישראל הם ישות וגאווה ועבודה זרה אזי ח"ו להפך. 

כי ע"י הצדיק מנהיג הקב"ה את עולמו. הוא טוב, וכן להיפך.    ,וכן הצדיק כשמראה פנים שוחקות
ונעשה    \לא/ צדיק הוא מרכבתו של מקוםהשע"י ש זעיר אנפין   \ לב/ בעלה דמטרוניתאהצדיק  מתלבש בו בבחי' 

 \לגשמשפיע לה כל טוב בהארת פניו. /

ראה נתתי לפניכם היום את החיים ואת הטוב את המות    \לה/[לד] רמוז בפסוק בפרשת נצבים    וזה
 : בפנים שלכםהשוחקות ע"י שנתתי פני  ,היום את החיים והטוב וכו' לפנים שלכםראה נתתי וכו'. היינו 

הונראה שרוצה לומר על כן     \ לז/ וכתיב ה' צלךכמים הפנים לפנים,    \לו)משלי כז(/ כי    ,להראות לי פנים שוחקות   רְאֵּ
, אלא באותם  לא כקדוש מעונהגם  , ועבדת את ה' אלוקיך בשמחה ורצון כבן, ולא מאונס כעבד זועף  \לח/ וכתיב

 . פנים שאתה רוצה שהקב"ה יראה לך
 
 

 ב ביאור חברותא לתורה קע עד כאן

* 
 

רבנו מבאר כאן שאור ה', הוא אור פניו ית' והשגחתו על האדם, ממנו שופע כל מה שחסר לאדם כדי לעבוד 
אותו ית'. וכיון שכמעט אין היום נשמות חדשות אלא כולם כבר יש להם קופת שרצים מגלגולים קודמים, על 
כן כבר בהריון קובע הקב"ה איזה חסרונות יהיו להם ואיזה שפע יהיה להם בדיוק כפי הצורך לתקן מה שבאו 
לתקן בגלגול הזה. והכל נקבע מראש: חכם או טפש עשיר או עני גבור או חלש אמיץ או פחדן יפה או מכוער,  
שלם או בעל מום, וכן כמה בנים וכמה פרנסה יהיה לו.  הכל בחשבון מדוייק של הקב"ה בעצמו. כמבואר בנדה 

בירושלמי/ \לטטז:/  כמבואר  וענווה,  דעת  גם  בזה  וכלול  שמים,  מיראת  חוץ  לענוה   \מ,  מביאה  עונש  יראת 
 שמביאה ליראת הרוממות. ובתורה קצז מבאר שבענווה כלול חכמה.

 
 האריכות בזה בתורה ו' ראה    כט

 שוחקית )נראה שהו' נמחק ונשאר נקודה(   -בתקפא ל

 בראשית יז כב.  פרש"י   לא
גם דע, כי יש אדם שיוכל להשיג עד נפש מעולם האצילות, והוא ממלכות דאצילות. וכן יותר למעלה    -  שער הגלגולים הקדמה יח   לב

מכל בחי' אצילות. ודע, כי אם יזכה האדם להיות בו רוח מן היסוד דאצילות, יהיה נקרא איש האלהים, בעלה דמטרוניתא, ועליו נאמר  
 צדיק מושל יראת אלהים.

שצדיק מושל שאמרו שהוא בעלה דמטרוניתא הפירוש שהקב"ה מקטין עצמו כל כך לפניו עד שכל נדר    ועיין תורה חיים על ב"ב עד.
שנודר הוא על דעת הצדיק כמו נדר אשה שנודרת על דעת בעלה ועל כן הצדיק יכול להפר גזרות רעות אפילו גזרה שיש עליה שבועה,  

 כבעל לאשתו.
 פרשת נשא דף קלה: כשאריך מביט בזעיר אזי זעיר מתמלא רחמים על המלכות והעולם עי"ש במתוק מדבש   עיין באדרא רבה   לג
 זו טעות נפוצה בכמה ספרים עיין פרי הארץ נצבים ג"פ וערבי נחל שייך לר"ה ובאר מים חיים בראשית פ"א ד"ה הרי לפניך()נתתי לפניך. ורבינו שינה    -דברים ל' טו לשון הפסוק לד

ע:   דברים פרק ל  לה רָּ וֶת וְאֶת הָּ ים וְאֶת הַטּוֹב וְאֶת הַמָּּ נֶיךָּ הַיּוֹם אֶת הַחַיִּ י לְפָּ תַתִּ ה נָּ  )טו( רְאֵּ
ם:   משלי פרק כז   לו דָּ אָּ ם לָּ דָּ אָּ ב הָּ ן לֵּ נִים כֵּּ נִים לַפָּּ יִם הַפָּּ מַּ הללו הפנים שאתה מראה לתוכן הן מראות לך. כן לב    -)יט( כמים    רש"י פ      )יט( כַּ

 חברו לפי מה שאדם יודע שחבירו אוהבו כן הוא מראה לו פנים:   -האדם לאדם  
הקדוש    לז הברית השל"ה  לוחות  שני  אדם    -בספרו  הגדול    -תולדות  לוֹ  אות  השער  מַר  אָּ  : מג.(  משפטים  והזהיר  )ספר  שׁ  דְרָּ וּבַמִּ }שו{ 

ר אֶהְיֶה' )שמות ג, יד(, מַהוּ 'אֶ  מִי 'אֶהְיֶה אֲשֶׁ י שְׁ ל כִּ אֵּ רָּ הֶם לְיִשְֹ ךְ אֱמֹר לָּ ה, לֵּ רוּךְ הוּא לְמֹשֶׁ דוֹשׁ בָּּ י,  הַקָּּ ה הֹוֶה עִמִּ אַתָּּ ם שֶׁ שֵּׁ ר אֶהְיֶה', כְּ הְיֶה אֲשֶׁ
  . ךָּ צִלְּ ', כְּ ךָּ ', מַהוּ 'ה' צִלְּ ךָּ עַל יַד יְמִינֶךָּ וִד )תהלים קכא, ה( 'ה' צִלְּ מַר דָּּ ן אָּ . וְכֵּ ךָּ ךְ אֲנִי הֹוֶה עִמְּ ,  כָּּ ק לְךָּ חֵּ ק לוֹ הוּא מְשַֹ חֵּ ה מְשַֹ ךָּ אִם אַתָּּ לְּ מַה צִּ

רוֹת, אַף הוּא נוֹתֵּ  נִים זְעוּמוֹת אוֹ מְסֻבָּּ ה מַרְאֶה לוֹ פָּּ , וְאִם אַתָּּ ךָּ נֶגְדְּ ה בּוֹכֶה לוֹ הוּא בּוֹכֶה כְּ ם  וְאִם אַתָּּ שֵּׁ , כְּ ךָּ רוּךְ הוּא צִלְּ דוֹשׁ בָּּ ךְ, אַף הַקָּּ ן לְךָּ כָּּ
אן. , עַד כָּּ ךָּ ךְ הוּא הֹוֶה עִמְּ ה הֹוֶה עִמּוֹ, כָּּ אַתָּּ  שֶׁ

רֹב כֹּל:   דברים פרק כח   לח ב מֵּ בָּ ה וּבְטוּב לֵּ מְחָּ ש ִ ד אֱלֹהֶיךָּ בְּ בַדְתָּּ אֶת יְדֹוָּ ר לאֹ עָּ חַת אֲשֶׁ  )מז( תַּ
 חסד לאברהם ד' יא.  ראה גם   לט
כ:  מ  ליראה.    איתא בע"ז  זוכה  תורה בשפלות  לימוד  יד שע"י  מבואר בתורה  וכן  יראה  לידי  מביאה  יאיר שענוה  בן  פנחס  ברייתא דרבי 

גם   נמצאת  הנ"ל  שמה שעשת חכמה    בירושלמי שבת פ"א סוף ה"ג ברייתא  והוסיף שם  ה'  יראת  ענוה  לזה מהפסוק עקב  ראיה  ומביא 
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גם נשמה חדשה נבע כל הנ"ל בהריון לפי מה שבאה לתקן בעולם לפי תפקידה היכן שנמצאת בקומת האדם 
יותר קל לשנות זאת כיון שעדיין לא קלקלה שצריכה תיקון מסויים. ויש לעיין    של כל הנשמות. אלא שאולי 

 בזה. 
"והארץ האירה מכבודו", אזי לא חסר   כבודו בארץ, כמ"ש  דהיינו שמתגלה  והשגחתו,  ה'  פני  וכשמאיר אור 
כלום לאדם" מה שצריך לו באמת. אבל האדם במעשיו הרעים עושה צל ומסתיר מעצמו את השפע הנשפע  
מאור פני ה' וכבודו. ונראה לבאר במילים אחרות כי פני ה' והשגחתו הם טובה נפלאה לאדם שעושה רצון ה'  
אבל אם ח"ו עושה איזה מעשה רע נגד רצונו ית' אזי הוא כחוטא בבית המלך על כן מי שעלול לחטא דהיינו 
לפנות ממנו ית' בכוונתו, אזי גם הקב"ה פונה ממנו, כדי שלא יהיה נידון כחוטא בבית המלך, והוא חסד נפלא 
עם האדם, אבל הוא גם חסרון גדול, כי נחסר לאדם השפע השלם הנשפע דייקא ע"י אור פניו ית', ואזי במצב 
לעבודתו   לו  שנצרך  מה  כל  ולא  לקיומו,  ההכרחי  מועט  שפע  אלא  לאדם  נשפע  לא  באחור  אחור  של  כזה 

 השלימה. וכל שכן לא יותר מזה כמו שזוכה מי נעשה אין שכיון שאין לו מציאות כלל הוא מעל המזל. 
 
* 

שייך למה שהקשינו בין שיש מזל לישראל ובין שאין מזל לישראל, איך יתכן שמעשיו הרעים של אדם יבטלו 
את מזלו הטוב? דבשלמא מעשיו הטובים אולי בכוחם לבטל מזלו הרע, אבל מעשיו הרעים האם יכולים לבטל 

 מזלו הטוב?   

 יש מזל או אין מזל לישראל בכלל  אם ותחילה יש להבין 
תליא    .על הדף על מועד קטן דף כח דף  ועיין מה שכתב בביאור   תליא מילתא אלא במזלא  בגמ': אמר רבא, חיי בני ומזוני לא בזכותא 

 מילתא.

אמר אין  רבי יוחנן  אומר מזל מחכים מזל מעשיר ויש מזל לישראל,    רבי חנינא )קנ"ו ע"א( נחלקו אמוראים: "איתמר,    הנה בגמ' שבת   
מזל לישראל. ואזדא רבי יוחנן לטעמיה, דא"ר יוחנן מנין שאין מזל לישראל, שנאמר )ירמיה י, ב( 'כה אמר ה' אל דרך הגוים אל תלמדו  
מנין   רב  יהודה אמר  מזל לישראל דאמר רב  רב סבר אין  ואף  ישראל.  ולא  הם יחתו  הגוים מהמה',  יחתו  כי  ומאותות השמים אל תחתו 
שאין מזל לישראל שנאמר )בראשית טו, ה( ויוצא אותו החוצה, אמר אברהם לפני הקדוש ברוך הוא, רבש"ע בן ביתי יורש אותי, אמר לו  
שלך   מאיצטגנינות  צא  ליה  אמר  בן,  להוליד  ראוי  ואיני  שלי  באיצטגנינות  נסתכלתי  רבש"ע  לפניו  אמר  ממעיך,  יצא  אשר  אם  כי  לאו, 

 שאין מזל לישראל" )וכ"ה גם במסכת נדרים לב, א(. ומבואר בהמשך סוגית הגמרא שם ראיות נוספות שאין מזל לישראל.
לפי המזל היא החכמה, כדאמר דבחמה נהיר וחכים, ויש מזל לישראל שאין תפילה    -ומפרש רש"י שם את דברי רבי חנינא: "מזל מחכים    

 דעל ידי תפילה וזכות משתנה מזלו לטובה".  -רש"י: "אין מזל לישראל    וצדקה משנה את המזל". ובדברי רבי יוחנן, מפרש

מילתא    מאידך,    תליא  בזכותא  לא  ומזוני  בני  חיי  כאן:  הגמרא  כדברי  לישראל,  קובע  כן  שהמזל  במקומות אחרים,  חז"ל  בדברי  מבואר 
 אלא במזלא תליא מילתא וכנ"ל.

, כתבו התוספות במסכת קידושין )פב, א ד"ה אלא( על דברי המשנה: "ויתפלל למי שהעושר והנכסים שלו, שאין אומנות שאין  יתירה מזו 
זכותו"   לפי  הכל  האומנות אלא  מן  עשירות  ולא  האומנות  מן  עניות  שלא  ועשירות,  עניות  לאו    -בה  ומזוני  חיי  דבני  מזלו,  לפי  "פירוש 

 בזכותא תליא מילתא אלא במזלא תליא מילתא".
 ואם כן לכאורה יש כאן סתירה בדברי חז"ל, מחד גיסא יש "מזל" הקובע ומשפיע על חיינו, מאידך גיסא "אין מזל לישראל".  

הנהו  ובעצם     כי  מזל  ידי  על  "דלפעמים משתנה  באומרם:  )כח, א ד"ה אלא( כבר התייחסו לשאלה  מועד קטן  במסכת  בדברי התוספות 
ד"ה אין מזל( פירשו יותר את הדברים: "מכל מקום על ידי זכות גדול משתנה, אבל    דהתם, ופעמים שאין משתנה". ובמסכת שבת )קנו, א 

 פעמים שאין המזל משתנה". כלומר, במקרה של "זכות גדול" יכול המזל להשתנות.  

 מתי המזל משפיע ומתי למזל אין כח להשפיע, ומהו הגורם להשפעת המזל.  -  והדברים צריכים ביאור 

רבי צבי רייזמן שליט"א בספרו רץ כצבי )ח"א ע' תקמח והלאה( ביאור נחמד ונביא מדבריו, הנה הילקוט ראובני )פרשת עקב    וכתב בזה 
דף כ( הקשה, כיצד אומר רבא "בני חיי ומזוני לאו בזכותא תליא מילתא אלא במזלא", והרי הבטיחה התורה )דברים ז, יג( "ואהבך וברכך  
וברך פרי בטנך ובפרי אדמתך דגנך תירושך ויצהרך שגר אלפיך ועשתרות צאנך על האדמה אשר נשבע לאבותיך לתת לך", וז"ל: "רבים  
שאלו, בכאן הבטיחה התורה בבני חיי ומזוני בשכר מצוות, דכתיב ואכלת פרי בטנך ופרי אדמתך וגו' והסיר ה' ממך כל חולי, והאיך אמר  

 לתא אלא במזלא".רבא בני חיי ומזוני לאו בזכותא תליא מי 

כאן ביחיד כאן בצבור, כמ"ש )דברים ד, ז( כה' אלקינו בכל קראנו אליו. וא"ת והא    "וי"מ ]ובדבריו שם השיב על שאלה זו בכמה אופנים:    

והוספתי על ו(  כ,  ב  וכתיב )מלכים  הוא  יחיד  א(.    חזקיה  נ,  יבמות  בגמרא  בזה  )ע"ע  שנה. שאני מלך דכצבור דמי  ויש  ימיך חמש עשרה 

 , כאן בארץ ישראל וכאן בחוץ לארץ, וכן דעת הרמב"ם ז"ל"[.מתרצים 

 וקושיית הילקוט הראובני הוא: בזכות התורה, לימודה וקיום מצוותיה, מתעלים ישראל מעל המזל.  ויישוב הסתירה 

כן בדברי הזוה"ק  לאברהם    ומפורש  שהקב"ה אמר  ובנדרים,  בשבת  הגמרא  לדברי  בהקשר  כתב  ב(  רטז,  פנחס  )פרשת  מהימנא  ברעיא 
ומזון. אבל אחר    -אבינו   חיים  בנים  ואפילו  במזל  תלויים  היו  לישראל  תורה  שניתנה  קודם  העולם  בריות  "שכל  שלך,  מאצטגנינות  צא 

ה' מאברהם   היו עתידים לקבל אות  וזאת למדנו מאברהם, משום שבניו  ומזלות.  החיוב של כוכבים  מן  הוציאם  תורה לישראל  שניתנה 
תורה   חומשי  בריין דעלמא קודם    -שהיא חמשה  "כל  הזוה"ק:  ]וז"ל  ומזלות".  החיוב של כוכבים  בטל ממנו  בתורה  זה כל העוסק  משום 

ומ חיי  בני  ואפילו  במזלא,  תליין  הוו  לישראל  אורייתא  מחיובא  דאתייהיבת  לון  אפיק  לישראל  אורייתא  דאתייהיבת  בתר  אבל  זוני, 
בגין דהוו עתידין בנוי לקבלא ה' מאברהם דאיהי חמשה חומשי תורה   ומזליו, דא אוליפנא מאברהם,  ובגין דא כל המשתדל    -דככביא 

 מניה חיובא דככביא ומזלי"[.  באורייתא בטיל 

 
עקב ענוה יראת ה' פירוש מה שעוקב ובא ע"י    וביאר הפני משה   כתר לראשה עשת ענוה עקב לסולייתא דכתיב ראשית חכמה יראת ה'.

 .ומה שעשת חכמה עטרה לראשה דהיינו יראת העונש  הענוה היא יראת הרוממות.  
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פשוט  זה  המהרש"א   יסוד  בדברי  הגזירה.    גם  לשנות  אפשר  ובזכויות  בתפילה  השתדלות  ידי  שעל  אלא(  תוד"ה  על  א  פב,  )קידושין 
)קידושין( "ויתפלל למי שהעושר והנכסים שלו, שאין אומנות שאין בה עניות ועשירות, שלא עניות   המהרש"א מבאר את דברי המשנה 
מן האומנות ולא עשירות מן האומנות אלא הכל לפי זכותו", על פי הגמרא )שם ע, ב( "מה יעשה אדם ויתעשר, אמר להם ירבה בחכמה  
וישא ויתן באמונה, אמרו לו הרבה עשו כן ולא הועילו, אלא יבקש רחמים ממי שהעושר שלו". ומבאר המהרש"א "כי בהשתדלות ועסק  

וכן הוא הענין בעושר ובבנים שאפשר לשנות הגזירה בהשתדלות עם    -גדול על ידי סיוע דשמיא בתפילה ובזכויות אפשר לשנות הגזירה  
 סייעתא דשמיא".

גזר דינו ולהפכו לטובה, כבר מפורש במסכת ראש השנה    -  ויסוד דברים אלו יכול לשנות את מזלו ואת  ובבקשותיו  שיהודי בתפילותיו 
)טז, ב( "אמר ר' יצחק ארבעה דברים מקרעין גזר דינו של אדם, אלו הן צדקה, צעקה, שינוי השם ושינוי מעשה, וי"א אף שינוי מקום". וכן  

הלכה ו  פרק  )שבת  הירושלמי  ]   בדברי  אתרך  שאני  ליה  "אמר  ששינוי    -ט(  פעמים  גורם  השם  ששינוי  פעמים  מגורך[,  מקום  את  תשנה 
 המקום גורם".

)קנא, ב( "תניא רבי אלעזר הקפר אומר, לעולם יבקש אדם רחמים על מדה זו, שאם הוא לא    שבת לכך במסכת    עוד ניתן למצוא סימוכין 
בנו".   בן  או  בנו  על  או  עליו  או  לבוא,  הוא  המזומן  דדבר  עניות,  לידי  יבוא  "שלא  ופירש"י:  בא".  בנו  בן  בא,  לא  בנו  ואם  בנו,  בא  בא, 

"שלשה דברים מעבירין את האדם על דעתו ועל דעת קונו, אלו הן, עובדי כוכבים ורוח רעה ודקדוקי עניות,    -)מא, ב(  עירובין  ובמסכת  

ובמסכת    -למאי נפקא מינה    ." ב(    בבא קמא למיבעי רחמי ]לבקש רחמים, להתפלל[  וברש"י:    -)פ,  "ודלת הננעלת לא במהרה תפתח", 
 ונפקא מינה לאפושי ברחמים ]להרבות ברחמים[ ".  -מהרה תפתח  מהיות מצליח, לא ב   -"ודלת הננעלת על האדם  

שהנהגת    בהגהות בן אריה  רק  הכוכבים,  על  הכוונה  אין  במזלא",  "כאן  שאמר  דמה  הגר"א  ביאור  בשם  הביא  שם(  קטן  מועד  )במסכת 
זכותו   פי  על  הוא  מזלו  "דגם  הגר"א  ביאר  אחר  ובמקום  מזל.  הנקרא  זהו  וכו',  חסד  נוצר  רחמים  של  מדות  י"ג  פי  על  העליונה  השם 

 שמקודם".

עזרא" שאמרו    גם ה"אבן  "וזהו  דבריו:  בתוך  וז"ל  המבואר,  הדברים  כיסוד  פירש  כא(  לג,  )שמות  כבודך"  את  "הראיני  לפסוק  בפירושו 
חכמינו ז"ל אין מזל לישראל, כל זמן שהם שומרי התורה, ואם לא ישמרוה ישלוט בהם המזל כאשר הוא מנוסה, כי כל מחברת ומזל דלי  
במערכת רעה, הנה יבוא רעה לשונאי ישראל, והיודעים חכמת המזלות יודו כן. והנה היתה במערכת השמים במחברת, שיעמדו בגלות  
תורה   שומר  כן  על  ליחיד,  יקרה  כן  לכלל,  יקרה  וכאשר  השם.  הושיעם  אליו  ושבו  השם  אל  שצעקו  ובעבור  רבות,  שנים  עוד  מצרים 

ורה והמצוות, מתעלים הם מעל המזל, ולמרות שלפי המזל נגזר עליהם  אשרהו". וכוונתו בדבריו היא, שכל עוד עם ישראל שומר את הת
 בשומרי תורה.  -עונש ח"ו, משמים מסובבים את המזל בצורה מיוחדת, שהעונש לא פגע בעם ישראל  

אף    ואף המהר"ל  מצוות,  ידי  על  המזל  להכריע את  שאפשר  פירוש,  לישראל,  מזל  "ואין  כתב:  א(  קנו,  שבת  מסכת  על  אגדות  )חידושי 
שאינו מתפלל כלל, רק מעצמו נהפך על ידי מצוות, דעל ידי תפילה דבר פשוט דמועיל, שהוא יתברך יעשה מה שירצה בשמים ובארץ.  

מצוה, דבר זה שקול, כלל    אבל כך אמר שאין מזל לישראל, דהיינו, לכלל ישראל אין מזל שישלוט המזל עליהם, ואף ליחיד אם עושה
)פירושו כמו   הוא על המזל  זה  נבדל, דבר  עושה מצוה אלקית  היחיד כאשר  וכמו  נבדלת,  עליונה  יש להם מדריגה  ישראל מצד עצמם 

לפי מה שהוא, כי אם המזל כנגד ישראל, מאוד צריכים ישראל זכות  "מעל" המזל(, ואין הפירוש שלא ישלוט המזל עליהם כלל, כי הכל  
גדול להכריע את המזל, כמו במצרים שהיה מורה המזל רעה, כמו שאמר ראו כי רעה נגד פניכם, והשי"ת הפך אותו לטוב בשביל זכות  
אבות, מ"מ אין מזל לישראל שיהיה שולט לגמרי עליהם, דבר זה אינו, וזה משמעות אין מזל לישראל שיהיו לגמרי תחת המזל כמו שהם  

 שאר האומות".

את ההבדל שבין ישראל לאומות העולם: "ואין להקשות, דאם כן לא שייך בזה לומר אין מזל לישראל,    ובהמשך דבריו מבאר המהר"ל 
אבל   בהם,  שולט  המזל  דלעולם  זאת,  מדריגה  להם  אין  עולם  אומות  דחסידי  יקשה,  לא  זה  דבר  כי  טובים,  ובמעשים  במצוות  דתליא 
ישראל מצד עצם מעלתן אין המזל שולט בהם, והשי"ת שומר אותם מן המזל הרי אשר הוא מזיק להם. אבל אם אין ישראל במדריגתם  
אשר ראוי להם, החטא מקטרג, לכך שולט המזל בהם, והכל לפי הוראות הגזירה ולפי מה שהוא האדם, אבל מצד מעלת ישראל, אשר  

 מנהיג אותם בהנהגה שאין מזל מריע לישראל כלל".מגיעים על המזלות, כאשר אין החטא מקטרג, והשי"ת    ראוי להם מצד מעלתן 

שיחודיות עם ישראל היא, שאין המזל שולט בהם בגלל קיום התורה ושמירת המצוות, ורק כאשר החטא מקטרג, או    ומתבאר בדבריו   
 כאשר לא מקיימים תורה ומצוות, אזי נמצאים תחת שליטת המזל.

על ידי גילוי חדש,    -גם כאשר האדם חטא, וכעת הוא נמצא תחת שליטת המזל, יש בידו אפשרות לצאת ולהתעלות מעל המזל    אמנם,  
 התשובה.

)יתרו לב, ג( שדברי חז"ל ש"אין מזל לישראל", מתקיימים אך ורק כאשר האדם הולך בדרך    הזהר חדש במש"כ    ומצאנו דברים מפורשים 
התורה, וכאשר הוא סר מדרך התורה, רק באם יחזור בתשובה, יעלהו הקדוש ברוך הוא מעל המזל, ואם לא הרי הוא חוזר להיות תחת  
שליטת המזל. וז"ל הזוה"ק: "אם חזר בתיובתא, אף על גב דאיהו בזנב טלה או שור )שהם מזלות לא טובים(, בכל מזל ומזל קב"ה אוסיף  

במחשבתיה, קב"ה יהיב ליה נשמתא מכורסייא, וסליק    ביה רוחא יתירא דמלאכין, וסליק מזנבא למהוי בינוני. זכה יתיר למיהדר בתיובתא 
זל לישראל. ואף על גב דאתיליד בריש שעתא וקלקל עובדוי, קב"ה נחית ליה מרישא  למהוי רישא בריש כל כוכב ומזל. ובגין דא אין מ 

עליה.   ושליט  עליה  רכיב  ומזל  במזל,  תלוי  והאי איהו  ומזל,  מזל  ליה לסופא דכל  נחית  בעובדוי,  יתיר  ואי מקלקל  בינוני.  לגופא, למהוי 
 אבל בזמנא דנשמתיה שליט ורכיב על מזלא, מזלא איהו טפילא לרוכב עליו".

שה"תשובה" מהווה גורם מכריע לכך ש"אין מזל לישראל". וגם כאשר האדם חוטא, הרי הוא שוב תחת שליטת המזל,    ומפורש בדבריו
 ורק התשובה מועילה להוציאו מהשפעת המזל.

בריאת    והדברים מתבארים    לפני  שנבראו  מהדברים  היא אחד  שהתשובה  ב(  לט,  נדרים  א;  נד,  )פסחים  הגמרא  דברי  פי  על  ומוטעמים 
ב   )צ,  תהלים  בספר  שנאמר  וכפי  בני אדם".    -העולם,  שובו  ותאמר  דכא  עד  אנוש  תשב  וגו',  ותבל  ותחולל ארץ  ילדו  הרים  "בטרם  ג( 

 והיינו בגלל שהתשובה היא למעלה מהטבע, ולכן נברא לפני שכונן הקדוש ברוך הוא עולמו וברא את הטבע.

ו( "שאלו לחכמה   והיינו דברי הירושלמי    חוטא מה עונשו, אמרו להם "חטאים תרדוף רעה" )משלי יג, כא(. שאלו    )מכות פרק ב הלכה 
יעשו   להן  אמר  עונשו,  מהו  חוטא  לקוב"ה  שאלו  ד(.  יח,  )יחזקאל  תמות"  היא  החוטאת  "הנפש  להן  אמרה  עונשו,  מה  חוטא  לנבואה 
תשובה ויתכפר לו, היינו דכתיב על כן יורה חטאים בדרך, יורה לחטאים דרך לעשות תשובה". ומבואר שהתשובה היא בריאה למעלה  

 מן הטבע, ולכן רק הקדוש ברוך הוא הוא זה שאמר שהתשובה היא תקנתו של החוטא, כי זה דבר שמעל הטבע.



 מוהר"ן                                  בקע תורה       ליקוטי                                        10קז: 

דברי רש"י בגמרא בשבת )קנו, א ד"ה מזל מחכים( שכתב בתוך דבריו: "ויש מזל לישראל, שאין תפלה וצדקה משנה    ומעתה מדוקדקים 

שניתנה כאמור כמתנה מיוחדת משמים,    אולם תשובה, את המזל", ומדוייק בדבריו שרק על ידי תפילה וצדקה אין כח לשנות את המזל,  
 שהיא למעלה מהטבע, ביכולתה לשנות גם את המזל.

שינוי  התשובה הופכת את האדם שחטא לאדם אחר בכלל    נוצרת מהות של  "בעל תשובה"  שחטא. אצל  זה אותו אדם  וכביכול אין   ,
הריהו אדם כשר    השם ושל שינוי המקום, כי אין זה אותו אדם, ואין זה אותו מקום, מקודם היה זה אדם חוטא על כל השלכותיו, ועכשיו

זה מובדל   ז( "כמה מעולה מעלת התשובה, אמש היה  ז הלכה  )פרק  וכדברי הרמב"ם בהלכות תשובה  וישר על כל המשמעות שבדבר. 
 מה' אלקי ישראל וכו', והיום הוא מודבק בשכינה".

לבין    ויתכן שזו כוונת רבי יהודה החסיד    מזל לישראל",  "אין  חז"ל  ליישב את הסתירה שבין מאמר  שכא( שכדי  )אות  חסידים"  ב"ספר 

ובעצם הם דברי  המאמרים האחרים מהם נראה שהמזל כן שולט בעם ישראל. כותב: "ושינוי השם ושינוי מקום גורמים מזל אחר טוב",  

של    ומציאות זו במסכת שבת )פרק ו הלכה ט( "אמר ליה שאני אתרך, פעמים ששינוי השם גורם, פעמים ששינוי המקום גורם".    הירושלמי 
שינוי השם, כלומר שהאדם הופך כביכול לאדם אחר, היא על ידי התשובה. על ידי תשובה כאשר האדם הופך להיות לאדם אחר, לזהות  

מקום החדש גורם למצב שונה, למצב מחודש, וכאשר האדם נמצא במקום אחר,    אחרת, ואז שוב אין המזל שולט בו. ]וכך גם שינוי מקום,
 ההשפעה במקום האחר שונה, ואז שוב אין המזל שולט בו[.

 )מערכת מ' אות כה( כותב שיש כמה דברים המשנים את המזל לטובה:  בספר נפש חיים לרבינו חיים פאלאג'י
 א( ע"י התפילה שהיא מרבה בתחינותיו )אגדת אליהו(.  
 ב( ציבור, דנפיש זכותייהו משנין המזל, וה"ה נמי מלך דדינו כציבור )שו"ת רשב"א ח"א סי' קמ"ח(.  
 ג( ע"י זכות הדלקת נר בביהכנ"ס זוכה להתגבר המזל )ועיין מה שהאריך בזה במערכת נו"ן אות ל"ט(.  
 ד( מצא אשה מצא טוב, וכל השרוי בלא אשה שרוי בלא חיים.  
 ה( ע"י שמתחבר עם הצדיקים הוי זכות גדול לשנות את המזל מרעה לטובה, עיין שם דבריו.  
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