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  הכר ה תור
 

 
 

 אמר שהמתמיד בלימוד ספרו יהיה נעשה איש כשר באמת 
 ובעל מח גדול כי יש בה עמקות נוראה שאין בשום ספר  

 )חי"מ שמז שמח( 
 

   



 רכ רכא רכב רכג רכד רכה                   מוהר"ן       קיד.  ליקוטי                                

, שכשהאדם מקטין אם יסתר איש במסתריםוזהו  .וגדלו

ומסתיר א"ע במסתרים, דהיינו שמסתיר ומעלים ומקטין את 

, שאני ג"כ מראה אאראנו לאעצמו בענווה ושפלות, אזי ואני 

ענוה בבחי'  ,שהוא בחי' אין ואפס ,לאעצמי אליו בבחי' 

 : ושפלות, וכנ"ל

החכם הוא יקר  .כי יש כמה דברים יקרים בעולם דע[ ג] רכ

, דהיינו מי שיש לו איזה [ד] מאד, וכן גבור, וכן עשיר ומושל

שאצל כ"א מהם, יכולים לפעול ולהוושע ודע התנשאות: 

מצערו, שאם יש לו איזה צער ח"ו, וילך אצל אחד מהם ויספרו 

 : לפניו עד שיעורר רחמים אצלו עליו, מזה יוכל להוושע

י "השול משונאים, כי שנותנין מעשר ניצוע"י [ ה]רכא 

ואפילו [ ח] הנרדףיבקש  זיםההאלמכסה אותו בידו ומצילו, כי 

וזה בחי' )ישעי'  .{[ט] מ"ר אמור פ' כז}צדיק רודף את הרשע 

מכסה עליו בצל ידו ומצילו,  יאי"שהש יובצל ידי כסיתךנא( 

' מצילו בידו, וכשהנרדף צדיק שהוא סמוך להש"י, אזי הוא ית

אבל כשהנרדף רשע, נמצא שהוא רחוק  יכי הוא סמוך להש"

. אזי כביכול האלקים יבקש וכו'מהש"י, ואעפ"כ הש"י מצילו כי 

 .הש"י מגדיל ידו ומושיטה ומחפה עליו, אף שהוא רחוק מהש"י

ולה הוא בחי' ד, כי יד הג[יב] וע"י מעשר נעשה בחי' יד הגדולה

הצאן ובקר ישחט להם ומצא הסתפקות, כמ"ש )במדבר יא( 

ות"א היספק להון,  ,אם את כל דגי הים וכו' ומצא להםלהם 

ה היא יכול הנמצא שבחי' יד הגדול .היד ה' תקצרוהשיבו הש"י 

וע"י  .הבבחי' יד הגדול יגאינמצא שבחי' הסתפקות ה .להספיקם

מעשר הוא בבחי' הסתפקות, כי אין אדם מת וחצי תאוותו 

שיש לו אין  וכל מה [,יד] בידו, כי יש לו מנה מבקש מאתים וכו'

הביאו את כל מספיק לו, אבל במעשר כתיב )מלאכי ג( 

 בלי די וכו' עד המעשר אל בית האוצר ובחנוני נא בזאת

ב( עד שיבלו שפתותיכם מלומר די. נמצא ודרז"ל )שבת לב ע

שע"י מעשר נעשה בחי' הסתפקות שהוא בחי' יד הגדולה 

 ונאים כנ"לכנ"ל, ועי"ז הש"י מושיט ידו ומכסה עליו וניצול מש

 :[טז] בחי' מתנגד[ טו] ה' לנגדי תמידשויתי  :

 להיות תמיד בשמחה ולעבוד ה' בשמחהצריך [ יז]רכב 

, צריך לחזק עצמו יט, ואפי' אם לפעמים נופל ממדרגתו[יח]

כמו שאנו  .בימים הקודמים שהי' מזריח לו איזה הארה קצת

ו סומא רואים, שכמה סומים מחזיקים עצמן באיש א' שאינ

 [כ] וגם הסומא מאמין למקלו .וינים בו והולכים אחריומאמ

שראוי לילך מכ"ש  .שהולך אחר מקלו, אף שאינו רואה כלל

 'והי ,אחר עצמו, דהיינו מאחר שבימים הקודמים הזריח לו קצת

מתחזק ומתעורר לבו להש"י, אף שעכשיו נפל מזה ונסתמו 

ריהם, בימים הקודמים וילך אח כאעיניו ולבו, עכ"ז ראוי שיאחז

כן גם  ,דהיינו כמו שאז הי' מתעורר לבו להתחזק בעבודתו ית'

עכשיו יחזק לבו מאד, וילך אחר ההתעוררות והזריחה שהיה לו 

אז, אף שעכשיו נפל מזה כנ"ל, עד אשר בקצת ימים יעזרו ה' 

 :כג(כב) ויחזור ויזרח לו אורו ית', אמן

יכול להיות  ,צריך לבקש מאת הש"יכשהצדיק [ כד] רכג

בקשתו, כי זמנין דשמע וזימנין דלא וכו' )זוהר  כהא ימלאושל

וירא ד' קה ע"ב( אבל יש צדיק שיכול לגזור ולומר אני אומר 

 ,אמור להם כה תברכו וכו'וזה בחי' )במדבר ו(  .שיהיה כן

 : אמן [כו] יברכך ה' וישמרך וכו'היינו שאני אומר שיהיה כן 

ין חיות הרחוקים מן הצדיק, הם מקבל אפילו[ כז] רכד

כמו האילן, שיש לו  .והארה מן הצדיק ע"י שמכסה עליהם

ענפים וקליפה ועלין, וכולם שואבין חיות מן האילן, ויש עשבים 

ובאמת  ,שרחוקים מן האילן, ונדמה שאין מקבלין חיות מהאילן

גם הם מקבלין חיות ממנו, כי האילן מגין עליהם ומצילן מן 

וענפים וכו' כמ"ש במקום  כן יש אצל הצדיק בחי' עלין .השמש

ואפי' הרחוקים מקבלין חיות ממנו ע"י שמכסה  .[כח] אחר

 : עליהם כמו האילן כנ"ל

 ,כשהריאה בשלימות, עי"ז הבטחון בשלימותדע [ כט]רכה 

)תהלים קמה( כ"ש  ,כי עיקר הבטחון בשלימות הוא ע"י השכל

 )בראשית ג( כ"ש, עיני זה בחי' השכל, [ל] עיני כל אליך ישברו

ולפי  .ופרש"י על שם החכמה נאמר ותפקחנה עיני שניהם

כי יש כמה מעלות ומדריגות בבטחון  .השכל כן הוא הבטחון

, והכל לפי בטחו בה' עדי עדכו(  'עד אין סוף, בבחי' )ישעי

ועיקר השכל ע"י הריאה, כי עיקר השכל הוא ע"י  .השכל כנ"ל

היא  הלחלוחית העולים אל המוח, שהם בחי' השמן, והמוח

נמצא שעיקר קיום השכל  .הפתילה, והנשמה שבמוח הוא האור

 על ידיהוא ע"י הלחלוחית שבגוף כנ"ל, והלחלוחית הוא 

אלמלא כנפי  [לב]ג ד' כז ע"ב(יקון י)בת"ז תלאהריאה, כמובא 

וזה בחי'  .ריאה דמנשבי על לבא הוי ליבא אוקיד כל גופא

, ורתעל הכפ לגםיוהיו הכרובים פורשי כנפי)שמות כה( 

 'נמצא שע"י הריא לדכפורתא דליבא )זוהר פנחס ד' רלד ע"א(

הלחלוחית שלא יתייבש ע"י הלב, ועי"ז קיום השכל  'נתקיי

שהוא בחי' נר דולק ע"י הלחלוחית כנ"ל, וע"י השכל עי"ז 

נמצא ששלימות הבטחון הוא ע"י שלימות  .נעשה הבטחון כנ"ל

היינו הקול ד ,לעשות מהציפצוף יכוליןואזי הריאה כנ"ל: 

היוצא מהקנה שהוא רק קול פשוט וציפצוף, שיהיה נעשה 

כי עיקר  .שמחתכים הדיבור [לה] דיבור, ע"י ה' מוצאות הפה

ההבדל שיש בין אדם לחי, הוא ע"י חיתוך הדיבור, שהוא גדר 

ועיקר  .מי שם פה לאדםד(  'בבחי' )שמו ,האדם שהוא מדבר

עושה מהציפצוף ההבדל הוא חיתוך הדיבור, דהיינו שהאדם 

והקול חיתוך האותיות והדיבור, כי גם בהמות ועופות יש להם 

קול וציפצוף, רק שאין להם חיתוך האותיות והדיבור, וזהו גדר 

האדם שיכול לחתוך הדיבור כנ"ל. ולבא לבחי' גדר אדם, הוא 

שם )רות ב(  'וכתי נעשה אדםע"י צדקה, בבחי' )בראשית א( 

מה התם צדקה אף כאן  וכו' האיש אשר עשיתי עמו היום

( היינו שע"י [לח] )הובא לעיל בסי' לזלז [לו] בזוהר כ"שצדקה 

( .צדקה נעשה בחי' אדם שהוא בחי' דיבור כנ"ל, וזהו )ר"ה ו

זו צדקה, כי ע"י צדקה נעשה הפה דהיינו הדיבור, [ לט]בפיך 

 . מי שם פה לאדםבבחי'  [מ] שהוא בחי' גדר האדם

 

                                        
בסגול כמ"ש בפסוק ראשונה המנוקדים נקדו א'  א

ראנו הוא כפי שרבינו דורש דהינו אָ עו כי כאןטשונראה 
ראה לו אותי ולא כפי' הפסוק א' בקמץ. דהיינו אני אָ

 ראה אותו. אני א  
 ענווה -תרצו מ ב
 לא ידוע מתי והיכן נאמרה תורה זו ג
 עיין קיצור לק"מ שמוהרנ"ת השמיט מושל ד
 לא ידוע מתי והיכן נאמרה תורה זו ה
 השי"ת -מתרלו  ו
 האלקים -מתרצו  ז
 טו 'קהלת ג ח
 פסקא ה' ט
 כסיתיך -מתרלו כסיתך, ו -גם בתרלד י

 השי"ת –מתרצו  יא
נקרא גדולה כמ"ש לך ה' ימין נקראת יד הגדולה כי חסד  יב

הגדולה והגבורה וכשיש לו הסתפקות אזי הוא בעל חסד 
)ולכן נקט גדולה במקום ארוכה דהיא ההפך  שנותן משלו.

 מקצרה(.

                                        
 הוא -מתרלו גם בדפו"ר היא, בתרלד ו יג
קהלת רבה על פ"א פסוק יג ושם על פ"ג פסוק  יד

י' ועיין רמב"ן חיי שרה כה ח' ועיין לעיל תורה כג 
 תנינא 'וסוף תורה מ 'ת האו
 'תהלים טז ח טו
 עיין פל"ח ומי הנחל כאן טז
 לא ידוע מתי והיכן נאמרה תורה זו יז
דברים כח מז ועיין ערכין יא. הוי אומר זה שירה  יח

ועיין חיי מוהר"ן תקצג עפי"ר א"א אלא ע"י מלי 
ועיין ספר  ועיין לקמן תורה כד תנינא. דשטותא

שחוק רחוק מהש"י המדות שמחה אות יג הרגיל ב
 ועיין רמב"ם יו"ט ו' כ'

 ממדריגתו -מתרלו  יט
רד"ק הושע ד' יב עה"פ מקלו יגיד לו עיין  כ

 )וביצה כה: אין הסומא יוצא במקלו(
 שי אחז -בתקפא  כא
]כנראה  בסוף הספר מה ששייך לזה ייןע כב

רפב בליקוטי תורה או מח תנינא הכוונה לתורה 
 [לד ופאכד  ותתור עוד בליקוטי תנינאראה וקמא 

                                        
 הערה זו מתרלו נדפסה בכל הספרים בפנים. כג
 וע מתי והיכן נאמרה תורה זולא יד כד
 ינלאו -בתקפא מ לא ברור ונראה כמו  כה
 שם בפסוק הבא כו
 לא ידוע מתי והיכן נאמרה תורה זו כז
 'סו אות ו * תורה כח
 לא ידוע מתי והיכן נאמרה תורה זו כט
 עיין לעיל תורה עו ל

בתקפא וכן בכל המהדורות כתוב )ת"ז ת"ג ד' כז  לא
יג וכן כתב מוהרנ"ת לעיל  ע"ב( וזו טעות כי צ"ל תיקון

 בתורה ס ]דף עא:[ ותורה עח ]דף צב:[
ועיין מזה גם בתורה ס' אות  בדפים שלנו דף כח. לב

ג' ובתורה ה' תנינא אות ז' ואות טז ותורה ח' 
פר שבילי אמונה נתיב ד' שביל , ובסתנינא אות יב
 המוח כפתילה שבנר. –ב' ד"ה הריאה 

 כנפים -מתרצו  לג
ובתשכט הוסיף תיבת  (ס ד' רלד ע"אפנח) -בתקפא לד

 זוהר

                                        
ה' מוצאות הפה גיכ"ק בחיך אחה"ע בגרון  לה

 ,דטלנ"ת בלשון זסשר"ץ בשינים בומ"ף בשפתים
  'ועיין לעיל תורה לח אות ג

 בהקדמת הזהר דף יג: לו
 מוהרנ"ת בתקפא לז
 תורה לז אות ג' לח
כמבואר בראש השנה ו. ובתוס' שם שבפיך  לט

רבות צדקה כנדר דכתיב הכתוב בדברים כג כד ל
ועיין לעיל סוף  בישעיהו מה כג יצא מפי צדקה.

 תורה יג ]דף יח:[ ותורה כט אות ט ]דף מא.[
חובת הלבבות שער ב' פ"ה ועיין תורה ב תנינא  מ

 אות ד ]דף ג:[ 

 תורה אור
תֵר  ָּ ירמיה כג )כד( אִם יִס 
אֲנִי לֹא  רִים וַּ ָּ סְת  מ ִ אִישׁ ב ַּ

ו  נְאֻם יְהֹ ה הֲלוֹא אֶת אֶרְאֶנ  וָּ
לֵא  רֶץ אֲנִי מָּ אָּ יִם וְאֶת הָּ מַּ ָּ שׁ  הַּ

ה:  נְאֻם יְהֹוָּ
 תורה רכא

ר  קהלת ג בָּ ה כ ְ יָּ הָּ ֶ ה שׁ  )טו( מַּ
ה  יָּ ר הָּ בָּ ר לִהְיוֹת כ ְ אֲשֶׁ א וַּ הו 

ף: שׁ אֶת נִרְד ָּ ק ֵ אֱלֹהִים יְבַּ  וְהָּ
י  רַּ בָּ ים ד ְ ש ִ אָּ ישעיה נא )טז( וָּ
יתִיךָּ  ס ִ דִי כ ִ בְצֵל יָּ פִיךָּ ו  ב ְ

רֶץ לִנְ  יִם וְלִיסֹד אָּ מַּ טֹעַּ שָּׁ
ה: ָּ ת  י אָּ מ ִ וֹן עַּ  וְלֵאמֹר לְצִי 

יא )כב( בהעלותך במדבר 
א  צָּ מָּ הֶם ו  חֵט לָּ ָּ ר יִשׁ  קָּ בָּ הֲצֹאן ו 
ם  י ָּ גֵי הַּ ל ד ְ הֶם אִם אֶת כ ָּ לָּ

הֶם: א לָּ צָּ מָּ הֶם ו  סֵף לָּ )כג(  יֵאָּ
ד  ה הֲיַּ ה אֶל משֶׁ ֹאמֶר יְהֹוָּ י  וַּ
ה תִרְאֶה ָּ ת  ר עַּ קְצָּ ה ת ִ  יְהֹוָּ

רִי אִם לאֹ:  הֲיִקְרְךָּ דְבָּ
ל  בִיאו  אֶת כ ָּ מלאכי ג )י( הָּ
ר וִיהִי  אוֹצָּ ית הָּ ֵ ר אֶל ב  עֲש ֵ ַּ מ  הַּ
זֹאת  א ב ָּ נִי נָּ נו  בְחָּ בֵיתִי ו  טֶרֶף ב ְ
אוֹת אִם לֹא  ק צְבָּ ר יְקֹוָּ מַּ אָּ
וֹת  כֶם אֵת אֲרֻב  ח לָּ ַּ אֶפְת 
ה  כָּ רָּ כֶם ב ְ הֲרִיקֹתִי לָּ יִם וַּ מַּ ָּ שׁ  הַּ

י: לִי דָּ ד ב ְ  עַּ
ק תה יתִי יְקֹוָּ ו ִ לים טז )ח( שִׁ

ל  י מִימִינִי ב ַּ מִיד כ ִ י תָּ לְנֶגְד ִ
וֹט:  אֶמ 

 תורה רכג
ר אֶל ו נשא  במדבר ֵ ב  )כג( ד ַּ

ֹה  יו לֵאמֹר כ  נָּ הֲרןֹ וְאֶל ב ָּ אַּ
מוֹר  אֵל אָּ רָּ נֵי יִש ְ רֲכו  אֶת ב ְ תְבָּ

הֶם: ס ק  לָּ רֶכְךָּ יְקֹוָּ )כד( יְבָּ
: ס מְרֶךָּ  וְיִשְׁ

 תורה רכה
ה )טו( עֵינֵי כֹל תהילים קמ

הֶם  ה נוֹתֵן לָּ ָּ ת  רו  וְאַּ ֵ ב  אֵלֶיךָּ יְש ַּ
וֹ: עִת  ם ב ְ כְלָּ  אֶת אָּ

ה עֵינֵי  חְנָּ קַּ ָּ פ  ת ִ בראשית ג )ז( וַּ
ם הֵם  י עֵירֻמ ִ דְעו  כ ִ י ֵ נֵיהֶם וַּ שְׁ
ו   עֲש  י ַּ ה וַּ רו  עֲלֵה תְאֵנָּ ְ תְפ  י ִ וַּ

הֶם חֲגֹרֹת:  לָּ
ה  יהֹוָּ טְחו  בַּ ישעיה כו )ד( ב ִ

ד כ ִ  ר עֲדֵי עַּ ה צו  ה  יְהוָֹּ יָּ י ב ְ
מִים:  עוֹלָּ
יו   כהתרומה שמות  )כ( וְהָּ

ה  עְלָּ יִם לְמַּ פַּ י כְנָּ ֹרְש ֵ רֻבִים פ  כ ְ הַּ
ֹרֶת  פ  כ ַּ ל הַּ נְפֵיהֶם עַּ כַּ סֹכֲכִים ב ְ
חִיו אֶל  פְנֵיהֶם אִישׁ אֶל אָּ ו 

רֻבִים: כ ְ נֵי הַּ ְ ֹרֶת יִהְיו  פ  פ  כ ַּ  הַּ
ה  ֹאמֶר יְהֹוָּ י  שמות ד )יא( וַּ

יו מִי  ם אוֹ אֵלָּ דָּ אָּ ה לָּ ֶ ם פ  ש ָּ
ם אוֹ חֵרֵשׁ אוֹ  ֵ ם אִל  ו  ש  מִי יָּ
נֹכִי  ר הֲלֹא אָּ חַּ אוֹ עִו ֵ פִק ֵ

ה:  יְהֹוָּ
ֹאמֶר  י  בראשית א )כו( וַּ
לְמֵנו   צַּ ם ב ְ דָּ ה אָּ עֲש ֶ אֱלֹהִים נַּ
ם  י ָּ ת הַּ ו  בִדְגַּ תֵנו  וְיִרְד  דְמו  כ ִ
ל  בְכָּ ה ו  הֵמָּ ב ְ בַּ יִם ו  מַּ ָּ שׁ  בְעוֹף הַּ ו 

ל בְכָּ רֶץ ו  אָּ ל  הָּ רֹמֵש  עַּ רֶמֶש  הָּ הָּ
רֶץ: אָּ  הָּ

ה   ֹאמֶר לָּ ת  רות ב )יט( וַּ
י וֹם  טְת ְ הַּ ה  אֵיפֹה לִק ַּ חֲמוֹתָּ
ךְ  רו  ירֵךְ ב ָּ כ ִ ית יְהִי מַּ ש ִ ה עָּ נָּ וְאָּ
ר  ה  אֵת אֲשֶׁ חֲמוֹתָּ ד לַּ ג ֵ ַּ ת  וַּ
אִישׁ  ם הָּ ֹאמֶר שֵׁ ת  וֹ וַּ ה עִמ  תָּ ש ְ עָּ

ז: עַֹּ י וֹם ב  וֹ הַּ יתִי עִמ  ש ִ ר עָּ  אֲשֶׁ
 (כד)כג תצא  כידברים 

יתָּ  ש ִ מֹר וְעָּ שְׁ תֶיךָּ ת ִ פָּ א ש ְ מוֹצָּ
ק אֱלהֶֹיךָּ  יקֹוָּ ָּ לַּ רְת  דַּ ר נָּ אֲשֶׁ כ ַּ

: ס פִיךָּ ָּ ב ְ רְת  ב ַּ ר ד ִ ה אֲשֶׁ בָּ  נְדָּ
י  עְת ִ ב ַּ י נִשְׁ ישעיהו מה )כג( ב ִ
ר וְלאֹ  בָּ ה ד ָּ קָּ י צְדָּ ִ א מִפ  צָּ יָּ
רֶךְ  ֶ ל ב  ע כ ָּ כְרַּ י לִי ת ִ ב כ ִ שׁו  יָּ

ל לָּ  ע כ ָּ בַּ ָּ שׁ   שׁוֹן:ת ִ

 



 ן"ּ       ליקוטי                      רכה רכו רכז רכח רכט רל רלא                    מוהר:קיד
' בטח בה) תהלים לז(' בבחי, י הבטחון"ועיקר הצדקה הוא ע

, כי אם אין לו בטחון אינו יכול לעשות צדקה כראוי, ועשה טוב
א יהאועיקר הצדקה , ו מה שנותן לצדקהכי מתיירא שיחסר ל

 י הצדקה כלל"שלא יפסיד ולא יחסר ע' שבוטח בה, י בטחון"ע
י "נמצא שע. ]ג ['יברכו בגלל הדבר הזה וכוי "כי הש, ]ב[

ז נעשה "ועי, ז עושין צדקה"עי, י השכל"הבטחון שהוא ע
היינו , נחר גרוני כלו עיני) תהלים סט(' וזה בחי, ל"הדיבור כנ

ואזי , ]ד [דהיינו השכל, כלו עיני' בחי, כשאין השכל בשלימות
, נחר גרוניאזי , כלו עיני מיחל לאלקי' בחי, ל"אין לו בטחון כנ
 אבל כשיש לו בטחון ועושה .ל"תוך הדיבור כנהיינו שאין לו חי

 .ל"אזי יכול לעשות מקול הציפצופים דיבורים כנ, ל"צדקה כנ
, ויקום לקול הציפור וישחו כל בנות השיר) קהלת יב ('וזה בחי

היינו , שכל השירות דומות עליו כשיחה) שבת קנב(ל "ודרז
'  בחי וזהו.ל"שיחה ודיבור כנ, שיהיה נעשה מציפצופים ושירות

שהיה שומע דיבורים מקול , ל"ט ז"מה שמספרין על הבעש
   :ל"כי היה עושה מציפצופים דיבורים כנ, ]ה [הכנור
פ רוב הם מזמרים ניגונים של "שהרשעים ע מה] ו[ רכו

ואמא דערב רב , ]ז [נשמת ערב רב' כי הם בחי, יללה ועצבות
ונים כ הם עושים נג"וע, ]ט [ שהיא מיללת תמיד]ח [היא לילית

כי ,  ומה שדרך בני אדם למשוך אל ניגונים הללו.ל"של יללה כנ
קילקול ' מבחי, ]י [)בראשית כט (ועיני לאה רכות' יניקתם מבחי

 יהי מארת ]יב [)שם א(ש "כמ,  חסרמארת' בבחי, ]יא [הראות
 ועיקר הניגון הוא .]יג[)ב"עט ע' מד ד' ז ת"ת(חסר דא לילית 

ואז , שהם מבני לאה, ירשבט לוי שהיו מנצחים בש' מבחי
י "כי ע, הפעם ילוה אישי אלי) שם כט(כשנולד לוי נאמר 

' ז בחי"עי) זוהר שמות דף יט(שנולד לוי שהוא סטרא דנגונא 
כ נגינה שהוא נשתלשל " וע.שילוה ויומשך אליה, ההמשכה

' בבחי, יש לו כח למשוך, ועיני לאה רכות' מבחי, ויורד משם
, ל בשבת"אלו הניגונים הנ] יד[ים  וכשמזמר.ל"הפעם ילוה כנ

ל "משארז'  בבחי,כי בשבת נשלם האור, ז מעלין אותם"עי
'  ומהדר,'פסיעה גסה נוטלת מאור עיניו וכו) ב"ברכות מג ע(

, נמצא שבשבת האור בשלימות. ליה בקדושא דבי שמשא
ל "ואזי מעלין הניגונים הנ, ]טז [ בו פסיעה קטנהטופוסעים' בבחי

תיקון ' י שבת שהוא בחי"ע, ל" הראות כניזלקולישיניקתם מק
  : ל"הראות בשלימות כנ

 שדרש ]יט [בשמו שסיפר בשם צדיק אחד שמעתי] יח[ רכז
 ]כ [יעזור' שמה שאומרים כשעוברין על הקוצרים ה, נ"בביהכ

כי יש רשעים שהם מגולגלים בעשבים הגדלים על , ]כב [)פ"ב(כא
'  וזה בחי.שביםכי אין קוצרין אותן הע, ואין להם עליה, הגגות

שלא מלא כפו קוצר '  כחציר גגות וכוכגיהיו) תהלים קכט(
 כי אין קוצרין אותן ,'וכו' ולא אמרו העוברים ברכת ה' וכו

כ אין "בשעה שעוברין עליהם וע' ואין אומרים עליהם ברכת ה

אומרים העוברים , אבל אותה התבואה שקוצרין, להם עליה
   :כדעליה זה יש לה על ידיו, ל"כנ' ברכת ה
שתוכל להחזיר בנשמה ה מסתכל "שכשהקב דע] כה[ רכח

בעצמו כביכול ' אזי הוא ית, בני אדם בתשובה ולעשות גרים
כי אין מקבלין גרים לימות , מבקש ורואה שיהיה מחלוקת עליו

כי ,  משום שולחן מלכים]כו[):יבמות כד(המשיח ולא בימי שלמה 
, גדולת ישראלרק מחמת שרואין , אז אינן מתגיירין מאהבה

 סחופים בעוני ועיקר הגרים הוא כשמתגיירין בעת שישראל
כ " וע,]כז [' בעניותך וכומי גר אתך)  נד'ישעי(ש "כמ, ודוחק

בהכרח שיהיה מחלוקת על מי שמחזיר בני אדם למוטב ומגייר 
 מי שמתקרב אליו כחיכי אז, כדי שלא יהיה לו שום שלוה, גרים

ים באמת לא משום שלום ונחת ואזי יכול לגייר גר, הוא באמת
 ואיתא במדרש וישב יעקב בארץ מגורי אביו ]כט [וזהו. ל"כנ
שהיה מגייר גרים כמו , מגורי אביו) ]ל[ ד"פ' בראשית פ(

 ביקש וישב יעקב ]לא[ל " וזה שארז.כמו מגיורי אביו, אבותיו
היינו מחמת , מיד קפץ עליו רוגזו של יוסף, יעקב לישב בשלוה
ז לא היה יכול "עי, מגורי אביו' בחי, ר גריםשיעקב היה מגיי

ואם יהיה לו שלוה לא , לישב בשלוה כדי שיהיו הגרים באמת
   :ל"כי אין מקבלין גרים לימות המשיח כנ, יוכל לעשות גרים

סוגלים הם מ, שיש עצים שכשעושין מהם מטה דע] לב[ טּרכ
 וזה. 'היפך יש שאינם מסוגלים וכולגוכן , להולדת בנים ולגדלם

בראשית  (שאול שאל האיש לנו ולמולדתינומרומז בפסוק 
עצי עריסותינו '  אפי)]לד[ א"צ' בראשית פ( ואיתא במדרש ,)מג

   :ל"ז סגולת ההולדה כנ"י עצי המטה עי"כי ע, ]לה [גלה לנו
מי שיש לו עינים לראות יכול לראות ולהכיר  דע] לו[ רל

 כי .' אובלבד שראה רבו פעם, בפנים של התלמיד מי הוא רבו
 נמצא כשהתלמיד מקבל .חכמת אדם תאיר פניו) קהלת ח(

ובשביל זה צריך להסתכל בפני , ]לז [חכמת רבו הוא מקבל פניו
והיו עיניך ) 'ל' ישעי(כמו שכתוב , רבו בשעה שמקבל חכמתו

כ "וע, ל" כנ]לח [יםכי החכמה הוא בפנ, רואות את מוריך
   :ל" כנ יכול לידע מי הוא רבולטדוכשמסתכל בפני התלמ

 וצבא השמים לך משתחויםשאומרים  בשעה] מ[ רלא
י כוחות "ע] מב[כי כל הרפואות , ראוי להתפלל על כל דבר, ]מא[

וכל אחד נותן כח באיזה סם ועשב , הגלגלים שהם צבא השמים
 .]מג [ומהם מקבלים הסמים ועשבים כח לרפאות, השייך לו

נותן וכשצריכים רפואה מתחברים כמה כחות מהגלגלים שזה 
 ועושין מדכח בעשב זה וזה בעשב אחר וכיוצא ומתחברים כולם

י בעת שאומרים "כ טוב לבקש מהש" ע.מהם הרכבה לרפואה
שאז באים כולם להשתחוות וליתן שבח , 'וצבא השמים וכו

י להם שימשיכו אלו הכחות "שיצוה הש, והודיה אליו יתברך
   חתיכת מההצריכים לרפואתו בתוך

 

                                               
א
  הוא-ומתרלו ,  היא-ר ותרלד"גם בדפו 
ב
  ועיין לקמן תורה רנב'ד צדקה סימן רמז סעיף ב"ע יו"עיין ש 
ג
 ועיין לעיל תורה רכא'  כ דברים טו י"לשה 
ד

, עו, עד, 'נט אות ו, יין לעיל תורה כזש החכמה והשכל ע"עינים ע 
 תנינא עב תנינא' ולקמן תורה מ

ה
פרשת ) לרבי זאב וולף מזיטומיר תלמיד המגיד(עיין אור המאיר  

ת פרשת ויקהל בביאור "ט עה"ובעש. ל"ה ובארתי מאמרם ז"האזינו ד
 'מקור חיים שם אות א

ו
 לא ידוע מתי והיכן נאמרה תורה זו 
ז
 .זוהר בראשית כה 
ח

.:] דף קמ[מתיקונים אחרונים ' ובתיקון ג.] דף טו[הקדמת התיקונים  
 ' ועיין לעיל תורה כג אות ה ותורה לו אות ג:] זוהר בראשית כז[
ט

ושני לוחות הברית השלם כי תצא אות , ה"פרדס רמונים שער כה פ 
 לב

י
 עין קהלת יעקב ערך מחלת 
יא

י "ל הראות עי שם רכות מחמת הבכי ועיין שבת קנא קלקו"עפרש 
 הבכי ועיין תורה סז תנינא

יב
 ותורה קנא' ועיין תורה לו אות ו י שם פסוק יד"עפרש 
יג

וכי . מ פנחס דף רלד"ועיין גם זוהר רע:  ובדפים שלנו דף פב  
 .]דף קיב[ועיין לעיל תורה רה : תצא דף רפא

יד
ת וכשהצדיקים מזמרים "לשון מוהרנ' עיין לקוטי עצות נגינה אות י 

 שבתאותם ב
טו
  פוסעים-ומתרלו , פיסעים–בתקפא לא ברור  ונראה ,  פוסעים–ר "בדפו 

                                                        
טז

לשון הזמר כל מקדש שמזמרים בליל שבת עיין לקמן תורה רעו  
 ורעז ולעיל תורה פה פו 

יז
 -מתרלוו, בתקפא לא ברור ונראה מקילקיל,  מקילקול- ותרלדר"בדפו 

 מקלקול
יח
 לא ידוע מתי והיכן נאמרה תורה זו 
יט

מהדורת (פרשת עקב לרבי גדליה מליניץ תשואות חן בספר ן עיי 
ספר בבקיצור הובא  . מה שכתב ששמע מהרב המוכיח) צד' תשמב עמ

 .אות שמט) להרב מטעשרין(לשון חסידים 
כ
 ויאמר בעז לקוצרים ה עמכם' ד' עיין רות ב 
כא

ובתקפא ( יעזור 'פ כשעוברין על הקוצרים ה" מה שאומרים ב–ר "בדפו 
 )ת לגרסא שלנו"והרנתיקן מ

כב
 יעזור ברוסית ' ת בוג פומיש דהיינו ה"פ הוא ר"ב 
כג
  יה ו–בתקפא לא ברור ונראה ,  יהיו–ר "בדפו 
כד
  עלייה-מתרלו  
כה
 לא ידוע מתי והיכן נאמרה תורה זו 

כו
 ד רסח יב"ע יו"ועיין ש'  ש תוס"ועי 
כז

י "שם בגרסת העין יעקב ובפרש' תיבת בעניותך היא דברי הגמ 
 רות שלנובגמ

כח
  אז-מתרצו  
כט
 'בראשית לז א 

ל
ש שלמד על יצחק ולא על " ועי'פסקא דבראשית רבה פרשה פד  

 . הן למד רבינו לעיל תורה נט סוף אותיעקב וכ
לא
 'י בראשית לז ב"הובא בפרש'  שם פסקא ג*  

                                                        
לב
 לא ידוע מתי והיכן נאמרה תורה זו 
לג
   להיפך-ומתרלו בתרלד  , היפך-ר"גם בדפו 
לד
  '  פסקא יבראשית רבה פרשה צא  
לה
  מולדתנוכיצד השפיע עריסותינו על בנינו היינו דהינו  

לו
 לא ידוע מתי והיכן נאמרה תורה זו 
לז
 עיין לעיל תורה קצב 
כד יתביתו קמיה רבייכו חזו . הוריות יבעיין לעיל תורה קצב ועיין  לח

 ' דמחדדנא טפי וכו) דעדיפנא( הא : ערובין יגלפומיה
לט
   די התלמ–ומתרלו ,  התלמוד- ותרלדר"גם בדפו 

מ
 לא ידוע מתי והיכן נאמרה תורה זו 
מא
 שאומרים בפסוקי דזמרא בתפילת שחרית' ו' פסוק בנחמיה ט 
מב
  פתח בכל דבר וסיים ברפואותע "צ 
מג
 .]דף מו[עיין סוף תורה לא  
מד
  כילם-בתקפא לא ברור ונראה ,  כולם-ר"בדפו 
מה
  בתיך-בתקפא לא ברור ונראה ,  בתוך-ר"בדפו 

 תורה אור
יהֹוָה) ג(תהילים לז  טַח בַּ בְּ
ה טוֹב שְׁ ּכָן אֶרֶץ ורְעֵהוַעֲשֵׂ

 :ּאֱמונָה
ּנָתוֹן תִתֵן) י(טו  ראה דברים ּ

תִתְך לוֹ ָלוֹ וְלֹא יֵרַע לְבָבְך בְּ ָּ
גְלַל הַדָבָר הַזֶה יְבָרֶכְך י בִּ ָכִּ ּ ּ
ך כָל מַעֲשֶׂ ָיְקֹוָק אֱלֹהֶיך בְּ ָ

לַח יָדֶך ָובְכֹל מִשְׁ ּ: 
ּיָגַעְתִי בְקָרְאִי) ד(תהלים סט 

לו רוֹנִי כָּ  עֵינַי מְיַחֵלּנִחַר גְּ
 :לֵאלֹהָי

רו דְלָתַיִם) ד(קהלת יב  ּוְסֻגְּ
פַל קוֹל הַטַחֲנָה שְׁ שׁוק בִּ ּבַּ ּ ּ
ל חו כָּ ּוְיָקום לְקוֹל הַצִפוֹר וְיִשַׁ ּּ ּּ

יר נוֹת הַשִׁ  :ּבְּ
 תורה רכו

וְעֵינֵי) יז(כט ויצא בראשית 
לֵאָה רַכּוֹת וְרָחֵל הָיְתָה יְפַת

 :תֹּאַר וִיפַת מַרְאֶה
ּוַיאֹמֶר) יד(ראשית א ב

רְקִיעַ אֱלֹהִים יְהִי מְאֹרֹת בִּ
ין הַיוֹם מַיִם לְהַבְדִיל בֵּ ּהַשָׁ ּ ּ
ּובֵין הַלָיְלָה וְהָיו לְאֹתֹת ּּ

נִים ּולְמוֹעֲדִים ולְיָמִים וְשָׁ ּ: 
ּוַתַהַר עוֹד) לד(בראשית כט 

ן וַתֹאמֶר עַתָה הַפַעַם ּוַתֵלֶד בֵּ ּ ּ ּ
י אֵלַי י יָלַדְתִי לוֹּיִלָוֶה אִישִׁ ּ כִּ

ן קָרָא ה בָנִים עַל כֵּ לשָׁ שְׁ
מוֹ לֵוִי  :שְׁ

 תורה רכז
חֲצִיר) ו(תהילים קכט  ּיִהְיו כַּ

לַף יָבֵשׁ קַדְמַת שָׁ גּוֹת שֶׁ )ז( :ּגַּ
לֹא מִלֵא כַפוֹ קוֹצֵר וְחִצְנוֹ ּשֶׁ ּ ּ

ּוְלֹא אָמְרו) ח( :ּמְעַמֵר
ת יְהֹוָה אֲלֵיכֶם רְכַּ הָעֹבְרִים בִּ

ם יְהֹוָהבֵּ שֵׁ  :ּרַכְנו אֶתְכֶם בְּ
 תורה רכח

ּהֵן גּוֹר יָגור) טו(ישעיהו נד 
ְאֶפֶס מֵאוֹתִי מִי גָר אִתָך ּ

ּעָלַיִך יִפוֹל ְ: 
ב) א(לז  וישב בראשית ּוַיֵשֶׁ

אֶרֶץ מְגורֵי אָבִיו ּיַעֲקֹב בְּ
נָעַן אֶרֶץ כְּ  :בְּ

 תורה רכט
אוֹל) ז(בראשית מג  ּוַיֹאמְרו שָׁ ּ

אַל הָ ּאִישׁ לָנו ולְמוֹלַדְתֵנושָׁ ּ ּ ּ
לֵאמֹר הַעוֹד אֲבִיכֶם חַי הֲיֵשׁ
ד לוֹ עַל פִי ּלָכֶם אָח וַנַגֶּ ּ
י ּהַדְבָרִים הָאֵלֶה הֲיָדוֹעַ נֵדַע כִּ ּ

 :ּיֹאמַר הוֹרִידו אֶת אֲחִיכֶם
 תורה רל

הֶחָכָם ומִי) א(קהלת ח  ּמִי כְּ
ר דָבָר חָכְמַת אָדָם ּיוֹדֵעַ פֵשֶׁ ּ

ּתָאִיר פָ נֶאּ ּנָיו וְעֹז פָנָיו יְשֻׁ ּ: 
וְנָתַן לָכֶם אֲדֹנָי) כ(ישעיה ל 

נֵף ּלֶחֶם צָר ומַיִם לָחַץ וְלֹא יִכָּ
ָעוֹד מוֹרֶיך וְהָיו עֵינֶיך רֹאוֹת ָּ

 :ָאֶת מוֹרֶיך
 תורה רלא

ּאַתָה הוא יְקֹוָק) ו(נחמיה ט  ּ
יתָ אֶת ּלְבַדֶך את אַתָה עָשִׂ ָּ

מֵי הַשָׁ מַיִם שְׁ ּהַשָׁ מַיִם וְכָלּ
ר עָלֶיהָ צְבָאָם הָאָרֶץ וְכָל אֲשֶׁ
הֶם וְאַתָה ר בָּ ּהַיַמִים וְכָל אֲשֶׁ ּ ּ
מַיִם לָם וצְבָא הַשָׁ ּמְחַיֶה אֶת כֻּ ּ ּ ּ

תַחֲוִים ּלְך מִשְׁ ָ: 
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    כשהריאה בשלימות הבטחון בשלימותכשהריאה בשלימות הבטחון בשלימותמאמר מאמר 
  מספה"ק ליקוטי מוהר"ן מספה"ק ליקוטי מוהר"ן 

 א

 
 

 אמירת התורהומקום זמן 
  \ב /לא ידוע

 
 פתיחה 

כי   .הם תלויים זה בזהומחדש ש ,וןחכאן עניין נפלא שכמו שיש מדרגות בדבור כך יש מדרגות בבט רבנו מבאר
תלוי במדרגת  ם, ומדרגת הצדקה דהיינו הגדר אדהדבור הוא גדר אדם, והצדקה דהיינו נתינה הוא גדר אדם 

כך זוכה למדרגת  ,מדרגת בטחון  י ע"וככל שמתחזק הגדר אדם שבוטח שלא יחסר לו ע"י הנתינה לעני. הבטחון 
ונכלל בזה גם מה שצדיקים   מדרגות הדיבור.מהנבואה הן רוח הקודש וויתבאר שגם מדרגות מדבר גדול יותר. 

 שומעים דבור בקול הכינור וכיו"ב. 
 

 ליקוטי הלכות
 אין 

 
 שיחות השייך לתורה זו 

 אין
 

 הקדמה 

  , והדיבורצדקה  השני גדר אדם  דהיינו    ,שכל אחד צריך ביאור רחב בפני עצמו  , רבנו מבאר כאן שני נושאים
שבודאי  אדם    ידוע  גדר  בודאי  הוא  בדבור,  אין  שהרי  הדבור  עצמו  לבטא  שיכול  חי  בעי בעל  יותר ואבל  ן 

גם    .ממדרגות הדבור   הן נבואה שגם  מדרגות המדבור של גוי עד  בדיבור,  יש בו מדרגות רבות מאד  מתבאר ש
הצדקה רואים בחוש שמדת הנתינה אין אצל בעלי חיים אלא רק לאדם, והנתינה בעצמה עד כמה היא לשם 

נתינתו ששמים ובשמחת המצווה יש בה מדרגות רבות ורבנו מחדש כאן שעיקר מעלת הצדקה היא עד כמה  
מצד מה שהבטחון הוא הסתכלות בבחי' "עיני  אלא    ,היא בבטחון שלא יחסר לו, ולא רק מצד האמונה הפשוטה

ית' כל אליך ישברו", רוצה לומר שעיקר שלימות הצדקה היא עד כמה שעושה אותה מתוך   הסתכלות אליו 
   .אין לו שום הרגשת חסרון בנתינת הצדקהגם וממילא  ,שמביאה אותו לבטחון שלם שכלום לא יחסר לו

 ,זה מבואר הרבה בחז"ל ונפסק בש"ע   ,שהצדקה לא מחסירה ממון אלא להפך על ידה יש ברכה גדולה בממון
לכן דייקא בו קשה    ,דאי חובה להאמין בזה כמו בכל דברי חז"ל, ואע"פ שהממון הוא בעצמו עבודה זרהוובו

להאמין  ישראל  היא  המציאות    ,יותר  בירושלמי/ ונותנים    נתבעיםשבני  ממדרגה \גכמבואר  מדבר  רבנו  אבל   .
גבוה  יותר  צדקה  ההרבה  חז"ל  ,של  בדברי  בטחון  מתוך  רק  האמונה  ,שאינה  שלימות  מתוך  הנקראת   ,אלא 

מרגיש    ,בטחון  ובטוח  כי  אמורגוע  בחיק  לו  ,כתינוק  מחסורו    שום  שאין  שכל  ובטוח  כלל,  הבא  הרגע  דאגת 
בוודאי   גבוהה מאדלו.    ן תיתהאמיתי, אמו  אדם במדרגה  גדר  היא  כזו  רבנו שכפי השלימות ווא  ,וצדקה  מר 

זוכים לכל מדרגות הדבור    .כך היא שלימות מדרגת הדבור שלו  ,בגדר אדם הזה וגם רוח נמצא שע"י בטחון 
האריז"ל מבאר עוד שזה תלוי גם בתורה ומצוות שעשה ולמד לשמה, כי חסד לאברהם בשם ובהקדש ונבואה. )

ומתלבש בדבור הנביא או הצדיק בעל רוח הקדש ויורד  ורוח הקדש מתלבש במלאך הנעשה מהם    ,הנבואה 
 וכפי שלימות המלאך כך האמת שבנבואה ורוה"ק(

 
 , להזהיר על שמירת הריאהגם  מתחיל לדבר מהריאה שבה תלוי השכל שעל ידו הבטחון. ומסתמא רוצה  רבנו  

שהיא שומרת על השמנונית העולה למח נמצא על ידה השכל, שבו   ,אבל ממה שמתחיל לדבר מהריאה דווקא
עיקר    וכביכולתלוי הבטחון.   ובמדות  אע"פעושה ממנה  עינים  ובשמירת  ובמח  בלב  גם  תלוי  נראה   ,שהשכל 

  , עצמו רפואהללהמשיך    שאומר  ורצה ע"י התורהדוע היה חולה בריאה,  כי כי   , שרבנו מדבר מהריאה דווקא

 
ח               ע ש ו ת ל  תמוז תשפב ירושלים עד כג יד  כס

כאן מהריאה, וגם נראה קצת לא מוכרח לעצם החידוש שמחדש כאן, לכן נראה שכוונתו כמו בעוד תורות להמשיך    צ"ע כיון שמדבר  ב
רי שנתן  תקס"ח הדפיס את חלק א' והתורות שאמר אח שנת  לעצמו רפואה לריאה כידוע שחלה בשחפת בשנת תקסח.  אלא שצ"ע כי ב 

)ואולי ידע ברה"ק    חמש מהן בחלק ב.ורק    רובן בח"א   בארבע עשרה תורות מדבר מהריאה ו כללו בחלק ב'.  את החלק הראשון להדפסה  
   (בריאה   שיחלה 

א'    ירושלמי שקלים   ג הל'  למשכן    -פ"א  נתבעין  ונותנין  לעגל  נתבעין  זו  אומה  של  אופי'  על  לעמוד  יכול  את  אין  אחא  בר  אבא  א"ר 
 .ונותנין 
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ככבי   ח" ראה בהקדמת  החדש  בשיש"ק  )הובא  תקכא  גאור  שכשהיה רוצה להמשיך רפואה לאחד מאנ"ש היה    ( אות 
 וכנראה שעל כן חוזר ומדבר על הריאה בי"ד תורות.  .מגלה תורה מעין זה

 
 ביאור מדת הבטחון  
 מההקדמה לתורה עו 

ובטחון   ן " הרמב כי  כותב    \ד/בספרו אמונה  כל המאמין בוטח אבל הבוטח בודאי מאמין".  פרי הוא  בטחון  "לא 
  .האמונה דהיינו שלימות האמונה

עניין   נ"ל  ביאור  האמונה  ששזה  שלימות  שע"י  ע"י  הנקנה  שכל  נעשית  ההחלטה  האמונה  כח  לבחי'  ירדה 
את השפע   שמוליכים)שהם בחי' רגלין    \ה/ שזה מתכונות הנצח והוד  ,וגמירות הדעת ויצאה מכל אפשרות לשינוי

למלכות.   אותו  להשפיע  מוכן  להיות  ההגשמה  השפעאל  את  מבשלים  כן  לפני  ניתן    \ו/ אבל  יהיה  שלא  אותו  ומחליטים 

, דהיינו בכל מדרגת אמונה נקראת בטחון   האמונהואז    ( וצרת הכסף בידך והלכת אל המקום  )דברים יד כה(. בבחי'  לשינוי
אותה  של  בטחון  נקראת  היא  אזי  לשינוי  ניתן  שלא  הנקנה  שכל  אצלו  היא  זו  שבמדרגה  האמונה  כשהיא 

יועצות  .מדרגה כליות  כי  ח'(  נא  )תהלים  בטוחות  נקראות  הכליות  התמצית    ,לכן  היא  של המעשית  ועיצה 
ואסור לחשוב   \ז/ וכמבואר בלק"ההחכמה הנחלטת בכליות לפני שמייעץ אותה לזולתו.   שצריכין לבטוח בה' 

מיום לחבירו. כי הבטחון הוא הבישול והגמר של השפע כמובא בדברי רבינו נ"י במאמר פתח ר' שמעון ואמר  
)ב וכו'  לה'  לעשות  ידי    תורה עת  שעל  בטוחות  נקראין  שהם  כליות  בחי'  ההולדה  כלי  הם  הדור  שבטחני  ס'( 

  \ח/הבטחון נגמר ונתבשל השפע. 

כהסתכלות    הרי וצ"ע   כאן  הבטחון  את  מגדיר  חכמה  שהיארבינו  ונ"ל    ,בחי'  לנו"ה.  קשורה  לא  ולכאורה 
ונעשה כל כך   ,אבל מה שנועל את ההסתכלות שלא תיהיה לשום מקום אחר  ,שבאמת ההסתכלות היא חכמה
הנקנה לשכל  שנהפך  עד  ואז   ,נעול  לשנוי  ניתן  יהיה  שלא  השפע  את  שמחליט  כנ"ל,  והוד  הנצח  תכונת  זה 
 מוליך אותו לצאת אל המקבל. 

 
האמונה והבטחון הם שני ענינים שהאחד צריך לחבירו ואין חבירו צריך לו, שהאמונה קודמת    -לרמב"ן פרק א    ספר האמונה והבטחון  ד

מורה   הוא  הבטחון  אבל  עליו.  מורה  אינה  ולפיכך  בקיומה  לו  צריכה  ואינה  עמה  הבטחון  שאין  אע"פ  המאמין  בלב  ומתקיימת  לבטחון 
וכל הבוטח יקרא מאמין אך לא כל המאמין יקרא בוטח, כי האמונה כמו   עליה שאי אפשר לו להיות קודם לה ולא להתקיים בלעדיה. 

 האילן והבטחון כמו הפרי.
והוד   ה תכונה אחרת.  נצח  מגלה  כינוי  כל  כנויים  ועוד  תכונות  עוד  להם  יש  הולכה. אבל  כלי  דהיינו  הרגלים  הם  נקראים    הם   בכלליות 

זה כיוון שכמו הכליות יש כאן עוד כמו מסנן את ההרגשות על אופן ההשפעה שקיבל מהחג"ת לעצות מעשיות כדי שיהיו    כליות יועצות 

כי על ידם    שחקים וכן נקראים    .דהיינו בחי' הלבשתו במשל או עיצה מעשית והגשמתו קצת כדי להשפיעו  ביעין ראויים למקבל ונקראים  

ו  כי היסוד הוא    , כידוע שנצח והוד ויסוד הם כלי ההשפעה   רגליןונקראים גם     .מפרר הדברים להגישם מעט מעט לפי כח המקבל שוחק 

  , שפתים והנו"ה שנקראים רגלין הם נותנים את בחי' כח ההולכה של הדבר שרוצים להשפיע אל המקבל. ונקראים    ,ההתקשרות בעצמה 

דהיינו שיש    , ולא שהדעת מוליך  , מכח ההרגל   , שהכוונה לדיבור בשפתיים בלבד והליכה ברגלין לבד   , ליה  רגלי דאיניש ערביןונקראים  

כי    ה' צבקות ואלקים צבאות עיין תורה כב.  וכן נקראים    למודי ה' עוד הם נקראים    .בבחי' דיבור או מעשה   , כאן רק כח ההליכה עצמה 
   .צבא הוא היוצא החוצה לכבוש

והכוונה שהנצח הוא הם כח ההולכה של השפע דרך  נצח הוד קשורים ליסוד וכך בכל השפעה רוחנית היא נעשית ע"י נה"י  כלל  בדרך  
הגשמה  ו        היסוד אל המקבל. וא"א להוליך את השפע אלא ע"י שתחילה אורזים אותו היטב בבחי' וצרת הכסף בידך והלכת אל המקום.

הוא בקו הימין הוא מדרגה מגושמת ומעשית יותר של החסד )שהוא כח    נצח באופן שה היא  והולכה של השפע אל המקבל דרך היסוד  
ההשפעה בעצמו( והוא תכונת ההתגברות והעזות והיציאה מהגבול וניצוח המניעות שיש על ההשפעה הן מבחוץ והן מצד עצמו לנצח  

לזולת להשפיע  ומזמנו  מעצמו  להקדיש  לו  שיש  המניעות  כלי    הוד ו       .את  בבחי'  אבל  והצמצום  גבורה  צד  דהיינו  השמאל  בקו  הוא 
המעשה דהיינו שמודה למניעות ומצמצם קצת את ההשפעה וכן כלפי עצמו שמבטל עצמו כלפי המקבל ויורד אליו ומבטל זמנו ומודה  

    .שזה יותר חשוב מעסקיו 
מבואר בספרים עיין משנת חב"ד חשון תש"ס ובטל אורות ח"א פ"ב אות ד' הענין    -להבין המושג בישול השפע    -  מבשלים את השפע   ו

וגבורה   והוא מתגלה בבינה כוולד המתגלה רק בבטן אמו והדעת מורידו למידות חסד  הוא שהחכמה הוא הדבר שאותו צריך להשפיע 
וכבר   הדבר  סוף  המעשה  כלי  שהם  והוד  לנצח  יורד  אח"כ  השומע  לכלי  שיתאימו  הדברים  את  ולמדוד  להשפיע  כמה  בת"ת  שמכוונת 

 נקראים כלי ההשפעה למלכות.
וזה בחי' בטחון שצריכין לבטוח בה' ואסור לחשוב מיום     (עפ"י תורה יט )   'יורה דעה הלכות נותן טעם לפגם הלכה א   עיין ליקוטי הלכות   ז

ס'(   )בסי'  וכו'  ר' שמעון ואמר עת לעשות לה'  פתח  נ"י במאמר  רבינו  בדברי  והגמר של השפע כמובא  הבישול  הוא  כי הבטחון  לחבירו. 

וע"כ המן שעיקר    -  עוד עי"ש      שבטחני הדור הם כלי ההולדה בחי' כליות שהם נקראין בטוחות שעל ידי הבטחון נגמר ונתבשל השפע.
ירידתו הי' בבחי' בטחון כידוע שהמן הוא בבחינת בטחון. וע"כ היו צריכין בטחון חזק מאד והיו אסורים להשהות כלל מיום לחבירו, ותיכף  
שהיו משהין אותו נתקלקל לגמרי כ"ש וירם תולעים ויבאש. וע"כ לא היה המן צריך בישול עוד כי נגמר כולו לגמרי ע"י הבטחון שהיה  

 בשלימות אז כי הבטחון הוא בחי' בישול כנ"ל: 

כי אמונה היא חכמה גדולה שיודע לְמה ראוי לבטל את שכלו ולהאמין וככל שגם יודע זאת בדעת ומפנים זאת בכל    וזה בחי' בטחון   ח

ששלימות  נמצא  מידותיו כן גדלה האמונה וכשהדבר ברור לו מאד ומוחלט אצלו לגמרי שא"א להזיזו בשום אופן זה שלימות האמונה  

האמונה היא ע"י שהאמונה ירדה לבחי' כח ההחלטה וגמירות הדעת ויצאה מכל אפשרות לשינוי שזה מתכונות הנצח והוד ואז היא  
 נקראת בטחון.



  3קיד.           מוהר"ן              רכה                     תורה          ליקוטי                                           

הבטחון הוא בחי' כגמול עלי אמו שבוטח בה שלא יחסר לו מה שצריך ואין   \ט/כידוע ומבואר בספריםבפשטות  
, נראה שכוונתו בחי' עיני כל אליך ישברו  ,מבאר שבטחון בחי' הסתכלות להש"י תמידשרבינו  ו    .לו דאגה כלל

ההסתכלות. עניין  בתוך  הנ"ל  הגדר  את  דאגה  לכלול  חוסר  מזכיר  לא  שרבינו  שע"י    ,ומה  כוונתו  נראה 
 אבל חוסר דאגה בלא הסתכלות אולי אדרבה יכול להביא לשכחה.    .\י/ הסתכלות גם סרה הדאגה

כל אחד מהם נבחן נ"ל שובאמת    .הסתכלות  והשניאחד חוסר דאגה    ,שהבטחון מורכב משני דבריםנו  ידהי
, אפילו בהשתדלותלמלא חסרונו  שום סיכוי כלל  כשלא רואים  כי הדאגה נבחנת    ,במצב ההפכי של חבירו
כן , ואע"פ  למלא חסרונו  אבל ההסתכלות נבחנת דווקא כשיש סיכוי ע"י השתדלות  ואעפ"כ לא דואג כלל,

  אלא אל הש"י לבדו. ,לא פונה אליה
אלא גם להמשיך את השפע שמצפה לו   ,ע"י הסתכלות אפשר לא רק לזכות לבטחון עוד מבאר ש  ובתורה עו

 כי ההסתכלות עושה גבול וכלי. ,בזמן שלפי השגתו
בתורה   רבנו  דברי  צחמבואר    עוומכלל  בשכל  תלוי  זה  הסתכלות  עניין  השכל    ,שעיקר  בעיני  ראיה  שהיא 

ועיון גדול,    ,למרחוק זה משמעבלא שיצטרך למאמץ  שעניין הבטחון בשלימות הוא מדרגה עצומה של    לפי 
 . גדולי הצדיקים

 

שלא ישאיר  שהרבה הרבה לשבח את ההנהגה    \יב/וסימן תק   \יא/ ולמעשה לכל אדם עיין חיי מוהר"ן סימן תצט
עָמְדוֹ  עַל  וְלַעֲמד  חוֹן  ָ ט  הַב ִ ב ְ חָזָק  לִהְיוֹת  דוֹל  ג ָ ה  יֶׁ רְֶׁ ב ְ לָזֶׁה  לִהְיוֹת  רִיכִין  צ ְ ֶׁ י אִם אצלו ממון מיום לחבירו ואמר ש  כ ִ  ,

עָלְמָא לא טוֹב. ה ב ְ ָ נו עָה קַל  זֶׁה ת ְ וֹגִים ב ָ יעַ   ש  וֹת אוֹתָנו  לְהַג ִ וֹקֵק לְזַכ  ת  ְ הָיָה חָפֵץ ו מִש  ֶׁ בָרָיו אָז הָיָה ש  ו בָן מִד ְ ו כְפִי הַמ 
ו ם מָמוֹן מִי וֹם לַחֲבֵרוֹ:  יחַ ש  "ל לִבְלִי לְהַנ ִ חוֹן הַנ ַ ָ ט  ה הַז את לְמַדְרֵגַת ב ִ ָ דוֹש   לַהַנְהָגָה הַק ְ

לחלק  דהיינו    ,אולי כוונתו שלא קשה לעשות זאת למעשהלאיזה שגיאה מתכון רבנו שפוגמת בבטחון? וצ"ע  
כי   ,ולא ע"י שמפקיר עצמו  ,אבל צריך שיהיה בגלל בטחון   ,כל ממונו לצדקה בלי להשאיר כלום מיום לחבירו

אלא רק מפקיר עצמו שלא אכפת לו אם לא    ,ודאי רק הקב"ה יפרנסו כפי צרכוואם בדעתו אינו שלם לגמרי ש
 אין זה בטחון שלם.   ,לא יפרנסוהקב"ה צד בדעתו שגם דהיינו שיש  ,פרנסתי 
לו מעמד פרנסה  שאמר  \יג/ אות תקא  חיי מוהר"ן עיין  ו יעשה   ,טוב שיהיה  כ"פ בבטחון  לחזק עצמו  כי במקום 

 . "נאר בטחון "ואעפ"כ אמר העיקר הבטחון ואמר בזה הלשון  ,עבודה אחרת

אדם  גדר  הוא  שהדבור  כיון  דהיינו  האדם,  של  הבטחון  מדרגת  כפי  היא  הדיבור  שמדרגת  כאן  מחדש  רבנו 
על כן הגדר אדם המעולה ביותר הוא    ,יחסר לו  שלא  \יד/ וצדקה היא גדר אדם ושלימות הצדקה היא הבטחון 

ת כך הוא מעלת  ודהיינו הסתכלות בתקוות מילוי כל חסרון רק אליו ית', ולפי ההסתכל  , כשיש לו בטחון שלם
 ואה הוא ממדרגות הדיבור. בשגם הרוח הקדש ונלקמן וכפי שיתבאר  .הדיבור

 
 

 
וז"ל: "מהות הבטחון היא מנוחת נפש הבוטח, ושיהיה לבו סמוך על מי שבטח עליו, שיעשה הטוב והנכון לו בענין    חובות הלבבות   עיין  ט

  כי  בטחון   אלא   יתגשמו לטובה,  האדם   של   לבו   משאלותבטוח ש  כי  בטחון   אינו '  בה   כלומר, בטחון עכ"ל .    אשר יבטח עליו על פי יכולתו".  
 האדם.  לטובת  מכוון   הוא   דעתו   שיקול   שלפי   מה   עושה '  ה

.  ועיין ספר המדות ערך בטחון אות  בטחון שלא ידאג ועיקרו בחי' יראה שלימה שנשמר מיראות נפולות  -כ'  אות  ג'    לק"ה הרשאה עיין    י
 ט' שע"י בטחון ניצול מדאגה. משמע שזה לא מגדרי הבטחון אלא תוצאה של בטחון וצ"ע.

צְלָם מָמוֹן מִי וֹם  חיי מוהר"ן   יא יחִים אֶׁ אֵין מַנ ִ ֶׁ יקִים ש  ש  צַד ִ י ֵ ֶׁ חוֹן וְאָמַר ש  ָ ט  ר מֵעִנְיַן הַב ִ ֵ עַם אַחַת סִפ  ַ ה    אות תצט )נו( פ  ָ מ  ַ רִין מִכ  ְ סַפ  מ ְ ֶׁ מוֹ ש  לַחֲבֵרוֹ, כ ְ
מוֹרֵנו    דוֹש   הַק ָ יק  ד ִ וְהַצ ַ לִבְרָכָה,  זִכְרוֹנוֹ  ם טוֹב  ֵ ש  עַל  הַב ַ גוֹן  כ ְ לְפָנֵינו ,  הָיו   ֶׁ ש  דוֹלִים  ג ְ יקִים  כָל  צַד ִ ב ְ ֶׁ ש  ם  הֶׁ ב ָ וְכַי וֹצֵא  לִבְרָכָה,  זִכְרוֹנוֹ  ךְ  לֶׁ אֱלִימֶׁ הָרַב 

וְאָמַ  לְחֲבֵרוֹ.  מִי וֹם  מָמוֹן  ו ם  ש  צְלָם  אֶׁ יחו   הִנ ִ וְלֹא  יָדָם  ב ְ הָיָה  ֶׁ ש  מוֹן  ָ הַמ  ל  כ ָ רִים  מְפַז ְ הָיו   וָיוֹם  חָזָק  יוֹם  לִהְיוֹת  דוֹל  ג ָ ה  יֶׁ רְֶׁ ב ְ לָזֶׁה  לִהְיוֹת  רִיכִין  צ ְ ֶׁ ש  ר 
ב עָלְמָא לֹא טוֹב. אֲבָל יֵש  מַעֲלָה ג ָ ה ב ְ ָ נו עָה קַל  זֶׁה ת ְ וֹגִים ב ָ י אִם ש  חוֹן וְלַעֲמֹד עַל עָמְדוֹ, כ ִ ָ ט  הַב ִ י יַחֲזִיק  ב ְ יק הָאֲמִת ִ ד ִ הַצ ַ ֶׁ הַיְנו  ש  יוֹתֵר ד ְ ַ יְתֵרָה ב ְ וֹה 
לִבְרָכָ  זִכְרוֹנוֹ  הו א  י  כ ִ יוֹתֵר,  ב ְ ו כְבֵדָה  בוֹהָה  ג ְ זוֹ  עֲבוֹדָה  י  כ ִ הַיְנו   יוֹתֵר.  ה  ֶׁ קָש  וְזֶׁה  מוֹן,  ָ הַמ  צְלוֹ  ה  אֶׁ ָ מ  ַ כ  וְאָמַר  "ל.  הַנ ַ הַנְהָגָה  מִתְנַהֵג  הָיָה  לֹא  ה 

מָמוֹן  צְלָם  אֶׁ מַחֲזִיקִים  הָיו   הָאָבוֹת  ֶׁ ש  לְעֵינֵינו   ו בֵרַר  וְהוֹכִיחַ  ה.  הַרְב ֵ יוֹתֵר  וְכָבֵד  ה  ֶׁ קָש  ז ֶׁה  ֶׁ ש  עָמִים  ְ ירִים  פ  ִ עֲש  ם  ָ ל  ֻּ כ  הָיו   וְיַעֲקֹב  יִצְחָק  אַבְרָהָם  י  כ ִ  .
ךְ. וְכֵן ָ ל כ  ה, וְהֵיכָן הָיו  לוֹ מָעוֹת כ ָ דֶׁ ָ לְקַת הַש  ד חֶׁ ם קָנָה מִי ָ כֶׁ ְ א לִש  ב ָ ֶׁ ש  פְלָגִים. וְיַעֲקֹב אָבִינו  כ ְ לָה וְכֵן מְבֹאָר עוֹד    מֻּ ֵ כְפ  ַ נָה מְעָרַת הַמ  ק ָ ֶׁ ש  אַבְרָהָם כ ְ

דוֹלֵ  ג ְ ל  אֵצֶׁ יוֹתֵר  ו כְבֵדָה  בוֹהָה  ג ְ זוֹ  עֲבוֹדָה  ֶׁ ש  וְאָמַר  מָעוֹת.  צְלָם  אֶׁ ח  נ ָ מֻּ הָיָה  ֶׁ ש  ים  ִ מִדְרָש  ו  סו קִים  ְ מַעֲלָה  מֵהַפ  ב ְ פְלָגִים  ֻּ הַמ  ים  י ִ הָאֲמִת ִ יקִים  ד ִ הַצ ַ י 
יוֹתֵר: ַ ב ְ בוֹה   ג ָ

כָ   חיי מוהר"ן   יב עוֹת ב ְ ָ ר הַמ  "ל הַיְנו  לְפַז ֵ וֹנָה הַנ ַ בַח מַעֲלַת הַנְהָגָה הָרִאש  ֶׁ נו  מִש   ָ ר עִמ  ה לְדַב ֵ ל יוֹם לִצְדָקָה וְעַל הִצְטָרְכו תוֹ  אות תק )נז( אֲבָל הִרְב ָ
דַ  ב ְ אֱחֹז  לֶׁ ם  ָ לְנַפְש  וֹת  לְזַכ  הָרוֹצִים  ו טִים  ש  ְ פ  ים  ִ לַאֲנָש  י  כ ִ לַחֲבֵרוֹ.  מִי וֹם  לָל  כ ְ יחַ  יַנ ִ וְלאֹ  כְרָח,  ֻּ הַנְהָגָה  הַמ  ם  לִפְנֵיהֶׁ טוֹב  אי  וַד ַ ב ְ יקִים,  ד ִ הַצ ַ רְכֵי 

בַח מַעֲלַת הַנְ  ֶׁ ש  לָל מִי וֹם לַחֲבֵרוֹ. וְהִפְלִיג ב ְ מוֹן כ ְ ָ צְלוֹ הַמ  יחַ אֶׁ "ל. הַיְנו  לִבְלִי לְהַנ ִ וֹנָה הַנ ַ בָרָיו  הָרִאש  בָן מִד ְ ו  יחָה זֹאת. ו כְפִי הַמ  שִֹ אֱרִיךְ ב ְ הָגָה זוֹ וְהֶׁ
חוֹן  ָ ט  ה הַז אֹת לְמַדְרֵגַת ב ִ ָ דוֹש  יעַ לַהַנְהָגָה הַק ְ וֹת אוֹתָנו  לְהַג ִ וֹקֵק לְזַכ  ת  ְ הָיָה חָפֵץ ו מִש  ֶׁ ו ם מָמוֹן מִי וֹם לַחֲבֵרוֹ:  אָז הָיָה ש  יחַ ש  "ל לִבְלִי לְהַנ ִ  הַנ ַ

ן טוֹב מְאֹד, אַף   חיי מוהר"ן  יג ֵ ם כ  חוֹן ג ַ ָ ט  ב ִ ֶׁ י ש  ִ רְנָסָה. אַף עַל פ  ַ ה לָנו  פ  הְיֶׁ י ִ ֶׁ חָפֵץ מְאֹד ש  ֶׁ בָר אָמַר ש  ז וֹכִין    אות תקא )נח( מִכ ְ ֶׁ ש  י כֵן טוֹב מְאֹד כ ְ ִ עַל פ 
י  לוֹמַר כ ִ ת. כ ְ רֶׁ ה עֲבוֹדָה אַחֶׁ מְקוֹם זֶׁה יַעֲשֶֹׁ חוֹן ב ִ ָ ט  מָקוֹם עֲבוֹדַת הַב ִ י ב ְ רְנָסָה, כ ִ ַ ש  לוֹ מַעֲמַד פ  י ֵ ֶׁ ו ל    ש  לְב  ה לוֹ ב ִ רְנָסָה וְיִהְיֶׁ ַ ה לוֹ מַעֲמַד פ  אִם לֹא יִהְיֶׁ
עֲבוֹדָה ב ַ יַעֲסֹק  זֶׁה  מָקוֹם  ב ְ חוֹן,  ָ ט  הַב ִ ת  מִד ַ ב ְ עַצְמוֹ  לְחַז ֵק  עַם  ַ פ  כָל  ב ְ וְיִצְטָרֵךְ  רְנָסָה  ַ מֵהַפ  עַת  ה',    הַד ַ עֲבוֹדַת  עִנְיְנֵי  אָר  ְ ש  ב ִ אַחֵר  קו ת  וְהִתְחַז ְ ת  רֶׁ אַחֶׁ

חוֹן: ָ ט  וֹן נָאר ב ִ ש  ָ זֶׁה הַל  חוֹן, וְאָמַר ב ְ ָ ט  ר הו א ב ִ הָעִק ָ ֶׁ י כֵן אָמַר ש  ִ  וְהָבֵן. וְאַף עַל פ 
זה חדוש של רבנו כי בספרים אחרים מבואר ששלימות הצדקה היא כפי גודל השמחה שהיא נעשית עיין בעל העיקרים מאמר    לכאורה  יד

 ג' פרק לג. ומדרש שמואל על אבות )א' ה'( 
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 הדיבור 
שגם  ,עד נבואה ורוח הקדש ,בור של גוידידהיינו מעלתו על החיה  מדהיינו יש בו מדרגות רבות גדר אדם 

 , ויתבאר עפ"י האריז"ל. כך משמע בתורה זוהם נכללות במדרגת הדיבור. 
 , ע"י חמש מוצאות הפה, והוא גדר אדם  ,שהוא חיתוך הקול העולה מהריאה  ,רבנו מתחיל בביאור עניין הדבור

שרות אמרה לנעמי אני עשיתי את בועז לאדם ע"י  , \טובהקדמת הזוהר דף יג:/ וגם צדקה היא גדר אדם כמבואר  
, כי מעלת הצדקה היא רק  י מדרגת הבטחון שבהפמדרגות הצדקה הן כ אומר רבנו שושקבלתי ממנו צדקה.  

 וזה צריך ביאור.  . נמצא שמדרגות הדיבור תלויות במדרגות הבטחון. כשנותן מתוך בטחון של יחסר לו
ולא מובן    שזה בחי' מה שהבעש"ט היה שומע דיבור מקול הכינור.  אומרבסוף התורה  עוד צריך ביאור מה ש 

לאותיות הקול שלי  חיתוך  דיבור שהוא  בין  חיצוני   ,כלל הקשר  קול  חיתוך  הכינור שהוא  דבור  לבין שמיעת 
 . לאותיות

ת  "  \טז)בראשית ב' ז'(/ונראה לבאר מהות הדבור מראשית בריאתו באדם הראשון. דכתיב   ר יְדֹוָד אֱלהִֹים אֶׁ יצֶׁ וַי ִ
ה  חַי ָ ש   פֶׁ לְנֶׁ הָאָדָם  וַיְהִי  ים  חַי ִ מַת  ְ נִש  יו  ָ אַפ  ב ְ ח  ַ פ  וַי ִ הָאֲדָמָה  מִן  עָפָר  לרוח   –  "לנפש חיה "ותרגם אונקלוס    :"הָאָדָם 

נמצא שכח הדבור אפילו של    .כי הנופח באפי אחר מנשמתו יתן בו    -  "ויפח"והרמב"ן שם ביאר לשון  ממללא.  
הוא כח אלוקי לא טבעי, דהיינו מה שאדם מחתך את קולו לאותיות ע"י חמש מוצאות  אינו עניין טכני אלא  גוי  

דהיינו אותיות   בומ"ף    -אחה"ע  הפה  גָרוֹן,  גיכ"ק    -ב ְ פְוָן,  שִֹ דטלנ"ת    -ב ְ חֵיךְ,  זסשר"ץ    -ב ְ  , נֵיה  ְ לִיש  יִם,   -ב ְ נ ַ ִ ש    ב ְ
  .\יזזה כח אלוקי מנשמתו שפועל ע"י רצונו/  ,אלא ברצון לבד ,בלא כוונה

שלו הבטחון  מדרגת  לפי  באדם  מתגבר  הזה  האלוקי  שכח  לומר  רחוק  לא  שכבר  נראה  לפי  ולפ"ז  דהיינו   ,
  תו תמיד רק אליו ית' בתקוות מילוי כל חסרון שיש לו.והדביקות שלו בהקב"ה ע"י הסתכל

אם תפילתי שגורה בפי  על רבי חנינא בן דוסא שאמר    וכמו שמצינו מדרגות בדיבור איתא בגמ' )ברכות לד:( 
שרבי חנינא מחתך את אותיות התפילה בכח ינו אע"פ י דה ,וכו' מבואר שיש מדרגה שהקב"ה שולח תפילה לפיו

 אבל מתערב בכח הזה רצון שמים שיחתך באותיות של התפילה שהקב"ה שולח לו בפיו.  ,אלוקי שלו
יוסף   שהבית  מצינו  אני  עוד  לו  ואומרת  מגרונו  מדברת  המשנה  היתה  ולעיתים  משניות  בלימוד  רגיל  שהיה 
בפיך/  מישרים(  כתב ספר שלם  ו  \יחהמשנה המדברת  לו.   המשנהמחידושי תורה שהיתה  )הנקרא מגיד  מגלה 

 ומבואר שם שאמרה לו אע"פ שפסקה נבואה מישראל ממך לא פסקה.
דיבור גבוהה של  היא מדרגה  נבואה  וכנ"ל שגם  עצמו.  פיו של  דיבור  ע"י  לנביא    ,משמע שהנבואה מתגלית 

הנ"ל שמחדש שמדרגת הדיבור היא כפי הבטחון, דהינו הסתכלות בדביקות אליו ית' כנ"ל. ומשמע כדברי רבנו  
   כי נבואה בודאי שהיא מתוך דביקות.
מתלבש בקול או דיבור או הבל  ההיא קול דק רוחני מאד  שסוד הנבואה    \יט/וכן מבואר בספר הגלגולים פרק לה
נפשי יצאה בדברו ונעשה מלאך ועלה למקומו למעלה, והנבואה מלבשת    של דיבור קדוש שהאדם דיבר בבחי'

 
כתיב הכא עשיה, וכתיב התם )רות ב יט( שם  כי  ,  ולא כתיב נברא כי רצה לרמז על מעשה הצדקה  ובגין כך נעשה אדם   -הקדמת הזוהר דף יג:    טו

וכמו ששם מילת עשיתי עמו היינו שקבלתי צדקה כך נעשה אדם היינו מעשה צדקה: ויש בזה שני פרושים אחד עשיתי עמו צדקה במה    בועזהאיש אשר עשיתי עמו היום  
היינו אני עשיתי אותו לאיש  שקבלתי ממנו כמאחז"ל ויקרא רבה לד י' יותר ממה שבעל הבית עושה עם העני העני עושה עם בעל הבית ופירוש שני האיש אשר עשיתי עמו היום  

 ואדם ע"י שקבלתי ממנו. 

ש    בראשית פרק ב   טז פֶׁ ים וַיְהִי הָאָדָם לְנֶׁ מַת חַי ִ ְ יו נִש  ָ אַפ  ח ב ְ ַ פ  ת הָאָדָם עָפָר מִן הָאֲדָמָה וַי ִ ר יְדֹוָד אֱלֹהִים אֶׁ יצֶׁ ה:   )ז( וַי ִ  חַי ָ

 )ז( וברא יי אלהים ית אדם עפרא מן אדמתא ונפח באנפוהי נשמתא דחיי והות באדם לרוח ממללא:   תרגום אונקלוס 

)ז( ויפח באפיו נשמת חיים ירמוז לנו הכתוב הזה מעלת הנפש יסודה וסודה, כי הזכיר בה שם מלא, ואמר כי הוא נפח באפיו נשמת    רמב"ן
חיים, להודיע כי לא באה בו מן היסודות כאשר רמז בנפש התנועה )לעיל א כ(, גם לא בהשתלשלות מן השכלים הנבדלים, אבל היא רוח  

 השם הגדול, מפיו דעת ותבונה, כי הנופח באפי אחר מנשמתו יתן בו וזהו שנאמר )איוב לב ח( ונשמת שדי תבינם: 
א'    ראה ספר טל אורות   יז ג'  פרק  חלק  מוטבע    -ג' אות  מוצאות הפה אינו דבר  יוצאים מחמשה  הדיבור אשר  כי התהוות אותיות  נודע 

בטבע, כמו דרך משל אותיות בומ"ף היוצאים מהשפתיים שהם הכלים לאלו האותיות, הנה אין הטבע נותן ליציאת ארבע חילוקי שינויי  
השפתיים  תנועת  שינוי  ע"י  באים  שיהיו  לומר  אלו  אותיות  אלו  , ביטוי  אותיות  לשינוי  הסיבה  יהיו  לבד  שמוציא    , שהם  הכינור  דרך  )על 

האצבעות(,   הכאת  שינוי  ע"י  כלל לשנות התנועות הניגון  הנפש מתכוונת  הוא, מה שהדיבור  .  דהא נראה בחוש שאין  אמנם האמת 

יוצא מהמוצאות ע"י שינוי התנועות של המוצאות, זה הוא ענין אלהי בכח הרצון של הנשמה, אשר האותיות נעלמים בהנשמה כזיו  
שגם בהרצון יש שכל ומדות ומחדו"מ לפי ערך דשם, והנשמה אשר שולחת הארותיה בענין הדיבור    עיל ל נתבאר  שו  כמ   , השמש בהשמש 

וזאת   הפה.  מוצאות  בה'  גמור  לגילוי  בואם  עד  הגילוי,  אל  מההעלם  הדיבור  לאותיות  ומשם  המחשבה  אותיות  עד  למדריגה  ממדריגה 
היא הסיבה אל שינוי התנועות, כמש"ל פ"א אות ג' ע"ש. והאורות של האותיות שבאים ממקור עליון, הם בכוחם הגדול משנים התנועות  

חשבה ה' מוצאות דמחשבה, כי המחשבה  כולם כרגע, והאותיות הולכים בבחינת אורות וכלים ממדריגה למדריגה, עד שבאים לכלי המ 
הוא ג"כ בחינת אותיות כמו הדיבור רק שהם רוחניות ודקות יותר. ומשם באים לכלי המוצאות דפה ונעשים בבחינת חומר וצורה, שהוא  
כלי מגושם בבחינת חומר ובתוכו האור בבחינת צורה, כמש"ל בפרק ב' אות א' עיין שם. והחומר של התהוות האותיות הוא ההבל היוצא  
מהלב ונעשה ממנו קול, כי הבל הלב כלול מאש מים רוח רוחניים )נגד הגוף הגשמי נקרא זה עדיין רוחני(, שהוא בחינת חסדים גבורות  

 .שהוא מים ואש כנודע, ורוח הממוצע ביניהם שהוא הרחמים שהוא בחינת רוח 
אני היא המדברת עמך נשמתך לא הנפש ולא הרוח אלא  "   -טו פעמים.  עוד עי"ש בביאורו על ספר שמואל ב' פ"י    לשון כזה חוזר שם   יח

על הפסוק "ויפח באפיו נשמת חיים"    הרמב"ן ". עכ"ל.    ועיין לעיל לשון  הנשמה בעצמה והלא אם פסקה נבואה מישראל ממך לא פסקה 
 כי הנופח באפי אחר מנשמתו יתן בו וזהו שנאמר )איוב לב ח( ונשמת שדי תבינם: 
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ויורדת ומתלבשת בקול או דיבור או הבל של האיש המתנבא ואזי האדם שומע את הנבואה מפי עצמו.    ,בו 
ב(  -)שמואלכמ"ש   כג  לשוני " ב  על  ומלתו  בי  דיבר  ה'  מתלבשת  .  "רוח  שהנבואה  הקודש  רוח  הוא  זה  וכעין 

שלו/ דיבור  או  בקול  )או  המתנבא  של  בהבל  ומתלבשת  ויורדת  העליון  שלו  בחסד  .  ( \כבהבל  מבואר  וכן 
 .\כא/ לאברהם מעין ב' נהר יט

הכינור,   בקול  דבור  הבעש"ט ששמע  על  בהסיפור  רבנו  שכוונת  לומר  רחוק  כך  כל  לא  כבר  כנ"ל  ולפ"ז  הוא 
ומסתמא אין  שדיבור עליון התלבש בקול הכינור שירד והתלבש בהבל דיבורו של הבעש"ט ועי"ז שמע אותו.  

    . \כבהנ"ל/ בש בכל הקולות שבעולם כמבואר שם בספר הגלגוליםלהכוונה לנבואה אלא לכרוז המת

 קושיות

ואמונה היא היכן שלא מבין בשכל  .א עיקר הבטחון ע"י השכל צ"ע הרי בטחון הוא פרי שלימות האמונה 
 יתבאר לקמן בפנים   כמבואר בתורה ח' תנינא אות ז'?

צ"ע הרי לפום צערא אגרא, וא"כ לכאורה להפך כשנותן    –כלל    יחסר לו  עיקר הצדקה הוא הבטחון שלא .ב
אם   אבל  דייקא,  קושי  מתוך  אותו  להמליך  ה'  רצון  עושה  כי  יותר,  מעלה  זו  לו  שיחסר  שמרגיש  אע"פ 

שנותן. המעלה  מה  יחסר  שלא  תנ  מרגיש  ד'  תורה  מבואר י עיין  שם  לכלכלך  העורבים  את  וצויתי  נא 
לפי   נבחנת  להפך  שהצדקה  כאן  ואילו  מהמצווה.  חלק  הוא  הקושי  ששיבור  משמע  האכזריות  שיבור 

  .הצדקה נבחנת לפי הבטחון שלא יחסר לו

 
אין הכוונה לשער הגלגולים אלא לספר הגלגולים של האריז"ל שאותו כתב מהרח"ו לפני שסידר    -ספר הגלגולים להאריז"ל פרק לה    יט

וכן רוח הקודש הוא    -  וזה לשונו שם            את השמונה שערים. סוד הנבואה ודאי שהוא קול שלוח מלמעלה לדבר עם הנביא ההוא 
באופן זה: רק כיוון שאותו הקול הוא עליון ורוחניי אי אפשר לו לבדו להתגשם ולכנוס באוזן הנביא אם לא שיתלבש תחילה באותו קול  
הגשמיי שיצא מפי האדם ההוא בעסקו בתורה ובתפלה וכיוצא בו אז מתלבש בו ומתחבר עמו ובא לאזן הנביא ושומע: ובלתי קול האדם  
יש   בקולו של משה( ואמנם  במדרש  מ"ש  מדוקדק  ומאד  בקול:  יעננו  והאלקים  ידבר  סוד הפסוק משה  זה  )אמר מא"ש  אי אפשר להיות 
כמה שינויים רבים כי במ"ש שבא אותו קול עליון ומתלבש תוך הקול שלו: גם אפשר שיתלבש אותו קול העליון בקול של צדיקים אחרים  
והבל   ודיבור  קול  בחי'  באדם  יש  והוא  אחרות  בחי'  יש  גם  עמו:  וידברו  יבואו  ושניהם  שבזמנו  באותן  או  הרבה  אליו  שקדמו  ראשונים 
כידוע: ונמצא כי ג' חלקים יש באדם עצמו בקולו או בדיבורו או בהבלו וכן אפשר שיתלבשו קול העליון בקול או בדיבור או בהבל של  
צדיק אחר ואו שניהם בהתלבשות ההוא ידברו עמו ותחול עליו הנבואה: ולעולם לא יבוא הקול או הדיבור או ההבל של צדיק אחר אם  
לא שיהיה משורשו משורש נשמתו או שעשה איזה מצוה כפי גדר הצדיק ההוא ולכן בא ושורה עליו: וביאור הדבר שלא תטעה הוא זה  
כי הקול או הדיבור או הבל שכבר נעשו בהם מלאכים ורוחין קדישין הם הקול שאנו אומרים עליו שהוא קול עליון של הנבואה וזה הקול  

ב כג ב( רוח ה' דיבר  -כמ"ש )שמואל הנזכר בא עתה ומתערב עם זה הקול של עכשיו של האדם היוצא ממנו בעת ששורה עליו הנבואה  

כי הרוח ומלה הראשונה שורה עתה על לשונו ויוצא ממנו בחי' קול או דיבור מתוך גרונו ומדבר ואז האדם שומע    בי ומלתו על לשוני:
בקול של   וכו' או הבל שעבר  בדיבורו של עתה  בקולו של עתה או  בחי' או שקול שעבר הראשון שלו מתלבש  נמצא שהם כמה  אותם 
זה בקול האדם עצמו וכן ע"ז הדרך ממש בקול צדיק אחר עם   וכל  יבין כי הם בחי' רבות  בזה כי המבין  וכו' וכן כיוצא  עתה או בדיבור 
קולו של עתה כן כיוצא בזה בכל הנזכר והרי הם בחי' רבות לאין קץ: ואמנם ההפרש שבין הנבואה לרוח הקודש הוא כי הנבואה הוא מן  
הקול או מן הדיבור שעבר שהוא מתלבש בקול או בדיבור או בהבל של עתה: אך רוח הקודש הוא מן הבל שעבר שהוא מתלבש עתה  

 בהבל שלו: ואיני זוכה אם הוא הבל הראשון בהבל של עתה דוקא: 
  ח שכל דבריו היו ברו שאמר שלמה המלך    ממהשמות שאומר אולי אפשר לפשוט  פרשת  שהוא מסתפק בזה ועיין ערבי נחל    שם מבואר  כ

קהלת  הקדש הבל "   בספר  הכל  קהלת  אמר  הבלים  הבל   " הבל  הם  התחתון  וגם  העליון  גם  ששניהם  מתלבש  רמז  הקדש  שרוח  דהיינו   ,
 .בהבל עליון ויורד ומתלבש בהבל תחתון ונשמע לצדיק 

דע כי מן העסק שעוסק האדם בתורה ובמצות מזה נבראו מלאכים קדושים, וזה כפי ערך עסק התורה    -מעין ב נהר יט    חסד לאברהם   כא
יהיה עסק התורה בלי שיבוש וטעות ח"ו, וכפי מה   שאם תהיה לשמה אז יהיה המלאך הנברא משם קדוש מאד ונאמן בדבריו, וג"כ אם 

ודע כי סוד הנבואה הוא קול שלוח מלמעלה לדבר עם הנביא ההוא, וכן    -  עוד שם      .שחסר מאותו המצוה כן חסר אור המלאך ההוא 
ולכנס באזני הנביא ההוא, אם לא שיתלבש תחלה באותו קול   וזה הקול העליון הרוחני אי אפשר לבדו להתגשם  זה,  רוח הקדש באופן 
בו הקול העליון ובא לאוזן הנביא ההוא ושומע אותו, ויש שיתלבש   ובתפלה, ומתלבש  הגשמי שיצא מתחלה מפי האדם בעסקו בתורה 
ושורה   בא  ולכן  ההוא,  הצדיק  של  גדר  כפי  מצוה  איזה  שעשה  או  נשמתו,  שרש  שהוא  מצד  וזהו  הנביא  באוזן  ויכנס  זולתו  צדיק  בקול 

העליון: הקול  יתלבש  ובו  שבזמנו,  מאותם  או  הרבה,  לו  שקדמו  הראשונים  מן  יהיה  או  הצדיק  וזה  מדריגות         עליו,  בנבואה  זו    ויש 
זה הקול או הדיבור או הבל   ודיבור, והבל, והקול גדול מדיבור, והדיבור גדול מהבל, והנה  והענין שיש באדם בחינת קול,  למעלה מזו, 
וזה הקול הנזכר הוא בא עתה   שכבר נעשו ממנו מלאכים ורוחין קדישין הם הקול שאנו אומרים עליו שהוא הקול העליון של הנבואה, 

זה האדם היוצא ממנו בעת ששורה עליו הנבואה, וזש"ה   , כי הרוח  רוח ה' דבר בי ומלתו על לשוני ומתערב בזה הקול של עכשיו של 
 והמילה הראשונה שורה עתה על לשונו, ויוצא ממנו בחינת קול או דיבור מתוך גרונו ומדברים, ואז האדם שומע אותו.

ובפרט בעולם העשיה, אבל מצד עובי האויר    -במעין ה' נהר כז    החסד לאברהם והביאו    כב דע כי כל מה שנגזר למעלה מכריזין אותו, 
הם   ואלו  שם,  עובר  הכרוז  קול  ואז  אותו,  וחולקים  האויר  חותכים  הם  ועפיפתם  הפרחתם  דרך  פורחים  כשהעופות  אמנם  נשמע,  אינו 
העופות שאין להם דיבור הנקרא אבי"ש מודא"ש בלע"ז, ויש עופות ע"ד דיבורם וצפצופם נצטרף קול הכרוז. וגם כל העבירות שהאדם  
עובר כולם נכרזות ע"י ב"ד אחד ושליח ב"ד ההולך עמהם, אמנם מצד עובי האויר אינו נשמע כנזכר, וז"ס כי עוף השמים יוליך את הקול,  
רק   כלל  דיבור  לו  שאין  העוף  שהוא  כנפים,  ובעל  הנז' אמר  האלמים  וכנגד  הקול,  מוליך את  הוא  ועי"ז  הכרוז  קול  עם  קולו  מתערב  כי 

ב' העניינים    בחינת היותו בעל כנפים לבד ע"י כנפיו מגיד דבר, כי כל הגדה הוא ברמז ובחשאי וכפי תנועות עפיפתו ניכר קול הכרוז, גם 
יחד הם בעופות שהם בעלי צפצוף, כי לפעמים מצפצפים ולפעמים מעופפים. אמנם טעם העופות הנקראים אבי"ש מודא"יש דע כי אלו  
הם נמשכות מצד לילית ההורגת הילדים שעדיין לא הגיעו לערך דבור, וכל אותם הנשמות בפרט אם הם רשעים כולם הולכים ודבקים  

 עם אלו העופות האילמים והולכים עמהם ועם לילית, ולכן אין להם כח דיבור: 



  6קיד.           מוהר"ן              רכה                     תורה          ליקוטי                                           

עני   לכאורה תכלית הצדקה היא להחיות את העני, .ג ומצאה  כגון שנפל ממנו סלע  ואפילו בלא מתכווין 
נת גם  חבודאי נב  ומדוע היא נבחנת בבטחון ולא בעני הגון ובכמות הנתינה?  )כמבואר בפרש"י דברים כד יט( 

שנתינה לעני שאינו הגון אע"פ  בזה אבל כאן הדגש על איך זוכים לגדר אדם במדרגה גבוהה. ובאמת ראה בתורה כה 
שמצד הנותן לא גרע במדת הנתינה אבל מצד מצות הצדקה גרע ועל זה קילל ירמיה את אנשי ענתות שלא יזכו ליתן  

הגונים ואתחנן    .לעניים  הברכה  בהיכל  כה[וראה  ה'  שלפ  ]דברים  עד  באמת  הגון  לעני  ליתן  העצומה  מים עהזכות 
 כי לא נמצא מי שראוי ליתן צדקה לכזה עני הגון. מעדיף ליתן פרנסה לעני בדרך נס,הקב"ה 

גורמת   .ד הנתינה  אדרבה  לכן  עליון  חסד  שמעורר  שלמטה  החסד  אחד  ענינים  שני  יש  צדקה  בנתינת 
נא בזאת.   זה נאמר בחנוני  ועל  יותר  מה שמבואר שהצדקה שנותן היא לא מהשפע    י עניין שנלהשפעה 

ז[  וזה מדוייק בפסוקים דכתיב  דו  י שלו אלא ממה שהופקד ב טו  ]דברים  וְלאֹ  בפרשת ראה  לְבָבְךָ  ת  אֶׁ ץ  ֵ תְאַמ  לאֹ 
בְיוֹן:  ת יָדְךָ מֵאָחִיךָ הָאֶׁ ֹץ אֶׁ י  כשם  המגיד מדובנא    ותירץ ומקשים מדוע מצות צדקה נאמרה בתורה בלשון שלילה,    תִקְפ 

המצוו לכן  העני  של  לשפע  צינור  רק  העשיר  בעליו   הבאמת  שהוא  לעני  מלהגיע  השפע  את  יעצור  שלא  רק  היא 

אלא שזה לא שלו.    ,י הצדקה"ע  נחסרכן    הביאור שהעני נוטל את שלו נמצא שהעשירוצ"ע לפי    .האמיתי
יתן?   ולא ברור כמה  יודע כמה מהממון שאצלו הוא הפקדון  לא  ברור ולמעשה  הראשון  הביאור  לפי  אבל 

  באמת הנתינה מעוררת נתינה מלמעלה ונשפע לו שפע יותר ממה שנחסר לו.שכמה שיתן יקבל יותר, כי 

שם אומר רבנו שעל פי הטבע כשנותנים עיקר הצדקה ע"י בטחון שבוטח שלא יחסר לו. וצ"ע מתורה רנב   .ה
מבואר דזה מעל   יכול ליתן ולא יחסר לו כלל.  אחדות בין הצדיקין    צדקה נחסר מאתו מה שנתן, אבל ע"י 

הטבע שלא יחסר לו ואילו כאן ובחז"ל הרבה מבואר שלא יחסר לו משמע שזה הטבע ולא צריך להיות 
יחזור השפע כיון ש  ואולי  צדיק גדול כדי שלא יחסר לו. זמן  כוונת חז"ל שאע"פ שכשנותן נחסר לו, אבל לאחר 

שנתן ויותר, הכוונה שם בתורה רנב שע"י אחדות הצדיקים כיון שאחדות כזו היא מעל הטבע אזי אפילו בזמן שנותן  
  לו יחסר לו ואולי הכוונה להנהגה שמעל הטבע הקב"ה יזמן לו חסרונו מיד וצ"ע.

והאם גם אדם יכול לדבר כתוכי, או שכח הדבור של אדם   כיון שדיבור הוא גדר אדם כיצד התוכי מדבר? . ו
וצ"ע לפי ביאור הטל    תוכי? כמובהכרח הוא אלוקי. וצ"ע מדוע אדם הנברא ע"י ספר היצירה אין לו דבור 

הקול בחיתוך  לכוון  צריך  לא  שאדם  ממה  אלוקי  כח  הוא  שהדבור  שמוכיח  לא    ,אורות  התוכי  גם  א"כ 
 וא"כ מה זה כן?  ,לא מסתבר י זה בוודא ?מכוון האם גם אצלו זה כח אלוקי 

 
 עד כאן ההקדמה 

 

* 

 [כג ] רכה תורה 

בגוף  ההיא  שכשהריאה    \כד/ דע ומערב אותו בדם   ,ומברר חלק מהחמצן שבו  ,שואב אויר מבחוץשאבר 

לחוץ הנותר  האויר  את  ופולט  ללב,  וחוזר  מהלב  דרכו  הריאה    .שעובר  עי"ז  וכשפעולת  מדת בשלימות, 

האמונההבטחון   שלימות  הוא  בהקב"ה  דהיינו  ע"י    ,בשלימות,  הוא  הבטחון בשלימות  עיקר  כי 
להאמין,    ,השכל צריך  למה  שמבין  מקיף  שכל  אלא  הדבר,  הבנת  של  פנימי  שכל  )תהלים כ"ש  לא 
)בראשית   כ"שעיני השכל,    ישכי  , עיני זה בחי' השכל,  \כז/[כו]   עיני כל אליך ישברו  \כה/ קמה(

 
 לא ידוע מתי והיכן נאמרה תורה זו  כג

וֹן 'וְדַע' הֲרֵי    -  קלח אות  חלק ה    -  שיח שרפי קודש עיין    כד לָש  מַאֲמָרָיו ב ְ נו  ב ְ ש  רַב ֵ ֵ מ  ַ ת  ְ הִש  ֶׁ צַחו ת: הֵיכָן ש  רָהוִיץ זַ"ל ב ְ ְ יד מִט  ג ִ ַ עַם הַמ  ַ הו א  אָמַר פ 
בֹהִים ךְ ג ְ ָ ל כ  י זָאגְט וְדַע, אִיז דָאס אַ פו נְק פו ן אֲצִילו ת". כ ָ ב ִ ער רֶׁ בְזֵק מֵעוֹלַם הָאֲצִילו ת, "אַוואו  דֶׁ הֶׁ ים הֵם.  כ ְ ִ  .נוֹרָאִים ו קְדוֹש 

ומה    וצ"ע לכאורה   הריאה  של  טבעי  מעניין  כאן  נפלאה  מדבר  השגה  שהיא  להמשך  הכוונה  אולי  האצילות. אבל  מעולם  ההבזק  כאן 
 מדרגת הבטחון.תלוי ב שמדרגת הדבור  

וֹ:    תהילים פרק קמה   כה  עִת  ב ְ אָכְלָם  ת  אֶׁ ם  לָהֶׁ נוֹתֵן  ה  ָ וְאַת  רו   ב ֵ יְש ַ יךָ  אֵלֶׁ כֹל  עֵינֵי  ישברו    -  מצודות דוד        )טו(  אליך  די    -)טו(  למלאות 

 ענין תקוה כמו כולם אליך ישברון )תהלים קד(:   -)טו( ישברו    -  מצודות ציון         לכ"א בעת הצריך לו:   -מחסורם. בעתו  
 עיין לעיל תורה עו  כו

עֵינָיו    -  תורה עו   כז ה ב ְ ל וְצוֹפֶׁ ֵ כ  ַ סְת  מ ִ ֶׁ לו ת, ש  כ ְ ַ חִינַת הִסְת  חוֹן הו א ב ְ ָ ט  י הַב ִ חוֹן. כ ִ ָ ט  חִינַת מַעֲלַת הַב ִ הו  ב ְ בְחִינַת  וְזֶׁ וֹ, ב ִ רַךְ לְבַד, ו בוֹטֵחַ ב  ם יִתְב ָ ֵ לְהַש  
ד ְ  לִי,  כ ְ ה  עוֹשֶֹׁ ן  ֵ כ  ם  ג ַ חוֹן  ָ בִט  ב ְ לו ת  כ ְ ַ הַהִסְת  יְדֵי  עַל  י  כ ִ רו ".  ב ֵ יְשַֹ יךָ  אֵלֶׁ כֹל  "עֵינֵי  ים קמ"ה(:  הִל ִ מַעְלָה  )ת ְ ְ מִל  ת  דֶׁ יוֹרֶׁ עָה  ָ פ  ְ הַהַש  י  כ ִ ו זְמַן.  בו ל  ג ְ הַיְנו  

נִים.   ָ לש  ש  ָ יִם אוֹ ש  ַ ת  ְ ש  ו, יָבוֹא ב ִ ָ רִיךְ לוֹ עַכְש  צ ָ ֶׁ בָר ש  י לִפְעָמִים ד ָ לאֹ זְמַן. כ ִ הִיא ב ְ ֶׁ מִיד, אַךְ ש  ָ עָה  ת  ָ פ  ְ ה לְהַהַש  חוֹן, עוֹשֶֹׁ ָ בִט  לו ת ב ְ כ ְ ַ אַךְ עַל יְדֵי הִסְת 
ר  ב ֵ יךָ יְשַֹ סו ק: "עֵינֵי כֹל אֵלֶׁ ָ רו ש  הַפ  ֵ הו א צָרִיךְ. וְזֶׁה פ  ֶׁ זְמַן ש  עֵת ו  פַע ב ְ ֶׁ בוֹא הַש   ָ ת  ֶׁ זְמַן, ש  בו ל ו  :  ג ְ רו ש  ֵ וֹ". פ  עִת  ת אָכְלָם ב ְ ם אֶׁ ו ", עַל יְדֵי זֶׁה, "נוֹתֵן לָהֶׁ

ב ֵ  יְשַֹ יךָ  אֵלֶׁ כֹל  "עֵינֵי  חִינַת:  ב ְ חוֹן,  ָ ט  ב ִ חִינוֹת  ב ְ הַיְנו   ד ְ רַךְ,  יִתְב ָ ם  ֵ לְהַש   עֵינָיו  ב ְ לו תוֹ  כ ְ ַ הִסְת  וֹ".  ב ְ עִת  ב ְ אָכְלָם  ת  אֶׁ ם  לָהֶׁ נוֹתֵן  ה  ָ "אַת  זֶׁה:  יְדֵי  עַל  רו ", 
ה   לו ת, עוֹשֶֹׁ כ ְ ַ חִינַת הִסְת  הו א ב ְ ֶׁ חוֹן ש  ָ ט  י הַב ִ הו א צָרִיךְ. כ ִ ֶׁ עֵת ו זְמַן ש  הַיְנו  ב ְ יְקָא, ד ְ וֹ' ד ַ עִת  "ל: 'ב ְ נ ַ ַ גְבו ל ו זְמַן כ  לִי ו   כ ְ
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כי בוודאי אי אפשר להסתכל אל   .על שם החכמה נאמר  \כט/ ותפקחנה עיני שניהם ופרש"י  \כח/ג(
עד שכל תקוות מילוי    ,מכוון עצמו להיות מאמין באמתהאדם  שעל ידן    ,אלא רק בעיני השכל  ,ה' בעיני בשר

 , שזו שלימות האמונה הנקראת בטחון. תהיה רק מה' ית' וחסרונ
  תקוות מילוי חסרונו , וכל  הרגע הבא כי בטחון פירושו שהאדם מרגיש כתינוק בחיק אמו, שאין לו שום דאגת  

וזהו    המופנ מאד,  חזקה  אמונה  צריך  ולזה  צרכיו.  כל  לו  לספק  ביכולתה  ספק  שום  לו  ואין  בלבד,  לאמו  רק 
האמונה.   שלימות  פרי  הוא  שבטחון  הרמב"ן  הסתכלות  כי שכתב  היא  כל  "בחי'    ,האמונה  ישברואעיני    " ילך 

ית'  אליו  רק  היא  החסרון שלי  מילוי  תקוות  זאת  ו  ,דהיינו שכל  נולד הבטחון כשמקיים  אזי  דהיינו   ,בשלימות 
 , ממש כתינוק בחיק אמו הנ"ל. שנעשה בוטח ושלו בלא שום דאגת הרגע הבא

 .ובאמת כל אחד מהם נבחן במצב ההפכי של חבירו  שמולידה חוסר דאגה. ,מהסתכלותהבטחון מורכב נמצא ש
אבל ההסתכלות נבחנת דווקא   ואעפ"כ אינו דואג.  כי הדאגה נבחנת כשאין שום סיכוי כלל אפילו בהשתדלות

 ואעפ"כ הוא פונה אליו ית' ובוטח בו.    כשיש סיכוי ע"י השתדלות

רק אל   \ל/עד כמה עיני השכל פונות תמיד של אמונה, הואכי שלימות השכל  ולפי השכל כן הוא הבטחון

בטחו בה'    \לא/כו(  'כי יש כמה מעלות ומדריגות בבטחון עד אין סוף, בבחי' )ישעי   .הקב"ה
  ,ורבנו דורש שיש בבטחון מדרגות עדי עד שהנביא אומר לישראל בטחו בה' תמיד.פשוטו של מקרא עדי עד, 

רבות   מדרגות  סוףדהיינו  אין  כנ"ל  ,עד  השכל  לפי  בשלימות  דהיינו    ,\לב/ והכל  רבות  מדרגות  שיש 
לא   שאזמהסתכלות שיש בה גם פניות עד הסתכלות שהיא התכללות בו ית' בשלימות    .ההסתכלות אליו ית'

שעי"ז רואה בעיני שכלו תמיד את ה' ית, וצריך  ביאר שצריך לזה שכל צח    \לג/ ובתורה עו  .שייך שום פניה כלל
  לזה תשובה שלימה.
ז'(   ,והבטחון תלוי בשכל ח' אות  )תורה  ואע"פ שאמונה מתחילה היכן שנפסק השכל  כי לאמונה צריך שכל, 

, אבל היכן שאני לא יודע, שם אני צריך שכל גדול אני לא צריך להאמין )בשכל פנימי(  הכוונה שמה שאני יודע 
מקיף(   מאד דהיינו    )שכל  השכל,  לפי  שהבטחון  כאן  הכוונה  וזה  להאמין.  במה  לדעת  השכל  כדי  גודל  לפי 

 את כל הסתכלותי רק להקב"ה.    המפנה

 
רְ   בראשית פרק ג'   כח ִ ח מִפ  ק ַ יל וַת ִ כ ִ חְמָד הָעֵץ לְהַש ְ י טוֹב הָעֵץ לְמַאֲכָל וְכִי תַאֲוָה הו א לָעֵינַיִם וְנֶׁ ה כ ִ ָ א הָאִש   רֶׁ ֵ ה   )ו( וַת  ָ ם לְאִיש  ן ג ַ ֵ ת  ֹאכַל וַת ִ יוֹ וַת 

ו   עֲש  רו  עֲלֵה תְאֵנָה וַי ַ ְ תְפ  ם הֵם וַי ִ מ ִ י עֵירֻּ דְעו  כ ִ ם וַי ֵ נֵיהֶׁ ְ קַחְנָה עֵינֵי ש  ָ פ  ה  וַי אֹכַל: )ז( וַת ִ ָ ם חֲגֹרֹת:   עִמ   לָהֶׁ

ותפקחנה עיני שני הם כבר פירשתי למעלה שמיד בחטאם מתו, ותפקחנה עיניהם כמתים שפותחים עיניהם אחר מיתתם.    -  צרור המור 
ולכן נאמר וידעו כי ערומים הם ולא אמר ויראו, כי המתים אינם רואים אבל מידע ידעי )ברכות יח ע"ב(, ועל דעת הפשט אמר ותפקחנה,  

  וכן האמת כי האדם השלם אף על פי שיש לו עינים ואזנים אינו רואה ואינו שומע בענייני זה העולם.להורות שעד כאן היו סתומים.  
ולזה אמר דוד ע"ה )תהלים קיט, יח( גל עיני ואביטה, כי מי שאומר כן נראה כי עיניו סתומות ומכוסות וצריך לגלותם. וכן אמרו )שבת פח  
ע"ב( עלובים ואינם עולבים שומעין חרפתם ואינם משיבין עליהם הכתוב אומר ואוהביו כצאת השמש בגבורתו )שופטים ה, לא(, והרמז  

 .כי השלמים אין ראוי שיראו ושישמעו חרפתם וכשיעשו כן השם עונה בעבורם 
 לענין החכמה דבר הכתוב ולא לענין ראיה ממש וסוף המקרא מוכיח:   -)ז( ותפקחנה וגו'    רש"י  כט

ונ"ל    שפתי חכמים  )רא"ם(.  וגו'.  ידיעה נאמר שנודע להם עכשיו מה שאבדו, ר"ל היא מצות ומעץ הדעת  )ט( כלומר לענין החכמה של 
דלענין החכמה של דעת טוב ורע הכתוב מדבר, וכמו שכתב הרב לעיל )ב, כה(, ואע"פ שניתנה בו דעה לקרוא שמות לא ניתן בו יצה"ר  
בהם   מינה שנתחדש  וידעו שמע  ערומים הם אלא  כי  ויראו  היינו שלא אמר הכתוב  מוכיח  וסוף המקרא  ומה שכתב  מן העץ.  עד אכלו 

 ידיעה וכו'. )נחלת יעקב(: 
הקרקע   פ אע"   ל על  להיות  צריך  ובמעשה  המעשה  אלא  עיקר  המדרש  ובאר  שלא  הגשמי  למעשה  מהמוחין  בחלק  להשתמש  אפשר   ,

 להשאר דבוק בהקב"ה.
יָה  יְדֹוָד צו ר עוֹלָמִים:   ישעיהו פרק כו   לא י ב ְ טְחו  בַידֹוָד עֲדֵי עַד כ ִ  )ד( ב ִ

 עד עולם,   -)ד( בטחו בה' עדי עד    רד"ק 
פרשת לך לך עמ' סא מבאר את הרמב"ן שאמר שאברהם אבינו חטא במה שירד למצרים ובמה  )לרבי אפרימעל קורקובסקי(    עיין עונג שבת   לב

חז  הרי  וקשה  נא אחותי את   זאת כעמידה  " שאמר אמרי  מנו  ולא הרהר    ןבניסיול  נלקחה לפרעה  וכן שאשתו  ולא שאל  שירד למצרים 
 .ואם היה נשאר בארץ ובוטח בה' היתה זו מדרגת בטחון גדולה יותר   ןבביטחו אחר הקב"ה  ומתרץ שיש הרבה מדרגות  

ו    -  תורה עו  לג קָרִים" וְכו ',  לַב ְ ים  ִ תו ב )אֵיכָה ג(: "חֲדָש  כ ָ ֶׁ מָה ש  ֹחִין, כ ְ הַמ  ו ת  ש  הִתְחַד ְ צָרִיךְ  וָיוֹם  יוֹם  כָל  ב ְ ן  ֵ טו בוֹ"  עַל כ  ב ְ ש   חַד ֵ תו ב: "הַמ ְ כ ָ ֶׁ כְמָה ש 
חִי  ב ְ הו   זֶׁ עַם,  ַ פ  כָל  וְגָדוֹל ב ְ כְלוֹ הֹלֵךְ  וְשִֹ  , חָדָש  ל  כֶׁ לְשֵֹ ה  ז וֹכֶׁ ֶׁ הַיְנו  ש  ֹחַ, ד ְ הַמ  ו ש   חִד  י  '. ]כ ִ י וֹדֵעַ  וְכו  ֶׁ ש  ה,  רְאִי ָ חִינַת  ב ְ ל הו א  כֶׁ ֵֹ הַש  י יְדִיעַת  ה. כ ִ רְאִי ָ נַת 

"וַ  ג(:  ית  ִ רֵאש  )ב ְ תו ב  כ ָ ֶׁ ש  ו כְמוֹ  יָפָה,  ה  רְאִי ָ ב ִ עֵינָיו  ב ְ אוֹתוֹ  ה  רוֹאֶׁ ו   אִל  כ ְ רְיוֹ,  ֻּ ב  עַל  בָר  הַד ָ ם  ו מֵבִין  ֵ ש  'עַל  "י:  ִ רַש  פֵרֵש   ו  ם",  נֵיהֶׁ ְ ש  עֵינֵי  קַחְנָה  ָ פ  ת ִ
עָמִים[: ְ ה פ  ָ מ  ַ נו  כ  דִבְרֵי רַב ֵ ב ְ ו בָא  מ  ַ אֱמַר', כ  נֶׁ וְאֵין      הַחָכְמָה  מֵרָחוֹק,  יָכוֹל לִרְאוֹת  ה,  יָפֶׁ וֹ  ל  ֶׁ הָרְאו ת ש  ֹחַ  כ  ֶׁ מִי ש  י  חִינוֹת, כ ִ י ב ְ ֵ ת  ְ יֵש  ש  הָרְאו ת  בְכֹחַ  ו 

לְהִתְקָרֵ  צָרִיךְ  הו א  חָזָק,  וֹ  ל  ֶׁ ש  הָרְאו ת  ֹחַ  כ  אֵין  ֶׁ ש  מִי  אֲבָל  לִרְאוֹת.  רִיךְ  צ ָ ֶׁ ש  בָר  הַד ָ ל  אֶׁ לְהִתְקָרֵב  וֹ  צָרִיךְ  ב  ל  ֵ כ  ַ ו לְהִסְת  לִרְאוֹת,  ה  רוֹצֶׁ ֶׁ ש  בָר  לְהַד ָ ב 
ן. וְיֵש   עִי ו  לִי  ב ְ ל אוֹ לִלְמֹד  ֵ ל  ַ ֹחוֹ צַח, וְיָכוֹל לְהִתְפ  מ  ֶׁ רַךְ, יֵש  מִי ש  ם יִתְב ָ ֵ עֲבוֹדַת הַש   ן ב ַ ֵ ה. כ  ר, וְאִם  יָפֶׁ דַב ֵ י ְ ֶׁ ם ש  דֶֹׁ וֹ מִק  בְת  ַ מַחֲש  רִיךְ לְהַעֲלוֹת ב ְ צ ָ ֶׁ  מִי ש 

וְזֶׁ  בָרִים.  הַד ְ אַחַר  חִינַת  ב ְ וְהו א  בָה,  ָ מַחֲש  לֹא  ב ְ ו ר  ב  הַד ִ ה  יִהְיֶׁ וֹ,  בְת  ַ מַחֲש  ב ְ ה  עֲלֶׁ י ַ ֶׁ ש  ם  ֹדֶׁ מִק  ר  מִי  יְדַב ֵ ו  ינִים.  ד ִ חִינַת  ב ְ הֵם  ֶׁ ש  קַטְנו ת,  ד ְ מֹחִין  חִינַת  ב ְ הו  
לִבְרָכָ  זִכְרוֹנוֹ   , חֲכָמֵינו  מַאֲמַר  כ ְ וַחֲסָדִים.  רַחֲמִים  חִינוֹת  ב ְ וְהו א  ֹחִין,  הַמ  גַדְלו ת  ב ְ הו א  צַח  כְלוֹ  ִֹ ש  ֶׁ נֵי  ש  ְ ש  ין  ב ֵ נָה  ת ְ נ ִ ֶׁ ש  עָה  ד ֵ דוֹלָה  'ג ְ רָכוֹת ל"ג(:  )ב ְ ה 

ל הַי וֹם". ד אֵל כ ָ סֶׁ ים נ"ב(: "חֶׁ ִ הִל  תו ב )ת ְ כ ָ ֶׁ מוֹ ש  ד, כ ְ סֶׁ עוֹת ה'". וְאֵל הו א חֶׁ י אֵל ד ֵ אֱמַר: "כ ִ נ ֶׁ ֶׁ מוֹת', ש  ֵ ם קי"ט(:    ש  ָ תו ב )ש  כ ָ ֶׁ מוֹ ש  וַה' הו א רַחֲמִים, כ ְ
ים ה'": יךָ רַב ִ בָרִ        "רַחֲמֶׁ תו ב )ד ְ כ ָ ֶׁ מוֹ ש  לֵמָה עַל חֲטָאָיו. כ ְ ְ ו בָה ש  תְש  ו ב ב ִ ש  י ָ ֶׁ ל צַח, עַד ש  כֶׁ שֵֹ ל ב ְ ֵ ל  ַ ר לְהִתְפ  ָ פְש  ת לְבָבְךָ",  אַךְ אִי אֶׁ ים ל(: "ו מָל ה' אֶׁ

אֵ  ָ אֹ יִש   ל  ֶׁ ו בָה מֵאַהֲבָה, ש  תְש  אֱמַר, ב ִ ו בָה נֶׁ ש  בְאֵיזֶׁה ת ְ ךְ'. ו  ו ת לִב ָ ש  ְ י ה' יָת טִפ  ו מוֹ: 'וְיַעְד ִ לָל.וְתַרְג  ם כ ְ ֶׁ ו ם רש   ר ש 
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וזה המבואר בזוהר )בלק קצח:( אמונה היא כשמחבר אמת לצדק, כי אמת היא השגה ושכל גדול שאין עוד  
יש שכל פנימי שאני מבין את   ,כי יש שני סוגי שכלכנ"ל  מלבדו ית', אע"פ שבעצם זו אמונה ולא שכל, הכוונה  

יותר שאני משכיל לדעת למי להאמין  גבוה  ויש שכל מקיף ממקום  נתפס במהלכי שכל אבל  ,  הדבר,  לא  זה 
ורק בו צריך להאמין ואותו שכל שמאיר בלב בבחי' השגה עד שמרגיש בלבו שאין עוד מלבדו    והסברים אלא

 ורק שכל כזה יכול לחזק את האמונה עד שהיא תהיה שלימה בבחי' בטחון. להמליך. 

כל  צדיק או רשע זה בידי להיות אבל  ,חכם או טפשאם יהיה שקודם שנולד האדם נגזר עליו  \לדבגמרא/ מבואר 
כי רק כפי האמונה בהקב"ה   ויראת שמים תלויה באמונה. .וכמחז"ל הכל בידי שמים חוץ מיראת שמים  אדם,

של כל אדם   זה בידיוו .האמיןלכל לדעת למי בשדהיינו  ,בשכל כנ"לתלויה ואמונה  כך יכול להיות ירא ממנו.
   .שאינו שוטה

אלא לתיקון המח שיהיה  , הכוונה לשכל עצמוואין  ,ומבאר רבנו כאן שהשכל הזה תלוי בשלימות הריאה 
וכמבואר בספרי המחקרים שאם   מתוקן כראוי כדי לקבל בו את שלהבת השכל. ,בבחי' נר ה' נשמת אדם

השמנים העולים אל המח לא עולים כראוי אזי המח מתייבש והאדם נעשה משוגע או שוטה, על כן צריך  
 לב. השהיא השומרת על הלחלוחית העולה למח שלא תתייבש מחום  ,לשמור על הריאה

הריאה,   ע"י  השכל  הקדמונים/ ועיקר  המחקרים  בספרי  ע"י    \להכמבואר  הוא  השכל  עיקר  כי 
שבמוח  והנשמה  הפתילה,  היא  והמוח  השמן,  בחי'  שהם  המוח,  אל  העולים  הלחלוחית 

   .הוא האור
המח   נמצא שעיקר קיום השכל הוא ע"י הלחלוחית שבגוף כנ"ל השמן שבפתילת  בחי'  ,  שהיא 

כמובא   מחום הלב  ש תתייבששומרת שהיא לא    הריאה, על ידיהוא  הלבנה    \לו/ היא המרהוהלחלוחית  
אלמלא כנפי ריאה דמנשבי על לבא הוי ליבא אוקיד    [לט]\לח/ ג ד' כז ע"ב(יקון י)בת"ז תלז

גופא הלב  כל  על  שמנשבת  הריאה  לא  הגוף  ,אם  את  שורף  הלב  המחקרים    .היה  פי  על  מפרש  ורבנו 
הקדמונים שאם הריאה לא היתה מנשבת על הלב, היה חום הלב מייבש את הליחה שהיא השמנונית העולה 

  .לקיים את השכל שבו  אל המח כשמן בפתילת הנר,

 
ואומר    :נדה דף טז   לד ר' חנינא בר פפא אותו מלאך הממונה על ההריון לילה שמו ונוטל טפה ומעמידה לפני הקדוש ברוך הוא  דדריש 

לפניו רבונו של עולם טפה זו מה תהא עליה גבור או חלש חכם או טיפש עשיר או עני ואילו רשע או צדיק לא קאמר כדר' חנינא דא"ר  
 .חנינא הכל בידי שמים חוץ מיראת שמים שנאמר ועתה ישראל מה ה' אלהיך שואל מעמך כי אם ליראה וגו' 

הריאה הוא מבשר רך ורפה כמו אספוג וניזונית אחר כל האברים והיא מלאה צנורות    -השביל השני    -הנתיב הרביעי    -  שבילי אמונה   לה
רוב אויר ללב כשירחפו כולם כמו   שיביאו  רבות כדי  בה חתיכות  ויש  הלב.  היטב על  ותנשב  ואז תרחף  גדול  רוח  וקנוקנות כדי שתקבל 
שאם   חתיכות.  בשתי  כפולה  נעשית  והיא  הרבה  אויר  יניעו  למען  הרבה  חתיכות  ממנו  שיוצאין  הקיץ  בימי  בו  שמנשבין  בכלי  שעושין 

פעולתה.   היזק שתשלים האחרת  ועוד לפי שפעולת נשימתה הוא לתועלת גדולה על הלב שהיא מנשבת עליו להביא  תקבל האחת 

היוצא ממנו ועולה למעלה דרך הקנה ולא יוכל הלב לסבול בשום  אליו אויר קר מבחוץ למזג חומר הגדול ולדחות מעליו קיטור העשני  
באויר   וחומו  מרתיח' אשו  שיתקרר  הוא  ההכרח  אכן  חומו  מפני  יגיע  האויר ההוא  ממשוך  כרגע  ינוח  אם  כי  האויר  משיכת  העדר  פנים 

ולכן יוצא גיד א' מחלל הלב לריאה שבו נעשים אלו שתי הפעולות ההפוכות כי  הנמשך אליו מחוץ ולדחות מחומו ומשלהבת אוירו  

ונמצא בריאה תועלת אחרת והוא להעלות ליחה למוח ואז יתיישב הדעת.    הוא מקבל האויר הקר ממנה ומוציא האויר החם לחוץ.
כאש   דולקת  שהיא  הנפש  שלהבת  שניהם  ומעמידים  שבנר  כשמן  הוא  הריאה  מן  לו  העולה  וליחה  שבנר.  כפתילה  הוא  המוח  כי 

אמנם בהיות רוב יובש במוח בכלות השמן שבנר אזי שלהבת הפתילה בורחת וישאר האדם ההוא בבלי דעת    ולהבה כי היא חמה ויבשה.

הלבנה   .ומשוגע  לליחת  מקום  הוא  שהריאה  שכתבו  המחקר  מחכמי  לקצת  לשחורה   ,ונמצא  מקום  הוא  שהטחול  לדם   ,כמו    , והכבד 

לירוקה.   כתבווהמרה  אחרים  מיוחד   אמנם  מקום  הלבנה  לליחה  אין  הגוף    כי  לגדל  צריכ'  שהיא  לפי  הגוף  מקומות  בכל  הוא  כי 
כשיתאחר מזונו וגם היא מלחלחת איברי הגוף והפרקים והחוליות שלא ייבשו מרוב תנועתם ויתילדו אבעבועות בריאה. וראוי לו ללחוך  
הנפש   מן  תנועה משותפת  הוא  וגדר השיעול  הריאה.  חולי  ממיני  מין  והוא  פעמים השיעול  ויקרה  שחוק מעורב עם דבש.  זפת  יום  בכל 

 הטבע עוברת על הדרך הטבעי לכלי הנשימה להסיר ההיזק מהם.
נחלקו    , ומרה לבנה   ,בטחול   ושחורה   , לכבד   בכיס המרה מחובר וירוקה    , בכבד   אדומה מרות    ע בשבילי האמונה הנ"ל שיש ארב   כמבואר   לו

 בה אם היא בריאה או בכל הגוף.  
 ב:[ בתקפא וכן בכל המהדורות כתוב )ת"ז ת"ג ד' כז ע"ב( וזו טעות כי צ"ל תיקון יג וכן כתב מוהרנ"ת לעיל בתורה ס ]דף עא:[ ותורה עח ]דף צ  לז

יג דף כז:    לח א  קוֹל   סָלִיק  וּבְקָנֶה   ואמר  וממשיך   -תיקון  בָּ   אוֹכְלָא   אֵש    וְאִיהוּ ,  הריאה   קנה  דרך   הלב  מן  הקול  יוצא,  הריאה  בכנפי  הנושב  הרוח  ובכח(  א"הגר   ג"ה )  מִלִּ
א  יְמִינָא  מֵאוּדְנָא  אִיהִי   דְלִבָּ י  דְּ לַפֵּ בֵד   כְּ   לכן ,  שורף  אש  שהוא  לכבד  סמוך   שהוא,  הלב   של  הימיני  חלל   שהוא   מאוזן   היוצאים,  קשים   דינים  על  הרומזת  אוכלת  אש  הוא   הרוח   וזה  כָּ

יהּ ,  קשה   דין  הוא בּוּר   נָפִיק  וּמִנֵּ אֵש    דְבָרִי  כה   הֲלֹא  שכתוב  זהו  דִכְתִיב   הוּא  הָדָא,  גבורות  שעיקרה   המלכות  על  ורומז,  קשה  לשון  שהוא  הדבור  יוצא  הרוח  ומזה  דִּ "  דברי"  היינו  כָּ

נְפֵי  לָאו   וְאִי,  כאש   קשה   מדין   הם בִין  רֵיאָה   כַּ נָש ְ א  עַל   דְּ ל   אוֹקִיד   הֲוָה ,  הלב  על  הנושבות   הריאה  כנפי  לא   ואם  לִבָּ   מעלה   הכבד   כי,  הגוף   כל   את  שורפת  הכבד   אש  היה  גּוּפָא  כָּ

  מחמת   להתקיים   העולם  יכול   היה   לא ,  המלכות  של  גבורות   החמש   את  ממתיקות  הבינה  של   ממותקות  גבורות  שהחמש  לא  אם   ל " ור,  שבלב  האש   את  מקררות  הריאה   וכנפי,  ללב  אש
 (   מ "וז  א "והגר ר" בל. )המלכות  של הקשים  דינים 

 המוח כפתילה שבנר.  –פר שבילי אמונה נתיב ד' שביל ב' ד"ה הריאה בדפים שלנו דף כח. ועיין מזה גם בתורה ס' אות ג' ובתורה ה' תנינא אות ז' ואות טז ותורה ח' תנינא אות יב, ובס לט
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 מאםיוהיו הכרובים פורשי כנפי  \מ/בחי' )שמות כה(זה  לקררו,  דהיינו הריאה המנשבת על הלב  וזה  
הקודש  על הכפורת, ארון  מכסה  על  הקדשיםבש  ,דהיינו  הלוחות  ,קדש  היו  שכנפי  שבו  בזוהר  וכמבואר   ,

ל רומזת  הכפורת  כי  הלב,  על  המנשבת  הריאה  בחי'  הם  הכפורת,  מעל  פורשים  שהיו  כפורתא  הכרובים 
ארון העדות והכפורת המכסה עליו רומז למלכות שהיא בחי'  כי    \מג/מבדליבא )זוהר פנחס ד' רלד ע"א( 

   .לב, וכנפי הכרובים הם מלאכים שמנשבים מוחין אל המלכות להמתיק אותה מדיניה

ועי"ז קיום השכל שהוא    םנתקיי  הנמצא שע"י הריא  יתייבש ע"י הלב,  הלחלוחית שלא 
דולק נר  אדם  בחי'  נשמת  ה'  נר  הלחלוחית    \מד/כמ"ש  בפתילה  ע"י  הנמשך  השמן  ע"י  הנר  כשלהבת 

עי"ז נעשה הבטחון כנ"ל וע"י השכל  ידו  נמצא ששלימות    .כנ"ל,  שעל  הבטחון הוא  השכל 
 ע"י שלימות הריאה כנ"ל: 

 מהריאה שבה תלוי השכל שבו תלוי הבטחוןעד כאן דיבר 

 ועתה יבאר שהדבור הוא הגדר אדם 

השכל  ואזי   ידי  מהציפצוףעל  לעשות  מהקנה  ,יכולין  היוצא  הקול  קול    ,דהיינו  רק  שהוא 

 [ מה]  ע"י ה' מוצאות הפה  שהוא גדר אדם,  שיהיה נעשה דיבור,  שהוא גדר החי,  פשוט וציפצוף,
את הקול העולה מהריאה דרך הקנה אל הגרון, וע"י   שמחתכים ,הגרון החיך הלשון והשינים והשפתים שהם

שמחתך אותיות אחה"ע, והחיך שמחתך אותיות גיב"ק, והלשון שמחתך אותיות   גרוןהחמש מוצאות פה הנ"ל  

   .הדיבור נעשהעי"ז , מחתכות אותיות בומ"פ דטלנ"ת, והשינים שמחתכות אותיות זשר"צ, והשפתים
ע"י   כי עיקר ההבדל שיש בין אדם לחי, הוא ע"י חיתוך הדיבור, אלוקי   שנעשה  שנפח   \מו/כח 

מה שאמר הקב"ה בבחי'    ,שהוא גדר האדם שהוא מדבר  דהיינו  מעלה על הבהמה,  ,\מזהקב"ה באדם/

רבנו   את   ופשוט  מי שם פה לאדם  \מח/ד(  ')שמולמשה  לגאול  יכול  שלא  טען  רבנו  מקרא שמשה  של 

 
תַיִם וָחֵצִי אָרְכ ָ   שמות פרק כה   מ  ָ ת זָהָב טָהוֹר אַמ  ֹרֶׁ יתָ כַפ  יךָ: )יז( וְעָש ִ ן אֵלֶׁ ֵ ת  ר אֶׁ ֶׁ ת אֲש  ל הָאָרֹן אֵת הָעֵדֻּ ָ אֶׁ וְנָתַת  : )יח(  )טז(  ה  וָחֵצִי רָחְב ָ ה  ָ ה  וְאַמ 

צָ  מִק ָ חָד  אֶׁ רו ב  כ ְ ה  וַעֲש ֵ )יט(  ת:  ֹרֶׁ פ  ַ הַכ  קְצוֹת  נֵי  ְ מִש   אֹתָם  ה  עֲש ֶׁ ַ ת  ה  ָ מִקְש  זָהָב  בִים  רֻּ כ ְ נַיִם  ְ ש  יתָ  ת  וְעָש ִ ֹרֶׁ פ  ַ הַכ  מִן  מִז ֶׁה  צָה  מִק ָ חָד  אֶׁ ו כְרו ב  מִז ֶׁה  ה 

נֵי קְצוֹתָיו: )כ(   ְ בִים עַל ש  רֻּ ת הַכ ְ ו  אֶׁ עֲש  ַ פֹּּרֶת ת  יהֶם עַל הַכַּ כַנְפֵׂ י כְנָפַיִם לְמַעְלָה סֹּכֲכִים בְּ רֻבִים פֹּּרְש ֵׂ ת    וְהָיוּ הַכְּ ֹרֶׁ פ  ַ ל הַכ  ל אָחִיו אֶׁ ם אִיש  אֶׁ פְנֵיהֶׁ ו 
ר אֶׁ  ֶׁ ת אֲש  ת הָעֵדֻּ ן אֶׁ ֵ ת  ל הָאָרֹן ת ִ ת עַל הָאָרֹן מִלְמָעְלָה וְאֶׁ ֹרֶׁ פ  ַ ת הַכ  ָ אֶׁ בִים: )כא( וְנָתַת  רֻּ נֵי הַכ ְ ְ יךָ: יִהְיו  פ  ן אֵלֶׁ ֵ  ת 

י' טפחים בחלל שבין הכנפים    -)כ( פרשי כנפים    רש"י  שלא תעשה כנפיהם שוכבים אלא פרושים וגבוהים למעלה אצל ראשיהם שיהא 
 לכפרת כדאיתא בסוכה )דף ה(: 

 כנפים   -מתרצו  מא

 ( ובתשכט הוסיף תיבת זוהר פנחס ד' רלד ע"א)  -בתקפא מב

כַנְפֵי  וּבְזִמְנָא   -זוהר פנחס רע"מ דף רלד.    מג בִין ,בזהר   הנזכרים ל" וצדקיא  ל "רפא  מלאכים'  ב   שהם הריאה  שכנפי  ובזמן  רֵיאָה  דְּ א  עַל  נָש ְ   רוח   נושבים  לִבָּ

לֶךְ   וַחֲמַת  אז,  המלכות  דיני  את   למתק  ר "הג  הארות  שמביאים  דהיינו ,  הלב   על כָכָה  הַמֶּ תְרֵין,  המלכות  דיני  שנמתקים  כלומר   ש ָ נְפֵי  דִּ   ריאה   כנפי'  ב  כי  רֵיאָה  כַּ

רוּבִים   וְהָיוּ   נאמר   עליהם,  הנזכרים  המלאכים '  ב   שהם י  הַכְּ כַנְפֵיהֶם  סוֹכְכִים ,  לְמַעְלָה   כְנָפַיִם   פּוֹרְש ֵ פּרֶת  עַל  בְּ א  ומפרש  הַכַּ א  דָּ פּוֹרְתָּ א  כַּ לִבָּ  היא  זו  דְּ

 .   א" דז ר "הג הארת לה שמביאים  ידי על , עליה בכנפיהם  סוככים  מלאכים' הב  ואלו , לב  ונקראת  וכפורת ארון בחינת שהיא  המלכות דהיינו , הלב  של כפורת
 כמבואר בתורה לה אות ב' ג', ותורה סא אות ג', ותורה קצב, ותורה ח' תנינא אות יב.  והנשמה היא השכל   מד
 , ועיין לעיל תורה לח אות ג'  ה' מוצאות הפה גיכ"ק בחיך אחה"ע בגרון דטלנ"ת בלשון זסשר"ץ בשינים בומ"ף בשפתים מה

)לרבי יעקב מאיר( ח"א פ"ג עפ"י הסוד ומבואר שם שכח הדיבור אינו ענין טכני בלבד כדעת    עומק סוד הדיבור עיין בספר טל אורות   מו

אשר    , הוא ענין אלוקי בכח הרצון של הנשמה המחקרים שה' מוצאות הפה שהם לשון שפתים חיך גרון שינים מחתכות את הקול. אלא  
בנשמה  נעלמים  בשמש  , האותיות  השמש  למחשבה   , כזיו  וכלים  אורות  בבחי'  ויורד  המחשבה   ,ומשתלשל  מוצאות  לה'  ולה'    , ויורד 

המתלבש באמ"ר הגשמי    ,ואור הנשמה וגם הבל הלב הוא אש מים רוח רוחני   ,דהיינו הבל הלב   , ונעשים בבחי' חומר וצורה   ,מוצאות הפה 
 וכו' עי"ש. כי אם לא כן מדוע אדם הנברא ע"י ספר היצירה אין לו כח הדיבור עי"ש.    

ש    בראשית פרק ב   מז פֶׁ ים וַיְהִי הָאָדָם לְנֶׁ מַת חַי ִ ְ יו נִש  ָ אַפ  ח ב ְ ַ פ  ת הָאָדָם עָפָר מִן הָאֲדָמָה וַי ִ ר יְדֹוָד אֱלֹהִים אֶׁ יצֶׁ ה:   )ז( וַי ִ  חַי ָ

 )ז( וברא יי אלהים ית אדם עפרא מן אדמתא ונפח באנפוהי נשמתא דחיי והות באדם לרוח ממללא:   תרגום אונקלוס 

)ז( ויפח באפיו נשמת חיים ירמוז לנו הכתוב הזה מעלת הנפש יסודה וסודה, כי הזכיר בה שם מלא, ואמר כי הוא נפח באפיו נשמת    רמב"ן
חיים, להודיע כי לא באה בו מן היסודות כאשר רמז בנפש התנועה )לעיל א כ(, גם לא בהשתלשלות מן השכלים הנבדלים, אבל היא רוח  

 השם הגדול, מפיו דעת ותבונה, כי הנופח באפי אחר מנשמתו יתן בו וזהו שנאמר )איוב לב ח( ונשמת שדי תבינם: 
רְ   שמות פרק ד   מח ב ֶׁ ם מֵאָז ד ַ ֹם ג ַ לְש  ִ ם מִש   מוֹל ג ַ ם מִת ְ בָרִים אָנֹכִי ג ַ י אֲדֹנָי לֹא אִיש  ד ְ ל יְדֹוָד ב ִ ה אֶׁ ֶׁ ר מש  וַי אֹמֶׁ ה ו כְבַד  )י(  ֶׁ י כְבַד פ  ךָ כ ִ ל עַבְד ֶׁ ךָ אֶׁ

ר  חַ אוֹ עִו ֵ ם אוֹ חֵרֵש  אוֹ פִק ֵ ֵ ו ם אִל  ה לָאָדָם אוֹ מִי יָש  ֶׁ ם פ  ר יְדֹוָד אֵלָיו מִי ש ָ וֹן אָנֹכִי: )יא( וַי אֹמֶׁ  הֲלאֹ אָנֹכִי יְדֹוָד:   לָש 

אם הייתי רוצה, היית מדבר יפה, אבל איני רוצה, שזהו כבודי, שאדם שאין לו לא פה ולא    -כלומר    -מי שם פה לאדם    -  יוסף בכור שור 
 לשון יעשה שליחותי, וישלים חפצי, ויעשה על ידו דבר גדול כזה: 

כשאני בורא את האדם אני הוא השם לו פה ולשון כ"ש שיש בי כח לתקן כובד פיך וכובד לשונך לדבר    -)יא( מי שם פה לאדם  חזקוני  
 צחות.
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ר יפה  ו בי ישראל, כיון שהוא כבד פה, ואמר לו הקב"ה מי נתן כח הדבור לבני אדם? אני! ובכוחי ליתן גם לך ד

אדם.   .ומתוקן  גדר  הוא  פה,  שהדבור  רמז  זה  בפסוק  מצא  לאדם  ועיקר ההבדל    ורבנו  חי  בעל  הוא  בין 
חיתוך האותיות   שזה יש גם לבעל חי,  חיתוך הדיבור, דהיינו שהאדם עושה מהציפצוף והקול

אדם.    והדיבור, גדר  שזה  עצמו  את  לבטא  שיכול  דבור  קול  דהייהו  יש להם  ועופות  כי גם בהמות 
וציפצוף, רק שאין להם חיתוך האותיות והדיבור, וזהו גדר האדם שיכול לחתוך הדיבור  

 כנ"ל. 
עתה יבאר שגם אדם שכבר יש בו כח הדבור דהיינו גדר אדם, אין זה גדר אדם שלם עד שיהיה בו עוד גדר 

מו  ם עצשיהיה בו מדת הנתינה, דהיינו שרגיל בצדקה. כי בעל חי כל מהותו היא הדאגה לקיו ואדם דהיינ
, ולא שייך לו מדת הנתינה ורחמנות אמיתית, שזה גדר אדם, וכמו שיש הבדל גדול בזה בין גוי לישראל וזרעו

, כך גם ישראל שטבועה בהםגמילות חסדים ומדת רחמנות  היאישראל הסימן של ש \מטכמבואר ביבמות עט./ 
, ולמדרגת מדבר גבוהה כך זוכה לגדר אדם במדרגה גבוהה יותרככל שרגיל בצדקה ורחמנות וגמילות חסדים 

  .\ניותר/ 

חיהוהחסד  הנתינה    תמדכי    ולבא לבחי' גדר אדם, הוא ע"י צדקה, לבעל  אין  אלא    ,רחמנות 

בבריאת האדם  בבחי'    לאדם,  לנעמי    'נעשה אדם וכתי   \נא/ )בראשית א(הכתוב  )רות  שרות אמרה 
מה התם  ולומד הזוהר גזרה שווה "נעשה" ו"עשיתי",  שם האיש אשר עשיתי עמו היום וכו'    \נב/ ב(

ל הכוונה  רות  על  צדקה אף כאן  במגילת  לרמוז  אדם  נעשה  כתיב  האדם    בזוהר   כ"שצדקה  בבריאת 
צדקה (  \נז/[נו]  )הובא לעיל בסי' לזנה  \נד/ [נג ] בעניין  מדובר  שניהם  עמו",  עשיתי  ו"אשר  אדם"  ש"נעשה 

 
אשר יצר את האדם בצלם דמות תבניתו, והיא בחינת מדבר לרוח    -פרק ב    -מאמר השבת    -ספר ברית כהונת עולם    -  מי שם פה לאדם 

ממללא דאית ביה, כמאמר הכתוב )שמות ד' י"א( מי שם פה לאדם, כי בחינת מ"י דאיהו נ' שערים כנודע )פרי עץ חיים שער קריאת שמע  
 פרק י"ט(, הוא נשמת שדי אשר תבינהו לשום בו פ"ה סוד חמשה מוצאות, 

וז"ס הפה הניתן לאדם שהוא סוד המוחין שהיו נקרא' אל"ם שהוא שם מ"ה כנ"ל כי מ"ה גימטריא אלהים    -פרק ה    עץ חיים  שער כח 
וז"ש מי שם פה לאדם או מי ישום אלם או חרש מי הוא   כזה מ"ם ה"א גם אלם מאלהים הוא מ"ה וכ"ו לכן עתה מתחיל התינוק לדבר 
בינה וע"י החלב שמניקה שם פה לאדם ואלו הם ל"ב אלקים דעובדא דבראשית דמוח החכמה. ואחר היניקה נגדלו המוחין האלו עד י"ג  

 עכ"ל.       וכעין זה בספר הליקוטים שמות פ"ב ד"ה מי שם פה... ונחזור לענין.      .שנים 
ויאמרו לו הגבעונים אין לנו כסף וזהב עם שאול ועם ביתו ואין לנו איש וגו' יותן לנו שבעה אנשים מבניו והוקענום לה'    -  יבמות עט.  מט

יג  }דברים  דכתיב  רחמנים  חסדים  וגומלי  והביישנין  הרחמנים  זו  באומה  יש  סימנים  שלשה  אמר  פייסינהו  ולא  מיפייס  לך  -וגו'  ונתן  יח{ 
יט{ למען אשר יצוה  -כ{ בעבור תהיה יראתו על פניכם גומלי חסדים דכתיב }בראשית יח -רחמים ורחמך והרבך ביישנין דכתיב }שמות כ 

 .את בניו ואת ביתו וגו' כל שיש בו שלשה סימנים הללו ראוי להדבק באומה זו 
תנינא   נ ב'  בתורה  מבאר  ע"י    וכן  באדם  שנעשה  דבור  חלק  יש  הדבור  שברבוע  מבאר  ושם  אדם.  גדר  שהוא  הדבור  משם  שהצדקה 

מִי …תורה ב' תנינא אות ח' שכתב    ועיין קיצור לק"מהצדקה.   אֵינוֹ   ו  ֶׁ ה   ש  ד   צְדָקָה   עוֹש ֶׁ סֶׁ וֹגֵם   וָחֶׁ ו ר  פ  ב  הַד ִ בְחִינַת  וְהו א   מְאד   ב ְ עַל   ב ִ   וְאֵינוֹ   חַי   ב ַ
כְלָל  לָל   אָדָם   ב ִ    . עכ"ל.  כ ְ

ד'    תורה ב' תנינא  ֶׁ   -אות  מש  ב ְ אֱמַר  נֶׁ )ד(,  לו ת  ג ָ ב ַ ו ר  ב  הַד ִ וְהָיָה  לו ת,  ג ָ ב ַ רָאֵל  יִשְֹ הָיו   ֶׁ ש  כ ְ ן  ֵ כ  וְעַל  ו ר,  ב  הַד ִ עַ  ו  רִב  יֵש   י  אִיש   כ ִ "לאֹ  ד(:  מוֹת  ְ )ש  ה 
אַרְב ָ  ו ר,  ב  הַד ִ עַ  ו  רִב  חִינַת  ב ְ זֶׁה   ,' וְכו  רְךָ"  ב ֶׁ ד ַ מֵאָז  ם  ג ַ וֹם  לְש  ִ מִש   ם  ג ַ מוֹל  מִת ְ ם  ג ַ אָנֹכִי  בָרִים  בְחִינַת  ד ְ ב ִ צְדָקָה',  ל  ֶׁ ש  ו ר  ב  'ד ִ יֵש   י  כ ִ ו ר.  ב  הַד ִ לְקֵי  חֶׁ עָה 

הו   ֶׁ ו ר, ש  ב  הַד ִ הו א  ֶׁ הַחַי ש  ש  לָאָדָם עַל  י ֵ ֶׁ ש  תְרוֹן  הַי ִ חִינַת  ב ְ הו   ז ֶׁ ֶׁ ש  צְדָקָה",  ב ִ ר  עְיָה ס"ג(: "מְדַב ֵ ַ וֹמֵל  )יְש  ג  הו א  ֶׁ צְדָקָה, ש  חִינַת  ב ְ וְהו א  הָאָדָם  ר  דֶׁ ג ֶׁ א 
"נַעֲשֶֹׁ  אֱמַר:  נ ֶׁ ֶׁ וְזֶׁה ש  הַחַי.  ן  ֵ אֵין כ  ֶׁ ד, מַה ש  סֶׁ לִגְמֹל חֶׁ וֹ  רְכ  ד ַ ֶׁ הָאָדָם, ש  ר  דֶׁ ג ֶׁ ז ֶׁה  ֶׁ רִי וֹת ש  הַב ְ ד עִם  סֶׁ וֹ  חֶׁ עִמ  יתִי  עָשִֹ ר  ֶׁ הָאִיש אֲש  ם  ֵ ו כְתִיב: "וְש  אָדָם",  ה 

יְדֵי צְדָקָה נִקְרָא אָדָם, כ ִ  עַל  ֶׁ ף יג:(, ש  הַז ֹהַר ד ַ דָמַת  צְדָקָה' )הַק ְ אן  ר הָאָדָם  הַי וֹם" וְכו '. 'מָה הָתָם צְדָקָה אַף כ ָ דֶׁ ו ר הו א ג ֶׁ ב  ם הַד ִ ָ ש   מ ִ ֶׁ דָקָה ש  י הַצ ְ
ים קי"ב(: "טוֹב  ִ הִל  חִינַת )ת ְ ל צְדָקָה, ב ְ ֶׁ ו ר ש  ב  בָרִים אָנֹכִי", הַיְנו  הַד ִ חִינַת: "לֹא אִיש  ד ְ "ל. וְזֶׁה ב ְ נ ַ ַ מִילו ת    כ  הַיְנו  ג ְ בָרָיו", ד ְ ל ד ְ ֵ ה יְכַלְכ  מַלְוֶׁ אִיש  חוֹנֵן ו 

צְדָקָה:  ד ו  סֶׁ  חֶׁ
רְ   בראשית פרק א   נא ש  הָאֲדָמָה לְמִינֵהו  וַי ַ מֶׁ ל רֶׁ הֵמָה לְמִינָה  וְאֵת כ ָ ת הַב ְ ץ לְמִינָה  וְאֶׁ ת הָאָרֶׁ ת חַי ַ עַש  אֱלֹהִים אֶׁ י טוֹב: )כו(  )כה( וַי ַ א אֱלֹהִים כ ִ

הֵמָה ו בְ  בַב ְ מַיִם ו  ָ ם ו בְעוֹף הַש   ו  בִדְגַת הַי ָ תֵנו  וְיִרְד  דְמו  צַלְמֵנו  כ ִ ה אָדָם ב ְ ר אֱלֹהִים נַעֲש ֶׁ ץ: וַי אֹמֶׁ ש  הָרֹמֵש  עַל הָאָרֶׁ מֶׁ בְכָל הָרֶׁ ץ ו   כָל הָאָרֶׁ

)כו( ויאמר אלהים נעשה אדם נתייחד בעשיית האדם מאמר בעבור גודל מעלתו, כי אין טבעו כטבע החיה והבהמה אשר ברא    -  רמב"ן
 במאמר הקודם לו: 

ענותנותו של הקב"ה למדנו מכאן לפי שהאדם הוא בדמות המלאכים ויתקנאו בו לפיכך נמלך בהן וכשהוא דן    -  נעשה אדם )כו(    רש"י 
את המלכים הוא נמלך בפמליא שלו שכן מצינו באחאב שאמר לו מיכה )מלכים א' כב( ראיתי את ה' יושב על כסאו וכל צבא השמים  
עומדים עליו מימינו ומשמאלו וכי יש ימין ושמאל לפניו אלא אלו מיימינים לזכות ואלו משמאילים לחובה וכן )דניאל ד( בגזירת עירין  
קנאה   יש  הרי  בתחתונים  כדמותי  אין  אם  כדמותי  בעליונים  יש  א"ל  רשות  נטל  שלו  בפמליא  כאן  אף  שאלתא  קדישין  ובמאמר  פתגמא 

אע"פ שלא סייעוהו ביצירתו ויש מקום למינים לרדות לא נמנע הכתוב מללמד דרך ארץ ומדת ענוה    -  נעשה אדם        במעשה בראשית: 
כתובה   ותשובתו  עצמו.  עם  דינו אלא  בית  עם  מדבר  שהיה  למדנו  לא  כתב אעשה אדם  ואם  הקטן  מן  רשות  ונוטל  נמלך  הגדול  שיהא 

 להבין ולהשכיל:   -  כדמותינו       בדפוס שלנו:   -  בצלמנו      בצדו ויברא את האדם ולא כתיב ויבראו: 
ד לַחֲמוֹתָה  אֵת אֲ   -פרק ב'    מגילת רות   נב ג ֵ ַ רו ךְ וַת  ירֵךְ ב ָ ית יְהִי מַכ ִ טְת ְ הַי וֹם וְאָנָה עָש ִ ר לָה  חֲמוֹתָה  אֵיפֹה לִק ַ ֹאמֶׁ ר  }יט{ וַת  ֹאמֶׁ וֹ וַת  תָה עִמ  ר עָש ְ ֶׁ ש 

ֹעַז: וֹ הַי וֹם ב  יתִי עִמ  ר עָש ִ ֶׁ ם הָאִיש  אֲש  ֵ  ש 
 בהקדמת הזהר דף יג:  נג



  11קיד.           מוהר"ן              רכה                     תורה          ליקוטי                                           

שבבריאת האדם לא כתוב נברא  וזהו  היינו שע"י צדקה נעשה בחי' אדם שהוא בחי' דיבור כנ"ל,  
דהיינו לברוא    ,שרוצה לעשות אדם  ,הקב"ה ברוב ענוותנותו התייעץ עם המלאכיםכי    ,"נעשה אדםאדם אלא "

 במדת החסד וצדקה.שתהיה מעלתו על בעלי החיים  דהיינו היה בחי' עשיה שהיא הצדקה, י אדם ש

בגמראוזהו   ו  שדרשו  )  את  \נח/ (.)ר"ה  כדהפסוק  כג  דברת    \נט(/בדברים  אשר  וכו'  תשמור  שפתיך  "מוצא 

ואמרו  בפיך" בישעיהו  רוביאזו צדקה,    [ס] בפיך    שתיבת,  בצדקה  "פה  לשון  מצינו  כי  מה )ו התוספות שם 

כי ע"י צדקה נעשה הפה דהיינו  "יצא מפי צדקה". ורבנו מבאר על פי הנ"ל, שבפיך רומז לצדקה    \סאכג(/ 
 בבחי' מי שם פה לאדם.   \סג/ [סב]  הדיבור, שהוא בחי' גדר האדם

 

 
קּוּדָא   -הקדמת הזוהר דף יג:  נד  יעָאָה    פִּ ש ִ נֵי    לְמֵיחַןהתשיעית,    מצוהתְּ א    וּלְמֵיהַב ולרחם על העניים,    לחוןלְמִסְכְּ כְתִיב להם מזון די מחסורם,    ולתתלוֹן טַרְפָּ שכתוב    כמו  דִּ

ה  צַלְמֵנוּ אָדָם    נַעֲש ֶ דְמוּתֵנוּ    בְּ ה כתוב    לכןכִּ פָארבים, דהיינו    בלשוןאָדָם    נַעֲש ֶ וּתְּ ש  לַל בשותפות,    נעשה  בְּ א    כְּ וְנוּקְבָּ כַר  כי  זוזכר ונקבה שהם    הכוללדְּ צַלְמֵנוּ "ן,    היינו   בְּ

דְמוּתֵנוּ , כי צלם הוא בז"א שהוא עשיר בשפע רב, לכן ממנו יוצאים העשירים,  יריםהעש   הם  עֲתִירֵי נֵי  היינו  כִּ העניים, כי דמות היא במלכות שהיא בחינת דלה ועניה, לכן    הם  מִסְכְּ

הָאממנה יוצאים העניים, ומפרש   דְכוּרָא עֲתִירֵי    דְּ טְרָא דִּ יוצאים העשירים,    שהוא  רהזכ  מצדמִסִּ טְרָאז"א  נֵי    וּמִסִּ א מִסְכְּ נוּקְבָּ הנקבה שהיא המלכות יוצאים העניים,    ומצדדְּ

מָה ואמר   פָא חֲדָא    כְּ וּתְּ ש  א    וְחָס שזו"ן הם בשותפות אחת,    כמודְאִנּוּן בְּ א עַל דָּ  וְיָהִיבזה על זה, דהיינו ז"א חס על המלכות מצד התפארת שהוא בחינת מדת הרחמים,    וחסדָּ
א לְדָא   נָא    אִצְטְרִיךְ   הָכִי"א גומל לה חסד מצד החסד המשפיע שפע רב,  וזלֵיהּ טִיבוּ    וְגָמִיל זה לזה מצד הגבורה שבה העושר,    ונותןדָּ א לְמֶהֱוֵי עֲתִירָא וּמִסְכְּ ר נָש  לְתַתָּ בַּ

חִבּוּרָא חֲדָא   א  וּלְמֵיהַב צריך האדם למטה להיות העשיר והעני בהתחברות אחת,    כךבְּ א לְדָא   וּלְגַמְלָאָה זה לזה, ר"ל שיתן העשיר לעני בתורת צדקה,    ולתתלְדָא    דָּ טוּבָא דָּ
 )רמ"ק ורא"ג(   . והלואה חסד זה לזה בתורת גמילות חסד  ולגמול

א    וְיִרְדּוּ שכתוב    ומה לֹמה מַלְכָּ ש ְ סִפְרָא דִּ ם וְגוֹמֵר, רָזָא דְנַן חֲמֵינַן בְּ כָל של שלמה המלך,    ספרוזה ראינו ב   סודבִדְגַת הַיָּ חָס מַאן    דְּ נֵי    דְּ מי שחס ומרחם על    שכלעַל מִסְכְּ

רְעוּתָאהעניים לתת להם די מחסורם,   א    בִּ אָדָם    לָאוכדומה, אז    התפארותלהם ברצון לבבו לשם שמים ולא לשם    ונותןדְלִבָּ יוֹּקְנָא דְּ י דִיוֹקְנֵיהּ לְעָלָם מִדִּ נֵּ תַּ  לא)ה"ג הרמ"ק(  מִש ְ
"ם שבו שעל ידו נקרא "אדם", אינו מסתלק ממנו, לפי ששם אדם כולל זכר ונקבה, שהם סוד עשיר ועני, לכן העשיר הנותן  אלהימשתנה דיוקנו לעולם מדיוקן "אדם", ור"ל הצלם  

ים    וְכֵיוָןמשתנה מצורת אדם,    צורתולעני אין   דִיוֹּקְנָא דְאָדָם אִתְרְש ִ יהּ דְּ לֵיטשצלם אדם נרשם בו, לכך    וכיון  בֵּ יוֹקְנָא    ש ָ הַהוּא דִּ עָלְמָא בְּ ין דְּ רִיָּ ל בְּ שולט על כל    הואעַל כָּ

  וּמוֹרַאֲכֶם שכתוב    זהוהוּא דִכְתִיב    הָדָא"ל כמו שפני אדם שבמרכבה שולט על פני שאר החיות, כן הוא שולט בצלם אדם שבו על כל הבריות,  ורהבריות שבעולם באותו הצלם,  
וְגוֹמֵר   ל חַיַּת הָאָרֶץ  יִהְיֶה עַל כָּ כֶם  הוּ בכח הצלם אלהי"ם שבכם,    פירוש וְחִתְּ לְּ יוֹקְנָא    כֻּּ דִּ וְדָחֲלִין מֵהַהוּא  ים זָעִין  אִתְרְש ִ יהּ    דְּ ויראים מאותו הצלם    כלבֵּ רועדים  הבריות 

גִיןשנרשם בו,  דִיוֹּקְנֵיהּ  בְּ ר נָש  בְּ קָא בַּ לָּ קּוּדָא מְעַלְיָא, לְאִסְתַּ דָא הוּא פִּ אָדָםדְּ קּוּדִין  דְּ אָר פִּ ל ש ְ שמצות צדקה היא מצוה חשובה, לעלות על ידה בצורת "אדם",   לפיעַל כָּ

ר לנו דבר זה, ואמר    מנין לָן    מְנָא, לפי שמצוה זו יש בה סגולה יותר משאר מצות לזכות על ידה לצלם אלהי"ם.   מצות ולזכות לצלם אלהי"ם, יותר משאר   בוּכַדְנֶצַּ   אַף ,  הרשע  מִנְּ
חָלַם הַהוּא חֶלְמָא   ב דְּ ל שבע שנים, אבל    אדםעל פי שחלם אותו החלום, שיהיה נטרד מבני    אףעַל גַּ רָא עֲלֵיהּ חֶלְמֵיהּ    כָּ נֵי לָא ש ָ הֲוָה מֵיחַן לְמִסְכְּ כל זמן שחנן    אבלזִמְנָא דַּ

יוָן,  בחלומושראה    גזרה את העניים לא חלה עליו ה נֵי    כֵּ לָא לְמֵיחַן לְמִסְכְּ א דְּ יל עֵינָא בִיש ָ אַטִּ תִיב   מַה שהטיל עין רעה שלא לחונן את העניים וחדל לתת להם צדקה,    כיוןדְּ כְּ
א וְגוֹמֵר    עוֹד כתוב שם    מה פוּם מַלְכָּ תָא בְּ נֵי    מִיָּד בדניאל פרק ד(,    ואר)כמבדברי גאוה    שאמרמִלְּ יוֹקְנֵיהּ וְאַטְרִיד מִן בְּ נֵי דִּ תַּ אאִש ְ נשתנתה צורתו לצורת חיה, ונטרד מבני    מיד  נְש ָ

ךְ    וּבְגִיןאדם,   ה זה כתוב    ובשבילכָּ תִיב הצדקה, כי    מעשה כתוב נברא אדם, כדי לרמז על    ולאאָדָם    נַעֲש ֶ יָּה    כְּ שם אצל רות    וכתובהָתָם    וּכְתִיב כאן לשון עשיה,    כתובהָכָא עֲש ִ

ם יתִי" עִמּוֹ הַיוֹּם    ש ֵ ר "עָש ִ )ויקרא  ששם מלת עשיתי היינו צדקה, כך נעשה אדם היינו צדקה, והיינו "אשר עשיתי" ר"ל אני עשיתי עמו צדקה, כמאמר חז"ל    וכמו  בּוֹעַז הָאִיש  אֲש ֶ

שכתוב "שם האיש אשר עשיתי עמו", פירוש שעל ידי הצדקה שנתן לי, עשיתי עמו שיהיה    מהממה שבעל הבית עושה עם העני, העני עושה עם בעל הבית, ועוד רומז    יותרלד י(    רבה
 )רמ"ק ורא"ג וכ"פ( בצורת איש ואדם. 

כאן הוא בשער ב' סימן יב עמ' ק' מבאר כמובא לעיל במתוק מדבש דקאי על ת"ת ומלכות ולא כסולם שפירש על בינה עלמא    ואור יקר
    .דדכורא דחסה על מלכות

לז   עוד עיין הסולם  ביאור  יפה ו כאן  ביאור  הזה  או    .הר  עצמו  האדם  האם  בנעשה אדם  הצדקה  מה  כנ"ל  לו  דהיה קשה  כן  פירש  )אולי 
 .עשית האדם והוא פירש עשית האדם ואילו הרמ"ק פירש האדם עצמו שזה בפשט יותר דחוק קצת אבל בכלליות יותר קשור לנושא 

 מוהרנ"ת בתקפא  נה

 תורה לז אות ג'  נו

הָ   -  תורה לז אות ג'  נז תִיב  כ ְ אָדָם.  חִינַת  ב ְ ה  נִתְהַו ֶׁ עֲנִית  ַ הַת  יְדֵי  עַל  אָדָם",  ה  "נַעֲשֶֹׁ י"ג:(  מָה  הַקְד ָ )ב ַ ז ֹהַר  ב ַ תו ב  כ ָ ֶׁ ש  הָתָם  וְזֶׁה  ו כְתִיב  ה,  נַעֲשֶֹׁ כָא 
עַ  ֶׁ ם ש  ָ ז ֹהַר מְפֹרָש  ש  י ב ַ : כ ִ רו ש  ֵ אן צְדָקָה. ]פ  וֹ", מָה הָתָם צְדָקָה, אַף כ ָ יתִי עִמ  ר עָשִֹ ֶׁ ם הָאִיש  אֲש  ֵ ם  "וְש  ָ אָדָם, וְלָמַד ש  דְיו קְנָא ד ְ ל יְדֵי צְדָקָה הו א ב ִ
', לְ  וֹ" וְכו  יתִי עִמ  ר עָשִֹ ֶׁ ם הָאִיש  אֲש  ֵ ה, ו כְתִיב הָתָם "וְש  י ָ תִיב הָכָא עֲשִֹ ה אָדָם", כ ְ קְרָא זֶׁה, "נַעֲשֶֹׁ '.מִמ ִ  עִנְיַן צְדָקָה וְכו 

פִיךָ )דרשו את הפסוק "  –  ראש השנה ו.  נח ָ ב ְ רְת  ב ַ ר ד ִ ֶׁ יךָ נְדָבָה אֲש  ָ לַיהֹוָה אֱלהֶֹׁ ר נָדַרְת  ֶׁ אֲש  ַ יתָ כ  מֹר וְעָש ִ ְ ש  יךָ ת ִ פָתֶׁ מוצא  " כד{  -ת''ר }דברים כג     .(מוֹצָא ש ְ

אלו חטאות    "לה' אלהיך "   ,זה נדר   " כאשר נדרת "   , אזהרה לב''ד שיעשוך   " ועשית "   , זו מצות לא תעשה   " תשמור "   , זו מצות עשה   " שפתיך 

)שאף היא בכלל המצוה כי מצינו לשון "פה" בענין    .זו צדקה   " בפיך "   , אלו קדשי בדק הבית  " אשר דברת "   , כמשמעו   " נדבה "  , ואשמות עולות ושלמים 

צדקה"(  מפי  "יצא  כג  מה  בישעיהו  הגמ'         צדקה  קיימי    , זו צדקה   " בפיך "   -עוד שם בהמשך  מ''ט דהא  מיחייב עלה לאלתר  וצדקה  אמר רבא 
ברגלים   רחמנא  הוא דתלינהו  רגלים כקרבנות קמ''ל התם  ג'  עד דעברי עלה  כיון דבעניינא דקרבנות כתיבא  פשיטא מהו דתימא  עניים 

 .אבל הכא לא דהא שכיחי עניים 
פִיךָ: ס פרק    דברים כי תצא   נט ָ ב ְ רְת  ב ַ ר ד ִ ֶׁ יךָ נְדָבָה אֲש  ָ לַיקֹוָק אֱלֹהֶׁ ר נָדַרְת  ֶׁ אֲש  ַ יתָ כ  מֹר וְעָש ִ ְ ש  יךָ ת ִ פָתֶׁ  כג )כד( מוֹצָא ש ְ

 יג ]דף יח:[ ותורה כט אות ט ]דף מא.[ כמבואר בראש השנה ו. ובתוס' שם שבפיך הכתוב בדברים כג כד לרבות צדקה כנדר דכתיב בישעיהו מה כג יצא מפי צדקה. ועיין לעיל סוף תורה  ס

וֹן:   ישעיה פרק מה   סא ל לָש  בַע כ ָ ָ ש   ךְ ת ִ רֶׁ ל ב ֶׁ כְרַע כ ָ י לִי ת ִ ו ב כ ִ בָר וְלאֹ יָש  י צְדָקָה ד ָ ִ י יָצָא מִפ  עְת ִ ב ַ ְ י נִש   )כג( ב ִ
 חובת הלבבות שער ב' פ"ה ועיין תורה ב תנינא אות ד ]דף ג:[   סב

חובות הלבבות   סג השני    -  ספר  הבחינה    -השער  ה    -שער  והסדרת      -פרק  בדיבור  לאדם  האלהים  בו  שהיטיב  במה  חשוב  כן  ואחר 
זולתו. והלשון   עניני  בהם  ויבין  ובמצפונו,  בנפשו  בהם על מה שיש  יליץ  הנפש[ ושליח המצפון,    -הדברים, אשר  ]ותורגמן  קולמוס הלב 

ובין   ביניהם  כרותה  ברית  תהיה  ובו  אדם,  בני  בין  היתרון  ייראה  ובדיבור  כבהמה,  והיה  בחבירו,  צוותא  לאדם  היה  לא  הדיבור  ולולא 
האלהים ועבדיו, ובדיבור ישוב האדם ממעוותיו ויבקש כפרת עוונותיו, והוא הראיה ]הכי חזקה[ על חשיבות האדם וגריעותו. וכבר נאמר,  

 חי, מדבר, מת, ובו נבדל מן הבהמות.  -הלב והלשון, ובו השלמת גדר האדם, רצה לומר: הדיבור, כי גדר האדם    -כי האדם  



 מוהר"ן                              תורה רכה         ליקוטי                                   1קיד: 

רבנו  ,  בטח בה' ועשה טוב  \א/ועיקר הצדקה הוא ע"י הבטחון, בבחי' )תהלים לז( עשה "לפי 
כוונת הפסוק שע"י נמצא  ,  הכוונה לצדקה  "עשיתי האיש אשר  "ו  "אדם  נעשה"שכנ"ל בזוהר  ו  ,היא הצדקה  "טוב

וכנ"לבה'  בטחון   הצדקה  כראוי,  ,נעשית  צדקה  לעשות  יכול  אינו  בטחון  לו  אין  אם   דהיינו  כי 

א ע"י בטחון,  יהבועיקר הצדקה  ו מה שנותן לצדקה,  כי מתיירא שיחסר ל  שלם,  ובלב,  חה בשמ
לעולם אין   \ו/וכמבואר בשלחן ערוך,  \ה/[ד]   כלל  \ג/ שבוטח בה' שלא יפסיד ולא יחסר ע"י הצדקה 

 
ה אֱמוּנָה:   תהילים פרק לז  א עֵׂ כָן אֶרֶץ וּרְּ ְּ ה טוֹב ש  ידֹוָד וַעֲש ֵׂ טַח בַּ  )ג( בְּּ

ואז תשכון ארץ לאורך ימים. ורעה    -מה אתפרנס. ועשה טוב  לעני צדקה ב נוב או אתן  אמר אם לא אגזול ואג ואל ת   -)ג( בטח בה'    רש"י
 שהאמנת בהקדוש ברוך הוא לסמוך עליו ולעשות טוב:   תאכל ותתפרנס משכר האמונה   -אמונה  

מין  תדמה ככבש במרחב שרועה ומא   -נה  הבלתי בוטח ירא תמיד פן יחסר לחמו ואוצר וכונס ואינו נהנה ממנו, ואתה רעה אמו   -  מלבי"ם 
 ב: שההרים יצמחו תמיד חציר ועש

)ג( בטח בה' ועשה טוב וכו'. אפשר במ"ש בזהר הקדוש שיעשה צדקה ולא יאמר אם אתן זה מה אוכל למחר וז"ש    -  לחיד"א חומת אנך  
 בטח בה' שהוא יתן למחר מה שאתה צריך ועשה טוב עתה.

 הוא  - היא, ומתרלו -גם בדפו"ר ותרלד  ב

 .שבהקדמה   עיין לעיל בקושיותבין הצדיקים לא מחסירה הצדקה ו   ש אחדות שרק כשי   צ"ע מתורה רנב   ג
 ועיין לקמן תורה רנב   'ש"ע יו"ד צדקה סימן רמז סעיף ב עיין  ד

רוֹת:   ( כז) כח  פרק  עיין משלי    ה  אֵׂ ינָיו רַב מְּ לִים עֵׂ וּמַעְּ סוֹר  ין מַחְּ ן לָרָש  אֵׂ בעבור  לא יוחסר עשרו    -אין מחסור    -  ד מצודות דו עי"ש    )כז( נוֹתֵׂ
 ה אבל המעלים עיניו מן הרש ועושה עצמו כאלו לא יראהו לבלי תת לו הנה יבוא בעשרו הרבה קללות ותרד לטמיון: פזור הצדק 

"א דרשוני  כפל הכפי"ן עני   -  לחיד"א   ך חומת אנ ראה    " כברכת ה' אלוקיך אשר נתן לך   איש כמתנת ידו "   (ט זיז )דברים    ועיין בפרשת ראה 
שכתב וחיו  במה  ואפשר  הגא   ו נ .  משם  ידי  בסמוך  על  מלמעלה  עליו  משפיעין  תכף  צדקה  לעשות  עליו  שקבל  דמי  ז"ל  נפתלי  מהר"ר  ון 

זהו כב  שנותן לצדקה או למצוה  וזה כולל למי  ידו  וז"ש איש כמתנת  פתח מלמעלה ואח"כ תפתח.  כי  וז"ש  שיתן  ה'  השכינה קודם  רכת 

שח  מעת  כבר  לך  נתן  לעשות.אשר  שמא      שבת  בזה.י ר ועי"ש  זה  ראה  ו     ך  חולין)ב   מהר"ם שיף ב כעין  זוכה    ( סוף  כך  הנתינה  שכמידת 
 .לברכת ה' במעשיו 

כל הנותן צדקה לא לעצמו בלבד הוא מיטיב אלא לכל הבריות מסוף העולם    " פתוח תפתח " ד"א    -פרשה א    -  מדרש זוטא שיר השירים 
ה' לך את אוצרו הטוב ]את[    מן השמים שנאמר יפתח   תה פותח להוריד גשמים ידך לעני א ועד סופו לכך נאמר פתוח תפתח אם פתחת  

השמים וגו' )שם כ"ח י"ב( הא נמצא זה מיטיב לעצמו ולכל הבריות לא יאמר אדם מחסר אני מנכסי אם אתן לעניים יסתכל אדם כל מה  
וה  מגדלין  לעולם  מסתפרין  שהן  והזקן  הראש  שער  מוסיף  אינו  מחסר  אינ שאינו  ואינ גבינים  לעולם  מסתפרים  נמשלו    ם ם  והן  מגדלין 

נתת אלא משל  י  נתת צדקה לא משלך  מוסיף. אם  ואינו  נגזז  החזיר אינו  ושנה  שנה  מגדלת צמר בכל  והיא  שגוזזים אותה  שראל לרחל 
כן היה רבי אליעזר  כ"ט י"ד( ו הקדוש ברוך הוא שנאמר לי הכסף ולי הזהב )חגי ב' ח'( וכן הוא אומר כי ממך הכל ומידך נתנו לך )דה"א  

 תה שלו וכן היה רבי מאיר אומר תן לו משלו שאתה ושלך שלו.כבדו למלך משלו שא   רמ או 

דכתיב  .  ועיין סנהדרין ק  לו  מודדין  מודד  שאדם  במדה  אומר  מאיר  רבי  תריבנה "תניא  בשלחה  וכי אפשר    ", בסאסאה  יהושע  רבי  אמר 
  "? שמים בזרת תכן " והכתיב    ? לעולם הבא נותן לו מלא עומסו    הזה הקדוש ברוך הוא   לעני בעולם   )מלא חפניו(לומר כן אדם נותן מלא עומסו  

מאיר(   רבי  לו  כן )והשיב  אומר  אי  פורענות  ?ואתה  מדת  או  מרובה  טובה  מדת  מרובה  מדה  היא  ממדת  ?  איזו  מרובה  טובה  מדה  אומר  הוי 
)מי המבול(  ובמידת פורענות    " מן לאכול   ים פתח וימטר עליהםמעל ודלתי שמ ויצו שחקים מ "כתיב  )בירידת המן במדבר(  במדה טובה    ,פורענות

 .   וכו' עי"ש.( ודלתות שמים הם פי ארבע מארובות שמים כמבואר ביומא עו.)  "אומר וארובות השמים נפתחו   הוא 

ראה    בעל הטורים וראה   ח') פרשת  טו  ידך    (דברים  את  תפתח  פתוח  עני   -עה"פ  בהאי  ב'  במסורה.  ג'  ואידך  פתח.  יא(.  ופסוק  )הכא  ינא 
תחו שערי ארצך )נחום ג, יג(. לומר שאם תפתח לו ידך יפתחו לך שערי שמים כדי לקבל תפלתך ואם לאו לא יפתחו לך שנאמר  נפ   תוחפ 

 )משלי כא, יג( אוטם אזנו מזעקת דל וגו' גם הוא יקרא ולא יענה.

אמר לה בתי ממון של    , ן בן גוריון אני נקדימו   תב אמרה לו    ? בתי מי אתי(  ן בן זכא )רבי יונאמר לה    ,אמרה לו רבי פרנסני   -  ועיין כתובות סו:
ואמרי לה חסד ושל בית חמיך היכן הוא אמרה לו  .  אמרה לו רבי לא כדין מתלין מתלא בירושלים מלח ממון חסר   ? בית אביך היכן הלך 

זה  את  ואיבד  זה  חסר    -  פרש"י      .בא  ממון  כל   -מלח  ממונו  למלוח  לצ הרוצה  יחסרנו  שיתקיים  לו  לגרום  תק ד ומר  זהו  מיד  ה  וחסרונו 
 יעשה ממנו חסד ושל בית אבא לא עשו צדקה כראוי וכלה ממונן בא זה ואיבד זה לפי שנתערב בו:   -ואמרי לה חסד     קיומו:

ז'(פרשת ראה    -)להמגיד מדובנא(   משלי יעקב ועיין   ידך כו'. מה    )דברים טו  ולא תקפוץ את  מאד ראוי להתעורר  לא תאמץ את לבבך 
על השלילה, יותר מהצדק היה להזהיר על החיוב להפליג דבר הנתינה בפועל מידו ליד עני. אמנם דע כי    להזהיר רק   ב מדוע בחר הכתו 

על העשיר שיפרנס אותו. כמו שנאמר    עינינו רואות משפט העני והעשיר כפי המבואר בפרשה שלפנינו אשר העני יש לו כמעט מן הדין 
יקח העני מאת העשיר כל מאומה שלא מדעתו הלא ענוש יענש כדין גנב. ואלו  אם יזדמן ש  ך אל ה' והיה בך חטא, ועם כל זה וקרא עלי 

ם ובמשנתם  הב' דברים כמכחישים זה את זה. אבל הבט ימין וראה כי רבותינו הקדושים כבר האירו עינינו באור חכמתם. ברוך שבחר בה 
וראה שם משל       ......    ת לשונם כי הם המליצו הדברים: המובן מצחו   וח לרוחה ויהיו עניים בני ביתך.כי הם אמרו )אבות א( יהי ביתך פת

ואין זה כי אם שפרנסת העני    העשיר אינו נותן משלו מאומה כי הקב"ה משפיע עליו גם חלק העני.ש    -מבאר  ו למה הדבר דומה וכו'  

ולו יתברך    דרך ידו.אותיו והעני לא השיג חלקו מלמעלה כי אם  כיו וכל הוצ עוברת על יד דרך ביתו. כי בראש השנה היה כולל כל צר 
נתכנו עלילות. וזהו מאמר יהי ביתך פתוח לרוחה, כי מה איכפת לך אם העני יהיה כלול בבני ביתך. וזהו ויהיו עניים בני ביתך, ולא יחסר  

ן סיחון את ישראל עבור בגבולו והכפיל ואמר כי  ר בו ולא נתעל ידיהם דבר. וזהו לא תאמץ את לבבך ולא תקפוץ את ידך, כאותו שנאמ 
 פתוח תפתח את ידך כו'. כלומר הלא תהיה רק פותח לבד. מה שתהיה ידך פתוחה שתעבור השפעת העני דרך ידך ולא יותר: 

יד   –ב'  סעיף  סימן רמז    ש"ע יו"ד צדקה   ו ולא דבר רע ולא היזק מתגלגל על  ו לעולם אין אדם מעני מן הצדקה,  היה מעשה  ה, שנאמר: 
 הצדקה שלום. )ישעיה לב, יז(: 



 מוהר"ן                              תורה רכה         ליקוטי                                   2קיד: 

 לב,  אדם מעני מן הצדקה, ולא דבר רע ולא היזק מתגלגל על ידה, שנאמר: והיה מעשה הצדקה שלום. )ישעיה
מהשמים  יז(. עליו  מרחמים  המרחם  כל  והרחמים   ,כי  הנותן.  אל  גדול  שפע  מעוררת  צדקה  שנתינת  נמצא 

 שם. עיין .גזרות רעות ממנו ומהעולם כולו יםשמעורר גם מבטל 

וכו'כי הש"י   י'( כמו שכתוב    [ח]   \ז/ יברכו בגלל הדבר הזה  טו  תתן "  \ט/ )דברים  בגלל   נתון  כי  וכו'  לו 
ידיך"קיך בכל מעשלה' א  יברכךה  הדבר הז ובכל משלח  ז: הרואה שמזונותיו מצומצמים    ,ך  בגיטין  וכמבואר 

צדקה מהם  ל.  יעשה  יחסר  יתן  לא  שאם  אדרבה  באלשיךוואפשר  כמבואר  גלגל   ,\י/ ,  הן  ועשירות  עניות  כי 
  עניה לצדקב  יהיה רגילם  אל זה מבשרו הכתוב שעו   ,מוריש ומעשיר משפיל אף מרומם"  ה'"  \יא/וכמ"ש  ,בעולם

 .\יב/ עשיר רויישא יבוא עליו אלא ה' יברך אותו ל לא גאזי בגלל הדבר הזה הגל

ית' תמיד, כתינוק בחיק אמו  נמצא שע"י הבטחון שהוא ע"י השכל , עי"ז הנ"ל להיות מסתכל אליו 
שכל מדרגות   כנ"לדהיינו גדר אדם  נעשה הדיבור  ע"י הסתכלות כזו תמיד אל ה'  עושין צדקה, ועי"ז  

  .בהוחז שאהן כפי מדת הבטחון דהיינו ההסתכלות הנ"ל  הקדש ונבואה, רוח ובכללן  הדבור

 
ה, וכמו שהוא מבקש  הגה: ויתן האדם על לבו שהוא מבקש כל שעה פרנסתו מהקב"  כל המרחם על העניים, הקב"ה מרחם עליו.  -  סעיף ג שם  

ו בנו או בן בנו לידי מדה זו, שיבא הוא א   שהקב"ה ישמע שועתו כך הוא ישמע שועת עניים. גם יתן אל לבו כי הוא גלגל החוזר בעולם, וסוף האדם 
  וכל המרחם על אחרים מרחמין עליו )מלשון הטור(.

הגה: והיא מעשרת, ואסור לנסות הקב"ה כי אם  .  לצרפית  הצדקה דוחה את הגזירות הקשות, וברעב תציל ממות, כמו שאירע   -  סעיף ד שם  
)טור מגמרא פ"ק דתענית(. וי"א   .נ להתעשר אבל עמ"נ שיחיו בניו או כיו"ב אסור לנסות )פת"ש( נותן עמ" דוקא ש   בדבר זה, שנאמר: ובחנוני נא בזאת וגו' )מלאכי ג, י(

עיין פת"ש דמעשר של היום הוא בכלל צדקה והכוונה כאן שרק במעשר    דכך משמע מש"ס שם(  דוקא בנתינת מעשר מותר לנסות הקב"ה, אבל לא בשאר צדקה )ב"י 
 . תבואה שרי לנסות 

  שפיל אף מרומם.מוריש ומעשיר מ כי הקב"ה    , רמז שהעניות ועשירות הן גלגל   , גל בגלל לשון גל בגמרא  דרשו    ל חז"   –  לל הדבר הזה בג   ז

ודך בידך ואף שלמה אמר בחכמתו }קהלת  אומר עשה עד שאתה מוצא ומצוי לך וע  רבי שמעון בן אלעזר ותניא    -  בשבת קנא: כמבואר  
לא יבואו ימי הרעה אלו ימי הזקנה והגיעו שנים אשר תאמר אין לי בהם חפץ אלו  )ש( ותיך עד ]אשר[  א{ וזכור את בוראיך בימי בחור -יב 

ד מלכיות בלבד  ימי המשיח שאין בהם לא זכות ולא חובה ופליגא דשמואל דאמר שמואל אין בין העולם הזה לימות המשיח אלא שיעבו 
אומר לעולם יבקש אדם רחמים על מדה זו שאם הוא לא בא  ר' אלעזר הקפר  תניא    .  יא{ כי לא יחדל אביון מקרב הארץ -שנא' }דברים טו 

בנו בא שנאמר   בן  בנו לא בא  בנו ואם  ר' ישמעאל גלגל הוא שחוזר בעולם   י{ כי בגלל הדבר הזה -}דברים טו בא  א''ר יוסף    .תנא דבי 
אמר לה רבי חייא לדביתהו כי    אפתחא לא מיהדר צורבא מרבנן לא מיעני והא קא חזינן דמיעני אם איתא דמיעני אהדורי    נקיטינן האי 

אתי עניא אקדימי ליה ריפתא כי היכי דלקדמו לבניך אמרה ליה מילט קא לייטת להו אמר לה קרא קא כתיב כי בגלל הדבר הזה ותנא  
בריות  כל המרחם על ה   יח{ ונתן לך רחמים ורחמך והרבך -תניא ר' גמליאל ברבי אומר }דברים יג דבי ר' ישמעאל גלגל הוא שחוזר בעולם  

 .מרחמין עליו מן השמים וכל שאינו מרחם על הבריות אין מרחמין עליו מן השמים 
 לשה"כ דברים טו י'  ועיין לעיל תורה רכא  ח

דֹוָד    דברים פרק טו  ט ךָ יְּ בָרֶכְּ בָר הַזֶּה יְּ לַל הַדָּ גְּ י בִּ ךָ לוֹ כִּ תִתְּּ ךָ בְּּ בָבְּ רַע לְּ לֹא יֵׂ ן לוֹ וְּ תֵּׂ כָ )י( נָתוֹן תִּ לַח יָדֶךָ: אֱלֹהֶיךָ בְּּ ְּ כֹל מִש  ךָ וּבְּ  ל מַעֲש ֶ

הזה    -  רבנו בחיי הדבר  בגלל  אל   -כי  למען  ולא אמר  בעבור  לא אמר  רז"ל,  שחוזר  דרשו  הוא  גלגל  כלומר  הוא,  גלגל  לשון  בגלל,  א 
כי אלהים   עה(  )תהלים  והוא עשיר, שנאמר  עני  אותך  ואעשה  הגלגל  לו אני מהפך את  תתן  לא  ישפיל  בעולם, אם  זה  ירים.  שופט  וזה 

 ודרשו רז"ל לעולם יבקש אדם רחמים על מדה זו, שאם לא בא הוא בא בנו, ואם לא בא בנו בא בן בנו: 
ה'    ( ' דברים טו ט)   עיין אלשיך   י ולא תיתן לו וקרא עליך אל  ורעה עינך באחיך האביון  עוד יתכן    -והיה בך חטא.  עה"פ השמר לך וכו' 

בעצמו ובשרו עין רעה  שהוא, כי דרך היצר הרע שלא בלבד ימנעך מלתת, כי אם גם להטיל    עה עינך באחיך, במה שאמרו בזה הלשון ור 

כי הלא תאמר הלא אביון זה בריא ושלם בגופו ואם לכח אמיץ ממני ולמה לא יעשה מלאכה או ישכיר  כמתאנח על מה שיתן לו.  

. ומי יתן והיית מטיל בו עין הרע והיית נותן  א בו בעצמו חיך האביון שהו עצמו כפועל ובזעת אפו יאכל לחם, וזהו אומרו ורעה עינך בא 

להזהיר על הדבר    וכהתימו          ה. אך יהיה יותר רע כי גם ולא תתן לו, שהם שתים רעות כאחת, וזהו ורעה עינך כו' ולא תתן לו:לו צדק 
תמצאך עון כי אתה תהיה המפסיד    על הנוגע לך פןבא וסיים מאמרו אשר היחל בו באומרו השמר לך, כמפורש למעלה שאמר השמר  

,  איני דואג על האביון כי אם עליך, כי הלא הוא וקרא עליך אל ה'קרא עליך אל ה' כו', לומר,  ולא העני, בא עתה וסיים הדבר ואמר ו 

רך עמו כי  כי הנה הוא יתב ולא יצטרך לצעוק כיתום והאלמנה שנאמר בהם )שמות כב כב( כי אם צעוק יצעק אלי, אך זה קריאה בלבד.  

אך אתה הוא           אשר יקרא הוא שם הרחמים שודאי ירחמנו ויתן לו משלו: , ויהיה עליך כי מנעת לחמך ממנו. והשם  יעמוד לימין אביון 

ה  באופן שמה שיהי   המפסיד כי והיה בך חטא, לומר, אשר היה ראוי לך לתת לו ולא נתת לא ישאר לך כי הוא יתברך יעבירנו ממך.
משחית שנעשה בו הוא ידבק בך וזהו  ק החטא אך לא הממון שנמנעת מלתת לו. וגם רמז כי החטא עצמו אשר עשה הוא ה בך לא יהיה ר 

 ראה לעיל.משלי כח כז    מצודות דוד וכעין זה ב          עכ"ל.      והיה בך חטא: 
י שמואל א פרק ב    -  בשירת חנה   יא פִּ ְּ יר מַש  ִ דֹוָד מוֹרִיש  וּמַעֲש  ם)ז( יְּ רוֹמֵׂ  : ל אַף מְּ

מוריש    מצודות דוד  ה'  עד   -)ז(  ומעשיר    את השבעים,  נשכרו.  בלחם  גאות    -את הרעבים, עד אשר חדלו. משפיל    -אשר  בזה משפיל 
 השבעים, ואף מרומם עליהם את הרעבים, ולא די במה שחדלו מלהשכיר עצמם, כי אף ישכרו את השבעים וירומו עוד עליהם: 

( למדו מן לשון בגלל שגלגל הוא שחוזר בעולם. ורבים תמהו  : הזה יברכך ה'. רז"ל )שבת קנא כי בגלל הדבר    -  כמבואר בכלי יקר שם   יב
לשון, כי בגלל אינו לשון גלגל שהרי גימ"ל אחת חסירה. ואומר אני שכוונתם ז"ל לפרש בגלל מלשון וגללו את האבן )בראשית כט  על ה 

לזה   מזה  האנשים  בין  העוני  כשיתגולל  ור"ל  יבר ג(  אז  וממילא  כמנהגו,  אנשים,  על  בנפול  עליך  יתנפל  ולא  יתגולל  שלא  ויגרום  ה'  כך 
בעול  מתגלגל  שהדבר  ישוב  שמעינן  נותן  שכל  עולמות  הג'  שבכל  הנמצאים  בכל  המדה  כך  כי  מקבל,  להיות  סופו  נותן  שכל  כגלגל  ם 

יבות כגלגל שכל אחד מהם נותן  ם הולך הדבר בס להיות מקבל כדרך שבארנו למעלה בפרשת בראשית בפסוק יום הששי. שבכל הנמצאי 
 ומקבל בלתי ה' לבדו הוא הנותן ובלתי מקבל: 



 מוהר"ן                              תורה רכה         ליקוטי                                   3קיד: 

גרוני כלו עיני  \יג/ )תהלים סט(המלך    דדו  מה שאמרבחי'  וזה   פשוטו של מקרא שדוד המלך    ,נחר 
ל וכלו עיניו מרוב תקווה נכזבה. ורבנו מבאר עפ"י הנ"ל שעינים עצועק לה' שיבש גרונו מרוב צעקות אליו ית'  

ה אלי   שכלי שעיני    כיוון דוד טוען לה'  ו  ,נאמרחכמה  שם  כן   ,ית'  ךכלו מהסתכלות  דהיינו    על  גרוני  ניחר 

שלי  המדבר  מעלת  את  אדם  שאיבדתי  מגדר  הנ"ל  מבאר  שהיינו    .ונפלתי  השלילה  עניין  דרך  כשאין  על 
עיני  חשכנ  , דהיינו כלו עיניבחי'  שזה  השכל בשלימות,   ון  לו בטח, ואזי אין  [יד] כנ"ל    השכלו 

דהיינו שכלו עיני שכלו   ,כלו עיני מיחל לאלקיבחי'  בוא  הוכש,  שבטחון הוא הסתכלות אליו ית'  כנ"ל

דהיינו גדר אדם תלוי    שהדיבור   תוך הדיבור כנ"ל, היינו שאין לו חינחר גרוניאזי    מלייחל להקב"ה

   .טחון בהסתכלות דהיינו ב
  מקול הציפצופים דיבורים כנ"ל לעשות  אבל כשיש לו בטחון ועושה צדקה כנ"ל, אזי יכול  

  , לוהשייכות  תים שלש אותיות  שכל בעל חי ב  בקולו,   שאין בכוחו אלא לצפצףחי  בעל  ממדרגת    שעולהדהיינו  
שכוחו בכל הכב אותיות לבטא    למדרגת אדם  ,והעורב קרא קרא,  מומו    הוהפר   ,הב   והכלב הב   ,ציף  העוף ציף

   .ת דיבור ברוח הקדש ונבואהרגת למדולבבטחון בכוחו לעאת עצמו, וע"י צדקה 
 

שהיא לפי הבטחון    ,וזוכים לזה ע"י צדקה ,שגדר אדם הוא הדבור ,אחרי שהשלים לבאר את מהלך התורה
 שבה.  

לאותיות ע"י חמש מוצאות הפה, שבה יכול דהיינו בחיתוך הקול  ,עתה יבאר שיש מדרגה גבוהה בדבור
דרך הקנה   את הקול העולה מהריאה אנו מחתכיםם דיבור תסב"פ ש ור גם מקול הכינור. דהיינו אעלשמוע דיב

 דיבור של קול הכינור.  ( בדיבור של עצמו)ע ומיכול לשצדיק  ת דיבור שבהיש מדרג  ,אל הגרון 
 רק משמע שנעשה באותו אופן של דיבור רגיל.  ,לא מבואר כאן כיצד זה נעשה
דהיינו בהסתכלות אליו ית'  ,מדרגות בבטחון ר שיש כי רק ביא ,ובאמת גם לא מבואר איזה מדרגות יש בדיבור

   .כפי מדרגתו בבטחון  יבורבדיש מדרגות מילא גם  ומ ,שמפקיע מדאגה
שתורה ומצוות  כנ"ל בהקדמה. ה סוד הנבואה ורוח הקודש."ונראה לבאר עפ"י המבואר בספר הגלגולים פרק ל

בהבל שהצדיק   בהבל ויורד ומתלבש מתלבש , ורוחק הקדשוהבל רלשמה של האדם קול עליון ויש בו קול דבו
דבור שמתלבש   ואמע מפי עצמו את הדובר של רוח הקדש, וכן על דרך זה הנבואה היא ע"י קול ואזי הוא שו

פעם אחת   ,שתי פעמיםמתלבש הבא מלמעלה הקדוש והדק הקול  . הכלל שתמיד האדםבקול או דבור שלו
   .או הנבואה ו מתדבר הרוח הקדששל הצדיק עצמו ומגרונ בקול או דבור או הבלופעם שניה  כנ"ל למעלה
הכרוז מתלבש  , שך גם צריך לפרש את קול הכרוז הנשמע לצדיק ע"י צפצוף העופות או קול הכינורכונראה ש

  של הצדיק ומתדבר מגרונו. הבלבעליון של הצדיק ויורד אליו ומתלבש   בהבל

שחו כל בנות הציפור וי  ויקום לקול  \טו/ יב(לת  )קהמה שאומר שלמה המלך על ימי הזקנה    'וזה בחי
ושפלים    מרוב חולשה  כבדה  ושמיעתו  ,רא שבימי הזקנה האדם מתעורר מכל רעש קלפשוטו של מק  ,השיר

שכל השירות דומות עליו   \טז/)שבת קנב(  ודרשו חז"ל על פסוק זה בגמרא-ודרז"ל  בעיניו כל השירים
שיחה בעלמא כי אבד ממנו ים לו כים נשמע רשי ה כל החולשרוב  מבימי הזקנה  פשט הגמרא שם ש  ,\יז/ כשיחה
רבנו  נעימות  הרגשת   אבל  זקנהמפרש  השיר.  שמרוב  לשבח,  אלא    \יח/זאת  השיר  לחיצוניות  מקשיב  לא 

 
:   ם פרק סט תהלי   יג נָפֶש  עַד  מַיִם  בָאוּ  י  כִּ אֱלֹהִים  נִי  יעֵׂ ִ הוֹש  ִ   )ב(  ש  וְּ מַיִם  י  מַעֲמַקֵּׂ בְּ אתִי  בָּ מָעֳמָד  ין  אֵׂ וְּ צוּלָה  ן מְּ יוֵׂ בִּ י  תִּ טָבַעְּ נִי: )ג(  טָפָתְּ ְּ ש    )ד(   בֹּלֶת 

י בְּ  תִּ אלֹהָי: יָגַעְּ ל לֵׂ יַחֵׂ ינַי מְּ לוּ עֵׂ רוֹנִי כָּ אִי נִחַר גְּּ  קָרְּ

כל תוחלת ממושכה קרויה כליון עינים כמו )דברים כ"ח( וכלות אליהם כל    -יבש כמו )איוב ל'( חרה מני חורב. כלו עיני    -)ד( נחר    רש"י 
 עינים )ויקרא כ"ו( ועיני רשעים תכלינה )איוב י"א(: היום, מכלות  

 , עד, עו, ולקמן תורה מ' תנינא עב תנינא 'יין לעיל תורה כז, נט אות וה והשכל עעינים ע"ש החכמ יד

חֲ   קהלת פרק יב   טו פַל קוֹל הַטַּ ְּ ש  וּק בִּ ש ּ לָתַיִם בַּ רוּ דְּ סֻגְּּ יר: )ד( וְּ ִ נוֹת הַש ּ ל בְּּ חוּ כָּ ַ יִש ּ פּוֹר וְּ קוֹל הַצִּ יָקוּם לְּ  נָה וְּ

  -קול ריחים הטוחנים מאכל שבמעיו והוא הקורקבן והמסס. ויקום לקול הצפור    -הטחנה  ביו. בשפל קול  אלו נק   -)ד( וסוגרו דלתים    רש"י 
וישחו כל   מנערתו משנתו משהזקין.  צפור  קול  ולפי פשוטו משמעו    -בנות השיר  שאפילו  עליו כשיחה  כל קולות של כלי השיר דומות 
 אמר לדוד )שמואל ב' יט( אם אשמע עוד בקול שרים ושרות: ברזילי הגלעדי  ישחו כמו ישפלו כל שרים ושרות יהיו שפלים בעיניו וכן  

יב   -  דף קנב.  שבת   טז ויקום לקול  -}קהלת  וגו' אלו נקביו של אדם בשפל קול הטחנה בשביל קורקבן שאינו טוחן  וסגרו דלתים בשוק  ד{ 
מנערתו משנ  צפור  ושירו הצפור שאפילו  שירים  )קול  בנות השיר שאפילו  וישחו כל  עליו  תו  הגלעדי אמר  ת( דומות  ברזילי  ואף  כשוחה 

אם יטעם עבדך את אשר אוכל  " מכאן שדעותן של זקנים משתנות    " בן שמנים שנה אנכי היום האדע בין טוב לרע " לו{  -לדוד }שמואל ב יט 
אמר    .מתכבדות  מכאן שאזניהם של זקנים   " ד בקול שרים ושרותאם אשמע עו " מכאן ששפתותיהן של זקנים מתרפטות    " ואת אשר אשתה 

רבא אמר ברזילי הגלעדי שטוף    .דההיא אמתא דהויא בי רבי בת תשעין ותרתין שנין והות טעמא קידרא   ,רב ברזילי הגלעדי שקרא הוה 
שמזקינין חכמה נתוספת בהם    תניא רבי ישמעאל ברבי יוסי אומר תלמידי חכמים כל זמן   .בזמה הוה וכל השטוף בזמה זקנה קופצת עליו 

 .שים חכמה ואורך ימים תבונה ועמי הארץ כל זמן שמזקינין טפשות נתוספת בהן יב{ בישי -וב יב שנאמר }אי 
 שוחה.הגרסא  ובגמרא שלנו    שבת אות קיא   זו גרסת העין יעקב   -  שיחה   יז
זמן  וכמבואר שם בגמרא   יח יוסי אומר תלמידי חכמים כל  ברבי  רבי ישמעאל  יב   תניא  }איוב  בהם שנאמר  נתוספת  יב{  -שמזקינין חכמה 

 .ואורך ימים תבונה כמה  בישישים ח 
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ואפילו  י לפנ שומע  במיות  הוא  צפצוף  ושי  ,דבורקול  מציפצופים  נעשה  שיהיה  שיחה היינו  רות, 
ע בצפצוף העופות, ובהתעופפותם השיג  יוד  והיה  (שבחי האריז"לר  ספב)  אריז"לעל הוכך מספרים    . ודיבור כנ"ל

כתב   \יט/ובטעמי מצוות  דברים נפלאים, וזהו כי עוף השמים יוליך את הקול ובעל כנפים יגיד דבר ]קהלת י' כ'[.
 ., וצ"עם באה עז לפניהם והאריז"ל דיבר עמה בלשונה שפע

, כי \כב/ [כא]  על הבעש"ט ז"ל, שהיה שומע דיבורים מקול הכנור  \כ/ בחי' מה שמספרין  וזהו
ובמקור חיים שם    ב על התורהבבעל שם טובואר  פי המצ"ע ל  :  היה עושה מציפצופים דיבורים כנ"ל

שכח   כיון  הטעם  בנפעלמשמע  משלו  ,הפועל  ביאור  כאן  מחדש  רבנו  שולפ"ז  היתה  ,  טוב  שם  מעלה  לבעל 
נודע   לא  ,עצום כי אם רק כח הפועל בנפעלהוא  והחילוק    ., ולא מצד כח הפועל בנפעלמופלגת בכח הדבור 

לכאורה  אבל לפי רבנו    ,בו  ן או מחשבות המנג   ,בזמן שעשה את הכלי   יוצר הכלי אלא מחשבות הפועל  עי"ז  
 וצ"ע.הכינור מדבר בלא קשר למנגן בו. 

הגלגולים   ספר  הנבואועיין  לביאור  בהמשך  לה  העופותוור  הפרק  שיחות  ענין  מבאר  הקדש  ועי"ש  .  \כג/ח 
אמר עליהם נ  ,הז יורד למטשעי"ז הכרועפיפתן לבד מבקעים את האויר  ע"י  ו  קול   ן הל  שאין שמחלק בין עופות  

ע"י דבורם "הם  ", וובעל כנפים יגיד דבר"עליהם נאמר  להן קול    שישעופות    . לבין "וליך את הקולעוף השמים י "
 \ כד/."וצפצופם מצטרף קול הכרוז עם קולו ועוברים יחד

 
ביום ה' היינו יושבין לפני מורינו זללה"ה ובא עז אחד ושם ב' ידיו על    פעם אחת  חיטה: פרשת ראה מצות ש  -  להאריז"ל מצות  טעמי ה   יט

ותו  ישחוט א השלחן והיה מורי זללה"ה מדבר עמו בלשונו ואח"כ צוה לי שאלך ואקנהו ונשחוט אותו לשבת וצוה להר"ר משה סופינו ש
 וכו'.  בכונה

 חיים ביאר באופן אחר עי"ש.כי במקור מים  וגם הפירוש לזה מיוחד לרבנו    , לסיפור הזה מקור אחר אלא רבנו   נראה שאין  כ
 אות א'   ם שםתלמיד המגיד( פרשת האזינו ד"ה ובארתי מאמרם ז"ל. ובעש"ט עה"ת פרשת ויקהל בביאור מקור חייעיין אור המאיר )לרבי זאב וולף מזיטומיר  כא

ויעש בצלאל את הארון וגו', ובמדרש )תנחומא סי' זיי"ן( בשביל ששם צילו של הקדוש ברוך    -'  ב אות  פרשת ויקהל  עה"ת    עיין בעש"ט   כב
הוא בין שני הכרובים וכו', מעשה מבעל שם עליו השלום, שהיה אומר שיעור כדרכו, והיה אומר בזה הלשון, כי זה הכלי הוא מעפר ויש  

התח  אך   ברותלו  פשוט,  חומר  הוא  שהחומר  ואמר,  אדם,  ידי  הכלי    על  לכן  תחלה,  במחשבה  מעשה  סוף  דרך  על  הצורה,  הוא  העיקר 
בהעובדא דהכלי כל   יכולין להכיר  נאצל מהאומן, לכן  ויש בהכלי שכל  א(,  בחיות הכלי  חיותו של האדם תקבל  תקבל מחכמתו, דהינו 

י  ידוע שבהענף  והיה עומד לפניו כד נאה של שכר   ש כח ההנהגה וטובו של האומן, כי  וד"ל,  זה אני  מהשורש  והיה אומר, נמצא בכלי   ,
רואה, שהאומן שלה הוא איש בלא רגלים, ונמצא התחברות כלי זה מכח אצילות ושכל, לאפוקי אם מוציאין השכל שלו מהכלי זה, אזי  

ורים  ד אותו על ספסל ותיכף בעמידת הכלי נתפרד לפיר לעמו הכלי הזה אין לו שום התחברות, ואחר השיעור לקח תלמיד אחד הכד בידו  
 )כתבי קודש דכ"ו ע"א(. סליק פרשת ויקהל בס"ד:           כבראשונה:

ס' נוצר חסד פ"ו ד"ה אהבה כח, וז"ל, כח הפועל בנפעל, ולכן מרן אלוקיי אור ישראל ריב"ש    בשם     -  א שם אות      מקור מים חיים ב ועיין  
ח הפועל בנפעל  י וספסל וכיוצא, היה אומר כל המחשבות בפרט, שהיה מחשב האומן בעת עשיית הכלי כי כ ו כל זצ"ל כשהיו מביאין לפני 

בשעת   לאומן  שהיו  המחשבות  כל  אמר  כלי,  רואה  הקדוש  מרן  כשהיה  וז"ל,  ע"א  דרל"ח  מקץ  פ'  הברכה  בהיכל  הוא  וכן  ע"ש.  וכו' 
וז"ל, ו מה שמספרים על הבעש"ט ז"ל שהיה שומע דיבורים מקול הכנור כו', ועי'  וזה  עשייתו, עכ"ל. ובס' ליקוטי מוהר"ן אות רכ"ה כתב 

די"א ע"ב. ובס' אור המאיר פ' האזינו ד"ה וישמן כתב וז"ל, שמעתי בשם הבעש"ט זללה"ה, פעם אחד שמע לאדם רשע שניגן  בזכרון טוב  
כל שכן כשמנגן בפה, מהניגון שהוא מזמר יכול המשכיל    תיו,בכנור, והבין כל העבירות שעשה מיום הוולדו, ואם בניגון בכלי פירש עוונו 

 ה מכל עוונותיו, כיון שמכניס כל מאמצי כחו בניגון שמוציא מפיו כו' ע"ש. :מזכי הראות לדעת מה שפעל ועש
העולמות ובפרט  בכל  עניין שיחות העופות הנה כל מה שנגזר למעלה מכריזין אותו    -  ( ד"ה ענין שיחות) פרק לה  להאריז"ל    ספר הגלגולים   כג

הרוחני   העליון  קול  אין  וגבהותו  האויר  לעובי  ואמנם  עמהם  הולך  ושליח  ב"ד  ע"י  נכרזין  עובר  שאדם  העבירות  כל  וגם  העשיה  בעולם 
ל הכרוז עובר שם: וזה סוד כי עוף השמים יוליך את הקול: כי  ניכר בו. ואמנם כשהעופות פורחים הם חותכים האויר וחולקים אותו ואז קו 

 : וכו' עי"ש ויש עופות שעל ידי דיבורם וצפצופם מצטרף קול הכרוז עם קולו ועוברים יחד מוליכו דרך עפיפתו  הוא  
ל מה שנגזר למעלה  דע כי כ     לבאר סוד הכרוז העליון, ושיחת העופות:   -)אזולי( במעין ה' נהר כז    ואת דבריו מביא החסד לאברהם   כד

בעולם העשיה, אבל   ובפרט  חותכים  מצד  מכריזין אותו,  ועפיפתם הם  פורחים דרך הפרחתם  עובי האויר אינו נשמע, אמנם כשהעופות 
האויר וחולקים אותו, ואז קול הכרוז עובר שם, ואלו הם העופות שאין להם דיבור הנקרא אבי"ש מודא"ש בלע"ז, ויש עופות ע"ד דיבורם  

"י ב"ד אחד ושליח ב"ד ההולך עמהם, אמנם מצד עובי האויר  ות ע ם נצטרף קול הכרוז. וגם כל העבירות שהאדם עובר כולם נכרזוצפצופ 
הנז'   וכנגד האלמים  הקול,  מוליך את  הוא  ועי"ז  הכרוז  קולו עם קול  כי מתערב  הקול,  יוליך את  עוף השמים  כי  וז"ס  כנזכר,  אינו נשמע 

מגיד דבר, כי כל הגדה הוא ברמז ובחשאי  פיו  שאין לו דיבור כלל רק בחינת היותו בעל כנפים לבד ע"י כנ   אמר ובעל כנפים, שהוא העוף 
וכפי תנועות עפיפתו ניכר קול הכרוז, גם ב' העניינים יחד הם בעופות שהם בעלי צפצוף, כי לפעמים מצפצפים ולפעמים מעופפים. אמנם  

בור, וכל אותם  רך ד ו הם נמשכות מצד לילית ההורגת הילדים שעדיין לא הגיעו לע טעם העופות הנקראים אבי"ש מודא"יש דע כי אל 
דיבור: כח  להם  אין  ולכן  לילית,  ועם  עמהם  והולכים  האילמים  העופות  אלו  עם  ודבקים  הולכים  כולם  רשעים  הם  אם  בפרט            הנשמות 

הארבה,    ודע  על  ואחד  הדבר,  על  ואחד  רעב,  גזירת  ענין  להודיע  שממונה  עוף  והבשורות  שיש  הטובות  על  ממונים  יש  וכן  כיוצא,  וכן 
להם  ות,  הטוב  יש  וכן  קטנים,  המתים  הילדים  גזירות  על  ממונים  הם  האלמים  העפות  אמנם  חלוקים.  דברים  מיני  כמה  על  ממונה  ויש 

ורה טובה. והנץ  שליטה לידע על בשורות אחרות. והעורב כולו בשורות רעות ובפרט על הדבר והמגפה, ובדרך מקרה לפעמים אומר בש
טובות.   בשורות  מבשר  מילא"נו  על והגו הנקרא  דרור  צפור  הוא  וכמעט    לונדרינ"א  המגיפה,  עצירת  בשורת  על  ובפרט  טובות,  בשורות 

שכל ימי המגיפה אינה נמצאת בעיר ששם יש מגיפה. ודע כי אחר שנשרפה התורה נמסרו כחה וסודותיה ביד הקליפות בעוונות, ולכן אין  
בעו  נברא  עלי כל  הממונים  השרים  ורמשים  ושקצים  הטמאים  אפילו  ילם  להבין  הם  יוכל  הנבראים  צפצוף  שיבין  ומי  התורה,  רזי  ודעים 

עולם העליון   מן  צדיק  כי נשמת  ולפעמים  בתחילה,  יודעות  היו  והם  הבריות  באותם  ולפעמים מצד הנשמות המגולגלים  סודות התורה, 
בני אדם להגיד להם פשעם    מקוםרמשים ובהמה וחיות קטנים עם גדולים כולם מצויים ב מתלבש באותה הצורה. ודע כי אפילו שקצים ו

 וקורתם. וזמש"ל. מהרי"א זלה"ה: 
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עליון של  מצטרף קול הכרוז עם קול הש", נראה כוונתו  קול הכרוז עם קולוצפצופם מצטרף  ע"י  "מה שכתב ש
מפיו דבורם  ועי"ז הצדיק שומע את    ,הבל דבורו של הצדיק החי ומתלבשים ב  ,יחד עד למטה  םיורדי ו  ,הצדיק

  הנבואה.הקדש ושל עצמו. וכנ"ל בעניין רוח 
 

 לסיכום
  אאדם אע"פ שהו. כי ממנהגבוה הוא קרוב מאד לבהמה רק קצת  ,לבדו הדבור כח מצדגדר אדם מבואר ש

וזו מדרגת סתם גוי. אבל גדר אדם באמת   ,הוא בהמה מדברת , על קיום עצמו ו היא רקכל מחשבת אם  ,מדבר
ועי"ז גם הדבור  ,זה עיקר הגדר אדם ,\כה/בריות ומטיב לזולתו וגומל חסד ורגיל בצדקההוא ע"י שמרחם על ה

 גם בתורה ב' תנינא אות ד'. נעשה במדרגה משובחת יותר וכמבואר 
מתוך הסתכלות אליו ית'   שהצדקה היאכ דהיינו  ,האדם הרבה יותר גבוהר דגמדרגת מ מדבר רבנואבל כאן 

מדרגת  צדקה בדאי לא יחסר לו ע"י ניתנת הצדקה, וובוש ובטוח  ,יכול למלא חסרונוית' בבטחון גמור שרק הוא 
  להמעמרגיש כתינוק בחיק אמו שאין לו שום דאגה ובטוח שכל מחסורו זמין לו וסמוך אליו תמיד, שבטחון כזו 

 . מאד עד רוח הקדש ונבואה את הגדר אדם למדרגת מדבר גבוה
 

 כמה לתת 
 שכשנותנין חמש לצדקה מממונו הוא מקים ובכל מאדך: שיחות הר"ן אות רפטב

מעשרות דהיינו ל  שווהה  נותן צדקועל כן אומר שה  ,שצדקה היא לבד מחיוב המעשרותסובר    צ"ע אולי רבנו
 ר שבמצות צדקה מות )עפ"י תענית ט.(    \כו/עיין טור יו"ד סימן רמז  הידור.אזי מקיים את שתי המצוות ב  ,חומש

שהפסוק מדבר ממעשר דייקא אבל בשאר יוסף    ביתלנסות את הקב"ה כמבואר בפסוק במלאכי. ועי"ש הערה ה
שי"א שדווקא במעשר. ועי"ש    בוכת שפסק כהטורש"ע  הרמ"א על  דקה אסור לנסות את הקב"ה. ועי"ש הגהת  צ

לנסות הכוונה למעשר   רלדעה שרק במעשר מות לכן    ,ה שכתב שמעשר שלנו היום הוא גם צדקהפתחי תשוב
   .תבואה

 יותר מחומשכתובות נ. באושא התקינו המבזבז )לעניים( אל יבזבז    יותר מחומש חז"ל   אסור ליתן אם מותר או  
  ע ונתן כל שבוע סלע שהרויח ג' סלעים בשבוומקשים מקהלת רבה )כד א( מרבי מאיר    .שמא יצטרך לבריות

נתן וכן בתענית רבי אלעזר איש בירתא      צדקה לרבנן. . גם קשה לו  השהי   הלהם כל מ  כשראה גבאי צדקה 
פשו לא גרע ממה  שנותן לכפרת נויש מתרצים שמי  רמב"ם וכן בש"ע לעולם אין אדם מעני מהצדקה וכו'.  מה

תקנת אושא היא מדינא אבל  שכתב ש   'א  'אנית פאה  שהיה נותן לרופא בעד נפשו. וראה רמב"ם בפירוש המש
וברכי יוסף להחיד"א    .שדן בזה  ד"ה הוו( )וראה גבורת ארי על תענית כד.    .יותר מחומשמידת חסידות ליתן גם  

גה ופי"ט ס"ד ובה  בעל החפץ חיי )פ"כ ס"בש"ע יו"ד רמט א. וחומת אנך משלי יא כד. וראה אהבת חסד לעל  
 .יותר מחומש ט שכשנותן בשמחה יכול ליתן  ד"ה באושא שכתב בשם הבעש"וראה דף על דף כתובות נ.  (  שם

יתן יותר  ו רק מתברך יותר מותר לו לתשמי שמרגיש שבנתינ )באר שמואל כתובות סז: ד"ה המבזבז(  עוד יש מתרצים  
ויש שתרצו   חןמחומש  כנ"ל.  ( )אמרי  גם מותר  בזה   שמי שמרגיש שהממון לא שלו  וצ"ע לא ראיתי שמזהירים 

כי לעני שהרגיל עצמו יש חיוב לתת כהרגלו אבל  תרות צ"ע  שרגילים בחיי מו  ם, והיואת בני ביתוא לצער  של
ראיתי.   לא  ביתו  שעכ"פ  לבני  מי  עשיר  בוודאי  חיושהוא  לו  יש  בריוח  ממון  כמבואר   .מחומש  יותר  ביש 

אע"פ שנתן    ,צדקה כפי עשרושממונו של נקדימון בן גוריון נאבד כיון שלא נתן    ( הובא בתורה כז)בכתובות סו  
 הרבה מאד.

נ  .ליתן   יותר קשהעשירים  למעשה רואים של כג עד כמה קשה  צועק   .סיון העשירותי וראה תורה  שמי שלא 
הסתפקות של  למוחין  גם  שיזכה  שמקבל  ממון  כל  על  כיולדה  כפלים  קלין  יו  ,ק"מ  שלא  להמלטכמעט    כל 

 שמור לרעתו.ממון המהקללה ש
הקללה יתקיים בו  ולא    ,דהיינו להיות שמח בחלקו  ,סתפקות הזונתינת מעשר זוכים להוראה תורה רכא שע"י  

 . "יש לו מנה רוצה מאתים"שטבועה בממון 

 כיצד ליתן
דהיינו שנותן לו במאור    .עשרה באחת  מתברך  לעני מתברך בשש ברכות ומפייסו    פרוטהבגמרא ב"ב ט: הנותן  

ובמאור    ,שהיא עצבות ודאגה  הוא גם עני מדעתכי סתם עני    פנים שהיא נתינה לא רק לכיסו אל אגם לנפשו,
 אותו.  פנים מחייה

 
ם ובזה מעוררים את העשיר של מעלה ליתן  שיתנו העשירים לעניי שעל כן נברא העולם כך שיש בו מסכני ועתירי כדי    כמבואר בזוהר   כה 

עצמו כדי להסיר סבלו אבל נותנים לשם  ראה לקמן שהיו מהדרים שלא ליתן בגלל רחמנות כי זה כמו שנותן ל    ם.לבני עוה"ז שהם עניי 
 .מגרע מהלשמה   א , ול הקב"ה ירחם על העולם גם  . דהיינו כיון שציווה ה' ליתן. ומסתמא כלול בזה כדי שים בלבד שמ 

)מלאכי ג'( הביאו את כל המעשר אל בית האוצר ויהי טרף בביתי ובחנוני נא בזאת אמר ה' צבאות אם לא אפתח     -  טור יו"ד סימן רמז  כו
חוץ מדבר  ה'  לנסות את  בכל דבר אסור  די ואמרו חכמים  בלי  עד  ברכה  והריקותי עליכם  ארובות השמים  נא    לכם  ובחנוני  זה כדכתיב 

 .בזאת
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מליתן אלף זוז בפעם  ,המעשה כותב שעדיף ליתן אלף פעמים זוזהכל לפי רוב   \כז/)ג' טו( רמב"ם אבותעוד ראה  
 .\כח/ אחת

אות עד)על  שמה ראיתי ברמתיים צופים  צדקה לבעניין   א  סי'  שמה שנתן  א  יסחפש מ  'מספר מעשה מהרבה  (תנדב"א 
וכן נהג רבי פנחס  מתוך רחמנות לא החשיב   לכן תחילה נתן לעני כל צרכו ואח"כ נתן לו צדקה לשם שמים. 

ליקוטיםמקוריץ   פנחס  ראה  )אימרי  חצהיה  ש  (פ'  צדקה  הו  י נותן  הראשונה  כי  חצי  הרחמנות  אועוד  לזה    ,מצד  ורמז 
נ  להרב ח"ה  אבל באמת אדרבה ראה שבט הלוי    .המובחרוהכוונה למצווה מן     תינות.בפסוק נתון תתן, שתי 

אבל    ,כשנותן לא לשמהשאפשר לקיימה בשלימות כי גם  זנער שכתב שמצוות צדקה היחידה מכל המצוות  או
 ודומה לזה ראה בבית הלוי של שמות פרק יז. כיון שהחייה את העני יש לו מצווה עצומה.

 

ולהרבות בנתינת צדקה  ,רך לזה היא להיות צדיק חונן ונותן דה ,יותר ויותרמי שרוצה לזכות לגדר אדם עכ"פ 
  .מתוך אמונה ובטחון כנ"ל בכל כוחו

 
 ה עד כאן ביאור חברותא לתורה רכ

 
אמר שהמעלות לא יגיעו לאדם לפי רוב גודל המעשה, אבל לפי רוב מספר המעשים,    -הכל לפי רוב המעשה פ"ג טו    על אבות   ם רמב"   כז

יגיעו שהמעלות אמנם  רבות  והוא  פעמים  הטובים  המעשים  מפעולות    , בכפול  גדול  פעל אחד  אדם  לא כשיעשה  חזק  קנין  יגיע  זה  ועם 
ולאיש אחד לא יתן    , ו כשיתן האדם למי שראוי אלף זהובים בבת אחת לאיש אחד כי בזה לבדו לא יגיע לו קנין חזק, והמשל ב   , הטובות

ונתן כל זהוב מהם    ,כמו שמגיע למי שהתנדב אלף זהובים באלף פעמים   , ל לא יעלה בידו מדת הנדיבות בזה המעשה האחד הגדו   ,כלום 
אחת לבד התעוררה נפשו התעוררות גדולה    וזה פעם  והגיע לו קנין חזק,   ,על צד הנדיבות, מפני שזה כפל מעשה הנדיבות אלף פעמים 

צ  דינרים או עשה  מי שפדה אסור במאה  וכן בתורה אין שכר  ממנו.  פסקה  ואח"כ  טוב  די מחסורו  לפעל  דינרים שהוא  דקה לעני במאה 
שה אבל  כמו שפדה עשרה איסורים או השלים חסרון עשרה עניים כל אחד בעשרה דינרים ואל זה ההקש, וזה ענין אמרו לפי רוב המע 

 לא לפי גודל המעשה: 
 והפלאה כתובות נ. ומעדני אשר ראה תשסז.  .בראשית כח כב   פות ראה פנים י   כח
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