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 אמר שהמתמיד בלימוד ספרו יהיה נעשה איש כשר באמת 
 ובעל מח גדול כי יש בה עמקות נוראה שאין בשום ספר  

 )חי"מ שמז שמח( 
 

   



 קנב  קנג  קנד  קנה                         מוהר"ן      קה.                               ליקוטי        

והבן הדבר [  א] בספר טוב הארץ   ג"כ מענין א"י,  ששם מדבר 

 : היטב לדמות מילתא למילתא, כי הכל אחד עם הנ"ל

קבלת פני ת"ח. כי הלבנה אין לה אור מעצמה  ענין[ ב] קנג

מהשמש אור  מקבלת  היא  רק  היא    , כלל,  שהלבנה  ע"י  היינו 

ומתנוצץ ממנה   כמראה מלוטשת, עי"ז מקבלת אור מהשמש, 

לה בלתי אור  וחשוך  עב  גשמה  הי'  אם  אך  הארץ.  על  איר 

מלוטשת, לא היתה יכולה לקבל אור השמש כלל. וכן התלמיד 

. ואם התלמיד יש  [ג] והרב הם בחי' חמה ולבנה כמבואר במ"א  

אזי  מלוטשת,  מראה  בחי'  נהירין,  אנפין  בחי'  היינו  פנים,  לו 

אה יכול לקבל פנים, לקבל אור פני הרב. ואזי ראוי שהרב יתר

מראה   בכל  כמו  פניו,  המקבל  התלמיד  פני  בתוך  עצמו 

רואה את עצמו בתוך המראה.  כנגדה  מלוטשת, שכל העומד 

ג"כ כאן, שהתלמיד יקבל פני הרב, היינו שיקבל פני    דכן מחויב 

וזהו קבלת פנים, היינו   הרב לתוכו, שיתראה בתוכו פני הרב. 

פ להתלמיד  יש  אם  דווקא  וזהו  כנ"ל,  ממש  פנים  נים,  קבלת 

היינו אנפין נהירין שהם בחי' מראה מלוטשת כנ"ל. אך אם אין  

לקבל  יכול  אין  אזי  חשוכין,  אנפין  בחי'  שהוא  היינו  פנים,  לו 

פנים כנ"ל לענין חמה ולבנה. ובוודאי אין מתראה בתוכו פני  

ו וחשוך.  עב  דבר  כל  נגד  העומד  כמו  ידי  הרב,  אפשר על  זה 

כי אם אין רואה א"ע בו,   לדעת, אם הוא משוקע בתאוות ממון, 

יודע שהוא בבחי' אנפין חשוכין, שהוא בחי' המשוקע בתאוות 

)לעיל בסי' כג ע"ש(. וכן כ"א נגד חבירו,  הממון כמבואר במ"א  

יותר   ממון  מתאוות  שיצא  כ"א  כי  עי"ז.  לדעת  לו  אפשר 

)שם במ"א  כמבואר  צדיק,  כנגדו  נקרא  וז"ש  ([ו]   מחבירו,   .

ה(   בפנים  )דברים  היו    וכו'פנים  תורה  מתן  בשעת  היינו 

דקדושה,  פנים  לקבל  יכולים  והיו  נהירין,  אנפין  בבחי'  ישראל 

בפנים,   פנים  וזהו  כנ"ל.  דקדושה  פנים  בתוכם  שיתראה  היינו 

שפנים דקדושה היה בתוך פניהם, בחי' קבלת פנים כנ"ל. וזהו  

עמכם ה'  מכ"א דיבר  ויוצא  כ"א  עם  מדבר  היה  שהדיבור   ,

מאחר   כנ"למישראל,  דקדושה  פנים  בתוכו  מי    :   שנכלל  אך 

שהוא עזות פנים, אין לו פנים דקדושה, ואינו יכול לקבל פנים 

לו עזות בידוע שלא   כל מי שיש  כ(  )נדרים  וע"כ ארז"ל  כנ"ל, 

 : [ז]   עמדו רגלי אבותיו על הר סיני

כי יש יראות נפולות, וכל היסורין והדינים שיש   דע[  ח]  קנד

מהירא הם  כולם  הדבר  לאדם,  זה  לתוך  שנפלו  הנפולות  ות 

והם בחי' )שבת עז ע"ב( ה'    ויש לו יסורין ממנו.   טשהוא מתפחד

אימ הגיבור,    יתואימות  על  הטבע,    שאףחלש  נגד  שהוא 

העליונה   היראה  מחמת  שהוא  אך  מהחלש,  יפחד  שהגבור 

שנפלה ונתלבשה באלו הדברים. וע"כ הם במספר ה' כנגד ה'  

מנצ אותיות  ה'  שהם  להעלות   יאך" פגבורות  וצריך  כפולים. 

בלב,  היא  היראה  ומקום  למקומם.  לשרשם  הנפולות  היראות 

ה דבר  שפרש"י  בו  כמו  נאמר  אדם  של  ללבו   ויראתמסור 

יט} דעת  {קדושים  בלא  כי  דעת,  עם  להיות  צריכה  והיראה   .

ד(   )איוב  כסלתךנאמר  יראתך  להיות  [יב]   הלא  צריך  והדעת   .

אך דעת,  לו  יש  עכו"ם  גם  כי  עיקר   בלב,  אך  לב.  בלא  הוא 

וידעת היום והשבות אל  הדעת כשהוא בלב, כמ"ש )דברים ד'(  

דייקא. וכשמחבר   ולא נתן לכם לב לדעת)שם כט(    "שכ  לבבך

נאמר   אזי  בלב,  ומקומה  ששרשה  היראה  עם  שבלב  הדעת 

ב(   תמצא)משלי  אלקים  ודעת  ה'  יראת  תבין  והנה  [יג]   אז   :

כט(   )שם  ארץכתיב  יעמיד  במשפט  משפט    , מלך  ע"י  היינו 

ארץ  מעמיד ומעלה היראה שהיא בחי' ארץ, כמ"ש )תהלים עו(  

דבר יראה כל  על  עצמו  ודן  שופט  שהאדם  מה  הוא  ומשפט   .

ודבר שעושה, טרם שידינו אותו למעלה. וע"י מה שהוא בעצמו  

שלמעלה   מדין  ניצול  א"ע  דין  שופט  אין  למטה  דין  כשיש  כי 

א[יד] למעלה   דין  עליו  שאין  וכיון  ליפול .  היראה  צריכה  ין 

ולהתלבש למטה, ואין צריך לירא משום דבר, ואין לו רק יראה  

הרוממות יראת  מי ]טו  :   העליונה  בהתורה,  לעיל  זה  כל  עיין 

כ"ז   מבואר  שם  טו  בסי'  הגנוז  אור  טעם  לטעום  שרוצה 

 [ :באריכות

ומה שאדם   עצבות[  טז]  קנה אינו    יזהוא מדה רעה מאד. 

עצב מחמת  הוא  להצדיק  שאינו  נוסע  מה  וכן  וכבידות  ות 

היינו מחמת    יחג"כמתפלל כראוי הוא   ועצלות.  מחמת עצבות 

והיה   שלימה,  אמונה  לו  היה  אם  בוודאי  כי  אמונה,  חסרון 

מאמין שהש"י עומד עליו, ושומע כל דיבור ודיבור שיוצא מפיו,  

ו עצבות  שום  לו  היה  לא  בוודאי  תפילתו,  לקול  עצלות ומאזין 

אך עיקר    .  [יט]  וודאי היה מתפלל כראויוכבידות בתפילתו, וב

בלבול התפילה הוא בא מחמת חסרון אמונה. וע"כ נופל עליו  

העצבות   עיקר  כי  תפילתו.  את  ומבלבל  ועצבות,  עצלות 

והעצלות הוא מחמת חסרון אמונה. כמו למשל כשמניחין חטה  

זיק לו שום רוח בארץ טובה, אזי הוא גודל וצומח יפה, ואינו מ

צומח וכח הגודל, ע"כ  ולא זיקים ורעמים, וזה מחמת שיש כח ה

שאינה  בארץ  החטה  כשנותנים  אבל  דבר.  שום  לו  מזיק  אינו 

לו כח הצומח  טובה לזריעה, אזי הוא נרקב בארץ מחמת שאין  

ה ואמונה  הגודל.  כמ"ש  יוכח  הצומח,  וכח  הגודל  כח  בחי'  א 

ב(   הדסה)אסתר  את  אומן  גידוללשו  ויהי  רז"ל  [כ]  ן  וכמ"ש   ,

זה  אמונה  לא(  אמונה    כא)שבת  לו  כשיש  וע"כ  זרעים.  סדר 

וכח הצומח, אזי אין מזיק לו שום דבר   כבשהיא בחי' כח הגודל

ואינו ירא משום אדם ושום דבר, ומתפלל בחיות כראוי, ונוסע  

ומתפחד אינו מתירא  כי  אבל   כגלהצדיק,  ענין שבעולם.  משום 

אז ואזי  כשיש חסרון באמונה,  וכח הצומח,  הגודל  לו כח  אין  י 

הח כמו  ממש  נרקב  עצבות    כדטה יהוא  לו  יש  וע"כ  הנ"ל, 

,  [כו]   כהיםיארך אפוזה בחי'  :    ועצלות וכבידות, והוא נרקב ממש

ואינו משגיח על שום ביטול   היינו מה שאינו ירא משום דבר, 

אר בחי'  זה  שלו,  את  עושה  רק  בעבודתו,  .  כזםיאפי  ךובלבול 

ל לבלבל אותו, כי לא איכפת ליה שום דבר, יכו  שאין שום דבר

רק עושה את שלו בעבודתו את הש"י. כי ארך אפיים הוא תלוי 

 בבחי' אמונה,  
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 תורה אור 
נִים  ה  ואתחנן    דברים ָּ פ  )ד( 

ר   הָּ ם ב ָּ כֶּ ָּ ק עִמ  קֹוָּ ר יְּ ב ֶּ נִים ד ִ פָּ ב ְּ
אֵשׁ: וֹךְּ הָּ   מִת 

 
 תורה קנד 

לֹא קדושים  ויקרא   )יד(  יט 
לֹא   ר  עִו ֵ נֵי  לִפְּ וְּ חֵרֵשׁ  ל  ֵ קַל  תְּ

שֹׁל מִכְּ ן  ֵ יךָּ    תִת  אֱלהֶֹּ ֵ מ  רֵאתָּ  יָּ וְּ
ה: יְּ אֲנִי   הֹוָּ

ךָּ   תְּ אָּ יִרְּ הֲלֹא  )ו(  ד  איוב 
: יךָּ כֶּ רָּ תֹם ד ְּ ךָּ וְּ תְּ וָּ קְּ ךָּ ת ִ תֶּ לָּ סְּ    כ ִ

ת ָּ ואתחנן  דברים   דַעְּ יָּ ד )לט( וְּ
י   כ ִ ךָּ  בֶּ בָּ לְּ ל  אֶּ בֹתָּ  וַהֲשֵׁ הַי וֹם 
מַיִם   ָּ שׁ  ַ ב  אֱלהִֹים  הָּ הו א  ה  הֹוָּ יְּ
אֵין  חַת  מִת ָּ ץ  רֶּ אָּ הָּ עַל  וְּ עַל  ַ מִמ 

 ד: עוֹ 
לֹאכי תבוא  דברים    כט )ג( וְּ

דַעַת  נָּ  לָּ לֵב  ם  כֶּ לָּ ה  הֹוָּ יְּ תַן 
מֹעַ   לִשְּׁ נַיִם  זְּ אָּ וְּ אוֹת  לִרְּ עֵינַיִם  וְּ

ה:   עַד הַי וֹם הַז ֶּ
אַת   יִרְּ בִין  ת ָּ ז  אָּ )ה(  ב  משלי 

א:  צָּ מְּ דַעַת אֱלהִֹים ת ִ ה וְּ הֹוָּ  יְּ
ט  ָּ פ  מִשְּׁ ב ְּ ךְּ  לֶּ מֶּ )ד(  כט  משלי 
מוֹת  רו  ת ְּ אִישׁ  וְּ ץ  רֶּ אָּ   יַעֲמִיד 

ה:  נ ָּ סֶּ רְּ הֶּ  יֶּ
מִ  )ט(  עו  ָּ תהילים  מַיִם  שׁ 

ה   אָּ רְּ יָּ ץ  רֶּ אֶּ ין  ד ִ ת ָּ  מַעְּ הִשְּׁ
ה: טָּ קָּ שָּׁ   וְּ

 
 תורה קנה 

ת  אֶּ אֹמֵן  הִי  וַיְּ )ז(  ב  אסתר 
י   ֹדוֹ כ ִ ת ד  ר ב ַ ֵ ת  סְּ ה הִיא אֶּ הֲדַס ָּ
פַת   ה יְּ עֲרָּ הַנ ַ אֵם וְּ ב וָּ ה  אָּ אֵין לָּ
מוֹת   ו בְּ ה  אֶּ מַרְּ טוֹבַת  וְּ ֹאַר  ת 

ה    ָּ אִמ  וְּ בִיהָּ  כַי לוֹ  אָּ ד ֳּ רְּ ה  מָּ חָּ קָּ לְּ
בַת:   לְּ

ךְּ  רֶּ אֶּ ד  דֹוָּ יְּ )יח(  יד  במדבר 
וֹן  עָּ א  נֹש ֵ ד  סֶּ חֶּ רַב  וְּ יִם  ַ אַפ 
ֹקֵד  פ  ה  נַק ֶּ יְּ לֹא  ה  נַק ֵ וְּ ע  שַׁ פָּ וָּ
עַל   נִים  ב ָּ עַל  בוֹת  אָּ עֲוֹן 

עִים:  עַל רִב ֵ ים וְּ שִׁ ֵ ל   שִׁ

 



 1קה.         מוהר"ן                                   גקנ תורה ליקוטי                                                     

  רבו רבו קבלת פני קבלת פני מאמר מאמר 
  מספה"ק לקוטי מוהר"ן מספה"ק לקוטי מוהר"ן 

 א

 
 זמן ומקום אמירת התורה

 לא ידוע
 

 

 פתיחה
ין נְהִירִין,  חִינַת אַנְפִּ נִים הַיְנוּ בְּ לְמִיד יֵשׁ לוֹ פָּ ה וּלְבָנָה, וְאִם הַתַּ חִינַת חַמָּ לְמִיד וְהָרַב הֵם בְּ נֵי  הַתַּ ל אוֹר פְּ אָז יָכוֹל לְקַבֵּ

שׁ. וְזֶׁהוּ עִנְיַ  מֶׁ ֶׁ ת אוֹר הַשּׁ לֶׁ בָנָה מְקַבֶּׁ הַלְּ שׁ, וּכְמוֹ שֶׁׁ נֵי הָרַב מַמָּ פָנָיו אוֹר פְּ ה בְּ תְרָאֶׁ יִּ לְמִידהָרַב עַד שֶׁׁ נֵי תַּ לַת פְּ   ן קַבָּ
שׁ  לּוֹ מַמָּ נִים שֶׁׁ ל הָרַב לְתוֹךְ הַפָּ נִים שֶׁׁ לַת פָּ   .חָכָם, הַיְנוּ קַבָּ

 דהיינו שמקבל שכלו ודעתו שהם פני רבו, ואזי בקל מבין את דבריו ורמיזותיו, כי נעשה פונה להיכן שפונה רבו. 

ין חֲשׁוּכִין עַל בְחִינַת אַנְפִּ הוּא בִּ הַיְנוּ שֶׁׁ נִים דְּ לְמִיד אֵין לוֹ פָּ תַאֲוות מָמוֹן אָז אֵין   אַךְ אִם הַתַּ ע בְּ קָּ הוּא מְשֻׁׁ יְדֵי שֶׁׁ
ה וְאֵינוֹ יָכוֹל לְ  ָ שּׁ קְדֻׁ נִים דִּ ן פָּ ם כֵּ נִים אֵין לוֹ גַּ הוּא עַזוּּת פָּ נֵי הָרַב. וְכֵן מִי שֶׁׁ תוֹכוֹ פְּ ה בְּ נִים  מִתְרָאֶׁ הַפָּ נֵי הָרַב בְּ ל פְּ קַבֵּ

''ל: נַּ לּוֹ כַּ  בתוספת ביאור.  קל"מ השלם   שֶׁׁ

    

 שיחות
ד'  ח"א  הובאו דבריהם בספר הברית)והתלוצץ מאד מהמחקרים שאומרים שיש בהלבנה ישוב כמו על הארץ הזאת   על שרואין שם    ( ג' 

בתוכה כמו אילנות ושאר ברואים שבזו הארץ, והיה מתלוצץ מזה ואמר שהוא שטות גדול. כי הלבנה הוא כמו אספקלריא  
אין שם דבר מאלו   באמת  נראה בתוך הלבנה דברים שבזאת הארץ, אבל  כן  ועל  בתוכו.  נראה  כנגדו  שכל דבר שעומד 

 ( אות ריח   -שיחות מוהר"ן ) הברואים והבל יפצה פיהם של המחקרים: 

נֵ  ת תֹּאַר פְּ ירִין אֶׁ כִּ מַּ שֶׁׁ דוֹ תּוֹרָה. וְדַוְקָא כְּ מְּ לִּ ת הָאָדָם, מִי רַבּוֹ שֶׁׁ יר אֶׁ י הָרְאוּת יְכוֹלִין לְהַכִּ י עַלזַכֵּ מַד  -י הָרַב, כִּ לָּ יְדֵי הַהֲלָכוֹת שֶׁׁ
)חָכְמַת   נָיו  פָּ תֹּאַר  אִיר  הַמֵּ חָכְמָתוֹ  הִוא  הַהֲלָכָה  י  כִּ הָרַב,  נֵי  פְּ תֹאַר  כְּ לְמִיד  הַתַּ נֵי  פְּ ה  נַעֲש ֶׁ נָיומֵרַבּוֹ,  פָּ אִיר  תָּ ל (אָדָם  קַבֵּ מְּ שֶׁׁ וּכְּ  ,

נָיו.   לְקֵי תֹּאַר פָּ ה חֶׁ ן נִתְרַבֶּׁ נָיו, וּלְפִי רִבּוּי הַהֲלָכוֹת כֵּ ק מִתֹּאַר פָּ ל חֵלֶׁ ועיין ב"ר פד ח' שליוסף     )ספר המדות לימוד ח"ב אות טו(הַהֲלָכָה מְקַבֵּ

 היה זיו איקונין של יעקב. 

 

 
 לקוטי הלכות 

 אין

 

 קושיות
 אולי רצה להדגיש שקבלת פני רבו הכוונה לאור חכמת רבו שיאיר בפניו. ?צ"ע מדוע לא פני רבו –קבלת פני ת"ח  . א

לטושה .ב כמראה  שהלבנה  אומר  הרי  צ"ע  ולבנה,  חמה  בחי'  ותלמיד  מועט    ,רב  אורה  הלבנה  מדוע  א"כ 
אור החמה  אפילו מעט מנראה שהדיוק של רבנו הוא לאידך גיסא אם אינה לטושה כיצד יתכן שיגיע אלינו    בהרבה.

 הפוגע בה.

באבות א' א' משה קבל תורה מסיני ומסרה ליהושע. ועי"ש תיו"ט מה שקיבל מסר ליהושע.  וצ"ע עיין ב"ב   .ג
עה. פני משה כפני חמה ופני יהושע כפני חמה אוי לה לאותה בושה. צ"ע הרי מבואר במדרש שלא היה 

 תלמיד כל כך מבוטל לרבו כמו יהושע אצל משה, ומדוע לא זכה לפני משה ממש? 

 –קבלת פני רבו משמע שתלמיד שהוא כמראה מלוטשת אזי כל אור חכמתו של הרב מאיר בפני התלמיד   .ד
כי מבואר בספרים נקודה    \ב/צ"ע  זה רק מה שהתלמיד הוא  כי מה שהרב מלמד  נ"ל  והביאור  ביחס לרבו. 
דהיינו שכבר ירד לבחי' כליות בחי' נצח והוד שם מתבשל ומתגשם השפע כדי   \גשכבר ברור לו כאחותו/

בזה יובן מדוע ר"א הגדול בודאי היה פנים מאירות אמר בסנהדרין  להשפיע אותו למלכות שהוא התלמיד.  

 
פ   ש ז ת ו מ סה  ת ש ר ת יי ג א  ד סיון תשפ  יטעד   יא    י

ה לְבַ   -הלכה ב אות יג    פדיון פטר חמור   לק"ה   ב דָּ בְחִינַת נְקֻׁ בִּ ד הָרַב הוּא  גֶׁ נֶׁ לְמִיד כְּ ל מֵהָרַב. וְהַתַּ קַבֵּ מְּ שֶׁׁ לְמִיד  חִינַת יִרְאַת הַתַּ בְּ ה  ים זֶׁ דִּ ד,  נְקֻׁ
מִ  ה  טִפָּ כְּ א  לָּ מֵרַבּוֹתַי אֶׁ י  רְתִּ חִסַּ הַחֲכָמִים וְלֹא  ין  בֵּ י  דַלְתִּ גָּ יָמַי  ל  כָּ ו(,  ק  רֶׁ פֶּׁ תוּב )אָבוֹת  כָּ שֶׁׁ מוֹ  ד  כְּ גֶׁ נֶׁ לְמִיד  תַּ חִינַת  בְּ חְתּוֹנָה  הַתַּ דְרֵגָה  הַמַּ י  כִּ ם,  הַיָּ ן 

ים:  דִּ חִינַת נְקֻׁ ה לְבַד. וְזֶׁהוּ בְּ ה קְטַנָּ דָּ חִינַת נְקֻׁ לְיוֹנָה הוּא רַק בְּ חִינַת מַדְרֵגָה הָעֶׁ הוּא בְּ  הָרַב שֶׁׁ
איתער בהו רבי יוחנן אמר להו דרדקי לא כך אמרתי לכם אמור לחכמה אחותי את אם ברור לך הדבר כאחותך שהיא    : שבת דף קמה   ג

 .אסורה לך אומרהו ואם לאו לא תאמרהו 



 2קה.         מוהר"ן                                   גקנ תורה ליקוטי                                                     

וירא/ \דסח./ ובזוהר  הים\ה,  מן  המלקק  ככלב  זכאי  בן  יוחנן  רבי  רבו  לחכמת  ביחס  שחכמתו  יהושע ,  וכן   .
 נשאר בחי' לבנה ביחס למשה אע"פ שמשה רבנו מסר לו כל מה שקיבל. 

. ועיין עירובין סג. פרש"י תלמיד  \ומצינו רב ותלמיד שאחרי כמה שנים נעשה תלמיד חבר לרבו )ב"ב קנח:(/  .ה
רבו  חסדא  רב  בחיי  המנונא  רב  פסק  ולכן  יותר.  או  אחד  דבר  ממנו  שלמד  אלא  כמותו  חכם  שהוא  חבר 
ורבינא בחיי רב אשי רבו. ועיין יו"ד רמב י"א גם באותה העיר וכן פסק הרמ"א עפ"י הרמב"ם. עוד בגמ' שם 
שתלמיד חבר בפני רבו ממש אסור. נמצא אע"פ שנעשה חבר דהיינו שכל חכמת רבו מאירה בו נשאר שם 

 תלמיד עליו. ואם יפסוק בעירו הרי זה בחי' קטרוג של שני מלכים בכתר אחד. 

לפעמים הגדול נוסע אל הקטן, וצ"ע הרי    \זמובא שהיו זמנים שרבנו נסע אל תלמידיו. וכן בתורה לח תנינא/  . ו
באחור.   אחור  היא  לעילא  אתערותא  אבל  דלתתא,  ע"י אתערותא  רק  שייך  בפנים  שכיון  פנים  שם  מבואר 

 שהאור גדול לכן צריך את שניהם אבל באמת עיקר הפנים בפנים הוא כשהתלמיד בא אל הרב.

לפי המשל של הלבנה משמע שהתלמיד צריך לכוון לקבל פני רבו כדי שיאיר על הארץ ולא לצורך צ"ע   .ז
 עצמו, דהיינו להיות מעבר בלבד. 

 ,ע"ז מפריעשהוא  לקבל פני רבו צריך פנים מאירות שיצא מתאוות ממון צ"ע בשלמא לזכות לפני ה' הממון   .ח
מפריע הממון  מדוע  רבו  לפני  לזכות  פניו    אולי  ?אבל  תאיר  לחכמה  ההכנה  עיקר  רבו  שפני  לו,  כיון  היא שיש 

בחלקו. רבו   השמחה  בפני  פניו  למצא  יכול  לא  ודאגה,  מעצבת  חשוכות  פנים  ממון שהיא  בתאוות  מי ששקוע  כן  על 
 הצדיק.

לקבל פני רבו צריך פנים מאירות שיצא מתאוות ממון צ"ע מדוע דווקא ממון ולא כל התאוות ומדות רעות.   .ט
 כנראה כנ"ל.  הרי צריך להיות כמראה מלוטשת מוכנה לקבל את כל אור החכמה של הרב בלי שינוי.

דווקא ממון הרי רבנו אמר/ .י  צ"ע מדוע  פנים מאירות שיצא מתאוות ממון  פני רבו צריך  כל    \חלקבל  שעם 
גם עם תאוות ממון,    ת כבוד?והתאוות אפשר לבא אליו לבד מתאו ות  ורק לא עם תאלבוא לקבל ממנו אפשר 

 אבל לקבל פניו יזכה רק כשיצא מתאוות הממון. כבוד, 

 
נטל שתי זרועותיו והניחן על לבו אמר אוי לכם  וכו' ...  והתניא כשחלה ר' אליעזר נכנסו ר' עקיבא וחביריו לבקרו    -  סנהדרין דף סח.    ד

שתי זרועותיי שהן כשתי ספרי תורה שנגללין הרבה תורה למדתי והרבה תורה לימדתי הרבה תורה למדתי ולא חסרתי מרבותי אפילו  
   .ככלב המלקק מן הים הרבה תורה לימדתי ולא חסרוני תלמידי אלא כמכחול בשפופרת

. לפי חכמתם שהיתה גדולה אין למודי עולה לחסרם ולקבל מהם חכמה אלא מעט  ולא חסרתי מרבותי ככלב המלקק מן הים   -פרש"י  
בשפופרת   המכחול  שמחסר  כמו  אפי'  מהם  חכמתי  יתרון  את  לחסר  מחכמתי  קבלו  ולא  חסרוני  לא  תלמידי  וכן  הים  מן  המלקק  ככלב 

אחד:  חסרתי   בטבול  שלא  ולא  לפי  ממני  הם  גדולים  עתה  וגם  ממני  יותר  גדולים  מתחילה  שהיו  ממה  מחכמתם  חסרתים  לא  כלומר   .
 למדתי מחכמתם כי אם מעט מהם: 

בני אינשא    -מדרש נעלם דף צט.    זוהר וירא   ה  יהון כל  )סברית גמרא( גמרית, וחכמתא סברית, ושמושא עבדית, דאילו  אמר, אורייתא 
 .דעלמא סופרים, לא יכלין למכתב, ולא חסרי תלמידי מחכמתי אלא ככוחלא בעינא, ואנא מרבותי אלא כמאן דשתי בימא 

אמר ר' שמלאי מדקאמר ליה בן עזאי כך לר' עקיבא בלשון    -  ופרש רבנו גרשום בן עזאי תלמיד חבר דרבי עקיבא הוה.    -  ב"ב דף קנח:  ו
כבוד   ,הטוח  בלשון  ליה  אמר  עקיבא   , ולא  ר'  של  היה  חבר  תלמיד  עזאי  דבן  כך   .ש"מ  כל  כבוד  לו  חלק  לא  הכי  שניהן    , משום  שהלכו 

וגמר גמרא והדר הלך בן    , לא היה יכול לסבור סברא כר' עקיבא בתלמוד   ,ולפי שהיה בן עזאי בחור   , ללמוד תורה לפני ר' אליעזר הגדול 

סברא:  להסביר  עקיבא  ר'  לפני  ה"א    -שם    יפה עינים וכתב        עזאי  סוף  פ"א  ר"ה  ה"א  פ"ג  ובשקלים  ה"ט  בירושלמי  ה"נ  חבר.  תלמיד 

בן עזאי תלמיד חבר דר"ע. יבמות מט ע"א ד"ה ר"י, ]שקלים ה ע"ב, נדרים    -כתב    ולבוש מאיר נתיב        מוכיח לה עוד מהא דבכורות נז: 

 ציין להלכות קטנות ח"ב סימן יג.  ומהרש"ם    עד, בכורות דף כז[, נדה יד ע"ב ד"ה מאי:
דִינָה וּ   -  תורה לח תנינא   ז הַמְּ נוֹסֵעַ עַל  יק  דִּ הַצַּ פְעָמִים  לִּ שֶׁׁ הַיְנוּ  דְּ ךְ.  לְהֵפֶׁ וְלִפְעָמִים  טָן,  לְהַקָּ וְנוֹסֵעַ  דוֹל הוֹלֵךְ  וְלִפְעָמִים  הַגָּ לְמִידִים,  לְהַתַּ מֵאִיר 

צְלוֹ: אֶׁ אִים  בָּ לְמִידִים  בְּ      הַתַּ דוֹלָה  גְּ הִיא  חִינָה  הַבְּ זֹאת  טָן,  לְהַקָּ נוֹסֵעַ  דוֹל  הַגָּ שֶׁׁ כְּ הַיְנוּ  דְּ דוֹלָה,  גְּ הִיא  חִינָה  הַבְּ זאֹּת  שֶׁׁ שׁוּט  וְדַע,  פָּ ה  זֶׁ י  כִּ יוֹתֵר. 
ד  דוֹל הוּא גָּ ל הַגָּ נּוּ. אַךְ לִפְעָמִים אוֹרוֹ שֶׁׁ ל מִמֶּׁ י הוּא צָרִיךְ לְקַבֵּ דוֹל, כִּ טָן צָרִיךְ לָבוֹא לְהַגָּ הַקָּ ל מִן  שֶׁׁ טָן לְקַבֵּ ר לְהַקָּ פְשָׁ אִי אֶׁ וֹל מְאֹד מְאֹד, עַד שֶׁׁ

אֵצֶׁ  עַצְמוֹ  וּלְהַכְנִיעַ  לְהוֹרִיד  דוֹל  הַגָּ כְרָח  מֻׁ ן  כֵּ עַל  מְאֹד,  דוֹל  הַגָּ הָאוֹר  רִבּוּי  מֵחֲמַת  מְקוֹמוֹ  בִּ דוֹל  זֶׁה  הַגָּ יְדֵי  עַל  שֶׁׁ דֵי  כְּ אַחֲרָיו,  וְלֵילֵךְ  טָן  הַקָּ ל 
דוֹל צָרִיךְ לֵילֵךְ לְהַקָּ  הַגָּ שֶׁׁ לוֹ. נִמְצָא כְּ טָן לְקַבְּ יּוּכַל הַקָּ דֵי שֶׁׁ ם הָאוֹר קְצָת, כְּ ֵ שּׁ "ל:יִתְמַעֵט וְיִתְגַּ נַּ ם מַעֲלָתוֹ מְאֹד כַּ ל עֹצֶׁ הוּ מִגֹּדֶׁ  טָן, זֶׁ

אֲ   -  תרנב אות  א  " ח   –  שיח שרפי קודש   ח נְאָה וְהַתַּ נוּ זְצוּקַ"ל צְרִיכִין לִהְיוֹת נָקִי מִן הַקִּ בוֹד  אָמַר מוֹהַרְנַ"תְּ זִכְרוֹנוֹ לִבְרָכָה: עֲבוּר עִנְיַן רַבֵּ וָה וְהַכָּ
תַאֲוָה, הֲלאֹ אָנוּס הוּא, וְעַל כֵּ  בְּ ל  א אוֹ נִכְשַׁ כוֹלִין לַעֲשוֹת אִם הָאָדָם מְקַנֵּ יְּ נוּ זְצוּקַ"ל,  מִכֹּל וָכֹל לְגַמְרֵי, אַךְ מַה  רַבֵּ י כֵן מְקָרֵב אוֹתוֹ  פִּ ן אַף עַל 

לָשׁוֹן אַחֵר: אִם יֵשׁ בְּ  עַם בְּ ער זַייט", וְכֵן אָמַר פַּ ע אִין דֶּׁ טֵייזְשֶׁׁ בוֹד, "נוּ שְׁ ם כָּ ה עוֹד גַּ רוֹצֶׁ שֶׁׁ ת  אוּלָם כְּ ל אוֹתְךָ, אֲבָל אֶׁ י מְקַבֵּ ךָ קִנְאָה וְתַאֲוָה, הָרַבִּ
רְזֶׁל,   י"הָ בַּ כְרָח לִזְרֹק לְגַמְרֵי. )אֲבָנֶׁ ה מֻׁ בוֹדְךָ אַתָּ  (. )וע"ע לעיל בסעיפים: קעג, ו קעה(.ס"כ כְּ

קעג  אות  ח"א  יוֹדֵעַ   -  שיש"ק  הוּא  שֶׁׁ מוֹ  כְּ הָעוֹלָם  לְהַנְהִיג  כֹּחַ  לוֹ  יֵשׁ  לַאֲמִתּוֹ  ת  הָאֱמֶׁ הַדוֹר  יק  צַדִּ ל  כָּ שֶׁׁ זַ"ל:  נוּ  רַבֵּ אָמַר  ךְ  יקִים  כַּ דִּ וְהַצַּ  ,
שׁוּבָה לִבְרוֹחַ מִן   ר הַתְּ צְלוֹ עִקָּ נוּ זַ"ל אֶׁ שׁוּבָתָם סִגּוּפִים וְתַעֲנֵיתִים, וְרַבֵּ ר תְּ דְמוֹנִים הָיָה עִקָּ פִיכוּתהַקַּ בוֹד וְלִסְבּוֹל שְׁ מִים וּבִזְיוֹנוֹת. )שם פג(.  -הַכָּ דָּ

 תרנ"ב(.-)עיין בליקו"ה או"ח ח"ב הל' בה"פ ה, יא, דף צט.:ק. ולהלן סעיף קעה, ו 

ת הָאָדָם מִן הָעוֹלָם", וְהַיְינוּ   -  שיש"ק ח"ב אות תקג  בוֹד מוֹצִיאִין אֶׁ אֲוָה וְהַכָּ נְאָה וְהַתַּ נָה: "הַקִּ שְׁ ת הַמִּ ירֵשׁ אֶׁ שׁ לוֹ קִנְאָה    מוֹהַרְנַ"תְּ פִּ יֵּ אָדָם שֶׁׁ
ת עַצְמוֹ   ה אֶׁ דְרֵיגָתוֹ וְאֵינוֹ מְרַמֶּׁ וְיוֹדֵעַ מִמַּ כָבוֹד    –וְתַאֲוָה  בְּ ם  גַּ וְתַאֲוֹת רָעוֹת, עוֹד הוּא חָפֵץ  שׁ לוֹ קִנְאָה  יֵּ שֶׁׁ לֹא דַי  שֶׁׁ כְּ קְוָה, אוּלָם  תִּ עֲדַיִן יֵשׁ לוֹ 

נְאָה  הַקִּ הוּ  וְזֶׁ תְשׁוּבָה.  בִּ לָשׁוּב  נָה  קָּ תַּ לוֹ  וְאֵין  הָעוֹלָם  מִן  אוֹתוֹ  מוֹצִיאוֹת  לוּ  הַלָּ רָעוֹת  דּוֹת  הַמִּ מִן    אֲזַי  הָאָדָם  ת  אֶׁ מוֹצִיאִין  בוֹד  וְהַכָּ אֲוָה  וְהַתַּ
 הָעוֹלָם.
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לו   במתן תורה היה הדבור פנים בפנים משמע שכולם יצאו מתאוות ממון וצ"ע הרי יצאו ברכוש גדול. ויש . יא
ואדרבה לא מצא הקב"ה מ יפה לישראל אלא העניות, משמע שדווקא ע"י עניות  י מנה רוצה מאתים,  דה 

ית'   אליו  פונים  בפנים,  בני"א  לפנים  עשירותוזוכים  ע"י  עם .  ולא  ממון  כפול  לשפע  זכו  מצרים  שביציאת  צ"ל 

 המוחין של הסתפקות. 

יותר   .יב שיצא  צדיק  מ מי  יותר  נקרא  ממון  ברית.    –תאוות  דנטר  מאן  צדיק  אמרו  בזוהר  הרי  לק"ה  צ"ע  עיין 

 ממון וניאוף.הקשר בין  ג' ג'. ןקדושי

לא צריך להיות צדיק לכאורה  צ"ע מה זה קשור לכאן הרי    –מי שיצא יותר מתאוות ממון נקרא יותר צדיק   . יג
הכוונה למבואר בתורה כג כפי שציין כאן. ואמנם צדיק הוא שומר הברית והקשר בינו  אלא מראה לטושה אצל רבו. 

 להקב"ה שזה בעצמו בחי' פנים בפנים.

צ"ע האם גם כשמקבל פני    –  דיבר ה' עמכם, שהדיבור היה מדבר עם כ"א ויוצא מכ"א מישראלפא"פ  וזהו   .יד
שע"י שמקבל פני רבו דעתו ושכלו  שעומק הכוונה לקבלת פני רבו  נראה    ?רבו אזי הדבור של רבו יוצא מתוך עצמו

יא להיכן שפנה ונכסף רבו ועי"ז מבין גם את מה שרבו רומז או רוצה לרמוז האזי הפנים לשון פניה דהיינו שכל פניתו  
 תנינא. 'לו. בבחי' הרמזים שבים החכמה בתורה ז

 

 הקדמה 

ונפסקה    חייב אדם להקביל פני רבו ברגל.ש  בסוכה כז: ובראש השנה טז.  נזכרתמצות הקבלת פני רבו ברגל,  
עפ"י קדושין לג: שלא יהיה כבוד רבו    \ט/ אבל לא נפסקה בטור וש"ע. ותירץ הנודע ביהודה  .ברמב"ם )ת"ת ה' ז'( 
 \ י/ אבל המג"א  , בטל חיוב הקבלת פני רבו ברגל.ין עליה לרגלאוהיום שחרב בית המקדש ו  ,עדיף מכבוד שמים

דווקא ברגל. זו בהלכות תלמוד    הוכיח שגם בחול היא מצווה לכן לא כתבו  גם ממה שהרמב"ם, כתב הלכה 
משמע   יו"ט  בהלכות  ולא  ברגל.  תורה  דווקא  מבאריםשלאו  יש  הרמב"ם  \יא/ אבל  מפאנו    עפ"י   את  הרמ"ע 

רבו ברגל   פני  קביעת המועדותשהקבלת  כח החכמים שהקב"ה מסר להם  כבוד להראות  נמצא שהוא מדין   .
 פני קבו ברגל.  ועיין תורה קל"ה שגם רבנו מבאר כך את טעם קבלת  .חכמים ולא כבוד יו"ט

ובתורה קלה גם עצה כיצד לקיים זאת מי שלא יכול לצאת   ברגל.  ונו מדבר מקבלת פני רבבר  \יב/בכמה תורות
 מביתו ברגל. 

להקבלת פני רבו. וכן    םלשון הגמ' הוא הקבלת פני רבו. אמנם בפוסקים יש שנקטו קבלת פני רבו, אבל כוונת
 נראה כוונת רבנו היכן שמדבר מקבלת פני רבו ברגל. 

חוזר רבנו על החיוב   \יג/ כמה תורותבוראה תורה ד' מעלת ההסתכלות על הצדיק וצדקה לצדיק ווידוי לפניו,  ו
 ומסתמא כל זה כלול בהקבלת פני רבו. לשמוע מהצדיק דווקא ולא מכלי שני. 

 
)תנינא חאו"ח סי' צ"ד( הביא קושיא למה השמיטו הטור וש"ע הך דינא דחייב אדם    הנודע ביהודה   -:  על סוכה דף כז   ערוך לנרעיין    ט

דחיוב זה לא הי' רק מזמן הבית שהיו מקבלים גם פני שכינה בעליי' לרגל אבל לא בזה"ז ומה שמקשה הכא  ותירץ  לקבל פני רבו ברגל  
לר"א מהך דר' יצחק היינו משום דגם ר"א בזמן הבית הי' ועוד כיון דר"א דריש קרא ושמחת בחגך שפיר מקשה איך אפשר לקבל פני רבו  

דע"כ הך מעשה דר"א לא הי' בזמן הבית שהרי ר"א    ודבריו תמוהים לענ"ד   .ברגל אפילו בזמן המקדש והי' צריך שלא לצאת מביתו ע"ש
הי' בלוד ואי בזמן הבית הוי למה לא עלה לרגל וגם לתלמידו לא הוכיח רק שיצא מביתו ולא שלא עלה לרגל ודוחק לומר שלא הי' להם  
קרקע וגם מה שכתב דאפילו בזמן הבית לא משכחת שיקבל פני רבו כיון דאי אפשר לצאת מביתו תמוה הוא שהרי בזמן הבית הי' עולה  
ו'( עד השתא דמחייבי' אמי' בשמחה אייתיתי' אמי' ע"ש   עם אשתו לרגל משום שמחה לקיים ושמחת אתה וביתך כדאמרינן חגיגה )דף 

  אבל על ההשמטה של הטור וש"ע   .וא"כ ע"כ הך מעשה שלא בזמן הבית הי' ואעפ"כ מקשה מני' לר' אליעזר ולכן א"א לומר כתי' הנו"ב 

כבר רמז תי' המגן אברהם סי' תקנ"ד ממה שמשמע שם דאפילו בט"ב אם מקבל פני רבו מצוה עביד ע"ז כ' המג"א דאפילו בחול יש  
פני צורבא מרבנן דסגי נהור הי' ומייתי    .מצוה כדמשמע בחגיגה  )דף ה'( שהלכו רבי ור"א להקביל  וכוונתו להך מעשה דמייתי בחגיגה 

יש   יום  וס"ל דאפילו בכל  יצחק  פליגי אר'  וא"כ משמע דהם  ע"ש  יום  בכל  רבו  פני  יעקב שהלך להקביל  הוא מר'  כן דמצוה  שם דלמדו 
ומה דמקשה הכא מר' יצחק אר"א היינו דמר"א יהי' משמע דאפילו ברגל ליכא מצוה דא"כ היאך הוכיח לר' אלעאי שבא להקביל    ,מצוה 

לא   תו  מצוה  עושה  בחול  דאפילו  דינא  הך  וש"ע  הטור  דנקטו  כיון  ולכן  מצוה  עושה  יום  דבכל  ור"א  כר'  ס"ל  אי  שיקשה  שכן  וכל  פניו 
 עכ"ל.  הוצרכו להביא הך דר' יצחק: 

ורבה בר רב הונא אמור שהם פטורין ממצוות סוכה כיון שבאו    סוכה י:מצינו מצוות הקבלת פני רבו אחרי החורבן ב ועוד   שרב חסדא 

שרב יצחק נפחא אמר לרבי זירא המתן עד שיעלה אצלנו ברגל. עי"ש    קדושין נט.וב להקביל פני ריש גלותא ברגל כמבואר שם בפרש"י.  

רבו.    פני  מקבלין  היו  הרגל  בהלכות  שכשדרשו  הקשו פרש"י  בן    עוד  שמעון  לר'  רבי  א"ל  א(  קנב  )דף  בשבת  דאיתא  ממה  המפרשים 
 )עפ"י דף על דף ר"ה טז:(       .חלפתא מפני מה לא הקבלנו פניך ברגל כדרך שהקבילו אבותי לאבותיך עיין שם 

 סימן תקנד.  או"ח   י
 ר"ה טז: בשם הרמ"נ סוכצבסקי   דף על דף  יא
 רבינו מבאר הטעם שדווקא ברגל כדי לקבל ממנו אור הפנים שמאיר דייקא ברגל להחיות את המלכות.  תורה ל' ב   יב

 כתב הטעם שמא עכשיו היא שעת הסתלקותו למדרגה גבוהה יותר ויקבל פי שנים מרבו    ובתורה סו 

 פירש שהכוונה שיכבד את היו"ט שתלוי בצדיק וזה כמו קבל פני רבו   ובתורה קלה 
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אלא בכלליות לאופן הקבלה    ,אין הכוונה דווקא ברגלשכפשוטו,  קבלת פני רבו    שמפרש   המיוחד בתורה כאן
 אלא ממש מקבל פניו שיהיה פניו כפני רבו.  ,לא רק שמתראה לפניו דהיינו של תלמיד מרבו.

י רבו.  נאבל לא מזכיר כלל לאיזה צורך כל כך חשוב שפני התלמיד יהיו כפ  זוכים לזה,רבנו מאריך לבאר כיצד  
 אבל ממה שמדבר מרב ותלמיד מובן שהכוונה לצורך קבלת אור החכמה של רבו. 

ונראה שיש בזה חידוש גדול, גם מצד התלמיד שכדי שיהיה כלי לקבל חכמת רבו צריך שיהיה פניו כפני רבו,  
 דהיינו ברוחניות כפי שיתבאר.

 . צריך שיראה את פני עצמו בפני תלמידו ,שגם מצד הרב כדי שימסור חכמתו כראוי  והחידוש הגדול יותר הוא

שהקב"ה  ובזה מבאר רבנו את הפסוק בדברים שבמתן תורה "פנים בפנים דיבר ה' עמכם" ומחדש רבנו שהכוונה 
 הכוונה לבחי' שכינה מדברת מגרונם. וכנראה .מצא עצמו בתוך כל אחד מישראל, ומתוכו דיבר

שחייב להיות דמיון עצום בין המשפיע למקבל, ולא סתם הכנת כלי לקבל בו דברי הרב, אלא   נראה העומק בזה
יכול להשפיע שם  ורק עי"ז  כלי שממש מכוון מאד לרב עצמו, עד שכאילו הרב מוצא עצמו בתוך התלמיד, 

אבל אפשר שהתלמיד ע"י שפני כפני רבו, יוכל תמיד   .אע"פ שא"א שהרב ידבר מגרונו של התלמיד  כי כראוי.  
 לפרש דברי רבנו להיכן הם פונים. 

משמע שהעיקר לנקות את המח מכל שכל אחר ואת הלב מכל  שרב ותלמיד בחי' חמה ולבנה,  מדברי רבנו כאן  
 רבו מאירה בה.  תשכל חכמעד  ,רצון אחר עד שנעשה כמו אספקלריא מלוטשת מכוונת אל רבו

כשנתקרבתי לרבנו זצוק״ל, הנחתי ועזבתי לגמרי את כל   \טו/[יד]בבחי' מה שאמר מוהרנ"ת    ולפ"ז עיקר הכוונה
שקודם שעלה לארץ   \טז/וכעין זה מצינו ברבי זירא  .ששמעתי מרבנו, קבלתי עוד חתיכת שכל , וכל דיבור  שכלי 

ישראל צם מאה תעניות לשכח תורת בבל כדי שתורת ישראל תהיה כתובה אצלו על נייר מחוק ולא נייר כתוב  
 . ( \יחובשר בחלב ד' ב'/ \יז/ ר"ח )כמבואר בלק"ה

 
.  לק"ה ברכת הריח והודאה ד' אות לב ו   תורה סז אות ח' , ו תורה כ אות ד' , ו תורה קצב , ו תורה קכ ות א', ו יט א ועיין תורה    עיין תורה יג,  יג
 בעש"ט עה"ת פרשת עקב אות עו ושם פרשת בשלח אות כא,  ו
 ק ח"א תרלדראה שיש"  יד

סיפר מוהרנ״ת זצ״ל, כשנתקרבתי לרבנו זצוק״ל, הנחתי ועזבתי לגמרי את כל שכלי, האב איך מיין    -ח"א אות תרלד    שיח שרפי קודש   טו
עוד חתיכת   עוד דבור  עוד חתיכת שכל,  זצוק״ל, קבלתי  מרבנו  שום שכל; וכששמעתי דבור  לי  גילייגט, כאלו אין  גאנצן אוועק  מח אין 
מוהת״ת   בין  החלוק  שזה  שלומינו,  אנשי  מגדולי  עליו  וכן אמרו  שכל.  שטיקל  א  נאך  דבור  א  נאך  שכל,  שטיקל  א  נאך  איך  האב  שכל. 
דעה,   איזו  גם  להם  ויש  עפיס"...  "זענען  משהו...  גם־כן  הם  אולם  העקר,  הוא  זצוק״ל  שרבנו  ידעו  הם  שגם  זצוק״ל,  רבנו  תלמידי  לשאר 

 אולם מוהרנ״ת ז״ל ידע בעצמו, שהוא בלעדי רבנו ז״ל אינו כלום וכאין ממש, אשרי לו! )אבני״ה ברזל(.
 .רבי זירא כי סליק לארעא דישראל יתיב מאה תעניתא דלשתכח גמרא בבלאה מיניה כי היכי דלא נטרדיה   .בבא מציעא דף פה   טז

ניטרדיה    -  רש"י פ  לזה    -דלא  זה  ונוחין  מחלוקת,  בני  היו  לא  ישראל  שבארץ  ואמוראין  יוחנן,  רבי  מפי  ללמוד  ישראל  לארץ  כשעלה 
)כד, א(, ומיישבין את הטעמים בלא קושיות ופירוקין: ועי"ש מהרש"א שהקשה מר"ל שהיה מקשה לר"י כד    כשמן, כדאמרינן בסנהדרין 

קושיות על חידוש שאמר. ותירץ שבא"י הקשו כדי להבין ובבל הקשו כדי לדחות. עי"ש. ועיין בן יהוידע שכיון שהורגל בלימוד כזה היה  
 צריך ק' תעניות כדי לבטל ממנו ההרגל הזה.

צִינוּ    -  לק"ה ר"ח ה' ז'  יז מָּ שֶׁׁ מוֹ  כְּ ם,  קֹּדֶׁ מִּ שֶׁׁ הַמֹּחִין  ק  לְסַלֵּ צְרִיכִין  א  לְדַרְגָּ א  רְגָּ מִדַּ לַעֲלוֹת  רוֹצִין  שֶׁׁ כְּ יָדוּעַ  זֶׁה  י  סְלִיק לארץ    כִּ הֲוֵי  ד  כַּ מָרָא,  גְּ בַּ
ץ יִשְרָאֵ  רֶׁ ל אֶׁ ל מֹחִין שֶׁׁ י הָיָה צָרִיךְ לְקַבֵּ ץ, כִּ ל חוּץ לָאָרֶׁ כֹּחַ הַתּוֹרָה שֶׁׁ דֵי לִשְׁ ה כְּ ם,  ישראל, הֲוָה מִתְעַנֶּׁ קֹּדֶׁ מִּ ק הַמֹּחִין שֶׁׁ ן הָיָה צָרִיךְ לְסַלֵּ ל. עַל כֵּ

ץ. ל חוּץ לָאָרֶׁ הֵם מֹחִין שֶׁׁ  שֶׁׁ
יו"ד   יח הלכות  ד   -  ליקוטי  הלכה  בחלב  מָתִין  אות    'בשר  נִשְׁ עַל  ז  מְרַמֵּ צִפּוֹר  ן  קַּ שֶׁׁ קּוּנִים,  תִּ בַּ מְבֹאָר  י  כִּ ן,  הַקֵּ לּוּחַ  שִׁ מִצְוַת  חִינַת  בְּ ה  וְזֶׁ ב( 

וְעַ  טוֹבִים.  אֵינָם  שֶׁׁ ם  יהֶׁ מַעֲשֵֹ יְדֵי  עַל  רַךְ  יִתְבָּ מֵה'  הָרְחוֹקִים  מוֹת  שָׁ הַנְּ הַיְנוּ  מֵאַתְרַיְהוּ,  רְכוּ  אִתְתָּ יךָ  דְּ לְפָנֶׁ צִפּוֹר  קַן  רֵא  יִקָּ י  "כִּ סוּק,  הַפָּ ז  מְרַמֵּ זֶׁה  ל 
יִתְבָּ בַּ  לַה'  לְקָרְבָם  ם,  הֶׁ בָּ לִזְכּוֹת  פוּלוֹת  הַנְּ פָשׁוֹת  הַנְּ אֵלּוּ  וּלְקָרֵב  ח  לִקַּ ה  רוֹצֶׁ שֶׁׁ י  מִּ שֶׁׁ וְכוּ'",  ךְ  רֶׁ יְדֵי  דֶּׁ עַל  אִם  י  כִּ לְקָרְבָם  לוֹ  ר  פְשָׁ אֶׁ אִי  שֶׁׁ רַךְ, 

עְתָּ  דַּ קוּ  סַלְּ יְּ שֶׁׁ בָר,  מִכְּ ם  לָהֶׁ שׁ  יֵּ שֶׁׁ ם  וְדַעְתָּ חָכְמָתָם  ת  אֶׁ ם  מֵהֶׁ ק  וּלְסַלֵּ לֹחַ  לִשְׁ ה  חִלָּ תְּ ל  דֵּ תַּ שְׁ יִּ מוֹ  שֶׁׁ כְּ לָל,  כְּ ל  כֶׁ שֵֹ שׁוּם  ם  לָהֶׁ אֵין  אִלּוּ  כְּ מֵעַצְמָם  ם 
ילוּ אוֹרָיְתָ  קַבִּ דְּ א  עַמָּ חָכָם",  וְלאֹ  נָבָל  "עַם  סוּק,  פָּ עַל  סִימָן קכג(,  )בְּ לִבְרָכָה,  זִכְרוֹנוֹ  נוּ  רַבֵּ רֵשׁ  פֵּ יקֵי  שֶׁׁ לְצַדִּ לְהִתְקָרֵב  ר  פְשָׁ אִי אֶׁ שֶׁׁ ימוּ,  חַכִּ וְלָא  א 
ל כְּ  כֶׁ שֵֹ שׁוּם  לוֹ  אֵין  אִלּוּ  כְּ בָר,  כְּ מִּ שֶׁׁ הַחָכְמוֹת  ל  כָּ מֵעַצְמָן  לִיכִין  שְׁ מַּ שֶׁׁ כְּ אִם  י  כִּ הַתּוֹרָה  ל  וְאֶׁ ת  ק  אֱמֶׁ לְסַלֵּ צָרִיךְ  ה'  עֲבוֹדַת  בַּ כְנָס  נִּ שֶׁׁ כְּ וַאֲפִלּוּ  לָל. 

ךְ מֵהַחָ  ל זֶׁה נִמְשָׁ כָּ שֶׁׁ "ל,  נַּ כַּ מִיּוֹם לַחֲבֵרוֹ  לִים אוֹתוֹ  לְבּוּלִים הַמְבַלְבְּ וְהַבִּ ל הַחָכְמוֹת  עְתּוֹ כָּ בּוֹ  מִדַּ עוּ  קְבְּ נִּ שֶׁׁ עוּרָיו  מִנְּ ם  הֶׁ בָּ ל  רְגַּ הֻׁ שֶׁׁ ל  בֶׁ ל הֶׁ שֶׁׁ כְמוֹת 
כִין רַק מֵעֵ  לִים אוֹתוֹ נִמְשָׁ לּוֹ הַמְבַלְבְּ בָרוֹת וְהַחָכְמוֹת שֶׁׁ ת אֵלּוּ הַסְּ אֱמֶׁ לָם מֵהַר סִינַי. וּבֶׁ אִלּוּ קִבְּ ה  כְּ חַוָּ יל בְּ הִטִּ חָשׁ שֶׁׁ עַת טוֹב וָרָע, מִזֻּׁהֲמַת הַנָּ ץ הַדַּ

עִי אִמּוֹ, יֵשׁ בּוֹ אֲחִיזַת הַזֻּׁהֲמָא הַזֹּ נּוֹלַד מִמְּ שֶׁׁ ל אָדָם כְּ כָּ ךְ שֶׁׁ ם נִמְשָׁ ָ ל חַי, וּמִשּׁ הָיְתָה אֵם כָּ ל  שֶׁׁ כִין כָּ ם נִמְשָׁ ָ י. וּמִשּׁ חֱמַתְנִי אִמִּ בְחִינַת וּבְחֵטְא יֶׁ את בִּ
חִינַ  ה בְּ ים. וְזֶׁ ךְ הַחַיִּ רֶׁ ת הָאָדָם מִדֶּׁ לִין וּמוֹנְעִין אֶׁ טוּת הַמְבַלְבְּ ל שְׁ בָרוֹת שֶׁׁ לְבּוּלִים וְהַסְּ אִי  אֵלּוּ הַבִּ ח לָךָ, שֶׁׁ קַּ נִים תִּ ת הַבָּ ת הָאֵם וְאֶׁ ח אֶׁ לַּ שַׁ חַ תְּ לֵּ ת שַׁ

הַיְנוּ הַ  לֵמִין, דְּ ילְהוֹן שְׁ דְפִין דִּ לֵית גַּ יצִים, דְּ פְרוֹחִים אוֹ בֵּ חִינַת אֶׁ הֵם בְּ פָשׁוֹת שֶׁׁ ר לְקָרֵב הַנְּ פְשָׁ נָפַיִם  אֶׁ ם כְּ לֵמוּת וְאֵין לָהֶׁ ם עֲדַיִן שְׁ אֵין לָהֶׁ פָשׁוֹת שֶׁׁ נְּ
יצִים",  הַבֵּ פְרוֹחִים אוֹ עַל  הָאֶׁ ת עַל  צֶׁ רַךְ. "וְהָאֵם רוֹבֶׁ יִתְבָּ וּלְהִתְקָרֵב אֵלָיו  רַךְ  יִתְבָּ עֲבוֹדָתוֹ  בַּ ל    לִפְרֹחַ  כֶׁ הַשֵּ חִינַת  בְּ תִקְרָא.  ינָה  לַבִּ 'הָאֵם' זֶׁה "אִם 
וּ  וּמַנְהִיג  ה  מְחַיֶּׁ הוּא  שֶׁׁ כְלוֹ,  מִשִּ חָד הוּא  וְאֶׁ חָד  ל אֶׁ כָּ ל  שֶׁׁ וְגִדּוּל  חַיּוּת  ר  עִקַּ י  כִּ חָד,  וְאֶׁ חָד  ל אֶׁ כָּ ל  ן  שֶׁׁ כֵּ וְעַל  ה,  חַיֶּׁ תְּ הַחָכְמָה  בְחִינַת  בִּ ם אוֹתוֹ  מְקַיֵּ

ינָה,  לַבִּ הִיא אִם  שֶׁׁ נִים,  הַבָּ אֵם  שֶׁׁ פְרוֹחִים וְכוּ',  הָאֶׁ ת עַל  צֶׁ וְהָאֵם רוֹבֶׁ הוּ  וְזֶׁ נִים".  הַבָּ ל "אֵם  כֶׁ הַשֵּ נּוֹלַד    נִקְרָא  שֶׁׁ חָד  וְאֶׁ חָד  ל אֶׁ כָּ ל  שֶׁׁ ל  כֶׁ הַשֵּ הוּא  שֶׁׁ
אִמּוֹ,  עֵי  מִמְּ וּלְגַדְּ   עִמּוֹ  לְחַיּוֹתוֹ  נַפְשׁוֹ  עַל  רוֹבֵץ  אִמּוֹ  עֵי  מִמְּ אָדָם  כָל  בְּ שׁ  יֵּ שֶׁׁ ל  כֶׁ הַשֵּ י  כִּ וְכוּ',  פְרוֹחִים  הָאֶׁ עַל  אָדָם  רוֹבֵץ  חֵטְא  מֵחֲמַת  אֲבָל  לוֹ, 

וְ  טוּת  שְׁ ל  שֶׁׁ וְהַחָכְמוֹת  בָרוֹת  הַסְּ ל  כָּ אִין  בָּ ם  ָ וּמִשּׁ "ל  נַּ כַּ ל  כֶׁ הַשֵּ זֶׁה  בְּ חָשׁ  הַנָּ זֻׁהֲמַת  אֱחָז  נֶׁ הִזְהִירָה  הָרִאשׁוֹן  זֶׁה  וְעַל  הָאָדָם.  ת  אֶׁ לִין  הַמְבַלְבְּ ל  בֶׁ הֶׁ
חִ  ת הָאֵם תְּ לַח אֶׁ שְׁ יִּ רַךְ, שֶׁׁ הַיְנוּ לְקָרְבָם לַה' יִתְבָּ ם, דְּ הֶׁ חֵם וְלִזְכּוֹת בָּ ה לִקָּ רוֹצֶׁ י שֶׁׁ מִּ לֹחַ  הַתּוֹרָה; שֶׁׁ ה לִשְׁ רְאֶׁ יִּ ת הָאֵם, שֶׁׁ ח אֶׁ לַּ שַׁ תְּ חַ  לֵּ חִינַת שַׁ ה, בְּ לָּ

"ל, וְאַחַ  נַּ כַּ חִינַת אֵם  בְּ הֵם  שֶׁׁ בָר,  מִכְּ ם  שׁ לָהֶׁ יֵּ שֶׁׁ בָרוֹת  וְהַסְּ הַחָכְמוֹת  ל  כָּ ת  ם אֶׁ וּלְהַעֲבִיר מֵהֶׁ ק  יוּכַל  וּלְסַלֵּ ךְ  כָּ אַחַר  שֶׁׁ לָךְ,  ח  קַּ תִּ נִים  הַבָּ ת  וְאֶׁ ךְ,  כָּ ר 
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ש  ש  זאת  מדמהרבנו  אע"פ  נראה  מלוטשת,  ולבנה  רבולחמה  מול  כשהוא  רק  הכוונה  ש  ,אין  ע"י  עשה אלא 
את דברי רבו כמו שרבו  אזי בכל עת הוא כאילו לפני רבו ותמיד מבין  ו  ,ני רבופקיבל  עצמו כמראה מלוטשת  

 . התכוון 

כי פנים לשון פניה ופנים בחי' אמת, ושני תלמידים יכולים לשמוע מהרב את אותם דברים וכל אחד יבין אחרת. 
אבל זה שרגיל אצל רבו ומכיר את הכוון והרוח והאמת של רבו, יודע להיכן הרוח נושבת גם היכן שרבו לא 

 ביאר את הדברים בדיוק ובפרט בחכמה דקה שא"א לבאר וצריך להבין את הרמיזות שבים החכמה. 

בבנין  בנויים  הרב הדברים  בדעת  כי  חבירו,  את  מבין  עצום שאדם  חידוש  שזה  פעם ממישהו שאמר  שמעתי 
 והתלמידולהלביש זאת במילים,  ולתרגם ולהמשיל  שלם, וכשרצה להעביר את המסר לשני, צריך לפרק הכל  

דב דעתויםרומקבל  לפי  מהם  ולבנות  לחזור  וצריך  אצל    ,,  בנוי  שהיה  איך  עצום  רבובדיוק  חידוש  וזה   ,
  .כשמצליח

התנאים היותר  את  יש    על כן צריך לזה הכנה כל כך גדולה שיהיו לו פני רבו ורבו ימצא פניו בפניו. כי רק כך
י שיהיה כראִ דהיינו     .שהיו בנויים אצל הרב  הכי קרוב כמוטובים שיצליח התלמיד לשוב ולבנות את הדברים  

  .כפני רבו תאיר פניו רבושכל חכמה שרבו מלמד אותו תשתקף בו עד שחכמת  ,מלוטש

 תאוות ממון
לכאורה לפי הנ"ל צריך לצאת מכל התאוות צ"ע  אומר רבנו צריך לצאת מתאוות ממון. ו  ותלפנים מאירלזכות  

אמנם מבואר בתורה כג שאנפין נהירין וחשוכין תלוי בתאוות ממון, וכדברי רבנו כאן  ומה מיוחד בתאוות ממון  
היא   רעה  מדה  כל  גם  לכאורה  לטושה,  כמראה  שהיא  דלבנה  שדומיא  שביאר  ממה  אבל  כג.  לתורה  שציין 

 עכירות ופוגמת בליטוש. 

ווה לאסוף אוצ"ל עפ"י המבאר בתורה כג המיוחד בתאוות ממון היא היותה עבודה זרה מבטח בוגד. כי לא הת 
וכל בעיה   ,כסף היא הרע שבה יענה את הכל.  כי מרגיש שהכסף  כוונתו לאסוף כסף כדי להיות בטוח,  אלא 

אפשר לפטור בכסף. נמצא פונה מהבטחון בהקב"ה אל הבטחון בכסף, ואל הממון הוא נכסף כל היום ומחשבתו  
 בזה עסוקה כל היום, כיצד ירויח עוד כסף ויהיה עוד יותר בטוח מכל צרה.

ורבנו מבאר שם שעי"ז פניו חשוכים ותמיד הוא דואג, ומרגיש אסור בכביכול צוואה על צווארו החיוב להרויח  
 ג' ג' ד'.  ן עוד ועוד  כסף. וממילא הוא מנותק מהקב"ה ופגום בברית כמבואר עוד יותר בלק"ה קדושי 

לגשמיות מפילות  התאוות  כל  תאוות    ,נמצא  כמו  המח  ומעקם את  כל המחשבה,  תופס את  כך  כל  לא  אבל 
ודאי שלא ישתקף בהם  וכי פניו תמיד בפניה אל הממון. וב  ,עד שלא שייך אצלו חכמת אדם תאיר פניו  ,ממון 

וכמעט אין שום    אלא הכל מתתרגם אצלו לאיך עושים מזה כסף.  ,כי הוא לא פונה אליו ואל חכמתו  ,פני רבו
תפילה  מבעל  במעשה  כמבואר  ממנה,  לצאת  הזו  ,אפשרות  בה  ,שתאווה  שנפל  ממנה,   ,מי  לצאת  קשה  הכי 

זמן לרגע של היסח הדעת    ,שכיון שכבר תפסה את כל מחשבתו בלי הפסק לו  כי אין  אין עם מי לדבר כלל, 
 ממנה, שאפשר לדבר עמו. 

קיצוני  לא  אעפ"כ הוא  ,התיאור הנ"ל מאד  עוד במעשה מבמעט.    מצוי  כיצד התנהגו  עוראה  אנשי ל תפילה 
ודאי גם למחצה שליש ורביע, פוגם ומעכיר את פני האדם שלא יהיה כמראה לטושה,  ואבל ב. נת העשירותי מד

 וגם פחות מזה לא נקרא מראה לטושה.  לקבל פני רבו.

כי אמרו חז"ל אם הרב דומה למלאך ה' צבקות תורה יבקשו מפיהו, ומלאך כל מהותו היא שליח ה' ואין לו  
בחירה כלל להתנתק מהמחשבה בתפקיד והשליחות שקיבל. ורק רב שהוא כמלאך בעניין הזה, תורה יבקשו 

 מפיהו. נמצא שזה פני רבו וזה הפנים שצריך שישתקפו בפניו. 

כי   שהיא עבודה זרה ממש.ובפרט התאווה הנוראה הזו    .פני מי שפונה אל תאוות  ,וא"א שישתקפו פנים כאלו
תלמיד כזה לא    י ובוודא  וא"א שרב צדיק ימצא פניו בפנים כאלה.  היא לא רק דמים עכורים אלא שכל עקום.

 יקבל פני רבו. 

בשמחה מאירות  לפנים  דווקא  רבנו  כוונת  נראה  למעשה  אבל  בכלליות  מסברא  נראה  לבעל    ,כך  חסר  שזה 
 ו חשוכות מחמת העצבות ודאגה תמידית. י כי פנ ,תאוות ממון

 ועפ"י המעשה תתבאר התורה. עפ"ז יתבאר מעשה תמוה

 
י  דְרִין יט(, כִּ אִלּוּ יְלָדוֹ )סַנְהֶׁ ן חֲבֵרוֹ תּוֹרָה כְּ ד בֶּׁ ל הַמְלַמֵּ י כָּ נִים, כִּ הְיוּ נִקְרָאִים בָּ יִּ ם    לְקָרְבָם שֶׁׁ ק מֵהֶׁ י הוּא מְסַלֵּ שׁ, כִּ אִלּוּ יְלָדָם מַמָּ ב כְּ חֱשָׁ אי נֶׁ וַדַּ בְּ

חָ  וְחַיּוּת  חָדָשׁ  ל  כֶׁ שֵֹ ם  הֶׁ בָּ יךְ  וּמַמְשִׁ ם  אִמָּ עֵי  מִמְּ ה  חִלָּ מִתְּ חַיּוּתָם  הָיָה  ם  ָ שּׁ מִּ שֶׁׁ בָר,  כְּ מִּ שֶׁׁ ל  כֶׁ יְקָא  הַשֵּ דַּ ה  עַתָּ ן  כֵּ וְעַל  שׁ,  מַמָּ הַיּוֹם  נוֹלְדוּ  אִלּוּ  כְּ דָשׁ 
שִֹ  ק  סַלֵּ מְּ ֶׁ שּׁ מַה  הַהִתְקָרְבוּת  ר  עִקַּ זֶׁה  י  כִּ יךָ,  יְלִדְתִּ הַיּוֹם  אֲנִי  ה  אַתָּ נִי  בְּ חִינַת  בְּ נִים",  "בָּ וְאָז  נִקְרָאִים  הַיּוֹם  נוֹלָד  אִלּוּ  כְּ לוֹ  ב  חֱשָׁ וְנֶׁ בָר  כְּ מִּ שֶׁׁ כְלוֹ 

"ל:  נַּ יךָ כַּ ה אֲנִי הַיּוֹם יְלִדְתִּ נִי אַתָּ חִינַת בְּ נִים, בְּ  נִקְרָאִים בָּ



 6קה.         מוהר"ן                                   גקנ תורה ליקוטי                                                     

ל\יטובזה נראה שיתבהר מעשה תמוה שסיפר רבנו הובא בחיי מוהר"ן סימן צח/  ני בני אדם  ש, במלך שציווה 
את הפלטין שלו. ואחד מהם צייר ציור יפה מאד וחברו לא שם לבו למצוות המלך, ורק ביום בציור יפה  לקשט  

עד שכל הציור של חברו ועוד כלים שבפלטין הכל  שממול לחברו  האחרון צבע בשחור מבריק את כל הקיר  
בגויים השתקף אצלו.   מקורו  כנראה  הזה  לחבירו אמר    ,הסיפור  ואילו  החרוץ  לצייר  נתן שכר  ובמקור המלך 

ולא ביאר  הוטב הדבר בעיני המלך.  ש   ,ואמר להפך  \כ/משתקף בציור שלו. אבל רבנו שינההוא מה שששכרו  
פני היתכן שעצלן בטלן כזה שלא טרח ולא שת לבו למצוות המלך הוטבו מעשיו ל  ,הוהוא תימה נורא מדוע.  

 מלך?? ה

  והצייר הבטלן הוא כל אחד מאיתנו,   ,שהצייר החרוץ הוא הצדיק  בתורה שלנו,וכנראה כוונת רבנו למבואר  
והמלך יודע את יצרנו ורצוננו לעשות רצון המלך אלא ששאור שבעיסה מעכב, ומעצמנו אין לנו פנים יפות,  

ותתקרב  ותכסוף שיהיו לך פנים יפות כמו של הצדיק,  ואומר רבנו לפחות תכבד את מי שכן עושה רצון המלך,  
 אליו ותהיה פונה אליו ברצון שהוא ימצא את פניו בפניך ואתה תקבל את פניו. 

יותר מובן מדוע רבנו לא אומר שכל התאוות מעכירות את המראה אלא רק מי ששקוע   ואולי אפ"ל שלפ"ז 
שכל הכיתות הטועות ברגע שמצאו מנהיג צדיק . וכמבואר במעשה מבעל תפילה  בתאוות ממון, שקוע דייקא

והעלו את מדת חזרו בתשובה  לקדושה,  םאמיתי,  לבעל התפילה  הנפולה  לבד  ו  והצטרפו  דקדושה,  למלכות 
, שהעצה לתקן אותם קשה ביותר שרק הגבור שיבוא עם \כא/מהכת שבחרה בממון דהיינו המדינה של עשירות

 . \כבכמבואר שם שנתן להם מאכלים שגרמו להם שיריחו בממון ריח של צואה/ המשיח יוכל לתקן אותם.

 
לָטִ   ()יח   -  חיי מוהר"ן סימן צח   יט הַפָּ ת  רוּ אֶׁ צַיְּ יְּ שֶׁׁ ה אוֹתָם  וְצִוָּ ים  נֵי אֲנָשִׁ לָטִין וְקָרָא לִשְׁ נָה לְעַצְמוֹ פָּ בָּ שֶׁׁ חָד  ךְ אֶׁ לֶׁ מֶׁ בְּ ה  ם  מַעֲש ֶׁ ק לָהֶׁ וְחִלֵּ לּוֹ  שֶׁׁ ין 

נִי  ֵ חֱצָה הַשּׁ רוֹ, וּמֶׁ חָד לְצַיְּ ל עַל הָאֶׁ טָּ ה מֻׁ לָטִין יִהְיֶׁ חֱצָה הַפָּ מֶּׁ נֵי חֲלָקִים. הַיְנוּ שֶׁׁ לָטִין לִשְׁ ת הַפָּ עַד    אֶׁ ם זְמַן שֶׁׁ רוֹ. וְקָבַע לָהֶׁ נִי לְצַיְּ ֵ ל עַל הַשּׁ טָּ ה מֻׁ יִהְיֶׁ

ים.   נֵי אֲנָשִׁ ְ ם אֵלּוּ הַשּׁ רוֹ, וְהָלְכוּ לָהֶׁ בִים הֵם לְצַיְּ יָּ מַן מְחֻׁ ל צִיּוּר וְכִיּוּר    וְהָלַךְ אֶחָד מֵהֶם וְיָגַע וְטָרַח       אוֹתוֹ הַזְּ נוּת שֶׁׁ ד עַצְמוֹ זֹאת הָאָמָּ מְאֹד וְלִמֵּ
ם חַיּוֹת וְעוֹ  שָׁ ר  יֵּ וְצִּ ה וְנִפְלָא מְאֹד.  צִיּוּר יָפֶׁ בְּ ל עָלָיו  טָּ הָיָה מֻׁ שֶׁׁ לְקוֹ  ת חֶׁ ר אֶׁ יֵּ צִּ שֶׁׁ וְנָאִים מְאֹד.  הֵיטֵב הֵיטֵב עַד  צִיּוּרִים נִפְלָאִים  בְּ ה  זֶׁ בָּ וְכַיּוֹצֵא  פוֹת 

זֵרַת  ם אֶל לִבּוֹ גְּ נִי לֹא ש ָ ֵ ּ לָל.    וְהַש  זֶׁה כְּ ךְ וְלאֹ עָסַק בָּ לֶׁ ר     הַמֶּׁ ֶ בָר    וְכַאֲש  ה הָרִאשׁוֹן כְּ ם, הִנֵּ הָיוּ צְרִיכִין לִגְמֹר מְלַאכְתָּ ל שֶׁׁ גְבָּ מַן הַמֻּׁ יעַ סָמוּךְ לַזְּ הִגִּ
ל עַל עַצְ  כֵּ נִי הִתְחִיל לְהִסְתַּ ֵ ה וְנִפְלָא מְאֹד. וְזֶׁה הַשּׁ צִיּוּר נָאֶׁ לְקוֹ בְּ חֶׁ נוּתוֹ בְּ מַר מְלַאכְתּוֹ וְאָמָּ ל וָרִיק וְלֹא חָשׁ  גָּ בֶׁ הֶׁ מַן בְּ ה הַזְּ לָּ כִּ ה שֶׁׁ מוֹ מַה זאֹּת עָש ָ

מ הַסְּ הַמּוּעָטִים  מִים  הַיָּ אֵלּוּ  בְּ אי  וַדַּ בְּ י  כִּ וֹת,  עֲש  לַּ בוֹת מַה  מַחֲשָׁ לַחֲשֹׁב  וְהִתְחִיל  א.  דְמַלְכָּ ן עוֹד לִלְמֹד  לִגְזֵרָא  לְתַקֵּ ר  פְשָׁ ל אִי אֶׁ גְבָּ הַמֻּׁ מַן  לַזְּ וּכִים 

י הָיָה סָמוּךְ מְאֹד לַמּוֹעֵד הַ  מַן הַמּוּעָט, כִּ הַזְּ זֶׁה  לְקוֹ בְּ ר חֶׁ יּוּר, לְצַיֵּ הַצִּ נוּת  וֹת אָמָּ ם.  לְעַצְמוֹ וְלַעֲש  בוּעַ לָהֶׁ דַעְתּוֹ       קָּ ב בְּ ֵ ל    וְנִתְיַש ּ וְהָלַךְ וְהֵטִיחַ כָּ
בַע[ אקִיסְט ]סוּג צֶׁ פָּ קּוֹרִין  נִין )שֶׁׁ סַמָּ יחַת  מְשִׁ בִּ לְקוֹ  הָיוּ יְכוֹלִין    (חֶׁ שֶׁׁ שׁ,  מַמָּ קְלַרְיָא  אַסְפַּ מוֹ  כְּ הָיָה  אקִיסְט  וְהַפָּ לְקוֹ.  ל חֶׁ כָּ חוֹר עַל  שָׁ אקִיסְט  פָּ ה  וְעָש ָ

לְקוֹ וּבֵי ין חֶׁ לְקוֹ לְהַפְסִיק בֵּ שׁ, וְהָלַךְ וְתָלָה וִילוֹן לִפְנֵי חֶׁ קְלַרְיָא מַמָּ אַסְפַּ מוֹ בְּ ק חֲבֵרוֹ.  לְהִתְרָאוֹת בּוֹ כְּ יעַ      ן חֵלֶׁ י הִגִּ בַע    וַיְהִי כִּ קָּ בוּעַ שֶׁׁ מוֹעֵד הַקָּ
שֶׁׁ  הָרִאשׁוֹן  ק  חֵלֶׁ וְרָאָה  מִים.  הַיָּ אֵלּוּ  בְּ וּ  עָש  ר  אֲשֶׁׁ ם  מְלַאכְתָּ בְנִית  תַּ לִרְאוֹת  ךְ  לֶׁ הַמֶּׁ הָלַךְ  ךְ  לֶׁ הַמֶּׁ ם  מְאֹד  לָהֶׁ וְנִפְלָאִים  נָאִים  צִיּוּרִים  בְּ ר  יָּ מְצֻׁ הוּא 

מְאֹד.   נִפְלָאִים  דְרָכִים  בִּ וְכוּ'  רִים  צִפֳּּ לְקוֹ  חֶׁ בְּ ם  שָׁ רִים  יָּ נִי       וּמְצֻׁ ֵ ּ נִי    וְחֵלֶק הַש  ֵ הַשּׁ וְעָמַד  ם מְאוּמָה.  שָׁ וְאֵין רוֹאִין  יו  חְתָּ תַּ ךָ  וִילוֹן וְחֹשֶׁׁ בְּ לוּי  תָּ הָיָה 
לְקוֹ מֵחֲמַת חֶׁ ם בְּ לָּ פְלָאִים כֻּׁ יּוּרִים הַנִּ ל הַצִּ שׁ וּבָאוּ וְהֵאִירוּ כָּ מֶׁ ֶׁ ילוֹן וְהִזְרִיחַ הַשּׁ ת הַוִּ קְלַרְיָא.    וּפֵרַש  אֶׁ מוֹ אַסְפַּ הָיָה מֵאִיר כְּ אקִיסְט שֶׁׁ ם הַפָּ הָיָה שָׁ שֶׁׁ
תוֹ  ם נִרְאוּ בְּ לָּ פְלָאִים כֻּׁ יּוּרִים הַנִּ ל הַצִּ אָר כָּ ק הָרִאשׁוֹן וּשְׁ חֵלֶׁ רִין בְּ יָּ רִים הַמְצֻׁ פֳּּ ל הַצִּ ן כָּ ק הָרִאשׁוֹן רָאָה  עַל־כֵּ חֵלֶׁ ךְ בְּ לֶׁ רָאָה הַמֶּׁ ֶׁ לְקוֹ וְכָל מַה שּׁ ךְ חֶׁ

ל זֶׁה.   לְקוֹ שֶׁׁ חֶׁ ן בְּ ם־כֵּ ךְ לְתוֹךְ הַפָּ   וְנוֹסַף לָזֶה       גַּ לֶׁ הִכְנִיס הַמֶּׁ מוֹ רְהִיטִים[ וְכַיּוֹצֵא שֶׁׁ נְצְן ]כְּ רִידֶׁ פְלָאִים וְכָל הַקְּ לִים הַנִּ ל הַכֵּ ם כָּ גַּ ם נִרְאוּ  שֶׁׁ לָּ לָטִין כֻּׁ

יִ  לָטִין  הַפָּ לְתוֹךְ  נִפְלָאִים  לִים  כֵּ עוֹד  לְהַכְנִיס  ךְ  לֶׁ הַמֶּׁ ה  רְצֶׁ יִּ ֶׁ שּׁ מַה  ל  כָּ וְכֵן  נִי.  ֵ הַשּׁ ק  חֵלֶׁ בְּ ן  ם־כֵּ נִי,  גַּ ֵ הַשּׁ ל  שֶׁׁ לְקוֹ  חֶׁ בְּ נִרְאִים  ם  לָּ כֻּׁ בָר  הְיוּ  הַדָּ וְהוּטַב 

לֶךְ וְכוּ'. עַצְמִי:    ( )וְיוֹתֵר מִזֶּׁה אֵינִי זוֹכֵר  לִפְנֵי הַמֶּ דוֹשׁ בְּ יו הַקָּ י מִפִּ מַעְתִּ ל זֶׁה שָׁ  כָּ
ר זֶׁה, עָנָה וְאָמַר:    -מוהרנ"ת לספורי מעשיות    ת עיין בהקדמ   כ סֵפֶׁ בְּ ה רִאשׁוֹנָה שֶׁׁ ר מַעֲש ֶׁ פֵּ סִּ ם שֶׁׁ רִים, יֵש   קֹדֶׁ הָעוֹלָם מְסַפְּ ֶ יּוֹת ש  עֲש ִ סִפּוּרֵי הַמַּ בְּ

ה. וְ  י חָסֵר מֵהֶם הַרְבֵּ יּוֹת כִּ עֲש ִ תְקַלְקְלוּ הַמַּ נִּ ֶ בוֹהִים מְאֹד, אַךְ ש  ה וּדְבָרִים גְּ רוֹת הַרְבֵּ הֶם נִסְתָּ י  בָּ סֵדֶר. כִּ רִים אוֹתָם כְּ לוּ וְאֵינָם מְסַפְּ לְבְּ גַם נִתְבַּ
זֶה.   בָּ וְכַיּוֹצֵא  לְהֵפֶךְ  וְכֵן  סּוֹף  בַּ רִים  מְסַפְּ ה  תְחִלָּ בִּ ךְ;  יָּ ַ ש  ֶ מְאֹד.  מַה ש ּ בוֹהִים  גְּ עְלָמִים  נֶׁ בָרִים  דְּ הָעוֹלָם,  רִים  סַפְּ מְּ שֶׁׁ יּוֹת  עֲש ִ הַמַּ בְּ יֵשׁ  ת  אֱמֶׁ בֶּׁ אֲבָל 

עַל  ם -וְהַבַּ יק וְקָדוֹשׁ לִבְרָכָה הָיָה יָכֹל עַל -שֵׁ ר צַדִּ לְיוֹנִים וְלֹא הָיָה  -טוֹב זֵכֶׁ תְקַלְקְלוּ צִנּוֹרוֹת עֶׁ נִּ ה שֶׁׁ הָיָה רוֹאֶׁ שֶׁׁ ה לְיַחֵד יִחוּדִים. כְּ יְדֵי סִפּוּר מַעֲש ֶׁ
עַל  ן אוֹתָם  לְתַקֵּ ר  פְשָׁ אֶׁ עַל -בְּ וּמְיַחֲדָם  נָם  מְתַקְּ הָיָה  ה,  פִלָּ תְּ וְאַחַר -יְדֵי  זֶׁה  עִנְיָן  בְּ לִבְרָכָה  זִכְרוֹנוֹ  נוּ  רַבֵּ ר  בֵּ דִּ וְעוֹד  ה.  מַעֲש ֶׁ סִפּוּר  הִתְחִיל  -יְדֵי  ךְ  כָּ

וְכוּ'. ה"  מַעֲש ֶׁ י  רְתִּ סִפַּ ךְ  רֶׁ דֶּׁ "בַּ וְאָמַר:  מוּךְ  הַסָּ ף  דַּ בַּ שֶׁׁ ה  מַעֲש ֶׁ ר  לְגַמְרֵי        לְסַפֵּ חֲדָשׁוֹת  יּוֹת  מַעֲש ִ הֵם  ם  לָּ כֻׁ כְּ ם  בָּ רֻׁ נוּ,  רַבֵּ ר  פֵּ סִּ שֶׁׁ יּוֹת  עֲש ִ הַמַּ שֶׁׁ וְדַע 
לְיוֹנָה שֶׁׁ  גָה הָעֶׁ ָ פִי הַהַש ּ ה כְּ דוֹשָׁ בּוֹ וְדַעְתּוֹ הַקְּ רָם מִלִּ עַצְמוֹ סִפְּ מְעוּ מֵעוֹלָם. רַק הוּא בְּ לֹא  נִשְׁ גָה  שֶׁׁ ָ ישׁ אוֹתָהּ הַהַש ּ הָיָה מַלְבִּ רוּחַ קָדְשׁוֹ. שֶׁׁ יג בְּ ִ הִש ּ

מָ  בְּ וְרָאָה  יג  ִ הִש ּ שֶׁׁ לְיוֹנָה מְאֹד  גָה עֶׁ ָ ה נוֹרָאָה וְהַש ּ עַצְמָהּ הִיא מַרְאֶׁ בְּ ה  עֲש ֶׁ וְהַמַּ ה.  עֲש ֶׁ אוֹתָהּ הַמַּ רָאָה.  בְּ שֶׁׁ ה  קוֹם  ר מַעֲש ֶ וְגַם לִפְעָמִים הָיָה מְסַפֵּ

ה  נָּ תַּ ְ ש  נִּ ֶ דֶר, עַד ש  ן הַסֵּ ה, וְהֶחֱלִיף וְתִקֵּ הֶם הַרְבֵּ רִין הָעוֹלָם, אֲבָל הוֹסִיף בָּ סַפְּ מְּ ֶ יּוֹת ש  עֲש ִ רִין    מֵהַמַּ הָעוֹלָם מְסַפְּ ֶ ּ ה ש  ה לְגַמְרֵי מִמַּ עֲש ֶ סִפּוּר הַמַּ
לְעֵיל  ר  זְכָּ י וְכַנִּ כִּ יּוֹת  עֲש ִ הַמַּ מֵאֵלּוּ  ר  פֶׁ הַסֵּ זֶׁה  בְּ בוּ  נִכְתְּ לאֹ  אֲבָל  מְעוּ  -.  נִשְׁ לֹא   שֶׁׁ לְגַמְרֵי,  חֲדָשׁוֹת  הֵם  יּוֹת  עֲש ִ הַמַּ ל  כָּ אָר  וּשְׁ יִם,  תַּ שְׁ אוֹ  אַחַת  אִם 

 מֵעוֹלָם.
זרה של ממון, כנ"ל.    -  בסוף המעשה   כמבואר שם   כא ועבודה  ונבוכו כל כך בשטות  בני המדינה, הנ"ל, שנתעו  ודברו עם החכם אודות 

ונתעו כל כך, כי   ואמרו: אלמלא לא נתבדרנו ונתפזרנו כי אם בשביל אותה המדינה להחזיר אותם למוטב, היה די לנו בזה, כי נתטפשו 
באמת כל הכתות הנ"ל כולם נתעו ונבוכו, וצריכים לתקנם; להשיבם משטותם, ולהחזירם אל התכלית האמתי, כי אפלו הכת שבחרו להם  
הטעותים   מכל  אך  ואפיקורסית.  חיצוניות  בחכמות  בחרו  כי  ותשובה.  תקון  וצריכין  האמתי,  התכלית  השיגו  לא  הם  גם  לתכלית,  חכמה 
ככל   כך  כל  בה  ונשקעו  ממון  של  זרה  בעבודה  נתעו  אלו  אבל  האמת,  ולהחזירם אל  מטעותם  להשיבם  יותר  בנקל  הוא  לעיל  הנזכרים 
זו   הנ"ל, עד שאי אפשר להשיבם מזה, כנ"ל. )וגם החכם השיב להם, ששמע גם כן מהמלך, שמכל התאוות אפשר להוציא אבל מתאוה 
והלכו   עמהם,  לילך  כן  גם  החכם  ונתרצה  הנ"ל(.  להחרב  שיש  הדרך  ידי  על  אם  כי  לתוכה,  שנפל  מי  את  להוציא  אפשר  אי  ממון  של 

 ארבעתן יחד. וגם אלו האלקות השוטים הנ"ל הלכו עמהם גם כן כנ"ל:
וכן עשה הגבור, ולקח את האנשים הנ"ל, דהינו גדולי המדינה של עשירות, שהם אלקות במדינתם,  ....  -  כמבואר שם בסוף המעשה   כב

וכשיצאו ממדינתם עם הממונה, כנ"ל,   כי באו עם הממונה על האוצרות לכאן, ככל המבאר למעלה.  בכאן,  היו  כי אלו האלקות  כנ"ל, 
נתנו להם בני המדינה כח והרשאה, שכל מה שיעשו אלו השלוחים, יהיה עשוי. וכל בני המדינה מוכרחים להתרצות לכל מה שיעשו אלו  
השלוחים, )שהם גדולי המדינה אלקות שלהם( ולא יוכלו לשנות. ולקח הגבור את אלו האנשים, שהם נקראים אלקות במדינתם מחמת  



 7קה.         מוהר"ן                                   גקנ תורה ליקוטי                                                     

אבל היום השקר של הממון כך כך שולט בתוקף עד שכמה שתסביר וגם שתודיע שכל ההשתדלות אחריו הוא  
אבל כיון שאמר    ,כמבואר בתורה כג שאע"פ שבקשו שיאמר להם שקר  ,ולא נכנס בלב ובמח  ועילי לא    ,שקר

שקר היא  הממון  אחר  שההשתדלות  האמיתי  השקר  את  בקשנו   ,להם  הרי  ואמרו  דבריו  את  הבינו  לא  הם 
  שתאמר שקר.

כל הב"ה מדה טובה לישראל אלא העניות, הקב"ה  וכן רואים בחוש כולם יודעים את הגמ' בחגיגה לא מצא הק
שיזכה    ,יכול עני,  להיות  שמתפלל  יהודי  פעם  שמעת  האם  אעפ"כ  המלך??  אחר  יבוא  ומי  מצא,  ולא  חיפש 

נשי לברך אחד את חבירו שיהיה י למדה הטובה הזו שבה בחר הקב"ה מכל המדות. אדרבה מרגלא בפומא דא
כאילו היא משאת נפשם. ואם תברך אפילו גויים, עשיר ומספרים בהתפעלות על עשירים מליונרים ומלירדרים, 

 כי אין שקר יותר גדול מהממון. את חברך שיהיה עני יכעס עליך. 

 מעשה מצפור 
  וכולם עסקו  ,עד סוף השנהתבואה  לקצור  ציווה  שמלך  מ  ,\כגמעשה שסיפר רבנו/ואולי אפשר לבאר בזה עוד  

קצרו ולא  עוה"ז  ובכך  ההאהובצפור  למלך  ויעץ להם החכם להביא    ,בהבלי  והפירוש המקובל   .לפייסו  עליו 
ידה מתפייס המלךש  באנ"ש הוא זכות  ,הצדיק הוא הצפור שעל  לבד    ,ועי"ז חונן אפילו את מי שאין לו שום 

שהצפור   ,סוף המעשה שם עצוב  מהזכות שהיה שותף לאותם שהביאו את הצפור למלך שהם אנשי הצדיק.
בינתים ו ,אלא שאף אחד לא הסכים שיעמדו עליו ,על עץ גבוה ורק ע"י שיעמדו אחד על השני יגיעו אליההיא 

א היותר קרוב  וה  הצדיקהרי אדרבה    ,הצפור ברחה. אבל לעניין שלנו צ"ע איך אפשר להביא את צפור למלך
אבל לפי המבואר בתורה שלנו כאן נראה שהכוונה לזכך את הפנים ולפנות אל הצדיק למלך מכל אחד אחר.  

. והעיקר עצם ההבנה שאני לבנה ביחס לצדיק ורק ע"י וע"י שהצדיק ימצא פניו בפני אזי אקבל את פניו בפני 
הגדול.   לאורו  אזכה  מלוטשת  אספקלריא  להיות  שביכולתי  כל  עשאעשה  אבוא  לתפילה  כשאבוא   ם ואזי 

 . \כד/מביא את הצדיק למלךאני הפנים של הצדיק והרי זה כמו ש

 
 עד כאן ההקדמה 

* 
 [כה]   קנגתורה 

 
עשרם, כנ"ל, והוליך אותם בדרך הנ"ל, והביא אותם עד הקעך של המאכלים הנ"ל ובתחלה הוליך אותם כנגד הרוח, והגיע להם הריח  
שיש   לצעק  והתחילו  הרוח,  מכנגד  אותם  הוליך  כך  אחר  הללו.  הטובים  מהמאכלים  להם  שיתן  מאד,  לבקשו  והתחילו  המאכלים,  של 
סרחה גדולה, חזר והביא אותם כנגד הרוח, ושוב הגיע להם הריח הטוב של המאכלים, וחזרו ובקשו אותו, שיתן להם מן המאכלים. חזר  

הנ"ל: הגבור להאנשים  ואמר להם  ענה  גדולה מאד.  וצעקו, שיש סרחה  וחזרו  הרוח,  מכנגד  רואים, שאין כאן    והוליך אותם  הלא אתם 
שום דבר שיסריח, בהכרח צריכים לומר בודאי שאתם בעצמכם מסריחים, כי בכאן אין שום דבר שיסריח. אחר כך נתן להם מן המאכלים  
הנ"ל ותכף כשאכלו מאלו המאכלים, התחילו תכף להשליך ולזרק מהם את כספם וזהבם, וכל אחד חפר לעצמו חפירה וקבר, וקבר את  
מחמת   ממש(  צואה  כמו  מסריח  )שהוא  הממון  של  הסרחון  גדל  שהרגישו  ידי  על  שנתבישו  הבושה,  גדל  מחמת  החפירה  בתוך  עצמו 
באותו   כי שם  ונתביש אחד מחברו,  פניהם כלל.  יכולים להרים  היו  ולא  וקברו את עצמן,  פניהם,  וקרעו את  הנ"ל,  מן המאכלים  שטעמו 

הגדולה מכל הבושות, ומי שרוצה לדבר דברי בזוי לחברו, הוא אומר לו שיש לו ממון, כי ממון הוא בושה    המקום, הממון הוא הבושה 
גדולה מאד שם, וכל מי שיש לו יותר ממון מתביש יותר. על כן קברו את עצמן מגדל הבושה, וכל אחד לא היה יכול להרים פניו אפלו  
בפני חברו, מכל שכן בפני הגבור הנ"ל. וכל מי שהיה מוצא אצלו עוד איזה דינר או גדול, היה מבער אותו מיד ומשליכו ממנו למרחוק  

 בחפזון גדול:

להם: ואמר  הנ"ל(  והקברים  החפירות  )מן  אותם  והוציא  הגבור,  בא אליהם  כך  מן    אחר  עוד  להתירא  צריכים  אינכם  עתה  כי  עמי!  בואו 
הגבור, )שהיו כל בני המדינה של עשירות מתיראים ממנו כנ"ל( כי אני אני הוא הגבור )כנ"ל(. ובקשו מן הגבור שיתן להם מן המאכלים  
ונתן להם   זו של ממון.  יהיו ממאסים מאד בממון, אך רצו שגם כל בני המדינה יצאו מתאוה  הללו, כדי להוליך למדינתם. כי הם בודאי 
וטמנו   כנ"ל,  וזהבם  ותכף כשנתנו להם מאלו המאכלים התחילו תכף להשליך את כספם  והוליכו אל המדינה שלהם,  מאלו המאכלים, 
רעות"   "חיות  אצלם  נקראים  שהיו  הקטנים  וגם  ביותר.  נתבישו  הנ"ל,  והאלקות  הגדולים  והעשירים  הבושה.  מגדל  עפר  במחלות  עצמן 
עקר   הוא  הממון  שאדרבא,  נתגלה  עתה  כי  ממון.  להם  שאין  מחמת  עצמן  בעיני  קטנים  הנה  עד  שהיו  על  כן,  גם  בעצמן  נתבישו  כנ"ל, 
הבושה. כי אלו המאכלים הנ"ל יש להם סגולה זו שמי שאוכל מהם ממאס בממון מאד. כי מרגיש סרחון הממון כמו צואה וטנוף ממש.  
והמלך   וטהר אותם.  ותקונים,  ונתן להם תשובות  הנ"ל,  ואחר כך שלחו לשם את הבעל תפלה  זהבם.  ואלילי  ואזי השליכו אלילי כספם 
ועסקו רק בתורה ותפלה ותשובה ומעשים טובים. אמן כן יהי רצון. ברוך ה' לעולם   הנ"ל מלך בכפה. וכל העולם שבו אל השם יתברך, 

 אמן ואמן:

 ומשלים מרבנו. עמ' כח במהדורת ירושלים תשמ"ג.בככבי אור חלק מעשיות    נמצא   כג
ביותר למלך   ויש גם   כד כי שיחת עמך. )שאמר הקב"ה למשה רבנו כשהעם עשו את העגל( דהיינו שאע"פ שהצדיק קרוב    , בחי' של רד 

לכן העיקר כדי להביא את הצדיק למלך זה    אבל המלך מרחיק אותו כשהעם עסוק במחולות סביב עגל הזהב שהיא התאוות ממון וע"ז.
 ע"י שיוצא מתאוות ממון שהיא ע"ז.

 לא ידוע מתי והיכן נאמרה תורה זו  כה



 8קה.         מוהר"ן                                   גקנ תורה ליקוטי                                                     

לזכות לקבל את פני רבו דהיינו רוצה גם  מי שדהיינו לבד מהקבלת פניו,   .\כז/ [כו]  קבלת פני ת"ח ענין

שהם פני , ומקבל שכלו ודעתו , ולהיות פונה לרבופניו ישתקף פני רבו ממש, לזה צריך לצאת מתאוות ממון בש
 . , כי נעשה פונה להיכן שפונה רבובקל מבין את דבריו ורמיזותיורבו, ואזי  

היינו ע"י שהלבנה    ,\כח/כי הלבנה אין לה אור מעצמה כלל, רק היא מקבלת אור מהשמש
היא כמראה מלוטשת, עי"ז מקבלת אור מהשמש, ומתנוצץ ממנה אור להאיר על הארץ.  

 , לא היתה יכולה לקבל אור השמש כלל. \כט/ אך אם הי' גשמה עב וחשוך בלתי מלוטשת
 . \לג/ תנינא ותורה צא \לב/בתורה ו' \לא/ [ל] וכן התלמיד והרב הם בחי' חמה ולבנה כמבואר במ"א 

 
 עיין סוכה כז:   כו
כז:  כז ר'    -  סוכה דף  שהיה  הרגל  משובתי  אינך  לו אלעאי  ברגל אמר  בלוד  רבו  אליעזר  ר'  פני  להקביל  שהלך  בר' אלעאי  מעשה  ת''ר 

יוצאין מבתיהן ברגל דכתיב }דברים יד  ר' יצחק מניין  -אליעזר אומר משבח אני את העצלנין שאין  וביתך איני והאמר  כו{ ושמחת אתה 
ד  ב  }מלכים  שנא'  רבו ברגל  פני  מיחייב  -שחייב אדם להקביל  מכלל דבחדש ושבת  ולא שבת  היום לא חדש  הולכת אליו  מדוע את  כג{ 

 .איניש לאקבולי אפי רביה לא קשיא הא דאזיל ואתי ביומיה הא דאזיל ולא אתי ביומיה 

ויום הוא  7)שולביץ(    ת ביאור חברותא ו עי"ש הער  יום  .  כתב הריטב"א: רבי יצחק מיירי ברבו שאינו בעירו, כי ברבו שהוא בעירו, בכל 
.  הגמרא צריכה ביאור, שהרי פתח ברגל וסיים בחדש ושבת?! והריטב"א ]כאן, ובראש השנה[  8חייב; וראה מגן אברהם סימן תקנד יב.    

ולא הוצרך רבי   כתב: כשהוא בתוך התחום צריך ללכת אפילו בחודש ושבת, ומכאן אנו לומדים שברגל צריך לילך אפילו חוץ לתחום; 
יצחק להזהיר אלא למי שרבו במקום רחוק שלא יתעצל לראותו. ובערוך לנר כתב על דברי הריטב"א: צריך ביאור מנא ליה לרבי יצחק  

מחדש. רגל  גרע  דלא  בקרא,  מפורש  שאינו  אף  "ברגל"  נקט  כתב:  והמהרש"א  בזה.  שכתב  מה  וראה  זה?!  הביא  9  חילוק  לנר  בערוך    .
מדברי הנודע ביהודה, שכתב טעם למה השמיטו הטור והשולחן ערוך דינו של רבי יצחק שחייב אדם להקביל פני רבו ברגל, היות שאין  

 חיוב זה נוהג אלא בזמן הבית, שהיו עולין לרגל ומקבלין גם פני שכינה, ראה שם ובמה שכתב בערוך לנר על דבריו.

נראה  שם    מראית עין לחיד"א  והם דחוקים.  נאמרו  תירוצים  והרבה  ושבת.  ומייתי חדש  רגל  ולמאי דמקשים העולם דרבי יצחק קאמר 
נותנת   הדעת  ושבת  חדש  חייב  ונביא  ישראל  כל  של  רבן  דלאלישע  ומדחזינן  ונביא  ישראל  כל  של  לרבן  פרטי  רבו  דומה  דאינו  פשוט 
דלרבו פרטי נחתינן דרגא שיהיה חייב ברגל דתפסת מועט תפסת ושוב אתיא זכירה דכ"כ בלקוטי רבינו בצלאל ז"ל והבאתיו בפתח עינים  

 בראש השנה דף י"ו: 

ת הָ   -  תורה קלה  חַ אֲנִי אֶׁ בֵּ אָמַר: מְשַׁ לְעָזָר שֶׁׁ י אֶׁ מָרָא )סוכה דף כז:(: עַל רַבִּ גְּ הִקְשׁוּ בַּ ֶׁ יר מַה שּׁ פִּ ב שַׁ ָ שּׁ מַחְתָּ  וּבָזֶׁה מְיֻׁ אֱמַר: וְש ָ נֶּׁ ל שֶׁׁ גֶׁ רֶׁ עַצְלָנִים בָּ
וְ  ת  כֶׁ הוֹלֶׁ אַתְּ  מַדּוּעַ  אֱמַר:  נֶּׁ שֶׁׁ ל,  גֶׁ רֶׁ בָּ רַבּוֹ  נֵי  פְּ יל  לְהַקְבִּ אָדָם  ב  חַיָּ יוֹחָנָן  י  רַבִּ וְהָאָמַר  ךָ,  חַגֶּׁ רְסָה  בְּ פַּ מֵאָה  רִחוּק  בְּ הוּא  שֶׁׁ אַף  י  ,כִּ הֵיטֵב.  ם  שָׁ ן  עַיֵּ כוּ' 

ל, הַיְנוּ  גֶׁ רֶׁ בָּ רַבּוֹ  נֵי  פְּ יל  בִּ ב לְהַקְּ יָּ ל זֶׁה הוּא מְחֻׁ יוֹמֵהּ, עַל כָּ בְּ וְאָתֵי  יוֹם־טוֹב, וְלָא אָזֵל  בְּ ת הַיּוֹם־טוֹב,  מֵרַבּוֹ  ד אֶׁ כַבֵּ יְּ שֶׁׁ הַיְנוּ  ל,  גֶׁ רֶׁ בָּ רַבּוֹ  נֵי  יר פְּ כִּ יַּ שֶׁׁ  
לוּי   תָּ הַיּוֹם־טוֹב  ת  ַ שּׁ קְדֻׁ ר  עִקַּ י  ,כִּ וְכוּ',  רַבּוֹ  נֵי  פְּ חִינַת  בְּ הוּא  שֶׁׁ יוֹם־טוֹב,  ל  שֶׁׁ דוֹל  הַגָּ אוֹר  ל  הוּא  וִיקַבֵּ הַיּוֹם־טוֹב  ת  אֶׁ ל  קַבֵּ מְּ וּכְשֶׁׁ "ל.  נַּ כַּ יקִים  דִּ צַּ בַּ

טְנוּת   בַע הַקַּ י טֶׁ דְלוּת, כִּ ל הַגַּ טֵּ שׁ, וְעַל־יְדֵי־זֶׁה נִתְבַּ נֵי רַבּוֹ מַמָּ ל פְּ "ל:     –מְקַבֵּ נַּ דְלוּת כַּ י גַּ ל לְגַבֵּ טֵּ תְבַּ יִּ  שֶׁׁ
 שבליקוי לבנה הוא רק באמצע החודש כשמזדמן שכדור הארץ נמצא בין החמה ללבנה.    והראייה   כח

פירוש כי סיבת הליקוי כי הלבנה אין לה אור מעצמה      -מצות קידוש החודש מצות עשה ג פרק ה    -  לר' צדוק הכהן   ספר הזכרונות ראה  
אלא מה שמקבלת מאור השמש וכשהיא ממש נגדית להשמש שהיא מעבר לכדור הארץ מזה והשמש נכחה מעבר השני וכדור הארץ  
בינתים מונע אור השמש מהשפיע על הירח אז אם יארע זה בלילה יהיה ליקוי הלבנה. וזה אי אפשר אלא באמצע החודש כי בתחילת  
אז   חודש  ומתרחקת ממנה עד שברגע החצי  הולכת  חצי החודש  ועד  מניעת אורה  סיבת  זהו  החודש הלבנה מתדבקת עם השמש אשר 
היא בתכלית הריחוק מהשמש עד שהיא נגדית לה ומשם ואילך חוזרת להתקרב בחצי חודש אחרון עד סמוך לראש חודש שאז מתדבקת  

 ונמנע אורה ונמצא רגע ניגודה לשמש הוא רגע חצי חודש האמיתי: 
יודעים היום שהלבנה היא אדמה בצבע עכור. זה בודאי לא קשה שהרי אין חולק שכל האור שמגיע אלינו ממנה הוא    צ"ע הרי אנו  כט

 מאור השמש הפוגע בה וחוזר אלינו, אלא שאם היא היתה באמת מלוטשת אזי האור היה הרבה יותר חזק.   
 ]עיין ב"ב עה. פני משה כפני חמה ופני יהושע כפני לבנה[  * תורה ו' אות ה' ועיין עוד תורה צא תנינא  ל

כ{ ונתתה מהודך עליו ולא כל הודך זקנים שבאותו הדור אמרו פני משה כפני חמה פני יהושע כפני  -}במדבר כז   -  בבא בתרא דף עה.  לא
 .לבנה אוי לה לאותה בושה אוי לה לאותה כלימה 

עַ, כִּ   -  תורה ו' סוף אות ה'   לב ה וִיהוֹשֻׁׁ ין משֶׁׁ ה יִחוּד בֵּ בָנָה, וְנַעֲש ֶׁ שׁ מֵאִיר לַלְּ מֶׁ ֶׁ הַשּׁ ה לִלְבָנָה, שֶׁׁ ין חַמָּ ה יִחוּד בֵּ נֵי  וְאָז נַעֲש ֶׁ תְרָא עה.( 'פְּ בָא בַּ י )בָּ
ים פ"ט(:  הִלִּ )תְּ תוּב  כָּ שֶׁׁ מוֹ  כְּ ה,  חִינַת משֶׁׁ בְּ א,  סֵּ כִּ חִינַת  בְּ לְיוֹנָה,  הָעֶׁ ה  דָּ קֻׁ נְּ וְדָא  ה',  חַמָּ פְנֵי  כִּ ה  חִינַת:   משֶׁׁ בְּ י",  גְדִּ נֶׁ שׁ  מֶׁ ֶׁ שּׁ כַּ לָרָקִיעַ    "וְכִסְאוֹ  עַל  "וּמִמַּ

לִ  ה  מַעֲש ֵ כְּ רַגְלָיו  "וְתַחַת  חִינַת:  בְּ לְבָנָה,  חִינַת  בְּ עַ,  יְהוֹשֻׁׁ הִיא  חְתּוֹנָה  הַתַּ ה  דָּ קֻׁ וְהַנְּ א".  סֵּ כִּ מוּת  הוּא  דְּ ף  הָאָלֶׁ תוֹךְ  בְּ שֶׁׁ א"ו  וְהַוָּ לְבָנָה.  א  דָּ בְנַת", 
וְ'  ל".  הָאֹהֶׁ מִתּוֹךְ  יָמִישׁ  לֹא  נוּן  ן  בִּ עַ  "וִיהוֹשֻׁׁ מוֹת ל"ג(:  )שְׁ תוּב  כָּ שֶׁׁ מוֹ  כְּ ל,  הָאֹהֶׁ חִינַת  בְּ הוּא  מ(:  הָרָקִיעַ,  עְיָהוּ  )יְשַׁ תוּב  כָּ שֶׁׁ מוֹ  כְּ רָקִיעַ,  ל' הוּא  אֹהֶׁ

מוֹת כ"ו(: "יְרִיעוֹת רִיעָה", וְזֶׁה )שְׁ יְּ מַיִם כַּ ה שָׁ ים ק"ד(: "נוֹטֶׁ הִלִּ ת", וּכְתִיב )תְּ בֶׁ ל לָשָׁ אֹהֶׁ חֵם כָּ מְתָּ ל":  "וַיִּ לְיוֹנָה      הָאֹהֶׁ ה הָעֶׁ דָּ לְיוֹן, הַיְנוּ נְקֻׁ א הָעֶׁ וְכִסֵּ
ן עְיָהוּ ו(: "פֶּׁ תוּב )יְשַׁ כָּ מוֹ שֶׁׁ נָאִים, כְּ לֹשׁ תְּ שָׁ שׁוּבָה צָרִיךְ לִהְיוֹת בְּ י תְּ ין. כִּ לֹשׁ טִפִּ ת לְשָׁ קֶׁ חְלֶׁ ב". וְאֵלּוּ    נֶׁ מָע, וּלְבָבוֹ יָבִין וְשָׁ ה בְעֵינָיו, וּבְאָזְנָיו יִשְׁ יִרְאֶׁ
ה כִּ  נֵי משֶׁׁ מָה ז:(, הַיְנוּ פְּ הַקְדָּ קּוּנִים בְּ ה' )תִּ א חַמָּ גּוֹל דָּ גּוֹ"ל, 'וְסֶׁ ת סֶׁ דַּ חִינוֹת הֵם נְקֻׁ לֹשׁ בְּ ָ ה: הַשּׁ  פְנֵי חַמָּ

חִ   -  תורה צא תנינא   לג מִבְּ כִין  נִמְשָׁ עוֹלָם  בָּ שֶׁׁ הַחָכְמוֹת  וּכְלַל  אָה,  עִלָּ חָכְמָה  חִינַת  בְּ הוּא  ה  דוֹשָׁ הַקְּ הַתּוֹרָה  לַל  כְּ י  כִּ אָה,  וְדַע,  תָּ תַּ חָכְמָה  ינַת 
חִי  מִבְּ רַךְ,  יִתְבָּ ם  ֵ וּמֵהַשּׁ מֵהַתּוֹרָה  נִפְרָדִים  הֵם  אָה  תָּ תַּ מֵחָכְמָה  יּוֹנְקִים  שֶׁׁ עוֹלָם  בָּ שֶׁׁ הַחָכְמוֹת  ה  וּכְשֶׁׁ רוֹצֶׁ אֵינוֹ  שֶׁׁ לְמִיד  הַתַּ מוֹ  כְּ אָה,  עִלָּ חָכְמָה  נַת 

ר הוּא  אֲשֶׁׁ בַּ י כָל אָדָם  כִינָה. כִּ ְ הַשּׁ לוּת  גָּ חִינַת  בְּ בָנָה,  הַלְּ חִינַת מִעוּט  בְּ ה  הָרַב אוֹמֵר, זֶׁ ֶׁ שּׁ הוּא    לְהָבִין מַה  קוֹם שֶׁׁ כְלוֹ מִמָּ ר ש ִ ֵ ם, הוּא צָרִיךְ לְקַשּׁ שָׁ
לוֹ  וְשָׁ חַס  וְחָכְמָתוֹ,  כְלוֹ  ש ִ מַפְרִיד  אִם  אֲבָל  אָה.  עִלָּ חָכְמָה  חִינַת  בְּ הוּא  שֶׁׁ רַךְ,  יִתְבָּ ם  ֵ וּלְהַשּׁ ט"ז(:  לְהַתּוֹרָה  לֵי  )מִשְׁ חִינַת  בְּ ה  זֶׁ רַךְ,  יִתְבָּ ם  ֵ מֵהַשּׁ ם, 

אֵ  בָנָה עַל יְדֵי שֶׁׁ לוֹם, פְגִימַת הַלְּ ל עוֹלָם, וְגוֹרֵם, חַס וְשָׁ פְרִיד אַלּוּפוֹ שֶׁׁ מַּ ן מַפְרִיד אַלּוּף" שֶׁׁ הַיְנוּ  "וְנִרְגָּ אָה, דְּ חָכְמָה עִלָּ אָה בְּ תָּ ר חָכְמָה תַּ ֵ ינוֹ מְקַשּׁ
אָה כַּ  חִינַת חָכְמָה עִלָּ הוּא בְּ רַךְ וּלְהַתּוֹרָה, שֶׁׁ ם יִתְבָּ ֵ ל הָעוֹלָם לְהַשּׁ ל כָּ ר הַחָכְמוֹת שֶׁׁ ֵ אֵינוֹ מְקַשּׁ "ל: שֶׁׁ  נַּ
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ואם התלמיד יש לו פנים, היינו בחי' אנפין נהירין, בחי' מראה מלוטשת, אזי יכול לקבל 
 .\לד/דהיינו אור חכמתו דעתו ושכלו ונשמתו כמבואר בתורה קצבפנים, לקבל אור פני הרב. 

ואזי ראוי שהרב יתראה עצמו בתוך פני התלמיד המקבל פניו, כמו בכל מראה מלוטשת, 
 שכל העומד כנגדה רואה את עצמו בתוך המראה.  

מחויב  פני הרב לתוכו, שיתראה   להכן  היינו שיקבל  הרב,  פני  יקבל  כאן, שהתלמיד  ג"כ 
 ונה להיכן שדברי רבו פונים. כי זכה להיות פ רבו, וגם את רמיזותיו,לו להבין דברי   ואזי נקלבתוכו פני הרב. 

 וזהו קבלת פנים, היינו קבלת פנים ממש כנ"ל, 
וזהו דווקא אם יש להתלמיד פנים, היינו אנפין נהירין שהם בחי' מראה מלוטשת כנ"ל. 

 דהיינו ששמח בחלקו. ,עשירות דקדושהההסתפקות, ועיקר ליטוש המראה היא מדת 

חשוכין,   אנפין  בחי'  שהוא  היינו  פנים,  לו  אין  אם  כן  אך  ועל  בחלקו  שמח  בשלא  עצבות  הוא 

כנ"ל לענין חמה ולבנה. ובוודאי אין מתראה בתוכו של רבו, אזי אין יכול לקבל פנים ודאגה, 
 פני הרב, כמו העומד נגד כל דבר עב וחשוך.  

ידי  ו הרב הוא משוקע בתאוות ממון, כי אם אין  התלמיד  לדעת, אם    \לו/להרב זה אפשר  על 

עצמו-רואה א"ע  התלמיד  בו  את  יודע שהוא  בפני  בבחי' אנפין חשוכין, שהוא בחי'  התלמיד  , 
שכל היום חושב כיצד לאסוף ממון, להיות בטוח מכל צרה וחסרון,    משוקע דייקא,המשוקע בתאוות ממון 

יענה את הכל,   שתאוות ממון    (\לח/)לעיל בסי' כג ע"שלזכמבואר במ"א  כי לדעתו המשובשת הכסף 
. והנופל בה הוא תמיד  שיש בעולם. והיא עבודה זרה שכלולה בה כל העבודות זרות  היא השקר הגדול ביותר

 . בדאגה עצבות ופנים חשוכותבהרגשת חסרון 

זה-נגד חבירו, אפשר לו לדעת עי"ז  כל אחד-וכן כ"א ידי  כי   .משוקע בתאוות ממון   חברואם    על 
יותר ממנו, ועל כן  כ"א שיצא מתאוות ממון יותר מחבירו,   נקרא  מסתמא גם בשמירת הברית הוא 

רואה את עצמו דהיינו את פניו נמצא שמי שלא  .  \מ/בתורה כג  ([לט]   כנגדו צדיק, כמבואר במ"א )שם
  שהם שמחתו בחלקו, בפני חבירו, כנראה שחברו משוקע בתאוות ממון. ,דקדושה

 
ל   -  תורה קצב   לד שֶׁׁ תּוֹרָה  בְרֵי  מִדִּ יָקָר  עָלְמָא, הוּא  דְּ י  מִלֵּ בְּ ת אֲפִלּוּ  הָאֱמֶׁ יק  דִּ הַצַּ י  מִפִּ יּוֹצֵא  שֶׁׁ ת  בּוּר אֱמֶׁ דִּ שֶׁׁ ע  תּוֹרָה    דַּ בְרֵי  הַדִּ בְּ י  כִּ יק אַחֵר,  צַדִּ

ת הוּא רַק אֱ  יק הָאֱמֶׁ דִּ י הַצַּ בּוּר הַיּוֹצֵא מִפִּ ה, אֲבָל זֶׁה הַדִּ עֲרוֹבוֹת הַרְבֵּ ם תַּ ל הָאַחֵר יָכוֹל לִהְיוֹת שָׁ ת וְאֵין בּוֹ שׁוּם  שֶׁׁ הוּא רַק אֱמֶׁ ת לְבַד, וְכֵיוָן שֶׁׁ מֶׁ
ת, וּבִפְרָט כְּ  בּוּר אֱמֶׁ הוּא דִּ ת שֶׁׁ יק הָאֱמֶׁ דִּ י הַצַּ בּוּר מִפִּ וֹמֵעַ דִּ שּׁ נּוּ, וּמִי שֶׁׁ עֲרוֹבוֹת אֵין יָקָר מִמֶּׁ יךָ  תַּ עְיָה ל(: "וְהָיוּ עֵינֶׁ בְחִינוֹת )יְשַׁ ה אוֹתוֹ אָז. בִּ רוֹאֶׁ שֶׁׁ

דִּ  י זֶׁה הַצַּ מָתוֹ, כִּ כְלוֹ וְנִשְׁ יק, וּבְחִינוֹת שִֹ דִּ ל הַצַּ נִים שֶׁׁ חִינוֹת הַפָּ ל בְּ יךָ". הוּא מְקַבֵּ ת מוֹרֶׁ שׁ, וְהוּא  רוֹאוֹת אֶׁ חַדֵּ מְּ בּוּר שֶׁׁ תוֹךְ זֶׁה הַדִּ כְלוֹ בְּ יחַ שִֹ יק מַנִּ

כְלוֹ: שִֹ ל  קַבֵּ מְּ שֶׁׁ בּוּר, נִמְצָא  הַדִּ ל זֶׁה  ן      מְקַבֵּ ם כֵּ י    וְזֶה גַּ דַּ שַׁ מַת  תוּב )אִיּוֹב ל"ב(: "וְנִשְׁ כָּ שֶׁׁ מָה  ל כְּ כֶׁ חִינַת הַשֵֹּ בְּ מָה הִיא  שָׁ הַנְּ י  מָה, כִּ שָׁ הַנְּ חִינוֹת  בְּ
ל הַפָּ  ל כָּ נִים שֶׁׁ ת הוּא הַפָּ אֱמֶׁ ת, וֶׁ ר הוּא אֱמֶׁ הוּא מְדַבֵּ בּוּר שֶׁׁ י הַדִּ לּוֹ, כִּ נִים שֶׁׁ ל פָּ בִינֵם", וְכֵן מְקַבֵּ י  תְּ ים כ"ד(: "מְבַקְשֵׁ הִלִּ בְחִינוֹת )תְּ ה, בִּ ָ שּׁ קְדֻׁ נִים דִּ
יק  דִּ הַצַּ י  מִפִּ בּוּר  דִּ ל  קַבֵּ מְּ שֶׁׁ זֶׁה  נִמְצָא  לְיַעֲקֹב",  ת  אֱמֶׁ ן  תֵּ "תִּ ז(:  )מִיכָה  חִינוֹת  בְּ לָה",  סֶׁ יַעֲקֹב  יךָ  ר    פָנֶׁ וְנִצְטַיֵּ חְקָק  וְנֶׁ מָתוֹ,  וְנִשְׁ כְלוֹ  וְשִֹ נָיו  פָּ ל  מְקַבֵּ

מָה:  שָׁ ל וְהַנְּ כֶׁ נִים וְהַשֵֹּ הוּא הַפָּ יק שֶׁׁ דִּ ל הַצַּ יוֹקָנוֹ שֶׁׁ מוּת דְּ דַעְתּוֹ דְּ  בְּ
 מחוייב -מתרצו  לה

לבאר ולא שאפשר לתלמיד כי התלמיד בעצמו יכול לידע אם הוא שמח בחלקו, ולאו דווקא ע"י שלא רואה בעצמו את פני    כך נראה   לו
 רבו. וצ"ע.

 מוהרנ"ת בתקפא  הערת לז

פְּ   ]א[תורה כג אות    לח אוֹר  לֵי ט"ז(: "בְּ )מִשְׁ תוּב  כָּ שֶׁׁ מוֹ  כְּ ים,  חַיִּ חִינַת  בְּ ין נְהוֹרִין,  אַנְפִּ הֵם  שֶׁׁ ה,  ָ שּׁ קְדֻׁ דִּ נִים  פָּ יֵשׁ  י  מְחָה,  כִּ שִֹ חִינַת  בְּ ים".  חַיִּ ךְ  לֶׁ נֵי מֶׁ
זֶׁה  יַעֲקֹב",  חִי רוּחַ  "וַתְּ ית מ"ה(:  רֵאשִׁ )בְּ וּכְתִיב  יךָ",  נֶׁ פָּ ת  מָחוֹת אֶׁ שְֹ "שֹבַע  ים ט"ז(:  הִלִּ )תְּ תוּב  כָּ שֶׁׁ מוֹ  רָא,    כְּ אָחֳּ סִטְרָא  דְּ נִים  פָּ וְיֵשׁ  מְחָה:  שִֹ חִינַת  בְּ

אֲחֵ  אֱלֹקִים  לְךָ  ה  יִהְיֶׁ "לאֹ  כ'(:  מוֹת  )שְׁ תוּב  כָּ שֶׁׁ מוֹ  כְּ זָרָה,  עֲבוֹדָה  חוֹרָה,  שְׁ מָרָה  חֲשׁוֹכִין,  ין  אַנְפִּ הֵם  )א(:שֶׁׁ נַי"  פָּ עַל  אָדָם           רִים  נֵי  בְּ וְאֵלּוּ 
קַלָּ  ה  סִבָּ בְּ הָאָדָם  ת  לְפַרְנֵס אֶׁ יָכוֹל  רוּךְ הוּא  בָּ דוֹש  הַקָּ שֶׁׁ מַאֲמִינִים  וְאֵינָם  מָמוֹן,  תַאֲוֹות  בְּ דוֹלוֹת,  הַנּוֹפְלִים  גְּ יגִיעוֹת  בִּ רְנָסָתָם  פַּ אַחַר  וְרוֹדְפִים  ה, 
ח  שְׁ מָרָה  הוּא  וְעַצְבוּת  ה",  נָּ תֹּאכֲלֶׁ בוֹן  עִצָּ "בְּ ג'(:  ית  רֵאשִׁ )בְּ תוּב  כָּ שֶׁׁ מוֹ  כְּ בוֹן  עִצָּ בְּ ם  חֶׁ לֶׁ אוֹכְלֵי  סִטְרָא  וְהֵם  דְּ פָנִים  בְּ רִים  נִקְשָׁ אָדָם  נֵי  בְּ אֵלּוּ  וֹרָה. 
וְ  וְכוּ'.  יבַנִי"  הוֹשִׁ ים  כִּ מַחֲשַׁ "בְּ ג'(:  )אֵיכָה  תוּב  כָּ שֶׁׁ מוֹ  כְּ מִיתָה,  חִינַת  בְּ ךְ,  חשֶׁׁ אֲחֵרִים,  אֱלקִֹים  רָא,  ה",  אָחֳּ לְנִדָּ "וּזְהָבָם  ז'(:  זְקֵאל  )יְחֶׁ אֱמַר  נֶׁ ם  עֲלֵיהֶׁ

יִן לַעֲבוֹדָה זָרָ  ת פ"ט(: 'מִנַּ בָּ אָמְרוּ חֲכָמֵינוּ, זִכְרוֹנָם לִבְרָכָה )שַׁ מוֹ שֶׁׁ חִינַת עֲבוֹדָה זָרָה, כְּ מוֹ דָוָה". אֲבָל  הַיְנוּ בְּ זְרֵם כְּ אֱמַר "תִּ נֶּׁ ה' שֶׁׁ נִדָּ א כְּ טַמֵּ מְּ ה שֶׁׁ
אֱמוּנָה בְּ  אֵין  י  כִּ ה.  ָ שּׁ קְדֻׁ דִּ נִים  הַפָּ אוֹר  בְּ בֵקִים  דְּ הֵם  אֱמוּנָה,  בֶּׁ נָם  וּמַתָּ אָם  שָֹּ מַּ שֶׁׁ אָדָם  נֵי  בְּ ק  אֵלּוּ  דֶׁ צֶׁ הַיְנוּ   :) לָק קצ"ח:  )בָּ זֹּהַר  בַּ מּוּבָא  כַּ ת,  אֱמֶׁ לֹא 

ר אֱמוּנָה עַל יְ  עִקַּ ת, נִמְצָא שֶׁׁ הּ אֱמֶׁ ר בָּ ד אִתְחַבַּ ם אֱמוּנָה אִתְקְרִיאַת כַּ יק שָׁ דוּעַ:הַיְנוּ אֱמוּנָה וְכוּ', ]וּמַסִּ יָּ נִים כַּ ת הוּא אוֹר הַפָּ אֱמֶׁ ת[ וֶׁ  דֵי אֱמֶׁ
 . ואות ד'  ג' אות ג' הל' ן לק"ה קדושין ועי"ש שצדיק הוא מאן דנטר ברית ופגם הברית גורם ליפול בתאוות ממון ובפרט אם חולק על חבירו השומר ברית יותר ממנו עי"ש. עוד בזה עיי .בסוף תורה כג בהשמטות לאות ג'  לט

וזהו )דברים ל"ג( ויגרש מפניך אויב, מפניך דקדושה, ויאמר השמד, לשון שמד, לשון ע"ז, היינו תאוות ממון. כי כל    -'  ג אות  תורה כג    מ 
ישראל נקראים צדיקים, על שם הברית)ד(. ובשביל זה, כשמגרש מפניהם דקדושה, את האויב, הוא מפיל אותם האויבים, בפנים דסטרא  
הוא   צדיק  כי  ממון.  בתאוות  מפיל את האויב  הוא  צדיק  אויביו של  רוצה לגרש  וצדיק, כשהקב"ה  צדיק  נמצא, כל  היינו השמד:  אחרא, 

 ברית עולם )תיקון מ"ח(, וזה האויב של צדיק, שחולק על צדיק, אין לו מלח להמתיק מרירותו.

)שייך לאות ג'( ויגרש מפניך אויב ויאמר השמד וכו', כי כל ישראל נקראים צדיקים ע"ש הברית וכו' ע"ש. וע"כ יוכל כל    -  השמטות שם  
אחד שהוא שומר הברית יותר מחבירו, להפיל את חבירו, כי הוא בחי' צדיק פנים דקדושה לגבי חבירו, ועליו נאמר גם כן ויגרש מפניך  
אויב כו': וע"כ צריך ליזהר כשיש מחלוקת על האדם שלא יפול לתוך תשוקת הממון, כי אולי חבירו פנים דקדושה נגדו, ויש לו כח להפיל  
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וכו' היינו בשעת מתן תורה היו ישראל בבחי'  דיבר ה' עמכם  פנים בפנים    \מא/ וז"ש )דברים ה( 
בוא יחזרו לישראל הכתרים של שמחה  לדהיינו שלעתיד    ,ושמחת עולם על ראשם  \מב/כמ"שאנפין נהירין,  

והיו יכולים לקבל פנים דקדושה, היינו שיתראה בתוכם פנים דקדושה    שהיו להם במתן תורה,
ובטחון  כנ"ל.   באמונה  הן  תמיד  וממילא  ית'  אליו  דהיינו  האמת  אל  תמיד  שפונות  פנים  הם  דקדושה  פנים 

וזהו פנים בפנים, שפנים דקדושה היה בתוך  ובשמחה ובלא דאגה, ובפנים כאלה מתראה פני ה' ית',  
   \מג/ פניהם, בחי' קבלת פנים כנ"ל.

מישראל,    כל אחד-ויוצא מכ"א  כל אחד-וזהו דיבר ה' עמכם, שהדיבור היה מדבר עם כ"א
מגרונו קדושה    מאחר שנכלל בתוכו פנים דקדושה כנ"ל,  \מד/בבחי' שכינה מדברת  ללבוש של  זכה 

  :\מה/ולנבואה

עד כאן דיבר מתאוות ממון שהיא פנים חשוכות, הפך הפנים דקדושה. ומכאן מבאר שיש עוד פנים שהם הפך  
 הפנים דקדושה והם העזות פנים. 

פנים,   עזות  שהוא  מי  מי  אך  מקום  שהוא  דהיינו  בכל  משתלט  אלא  צורה  מקבל  שלא  וגאווה  ישות 

של  ואינו יכול לקבל פנים  שהם דעת ושפלות,  אין לו פנים דקדושה,  שנמצא על כל הסובב אותו,  

הקב"ה   של  שכן  וכל  רבו  כנ"ל,  רבו  פני  שהרי  רבו,  פני  לקבל  יכול  לא  לכן  פנים  עזות  שהוא  כיון  דהיינו 

 
אותו, והנפילה הוא שמפילין אותו לתאוות ממון כנ"ל, ע"כ צריך ליזהר מזה: שם כי כל ישראל נקראים צדיקים על שם הברית. שמעתי  

 אז מפיו הקדוש בפירוש, שאמר שכל ישראל ע"י שהם נימולים על כן כולם נקראים צדיקים: 
הָר מִתּוֹךְ הָאֵשׁ:   דברים פרק ה   מא בָּ ם  כֶׁ ר יְדֹוָד עִמָּ בֶּׁ פָנִים דִּ בְּ נִים  פָּ בַר יְדֹוָד    )ד(  ת דְּ ם אֶׁ יד לָכֶׁ עֵת הַהִוא לְהַגִּ בָּ ם  וּבֵינֵיכֶׁ ין יְדֹוָד  בֵּ )ה( אָנֹכִי עֹמֵד 

הָר לֵאמֹר:  ם בָּ נֵי הָאֵשׁ וְלאֹ עֲלִיתֶׁ ם מִפְּ י יְרֵאתֶׁ  כִּ
דרש ר' סימאי בשעה שהקדימו ישראל נעשה לנשמע באו ששים ריבוא של מלאכי השרת לכל אחד ואחד מישראל    -  שבת דף פח.  מב

ופירקום שנאמר   ריבוא מלאכי חבלה  ירדו מאה ועשרים  ישראל  וכיון שחטאו  כנגד נשמע  ואחד  נעשה  כנגד  שני כתרים אחד  לו  קשרו 
בחורב פרקו    , בחורב טענו כדאמרן   , א''ר חמא בר' חנינא בחורב טענו בחורב פרקו   ".ויתנצלו בני ישראל את עדים מהר חורב   ו{ -}שמות לג 

אמר ר''ל עתיד הקב''ה להחזירן    ", ומשה יקח את האהל " דסמיך ליה    , א''ר יוחנן וכולן זכה משה ונטלן   ".ויתנצלו בני ישראל וגו' " דכתיב  
 .ופדויי ה' ישובון ובאו ציון ברנה ושמחת עולם על ראשם שמחה שמעולם על ראשם   י{ -}ישעיה לה לנו שנאמר  

ל   -  עיין תורה קמב   מג שֶׁׁ תּוֹרָה  בְרֵי  מִדִּ יָקָר  עָלְמָא, הוּא  דְּ י  מִלֵּ בְּ אֲפִלּוּ  ת  הָאֱמֶׁ יק  דִּ הַצַּ י  מִפִּ יּוֹצֵא  שֶׁׁ ת  אֱמֶׁ בּוּר  דִּ שֶׁׁ ע  בְרֵי    דַּ הַדִּ בְּ י  כִּ אַחֵר,  יק  צַדִּ
ת הוּ  יק הָאֱמֶׁ דִּ י הַצַּ בּוּר הַיּוֹצֵא מִפִּ ה, אֲבָל זֶׁה הַדִּ עֲרוֹבוֹת הַרְבֵּ ם תַּ שָׁ ל הָאַחֵר יָכוֹל לִהְיוֹת  ת וְאֵין  תּוֹרָה שֶׁׁ הוּא רַק אֱמֶׁ ת לְבַד, וְכֵיוָן שֶׁׁ א רַק אֱמֶׁ

וּ  ת,  אֱמֶׁ בּוּר  דִּ הוּא  שֶׁׁ ת  הָאֱמֶׁ יק  דִּ הַצַּ י  מִפִּ בּוּר  דִּ וֹמֵעַ  שּׁ שֶׁׁ וּמִי  נּוּ,  מִמֶּׁ יָקָר  אֵין  עֲרוֹבוֹת  תַּ שׁוּם  ל(:  בּוֹ  עְיָה  )יְשַׁ בְחִינוֹת  בִּ אָז.  אוֹתוֹ  ה  רוֹאֶׁ שֶׁׁ כְּ בִפְרָט 
מָתוֹ  וְנִשְׁ כְלוֹ  ש ִ וּבְחִינוֹת  יק,  דִּ הַצַּ ל  שֶׁׁ נִים  הַפָּ חִינוֹת  בְּ ל  מְקַבֵּ הוּא  יךָ".  מוֹרֶׁ ת  אֶׁ רוֹאוֹת  יךָ  עֵינֶׁ בּוּר  "וְהָיוּ  הַדִּ זֶׁה  תוֹךְ  בְּ כְלוֹ  ש ִ יחַ  מַנִּ יק  דִּ הַצַּ זֶׁה  י  כִּ  ,

כְלוֹ: ל ש ִ קַבֵּ מְּ שֶׁׁ נִמְצָא  בּוּר,  הַדִּ זֶׁה  ל  מְקַבֵּ וְהוּא  שׁ,  חַדֵּ מְּ )אִיּוֹב ל"ב(:    שֶׁׁ תוּב  כָּ שֶׁׁ מָה  כְּ ל  כֶׁ הַשֵֹּ חִינַת  בְּ הִיא  מָה  שָׁ הַנְּ י  כִּ מָה,  שָׁ הַנְּ חִינוֹת  בְּ ן  כֵּ ם  גַּ וְזֶׁה 
הַפָּ  ת הוּא  אֱמֶׁ וֶׁ ת,  ר הוּא אֱמֶׁ מְדַבֵּ הוּא  שֶׁׁ בּוּר  הַדִּ י  כִּ לּוֹ,  שֶׁׁ נִים  פָּ ל  מְקַבֵּ וְכֵן  בִינֵם",  תְּ י  דַּ שַׁ מַת  ים  "וְנִשְׁ הִלִּ )תְּ בְחִינוֹת  בִּ ה,  ָ שּׁ קְדֻׁ דִּ נִים  הַפָּ ל  כָּ ל  שֶׁׁ נִים 
בּוּר  ל דִּ קַבֵּ מְּ ת לְיַעֲקֹב", נִמְצָא זֶׁה שֶׁׁ ן אֱמֶׁ תֵּ חִינוֹת )מִיכָה ז(: "תִּ לָה", בְּ יךָ יַעֲקֹב סֶׁ י פָנֶׁ חְקָק    כ"ד(: "מְבַקְשֵׁ מָתוֹ, וְנֶׁ כְלוֹ וְנִשְׁ נָיו וְש ִ ל פָּ יק מְקַבֵּ דִּ י הַצַּ מִפִּ

מָה:  שָׁ ל וְהַנְּ כֶׁ נִים וְהַשֵֹּ הוּא הַפָּ יק שֶׁׁ דִּ ל הַצַּ יוֹקָנוֹ שֶׁׁ מוּת דְּ דַעְתּוֹ דְּ ר בְּ  וְנִצְטַיֵּ
להשל"ה הקדוש מסכת שבועות פרק נר מצוה אות ה' מעשה שלמדו בליל שבועות והשכינה דיברה עמהם    ראה שני לוחות הברית   מד

שם   )ראה  פעמים  כמה  מגרונך  המדברת  השכינה  אני  הלשון  חוזר  שם  יוסף  לבית  מישרים  מגיד  ספר  ועיין  קארו.  יוסף  רבי  של  מגרונו 
 פרשת מקץ מהדו' קמא ועוד( ועי"ש בביאור ספר שמואל שהיא אומרת לו שזכה לנבואה אע"פ שפסקה נבואה ממך לא פסקא.  

בין ד' ספרים לספר  )ראה לקמן בהוספות(  כנראה יש בזה מדרגות רבות עיין חבצלת השרון ריש ספר דברים    וצ"ע בזה בביאור החילוק 
ולמחרת היה אומר   וישראל שומעים דבר ה' מגרונו. אבל ספר דברים היה מתנבא  דברים מבאר שם שד' ספרים שכינה מדברת מגרונו 

 נבואתו לעם.   

חיים ועיין   מים  בהעלותך    -  באר  יב    -פרשת  א  פרק  הנביאים    -פסוק  מטות(  פרשת  ריש  ברש"י  מובא  )ספרי,  חז"ל  מאמר  ידוע  הנה 
נתנבאו בכה אמר ה' מוסיף עליהם משה שנתנבא בלשון זה הדבר וכו' וכבר הארכנו בחיבורנו סידורו של שבת )שורש ח' ענף ב'( לבאר  
מעלת "זה" מ"כה". ואמנם מה שנראה לי עתה בפירוש לפי פשוטו. כי הנה ידוע מאמר חז"ל )עיין זוה"ק פנחס רל"ב.( שכינה מדברת מתוך  
היה   וזה  משה.  בפה  מדבר  היה  בעצמו  הוא  שכביכול  הוא  ה'  דיבר  עצמו  הדבר  זה  הנה  כלומר  הדבר  זה  בחינת  והוא  משה.  של  גרונו 
גדולת מעלת משה. מה שאין כן שאר הנביאים נתנבאו בכה אמר ה' כלומר כן דיבר ה' כי כן שמעו מה' והם מודיעים מה ששמעו. ולא  

 .השכינה בעצמה מדברת מגרונם והבן 
לבאר כל זה נקדים דברי האר"י ז"ל בענין הנבואה ורוח הקודש. וז"ל הרח"ו ז"ל בס' הגלגולים )פ' ל"ה(    -פרשת שמות    עיין ערבי נחל   מה 

בשינוי לשון קצת לקצר, בודאי כל מה שיוציא האדם מפיו אי אפשר שיהיה לבטלה, אפילו הקולות היוצאים מהכאת המטה וכיוצא אינו  
לבטלה, וקול שמוציא האדם מפיו מכריזין עליו המלאכים והנשמות והשכינה, כי בכל דיבור ודיבור נברא חד מלאך. נמצא בהיות האדם  
וקדושת   שלימות  ערך  כפי  ועומדין  קיימין  קדישין  ורוחין  מלאכין  נבראים  הדיבורים  מאותן  בכוונה,  ומתפלל  בתורה  ועוסק  וחסיד  צדיק 

ודאי שהוא קול שלוח מלמעלה לדבר עם הנביא ההוא, רק שכיון שאותו הקול  ,  והנה, סוד הנבואה                  ואמיתות דיבורים ההמה: 

ויכנוס באוזן הנביא אם לא שיתלבש תחלה באותו קול הגשמי שיוצא מפיו בעוסקו    הוא עליון ורוחני אי אפשר לו לבדו שיתגשם 
מחמת   בנבואה  רבות  מדריגות  יש  ואמנם  להיות,  אי אפשר  האדם  קול  ובלתי  ושומע,  הנביא  לאוזן  ובא  עמו  ומתחבר  תפלה  או  בתורה 
כמה שינוים שיש בזה. הא', כי לפעמים יתלבש הקול עליון בקול האדם עצמו כנ"ל, ולפעמים יתלבש אותו קול העליון בקול של צדיקים  

 עכ"ל ועי"ש עוד פרטים בזה וגם בפרשת יתרו וואתחנן.  אחרים שקדמו אליו הרבה, או באותן שבזמנו, ושניהם יבואו וידברו עמו:
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 11קה.         מוהר"ן                                   גקנ תורה ליקוטי                                                     

פני רבו. אבל עזות פנים אינו מראה    וכמראה לטושה כלפי רבו, ואזי מתראים בפני   מתראים רק בפני מי שהוא
 לטושה וכלל לא פונה אל רבו אלא רק אל עצמו, הוא המציאות והישות שכולם צריכים להתבטל אליה. 

כל    . וגרסת רבנומי שאין לו בושת פנים בידוע שלא עמדו אבותיו על הר סיני   \מו/ וע"כ ארז"ל )נדרים כ(
נקט עזות שהיא הפך   [\נ/ מט]  הר סיני  \מח/על  \מז/מי שיש לו עזות בידוע שלא עמדו רגלי אבותיו

ועל כן היו בבחי' עמידה, אבל    , הבושה, ונקט 'לא עמדו רגלי אבותיו', נ"ל כי בהר סיני קבלו עם ישראל צורה
ולא מקבל צורה כלל, לכן העזות מתבטאת    ,כל המהות שלו היא לילך ולכבוש ולהשתלט  ,מי שהוא עזות פנים

 :  , אבל לא בעמידה אלא הליכהגלים דייקאר ב
 

  
 עד כאן ביאור חברותא לתורה קנג 

 

* 
  שכינה מדברת מגרונו  ןבעניי
 )דברים א' א'( חבצלת השרון  ראה 

 
כ{ בעבור תהיה יראתו על פניכם זו בושה לבלתי תחטאו מלמד שהבושה מביאה לידי יראת חטא מיכן  -תניא }שמות כ   -  נדרים דף כ.  מו

אמרו סימן יפה באדם שהוא ביישן אחרים אומרים כל אדם המתבייש לא במהרה הוא חוטא ומי שאין לו בושת פנים בידוע שלא עמדו  
 .אבותיו על הר סיני 

עמדו אבותיו על הר סיני. שהרי נתן טעם למעמד הר סיני לבעבור תהיה יראתו על פניכם וכתיב )דברים כט( את אשר    לא   -  רבנו ניסים 
 ישנו פה היום ואת אשר איננו פה ומי שאין לו בושת פנים אינו מזרעם: 

ואפילו ישראל בן    .על הר סיני   ו צ"ע הרי מי שיש בו עזות פנים הכוונה גם כגון ממזר שהוריו כן היו רגלי אבותי     -  אבותיו על הר סיני  מז
בחגיגה   )כמבואר  דור  בכל  דורות ששתלן הקב"ה  מתתקעד  או  רב  מערב  שהיא  לנשמתו  שהכוונה  וצ"ל  פנים.  עזות  שמדתו  צדיק אלא 

 יד.(.  

יכול לכפור בנבואת משה רבנו   שכתב אגרת תימן  מ   אבל עדיין צ"ע    והקשו במרפסין  .הרמב"ם שמי שרגלי אבותיו היו על הר סיני לא 

)קורח אות ח'( שקורח היה במתן תורה ואעפ"כ איתא בירושלמי )סנהדרין פ"י הל"א( שקרח אמר אין תורה משמים ולא משה נביא  איגרי  
 ולא אהרן כה"ג הכל בדה משה מלבו. הרי זו סתירה לדברי הרמב"ם. ותרצו שקרח היה בגופו אבל לא בנשמתו.  

הכוונה  מה  ישראל   וצ"ע  נשמת  לו  היה  הרי  היתה?  לא  ונשמתו  היה  גדול.    , שבגופו  כהן  יהיה  לבוא  לעתיד  שהרי  ספק  אין  ונ"ל  בזה 

קרח  שכוונתו   בביטול של  כולם  כמו  היתה  הכוונה    , לא  אבותיו",  "רגלי  בלשונם  חז"ל  כוונו  שלזה  ונ"ל  בלבו.  הדברים  התקבלו  לא  כי 
שרגלי נשמתו של קרח לא היו שם. כי אדם יכול לשמוע דבר גדול אבל אם לבו לא מקבל את הדברים נמצא שאין לדברים אצלו רגלים  
נמי   הכי  כידוע.  לפועל  שמוציאו  לפני  הדבר  והסכמת  החלטה  בחי'  שהם  והוד  נצח  שהם  הרגלין  גדר  זה  כי  בלבו.  עמידה  להם  אין 
כשדיבור נשמע ולא מתקבל נחשב שאין לו עמידת רגלים בלבו של השומע. ועיין ע"ז ה: אמר רבה, ש"מ: לא קאי איניש אדעתיה דרביה  
מוסכמים   אצלו  ונעשים  עליהם  עומד  אזי  ומקבל  כשמבין  רק  כי  דבריו.  על  עמידה  נקרא  רבו  דברי  שלהבין  מבואר  שנין.  ארבעין  עד 

 ומוחלטים.

וקרח בוודאי היה בלא פנים שהרי סבר שמשה בדה הכל    ,כאן עוד יותר מבואר העניין כי קבלת התורה היתה פנים בפנים   ולפי המבואר 
 מלבו, נמצא לא קבל את התורה באופן של רגלי נשמתו וכוונתו על הר סיני.

הָר   –  על הר סיני  מח בָּ ם עֲלוֹת  מְרוּ לָכֶׁ ָ ת הָעָם סָבִיב לֵאמֹר הִשּׁ לְתָּ אֶׁ   צ"ע הרי אפילו בקצה ההר אסור היה לגעת כמ"ש )שמות יט יב( וְהִגְבַּ
הָר מוֹת יוּמָת: ועיין שבת קמו: בעניין הגרים שאע"פ שלא היו בגופם נשמתם היתה.  ולכאורה א  גֵעַ בָּ ל הַנֹּ קָצֵהוּ כָּ ין הבדל שהרי גם  וּנְגֹעַ בְּ

 ישראל לא היו בגופם אלא נשמתם שהרי אסור היה לעלות בהר.  

כהלכה בזה  ( עט תששבועות  )   וראיתי בגליון משיב  יד.    ותחילה   .שדן  על  שהכוונה  מנשה  מטה  ועליו  צו.  במנחות  כמבואר  לומר  רצה 

דווקא(  על  או  בסמוך  על  אם  שנחלקו  ועוד  לז.  וסוטה  סג:  פסחים  פח.    והקשה   .)ועיין  שבת  קבלת    שפירש:מפרש"י  עד  עלה  לא  ושוב 

סימן תצד יב בטעם אכילת מאכלי חלב בשבועות שכתב בשם גדול אחד בעת שעמדו על הר סיני וקבלו    ועיין מ"ב הדברות שעלו כולם.  

ללמוד מאתרוג בנידון מהיכן מתחיל החטם,    ושוב רצה התורה וכו' וירדו מן ההר ולא מצאו מה לאכול וכו'. הרי מפורש שירדו מההר.  

וחלק   ונגוע  " שדחה זאת כיון שבהזהרת התורה    אלא   .שאסור המכונה חוטם  ולומר שגם בהר היה חלק שמותר לעלות עליו  עלות בהר 
 משמע מכפל הלשון שאפילו בקצה ההר ממש אסור לעלות.  "בקצהו 

וקבלת התורה בקולות וברקים ונפשם פרחה    .לתרץ עפ"י הבעש"ט שהובא בתורה כא היכן שאדם חושב שם הוא נמצא   אולי אפשר ונ"ל  
ממש ההר  על  נמצאים  שהרגישו  לבתיהם    , בוודאי  לחזור  פנו  תורה  מתן  שאחרי  הפירוש  מההר  וירידתם  שם,  היתה  כוונתם  כל  כי 

 ומחשבתם היתה מה יאכלו ולא מצאו.
 לעיל תורה לח אות ו'. ותורה קמז  מט

)חֲגִ   -  תורה קמז  נ לִבְרָכָה  זִכְרוֹנָם  רַבּוֹתֵינוּ,  אָמְרוּ  שֶׁׁ מוֹ  כְּ תּוֹרָה,  בַּ ק  חֵלֶׁ לוֹ  אֵין  נִים  פָּ עַזוּּת  הוּא  שֶׁׁ י  מִּ שֶׁׁ ם  שֵׁ דּוֹר,  כְּ ף  לֶׁ לְאֶׁ ה  צִוָּ בָר  'דָּ יד(:  יגָה 
שְרִ  וּנְתָנָהּ לְעֶׁ ם  אֵין הָעוֹלָם מִתְקַיֵּ שֶׁׁ ף דּוֹרוֹת, רָאָה  לֶׁ ן הַתּוֹרָה לְאֶׁ רוּךְ הוּא לִתֵּ בָּ דוֹשׁ  שׁ הַקָּ קֵּ בִּ י  שֶׁׁ עַזֵּ וְהֵן הֵן  תָלָן וְכוּ',  וְעָמַד וּשְׁ ה דּוֹרוֹת,  ָ שּׁ וְשִׁ ים 

לּאֹ הָי  שֶׁׁ דּוֹרוֹת  י הֵם מֵהַתתקע"ד  לַת הַתּוֹרָה, כִּ כְלַל קַבָּ בִּ נִים אֵינָם  פָּ י  הָעַזֵּ שֶׁׁ דּוֹר'. נִמְצָא  בַּ שֶׁׁ רַבּוֹתֵינוּ,  פָנִים  הַתּוֹרָה. וְכֵן אָמְרוּ  ל  וּ רְאוּיִים לְקַבֵּ
לּאֹ עָמְדוּ רַגְלֵי אֲבוֹתָיו עַל הַר סִינַי', נִ  יָדוּעַ שֶׁׁ שׁ בּוֹ עַזוּּת בְּ יֵּ תּוֹרָה.זִכְרוֹנָם לִבְרָכָה )נְדָרִים כ(: 'מִי שֶׁׁ ק בַּ נִים אֵין לוֹ חֵלֶׁ הָעַזוּּת פָּ  מְצָא שֶׁׁ

הּ מוֹחֲלִין לוֹ מִ   -  תורה לח אות ו'  שׁ בָּ יֵּ רָכוֹת י"ב:(: 'הָעוֹבֵר עֲבֵרָה וּמִתְבַּ אָמְרוּ רַבּוֹתֵינוּ, זִכְרוֹנָם לִבְרָכָה )בְּ אָדָם  וְזֶׁה שֶׁׁ י הָעֲבֵרָה מַכְנִיס בָּ ד', כִּ יָּ
אָמְרוּ  "ל: וְזֶׁה שֶׁׁ נַּ בִין יִרְאַת ה'" כַּ תוּב: "אָז תָּ כָּ מוֹ שֶׁׁ ה מַחֲזִיר הַמֹּחִין, כְּ טוּת, וְעַל יְדֵי בּוּשָׁ שׁ בּוֹ  רוּחַ שְׁ יֵּ  חֲכָמֵינוּ, זִכְרוֹנָם לִבְרָכָה )נְדָרִים כ'(: 'מִי שֶׁׁ

לּאֹ עָמְדוּ רַגְלֵי אֲבוֹתָיו עַל הַר סִינַי',  יָדוּעַ שֶׁׁ  עַזוּּת בְּ



 12קה.         מוהר"ן                                   גקנ תורה ליקוטי                                                     

 אלה הדברים אשר דבר משה: 

]סי' ב'[ איתא, אלה הדברים אשר דבר משה, אמרו ישראל, אתמול אמרת לא איש דברים אנכי, ועכשיו אתה מדבר כ"כ, א"ר    בתנחומא 
יצחק אם אתה חייך שנה את התורה והתרפא, משה כבר למד את כל התורה, וכ"ה במדרש כאן ]פ"א פ"א[ משה עד שלא זכה לתורה  

שכתב ליישב באופן    להחתם סופרכתיב בו לא איש דברים אנכי, כיון שזכה לתורה נתרפא לשונו והתחיל לדבר דברים, ועי' בתורת משה  
 אחר קושית המדרש: 

להמגיד מדובנא כתב בזה, דהנה בפרשת שמות טען משה ואמר לא איש דברים אנכי, ובאה תשובת השי"ת ואנכי אהיה עם    ובאהל יעקב 
פיך והורתיך את אשר תדבר, ואיתא במדרש שם ]פ"ג פט"ו[ מורה אני דברי לתוך פיך כמו חץ, והיינו שהקב"ה רצה לאמת הדבר לעין כל  

בפרשת בא ]פ"ו    וכ"כ הנצי"בשדברי משה מפי הגבורה הן, שהרי משה ערל שפתים היה, וכשהיה מדבר מפי הגבורה היו דבריו מזוקקים,  
 פכ"ט[: 

והביא    ומעתה  בין כל התורה הקדושה לבין משנה תורה,  ליישב, בהקדם מה ששאל להגר"א מה  כי הארבעה    בשם הגר"אכתב  וז"ל, 

גרונו של משה בעצמו דרך  היו נשמעים מפי הקב"ה  הזה  ספרים הראשונים  דברי הספר  שומעים את  ישראל  היו  דברים  ספר  כן  לא   ,
כאשר שמעו דברי הנביאים אשר אחר משה, אשר הקב"ה אמר אל הנביא היום וליום מחר הלך הנביא והשמיע החזון אל ישראל, וא"כ  

ישראל מפי משה רבינו עליו השלום    בעת אשר דיבר הנביא אל העם כבר היה העתק ממנו הדבור הא'להי, כן היה ספר דברים נשמע אל
 בעצמו, ושם בהגהות הביא כזאת מדברי המהר"ל בביאור הסוגיא דמגילה לא ע"ב, ויעוין עוד בזה לקמיה:

בזה שוב יקשה היאך אמר הדברים, והרי הוא עצמו אמר   דחומש דברים לא נאמר באופן של 'שכינה מדברת מתוך גרונו',  הלא מעתה, 
לא איש דברים אנכי, וע"ז באה התשובה דכיון שזכה לתורה נתרפא לשונו, ]והמגיד שם הוסיף, דהטעם שהתורה היתה יוצאת מתוך גרונו  
בצחות בלא גמגום, הוא כדי שיומתקו דברי התורה בפיהם, ומאחר שכבר נתבשם אצל השומעים, לא היה צריך עתה להיות בצחות, ועכ"ז 

 נתרפא לשונו, וצ"ב[: 

דרוש ה' חקר במה שמשה רבינו היה בעל מום בערלות שפתים, והשיב וז"ל, להאמין שענינו בכח א'להי, והוסר ממנו    והנה בדרושי הר"ן 
בהשגחה גמורה הדבור הצח, יען לא יחשב שהיות כלל ישראל וגדוליהם נמשכים אחריו לצחות דברו, כמו שאמר על מי שהוא צח הדבור 
שימשיך ההמון אחריו, ושהשקר ממנו יחשב אמת, והדבר כולו בהיפך למי שהוא כבד פה וכבד לשון, שהאמת לא יקובל ממנו רק לחוזק  

 הגלותו:

בביאור תשובת השי"ת למשה על היותו ערל שפתים וז"ל, אם אני חפצתי שתהיה איש דברים היית, אלא לעשות בך נס אני    והוסיף הר"ן 
ערל  שהיות משה  נתבאר  פיך,  עם  אהיה  ואנכי  לך  ועתה  דכתיב  הוא  הדא  פיך,  עם  אהיה  שאני  נכונים  דבריך  יהיו  בעת שתדבר  חפץ, 
שפתים היה מכוון מאתו ית', שנאמר שלא היה טבעו גוזר שיהיה כך, והשם יתברך שמהו על זה התואר וכו', ומדרגתו היה שינוי הטבע  

 ודבר נסיי גמור, ע"כ:

הקב"ה מדבר מתוך דבאמת כאשר היה משה מוסר את דברי הא'להים היה זה בלשון צח, משום שהיה    מדברי הר"ןמבואר    אשר נראה

גרונו של משה כמש"נ לעיל, וא"כ כל זה נכון רק בלימוד כל התורה עד משנה תורה, אך מאחר שבמשנה תורה כבר אמר משה דברים  
 לכן הוצרך משה לרפואה מיוחדת ללשונו, וזהו שאמרו במדרש דלפי שזכה בתורה נתרפא לשונו:  ברוח הקודש מפי עצמו,

להוסיף בזה, דמכל זה למדנו דכל ארבעים שנה ]עד שחזר משה ולמד עמהם משנה תורה[ היה משה רבינו לומד תורה בדבור   אשר נראה 

כל פעם ופעם שלמד  צח בלא גמגום, וע"כ דמעלה זו ששכינה מדברת מתוך גרונו, לא היתה דוקא בפעם הראשונה שלמד עמהם, אלא  

והוא באופן של חזרת דברי התורה  עמהם היתה השכינה מדברת מתוך גרונו, ואך דנבואת משנה תורה באה בעצמותה באופן אחר,  
 שניתנו לו מכבר:

 עוד בגדר ספר משנה תורה:  

]סי' ל"ד[ כתב לפרש מה שאמרו ביבמות ה. דאף לר' יהודה דלא דריש סמוכין בכל התורה, מ"מ במשנה תורה דריש סמוכין, וזה    הראב"ן 
מוקדם   ואין  נאמרה  הגבורה  מפי  התורה  דכל  משום  וטעמא,  דריש,  תורה  במשנה  התורה,  בכל  סמוכין  דריש  דלא  מאן  דאפילו  לשונו, 
דיבמות   מסוגיא  ]וצ"ע  המופלאים,  הראב"ן  עכ"ד  להדרש,  אלא  סידר  לא  פרשה,  אחר  פרשה  תורה  משנה  שסידר  משה  אבל  ומאוחר, 

 דאמרו שם טעם אחר, ויעו"ש בהגהות מהר"ב רנשבורג[: 

התורה, מ"מ במשנה תורה דורש    בברכות כא ע"ב כתב לפרש מה שאמרו שם דאף לדעת ר' יהודה דלא דריש סמוכין בכל  והריטב"א 
וזה לשונו, טעמא משום דמשנה תורה דברי משה הן, ואע"פ שכולן נאמרו מפי הגבורה, מ"מ כיון שכבר נאמרו תחילה בסידור  סמוכין, 

 אחר ועכשיו חוזר ואומר בסידור אחר, ודאי כשסומך הדברים זה לזה לדרשא נסמכו, כיון שאינם סדורין בסידור ראשון, עכ"ל:

שהרי אמרו בסנהדרין צט ע"ב על הכתוב כי דבר ה' בזה זה האומר אין תורה מן השמים ואפילו אמר כל התורה    ודבריהם צריכין ביאור, 
כולה מן השמים חוץ מפסוק זה שלא אמרו הקב"ה אלא משה מפי עצמו זהו כי דבר ה' בזה, ]ולשון האור החיים כאן שחזר ופירש מאמרי  
ה' הקודמין, ולא נצטוה עשות כן, אלא מעצמו חזר הדברים, והדברים מפליאים[, וצריך לומר דאף שמשה אמרו מפי עצמו אח"כ נקבע מפי  

 יעוי"ש היטב: ויעוין בהגהות יעב"ץ סנהדרין שם דהכריח מזה דמשנה תורה נאמר בבחינת שכינה מדברת מתוך גרונו,הגבורה, וצ"ב, 

יבמות כתב לבאר באופן אחר, והוא דתליא בפלוגתא בגיטין ס. אי תורה מגילה מגילה ניתנה או חתומה ניתנה,    ]ובהגהות מהר"ץ חיות 
דאי מגילה מגילה ניתנה, לא נאמרה התורה בפעם אחת רק במשך ארבעים שנה, והיאך שייך למדרש סמוכים מאחר שלא באו המצוות  
בפעם אחת, משא"כ משנה תורה שבא הדבור בפעם אחת ממשה לישראל, בזה שייך למדרש סמוכין, ודבריו צ"ב מה לי שניתן במ' שנה, 

 הא סמוכין בתורה, גם הראשונים הנ"ל לא כתבו כדבריו, וצ"ב[:

מבואר במגילה לא ע"ב, דתניא שם, דבקריאת התורה דקללות אין מפסיקין, דאמר קרא מוסר ה' בני אל תמאס, ועוד שאין   ועיקר הדברים 
אומרים ברכה על הפורענות, ולכן מתחיל בפסוק שלפניהם ומסיים בפסוק שלאחריהן, ואיתא שם לא שנו אלא בקללות שבתורת כהנים  

תורה פוסק, מאי טעמא הללו בלשון רבים אמורות ומשה מפי הגבורה אמרן, והללו בלשון יחיד אמורות ומשה מפי    אבל קללות שבמשנה
 עצמו אמרן:

בפרשת בחוקותי ]פכ"ו פט"ז[ כתב לבאר מאמר זה וז"ל בקצרה, הקב"ה כורת הברית הזאת, והאלות הן אלות הברית, כי הדבור   והרמב"ן 
מפי הגבורה ובלשון עצמו, אעשה, יסרתי, והכתי, ולכך אמר ]אחר הקללות[ אשר נתן ה' בינו ובין בני ישראל, כי הוא בשמו הגדול נתן  

 הברית הזאת, אבל במשנה תורה אמר אם לא תשמע בקול ה' א'להיך לשמור, כי הגבורה עשתה משה שליח בינו ובין כל ישראל: 

]סי' כ"א[ ביאר באופ"א וז"ל בקצרה, כל התורה זולת משנה תורה לא אמר משה דבר אלא מפי הגבורה, ומשנה תורה    ובשו"ת הרשב"ש 
תחלה דבר משה כל אותן דברים לישראל מעצמו, ואח"כ בסוף הארבעים שנה בשעת פטירתו צוהו השי"ת לכתוב כל אותן דברים, והיה  
הקב"ה אומר לו והוא כותב, וקללות שבתו"כ לא אמרן משה עד ששמען מפי הקב"ה, ושבמשנה תורה בתחילה אמרן ואח"כ צוהו הקב"ה  

 וכתבן עפ"י הקב"ה: 

פרשת ואתחנן ]רסה.[ מייתי מימרא הנ"ל דקללות שבמשנה תורה משה מפי עצמו אמרן, ופריך וכי ס"ד אות זעירא באורייתא משה    ובזוהר 
אמר ליה מגרמיה, אלא שפיר הוא, והא אתערנא, מעצמו לא תנינן, אלא מפי עצמו, ומאי איהו, ההוא קול דאיהו אחיד ביה, ועל דא הללו 

 מפי הגבורה והללו מפי עצמו, מפי ההוא דרגא דאתקשר ביה על שאר נביאי מהימני, ועל דא בכל אתר א'להיך והכא א'להינו, עכ"ל: 
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ארבעה ספרים הראשונים היו נשמעים מפי הקב"ה בעצמו  שנאמרו להמגיד מדובנא וכנ"ל, וזה לשונו,    עפי"ד הגר"אוהדברים מחוורים  

, אשר  דרך גרונו של משה, לא כן ספר דברים היו ישראל שומעים את דברי הספר הזה כאשר שמעו דברי הנביאים אשר אחר משה 
הקב"ה אמר אל הנביא היום וליום מחר הלך הנביא והשמיע החזון אל ישראל, וא"כ בעת אשר דיבר הנביא אל העם כבר היה העתק ממנו  

 הדבור הא'להי: 

והן הן דברי הרמב"ן, דבתורת כהנים היתה כריתת ברית עם הקב"ה בעצמו, ואילו במשנה תורה היה משה שליח לכרות הברית, והיינו  

גם בדברי הראב"ן, דאף   משום דכל ספר משנה תורה לא נאמר באופן ששכינה מדברת מגרונו של משה, כן  יש לפרש  אולי  ומעתה 
יש   נאמר בדבריו של הקב"ה, אבל במה שנמסר למשה למסור לישראל, בזה  ומאוחר  דינא דאין מוקדם  נאמר מפי הגבורה, מ"מ  דהכל 

 מוקדם ומאוחר, וצ"ב:

 והנה בתוס' בגיטין ב. ]ד"ה המביא[ כתבו שנהגו לכתוב י"ב שיטין בגט, משום שיש י"ב שיטין הכורתין בין חומשי התורה, דיש ד' שיטין בין  
חומש לחומש, והפסק שבין במדבר לדברים לא חשיב, כיון שחומש דברים אינו אלא חוזר ושונה מה שלמעלה, ולמש"נ יש לקיים עיקר 
דברי התוס' באופ"א, דד' שיטין שבין כל החומשים המה מדין כריתה והבדלה, ואילו משנה תורה דין כתבי הקודש שבו בעצמותו חלוק 

 חבצלת השרון.   עד כאן לשון,      משאר התורה, אף בלא ד' שיטין:
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