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 וטק ה תור
 

 
 

 אמר שהמתמיד בלימוד ספרו יהיה נעשה איש כשר באמת 
 ובעל מח גדול כי יש בה עמקות נוראה שאין בשום ספר  

 )חי"מ שמז שמח( 
 

   



 מוהר"ן                          קיג  קיד  קטו  קטז  קיז                               ק:      ליקוטי
בדוד המע"ה   וכו'וכענין שמצינו  הנביא  נתן  אליו  ,  [א]   בבוא 

חי ה' וכו'  וסיפר לו מעשה האורח )שמואל ב י"ב( ענה ואמר  

.  [ב]  אזי נפסק הדין על דוד כאשר יצא מפיו  ואת הכבשה וכו',

וזהו ונפרעין מן האדם מדעתו, כלומר ששואלין דעתו. ואעפ"כ  

הוא   והענין  עליו:  הוא  שהדין  יודע  אינו  כי  הוא שלא מדעתו, 

וסיפורים   הדיבורים  בכל  כי  אדם.  כל  שואלין  איך  מאד  עמוק 

שם   ימצא  שומע,  ליזהר שאדם  וצריך  ורמים,  גבוהים  דברים 

כי הוא סכנת  וישלש,  בזה מאד, לבלי לגמור הדין עד שישנה 

דברים   סיפורי  בענין  בזה  יש  כי  עתיקים,  והדברים  נפשות. 

ה )ברכות  וזה  גבוהים:  א"ל  ענינים  יסורין  עליך  חביבין  ע"ב(   '

ידך לי  הב  וכו',  הן  אין   ליגיהב    לא  אם  כלומר  ואוקמי'.  ידא 

בהם   רוצה  אתה  שאין  זה  על  ידך  לי  הב  בהם,  חפץ  אתה 

 : באמת. אזי יהיב לי' ידא ואוקמי'

שמים בעבים המכין לארץ  המכסה  )תהלים קמז(  [  ד]  קיד

וכו' מאד מטר  טוב  כי  יכולין    תמעל  ה.  שהן  הגנוזים  הצדיקים 

שפע ורוב טובה להמשיך להעולם ואינם שואלים עליהם    לקבל

מפורס ואינם  גנוזים  שהם  מחמת  עליהם  מקטרגים  ים.  מואינם 

תועלת  הוא  מחלוקת  עליו  כשיש  מפורסם  שהוא  מי  אפי'  אך 

לזה. כי המחלוקת מכסה עליו, ועי"ז יכול להמשיך שפע להעולם 

וזה   ויקטרגו עליו.  , שמים הוא  מים בעביםהמכסה שולא ימחו 

בחי' הצדיק, ע"ש אש ומים, היינו אהבה ויראה, וע"ש זה נקרא 

הצדיק שמים. וזה המכסה שמים בעבים מלשון עביות וגשמיות,  

שמכסה את הצדיק בעוביות וקשיות שמקשין וחולקין עליו. וע"י 

, כי עי"ז יוכל  המכין לארץ מטרהמחלוקת והקשיות האלו,    וכסוי

,  צופה רשע לצדיק וכו'  [ז]קטרוג כנ"ל: וזה    לילהמשיך שפע ב

שהרשע שחולק על הצדיק הוא רק צופה, היינו צפוי וכסוי על  

אך   כנ"ל.  שפע  להמשיך  שיוכל  כדי  להמיתו הצדיק   ומבקש 

ולהמית ח"ו את הצדיק,   יעזבנו  שהרשע מבקש לעקור  ה' לא 

)זה הענין מבואר לעיל בסי' פ"ח בשינוי לשון קצת. וע'  ח:  בידו

  (: ט)  (וד מזה לקמןע

אל   נגש  ומשה  מרחוק  כ(  ויעמוד  העם  קטו  ]י[  )שמות 
 הערפל אשר שם האלהיםיא. 

ורוצה   כך נתלהב  ואחר  ימיו,  כל  כי מי שהוא הולך בגשמיות 

אזי מדת הדין מקטרג עליו, ואינו מניח אותו לילך בדרכי הש"י,  

,  [יב]   חפץ חסד הואומזמין לו מניעה. והש"י  לילך בדרכי הש"י,  

)עיין למטה(. ומי שהוא  יגומסתיר א"ע כביכול בהמניעה הזאת  

כמו  ומוצא שם הבורא ב"ה,  בר דעת הוא מסתכל בהמניעה, 

פ"א )תענית  בירושלמי  היכן    ([ יד]  דאיתא  אדם  לך  יאמר  אם 

שבא גדול  בכרך  לו  תאמר  שנאמרראלקיך  קורא    [טו]   ם,  אלי 

תיכף  משעיר חוזר  המניעה  כשרואה  דעת,  בר  שאינו  ומי   .

היינו  לא וערפל  ענן  כי  וערפל,  ענן  בחי'  הוא  ומניעה  חוריו. 

כב(    טזחשךוחשך,   )בראשית  כמ"ש  מניעה,  לשון  ולא  הוא 

וז"פ הפסוק,  חשכת העם.  כשרואין הערפל  מרחוק  ויעמוד  כי   ,

, שהוא בחינות דעת  ומשההיינו המניעה כנ"ל עומדין מרחוק.  

ישראל,  [  יז] הערפלכל  אל  האלקים,  נגש  שם  אל  אשר  היינו   .

שמענו בזה מפיו  עוד  :      יעה, שבה בעצמה נסתר הש"יהמנ

הק', שהוסיף לבאר הענין הנ"ל מה שהש"י בעצמו מסתיר א"ע 

, וגם הוא [יח],  אוהב משפטבתוך המניעה כנ"ל. ואמר, כי הש"י  

ישראל היא  [יט]  אוהב  ישראל,  את  אוהב  שהוא  אהבתו  אך   .

( המשפט  את  אוהב  שהוא  מהאהבה  יותר  וע"כ  (כגדולה   .

להש להתקרב  ראוי  שאינו  מי  על  מקטרג  הדין  ,  כאי"כשהמדת 

לבלי להניחו ליכנוס לדרך החיים להתקרב לצדיק האמת ולדרך 

, ע"כ הוא ית' מוכרח כביכול  אוהב משפטהאמת. והש"י הוא  

להסכים להזמין לו מניעות למונעו מדרך החיים, כפי הראוי לו 

יכול   אינו  ית'  הוא  כי  והמשפט.  הדין  ע"פ  הרעים  מעשיו  לפי 

ית'   הוא  כי  הדין,  את  משפטלדחות  מאחר    אוהב  אך  כנ"ל. 

שבאמת הוא ית' אוהב ישראל, ואותה האהבה של ישראל היא 

כי   הש"י  עושה  מה  כנ"ל,  המשפט  של  מהאהבה  יותר  גדולה 

האמת,  מן  למונעו  המניעות  על  להסכים  כביכול  מוכרח  הוא 

כנ"ל. אבל   פטאוהב משמחמת הדין והמשפט שעליו, כי הוא  

אעפ"כ באמת לאמתו רצונו וחפצו ית', שאעפ"כ יתקרב האדם 

אליו ית', כי הוא אוהב ישראל יותר מהמשפט כנ"ל. ע"כ, הש"י 

מסתיר   בעצמו  ית'  הוא  אבל  מניעות,  לו  להזמין  רשות  נותן 

למצוא  יכול  דעת  בר  שהוא  ומי  המניעות.  בתוך  כביכול  א"ע 

ת אין שום מניעה  כי באמאת הש"י בתוך המניעות בעצמן.  

ו[כב]  בעולם כלל כי בתוקף המניעות בעצמן נסתר הש"י,  על  , 

שם    ידי כי  להש"י,  להתקרב  יכולין  דייקא  בעצמן  המניעות 

שהוא המניעה   ומשה נגש אל הערפלנסתר הוא ית' כנ"ל. וזהו  

 : [כג]  כנ"ל כי שם האלקים

צדקה ניצול מעבירות. כי כל המרחם על  הנותן  [  כד]קטז  

הבריות מרחמין עליו מן השמים )שבת קנא ע"ב(, וכל מי שאין  

עליו   שמרחמין  וכיון  לג(  )ברכות  עליו  לרחם  אסור  דעה  בו 

בהכרח נותנין לו דעת. ואזי ניצול מלבוא לידי עבירה, כי אין  

אבל   ג(,  )סוטה  שטות  רוח  בו  נכנס  אא"כ  עבירה  עובר  אדם 

 :כשיש לו דיעה ניצול מעבירות. אכי"ר

במוצאי הענין  [  כה]קיז   כי  שבת.  במוצאי  לישן  שקשה 

ע"ב(   מ"ג  )בעירובין  חז"ל  כמ"ש  אליהו  התגלות  מתחיל  שבת 

שאין אליהו בא בשבת ולא בע"ש. ובמ"ש יוכל לבוא, וע"כ מאז  

מתחיל התגלות אליהו. ואמרז"ל )עדיות פרק ח( אין אליהו בא  

ב המקורבין  לרחק  והיינו  אלא  בזרוע.  המרוחקין  ולקרב  זרוע 

  [כו] לרחק השקר ולקרב האמת. וכשארז"ל בזוהר )תשא דף קפח(

כתיב מינא  האי  וכו'  [כז]  דשאל  תכון  אמת  לו  שפת  והשיב   ,

  תכוןר"א כוננת לא כתיב אלא 

 

 
 'תהלים נא ב א
עיין זוהר בא  ו.  א כ' מב מצודות דוד שם שהנביא הביא את אחאב לפסוק את הדין על עצמו-עיין מלכים  ב

 .במה שיעץ לפרעה על ישראל בזה נידון בעצמושאיוב לג. 
 לי'  -מתרצו  ג
 לא ידוע מתי והיכן נאמרה תורה זו  ד
 מאוד  -מתרצו  ה
וברגר  בתקפא    ו נמוך מדאי, ובתקפא אוצר  לא ברורגיסין    -, מתרלוכסו'  -בתרלד,  כסוי  -נראה כסו' אלא שהפסיק 

 כסוי
 תהלים לז *  ז
 מוהרנ"ת בתקפא  ח
 סימן רח  ט
 לא ידוע מתי והיכן נאמרה תורה זו  י

 האלקים  -מתרצו  יא
 * מיכה ז' יח  יב
 מוהרנ"ת בתקפא  יג
 עי"ש סוף הלכה א' יד
 ישעיהו כא יא  טו
 כי ענן וערפל פרש"י חשך חשך הוא מלשון מניעה.  –, בדפו"ר חשך  -מתרלובתרלד ו טז
תורה ו' אות ז', תורה טו אות ז' עי"ש גם בהערות ציון לכהאריז"ל, תורה כ' אות י', תורה כא אות יא,    יז

ה מג, תורה נו אות ח', תורה ה' תנינא אות ז', ט', טו, תורה כו תנינא. תורה עב  תורה לו אות ב', תור 
 תנינא.

 עיין גם שם צט ד'  .* ישעיהו סא ח', תהלים לז כח יח

 
 עיין מלאכי א' ב'  ו .ם לז הנ"ל ה' אוהב משפט ולא יעזב את חסדיויבתהל יט
 ]עי"ש ברע"מ[ עיין זוהר אמור דף צט:   כ

 השי"ת ל –מתרצו  כא
 ובעש"ט עה"ת וילך אות ה'  עיין לקמן תורה מו תנינא כב
הנחל עעיין    כג ובחי'  באיבי  בחי' העבודה שבין המצוות שבתורה נט תנינא  בסופו משמע שזה  כ'  ל תורה 

   השגת הנשמע שבתורה כב.
 לא ידוע מתי והיכן נאמרה תורה זו  כד
 לא ידוע מתי והיכן נאמרה תורה זו  כה
 ]דף פג. טור ב[  תורה סו אות ג'תורה מח ותורה נא ויל לעועיין  .ובתיקון סג דף צה כו
 משלי יב יט  כז

 תורה אור 
אֵלָיו   בוֹא  ב ְּ )ב(  נא  תהלים 
ת   ל ב ַ א אֶׁ ר ב ָ אֲש ֶׁ בִיא כ ַ נָתָן הַנ ָ

בַע:  ש ָ
ה   ב יב-שמואל ש ָ בְּ ת הַכ ִ אֶׁ )ו( וְּ

ר  אֲש ֶׁ ב  עֵקֶׁ יִם  ת ָ עְּ ב ַ אַרְּ ם  ֵ ל  ש ַ יְּ
עַל   וְּ ה  הַז ֶׁ בָר  הַד ָ ת  אֶׁ ה  עָש ָ

ר לֹא חָמָל:   אֲש ֶׁ
 תורה קיד 

ה   ֶׁ כַס  הַמְּ )ח(  קמז  תהלים 
ץ  לָאָרֶׁ כִין  ֵ הַמ  עָבִים  ב ְּ מַיִם  ש ָ

מִיחַ הָרִים חָצִיר:  צְּ ַ  מָטָר הַמ 
ע  רָש ָ ה  צוֹפֶׁ )לב(  לז  תהלים 

לַהֲמִיתוֹ: ש   בַק ֵ מְּ ו  יק  ד ִ )לג(   לַצ ַ
לֹא   וְּ יָדוֹ  בְּ ו   נ  בֶׁ יַעַזְּ לֹא  קֹוָק  יְּ

טוֹ:  פְּ ָ הִש   ו  ב ְּ נ  יעֶׁ ש ִ  יַרְּ
 

 תורה קטו 
עֲמֹד  ח)יכ    יתרו   שמות וַי ַ  )

ה   משֹ ֶׁ ו  מֵרָחֹק  ל הָעָם  אֶׁ ש   נִג ַ
ם הָאֱלהִֹים: פ  ר ש ָ ל אֲש ֶׁ  הָעֲרָפֶׁ

מוֹךָ   כ ָ אֵל  מִי  )יח(  ז  מיכה 
ע   ש ַ ֶׁ פ  עַל  עֹבֵר  וְּ עָוֹן  א  נֹש ֵ
חֱזִיק   הֶׁ לֹא  נַחֲלָתוֹ  אֵרִית  לִש ְּ

ד הו א:  סֶׁ י חָפֵץ חֶׁ וֹ כ ִ  לָעַד אַפ 
ו מָה   ד  א  ָ מַש   )יא(  כא  ישעיהו 
מַה   ֹמֵר  ש  עִיר  ֵ מִש   קֹרֵא  אֵלַי 

יל:  ֵ ל  ֹמֵר מַה מ ִ לָה ש  יְּ ַ ל   מ ִ
וירא   ר  כב  פרשת  ֹאמֶׁ וַי  )יב( 

אַל   עַר וְּ ל הַנ ַ ךָ אֶׁ לַח יָדְּ ש ְּ אַל ת ִ
ה   עַת ָ י  כ ִ מָה  או  מְּ לוֹ  עַש   ַ ת 
ה   אַת ָ אֱלֹהִים  רֵא  יְּ י  כ ִ י  ת ִ יָדַעְּ
ת  אֶׁ ךָ  נְּ ב ִ ת  אֶׁ ת ָ  כְּ חָש ַ לֹא  וְּ

י:  נ ִ ֶׁ ךָ מִמ  חִידְּ  יְּ
קֹוָק   י אֲנִי יְּ ישעיהו סא )ח( כ ִ

עוֹלָה  אֹהֵב מִ  ב ְּ נֵֹא גָזֵל  ט ש  ָ פ  ש ְּ
רִית   בְּ ו  ת  אֱמֶׁ ב ֶׁ תָם  ָ עֻל  פְּ י  נָתַת ִ וְּ

ם:  רוֹת לָהֶׁ כְּ  עוֹלָם אֶׁ
קֹוָק אֹהֵב   י יְּ תהלים לז )כח( כ ִ
חֲסִידָיו   ת  אֶׁ יַעֲזֹב  לֹא  וְּ ט  ָ פ  מִש ְּ
עִים   ש ָ רְּ רַע  זֶׁ וְּ מָרו   נִש ְּ עוֹלָם  לְּ

רָת:  נִכְּ
 

 תורה קיז 
ת   אֱמֶׁ פַת  ש ְּ )יט(  יב  משלי 
וֹן  ש  יעָה לְּ ג ִ עַד אַרְּ וֹן לָעַד וְּ כ  ת ִ

ר: קֶׁ  ש ָ

 



           מוהר"ן                                     טוק תורה        ליקוטי                                           1:ק

  מאמר ומשה נגש אל הערפלמאמר ומשה נגש אל הערפל
  מספה"ק ליקוטי מוהר"ןמספה"ק ליקוטי מוהר"ן

 
 א

 
 זמן ומקום אמירת התורה

 לא ידוע 

 

 פתיחה 
לו מניעות רבות, וכאן מחדש   ועל כן יש ,על בעל תשובה מדת הדין מקטרגתשבכמה תורות מבאר רבנו כמו 

  ,ועל כן שומע למדת הדין לעשות מניעה ,כי הקב"ה אוהב משפט ,עות הן רק דמיון ואחיזת עיניםרבנו שהמני 
מניעה ולא  וממילא היא רק דמיון של ,לכן מסתתר במניעה עצמה ,אבל עוד יותר הוא אוהב את ישראל

 מניעה ממש. 
 

 ליקוטי הלכות 
בִירַת   -  'האות  ד  הלכה  יו"ד הכשר כלים   ְ ש  י  יְדֵּ עַל  אִם  י  כִּ אֱמֶת  י  יקֵּ דִּ הַצַּ ל  ֶ ש  ה  ָ ש  דוֹּ הַקְּ רָתָם  תּוֹּ אָרַת  ְ הַש  מֵּ ל  וּלְקַבֵּּ לִנֹּּק  ר  ָ אֶפְש  אִי    אֲבָל 

אֲ  ם עִנְיָן זֶה בַּ ָ בֹּאָר ש  מְּ ֶ ת הָאֱמֶת. וּכְמוֹּ ש  ב לִנְקֻדַּ סּוּפִין לְהִתְקָרֵּ ק וְהַכִּ ֶ ש  י עֹּצֶם הַחֵּ ת, עַל יְדֵּ חִינַת  מְנִיעוֹּ ם. וְזֶה בְּ ָ ן ש  עַיֵּּ "ל  רָה הַנַּ הַתּוֹּ רִיכוּת בְּ
יִ  עַל  ה  ָ קְדֻש ּ יכִין  ִ מַמְש  רִים  עוֹּ שְֹּ הָעֹּמֶר  הֲנָפַת  י  יְדֵּ עַל  י  כִּ רָה,  הַתּוֹּ לַת  קַבָּ קֹּדֶם  וּסְפִירָה  רִים  עוֹּ שְֹּ ל עֹּמֶר  כָּ ר  בֵּּ ַ לְש  כֹּּחַ  לָהֶם  הְיֶה  יִּ ֶ ש  ל  רָאֵּ שְֹּ

רִים מַאֲכַל בְּ  עוֹּ י שְֹּ ת הָאֱמֶת, כִּ ב לִנְקֻדַּ עַם לִמְנֹּעַ לְהִתְקָרֵּ פַּ כָל  חִים בְּ טְּ תַּ ְ ש  ת הַמִּ ת הָעֲצוּמוֹּ נִיעוֹּ חִינַת  הַמְּ הוּא בְּ ֶ עַת, ש  ר הַדַּ הִיא הֶעְדֵּּ ֶ מָה ש  הֵּ
יֵּּש  לוֹּ יִש ּ  ֶ י מִי ש  כִּ ר,  ם אַחֵּ מָקוֹּ בְּ בֹּאָר  מְּ ֶ מוֹּ ש  כְּ הַמֹּּחַ,  ת  ם מְנִיעוֹּ ת הֵּ נִיעוֹּ הַמְּ ל  כָּ ר  י עִקַּ כִּ ת,  ת אֶת  מְנִיעוֹּ צֶה לְהַטְעוֹּ ינוֹּ רוֹּ וְאֵּ י  עַת אֲמִתִּ הַדַּ וּב 
בָר לִמְנִיעָה אַף אִם יַעֲבֹּר עָלָיו מַ  וּם דָּ ב לוֹּ ש  ָ אי לֹּא יִהְיֶה נֶחֱש  יכָן הָאֱמֶת וּבַדַּ אי יָבִין הֵּ וַדַּ קוֹּ וְכִסּוּפָיו  עַצְמוֹּ בְּ ְ י תֹּּקֶף חִש  ר הַכֹּּל עַל יְדֵּ בֵּּ ַ ה, וִיש 
י הֲנָפַת הָ  ם. וְעַל יְדֵּ ָ בֹּאָר ש  מְּ ֶ מוֹּ ש  ק, כְּ ֶ ש  בִיל הַחֵּ ְ ש  נִיעָה הוּא רַק בִּ י הַמְּ נוֹּ הֶחָזָק אֶל הָאֱמֶת, כִּ ינִים,  וּרְצוֹּ יק הַדִּ כִין לָזֶה לְהַמְתִּ רִים זוֹּ עוֹּ עֹּמֶר שְֹּ
ת לְתֹּקֶף הַחֵּ  נִיעוֹּ ל הַמְּ כוּ כָּ תְהַפְּ יִּ ֶ רִים, לְמַעְלָה, ש  עוֹּ חִינַת שְֹּ ת, בְּ נִיעוֹּ ת, לְהָנִיף הַמְּ נִיעוֹּ ל הַמְּ ת  לְבַטֵּּ נִיעוֹּ ל הַמְּ ר כָּ בֵּּ ַ י זֶה יְש  עַל יְדֵּ ֶ ן, ש  ק וְהָרָצוֹּ ֶ ש 

רָה הָיָה עַל יְדֵּ  לַת הַתּוֹּ ר קַבָּ י עִקַּ ת, כִּ בוּעוֹּ ָ ש  רָה בְּ לַת הַתּוֹּ חִינַת קַבָּ הוּא בְּ ֶ ה ש  ָ דֻש ּ ב אֶל הַקְּ ם  וְיִתְקָרֵּ ָ ר ש  ֶ ש  אֶל הָעֲרָפֶל אֲש  ה נִגַּ ֶ חִינַת וּמֹּש  י בְּ
עַצְמָהּ, נִ  נִיעָה בְּ הַמְּ ם בְּ גַּ ֶ דְעִין ש  יּוֹּ ֶ עַת, ש  י הַדַּ יְדֵּ ת עַל  נִיעוֹּ בִירַת הַמְּ ְ חִינַת ש  הוּא בְּ ֶ סִימָן קטו עַל  הָאֱלֹּקִים, ש  בֹּאָר בְּ מְּ ֶ מוֹּ ש  רַךְ, כְּ יִתְבָּ ר ה'  סְתָּ

לֶק א:  י חֵּ לִקּוּטֵּ ם בְּ ָ ן ש  סוּק זֶה, עַיֵּּ  פָּ

 

 שיחות
שויתי ה' לנגדי תמיד )תהלים ט"ז( בחינת מתנגד שמעתי מהר"ר נתן זצ"ל שפירושו הוא,    -סימן רכ"א    -פרפראות לחכמה  

באמת   )אך  ומרחיקו  עליו  וחולק  האדם  על  מתנגד  בעצמו  הוא  כאלו  כביכול,  עצמו  את  עושה  יתברך  השם  שלפעמים 
ההתרחקות הזה הוא תכלית ההתקרבות וכמבואר לעיל בסי' קט"ו שזה בחינת )שמות ב( ומשה נגש אל הערפל אשר שם 
האלוקים וכמבואר במאמר רומה על השמים וכו' סי' ע"ד ולקמן סי' רס"א וכמו שארז"ל היה ה' כאויב )איכה ב( ולא ואויב  
ממש חס ושלום( ולעניות דעתי נראה לפרש כפשוטו, כי דרך האדם להורות היתר לנפשו ולמצוא לו סברות וראיות כוזבות  
כאילו גם השם יתברך כביכול מסכים למעשיו שאינם הגונים, וכל זאת מחמת שהשם יתברך חנון ורחום ארך אפים וגדל  
האומר   כל  נ(  קמא  )בבא  ז"ל  רבותינו  ובאמת אמרו  מעשיו  על  לו  מוותר  יתברך  כאילו השם  להאדם  נדמה  כן  על  חסד, 
הקדוש ברוך הוא וותרן וכו', ועל כן אמר דוד המלך ע"ה שהוא אדרבא מצייר בדעתו לעצמו תמיד בכל עת כאילו השם  
הזכות  ובתכלית  ביותר  הגונים  להיות  מעשיו  אחר  הרבה  מדקדק  אדרבא  רק  למעשיו,  מסכים  ואינו  עליו  מתנגד  יתברך 
והצחות, ועל כן היה מלא יראת ה' תמיד, ובמקום גילה שם תהא רעדה כמו שדרשו רבותינו ז"ל ואפשר לומר שזהו שסיים 
כי מימיני בל אמוט, רוצה לומר כי לכאורה יכול האדם ליפול בדעתו על ידי זה ביותר כשיודע שהשם יתברך מתנגד עליו 
ומדקדק אחר מעשיו ביותר, על כן אמר שהוא אינו מתיירא מזה, כי ידעתי ובוטח אני בהשם יתברך כי הוא עומד תמיד  
לימיני לתמכני לבל אמוט חס ושלום בנפילה גמורה, וזה לכן שמח לבי וכו' כי לא תעזוב נפשי לשאול וכו', אבל אף על פי  
כן אדרבא מחמת זה עצמו אני מתיירא ממנו יתברך ביותר, וכאילו הוא מתנגד על כל מעשיו, כי מאחר שגומל עמי חסד  

צריך   בוודאי  ימיני לתמכני  על  זה כזה לעמוד  ידי  על  כי  נמצא  הגונים בתכלית השלימות  אני לדקדק בכל מעשיי שיהיו 
 היראה והשמחה כלולים אצלו ביחד כנ"ל:

אור   ואמונה אות ה    -כוכבי  רַךְ    -אמת  יִתְבָּ הוּא  ל  בְיָכוֹּ כִּ אָז  ֶ ש  עָבַר,  ֶ ש ּ מַה  וְעָבַר  ה  עָשָֹּ ֶ ש ּ מַה  הָאָדָם  ה  עָשָֹּ אִם  אֲפִלּוּ  אִם  י  כִּ
' מַיִם אֶעֶזְבֶךָּ ם יוֹּ נִי יוֹּ עַזְבֵּ תַּ ינוּ זַ"ל 'אִם  ם חֲכָמֵּ ֵּ ש  בְּ בָרִים י"א(  "י )דְּ ִ רַש  בְּ מּוּבָא  ]כַּ סִיף לְרַחֲקוֹּ  בִיא מוֹּ מֵּּ ֶ י חֲכָמִים ש  פְתֵּ שִֹּ בְּ ם  ָ ן ש  וְעַיֵּּ  ,

בְחִינַת "וַיְחַזֵּּק ה' אֶ  ם[ בִּ ָ ן ש  פְטָרִים זֶה מִזֶּה עַיֵּּ נִּ ֶ י אָדָם ש  נֵּ י בְּ נֵּ ְ ל מִש ּ ָ ש  לְמִי הַמָּ ַ ם הַיְרוּש  ֵּ ש  ב  בְּ לֵּ בְּ ֶ ה ש  מְדַמֶּ בַּ ֶ י הָרָע ש  רְעֹּה", כִּ ב פַּ ת לֵּ
אָז ם  גַּ אֱמֶת  בֶּ אֲבָל  הֲלָכָה ה',  לוּחִין  ְ ת ש  הִלְכוֹּ ת  הֲלָכוֹּ י  לִקּוּטֵּ בְּ מּוּבָא  כַּ רְעֹּה  פַּ בְחִינַת  בִּ הִיא  אֶחָד  ל  ם    כָּ ֵּ עַצְמוֹּ הַש ּ אֶת  ם  מְצַמְצֵּ

 ֶ אֲש  ת  נוֹּ וֹּ ש  ת  בּוֹּ מִסִּ ת  סִבּוֹּ בְּ לָיו  אֵּ ב  תְקָרֵּ יִּ ֶ ש  רְמָזִים  לוֹּ  ז  וּמְרַמֵּּ כְלִית,  תַּ ין  אֵּ עַד  ף  סוֹּ ין  אֵּ מֵּ רַךְ  תָיו יִתְבָּ עֲלוּמוֹּ מִתַּ זֶה  כָל  בְּ ב  מְסַבֵּּ ר 
רַךְ   תָיו יִתְבָּ ל רְמִיזוֹּ ח, אֲבָל כָּ נּוּ נִדָּ ח מִמֶּ ת לְבַל יִדַּ בוֹּ ָ ב מַחֲש  ֵּ ש  רַךְ חוֹּ י הוּא יִתְבָּ ת כִּ בוֹּ גָּ שְֹּ י  הַנִּ תָנוּ הוּא עַל יְדֵּ ה וְכָל קְרִיאָתוֹּ אוֹּ לֶּ הָאֵּ

וְ  יר  הִגְבִּ ר  ֶ אֲש  ת  וּמְנִיעוֹּ ת  וַהֲסָתוֹּ ים  תּוּיִּ פִּ י  מִינֵּ ל  מִכָּ לָיו  אֵּ וּב  ש  נָּ ֶ ש  ים  יִּ הָאֲמִתִּ יקָיו  וְצַדִּ וּבִפְרָטִיּוּת נְבִיאָיו  כְלָלִיּוּת  בִּ ינוּ  עָלֵּ יר  יַגְבִּ
ם: ָ ן ש  ם הוּא הָאֱלקִים" עַיֵּּ ָ ר ש  ֶ ש  אֶל הָעֲרָפֶל אֲש  ה נִגַּ ֶ סוּק, "וּמֹּש  "ר זַ"ל עַל פָּ י אַדְמוֹּ דִבְרֵּ    וְכַמּוּבָא בְּ

ומשה ניגש אל הערפל," גרם לו ענותנותו "והאיש משה ענו מאד," מגיד הכתוב    -פרשת החדש פרשה ט'  פל"ח מכילתא  
שכל מי שהוא עניו סופו להשרות שכינה עם האדם בארץ, שנאמר "כה אמר ה׳ רם ונשא שוכן עד וקדוש שמו" וגו,' ואומר 

  -ומבאר הפל"ח    עכ"ל המכילתא.            ידי עשתה," ואומר "זבחי אלהים רוח נשברה:"  "רוח ה׳ עלי," ואומר "ואת כל אלה
היינו שזכה למצוא האלהות המלובש בתוך המניעה בעצמה,   וכר,  ניגש אל הערפל"  "ומשה  בסימן קט״ו  פי המבואר  על 

 
 ירושלים   חשון תשפדעד כד  זי א
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השמיני׳ סימן ע׳ מבואר שהמניעות הם מבחינת כח המכריח, וענוה    שעל ידי זה משברין המניעה. ועיין במאמר ׳ויהי ביום 
)שסותם. יח:    ושפלות הוא בחינת כח המושך, ויכול להמשיך אלהותו אל מקום שהוא עומד שם, שזה בחינת משכן, ועל כן

ומצא   "ויקם משה את המשכן." וכח המכריח,  בחינת שבירת המניעות  וכו׳  ניגש אל הערפל׳  ׳ומשה  גם כאן  וזהו שאמרו 
שם. מי גרם לו ענותנותו, שעל ידי זה היה לו כח המושך כנ״ל. מגיד הכתוב שכל מי שהוא עניו סופו    אלהותו יתברך גם

 להשרות שכינה וכו׳> היינו כנ״ל, כי יוכל על ידי זה להמשיך אלהות והשראת השכינה שזה בחינת המשכן כנ״ל

 

 הקדמה 
ו' שתחילת  כב מה תורות מדבר רבנו שבתחילת ההתקרבות מראים לאדם התרחקות כדי לנסותו, ראה תורה 

התשובה היא באור גדול ונפלא מבינה עילאה ומיד מתהפך לנסיונות של בזיונות ושפיכות דמים ואומרים לו 
וכן בתורה מח תנינא   כשאדם נכנס בעבודת השם, כיון שאתה מבקש אפרסמון המתן ותיבחן בנסיונות רבים. 

וכן בתורה מו תנינא לכל אחד יש מניעות כפי כוחו ועיקר המניעות הן מניעות  אזי הדרך שמראין לו התרחקות.
ופשוט שאין הכוונה רק למי שבא מחושך גמור אלא בין  וכן בתורה כב סוד הירידה תכלית העליה.    המח עי"ש.

 כל מדרגה למדרגה יש מניעות וכמבואר בתורה כה שהם דמיונות שנדמה לאדם שבמקום לעלות הוא נפל.  

כשאדם הלך בגשמיות ואח"כ מתלהב לילך בדרכי ה' אזי מדת הדין מקטרגת עליו ועושה לו    כאן אומר רבנו
ויעמוד העם מרחוק ומשה "הפסוק שנאמר במתן תורה    הואהפסוק שעליו סומך רבנו את התורה הזו  מניעות.  

הערפל אל  לו  "נגש  עָ מרוצה  ישראל  שעם  ע"זר  ועובדי  עבדים  היו  עתה  שעד  נ  ,ם  יום  הפכו תובחמישים 
עליהם  קטרגה  הדין  ומדת  ה'.  בדרכי  לילך  ונשמע  בנעשה  תורה  לקבל  ש  ,בהתלהבות  להם  בינם עד שנדמה 

יראה  חוצץ  להקב"ה   ומרוב  וערפל  ענן  המח  חושך  מאדומניעות  מרחוק  דעת    ,עמדו  הבר  רבנו  משה  ורק 
ית' כבן    רהמחוב  ונגש לתוך הערפללאביו  אליו  כי הבין שהערפל הוא אחיזת עינים ,  מרוב אהבת ה' התגבר 

 .  האלקיםדייקא ואדרבה שם 

מפסוק ב' עד פסוק יד,  זו שמעתי(    מתן תורה נאמר בי"ג פסוקים )גמט' אחד אולי רמז לאחת דיבר אלקים שתים
ם  החזרו לאחורי )עפ"י שבת פח:( שוכל העם רואים את הקולות וכו' ויעמדו העם מרחוק, ופרש"י טו ומיד בפסוק 

ופרחה נשמתם כנ"ל  ם  ה ודיבור חזרו לאחורי   ובגמ' שם מבואר שבכל דבור  .והמלאכים מחזירים אותם  י"ב מיל
 לשמוע את הדבור הבא. והמלאכים מחיים אותם ומחזירים אותם 

רחוק י"ב   לעמוד  הכוונה שאחרי דיבור אחרון נשארו  "ויעמוד העם מרחוק"שמש"כ בפסוק יח    משמע בפשטות
והעמק דבר(מיל   ", רק רצה  "ויעמוד העם מרחוק". ומה שחזר הכתוב לומר  )מלבי"ם  ומשה  להבדיל ממשה רבנו, 

האלקים שם  כי  הערפל  אל  אל )אבע"ז("  נגש  ניגש  גם  אלא  לאחוריו,  חזר  שלא  רק  לא  רבנו  שמשה  דהיינו   .
 )עד ועד בכלל(אבל רבנו מבאר שנכנס בתוך הערפל.  ,ובפשטות הכוונה עד הערפל )רבנו בחיי( .הערפל

ריבוי אור    הוא  לאבל באמת להפך ערפ  ,רבנו בחיי שבפשטות הוא חושך מחמת הענן   ביאר  ,במהות הערפלו
מצינו במכת חושך שיש מפרשים שהיה ריבוי אור למצרים ואור ליהודים( שכעין  נראה כוונתו  )שנדמה לחושך.  

 . לא היה רבוי אורמשה רבנו לרק בערפל של מתן תורה ולפ"ז 

יכול גם הוא למצא כל אחד  וומשה הוא הדעת כידוע,    ,אבל רבנו מבאר שהכל תלוי בדעת המקושר למשה 
 .\ב/ את האלקים בערפל

 שקשה היכן כל ההתלהבות של עם ישראל שקודם למתן תורה אמרו נעשהחילת דבריו  תבמשמע מדברי רבנו  
ונשמע והיה צריך להזהיר אותם ב' פעמים שלא יעלו בהר ולא התקרבו יותר מדאי כי היא סכנה. והנה כאן  
אחרי מתן תורה בקולות וברקים דייקא אחרי שראו את הקולות והתגלה הקב"ה אליהם כזקן )ארך אפים ומאיר  

  .מההרק"מ(  12)פנים( התקררו כל כך עד שנשארו במרחק י"ב מיל 

 , ועל כן פחדו להתקרב שוב ולכאורה אפ"ל שכיון שפרחה נשמתם בכל פעם נכנס פחד ויראה נוראה מפניו ית'
 הנורא יראה  שהרי בכל הפעמים הקודמות המלאכים הם שהחזירו אותם, ועתה אחרי עשר פעמים כבר נכנס  

מבקשים  בני ישראל  וכן משמע בפסוקים שלא החזירו אותם.   כנראה שאבל    ,בלבם, והמלאכים רק החיו אותם
רבנו   נמות"ממשה  פן  אלקים  עמנו  ידבר  ואל  ונשמעה  אתה  "  "דבר  אותם  מנחם  רבנו  כי ומשה  תיראו  אל 

והם נשארו לעמוד מרחוק ".  לבעבור נסות אתכם בא האלהים ובעבור תהיה יראתו על פניכם לבלתי תחטאו
 שנגש אל הערפל.   ,ולא כן משה רבנו

מבאר   ישראל  רבנו  שבני  כי  הטעם  מרחוק,  הקב"ה  עמדו  של  דרכו  אליו כך  להתקרב  האדם  כשמתחיל 
הערפל שהיה  בחי'  וזה    ,מזמין לו מניעה  ,וכדי שלא יהיה לבו גס  ,אזי לנסותו אם הוא ראוי לזה  ,בהתלהבות

מסתיר את ההר, ומבאר רבנו שהערפל הזה הוא דמיון שנכנס בלב האדם שרוצים הרחיק אותו, אבל בר דעת  
 כי שם האלקים. נכנס בערפל שום מניעה לא עוצרת אותו, ו , אזי הוא מי שבלבו תמיד נשאר מחובר אליו ית'

משמע שבני ישראל מחוסר דעת היתה יראתם את ה' ית' מתגברת על אהבתם אותו, ולא כן משה רבנו הוא 
 הדעת, וכשהלב מחובר אליו ית', אזי גוברת האהבה על היראה, והוא נגש אל הערפל. 

 
ל רק מכח  ם ראו ערפ י שהחילוק גדול כי משה רבנו שנבואתו באספקלריא המאירה לא ראה ערפל כלל אבל שאר נביא   אעפ"כ נראה   ב

 הדעת הבינו ששם האלקים, והכי נמי ישראל המקושרים למשה.
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הוא אלקים, כי הקב"ה אוהב משפט ומצד הדין  נמצא שערפל ואח"כ  נדמה לומבאר רבנו הטעם שתחילה הוא  
ולדבוק במלך כן מזמין להם מניעה  ,לא ראוי לכל המתלהב לרוץ  ישראל  לנסיון.    על  אבל הקב"ה אוהב את 

 ימצאוהו ויהיו דבקים בו.  ,סיון י כדי שמיד שיעמדו בנ  ,מסתתר בתוך המניעהעל כן  ומשתוקק שיהיו דבקים בו,  
 והמניעות עצמן יהפכו לנעימות. 

והיראה היא    ,כי אהבה היא רצון לדבקות  ,תרתי דסתרי   דהיינושדעת היא חסדים וגבורות יראה ואהבה.  ידוע  
מהמלך מרחק.  ו  ,הפחד  לשמור  גורמת  ליראהממילא  לאדם  שיגרום  ניסיון  הקב"ה  מזמין  יהיה  ש  כדי   ,לכן 

אבל מי שחסר דעת אזי היראה מתגברת על האהבה ומתוך    מתקרב בזהירות והדביקות תהיה בדחילו ורחימו.
  כך כבר מתרחק לגמרי ונכנס בדמיון שלא רוצים אותו.

וההתקרבות להקב"ה   ,כי זה עניין אחד  ,כל המבואר בעניין התקרבות להקב"ה כך נעשה גם בהתקרבות לצדיק
לצדיק ע"י ההתקרבות  בפנים    ,היא  השני  כמבואר  לשונו בתחילת החלק  מִי    -זה  עַל  ג  מְקַטְרֵּ ין  הַדִּ ת  דַּ הַמִּ ֶ ש  כְּ

הָאֱ  יק  לְצַדִּ ב  לְהִתְקָרֵּ ים,  הַחַיִּ לְדֶרֶךְ  לִכְנֹּס  יחוֹּ  לְהַנִּ לִבְלִי  רַךְ,  יִתְבָּ ם  ֵּ לְהַש ּ ב  לְהִתְקָרֵּ רָאוּי  ינוֹּ  אֵּ ֶ הָאֱמֶת.ש  וּלְדֶרֶךְ    מֶת 
ך האמת. כי רק ע"י רדהיינו שמי שלא ראוי להתקרב להקב"ה אזי מדת הדין מונעת ממנו להתקרב לצדיק ולד

כראוי. להקב"ה  להתקרב  בדרכיו בשלימות    הצדיק אפשר  והלכת  מי שמקיים  הוא  בזה מדרגות    )צדיק  ויש 
לו ביותר, כמ"ש צדיקי  )פרש"י   ם מרכבתו של מקוםוהצדיק האמת הוא השלם בזה ביותר נעשה בחי' מרכבה 

 (וגם אוהב משפט \גאוהב אפילו פושעי ישראל/הצדיק גם  ממילא, בראשית יז כב(

 הקושיות 

צ"ע מדוע בתחילה אמר שמסתיר עצמו במניעה כיון שחפץ חסד ואח"כ מבאר שהטעם כי הוא אוהב את  .א
ריש תורה סד  בבואר  כי אהבת ישראל נובע משרש הבריאה שברא אותה כדי לגלות מדת רחמנותו כמ  נראה  ישראל.

להיטיב בלי גבול. אלא שאין שלימות להטבה שהיא מתנת חינם, כי היא כנהמא  דהיינו    ומצד מדה זו הו אית' חפץ חסד
. לכן הוא אוהב ישראל כי רק  , כי טבע המקבל להתבייש מהמשפיע לוכמבואר במגיד מישרים יד טבת ולק"ה מתנה ה'(דכיסופא )

)ראה לקמן בתחילת החלק השני של    לקיים מצוות  באופן שיהיה ראוי להטבה. שאפשר להביא אותו גם    עם ישראל הם

 ו מהקדמה לתורה מט תנינא בהערה.( התורה  מה שהבאנ

האלקים   .ב שם  הכפירות  בתוקף  דהיינו  רומי  של  גדול  בכרך  אלקיך  הכפירות  היכן  בתוקף  אפשר  איך  צ"ע 
בחלק השני של התורה מבאר ששם האלקים כיון שאוהב את ישראל יותר מאהבתו למשפט  לגלות שם את האלקים.

ואולי רוצה לומר שאם היתה אהבתו לישראל ולמשפט שווה   .משמע שאם היתה אהבתו שווה לא היה שם האלקים
אזי אדם מגושם בשעת צרה לא היתה מועילה לו צעקה אמיתית כי מצד המשפט אדם צריך לזכך עצמו כדי לזכות לנס 

כשרואה פתאם את המוות מול  אבל עתה שאהבתו לישראל גדולה אזי אפילו המגושם ביותר אפילו בתוקף הכפירה  
 הפנים צועק לה' ונענה בנס גלוי.

. האם מי שלא גילו לו את הסוד הזה  צ"ע מדוע זה שייך לדעת  ,מי שהוא בר דעת מוצא את ה' ית' במניעה .ג
לכן נטית הלב היא המכרעת איך להתייחס למניעה, ובר כיון שהכל דמיון,    יכול להבין אותו לבד מצד הדעת שבו?

נכסף   אליהםדעת  שנכסף  דברים  עוד  לו  יש  דעת  וחסר  לאביו  המתגעגע  כבן  מאד  ית'  לחשוב    .אליו  לו  נח  גם  ולכן 
 נח לו לחשוב שהקב"ה אוהב ורוצה אותו.  הבר דעתשהקב"ה או הצדיק לא אוהב אותו, אבל 

צ"ע האם אפשר לומר שהערפל והחושך הוא מחמת רבוי אור כביאור רבנו בחיי על הערפל שהיה במתן   .ד
וכעין שמצינו במכת חשך מצרים שמבואר בספרים )עיין אור החיים( שהיה זה האור הגנוז לישראל    תורה?

 (. \ד/ ורק למצרים נעשה וימש חושך )עיין שפתי כהן 

מבאר רבנו הטעם כי תפסו את הערפל כמחיצה ומשה נגש אל הערפל כי רק הוא   –ויעמוד העם מרחוק   .ה
שערפל היה על ההר שם רק למשה היא רשות לגשת ואילו העם תפס ששם האלקים. וצ"ע כי פשט הפסוק  

הם אבל הם להפך ראו את הערפל  לעם דעת היו מתקרבים עד מקום הותר ל  הוצ"ל שאם היאסור היה לעלות בהר.  
 ועל כן נשארו רחוק י"ב מיל.  

להכנס להיכל אהל מועד וידבר אליו, ומשה החזיק עצמו לא ראוי   "ויקרא ה' אל משה"בריש פרשת ויקרא   .ו
שמי שאינו כמשה   \ ה/לא אז מי כן? ואומר המדרש  אגדול ממנו בישראל ואם הו  הלהכנס, אע"פ שלא הי

 
הבעש"ט   ג שאמר  גמור.  וכמו  רשע  אפילו  יאהב  ומשיח  גדול  רשע  אוהב  גדול  וצדיק  קטן  רשע  אוהב  קטן  עה"ת    צדיק  בעש"ט  )ראה 

 בראשית קכא הערת מקור חיים שם אות ק'( 
מדרש   ד אומר    עיין  נחמיה  רבי  סתרו  חשך  ישת  כמ"ש  מעלה  של  מחושך  אומר  יהודה  רבי  חושך  אותו  היה  מהיכן  שמעוני(  )ילקוט 

וכו'   עיפתה  גהנם שנאמר ארץ  ונהוריה עמיה שרי אלא    ועיין שפתי כהןמהחושך של  חושך כדכתיב  כי באמת למעלה אין  פליגי  דלא 
ימי   בג'  ישראל שמתו  היה לרשעי  הזה  והחושך  כי אין כלים לקבלו  נתפס למטה כחושך  הוא בשחקים לכן  בהיר  מרוב הבהירות כמ"ש 
חושך כמ"ש ימנע מרשעים אורם אבל מי שחומרו זך אזי להיפך ראה באור הזה מסוף העולם ועד ספו וזה כוונת רבי יהודה חושך מלשון  
ולא חשך ממני מאומה לשון מניעה ועל זה א"ל הקב"ה למשה נטה ידך על השמים ויהי חושך.   אבל למצרים היתה אפלה כמ"ש ארץ  

 .עיפתה כמו אופל   משמע שהאור הגנוז עצמו נעשה למצרים מרוב גסות חומרם לימש חושך עד שא"א לזוז כלל 
יקר שפתי דעת, מתלא אמר דעה    שלימה תורה  ראה ספר    ה  וכלי  פנינים  ורב  זהב  יש  פתח  תנחומא  ר׳  ויקרא אל משה,  יב(  ויקרא אות 

ב(  )תנחומא ישן סי׳    לימה בתורה ש  ושם    חסרת מה קנית, דעה קנית מה. חסרת, אף משה לא עלה עד שקראו הקב״ה ויקרא אל משה. 
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בר  רק  לערפל  בדבר הזה נבלה טובה ממנו. וצ"ע מה החילוק בין אלי קורא משעיר לויקרא ה' למשה, מדוע  
ונראה לחלק בין ויקרא ה' למשה בפירוש, לאלי קורא משעיר שהיא קריאה    ?בר דעת לא נכנסולהיכל  דעת נכנס  

שם    כשהצדיק בשדהלבין    ,\ו/מוקף מחיצות גשמיותבבית    הצדיקכשעוד יש לחלק בין    שקוראים לו. שרק בר דעת מבין  
  .דהיינו ערפל המחיצות הן מחיצות המח שבלבד

 
 עד כאן ההקדמה  

* 
 [ ז]   קטו תורה 

מתלהב ורוצה ללכת בדרכי ה' מיד מתעורר עליו קטרוג ומתלבש  פתאם ו ,מגושם רבנו מבאר שמי שהוא
בדעת לא  אינה אלא כערפל, וצריך  ,ומלמד אותנו רבנו שהמניעה אע"פ שנראית כמניעה ממש .עהי באיזה מנ 

. ורמז לזה מצא ברבנו בפסוק המדבר  מתברר שלא היה ערפל כללי זלהכנס בתוכו וא אלאלהתבלבל ממנה 
בנעשה  התלהבו   ,חמישים יום אחרי יציאת מצרים ,במעמד מתן תורה שישראל עם של עבדים ,בכגון זה
שלבני  ,ענן וערפלחושך  ששם האלקים מוקף  על כן היה ההרומדת הדין קטרגה  .וזכו לקבל תורה ,ונשמע

 . ודיבר עם האלקיםומשה רבנו נכנס בתוכו  ,נדמה כמניעה ישראל

 .יים ההעם מרחוק ומשה נגש אל הערפל אשר שם האל   ויעמוד \ט/ )שמות כ(
תחילה תאר את המעמד וינועו העם  עי"ש שסמוך לעשרת הדברות, כתוב וא הפסוק מדבר בשעת מתן תורה וה

נרתעין לאחוריהם י"ב מיל )בכל דיבור( והמלאכים   \יבבני ישראל/ שהיו  \יא/)עפ"י שבת פח:(ויעמדו מרחוק פרש"י 
ממשה רבנו דבר אתה עמנו ולא אלקים פן נמות,  \יד/הכהניםדברות בקשו ה \יגעשרת/ מחזירים אותם. ואחרי 

 . \טו/נגש אל הערפל וכתיב ויעמוד העם מרחוק ומשה

 
הביא ויקרא רבה א טו ויקרא אל משה מכאן אמרו כל ת"ח שאין בו דעת שנבלה טובה הימנו. ובלק״ט: ויקרא אל משה מיכן לא    הערה יב 

 יכנס אדם לבית חברו אא"כ יאמר לו הכנס, קל וחומר ממשה, ולא יכול משה, לבוא אל אהל מועד וגו׳ וכתיב ויקרא אל משה.  
. וצ"ע מה הדמיון הרי הנכנס  מיכן לא יכנס אדם לבית חברו אא"כ יאמר לו הכנס, קל וחומר ממשה הנ"ל  הערה יב    ראה תורה שלימה   ו

משה רבנו לא נכנס  כשנכנסים בלא רשות. ו שות פוגע בפרטיות הנמצא בבית אבל הקב"ה בהיכל לא נפגעת הפרטיות שלו  לבית בלא ר 
 מצד כבוד ה' מלא את ההיכל דהיינו יראת הרוממות? להיכל  

 לא ידוע מתי והיכן נאמרה תורה זו  ז

וַ   שמות פרק כ   ט נֻעוּ  וַיָּ הָעָם  רְא  וַיַּ ן  ֵּ הָהָר עָש  ֹּפָר וְאֶת  הַש ּ ל  ת קוֹּ וְאֵּ ידִם  פִּ הַלַּ וְאֶת  לֹּת  הַקּוֹּ רֹּאִים אֶת  הָעָם  וְכָל  וַיֹּּאמְרוּ  )טו(  רָחֹּק: )טז(  עַמְדוּ מֵּ יַּ
אַ  הָעָם  אֶל  ה  ֶ מש  וַיֹּּאמֶר  )יז(  נָמוּת:  ן  פֶּ אֱלֹּהִים  נוּ  עִמָּ ר  יְדַבֵּּ וְאַל  מָעָה  ְ וְנִש  נוּ  עִמָּ ה  אַתָּ ר  בֶּ דַּ ה  ֶ מש  א  אֶל  בָּ אֶתְכֶם  ת  נַסּוֹּ לְבַעֲבוּר  י  כִּ ירָאוּ  תִּ ל 

ש  אֶ  ה נִגַּ ֶ רָחֹּק וּמש  עֲמֹּד הָעָם מֵּ י תֶחֱטָאוּ: )יח( וַיַּ יכֶם לְבִלְתִּ נֵּ הְיֶה יִרְאָתוֹּ עַל פְּ ם הָאֱלֹּהִים: הָאֱלֹּהִים וּבַעֲבוּר תִּ ָ ר ש  ֶ  ל הָעֲרָפֶל אֲש 

לפנים משלש מחיצות חשך ענן וערפל שנאמר )דברים ד( וההר בוער באש עד לב השמים חשך ענן וערפל.    -)יח( נגש אל הערפל    רש"י 
 ערפל הוא עב הענן שאמר לו הנה אנכי בא אליך בעב הענן: 

 ומשה נגש. בפרקי דר' אליעזר )פ' מ"א( אומר גש לא נאמר אלא נגש מיכאל וגבריאל הגישוהו שלא ברצונו: )יח(    –  מושב זקנים 

כי    )יח(  –  רבנו בחיי והענין  ב(,  צז,  )תהלים  סביביו  וערפל  ענן  כענין  חושך  שהוא  המפרשים  פירשו  תמיד  בכתובים  הנזכר  ערפל  ומלת 
כי   לפרש  והנכון  סוכתו.  סביבותיו  סתרו  חושך  ישת  יב(  יח,  )שם  שכתוב  וזהו  המשרתים,  המלאכים  מן  אפילו  ומתעלם  מסתתר  הכבוד 
ערפל הוא אור צח בהיר, וביאור המלה ערפל ערוי אפל כלומר שהאופל מעורה ונעדר משם, והוא שם נאמר על עוצם האור הגדול, כי  
כשם שהחושך מסתיר הדבר בתוכו שאיננו נראה כן עוצם האור התקיף החזק של פני הכבוד מסתיר ומונע המסתכל להסתכל בו. והעד  
אומרים   שאנו  וזהו  שרא,  עמה  ונהורא  כב(  ב,  )דניאל  שכתוב  ממה  האלהים,  שם  אשר  כאן  שהזכיר  מה  הוא  אור  שהוא  ערפל  במלת 

 בתפילה ונגלית עליהם בערפלי טוהר: 
 האלקים  -מתרצו  י

ה   -  שבת דף פח:  יא ו{ נפשי יצאה בדברו  -ואריב''ל כל דיבור ודיבור שיצא מפי הקב''ה יצתה נשמתן של ישראל שנאמר }שיר השירים 
}תהילים סח  והחיה אותם שנאמר  בו מתים  קיבלו הוריד טל שעתיד להחיות  היאך  שני  דיבור  יצתה נשמתן  ראשון  י{  -ומאחר שמדיבור 

גשם נדבות תניף אלהים נחלתך ונלאה אתה כוננתה ואמר ר' יהושע בן לוי כל דיבור ודיבור שיצא מפי הקב''ה חזרו ישראל לאחוריהן  
 יג{ מלאכי צבאות ידודון ידודון אל תיקרי ידודון אלא ידדון: -י''ב מיל והיו מלאכי השרת מדדין אותן שנאמר }תהילים סח 

וכן    .מבאר שהעם זה הערב רב לכן התקנאו בישראל והכשילום בעגל   (הובא בתורה שלימה אות תמח )  מדרש חפץ אבל    כך מבואר במכילתא   יב

 .שהכוונה לערב רב מרחקו רחיקין מן פורקנא   בזוהר ח"ג קכה:מבואר  
משמע   יג הדברות  כך  עשרת  אחרי  נכתב  זה  שהרי  העניין  ראה  פשט  התורה  רשב"ם ,  כל  את  שומעים  היו  מבקשים  היו  לא  מפי    שאם 

שגם לוליא בקשתם היו שומעים מהקב"ה רק את עשרת הדברות, והם טעו לחשוב שרוצה לומר    הרמב"ןעפ"י    העמק דברהקב"ה. וראה  
 חומש המבואר()  את כל התורה שבכתב.  

שישראל שמעו מהקב"ה את עשרת הדברות ויותר לא היה בהם כח. אבל ראה פסיקתא רבה פרק כב כמה דברות שמעו    ראה מכילתא 
 )תורה שלימה אות תנב( מהקב"ה? רבי יהושע בן לוי אמר שתים ורבנן אמרי כל הדברות  

 .כיון שהכהנים ונשיאי ישראל היו קרובים למה רבנו הם שבקשו   כך פירש האבן עזרא   יד
שהעם נשארו רחוק אחרי שחזרו בדיברה האחרונה ונכתב כאן שוב לומר שמשה רבנו לא חזר כמוהם אלא נגש לערפל.    דעת האבע"ז   טו

פרק מ' כתב שמיכאל וגבריאל תפסו את משה שלא ברצונו    ובפדר"א אות ד' שמשה דחק עצמו למקום המלאכים.    תוס' השלם וכן דעת  
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לפסוק   ערפל    ,הנ"לובהתייחס  שהיה  טעם  רבנו  להקב"החוצץ  מבאר  העם  הולך    ,בין  שהוא  מי  כי 
כגון עם ישראל שכבר כמה דורות של עבדים בארץ טמאה ביותר ערות הארץ שטופה  בגשמיות כל ימיו,  

במשך חמישים יום הכין עצמו והחליש את עמלק בכללות  ואחר כך נתלהב  בתאוות וכישוף ועבודה זרה,  
  ,תורה מהקב"ה בעצמו  וזהמת הנחש, וקבלמהם ובפרטיות עד שנעשה עם אחד בלב אחד ובא להר סיני ופסקא 

בדרכי הש"י,   לילך  שקיבל,  ורוצה  התורה  את  לקיים  כן  דהיינו  פי  על  הדין מקטרג  אף  אזי מדת 
 ומזמין לו מניעה.  עליו, ואינו מניח אותו לילך בדרכי הש"י, 

  )עיין למטה יחכביכול בהמניעה הזאת    את עצמו-, ומסתיר א"ע\יז/[טז] והש"י חפץ חסד הוא  
ית' מסתיר עצמו במניעהשכאן    שביארשמה  בחלק השני של התורה הזו   שם    , חפץ חסדכי הוא    , הטעם שה' 

 (. כי הוא אוהב את ישראל ,שהטעםאומר 
בודאי ו  ,ויודע שה' ית' נמצא בכל מקוםהוא מסתכל בהמניעה,  ומחובר אליו ית'  ומי שהוא בר דעת  

 , כמו דאיתא בירושלמי )תענית פ"א ברוך הוא-הבורא ב"ה  את  ומוצא שם  במניעהובעיקר  גם  

יאמר  \כ/([יט]  אלקיך    \כא/ אם  היכן  אדם  אדם  לך  או  נמצא,  לא  והיכן  נמצא  היכן  שיודע  כמי  דהיינו 

דע    \כב/ ולשואל צריך לענות כמו לכופרה' ית' נמצא מאד בכל מקום,  תאמר לו  שישאל אותך היכן אלקיך?  

מקום ישיבת חכמי אתונה שהיו הכופרים    \כדהיא רומי/   םרשבא  \כג/ בכרך גדול  נמצא ביותר דווקאשהוא  

ביותר בעולם אז נמצא בתוך המניעה  .  \כז/אלי קורא משעיר  \כו/ [כה]  , שנאמרהגדולים  וכנ"ל שהקב"ה 

 
ומשכוהו אל הערפל. והרמב"ן פירש שמדובר לפני מתן תורה שלא עמדו בתחתית ההר אלא רחוק יותר. ורבנו בחיי מבאר שאין הכוונה  

 לעמידת רחוק הנ"ל כי שם היה בגשמיות וכאן הכוונה מצד ההשגה.   
 * מיכה ז' יח  טז

ץ חֶסֶד הוּא:   מיכה פרק ז  יז י חָפֵּ רִית נַחֲלָתוֹּ לֹּא הֶחֱזִיק לָעַד אַפּוֹּ כִּ אֵּ ְ ע לִש  ַ ש  ר עַל פֶּ ן וְעֹּבֵּ א עָוֹּ ש ֵּ ךָ נֹּ מוֹּ ל כָּ  )יח( מִי אֵּ

  -בסיום דבריו יתן הודיה להשם על סליחת העונות שישא ה' פשע עמו, אומר אתה אל! מי כמוך, נושא עון    -)יח( מי אל כמוך    מלבי"ם 
והנה בי"ג מדות    -להדור שישארו בקץ הימין להם הוא נושא עון ועובר על פשע    -ר"ל הגם שתחלה יסרתם בעונם, אבל לשארית נחלתו  

ש ונקה לא ינקה,  אמר נושא עון ופשע וחטאה שהנשיאה הוא שישא ויסבול אותו ולא יעניש עליו ובכ"ז הוא שמור אצלו לעת מצוא, כמ" 
העון לא   ורק את  יעביר לגמרי,  ועוות השכל  מינות  ע"י  נעשה  ר"ל שלא  עון,  שינוי שאת הפשע שהוא המרד שאינו  יהיה  ובזמן העתיד 
וישאר כמו שהיה מקודם שהיה נושא וסובל אותו ולא העבירו, והנה מדת ארך אפים נסתבב ע"י שנושא עון ופשע   יעביר מן המציאות 
ואינו מעבירו לגמרי רק שסובל אותו ומאריך אף שלא להעניש תיכף, ולעתיד שאת הפשע יעביר לגמרי לא ימצא מדת ארך אפים רק על  

שגם על העון שעליו מאריך אפים והעון שמור אצלו,    -העון שאותו לא יעביר רק ישא אותו ויאריך אף, ובזה הוסיף לא החזיק לעד אפו  
וימחול מצד    -לא יחזיק את האף לעד, וזה יהיה ע"י שני מדות אחרות שיתעוררו שהם מדת רחום ומדת רב חסד, ועז"א כי חפץ חסד הוא  

 החסד, 
  מוהרנ"ת בתקפא  יח

 עי"ש סוף הלכה א'  יט

[ אמר רבי חנינה בריה דרבי אבהו בספרו של רבי מאיר מצאו כתוב משא דומה משא רומי  .]דף ג סוף הלכה א  פרק א    ירושלמי תענית   כ
מפני שעיר. אמר ר' שמעון בן לקיש אלי מאיכן נזדווג לי משעיר  )ישראל בעת צרה(  אלי קרא משעיר אמר רבי יוחנן אלי קורא  )דומה דומי כמו רומי(  

מבצרה(  מאדום חמוץ בגדים  זה בא  מי  הוא אלהיך  .  )דהיינו לעתיד כמ"ש  יאמר לך אדם איכן  לוי אם  בן  רבי יהושע  בגלות(  אמר  הגדול  )היום  בכרך  לו  אמור 
. תני ר' שמעון בן יוחי בכל מקום שגלו ישראל גלת  )כלומר שבכל מקום שגלו ישראל גלתה שכינה עמהם כדתני רשב"י(  שבאדום מה טעמא אלי קורא משעיר

וגלת   לבבל  גלו  פרעה  לבית  במצרים  בהיותם  אביך  בית  אל  נגליתי  הנגלה  טעמא  מה  עמהן  השכינה  וגלת  למצרים  גלו  עמהן  השכינה 
שכינה עמהן מה טעמא למענכם שלחתי בבלה גלו למדי וגלת השכינה עמהן מה טעמא ושמתי כסאי בעילם ואין עילם אלא מדי כמה  
דאת אמר ואני בשושן הבירה אשר בעילם המדינה גלו ליון וגלת השכינה עמהן מה טעמא ועוררתי בניך ציון על בניך יון גלו לרומי וגלת  

   .מה טעמא אלי קורא משעיר   השכינה עמהן 
וכו'  בתורה לג מבאר   כא ולא    אבל לשון חז"ל אם יאמר לך משמע שיאמר ולא ישאל.  .שהכוונה אם ישאל אותך אדם  וכאן רבנו שתק 

 ביאר, וצ"ע.
 שם אומר רבנו שכיון שהוא שואל הוציא עצמו מהכלל וכופר בעיקר וכו' עי"ש.  ראה תורה לג   כב
ם'.    -עיין תורה לה אות א'    ? למה נקרא גדול   -כרך גדול   כג יָּ בַּ וְנָעַץ קָנֶה  ל  בְרִיאֵּ גַּ רְעֹּה, יָרַד  פַּ ת  בַּ לֹּמֹּה אֶת  ְ א ש  שָֹּ נָּ ֶ ש  וְזֶהוּ )סַנְהֶדְרִין כ"א:(: 'כְּ

דַ  ה סוּסְפִיתָא דְּ ל. נַעֲשָֹּ בְרִיאֵּ חִינַת יָרַד גַּ הוּ בְּ זֶּ ֶ ת, ש  בוּרוֹּ לוּת הַגְּ ְ לְש  תַּ ְ הִש  ם לְמַעְלָה, מֵּ גַּ ֶ ת,  הַיְנוּ ש  נִיּוֹּ ת חִיצוֹּ ם חָכְמוֹּ הֵּ ֶ ת, ש  חִינַת קְלִפּוֹּ הֲבָא, הַיְנוּ בְּ
בְּ  הַיְנוּ  ן,  רְטוֹּ שִֹּ עָלָיו  וְהֶעֱלָה  ה.  ָ דֻש ּ הַקְּ ם  מְקוֹּ ר  חַסֵּּ מְּ ֶ ש  הַחָכְמָה,  יַם  בְּ וְנָעַץ  קָנֶה,  ן  כֵּּ ם  גַּ קְרָא  ל  הַנִּ ֶ ש  ל  דוֹּ גָּ רָךְ  כְּ נִבְנָה  וְעָלָיו  ת.  מְגֻנּוֹּ ת  מִדּוֹּ חִינַת 

ה.   ָ קְדֻש ּ אַחַר  רוּךְ  הַכָּ נִי,  דְמוֹּ הַקַּ נָחָש   הַיְנוּ  מִי,  דוֹל,רוֹּ ג ָ רָךְ  כ ְ נִקְרָא  זֶה  ם  ֵׁ ש  יל    וְעַל  הִגְדִּ י  'כִּ נ"ב(:  ה  )סֻכָּ לִבְרָכָה  נָם  זִכְרוֹּ ינוּ,  חֲכָמֵּ אָמְרוּ  ֶ ש  מוֹּ  כְּ
תוּ  כָּ ֶ מוֹּ ש  כְּ יְקָא,  לִים דַּ וּבִגְדוֹּ יְקָא,  דַּ ל  רָאֵּ יִשְֹּ בְּ רֶה  צֶר הָרָע מִתְגָּ הַיֵּּ ֶ ם, ש  ָ וּ ש  רְש  דָּ ֶ ת'. )ש  ם זֶה  לַעֲשֹּוֹּ ֵּ ם'. וְעַל ש  לָּ מִכֻּ ר  תֵּ י חֲכָמִים יוֹּ ם: 'וּבְתַלְמִידֵּ ָ ב ש 
אָר אֲנָ  ְ ר מִש ּ תֵּ יוֹּ ר בְּ י הַדּוֹּ לֵּ דוֹּ מִיד אַחַר גְּ רוּךְ תָּ הוּא כָּ ֶ ל(. ש  דוֹּ רָךְ גָּ צֶר הָרָע כְּ חָש  וְהַיֵּּ ים נִקְרָא הַנָּ ִ    .ש 

נא.עיין   גדול   -  סוכה  תיקון  שם  ומתקנין  נשים  לעזרת  ירדו  חג  של  הראשון  טוב  יום  נא:  במוצאי  דף  שם  רבי    -.  אמר  גדול  תיקון  מאי 
ואנשים מלמטה  יושבות מלמעלה  גזוזטרא והתקינו שיהו נשים  והקיפוה  נב. " אלעזר כאותה ששנינו חלקה היתה בראשונה  כי  . ושם דף 

 .אתא ההוא סבא תנא ליה כל הגדול מחבירו יצרו גדול הימנו   . ...אמר אביי ובתלמידי חכמים יותר מכולם   " הגדיל לעשות
ובהמשך שם    , אלי קורא משעיר   מאי טעמא   הגרסא בכרך גדול שברומי. וראה בירושלמי כאן הגרסא בכרך גדול של אדום   בתורה לג   כד

 בסוף דברי רשב"י משמע ששעיר היא רומי.
 ישעיהו כא יא  כה
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מהכפירה של שעיר שהתלבשה בחכמות רומי חכמת אריסטו ימ"ש  דהיינו  .  ומשם דייקא הוא קורא אלי  עצמה
הקב"ה   מסתתר  שם  גם  ימינו.  עד  והמשכילים  שאחריהם  להרע  החכמים  וכל  אתונה  דבי  סבי  חכמי  שקבלו 

 וקורא אלי. 

כשרואה המניעה חוזר תיכף  לכן    ,ברצון חזק לדביקות בוית'    אליושאינו מחובר  ומי שאינו בר דעת,  
.  לאחריו משמע לא רק שלא נגש לערפל, אלא עוד חוזר לאחור ומתרחק מהערפל ששם האלקים  לאחוריו

ברצון חזק לקרבת   )תורה מט תנינא( מלחמה ממש וכשזה קם זה נופל ומי שלא מתגבר על מניעות המח    כי היא
האמת אם    \כחראה לקמן כגון בהתקרבות לצדיק/ .  אלקים אזי מתגבר בו החכמות חיצוניות ותירוצים של כפירה

 לא מתאמץ אזי מיד יש לו תירוצים מדוע גם לא צריך להתאמץ. 

דבר אחדבגשמיות  ומניעה הוא בחי' ענן וערפל, כי ענן וערפל היינו חשך,   וערפל הם  ורק   ,ענן 
כשהאדם בתוך הענן זה נקרא ערפל וכשהאדם מחוץ לענן זה נקרא ענן, וההבדל הוא שענן מסתיר רק את מה  

  העצה   וחושךוכאן מדבר רבנו מענן וערפל כמשל למניעות המח    שמאחרי הענן וערפל מסתיר מכל הצדדים.

בפרשת העקדה  הוא לשון מניעה, כמ"ש    כטחשךו  .שהם ערפל וההעלם שיש על מציאות ה' היא ענן 

יחידך ממני   \לא/ולא חשכת  \ל/)בראשית כב( יחידך .  את בנך את  ית  ותרגם אונקלוס ולא מנעת ית ברך 
 מני. 

ואתחנן )בדברים ד'(  פרשת  ציין לשכי הערפל היה בראש ההר כמבואר ברוקח וכן בפרש"י    ,על פי הפשט צ"ע
וערפל" ענן  לב השמים חשך  ישראל היה אסור לעלות בהר"וההר בוער באש עד  ולעם  כמבואר בפסוקים   ,. 

יב(  יט  )שמות  כמ"ש  מיתה,  ענשו  שהעולה  זה  על  ישראל  את  הקב"ה  הזהיר  פעמים  שב'  תורה  מתן  לפני 
ואומר למשה  "השמרו לכם עלות בהר ונגע בקצהו כל הנגע בהר מות יומת", ושוב שם פסוק כא עד כד חוזר  

רק אתה ואהרן תעלו להר אבל הכהנים והעם אל יהרסו לעלות אל ש חזור ותזהיר    ,אע"פ שכבר הזהרתרבנו  
 ה' פן יפרוץ בם. וקשה מדוע רבנו מבאר שרק מחוסר דעת לא נגשו בני ישראל לערפל?  

י"ב מיל מההרבאמת הרי  אבל   נרתעו כששמעו את הדברות  ,נשארו במרחק  היו מחזירים    ,לשם  והמלאכים 
על זה לזכות לקרבת ה' כמה שמותר. וובמקום לחזור מעצמם    ,אבל אחרי הדברה העשירית נשארו שם  ,אותם
של מניעות    רבנו שדייקא ההתלהבות הנפלאה שהיתה במעמד הר סיני היא גרמה קטרוג שנדמה לערפל  אומר

 המח ועקמימות הלב בחי' אלי קורא משעיר מבחי' כרך גדול של רומי ששם תוקף הכפירות.

 
שמי שהוא מגושם ופתאם מתלהב לילך בדרכי ה' אזי מדת הדין מקטרג עליו ומזמין לו מניעה  עפ"י הנ"ל 

ויעמוד העם מרחוק ומשה  את הפסוק הנ"ל שבו פתח את התורהרבנו באר מ ,הנדמה לו לענן חושך וערפל
 . ניגש אל הערפל

ויעמוד העם מרחוק, כי כשרואין הערפל היינו המניעה כנ"ל  )שמות כ' יח(  הנ"ל  וז"פ הפסוק,  
בחי'    עומדין מרחוק ע"י שפרחה נשמתם עשר פעמים  זהמת הנחש מהם, אבל  ישראל אע"פ שפסקה  ובני 

שנדמה   אור  ריבוי  להם  היה  ואחדותו,  ה'  מציאות  של  נפלא  רושם  בהם  שהשאיר  סוף  לאין  גמור  ביטול 
התקוממו , כי עדיין לא היו ראויים )בסיבת טומאה טמונה שנשארה בהם כדמוכח בחטא העגל שלא  \לב/לערפל

על כן נשארו לעמוד מרחוק דהיינו י"ב מיל מההר ולא חזרו אחרי הדיברה העשירית עד למרגלות ההר   .( נגדו
אע"פ שתחילה הסיבה היתה רוב היראה שנפלה עליהם בהתגלות   שהותר להם לעמוד,הקרוב ביותר  מקום  ל

ה' על ההר, אבל מיד נעשה ערפל של מניעות המח, )כגון אני לא ראוי, ואין צורך, גם מרחוק אפשר לקיים מה 

 
יל:   ישעיה פרק כא   כו לֵּּ ר מַה מִּ ֹּמֵּ יְלָה ש  לַּ ר מַה מִּ ֹּמֵּ עִיר ש  ֵּ א מִש ּ לַי קֹּרֵּ א דּוּמָה אֵּ ָ  )יא( מַש ּ

אמר הקב"ה אלי קורא הנביא    -הוא אדום וכן הוא אומר מי כצור כדומה בתוך הים )יחזקאל כז(. אלי קורא משעיר    -)יא( דומה    -  רש"י 
 שומר ישראל מה תהא מן הלילה והחשכה הזאת:   -או המלאך מעול מלכות שעיר. שומר מה מלילה  

אמר    -:  דף נו היא אדום במזרח ארץ ישראל ורומי היא באיטליה שהבית הראשון שבה נבנה בימי ירבעם. כמבואר בשבת    צ"ע כי שעיר   כז

  ועליו נבנה כרך גדול ]של רומי[רב יהודה אמר שמואל בשעה שנשא שלמה את בת פרעה ירד גבריאל ונעץ קנה בים ועלה בו שירטון  
 במתניתא תנא אותו היום שהכניס ירבעם שני עגלי זהב אחד בבית אל ואחד בדן נבנה צריף אחד וזהו איטליאה של יון: 

 משווה את קרבת ה' לקרבה לצדיק.  לקמן רבנו  כח
 כי ענן וערפל פרש"י חשך חשך הוא מלשון מניעה.   –חשך, בדפו"ר  -בתרלד ומתרלו כט

ה   בראשית פרק כב   ל א אֱלֹּהִים אַתָּ י יְרֵּ י כִּ ה יָדַעְתִּ י עַתָּ עַש  לוֹּ מְאוּמָה כִּ עַר וְאַל תַּ לַח יָדְךָ אֶל הַנַּ ְ ש  נְךָ אֶת    )יב( וַיֹּּאמֶר אַל תִּ כְתָּ אֶת בִּ וְלֹּא חָש ַ
י:  נִּ  יְחִידְךָ מִמֶּ

)יב( ואמר לא תושיט ידך לעולימא ולא תעבד ליה מדעם ארי כען ידענא )נ"י, ידעית( ארי דחלא דיי את ולא מנעת ית    תרגום אונקלוס 
 ברך ית יחידך מני: 

זה דווקא אם חושך הוא   חשכת לשון חשך,   לא כְתָּ  אבל למ"ד שחושך בריאה בפני עצמה, אזי    ,האור   תמניע   וצ"ע לכאורה  לא  הוא  חָש ַ
 מלשון חשך.

 בחיי שמות כ יח   כנ"ל ברבנו  לב
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ודעת היא חיבור שבו האהבה והיראה והשפלות כאחת, והוא [  לג ] ומשה, שהוא בחינות דעת    שקבלתי( 

, כדי שיוכלו הם לקבל  משמע קצת שמכח שהיה מנהיג ישראל זכה לדעת כנגד כולם  כל ישראלשל  בחי'  

דעתו הבין    ברוחבמשה נגש אל הערפל אע"פ שגם הוא ראה ערפל בגלל העם, אבל  ומכח הדעת    ,\לדממנו/

האלקים כן   ,ששם  אל    על  האלקיםתוך  נגש  שכינה  \לו/[לה]   הערפל, אשר שם  גמט'  הערפל  )קיצור , 

המניעה, שבה בעצמה נסתר  תוך  היינו אל    .בעב הענן   ךהנה אנכי בא אלי )שמות יט יט(  וכדכתיב  ,  בעה"ט(
משמע שגם למשה הערפל גרם בלבולים, אבל דייקא מכח זה התגבר יותר לסלק אותם, ולהתחבר אליו  הש"י

מבחי' כרך גדול של ארם כמ"ש "אלי קורא משעיר"  להתגבר על המניעות  קורא לנו    'משם ה  כי דייקא   :ית'
שהוא תוקף הכפירה, שמעקם את הלב ומחמיץ את המח בבחי' עננין דמכסין על עינא שהם רומי רבתי ורומי  

 . \לז/ )זוהר פנחס רנב(זעירתא 
פתאם מתגברות על האדם מחשבות כפירה  ולהתקרב לצדיק  להבות ללילך בדרכי ה'  תדהיינו שדייקא מרוב ה 

וזה מחדש לנו רבנו דע שהם מניעות להעמיד אותך בניסיון אם אתה    ,מרחוק  ועקמימות הלב, שגורם לו לעמוד
 להתקרב לצדיק.וראוי לילך בדרכי ה' 

כיון שבא אליו בקצת   , )רבי יודל(  צדיק בעל רוח הקודש אחד זקן  אדמו"ר  אליו  קרב  התכעין שמצינו ברבנו כש
ילמדנו רבנו    \לח/גדלות יראה ושאל לדעת בארץ דרכך?    ,דרך בעבוה"ש וא"ל  וכשנבהל מיד הפיל עליו רבנו 

כשרוצים  לו  קירוב ואמר    ושובוגם אח"כ היה מראה לו ריחוק    .\לטעי"ש/  והתרחק הראה לו פנים שוחקות וכו' 
 . \מושמתגברים על המניעות נעשה מהשקר קשר/ ,להתקרב לאמת מתגבר השקר

 
ו אות ח', תורה ה' תנינא אות ז', ט', טו, תורה כו תנינא. תורה  תורה ו' אות ז', תורה טו אות ז' עי"ש גם בהערות ציון לכהאריז"ל, תורה כ' אות י', תורה כא אות יא, תורה לו אות ב', תורה מג, תורה נ  לג

 עב תנינא. 

ראה תורה ד' עה"פ שאמר משה לבנ"י "אתה הראת לדעת שה' הוא האלקים" שע"י הדביקות במשה רבנו    –  משה הדעת של ישראל   לד
 זכו לדעת.

ט' אות  ד'  ל,   -  תורה  דוֹּ גָּ הִתְלַהֲבוּת  בְּ ת  בוֹּ תֵּּ ה  מָּ כַּ ר  מֵּ וְאוֹּ ה  פִלָּ הַתְּ ךְ  תוֹּ בְּ אָדָם  ב  נִתְלַהֵּ פְעָמִים  לִּ ֶ ש  אִים,  רוֹּ אָנוּ  ֶ ש  עָלָיו,    וְזֶה  ה'  חֶמְלַת  בְּ זֶה 
אִיהוּ לָא חָזִי מַ  ב דְּ גַּ עַל  הַזֹּּאת, אַף  צְצוּת  אֶה אָדָם הַהִתְנוֹּ רוֹּ ֶ . וּכְש  אִיר לוֹּ ף וְהֵּ ין סוֹּ ר אֵּ ח לוֹּ אוֹּ פְתַּ נִּ ֶ מָתוֹּ  ש  ְ ב נִש  כֶף נִתְלַהֵּ תֵּּ ה ג.(,  יהּ חָזִי )מְגִלָּ זְלֵּ
נִּ  ֶ ש  ת  בוֹּ הַתֵּּ מִנְיַן  לְפִי  ף,  סוֹּ ין  אֵּ לּוּת  הִתְגַּ עוּר  ִ וּכְש  ף,  סוֹּ ין  אֵּ ר  אוֹּ בְּ עַצְמוֹּ  אֶת  ק  לְדַבֵּּ ל,  דוֹּ גָּ קוּת  ר  לִדְבֵּ מֵּ אוֹּ ת  בוֹּ הַתֵּּ לּוּ  אֵּ ל  כָּ צְצוּ,  וְהִתְנוֹּ חוּ  פְתְּ

בִּ  אֲזַי הוּא  ף,  ין סוֹּ י אֵּ לְגַבֵּּ ל  טֵּּ תְבַּ נִּ ֶ ש  עָה  ָ וּבְש  תָיו.  כֹּּחוֹּ וּבְבִטּוּל  וֹּ  נַפְש  וּבִמְסִירַת  ל  דוֹּ גָּ קוּת  דְבֵּ ינוֹּ  בִּ עַצְמוֹּ אֵּ בְּ אֲפִלּוּ הוּא  ֶ ", ש  יָדַע אִיש  בְחִינַת: "וְלֹּא 

: עַצְמוֹּ מֵּ עַ  דֵּ זֹאת         יוֹּ צָ   אֲבָל  אֲזַי  ב,  וֹּ וָש  בְחִינַת  בִּ הוּא  ֶ ש  כְּ נִמְצָא   . וּתוֹּ ש  יֵּ ם  תְקַיֵּּ יִּ ֶ ש  י  דֵּ כְּ ב,  וֹּ וָש  א  רָצוֹּ ת  לִהְיוֹּ צָרִיךְ  חִינָה  ם  הַבְּ גַּ ת  לְהַרְאוֹּ רִיךְ 
 ֶ וּכְש   ," יָדַע אִיש  תוּב: "וְלֹּא  כָּ ֶ מוֹּ ש  עַת, כְּ ל הַדַּ טֵּּ קוּת הָיָה נִתְבַּ בֵּ עַת דְּ ְ ש  בִּ ה,  חִלָּ י מִתְּ . כִּ ב  לְדַעְתּוֹּ ָ , אָז ש  וּתוֹּ ש  ב לְדַעְתּוֹּ לְיֵּ ָ ש ּ ֶ ב, ש  וֹּ בְחִינַת וָש  בִּ הוּא 

אלֹּהִים,  ין ה' לֵּ בֵּּ חִלּוּק  ין  וַאֲזַי אֵּ  , וְטוּבוֹּ ף  ין סוֹּ הָאֵּ עַ אַחְדוּת  דֵּ יוֹּ , אָז הוּא  לְדַעְתּוֹּ ב  ָ ש ּ ֶ וּכְש   , ף    לְדַעְתּוֹּ ין סוֹּ אֵּ בְּ י  כִּ הָרַחֲמִים.  ת  לְמִדַּ ין  הַדִּ ת  ין מִדַּ בֵּּ
הַ  י  יְדֵּ עַל  אֲבָל  ת,  מוּנוֹּ הַתְּ נּוּי  ִ ש  בְּ א  אֶלָּ ינוֹּ  נּוּיִים אֵּ ִ הַש ּ י  כִּ ן,  רָצוֹּ נּוּי  ִ ש  ם,  לוֹּ ָ וְש  חַס  ךְ,  יָּ ַ ש  ין  י  אֵּ כִּ ן,  רָצוֹּ נּוּי  ִ ש  ין  ם אֵּ ָ ש ּ ֶ ש  ף,  ין סוֹּ אֵּ בְּ אָדָם  ל  ֶ ש  קוּת  בֵּ דְּ

ב, אֲ  וֹּ בְחִינַת וָש  ה בִּ ךְ נַעֲשֶֹּ אַחְדוּת הַזֹּּאת, וְאַחַר כָּ ימוּ מֵּ ִ אָר בּוֹּ רְש  ְ ךְ נִש  וּט, וְאַחַר כָּ ש  ן פָּ ם רָצוֹּ ָ ב וְכֻלּוֹּ  ש  לּוֹּ טוֹּ כֻּ ֶ דַע ש  יֵּּ ֶ ימוּ מַרְאֶה לָדַעַת, ש  ִ זַי הָרְש 

ה           אֶחָד: ֶ אָמַר מש  ֶ בוּ   וְזֶה ש  רוֹּ הַדְּ חִינַת אַיִן, וְדוֹּ ה הוּא בְּ ֶ י מש  י ה' הוּא הָאֱלֹּהִים". כִּ תָ לָדַעַת כִּ ה הָרְאֵּ בָרִים ד(: "אַתָּ רוֹּ )דְּ לָיו רָאוּי  לְדוֹּ קִים אֵּ
חִינַת: ה' הוּא הָאֱלֹּהִים: רַעֲוִין, בְּ חִינַת רַעֲוָא דְּ ף, בְּ ין סוֹּ חִינַת אֵּ עַת, בְּ  לָהֶם לָדַעַת, הַיְנוּ לְהָאִיר לַדַּ

   ב ו' א' ופרש"י שם -"ט(  ועיין דברי הימיםהערפל גמט' שכינה )קיצור בעהוזהו  לה
עֲרָפֶל:   דברי הימים ב פרק ו  לו ן בַּ כּוֹּ ְ לֹּמֹּה יְדֹּוָד אָמַר לִש  ְ  )א( אָז אָמַר ש 

הואיל והבית מלא עשן עכשיו אני יודע שהשכינה שרויה בו בערפל כי כן דרכו דכתיב )שמות כ'( ומשה נגש    -)א( אז אמר שלמה    רש"י
שהשכינה   רואה  אני  עתה  אמר  הענן  כשראה  שלמה  אמר  אז  פירש  ובספרי  בו  להתעכב  שרצונו  ודאי  האלהים  שם  אשר  הערפל  אל 

 שרויה בבית אשר בניתי שהרי כך הבטיח לבוא ולשכן בו מתוך ענן וערפל והיכן אמר )ויקרא ט"ז( כי בענן אראה על הכפורת: 
ימְנָא,    -  הובא בריש תורה סז תנינא   לז רַעְיָא מְהֵּ מּוּבָא )בְּ מִי זְעִירָתָא, כַּ תִי וְרוֹּ מִי רַבָּ ם רוֹּ הֵּ ֶ ינָא, ש  מְכַסְיָן עַל עֵּ ש  עֲנָנִין דִּ י יֵּ ינְחָס דַף רנב(.. כִּ  פִּ
ספרו לי שיחתו הקדושה שחסיד אחד )קלה( בא לפניו שהיה חשוב קצת, וכבר היה בא בימים קצת, והיה    -אות רצב    -  שיחות מוהר"ן   לח

החסידים   כדרך  לברכה  זכרונו  רבנו  עם  לדבר  והתחיל  לברכה.  זכרונו  לרבנו  להתקרב  ורצה  לברכה  זכרונו  האר"י  בכתבי  ידיעה  לו 
"לדעת   תמיהה:  בלשון  לברכה  זכרונו  רבנו  ואמר  ענה  יתברך.  הבורא  לעבודת  דרך  רבנו  יורנו  לברכה:  זכרונו  לרבנו  ואמר  החשובים. 
המובן   וכפי  יתברך?  להשם  להתקרב  דרך  לדעת  רוצה  הוא  גמור  בארציות  משוקע  עדין  שהוא  מי  הינו  ב(  ס"ז  )תהלים  דרכך"?  בארץ 
רבנו   כי  דרכים,  לידע  אם  כי  לו  חסר  לא  כאלו  יתברך  להשם  דרך  לידע  שרוצה  גדלות  בלשון  עמו  שמדבר  מה  היה  שקפדתו  מהספור, 

 זכרונו לברכה רצה שידבר עמו באמת:
כִ   -  חלק א רעח   -  שיח שרפי קודש   לט , וְגַם הָיְתָה לוֹּ יְדִיעָה בְּ י עִירוֹּ ֵּ ין אַנְש  וּב קְצָת בֵּּ נוֹּ לִבְרָכָה הָיָה אִיש  חָש  י יוּדְל זִכְרוֹּ ה רַבִּ י הָאֲרִ"י  וְהִנֵּּ תְבֵּ

לְ  תַּ זַצַ"ל,  טְרֶעסְטִינֶץ  מִסְּ יבּ  לֵּ י  רַבִּ ש   דוֹּ הַקָּ יק  דִּ הַצַּ חֲתַן  הָיָה  י  כִּ יק:  עְתִּ הַמַּ )אָמַר  לִבְרָכָה  נוֹּ  לַת  זִכְרוֹּ קַבָּ תְנוֹּ  חוֹּ עִמּוֹּ  וְלָמַד  ב,  טוֹּ ם  ֵּ ש  עַל  הַבַּ מִיד 
וְ  ת  לוֹּ דוֹּ גְּ ן  וֹּ לְש  בִּ עִמּוֹּ  ר  לְדַבֵּּ הִתְחִיל  לִבְרָכָה,  נוֹּ  זִכְרוֹּ לְאַדְמוּ"ר  אוֹּ  וּבְבוֹּ לִבְרָכָה(,  נוֹּ  זִכְרוֹּ א  הָאֲרִ"י  רֵּ הַבּוֹּ דַת  לַעֲבוֹּ רֶךְ  דֶּ נוּ  רַבֵּּ נוּ  רֵּ "יוֹּ  : לוֹּ אָמַר 

הִלִּ  ךָ"? )תְּ רְכֶּ אָרֶץ דַּ בָּ מִיהָה: "לָדַעַת  תְּ ן  וֹּ לְש  בִּ נוֹּ לִבְרָכָה וְאָמַר לוֹּ  וְעָנָה אַדְמוּ"ר זִכְרוֹּ רַךְ"  ת רצ"ב,  יִתְבָּ אוֹּ בְּ ת הָרַ"ן"  יחוֹּ "שִֹּ בְּ מּוּבָא  ים ס"ז, ג'( ]כַּ
ג אָ  סוֹּ נָּ ֶ ד, עַד ש  ל וְעָצוּם עַד מְאֹּ דוֹּ ימָה וָפַחַד גָּ נוֹּ לִבְרָכָה אֵּ יל עָלָיו אַדְמוּ"ר זִכְרוֹּ ם[. וְאָז הִפִּ ָ ן ש  תַח  עַיֵּּ צֶל הַפֶּ ד אֵּ מֵּ אַר עוֹּ ְ לָה וְנִש  בֶהָלָה גְדוֹּ ר בְּ חוֹּ

הַ  עָלָיו  מֵּ ל  קֵּ וְהֵּ ת  חֲקוֹּ ֹֹּ שוֹּ נִים  פָּ לוֹּ  ת  לְהַרְאוֹּ לִבְרָכָה  נוֹּ  זִכְרוֹּ אַדְמוּ"ר  וְהִתְחִיל  לָיו.  אֵּ ת  ֶ ש  מִגֶּ א  א  וְנִתְיָרֵּ מִתְיָרֵּ ה  אַתָּ "מָה   : לוֹּ וְאָמַר  קְצָת,  חַד  פַּ
יךְ  ִ יר וְהִמְש  ין קְלוּגֶער פוּן דִּ ךָ נָאר אִיךְ בִּ ר מִמְּ תֵּ יוֹּ תְךָ, רַק אֲנִי חָכָם בְּ מוֹּ א אֲנִי אָדָם כְּ י? הֲלוֹּ נִּ לָיו.  מִמֶּ חָזַר וְנִסְמַךְ אֵּ ֶ עִימִים, עַד ש  דִבּוּרָיו הַנְּ  אִתּוֹּ בְּ
וּב הִתְחִ  יל, וְש  ר לְעֵּ זְכַּ נִּ יִת כַּ תַח הַבַּ ר עַד פֶּ ג אָחוֹּ חָזַר וְנָסוֹּ ֶ ימָה וָפַחַד, עַד ש  נִית אֵּ ֵּ יל עָלָיו ש  ת  וְהִפִּ עַם לְהַרְאוֹּ ד הַפַּ נוֹּ לִבְרָכָה עוֹּ יל אַדְמוּ"ר זִכְרוֹּ

א אֲנִ  י? הֲלוֹּ נִּ מִמֶּ א  ה מִתְיָרֵּ נִית: "מָה אַתָּ ֵּ ימָה, וְאָמַר לוֹּ ש  חַד וְהָאֵּ עָלָיו הַפַּ ת לְהָסִיר מֵּ חֲקוֹּ נִים שוֹּ פָּ ךָ"  לוֹּ  ר מִמְּ תֵּ יוֹּ בְּ תְךָ, רַק אֲנִי חָכָם  מוֹּ י אָדָם כְּ
נִּ  ימָה וָפַחַד וְכוּ' כַּ יל עָלָיו אֵּ ךְ חָזַר וְהִפִּ וְאַחַר כָּ יל  ר לְעֵּ זְכַּ נִּ כַּ נִית  ֵּ תוֹּ אֶצְלוֹּ ש  יךְ אוֹּ ִ הִמְש  ֶ ה עָלָיו  עַד ש  וָּ צִּ ֶ עָמִים, עַד ש  פְּ יזֶה  ן הָיָה אֵּ וְכֵּ יל,  ר לְעֵּ זְכַּ

ל אַנְ  ה זֹּאת עַל כָּ ר הָיָה מְצַוֶּ ֶ אֲש  עָבַר עָלָיו )כַּ ֶ ל מַה ש ּ ה לְפָנָיו כָּ תְוַדֶּ יִּ ֶ נוֹּ לִבְרָכָה ש  קּוּנִים  אַדְמוּ"ר זִכְרוֹּ ן לְכָל אֶחָד וְאֶחָד תִּ תֵּ י מְקֹּרָבָיו, וְהָיָה נוֹּ ֵּ ש 
הֲרַ"ן  מוֹּ י  "חַיֵּּ סִימָן קפ"ה;  הָרַ"ן"  ת  יחוֹּ "שִֹּ ים,  ִ ש  דוֹּ הַקְּ סְפָרָיו  בִּ מּוּבָא  כַּ מָתוֹּ  ְ נִש  ֹּרֶש   ש  פִי  כְּ ת  מְאֹּד  וְהַנְהָגוֹּ רוּ  ְ נִתְקַש ּ וָהָלְאָה  אָז  וּמֵּ תצ"ב(,  תצ"א,   "
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שמענו בזה מפיו הק', שהוסיף לבאר הענין הנ"ל מה שהש"י בעצמו מסתיר א"ע  עוד 

 בתוך המניעה כנ"ל. 
ט אבל אוהב  ומבאר הטעם שהקב"ה מסתיר עצמו במניעה ולא מבטל את המניעה לגמרי כי הוא אוהב משפ

חז"ל שתחילה עלה במחשבה לברא את העולם במדת הדין ואח"כ שיתף בה  אמישראל יותר. ונראה שזה בחי' 
 \מאמדת הרחמים/ 

לזה  ואמר וגם הוא אוהב ישראל\מג/[מב] , כי הש"י אוהב משפט,  רבנו שהטעם  ומצד  .  \מה/[מד]   , 
הוא הולך בגשמיות כל ימיו ואח"כ נתלהב לילך בדרכי ה', צריך להעמיד אותו בנסיון גדול מי ש  והדין המשפט  

 
דָ  עֲבוֹּ בַּ לַעֲסֹּק  ם  יוֹּ אֶל  ם  מִיּוֹּ ד  מְאֹּ וְהִרְבּוּ  לִבְרָכָה  נוֹּ  זִכְרוֹּ לְאַדְמוּ"ר  "ל  הַנַּ אַייזִיק  ל  מוּאֵּ ְ ש  י  וְרַבִּ בִים  הוּא  טוֹּ ים  וּמַעֲשִֹּ ה  וּבִתְפִלָּ רָה  תוֹּ בְּ רַךְ  יִתְבָּ תוֹּ 

רָה   תּוֹּ בַּ ש   לְחַדֵּּ מְאֹּד  וְהִרְבּוּ  לִבְרָכָה,  נָם  זִכְרוֹּ טִירָתָם,  פְּ ת  עֵּ עַד  ד  מְאֹּ וְעָצוּם  רַב  רְרוּת  הִתְעוֹּ ד.  בְּ מְאֹּ לִים  דוֹּ גְּ יקִים  צַדִּ וְנַעֲשוֹּּ  רַיְתָא,  אוֹּ דְּ ין  ִ חִדּוּש 
 )כ"ג(.

חָ   -  חלק א רפב  -  שיח שרפי קודש   מ  א  הֵּ תְּ לֹּּא  ֶ ש  ךָ  עִמְּ "אַתְנֶה  הַהִתְקָרְבוּת:  עַת  ְ ש  בִּ לוֹּ  אָמַר  לִבְרָכָה  נוֹּ  זִכְרוֹּ נוּ  רַבֵּּ ֶ ש  ה,  מַעֲשֶֹּ הָיָה  ד  סִיד"  וְעוֹּ
וּפַ  וְכוּ'.  מִקְטֶרֶת[  וּן  וּבַ"לִילְקֶא" ]=עִש ּ חֲרִית  ַ ש  בְּ ה  וְהַתֵּּ קִיּוּת  הַנְּ עִנְיַן  בְּ נָתוֹּ  וָּ כַּ ֶ ש  יר לוֹּ  לִבְרָכָה  וְהִסְבִּ נוֹּ  זִכְרוֹּ הִתְקָרְבוּתוֹּ לְאַדְמוּ"ר  עַת  ְ ש  בִּ עַם אַחַת 

יָמִ  ה  ָ לש  ְ ש  וְאַחַר   . אֶצְלוֹּ לִכְנֹּס  ירָא  וַיִּ עָלָיו,  ס  עֵּ כּוֹּ לִבְרָכָה  נוֹּ  זִכְרוֹּ נוּ  רַבֵּּ ֶ ש  יוּדְל  י  לְרַבִּ לוֹּ  עַצְמוֹּ  אָמְרוּ  אֶת  וְהִתְחַזֵּּק  לִכְנֹּס  ב  ֵּ נִתְיַש ּ נִכְנַס,  לֹּּא  ֶ ש  ים 
בְּ  תְגַּ מִּ ֶ וּכְש  קֶר,  ֶ הַש ּ ר  בֵּּ מִתְגַּ אָז  הָאֱמֶת,  אֶל  ב  לְהִתְקָרֵּ צִין  רוֹּ ֶ ש  "כְּ זַצַ"ל:  נוּ  רַבֵּּ לוֹּ  וְאָמַר  ה  וְנִכְנַס,  נַעֲשֶֹּ אָז  תָם,  אוֹּ רִין  בְּ ַ וּמְש  ת  נִיעוֹּ הַמְּ עַל  רִין 

הְיֶה מְקֹּרָב תִּ בָר  ין" ]=כְּ ר צוּ מִיר וַוייל דּוּ וֶועסְט לֶעבִּ ָ זַיין מְקֻש ּ ין  וֹּ ר"..." "וֶועסְטוּ ש  ֶ קֶר" "קֶש  ֶ הַ"ש ּ עַ    מֵּ סֵּ הָיָה נוֹּ ֶ ש  י יוּדְל כְּ יךָ![. וְרַבִּ חַיֶּ י  ל יְמֵּ לַי כָּ אֵּ
ייבּ  לֵּ הִירְש   י  רַבִּ הָרַב  צֶל  אֵּ ם  ָ ש  וְהָיָה  רַסְלֶב,  בְּ רֶךְ  דֶּ נָסַע   , ש  דוֹּ הַקָּ צִיּוּנוֹּ  עַל  לְאוּמַן  דְוֶדִיבְקֶה  נָה  מִמֶּ ָ ש  כָל  בְּ לוֹּ  ר  מְסַפֵּּ וְהָיָה  רַסְלֶב,  בְּ דִּ רַב   ,
אִי  מִיר  יי  בַּ ן,  ָ יָש  זֶה  אֶצְלְכֶם  ר  ָ "אֶפְש  ם:  מְסַיֵּּ הָיָה  ה  עֲשֶֹּ הַמַּ מִזֶּה  ף  וְהַסּוֹּ זַצַ"ל,  נוּ  לְרַבֵּּ חָדָש   הִתְקָרְבוּתוֹּ  עֲדַיִן  הוּא  ]=אֶצְלִי  נַיי"  יגְל  פִּ ְ ש  דָאס  ז 

ם(. ָ רְאִי[. )ש   וּמַבְרִיק כִּ
ית' אין חקר ואין סוף לגדולתו, שלם    -תנינא    לתורה מט שכתבנו  הקדמה  ראה    מא מצד הדין הרי אין יחס כלל בין נברא לבורא שהוא 

בכל השלמויות, ואילו הנברא קרוץ חומר זמני, אפילו לא כיבחוש בן שלולית ביחס לאדם הצדיק ביותר, ששניהם חומר וזמניים בעולם.  
ואפילו מלך בשר ודם, כל העושה אפילו תנועה בעלמא נגד רצונו, נידון כמורד במלכות, וחייב מיתה. הרי אלפי אלפים ק"ו לא מספיק  
כדי לבאר כמה מיתות חייב אדם שעושה תנועה בעלמא נגד רצון הבורא. והקב"ה ברא את העולם לגלות מלכותו )ראה ריש תורה מט  
עפ"י העץ חיים בתחילתו(. נמצא מצד הדין אין שום קיום בעולם, לאדם שנברא עם יצה"ר, שא"א שלא יטעה במשהו, ויהיה נידון כמורד  

 במלכות וחייב אלפי מיתות.  

אבל הקב"ה ברא את העולם גם לגלות רחמנותו, )ראה ריש תורה סד עפ"י מבוא שערים בתחילתו( וכמו שמלכותו מחייבת יראה נוראה,  
היא   כי  חינם,  מתנת  שהיא  להטבה  שלימות  שאין  אלא  גבול.  בלי  להיטיב  הרוצה  טוב  רק  והוא  השלימות,  בתכלית  היא  רחמנותו  גם 
כנהמא דכיסופא )כמבואר במגיד מישרים יד טבת ולק"ה מתנה ה'(, כי טבע המקבל להתבייש מהמשפיע לו )ראה שבת קד. ג' ד', גומל  

 דלים, והד' פונה מהג', כי העני מתבייש מהעשיר הנותן לו(  

טו(  )ב"ר    וזהו שאומר המדרש א(  הביאו רש"י יב  א  וראה שאין העולם  -בשינוי לשון    )בראשית  הדין  במדת  בתחלה עלה במחשבה לבראותו 
 מתקיים, והקדים מדת רחמים ושתפה למדת הדין. ונתן לנו מצוות כדי שהטוב שייטיב לנו היא כשכר על עבודתינו אותו בתורה ומצוות.  

אבל   הרחמים,  מדת  בו  שיתף  ע"כ  וכו'  הדין  במדת  העולם  את  לברא  ית'  במחשבתו  עלה  שתחילה  שאמרו  אע"פ  לפ"ז  לכאורה  נמצא 
האמת לכאורה היא להפך, שכיון שרצה להיטיב בשלימות, לא יכול להיטיב במתנת חינם, לכן שיתף מדת הדין ע"י שציווה לנו מצוות,  
שע"י קיומן תהיה ההטבה כשכר עבודתינו. אבל באמת מדת הרחמנות קדמה. ונראה שבאמת תחילה עלה במחשבה היינו במלכות אין  
יהיה מצד הדין בלא בושה כלל בחי'   סוף ומצד מדת המלכות עלה במחשבה לברא עולם במדת מלכותו שהיא דין, וממילא גם השכר 
צדיק הניזון בזרוע )ברכות יז(. אלא שראה שאין העולם מתקיים בדין והקדים מדת הרחמים וכו', נמצא למעשה שמדת הרחמים קודמת  
למדת הדין, ועל כן אע"פ שמצד מלכותו הדין הוא נורא, אבל כיון שהוא רק לצורך מדת רחמנותו שתתגלה בשלימות, שעל כן הקדימה  

 למדת הדין, על כן  בהכרח שמדת הרחמים גוברת על מדת הדין.

וראה דומה לזה בתורה קטו שהקב"ה אוהב משפט, דהיינו מצד רצונו לגלות מדת מלכותו, מאידך הקב"ה אוהב את ישראל, מצד רצונו  
לאדם   עושה  שהקב"ה  גם  כן  ועל  המצוות.  קיום  ע"י  ישראל  רק  מגלים  השלימה  ורחמנותו  טובו  מדת  ואת  כנ"ל.  רחמנותו  מדת  לגלות 

 מניעות בעבודת ה' מצד שהדין, בהכרח שהוא מסתתר בתוך המניעות, מצד רחמנותו לסייע לו להתגבר עליהן.

ובזה נראה לבאר מה שאמר בתורה מח תנינא שהעולם הוא גשר צר מאד מאד והעיקר לא להתפחד כלל. והטעם נ"ל כנ"ל, כי באמת  
מצד מדת מלכותו ית', ראוי מאד לפחד, אלא שהפחד גורם ליפול מהגשר, לכן צריך לסמוך על רחמנותו. אבל באמת הוא גשר צר מאד  

 מאד, מצד אחד לא לסמוך יותר מדאי על רחמנותו, ומצד שני לא להתפחד יותר מדאי ממדת מלכותו.
 . עיין גם שם צט ד' * ישעיהו סא ח', תהלים לז כח מב

ת לָהֶם:   ישעיה פרק סא   מג לָם אֶכְרוֹּ אֱמֶת וּבְרִית עוֹּ תָם בֶּ י פְעֻלָּ לָה וְנָתַתִּ עוֹּ א גָזֵּל בְּ נֵּ ט ש  פָּ ְ ב מִש  הֵּ י אֲנִי יְדֹּוָד אֹּ  )ח( כִּ

עִים נִכְרָת:   תהילים פרק לז ָ מָרוּ וְזֶרַע רְש  ְ לָם נִש  ט וְלֹּא יַעֲזֹּב אֶת חֲסִידָיו לְעוֹּ פָּ ְ ב מִש  הֵּ י יְדֹּוָד אֹּ  )כח( כִּ

)כח( כי ה' אוהב משפט, והמשפט הוא מעשה היושר. ולא יעזב את חסידיו, ומי שיעשה דבריו במשפט לא יעזבנו ה'. לעולם נשמרו,    רד"ק 
כלומר, לא יסלק שמירתו מהם, אלא דבקה בהם שמירתו תמיד. וזרע רשעים, ולא כן זרע רשעים, כי הוא נכרת, בבוא יומו. ואמר זרע, כי  
בהכרתם יכרת זרעם עמהם. ואמר חסידיו אחר שאמר משפט, והחסד גדול מהמשפט כי הוא לפנים משורת הדין, לפי שכשירגיל אדם את  

 עצמו במעשה היושר והמשפט לא יטה מקו האמת, ועל כל פנים יבוא למדת החסידות, שהיא גמילות הטובה אף למי שלא נתחייב לו: 

יתָ:   תהילים פרק צט  ה עָש ִ יַעֲקֹּב אַתָּ ט וּצְדָקָה בְּ פָּ ְ רִים מִש  ָ יש  נַנְתָּ מֵּ ה כּוֹּ ב אַתָּ ט אָהֵּ פָּ ְ  )ד( וְעֹּז מֶלֶךְ מִש 

בעת שאינך רם על העמים בלתי משגיח, רק אתה    -)מדרגה ב'( בעת שכוננת עז מלך אשר משפט אהב על המישרים    -)ד( ועז    מלבי"ם
עד   היושר,  חקות  לפי  הכל  שיתנהג  המישרים  על  עזו  שכנן  משפט  האוהב  כמלך  ודומה  הדין,  ע"פ  במשפט  הכל  המנהיג  כשופט  דומה 
שהמערכה שהוא כסא ה' מכוננת על המישרים לפעול כפי היושר והצדק, כפי שכנן אותה המלך העליון האוהב משפט, זה יהיה בהנהגת  

אולם ביעקב יהיה    -העכו"ם שיתנהגו עפ"י המערכה, שבכ"ז יהיה הנהגת המערכה כפי הגמול והעונש, משפט וצדקה ביעקב אתה עשית  
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באמת הוא רוצה ועד כמה מוכן להמתין עד שיפשיט את הבגדים הצואים של מדותיו תאוותיו כמה  לבחון עד  
 והרגליו הרעים ויהיה זך וזכאי לבוא לפני המלך שלא בלבוש שק. 

לאבל   היעם  אהבתו  נשמתם  אישראל  שרש  מישראל    ,מצד  אחד  ישראל/שכל  פושעי  שרש   \מואפילו  מצד 
קדשים קדש  הוא  ממעל  ,נשמתו  אלוק  הבריאה  ,חלק  כל  נבראה  במחשבה  מכ  ,ובעבורו  עלה  ישראל  חז"ל 

 כן שהן יהיו דבקים בו י , ומצד זה הקב"ה רוצה שלא ידח ממנו נדח רוצה שכל ישראל איך שהם וה\מז/ תחילה
   .בלא מניעות כלל

א שוין  היו  ישראל  ואהבת  המשפט  אם אהבת  כן  לעמוד   ,לוצועל  צריך  היה  ה'  בדרכי  לילך  שרוצה  מי  אזי 
   .סיון ועד שלא יהיה נקי וזך לא יקבל סיעתא דשמיאי בנ

אך אהבתו שהוא אוהב את ישראל, היא גדולה יותר מהאהבה שהוא אוהב את המשפט  
וע"כ \מט/(מח) להש   .  להתקרב  ראוי  מי שאינו  על  מקטרג  הדין  להניחו  ני "כשהמדת  לבלי   ,

היינו שמי שלא ראוי להתקרב  דולדרך האמת.    \נא/ ליכנוס לדרך החיים להתקרב לצדיק האמת
ב"ה  ך האמת. כי רק ע"י הצדיק אפשר להתקרב להקר להקב"ה אזי מדת הדין מונעת ממנו להתקרב לצדיק ולד

 כראוי. 

)משלי    וכתיב  \נב/ בואר בריש עץ חיים שברא את העולם לגלות מדת מלכותוכמוהש"י הוא אוהב משפט,  

יעמיד ארץ,    כט( ע"כ הוא ית' מוכרח כביכול להסכים להזמין לו מניעות למונעו  מלך במשפט 
מדרך החיים, כפי הראוי לו לפי מעשיו הרעים ע"פ הדין והמשפט. כי הוא ית' אינו יכול  

 לדחות את הדין, כי הוא ית' אוהב משפט כנ"ל.  
יותר  אך מאחר שבאמת הוא ית' אוהב ישראל, ואותה האהבה של ישראל היא גדולה 
מהאהבה של המשפט כנ"ל, מה עושה הש"י כי הוא מוכרח כביכול להסכים על המניעות 

 
הנהגה אחרת מעולה ממנו, כי הם לא יתנהגו באמצעות המערכה רק אתה בעצמך עשית בו משפט וצדקה. המשפט הוא מה שיתן כפי  
הגמול, והצדקה הוא מה שיתן כפי הצדקה העליונה שהיא תתן בחסד מצד צדקת אלהים יותר מן הראוי כפי המעשה, ובעת שיתנהג עם  
כלל העולם במישרים יתנהג עם יעקב במדרגה יותר גדולה שהיא הנהגה מורכבת ממשפט וצדקה, והיא הנהגה נסיית פלאיית לפי הגמול  

 הפרטי שהוא המשפט, ולפי חסד אלהים באהבה מיוחדת שהיא הצדקה שיעשה להם נסים נסתרים, אז.
 עיין מלאכי א' ב'  בתהלים לז הנ"ל ה' אוהב משפט ולא יעזב את חסדיו. ו מד

א   מה  פרק  אֶת    מלאכי  הַב  וָאֹּ יְדֹּוָד  נְאֻם  לְיַעֲקֹּב  ו  ש ָ עֵּ אָח  א  הֲלוֹּ נוּ  אֲהַבְתָּ ה  מָּ בַּ ם  וַאֲמַרְתֶּ יְדֹּוָד  אָמַר  אֶתְכֶם  י  אָהַבְתִּ ו  )ב(  ש ָ עֵּ וְאֶת  )ג(  יַעֲקֹּב: 
ר:  ת מִדְבָּ מָמָה וְאֶת נַחֲלָתוֹּ לְתַנּוֹּ ְ ים אֶת הָרָיו ש  אתִי וָאָש ִ נֵּ  ש ָ

מפני שיש לה' אהבה קדומה אל ישראל מצד אהבת אבותיהם, הודיע להם שעקר האהבה היא מה שאוהב    -)ב( אהבתי אתכם    מלבי"ם 
אותם ביחוד מבלי השקף על האהבה הקדומה, שהיא אינה מתיחסת אליהם רק אל אבותיהם, אבל אני אהבתי אתכם בעצמכם, ואמרתם  

מי יכריע שהאהבה היא מיוחסת אלינו בעצמנו, ובמה יודע אפוא שאינו בעבור אהבת האבות הקדומה, ע"ז משיב הלא    -במה אהבתנו  
ואם האהבה היא רק בעבור האבות הלא יש חלק גם לעשו באהבה זו ומדוע אוהב רק את יעקב, ולבל    -אח עשו ליעקב ואהב את יעקב  

תתיחס   לא  ועדיין  ואהבתם,  אבותיהם  מעשה  צירוף  עם  מעשיהם  מצד  בעצמם  אותם  שאוהב  יחד,  הפנים  משני  היא  שהאהבה  יאמרו 
 אליהם לבד רק אליהם בצירוף אהבת אבותיהם, ע"ז משיב הלא.

הטעם בני אב א' אחים היו עשו ויעקב ואני נשבעתי כי בריתי אקים את יצחק ואני אהבתי יעקב ונתתי לו ארץ    -)ב( אהבתי    אבן עזרא 
כנען שנשבעתי לאבותיו לתת לזרעם וגרשתי עשו מארץ השם ונתתי לו הר שעיר בעבור כבוד אביו ובעבור רשעו שמתי הריו שממה וכן  

 קראהו גבול רשעה והנה אתם בני יעקב הנה שבתם אל ארץ הברית: 
ֶ   -אות ג'    ראה תורה יד   מו נִמְצָא ש  ל',  רָאֵּ יִשְֹּ י  עֵּ ְ ש  'פּוֹּ נִקְרָא  י  )כִּ עָלָיו  נִקְרָא  ל  רָאֵּ יִשְֹּ ם  ֵּ ש ּ ֶ זְמַן ש  ל  כָּ ל,  רָאֵּ י יִשְֹּ עֵּ ְ ש  הַפּוֹּ ם  נִקְרָא עַל  גַּ ל  רָאֵּ יִשְֹּ ם  ֵּ ש ּ

ל הוּא' )סַנְהֶדְרִ  רָאֵּ חָטָא, יִשְֹּ ֶ י ש  ל(, 'אַף עַל פִּ רָאֵּ י יִשְֹּ עֵּ ְ ש  פּוֹּ קְרָא  נִּ ֶ אַחַר ש  נִים עָלָיו עֲדַיִן, מֵּ פָּ ל  נָה,  כָּ בָה עֶלְיוֹּ ָ מַחֲש  בְּ ֹּרֶש   ש  לוֹּ אֲחִיזָה וְש  ין מד.(, יֵּ
 ְ ש  יעַ הֶאָרָה לְזֶה הַפּוֹּ ים, וּמַגִּ ִ רָש  ָ אָר הַש ּ ְ ין ש  מָתוֹּ בֵּּ ְ ֹּרֶש  נִש  ם ש  ץ גַּ צֵּ צְצוּת הִתְנוֹּ י הַהִתְנוֹּ י הֶאָרָה הַזֹּּאת  וְעַל יְדֵּ , וְעַל יְדֵּ מָתוֹּ ְ ֹּרֶש  נִש  ל מִש ּ רָאֵּ י יִשְֹּ עֵּ

וּבָה: תְש  ר בִּ זֵּ  חוֹּ
ֶ   -אות א'    ראה תורה יז   מז ל, ש  רָאֵּ בִיל יִשְֹּ ְ ש  בִּ ית  ִ אש  רֵּ אָמְרוּ: 'בְּ ֶ מוֹּ ש  ל, כְּ רָאֵּ בִיל יִשְֹּ ְ ש  בִּ א  לּוֹּ לֹּא נִבְרָא אֶלָּ לָם כֻּ ל הָעוֹּ י כָּ ית' )א(.  כִּ ִ אש  קְרָא רֵּ נִּ

וּעִ  עֲש  ַ וְהַש ּ אֲרוּת  הַהִתְפָּ צָפָה  רַךְ  יִתְבָּ ם  ֵּ הַש ּ ֶ ש  הַיְנוּ  דְּ )ב(,  ה'  חִלָּ תְּ בָה  ָ חֲש  מַּ בַּ עָלָה  ל  רָאֵּ 'יִשְֹּ י  מ"ט(:  כִּ עְיָהוּ  ַ )יְש  תוּב  כָּ ֶ ש  מוֹּ  כְּ ל,  רָאֵּ שְֹּ מִיִּ ל  קַבֵּּ יְּ ֶ ש  ים 
לּוֹּ נִבְרָא רַק  לָם כֻּ ל הָעוֹּ כָּ ֶ לָם. נִמְצָא, ש  ל הָעוֹּ רָא אֶת כָּ בִיל זֶה בָּ ְ אָר", וּבִש  ךָ אֶתְפָּ ר בְּ ֶ ל אֲש  רָאֵּ ל, וְזֶה    "יִשְֹּ רָאֵּ יִשְֹּ ר בְּ אֵּ תְפָּ יִּ ֶ אֲרוּת ש  בִיל הַהִתְפָּ ְ ש  בִּ

ל  רָאֵּ שְֹּ ל מִיִּ קַבֵּּ יְּ ֶ אֲרוּת ש  לַל הַהִתְפָּ בִיל כְּ ְ ש  רִיאָה הָיָה בִּ לַל הַבְּ כְּ ֶ הַיְנוּ ש  רִיאָה, דְּ לַל הַבְּ  :הָיָה כְּ
 ]עי"ש ברע"מ[  עיין זוהר אמור דף צט: מח
צט  זוהר רעיא מהימנא   מט פתחא    -:  פרשת אמור דף  וחפי  בכרסייא דדינא סנטירא קא אתי  יתיב  ומלכא  יומא דדינא  דר"ה איהו  יומא 

דמלכא ותבע דינא, ואף על גב דקודשא בריך הוא רחים ליה לדינא כמא דאת אמר )ישעיה סא( כי אני יי' אוהב משפט, נצח רחימוי דבנוי  
 .לרחימו דדינא, ובשעתא דסנטירא קם למטען מלין עלייהו, פקיד למתקע בשופר בגין לאתערא רחמי מתתא לעילא 

 להשי"ת –מתרצו  נ

יק הָאֱמֶת וְ ...  -  תורה מו תנינא   נא דִּ ן לִנְסֹּעַ לְהַצַּ גוֹּ , כְּ מוֹּ ְ רַךְ ש  יִתְבָּ א  רֵּ דַת הַבּוֹּ ש  לְכָל אֶחָד לַעֲבוֹּ יֵּּ ֶ ת ש  נִיעוֹּ הַמְּ ֶ וְאֶחָד  וְדַע, ש  א, וּלְכָל אֶחָד  צֵּ כַיּוֹּ
הֶם: ה לַעֲמֹּד בָּ ֶ , וְקָש  רוֹּ ל חֲבֵּ ֶ ר מִש ּ תֵּ לִים יוֹּ דוֹּ לּוֹּ גְּ ֶ ת ש  נִיעוֹּ הַמְּ ֶ , ש          נִדְמֶה לוֹּ

ה מַ   -  רה מט הובא בריש תו   נב לֶּ תְגַּ יִּ ֶ ש  רוּךְ הוּא  בָּ ש   דוֹּ ף. וְרָצָה הַקָּ ין סוֹּ רוּךְ הוּא אֵּ בָּ ש   דוֹּ ר הַקָּ רִיאָה הָיָה אוֹּ הַבְּ י קֹּדֶם  ין מֶלֶךְ  ]א[ כִּ , וְאֵּ לְכוּתוֹּ
יג  לְהַשִֹּּ ר  ָ מַלְכוּתוֹּ אִי אֶפְש  לּוּת  וְהִתְגַּ  . מַלְכוּתוֹּ לוּ עֹּל  קַבְּ יְּ ֶ ש  י אָדָם,  נֵּ בְּ לִבְרֹּא  וְהֻצְרַךְ  לֹּא עַם,  יגִין    בְּ מַשִֹּּ ת  דּוֹּ הַמִּ י  יְדֵּ עַל  ֶ ש  ת,  דּוֹּ הַמִּ י  יְדֵּ א עַל  אֶלָּ

ל וּמַנְהִיג: ֵּ ש  ן מוֹּ ש  אָדוֹּ יֵּּ ֶ דְעִין ש  , וְיוֹּ  אֱלֹּקוּתוֹּ
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למונעו מן האמת, מחמת הדין והמשפט שעליו, כי הוא אוהב משפט כנ"ל. אבל אעפ"כ  
ית', כי הוא אוהב ישראל  יתקרב האדם אליו  ית', שאעפ"כ  וחפצו  באמת לאמתו רצונו 
בעצמו   ית'  הוא  אבל  מניעות,  לו  להזמין  רשות  נותן  הש"י  ע"כ,  כנ"ל.  מהמשפט  יותר 

על מניעות המח  שאהבת ה' שלו מתגברת  מסתיר א"ע כביכול בתוך המניעות. ומי שהוא בר דעת  
מאד   אותו  אוהב  באמת  אבל  להרחיקו  הדין  מצד  מוכרח  שהקב"ה  נסיון  רק  הוא  שהערפל  ומבין  והדמיונות 

 בבחי' אלי קורא משעיר דהיינו אפילו למי שנפל לכפירות גדולות יכולתו,  בכל  קרב אליו בכל כוחו  תורוצה שי 

ויון, שעיר  אליו,    וטומאת  ויבוא  שיתגבר  רוצה  אותו  אוהב  ואזיהקב"ה  המניעות  כל  את  משבר  יכול    אזי 
 למצוא את הש"י בתוך המניעות בעצמן.  
כלל בעולם  מניעה  שום  אין  באמת  הבעש"ט/   \נד/[נג ]   כי  שאמר  עינים  \נהכמו  אחיזת  רק  כי  הכל   ,
ו הש"י,  נסתר  בעצמן  המניעות  ידיבתוקף  להתקרב    על  יכולין  דייקא  בעצמן  המניעות 

אם יתבונן היטב ימצא רמזים גם בתוקף ההסתרה עד כמה הקב"ה    להש"י, כי שם נסתר הוא ית' כנ"ל

בו מיהדות    .רוצה  מאד  רחוקים  שאפילו  רואים  והטומאה,  ובחוש  בכפירה  השקועים  נסיון ואפילו  של  ברגע 
 כמו לגדולי הצדיקים. גלויים ניסים ל זוכיםומיד  ,באמת קשה צועקים לה' 

וממנו צריך ללמוד ולדעת שכל   וזהו ומשה נגש אל הערפל שהוא המניעה כי שם האלקים כנ"ל
המח חוסר דעת, וכל מי שמתגבר על המניעות המח ונגש אל הערפל יכול למצא שם את המניעות הן מניעות  

 :האלקים כנ"ל
גם  נראה פשוט שהכוונה  במי שהוא הולך בגשמיות כל ימיו ואח"כ נתלהב וכו',    רבנו פתח את התורה אע"פ ש

למי שהלך בדרכי ה' ואח"כ נתלהב ורוצה לעלות מדרגה בדרכי ה', כי גשמיות היא עניין יחסי וכל מדרגה היא  
יש קטרוג ומניעות המח   גם בכל עלית מדרגהמבואר בהרבה תורות שכ  ,בחי' גשמיות ביחס למדרגה שמעליה

 
 עיין לקמן תורה מו תנינא ובעש"ט עה"ת וילך אות ה'   נג

הֶם אִם יִרְצֶה. וּבֶ   -  תורה מו תנינא   נד את וְלַעֲמֹּד בָּ ל לָשֵֹּּ כוֹּ יָּ ֶ פִי מַה ש ּ , כְּ פִי כֹּּחוֹּ ת רַק כְּ ין לוֹּ מְנִיעוֹּ כָל אֶחָד אֵּ לְּ ֶ ע, ש  י  דַּ וּם מְנִיעָה, כִּ ין ש  אֱמֶת אֵּ
י א' סִימָן קטו(. לִקּוּטֵּ ר )בְּ ם אַחֵּ מָקוֹּ רַךְ, וְכַמְבֹּאָר בְּ יִתְבָּ ם  ֵּ ם הַש ּ ָ ש  ש  עַצְמָהּ מְלֻבָּ בְּ נִיעָה  הַמְּ ם בְּ ת הִיא מְנִיעַת    גַּ נִיעוֹּ הַמְּ כָל  בְּ ֶ לָה ש  דוֹּ הַגְּ נִיעָה  וְהַמְּ

ר   בֵּּ ַ ש  מְּ ֶ ש  י אֲפִלּוּ כְּ יק, כִּ דִּ הַצַּ רַךְ אוֹּ מֵּ יִתְבָּ ם  ֵּ הַש ּ וְלִבּוֹּ חֲלוּקִים מֵּ מֹּּחוֹּ  ֶ הַיְנוּ מַה ש ּ ם, עִם  הַמֹּּחַ, דְּ ָ יק הָאֱמֶת וּבָא לְש  דִּ ש  לוֹּ לִנְסֹּעַ לְהַצַּ יֵּּ ֶ ת ש  נִיעוֹּ הַמְּ
יק, זֹּאת דִּ לִבּוֹּ עַל הַצַּ ש  לוֹּ עַקְמוּמִיּוּת בְּ יק, וְיֵּ דִּ ת עַל הַצַּ יוֹּ ְ ה לוֹּ קֻש  ֶ מֹּּחוֹּ חָלוּק וְקָש  ֶ ש  ל זֶה, כְּ ת:  כָּ נִיעוֹּ ל הַמְּ ר מִכָּ תֵּ תוֹּ יוֹּ עַ אוֹּ נֵּ נִיעָה מוֹּ  ....הַמְּ

פרשת וילך אות ה. ואנכי הסתר אסתיר פני וגו'. והוא לכאורה תמיה גדולה, האיך אפשר שהקב"ה יסתיר פניו מישראל  בעל שם טוב    נה 
המשל הוא למלך שעשה כמה מחיצות באחיזת עינים לפני    א()חלילה, ואיך יהיה להם חיות ותקומה חס ושלום, כי זה כל חיותם, אך דהנה

היכלו שלא יוכלו לכנוס אליו, ונסתתר שם, ועשה חומות ואש ונהרות, הכל באחיזת עינים, לפני בניו, והנה מי שהיה חכם נתן לב לדבר,  
הבן לבוא   לנסות אם ישתדל  רוצה  עינים, שהאב  כי אם אחיזת  זה  ידידיו, אין  פניו לבניו  יתרצה להראות  איך אפשר שאביו הרחמן לא 
להיכל   שבא  עד  המחיצות,  בכל  וכן  בו,  ועבר  עינים  אחיזת  נסתר  בנהר,  לילך  נפשו  כשמסר  מיד  והנה  הסתרה,  שום  אין  ובאמת  אליו, 

ידוע:  והנמשל  ומפני האש,  וחוזר מפני החומות  ויש שעובר המים  שמוסר    והנה מי      המלך, ויש טפש שירא להתחיל לעבור המחיצות, 
נפשו ועובר בכל המחיצות, ודוחק עצמו עד שבא אל המלך, אז יבוא למעלה יותר גדול מקודם, וזהו אנכי ארד עמך )בראשית מ"ו, ד'(,  
היינו כשתתן לב ותבין שאפילו בירידה יש גם כן אנכי היינו ההסתרה שנסתתר עצמי ממך הוא גם כן לטובתך, אז ואנכי אעלך גם עלה,  

הן בירידה והן בעלייה, אז לא ירפך ולא יעזבך, ותרגומו    , עמך תמיד   וזהו ה' ההולך        היינוב( שתזכה למעלה יתירה וזהו גם עלה, והבן: 
לא ישבקינך ולא ירחקינך, היינו אפילו כשנסתתר לפעמים, מכל מקום לא להרחיק ממך הוא כנ"ל, והוא שמרמז כאן ואנכי הסתר, היינו  

 כשתתן לב להבין שאנכי הוא בהסתרה וכו': )דגל מחנה אפרים פרשת וילך( 

וילך הערה א   מקור מים חיים  תבוא כתב    -  דברים פרשת  ז"ל אבל בהפטרת  זה שהוא מהבעש"ט  והגם שכאן לא הזכיר מפורש במשל 

בן  מפורש שהוא מן הבעל שם טוב זי"ע, והעתיקו שם באריכות גדול עיין שם, והעתקתי לשונו בפנים באות שאחר זה הוא אות ו'. ובספר  

יוסף  )עיין    פורת  תמידי  בדבר  כן  תענוג מה שאין  שיהיה לבנו  וזה לשונו, משל למלך שרצה  בקיצור  זה  כן משל  גם  הביא  ע"ד  דף קכ"ו 
י' ושם בעמוד התפילה אות ק"ז( ועשה עשר חומות על פי אחיזת עינים וכו', ובן המלך סבר וכו', ואחר כך נודע לו   לעיל פרשת נח אות 
היד,   כי כנראה שעירבבו המדפיסים את ההעתקה מכתב  ט'  יתרו בהגה  וכבר העירותי לעיל פרשת  עד כאן לשונו.  רע כלל,  שאין דבר 
דיבורים   הם  ובאמת  דיבור אחד,  שהוא  נראה  שיהיה  כדי  ביניהם  הפסק  נקודות  בלי  הפילוסוף  שאלת  עם  יחד  זה  דיבור  שהדפיסו  במה 

זה:  זה אל  יוסף           נפרדים לא קרב  וזה לשונו, דשמעתי משל    ועוד שם בספר בן פורת  ע"א  קי"א  הגדול תקכ"ה, דף  בדרוש לשבת 
ממורי זלה"ה, משל שהיה מלך אחד שעשה כמה מחיצות וחומות זו לפנים מזו, על פי אחיזת עינים, שהיו מסבבין את המלך, ובכל שערי  
ומזרז   מתחזק  אחד  כל  איך  המדינה,  בני  וחשק  זריזות  לראות  כדי  יותר  הון  פיזרו  לפנים,  החומה  שהיה  ויותר  ממון,  לפזר  צוה  החומות 
נכנס   שלא  מזעיר  ומעט  וכו',  בשלישי  ויש  השני  בשער  שחזר  ויש  המלך,  בשערי  ממון  שקבלו  אחר  שחזרו  ויש  המלך,  אל  לבוא  עצמו 
בלבם חשק הגשמי לאסוף הון, כי אם לבוא אל המלך, ואחר כמה טרחות שבאו אל המלך ראו שאין שום חומה ומחיצה, כי אם אחיזת  
עינים וכו', והנמשל מובן שהמלך הגדול הגבור והנורא מלך מלכי המלכים הקדוש ברוך הוא מסתתר בכמה מחיצות וחומות של ברזל,  
כמו שאמרו בש"ס )ברכות ל"ב ב( מיום שחרב בית המקדש וכו', והמחיצות הוא מחשבות זרות וביטול תורה ותפילה, כמו שכתוב בזוהר  
וכל   ברזל  וחומות  מחיצות  שכל  היודעים  דעת  אנשי  אמנם  שם,  יעוין  והקליפות  החושך  אותו  מסבב  הגנוז  הטוב  כי  א(  קכ"ג  ח"ג  )עיין 
)עיין   במקום אחר  זה ההסתרות אצלו, כמו שכתבתי  כן אין  מיניה, אם  פנוי  יתברך שמו, דלית אתר  הוא עצם מעצמותו  וכיסוין  לבושין 
מקום אזי   הוא בכל  עולם  י"ד( כשיודע שאלופו של  )תהלים קמ"ד,  מסובלים  קי"א( ביאור אלופינו  בעמוד התפילה אות  נח  לעיל פרשת 

 סובל הכל וכו', יעוין שם ודברי פי חכם חן, עד כאן לשונו: 
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כה תורה  ראה  הנ"ל,  לו    \נו/וכל  שנדמה  עד  מחדש  הקליפה  עליו  מתגברת  מדרגה  עולה  שאדם  פעם  שבכל 
  וראה תורה כב סוד ירידה   .שכל התקרבות מעוררת ריחוק  \נז/וראה תורה מח תנינא  שהוא בירידה ולא בעליה.

בזה   ההבדל  תנינא  העליה, ובתורה כ' כיצד זוכים לעלות מדרגה לדרגה, ובעניין זה ראה גם תורה נטתכלית  

ועיין בזה ביאורו של באיבי הנחל  התורות שמבאר באריכות את כל העניין עפ"י    [נט]בין צדיק לבעל תשובה 
ין המצוות הנזכר בתורה נגש אל הערפל אצלינו היא בחי' הבחי' שב   ומבאר שבחי' משה  הנ"ל והתורה שלנו.

מדוע רבנו אומר שהעם לא נגש לערפל בגלל חוסר דעת הרי היה    כב ותורה נט תנינא. וראה לעיל שהקשינו
ישראל כיון   זו הבחי' של בין המצוות, להמתין ולכסוף למדרגה הבאה, ובני  אסור להם לעלות בהר, אבל באמת

חוק מההר היכן שהיו בסוף מתן שראו את הערפל לא התקרבו להר ושם נכספו לעלות אלא נשארו י"ב מיל ר
 \ס/ בי הנחל( י תורה. )ראה לקמן בהוספות ביאור דברי הבא 

 
 עד כאן ביאור חברותא על תורה קטו 

* 
 

 עוד מהבעל שם טוב על התורה בעניין שכל המניעות הן אחיזת עינים 

טוב   שם  התורה  בעל  וילך  על  למלךאות  פרשת  זללה"ה,  זקני  אבי  מאדוני  משל  שמעתי  רבים   \סא/ ג()ו.  מחיצות  שעשה 
זו לפנים מזו, וגם סיבב בין כותל לכותל נהרות וגם חיילות רבים מבוהלים, וגם דובים ואריות, ושאר חיות   באחיזת עינים 

 
לּ   -בהשמטות    ראה סוף תורה כה   נו רֶךְ אֵּ ךְ דֶּ ילֵּ גָה, אָז צָרִיךְ לוֹּ לֵּ גָה לְמַדְרֵּ דְרֵּ ק מִמַּ אָדָם נֶעְתָּ ֶ ש  כְּ ֶ ם, ש  ָ ת ב' ג'(: מְבֹּאָר ש  ךְ לְאוֹּ יָּ ַ ת  )ש  נוֹּ מְיוֹּ וּ הַדִּ

בַּ  ֶ ש  ת  לִפּוֹּ הַקְּ רְרִין  נִתְעוֹּ אֲזַי  ה,  נִיָּ ְ הַש ּ גָה  דְרֵּ לְהַמַּ לֶה  עוֹּ ֶ ש  כְּ כֶף  וְתֵּ ה.  ָ דֻש ּ הַקְּ אֶל  יעַ  לְהַגִּ י  דֵּ חָדָש   כְּ מֵּ תָם  לְהַכְנִיעַ אוֹּ וְצָרִיךְ   , תוֹּ בִין אוֹּ וּמְסַבְּ גָה  דְרֵּ מַּ
כְּ  ן  כֵּ י  פִּ עַל  אַף  וְכוּ',  נָה  הָעֶלְיוֹּ גָה  דְרֵּ מַּ בַּ ֶ ש  ה  לִפָּ הַקְּ ר  בַּ ְ נִש  בָר  כְּ ֶ ש  י  פִּ עַל  וְאַף  ם.  ָ ש  ן  עַיֵּּ נִיּוּת  וְכוּ'  וְחִיצוֹּ ם  ָ מִש ּ ק  נֶעְתָּ ן  הָעֶלְיוֹּ ל  ֶ ש  נִימִיּוּת  פְּ ֶ ש 

ן: וֹּ ש  זֶה הַלָּ בְּ ם. וְאָמַר אָז  ָ ן ש  עַיֵּּ ר וְכוּ'  עוֹּ ר וְנֵּ זֵּ ה חוֹּ לִפָּ הַקְּ לֶה, אֲזַי  ן עוֹּ חְתּוֹּ תְאֹּם נִדְמֶה לָהֶם    ו בָזֶה טוֹעִין הַחֲסִידִים         )וּפְנִימִיּוּת( הַתַּ פִּ ֶ ה, ש  הַרְבֵּּ
וְ  גָה,  לְמַדְרֵּ גָה  דְרֵּ מִמַּ ת  לַעֲלוֹּ רִיכִין  צְּ ֶ ש  חֲמַת  מֵּ רַק  לָל,  כְּ נְפִילָה  זֶה  ין  אֵּ וּבֶאֱמֶת  ה',  דַת  עֲבוֹּ מֵּ פְלוּ  נָּ ֶ ת,  ש  לִפּוֹּ הַקְּ חָדָש   מֵּ רִין  בְּ וּמִתְגַּ רְרִין  מִתְעוֹּ אָז 

בֵּּ  ן צְרִיכִין לְהִתְגַּ "ל, עַל כֵּּ נַּ ת כַּ נִיעוֹּ ת וְהַמְּ בוֹּ ָ חֲש  ת וְהַמַּ נוֹּ מְיוֹּ לְבּוּלִים וְהַדִּ ת וְהַבִּ אֲווֹּ ם הַתַּ הֵּ ֶ ת  ש  לִפּוֹּ ר הַקְּ בֵּּ ַ חָדָש  לַחֲזֹּר וּלְהַכְנִיעַ וּלְש  עַם מֵּ כָל פַּ ר בְּ
"ל: נַּ לָל כַּ ין זֶה נְפִילָה כְּ אֱמֶת אֵּ , אֲבָל בֶּ חָדָש  גָה מֵּ גָה וּמַדְרֵּ כָל מַדְרֵּ בְּ ֶ ת וְכוּ' ש  נִיעוֹּ  וְהַמְּ

תוֹּ    -  ראה תורה מח תנינא   נז רְחִיקִין אוֹּ מַּ ֶ רְאִין לוֹּ הִתְרַחֲקוּת. וְנִדְמֶה לוֹּ ש  מַּ ֶ רֶךְ ש  ם, אֲזַי הַדֶּ ֵּ דַת הַש ּ עֲבוֹּ אָדָם נִכְנָס בַּ ֶ ש  יחִין  כְּ ין מַנִּ מִלְמַעְלָה, וְאֵּ
קוּ  הִתְחַזְּ וְצָרִיךְ  הִתְקָרְבוּת.  לּוֹּ  כֻּ רַק  הוּא  הַהִתְרַחֲקוּת  ל  כָּ וּבֶאֱמֶת  ם,  ֵּ הַש ּ דַת  לַעֲבוֹּ ס  נֵּ לִכָּ לָל  כְּ תוֹּ  חַס  אוֹּ  , דַעְתּוֹּ בְּ לִפֹּּל  לִבְלִי  מְאֹּד  ד  מְאֹּ ל  דוֹּ גָּ ת 

בִיל  ְ ש  ת בִּ לוֹּ דוֹּ ת גְּ יגִיעוֹּ עַ בִּ הוּא מִתְיַגֵּּ ֶ נִים, ש  ָ ה יָמִים וְש  ה וְכַמָּ מָּ בְרִים כַּ עוֹּ ֶ אֶה ש  רוֹּ ֶ ש  ם, כְּ לוֹּ ָ ד, וְלֹּא הִתְחִיל    וְש  ק מְאֹּ ם, וַעֲדַיִן הוּא רָחוֹּ ֵּ ת הַש ּ דוֹּ עֲבוֹּ
וּבִ  וְהִרְהוּרִים  מִיּוּת  ְ וְגַש  עֲבִיּוּת  עֲדַיִן  א  מָלֵּ הוּא  ֶ ש  עַצְמוֹּ  אֶה  רוֹּ י  כִּ ה.  ָ דֻש ּ הַקְּ י  עֲרֵּ ַ לְש  לִכְנֹּס  לָל  ת  כְּ לַעֲשֹּוֹּ צֶה  רוֹּ הוּא  ֶ ש ּ מַה  וְכָל  לִים,  דוֹּ גְּ לְבּוּלִים 

רַךְ מִ  ם יִתְבָּ ֵּ ין הַש ּ אִלּוּ אֵּ . וְנִדְמֶה לוֹּ כְּ תוֹּ יחִין אוֹּ ין מַנִּ ה, אֵּ ָ קְדֻש ּ בִּ ֶ בָר ש  יזֶה דָּ ם אֵּ ֵּ דַת הַש ּ עֲבוֹּ חֲמַת  בַּ , מֵּ דָתוֹּ עֲבוֹּ לָל בַּ צֶה כְּ ין רוֹּ לָל, וְאֵּ ל עָלָיו כְּ כֵּּ סְתַּ
, וְאַ  דָתוֹּ עֲבוֹּ הוּ בַּ עְזְרֵּ יַּ ֶ רַךְ ש  ל לְפָנָיו יִתְבָּ ן וּמִתְנַפֵּּ עַם וּמִתְחַנֵּּ כָל פַּ ק בְּ עֵּ הוּא צוֹּ ֶ אֶה ש  הוּא רוֹּ ֶ ן נִדְמֶה  ש  ד מְאֹּד. עַל כֵּּ ק מְאֹּ ן עֲדַיִן הוּא רָחוֹּ י כֵּ ף עַל פִּ

רוֹּ  ין  אֵּ רַךְ  יִתְבָּ הוּא  י  כִּ לָל,  כְּ לָיו  אֵּ נֶה  פּוֹּ ין  וְאֵּ לָל  כְּ עָלָיו  ל  כֵּּ מִסְתַּ רַךְ  יִתְבָּ ם  ֵּ הַש ּ ין  אֵּ אִלּוּ  כְּ צָרִיךְ  לוֹּ  זֶה  בָּ א  צֵּ וְכַיּוֹּ ה  לֶּ אֵּ ל  כָּ עַל  ן  הֵּ לָל.  כְּ בּוֹּ  צֶה 
ל הַהִתְרַ  אֱמֶת כָּ י בֶּ לָל. כִּ ל זֶה כְּ ל עַל כָּ כֵּּ ד, וְלִבְלִי לְהִסְתַּ ל, לְחַזֵּּק עַצְמוֹּ מְאֹּד מְאֹּ דוֹּ קוּת גָּ "ל:הִתְחַזְּ נַּ לּוֹּ הִתְקָרְבוּת כַּ  חֲקוּת הוּא רַק כֻּ
רַ  יִתְבָּ ם  ֵּ הַש ּ ֶ דְמֶה לָהֶם, ש  נִּ ֶ , ש  רוּש  פֵּ בְּ יהֶם  מִפִּ מַעְנוּ  ָ ר ש  ֶ אֲש  יקִים, כַּ דִּ הַצַּ ל  "ל עָבַר עַל כָּ הַנַּ רָאוּ  וְכָל  ֶ חֲמַת ש  לָל, מֵּ יהֶם כְּ נֶה אֲלֵּ ל וּפוֹּ כֵּּ ין מִסְתַּ ךְ אֵּ

קִים  רְחוֹּ ם  הֵּ וַעֲדַיִן  רַךְ,  יִתְבָּ ם  ֵּ הַש ּ דַת  עֲבוֹּ בְדִים  וְעוֹּ ים  שִֹּ וְעוֹּ עִים  וִיגֵּ ים  ִ ש  מְבַקְּ ם  הֵּ ֶ ש  רַב,  זְמַן  זֶּה  ֶ ד    ש  מְאֹּ עַצְמָן  קִים  מְחַזְּ הָיוּ  לֹּא  וְאִלּוּ  מְאֹּד,  ד  מְאֹּ
כוּ: זָּ ֶ כִים לְמַה ש ּ ן, וְלֹּא הָיוּ זוֹּ וֹּ מָם הָרִאש  מְקוֹּ אָרִים בִּ ְ ל עַל זֶה, הָיוּ נִש  כֵּּ  לִבְלִי לְהִסְתַּ

תָּ  וְאַל  דָתֶךָ,  עֲבוֹּ בַּ ם  קַיָּ ר  אֵּ ָ ת לִש ּ הַכֹּּחוֹּ כָל  בְּ עַצְמְךָ  וֶאֱחֹּז  ד,  וֶאֱמַץ מְאֹּ חֲזַק  לָל, אֲהוּבִי אָחִי,  א  וְהַכְּ צֵּ יּוֹּ כַּ "ל אוֹּ  הַנַּ ל  כָּ לָל עַל  כְּ ל  כֵּּ סְתַּ תִּ וְאַל  חוּש  
נֶגְדּ  ש   מַמָּ עָה  ָ ש  כָל  בְּ ם  גֵּ פּוֹּ ה  אַתָּ ֶ ש  לְךָ,  וְנִדְמֶה  רַךְ,  יִתְבָּ נּוּ  מִמֶּ מְאֹּד  ד  מְאֹּ ק  רָחוֹּ ה  אַתָּ וְאִם  זֶה.  זֶה  בָּ כָּ אִיש   ֶ ש  דַע,  תֵּּ זֶה  נֶגֶד  כְּ זֶה  ל  כָּ עִם  רַךְ,  יִתְבָּ וֹּ 

ל  ךְ כָּ ל כָּ ם כָּ ָ הוּא מְגֻש ּ ֶ לָה וִ   ש  דוֹּ רַךְ הִיא גְּ ם יִתְבָּ ֵּ נֶה לְהַש ּ מִיּוּתוֹּ וּפוֹּ ְ ש  ק עַצְמוֹּ מְעַט מְעַט מִן גַּ הוּא מְנַתֵּּ ֶ נוּעָה וּתְנוּעָה ש  ד מְאֹּד, וַאֲפִלּוּ  תְּ יקָרָה מְאֹּ
ה אֲלָפִים פַּ  ה וְכַמָּ מָּ זֶה כַּ רַךְ, הוּא רָץ בָּ לָיו יִתְבָּ מִיּוּתוֹּ אֵּ ְ ש  ק מִגַּ הוּא נֶעְתָּ ֶ ד, ש  ה מְאֹּ ה קְטַנָּ נִים נְקֻדָּ ת עֶלְיוֹּ לָמוֹּ עוֹּ ת בְּ  ....רְסָאוֹּ

   באיבי הנחל על תורה כ' בסופו משמע שזה בחי' העבודה שבין המצוות שבתורה נט תנינא ובחי' השגת הנשמע שבתורה כב. עיין  נט

דהיינו שמעלתו שניגש לערפל    , משמע שניגש כצדיק ולא כבע"תנגש לערפל,  ממה שדייקא משה  בתורה כ' נראה    באיבי הנחל על פי ה   ס
וכמו המשנה    ,כתינוק שמראים וחוטפים   ,כמו אצל בעל תשובה שהראו לו והעלימו ממנו   , לערפל שנעשה על מה שכבר ראה ולא    ,גמור 
מעלת  אלא    , ואעפ"כ נחשב לבע"ת בעניין זה   שהרי גם למלאך אין   , לא שאין לו יצה"ר   , וזה דייקא מעלת הצדיק על בעל תשובה   , למלך 

  שהמניעה היא רק אחיזת עינים, דהינו שנעשה לו בטחון ברור    , עי"ז נעשה רואה אור בחושך ו   , ושיבר אותו יצה"ר  שהיה לו  הצדיק היא  
והיא בחי' השגת הנשמע קודם לנעשה המבואר בתורה כב    , תנינא   והיא העבודה שבין המצוות כמבואר בתורה נט .   וזה מעלת משה רבנו 

 )ראה לקמן בהוספות ביאור לביאור הבאיבי הנחל(    .אות י' 
חיים  סא מים  ג  מקור  הערה  וילך  תקיעת    -  פרשת  קודם  שאמר  משל  זלה"ה  ממורי  שמעתי  לשונו,  וזה  ע"ג  ע'  דף  יוסף  פורת  בן  ובספר 

שופר, שהיה מלך אחד חכם גדול ועשה באחיזת עינים חומות ומגדלים ושערים, וצוה שילכו אצלו דרך השערים והמגדלים, וצוה לפזר  
ראה   שילך אל אביו המלך, אז  ידידו התאמץ מאוד  וכו', עד שבנו  ויש  וחזר,  ויש שהלך עד שער אחד  בכל שער ושער אוצרות המלך, 

 שאין שום מחיצה מפסיק בינו לבין אביו, כי הכל היה אחיזת עינים, והנמשל מובן ודברי פי חכם חן, עד כאן לשונו: 

בעמוד התפילה בהגה פ"ג העתקתי מספר אוצר החיים פרשת נשא מצוה שס"ג דבריו הקדושים במשל זה ומליצה    והנה לעיל פרשת נח 

החיים זו,   עוד באוצר  קודם    ועיין  משל  ממורי  שמעתי  לשונו,  וזה  הנמשל,  עם  המשל  ביחד  כן  גם  שהעתיק  ע"ג  קמ"ג  דף  חוקת  פרשת 
תקיעת שופר, מלך אחד עשה כמה מחיצות וחומות ברזל סביבו זה לפנים מזה, וגם חיילות רבות דובים ואריות, בכדי שייראו מגשת אליו,  
וכל מה שעוברין חומה אחת מפזרין הרבה הון רב, מדריגות גדולות עצומות השגת רוח הקודש והשגת רזי תורה, והכסיל סובר שדי לו  
שעמד   ויש  בשני  חזר  ויש  הראשונה,  מן  יותר  הרבה  מינוים  חומה  כל  על  עצומות, אשר  חומות  עוד  לעבור  נפשו  למסור  לו  ולמה  בזה, 
רעות   וחיות  ודובים  ונהרות  ומחיצות  חומות  כמה  ובן המלך כשרואה  אביו,  מעיו המו אל  בן המלך ברא דמלכא קדישא  בשלישי, אבל 
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מסבבים המלך, אמר מה זה מלך רחמן תסתיר עצמך בהסתרות כאלה, וצועק ובוכה אלי אלי למה עזבתני, וכל ההון יקר משליך לארץ,  
כי כל הונו ורכושו הוא לראות פני המלך, וכשבא לפני אביו אמר מה זה אבי שהסתרת בכמה מחיצות של ברזל, מחשבות רעות ופניות,  
שכל אחד מחיצה של ברזל, מדוע דרך רשעים צלחה, כל עוד שמרשיע יותר מצליח יותר, ואביוני עמך דוים וסחופים יורדים, ובאמת מי  
שיש בו דעת יודע ורואה ה' הצדיק צדיק וישר הוא, הכל בהשגחה לטוב, ומאיר בהארה נפלאה לא יכילהו הרעיון, מתוק מדבש לדורשי  
פועלי און,   יתפרדו כל  זאת  ובידיעה  מיניה,  פנוי  לית אתר  כי  בהירים הם,  טובים הם  עליו  היסורין שעוברין  וכל  בהרחבת הדעת,  יחודך 
ומזמרים לפני המלך, וכשבא למדריגת אין אפר נשרפין כל מחיצות ברזל,   ופרדסים, משוררים עומדים  גנות  ואין שם מחיצה אלא הכל 
מתוקן   והכל  והבן,  עמדי  כמוס  אכזר,  פתנים  ראש  דעשו,  רישא  עתיד,  תיקון  כעין  טמאים,  מטהר  טהורים  ומרחק  מטמא  שהיה  ומה 
 לסעודה, והאלילים כליל יחלוף והכל טוב וטהור, וגר זאב עם כבש, והבן סודות אלו שגיליתי לך ממרן אלוקי ריב"ש זצ"ל, עד כאן לשונו: 

זקני מלך שעשה מחיצות    ובספר נתיב מצותיך  וילך, שמעתי משל מאדוני אבי  עיין דגל  וזה לשונו,  א' כתב  ה' אות  נתיב אמונה שביל 
רבות באחיזות עינים זו לפנים מזו, ובין כל מחיצה נהרות וגם חיילות רבים מבוהלים, דובים ואריות ונחשים ועקרבים, בכדי שייראו מגשת  
וזיו ונועם הדרת כבודו מלא את כל הארץ, רק הכתלים והסובבים הם מסתרים את פני המלך   אליו, ואור פני מלך מאיר בכל העולמות, 
ומי   יתן לו המלך בתו ועושר וכבוד,  זיו כבודו,  פניו ואור הדרת  והוא באחיזת עינים וכרוזים יוצאים מי הוא שיבוא אל המלך ויקבל את 
הוא שאינו רוצה בזה, רק כשבא לחומה ראשונה, ורואה כמה דברים מבהילים נסוג לבבו אחור, ויש מהם שהולך כמה חומות זו לפנים  
מזו, ובין כל חומה וחומה יש שרים רבים ממונים מאת המלך מפזרים ממון רב למי שבא לפנים מן החומה, ולפעמים אחרי רואו שיש לו  
הון יקר שכבר מצאה ידו, ואוצרות שכיות חמדה, עומד שם ומתעכב בזה, וכשמתגברין עליו הדברים המבהילים נסוג אחור, אף שבאמת  
דלתיים   ומאוים  גבוהה  וחומה  חומה  כל  מקום אחר אשר  חומה, מכל  שם  ואין  מים  שם  אין  רע,  פגע  שם  ואין  ונהרות  חומות  כמה  הלך 
וגם רחמי האב עליו לאור   בן המלך אשר מעיו המו אל אביו,  יותר, וכשרואה הדברים המבהילים נסוג אחור, אבל  ובריח, כדי להבהיל 
פניו מבהיקים ומאירים, וכשבא   זיו הדרו,  נועם  פני מלך מי שזוכה לטעום טעם אור מתיקות ידידות עריבות  פני מלך חיים, ומאור  באור 
וצועק   בא,  אני  אנה  ואני  כאלו,  עצמך בהסתרות  תסתיר  כמותך  רחמן  מלך  הרחמן,  אבי  ומתחנן  בוכה  והמסתירים,  המבהילים  לחומות 
לאלף   הנשבר  לבבו  ובכח  הרחמן,  אביו  הדרת  ונועם  זיו  לזכות לקבל  המייתו  עיקר  כי  בהם,  מואס  שמפזרין  והכבוד  העושר  וכל  ובוכה, 
שברים מהמכות של האימות והדברים המבהילים, מוסר עצמו בכח לדלג על החומות ונהרות ומפזר כל הונו עד שנעשה אין ממש, אלא  
עינים הללו,   הסיר אביו אחיזת  וכשבא לפני אביו  ומתשוקתו לשורשו לאביו הרחמן,  פני המלך לבדו, מאהבת המלך  בלתי לקבלת אור 
ופרדסים,   וגנות  מישור  רק ארץ  ועקרבים  נחשים  ולא  חומה  ולא  מסך  לא  שם  אין  כי  וירא  סופו,  ועד  העולם  סוף  מן  ראה  בני  לו  ואומר 
ומשרתי המלך הם כולם, וכולם משוררים ומזמרים למלך הכבוד, ואין שם דבר רע כלל, והמלך יושב על כסאו והארץ האירה מכבודו,  
ומרוב שמחה נתבטל לגמרי, ובוכה אבי אב הרחמן האיך הסתרת פניך ואתה בעצמך היית שם אתי עמי בכל הצער ובכל הסתרות, ואז  
רוצה   כשהמלך  רחוקים  לעתים  לפעמים  מעט  אם  כי  עוברים,  המסכים  וכל  העולם  בכל  ומושל  רבות,  ומתנות  בתו,  המלך  לו  נותן 

 להעלותו, אבל לא מחיצות עבות ומבהילים כבראשונה, עד כאן לשונו: 

פרק ה' אות ז' כתב וזה לשונו, כמו שביאר מרן אלוקי הריב"ש זצ"ל, משל למלך שעשה לו מחיצות רבות סביביו, רוח    ובספר נוצר חסד 
רעש אש מתלקחת כותלים ונהרות דובים ואריות נחשים ועקרבים, וחומות ברזל סביב, והמלך נורא, ואור פניו מאיר בכל העולם וכבודו  
הוא   ומי  לאשה,  בתו  לו  ויתן  למלך  שני  יהיה  המלך  לראות  שיבוא  מי  כל  יוצאים  וכרוזים  פניו,  אור  מסתירים  החומות  רק  עולם,  מלא 
שאינו רוצה בזה, רק כשבא לחומה, רואה שהוא מאוים גדול ורחב, ונסוג אחור, ויש מהם שגברו על יצרם הרע והלכו חומה הראשונה  
מדריגות   ושאר  הקודש  רוח  רבות  למדריגות  כינוי  והוא  הרבה,  ועושר  ממון  מפזרים  רבים  שרים  יש  לחומה  חומה  ובין  חומות,  כמה  וכן 
ואינו הולך לפני המלך, כי מחמת שכל   בזה  יקר, עומד במקומו  ידו כל הון  ולפעמים שוטה זה אחר שמצאה  לפעול ישועות על ישראל, 
חומה וחומה שהוא פנימי יותר הוא מאוים ביותר, כדי להבהיל יותר שלא יקרב מי שירצה אל המלך, אבל אוהב המלך באמת מניח כל  
ופעולות   ואינו לוקח שוחד מדריגות  ויסורים, ונכנס לפנים מן כל החומות,  ומסכן נפשו בכמה צרות  פני המלך,  זה, כי לבו הומה לראות 
ועקרבים   נחשים  ודובים  וחיילות  ולנהרות  לחומות  בא  וכשהוא  המלך,  לפני  באמת  לבוא  אלא  אצלו  נחשב  כלא  זה  כל  כי  וישועות, 
המבהילים אותו, תמה עצמו מלך רחמן כמותך תסתיר פניך כל כך בהסתרות משונות כאלו, וצועק אלי אלי למה עזבתני, ואני מאמין בך  
בוכה   פניו  על  ויפול  ובא לפני המלך הרחמן  והוסר הלבוש,  והנחשים והעקרבים,  ועובר כל אלו החומות  נפשו  ומוסר  הוא כבודך,  והכל 
רואה   כל  מבהילים  אותך,  המסתירים  מסכים  כך  כל  נגדך  והעמדת  הזמנים,  אותן  כל  ממני  פניך  שהסתרת  הרחמן  המלך  זה  מה  ויאמר 
אותם, וכמעט אשר אבדתי, ויאמר המלך ראה אוהבי לחוץ, וירא והנה אין שם חומה ולא מסך מבדיל, רק ארץ מישור גנות ופרדסים וכל  
מיני עונג, ומשרתי המלך עומדים בלבושי יקר וכל מיני כלי זמר והמלך יושב, והארץ האירה מכבודו, ואין שום דבר רע בעולם, רק ממש  
מלא כל הארץ מכבודו, וכל בחינות הרע והמסכים והנחשים, הכל באחיזות עינים, ואין שום מסך כלל, והמלך נתן לו בתו וכתר על ראש  

 אוהבו, ונתן מהודו עליו, צדיק גוזר והקב"ה מקיים הדיבור בעלמא כמו לרבי שמעון בן יוחאי, וכל המשל מובן מעצמו: 

חי  זוהר  עשיה    ובספר  יצירה  בריאה  אצילות  עולמות  ארבע  שיש  ודע  לשונו,  וזה  כתב  ע"א  רמ"ו  בדף  והוא  רמ"ב  דף  פקודי  זוה"ק  על 
בקדושה, חיים וקיימים באור אין סוף המחיה אותם בכל רגע, וקודם צריכין להקדים הקדמות מרן אור צח אור שבעת הימים הריב"ש בן  
שרה, כי הנה החושך יכסה ארץ, מלך נורא עשה סביביו מחיצות רבות ונהרות רבות וחיילות מובהלים וחיות זורקין אש ואבני קלע לבל  
שהוא, אלא   מה  לפי  כל אחד  העולמות  כל  חיים  המחיצות,  דרך  המאיר  פניו  ומאור  ומאתו  נורא,  והמלך  דהוא,  מאן  בנקל  למלך  יקרב 
שהוא בהסתרה גדולה, וכל אחד לפי מעשיו כך חיותו ואורו, עד שמגודל המחיצות והסתרות פניו, נמצאו רשעים שאומרים מי רואנו ומי  
יודענו, ומכעיסים למלך, ועוברים על דבריו ביד רמה, והמלך הוא מלך עלוב ועניו, שומע ורואה ושותק, עד בא יום הדין והזמן להנקם מן  
ביקרא   למיחזי  דבעי  הוא  מאן  המלך,  כרוזי  בלב  שמרגישים  ויש  ושומעים,  המלך  אל  שקרובים  מעט  יש  יוצאים,  וכרוזים  רשעה,  עושי 
ויהיה   יקר,  והון  וכבוד  עושר  צוף,  מנופת  מתוקים  ושמחה  וחיות  ואור  רב  שפע  בעצמו  מלך  פני  מאור  לקבל  שרוצה  הוא  ומאן  דמלכא, 
מאוהבי המלך ושריו הגדולים, ומי הוא טפש שלא ירצה זה, ויש מי שאינו חושש לכבוד המלך אלא הכל לכבוד עצמו, אזי מתחיל לכנוס  
בחדרי המלך, וכשרואה דברים המבהילים ומחיצות נוראות נסוג אחור, והולך אחרי שרירות לבו הרע, עד שיבוא יום הנקמה לנקום ממנו  
יש שרים   ובין כל מחיצות  ועובר איזה מחיצות,  ונכנס  ודוחק  מוסר את עצמו  הומה אחרי המלך, ומתשוקת לבו  ויש שלבו  עולם,  נקמת 
ואינו רוצה למסור   יקר,  הון  ויש טפש שסובר שכבר יש אצלו כל  יקר לפי כבוד הנכנסים, מדריגות גדולות והרחבה והשגה,  מפזרים הון 
פנימית מאוימת   חומה  וכיון שכל  ולשמוח,  ויקרו הרב לראות  וכבודו  פני המלך,  ולפנים באמת לקבל הארת  בטירחא לכנוס לפני  עצמו 
ביותר ומבוהלת מאוד, נסוג אחור, ודי לו בזה שהשיג, וקדוש יקרא לו גם על זה, אבל ברא דמלכא מפזר כל זה ההון, ואינו לוקח לעצמו  
אותו,   ומצערין  עליו  מדברין  שרפים  הנחשים  ומן  המבהילות  מחיצות  אותן  מן  מרים  יסורים  וסובל  אביו,  אחרי  הומה  לבו  אבל  כלום, 
ועושין אותו כעפר לדוש בפיהם וברום לבבם, עד שלולא ה' יתברך מאיר מאורו עליו בהסתרה, היה כבר נופל חלילה לבאר שחת, וכל  
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נורא ומלכותו בכל משלה,  ויטול, והמלך הוא  יבוא  ולא כל הרוצה ליטול את השם  מבוהלים, בכדי שייראו מגשת אליו 
והוא   פני המלך,  והסובבים הם המסתירים את  וכבודו מלא את הארץ, רק הכתלים  פני המלך מאיר בכל העולמות  ואור 
באחיזת עינים, וכרוזים יוצאים כל מי שיבוא אל המלך יתן לו המלך עושר וכבוד ויהיה שר אצלו עומד בהיכלו, ומי הוא  
שאינו רוצה בזה, רק כשבא לחומה ראשונה ורואה כמה אורכה וגובהה, ושאר דברים המבהלים לבבות בני אדם נסוג לבבו 

לפנים   אחור, ויש מהם שהולך כמה חומות זו לפנים מזו, ושם יש שרים נכבדים ממונים מאת המלך, מפזרים ממון רב לבוא
נסוג אחור, אף על פי שראה כבר   ואוצרות ממון,  ידו  וכביר מצאה  יקר  מן החומות, ולפעמים אחרי רואו שיש לו כל הון 
ורחבה   גבוה  וחומה  חומה  כל  אשר  אחר  מקום  מכל  חומה,  ואין  מים  ואין  רע  פגע  שם  ואין  ונהרות,  חומות  כמה  שהלך 
מראשונה ואיומה כדי להבהיל יותר שלא יקרב מי שירצה אל המלך, אבל לבן המלך אשר מעיו המו אל אביו, וגם רחמי 
אב על הבן, לקרב אותו לאור פניו, אשר באור פני מלך חיים נצחיים תמיד, ומאור פני המלך מי שזוכה לראותו את זיו פניו  

ורשו בעצמו  המלך  בפני  כמו  ארץ,  ושוכני  תבל  יושבי  כל  יגורו  וממנו  העולם,  בכל  ומאירים  להמית מבהיקים  בידו  ת 
בבנו   האב  כח  המלך  בן  ובודאי  המלך,  פני  אור  בכח  חפשי  אסירים  ולהוציא  ולפתוח  בזיקים  מלכיהם  לאסור  ולהחיות, 
זה  פני המלך, תמה עצמו למאוד, מה  ומסתירים את  וכל המבהילים  ודובים  וחיילות  ולהנהרות  וכשבא לחומות  בחכמה, 
ובכח   עזבתני,  וצועק אלי אלי למה  בא,  אני  ואנה  בנים, תסתיר עצמך בהסתרות כאלו,  מלך רחמן כמותך כרחם אב על 
לבבו הנשבר והבוער לבוא אל אביו, מוסר עצמו ודוחק עצמו בכוחו, לדלג על החומות ונהרות, ומפזר כל הונו לחיילות  

הללו, וירא כי אין  הסובבים שמה, ובראות אביו געגועיו ומסירות נפשו, ושועותיו עלה באזני המלך, והסיר האחיזת עינים  
שם חומה ולא שום מסך מבדיל, רק ארץ מישור וגנות ופרדסים, והכלי עונג ומשרתי המלך עומדים בלבושי יקר, וכל מיני  
מזמרים עומדים, והמלך יושב על כסא מלכותו, והארץ האירה מכבודו, וירא ויפול על פניו ויאמר אהה אדוני המלך ומלכי 
מה זאת ומה זה אשר הסתרת פניך ממני, הסתרת פניך הייתי נבהל מחיילותיך ומחומותיך ושאר דברים המבהילים אותי,  
וכמעט אשר אבדתי, ויאמר המלך קום בני חביבי, ויושט לו שרביט הזהב אשר בידו ויחזקהו וילבישהו הודו ואורו ולבושו 

לדעת את אשר בלבבך, יראתך ואהבתך וכתרו נתן בראשו ואמר לו לא למענך ועליך עשיתי את כל זאת, רק למען נסותך ו
אלי, ועתה בני אהובי עבור בכל העולם, והנה מהודי נתתי עליך, ואורי על פניך מאירים, ולבושי תלביש, וכתר יתן בראשך 
למען דעת כל עמי הארץ כי בני אתה, והסתרות ופחדים, הכל אשר ראית, המה כדי שלא יקרבו אלי שונאיך, אשר אינם 
רוצים בטובתך והמגדילים עליך והמלשינים עליך, ואינם רוצים במלכותך, והמה רוצים לירש את מלכותך, כי יודעים הם  

בידם,   יכון  לא  מלכותם  חי  זמן שאתה  ואחרי  לכל  עמהם  הלכת  הנעורים אשר  במעשים  עליך  ילשינו  לפני  יבואו  אם  כן 
עצתם בבית המשתה, וכמעט היית בכל רע, לולא שמעת עד כה לעצתם הרעה להדיחך ממני, והם ישלטו במלכותי, ועתה  
בני אל תירא ואל תחת כי אורך אורי, ומלכותי אשר בכל משלה לך הוא, ולך ישתחוו כולם אחרי שובן אלי, ואחרי ראותי 
והפחדים המבהלים,  והסבובים  גודל המחיצות  יוכלו, מפני  כי לא  פני,  לפני לראות את אור  יבואו  והם לא  גיעגועך אלי, 
וכטוב בעיניך תעשה בהם, כל גוי וממלכה אשר לא יעבדוך וצרת עד רדתה, והנמשל מובן: )דגל מחנה אפרים בהפטרת 

 תבוא( 
לכן אם יבואו לפני ילשינו עליך במעשים הנעורים אשר הלכת עמהם ואחרי עצתם בבית המשתה, וכמעט היית בכל רע,  
אורי,   אורך  כי  תחת  ואל  תירא  אל  בני  ועתה  במלכותי,  ישלטו  והם  ממני,  להדיחך  הרעה  לעצתם  כה  עד  שמעת  לולא 
לפני   יבואו  לא  והם  אלי,  גיעגועך  ראותי  ואחרי  אלי,  שובן  אחרי  כולם  ישתחוו  ולך  הוא,  לך  משלה  בכל  אשר  ומלכותי 
גוי   וכטוב בעיניך תעשה בהם, כל  יוכלו, מפני גודל המחיצות והסבובים והפחדים המבהלים,  פני, כי לא  לראות את אור 

 וממלכה אשר לא יעבדוך וצרת עד רדתה, והנמשל מובן: )דגל מחנה אפרים בהפטרת תבוא( 
ז. בתיקונים )תיקוני הזוהר תיקון כ"ו( אני ה' לא שניתי )מלאכי ג', ו'( אבל לגבי חייביא אשתני הקדוש ברוך הוא, שם אות  

ואסתתר בכמה לבושין ובכמה כיסוין וכו', אמנם כתבתי לקמן דשמעתי ממוריד( שאם ידע האדם שהקב"ה מסתתר שם אין 
ידעו   שלא  מהם  שיסתיר  לומר  רצה  מהם,  פני  אסתיר  הסתר  ואנכי  שאמר  וזהו  און,  פועלי  כל  נתפרדו  כי  הסתרה,  זה 
שהקב"ה שם בהסתרה זו וכו', וכיוצא בזה שמעתי ממנו כי ראשי תיבות אמר אויב ארדוף וגו' )שמות ט"ו, ט'( ראשי תיבות  
ריש פרשת   יוסף  יעקב  )תולדות  חןה(:  פי חכם  ודברי  וכו',  עולם מסתתר בסוד שם סא"ל  ה' אלפי"ן, ששם אלופו של  הם 

 בראשית, בן פורת יוסף דף קי"א ע"א(

 
זה שה' יתברך רואה שלבו שלם עם אלהיו לעשות רצון המלך באמת, עוזר לו ואינו מניחו ליפול כלל, ומקרב אותו כל כך באורו המתוק  
אור פני מלך חיים, אחר שסבל כמה יסורים ונסיונות וקיבל הכל בשמחה באהבת אביו המלך, עד שבא לפני המלך ורואה שם שהוא ממש  
דרכיו   לו שרביטו של מלך להיות כמוהו ממש, להדמות אליו בכל  ומוסר  בגנזי המלך,  ואז משתעשע  נגד המלך,  שיווי  שום  לו  אַיִן אין 
עקרבים   נחשים  מבהילות,  מחיצות  ברוב  כך  כל  עצמך  הסתרת  כמותך  רחמן  מלך  זה  מה  ומתחנן  בוכה  המלך  לפני  נופל  ואז  הישרים, 
מחיצות של אש ושלג ואבני הקלע, ואנה אני בא אצלך כשאצטרך לילך לדרכי הרגילה עלי בהכרח, אז אומר לו המלך, בני חביבי פתח  
הארץ   כל  והמלך  רם,  אל  לפני  שירה  ומשוררים  עומדים  המלך  עבדי  רק  מבדיל,  מסך  שום  ולא  מחיצה  שום  שאין  ורואה  וראה,  עיניך 
ת  מאירין מאורו אור אין סוף, והכל אור וחיות ואין שום מונע, ואז יוצא ונכנס עייל ונפיק, זכאה מאן דעייל ונפיק )עיין לעיל פרשת לך או 

י' ושם בהגה ט'( ואין שום רע ולא קליפה, אמר אויב וגו' )שמות ט"ו, ט'( חמשה אלפי"ן שגם שם גנוז אלופו של עולם )עיין לעיל בפרשת  
בשלח אות ט' י' י"א ולקמן בפרשתינו באות שאחר זה בפנים( וחוץ ממנו הכל בטל ומבוטל אין בהם כח, והכל אחיזת עינים לנסות בהם  

 הבריות ודי בזה, עד כאן לשונו: 

קודם   משל  מרן  שאמר  וכמו  לשונו,  וזה  זה  ענין  כן  גם  הביא  ע"ב  כ"ב  דף  הזוהר  על  ששייך  ע"ב  פ"ו  דף  בראשית  פרשת  חי  בזוהר  ושם 
התקיעות מובא בספר דגל, מלך איום ונורא עשה מחיצות רבות מבוהלות, וחיות מבוהלים יסובבוהו, וכרוז יוצא כל מי שיבוא אל המלך  
יעשרנו המלך ואת בתו יתן לו, והכל רצין, אבל כשרואה אלו החומות ושאר דברים מבהילים נסוג אחור, ויש שכבר הולך כמה חומות  
בטורח גדול ואחר כך נסוג אחור שלא להתייגע, כי בין כל חומה שרי המלך מפזרין הון, והטפש לא יראה פני המלך כי אומר די לו בזה,  
אבל האוהב ובן המלך מוסר נפשו רק לקבל פני המלך באהבה, וכשבא לחומות המבהילים משבר לבו ואומר מה זה מלך רחמן הסתרת  
פניך כל כך בדברים מבהילים כל כך, ודוחק עצמו ומפזר כל הונו, וכשבא לפני המלך בלב אין ונשבר, וירא בחוץ ואין חומה ואין הסתרה  
שום   שאין  ידע  עולם,  של  אלופו  תנועה  ובכל  יתברך,  ה'  הוא  שם  הסתרות  שבכל  שיודע  למי  יתברך  ה'  מעבודת  מונע  דבר  שום  ואין 
בלב   יתברך  בה'  עצמו  לדבק  באמת  שרוצה  למי  גדול  בסיוע  ומסייעין  לשמו  ומודים  מברכים  המלך  משרתי  הכל  הסתרה,  ולא  מחיצה 
נכנע, וזהו ראו עתה כי אני אני הוא )דברים ל"ב, ל"ט(, ואין שום חומה, הכל אני )עיין לעיל פרשת בראשית אות ט"ז ושם בהגה י"ד( בכל  

 הסתרות ובכל השפעות האורות אני אני הוא ולא אחר, עד כאן לשונו: 



           מוהר"ן                                      טוק  תורה        ליקוטי                                            14:ק

 

* 
 

 ביאורו של הבאיבי הנחל ביאור עפ"י  
מי שהוא הולך בגשמיות כל ימיו, ואחר כך נתלהב ורוצה לילך בדרכי הש"י, אזי מדת  רבנו פתח את התורה ב 

 הדין מקטרג עליו, ואינו מניח אותו לילך בדרכי הש"י, ומזמין לו מניעה.  
כמו צריך שמדרגה  לכל עליתלכאורה מדבר במי שעתה מתחיל בעבודת ה' אבל באמת ברור שכוונתו 

 מחדש ולרגיש המדרגה הקודמת היתה גשמיות ביחס למדרגה הגבוהה ממנה. להתחיל 
ועל פי זה מבואר שכוונת רבנו שבכל עליה מדרגה לדרגה מתחילה במניעות שצריך לשבר כדי להעלות 

 למדרגה הבאה. 
 וכעין זה מבואר גם בתורה כ' ובתורה כב ובתורה נט תנינא.   

 
אחרי  על דברי רבנו שם שמבואר שרקבביאורו על תורה כ' מקשה  \סב/הבאיבי הנחל )רבי ברוך אפרים זצ"ל( 

 בכל התורה רק אז נקרא איש מלחמה, שם כל המלחמה הגדולה לבוא לארץ ישראל המבוארת 
 שהרי היו צדיקים גדולים מאד שלא הגיעו לארץ ישראל, ומה החילוק בינם לבין אותם שכן הגיעו.  ומקשה

 ומתרץ שזה טמון בביאור סוד ההליכה מדרגא לדרגא תמיד, תמיד דייקא. 
יש מלחמה הרבה יותר קשה שרק לצדיקים גדולים שסיימו את המלחמה    כי באמתקושיא הנ"ל  מבארובזה 

 הראשונה הנ"ל להם מותר לעסוק בה.
 ומבאר ביאור נפלא בגזרה שווה דרגא לדרגא שכאן לדרגא לדרגא שבתורה כב אות י' ובתורה נט תנינא. 

 
הבאיבי הנחל מבאר עפ"י תורה נט תנינא שם מבואר שיש עבודה שבין המצוות שרק על ידה אפשר לילך  .א

מדרגה לדרגה באופן של תמיד, והיא שייכת רק לצדיק ולא לבעל תשובה, כי בעל תשובה צריך להתחיל  
 וע"כ צריך לרוץ מהר וחייב לדלג על בין המצוות.  ,מחדש

ובזה מבאר הבאיבי הנחל שכיון שבין כל מדרגה למדרגה יש ירידה צורך עליה, הבעל תשובה כיון שמדלג   .ב
ואילו צדיק שיודע לעבוד את ה' בעבודה של בין המצוות נעשית   ,יש הפסק במהלךאצלו  בה וממהר לכן  

 הירידה חלק מהעליה ואזי הולך תמיד. 
וצ"ע שם בתורה נט מה שכתב שצדיק הוא שהולך כסדר מנעוריו ובע"ת צריך להתחיל מחדש, קשה הרי   .ג

צדיק הוא הבע"ת האמיתי, כי תמיד מרגיש פושע כלפי מדרגה גבוהה יותר שברצונו להשיג. ועוד הרי צדיק 
. אבל כוונתו שבע"ת רק בגלל שמדלג על בין המצוות )תורה רסא ועוד(   תמיד מתחיל מחדש כמבואר במ"א

כי   שלנו,  לעניין  קשה  מנעוריו,  שצדיק  הוא  שהצדיק  שם  רבנו  לשון  רק  מחדש.  מתחיל  שכ"פ  נקרא  זה 
 צדיק הוא מי שהתגבר על המניעות של מוציאי דיבת הארץ. בתורה כ' אצלינו 

עוד מבואר בתורה נט הנ"ל שעבודה זו של צדיק היא בחי' נעשה ונשמע דהיינו תורת ה' ותורתו שבתורה   .ד
 כב אות י'. 

ה"נ שעבודה זו היא בחי' כסופים. הפל"ח ביאר שעבודה זו היא כסופים ומדת אריכות אפיים אי ומבאר הב  .ה
 שלה זוכים רק ע"י א"י כמבואר בתורה קנה. אבל הבאיבי הנחל לא התייחס אלא לכסופים.

עוד מבאר שאע"פ שאצל בעל תשובה הרע מפריע לו לעבוד בין המצוות אעפ"כ מלאך שאין לו רע כלל,   .ו
 גם הוא רק בחי' בעל תשובה לעניין זה של בין המצוות ולא צדיק.

משה נגש אל הערפל ומגלה במניעה עצמה אלוקות ומבאר שזה   בתורה קטועוד מבאר שזה בחי' המבואר   .ז

 שהמניעות עושות כלי לקבל את הקדושה. תורה קפהבחי' המבואר בסוף 
נמצא לפ"ז מוכרח שמה שאמר רבנו א"א להיות איש מלחמה ויהודי בלא א"י הכוונה בלי המניעות להגיע  .ח

 לא"י ולאו דווקא שנמצא בה כל הזמן. ובזה מבואר כיצד זכה לזה רבינו ע"י שהיה בה רק זמן מועט. 

וא"כ צ"ע מדוע דווקא א"י ולא כל מניעה אחרת. ובפרט כששאל אותו רבינו לאיזה א"י מתכווין אמר לבוא   .ט
 לא"י הגשמית כפשוטו ממש. 

לבוא   .י  המניעות  דייקא  לכן  ביסורין  שנקנה  דברים  מג'  אחת  היא  שא"י  שכיון  בתורה  שמבואר  כפי  ונראה 
 אליה הן המניעות שעושות כלי לעבוד את הש"י בין המצוות. 

הכוונה  .יא וזה  עבר.  לא  שעדיין  מי  נקרא  ובע"ת  מניעות  עבר  שכבר  מי  נקרא  שצדיק  הנחל  הבאיבי  וכוונת 
שחו"ל היא מדרגת בעל תשובה כיון שחו"ל נקרא מי שעדיין לא היה בא"י דהיינו שלא עבר מניעות כאלה,  

 הוא עדיין במדרגת חו"ל שאוירה טמא.  

וצ"ע מה שאמר שהכסופים הם בחי' העבודה שבין המצוות לכאורה קשה הרי לבע"ת תשובה יש בוודאי   .יב
 \ סג/  הרבה כסופין ורק עי"ז יכול לשוב ולהחזיק מעמד בכל ימי ההמתן הארוכים כמבואר בתורה ו'.

 
 תלמיד הצמח צדק מחב"ד שהתקרב לברסלב והיה תלמיד הטשרינער רב.  נכתב ע"י רבי ברוך אפרים זצ"ל.  הנחל   יביאור באיב   סב
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ואולי הכסופין של בע"ת וצדיק אינן באותו הזמן, כי אצל בעל תשובה המניעות שהן ההמתן והבזיונות הכל  .יג

ירידה צורך עליה אחרי שהעלוהו מדרגה כמבואר   ו' ותורה קיב ומנחות כט:זה  שרק ע"י סיעתא    בתורה 
עד שזוכה לאפרסמון הנכסף. וכמבואר בתורה   ,ואז מתחיל לבנות את המלכות מתוך מניעות  ,הדשמיא עולֵּ 

עד שמתגבר עליו.   ,כה שמיד כשעולה מדרגה מתגבר עליו מדמה חדש שלא הכיר ונדמה לו שהוא בירידה 
וזה ע"י שמאירים לו אור הבינה של   ,יא גדולה כדי לעלות ממקום נפילתומשכי בתחילה מקבל סיעתא ד

ורק מכח הרשימו מתגבר על היצה"ר מדמה החדש   ,אבל כשעולה אזי נעלם ממנו האור  ,המדרגה הבאה

זו חדשה  מדרגה  ממנו  , של  וחטפו  לו  שהראו  דבר  אחרי  ונכסף  שרודף  התינוק    ,דהיינו  סו כמשל    בתורה 

ונ"ל שזה גם   בלק"ה ר"ח ג' ג'שמניעות מגבירות את החשק. וכמבואר   וימי הספירה.  שתשובה בחי' פסח 
 עניין המשנה למלך שמחפש את המלכה שנעלמה במעשה מבת מלך. 

אבל עבודה שבין המצוות של צדיק היא ירידה צורך עליה לפני שעולה מדרגה והיא בחי' תורה קטו משה  .יד
ולכסוף   לרדוף  והיינו  לקדושה,  נהפכת  המניעה  שעי"ז  המניעה  בתוך  הקב"ה  את  למצא  הערפל  אל  נגש 

שמכח ההתגברות על המניעה נעשה לו כלי   תורה קפהדייקא אחרי דבר שלא הראו לו.  וכמבואר בסוף  

)של   מהערפל  מתבלבל  לא  ועי"ז  בחושך  כבר  האור  את  לראות  אמונה  קטו(של  יודע   ,שרואה  תורה  כי 
 שמלובש בו אלוקות.

ואומר שירידה בחו"ל האויר   .טו זמן הירידה צורך עליה של שניהם  אלא שנראה שהבאיבי הנחל משוה את 
 טמא לכן יש סכנה שבירידה יפול ואילו הצדיק שהיה בא"י בכוחו לעמוד בזה ולא יפול.    

לכן נראה לי שבאמת בין כל מדרגה למדרגה יש שתי ירידה צורך עליה, ואת השניה שניהם עובדים אבל   .טז
כי היא העבודה שבין המצוות.   ואילו הצדיק מתעכב בה  כי היא מסוכנת מאד  על הראשונה בע"ת מדלג 

 ולקמן יתבאר יותר. 
וצ"ע א"כ זה מה שייך לנו.  וצ"ל שיש בחי' בין המצוות גם במדרגות נמוכות אלא שאינן שלימות אלא רק  .יז

 בחי', ויתבאר לקמן.  
ידה ההילוך מדרגא לדרגא הוא תמיד .יח הזו שבין המצוות שרק על  דהיינו רצוף   ,ולהבין מה היא העבודה 

משה נגש -נראה לבאר עפ"י מה שקושר הבאיבי הנחל את בחי'    ,בלא שהירידה צורך עליה מפסקת אותו
 ,עבודה שבין המצוותועל שניהם אומר שהן    ,כסופין עם    אל הערפל דהיינו מציאת הקב"ה במניעה עצמה

עליהוהן   צורך  צדיקובחי'    ,ירידה  של  מהיודע  הגדול  יודע  בחי'    ,איני  לנעשהוזה  קודם  הנשמע   , השגת 
ומי שיש בו רע לא    .ושרק מכח מניעות שעבר יכול לעמוד בזה  .שבתורה כב  והשגת תורת ה' קודם לתורתו

 . רק הצדיק ולא בע"ת ולא מלאךדהינו ,  יכול עבודה זו

נוראות  .יט קושיות  שהן  עמוק  שכל  לתוך  מעצמו  הצדיק  בה  שנכנס  ירידה  היא  זו  שעבודה  זה,  מכל  נראה 
הן  הנ'  ושמאל, אבל בשער  לימין  נפרדות  הן  הטיות למטה  כל המט  )כי  הקודמת,  הנ' של המצוה  משער 
בחכמתו   שנכנס  דהיינו  נורא  וערפל  חושך  והיא  ובחירה(  ידיעה  בחי'  והיפוכו  כדבר  נראה  והכל  כאחד, 

 להשיג בכתר. 

פג תנינאומבואר   .כ רחוקה    בתורה  והיא  אחכמה  בחי' אמרתי  כמה שמשיג שלא משיג  עד  היא  שהחכמה 
הידיעה   היא תכלית  כי  רחוק,  נקראת  חכמה  לכן  ממנו,  רחוקה  כשמשיג שהיא  שזו החכמה  דהיינו  ממני, 

 \ סדשלא נדע עי"ש. וזהו שאמר רבנו שהאיני יודע שלי גדול מהיודע, כי היודע בבינה, והאיני יודע בחכמה/

  בחי' ההתבוננות בחכמה של המצווה שהיא קודם לבינה שהיא עולם התשובה.כנ"ל. וזה 

וחכמה זו היא תורת ה' ובחי' הנשמע של המצווה ובעל תשובה דהיינו מי שאינו איש מלחמה כי עדיין לא  .כא
יפול שם לכפירות לכן בעל תשובה מקיים   כי בוודאי  התגבר על מוציאי דיבת הארץ אסור להיכנס לשם 

 נעשה ונשמע דייקא דהיינו שמדלג על עבודה זו של נשמע ורץ לעשיה תחילה. 

 \ סהובאמת לפי הנ"ל שאמרנו שצדיק הוא בעל תשובה האמיתי שמרגיש תמיד פושע במדרגתו של עכשיו/  .כב
אינו  זה  אבל  הנשמע.  קודם  הנעשה  אל  הוא  גם  ומדלג  רץ  לא  מדוע  צ"ע  לכאורה  יותר,  מדרגה  ורוצה 

ואדרבה לכן דייקא הצדיק הוא בעל   ,כי שלימות התשובה יותר היא כשלא מדלג על הנשמע  ,קושיא כלל
כי הוא שב ועולה ממדרגה למדרגה בלי דילוג על שער הנ' של המצווה הקודמת.    ,תשובה יותר בשלימות

 .\סו/תורה רעחולעולם הוא שב בתשובה. עד שאין לו במי לקנא אלא במדרגת הקב"ה כמבואר בסוף 

ירידה צורך עליה אלא שיש בה שני שלבים כאחת .כג יש  כי הבינה מאירה )כמבואר   ,נמצא בין כל מדריגה 
  , ה תחילה ביושר בחי' פסח( ובתוכה החכמה, ובעל תשובה אסור לעיין בחכמה-בתורה ו' שמאיר שם אהי 

לעלות לו  שתסייע  לו  המאירה  לבינה  לרוץ  שצריך  ,אלא  מה  ונשמע  ,ולעשות  נעשה  בחי'  ואע"פ   ,וזה 

 
ברכת המזון ד' אות כ' שמאריך בענין שהעיקר הוא הרצון והכסופין אפילו יותר מהעשיה עצמה שאליה כוסף. ולכאורה    עיין גם לק"ה   סג

זה סותר את מעלת נעשה ונשמע  וכדברי הבאיבי הנחל עפ"י תורה כב שמעלת הצדיק היא נשמע ואח"כ נעשה דייקא, וזה יותר ממעלת  
 נעשה ונשמע. ויש לדחות שאין קושיא מלק"ה הנ"ל כי מוהרנ"ת שם דיבר גם על בע"ת.

 כי חכמה נקראת אור כמ"ש חכמת אדם תאיר פניו. ונ"ל שכלפי עומק המושג שבכתר היא אור אבל כלפי הבינה היא חשך.  וצ"ע   סד
 )ח"ג קעג( על רבי שמואל אייזיק שאמר אם אומר ק"ש היום כמו אתמול מוטב שיחתכו לי את הראש.    וכמסופר בשיש"ק   סה 
הַזֶּה וְ    רעח   תורה   סו לָם  עוֹּ בָּ יק, לֹּא  וּם צַדִּ א ש  ינוֹּ מְקַנֵּּ אֵּ ֶ יק ש  דִּ הַצַּ חִינַת  ר כ"ה(, בְּ דְבָּ מִּ אוֹּ אֶת קִנְאָתִי" )בַּ קַנְּ תוֹּ לְבַדּוֹּ  "בְּ א, רַק אוֹּ לָם הַבָּ עוֹּ בָּ לֹּא 

רַךְ:   יִתְבָּ
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אין זה הנשמע אלא מקיף שמאיר הרגשת האמת בלב. אבל החכמה שהיא הנשמע    ,שהאיר לו בחי' פסח
והיא מניעה גדולה מדאי בחי' ערפל    ,בשבילו  \סזהיא להפך בלבולים והעלמה גדולה מדאי/   ,שבין המצוות

על האפשרות לשוב בתשובה. אבל צדיק נכנס לערפל דהיינו העלמה הזו שיש בין המצוות ומעיין בחכמה  
 הזו בבחי' איני יודע של הצדיק. 

חזק לראות תמיד בכל  .כד וכלי  זכה לבטחון  ועי"ז  וגילה בסופו אור  יש רק למי שעבר הרבה חושך  הזה  וכח 
חושך את האור שבסופו. ועוד יותר את האור שבתוכו כמבואר בתורה קטו. )אולי זה בחי' ר"ע ונחום איש 

 גמזו לפי הבעש"ט(

ומה שנתבאר לעיל שבין המצוות הוא גם בחי' כסופים נראה שדייקא כיון הוא בחי' חכמה הנקראת רחוקה  .כה
 כנ"ל שמשיג עד כמה שאינו משיג זה גורם לגעגועים וכסופים גדולים להשיג רוממותו ית'. 

זו של לראות אור דרך הערפל  . כו ועניין זה יש בכל המדרגות כי כל מי שעבר קצת מניעות כבר יש לו בחי' 
וכפי ניסיונו כך מותר להיכנס לחושך גדול יותר וצדיק גדול מגלה חכמה כזו שהיא בחי' והיא רחוקה ממני 

יותר מהיודע/ יודע שלו עצום הרבה  ושב \סחמאד מאד עד שהאינו  ומעיין בו וממשיך  נגש אליו  , ואעפ"כ 
 אליו ית'. 

צ"ע מדוע לא הזכיר הבאיבי הנחל את מדרגא לדרגא של תורה כה שקליפת המדמה חוזר וניעור כשעולה  . כז
מדרגה. ונראה שיש חילוק עצום בין התגברות המדמה לעבודה של בין המצוות כי התגברות המדמה הוא 

 כבר אחרי שעלה למדרגה הבאה וזה יש גם לבע"ת. 
וצ"ע אולי בין המצוות היא החלל הפנוי שיש בין מדרגה למדרגה וכמבואר בתורה סד שרק לצדיק מותר  .כח

לעיין בקושיות הבאות משם כי הן חכמת אפיקורסות בקושיות שאין להן תירוץ והצדיק נכנס לשם ע"י זמר 
 המיוחד להן ומעלה נשמות שנפלו שם.

המצוות .כט שבין  עבודה  של  זה  עניין  ביאר  קדושה   -הריצ"ח  יש  אבל  עשיה,  ע"י  לה  שזוכין  קדושה  יש  כי 
וזה בחי' המובא בזוהר ח"א כד.   דווקא  יותר שא"א להשיגה אלא ע"י אי עשיה  כמה דאוקימנא   -גבוהה 

המוחין   שאת  דהיינו  עשה.  מצות  רמ"ח  ו"ה  עם  זכרי  וזה  תעשה  לא  מצות  שס"ה  י"ה  עם  שמי  דא  רזא 
 הגבוהים יותר אפשר לקבל דייקא ע"י הלא  תעשה. שזה בחי' העבודה שבמניעה. 

וזה בחי' ההבדל בין חכמה לבינה איש ואשה, שחכמה היא השגה שאיני משיג, ובינה היא עד כמה שאני כן  .ל
מבין. וזה חילוק בין צדיק לבע"ת, שבע"ת בבינה עולם התשובה, וצדיק בחכמה הנקראת רחוק. שלזה זוכה  
רק מי שכבר עבר את המניעות של מוציאי דיבת הארץ ונעשה משה ניגש אל הערפל, אבל בע"ת מדלג על 
לא  צדיק  כי  חסרון,  היא  השכל  סילוק  דהיינו  ונשמע  נעשה  שמעלת  דהיינו  ונשמע.  נעשה  בבחי'  הערפל 

 נצרך לזה כי אדרבה הוא מצליח להתגבר על כל הקושיות ולא צריך לסלק את השכל.
לזכות  .לא ובקשה בתחנונים  הכנעת הרע  ע"י  זוכים  כזו של הארת חשכת החכמה  לעמוד בהעלמה  זה  ולכח 

לתורה שתיהיה צבא רב של מלאכים שיקבלו כח אדום להתגבר על מוציאי דיבת הארץ שהם המניעות  
 שיש על הדרך לא"י שהם החושך שקודם לכל דבר שבקדושה 

וצ"ע אולי החושך הזה שבין מדרגא למדרגא הוא החושך שקודם לארץ ישראל. שרק גבור ותקיף מתגבר   .לב
עליו, ונמצא לפי זה שמוציאי דיבת הארץ בהם מלובש החושך הזה. אבל א"א לומר כן שהרי להתגבר על 
מוציאי דיבת הארץ חייב גם בעל תשובה, ואם ידלג עליהם לעולם לא יבוא לא"י. אלא צ"ל שחושך מוציאי 

לא"י,   ובא  עליו  שמתגבר  שמי  עד  גדול  כזה  הוא  הארץ  קדושת  דיבת  ומכח  עליהם  שהתגבר  מכח  אזי 

 
בלבולים    צ"ע   סז אינו  שהנשמע  נמצא  שהכינו,  בכלים  הנשמע  את  השיגו  שכבר  צ"ל  הספירה  ימי  מט  אחרי  דהיינו  התורה  בקבלת  כי 

 משער הנ' אבל צ"ל שע"י הכנת הכלים אזי השכל שהיה שער הנ' לגביו בתחילת התשובה נעשה פנימי וברור.

אות לג  והיה תמיד הולך ועולה ממדרגה למדרגה. אף על פי שזכה למדרגות גבוהות ונוראות מאד למעלה למעלה    -  שבחי מוהר"ן  סח
וכו', אף על פי כן מעולם לא היה מקרר דעתו בזה כלל, ותכף אחר כך היה לו לב נשבר והיה לו רחמנות גדול על עצמו בהכנעה גדולה  

 וכו' כנזכר לעיל, עד שזכה למדרגה יותר גבוהה. וכן היה דרכו תמיד עד הסוף: 

וכמה וכמה פעמים היה דרכו שאמר שעתה אינו יודע כלל כלל, וכלל לא. ופעמים נשבע על זה שבאמת אינו יודע כלל )קכא( אף על פי    
זה היה חדוש גדול מאד מאד.   ובענין  יודע כלל.  פי כן אחר כך אמר שאינו  שביום הקודם ובשעה הקודמת גלה דברים עתיקים, אף על 
ואמר בפרוש על עצמו שהתורה שלו הוא חדוש גדול מאד, אבל "האינו יודע" שלו הוא חדוש גדול ביותר. הינו ענין הנ"ל, כי בכל פעם  

 היה דרכו לומר שעכשו אינו יודע כלל ועין עוד מזה במקום אחר )קכב(:  

קנג    -  שיחות מוהר"ן  מאד,    -אות  ונסתר  עמק  ענין  שהוא  שלו  יודע  האינו  בענין  בפרט  בענינו הקדוש  כלל  יודעין  אנו  אין  ואם באמת 
ואמר בעצמו שהאינו יודע שלו הוא חדוש יותר מידיעה שלו כמבאר במקום אחר )שיז(, אך אף על פי כן במה שמתנוצץ בדעתנו ראינו  

 אז נפלאות ונוראות אשר אי אפשר לבאר ולספר.

 עוד עיין גודל השגתו בעניין תכלית הידיעה שלא נדע בחיי מוהר"ן סימן רפב רפג.

ת -רטו    ועיין חיי מוהר"ן  בַּ ַ יל ש  וּט, -לֵּ ש  פָּ הוּא לִפְעָמִים אִיש   ֶ הַיְנוּ מַה ש ּ  , יטוּתוֹּ ִ ש  פְּ עִנְיַן  רָה מֵּ אוּמֶין אַחַר קִדּוּש  אָמַר תּוֹּ בְּ רִין    נַחֲמוּ תק"ע  קּוֹּ ֶ ש 
סַע לְאֶרֶץ  נָּ ֶ רֶךְ ש  הַדֶּ יטוּתוֹּ מֵּ ִ ש  פְּ ת  עֵּ בְּ ה עַצְמוֹּ אָז  הוּא מְחַיֶּ ֶ רָאסְטִיק, ש  י -פְּ לִקּוּטֵּ סִימָן ע"ח בְּ בְּ נוּ  סִפְרֵּ בְּ מּוּבָא  ר הָעִנְיָן כַּ אֵּ ל, וּבֵּ רָאֵּ ן  -יִש ְ עַיֵּּ תִנְיָנָא, 

ת בַּ ַ ש  בְּ ע  בַּ ְ וְנִש  לָל,  כְּ עַ  דֵּ יוֹּ ינוֹּ  אֵּ ֶ ש  וְאָמַר,  ם.  ָ ן:  -ש  וֹּ ש  הַלָּ זוֹּ  בְּ וְאָמַר  ת קֹּדֶש   ב ַ ַ ש  ע ב ְ ב ַ ְ לָל  -אֲנִי נִש  עַ כ ְ ינוֹ יוֹדֵׁ הו א אֵׁ ֶ "ל ש  , הַיְנו  עַל עִנְיָן הַנ ַ קֹדֶש  

ו,  ָ  עַכְש 
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מלחמה איש  נקרא  שכבר    הארץ  שמי  סד  בתורה  זה  )מעין  המדרגות.   שבין  לחושך  להיכנס  גם  שיכול 
 התגבר על כל הקושיות שאפשר לתרץ אזי יכול לעיין בקושיות שאין להן תירוץ(

דיבת   .לג מוציאי  דרך  היא  אליה  והדרך  ישראל.  ארץ  היא  ו'(  בתורה  )שמבואר  התשובה  שאפרסמון  נמצא 
 הארץ שלהתגבר עליהם צריך כח תקיפות ודין של אדום שלא נמצא בקול קול יעקב. 

ותקיף   .לד גבור  הוא  הארץ  דיבת  מוציאי  על  שהתגבר  ע"י  אליה  שבא  כזו  ישראל  לארץ  שזכה  מי  ורק 
 שיכול להכנס לעבודה של בין המצוות. 

שרק עי"ז זוכה שההליכה שלו מדרגה לדרגה היא בבחי' תמיד בלא הפסק, כי לא צריך לדלג על מדרגת  .לה
יודע לגשת לערפל החכמה הקודם לכל   החכמה שקודם להארת הבינה המעלה אותו למדרגה הבאה. כי 
 מדרגה ולעיין בנשמע שלה שקודם למעשה ולמצא את האלוקות שבתוך המניעה עי"ז להפוך את המניעה

 לכלי לקדושה.

וזה הפך העבודה של בעל תשובה דהיינו מי עוד לא היה בא"י שצריך להזדרז דייקא ולקיים נעשה ואח"כ  .לו
נשמע ולהיות עם נבל ולא חכם דהיינו סילוק השכל כדי לא להתבלבל, והכל ע"י שסומך על הצדיק משה 
שנגש אל הערפל הזה בדעת ומעיין בו בלא פחד. וזהו שמשה רבינו לא התפעל מהבלבולים שהיה על ארץ 
ישראל ואילו יהושע וכלב היו צריכים לסלק את השכל ובכח הצדיקים שהתפללו עליהם אבל המרגלים 

 מוציאי דיבת הארץ במקום לברוח מהעבודה הזו נכנסו לתוכה והתבלבלו.

צדיקים  .לז שהם  שחושבים  תשובה  בעלי  שהם  הארץ,  דיבת  מוציאי  יש  שניהם  ועל  אחת  בחי'  והצדיק  וא"י 
ממנה   ומתבלבלים  הנ"ל  החכמה  לעיון  נכנסים  הם  השכל  בסילוק  התשובה  עולם  לבינה  לברוח  ובמקום 

 ורוצים לבלבל גם אחרים. 
 
 על תורה כ' השייך גם לתורה שלנו  עד כאן ביאור דברי הבאיבי הנחל
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