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 יג ק ה תור
 

 
 

 אמר שהמתמיד בלימוד ספרו יהיה נעשה איש כשר באמת 
 ובעל מח גדול כי יש בה עמקות נוראה שאין בשום ספר  

 )חי"מ שמז שמח( 
 

   



 מוהר"ן     ק.       ה לתיבה קיב                 צוהר תעש טי                           ליקו          

תפלתו  להעלות  וצריך  כידוע,  שערים  י"ב  השבט    איש  לשער 

דרך    [ב] ער שבט אחר לא יוכל לעלות. וזהו  שלו, כי אם יגיע לש

 תפלה ג. וקם אין עמידה אלא  כוכב מיעקב וקם שבט מישראל

. והיינו שבט מישראל, שצריך להעלות תפילתו לשער שבטו,  [ד]

, ודרך  למעלה  כנ"ל. ובזה נעשה זיווג  דרך כוכב מיעקבוהיינו  

מלשון   זיווג,  בחינות  דרכו  [ה] הוא  את  בשר  כל  השחית  . כי 

מיו על תפילתו שתהא סמוכה והיינו שנצטער אבא בנימין כל י

כי  [ו]למטתו   תשלחו,  אבותיו  למטה  לשלוח  [ז]  איש  שצריך   ,

שתהא   והיינו  כנ"ל.  שלו  לשבט  היינו  אבותיו  למטה  התפילה 

תִיסמוכה   ָּ ה  ,  לְמִט  ֶּ ט  ַ תִי. ועל  שלולַמ  ָּ ה בין צפון  שתהא נתונ  מִט 

הרוצה להחכים ידרים להעשיר יצפין.    [ח] לדרום, כי אמרו חז"ל  

, כי טוב תורה עם דרך ארץ  [ט]  ובכל דבר טוב הממוצע כידוע

שתהא  יא  [י] לדרום,  צפון  בין  והיינו  ועשירות(.  חכמה  )היינו 

כנ"ל.   מטתו  בחי'  שהוא  התפילה  שניהם,  בין  )היינו יבממוצע 

להחכים בי הרוצה  כנ"ל  ודרום  צפון  בחי'  ועושר שהן  ן חכמה 

וזהו   יצפין(.  ולהעשיר  תשיםידרים  בצדה  התיבה  ,  ופתח 

שתתפלל דיבורי אמת שיעלו למקומם לשער שבט שלו. והיינו  

תשים של בצדה  אמת  דיבורי  היינו  התיבה  הפתח  שתשים   ,

לו המגיע  שבטו  בשער  שלה  בצד  בצדה,  והענין    :   התפילה, 

 :  )עיין כל זה בסי' ט' הנ"ל(יגעמוק. 

כי באמת יש שם פתחים הרבה, כמו    , לעיל, למ"ש שםשייך  

פתחים הרבה. וכיון   ילידשאמרו רז"ל הבא לטמא פותחין לו יש  

)היינו הפתחים שנפל על ידם(, הי' יכולת  טושנמצא שם פתחים  

ע"ש. ואז כששמעתי מפיו    הולך וכו'   טזהכסיל בחשךלצאת, רק  

נ"ל, דברתי עמו ז"ל, שלכאורה קשה על זה, כי  הק' כל הענין ה

מפני מה נברא העולם    יז( 'הלא רז"ל אמרו שם )במנחות כ"ט ב

ב לאכסדרה    יה"הזה  שדומה  שפתוח  יחמפני  רש"י  )פי' 

יצא לצאת  הרוצה  שכל  הרוצה  יט  , מתחתיו(  שכל  רש"י  )פי' 

כרעיה,  תליא  טעמא  ומאי  יוצא(  רעה  לתרבות  ממנו  לצאת 

מעי  דאי בתשובה  לי'הדר  בפתח  כ  ,ילי  לי',  מעלין  רש"י  )ופי' 

וליעיילייהעל סתייעי  ימכבבהך, לא    כאון בין רגל שבתוכו לגגו(. 

  )ופי' רש"י וליעיילו בהך, פתח התחתון דנפיק בי' כג  , מילתא וכו'

יצר   :  מפני  סיועא  בעי  ליטהר  דהבא  מילתא,  מיסתייעא  לא 

כאן,  מבואר  נמצא  יתירה(  פתח  סיועא  לי'  עבדי  הלכך  הרע 

א"א לצאת מהטומאה ולשוב בתשובה ע"י הפתח שנפל דרך  ש

פרש"י הנ"ל. ולכאורה זה סותר  בוכדשם כמבואר היטב בגמרא  

הפתחים שיש    על ידילמ"ש למעלה, שיכולין לצאת מהטומאה,  

. ואמר, יפה הקשית. והשיב כלאחר [כה]  בהטומאה בעצמה כנ"ל

שם,  יד, שיש בזה דברים בגו. כי אם יזכה לראות הפתחים שיש 

הירידה   כי  חבירו.  נפילת  של  הפתחים  דרך  לצאת  יכול  הוא 

והבן. היינו, לפעמים   זה,  זה, הוא בחי' עליה של  והנפילה של 

גבוה   במדריגה  שהוא  חבירו  אצל  וירידה  נפילה  שנחשב  מה 

יותר, נחשב אצלו בחי' עלי', לגבי מדריגתו השפילה. על כן אף  

וא בעצמו דרך  על פי שאי אפשר לעלות דרך הפתחים שנפל ה

שם, רק דרך פתח הגבוה יותר כמבואר בגמרא הנ"ל, אעפ"כ 

אם היה זוכה לראות הפתחים שיש בהטומאה בעצמה, הי' יכול 

על   שנפל  ממנו  הגבוה  חבירו  דרך הפתחים של  לעלות משם, 

כנ"ל.   עליה  אצלו  נחשב  חבירו,  של  והנפילה  הירידה  כי  ידם. 

שם,   שיש  הפתחים  לראות  לזכות  א"א  משםאבל  על   ולעלות 

שירגיל עצמו לדבר בתפילתו   על ידי האמת,    על ידי ידם, כ"א  

כפי מה שהוא. אף על פי שהחשך  והמניעות   כוהדיבור באמת 

צדדים, בוה ומצדי  צד  מכל  אותו  ומקיפין  מסבבין  לבולים 

ומבלבלין אותו מאד מאד עד שאינו יכול להתפלל כלל, אעפי"כ  

באיזה מדריגה שהוא  על כל פנים יראה לדבר הדיבור באמת  

לאמתו  האמת  אל  תמיד  עצמו  את  להמשיך  יראה  וכן  כנ"ל, 

ו ידיוכנ"ל.  ויראה    על  בעצמו  השי"ת  לו  שיאיר  יזכה  זה 

עיין   וכנ"ל.  גדול  לאור  לצאת מחשך  ויזכה  הפתחים שיש שם, 

היטב היטב  ש:    שם  אז,  לי  ידיואמר  יכולין   על  זאת  עצה 

כי תמיד איך שהוא .  [כז]   להיות איש כשר באמת כל ימי חייו

  על ידי זה,    על ידייכולין להחיות את עצמו ולהחזיק את עצמו  

חשך לא    כלגם  האמת שהוא אור השם יתברך בעצמו, אשר  

ממנו בעולם,  [כח]   יחשיך  אחרא  וסטרא  טומאה  שום  אין  כי   ,

שם. רק שאין רואין אותן מחמת כטשלא יהי' שם פתחים לצאת  

אבל   שם.  שיש  החשכות  ידיגודל  השם ה  על  לו  מאיר  אמת 

גם בעומק   [ל]  פתח תקוהיתברך בעצמו ויזכה לראות ולמצוא  

נפילתו לצאת מאפילה לאורה ולהתקרב אליו ית' באמת תמיד.  

 :  אמן ואמן

 

מן האדם מדעתו ושלא  ונפרעין  )אבות פרק ג(  [  לא] קיג  

כי   דין  [לג]   שמעתי בשם הבעש"טלבמדעתו.  גזר  כל  קודם  כי   ,

מאספי ושלום,  חס  להדין שבעולם  מסכימין  אם  העולם  כל  ן 

ושלום,   חס  הדין  עליו  שנגזר  בעצמו  האיש  את  ואף  ההוא. 

שואלין אותו אם הוא מסכים, אזי נגמר הדין חס ושלום. והענין,  

כי בוודאי אם ישאל לו בפירוש על עצמו, בוודאי יכחיש ויאמר  

על   אותו  ושואלין  אותו  מטעין  אך  כן.  הדין  בו,  כשאין  יוצא 

 הדין, ואזי נגמר הדין.  והוא פוסק 
 

 
 תפילתו  -מתרצו  א
 במדבר כד *  ב
 תפילה  -מתרצו  ג
 : ברכות ו*  ד
 'בראשית ו*  ה
 : ברכות ה*  ו
 'במדבר יג ב ז
 : כה  תראבבא ב*  ח
 עיין רמב"ם הלכות דעות א' ד' ט
 אבות פ"ב *  י

 מוהרנ"ת בתקפא  יא
 מוהרנ"ת בתקפא  יב
 מכאן עד סוף התורה אינו בדפו"ר ונוסף בתקפא יג
לו )ועיין לעיל ובתורה ט' שגם שם נקט רבינו לי אע"פ שבתוס' שבת שלכאורה הוא    –לי, ומתרלו    -גם בתרלד    יד

 המקור כתוב יש לו( 
 מוהרנ"ת בתקפא  טו
 בחושך  -ו מתרצ טז
 )במנחות כ"ט ע"ב(  -כך העתיקו גם תרלו תרצו ותשכט ורק בתרלד תיקן יז
 מוהרנ"ת בתקפא  יח
 מוהרנ"ת בתקפא  יט
 מוהרנ"ת בתקפא  כ

 וליעיילו  -בתרלד כא
 מסתייעי  -מתרצו  כב

 
 מוהרנ"ת בתקפא  כג
 ופרש"י  -מתרצו  כד
 עיין תוספות ומילואים לקיצור לקוטי מוהר"ן מה שהקשה על קושיא זו  כה
 שהחושך  -בתשכט  כו
 עיין מכתבי מוהרנ"ת מכתב יז ומכתב שא  כז
 * תהלים קלט יב  כח
 משם  -בתשכט  כט
 יז  'לשה"כ הושע ב ל

 לא ידוע מתי נאמרה והיכן  לא
במעתי )כך נמצא בג' הדפוסים שבידינו ואעפ"כ בעיון מדוקדק בדפוס ברגר אפשר להבין שהסיבה לזה    –בתקפא  לב

  מקומות   הרבהבעוד  נמצא  אלי שקוע והדיו הצטבר בימין וסגר את הריוח. וכן  היא שהאות עמדה עקומה שצידה השמ
בריש טור זה שורה ג' ד"ה הנפילה של, גם עיין למטה ג' שורות מלמטה תיבת בפירוש,  וכן לעיל    במהדורת תקפא.

 בדפוס גיסין(
קדם אותו בספר    וכבר  .ומקור מים חיים שם  ג' ד' ה'  ב'  יותעיין בעש"ט על התורה פרשת קדושים אות  לג

 עה"פ שומר פיו ולשונו )עמ' תכג מהדורת תשנד( גסבינה לעיתים לרבי עזריא פיגו דרוש 

 תורה אור 
אֶרְאֶנּוּ (  יז)כד  בלק  במדבר  

רוֹב   קָּ וְלֹא  אֲשׁוּרֶנּוּ  ה  עַתָּּ וְלֹא 
בֶט  שֵׁׁ ם  וְקָּ עֲקבֹ  מִיַּ ב  כּוֹכָּ רַךְ  דָּּ
ב   מוֹאָּ י  אֲתֵׁ פַּ חַץ  וּמָּ ל  אֵׁ רָּ ש ְ מִיִּ

ת:וְקַרְ  י שֵׁׁ נֵׁ ל בְּ  קַר כָּּ
רְא  נח  בראשית   וַיַּ )יב(  ו 

ה   וְהִנֵּׁ רֶץ  אָּ הָּ אֶת  אֱלֹהִים 
ר  ש ָּ בָּּ ל  כָּּ חִית  הִשְׁ י  כִּ ה  תָּ חָּ נִשְׁ

רֶץ:  אָּ רְכּוֹ עַל הָּ  אֶת דַּ
לַח לְךָּ  יג    שלח   במדבר )ב( שְׁ

נַעַן  כְּ אֶרֶץ  אֶת  תֻרוּ  וְיָּ ים  שִׁ אֲנָּ
ל   אֵׁ רָּ יִש ְ י  לִבְנֵׁ ן  נֹתֵׁ אֲנִי  ר  אֲשֶׁ

ה  אִישׁ   לְמַטֵּׁ ד  אֶחָּ אִישׁ  ד  אֶחָּ
יא  ש ִ נָּ כֹּל  חוּ  לָּ שְׁ תִּ יו  אֲבֹתָּ

הֶם:   בָּ
צֹהַר  נח  בראשית   )טז(  ו 

ה   אַמָּּ וְאֶל  ה  בָּ לַתֵּׁ ה  עֲש ֶ תַּ
ה   בָּ ה וּפֶתַח הַתֵּׁ ה מִלְמַעְלָּ נָּּ כַלֶּ תְּ
ם  נִיִּ שְׁ ם  יִּ חְתִּ תַּ ים  ש ִ תָּּ הּ  צִדָּּ בְּ

: הָּ עֲש ֶ ים תַּ לִשִׁ  וּשְׁ
י עֵׁ ם  כָּ הֶחָּ )יד(  ב  יו קהלת  נָּ

ךְ   הוֹלֵׁ ךְ  חשֶֹׁ בַּ סִיל  וְהַכְּ רֹאשׁוֹ  בְּ
ד   קְרֶה אֶחָּ מִּ שֶׁ נִי  י גַם אָּ דַעְתִּ וְיָּ

ם:  לָּּ  יִקְרֶה אֶת כֻּ
קלט   ךְ    (יב)תהלים  חשֶֹׁ ם  גַּ

יּוֹם   כַּ ה  וְלַיְלָּ ךָּ  מִמֶּ יךְ  יַחְשִׁ לֹא 
ה:  אוֹרָּ ה כָּּ יכָּ חֲשֵׁׁ אִיר כַּ  יָּ

אֶת   הּ  לָּ י  תַתִּ וְנָּ )יז(  ב  הושע 
 ָּ מִשּׁ מֶיהָּ  רָּ כוֹר  כְּ מֶק עָּ וְאֶת עֵׁ ם 

ה   מָּּ ָּ שּׁ ה  נְתָּ וְעָּ ה  קְוָּ תִּ לְפֶתַח 
הּ   עֲלוֹתָּ וּכְיוֹם  נְעוּרֶיהָּ  י  ימֵׁ כִּ

יִם:  אֶרֶץ מִצְרָּ  מֵׁ

 



 מוהר"ן                          קיג  קיד  קטו  קטז  קיז                               ק:      ליקוטי
בדוד המע"ה   וכו'וכענין שמצינו  הנביא  נתן  אליו  ,  [א]   בבוא 

חי ה' וכו'  וסיפר לו מעשה האורח )שמואל ב י"ב( ענה ואמר  

.  [ב]  אזי נפסק הדין על דוד כאשר יצא מפיו  ואת הכבשה וכו',

וזהו ונפרעין מן האדם מדעתו, כלומר ששואלין דעתו. ואעפ"כ  

הוא   והענין  עליו:  הוא  שהדין  יודע  אינו  כי  הוא שלא מדעתו, 

וסיפורים   הדיבורים  בכל  כי  אדם.  כל  שואלין  איך  מאד  עמוק 

ליזהר  וצריך  ורמים,  גבוהים  דברים  שם  ימצא  שומע,  שאדם 

כי הוא סכנת  וישלש,  בזה מאד, לבלי לגמור הדין עד שישנה 

דברים   סיפורי  בענין  בזה  יש  כי  עתיקים,  והדברים  נפשות. 

א"ל   יסורין  עליך  חביבין  ע"ב(  ה'  )ברכות  וזה  גבוהים:  ענינים 

ידך לי  הב  וכו',  הן  אין   ליגיהב    לא  אם  כלומר  ואוקמי'.  ידא 

בהם   רוצה  אתה  שאין  זה  על  ידך  לי  הב  בהם,  חפץ  אתה 

 : באמת. אזי יהיב לי' ידא ואוקמי'

שמים בעבים המכין לארץ  המכסה  )תהלים קמז(  [  ד]  קיד

וכו' מאד מטר  טוב  כי  יכולין    תמעל  ה.  שהן  הגנוזים  הצדיקים 

לקבל שפע ורוב טובה להמשיך להעולם ואינם שואלים עליהם  

מפורס ואינם  גנוזים  שהם  מחמת  עליהם  מקטרגים  ים.  מואינם 

תועלת  הוא  מחלוקת  עליו  כשיש  מפורסם  שהוא  מי  אפי'  אך 

לזה. כי המחלוקת מכסה עליו, ועי"ז יכול להמשיך שפע להעולם 

וזה   ויקטרגו עליו.  , שמים הוא  המכסה שמים בעביםולא ימחו 

בחי' הצדיק, ע"ש אש ומים, היינו אהבה ויראה, וע"ש זה נקרא 

הצדיק שמים. וזה המכסה שמים בעבים מלשון עביות וגשמיות,  

שמכסה את הצדיק בעוביות וקשיות שמקשין וחולקין עליו. וע"י 

, כי עי"ז יוכל  המכין לארץ מטרהמחלוקת והקשיות האלו,    וכסוי

,  צופה רשע לצדיק וכו'  [ז]לי קטרוג כנ"ל: וזה  להמשיך שפע ב

שהרשע שחולק על הצדיק הוא רק צופה, היינו צפוי וכסוי על  

אך   כנ"ל.  שפע  להמשיך  שיוכל  כדי  להמיתו הצדיק   ומבקש 

ולהמית ח"ו את הצדיק,   יעזבנו  שהרשע מבקש לעקור  ה' לא 

)זה הענין מבואר לעיל בסי' פ"ח בשינוי לשון קצת. וע'  ח:  בידו

  (: ט)  (עוד מזה לקמן

אל   נגש  ומשה  מרחוק  כ(  ויעמוד  העם  קטו  ]י[  )שמות 
 הערפל אשר שם האלהיםיא. 

ורוצה   כך נתלהב  ואחר  ימיו,  כל  כי מי שהוא הולך בגשמיות 

אזי מדת הדין מקטרג עליו, ואינו מניח אותו לילך בדרכי הש"י,  

,  [יב]   חפץ חסד הואומזמין לו מניעה. והש"י  לילך בדרכי הש"י,  

)עיין למטה(. ומי שהוא  יגומסתיר א"ע כביכול בהמניעה הזאת  

כמו  ומוצא שם הבורא ב"ה,  בר דעת הוא מסתכל בהמניעה, 

פ"א )תענית  בירושלמי  היכן    ([ יד]  דאיתא  אדם  לך  יאמר  אם 

שבא גדול  בכרך  לו  תאמר  שנאמרראלקיך  קורא    [טו]   ם,  אלי 

תיכף  משעיר חוזר  המניעה  כשרואה  דעת,  בר  שאינו  ומי   .

היינו   וערפל  ענן  כי  וערפל,  ענן  בחי'  הוא  ומניעה  לאחוריו. 

כב(    טזחשךוחשך,   )בראשית  כמ"ש  מניעה,  לשון  ולא  הוא 

וז"פ הפסוק,  חשכת העם.  כשרואין הערפל  מרחוק  ויעמוד  כי   ,

, שהוא בחינות דעת  ומשההיינו המניעה כנ"ל עומדין מרחוק.  

ישראל,  [  יז] הערפלכל  אל  האלקים,  נגש  שם  אל  אשר  היינו   .

הש"י נסתר  בעצמה  שבה  בזה  עוד  :    [יח]   המניעה,  שמענו 

מפיו הק', שהוסיף לבאר הענין הנ"ל מה שהש"י בעצמו מסתיר  

, וגם  [יט] , אוהב משפטא"ע בתוך המניעה כנ"ל. ואמר, כי הש"י 

. אך אהבתו שהוא אוהב את ישראל, היא  [כ]   הוא אוהב ישראל

 ( המשפט  את  אוהב  שהוא  מהאהבה  יותר  וע"כ  כאגדולה   .)

להש להתקרב  ראוי  שאינו  מי  על  מקטרג  הדין  , כבי "כשהמדת 

לבלי להניחו ליכנוס לדרך החיים להתקרב לצדיק האמת ולדרך 

, ע"כ הוא ית' מוכרח כביכול  אוהב משפטהאמת. והש"י הוא  

להסכים להזמין לו מניעות למונעו מדרך החיים, כפי הראוי לו 

יכול   אינו  ית'  הוא  כי  והמשפט.  הדין  ע"פ  הרעים  מעשיו  לפי 

ית'   הוא  כי  הדין,  את  משפטלדחות  מאחר    אוהב  אך  כנ"ל. 

שבאמת הוא ית' אוהב ישראל, ואותה האהבה של ישראל היא 

כי   הש"י  עושה  מה  כנ"ל,  המשפט  של  מהאהבה  יותר  גדולה 

האמת,  מן  למונעו  המניעות  על  להסכים  כביכול  מוכרח  הוא 

כנ"ל. אבל   אוהב משפטמחמת הדין והמשפט שעליו, כי הוא  

אעפ"כ באמת לאמתו רצונו וחפצו ית', שאעפ"כ יתקרב האדם 

אליו ית', כי הוא אוהב ישראל יותר מהמשפט כנ"ל. ע"כ, הש"י 

מסתיר   בעצמו  ית'  הוא  אבל  מניעות,  לו  להזמין  רשות  נותן 

למצוא  יכול  דעת  בר  שהוא  ומי  המניעות.  בתוך  כביכול  א"ע 

כי באמת אין שום מניעה  את הש"י בתוך המניעות בעצמן.  

ו[כג]   בעולם כלל  נסתר הש"י,  כי בתוקף המניעות בעצמן  על  , 

שם    ידי כי  להש"י,  להתקרב  יכולין  דייקא  בעצמן  המניעות 

שהוא המניעה   ומשה נגש אל הערפלנסתר הוא ית' כנ"ל. וזהו  

 : כנ"ל כי שם האלקים

צדקה ניצול מעבירות. כי כל המרחם על  הנותן  [  כד]קטז  

הבריות מרחמין עליו מן השמים )שבת קנא ע"ב(, וכל מי שאין  

עליו   שמרחמין  וכיון  לג(  )ברכות  עליו  לרחם  אסור  דעה  בו 

בהכרח נותנין לו דעת. ואזי ניצול מלבוא לידי עבירה, כי אין  

אבל   ג(,  )סוטה  שטות  רוח  בו  נכנס  אא"כ  עבירה  עובר  אדם 

 :כשיש לו דיעה ניצול מעבירות. אכי"ר

במוצאי הענין  [  כה]קיז   כי  שבת.  במוצאי  לישן  שקשה 

ע"ב(   מ"ג  )בעירובין  חז"ל  כמ"ש  אליהו  התגלות  מתחיל  שבת 

שאין אליהו בא בשבת ולא בע"ש. ובמ"ש יוכל לבוא, וע"כ מאז  

מתחיל התגלות אליהו. ואמרז"ל )עדיות פרק ח( אין אליהו בא  

והיינו   בזרוע.  המרוחקין  ולקרב  בזרוע  המקורבין  לרחק  אלא 

  [כו] לרחק השקר ולקרב האמת. וכשארז"ל בזוהר )תשא דף קפח(

כתיב מינא  האי  וכו'  [כז]  דשאל  תכון  אמת  לו  שפת  והשיב   ,

  תכוןר"א כוננת לא כתיב אלא 

 

 
 'תהלים נא ב א
עיין זוהר בא  ו.  א כ' מב מצודות דוד שם שהנביא הביא את אחאב לפסוק את הדין על עצמו-עיין מלכים  ב

 .במה שיעץ לפרעה על ישראל בזה נידון בעצמושאיוב לג. 
 לי'  -מתרצו  ג
 לא ידוע מתי והיכן נאמרה תורה זו  ד
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 סימן רח  ט
 לא ידוע מתי והיכן נאמרה תורה זו  י

 האלקים  -מתרצו  יא
 * מיכה ז' יח  יב
 מוהרנ"ת בתקפא  יג
 עי"ש סוף הלכה א' יד
 ישעיהו כא יא  טו
 כי ענן וערפל פרש"י חשך חשך הוא מלשון מניעה.  –, בדפו"ר חשך  -מתרלובתרלד ו טז
תורה ו' אות ז', תורה טו אות ז' עי"ש גם בהערות ציון לכהאריז"ל, תורה כ' אות י', תורה כא אות יא,    יז

תורה לו אות ב', תורה מג, תורה נו אות ח', תורה ה' תנינא אות ז', ט', טו, תורה כו תנינא. תורה עב  
 תנינא.

 
הנחל עעיין    יח ובחי' באיבי  בחי' העבודה שבין המצוות שבתורה נט תנינא  בסופו משמע שזה  כ'  ל תורה 

   השגת הנשמע שבתורה כב.
 עיין גם שם צט ד'  .* ישעיהו סא ח', תהלים לז כח יט
 עיין מלאכי א' ב'  ו .ם לז הנ"ל ה' אוהב משפט ולא יעזב את חסדיויבתהל כ

 ]עי"ש ברע"מ[ עיין זוהר אמור דף צט:   כא
 השי"ת ל –מתרצו  כב
 ובעש"ט עה"ת וילך אות ה'  עיין לקמן תורה מו תנינא כג
 לא ידוע מתי והיכן נאמרה תורה זו  כד
 לא ידוע מתי והיכן נאמרה תורה זו  כה
 ]דף פג. טור ב[  תורה סו אות ג'תורה מח ותורה נא ולעיל ועיין  .ובתיקון סג דף צה כו
 משלי יב יט  כז

 תורה אור 
אֵלָיו   בוֹא  ב ְּ )ב(  נא  תהלים 
ת   ל ב ַ א אֶׁ ר ב ָ אֲש ֶׁ בִיא כ ַ נָתָן הַנ ָ

בַע:  ש ָ
ה   ב יב-שמואל ש ָ בְּ ת הַכ ִ אֶׁ )ו( וְּ

ר  אֲש ֶׁ ב  עֵקֶׁ יִם  ת ָ עְּ ב ַ אַרְּ ם  ֵ ל  ש ַ יְּ
עַל   וְּ ה  הַז ֶׁ בָר  הַד ָ ת  אֶׁ ה  עָש ָ

ר לֹא חָמָל:   אֲש ֶׁ
 תורה קיד 

ה   ֶׁ כַס  הַמְּ )ח(  קמז  תהלים 
ץ  לָאָרֶׁ כִין  ֵ הַמ  עָבִים  ב ְּ מַיִם  ש ָ

מִיחַ הָרִים חָצִיר:  צְּ ַ  מָטָר הַמ 
ע  רָש ָ ה  צוֹפֶׁ )לב(  לז  תהלים 

לַהֲמִיתוֹ: ש   בַק ֵ מְּ ו  יק  ד ִ )לג(   לַצ ַ
לֹא   וְּ יָדוֹ  בְּ ו   נ  בֶׁ יַעַזְּ לֹא  קֹוָק  יְּ

טוֹ:  פְּ ָ הִש   ו  ב ְּ נ  יעֶׁ ש ִ  יַרְּ
 

 תורה קטו 
עֲמֹד  ח)יכ    יתרו   שמות וַי ַ  )

ל  אֶׁ ש   נִג ַ ה  משֹ ֶׁ ו  מֵרָחֹק  הָעָם 
ם הָאֱלהִֹים: פ  ר ש ָ ל אֲש ֶׁ  הָעֲרָפֶׁ

מוֹךָ   כ ָ אֵל  מִי  )יח(  ז  מיכה 
ע   ש ַ ֶׁ פ  עַל  עֹבֵר  וְּ עָוֹן  א  נֹש ֵ
חֱזִיק   הֶׁ לֹא  נַחֲלָתוֹ  אֵרִית  לִש ְּ

ד הו א:  סֶׁ י חָפֵץ חֶׁ וֹ כ ִ  לָעַד אַפ 
ו מָה   ד  א  ָ מַש   )יא(  כא  ישעיהו 
מַה   ֹמֵר  ש  עִיר  ֵ מִש   קֹרֵא  אֵלַי 

יל:  ֵ ל  ֹמֵר מַה מ ִ לָה ש  יְּ ַ ל   מ ִ
וירא   ר  כב  פרשת  ֹאמֶׁ וַי  )יב( 

אַל   עַר וְּ ל הַנ ַ ךָ אֶׁ לַח יָדְּ ש ְּ אַל ת ִ
ה   עַת ָ י  כ ִ מָה  או  מְּ לוֹ  עַש   ַ ת 
ה   אַת ָ אֱלֹהִים  רֵא  יְּ י  כ ִ י  ת ִ יָדַעְּ
ת  אֶׁ ךָ  נְּ ב ִ ת  אֶׁ ת ָ  כְּ חָש ַ לֹא  וְּ

י:  נ ִ ֶׁ ךָ מִמ  חִידְּ  יְּ
קֹוָק   י אֲנִי יְּ ישעיהו סא )ח( כ ִ
עוֹלָה   ב ְּ נֵֹא גָזֵל  ט ש  ָ פ  אֹהֵב מִש ְּ
רִית   בְּ ו  ת  אֱמֶׁ ב ֶׁ תָם  ָ עֻל  פְּ י  נָתַת ִ וְּ

ם:  רוֹת לָהֶׁ כְּ  עוֹלָם אֶׁ
קֹוָק אֹהֵב   י יְּ תהלים לז )כח( כ ִ
חֲסִידָיו   ת  אֶׁ יַעֲזֹב  לֹא  וְּ ט  ָ פ  מִש ְּ
עִים   ש ָ רְּ רַע  זֶׁ וְּ מָרו   נִש ְּ עוֹלָם  לְּ

רָת:  נִכְּ
 

 תורה קיז 
ת   אֱמֶׁ פַת  ש ְּ )יט(  יב  משלי 
וֹן  ש  יעָה לְּ ג ִ עַד אַרְּ וֹן לָעַד וְּ כ  ת ִ

ר: קֶׁ  ש ָ

 



 1ק.          מוהר"ן                                      גקי  תורה          טי                           ליקו                

  נפרעין מן האדם נפרעין מן האדם וומאמר מאמר 
  קוטי מוהר"ןקוטי מוהר"ןיימספה"ק למספה"ק ל

 
 א

 
 אמירת התורהומקום זמן 

 לא ידוע 

 

  פתיחה
כי כפי שדן את זולתו כך דנים   ,וגודל הסכנה בלימוד חוב על ישראל ,מבאר גודל החיוב ללמד זכות תמיד

. עניש אותוהמי שתמיד מלמד רק זכות א"א ללכאורה נמצא  דעתו בלא ידיעתו.לפי אותו, ונפרעים ממנו 
 מות ביד הלשון. וכתיב חיים ו שומר מצרות נפשו. ו "ש שומר פיו ולשונכמ

 

 ליקוטי הלכות 
 אין 

 

 שיחות
השלם   מוהר"ן  ליקוטי  בקיצור  תּוֹם  ע    -השמטה  חְּ י  אָדָם  ל  כָּ ד  י  וּבְּ זֶהוּ  וְּ יה  דֵּ עוּבְּ בְּּ ר  אָמ  לאֹ  וְּ יה  מִילֵּ בְּּ ר  מ  ן  יֵּּ ע  לְּ ה'  רָכוֹת  בְּּ ן  יֵּּ

ל ינוֹ הוּא ע  ת דִּ תִימ  ח  ֶ נִי-ש  בּוֹן )פְּּ ְּ חֶש  ין וְּ ן דִּ ה עָתִיד לִתֵּּ תָּ י מִי א  נֵּ ן לִפְּ ם כֵּּ זֶהוּ ג  חוֹבָה וְּ ינוֹ לְּ ק אֶת דִּ ס  פָּ ֶ ר ש  חֵּ י אִיש  א  דֵּ קָרִים(:יְּ  נִים יְּ

 

 הקדמה 
דיב  וכבר  זכות.  ללמד  החיוב  הוא  כאן  המבואר  העניין  אפנים יסוד  בכמה  זה  על  שממש    ,ר  רפב  תורה  ראה 

עי"ז להעלות אדם ממדרגתו  תור אפשר  ועיין  בשר    ה.  כל  קץ  מבחי'  הוא  חוב  שזה לח שם מבואר שהמלמד 
  .סט"א המהות של ה

היסוד הזה כבר   עצמו.  בזה הוא גם פוסק דין עלכי  ,לימוד חוב על זולתובכאן רבנו מדבר על הסכנה הגדולה ש
שכיון שמפי עליון   מבארושם  בשם רבותינו,  ,  ט(")נולד בונציה שנת של  נמצא בספר בינה לעיתים לרבי עזרא פיגו

וצ"ע לכאורה לדבריו אם בני אדם   .\ב/מטה ע"י האדם עצמולכן מוכרח שכל גזר דין יפסק ל  ,לא תצא הרעות
רמז זאת בדברי ר"ע נפרעין  מלמדים חוב על פלוני אפשר שכך יגזר עליו שהרי זה לא מפי עליון. אבל מרבנו ש

מדעתו   האדם  ע  והפירושמן  על  דין  לפסוק  יכול  בעצמו  האדם  רק  לפ"ז  בליקוטי בהסכמתו,  ראיתי  וכן  צמו, 
אין  י ש לכן  בניו  לנו  קרא  שהקב"ה  שכיון  שביאר  חב"ד  ישראלשליטה  לסט"א  חות  בר  הו  לוע  ,על  רק    א כן 

כאורה  לאלא שא"כ    רק כיון שאדם יש לו נגיעות נפרעים ממנו שלא מדעתו כנ"ל.  ,לדון את עצמו  בעצמו יכול
 וראה להלן. .לדין ההואאם מסכימין  צ"ע מה שכתב רבנו קודם גז"ד מאספין את כל העולם

 הקושיות 

צ"ע דלא משמע כך לא בבינה לעיתים ולא   –  להדין ההוא  ם אם מסכימיםן את כל העול"ד מאספיקודם גז .א
וכן מרבנו בהמשך לא משמע אלא שכל אדם נידון עפ"י עצמו    ,בבעל שם טוב שהם המקור לחידוש הזה

 לכן נראה פשוט שמאספים אותם לא כדי לדון אותו אלא כדי לדון את עצמם. יך הסכמת העולם.ולא צר

גז"ד מאספי  .ב העולקודם  כל  ההוא  ם אם מסכימיםן את  כיצד  צ"  –  להדין  העולם? מאספים  ע  כל  וצ"ע    את 
האם ניתן    "עצ  רק גדולים שבהם?רק חלק או    האם גם גויים או רק ישראל והאם כל ישראל אואיזה עולם  

דאי לאו הכי לא    ,נשמעת לכל הנביאים נביא  שמקבל  שכל נבואה    פט:  בסנהדרין המבואר    עפ"י   זאת  לבאר
יוצא בבת קול  גזר דין  הכי נמי  ואולי    .ה בסוף התורה(הוספ בה יותר ב)ראה בהרח  ש נבואתובולהעניש את הכשייך  

והם  (  סו.  )פסחיםנביאים הם  בני    םאם לא נביאי בבחי' כל ישראל  ת בני אדם  וובא במחשב   ,שנשמע בעולם
שע"י הטבע שאין אדם הכוונה  נראה  יותר שראה בפנים עפ"י הבעש"ט  אבל      זכות.  אומרים דעתם לחוב או בלימוד

זה, נמצא שכל ה    יו לדון רואים חסרון באיזה אדם הם כאילו נאספו יחדרואה חסרון בחבירו אא"כ נמצא גם בו כעין 
כל העולם עולם נשאר קשה. כי  הלשון שמאספין את כל הלפ"ז  אלא ש    ובזה גם דנים את עצמם.  בגזר דין שיש עליו

. )ובאמת היום העולם נעשה קטן שכולם שומעים והשומעים את המעשההכוונה רק לאותו עולם הנפגש באותו אדם  
 והסכנה גדולה יותר( ים מכל קצוות תבל ומביעים דעתםשעמ

ד זכות על אחרים לא יענש לעולם, והאם זה לא מי שעוונותיו רבים מזכויותיו האם ע"י שילמד תמי צ"ע   .ג
נראה שזה    ?ואם היה פוסק לעצמו יסורים היה בא נקי לעולם הבא  ,שאין לו תקנה אלא גהנםיזיק לו בעוה"ב  

 
 ירושלים  תשפד  חשוןעד יז  יב  א

ישם אלא ע"י  להענ א  " אלא ששם לא מוכרח שא )כמבואר בפנים(  שו עונש שפסקו לאחרים,  נ ב שנע כעין זה באיוב ובאחא   אמנם מצינו  ב
 אפשר לבאר שנענשו מידה כנגד מידה.אלא  שבעצמם יפסקו על כיוצא בזה,  
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, אבל ותה מידה הפגומה אצלואיחים את האדם ללמד חוב במכרכמו  גורם    ןעווהמה שהיתכן כי העוון והז  אכמעט ל
  וןאבל בוודאי שיצליח יותר ע"י שיתרחק מעו  ,יצליחאפשר שאם אדם ייעשה מלחמה גדולה ביצרו הזה של ללמד חוב  

 .ר ללמד חוב"שגרם לו את היצה

אמר רבי יצחק מאי דכתיב האמנם אלם צדק תדברון  .  חולין דף פט  עיין  האם אדם אילם לא יענש לעולם?צ"ע   .ד
מישרים תשפטו בני אדם מה אומנותו של אדם בעולם הזה ישים עצמו כאלם יכול אף לדברי תורה תלמוד לומר צדק 

יגיס דעתו ת"ל מישרים תשפטו בני אדם יכול  יפסוק לעצמו דין יעשה   ונ"ל שרמז למבואר כאן  .תדברון  שכדי שלא 
ב ויפסוק  דעתו  יגיס  יכול  אילם,  או  עצמו  יד  וכיו"ב  תנועת  עין  מיקריצת  לומר  אדם  שפוט  תם  ירשתלמוד    דהיינובני 

  .על בני אדם ללמד זכות תמידהר זשי

פסק   .ה דוד  והכבשה  העשיר  מות    שירשהעבמעשה  הכבשה  בן  בארבע   ואמנםים  ארבעת  ישלםואת  שילם 
בן מות הוא,  שמתו  ובני מ נע  ,אבל על מה שפסק  לא  בזוהרבפסוקים  שם  ?  במיתה  שנמדוע   \ג/ וכן מפורש 

  , הרי פסק על עצמו מיתה  ?וצ"ע מה בכך שהודה  . שכיון שמיד הודה על חטאו אמר לו נתן הנביא לא תמות
ונראה  .  וכן מפורש בבינה לעיתים שאחר שבעצמו פסק וחתם לא תועיל תפילה  ומבואר כאן שהפסק מחייב

 הבאה. השהתירוץ לזה היא הקושי

בפס . ו י-)שמואלים  קומבואר  יב  הר  יא(-ב  דוד  גישעל  נענש  אוריה  מביתך  " ת  חרב  תסור  ועל  "עולםעד  לא   .
. וצ"ע שכל זה "משלעיני הש  יך וכו'ע"ולקחתי את נשיך לעיניך ונתתי לראשת אוריה נענש בת שבע  לקיחת 

ופסק    דר שדולא מבוא  נזכר אוריה כלל.  פסק  על בת שבע כבר  על עצמו שלא מדעתו, שהרי במשל לא 
)דעת   צרעתנענש ב  "כי בן מות האיש ההוא"ובמה שאמר  נענש בד' בניו.  ו  ,"ואת הכבשה ישלם ארבעתים"

ונראה   .כמבואר בפסוקים  או שנמחל לו כיון שהודה מיד  )דעת אלשיך(   או במות בנו מבת שבע  .( העיון יעקב 

 שפסק על עצמו )ראה בביאור אלשיך שם(שכל הענשים שנוספו לו היו חילוף המיתה 

המשתמע  מעשה  רואה חברו עושה  שכגון    יפסוק בעצמו?צ"ע האם גם גזר דין טוב לא גוזרים על אדם עד ש .ז
פנים לו שכר  א  הוו  לשתי  ומגיע  לטובה  כוון  זכות שבאמת  עליו  עונש.על מעשגדול  מלמד  ולא  ע  וצ"  הו 

מאהבה יסורים  על  מדבר  התורה  בסוף  שרבנו  ממה  להבי אותם  שגם    אולי  הסכמתו, א"א  בלי  לאדם   א 
לדייק יסורים    אפשר  טוב בעצמו  שדווקא  לעל השכר  לא הסכמת האדם  טוב אבל  להרבות שכר  שבאים 

לחבירו.   זה  כעין  שיפסוק  עד  יקבל  מי שתמיד    וצ"ע.שלא  באמת  לאחרים,  אולי  גדול  שכר  שמגיע  סובר 
וראה לקמן בהערה ליקוטי שיחות חב"ד    יותר.שכר רב  )יפרגנו(  יפסקו  ים  מגם לו מש  (תמיד מפרגן לאחרים  )דהיינו  

 ם שמדה טובה מרבוה וגם שכר טוב שאדם פוסק לחבירו נגזר עליו. מבואר שם בסוף ש

 

 עד כאן הקדמה 

* 
 [ ד] קיג  תורה 

  ,מכל פשעי הצילני "הבעש"ט שמצא לו רמז בפסוק בתהלים לט  בשםרבנו ששמע נויה על חידוש תורה זו ב
על כן ביקש  שאין נגזר על אדם שום גזר דין, אלא אם כן הוא פוסק בעצמו כן,שכיון  ," חרפת נבל אל תשימני 

  .בחברושרואה   פשעי עצמולהענש על כדי שינצל מיהודי, דוד המלך שיזכה תמיד ללמד זכות על כל 
   בפרקי אבות. של רבי עקיבא  וורבנו מצא לזה רמז במאמר

  מן האדם מדעתו ושלא מדעתו.ונפרעין  \ה/)אבות פרק ג(

 
ה   הָא   דְעָלְמָא  מָארֵי  ה"להקב  ה "דּוּמָ   אָמַר ,  המלך  דוד  על  זכות  הלמוד  זה  כל  אחר  -  :ח דף    הקדמת הזוהר   ג יהּ   לִי  אִית   חֲדָא  מִלָּ בֵּ   לי   יש   אחד  קטרוג   הנה  העולם  רבון  גַּ

אִיהוּ ,  עליו  עוד ח   דְּ יהּ   אַפְתַּ י  ה "יהו  חַי  וְאָמַר   פיו  את  פתח   שהוא  פּוּמֵּ ן  כִּ ת   בֶּּ ה   הָאִיש    מָוֶּ ן  וְאִיהוּ ,  זאת  הָעוֹש ֶּ יהּ   דָּ ,  מות   עונש   לו  שמגיע  עצמו  את  דן  הוא  והרי  לְנַפְש ֵ

וּ   לָךְ   לֵית  ה "לדומ   ה "הקב  לֵיהּ   אָמַר ,  להענישו  עליו  לי  יש   עלילה  עֲלֵיהּ   לִי  אִית   טְרוֹנְיָיא הָא,  אותו  להעניש   רשות  לך  אין  רְש  אי  אוֹדֵי  דְּ  וְאָמַר  לפני  הודה  מיד  שהרי  לְגַבָּ
ב   עַל   וְאַף ,  ה "לַיהו  חָטָאתִי לָא  גַּ ה   אֲבָל ,  עוד  עליו  תקטרג  לא  ולכך,  מהמקטרגים  עצמו  את עוקר  והמתודה,  לעון  לו  נחשב  שלא  פי  על  ואף  חָב   דְּ מֶּּ אוּרִיָּה   דְחָטָא  בַּ  במה  אבל  בְּ

א,  אותו  להרוג   שגרם,  באוריה  שחטא תָבִית  עוֹנָש ָ ל   עֲלֵיהּ   כְּ   לעיני   נשיך  עם  ושכב',  וגו  עולם  עד  מביתך   חרב  תסור  לא  ועתה"(  יא-י   פסוק  שם)  דכתיב,  וקבלו  עליו  העונש   כתבתי  וְקִבֵּ

פַחֵי  לְאַתְרֵיהּ   ה "דּוּמָ   אַהֲדַר   מִיָּד '",  וגו  השמש  ש    בְּ   מלקטרג   כחו  שתשש   מאחר,  הקליפות  למקום  וירד   לקטרג   שנכנס  ממקום  שיצא  ל"ור ,  נפש   בפחי  למקומו   ה "דומ   חזר  מיד  נֶּפֶּ
   .עוד

 לא ידוע מתי נאמרה והיכן  ד

וָנִי  משנה    'פרק ג   מסכת אבות   ה  חֶנְּ ה  תוּחָה, וְּ חֲנוּת פְּּ ים. ה  יִּ ח  ל ה  ל כָּ רוּסָה ע  צוּדָה פְּ רָבוֹן, וּמְּ עֵּ כֹּל נָתוּן בָּ ר, ה  קָס  )טז( הוּא הָיָה אוֹמֵּ נְּ פִּ ה  יף, וְּ קִּ מ 
נִפְּ  כָל יוֹם, וְּ דִיר בְּּ חֲזִירִים תָּ אִים מ  בָּ גּ  ה  וֶה, וְּ יִלְּ ווֹת יָבוֹא וְּ כָל הָרוֹצֶה לִלְּ ד כּוֹתֶבֶת, וְּ יָּ ה  , וְּ תוּח  ל  פָּ ש  לָהֶם ע  יֵּ תּוֹ, וְּ עְּ לּאֹ מִדּ  ֶ ש  תּוֹ וְּ עְּ רָעִין מִן הָאָדָם מִדּ 

עוּדָה:  סְּּ ן ל  תֻקָּ כֹּל מְּ ה  ין אֱמֶת, וְּ ין דִּ דִּ ה  מוֹכוּ, וְּ סְּ יִּ ֶ ה ש ּ  מ 

יתיה:  -  הכל נתון בערבון )טז(    -  רע"ב  מובילין  תמן  לאחר דמתבעי  ביה.  ערבין  אינון  נש  דבר  ומיתה:   -  ומצודה פרוסה  רגלוהי    יסורין 

ומאמין לכל הבא ליטול. כך בני אדם חוטאים בכל יום והקב"ה    -  והחנוני מקיף   ובני אדם נכנסים שם ולוקחים בהקפה:   -  החנות פתוחה 

עתם:  בא  עד  להם  פתוח   ממתין  ישכח:   -  והפנקס  שלא  כדי  ההקפות  בה  כותבת   לכתוב  פתוח    -  והיד  שהפנקס  פי  על  אף  תאמר  שלא 

כותבת: והיד  אמר  לכך  הכל  כותב  ואינו  טרוד  שהחנוני  וכו'  פעמים  ללות  הרוצה  אדם    -  וכל  שום  שאין  דלעיל  נתונה  והרשות  היינו 

פעמים    -  ושלא מדעתו   פעמים שזוכר את חובו ואומר יפה דנתני:   -  מדעתו   יסורים ופגעים רעים:   -  והגבאים   מוכרח ללות שלא ברצונו: 
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רק מדעתו דהיינו ורבנו מפרש  .ושלא מדעתו שלא זוכר  ,שזוכר עוונודהיינו  ,מדעתופירשו  \ו/ המפרשיםרוב 
קשה אם לפ"ז וושלא בהסכמתו.  ,בהסכמתורק ם על עוונותיו שמענישים את האדאמר ע "רלפ"ז ו .בהסכמתו

 מדעתו כיצד זה לא מדעתו? וזה רבנו מבאר 

הבעש"טזכי   בשם  מאספי\ט/[ח]   שמעתי  ושלום,  חס  שבעולם  דין  גזר  כל  קודם  כי  כל ,  ן 
ההוא להדין  אם מסכימין  לא  .  \י/ העולם  העולם  נזכרבבעש"ט  את  לא  שך  מבהרבנו  וגם    ,שמאספין 

עצמו. האדם  את  שואלים  כיצד  אלא  שזה    מבאר  הבעש"ט  אחד.  עניין ונראה  צריך    אומר  \יא/כי  אדם  שכל 

 
על הפנקס ועל החנוני שהוא נאמן על פנקסו. כך היסורים    -  ויש להם על מה שיסמוכו  ששכח וקורא תגר כנגד דינו של מקום ברוך הוא:

האדם: מן  נשכחים  שהם  אעפ"י  ב"ה  המקום  לפני  הנזכרים  אדם  של  מעשיו  על  נסמכים  הן  אמת   הללו  דין  בא    -  והדין  הקב"ה  שאין 

 אחד צדיקים ואחד רשעים יש להם חלק לעולם הבא לאחר שגבו מהן את חובן:   -  והכל מתוקן לסעודה   בטרוניא עם בריותיו:
יונה   ראה ברטנורא הנ"ל   ו ישראל ו   ,ורבנו  ישראל   .ועוד בפי' השני,    תפארת  כגון תפארת  ביאורים  עוד  יש  גר   : אמנם  ם  מדעתו שבעצמו 

הפסד  סכנה   לעצמו  למקום  שנכנס  ע"י  שושן ו   .כגון  ימד ש  :ביאר   אב"ן  דהיינו  ו י עתו  טוב סורים  מניעת  כגון  מדעתו  מדרש    .שלא  וראה 
 לא מדעתו.ש ו מצוות שעשה מדעתו  שכר  שמואל שביאר שמדובר ב 

  הרבה בעוד  נמצא  סגר את הריוח. וכן  אלי שקוע והדיו הצטבר בימין ובמעתי )כך נמצא בג' הדפוסים שבידינו ואעפ"כ בעיון מדוקדק בדפוס ברגר אפשר להבין שהסיבה לזה היא שהאות עמדה עקומה שצידה השמ –בתקפא  ז
 בריש טור זה שורה ג' ד"ה הנפילה של, גם עיין למטה ג' שורות מלמטה תיבת בפירוש, בדפוס גיסין( וכן לעיל  במהדורת תקפא.  מקומות

 עה"פ שומר פיו ולשונו )עמ' תכג מהדורת תשנד( גסרבי עזריא פיגו דרוש  קדם אותו בספר בינה לעיתים ל  וכבר   .ומקור מים חיים שם  ג' ד' ה' ב'  יותעיין בעש"ט על התורה פרשת קדושים אות ח

התורה    בעל שם טוב   ט אות  על  קדושים  זכות,  פרשת  לכף  חבירך  דן את  הוי  ו(  א,  )אבות  ז"ל  רבותינו  ודרשו  עמיתך.  תשפוט  בצדק  ב. 
נבלה   נבל אל תשימני, כשרואה אדם דבר  הצילני חרפת  ט'( מכל פשעי  ל"ט,  )תהלים  זי"ע שפירש הפסוק  קבלנו ממרן אלוקי הבעש"ט 

פחיתות חומרו העב, שאינו יודע חומר  מאיש רשע, שעבר עבירה חזקה, ידין אותו לכף זכות, כי מצד רדיפת היצר הבוער בו, עושה, ומצד  
גם כן מעין דבר    כיון שרואה דברי נבלה בחבירו, ידע שיש בו בעצמו  ב() האיסור, וכל זה וכיוצא בזה, ובזה מציל גם עצמו מדין, כי באמת

מחמת   שעושה  חוטא,  איש  על  דינים  מעורר  שאינו  ובזה  זכות,  עליו  גם  יהיה  לחבירו  זכות  וכשימצא  ומקטריגים,  דינים  עליו  שיש  זה, 
התגברות היצר הבוער בו, איזה מעשה רשע, מקיים בזה לא תטה משפט אביונך בריבו )שמות כ"ג, ו'(, בעת שעוברין עליו נסיונות וריבות  

שאין נגזר על אדם שום גזר דין,    ג() ממי מריבה מים הרעים והזדונים, אלא תעורר עליו כל מיני זכות, ובאמת כל זה נסיון גדול, כי קבלנו
עבירה   מעין מלאכתו, מלאכת  עבירה  שעשה איזה  לו אדם  יפסוק על עצמו, אלא מראין  ובודאי לא  כן,  בעצמו  פוסק  הוא  כן  אלא אם 

 שלו, והוא פוסק עליו את הדין, וחותם זה הדין על עצמו רחמנא ליצלן: )אוצר החיים פרשת משפטים דף קצ"ג ע"ב( 

עיין לעיל פרשת בראשית מן אות קכ"א עד אות ק"ל הרבה מאמרים בענין זה, ובפרשת בא אות י', ובריש    -'  ב הערה    שם   מקור מים חיים 
טוב,   הריב"ש  ממרן  ידוע  וגם  לשונו,  וזה  י"ג  אות  א'  שביל  התורה  נתיב  מצותיך  נתיב  בספר  ועיין  שם,  עיין  א'  אות  סוף  מצורע  פרשת 

ום רע באדם, ובעיניו הכל זכאים וצדיקים, ולכן הוא אוהב את ישראל מאוד, אבל  שצדיק גמור שאין בו שום שמץ רע כלל, אינו רואה ש
הצילני,   פשעי  מכל  וזהו  מחייב,  הוא  נפשו  את  כי  ידע  אבל  הרשעים,  את  לחייב  רע  שמץ  איזה  בעיניו  יראה  לגמרי,  תיקן  לא  כשעדיין 

שאראה שום חרפה בנבל, ובזה אדע כי נקי אני עד כאן  שתמחול לי על כל עווני, ובמה אדע, חרפת נבל אל תשימני, כשלא תשים אותי  
 לשונו: 

"כ כתבתי עיקר דבר זה שכל  ]ובקונטרסי ברכות שמים בפרשת אחרי אות ק ליקוטי מוהר"ן סימן קיג.  ראה    –  הערה ג  שם   מקור מים חיים 
 אדם עצמו גומר את משפטו בשם ספר בינה לעתים דרוש ס"ג[: 

אות    בעל שם טוב  אל  קדושים  נבל  חרפת  הצילני  פשעי  מכל  כטעם  זכות,  לכף  לתאבון  העוברים  הרשעים  כל  לדון את  ירגיל עצמו  ג. 
כי את עצמו   זכות,  ידין אותם לכף  ברשעים  עבירה שרואה  זי"ע, שבכל דבר  מרן אלוקי הבעש"ט  לנו  שגילה  ט'(,  ל"ט,  תשימני )תהלים 

נאמנ  וידע  עוונותם,  מצואת  אותם  וירחץ  יחזירם בתשובה,  כוחו  ובכל  דן,  שעל  הוא  זאת, אלא  מעבירה  דבר  שמץ  נמצא  שגם אצלו  ה 
לכל   ראוים  כולם  טהורים  כולם  צדיקים  שכולם  שבהם  השוה  הצד  כי  ישראל,  כל  על  וחסד  זכות  ימצא  כך  זכותים,  תמיד  מוצא  עצמו 

 הברכות וכו': )אוצר החיים פרשת תרומה דף רי"ד ע"ב( 

מהבעל שם טוב זלה"ה, מכל פשעי הצילני חרפת נבל וגו', דנודע דאם אדם מלמד חוב על איזה רשע, ופוסק עליו את הדין    ד.שם אות  
זו, מכל מקום   פי שאין בו עבירה  זה הדין בעצמו פוסק הוא על עצמו, שאף על  וכזה, אזי  ואומר שראוי הוא שיבוא עליו פורעניות כזה 

כאילו נעשה עבירה, היינו המתגאה כאילו בא על אשת איש )סוטה ד' ב(, הכועס כאילו עובד עבודה זרה )זוהר ח"א כ"ז    ד( )אפשר שיש לו 

כי מדקדקין עליו יותר, מה שאין כן אם דן אותו לזכות,    ואפשר שכאילו שלו הוא חמור אצלו יותר מעבירה עצמו של אותו רשע, ב(,  
ואמר שהוא מגושם הרבה, ויש לו חומר עכור, עד שאי אפשר לו לכבוש את יצרו, וכיוצא מן הזכות שאפשר לדונו, אזי מלמד הזכות הזה  
על עצמו, וזהו שאמר מכל פשעי הצילני בזה שחרפת נבל אל תשימני, שלא אחרף מימי את הנבל, ואלמד עליהם זכות, ובזה תציל אותי  

 מכל פשעי, שזכות זה יהיה עלי גם כן, ודברי פי חכם חן: )כתר שם טוב ח"ב דף כ' ע"ב, חלקת בנימין על הגדה ד"ה א"י אנוס( 

עיין לעיל סוף פרשת ויקרא ושם בהגה י', ועוד עיין לעיל פרשת בראשית בהגה ק"ח בשם ספר נוצר חסד    -'  ד הערה    שם   מקור מים חיים 
 עיין שם: 

ך בבינה לעיתים ולא בבעל שם טוב. ולא מרבנו  ע האם הכוונה שדינו נפסק על פיהם? דלא משמע כ צ"   –  אם הם מסכימים להדין ההוא   י
זולתו   את  הדן  כיצד  רק  שמבאר  שהכוונה  בהמשך  נ"ל  לכן  עצמו.  הו דן את  רק  עוון  מאותו  בו  שיש  שמי  ע"י  אותם  מאספין    א שכאילו 
 כאילו מאספין אותם אבל לא לדון אותו אלא שידונו את עצמם ע"י שידונו אותו.שומע או רואה את העוון שבאותו אדם ו 

קכז. הבעל שם טוב אמר כי האיש אשר הוא נקי לגמרי, ולא פגם כלל מעולם אפילו כל  אות  פרשת בראשית  על התורה    בעל שם טוב   יא
שום רע,    לראות רע או לשמוע   קז()בשום אדם, או שישמע מרע שיעשה שום אדם, כי לא יזמין לו ה' יתברך שהוא, אי אפשר לו לראות רע  

הדבר    ולכן כשרואה  מאותו  מנהו  שמץ  בו  שיש  בבירור  ידע  רע,  שעשה  איש  מאיזה  לפניו  שמספרים  או  רע,  שעושה  איש  איזה  האדם 
אל לבו לשוב  עצמו, ואף אם הוא צדיק, מכל מקום יש בו קצת דקצת מאותו ענין, והזמין לו ה' יתברך ראייה זו או שמיעה זו, כדי שישים  

הרע על חבירו אף שראה    ולכן אין לאדם לדבר לשון   קח()ולתקן הפגם ההוא, ועל ידי זה ישוב גם האיש הזה העושה רע, כי הוא תלוי בו
אותו עובר עבירה, או ששמע מאיש מהימן שעשה עבירה, דהא מזה שהוא ראה או שמע הדבר ההוא, מזה יראה שמסתמא גם בו בעצמו  
יש מקצת מאותו הדבר, ומוטל עליו לתקן אצלו הדבר ההוא, ועל ידי זה יתוקן גם האיש העושה רע וכו': )ערבי נחל פרשת לך, אמתחת  

 בנימין קהלת בפסוק את הכל ראיתי(  



 4ק.          מוהר"ן                                      גקי  תורה          טי                           ליקו                

נשמע לו איזה או  לו  נראה  קי לגמרי מעוון אי אפשר לו לראות רע. ואם  נ  אמי שהוכי    ,להזהר מלדון את חבירו
נמצא בדקות זה  גם אצלו  זרה  חסרון בחבירו מסתמא  נכשל בעבודה  כגון ששמע שחבירו  כל ,  בזוהר  ואמרו 

עע"ז,    כועסה מי כאילו  רק  הכעס    לכן  מדת  אצלו  תיקן  שיראהשלא  בע"ז  אפשר  נכשל  חברו  ר  שואפ  ,את 
רבנו שמאספין את   כוונת  נ"לולפ"ז  .  , כי על צדיק יותר מדקדקים יותרברושל חהממש  מהכאילו שלו חמור  ש

אלא אם גם אצלו יש  אדם רואה או שומע חסרון אצל חבירו    שאין טבע שקבע הקב"ה  ע"י הכל העולם הכוונה  
שכל מי שרואה או שומע על העוון של איזה אדם הוא  , נמצא ממילא  ביותר  לו דקי אותו חסרון באיזה אופן אפ

ובזה גם פוסקים על עצמם  אספין נה  העולםמ דינו  ואמר    \יב/ וכגון מעשה בבעש"ט  .לפסוק  שראה חילול שבת 
בחבירו הוא  בירה  עאיזה  כל מי שרואה  נמצא    שנקרא שבת.ת"ח  שישתמש ב  בגלל מעשה שהיהשזה נראה לו  

   העולם שנאסף להסכים על הגזר דין הזה.מ

בעצמו האיש  את  אזי   ואף  מסכים,  הוא  אם  אותו  שואלין  ושלום,  חס  הדין  עליו  שנגזר 
 \ יג/ והטעם מבואר בעיתים לבינה  ,אבל אי אפשר לגזור על אדם עונש בלא הסכמתונגמר הדין חס ושלום.  

 
אמר הרב בוצינא קדישא איש אלוקי הבעל שם טוב ז"ל נשמתו בגנזי מרומים, שאין במציאות שיהיה אדם רואה לאחד עובר    קכט.ושם  

עבירה, אלא אם כן יש בו שמץ מנהו, מאותה עבירה עצמה או דוגמתה, על דרך משל אם רואה לאחד שבא על אשת איש, מסתמא שיש  
עבירה, והיינו גאוה שאמרו חז"ל )סוטה ד' ב( כל המתגאה כאילו בא על אשת איש, או שרואה שעובד עבודה    בו שמץ מזה, מעין אותה 

זרה מסתמא יש בו שמץ מזה והיינו כעס, שאמרו ז"ל )זוהר ח"א כ"ז ב( כל הכועס כאילו עובד עבודה זרה, ועל דרך זה בכל העבירות,  
 ומראין לו מן השמים, כדי שיזכור ויעשה תשובה: 

חיים  מים  קכ   מקור  אות  קז  ז שם  נתיב    -  הערה  בספר  בזה  העתיק  כן  מאוד,  ישראל  את  אוהב  הוא  ולכן  וצדיקים,  זכאים  הכל  ובעיניו 
ע"ב   רנ"ז  בהר דף  החיים פרשת  ובאוצר  ב'.  פרשת קדושים בהגה  עיין שם, כמו שהעתקתי לקמן  י"ג  נתיב א' אות  מצותיך שביל התורה 
הרחיב הדיבור בזה וזה לשונו, כי הקדוש ברוך הוא קרא לישראל אחים מצד הנשמה ובנים מצד רוח ונפש, ואמנם הפסוק אומר )תהלים  
ס"ח, ל"ה( תנו עוז לאלהים על ישראל גאותו, שאין לך איש הישראלי אף מפחותי ערך שלא יגיע ממנו התפארות לאלהים אלהי ישראל,  

ה  וכל  נמוכה,  ורוח  בלב שלם  נעלם, כפי שהאדם יעשה לשם שמים  בו, אלא שהוא  בלב  והקב"ה משתעשע  ישראל אף  מבזה לשום בר 
עליו נאמר )משלי ט"ז, ה'( תועבת ה' כל גבה לב, אלא בלב שמח יקשר עצמו עם כל ישראל, עד שיזכה שלא יראה על ישראל שום דבר  
רק טובות, שבאמת הם כולו טוב ואין בהם רע כלל, וכל הרואה שום דבר רע, רע של עצמו הוא רואה כי צדיק אמת אין רואה שום רע  
שאיש   קדושה  של  ומדריגה  מדריגה  כל  על  ורעי,  אחי  מעשיהם.  ידי  על  מישראל  וכח  עזר  צריך  יתברך  ה'  וכביכול  ישראל,  על  כלל 
הישראלי משיג, יש מקודם נסיונות, והוא על ידי קטנות והסתלקות החיות לגמרי, ונשאר כאבן דומם, וצריך לחזק עצמו באמונה גדולה  

ישועה בלב אמת, ואז יאיר עליו אור אלהי בפתע פתאום וברגע, אחיי חזקו ואמצו, טעמו אחיי וראו כי  שמלא כל הארץ כבודו, ויצפה ל 
 טוב ה', והוה אחי בבת עיני דן את כל אדם לכף זכות, ושמור פיך ולשונך מלדבר שום דבר רע על איש ישראלי וכו' עיין שם: 

קכח. שמעתי בשם ריב"ש שאמרו לו פעם אחד על אחד מישראל שחילל שבת, השיב הריב"ש שבעצמו    אות  בראשית   בעש"ט עה"ת   יב
ונתפשט   א(  ח"ג כ"ט  בזוהר  )עיין  שדומה לשבת  במה שהשתמש עם תלמיד חכם  זה,  מעין  בעצמו עשה  הוא  כי  זו,  בעבירה  לו חלק  יש 

 עבירה זאת עד שנתגשם ועבר אותו האחד עבירה גמורה שחילל שבת: )רב ייבי תהלים כ"ב( 

ואמרו מגידי אמת שפעם אחת ראה הבעל שם טוב הקדוש נשמתו בגנזי מרומים לאחד שחילל שבת, פשפש ומצא    -  אות קכט סוף  ושם  
פרשת   צדיקים  )שפתי  תלמיד חכם דומה לשבת:  כי  חילול שבת  והיינו  תורה,  צורבא מרבנן טרם שלמד ממנו דברי  בעצמו ששימש עם 

 וירא, תורי זהב פרשת פינחס( 
  "מפי עליון לא כתוב אחד אומר ]איכה ג, לח[:    ומכללם אמרו:...  -)דרוש ג' לתפילה(   דרוש סג אמצע  )לרבי עזריא פיגו(    בינה לעיתים   יג

דין: "מפי עליון לא תצא"; משנחתם    -עד שלא נחתם גזר    -וכתוב אחד אומר ]דניאל ט, יד[: "וישקוד ה' על הרעה"    תצא הרעות והטוב", 
 דין: "וישקוד ה'" וגו'.-גזר 

גזר  נחתם  שלא  עד  לומר:  הדבר קשה  היינו    -דין  -ולכאורה,  עליון,  מפי  הרעות  שיציאת  מבואר  הוא  כי  הרעות",  תצא  לא  עליון  "מפי 
דין לא תצא מפיו, יתברך, הרעות? שהוא  -דין שהוא יוצא מפי הגוזר לרעה, חלילה; ואם כן, מה מקום יש לומר, שקודם הגזר -ממש הגזר 

גזר  יאמר: קודם  גזר -כאילו  מפיו  יצא  הגזר -דין לא  הכוונה על החתימה הבאה אחר  ואם  דין, איך אמר שקודם החתימה לא תצא  -דין! 
ם לחתימה!  -מפיו הרעות, דהיינו שאינו גוזר הדין? הרי בהכרח הגזר   דין קודֵּ

  -]משלי כא, כג[    "שומר פיו ולשונו שומר מצרות נפשו"   ואשר אני משער בזה הוא, בשנזכיר מאמרם, ז"ל, במדרש משלי ]כא[ האומר כן: 

מוות וחיים ביד  ממיתו. שכּן הוא אומר ]שם יח, כא[: "   -מחייהו; ואם לאו    -שמיתתו של אדם ותחייתו אינה אלא בלשון: אם זכה וניצח  

 לשון".
כי    ויש לדייק:  בדבריו?  הוסיף  ומה  נפשו ממוות,  שומר  ולשונו  פיו  הוא, שמי ששומר  גם פשטיה דקרא  כי  בהבנת הפסוק?  א( מה מחדש 

רחוק הוא לומר שבא לפרש שה"צרות" היינו המוות, דוודאי הכל נכלל ב"צרות". ב( ואיך אמר בלשון שלילה: "מיתתו ותחייתו אינה אלא  
וכי אין עוד דברים אחרים, מצוות ועבירות, בעולם, הגורמות מיתה וחיי האדם זולת הלשון? לא היה לו לומר אלא בלשון חיוב:    -בלשון"  

שהלשון גורמת מות וחיים. ג( וגם אמרוֹ: "אם זכה וניצח מחייהו", אין לו כמעט הבנה, כי מה זכות ונצחון יש בזה? ד( ופשיטא שאם זכה  
 ן.וניצח שהוא יִחיה, אפילו בלא הלשו 

כי עִם היותו, יתברך, הוא אלהי המשפט, צדיק וישר הוא ולא    אמנם, לדעתי, הכל מיוסד על שידענו משרשי רבותינו הקדושים, ע"ה,
מכל מקום, ברוב טובו גזרה חכמתו, כי בהגיע תור איש ואיש להיות נידון על מעשיו, הוא, יתברך, עורך לפני האיש ההוא    -עוולתה בו  

"כן   יתברך:  הוא,  אומר  ואז  וכך.  לכך  ראוי  הוא  בפיו:  וגוזר  אומר  עצמו  והוא  ומשפטו?  דינו  יהיה  מה  וכך:  כך  העושה  על  שאלה,  כעין 
 הן לטוב הן למוטב.    -משפטך, אתה חרצת" ]מ"א כ, מ[  

ל[:  אולי על זה  לז,  ]תהלים  ע"ה  המשורר,  משפט.  אמר  תדבר  ולשונו  חכמה,  יהגה  צדיק  הגייתה    פי  ותמיד  אומנותו,  תורתו  הצדיק,  כי 
הקדוש לדין,  יתברך,  לפניו,  וכשבא  כמוהו,  -ברוך -בפיו.  בתורה  לעוסק  להעָשות  הראוי  והדין  המשפט  תדבר  ממש  שלשונו  עושה  הוא 

ז[ וירשיענו בהשָפטו; כאשר פירשתי על פסוק   ]איוב טו, ו[ "ירשיעך  ואומר לו: תזכה בשפטך. וכן בהפך: "פי כסיל מחיתה לו" ]משלי יח, 

 פיך ולא אני" וגו'.
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אין גם לסט"א   לה' אלוקיכםתיב בנים אתם כיון דכ \יד/ , והרחיב זה בליקוטי שיחותכי מפי עליון לא תצא הרעות
 בעצמו יגזור על כיוצא בו.  אישראל גזר דין עד שהואיש , לכן א"א לגזור על שראלי  שליטה על

כי בוודאי אם ישאל לו בפירוש על עצמו, בוודאי יכחיש    ,שלא שואלים אותו בפירוש  והענין
הדין, ואזי יוצא בו, והוא פוסק  כויאמר שאין הדין כן. אך מטעין אותו ושואלין אותו על  

 נגמר הדין.  
 

 
פיו  -ברוך -, שמיתתו של אדם ותחייתו אינה אלא בלשון, כי אין הקדושולכן אמר המדרש  הוא רוצה לתת שכר ועונש לאדם אלא על 

אר זה באמרוֹ: "אם זכה וניצח   אם זה האדם באמת זכה, שהוא צדיק, ומצד    -מחייהו"    -ממש, שלשונו תדבר משפטו, לחיים או למות. ובֵּ
הוא   זכה לנצח, אלא  ואם לאו, שלא  ותגזרהו לחיים;  תחייהו  הנה, לשונו ממש  בדינו,  צדיק  הנצחון, שהוא עצמו  בו  הטובים יש  מעשיו 

בדינו   נפשו    -רשע  שומר  הוא  ולשונו  פיו  שהשומר  כפשוטו:  הפסוק  להבין  רוצה  אינו  זה,  ולפי  למיתה.  תחייבהו  כי  תמיתהו,  לשונו  אז 
שלא תמיתהו    -דיק, בצדקתו ימלט עצמו, שזכה וניצח, הנה זהו "שומר פיו ולשונו"  אלא להפך: שהשומר נפשו מצרות, הוא הצ   -מצרות  

דין מה שראוי, ואחר כך  -ונמצא שהאדם, תחילה הוא עצמו עושה הגזר   ולא תגזור הדין נגדו, אלא אדרבה, מחייהו ותגזור דינו לטובה.

 הוא, יתברך, מקיימו ומאשֵר גזירתו, ואינו רוצה לגזור עליו כלום קודם שפיו ירשיענו.
הו בידו, על  שקודם שהאדם עצמו יגזור דינו וגם יחתמֵּ   -מפי עליון לא תצא הרעות"    -  דין -והוא הנרצה במאמרנו: "עד שלא נחתם גזר 

דרך "ביד כל אדם יחתום" ]איוב לז, ז[, הוא, יתברך, אינו מוציא כלום מפיו לגזור עליו רעה, אלא האדם גוזר תחילה דינו וחותמו. והוא  
ג, לח   וגו', "מה יתאונן אדם חי"    -לט[    -כוונת הכתוב ]איכה  מה יש לו להתרעם ממנו, יתברך, הרי האדם    -כיון שמפי עליון לא תצא 
הוא לא עשה אלא קיום מאמרו ואישור גזירתו; שאחרי אשר יצא מפיו, יתברך, קיום הגזירה, אז שקד  -ברוך -עצמו גזר ורצה כן, והקדוש 

דין כלום, ודברו אחור לא ישוב ריקם, ואף תפילה לא תועיל בזה, כאשר אמרו שם: "סכותָ בענן לך  -גמר על הרעה ויביאה, כי אין אחר  
גזר   -מעבוֹר תפילה" ]שם, מד[   ותפילתו תהיה  -משנחתם  יֵּצא רשע,  ז[: "בהשָפטו  ועל זה היה מתפלל דוד המלך, ע"ה ]תהלים קט,  דין. 

"סכות    -דין  -כי כשכבר נגזרה עליו הגזירה ויָצא חייב בדינו, מאז תהיה גרועה תפילתו ולא תועיל לו כלום, כי משנחתם גזר   -לחטאה"  
 עכ"ל הבינה לעיתים.     בענן לך מעבוֹר תפילה".

דובר כבר כמ״פ אודות דברי כ"ק מו״ח אדמו"ר, בעל ההילולא, שמביא בא׳ המאמרים' את    -י' שבט תשכו    שיחות חב"ד ליקוטי  עיין    יד
 בלשון המשנה )אבות ג' טז( "ונפרעין מן האדם מדעתו ושלא מדעתו.  הוצאת תשנט בהוספות סקיב ואילך וש"נ(פירוש הבעש״ט )כתר שם טוב  

״ )יבמות סא.(. בנ״י, שנקראים בניס למקום, "בנים אתם לה׳ אלקיכם", הרי גם אם מישהו  ם ובהקדמה: כיון שמדובר אודות "אתם קרויין אד 
ואילו הקב״ה בעצמו   לו שליטה עליהם;  עליון לא    -ירצה להעניש אותם, אין אפשרות שתהי׳  "מפי  ח״ו, כמ״ש  שייך לעונשין  הרי אינו 

(, כיון שלא תהי׳ מניעה  ב"ר יב טותצא הרעות". אבל אעפ״כ, הרי צריך להיות בעולם ענין של "דין". כי, לולי זאת יהיו "חטיי׳ סגיאין" ) 
מדעתו״.   האדם  מן  ש״שנפרעין  עי״ז  לזה,  והעצה  ב(.  ט'  )שמו"ר  במקל  אלא  תקנה  לו  שאין  ו(.  כב  )שם  כלב  שנקרא  היצה״ר  עבור 

. וכאשר פוסק את הדין, ששכרו או ענשו כך וכך,  ם שבתחילה שואלים אותו: כיצד צריכים התנהג לפי דעתו עם אדם שעשה ענין מסויי 
הרי לפי מה שפסק "מדעתו", בחשבו שהמדובר הוא אודות פלוני נפרעין ממנו על ענין הדומה לו, גם כאשר עתה הרי זה "שלא מדעתו".  
וחשבון״,   דין  ליתן  עתיד  מי אתה  "לפני  א(  ג'  )אבות  המשנה׳  לשון  דיוק  גם  מובן  ועפ״ז  בו.  לחזור  רצונו  אליו,  נוגע  שהדבר  בידעו  שכן, 
)תויו"ט   המפרשים  )כקושיית  ופסק־דין  דין  להיות  יכול  ואח"כ  חשבון,  לערוך  צריכים  תחילה  דלכאורה.  ״חשבון״  ואח״ב  ״דין״  תחילה 

 ועוד(( כי, בתחילה שואלים אותו מהו ה"דין על עשיית דבר פלוני. ואח"כ עורכים עמו "חשבון" האם דין זה מתאים אליו.

שהרי "ליכא מידי דלא רמיזא באורייתא", ובנדו״ד, אין זה רמז בלבד, אלא מפורש    קיג ובינה לעיתים(   ן)לקוטי מוהר"   וכפי שהובאה ראי׳ לדבר 
.. ויאמר לו שני אנשים היו בעיר אחת אחד עשיר ואחד רש   הדבר בתנ״ך: בעניין דוד המלך ובת־שבע כתיב: "וישלח ה׳ את נתן אל דוד 
לעשיר הי׳ צאן ובקר הרבה מאד ולרש אין כל כי אם כבשה אחת קטנה .. ויבוא הלך לאיש העשיר ויחמול לקחת מצאנו ומבקרו לעשות  

אמר לו    לאורח הבא לו ויקח את כבשת האיש הרש ויעשה לאיש הבא אליו", וכאשר דוד המלך פסק את דינו של האיש העושה זאת.
נתן הנביא: "אתה האיש" ולכאורה: מהו הצורך בכל אריכות ההקדמה הנ״ל, ולמה לא אמר לו לכתחילה שעשה דבר בלתי־רצוי? אלא,  
ככל סיפורי התורה למדים גם מסיפור זה הוראה עד כמה גדול כחו של יהודי. אפילו מי שלא כדבעי, שאי אפשר להיות "נפרעין" ממנו  
זמן שלא פסק בעצמו את ה״דיך, כבסיפור הנ״ל, שרק   ואי אפשר לעשות עמו "תשכין" כל   , זה, "מדעתו  נותן רשות על  אלא רק כאשר 

 לאחרי שדוד פסק את הדין, אזי אמר לו נתן הנביא "אתה האיש".

שכן הוא כאשר שואלים אצל יהודי אודות ענין טוב, ובודאי ישיב כאופן    כ ואם הדברים אמורים בצד הבלתי־רצוי, היפך הטוב הרי עאכו״ 
ממוצע;   ע״י  בהתלבשות  הטוב  המשכת  באה  ידם  שעל  השפע.  שלוחי  שהם  מלאכים  ע״י  שנמשך  טוב  שיש  ובהקדמה  ביותר.  הטוב 
שבשביל   אומר  יהודי  לזה כאשר  והעצה  מעלה.  של  דבית־דין  גם מפס״ד  למעלה  הטוב,  ממקור  ישיר  באופן  שנמשך  טוב  מזה  ולמעלה 

"נפש  ו מעשה־ט  יהודי. אשר,  של  פס״ד  בכח  מעלה, אלא(  של  ב״ד  פס״ד  בכח  )לא  הטוב  נמשך  שאז  פלוני,  בענין  שיזכה  מגיע  מסויים  ב 
, ועאכו״כ כאשר מדובר אודות יהודי שעושה טוב, שבאותה שעה מושלת ושולטת  ( ב)תניא רפ"  משמ השנית בישראל היא חלק אלקה ממעל  

 עניניו.  נפשו האלקית על נפשו הבהמית וגופו וכל 
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עליו השלום-וכענין שמצינו בדוד המע"ה בת    וכו'בבוא אליו נתן הנביא    המלך  בא אל  כאשר 

על    \ב/[א]  שבע שבע  שלקח אתלהוכיחו  אוריה   בת  וסיפר לו מעשה האורח  אשת  לבית  ,   , עשירשבא 

חי ה'  ואמר  דוד  ענה    \ג/ )שמואל ב י"ב(העני    את כבשתו היחידה של שכנוגנב    ,והעשיר כדי להאכילו
  \ ד/אזי נפסק הדין על דוד כאשר יצא מפיו  וכו',ם  ישלם ארבעתי וכו' ואת הכבשה  בן מות הוא  

  , שנודע לו שהוא האיש אמר חטאתי לה'כופסק על עצמו מיתה. כיון שמיד    "הואבן מות  " ואע"פ שעל אמרו  
בששה   \ה/לגמרי אלא נתחלף בכמה ענשים י"א  לא נמחלאבל  .  לא תמות  ה' העביר חטאתך  םנתן הנביא ג  לא"

וחרב לא תסור מביתך לעולם ולקיחת נשותיו לעיני במיתת בנו מבת שבע    )ראה אלשיך שם(  וי"א  חדשים צרעת,

 
 ' תהלים נא ב א

חַ מִזְמוֹר לְדָוִד:   תהילים פרק נא   ב בַע:   )א( לַמְנַצ ֵּ ָ ת ש  ל ב ַ א אֶׁ ר ב ָ ֶׁ אֲש  ַ בִיא כ  לָיו נָתָן הַנ ָ בוֹא אֵּ  )ב( ב ְ

 להוכיחו בדבר ה' כאשר בא אל בת שבע:   -)ב( בבוא    מצודות דוד 

 )ב( בבוא אליו נתן הנביא, כי אז התודה ואמר )ש"ב יב, יג(, חטאתי לה', אבל זאת התפלה אחר שהלך נתן אל ביתו אמרה:   רד"ק 
יר  שמואל ב פרק יב   ג ִ עָש  חָד  חָת אֶׁ עִיר אֶׁ ב ְ הָיו   ים  ִ אֲנָש  י  נֵּ ְ ש  לוֹ  ר  וַי אֹמֶׁ לָיו  בֹא אֵּ וַי ָ וִד  ד ָ ל  נָתָן אֶׁ ת  יְדֹוָד אֶׁ לַח  ְ ש  וַי ִ :  )א(  רָאש  חָד  יר    וְאֶׁ ִ לְעָש  )ב( 

מְאֹד:  ה  הַרְב ֵּ ו בָקָר  צֹאן  מִפ ִ )ג(    הָיָה  ו  יַחְד ָ נָיו  ב ָ וְעִם  וֹ  עִמ  ל  גְד ַ וַת ִ הָ  וַיְחַי ֶׁ קָנָה  ר  ֶׁ אֲש  ה  קְטַנ ָ אַחַת  ה  בְש ָ כ ִ אִם  י  כ ִ ֹל  כ  ין  אֵּ ֹסוֹ  וְלָרָש   מִכ  ו  תֹאכַל  וֹ  ת 
בַת:  כ ְ לוֹ  הִי  וַת ְ ב  כ ָ ְ תִש  יקוֹ  בְחֵּ ו  ה  ֶׁ ת  ְ כ ִ   תִש  ת  אֶׁ ח  ק ַ וַי ִ לוֹ  א  הַב ָ חַ  לָאֹרֵּ וֹת  לַעֲש  קָרוֹ  מִב ְ ו  ֹאנוֹ  מִצ  לָקַחַת  חְמֹל  וַי ַ יר  ִ עָש  הֶׁ לְאִיש   ךְ  לֶׁ הֵּ בֹא  וַי ָ ת  )ד(  בְש ַ

לָיו: א אֵּ הָ לָאִיש  הַב ָ עֲש ֶׁ וַי ַ ה זֹאת:   הָאִיש  הָרָאש   ת הָאִיש  הָעֹש ֶׁ ן מָוֶׁ י בֶׁ ל נָתָן חַי יְדֹוָד כ ִ ר אֶׁ וַי אֹמֶׁ אִיש  מְאֹד  וִד ב ָ חַר אַף ד ָ בְ   )ה( וַי ִ ת הַכ ִ ה  )ו( וְאֶׁ ש ָ
חָמָל: ר לאֹ  ֶׁ וְעַל אֲש  הַז ֶׁה  בָר  ת הַד ָ ה אֶׁ ר עָש ָ ֶׁ ב אֲש  קֶׁ יִם עֵּ ָ עְת  ם אַרְב ַ ֵּ ל  ַ אָנֹכִי    יְש  ל  רָאֵּ י יִש ְ ֹה אָמַר יְדֹוָד אֱלֹהֵּ הָאִיש  כ  ה  ָ וִד אַת  ל ד ָ נָתָן אֶׁ ר  וַי אֹמֶׁ )ז( 

או ל:  ָ ש  ד  מִי ַ יךָ  לְת ִ הִצ ַ וְאָנֹכִי  ל  רָאֵּ יִש ְ עַל  ךְ  לֶׁ לְמֶׁ יךָ  חְת ִ ַ ל    מְש  רָאֵּ יִש ְ ית  ב ֵּ ת  אֶׁ לְךָ  נָה  ת ְ וָאֶׁ ךָ  יקֶׁ חֵּ ב ְ יךָ  אֲדֹנֶׁ י  ֵּ נְש  ת  וְאֶׁ יךָ  אֲדֹנֶׁ ית  ב ֵּ ת  אֶׁ לְךָ  נָה  ת ְ וָאֶׁ )ח( 
ה:  נ ָ וְכָהֵּ ה  נ ָ הֵּ ָ כ  ךָ  ְ ל  וְאֹסִפָה  מְעָט  וְאִם  ינַו    וִיהו דָה  עֵּ ב ְ הָרַע  וֹת  לַעֲש  יְדֹוָד  בַר  ד ְ ת  אֶׁ זִיתָ  ב ָ עַ  ו  מַד  ינַ \ )ט(  עֵּ ת  \ י}ב ְ וְאֶׁ ב  רֶׁ בַחֶׁ יתָ  הִכ ִ י  הַחִת ִ ה  רִי ָ או  ת  אֵּ  }

וֹן:  י עַמ  נֵּ ב ב ְ רֶׁ חֶׁ ב ְ  ָ ה וְאֹתוֹ הָרַגְת  ָ ךָ לְאִש   ְ ָ ל  וֹ לָקַחְת  ת  ְ י    אִש  ה הַחִת ִ רִי ָ ת או  ֶׁ ש  ת אֵּ ח אֶׁ ק ַ בְזִתָנִי וַת ִ י  ב כ ִ קֶׁ יתְךָ עַד עוֹלָם עֵּ ב מִב ֵּ רֶׁ ה לֹא תָסו ר חֶׁ ָ )י( וְעַת 
ה: ָ לְאִש   לְךָ  ָ   לִהְיוֹת  וְש  יךָ  עֶׁ לְרֵּ י  וְנָתַת ִ יךָ  ינֶׁ לְעֵּ יךָ  ֶׁ נָש  ת  אֶׁ י  וְלָקַחְת ִ ךָ  יתֶׁ מִב ֵּ רָעָה  יךָ  עָלֶׁ קִים  מֵּ הִנְנִי  יְדֹוָד  אָמַר  ֹה  כ  ש   )יא(  מֶׁ ֶׁ הַש   י  ינֵּ לְעֵּ יךָ  ֶׁ נָש  עִם  כַב 

:   הַז אֹת:  ש  מֶׁ ָ ד הַש   גֶׁ ל וְנֶׁ רָאֵּ ל יִש ְ ד כ ָ גֶׁ בָר הַז ֶׁה נֶׁ ת הַד ָ ה אֶׁ עֱש ֶׁ ר וַאֲנִי אֶׁ תֶׁ ָ יתָ בַס  ה עָש ִ ָ י אַת  ר נָתָן    )יב( כ ִ ל נָתָן חָטָאתִי לַידֹוָד וַי אֹמֶׁ וִד אֶׁ ר ד ָ )יג( וַי אֹמֶׁ
אתְךָ לאֹ תָמו ת:  ָ עֱבִיר חַט  ם יְדֹוָד הֶׁ וִד ג ַ ל ד ָ וֹד לְךָ מוֹת יָמו ת:   אֶׁ ל  ן הַי ִ ם הַב ֵּ בָר הַז ֶׁה ג ַ ד ָ י יְדֹוָד ב ַ ת אֹיְבֵּ ָ אֶׁ ץ נִאַצְת  י נִאֵּ ס כ ִ פֶׁ ל    )יד( אֶׁ ךְ נָתָן אֶׁ לֶׁ )טו( וַי ֵּ

 : אָנַש  ה לְדָוִד וַי ֵּ רִי ָ ת או  ֶׁ ש  ר יָלְדָה אֵּ ֶׁ ד אֲש  לֶׁ ת הַי ֶׁ ֹף יְדֹוָד אֶׁ ג  יתוֹ וַי ִ  ב ֵּ

הנה יש הבדל בין משפט המלך ובין משפט השופטים, שהשופטים לא ישפטו רק כפי התורה אשר    -)ה( ויחר אף דוד באיש מאד,    מלבי"ם
תשקיף על הפעולה, ומשפט הגונב שה וטבחו חרוץ שישלם ארבע צאן תחת השה, אבל המלך ישפוט לפי השעה ולפי הפועל, שבנדון זה  
יחרוץ המשפט לפי האכזריות ורוע הלב שהראה העשיר במעשהו, ולכן הציע במשפט זה לפני דוד שידין אותו במשפט המלכות לצורך  

שמצד האיש הפועל חייב    -שעה ובהשקף על האיש הפועל, ודוד חרה אפו באיש הפועל הזאת, וגמר אומר כי בן מות האיש העושה זאת  
והטביחה, ופי' דבריו שישלם ארבעתים עקב    -)ו( ואת      מיתה: וחוץ מזה חייב בתשלומי ארבעה כפי משפט התורה הקבוע על הגניבה 

 בעד המעשה, והוא בן מות על אשר לא חמל:  -אשר עשה את הדבר הזה  

אמר רב הונא כמה לא חלי ולא מרגיש גברא דמריה סייעיה שאול באחת ועלתה לו דוד בשתים ולא עלתה לו שאול באחת    :יומא דף כב 
מאי היא מעשה דאגג והא איכא מעשה דנוב עיר הכהנים אמעשה דאגג כתיב נחמתי כי המלכתי את שאול למלך דוד בשתים מאי נינהו  

התם  שבע  דבת  מעשה  נמי  איכא  והא  ודהסתה  ואבשלום  ? דאוריה  תמר  אמנון  ילד  ישלם ארבעתים  ואת הכבשה  דכתיב  מיניה    אפרעו 
התם לא    " ויתן ה' דבר )בעם מן הבקר( ]בישראל מהבקר[ ועד עת מועד "התם נמי אפרעו מיניה דכתיב    .)בילקוט שמעוני נקט אדוניהו במקום תמר( 

דאמר רב יהודה אמר רב ששה חדשים נצטרע    , אפרעו מגופיה   על מעשה דבת שבע( באמת  )לאיי    ,התם נמי לא אפרעו מגופיה   ,אפרעו מגופיה 
 ." השיבה לי ששון ישעך " וכתיב    " ישובו לי יראיך וידעי עדותיך " דכתיב    , ונסתלקה הימנו שכינה   , ופרשו הימנו סנהדרין   , דוד 

חבירו    -  מהרש"א  של  צאן  הגונב  כדין  ארבעתים  ישלם  שאמר  בזה  נראה  כו'  שנצטרע  מגופיה  נמי  דאיפרעו  ומסיק  כו'.  מיניה  איפרעו 
וטבחו דישלם חמשה דהיינו הא' שהוא הקרן ועוד ארבעתים נוסף וה"נ בת שבע שנלקחה מבעלה הוי כעין גניבת הכבשה ולזה נפרע דוד  
מגופיה שנצטרע דוגמת הקרן ועוד ד' ילדיו נוסף ובזה יתיישבו כל מה שדקדקו התוס' בזה ואין להאריך ובענין זה לפי שדימה את אוריה  
לעני שיש לו כבשה אחת ודוד לעשיר אמר דוד על עצמו בתפלה שגם הוא עני כמ"ש כי עני ואביון אני וע"ש שבבנין בהמ"ק אמר ואני  

 בעניי הכינותי לבית ה' וגו' שעשירותי אינו שלי רק כולו לה' וק"ל: 
וכו' ולקחתי את נשיך    לעולם  ך מביתחרב  לא תסור  " לקיחת בת שבע  על הריגת אוריה ו שנענש עוד    יא(   –)ט  בפסוקים    צ"ע הרי מפורש   ד

לא    לעיניך", זה  על  שולכאורה  מ נזכר  שלא  לעצמו  לא  פסק  במשל  שהרי  אוריה.  דעתו.  הריגת  נמצא  נרמז  הכבשה  היא  שבע  בת  ועל 
 בלקיחת נשותיו.  וד ומדוע נענש ע מדעתו.    א דהיינו ד' בניו, שפסק על עצמו של   ארבעתים בתשלום  שנענש  

נרמז    צ"ע ואמנם   לא  הנביא  מדוע  נתן  שאמר  העני במשל  אוריה דהיינו  הריגת  היחידה?    ,גם  הכבשה  ממנו את  שגזלו  רק  וראיתי  אלא 
במה   מיד  יבין  לא  שדוד  כדי  קצת  שינה  הנביא  ושנתן  המשל,  את  שיסיים  לנתן  המתין  לא  שדוד  שביאור  עי"ש  זאת  שואל  שהאלשיך 

 מדובר.
כתב   יעקב   וןעי   ה  ואע"פ    שם  הוא,  מוות  בן  כי  שאמר  מה  על  היתה  השהצרעת  שמיד  ח שכיון  על  דוד  לו    טאו ודה  הנביא  אמר  לא  נתן 

ממשתתמו  מיתה  הכוונה  נע ב אבל    , ,  כן  כמת  חשוב  חדשים   שנ מצרע  בצרעתכתב    מהרש"א אבל    .ששה  הכבשה   שנענש  ששילם    , על 
   . וכן שאר הענשים חרב לא תסור מביתך ולקיחת נשותיו.והאלשיך פירש שבנו מבת שבע מת במקומו   הקרן לבד מארבעתיים.    יה אתעל 



           מוהר"ן                                    גקי תורה           טי                           ליקו                2:ק

וטבחו( יםת שילם ארבעעל הכבשה  ו  מש.הש )כדין הגונב צאן    , בנו מבת שבע  שמתו  \ו/ בניםבארבע    שנענש  , 
  .\ז/ :( )כמבואר ביומא כב בתו תמרשה בהמעו ,אבשלום,  ן אמנו

זה  וכ לו.לנביא    שנענש עפ"י מה שפסק  \ט/[ח]   באחאבגם  מצינו  עין  שנפסק    \יבאיוב/ וכן    על המעשה שסיפר 

 . עשות לבני ישראלאמר לפרעה לש עליו מה
וזהו ונפרעין מן האדם מדעתו, כלומר ששואלין דעתו. ואעפ"כ הוא שלא מדעתו, כי אינו  

   הוא עליו: יודע שהדין
וסיפורים שאדם שומע,  והענין הוא עמוק מאד איך שואלין כל אדם.   הדיבורים  בכל  כי 

ע אולי רומז כאן למה שכל ישראל אם לא נביאים הם בני נביאים  "וצרים גבוהים ורמים,  ימצא שם דב
דברי   בהם  ומתקיים  ז'(עמוס  )  הנביאהם  בִיאִים:  ג'  הַנ ְ עֲבָדָיו  ל  אֶׁ סוֹדוֹ  לָה  ג ָ אִם  י  כ ִ בָר  ד ָ יֱדֹוִד  אֲדֹנָי  ה  יַעֲש ֶׁ לאֹ  י   כ ִ

פט:   בסנהדרין  נבואהואמרו  שכל  גזירה  נש  ,מכאן  כל  נמי  שהכי  ונראה  הנביאים,  לכל  הקב"ה  מעת  שרוצה 
  א , כי מצשומעוכל מי שיש בו מאותו עוון    , לםעוכל הבסיפורי מעשים שנשמעים בלגזור, מתלבשת בדומה לה  

   הכף לחובתו.את מכריע  הבז ,ואם נכשל ולא מלמד זכות \יא/ מין את מינו וניעור( 

כגון שהוא דיין בבית דין או מורה הוראה,    ,ואם הוא מוכרחוצריך ליזהר בזה מאד, לבלי לגמור הדין  

כי  ויפסוק הדין במשנה זהירות  עד שישנה וישלש,  מור את הדין  לא יגאזי  ה לילדיו,  הורֶׁ   אוידר  ה בחֵּ בֶׁ או רֶׁ 
בעצמו אותו חסרון עכ"פ  גם  יש    בוודאי חסרון אצל אדם    כי כנ"ל כיון שראה או שמעהוא סכנת נפשות.  

 . וכשפוסק הדין פוסק גם על עצמובדקות, 

כי   , והם תעלומות נפלאות הנהגת ה' את העולם,\יב/קדמונים  כבר דברו עליהם בספריםוהדברים עתיקים,  
סי בענין  בזה  גבוהיםיש  ענינים  דברים  סיפורי    פורי  בכל  הנכיצד  מלובש  העולם  לי ודברי  ל  כסיון 

 
א"ר יהודה בר  )מזמור ג'(    וראה שוחר טוב כפול ארבע דהיינו שש עשרה.    ע שארבעתים הפירוש ארב דעת ר' חנניא  )ואתחנן ג' כג(  ספרי  ראה    ו

הקב"ה  חנינא   ניאפתא"ל  לך.  אחת,    אתה  יהיו  נואפות  עשרה  ר שש  על  אתה  ארבע  ארבעתים  לך,  יהיו  נרצחים  עשרה  שש  אחד  צחת 
ובביאור רמז במלא שם    בתורה שבע"פ שמואל ב' פרק יב שמן רענן על הילקוט הנ"ל הובא  ובביאור    ,ח ורמז תת"י " ילקוט שמעוני רמז קמוראה    ארבע.

   .אות יב 

אחרי    הומתאדוניהו  וצ"ע כי  תמר לא נהרגה    שהרי מנה את אדוניהו במקום תמר.  שעל ילקוט שמעוני רמז קמח    ראה ביאור שמן רענן   ז
אות    עוד ראה בסוגיה זו אריכות בספר תורה שבעל פה על שמואל ב' פרק יב ובביאור רמז במלא שם  .כשביקש לישא את אבישג   המלך  ד פטירת דו 

 . יא 
 מה שיעץ לפרעה על ישראל בזה נידון בעצמו ביוב עיין זוהר בא לג. וכן הוה בא .  מב מצודות דוד שם שהנביא הביא את אחאב לפסוק את הדין על עצמו'כ' א -עיין מלכים ח

כ   ט ינָיו:  מלכים א פרק  עֵּ עַל  ר  אֲפֵּ ב ָ ש   ֵּ תְחַפ  וַי ִ ךְ  רֶׁ הַד ָ עַל  ךְ  לֶׁ ֶׁ לַמ  עֲמֹד  וַי ַ בִיא  הַנ ָ ךְ  לֶׁ וַי ֵּ ךְ   )לח(  לֶׁ ֶׁ הַמ  וַיְהִי  ךְ    )אחאב(  )לט(  לֶׁ ֶׁ הַמ  ל  אֶׁ צָעַק  וְהו א  ר  עֹבֵּ
אִ  הַז ֶׁה  הָאִיש   ת  מֹר אֶׁ ְ ש  ר  וַי אֹמֶׁ אִיש   לַי  אֵּ א  בֵּ וַי ָ סָר  אִיש   ה  וְהִנ ֵּ לְחָמָה  הַמ ִ ב  רֶׁ בְקֶׁ יָצָא  ךָ  עַבְד ְ ר  וֹ אוֹ  וַי אֹמֶׁ נַפְש  חַת  ַ ת  ךָ  ְ נַפְש  וְהָיְתָה  ד  קֵּ ָ יִפ  ד  קֵּ ָ הִפ  ם 

קוֹל:  ְ ש  ת ִ ף  סֶׁ ֶׁ ר כ  חָרָ   כִכ ַ ה  ָ ךָ אַת  טֶׁ ָ פ  ְ מִש  ן  ֵּ ל כ  רָאֵּ יִש ְ ךְ  לֶׁ לָיו מֶׁ ר אֵּ וַי אֹמֶׁ ו   נ  ינֶׁ ה וְהו א אֵּ נ ָ ה וָהֵּ נ ָ ה הֵּ ךָ עֹש ֵּ עַבְד ְ וַיְהִי  ָ )מ(  אתה גזרת על )כיון שלא שמרת עליו    צְת 

עֲלֵּ    :(עצמך להיות נפשך תחת נפשו ר מֵּ ת הָאֲפֵּ סַר אֶׁ ר וַי ָ י \ )מא( וַיְמַהֵּ עֲלֵּ בִאִים הו א:\ }מֵּ הַנ ְ י מֵּ ל כ ִ רָאֵּ ךְ יִש ְ לֶׁ ר אֹתוֹ מֶׁ ֵּ כ  ינָיו וַי ַ ֹה אָמַר    { עֵּ לָיו כ  ר אֵּ )מב( וַי אֹמֶׁ
רְמִי ת אִיש  חֶׁ ָ אֶׁ חְת  ַ ל  ִ וֹ:   (מלך ארם  )את בן הדד  יְדֹוָד יַעַן ש  חַת עַמ  ַ ךָ ת  וֹ וְעַמ ְ חַת נַפְש  ַ ךָ ת  ְ ד וְהָיְתָה נַפְש   סיפור שסיפר לך כך יהיה דינך( לנביא על ה פסקת     )דהינו כמו  מִי ָ

בן הדד, אשר לכדתי אותו כמו הצודה את הדג בחרמו, על כי לא היה לו מקום    -)מב( את איש חרמי    -  מצודות דוד  שלחת מידך את 
נפשך   והיתה  בדבר הממאן להכותו    -לנוס.  זה,  על  כי כבר עשה משל  ועם  נפשו תחתיו,  יותן  שהניחו לברוח,  דומה לשומר האיש, על 

בדבר ה', כי כמו שהכה האריה את הממאן להכותו, כן יומת אחאב על אשר מיאן להמית את בן הדד, מכל מקום עשה שוב משל, בכדי  
 שאחאב בעצמו יפסוק הדין, ויאמר כן משפטך אתה חרצת, כאילו פסק אחאב גם על עצמו, על כי היותו דומה לו: 

ומההוא זמנא דאשתזיב יצחק ואתחלף קרבניה, זמין ליה קודשא בריך הוא לההוא מקטרגא, האי לחולקיה,    -דף לג.    פרשת בא זוהר    י
כמה דאת אמר הנה ילדה מלכה גם היא וגו' את עוץ בכורו, והכא מטא למיטל חולקיה עליה מכל זרעיה דאברהם, ולא יקרב ביה סטרא  

 אחרא, וכלא בדינא אתא )ס"א לגביה(.  
מָה   כי  ואמר,  אברהם  משפחת  מכל  השטן  של  חלקו  להיות  נבחר  שהוא  איוב  חטא  מה  סוף  סוף  כי  מפרש   ועתה אִיהו    כ ְּ ן  ד ְּ ן   הָכִי   ד ָ ד ָ גִין,  נידון  הוא  כך  דן  שהוא  כמו  אִתְּ אִי וֹב  ב ְּ  ד ְּ

רִיבֵי עה  עֵיטָא   מִק ְּ פַרְּ כַד , פרעה של הקרובים מיועצים היה שאיוב  לפי הֲוָה  ד ְּ עה  קָם  וְּ רְּ ַ יהו    פ  רָאֵל  עֲלַיְּ יִש ְּ עָא  ד ְּ לָא  ב ָ קַטְּ   לו  נתחכמה  הבה ואמר ישראל על פרעה וכשקם לוֹן  לְּ

א כן תעשה אל לָא  לפרעה איוב לֵיה   אָמַר , אותם להרוג  רוצה היה לֵיט , מָמוֹנֵהוֹן  טוֹל  אֶל ָ ש ָ ו פֵיהוֹן  עַל  וְּ חָנָא ג  פו לְּ יָא  ב ְּ לָא  קַש ְּ טוֹל  וְּ   על  ותשלוט , ממונם  את קח  אלא לוֹן  תִקְּ

א  לֵיה    אָמַר ,  אותם  תהרוג   ולא  קשה  בעבודה  גופם ש ָ רִיךְּ   קֻדְּ הַהו א  חַי ֶיךָ   לאיוב  הו א  ב ְּ ינָא  ב ְּ ש    ד ִ ָ הֵא   מַמ  אִין   ת ְּ תִיב   מַה ,  נידון  תהיה  שדנת  הדין  באותו  בחייך  ד ָ לַח   או לָם  כ ְּ   ש ְּ
ךָ   נָא גַע   יָדְּ מוֹ   אֶל   וְּ אֶל   עַצְּ רוֹ   וְּ ש ָ גוֹ   ב ְּ  שרי   עליו  וישימו  ש "כמ ,  ממונם  את ליטול  לפרעה  שיעץ  מה  כנגד  ממונו  את  ה"הקב  איבד   תחילה  ל"ור,  ובשרו  גופו  במכאובי  תיסרהו'  פי'  וְּ

מָה   הרי,  בפרך  ישראל  את  מצרים  ויעבידו  כנגד  ביסורים  אותו  ייסר  כך  ואחר,  וארנוניות  במסים  ממונם  את  ליקח   כדי,  מסים אִיהו    ב ְּ ן   ד ְּ ן  הָכִי  ד ָ ד ָ   בו   ישראל  את  דן  שהוא  במה  אִתְּ

אַף ,  נידון ב   עַל   וְּ כָל   ג ַ בְּ אָר   ד ִ חִיל   הֲוָה   ש ְּ א   ד ָ ש ָ קֻדְּ רִיךְּ   לְּ   וירא   וישר  תם  איש   שהוא  ה"הקב  עליו  שהעיד  כמו,  ה"מהקב  ירא  איוב  היה  הדברים  שאר  שבכל  פי  על  ואף  הו א   ב ְּ
 .   לו המגיע  הדין מן  ניצל לא ז"ועכ, מרע  וסר ם"אלהי

כי פעל אדם ישלם לו וכארח  לו אליהוא, )איוב לד יא(  ועי"ש מה שאמר    עם פרוש מתוק מדבש(כולו  ועתק הזוהר הזה  מהוספות שבסוף התורה  )ב

 .כמה דאיהו גזר הכי אתגזר עליה והכי הוה כמה דאתמר,    איש ימציאנו,
וכו'...  והוא מתמלא מגולה למי שנשמע לו דברי נאצה על צדיקים,  והיא תוכחת    יא ופוסק דינם  ולא מבין שאם נשמע לאזניו עוון    כעס 

 מע באזניו.באזניהם מה שנש  נכנס רואה שיש בני אדם שלא  ועוד ראוי שיתעורר ממה ש  .כזה בהכרח שיש בו מאותו עוון 
לעי   יב הבינה  לשון  לעיל(    תים וזה  ע"ה,   -)הועתק  הקדושים,  רבותינו  משרשי  שידענו  על  מיוסד  הכל  לדעתי,  היותו,    אמנם,  עִם  כי 

מכל מקום, ברוב טובו גזרה חכמתו, כי בהגיע תור איש ואיש להיות נידון    -יתברך, הוא אלהי המשפט, צדיק וישר הוא ולא עוולתה בו  
בפיו:   וגוזר  והוא עצמו אומר  ומשפטו?  דינו  יהיה  מה  וכך:  עורך לפני האיש ההוא כעין שאלה, על העושה כך  יתברך,  הוא,  על מעשיו, 

 הן לטוב הן למוטב.    -הוא ראוי לכך וכך. ואז אומר הוא, יתברך: "כן משפטך, אתה חרצת" ]מ"א כ, מ[  



           מוהר"ן                                    גקי תורה           טי                           ליקו                3:ק

  ת נמצא כל אדם בכל רגע נבדק במד:    לכל הרואיםסיון  י עשים הנעשים בעולם מלובש נמ, ובכל העיםהשומ
עולה על הכל זו  כי מידה  זכות שלו.  חובה  ,הלימוד  נקרא  בתורה   ובהחשמלמד תמיד    ,כי הסט"א  )כמבואר 

 של לימוד זכות.זו עליו היא במידה  ההתגברותלכן  ,\יג/לח( 

 
עונש על מעשים כאלה. נראה  ראל עד שהאדם בעצמו יפסוק שכך מגיע אחרי שביאר שא"א להעניש בר יש

 ו. בלי הסכמתלאדם יתן יסורים של אהבה א"א לשעתה רוצה לחדש שגם 

שלא  וזה   לעיל  שביאר  דין    קיםספומה  שיסכיםגזר  בלי  האדם  בגמראעל  מעשה  רמוז  זה  ה' )ברכ  ,  ות 
הב אזי אמר לו  וכו',  ולא שכרן  חביבין עליך יסורין א"ל לא הן  שרבי יוחנן שאל את פלוני    \יד/ ע"ב( 

ידך זה    ליטויהב    לי  על  ידך  לי  הב  בהם,  אין אתה חפץ  אם  כלומר  ואוקמי'.  )דהינו ידא 

כף(   הסכים    שאין אתה רוצה בהם באמת. אזי יהיב לי' ידא ואוקמי'תקיעת  לקבל שכיון שלא 

 :א"א היה לגזור עליו יסורין של אהבה,
 

 עד כאן ביאור חברותא לתורה קיג 

* 
 
 
 
 
 
 
 
 

 
ב'   יג אות  לח  הַ   -  תורה  אַחַר  וְהו א  סְיוֹנוֹת.  וְהַנ ִ גִים  טְרו  הַק ִ ל  כ ָ אִים  ב ָ ו   נ  ֶׁ מ  מ ִ ֶׁ ש  דוֹל,  הַג ָ ג  מְקַטְרֵּ הו א  הַז ֶׁה,  סְעָרָה  חַ  ק  וְרו  יוֹנֵּ הו א  ֶׁ ש  בָרִים,  ד ְ

תְחֵּ  ִ מֹר פ  ְ ז'(: "ש  ו כְתִיב )מִיכָה  ית ד'(:  ִ אש  רֵּ )ב ְ את"  ָ חַט  תַח  ֶׁ הַיְנו  "לַפ  לִינֹק.  תַח  ֶׁ פ  א  וֹצֵּ מ  ֶׁ ש  ו ר, כ ְ ב  הַד ִ רָא קי"ט:(:  מֵּ )וַי ֵּ ז ֹהַר  ב ַ תו ב  כ ָ ֶׁ ו כְמוֹ ש   .' פִיךָ" וְכו  י 
ינו ת ִ לְש  ַ הַמ  וְכָל  )ד(.  נַש   בַר  ד ְ ה   ו פֵּ ג  ר  מְסָעֵּ וְהו א  אַבְרָהָם".  ת  אֶׁ ה  ָ נִס  וְהָאֱלֹקִים  בָרִים  הַד ְ אַחַר  רו    "וַיְהִי  מֵּ א  ב ָ אָדָם,  עַל  וֹבְרִים  ד  ֶׁ ש  חַ  וְהָרָעוֹת 

שָֹ  ץ וְסוֹף לְכָל ב ָ ה קֵּ עוֹשֶֹׁ ֶׁ ית ו'( ש  ִ אש  רֵּ ר )ב ְ שָֹ ל ב ָ ץ כ ָ חִינַת קֵּ י הו א ב ְ הַז ֶׁה. כ ִ בָרִים  אַחַר הַד ְ ל אָדָם לְכַף  ר:  סְעָרָה, מֵּ ת כָּ נִים אֶׁ הֵם דָּ ֶׁ וּבְנֵי אָדָם ש 

ר. שָֹ ל בָּ כָּ חִינַת קֵץ  מִבְּ נֵי אָדָם, הֵם  בְּ מִיד עַל חוֹבוֹת  ר",    חוֹבָה, וְחוֹקְרִים תָּ חוֹקֵּ הו א  כְלִית  ַ ת  ו לְכָל  ךְ  ֶׁ לַחש  ם  שָֹ ץ  "קֵּ )אִי וֹב כ"ח(:  תו ב  כ ָ ֶׁ ש  מוֹ  כ ְ
ו לְהַ  ין  ד ִ ר  ו לְעוֹרֵּ בָר,  ד ָ לְכָל  יוֹן  ָ וְכִל  כְלִית  ַ ת  לַעֲשֹוֹת  מִיד  ָ ת  ר  חוֹקֵּ הו א  ֶׁ ש  קצ"ג.(,  ץ  מִק ֵּ ז ֹהַר  ב ַ ן  נ"ז(:  )עַי ֵּ עְיָה  ַ )יְש  תו ב  כ ָ ֶׁ ש  מוֹ  כ ְ ג,  ו לְקַטְרֵּ ין  ִ ש  ל ְ

יו כָל": ט לאֹ  קֵּ ְ הַש  י  נִגְרָש  כ ִ ם  י ָ ַ עִים כ  ָ תו ב    וְצָרִיךְ      "וְהָרְש  כ ָ ֶׁ מוֹ ש  כ ְ ה.  ָ דֻש   הַק ְ ל  ֶׁ ו ר ש  ב  הַד ִ חַת  ַ ת  ר,  שָֹ ב ָ ל  כ ָ ץ  קֵּ ד ְ יָא סִטְרָא  ְ לְאַכְפ  אָדָם לִרְאוֹת,  ל  כ ָ
כ ָ  ֶׁ ש  מוֹ  כ ְ ל.  רָאֵּ יִשְֹ ת  סֶׁ נֶׁ כ ְ א  ד ָ ן'  פֶׁ 'ג ֶׁ עִירֹה",  ן  פֶׁ לַג ֶׁ "אֹסְרִי  ר"ז.(:  לָק  ב ָ בַז ֹהַר  ו  רל"ח.  )וַיְחִי  ז ֹהַר  תו ב  ב ַ כ ָ ֶׁ ש  ו כְמוֹ  זֹאת",  ן  פֶׁ ג ֶׁ פְקֹד  "ו  פ'(:  ים  ִ הִל  )ת ְ תו ב 

ל   כ ָ ו   נ  ֶׁ מִמ  ל  נוֹטֵּ הו א  ֶׁ ש  הַיְנו   ד ְ סְעָרָה,  רו חוֹ  ת  אֶׁ ף  וֹפֵּ כ  הו א  ֶׁ ו כְש  ר".  ב ֶׁ ד ִ ר  ֶׁ אֲש  "וְזֹאת  מ"ט(:  ית  ִ אש  רֵּ סְעָרָה  )ב ְ ם  "יָקֵּ אָז  לְתוֹכוֹ,  פְלו   נ ָ ֶׁ ש  רִים  ו  ב  הַד ִ
ים ק  ִ הִל   "ז(:לִדְמָמָה" )ת ְ

אמר ליה הב לי    ,אמר ליה לא הן ולא שכרן   ?אמר ליה חביבין עליך יסורין   ,על לגביה רבי יוחנן   , רבי חייא בר אבא חלש  :ברכות דף ה   יד
אמר ליה הב    , אמר ליה לא הן ולא שכרן   ?אמר ליה חביבין עליך יסורין   , על לגביה רבי חנינא   , רבי יוחנן חלש  .יהב ליה ידיה ואוקמיה   , ידך 

על לגביה    , רבי אלעזר חלש  .אמרי אין חבוש מתיר עצמו מבית האסורים   ? אמאי לוקים רבי יוחנן לנפשיה   .יהב ליה ידיה ואוקמיה   ,לי ידך 
אי משום    ? אמר ליה אמאי קא בכית  , רבי אלעזר   חזייה דהוה קא בכי   , גלייה לדרעיה ונפל נהורא   , חזא דהוה קא גני בבית אפל   ,רבי יוחנן 

ואי    , לא כל אדם זוכה לשתי שלחנות  , ואי משום מזוני  , שנינו אחד המרבה ואחד הממעיט ובלבד שיכוין לבו לשמים   , תורה דלא אפשת
בני  ביר   , משום  דעשיראה  גרמא  בכינא   ,דין  קא  בעפרא  דבלי  שופרא  להאי  ליה  בכית  , אמר  קא  ודאי  דא  על  ליה  תרוייהו   , אמר    ,ובכו 

 .אמר ליה הב לי ידך יהב ליה ידיה ואוקמיה   , אמר ליה לא הן ולא שכרן   ,אדהכי והכי אמר ליה חביבין עליך יסורין 

אריה    בפירושו מהר"ל   בהעלותך    סוף  רש"יפ על  גור  הקשה  (  יז  כא  בראשית  פרשת  אחרים.  מתפילת  החולה  תפילת  שיפה  מכאן  ]יט[ 
מכוין   מצי  דלא  היכא  דהתם  ותירץ  האסורים',  מבית  עצמו  מתיר  חבוש  אין  לנפשיה,  יוחנן  ר'  'ולוקי  ע"ב(  )ה  בברכות  דאמרינן  הרא"ם 

נפשיה   מכוין  דמצי  היכא  האסורים',  שאני.    -נפשיה, אבל  מבית  עצמו  מתיר  חבוש  'אין  ביה  שייך  לא  דתפילה  קושיא,  זה  דאין  ובודאי 
דהא תפילה היא והקב"ה מתיר אותו, אבל התם דאמר ליה 'הב לי ידך ואוקמיה', ופירוש התחזק עצמך ואז יגיע לך עזר אלהים שתהיה  
חזק, ובזה שייך 'אין חבוש מתיר עצמו', שאין האדם מתחזק עצמו, וצריך אחר לחזקו. אבל תפילה לא שייך זה, שהקב"ה שומע תפילתו  

 ומחזקו: 

 על חיי שרה שתירץ פשוט כי הקים אותו ע"י שם הקדוש וזה לא תפילה עי"ש   מאור עיניים   ועיין

עיין  הקימו   כיצד  הסוד  רז"ל    עפ"י  מאמרי  ברכות    -שער  עאל  מסכת  חלש  יוחנן  ר'  וז"ל  ע"ב  ד"ה  פ"א  בברכות  מאמר  ע"א(  ד"א  )ד"ש 
לגביה ר' חנינא א"ל חביבין עליך יסורין א"ל לא הם ולא שכרם א"ל הב לי ידך יהב ליה ידיה ואוקמיה כו'. כבר הודעתיך בפ' ידע שור  
את   להקים  השם  זה  סגולת  וגם  טעמו  נת'  ושם  יוסף  של  לארונו  מרע"ה  העלה  בו  ע"ב  שם  של  השני  שם  שהוא  יל"י  בשם  כי  כו'  קונהו 

ולכן צריך שיאמר לחולה הב לי ידך ואז יתן ידו החולה  .   החולה מחוליו ולכן נרמז בר"ת יהיב ליה ידיה שהוא ר"ת יל"י ובכן ואוקמיה כו' 
 ואז יאמר לו המעמיד אותו יהב ליה ידיה ואוקמיה ויכוין בר"ת של השם הנז': 

אבל בעצמו מבאר עפ"י ר"ת הב לי ידך ר"ת יל"ה שהוא    .מביא ביאור האריז"ל יהיב ליה ידיה ר"ת השם יל"י   ה: ברכות    בן יהוידע ועיין  
שם המגן על הגוף עי"ש ולכאורה מסתבר כהבן איש חי שהרי לפי האריז"ל קשה שבגמרא משמע שהמקים אמר הב לי ידך ולא יהיב ליה  

 .ידיה 
 לי'   -מתרצו  טו
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 אם מתחזק יצרך 
 לדון לחוב חברך

 רמז הוא לך 
 לתקן הפגם אצלך 

 
 לכן גבר יצרך 

 כי הדין הוא על עצמך 
 

 וזה החסד אתך 
 שכדי לשפוט עצמך 
 תיזכר מה נגלה לך 
 מעוונות חברך 

 
 ועיצה לכל בר בי רב 

 בריו לשוב מעוונות ח
 

* 
 צמועגם בו ממנו ואם דן את חבירו נפסק הדין על עוד בדברי הבעש"ט שכל חסרון שרואה בחברו יש  

לא טוב היות האדם לבדו אעשה לו עזר כנגדו. שמעתי מהרבני הותיק   -אות קכא פרשת בראשית על התורה בעל שם טוב 
דמעל"ד, שיצא ממדת הגבורה    מוהר"ן פירוש על דברי הרב הבעל שם טוב ז"ל שיכוון בכל דיבור הכנעה והבדלה והמתקה

ברחמים שיכנס  רק  עולם,  בני  על  חוב  ללמד  ירגיש שהוא   שלא  מחבירו,  כעירות  דבר  שיראה  גם  כולם,  על  זכות  וילמד 
יחיד היה סובר   וזהו טובתו, שאילו היה  וישוב בתשובה ממנה גם במחשבה,  לטובתו, שיבחין בעצמו שיש לו שמץ מנהו, 

זה, ר ק אעשה לו עזר מן כנגדו,  שהוא חסיד, מה שאין כן עתה, ונראה לי שזהו פירוש לא טוב היות האדם לבדו מטעם 
או שאר ביטול, יתן לב להבין שהוא    כך אם על ידי שכן רע מבלבל תפילתו או תורתושיבחין שיש בו שמץ מנהו, והבן, ול

לטובתו, שלא היה בכוונה ישרה ושלחו לו ביטול זה להרגיש, ויתחזק יותר, ישמע חכם ויוסיף לקח, והעיקר שיתן לב להבין  
יוכל להרגיש עניני הבורא יתברך שמו, כמו בלימודו ותפילתו:    בכל עסקיו, אם כן גם בסיפורי דבריםשה' יתברך בכל מקום ו

 )תולדות יעקב יוסף בסופו דף ר"ט ע"ב(  

קכג. כתב רמ"א באורח חיים )סימן א'( שויתי ה' לנגדי תמיד )תהלים ט"ז, ח'( זה כלל גדול בתורה ובמעלות הצדיקים ושם  
להבין דהוי ליה למימר, לפני תמיד, מה שאין כן לנגדי משמע שהוא נגדיות, כמו שאמרו חז"ל )יבמות ס"ג א(    וכו', אך יש 

יתברך, וכו', הגם דשמעתי שיחזיק האדם את עצמו איך שהוא רחוק מה'  כנגדו  זכה  עזר לא  ה'   זכה  וזהו שאמרו שויתי 
לנגדי ודברי פי חכם חן, ולי נראה לפי מה שקבלתי מרבותי וחבירי איך יתנהג במדת רחמים עם כל אדם, וגם שרואה באיזה  

ו, שיש בו גם כן  אדם שום דבר מכוער יתן לב שגם שם שורה שמו יתברך דלית אתר פנוי מיניה, ועל כרחך שהוא לטובת
בתורה או    בקונטרס אחרון בשם מוהר"ן, כגון שבא לו שום ביטול על ידי שום אדם   שמץ מנהו, ויתן לב לשוב וכאשר זכרתי

בתפילה, יתן לב שהוא לטובתו, או שלא היה מתפלל ולומד כראוי, או שיכוון כוונה אחרת וכיוצא בו, שיקבל טובה, ואז  
 ף פרשת חיי דף כ"ב ע"א(  ימצא שבאמת הוא טובתו, וזהו שכתוב שויתי ה' לנגדי תמיד: )תולדות יעקב יוס

קכד. שמעתי ממורי שאם נזדמן שראה דבר עבירה או שמע על אחד, יבחין שיש בו שמץ עבירה זו, ושירגיש לתקן את ושם  
 עצמו: )תולדות יעקב יוסף סוף פרשת לך( 

על פי משל, המסתכל    \טז/ קו()קכה. שמעתי בשם מורי זלה"ה ביאור משנה )אבות ד', א'( איזה חכם הלומד מכל אדםושם  
ולתו יודע שיש בו שמץ מנהו וכו', ודברי פי חכם חן: )תולדות יעקב יוסף פקודי יודע חסרונו וכו' כך ברואה חסרון ז  במראה

 דף ע"ז סוף ע"ד(  ושם 

כל הנגעים אדם רואה חוץ מנגעי עצמו, ופירש הבעל שם טוב הקדוש, כל הנגעים שאדם קכו. שנינו )נגעים ב', ה'(  ושם  
רואה חוץ, זה נמשך מנגעי עצמו, כמאמר רבותינו ז"ל )קידושין ע' א( כל הפוסל במומו פוסל: )דברי שלום פרשת קרח דף  

 נ"ו ע"ב( 

ה ודאי  קל. מקובל בידינו מאת תלמידי הבעל שם טוב זללה"ה, אפילו הצדיק כשרואה איזה עבירה באיזה אדם, הנה זושם  
אינו במקרה, ולמה הזמין ה' יתברך אשר הוא יראה אותה עבירה, על כרחך הוא שיש בידו גם כן שמץ מה מדוגמת אותה  

 
פרשת חוקת ד"ה    מאור עינים סוף פרשת תרומה, ובספר    בתולדות יעקב יוסף ועוד עיין מה שכתב    -בראשית הערה קו    מקור מים חיים   טז

א'.   אות  מצורע  י"א,  אות  בא  פרשת  לקמן  ועיין  התורה,  החיים זאת  שמעתי    ובאוצר  לשונו,  וזה  העתיק  ע"ב  קע"א  דף  קדושים  פרשת 
ממורי איזה חכם הלומד מכל אדם כשרואה חסרון זולתו יודע שיש בו שמץ מנהו, וזהו דרך הטוב, לתלות החסרון בעצמו, ושהוא פחות  
שבנבראים, אבל אם לא ירגיש חסרון בעצמו, ישנא גם את הטוב שברשע, כי באמת גם הטוב מלא סיגים, ולכן אחי אשכילך, שאם יארע  
מנהו,   צד רע שמץ  הוא עשה איזה  שגם  ידע באמת  וזכות,  טוב  וראיית  שום צד אהבה  בלי  מישראל אף לרשע,  שנאה על אדם  לצדיק 

לבבות שונא את אחיו, כי צדיק המבורר טוב מן הרע, מדת צד הטוב אינו רואה רק טוב  ולכן נתערב נפשו טוב ורע, ומזה שנתערב אצלו ה 
נ"א   בהגה  לעיל  )עיין  כלל  טוב  צד  בו  שאין  לרשע  מלבד  ז"ל(,  המוכיח  בשם  ק'  אות  בהגה  לעיל  )עיין  הרשעים  על  אף  ישראל  כל  על 
במדה י"ב כאשר נשבעת לאבותינו( וזהו מיעוטא דמיעוטא, ועל זה ביקש דוד )תהלים ל"ט, ט'( מכל פשעי הצילני חרפת נבל אל תשימני  
הוכח   היעוצה  עצה  ומזה  ולהלן(,  ב'  אות  מן  בזה  שהעתקתי  מה  כל  קדושים  פרשת  לקמן  )עיין  טוב  שם  הבעל  אלוקי  ממרן  כידוע  וגו' 

ו' עד כאן לשונו, וכן הוא  תוכיח, הוכח אתה את עצמך שלא תהיה מעורב בעצמך ואז בודאי יהיה לך אהבה על כל ישראל אף לרשע וכ 
ועיין לקמן בפרשת לך בהגה מ"ט,   י"ד עיין שם,  בספר שפתי צדיקים פרשת קדושים, וענין הוכח לעצמך עיין לקמן פרשת קדושים אות 

 ובפרשת שמות בהגה ב' בביאור נפתלי: 
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העבירה, והראוהו מן השמים בכדי שיפשפש במעשיו, וסיפרו מתלמידי הבעל שם טוב שאירע שראה באחד שחילל שבת 
ועמד מש פשפשבפרהסיא,  כזה,  עוון  בו  יש  כרחו  דעל  במעשיו  ופשפש  כזאת,  הראוהו  למה  מקרוב   תומם  ומצא ששמע 

 זילותא דתלמיד חכם שנקרא שבת כאמור בזוהר ושתק: )בני יששכר תשרי מאמר ד' אות ו'( 

 

* 
 בסוגיית כי לא יעשה ה"א דבר כי אם גלה סודו אל עבדיו הנביאים 

מַע   יח יט[דברים  ]פרשת שופטים   יִשְׁ ר לאֹ  מכאן לכובש    ,דרשו אשר לא ישמיעפט.  סנהדרין  עיין    וְהָיָה הָאִישׁ אֲשֶׁׁ

אמר ליה מאן דאכיל    ,תני תנא קמיה דרב חסדא הכובש את נבואתו לוקהפט:  אבל שם דף  תתו בידי שמים.  יומ  ,נבואתו
לקי בארבלא  ביה  ,תמרי  מתרי  נביאי  ?מאן  חבריה  אביי  ידעי  ,אמר  דכתיב    ?מנא  אביי  גאמר  ה'    ז{-}עמוס  יעשה  לא  כי 

סודו גלה  אם  כי  דבר  הנביאים  ]אלהים[  עבדיו  ביה  ,אל  הדרי  לכלהו   ?ודילמא  מודעי  הוו  אודועי  ביה  דהדרי  איתא  אם 
ועי"ש    .איהו לא ידע אי לטובה אי לרעה  ,יונה מעיקרא נינוה נהפכת אמרי ליה  ?ווהא יונה דהדרי ביה ולא אודעוה  ,נביאי

ש כפשוטו  תוס'  לוקים  הכוונה  ולא מעשהאין  לאו  לא  בו  אין  יסרב.  ,שהרי  אם  נפשו  עד שתצא  מרדות  מכת  ועיין   אלא 

בשם תלמיד    חמרא וחיי שה  (ירושלים  )סימן כז במהדו' תשסז  סוגיית כובש נבואתו(,)פרשת וירא    מהדו' תשנד ירושלים(  ח"ב סימן לט)  משחת שמן
רבי  וכן הקשה  ,  אין בו לאו אלא עשה, וקשה הרי  י דסבר שלוקים על לאו שאין בו מעשהכר"  שלוקים כפשוטו,הרי"ף סובר  

לשמוע אל הנביאים וזה קאי גם על כובש   "וערפכם לא תקשו עוד"דיש לאו דותירץ  על הרס"ג ח"ב דף מט:    אירוחם פערל

הנ"ל מעשה בעדו הנביא שעבר על דברי עצמו שאכל אצל נביא שקר שא"ל לאכול בשם ה'    שם בסנהדרין פט    נבואתו.

היה יודע ממנה    ,מת היתה נבואה שיאכלכיון שאם בא  מתרץ פשוט  והמנחת חינוך  .מבאר מדוע נענש  רשב"אובתשובת  

הנביאים.    ,כנ"ל כל  נבואה מתפרסמת אצל  כן.  וצ"עשכל  תירץ  לא  הרשב"א  יהודה   מדוע  וירא מקשה    בליקוטי  פרשת 

יעשה ה'    אכי ל"שמדייק לשון    ומביא בשם האמרי אמת  מדוע יצחק לא ידע מהנבואה של העקדה הרי גם הוא היה נביא,  
ביא האם נקרא  נש להסתפק במעשה בעדו האבל נסיון שמביא על נביא לא נודע לכל הנביאים. ולפ"ז י  ,יעשה דייקא  ,"דבר

כיון   ,פסוק טו שאברהם לא גילה לה   ועי"ש רמב"ןמדוע שרה לא ידעה על בשורת הולדת יצחק,    עוד צ"ע   מעשה או נסיון.
שכל נבואה מתגלית  שמלמד  מוכח שהפסוק    ,וכמ"ש לא יעשה וכו' גילה סודו לעבדיו הביאים  ,ה שהמלאך יגלה מחרשרצ

כי אפשר שלא    ,חינוך בעדו הנביא  תלה תירוץ המנח  וא"כ אזלא  ,מחר  ם לכל הנביאים לפי הרמב"ן אפשר שיתגלה גם ביו
עוד בזה עומקא דפרשא       . ךירנ"ל עוד שמאועיין במשחת שמן ה   ועתיד היה לדעת רק למחר.   ,ידע כיון שהיה באותו יום

 .ה מאמר ג'"שופטים תשע

* 
 יוב שגם הוא נענש כפי שפסק על עצמו שלא מדעתו, כשיעץ לפרעה להשתעבד בבני ישראל בעניין א
מָה  כלום  מחלקו  מוותר  השטן   אין,  דורות  הרבה  עברו  סוף  ים  קריעת  עד  העקדה  שמשעת  הגם  ואמר  -זוהר בא דף לג.   בָעָא  כ ְּ ינֵיה    ד ְּ יוֹסֵף  ד ִ ה  ד ְּ ָ כַמ  רִין  לְּ   ד ָ

כָל ,  מלכות  הרוגי  בעשרה  דורות  לכמה  יוסף  מכירת  על  ועונש  דין  שבקש  שמצינו  כמו בָעָא  מַה   וְּ אוֹרַח  ד ְּ ינָא  ב ְּ עָא  ד ִ  בדרך  תביעה  הוא  תובע  שהשטן  מה  וכל  ב ָ

נָא ו מֵהַהו א, הדין זִיב זִמְּ ת ְּ אִש ְּ חָק  ד ְּ ף יִצְּ ַ חַל  אִתְּ נֵיה   וְּ ב ָ ין, קרבנו ונחלף נשחט ולא יצחק שניצל הזמן ומאותו קָרְּ א לֵיה   זַמ ִ ש ָ רִיךְּ  קֻדְּ הַהו א הו א ב ְּ גָא לְּ רְּ קַטְּ   מְּ
חו לָקֵיה    הַאי מָה,  לחלקו  איוב  את  המקטרג  לשטן  ה"הקב  והכין  הזמין  לְּ אַת ְּ   כ ְּ דָה  הִנ ֵה,  אָמַר  ד ְּ ה   יָלְּ ָ כ  ם  מִלְּ גוֹ   הִיא  ג ַ כוֹרוֹ   עו ץ  אֶת '  וְּ   שישב   איוב  והיינו  ב ְּ

 ראוי   שהיה  החלק  תמורת  השטן  של  לחלקו  ה"הקב  הזמינו  לכן,  יצחק  כמו  תרח  של  בנו  בן  כן  גם  היה  שאיוב  ובהיות,  העקדה  אחר  מיד  נאמר  זה  ופסוק,  עוץ  בארץ
הָכָא,  יצחק  של  מקרבנו  לקבל מֵיטַל  מָטָא  וְּ ל   עֲלֵיה    חו לָקֵיה    לְּ ָ עֵיה    מִכ  רָהָם   זַרְּ אַבְּ  משפחת  מכל  מהעקדה  לו  המגיע  חלקו  השטן  ליקח  הזמן  הגיע  וכאן  ד ְּ

לָא,  בידו  איוב  נמסר  לכן   מזרעו   דוקא  ולאו   שיהיה  מי   יהיה  אברהם  ממשפחת  אחד  רצה   השטן  כי,  אברהם רַב  וְּ יה    יִקְּ רָא  ב ֵ  אחרא  הסטרא  עוד   יקרב   ולא  אַחֲרָא  סִטְּ

א, אברהם זרע על לקטרג כל ָ דִינָא וְּ  .   בדין  נעשה והכל אָתָא ב ְּ

מָה כי ואמר, אברהם משפחת מכל השטן  של חלקו להיות נבחר שהוא  איוב חטא מה סוף סוף כי מפרש ועתה אִיהו   כ ְּ ן ד ְּ ן הָכִי  ד ָ ד ָ ,  נידון  הוא  כך דן שהוא כמו אִתְּ

גִין  אִי וֹב   ב ְּ רִיבֵי  ד ְּ עה  עֵיטָא   מִק ְּ פַרְּ כַד ,  פרעה  של  הקרובים  מיועצים  היה  שאיוב  לפי  הֲוָה  ד ְּ עה  קָם  וְּ רְּ ַ יהו    פ  רָאֵל   עֲלַיְּ יִש ְּ עָא  ד ְּ לָא  ב ָ קַטְּ  פרעה  וכשקם  לוֹן  לְּ

א  כן  תעשה  אל  לָא  לפרעה  איוב  לֵיה    אָמַר,  אותם  להרוג  רוצה  היה  לו  נתחכמה  הבה  ואמר  ישראל  על לֵיט,  מָמוֹנֵהוֹן  טוֹל  אֶל ָ ש ָ ו פֵיהוֹן  עַל  וְּ חָנָא  ג  פו לְּ   ב ְּ
יָא לָא קַש ְּ טוֹל וְּ א לֵיה   אָמַר, אותם תהרוג ולא קשה בעבודה גופם על ותשלוט, ממונם  את קח אלא לוֹן תִקְּ ש ָ רִיךְּ  קֻדְּ הַהו א  חַי ֶיךָ  לאיוב הו א ב ְּ ינָא ב ְּ ש   ד ִ ָ   מַמ 
הֵא אִין  ת ְּ תִיב  מַה,  נידון   תהיה  שדנת  הדין  באותו  בחייך  ד ָ לַח  או לָם   כ ְּ ךָ   נָא  ש ְּ גַע  יָדְּ מוֹ   אֶל  וְּ אֶל  עַצְּ רוֹ   וְּ ש ָ גוֹ   ב ְּ   ל "ור,  ובשרו  גופו  במכאובי  תיסרהו'  פי'  וְּ

  אותו   ייסר  כך   ואחר,  וארנוניות   במסים  ממונם  את  ליקח  כדי ,  מסים  שרי   עליו וישימו   ש"כמ,  ממונם  את  ליטול  לפרעה  שיעץ  מה  כנגד  ממונו  את  ה"הקב  איבד  תחילה
מָה   הרי,  בפרך  ישראל  את  מצרים  ויעבידו  כנגד  ביסורים אִיהו    ב ְּ ן  ד ְּ ן  הָכִי  ד ָ ד ָ אַף,  נידון  בו  ישראל  את  דן  שהוא  במה  אִתְּ ב  עַל  וְּ כָל  ג ַ בְּ אָר  ד ִ חִיל   הֲוָה  ש ְּ   ד ָ
א ש ָ קֻדְּ רִיךְּ   לְּ   ניצל   לא  ז"ועכ,  מרע  וסר  ם"אלהי וירא  וישר   תם  איש  שהוא  ה"הקב  עליו  שהעיד  כמו,  ה"מהקב  ירא  איוב  ההי  הדברים  שאר  שבכל  פי  על  ואף  הו א  ב ְּ

 .   לו  המגיע הדין מן
א תִיב  מַה,  חֲזֵי  ת ָ וֹ   אֶת  אַךְּ   השטן   אל '  ה  ויאמר,  השטן  ביד   איוב  את  ה"הקב  כשמסר  כ ְּ ש  מוֹר  נַפְּ הִיב,  היסורים  מגודל   נפשו   תצא  שלא  ש ְּ יְּ אִתְּ ו    לֵיה    וְּ ש   רְּ

לַט מִש ְּ רָא  עַל  לְּ ש ְּ גִין,  וגופו   בשרו   על  לשלוט  רשות   לו   וניתן   ב ִ תִיב  רָזָא  ב ְּ ל  קֵץ  שכתוב  סוד   בשביל  דִכְּ ָ ר  כ  ש ָ א  ב ָ פָנַי  ב ָ מו ה  ,  לְּ אוֹקְּ ( ב"ע  סב  דף  נח'  בפ)  וְּ

א הוא, קטרוגו י "ע בשר לכל וסוף  קץ שעושה לפי בשר  כל קץ הנקרא שהשטן פָנַי ב ָ אי  לְּ דָא, לכלותם רשות לקבל כדי המבול דור על שטיןלה וַד ַ ל קֵץ אִיהו   וְּ ָ   כ 
ר ש ָ לֹא  ב ָ מַר,  אדם  בני  רוח  על  לשלוט  יכול  אינו  כי,  הרוח  קץ  ולא  בשר  כל  קץ  נקרא  והוא  רו חָא  וְּ אִית ְּ אִיהו    וְּ אָתֵי  קֵץ  ד ְּ רָא  ד ְּ טְּ ךְּ   מִס ִ חֹש ֶ  הוא  שהשטן  ולמדנו  ד ְּ

מָה,  חשך  הנקראות   הגבורות מסיגי דהיינו   החשך  מצד  הבא  הקץ אַת ְּ   כ ְּ ם   קֵץ,  אָמַר  ד ְּ ךְּ   ש ָ   המתחייב   את  וכורת   הקוצץ  השליח  שהוא  השטן  את  ברא  ה"הקב  לַחֹש ֶ

כָל,  החשך  לצד  ושמו   בדין לִית   ו לְּ כְּ ַ כָל   פירוש  חוֹקֵר  הו א  ת  רָא  ו לְּ ש ְּ גִין,  דו בי  נמסר  שיהיה  ימיו  סוף  יגיע  מתי  חוקר  הוא  ותכלית  סוף   לו  שיש  הגוף  שהוא  ב ִ  ב ְּ
אִית רֵי   אַחֲרָא  קֵץ  ד ְּ אִקְּ מִין  קֵץ  וְּ ,  שכרם   מקבלים  ידה  ועל  הצדיקים  ורוחות נפשות  נאחזות שבה,  דקדושה  המלכות  שהוא  הימין  קץ  הנקרא  אחר  קץ  שיש   לפי  הַי ָ

דָא רָא  אַחֲרָא  קֵץ   אִיהו    וְּ טְּ מָאלָא  מִס ִ ש ְּ אִיהו    ד ִ ךְּ   ד ְּ עַל,  עונשם  מקבלים  אדם  בני   גופי  ידו  שעל  חשך  שהוא  השמאל  מצד  אחר  קץ  הוא  זה  קץ  אבל  חֹש ֶ א   וְּ  ד ָ
יהִיב יְּ ו   לֵיה    אִתְּ ש  מוֹ  רְּ עַצְּ רוֹ  ב ְּ ש ָ  .    שמור  נפשו את אך ש "כמ, בנפשו ולא ובבשרו בגופו באיוב לפגוע רשות להשטן ניתן  כן ועל ו בְּ

סִיתֵנִי  להשטן  ה" הקב  שאמר  ומה עוֹ   בוֹ   וַת ְּ בַל ְּ דִינָא   לָאו  הָכִי  אִי  וקשה,  לנסותו  אם  כי  עון  מבלי  בחנם  להשחיתו  אותי  תוהסי  עליו  שקטרגת'  פי  לְּ  כן  אם  הֲוָה  ב ְּ

סִיתֵנִי  להשטן  ה"הקב  שאמר  ומה  בדין  שלא  משמע עוֹ   בוֹ   וַת ְּ בַל ְּ   לָאו   הָכִי  אִי  וקשה,  לנסותו  אם  כי   עון   מבלי  בחנם  להשחיתו  אותי  והסית  עליו  שקטרגת'  פי  לְּ
דִינָא א איוב  נענש בדין שלא משמע כן אם הֲוָה   ב ְּ מֵימַר  אֶל ָ גָא הַהו א ב ְּ רְּ קַטְּ אָסִית  מְּ טֵי לֵיה   ד ְּ אַסְּ   והטה  ה" הקב את שהסית המקטרג של דבריו לפי אלא לֵיה    וְּ

א ומתרץ, במצרים ישראל את שדן כפי מדה באותה שנענש  אמרת ואיך, אותו א אֶל ָ ָ ל  דִינָא כ   ,  בדין היה הכל אלא  הֲוָה ב ְּ
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הָכִי  י לו אמר, חנם על שנענש איוב כשטען אֱלִיהו א  לוֹ   אָמַר וְּ ם  אָדָם  פעַל  כ ִ ֶ ל  ש ַ ארַח, רע ואם טוב אם ה" הקב לו ישלם כן האדם שפועל מה כפי לוֹ   יְּ   אִיש   ו כְּ
ו   צִיאֶנ  הָכִי,  שכרו   או   עונשו   ה"הקב  לו   ימציא  כן   מתנהג  שהאיש   הדרך  וכפי  יַמְּ מָה  הֲוָה  וְּ מַר  כ ְּ אִת ְּ מָה,  שאמרנו   כמו   באיוב  היה  וכן  ד ְּ אִיהו    כ ְּ זַר  ד ְּ זַר   הָכִי  ג ָ ג ְּ   אִתְּ

הַאי,  עליו  נגזר  כן  פרעה   אצל  ישראל  על  גזר  שהוא  כמו  עֲלֵיה   אָמַר  וְּ סִיתֵנִי   ד ְּ עוֹ   בוֹ   וַת ְּ בַל ְּ ם   לְּ  בידו   איוב  את  למסור  מהשטן  ניסת  כביכול  ה"שהקב  שמשמע  חִנ ָ

סִיתֵנִי  כי,  ה" הקב  את  הסית  שהשטן  כפשוטו  אינו,  עון  בלא  בחנם עוֹ   וַת ְּ בַל ְּ תִיב  לָא  לְּ א,  כְּ ָ סִיתֵנִי  אֶל  יה    כי  לומר  ורצה"  בוֹ "  וַת ְּ ימָא  ב ֵ יה    קָיְּ ֵ ת  דַעְּ  בסברת   ב ְּ

אִיהו  , בדעתו כך עלה איוב יב ד ְּ הָא חָש ִ סִיתֵנִי ד ְּ מָה, ממך ונתפתתי ניסתי  שאני חשב שהוא ת ְּ אָמַר כ ְּ עַל הכתוב ד ְּ עִים  עֲצַת  וְּ ש ָ ת ָ  רְּ   אִי וֹב  אָמַר  שפירושו הוֹפָעְּ
יתָ  ת ִ ַ פ  הַהו א מֵימַר  עַל  הִתְּ א ד ְּ ג ָ רְּ  .    חנם להשחיתני   עצתו את ולקחת השטן דברי  ידי על נתפתית מֵקַטְּ

ונָא גַוְּ א  כ ְּ ו הו    כתיב   זה  כעין  ד ָ פַת  פִיהֶם   וַיְּ וֹנָם   ב ְּ ש  בו    ו בִלְּ כַז ְּ ו הו    כי ,  כפשוטו  אינו  אלא,  ה"הקב  את  לפתות   אפשר  וכי   קשה   שם  גם  לוֹ   יְּ פַת  בו    וַיְּ כַז ְּ   לָא   לוֹ   וַיְּ
תִיב  א,  כְּ ָ ו הו    אֶל  פַת  פִיהֶם "  וַיְּ פִיהֶם  שפירושו"  ב ְּ ימָא  ב ְּ ה  קָיְּ ָ א  מִל  הָא  ד ָ ה   ד ְּ ת ָ ַ פ    הוא   באיוב  כן  כמו ,  כן  אינו  באמת  אבל,  נתפתה  ה"שהקב  בפיהם  אמרו  הם  אִתְּ
 .   ל"כנ  לו המגיע כפי  נידון שהוא  אלא כן אינו האמת אבל, השטן בדברי ניסת ה"שהקב חשב

 

* 
 וכו'.  וישלח ה' את נתן אל דודשמואל ב' פרק יב פסוק א על פירוש אלשיך 

 .מה צורך אל המשל הזה, ולא אמר לו הענין בפירוש .א

כי מלת כל מיותרת, והפך אומרו כי אם כבשה אחת, כי אין כל יראה   ,"ולרש אין כל כי אם כבשה אחת" אומרו )א( .ב
 .שאין לו כלום

 ."קטנה" כי אחר שהיא כבשה, מן הסתם שהיא קטנה מאשר לא אמר רחל, ואם כן לא היה צריך לומר .ג

 .מה לנו אם היתה מולדת בית או מקנת כסף, ואיך יצדקו פרטים אלו עם הנמשל ,"אשר קנה" מה צורך אומרו .ד

 .למה הזכיר כל זה שהם דברים בלי צורך ,"ויחיה ותגדל עמו ועם בניו יחדיו" אומרו .ה

 .כמו שהזכיר אכילה ושתיה, למה לא הזכיר כסות גם הוא לומר ומכסותו תלבש .ו

כי זה היה ראוי ליכתב קודם שהיתה לו כבת, ואחר כך יאמר וישכיבה בחיקו, שלקחה לאשה   ,"ותהי לו כבת" אומרו .ז
ז"ל רבותינו  שאמרו  באסתר  כאשר  לומר  ואין  ליקוחיה,  אחר  כבת  לו  שהיתה  ולא  לבת,  לו  היות  יג  ) אחר  מגילה 

 .בכ"ף הדמיון יורה כבית ולא בית ממש "כבת "כי באומרו ,"אל תקרי לבת אלא לבית:( "א

אומרו ויבא הלך, מי הוא זה ההלך, כי אם הוא היצר הרע כמאמרם ז"ל )עי' סוכה נב ב( שתחלה נעשה הלך ואחר כך   .ח
 .אורח ואחר כך בעל הבית, איך יצדק אומרו ויחמול לקחת כו', האם היצר הרע חפץ בהיתר, אינו חפץ רק באיסור

עבירות,   .ט גופי  ג'  היו  אם  היה,  זה  הנה  כי  הבית,  בעל  כך  ואחר  אורח  כך  ואחר  הלך  נעשה  תחלה  אמרו  איך  כי 
כי לקיחת   לומר  ואין  ובשלישית בעל הבית, אך פה הכל היה כאחד,  ובשניה שאחריה אורח  שבראשונה היה הלך 

 .האשה היתה אחת, והריגת אוריה היתה השנית. כי הלא שלשת התוארים על האשה נאמרו

 .למה לא הזכיר לו הריגת אוריה כלל עתה, כי אם אחר תשובת דוד, ודוחק לומר דלא שבקיה לאסוקי למילתיה .י

 .אומרו ויעשה לאיש כו', למה הזכיר העשיה ולא מה שהאכילה לאיש .יא

אומרו חי ה' כי בן מות הוא האיש העושה זאת, כי למה יומת, והאם הגונב או גוזל כבשה וטבחה לאורחיו יומת, וכן  .יב
 .אומרו ואת הכבשה כו', כי העון הוא הכבשה, ואיך אחר העונש אומר ואת הכבשה, כאילו הוא ענין זולת הנזכר

 .אומרו עקב אשר עשה את הדבר הזה, ועל אשר לא חמל, כאילו היו שני דברים .יג

 .'למה נצרכה כל ההקדמה הזאת אנכי משחתיך כו' ואתנה לך כו .יד

 .למה חילק הריגת אוריה לשתים, וישם בנתים לקיחת האשה .טו

 .אומרו בזית את דבר ה', איזה דבור היה זה .טז

 .אם רע היה המעשה למה לא צוהו יתברך לגרשה .יז

 .איך ייעד הוא יתברך עונש חטאו, במה שיחטא אבשלום עם נשי אביו עם היות הבחירה חפשית .יח

 .אומרו גם ה', מה ענין הגם הזה .יט

 .כפל אומרו נאץ נאצת .כ

הילד  .כא בדוד  נתקיים  ארבעתים  ישלם  כי  האומרים  ב(  כב  )יומא  ז"ל  לרבותינו  והנה  הגם,  מרבה  מה  הבן  גם  אומרו 
 .ואבשלום אמנון ותמר, יתכן שזה ריבה הגם לדעתם

 :למה לא ניגף הילד עד בא נתן אל ביתו .כב

מורד   היה  כי  אוריה  היה  מיתה  חייב  כי  שנית  לה.  היה  כריתות  גט  כי  א'  דברים.  שני  ז"ל  רבותינו  הודיעונו  הנה  אמנם 
במלכות, אלא שהיה ראוי ימיתנו על ידי בית דין, עוד נתפרסם מדרש רבותינו ז"ל, גם שלא ראיתיו כתוב, לאמר כי אוריה  
בהמית דוד את גלית עדיין לא נתגייר, ורצה דוד להפשיט את גלית כל לבושי שריונו להסיר את ראשו, ולא ידע מהיכן  
יפתח היתר חוט העובר בלולאות המהדק השריון מלמטה למעלה, והיה דוד מיצר על הדבר, אמר לו אוריה אם אגיד לך 
תתן לי אשה מישראל, אמר לו הן, אז הגיד לו כי ראש החוט היה בכף רגלו קשור שם, אז הפשיטו ויסר את ראשו מעליו, 
אז אלקי עולם ה' הקפיד על תתו במתנה בת ישראל, ויגזור כי בת זוגו של דוד תנתן לאוריה, היא בת שבע, שנתגייר ויקחה  
לו לאשה, כי מכרה דוד כמדובר. ונבא אל הענין, והוא כי הוא יתברך לא על היותה אשת איש, ולא על דם נקי היה מחייב 
את דוד, כי גט כריתות הניח לאשתו. ואוריה מורד במלכות היה, אך חפצו יתברך היה ימתין עד תשוב אבדתו אליו, כי הנה 
קטנה  היתה  עדיין  עתה  כי  גם  ומה  מהרה,  לו  אבדתו  להשיב  יגלגל  יתברך  הוא  כי  מכירתו,  תתקיים  ולא  מכרה  הוא 
כמתגדלת בית אוריה כילדה, כי בת שבע שנים היתה כשלקחה דוד, כנודע מרבותינו ז"ל )עי' סנהדרין סט ב(, ומה תאמר 
מה אעשה כי יצרי פתני בראותי אותה רוחצת, ולא היה לי כח לסבול, היה לו לעשות כאשר עשה רבא, כשראה את חומה  
אלמנת אביי בבית המדרש, דאזל ותבעה לבת רב חסדא, כך היה יכול לעשות הוא שיתבע את נשיו כל אותו הלילה, ולא  
יביאה אל ביתו, וכן על דבר אוריה היה חפצו יתברך יהרגנו בחרב בית דין, על אשר מרד במלכות, ולא בחרב בני עמון,  
ומה גם לחכמי האמת האומרים שבחרב בני עמון היתה עבודת אלילים חקוקה, על כן בראשונה היחל על דבר האשה, כדי  
לדבר אחר כך על דבר אוריה, כי רצה לדבר לו אחת לאחת, לבלתי הבעיתו. ובבואו לדבר על האשה ראה יתברך כי היה  
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טענה   עוד  לאחר,  ניתנה  היא  למה  זה  כל  עם  פגה  אכלה  ואם  היתה,  זוגו  בת  כי  לו,  ועוד  היתה,  גרושה  כי  להשיב  יכול 
שלישית והיא כי דרכו יתברך לשמור רגלי חסידיו שלא תבא תקלה על ידן, ולמה לא שמרו, ואם הוא על שהיה זה נסיונו,  
כי הוא אמר לפניו יתברך, בחנני ה' ונסני עם כל זה היה עומד לולא למען יצדק בדברו יתברך שאמר אליו האבות עמדו 
בנסיון ואתה לא תעמוד, על כן על כל אלה נשא המשל הוא יתברך ואמר לא על אשת איש אני מחייבך כאשר יבא בתוך  
דבריו, כי גרושה מאישה היתה, כי אם על מציאות החמידה, ולשמא יאמר הלא ראויה היתה אלי כי לא יבצר ממנו ידיעה  
זו, כי רוח ה' דבר בו ומלתו על לשונו, ולא יבצר ממנו כי בת זוגו היתה, ואדרבה היה יכול לומר למה ניתנה בת זוגו לאיש 
גר, ולומר כי מהתקרבו נפש האיש עם בת זוגו, דמזלא חזי, או שגם הוא ידע כמדובר ייחם לבבו, לבלתי הרפות ממנה אחר  

 :שנתגרשה כבר

)א(  ואמר  נשא המשל  כן  ואחד רש" על  עשיר  היו בעיר אחת, אחד  דוד "לעשיר" (ב) ",שני אנשים  ובקר  " הוא  היה צאן 
 ,אפילו אחד משלו, כי נולד גוי, ולא נאמר בת פלוני מבנות ישראל לפלוני "אין כל" הוא אוריה "ולרש " ופלגשים, )ג( "נשים

כי ראויה היתה לדוד, כי   ,"קטנה" שהיא מן הצאן, הם ישראל הנקראים צאן, ולא ניתנה לו, רק עודנה "כי אם כבשה אחת"
והוא כי קנאה מדוד  ,"אשר קנה" אם שאכלה פגה קודם זמנה, ושמא תאמר למה ניתנה לגר הזה ולא לי מתחלה, הלא הוא

נזכר ממי קנאה, אחשוב   דוד לא  כבודו של  וגם שמפני  ז"ל,  גלית כמדובר מרבותינו  לו מקום התרת שריון  בדמי הראות 
אלא  קטן,  במספר  דוד  במספר  עולה  הכולל  עם  קנה  אשר  אותיות  מספר  כי  והוא  קנאה,  ממי  קנה  אשר  באומרו  שנרמז 

 :שאכל אותה פגה, כי מה שהיתה עמו עדיין לא היתה כי אם כילדה שמתגדלת בין בניו

כילדים כי עתה כשלקחה דוד עדיין לא היתה בת נשואין, כי בת שבע שנים היתה  ,"וויחיה ותגדל עמו ועם בניו יחד "וזהו
מפתו תאכל  "וגם הזמן שהיתה עם אוריה מעט היה, כי ,"המשנות אחיתופל זקנ:( "סנהדרין סט ב) כאשר הכריחו רבותינו ז"ל

שהיא עונה, כלומר אך עדיין לא הספיק לעשות לה כסות כי לא בלו שמלות   "בובחיקו תשכ ,"שהוא שאר ,"הומכוסו תשת
נישואיה עדיין כלל, ומה שאיני מתרעם על היותה אשת איש, הלא הוא כי אחר היותה שוכבת חיקו אשתו לכל דבר היתה  
לו כבת, וזהו ותהי לו כבת מופרשת ממנו כבת מאביה, כי גט כריתות היה לה. והיתה גרושה מאישה, וזה אחשוב גם כן 

עולה כמספר גרושה מאישה במספר קטן, שעולה ג"ל, שמא תאמר אחר שמדתו יתברך   "תותהי לו כב  "נרמז במלות אלו, כי
 ':שאפילו בהמתן של צדיקים אין הקב"ה מביא תקלה על ידם, למה לא שמרך ה

 

 טו -ל פסוק ט עאלשיך המשך ביאור 
וזהו )ט( מדוע בזית את דבר ה', שאמרתי בת פלוני לפלוני, שבמה שלא המתנת עד אגלגל הדבר לתתה לך ורצית לעשות 
על ידך טרם זמנה, הורית כי לא האמנת שיתקיימו דברי, וזהו מדוע בזית את דבר ה', ועוד כי אילו את אוריה החתי הכית  
לאשה   לך  לוקח  היית  אשתו  ואת  כך  ואחר  במלכות,  מרדו  על  דין  בית  חרב  אם  כי  עמון,  בני  חרב  יהיה  שלא  בחרב, 
החרשתי, כי אז טוב לך, אך ואותו הרגת בחרב בני עמון, בתמיהה, זו רעה חולה, על כן על זאת דסליקנא מינה, דע כי )י(  
ועתה לא תסור חרב מביתך עד עולם, ועל אשר קדמת לקחת את האשה, וגם לא המתנת אחר שבעת הימים לאבלו, על  
זאת אמר עקב כי בזיתני, לבלתי קחת אותה על ידי, ותקח את אשת אוריה החתי, כלומר עודנה בחזקת אשתו, גם שגרושה  
היתה, ולא המתנת עד שלא תהיה אשתו כלל, עם היות שהיא עתידה ומוכנת להיות לך לאשה על כן. )יא( כה אמר ה' 

 וכו':
)יג( ויאמר דוד אל נתן חטאתי לה' כו'. כלומר על חילול ה', אך לא חטאתי לאוריה, כי גירשה, וגם הוא חייב מיתה היה על  
שמרד במלכות, ויאמר נתן אל דוד, הנה עון חילול ה' אינו מתכפר עד המות, כנודע מארבעה חלוקי כפרה, אך כאשר אתה  
לא בקשת תואנות לאמר לא חטאתי, כי אם מיד אמרת חטאתי, כן גם ה' העביר חטאתך מלקטרג לפניו, שהוא המשחית  

 הנעשה בעון, כאשר פירשו בספר הזוהר, ויועיל שלא תמות, כלומר אך ייסורין לא יעדרו ממך: 
)יד( אפס כי נאץ נאצת עליך את אויבי ה', הם הרשעים, שנתת להם פתחון פה לדבר עליך, ואשר נאץ נאצת, שהוא על  
לך  היולד  בילד  מיתתך  ולהחליף  הקטיגור,  להעביר  הוידוי  שיועיל  הוא  גדול  דבר  ה',  והחילול  בעלה,  מיתת  ועל  האשה 
ממנה כי מות ימות, כלומר במקום מות שלך ימות הוא, ולהורות כי גם מיתת הילד מכפרת על הריגת אוריה, אמר כי הבן 
הילוד כו', כי מה בא הגם לרבות, אך יאמר גם זה ימות כאשר מת אוריה, כלומר כי גם זה לעומת זה הוא, ואילו היה הילד  
חולה כבר, היה אפשר לחשוב כי מאז גזר הוא יתברך מיתת הילד תחת העון, ובמה יודע כי הוידוי אשר התודה דוד העביר  

 המיתה ממנו אל הולד, במה שהנער היה בריא:
)טו( וילך נתן אל ביתו ויגוף ה' כו'. ולא ניגף עד לכת נתן אל ביתו, שמורה שעתה נתחדש הדבר, שהוא כי על ידי הוידוי,  
 אומר הילד תחת אביו, וכן הוכר כי מה' יצא הנגף ההוא, במה שמיד הכביד, כי ויאנש, וזהו ויגוף ה' כו' והעד כי מיד ויאנש: 
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