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 אמר שהמתמיד בלימוד ספרו יהיה נעשה איש כשר באמת 
 ובעל מח גדול כי יש בה עמקות נוראה שאין בשום ספר  

 )חי"מ שמז שמח( 
 

   



    א.     מוהר"ן                        אשרי תמימי דרך א             קוטי             יל              

. נתחיל להדפיס  . ונתן לנו את תורתו ממדבר מתנה אל עליון אשר שמים וארץ קנה בעזרת
.  בזכות זה נזכה לעלות לציון ברננה . רבה בר בר חנה דושים נפלאים ונוראים על מאמרייח

 : אל קרית מלך דוד חנה
 

  אשרי   ב[א]א )תהלים קי"ט( 

 

 . הולכים בתורת ה'ה תמימי דרך
 

תורה. נתקבלים כל התפילות וכל הבקשות שאנו ה ע"יכי  דע

. והחן והחשיבות של ישראל נתעלה [ג] מבקשים ומתפללים

ונתרומם בפני כל מי שצריכין הן ברוחני הן בגשמי. כי עכשיו 

של ישראל נפל. כי עכשיו עיקר  דחן וחשיבות האמתי ה"בעו

התורה נתעלה החן  ע"יהחשיבות והחן הוא אצלם. אבל 

אילת ל ישראל. כי התורה נקראת )משלי ה'( והחשיבות ש

 י"זוע .[ה]{:עירובין נד}. שמעלה חן על לומדיה אהבים ויעלת חן
 : כל התפילות והבקשות םנתקבליו

של כל [ ח]בהשכל  זאיש הישראלי צריך תמיד להסתכל כי

דבר. ולקשר עצמו אל החכמה והשכל שיש בכל דבר. כדי 

אותו  ע"יי "רב להששיאיר לו השכל שיש בכל דבר. להתק

 "שהדבר. כי השכל הוא אור גדול ומאיר לו בכל דרכיו. כ

יעקב כי יעקב  '. וזה בחי[ט] חכמת אדם תאיר פניו)קהלת ח'( 

 [יא] תיקון י"ד}חכמה  '. שהוא בחי[י] זכה לבכורה שהוא ראשית

. ראשית חכמהתהלים קי"א( יגש )"כ .[יב]:{אזוהר משפטים קכ

ותרגום אונקלוס  יעקבני זה פעמיםוז( )בראשית כ 'וזה בחי

כי השכל הוא מאיר לו בכל דרכיו [ יד]שמש  'וחכמני. וזה בחי

ואורח צדיקים כאור נוגה  טו()משלי ד' 'כמו השמש. וזה בחי

כי  .(טזלשון חיות ) חית '. וזה בחיהולך ואור עד נכון היום

)קהלת ז'(  כ"ש ,[יז] החכמה והשכל הוא החיות של כל דבר

אך מחמת שאור השכל גדול מאד. א"א  . וכו'החכמה תחיה 

ש ". כ[יח] מלכות 'שהוא בחי נון 'בחי ע"יא "לזכות אליו כ

ופרש"י לשון מלכות. וזה  לפני שמש ינון שמו)תהלים ע"ב( 

א מה שמקבלת "לבנה. כי הלבנה אין לה אור מעצמה כ 'בחי

מלכות דלית לה  'וזהו בחי .:{ורמט .רלחף זוהר ויחי ד}מהשמש 

 'שהיא בחי ,. אלא מה שמקבלת מן החית[יט] מה כלוםמגר

. [כ] מהחהאור הלבנה כאור שמש כנ"ל. ונעשה  'חכמה. בחי

אבל מי שאינו מקשר עצמו אל השכל והחכמה והחיות שיש 

)בראשית  כ"שעשו. שבזה את הבכורה.  'בכל דבר. זה בחי

)משלי  'דהיינו השכל כנ"ל. בחי ויבז עשו את הבכורהכ"ה( 

 '. וזה בחיכי אם בהתגלות לבו א יחפוץ כסיל בתבונהלי"ח( 

)ישעיה כ"ד( שעליה נאמר  א"לבנה דסט 'מלכות הרשעה בחי
. כי [כד] כגיצ"ט ויצ"הר 'וזה בחי .(כב) וחפרה הלבנה וכו'כא

מלכות שהיא  '( בחיכה) {קהלת ד'} מסכן וחכםהיצ"ט נקרא 

א מה שמקבלת "עניה ודלה דלית לה מגרמה כלום כ 'בחי

מלכות דסט"א  '. בחי[כז] מלך זקן וכסילנקרא  כוויצ"הר .מחכמה

לא יחפוץ כסיל בתבונה  'שאינה חפיצה בחכמה ושכל. בחי

מלכות דקדושה להתגבר  'א ליתן כח לבחי"כנ"ל. וצריך כ וכו'

רז"ל )ברכות ה'.( לעולם ירגיז אדם מעל מלכות דסט"א. וכשא

דקדושה. י מה נותן כח למלכות ". וע[כט] כחיצר טוב על יצ"הר

)כשארז"ל שם לעולם ירגיז וכו' לי התורה שהוא עוסק בכח. "ע

וכמו שארז"ל )קידושין ל  יעסוק בתורה( לאאי אזיל מוטב וא"ל

 ע"יאם פגע בך מנוול זה משכיהו לבית המדרש. כי  לב(ע"ב

התורה נותן כח למלכות דקדושה ואזי מקבלת המלכות שהיא 

 חתחבר ונתקשר ה. ונח 'חיות מן החכמה שהיא בחי נ 'בחי
. [לג] . וכשזה קם זה נופלאור הלבנה כאור החמהונעשה  נוה

כי ישרים ש )הושע י"ד( "ואזי נופל ונתבטל מלכות הרשעה. כ

י דרכי ". היינו עדרכי ה' צדיקים ילכו בם ופושעים יכשלו בם

הם  ,היינו התורה. עי"ז הצדיקים שדביקים במלכות דקדושה ,ה'

מלכות  '. בחייכשלו בם ופושעיםז. נתחזקים ומקבלים כח עי"

 : י התורה כנ"ל"שנופל ונכנע ע ,היצה"ר 'בחי ,הרשעה

נתקבלים כל התפילות והבקשות. כי עיקר מה שאין  ועי"ז

הוא מחמת שאין להדברים חן ואין נכנסין  ,נתקבלין הבקשות

כאלו אין בלבו מקום שיכנסו  ,בלב של זה שמבקשין ממנו

להמבקש חן שיכנסו הדברים בלבו  מחמת שאין ,הדברים בלבו

י התורה שעי"ז נתחברין "של זה שמבקשין ממנו. אבל ע

כ נקראת התורה "וע חןכנ"ל ונעשה  חוה נונתקשרין ה

ואזי זוכה שדבריו הם דברי חן. ואזי  חןיעלת  לד()משלי ה'

שנכנסין  ,תקבלין דבריו ובקשותיו. כמו מי שמדבר דברי חןנ

 'ו זה שמבקשין ממנו. וזה בחידהיינ ,הדברים בלב המתבקש

 'ונעשה בחי י שנתחברו ונתקשרו החי"ת והנו"ן". היינו עת

ש "כ [לה] תי"ו שהוא לשון חקיקה ורשימה 'עי"ז נעשה בחי ,ח"ן

י החן נחקק ונרשם מקום בלב ". כי עוהתוית תיו)יחזקאל ט'( 

י החן נתקבלו דבריו. נמצא "המתבקש לקבל הבקשה. כי ע

מקום בלב זה שמבקשין ממנו. כדי שיכנסו הח"ן חקק  'שבחי

תי"ו  'דבריו בלבו ויקבל בקשתו. והחקיקה ורשימה זה בחי

 נחת. דברי חכמים בנחת נשמעיםוזהו )קהלת ט'(  .כנ"ל

הנ"ל. ועי"ז נעשה אותיות  תהנ"ל וה חן 'דייקא. היינו בחי

 : ואז נשמעים דבריו ונתקבל בקשתו כנ"ל נחת

ש "ל כנ"ל. ע"כ זכה לחן כהשכ 'יעקב שהוא בחיוע"כ 

. וע"כ בירך את השבטים כי חנני אלקים וכו')בראשית ל"ג( 

 הילדים אשר חנןש )שם( "בחן. כ
 

                                        
בינו לא ידוע נאמרה לפני התקרבות מוהרנ"ת לר א

 הזמן המדוייק
בדפו"ר נמצאת גרסא שונה כי גרסא שכאן מצא  ב

מוהרנ"ת אחרי ההדפסה והדפיס אותה בסוף ספורי 
מעשיות דפו"ר ובלקוטי מוהר"ן דפוס מוהרנ"ת תקפא 

 כמבואר באבניה ברזל שיחות וספורים סימן סד
עיין מהר"ל נתיב התורה פ"ד בביאור הגמ' סוטה  ג

 .רה מתוך הדחק תפילתו נשמעתמט. העוסק בתו
 :ועיין זוהר מקץ דף רב

 האמיתי -מתרצו  ד
ד"ה ועיין מהרש"א סוטה מו:  כתובות עז:וב ה

 המהלך
 נתקבלין -נתקבלים, מתרלו  –גם תרלד  ו
ברא בשביל שיסתכל )תיבות צריך תמיד נ -תרלוב ז

 צריך תמיד שיסתכל -בתשכו להסתכל נמחק(
שבהן  תשהן האותיו 'א 'לק"ה כלאי בהמה געיין  ח

ועיין דגל מחנה אפרים בראשית ד"ה נברא הדבר. 
ועיין כאן קצור לק"מ השלם ויאמר אלקים תדשא. 

בחי' רמזים מהקב"ה להתקרב אליו ית'.  םאות ג' שה
ועיין תורה נד אות ב' ששם מזהיר מאד מעסק הבנת 

דמשמע שכאן וצ"ע החילוק  שבעסקי החול הרמזים
 .אין את הסכנה הזו

 ירושלמי שקלים יג.:, בבלי ב"מ פדעיין  ט

                                        
, כי תצא כא יז, ברטנורא משנה 'ויחי מט ג י

 , תהילים עח נא, קה לו.'ז 'תרומות ג
 דף ל. יא
על בראשית שתרגם ירושלמי עיין תרגום  יב

 תורה לה אות א'.. ובבחכמתא
 תלים - ותרלו בתקפא יג
מדתו תפארת הנקרא שמש עץ חיים שער יעקב  יד

ועיין בראשית רבה סח י' ושם פד יא אמר  כא פ"ב.
לקמן תורה עד ועיין יעקב מי גילה לו ששמי שמש. 

. עיין תורה מט אות ז'וכל צדיק נקרא שמש ש
 ושיחות הר"ן רסא

 תרצו תוקןבתרלד ומ)משלי י"ד( ו –בתקפא  טו
]דף  עיין זוהר פנחס דף רמה: ובתיקון סה טז

 צו.[
הרנ"ת ד"ה עיין תורה לא ]דף מה.[ בלשון מו יז

כי אותיות התורה הם פועלים כי הם  –וז"ש רז"ל 
. ועיין תורה החיות של כל דבר, ותורה לג אות ג

 יח סוף אות ו'
, ועיין זוהר מגילה י:, פרש"י על תהלים עב יז יח

ויקהל רטו. ובמתוק מדבש שם נ' פי' עשר ספירות 
 של ה' אחרונה שבשם הויה.

. ועיין ן של הפרק()שליש ראשועץ חיים שער ו' פ"ו  יט
זהר ח"א קעט: בו .קהלת יעקב ערך דל וערך סי

                                        
}ע"ח שער כט סוף פ"א. ועיין  :ויחי רלג רוזוה

  פר"ח סימן תכז.
מט  ']גם עיין לקמן תורה ל' אות ו' דף מב. ותו

קלה דף קג.  'צז דף צו. ותו 'אות ג' דף נז. ותו
ותו'  ,קפה דף קט: ריש טור ב' 'ותו ,אמצע טור א'

פב תנינא דף לח.  'ותו ,ט דף קיג: אמצע טור ב'רי
 [סוף טור ב'

ועיין ספר מאירת עינים  .כו 'לשה"כ ישעיהו ל כ
לר"י דמן עכו פ' משפטים כג כא שכתב ואז דוד 

 .יהיה כיעקב
  בתקפא כתוב וחכרה כא
 ]דף כד[ עיין תיקון ח כב
 מתרצו ויצה"רבתרלד ו כג
 ועיין נעם אלימלך משפטים ד"ה וכי ינצ} כד
עיין רש"י ועיין זוהר וישב קעט. וקהלת  כה

]גם עיין מדרש תהילים  ובנדרים לב:]ד ט[  רבה
פ"ט,  פסיקתא דב כהנא נספחים אות ג' לקוטי 

 מדרש[
 ויצה"ר -מתרצובתרלד ו כו
 * שם סיפא דמקרא הנ"ל כז
 יצה"ר -מתרלובתרלד ו כח
 זהר ח"א דף רב כט

                                        
ה זו תוספת זו של מוהרנ"ת נמצאת כבר בנוסח תור ל

שבלוח השמטות לדפו"ר שהדפיס מוהרנ"ת בסוף ספורי 
 מעשיות 

 וא"ל -, בתרלוואם לאו -בתרלד לא
 ובתרלו תוקן )קידושין ע"ב( –בתקפא  לב
* רש"י בראשית כה כג עה"פ ולאם מלאם יאמץ   לג
מגילה ו. עה"פ ועיין פסחים מב: ופרש"י שם ו]

אם סרי ירושלים וקביחזקאל )כו ב( אמלאה החרבה 
 ( אה זו חרבה זומל
 תרצו תוקןתרלד ומ)משלי מ"ד( וב –בתקפא  לד
 שער מאמרי רשב"י על ספרא דצניעותא פ"א לה

 תורה אור
ת אֲהָבִים  לֶּ משלי ה )יט( אַי ֶּ
ךָ בְכָל עֵת  יהָ יְרַו ֻּ ד ֶּ וְיַעֲלַת חֵן ד ַ

ה תָמִיד: ג ֶּ ש ְ אַהֲבָתָה  ת ִ  ב ְ
מִי  חָכָם ו  הֶּ קהלת ח )א( מִי כ ְ

ש ֶּ  ֵ בָר חָכְמַת אָדָם יוֹדֵעַ פ  ר ד ָ
א: נ ֶּ ֻּ נָיו יְש  ָ נָיו וְעֹז פ  ָ אִיר פ  ָ  ת 

)לו( כז תולדת  בראשית
מוֹ יַעֲקבֹ  ר הֲכִי קָרָא ש ְ ֹאמֶּ וַי 
ת  ה פַעֲמַיִם אֶּ עְקְבֵנִי זֶּ וַי ַ
ה לָקַח  ָ ה עַת  כֹרָתִי לָקָח וְהִנ ֵ ב ְ
י  ָ ל ִ רְכָתִי וַי אֹמַר הֲלֹא אָצַלְת  ב ִ

רָכָה:  ב ְ
יקִים משלי ד ) יח( וְאֹרַח צַד ִ

אוֹר נֹגַה  הוֹלֵךְ וָאוֹר עַד  כ ְ
 נְכוֹן הַי וֹם:

צֵל הַחָכְמָה  י ב ְ קהלת ז )יב( כ ִ
עַת  ף וְיִתְרוֹן ד ַ סֶּ צֵל הַכ ָ ב ְ

יהָ: ה בְעָלֶּ חַי ֶּ  הַחָכְמָה ת ְ
מוֹ  תהלים עב )יז( יְהִי ש ְ
וֹן  ש  ינין יִנ  מֶּ לְעוֹלָם לִפְנֵי ש ֶּ

רְכ מוֹ וְיִתְב ָ וֹיִם ש ְ ל ג  ו  בוֹ כ ָ
: הו  רו  ְ  יְאַש  

ישעיהו ל )כו( וְהָיָה אוֹר 
ה וְאוֹר  ָ אוֹר הַחַמ  בָנָה כ ְ הַל ְ
אוֹר  בְעָתַיִם כ ְ ה ש ִ ה יִהְיֶּ ָ הַחַמ 
יוֹם חֲבשֹ  יְקֹוָק  מִים ב ְ בְעַת הַי ָ ש ִ
תוֹ  מַחַץ מַכ ָ וֹ ו  ר עַמ  בֶּ ת ש ֶּ אֶּ

א: ס ָ  יִרְפ 
)לד( כה תולדת  בראשית
נְזִיד וְיַעֲקֹב  ם ו  חֶּ ו לֶּ נָתַן לְעֵש ָ

קָם  ת ְ וַי ָ ש ְ ֹאכַל וַי ֵ ים וַי  עֲדָש ִ
כֹרָה: ס ת הַב ְ ו אֶּ ז עֵש ָ בֶּ לַךְ וַי ִ  וַי ֵ

סִיל  ֹץ כ ְ משלי יח )ב( לֹא יַחְפ 
וֹת  ל  הִתְג ַ י אִם ב ְ נָה כ ִ תְבו  ב ִ

וֹ:  לִב 
ישעיהו כד )כג( וְחָפְרָה 

י מָלַ  ה כ ִ ָ ה הַחַמ  בוֹש ָ בָנָה ו  ךְ הַל ְ
וֹן  הַר צִי  יְקֹוָק צְבָאוֹת ב ְ
בוֹד:  ד זְקֵנָיו כ ָ גֶּ ם וְנֶּ לִַ ש ָ בִירו   ו 

ן  ֵ ד מִסְכ  לֶּ קהלת ד )יג( טוֹב יֶּ
ר  כְסִיל אֲש ֶּ ךְ זָקֵן ו  לֶּ ֶּ וְחָכָם מִמ 

הֵר עוֹד:  לֹא יָדַע לְהִז ָ
הושע יד )י( מִי חָכָם וְיָבֵן 
רִים  י יְש ָ ה נָבוֹן וְיֵדָעֵם כ ִ ֶּ אֵל 

רְכֵי  קִים יֵלְכו  בָם ד ַ יְקֹוָק וְצַד ִ
לו  בָם: ש ְ עִים יִכ ָ פֹש ְ  ו 

ר יְקוָֹק  ֹאמֶּ יחזקאל ט )ד( וַי 
תוֹךְ הָעִיר  אלו אֵלָיו עֲבֹר ב ְ
ו עַל  ָ ם וְהִתְוִיתָ ת  לִָ ש ָ תוֹךְ יְרו  ב ְ
אֱנָחִים  ים הַנ ֶּ מִצְחוֹת הָאֲנָש ִ
וֹעֵבוֹת  ל הַת  אֱנָקִים עַל כ ָ וְהַנ ֶּ

וֹת ב ְ  עֲש  :הַנ ַ  תוֹכָה 
בְרֵי חֲכָמִים  קהלת ט )יז( ד ִ
ל  עֲקַת מוֹש ֵ מָעִים מִז ַ נַחַת נִש ְ ב ְ

סִילִים כ ְ  ב ַ
)יא( קַח לג וישלח  בראשית

בָאת  ר הֻּ רְכָתִי אֲש ֶּ ת ב ִ נָא אֶּ
נִי אֱלהִֹים וְכִי יֶּש   י חַנ ַ לָךְ כ ִ

ח: ק ָ וֹ וַי ִ פְצַר ב   לִי כֹל וַי ִ
אלג וישלח  בראשית ָ ש    )ה( וַי ִ

ים  ש ִ ת הַנ ָ רְא אֶּ ת עֵינָיו וַי ַ אֶּ
ה  ֶּ ר מִי אֵל  ת הַיְלָדִים וַי אֹמֶּ וְאֶּ
ר חָנַן  ךְ וַי אֹמַר הַיְלָדִים אֲש ֶּ ָ ל 

ךָ  ת עַבְד ֶּ  :אֱלֹהִים אֶּ



 מוהר"ן                        אשרי א אמור ב                        קוטי     יל     א:  

וע"כ יוסף בשביל שזכה 

 'תפלה שהיא בחי 'לבחי

חיות  'בחי תהלתי אחטום

הנמשך מנוקבא דפרדשקא 

 פורתכנ"ל. ע"כ נקרא בן 

 תרפו 'יוסף שהם בחי

ב אורות שהם ז' שמות ע"

ס"ג מ"ה ב"ן קס"א קנ"א 

תרפ"ו  אםקמ"ג שעולי

שמקבל מנוקבא דפרדשקא. 

בגי'  פרדשקאכי 

 :תרפ"ו
 

 [א]ג()שם מ "שכ ברכו יוסף בחן כלא היה אז. וע" . ובנימיןוכו'

. כי [ד] ודוקא יוסף היה יכול לברכו בחן .(ג) יחנך בני ביםהאל

אלה תולדות )שם ל"ז(  כ"שיעקב  'יוסף היה כלול ביותר מבחי

עיקר תולדותיו. כי יעקב ויוסף כחדא  '. כי הוא הייעקב יוסף

בכור שורו הדר וסף )דברים ל"ג( וע"כ נאמר בי .[ו](ה) חשיבי

. [ז] לשון הסתכלות שורוהשכל כנ"ל. וזהו  '. בכור הוא בחילו

 הדר לוכי צריכין להסתכל בהשכל שיש בכל דבר כנ"ל. וזהו 

זיו ליה לשון אור. כי השכל מאיר לו בכל דבר. אפי'  [ח] ת"א

במקום שהיה אפל וחשך. מאיר לו השכל. כשזוכה להסתכל על 

 : שם בכל דבר ומקרב אותו להש"י השכל שיש

האי גלא דמטבע )ב"ב עג(  .מה שאמר רבב"חוז"פ 
לספינתא מתחזי כי צוציתא דנורא חוורתא 

  :  טי'בריש
ומחינן לי' אש לבנה ומלאך מזיק הוא.  יפרשב"ם

 [טו] : ידי'קאשר א יגי'קא יבעלי' יאיבאלוותא דחקיק

הוא החן . דמטבע לספינתאהוא היצה"ר.  גלא

. כי היצה"ר רוצה להטביע [יז](טז) לשון ספון וחשוב ,תוהחשיבו

מלכות  'בחי ,החן והחשיבות של ישראל 'ולהשפיל ח"ו בחי

ומתחזי כי צוציתא דנורא חוורתא . [יח] דקדושה
 ,מתלבש עצמו במצות כ. כי מתחילה היצ"הריטי'בריש

 '. וזהו בחי[כא] ומטעה את האדם כאלו מסיתו לעשות מצוה

אש לבנה. אעפ"כ מלאך מזיק הוא:  ,כבצוציתא דנורא חוורא

. וכו' כדי'קבאלוותא דחקיק עלי' א 'לי כגןיומחינ

 אושהכהי התורה "היינו שעיקר הכנעתו של היצה"ר הוא ע

כי  .(כט) כחואו 'בחי כזאו. והתורה ה[כו] כולה שמותיו של הקב"ה

 ,אלוותא 'הלוחות ארכן וי"ו ורחבן וי"ו. וזהו בחי [ל](.)ב"ב י"ד

 'בחי ,היינו שמות ,וכו' לאי'קא הדחקיק עלי דהיינו מקלות.

. והיא כולה [לב] והוי"ו הוא צורת מקל ,וי"ו 'התורה. שהיא בחי

שמותיו של הש"י. היינו שהתורה הקדושה היא מכניע את 

, שרוצה לעשות את האדם משוגע ממש ח"ו. כי [לד] לגהיצ"הר

( אין אדם .)סוטה ג לולזכמו שאר" ,הוא משוגע לה'בעל עביר

עבירה אא"כ נכנס בו רוח שטות. וכמו שהמשוגעים עובר 

התורה  ,כמו כן ממש ,צריכים להכותם ולשום עליהם שמות

שבזה מכין ומכניעין את  ,מקלות ושמות 'הוא בחי ,שעוסקין

ומגרשין מן האדם את השגעון והרוח שטות שנכנס  ,לזהיצ"הר

 :(לח) ומחינן ליה באלוותא דחקיק עליה שמות וכו' כנ"ל 'בו. בחי

. [מ] לשון הסתכלות אשרי. אשרי תמימי דרך[ לט] וזהו

. שהוא [מא] יעקב איש תם)בראשית כ"ה(  'בחי תמימי דרך

השכל כנ"ל. היינו לזכות להסתכל על השכל שיש בכל  'בחי

י התורה. וזהו ". זה זוכין עיעקב איש תם 'דבר. שהוא בחי

י שלומד תורה בכח עי"ז נותן ". כי עההולכים בתורת ה'

חי"ת  'נו"ן לקבל מן השכל שהוא בחי 'למלכות דקדושה בחי כח

ואזי נעשה חן ונתקבלים דבריו כנ"ל. ואזי נתעלה החן 

 : והחשיבות של ישראל. וכל התפלות והבקשות נתקבלים

 [מב] לשון רבינו ז"ל

ה' אל משה אמור אל הכהנים  ויאמר [מג]   ב

בני אהרן ואמרת אליהם לנפש לא יטמא 
 :[מד] בעמיו

( מו) [מה](פרק ב'זוהר תרומה )בספרא דצניעותא  אאית

 משך רוחא דחיי למשיחא.[ מז]מנוקבא דפרדשקא  

. נלהיהוא התפ[ מט] מחאכלי זיינו של משיח כי עיקר א 

לתי אחטום יותהנאכמו שכתוב )ישעיה מ"ח(  ,חוטם 'שהוא בחי

. ומשם עיקר חיותו. וכל מלחמתו שיעשה וכל הכבישות לך

 והריחו ביראת ה'שכתוב )שם י"א(  כמו ,שיכבוש הכל משם

כמ"ש )בראשית  ,חוטם. וזה עיקר כלי זיינו 'זה בחי [נב] ,וכו'

. וכמ"ש [נג] ופי' רש"י תפלה ובקשה ,בחרבי ובקשתימ"ח( 

 באלהים הללנו [נד]כי לא בקשתי אבטח וכו' )תהלים מ"ד( 

 :[נז] אחטום לך נולתייתה 'בחי ,(נה)

היינו שמירת  ,יוסף 'בחי הכלי זיין צריך לקבל על ידי וזהב 

וכמ"ש )שם  ,(נח) חגור חרבך על ירךכמ"ש )שם מ"ה(  ,הברית

 :תפלה 'בחי ,משיח 'זה בחי ,שית לכסא לךאמפרי בטנך לב( "ק

ויוסף   : יוסף 'י בחי"היינו ע ,[נט] אם ישמרו בניך בריתי

עבודת  'שהוא בחי ,נטל את הבכורה ,ששמר את הברית
כי  .בחינות פי שנים ,התפלה*ס

שיש  :שנים ,התפילה הוא פי שנים

ושאלת צרכיו  ,הם שבחו של מקוםב

ת )שם קמ"ט( ו(. והוא בחינסא)

ת ב' ובחינ ,פיפיות בידם סבחרב

ת פי שנים. וניטל ובחינ ,פיות

על ידי שחילל יצועי אביו  ,מראובן

 סדתו( כי היא תלוי בשמירסג)

 : הברית

צריך  ,שזכה לחרב הזה ומיג 

לידע איך ללחום עם  
קולע אל ושיהא  ,שלא יטה אותה לימין או לשמאל ,החרב

 :[סה] אהשערה ולא יחט  

ת משפט. כי משפט הוא ובחינ ע"יאלא  ,וזה אי אפשר

היינו שקולע עם כלי זיינו  ,(סז) סודאמציעותאעמודא  

אל המקום הצריך ואינו מטה לימין ולא לשמאל אלא לאמצע. 

ובשביל זה  : יכלכל דבריו במשפט)תהלים קי"ב(  'וזה בחי

קא מיעקב, כמ"ש )בראשית מ"ח( וקיבל יוסף את הבכורה דו

וזה  :[סט] משפט 'בחי סח, אני דייקא, שהואואני נתתי לך וכו'

 [ע] כמו שכתוב ,ברית '. בחיכי חק לישראל הוא)תהלים פ"א( 

. היינו שצריך יוסף [עא] משפט לאלהי יעקבחק בשארו שם. 

לכל דבריו במשפט. כדי שיכ ,משפט 'לקבל זאת החרב מבחי

  : משפט 'שמשיח יקבל מבחי ,משפטיך למלך תןוזה )שם ע"ב( 

על ידי צדקה שעל  ,משפט 'מה זוכה לבחי וע"יד 

 

                           
א

 עפרש"י ורא"ם שם 
ב
 אלקים -מתרצו 

ג
ן בראשית רבה וישלח עח י' עיי 

 ומקץ צב ה'
ד

קשר יוסף לחן ולעינים עיין ספר  
הלקוטים להאריז"ל בראשית פ"ו עה"פ 

 ונח מצא חן בעיני ה'.
ה
 עיין זהר וישלח קעו: וישב קפב: 

ו
  שם דף קפ. ותרומה קמה. 
ז

ועיין  אשורנו , וכד יזבמדבר כג ט 
 תורה נה אות ד'

ח
 תרגם אונקלוס 
ט

 ברישא -בתשכט יא, בריש -בתרלד 
י
בדפו"ר כתוב ופירוש רש"י ובנוסח המתוקן  

הדפיס שמדפו"ר השמטות לוח הנמצא ב

בסוף ספורי מעשיות כתוב מוהרנ"ת 

 פרשב"ם
יא

 דחקיק -מתרצובתרלד ו 

                           
יב
 בתרלד עליה 

יג
 אהי' -מתרצובתרלד ו 
יד
 אהי' -מתרצו ו בתרלד 
טו

 זה הגל שמטביע את הספינה -תרגום 
נראה כמו ציץ של אש לבנה בראשו. 

עליו אקיה  קומכים אותו במקל שחקו
 אשר אקיה.

טז
מועד קטן כח. מאן חשיב מאן  

 ספון
יז

א -ועיין מלכים  הערוך ערך ספןבעיין  
ו ט' ושם ז' ז' וחגי א ד' וירמיהו כב יד 

 ל מקום לספון לשון כיסויכשב
יח
 ספר הלקוטים להאריז"ל בהר דף נא. 
יט
 ישאבר -בתשכט  

כ
 היצה"ר -מתרצובתרלד ו 
כא

קמו עיין בעש"ט עה"ת בראשית אות  
 קכט קכח קמז ומקור מים חיים שם אות 

כב
 חוורתא -בתשכט 

                           
כג
 ומחינן -מתרצובתרלד ו 
כד
 אהי' -מתרצובתרלד ו 
כה

 -בנוסח המתוקן שבסוף ספורי מעשיות 

 שהיא -שהוא, ומתרלו -שהוא, בתרלד
כו

"ן , רמבזהר יתרו צ: ,תיקון י' דף כו 

 'ולק"מ תורה נו אות ג בראשית א' א',
כז
 היא -מתרצו 
כח
 וא"ו -מתרצובתרלד ו 
כט
 עיין זהר פקודי דף רכו: 

ל
 נדרים לח. 
לא
 אהי' -מתרצובתרלד ו 

לב
זהר חדש ויצא דף ל וע"ח שער לב  
 פ"ב

לג
 היצה"ר -מתרצומתרלד ו 
לד

עיין זהר ח"א מח: המזיקים יראים  
 משמות הקודש

 עבירה -בתרלד לה
לו
 שארז"ל -מתרלו 

                           
לז
 היצה"ר -מתרצובתרלד ו 
לח
 'עיין ויקרא רבה קדושים כה א 
לט
 הנ"ל בתחילת התורה 'תהילים קיט א 

מ
וכד יז  'לשון אשורנו במדבר כג ט 

 ועיין תורה קה
מא

 השמטות הזהר ח"א דף רנה: 
מב

חיי ועיין  .עיין פל"ח תורה יב אות ב' 
מוהר"ן סימן שסב שהתורות שהן לשון 

דקדק בהן כבמקרא, רבינו ז"ל אפשר ל
 והלשון בעצמו מסוגל עי"ש.

מג
נאמרה בחורף תקסא )או תקסב(  

בזלאטיפאליע בתחילת התקרבות רבי 
 שמואל אייזק.  

מד
 א' ויקרא כא 
מה

ב דספרא דצניעותא שבזהר "הכוונה לפ 
 תרומה דף קעז.

                           
מו

עיין אידרא רבה פרשת נשא דף  
קל: ובאידרא זוטא פרשת האזינו 

  דף רפט.
מז

תמר  '"ק בספר אילימה מעין בעיין רמ 
 ג' פרק כא

מח
 משיח -בתשכט  
מט
 עיין לקוטי עצות תפלה ב' 

נ
 התפלה -מתרצובתרלד ו 
נא
 ותהלתי -מתרצו 

נב
זהר חדש שיר השירים דף ח. ד"ה  

 לריח שמניך
צלותי  לאונקלוס שתרגםאולי הכוונה  נג

 .ובעותי אבל רש"י פירש חכמתי ותפילתי
נד
 'שם פסוק ט 
נה
 א דף קכג.עיין בבא בתר 

נו
 תהלתי -מתרצובתרלד וותהילתי,  -בתרלו 
נז
 'ישעיהו מח ט 
נח
 עיין זהר ויחי דף רמ: 

                           
נט
 תהילים קלב יב 

ס
 -בתרלו ותרצו 'הערה שייך להגה א 

 שעולין -בתשכט ,שעולי'
סא
 עיין ברכות לא. לב. וע"ז ז 

סב
 וחרב -מתרצו 

סג
 מט ד[בראשית ] בפרשת ויחי 
סד
 בשמירת -מתשכט  
סה

 ם כ טזלשה"כ שופטי 
סו
 דאמצעיתא -מתרצו 
סז
 ]דף יז:[ הקדמה שניה לתיקונים 
סח
 ישהוא -בתרלו 
סט

עיין שערי אורה יעקב בחי' משפט  
 מהדו' תרמג שער ה' דף מא:

ע
 בברכת ברית מילה עיין שבת קלז: 
עא

  הוא סוף הפסוק הנ"ל כי חק לישראל 

 תורה אור
א מג מקץ  בראשית ָּׂ ש   )כט( וַי ִּ

רְא אֶת  יו וַי ַ יו עֵינָּׂ חִּ ין אָּׂ מִּ נְיָּׂ ב ִּ
יכֶם  וֹ וַי אֹמֶר הֲזֶה אֲחִּ מ  ן אִּ ֶ ב 
י  ם אֵלָּׂ ֶ ר אֲמַרְת  טֹן אֲש ֶ הַק ָּׂ

י: נִּ חְנְךָּׂ ב ְ ים יָּׂ  וַי אֹמַר אֱלֹהִּ
ה לז וישב  בראשית ֶ )ב( אֵל 

בַע  ן ש ְ ֶ ֹלְדוֹת יַעֲקֹב יוֹסֵף ב  ת 
ה רֹעֶה אֶת  יָּׂ ה הָּׂ נָּׂ רֵה ש ָּׂ עֶש ְ

אֹן וְהו א נַעַר אֶת ב ְ  צ  יו ב ַ נֵי אֶחָּׂ
י  ה נְש ֵ ָּׂ לְפ  נֵי זִּ ה וְאֶת ב ְ לְהָּׂ בִּ
ם  תָּׂ ב ָּׂ בֵא יוֹסֵף אֶת ד ִּ יו וַי ָּׂ בִּ אָּׂ

יהֶם: ה אֶל אֲבִּ עָּׂ  רָּׂ
)יז( לג וזאת הברכה  דברים

ר לוֹ וְקַרְנֵי  דָּׂ וֹרוֹ הָּׂ כוֹר ש  ב ְ
ח  ים יְנַג ַ הֶם עַמ ִּ יו ב ָּׂ רְאֵם קַרְנָּׂ
בְבוֹת  רֶץ וְהֵם רִּ ו אַפְסֵי אָּׂ יַחְד ָּׂ

ם וְהֵם אַלְ  ה: סאֶפְרַיִּ ֶ  פֵי מְנַש  
לו  כה פרשת תולדת  גְד ְ )כז( וַי ִּ

יש  יֹדֵעַ  ו אִּ י עֵש ָּׂ ים וַיְהִּ רִּ עָּׂ הַנ ְ
יש   דֶה וְיַעֲקֹב אִּ יש  ש ָּׂ ד אִּ צַיִּ

ים: לִּ ב אֹהָּׂ ם יֹש ֵ ָּׂ  ת 
 תורה ב

רְאַת  יִּ יחוֹ ב ְ ישעיהו יא )ג( וַהֲרִּ
יו  ק וְלֹא לְמַרְאֵה עֵינָּׂ יְקֹוָּׂ

זְנָּׂ  מַע אָּׂ ש ְ וֹט וְלֹא לְמִּ פ  ש ְ יו יִּ
יחַ:  יוֹכִּ

י מח ויחי  בראשית )כב( וַאֲנִּ
כֶם אַחַד עַל אַחֶיךָּׂ  י לְךָּׂ ש ְ תַת ִּ נָּׂ
י  אֱמֹרִּ ד הָּׂ י ַ י מִּ קַחְת ִּ ר לָּׂ אֲש ֶ

י: פ ת ִּ בְקַש ְ י ו  חַרְב ִּ  ב ְ
י  ת ִּ י לֹא בְקַש ְ תהלים מד )ז( כ ִּ

י: יעֵנִּ י לֹא תוֹש ִּ ח וְחַרְב ִּ  אֶבְטָּׂ
ים  אלֹהִּ ֵ תהלים מד )ט( ב 

ל הַ  לְנו  כָּׂ ַ ל  ם הִּ מְךָּׂ לְעוֹלָּׂ י וֹם וְש ִּ
ה:  נוֹדֶה סֶלָּׂ

י  מחהו ישעי מִּ )ט( לְמַעַן ש ְ
ךְ  ם לָּׂ י אֶחֱטָּׂ תִּ ָּׂ ל  תְהִּ י ו  ִּ יךְ אַפ  אַאֲרִּ

: יתֶךָּׂ י הַכְרִּ לְת ִּ  לְבִּ
ךָּׂ  תהלים מה )ד( חֲגוֹר חַרְב ְ

: רֶךָּׂ וֹר הוֹדְךָּׂ וַהֲדָּׂ ב  רֵךְ ג ִּ  עַל יָּׂ
ק  ע יְקֹוָּׂ ב ַ ש ְ תהלים קלב )יא( נִּ

ד אֱמֶת לֹא  וִּ ה לְדָּׂ נ ָּׂ ֶ מ  ב מִּ ו  ש  יָּׂ
ךְ: א לָּׂ ֵ ס  ית לְכִּ ש ִּ טְנְךָּׂ אָּׂ י בִּ רִּ ְ פ   מִּ

מְרו   ש ְ ם יִּ תהלים קלב )יב( אִּ
דֵם  י זוֹ אֲלַמ ְ י וְעֵדֹתִּ יתִּ רִּ נֶיךָּׂ ב ְ בָּׂ
בו   נֵיהֶם עֲדֵי עַד יֵש ְ ם ב ְ ג ַ

ךְ: א לָּׂ ֵ ס   לְכִּ

תהלים קמט )ו( רוֹמְמוֹת אֵל 
ם: דָּׂ יָּׂ י וֹת ב ְ יפִּ ִּ ם וְחֶרֶב פ  גְרוֹנָּׂ  ב ִּ

ם שופטי עָּׂ ֹל הָּׂ כ  ם כ )טז( מִּ
ר  חו  יש  ב ָּׂ בַע מֵאוֹת אִּ ה ש ְ הַז ֶ
ל זֶה קֹלֵעַ  ינוֹ כ ָּׂ ר יַד יְמִּ ֵ ט  אִּ

א: ה וְלֹא יַחֲטִּ עֲרָּׂ ַ אֶבֶן אֶל הַש    ב ָּׂ
יש   תהלים קיב )ה( טוֹב אִּ
יו  רָּׂ בָּׂ ל ד ְ ֵ מַלְוֶה יְכַלְכ  חוֹנֵן ו 

ט: ָּׂ פ  ש ְ מִּ  ב ְ
י חֹק  תהלים פא )ה( כ ִּ

 ָּׂ פ  ש ְ א מִּ אֵל הו  רָּׂ ש ְ ט לֵאלֹהֵי לְיִּ
 יַעֲקֹב

לֹמֹה  ש ְ תהלים עב )א( לִּ
ן  ֵ טֶיךָּׂ לְמֶלֶךְ ת  ָּׂ פ  ש ְ ים מִּ אֱלֹהִּ

תְךָּׂ לְבֶן מֶלֶךְ  דְקָּׂ  וְצִּ



     1א.      מוהר"ן                                        א     תורה          ליקוטי                                           

  מאמר אשרי תמימי דרך מאמר אשרי תמימי דרך 
  קוטי מוהר"ן קוטי מוהר"ן י י מספה"ק למספה"ק ל

 

 מהדורא בתרא קצרה יותר 
  א

 זמן ומקום אמירת התורה
גר   היה  כשרבינו  נאמרה  זו  תורה 

לא  עקיוודעוודעבמ המדויק  הזמן   .
בשנת   בומסתבר  ,ידוע שנאמרה 
מא"י   ,תק"ס חזרתו  אחרי  דהיינו 
לזלו  ,קצת שעבר   עליא טיפאלפני 

התקרבות  לפני  שנתים  דהיינו 
  מוהרנ"ת.

 
 פתיחה

י ספריו  שעל יד ' בעניין צדיק הדורשדיבר בו  'אחרי מאמר קצר לכו חזו  'בה פותח רבנו את ספרו  'תורה א
 . "הסתר אסתיר פני מהם"כשיתקיים בנו  'לא תשתכח התורה מישראל גם בגלות המר הקדושים

 יתן לו יותר מהמגיע לו. לפעל אצל זולתו שי  ,זכות לחן יכול אדם לבתורה זו מבאר רבנו כיצד 

 ,מי שאתה מוצא חן בעיניו ו שלכח החן גדול לפתוח לב ,שמי שיש לו חן  ,שיש בעולםהטבע  כאן אתומבאר 
אפילו אצל מי   ולפעמים בעזרת ה' .מתנת חינם אפילו כשלא מגיע לך ,בקשתךליתן לך  ,ולעורר בו רצון גדול

 שלבו קשה ועינו רעה.

מכניעים את היצר הרע ע"י לימוד תורה בכח ונותנים כח למלכות  עיקר העבודה בתורה זו ללמוד כיצד 
שזוכים  דעואזי זוכים לחכמה אמיתית, ועצה נכונה, עד שזוכים להמליך רק את הקב"ה ובשלימות, דקדושה, 

   המתבקש. , שבכוחו לחקוק ת' בלבלחן 
 

 תורה זועל לקוטי הלכות 
 חו"מ הלכות פקדון הלכה ד'  

 

 שיחות השייך לתורה זו 
י מַעְת ִּ ָׁ י  ש  י  מֵאַדוֹנִּ בִּ י   אָׁ כְרוֹנוֹ   מטשערין  הרב  הוא )  זְקֵנִּ ה-זִּ כָׁ בְרָׁ ה(,  לִּ וֹרָׁ ת  ֶׁ ו טֵי'  א  ש  ק  לִּ ב ְ ֶׁ ה  ן"מוֹהֲרַ   ש  אֱמְרָׁ ם  נֶׁ תְקַרְבו תוֹ   קוֹדֶׁ ל  הִּ ֶׁ   ש 
כְרוֹנוֹ   ת ְ "מוֹהַרְנַ  ה-זִּ כָׁ בְרָׁ א  אַךְ ,  לִּ ב ָׁ ֶׁ ש  ל  כ ְ נו    אֶׁ כְרוֹנוֹ   רַב ֵ ה-זִּ כָׁ בְרָׁ ר,  לִּ ֵ פ  יו  וְסִּ נָׁ א  לְפָׁ נָׁ קו בְלָׁ א  ב ְ י ֵש    אֵיךְ   רַב ָׁ ֶׁ ים  לוֹ   ש  ו רִּ ס  נֵי  יִּ ב ְ , בֵיתוֹ   מִּ
יו בִּ י  ו מֵאָׁ ֵ ירוֹ   ו מֵאַנְש  ד,  עִּ ב ֵ אִּ ֶׁ וֹ   הַחֵן  ש  ל  ֶׁ ם  ש  צְלָׁ ה  אֶׁ יָׁ הָׁ ֶׁ ם  לוֹ   ש  וֹדֶׁ ק  תְקַרְבו תוֹ   מִּ ין,  הִּ רִּ תְג ָׁ וֹ   ו מִּ תוֹ   עַל  ב  ָׁ ל  פִּ ש  ,  ת ְ ֵ ן  וְחוֹש  ֶׁ ה  לאֹ  פ  לָׁ תְקַב ְ  נִּ
תוֹ  ָׁ ל  פִּ ז,  ת ְ ה  וְאָׁ רְאָׁ נו    מוֹרֵנו    אֲדוֹנֵנו    לוֹ   הֶׁ כְרוֹנוֹ   וְרַב ֵ ה-זִּ כָׁ בְרָׁ אֲמַר  זֶׁה  לִּ ַ מַר,  הַמ  ז  לוֹ   וְאָׁ לְמַד:  אָׁ ה  ת ִּ וֹרָׁ כֹחַ   ת  ן,  ב ְ ק ֵ ַ תְת  ֹל  וְיִּ ה   וְכֵן,  הַכ  יָׁ   הָׁ
תוֹ  זְרָׁ עֶׁ רַךְ  ב ְ תְב ָׁ  . (ה"תק סעיף, א"ח ק"בשיש מובא; זכרונות טובות: )יִּ

  מה  לו  ונראה,  )בשנת תקסח(  הראשונה  בהדפסה  שנדפס  כמו  לא,  אחר  בסגנון  הראשונה  הדפסה  אחר  ת"מוהרנ  מצא'  א  תורה
 כך   ואחר,  מעשיות  הסיפורי  אצל'  א  התורה  את  הדפיס  כך -ואחר,  מעשיות  הסיפורי  כשהדפיס  כן  ועל.  כך-אחר  שמצא
 (. ב"ס סעיף, ד"ע' עמ ברזל ה"אבני -: )עכשיו  שנדפס כמו)הכוונה לביתו בברסלב בשנת תקפא(  בלעמברג אותה הדפיס

י  -ליקוטי הלכות נטילת ידים ו' לז ין   זֶׁה  כ ִּ חו ש    רוֹאִּ י ֵש  ,  ב ְ ֶׁ נֵי  ש  ם-ב ְ דָׁ ין  אָׁ רוֹאִּ ֶׁ ם  ש  ה  מֵהֶׁ ָׁ מ  ַ ינֵי  כ  עוֹן  מִּ ג ָׁ ִּ ש    ש  ָׁ הו א,  מַמ  ֶׁ טו ת  רו חַ   ש  ְ  ש 
ש   ָׁ י-עַל-וְאַף,  מַמ  ִּ ם  כֵן-פ  ים  אֵינָׁ עִּ ג ָׁ ֻׁ ל,  לְגַמְרֵי  מְש  ךְ   זֶׁה  וְכָׁ ָׁ מְש  יצוֹצֵי  נִּ נ ִּ עַת  מִּ י ֵש    הַד ַ ֶׁ ם  ש  הֶׁ ים,  ב ָׁ ינִּ בִּ מ ְ ֶׁ אֹ  ש  ל  ֶׁ צֵאת  ש  עַת  לָׁ .  לְגַמְרֵי  מֵהַד ַ
ל ד  אֲבָׁ חָׁ אֶׁ ֶׁ ש  וֹגֵם  כ ְ וֹ   פ  דַעְת  ה   ב ְ ךְ ,  הַרְב ֵ ָׁ מְש  עוֹן  אַחַר  וְנִּ ג ָׁ ִּ רו חַ   הַש   טו ת  וְהָׁ ְ וֹ   ש  ל  ֶׁ ה  אֲזַי.  ש  ע  נַעֲש ֶׁ ג ָׁ ֻׁ ש    מְש  ָׁ דו עַ   וְזֶׁה.  מַמ  ל  יָׁ כ ָׁ ֶׁ ד  ש  חָׁ י   אֶׁ פִּ   כ ְ

יו ע  הו א  עֲווֹנוֹתָׁ ג ָׁ ֻׁ י,  מְש  עַל   כ ִּ ה  ב ַ ע  הו א  עֲבֵרָׁ ג ָׁ ֻׁ מוֹ ,  מְש  ר  כ ְ בֹאָׁ מ ְ ֶׁ ת  ש  ַ ל  תְחִּ ר  ב ִּ פֶׁ ֵ ו טֵי  הַס  ק  ן ,  ן"מוֹהֲרַ   לִּ ם  עַי ֵ ָׁ י.  ש  ם   אֵין   כ ִּ דָׁ ה  עוֹבֵר  אָׁ   עֲבֵרָׁ
א ָׁ ל  ם  אֶׁ ן  אִּ ֵ כְנַס  כ  וֹ   נִּ טו ת  רו חַ   ב  ְ י.  ש  כְפִּ ו י  ו  ב  עֲווֹנוֹת  רִּ ין  הָׁ אִּ מְצָׁ נ ִּ ֶׁ ה  ש  הַרְב ֵ נֵי  ב ְ ם-ב ְ דָׁ דו עַ   אָׁ י ָׁ ַ ה,  כ  יָׁ או י  הָׁ הְיו    רָׁ י ִּ ֶׁ ים  ש  ם  נַעֲש ִּ ָׁ ל  ֻׁ ים   כ  עִּ ג ָׁ ֻׁ  מְש 
ש   ָׁ רַךְ '  ה  אַךְ .  מַמ  תְב ָׁ י וֹת  עַל  מְרַחֵם  יִּ רִּ ם  ו מְקַי ֵם,  הַב ְ ָׁ עְת  אֹ  ד ַ ל  ֶׁ ם  יֵצְאו    ש  ָׁ עְת  ד ַ ינַת  יְדֵי-עַל,  לְגַמְרֵי  מִּ חִּ ר  ב ְ זְכ ָׁ הַיְנו  ,  לְעֵיל-הַנ ִּ   יְדֵי -עַל  ד ְ

ן עֲדַיִּ ֶׁ ר  ש  אָׁ ְ ש  ה  נִּ ימָׁ ִּ ם  רְש  ָׁ דַעְת  ךְ ,  ב ְ ָׁ מְש  נ ִּ ֶׁ ים  ש  זִּ רְמָׁ ר  מֵהָׁ זְכ ָׁ יצוֹצוֹת,  לְעֵיל-הַנ ִּ נ ִּ ר  מִּ זְכ ָׁ עַל,  לְעֵיל-הַנ ִּ ֶׁ ים  זֶׁה-יְדֵי -ש  ינִּ אֹ  מְבִּ ל  ֶׁ צֵאת  ש    לָׁ
ם ָׁ עְת  ד ַ י.  לְגַמְרֵי  מִּ י  כ ִּ ל  מִּ ַ כְש  נ ִּ ֶׁ פַל  ש  רו חַ   וְנָׁ טו ת  לְהָׁ ְ ן  לוֹ   יֵש    ש  ה  עֲדַיִּ ירָׁ חִּ מוֹ ,  ב ְ מַר  כ ְ אָׁ ֶׁ נו    מוֹרֵנו    אֲדוֹנֵנו    ש  כְרוֹנוֹ   וְרַב ֵ ה-זִּ כָׁ בְרָׁ ד  לִּ חָׁ ,  לְאֶׁ
הו א ֶׁ כְרוֹנוֹ  ש  ה-זִּ כָׁ בְרָׁ עַצְמוֹ  לִּ מַר ב ְ י ֵש   לוֹ  אָׁ ֶׁ עוֹן לוֹ  ש  ג ָׁ ִּ ךְ -וְאַחַר', וְכו   ש  מַר כ ָׁ ם: "לוֹ  אָׁ ה  אִּ ָׁ ה אַת  ה אֵין רוֹצֶׁ ָׁ ע אַת  ג ָׁ ֻׁ בֵן". מְש    מְאֹד  זֶׁה וְהָׁ

י!   ם  כ ִּ ע  ג ַ ג ָׁ ֻׁ ש    הַמְש  ָׁ ין  מַמ  כ ִּ ַ מ  ֶׁ ש  ח,  הֵיטֵב  אוֹתוֹ   כ ְ כְרָׁ יךְ   מֻׁ לִּ ְ עוֹן  לְהַש  ג ָׁ ִּ ה  מֵחֲמַת  הַש   רְאָׁ ל,  יִּ כ ָׁ כוֹל  זֶׁה  ו מִּ ם  יָׁ דָׁ אָׁ ה  הָׁ רוֹצֶׁ   עַל   לְרַחֵם  הָׁ
ת  עַצְמוֹ  אֱמֶׁ ר,  ב ֶׁ ב ֵ תְג ַ מְעַט  לְהִּ וֹ   מְעַט  ב ִּ עְת  אַר  ד ַ ְ ש  נ ִּ ֶׁ ן  לוֹ   ש  רו חַ   עַל ,  עֲדַיִּ טו ת  הָׁ ְ עוֹן  ש  ג ָׁ ִּ ר  וְש  ב ֵ תְג ַ יו  הַמ ִּ לָׁ ל  עָׁ כָׁ עַם  ב ְ ַ ֹל .  פ  כֹחַ   וְהַכ    ב ְ

יק ד ִּ ת  הַצ ַ אֱמֶׁ ז,  הָׁ ֵ ים  לוֹ   הַמְרַמ  זִּ יר,  רְמָׁ וֹ   ו מֵאִּ עַת  ב  פֵרו ש    הַד ַ ז  ב ְ מֶׁ דַרְכֵי,  ו בְרֶׁ וֹת  טוֹבוֹת  עֵצוֹת  ב ְ ק  י וֹת  וַעֲמֻׁ ימִּ רֵי',  וְכו    ו תְמִּ ְ י אֹחֵז  אַש  ֶׁ  ש 
וֹ   (. ז"י סעיף שיש"ק ח"א מובא)  :ב 

 
ך              עד יט אלול אומן תשפא   כז אב ירושלים א  ו ר ר הא ו א בי ב ום  ל כ ן  בי ה שלא  ר  מ וא לי  ר א ש ק הת ך  ר ב שא ון  , ו כי ו רי ב ד כ י  ת שי פ ע " רא ת  וע א מ לש לי  י  דא כ ש י  ו בת כת ו רה  ו הת ת  ב א ו ש י  מדת ה  ל נ ו ש צת  ק ך  ר ד ב ר  ו א ר בי ות נת י ב ו א מ הי ש וה  ו ק  בת

 שהוכיח הר"ר חיים מנחם קרמר בביאורו נעימות נצח ללק"מ, בתחילת ביאורו על תורה זו.    כפי  ב
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 -  הקדוש  שבספרו  הראשון  המאמר  שבזה,  מבאר  הייתי,  הדרש  ביאור  גם  זה-לכל  ולהביא  מלהרכיב  דמסתפינא  ולולי...  
כְרוֹנוֹ   ת"מורנ  העיקרי  תלמידו  ושם,  שמו  ינון ה-זִּ כָׁ בְרָׁ מַךְ   לְבַד  ת ְ "מוֹהַרְנַ   עַל  לבד  עליו   אשר,  לִּ נו    סָׁ ת  רַב ֵ יו  אֶׁ דָׁ דוֹ   וְעַל,  יָׁ  לְבַד  יָׁ

ינו   כִּ רַת  זָׁ אָׁ ְ פְרוֹ   לְהַש  דוֹש    סִּ ר,  הַק ָׁ ֶׁ אֲש  ַ יד  כ  יו  הֵעִּ לָׁ זֶׁה  עָׁ ק  לוֹ   יֵש  (: "ט"שס  סעיף  מ "חיי  -)  ב ָׁ דוֹל  חֵלֶׁ י  ג ָׁ פְרִּ סִּ ת  ב ְ אֱמֶׁ וֹ   ב ֶׁ ל  ֻׁ ר"  -"  כ  אט   עֶׁ   הָׁ
רוֹיסְן  אַ  ק   ג ְ ין  חֵלֶׁ ר  מַיין   אִּ ע,  סֵפֶׁ אר  טַאקֶׁ )בפנים  ש "עיי',  וְכו  !  "  ג ָׁ   ק "בשיש  מובא';  ב  הערה  עם,  י"ס,  זו'  תו  הליקוטים-ביאור: 
 (. ה"תע סעיף, א"ח

כְרוֹנוֹ   מאבי  שמעתי(,  התורה  בסוף)  בתורה  המבואר  בכוח   תורה  לימוד  בענין ה-זִּ כָׁ בְרָׁ   שהוא (  מטשערין  אריה  צבי'  ר  הרב)  לִּ
  סימן   ח"או)  ז"בט  יותר  ומבואר",  בתורה  עמלים  שתהיו"  -"  תלכו  בחקותי  אם( "ג,  כו  ויקרא)  הפסוק  על  י"רש  שפירש  דרך  על
)בה  הלכו   ולא"  פסוק  על(  א"סק,  ז"מ )בהתורה  והטורח  ההילוך  שהוא,  ש"עיי(  יב,  ט  ירמיה"  ,  זו'  תו  לחכמה  פרפראות  -: 
 (. א"סי

 '.וְכו  , תיו בחינת נעשה ן"הח י"שע, ו"תי בחינת וזה

 רבי  ואמר.  ש"עיי,  מזה  ההיפך  הוא  עשו  זה  לעומת  וזה,  דקדושה   החן  בחינת  הוא  שיעקב,  ועשו  יעקב  ענין  מבואר  ולעיל
כְרוֹנוֹ   נחמן  ברבי  אברהם ה-זִּ כָׁ בְרָׁ ,  לג;  ו,  לב  בראשית)  יעקב  נגד  עשו  עם   שבאו  ו"תי  כמספר  איש  מאות   הארבע  ענין   דזהו:  לִּ

כְרוֹנוֹ  בנדר יצחק לוי' ר ח"הרה -: )יעקב של התיו בחינת נגד להתגבר רצו יען(, א ה-זִּ כָׁ בְרָׁ  (. מלך מעדני- לִּ

ן   ', וְכוּ   נַחַת  אוֹתִיוֹּת   וּמֵעִנְיָן ,  מַלְכוּת  מֵעִנְיָן ם  עַי ֵ ָׁ מְזו  ,  ש  זֶׁה   רָׁ י  ב ָׁ ֵ לוֹמֵנו  -אַנְש  ְ ז ֶׁה,  ש  ֶׁ ינַת  ש  חִּ מְרו    מַה   ב ְ אָׁ ֶׁ וֹתֵינו    ש  כְרוֹנוֹ   רַב  ה -זִּ כָׁ בְרָׁ   לִּ
ן(: "ז"פט  א"פדר) תָׁ ה"  חָׁ וֹמֶׁ ךְ "לְ   ד  לֶׁ י"  מֶׁ ן  כ ִּ תָׁ י וֹת  חָׁ ה  וְהו א  -  נַחַת  אוֹתִּ וֹמֶׁ ךְ   ד  לֶׁ ינַת  הַיְינו  ,  לְמֶׁ חִּ ר  מַלְכו ת  ב ְ ים  הַמְבֹאָׁ פְנִּ )ב ִּ  ק "שיש: 
 (. א"ל סעיף, ד"ח

 
 קושיות 

חן   .א והתפילות  ע"י  הבקשות  כל  ו  –נתקבלין  לזה  תנאי  שהחן  ז'(/   מהכתובצ"ע  משמע  ד'  בכל   \ג)דברים 
משמע דווקא    ריקם  תפלת העני לא שבה  \דבזוהר/ אמנם    .של חן   בלא תנאי משמע לכאורה  קראינו אליו.  

עוד בגמרא מי שיש לו חולה בתוך   ע דווקא דמעות.מ, משלב נשבר כעני. ובגמרא שערי דמעות לא ננעלו
י  לא  ומדוע  עליו,  שיתפלל  חכם  אצל  ילך  בעצמו.  ת ביתו  לקבלת רבנו  לפ"ז  ופלל  סגולה  עוד  מוסיף  רק 

 וצ"ל שבכל קראנו אליו הכוונה עם אחת מהסגולות הנ"ל.   התפילות.

בדרך כלל חכמה הכוונה לחכמת הקב"ה שאין לנו בה השגה כמבואר בתורה פ"ג תנינא אמרתי   צ"ע החילוק בין חכמה ושכל .ב

והחכמה במה   נראה שרבנו משווה את השכל  ב', אבל כאן  אות  הוא הנשמה תורה לה  ואילו השכל  והיא רחוקה ממני.  אחכמה 
 שמביא ראייה לזה שהשכל גדול מהפסוק חכמת אדם תאיר פניו,  

דבר   .ג והשכל שבכל  גדול  –להתקשר לחכמה  כיון שאומר שהוא שכל  נתפס במהלכי   ,צ"ע  משמע שלא 
והביאור כי אמונה היא הדרך להתקשר למה שאני   ועיין לק"ה פקדון ד' שע"י אמונה.  וא"כ כיצד ההתקשרות אליו?  ,שכל

לפי חוזק  אבל  ו הגבוהה ביותר,  לשיג ואני מאמין לו אני מקושר להשגה אפיה לא יודע או משיג, דהיינו שע"י שיש איזה אדם שכן  
    בדברי אותו אדם.שלי האמונה שלי וההבנה 

ל והודאה ולא לותפלה היא גם הבפשטות תפילות הם להקב"ה ובקשות הם גם מבני אדם.    צ"ע החילוק בין תפלות ובקשות .ד

 ויעלה לזמר גם למעלה  כי הזמירות הם הלל והודאה שנקרא זמירות לשון מלאכת זומר וצריך שיתקבלרק בקשות. 

כיון   ?בשקר החן השקועים    אדםבני  אצל  גם  החן פועל  האם  אבל    ,צ"ע בשלמא החן פועל אצל הקב"ה .ה
שהם שקועים בחן של שקר והבל היופי, מדוע שהחן שלי יפעל עליהם הרי אצלם אני שוטה פנאטי, ועל 

בדורו של נח אע"פ שמצא חן בעיני ה' לא מצא חן בעיני   וכן נראה שהרי כן חן אמיתי לכאורה לא ידבר אל לבם כלל.  

ישראל בעיני המצרים.   בני  חן  ה' את  ויתן  ע"י  חן בעיני המצרים רק  ישראל מצאו  בני  וכן  דורו.  חן בעיני שר בית בני  ויוסף מצא 
דבי רבי ינאי ויעקב שהיה לו חן נחלקו תנאים אם מצא חן בעיני עשו או לא  יני שר בית הסוהר,  ע הסוהר רק ע"י ויתן ה' את חן יוסף ב

 שנכמרו רחמיו ונשקו בכל לבו. ורשב"י אמרשביקש לנשוך אותו  אמרו

מבקש .ו רק  מדבר  רבנו  התורה  שרוב  גם  וצ"ע  מזכיר  בכלליות  שמדבר  ואמצע  ובסוף  בתחילה  ורק  ת 
 ., ולכאורה עיקר הנושא הוא קבלת התפלות דווקאתפילות

בהכרח מדובר שמתקבלות גם תפילות על דבר שלא מגיע לי מצד הדין    –ע"י החן מתקבלות התפילות   .ז
אם כיון שלזכות ווע"י חן הקב"ה נותן לי מתנת חינם. וצ"ע באמת מדוע מדת הדין לא מקטרגת על זה.  

נח ומשה  אבל באמת  קשה כי נמצא שאינה מתנת חינם.    ,לחן קשה לכן הזכות הזו מבטלת את הקטרוג

 
יו:   דברים פרק ד   ג רְאֵנו  אֵלָׁ ל קָׁ כָׁ ד אֱלֹהֵינו  ב ְ ידֹוָׁ ַ יו כ  ים אֵלָׁ ים קְרֹבִּ ר לוֹ אֱלֹהִּ ֶׁ דוֹל אֲש  י גוֹי ג ָׁ י מִּ  )ז( כ ִּ

רמז לנו משה בכתוב הזה על מעלתן של ישראל שהם מתפללים ונענים כי יכוונו אל הכח העליון להשפיע כוחו במדות בכל    -  רבנו בחיי
 מדה ומדה הצריכה להם, ולכך הם נענים בכל פעם ופעם.

דוד מלכא אמר דא כד אסתכל וחמא במלי דמסכנא, ואסתכל ביה כד הוה אזיל וערק מקמי חמוי אמר דא תפלה לעני,    זוהר ח"א קסח:  ד
ועל דא צלותא דעני אקדימת קמי קב"ה מכל  ...      דא היא צלותא דבעי מסכנא קמי קב"ה, ודא צלותא דאקדימת לכל צלותהון דעלמא.

אתדבק   דעני  יד,  של  תפלה  דא  לעני  תפלה  חזי  תא  וגו'.  עני  ענות  שקץ  ולא  בזה  לא  כי  כה(  כב  )שם  דכתיב  בגין  דעלמא,  צלותין 
 במסכנותיה, כמאן דלית ליה מגרמיה כלום, דבר אחר, תפלה דא משה, לעני דא דוד, 
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לשון מתנת שמצאו חן בעיני הקב"ה, והרי היו צדיקים גדולים, אעפ"כ כתיב בהם מציאת חן    הםכתיב ב 
  חינם.

עג  .ח בתורה  מבואר  הרי  לי  מהמגיע  יותר  לי  ליתן  הקב"ה  בלב  מקום  לעשות  כדי  חן  צריך  מדוע  ועוד 
   .מתאווה להשפיע להםכי התפילה עושה כלי לקבל והוא ית' שהקב"ה מתאווה לתפילתם של ישראל 

צ"ע אולי באמת    כיון שהחן לא פועל על מי ששקוע בשקר החן,  –מתקבלות התפילות והבקשות    חן ע"י   .ט
זי הקב"ה יכול להשפיע לנו וגם החן שבעיני בני  אכל כח החן הוא רק לבטל את הקטרוג של מדת הדין ו

התפעלות אזי הקב"ה פועל אצלם שיפתח לבם אע"פ שאין להם  בעיני ה'  לנו חן    ם הוא רק מכח שישדא
דהיינו אע"פ שראו שעם ישראל נעשו חן אמיתי. וכמ"ש )שמות יא ג( ויתן ה' את חן העם בעיני המצרים, מ

 ת חן העם למצרים.א אלא ע"י שהקב"ה נתן    עם ישראל לא מצא חן בעיניהםלהם ניסים נפלאים אעפ"כ  
ונח לא מצא חן בעיני דורו כיון וכן יוסף מצא חן בעיני שר בית הסוהר רק ע"י שהקב"ה נתן חינו בעיניו.  

ומה שרבנו אמר למוהרנ"ת שע"י תורה בכח ימצא חן בעיני בני משפחתו שהקב"ה לא נתן חינו בעיניהם.  
באסתר )ב טו( כתיב ותהי נשאת חן בעיני כל מאידך  זה כיון שהם היו צדיקים שכן התפעלו מחן אמיתי.  

 מוצאת חן.  נושאת חן ולא כתובאולי על כן  אבל הגויים.משמע רואיה 

לו,  אפילו  מרבה    ואוליצ"ע מה תיבת כל בא לרבות?    –נתקבלין כל הבקשות והתפילות   .י שהרי  תפלה שבסופו רע 

היה הקב"ה צריך    ה"בבו כאילו הכריח את הק  , משמע שהחן שהיהלמשה רבנו א"ל הקב"ה רב לך אל תוסף לקבל תפילתו לכן 
 לעצור אותו שלא יתפלל. 

ישראל   .יא וחשיבות של  וחשיבות כללי והמשיך בפרטי עד השורה אחרונה שם חזר    -חן  צ"ע שפתח בחן 
מילא  ומ יהם אבל כשבא לבאר כיצד נעשה הדבר אזי מבאר בבקשות  נאולי כשמדבר בכלליות על כח החן מדבר על ש  לכללי.

 , כי הבקשות הן יותר חידוש שיתקבלו. נבין לתפילות 

צ"ע כי מלכות היא המלכת הקב"ה ומדוע נקרא חשיבות    -  חן וחשיבות של ישראל בחי' מלכות דקדושה .יב
ונראה כי ישראל הם הממליכים אותו ית' נמצא שכל החשיבות שלו ית' היא על ידי  של ישראל ולא חשיבות של הקב"ה.  

 ישראל לכן כשישראל חשובים גם הקב"ה חשוב וכשחן וחשיבות של ישראל ספון אזי גם החשיבות של התורה והקב"ה ספון 

נותן כח למלכות דקדושה .יג ויצה"ר    עדין ללמוד  כשמתחיל    הרי צ"ע    -  ע"י התורה  עשו שולט בו השטות 
ומלכות דסט"א יכשלו בם  ,הכסיל  להכניע את    איך תועיל לו התורה  ,ועדיין הוא פושע  ,וכתיב פושעים 

חפץ    עדיןוצ"ל שהלומד תורה בכוונה לצאת מכסילותו הוא כבר לא כסיל שהרי חפץ בתבונה מצד הרצון אע"פ ש  ?הפושע שבו

 ל התאוות. טבהתגלות לבו, ועל זה אומר רבנו שכח התורה לחזק את הרצון הטוב וברוב למוד ומלחמה ביצר הוא יזכה גם לב גם

לא    ,וידיעת ההפכים אחת שהחפץ בתבונה ובחכמה שבה  -הכסיל לא חפץ בתבונה כי אם בהתגלות לבו   .יד
לכן לא חפץ כיון שמבין היזק התאווה    החכם רקצ"ע מדוע? האם  ו  .דהיינו תאוותיו  ,חפץ בהתגלות לבו

וכמו הכסילות שלא גורמת לתאווה יבחר להתרחק מההיזק שלה.  ,בה,  או שהחכמה   אלא גורמת שלא 
סוק בחכמה אין מוחו ולבו פנויים עוגם בזה צ"ע האם מבטלת אותה כיון ש  ? בעצמה מבטלת את התאווה

 ומבואר בספרים לא מסתבר שאם כך גם כל עסק אחר מבטל לשעתו את התאווה לדבר אחר.  וזה  להתאוות,  

התאווה.באמת  ש את  מבטלת  מהותה  מצד  בעצמה  אפרים  עיין  החכמה  מחנה  בשם    \ה/ דגל  תדשא.  אלקים  ויאמר  ד"ה  בראשית 
)עיין בזה ברית מנוחה סוף הדרך הראשונה. ובעמק המלך א'   הבעש"ט בשם ברית מנוחה שעל כן החכמה נקראת קברות התאווה.

 ד'(

צ"ע איזה חכמה מבטלת את התאוות הרי מצינו גדולי תורה ראשי סנהדראות שלא יצאו מהתאוות, עיין   .טו
המהרח"ו ל  ההקדמות  לשער  בהקדמה  באריכות  ק  .מזה  מבחי'  נפלאה  וחכמה  גדול  שכל  שזה  לבאר  דם  וונראה 

הכנה רבה לבטל התאוות ולהכין את הלב שיהיה בחי' לית לה מגרמא כלום אלא   ךהבריאה שמאיר בבריאה, ועל כן לתפוס בה צרי 

 
אבל יש עוד בזה ענין נסתר אחר אשר חנן ה' דעת לאדם לחדש    -בראשית ד"ה ויאמר אלקים תדשא    של רבנו(  דוד )   דגל מחנה אפרים  ה 

בתורתו הקדושה איש איש על עבודתו ותורתו ואור נשמתו אשר חנן ה' ברחמיו וברוב חסדיו, דהנה איתא במדרשים על פסוק )בראשית  
על   נח דעתו להתגבר  ובזה  ל"ו:(  )סוטה  אביו  דיוקנו של  לו שם  נתגלה  נכנס לעשות צרכיו אך  הביתה לעשות מלאכתו  ויבא  י"א(  ל"ט, 
יצרו, והוא מרומז בתיבת ואין איש שם, אבל דיוקנו של אביו היה שם, ולכן יש סגולה ועצה להנצל מהרהורים רעים ח"ו או תאות זנות  
כתוב   ראיתי  או  שמעתי  כאן  עד  רעות  התאוות  ומכל  הרע  מהיצר  בזה  וינצל  קדושה  כח  בו  מוליד  וזה  אביו  של  דיוקן  לפניו  לצייר  ח"ו 
טוב   שם  בעל  ישראל  רבי  עדן  נשמתו  מאא"ז  פי ששמעתי  על  הרע  מהיצר  להנצל  זה  שיועיל  השכל  זה אל  לקרב  ואפשר  ספר,  באיזה 
שאמר שכתוב בספר ברית מנוחה )דף ז': דפוס וורשא תרמ"ד( שחכמה נקרא קברות התאוה כי כשאדם דבוק בחכמה ממילא כל התאוות  
הפסוק   פירוש  אמרתי  זה  פי  ועל  מעליו,  התאוה  כח  ומבטל  מקבר  הוא  החכמה  ידי  שעל  היינו  התאוה  קברות  נקרא  ולכך  ממנו  בטלין 
)דברים כ"ג, ט"ו( והיה מחניך קדוש ולא יראה בך ערות דבר כי קודש נקרא חכמה כידוע והוא השכל של אדם וכשהוא מדבק מחשבתו  
ושכלו בחכמת התורה ואלהות ומנהיג כל איבריו בזה השכל פועל שנעשים כל האברים שלו רוחניות רק חכמה ושכל כיון שדבוקים אל  

כולו חכמה,  ונעשה  והשכל  עליון מהפכים החומר שלהם לצורה שהוא החכמה  וזהו שהצדיקים קדושי  והיה    השכל  וזה שאמר הכתוב 
והחכמה   פי השכל  על  שיהיה כולם דבקים ומתנהגים  בחינת חכמה שתראה  שיהיה  היינו  יהיה קודש  גופא  שייפי  היינו כל  מחניך קדוש 
ולזה הטעם יש לומר   יהיה בך ערות דבר היינו שיהיה בטל ממך ממילא כל דבר ערוה והרהורין בישין ח"ו כנ"ל.  ולא  ואז  הנקרא קודש 
שמועיל לבטל היצר הרע לצייר לפניו דיוקנו של אביו, כי אבא הוא חכמה כידוע וידוע במקום שמחשבתו של אדם שם הוא כולו נמצא  
כשמחשב בחכמה הוא דבוק ברגע ההוא כולו בחכמה וכל מה שאדם מעורר במחשבתו כך מעוררין עליו מלמעלה לכן כשאדם מעורר  
התאוות   מעצמו  ומסיר  מבטל  ובזה  התאוה  קברות  שהוא  בחינתו  מלמעלה  עליו  מעורר  הוא  בזה  אביו  של  בדיוקנו  מחשבתו  בדביקות 

 .רעות ח"ו 



     4א.      מוהר"ן                                        א     תורה          ליקוטי                                           

בתבונה  ולחפוץ  התאוות  להכניע  שבכוחי  מה  תחילה  קשות  עבודות  שתי  שהן  הזו,  החכמה  שבלב  ע"י  כי    ,אור  התאוות  הכנעת 
אזי היא מאירה בו ומבטלת ממנו את התאוות. כי היא החכמה שהניח הקב"ה בבריאה והיא   , ה ורצון שיאיר בו אור החכמהנבכוו

צירופ של  שערים  רל"א  של  המלבוש  עולם  קדומה  לזו.  יתורה  זו  ד'(  האותיות  א'  המלך  עמק  זו    )עיין  בחכמה  השגה  לנו  ואין 
 וההתקשרות אליה היא ע"י אמונה שהיא הכח שנתן לנו הקב"ה להתקשר לאורות גבוהים למעלה מהשגתנו,   

ומתקבלים בלב המתבקש  .טז יש לדבריו חן  לו חן אזי  צ"ע לשון חז"ל שבעל החן מוצא חן בעיני    -  וכשיש 
בעיניו של המתבקש. ואע"פ שבדבריו הוא פונה    \ו/רואיו. נמצא שבעל החן מוצא את החן בהיסח הדעת

ונ"ל פשוט שטבע כל אדם   .לבופועל ב דהיינו פונה לאוזן, ומוצא בעין,  לאוזנו, כדי לפעול חקיקה ומקום בלבו.

שרוצה למצא חן בעיני אלקים ואדם, עד שיש כאלה שעושים מעשה שקר כדי למצא חן בעיני אחרים, אבל אפילו צדיק שלא מערב 
שקר במעשיו בודאי רוצה למצא חן ואדרבה דייקא הוא מוצא זאת יותר בהסח הדעת שהרי לא השתדל בזה, אבל בודאי רצה בזה  
ומצא זאת דייקא בעיני זולתו, שרק ע"י שרואה אותו מוצא חן בעיניו, ומראה עיניו פועל בלבו שחוקק בו מקום ואהבה לאדם שמצא 
חן בעיניו, לקבל דבריו וליתן לו רצונו ויותר מהמגיע לו, אבל א"א למצא חן בעיני סומא. ומה שהמשתדל למצא חן ומערב שקר 

 נקרא שמוצא זאת בעיני זולתו זה בהיסח הדעת נראה שהוא מלשון השאלה כי חן של שקר לא נחשב חן. 
כי החן הוא חכמת אדם    דייקא,  בל בהכרח שימצא חן בעיניואונראה הטעם שפונה לאזנו זה לאו דווקא שהרי יכול לבקש בכתב,  

כי החן של המבקש עושה למתבקש  ,  ומה שראית העין פועל על לבוו של בעל החן.  י, לכן צריך שהמתבקש יראה את פנ תאיר פניו
וכן להפך הלב  לכן לב טוב הוא גם בעל עין טובה.  שוריינא דעינא בליבא תליא,  וטוב עין יש בלבו מקום הרבה. כי  ,  כלפיו   עין טובה

ועין טובה עושה לב טוב שחוקק ת' נמצא שבעל החן גורם לרואה אותו להיום טוב עין כלפיו,  תלוי בעין, בבחי' עין רואה ולב חומד.  
וידוע רע עין גמט' ארבע    כמבואר בתורה נד, כי חוקק תו למיתה בלב עצמו.  רע עין הוא בחי' מיתת הלב,לעומתו  חיים בלב עצמו.  

וכן בשיחות הר"ן רמב שעשו אסף ד' מאות אנשים דייקא כדי   )בעל הטורים וכלי יקר ריש חי שרה בעניין עפרון שהיה רע עין בממונו של אברהם(מאות  
כן רע עין חוקק    ,עצמוחוקק ת' בלב  נעשה טוב לב ו  שטוב עין נמצא כשם    .להטיל עין רעה במחנה יעקב )כמבואר במגיד מישרים(

 בלב עצמו ת' למיתה, מיתת הלב הנ"ל, וחוקק ת' דייקא גמט' רע עין כנ"ל. 

ונ' כשנתחברו הולידו מהות חדשה של חן, אבל איזה מהות חדשה נולדה כשנוסף להם הת',  .יז צ"ע כי ח' 
  , בכח ונראה כי בחן נמצא הת' רק  ונעשה נחת? הרי הכח לחקוק בלב המתבקש נמצא בחן, והתו נעשה ממילא.  

 , ונחת בלבו. בעיני ה' חןלכאורה לפ"ז צריך לכתוב בתורה ונח מצא אלא שאבל בנחת הוא בפועל.  

קנה רק את חלק הכבוד    ולכאורההרי קנה אותה בערמה.    ,צ"ע מדוע נקרא שזכה  -  יעקב זכה בבכורה .יח
ארץ היא כן ירושה לעם ישראל, ה צ"ע הרי  אבל  ושררה וזכות הקרבת קרבנות אבל לא את חלק הנחלה.  

ונראה שאמנם הנחלה היא הסכם עם עשו   נמצא שגם נחלה ירש.  ואילו עשו קבל ירושתו בהר שעיר )קדושין יח.( 

אבל  כי התנאי לירושת הארץ הוא להזדכך בכור מצרים, כמבואר בברית בן הבתרים.  לא יצטרך לרדת למצרים,  ותר על הארץ  ו שיו
עבודת הקרבנות ושררה וכבוד לפני מתן תורה היו מעלה שתלויה בצדקות, וכל זה מצד הנגלה אבל באמת עשו היה פסולת בחי'  

 פלפולים עיין בפנים.    דם היוצא עם הוולד, וכן כתיב ביצחק יקרא לך זרע ולא כל יצחק כמבואר בנדרים. ויש בזה הרבה חקירות

ולא כיעקב שהכין עצמו לתפלה ודורון ורק   ,צ"ע משמע מיד מלחמה  –לעולם ירגיז אדם יצ"ט על יצה"ר   .יט
פשוט שתפלה קודמת לכל וגם דורון צריך לפעמים לתת לסט"א בחי' מים אחרונים כדי להשקיט  אם לא יועיל אזי מלחמה?  

 היצר ולהתגבר עליו. אבל העיקר היא מלחמת היצר.  

וצ"ע רבנו מבאר שירגיז זה ע"י שימשוך אותו   -לעולם ירגיז אדם יצ"ט על יצה"ר ואם לאו יעסוק בתורה .כ
שאמרה שעסק התורה    ולכאורה חולק על הגמ'  ,להכניעו  משמע שרק ע"י התורה אפשר  ,לבית המדרש

מבואר שם שא"א להתגבר עליו    ןיצה"ר בראתי לו תבלי   באמת גם הגמ' בקדושין בראתיאבל  .  היא עצה שניה ולא ראשונה

תורה.   בתורה ובלא  עוסק  כשלא  גם  ירגיז  לעולם  הגמ'  כוונת  תמיד    ,נראה  היא  זו  עצה  זמנים  כי  כי  יש  בתורה  שעוסק  מי  גם 
 דהיינו להלחם ביצה"ר.  צריך לקיים לעולם ירגיז.  ועדיין ,מבטלהש

ש .כא כיון  לחכמה  רומז  ח'  אם  שצ"ע  כלל  ראשונה  הוא  בהאות  רומז    כלול  נ'  מדוע  המלה.  משמעות  כל 
בחי'    , תכונת הנפילה שלה  , אלאחן אינה המלכות עצמהבאבל הנ' ש   , אולי כי הח' בחן היא החכמה בעצמה   למלכות ולא מ'.

הנופלת,   דוד  הח סוכת  צד  חסרידהיינו  מרגיש  שהאדם  מה  שבה,  לכל   סרון  עלול  שהוא  בעצמו  יודע  כי  בהקב"ה  תלותי  ונעשה 
 . רם את החןור הגקזה עי תעלול

לספינתא   .כב דמטבע  גלא  אותו,    -האי  שהטביע  גלא,  האי  בגלל  ספון  שהוא  ומבואר  החשוב,  הוא  הספון 
וממה  לספון אותו.  ע"י האי גלא שנלחם  נרדף  ספון אלא שהחשוב תמיד  נמצא שזה לא טבע שהחשוב 

 .שהספון חשוב מבואר שבדרך כלל הוא מצליח

דחקיק עליה אהי  .כג באלוותא  ליה  לכן צריך להכותו במקל    –ה  -ומחינן  דהיינו שבעל עבירה הוא משוגע 
הקב"ה   של  שמותיו  שהיא  תורה  בו  דייקא.   -שחקוק  חקוקים  השמות  מדוע  לדלעיל   וצ"ע  רומז  ואולי 

שהחן חוקק מקום בלב המתבקש, הכי נמי המקל שבו מכים את בעל העבירה הוא מקל שהחן של התורה  
כי לתורה יש חן שהרי מעלה חן על לומדיה, ע"י שיש לה חן טופח על מנת להטפיח,    .חקק לה מקום בו

חוקק   החן שבתורה  כן  על  טופח עמלה"ט.  חן  בו  ע"י שהיה  בחן  בניו  ברך את  יעקב שהוא החכמה  כמו 
הוא   גם  אזי  כזה,  במקל  עבירה  בעל  וכשמכים  מהחן(  מתפעל  שכן  המתבקש  בחי'  )שהוא  במקל,  מקום 

 נעשה בחי' מתבקש המתפעל מהחן שבתורה ומתעורר לשוב בתשובה. 

 הקדמה 
מהלך התורה בקיצור גדול הוא שאדם צריך להבין שהוא משוגע וכסיל, ועל כן אין לו תקנה אלא התרופה 
דהיינו  בכח,  התורה  בלימוד  נמצאים  ושניהם  ליצר,  קדושים  ושמות  לגוף  מכות  דהיינו  משוגעים,  שמרפאים 

 
 ועקרב.  דתנינא שלשה באין בהיסח הדעת אלו הן משיח מציאה   .סנהדרין דף צז  ו
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של  החיצוניות  על  תמיד  להסתכל  הרע  היצר  וטבע  היצר.  כח  את  להכניע  תמידית  מלחמה  שהוא  לימוד 
 הדברים להסית להנאה רגעית, והפך מזה היא תורה בכח, שהיא החכמה בחי' איזהו חכם הרואה את הנולד. 

הדוגמא כאן, ליצר טוב הוא יעקב אבינו, וליצר הרע הוא עשו, שניהם אחים דומים זה לזה חיים בבית אחד,  
 בלב של כל אחד מאתנו, ונלחמים זה בזה תמיד, והם זה לעומת זה, ותמיד כשזה קם זה נופל. 

שבכל דבר. אלא שזה שכל ואור גדול שא"א לקנות   ת יעקב הוא שכל וחכמה נפלאה לראות תמיד את הפנימיו
אותו עם עוד שכל אחר, אלא רק בלב נקי מכל הקדמה, דהיינו בלב הנכסף רק להמליך את הקב"ה תמיד, וכל  

 מחשבתו תמיד לעשות רצון ה', ואזי אור השכל מאיר לו עצה נכונה בכל אופל וחושך. 

 וכשזוכה ללב כזה אזי מאיר לו החכמה וזוכה לחן בעיני כל רואיו ושומעיו, ומתקבלות בקשותיו ותפילותיו. 

דהיינו שע"י שהולך    אשרי תמימי דרך ההולכים בתורת ה'רמז להשגתו בתורה זו מצא רבנו בפסוק בתהלים  
 בתורת ה', לומד להסתכל בשכל שהוא בחי' יעקב איש תם שמאיר לו בכל דרכיו

בגמרא ב"ב עג. שם במעשה הראשון רבה    מאמרי רבה בר בר חנהתורה זו היא תחילת ביאורו של רבנו לכל  
ובאמת הוא   לבנה  ע"י שנדמה שיש בראשו אש  בים שמטביע את הספינות  גדול  גל  סיפר שיש  בר בר בחנה 

 מלאך מזיק המתלבש בגל הזה. דהיינו שהוא גל של מים ונדמה שבראשו יש אש ובאמת הוא מלאך מזיק.

ומבאר רבנו שרמז בדבריו ליצר הרע שהוא כמו גל גדול המאיים להטביע את האדם והוא במחשבת לבו של 
הנולד   על  לחשוב  חכמה  בלא  אבל  להקב"ה,  להבה  כאש  עצמו  ומדמה  במצוות,  מתלבש  תחילה  האדם 
ממעשיו, וכך מפיל את האדם ברשת, תחילה אתר תורני לשם שמים ללמוד תורה ואח"כ גם קצת אתרי בידור, 
ולאט לאט מתקרר וכבר לא חפץ בתבונה אלא יותר בהתגלות לבו רק לאתרי בידור ואח"כ מדי פעם קופצת  
תמונה לא צנועה ומיד הוא עוצם עיניו ולאט לאט מתרגל עד שנעשה בעל עבירה משוגע ממש שלא חש כלל  

ר, כמו זבוב בקורי עכביש,  ללא תתורו אחרי לבבכם ואחרי עיניכם. וכבר נתפס ברשת הרשת, שפרס לו היצה"
 שבכל תנועה מסתבך יותר, עד שנאכל ע"י העכביש. ומאבד לגמרי כל חשק לקדושה. 

לבאר איך יוצאים מהסבך הזה אחרי שאני כבר דומה לעשו אשר ביזה   וכאן מתחילה התורה שלנו תורה א'
את הבכורה והשכל, ומה שחשוב אצלי ומוצא חן בעיני זה רק מה שחשוב אצל הגויים, אוכל בסטייל ולבוש 

 מודרני ואני מומחה לקניות ברשת בזיל הזול את האפנה האחרונה ובקי בחדשות של כל העולם.  

הזהה בכח,    עשו  תורה  ללמוד  רבנו  לו  מייעץ  בתשובה  לחזור  עצה  ומבקש  לצדיק  בא  הוא  למי  אם  וכ"ש 

יודע מהרשת הנ"ל אבל שקוע בתאוות ומושפע מלחץ חברתי ולא חפשי להמליך    שחושב שהוא צדיק שלא 
יותר  את הקב"ה על עצמו בשלימות בלא לשון הרע ושנאת בריות, שזו אותה רשת הנ"ל אלא בגרסה ישנה 

, יש לו הרבה לתקן עפ"י תורה  באמת  ובאמת גם צדיק גדול)חז"ל ביומא ט: שקולה שנאת חינם כג' עבירות(.  
 זו שרבנו אמר אותה לכל המדרגות. 

שבזה תקועים רובא דעלמא, שנדמה שצריך לחפש איזה    נזה להכין את ה  ראשית אמצע וכמעט כל הסוף

 שכל וחכמה בכל דבר, ובאמת לא זה העבודה שלנו, כי זה כמעט בא ממילא, כשהנ' מלכות מתוקן כראוי. 

ומשוגע,ה כסיל  שוטה  שאני  להודות  ראשון  הראש   שלב  את  למלא  יצה"ר,  על  יצה"ט  להרגיז  ולהתחיל 
והמחשבה בדברי תורה )הרבה יותר ממה שנדמה לי שכבר יש לי( שזה בחי' שמות הקדושים שבתורה, שצריך  
פשוטה   ומטה  פשוט  במאכל  התורה  של  דרכה  היא  כך  בבחי'  הגוף  את  להכות  גם  ועוד  משוגע.  על  להניח 

 ולמעט בכל המותר, ולהתקדש במותר, שהם המקלות שמכים את המשוגע.  

ואזי ללמוד עצות הצדיק כיצד מההתבודדות להאיר את כל היום לכסוף רק להמליך את הקב"ה תמיד, וכך 
החיצוניו צדיק  תלרוקן את השכל מכל החכמות  ולחפש  הקב"ה.  לבד מהרצון של  ומכל הרצונות האחרים,   ,

מאיים   היצה"ר  כי  נפולות.  יראות  ולבטל  בטבע  לכפור  אפשר  כמה  עד  ממנו  ללמוד  שנמצא,  ביותר  הגדול 
ויש צדיקים שלא מתפעלים ממנו כלל ומהם אפשר ללמוד כיצד לצאת מהדמיונות   לבלוע אותנו אם נרצה, 
ולא  נחלש  חובות הגוף, שנדמה שבלעדיהן  מיני  וכל  לרדוף אחרי הפרנסה,  ובלי  סעודות בריאות  שא"א בלי 

 נוכל לעבוד את ה'. 

לשכל גדול שהוא חכמה נפלאה שעל ידה יש לאדם עצה נכונה תמיד בכל מצב    וכל זה הכנה קרקע ובסיס

מכירוחושך.   לא  שאני  הקדמות  עם  חכמה  היא  הזו  החכמה  )אבל  בבחי'  בוֹתַי ,  ְ מַחְש  לאֹ  י  כ ִּ ח(  נה  ישעיה 
ד: יְדֹוָׁ ם  נְאֻׁ י  כָׁ רָׁ ד ְ ם  דַרְכֵיכֶׁ וְלאֹ  ם  בוֹתֵיכֶׁ ְ בֹתַי     מַחְש  ְ ו מַחְש  ם  רְכֵיכֶׁ ד ַ מִּ כַי  דְרָׁ בְהו   ג ָׁ ן  ֵ כ  ץ  רֶׁ מֵאָׁ ם  מַיִּ ָׁ ש  בְהו   גָׁ י  כ ִּ )ט( 

ם: בֹתֵיכֶׁ ְ חְש  ַ מ  ואזי לקבל מהצדיק דעת, גם ההפוכה    צריך לרוקן עצמי לגמרי מכל הקדמהאני  לכן    מִּ ושכל, 
א לגמרי מהשכל שלי, לתפוס שמה שחשוב אצלי אפשר שבאמת הוא טפל לגמרי, ומה שנדמה לי להגזמה הו

 האמת שרוצה הקב"ה.  

מצב בכל  את    ותחילה  להמליך  שבוער  צדיק  עושה  היה  מה  דהיינו  עושה,  היה  תם  איש  יעקב  מה  לחשוב 
בעוה"ב.  שם  חשוב  מה  אלא  כאן,  שחשוב  מה  על  להסתכל  לא  דהיינו  שלי,  במצב  ומצב,  רגע  בכל  הקב"ה 
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דהיינו מי שמחשבתו תמיד להכין עצמו לעוה"ב. והכלל היכן שאדם חושב שם הוא, ואזי  עי"ז נעשה בחי' יעקב  
 . )אל תקרי תם אלא שם, ת' וש' מתחלפות(איש תם דהיינו איש שם 

של    הכלל באופן  של מלכות  בכלי  אלא  אותו  לקבל  עצה  אין  פגום,  והמדמה שלי  גדול  הוא  שכיון שהשכל 
  מגרמא דלית לה    מלכותממה שצריך נ'  סילוק השכל כדי שלא יהיה אפשר להטעות אותי במהלכי שכל. כי  

הקדמות רגילות, לכן א"א לכתוב עם  כלום, מוכרח שזה שכל אם הקדמות אחרות לגמרי, שא"א לתפוס אותו  
נייר   על  אלא  לגמרי אותו  ק'  מחוק  צם  זירא  שרבי  מה  ובבחי'  באמת,  כלום  מגרמא  ליה  לית  בבחי'  שיהיה   ,

וראה לק"ה ר"ח ה' ז' ובשר בחלב ד'   תעניות לשכוח תורת בבל כדי שיוכל ללמוד תורת ארץ ישראל )ב"מ פה.
 (. ב'

הבטוי הזה לית לה מגרמא כלום, הוא תיאור המהות של מדת המלכות. שמצד עצמה אין לה כלום. וגם בצד  
אעפ"כ  דסט"א.  שמש  מבחי'  מקבלת  אלא  מעצמה,  אור  לה  שאין  ללבנה  נמשלת  עצמה  המלכות  הסט"א 
החילוק הוא עצום, כי מלכות דסט"א המקבלת מהסט"א היא כמו מראה עכורה שכל מה שמקבלת הוא לצורך  
כל קבלתה רק   כי  לעומת מלכות דקדושה שהיא כמראה צלולה,  לבו.  כסיל החפץ רק התגלות  עצמה, בחי' 
לצורך החזרת האור להקב"ה, דהיינו להמליך אותו ולגלות כבוד שמים. וכיון שכולנו בעוה"ז במצב עכור, וגם  
צדיקים גדולים עדין יש בהם איזה תערובת כמבואר בתורה קצב. לכן העיקר זה לזכך את הלב מכל פניות וכל 
תאוות וכל איזה נגיעה ורצון לקבל איזה דבר לצורך עצמי, אלא להיות כלי רק להחזיר כבוד שמים ומלכות  

 להקב"ה. 

ו(   כי המלכות היא אש להבהואזי להיות רק אש להבה לה' פשוט לבעור לה'   שבכל כוחו שואף    )תורה ד' אות 
כל  נשרפים  ממילא  ואזי  להקב"ה  להבה  אש  להיות  ומצטרף  עמו  נשרף  אליו  המתקרב  וכל  למעלה  תמיד 
וכל מיני פילוסופיות וכ"ש קושיות של ליצנים, לא  השכלים וחכמות חיצוניות שהם חקירות של הבלי עוה"ז, 
נכנס כלל למוח של מי שהוא רק להבה להקב"ה. לכן רק זה הכנת הנ' מלכות קדושה להיות כלי לחכמת אמת. 
וכל אחד יכול להיות כזה עכ"פ איזה זמן בהתבודדות ואז לבחון את כל המניעות המח, כיצד הן נבחנות כשאני  

 אש להבה לה'. ומה יעקב אבינו היה עושה במצב כזה. 

להצליח  הכוונה  בחוזק. התרוץ שאין  בה החכמה  כבר מלכות שמאיר  זה  להבה  להיות אש  הרי  ואם תשאל 
להיות אש להבה, אלא לשאוף לזה שכל כולי ארצה רק את רצונו כמו המלכות דקדושה, שזה התנאי והבסיס  
לזכות לחכמה הזו, ולא לרצות את החכמה עם עוד רצונות. כי זה תנאי עיקרי בהכנת המלכות שתהיה מכוונת 
אומרים  לא  הנואפת.  את  הורגים  כן  שעל  למלכות  שיש  עצמי  שכל  שזה  כלל,  אחר  לאיש  ולא  לבעלה  רק 
בחי'  ואנו  בעצמה.  בה  נמצא  לבעלה  רק  עצמה  לשמור  הנוקבא  של  והכח  השכל  כי  בעלמא.  מפותה  שהיא 

 נוקבא כלפי הקב"ה. לכן העיקר הוא לכוון עצמי רק אל החכמה הזו של הקב"ה.

לדוגמא    ולזכור שלי.  גמור מהלך המחשבה  הפך  יכולה להיות  נ.(כמבואר בגמרא    –שהיא  שעליונים    \ז/)פסחים 
למעלה, ומלח ממון חסר, דהיינו עשר כדי שתתעשר. ולהרגיש שהממון ממש סרחון כצואה    םלמטה ותחתוני 

אלא לצורך צדקה, ולהבין שדווקא עניות היא המדה  וף מעשה מבעל תפילה(  ס)ולהתבייש להחזיק ממון בכיס,  , )תורה כג(
ממנה,   טובה  מדה  מצא  לא  שחיפש,  אע"פ  שהקב"ה  עד  כך  וכל  יותר,  ט:(הטובה  היא    )חגיגה  העושר  ועיקר 

דעלמא   הון  כל  לי  יש  כאילו  ואז  בחלקו,  השמח  עשיר  איזהו  כחז"ל  ס(ההסתפקות  לזולת  )תורה  היחס  וכל   .
למוצאו כהיכי תמצי נפלא לקיום המון מצוות של תורה העיקר בנתינה ולא לקיחה, ועוד גילו לנו חז"ל בעניין  

)שיחות  . וסכנת הרופאים.  )תורה סז(משביעו רעב, מרעיבו שבע, ומכבוד לברוח כמו מסכנת נפשות  )סוכה נב:(  התאווה  

   )תורה יז(וגורם לכסילות,)תורה רנז( ולהבין עד כמה כל טיפת מאכל מיותר מזיק לגוף  הר"ן נ'(

וכל זה אע"פ שקשה מאד לקיים, היא מדרגה נמוכה, שעוד אפשר להבין, ובאמת צריך להיות מוכן לעשות גם 
אפילו מראה לך על שמאל שהוא   )דברים קנד יא(מה שלא מבין כלל עד שנדמה להפך האמת, עד שאמרו בספרי  

חוק י ל. לפי הר אות ערך אמת , כי אני רחוק מאמת עד שהאמת נדמית לי לשטות, כמבואר בספר המדות \חימין/ 
כן מחזיק את הסור מרע לשוטה ונדמה מאמת  לנו תפיסה במעשיו  ועיין תורה קמ שאפילו צדיק האמת אין   .

 
יד   -  פסחים נ.  ז וקפוי  -}זכריה  הזה  בעולם  שיקר  זה אור  א''ר אלעזר  וקפאון  יקרות  מאי  וקפאון  יקרות  יהיה אור  ביום ההוא לא  והיה  ו{ 

ר' יוחנן אמר אלו נגעים ואהלות שיקרין הן בעוה''ז וקפויין    קפוי" הוא ביטוי לדבר קל, והוא תרגום של "צף". שכל דבר קל צף על פני המים.  " .  לעולם הבא 
ור' יהושע בן לוי אמר אלו בני אדם שיקרין הן בעולם הזה וקפויין הן לעוה''ב כי הא דרב יוסף בריה דר' יהושע בן לוי    .הן לעולם הבא 

וחשובים בעולם הזה, הרי    עליוניםאנשים שהם  .  עולם הפוך ראיתי רב יוסף:    אמר ליה   ? אמר ליה אבוה מאי חזית  כשחזר לחיים חלש ואיתנגיד כי הדר  

שאותם    בני, עולם ברור ראית! רבי יהושע בן לוי:    אמר לו   למעלה.ובלתי חשובים כאן, נמצאים שם    תחתונים אלו שהם  ובעולם העליון.    למטה הם נמצאים  

ואנן היכי התם כי היכי דאיתו אנן הכא הכי איתינן התם ושמעתי שהיו אומרים אשרי מי שבא לכאן  שנמצאים שם למעלה, הם החשובים באמת.  
 .ותלמודו בידו 

שאין הכוונה לעבור על דברי תורה מפורשים. אבל באמת זה לא הנושא כלל. על כל נושא יש קושיא    הוריות פ"א ה"א   ירושלמי עיין    ח
שטבע   פשוט  וזה  הלב,  בכל  באמת  אותו  להמליך  לאמיתה  לאמת  שיזכה  לה'  צועק  רק  כלל  לזה  נכנס  לא  תם  איש  ויעקב  ליצנות.  של 
צריך   מוצא  לא  ואם  ידו.  על  קטן  שמרגיש  צדיק  שמוצא  עד  באמת  לשפלות  לזכות  וא"א  קלה(  )תורה  הגדלות  לפני  להתבטל  הקטנות 

 לחפש ולבקש, כי בוודאי יש. ולליצנים כבר אמר התם לחכם מה יהיה כשתהיה חכם ממני? הלא תהיה שוטה, כי מה אני נחשב? בעיניך.
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לאמת, החפץ באמת  לכוון  זוכים  דשמיא  בסיעתא  ורק  גדול  שיקול הדעת  צריך  זה  וכל  שהם הפך מהאמת. 
 . )לק"ה מנחה ו' ה'(שולחים לו מלאך של אמת 

כל זה נכנס בדברי רבנו שא"א לזכות לשכל הגדול אלא ע"י שנותן כח למלכות דקדושה שהיא בחי' נ' דלית 
 לה מגרמא כלום.

דהיינו שרק כשבאמת אין לי מעצמי כלום שום הקדמה, ואני חפץ רק בחכמה הזו לבד אזי היא מאירה אבל עם 
ואין  )ישעיה כח כ(עוד חכמות והקדמות או איזה רצון עצמי הפונה ממנו ית' אפילו טפה כבר קצר המצע מהשתרע 

 בה השגה. 

כי השכל של המלכות הוא לדעת לאיזה חכמה   נ' מלכות הוא כבר כמעט כל החכמה.  ובאמת כלי כזה של 
גדול  אור  היא בעצמה  עליה  החכמה שרבנו מדבר  כאן  להתמלאות ממנה. אבל  כדי  אליה  להתקשר  לפנות 
עד  תמיד  להקב"ה  בוער  להיות  בלב  היא  פעולתו  שעיקר  גדול  מקיף  אור  אלא  שכל  מהלכי  שאינה  מאד 
ית'. אלא כיון שלא עם הארץ חסיד, לכן מוכרח   שממילא כל דבר שרואה נתפס כהיכי תמצי להתקרב אליו 
למלא את המלכות בתורה הנגלית תחילה. כי המלכות מצד עצמה גם בבחי' אשה יראת שמים ביותר השומרת  
הסיבה   זו  נפילה.  בסכנת  דעת  בלא  אמונה  רה  בתורה  כמבואר  נפילה  בסכנת  תמיד  לבעלה,  רק  עצמה 

לנפילה/  הרומזת  נ'  באות  מ' אלא  באות  רמוזה  לא  כדי  \טשהמלכות  תורה  למלא אותה בחכמה  צריך  לכן    .
 לחזק אותה שלא תפול.

 עד כאן ההקדמה 
 

* 

   יא[י] א תורה 
 )תהלים קי"ט(  .הולכים בתורת ה'ה תמימי דרך אשרי

"אשרי" לשון הסתכלות. "תמימי דרך" הוא יעקב איש תם בחי' החכמה הפנימית שבכל דבר, בחי' י' הנעלם  
בעקב. "ההולכים בתורה ה'" הכוונה ללימוד תורה בכח. נמצא שבפסוק זה רמוז שהמסתכל בחכמה שבכל דבר  

דהיינו אשרי תמימי, ע"י שזוכה לילך בתורת ה' ע"י לימוד תורה בכח דהיינו במלחמה ביצה"ר, הוא הזוכה 
 שיאירו לו דרכי התשובה, ועבור בשלום דרך הפרוזדור עוה"ז לטרקלין עוה"ב. 

מהקב"ה ומבני   וכל הבקשות שאנו מבקשים  \יג/התפילות  \יב/ כי ע"י התורה. נתקבלים כל  דע

 . [טו]  להקב"ה \יד/ומתפללים אדם
 \טז/ נתעלה ונתרומם בפניהממליכים את הקב"ה על עצמם ועל העולם  והחן והחשיבות של ישראל  
 .  בני אדםאצל  הן בגשמי, אצל הקב"ה ומלאכיםכל מי שצריכין הן ברוחני 

שכיון שאין חן לכן נפלה    של ישראל נפל  יזחן וחשיבות האמתיבעוונותינו רבים    "הכי עכשיו בעו

 .  החשיבות
הוא אצלם.   והחן  עיקר החשיבות  שחשובכי עכשיו  הגויים    שמה  בעיניהאצל  חן  יש ו  ,םמוצא  לו 

 גם אצלינו. וחן  חשיבות 

להמליך את הקב"ה  מבארת כיצד  התורה  כי    אבל ע"י התורה נתעלה החן והחשיבות של ישראל

אילת אהבים ויעלת    \יח/ . כי התורה נקראת )משלי ה'(, וישראל הם הממליכים אותוולעשות רצונו

 
שמזה הטעם אין אות נ' בתהלים קמה אשרי יושבי ביתך. ומזה הסיבה המלכות מכונה סוכת דוד הנופלת.  :(  )ברכות ד  כמבואר בגמרא   ט

וכן כתב המהר"ל שאות נון טיבעה שצריכה סמיכה כי טבעה ליפול כידוע שבכל פועל שבשורש שלו יש נון בתחילתו הוא נופל בהטיה  
 כגון יפול ולא ינפול וכן להזהר ולא להנזהר וכן יקום ויטור ולא ינקום וינטור.       

 נאמרה לפני התקרבות מוהרנ"ת לרבינו לא ידוע הזמן המדוייק  י

 קפא כמבואר באבניה ברזל שיחות וספורים סימן סד בדפו"ר נמצאת גרסא שונה כי גרסא שכאן מצא מוהרנ"ת אחרי ההדפסה והדפיס אותה בסוף ספורי מעשיות דפו"ר ובלקוטי מוהר"ן דפוס מוהרנ"ת ת יא

 צ"ע מה בא לרבות במילה כל.    כל התפלות   יב
 כי בדרך כלל להפך ע"י התפלה זוכה לתורה. ועיין תורה ח' אות ז' מעיין מבית ה' יצא דהיינו תורה יוצאת מהתפלה.  זה חדוש   יג
 התיבות שאנו מבקשים ומתפללים מיותרות.  צ"ע לכאורה   יד
 עיין מהר"ל נתיב התורה פ"ד בביאור הגמ' סוטה מט. העוסק בתורה מתוך הדחק תפילתו נשמעת. ועיין זוהר מקץ דף רב:  טו

 ואולי לשון פניה שכיון שהחשיבות נתעלה אזי פונה אליה.  בפני צ"ע מה כוונתו.  הלשון  טז
 האמיתי  -מתרצו  יז

יד:   משלי פרק ה   יח מִּ ה תָׁ ג ֶׁ ְ ש  ה  ת ִּ תָׁ אַהֲבָׁ ל עֵת ב ְ ךָׁ בְכָׁ יהָׁ יְרַו ֻׁ ד ֶׁ ים וְיַעֲלַת חֵן ד ַ בִּ ת אֲהָׁ לֶׁ  )יט( אַי ֶׁ
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בחי' רחמה צר, דהיינו  כי אילת אהבים    לכן היא יעלת חן.  איילת אהביםכנראה כוונת רבנו שכיון שהיא  חן.  
ועל ידי ההתחדשות  לקושיה חזקה,  טוב  חביבה בעיניו כמו תירוץ    התורהעי"ז    שלומד בדרך של קושיא ותירוץ,

ואזי עולה החשיבות של התורה ולומדיה וישראל שמעלה חן על לומדיה  היא יעלת חן    שמח בה, ועי"ז

   : כל התפילות והבקשות םנתקבליכא  על ידי החן  י"זוע .[כ{] \יט/ :עירובין נד}
כסילותו הגורמת לו    משגעונו דהיינומקלות ושמות לכן מוציאה את האדם  תורה  ולקמן יתבאר שכיון שיש ב

וזוכה  להיות חפץ בהתגלות לבו, וכשמתרפא וחפץ רק בהתגלות כבוד שמים   אזי מעלה את מלכות דקדושה 
  .עי"ז יש לו חן ורצון וכסופים רק להמליך את הקב"ה ומסתכל בפנימיות והחכמה שבכל דבר לשפלות 

יותר מהמגיע לו   ועורר לבו ליתן למש  ,מוצא חן בעיניושבעל החן    מי   לב  עניין החן הוא אור גדול שפועל על 
   .שחן לשון קרוב, מעניין אהבה וחיבה \כב/. וי"אחינם ולפ"ז חן לשון מתנת

 
תחלה מבאר עניין ו .עתה יבאר רבנו את עניין החן מה הוא, ומבאר שהוא מורכב מח' חכמה ונ' מלכות

ונראה שהכוונה לחכמה שהניח הקב"ה בכל דבר בבריאה, כי כל הבריאה נבראה כדי לגלות את   החכמה.
כל פרט בבריאה כדי שעל ידו יגלו  הקב"ה יצרתיו אף עשיתיו, ועל כן ברא  וכבודו ית' כמ"ש לכבודי בראתי 

הוא השכל והחכמה שאיש ישראל צריך   ,עולם, והשכל הזה שבו ברא כל פרט בישראל את כבודו ית' 
והוא שכל גדול מאד  כדי שעל ידו יתקרב אליו ית' ויוכל לגלות מלכותו וכבודו. ,להסתכל בו ולהתקשר אליו
אעפ"כ כל אחד צריך להשתדל לתפוס בה איזה הרגשה שתמשוך אותו בכח גדול  ,כי היא חכמתו של הקב"ה

ולקמן יתבאר שהתפיסה בו היא רק עד כמה שמסלק משכלו חכמות חיצוניות ותאוות רעות   ת'.י להמליך אותו 
 אלא מכין את לבו לקבל רק אור החכמה הזו בלבד.( \כגלית לה מגרמא כלום/שתהא )דהיינו תיקון המלכות 

 
ראיתי בדברי ר' משה הדרשן תשגה תעסוק תמיד והוא לשון ערבי והביא ראיה כמו לבקש שגייה לבקש עסק,    -)יט( תשגה תמיד    רש"י 

כי היא משמרת על    שוגג בשאר עסקיךולא ידעתי איפה נשנית ורבותינו פירשו )עירובין נד(, לשון משגה כמשמעו בעבור אהבת' תהיה  

 אמרו עליו על ר"א בן פדת שהיה דורש בשוק התחתון וסדינו מוטל בשוק העליון פעם אחת בא אדם אחד ומצא נחש כרוך עליו:   שלך 

חן    מלבי"ם  ויעלת  הידעת עת לדת    -)יט( אילת אהבים  צר, כמ"ש  ורחמם  ועל הסלעים,  בתר  הררי  מגורתן על  והיעלה שתיהן  האילה 

ומדמה החכמה העליונה לאילה ויעלה במרוצתן קלה על הררי    האילה תעורר אהבה והיעלה תעורר חן,יעלי סלע חולל אילות תשמור,  

וחן, בתר,   והיא מעלה אהבה  והיא מהירה במרוצת השכלותיה  דדיה    וכן החכמה באה מלמעלה ממקום גבוה,  חן  יעלת  נגד  ומפרש 
גם שלא בעת הזיווג    -הדדים הוא מקום הזיווג שתעורר חן בעת הזיווג ונגד אילת אהבים אמר באהבתה תשגה תמיד    -ירווך בכל עת  

תשגה   חדושים  תחדש  שלא  בעת  וגם  חדשות,  למצוא  דדיה  ירווך  וחדושים  תולדות  בה  להוליד  החכמה  אל  תזדווג  שבעת  והמליצה 
 באהבתה לחזור על הראשונות שכבר השגת: 

  אמר רבי חייא בר אבא אמר רבי יוחנן מאי דכתיב נוצר תאנה יאכל פריה למה נמשלו דברי תורה כתאנה מה תאנה זו   .עירובין דף נד   יט
כל זמן שאדם ממשמש בה מוצא בה תאנים אף דברי תורה כל זמן שאדם הוגה בהן מוצא בהן טעם אמר רבי שמואל בר נחמני  ]דף נד:[  

מאי דכתיב אילת אהבים ויעלת חן וגו' למה נמשלו דברי תורה לאילת לומר לך מה אילה רחמה צר וחביבה על בועלה כל שעה ושעה  
כשעה ראשונה אף דברי תורה חביבין על לומדיהן כל שעה ושעה כשעה ראשונה ויעלת חן שמעלת חן על לומדיה דדיה ירוך בכל עת  
זמן שאדם הוגה בהן מוצא בהן   בו חלב אף דברי תורה כל  בו מוצא  זמן שהתינוק ממשמש  למה נמשלו דברי תורה כדד מה דד זה כל 
בשוק   בתורה  ועוסק  יושב  שהיה  ]אלעזר[  )אליעזר(  רבי  על  עליו  פדת אמרו  בן  ]אלעזר[  )אליעזר(  רבי  כגון  תמיד  תשגה  טעם באהבתה 

 התחתון של ציפורי וסדינו מוטל בשוק העליון של ציפורי )תניא( אמר רבי יצחק בן אלעזר פעם אחת בא אדם ליטלו ומצא בו שרף 

לומדיה    -  רש"י  על  חן  חן:  -שמעלת  לו  נותנת  ותורתו  אותו,  מנשאין  תמיד       שהכל  תשגה  עצמך    -באהבתה  תעשה  בשביל אהבתה 
 שוגה ופתי, להניח עסקיך ולרוץ לדבר הלכה: 

אף ד"ת חביבין כו'. לפי שכל דבר שאדם רגיל בו הרבה נלאה בו האדם ולפעמים גם הוא נמאס אבל ד"ת אינן כן שחביבין כל    -  מהרש"א 
ואמר   לעיל  כמ"ש  ובמלבושן  במאכלן  מקפידין  ואין  בלמודן  טרודים  הם  שלפעמים  לפי  לומדיה.  על  חן  ויעלת  ואמר  כו'.  ושעה  שעה 
שאעפ"כ ע"י התורה מעלין חן וכיוצא בו אמרו לא כחל ולא פירכוס ויעלת חן. ואמר מה דד כו' כל זמן שאדם הוגה כו'. דמתוך שמחזר  
שוגה   שיהיה  לתורה  מעלה  זה  אין  לכאורה  כו'.  ר"א  כגון  תמיד  תשגה  באהבתה  ואמר  חידוש.  ודבר  טעם  בה  מוציא  תמיד  למודו  אחר 
ופתי בעסקיו ע"י התורה וי"ל דה"ק שתהיה שוגה בעסקך כאלו אתה עושה במתכוין שהתורה תשמור עליך כאלו נתת לבך על כך בעסקך  

 וכן נראה מפרש"י בספר משלי ע"ש ואהא מייתי שפיר הא דבא אדם ליטלו ומצא בו שרף ודו"ק: 
 ובכתובות עז: ועיין מהרש"א סוטה מו: ד"ה המהלך  כ

 נתקבלין  -נתקבלים, מתרלו  –גם תרלד  כא

אמר ר' יוחנן, מכאן אתה למד שאין  .....   -  ועי"ש מזרחי        ואתחנן אין חנון בכל מקום אלא לשון מתנת חנם.  -כג    'ג   רש"י על דברים   כב
לבריה כלום אצל בוראה, שהרי משה רבן של כל הנביאים, לא בא אלא בלשון תחנונים". והשואלים מ"נח מצא חן בעיני ה"', שלא היתה  
אסתר   "ותהי  כי  וחבה,  אהבה  מענין  קרוב,  מקום  בכל  חן  כי  לחנון,  חן  בין  טעו  הנה  בדורותיו".  היה  תמים  "צדיק  אחריו  כי  חנם,  מתנת 
מענין מתנת   ולא  וחבה,  מענין אהבה  מפורשים  חן בעיניך", כלם  "למצא  חנו"  "ויתן  חן העם",  ה' את  "ויתן  רואיה",  כל  בעיני  חן  נושאת 
  חנם. ולא כן פועל החנינה והחנון, כי הם כולם מענין מתנת חנם, כמו "וחנותי את אשר אחון", "בהתחננו אלינו", "כי יחנן קולו", "ומחונן 

"ואשר תחון יוחן", כולם מפורשים מעניין מתנת חנם, ולא מענין אהבה וחבה. ואף על פי שקצת    ענוים אשריו", "יוחן רשע בל למד צדק", 
 מפרשים סוברים שכלם מעניין אחד, רש"י ז"ל לא יחשוב כן.

הח   אע"פ שרבנו  כג כל  כי  כלום,  מגרמא  לה  בלית  כלול  שזה  פשוט  נראה  חיצוניות  חכמות  כאן  מזכיר  חכמות  כ לא  הן  החיצוניות  מות 
 והן חכמות דסט"א העומדות כנגד חכמת התורה.שסוף כוונתן לצורך הנאתו והתגלות לבו.  
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שהניח  של כל דבר.  [  כה]בהשכל    כדאיש הישראלי צריך תמיד להסתכל  כי לחכמה  הכוונה 

לא  תכל  סלה  זו ההתחלה של כל ההתחלות, לכסוף ולהשתדל בזה ולהתמיד בזה.הקב"ה בכל פרט בבריאה, ו
אע"פ שהוא אור גדול לנסות לתפוס בו  שב ו  בשכללהתפעל מחיצוניות אלא לחש הפנימיות שבכל דבר דהיינו  

 . ווחוכמתשכלו כפי 

בכלל    השכללקשור דעתו אל האור הגדול של  ולקשר עצמו אל החכמה והשכל שיש בכל דבר.  
  .\כו/בפרט ושכלו  חכמתוכפי כלי ו

כדי שיאיר לו השכל שיש בכל  דהיינו שצריך להסתכל בשכל ולקשור עצמו לחכמה שמאיר לו השכל  
לו  דבר.   שיאיר  כדי  בכלי החכמה שלו  דהיינו  הגדול מאד  לפי מדרגתו מאור השכל  בחי'  להתקרב  איזה 
כי בכל דבר יש שכל עצום וכל אחד לפי מדרגתו וגודל חכמתו צריך להתקשר י ע"י אותו הדבר.  "להש

כדי שיתקבל בכלי   לה' תמידלאותו שכל  ורצון להתקרב  נתפס    .חכמת הלב התפעלות  דבר  כל  ואזי ממילא 
 יכי תמצי להתקרב אליו.האצלי כ

כמו  "ש. כבכל דרכי התשובה בכל דרכיו בבחי' מקיףהוא אור גדול ומאיר לו שבכל דבר כי השכל 

פניושכתוב   אור   .[כז]   )קהלת ח'( חכמת אדם תאיר  הוא  מוכח שהשכל  הזה  לומר שמהפסוק  רוצה 
לוגדול,   ראייה  ומזה שמביא  פניו.  מאיר  אחד.גודל ההראייה שהוא  דבר  שהן  דהיינו   שכל מהחכמה משמע 

בדרך ש  וכיון אע"פ שהשכל מכונה גדול ואילו החכמה מיוחסת לאדם, הכוונה שהם ענין אחד שהוא אור גדול  
ורץ ומאיר גם לחיצוניות פהוא    ,שכיון שהוא אור פנימי גדול  היא חכמת אדם תאיר פניו  כלל משמעות הפסוק  

דה  האדם. גדול,  פנימי  לאור  שהכוונה  לפרש  תפיסהיצריך  בו  לי  שיש  ממה  מדבר  שכאן  הלב    ,ינו  תפיסת 
הקב"ה שהניח בבריאה, אבל התקשרות היא    אע"פ שהשכל שבכל דבר בוודאי הוא חכמת  התפעלות גדולה.

על התלהבות והיא אור גדול שפכי    במהלכי שכל נקראת תפיסה,  בו תפיסה ואע"פ שאינה הבנה  י למה שיש ל
   ול התאוות.טות קדושה ובי י וחגדולה, 

בכל דבר, ומאידך מייחס אותו לאדם דהיינו חכמת פניו. וצ"ל שהוא  הוא  וצ"ע שמצד אחד אומר שהוא השכל  
ש הקב"ה  חכמת  חכמת  נעשה  אליו  והתקשרות  ההסתכלות  וע"י  דבר  תאיר  בכל  שע"י  דהיינו    .פניואדם 

מקיף שיעורר בי התלהבות גדולה להקב"ה. שעל ידה חיות של  בחי'  בו  ני מצליח לתפוס  אאליו  ההתקשרות  
 וביטול התאוות. 

נמצא השכל שהוא אור גדול שמאיר דרכיו ועי"ז מאיר פניו בבחי' קרן אור פניו, ובבחי' שמאיר את פניותיו, כי 
כדי   לפנות  יודע להיכן  גם  וע"י שפונה להסתכל בשכל  בו.  פנים שפונה אל הדבר להסתכל  ההסתכלות היא 

 ללכת בדרך הנכונה להתקרב אליו ית'. 

 
עתה יבאר עוד בחי' בשכל הזה, שהוא בחי' יעקב, והוא בחי' בכורה, והוא בחי' ראשית, והוא בחי' חכמה, 

 יראה, -ראשית חכמה

י' חכמה בעקב,מהותו  שמו  יעקב    כי יעקב    ' בחיהשכל הגדול הוא  וזה   ל  אלהסתכל ולהתקשר    \כח/ לראות 
  מהותו. ל  נהפךהמאיר בו  עד שהשכל והחכמה  כי טבעו טוב וזך מלכות דלית לה מגרמא,  השכל שבכל דבר,  

 
 צריך תמיד שיסתכל  -נברא בשביל שיסתכל )תיבות צריך תמיד להסתכל נמחק( בתשכו  -בתרלו כד

שלם אות ג' שהם בחי' רמזים מהקב"ה להתקרב אליו ית'.  עיין לק"ה כלאי בהמה ג' א' שהן האותיות שבהן נברא הדבר. ועיין דגל מחנה אפרים בראשית ד"ה ויאמר אלקים תדשא. ועיין כאן קצור לק"מ ה  כה
 ועיין תורה נד אות ב' ששם מזהיר מאד מעסק הבנת הרמזים שבעסקי החול וצ"ע החילוק דמשמע שכאן אין את הסכנה הזו. 

ג כמבואר בתורה פג תנינא  י כי בדרך כלל חכמה היא השגה שאיני מש  ? אע"פ שבאמת צ"ע מה החילוק בין חכמה ושכל   כך נ"ל לבאר   כו
היא  שמיוחסת לאדם,  משמע    "תאיר פניו   חכמת אדם "   מהפסוק שהשכל אור גדול    הראיה וא"כ שכל הוא כנראה נמוך מזה. מאידך לקמן  

גדול   שכל  הגדול אלא שכיון שהיא  גדול מחכמה.ש  משמע פניו,  במאירה  השכל  יותר  מאידך חכמה סתם משמע שהיא    הכוונה לשכל 
א קברות לתאווה כמ"ש הבעש"ט בשם ברית מנוחה )סוף הדרך ראשונה( הובא  י חכמת הקב"ה שהניח בבריאה שהיא חיות הכל ועי"ז ה 

בדגל מחנה אפרים בראשית ד"ה ויאמר אלקים תדשא. ולשון שכל קשה לומר על הקב"ה ונראה יותר דהיינו הנשמה של האדם )תורה  
אחד ממה שמביא לקמן ראייה לגודל השכל מהפסוק חכמת אדם תאיר    שהשכל והחכמה הם עניןו מתכוון  נ אבל נראה שרב   .לה ב' ג'( 

 פניו.
 עיין ירושלמי שקלים יג.:, בבלי ב"מ פד  כז

לבאי עולם  )יצחק(  וכל הבארות אשר חפרו עבדי אביו בימי אברהם, והיינו שהראה    -)נדפס בתקנח(   לזאב וולף הלוי מזיטומיר  עיין אור המאיר   כח
הבאר   שם  ויקרא  פלשתים,  סתמום  הוא,  ברוך  הבורא  בהתקשרות  לעשות  העובדות  כל  אל  והמדע  החכמה  לקשור  איך  העבודה,  ענין 
עשק, ירצה כי הנה כל זמן שהאדם בחסרון דעת, ואין לו התפשטות השכל, להכניס הדעת אל פרטי עובדותיו אפילו מצרכי הגוף, תדע  
בבואו   כך  אחר  זה  כל  עם  ולילה,  יומם  בתורה  עוסקו  אפילו  ותבין  תראה  הטיב,  עליו  תעיין  ואם  כהוגן,  עולה  עבודתו  שאין  נאמנה 
להשתמש בצורכי הגוף שמוכרח בהם, כגון אכילה ושתיה שבלתי אפשרי זולתם, אזי הנחש הוא יצר הרע מצוי לשם לשטנו, ואין תבונה  
וסייגים   הגדרים  בין  מצוי  הנחש  לפעמים  כי  ואולי,  האי  וכולי  למשמרת,  ומשמרת  וסייגים  גדרים  בעשות  אם  כי  לנפשו,  עצות  ליתן  בו 
רמיזא   לעצמו  ליקח  המדריגות,  שבכל  בטוב  ולבחור  ברע  מאוס  לדעת  השכל,  התפשטות  לו  ויש  לו,  שכל  שעיני  מי  אכן  ב(,  כו,  )ויק"ר 
העקב,   החכמה אל  שחבר  והיינו  היו"ד,  בחינת  עם  שלם,  יעקב  נקרא  כזה  איש  כמדובר,  עילאה  לחכמה  תתאה  חכמה  לחבר  דחכמתא, 
המורים מדריגות תחתונים, וכמבואר לנו במקום אחר )להלן קיד, ב( פירוש התיקונים )תיקון יג כט, א(, ובהיות כן מעשיו, נאמר )במדבר  
כג, כג( כי לא נחש ביעקב, שאין ליצר הרע הוא הנחש, שום אחיזה בעקבו, וכיון שמחבר לשם את היו"ד המורה לחכמה, לעשות הכל  

 .בהתקשרות



    10א.      מוהר"ן                                        א     תורה          ליקוטי                                           

 נמצאיכן שאדם חושב שם הוא,  והוזהו שנקרא איש תם, אל תקרי תם אלא שם, שתמיד הסתכל על התכלית.  
 אלא לתכלית הכנת כלים להעתיד להיות מוכן כשיגיע לשם.  ,כאן בגלוי וההווה שאינו

שתמיד הסתכל וקשר עצמו לשכל של כל דבר למלאות בו את המלכות דקדושה לתקנה, להיות ע"י כי יעקב 

בהקרבת  עבודת הכהונה  דהיינו השררה והכבוד ו  \ל/ לבכורה   \כטבלא עוררין/   זכה  ממליך בה רק את הקב"ה,
דהיינו בחכמה הקשורה    ,, כחז"ל מי שיש בו דעת כאלו נבנה ביהמ"ק בימיו( הדעתקרבנות )בבית המקדש ובית  

עוררין   \לא/לבכורה בלא  תמיד   [לב]  שהוא ראשית  ,זכה  הוא  הבכור  דהיינו ששכל  ראשית  היא  הבכורה 

 
ז    ספר חשק שלמה   עיין   כט זך    -)השורשים( אות  "זך".  -שורש  בו דבר העוכר אותו יקרא    זך. שם התאר. דבר הצלול מצד עצמו שאין 

כל לשון זכייה וזכות שבדברי הש"ס, יאמר על דבר שהוא "זכאי" כשאין בו שום תערובת של חוב וחטא ואשם. כמו    ומענין הזה וכו'...   
כמו    "זה מחייב וזה מזכה" )עיין ספרי, דברים, י"ז(, "דן לכף זכות" )אבות, א(. ויאמרו לשון "זכיה" על קנין הנקי ומסולק מכל ערעור וטענה, 

ר" )יבמות סז, א(  ב ָׁ  "זכה בנכסים" )יבמות מ, א(, "המזַכה לעו 
  ואולי   .דהיינו רגע של חולשה   , כשבא עייף מן השדה מעשו  בנזיד עדשים    קנה אותה במרמהלכאורה  צ"ע מאי זכה? הרי    -זכה לבכורה   ל

מבואר  כי    )קדושין יח.(  ואפילו למאן דאמר שעשו דינו כישראל מומר   .חשב זכיה נ ,  כשאמר "גם ברוך יהיה" אישר זאת  אבינו  כיון שיצחק  
סעיף   רפג  סימן  חו"מ  הישראלים    'בבש"ע  קרוביו  יורש את  שהמיר  שלא  ו בישראל  ירש  שלא  ולקנסו  ממונו  לאבד את  דין  בית  ראו  אם 

נותנין לו. יחזור בתשובה  בידם. והרמ"א כתב שמניחין הירושה בבית דין ואם  ידי רשעים הרשות  ועי"ש סמ"ע בשם תרומת הדשן    לחזק 
ורק נחלקו אם    ,אבל עיין קדושין יח. שלכ"ע עשו ירש את הר שעיר מדין בכור   כשהבי"ד ראו שבוודאי לא יחזור מפקיעים ממנו ירושתו.

בסימן רעו סעיף ו' שבנו העבד    בש"ע אבל צ"ע  שמפקיע ממנו לא פקע.  משמע כיון שיצחק לא אמר בפירוש    ירש כגוי או כישראל מומר.
ירש.   יג. שי משפחה או הגוי מגויה אינו יורש כלל, ואם עשו דינו כגוי גמור מדוע  במערת    עתיד לקבל חלק הממון שש את  ר ועיין סוטה 

ב ו   המכפלה,  מבואר  כי  קשה  יותר  עוד  ועשו  א"כ  מהני  כן  דסילוק  יג  ס"ק  רעח  קצות  ועיין  לעולם,  בא  שלא  בדבר  מקח  שאין  טז.  ב"ב 
מדרש  תו"ש אות רא בשם  ועיין  כשאמר למה זה לי בכורה סילק עצמו וממילא ירש יעקב. אבל הנתיבות חולק עליו לעניין חלק הפשוט.  

נמכרת.   אינה  תורה  מתן  אחרי  מחר  אבל  נמכרת  הבכורה  היום  א"ל  שיעקב  כיום"  "מכרה  עה"פ  שמדובר  הגדול  טוב  לקח  בשם  ושם 
 .  עה"ת  בספר חבצלת השרון  כן ו ז' תירוצים    על בראשית  ועיין אריכות בזה בספר מנחת אהרן  בירושת פי שנים בארץ כנען.

בירוש  הממוני  לעניין  זה  קרבנות  ה   תאמנם  הקרבת  ועבודת  ושררה  הכבוד  לעניין  אבל  ונחלה,  שלא  רכוש  שעד  קיב:  בזבחים  כמבואר 
)וכן בפרש"י    לקנות הבכורה לבל יהא עשו עובד עבודה במקדש  הוקם המשכן עבודה בבכורות, ובפסיקתא ג' יג מבואר שיעקב מסר נפשו 

ובמדבר רבה ד' ח' מבואר שיעקב רצה בעבודת המקדש ולא יכול היה כיון שאינו בכור לכן קנה את הבכורה.  .  ( ובב"ר סג   בראשית כה לא 
בבכורות ומונה שם מאדם ושת ומתושלח נח שם אברהם ושואל וכי אברהם בכור אלא כיון שהיה  ועי"ש שעד מתן תורה היתה העבודה  

צדיק נמסרה לו ומסרה ליצחק ויעקב כיון שלא היה בכור לכן קנאה מעשו. וצ"ע הרי גם שת ושם לא היו בכורים למה לא שאל עליהם  
וכן מבואר בגור    אלא שבאמת העבודה ראייה לצדיק דייקא )ועיין תורה לד שהיא תלויה בנקודת אהבת ה' ואהרן הנחיל אותה לזרעו(.

לא(  אריה   כה  עמ' רמא)בראשית  מנחת אהרן  ועיין  על כבודו.  ויכול למחול  מדין כבודו  תורה העבודה בבכור  רמח  שקודם מתן  עיין  ו   ועמ' 
 וכן בספר משחת שמן סימן מא.    )כה לג(   ן חבצלת השרו 

)כא( נדר מזרע אברהם מותר בבני ישמעאל ובני עשו ואינו אסור אלא בישראל שנאמר כי ביצחק יקרא לך זרע  נדרים ט'    ועיין רמב"ם 

תפארת  עיין    פסולתומבואר בספרים שהיה ה   משם ישראל לגמרי    א עשו יצ מבואר ש  והרי יצחק אמר ליעקב ויתן לך את ברכת אברהם:

יב ))איבשיץ(    יהונתן  כא  )כמבואר  בראשית  הזוהמא  סר  לא  דורות  שלשה  עד  כי  יצחק,  כל  ולא  ביצחק  ובנדרים  זרע  לך  יקרא  ביצחק  כי   )

עוד ראיתי, דלכן נולד ישמעאל מאברהם לשאוב הזוהמא שהיה עוד מתרח, ועי"ז יצא    -בראשית כה יט    פרדס יוסף עיין  ו    בשבת קמו:( 
יעקב   עם  ביחד  נולד  ועשו  אחרת,  ומאשה  קודם  רב  זמן  נולד  ישמעאל  למה  עיון  צריך  אך  נקי,  יעקב  שיצא  כדי  עשו  וכן  מזוקק,  יצחק 
וי"ל כמו בצירוף כאשר יש פסולת בזהב צורפין באור ונפרד הפסולת, אבל אחר כך כשהזהב נקי, רק שרוצין לזקקו יותר   ובשליא אחת. 

נות אז  פסולת,  שמץ  שום  בו  ישאר  מזהב  נ שלא  הפסולת  חלקי  כל  אליו  מקבל  העופרת  ההיתוך  וע"י  עופרת,  כמו  אחר  פסולת  לכור  ין 
   ...ו הראשון, פ שנשאר, ונמצא שע"י הפסולת העופרת יהיה פעולה לשאוב כל הזוהמא מהזהב הנשאר מצירו 

ה' כשם שמילת    עיין בראשית כז ט  ה'  פסח  ומרפסין אגרי מרמב"ם  וחגיגה והקשו מעדני אשר  פסח  פרש"י  עזים  גדיי  שני  לי משם  וקח 
 שעשו לא מתייחס ליצחק וכמבואר בנדרים לא. ביצחק יקרא לך זרע ולא כל יצחק.    משמע עצמו מעכבת כך מילת בניו מעכבת.  

יח.    עייןו  עשו  קדושין  דדלמא  הראייה  את  ודחתה  שעיר,  הר  את  שירש  מעשו  אביו  את  יורש  שגוי  ראייה  מביאה  מומר הגמ'  ,  ישראל 
, ולפ"ז צ"ל שעשו גייר את  עשו ירש מאברהם ולהרא"ש סימן כב הכוונה לצאצאי עשו שירשו מעשו )דברים ב ה(  ונחלקו הראשונים לרש"י  

ש  .נשיו  ואע"פ  גמור.  גוי  שעשו  הגמ'  סברא  שבתחילה  מבואר  הראשונים  עכ"פ  נח,  נחלקו  בן  דין  או  ישראל  דין  להם  יש  האבות  אם 
כמבואר באריכות בדרוש א דפרשת דרכים, לא נחלקו שיצאו מדין גוי ורק נחלקו אם נכנסו לדין ישראל גמור, עכ"פ עשו שעבד עבודה  

שסובר שמהברית בין הבתרים נקרא אברהם ישראל וכן  ועיין רמב"ן ויקרא כד י'    נחלקו בו עם דינו כגוי או כמומר.הוי תרתי לרעותא  זרה  
 וכאמור לעיל הרמב"ם חולק.כל צאצאיו משרה, לכן עשו דינו כישראל מומר.  

והענין כי לקיחת הברכות ממנו בערמה היה כמו שרימה הנחש    )ד"ה וז"ס אחיזת ס"א בלבושין(ג  פ"לספרא דצניעותא    עוד פירוש הגר"א 
בהג"ה ת"ח    .קי"א זוהר משפטים  לאדה"ר כן רימה יעקב לעשו ונטל את דיליה שיעקב שופריה דאדם )ב"ב נ"ח א'( ועשו של הנחש כמ"ש  

  בזוהר תולדות וכעין זה מבואר  .  מה כתיב ואחרי כן יצא אחיו וידו אחזת כו' עד סוף כל הג"ה ע"ש ולכן רמה עכשיו אותו עם עקש תתפל 
דאת  קלח.   כמה  בעקימו,  אזיל  ואיהו  חכים  דאיהו  כנחש  בעקימא,  יעקב  עמיה  אזיל  נחש,  דההוא  עשו אבתריה  דיתמשך  בגין  חזי,  ותא 

לעשו   ליה  לאמשכא  בגין  ליה,  אצטריך  והכי  כנחש,  ליה  הוו  לגביה  דיעקב  ועובדוי  חכים,  וגו',  ערום  היה  והנחש  א(  ג  )בראשית  אמר 
בתריה דההוא נחש, ויתפרש מניה, ולא יהא ליה חולקא עמיה בעלמא דין ובעלמא דאתי, ותנינן, בא להרגך אקדים אנת וקטליה, כתיב  

דבר  בבטן עקב את אחיו, דאשרי ליה לתתא בההוא עקב, הדא הוא דכתיב וידו אוחזת בעקב עשו, דשוי ידוי על ההוא עקב לאכפיא ליה.  

בגין עקב דעשו, ועל דא  אחר  וידו אוחזת בעקב עשו, דא סיהרא דאתכסיא נהורא,  וכל, אלא  יכיל למיפק מניה מכל  וידו אוחזת, דלא   ,
ותא חזי, יעקב הוה ידע דעשוי הוה ליה  ועוד עי"ש בזוהר    אצטריך ליה למיהך עמיה בחכמתא, בגין לדחייא ליה לתתא, ויתדבק באתריה:

 לאתדבקא בההוא חויא עקימא, ועל דא בכל עובדוי אתמשך עליה כחויא עקימא אחרא: 
אנשי  תורה לד  סוף  עיין    לא הכהנים  בזרע אהרן  וביחוד  מהעמים  להבדיל  קדוש  גוי  נקרא  שע"כ  בישראל  שיש  ה'  נקודת אהבת  שהיא 

 החסד שעובדים בבית המקדש.



    11א.      מוהר"ן                                        א     תורה          ליקוטי                                           

, ומי שאוחז  בראשית המחשבה להוציא לפועל את ראשית המחשבה של הקב"ה שעל מנת כן ברא את העולם
לו   לו היה  רבזה  כי הקודם  ויעקב היה פטר רחם,  ביותר,  לזה  ופטר רחם מסוגל  דם    \לג/ פסולתאויה הבכורה, 

 . עם הוולד אהעכור היוצ
ו  שהוא הואהבכורה  י"ד}  \לד/חכמה  'בחי  הראשית  קכא  \לו/[לה]   תיקון  משפטים  כי   [.לז:{] זוהר 

כי   דהיינו מההעלם שבכתר,  ,החכמה מאין תמצא   , היא יש מאיןדהיינו ה  ,החכמה היא ראשית ההשתלשלות

ראשית    \לט/ תהלים קי"א( לחש ) "כוכחות ומופתים בארץ,  החכמת אמת היא רק מהקב"ה בעצמו ואין לה  
ראשית  שוטו של מקרא  מהקב"ה בעצמו, ועל כן פשהיא  רוצה לומר שהחכמה היא הראשית מחשבה ו  חכמה.

י  יראת שמים,  ראת ה'החכמה היא  לומר שרק על קרקע של  מ  ,רוצה  וון את הכלי שלו לחכמת  כאזי האדם 
אם   \מ/האמת חכמת  של  חיצוניות  לחכמות  שלו  הכלי  את  מכוונות  לבו  תאוות  אזי  שמים  יראת  בלא  אבל 

  . ותיו מתוך מופתי הטבעירוחק

 
רבנו שם  ,   -  וזה לשון  דוֹש  קָׁ וְגוֹי  "ל.  נ ַ ַ כ  ה  ָׁ דוֹש  הַק ְ ה  אַהֲבָׁ ינַת  חִּ ב ְ הַיְנו   ים,  ֹהֲנִּ כ  ת  כֶׁ מַמְלֶׁ י  לִּ הְיו   ת ִּ ם  ֶׁ וְאַת   : רו ש  ֵ פ  הו   ינַת    וְזֶׁ חִּ ב ְ הו א  ֶׁ ש  ש   קֹדֶׁ הַיְנו  

או, עַל יְדֵי   ש  וָׁ ינַת קֹדֶׁ בְחִּ ה, וְלִּ ינַת אַהֲבָׁ בְחִּ בוֹא לִּ ָׁ "ל: עַל יְדֵי מַה ת  נ ַ ַ ינַת לֵב כ  חִּ או הו א ב ְ ה, ו  וָׁ ד ָׁ י  נְקֻׁ אֵל. כ ִּ רָׁ שְֹ נֵי יִּ ל ב ְ ר אֶׁ דַב ֵ ר ת ְ ֶׁ ים אֲש  רִּ בָׁ ה הַד ְ ֶׁ אֵל 
י ו ת,   לִּ לָׁ כ ְ ה  ד ָׁ קֻׁ מֵהַנ ְ ל  לְקַב ֵ ֹל  הַכ  ין  יכִּ צְרִּ ה  ָׁ ל  חִּ ת ְ ב ַ ֶׁ ש  אֵל,  רָׁ שְֹ יִּ מוֹת  ְ ש  נִּ י ו ת  לִּ לָׁ כ ְ ה  ד ָׁ נְקֻׁ הו א  ה  ֶׁ חֲבֵרוֹ  מש  ב ַ יר  אִּ לְהָׁ ד  חָׁ וְאֶׁ ד  חָׁ אֶׁ ל  כ ָׁ יךְ[  רִּ ]צָׁ ךְ  ָׁ כ  וְאַחַר 
לְ  כְמוֹת",  חָׁ ר  יְדַב ֵ י  ִּ "פ  הו א  ֶׁ ש  וֹ,  ב  ֶׁ ש  ה  ד ָׁ קֻׁ מֵהַנ ְ ו בֵה   ה   נ ֵ מִּ יר  אִּ לְהָׁ יו כַל  וְגַם  וֹ,  ב  ש   י ֵ ֶׁ ש  ה  ד ָׁ קֻׁ וֹי  מֵהַנ ְ ג  א  קְרָׁ נִּ ז  וְאָׁ תְבו נוֹת".  י  ב ִּ לִּ גו ת  "וְהָׁ הו א  ֶׁ ש  או,  הַו ָׁ

ים",   ֹהֲנִּ כ  ת  כֶׁ מַמְלֶׁ י  לִּ הְיו   ת ִּ ם  ֶׁ "וְאַת  זֶׁה,  יְדֵי  וְעַל  או.  לְהַו ָׁ יר  מֵאִּ ה  ד ָׁ קֻׁ הַנ ְ ֶׁ ש  או.  וָׁ ש   קֹדֶׁ הַיְנו    , דוֹש  ל  קָׁ כ ָׁ ן  מִּ ל  קַב ֵ ת ְ ֶׁ ש  כ ְ י  כ ִּ ה.  ָׁ דוֹש  הַק ְ ה  אַהֲבָׁ הַיְנו  
 ֶׁ י ו ת. ש  לִּ לָׁ ה כ ְ ד ָׁ קֻׁ נ ְ הֵן מִּ אֵל,  רָׁ שְֹ י ִּ מִּ ד  חָׁ ל אֶׁ כָׁ ב ְ ֶׁ וֹת ש  ד  קֻׁ וְהֵן מֵהַנ ְ  , בֵה  ו  ה   נ ֵ הֵן מִּ לו   ָׁ הַל  וֹת  ד  קֻׁ א  הַנ ְ קְרָׁ הַנ ִּ ה,  ָׁ ה קְדוֹש  ה אַהֲבָׁ וֹרָׁ וֹת ש  ד  קֻׁ הַנ ְ ל  ל כ ָׁ אֵצֶׁ ם  ָׁ ש  

תו ב   כ ָׁ ֶׁ ש  מוֹ  כ ְ לוֹם,  ָׁ ש  ית  רִּ ב ְ הו א  ה  ד ָׁ קֻׁ וְהַנ ְ לוֹם".  ָׁ ש  י  יתִּ רִּ ב ְ ת  אֶׁ לוֹ  נוֹתֵן  י  נְנִּ "הִּ תו ב:  כ ָׁ ֶׁ ש  מוֹ  כ ְ ֹהֵן,  יסוֹד  כ  ב ִּ ר  אָׁ ְ ש  נִּ ד  סֶׁ הַחֶׁ אוֹר  הָׁ ֶׁ ש  ים":  חַי ִּ "עֵץ  ב ְ
ילו ת: אֲצִּ  ד ַ

 ויחי מט ג', כי תצא כא יז, ברטנורא משנה תרומות ג' ז', תהילים עח נא, קה לו.  לב

ח    בראשית רבה   לג פסקה  סג  ותצא סריותו עמו א"ר אבהו כהדין    -פרשה  הוא  יצא עשו תחלה כדי שיצא  ויצא הראשון אדמוני למה 
 .פרביטא שהוא משטף את בית המרחץ ואח"כ מרחץ בנו של מלך כך למה יצא עשו תחלה כדי שיצא הוא ותצא סריותו 

 בחי' אור כנ"ל ועיין גמרא מועד קטן דף ו שבכור הפכו נקרא אפל לשון אפלה וחושך.    –שהוא בחי' חכמה    שהוא ראשית   בכורה   לד
 דף ל.  לה

ית   לו  רֵאש ִׁ מַר   עֲלָה    שמעון  רבי   אמר   ב ְּ ת ְּ ית   נאמר  עליה   אִׁ ו רֵי   רֵאש ִׁ כ  ךָ   ב ִׁ מָתְּ יא   אַדְּ בִׁ ָ ית   ת  ל   לֹא ,  ך " אלהי   ה " יהו   ב ֵ ֵ בַש   י   תְּ דִׁ חֲלֵב   ג ְּ וֹ   ב ַ מ    בראשית   שבמלת  ל " ור  אִׁ

א   ואמר (,  הפסוק   כל  את   מבאר  המאמר   ובהמשך, )ראשית   הנקראת   בכורים   מצות   נרמזת  ָ מָה   כי   וראה   בא  חֲזֵי   ת  אָה   חָכְּ ָ ל  מַר   עֲלָה    עִׁ ת ְּ   דכללות   אבא   שהוא  העליונה   חכמה   על   אִׁ

ש    נאמר  האצילות י   קַד ֶּ כוֹר   כָל   לִׁ כָל ,  קדש  נקרא  והוא,  א "לא  בכור  הוא  שאבא  לפי  ב ְּ ים   ד ְּ ו רִׁ כ  מָה    עַל   ב ִׁ יאו    ש ְּ רִׁ קְּ תְּ   כשם ,  בכורים  נקראים  אבא  שם  על  הבכורים  שכל  אִׁ

א ,  קדושים   הבכורים  כל  שיהיו  ה"הקב  רצה   כן,  וקדש  בכור   שהוא ָ ת  ינְּ כִׁ ן   ו ש ְּ ָ מ  ַ ת  יאַת   מִׁ רִׁ קְּ תְּ כוֹרָה   אִׁ   מה  בסוד ,  לאבא  בכורה   היא  כי,  בכורה  נקראת   אבא   מצד   השכינה   וגם  ב ְּ

מָה   ואמר  ומוסיף,  ע " דבי  הנבראים   לכל   וראשית  תתאה  חכמה   דאצילות   המלכות   נקראת   לכן,  נקבה   יולדת   תחלה   מזריע   איש (  א "ע   ס   דף   ברכות '  במס)  ל" חז  שאמרו אי   חָכְּ   עֲלָה    וַד ַ
מַר  ת ְּ ית   ודאי  נאמר  דאצילות   אבא  על   אִׁ ל   רֵאש ִׁ ו רֵי   כ ָ כ  רָא .  העולמות בכל  שישנם הבכורים  לכל   הראשון הבכור   והוא , האצילות  ראשית הוא  כי  כל   ב ִׁ רָא   ו בְּ ו כְּ ילָה    ב    בן   אבל  דִׁ

מָאָה ,  אימא  של   הבכור א   קַדְּ כל ָ א ,  זכר  יולדת  תחלה  מזרעת  אשה(  שם )  ל "חז   שאמרו  מה  בסוד,  אימא  מצד  הראשון  שהוא  דְּ ו דָא '  ו   ד ָ יתָא   עַמ  צָעִׁ מְּ אֶּ   ה "הוי  דשם'  ו  אות  זו  דְּ

 (   ר" שע . )דאצילות   א"ז  דהיינו, האמצעי  עמוד  שהוא
 עיין תרגום ירושלמי על בראשית שתרגם בחכמתא. וזוהר בראשית ל: ורמב"ן עה"ת ורקנטי ומאור ושמש בראשית א' א' ובתורה לה אות א'.  לז

 תלים  -בתקפא ותרלו   לח

עַד:   תהילים פרק קיא   לט ת לָׁ דֶׁ תוֹ עֹמֶׁ ָׁ ל  הִּ ם ת ְ יהֶׁ ל עֹש ֵ ל טוֹב לְכָׁ כֶׁ ד ש ֵ רְאַת יְדֹוָׁ ה יִּ כְמָׁ ית חָׁ ִּ  )י( רֵאש 

הנכון הוא שבתחלת למוד החכמה ישריש האדם בלבו יראת ה' ולשכל טוב יחשב לכל העושים כן כי אז    -)י( ראשית חכמה    מצודות דוד 
 תהיה תהלתו עומדת לעד להיות מהולל בחכמה כי תהיה מתקיימת משא"כ אם לא תקדים היראה אל החכמה וכמ"ש רז"ל: 

ראשית    מלבי"ם  ושרשיה    -)י(  חקיה  ואין  החכמה,  מאדון  מקובלת  היא  החכמה  שבאשר  ה',  יראת  היא  ושרשה  החכמה  ראשית  אולם 
מתבררים במופתים, והתאוה והיצר מסיתים את האדם לסור מחקי החכמה, צריך לאסור את הנפש במוסרות היראה, שם יירא את ה' לא  

עושיהם   לכל  טוב  שכל  יהיה  ואז  ומצותיו,  פקודיו  וישמור  צוה  אשר  החכמה  מחקי  הנזכר    -יעבר  הפקודים  על  מוסב  עושיהם  כינוי 
כי ימצא בם    -למעלה, שאז ימצא העושה את הפקודים בם שכל טוב, ורוח ה' ישכילהו להבין טעמם וסודותם, ואז תהלתו עומדת לעד  

 אושר הנצחי ולישרים נאוה תהלה: 

עושיהם    -)חיד"א(    יוסף תהלות  לכל  טוב  שכל  מתקיימת.  חכמתו  ואז  לחכמתו  קודמת  יראתו  שתהיה  שצריך  ה'.  יראת  חכמה  ראשית 
לשמור   לשמה  תורה  שלומד  זה  ידי  ועל  כמשז"ל  מהמצות  מלאכים  שנבראים  עושיהם  לכל  ואמר  כמשז"ל  לשמה  המצות  למקיימי 
ולעשות. תהלתו של הקב"ה שהיא השכינה שנקראת תהלה עומדת לע"ד כינוי לת"ת כידוע והוא יחוד שלם פב"פ כי זה כל פרי התורה  

 והמצות ליחד קב"ה ושכינתיה כנודע:

ה:   משלי פרק ד  ינָׁ נְךָׁ קְנֵה בִּ נְיָׁ ל קִּ בְכָׁ ה ו  כְמָׁ ה קְנֵה חָׁ כְמָׁ ית חָׁ ִּ  )ז( רֵאש 

ואינה דומה כמו הבינה    כבר התבאר כי החכמה אין לה התחלות ויסודות שעליהם נוסדה,  -)ז( ראשית חכמה קנה חכמה    -  מלבי"ם 
שיש לה ראשית והתחלה, שעל דברי חכמה או מדע שכבר קנה יתבונן ויוציא דבר מדבר ויקיש דבר אל דבר, וא"כ הראשית וההתחלה  

אבל החכמה אין לה ראשית בפ"ע, כי ראשית של החכמה והתחלותיה היא החכמה בעצמה, ר"ל חקי  של הבינה הוא חוץ מן הבינה,  

זולתה, יסוד החכמה לא דבר  היה  הבינה    החכמה שקבל מאלהים  אינו  הבינה  של  ראשית  אבל  חכמה,  קנה  היא  חכמה  ראשית  וז"ש 
בעצמה רק קנינים אחרים שקנה בנפשו מידיעות של חכמה או של כל מיני מדע, שבקנינים האלה הנמצאות בנפשו הוא מבין בם ומוציא  

למשל מי שי"ל התחלת יסודות ההנדסה או חכמת הטבע הוא מבין בם ומוציא    -דבר מדבר ובהם קונה בינה, וז"ש ובכל קניניך קנה בינה  
 דבר בינה, וכן עם כל קנין מאיזה מדע שאסף בנפשו יבין ויקנה בינה: 

אמר רבי חמא בר פפא כל אדם שיש עליו חן בידוע שהוא ירא שמים שנאמר חסד ה' מעולם ועד עולם    -סוכה מט:  ועיין    –  וזוכה לחן   מ 
 .על יראיו 
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 \ מא/)בראשית כז(  שאביו ברך אותו, בברכה שקווה לקבלכשנודע לו    ,מה שעשו אמר על יעקב  'בחי וזה  
זה והתחכם  פירוש  פעמים    \מב/ ויעקבני  לי  פעמים  \מגבעקמימות/ארב  מעלות    \מד/ שתי  שתי  ממני  ליטול 

והברכה הבכורה  אונקלוסש  זהו   \מה/ גדולות  הוא  \מו/ תרגום  ויעקבני  בחי' וחכמני.    על  שיעקב  נמצא 
"\מז/חכמה ,  כשמו כן הואשרצה לומר שזה מהמהות של יעקב    ,ויעקבני"הכי קרא שמו יעקב  . כי עשו שאמר 

    ופירושו כתרגומו שהיה חכם ממני.

 
היא  וזה   יעקב  חכמת  כי השכל הוא מאיר לו בכל דרכיו כמו השמש.  [  מח]שמש    'בחידהיינו 

את   \מטאת האור החוזר מהדבר שמסתכל בו/וכל אחד לפי חכמתו משיג    ,שמאיר בבחי' מקיף אור שווה לכולם
 אור הנצרך לו לדרכי התשובה. 

עיין תורה  שהיא חכמות חיצוניות חקר הטבע לצורך התגלות לבו.  ומידיעת ההפכים משמע שיש שמש דסט"א  
לב תנינא שלירבעם היו ספרים בחכמות גדולות לבאר את התועלת בשני העגלים שהניח בדן ובבאר שבע כדי  

וכן במעשה מבעל תפלה   לירושלים.  לרגל  ישראל  יעלו  לכל כת  שלא  רבנו קצת מכל חכמה שהיתה  מבאר 
מדוע בחרו דווקא במלך שבחרו ואמר שלא מבאר יותר כדי שלא נמשך גם אנו אחריהם כי היו חכמות גדולות 

 והיינו שמש דסט"א כי גם עשו הוא שמש חכם להרע לעומת יעקב החכם בחכמת האמת. 
קי.  מנחות  חרס/  \נ/ ועיין  נקראת  החרס.    \נאשהשמש  עיר  במקום  ההרס  עיר  שמש  לבית  קורא  ישעיה  והנביא 

חרס  נמצא הנקראת  שמש  דקדושה    ,שיש  למלכות  וחורבן  הרס  עשו  והיא  בחי'  דסט"א  שמש  לעומת והיא 
 השמש שהיא בחי' יעקב שהיא בנין מלכות דקדושה.

 
רֶׁ   פרק כז   בראשית   מא טֶׁ ב ְ ֹל  כ  אֹכַל מִּ וָׁ י  בֵא לִּ וַי ָׁ ד  צַיִּ ד  הַצ ָׁ י אֵפוֹא הו א  ר מִּ וַי אֹמֶׁ מְאֹד  ה עַד  דֹלָׁ ג ְ ה  דָׁ חֲרָׁ ק  צְחָׁ יִּ חֱרַד  וַי ֶׁ ם  )לג(  ג ַ רֲכֵהו   אֲבָׁ וָׁ בוֹא  ָׁ ת  ם 

יו  בִּ לְאָׁ ר  וַי אֹמֶׁ מְאֹד  עַד  ה  רָׁ ו מָׁ ה  דֹלָׁ ג ְ ה  קָׁ צְעָׁ צְעַק  וַי ִּ יו  בִּ אָׁ בְרֵי  ד ִּ ת  אֶׁ ו  עֵש ָׁ מֹעַ  ְ ש  כ ִּ )לד(  ה:  הְיֶׁ יִּ ךְ  רו  יךָׁ    ב ָׁ חִּ אָׁ א  ב ָׁ ר  וַי אֹמֶׁ )לה(  י:  בִּ אָׁ י  נִּ אָׁ גַם  י  רֲכֵנִּ ב ָׁ
ח  קָׁ לָׁ י  תִּ כֹרָׁ ב ְ ת  אֶׁ ם  פַעֲמַיִּ זֶׁה  י  עְקְבֵנִּ וַי ַ יַעֲקֹב  מוֹ  ְ ש  א  רָׁ קָׁ י  הֲכִּ ר  וַי אֹמֶׁ )לו(   : ךָׁ תֶׁ רְכָׁ ב ִּ ח  ק ַ וַי ִּ ה  רְמָׁ מִּ י    ב ְ ִּ ל   ָׁ צַלְת  אָׁ הֲלֹא  וַי אֹמַר  י  תִּ רְכָׁ ב ִּ קַח  לָׁ ה  ָׁ עַת  ה  נ ֵ וְהִּ

ה:  כָׁ רָׁ  ב ְ

ל' לעצמו משמש עם כמה דברים. ד"א    -  מי אפוא     כתרגומו ותוה לשון תמיה. ומדרשו ראה גיהנם פתוחה מתחתיו:   -  ויחרד )לג(    רש"י 

שלא תאמר    -  גם ברוך יהיה     מכל טעמים שבקשתי לטעום טעמתי בו )ב"ר(:   -  ואכל מכל    איפוא איה פה מי הוא ואיפוא הוא הצד ציד:

לשון תימה הוא כמו )לקמן כט(    -  )לו( הכי קרא שמו       אילולי שרימה יעקב לאביו לא נטל את הברכות לכך הסכים וברכו מדעתו )ב"ר(: 

בי שברכתי קטן    תנחומא   הכי אחי אתה שמא לכך נקרא שמו יעקב ע"ש סופו שהוא עתיד לעקבני.   למה חרד יצחק אמר שמא עון יש 
אמר בכך הייתי    , אמר לו את בכורתי לקח   ? אמר לו אביו מה עשה לך   , לפני גדול ושניתי סדר היחס התחיל עשו מצעק ויעקבני זה פעמים 

וחרד שמא עברתי על שורת הדין  יהיה:  ,מצר  ויש מתרגמין    -  ויעקבני    עכשיו לבכור ברכתי גם ברוך  וכמני ארבני וארב וכמן  כתרגומו 

 לשון הפרשה כמו ויאצל )ס"א ויצל(:   -  אצלת     וחכמני נתחכם לי:
לשון    מב אחרי    " זה " צ"ע  ליצחק  זאת  אמר  עשו  כאן  ואילו  באצבע,  עליו  להצביע  שאפשר  דבר  על  "זה"  לשון  אומרים  כלל  בדרך  כי 

 שיעקב כבר הלך משם.
הזו    -ויעקבני    מג ב  הוא פשט המילה  וסיבוב כמבואר  עיקום  ג'    ירמיה  ם " מלבי לשון    אותו   שמסבב   וענינו,  מרמה   מענין  -  יעקב   עקוב   ט' 

יז ט'    (: ויעקבני   יעקב   שמו   קרא   הכי   עליו  שאמר   האח   מן   מליצתו   ולקח )   לרמאות  סבוכים  במעגלים שם(    הוא )עקוב    –  עקובלב    -וכן שם 
 .רע   מכל   מסובב  הלב  ל " ור '(.  ד '  מ  ישעיה )   בתחבולותיו   הנארב   את  שמסבב  וגדרו,  מארב   עם  נרדף 

עוד    –  זה פעמים   מד וח"כ  השפחה  בן  ולא  מלך  בן  ישראל,  בכורי  בני  בכור,  שהוא  לדעת  האדם  צריך  תחילה  א"א אלא  בפעם אחת  כי 
ויש    לנהוג בערמה וחכמה נגד הצה"ר כדי לחזור למלוכה. כמבואר במעשה מבן מלך ובן שפחה שנתחלפו. וכן ליצה"ר יש בחי 'מתגבר 

המתגבר ואח"כ על המתחדש, שתחילה מתגבר בתאוות ואח"כ מחדש    ולכן צריך לנצחו זה פעמים דייקא תחילה על ל:(    )קדושין מתחדש  
 סברות להצדיק עצמו.

היא ראשית חכמה    –  בכורה והברכה   מה  בכורה  עליונה,  בחכמה  כי שתיהן שרשן  באותיותיהן.  שוות  וכן  בחי' אחת,  יש במשמעות שהן 
 וברכה היא השפלת החכמה למטה לשון להבריך את הגפן להמשיך אותה אלינו.  

  לי   שבקת  הלא   ואמר   ברכתי   קביל   כען   והא   נסיב   בכירותי   ית  זמנין   תרתין   דנן   וחכמני   יעקב   שמיה   קרא   יאות  ואמר (  לו )   אונקלוס   תרגום   מו
 : ברכתא 

אע"פ שנקרא יעקב כשנולד ועדיין החכמה רק בכח נקרא על שם סופו שיזכה לזה. וכן יוסף הצדיק נקרא שטנו של    יעקב בחי' חכמה   מז
 עשו מיד כשנולד )בראשית ל' כה( אע"פ שעדין לו תיקן הברית אלא מצד שרש נשמתו שהיה אחוז ביסוד.

עד שכל צדיק נקרא שמש ועיין תורה מט אות ז'.  יעקב מדתו תפארת הנקרא שמש עץ חיים שער כא פ"ב. ועיין בראשית רבה סח י' ושם פד יא אמר יעקב מי גילה לו ששמי שמש. ועיין לקמן תורה    מח
 ושיחות הר"ן רסא 

 שא"א להסתכל בה בעצמה אבל היא מאירה את כל הדברים.  כמו השמש   מט
קי.  נ יט   -  מנחות  ס  "יח{  -}ישעיה  רֶׁ הַהֶׁ יר  עִּ אוֹת  צְבָׁ לה'  עוֹת  ב ָׁ ְ ש  וְנִּ נַעַן  כ ְ פַת  ש ְ רוֹת  מְדַב ְ ם  צְרַיִּ מִּ ץ  רֶׁ אֶׁ ב ְ ים  רִּ עָׁ מֵש   חָׁ הְיו   יִּ הַהו א  י וֹם  מֵר    ב ַ יֵאָׁ

ת חָׁ לאחת  " לְאֶׁ יאמר  ההרס  עיר  למיחרב   ? מאי  דעתיד  שמש  דבית  קרתא  יוסף  רב  מנהון   , כדמתרגם  חדא  דהיא  דעיר    ,איתאמר  וממאי 
 .ז{ האומר לחרס ולא יזרח -היא דכתיב }איוב ט   , ההרס לישנא דשימשא 

יט  פרק  ישעיה  על  ת  -יח    פרש"י  לאחת.  יאמר  ההרס  יונתן עיר  מנהון   רגם  חדא  היא  יתאמר  למיחרב  דעתידא  שמש  דבית       .קרתא 

ומהיכן למדה יונתן מנבואתו של ירמיה שנבא    .לשני פנים לשון האומר לחרס ולא יזרח )איוב ט( ולשון הריסה וחורבן  רגם יונתן ת  -ההרס 
מג( )ירמיה  מצרים  בארץ  אשר  השמש  בית  מצבות  את  ושבר  ומצבה   , בתחפנחס  מצרים  שבארץ  שמש  שבית  ליחרב   , למדנו    , עתידה 

ויש לומר שהיתה בית שמש יושבת בגבול מצרים על הספר לכך נאמר    , היא מצבה אצל גבולה לה' האמורה כאן   , ומצבות האמורות שם 
 אצלה גבולה : )רש"י(: 
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זה  וזה   השמש  כמו  מאיר  שהאור  ד'  'בחישאמרנו  הולך    \נג/ נב( )משלי  נוגה  כאור  צדיקים  ואורח 

שהוא  אלא תחילה רק כנגה  בבת אחת  בו  לא זוכים    ,הנ"ל של השמשח  -שאורדהיינו  ואור עד נכון היום.  
היום, נכון  עד  והולך  חוזר חלש, שמתחזק  זוכים לאור  ואח"כ  חוזר,  נ' האדם  ככל שש  שחוזר מאור  כלי  מכין 

כי בשמש  מכל דבר שפוגע בו,  חוזר  ש  אור חוזראבל תמיד נשאר    .זוכה שהאור מאיר לו יותר חזק  ,מתוקן יותר
להסתכל.   אי אפשר  לעולם  לעיל    עצמה  צריךשאוזהו שאמר  ישראל  לא דבר  כל  של  להסתכל בשכל  יש   ,

   בשכל עצמו אלא בשכל החוזר מכל דבר.

 

  [, נה]   כי החכמה והשכל הוא החיות של כל דבר  .(נדלשון חיות )   חית  'בחיהחכמה היא  וזה  

וונה לשתי פנים מחד גיסא היא חיות הדבר דהיינו האותיות  הכ החכמה תחיה וכו'.    \נו/ )קהלת ז'(  כ"ש
אבל תחת    ,מקבלות אור חיות מהקב"ה כי הכלל שחיות היא רק מבחי' מעל השמשע"י ש  \נז/ את הדברהמחיות  

והכי נמי החכמה הזו פועלת חיות והתחדשות באדם שזכה בה, כי היא שפע    השמש והזמן הכל שואף למיתה.
כי החכמה תחייה אבל מתגלה רק בבינה.   חכמה השופע מבחי' מעל השמש מבינה עילאה שהיא תוצאות חיים.

ומתבטא בשמחה, יראת שמים,    ממהות החכמה הזו שעליה מדבר כאן.ששמחת ההתחדשות זה  ורוצה לומר  
 ואהבת ה'. 

 מלכות  'שהוא בחי  נון 'א ע"י בחי "אך מחמת שאור השכל גדול מאד. א"א לזכות אליו כ

שיש באדם להמליך על עצמו את זולתו הגדול ממנו. ובדרך כלל הביטוי    \נטכי המלכות היא מידה וטבע/.  [נח]
או   יראה,  הוא  או  יראת  שלה  העונש  ממני יראת  לגדול  מתבטל  שאני  תפיסה  שתיהן  או רוממות,  בכח  או   ,

 בחכמה. 
 ומלכות דקדושה היא המקבלת מחכמה דקדושה ומלכות דסט"א מקבלת מחכמה דס"א. 

נתבאר היא  ש  ולעיל  דקדושה  בנגה  חכמה  אלא  בה בעצמה,  להסתכל  החוזר ממנה, ואור  בחי' שמש שא"א 
כי היראת   אור חוזרוכאן מוסיף שגם השגת   יראת שמים כנ"ל שקודם לחכמה,  צריך כלי של מלכות, דהיינו 

כלי המלכות להתרוקן משכל עצמ ילוי ג רק אל שכל התורה הקדושה שהיא    ן להיות מכוו  י שמים מכוון את 
  .רצונו ית'

 
ס:שופטים פרק ח'  וב   האומר לחרס ויזרח.באיוב פרק ט'    נא רֶׁ חָׁ לְמַעֲלֵה הֶׁ ה מִּ מָׁ לְחָׁ ן הַמ ִּ ש  מִּ ן יוֹאָׁ דְעוֹן ב ֶׁ ב ג ִּ ָׁ ש  עד שלא שקעה    -פרש"י    }יג{  וַי ָׁ

 השמש, בעוד החמה נראית גבוה: 
 )משלי י"ד( ובתרלד ומתרצו תוקן   –בתקפא  נב

ים   וְאֹרַח (  יח)   ד   פרק   משלי נג  נג יקִּ אוֹר   צַד ִּ אוֹר   הוֹלֵךְ   נֹגַה    כ ְ  .הַי וֹם   נְכוֹן   עַד   וָׁ

  עליהם   נגה   אור כמ"ש  ,  השחר   אור   על   בא   וכן ,  הירח   אור   על   כמו ,  מאיר   מגשם   המתפלש  אור  על   בא   -  נגה   אור  -שפירש  ם " מלבי עיין  

פעל נגה הונח על האור החוזר מגשם מלוטש שאין לו אור מעצמו רק מקבל אור מדבר  )ט' א'(    ועיין ביאורו שם בישעיה.    '( ט'  ישעי )
אחר, כמו כדור הירח, כמו שיבואר לקמן )י"ג י'(, ולכן בא פעל זה על צאת אור היום מן האופק המזרחי קודם הנץ החמה, וארח צדיקים  
יען כי האור הנראה אז אינו מגוף השמש רק מפגישת אור השמש בקטורים העבים העולים מן הארץ, כמ"ש   י"ח(,  נוגה )משלי ד'  כאור 

 הרמב"ם בפי' המשניות )ריש ברכות(: 
 ]דף צו.[  עיין זוהר פנחס דף רמה: ובתיקון סה  נד

 כי אותיות התורה הם פועלים כי הם החיות של כל דבר, ותורה לג אות ג. ועיין תורה יח סוף אות ו'  –עיין תורה לא ]דף מה.[ בלשון מוהרנ"ת ד"ה וז"ש רז"ל  נה

עַת הַחָׁ   קהלת פרק ז   נו תְרוֹן ד ַ ף וְיִּ סֶׁ ָׁ צֵל הַכ  ה ב ְ כְמָׁ צֵל הַחָׁ י ב ְ : )יב( כ ִּ ש  מֶׁ ָׁ ה וְיֹתֵר לְרֹאֵי הַש   ם נַחֲלָׁ ה עִּ כְמָׁ ה חָׁ : )יא( טוֹבָׁ יהָׁ לֶׁ ה בְעָׁ חַי ֶׁ ה ת ְ  כְמָׁ

כ"כ    -  תעלומות חכמה  היה  בעלי' שחכמתו  על כל הברואים שמחי' את  יתרון  לו  הי'  ויתרון דעת החכמה. כלומר שדעת החכמה שלו 
 גדולה עד שהחי' את בעליה שהיה מחיה ומזכך את החומר שלו שיהיה יכול לחיות חיים נצחיים: 

ה,   -אות רלח    -  חיי מוהר"ן   ועיין  כָׁ בְרָׁ ה  לִּ כְרוֹנָׁ ת זִּ קֶׁ ד ֶׁ וֹ הַצ ַ מ  ה אוֹתוֹ אִּ חֲקָׁ עַם אַחַת ד ָׁ ַ פ  ֶׁ י, ש  מַעְת ִּ ָׁ יק, ש  עְת ִּ ַ מַר הַמ  ר    )פיגא אמו של רבנו(  )ט( אָׁ ֶׁ אֲש  ב ַ
ה  מַ  ר לָׁ ֵ יסַפ  ן וִּ ֵ ם כ  ג ַ ה   א לָׁ ן יֹאמַר נָׁ ֵ ה, עַל כ  ֶׁ אֵל  ָׁ דוֹלוֹת כ  יו ג ְ לָׁ ים עָׁ ין אוֹתוֹ וְאוֹמְרִּ חִּ ב ְ ַ ם מְש  עוֹלָׁ הָׁ ֶׁ ה אֹמַר  ש  ה  מָׁ יב לָׁ ִּ ם. הֵש  ֵ עֲבוֹדַת הַש   תוֹ ב ַ דְרֵגָׁ ַ ה מ 

כְרוֹנוֹ לִּ  י זִּ לִּ ָׁ י נַפְת  רַב רַב ִּ י מֵהָׁ מַעְת ִּ ָׁ ע" עוֹד ש  ר מֵרָׁ ער סָׁ תֶׁ מֶׁ ין אֵיין אֶׁ יךְ ב ִּ ת. "אִּ אֱמֶׁ ע ב ֶׁ ר מֵרָׁ י סָׁ ךְ אֲנִּ ה  לָׁ מָׁ וֹ לָׁ מ  ה אוֹתוֹ אִּ אֲלָׁ ָׁ עַם אַחַת ש  ַ פ  ֶׁ ה, ש  כָׁ בְרָׁ

ה.   חְיֶׁ יִּ ה  ֶׁ מ  ב ַ י  כ ִּ ת  קְצָׁ אֱכֹל  לֶׁ עַצְמוֹ  ת  אֶׁ וֹחֵק  ד  יהָ.אֵינוֹ  עָלֶּ בְּ ת  אֶּ חַיֶּּה  תְּ הַחָכְמָה  עִם  רַק  ו  ָ עַכְש  חַי  אֲנִי  לָהּ,  יב  ִ י    וְהֵש  צְלִּ אֶׁ יֵש   עוֹד,  ה   לָׁ מַר  וְאָׁ
ד ִּ  ו ט  ש  ָׁ )פ  ה  י ָׁ תִּ ְ ו ש  ה  ילָׁ אֲכִּ לאֹ  ב ְ ם  הֶׁ ב ָׁ חְיוֹת  לִּ ים  כוֹלִּ י ְ ֶׁ ש  ו   אֵל  ָׁ כ  ים  רִּ בָׁ ד ְ ים  י וֹדְעִּ ֶׁ ש  ו   אֵל  ָׁ כ  ים  ִּ ש  ית  אֲנָׁ תַכְלִּ ב ְ מְעַט  ד ִּ מְעַט  יֹאכְלו   ם  ו  אִּ ל  אֲפִּ רְצוֹנוֹ לוֹמַר 

 : דוֹש  ז ֹהַר הַק ָׁ ם ב ַ א ג ַ ו בָׁ י וְכַמ  נִּ זוֹן רו חָׁ ָׁ מ  ם הו א מִּ י ו תָׁ ר חִּ ק ַ י עִּ זֶׁה, כ ִּ חְיוֹת ב ָׁ ים לִּ מְצו ם יְכוֹלִּ  הַצ ִּ
כָׁ   -  עיין תורה לא   נז ש  ב ְ תו ב: 'ו בְטו בוֹ מְחַד ֵ כ ָׁ ֶׁ מוֹ ש  ר. כ ְ בָׁ ל ד ָׁ ל כ ָׁ ֶׁ י ו ת ש  י הֵם הַחִּ ים, כ ִּ וֹעֲלִּ ה הֵם פ  וֹרָׁ י וֹת הַת  י אוֹתִּ ית',  כ ִּ ִּ ה בְרֵאש  יד מַעֲשֵֹ מִּ ָׁ ל יוֹם ת 

גֹלֶׁ  ן הֵם כ ְ עַצְמָׁ ב ְ י וֹת  אוֹתִּ ם. אַךְ הָׁ עוֹלָׁ ל הָׁ ת כ ָׁ ין אֶׁ יגִּ מַנְהִּ י הֵם  כוֹת ה.(, כ ִּ רָׁ ה' )ב ְ וֹרָׁ ת  א  ָׁ ל  ם  וְ'אֵין טוֹב אֶׁ הֶׁ וְאֵין לָׁ י ו ת,  וְחִּ ה  נו עָׁ ת ְ ו ם  ם ש  הֶׁ וְאֵין לָׁ ם, 
ית ז  עֲנִּ ַ ן ת  א ע"ב: וְעַי ֵ ים' )יוֹמָׁ ה לוֹ סַם חַי ִּ ה נַעֲשֶֹׁ כָׁ ֹחוֹת, 'זָׁ נֵי כ  ְ ה ש  וֹרָׁ ן יֵש  לְהַת  ֵ י ו ר. וְעַל כ  ו ם צִּ ךְ הו א  ש  ָׁ ף, כ  כְסָׁ הו א נִּ ֶׁ י מַה ש   ד לְפִּ חָׁ ל אֶׁ י כ ָׁ '. כ ִּ '( וְכו 

ים  עִּ ְ ו פש  ם  בָׁ יֵלְכו   ים  יקִּ "וְצַד ִּ רַע,  וָׁ טוֹב  יזַת  אֲחִּ לו ל  כ ָׁ ה  וֹרָׁ הַת  ב ְ י  כ ִּ ה.  וֹרָׁ הַת  י וֹת  אוֹתִּ רֵש   מְפָׁ ו  ר  י    מְצַי ֵ לְפִּ ד  חָׁ אֶׁ ל  כ ָׁ הַיְנו   י"ד(.  עַ  ֵ )הוֹש  ם"  בָׁ לו   ְ ש  כ ָׁ יִּ
רו  הָׁ  צְטַי ְ ה, וְנִּ וֹרָׁ י וֹת הַת  וֹת לְאוֹתִּ ד  ה נְקֻׁ וֹת, עַל יְדֵי זֶׁה עוֹשֶֹׁ ש  ים נְפָׁ ם נַעֲשִֹּ הֶׁ ֵ מ  ֶׁ וֹ ש  ל  ֶׁ ין ש  ו פִּ ס  י  הַכ ִּ לוֹם. ו לְפִּ ָׁ ךְ, חַס וְש  ו  לְטוֹב אוֹ לְהֵפֶׁ רְש  ָׁ תְפ  י וֹת, וְנִּ אוֹתִּ

ם. עוֹלָׁ ים ב ָׁ וֹעֲלִּ ךְ הֵם פ  ָׁ ין, כ  רִּ צְטַי ְ נ ִּ ֶׁ  מַה ש  
 מגילה י:, פרש"י על תהלים עב יז, ועיין זוהר ויקהל רטו. ובמתוק מדבש שם נ' פי' עשר ספירות של ה' אחרונה שבשם הויה.  נח

דְלו ת.  -  עיין תורה קלה   נט י הַג ַ ל לְגַב ֵ ֵ ט  תְב ַ י ִּ ֶׁ טְנו ת ש  בַע הַק ַ י טֶׁ  כ ִּ
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המלך  ש  "כ שלמה  ופרש"י לשון מלכות.    \ס/ )תהלים ע"ב( על  ינון שמו  בשלמה לפני שמש  כי 
יא(  -)מלכיםכתיב    המלך וכו'  א ה'  דהיינו שזכה לחכמה ושכל הנ"ל שהם בחי' שמש ע"י  ויחכם מכל האדם 

 שהקדים נ' מלכות לשמש.

היא  וזה   כ  'בחיהמלכות  מעצמה  אור  לה  אין  הלבנה  כי  אם  א  "לבנה.  שמקבלת כי  מה 
אחד שאין לה אור   ,ורוצה לומר שהן שני דברים  :{ורמט  . רלחף  זוהר ויחי ד}כמבואר בזוהר  מהשמש  

מעצמה, ועוד שמקבלת רק מהשמש, והן שתי תכונות שצריך לתקן לסלק כל שכל עצמי ושכל חיצוני ולכוון  

נמצא שרק ע"י שאני מסלק כל שכל עצמי ומכין עצמי לקבל כל אור   .את המלכות לקבל רק מחכמה דקדושה
 לקבל את האור הגדול הזה של יעקב.  החכמה שאזכה לקבל מהשכל, רק זה הכלי 

  ' שהיא בחי  ,. אלא מה שמקבלת מן החית[סא]   מלכות דלית לה מגרמה כלום   'וזהו בחי 
בחי כאור    'חכמה.  הלבנה  אור  ונעשה  כנ"ל.  את .  \סג/ [סב]   חמההשמש  לתקן  שזוכה  מי  דהיינו 

ובלי שכל עצמי אלא רק מה שמקבלת מיעקב כל  המלכות שלו שתיהיה כל רצונה רק להמליך את הקב"ה 
   של יעקב מאיר בו.החכמה שיאמר כי הוא זה אזי זוכה שכל האור 

 
 וחיות. עד כאן דיבר ממלכות דקדושה והצדיק יעקב הממלא אותה בחכמת אמת 

פיו ולבו שווים  שהפך מיעקב האיש התם הוא עשו שבכל מהותו  ,זה לעומת זה ,הצד השני על ועתה ידבר 
וכולו חיות   יושב אהלים בעסק התורה בכח ולתקן מלכות דקדושה להאיר השכל שבכל דבר. \סדשומר הברית/ 

 קדושה.
ואכילה גסה, וציד בפיו שצד את אביו בחן של שקר כיצד לעשר  \סה/רציחה ניאוףעסוק בלעומתו עשו בשדה 

לבו   והוא הכסיל שיודע את כל החכמה ובז לה, כי חפצו בהתגלות \סזשאין פיו ולבו שוין/ . \סו/ את המלח
 . \סחוהוא מאד פעיל רץ ומתרוצץ ואעפ"כ נקרא מת בחייו/ ותאוותיו.

עשו.    'שיש בכל דבר. זה בחי   \סט/ אבל מי שאינו מקשר עצמו אל השכל והחכמה והחיות 
 עשו את הבכורה דהיינו השכל כנ"ל.   \עא/ ויבז \ע/ )בראשית כ"ה( כ"ש שבזה את הבכורה. 

 
ץ: )יז( יְהִּ   תהילים פרק עב   ס רֶׁ אָׁ ב הָׁ עֵש ֶׁ יר כ ְ יצו  מֵעִּ צִּ רְיוֹ וְיָׁ ִּ נוֹן פ  בָׁ ְ ל  ַ רְעַש  כ  ים יִּ רִּ רֹאש  הָׁ ץ ב ְ רֶׁ אָׁ ר ב ָׁ ת ב ַ ַ ס  י פִּ ש  ינין  )טז( יְהִּ מֶׁ ֶׁ פְנֵי ש  ם לִּ מוֹ לְעוֹלָׁ ְ י ש 
וֹן \  נ  רו הו : \}יִּ ְ ם יְאַש   וֹיִּ ל ג  רְכו  בוֹ כ ָׁ תְב ָׁ מוֹ וְיִּ ְ  { ש 

לשון פסיון תוספת ורבוי, ורבותינו פירשוהו לשון גלוסקאות לימות המשיח וכל המזמור במלך המשיח, ד"א פסת בר    -)טז( פסת בר    רש"י 
חטין גסין כפירות האילן ככליות    -לשון רצון כמו פייס שהבריות מתפייסין ומתרצין מאת המקום כשנותן שובע בעולם. ירעש כלבנון פריו  

ויציצו   בן שטח.  בימי שמעון  הגדול שהיה  שור  מעיר    -של  ירושלים כעשב הארץ:  -ישראל.  נזכר    -  )יז( יהי שמו       מתוך  של שלמה 
כל ימי השמש יגדל שמו, ינון לשון מלכות ושררה כמו )משלי כ"ט( ואחריתו יהיה מנון,    -לעולם בעושרו ובחכמתו. לפני שמש ינון שמו  

 אדם אומר לבנו תהי חכם ועשיר כשלמה:   -ולניני השליט על נכסי אחרים, אמרו בלבם נינם יחד )תהלים ע"ד( מלכיהם יחד. ויתברכו בו  

שמו ילך מנין לנין דור דורים לפני מהלך השמש,    -וגם יהיה מפורסם מאד כי לפני שמש ינון שמו    -נזכר לעולם    -)יז( יהי שמו    מלבי"ם
יאשרוהו   גוים  וכל  כולם,  בו  שיתברכו  עד  הנפשות,  אפל  ויסיר  ויאיר  יסבב  שמו  כן  הגשמי,  חשך  ומסיר  ומאיר  סובב  שהשמש    -כמי 

 שיחשבו אותו להאושר הנפשי עד שיכונו אושר נפשם נגד דרכיו ומעשיו: 
 . ועיין קהלת יעקב ערך דל וערך סי. ובזהר ח"א קעט: וזוהר ויחי רלג:  )שליש ראשון של הפרק(עץ חיים שער ו' פ"ו  סא

ב', ותו' ריט דף קיג: אמצע טור ב', ותו' פב תנינא דף לח. סוף    ]גם עיין לקמן תורה ל' אות ו' דף מב. ותו' מט אות ג' דף נז. ותו' צז דף צו. ותו' קלה דף קג. אמצע טור א', ותו' קפה דף קט: ריש טור 
 טור ב'[ 

 לשה"כ ישעיהו ל' כו. ועיין ספר מאירת עינים לר"י דמן עכו פ' משפטים כג כא שכתב ואז דוד יהיה כיעקב.  סב

הכתיב צ"ע  להקשות הרי המשך הפסוק והיה אור החמה שבעתים, וא"כ שוב אין אור הלבנה כאור החמה.    לכאורה יש  סג
וכן מסתבר כי כל מעלת עה"ב היא רק כפי מה שהביא   אשת חיל עטרת בעלה ומבואר שהמלכות תעלה למעלה מז"א. 

 ויש עוד הרבה לעיין בזה ועיין גם רבנו בחיי במדבר כח טו. מעוה"ז, ועיקר מה שאדם מביא זה את המלכות.
 כחדא אזלי   ף בזוהר יעקב ויוס   כמבואר   סד
יודע ציד  בגמ' ב"ב טז:  ודרשו  עייף    והוא   ויבא עשו מן השדה   כט   בראשית רק כה   סה  י' עה"פ  איש  שבא על נערה המאורסה. ובב"ר סג 

אמרו ישראל לפני הקב"ה רבון כל העולמים לא דיינו שנשתעבדנו לשבעים אומות אלא אף    רבי חייא אמר הפקיר עצמו כשדה   -שדה 
וביאר    .לזו שנבעלת כנשים  קנו  בתו"ש  זכור כשדה שהכל דשין בה.    –הובא  ציד  שעשו הפקיר עצמו למשכב  יודע  ועיין אונקלוס עה"פ 

ועיין   נחשירכן.  הנחש    -שם    ציוניגבר  גוים עמלק. ועמלק שורש  סוד ראשית  וזהו  סיגו דיצחק  היה  כי  מובן  סודו  ויצא הראשון אדמוני. 
 הקדמוני רמז לזה כתבו המקובלים כי היה לו דמות נחש על יריכו. ואונקלוס הגר כוון הסוד יודע ציד, נחשירכן.

רבה   סו י'   בראשית  תבנא   -סג  מתקנין  היך  בשדה  מילחא  מתקנין  היך  בבית  בשדה  צד  בבית  צד  צידני  שודני  אבהו  רבי  )הו אמר  א  ב .  
 בפרש"י( 

 טוב יד ג' הי האומר אחד בפה ואחד בלב   מדרש שוחר   סז
כ'  -  עיין פתחי שערים   סח תוהו שה   -  שבירה אות  מחזיר עצמו לבחי'  עוונותיו  ע"י  יחידה שלו   ,רשע  חיה  החיים   שנשמה  אינם    , שמשם 

נפשו  ברוחו לתקן את  נשברים ו   , נותנים כח  רוחו  שבו   , עי"ז כלי  נפשו.    ,דהיינו הבחי' אדם  על  שולטים  ועליו  והקליפות  בחייו  ונקרא מת 
מנון.   יהיה  מנוער עבדו ואחריתו  מפנק  )משלי כט כא(  זה ו נאמר  זה לעומת  בחי'  ונראה שהם  ינון.  מנון כמו  פרש"י  על    ,עי"ש  נאמר  ינון 

 לעומתו עשו יצרו הרע נעשה מנון עליו דהיינו מושל בו.    , מלכות דקדושה של שלמה המלך 
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כי הבכורה היא התבונה,  לא יחפוץ כסיל בתבונה כי אם בהתגלות לבו.    \עב/ )משלי י"ח(  'בחי
 ועשו הוא הכסיל שלא חפץ בה כי בזויה היא בעיניו.

 
. ונ"ל שהכוונה לומר  החיות הוא דבר שממילא כי החכמה תחיה ומדוע צריך לקשר עצמו גם אל החיות שיש בכל דבר   צ"ע לכאורה   סט

בעצבות   תמיד  גם  הוא  ממילא  הנגלה,  וכל  ומקום  הזמן  תחת  רק  הוא  כי  מעל השמש  מבחי'  שפע  לו  שאין  שכיון  היצה"ר  ממהות  שזה 
 וחסרון ומיתה ואפילו כשנראה שמח זו לא שמחה אמיתית של התחדשות אלא התלהבות רגעית.

וַי ֶׁ   בראשית פרק כה  ע ים: )כח(  לִּ ב אֹהָׁ ֵ ם יש  ָׁ יש  ת  וְיַעֲקֹב אִּ ה  דֶׁ יש  ש ָׁ ד אִּ יֹדֵעַ צַיִּ יש   ו אִּ י עֵש ָׁ וַיְהִּ ים  רִּ עָׁ לו  הַנ ְ גְד ְ וַי ִּ ד  )כז(  י צַיִּ ו כ ִּ ת עֵש ָׁ ק אֶׁ צְחָׁ אֱהַב יִּ
ר  וַי אֹמֶׁ )ל(  יֵף:  עָׁ וְהו א  ה  דֶׁ ָׁ הַש   ן  מִּ ו  עֵש ָׁ בֹא  וַי ָׁ יד  זִּ נָׁ יַעֲקֹב  זֶׁד  וַי ָׁ )כט(  יַעֲקֹב:  ת  ת אֶׁ בֶׁ אֹהֶׁ ה  בְקָׁ וְרִּ יו  פִּ דֹם    ב ְ אָׁ הָׁ דֹם  אָׁ הָׁ ן  מִּ א  נָׁ י  יטֵנִּ הַלְעִּ יַעֲקֹב  ל  ו אֶׁ עֵש ָׁ
י: )לב( וַי ֹ תְךָׁ לִּ כֹרָׁ ת ב ְ ה כַי וֹם אֶׁ כְרָׁ ר יַעֲקֹב מִּ מוֹ אֱדוֹם: )לא( וַי אֹמֶׁ ְ א ש  רָׁ ן קָׁ ֵ י עַל כ  נֹכִּ יֵף אָׁ י עָׁ י  הַז ֶׁה כ ִּ ה ז ֶׁה לִּ ָׁ מ  מו ת וְלָׁ י הוֹלֵךְ לָׁ נֹכִּ ה אָׁ נ ֵ ו הִּ ר עֵש ָׁ אמֶׁ

וְיַעֲ  )לד(  לְיַעֲקֹב:  תוֹ  כֹרָׁ ב ְ ת  ֹר אֶׁ מְכ  וַי ִּ לוֹ  בַע  ָׁ ש   וַי ִּ י וֹם  ַ כ  י  ִּ ל  ה  בְעָׁ ָׁ ש   הִּ יַעֲקֹב  ר  וַי אֹמֶׁ ה: )לג(  כֹרָׁ ם  ב ְ קָׁ וַי ָׁ ת ְ  ְ ש  וַי ֵ וַי אֹכַל  ים  ִּ ש  עֲדָׁ יד  נְזִּ ו  ם  חֶׁ לֶׁ ו  לְעֵש ָׁ תַן  נָׁ קֹב 
ה:  כֹרָׁ ת הַב ְ ו אֶׁ ז עֵש ָׁ בֶׁ לַךְ וַי ִּ  וַי ֵ

כל זמן שהיו קטנים לא היו נכרים במעשיהם ואין אדם מדקדק בהם מה טיבם כיון שנעשו בני שלש    -)כז( ויגדלו הנערים ויהי עשו    רש"י פ 

לצוד ולרמות את אביו בפיו ושואלו אבא היאך מעשרין את    -  יודע ציד     עשרה שנה זה פירש לבתי מדרשות וזה פירש לעבודת כוכבים:

אינו בקי בכל    -  תם      כמשמעו אדם בטל וצודה בקשתו חיות ועופות:  -  איש שדה      המלח ואת התבן כסבור אביו שהוא מדקדק במצות:

כתרגומו בפיו    -  בפיוציד  )כח(       אהלו של שם ואהלו של עבר:  -  ישב אהלים     אלה אלא כלבו כן פיו מי שאינו חריף לרמות קרוי תם:

)ב"ר( ברציחה כמה    -  והוא עיף     לשון בישול כתרגומו:  -  )כט( ויזד    של יצחק ומדרשו בפיו של עשו שהיה צד אותו ומרמהו בדבריו:  

אפתח פי ושפוך הרבה לתוכה כמו ששנינו אין אובסין את הגמל אבל מלעיטין    -  )ל( הלעיטני   דתימא )ירמיה ד( כי עיפה נפשי להורגים:  

טובה    -  מן האדם האדם      אותו: שיבה  זו  ואין  רעה  יוצא לתרבות  בנו  בן  יראה את עשו  היום מת אברהם שלא  ואותו  עדשים אדומות 
שהבטיחו הקב"ה לפיכך קצר הקב"ה ה' שנים משנותיו שיצחק חי ק"פ שנה וזה קע"ה שנה ובישל יעקב עדשים להברות את האבל ולמה  

)ועוד מה עדשים אין להם פה כך האבל אין לו פה שאסור לדבר ולפיכך המנהג להברות את  עדשים שדומות לגלגל שהאבלות גלגל החוזר בעולם  

ל  האבל בתחלת מאכלו ביצים שהם עגולים ואין להם פה כך אבל אין לו פה כדאמרינן במועד קטן אבל כל שלשה ימים הראשונים אינו משיב שלום לכ

כתרגומו כיום דילהן כיום שהוא ברור כך מכור    -  לא( מכרה כיום)    אדם וכ"ש שאינו שואל בתחלה מג' ועד ז' משיב ואינו שואל וכו' ברש"י ישן(: 

ברורה:  מכירה  להקב"ה:   -  בכרתך     לי  שיקריב  כדאי  זה  רשע  אין  יעקב  אמר  בבכורות  שהעבודה  הולך למות    לפי  הנה אנכי    -  )לב( 
זו  עבודה  של  טיבה  מה  עשו  ועוד( אמר  אותה  יטול  לוי  שבט  כי  בבכורות  העבודה  עת  כל  תהא  שלא  הבכורה  היא  והולכת    )מתנודדת 

א"ל כמה אזהרות ועונשין ומיתות תלוין בה כאותה ששנינו )סנהדרין סג( אלו הן שבמיתה  (  ט"ז -  )כלומר למה אמכרנה והלא יש בה מעלה ולא הפסד 

.  )לד( ויבז עשו   רמב"ן(   –שלא תערער על המכירה    –  )לג( השבע לי כיום  שתויי יין ופרועי ראש אמר אני הולך למות על ידה אם כן מה חפץ לי בה: 
ט"ז. וגם לא מחמת פחד המיתה שיענש בעבודת בית    –הכתוב בא להעיד של"ת מחמת סכנת רעבון עשה כן )   העיד הכתוב על רשעו שביזה עבודתו של מקום: 

 משכיל לדוד(   –המקדש, שהרי לא פחד מעונש כלל  

)שיענש בעבודת הכהונה(  פסוק )לב( הנה אנכי וכו' ועונשין ומיתות וכו'. הקשה הר"ב דבק טוב למה חש עשו יותר על עונש זה    משכיל לדוד 

ומה יענה    .ע"כ   , אבל על זה חש  ,מעל עונש הרציחה שעבר ותירץ שעלה על דעתו שעל שפיכות דמים לא יענש לפי שטבעו כך אדמוני 
ביום בא על נערה מאורסה וכפר בעיקר   בו  הרב על העבירות האחרות שעבר כדאיתא בגמרא דסנהדרין חמש עבירות עבר אותו רשע 

שעשו לא היה חושש    האמת   אלא   .  וכו' ועוד שהיה עובד ע"ז כנראה מן הכתובים וכדפירש"י לעיל זה פירש לע"ז ולמה לא חש לעונש
ולפי דבריך שהדין הוא שיש בה כמה עונשין וכו' א"כ הרי היא הבכורה   וכונתו כאן הואיל  לעונש כלל שהיה סובר דליכא שכר ועונש 
מאחר   שהרי  טוב  תכלית  לשום  לא  בה  להתפאר  בבכורה  בוחר  היה  עכשיו  עד  בשלמא  וכו'  זה  למה  שכן  וכיון  היא  בזיון  ודבר  גרועה 
וכן   הואיל  טיבה  מה  ששמע  עכשיו  אבל  בכורה  שם  עליו  שיקרא  חפץ  היה  ליוהרא  אלא  בלבו  לשמים  מקריב  היה  לא  עע"ז  שהיה 

 גריעותא היא ולמה זה וכו': 
משמע שתאוות אכילה היא הגורם לכסילות וכן מבואר    " כל וישת ויבז א וי "ומהכתוב    .הראייה מזה שמכר אותה בנזיד עדשים   בפשטות   עא

לשון ושט שבו נכנס המאכל  דייקא    " ושט " גמ' ב"ב טז: ושט עשו את הבכורה,  כן הלשון ב ו ,  " ושט עשיו את הבכורה " בתורה יז וכן התרגום  
 דהינו שטות וכסילות.  ושט לשון "שטו ולקטו".הר ח"ג רלב.  ו ועיין זקיבה.  

תא חזי זמנא חדא הוה יתיב רבי שמעון ושאר חברייא, עאל קמיה רבי אלעזר בריה, אמרו ליה לרבי שמעון,  דף קלט.    ת ועיין זוהר תולדו 
מלתא רבתא בעינן למבעי קמך בעניינא דיעקב ועשו, איך לא בעא יעקב למיהב לעשו תבשיל דטלופחין עד דזבין ליה בכירותא דיליה,  
דעשו,   לפתגמי  דהאמנתון  מלקות,  לקבלא  חייבים  אתון  שעתא  בהדין  לון  אמר  פעמים,  זה  ויעקבני  אבוהי  ליצחק  עשו  דאמר  ועוד 

בגין  ושקרתון לפתגמי דיעקב, דהא קרא אסהד עליה ויעקב איש תם, ותו כתיב תתן אמת ליעקב, אלא כך הוא ענייניה דיעקב עם עשו,  

דעשו הוה סני לבכירותא בקדמיתא, והוה בעי מניה דיעקב דלסבה ליה אפילו בלא כסף, הדא הוא דכתיב ויאכל וישת ויקם וילך  
   ויבז עשו את הבכורה(:

 .ויאכל וישת הכניס עמו כת של פריצים אמרין ניכול דידיה וניחוך עליו   -סג פסקה יד    ועיין בראשית רבה 

ויאכל וישת ויקם וילך ויבז עשו את הבכרה. מה עשה, התחיל מקהיל קהלות    -  בראשית )פרשת תולדות( פרק כה פסוק לד   מדרש הגדול 
על יעקב ואומר להן יודעין אתם מה עשיתי לזה אכלתי עדשיו ושתיתי יינו ושחקתי בו ומכרתי לו את בכורתי. אמר לו יעקב אכול ויהנך.  
מאד   אתה  בזוי  בגוים  נתתיך  קטן  הנה  דכתיב  לדורות,  בזוי  אותך  נותן  שאני  חייך  הבכורה  את  בזית  אתה  הוא  ברוך  הקדוש  לו  אמר 

 )עובדיה א, ב(.
וֹת  משלי פרק יח   עב ל  תְג ַ הִּ ב ְ ם  י אִּ ה כ ִּ תְבו נָׁ יל ב ִּ סִּ ֹץ כ ְ יַחְפ  ע: )ב( לֹא  ָׁ ל  תְג ַ יִּ ה  י ָׁ ִּ ש  ו  ל ת  כָׁ ד ב ְ פְרָׁ נִּ ש   יְבַק ֵ ה  לְתַאֲוָׁ ז    )א(  ו  ב  גַם  א  ב ָׁ ע  ָׁ ש  בוֹא רָׁ וֹ: )ג( ב ְ ב  לִּ

ה:  כְמָׁ יש  נַחַל נֹבֵעַ מְקוֹר חָׁ י אִּ בְרֵי פִּ ים ד ִּ ק ִּ ם עֲמֻׁ ה: )ד( מַיִּ ָׁ רְפ  לוֹן חֶׁ ם קָׁ  וְעִּ

יש הבדל בין הכסיל ובין האויל, שהאויל הוא המסתפק על חקי    ->באור הענין< )ב( לא יחפוץ כסיל בתבונה כי אם בהתגלות לבו    מלבי"ם 
החכמה, ובכ"ז הוא חפץ בתבונה, שאם יוכל להבין הכל בתבונה עד שלא יסופק לו היה חפץ יותר, לא כן הכסיל שהוא יודע חקי החכמה  

כלל, רק בציורי התאוה המתגלים על הלב כי כפי    -ובלתי מסתפק, רק התאוה תאלצהו, ועי"כ חולק על החכמה, והוא לא יחפץ בתבונה  
 ציורי לבבו המתגלים מעומק הנפש בין טוב בין רע יעשה, הגם שהתבונן שציוריו לא טובים: 

הוא נלוז מחקי החכמה מפני תאותו ואינו חפץ בדעת ותבונה, כמ"ש )א' ב'( וכסילים ישנאו דעת )וכן    ->באור המלים< )ב( כסיל    מלבי"ם 
 י"ב כ"ג, י"ג ט"ו י"ח, י"ד ז', ט"ו ב', ז' י"ד י"ז י'(: 
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דע השכל והחכמה לא חפץ בו אלא בתאוות לבו. שלא רצה לבטל רצונו מפני רצון ה',  ואע"פ שי כסיל שדהיינו 
ולהכין נ' דהיינו מלכות דאין לה שכל ורצון עצמי אלא ביטול ורצון להמליך על עצמה את הקב"ה ע"י החכמה 

 ושכל בחי' יעקב הצדיק. 

הכסיל  וזה   והעשו  התבונה  את  הוא  המבזה  תאוות  מלכות הרשעה    'בחי בכורה  את  הממליכה  מלכות 

הקב"ה.ליבה ורצון  התורה,  חכמת  את  ומבזה  דסט   'בחי  ,  אחר  "אלבנה  ממקום  לקבל  חכמות  הסוטה   ,

למ  תחיצוניו תאוותלכיצד  הקב"ה.האת  חכמת  לקבל  עצמה  מכינה  ולא  נאמר    ,  לבא  שעליה  שלעתיד 

ל' כ'(  כשתתגלה האמת בעולם כמ"ש  (עהוחפרה הלבנה וכו' ) עד  \עג/ )ישעיה כ"ד(  יכנף עוד    )ישעיה  ולא 
דעה,  מוריך   הארץ  ומלאה  ט'(  )יא  תתביישושם  הרשעה  מלכות  שכ  ,אזי  יתברר  כל  ההכנה  שלעיני  ימי  כל 

  ., ועתה אין להם שום כלי לשכר ותענוג עוה"בשקרב ועסקוכפרו באמת מאסו ביזו ו ,בפרוזדור לטרקלין 
 

רוצה לומר שלכל אדם בלבו יש   [עח]  \עז/יצר טוב ויצר הרע  עויצ"ט ויצ"הר   'בחיבחי' יעקב ועשו הם  וזה  

ועשו לן.  יעקב  יעקב עם עשו שמסופר בתורה  ל  שכ  וקא משמע  והברכה  ההתנהגות של  כיצד לקח הבכורה 
   א לימוד לנו כיצד להרגיז יצ"ט על יצה"ר. והוכיצד נהג בו כשנפגשו ועשו רצה להרגו. הכל 

היצ"ט   טובכי  וחכם    היצר  מסכן  ד'}נקרא  הוא    \פא/(פ)  \עט/ {קהלת  כי  מסכן  מלכות   'בחינקרא 
אין לה מעצמה שום שכל וכל רצונה לקבל רק חכמה  עניה ודלה דלית לה מגרמה כלום  'שהיא בחי

שכל  לכן  ו  ,דקדושה שום  מקבלת  אינה  שלו  המלכות  מדת  כי  חכם  אם  א  "כנקרא  שמקבלת כי  מה 
   .של יעקב מחכמה
מלכות דסט"א שאינה חפיצה   'בחינקרא מלך  .  [פג ]נקרא מלך זקן וכסיל  ויצר הרע    פבויצ"הר 

ונקרא זקן )נוטריקון זה קנה חכמה( כי סובר שכבר קנה חכמה ולא צריך לקבל, ואמנם יודע    בחכמה ושכל.

אלא בהתגלות לבו לא יחפוץ כסיל בתבונה וכו'    'בחילכן נקרא כסיל    ,אלא שלא חפץ בה  \פדאותה/ 

   כנ"ל. 

 
ס ְ   ישעיה פרק כד   עג וְאֻׁ ה: )כב(  מָׁ אֲדָׁ ה עַל הָׁ מָׁ אֲדָׁ מַלְכֵי הָׁ רוֹם וְעַל  ָׁ מ  ב ַ רוֹם  ָׁ הַמ  א  צְבָׁ ד עַל  יְדֹוָׁ פְקֹד  יִּ י וֹם הַהו א  ב ַ ה  יָׁ וְהָׁ יר עַל  )כא(  אַס ִּ ה  פו  אֲסֵפָׁ

ד צְבָׁ  לַךְ יְדֹוָׁ י מָׁ ה כ ִּ ָׁ ה הַחַמ  ָׁ ה ו בוֹש  נָׁ בָׁ ְ ה הַל  פְרָׁ : )כג( וְחָׁ קֵדו  ָׁ פ  ים יִּ מִּ ר ו מֵרֹב יָׁ רו  עַל מַסְג ֵ ג ְ וֹר וְסֻׁ בוֹד:  ב  יו כ ָׁ ד זְקֵנָׁ גֶׁ ם וְנֶׁ לִַּ ָׁ ירו ש  י וֹן ו בִּ הַר צִּ  אוֹת ב ְ

 ת"י ויבהתון דפלחין לסיהרא ויתכנעון דסגדין לשמשא:   -)כג( וחפרה הלבנה וגו'    רש"י 

ובושה    מלבי"ם  וחפרה  )כג(  המלים<  חופר    ->באור  הבושה  שמרוב  מורה  חפר  מבושה,  גדולה  חפירה  כי  כ"ט(  )א'  למעלה  בארתי  כבר 
 פנים בטמון, וכן אור החמה תתמעט, ואור הלבנה המעוטה תסתר לגמרי ותחפור פניה בטמון: 

  בתקפא כתוב וחכרה עד

 ]דף כד[  עיין תיקון ח  עה

 בתרלד ומתרצו ויצה"ר  עו

 צ"ע מדוע יצר טוב לא נקרא הטוב רק יצר הרע נקרא הרע בה' הידיעה?     –  יצר טוב ויצר הרע   עז
 עיין נעם אלימלך משפטים ד"ה וכי ינצו } עח

הֵר עוֹד:  קהלת פרק ד   עט ז ָׁ דַע לְהִּ ר לֹא יָׁ ֶׁ יל אֲש  קֵן ו כְסִּ ךְ זָׁ לֶׁ ֶׁ מ  ם מִּ כָׁ ן וְחָׁ ֵ סְכ  ד מִּ לֶׁ מַלְכו תוֹ נוֹלַד    )יג( טוֹב יֶׁ ם ב ְ י ג ַ מְלֹךְ כ ִּ א לִּ צָׁ ים יָׁ סו רִּ ית הָׁ ב ֵ י מִּ )יד( כ ִּ
 : ש   רָׁ

וחכם    רש"י  מסכן  ילד  טוב  מסכן    -)יג(  שנה.  י"ג  עד  באדם  בא  שאינו  ילד  נקרא  ולמה  טוב  יצר  כמו    -זה  לו  שומעים  האיברים  שאין 
יצה"ר שהוא שליט על כל האיברים זקן שמשעה שנולד הוולד הוא    -שמשכיל את האדם לדרך טובה. ממלך זקן וכסיל    -ליצ"הר. חכם  

שהרי הזקין    -שמתעהו בדרך רעה כך נדרש במדרש. אשר לא ידע להזהר עוד    -נתון בו שנאמר )בראשית ד( לפתח חטאת רובץ. וכסיל  
 ואינו מקבל תוכחה: 

 .במלכות יצר טוב נולד רשותו של יצר הרע   " כי גם במלכותו נולד רש"   –בקהלת רבה ד' ט' ועי"ש עוד    רש"י פ ל   המקור 
 ]גם עיין מדרש תהילים פ"ט,  פסיקתא דב כהנא נספחים אות ג' לקוטי מדרש[  ובנדרים לב: ]ד ט[  עיין רש"י ועיין זוהר וישב קעט. וקהלת רבה  פ

וישב   פא וחכם    זוהר ריש פרשת  מסכן  ילד  וליצ"ט  וכסיל  זקן  ליצה"ר  קרא  מה ששלמה  לבאר  ארוך  דרוש  והוא  קעט.  נקט    –דף  ורבינו 
רבי שמעון אמר, תא חזי, כתיב טוב ילד מסכן וחכם, מאן ילד מסכן, הא אוקמוה ואתמר דאיהו יצר טוב,    -פירוש רשב"י שם בעמוד ב'  

ואמאי   כלום,  מגרמיה  ליה  דלית  מסכן  ילד,  דאיהו  נער  הוא  ודא  זקנתי,  גם  הייתי  נער  כה(  לז  )תהלים  דכתיב  הוא  הדא  ילד,  טוב  אבל 
אקרי נער, בגין דאית ליה חדתו דסיהרא דמתחדשא תדיר, ותדיר איהו ילד מסכן כמה דאמרן, וחכם בגין דחכמה שריא ביה. ממלך זקן,  
דא הוא יצר הרע כמה דאתמר, דהא מן יומא דהוה לא נפק ממסאבותיה לעלמין, ואיהו כסיל, דכל ארחוי אינון לארח בישא, ואזיל וסטי  

 לבני נשא, ולא ידע לאזדהרא, ואיהו אתי עם בר נש בתסקופין, בגין לאסטאה לון מארח טבא לארח בישא.     
 ויצה"ר  -בתרלד ומתרצו פב

 * שם סיפא דמקרא הנ"ל  פג

כי אמת הוא כן דיש חכמה באומות העולם והיינו חכמת אמת רק שאינו    -אמצע אות ח    -ליקוטי אמרים  מלובלין הכהן    עיין ר' צדוק   פד
מורגש ללב ואינו תורה להדריך הלב על ידו, מה שאין כן חכמת בני ישראל נקרא תורה כי מרכבה דיחזקאל באובנתא דליבא תליא כמו  
של   לבן  שהקב"ה  בישראל  רק  כלל  העולם  באומות  אינו  וזה  יתברך  ה'  באור  הלב  הרגשת  ידי  על  דהעיקר  ע"ב(  )כ"ד  במגילה  שאמרו 
ישראל )שיר השירים רבה ה', ב'( ומעשה בראשית ומעשה מרכבה וסתרי פעולות הנבראים בכל מיני חכמות לימודיות דבני ישראל הוא  
עצמו אותן חכמות אלקיות וטבעיות ולימודיות דאומות העולם, רק מצד נביעותן מהבינה שבלב להכיר בכל דבר אמיתות ה' יתברך הוא  



    17א.      מוהר"ן                                        א     תורה          ליקוטי                                           

 
ינו לתת י דה  מלכות דקדושה להתגבר על מלכות דסט"א  'ליתן כח לבחיכל אחד  א  "וצריך כ

ל את  מדת  כח  שלי  וההמלכה  בחכמתוהקב"ה  וה  המלכתאת    ולהמית,  לחפוץ  לבי  בחתגלות  כמות  למאוס 

לעולם ירגיז אדם יצר טוב   \פה/ )ברכות ה'.(וכמו שאמרו רבותינו ז"ל בגמרא  רז"ל  מ. וכשאחיצוניות
, כדי לחזק את לעולם צריך האדם להרגיל עצמו להלחם ביצר הרע, לא ליתן לו חפץ לבו  [פז]   פועל יצ"הר 

כדלקמן וולהלחם בו ברוגז ולא בנועם אלא בחובלים, דהיינו מקלות, ).  מלכות דקדושה לעשותה כלי לחכמה
   .לות ושמות( קשבתורה יש מ

מהתנהגותו של יעקב עם עשו מדוע לא נלמד  יצר הטוב ויצר הרע,    לפי שלמדנו שיעקב ועשו הם בחי'וצ"ע  
יצה"ר   זכיצד להרגי   \ פט/ לעשו  דורון ושלח    , לזכות לסיעתא דשמיא.\פח/לה'   קדים תפלההתחילה  ש  ,יצ"ט על 

 
מחכמי יון שהיו קרוב    חכמתו דרבי שמעון בר יוחאי בספר הזוהר ידעו גם כן סבי דבי אתונא כי כל    וכמו ששמעתי         בענין אחר ממש: 

מצד   אחר  בלבוש  שהשיגום  רק  ההגיון  לבעלי  הידועים  מאמרות  העשרה  עצמן  הם  ספירות  והעשר  זה  לעומת  זה  לעומתו  והיו  לזמנו 

ואינו דברי תורה כלל  זה    וכן כל חכמת שלמה המלך ע"ה היה יודע גם כן חירם מלך צור .    החיצוניות  זה לעומת  וכן  שהיה לעומתו 

ענין    חכמתו של משה רבינו ע"ה ידע בלעם  וסיפר להם  )זבחים קט"ז.( דנתקבצו אומות העולם לבלעם  ז"ל  ]וכאומרם  החיצוניות  מצד 
ושלוש אלו הם                                  מתן תורה, וזה שאמרו בספרי )סוף ברכה( באומות העולם קם ומנו בלעם[ כך שמעתי ויציבא מילתא: 

גם כן נגד שלוש מיני חכמות הנזכרים הגם שכל אחד כולל שלושתם מכל מקום כל אחד מתיחד ורשום בכח אחד פרטי, משה רבינו ע"ה  
הוא המגלה ומפרסם אלקות בעולם במתן תורה וכן שמעתי דהוא שורשו מדיבור אנכי ה' אלקיך שה' יתברך רוכב ומנהיג העולם הוא  

ולכך משה רבינו  מעשה מרכבה, וזהו תורה שבכתב שהוא מה' יתברך עצמו דמעשה מרכבה הוא מצד ה' יתברך והשגת מדותיו יתברך,  

ע"ה הוא מדת הדעת כנודע שהוא להשפיע ידיעה זו ללב, ודבר זה של השפעת החכמה ללב הוא גם כן מצד שה' יתברך רוכב על  
פי שמשיגים חכמה וידעו גם כן ממתן תורה    הנבראים והוא צור לבבן על ידי זה נשפע ללב, שהרי באומות העולם אינו נשפע אף על 

פנימיות   ולא  הכתר  שהוא  החיצוניות  מצד  דהשגתם  היינו  )ק"י.(,  מנחות  שילהי  כדאיתא  דאלקא  אלקא  ליה  דקרו  רק  ז"ל  שאמרו  כמו 
                                 הדעת:

אם    ".   רגזו ואל תחטאו " אמר רבי לוי בר חמא אמר רבי שמעון בן לקיש לעולם ירגיז אדם יצר טוב על יצר הרע שנאמר    .ברכות דף ה   פה 

אם    ".   על משכבכם " מוטב ואם לאו יקרא קריאת שמע שנאמר    אם נצחו   ".   אמרו בלבבכם " מוטב ואם לאו יעסוק בתורה שנאמר    נצחו 

ואתנה לך  "רבי לוי בר חמא אמר רבי שמעון בן לקיש מאי דכתיב    ואמר   ".   ודומו סלה " מוטב ואם לאו יזכור לו יום המיתה שנאמר    נצחו 
והתורה והמצוה אשר כתבתי להורותם  זה מקרא   , לוחות אלו עשרת הדברות  ", את לוחות האבן  זו משנה   , תורה  אשר כתבתי    , והמצוה 

 מלמד שכולם נתנו למשה מסיני:   , להורותם זה גמרא   , אלו נביאים וכתובים 

 שיעשה מלחמה עם יצר הרע:    -ירגיז יצר טוב    -  רש"י 

מצוה.    רש"י בסנהדרין ועושה  הולך  אלא  מהעבירה  שנמנע  די  לא  זו,  עבירה  עשה  לו  אמר  הרע  יצר  אם  פירש:  ומתגבר[  ד"ה  ב  ]קיא 

החיים וה  ]וראה    אור  הרע",  כח  להתיש  ובכי  מלקיות  בתעניות  גם  לו,  המותרים  בדברים  עצמו  לסגף  היא  ש"הרגזתו  ביאר  י[  כ  ]דברים 

שאף אם נראה שנכנע היצר, אל ירפה ממנו כמו שמרפה משונא    הגר"א עוד ביאר  ו ]משלי א ב[.    הגר"א דבריו בבראשית כח יד[ וכן ביאר  

. ועוד ביאר, שבכל מלחמה המנוצח נחלש, ואילו במלחמת היצר אם נצחו היצר מתגבר  תמיד   -ירגיז, שנאמר רגזו    לעולם הנכנע, אלא  
 בבאור חברותא(  4)הערה    עליו, שהרי כל הגדול מחבירו יצרו גדול ממנו.

ומביא לידי    -  מהרש"א  רוגז מלשון כעס הוא היפך הדבר כי הרוגז וכעס ממדות הרעות הוא  יצ"ט כו'. דלפי משמעו  ירגיז אדם  לעולם 
חטא כמ"ש בכ"מ וע"כ אמר כי במקום הזה מדת הרוגז טוב דהיינו להרגיז יצ"ט על יצה"ר להלחם בו וינצחו שלא יחטא ואם לא יוכל לו  
בלבבכם   מאמרו  הכא  ליה  ומייתי  אמן  שם  לומר  היצ"ט  עם  שיסכים  לביהמ"ד  משכהו  זה  מנוול  בך  פגע  אם  שאמרו  כמו  בתורה  יעסוק 

         כדאמרי' בכל לבבך בשני ביתי"ן ע"ש ב' יצריך:
 יצה"ר  -בתרלד ומתרלו פו

 זהר ח"א דף רב  פז

לב   פח פרק  ךָׁ    בראשית  ו לְמוֹלַדְת ְ לְאַרְצְךָׁ  ו ב  ש  אֵלַי  אֹמֵר  הָׁ ד  יְדֹוָׁ ק  צְחָׁ יִּ י  בִּ אָׁ וֵאלֹהֵי  ם  הָׁ אַבְרָׁ י  בִּ אָׁ אֱלֹהֵי  יַעֲקֹב  ר  וַי אֹמֶׁ )יא(  )י(  ךְ:  ָׁ מ  עִּ ה  יבָׁ וְאֵיטִּ
הַז ֶׁה   ן  רְד ֵ הַי ַ ת  י אֶׁ בַרְת ִּ עָׁ י  בְמַקְלִּ י  כ ִּ ךָׁ  עַבְד ֶׁ ת  יתָׁ אֶׁ ש ִּ עָׁ ר  ֶׁ אֲש  ת  אֱמֶׁ הָׁ ל  כ ָׁ ו מִּ ים  דִּ הַחֲסָׁ ֹל  כ  מִּ י  טֹנְת ִּ ד  קָׁ י ַ מִּ א  נָׁ י  ילֵנִּ הַצ ִּ )יב(  מַחֲנוֹת:  נֵי  ְ ש  לִּ י  יתִּ יִּ הָׁ ה  ָׁ וְעַת 

ים: נִּ י אֵם עַל ב ָׁ נִּ ַ כ  בוֹא וְהִּ ן יָׁ ֶׁ י אֹתוֹ פ  נֹכִּ רֵא אָׁ י יָׁ ו כ ִּ ד עֵש ָׁ י ַ י מִּ חִּ פֵר    אָׁ ָׁ ס  ר לאֹ יִּ ֶׁ ם אֲש  חוֹל הַי ָׁ ת זַרְעֲךָׁ כ ְ י אֶׁ מְת ִּ ךְ וְש ַ ָׁ מ  יב עִּ ָׁ הֵיטֵב אֵיטִּ מַרְת  ה אָׁ ָׁ )יג( וְאַת 
 מֵרֹב: 

התורה כיון שעדין לא ניצח את עשו עדיין המלכות לא התקיים בה כשזה קם זה נופל ועדיין אין לו נ' לקבל בו את הח',    צ"ע לפי מהלך 

והבוטח בה' חסד    ונ"ל ואין לו חן שיתקבלו תפילותיו, וא"כ למה התפלל.     ותפילת העני מדעת מתקבלת  ונדכה לא תבזה  כי לב נשבר 
גוזר   צדיק  בחי'  אלא  לעני.  תפילה  בבחי'  לא  שהן  לתפילות  הכוונה  התפילות  תתקבלנה  כיצד  כאן  רבנו  שמבאר  שמה  דהיינו  יסובבנו. 

את תפלתי שגורה    לד:והקב"ה מקיים. ושתהיה תפלתו שגורה דהיינו שלוחה מהקב"ה לפיו בחי' שכינה מדברת מגרונו. כמבואר בברכות  
 .בפי יודע אני שהיא מקובלת

יו:   בראשית פרק לב   פט חִּ ו אָׁ ה לְעֵש ָׁ נְחָׁ דוֹ מִּ א בְיָׁ ן הַב ָׁ ח מִּ ק ַ ה הַהו א וַי ִּ יְלָׁ ַ ל  ם ב ַ ָׁ ן ש  לֶׁ  )יד( וַי ָׁ

בידו    רש"י צר בצרור    -)יד( הבא  ומרגליות שאדם  טובות  בידו אבנים  מן הבא  ומ"א  מידו.  ויקח את כל ארצו  וכן )במדבר כא(  ברשותו 
 ונושאם בידו ד"א מן הבא בידו מן החולין שנטל מעשר כמה דאת אמר עשר אעשרנו לך והדר לקח מנחה: 

אחרונים  מים  בחי'  הוא  כמבואר    והדורון  ויסתלק,  יקטרג  שלא  כדי  חלקו  לסט"א  קלח ב שנותנים  דף  תולדות  רבי    :זוהר  דאמר  הא  כי 
שמעון, מאי דכתיב )בראשית א כא( ויברא אלהי"ם את התנינים הגדולים, דא יעקב ועשו, ואת כל נפש החיה הרומשת, אלין שאר דרגין  

ודאי אתעביד יעקב חכים לקבליה דההוא חויא אחרא והכי אצטריך. ובגין כך בכל ירחא וירחא חד שעיר, בגין לאמשכא  דבינייהו,  

ויתפרש מן סיהרא  דכתיב  ליה לאתריה,  לאבאשא,  יכיל  ולא  עליה,  בחכמה לשלטאה  ודא  שעיר,  ההוא  לאקרבא  דכפורי  ביומא  וכן   ,
מאי   וברמאות לגביה,  בחכמה  וכלא  ואוקמוה דדא עשו דאיהו שעיר,  גזרה,  עונותם אל ארץ  עליו את כל  ונשא השעיר  טז כב(  )ויקרא 
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עקב שהיצה"ר  י ונראה פשוט שיש לחלק בין    .\צ/מלחמההכין עצמו לורק אם לא יועיל אזי  בבחי' מים אחרונים,  
בחוץש היה  בלב,    אדםבין  ל  ,לו  אצלו  נמצא  בא  שעשו  שהיה  לעשו  דמי  ולא  להרגו,  עליו  עומד  רגע  ובכל 

ולהקדים תפלה להנצל ממנו    איזה קצת דורון,ליתן לו    ממרחק לקראתו. אמנם צריך גם ללמוד מיעקב לפעמים
 ממנו. כמבואר בקדושין ל: שבלא סיעתא דשמיא א"א להנצל

עשו,   עם  במלחמה  שינצח  היה  בטוח  שיעקב  פרש"י  בועיין  מבואר  מעשו   \צא/ מדרשוכן  וגבור  חזק  שהיה 
וכן מבואר בתורה מו ויש ללמוד מכך שכל אדם יש בכוחו לנצח את יצרו כיעקב את עשו.     .ומאנשיו הרבה

 \ צבתנינא/
שיעקב ציוה את המלאכים   "ויצו אותם לאמור"עה"פ    \צגבמדרש/  מבואר לקמן שהיצ"ר נקרא גל, ואיתא  עוד

שוטפו הגל  הגל  כנגד  הגל שכל המתקשה  כנגד  יתקשו  לדורות שלא  ביבמות  .ללמד  זה  יבואו    \צד/ וכעין  אם 
 ,פעמים   שבעוה לעשו  ושכשנפגשו היה יעקב משתח  \צהוכן מבואר בחומש/.  רשעים להאדם ינענע להם ראשו

ולקח ממנו ז' מקדשות שהיו לישראל   ,\צז/ביטל מעשו ז' תועבות לבו  ז, ועי"\צוכוונתו לשכינה כמבואר בזוהר/ ו
 \ק/ )משלי כה כא(וכן כתיב  .  \צטץ לקראתו שלא יקח ממנו עוד/ ורלשו  עמיהר  כן  , ועל  \צח/ מאהל מועד עד בית שני 

 . )מגילה טו:( על ראשו חותהגחלים אתה  אם רעב שנאך האכילהו לחם כי 

 
טעמא, משום דכתיב )תהלים יח כז( ועם עקש תתפתל, בגין דאיהו חויא בישא, עקים רוחא, חכים לאבאשא, אסטי לעילא ואסטי לתתא,  

ועל דא יעקב דאיהו ברזא דמהימנותא, כל  ובגין כך ישראל מקדמין וחכמין ליה בחכמה בעקימו, בגין דלא יכיל לאבאשא ולשלטאה,  

בעלמא  ישלוט  ולא  לגביה,  יקריב  ולא  מקדשא,  לסאבא  חויא  לההוא  ליה  דוכתא  יהב  בגין דלא  דעשו,  לגבי  לא  עובדוי  דא  ועל   .
דאיהו   יעקב  לעלמא, אבל  לא אתא  עד  חויא  דההוא  סטרא  דאיהו  דעשו  בגין  ליצחק,  ולא  בעוקמא,  לאתנהגא  לאברהם  ליה  אצטריך 
דא אצטריך   ועל  דיעקב,  מקדשא  בי  לסאבא  כלל,  שלטנותא  ליה  יהיב  דלא  חויא,  דההוא  לקבליה  לקיימא  ליה  איבעי  דביתא,  מאריה 
ליעקב יתיר מכל בני עלמא, ובגין כך ישראל קדישין אתברירו חולק עדביה דקב"ה, דכתיב )דברים לב ט( כי חלק יהו"ה עמו יעקב חבל  

 נחלתו: 
נֵ   בראשית פרק לב   צ ְ ש  לִּ ים  ִּ מַל  וְהַג ְ ר  קָׁ הַב ָׁ ת  וְאֶׁ ֹאן  הַצ  ת  וְאֶׁ וֹ  ת  אִּ ר  ֶׁ אֲש  ם  עָׁ הָׁ ת  אֶׁ חַץ  וַי ַ לוֹ  ר  צֶׁ וַי ֵ מְאֹד  יַעֲקֹב  א  ירָׁ וַי ִּ ם  )ח(  אִּ ר  וַי אֹמֶׁ )ט(  מַחֲנוֹת:  י 

ה:  פְלֵיטָׁ ר לִּ אָׁ ְ ש  ה הַנ ִּ חֲנֶׁ ַ ה הַמ  יָׁ הו  וְהָׁ כ ָׁ אַחַת וְהִּ ה הָׁ חֲנֶׁ ַ ל הַמ  ו אֶׁ בוֹא עֵש ָׁ  יָׁ

כי אלחם עמו התקין עצמו לשלשה דברים לדורון לתפלה ולמלחמה. לדורון. ותעבור    , על כרחו   -והיה המחנה הנשאר לפליטה    -  רש"י 
 המנחה על פניו. לתפלה אלהי אבי אברהם. למלחמה והיה המחנה הנשאר לפליטה: 

 שיעקב היה בטוח שבמלחמה עם עשו הוא ינצח. וצ"ע א"כ מדוע חצה את המחנה.  דהיינו  
ויירא שלא יהרוג    -וישלח ד'     ועיין גם בתנחומא   צא ויצר למה שני פעמים  ויירא יעקב מאד  )ד( וישובו המלאכים אל יעקב לאמר מיד 

שעה התחיל   באותה  לו  ויתחנן  בכה  ויוכל  וישר אל מלאך  יב(  שנא' )הושע  רפש  הגדול  גבור תדע שלשר  יעקב  יהרג שהיה  ויצר שלא 
יוחנן   א"ר  שעורה  וכמה  מצבה  וירימה  אבן  יעקב  ויקח  בו  כתיב  מה  יעקב  של  גבורתו  ראה  אחי  מיד  נא  הצילני  שנאמר  רחמים  מבקש 
שעורה כשינה של טבריה התחיל לבן אומר ליעקב ואלהי אביכם אמש אמר אלי לאמר השמר לך וגו' יש לאל ידי אמר לו יעקב אילולי  
וירימה והוא הרימה מצבה כאדם   שאמר לך השמר יש לאל ידך שתהרגני בא אתה וכל אוכלוסיך אם יש בהן כח יתגוששו עם אבן הזו 
שמעביר פקק צלוחית מן הצלוחית ואף בני יעקב גבורים כמותו היו שכן הוא אומר להם ויאמר יעקב לאחיו לקטו וכי אחיו היו חד הוה  

 .ליה ולוי קבריה אלא בניו היו והיו גבורין כמותו 
בֶׁ   -  מו   עיין תורה   צב ה. ו  רְצֶׁ ם יִּ ם אִּ הֶׁ וְלַעֲמֹד ב ָׁ את  שֵֹ כוֹל לָׁ י ָׁ ֶׁ י מַה ש   פִּ ֹחוֹ, כ ְ י כ  פִּ יעוֹת רַק כ ְ ד אֵין לוֹ מְנִּ חָׁ ל אֶׁ כָׁ ְ ל  ֶׁ ע, ש  י  ד ַ ה, כ ִּ יעָׁ ו ם מְנִּ ת אֵין ש  אֱמֶׁ

ן קטו(. ימָׁ ו טֵי א' סִּ ק  לִּ קוֹם אַחֵר )ב ְ מָׁ ר ב ְ רַךְ, וְכַמְבֹאָׁ תְב ָׁ ם יִּ ֵ ם הַש   ָׁ ש  ש  ב ָׁ ה  מְלֻׁ עַצְמָׁ ה ב ְ יעָׁ נִּ הַמ ְ ם ב ְ יעַת    ג ַ יא מְנִּ יעוֹת הִּ נִּ ל הַמ ְ כָׁ ב ְ ֶׁ ה ש  דוֹלָׁ ה הַג ְ יעָׁ נִּ וְהַמ ְ
ר   ב ֵ ַ ש  מ ְ ֶׁ ש  ו  כ ְ ל  י אֲפִּ יק, כ ִּ ד ִּ רַךְ אוֹ מֵהַצ ַ תְב ָׁ ם יִּ ֵ ים מֵהַש   וֹ חֲלו קִּ ב  ֹחוֹ וְלִּ מ  ֶׁ הַיְנו  מַה ש   ֹחַ, ד ְ ם  הַמ  ם, עִּ ָׁ א לְש  ו בָׁ ת  אֱמֶׁ יק הָׁ ד ִּ נְסֹעַ לְהַצ ַ ש  לוֹ לִּ י ֵ ֶׁ יעוֹת ש  נִּ הַמ ְ

יק, זֹאת ד ִּ וֹ עַל הַצ ַ ב  לִּ י ו ת ב ְ יק, וְיֵש  לוֹ עַקְמו מִּ ד ִּ יוֹת עַל הַצ ַ ְ ש  ה לוֹ קֻׁ ֶׁ ש  לו ק וְקָׁ ֹחוֹ חָׁ מ  ֶׁ ש  ל זֶׁה, כ ְ יעוֹת:  כ ָׁ נִּ ל הַמ ְ כ ָׁ ה מוֹנֵעַ אוֹתוֹ יוֹתֵר מִּ יעָׁ נִּ  הַמ ְ
)לקח טוב( בראשית )פרשת וישלח( פרק לב פסוק ה( ויצו אותם לאמר. לאמר לדורות, שלא יתקשו כנגד הגל, שכל    פסיקתא זוטרתא   צג

   )הובא בתו"ש וישלח אות כג(   המתקשה כנגד הגל, הגל שוטפו, וכל הנכנע מפני הגל הגל עובר:
תניא אר"ג פעם אחת הייתי מהלך בספינה וראיתי ספינה אחת שנשברה והייתי מצטער על תלמיד חכם שבה ומנו    ועיין יבמות קכא.  צד

עלי   וגל שבא  גל  וכל  לי  נזדמן  לי דף של ספינה  מי העלך אמר  בני  לו  ודן לפני בהלכה אמרתי  וישב  בא  ביבשה  רבי עקיבא וכשעליתי 
 נענעתי לו ראשי מכאן אמרו חכמים אם יבואו רשעים על אדם ינענע לו ראשו 

לג   צה  פרק  ה   בראשית  לֵאָׁ עַל  ים  דִּ הַיְלָׁ ת  אֶׁ חַץ  וַי ַ יש   אִּ מֵאוֹת  ע  אַרְב ַ וֹ  מ  וְעִּ א  ב ָׁ ו  עֵש ָׁ ה  נ ֵ וְהִּ רְא  וַי ַ יו  עֵינָׁ יַעֲקֹב  א  ָׁ ש   וַי ִּ י    )א(  ֵ ת  ְ ש  וְעַל  חֵל  רָׁ וְעַל 
ת י חֵל וְאֶׁ ת רָׁ ים וְאֶׁ יהָׁ אַחֲרֹנִּ דֶׁ ילָׁ ה וִּ ת לֵאָׁ ה וְאֶׁ נָֹׁ אש  ן רִּ ת יַלְדֵיהֶׁ חוֹת וְאֶׁ פָׁ ְ ת הַש   ם אֶׁ ש ֶׁ חוֹת: )ב( וַי ָׁ פָׁ ְ חו   הַש   ַ ת  ְ ש  ם וַי ִּ פְנֵיהֶׁ בַר לִּ ים: )ג( וְהו א עָׁ וֹסֵף אַחֲרֹנִּ

יו:  חִּ וֹ עַד אָׁ ת  ְ ש  ים עַד ג ִּ מִּ עָׁ ְ בַע פ  ֶׁ ה ש   אַרְצָׁ
והוא עבר לפניהם וישתחו ארצה שבע פעמים עד גשתו עד אחיו, רבי אלעזר פתח ואמר, )שמות לד יד( כי לא      -דף קעא:    זוהר וישלח   צו

תשתחוה לאל אחר כי יהו"ה קנא שמו, וכי יעקב דאיהו שלימא דאבהן, דאתבריר חולקא שלימתא לקב"ה, ואיהו אתקריב לגביה יתיר,  
)ס"א ואשתלים לעילא ולתתא(, היך סגיד ליה לההוא רשע דעשו דאיהו בסטרא דאל אחר, ומאן דסגיד ליה סגיד לאל אחר, אי תימא  

חולקא כלל,  ולההוא  יסגוד לההוא סטרא  ויעקב לא  הוה,  הכי, דהא עשו כאל אחר  ליה, לאו  סגיד  אוף  ....   בגין דאמרו תעלא בעדניה 
הכא והוא עבר לפניהם, מאי והוא, דא שכינתא עלאה דהוה אזלא קמיה )כרע(, ודא הוא נטירו עלאה, כיון דחמא יעקב, אמר הא עידן  
לסגדא לגביה דקב"ה דהוה אזיל קמיה, כרע וסגיד שבע זמנין, עד גשתו עד אחיו, ולא כתיב וישתחו לעשו, אלא כיון דחמא דהא קב"ה  

 .אזל קמיה כדין סגיד לקבליה, בגין דלא למיהב יקר למסגד לאחרא בר מניה, וכלא איהו כדקא יאות
 הובא בתו"ש אות יב ובבעל הטורים    מדרש הביאור  צז
וישתחו ארצה שבע פעמים. ולמה שבע, על שם שנאמר כי שבע יפול צדיק    -  בראשית )פרשת וישלח( פרק לג פסוק ג   מדרש הגדול   צח

ובית   וגבעון  ונוב  ושילה  וגלגל  מועד  הן אהל  ואלו  שבע.  ממנו  נטל  וכנגדן  שבע  לעשו  יעקב  השתחוה  אומרין  ויש  טז(.  כד,  )משלי  וקם 
 וירץ עשו לקראתו וישקהו ביקש לנשכו וכו'.  ראשון ובית שני. כיון שראה אותו עשו הרשע משתחוה מיד 

 ובמדרש הגדול הנ"ל.  השתחוואה קודם גשתו לאחיו, ועשו רץ לקראתו כדי שלא ישתחוה עוד:  -שבע פעמים    -  ר' יוסף בכור שור   צט
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עליו  שכבר  דהיינו אדם    י מה נותן כח למלכות דקדושה"וע והכסיל שאינו היצה"ר  התגבר  המשוגע 

להתהפך ולחפוץ בתבונה ולרצות להמליך את הקב"ה  מה יכול לגרום לו  חפץ בתבונה אלא רק בהתגלות לבו,  

 .  על עצמו בביטול גמור לדעת התורה וחכמיה
לזה   בכח.  "עהתרוץ  עוסק  שהוא  התורה  וכו'קאי  ירגיז  לעולם  שם  אזיל   \קב/)כשארז"ל  אי 
וא"ל  בתורה(  קג מוטב  בכח    יעסוק  ביצה"ר  להלחם  הכוונה  בכח  שתורה  לא   \קד/ וברוגזדהיינו  דהיינו 

אותו להכניע  ועו  .להסיח הדעת מהרצון  לימוד התורה  מלכות    ותיהצע"י  ומכניע  דקדושה  למלכות  כח  נותן 
משמע כאן שה"לעולם ירגיז" זה בעצמו   ,אע"פ שאמר לעיל לעולם ירגיז וכו' ואם לאו יעסוק בתורהו  דסט"א.

בתורה שיעסוק  שארז"ל  ,  בכח  ע"י  ז"ל  וכמו  רבותינו  ע"בשאמרו  ל  רבי   \קו/ קה()קידושין  דבי  תנא 

 
ד    משלי פרק כה   ק וֹ וַידֹוָׁ ה עַל רֹאש  ה חֹתֶׁ ָׁ ים אַת  לִּ חָׁ י גֶׁ ם: )כב( כ ִּ יִּ קֵהו  מָׁ ְ מֵא הַש  ם צָׁ ם וְאִּ חֶׁ לֵהו  לָׁ נַאֲךָׁ הַאֲכִּ עֵב ש  ם רָׁ ךְ: )כא( אִּ ם לָׁ ֶׁ ל  ַ  יְש 

כמשמעו, ורבותינו פירשוהו על יצר הרע אם רעב הוא ואומר לך להשביעו בעבירו' משוך את עצמך לבית    -)כא( אם רעב שנאך    רש"י 
הם לו שאתה חותה ושואב מן המדורה לתת    -לים  ח )כב( כי ג       המדרש והאכילהו מלחמה של תורה וכן השקהו מים מימיה של תורה: 

חותה   ראשו.  לך    -על  וה' ישלם  ל(.  )ישעי'  מיקוד  חותה כדאמר לחתות אש  גחלים מתוך ההסק קרי  שאיבת  ישלימנו עמך שלא    -כל 
 יתגבר עליך: 

 תוספת זו של מוהרנ"ת נמצאת כבר בנוסח תורה זו שבלוח השמטות לדפו"ר שהדפיס מוהרנ"ת בסוף ספורי מעשיות   קא

  מוהרנ"ת מצטט את הרישא לעולם ירגיז הרי כוונתו להביא ראייה לדברי רבנו שע"י תורה בכח נותן כח למלכות דקדושה?   צ"ע מדוע   קב
והרי   בתורה  מי שלא מצליח אזי יעסוק  ורק  תורה  היצה"ר בלי  ונ"ל שבאמת הגמרא בעצמה קשה דמשמע ממנה שאפשר להכניע את 

ונ"ל כוונת מוהרנ"ת לומר שלפי  .   ואם אתם עוסקים בתורה אין אתם נמסרים בידו   ,בראתי יצר הרע ובראתי לו תורה תבלין חז"ל אמרו  
וכוונת הגמרא אולי שלעולם ירגיז יצ"ט על יצה"ר אע"פ שבדודאי לא יצליח    רבנו גם לעולם ירגיז הכוונה בבית המדרש ולא בלי תורה.

 רגע.  יצ"ט על יצה"ר זה לעולם בכל   זלהרגי בלי תורה אבל אע"פ ירגיז כי תורה יש זמנים שצריך לבטל אבל  
 וא"ל -ואם לאו, בתרלו  -בתרלד  קג

ולומדים  ר ראיתי מבא   –  תורה בכח   קד וחיות.  בן לוי כל העונה אמן יהא שמיה רבא  :  שבת דף קיט מ ים כו"ח ר"ת כוונה  אמר רבי יהושע 
        כל כוונתו.  -ופרש"י בכל כחו  .  מברך בכל כחו קורעין לו גזר דינו

כי אחז"ל כל העונה איש"ר מברך בכל כחו קורעין לו גזר דינו ופירשו הראשונים    -)א( יש לכוין    -על או"ח סימן נו    משנה ברורה ועיין  
 שפתיו ולבו בל עמו.ב דר"ל בכל כחו בכל כונתו ובכל איבריו דהיינו שיאמרנה בלב ונפש ולא רק כמוציא  

הכוונה שמכוון עצמו    ומה שאמרו  היא  ותקיון המלכות  היא החכמה  חיות  כי  ח"ן  בחי'  שזה  וכוונה אולי אפ"ל  בחיות  היא  שתורה בכח 
 לקבל רק מהקב"ה 

 ובתרלו תוקן  )קידושין ע"ב(  –בתקפא  קה

משל לאדם שהכה את בנו מכה גדולה והניח לו רטיה על    , נמשלה תורה כסם חיים   , יח{ ושמתם סם תם -ת''ר }דברים יא   -  קדושין ל:  קו
מכתו ואמר לו בני כל זמן שהרטיה זו על מכתך אכול מה שהנאתך ושתה מה שהנאתך ורחוץ בין בחמין בין בצונן ואין אתה מתיירא ואם  

ואם אתם עוסקים בתורה    ,כך הקב''ה אמר להם לישראל בני בראתי יצר הרע ובראתי לו תורה תבלין   ,אתה מעבירה הרי היא מעלה נומי 
שנא' לפתח חטאת    , ואם אין אתם עוסקין בתורה אתם נמסרים בידו   , ז{ הלא אם תטיב שאת-שנאמר }בראשית ד   ,אין אתם נמסרים בידו 

קשה  ת''ר    .    שנאמר ואתה תמשל בו   ,ואם אתה רוצה אתה מושל בו   ,ולא עוד אלא שכל משאו ומתנו בך שנאמר ואליך תשוקתו   ,רובץ 

יצרו של אדם מתחדש עליו בכל    רב יצחק אמר    .כא{ כי יצר לב האדם רע מנעוריו -יצר הרע שאפילו יוצרו קראו רע שנאמר }בראשית ח 

לב{  -יצרו של אדם מתגבר עליו בכל יום ומבקש המיתו שנאמר }תהילים לז   ר''ש בן לויואמר    .ה{ רק רע כל היום -יום שנאמר }בראשית ו 

בני אם פגע    תנא דבי ר' ישמעאל   .שנאמר אלהים לא יעזבנו בידו   ,ואלמלא הקב''ה עוזרו אין יכול לו   .צופה רשע לצדיק ומבקש להמיתו 
המדרש לבית  משכהו  זה  מנוול  כג   , בך  }ירמיה  שנאמר  מתפוצץ  הוא  ברזל  ואם  נימוח  הוא  אבן  ה'  -אם  נאם  כאש  דברי  כה  הלא  כט{ 

 יט{ אבנים שחקו מים: -א{ הוי כל צמא לכו למים ואומר }איוב יד -אם אבן הוא נימוח שנאמר }ישעיה נה   , וכפטיש יפוצץ סלע 

וכל מיני  מה שהנאתך   . שלם שאינו חסר שום הצלה: ושמתם את דברי אלה סם תם   -  פרש"י  ואפי' דבש  . כל מה שדעתך נוחה הימנו 

  . תתנשא על יצרך: שאת   . לקח טוב:אם תטיב   בלע''ז:  }בורבולי"ש: אבעבועות, כיבים{ . צמחים בורפיליו''ש  נומי   מתיקה שקשים למכה: 

. קרא יתירא הוא ללמדנו שכל שעות  כל היום   . עסוק בתורה ואתה מושל בו: ואם אתה רוצה   . של יצר הרע באדם להחטיאו:משאו ומתנו 

 . שהתורה כאש נמשלה המפעפע את הברזל: מתפוצץ   . יצר הרע מתגרה בך:מנוול זה   היום רעתו מתחדשת: 

יצרו של אדם מתחדש כו' ויצרו של אדם מתגבר כו'. הכונה בזה דלגבי כח הנשמה שהוא שכל העיוני אמר שיצרו מתחדש    -  מהרש"א 
עליו בכל יום להחטיאו בהרהור הלב מה שאין דרכו בכך במעי אמו כדאמרינן פרק המפלת ולכך מקרי דבר חדש ומייתי רק רע כל היום  
כדאמרינן דאין אדם ניצול מהרהור עבירה אבל לגבי כח הגופני שדרכו בכך אמר שמתגבר עליו להוסיף על חומר שלו ולזה אמר מבקש  
להמיתו דבגוף שייך מיתה ודבר הנלמד מענינו הוא דהאי קרא צופה רשע גו' בשטן איירי ולא ברשע אדם מדכתיב לעיל מיניה פי צדיק  
ואמר   הוא מלאך המות  היצה"ר  הוא  הוא השטן  ולהמיתו כמ"ש  צופה רשע לצדיק להחטיאו  וע"ז אמר  גו'  תורת אלהיו בלבו  גו'  יהגה 

. קראו  אם פגע בך מנוול זה כו'     שהקב"ה עוזרו מלהחטיאו דאע"ג דהכל בידי שמים חוץ מיראת שמים מ"מ הבא ליטהר מסייעין אותו:

בקהלת:  כפרש"י  וטינופת  סרחון  ממקום  ממעי אמו  שיוצא  משעה  רובץ  חטאת  לפתח  כמ"ש  למלוך  יצא  הסורים  מבית  ע"ש  ואמר       כך 

כדלעיל: משכהו לבהמ"ד  ליצה"ר  התבלין  שהוא  תורה  למקום  הוא        .  ידי  ואמר אם אבן  על  כחומר  נמוח  הוא  והחומר  הגוף  מצד   .

הוא         התורה: שהברזל  ואם ברזל  הנשמה  כח  מצד  לאש  התורה  שדימה  וזה  התורה  ע"י  מתפוצץ  הוא  הנשמה  כח  מצד  להחטיאו   .
 מתפוצץ על ידו כפירוש התוספות ודימה התורה למים מצד כח הגוף שהאבן נמוח ע"י וק"ל: 

יב[ הירוע ברזל ברזל    -  פני יהושע  ]ירמיהו טו,  ג"כ ברזל דכתיב  לפי שיצה"ר נקרא אבן דכתיב והסירותי את לב האבן מבשרכם ונקרא 
מצפון ויצה"ר נקרא צפון דכתיב ואת הצפוני ארחיק מעליכם וכתיב נמי מצפון תפתח הרעה ולפי שהברזל קשה יותר מאבן כדאמרינן הר  
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מנוול  יצר הרעאם הדהיינו  אם פגע בך מנוול זה  ישמעאל   עוונות  עשה אותך  מרוב  משכיהו   ,ומאוס 
לבו  \קז/ בהתגלות  החפץ  הרע  היצר  המדרשאת  כבוד  לבית  לשם  שלא  \קח/ ללמוד  ומתוך  יבוא    לשמה. 

בלבו גובר שהתורה היא סם חיים וגם סם המוות, וזה שפגע בו המנוול    \קי/ צ"ע כי אמרו חז"ל.  \קט/ ללמוד לשמה
וא"כ התורה תהיה לו לסם מוות. ועוד הרי למדנו שהכסיל  ,עשו הכסיל שלא חפץ בתבונה אלא בהתגלות ליבו

הרי לא ידיעת התורה חסרה    ,א"כ מה יועיל לו הלימוד  ,כי חפץ בהתגלות לבו  ,יודע חכמה רק לא מקיים אותה
 לו.

אפ"ל שעל כן אמרו דבי רבי ישמעאל משכהו לבית המדרש ולא אמרו שילמד תורה בביתו, כי   ובדרך צחות
 ע"י שיהיה בחברת לומדי תורה בעלי מדות טובות וגם ילמד תורה עמהם כדרכם, יזכה לצאת מכסילותו.  

 
קשה ברזל מחתכו וכתיב נמי כפטיש יפוצץ סלע ומש"ה קאמר שאם היצה"ר הוא רק אבן ע"י שמושכו לבית המדרש נימוח לגמרי כמו  

 אבן אבל אם יצרו מתגבר עליו ונעשה כמו ברזל אז אינו נימוח ע"י תורה לגמרי אלא שמתפוצץ מעט מעט כן נראה לי: 

יהוידע  יוצרו קראו רע.  -  בן  מה    קשה היצר הרע שאפילו  כי  דהוא קשא,  לן  מנא  ועוד  אותו,  יצר  שהוא  מאחר  רע,  קראו  למה  קשא 
שקראו רע הוא על שם מלאכתו שהוא מיעץ רעה, אבל אין הכי נמי בנקל יוכל האדם להתגבר עליו, ומנא לן דקשה. ונ"ל בס"ד כי היצר  
המלך   לבן  משל  הקדוש,  בזוהר  וכמ"ש  ותחבולה,  מרמה  בלתי  גלויה  בעיצה  לחטוא  ומיעצו  בגלוי,  לאדם  שיבא  הקב"ה  בראו  הרע 
והשפחה, אך היצר הרע הוסיף ברע שיבא לאדם בדרך ערמה ותחבולה, שמראה לו שהוא מיעצו לעשות מצוה כדי להפילו ברעה, ועל  
בגלוי   היצר הרע  בא  היה  היצר הרע, שאם  הוא הקושי שיש לאדם מצד  וזה  זאת קראו הקב"ה רע,  ובעבור  בכך,  צוהו השי"ת  זאת לא 
לומר לו עשה עבירה פלונית ודאי לא יוכל היצר הרע על האדם בכך, דאיך ישמע לו לעבור פי ה', אך דא עקא וקשה לאדם, )עד( ]על[  
אשר מתחפש היצר הרע בבגדי יצר הטוב, ומראה לאדם שהוא מיעצו לדבר מצוה, ובאמת תחתיה תעמוד הבהרת לטמאו בה, וז"ש קשה  
במרמה   בא  הוא  אשר  על  רע  קראו  ודאי  אלא  אותו,  יצר  הוא  והלא  רע,  יקראנו  למה  וקשה  רע,  קראו  יוצרו  שאפילו  יען  הרע,  היצר 
להנצל   ותחבולה, קשה  מרמה  בדרך  הנעשה  דבר  כל  כי  הרע,  היצר  שקשה  למד  כן אתה  ואם  אותו,  יצר  לא  זאת  ועל  לאדם,  ועקיפין 
ואני אראה   ז'[ ה' לי בעוזרי  ז"ל על פסוק ]תהלים קי"ח  ממנו, מאחר דאינו מרגיש ברעה שלו, וחושב שהוא דבר טוב, וכמ"ש המפרשים 

ז"ל, מאי בינייהו דזה נקיט מתחדש וזה נקיט מתגבר   יצרו של אדם מתחדש            בשונאי. יום. הקשה הרי"ף  נ"ל בס"ד, כל  ?  עליו בכל 
אחד מדבר ביצר הרע בפני עצמו, כי יש יצר הרע בא מצד התולדה מזוהמת הנחש, ועל זה נקיט מתגבר, אך יש יצר הרע שנקרא מלאך  

יום יש קליפה בפני עצמו כנגדו. זה נקיט מתחדש, כי לכל  ויום בפני עצמו, וכנגד  יום  אם פגע בך               רע שבא מן הקליפה של כל 

המדרש. לבית  משכהו  זה  לבית    מנוול  ברח  למימר  ליה  והוה  שם,  בו  יעשה  ומה  המדרש,  לבית  עמו  שמוליכו  משמע  משכהו  קשה 
מן   יתבטל  לעתיד  הרע  יצר  אם  יהודה  לרבי  יצחק  רבי  דשאל  קל"ח,  דף  תולדות  סדר  הנעלם  במדרש  מ"ש  פי  על  בס"ד  ונ"ל  המדרש. 
לכן   ליהוי,  לא  חדוותא דשמעתתא  הרע  יצר  לעולם, דאלמלא  לעולם כמטרא  הרע  יצר  לו אצטריך  ואמר  הזווג,  שעת  מן  חוץ  העולם 
ולא ישחיתו בכל הר קדשי, עד כאן ע"ש.   ירעו  ביה, הדא הוא דכתיב לא  ורק לא יהא מנוול כקדמיתא למחטי  ישאר יצר הרע בעולם, 
לגמרי, אלא   ותשליכהו  תדחהו  גשמית, אל  ותאוה  וקנאה  בחמדה  להחטיאך  זה  מנוול  בך  פגע  אם  חומר,  כמין  כאן  המאמר  מובן  ובזה 
חדושי   ולעשות  סברה  להסביר  ותאוה  וחמדה  תורה,  מלומדי  קנאה  לך  יהיה  ששם  טוב,  בדבר  בו  להשתמש  המדרש  לבית  אותו  משוך 

 וכו'...  תורה, ויהיה לו מכחו חדוותא דשמעתא, 
יברח    צ"ע לכאורה   קז רק  יצה"ר להכניעו אבל אם  על  יצ"ט  כוונתו להרגיז  כל  כי  ונראה  ולמה משכיהו  ברח לבית המדרש  צריך לומר 

 ית המדרש אזי כשיצא לאיזה צורך הוא מחכה לו בחוץ כי לא נכנע כלל.ב ממנו ל 
בוריין  ו המנוול מסתמא לא יתרצה ללמוד אלא לשם כבוד.    כיון שכבר  פגע בו  קח שידע היטב להשיב    בכוונהתחילה ילמד הלכות על 

שהנה  ליצרו  ויבטיח  לשואליו.  לישמה   נכון  שלא  תורה  דהיינו  רב  להיות  ו   , הולך  לישמה  הצדיק  של  בתורה  לעיין  אזי  וירבה  יכסוף  אם 
ויפו הלימוד   יא אותו ללימוד לשמה. וכידוע כששאלו את רבי לוי יצחק צ"ל אם ללמוד להוראה אמר שזו  ויב  תאוותיו   כל  ץ את  צ ימיס 

לישמה. תורה  רק  אלא  דרכנו  לו(  לא  השיב  וכך  אותו  ששאל  רביבו  מאיר  רבי  לידע    )עדות  מנת  על  להתכוון  טובה  עצה  זו  הלימוד  בתחילת  ואעפ"כ 
 וכותב ומסכם מה שמתחדש לו.  ועי"ז לומד ברצינות ובכח   , להשיב 

ימין ושמאל מים ואש    -אם רעב שנאך    (כא ) כה  פרק  משלי    עיין הגר"א ו  ...והיינו ששני מיני יצה"ר הן כמ"ש למעלה תאוני וכעסני והן 
נקרא התורה ג"כ אש ומים כמ"ש הלא דברי כאש גו' הוי כל צמא לכו למים והיינו שבתורה הן ב' דברים הלכות ואגדות ואגדות    ן וכנגד 

נקר' מים שמושך לבו של אדם כמים ושם כל עניניהם על מוסר שמזה ישבר יצה"ר של התאוות ע"י מוסר וההלכות הן הדינין שהן האש  
וכמ"ש אורייתא דקא מרתחא ליה והחילוק שבין מתפוצץ לנימוח שמתפוצץ הוא ע"י אש שמתפוצץ תיכף מכל וכל אבל נימוח הוא ע"י  
מים ובהמשך הזמן וזהו אם אבן הוא נימוח בהמשך הזמן כי קשה מאוד לשברו ונק' התאוני אבן שהוא מטמטם לבו של אדם ואם ברזל  
ולכן כעסני   )וז"ס שהדינין אינן נתמתקין אלא בשרשן דהיינו בשורש הדבר שנבראו בשביל הדבר הזה  הוא מתפוצץ מאש הוא הכעסני 
נמתק מן האש של תורה שהוא נצר' לזה ואבן ע"י מים שהן התאוות הנצרכין להתורה ובאגדות שאדם מתאוה להן שהן סוד המים( כי  
רעב שהוא   הוא  היצה"ר אם  שונאך שהוא  רעב  וזהו אם  תיכף  יתפוצץ  ולכן  נצרך כ"כ  יותר מן התאוני מפני שאינו  נוח לשברו  הכעסני 
שהוא   מים  השקיהו  התאוני  שהוא  צמא  ואם  שור  בכח  תבואות  ורב  כמ"ש  להלכות  נצרך  שהוא  הלכות  שהוא  לחם  האכילהו  הכעסני 

 אגדות ואמר האכילהו כלומר שתלמוד הכל אף שלא לשמה כנ"ל: 
רבא רמי כתיב כי גדל עד שמים חסדך וכתיב כי גדל מעל שמים חסדך הא כיצד כאן בעושין לשמה וכאן בעושין שלא    : פסחים דף נ   קט

 .לשמה וכדרב יהודה דאמר רב יהודה אמר רב לעולם יעסוק אדם בתורה ומצות אף על פי שלא לשמה שמתוך שלא לשמה בא לשמה 
אמר רבי יהושע בן לוי מאי דכתיב וזאת התורה אשר שם משה זכה נעשית לו סם חיים לא זכה נעשית לו סם מיתה והיינו    יומא דף עב:   קי

דאמר רבא דאומן לה סמא דחייא דלא אומן לה סמא דמותא אמר רבי שמואל בר נחמני רבי יונתן רמי כתיב פקודי ה' ישרים משמחי לב  
 וכתיב אמרת ה' צרופה זכה משמחתו לא זכה צורפתו ריש לקיש אמר מגופיה דקרא נפקא זכה צורפתו לחיים לא זכה צורפתו למיתה  

תניא היה רבי בנאה אומר כל העוסק בתורה לשמה תורתו נעשית לו סם חיים שנאמר עץ חיים היא למחזיקים בה ואומר    תענית דף ז.
רפאות תהי לשרך ואומר כי מצאי מצא חיים וכל העוסק בתורה שלא לשמה נעשית לו סם המות שנאמר יערף כמטר לקחי ואין עריפה  

 .אלא הריגה שנאמר וערפו שם את העגלה בנחל 



    21א.      מוהר"ן                                        א     תורה          ליקוטי                                           

אבל העיקר כיון שמושך אותו לבית המדרש ולא נמשך אחריו לחוץ זה כבר מראה שלא עשו מוליך אותו אלא  
שכיון שרוצה לשוב אע"פ שעדיין לא  עליו אמרו חז"ל ופושעים יכשלו בם,    לאעדיין הוא מנוול  שפ  "אעויעקב,  

ו פושע,  נקרא  לא  תשובתו  להשלים  והלכה  זכה  גמרא  התורה  הדור  עם  לימוד  צדיק  של  רצון והתורה  עם 
גם מה שכתוב בספרים שרשע הלומד תורה מוסיף כח לקליפה לא נאמר   .\קיא/ אמיתי לתקן מדותיו יועיל בוודאי 

   .\קיבעליו כיון שרוצה לשוב עיין בזה לק"ה/ 

כך  ד'  ועיין אבות פרק ו'    ובתורה יש את שניהם.  שצריך לו מקלות ושמותעיין לקמן שיצה"ר הזה הוא משוגע  ו
ונ"ל שלזה התכוון   .מ''ח דברים שהתורה נקנית בהם, ופשוט שהם חלק מהתורה  'ושנה  שם מדרכה של תורה ו

יוצאת  כי התורה כולה שמותיו של הקב"ה ובפרט שם אהיה כידוע שהתורה  ,  ושמות  לותקרבנו שיש בתורה מ
שהוא כנגד בינה ושם אהיה עולם התשובה והתקווה. והמקלות שבה הם דרכה של תורה    \קיגמעולם הבריאה/

מתוך הדחק, כל אחד לפי כוחו, ומדרגתו כי בתחילה גם מתוך עידון מועיל וככל שעולה מדרגה דהיינו תורה  
יותר. ורק בזה אזכה תורת   העידון פוגם  אבל העיקר לדעת את האמת שאני רוצה ללמוד מתוך הדחק ממש 

באמת. להתורה    ע"יכי    אמת  דקדושה  ה  שמשלומד  למלכות  כח  העשו נותן  על  שמתגבר  דהיינו 
רעות/ המחשבות  דהיינו  עצמי  \קידשבלב  ושכל  עצמי  רצון  לסלק  טובות,  מחשבות  שבלב  ליעקב  כח  ונותן   ,

אמת.   חכמת  רק  לקבל  בחיולהתכוון  החכמה שהיא    נ  'ואזי מקבלת המלכות שהיא  חיות מן 

ומכוונת    ,עצמה  המרוקנתדהיינו שהחכמה מאירה היטב במלכות    נוה   ח. ונתחבר ונתקשר הח  'בחי

דהיינו שהמלכות ע"י שמסלק ממנה שכל   ונעשה אור הלבנה כאור החמה  ,עצמה רק לקבל מהחכמה

 .  ונעשית מאירה כמו החכמה בעצמה אמת,מאיר בה כל החכמה  עי"ז ,עצמי 
מדה וכל  כי זה כלל שא"א ליצה"ר ויצ"ט ששניהם יתגברו, כי הם זה לעומת זה    [קטו]   וכשזה קם זה נופל

  שנותן כח למלכות דקדושה  ע"י התורה כנ"ל. ואזי  נופל השני באותה מדה  כך  אחד ממילא    התגברות שלשל  

 נופל ונתבטל מלכות הרשעה.  
שכתוב  ש  "כ י"ד(כמו  בם.    \קטז/ )הושע  יכשלו  ופושעים  בם  ילכו  צדיקים  ה'  דרכי  ישרים  כי 

כי צדיק מניח לדרך   ,בהם תלוי ההצלחה ,הולכים בהן הובני האדם  ,הם ישרים התורהפשוטו של מקרא שדרכי 
להוליך אותו ומצליח, אבל הפושע החפץ בהתגלות לבו ולא ברצון הקב"ה לא מתבטל לדרכי ה' תועה  התורה  

מחזקת את היצר הטוב הצדיק ועי"ז היצה"ר  שדרכי ה' דהיינו התורה    עפ"י הנ"ל  ונכשל בהן. אבל רבנו מבאר

ונכשל נופל  עה  .\קיז/ הפושע  ה'"יינו  דרכי  במלכות   ,י  שדביקים  הצדיקים  עי"ז  התורה.  היינו 

 
גם ביהמ"ד לא עוזר סימן שהוא ברשעתו קיים.       עיין ספר המדות   קיא יט   שיחות הר"ן ועיין  תשובה פא שאם  שאפילו מי שרחוק    אות 

אם  ר"ל  בעבירה  שרגיל  עד  אי    לו   יעשה   מהקדושה  וַד ַ ב ְ ה  הְיֶׁ י ִּ ֶׁ ש  אֵיךְ  ה  הְיֶׁ יִּ ךְ  וְכָׁ ךְ  ָׁ כ  יוֹם  וָׁ יוֹם  ל  כָׁ ב ְ לְמד  לִּ ק  זָׁ חָׁ י ו ב  וְחִּ עַ  בו  קָׁ צֵאת    יזכה חֹק  לָׁ
חַ    ממצודתו  י כ  ה כ ִּ וֹרָׁ ה עַל יְדֵי הַת  עָׁ רָׁ ה הָׁ וֹרָׁ דוֹל  הַת   .מְאד   ג ָׁ

ךְ    -  ומעשרות הלכה ג סוף אות ב  תרומות לק"ה    קיב רו  דוֹש  ב ָׁ י כֵן אֵין הַק ָׁ ִּ ים אַף עַל פ  מִּ עָׁ ְ ה פ  ָׁ מ  ַ ה  כ  ָׁ ל  ֻׁ ה כ  וֹרָׁ ל הַת  בַר עַל כ ָׁ לוֹם עָׁ ָׁ ם חַס וְש  ו  אִּ ל  אֲפִּ
ן לאֹ   טָׁ ר קָׁ בָׁ דוֹל וְדָׁ ר ג ָׁ בָׁ רַךְ ד ָׁ תְב ָׁ יל ה' יִּ בִּ ְ ש  ה ב ִּ שָׁ עַל וְעָׁ ָׁ פ  ֶׁ ל מַה ש   ה. וְכָׁ י ָׁ רִּ ל ב ְ חַ שְכַר כ ָׁ ֵ ים  הו א מְקַפ  רִּ פָׁ ס ְ תו ב ב ַ כ ָׁ ֶׁ י ש  ִּ י אַף עַל פ  יד, כ ִּ תִּ עָׁ ר לֶׁ בָׁ יֹאבַד ד ָׁ

 ָׁ מ  ַ ר יֵש  עַל זֶׁה כ  בָׁ ים כ ְ וֹבִּ יו הַט  לוֹם עַל יְדֵי מַעֲשָׁ ָׁ ה חַס וְש  ָׁ פ  לִּ ק ְ ֹחַ ב ַ יף כ  ע הו א מוֹסִּ ָׁ ש  הו א רָׁ ֶׁ י ש  מ ִּ ֶׁ ה  ש  בְדָׁ ר אָׁ בָׁ יטו ת כ ְ ִּ פְש  ן ב ִּ ֵ ה כ  יָׁ ם הָׁ י אִּ ים. כ ִּ רו צִּ ֵ ה ת 
ם כ ֵ  רַךְ. וְאִּ תְב ָׁ ד לַה' יִּ חָׁ פַעַם אֶׁ ו ב ב ְ ש  י ָׁ ֶׁ ש  ר  ָׁ פְש  י אֶׁ אי אִּ וַד ַ י ב ְ ה, כ ִּ ו בָׁ ש  ת ְ עֲלֵי  ב ַ ל  ל כ ָׁ ֶׁ ה ש  קְוָׁ ה  הַת ִּ לָׁ הַתְחָׁ ב ַ י הֲלאֹ  ה כ ִּ ו בָׁ ש  ת ְ יל לַעֲשוֹת  ן יַתְחִּ מֵהֵיכָׁ ן 

ךְ, כ ְ  ָׁ לוֹם כ  ָׁ ה חַס וְש  יָׁ ם הָׁ זֶׁה. וְגַם אִּ יךְ ב ָׁ ו ב וְאֵין לְהַאֲרִּ ש  ה לָׁ ֶׁ זְכ  ן יִּ ן מֵהֵיכָׁ ֵ ם כ  יק וְאִּ ן אֵינוֹ צַד ִּ ל  עֲדַיִּ ים כ ָׁ יכִּ יו  צְרִּ ן הָׁ ֵ ם כ  יטו ת אִּ ִּ פְש  ם ב ִּ ָׁ א ש  ו בָׁ מ  ֶׁ מוֹ ש 
 ֶׁ ש  ע  ָׁ ש  רָׁ הָׁ ן  מִּ יוֹתֵר  ו ב  ש  חָׁ ר  ו מָׁ הַמ  ה  הְיֶׁ יִּ לוֹם  ָׁ וְש  חַס  ן  ֵ כ  ם  וְאִּ לוֹם.  ָׁ וְש  חַס  לְגַמְרֵי  ם  תָׁ ד ָׁ יר  מִּ לְהָׁ ים  עִּ ָׁ רְש  כֵן  הָׁ לֹא  אי  בְוַד ַ ו  אֵל  שְרָׁ יִּ כְלַל  ב ִּ ן  עֲדַיִּ הו א 

ב   ש   י ֵ ֶׁ ש  זְמַן  ל  כ ָׁ יו  לָׁ עָׁ א  קְרָׁ נִּ אֵל  שְרָׁ יִּ ם  ֵ ש   ֶׁ ש  זְמַן  ל  כ ָׁ אֵל  שְרָׁ יִּ עֵי  ְ וֹש  פ  ו   ל  אֲפִּ א,  רַב ָׁ אַד ְ י,  כ ִּ ר,  בָׁ לְגַמְרֵי  הַד ָׁ עֹל  וֹרֵק  פ  וְאֵינוֹ  ן  עֲדַיִּ ה  טוֹבָׁ ה  ד ָׁ נְקֻׁ אֵיזֶׁה  וֹ 
ר לְהַאֲ  ָׁ פְש  י אֶׁ רַךְ. וְאִּ תְב ָׁ עֵינֵי ה' יִּ ר מְאֹד ב ְ קָׁ אי הו א יָׁ וַד ַ ה ב ְ ָׁ ש   קְדֻׁ ב ִּ ֶׁ ר ש  בָׁ ים אֵיזֶׁה ד ָׁ מִּ פְעָׁ ה לִּ ן.וְעוֹשֶׁ נְיָׁ עִּ ן הָׁ צֵאת חו ץ מִּ אֹ לָׁ ל  ֶׁ זֶׁה ש  יךְ ב ָׁ  רִּ

והוא לתקן מה שגרם    -קונטרס שפת אמת    אמת ליקב   קיג ור"ל הפשט  ובזה יובן מה שכתב בשעה"כ דתורה הניתנה לנו הוא מהבריאה 
כל   לעולם  אבל  החטא  שקודם  מה  לתקן  כדי  עדן  בגן  לצדיקים  ניתנת  היא  הסוד  שהיא  דאצילות  תורה  לאפוקי  לנו  תיבת  וזהו  החטא 
התורה כולה בין הסוד ובין הפשט הכל הוא ממחצב הנשמות ומה שכתב רז"ל דמן הבריאה שהיא הפשט משם נמשכות הנשמות הכונה  

 הוא דכל הנשמות באו מזווג דאב"א שהוא בריאה:
 ומחשבות רעות הן יצה"ר ויצר טוב.  תשמחשבות טובו   כמבואר בתורה מט   קיד
 ם מלאה זו חרבה זו(  * רש"י בראשית כה כג עה"פ ולאם מלאם יאמץ  ]ועיין פסחים מב: ופרש"י שם ומגילה ו. עה"פ ביחזקאל )כו ב( אמלאה החרבה ירושלים וקסרי א קטו

לו     הושע פרק יד   קטז ְ ש  כ ָׁ ים יִּ עִּ ְ ם ו פש  ים יֵלְכו  בָׁ קִּ ד וְצַד ִּ רְכֵי יְדֹוָׁ ים ד ַ רִּ ָׁ י יְש  עֵם כ ִּ בוֹן וְיֵדָׁ ה נָׁ ֶׁ בֵן אֵל  ם וְיָׁ כָׁ י חָׁ ם: )י( מִּ  בָׁ

כהתימו דברי תוכחותיו אמר מי שהוא חכם יבין אלה הדברי' ואם הוא נבון להבין דבר מתוך דבר ידע וישכיל    -)י( מי חכם    מצודות דוד 
אשר דרכי ה' המה ישרים אין בהם נפתל ועקש וצדיקים ילכו בהם כדרך מהלכם מבלי כשלון אבל הפושעים יכשלו בהם כאלו היה בהם  

 מקום נפתל ועקש כי יצר מחשבות לבם יסלף להם הדרכים ולא כן אל הצדיקים המיישרים ארחותם: 
כיצד    וצ"ע לכאורה   קיז חז"ל  בם כפירוש  יכשלו  פושעים  הרי אם  שניהם  יתיישבו  ואין  בפשוטו של מקרא  חז"ל  על דברי  בא לחלוק  לא 

תכניע את יהצ"ר הפושע שבלבו. חז"ל    התורה  על  גם  היא קושיא  ל:  אבל באמת  בראתי  קדושין  תבלין  י שאמרו  לו  שהיא  צה"ר בראתי 
התורה, והרי כתיב פושעים יכשלו בם. וצ"ל שתלוי ברצון ואע"פ שעדיין יצרו גדול אבל כיון שרוצה שהתורה תכניע את היצה"ר ויש לו  

ביטול לחז"ל אזי היא תועיל  שע שלומד תורה בלא כוונה להכניע את  ו ואילו פושעים יכשלו בם לפירוש חז"ל הכוונה לפ   לו.  כבר קצת 
 ואזי אדרבה מוצא בתורה הצדקה לילך אחר שרירות ליבו.  , היצה"ר 
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ופושעים יכשלו  אבל  .  דהיינו ע"י התורה שהיא דרכי ה'  הם נתחזקים ומקבלים כח עי"ז  ,דקדושה
   : י התורה כנ"ל"שנופל ונכנע ע ,היצה"ר  'בחי ,מלכות הרשעה 'בחידהיינו בם. 

 
כי באות   ,כי ח' רומז לחכמה ,עתה יבאר סוד החן שהוא ע"י חיבור החכמה והמלכות הנ"ל דהיינו הח' והנ'

מצד החסרון שבה. וענין זה הוא ממעלת לשון   \קיח/נ' רומז למלכותוהראשונה של מילה כלול כל המילה. 
יבור הח' לנ' הוא  חהקדוש שהאותיות שבמילה הן יוצרות את המהות ולא רק סימן בעלמה לאיזה דבר. לכן 

 ,ויוצר משמעות חדשה  ,עם טבע הנפילה שבמלכות  ,חיבור כל המשמעות שיש בח' דהיינו החכמה הכלולה בה
    .עם כח עצום של חן 

נתקבלים כל   עי"זחן  שהמלכות מקבלת היטב את אור החכמה ומחברין הנ' והח' ונעשה  על ידי    ועי"ז

הבקשות  \קיט/ התפילות נתקבלין  שאין  מה  עיקר  כי  שאין    ,\קכ/ והבקשות.  מחמת  הוא 
נכנסין בלב של זה שמבקשין ממנו  \קכא/ להדברים כאלו אין בלבו מקום שיכנסו    , חן ואין 

 מחמת שאין להמבקש חן שיכנסו הדברים בלבו של זה שמבקשין ממנו.  ,הדברים בלבו

ע התורה  " אבל  חכמה  י  הח'  בה  ומאיר  נ'  נעשה  דקדושה  המלכות  את  נתחברין  שמחזקת  שעי"ז 

 ואזי יש למבקש חן ולדבריו חן בעיני זה שמבקשים ממנו.   חןכנ"ל ונעשה  חוה נונתקשרין ה

לומד תורה חן  ליש  ואזי  כנ"ל שמעלה חן על לומדיה,    חןיעלת    קכבכ נקראת התורה )משלי ה'( "וע

  , תקבלין דבריו ובקשותיו. כמו מי שמדבר דברי חןנזוכה שדבריו הם דברי חן. ואזי  ועי"ז גם  
המתבקש בלב  הדברים  ממנו.    ,שנכנסין  שמבקשין  זה  בעיני  דהיינו  חן  שמוצא  שע"י  משמע 

שהמבקש   זה מהלך קצת משונה  המתבקש נשמעים דבריו באזני המתבקש ואזי חוקק מקום בלבו של המתבקש.
 בלב ע"י שמוצא חן בעין.  יתקבלודבריו כדי שפונה לאוזן 

ונח  כי לשון חז"ל שהמבקש מוצא חן בעיני המתבקש,    ?החן צ"ע מה הוא והיכן נמצא ו' ח'(  כמ"ש )בראשית 
שהמבקש יש לו ח"ן ע"י שהכין נ' שמאיר בה ח'. וא"כ מדוע המבקש מוצא   רבנו מבארמצא חן בעיני ה'. ואילו  

צ"ע  ,שע"י שיש לו חן אזי יש לדבריו חן  מה שאומרזאת בעיני המתבקש, ומדוע לשון מציאה בהיסח הדעת. גם  
גם לשון  .  פלוני מצא חן באזני  פלוני  וכאן משמע שנמצא באזניו. ואין לשון כזה    ,הרי החן נמצא בעיני המתבקש

נשיאה   לשון  ומהו  לכך  במי שמוכן  נמצא  החן ממילא  הרי  רואיה.  כל  בעיני  חן  נושאת  ותהי אסתר  המגילה 
  דמשמע שצריך להחזיקו למעלה.

כדי   שקר  מעשה  שעושים  כאלה  שיש  עד  ואדם,  אלקים  בעיני  חן  למצא  אדם שרוצה  כל  שטבע  פשוט  ונ"ל 
למצא חן בעיני אחרים, אבל אפילו צדיק שלא מערב שקר במעשיו בודאי רוצה למצא חן ואדרבה דייקא הוא  
מוצא זאת יותר בהסח הדעת שהרי לא השתדל בזה, אבל בודאי רצה בזה ומצא זאת דייקא בעיני זולתו, שרק 
ע"י שרואה אותו מוצא חן בעיניו, ומראה עיניו פועל בלבו שחוקק בו מקום ואהבה לאדם שמצא חן בעיניו,  
חן  למצא  שהמשתדל  ומה  סומא.  בעיני  חן  למצא  א"א  אבל  לו,  מהמגיע  ויותר  רצונו  לו  וליתן  דבריו  לקבל 
ומערב שקר נקרא שמוצא זאת בעיני זולתו זה בהיסח הדעת נראה שהוא מלשון השאלה כי חן של שקר לא 

 נחשב חן. 
מהלכי שכל, אלא בעיני המתבקש, ועי"ז מכה וחוקק  ב עכ"פ רואים בחוש שהחן הוא אור גדול מאד שלא נקלט  

התפעלות בלב. ואעפ"י שעינים על שם החכמה, כאן אין הכוונה להבנה אלא כמו עין רואה ולב חומד, שהעין  
בעלמא.   ליתןמעבר  האהבה  במדת  החן  בעל  אל  שיוצא  חומד  לב  בבחי'  פועל  למה   והחן  כלל  יחס  בלי  לו 

 שמגיע לו במהלכי שכל.

י שנתחברו " . היינו עת 'בחיכנסין בלב המתבקש, זה ע"י שיש למבקש חן ועי"ז גם לדבריו יש חן ונשוזה 

לא    ,ח"ן  'ונתקשרו החי"ת והנו"ן ונעשה בחי  פועל  וטבע החן שאע"פ שנקלט בעיני המתבקש, אבל 

ש  "כ  \קכד/ [קכג ]  תי"ו שהוא לשון חקיקה ורשימה  'בחיבלב המתבקש  עי"ז נעשה  בשכלו אלא בלבו  

 
היא    צ"ע אם ח'  קיח בחן  הח'  כי  מ'.  אולי  ולא  רומז למלכות  נ'  מדוע  כיון שאות ראשונה כוללת כל משמעות כל המלה.  רומז לחכמה 

זה   החכמה בעצמה אבל הנ' של בחן אינה המלכות עצמה היא תכונת הנפילה שלה דהיינו צד החסרון שבה, מה שהאדם מרגיש חסר 
 עיר הגרום את החן ולא מה שהוא ממליך 

מזכיר    אע"פ שפתח   קיט ולא  בכל התורה מדבר מבקשות  ובקשות אבל כמעט  ידו מתקבלות התפלות  החן שעל  רבנו את התורה בעניין 
 בקשות אלא ג"פ שם וכאן וסוף התורה 

 .בתפלות ובקשות וסיים בבקשות לבד   צ"ע פתח   קכ
 אומר מחמת שלדברים אין חן, ומיד בסמוך אומר מחמת שאין למבקש חן.שכאן  צ"ע    קכא

 )משלי מ"ד( ובתרלד ומתרצו תוקן   –בתקפא  קכב

 שער מאמרי רשב"י על ספרא דצניעותא פ"א  קכג
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תו שציוה הקב"ה למלאך לעשות סימן אות  פשוטו של מקרא שם מדבר ב והתוית תיו.    \קכה/ )יחזקאל ט'(
דיו   תיו  רוחני  של  מצבצורת  הדור,  לא  ש  הצדיקיםות  חעל  בעוון  הרשעים,  יוסיענשו  מצחות  על  דם  של  מן 
לכן הסימן   ,מבואר שמדת הדין קטרגה על הצדיקים שהיה להם להוכיח את הרשעים ולא הוכיחו  \קכוובגמרא/ 

לרשעים ולא  להם  ראוי  דם  היהשל  וכן  לרמוז    שם  ווביאר.  ,  תו  אות  היה    -דם  תו  ו  ,תחיה-דיו  תו  שהסימן 
ממה שהסימן שם נקרא  ו   אמנם פשט המקרא שם שתו הוא לשון סימן והתוית תו הפירוש וסימנת סימן..  תמות

י החן נחקק ונרשם מקום בלב המתבקש  "כי עורשימה,  \קכח/לומד רבנו שאות ת' רומז לחקיקה \קכז/תו
ע  כי  הבקשה.  שבחי"לקבל  נמצא  דבריו.  נתקבלו  החן  זה    'י  בלב  מקום  חקק  הח"ן 

ויקבל בקשתו. והחקיקה    של המתבקש  בלבושל המבקש  שמבקשין ממנו. כדי שיכנסו דבריו  
   .תי"ו כנ"ל 'ורשימה זה בחי

ט'(  )קהלת  בנחת נשמעים.    \קכט/ וזהו  את דייקא.    נחתדברי חכמים  לתקן  שזכו  הם  חכמים  כי 

היינו המלכות ועי"ז זכו לחכמה, ועי"ז לחן, ועי"ז לת', ואזי דבריהם נשמעים כי החן חוקק מקום בלב המתבקש  

וה  חן  'בחי אותיות    תהנ"ל  נעשה  ועי"ז  ונתקבל    נחתהנ"ל.  דבריו  נשמעים  ואז 

נולדה    :  כנ"ל  \קל/ בקשתו חדשה  מהות  איזה  וצ"ע  חן  של  חדשה  מהות  הולידו  כשנתחברו  ונ'  ח'  כי  צ"ע 
ו  ,כשנוסף להם הת', ונעשה נחת הרי הכח לחקוק בלב המתבקש נמצא בחן  לפי  לכאורה  והתו נעשה ממילא, 

אבל באמת החן נמצא אצל בעל החן כל  דברי רבנו אלה התורה היתה צריכה לומר ונח מצא נחת בעיני ה'.  
ורק אז נעשה מחן    הוא רק כשרואה את בעל החן.  ,הזמן, והתו אצל רק בכח, ואילו הת' שנמצא אצל המתבקש

אזי נעשים    והמתבקש רואה אותשנחת. וזה דברי חכמים בנחת נשמעים שדברי חכמים הם אלו שיש להם חן וכ
 נחת ונשמעים. 

 
והיינו דתנינן ברישומי אתוון תי"ו כי האותיות הנרשמות אחת מהן תי"ו והיא    -פירוש ספרא דצניעותא פרק א    שער מאמרי רשב"י   קכד

בס'   תי"ו לרדת  וכאשר התחילו לרדת למט' התחילה  יהיו כסדרן.  ובעלמא דאתי  סוף האותיות  והיא  תי"ו.  והתוית  וכדאמרינן  פי' רושם 
יערה   עד  בזה  הנר' לע"ד  זה  ביציאתה.  רושם בקרוב  רושם לפי שעשתה  תי"ו לשון  נקראת  ולפיכך  ונפסק  בקרוב  רושם  ועשתה  תשר"ק. 

 עלי רוח ממרום בע"ה.
אֵל   אֱלֹהֵי   ו כְבוֹד (  ג)   יחזקאל פרק ט   קכה  רָׁ ש ְ ה   יִּ רו ב  מֵעַל   נַעֲלָׁ ר   הַכ ְ ֶׁ ה   אֲש  יָׁ יו  הָׁ לָׁ ל   עָׁ ן   אֶׁ ַ פְת  ת  מִּ יִּ א   הַב ָׁ קְרָׁ ל   וַי ִּ יש    אֶׁ אִּ ש    הָׁ בֻׁ ָׁ ים   הַל  ד ִּ ר   הַב ַ ֶׁ ת   אֲש  סֶׁ   קֶׁ

ֹפֵר יו   הַס  תְנָׁ מָׁ ר (  ד )   :ב ְ ד   וַי אֹמֶׁ ו   יְדוָׁ יו } \   אֵלָׁ תוֹךְ   עֲבֹר{  \ אֵלָׁ יר   ב ְ עִּ תוֹךְ   הָׁ ם   ב ְ לִָּׁ ָׁ יתָׁ   יְרו ש  תְוִּ ו   וְהִּ ָׁ צְחוֹת  עַל   ת  ים   מִּ ִּ ש  אֲנָׁ ים   הָׁ חִּ אֱנָׁ ים   הַנ ֶׁ קִּ אֱנָׁ ל   עַל   וְהַנ ֶׁ   כ ָׁ
וֹעֵבוֹת וֹת  הַת  עֲש  ה    הַנ ַ תוֹכָׁ    : ב ְ

תרשום סימן על מצחות הצדיקים הנאנחים ומצטערי'    -ולתוספת ביאור אמר בתוך ירושלים. והתוית תו    -)ד( בתוך העיר    -  מצודות דוד 
 בעבור כל התועבות הנעשות בתוכה: 

הרד"ק    בהם   יגעו  שלא   לסימן  והנאנקים   הנאנחים   האנשים   מצחות  על   בדיו  שיתוה   אמר   וכתיבה   סימן  ענין   -  תו   והתוית  -  פירש 
  ו" תי   הנקראת  האות  תיו'  פי   ל " ז   ורבותינו  הנבואה   במראה   היה  שזה   אלא   ולסימן  לאות  במצרים  הפסח   דם   כענין  הענין  וזה  המשחיתים 

  רב   ו " תי   שנא   מאי   ואמר   דם   של   ו " תי   רשעים   של   מצחן   ועל   דיו  של   ו " תי   צדיקים   של   מצחן   על   כתוב   לגבריאל   הוא   ברוך   הקדוש  לו   אמר 
  כל   על   ונאנקים   נאנחים   שהיו   בירושלם   אשר   הצדיקים   היו   האנשים  ואלה   אבות  זכות  תמה   אמר   ושמואל   תמות  ו" תי   תחיה   ו " תי   אמר 

 : בתוכה   הנעשות  התועבות
נה.  קכו בשבת  מקבלי    -  כמבואר  דלא  אע''ג  א''ל  מינאי  מקבלי  לא  א''ל  גלותא  ריש  דבי  להני  מר  לוכחינהו  סימון  לר'  זירא  ר'  א''ל 

ד{ ויאמר ה'  -לוכחינהו מר דא''ר אחא בר' חנינא מעולם לא יצתה מדה טובה מפי הקב''ה וחזר בה לרעה חוץ מדבר זה דכתיב }יחזקאל ט 
א''ל   וגו'  בתוכה  הנעשות  התועבות  כל  על  והנאנקים  הנאנחים  האנשים  מצחות  על  תיו  והתוית  ירושלים  בתוך  העיר  בתוך  עבור  אליו 
כדי   דם  של  תיו  רשעים  של  מצחם  ועל  חבלה  מלאכי  בהם  ישלטו  שלא  דיו  של  תיו  צדיקים  של  מצחן  על  ורשום  לך  לגבריאל  הקב''ה 
רשעים   והללו  גמורים  צדיקים  הללו  לה  אמר  מאלו  אלו  נשתנו  מה  רבש''ע  הקב''ה  לפני  הדין  מדת  אמרה  חבלה  מלאכי  בהן  שישלטו 
גמורים אמרה לפניו רבש''ע היה בידם למחות ולא מיחו אמר לה גלוי וידוע לפני שאם מיחו בהם לא יקבלו מהם )אמר( לפניו רבש''ע אם  

זקן בחור ובתולה טף ונשים תהרגו למשחית ועל כל איש אשר עליו התיו אל תגשו  " ו{  -לפניך גלוי להם מי גלוי והיינו דכתיב }יחזקאל ט 
הבית לפני  הזקנים אשר  באנשים  ויחלו  וכתיב  תחלו  את    ".וממקדשי  שקיימו  בני אדם  אלו  מקודשי  מקדשי אלא  תקרי  אל  יוסף  רב  תני 

תיו  ועד  ט   ,התורה כולה מאלף  }יחזקאל  בידו  "ב{  -ומיד  ואיש כלי מפצו  צפונה  מפנה  באים מדרך שער העליון אשר  והנה ששה אנשים 
אמר להו הקב''ה התחילו    ?מזבח הנחושת מי הוה   " ואיש אחד בתוכם לבוש הבדים וקסת הסופר במתניו ויבאו ויעמדו אצל מזבח הנחושת

נינהו ששה אנשים )דהיינו מהלווים הצדיקים(.  לפני  ממקום שאומרים שירה   ומכלה   ? ומאן  וחימה ומשחית ומשבר  ומ''ש    .א''ר חסדא קצף אף 
תיו אמר רב תיו תחיה תיו תמות ושמואל אמר תמה זכות אבות ורבי יוחנן אמר תחון זכות אבות ור''ל אמר תיו סוף חותמו של הקב''ה  

 .דאמר רבי חנינא חותמו של הקב''ה אמת )אמר( ר' שמואל בר נחמני אלו בני אדם שקיימו את התור' כולה מאלף ועד תיו 
 מן ורושם.  י לא למד מהפסוק אלא רק הביא דוגמא מהפסוק שתו הוא ס   ולפ"ז רבנו   קכז
   .בגוף הדבר   צד לומר משם עניין חקיקה שהיא כמו חריטהי כ על המצח  שלומד מיחזקאל ושם מדובר בסימן של דם או דיו    צ"ע כיון  קכח

 ואולי לומד מתו של דם שהכוונה לדם שלהם בעצמם שע"י שישרט בהם סימן יצא דם.
בְרֵי  ט יז  קהלת פרק   קכט ים   ד ִּ מִּ נַחַת  חֲכָׁ ים   ב ְ עִּ מָׁ ְ ש  עֲקַת  נִּ ז ַ ל   מִּ ֵ ים   מוֹש  ילִּ סִּ כ ְ   מושל   מזעקת.  לבריות  הם  מקובלים   -  נשמעים   בנחת  -  פרש"י   :   ב ַ

אלילים.ע   האומות  מלכי   -  בכסילים    גוזרים   האומות  מלכי   וכמה   , ישראל   על   מקובלים  גזירותיו  ועדיין  שנים   כמה   זה   נפטר  משה   ובדי 
     : מתקיימין  דבריהם   ואין  ישראל   על   גזירות

 ועל ידי זה נתקבלים התפלות והבקשות, שוב לא הזכיר כלל תפילות אלא רק בקשות.  מדבור המתחיל   קל
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בחיוע"כ   שהוא  כ  'יעקב  לחן  זכה  ע"כ  כנ"ל.  לעשו ש  "השכל  אמר  שיעקב  שכתוב  כמו 

וכו'.    \קלא/ )בראשית ל"ג( כיון  כי חנני אלקים  וזה  חינם  לי מתנת  שנתן  פירושו  חנני אלקים  כי  פירוש 
נ' דהיינו תיקון המלכות דקדושה  ולפי מה שנתבאר לעיל שא"א לזכות בשכל אלא ע"י  שמצאתי חן בעיניו. 
, מבואר כאן שיעקב זכה לתקן את המלכות דקדושה בתכלית עד שנעשה בחי' אור הלבנה כאור החמה כנ"ל

  .על כן זכה בשלימות לשכל הנ"ל
גם  בחן  לברך  בכוחו  דהיינו שהיה  להטפיח,  מנת  על  טופח  בבחי'  עד שהיה  הנ"ל  וחכמה  לשכל  זכה  כך  וכל 

ילדיו  בירך את השבטים  יעקב  וע"כ  אחרים,    יעקבכמו שכתוב שש  ". כ\קלב/בחןדהיינו את אחד עשר 

 הילדים אשר חנן \קלג/)שם(אמר לעשו 

 
וישלח בראשית   קלא ר(  ' י)   לג פרק    פ'  א   אַל   יַעֲקֹב   וַי אֹמֶׁ ם   נָׁ א   אִּ י   נָׁ אתִּ צָׁ יךָׁ   חֵן   מָׁ עֵינֶׁ ָׁ   ב ְ קַחְת  י  וְלָׁ תִּ נְחָׁ י  מִּ דִּ י ָׁ י   מִּ ן  עַל  כ ִּ ֵ י   כ  יתִּ אִּ יךָׁ   רָׁ נֶׁ רְאֹת  פָׁ נֵי  כ ִּ ְ   פ 

ים  י   אֱלֹהִּ רְצֵנִּ א   קַח (  יא )  :וַת ִּ ת  נָׁ י  אֶׁ תִּ רְכָׁ ר   ב ִּ ֶׁ את  אֲש  בָׁ ךְ   הֻׁ י   לָׁ י  כ ִּ נִּ ים   חַנ ַ י   אֱלֹהִּ ש    וְכִּ י   יֶׁ פְצַר  כֹל   לִּ וֹ   וַי ִּ ח   ב  ק ָׁ  : וַי ִּ
ומה מועיל ברכה לזה, וצ"ל שעל זה היתה הברכה שיזכו לנ' מלכות ועקב האיר להם    צריך הכנה רבה של נ' מלכות.  י החן ר צ"ע ה   קלב

 את החכמה.
א (  )הוישלח פרק לג    קלג ָׁ ש   ת  וַי ִּ יו  אֶׁ רְא   עֵינָׁ ת  וַי ַ ים   אֶׁ ִּ ש  ת  הַנ ָׁ ים   וְאֶׁ דִּ ר  הַיְלָׁ י   וַי אֹמֶׁ ה   מִּ ֶׁ ךְ   אֵל  ָׁ ים   וַי אֹמַר   ל  דִּ ר   הַיְלָׁ ֶׁ נַן   אֲש  ים  חָׁ ת  אֱלֹהִּ ךָׁ   אֶׁ  : עַבְד ֶׁ



 מוהר"ן                                   תורה א                              קוטי      יל                  1א: 

מהקב"ה  יבל שק חינםהם מתנת  וי דילש ,לעשו השיביעקב ש הואפשט הפסוק . עבדך אשר חנן אלקים את וכו'
ואע"פ שזה לא חדוש של רבנו   ?ו בחן י וצ"ע כיצד רבנו לומד מכאן שיעקב בירך את בנ .  וא חן בעיני כיון שמצ 

 כיצד למדו זאת בפסוק. עצ"אעפ"כ  ,אלא מדרש רבה הובא בפרש"י 
אשר    בחן   ן ה'ר חנ קאי אתרוויהו על בניו ועליו, וכך אמר לו הילדים אשאת הפסוק שתיבת חנן    שלמדו  ונראה

   .חנן את עבדך
  דים אשר חנןהיל"שבדבריו לעשו    דהיינו  ,יעקב  מכח ברכת  דים הואשחן היל  \א/עפ"י המדרשכאן    מבאררבנו  ו

 והסתכלותו  עשו הוא רע עין כי    תם.או  גרוכדי שימצאו חן בעיני עשו ולא יה  ,בדברים אלו ברך אותם בחן   ,"ה'
רמב(   מזיקה הר"ן  עליהם    \ב/ )שיחות  מסתכל  שעשו  שראה  לך"ושואל  וכיון  אלה  בחן    ," מי  אותן  ברך  מיד 

 , ו הכי אלדאי    ,שבמילים אלו ברך יעקב את בניו בחן   טעם שלמדוהכך נראה לומר      \ג./ ההרע  נולהצילם מעי 
   מעין רעה של עשו.כיצד ניצלו קשה 
את בנימין   ךהשעה והכי נמי לקמן יוסף בר   שברכן בגלל צורך  וכנראה  ?ברכם בחן עד עתה  מדוע לא  "עצאבל  

 לצורך השעה. 
למה   ,אזי ממילא זוכה לשכל ולחן   ,כותלוכשמתקן כלי המ  ,צ"ע כיון שכנ"ל התנאי לשכל הוא תיקון המלכות

"י צדיק הדור אפשר לזכות לתיקון  שתמיד רק ע  ,וראיתי מבארים שבאמת מכאן יסודעקב?  היו צריכים לברכת י 
 .\ד/ ועי"ז לחכמה והשכל ,כראוי  המלכות

 
אז  ובנימין היה  עדיין   לא  נולד  לא  וע"כי  למצרים  כ  .  בנימין  את  הביאו  בחן כשהאחים  יוסף  ברכו 

יוסף ברש  ונראה  .(ח)   יחנך בני  זים האל  \ו/[ה] ג()שם מ  "שכ בנימין גם   ,\ט/השעהצורך    לבגל בחן    ך את 
מעין   שראו    הרעלהצילו  כיון  האחים  יות של  הרבה  אותו  מ  \י/ מהם  רשמחשיב  מהם  ומקבל  חמש  פי  נות 

ידות  \יא/כמ"ש כולם חמש  בנימין ממשאות  דוחק.  ותרב משאת  עינם רעה באחיהם י לומר שה   ואם הוא   , יתה 
ן  ח  לו  הואם לא שהי   ,ויכעסו עליו ב  נ ג  אשיחשבו שהו  ,ע"י הגביעשידע שיעכב אותם בגללו  יש לצרף לזה  אולי  

 .\יב/גנב והוחשבהכוהו על ש ,גם אחרי שברכו בחןשהרי  ,כדי סכנה דע שיכוהוחשש  ההי 

 
ה'    בראשית רבה   א עיניו    -צב  וגווישא  את  בשב '  וירא  חנינה  שמענו  ולא  שבטים  בי"א  חנינה  לפי ששמענו  בנימין  והיכן  א"ר  בנימין  ט 

 .שמענו כאן שמענו ויאמר אלהים יחנך בני 

שמענו חנינה באחד עשר שבטים ולא שמענו בשבט בנימין והיכן שמענו להלן  בנימין בר לוי לפי ש )י( וישא עיניו א"ר  עח    רבה בראשית  
 .ך בני )בראשית מג( ויאמר אלהים יחנ 

רמב    שיחות הר"ן   ב )תל(,    -אות  הוא  עין הרע  ענין  יש כח ממש בה כ אמר:  כי  י  ומזיקו כשעינו רעה.  הולך לחברו  כי כח הראות  ראיה. 
ב ראיה הוא כח ממש שהו ה  ופוגע  ועל כן נדה כשתסתכל במראה  לך כח הראות  כנ"ל.  וכשעינו רעה מזיק בראיתו ממש  הדבר הנראה. 

להלחם עם יעקב, כמו    יש שהלכו עם עשו ד שאז אמר שעין הרע נמשך מהארבע מאות א וספר לי עו ....  תלא(:ימצא שם רשם דם כמובא ) 
ז( "וארבע מאות   סנפיר הוא מספר  שהלכו להטיל עין רעה חס ושלום במחנה של יעקב. ו   ב(:איש עמו". ואיתא )תל שכתוב )בראשית לב 

זה   , ועל כן  הוא כנגד הארבע מאות איש של עשו הנ"ל שמהם נמשך הרע עין כנ"ל ארבע מאות שהוא מספר רע עין במכוון כנ"ל. וכל 
 ת שהם שיכים לענין זה:מציל מזה כנ"ל. ועוד חשב אז כמה דברים שעולים ארבע מאו סנפיר  

אעפ"כ מבואר במדרש שיוסף חשש שיתן עינו רעה באמו    .ע"ז כה: כחז"ל    אשה כלי זיינה עליה סבר  לא ברך את הנשים. ואולי    וצ"ע מדוע   ג
וו אלא  וישתח לאה וילדיה וגו' ביוסף כתיב ואחר נגש יוסף ורחל    ותגש גםתשתחוין  ותגשן השפחות הנה וילדיהן ו   -ב"ר עח י'  כמבואר ב 

יה )שם מט( בן פורת יוסף בן פורת  אמר יוסף הרשע הזה עינו רמה שלא יתלה עיניו ויביט את אמי וגבהה קומתו וכסה אותה הוא דכתיב ב
מן  ת יוסף רבי ברכיה בשם ר' סימון אמר עלי לפרוע לך  ין בן פורת רביי עלי עין בן פורת רביית עלי עין בן פורת רביית יוסף בן פורת עלי ע 

 תה העין: או 
הרעה של    מחשש עינו עתה    זה נצרכים ל היו  ממה שהיה להם מצד עצמם כיון שבוה יותר  בחן ג  ברך אותם   שיעקב נפתלי בזנסון(  ר'  ) וי"א    ד

 עשו.
 עפרש"י ורא"ם שם  ה

י   בראשית פרק מג   ו ם אֵלָּׂ ר אֲמַרְתֶּ ֶ טֹן אֲש  יכֶם הַקָּּׂ מּוֹ וַיּאֹמֶר הֲזֶה אֲחִּ ן אִּ יו בֶּ חִּ ין אָּׂ מִּ נְיָּׂ רְא אֶת בִּּ יו וַיַּ א עֵינָּׂ ָּׂ ש ּ ים יָּׂ   )כט( וַיִּּ י: וַיּאֹמַר אֱלֹהִּ נִּ  חְנְךָּׂ בְּ

 שר חנן אלהים את עבדך ובנימין עדיין לא נולד לכך ברכו יוסף בחנינה: ר שבטים שמענו חנינה א בשא   -ני  )כט( אלהים יחנך ב   רש"י 
 אלקים  -מתרצו ז

 יין בראשית רבה וישלח עח י' ומקץ צב ה' ע  ח

בנימין  צ"ע מדוע   ט לפ   יעקב לא ברך את  ניצול  ששלח אותו למצרים כדי שע"י    ינ בחן  יהיה  ו החן  יעקב  ש מכל מה שח מסכנות הדרך  ש 
 לשלחו.  אבינו שמזה הטעם לא רצה  

וישא משאת מאת פניו וגו' נתן לו יוסף ונתנה לו אסנת נתן לו מנשה נתן לו אפרים וחלקו עם אחיו    -פרשה צב פסקה ה    רבה בראשית    י
 .נימין ממשאות כולם הה"ד ותרב משאת ב 

ָּׂ   בראשית פרק מג   יא ש ּ אֹת מֵ )לד( וַיִּּ יו אֲלֵהֶם וַ א מַש ְ נָּׂ אַת בִּּ אֵת פָּּׂ רֶב מַש ְ ן מִּ תֵּ מִּ מּוֹ: נְיָּׂ רוּ עִּ כְּ ְ ש  תּוּ וַיִּּ ְ ש  דוֹת וַיִּּ מֵש  יָּׂ ם חָּׂ לָּּׂ אֹת כֻּּ ש ְ  מַּ

 ם: חלקו עם אחיו ומשאת יוסף ואסנת ומנשה ואפרי   -חמש ידות    מנות:  -)לד( משאת    רש"י 
לך הרי  אותו בדבר ואין בו. תדע    חושדיןר ר' יוסי יהא חלקי עם  אמ   -  מד פסוק יבבראשית )פרשת מקץ( פרק    מדרש הגדול ב כמבואר    יב

ונקרא ידידו שלמקום, דכתיב לבנימן אמר ידיד ה'    , שרת שכינה בחלקו   ? מה זכה   , בנימין שחשדו אותו ואין בו והיו מכין אותו בין כתפיו 
 כז(   ש אות)הובא בתו" ' ובין כתפיו שכן )דברים לג, יב(.  ישכן לבטח עליו וג
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יוסף   האחים  ודוקא  יכול לברכו בחןמשאר  יוסף היה כלול ביותר מבחי[יג ]   היה  יעקב    '. כי 
ל"ז(  כ"ש יוסף  \יד/)שם  יעקב  תולדות  היאלה  הוא  כי  תולדותיו  '.  שר  .עיקר  מצד  ש  הכוונה 

יוסף ה ליסוד  אשהוצדיק  נשמת  בין התפארת למלכות(   מרכבה  יעקב וכמו ממיוסף  היה  כך    ,)המחבר  בין  צע 
התפארת שהיא מדתו של יעקב לבין האחים  ויוסף ביסוד המחבר בין    ,, שהם אחוזים במלכותבניואבינו לשאר  

 . [טז](טו)   כי יעקב ויוסף כחדא חשיבי  ,לדותיו של יעקבולכן יוסף נחשב עיקר ת  ,לת ישראשהם בחי' כנס
ויעקב כחדא חשיבי  ,המקבלת היא גוף נפרד  מלכותואילו ה  ,לק מהגוףכמו שהיסוד הוא ח יוסף  והאחים   ,כך 

 , של יעקב נמצאת גם אצל יוסף חכמהלכן כל ה ,כל השפע שמאיר יעקב לבניו עובר כולו דרך יוסף, וף נפרדוגכ
יוסף, אבל  מותהברית בשלי תיקון  ל  שזכהע"י   המלכות   בעצמו את  כל אחד כפי מה שתיקן   ,זכו בחכמה  אחי 

  .הדקדוש
זכה ע"י אבל יוסף    ,דקדושה  כפי הכח שנתנו למלכותהביאור בזה שהאחים שהם מלכות דקדושה זכו בשכל  

 סיון הברית.  י שתיקן מדת היסוד ועמד בנ
ל זכה  סוגי  ונראה לבאר    ?כותם התנאי לזכות בו היא הכנת הנ' מלאשכל הזה  לכאורה צ"ע כיצד  שהם שני 

ובין ענווה לשפלות, וכמבואר    ,המלךלדוד  משה רבנו  זה בחי' החילוק בין  ו  .ון הנ' מלכותתיק  םושניהביטול,  
אבל הענו    ,פירש שם שהשפל לא יודע מערכוש  ,רוח  מאד מאד הוי שפל  \יז/ )ד' ד'( פארת ישראל על אבות  בת

כי הענו  בזה  הביאור  ו  ערכו.יודע   שלו לזכור    הדוהעב  דרכו,פע עובר  שאחוז במדת היסוד שכל הכיון ש נ"ל 
כפי שאמנם נדמה    המשפיע  אלומר שהו  ,פע שמשפיע לעצמוולא ליחס את הש  ,רק מעבר בעלמא  אתמיד שהו 
וזה    ,בסיס שיהיה אפשר להשפיע לההדהיינו שרק זה הקרקע ו  ,לית לה מגרמא כלום  המלכות  אבלבחיצוניות.  
ידע ולכן משה רבנו    המלכות.  תרואמנם תיקן את ספי  ,צמו שפל בתכליתכדוד המלך שהחזיק ע  ,בחי' שפלות
הגדול המלךו  ,יחוסו  בבית  לממזר  ,דודואילו    ,גדל  החזיקוהו  והוא  ל  ,בזוי   משפחתו  וסמוהרחיקוהו  רו בדבר, 

    .אוי לבוא בקהלר שלא 

יוסף  בדהיינו  וסף  וע"כ נאמר בי לשבט  רבנו  דהיינו  .  בכור שורו הדר לו)דברים ל"ג(  ברכת משה 

 . וכנ"ל שיוסף זכה בו יותר מכולם השכל כנ"ל 'הוא בחי  רובכיוסף בכור כי שמשה רבנו קרא ל
הסתכלותו דהיינו  זהו בכור שורו  ו  [יח]  לשון הסתכלות  שורוכי    ושורבכור  שמשה רבנו קרא ליוסף  וזהו  

דהיינו   הבכור  בבחי'  היא  יוסף  והשכלבשל  דבר  החכמה  בכל  בהשכל שיש  צריכין להסתכל  כי   .
 כנ"ל. 
אוזהו   רבנו  בכור  שמשה  לו ו  רושמר  בכל  לומר  הדר  ליוסף  האירה  שחשוך  מקום  שהחכמה  וזהו    ת"א , 

  . כי השכל מאיר לו בכל\כנגה/  לשון אורדהיינו  זיו ליה    [יט]   הוא  " הדר לו"על    ם אונקלוס ותרגהש
. כשזוכה לו השכל. מאיר  ועצתו חשוכה ואינו כיצד להתנהג  דבר. אפי' במקום שהיה אפל וחשך

לב מתוקן    , עםבשכל  כשמסתכלכי    הש"יקרב אותו לדבר ומ  שם בכל  להסתכל על השכל שיש
הקב"הוער  ב נכונה  ,להמלכת  עצה  בדעתו  נופל  להתנהג  אזי  מהדרך  ,כיצד  לסטות  לא  ת  המלכ   של  דהיינו 

דאי לא נופל לו פתקא מן שמיא שכתוב בה מה ובו. ועצתו חשוכה ואפילהאפילו במצב ומקום שהיה    ,הקב"ה
כיון  אלא  לעשות,  א  עליו  מל  תשתיקן  חכמתוהנ'  רק  לקבל  הקב"ה  רצון  אל  רק  מכוונת  שתהיה  ולמד  כות   ,

ממילא    שלא כתוב, ואזי   בדבריםה רצון הקב"ה,  פונ  ן כי והשקפה דהיינו שגם בכלליות יודע לה,  למעשההלכה  
 ו כהיכי תמצי להמליך בו את הקב"ה. כל דבר שרואה מצטייר בעיני

 

 
 "ו עה"פ ונח מצא חן בעיני ה'. ספר הלקוטים להאריז"ל בראשית פ יוסף לחן ולעינים עיין  קשר  יג

   יד
 עיין זהר וישלח קעו: וישב קפב:  טו

   שם דף קפ. ותרומה קמה.  טז

לפעד"נ דעניו הוא המכיר גדולת ערכו, ואפ"ה    -]כג[ מאד מאד הוי שפל רוח    -/יכין/ על מסכת אבות פרק ד משנה ד    תפארת ישראל   יז
למו  א שלבו נשבר בקרבו בידעו כל חסרונותיו ומציירם לפניו תמיד, אף שנע א"ע בחסד, אבל שפל רוח הוא, הו   אינו מתיהר אלא מנמיך

פנים אל   ולהכי במשרע"ה כתיב ומשה עניו מאד, דוכי ס"ד שמשרע"ה לא ידע שהוא מובחר מין האנושי, ודיבר ה' עמו  מעיני הבריות, 
אמר ואהי שפל בעיני, וכן הם רוב תחנוני תהלים    ם ילוד אשה, משא"כ דוד המלך ע"ה פנים ושכינה מדברת מתוך גרונו, מה שלא זכה שו 

 .באופן זה 
 ועיין תורה נה אות ד'  אשורנו   , וכד יזבמדבר כג ט יח
 לוס תרגם אונק יט

  קבי עור הפנים.נ   בחי' אור גדול שבוקע דרך   .חכמת אדם תאיר פניו כמו  ו   כנ"ל כאור נגה,   , אבל אינו אור ממש, אלא זיו תרגום של אור   כ
דומה זו  הארת פניהם  דהיינו    .יעקב   ל לש שהיה זיו איקונין של יוסף דומה    -פירש  '(  בלז  ראשית  ב ) לדות יוסף  ו פסוק אלה תה  רש"י על ועיין  
 לזו.



 מוהר"ן                                   תורה א                              קוטי      יל                  3א: 

אפשר לרפא משוגע "ט על יצה"ר בכח שעל יזה מרגיז יצ הרהנ"ל כיצד ע"י למוד תוו תגש שהיבאר רבנו ועתה 
 \כא./בגמרא בבא בתרא עג רבה בר בר חנה  מעשה שסיפר היא ביאור ולהביאו שיזכה לחן וקבלת תפילות,

  .\כב/ ובא בחיי מוהר"ן סימן הכמ ר לוביא בעצמו בה בר בר חנה ר כפי שו שם, הראשון מעשה 

האי גלא דמטבע לספינתא )ב"ב עג(    אר מ בג  .רבה בר בר חנה  מה שאמר רבב"ח וז"פ  
דנוראש  כדפרשב"ם  :    כג י'א דנורא חוורתא ברישמתחזי כי צוצית הנראה    צוציתא 

הגל  כוי' לע  כהי ומחינן לי' באלוותא דחקיקאש לבנה ומלאך מזיק הוא.    היא  בראש 

 [כט]  : כחי'קאשר א כזי' קא
 

אש לבנה יש בראשו  שע"י שנדמה    תגל גדול בים שמטביע את הספינושיש  בר בחנה סיפר    רבה בר  -תרגום  
הו דהיינו שהוא  הזה  בגלמזיק המתלבש    א מלאךובאמת  של  .  הוא גל  ובאמת  יש אש  ונדמה שבראשו  מים 

 .מזיק מלאך
 

 סיתדרכו להראשית  ו  , ביע את האדםשהוא כמו גל גדול המאיים להט  ,ורבנו מבאר שרמז בדבריו ליצר הרע
מדובר באדם החפץ    עדיין   כי   \ל/ ותש במצוב למת  ואח"כ לאט לאט גםאש להבה להקב"ה,    שנדמהע"י  למצוות  
ליבו  בו  ,שיוולא בחכמה לראות את הנולד ממע  ,מיותי כל בשכל של כל דבר לחפש פנסת, אלא שלא מבתבונה

אזי    ,מצווה  אשסבור שהי  ,ע"י שמתלהב בעבירהו  עדיין כרקחות וטבחות ללימוד התורה.הן  יצוניות  חכמות חה
  ירה.ב רת ערו כבר נופל ברשתו של היצה"ר ע"י עבירה ג

ועל זה    בו שום טוב.  כי אין הרשע  לוני  ווה לרדוף את פצואין לך מתלבש במצוות יותר אהוב על היצה"ר ממ
ועל פנבא.  עדין חרבזה    חרב הבית  דבר הוא  לנו  ,מיות י ל השכל שבכל  שכל    \לא(/נדרים )ירושלמי  חז"ל    גילו 

גישראל   אחד  שכל  נפרד  ואע"פ  שונה  רופפו  שונהצופו  ממש  ם כול  ,ודעתו  אחת  שצריך קומה  אחד  כאיש   , 
 .  אחד מרגישים כולםשל ובכאב  ,חלק ממנו א אבר שהוכ דאחלהרגיש כל 

לדעת שהוו צריך  בזה  אוחז  מ   אמי שלא  משוגע  והשכלמש  כסיל  הבכורה  את  מקלות   ,כעשו המבזה  וצריך 
הש להוציא  ממנו.י ושמות  הו  געון  ל  א ואם  צריך  אדרבה  אזי  תורה  התורה  בן  מדוע  יותר   אינה  שלומדדאוג 

 . להוציא אותו מהשגעון  מקלות ושמות
  

 ורבנו מבאר  שסיפרהנ"ל וכל זה רמז רבה בר בר חנה במעשה 

האדם   ים להטביע אתוענק ומאי   גדול בשעתו  אשבחוש רואים שהו  ,שנקרא גלממה  הוא היצה"ר.    גלא

כל חיותו רק   \לב/ מנותק מהחיות האמיתיתכי הוא רק רוח סערה    .לא היהכאילו  ברגע קטן הוא מתנפץ    אבל

 
ה  אמר רבה אשתעו לי נחותי ימא האי גלא דמטבע לספינה מיתחזי כי צוציתא דנורא חיוורתא ברישא ומחינן לי :  דף עג   בבא בתרא   כא

 .לה ונייח אהיה יה ה' צבאות אמן אמן ס באלוותא דחקיק עליה אהיה אשר  

אות    עין יעקב גרסת   בתרא  בבא  נוּ על  דְּ א  יתָּׂ צוּצִּ י  כִּּ תְחַזֵי  מִּ א  תָּׂ ינָּׂ סְפִּ לִּ ע  בַּ מַטְּ דְּ א  לָּּׂ גַּ הַאי  א,  יַמָּּׂ נְחוּתֵי  י  לִּ עוּ  תַּ ְ ש  אִּ ה,  רַבָּּׂ מַר  אָּׂ א,  )מט( שם  רָּׂ
חִּ  א, וּמָּׂ ָּׂ י בְרֵיש  רְתִּּ יוַּ חָּׂ חִּ א דְּ ותָּׂ וָּׂ אַלְּ הּ בְּ ן לָּׂ ֶ ינָּׂ הּ, "אֶהְיֶה אֲש  יק עַלָּׂ יַיח.קִּ ה", וְנָּׂ מֵן סֶלָּׂ מֵן אָּׂ אוֹת, אָּׂ ה )יה( ה' צְבָּׂ  ר אֶהְיֶה, יָּׂ

ם   -אות ה    -  חיי מוהר"ן   ן י עי  כב רָּׂ אֲמָּׂ ֶ ה ש  כָּׂ בְרָּׂ כְרוֹנוֹ לִּ נוּ זִּ מַר רַבֵּ א אָּׂ נָּׂ ר חָּׂ ר בַּ ה בַּ אֶמְרוּ עַל מַאַמְרֵי רַבָּּׂ נֶּ ֶ ֵ   הַתּוֹרוֹת ש  ש  ם אוֹמְרוֹ הַיְנוּ בְּ ֵ ש  ה  בְּ ם רַבָּּׂ
עַצְמוֹ  א בְּ נָּׂ ר חָּׂ ר בַּ א  בַּ ה בָּּׂ נָּׂ ר חָּׂ ר בַּ ה בַּ רַבָּּׂ ֶ ר ש  פֵּ ז סִּ א אָּׂ נָּׂ ר חָּׂ ר בַּ ה בַּ יל לְגַלּוֹת תּוֹרוֹת עַל מַאַמְרֵי רַבָּּׂ תְחִּ הִּ ֶ עֵת ש  ם בָּּׂ מַר מַדּוּעַ  . גַּ יו וְאָּׂ נָּׂ חֵר פָּּׂ ִּ יו וְש  אֵלָּׂ
ים לֵב לְהַמַּ  ש   אֵינוֹ מֵשִֹּ קֵּ לּוֹ, וּבִּ ֶ ים ש  רִּ בּוֹ עֲ אֲמָּׂ ים לִּ שִֹּ יָּּׂ ֶ ים:אוֹתוֹ עַל זֶה ש  אִּ ים וְנוֹרָּׂ אִּ פְלָּׂ ים נִּ ִּ דּוּש  הֶם חִּ ה לוֹ בָּּׂ  לֵיהֶם, וְהוּא יְגַלֶּ

 ברישא -בתשכט ישיא, בר  -בתרלד  כג

 ורי מעשיות כתוב פרשב"ם בסוף ספ הדפיס מוהרנ"ת שמדפו"ר השמטות לוח רש"י ובנוסח המתוקן הנמצא ב ו"ר כתוב ופירושבדפ  כד

 דחקיק -מתרצוו בתרלד  כה

 בתרלד עליה  כו
 אהי'  -מתרצובתרלד ו כז

 אהי'  -מתרצו  בתרלד ו כח

 יו אקיה אשר אקיה. על ק ו במקל שחקוומכים אותנראה כמו ציץ של אש לבנה בראשו.    זה הגל שמטביע את הספינה  -תרגום  כט

ור יום, הכי נמי כיון שהכלל  לאט תחילה כאור נגה עד נכון כא   שאת אור החכמה הנ"ל זוכים לו לאט  וכמ  עומת זהזה ל   ל
היצה"ר גם  כך  נופל  זה  קם  להתלבש  כשזה  צריך  מ   תחילה  אח"כ  ונופל  תר  י בה   לבשתבמצוות  התורה,  ברשות  נבל  שנעשה  עד 

 ממש.עבירות  ל   תקיים בו "אם תרצה אהיה בולע אותך" עד שנול יראות נפולות, ומ יאוש ו לריקנות ו
היך עבידא הוה מקטע קופד ומחת סכינא לידוי תחזור ותמחי    -ולא תטור את בני עמך    פ"ג הלכה ד' כתיב לא תקום  נדרים ירושלמי    לא

 לידיה? 
ן מְ אות    כמבואר בתורה ח'   לב בוּז, מֵאַיִּ וָּׂ ה  גַאֲוָּׂ בְּ ק  תָּׂ יק עָּׂ ים עַל צַדִּּ ים הַדּוֹבְרִּ עִּ ָּׂ ין הֵם  ]ג[ אַךְ רְש  לִּ רקַבְּ סָּּׂ ים הַחִּ לִּ ְ רוּחַ לְהַש  ש  רַב  הָּׂ יֵּ ֶ ש  ע  וֹן? אַךְ דַּ
וְהוּא  דִּּ  ב";  רָּׂ י  לִּ "יֶש   ל"ג(:  ית  ִּ רֵאש  )בְּ ו  עֵשָֹּׂ בְּ תוּב  כָּּׂ ֶ ש  מוֹ  כְּ ו,  עֵשָֹּׂ ינַת  חִּ בְּ וְהוּא  ה  פָּּׂ עֵשָֹּׂ קְלִּ "רַבְרְבֵי  אוּנְקְלוֹס:  ם  רְגֵּ תִּּ ֶ ש  וּכְמוֹ  ו,  עֵשָֹּׂ אַלּוּפֵי  ינַת  חִּ ו"  בְּ

ינַת הָּׂ  חִּ וּמֵהֶם מְקַ בְּ ה.  פָּּׂ קְלִּ רוּחַ,  רַב דִּּ ים הָּׂ עִּ ָּׂ רְש  ין הָּׂ לִּ חִּ בְּ ו אָּׂ ם כ"ז(: "הֵן עֵשָֹּׂ ָּׂ תוּב )ש  כָּּׂ ֶ מוֹ ש  ה, כְּ רָּׂ ינַת רוּחַ סְעָּׂ חִּ בְּ ה,  מְאָּׂ ינַת רוּחַ הַטֻּּ חִּ בְּ יש   וְהוּא  י אִּ
 ָּׂ י ש  יף לְפִּ דוֹל וְתַקִּּ הֶם גָּּׂ לָּּׂ ֶ רוּחַ ש  ן הָּׂ יר" )ב(. וְעַל כֵּ עִּ מוֹ רוּ שָֹּׂ ה כְּ דוֹל בִּּ עָּׂ הוּא גָּּׂ ֶ ה ש  רָּׂ ל  חַ סְעָּׂ ן: "כָּּׂ תוֹ. וְעַל כֵּ עָּׂ ְ יחַ"  ש  פִּ ים י( "יָּׂ לִּּ הִּ הֶם" )תְּ יחַ בָּּׂ פִּ יו יָּׂ צוֹרְרָּׂ

ינַת חִּ בְּ יְדֵי  עַל  עֲלֵיהֶם  ר  בֵּ תְגַּ מִּּ ֶ ש  א,  יְקָּׂ וְלַ   דַּ ל  לָּׂ כְּ יּוּם  קִּ לוֹ  אֵין  ֶ ש  אַךְ  תוֹ,  עָּׂ ְ ש  בִּּ דוֹל  גָּּׂ הוּא  ֶ ש  יו,  פִּּ וְ רוּחַ  לֶה  כָּּׂ גּוּפֵהּ סּוֹף  עֵר  וּמְסָּׂ ד,  )ג(;    נֶאֱבָּׂ תֵהּ  מָּׂ ְ ש  וְנִּ
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רש  הלטאה   בנכז בלבד  ובולשעתו  מאד  ומתייבש.    סמוך גש  ב  ודמי מת  הלס"מ  מרב  סוף  הס"מ  ש  וובנמעשה 
 ,\לג/כי כל כוחו להפחיד בלבד  ,ם תרצה דייקאבולע אותך, א  התרצה אהי  םאלרב    ראמשהיה נדמה לסוחר  

-בדבה"י)נקראו    ן מחלון וכליובבריתא ש)שם    המתייאש חייב מיתהב"ב צא:  נבלע אצלו. ובגמ'  מי שמתייאש  רק  ו

כאן מבואר שהמתייאש נופל בידי האי גלא  ו  ( שו מהגאולה נתחייבו שריפה שכיון שהתייא  ,יואש ושרף   א ד' כב(
כולו רוח ש וההרואה רק    טותונעשה משוגע  דברניות  וחיצאת הגלוי  ולב  .בכל  עד שמואס    ,חומד  עין רואה 

 .קרא מת בחייו נו יאוש.י ו תובעצו בריקנותובסופו מתנפץ  בתבונה וחפץ רק בהתגלות לבו.

לאמר    צווה אותם  ,לאכים לעשומ  כששלחשיעקב  ויצו אותם לאמר.    -במדרש לקח טוב    -  היצה"רגלא הוא  
יתקש וכל הנכנע מפני הגל הגל עובר  נגד הגל, שכל המתקשה כנגדו כלדורות, שלא  וכן הגל, הגל שוטפו,   :

אם יבואו  ,שםועל זה אמרו  על כל גל נעניתי לו ראשי. ביבמות קכא. כששאלו את ר"ע כיצד ניצול מהים, אמר
 . ראשוהאדם ינענע להם רשעים ל

)תהלים   וכמו שכתוב .\לד/ממנו עצה להנצלה זואעפ"כ  שמראה לו שמסכים ומודה לו, הפירוש לו ראשי נענתי ו
 זה בחי' זה לעומת זה כמו שהיצה"רכי  עם עקום תתעקם.    דוד שפירש  עי"ש מצודות  ,י כז( עם עיקש תתפתל

את בגדי  ח רבקה  קוכמ"ש ות  אות אותו בפה ולב שאינם שוים.מ רל כך במלחמה עמו צריך    ,ויםאין פיו ולבו ש
 ותו. אמדתו של עשו כדי לרמות  שרבקה הלבישה ליעקב אתומבארים  ,'ות יעקב וכותלבש אעשו וכו' 

לספינתא והחשיבוספינה  .  דמטבע  החן  וחשוב  ,תהוא  ספון  לומר   צהרו  [לו](לה)   לשון 

ו ספון  כלל  בדרך  הוא  כי  משהחשוב  בסמוך  מבואר  והטעם  רודף תמיד  כוסה,  להעלים היצה"ר  החשוב  אחר 
כלל   ובדרך  כדי כך שהשם הנרדף לחשוב הואותו  זה רק עתה בגלות אבל לעתיד    , אבלספון  אמצליח, עד 
יהיה להפך   לים מכסים"ולבוא  גלוי   "מלאה הארץ דעה כמים  יהיו  ואילו הגשמיות  ים  שאז מימי החכמה הם 

 .  במימי החכמה מכוסה ים תיהיהשהיא ה
בחי  ח"ו  ולהשפיל  להטביע  רוצה  היצה"ר  ישראל  'כי  של  והחשיבות  מלכות   ' בחי  ,החן 

 ,לכן משפיל את חשיבות ישראל  ,כות דקדושההיצה"ר רוצה להטביע את המלרוצה לומר ש  [לז]   דקדושה

 .  מגלים בעוה"ז את מלכות קדושהשהם ה

ח דנורא  צוציתא  כי  ברישוורומתחזי  כילחי'תא  היצ"הר מתחיל  .  מתלבש   לטה 

במצ מצוה  ,ותעצמו  לעשות  מסיתו  כאלו  האדם  את  בחי \מא/ [מ]  ומטעה  וזהו  צוציתא    '. 
חוורא לבנה.    ,מבדנורא  שאש  ב  היצה"רדהיינו  אש  עצמו  שהואלה'    תרע ומראה  וטהור    ונדמה  לבן 

 
 ֶ לֵמוּתוּכְמוֹ ש  ְ וֹן ש  ם' לְש  לֵּ ַ 'וּמְש  ידוֹ";  לְהַאֲבִּ יו  נָּׂ פָּּׂ יו אֶל  לְשֹנְאָּׂ ם  לֵּ ַ ז(: "וּמְש  ים  רִּ תוּב )דְבָּׂ וְזֶהוּ   כָּּׂ רוּחַ.  יכַת הָּׂ אֲרִּ ינַת  חִּ בְּ הַיְנוּ  דְּ ךְ לוֹ,  ָּׂ מְש  נִּּ ֶ ש  רוֹן  סָּּׂ :  הַחִּ

יו'  נָּׂ פָּּׂ ינַ 'אֶל  חִּ בְּ הוּא  יו  נָּׂ פָּּׂ י  כִּּ  , ( תוּב  כָּּׂ ֶ ש  מוֹ  כְּ רוּחַ,  הָּׂ רוּחַ,ת  הָּׂ ינַת  חִּ בְּ הוּא  ֶ ש  קכ.(,  מוֹת  )יְבָּׂ הַחֹטֶם  זֶה  ם"  בָּּׂ ה  נְתָּׂ עָּׂ נֵיהֶם  פְּ רַת  "הַכָּּׂ ג(:  הוּ  עְיָּׂ ַ מוֹ    יְש  כְּ
 ְ ש  ר נִּ ֶ ים", "כֹּל אֲש  מַת חַיִּּ ְ ש  יו נִּ אַפָּּׂ ח בְּ פַּ תוּב: "וַיִּּ כָּּׂ ֶ יו". אַךְ הוּא לְ מַת רוּחַ חַיִּּ ש  אַפָּּׂ הוּא  ים בְּ ֶ י אַף ש  ידוֹ, כִּּ "ל: הַאֲבִּ נַּ ד כַּ ה לַסּוֹף נֶאֱבָּׂ עָּׂ ָּׂ י ש  דוֹל לְפִּ  גָּּׂ

להזקן: איך אתה בא לישב על מקום שלנו? אמר לו: מפני מה הוא מקומך? הוא מקום    )השדים(  אמר המלך  -  חיגרה מ ג'  עשה  זה במ   וכעין  לג
ל מאד עד השמים, ורצה לבלעו.  אתה מתירא? ופשט עצמו ונעשה גדו אתה מתירא ממני? השיב לו: לאו! אמר לו: אין    שלי! אמר לו: אין

תה  רוצה,  כן איני מתירא כלל, אך אם אני  פי  על  הזקן: אף  והיו  אמר  גדול,  וענן  עב  ונעשה  והתפלל קצת,  והלך  ממני.  יה אתה מתירא 
ונהרגו   אותם,  הורג  והרעם  גדולים,  אם רעמים  כי  נשארו  ולא  עמו,  שהיו  שלו  מלוכה  השרי  בתוך    כל  שם  עמו  שהיה  האחד  עם  הוא 

   העגול, ובקש אותו שיפסק הרעם, ופסק:
  על זה.  שנ בי אליעזר הגדול שנע ר וכדמצינו במינות כי בע"ז אפילו להראות כאילו מודה אסור,  ב לא הותר  העיר שזה    ר' נפתלי בזנסון   לד

 ( שוטנשטין ע"ז טז:  המשתמע לשתי פניםבלשון    ונחלקו )   ועיין ספר חסידים אות רכ.  קהלת רבה א' כד.ו   :עיין ע"ז טז
 מועד קטן כח. מאן חשיב מאן ספון  לה

 ל מקום לספון לשון כיסוי כ א ו ט' ושם ז' ז' וחגי א ד' וירמיהו כב יד שב-ועיין מלכים  ערך ספן  הבערוךעיין  לו
 להאריז"ל בהר דף נא. טים ספר הלקו  לז
 שא יבר   -בתשכט   לח
 היצה"ר  -מתרצובתרלד ו לט

 קכט  קכח קמז ומקור מים חיים שם אות קמו עה"ת בראשית אות  "טעיין בעש  מ

)זבחים דמ"ז ע"א( קדשי קדשים שחיטתן  אות  פרשת בראשית    -על התורה    בעל שם טוב   עיין   מא קמו. שמעתי בשם מורי ביאור משנה 
וה, מה שאין כן להמוני עם  מצ בצפון וקדשים קלים שחיטתן בכל מקום, שהיצר הרע בא אל התלמיד חכם בדמות יצר טוב קכח( לעשות  

 )תולדות יעקב יוסף פ' תשא דע"ד ע"ב. שופטים דקפ"ט ע"ב(:      ודפח"ח: 

שמעתי ממורי פירוש הש"ס )שבת דע"ה ע"א( שוחט משום מה מיחייב משום צובע, וחד אמר משום נטילת נשמה, ופריך    קמז.שם אות  
)סוכה דנ"ב ע"א( וקשה הא לכך נברא, וצריך לומר שבשביל זה    ן לעתיד דו משום צובע וכו' אלא אף משום נטילת נשמה, כי היצר הרע ני 

עצמו   צובע  שהוא  צובע  משום  ומשני  נברא,  לכך  הא  וקשה  חייב,  דעלמא  השוחט  יובן  ובזה  קכט(,  וכו'  טוב  ליצר  עצמו  שעושה  נענש 
 יוסף דקכ"ז ע"א(:  ' בן פורת )ס      בדמות יצר טוב ועל ידי זה נוטל נשמה ופריך וכו', ומשני אף נטילת נשמה ודפח"ח:

 חוורתא -בתשכט מב
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 ה שיצרוזלאדם הוהעצה  :    בלבושיצר הרע    ,מזיק  \מג/ שדדהיינו    מלאך מזיק הואאף על פי כן  אעפ"כ  
  תהיא מקלות ושמוהתגבר עליו שד מזיק ע הר

שם    .וכו'  מהי'קבאלוותא דחקיק עלי' א  'לי  מדןיומחינ עליו  אותו במקל שחקוק  ומכים 

  כולה שמותיו של הקב"ה  אושהמוי התורה  "היינו שעיקר הכנעתו של היצה"ר הוא ע  אקיק,
לם הבריאה  ה בבינה שהיא כנגד עו-הי אאבל השם העיקרי הוא שם    ,של הקב"הו  י שמות   רה היאוכל הת  .[מז]

, דהיינו להקים את  דהיינו אל התשובה ,תורה מחזירהלשם הו ,דהיינו מעולם התשובה \מח/ רהותשמשם יצאה ה 
ובכל רגע כנגד הסתת היצר    ,היא בחי' חכם הרואה את הנולד  ,עתידה לשון  -י ה שם אכי    .המלכות דקדושה

ם היא הארת השם הזה בעצמו משרשו בבינה עוללתשובה ש  י מזמן עצמ אהיה אם אשמע לו, ומיד  שואל מה  
   .ה צדיק-, אהי תשובהה

הלוחות ארכן וי"ו ורחבן    [נד]\נג/ (."דב"ב י)מבואר בגמרא  כי    .\נב/(נא)   נואו   'בחי  מטא ווהתורה ה
עליו והקרקע  הן הבסיס    ואילו הלוחות  ,ה היא שמותיוהתור  דהיינו מקלות.  , אלוותא  'וי"ו. וזהו בחי

יא  שה   השמותע ובסיס לכתוב עליו את  קו' טפחים על ו' טפחים זה המסגרת וגבול שעושה קר  .יות שמוכתובים  
פת במלח   ,ורהתדרכה של  בבחי' כך  ,  את הגוף  מקל שמכה  או' טפחים הו   נמצא,  \נה/רה. וטפח לשון מכההתו

מתוך    לימודדרך ה  דהיינו,  )אבות ו' ד'(   וכו'  וחיי צער תחיה ובתורה אתה עמל  ורה ועל הארץ תישן שומים במ
אזי    ,הגוף ודחוק צרכיו ותאוותיו  חקועל בסיס של ד  תא מתקבל י שכשה   ,החכמהשמות הן  הו  ,דחק זה המקלות

 כלום. אליה מגרמ  דליתמלכות ' נ'  ל נייר חדש בחי ו עהוא כמ

עלי אהי   וכו'  נוי' קא   הדחקיק  שם  עליה  וכו'-שחקוק    התורה   'בחישהם    ,קדושים  שמות  היינו  ,ה 
  והוי"ו הוא צורת מקל   ,וי"ו  'חי שהיא ב  הלוחותכל אחת מוהם חקוקים על  .  תיו ל הקב"הושכולה שמ

והיא  [נז] הש"יגם  .  של  שמותיו  יתברך  כולה  שמות   .השם  בו  שחקוק  מקל  הוא  שהתורה  נמצא 

 .\נח/קדושים

 
לקו  לא זכה לברר ח לי' טוב ונעשה מן שד מלאך  זכה עזר מלאך טוב נפש טוב שנתברר לתכ   -במדבר יג יט  שלח    פרשת  היכל הברכה   מג

ה אם זכה לבררו  פל מדות טובת ותורה ות  שולט עליו שד יצר הרע כי היצה"ר בא ממלכין קדמאין מן הגבורו' שצריכין בירור ותיקון
 .לא זכה הוא שד רודף אחר תאות ומדות רעותנעשה עזר מלאך טוב  

דים אפילו בהתפשטות הם מלאכים  מהחס טים בכל בחינות עץ הדעת ו והענין כי החו"ג הם מתפש  -  כא   ב י דברים  על ראה    היכל הברכה 

לבש בחלל הימין של הלב ומשם מתפשט בכל  מת ומלאך יצר הטוב    ונעשה יצר הרע שד ושדים והגבורות בהתפשטות נאחז בהן הרע  

דעת מימינא חיים  וזהו עץ ה והיצר הרע בחלל השמאל של הלב ששם הדם וכל התאות ומדות רעות ומשם מתפשט בכל הגוף  הגוף  
ך  כי היצר טוב מן החסדים דוגמת ליחה השרשיות המשקה ומחיה לכל הגוף והיצר הרע דוגמת חום הטבעי וכאשר הול   מיתה ומשמאלא  

זכה עזר כשישמור עצמו מן חמימות   וימיתהו והענין  גיהנם הרע  בו אש של  אדם ומחמם עצמו בעבירות אז החום של יצר הרע יתרבה 
לחימום ניאוף וכיוצא וכופה את יצרו אז נהפך לו כל אלה אש רע וחימום הרע  להט  ע של אש הרע של גיהנם המתהרע מהתלהטות הר 

 ת ולימוד תורה בשמחה אש קדוש אש גבוה צו לזהירות וזריזות ואור וחיות המ 
 ומחינן  -מתרצובתרלד ו מד

 אהי'  -מתרצוו בתרלד  מה

 שהיא  -שהוא, ומתרלו -שהוא, בתרלד  -בנוסח המתוקן שבסוף ספורי מעשיות מו

 ' ולק"מ תורה נו אות ג ן בראשית א' א'," , רמב זהר יתרו צ: , ' דף כוון יתיק מז

יתא מחכמה נפקא אורייתא  ה נדרשת בהן, עוד יש לומר דהתורה בחינת חכמה ובינה אורי ור י"ג מדות שהת  -ערך הג    -  קהלת יעקב   מח
 רה בראשית, י תו מבינה נפקת, והתורה שלנו הוא תורה דבריאה, ועל כן פתח בבית כמו שכתב הרב בליקוט 

 היא  -מתרצו מט

 וא"ו  -מתרצובתרלד ו נ

 עיין זהר פקודי דף רכו: נא 

  באת   דרקיעא   באוירא   אתחזון   וכלהו ,  סטר   לכל   וחמשה   ושבעים   מאה   לשבע   אתפליג ,  דאורייתא   דמאה ק   ואת   -  עיין זהר פקודי רכו:  נב
  ווין  וכלהו ,  מלכות  ניסא   על   קיימין   הוו   עמודין   ואינון ,  נצח והוד  עמודין   על   קיימין   הוו   ווין  ואלין .  סטרין   לכל   וכן ,  דא   לסטרא '  ו,  דא   לסטרא '  ו,  ו " ו

  רזין   דאינון,  קיימין   עמודים   אינון   על  כלהו ,  דאורייתא   דמהימנותא   רזא   דאינון  ווין  ואינון,  קיימא   ו" ו   על   דאורייתא   דרזא   בגין,  עלייהו 
  ביה   דקיימא   רזא   ואיהו ,  דאשתמע   דקול   רזא   איהו  עלאה '  ו .  ווין   אינון  קיימן  קיימין  אינון  ועל ,  סטר   בכל   דלהון  רזא ,  נביאים   בהו  דנפקין 

(  יט   ה   דברים)   כתיב   דא   ועל ,  דאורייתא   רזא   איהו   גדול   קול   ודא ,  גדול   קול   דאקרי   ימאה פנ   קלא   מההוא   נפקא   דאורייתא   בגין,  אורייתא 
 .יסף   ולא   גדול   קול 

   .והלוחות ארכן ששה ורחבן ששה ועביין שלשה   -.  דף יד   בבא בתרא   נג
 נדרים לח.  נד

 .ונתזה בקעת וטפחה על פניו ומת  ב"ק לד:  נה 
 אהי'  -מתרצובתרלד ו נו

 ער לב פ"ב ש זהר חדש ויצא דף ל וע"ח  נז

בעל העבירה  הכי נמי המקל שבו מכים את  ,  המתבקש  רומז לדלעיל שהחן חוקק מקום בלב ואולי    .א דייק   חקוקים ת  ו השמ "ע מדוע  צ   נח
כמו    טופח על מנת להטפיח,  ןח יש לה  ע"י שמעלה חן על לומדיה,  שהרי  לתורה יש חן    יכ   .בו ה מקום  ל   תורה חקק חן של ה שה מקל    הוא 



 מוהר"ן                                   תורה א                              קוטי      יל                  6א: 

וגע  , שרוצה לעשות את האדם מש[ס]  נטהיינו שהתורה הקדושה היא מכניע את היצ"הר
ח"ו.ממ שכל    ש  מכניס  לא  שתורה  השגלבטמשמע  אותי    מכניעאלא    ,עון ל  לעשות  הרוצה  היצה"ר  את 

זו    והרע יתבטל ממילא.  ,בדרך של עשה טובפועלת  ולא  ביצה"ר    נלחמת  תורהמשוגע. דהיינו שה אע"פ שגם 
האור מן ומתי הדרך היא עשה טוב וממילא יתרון    ,לדעת מתי הדרך היא של מלחמה  אבל צריך  ,דרך אמיתית

שרק  החושך. ש  ררו שב כ  ונראה  י לך  הוא  גמורצהאוייב  ירגיז  ,ה"ר  לעולם  הוא    ,דייקא  אזי  כשאויב  אבל 
   אזי הדרך היא ביתרון האור מן החושך. ,תערובת

יצר שהיא סיבת רוב המחלוקות, ובנקודה הזו היא עיקר היצה"ר שעל כן נקרא    טעות למקום נרחב    אן הואוכ
בה' הואהידיעה    הרע  בע  )כי  הרע( בבחי'  צם  הרע  ולשון  הרע  עין  עם  המשולש  מהות  חוט  לעשות   םשכל 
)תורה    כמו מטבע קטן שמסתיר את כל העולם  ,הע"י שמניח אותה בתוך עין הרע  , רע  רעה כאילו הכלמנקודה  

כל תרות הן רע, אבל  וומ וצריך לזכור התאווה לאכל היא רע ויצר לכבוד הוא רע, וראיה אסורה היא רע    .קלג(
הוא היכי תמצי נפלא לקיים באמת גם הקל ביותר  ו  .ות בחיצוני   או אלמיותי וגם היא לא בפנ  ערובתא תהו   הודי י 

 תורה.  מצוות של המון  בו

עבירה אא"כ אין אדם עובר    \סד/ (.)סוטה ג  סג ל זכמו שאר"  \סב/,משוגע  ואה  סא' כי בעל עביר 
וריש לקיש    ושם מדובר בזנות,טה,  דורשת את המילים כי תסטה לשון כי תששם  הגמ'  נכנס בו רוח שטות.  

,  היא ע"י תאוות ניאוף  ההסטיי אין הדבר יוצא מפשוטו שעיקר  כנראה  אבל    ,ל העבירותמביא משם ראייה לכ
 ממקום אחר ות  כמחמהבעל ומהקב"ה ופונה לקבל  לשון זנות לשון סטיה    וזה  ההסטייא עיקר  הי  ובאמת הזנות

  .ת לבוולהתגל
.  ד( ושם דף  ינו קנין נן קי ג: איזהו שוטה )פרש"י הפטור מכל המצוות ואי חגיגה    עין טה  ובעל עבירה משוגע וש

ם  י שנותנ "מה " בעל עבירה הוא בוודאי מאבדאמנם ו  עכ"ל. .ניא אי זהו שוטה זה המאבד כל מה שנותנים לודת
 . בוובוחר בהתגלות להוא מאבד  שנתנו לוחכמה ודעת  היינוד ,\סה/ו צורת אדםדהיינ ,אדםט' גמ מהלו, כי 

להכותם   צריכים  שהמשוגעים  שהוכמו  אע"פ  באמת  שטוכי  רוח  מלאים  כמו    ,תם  בחירה,  להם  יש 
   .ן מהשיגעויש בכוחו לעצור עצמו  וע"י הפחד מהמכות  ,\סו/רבנושאמר 

 
הוא בחי' המתבקש שכן  )ש  ,מקום במקל   ק חוק   תורהחן שב ה על כן    .טופח עמלה"ט   ו בחן ע"י שהיה בו חןיאת בנ   רךב החכמה    א שהו יעקב  

 בתשובה.גם הוא נעשה בחי' מתבקש המתפעל מהחן שבתורה ומתעורר לשוב  אזי    , וכשמכים בעל עבירה במקל כזה   מתפעל מהחן(

בו    מקלות שהשמות  ישראל    ע צ"   –חקוקים  כשחטאו  פרחו הא בעגל  הרי  אין   ,ותיות  חקוק  החטא.יפ  ואם  ע"י  כוחו  ל מ   אלא   רח  על  מד 
אמין  תנן אל ת  -  עיין ברכות כט:   נעשה צדוקי בסוף ימיושכדמצינו ביוחנן כהן גדול    .להפריח יכול  החקוק    ו אתל אפי ש   הגדול של יצה"ר

נעשה  ולבסוף  שנה  שמנים  גדולה  בכהונה  שמש  גדול  כהן  יוחנן  שהרי  מותך  יום  עד  ונחק   .דוקי צ   בעצמך  כשר  היה  שנה  בו  ושמונים  ק 
 .ממנו   בר היצה"ר והחקוק פרח ג הרבה חכמה ואעפ"כ הת

 היצה"ר  -מתרצומתרלד ו נט

 עיין זהר ח"א מח: המזיקים יראים משמות הקודש  ס
 עבירה  -בתרלד   סא 

צֶ   -  עב   תורה   סב הַיֵּ ֶ ים, הוּ ר הָּׂ וְתֵדַע, ש  מִּ ירַת הַדָּּׂ הוּא עֲכִּ ֶ ם, ש  עוֹלָּׂ ל רֹב הָּׂ ֶ ע ש  עוֹן וְ א  רָּׂ גָּּׂ ִּ טוּת וְש  ְ ם  ש  דָּׂ ה ג(: 'אֵין אָּׂ מְרוּ )סוֹטָּׂ אָּׂ ֶ ה ש  מָּׂ דוֹל, כְּ כְלוּת גָּּׂ סִּ
הוּ  ֶ ה, ש  עֲבֵרָּׂ ל  ֶ ש  טוּת  ְ יֵש  רוּחַ ש  אֱמֶת  בֶּ י  כִּּ טוּת'.  ְ בּוֹ רוּחַ ש  ס  כְנָּׂ נִּ ן  כֵּ ם  א אִּ ה אֶלָּּׂ עֲבֵרָּׂ י כֵן א חָּׂ עוֹבֵר  פִּּ עַל  וְאַף  ם,  עוֹלָּׂ ל הָּׂ כָּּׂ יוֹתֵר מִּ דוֹל  גָּּׂ ם  וּא  ה  כָּׂ

טוּת. אַךְ  ְ ע.  רוּחַ ש  גָּּׂ ֻּ י וּמְש  תִּ יל פֶּ , אֱוִּ ש  טוּת מַמָּּׂ ְ ם, הוּא ש  עוֹלָּׂ ל רֹב הָּׂ ֶ טוּת ש  ְ רוּחַ ש   זֶה הָּׂ

סז    שיחות מוהר"ן עק   -אות  כי  יכול להשתגע.  ומצית לדברי חכמים אמתיים הוא  שג מי שאינו שומע  רק  ר  הוא  עון של כל המשוגעים 
לדב ושומע  מצית  אינו  שהוא  המש  רי מחמת  כי  שכל.  היה  הבעלי  לא  בודאי  שכל  הבעלי  שהם  לדברי אחרים  וצית  שומע  היה  וגע אם 

בזה   וכיוצא  באשפה  ולהתגלגל  קרוע  לילך  צריך  שהוא  גמור  בברור  לו  נדמה  שלו  ושגעון  שטות  רוח  שלפי  פי  על  אף  כי  כלל,  משוגע 
לו שאינו  י הש מדרכ  כן מאחר שהגדול ממנו אומר  פי  על  ושגעון, אף  היה צר טות  כן אם  ממנו    יך לעשות  הגדול  נגד דעת  מבטל דעתו 

והבן   חכמים  לדברי  ולצית  רוצה לשמע  אינו  שהוא  מחמת  רק  הוא  השגעון  שעקר  נמצא  שלו.  השגעון  כל  מתבטל  היה  בודאי  בחכמה 
 הדבר היטב:

 שארז"ל -מתרלו סג

 .ת שנא' איש איש כי תשטה אשתו תשטה כתיב טו ריש לקיש אמר אין אדם עובר עבירה אלא אם כן נכנס בו רוח ש  -ג.סוטה דף   סד
 ת אות נז בראשי   בעש"ט עה"ת   סה 
ו    נטילת ידים לסעודה   עיין לק"ה   סו ש     -אות לז  ובציעת הפת הלכה  מַמָּּׂ עוֹן  גָּּׂ ִּ ש  ינֵי  ה מִּ מָּּׂ כַּ מֵהֶם  ין  רוֹאִּ ֶ ש  ם  דָּׂ נֵי אָּׂ בְּ ש   יֵּ ֶ ש  חוּש   בַּ ין  זֶה רוֹאִּ י  כִּּ

ה  ֶ י כֵן אֵי   וּא רוּחַ ש  . וְאַף עַל פִּּ ש  טוּת מַמָּּׂ ְ ם מְ ש  ֻּ נָּׂ עַת לְגַמְרֵ ש  צֵאת מֵהַדַּ לּאֹ לָּׂ ֶ ים ש  ינִּ בִּ מְּ ֶ הֶם ש  ש  בָּּׂ יֵּ ֶ עַת ש  יצוֹצֵי הַדַּ נִּּ ךְ מִּ ָּׂ מְש  ל זֶה נִּ ים לְגַמְרֵי וְכָּׂ עִּ י.  גָּּׂ

ל   ךְּ אַחַר הַ אֲבָּׂ ָ ש  נִמְּ ה וְּ בֵּ תּוֹ הַרְּ דַעְּ חָד פּוֹגֵם בְּּ אֶׁ ֶׁ ש  ִ כְּּ ּ לּוֹ. אֲזַי ש  ֶׁ טוּת ש  ְּ הָרוּחַ ש  עוֹן וְּ ה    גָּ גָּ נַעֲשֶׁ ֻׁ ש  .מְּ ש  יו הוּא    ע מַמָּ י עֲווֹנוֹתָּׂ פִּ ד כְּ ל אֶחָּׂ כָּּׂ ֶ דוּעַ ש  וְזֶה יָּׂ
י   כִּּ ם.  ָּׂ ש  ן  עַיֵּ מוֹהֲרַ"ן,  קּוּטֵי  לִּ פֶר  הַסֵּ ת  לַּ תְחִּ בִּּ ר  בֹאָּׂ מְּ ֶ ש  מוֹ  כְּ ע  גָּּׂ ֻּ מְש  הוּא  ה  עֲבֵרָּׂ עַל  בַּ י  כִּּ ע,  גָּּׂ ֻּ אָּׂ מְש  ם אֵין  בּוֹ רוּחַ   דָּׂ כְנַס  נִּ ן  כֵּ ם  אִּ א  אֶלָּּׂ ה  עֲבֵרָּׂ   עוֹבֵר 

ט  ְ ם  וּ ש  לָּּׂ ים כֻּּ הְיוּ נַעֲשִּ יִּּ ֶ אוּי ש  ה רָּׂ יָּׂ דוּעַ הָּׂ יָּּׂ כַּ ם  דָּׂ נֵי אָּׂ בְּ ה  הַרְבֵּ בְּ ין  אִּ מְצָּׂ נִּּ ֶ ש  עֲווֹנוֹת  בּוּי הָּׂ י רִּ וּכְפִּ יּוֹת  ת.  רִּ הַבְּ רַךְ מְרַחֵם עַל  תְבָּּׂ יִּ . אַךְ ה'  ש  ים מַמָּּׂ עִּ גָּּׂ ֻּ מְש 
ם לְגַמְרֵ קַיֵּ וּמְ  עְתָּּׂ דַּ לּאֹ יֵצְאוּ מִּ ֶ ם ש  עְתָּּׂ נִּּ יְ   י עַל ם דַּ "ל מִּ ים הַנַּ זִּ רְמָּׂ ךְ מֵהָּׂ ָּׂ מְש  נִּּ ֶ ם ש  דַעְתָּּׂ ה בְּ ימָּׂ ִּ ר רְש  אָּׂ ְ ש  ן נִּ עֲדַיִּ ֶ הַיְנוּ עַל יְדֵי ש  "ל, דְּ ינַת הַנַּ חִּ יצוֹצוֹת  דֵי בְּ

עְתָּּׂ  דַּ מִּ צֵאת  לָּׂ לּאֹ  ֶ ש  ים  ינִּ מְבִּ זֶה  יְדֵי  עַל  ֶ ש  "ל  לְ הַנַּ הָרוּחַ  גַמְרֵי  ם  נָפַל לְּ וְּ ל  ַ ש  כְּ נִּ ֶׁ מִי ש  י  טוּ כִּ ְּ אָמַר אֲדוֹנֵנוּ מוֹרֵנוּ  ת  ש  ֶׁ מוֹ ש  כְּּ חִירָה.  בְּּ עֲדַיִן  יֵש  לוֹ 

אַ  כוּ' וְּ עוֹן וְּ גָּ ִ ש  לוֹ ש  יֵּ ֶׁ מוֹ אָמַר לוֹ ש  עַצְּ רָכָה בְּּ רוֹנוֹ לִבְּ הוּא זִכְּ ֶׁ חָד ש  אֶׁ רָכָה לְּ רוֹנוֹ לִבְּ נוּ זִכְּ רַבֵּ גָּ ךְּ  חַר כָּ וְּ ֻׁ ש  ה מְּ ה אֵין אַתָּ ה רוֹצֶׁ ע,  אָמַר לוֹ, אִם אַתָּ
הָ  אָה בֵ וְּ יִרְּ מֵחֲמַת  עוֹן  גָּ ִ ּ הַש  לִיךְּ  ְּ הַש  רָח לְּ כְּ הֵיטֵב מֻׁ ין אוֹתוֹ  כִּ מַּ ֶׁ ש  כְּּ ש   מַמָּ ע  גָּ ֻׁ ש  ם הַמְּ גַּ י  כִּ אֹד.  ה מְּ זֶׁ עַל    ן  לְרַחֵם  רוֹצֶה  הָּׂ ם  דָּׂ אָּׂ הָּׂ כוֹל  יָּׂ זֶה  ל  כָּּׂ וּמִּ

תְ  אֱמֶת לְהִּ אַר לוֹ עֲ גַּ עַצְמוֹ בֶּ ְ ש  נִּּ ֶ עְתּוֹ ש  מְעַט מְעַט דַּ ר בִּּ ן  בֵּ עַם.עַ דַיִּ ל פַּ כָּׂ יו בְּ לָּׂ ר עָּׂ בֵּ תְגַּ עוֹן הַמִּּ גָּּׂ ִּ טוּת וְש  ְ רוּחַ ש   ל הָּׂ



 מוהר"ן                                   תורה א                              קוטי      יל                  7א: 

יצטרך תמיד מכות  לרפאותוכי    ,ולשום עליהם שמות וקמעות,  ושדקי שמות  ע"  זה  ,שלא  שהן סגולה  ים 
 ויצה"ר.  ת.הרוח שטו תלהבריח ממנו א 

ממש כן  שעוסקין  ,כמו  בחי   ,התורה  ושמותקלמ  'הוא  את   ,ות  ומכניעין  מכין  שבזה 
בעניין    ערכין כא.מבואר בכהרוח שטות שנכנס בו.  ומגרשין מן האדם את השגעון ו  ,סזהיצ"הר 

שאע"פ שמתרצה    \סח/"ם במ הר, וביאר  מכים אותו עד שיאמר רוצה אני   ,המסרב ליתן גט לאשתוו  עולות  י חייב
נחלש    וע"י המכות  ,סורק יצרו אנ   ,ת ישראלהוא רוצה להיונפשו  מיות  י כי בפנ  ,חשב אנוסלא נ  ,גלל המכותב

  .לרצונו האמיתי חוזר  אאזי הו ו ,יצרו
וכו' כנ"ל  'בחי הם    (סט)  ומחינן ליה באלוותא דחקיק עליה שמות  קדודהיינו שהמכות  ה  ששל 

בו  ,ולהחזירו בתשובה  ,לגלות את הטוב שבו  תעל מנ  ,ותקווה ה שהוא הארת הבינה עולם -שם אהי   להאיר 
 אזי בעוד  ,בזמן שמקבל מכות המחלישות את יצרו הרעשדייקא    ,ל דייקאה חקוק במק-י הלכן שם א,  התשובה

 : ואז הוא שב ,המכה בעצמו החקוק במקלה -אהי  םבה משושמאירים בו הארת הת ,ו חלשיצר

 
 ו שביאר עד כאן ורה עפ"י השגתשבו פתח את התקיט א' ים בתהלעתה חוזר לבאר את הפסוק 

 .  ההולכים בתורת ה' אשרי תמימי דרך[ ע] ק  סובפכל הנ"ל רמוז  וזהו

סתכלות, לשון השורו    הדר לו"  בכור שורו"יוסף  משה רבנו לכנ"ל בברכת    [עא]  לשון הסתכלות   אשרי

 . \עב/ולא קרוב אשורנו ן והוא מלשו
דרך כ"ה(    ' בחי  תמימי  תם)בראשית  איש  שהו[עג ]   יעקב  בחי .  היינו    'א  כנ"ל.  השכל 

בחי שהוא  דבר.  בכל  שיש  השכל  על  להסתכל  תםאי  יעקב  'לזכות  זש  זה  ע.  י  " וכין 
דהיינו להיות   ,לקבל בו את החכמה בחי' יעקב מוכן  כי ע"י התורה אדם לומד להכין לבו להיות קרקע התורה. 

וישתמש בו רק   ,ם האלוי סופי יצרף אותו לכ  ,כל דבר שיראה ואזי ממילא    ,נכסף רק להמליך את הקב"הבוער ו
הקב"ה לה של  .מלכת  לחיצוניות  מתייחס  יהיה  לא  שלו  ,ברדה  ממילא  הפנימי  לשכל  אפשר   ,אלא  כיצד 
משתמש  החפץ בהתגלות לבו  השוטה    דבר  כל  ,ו עני עים או אשה אכגון מאכל ט  מליך על ידו את הקב"ה.לה

  .לגלות מלכות שמים , על ידו חסדו א ,עמו חסדלעשות כגון  ,לאיזה מצווהוהחכם משתמש בו  ,בו להנאתו

למלכות דקדושה   ח עי"ז נותן כחי שלומד תורה בכ". כי עההולכים בתורת ה'וזהו  

אלא רק    ,שום רצון ולא שכל  מעצמואדם שאין לו    י כחי"ת    'נו"ן לקבל מן השכל שהוא בחי   'בחי
בו החכמה כיצד   מאיר  אממיל,  שזה עיקר הכנת הנ' דמלכות דקדושה  ,קב"הה להמליך את הבכסופים אש לה

 .ואזי יש לו חן  ,דבר חפש רצון ה' בכלאלא רק מ ,כי הוא לא רואה שום דבר ,להמליך

   בריו כנ"ל.ונתקבלים דוהחן חוקק ת' בלב המתבקש ואזי נעשה חן 
ישראל  ואזי נתעלה החן והחשיבות של ישראל.   לו חן י כי כשאיש  יש חן לכל מעשיו  ,ש  וכיון   ,אזי 

החן והחשיבות  ו  ,ומצוות שהם רצונו ית'  השל התור  ממילא נתעלה החן והחשיבות  ,השהם רק המלכת הקב"
 .כל ישראל הממליכים אותו של

  : שכל ישראל  של חן והחשיבותה להכיון שנתע נתקבליםשל ישראל וכל התפלות והבקשות  
 

 
 ' תורה א  ר חברותא קצר עלעד כאן ביאו

 
 היצה"ר  -מתרצובתרלד ו סז

מי שתקפו יצרו הרע לבטל מצוה או לעשות עבירה והוכה עד שעשה דבר שחייב לעשותו או עד שנתרחק  ...  -  רמב"ם גרושין ב' כ'   סח
עצמ  אנס  הוא  אלא  ממנו  אנוס  זה  אין  לעשותו  שאסור  רוצ ו  מדבר  שאינו  זה  לפיכך  הרעה  להיות  בדעתו  רוצה  שהוא  מאחר  לגרש  ה 

מישראל רוצה הוא לעשות כל המצות ולהתרחק מן העבירות ויצרו הוא שתקפו וכיון שהוכה עד שתשש יצרו ואמר רוצה אני כבר גרש  
 .לרצונו 

 ' עיין ויקרא רבה קדושים כה א  סט
 הנ"ל בתחילת התורה  'תהילים קיט א  ע

 קה ורה וכד יז ועיין ת  'במדבר כג טו לשון אשורנ עא 

ב:כג  פרק  בלעם במדבר    שאמר   עב ָּׂ תְחַש ּ ם לאֹ יִּ כֹּן וּבַגּוֹיִּ ְ ש  ד יִּ דָּׂ ם לְבָּׂ וּרֶנּוּ הֶן עָּׂ עוֹת אֲש  בָּׂ גְּ ים אֶרְאֶנּוּ וּמִּ רִּ י מֵרֹאש  צֻּ  )ט( כִּּ

 מביט מרחוק[.  -)ט( ]אשורנו    -חזקוני  
 הזהר ח"א דף רנה:  השמטות  עג
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