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 אמר שהמתמיד בלימוד ספרו יהיה נעשה איש כשר באמת 
 ובעל מח גדול כי יש בה עמקות נוראה שאין בשום ספר  

 )חי"מ שמז שמח( 
 

   



 סא סב סג סד                מוהר"ן תנינא  ליקוטי                         כט:           

היום ממש, כי    אני היום ילדתיךי  "כ יאמר לו הש"גדול מאד וע

 :  כל הזמן שעבר, אין ואפס לגמרי כנ"ל

ר מקום  ו, שהבעל כח יכול לעב [א]  כ"אנו רואים במקום גוכן  

מ בשעה  קטן,  ו גדול  הוא  המקום  זה  כל  שאצלו  נמצא  עטת. 

שעה   לילך  וצריכים  גדול,  זה המקום  נחשב  כח  החלושי  ואצל 

וכמו כן למעלה מעלה, כל    בה עדומר שעוברים אותו המקום. 

למעלה   וכן  יותר,  אצלו  נקטן  המקום  יותר,  גדול  שהכח  מה 

רק שבשכל לגמרי,  נתבטל  עד שהמקום  להבין    א"אנו  ימעלה 

כמו   זה,  להבין בחלום את האמת, שכל אותו הזמן    שא"אכל 

אנו   גם  כן  כמו  באמת,  כלום  אינו  בחלום  לנו    א"אשנדמה 

כנ"ל   להבין, שכל כלום למעלה בשכל הגבוה    הזמן שלנו אינו 

 :[ב]

לג(  [ג]   סב ישראל   אלה  [ד] )במדבר  בני  איתא    מסעי 

דהי   [ה] במדרש   ישראל  בני  ישראל  ישמסעי  שבני  הנסיעות  נו 

על   מכפרין  הם  למקום  ממקום  ישראלנוסעין  אלקיך   [ו]   אלה 

כי    "זיש פגם ע  ע"זכשאין עובדין    'יז. כי אפ "ינו על פגם עיה

  הבעש"ט בשם  }, וכמו שמובא  ע"ז  'כ בחי"קול האמונה היא גקל

כף כשסרים  י, שת ועבדתם אלקים אחרים  , וסרתם  [ח]   'על פ  {[ז]

וע"ע  'הוא בחי"י,  מהש וכל  "ז,  ישראל נתכפר.  י הנסיעות של 

שיש   בעולם    ע"זזמן  אף  חרון  פ}בעולם  והובא    'ספרי  ראה 

ק החרון  כנ"ל נמת   ע"זנמצא כשנתכפר פגם    {[ט]  בפרש"י שם

וע ונמשך רחמנות.  ואל שדי יתן    'בבחי  יקר רחמנות הוא י אף 

רחמים מג(  לכם  ד  ,)בראשית  היי לכם  לנו  "נו שהשייקא.  יתן  י 

שימס  ית והרחמנות  אצלו  כי  בידינו.  הרחמנות  את  יכול    'ר 

להיות שגם החולאת הקשה וכל היסורין הם הרחמנות שלו, כי  

מה שהשוב כל  אפ "ודאי  להאדם  עושה  הכל  יס  י'י  קשים,  ורין 

רחמנות  רק  וימס [יא]   הוא  שיתן  מבקשים  אנו  אבל  בידינו  ו.  ר 

וגם אין אנו    ,את הרחמנות, כי אין אנו מבינים הרחמנות שלו

אותו הרחמנות שלו הנ"ל רק שהש לקבל  בידינו  "יכולין  יתן  י 

נו הרחמנות  ינו נרחם עלינו, ואצל יאת הרחמנות שאנחנו בעצמ

וובפשיטות להתרפא מן הח וזהו  [יב]   כיוצא בזהלי  ישראל . 
י  "כנ"ל, כי הרחמנות נעשה ע חמיםרכם לתן י דיש לא ר"ת 

 :  כנ"לישראל מסעי בני 

כי יעקב אבינו כששלח את בניו עשרת השבטים  דע    [יג]   סג

וזה סוד  יליוסף שלח עמהם נ קחו מזמרת  גון של ארץ ישראל. 

ונ  ')בראשית מג(, בחי  הארץ בכליכם וכו' גון ששלח על  יזמר 

כי דע, כי    [יד]   לשון זמר וכו'  מזמרתרש"י  יידם ליוסף, וכמו שפ

נ  לו  יש  ורועה  רועה  מייכל  המקום  וגון  ולפי  העשבים  לפי  חד 

חד שהיא  ושהוא רועה שם, כי כל בהמה ובהמה יש לה עשב מי

כלו. גם אינו רועה תמיד במקום אחד. ולפי העשבים  וצריכה לא 

נ לו  יש  כן  כליוהמקום שרועה שם  כי  לו    גון.  יש  ועשב  עשב 

ומשירת העשבים  .  [טז]  פרק שירה  ', שזה בחי[טו]  שירה שאומר

נ סוד מינעשה  וזה  ד(    ש"גון של הרועה.  את  )שם  ותלד עדה 

ושם אחיו יובל הוא היה   ,הל ומקנהושב או יבל הוא היה אבי י

ת כל  כואבי  ועוגביפש  ת נור  כי  רועה  י.  בעולם  כשהיה  כף 

ת  היה  כנ"לימקנה,  זמר  כלי  וע[יז]   כף  דוד  ".  שהיה    המע"הכ 

נגןוי היה  "ע  [יח]   דע  באבות  ככנ"ל.    [יט]  רועהכ  מצינו  )גם 

כ  מקנהוהעולם  רועי  שהיו  בחי[כא]   לם  וזה  הארץ   '(    מכנף 

שמענוורי זמ הכד(  ')ישעי  ת  יוצאים  י,  ונגונים  שזמירות  ינו 

גון כנ"ל.  ילים בארץ נעשה ניי העשבים הגד " מכנף הארץ, כי ע

הוא נותן כח בהעשבים ואזי יש    עי"ז וןג יי שהרועה יודע הנ"וע

לאכ וזה בחיולבהמות  הנצנים נראו בארץ עת    כבב(  ש"ה)  'ל. 

הגיע ההזמיר  גד י ,  שהנצנים  עיינו  בארץ  והנ" לים  הזמר  גון  יי 

גון שהרועה יודע הוא  יהזמר והנ  שע"ייך להם כנ"ל. נמצא  יהש

לבהמות  מרעה  ויש  בעשבים  כח  הנ  . נותן  טובה  יגם  הוא  גון 

  ' בעצמו, כי מחמת שהרועה הוא תמיד בין בהמות הילהרועה  

מבחי הרועה  את  ויורידו  שימשיכו  לרוח    'אפשר  האדם  רוח 

את עצמו בבחי עד שירעה הרועה  ות  אלרכגוילכו    'הבהמיות 

וכו' אביהם  צאן  ופ  את  לז(,  רש"י  ור י)בראשית  שהלכו  ש 

וע[כה]   את עצמן   כדות אלר הנ".  נ יי  הניגון  כי  גון הוא  יצול מזה 

בבחיהתבררו הבהמה  רוח  מן  האדם  רוח  הרוח שמבררין    ' ת 

ג(   הע)קהלת  האדם  בני  רוח  יודע  ורוח  ו מי  למעלה  היא  לה 

הי ע רדת היא למטהוהבהמה  זהו  כי  הני ,  ולברר  יקר  ללקט  גון 

כמב טובה  אחרו הרוח  במקום  הנ[כו]   אר  ידי  על  כן  ועל  גון  י. 

צול מרוח הבהמיות כי נתברר רוח האדם מרוח הבהמה על  ינ

 :  גון כנ"לינידי ה

ויש נ ילוקים רבים בנגינה, כי יש ניחויש   גון שהוא  יגון שלם, 

 :  בכמה בבות ויכולים לחלקו לבבות וענינים

, אבל השרים  [כז]   מות ילו בשל וגון כ ישהמלך יש לו כל הנ  ודע

לפי מקומו. ועל כן אמר   כחכי אם גון  יאין להם רק איזה חלק בנ 

לנבוכדנצר וכו'    ,דניאל  אילנא  הוא  בולכ  כטמזון אנת    י' לא 

על כן  לאגון  ימלך ויש לו כל הנ   'כי נבוכדנצר שהי  [ל] )דניאל ד(

גון כנ"ל.  י, כי המזון נמשך על ידי הנ[לב] על ידו נמשך כל המזון

יעקב אבינו אף שלא הי יוסף, רק כפי    'ועל כן  יודע אז שהוא 

שס נימה  לו  שלח  יוסף,  של  הנהגותיו  השבטים  לו  גון  יפרו 

מה ששמע מבניו דרכיו והנהגותיו, כי    כפי  ך לשר כמותו,יהשי

לפע רצה  עויעקב  אצלו  הנ" ל  צריךיי  שהיה  מה  ע[לג]  גון  כ ", 

הנ אותו  לו  לבניו  ישלח  וזהו שאמר  ישראל.  ארץ  של  קחו  גון 

בכליכם הארץ  הימזמרת  בחיי,  שיקחו  שהוא  יהנ  'נו  הנ"ל  גון 

הארץ   'בחי שלהם.    זמרת  בכלים  מנחה  כנ"ל  לאיש  והורידו 

צרי   ושקדיםמעט  מעט  בטנים  ולט  נכאת  בחי  ,דבש    ' הם 

הנ ומדות  הנ ימשקולות  כי  מג יגון,  נעשה  כנ"ל י גון  הארץ    דולי 

 :[לד]

לם  ושאנו רואים שכל הנגידים הגדולים כמעט כ   מה  [לה]   סד

מש שהוא  והם  מי  שכל  בחוש,  רואין  שאנו  כמו  ממש  געים 

 דע כי הממון    .עשיר יש לו שגעון גדול
 
 
 
 

 
 
 
 

 
 
 
 

 
 
 
 

 
 עיין פל"ח כי זמן ומקום תלויים זב"ז   א
ולק"ה מילה עיין חיי מוהר"ן סימן תקסח.    ב 

יח. יז  אותיות  ד'  בבחי'   הלכה  שיאמין  ע"י 
למעלה מהזמן לא יפול לעולם, עי"ש ולקמן 

עט   סוד תנינתורה  הוא  מהזמן  שלמעלה  א 
כוונת  עפ"ז  מבאר  פל"ח  ועיין  התשובה. 
תשובת משיח לריב"ל מתי יבוא מר היום אם 

תשמעו הזמן .   בקולו  פריחת  ענין  ועי"ש 
בחוש  נ' שהוסיף וגם  דעת אות  לק"ע  ועיין 
רואין פריחת הזמן מאד מאד כצל עובר ממש 
לזה תנצל  לב  ואם תשים  וכו'.  כלה  וכענן 

הזה הרבה ותתחזק הרבה לחטף   עולם מדאגות  
לנצח  שיצליחך  שתוכל  מה  כל  פעם   , בכל 

ששם הוא למעלה מהזמן לגמרי כי הוא עולם 
 )למעלה מהזמן נזכר בלק"ה תלג פעמים(   הנצחי

בז    ג יֶע נאמר  ל  ָּ שנת   לַטִיפ  בתחילת  כנראה 
 תקסא. ראה חיי מוהר"ן סימן קיד 

 עיין גם במדבר י' כח  ד
בשם  ה  יין *עשרה מאמרות וע  ילקוט ראובני 

 לעיל תורה מ' ]דף נג:[ח"א 

 
 שמות לב ד'   ו 
ס ובמקור מים חיים –בעש"ט עה"ת עקב נז  ז 

שם ס"ק מג. ודגל מחנה אפרים תרומה פכ"ו 
במקור מים  הובא  הקרשים  עה"פ ועשית את 

 חיים תרומה ס"ק ה'.
 א טז דברים י  ח 
אות  דברים יג יח  גם עיין לעיל תורה יח  ט

 ב'.
ונראה  בתקפא    י  ברור  בתרלו    -לא  היא    -היא, 

 הוא,   -)לא ברור(, בדפו"ר ותרלד ומתרצו 
תחילת תורה סד שברא את ח"א  עיין לעיל   יא

 העולם לגלות רחמנותו. 
צ"ע איזה רחמנות היא זו אם הפגם נשאר   יב 

עפ"י  תירוץ  ג'  תחומין  ערובי  לק"ה  ועיין 
 תורה קה.

 ר התורה זו לא ידוע מתי והיכן נאמ  יג
שהכל   -פרש"י  יד בארעא  מדמשבח  מתורגם 

 מזמרים עליו כשהוא בא לעולם: 
יכול   טו  אינו  גדל  לו  ואומר  המכה  המלאך 

)שער  שירה תחילה  שאומר  עד  בו  להשפיע 
 מאמרי רשב"י( 

 
ונהר יט   ' נהר ז  ' עיין חסד לאברהם מעין א  טז 

. שער מאמרי רשב"י פי' על ' נהר ג ' ומעין ד
ל  המצוות  שער  שירה.  פרשת פרק   אריז"ל 

סדר  סוף  להאריז"ל  ישר  אדם  ספר  ואתחנן. 
 בינה ותבונה. 

שיר   יז  וכלי  הניגון  שעיקר  רלז  עיין תורה 
לעולם. לוי   יט. וכמבואר בזוהר שמות    הביא 

לקדושה  לוי  שכשנולד    ונראה המושך  ניגון  התחדש 
 בבחי' עתה ילווה אישי אלי עי"ש.

 תורה ג' ח"א  יח,  עיין לעיל    א טז-שמואל   יח 
 ותורה נד 

 * שם   יט
 כבר בדפו"ר וגרים נמצאתהערה זו בס  כ 

יצחק  -אברהם  כא ב'.  יג  שם   -בראשית 
לז שם    -לא. יוסף  'שם ל  -כו יד. יעקב
שמות    -מז ג'. משה   שם  -ב'. בני יעקב

א'.  ועיין    . יא טז  א  -שמואל  -דוד  ג' 
בזה   שכוונו  ג'  ד'  וממכר  מקח  לק"ה 

לא   חוץ מדודצ"ע דולתקן חטא אדה"ר  
 . מצינו שהיו יודעי נגן

 תשכט תוקן ותרלד בתקפא )ש"ה א( וב  כב 

 
ותרלד  -בדפו"ר  כג ובתקפא  לראות,    -לרעות, 

ד"ה    -ומתרלו ויחי  עמוקות  מגלה  )עיין  לרעות. 
 כתב לראות(   האספו שגם 

ותרלד  כד בתקפא   -בדפו"ר  לראות,    -לרעות, 
 )עיין מגלה עמוקות הנ"ל(  לרעות. -ומתרלו

כה 
ב"ר פד   פרש"י   -לרעות את צאן     )עפ"י 

הלכו   נקוד על את שלא יג ועי"ש מהרז"ו(  
  ' גרבה    ועיין במדבר  .אלא לרעות את עצמן

ולהתפתות   יג ולשתות  לאכול  הובא דהיינו   ,
)וכן אחרי  .  שםה -ור אריובגבפי' בעלי התוס' 

ועיין   לאכול  וישבו  כה  לז  בראשית  כתיב  המכירה 
גס   בלב  פרש"י  וכו'  ויאכלו  וכו'  ויחזו  יא  כד  שמות 
ביחס   ]והכל  אוכלים  כאילו  תרגם  ואונקלוס 

ועיין רא"ם שפי' רעיה לשון הנהגה   תם[( למדרג
ועיין תורה  עשות ביוסף.  לשהלכו להתייעץ מה  

עיק  היא  אכילה  שתאות  הצדיק יז  שיהיה  הגורם  ר 
   .חשוך בעיניו וע"כ שנאו את יוסף 

ועיין   כו  סב:[  ]דף  נד  תורה  בח"א  כמבואר 
 תורה רפבלעיל ב ולק"ה טרפות ב' ג'  

 . וכן פרק שירה מיוחס לדוד המלך דייקא  כז 
 כל אחד –כ"א, בתרלד ומתרלו  -בדפו"ר   כח 
ובתרלד    כט מתרלו    –בדפו"ר  ומזון    -מזון, 

 )כלשון הפסוק( 

 
פסוקים שם עי"ש   הפסוק  ל  הזה מורכב מג' 

התיבה אנת מפסוק יט ותיבה מזון מפסוק יח 
 והתיבה אילנא מפסוק יז. 

בדפו"ר  לא ידו,    -גם  על  ע"כ   –מתרצו  הניגון 
 כן נמחק(   הניגון על ידו )תיבות על

 טז תורה  ולעילעיין זוהר תרומה דף קנג.  לב 
הפרנסה  את  י'  אות  ה' תנינא  ותורה  תנינא 

המלך וירא דף ת   מקבל  זוהר  גם עיין  חילה 
ע"י  י'. שהפרנסה  אות  ז' תנינא  ותורה  קז. 

 . ספירת המלכות 
שניגון  ותורה רלז כן מצינו גם בתורה נד ותורה ג'   לג

עול רצה לפיעקב  מסתמא  לב השומע עי"ש.  בפועל  
שיחז ואולי  אצלו  בנימין  את  כןיר  יכול    על  היה  לא 

 להתאפק כמבואר שם בראשית מה א. יוסף 
 "ן סימן תקפהעיין חיי מוהר   לד
 לא ידוע מתי והיכן נאמר התורה זו   לה 

 תורה אור 
ה אֶל חקֹ   רָּ תהילים ב )ז( אֲסַפ  
ה אֲנִי   נִי אַת ָּ מַר אֵלַי ב   ד אָּ דֹוָּ י 

: יךָּ ת ִ לִד   הַי וֹם י 
 סבתורה 

ה    מסעיבמדבר   ֶ אֵל  )א(  לג 
או   צ  יָּ ר  אֵל אֲש ֶ רָּ יִש   נֵי  ב  עֵי  מַס 

ב    ם  אתָֹּ צִב  ל  רַיִם  מִצ  יַד מֵאֶרֶץ 
אַהֲרֹן:  ה ו   מש ֶ

ח  לב  כי תשא    שמות ק ַ וַי ִ )ד( 
חֶרֶט   ב ַ אתֹוֹ  צַר  וַי ָּ ם  דָּ מִי ָּ
רו    וַי אֹמ  ה  כָּ ֵ מַס  עֵגֶל  הו   עֲש ֵ וַי ַ

אֲש ֶ  אֵל  רָּ יִש   אֱלֹהֶיךָּ  ה  ֶ ר אֵל 
יִם:  הֶעֱלו ךָּ  רָּ  מֵאֶרֶץ מִצ 
רו   יא  עקב    דברים מ  ָּ הִש   )טז( 

ת ֶ  סַר  כֶם ו  בַב  ה ל  ֶ ת  ן יִפ  ֶ כֶם פ  ם  לָּ
אֲחֵרִים   אֱלֹהִים  ם  ֶ ת  וַעֲבַד 

הֶם: חֲוִיתֶם לָּ ַ ת  הִש    ו 
לאֹ  יג  ראה    דברים ו  )יח( 

הַחֵרֶם  מִן  ה  או מָּ ךָּ מ  ד  יָּ ב   ק  ב ַ יִד 
מֵחֲרוֹ  ק  קֹוָּ י  ו ב  ש  יָּ מַעַן  וֹ  ל  ן אַפ 

נָּ  ךָּ  ו  רִחַמ  ו  רַחֲמִים  ךָּ  ל  תַן 
 : ע לַאֲבתֶֹיךָּ ב ַ ר נִש   אֲש ֶ ךָּ כ ַ ב ֶ הִר   ו 

אֵל    מג מקץ  בראשית   ו  )יד( 
נֵי   לִפ  רַחֲמִים  כֶם  לָּ ן  ֵ יִת  י  ד ַ ש ַ
כֶם אֶת אֲחִיכֶם   ח לָּ ַ ל  ש ִ ו  אִיש   הָּ
ר  אֲש ֶ כ ַ וַאֲנִי  מִין  יָּ נ  ב ִ אֶת  ו  אַחֵר 

י:  ת ִ ל  כָּ י ש ָּ ת ִ כֹל   ש ָּ
 רה סגתו

)יא( וַי אֹמֶר מג  מקץ    בראשית
ן   כ ֵ אִם  אֲבִיהֶם  אֵל  רָּ יִש   אֲלֵהֶם 

מִז ִ  חו   ק  ו   עֲש  זאֹת  רַת אֵפוֹא  מ 
אִיש    הוֹרִידו  לָּ לֵיכֶם ו  כ  רֶץ ב ִ אָּ הָּ
בַש    ד   עַט  ו מ  צֳרִי  עַט  מ  ה  חָּ מִנ 

קֵדִים: נִים ו ש   ט  לטֹ ב ָּ כאֹת וָּ  נ 
ה  ד  בראשית   דָּ עָּ לֶד  ֵ וַת  )כ( 

בָּ  יָּ ה  אֶת  יָּ הָּ הו א  ב  ל  ישֹ ֵ אֲבִי 
נֶה:  מִק  ו  חִיו   אֹהֶל  ם אָּ ש ֵ ו  )כא( 

ֹפֵש    ל ת  כ ָּ ה אֲבִי  יָּ הָּ ל הו א  יו בָּ
ב: כ ִ  גָּ עו  וֹר ו   נ 

ד  -שמואל עַן אֶחָּ וַי ַ א טז )יח( 
אִיתִי  רָּ ה  הִנ ֵ וַי אֹמֶר  רִים  עָּ מֵהַנ  
ן   מִי ידֵֹעַ נַג ֵ ח  ַ ית הַל  י ב ֵ יִש ַ ן ל  ב ֵ

אִיש   ו  חַיִל  וֹר  גִב  ה  ו  מָּ חָּ מִל   
ק  ו   וַיקֹוָּ ֹאַר  ת  אִיש   ו  ר  בָּ ד ָּ בוֹן  נ 

וֹ:     עִמ 
וַי אֹמֶר -שמואל )יא(  טז  א 

אֶל מו אֵל  ו    ש   הֲתַמ  י  יִש ַ
אַר   ש ָּ עוֹד  וַי אֹמֶר  רִים  עָּ הַנ  
אֹן וַי אֹמֶר   צ  ה רֹעֶה ב ַ הִנ ֵ ן ו  טָּ הַק ָּ
ו    חֶנ  קָּ ה ו  חָּ ל  י ש ִ מו אֵל אֶל יִש ַ ש  

ֹ סֹב עַד ב  י לאֹ נָּ  אוֹ פהֹ: כ ִ
רֶץ  ישע אָּ הָּ נַף  מִכ   )טז(  כד  יה 

יק  ד ִ לַצ ַ בִי  צ  נו   מַע  ש ָּ מִרתֹ  ז 
זִי לִי רָּ זִי  אֹמַר רָּ לִי אוֹי לִי    וָּ

דִים  וֹג  ב  בֶגֶד  ו  דו   גָּ ב ָּ דִים  ֹג  ב 
 : דו  גָּ  ב ָּ

נִים   צ ָּ הַנ ִ )יב(  ב  השירים  שיר 
יעַ   הִג ִ מִיר  הַז ָּ עֵת  רֶץ  אָּ בָּ או   נִר 

מַע  וֹר נִש   קוֹל הַת  : ו  צֵנו  אַר   ב  
כו     לז וישב  בראשית   ל  וַי ֵ )יב( 

עוֹת אֶת צאֹן אֲבִיהֶם  לִר  יו  אֶחָּ
כֶם: ש    ב ִ

)כא ג  רו חַ  קהלת  יוֹדֵעַ  מִי   )
ה   לָּ ע  מָּ ה הִיא ל  עֹלָּ ם הָּ דָּ אָּ נֵי הָּ ב  
הִיא   הַי רֶֹדֶת  ה  הֵמָּ הַב   רו חַ  ו 

רֶץ:  אָּ ה לָּ ָּ מַט   ל 
תָּ   דניאל ד י חֲזַי  א ד ִ נָּ )יז( אִילָּ
בָּ  ר  י  רד ִ ו  קִף  ו ת  טֵא  ה  יִמ  מֵה   ו 

א:  עָּ אַר  ל  כָּ ל  וַחֲזוֹתֵה   מַי ָּא   לִש  
ב ֵ  אִנ  ו  יר  ִ פ  ש ַ יֵה   פ  עָּ ו  ה   )יח( 

בֵה    א  ָּ כֹל  ל  זוֹן  ו מָּ יא  ג ִ ש ַ
א   רָּ ב ָּ חֵיוַת  דו ר  ת   חתֹוֹהִי  ת  
מַי ָּא:  רֵי ש   ֲ ן צִפ  נָּ כ   פוֹהִי יִש   עַנ   ו ב 

א   כ ָּ מַל  הו א  ת    אַנ  אנתה  )יט( 
רב י  ו ת  ד ִ בַת  ר  ת   ית  קֵפ 

מַי ָּא   לִש   ת  טָּ ו מ  ת  בָּ ר  ך   בו תָּ ו ר 
א:  עָּ סוֹף אַר  ך  ל  נָּ טָּ ל  ש ָּ  ו 
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  ניגון של ארץ ישראל ניגון של ארץ ישראל מאמר מאמר 
  מספה"ק ליקוטי מוהר"ן תנינא מספה"ק ליקוטי מוהר"ן תנינא 

 א

 זמן ומקום אמירת התורה
   .לא ידוע מתי והיכן נאמרה

פסוק מפרשת מקץ בה  כיון שמבאר  
 חנוכה.בהיה זה אולי 

 

 פתיחה
סוד   זו  בתורה  מבאר  דבש רבנו  ומעט  צרי  מעט  למלך  המשנה  מצרים  לשליט  בניו  עם  אבינו  יעקב  המנחה ששלח 

ע שירתם מנגן  מומתייחס בעיקר לשירת העשבים שרועה צדיק ששופרק שירה  נכאות ולט וכו' ולבאר זאת מבאר סוד  
יחוד למעלה   ומעלה אותו לעורר  ידו נשפעאותו  ועי"  שעל  וברכה לעשבים  יש ברכה במאכל הבהמות. עוד    זשפע 

מועיל הניגון לרועה עצמו שכיון שהוא כל היום בין הבהמות הוא בסכנה שיהיה רועה את עצמו בבחי' רוח הבהמה 
היורדת למטה לארציות, אבל ע"י הניגון שעושה משירת העשבים הוא מברר רוח האדם העולה היא למעלה מרוח 

יתהבהמה היורדת למטה וזוכה להיות נמשך לבו למעלה אליו  עולם בא למלך ה. עוד מבואר שכל שפע הפרנסה  , 
 גון.   יתחילה ועל כן הניגון השלם של כל הבריאה היא אצל המלך, אבל לשרים יש רק חלק מהנ

 

 קוטי הלכותיל
 ברכות השחר ג' כח

 יו"ד טריפות ב' ג' 
 קח וממכר ד' ג' מ

 אפוטרופוס ג' ז'

 

 שיחות השייך לתורה זו 
כְרוֹנוֹ  זִּ יטְשׁוֹב  רְדִּּ בַּ דוֹשׁ מִּ רַב הַקָּׁ יעַת הָׁ סִּ נְּ יו מִּ נָׁ רוּ לְפָׁ פְּ עַם אַחַת סִּ פַּ שֶׁׁ י,  מַעְתִּּ גּוּן -שָׁׁ נִּ  : מַר  ה. אָׁ מוֹן הַרְבֵּ ם מָׁ סַף שָׁׁ אָׁ וְאֵיךְ שֶׁׁ ה לְיָׁאס,  כָׁ בְרָׁ לִּ

ץ רֶׁ אֶׁ ל  שֶׁׁ גּוּן  נִּ ט  פְרָׁ וּבִּ זֶּׁה,  מִּ רַבּוֹתֵינוּ -טוֹב  רְשׁוּ  דָּׁ יו  לָׁ עָׁ שֶׁׁ מוֹן,  מָׁ אֲוַת  תַּ עַל  בַּ ין  לוֹקְחִּ יוּ  הָׁ ם  אִּ זֶּׁה.  מִּ טוֹב  אי  וַדַּ בְּ אֵל  רָׁ ש ְ ם-יִּ כְרוֹנָׁ ה -זִּ כָׁ בְרָׁ לִּ
גּוּפוֹ', אַף יו מִּ לָׁ יב עָׁ בִּ חָׁ מוֹנוֹ  מָּׁ שֶׁׁ ם,  דָׁ לְךָׁ אָׁ 'יֵשׁ  " )דברים ה, ה(  ךָׁ מְאֹדֶׁ ל  "וּבְכָׁ י-עַל-)ברכות נד.(:  ין-פִּּ מַרְאִּ יוּ  ם הָׁ ל    \ב/ כֵן אִּ שֶׁׁ גּוּן  נִּ יו  נָׁ לְפָׁ

ץ רֶׁ מוֹן. -אֶׁ ל הַמָּׁ תוֹ אֶׁ אֲוָׁ ל תַּ צְלוֹ כָּׁ ל אֶׁ טֵּ תְבַּ ה נִּ יָׁ אֵל, הָׁ רָׁ ש ְ  יִּ
ץ רֶׁ מֵאֶׁ יּוֹדֵעַ  שֶׁׁ י  מִּ מ':  ן  ימָׁ סִּ א  נָׁ נְיָׁ תִּ קּוּטֵי  לִּ בְּ ן  עַיֵּ יק:  עְתִּּ הַמַּ מַר  ץ-אָׁ רֶׁ אֶׁ ל  שֶׁׁ פַע  ֶׁ שּׁ שֶׁׁ ם  שָׁׁ ן  מוּבָׁ ר  אֲמָׁ הַמַּ סוֹף  בְּ וְכוּ',  אֵל  רָׁ ש ְ יא  -יִּ הִּ אֵל  רָׁ ש ְ יִּ

עַל ה, שֶׁׁ פוּלָׁ פַע כְּ ינַת שֶׁׁ חִּ ת-בְּ רְכַּ לְכוֹת בִּּ כוֹת, הִּ קּוּטֵי הֲלָׁ לִּ ר בְּ מוֹן. וְכֵן מְבֹאָׁ אֲוַת מָׁ ן תַּ קֵּ תַּ ן -יְדֵי זֶׁה נִּ ם. וְעַיֵּ ן שָׁׁ ה ד, אוֹת טז, עַיֵּ כָׁ זוֹן, הֲלָׁ הַמָּׁ
ץ רֶׁ ל אֶׁ גּוּן שֶׁׁ ץ, רְצוֹנוֹ לוֹמַר נִּ רֶׁ אָׁ מְרַת הָׁ זִּּ נְיַן קְחוּ מִּ ן ס"ג עַל עִּ ימָׁ א סִּ נָׁ נְיָׁ קּוּטֵי תִּ לִּ יֵּם אַחַר-בְּ סִּּ זֶּׁהוּ שֶׁׁ ם. וְיֵשׁ לוֹמַר שֶׁׁ ן שָׁׁ אֵל וְכוּ' עַיֵּ רָׁ ש ְ ךְ: -יִּ כָּׁ

ר זְכָּׁ ה הַנִּּ פוּלָׁ פַע כְּ ינַת שֶׁׁ חִּ ם, בְּ דְכֶׁ ה קְחוּ בְיֶׁ נֶׁ שְׁ ף מִּ סֶׁ  מוהר"ן, סימן תקפ"ה(. -חיי -לְעֵיל: )-וְכֶׁ

 

 ראשי פרקים
 רועה ניגון לפי העשב והמקום שגדל בולכל  •

 בהמתו באותו מקום. תשאוכלכי כל בהמה יש לה העשב שאוכלת והרועה מנגן כדי לברך את העשב  •

 לכל עשב יש שירה שאומר וזה פרק שירה. •

ממשיך לו  . )נראה הכוונה שמנגן את שירת העשב ועי"ז  גון הרועהינעשה נשהם מאכל בהמתו באותו מקום  משירת העשבים   •
 שפע יותר(

 )לברך בו את מאכל המקנה( , היה כלי זמר ,מקנהורועה שהיה בעולם תיכף לכן  •

  הרועה בניגון נותן כח לעשבים ועי"ז יש אוכל לבהמותכי  •

 גם הניגון טובה לרועה עצמו שלא יהיה רועה את עצמו •

משמע ששירת העשבים נשמעת לרועה בעירוב טוב ורע ובניגון הוא מברר ).  כי הניגון הוא התבררות הרוח רוח אדם מרוח הבהמה •
 ( את קול השבח מקול ההברא ומעלה אותו שבח להקב"ה לעורר שפע יותר לעשב מאכל בהמתו

 )אפילו מלך גוי מצד שהוא מלך נעשה מרכבה למלכות(  הפרנסה באה תחילה למלך וממנו מתחלק לעולם. •

)ניגון משמע שהם מבררים את השירה  כפי הצורך פרנסת מה שתחתם.    אבל לשרים יש רק חלק מהניגון  לכן למלך יש ניגון שלם •

 ( ומלך גוי דלא שייך בזה אצלו זה רק בכחומעלים מיין נוקבים להמשיך ברכה 

שהוא שליט על כל ארץ  )  למשנה מלך מצרים דלא ידע שהוא יוסף שולח לו לפי הנהגה ששמעע"כ יעקב אבינו ששלח ניגון   •

 , ואת האלקים הוא ירא( מצרים ומשביר לכל עם הארץ

 
ו    א ל ות  שס   –לצ ון ת ני י חש פ ב  .   ל ו ש ז   –ו שס ל ת ו ל ט א ב  .   י ו ש ט   –ו שס בת ת ט  ט עד כ' טבת תשעט ירושלים  -חברותא .    ב 

ועיין תורה כג ומעשה ממדינת העשירות שבמעשה מבעל תפלה שתאוות ממון הקשה ביותר    מראין לפניו צ"ע שלא אמר מנגנין לפניו.  הלשון  ב
זה מדרגה   שגם  שזוכה להסתכל בשרש הממון  מי  רק  כג  ובתורה  הנ"ל לא מצא עצה אלא קשה מאד כפי המסופר שם  ובמעשה  לצאת ממנה, 

לו    ובאמת צ"ע כוונת רבנו שמראין  ממנו תאווה נוראה זו.  ל גבוהה, וכצד יתכן שיש עיצה כל כך פשוטה להראות לאדם ניגון של א"י ומיד תתבט 
 לו דווקא דהיינו שגם זו מדרגה גבוהה.    ניגון, אולי זו הסיבה שצריך להראות 
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)אולי ע"כ שלח לו ניגון מבורר שייעלה אותו קצת יותר למדרגת אדם רצה לפעול אצלו מה שהיה צריך.  ליוסף  בניגון ששלח ליעקב   •

 להמשיך שפע פרנסה שיתבטל הרעב(  ןוימשוך אותו לבחי' רוח אדם ויעלה אותו מיין נוקבי 
כיון שהיה שר ולא מלך שלח לו מעט מניגון שבח הצרי  )אולי אפ"ל  המנחה ששלח מעט צרי ומעט דבש נכאות לוט ובטנים ושקדים   •

צ"ע כיון שלא שלח לו ניגון מאכל  .  הדבש אבל נכאות ולוט בטנים ושקדים שלח ניגון כל השבח של נעם א"י המשתבחת בהןשבח  מעט מ ו
 . ( אלא הדבש תמרים  שלח לו דווקא פירות אלה ולא ז' מינין שנשתבחה בהן א"י בהמה אלא מאכל אדם מדוע

 

 הקדמה 
שחזרו משם   עם בניולשליט מצרים המשביר לכל עם הארץ  מבאר את סוד המנחה ששלח יעקב אבינו  בתורה זו  רבנו  

וספרו שהשליט התנכל להם לומר מרגלים אתם ואסר את שמעון עד שיביאו לפניו את אחיהם הקטן בנימין, ותחילה  
 הסכים ובשלחו אותם כתיב )בראשית מג יא(אזי  עד שכלה הלחם מהבית ויהודה הבטיח להיות ערב לנער  יעקב  רב  י ס

קחו מזמרת הארץ בכליכם והורידו לאיש מנחה מעט צרי הם ישראל אביהם אם כן אפוא זאת עשו  יויאמר אל"
   ".ומעט דבש נכאת ולט בטנים ושקדים

ניגון   סוד  הוא  הארץ"  ש"זמרת  רבינו  ורע, ה ומבאר  טוב  של  רוח  מתערובת  הטובה  רוח  ברור  סוד  הוא  וניגון  ארץ, 
כמבואר בתורה נד אות ו'. ויש כח בניגון לפעול אצל השומע את רצונו. ויעקב אבינו שלח ניגון של ארץ ישראל שיש 
בו סגולות גדולות, ושש מינים ששלח מנחה מעט צרי מעט דבש וכו' היו רמזים למשקל הניגון של ארץ ישראל ששלח 

רק ידע הנהגותיו שספרו לו בניו שהוא   ,לו. ובזה רצה לפעול מה שרצה לפעול אצל השליט, כי לא ידע שהוא יוסף
 משנה למלך וירא אלקים.  חשוב שר

 
ועי"ז מעוררים  מנגנים  היו  לדוגמא את שירת העשבים, שהרועים הצדיקים  ומביא  סוד פרק שירה  עוד מבאר רבינו 

נ שהיו  ופרט  צאנם.  את  רועים  היו  שבהם  לעשבים  גדול  ובלא  ושפע  מועט  העשב  ששם  במדברות  לרעות  הגים 
שיעוררו שפע בכח נגינתם לא היה עשב לבהמתם.  ובזה מבאר רבינו את הפסוק שבני למך התאומים שילדה אשתו 

וחכמת הניגון בכלי שיר   ,במדברות שחידש יבלוצאן  מקנה    גידול  חכמתעדה חידשו שניהם בזמן אחד שתי חכמות,  
יובל לבהמה\ג/שחידש  עשב  להמשיך  כנ"ל  בזו  זו  תלויות  הן  כי  שכיון שהוא   ,.  לרועה בעצמו  חשובה  תועלת  ועוד 

עוסק עם בהמות כל היום עלול מאד להיות רועה את עצמו יחד עם בהמותיו, דהיינו ליפול למדרגת בהמה שעיניה 
היורדת למטה והניגון מועיל לברר רוח האדם העולה היא למעלה מרוח הבהמה  ג כא(   ומחשבתה בארץ,  , )קהלת 

 להשאר דבוק בהקב"ה. 
 

מלשון רבינו שנקט שירת העשבים וניגון הרועה, ולפי דבריו שניגון הוא סוד הברור כנ"ל, ולפי דבריו ששירת העשבים 
הממונה עליהם,   \ה/או המלאך  \ד/ היא בחי' פרק שירה הידוע, ולפי המבואר בספרים שפרק שירה הוא שירת הברואים

הקצוב   השפע  את  ומעורר  שעולה  שבח  נברא  \ו/ ההכרחי שיר  הכבוד   .לכל  אזי  בחירה  בעל  שהוא  כיון  יהודי  אבל 

 
ידע פרק שירה וידע לנגן    צ"ע האם   ג יובל  ויובל מבואר במפרשים  באמת  ניגון כל עשב לפי מקומו, כי לכאורה היא מדרגת צדיקים גדולים  את 

לנגן שירת העשבים   בעצמו  שידע  הניגון עצמו אבל לא  חידש את  שיובל  רבינו  צריך לומד שכוונת  וא"כ  וזימה.  שהיה מנגן רשע שכוונתו לע"ז 
בניגון ויבל רק בבהמות. מאידך   זו לזו. דהיינו שיובל עסק רק  זה  אלא רק משמים ירדו שתי חכמות אלה ביחד כיון שהן קשורות  אולי כן נחברו 

כי   השתמשו  לזה  לכן  יותר  גדול  היצה"ר  היה  זה  שכנגד  אלא  העשבים  שירת  את  ושמעו  יותר  בנגלה  האלוקות  היתה  ראשונים  בדורות  אולי 
ופרנסה.   תאוות  לצורך  רק  זו  כוחות  בחכמה  ולרצות  מלאכים  להשביע  שידעו  עצומה  חכמה  אלא  טפשות  היתה  לא  זרה  שהעבודה  ידוע  וכן 

 וצ"ע.  טומאה בקרבנות, ואפשר שגם ידעו כל מלאך איזו שירה שר  

בהמה    את הענייןאבל   מרוח  רוח אדם  לברר  שבניגון  ש השני  לי  שנראה  כיון  יבל  זכה  שפע  יובל  לא  לשפע אדם אלא  זכה  לא  מנגן רשע  היה 
וצ"ע דמאידך עיין הגר"א שם על הפסוק שיבל היה    בהמה, ועוד לפי המבואר בתורה רלז שעיקר הניגון דקדושה התחדש בהולדת לוי בן יעקב.

 מתבודד במדבריות ואם היה צדיק אולי זכה גם לזה וצ"ע.

להוכיח    בביאור   ד האריך  המלאכים  שירת  שהיא  הדעות  שהביא את  שנה, אחרי  מאות  לפני כשלש  דייץ  אליהו  לרבי  שירה  פרק  על  אליהו  פי 
 שהיא שירת הברואים בעצמם.

במדרש רבה בראשית י' ו' אין לך על עשב שאין לו ככב ומזל שאומר לו גדל, והכוונה    היא שירת המלאך הממונה עליו כדאיתא   שירת העשב   ה 
 כך מבואר בשער מאמרי רשב"י  ט' ותורה נז.(    למלאך הממונה עליו )ויש גרסאות שתוב מפורש מלאך וכן הביא רבינו בתורה

מבואר   נח.וכן  ואתחנן אות  לשונו    בשער המצוות  לכמה    -וזה  זוכה  יום  בכל  זה  פרק  האומר  כי  הנזכר  בפרק  שם  אמרו  שירה  פרק  ענין  ]נח[ 
מעלות והענין הוא כי אותו הפרק מיוסד על השירים שמשוררין בכל יום כל הנבראים שבעולם לבורא יתברך וכל שהוא חכם ובקי לכוין היכן הם  
רמוזים כל הנבראים שבעולם בקומת האדם כנודע בזוהר ריש פרשת תולדות כי כל העולמות כלם הם ציור קומת אדם בדרך כלל וכן בדרך פרט  
כנזכר שם כי כל הנבראים תלוים באדם שהוא מלך על כלם. ונמצא כי מי שידע חכמה זו לכוין מקום אחיזת הנבראים כל אחד ואחד באבר פרטי  
ויזכיר בפיו כל הפרק ההוא שבו נזכרין כל אותן השירות שמשוררין כל הנבראים כל א' וא' כפי השפע הנשפע לו   שבשיעור קומת האדם ויאמר 

 והנה הוא גורם ירידת שפע אל כל הנבראים כלם: 

שירה ושבח אפילו היחיד, ומה גם עסק התורה    דלענין ....:  חקירה חמישית  -הדרישה הששית   -)להרמ"ק(   המלאכים   י בעניינ   ספר דרישות עיין    ו
שאפילו אחד שכינה עמו כדפי' במתניתין, וזה בכל עת ורגע שירצה, ולא כן המלאכים שיש להם שעה קבועה ואם ישנו את תפקידם יספו כרגע,  
והטעם שהם אינם מושכים שפע בבחירה אלא בסוד פרק שירה, שעניינו שמעוררים על ידי שירתם הזווג והשעשוע להתפשט מדת הטוב אליהם  

וא  ברצון קונם מיום המצאם בשיעור ידוע, ולכך משוררים ומעוררים הזווג ההוא לבד ולא מוסיפין עליו ולא גורעין ממנו, והעת הקבוע לזווג הה
ושיעור הנאתם מזיו השכינה נמשך אליהם בשירם וזמרם, אמנם ישראל הכל תלוי בבחירה, אם מוסיף ביחוד וקדושה וברכה בכל עת ובכל רגע,  

מתדבק  מייחד ומזווג ומברך וקושר הספירות העליונות, ואין שעה קבועה ולא שיעור קבוע אלא אם מוסיף מוסיפין לו, וכפי דביקותו בקונו כך קונו  



 מוהר"ן תנינא          תורה סג                             ליקוטי                                         3כט: 

שמים שעולה משבחיו שאומר הוא הרבה יותר גדול, כמבואר במקום אחר שעיקר הכבוד הוא מבעל בחירה הרחוק 
כיון שנברא בצלם אלקים דומה לקומה העליונה  )לפי המבואר בשער המצוות ואתחנן אות נח ובחסד לאברהם ד' ג'(  ועוד  דייקא,  

כולם תלויים בו לתקנם וכשאומר שירת הבריאה גורם שפע לכל הבריאה הרוחנית והגשמית וכלול מכל העולמות  
הארץ,   ועשב  ואפנים  רב שרפים  שפע  לעורר  עצום  כח  לה  ויש  עולה  השירה  אזי  שירה  פרק  אומר  כשיהודי  לכן 

 לאותם נבראים.   \זמלמעלה/
בכוונה לקשור את אותה בריאה רק חוזר עליהם  פרק שירה  והאומר    ,וכידוע פרק שירה הם פסוקים שכל נברא אומר

ימשך לה שפע רב יחוד פנימי שעי"ז  . אבל רבנו שמדבר על רועה שמנגן את שירת העשבים, לשורשה, כדי לעורר 
ולברר אותו  כנ"ל, משמע שזו עבודה נפלאה של צדיקים לשמוע את שירת העשב מהמלאך עצמו  וניגון הוא ברור 

 ולנגן אותו להקב"ה, כדי לעורר שפע לעשב הנצרך לו במקום שרועה את בהמתו.  ,מקול הברא של הבלי עוה"ז
 

ולפי שכל זה מבאר רבנו כדי לבאר כוונת יעקב אבינו במנחתו ליוסף משמע שהניגון של ארץ ישראל ששלח לו היה 
המנחה,  מיני  בשש  לו  שלח  משקלו  בניגון שאת  שירתם  את  ברר  שיעקב  הארץ  שבח  גידולי  מיני  שש  אותם  שירת 
שלהם  הנגינה  בכלי  הניגון  את  לבניו  נתן  אבינו  שיעקב  הכוונה  נראה  בכליכם"  הארץ  מזמרת  "קחו  הנ"ל  ומהכתוב 

 שינגנו לפני השליט.   
מבאר רבנו יסוד שכבר נתבאר בכמה תורות לעיל תורה ה' תנינא   ,עוד כדי לבאר מדוע שלח לו מנחה זו ולא אחרת 

וטז תנינא שהפרנסה כשבאה לעולם תחילה מקבל אותה המלך, וממנו לשרים ולכל הממונים על כל הברואים. ועל 
 כן כיון שהשליט לא היה מלך אלא שר שלח לו יעקב אבינו ניגון השייך לשר ולא את הניגון השלם של ארץ ישראל.  

 וצ"ע מה הוא הניגון השלם ומדוע רק ניגון השייך לו יכול לפעול עליו ולא ניגון השלם של א"י.  
מדוע שלח לו מהצרי והדבש רק מעט. וששלח לו משבעת המינים שארץ השתבחה בהן רק   ,ואולי אפ"ל כיוון שתמוה

 מעט ממין אחד דבש תמרים, ואולי זה בעצמו כיוון שהיה שר ולא מלך. 
ניגון שמורכב מעט מהניגון של צרי ומעט מהניגון של דבש ומכל הניגון של נכאות וכל הניגון של דהיינו ששלח לו  

 .לוט ולכל הניגון של בטנים ושקדים, וביחד הוא ניגון של א"י המתאים לשר משנה למלך כמותו
צ"ע לפי המבואר בפנים שהניגון הוא לפי העשב הגדל באותו מקום שהרועה רועה את בהמתו, לכאורה היה צריך 

ניגון של ארץ מצרים כי שם רצה לפעול שפע לפירות לבטל הרעב. גוי לא שייך   לשלוח  וכנראה כיון שסבר שהוא 
 .\חוהמשכת שפע יותר מהקצוב/ הקדוש בניגון 

וצ"ע כיון שסבר שהוא גוי כיצד רצה שהניגון השייך לשר כמוהו יפעל על ידו, הרי לגוי אין כח לברר ולא להעלות 
ש בישראל  עניין שנתחדש  שזה  להמשיך שפע,  נוקבין  העולמותכיון שמיין  כלול מכל  יכולה   ,כנ"ל  הוא  נגינתו  ע"כ 

 להמשיך שפע לכל הבריאה. 
שכידוע כשיעקב אבינו היה במוחין דגדלות נקרא   ,ואולי אפ"ל שעל כן כתיב שם "ויאמר להם ישראל אביהם" דייקא

 וע"כ רצה שע"י הניגון של א"י יפעל אצלו להתקשר עמו, ואזי יהיה כמו שליח של יעקב להעלות מיין נוקבין.ישראל,  
   ואע"פ שאין שליחות בעכו"ם אין זו שליחות ממש אלא עניין של התקשרות.

 את עצמוואולי אפשר לומר שעל כן שלח לו ניגון מבורר השייך לו דייקא שיפעל עליו בכמה עניינים תחילה יעלה  
ואזי כשיהיה מקושר עם הניגון    (רכו)כמבואר בתורה    עם יעקבלהיות נמשך ומקושר    \ט/ מבהמה לאדם ועוד ימשוך ליבו

 
זמן   נופל תחת  וזו ממעלת האדם להפליא על מלאך, שהמלאך  והיינו אומרם צור ילדך תשי ח"ו או רוכב שמים בעזרך,  יחוד למעלה,  ויוסיף  בו 

 השירה ומוכרח, והאדם שזמן השירה בידו ובעל בחירה לייחד בכל עת שירצה ומוסיף וגורע.

א ז' שמלמעלה הכוונה ממש מא"ס. וצ"ע לכאורה זה סותר את המבואר בכוונות ק"ש ובע"ח שיחוד התדיר של חו"ב מעורר    עיין חסד לאברהם   ז
 שפע חכמה מבינה ולא מלמעלה מזה ורק היחוד הפנימי שע"י אתערותא דלתתא מעורר שפע מהא"ס.

ז'    וזה לשון החסד לאברהם  )יוקבע   ...  -א'  )ו(לכל    כאשר  להשכינה  ]קצוב[  )קבוע(  שפע  תמצא  הנזכרים  ההקדמות  כל  שכלך[  ]יקבץ  בשכלך( 
  הנמצאים בין יהיו טובים או רעים בערך מעשה )ה(עולם וכל היושבים בו, נבראים קטנים וגדולים בהמות וחיות היער והיסודות ומורכביהם כמו 
והיינו   וכו',  בהמה  בזכות  ה' אדם  תושיע  ובהמה  רז"ל באמרם אדם  רמזו  זה  ועל  עונות כלל,  בכלל  ואינם  והחי שאינם מדברים  והצומח  הדומם 
שכולם יש להם שרים מופקדים עליהם למעלה ואותן השרים הם ישבחו וישוררו לבוראם, ושירם וזמרם עולה ומושך את האור א"ס עליהן ומחיה  
ק  אותם, וזה שאמר הכתוב הללו את ה' מן השמים וכל המזמור כולו, וזהו נקרא פרק שירה, ושיר הזה מתקבץ כולו יחד ועולה, ובזה נרמז סוד פר 

שירה באומרם שמים מה הם אומרים כו', ארץ מה היא אומרת כו', ההרים מה הם אומרים כו', כלב מה הוא אומר חתול מה הוא אומר, )וכן כל  
שהוא   מפני  מטטרון,  הנקרא  העולם  שר  אותם  מקבץ  ביחד[  ונכלל  ]העולה  בכלל(  ביחד  הכל  )עולה  הזה  והשיר  ]וכיוצא[,  שבעולם(  הברואים 
מופקד על שירת המשוררים לקבץ הכל ולהכניסו פנימה, ולשאוב אור קיום כל הנמצאים התחתונים ולתת להם קצבת מזונם ושפעם, ובהתעלות  
ואז   ושיר כלול,  ונעשה שבח אחד  יתקבץ הכל  יתעלה  ב"ה  סוף  האין  ושבח הספירות אל  ושבח הכסא אל הספירות  שירת המלאכים אל הכסא 

 יושפע למטה אור המחיה את כולם: 

ויובל בני עדה ולמך    אע"פ   ח שרבנו אומר שהניגון התחדש עם התחדשות גידול המקנה כדי שע"י הניגון ימשיך שפע לבהמות והתחדש ע"י יבל 
אפ"ל  לזרע    אולי  רק  האפשרות  וניתן  מהם  נלקח  הפלגה  ובדור  צדיק  להיות  האפשרות  גוי  לכל  היה  הפלגה  דור  שעד  ה'  בדרך  הרמח"ל  עפ"י 

יש מחלקות כידוע חקירת הפרשת דרכים א' אם יש לאבות דין ישראל או בן נח, י"א שהנידון בבנים  גבי האבות  אברהם יצחק ויעקב, ואע"פ שגם ל 
עכ"פ לרוב המפרשים גם יבל ויובל התכוונו לע"ז ורק יחידי הדורות בכל אלפים שנות התוהו היו מכוונים לשם     .אבל הם עצמם היה דין ישראל 

 שמים.

ילוה אישי    -  ין תורה רכוי ע  ט ואז כשנולד לוי נאמר )שם כ"ט(: "הפעם  ועקר הנגון הוא מבחינת שבט לוי שהיו מנצחים בשיר, שהם מבני לאה, 
דנגונא  סטרא  שהוא  לוי  שנולד  ידי  על  כי  שהוא    אלי",  נגינה  כן  ועל  אליה,  וימשך  שילוה  ההמשכה,  בחינת  זה  ידי  על  י"ט(:  דף  שמות  )זהר 

 נשתלשל ויורד משם, מבחינת "ועיני לאה רכות", יש לו כח למשך, בבחינת "הפעם ילוה" כנ"ל 
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שהיה שליט בארץ מצרים ומשביר לכל עם הארץ,    ,של יעקב אבינו יעלה הניגון לעורר השפע הנצרך לעולם דרכו
 ועי"ז יתבטל הרעב. וכפי שאמנם התקיים בסמוך אח"כ. 

 

 ושניהם ברור טוב מרע כמבואר במקום אחר.  דמשמע להבדיל מניגון של חו"ל.וצ"ע מה הכוונה ניגון של א"י. 
יט א'  לאברהם  בחסד  בא"י שכל שטחה    ועיין  פרסאמבאר שהמיוחד  ת'  על  פרסא  היכל    \י/ת'  עד  פתוח  לבנת הוא 

ולא לגלגלים אלא הקב"ה בעצמו לבדו משגיח עליה,   בלא מחיצות ובלא שרים ואין בה שליטה לא לככביםהספיר  
בה   נשפע  הקבוע  השפע  כן  העוונותועל  מצד  מניעה  שאין  כמה  עד  התלבשות  אזי   כי ,  בלא  גורמים  שכשהעוונות 

זהב  מתמעט הברכה בפירות כמבואר בגמ' תענית כג. שבזמן שישראל עשו רצונו של מקום אזי היו עדשים כדינרי 
עגלים כמו  וענבים  ככליות השור  עי"ש..  \יא/וחטים  גורם  העוון  מה  לדורות הבאים  להראות  צררום  כן    ומבואר   ועל 

מוכן לשפע   שהוא מטבעו ,א אלא רק השפע הקבוע מצד שירת הבריאה בלבדת תלתערותא דישזה לא היה בא \יב/שם
אבל זה רק בא"י   עצום ונפלא ורק העוונות גרמו למעט, אבל מצד הטבע צריכים הפירות להיות בגודל נפלא כנ"ל.

 . \יגכמבואר שם/  ולא בחו"ל
כיון אלא  לפי דברי רבנו כאן משמע שגם בחו"ל הרועה מנגן להמשיך ברכה לעשב שהוא מאכל בהמתו באותו מקום,  

,   שהמקום גורם מצד הטבע שהפירות בלא ברכה כל כך לכן גם הניגון אינו שבח כל כך כמו הניגון של ארץ ישראל
שהניגו  שביארנו  מה  לפי  צ"ע  גדול   להבדי ל  ן ולכאורה  שפע  שמעורר  דלתתא  איתערותא  בחי'  כבר  הוא  מהשירה 

רבה והתערובת  מועט  האור  שבחו"ל  כיון  אדרבה  א"כ  טוב  ,יותר,  לברר  שם  שמצליח  שמי  שבח   ,נמצא  בחי'  זה 
יהיה רב כפי יחס הכבוד שעלה   ,וא"כ היה ראוי לכאורה שגם השפע היורד  ,שהוא כבוד שמים יותר  ,מהרחוקים יותר

הניגון משם.   ע"י  יותר  היורד  השפע  שגם  כיון  נראה  ישראל  ,אבל  בארץ  לחו"ל  ,יורד  מתפשט  כמבואר \יד/ומשם   ,
של התפשטות כל צמח מהארץ לכל מקום בחו"ל, והיה מגדל באותו   ששלמה המלך היה יודע השבילין   ,במקום אחר

 לכן אין מציאות שבחו"ל יהיה שפע רוחניות יותר מבארץ.  שביל שבארץ מכל המינים.
 

ששלח לו ניגון כוונת יעקב אבינו ששלח מנחה למשנה מלך מצרים מעט צרי ומעט דבש נכאות וכו'  בזה מבאר רבינו  
של א"י ע"י שרמז לו משקלות הניגון בפירות ששלח לו, נראה הכוונה שרמז לו לניגון שמורכב מעט מהניגון של צרי 

הניגון של דבש ומכל הניגון של נכאות וכל הניגון של לוט ולכל הניגון של בטנים ושקדים, וביחד הוא ניגון של  מומעט 
ובזה רצה לפעול אצלו מה שצריך יוסף(  ידע שהוא  )כי עדיין לא  רבנו לא   .א"י המתאים לשר משנה למלך כמותו 

ששלח אותם להביא מזון ואת שמעון ושבנימין   בתורהכתוב  ממה שאפשר לשער    אמנם  ,מבאר מה רצה לפעול אצלו
, אבל כיצד הניגון יפעל כל זה ושלא יתנכל להם כמו שעשה בעבר, שזה מה שרצה לפעול  ישאר אצלוייחזור ולא  

  .צ"ע

 
ק"מ כנראה שזה    1600נקט גבולות ארץ ישראל שגבלה התורה בפרשת מסעי, שהם הרבה פחות מזה. ואילו ד' מאות פרסאות שהם    צ"ע שלא   י

 .הרוחב צ"ע אמנם    נהר פרת עד מצרים.מ שהאורך  הגבולות של לעתיד לבוא  
לכלית שור, וגם זה קטן מהיחס בין ענב לעגל. ואולי    לא אותו היחס כלל כי היחס בין עדשה לדינר זהב קטן בהרבה מהיחס בין חטה   צ"ע שזה   יא

 כי הברכה לפי הצורך ואולי ענבים שהם גם אכילה ועיקר השתייה של אז לכן נצרך יותר מחטה.

כי הטבע נוצר מהחכמה עליונה כמש"ה כולם בחכמה עשית, ויש בכלי זה לסבול הרבה ברכות אמנם נתמעט מציאות'  ...  -א' יט    ם ה חסד לאבר   יב
הבאים   לדורות  להראות  כדי  צררום  בגמרא  פי'  וכן  בהמציאות  הנמצאים  של  טבע  ומיעוט  בברכות,  הצמצום  שגורמים  התחתונים  עון  מחמת 
מזה, אמנם החטא   ויותר  וחטים ככליות השור  זהב  כי טבע המציאות של הכלי המחזיק להיות עדשים כדינרי  גורם, ר"ל  ]להודיעם[ כמה החטא 

ח  גרם שצמצם הכלי את עצמו ואינו נותן כדי ברכתו כי הכלי נתרוקן, והוא ע"ד משארז"ל לעתיד לבא שתוציא גלוסקאות יפות וכו', ר"ל כי יש כ 
ל  בחיטים לגדל פירותיו ולתקנן בחלב כליות חטה בלי מוץ ותבן וסובין ומורסין כי אלו הם מחטא אדם הראשון, ויהיה שיעורו כמו פירות המתגד 

כלי   כי  הוראה  וזה  שפירשנו,  הטעם  מן  נפה  מיני  בכמה  ומנופה  עכשיו  שהוא  ממה  ביותר  אז  המתוקן  יפה  ובתיקון  בגידולו  אפוי  פת  כמו  באילן 
  התחתון הזה אין זה טבעו אלא )כי גוף( ]שהוא כפוף[ קומתו ושיעורו הרבה יותר מזה שלפנינו, והנה החטא של אדה"ר מעטה טעם הפירות, ועוד 
עלומיו   לימי  העולם  ישוב  וכאשר  כעת,  בו  שאנו  הזה  הפחיתות  עד  מיעוט  מיעוט אחר  יותר  עוד  גרמו  שאחריו  הדורות  מן  בני אדם  של  החטא 
בנאצלים   ברכה  איזו  יש  אם  כי  ואחד(יוכיחו  אחד  לכל  הנזכ')יכריח  עליונה  ההנהגה  ואז  ולהודו,  וליפיו  לטעמו  שישוב  הוא  בהכרח  ולברכתו 
והפירות   נמצאו המעדנים  כך  הברכה  שיעור  וכפי  הנשפעת,  הברכה  משוער אל  יבולה  תתן  והארץ  יריקו,  הארץ  ובנעשים,  ובנוצרים  ובנבראים 

 וצמחי האדמה וכל המציאות כולם, 

ואמנם אחשוב שלא יסבול ברכה התכליתית אלא א"י מפני שבח הברכה אשר בה, ואמנם שאר העולם אינו שותה אלא    -א' יט    ם ה חסד לאבר   יג
רז"ל עתידה א"י להוציא כלי מילת   רז"ל המעלה ההיא דוקא לא"י כמ"ש  וע"כ אמרו  ג"כ בשבח ומעלה אבל לא כמו א"י,  מתמצית דא"י ויהיה 

א  וכו', ולא ניתנה מעלה זו לח"ל מפני שח"ל אינה כלי מחזיק ברכה ההיא, אמנם כן בברכת של א"י יתברכו גם שאר הארצות, והנה מעלות א"י הו 
שהוא ת' פרסה על ת' פרסה כולם מכוונים נגד פתח היכל לבנת הספיר כאשר יתבאר בעין הארץ בס"ד, ושאר הארצות יש להם שרים סביב לא"י  
והם שואבים שפע הקדושה ומשפיעים לחוץ, כמ"ש, אשר כל שר ושר שואב חלק השפעתו ממקום שפעתו להחיות עם רב שתחת ממשלתו, איש  
איש ממלאכתו אשר המה עושים ומשמרים את תפקידם צורת הנברא וטבעו ושיעורו ופעולתו, ולא ישתנה שום נברא ממציאותו ע"י משטרו )נ"א  
שירו(, וזהו כלל של סוד פרק שירה הנזכר, וזהו ההשגחה הראשונה אשר הקדוש ברוך הוא משגיח על הנמצאים כמשרז"ל שהקדוש ברוך הוא  
השפע   אל  צורות  שהם  עליהם  המופקדים  השוטרים  ע"י  הנשפעת  בהשפעה  גמורה  בהשגחה  הוא  והכל  כינים,  ביצי  עד  ראמים  מקרני  וזן  יושב 

 לקבל מציא' ההשגחה מכל מין ומין שיהיה )מפני( ]ממיני[ ההשגחה הנ"ל: 

אמנם א"י לא תחסר כל בה מפני שאינה תלויה בכוכבים כ"א במלאכים, וצבא השמים בשלימות ולכן הם    -נהר יט    -מעין א    -  חסד לאברהם   יד
]כל[ העגולה בכלל, כך הא"י הוא נקודת המרכז של העולם כולו,   בארץ שיעור תמונה שלימה ולכן ימצא הכל בה, כשם שנקודת המרכז כולל 
והמלאכים מופקדים על כל )נשמות( גשמיות לצמחים והמתכות ושאר פרטי הדברים וכיוצא בזה. דרך כלל א"י שואב מן הקדושה וח"ל שואבת  

 מן החיצונים ע"י התפשטות השבעים שרים כמ"ש בס"ד, וזמש"ל: 
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מהלשון ששלח לו ניגון ולא שירה מבואר ששלח לו ניגון מבורר שבכוחו להעלות רוח האדם מרוח הבהמה.  אמנם  
 אולי כיוון בזה להעלות אותו קצת עד כמה שאפשר להעלות גוי מהבהמיות.   

או אולי לפי המבואר כאן שהתורה עוסקת בהמשכת ברכה לעשב הבהמות, כיון שידע שהוא המשביר לכל העולם  
 מזון בשנות הרעב, אולי שלח לו ניגון שעל ידו יתברך המזון שאצלו לכל העולם.  

ניגון של א"י לבעל תאוות ממון שממונו חביב    םשאם היו מראי לפי המבואר בחיי מוהר"ן תקפה שרבנו אמר  אולי    או
כשהגיע יעקב  ל ממנו תאוות ממון כמו שעשה  טאולי רצה לבעליו מגופו היה הניגון של א"י מבטל ממנו התאווה.  

  לשכם כמבואר בתורה כז.
לראות וימשך  עוד לפי המבואר בתורה רל"ז שיש בניגון כח המושך, אולי רצה לפעול אצלו שיעלה גשמיותו    י אול  וא

 את חינם של בניו ועי"ז יחזיר וישלח את שמעון ובנימין אליו, וגם לא יתנכל אליהם לומר מרגלים אתם כפי שעשה. 
 

 (א)קהלת ג' כ רוח האדם העולה למעלה מרוח הבהמה היורדת למטהסוד הניגון שהוא ברור 
ועיין    ,יה תורה ג'וובתורה רפב ועל יסוד זה בנתורה נד  ב   יסוד העניין שניגון הוא ברור טוב מתערובת טוב ורע מבואר

שיש קול ישר וקול הברא וקול מעורב שהוא הניגון ובו צריך   לק"ה אישות ד' יז עפ"י חכמת המוזיקא ועפ"י תורה כב
ל הנשמה, ובכלליות נראה פשוט שאין הבדל בין ניגון בכלי או ניגון  ולהתקשר לקול הישר שהוא בחי' קול הקב"ה וק

בפה כי העיקר הברור הוא בלב, כי רוח הבהמה יורדת למטה הכוונה כפשוטו שטבע הבהמה שפניה למטה לתור אחר 
גויים   ובפרט  בני אדם  ויש הרבה  יותר,  ולא  וזרעה  לקיים עצמה  יורדת למטה כרשמזון  משוכללת   , אבלבהמהוחם 

  . שעיקר מחשבתם לא רק אכילה אלא גם כיצד למלא שאר תאוותיהם למטה בארץיותר 
ההכרחי לא תופס במוחו אלא חלק קטן    מי שהקיום הגאבל רוח האדם עולה למעלה הכוונה בדיוק להפך שכל עסק  

כוונתו    ,ביותר עיקר  הקב"ה  כוכל  אל  ולהתחבר  עצמו  ולזכך  ותאוותיו  עוה"ז  מהבלי  להתנתק  דבור יצד  במחשבה 
  .ומעשה

גם או שומע  וממילא  ניגון שמנגן  לאיזה תאווה  ,בכל  לו להמשך  גורם    )כידוע שיצירות המוזיקא   לא מבעי שהניגון 
ניאוף(  רובן בהשראה של ע"ז או  היו  ומפורסמות שנקרא מוזיקא קלאסית  מוזיקה   ,הגדולות  אלא אפילו מי שאוהב 

אבל  ו חרדים  זמרים  את  שומע  לשמוע  והזמרנמשך  וכל    השיר  נפשו  ב  עצמו ודבקה  שהניגון נכנס  לדעת  צריך  זה , 
ניגון,    ,אלא שהוא קצת למעלה מבהמה   ,גשמיות גמור  אע"פ שזה רוח אדם דלא מצינו בהמה רוקדת ושמחה לקול 

 .אבל לא רוח אדם העולה למעלה
ולצאת מכל הבלי עוה"ז. זה לעלות  רק כשמכח הניגון נכסף כולו ומשתוקק להקב"ה  זה  ולה למעלה  ערוח אדם ה  כי 

   עיקר הניגון הקדוש.
כי   ובינוני כמבואר בהלכה,  זכות על אדם כשר  ניגון בכל לימוד  יש בחי'  נמי  כל התקשרות לחלק הטוב מתוך והכי 

 . ובתורה רפב ובתורה נד תערובת טוב ורע הוא בחי' ניגון דהיינו ברור רוח אדם מרוח בהמה. וכן מבואר בתורה ג' 
 

צאן  הרועי  כן  שעל  רבנו  כדי    \טו/ ואומר  לנגן  נהגו  הקדושים  עוה"ז  האבות  המולת  מתוך  העשבים  שירת  את  לברר 
ל   אותהלהעלות   נוקבין  יי מיין  ולהי יחד  פנימי  שפע  מחוד  וברכהשיך  בהמה,    קדושה  עצמם ולהעלות  למאכל  את 

לאדם   למעלהמבהמה  העולה  רוח האדם  בבחי'  ונכספים אליו  ית'  בו  דביקים  היו  הניגון  ע"י  מבאר   ובלק"ה    .כנ"ל 
דהיינו הך מה שהמשיכו מזון לבהמתם ומה שהעלו עצמם מבהמה לאדם, כמבואר בתורה רסו שע"י שפוגמים בסוכה 

מה והבהמות  השהיא בינה עילאה ששם שרש מאכל האדם אזי נופלים למאכל בהמה ועי"ז נגרע בשרשו מאכל הב
ומבאר שם  נעשה התיקון השלם.  וגם מעלה עצמו מבהמה לאדם  הניגון ממשיך שפע לבהמה  נמצא כשע"י  מתות. 

לתקן   ל בהמה, והצדיקים הרועים הקדושים עסקו בזהכע"י שנפל מאדם לבהמה פגם במאשהוא תיקון חטא אדה"ר ש
  חטאו.

 
 עד כאן ההקדמה 

* 
 [טז]  סגתורה 

גון של ארץ יליוסף שלח עמהם נעם בנימין  כי יעקב אבינו כששלח את בניו עשרת השבטים  דע  

, והוא מכח השכינה השורה בפירות  אפילו תאות ממון  מבטל כל תאוות להבלי עוה"זוניגון שמעורר לדביקות בו ית'    \יז/ישראל

 . , ושובע והסתפקותהארץ ע"י שתמיד עיני ה' אלקינו בה ואוירא מחכים בנעם השפלות ואריכות אפים

 
הזמן    צאן דייקא   טו הרועה לשמור כל  צריך  בקר  והתבודדות אבל  בניגון  יכול לעסוק  הרועה  ואזי  הרועה  כי צאן הולך מעצמו אחרי  בקר,  ולא 

 שלא יברח, ועסוק בבהמות כל הזמן ויותר מוסכן ליפול למדרגת בהמה וכן משמע בגמ' שרועי בקר הם הנחותים ביותר.
 לא ידוע מתי והיכן נאמר התורה זו   טז

צ"ע לפי המבואר לקמן שע"י הניגון מעורר שפע יותר לירד לפירות א"כ לכאורה היה צריך לשלוח לו ניגון של מצרים    -ניגון של ארץ ישראל    יז
  כדי שיעורר שפע יותר למצרים? אבל לפי שעדין לו ידע שיוסף ישראל אלא חשב אותו לגוי משנה למלך מצרים, וגוי לא יכול לעורר יחוד פנימי
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להםוזה סוד   אביהם  שאמר  וכו' )בראשית מג(  יעקב  מזמרת  ,  \יח/קחו מזמרת הארץ בכליכם  הכוונה  שאין 

מן הארץ ומשבחים אותו או את   ,הארץ לדבר הנקצר מן הארץ אלא כמו שפירש התרגום דמשבח בארעא שהכוונה דבר הבא 

[ כ]   \יט/רש"י מזמרת לשון זמר וכו'יגון ששלח על ידם ליוסף, וכמו שפיזמר ונ  'בחי הקב"ה שברא אותו  
, שהם שש סוגי ובסוף התורה יבאר שהכוונה למשקלות הניגון שרמז לו במנחה ששלח לו מעט צרי ומעט דבש נכאות ולוט וכו'

ושלח בכליהם של בניו אולי הכוונה שינגנו לפניו בכלי  ניגון שנים מהם מעט והשאר יותר, כפי משקל הניגון שרצה להשמיע ליוסף.
 נגינתם. 

 
 -. ופותח רבנו בהקדמה \כא/שיעקב אבינו שלח למשנה למלך מצרים ניגון של ארץ ישראלהטעם עתה יבאר ו

לפי העשבים ולפי המקום שהוא רועה שם, כי שמנגן  חד  וגון מייכי דע, כי כל רועה ורועה יש לו נ
כלו. גם אינו רועה תמיד במקום אחד. וחד שהיא צריכה לאוכל בהמה ובהמה יש לה עשב מי

רוצה לומר שכוונת הרועה להעלות בניגון את שירת העשב גון.  י ולפי העשבים והמקום שרועה שם כן יש לו נ

, לכן בכל מקום שרועה את  כדי שיהיה שפע מזון לבהמתו  ,כדי לעורר שפע וברכה לאותו עשב  ,שבאותו מקום שרועה את בהמתו
 בהמתו מנגן את שירת העשב הנמצא שם.

  \ כה/[כד]  פרק שירה  ', שזה בחי\כג/[כב] המלאך שלו האומר לו גדל    שאומר  כי כל עשב ועשב יש לו שירה
אלא רק הארץ    לא מפורט בו שירת כל סוג עשב לפי מקומוגם  ו  \כו/והוא פסוק בלא ניגוןכי פרק שירה הוא מאד כללי    ,בחי' דייקא

 
  א"כ לשם מה שלח לו ניגון. וכנראה שיש סגולה גדולה בניגון של א"י גם כשישמע אותו גוי ימשך אחריו לרצות כבוד שמים וימצא המנגן לו חן

 בעיניו לעשות רצונו. וצ"ע.

צ"ע מה מיוחד בניגון א"י והאם לא כל הניגונים הם של א"י לפי המבואר לקמן שניגון הכוונה לפרק שירה. ואם הכוונה    -ניגון של ארץ ישראל  
לארץ מה היא אומרת מדוע לח לו פירות דמשמע שהכוונה לשירת הפירות של א"י דווקא. ועיין חסד לאברהם ? משמע שכל פרק שירה הוא על  
ניגון של   לו  שלח  יותר משבח ארץ עצמה. לכן  בפירותיה  שעיקר שבח הארץ  ונראה  ניזון ממנה.  וכל העולם  הפירות שבעולם  כל  יש  א"י שבה 
  הפירות. וצ"ע כיון שמבאר שם שהכוונה למשקלות הניגון אולי הפירות ששלח היו רק רמז למשקל הניגון ולא שירת הפירות כלל. ןא"כ צ"ע איזה 

בתורה   כמבואר  שירה. אלא  מפרק  שאינו  משמע  שלפ"ז  לו  שלח  את    רכו ניגון  מושך  קדוש  מנגן  ע"י  קדוש  ויגון  למנגן  האדם  את  מושך  שניגון 
 השומע להמליך את הקב"ה כמבואר בתורה ג'.

ם   בראשית פרק מג   יח ר אֲלֵהֶׁ י    )יא( וַיּאֹמֶׁ ה מְעַט צֳרִּ נְחָׁ ישׁ מִּ אִּ ידוּ לָׁ ם וְהוֹרִּ כְלֵיכֶׁ ץ בִּּ רֶׁ אָׁ מְרַת הָׁ זִּּ וּ קְחוּ מִּ ן אֵפוֹא זֹאת עֲש  ם כֵּ ם אִּ יהֶׁ אֵל אֲבִּ רָׁ ש ְ בַשׁ  יִּ וּמְעַט דְּ
ים: קֵדִּ וּשְׁ ים  טְנִּ בָּׁ לטֹ  וָׁ ה    נְכֹאת  גֶּׁ שְׁ מִּ ם אוּלַי  דְכֶׁ בְיֶׁ יבוּ  שִּׁ תָּׁ ם  חֹתֵיכֶׁ אַמְתְּ י  פִּ בְּ ב  הַמּוּשַׁ ף  סֶׁ הַכֶּׁ ת  וְאֶׁ ם  דְכֶׁ בְיֶׁ קְחוּ  ה  נֶׁ שְׁ ף מִּ סֶׁ וְכֶׁ חוּ    הוּא: )יב(  קָׁ ם  יכֶׁ אֲחִּ ת  וְאֶׁ )יג( 

ישׁ:  אִּ ל הָׁ אֲשֶׁׁ   וְקוּמוּ שׁוּבוּ אֶׁ י כַּ ין וַאֲנִּ מִּ נְיָׁ ת בִּּ ם אַחֵר וְאֶׁ יכֶׁ ת אֲחִּ ם אֶׁ כֶׁ ח לָׁ לַּ ישׁ וְשִּׁ אִּ פְנֵי הָׁ ים לִּ ם רַחֲמִּ כֶׁ ן לָׁ תֵּ י יִּ דַּ י: )יד( וְאֵל שַׁ לְתִּּ כָׁ י שָׁׁ כֹלְתִּּ  ר שָׁׁ

ראל אבוהון אם כן הכא דא עיבידו סיבו מדמשבח בארעא במניכון ואוחיתו לגברא תקרבתא זעיר קטף וזעיר  ש)יא( ואמר להון י   תרגום אונקלוס 
 דבש שעף ולטום בטנין ושגדין:  

 מתורגם מדמשבח בארעא שהכל מזמרים עליו כשהוא בא לעולם:    -מזמרת הארץ      -  רש"י 

]יא[ שהכל מזמרין עליו. לא שיהיה פירושו לשון 'תזמור' כלומר שיקחו ממה שנקצר בארץ, זה לא יתכן, כי כל דבר נקצר    -  )מהר"ל( גור אריה  
 ואין זה מנחה, כי לא תבא מנחה רק מדבר המשובח: 

לשון שבח וזמר, ממה שבני אדם רגילין לשבח בהם את הארץ, שאומרים "כמה טובה ארץ ישראל שיש    -מזמרת ]הארץ[  -  רבי יוסף בכור שור 
 בה פירות טובות כאילו", ומזמרין ומשבחין את הארץ:  

ואמר א"כ איפה זאת עשו קחו מזמרת הארץ. כי אולי על שלא הולכתם לו מנחה, עשה עמכם מה שלא עשה עם אחרים. וכן אמר    -  צרור המור 
  זאת עשו כמו שעשיתי לעשו, דכתיב )לעיל לב, כא( אכפרה פניו במנחה. ובכאן התקין עצמו לג' דברים, לדורון, למלחמה ולתפלה. לדורון, קחו
מזמרת הארץ. למלחמה, י"א כי אחר שיהודה אמר אנכי אערבנו, המלחמה לו פנים ואחור. ול"נ שמלחמה היא רמוזה בזה הפסוק, באומרו מעט  
לכל   מסוגל  והוא  ושקדים.  בטנים  ולוט  נכאת  דבש  צרי  של  אותיות  מראשי  הפסוק  מזה  היוצא  לב"ש.  צנ"ד  סוד  למדם  בכאן  כי  דבש,  מעט  צרי 

ם  צרה, דכתיב בשש צרות יצילך )איוב, ה, יט(, לפי שיש בו ו' אותיות. ובו כלול סוד סמני הקטרת, דכתיב קח לך סמים נטף ושחלת וחלבנה סמי 
ובכח   שמות  בכח  מעשיהם,  בכח  באים  וזהו  מלחמותיהם.  ילחם  שהשם  בטוחים  והיו  למלחמה  נכנסו  השם  זה  ובכח  לד(.  ל,  )שמות  זכה  ולבונה 

 תפלתם ואמונתם: 

 מדוע כתב רבנו וכו' שהרי לא ציטט את לשון רש"י.  צ"ע   יט
 מתורגם מדמשבח בארעא שהכל מזמרים עליו כשהוא בא לעולם:   -פרש"י   כ 

 מלשון רבנו "כי דע", שהוא לשון תירוץ וביאור על הנ"ל.    כך נראה   כא
 המכה ואומר לו גדל אינו יכול להשפיע בו עד שאומר שירה תחילה )שער מאמרי רשב"י(   המלאך  כב
סימון אין לך כל עשב ועשב שאין לו מזל ברקיע שמכה אותו ואומר לו גדל הה"ד )שם לח( הידעת    פרשה י פסקה ו א"ר   -בראשית    מדרש רבה   כג

 .חקות שמים אם תשים משטרו בארץ וגו' לשון שוטר )שם י( התקשר מעדנות כימה או מושכות כסיל תפתח 

בתורה א' תנינא אות ט' ככב ומזל אבל בתורה ט' ותורה נז הגרסא אין לו מלאך שמכה בו וכו' ובחסד לאברהם ד' ל' מבאר שמלאך    וכן הגרסא 
 אבל עיין שם א' יט שזה רק בחו"ל אבל בא"י יש רק מלאך ואין לככבים שליטה כלל אלא השגחת ה' לבדו.ככב ומזל הם עניין אחד זה תחת זה.  

 .לבטל הוויתו הקודמת דהיינו הזרע כדי לעורר בו כח הצמיחה מבואר ברמ"ע מפאנו יונת אלם פרק לט שזה רק בהתחלה    וטעם שמכה בו
  ישר להאריז"ל סוף סדר בינה ותבונה.עיין חסד לאברהם מעין א נהר ז ונהר יט ומעין ד נהר ג. שער מאמרי רשב"י פי' על פרק שירה. שער המצוות לאריז"ל פרשת ואתחנן. ספר אדם    כד

 וזוהר ח"א ז', וזוהר חדש בראשית י. ותנחומא כי תשא ה'.

פרק שירה: אמר אמר שמואל רציתי לסמוך אל הנז' מאמר אחר נמצא בביאור פרק שירה וז"ל גמור בכל לבבך ובכל    -  מאמרי רשב"י שער    כה 
  נפשך לדעת את דרכי כו' סימן שמי"ם אר"ץ מי"ם ל"ויתן ד"גים י"מים מ"עינות ש"רצים א"לים שמים מה הם אומרים השמים מספרים כבוד אל כו'

וזוכה לימות המשיח ולחיי העה"ב כו':   דע כי הנה כל הנבראים שבעה"ז יש על כל אחד          וכל העוסק בפ' שירה זו זוכה ללמוד וללמד כו'. 
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העשבים דהיינו שרועה צדיק שומע שירת    גון של הרועהיומשירת העשבים נעשה נ.  ועשבים בכלליות  תבכלליו

  . ומעורר יחוד פנימי לעורר שפע חיות גדול יותר לעשב  ומנגן אותו להקב"ההרועה  וחוזר  האומר להם גדל    \כזדהיינו שירת המלאך/ 
, אמר לשמש שהוא ישיר  \כט/ויהושע כשאמר שמש בגבעון דום  וכמו ששמעו בת קול.  \כח/ידוע שצדיקים שמעו שירת המלאכיםו

 . במקומה את פרק השירה שהיא שרה במהלכה
כבר  הבל  שלפניו  אע"פ    ,הל ומקנהו שב אוותלד עדה את יבל הוא היה אבי י  \ל/)שם ד(  ש"וזה סוד מ

במדברות לגדלם  חידש  יבל  ובקר,  צאן  עד   ,גידל  למקנה  עשב  שמצא  במקום  כאן  וחודש  כאן  כחודש  באהל  יושב  היה  לכן 
עשיית גבינה  פשוט יותר לומר שחידש    ואולי שחידש לאכול מבשרם אע"פ שנאסר מאדם הראשון עד נח,  )מלבי"ם(  וי"א    .\לא/ שכלה

מ צאן  חלבוחמאה  גידל  כן  יובל הוא היה אבי כל ת  .ועל  ועוגביכ  \לב/פשוושם אחיו  חכמת   חידשש  \לג/נור 

בההניגון   העשבים  וניגן  מאכל    שירת  להרבות  יבל  צאןלכדי  נגינת   .של  ששמע  כזו  גבוהה  במדרגה  היה  שיובל  נמצא  צ"ע 

אחרונים,   מדורות  יותר  הרבה  בנגלה  האלוקות  היתה  ראשונים  בדורות  ואולי  מקום,  בכל  עשב  כל  של  חכמים המלאכים  והיו 

 
מהם מלאך אחד ושוטר ושר עליו בשמים וזהו סוד מ"ש רז"ל אין עשב למטה שאין מזל עליו למעל' מכה בו ואומר לו גדל ועל ידי השר  
השירה   השי"ת  לפני  יאמר  עד שהוא  בו  יכול להשפיע  אינו  ההוא  השר  והנה  ההוא.  הנברא  אל  והשפע  החיות  נמשך  עליו  הממונה  ההוא 

ואח"ך הוא ישפיע חיות ומזון אל הנברא ההוא ונמצא כי כל אותן השירות הנז' בפרק שירה הנז'    הראויה אליו כפי מקורו ועל ידי כן ישפיעו בו
יום זוכה   זה בכל  והנה מה שאמרו שם בפ' שירה כי כל האומר פרק  הם מה שמשוררים השרים והמזלות העליונים הממונים על כל התחתונים. 
לכל כך המעלות הגדולות הנכתבות שם. הטעם הוא לפי שנודע כי בצלם אלהים עשה את האדם ולכן כמו שכל העליו' תלויים ונאחזים בשיעור  
קומתו ית' הנק' אדם העליון היושב על הכסא כן כל הנבראי' התחתו' שבעה"ז הם תלוים ונאחזים בשיעור קומת אדם התחתון וכולם מתברכין על  
ויאמר אותן השירות   באיבריו  ונתלים  בו  נרמזים  הנבראים התחתונים איך  ויודע לכוון כל אלו  יום אותם השירות  בכל  ולכן כשהאדם אומר  ידו 
ההם.   המעלות  לכל  זוכה  ולכן  בו  תלויין  כולם  כי  התחתונים  הנבראים  לכל  ע"א(  ס"ב  )דף  ומזון  שפע  גורם  הוא  הנה  ואחד  אחד  לכל  הראויות 
הם   מה  כלבים  וז"ל  אמרו  שם  הנה  ההוא  הפרט  הנברא  עם  ההיא  השירה  צודקת  איך  תבין  שממנה  כדי  השירות  מאתן  שירה אחת  ענין  ונבאר 
אומרים בואו נשתחוה ונכרעה נברכה לפני ה' עושנו. והענין הוא במה שהודעתיך כמו שיש הוי"ה דהיהין דב"ן בעולם העשיה שהיא כנגד הנקב'  
י  והוי"ה זו נקראת נפש הנקבה כך יש בקליפה בנקבה הטמאה אשר שם בחי' המיין נוקבין שלה והיא הנק' כל"ב שהוא בגמטריא ב"ן גם כן ונמצא כ 

כי הם  הכלבים הם יונקים מן המיין נוקבין שבקליפו' העשיה המכוונת כנגד מיין נוקבין דקדושה וזהו סוד פסוק והכלבים )ד"ש דס"א ע"א( עזי נפש  
נודע כי אפילו   וז"ש עזי נפש. האמנם  מבחינת העשיה הנקראת נפש שהיא הוי"ה דב"ן אלא שהם מבחינת הנפש של הקליפה העזה של העשיה 
יניקת שפע שלהם הוא מן הויה   ית' בסוד ומלכותו בכל משלה ונמצא כי אפי' הכלבי' שהם טמאים עכ"ז תחילת  ניזונים משפע הבורא  הקליפות 
ומשם   יחידתי  כלב  מיד  נפשי  מחרב  הצילה  בסוד  עליון  כלב  הנקראת  דעשיה  קליפה  נפש  אל  נמשך  ומשם  דקדוש'  עשיה  של  נפש  הנקרא  דב"ן 
י  נמשך אל הכלבי' התחתונים שבעה"ז ולכן שר הכלבים אומר פסוק זה לפניו ית' ולכן כתיב נברכה לפני ה' עושנו ולא אמר בוראנו או יוצרנו כ 

 אינן אלא מבחי' העשיה ולכן האומר פרק שירה יכוין כשיאמר לפני ה' עושנו כי זו הוי"ה היא בהיהי"ן העולה ב"ן שהיא נפש העשי"ה: 

 בזה אולי בזמנן ידעו הצדיקים את פרק שירה עם הניגון של כל פסוק.  צ"ע   כו
)אולי    אע"פ   כז גמור  רוחני  זו שירת המלאך שהיא  אין  בוודאי  רגישים מאד אפשר לשמוע את קול שירת העשבים,  היום שבכלים  שיש מחקרים 

כמו בת קול(, אלא אולי איזה בחי' שיורדת ומלבשת גם בגשמיות בקול שלא נשמע באוזן רגילה אלא במכשירים מיוחדים, אבל בוודאי זה קול  
 גשמי. גם מה שטוענים שזו שירת העשבים, זה לא פשוט אמנם שומעים קול אבל מקור הקול זה השערה של מחקרים גויים.   

מרבי ישראל אבוחצירה זצ"ל שאמר בפליאה כיצד יתכן שאנו לא שומעים כמוהו את הלימוד במתיבתא של מעלה, הרי קולם    כמו ששמענו   כח
 כל כך חזק וברור.

)יהושע    "אז ידבר יהושע לה' ביום תת ה' את האמורי לפני בני ישראל ויאמר לעיני ישראל שמש בגבעון דום וגו' "   –  תנחומא אחרי מות פרק ט'  כט
דום   , לא אמר עמוד   "שמש בגבעון דום " י( בקש יהושע לשתק את החמה א"ל   בו כח להלך   ? למה אמר לו דום   , אלא  זמן שהוא מקלס יש    , שכל 

אני נבראתי    , יהושע וכי יש קטן אומר לגדול ממנו דום   , א"ל השמש ליהושע   ".שמש בגבעון דום " שנאמר    , לכך אמר לו יהושע שיעמוד   , דמם עמד 
זקן אינו אומר לו שתוק   ,ברביעי ובני אדם נבראו בששי ואתה אומר לי דום  בן חורין שהוא קטן ויש לו עבד  ואברהם אבי הקנה לו    , א"ל יהושע 

שנאמר )שם לו(    , ולא עוד אלא שנשתחוה השמש לפני יוסף   ", ברוך אברם לאל עליון קונה שמים וארץ " הקב"ה שמים וארץ שנאמר )בראשית יד(  

וגו'  והירח  השמש  דום   , והנה  בגבעון  שמש  שאדום   , הוי  עלי  גוזר  אתה  וכי  השמש  הן   ? א"ל  קלוסו של    , א"ל  יאמר  מי  וכיון שאני שותק  א"ל 

   ".אז ישיר משה " ואין אז אלא שירה שנאמר )שמות טו(    " אז ידבר יהושע לה' " שנא' )יהושע י(    , א"ל דום אתה ואני אומר שירה בעבורך   ? הקב"ה 
ה:  בראשית פרק ד   ל לָּׁ ית צִּ נִּ ֵ ם הַשּׁ ה וְשֵׁ דָׁ אַחַת עָׁ ם הָׁ ים שֵׁ שִּׁ י נָׁ תֵּ ךְ שְׁ מֶׁ ח לוֹ לֶׁ קַּ ה:  )יט( וַיִּּ קְנֶׁ ל וּמִּ ב אֹהֶׁ י ישֵׁ ה אֲבִּ יָׁ ל הוּא הָׁ בָׁ ת יָׁ ה אֶׁ דָׁ ד עָׁ לֶׁ ם  )כא   )כ( וַתֵּ ( וְשֵׁ

ב:  נּוֹר וְעוּגָׁ ל תֹּפֵש  כִּּ י כָּׁ ה אֲבִּ יָׁ ל הוּא הָׁ יו יוּבָׁ חִּ  אָׁ

הוא היה הראשון לרועי בהמות במדברות ויושב אהלים חדש כאן וחדש כאן בשביל מרעה צאנו וכשכלה    -)כ( אבי יושב אהל ומקנה    -  פרש"י 
המרעה במקום זה הולך ותוקע אהלו במקום אחר ומדרש אגדה בונה בתים לעבודת כוכבים כמה דאת אמר )יחזקאל ח( סמל הקנאה המקנה וכן  

 ואחיו תופש כנור ועוגב לזמר לעבודת כוכבים:  

 )ר( ופירוש אבי כלומר ראשון, ואמר במדברות כלומר לא כהבל שהיה רועה בישוב, וזו אומנות גדולה:   שפתי חכמים 
מובן יותר שעל כן    לקמןלפי המבואר  פירש שחידש גידול מקנה במדברות כדי להתבודד לה' והוא אבי כל הצדיקים שהיו עושים כן. ו   הגר"א   לא 

בהמה.   ונופל למדרגת  רועה את עצמו  יהיה  לניגון כדי שלא  בזה נצרך  יחלוק  נ"ל שרבנו  צ"ע  לוי    אבל  חידש  לפי מה שביאר שהניגון דקדושה 
 משמע שעד אז הניגון היה לגשמיות בלבד וצ"ע.

)עי"ש שהכוונה משיכה    בזוהר שמות יט. שעיקר הניגון מסטרא דלואי וכו'   ר שעיקר הנגון והכלי שיר הביא לוי לעולם כמבוא   עיין תורה רלז   לב
ולוי הראשון שהשתמש  לקדושה(  וניגן לצורך הצאן ורעה את עצמו,  תוהו  . ונראה שבאמת הראשון שניגן היה יובל אבל היה עדיין בעולם של 

 בניגון לשם שמים.
עי"ש מלבי"ם שיובל לקח לחלקו את הנהר השני  ו גאון שהיה מחבר כתבי נגינה. והרד"ק כתב שהיה הראשון בחכמת הניגון.    עי"ש רבי סעדיה   לג

הסובב את ארץ כוש ששם הזמה והניאוף והוא היה ההתחלה אל הזמר והניגון. וכו' והגם שאח"כ שב הניגון לדבר נכבד הממציא הראשון היה  
 .להמשיך לב נשים וע"כ שמו עוגב מלשון שיר עגבים 



 מוהר"ן תנינא          תורה סג                             ליקוטי                                         8כט: 

אלא שלעומת זה היה היצה"ר גדול  גדולים במזלות והמלאכים הממונים על כל דבר שעי"ז פעלו תאוותם ע"י עבודה זרה וכישוף  
או אולי כוונת רבינו רק לבאר מדוע ירדו לעולם   .\לד/ יותר, ועל כן השתמש בניגון לפרנסתו ותאוותיו ולא לתשובה ומעשים טובים

 שתי חכמות אלו בזמן אחר כיון שהן נצרכות זו לזו אבל בזמנם עדיין לא השתמשו בהן וצ"ע.
ביחד שנולדו  וחכמת    \לה/והטעם  מקנה  גידול  אחדוחדשו  בזמן  כף כשהיה בעולם רועה מקנה, היה  יכי ת  הניגון 

שירי ששרו    \לזוי"א/ ,  מקנה לשון קנאהשם  שדרשו  ,  הם כוונו לעבודה זרהלפי המדרש  אע"פ ש  [לו]   כף כלי זמר כנ"לית

כיון    ,, וחכמת הניגוןבמדבר  מקנהחכמת גידול  דהיינו  לומד שמשמים כיוונו שירדו שתי חכמות אלה ביחד  רבנו    .\לח/לנשים  זימה
ן  והצא  כדי שיהיה במדבר עשב למקנה,  \לטיובל לבד מניגון שירי זימה ניגן שירת העשבים לצורך פרנסה/  ואולי   ,שהן נצרכות זו לזו

 . של אחיו יבל
ביקש    ,ולהמשיך שפע מאכל לבהמותשירת העשבים  את    \מא/ [מ]דע נגן  ושהיה יהמלך עליו השלום    המע"הכ דוד  "וע

ו זה  כשרונו  רועה"עלנצל  היה  למקנה    שדייקא  כנ"ל   \מה/ [מד],\מג/ותבמדבר  \מב/ כ  עשב  אין  כמעט  ששם  צריך  במדבר 

יודע להיות  שירת  הרועה  את  המדבר  נגן  לעשבי  שפע  המשיך  הצאן  העשבים  העולם  מו.  למאכל  באבות  מצינו  )גם 
ויהי לו מקנה צאן וכו',    \מחוביצחק כתיב/,  וכו'  במקנה ואברם כבד מאד  ב(    בראשית יג )  כמ"ש  [מז]  לם שהיו רועי מקנהוכ

ויוסף היה רועה את ,  אנחנו גם אבותינורועה צאן עבדיך גם    \מט/שלו, ובניו אמרו לפרעה   נוויעקב היה רועה צאן לבן ואח"כ צא

ג'  (במדבר  ומשה הה רועה את צאן יתרו  ,אחיו בצאן ד'  יותר עפ"י תורה רסו הטעם  \נ/ובלק"ה מקח וממכר  שכיוונו בזה   ,מבאר 

 
ונראה שעניין השני    לקמן מבואר   לד מרוח בהמה,  ועוד כדי לברר רוח אדם  שהניגון היה לשני עניינים אחד כמבואר כאן להרבות מאכל הצאן 

 התחדש מאוחר יותר בזמן האבות כשנולד לוי כמבואר בתורה רלז.  

יובל  ד'  )   שם חזקוני  עיין    לה  ותלד עוד.  -כא( ושם אחיו  ביה  וכן      הענין מוכיח כי תאומים היו מדלא כתיב  ודרך הוא אצל רועים להיות מנגנים 
 .תפרש גבי ואחות תובל קין נעמה 

 ואולי לוי הביא ניגון במדרגת דביקות חדשה. בבחי' עתה ילווה אישי אלי עי"ש. עיין תורה רלז שעיקר הניגון וכלי שיר הביא לוי לעולם.    לו

והוא היה ההתחלה אל הזמר  כא ד'  )   שם מלבים    לז ( ושם אחיו יובל. הוא לקח לחלקו את הנהר השני הסובב כל ארץ כוש ששם הזמה והנאוף, 
והנגון ע"ד קחי כנור סובי עיר זונה נשכחה, שכן היה דרך המתעתעים לשיר שיר הזונה גם בבתי משתיהם גם בבתי אליליהם, שהגם שאח"כ שב  

 הנגון לדבר נכבד, הממציא הראשון היה להמשיך לב נשים, וע"כ נקרא שמו עוגב מלשון שיר עגבים: 

וגם כשירדה לעולם חכמת הניגון הקלאסי של קומפוזיטורים מפורסמים בעולם רובם  ולניאוף דייקא, וכידוע שכך היה בכל הדורות    זמר לע"ז   לח
 כוונו ביצירות המפורסמות לשתי תאוות אלה.

 לשתי תאוות בהמיות אכילה וניאוף.  דהיינו  לט
 יח,  עיין לעיל ח"א תורה ג' ותורה נד   א טז -שמואל   מ

א    טז   פרק א  -שמואל   מא רוּחַ  יךָׁ  לֶׁ עָׁ הְיוֹת  בִּּ ה  יָׁ וְהָׁ נּוֹר  כִּּ בַּ ן  מְנַגֵּ יֹדֵעַ  ישׁ  אִּ יְבַקְשׁוּ  יךָׁ  נֶׁ לְפָׁ יךָׁ  דֶׁ עֲבָׁ אֲדֹנֵנוּ  א  נָׁ יֹאמַר  ים )טז(  ךְ:   לֹהִּ לָׁ וְטוֹב  דוֹ  יָׁ בְּ ן  גֵּ וְנִּ ה  עָׁ )יז(    רָׁ
י: ם אֵלָׁ יאוֹתֶׁ וַהֲבִּ ן  לְנַגֵּ יב  ישׁ מֵיטִּ י אִּ א לִּ רְאוּ נָׁ יו  דָׁ עֲבָׁ ל  אוּל אֶׁ שָׁׁ ר  בּוֹר    וַיּאֹמֶׁ וְגִּ ן  נַגֵּ יֹדֵעַ  י  חְמִּ הַלַּ ית  בֵּ י  שַׁ לְיִּ ן  בֵּ י  יתִּ אִּ רָׁ ה  נֵּ הִּ ר  וַיּאֹמֶׁ ים  רִּ עָׁ מֵהַנְּ ד  חָׁ עַן אֶׁ וַיַּ )יח( 

מּוֹ: ד עִּ ישׁ תֹּאַר וַידֹוָׁ ר וְאִּ בָׁ ה וּנְבוֹן דָּׁ מָׁ לְחָׁ ישׁ מִּ ל וְאִּ צֹּאן:   חַיִּ ר בַּ נְךָׁ אֲשֶׁׁ ד בִּּ וִּ ת דָּׁ ה אֵלַי אֶׁ לְחָׁ ר שִּׁ י וַיּאֹמֶׁ שָׁׁ ל יִּ ים אֶׁ כִּ אוּל מַלְאָׁ לַח שָׁׁ שְׁ  )יט( וַיִּּ

רצה לומר: אתה תצוה, והלא עבדיך המה לפניך, ונכונים המה לעשות אשר תצוה, ואמור להם אשר יבקשו איש    -)טז( עבדיך לפניך    מצודות דוד 
 כי בעבור שמחת קול הזמר, תלך הרעדה:   -יודע חכמת הנגון ומנגן בכנור. וטוב לך  

" שאביו שלח אותו למדבר לרעות  עבדך בן אמתך " )ילקוט המכירי תהלים קי"ח( על פסוק )תהלים קט"ז, ט"ז(  שהרי לפי המבואר במדרש    צ"ע   מב
צאנו כיון שחשב אותו לממזר והתבייש בו. ומרבנו משמע להפך שכיון שהיה לו הכשרון לנגן והחכמה לדעת ניגון כל עשב, על כן יצא למדבר  

 לרעות צאן, כי בלא זה א"א.

 בזוהר חדש שיר השירים דף סז: שהיה רועה במדבר.  כמבואר   מג

עֵ שאמר    גם ממה  ה מֵהָׁ א ש ֶׁ ש ָׁ ת הַדּוֹב וְנָׁ י וְאֶׁ אֲרִּ א הָׁ צֹּאן, וּבָׁ יו בַּ בִּ ךָׁ לְאָׁ ה עַבְדְּ יָׁ ה הָׁ יו  לשאול המלך )שמואל א' י''ז ל''ד(: ..."רֹעֶׁ תִּ כִּּ יו וְהִּ י אַחֲרָׁ אתִּ צָׁ ר, וְיָׁ דֶׁ
כָּׁ  הִּ הַדּוֹב  ם  גַּ י  אֲרִּ הָׁ ת  אֶׁ ם  גַּ יו.  יתִּּ וַהֲמִּ יו  תִּ כִּּ וְהִּ נוֹ,  זְקָׁ בִּּ י  זַקְתִּּ ח  וְהֶׁ לַי  עָׁ ם  קָׁ וַיָּׁ יו,  פִּּ מִּ י  לְתִּּ צַּ " וְהִּ ךָׁ עַבְדֶּׁ נמצאים אריה    ה  במדברות ששם  ראייה שהיה  מכאן 

 ודב.
 * שם   מד

ר שְׁ   שמואל א פרק טז  מה  צֹּאן וַיּאֹמֶׁ ה בַּ ה רֹעֶׁ נֵּ ן וְהִּ טָׁ אַר הַקָּׁ ר עוֹד שָׁׁ ים וַיּאֹמֶׁ רִּ עָׁ י הֲתַמּוּ הַנְּ שַׁ ל יִּ מוּאֵל אֶׁ ר שְׁ י לֹא  )יא( וַיּאֹמֶׁ נּוּ כִּּ חֶׁ ה וְקָׁ לְחָׁ י שִּׁ שַׁ ל יִּ מוּאֵל אֶׁ
סֹב עַד בֹּאוֹ פֹה:   נָׁ

 הערה זו בסוגרים נמצאת כבר בדפו"ר   מו

. ועיין לק"ה מקח וממכר ד' ג' שכוונו  א טז יא -שמואל   -דוד   שמות ג' א'.  -מז ג'. משה   שם   -לז ב'. בני יעקב שם    -לא. יוסף   'שם ל   -שם כו יד. יעקב   -בראשית יג ב'. יצחק   -אברהם   מז
 בזה לתקן חטא אדה"ר. צ"ע דחוץ מדוד לא מצינו שהיו יודעי נגן 

ים:   בראשית פרק כו   מח תִּּ שְׁ לִּ ה וַיְקַנְאוּ אֹתוֹ פְּ ה רַבָּׁ ר וַעֲבֻדָּׁ קָׁ קְנֵה בָׁ קְנֵה צֹאן וּמִּ י לוֹ מִּ  )יד( וַיְהִּ
ם אֲבוֹתֵ   מזפרק  כמו שכתוב בראשית    מט ם אֲנַחְנוּ גַּ יךָׁ גַּ דֶׁ רְעֹה רֹעֵה צֹאן עֲבָׁ ל פַּ ם וַיּאֹמְרוּ אֶׁ יכֶׁ עֲש ֵ יו מַה מַּ חָׁ ל אֶׁ רְעֹה אֶׁ ר פַּ  ינוּ: }ג{  וַיּאֹמֶׁ
קּ אות  ד' )   לק"ה מקח וממכר   נ תִּ בְּ סְקוּ  י הֵם עָׁ כִּּ הֵמוֹת,  בְּ ם, רוֹעֵי  עוֹלָׁ הֵם אֲבוֹת הָׁ שֶׁׁ ים,  דְמוֹנִּ הַקַּ ים  יקִּ דִּּ הַצַּ ל  כָּׁ יוּ  זֶׁה הָׁ יל  בִּ שְׁ וּבִּ אשׁוֹן  ג(  רִּ ם הָׁ דָׁ חֵטְא אָׁ וּן 

מַ  ן  לְתַקֵּ הֵמוֹת  לְהַבְּ פַע  ֶׁ וְהַשּׁ ה  רְעֶׁ הַמִּּ יךְ  וּלְהַמְשִּׁ לַחֲזֹר  דֵי  כְּ הֵמוֹת,  בְּ רוֹעֵי  יוּ  הָׁ ן  כֵּ וְעַל  דוּעַ,  יָּׁ יךְ  כַּ מְשִּׁ וְהִּ ה  הֵמָׁ בְּ ל  שֶׁׁ פַע  לְשֶׁׁ פַל  נָּׁ שֶׁׁ אשׁוֹן  רִּ הָׁ ם  דָׁ אָׁ גַם  פָּׁ ֶׁ שּׁ ה 
יְדֵי   עַל  זֹאת  ים  נִּ מְתַקְּ הֵם  ה  וְעַתָּׁ ם.  זְמַנָּׁ ם  קֹדֶׁ וְחַיּוֹת  הֵמוֹת  בְּ יתַת  מִּ רַם  וְגָׁ לְעַצְמוֹ  ה  הֵמָׁ בְּ ל  שֶׁׁ פַע  ֶׁ הֵמוֹת  הַשּׁ הַבְּ ל  שֶׁׁ פַע  ֶׁ הַשּׁ יכוּ  מְשִּׁ וְהִּ זְרוּ  וְחָׁ הֵמוֹת  בְּ עוּ  רָׁ שֶׁׁ

תָׁ  נָׁ וָּׁ כַּ ר  קַּ עִּ שֶׁׁ אַחֵר  קוֹם  מָׁ בְּ ה  כָׁ בְרָׁ לִּ כְרוֹנוֹ  זִּ נוּ  וְרַבֵּ מוֹרֵנוּ  אֲדוֹנֵנוּ  בְרֵי  דִּ בְּ ן  מוּבָׁ וְכֵן  הֵמוֹת  ה  לְהַבְּ הֵמָׁ הַבְּ מֵרוּחַ  ם  דָׁ אָׁ הָׁ רוּחַ  רֵר  לְבָׁ ה  יָׁ הָׁ הֵמוֹת  בְּ ה  רְעֶׁ מִּ בְּ ם 
שֶׁׁ  רֵר  הַיְנוּ לְבָׁ א.  נָׁ נְיָׁ תִּּ קּוּטֵי  לִּ בְּ ן תורה ס"ג  עַיֵּ וְכוּ',  ם  דָׁ אָׁ נֵי הָׁ בְּ יוֹדֵעַ רוּחַ  י  ינַת )קהלת ג' כא( מִּ בְחִּ ל  בִּּ כָּׁ ן מִּ עַצְמָׁ כוּ  כְּ זִּ י  כִּּ ה,  הֵמָׁ בְּ ל  שֶׁׁ פַע  ֶׁ שּׁ ם מִּ דָׁ ל אָׁ שֶׁׁ פַע 

פַ  ֶׁ הַשּׁ רַק  ן  לְעַצְמָׁ יכוּ  מְשִּׁ הִּ זֶׁה  יְדֵי  וְעַל  ן,  מְקוֹמָׁ לִּ הֵמוֹת  הַבְּ עוֹת  פָּׁ הַשְׁ ירוּ  זִּ ח  וְהֶׁ יּוֹת  הֵמִּ הַבְּ אֲווֹת  ן  תַּ בֶׁ תֶׁ וָׁ מֹץ  ינַת  חִּ בְּ הֵם  שֶׁׁ ת  סֹלֶׁ פְּ י  לִּ בְּ הוֹר  וְטָׁ זַךְ  ם,  דָׁ ל אָׁ שֶׁׁ ע 



 מוהר"ן תנינא          תורה סג                             ליקוטי                                         9כט: 

מרוח בררו רוח האדם העולה למעלה  והם ע"י ניגון העשביםפגם בשפע של בהמה עי"ז ירד למדרגת הבהמה ולתקן חטא אדה"ר ש

 .לבהמההבהמה וחזרו למדרגת אדם והחזירו שפע  הבהמה היורדת למטה

הכוונה לקצה הארץ או קצה וסוף זמן ששת ימות פשוטו    ,\נא/ כד(  ')ישעי  ת שמענוורימכנף הארץ זמ  'וזה בחי

היוצא  דהיינו מהעשבים העולים מן הארץ ככנף    \נב/ ינו שזמירות ונגונים יוצאים מכנף הארץיה  לפי רבנועולם, ו

והוא המקבץ את כל שירת הברואים ומעלה אותם   \נדועפ"י הסוד/  \נגמהגוף להגביה עוף/ כנף הארץ  רומז למלאך מט"ט הנקרא 

להם הקבוע  שפעם  עלעורר  כי  הגד",  העשבים  נ יי  נעשה  בארץ  וע ילים  כנ"ל.  יודע "גון  שהרועה  י 
 לו בהעשבים ואזי יש לבהמות לאככמות ואיכות  הוא נותן כח    עי"זדהיינו לנגן לה' את שירת העשב  גון  יהנ

 . גדול מכמות מועטת \נה/שיש בו שובעע"י איתערותא דלתתא ולשבוע, כי הוא שפע הבא מלמעלה 

 
ים )מיכה ה' ד' ועיין סו  ה רוֹעִּ בְעָׁ ינַת שִּׁ חִּ ים בְּ ים רוֹעִּ דוֹלִּ ים הַגְּ יקִּ דִּּ ים הַצַּ אִּ קְרָׁ ן נִּ בֵן. וְעַל כֵּ דוּעַ וְהָׁ יָּׁ ה  כַּ רְעֶׁ פַע וְהַמִּּ ֶׁ ירוּ הַשּׁ זִּ ח  הֶׁ ם שֶׁׁ כה נב: ותורה כב( עַל שֵׁ

תַּ  ן לְגַמְרֵי מִּ כוּ עַצְמָׁ כְּ י זִּ לוּם, כִּּ הֵמוֹת כְּ ל בְּ פַע שֶׁׁ ֶׁ שּׁ ן מִּ קְחוּ לְעַצְמָׁ הֵמוֹת, וְלאֹ לָׁ הֵמוֹת לְהַבְּ ל בְּ "ל: שֶׁׁ נַּ ם כַּ דָׁ ל אָׁ פַע שֶׁׁ כוּ לְשֶׁׁ יּוֹת וְזָׁ הֵמִּ  אֲווֹת הַבְּ

ינַ   ד(אות  )  חִּ בְּ הוּ  זֶּׁ שֶׁׁ ם,  דָׁ אָׁ ל  שֶׁׁ פַע  שֶׁׁ ינַת  חִּ בְּ ה  סֻכָּׁ י  כִּּ ה,  כָּׁ הַסֻּ לְתוֹךְ  ים  רוֹעִּ ה  בְעָׁ ִּ הַשּׁ ל  כָּׁ ין  סִּ כְנָׁ נִּ ן  כֵּ "ל.  וְעַל  וְכַנַּ ים  רוֹעִּ ה  בְעָׁ ִּ הַשּׁ יְדֵי  עַל  ךְ  מְשָׁׁ הַנִּּ קּוּן  הַתִּּ ת 
יעִּ  בִּ ְ הוּא הַשּׁ לוֹם שֶׁׁ ָׁ יו הַשּׁ לָׁ ךְ עָׁ לֶׁ ד הַמֶּׁ וִּ ים הוּא עַל יְדֵי דָּׁ ה רוֹעִּ בְעָׁ ִּ ל הַשּׁ ל כָּׁ קּוּן שֶׁׁ מַר הַתִּּ ר גְּ קַּ דְקֵנוּ  וְעִּ יחַ צִּ שִּׁ לֵמוּת עַל יְדֵי מָׁ שְׁ קּוּן בִּּ גְמֹר הַתִּּ מַר וְיִּ הוּא גָּׁ י, שֶׁׁ

לֶׁ  ד הוּא מֶׁ וִּ י דָּׁ ד, כִּּ וִּ ת דָּׁ ינַת )עמוס ט' יא( סֻכַּ חִּ מוֹ בְּ ה עַל שְׁ כָּׁ קְרֵאת הַסֻּ ן נִּ עַצְמוֹ וְעַל כֵּ ד בְּ וִּ הוּא דָּׁ ר  שֶׁׁ מְבֹאָׁ ךְ, כַּ לֶׁ ךְ עַל יְדֵי הַמֶּׁ מְשָׁׁ פַע נִּ ֶׁ ר הַשּׁ קַּ אֵל וְעִּ רָׁ שְֹ ךְ יִּ
יוֹתֵ  הֵר בְּ זָּׁ יךְ לִּ רִּ אֵל צָׁ רָׁ שְֹ ל יִּ שֶׁׁ ךְ  לֶׁ ן הַמֶּׁ ה. וְעַל כֵּ כָׁ בְרָׁ כְרוֹנוֹ לִּ נוּ זִּ בְרֵי אֲדוֹנֵנוּ מוֹרֵנוּ וְרַבֵּ דִּ עַת  בְּ פָּׁ לוּי הַשְׁ י בּוֹ תָּׁ ה, כִּּ הֵמָׁ ל בְּ פַע שֶׁׁ לוֹם לְשֶׁׁ פֹּל, חַס וְשָׁׁ לּאֹ יִּ ר שֶׁׁ

ד, )  וִּ דָׁ תוּב בְּ כָּׁ ם. וְזֶׁה שֶׁׁ דָׁ ה לְאָׁ הֵמָׁ בְּ פַע מִּ ֶׁ רֵר הַשּׁ יוֹתֵר לְבָׁ ה בְּ זֶׁ יךְ לַעֲסֹק בָּׁ רִּ ן צָׁ אֵל. עַל כֵּ רָׁ שְֹ ל יִּ יַעֲקֹב עַמּוֹ  כָּׁ רְעוֹת בְּ יאוֹ לִּ בִּ לוֹת ה  תהלים עח עא( "מֵאַחַר עָׁ
יַעֲקֹ  רְעוֹת בְּ אֵל, לִּ רָׁ שְֹ הְיוֹת רוֹעֵה יִּ ה לִּ כָׁ הֵמוֹת זָׁ ה רוֹעֵה בְּ יָׁ הָׁ א עַל יְדֵי שֶׁׁ יְקָׁ דַּ "ל שֶׁׁ נַּ ה שׁוֹקֵד  וְכוּ'". הַיְנוּ כַּ יָׁ הָׁ ה שֶׁׁ כָׁ בְרָׁ ם לִּ כְרוֹנָׁ מְרוּ רַבּוֹתֵינוּ זִּ אָׁ ב עַמּוֹ. וּכְמוֹ שֶׁׁ
אשֵׁ  ן רָׁ ילָׁ ה וּמַאֲכִּ לָּׁ חִּ ים תְּ יִּ דָׁ יא הַגְּ ה מוֹצִּ יָׁ הָׁ "י שֶׁׁ ִּ פֵרוּשׁ רַשּׁ א בְּ מּוּבָׁ הֵמוֹת, כַּ יחַ מְאֹד עַל הַבְּ גִּּ קֵנוֹת וְכוּ'.  וּמַשְׁ ךְ הַזְּ ים וְאַחַר כָּׁ שִּׁ יָׁ ךְ הַתְּ ים וְכוּ' וְאַחַר כָּׁ בִּ עֲשָֹׁ י הָׁ

בְּ  רְעֵה  מִּ יל  בִּ שְׁ בִּּ שֶׁׁ מוּהַּ  תָּׁ ר  בָׁ הַדָּׁ ה  כְאוֹרָׁ וְלִּ י!  עַמִּּ ת  אֶׁ רְעוֹת  לִּ זֶׁה  הוּא  אוּי  רָׁ הוּא,  רוּךְ  בָּׁ דוֹשׁ  הַקָּׁ מַר  ה  אָׁ קְשֶׁׁ יִּ עַצְמוֹ  בְּ ד  וִּ דָּׁ עַל  וְגַם  ה,  מְלוּכָׁ לִּ ה  זְכֶּׁ יִּ הֵמוֹת 
בְּ  לַעֲסֹק  לוֹ  ה  יָׁ הָׁ ם?!  הֶׁ בָּׁ לַעֲסֹק  יוֹתֵר  ד  סֶׁ חֶׁ ילוּת  וּגְמִּ צְווֹת  מִּ לוֹ  ה  יָׁ הָׁ לֹא  י  וְכִּ זֶׁה  בָּׁ סַק  עָׁ מַדּוּעַ  ה  כְאוֹרָׁ ה  לִּ יְתֵרָׁ ה  צְוָׁ מִּ אי  וַדַּ בְּ הֵם  שֶׁׁ וְכַיּוֹצֵא,  ים  יִּּ עֲנִּ סַת  פַרְנָׁ

לְ  דֵי  כְּ ה  יָׁ הָׁ זֶׁה  בָּׁ תוֹ  נָׁ וָּׁ כַּ ר  קַּ עִּ ת  מֶׁ א  בֶּׁ אַךְ  ם?!  עֲלֵיהֶׁ וּלְרַחֵם  הֵמוֹת  בְּ רְעֵה  מִּ בְּ עֲסֹק  לַּ מִּ ם,  עֲלֵיהֶׁ זֶׁה  לְרַחֵם  בָּׁ לַעֲסֹק  יךְ  רִּ צָׁ ה  יָׁ הָׁ הוּא  שֶׁׁ אשׁוֹן  רִּ הָׁ ם  דָׁ חֵטְא אָׁ ן  תַקֵּ
כְּ  הֵיטֵב  ם  עֲלֵיהֶׁ יחַ  גִּּ וּלְהַשְׁ ם  עֲלֵיהֶׁ וּלְרַחֵם  הֵמוֹת  בְּ רְעֵה  מִּ בְּ לַעֲסֹק  הֻכְרַח  ן  כֵּ וְעַל  דוּעַ.  יָּׁ כַּ יוֹתֵר  לַחֲזֹר  בְּ הַיְנוּ  דְּ אשׁוֹן,  רִּ הָׁ ם  דָׁ אָׁ גַם  פָּׁ ֶׁ שּׁ מַה  ן  לְתַקֵּ לַחֲזֹר  דֵי 

לוּ  קַבְּ יְּ שֶׁׁ דֵי  כְּ יּוּת,  טִּ פְרָׁ בִּּ הּ  תָׁ עָׁ פָּׁ הַשְׁ ה  וּבְהֵמָׁ ה  הֵמָׁ בְּ ל  לְכָׁ יר  וּלְהַחֲזִּ מְקוֹמוֹ  לִּ הֵמוֹת  הַבְּ עַת  פָּׁ ד    הַשְׁ חָׁ וְאֶׁ ד  חָׁ ל אֶׁ לְכָׁ ם  הֶׁ לָׁ אוּי  רָׁ הָׁ ם  יּוּתָׁ וְחִּ ם  תָׁ עָׁ פָּׁ הַשְׁ הֵמוֹת  הַבְּ
א   יְקָׁ ה דַּ ן עַל יְדֵי זֶׁ "ל. וְעַל כֵּ ם וְכַנַּ דָׁ ל אָׁ פַע שֶׁׁ ֶׁ ל הַשּׁ יךְ וּלְקַבֵּ תוֹ לְהַמְשִּׁ הוּא יַחֲזֹר לְמַעֲלָׁ דֵי שֶׁׁ יךְ  כְּ יךְ לְהַמְשִּׁ רִּ ךְ צָׁ לֶׁ י הַמֶּׁ יַעֲקֹב עַמּוֹ, כִּּ רְעוֹת בְּ ה לִּ מְלוּכָׁ ה לִּ כָׁ זָׁ

ם, וְיִּ  דָׁ ל אָׁ פַע שֶׁׁ יךְ שֶׁׁ ה לְהַמְשִּׁ זוֹּכֶׁ שֶׁׁ ם כְּ י אִּ ךְ כִּּ לֶׁ הְיוֹת מֶׁ ר לוֹ לִּ פְשָׁׁ י אֶׁ ן אִּ ל עַמּוֹ. עַל כֵּ פַע לְכָׁ ֶׁ רְעֵה  הַשּׁ זֶׁה עַל יְדֵי מִּ ה לָׁ כָׁ זָּׁ ה, שֶׁׁ הֵמָׁ ל בְּ פַע שֶׁׁ ֶׁ שּׁ י וְזַךְ מִּ קִּ ה נָׁ הְיֶׁ
"ל:  הֵמוֹת וְכַנַּ  בְּ

י  ה( אות  )  לוֹם, כִּּ ָׁ יו הַשּׁ לָׁ ךְ עָׁ לֶׁ ד הַמֶּׁ וִּ דָּׁ ךְ מִּ הוּא הַהֵפֶׁ ע, שֶׁׁ שָׁׁ רָׁ ר הָׁ צַּ ן נְבוּכַדְנֶׁ עַל כֵּ שֶׁׁ אוֹת  פְלָׁ ה נִּ רְאֶׁ תִּּ זֶׁה  וְזֶׁה    וּבָׁ ם,  תָׁ אֵל עַל אַדְמָׁ רָׁ שְֹ יִּ יב  ת וְהוֹשִּׁ יִּ הַבַּ ה  נָׁ בָּׁ זֶׁה 
ם,   מַע מֵעוֹלָׁ שְׁ ר לֹא נִּ ל מְאֹד אֲשֶׁׁ ר וּמְבֹהָׁ שׁ זָׁ עֹנֶׁ רַךְ בְּ תְבָּׁ שׁוֹ ה' יִּ ן עֲנָׁ ם. עַל כֵּ ם מֵאַרְצָׁ גְלָׁ יבוֹ וְהִּ רִּ ח  ים, הֶׁ נִּ ה שָׁׁ בְעָׁ ה שִּׁ ה וְחַיָּׁ הֵמָׁ ה בְּ עֲשָֹׁ נַּ ֶׁ הוּא מַה שּׁ )שמות    שֶׁׁ

ב', תנחומא וארא ט', מצודות דוד דניאל ד' כט(  ח'  ינַת    רבה  חִּ בְּ הֵם  שֶׁׁ אֵל  רָׁ שְֹ יִּ עַל  ה  לָּׁ חִּ תְּ בַּ ר  בֵּ תְגַּ הִּ שֶׁׁ ה  עָׁ רְשָׁׁ הָׁ מַלְכוּת  י הוּא  כִּּ לוֹ,  ה  פֶׁ וְיָׁ אוּי  רָׁ ךְ  כָּׁ י  כִּּ
ה מַמָּׁ  הֵמָׁ ה בְּ ן נַעֲשָֹׁ ם וְכוּ'. וְעַל כֵּ דָׁ ים אָׁ אֵל קְרוּיִּ רָׁ שְֹ י יִּ ם, כִּּ דָׁ ל אָׁ פַע שֶׁׁ ֶׁ שּׁ ם מִּ תָׁ יקָׁ נִּ יְּ ד שֶׁׁ וִּ ד,  מַלְכוּת דָּׁ וִּ ה מַלְכוּת דָּׁ ָׁ קְדֻשּׁ לְכוּת דִּּ מַּ ךְ בַּ ל כָּׁ גַם כָּׁ פָּׁ י מֵחֲמַת שֶׁׁ שׁ, כִּּ

ם כַּ  דָׁ ל אָׁ פַע שֶׁׁ ינַת שֶׁׁ חִּ הוּא בְּ ד וְכוּ' שֶׁׁ וִּ ית דָּׁ הוּא בֵּ שׁ שֶׁׁ קְדָּׁ ית הַמִּּ ת הַבֵּ יב אֶׁ רִּ ח  הֶׁ אשׁוֹן שֶׁׁ רִּ י הוּא הָׁ ן  כִּּ ךְ, עַל כֵּ ל כָּׁ ם כָּׁ גְדָּׁ נֶׁ מַד כְּ עוֹ עָׁ שְׁ רִּ הוּא בְּ "ל, וּמֵחֲמַת שֶׁׁ נַּ
בְעָׁ  שִּׁ ה  הֵמָׁ בְּ ה  יָׁ ן הָׁ וְעַל כֵּ ים.  נִּ שָׁׁ ה  בְעָׁ שִּׁ שׁ  ה מַמָּׁ הֵמָׁ בְּ ה  עֲשָֹׁ נַּ שֶׁׁ ךְ עַד  ל כָּׁ ה כָּׁ הֵמָׁ בְּ ל  שֶׁׁ פַע  פַל לְשֶׁׁ י הֵם  נָׁ ם, כִּּ הֶׁ בָּׁ גַם  פָּׁ שֶׁׁ ים  ה רוֹעִּ בְעָׁ ִּ ד הַשּׁ גֶׁ נֶׁ א כְּ יְקָׁ ים דַּ נִּ שָׁׁ ה 
גַ  פָּׁ "ל, וְהוּא  נַּ כַּ ד  וִּ דָּׁ אֵל מַלְכוּת  רָׁ שְֹ יִּ ינַת מַלְכוּת  חִּ בְּ הוּא  שֶׁׁ ם  דָׁ ל אָׁ פַע שֶׁׁ ֶׁ יךְ הַשּׁ סְקוּ לְהַמְשִּׁ ם עָׁ לָּׁ ךְ עַד  כֻּ ל כָּׁ ה כָּׁ הֵמָׁ בְּ ל  שֶׁׁ פַע  פַל לְשֶׁׁ ן נָׁ ךְ עַל כֵּ ל כָּׁ זֶׁה כָּׁ ם בָּׁ

ה לוֹ  רְאָׁ רֹאשׁוֹ וְהֶׁ לוֹ בְּ יב עֲמָׁ י הֵשִּׁ רְכֵי ה' כִּּ ים דַּ רִּ ישָׁׁ "ל. וִּ ים וְכַנַּ נִּ ה שָׁׁ בְעָׁ שׁ שִּׁ ה מַמָּׁ הֵמָׁ ה בְּ עֲשָֹׁ נַּ "ל: שֶׁׁ גַם וְכַנַּ פָּׁ ֶׁ   מַה שּׁ

ד בּוֹ   ישעיה פרק כד   נא גֶׁ דוּ וּבֶׁ גָׁ ים בָּׁ י בֹּגְדִּ י אוֹי לִּ י לִּ זִּ י רָׁ י לִּ זִּ אֹמַר רָׁ יק וָׁ דִּּ י לַצַּ מַעְנוּ צְבִּ רֹת שָׁׁ ץ זְמִּ רֶׁ אָׁ נַף הָׁ כְּ דוּ:)טז( מִּ גָׁ ים בָּׁ    גְדִּ

ר"ל אני וחברי הנביאים שמענו בנבואה אשר בעת הגאולה תהיה כריתה והשחתה מקצה הארץ    -( מכנף הארץ זמירות שמענו  )טז   מצודות דוד 
כשמעי הדבר הזה אמרתי הסוד האמור לי מביא רזון לי ואוי לי על השמועה כי הבוגדים    -עד קצהו ואחריה יהיה ההדר לכל צדיק וצדיק. ואומר  

ר"ל קבוצת בוגדים אשר יבגדו בהבוגדים ההם יבגדו גם המה בישראל ר"ל יהיה תגר ומלחמה בין    -יבגדו בישראל וירעו להם. ובגד בוגדים בגדו  
 העכו"ם וכולם יבגדו בישראל: 

קדמאה ענין סוד כמו    -ענין הדר כמו לעטרת צבי )ישעיהו כח(. רזי    -(. צבי  איוב לח מקצה כמו לאחוז בכנפות הארץ )   -)טז( מכנף    מצודות ציון
 רשת:   -וכל רז לא אנס לך )שמואל ב' יז(. ופח  

בראשית פ"ד רמז לח מיום שבלעה הארץ את דמי הבל לא פתחה פיה לומר שירה וזהו שכתוב מכנף הארץ ולא מפי הארץ    ועיין ילקוט שמעוני  נב
 זמירות שמענו.

 צפור.  שדבור הוא בחי'  בביאור הרבב"ח    עיין תורה יא   נג
ו'    כמבואר בתורה יא   נד בו  אות  כי  ל(,  )שם  מוריך"  עוד  יכנף  "ולא  כנף, לשון  בבחינת  הוא  כי מט"ט  זמרת שמענו",  "מכנף הארץ  כ"ד(:  )ישעיהו 

 מתלבש הקדוש ברוך הוא בששת ימי החל כידוע: 

ז'    ובחסד לאברהם  שירה באומרם שמים מה הם אומרים כו', ארץ מה היא אומרת כו', ההרים מה הם אומרים כו', כלב מה הוא    -א  סוד פרק 
שר   אותם  מקבץ  ביחד[  ונכלל  ]העולה  בכלל(  ביחד  הכל  )עולה  הזה  והשיר  ]וכיוצא[,  שבעולם(  הברואים  כל  )וכן  אומר,  הוא  מה  חתול  אומר 
ולהכניסו פנימה, ולשאוב אור קיום כל הנמצאים התחתונים ולתת   העולם הנקרא מטטרון, מפני שהוא מופקד על שירת המשוררים לקבץ הכל 
להם קצבת מזונם ושפעם, ובהתעלות שירת המלאכים אל הכסא ושבח הכסא אל הספירות ושבח הספירות אל האין סוף ב"ה יתעלה יתקבץ הכל  

 ונעשה שבח אחד ושיר כלול, ואז יושפע למטה אור המחיה את כולם: 

ניזונת מבחי' אמת ליעקב ששם השבע   עיין תורה מז  נה  , בחי' שפע כפול הנזכר בסוף תורה מ' ומבואר  ושמחה בחלקו   והסתפקות  שארץ ישראל 
 בתורה כג.



 מוהר"ן תנינא          תורה סג                             ליקוטי                                          10כט: 

פשט הפסוק מדבר מראשית פריחת העצים  ינו  יההנצנים נראו בארץ עת הזמיר הגיע,  \נז/נוב(  ש"ה)  ' וזה בחי

פירות   גם דרכן של הלהוציא  אז  בניסן  ולצייץצפרים  שזה באביב  דורש    לשיר  גדילת העשבים היינו  שהנצנים  ורבנו  ראשית 

העשבים  ש  יך להם כנ"לי גון השיוהנ  י הזמר"ע היא  לים בארץ  יגדש שירת  ניגון  וברכה ע"י  שפע  להם  . נמשך 
והנ  שע"ינמצא   יודע  י הזמר  שהרועה  העשבים  גון  משירת  מרעה לברר  ויש  בעשבים  כח  נותן  הוא 

 . לבהמות
 

 , ועתה יבאר כיצד הניגון מועיל גם לרועה בעצמו.\נח/בוי מאכל לבהמותיוימנגן מועיל לר עד כאן ביאר כיצד הניגון שהרועה
 שכיון שהוא כל היום בין הבהמות עלול מאד ליפול למדרגת בהמה.

ונראה שזה לא חידש יובל מזרע קין, אלא לוי בן יעקב כמבואר בזוהר שמות יט שניגון המושך את הלב לקדושה התחדש כשנולד  
 .\נט/לוי

הנ הייגם  בהמות  בין  תמיד  הוא  שהרועה  מחמת  כי  בעצמו,  להרועה  טובה  הוא  אפשר   'גון 
ויורידו את הרועה מבחי  ית',  רוח האדם   'שימשיכו  בו  לדביקות  לעלות  למעלה  ומחשבתו  בלבו  לרוח   הנכסף 

 ' בבחי  כבהמה,  עד שירעה הרועה את עצמו  למטה בארציות  שכל חיותה לקיום הגשמי ההכרחי שלההבהמיות  
יעקב   בני  על  שכתוב  לז(לרעות  ות  אלרסוילכו  מה  )בראשית  וכו'  אביהם  צאן  ופ\סא/ את  רש"י ורי,  ש 

לר עצמןלרעות    סבותאשהלכו  קצת    [סג ]   את  נפלו  מדרגתם  שלפי  בהק"ה  דהיינו  הדבקות  בהמה ממדרגת  למדרגת 

עוה"ז,   הבלי  הבהמותומחשבת  בצרכי  היום  כל  עסוקים  שהיו  מנגן  גון  יי הנ". ועבגלל  העשבים    שירתאת  ומברר  שהרועה 

)קהלת ג(   'גון הוא התבררות הרוח שמבררין רוח האדם מן רוח הבהמה בבחי יכי הנ  ,צול מזהינ
הע האדם  בני  רוח  יודע  היומי  הבהמה  ורוח  למעלה  היא  למטה ולה  היא  שרוח   רדת  לפרש  נראה 

בלבד, מלמעלה  היורדת  חיות  היא  מועטת  הבהמה  חיות  קיומה.  והיא  לצורך  לדאוג  רק  חיותה  שכל  בהמה  רוח  רוח   בחי'  אבל 
של גדולה דקדושה  יחוד פנימי שמוריד חיות    היורדת למטה הוא מעלה כסופים לעלות למעלה ומעוררחיות  המכח  שהאדם היא  

ישראל ית'  נשמות  בו  גדול להתדבק  ללקט ולברר הרוח טובה   הוא  של קדושהגון  יקר הני , כי זהו ע דהיינו רצון 
רע, וע"י שהמנגן יודע נגן דהיינו שדבוק בו ית' מברר את הרוח מטוב    הוא ברורכי כל ניגון    \סה/[סד]  אר במקום אחרוכמב

 
 בתקפא )ש"ה א( ובתרלד ותשכט תוקן  נו

ו    שיר השירים פרק ב   נז תָׁ ה הַסְּ נֵּ י הִּ יו \ )יא( כִּּ תָׁ לַךְ לוֹ: \ }הַסְּ לַף הָׁ ם חָׁ שֶׁׁ ר הַגֶּׁ בָׁ ים  { עָׁ נִּ צָּׁ אַרְצֵנוּ:   )יב( הַנִּּ מַע בְּ שְׁ יעַ וְקוֹל הַתּוֹר נִּ גִּּ יר הִּ מִּ ץ עֵת הַזָּׁ רֶׁ אָׁ רְאוּ בָׁ  נִּ

בארץ    -  פרש"י  נראו  הנצנים  הגיע    -)יב(  הזמיר  והולכי דרכים מתענגים לראותם. עת  פרחים  מוציאין  ימי החמה שהאילנות  שהעופות    -קרבו 
 כמשמעו תורים ובני יונה דרך העופות להיות משוררים ומצפצפים בימי ניסן:   -נותנין זמר וקול ערב להולכי דרכים. וקול התור  

הניגון   נח התוהו,    הוא  ובעולם  קין  מזרע  שהיה  ולמך  עדה  בן  יובל  המושך  שחידש  ניגון  אבל  הצאן.  מאכל  לרבוי  וגם  לזימה  בעיקר  היה  וניגונו 
 לקדושה נתחדש בעולם התיקון בלידת לוי בן יעקב כמבואר בזוהר שמות יט הובא בתורה רלז.

ג'   נט פנימי    ובתורה  יחוד  ומעורר  אותו  מעלה  ורק אדם כשר  בהמה  שפע  בחי'  הוא  כשר  לא  של אדם  שניגון  ולק"ה  ע"ח  עפ"י  באריכות  מבואר 
 שזוכה עי"ז לניגון שהוא שפע של אדם.

 לרעות. )עיין מגלה עמוקות ויחי ד"ה האספו שגם כתב לראות(   -לראות, ומתרלו  -לרעות, ובתקפא ותרלד   -בדפו"ר   ס

ם:   לזפרק  בראשית    סא כֶׁ שְׁ ם בִּּ יהֶׁ ת צֹאן אֲבִּ רְעוֹת אֶׁ יו לִּ חָׁ לְכוּ אֶׁ  )יב( וַיֵּ

 נקוד על את שלא הלכו אלא לרעות את עצמן )בראשית רבה פד יג(:   -)יב( לרעות את צאן     -  פרש"י 

שהיו רועים אחרים, ונקוד על "את" שלא היו רועים זולתם רק    -מהר"ל ]כד[ נקוד על את. פירוש כי לעולם "את" הוא פועל יוצא לאחר    גור אריה 
עצמם, כי כל נקודה עוקרת התיבה, וכאן הנקודה עוקרת התיבה לומר שלא היו רועים אחרים. ואם תאמר אם לא היו רועים אחרים לא לכתוב  
כלל מלת "את" )קושית הרא"ם(, ואין זה קשיא, כי הכתוב מגיד לך כי הם היו אומרים בודאי לאביהם שילכו לרעות צאן אביהם, אבל האמת הוא  

כאילו    -שהיו רועים את עצמן. אי נמי שודאי דאם לא כתב "את" הייתי מפרש 'וילכו לרעות צאן אביהם' לא עצמן, אף על גב דלא כתב "את"  
פירושו    -דרשינן )ב"ר פד, יג( שהלכו לרעות את עצמן. והא דכתיב "צאן אביהם"    -כתב "את", והשתא דכתיב "את" ונקוד עליו לעקור את המלה  

ואם תאמר מה בא הכתוב ללמדנו בזה שהיו רועים את עצמם, ומאי נפקא מיניה, יש לומר דבא ללמדינו        שגם צאן אביהם הלכו לרעות.  

 שלא באו לחטוא אלא מתוך אכילה ושתיה, כי האדם כאשר הוא נוטה אל דברים אלו היצר מגרה וסופו לחטוא, ודבר ידוע הוא זה: 
 לרעות. )עיין מגלה עמוקות הנ"ל(  -לראות, ומתרלו   -לרעות, בתקפא -בדפו"ר ותרלד   סב 

דהיינו לאכול ולשתות ולהתפתות, הובא בפי' בעלי    יג  גרבה    במדבר ועיין    .נקוד על את שלא הלכו אלא לרעות את עצמן)עפ"י ב"ר פד יג ועי"ש מהרז"ו(    פרש"י   -לרעות את צאן    סג
ועיין רא"ם שפי' רעיה    ם ]והכל ביחס למדרגתם[( )וכן אחרי המכירה כתיב בראשית לז כה וישבו לאכול ועיין שמות כד יא ויחזו וכו' ויאכלו וכו' פרש"י בלב גס ואונקלוס תרגם כאילו אוכליה שם.  -התוס' ובגור ארי 

 ועיין תורה יז שתאות אכילה היא עיקר הגורם שיהיה הצדיק חשוך בעיניו וע"כ שנאו את יוסף לשון הנהגה שהלכו להתייעץ מה לעשות ביוסף.  

 כמבואר בח"א תורה נד ]דף סב:[ ועיין לק"ה טרפות ב' ג' ולעיל בתורה רפב   סד

נד   סה  ו'    תורה  הכח   -אות  בחינת    ולהכניע  שמחה,  בחינת  הינו  ויד,  אדמה".  הנביאים  "ביד  י"ב(:  )הושע  בחינת  יד,  בחינת  ידי  על  הוא  המדמה, 
"קחו  )דברים י"ב(: "ושמחתם בכל משלח ידכם". וזה בחינת כלי זמר שמנגנין ביד, שעל ידי זה שורה הנבואה על הנביאים כמו שכתוב )מלכים ב ג(:  

כנאמר    לי מנגן" וכו'. כי הכלי הוא התאספות הרוח, והוא מערב טוב ורע. כי יש עצבות רוח, רוח נכאה )עיין משלי ט"ו ישעי' נ"ד מ"ג(. רוח רעה,
רוח   בחינת  והוא  מישור".  בארץ  תנחיני  טובה  "רוחך  קמ"ג(:  )תהלים  שכתוב  כמו  טובה,  רוח  ויש  רעה".  רוח  "ובעתתו  ט"ז(:  א  )שמואל  בשאול 

פרש  נבואה, רוח הקדש. אך כשהוא מערב טוב ורע, אינו יכול לקבל נבואות אמת. ועל כן כתוב בשאול )שמואל א י"א(: "ויתנבא וכו' ויפל ערם", ו
רוח נבואה, מתוך   ביד את הרוח טובה,  ביד על הכלי, הוא מקבץ ומלקט  וזה שמנגן  רש"י: 'לשון משגע'. כי היה מערב ברוח שטות, עצבות רוח. 
  עצבות רוח. וצריך להיות יודע נגן, שידע לקבץ וללקט ולמצא חלקי הרוח אחת לאחת, כדי לבנות הנגון, הינו השמחה. הינו לבנות הרוח טובה, 
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צול מרוח הבהמיות ינשהרועה מנגן  גון  י. ועל כן על ידי הנוקול הישר שבניגון שמושך את הלב למעלה אל הקב"ה 
 : גון כנ"לי רוח האדם מרוח הבהמה על ידי הנ כי נתברר

 
גון  י, ויש נשהוא שירת כל הבריאה שממנה מתפרנסים החיים  גון שלםילוקים רבים בנגינה, כי יש ניחויש  

וכל שר הממונה על מקום מקבל   ויכולים לחלקו לבבות ועניניםשהם חלקים מהניגון השלם  שהוא בכמה בבות  

 : במקום שליטתוים יסים החנהעשבים והפירות וכל הבריאה שממנה מתפרהניגון המברך ומגדל את חלק 

 
רועה צדיק שיודע נגן בכוחו אחרי שביאר שכל עשב יש לו מלאך האומר לו גדל ע"י הניגון השייך לו כמבואר בפרק שירה, ו

אר שגם כל הפרנסה לעולם באה באופן של ניגון ותחילה  מבך ברכה וכח לעשבים שבמקומו ע"י הניגון השייך להם, עתה ילהמש
גון הכללי של כל העולם דהיינו כל פרק שירה, ומחלק לכל שר לפי מקומו יבאה למלך ישראל שבארץ ישראל שהוא מקבל את הנ

 את הניגון השייך לו, והשר מסתמא מחלק לכל הרועים. 
העם מעל  מדרגתו  המלך  כי  בפשטות  לבאר  נראה  למלך  תחילה  תמיד  באה  שהפרנסה  העניין  משתלשלת   ,ביאור  והפרנסה 

עליון/  ממזל  עולם  \סוברוחניות  אותו  של  למלכות  יורד  עולם  ובכל  ומתגשם.  לעוה"ז  עד שמגיע  לעולם  של   ,מעולם  כתר  שהיא 
עד  והשפע יורד על ידו  שהוא המשפיע בעולמו למטה, בעולם שמולך עליו,    ,המלך של עולם התחתוןבחי'    דהיינו  ,עולם שתחתיה

דהיינו מלך   ,עד עולם העשייה שלנו שבו יש מרכבה למלכות  ,המלכות של אותו עולם, ומשם לכתר העולם התחתון יותר כנ"ל
לעמו להשפיע  מנת  על  מקבל,  המלך  שממנו  העליון,  העולם  למלכות  הרומז  בכתר,  שמוכתר  הכל   \סז/ שתחתיו  גשמי  ועדיין 

  בסוד הניגון בחי' פרק שירה שנותן כח פרנסה לגשמיות הארץ מלכות דעשיה.ברוחניות, 
מחלקת   ,פונה לחלק את השפע לעולם שתחתיההיא  כש  ,ועיין זוהר תרומה קנג. מבואר שהמלכות המקבלת את השפע מלמעלה

שהוא בחי' לב, ונ"ל דהיינו הך כנ"ל ומה שנקט ללב לומר שאע"פ שסדר ההשפעה למעלה הוא מח לב כבד )דהיינו   ,תחילה למלך
ולא לחכמי התורה שהם  העשיה הוא תחילה ללב דהיינו למלך  ומלכות( אבל למטה בעולם  זעיר  ואמא  כסדר הפרצופים אבא 

  .\סחהמח/
והוא נקרא שפע בהמה,  ,  \סטהעולם/   הכלל שכל השפע היורד מלמעלה בלא איתערותא דלתתא הוא שפע מעט רק ההכרח לקיום 

שקיבל  הזה  הניגון  את  מנגן  וכשהרועה  שירה.  פרק  של  הניגון  בסוד  הפרנסה  את  המלך  שמקבל  הניגון  סוד  וזה  למטה,  היורד 
 מהמלך עולה השירה לעורר יחוד פנימי שעל ידו הפרנסה מרובה באיכות וכמות.

 
בידו על הכלי שמנגן, כדי לכון לבנות השמחה בשלימות: וכשהנביא שומע זה הנגון   רוח. כי צריך לעלות ולירד  רוח נבואה, שהוא הפך עצבות 
דיקא  לך"  "וטוב  י"ט(.  א  בשמואל  )שם  לך"  וטוב  בידו  "ונגן  וזה:  רוח.  העצבות  מתוך  בידו  זה  שקבץ  נבואה,  רוח  ממנו  מקבל  אזי  נגן,  ,  מהיודע 

שמלקט ומצרף הטוב מתוך הרע. ועקר התקבצות ובנין הרוח נבואה, הוא על ידי היד. כי שם פקדונות הרוחות, כמו שכתוב )תהלים ל"א(: "בידך  
   אפקיד רוחי", וכמו שכתוב )איוב י"ב(: "אשר בידו נפש כל חי ורוח כל בשר איש". וזה )שם במלכים(: "והיה כנגן המנגן ותהי עליו יד ה'":

הכנעת     בחינת  הוא  זה  וכל  כנ"ל.  נבואה  רוח  בחינת  שזהו  רעה,  הרוח  מן  טובה  הרוח  מברר  זה  ידי  על  זמר,  הכלי  על  ביד  שמנגן  ידי  על  נמצא 
השמחה   ידי  על  ונתבטל,  נכנע  והוא  נבואה.  רוח  טובה,  הרוח  בחינת  את  ולבלבל  לפגם  שרוצה  שטות,  רוח  רעה,  הרוח  בחינת  שהוא  המדמה, 
רעה, שהוא   רוח  נכאה,  רוח  רוח,  בחינת עצבות  הוא  כי המדמה  ידי עצבות,  על  הוא  כי עקר התגברות המדמה  כנ"ל.  ביד  ידי המנגן  על  הבאה 
מבלבל את הרוח טובה, רוח נבואה, שהוא בחינת זכרון הנ"ל, בחינת לאדבקא מחשבתא בעלמא דאתי הנ"ל. ועל כן אין יכולין לקבל רוח נבואה,  

ו' כנ"ל:  רוח הקדש, כי אם על ידי שמחה, שהוא בחינת מנגן ביד, כמו שכתוב: "והיה כנגן המנגן ותהי עליו יד ה'", בחינת: "ונגן בידו וטוב לך" וכ 
 וזה המנגן, צריך שיהיה יודע נגן כנ"ל.

ומזוני במזלא תליא   כחז"ל   סו ומזל תחתון שמהם    , בני חיי  ונקה שהם מזל עליון  נוצר  דהיינו שנוזל ברוחניות ממזל עליון שביג מדות של רחמים 
ומזון  חיים  הבנים  אורות  נוזל  כד  בתורה  כמבואר  לספירות.  שקודמים  מאורות  דהיינו  צח  אור  הוא  בשרשו  שהממון  כג  בתורה  וכמבואר    .

 הצחצחות.

ז' תנינא   סז כאן    ובתורה  ואילו  מלך  בחי'  שזה  על אשתו  ממשלה  צריך  כן  שעל  מבאר  שם  כי  צ"ע  ולכאורה  מהמלכות.  שמקבלים  כתב  י'  אות 
 מבאר שצריך לזה ענווה שזה בחי' מלכות.

עי"ש    ועי"ש  והביאור  ומשם מקבלת המלכות  בידים שבים החכמה  רומז    -שרש הפרנסה  ובידים  מימי החכמה  עילאה שבה מאיר  בינה  הוא  ים 
דז"א.   הכתר  שהיא  בבינה  דהיינו  מילתא  תליא  במזלא  ומזוני  חיי  בני  בחי'  דז"א  כתר  שהיא  הבינה  רוחב  ונעשה  החכמה  קו  ומרחיב את  הצדיק 
וזעיר אנפין הוא המלך משפיע למלכות בבחי' יחוד קב"ה ושכינתיה, ובבחי' צדיק וכנסת ישראל. איש ואשה. לכן הרוצה פרנסה צריך להיות לו  

 ממשלה על אשתו כדי להיות בחי' מרכבה לזעיר אנפין. והממשלה היא ע"י שמכבד אותה ואזי מתרצית להמליך אותו.

שאמרו חז"ל מאן מלכי רבנן, אבל הפרנסה היא תמיד למלך תחילה המולך בנגלה ואפילו גוי כפי שיתבאר בסמוך בפסוק אנת הוא    נ"ל אע"פ   סח
 מלכא וכו'.

לעולם,    צ"ע ממה  השפע  נשפע  שדרכו  לצינור  הכוונה  ששביל  וכו'  בני  חנינא  ניזון בשביל  העולם  כל  חז"ל  מאמר  על  הקדוש  בהשל"ה  דאיתא 
לעולם   עולם  בין  ההתקשרות  כח  שתכונתו  עולם  יסוד  שהצדיק  מסתבר  כך  ובאמת  המלך.  ולא  הצדיק  דרך  לעולם  יורד  השפע  לכאורה  ולפ"ז 
תחילה.   יורד למלך  ונל"ל שאע"פ השפע בפועל שיורד מכח הצדיק  ובהכרח שיש איזה צינור שהוא מרכבה ליסוד שדרכו מתחברים העולמות. 
במקום אחר   וכמבואר  של אדם.  שפע  הוא  אזי  ענווה  כבוד  לפני  בבחי'  צדיק  הוא  ואילו כשהמלך  בהמה  של  שפע  שהוא  גוי, אלא  מלך  ואפילו 

 החילוק בין שפע הבא ע"י תפלה לשפע הבא בלא תפילה.

בזה בתורה עא תנינא עפ"י ע"ח שכ"ג ספ"ו, ולק"ה ע"ת ה' ג' ביאור כוונות ק"ש. שיש יחוד תדיר של חכמה ובינה שממנו נמשך שפע    הארכנו   סט
ולא יותר. וכשיש בעוה"ז מי שמכח השפע הזה מתעורר לעשייה של מצווה עולה המצווה ומעורר יחוד פנימי שם שעל ידו    ההכרחי לקיום העולם 

 נשפע שפע גדול מא"ס עד העולם הגשמי, בחי' שפע של נשמות ישראל.
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מחדש   וכאן  וז'  ה'  בח"ב  תורות  ובעוד  תנינא,  טז  בתורה  ולעיל  בזוהר  מבואר  המלך  תחילה  מקבל  הפרנסה  שכל  הזה  העניין 
שתחתיו,  והעשבים  המקום  לפי  מהניגון  חלק  שר  לכל  מחלק  והוא  העשבים,  שלכל  הכללי  ניגון,  בבחי'  למלך  באה  שהפרנסה 

ונראה שיש בזה בחי' נצר שכתוב בו מפורש בספר דניאל שהוא האילן שכל המזון לעולם ממנו, דוהדוגמא שמביא רבינו היא מנבוכ
ע"י   שתחתיה  העולם  לכל  מחלקת  והמלכות  התחתון  של  כתר  העליון שהיא  למלכות  מגיעה  הפרנסה  שכל  הכלל  הוא  והעיקר 
ועוד את כל  לנגן  ודע באמת  כי לא מסתבר שכל מלך  ברור  לא  נעשה בגשמיות,  זה  כיצד  אבל  עולם,  המלך המוכתר שבאותו 
הניגון השלם, אלא נראה שהכוונה ברוחניות באיזה בחי' נעלמת, שאם הוא ישראל מצד מזלו אבל לגוי גם מזל אין אלא מצד בחי' 
ז' תנינא שעל כן בעל צריך שתיהיה לו ממשלה על אשתו כדי שיוכל   וכעין המבואר בתורה  המלכות ששורה עליו כח מלוכה. 

  לפרנס אותה, ומדובר בכל בעל גם עם הארץ.

וזהו שאומרים שדוד המלך גילה לנו את פרק שירה שהוא הניגון   מותילו בשלוגון כישהמלך יש לו כל הנ  ודע

מרכבה לספירת המלכות   המלךכי  (\עא/ וזוהר תרומה קנג. )לעיל טז תנינאכי הכלל שהפרנסה לעולם באה תמיד תחילה למלך  ,[ע]  השלם

שכל השפע מלמעלה מגיע אליה והיא מחלקת טרף לביתה שבעוה"ז, ועדיין היא פרנסה רוחנית והמלך מקבל ממנה בבחי' ניגון 

 לפי מקומו.  כל אחד  עבכי אם גון יאין להם רק איזה חלק בנשמקבלים מהמלך , אבל השרים ומחלקו לשרים
לנבוכדנצר דניאל  כן אמר  שחלם    ,ועל  חלומו  לדניאל  בפתרון  אילן וסיפר  עד   שרואה  השמים  עד  מאד  וגבוה  חזק 

שכנו צפרי השמים וממנו יזון כל בשר  ישנראה בכל הארץ, וענפיו נאים ופריו רב ומזון לכולם בו, תחתיו תחסה חית הארץ ובענפיו  

לו ואמר  חלומו  את  דניאל  לו  ופתר  בו  אנת הוא אילנא    וכו',  חוסים  שכולם  הזה  הגדול  האילן  הוא   עג וכו' מזון אתה 
גון ימלך ויש לו כל הנ 'כי נבוכדנצר שהי . שהמזון של כולם ממנוואתה האילן   \עה/ [עד] )דניאל ד( י'לא בולכ
גוי  גון כנ"ל  י, כי המזון נמשך על ידי הנ[עח]  על ידו נמשך כל המזון  \עז/ על כןעו אע"פ שהוא  משמע 

 
 וכן פרק שירה מיוחס לדוד המלך דייקא.    ע

אכילת האדם נוטל הכבד תחילה מהקיבה ומהפך לדם ושולח ללב  הסדר הוא כבד לב מח כי  בעולם הזה  ש תרומה קנג. מבאר שם    עיין זוהר   עא
לתפארת שהיא זעיר שהוא הלב וממנו לכבד שהוא    מחכמה בינהמח לב כבד דהיינו    הפוך  סדר ההשפעה אבל למעלה  והמובחר שולח הלב למח.  

ללב שהוא המלך של    ה תחיל מחלקת  לעולמות שתחתיה שהם עולמות בריאה יצירה עשיה    אבל המלכות המחלקת טרף לביתה דהיינוהמלכות.  
 עי"ש.  שאוכל בשלחן המלך מי  ל   זו זכות גדולה כל ישראל בארץ ישראל ושלחן המלך מקבל תחילה לכן  

ד   כ " ואח   וּלְבָתַר   ואמר  דבריו  וממשיך   -זוהר תרומה קנג.   עֵי   כַּ גָא   המלכות   כשרוצה   בָּ א   אז,  התחתון   העולם   לזה   מזון   לחלק  עָלְמָא   לְהַאי   מְזוֹנָא   לְפַלְּ רֵיש ָ   יָהִיב   בְּ
א  אִיהוּ   לְלִבָּ א   דְּ י   מַלְכָּ אַרְעָא   דִּ א   וּפָתוֹרָא ,  ישראל   בארץ  ישראל   כל   של   הלב  שהוא   המלך   שהוא   ללב  השפע  את   נותן   בתחילה   בְּ מַלְכָּ קַדְמִיתָא   אִתְעַר   דְּ ל   בְּ אָר   מִכָּ   ש ְ

נֵי    עליו   שהיה   המקדש   בבית   השלחן   כעין  השפע  קבלת   של   המקום   הוא   המלך   שלחן   כי ,  העולם   בני  שאר   כל   קודם   השפע  את   לקבל   תחילה   נתעורר   המלך   ושלחן   עָלְמָא   בְּ

אָה   לכן ,  הפנים   לחם  הֲוֵי   מַאן   אִיהוּ   זַכָּ נָא   דַּ בָּ חוּש ְ פָתוֹרָא   בְּ א   דְּ מַלְכָּ ,  המלך   מבית   פרס  שמקבל   כלומר ,  המלך   של   שלחנו   על   סמוך   להיות   ונמנה   נחשב  שהוא   מי   אשרי   דְּ
  מאת   מאד   עד   רבה   ברכה   שזוהי  ויבין   ידע  המלך   משלחן   אוכל   ובהיותו,  צבאות '  ה   האדון  פני   את   כיושב  הוא   לפניהם   והיושב  שמים   למלכות   מרכבה   הם   ושריו  המלך   כי   ל" ור 

הָא ,  לזה   שזוכה   למי  גדול  חסד   הוא  ודאי  הרי,  צבאות '  ה  המלך   פני מוֹדְעָא   דְּ תְּ הַהוּא   לֵיהּ   לְאוֹטָבָא   אִש ְ א   טִיבוּ   בְּ לְעֵילָּ ,  עליון  מחסד   לו  להטיב   במיוחד   ניכר  הוא  כי   דִּ

וֹט   טִיבוּ   אִיהוּ   וְדָא ,  מקבל   שהמלך   מה   השפע  אותו   שמקבל   והיינו עֲבַד   וּקְש  וִד   דַּ י   לִבְנֵי   דָּ כְתִיב   ברזילי  לבני  דוד   שעשה   ואמת   החסד   וזהו   בַרְזִלַּ אכְלֵי   וְהָיוּ   דִּ לְחָנֶךָ   בְּ ֻׁ  .  ש 

א   -זוהר וירא דף קז.   י   דכתיב,  ושמלה   לחם  אין  ובביתי  בתורה  אעסוק  איך  לומר  לך  אין  כן  אם,  הנבראים  כל   את  ומפרנס  זן  ה"הקב   איך  וראה  בא  חֲזֵי   תָּ   הוּא   כִּ
יט   הָאָרֶץ   לִקְצוֹת    מְזוֹנָא   לוֹן   לְמֵיהַב   ומשגיח  מביט  א"ז  שהוא   ה"והקב ,  למטה  ממנה  המשתלשלים  הנבראים  כל   הם   וקצותיה,  הקדושה  השכינה  היא  הארץ   הנה  יַבִּ

קָא  ל   לוֹן   וּלְסַפָּ אִצְטְרִיכוּ   מַה   מִכָּ גִין ,  המלכות   י"ע  שצריכים  מה   בכל   אותם  ולספק  מזון  להם  לתת  דְּ אִיהוּ   בְּ ח   דְּ גַּ הּ   אַש ְ דִיר   בָּ ,  תמיד   בהשכינה   משגיח  ה"שהקב   לפי  תָּ

כְתִיב  מִיד   דִּ הּ   ך " אלהי '  ה   עֵינֵי   תָּ ית   ומשתלשל   היורד   שפע  בה  ומשפיע  השכינה  סוד   שהיא  ישראל   בארץ   תמיד   משגיח  ה"הקב  בָּ נָה   מֵרֵש ִ ָ נָה   אַחֲרִית   וְעַד   הַש ּ   ש ָ
גִין   ומפרש(,  ספירה'  גי  ה"שנ   שמלת  כנודע )   הספירות   אחרית   שהיא  המלכות  עד   הספירות  ראשית  שהיא   מהחכמה אֶרֶץ   בְּ א   דְּ תִיב   מַה   דָּ הּ   כְּ ,  כתיב   השכינה   שעל   לפי  בָּ

רְחָק  בִיא   מִמֶּ א   מְזוֹנָא   יַהֲבַת   אִיהִי   וּלְבָתַר ,  הרבה  ממנה  רחוק  למעלה  שהיא  החכמה  מספירת  ושפעה  לחמה  את  ומקבלת  מביאה   השכינה'  פי  לַחְמָהּ   תָּ   אִנּוּן   לְכָל   וְטַרְפָּ
רָא   חֵיוַון  כְתִיב ,  ע" בי  עולמות   כל   של   והפנימיים  החיצוניים   הכחות  כל   והיינו,  לאצילות   מחוץ   שהם   החיות  אותם  לכל   וטרף  מזון  נותנת  היא   כ" ואח  בְּ קָם   דִּ עוֹד   וַתָּ   לַיְלָה   בְּ

ן ,  הבריאה   לעולם   לילה  חצות  בכל   יורדת   שהשכינה'  פי תֵּ ,  ע" בי  לחיצוניות  מזון  שפע  נותנת   היא  וכן  לְנַעֲרוֹתֶיהָ   וְחֹק ,  ע" בי  לפנימיות  מזון   שפע  שנותנת'  פי   לְבֵיתָהּ   טֶרֶף   וַתִּ

א   וְעַל  י   נאמר  זה  ועל   דָּ יט   הָאָרֶץ   לִקְצוֹת   הוּא   כִּ חַת ,  ע" בי  מלאכי  כללות  כל   על   ישגיח  ה" הקב  כי'  פי   יַבִּ ל   תַּ מַיִם   כָּ ָ   פרטי  כל   על   להשגיח  יראה  הוא  וגם  יִרְאֶה   הַש ּ

הוּ   דהיינו,  התחתונים לְּ נֵי   לְכֻׁ אִצְטְרִיךְ   מַה   לְכָל   וְסִפּוּקָא   מְזוֹנָא   לוֹן   לְמֵיהַב   עָלְמָא   בְּ ל   דְּ   הצריך   כפי  ואחד   אחד   לכל   וספוקם  מזונם  העולם  בני  לכל   לתת   וְחַד   חַד   כָּ

כְתִיב ,  לו יעַ ,  ידך  את  פותח'  ה   אתה  יָדֶךָ   אֶת   פּוֹתֵחַ   דִּ בִּ  ( ומפרשים   פ "וכ   ק " רמ ).  ואחד   אחד   כל   של   רצונו  כפי  פרנסתו  חי  לכל   משביע  ואתה  רָצוֹן   חַי   לְכָל   וּמַש ְ

 כל אחד  –כ"א, בתרלד ומתרלו   -בדפו"ר   עב 

 ומזון )כלשון הפסוק(  -מזון, מתרלו    –בדפו"ר ובתרלד    עג

 הפסוק הזה מורכב מג' פסוקים שם עי"ש התיבה אנת מפסוק יט ותיבה מזון מפסוק יח והתיבה אילנא מפסוק יז.    עד

א   דניאל פרק ד   עה  נָׁ ילָׁ א:   )יז( אִּ ל אַרְעָׁ א וַחֲזוֹתֵהּ לְכָׁ מַיָּׁ שְׁ מְטֵא לִּ ף וְרוּמֵהּ יִּ ה וּתְקִּ י רְבָׁ י חֲזַיְתָׁ דִּּ י    דִּּ חֹתוֹהִּ א בֵהּ תְּ זוֹן לְכֹלָּׁ יא וּמָׁ גִּּ הּ ש ַ נְבֵּ יר וְאִּ פִּּ פְיֵהּ שַׁ )יח( וְעָׁ
א:  מַיָּׁ שְׁ רֵי  פֲּ צִּ ן  נָׁ כְּ שְׁ יִּ י  וּבְעַנְפוֹהִּ א  רָׁ בָּׁ חֵיוַת  דוּר  ה    תְּ אַנְתְּ רְבַית  \ }אַנְתְּ \ )יט(  י  דִּּ א  מַלְכָּׁ הוּא  לְסוֹף  \ }רְבַת\ {  ךְ  נָׁ לְטָׁ וְשָׁׁ א  מַיָּׁ שְׁ לִּ וּמְטַת  ת  רְבָׁ ךְ  וּרְבוּתָׁ וּתְקֵפְתְּ   }

א:   אַרְעָׁ

העץ אשר ראית אשר גדל וחזק וגבהו יגיע לשמים וחזותו לכל הארץ. ונופו יפה ופריו רב ומזון לכל בו תחתיו תשב חית השדה ובענפיו    -פירוש 
 ושכנו צפרי  אתה הוא המלך אשר גדלת וחזקת וגדולתך גדלה והגיעה לשמים ושלטונך לקצה הארץ.

 הניגון על ידו )תיבות על כן נמחק(    –הניגון ע"כ על ידו, מתרצו    -גם בדפו"ר   עו

לומר על גוי  ואולי כי היה קשה לו  וכן היא הגרסא בכל הספרים היום,  שנת תרצו השמיט רבי שמואל הורוביץ את התיבות ועל כן,  במהדורת    עז
י לא מברר, אלא הם שני דברים יש לו  ו שהרי הניגון הוא ברור וגשבגלל שיש לו את הניגון זו הסיבה שהפרנסה עוברת דרכו,  דנצר  רשע כנבוכ 

 את הניגון בכח והפרנסה עוברת דרכו כיון שהוא מלך.
 תחילה גם עיין זוהר וירא דף קז. ותורה ז' תנינא אות י'. שהפרנסה ע"י ספירת המלכות   עיין זוהר תרומה דף קנג. ועיין תורה טז תנינא ותורה ה' תנינא אות י' את הפרנסה מקבל המלך   עח
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יודע   אבל אין הכוונה שהיהנעשה מרכבה לספירת המלכות המחלקת טרף לביתה,    , העולםורשע כיון שהיה מלך על ישראל וכל  
למ ומרכבה  מלך  כיון שהיה  ממילא  בפרנסההיה    \עט/כותלנגן אלא  העולם  מתברך  היה  משלחנו  בפועל  ולא  בכח  אצלו    ובבחי' 

 . פרנסה לעולםהניגון השלם, שאם היה ישראל צדיק יודע נגן היה יכול על ידו להמשיך שפע 
 

על כן לא יכול היה לנגן אותו להמשיך שפע   \פ/אבל לא היה מלך  ,שהיה צדיק שידע את הניגון השלם  ועל כן יעקב אבינו

לכן חשוב  שר  או  מלך  ע"י  אלא  יוסף  ' אף שלא הי  לעולם  לו י, רק כפי מה שסהצדיק  יודע אז שהוא  פרו 
למלך  השבטים הנהגותיו של יוסף ך לשר כמותו, כפי מה ששמע יגון השיילו נ, שלח  שהוא משנה 

יעקב רצה לפע כי  והנהגותיו,  דרכיו  עומבניו  הנ"ל אצלו  כמבואר   \פב/ [פא]   גון מה שהיה צריךיי 

כ  ", עבנימין ושמעון  את  יחזיר לוכמו שנהג לפני כן, ושיתנכל אליהם  מסתמא רצה גם שלא  ומזון    בפרשה ששלח אותם להביא
רצון יעקב אבינו, האם ע"י הניגון   שיעשהוצ"ע כיצד פעל עליו הניגון של א"י    . ארץ ישראלגון של  ישלח לו אותו הנ 

 רכונתברך המזון שבארצו יותר, או שברר אצלו רוח האדם מרוח הבמה לפי בחינתו, או שהניגון משך את לבו )כמבואר בתורה  
רצונם,   ויעשה  בעיניו  חן  שימצאו  הניגון(  שסגולת  לפי  מוהר"ןאו  א"י    \פג/בחיי  של  ניגון  על  אמר  שרבינו  לבשמסופר  ל טמסוגל 

בעל אולי לזה כיון רבינו שסבר שיוסף גוי    ם לשבע ושמח בחלקו(גוראור האמת ה  )כי הוא בחי' שפע כפול דהיינו  \פד/תאוות ממון
קן להם מטבע וביאר רבנו בתורה כז שביטל  יתשם  ככמו שעשה כשהגיע לעיר ש  התאווה,ורצה לבטל ממנו    תאווה לאסוף ממון

 .מהם תאוות ממון
 \פה/ זוהר חדש פרשת חקת  עיין  ,שעיקר כוונת יעקב אבינו ע"ה שהיה צדיק הדור וכל מחשבתו ופעלו היה לתיקון העולם  ילראה  נהו

ש קצוות הכלולים בה, ורמז לו שישראל ירדו לגלות בכוונה שש מינים לרמוז לשהרומזת למלכות  שלח במנחה זו  שיעקב אבינו  

 
נה, בחינת )זכריה ד(: "שבעה עיני ה' המה משוטטים בכל  ו אקלים יש מלאך ממ כי יש שבעה אקלימים, ועל כל    -  עיין תורה ה' תנינא אות י'   עט

נה, ועל כן הם נחלקים לשבעה אקלימים כנגד בחינת שבעה רועים, שהם בחינת תפלין,  ו הארץ", ועל כן בכל אקלים גדלים פרות אחרים, כפי הממ 
תחלה המלאך הממ כנ"ל והשפע כשיורדת, מקבל אותה  בחינת המלאכים  נעשין  באויר,  ו שמשם  יורדת דרך השדים השוכנים  ואחר כך  נה שם, 

שהם מקבלים את השפע בדרך מעבר לבד, ואין יונקים ממנה רק כדי חיותם לבד, ואחר כך יורדת השפע למטה, לאותו המקום והשדה שהשפע  
הולכת לשם, ואחר כך מקבל המלך את השפע )עיין זוהר תרומה קנג.( בבחינת )דניאל ד(: "אנת הוא מלכא" וכו', שנאמר שם על האילן "דמזון  
לכלא בה" וכו'. וזה בחינת )קהלת ה(: "מלך לשדה נעבד", שהמלך מקבל השפע מן השדה, דהינו כשהשפע באה למטה, אז מקבל אותה המלך.  

על שם שדי, וכן העובד השדה נקרא על שם    -על שם שד"י, וכן שדה    -וכל אלו מקבלין מבחינת שדי, ועל כן כלם נקראים על שם שדי, כי שד  
 שדי, כמו שכתוב )ישעיה כ"ח(: "יפתח וישדד אדמתו".

כי צדיק יסוד עולם מקשר עולם תחתון לעולם עליון ומקומו לפני המלכות שהיא המחלקת טרף לביתה, נמצא המלך צריך לקבל מהצדיק,    נ"ל   פ 
ז'( )ובמהדו' יד רמה חיפה  ב וכדאיתא    ועל כן שלח יעקב ליוסף שהיה המשביר לכל העולם. וישב מקץ ויגש סוף אות  )פרשיות  של"ה תורה אור 

, שדרכו עבר הפרנסה לעולם. אבל המלכות היא כלי ולא צינור  בשביל לשון צינור   –תשנז אות כז( על מאמחז"ל כל העולם ניזון בשביל חנינא בני  
 שבקדושה הוא נמלך מלמעלה ומולך למטה.  כי מקבלת מלמעלה והופכת פניה לחלק למטה. וזה בחי' מלך.

 וסף להתאפק כמבואר שם בראשית מה א. כן מצינו גם בתורה נד ותורה ג' שניגון פועל לב השומע עי"ש. מסתמא יעקב רצה לפעול אצלו שיחזיר את בנימין ואולי על כן לא יכול היה י  פא 

כי בפשטות כח הניגון הוא לתת כח בעשבים כנ"ל ע"י שהרועה מנגן, אבל זה לא שייך בגוי, ויעקב חשב את יוסף לגוי. ואם נאמר שיעקב    צ"ע  פב
 היה המלך שקבל את כל הניגון וחילק לשרים צ"ע כי נתבאר שזה מקבל המלך אפילו גוי.  

כְרוֹנוֹ   -סימן תקפה    חיי מוהר"ן   פג יטְשׁוֹב זִּ רְדִּּ בַּ דוֹשׁ מִּ רַב הַקָּׁ יעַת הָׁ סִּ נְּ יו מִּ נָׁ רוּ לְפָׁ פְּ עַם אַחַת סִּ פַּ י, שֶׁׁ מַעְתִּּ ה.  -שָׁׁ מוֹן הַרְבֵּ ם מָׁ סַף שָׁׁ אָׁ אס, וְאֵיךְ שֶׁׁ ה לְיָׁ כָׁ בְרָׁ לִּ
ץ  רֶׁ ל אֶׁ גּוּן שֶׁׁ ט נִּ פְרָׁ זֶּׁה, וּבִּ גּוּן טוֹב מִּ : נִּ מַר  רַבּוֹתֵינוּ -אָׁ רְשׁוּ  יו דָּׁ לָׁ עָׁ שֶׁׁ מוֹן,  אֲוַת מָׁ תַּ עַל  בַּ ין  יוּ לוֹקְחִּ ם הָׁ זֶּׁה. אִּ אי טוֹב מִּ וַדַּ בְּ אֵל  רָׁ ש ְ ם -יִּ כְרוֹנָׁ ה )ברכות  -זִּ כָׁ בְרָׁ לִּ

" )דברים ה, ה(   ךָׁ ל מְאֹדֶׁ גּוּפוֹ', אַף   –נד.(: "וּבְכָׁ יו מִּ לָׁ יב עָׁ בִּ מוֹנוֹ חָׁ מָּׁ שֶׁׁ ם,  דָׁ י -עַל -'יֵשׁ לְךָׁ אָׁ ץ -פִּּ רֶׁ ל אֶׁ גּוּן שֶׁׁ יו נִּ נָׁ ין לְפָׁ יוּ מַרְאִּ ם הָׁ ל  -כֵן אִּ טֵּ תְבַּ ה נִּ יָׁ אֵל, הָׁ רָׁ ש ְ יִּ
מוֹן.   ל הַמָּׁ תוֹ אֶׁ אֲוָׁ ל תַּ צְלוֹ כָּׁ  אֶׁ

יק:  עְת ִּ ַ ץ   אָמַר הַמ  רֶׁ יּוֹדֵעַ מֵאֶׁ י שֶׁׁ ן מ': מִּ ימָׁ א סִּ נָׁ נְיָׁ קּוּטֵי תִּ לִּ ן בְּ ץ -עַיֵּ רֶׁ ל אֶׁ פַע שֶׁׁ ֶׁ שּׁ ם שֶׁׁ ן שָׁׁ ר מוּבָׁ אֲמָׁ סוֹף הַמַּ אֵל וְכוּ', בְּ רָׁ ש ְ ה,  -יִּ פוּלָׁ פַע כְּ ינַת שֶׁׁ חִּ יא בְּ אֵל הִּ רָׁ ש ְ יִּ
עַל  ת -שֶׁׁ רְכַּ לְכוֹת בִּּ כוֹת, הִּ קּוּטֵי הֲלָׁ לִּ ר בְּ מוֹן. וְכֵן מְבֹאָׁ אֲוַת מָׁ ן תַּ קֵּ תַּ נְיַן קְחוּ  -יְדֵי זֶׁה נִּ ן ס"ג עַל עִּ ימָׁ א סִּ נָׁ נְיָׁ קּוּטֵי תִּ לִּ ן בְּ ם. וְעַיֵּ ן שָׁׁ ה ד, אוֹת טז, עַיֵּ כָׁ זוֹן, הֲלָׁ הַמָּׁ

ץ  רֶׁ ל אֶׁ גּוּן שֶׁׁ ץ, רְצוֹנוֹ לוֹמַר נִּ רֶׁ אָׁ מְרַת הָׁ זִּּ ם אַחַר -מִּ יֵּ סִּּ הוּ שֶׁׁ זֶּׁ ם. וְיֵשׁ לוֹמַר שֶׁׁ ן שָׁׁ אֵל וְכוּ' עַיֵּ רָׁ ש ְ ר -יִּ זְכָּׁ ה הַנִּּ פוּלָׁ פַע כְּ ינַת שֶׁׁ חִּ ם, בְּ דְכֶׁ ה קְחוּ בְיֶׁ נֶׁ שְׁ ף מִּ סֶׁ ךְ: וְכֶׁ -כָּׁ
 לְעֵיל:  

ל   פד מב   י פ צ"ע  במעשה  ריח  ע המבואר  אלא  עצה  נמצאה  לא  ושם  אחרת,  תאווה  מכל  יותר  ממון  מתאוות  אדם  להוציא  קשה  כמה  תפילה  ל 
מ  היוצאת  הצד  מן  בדרך  הגיבור  ד המטבח  של  לא  ל רכו  ומדוע  פשוט  יותר  הרבה  שזה  משמע  הנ"ל  מהור"ן  בחיי  המבואר  ולפי  וכו'.  כוחו  חדש 

 ואולי כיון שמדובר שם אחר הרוח סערה עוד לא היה ניגון של א"י.  .להראות להם ניגון של א"י   עצה זושם  הציע להם  

ד ,  חֲזֵי   וְתָא   -זוהר חדש פרשת חקת דף סב: )עם מתוק מדבש(    פה  חָכְמָה   יַעֲקב   ( ב " ע   סב   דף )  חָזָא ,  למצרים   יוסף   כשירד ,  וראה  ובא  לְמִצְרַיִם   יוֹסֵף   נָחַת   כַּ   בְּ
  נבואה   היתה   ולא,  במצרים   שבר  לו  יש   שעדיין,  קדש   של   באספקלריא  שראה'  פי ,  במצרים   שבר  יש   כי  יעקב  וירא   הפסוק  על   י"כפרש )  בחכמה   יעקב   זאת  ראה

יַחֲתוּן   לוֹן   וְרָמַז(,  יוסף  שזה  בפירוש   להודיעו  ממש  ן   דְּ מָּ תֶהֱוֵי   , המלכות  שהיא  המנחה  את  לשם  שיורידו  לבניו  ורמז  לְמִנְחָה   תַּ ה   דְּ גָלוּתָא   עֲלֵיהוֹן   מְגִינָּ   שתהיה   בְּ

ית ,  מִנְחָה   וּבְהַאי ,  בגלות   עליהם  מגינה לִילָן   סִטְרִין   ש ִ בַש    וּמְעַט ,  צֳרִי   מְעַט   בכתוב  ונרמזים,  כלולים  קצוות  ששה  זו  ובמנחה  כְּ   כדמפרש  ושקדים,  בטנים ,  ולוט ,  נכאת  דְּ

א   ואמר  ומקדים,  מעט   מעט  רק  ששלח  הטעם  מהו  מְעַט   מְעַט   טַעְמָא   מַאי   ושואל       .   ואזיל  ד ,  חֲזֵי   תָּ נֵי   כַּ א   בְּ רוּן   לָא   נָש ָ ש ְ   ,וראה   בא  לְעֵלָא   עוֹבָדֵיהוֹן   אִתְכַּ
דֵין ,  למעלה   מקובלים  שיהיו  מעשיהם  ומתקנים  מכשירים  אינם  אדם   כשבני יָמִינָא   סִטְרָא   כְּ לֵיט ,  נחלש ,  הקדושה   צד   שהוא  הימין  צד   אז  אִתְרַפְיָיא   דְּ מָאלָא   וְש ָ   ושולט  ש ְ

א   וְעַל   , אחרא   הסטרא  צד   שהוא  השמאל  בַש    וּמְעַט   צֳרִי   מְעַט   רק   יעקב  שלח  כן  ועל   דָּ א   דבש  כי  לרמז  דְּ מָר   דָּ   כמובא )   ונקבה   מזכר  כלול   הוא  ותמר  , תמרים  דבש  זהו  תָּ

ק   לרמז   ובא(,  דא   בלא   דא   סליק  ולא,  לעלמין  נוקבא   מן   דכר   פריש   דלא   תמר   כהאי,  מניה   מתפרשא   דלא   ה " קב   קמי   ישראל  כנסת   חביבה   כמה   ל" וז ,  א " ע   קכו   דף   משפטים   פ " בס   בזהר  לַּ אִסְתַּ כוּרָא   דְּ   מִן   דְּ
א  בַש    מְעַט   נאמר  אז  וּכְדֵין   ,ן"זו  יחוד   אז  היה  ולא,  המלכות   שהיא  הנקבה  מן  א"ז  שהוא  הזכר  שנסתלק  נוּקְבָּ מָה   היינו  נְכאת .  ן" זו  הכולל   שלם  תמר   היה  שלא  דְּ   דְאַתְּ   כְּ
רְאֵם   שנאמר   כמו  אָמַר  ית   אֶת   וַיַּ   דברים '  ג   ועוד ,  נכאת  דבש  צרי  דברים'  ג  פרט  הרי.  בשמים  כינוסי  ששלח  פירושו  נכאת  כאן   וכן,  בשמיו  גנזי  שהראם  שפירושו  נְכתֹה   בֵּ

טְנִים ,  וָלוֹט  קֵדִים ,  בָּ א   הָא ,  וּש ְ תָּ ין   ש ִ רְגִּ כְלִילָן   ,מדרגות   השש  כנגד   דברים  ששה כאן   יש  הרי  הָכָא   דַּ הַאי   דִּ  .   המלכות   שהיא  זו  במנחה  הכלולות   מִנְחָה   בְּ
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מעט צרי דהיינו    ישראלאבל יהיה לבמעט דבש תמרים שמחמת העוונות נתמעטה השכינה והיא לבדה בלא בן זוגה,  ורמז  במצרים  
יפר למשנה למלך מצרים  סומסתבר מאד שאין הכוונה שיעקב עי"ש.  שכינה שתרד עימהם דהינו הרפואה בגלות ע"י המלכות  קצת 

 שסבר שהוא גוי את העתיד לבוא אלא שכיוון במנחתו להמשיך קצת הצלה ורפואה לבניו כשירדו מצרים. 
 גם עיין צרור המור בביאור מנחת יעקב זו שהיה בה סודות גדולים ורמוז בה שם קדוש להצילם מצרה, ולנצח במלחמות. 

שסבר שהוא גוי שלא   לפי על כן  אולי אפ"ל ששניגון שירת הפירות של א"י בכוחו לעורר שפע מלמעלה למטה לפירות,  ולפי רבינו  
דהיינו בכלי נגינתם שינגנו לפניו, ניגון כפי מעלתו שהוא שר משנה למלך   ,יודע נגן, לכן שלח לו ניגון מבורר כבר, בכליהם של בניו

שע"כ רוב המזון עובר דרכו, וכפי שספרו לו הנהגותיו שהוא ירא אלקים כמ"ש את האלקים אני ירא, סבר יעקב שע"י הניגון של  
לעורר שפע מכח פעולת יעקב בו ע"י הניגון של מיין נוקבין    להעלות ע"י הניגוןיתעורר  ורוחו מבהמה לאדם  את  יעלה  אפשר שא"י  
                .אחרי שנתים של רעב בלבד וכפי שבאמת היה שבסמוך נתבטל הרעב הרעב. יתבטלועי"ז א"י. 

לבניו שאמר  הי  \פו/וזהו  בכליכם,  הארץ  מזמרת  בחייקחו  שיקחו  בחי יהנ  'נו  שהוא  הנ"ל    ' גון 
מעט   אינו אלא שרף של עץ ואינו מאכל כנ"ל בכלים שלהם. והורידו לאיש מנחה מעט צרי    זמרת הארץ

שעווה, וי"א בשמים   ב"רהמדרש  עפ"י    פרש"ינכאת    כנראה דבש תמרים הוא היחיד משבעת המינים שנשתבחה בהם א"ידבש  

מעט משירת הצרי ומעט    גוןימשקולות ומדות הנ  'הם בחי  ,ולט בטנים ושקדים  (\פז/)עפ"י פרש"י בישעיה לט ב'

, כי מיוחדת לפעול רצונו אצל משנה למלך מצרים  \פח/שירהמשירת הדבש וכל שירת הנכאות ולט בטנים ושקדים, וביחד היא  
מג יהנ נעשה  הארץיגון  דווקא    [צ]   כנ"ל  \פט/ דולי  דלאו  מבואר    צמחיםנראה  וגם  בו,  משתבחת  שהארץ  כל  אלא 

קיום כלל. יש לו מלאך שעל ידו הוא קיים ובלעדיו אין לו  ן  ואבאריז"ל שלא רק לכל עשב יש מלאך האומר גדל אלא גם כל הר  כב

  :היא שירת כל מציאות כגון שמים והרים וימים וכו'  \צאוכן פרק שירה/
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ל   וְעִם  א   כָּ ב   עַל   אַף   דָּ נָחֲתָא   גַּ   ח   ירמיה )  שכתוב   כמו)  , זה  ידי  על   לישראל   בא  רפואה  מעט  אָתֵי   צֳרִי   מְעַט   זה  ידי  על ,  למצרים  ירדה  שהשכינה  פי  על   אף  זה  כל   ועם  דְּ

וּם (,  קשים לחלאים רפואה היא  צרי, ק" הרד'  ופי, בגלעד אין הצרי(  ב " כ  יָתְבָא   מִש ּ גָלוּתָא   דְּ  .   בגלות   עמהם   ישבה  שהשכינה  לפי  בְּ
ם   בראשית פרק מג   פו ר אֲלֵהֶׁ י    )יא( וַיּאֹמֶׁ ה מְעַט צֳרִּ נְחָׁ ישׁ מִּ אִּ ידוּ לָׁ ם וְהוֹרִּ כְלֵיכֶׁ ץ בִּּ רֶׁ אָׁ מְרַת הָׁ זִּּ וּ קְחוּ מִּ ן אֵפוֹא זֹאת עֲש  ם כֵּ ם אִּ יהֶׁ אֵל אֲבִּ רָׁ ש ְ בַשׁ  יִּ וּמְעַט דְּ

ים: קֵדִּ וּשְׁ ים  טְנִּ בָּׁ לטֹ  וָׁ ה    נְכֹאת  גֶּׁ שְׁ מִּ ם אוּלַי  דְכֶׁ בְיֶׁ יבוּ  שִּׁ תָּׁ ם  חֹתֵיכֶׁ אַמְתְּ י  פִּ בְּ ב  הַמּוּשַׁ ף  סֶׁ הַכֶּׁ ת  וְאֶׁ ם  דְכֶׁ בְיֶׁ קְחוּ  ה  נֶׁ שְׁ ף מִּ סֶׁ וְכֶׁ חוּ    הוּא: )יב(  קָׁ ם  יכֶׁ אֲחִּ ת  וְאֶׁ )יג( 
ישׁ:  אִּ ל הָׁ ן   וְקוּמוּ שׁוּבוּ אֶׁ תֵּ י יִּ דַּ י   )יד( וְאֵל שַׁ לְתִּּ כָׁ י שָׁׁ כֹלְתִּּ ר שָׁׁ אֲשֶׁׁ י כַּ ין וַאֲנִּ מִּ נְיָׁ ת בִּּ ם אַחֵר וְאֶׁ יכֶׁ ת אֲחִּ ם אֶׁ כֶׁ ח לָׁ לַּ ישׁ וְשִּׁ אִּ פְנֵי הָׁ ים לִּ ם רַחֲמִּ כֶׁ  : לָׁ

ואם בית נכתה הוא בית גנזי הבשמים כפרש"י מדוע כפל לומר שוב ואת  שם כי כתוב ויראם את בית נכותה וכו' ואת הבשמים וכו'    אבל צ"ע   פז
   הבשמים.

שהתחדש ע"י הגויים בתקופה מאוחרת המצאה שאפשר לכתוב ניגון    לחכמת המוזיקה של היום שהיא שבע תווים בכל אוקטבא,   ואין הכוונה   פח
וגם זה רק במקרא ואילו שירים וזמירות אחירם נראה שלא נהגו לכתוב    אבל חכמת הניגון של ישראל היא בסוד טעמי המקרא   ע"י סמני תווים.

 .  שרצה לפעול אצל יוסף   לצרכו   ניגון אחד מיוחד צירף מהן  ברר ו לצירוף חלקי שירת פירות ארץ ישראל, ו   ואולי אפ"ל כוונת יעקב  ע"י סימנים.

   .  הרי נכאות פרש"י שעווה והיא לא מגידול הארץ אלא להבדיל מדבש שהוא מתמצית מהדבורה בעצמה כמבואר בגמ' בכורות  צ"ע   פט
 עיין חיי מוהר"ן סימן תקפה   צ

ג'    יערות ועיין    צא |ילק"ש ח"ב רמז כב   -דבש דרוש  ידוע כי כל תנועת הגלגלים המה בקול ושיר כדדרשינן במדרש  | שאמר יהושע לחמה  אמנם 
שכינה   בשפעת  להתדבק  יכולים  שירה  ע"י  כי  והיינו  אומר  אני  יהושע  במקומי אמר  שירה  יאמר  מי  ואמרה  שירה  אומרת  הולכת  שכשהיא  דום 
ועי"כ יכולת בידם לקבל שפע וכל כוחות רוחנים אפילו הממונים על עופות מחצבים ודוממים אין להם יכולת לקבל שפע ולהשפיע כי אם בשירה  
וזהו פרק שירה של כל עופות וכדומה וכ"כ האר"י ז"ל ובעל חסד לאברהם להדיא וכאשר יחדלו לומר אין להם יכולת להתדבק כ"כ וזהו קול של  
הגלגל   תנועת  קול  שקטה מהומים שומע  צלול והארץ  בהיות אויר  פיטאגראס שאמר  מודים עד שאמרו בשם  יונים  גלגלים אפילו חכמי  תנועת 

 אבל עכ"פ הכל תלוי בשירה 
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