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  געק ה תור
 

 
 

 אמר שהמתמיד בלימוד ספרו יהיה נעשה איש כשר באמת 
 ובעל מח גדול כי יש בה עמקות נוראה שאין בשום ספר  

 )חי"מ שמז שמח( 
 

   



 קז:      ליקוטי                         קסט  קע  קעא  קעב  קעג                   מוהר"ן 

הדמים  יוצאין  אזי  הדין  כשנמתק  ואז  טו(  בסי'  לעי'  מזה 

שזוכה  עד  ברגלין  להתפשט  השמחה  יכולה  ואזי  מהרגלין 

 :  לריקודין

והיה והיה  וזהו  תשמעון.  )  עקב  שמחה  (. אלשון 

שהם   עקב שהעקביים  עד  לשמחה  לזכות  היינו  הרגלין,  הם 

ע"י   זוכין  זה  השמחה,  ישמעו  המשהרגלין  פטים את 
ושמרת אותםהאלה  ועשיתם  לעשות  ם  שתשמרו   .

שלמעלה  הדין  נתבטל  שעי"ז  והדינים,  המשפטים  בעצמיכם 

ואז   שתשמעו השמחה בהרגלין ע"י    והיה עקב תשמעוןכנ"ל, 

 : שיוצאים משם הדינים כנ"ל

כי    ושמר ה' לך את הברית  [ב]   מצאתי, שזהו בחי'  עוד

הברית   את  לך  ישמור  בעצמו  הש"י  אזי  לשמחה  כשתזכה 

ש פגם  דהיינו  עיקר  כי  קודש,  הברית  את  לשמור  בעזרך  יהי' 

הברית הוא ע"י עצבות כידוע, כי פגם הברית בא ע"י הקליפה 

הידועה שנקראת לילית ע"ש שמיללת תמיד שזהו בחי' עצבות,  

וע"כ עיקר שמירת הברית זוכין ע"י שמחה, כי ע"י שמחה זוכין 

 : שהש"י בעצמו יעזור לו לשמור את הברית קודש כנ"ל

. כי כל א' לפי מה רבו צרי רבים וכו'ה'  )תהלים ג(  [  ג]  עק

יסורים   לו  שיש  יש  יסורים,  לו  יש  כך  עבודתו,  ולפי  נשמתו 

גדולה ממנו, ויש לו    דמבניו ומאביו ומשכן, ויש שהוא במדרגה

מכל   יסורים  לו  ויש  ממנו  גדול  ויש  רחוקים  משכנים  יסורים 

לם, וכל אחד ע"י  העיר, ויש גדול מאד ויש לו יסורים מכל העו

היסורים נושא עליו האנשים שיש לו יסורין מהם, כי כשיש לו 

יסורין מהם, הוא נושא אותם עליו. אך איך אפשר לחומר לישא  

אנשי כ"כ  היסורין  םעליו  כל  כי  גופו,  נכנע  היסורין  ע"י  אך   .

וכשנכ להגוף,  ומעיקין  מצירין  שהם  ע"ש  צרות,  ת תנקראים 

מאי עי"ז  הצרות  ע"י  הנפשהגוף  ונתגדלה  בהכנע  [ה]   רה  כי   ,

הצורה בזוהר  [ו]  החומר תגדל  וכמ"ש  דלא  ז,  קסח( אעא  )שלח 

לי מבטשין  נורא  ביה  נהורא 'סליק  ביה  סליק  דלא  גופא   ,

ה כי ע"י  וע"כ נקראת צרה לשון צורה,  וכו'.    צרה דנשמתא 

ה ומאירה  הגוף  יסורין צורהנכנע  לו  שיש  שעי"ז  נמצא   .

היינ הצורה,  מאירה  לשאת  וצרות  לה  אפשר  והנפש  הנפש,  ו 

כל מה שנתרבין    , ה' מה רבו צריוזה    .עליה כמה וכמה אנשים

עליצרי,   קמים  רבים רבים  ומרים  ומקים  נושא  אני  עי"ז  כי   ,

 :[ח]  לשרשם

מישיני אדמת עפר יקיצו אלה    ורבים)דניאל יב(  [  ט]  קעא

עולם ולדראון  לחרפות  ואלה  עולם  שכל   .לחיי  שנתעורר  ע"י 

בעב עי"ז  חדש  עתה,  עד  נודע  היה  שלא  מה  ה'  רבים  ודת 

יקיצו אלה לחיי עולם ואלה לחרפות  , אך  מישיני אדמת עפר 

כי  ולדראון עולם ילכו בם,  זה השכל    [י]   צדיקים  שעובדין עם 

, שאינם עובדין בזה את הש"י,  ופושעים יכשלו בםאת הש"י,  

רק שעי"ז הם מבזין ומחרפין את העולם, על שהם יודעין מזה  

שמעתי לחרפות ששכל החדש, והעולם אינם יודעין מזה. וכמו  ה

כי אינם משתמשין   ולבזות העולם,  היינו לחרף  ולדראון עולם, 

העולם ולחרף  לבזות  רק  החדש,  השכל  זה  שהם  [יא]   עם  ע"י   ,

 :  יודעים מזה והעולם הם רקים וחסרים מזה

  ו החסרונות שיש לאדם הן בנים או פרנסה א   כל[  יב]   קעב

כל הוא מצד האדם עצמו, כי אור הש"י שופע עליו  בריאות, ה

שאין   לעצמו,  צל  עושה  הרעים  מעשיו  ע"י  האדם  אך  תמיד, 

אור   המונע  נעשה הצל  כן  ולפי מעשיו  אור הש"י,  עליו  מגיע 

הצל,   נעשה  ידה  שעל  המעשה  לפי  החסרון  לו  ומגיע  הש"י, 

רוחני   דבר  נגד  שעומד  גשמי  מדבר  הוא  הצל  )היינו יגוהנה 

אורשהו  ידדבר נגד  ואבן  עץ  גשם  כמו  ממנו(  דק  הלבנה   טוא 

, וכן  [טז]   והחמה עושה צל, וכן ליקוי חמה ולבנה ע"י צל הארץ

ועושה  גשמיות,  הוא  נגד מה שלמעלה ממנה,  החמה בעצמה 

צל   עושה  כן  וכפי מעשיו,  גשמיותו  כפי  וע"כ האדם  נגדו,  צל 

האדם   אם  אבל  הש"י,  של  ושפע  אור  ממנו  שמונע  בעצמו 

ו, ואינו כלל מזה העולם, אזי אינו עושה צל, ומקבל  מבטל עצמ

שברא   מה  כל  כי  הכבוד,  הוא  הש"י  אור  ועיקר  הש"י,  אור 

מג(    "ההקב )ישעיה  כמ"ש  לכבודו,  אלא  ברא  לכבודי  לא 

, היינו אם הוא מלא [יז]   מלא כל הארץ כבודו. וזה  בראתיו וכו'

הארץ הש"י  [יח]   כל  אור  מקבל  אזי  העולם,  מזה  כלל  שאינו   ,

ג(  ש )משלי  וזה  הכבוד:  ינחלוהוא  חכמים  כי  כבוד  החכמה , 

זוכי  מאין תמצא אין  וע"כ החכמים שהם  כח(,  לכבוד,   ם)איוב 

:     ע"י שאינם עושים צל להפסיק, כי אין להם שום גשמיות כנ"ל

חיים וטובה לעולם, ולהיפך   יטמראה פנים שוחקות   וכשהש"י

פנים שוחקות  כשמראה  וכן הצדיק  ח"ו.  וכן הו  , להיפך  טוב,  א 

ראה נתתי לפניכם היום את החיים ואת הטוב    [כ]   להיפך. וזה

 :   היינו לפנים שלכם את המות וכו'.

הנפש   יע"[  כא]  קעג להכיר  האמת  הצדיק  יכול  הכתב 

ופנימיות הנפש של הכותב, והאמונה ושורש האמונה שלו, כי  

האמונ כי  האמונה,  שורש  בחי'  חיות    'יש  לה  יש  בעצמה 

שיש עולם אמונה שמשם נלקח האמונה, ועולם    ושורש, דהיינו

האמונה   שורש  בחי'  וזה  בהש"י,  אמונה  ג"כ  לו  יש  האמונה 

כי   הנפש,  פנימיות  בחי'  והיא  האמונה,  פנימיות  בחי'  שהיא 

אחת בחי'  הם  והאמונה  כו(  ,הנפש  )ישעי'  נפשי   כבכמ"ש 

בלילה צב(אויתיך  )תהלים  וכתיב  בלילות  כג,  וע"י  ואמונתך   ,

להכיר   אפשר  ופנימההכתב  שהנפש  הנפש  בחי'    כדא ויות 

אנא   קה(  )שבת  שאחז"ל  אנכי  בבחי'  כנ"ל,  האמונה  פנימיות 

יהבית  כתבית  הכתב  , נפשי  בתוך  נפשו  נותן  שהכותב    , היינו 

בזוה"ק איתא  כי  נפשו,  פנימיות  אנא   [כה]  וגם  נוטריקון  אני 

חצוניות   שכינתא  דא  יהבית  שכינ  [כו]   אנכי נפשי  תא  דא 

מרמז שהכ'  נמצא  שכינת  כזתפנימיות  בחי'  )   'על  ( כחפנימיות 

בע"ח   איתא  העולמות  [כט]וכן  התלבשות  היא   לענין  שהכתר 

לעיל   כמובא  כתר  בחי'  היא  והכ'  הנפש,  כי  [ל] פנימיות   ,

כידוע נפש  בחי'  היא  שהוא  [לא]   השכינה  הכתב  שע"י  נמצא   ,

האמ פנימיות  הנפש  פנימיות  בחי'  ונראה  נתגלה  כ'  ונה בחי' 

במעלה  [לב]  כנ"ל הוא  האמיתי  הצדיק  עם  שמדבר  והדיבור   :

 גדולה 

 

 
 במדבר רבה נשא פרשה יג ז'   א
 המשך הפסוק הנ"ל  ב
 לא ידוע מתי והיכן נאמרה תורה זו  ג
 דריגהבמ -מתרצו  ד
כעין זה  ו  תיקון הנפש בחרבן הגוף,  המשניות  הקדמה לפרושרמב"ם    ה

כ'גרושין    ם"ברמב  אני  ב'  רוצה  שיאמר  עד  למה מכין  נג:  ומנחות   ,
 הנה טוב מאד זה יסורין . ובראשית רבה ט' ח'ישראל נמשלו לזית

ג  ו אות  פ"ה  אורות ח"א  טל  עיין  סוד ההתחדשות  צמי  ' נראה שהוא   חת בביאור 
רעהאילן   מכלה  שרע  שהכלל  הזרע  גוף  כליון  אמת   ,ע"י  דברי  יושר  עיין  עוד 

 שא"א לבוא ממציאות למציאות אלא ע"י אין. ת יב.קונטרס א' או
 בתקפא הציון הזה נמצא בין הטורים ובמקומו יש ככבית * ז
 קשר הסיפא לרישא עיין פל"ח  ח
 לא ידוע מתי והיכן נאמרה תורה זו  ט
  הושע יד*  י

 
אוצ  יא חיים  עיין  כיר  הברכה  היכל  שילוח  -שבחומש  מצות  סוף  תצא 

 הקן מש"כ בשם הבעש"ט.
קלו  לא    יב אות  הר"ן  שיחות  ועיין  זו  תורה  נאמרה  והיכן  מתי  ידוע 

 שיחה הקשורה לתורה זו 
 הערה זו כבר נמצאת בדפו"ר בסוגרים  יג
 )תיבת דבר נמחק(  היינו שהוא -בתשכט  יד
 אור  -לואור אור, ובתר -אור, ובתקפא -בדפו"ר טו
דהיינו  צ"ע כי ליקוי חמה הוא צל הלבנה ולא הארץ ואולי הכוונה לארץ הלבנה    טז

 גשמיותה 
 * ישעיהו ו' יז
 דהיינו עד כמה שאני לא ממלא את הארץ כך הקב"ה אור כבודו ממלא אותה  יח
 שוחקית )נראה שהו' נמחק ונשאר נקודה(  -בתקפא יט
הפסוק  כ לשון  טו  ל'  ורבי   -דברים  לפניך.  שינה  נתתי  טעות  )נו  זו 

לר"ה ובאר מים נפוצה בכמה ספרים עיין פרי הארץ נצבים ג"פ וערבי נחל שייך  
 חיים בראשית פ"א ד"ה הרי לפניך( 

 
 לא ידוע מתי והיכן נאמרה תורה זו  כא
 בתקפא )ישעי' כז( ובתשכט תוקן  כב
 בתקפא )תהלים צה( ובתשכט תוקן  כג
 לא ברור(  –שהיא )בתרלו  –מתרצו  כד
 הר יתרו דף צא. ביאור השמיני למילת אנכי.עיין זו כה
 שמות כ' ב' כו
 מרמז  –מרמזת ,ומתרצו  -גם בלוח תיקונים לדפו"ר דף צב כתוב כז
עדן    כח גן  ובשערי  יתרו  פרשת  להאריז"ל  תורה  לקוטי  עיין 

 ושער הפסוקים יתרו ד"ה אנכי  כ[  שער האותיות אות] אות
 ד'ג' שער א' ענף  כט
 * תורה ו' אות ב' ל

 בשן זוהר יתרו צד: ערך נפשסוף וצר הזהר ח"ד  עיין א לא
תיק שבנפש כמבואר  דהיינו מה באמת הוא רוצה ומתענג ממנו )כי הם אריך וע  לב

 בטל אורות ח"א פ"א אות י(

 תורה אור 
)יב( וְהָיָה עֵקֶב  ז  עקב   דברים

פָּ  ש ְ מְעוּן אֵת הַמִּּ ש ְ ה  תִּּ ים הָאֵלֶּ טִּ
יתֶם אֹתָם ם וַעֲש ִּ מַרְתֶּ מַר    וּש ְ וְש ָ

אֱלֹהֶיךָ  ית    יְקֹוָק  רִּ הַבְּ אֶת  לְךָ 
ע   בַּ ש ְ נִּ ר  אֲש ֶ הַחֶסֶד  וְאֶת 

 לַאֲבֹתֶיךָ:  
 תורה קע 

רַבּוּ   מָה  יְהֹוָה  )ב(  תהילים ג 
ים עָלָי:  ים קָמִּ  צָרָי רַבִּּ
 תורה קעא 

נֵי  ש ֵ יְּ מִּ ים  וְרַבִּּ )ב(  יב  דניאל 
י  אַדְמַ  לְחַיֵּ ה  אֵלֶּ יצוּ  יָקִּ עָפָר  ת 

וְאֵלֶּ  רְאוֹן עוֹלָם  לְדִּ לַחֲרָפוֹת  ה 
 לָם: עוֹ 

וְיָבֵן  חָכָם  י  מִּ )י(  יד  הושע 
י רִּ יְש ָ י  כִּּ וְיֵדָעֵם  נָבוֹן  ה  ם אֵלֶּ

בָם   יֵלְכוּ  ים  קִּ וְצַדִּּ יְהֹוָה  רְכֵי  דַּ
לוּ  ש ְ כָּ ים יִּ עִּ  בָם:   וּפש ְ

 תורה קעב 
קְרָא   הַנִּּ כֹּל  )ז(  מג  ישעיה 
יו   רָאתִּ בְּ י  כְבוֹדִּ וְלִּ י  מִּ ש ְ בִּ

יו אַ  יו: יְצַרְתִּּ יתִּ  ף עֲש ִּ
קָרָא זֶה אֶל זֶה  ישעיה ו )ג( וְ 

קָדוֹש    קָדוֹש   קָדוֹש   וְאָמַר 
מְלֹא  צְבָאוֹת  הָאָרֶץ   יְהֹוָה  כָל 

בוֹדוֹ:   כְּ
ים   חֲכָמִּ בוֹד  כָּ )לה(  ג  משלי 

ים ים מֵרִּ ילִּ נְחָלוּ וּכְסִּ  קָלוֹן:   יִּ
וְהַחָ  )יב(  כח  ן איוב  מֵאַיִּ כְמָה 

ינָ  צֵא וְאֵי זֶה מְקוֹם בִּּ מָּ  ה: תִּּ
רְאֵה   ל  נצבים  דברים   )טו( 

ים   י לְפָנֶיךָ הַיּוֹם אֶת הַחַיִּּ נָתַתִּּ
וְ  וֶת  הַמָּ וְאֶת  הַטּוֹב  אֶת  וְאֶת 

 הָרָע: 
 תורה קעג 

יךָ  יתִּ וִּּ י אִּ ישעיהו כו )ט( נַפְש ִּ
י   רְבִּּ בְקִּ י  רוּחִּ אַף  יְלָה  לַּ בַּ

כַּ  י  כִּּ חֲרֶךָּ  טֶיךָ  אֲש ַ פָּ ש ְ מִּ ר  אֲש ֶ
   בֵי תֵבֵל:לָאָרֶץ צֶדֶק לָמְדוּ ישֹ ְ 

)ג(   צב  בֹּקֶר  תהלים  בַּ יד  לְהַגִּּ
ילוֹת:  לֵּ ךָ וֶאֱמוּנָתְךָ בַּ  חַסְדֶּ

י יְקֹוָק  )ב(  כ  יתרו    שמות אָנֹכִּ
מֵאֶרֶץ  יךָ  הוֹצֵאתִּ ר  אֲש ֶ אֱלֹהֶיךָ 

ים ית עֲבָדִּ בֵּ ם מִּ צְרַיִּ  : מִּ

 



 קעד  קעה  קעו  קעז                         מוהר"ן       קח.                   ליקוטי                
מהכתב, כי הכתב אינו רק פעולת הנפש, ומתוך הפעולה יכול 

, [א] הצדיק להבין מהות הנפש, והדיבור הוא הנפש בעצמו

, ואע"פ שהדיבור הוא דבר נפשי יצאה בדברוכמ"ש )ש"ה ה( 

שאין בו ממש, אעפ"כ מחמת שהוא צדיק אמת, והדיבור הוא 

 : מהות הנפש בעצמה, ע"כ יכול לראות מהות הנפש בעצמה

ח"ו גוברים על האדם אין להמתפלל  כשהדינין[ ב] קעד

( ד, וכמו דאיתא )[ג] עבורו להזכיר שמו שלא יתגברו הדינין ח"ו

שנח לא קרא לו אביו שם בעת לידתו משום שהיה אז העולם 

בדינין, וע"כ לא רצה אביו ליתן לו שם כי ע"י השם יהיה ניכר 

 וזההר עליו, ומסויים בין המקטרגים ויוכלו הדינים להתגב
כשהתפלל משרע"ה על מרים לא הזכיר שמה, רק אמר סתם שו

)במדבר יב(. כי מחמת שהיו הדינין גוברים  להנא אל נא רפא 

פ"כ העלים , ואע[ז] עליה, לא רצה להזכיר שמה בפירוש כנ"ל

בגימ'  נא רפאלתו. כי תפחשמה ברמז נפלא בתוך 

ושם אמה , היינו שם החולה [ט] מכוון ממש מרים יוכבד

, אך לא רצה [י] שצריך להזכיר על החולה כשמתפללין עליו

 : להזכיר בפירוש כנ"ל

 

 [יב] מעלת הבכי' הוא כשהיא מחמת שמחה עיקר[ יא] קעה

וחדוה, ואפי' החרטה טוב מאד שתהי' מחמת שמחה, שמרוב 

שמחתו בהש"י, הוא מתחרט ומתגעגע מאד על שמרד נגדו 

כי' מחמת רוב השמחה, וזה בימים הראשונים, ומתעורר לו ב

הוא  בכיהמחמת שמחה, וזה  'עיקר מעלת הבכיה, שתהי

יום )תהלים פט( שעיקר הבכיה הל כגילון ישמך בר"ת 

שתהיה מחמת שמחה בשמו ית'. כי בכי' הוא מתעורר משם 

ס"ג שהוא בבינה, וע"כ בכיה בגימ' המילוי של ס"ג כמובא 

תהיה משמחה כי  הבכי' ידהיינו שהתעוררת[ יג]בכתבי האר"י 

הלב מבין, ועיקר השמחה היא בלב,  [טז] כמ"ש ,לבא טובינא

, ומשם צריך שתהיה נתת שמחה בלביכמ"ש )תהלים ד( 

 : זה נמתק הבכיה והבן על ידיהתעוררות הבכיה כנ"ל, ו

האדם למהר מאד לגרש מקרבו הרוח שטות,  צריך[ יז] קעו

ר מה שלבו מלא מרוח שטות הדבוק בו, וזה ע"י שנתקש

מה  [יט] , והתקשרות היינו אהבת נפש[יח] להצדיק האמת

זה נכלל לבו בלב הצדיק ולפי  על ידישאוהב להצדיק מאד, ו

שלבו מלא מרוח שטות, והרוח הוא האויר, וטבע האויר לבקש 

, וכשמוצא [כ] לו מקום פנוי לצאת שם, כמבואר אצל המחקרים

ת האויר מקום פנוי לצאת שם, הוא בוקע ושובר במהירו

ובבהלה, וע"כ כשנכלל לבו בלב הצדיק, ולב הצדיק הוא חלל 

)תהלים קט(. וע"כ האויר של הרוח  ולבי חלל בקרביבבחי' 

שטות הדבוק בלבו שלבו מלא מזה האויר, הוא בוקע ושובר 

 ח לחוץ, מחמת שמצא מקום פנוי בלב הצדיק, רלבו בבהלה ובו

"ז יש לו שמגרש במהירות הרוח שטות מקרבו, עי על ידיוע"כ 

 מהירות ובהלות הרוח על ידי, כי נשבר לבו [כא] לב נשבר

שטות לצאת כנ"ל, וע"כ לא מצא לפי שעה מקום לצאת, וע"כ 

 : נשבר הלב
, כוסיר"ת  דברךכלחתי ס"י ייאמר ו)במדבר יד( [ כב] קעז

, כי יש צדיקים [כג] אשיר שמןב שנתדר"ת  דבר, כדברך

ין לפעמים למחול עוונות עי"ז, אמתיים שיש להם כח כששותין י

כי ארז"ל )יומא עו( שיין יש לו שני בחינות, זכה נעשה ראש, 

מוחין, עי"ז הוא יכול לכפר עוונות,  'וכשנעשה ראש שהוא בחי

ויאמר ה' , וזהו ואיש חכם יכפרנהכמו שכתוב )משלי טז( 

כנ"ל,  דשנת בשמן ראשיהוא ר"ת  דבר, כי סלחתי כדברך

שמן משחת  [כה])שהם בחי' כדת המוחין, שהיא בחי' שלימו

ויאמר ה' (. וזה [כז] כידוע כשמן הטוב על הראש [כו]בחי'  קודש

, כדברך סלחתיכנ"ל וזהו  כוסישהוא ר"ת  סלחתי כדברך

 דשנת בשמן ראשיך דייקא. כפי בחי' דברשהסליחה כ

שאתה זוכה, היינו כפי המוחין שזוכה הצדיק האמת ע"י 

ה לסליחות עוונות, כי עיקר הסליחה היין, כמו כן זוכ כחשתית

ואיש חכם ע"י החכמה והמוחין הקדושים שמקבל בבחי' 

)תהלים  רוויה כוסי אשיר שמןב שנתדכנ"ל. וזהו  יכפרנה

. כי ל)שם סו( לרויה כטנויבאנו באש ובמים ותוציאכג(. בחי' 

ויזר  וישרוף את העגל וכו' [לא]כן היה אצל העגל )שמות לב(

)תהלים נח( שנעשה האומנות  אומנם אלםה:   על פני המים

אלם שאין לו דיבור להתפאר, כי צריכין לעשות דיבור 

הם  יהלהאומנות שיוכל להתפאר למעלה. ונעשה אלקים. כי 

 שבטי יה עדות לישראלהמוחין, וזה תלוי בשמירת הברית, כי 

בעלמא די ברא כרעותיה וימליך .  (לד)לגעל פגם הברית [ לב]

כבוד מלכותך  [לו] כ"שות הוא בחי' כבוד, . מלכ[לה] מלכותיה

ירושלמי }רצון כי רצונו של אדם זהו כבודו . והוא בחי' יאמרו

. וכשהאדם מסתפק ומתרצה ברצון הש"י, רק {[לז] א"פאה פ

כמו שהוא ית' רוצה, אזי ממליך מלכותיה, כי עיקר המלכות 

וזהו בעלמא די ברא כרעותיה וימליך מלכותיה,  .מהרצון כנ"ל

אבל כשרוצה האדם איזה  .עיקר המלכות הוא מהרצון כנ"לכי 

זה נעשה מלכות  על ידירצון אחר חוץ מרצון השם יתברך, 

אחרים של העכו"ם, וכפי הרצון האחר כן נעשה איזה מלכות 

לאיזה עכו"ם, כי צריך האדם לבטל רצונו לגמרי נגד רצון השם 

שם יתברך, שלא יהיה לו שום רצון אחר, רק כמו שרוצה ה

כל שאר  לחןכיתברך, הן שיהיה לו ממון ובנים, הן לאו ח"ו, ו

 הרצונות לא ירצה שום רצון אחר רק כמו שרוצה השם יתברך

, יתגדל תגי דל, שהוא תגי איתגדל ויתקדש שמיה רב  .[לט]

כתר, דל בחי' יעקב שהוא עקב בחי' דל, ובחי' ישראל הוא בחי' 

 . [מ] כי שרית עם אלקים וכו'תגי 

 

                                        
א

ותורה נא עיין לעיל תורה לא לשון מוהרנ"ת  
ותורה צח תנינא )להבין הענין עיין ערבי נחל ויקהל 
דרוש א' ועי"ש וישלח דרוש ב' בשם הבעש"ט עה"פ 

 בדברו(נפשי יצאה 
ב

 לא ידוע מתי והיכן נאמרה תורה זו 
ג

}עיין קב הישר סוף פרק עא )והביא שם בשם  
הזוהר ראיה מהשונמית שאמרה בתוך עמי אנכי 
יושבת עי"ש( וספר הפרדס לרש"י סימן רפז. וילקוט 

והגר"א  ראובני ריש פרשת וירא בשם סודי רזא.
 באבן שלמה פ"ט אות יד.

ד
ת להאריז"ל פרשת סט: ובלק"נח עיין זוהר  

צ"ע בזהר שם מבואר שלא נזכר שמו בתורה ) בראשית
אבל היה לו שם כמבואר שם דף נח.: רק היה מחלוקת איזה 
שם נח או חן או נחמן או מנחם עיין גם ילקוט שמעוני רמז 

 מב(
ה

 וזהו -גם דפו"ר וזה ומתרצו  
ו

 כשהתפלל -בתשכט גם דפו"ר שכשהתפלל ו 
ז

כמבואר בברכות לד. וש"ע  וה לפניתצ"ע כיון שהי 
)ועיין או"ח קיט א מג"א א בשם מהרי"ל אות קסא. 

עיון יעקב טעם שלא מזכיר השם שמא השם גורם לדין 

                                        
שהרי שנוי השם מועיל ועיין בזה ספר חסידים רמד 
והחיד"א דחה פי' זה מלשון הגמ' א"צ להזכיר ולא שלא 
 יזכיר ובזהר סט: בה"נ הטעם מפני הכישוף שהוא בשם

 האם דווקא(
ח

 תפילתו -מתרצו  
ט

 }עיין דגל מחנה אפרים סוף בהעלותך 
י

 זוהר לך לך פד. עיין גם שבת סו: 
יא

נאמר במוצאי שבת תשובה שנת תקסה )חי"מ נט(  
 עוד עי"ש סימן יג. כיצד נאמרה 

הבכיה היא  עיין בעש"ט עה"ת כי תבוא אות ז' יב
רעה מאד וכו' רק אם היא מחמת שמחה אז היא 

 ה מאד. טוב
יג

טעמי המצוות פרשת ויחי מצות קבורת המת פרי  
עץ חיים חצות פ"ד. שער הכוונות תיקון חצות 

 'דרוש א
יד

 שהתעוררות -גם בדפו"ר שהתעוררת ומתרלו  
טו

 בינה -בתשכט 
טז

 פתח אליהו 
יז

 לא ידוע מתי והיכן נאמרה תורה זו 
יח

 עיין לעיל תורה י' אות ה' 
יט

 עיין לעיל תורה קלה 

                                        
כ

 פ"ו 'רית ח"א מאמר זספר הב 
כא

 לשה"כ תהלים נא יט 
כב

-ה, שהיה אז ה"פאר"תקס בשבת ר"ח חשון נאמר 
שפיל" )שבת שקודם החתונה, שקוראים אז לחתן 

כיצד נאמרה  לתורה( של בתו מרים ז"ל: )חי"מ נט(.
בדפו"ר מתחילה התורה הזו  . עיין שם סימן קיז

קצת ראשי פרקים ואח"כ כתובים ראשי  -במילים 
קים של כל התורה בקיצור מאד ומוהרנ"ת פר

בתקפא הרחיב הדברים כנראה לפי הבנתו ובסופה 
 כתב שהיא ראשי פרקים עי"ש.

כג
 תהלים כג ה 
כד

 תוספת ביאור של מוהרנ"ת בתקפא 
כה

 'שמות ל*  
כו

 תהלים קלג*  
כז

 עיין לעיל בסוף תורה נד ]דף סג.[ 
כח

 שתיית -מתרלו  
כט

 ותוציאנו -מתרלו  
ל

 מו( ובתשכט תוקן )שם –בתקפא  
לא

 עיין בפנים שרבינו שינה מלשה"כ 
לב

 תהלים קכב ד' 
לג

  ציון זה נוסף בתרלו בפנים 

                                        
לד

 ]במדבר כו ה'[ כמובא בפרש"י פ' פנחס 
לה

 לשון הקדיש 
לו

 תהלים קמה*  
לז

 הלכה א דף ג: 
לח

 והן -מתרצו  
לט

עיין פל"ח לתרץ א"כ למה התפללו האבות על  
 בנים

מ
 בראשית לב*  

 תורה אור
י ש תַחְת ִּ ָּ יר השירים ה )ו( פ 

ר  בָּ מַק עָּ י חָּ י וְדוֹדִּ י לְדוֹדִּ אֲנִּ
יהו   ת ִּ ש ְ ק ַ רוֹ ב ִּ ה בְדַב ְ צְאָּ י יָּ נַפְש ִּ
יו וְלאֹ  אתִּ יהו  קְרָּ אתִּ וְלֹא מְצָּ

י: נִּ נָּ  עָּ
 תורה קעד

ה  צְעַק מש ֶׁ במדבר יב )יג( וַי ִּ
א  א רְפָּ ה לֵאמֹר אֵל נָּ ל יְהֹוָּ אֶׁ

: ה  א לָּ  נָּ
 תורה קעה

ן תהילים פט )י ילו  מְךָּ יְגִּ ש ִּ ז( ב ְ
: מו  רו  תְךָּ יָּ דְקָּ בְצִּ ל הַי וֹם ו   כ ָּ

ה  מְחָּ ה ש ִּ ָּ תַת  תהילים ד )ח( נָּ
ם  ירוֹש ָּ ם וְתִּ נָּ גָּ י מֵעֵת ד ְ ב ִּ בְלִּ

: ו  ב   רָּ
 תורה קעו

י  נִּ י עָּ תהילים קט )כב( כ ִּ
לַל  י חָּ ב ִּ י וְלִּ נֹכִּ בְיוֹן אָּ וְאֶׁ

י: רְב ִּ קִּ  ב ְ
 תורה קעז

ר יְהֹ ה במדבר יד )כ( וַי אֹמֶׁ וָּ
: ךָּ רֶׁ דְבָּ י כ ִּ לַחְת ִּ  סָּ

נַי  עֲרךְֹ לְפָּ ַ תהלים כג )ה( ת 
ן  מֶׁ ֶׁ ָּ בַש   נְת  ַ ש   י ד ִּ ד צֹרְרָּ גֶׁ ן נֶׁ לְחָּ ֻׁ ש 

ה: יָּ י רְוָּ וֹסִּ י כ   רֹאש ִּ
ךְ  לֶׁ משלי טז )יד( חֲמַת מֶׁ
ם  כָּ יש  חָּ ת וְאִּ וֶׁ מַלְאֲכֵי מָּ

ה: נ ָּ רֶׁ ְ  יְכַפ 
יתָּ אֹתוֹ  ש ִּ שמות ל )כה( וְעָּ

ש  רֹקַ  חַת קֹדֶׁ ש ְ ן מִּ מֶׁ ח ש ֶׁ
ן  מֶׁ ה רקֵֹחַ ש ֶׁ רְקַחַת מַעֲש ֵ מִּ

ה: הְיֶׁ ש  יִּ חַת קֹדֶׁ ש ְ  מִּ
וֹב  ן הַט  מֶׁ ֶׁ ש   תהילים קלג )ב( כ ַ
ן זְקַן  קָּ רֹאש  יֹרֵד עַל הַז ָּ עַל הָּ

יו: וֹתָּ ד  י מִּ ִּ ֹרֵד עַל פ  י  ֶׁ  אַהֲרןֹ ש 
ָּ אֱנוֹש   בְת  רְכ ַ תהלים סו )יב( הִּ
ם  יִּ ַ בַמ  אֵש  ו  אנו  בָּ נו  ב ָּ לְרֹאש ֵ

יאֵנ וֹצִּ ה:וַת  יָּ רְוָּ  ו  לָּ
ח  לבכי תשא  שמות ק ַ )כ( וַי ִּ

רףֹ  ש ְ ו  וַי ִּ ש  ר עָּ ל אֲש ֶׁ עֵגֶׁ ת הָּ אֶׁ
זֶׁר  ק וַי ִּ ר ד ָּ טְחַן עַד אֲש ֶׁ אֵש  וַי ִּ ב ָּ
נֵי  ת ב ְ קְ אֶׁ ש ְ ם וַי ַ יִּ ַ נֵי הַמ  ְ עַל פ 

אֵל: רָּ ש ְ  יִּ
ם  ם אֵלֶׁ מְנָּ תהילים נח )ב( הַאֻׁ
טו   ְ פ  ש ְ ים ת ִּ רִּ ן מֵיש ָּ רו  ֵ דַב  ק ת ְ דֶׁ צֶׁ

נֵ  ם:ב ְ דָּ  י אָּ
לו   ם עָּ ָּ ש   תהלים קכב )ד( ש ֶׁ
ה  עֵדו ת  בְטֵי יָּ ים ש ִּ טִּ בָּ ש ְ

ק: ם יְקֹוָּ אֵל לְהדֹוֹת לְש ֵ רָּ ש ְ   לְיִּ
בוֹד  תהילים קמה )יא( כ ְ
תְךָּ  רָּ גְבו  תְךָּ יֹאמֵרו  ו  מַלְכו 

: רו  ֵ  יְדַב 
ר לאֹ ב ֹאמֶׁ ראשית לב )כט( וַי 

ם  י אִּ מְךָּ כ ִּ מֵר עוֹד ש ִּ יַעֲקֹב יֵאָּ
אֵ  רָּ ש ְ ים יִּ ם אֱלֹהִּ יתָּ עִּ רִּ י ש ָּ ל כ ִּ

ל: כָּ ו  ים וַת  ש ִּ ם אֲנָּ  וְעִּ
 



 מוהר"ן               קעג                תורה            ליקוטי                                    1קז: 

  מכיר מכיר     קקהצדיהצדי  על ידי הכתבעל ידי הכתבאמר אמר ממ
  מספה"ק ליקוטי מוהר"ן מספה"ק ליקוטי מוהר"ן 

 א

 
 

 זמן אמירת התורה 
 לא ידוע מתי והיכן נאמרה  

 
 פתיחה

כתב  שוב או מתגלה ע"י דבריו הכתובים בכתב שצווה לכתמיות האמונה של האדם י אמונה ופנ שה  מבאר
 בעצמו 

 ליקוטי הלכות

וי  וציבשכותב הסופר    כתבכי ב  ,ע"י כתב דייקא  ,הנפש של הבעל  מיותמפנ   ,בין בני הזוג  את הקשרשגט כורת    -הלכה ב'    אהע"ז גיטין

 .של הבעל מיות הנפשי מתגלה פנ ,הבעל
 - 'א ההלכ חו"מ הלוואה

 

 שיחות השייך לתורה זו 

 ןאי
 

 הקדמה 

)יתרו תשנח( על פני השטח נראה שרבנו כאן מדבר על מה שנקרא גרפולוגיא בלעז ואמנם כך שמעתי מגאון אחד  

  .ה מדע שלםמז שון שגילה זאת לפני הצרפתים שעשוהרא רבנוש אמר ו
חכמה  גרפולוגיא  ה הכותב  מדותל  ביטוי   ישבכתב  ש  שנתגלההיא  של  הרוח  בגרפולוגיא,  ומצב  גם    ,ואמנם 

   ממה שיש בדבור שלו. ,האדםאופיו של בכתב יש יותר גילוי על 
ורבנו   ,ויכול כל אדם ללמוד אותה  ,כי גרפולגיא היא חכמה  ,אבל אם לדין יש תשובה  ,נקבל  אואם קבלה הי 

אמנם  .  וה לכתובושצי דברים  אלא גם טופס    ,תב ידוולא רק בכ   ,בכתב   אמת  רק צדיקמתגלה  דבר על גילוי שמ
לדחות   עדיין אפשר  זה  רבנו  חיצונית  שבזמן  כחכמה  התגלה  צדיקים.  \ב/ לא  של  כהשגה  כנ"ל    אבל  אלא 

דייקאעל  מפנמיות הנפש של הב  את הקשרשגט כורת  '  בגיטין  לק"ה  ממשמעות   מתגלה    כתבכי ב  ,ע"י כתב 
ם הכוונה לגרפולגיא היה צריך שהבעל יכתוב את הגט ולמעשה הסופר  או  ,נפשו ורצונו האמיתי לגרשמיות י פנ

 . םלשמבציוויו   ב אלא שכותבכות
 

דהיינו מה הכוונה שרש האמונה   ,נראה שעיקר הקושי בתורה זו היא להבין מה שמתגלה לצדיק האמת בכתב
 שמכונה עולם האמונה. 

ק לדבורועוד  בין כתב  החילוק  ו  ,שה להבין את  בחברו,  קצת קשה  שנראה שיש לכל אחד מהם מעלה שאין 
שהו שבדבור  יתכן  כיצד  בהנפ   אלהבין  מ  ,עצמהש  הנפלא  פנמיות  בכתב  ,ש תגלה  שמתגלה  רק    ,כמו  שהוא 

 ועל כן קשה גם מה מתגלה בדבור יותר ממה שבכתב. פעולת הנפש. 
אבל כל זה מצד המשמעות    ,של האדם  דותי למביטוי  יש  שניהם  ב, וגם הכתב כךת,  עאע"פ שהלשון קולמוס הד

 ודמות לה. גות הקכי שניהם בחי' מלכות המגלה את המדר  ,של הכתב והדבורוהתוכן 
י  "לא מתגלה עשזה    ,יק אמיתי להכיר את האמונה ושרש האמונה של האדם מגלה שבכתב יכול צדורבנו כאן  

ע"י    י כ  ,לא ע"י רוח הקדשמסתבר שו  ,שזוכה לה צדיק אמיתי   ,בכתב  םנעלהשל  גרפולוגיא, אלא היא התגלות  
ואולי זה   . כך נראה וצ"ע.ה'  והריחו ביראת כמ"שהאמונה  האמונה ושרש הכיר אתלרוה"ק לא צריך כתב כדי 

 מדרגות ברוח הקדש. 
 
 שיותוק

יכול הצדיק האמת להכיר   .א טעם  עיין לק"ה גיטין ב' מבואר  .  הכוונה לגרפולגיאהאם  וכו' צ"ע  ע"י הכתב 
ולא מועיל דב וזה מת י מפנ   שתומא   דיפרהבעל  ש צריך  י  ור כדבעינן ספר כריתות  דווקא מיות נפשו  גלה 

 
 תשפב ירושלים  א'  אדר כבעד    'ח-רותא חב   .   טבת תשס ירושלים א

גם לות מחכמת התו מבואר שהחכמות החיצוניות משתלש  בתורה ל'   ב חיצוני הגר   רה, ומסתמא  היא חכמה  הזה  פולוגיא  בחקר הטבע  ת 
בו מצב הנפשכ ה ש יד של האדם מתבטא  ותפיסת סולם  והמדות והשקפה כללי י שלו  תב  זו השגה הרבה    ערכים שלו.ה ת  אבל בקדושה 

 קבלו.לקרא קויטלך שידעו צדיקים    שעי"ז ונראה    ל." הפנימית לכל הנ מיות נפשו דהיינו הסיבה  י שמתגלה לצדקי פנ ה  יותר עמוק 



 מוהר"ן               קעג                תורה            ליקוטי                                    2קז: 

הגבכתב  שאת  וכיון  כותבט  .  גרפולוגיא.  משמע  הבעל  \ד/בצווי   \ג/ סופרה  לכתחילה  לא  חכמ   שזה   תכי 
ב דווקא  היא  ממשת כהגרפולוגיא  ידו  י   ,ב  שאחר  מועיל  מאלא    .בשליחותווב  תכולא  על דבר  שרבנו 

דם בני אכגון  משמים    במתנה  דומה זהו  בלשקם  עין זה בני אדמצינו כובאמת    של צדיק אמת.  \ה/ השגה
ב  הרי שמכירים זאת בכת  זה.בבית שבו תלויה המזו  ות דברים על האדם הגרלה ולגים לקרא במזוזודעי ש

ספק גדול אם   אמנם  לשם הגרים בה עתה.דווקא  ואע"פ שלא כתב  של המזוזה אע"פ שכתב אותה סופר,  
הק מצד  היא  הזו  נדושה,  המתנה  לאדם  י או  קיימת אותה  שקבלסיון  המציאות  אבל  אמאבל  .  ,  ת  צדיק 

והאמונהנפב   יותר  מסתבר שמשיג הרבההקדושה    משיג מצדש הנפש  לוו  .ימיות  הכוונה מצריך  ר שאין 
   , וצ"ע אולי ע"י כתב משיג יותר.כתב כהרי רוח הקדש לא צכי  ,שמשיג ברוח קדשו

כידוע שיש בזה ה' בשה בגוף  לשהת  ,שלו  י' הרוחניתא האדם בבחכי נפש הי  עצ"  –נפש ואמונה בחי' אחת   .ב
שת בגוף ומתלבשת  פוהבחי' הנ  ולכן היאביותר  מגושמת  יה נשמה רוח ונפש. והנפש היא החידה חי בחי'  

כ בדם  דהיינו  הזכה שבו  הנפש.בבחי'  הוא  הנמוכה    חז"ל הדם  בבחי'  הנשמה  היא השגת  נמצא שהנפש 
לגוף.   שמאירה  האמביותר  של  אבל  כלום  מלכות  י'בחי  לכ  היאהאדם  ונה  מגרמא  לה  וכידוע    דלית 

מתחי נשאמו שהה  היכן  ולה  מסתייםחכמה  צרדעת  שם  כי  להאמין  ,  כי יך  הביאור  אבל  יודע.  שכן  למי 
ע וממילויו  הכלי  מהכנת  דברים  משני  מורכבת  אמונה  אמת,"באמת  של  אור  הובא   י  בזוהר  וכמבואר 

 חכמהאור פנימי של  של אמונה אינו  אמת  אלא שאור ה  .ר בה אמתאמונה נקראת כאשר מתחב בתורה ז'  
או  בהקב"ה(  )כגון אמונה  ראוי להאמין  שבה    ציאות בכלליות מאור שמראה    בחי'  ר מקיףאלא או  ,ודעת

ויה בכלי נמצא שהאמונה של האדם תל  .הותהאבל לא את מ  \ו/( )כגון להאמין לחז"לשלה ראוי להאמין  
האמשל   ובאור  שמכין  בנפשו.ביטול  שמאיר  ע  ת  כמוזה  אתד  שמזכך  להאמין    ה  אותה  ומכין  נפשו 
ולאולקד בעביר  שה  שלא  וכ"ש  עולם  בהבלי  אותה  מתגלה ו  ות.מטמא  זה  שכל  כאן  רבנו  שמבאר  זה 

  ם.בכתב ידו של האדלצדיק אמת 

בהש"י.   .ג אמונה  גם  לו  יש  האמונה  מוצ"ע  עולם  שאמונה  כנ"ל  וכלי,  כרנ"ל  מאור  יש בת  לאור  בשלמא 
 ר בחלל הפנויאין סוף שנשאשימו של אור  נו ברי דהייש רק שרש כללי    רהאו לכלכלי  אבל    ,שרש פרטי 

אור  מ י. דהיינו שיש אמונה שהיא לכר מהאור ולא מהנו מדב נראה שכאן רבלכן   .ב'( )כמבואר בלק"ה נדה 
היא  הנשמה  כי    וצ"ע  עצמה.ב  ההמאירנשמה  הש שרש האמונה היא האור  וי ,  בנפשהרוח  שמאיר  הנשמה  

ממעל אלוק'  שנמצא   ולי וא  .חלק  להיכן  ד  תהכוונה  ישראל  בהי בקומת  שלה  המדרגה  כלל  ינו  סולם 
שמות שנחצבו ויש נ  בוהשנחצבו ממקום גכידוע שיש נשמות    .תו אדםאמונה של או, הוא שרש הישראל

נמוך   הוממקום  וזה  המד  איותר  ב רסולם  שיש  הארץגות  ועמי  בינונים  צדיקים  היו ישראל  כן  שעל   ,
      .ת ואלפים, וצדיק אחד על כולםומאובישראל שרי עשרות 

עולם האמוהאמושרש   .ד הוא  הא  -נהנה  נשמתו טי של האדם  מונה הפרש האלשור  הנווכה  םצ"ע  מאור 
המבואר בלק"ה    ,לשורש האמונה בעולםאו הכוונה    .האצילותלם  בעוחיה שהנשמה שבבריאה או  דהיינו  
לם  קיום העורק ל  אנראה לי ה' שהו  קרחומ  י'בחמאיר אמת ב ממנו  ששל חו"ב  יחוד תדיר    ואשה  \ז/'ע"ת ה

 
אה"ע   ג של יף  ע ס קכ  סימן    שו"ע  אם  ואף  שלוחו.  או  הבעל  שיכתבנו  צריך  הגט,  מש)א(  שיהיה  צריך  כותבו,  נהגו  וחו  לכך  הבעל;  ל 

כי מהל' גיטין(  צוי, שנותן לו הסופר הקלף והדיו, )ויש אומרים דאף הקולמוס ושאר כלי הכתיבה( )הגהות אשירי פ"ב ובמרד כשהבעל מ 
 ל: ות, תקנו חכמים שהאשה תתן שכר הסופר והקנוהו לבע עגונשכרו. ומפני תקנת    קודם כתיבה, והבעל נותן במתנה;  

"וכתב לה" ואע"פ שהתוס' גיטין כב כתבו  מדכתיב  הט"ז    והקשה תוב הגט בעצמו.  והבעל לכתחילה לא יכ   בהגה   סעיף א'   קכג סימן  שם    ד
די שיכתוב לשמה. אעפ"כ טוען  לסופר זה לא מדין שליחות אלא כ צריך לצוות  ומה שהבעל    אסופר קאי   "ת ד"וכתב לה דלא בינן שליחו 

שהט  חיו "ז  שאין  לומר  שלא רצו  ולא  הבעל  על  כיון  יכתוב    ב  שכנראה  ומסיק  יכתוב  בעצמו.  הבעל  שאם  חשש  יש  הדורות  שנתקלקלו 
ולא  לקלקל  התכוונתי  בק ל  אב   כתבתיו לשמה.  יאמר אח"כ  לא  הבעל  כי  הטעם  כתבו  וב"ש  שם  חל"מ  המבואר  הכתיבה  דקדוקי  בכל  י 

 מן קכו.בסי 
 .ך צדיקים לקרא קויטל ושמעתי שהיא חכמת  נה.  ליו ה דקדושה ע מ כנראה היא חכ   , לא רוח הקדש  וכיון שהיא   ה 

חק   ונראה  חכמת  דהיינו  גרפולוגיא,  של  החיצונה  החכמה  השתלשל  הכותב.  שממנה  של  ומידותיו  הרוח  מתבטא מצב  שבכתב  הטבע  ר 
רפת וגם  בצ   אלא גויים    ל א סומכים עליה בבית משפט שרך כלל ל ת, ובד ברורו   הוכחותכמה חיצונה ממש כיון שאין לה  ושמעתי שאינה ח 

ם  ציור כידוע שיש יועצי וחכמה זו יש גם בכל    הכל סימנים ברורים.וא הרגשת החכם ולא  ם בגרפולגיא יש חלק שה ע שג משמ   לא לגמרי.
 בחינוך ילדים עפ"י ציור שמצייר הילד.

שואל את חברו מה    דם ם א ותנו כל היו האמונה סובבת א ובאמת    מי שטועה או שקרן.ל להאמין אמונות כוזביות, כשמאמין    כאן הפתח ו  ו
 רו ומאמינו שיחזיר וכיו"ב.לחב   ווה חפץ או מממוןל מ   ו א   , מה קורה בחוץ   ו א   , עה הש

  ל ש  ר תדי הוא יחוד  לם  עו מונה ב ששרש ההא יז"ל  של האר   כוונת ק"ש  "יעפ ו תורה ה' תנינא  עפ"י    מבאר אות ג'  ה'    בלק"ה ערובי תחומין   ז
 לם איזה הרגשה רחוקה של מציאות ה'.יר לכל אדם בעו לעולם שמא   ת אמת חלשה אר ה   ם העולם משם מאי לקיו   מא א אבא ו 

עְלָה   -' אות גתחומין הלכה ה  וערובי    הלכות   ליקוטי  יֵשׁ לְמַּ זִוּוּגִים  בְּ הֲלֹא  י  כִּ ע  דַּּ וְ   הָעִנְיָן  א  בָּ אַּ חִ בְּ בְּ א  ת הָ אִמָּ יֵּ   תמוֹ עוֹלָ ת הָ חֲיוֹ א' לְהַּ ינַּ ם  וּלְקַּ
תְּ קִיּוּם הֶכְרֵחוֹ וְזִ  ע אֶ ק לְעוֹ ינוֹ נִפְסַּ דִירִי וְאֵ וּוּג זֶה  ל רֶגַּ טֵּ י אִם יִתְבַּּ ל הָעוֹלָמוֹ לָם, כִּ לוּ כָּ טְּ יִתְבַּּ זִוּוּג ב' לָתֵתחָד  דֵי לְהוֹלִיד    ת,  וּנְקֵבָה, כְּ מֹחִין לְזָכָר 

ה נְשָׁ  עוֹלָם, שֶׁ בָּ נּ עוֹלָ ת הָ יּוּ נִימִ וּא פְּ מוֹת  וּוּגמוֹת כַּּ זִּ וְזֶה הַּ ע,  דִ   וֹדַּ תָּ ם  יר וְכוּ',  אֵינוֹ  שָׁ ן  יֵּ שַּׁ עַּ פֶרֶק ה'בְּ בְּ ע  מַּ שְׁ ת  רִיאַּ קְּ ר הַּ לַּ   עַּ כְּ רָקִים, וְהַּ פְּ אָר הַּ ל  וּבִשְׁ
שׁ זִוּוּג   יֵּ יִן נוּ שֶׁ עֲלִיּוֹת מַּ אֵינוֹ צָרִיךְ לַּ חִיצוֹן שֶׁ עֲ הַּ ל יְדֵי מַּ ינ קְבִין עַּ צְמוֹ   יכִּ   ים,וֹבִ טּ וּ הַּ שֵֹ י הוּא זִוּ מֵעַּ ה כִּ עֲשָֹ דִיר  נַּ סִ   וּג תָּ לָא פָּ רֶךְ קִיּוּם  ין לְצֹ יק לְעָלְמִ דְּ

יכִין בִּ הָעוֹלָמוֹת, וּמִזֶּ  מְשִׁ וּוּג אָנוּ מַּ זִּ ת שְׁ ה הַּ ת קְרִיאַּ עַּ רָאֵל, הֶאָרָה לְמֹחִ שְׁ ע יִשְֹ מַּ שְׁ ת  אֲמִירַּ ע בַּּ יּוּכְ מַּ דֵי שֶׁ עֲ   סוֹד בְּ   תעֲלוֹ לוּ לַּ ין כְּ יִ הַּ ת מַּ ן נוּקְבִין  לָאַּ
ר כָּ  חַּ בְּ וְאַּ יִן ךְ עוֹלִין  יְדֵ נוּקְבִין עַּ   סוֹד מַּ קִדּוּשׁ הַּ ל  ל  נֶפֶשׁ עַּ ת  מְסִירַּ חֲדִין יִחוּד הָ י  מְיַּ וְאָז  ם,  ֵ תשּׁ בְחִינַּ בִּ מוֹ   עֶלְיוֹן  שָׁ נְּ הַּ ת  כַּ מְשָׁ נִימִי לְצֹרֶךְ הַּ פְּ ת,  זִוּוּג 
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רת האמת חזקה יותר. וממנו כל האמונות האלזוכה  ר  ותי   י יחוד פנימ  הוממנו מי שמתעורר ועוש  א יותרלו
ומגוכל המ  ם בבחי'ביות של העכו"זוכ של שורש  הנ"ל  האור  וגם בזה צ"ע האם מדבר מ   קטר לשמי. וש 

בל  ,האמונה  המבואר  שלו  מהכלי  נדה  או  ה  \ח/ב'ק"ה  בחלל  שנשאר  א"ס  אור  של  הרשימו   פנוי.שהוא 
ה  והרשימו שנשאר בו הוא שרש לכל כח האמונה שעל יד  ,דהיינו שהחלל הפנוי הוא שרש כל ההסתרות

     .רה ומתקשרים אל הנעלםת מדלגים על ההס

מלשון   .ה הכותבנראה  של  דהיינו  שלו  האמונה  שורש  מתגלה  הכתב  שע"י  בחי'    המשךהו  התורה  יש  כי 
שורש האמונה  שהוא שרש האמונה. משמע שמדבר ב  רבנו שיש עולם אמונה  אמונה ואת זה מבארורש  ש
)כמו עולם התשובה  ידך לשון עולם בדרך כלל מורה על עניין כללי  של אותו אדם בעל הכתב. מא   פרטי ה

 ולא על שרש פרטי. וצ"ע. שהוא הבינה( 

יק  קויטל לצדצ"ע אולי לכן צריך ליתן  ו  נו?יך לע א"כ מה זה שי צ"  –להכיר    ע"י הכתב יכול הצדיק האמת  . ו
 אפילו עללא לסמוך על תשובה שהצדיק נתן לפלוני    בלא   ,שכתב או ציוה לכתובקויטלך    אמת, ודווקא

 
זֶה   יְדֵי  ל  כִין וְעַּ גְּ מֹחִ   נִמְשָׁ וְ מוּ ין  ה,  וּתְפִלָּ ע  מַּ שְׁ ת  קְרִיאַּ ת  עַּ שְׁ בִּ חֲדִ רִים  מִתְיַּ זֶה  יְדֵי  ל  לְה עַּ שָׁ ים  ן  יֵּ עַּ וְכוּ'  מוֹת  נְשָׁ זֶ וֹלִיד  ל  כָּ בֹאָר  מְּ שֶׁ נוֹת  וָּ כַּ בְּ ה  ם 
ה   רוֹת לְ הֵיטֵב. וְהִנֵּ נִסְתָּ אֵין לָנוּ עֵסֶק בְּ י שֶׁ ל פִּ ף עַּ נאַּ וָּ " וֹת הָאֲרִ" הָבִין סוֹד כַּּ כְ ל לְ י זַּ מְצָא  תַּ ר תִּ ל אֲשֶׁ י כֵן כָּ ל פִּ ף עַּ רְמָזִים  יָדֵינוּ לְהָבִין מֵהֶם  לִיתוֹ, אַּ

יִתְ  ם  ֵ שּׁ ת הַּ עֲבוֹדַּ קְ וְעֵצוֹת לַּ הַּ רְכֵי הַּ דַּּ י  פִּ ל  ךְ עַּ רַּ וְגִ בָּ ר  חָתַּ שֶׁ זַּ דָמוֹת  נּוֹרָא  דוֹשׁ וְהַּ קָּ "ל הַּ נוּ זַּ בֵּ רַּ לָנוּ  ה  ה  לָּ טּוֹב וּמַּ ה  עִים, כִּ "ל מַּ ז  הוֹ   בָרי כְּ נָּ וְרָמַּ דִיעַּ 
תְ  כִּ ל  כָּ שֶׁ "ל  זַּ נוּ  בֵּ רַּ לוּ לָנוּ  כְּ "ל  זַּ הָאֲרִ"י  לֵ בֵי  לוֹ  שׁ  יֵּ שֶׁ וּמִי  תוֹרָתוֹ,  בְּ לִזְכּ לִים  ל  יוּכַּ אֱמֶת  בֶּ לְהָבִין  כִּ ב  ל  כָּ לְפָרֵשׁ  י  וֹת  פִּ ל  עַּ הֵיטֵב  אֵר  בַּּ הָאֲרִ"י  תְבֵי 

בְרֵי ת ה דִּ דוֹשָׁ קְּ בֹאָ   וֹרָתוֹ הַּ מְּ מָ ה  ר מִזֶּ כַּּ חֵר: בְּ  קוֹם אַּ

חִירָה וְעִקָּ ...(  ד   שם אות  בְּ ל אֱמוּנָה נִ   ר הַּ ךְ  עַּ "ל מְשַּׁ נַּּ נוֹת הָאֲרִ"י הַּ וָּ כַּּ ת  חִינַּ ת יִחוּד הָעֶלְיוֹ   מִבְּ חִינַּ מִבְּ י  ק  כִּ אֵינוֹ נִפְסַּ שֶׁ דִיר  ן  תָּ ךְ חִיּוּת  לְעוֹלָם, נִמְשַּׁ
הָעוֹלָ  קִיּ לְכָל  בִיל  שְׁ בִּ הָעוֹלָ מוֹת  הָעוֹלָמוֹ קַּּ וְעִ   מוֹת, וּם  וְקִיּוּם  חִיּוּת  הַּ הָאֱמוּ ר  הוּא  שֶׁ ת  מוֹ  כְּ תוּב,  נָה,  כֵּ כָּ ל  וְעַּ אֱמוּנָה,  בֶּ הוּ  עֲשֵֹ מַּ חִיּוּת    ן וְכָל  הַּ

מִ  מִיד  תָּ ךְ  מְשַּׁ נִּ הֶ הַּ לִי  בְּ עְלָה  חִינַּ לְמַּ בְּ זֶה  הָעוֹלָמוֹת,  קִיּוּם  בִיל  שְׁ בִּ הָאֱמוּנָ פְסֵק  ת  הֶאָרַּ מְשַּׁ ת  נִּ שֶׁ מֵחָ רָה  הֶאָ ךְ  ה  עֶלְיוֹנִים  ים  כְלִיִּ וּבִינָהמִשִֹּ   כְמָה 
עַּ  לֵב  ל יְדֵי  עִלָאִין, שֶׁ ךְ כֹּחַּ בְּ זאֹּת נִמְשַּׁ רַּ הָ הֶאָרָה הַּ ה' יִתְבָּ אֲמִין בַּּ י אֱמוּנָה הוּ אָדָם לְהַּ לְ ךְ כִּ ת מַּ , וּבְחִינַּ דוּעַּ יָּ לְכוּת כַּּ ת מַּ חִינַּ רְשָׁ א בְּ הּ  כוּת אֱמוּנָה שָׁ

שֵֹּ  מוֹ  לְיוֹ הָעֶ כֶל  בַּּ כְּ אָה,  עִלָּ חָכְמָה  בַּּ ה'  ן  תוּב,  כָּ יָסַּ שֶׁ חָכְמָה  אֶרֶץ,  בְּ מוֹ ד  כְּ אֱמוּנָה,  ת  חִינַּ בְּ הִיא  וּרְעֵה    וְאֶרֶץ  אֶרֶץ  כָן  שְׁ תוּב,  כָּ מּוּבָא שֶׁ וְכַּ ,  אֱמוּנָה 
פָנַּ  קְשׁוּ  בַּּ י  ר לִבִּ ת לְךָ אָמַּ חִינַּ בְּ ב  וְזֶה  לֵּ הַּ שֶׁ ל הָאָדָ י וְכוּ'  ךְ,  לוֹ  מֵר  ם אוֹ שֶׁ רַּ יִתְבָּ נָיו  פָּ שׁ  קֵּ תלְבַּ חִינַּ בְּ "ל  הָעֶלְיוֹ הִתְעוֹרְרוּת    וְזֶה  נַּּ חִינָה הַּ מִבְּ ךְ  מְשַּׁ נִּ שֶׁ ן 

ךְ לְקִ מִבְּ  מְשַּׁ נִּ ת חִיּוּת הַּ לֵ יּוּם הָעוֹלָמוֹת שֶׁ חִינַּ ךְ הֶאָרָה וְהִתְעוֹרְרוּת בְּ ם נִמְשַּׁ ָ שּׁ מּוֹדִי מִּ לִ   עַּ וּמֵאִירב הָאָדָם שֶׁ רַּ  הִ בּוֹ בְּ א  תְנוֹצְצוּת אֱלֹקוּתוֹ יִתְבָּ בָּ ךְ שֶׁ
ל  שׁ יָחִי בָנָה וְהַּ לֵב הָאָדָם הֲ   עַּ יֵּ רָה לְהָבִין הָאֱמֶת שֶׁ ה   ד כָּ ב שֶׁ מְחֻיָּ דְמוֹן נִמְצָא הַּ בּוֹרֵא יִתְבָּ קַּ כְ וּא הַּ תַּּ ר הַּ עִקַּּ ל שֶׁ יט וּמוֹשֵׁ לִּ הוּא שַּׁ ךְ שֶׁ אֲמִין  רַּ לִית לְהַּ
רַּ בּוֹ  יִתְבָּ וּ   שׁ לְבַּ ךְ  לוּ קֵּ תָּ וּבָזֶה  מִיד  תָּ נָיו  פָּ בְּ   הַּ ר  עִקַּּ הָאָ י  ל  שֶׁ כִּ חִירָה  תָּ דָם,  כֶת  נִמְשֶׁ "ל  נַּּ הַּ הֶאָרָה  זֹאת הַּ הָעוֹלָ מִ י  ל  לִכְלַּ הֶפְסֵק  לִי  בְּ בִיל  יד  שְׁ בִּ מוֹת 
וְקִיּוּמָם  קִיּ  חִיּוּתָם  ר  עִקַּּ שֶׁ הָעוֹלָמוֹת  נַּּ וּם  כַּּ הָאֱמוּנָה  וּכְמ הוּא  שֶׁ "ל,  ב  כָּ וֹ  חֵר,  תַּ מָקוֹם אַּ בְּ "ל  זַּ נוּ  בֵּ חִיּ רַּ הַּ ר  עִקַּּ אֱמוּ שֶׁ הִיא  הִ וּת  שֶׁ ת אוֹר  נָה  חִינַּ בְּ יא 

בְּ  ת  חִינַּ בְּ נִים  פָּ וְכוּ הַּ ים  יִּ חַּ מֶלֶךְ  נֵי  פְּ כִתְבֵ אוֹר  בְּ וְאִיתָא  לְקִיּוּ ',  ךְ  מְשַּׁ נִּ הַּ חִיּוּת  הַּ זֶּה  מִּ שֶׁ חֵר  אַּ מָקוֹם  בְּ הָאֲרִ"י  הָעוֹלָמ י  שֶׁ ם  וּוּג מְשַּׁ נִּ וֹת  מִזִּ חִיצוֹן    ךְ  הַּ
נַּּ   ."ל כַּּ

לְהִ     -  א'ב' אות    לק"ה נדה   ח ר  אֶפְשָׁ אִי  י  שֶׁ כִּ אֱמוּנָה  יְדֵי  ל  עַּ אִם  י  כִּ אֱמֶת,  בֶּ ךְ  רַּ יִתְבָּ ה'  לַּ וּלְהִתְקָרֵב  ק  בֵּ מוֹ  תְדַּּ כְּ ה,  לָּ כֻּ תּוֹרָה  הַּ ל  כָּ יְסוֹד  הִיא 
שֶׁ  וּכְמוֹ  יִחְיֶה,  אֱמוּנָתוֹ  בֶּ יק  דִּ וְצַּ ת,  חַּ ל אַּ עַּ וְהֶעֱמִידָן  קּוּק  חֲבַּ א  בָּ כּוֹת כד(,  )מַּ אָמְרוּ  הָעוֹלָמוֹת  שֶׁ וְכָל  אֱמוּנָה".  מִצְוֹתֶיךָ  ל  "כָּ ים קיט(,  הִלִּ )תְּ תוּב  כָּ

בְרָאִ  נִּ וְהַּ אֱצָלִים  נֶּ הַּ ל  בֶּ כָּ עֲשֵהוּ  מַּ "וְכָל  לג(,  ים  הִלִּ )תְּ תוּב  כָּ שֶׁ מוֹ  כְּ אֱמוּנָה,  ל  עַּ ק  רַּ עוֹמְדִים  ם  לָּ כֻּ עֲשִים,  נַּּ וְהַּ נּוֹצָרִים  וְהַּ עָלָ ים  שֶׁ כְּ י  כִּ   ה אֱמוּנָה", 
אֵין   כֹּל  הַּ הָיָה  שֶׁ וּם  מִשּׁ לְבָרְאוֹ  מָקוֹם  הָיָה  הָעוֹלָם, לאֹ  לִבְרֹא אֶת  ךְ  רַּ יִתְבָּ רְצוֹנוֹ  עֲשָה  בִּ נַּּ שֶׁ ד  עַּ אֱלֹקוּתוֹ  נּוֹת  וּלְפַּ מְצֵם  לְצַּ בְיָכוֹל,  כִּ ח,  וְהֻכְרַּ סוֹף, 

דּ  מִּ הַּ וְכָל  הָאוֹרוֹת  ל  כָּ יךְ  הִמְשִׁ ם  וּלְשָׁ וְכוּ',  נוּי  פָּ הַּ לִסְבֹּ וֹ חָלָל  יְכוֹלִים  לִים  כֵּ הַּ הָיוּ  לֹא  ה  וּבִתְחִלָּ וְכוּ'.  ם  לָּ כֻּ ל הָעוֹלָמוֹת  כָּ ם  שָׁ רָא  בָּ שֶׁ ד  עַּ ל אֶת  ת 
טְרָא אָחֳרָא, וּ  סִּ לִפּוֹת וְהַּ קְּ ת הַּ ם אֲחִיזַּ ָ שּׁ מִּ לִים שֶׁ ת כֵּ בִירַּ ת זֶה הָיָה שְׁ ת רִבּוּי אוֹר, וּמֵחֲמַּ ן זֹאת  אָ בְכָל דּוֹר וָדוֹר  הָאוֹר מֵחֲמַּ קֵּ נוּ עוֹסְקִין לְבָרֵר וּלְתַּ

תוֹ:  תְחִלָּ ים בִּ יִּ עֵץ חַּ ל זֶה בְּ מְבֹאָר כָּ  וְכוּ', כַּּ

ף    ב(   שם אות    אַּ חֲרוֹנָה,  הָאַּ ה  מִדָּ הִיא  לְכוּת  מַּּ שֶׁ י  פִּ ל  עַּ ף  אַּ י  כִּ לְכוּת,  מַּ ת  חִינַּ בְּ הוּא  מְצוּם  צִּ הַּ ת  חִלַּּ תְּ שֶׁ יָדוּעַּ  עְלָה  וְזֶה  לְמַּ כֵן  י  פִּ ל  כְ עַּ תַּ לִית  בְּ
דוּעַּ   יָּ כַּּ סוֹף  אֵין  בְּ עְלָם  נֶּ הַּ לְכוּת  מַּ ת  חִינַּ מִבְּ הִיא  תְחָלָה  הַּ הַּ ר  עִקַּּ עֲלָה  מַּּ סוֹף  הַּ י  כִּ הָעוֹלָם,  ת  רִיאַּ בְּ בִיל  שְׁ בִּ מְצוּם  צִּ הַּ ת  תְחָלַּ הַּ ם  ָ שּׁ מִּ שֶׁ בִינִים,  מְּ לַּ

אֲ  אֲנִי רִאשׁוֹן וַּ ת  בְחִינַּ בִּ ה,  חִלָּ תְּ בָה  חֲשָׁ מַּ בְּ עֲשֶה  נַּּ נִי אַּ מַּ הַּ קְרָא  מִּ בַּּ ם  שָׁ תוּב  כָּ שֶׁ וּכְמוֹ  דוּעַּ  יָּ כַּּ לְכוּת  ת מַּ חִינַּ בְּ 'אֲנִי' הוּא  ר ה'  חֲרוֹן וְכוּ'  "ל, "כֹּה אָמַּ

קְרָ  נִּ ת מֶלֶךְ יִשְרָאֵל שֶׁ חִינַּ לְכוּת, בְּ ת מַּ חִינַּ יְנוּ בְּ חֲרוֹן". הַּ אֲנִי אַּ סּוֹף וְכוּ':י הוּ א אֲנִ מֶלֶךְ יִשְרָאֵל וְגֹאֲלוֹ אֲנִי רִאשׁוֹן וַּ רֹאשׁ וּבַּ לָל        א בָּ ת    וְהַכ ְ חִלַּּ תְּ שֶׁ
לְ  וּמַּ לְכוּת  מַּ ת  חִינַּ בְּ הוּא  מְצוּם  צִּ חָכְמָ הַּ בְּ ל  כֵּ הִסְתַּּ הָעוֹלָם  אֶת  לִבְרֹא  רָצָה  ךְ  רַּ יִתְבָּ ה'  שֶׁ כְּ י  כִּ יְנוּ  הַּ  , דוּעַּ יָּ כַּּ אֱמוּנָה  ת  חִינַּ בְּ הִיא  דוּמָה  כוּת  קְּ הַּ תוֹ 

אִי אֶפְ  ר לְהַּ שֶׁ ן אִ שָׁ ל כֵּ עוֹלָם, וְעַּ שׁוּם חָכְמָה וּבְשׁוּם שֵכֶל וּבְשׁוּם תְבוּנָה בָּ ךְ בְּ רַּ יגוֹ יִתְבָּ ה,  שִּ ל יְדֵי שׁוּם מִדָּ ר לִהְיוֹת קִיּוּם לְהָעוֹלָמוֹת עַּ י  י אֶפְשָׁ כִּ
ב   רַּ הוּא  שֶׁ ךְ  רַּ יִתְבָּ נּוּ  מִמֶּ יּוֹדְעִין  שֶׁ יְדֵי  ל  עַּ הוּא  קִיּוּמָם  ר  כְּ וְשַּׁ עִקַּּ הָעוֹלָמוֹת,  ל  כָּ ל  שֶׁ כְלִית  תַּּ הַּ ר  עִקַּּ הוּ  זֶּ שֶׁ עָלְמִין,  כָל  דְּ א  רְשָׁ וְשָׁ רָא  עִקָּ יט  מוֹ  לִּ

יִ  נּוּ  מִמֶּ ע  וְלֵידַּ ירוֹ  כִּ ר לְהַּ אִי אֶפְשָׁ וּבֶאֱמֶת  לֵיהּ,  מוֹדְעִין  תְּ יִשְׁ דְּ גִין  בְּ דוֹשׁ  קָּ ר הַּ זֹּהַּ בַּּ ר  אֱמַּ נֶּ שׁוּ שֶׁ יְדֵי  ל  ךְ עַּ רַּ מִ תְבָּ יְדֵי  ם  ל  י אִם עַּ כִּ סְפִירָה,  וְשׁוּם  ה  דָּ

ת   חִלַּּ תְּ הִיא  שֶׁ לְכוּת,  ת מַּ חִינַּ בְּ הִיא  שֶׁ וְכָל הָעוֹלָמוֹת,  הָאֱמוּנָה  דּוֹת  מִּ ל הַּ כָּ לּוּת  הִתְגַּּ ר  עִקַּּ יָדָהּ  ל  עַּ שֶׁ מְצוּם,  צִּ ר  הַּ ָ פְש  י אֶׁ אִּ ֶׁ רַךְ רָאָה ש  תְב ָ י ה' יִּ כ ִּ

ן   ו ם אֹפֶׁ ש  יֹגוֹ ב ְ ִּ פְ עַל יְ לְהַש  ן לֹא הָיָה אֶׁ ֵ לָל, עַל כ  יה  כ ְ יסָא ב ֵ פִּ בָה ת ְ ָ מַחֲש  י לֵית  עוֹלָם, כ ִּ ב ָ ֶׁ ל ש  ו ם שֵכֶׁ ר  דֵי ש  ֶׁ ת הָעוֹלָם עַד אֲש  בְרֹא אֶׁ ר לִּ ָ ש 
ל   מְצֵם חָכְמָתוֹ כ ָ פְלָאָה צִּ חָכְמָתוֹ הַנ ִּ ב ְ ֶׁ בְיָכוֹל, הַיְנו  ש  רַךְ, כ ִּ תְב ָ ה אֱלֹקו תוֹ יִּ נ ָ מְצֵם ו פִּ ךְ צִּ אָר    כ ָ ְ ש  נ ִּ ֶׁ ל לְגַמְרֵי, עַד ש  כֶׁ ֵ ק הַחָכְמָה וְהַש  ֵ ל  ר סִּ ֶׁ עַד אֲש 

נו י  ָ פ  בְיָכוֹל,  כ ִּ קוֹם,  ָ הָאֱמו    הַמ  ֹחַ  כ  ם  אִּ י  כ ִּ ל  כֶׁ ֵ הַש  ן  מִּ אָר  ְ ש  נִּ וְלֹא  רַךְ,  תְב ָ יִּ אֱלֹקו תוֹ  עַצְמו ת  הֵם  ֶׁ ש  וְהַחָכְמוֹת  י ו ת  כְלִּ ִּ הַש  ל  כ ָ ֹחַ  מִּ כ  רָא  ב ָ ֶׁ ש  נָה, 
הָ  ל עוֹלָ ב ְ ו ם שֵכֶׁ י ש  לִּ רַךְ ב ְ תְב ָ יִּ וֹ  ין ב  ל וָדַעַת לְהַאֲמִּ ם שֵכֶׁ ה לָהֶׁ הְיֶׁ י ִּ ֶׁ ים ש  בְרָאִּ וְהַנ ִּ מָקוֹם  מוֹת  ו בָא ב ְ מ  דוֹל, כ ַ א ג ָ לֶׁ ֶׁ מְצו ם הו א פ  ה הַצ ִּ זֶׁ ת  אֱמֶׁ ו בֶׁ  ,
עְיָה כה(, "אוֹדֶׁ אַחֵ  ַ תו ב )יְש  כ ָ ֶׁ מוֹ ש  דוֹל, כ ְ א ג ָ לֶׁ ֶׁ י אֱמו נָה הו א פ  ִּ ר, כ ִּ ן".ה ש  א עֵצוֹת מֵרָחֹק אֱמו נָה אֹמֶׁ לֶׁ ֶׁ יתָ פ  י עָשִּ י אֱמוּנָה הִיא נִפְלְאוֹת    מְךָ כ ִּ כִּ

דֵּ  מִים  בַּּ תְּ הוּא  הָאֱמוּנָה  ר  וְעִקַּּ אֱמוּנָה,  נִקְרָא  וְאֵינוֹ  אֲמִין  לְהַּ צְרִיכִין  אֵין  כֶל  שֵּ הַּ בְּ בִינִים  מְּ שֶׁ דָבָר  בְּ י  כִּ בְּ עִים,  מְבִינִים  אֵין  שֶׁ ה  שֵּ מֶּ ן  הַּ כֵּ וְאִם  כֶל. 

ךְ   זֶה, אַּ בָּ אֲמִין  יַּּ שֶׁ ת  עַּ ים מֵהֵיכָן יָבוֹא לָדַּ מִּ פְלְאוֹת ת ְ יא נִּ ת הִּ אֱמֶׁ ֹחַ לְצַמְצֵם    ב ֶׁ ה לוֹ כ  הְיֶׁ י ִּ ֶׁ ל הָאָדָם ש  שֵכֶׁ ֹחַ ב ְ דוֹלָה כ  חָכְמָתוֹ הַג ְ רָא ב ְ ב ָ ֶׁ ים ש  עִּ ד ֵ

אֱמו נָה לְבַד עַ  ין ב ֶׁ וֹ ו לְהַאֲמִּ עְת  ק ד ַ ֵ עַת, ל יְ ו לְסַל  קו ת הַד ַ ל ְ ַ סְת  ו  לְאַחַר הִּ ל  עַת, אֲפִּ הַד ַ אָר ב ְ ְ ש  נ ִּ ֶׁ ימו  ש  ִּ ֹחַ הָרְש  י אַף    דֵי כ  יהו  לָא חָזֵי  כ ִּ אִּ י ד ְ ִּ עַל פ 
רָאו י לוֹ לְ  ֶׁ ין מֵרָחוֹק, ש  י כֵן מֵבִּ ִּ כְלוֹ, אַף עַל פ  שִּ בָר ב ְ ין הַד ָ אֵינוֹ מֵבִּ ֶׁ י ש  ִּ י אַף עַל פ  לֵיה  חָזֵי, כ ִּ ין.הַאֲ מַז ָ ל הָאֱמֶת הוּא    מִּ ל עַּ כֵּ רוֹצֶה לְהִסְתַּּ שֶׁ י כְּ כִּ

אֲמִין כִּ  רִיכִין לְהַּ צְּ שֶׁ בֵרוּר  בְּ וְ מֵבִין  ד.  אֱמוּנָה לְבַּ בֶּ אֲמִין  צְרִיכִין לְהַּ ק  רַּ שֵכֶל,  שׁוּם  בְּ בָר  דָּ לְהָבִין הַּ ר  אִי אֶפְשָׁ שֶׁ צְמוֹ  עַּ בְּ מֵבִין זֶה  ת  י הוּא  חִינַּ בְּ זֶהוּ 
ד  יְנוּ  אִתְ   צֶדֶק כַּּ אֱמֶת, הַּ בָּ לוּי  תָּ ר הָאֱמוּנָה  עִקַּּ שֶׁ יְנוּ  ת אֱמוּנָה, הַּ בִידַּ הּ אֱמֶת אִתְעַּ בָּ רָת  בְּ ף חַּ י    אַּ פִּ ל  ף עַּ לָל, אַּ שִכְלוֹ כְּ בְּ בָר  דָּ אֵינוֹ מֵבִין הַּ שֶׁ י  פִּ ל  עַּ

אֲ  רָאוּי לוֹ לְהַּ ל הָאֱמֶת יָבִין מֵרָחוֹק שֶׁ ל עַּ כֵּ רְצֶה לְהִסְתַּּ יִּ שֶׁ יּוֹצֵא: מִין  כֵן כְּ יקִים וְכַּ דִּ צַּּ ה' וּבְהַּ  בַּּ
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לו  התשובה שכי  רוצה לשאול את הצדיק  בעצמו  ש לה  אותה שא עפ"י הכתב שבקויטל השייך היא  נתן 
כואולי    וני.ללפ בספר  הוא  גט  מדוע  להבין  בלק"ריתוגם  כמבואר  דווקא  לשמםת  דווקא  ומדוע  ע"י   ה 

 , \ט/ א( )גיטין פ"ג מ" כשמם ט שכתב לזוג אחר ששמםולא מועיל שיתן להם ג .ובשליחות ואהבעל 

יו, ומשמע שם שזה נמצא בכתב ואע"פ ו ופנעתו נשמתנמצא דהצדיק  של  בתורה קצב רבנו מבאר שבספר   .ז
וממללכאורה הכוונה  "ז  ולפ  אלא תלמידו או הדפוס.שלא הוא בעצמו כתב.   כאן  ר מדב  כאן דוע  בואר 

מ ושם  ואמונה  ודעתמנפש  שבתור ין  ועי    ? ושכל  נשמה  שכתב  לח  יומא  מסכת  הש"ס  על  שלנו  פל"ח  ה 
הנשמה  מדובר   ונ"בהתגלות  הנשמה  ל  בכתב.  פנימיות  כוונתו  שהתגלות  שמתגלה  אומר  שרבנו  למה 

א הו   כי שם נראה שעיקר העניין ,  לחלק  שיש  נראהיון התורה שלנו לתורה קצב  מהנפש. אבל בנוגע לד
 פנימיות נשמתו. א שמתגלה בכתב פניו ונשמתו ולחכמתו הם עות דברי החכם ששממ

נפשצ"ע   .ח נשוהרי    ,י כתביתהראיה שמביא אנא  לא  והם    ,ה רבנוכתב משושניות    ,ברוהלוחות ראשונות 
)לבעל הנודע  אבל עיין צל"ח  למה שכתב משה בציווי ה'.    השהכוונ, וכן מבואר בלק"ה  הקב"ה  שלב ידו  בכת

מהפסוק  ביהודה(   שמדייק  פז:  שבת  לד  )על  יְ 'אשמות  יּאֹמֶר  וַּ משֶׁ (  אֶל  לֻחתֹ  הֹוָה  נֵי  שְׁ לְךָ  סָל  פְּ אֲבָנִים ה 
רִאשׁנִֹים וְכָ  לֻּ כָּ ל הַּ י עַּ בְתִּ ר שִׁ תַּ לֻּחתֹ הָרִאשׁנִֹים אֲשֶׁ ל הַּ ר הָיוּ עַּ בָרִים אֲשֶׁ דְּ :חתֹ אֶת הַּ רְתָּ ם אשר  "את הדברי   בַּּ

והיו וחזרו על הלוחות השניות,  כי רק גוף הלוחות נשבר אבל האותיות פרחו  דייקא,  בצרור כן מבואר  " 
    על פסוק זה. \י/ המור

יכופש בעצמו  נה  אר הדבור הואומ  רבנו .ט ידו הצדיק   אהו  הכתבאבל    , ות מהות הנפש בעצמהארל לעל 
דם אלמד על הותר מצ"ע לכאורה פנמיות הנפש י פנמיות הנפש, ועל ידו יכול הצדיק להכיר   פעולת הנפש

 יותר וצ"ע מכיר בור שבד מר שמהנפש בעצמה בנו או ר לוי א מהנפש בעצמה ו

שיצא  דהיינו    ,ן מעשה הקני שיך  כי צרינו כתב דווקא  שטר דהיקנינים ע"י  ן כל הה א' שלכעיין לק"ה הלוא .י 
 ותפשוכמבואר בתורה סט ששורש הנ  ,שורש נפשוופנמיות  שב   צריך יהיה רצון   בעלותו,החפץ שמקנה מ

שבעשירות וצריך  שמוכר,  דבר  מאותו  נפשו  שיצא  צריך  לכן  ע",  רצון יצא  נפשו.  י  מפנימיות   שמתגלה 
מיות נפש שיש שם  א"כ פנ  ,העדיםא  אל  יד המוכר וגם לא צריך לחתום בו  ר הוא לא בכתבוצ"ע הרי השט 

 ל המוכר ולא של האשה בגט. היא של הסופר או העדים אבל לא ש

 

 ה עד כאן ההקדמ 
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 [יא]  קעג תורה

שורש כותב, והאמונה וה ר הנפש ופנימיות הנפש שלהכתב יכול הצדיק האמת להכי יע"

גלה את נפשו ופנימיות  לכן מ ,הוא פעולת נפשו , יוואו שנכתב בציו אדםשכותב  כי הכתב ,האמונה שלו
, ושרש האמונה נראה שהכוונה נתו כי נפש בחי' אמונהוממילא גם את אמונתו ושרש אמופשו ושרש נ

  .לנשמתו

בנפשו  כי יש   דהיינו האמת שמאירה  לפכאמונה  שזכה  הנפשי מה  ידה מאמין בהקב"ה,  וע  ,זכך את  יש  ול 

בעצמה יש לה    'כי האמונ  ,\יב/וחע"י הר  פשלנאמת  דהיינו הנשמה שמאירה    ,י' שורש האמונהחב
דושחיות   האמונה,  היינוורש,  נלקח  אמונה שמשם  עולם  נראה    שיש  אדם  כל  אצל  בפרטיות 

  יש לו ג"כ אמונה בהש"י, ה  ועולם האמונ  ונשמתו מקבלת מהחיה וחיה מיחידה,  שהכוונה לנשמתו,

 
  .ם בגיטין הלכה כרבי אלעזר שכל הגט צריך לכתבו לשמ   מבואר שבכל השטרות העיקר הוא השמות ומקום וזמן אבל   ושם משנה ב'  ט
א'  ב  הלוואה  ש לק"ה  לגט מבואר  והלוואה  קנין  שטר  בין  הבדל  אין  שלנו  אם  לעניין  גם  לפ"ז  כשטר    גט .  דינו  שצריך    כיון  ,ה הלווא היה 

ר כשייך להם ופעולתו  כבר מחשיב את השט התורף נכתב סתם  אע"פ שלא נכתב בשליחות הבעל וגם  את השם מקום וזמן לשמם    בו תלכ 
   שבפנמיות נפשו.מגלה את רצון בעליו  

אני בעצמי. את הדברים אשר היו על הלוחות הראשונים. זה לאות על מאמרם ז"ל )שמו"ר מו, א(, שכשהגיע    -  וכתבתי   –  צרור המור   י
שהיו על הראשונים. ולא אמר    משה למקום מחנה ישראל, פרחו האותיות מהלוחות ונשארו אבן כבראשונה. וז"ש את הדברים בעצמם,

 כדברים, אלא הדברים: 
 יכן נאמרה תורה זו לא ידוע מתי וה יא

ואת העם לקשור אותו    לקשור אותו לאור נשמתו,  להנהיג את האדם   "איש אשר רוח בו " מקשרת בין דברים בחי'  בדרך כלל היא    -  רוח   יב
 .להקב"ה 
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הקב"ה בעצמו, אלא ע"י וכל שכן ב  \יג/א"ס  אוראין לה השגה ב   ,' ממעלפ שהיא חלק אלוקכי גם הנשמה אע"

הנפש, כי האמונה, והיא בחי' פנימיות  נימיות  י' שורש האמונה שהיא בחי' פה בחוז  אמונה, 
אחת בחי'  הם  והאמונה  כו("ש  כמ  ,הנפש  בלילה  יד)ישעי'  אויתיך  )תה  ,נפשי  לים  וכתיב 

לילה דהיינו הסתרת    בחי'דהיינו    \טז/ בדבר שלא מבין אמונה היא  לומר ש   צהרו,  ואמונתך בלילות  טוצב(
כי נפש   ולכן נפשי אויתיך בלילה,  ית'היא  האור,  דהיינו    ,זה בחי' לראות בחושך  ,בחי' הרצון להתקשר אליו 

אחת  .אמונה בחי'  ואמונה  שנפש  הנ  ,לילה  בחי'יהן  שת  ,נמצא  שמכי  מהנשמהפש  אמת  אור  לא   ,קבלת  זה 
מקי   ידיעה אור  אותו  אלא  לדעת  הרצון  את  בה  שמגביר  אמונה,ו  ,ית'ף,  בחי'  אל    דהיינו  זה  להתקשר  הכח 

 הנעלם.
רי החומה צריך  ומאחהיכן שלא מבין, כמו אדם שמגיע לאיזה חומה וכדי לדעת מה יש    והביאור כי אמונה היא

מאמין למי שאומר לו, ה שהראשוננמצא שהאמונה מורכבת מג' בחי'  .  ולהאמין לו  ,מי שהיה שםאת  לשאול  
 הואבו  שאמרו לו ור  וב ייא אמונה כוזבת, ובחי' שלישית היא הדהכי הול, דאי לאו  דע את מי לשאושניה שיו

שכל , שלישית הלמי להאמין   עשניה שכל מקיף שיוד  ,וזולתהאמין לאחת ביטול ל  ,נמצא שהן ג' כוחות  .מאמין 
 ו. שמאמין ב

דהיינו שכשיודע להאמין  אות ב'(    , )תורה ז'ריאת כד אתחבר בה אמתאיתק  אמונה  :()בלק קצחוזה שאמרו בזוהר  
   אמונתו שלימה.א צדק, ואזי אזי מחבר אמונה לכח הביטול שלו הנקר  ,לאמת

תוך  אבל יש אמונה פנימית מה שאדם מתעורר מ  , לצדיקים אמיתיים.באמת עיקר האמונה שלנו היא לחז"לו
באמת להאמין  לאמו"שעי  ,עצמו  בא  בצדיקי ז  זו  נה  ואמונה  אדם,  בכל  תינוק מעצמו  ם  מתעוררת  אפילו 

הזוו  .השנשב האמונה  נפשו  ,חוזק  בשרש  נש  ,תלוי  באור  שלומתודהיינו  האמונה  שרש  שהוא  כח ,  את  כי   ,
   .\יח/נשמתובשרש האמונה שלו דהיינו גודל תלוי  מת אאבל   .\יז/בשווה  הביטול יש לכל אדם בעולם

 
ה"עו להכיר  אפ  כתבי  ופנימהשר  הנפשנפש  הנשמה  יות  יות פנימ  בחי'   כאושה  \יט/דהיינו 

בהנו  דהיי מונה  הא המאיר  בבחאמונה  אמת  )ש  י' כנ"ל,  שאחז"ל  קה(אנכי  נפשי   \כא/ בת  אנא 
 \ כב/עיין תורה קצבוגם פנימיות נפשו,    ,תבו בתוך הכנו שהכותב נותן נפשייה   ,כתבית יהבית

 
ע"י אמו שאפילו    ואפשר  יג השגה אלא  לנשמה  אין  חיה  ח   נהבמדגת  הוא  עליון  כרת  שאפילו  הזוהר  העילות.  וכלשון  לעילת  ביחס  שוך 

מַּּ     -אות א'  ועיין לק"ה תפילין ה'   אֲפִלּוּ הַּ שֶׁ וּבְכִתְבֵי האר"י ז"ל  לִבְרָכָה  זִכְרוֹנָם  בּוֹתֵינוּ  רַּ דִבְרֵי  בְּ וּמְבֹאָר וּמוּבָן  דוֹל  גָּ לָל  כְּ זֶה  י  בֹהַּּ  כִּ גָּ הַּ דְרֵגָה 
דְרֵגוֹת   מַּּ בַּּ לְמָא כְּ אע שֶׁ עַּ בְּ ה  נְקֻדָּ כֹּל כִּ ב הַּ בֹהַּּ עוֹד יוֹתֵר נֶחֱשָׁ גָּ דְרֵגָה הַּ מַּּ נֶגֶד הַּ קּוּנִים ע' ד' קכג( אֲפִלּוּ  פ"כ כְּ דוֹשׁ )תִּ קָּ ר הַּ זֹּהַּ בַּּ תוּב  כָּ שֶׁ מוֹ  הּ, כְּ נֶגְדָּ

ת הָעִלּוֹת וְכוּ'   .כ"ע אוּכְמָא הוּא קֳדָם עִלַּּ
 בתקפא )ישעי' כז( ובתשכט תוקן  יד

 כט תוקן בתקפא )תהלים צה( ובתש  טו

ז'    תורה ח' תנינא   טז ר אֱמוּ   -אות  וְעִקָּ אֱמוּנָה.  ךְ  יָּ שַּׁ אֵין  מֵבִין  כֶל  ֹֹ שֵֹּ הַּ שֶׁ ה  מֶּ בַּּ י  כִּ ה.  מֶּ מְדַּ הַּ כֹחַּ  בְּ לוּיָה  תְּ הָאֱמוּנָה  ר  עִקָּ י  מָקוֹם  כִּ בְּ ק  רַּ הִיא  נָה 
שִֹ  בָר בְּ דָּ כֶל נִפְסָק וְאֵינוֹ מֵבִין הַּ ֹֹ שֵֹּ הַּ ם צְ כְ שֶׁ ם צְרִיכִין  רִיכִין  לוֹ, שָׁ ה, וְשָׁ מֶּ מְדַּ ת כֹּחַּ הַּ בְחִינַּ ק בִּ אָר רַּ י נִשְׁ כְלוֹ, אֲזַּ שִֹ בָר בְּ דָּ אֵינוֹ מֵבִין הַּ אֱמוּנָה, וּכְשֶׁ

 אֱמוּנָה: 
לזו   כי אי אפשר   יז אמונה  בלא  בעולם  ממנו להתקיים  שנעלם  דבר  איזה  לדעת  נצרך  אדם  רגע  בכל  השעה   ,לתו,  מה  זורע    וא וה   , כגון 

לדעת למי להאמין זה תלוי בבחירה ויש על זה הרבה הסתרה    א"ס דוגמאות. אבל   'וכו   ,ומאמין שיועיל לו   , אוכל ו   , קונה ו   , ומאמין שיגדל 
   .אמתיודעים את כל ה יש כמה שיודעים את האמת ולא כולם  וגם כשמאמין באמת    ויצה"ר.

יש הארת אמת לכל באי עולם, אעפ"כ רואים  של חכמה ובינה וממנו    ירבהקדמה שיש אור אמת שמאיר בעולם מיחוד תד   עיין לעיל   יח
, ובלק"ה הנ"ל מבואר שזה תלוי בתאוות עד כמה הן חזקות אצלו, אבל גם  בחוש שיש בניאדם שמתעוררים ממנו ויש שמתעלמים ממנו 

   ם.זה בעצמו תלוי בגודל נשמת האד 
הנשמה בעצמה שהיא בבחינת הכתב    בבחינת אור בזה פגם  ל מעשה הכתב,  ע   ללמד   בן קמצר לא רצה   -על הש"ס יומא לח.    עיין פל"ח   יט

 .בחינת בינה שהוא בחינת נשמה כידוע   כתב הוא ור שה בסימן קע״ג. ועיין במאורי א   כמובן 
 לא ברור(  –יא )בתרלו שה –מתרצו  כ

ה  ב מה כתיבה יהי נעי מירה  ת רבנן אמרי א בי יה   ת[ ]כתבי   נכי נוטריקון אנא נפשי כתיבתב{ א -ר' יוחנן דידיה אמר }שמות כ   -  שבת קה.  כא
 .יבה כתיבה נאמנין אמריה איכא דאמרי אנכי למפרע יה 

נ   -  מהרש"א  וכדכתיב    שהקב"ה בעצמו נתנה כתובה נפשי כו'. ר"ל  וע"כ דרשו כולה לדרשה אנא    , פשי כו'. דהוי סגי למכתב אני אנא 
כדי לשבר את האוזן וז"ש  בע אלהים אלא  באצ ובים  ת דלא נאמר כתיו הגשמ   ורבנן אמרי דבר נוסף להרחיק   .וגו'   והלוחות מעשה אלהים 

כו'.   כתיבה  נעימה  הנעימ אמירה  מעצמה היו ה  שהאמירה  בלוחות  נכתבה  הגבורה  מפי  בת  .צאת  ע"ש    הונתן, י רגום  וכ"ה  ובמדרשות 
כתובה  נתונה  שהתורה  להורות  כו'.  יהיבה  למפרע  רשאי  ו   ,וא"ד  אתה  אי  שבכתב  דדברים  בע"פ  פה ם  לאומר לא  כ   , על  שי והוא    היו די 

 דיבור שבע"פ יפול בו מהשינוי ענין וק"ל: כי ה   , נאמנין 

כזיקין והי כברקין והי כשלהוביין למפד דינור  דבירא קדמאה כד הוה נפיק מן פום קודשא יהי שמיה מברך הי    (' ב  'כ שמות  )   תרגום יונתן 

דאישא   ולמפד  ימניה  שמאליה  מן  וח מן  וטייס באויר שמיא  ומ פרח  וחזר ומתחקק שרא ון די מי על משיריתה תח זר  על לוחי קיימא    ל 

ת ואפיקית יתכון  טר ובכן צווח ואמר עמי בני ישראל אנא הוא אלהכון די פרקי ס טר ל ומתהפיך בהון מן ס   דהוון יהיבין בכף ידוי דמשה 
 פריקין מן ארעא דמצראי מבית שעבוד עבדיא: 

הֶחָכָ   -  קצב   ורה עיין ת   כב ל  שֶׁ פֶר  סֵּ הַּ נִרְ בְּ יֵּ שָׁ ם  וְנִצְטַּ ם ם  שָׁ כִּ   ר  הֶחָכָם,  מוּת  מִי דְּ רְשָׁ נִּ הַּ וְהָאוֹתִיּוֹת  בּוּרִים  דִּ הַּ אֵלּוּ  וּמְ י  כֶל  ן  שֵֹ הֵם  פֶר,  סֵּ הַּ בְּ רִין  צֻיָּ
מָתוֹ  וְנִשְׁ וּפָנָיהֶחָכָם  מָתוֹ  וְנִשְׁ כְלוֹ  שִֹּ שֶׁ נִמְצָא  נָיו,  פָּ וּבְחִינוֹת  הוּא    שׁ  מָּ מַּ מוּתוֹ  דְּ הוּא  שֶׁ אֵ ו  הָאוֹתִיּוֹ לּ בְּ תֵּ וּ  וְהַּ נִמְ ת  ן  כֵּ ל  עַּ וָסֵפֶר  בוֹת,  סֵפֶר  כָל  בְּ צָא 
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משמע   שכלו ונשמתו ובחי' פניו ודמות דיוקנו.   הם  חכםבספר של ה  ומצויריםים  נרשמ והאותיות השהדבורים  
מיות נפשו של יהסופר לשמם של בני הזוג נמצא פנ  ב שכות  "ה גיטין ב' בגט, וכן מבואר בלקאפילו ספר הנדפס
ונה למשמעות הכתוב ואילו אצלינו אבל יש לדחות שבתורה קצב הכו  מיות נפשו.ימפנ   מגרשהבעל כדי שיהיה  

דייקא. דהיינו  בגט הכוונה לעניין   קצב נראה שהד שבתוהנעלם בכתב  יותר מרה  את השכל   הכתבבור מגלה 
 . הן בכתב דייקא והלוואות, שעל כן הגט בכתב התגלות שאין בדבור ישואילו אצלינו  ,החכםופנים ונשמה של 

תחילת עשרת  בעניין הנ"ל שבכתב מתגלה הנפש ופנמיות הנפש בתיבת אנכי ש עתה יבאר רבנו כיצד רמוז
 ,"וכו' ה' אלקיך "אנכי הדברות 

אני לשון הזוהר  נא נפשי יהבית  קון אנוטרי  אנכי הן תיבת  מאני  שאותיות    \כד/[כג ]   כי איתא בזוה"ק 

חדא כ' שלדהיינו    [כה]   כינאאבל  וניות  חצ  נתאשכי  דאורבנו מפרש    ,כורסיא  כורסיא היא    אנכי   אות 

כסא    תאהת  פירוש שאני רומז לנפש שהיא במלכות  .\כו/פנימיותתא  דא שכינ  אחרא עלאה, ורבנו מפרש

נמצא   כסא ונוק' לחכמה.  כות עליונהסיפים כ' לאני נעשה אנכי שרומז לבינה שהיא מלאבל כמוונוק' לז"א,  

 
ל הֶ  שֶׁ יוֹקָנוֹ  מוּת דְּ מוּתחָכָ דְּ פִי דְּ י כְּ בּוּרִים, כִּ דִּ שׁ אֵלּוּ הַּ חִדֵּ שֶׁ ן  ם  ל הֶחָכָם, כֵּ שֶׁ מָתוֹ וּפָנָיו  וְנִשְׁ כְלוֹ  שִֹ יְנוּ  הַּ סֵּ וֹ דְּ בַּּ רִין הָאוֹתִיּוֹת  יְּ י אִם הָיָה  כִּ פֶר,  נִצְטַּ

יְ לְהֶחָכָ  הַּ חֵר  מוּת אַּ דְּ דֵּ ם  מְחַּ הָיָה  חֶרֶת,  מָה אַּ וּנְשָׁ וּפָנִים  כֶל  שֵֹ וּ נוּ  שֵּ שׁ  הַּ פִי  כְּ פֶר,  סֵּ הַּ בְּ אֲחֵרִים  ר אוֹתִיּוֹת  יֵּ נִמְצָא  מְצַּ מוּתוֹ,  דְּ הוּא  שֶׁ לוֹ  הָיָה  שֶׁ כֶל 
כָל סֵפֶ  שׁ בְּ יֵּ ל הֶחָכָ שֶׁ יוֹקָנוֹ שֶׁ מוּת דְּ  ם: ר דְּ

 . בסולם( צאות ת )דף מח. במתוק מדבש ו, ודיבורסוף מאמר קול רו ביאור השמיני למילת אנכי. ועיין זוהר חדש יתדף צא.   הר יתרויין זוע כג

שם מתפרש כפירוש רבנו שכ'  הר יתרו צא.  ו לי הכוונה לז ו א   ,אבל זוהר שרמוז בו קצת עניין הנ"ל   ,מדבר עליו לא מצאתי   נוהזוהר שרב   כד
חדש  דא  זוהר  ראה  אבל  לנפש.  פנימית  שהיא  לבינה  רומז  מדבש .מח )דף  יתרו  נכי  מתוק  במהדו'  שבאנכי    ( :  שכ'  מבאר  לשכינה  שם  רומז 

 דאצילות שהיא כתר דבריאה.

ת    זָארָ   א"כס '  שגי  י " אנכ  מלת  אָנכִי  'ח  אופן  -יתרו צא.    זוהר  וָון  רֵיןד ִ ס  ר  ֻּ   כיצד  ומפרש,  א "לז  כסא  שהיא  ומלכות,  לחכמה  כסא  שהיא  בינה  דהיינו,  הכסאות  שני   סוד  הוא  כ 

יָיא   יאֲנִ   ואומר,  כסאות'  הב  באנכי  נרמזו ס  ו ר  יָיא  'כ   ,התחתון  כסא  יא שה  המלכות  היא  י" מאנכ  י"אנ  אותיות  חֲדָא  כ  ס  ו ר  אָה   אַחֲרָא  כ  ָ   האחר  סא' כ  ת" ר  היא  י'אנכ  של'  כ  תאו   עִל 

 .   אנכי  של 'כ באות   מזתנר  היא לכן ,  בכורסיא המקננת הבינה שהוא הרחמים  כסא העליון 

אַף  -  דף מח.  פרשת יתרו  זוהר חדש ב  עַל  ו  א  ג ַ ָ כל  יר  ד   ִ פ   ,י"מאנכ  י"אנ אותיות אֲנִי  כי,  בזה   סוד  עוד   יש  אֲבָל, הם  יפים   הפירושים שכל   פי  על  ואף  ש ַ
א רִית   רָזָא  ד ָ ב  א  ד ִ יש ָ סוֹדָא  קַד ִ מָא  י  עָל  '  כ(,  א"רע  רמז  דף  ג"ובח,  ב"ע  סה  דף   א"בח  כמבואר),  עולם  הנקרא א"דז יסוד  והיינו,  העולם  יסוד  שהוא   קודש   הברית  סוד  הוא  ד  

לֵיל כ   יה    אִת  גַו ֵ א,  בתוכו  הנכללת  אנכי  של'  כ   ואות  ב   א  רָזָא  אִיהו    ד ָ ב ָ נו ק  כָל  כי  ודע,  היחוד  בסוד  היסוד   עם   הנכללת ,  א" דז  הנוקבא   סוד   היא  ד  '  כ  אֲתַר  ו ב 
א א אִיהִי ד ָ ב ָ רֵי נו ק  אִק   ר ד  תֶּ ֶּ  .   לבריאה כתר  נעשית  דאצילות  המלכות כי, כתר  הנקראת  נוקבא  היא' כ  אות  מקום בכל כ 

ס ח"ב בע'  רד "ד דזכור ושמור א"נ ו"ה. כ"י ה"י. כ"כ הר"מ מלונזאנו ז"ל( ]דף סט עמוד ב[ ]ע' פ נכי א"י דכר נ"כ נוקבא )נלע א   -  מח:דף  שם  
אי   ושואלאנכי כלא כחדא.    איהו והכי קאמר אני דכר ונוקבא כחדא דהא נו"ן כפופה איהו נוקבא בכל אתר אוף הכא   י[ ושפיר אנכ  ַ   נָקַט   אַמ 
לֹא  אָנכִי א  ומשיב ,  ן "זו   על  לרמז  באני  די  שהרי",  אני "   אמר  ולא"  אנכי "  ה"הקב   אמר  למה  אֲנִי  ו  ל ָ י  ירֵ ת     כ"נ   כי,  אחר  באופן  נפרש  אֶּ ב ֵ ו ן  נו ק    רומזות  י"אנכ   של  כ"נ  אותיות'  ב  אִינ 

נִינַן   . דבריאה   כתר   שהיא   המלכות   סוד   יאה'  וכ,  בינה  שערי'  נ  סוד  היא'  נ  כי ,  נקבות '  ב  על  ונָא   ,שלמדנו  וכמו   ו ת  גַו  כִינָה   כ   ש   א   ד ִ תַת ָ   אוֹף   ,המלכות   שהיא   למטה  שכינה   שיש  כמו   ל 
כִינָה   הָכִי א  ,הבינה  אשהי   למעלה  ינהשכ  יש  כך   לְעֵלָא   ש   כל ָ כַח   ו  ת   ת  אִש   מִל ַ ו רָא  אָנכִי  ב   חִיב  וכלא אשתכח במלת אנכי    ,אחד  בחיבור  אנכי  במלת  נמצא  והכל  חָדָא  ב  

לא דזכור רזא דכל מהימנותא כללא דעילא ותתא יו"ד. לעילא לעילא ראשיתא דכל מהימנותא נ"כ תרין נוקבי  בחיבורא חדא. אנכי כל 
ו  עלמיןתת עילאה  תרין  ות  אה  הכא  עילא  וע"ד  ומסטרוי.  מעילא  סטרין  מכל  דנטיל  אמצעיתא  דקו  רזא  א  רזא  תא.  כל  אשתכח 

      י בהאי מלה לאעטרא רזא דאורייתא במלה דא אנכי כללא דכלא.הימנותא. ובגין דהכא תליא כלא בחיבורא חדא בכללא חדא שאר דמ 
 עכ"ל הזוהר.

פת  .דף פה   יתרו זוהר   וגו', רבי אלעזר  הוצאתיך  יהו"ה אלהי"ך אשר  ש  ח, אנכי  ח(  מ )משלי א  בני  תורת אמך,  מע  ואל תטוש  וסר אביך 
מוסר   בני  בינה, כמה דכתי שמע  ישראל, דא  ישראל, מאן כנסת  תורת אמך דא כנסת  ואל תטוש  הוא,  ב(    ב )שם אביך דא קודשא בריך 

בינה. רבי יצח  בינה. רבי יהודה אמר, מוסר אביך דא היא חכמה, ואל תטוש תורת אמך דא היא  והא ח ק  להבין אמרי  ד מלה  אמר, הא 
ר את נפקת.  תורת אמך.  פרשו, דתנינן אורייתא מחכמה דלעילא  תטוש  ואל  וכתיב  בינה,  נפקת, דכתיב להבין אמרי  מבינה  יוסי אמר,  בי 

מחכמה ובינה אתכלילת, דכתיב שמע בני מוסר אביך ואל תטוש תורת אמך. רבי אבא אמר בכלא אתכלילת,    רייתא אמר רבי יהודה, או 
מותא דאצטריך מלה, אי מלכא ומטרוניתא מסתכמין,  כלילת בכלא, בחסד, בדינא, ברחמי, בכלהו שלי לילת, את אלין תרין אתכ דב דכיון  

, כמה דכתיב )בראשית מו ד( אנכי ארד עמך  יוסי אמר, אנכי דא שכינתא רבי    כלא מסתכמין, באתר דאלין משתכחין, כלא משתכחין.

אנכי    רבי יצחק אמר, דא כנסת ישראל, דכתיב ואל תטוש תורת אמך(.  א חד(, ) עילא למהוי כל ל   מצרימה, יהו"ה אלהי"ך )נ"א כלא סליק 

א קודשא בריך הוא, כמה דכתיב )דברים ד לו(  י"ך ד , ופסקא טעמא, כמה דאת אמר )שם כז יט( אנכי עשו בכורך, יהו"ה אלה דא שכינתא 
השמים ממש, דא קודשא בריך הוא(. אשר  ים, )מן  עמכם, מן השמ   תי מן השמים השמיעך את קולו, וכתיב אתם ראיתם כי מן השמים דבר 

 ך מארץ מצרים, אשר, אתר דכלא מאשרין ליה, הוצאתי 
 ב'  שמות כ' כה

בזוהר בכתיבת יד, כי אנכי  נכי הוא, כמ"ש  הפרש שבין אני לא )מזולתו( הנה ה    יך וגו':ה אלה אנכי יהו"   -פרשת יתרו    -  שער הפסוקים  כו
נוטריקון, אנא, נפשי,  בה תוכיות הנקודה, הנקרא נפש שלה. וזה שארז"ל כי ר"ת אנכי,  אמנם יש  א דלא נהרא. ו רי רומז במלכות, אספקל 

יהבית נאמר אנכי, כ כתבית,  ולכן בעשרת הדברות  זה.  והבן  היה,  בחי'    י  תוכ   אבל כשאומר אני,   הנפש של המלכות.בה  בתוכה  יות  אין 
 הנקודה, שהיא הנפש שלה )ע"כ מזולתו(: 

ש  ודת פנימיותה. והנה מלכות בחינת נפ "אנכי" במלכות נוקבא דז"א כשיש בתוכה נק   -רח"ו ז"ל על אבות  ירוש מוה פ  -  אמרי רז"ל מ   שער 
נוקבא דז"א ונקראת  י" משמע מלכות  "נשמתי" אלא "נפשה מדלא קאמרו  רש הרב זלה" ית פיוארז"ל אנכי נוטריקון אנא נפשי כתבית יהב

 "אנכי". [: 

ו   נוטריקון אנכי    -ת שבת  סכ מ   -  לקוטי הש"ס  ועיין מ"ש בפסוק אנכי ה' אלהיך  'יהבית  'כתבית  'נפשי  גו'. שזה הי' הדיבור מלכיות  'אנא 
מלכות הנקרא  נ"י שהיא בחי'  ש ולכן לא נאמר א ות שהוא בחי' נפ ר שהפנימיא דבוות והיא נפש למלכות החיצוניות וז"ש אנא שהו הפנימי 

 אני חיצוניות. ג"ז מהרח"ו זלה"ה: 



 מוהר"ן               קעג                תורה            ליקוטי                                    7קז: 

 \ לא/[ל]  בעץ חיים-וכן איתא בע"ח  \כט/(כחמיות )ניפ  'תעל בחי' שכינ  כזת מרמז  "אנכי "של  שהכ'  
לעכור, ואילו ביושר להפך הזכך הוא הפנימי   ףהזך יותר הוא חיצוני יותר ומקי שבעגולים  שר  ובסוד עגולים וי 

ולפ"ז  אותומקיף    והעכור העוללבשלענין הת.  יושר   מותות  פנימיות    מבואר  ,בבחי'  היא  שהכתר 
נוק' דחכמהשהיא    שבינה  נמצא  ,עילאה  הוא בבינהתר  הכלפ"ז  ו  \לב/הנפש, היא הפנמיות    ,מלכות העליונה 

והכ' היא בחי' כתר כמובא    .איר למלכות, דהיינו בחי' אור אמת המשל המלכות התחתונה נוק' דתפארת
ו'בתורלעיל   ב'    ה  כ\ לד/ [לג ] אות  ה,  כידי  נפש  בחי'  היא  והש  [לה]  ועשכינה  שתיהן  נפש  השכינה 

לצדיק אמיתי ה  נתגלה ונרא  י הכתב שהוא בחי' כ'א שע", נמצסוף המדרגות  \לו/בספירת המלכות

יש "   \מ/כמ"ש  \לט/נפש בחי' רצון כי  ועוד    ,\לח/ [לז]  ונה כנ"לות האמפנימי  ת הנפשבחי' פנימיובחי' כתר  

 
 מרמז  –מרמזת ,ומתרצו  -"ר דף צב כתוב נים לדפו גם בלוח תיקו כז

 [ 'כ שער האותיות אות ] גן עדן אות ריז"ל פרשת יתרו ובשערי  עיין לקוטי תורה להא  כח

 ....ל הכסא.נאמנה כי אות כ' בצורתה מעידה על הכתר ועדע  –שער האותיות אות כ'  שערי גן עדן  כט
והוא בסו והוא רומז לכסא כתר שזה הכתר נעשה בעצמו כסא  ה' הוא האלקים    פסוקהד  ולכן צורת אות כ' היא כפופה 

כבר כי כל כסא הוא סוד אלקים שהוא סוד הכס"א במספר השוה והיושב על הכסא הוא בסוד הוי"ה: והנה   בארשהרי נת
אלקי סוד  שהם  או"א  היינו  ממנו  שלמטה  הכסא  נגד  הוי"ה  שם  שהוא  כסא  הכתר  שנעשה  עצמו  והכתר  הכתר  לערך  ם 

לעילת על כל העילות הוא סוד אלקים נגד עילת על כל העילות הרי כי ה' הוא האלקים וכן כולם שזה נעשה כסא לזה וזה 
כסא  לזה עד א"ס שהוא רוכב על כולם ומתלבש בכולם בסוד אור פנימי ומלביש לכולם בסוד אור מקיף. ולכן צריך להבין 

דב מתוך  מרובע דבר  שיר  בסוד  רגלים  ד'  של  כסא  שהיא  המל'  מדת  אל  רומז  הוא  שלפעמים  רומז  הוא  מדה  באיזה  ר 
שנעשית כסא ובית קבול לאורות עליונים כמו הצורה של אות כ' והיא בעצמה כתר לכל העולמות שלמטה עד שנעשה  

 בסוד זנב לאריות וראש לשועלים כמ"ש בש"ב....
 ד' ג'  שער א' ענף  ל

אמנם החילוק שיש בין העגולים להיושר הוא כי י"ס דעגולים הם בחי' האור הנק' נפש ויש    -  'שער א ענף ג  -  עץ חיים  לא
בהם אור פנימי ואו"מ פנימי וחיצון שיש לה בחי' י"ס של כלים ובכל כלי מהם יש בו פנימיות וחיצונות וגם יש י"ס של אורות  

שהוא מדרגה גבוה על מדרגת הנפש כנודע גם הם לכל אור יש בו או"פ ואו"מ אבל הי"ס דיושר הם בחי' האור הנק' רוח  
 . כלולים מאו"פ ואו"מ. גם יש להם י"ס דכלים ובכל כלי מהם יש בו פנימיות וחיצוניות

אמנם ההפרש בין הכלים של נפש והכלים של הרוח כבר נודע כי אבר הכבד הוא משכן להאור הנק' נפש וסימן לדבר כי  ...
 .הלב משכן לרוח ואבר המוח משכן להאור הנקרא נשמההדם שהוא כבד שמלא דם הוא הנפש ואבר 

היותר ... הם  מכולם  תוכניים  פנימים  היותר  והעגולים  חבירו  על  ומקיף  סובב  מחבירו  המעולה  כי  א'  בבחי'  הם  והעגולים 
גרועים מכולם הלא המה הרקיעים והגלגלים הסובבים על עולם השפל שהם נתונים תוך כל העגולים באמצע כולם אבל  

הוא להפך כי היותר פנימי הוא עליון ומעולה מכולם וחיצון שבכולם הוא יותר גרוע מכולם ויושר זה מלביש לזה  היושר  
 וזה לזה עד שהגרוע שבכולם הוא מלביש לכולם והבן כל זה היטב.

  , בתחתית הסולם, כי הספירות הן כגלדי בצל   דהיינושהיא במלכות    , ביחס לנפש  , מיותי נחשב פנ   , א בראש הסולם שהו   דהיינו שהכתר   לב
ובפני א המדרגה הנ הי בחוץ  ו זו הבינה  אבל יש גם בחי' הפוכה שהפנ    והה.ם המדרגה הגב מוכה  ובבחי'  מלכות עלאה  ימי הוא המגושם 

      היא חיצוניות המלכות תתאה.
 * תורה ו' אות ב'  לג

בוֹ   ]ב[תורה ו' אות    לד כָּ ר לִזְכּוֹת לַּ ל יְ ד  וְאִי אֶפְשָׁ א עַּ זֶּה, אֶלָּ "ף  הַּ לאֹ כָּ בוֹד בְּ י לֵית כָּ תֹּק, כִּ זְיוֹנוֹ, יִדֹּם וְיִשְׁ ע בִּ מַּ שְׁ יִּ שֶׁ שׁוּבָה כְּ תְּ ר הַּ שׁוּבָה. וְעִקַּּ דֵי תְּ
 " כָּ שׁוּבָה:)ב(, וְהַּ ת תְּ חִינַּ ת אֶהֱיֶה, בְּ חִינַּ תֶר )ג(, בְּ א אָנָא זָמִין לְמֵהְוֵי.כִּ   ף הוּא כֶּ שׁוּ הַּ   י אֶהֱיֶה דָּ תְּ דֲיִין לאֹ  יְנוּ קֹדֶם הַּ אִילוּ עַּ יִן אֵין לוֹ הֲוָיָה, כְּ בָה, עֲדַּ

בָּ  וּכְשֶׁ בְרָא,  נִּ ֶ מִשּׁ נִבְרָא  לּאֹ  שֶׁ לוֹ  טוֹב  י  כִּ עוֹלָם,  בָּ ה  וָּ בְחִ נִתְהַּ בִּ הוּא  אָז  שׁוּבָה,  תְּ עֲשֹוֹת  וְלַּ צְמוֹ  עַּ אֶת  הֵר  לְטַּ לוֹ  א  הְיֶה  יִּ שֶׁ יְנוּ  הַּ אֶהֱיֶה,  ת  וָיָה  הֲ ינַּ
יְ  עוֹלָם, הַּ זָמִין לְמֶהְוֵי:בָּ אָמְרוּ חֲכָמֵ   נוּ אֲנָא  שֶׁ מוֹ  שׁוּבָה, כְּ תְּ ת  חִינַּ בְּ נָה,  מְתָּ תֶר לְשׁוֹן הַּ י כֶּ תֶר, כִּ ת כֶּ חִינַּ ינוּ, זִכְרוֹנָם לִבְרָכָה )יוֹמָא לח: לט.(:  וְזֶה בְּ

הֵר מְ  א לִטָּ בָּ א  'הַּ בָּ שֶׁ ל לְאֶחָד,  עִין לוֹ מָשָׁ יְּ רְסְמוֹן.  לִ סַּ ר לִי זְעֵיר    אוֹמְרִים לוֹ:קְנוֹת אֲפַּ תַּּ תוּב )אִיּוֹב ל"ו(: "כַּּ כָּ מוֹ שֶׁ תֶר, כְּ ת כֶּ חִינַּ ן' וְכוּ', וְזֶה בְּ מְתֵּ הַּ
." ךָּ וֶּ אֲחַּ  וַּ

 וצר הזהר ח"ד ערך נפש ן א יעי לה

 והנפש נופשת בו. בחי' ושכנתי בתוכם,  וףגשוכנת ב השכינה  לו
 אות י("א פ"א ח  תיק שבנפש כמבואר בטל אורותכי הם אריך וע ענג ממנו ) ת הוא רוצה ומת דהיינו מה באמ  לז

הנפש מקורם הוא הרצון שרוצה בזה  , שכל הבחינות המתגלים בהגוף ע"י  )ממה שנתבאר באות י'(   היוצא מזה  -יא  "א פ"א אות  ח   רות טל או   לח
)הנקראים  שיתגלה, והסיבה לה  והרצון הם בחינת כתר בשתי בחינותיו  ואלו שתי הבחינות העונג  רצון הוא העונג אשר נקשרה בהנפש. 

ו המ בפי   ואריך(.  עתיק  הנתפ קובלים  האורות  ובין  גשמי  מקום  בבחינת  אינה  כי  בהגוף  נתפס  שאינה  הנפש  בין  הממוצע  הוא  סים  הכתר 
הנפש ר"ל שכל הנפש נמשכת אחריו, והרצון הוא השורש להאורות והכוחות אשר  בהגוף, והעונג הוא הבחינה האחרונה הנמשך מעצם  

נעלמים, כי העונג כמו שהוא בבחינת הכתר אינו נרגש כלל בהגוף,    ום דבר. אמנם שניהם הם ש  מתפשטים בהגוף, כי בלי רצון לא נעשה 
הוא בהעלם מוחלט. כמו שנראה בחוש איך האדם  עונג ומתפשט בכל הגוף עד בחינה התחתונה שבגוף הכל  אלא אפי' הרצון הנמשך מה 

ינה, וכל זה התנועה נעשה כרגע. כי  כח הרצון לנענע זה הבח מ   פושט אצבע קטנה שבידו או שברגלו או איזה איבר שמנענע, שכל זה בא 
לר  ואיבר להיות נשמע  גמ אור הרצון מתפשט בהעלם בכל איבר  שירגיש  צונו, עד שכל האיברים בטלים כולם לרצונו באחדות  בלי  ור, 

א  הוא מתגלה הרצון שנקר   שם האדם בעצמו שום רצון במוחו, אלא עד בא אור הכתר אל הלב )כמש"ל איך שאור הכתר מתגלה בת"ת(,  
 רעותא דלבא, ושם מתגלה התענוג והרחבת הלב, עד שבא לידי חמדה ותשוקה בהתפעלות ממש.

עִ   -אות ח'  הלכה ג    ערב   לק"ה   לט שֶׁ לָל,  כְּ ה הַּ "ל וְ וְהִנֵּ נַּּ ךְ כַּּ רַּ ה' יִתְבָּ ה לַּ ָ קְדֻשּׁ זֶּה הוּא הָרָצוֹן דִּ עוֹלָם הַּ ל הָאָדָם בָּ כְלִית שֶׁ תַּּ ר הַּ תְחָלָה  עִ קַּּ הַּ ר הַּ קַּּ
הָרָצוֹן בַּּ  ת  חִינַּ בְּ הוּא  כֹּל  הַּ כְלִית  תַּּ וְהַּ סּוֹף  וְהַּ ה'  ת  חִ עֲבוֹדַּ בְּ הוּא  מָה  שָׁ נְּ הַּ י  כִּ "ל,  נַּּ כַּּ הָרָצוֹן  הוּא  ר  עִקָּ י  כִּ מָה  ,  נְשָׁ רוּחַּ  נֶפֶשׁ  לָלִיּוּת  כְּ י  כִּ רָצוֹן,  ת  ינַּ

כְּ  רָצוֹן,  לְשׁוֹן  וְנֶפֶשׁ הוּא  נֶפֶשׁ,  יֵ מוֹ נִקְרָא  "אִם  תוּב,  כָּ שֶׁ ת  חִינַּ מִבְּ הּ  רְשָׁ שָׁ מָה  שָׁ נְּ הַּ י  כִּ וְכוּ'".  כֶם  פְשְׁ נַּ חֲזֹר    שׁ אֶת  תַּּ שֶׁ כְלִיתָהּ  תַּּ ר  וְעִקַּּ הָעֶלְיוֹן  רָצוֹן 
קוֹם אֲ  מָּ רַּ לַּ ה  מֹשֶׁ ת  מַּ נִשְׁ ת  בְחִינַּ בִּ רְצוֹנוֹת  בָּ שֶׁ רָצוֹן  בָּ לֵל  לְהִכָּ ה  זְכֶּ תִּ שֶׁ ם,  ָ מִשּׁ בָה  חֻצְּ ר  אֲבָל בֵּ שֶׁ "ל,  נַּּ כַּּ מִי    נוּ  שְׁ גַּּ הַּ גּוּף  בַּּ ת  שֶׁ מְלֻבֶּ מָה  שָׁ נְּ הַּ שֶׁ ת  מֵחֲמַּ
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הוא  ג  העונשלנו שהוא האמונה  יינו בחי' העונג, ובעניין  ת הנפש הוא הסיבה לרצון דהמיוי , ופנ"את נפשכם וכו'
  דהיינו  ,שען אמיתילאדם בטחון ומ  העונג הוא כשישבעולם הזה  כי    ,אמת מציאותו ית' שהיא העונג האמיתי 

נמצא שבכתב של האדם    .ל"ע"י אמונה דהיינו הרצון שבנפש בבחי' נפשי אויתיך בלילה כנ  , וזוכה לוהקב"ה
משען בוגד לח"ו  האם להקב"ה או  ,  הוא נכסףאת הרצון האמיתי של האדם ולאיזה עונג  מכיר הצדיק האמת  

 :  וותתא שארלממון או של 
 

 גדולה   יתי הוא במעלהעם הצדיק האמ והדיבור שמדבר 
 

 
ם  עוֹלַּ נָה   בְּ כָּ סַּ ן הִיא בְּ ל כֵּ ם מְאֹד עַּ ָ ה הָרָחוֹק וּמְגֻשּׁ יָּ ל יְדֵי גֹּדֶל רִח  הָעֲשִֹ ה עַּ ָ קְדֻשּׁ כֹּחַּ אֶת הָרָצוֹן דִּ ל לִשְׁ לוֹם, תּוּכַּ ס וְשָׁ י, חַּ יוֹן, כִּ ל יְדֵי  וּ וּבְנִסָּ קָהּ וְעַּ

וְכוּ הָרְ  זֶּה  הַּ עוֹלָם  אֲווֹת  תַּ בְּ ים  שִׁ מְלֻבָּ פוּלִים הַּ נְּ הַּ תּוֹ צוֹנוֹת  לָנוּ אֶת  ן  וְנָתַּ עָלֵינוּ  ךְ  רַּ יִתְבָּ ה'  ל  חָמַּ ן  כֵּ ל  עַּ נִקְרָאִים  ',  הֵם  שֶׁ ים  דוֹשִׁ קְּ הַּ וּמִצְווֹתָיו  רָתוֹ 
בַּּ  אִיתָא  שֶׁ מוֹ  כְּ יְתָא,  אוֹרַּ דְּ עֲטִין  "ג  רְיַּ אֲשֶׁ תַּּ דוֹשׁ  קָּ הַּ ר  זוֹ זֹּהַּ אָנוּ  ים  דוֹשִׁ קְּ הַּ צְווֹת  מִּ הַּ אֵלּוּ  ת  יַּּ עֲשִֹ יְדֵי  ל  עַּ ם  ר  הָעוֹלַּ ל  כָּ וְאֶת  גּוּפֵנוּ  אֶת  שׁ  דֵּ לְקַּ כִין 

זֶּ  ה הַּ עֲשֶֹ מַּּ ךְ הַּ רַּ כֶת מֵרְצוֹנוֹ יִתְבָּ ל מִצְוָה וּמִצְוָה נִמְשֶׁ י כָּ  .ה, כִּ
ר אִתָּ   בראשית פרק כג   מ  בֵּ יְדַּ ר: לֵאמֹר אִם יֵשׁ אֶת    ם )ח( וַּ ן צֹחַּ עֶפְרוֹן בֶּ מָעוּנִי וּפִגְעוּ לִי בְּ י שְׁ פָנַּ כֶם לִקְבֹּר אֶת מֵתִי מִלְּ פְשְׁ  נַּ
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מהכתב, כי הכתב אינו רק פעולת הנפש, ומתוך הפעולה יכול הצדיק להבין מהות הנפש, 
בעצמו הנפש  הוא  ה(\ב/[א]  והדיבור  )ש"ה  כמ"ש  בדברו  \ג/,  יצאה  בשם   \ה/ [ד]  ,נפשי  כמובא 

  , המתלבש בדיבור ,\ז/ממללארוח  ,נפש חיה  ,כח אלקי הוא אלא   ,\ו/בלבד  כח הדיבור אינו עניין טכני ש הבעש"ט
 . \ח/מוציא חלקי נפשו, ומקבל מלמעלה חלקי נפש חדשים, וכשמדבר פש א הנהוש

פיונעשה  שהוא    \ט/ואע"פ שהדיבור הוא דבר שאין בו ממש לו,  ,בהבל  והולך  על   יוצא  נרשם    ולא 

אעפ"כ מחמת שהוא צדיק אמת, והדיבור הוא מהות הנפש בעצמה,  ,  שיש לו קיום  איזה דבר
כן  לה  ועל  צריך  שקר  לומר  תחילה כדי  הדמים  את  יכול    ,עכיר  לא  זך  מדם  רק  לצאתכי  אלא  ם מד  שקר, 
בכתב   השקרנפשו, ועל כן  פעולת  ב לא יוצאת נפשו אלא רק נעלם בה  בכת י הדם הוא הנפש, אבל  כ  ,\י/עכור

 מהכתב שבו  להבדיל  מהות הנפש בעצמה  בדבורלראות  יק  הצדע"כ יכול    כמו בדבור.  \יא/ לא פוגם

פנ  , שבדבור מתגלה הנפש בעצמה  שההבדל  לאולי אפ"  :  לא הנפש עצמהאבל    פשנפעולת המיות  ימתגלה 
גם נפש  שש בעצמה אם היא עכורה או זכה, אבל ע"י הכתב שהוא רק פעולת הנפש וכנ"ל  ב הנפמתגלה מצ ו

לכתוב שקר, יכולה  עכירות    זכה  ולא  בנפש  מאיר  אמת  כמה  רק  מתגלה  אבל  נמצא שבכתב  זכות שבה,  או 
 למוד על העכירות או הזכות. למהאמת אתה יכול 

 

 
 ( ב' בשם הבעש"ט עה"פ נפשי יצאה בדברורוש ותורה צח תנינא )להבין הענין עיין ערבי נחל ויקהל דרוש א' ועי"ש וישלח ד ותורה נא  עיין לעיל תורה לא לשון מוהרנ"ת  א

תּוֹקְקוּת  -לשון מוהרנ"ת  תורה לא    ב ְ סּוּפִין וְהַהִש  ךְ   וּלְפִי הַכִּ ל הָאָדָם, כָּ ֶׁ הֵם בְּ   ש  ֶׁ קֻדּוֹת ש  רִין הָאוֹתִיּוֹת עַל יְדֵי הַנְּ לִין עַל  נִצְטַיְּ קַבְּ מְּ ֶׁ ש  ש  פֶׁ חִינַת נֶׁ
הוּ  אִם  הַיְנוּ  סּוּפִין.  הַכִּ ָ יְדֵי  קְדוֹש  ש   פֶׁ נֶׁ סּוּפִין  מֵהַכִּ ה  נַעֲשֶֹׁ טוֹב,  לְדָבָר  נִכְסָף  "נְקֻ א  חִינַת  בְּ נְקֻדּוֹת,  ים  וְנַעֲשִֹ וַאֲ ה.  ף".  סֶׁ הַכָּ הָאוֹתִיּוֹת  דּוֹת  רוּ  נִצְטַיְּ זַי 

ים   וְנַעֲשִֹ ם,  גֹלֶׁ כְּ הָיוּ  ֶׁ לְרַ ש  נִכְסָף  אִם  לוֹם,  ָ וְש  חַס  ךְ,  פֶׁ לְהֶׁ וְכֵן  טוֹב.  ל  לְקַבֵּ לִי  בְּ כְּ הֵם  ֶׁ ש  וֹת  נְפָש  סּוּפִין  מֵהַכִּ ים  נַעֲשִֹ לוֹם,  ָ וְש  חַס  נְקֻדּוֹת,  ע,  חִינַת 
רוּ הָאוֹתִיּ  ים כְּ וְנִצְטַיְּ וְנַעֲשִֹ תֵצֵ וֹת  לְיוֹן לֹא  י עֶׁ י "מִפִּ כִּ לוֹם.  ָ וְש  רַע, חַס  ל  לְקַבֵּ הוּ לִי  ֶׁ לְפִי מַה ש ּ חָד  ל אֶׁ כָּ רַק  ג'(;  )אֵיכָה  וְהַטּוֹב"  הָרָעוֹת  ר  א  מְצַיֵּ א 

לוֹם  ָ וְש  חַס  רַע,  אוֹ  טוֹב  ל  לְקַבֵּ לִי  כְּ ה  תּוֹקְק וְעוֹשֶֹׁ ְ וְהַהִש  סּוּפִין  הַכִּ יְדֵי  עַל  יְדֵ ,  עַל  לּוֹ,  ֶׁ ש  הַנְּ וּת  יְדֵי  וְעַל  נְקֻדּוֹת.  חִינַת  בְּ ש   פֶׁ הַנֶּׁ ה  נַעֲשֶֹׁ זֶׁה  קֻדּוֹת  י 
רוּ לְטוֹב אוֹ לְהֵ  לוֹם:מִתְנוֹעֲעִים הָאוֹתִיּוֹת, וְנִצְטַיְּ ָ ךְ, חַס וְש  מִכֹּחַ אֶׁ       פֶׁ ש   פֶׁ הַנֶּׁ צֵא  תֵּ ֶׁ דֵי ש  ה הַ אַךְ כְּ פֶּׁ בַּ ר  הַפֹּעַל, צָרִיךְ לְדַבֵּ תּ ל  ְ סּוּפִין וְהִש  וֹקְקוּת,  כִּ

תוּב כָּ ֶׁ מוֹ ש  כְּ תּוֹקֵק.  ְ וּמִש  נִכְסָף  הוּא  ֶׁ יוֹ   ש  בּוּר  הַדִּ יְדֵי  עַל  ֶׁ רוֹ", ש  בְדַבְּ יָצְאָה  י  ִ ם ה'(: "נַפְש  ָ תּוֹקְק )ש  ְ הַהִש  יְדֵי  י עַל  כִּ הַפֹּעַל.  ל  מִכֹּחַ אֶׁ ש   פֶׁ הַנֶּׁ וּת  צֵאת 
פִי  ר בְּ הוּא מְדַבֵּ ֶׁ בּוּר ש  כֹחַ, וְעַל יְדֵי הַדִּ ש  בְּ פֶׁ ה הַנֶּׁ ש  וְ נִתְהַוָּ פֶׁ תּוֹקְקוּת, נִגְמָר הַנֶּׁ ְ ל הַפֹּעַל:ו הַהִש   יוֹצְאָה מִכֹּחַ אֶׁ

תַ   ה'   פרק   שיר השירים   ג י אֲנִי לְ )ו( פָּ י יָצְאָ דִי וְדוֹדִי חָמַ דוֹ חְתִּ ִ רוֹ בִּ ק עָבָר נַפְש  תִּ ה בְדַבְּ ְ ש   י: וּ קְרָאתִיו וְלאֹ עָנָנִ לֹא מְצָאתִיה יהוּ וְ קַּ
 יין תורה קנו ע -בדברו  ד

  א רוח ממלא שנפח שכח הדבור הו   כיוןואולי  ה דיבר וכפרש"י וכן בגמ' שבת פח:  כאשר הקב"   צ"ע כי הפשט הוא שנפשי יצאה   –בדברו    ה 
ב"ה  ן שמדובר בדברי כסופים להק וח ה'. או כיו רא בחי'  דיבור הו ו נופח נמצא כח ה ספרים שכל הנופח מרוחו של קב"ה באדם ואיתא ב ה 

ה'  דברי  בתור    הם  וְכוּ'   -קנו    הכמבואר  לִי  רָא  בְּ טָהוֹר  הִלִּ   לֵב  בֵּ )תְּ רִים  דַבְּ מְּ ֶׁ ש ּ מַה  י  כִּ נ"א(.  קוֹנוֹ   ינוֹ ים  חִינַ לְבֵין  בְּ הוּא  .  ת,  ש  הַקּדֶֹׁ וְדָוִד    רוּחַ 
 ֶׁ ש  לוֹם,  ָ הַש ּ עָלָיו  ךְ,  לֶׁ מְ וֹ מַעֲלָתהָיָה  הַמֶּׁ דוֹלָה  גְּ ר  סֵפֶׁ מִזֶּׁה  ד  יִסֵּ וְ   אֹד,  ים.  הִלִּ חִינַת  תְּ בְּ הוּא  חִינָתוֹ  בְּ לְפִי  חָד  אֶׁ ל  כָּ הַקֹּרכֵן  תוּב  וּחַ  כָּ ֶׁ ש  מוֹ  כְּ  , ש  דֶׁ

ים כ  הִלִּ מוֹ "לְךָ אָמַר    "ז(:)תְּ י", כְּ ֶׁ   לִבִּ "י ש  ִ רֵש  רַש  לִיחוּתְךָ' פֵּ ְ בִילְךָ וּבִש  ְ ש  ל בִּ , "אָמַר לִי לִ : 'לְךָ בִּ כָּ ֶׁ ב אוֹ   י". ש  הַלֵּ ֶׁ בָרִים ש  בְ הַדְּ רַךְ  מֵר, הֵם דִּ ם יִתְבָּ ֵ רֵי הַש ּ
חִינַ  , וְהוּא בְּ ש  .רוּחַ הַ   תמַמָּ ש   קּדֶֹׁ

כדעת  בואר שם שכח הדיבור אינו ענין טכני בלבד  הסוד ומ ח"א פ"ג עפ"י  יעקב מאיר(  רבי  )ל עיין בספר טל אורות    ולהבין עומק סוד הדיבור   ו
קי בכח הרצון של הנשמה אשר  . אלא הוא ענין אלו מחתכות את הקול נים  ן שי גרו   המחקרים שה' מוצאות הפה שהם לשון שפתים חיך

ויורד בבחי' אורות וכלי  ה' מוצאות  חשבה ול חשבה ויורד לה' מוצאות המ ם למ האותיות נעלמים בנשמה כזיו השמש בשמש ומשתלשל 
גשמי וכו' עי"ש.  המתלבש באמ"ר ה חני  ח רו ם רו היינו הבל הלב ואור הנשמה וגם הבל הלב הוא אש מי הפה ונעשים בבחי' חומר וצורה ד 

 .אם לא כן מדוע אדם הנברא ע"י ספר היצירה אין לו כח הדיבור עי"ש  כי 
וכמשל    ו נפחעצמ מ מאן דפח  שם  ותרגומו רוח ממללא, וברמב"ן    "ו נשמת חיים ויהי האדם לנפש חיה באפי ויפח  הראשון "   באדם   כמ"ש   ז

 .שנופח בפיו מרוח עצמו   יוצר כלי זכוכית
י ענין רוח האדם בקרבו וחיות שלו הוא כח  הבעש"ט זללה"ה כ   תב כ רו כו', כי הנה  נפשי יצאה בדב   -ב' דרוש  פרשת וישלח    -  ערבי נחל   ח

מינן לרוח ממללא, ולפ"ז כשהאדם  ומתרג   " דם לנפש חיה ת חיים ויהי הא ויפח באפיו נשמ "   '( ז   ב' )   כמשה"כ בראשיתו רבו  הדיבור אשר בק 
דיבורי מד  חיותו   ,ם בר  הן  הן  ההם  הדיבורים  ח   ,אזי  הדי יות  ויוצא  באותן  שלהי שלו  רק  דבוק  בורים,  האדם  חיות  בשורשו ות  לכן    , תמיד 

ו מביא  מ בור עצ כל די רק    , יותו מקרבו אף שבכל דיבור יוצא ח   , תמיד חדש ועי"ז חי    חיות  , ו שהדיבורים ההמה עצמן ממשיכים עליו משר 
ים דך קג: שהביא זאת בשם  יוסף פרשת קדוש ב עק דות י ציין לתול שם    חייםקור  ובמ צג שהעתיק דבריו שם. אות ורה בראשית  טוב על הת ועיין בעל שם    לו חיות חדש עכ"ד: 

 ליקוטי תורה להאריז"ל. 
הרי    משמע   ט וצ"ע  ממש  יש  האותיות  שבכתב  צורת  הכתב אלא  לא  זה  והדיו  היה  בדיו    שמצויר הקלף  היה  בד   מצוירואם  גם  בר אחר 

על אדים  שאע"פ  ע"פ שאין להם קיום.  , א ( ב')ש"ע אה"ע קכד    שהרי אפשר לכתוב גט גם עלה ועל ידו של עבד הנפש.    תפנימיו ד על  מ מל 
א  ו ה  ב תכ ה גשמיות  לא     קכה א( ואפילו מי פירות פסול )שם  המתקיים  צבע  דבר  עיל דבעינן  ית או בכתב מחשב לא יו שנצטברו על זכוכ 

זה לדב ולזה אין ממשות    .תו המשמעות כשהיא כתוב באותי   אלא   הנפש  תמפנימיו את הפירוד שיהיה  הפועל    הדבר  בין    ור.ומה ההבדל 
  קול ה ה גשמיות דווקא ולא כמו האוזן שמצרפת הברות של  לעין, שהעין רוא לבין דבר הנראה  נראה שיש לחלק בין דבר הנשמע לאוזן  ו 

 .נו וניגו 
ת אִי אֶׁ וַ     -  תורה נא   י אֱמֶׁ וֶׁ מָיו.  דָּ ת  ר אֶׁ עַכֵּ יְּ ֶׁ ש  ר, עַד  קֶׁ ֶׁ ר ש  לְדַבֵּ ר  ָ פְש  י אִי אֶׁ כִּ ר.  קֶׁ ֶׁ יְדֵי הַש ּ עַל  מִים, הוּא  הַדָּ י אִם כְּ עֲכִירַת  כִּ ר,  לְדַבֵּ ר  ָ ךְ  פְש  זַכֵּ מְּ ֶׁ ש 

הַ  ת  אֶׁ ם  מִים:מִקּדֶֹׁ יר  דָּ ִ )ש  תוּב  כָּ ֶׁ ש  מוֹ  כְּ  , ש  פֶׁ הַנֶּׁ בּוּר הוּא  הַדִּ ר  עִקַּ י  קְרָא    כִּ )וַיִּ תוּב  כָּ ֶׁ ש  מוֹ  כְּ ם,  הַדָּ ש  הוּא  פֶׁ וְהַנֶּׁ רוֹ".  בְדַבְּ יָצְאָה  י  ִ "נַפְש  ה(:  ירִים  ִ הַש ּ
 ֶׁ ש  ". נִמְצָא כְּ ש  פֶׁ ם הוּא הַנֶּׁ י הַדָּ ר יֵש  לוֹ עֲכִירַ י"ז(: "כִּ קֶׁ ֶׁ חוֹרָה.אוֹמֵר ש  ְ רָה ש  אָה הַמָּ מִים וּמִזֶּׁה בָּ  ת הַדָּ

 נ. השקר אינו אלא בפיו, אבל לא בכתב:ת  או ערך אמת    -  ספר המידות   יא



 2קח.              הר"ן    מו                            גקע תורה                     ליקוטי                                 

בור יכול להתגלות ו שבדי דהיינ  ,ותמי י כי בדיבור יש חיות ובכתב פנ  ,ונראה שבאמת יש בזה מעלה ובזה מעלה
ב דווקא הגיל  ,גלוי ממשהאמונה  נעלם הפנ  ,ותמי יוי מסתיר את הפנ אבל    ,מיותי כידוע כשעוסקים בחיצוניות 

דהיינו הבחי'   ,ת שבהמיוי לכן מתגלה הפנ  ,לת הנפשרק פעו  כי היא  ,ואילו בכתב אין בו גילוי ממש של אמונה
כנ"ל הבטחון  וחוזק  הדבר  ,קיום  את  לעד  ה  שכשכותבים  וקיימות  תוקף  לו  לתת  פנכוונה  מגלה  מיות  ישיותר 

  .הכוונה

לחכמה דהיינו לעין שקולט את הדבר בלי להשתתף עוד חילוק בין כתב לדיבור. שרואים בחוש שהכתב פונה  
דבור שנקלט בבינה דהיינו באוזן, אבל האדם משתתף בקליטה כי קולט הברה אחר הברה  בקליטה. להבדיל מ

ולהבדיל ה היא שמבררת כל מה שבה בה.  ומצרף אותן לתיבה ומשפט ומבין את הדבר בבינה, שמצד מהות
וכנראה זה    , לכן רק קולט ידיעות מבחוץ ולא מוסיף בהן כלום.מהחכמה שהיא כמו צילום הדבר כמות שהוא

ו שלו  בקליטה  משתתף  הוא  כי  יותר  הרבה  האדם  מתפעל  שמדיבור  ל"הסיבה  ל  באבינה   \יבמבין"/   הבובה 
 להתפעל מהם.  ך להשיב אל הלב כדי מתפעל. אבל החכמה שקולט דברים בעין צרי ו

כיון שנ  ואולי אולי  פנלקזה הטעם שבכתב  יותר  כי מיות,  יט בעין החכמה נקלט רק פעולת הנפש אבל מגלה 
ינה  בב   נקלטשכיון  ואילו דבור  .  מק הנפשעולהכיר את  , ויורד  לרדת נמוך יותר  ככל שהאור גבוה יותר בכוחו

הנפש בעצמה  ,באל הנפש   . מתגלה  רק  היא  פעולתה מאידך  רק  ולא  בעצמה  הנפש  הוא  דהיינו שמצד אחד 
 מתגלית ולא פנמיותה. 

 בחי' נפשי יצאה בדברו,נתתי נפשי זה    י יהבית,ולכאורה זה ההבדל בין אני לאנכי, כי אני נוטריקון אנא נפש
נִי:  משמע שאני זה ב ר הִנֵּ יהבית,   י כתביתאנא נפשטריקון  נוואנכי  חי' דבור כמ"ש ) ישעיה נב ו( אֲנִי הוּא הַמְדַבֵּ

שבו   כתבדהיינו שלא ננתי את נפשי אלא כתבתי את נפשי ונתתי את פעולת הנפש בכתב על הלוחות, דהיינו  
ית', ואילו   בכתב מתגלה פנימיות ספירת המלכות שלו  כי   .פעולת הנפש ופנמיות הנפש בבחי' כח כוחומתגלה  

 א.     הרוח ממלל בדבור מאיר בחי' ז"א בחי' נפשי יצאה מלביש את

יוחנן   קה.  רבנו מביא ראיה לדבריו מדברי רבי  דהיינו  בגמרא שבת  יהבית  נפשי כתבית  נוטריקון אנא  שאנכי 
עשרת הדברות נאמרו תחילה במתן תורה    ת הברית הקב"ה כתב את פעולת נפשו ונתן אותה לישראל.שבלוחו

בלו  ארבעים יום ק  . ואחרי \יג/ יה צריך טל תחיה להחיותםבור שגרם לישראל שפרחה נשמתם והבהר סיני בדי
חזרו על הלוחות  ר  כפוביום  אחרי שמונים יום  את עשרת הדברות בכתב על הלוחות, וכשחטאו פרחו האותיות ו

יו\יד/ השניות מתגלה  שבכתב  אע"פ  נשמתם,  שתפרח  להם  גרמה  לא  מהלוחות  הדברות  עשרת  קריאת  תר  . 
הרבה    גורםדבור  המצא שראני האדם וחי. נ שהוא אש אכלה וכתיב ביה כי לא י פנימיות נפש של נותן התורה,  

פנימ  ואעפ"כ בכתב הקב"ה נתן לקורא בו,  הכתב  מאשר  לשמוע,  יותר התפעלות   יות נפשו  לישראל את בחי' 
 ולא בדבור. כך נראה לכאורה וצ"ע.

 היו גם רואים את הקולות,  ,שמעושלבד ממה    ,עשרת הדברותשאמר הקב"ה את  באמת גם במתן תורה כ  אבל
שפונה   דבור  היה  שזה  יתרו  ן זאוללעין  דהיינו  חדש  בזוהר  ומבואר  מדבש,  במתוק  מח.  תפו  ו  ,)דף    בסולם( תפז  אות 

ויראו את  "כמ"ש    והן הקולות שראו  ,אחד שבו כלול כל העשר דברות  קול   ,בלחשאת קולו  ז"א    נתן שתחילה  
שמעתי,    הקולות" זו  שתים  אלקים  דיבר  אחת  דבבחי'  המלכות  גדול  י ואח"כ  בקול  הדברות את  בר  עשרת 
פעולת   .באזניהם  ששמעו את  להכיר  הלוחות  שעל  בכתב  יכול  אמיתי  שצדיק  אפשר  אצלינו  המבואר  ולפי 

בחי' הנפש בעצמה  מהקב"ה יצאה  מיות נפשו דהיינו קולו. אבל בדבור ששמעו  יהנפש של הכותב וגם את פנ
זכו לתחית המתים, עד שכידוע  דהיינו שמתו ו  )תורה סז(  רחה נשמתם, אולי בבחי' כבוד ה' יאספך,פ  ובשמיעתה

זו במי  . כידוע  ן שהרי מיתה מפקעת קדושי   , את אשתושוב  כל אחד היה צריך לקדש  האם    ,ם בזהי נד קושיא 
תורה השאלה אם כבר חלו קדושין לפני כן ועוד שהיו כגר שנולד   , אלא שבמתן שמת מות קליני וחזר לחיים

 .  וכו'

 
 

 ורה קעג ר חברותא לתעד כאן ביאו

 
 אליהו תיקוני זוהר דף יז.  פתח   יב
צא מפי הקדוש ברוך הוא יצתה נשמתן של ישראל שנאמר ואמר רבי יהושע בן לוי כל דיבור ודיבור שי  : שבת דף פח  יג

נפשי יצאה בדברו ומאחר שמדיבור ראשון יצתה נשמתן דיבור שני היאך קיבלו הוריד טל שעתיד להחיות בו מתים והחיה  
ודיבור שיצא מפי  דיבור  יהושע בן לוי כל  ונלאה אתה כוננתה ואמר רבי  אותם שנאמר גשם נדבות תניף אלהים נחלתך 

ידודון  הק צבאות  מלאכי  אותן שנאמר  מדדין  מלאכי השרת  והיו  מיל  עשר  שנים  לאחוריהן  ישראל  חזרו  הוא  ברוך  דוש 
 ידודון אל תיקרי ידודון אלא ידודון:

 הובא לעיל( ) שמות לד א'.    צרור המור   יד
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