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 אמר שהמתמיד בלימוד ספרו יהיה נעשה איש כשר באמת 
 ובעל מח גדול כי יש בה עמקות נוראה שאין בשום ספר  

 )חי"מ שמז שמח( 
 

   



 טו טז               מוהר"ן תנינא                 כא.  ליקוטי                                          

 הגמראלשון 

טעמא גמלי  מאי

גנובתי', משום  1זוטרי
כיסי. מ"ט 2דאכל 

תורא אריכא 
, משום דדייר 'גנובתי

באגמי ובעי 
 לכרכושי בקי: 

דאכלה כיסי, קוצים לפיכך רש"י 

זנבו קצר כדי שלא ידבקו בו 
הקוצים: ובעי לכרכושי בקי, להבריח 

 : היתושים

ששאל  א)שבת עז ע"ב( וזהו

יהודה מאי  'ר' זירא את ר

טעמא גמלא זוטרי גנובתיה 

 .[ב] ותורי אריכא גנובתיה

גמלא זה בחינות הצדיק 

קלא(  'הפשוט בבחי' )תהלי

ולא הלכתי בגדולות 

. כגמול עלי אמו [ג] ונפלאות

כי הוא מתנהג בפשיטות 

ואינו מדבר גדולות וכל 

עבודתו הוא בבחי' שתיקה כי 

יוצא מפיו גדולות אין 

כגמול עלי ונפלאות והוא רק 

נביא ומורה וזהו בחי' גמלא. וזוטרי גנובתיה זה בחי'  אמו

. היינו אלו הצבועים [ה] דבישעיה ט()כמ"ש  שקר הוא הזנב

המשקרים בחי' נביאי השקר שאחיזתם הוא רק בצדיקים 

הגדולים כנ"ל אבל בהצדיקים הפשוטים שהם בחי' גמלא אין 

זוטרי גנובתיה כנ"ל וזהו תורי אריכא ו"כ וזהו להם אחיזה כ

 בכור שורו הדר לוזהו בחי' הצדיקים הגדולים בחי'  'גנובתי

כנ"ל ואריכא גנובתיה היינו שעיקר יניקת הנביא ומורה השקר 

הו שהשיב, משום דאכלי זשהוא הזנב הוא רק אצלם כנ"ל. ו

 קוצי היינו שאלו הצדיקים הפשוטים שהם בחי' גמלא, אכלי

קוצי שאוכלים ומכלים את הקוצים והחוחים הסובבים את 

השושנה העליונה. ושושנה זה בחי' הדיבור הקדוש בחי' )ש"ה 

כי הם עוסקים בתורה ועבודה יום  שפתותיו שושנים וכו'ה( 

להם יניקה מהדיבור  'ולילה ומכלים כל החוחים שלא יהי

כי  הקדוש. כי מעבודה פשוטה בתמימות אין להם יניקה כנ"ל

אינם יכולים להתדמות אליהם ולנהוג שקר שלהם על ידם 

מאחר שהנהגתם רק בתמימות ובפשיטות כנ"ל. ותורי אריכא 

משום דדיירי באגמי ובעי לכרכושי בקי. דדיירי  ה,גנובתי

באגמי היינו שמקבלים דיבור פיהם הקדוש מבעלי צדקה מבחי' 

עי לכרכושי כנ"ל וזהו דדיירי באגמי, וב ההופכי הצור אגם מים

הנ"ל שצריכין לגרש היב"ק של הצדקה  יב"קבחי'  בקי

שנותנין רשעים כי אצלם נפגם היב"ק כנ"ל וגורם רעה להצדיק 

גדולה מה שיונק  שמקבל דיבור פיו מהם כנ"ל. וע"כ הוא טובה

מהם הנביא וכו' שהוא הזנב, שעי"ז מגרשין הרשעים מעצמן. 

ן אליהם ונותנין להם אותן בשקרנים הנ"ל שפוני םמכשיליזכי 

 :[ח] הצדקה וניצולין הצדיקים כנ"ל

מפני מה כשאדם מבקש פרנסה אין נותנין לו  הקשו [ט] טז

תיכף מן השמים כ"א ע"י סיבות לכ"א לפי סיבתו. שזה צריך 

ולמצוא  [י] ועסלזרוע תבואה ולחרוש ולקצור וכו' וזה צריך לנ

לו תיכף בשעה  צורך פרנסתו שם וכיוצא בזה ולמה לא נותנין

שמבקש פרנסתו מזומן. והתירוץ, דע שכל הפרנסה של ישראל 

אילנא די במלך )דניאל ד(  "ש, כ[יא]צריכין לקבל ע"י המלך 

. אנת הוא מלכא 'חזית די רבה ותקף וכו' ומזון לכולא בי

)משלי  ולפני כבוד ענוהועיקר המלכות הוא ע"י ענוה בבחי' 

וא ע"י ענוה דייקא. כי כן טו( שעיקר כבוד וגדולת המלכות ה

גדולתו ודרך המלכות בכל פעם, שצריך שיקדים ענוה לכבודו 

כמו שבכל יום בשעה שקם ממטתו שאזי עדיין הוא בקטנות 

שמלובש במלבושים פשוטים וגם פניו אינו בצחות וזכות עדיין 

קודם הרחיצה. ואח"כ מייפה עצמו ומתלבש בבגדי כבוד 

וכן ארז"ל )יומא כב ע"ב( מפני  ומתפשט בגדולתו כדרך המלך.

בו שום דופי  'מה לא נמשכה מלכותו של שאול מפני שלא הי

תלוי' יגאא"כ קופה של שרצים  יבבוריכי אין ממנין פרנס על הצ

שאם תזוח דעתו עליו אומרים לו כלך מאחריך. כי  ידמאחריו

. וכל מה שיש להמלך ענוה [טו] עיקר המלכות ע"י ענוה כנ"ל

כותו ביותר כנ"ל. וכשנמשך המזון ע"י ביותר מתפשט מל

המלך כנ"ל, נעשה ממנו בירורים. כגון תבואה שהרבה ממנה 

אוכלין בהמות ואח"כ מתברר עוד ואוכלין ממנה עכו"ם עד 

שמתברר ממנה לישראל. וגם בהאכילה יש בירורים עד 

שמתברר ונעשין מהם אמרי שפר דהיינו ברכות שמברכין 

ן ועובדין הש"י בכחות האכילה. עליהם תחילה וסוף ומתפללי

מאשר שמינה לחמו והוא יתן מעדני וזה בחי' )בראשית מט( 

. שמינה לחמו וכו' אמרי שפר מלך, נפתלי אילה שלוחה הנותן

דהיינו הפרנסה שהיא בחי' מעדני מלך כי מקבלין אותה ע"י 

, נפתלי וכו' הנותן אמרי שפרהמלך. וע"כ תיכף כתיב אחריו 

ר של ברכות ותפילות וכיוצא שנעשין מן דהיינו אמרי שפ

הבירורים של מעדני מלך כנ"ל. ואלו הבירורים הם בחי' קטורת 

 אמרי שפר. ומאלו [טז] כידוע שקטורת היא בחי' בירורים

נעשה עטרה להמלך, וגם יכולין לראות  מעדני מלךשנעשין מן 

צאנה וראנה בנות ציון במלך זאת העטרה. וזהו בחי' )ש"ה ג( 

בעטרה שעטרה לו אמו ביום חתונתו וביום שמחת שלמה 

, היינו לראות העטרה של המלך שנעשה ביום חתונתו. כי לבו

התחברות שמתחברין האמרי שפר עם המלך זה בחי' חתונה. 

)משלי כב(, שחן השפתים דהיינו  חן שפתיו רעהו מלךבבחי' 

ביום האמרי שפר מתחברין עם המלך בבחי' ריעות, וזהו 

, זה בחי' קטורת בבחי' )משלי וביום שמחת לבוזהו . וחתונתו

. כי הבירורים שמהם נעשה אמרי שמן וקטורת ישמח לבכז( 

שפר כנ"ל שמהם נעשה העטרה כנ"ל הם בחי' קטורת כנ"ל. 

 [יז] אם כל חיהיא היתה היינו בחי' חוה ש שעטרה לו אמווזהו 

)תהלים קג( היינו  רחמיםו סדח מעטריכיהר"ת  חוהכי 

 [יח] המשביע בטוב עדייךהעטרה הנ"ל, שנעשה ע"י בחי' בחי' 

)והעיקר חסר(. והכלל שצריכין  .כנ"ל מעדני מלךדהיינו בחי' 

לג(,  ')ישעי מלך ביפיו תחזינה עיניךלראות את המלך בבחי' 

דהיינו כשהוא ביפיו וגדולתו ולא בשעת קטנות. ואם היו נותנין 

 אפשר שיראה  'לו פרנסתו תיכף ומיד לחם מזומן הי
 

                                              
  כיסי' -בתרלד 2, זוטריה –מתרלו  1 -שייך להגה א
 מה טעם גמל זנבו קצר ושור זנבו ארוך ב
 ן סוף פסוק א' ומכאן אמצע פסוק ב'אעד כ ג
  ('בישעיה )טכמ"ש  – ובתשכט יה ט(כמ"ש )בישע -בתקפא בישעי'.כמ"ש  -בדפו"ר ד
 מורה שקרשם הלשון ונביא  ה
 זוטרי' -מתרלו  ו
 מכשילין -מתרלו  ז
ין ממנו יניקה למפורסם של שקר. ושור דהיינו א, דהיינו כמעט זנבו קצר ,דהיינו צדיק פשוט ,מדוע גמל ,השאלה לפי רבינו ח

למה לצדיק קטן זנב קטן ולצדיק גדול )בעצם השאלה  .מפורסם של שקר גדול שיונק ממנו צדיק גדול, זנבו ארוך, דהיינו שיש
שסביב השושנה שהיא כנסת את הקוצים עבודתו בשקט לכלות , דהיינו צדיק פשוט אוכל קוציםהתירוץ כי גמל זנב גדול( 

נמצא באגם מים שם גדלים הבקי )יתושים( ובזנבו הארוך מגרשם. שור ישראל, )דהיינו את המקטרג המונע את השפע(. אבל 
בדברי התפארותו לגלות עצמו יש יניקה גדולה למפורסמים של שקר גדולים, שהם בחי' זנבו ארוך, שבו גדול צדיק דהיינו 

מגרש ממנו אליהם, את הצדקות של רשעים, כי פיו הקדוש )שעל ידו משפיע לכנסת ישראל( נעשה מהצדקה, משם יב"ק 
 פגם היב"ק בחי' ניאוף שמזיק לפיו הקדוש.הקדוש, שהוא בחי' זיווגים דקדושה, אבל הצדקה של רשעים היא בחי' 

 מלבוב )לעמבערג( ובסוף שנת תקסח בחזרת אחת משמונה התורות שאמר רבינותורה זו  ט

                                                                                   
ולקמן תורה סב שנסיעות לפרנסה הן פגם אמונה ואילו כאן הם הכרח כדי שיתקיים מלך ביפיו תחזינה  'עיין לעיל תורה מ י

 ש המבואר כאן ואפשר לתת לו מיד.שמי שאמונתו שלימה אין את חשנמצא 
ועיין תורה סג תנינא ותורה ה' תנינא אות י' את הפרנסה מקבל המלך ] * עיין זוהר תרומה דף קנג. יא

 [נסה ע"י ספירת המלכותשהפר .תנינא אות י' 'תורה זוגם עיין זוהר וירא דף קז.  תחילה
 הצבור -מתרלו  יב
 תלוי -רלדבת יג
 מאחוריו -בתשכט  יד
כשנמשח דוד במקומו  ועוד .נענשכן וה שכן היתה בו דהיינו שהחריש כשביזוהו עליה דייקא ושעל הענ עי"ש טו

 ה לו קופה.תכבר הי
ספר הלקוטים להאריז"ל שמות פ"ב ( ונחזור עתה לעולם העשיה)ד"ה  'שער הכוונות תפלת השחר דרוש ג טז

ק"ה השכמת הבקר א' ו' ז'. נשיאת כפים ל .ד"ה וזמ"ש רז"ל פירוש שמן ששון על ע"ח שער מט פ"ג אות יג
 . 'ה '. ערלה ג' ה'. פרו"ר גה' ה'. ר"ח ו' לט

 'בראשית ג*  יז
 שם בפסוק הסמוך יח

 תורה אור
יר  תהלים קלא )א( ש ִׁ
ד יְקֹוָק לֹא גָבַהּ  עֲלוֹת לְדָוִׁ הַמַּ
י וְלֹא רָמוּ עֵינַי וְלאֹ  בִּׁ לִׁ
פְלָאוֹת  גְדֹלוֹת וּבְנִׁ י בִּׁ כְתִּׁ לַּ הִׁ

מּ   י:מִׁ י  נִּׁ יתִׁ וִּׁ ם לֹא ש ִׁ )ב( אִׁ
גָמֻל עֲלֵי  י כְּ י נַפְש ִׁ וְדוֹמַמְתִּׁ

י:  מֻל עָלַי נַפְש ִׁ גָּ מּוֹ כַּ  אִׁ
)יד( זָקֵן וּנְשׂוּא  ישעיהו ט

ה  יא מוֹר  ים הוּא הָרֹאש  וְנָבִׁ פָנִׁ
נָב: ר הוּא הַזָּ ק   ש ּ 

לג )יז( זאת הברכה דברים 
וֹרוֹ הָדָר לוֹ וְקַרְנֵי  כוֹר ש  בְּ

ח רְאֵם  ים יְנַגַּ ם עַמִּׁ ה  קַרְנָיו בָּ
בְבוֹת  ץ וְהֵם רִׁ ו אַפְסֵי אָר  יַחְדָּ

ה: ם וְהֵם אַלְפֵי מְנַש ּ  פְרַיִׁ  א 
שיר השירים ה )יג( לְחָיָו 
לוֹת  גְדְּ ם מִׁ עֲרוּגַת הַבּשֹׂ  כַּ
ים  נִּׁ וֹש ַ פְתוֹתָיו ש  ים שִׁׂ רְקָחִׁ מ 

 נֹטְפוֹת מוֹר עבֵֹר:
י הַצּוּר  תהילים קיד )ח( הַהפְֹכִׁ

יש  לְמַעְיְנוֹ  מִׁ ם חַלָּ אֲגַם מָיִׁ
ם:מָ   יִׁ

 תורה טז
י חֲזַיְתָ  ילָנָא דִּׁ דניאל ד )יז( אִׁ
מְטֵא  ף וְרוּמֵהּ יִׁ י רְבָה וּתְקִׁ דִּׁ
א וַחֲזוֹתֵהּ לְכָל אַרְעָא: מַיָּ ש ְ  לִׁ

הּ  נְבֵּ יר וְאִׁ פִּׁ )יח( וְעָפְיֵהּ ש ַ
א בֵהּ  יא וּמָזוֹן לְכֹלָּ גִּׁ שַׂ

דוּר חֵיוַ  י תְּ חֹתוֹהִׁ רָא תְּ ת בָּ
א: מַיָּ רֵי ש ְ פֲּ נָן צִׁ כְּ ש ְ י יִׁ  וּבְעַנְפוֹהִׁ

י  א דִּׁ יט( אנתה אַנְתְּ הוּא מַלְכָּ
רבית רְבַת וּתְקֵפְתְּ וּרְבוּתָךְ 
לְטָנָךְ  א וְש ָ מַיָּ ש ְ רְבָת וּמְטָת לִׁ

 לְסוֹף אַרְעָא:
רְאַת יְקֹוָק  משלי טו )לג( יִׁ
פְנֵי כָבוֹד  מוּסַר חָכְמָה וְלִׁ

  עֲנָוָה:
ר מט ויחי  ראשיתב )כ( מֵאָש ֵ

י  ן מַעֲדַנֵּ תֵּ מֵנָה לַחְמוֹ וְהוּא יִׁ ש ְ
ךְ: ס ל  לָה  מ  י אַיָּ לִׁ )כא( נַפְתָּ

ר: ס פ  מְרֵי ש ָ לֻחָה הַנֹּתֵן אִׁ  ש ְ
ינָה  שיר השירים ג )יא( צְא 
ךְ  ל  מּ  יּוֹן בַּ נוֹת צִׁ ינָה בְּ וּרְא 
רָה לּוֹ  טְּ עִׁ עֲטָרָה ש   לֹמֹה בָּ ש ְ

יוֹם מּוֹ בְּ תוֹ וּבְיוֹם  אִׁ חֲתֻנָּ
מְחַת לִׁ   בּוֹ:שִׁׂ

משלי כב )יא( אהֵֹב טְהָור 
פָתָיו רֵעֵהוּ \}טְהָר\ { לֵב חֵן שְׂ

ךְ: ל   מ 
ת  ן וּקְטֹר  מ  משלי כז )ט( ש  
ק רֵעֵהוּ מֵעֲצַת  ת  ח לֵב וּמ  מַּ יְשַׂ

: ש   נָפ 
קְרָא הָאָדָם  בראשית ג )כ( וַיִּׁ
וא הָיְתָה  י הִׁ ה כִּׁ תּוֹ חַוָּ ש ְ ם אִׁ ש ֵ

ל חָי:אֵ   ם כָּ
חַת  ַ ש ּ תהלים קג )ד( הַגּוֹאֵל מִׁ
ד  ס  י ח  רֵכִׁ י הַמְעַטְּ יְכִׁ חַיָּ

ים: טּוֹב  וְרַחֲמִׁ יעַ בַּ בִּׁ שְׂ )ה( הַמַּ
י: ר נְעוּרָיְכִׁ ש   נּ  ש  כַּ תְחַדֵּ דְיֵךְ תִּׁ  ע 

יָפְיוֹ  ךְ בְּ ל  ישעיה לג )יז( מ 
ץ  ר  ינָה א  רְא  יךָ תִּׁ ינָה עֵינ  חֱז  תּ 

ים:  מַרְחַקִּׁ

 



 כא:              ליקוטי                        טז יז יח יט                מוהר"ן תנינא

את המלך בשעת קטנות כגון בשעה שמקטין א"ע ומחשב א"ע 

עכשיו   אבל  כנ"ל.  וכיוצא  מאחוריו  תלויה  שרצים  של  שקופה 

מיוחדים  נמצא שבאה בעתים  סיבובים,  ע"י  שנותנין הפרנסה 

כי לכל סיבה צריכה עת מיוחד עד שתצא הפרנסה אליו. וע"כ  

ביפי רק  בקטנותו  המלך  את  לראות  יבא  כי    או לא  אין כנ"ל. 

יראהו   שלא  באופן  מיוחד,  בעת  רק  תיכף,  הפרנסה  לו  נותנין 

כי ע"י הפרנסה רואין המלך    מלך ביופיו וכו'רק ביפיו בבחי'  

קמה(   )תהלים  בפסוק  מרומז  הסוד  וזה  כנ"ל:  כל  בעטרה  עיני 

אליך ישברו ואתה נותן להם את אכלם בעתו. פותח את ידיך  

נו, עיני כל אליך ישברו,  עיני כל וכו' זהו הקשיא הנ"ל. היי  וכו'.

ואתה נותן להם את אכלם בעתו. דהיינו שמבקשין על פרנסה  

והתירוץ   כנ"ל.  בעתו  רק  תיכף  נותנין  ידיך  ותפואין  את  ח 

 : . )ולא סיים(ומשביע לכל חי רצון

כי   [ד]  להיות שמח וטוב לב בשבת  גדוליזהר מא צריך [ב] יז

ובפרט בר"ח   כמובא  הד ומעלות וקדושות שבת גדולה ויקרה מא

. וראוי ונכון ללמוד בראשית [ו]   בשער הקדושה בתחילתו עי"ש 

הנאמרים  חכמה בשער הנ"ל ולשום לבו היטב על כל הדברים  

שם בענין קדושת ומעלות שבת קודש. כי יש שם כמה דברים 

ומעלה   ענין  כל  כי  שבת  ומעלות  מקדושת  יקרים  פרטיים 

הי שם  והבן  בפ"ע  דבר  הוא  שבת  על  שם  כדי    זטב הנאמר 

שיתלהב לבו לקבל שבת בשמחה גדולה ועצומה כראוי. ועי"ז 

שיהיה  אפשר  בחול  כי  דעת.  עם  דהיינו  בשלימות  היראה 

)איוב ד( ועיקר    הלא יראתך כסלתךהיראה עם כסילות בבחי'  

הכסילות הוא מחמת השיעבוד שיש בחול. כי ע"י השיעבוד אין 

ו וכו' ובגולה  שאנן מואב מנעורי  [ח] במואב  "ש  הדעת שלם, וכ

וכשארז"ל )מגילה יב ע"ב( כי    ע"כ עמד טעמו בו וכו'  לא הלך

חירות,   הוא  בשבת  אבל  מבולבל.  הדעת  וגלות,  שיעבוד  ע"י 

שלם הדעת  אזי  וגלות  שיעבוד  ואין  חירות  כנ"ל.    [ט]   וכשיש 

)ישעיה  בחי'  שבת  של  והשמחה  התענוג  ע"י  החירות,  ועיקר 

עי"ז נעשה חירות בבחי'  הנאמר בשבת. ו  אז תתענג על ה' נח(  

שע"י שמחה יוצאין לחירות. וכשיש    כי בשמחה תצאו)שם נה(  

ירא  בבחי'  כראוי  היראה  ואזי  כנ"ל.  בשלימות  הדעת  חירות 

כי אז היראה בלי כסילות שיש בימי החול.    ([י]   שבת )ת"ז תי' ט

כי עיקר הכסילות מחמת השיעבוד כנ"ל. ובזה מעלין היראות  

. כי ע"י [יא]   שיראים לפעמים משר וכדומה  הנפולות, דהיינו מה

השמחה   ע"י  בשבת  הוא  הדעת  ועיקר  אותן,  מרימין  הדעת 

 : שעי"ז יש חירות ואזי הדעת בשלימות כנ"ל

קודשוהכלל   בשבת  גדולה  שמחה  לנהוג  ולבלי   [יב]   שצריך 

כלל רק   ודאגה  ה'להראות שום עצבות  ולהרבות    להתענג על 

אכילה ושתיה הן מלבושים בתענוגי שבת בכל מיני תענוג הן  

כפי מה שיכול. כי אכילת שבת היא כולה רוחניות כולו קודש 

ועולה למקום אחר לגמרי מן אכילת חול כמבואר במקום אחר  

 :{[יד]  , ובסי' רעז, וע' זוהר ויקהל ריח ובמק"מ שםיגז לעיל סי' נ}

שנמצא    דרך ואף  שעושין  הטובות  על  להביט  יתברך  השם 

טו ג"כ מה שאינו  ע"זבהם  אינו מסתכל  כ[טו]  ב,  )במדבר  ",  ש 

ש שהאדם אסור לו להביט  " (. מכטז)   לא הביט און ביעקבכג(  

על חבירו לרעה למצוא בו דווקא מה שאינו טוב ולחפש למצוא 

פגמים בעבודת חבירו. רק אדרבא מחויב להביט רק על הטוב.  

והשגחה טבע  שיש  גדולה  טובה  עושה  [יז]   ולזה  כשהאדם  כי   ,

. וכשהוא אינו טוב ואם היה  [יח]   יג אותו בהשגחה טוב, אזי מנה

טובה שום  לו  להגיע  יכול  היה  לא  בהשגחה  אותו  .  [יט]   מנהיג 

ויכול להיות שיהיה לו טובות ע"פ    [כ]  אזי מניח אותו על הטבע

שתתבטל  [כא]   הטבע אפשר  היה  השגחה  רק  היה  לא  ואם   .

מתנהג  האדם  שאין  ית'  רואה  כשהיה  כי  לגמרי  ההשגחה 

כועס והיה מסיר ההשגחה לגמרי. אבל עכשיו מניחו   כראוי היה

ע"פ הטבע, וכשהוא חוזר למוטב משגיח עליו כנ"ל: ובאמת אין 

כי באמת גם הטבע היא    אנו יכולין להבין מהו טבע והשגחה, 

ית'  דהיינו   :  השגחתו  כאחד,  דברים  ב'  להבין  לאדם  א"א  וזה 

 : הטבע שבאמת היא השגחתו ית'

לה  סכנה  [כב]   יח לא גדולה  העולם.  ולהנהיג  מפורסם  יות 

. רק אפי'  [כג]  מבעיא כשאינו ראוי כלל ולובש טלית שאינו שלו

עובדי ה' באמת גדולי הדור יש עליהם סכנות נוראות בהנהגת  

כי איש פשוט רחוק מאד שיעבור על רציחה, אפי'    [כד]  העולם

ח"ו   כשמגיע  ואפילו  לזה  תאוה  לו  אין  כי  כשר  איש  אינו  אם 

כזו ר"ל א ואפי'  לתאוה  לזה.  לו כמה מניעות  ויש  לידו  ינו בא 

אם יעבור לא יעבור כ"א לעתים רחוקות, וקרוב שלא יעבור רק  

דאורייתא  ובחידושין  העולם  בהנהגת  אבל  ימיו.  כל  פ"א 

ממש   לעבור  יכולים  ורצחשמחדשין  ונאף  פעם[  כה]  גנב   בכל 

   [: כו] ר"ל בכל רגע 

ה  עיקר  [כז]  יט לעבוד  רק  הוא  והשלימות  ' התכלית 

בתמימות גמור בלי שום חכמות כלל. כי יש מחקרים שאומרים 

שעיקר התכלית והעוה"ב הוא רק לדעת כל דבר כמות שהוא 

מהותו   לידע  שהוא  כמו  הכוכב  לידע  עומד כחכגון  מה  ומפני 

ושכל ומושכל  משכיל  יש  כי  ההוא:  הכח   [כט]   במקום  דהיינו 

עולם  המשכיל, והשכל בעצמו, והדבר המושכל. וזהו התכלית וה

.  [ל]  הבא אצלם, שיהיה נעשה אחד מהמשכיל והמושכל והשכל

והם מבלים ימיהם על זה בעולם הזה לחקור ולהשיג המושכלות  

רק   לדעתם,  העוה"ב  בעצמו  וזהו  אצלם.  התכלית  שזהו 

שבעוה"ז שמלובשין בגוף אין להם תענוג כל כך מן החקירות  

מא יתענגו  מהגוף  שיתפשטו  הבא  ולד  לאדוובעולם  עתם  מזה. 

הוא   התכלית  השגת  עיקר  ידיהרעה  וחכמות    על  חקירות 

אצלנו באמת  אבל  שלהם.  התכלית    לבחיצוניות  השגת  עיקר 

אמונה ומצוות מעשיות לעבוד ה' ע"פ התורה    על ידיהוא רק  

עין לא  . ועי"ז בעצמו זוכין למה שזוכין [לג]  בתמימות ובפשיטות 

וכו' קיא(  "כ  [לד]   ראתה  )תהלים  יראת  ש  חכמה  ,  ה' ראשית 

שצריך   ה'  יראת  רק  הוא  החכמה,  וקדימת  ראשית  שעיקר 

 להקדים היראה להחכמה. ותדע שאין הדבר כדעתם ח"ו 
 

 
 יפי ב  -ו' חלש ונראהבתקפא  א
תורה זו אחת משמונה התורות שאמר רבינו    ב

ב תקסח  שנת  )לעמבערג(  בסוף  מלבוב  חזרתו 
קדש   שבת  בליל  הר"ן  ונאמרה  שיחות  עיין 

ועיין לק"ה ר"ה הלכה ו    ' אות ז   'סימן קנה. 
אחת    - תורה  היו  יז  תורה  עד  י'  שמתורה 

ולא זכינו לקבל ממנה רק פסקי    ,אצל רבינו
מוה  הנ"ל  ההלכה  בהמשך  ועי"ש  רנ"ת  פסקי 
התורות. אלו  שבין  הקשר  את  ועיין    מבאר 

יא אות  ו'  ע"ת  כאן  -לק"ה  רמוז  כיצד  יד 
עין   מדוע  ר"י  את  ר"ז  ששאל  השאלה 

 התרנגול נסגרת מלמטה למעלה. 
 מאד  -מתרלובתרלד ו ג
עין שבת פח. ותורה כב אות ט' שהכתרים    ד

שקבלו ישראל כשאמרו נעשה ונשמע הם בחי'  
דברי החיים  אור  ועיין  ג'  שמחה  לג  ד"ה  )ם 

לומר האריז"ל    (ודקדק  שבת  בשם  שבכל 
 ישראל.  חוזרים העטרות לראש 

 מאד  -מתרלו  ה
 ג פ" ו ב" ראשית חכמה שער הקדושה פ  ו
 הטיב -בתרלד  ז

 
 ירמיה מח*   ח
 עיין תורה קיט  ט
 דף כד: גם עיין דף ה: יב. סט. עז:  י

 בלק"מ קמא ותורה קפה עיין תורה טו  יא
דבש    יב  יערות  שבשעיין  ב'  דרוש  ת  בח"ב 

  , שולט מזל שבתאי ע"כ הגויים עצבים בשבת
מה   שכל  י'  יח  שופטים  בחיי  רבינו  ועיין 

שבתאי  וישנצטו מזל  הפך  הוא  בשבת  נו 
עקב   רע"מ  זוהר  ועיין  עי"ש  בשבת  השולט 

 דף רעב: 
 בכל המהדורות כתוב כאן בטעות סי' נו   יג
שם  , )נמצא  סה"כ להאריז"למה שהעתיק מ  יד

רכ לחיצונים  ש:(  הבדף  הרוב  חול  אכילת 
רוחני  מו הכל  שבת  ואכילת  היצה"ר  את  חזק 

לעיל    הובאוכמה שיאכל הכל נבלע באברים  
קכה סוף   עיין    בהערה,  תורה  רעו  תורה  גם 

על   תפילות  ולקוטי  לב  סימן  מוהר"ן  וחיי 
 תורה רעז )אות תתרמב(

שבשבת    טו מ"ה  אות  ז'  שבת  לק"ה  עיין 
קב"ה רק  מתבטלים כל הדינים ואזי מסתכל ה

ועיין שיחות הר"ן אות קנה ואולי    על הטוב עי"ש.

 
זה   על  לעצבות  שנפל  מוהרנ"ת  את  לחזק  בזה  כיוון 

 שאינו שמח עי"ש. 
ילקוט   טז רמז    עיין  בלק  פרשת  ]שמעוני 

 פ"א  ]*רבה[ובתנא דבי אליהו  [ חתשס
ועיין זוהר פקודי    לק"ה מילה ה' כד.   עיין   יז

ח"א  . ועיין יערות דבש  מה היא השגחה רכה:  
דוד   בקש  אמרם  וזהו  ד"ה  יא  דרוש  אמצע 

 לעע"ז. 
רמב"ן ויקרא כו יא מה לרופא בבית  עיין    יח

השם.  רצון  ה   עושי  אות  לא  תורה    ' ועיין 
 . הפי' אין מזל לישראל הערה שם 

יג    עיין   יט תורה  של  הכת"י  שבסוף  נוסח 
עי"ז   טוב  העולם  רוב  שהיה  ע"י  ד"ה  הספר 

 היה טוב לצדיקים, משמע רק לצדיקים. 
המשניעיין    כ פרוש  פסורמב"ם  פ"ד  ת  חים 

מחייב שרעב  כן    כשם  מחייב  לאכול  החולי 
עמ'    רפואת רופא    (172)עיין מכתב מאליהו ח"ג 

יו"ד   ט"ז  שמסימן  ועיין  א'  סעיף    תרץ שלו 
 . הא דרפואה רשות ומצוה

עיין פתחי שערים נתיב אורות דנקודים סוף פתח    כא
 טו ובפתח ה'

 
תורה זו ועיין    לא ידוע מתי והיכן נאמרה  כב

 שיש"ק ח"א סימן תקכח 
ספרים  בלש הבטוי הזה    כג זה נמצא בכמה  ון 

בשם  על   אחרים  של  תורה  דברי  שאומר  מי 
ב המקור  ואולי  המתגאה  עצמו  כל  צח.  ב"ב 

ת"ח ואינו  ת"ח  של  זה ו  . בטלית  עיין    כעין 
ד"ה   שם  ובפרש"י  גונדי  דחפו  כב:  סוטה 

   ועיין תורה טו תנינא  ומטמרא. 
יחטא    כד נשיא  אשר  כג.  ויקרא  זוהר  עיין 

יחטא   נשיא  ואם  כתיב  לא  מדוע  מקשה 
ומתרץ יחטא ודאי דלבו גס ביה והעם הולך  

ע קג:  י"שאחריו  סנהדרין  רמה  יד  ועיין   .
 ועיין יומא פו: הרבנות מקברת בעליה. 

ז  כה ירמיהו  ד  ' ט   ' לשה"כ    ( 'ב  ' )והושע 
זכור ועשרת הדברות שמות כ'    . ויוצרות לפ' 

 ל ועיין ע"ז נ: נגר הוא חכם גדו יג,
]   כו ה.  דף  הזוהר  הקדמת  עיין  ואי  )*  ד"ה 

תיות  ישלא עפ"י הקדמות אמדש  מחשה  (תימא
נותן כח לקליפה    או מורה שלא הגיע להוראה

ר  וב אבל צ"ע דלעיל אמר שמד,  להרוג ע"י חדושיו

 [  די ה' גדולי הדורב ו בע

 
 לא ידוע מתי והיכן נאמרה תורה זו  כז
 פי ומ -בתרלד  כח
ספר    כט פ"י.  ח'  מאמר  ח"ב  הברית  ספר 

אמונה נתיב   העקרים מאמר ג' פכ"ה. שבילי 
הקדש   להשל"ה  הברית  לוחות  שני  א. 

האדם   ב()תולדות  אות  הבחירה  }דגל    בית 
 מחנה אפרים וישלח 

גם עיין גבורות ה' למהר"ל בהקדמה שניה    ל
ה ראה שהם אומרים שעצמותו שכל  ד"ה ועת
"ה  י אגדות סוטה כא. ד שו . ומהר"ל חדמופשט

שבוש.  הוא  עין    כי  על  הכותב  ביאור  ועיין 
   בשם הרשב"א. ע"ז ריש מסכת יעקב 

 מאד  -מתרלו  לא
 אצלינו  -מתרלו  לב
נ'  לג עד  מה  אות  ח"ב  כוזרי  ותפארת    , עיין 

יא י'  ט'  ו'  פרק  וישלח    ,ישראל  נחל  והערבי 
 "כ על הפילוסופים מש  'דרוש א

 ' ישעיהו סד ג לד

 תורה אור 
יָפְיוֹ   ב ְ מֶלֶךְ  )יז(  לג  ישעיה 

רְאֶ  ת ִּ עֵינֶיךָ  חֱזֶינָה  ֶ אֶרֶץ ת  ינָה 
ים:   מַרְחַק ִּ

כֹל   עֵינֵי  )טו(  קמה  תהלים 
ה נוֹתֵן לָהֶם   רו  וְאַת ָ ב ֵ אֵלֶיךָ יְש ַ

וֹ:  ת  עִּ ב ְ אָכְלָם  וֹתֵחַ    אֶת  פ  )טז( 
יעַ   ב ִּ מַש ְ ו  יָדֶךָ  חַי  אֶת  לְכָל 

 רָצוֹן:
 תורה יז 

רְאָתְךָ   יִּ הֲלֹא  )ו(  ד  איוב 
רָכֶיךָ:  קְוָתְךָ וְתֹם ד ְ סְלָתֶךָ ת ִּ  כ ִּ

מוֹאָב  ירמיה   אֲנַן  ש ַ )יא(  מח 
הו א ֹקֵט  וְש  רָיו  עו  נ ְ אֶל   מִּ

אֶל   י  לִּ כ ְ מִּ רַק  הו  וְלֹא  מָרָיו  ש ְ
ן  הָלָךְ עַל כ ֵ וֹלָה לֹא  בַג  ו  י  לִּ כ ֶ

וְרֵי ֹו  ב  טַעְמוֹ  לֹא  עָמַד  חֹו 
 נָמָר:

ג  תְעַנ ַ ת ִּ אָז  )יד(  נח  ישעיהו 
עַל   יךָ  בְת ִּ רְכ ַ וְהִּ יְקֹוָק  עַל 

וְ  אָרֶץ  מֳתֵי  ב ָ יךָ  במותי  הַאֲכַלְת ִּ
י   ִּ פ  י  כ ִּ יךָ  אָבִּ יַעֲקבֹ  נַחֲלַת 

ר: ס  ב ֵ  יְקֹוָק ד ִּ
מְחָה   בְש ִּ י  כ ִּ )יב(  נה  ישעיה 
ים   ן הֶהָרִּ בָלו  ו  לוֹם ת  בְש ָ תֵצֵאו  ו 

יִּ  בָעוֹת  ה  וְהַג ְ נ ָ רִּ פְנֵיכֶם  לִּ פְצְחו  
מְחֲאו  כָף:  דֶה יִּ ָ  וְכָל עֲצֵי הַש  

יט  ב ִּ הִּ לֹא  )כא(  כג  במדבר 
יַעֲ  ב ְ עָמָל  אָוֶן  רָאָה  וְלאֹ  קבֹ 

אֱלֹהָ  יְדֹוָד  רָאֵל  ש ְ יִּ וֹ  ב ְ מ  עִּ יו 
וֹ:  עַת מֶלֶךְ ב  תְרו   ו 

 תורה יח 
רָצֹחַ  הֲגָנֹב  )ט(  ז  ירמיהו 

וְ  קֶר  ֶ לַש   בֵעַ  ָ ש   וְהִּ ר  וְנָאףֹ  ֵ קַט 
ים   אֱלֹהִּ אַחֲרֵי  וְהָלךְֹ  עַל  לַב ָ

ם:  ֶ ר לֹא יְדַעְת  ים אֲש ֶ  אֲחֵרִּ
 תורה יט 

ו מֵעוֹ  )ג(  סד  לֹא  ישעיהו  לָם 
לֹא  ן  עַיִּ ינו   הֶאֱזִּ לֹא  מְעו   ש ָ

ה    רָאָתָה יַעֲש ֶ לָתְךָ  זו  ים  אֱלֹהִּ
ה לוֹ: מְחַכ ֵ    לִּ

ית   רֵאש ִּ )י(  קיא  תהילים 
טוֹ  כֶל  ש ֵ יְדֹוָד  רְאַת  יִּ ב  חָכְמָה 

עֹמֶדֶת   תוֹ  ָ ל  הִּ ת ְ יהֶם  עשֹ ֵ לְכָל 
 עַד: לָ 
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  מאמר הקשו שמבקש פרנסה ולא נותנים לומאמר הקשו שמבקש פרנסה ולא נותנים לו
  קוטי מוהר"ן קוטי מוהר"ן י י מספה"ק למספה"ק ל

 
 א

 אמירת התורהומקום זמן 
בחזרתו   נאמר תקסח  שנת  בסוף 

  .מלבוב )לעמבערג(

 
 פתיחה

 ולה בזה שאדם ממתין לפרנסתו ולא מקבלה מיד כשמבקש. רבינו בתורה זו מבאר את התועלת הגד
ואולומספר   הגלוי,  על  רב  והנעלם  מסיים  ולא  ומתחיל  והוא מתרץ,  היכן שהקשו,  לפענח שהקשו  י הצלחנו 

קצת וזהו ששאלו מדוע כשאדם מבקש פרנסה אינו מקבל מיד והתירוץ כי אם היה מקבל מיד היה רואה את  
והכת עצמו  שמקטין  בשעה  עינך.המלך  תחזינה  ביופיו  מלך  לאדם   יב  נותן  היה  הקב"ה  שאם  הכוונה  ואולי 

ע"י   אבל  בעיניו,  ויפה  וחשוב  מכובד  המלך  היה  ולא  בו  גס  המקבל  של  לבו  היה  אזי  כשמבקש  מיד  פרנסה 
הפרנסה   נותן  נעשה  עי"ז  ומשביע(  ידיך  את  פותח  )בבחי'  שמבקש  מרגע  לפועל  הפרנסה  שיצא  עד  שממתין 

גם הפרנסה יקרה יותר. וכמבואר בתורה ו' המשל מהגמ' יומא שהבא לבקש אפרסמון אומרים לו חשוב בעיניו ו
מיד.   לו  נותנין  נפט  לבקש  והבא  בזההמתן  לו ש   והעומק  נדמה  וכשממתין  לנפט  לו  נדמה  מיד  כשמקבל 

 לאפרסמון. 

 

 שיחות השייך לתורה זו 
בוּב: )סִימָנִים: י', י"א, י"ב, י"ג, י"ד, ט"ו, ט"ז, י"ז, נֶאֶמ   חֲזִירָתוֹ מִלֶּ נַת תקס"ח בַּ סוֹף ש    מוהר"ן, סימן נ"ט(. -חיי -רוּ בּ 

ל " ֶ ם הַתּוֹרָה ש  הַתּוֹרָה עַל מַאֲמָר: "מַאי ...גַּ סִימָן י"ב. ו  עוֹלָה" )בליקו"מ ח"ב( בּ  ה ל  ֶ אַיֵּּה הַש ּ סוּק "ו  בוֹדוֹ" עַל פָּ קוֹם כּ  מָא  אַיֵּּה מ  טַע 

גּ   י  רֵּ זוּט  י  לֵּ מ  ט"ו.  גַּ סִימָן  בּ  ח"ב(  )בליקו"מ  דוֹלוֹת",  ג  בִּ אֲרִין  פָּ ת  הַמִּ לּוּ  "אֵּ חִיל:  ת  הַמַּ א",  תָּ נוּב  גּ  אַרוּכָא  תוֹרָא  ו  י  תֵּּ וְהַתּוֹרָה  נוּב 

סִימָן ט"ז, רְנָסָה וְכוּ' )בליקו"מ ח"ב( בְּ שׁ פַּ חָד מְבַקֵּ אֶׁ שֶׁׁ נֵי מַה כְּ תְחִיל: "הִקְשׁוּ מִפְּ מַ   הַמַּ ָ ל זֶה ש  יּוּל כָּ הַטִּ עַת  ש   בִּ רֶך   נוּ עַל הַדֶּ ע 
רִים כָּ ז  הַנִּ אֲמָרִים  הַמַּ כָל  ו  תּוֹרוֹת.  י  אָרֵּ ש   עוֹד  ו  בפנים(,  עיין  מלעמבערג,  ע  -)בחזרתו  דַּ דִיחָא  "בּ  עַל  אֱמַר  נֶּ ֶ ש ּ וּמַה  יל,  עֵּ הּ"  ל  תֵּּ

  , רֶך  נוּ אָז עַל הַדֶּ מַע  ָ ש ּ ֶ כָל מַה ש ּ לִיאָה )בליקו"מ ח"ב, סימן י'(, ו  דָה הַפּ  אַגָּ רָכָה בָּ רוֹנָם לִב  ינוּ זִכ  י רַבּוֹתֵּ רֵּ מַאַמ  ז בּ  רֻמָּ ר וּמ  ָ קֻש ּ הַכֹּל מ 
ה: " תֵּּ ע  דִיחָא דַּ הָיָה בּ  ֶ ת ש  עֵּ י זֵּירָא בּ  רַבִּ הוּדָה ל  י י  אַל רַבִּ ָ ש ּ ֶ ם ש  ָ ש  כוּ' )המובאת שם בתורה(, ו  ינָא"? ו  י עֵּ לֵּ גוֹלָא מַד  נ  ר  מָא תַּ  מַאי טַע 

ל זֶה:  ז כָּ רֻמָּ  . שיחות הר"ן, סימן קמ"ד( )מ 
 

ך והמבואר מעין  בפירוש העבדות וסיבובו על אודות הל"ט מלאכות ותולדותיהם שמוכרח לעבוד ולעשות להמושל והמול
. ולא כן בעת התערובות יפרוק את עלו  זה ]בביאור מורנ"ת ז"ל הנ"ל[ במעשה עשו ועבודתו לישראל שיהי' לעת הבירור

אודות  על  ת'  בליקוטי  ט"ז  בסי'  הנ"ל  בדברים  מרחוק  תבין  וממונם.  גופם  לצרכי  ועושים  עובדים  בעצמם  ישראל  ונפשות 
יש   ועבודתו. אשר לכאורה  לו כ"א לכל אחד כפי מעשיו  נותנין  הקשיא אשר הקשו מפני מה כשאדם מבקש פרנסה אין 

ומיעוטו מפניו שבשינתו. ובהפלאת הכתוב פותח את ידיך שיסובב בתירוץ הזה. כי    תשפלות המלכולהתפלא בסבבו ע"ז מ
]ודוק בכל אשר כתבתי לעיל בהכרח  ]ידיך[ להבורא יתב' שהוא ביד וכן אחדותו יתב'  לכאורה אין שייך כלל לשון רבים 

חכמה ותבונה  ) וכוח השמאל. המעכב את השפע.יפך שבידו צמצומו יתב' לטובת ועונג הבריאה שנזכה לעתיד[ גם בתכלית הה

 (אות מ"גסימן יג 

 
וכן בסי' ס"ז   שבכל הנ"ל תבין מרחוק גם בהמובא בסימן ס"ו מהקדם החרון אף לבירור רוח אפנו והפרנסה שזוכים עי"ז. 

ראה ענין חימת היצר שנזדמן להאדם בהמשכת פרנסה. כי הלא אם חפץ בו הבורא  אשר יתפלא וישתומם מאד כל הקורא ו
ד אליו את השפע אשר כחומה וכו' למה זה בתכלית ההיפך יעמיד אז כנגד כח השמאל והיצר לעורר בו את  יתב' להורי

כי בכל הנ"ל תבין מרחוק שבכל זאת הוא בהכרח. כי אעפ"י שהשי"ת חפץ ורוצה בטובת        החימה ולקלקלו עי"ז יותר ח"ו.
לשנותו גם לתכלית ההיפך ח"ו. כי גם בזה לבד יהי'  האדם וחייו לנצח. מוכרח כביכול מחמת זה בעצמו לכפול את רצונו ו

נגמר לעתיד כל עונג וחיי עדי עד כשני הפכים זה מזה, יען אשר באמת יתהפך אז גם הוא למהות הנשמה ולא יהי' בו עוד 
יאה ]שהעיקר הוא האדם[ רמיותו שנמצא בו עתה. בהעולה לנו מכל הנ"ל תבין מרחוק בפליאת הבשאכילתו ושתייתו וג

 )שם אות מד(     א ית' אשר ברא את האדם בצלמו.רהבומ

 
 הקדמה 

אתה נותן להם את אכלם "ו, אעפ"כ "שברוי עיני כל אליך  "הקשו כנראה במתיבתא של מעלה מדוע אע"פ ש
 . "פותח את ידיך ומשביע לכל חי רצון ", ולא מיד כשמבקשים. ותירצו כי "בעתו

או בדרך הטבע אבל מיד ולא שיצטרך   השאלה היא מדוע כשאדם מבקש פרנסה לא נותנים לו מיד בדרך נס
ולהמתי שיגדל    ן לזרוע  לאכילהעד  מוכן  שנעשה  עד  לטרוח  ועוד  בימות   .החטה  להיות  שעתיד  כמו  אלא 

   .ומיד כשזורע גדל גלוסקאות וכו' שתוציאהמשיח כמבואר בשבת ל: עתידה הארץ 

 
י   חלת סן  )הת ני א  שי י שי ל  ד  לי ע ש (   ת א וה ב ב מ זי ב לא  כ סן ב ני ז  רג   ט ו ב ס נ וה ד י שע  ירושלים  שבט תשעח עד כח כא ,     ת
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וכמבואר    כח עד שיוצא אל הפועל.דהיינו יש מהלך שלם בין הב  ומשביע לכל חי רצון.והתירוץ פותח את ידך  
בל מיד מבוקשו יקבל  קוהטעם שיוצא מכח אל הפועל בזמן ארוך כי אם המבקש י  .)יתבאר בהמשך(   בתורה סו

 את פרנסתו מהמלך עוד לפני שהוא מספיק להתיפות והכתיב "מלך ביופיו תחזינה עיניך". 

עו של  התיקון  עולם  הוא  הזה  שהעולם  פשוט  התירוץ  לכאורה  את וצ"ע  לתקן  עבודתינו  וכל  השבירה,  לם 
נ הרפ"ח  ולברר את  כלים  שנטרי השברי  מנת  בכוונה על  נעשה  והכל  וכו'.  בקליפות  ונקבל  צוצין שנתערבו  ח 

רבנו כאן בתורה ו  שכר, ולכאורה לא שייך להקשות מדוע העולם הזה אינו עולם השכר שהכל מוכן לאכילה.
כנראה כיון שאת הברורים אפשר לעשות ברגע    תייפה המלך.י ש  עדתמשך זמן  מבאר שכל הברורים הם כדי שי 

 אחד וכל הסיבה שהם מתמשכים בזמן ארוך זה כמבואר כאן. 

מה ה' )דברים י' יב( ועתה ישראל  כדי שיראו מלפניו כמ"ש  ו  ,ואולי אפ"ל שבאמת כל הבריאה נבראה לכבודו
מקבל  ש  עדשרק ע"י שממתין    ירוץ כאן.אל מעמך כי אם ליראה, ולפ"ז אולי אפ"ל שזה עומק כל התו שאלקיך  
יש חשש שיהיה ח"ו לבו גס קבל מיד מבוקשו  , אבל אם י ועי"ז המלך בעיניו ביופיו  נעשה ירא ה'  , עי"זמבוקשו
 במלך.  

יזכה לראות את המלך    ווז והיא קללת הנחש כמבואר במדרש שנתקלל שיהיה שמזונו מצוי תמיד, כדי שלא 
 המתן שבעולם ליפות את המלך בעיניו. כלל, כי ברשעתו לא יועיל כל 

עיין    "רו ואת הנותן להם את אכלם בעתועיני כל אליך ישב"בסוף התורה בפסוק  רבנו    זרמשהקושיא  בעניין  וכן  
, כי ן עושה גבול וכלי לשפעהסתכלות בחי' בטחוש  וכו'"  עיני כל אליך ישברומבאר שם את הפסוק "תורה עו  

ואזי מתגשם בעתו שצריך לו. והעת שצריך נראה שמבואר    לו כלי וגבול.השפע יורד תמיד רק צריך לעשות  
אלא    ,שאין הכוונה למלך  ונראה כנ"ל  .ביופיומלך  בבחי'  עצמו שיהיה  להכין    המלךכאן, דהיינו הזמן שצריך  

לחשוב ו  כי אם כל דבר שיבקש יקבל מיד עלול להתגאותשלא יאבד את היראה מלפניו ית'  הכוונה אל האדם  
במלךח"ו    ונמצא  ,בידו  שהמלך גס  טז  ש  ואע"פ .  \ב/ לבו  מ"ק  בגמ'  "מצינו  מושלעה"פ  הגמ'  צדיק  מבארת   "

  אלא מוכרח לומר ששם מדבר מצדיק אינו צריך להמתין,  צדיק  משמע ש  של בי? צדיק.שהקב"ה אומר מי מו
   לזה.שעי"ז המלך אצלו תמיד ביופיו וא"צ להכין עצמו  שכבר המתין הרבה ושיבר גאוותו בתכלית.

  שפותח את ידיך אות ב'  עיין תורה סו    שרמז רבנו בסוף התורה  פותח את ידיך ומשביע וכו'  התירוץ הנ"לבענין  
תפארת המאיר במלכות   , כי כל דבר הוא בחי' הויה המאיר באדני   .ךיפותח את יודרומז לעניין הוצאה לפועל  

ו   ,המגלה אותו יאהדונהי.  כך  י ורמוז בשילוב שני השמות  הויה  הם שני  י -ובסוף אדנרומז לבכח  ודין שבריש 
לבפועל,   ידם  אותיות  ו'  ובניהם  רומז  לפועלשעל  בחי' ההוצאה  וג'  לבכח  עדין  הקשור  התגשמות  בחי'  ג'   ,

  .התגשמות הקשור לבפועל

נמצא י' ראשון רומז לבכח כי בתחילה בוודאי הכל בבחי' יוד מחשבה, ויוד אחרון רומז לבפועל כמבואר כאן  
ה מחבבה  שסוף  זז  לא  בבחי'  המלך  אצל  חביב  שנעשה  עד  נפלאה  חכמה  יוד  שהם  שפר  אמרי  הוא  מעשה 

 כמבואר במדרש )עיין בפנים עה"פ בעטרה שעטרה לו אמו( וקוראן אמי 

אלא שזה יהיה בזמן קצר.   ,גם אם נקבל את בקשתינו מיד היא תצא מכח אל הפועל  שהרי ובאמת גם זה צ"ע  
ולעתיד לבוא    ,ץ שזה תלוי בדעת כמבואר בתורה סא תנינא, שהזמן תלוי בדעתולכאורה לפ"ז אפשר היה לתר

פות אלא  י שנמשך זמן הוא לא כדי שיספיק המלך להתי   וא"כ הטעם  שתמלא הארץ דעה ממילא הזמן יתקצר.
לומר להפך שאדרבה זה הטעם שהדעת שלנו בקטנות    בגלל הדעת שלנו שהיא בקטנות. אבל באמת אפ"ל גם

 יפות. יהמלך להתכדי שיספיק 

וו ו'    יתבאר עפ"י אולי  כנ"ל שתלוי באדם עצמו  כדי שלא יהיה לבו גס עניין ה"המתן" שהוא  המבואר בתורה 
מיד יקבל  שע"י    כי   ,אם  עד  וממתין  מבוקשומשמחכה  לשפע  קבל  ענוה  של  כלי  המשל  מכין  שם  וכמבואר   .

שע"י שממתין    הכוונה  הנ"לולפי    ,לו המתן   הקונה נפט מקבל מיד והקונה אפרסמון אמריםשמהגמ' יומא בעניין  
נפט   לאפרסמון אפילו  לו  יקבל  אבל    ,נדמה  אם  אזי אפילו  נחשב ש  כיון סמון  ראפ בלא המתן  בקלות  לו  מצוי 

 בעיניו לנפט.ונדמה 

אין לדמות אותם בלא שיבקשו עוד. ונ"ל שבפתח הבית  וצ"ע דמצינו במדבר שבקשו לחם וקבלו מן בכל יום  
יראה ועל כן באמת ההנהגה שם מהקצת    היו כאלה שנפלו עי"זעל כן  דוע ואעפ"כ באמת  שהיו דור דעה כי 

גם הדין היה גדול, כדי   שעל כן בבטן הבינה  בבחי' עובר בבטן אמו  מצד אחד היתה ניסית כי היו בבחי' עוה"ב  
ממנו   בריחוק  יורד  המן  היה  גס  לבו  שנעשה  מי  בעצמו  המן  וגם  היראה.  את  יאבדו  שטושלא  ולקטו    כמ"ש 

גם במן עושה הכנות של בישול וכו' כאילו שיש בו  עד שמי שהיה שוטה ממש היה  )כמבואר בזוהר בשטותא(  
 . דהיינו בקדרה  \ג/ בפרור ובשלוכמ"ש עניין של ברורים, 

 
 ו ככלי זהב ואח"כ ככלי זכוכית ואח"כ לבו גס בו ומחזיקו לכלי חרס.בעיניבמאחז"ל שת"ח המצוי אצל עם הארץ תחילה הוא    וכדמצינו   ב
ָ   במדבר פרק יא   ג חַיִם א טוּ הָעָם  )ח( ש  טָחֲנוּ בָרֵּ טוּ ו  לָק  מֶן:ו  ָ ד הַש ּ ַ ש  טַעַם ל  מוֹ כּ  הָיָה טַע  וּ אֹתוֹ עֻגוֹת ו  עָש  רוּר ו  פָּ לוּ בַּ דֹכָה וּבִש ּ  מּ     וֹ דָכוּ בַּ



 3כא.         מוהר"ן תנינא               טז                תורה            ליקוטי                                           

 מלך ומלכות
למלכות יש שתי משמעויות כי היא מלך שמולך ומשפיע לעם ומאידך היא ממש להפך היא בחי' נוקבא שאין  

ובאמת שניהם נמצאים במלך שהוא המרכבה לספירה זו   עצמה כלום, ואדרבה היא ממליכה את המלך.לה מ
מנו נשפע לכל העולם. נמצא שהוא כלי  של מלכות בעולם. כי כל השפע פרנסה לעולם בא תחילה למלך ומ

ממנו   שלמעלה  מעולם  והשפלות.  לקבל  הענווה  בתכלית  היא  זו  למאידך  וובבחי'  המשפיע  מלך  עולם הוא 
אלא שבבחי' זו צריך מאד להזהר שרק בחיצוניות מתנהג בתוקף הכבוד    .ובבחי' זו הוא תכלית הכבוד  שתחתיו
ל הוא מרכבה לספירת המלכות של הקב"ה ולכן הפוגם בכבודו "כי כנ  מיות נשאר בתכלית הענווה.יאבל בפנ

הוא אדם קרוץ מחומר ועלול לטעות  מיותו צריך לזכור שיאין כבודו מחול כי הוא פגם מלכות שמים, אבל בפנ
   ועי"ז יזהר שלא להחריב את העולם ולהמית בני אדם יותר מההכרח לכבוד שמים.

עליון היא כתר עולם התחתון ממנו. ומלך הוא כתר העם, על כן    עפ"י הכלל הידוע שמלכות עולם  הביאורו
העליון יותר והוא כבר מעל הקומה העם שם כתר על ראשו, דהיינו מעל ראשו כי הכתר רומז מלכות העולם  

ותלמיד,  רב  בבחי'  ממנו,  למעלה  שהוא  ע"י  רק  וזה  העם  את  להנהיג  המלך  תפקיד  כי  התחתון.  עולם  של 
 שהתלמיד מקבל מבחי' הרגלין של השגת הרב. 

לעולם העשיה   עד שמגיע  לעולם  מעולם  היורד  כן השפע  עולם  ועל  אותו  עד המלכות של  יורד  עולם  בכל 
 לעולם התחתון נמצא שתמיד המלך מקבל תחילה, את השפע, ומחלק אותו לעם. ומשם עובר

מח למעלה ממנו והכבד למטה ממנו ואעפ"כ השפע פרנסה בזוהר תרומה קנג. מבאר שהמלך הוא בחי' לב שה
מקבל המלך ולא חכמי הדור, כי הוא המולך והמשפיע לעם, ומשמע שגם המלך לא מקבל דרך החכמים אלא  

  .שאפשר לומר בשתי הדרכים ונ"ל  מלך ראשון.מיד מקבל ה

ולפי מה שבארנו בתחילה אפ"ל לבאר כוונת רבינו במשל קצת גס שכיון שהמלך מקבל מלמעלה ואזי עושה  
מתי   עצמו השפע  שמקבל  אחרי  ורק  ריקן,  כלי  בחי'  וענו  מכובד  ישפל  מלך  כדרך  העם  אל  פניו  והופך  פה 

כשמ מיד  לעם  להשפיע  יצטרך  ואם  ואזי ומשפיע,  למשפיע  ממקבל  מדתו  להפוך  יספיק  לא  השפע  את  קבל 
 יתראה לעם כעניו ושפל ולא כמלך מכובד ביופיו. 

אבל    וכנ"ל בשאר תירוצים.אבל באמת אינו אלא משל גס כי באמת המלך יכול לעשות זאת בזמן קצר מאד.  
 עיקר הטעם כנ"ל כדי שיראו מלפניו. 

לומר  ומוכ ש   כן רח  כדי  הוא  התירוץ  בלא  שעומק  תחילה  נברא  העולם  אדרבה  הרי  קשה  כי  יראה  תיהיה 
יולדים וביום אחד זורעים וקוצרים  כמבואר במדרשים,   שיצרכו להמתין אלא כמו שיהיה לעתיד שביום אחד 

אלא שזה בעצמו גם גרם    .ורק בגלל החטא נתקללו שיתמשך זמן ובזעת אפיך תאכל לחם ןבצער תלדי בנים
יזכ וזהו שסדר זרעים נקרא אמונה  החטא שיפלו מהיראה ולא  כדי  )שבת לא.(  ו לה אלא ע"י המתנה גדולה, 

תחזק באמונה ויראה.  מעי"ז    ,ולהמתין עד שיגדל  ,הזרע שעמל להשיגובאדמה את  י שצריך לטמון  "דייקא עש
  ואזי המלך ביופיו בעיניו. 

 
 עד כאן ההקדמה 

 * 
 [ד]   טזתורה 

מפני מה כשאדם מבקש פרנסה אין נותנין    \ו/אולי במתיבתא דלעילא  \ה/ שהקשו  במקום  הקשו

. שזה צריך לזרוע תבואה ולחרוש \ז/ לו תיכף מן השמים כ"א ע"י סיבות לכ"א לפי סיבתו

 
ית  כמו שפי' חז"ל בזהר ובמדרש מלשון שטות, ע"י מה ששטו העם מדרך ה' ולא היו מוכנים לקבל צורתו הרוחני   , הוא שטו העם   -  מלבים 

שירד  הצדיקים  הפך  ללקטו  שהוצרכו  ולקטו  ]א[  דברים,  בשלשה  לגריעותא  אצלם  נשתנה  עי"כ  רשעים.  היו  ]ב[  כי  בתיהם,  פתח  אל  ו 
גשם אצלם הוצרכו לתקנו ע"י הטחינה והבשול והדיכה עד שיהיה ראוי לאכילה,  ד שנתוטחנו ברחים או דכו במדוכה ובשלו בפרור שמצ 

   לשד השמן שלא התהפך אצלם לטעמים חלוקים ולא הרגישו בו רק טעם לשד השמן לבד:]ג[ והיה טעמו המיוחד כטעם  

בפרור    -חזקוני   עצ   -ובשלו  מקושש  אותו  וימצאו  שנאמר  וזהו  אותו  מבשלים  שהיו  הרשעים  למ אלו  מפני  ים  אלא  לקושש  לו  היה  ה 
 שהיה רשע היה רוצה לבשל את המן.

 סוף שנת תקסח בחזרתו מלבוב )לעמבערג( תורה זו אחת משמונה התורות שאמר רבינו ב   ד

 בקיצור ל"מ השלם, וכן הוא לשון רבינו בסוף תורה כא.  כך הוסיף   ה 
בלשון הווה. כי הקשו משמע שהקשו פעם אחת בעבר    מקשים היא קושיא שמקשה כל אחד. מאידך א"כ מדוע לא כתב    צ"ע לכאורה   ו

עיין סוף תורה כא הקשו כי יש מקיפים אצל השכל וכו' כיצד מכניסים אותם    ורבנו שמע היכן ששמע ותירץ או ששמע התירוץ. וכעין זה
 לפנים עי"ש.
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וכו' לנ  \ח/ולקצור  צריך  סחורה  וע  סוזה  ולקנות  למכור  ליריד  שםכגון  פרנסתו  צורך   \ ט/ ולמצוא 
נוסע  ההשתדלות, שאחד עובד בשדה ואחד  שכל אחד צריך להמתין לפרנסה והשינוי רק בדרך    וכיוצא בזה

לעתיד  שיהיה  וכמו    ולמה לא נותנין לו תיכף בשעה שמבקש פרנסתו מזומן  מוכר בשוק וכיו"בו
ובגדים ופירות חדשים בכל יום, ואשה תלד בכל    \ישהארץ תגדל גלוסקאות/  בימות המשיח )שבת ל: ותוס' שם( 

 . \יא/יום, ולא יצטרכו להמתין על שום דבר

 . \יג/ וטרם יקראו ואני אענה \יב/ א יכנף עוד מוריךשאז ל
 

המלך   ע"י  לקבל  צריכין  ישראל  של  הפרנסה  שכל  דע,  המלך  בפשטות    \טו/ [יד] והתירוץ,  כי 
  .מעולם לעולם עד שמגיע לעוה"ז ומתגשם  \טז/ברוחניות ממזל עליון מדרגתו מעל העם והפרנסה משתלשלת  

 
מזכויותיו. כמבואר בגמ' תענית כד.    ים לוהאם המקשה רוצה שתיהיה הנהגה ניסית והרי הנהנה ממעשה ניסים מנכ   צ"ע מה הקושיא   ז

שה  המשיח  כימות  אינו  עוה"ז  מדוע  שואל  המקשה  האם  ועוד  שם.  יהיה  עפרש"י  שכך  ל:  שבת  עיין  אחד  ביום  גלוסקאות  תגדל  ארץ 
 לעתיד בימות המשיח הנהגה הטבעית.

 הרי זה העונש על חטא אדם הראשון שנאמר לו בזעת אפיך תאכל לחם.    צ"ע   ח
מלך ביופיו    תורה מ' בחלק ראשון ובתורה סב תנינא שהנוסע לפרנסתו זה פגם אמונה. ואילו כאן זה הכרח כדי שיתקיים   ןן לקמ צ"ע עיי   ט

 רך הטבע. וצ"ע תחזינה עיניך. וכנראה באמת מי שאמונתו שלימה א"צ לזה אלא יכול לקבל מזונו מיד, עכ"פ בד 

ליגלג עליו אותו תלמיד    " הרה ויולדת יחדיו" שתלד בכל יום שנאמר  ות המשיח(  )בימ  דיתיב רבן גמליאל וקא דריש עתידה אשה   :שבת דף ל   י
ותו יתיב רבן גמליאל וקא דריש עתידים    .אמר לו בא ואראך דוגמתן בעולם הזה נפק אחוי ליה תרנגולת  , אמר אין כל חדש תחת השמש

ף פרי בכל יום ליגלג עליו אותו תלמיד אמר והכתיב אין  יום א אילנות שמוציאין פירות בכל יום שנאמר ונשא ענף ועשה פרי מה ענף בכל  
הזה נפק אחוי ליה צלף ותו יתיב רבן גמליאל וקא דריש עתידה ארץ ישראל    כל חדש תחת השמש אמר לו בא ואראך דוגמתם בעולם 

אותו תלמיד ואמר אין כל חדש    עליו  שנאמר יהי פסת בר בארץ ליגלג)בגדי צמר נקי(  וכלי מילת  )לחמים קטנים עגולים(  שתוציא גלוסקאות  
 יות ואכלי מילת נברא בר קורא: תחת השמש אמר ליה בא ואראך דוגמתן בעולם הזה נפק אחוי ליה כמיהין ופטר 

דור המדבר נראה שהיה הנהגה אחרת אע"פ שגם שם ירד להם מן מן השמים בכל יום אבל היתה הנהגה ניסית מיוחדת לאותו    וצ"ע   יא
 דור דעה לא היה חשש כל כך שיהיה גס לבם במלך אם יקבלו מיד.  שהיו  הדור. אולי כיון 

צִ   ישעיה פרק ל   יב י עַם בּ  כוֹ לאֹ תִ יּוֹ )יט( כִּ ם בָּ לִָ ָ ירוּש  ב בִּ ֵּ ש  :ן יֵּ עָתוֹ עָנָך  מ  ָ ש  קוֹל זַעֲקֶךָ כּ  ךָ ל  נ  ה חָנוֹן יָח  כֶּ נָתַן לָכֶם אֲדֹנָי לֶחֶם צָר וּמַיִם לָחַץ    ב  )כ( ו 
לאֹ יִ  נֵּ ו  ינֶיךָ רֹאוֹת אֶת מוֹרֶיךָ: כָּ הָיוּ עֵּ    ף עוֹד מוֹרֶיךָ ו 

ושלים לא יצטרכו לשאול בקשה מה בבכיה  אים אשר העם הנשאר בציון והעם אשר ישב בירעוד ימים ב   -)יט( כי עם בציון    מצודות דוד 

רצה לומר המקום    -)כ( ונתן וכו'      :ה לך מיד כשישמע את קול יענ   -כשמעתו  כי יחון אותם לשמוע קול זעקתם ואם תהיה בזולת הבכי.  

ולא  והמים  הלחם  לכם  דחוק  כאלו  לחץ  ומים  צר  בלחם  להסתפק  בלבבכם  עתה.    יתן  כמו  התענוגים  שטופים אחר  יכנף עוד  תהיו  ולא 

פנים ממך   -  מוריך יסתיר  עיניך    הקב"ה המלמדך להועיל לא  והיו  יראוהו.  שלא  בגדו  בכנף  פניו  המכסה  במשל כאדם  שלא  כ   -ואחז 
 סתיר פניו אם כן יהיו עיניך רואות אותו ר"ל תוכל לשאול כל צרכיך כי ימלא משאלותיך: י 
יָם: )   סה ק  פר   עיין ישעיהו   יג ר  פִּ לוּ  אָכ  ו  רָמִים  עוּ כ  נָט  ו  בוּ  ָ יָש  ו  ים  בָתִּ וּבָנוּ  י    כא(  מֵּ י  ץ  הָעֵּ י  י כִימֵּ כִּ ל  ר יֹאכֵּ אַחֵּ ו  עוּ  יִטּ  ב לֹא  ֵּ ש  יֵּ ר  אַחֵּ ו  נוּ  יִב  )כב( לאֹ 

י  עַ  חִירָי: מִּ בַלּוּ ב  יהֶם י  דֵּ ה י  י זֶ   וּמַעֲש ֵּ הָלָה כִּ דוּ לַבֶּ ל  לאֹ יֵּ עוּ לָרִיק ו  ם:)כג( לאֹ יִיג  יהֶם אִתָּ צֶאֱצָאֵּ ה ו  מָּ דֹוָד הֵּ י י  רוּכֵּ ם יִקְרָאוּ וַאֲנִי  )כד(    רַע בּ  רֶׁ וְהָיָה טֶׁ

עֱנֶׁה עוֹד הֵם  מָע:   אֶׁ שְׁ רִים וַאֲנִי אֶׁ טָלֶה    מְדַבְּ ו  ב  אֵּ ע )כה( ז  חִיתיִר  יַש   לאֹ  ו  עוּ  יָרֵּ מוֹ לאֹ  עָפָר לַח  נָחָש   ו  בֶן  תֶּ יֹאכַל  קָר  בָּ כַּ ה  יֵּ אַר  ו  אֶחָד  הַר  וּ כ  כָל  בּ  וּ 
דֹוָד:  י אָמַר י  ִ ש   קָד 

תנינא ותורה ה' תנינא אות י' את    סגתורה    ולקמן  * עיין זוהר תרומה דף קנג.  ]גם עיין זוהר וירא דף קז. שהפרנסה ע"י ספירת המלכות ועיין לעיל תורה ז' תנינא אות י'  יד

   [תחילה   הפרנסה מקבל המלך 
זו   טו  תרומה עיין  שם    קנג.  הר  הז בעול שמבאר  כי  ה  ם  מח  לב  כבד  הוא  לדם  הסדר  ומהפך  מהקיבה  תחילה  הכבד  נוטל  האדם  אכילת 

והמובחר שולח הלב למח.   בינ מח לב כבד דהיינו    הפוך   סדר ההשפעה אבל למעלה  ושולח ללב  זעיר שהוא    המחכמה  לתפארת שהיא 
המלכות.   שהוא  לכבד  וממנו  טרף הלב  המחלקת  המלכות  ד   אבל  שתחתי   היינולביתה  ב לעולמות  עולמות  שהם  עשיה  ה  יצירה  ריאה 

המלך    ה תחיל מחלקת   שלחן  מאכלי  שנחשב  מי  זכאי  לכן  תחילה  מקבל  המלך  ושלחן  ישראל  בארץ  ישראל  כל  של  המלך  שהוא  ללב 
 עי"ש.

ד   וּלְבָתַר   ואמר  דבריו  וממשיך   -  . ג זוהר תרומה קנ  עֵי   כַּ גָא   בָּ א   אז,  התחתון   העולם   לזה  מזון  לקלח   המלכות  כשרוצה   כ " ואח   מָא עָלְ   לְהַאי   מְזוֹנָא   לְפַלְּ רֵיש ָ   בְּ
א   יָהִיב  אִיהוּ   לְלִבָּ א   דְּ י   מַלְכָּ אַרְעָא   דִּ א   וּפָתוֹרָא ,  ישראל   בארץ  ישראל   כל   של   הלב  שהוא   המלך   שהוא   ללב  השפע  את   נותן   בתחילה   בְּ מַלְכָּ   אִתְעַר   דְּ

קַדְמִיתָא  ל   בְּ אָר   מִכָּ נֵי   ש ְ   כעין   השפע  קבלת   של   המקום   הוא   המלך   שלחן   כי ,  העולם   בני  שאר   כל   קודם   השפע  את   לקבל   תחילה   נתעורר   המלך   לחןוש   א עָלְמָ   בְּ

אָה   לכן ,  הפנים   לחם   עליו   שהיה   המקדש   בבית   השלחן  הֲוֵי   מַאן   אִיהוּ   זַכָּ חוּש ְ   דַּ נָ בְּ פָתוֹרָא   א בָּ א   דְּ מַלְכָּ   של   חנו של   על   סמוך   להיות   ונמנה   נחשב  שהוא   מי   אשרי   דְּ
  אוכל   ובהיותו,  צבאות '  ה   האדון   פני  את   כיושב  הוא   לפניהם   והיושב  שמים   למלכות   מרכבה   הם   ושריו   המלך   כי  ל " ור ,  המלך   מבית   ספר   שמקבל   כלומר ,  המלך 

הָא ,  לזה   שזוכה   למי   גדול   חסד   הוא   ודאי   הרי ,  צבאות '  ה   המלך   פני   מאת   מאד   עד   רבה   ברכה   שזוהי   ויבין   ידע  המלך   משלחן  תְּ   דְּ הַהוּא   לֵיהּ   לְאוֹטָבָא   א מוֹדְעָ אִש ְ   בְּ
א   טִיבוּ  לְעֵילָּ וֹט   טִיבוּ   אִיהוּ   וְדָא ,  מקבל   שהמלך   מה   השפע  אותו   שמקבל   והיינו,  עליון   מחסד   לו  להטיב  במיוחד   ניכר   הוא   כי   דִּ עֲבַד   וּקְש  וִד   דַּ י   בְנֵי לִ   דָּ   בַרְזִלַּ
כְתִיב   ברזילי  לבני  דוד   שעשה   ואמת   החסד   וזהו לְחָנֶךָ   אכְלֵי בְּ   וְהָיוּ   דִּ ֻׁ  .  ש 

לְחָנָא   תֵימָא   י וְאִ  ֻׁ בְש  א   דִּ מַלְכָּ ר   אָכִיל   דְּ ר   אָחֳרָא   נָש    בַּ יהּ   בַּ א ,  כך   הדבר   אין   לָא ,  ממנו   חוץ  עמו   אחר   אדם   אוכל  המלך   שבשלחן   תאמר   ואם   מִנֵּ א   אֶלָּ   מַלְכָּ
א   אָכִיל  רֵיש ָ ל   וּבָתַר   בְּ א   כָּ אָכְ   וְאִינּוּן ,  העם   כל  כ " ואח   תחילה   אוכל   שהמלך   הוא   הדרך  אלא   עַמָּ א   עִם   לֵי דְּ   שאוכלים   היינו,  המלך   עם   שאוכלים  אלו   אבל   מַלְכָּ

א   המלך   של   משלחנו   שקבלו   ממה  עְתָּ ש ַ אִיהוּ   בְּ הוּ   יהּ עֲלֵ   דַחֲבִיבִין   אִינּוּן   והם ,  אוכל   שהוא   בשעה   אָכִיל   דְּ לְּ   וְאִינּוּן ,  העם   שאר   מכל   עליו   החביבים  אלו   מִכֻּׁ
ֻׁ   אִתְמְנוּן  א   א לְחָנָ מִש ּ מַלְכָּ  .    המלך   של   שלחנו   על   מהסמוכים   ונחשבים   נמנים   ואלו   דְּ
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שהוא   עולם התחתון המלך של    שהואשל עולם שתחתיה    עולם שהיא כתראותו  כל עולם יורד למלכות של  בו
עולם התחתון יותר  הומשם לכתר    , של אותו עולם  עד המלכות   ,בעולם שמולך עליו  ,למטה  המשפיע בעולמו

יש  כנ"ל   שבו  שלנו  העשייה  עולם  דהיינו  עד  למלכות  בכתר מרכבה  שמוכתר  גשמי  למלכות   ,מלך  הרומז 
אצל העם השפע  ורק    ועדיין הכל ברוחניות,    \יזמנת להשפיע לעמו/  על  ,קבלמשממנו המלך    ,העולם העליון 

שצריך  מתגשם   זמן  שבמשך  הברורים  כל  וכו'  עושיםע"י  וקצירה  מבואר  ו.  בזריעה  קנג.  תרומה  זוהר  עיין 
מלמעלה השפע  את  המקבלת  לחלק  היא  כש  ,שהמלכות  תחילה  את  פונה  מחלקת  שתחתיה  לעולם  השפע 

ל ומה שנקט ללב לומר שאע"פ שסדר ההשפעה למעלה הוא מח לב  "הך כנינו  י, ונ"ל דהלמלך שהוא בחי' לב
ומכבד   זעיר  ואמא  דהיינו  לכות(  )דהיינו כסדר הפרצופים אבא  ללב  בעולם העשיה הוא תחילה  אבל למטה 

בפתרון שפתר דניאל   \יט/ )דניאל ד( בספר  במלך  כמו שכתוב   "ש, כ\יח/למלך ולא לחכמי התורה שהם המח

 
תַח   -זוהר תרומה קנד.   יתָ   כ" מש  לפרש  וְאָמַר   יעקב  רבי  עוד   פָּ לְחָן   וְעָש ִ ֻׁ לְחָן ',  וגו   שטים  עצי  ש  ֻׁ א   ש  א   אִיהוּ   דָּ אָה ,  למטה  הוא  שבמשכן  זה  שלחן  לְתַתָּ וָּ   לְש ַ

ין   לֶחֶם   עֲלֵיהּ  אַפִּ   הרבה  פנים  לה   שיש  לפי   הפנים  לחם   נקראת   וגם,  האצילות  בסוף   למטה  שהיא  המלכות  סוד   הוא  השלחן  ל "ר,  הפנים  לחם  את  עליו  לשים  יכד   דְּ

א   עָדִיף   מַאן   ושואל ,  למטה  להאיר א   מִן   דָּ לְחָן   אוֹ   לֶחֶם   מזו  זו   יותר  החשוב  שבמלכות  בחינה  איזו  דָּ ֻׁ כ   תֵימָא   אִי ,  השלחן'  בחי   או  הלחם'  בחי  ש  א דְּ   דף )   לָּ
  כן  ואם,  מורה  השני  שאין  מה  מורה  האחד   ודאי  אלא,  כנויים  שני  אחד   לענין  יהיו  למה  כן  שאם  כן  לומר  אפשר  אי,  שוים   הם  ששניהם  תאמר  םא   חַד   אִיהוּ   (: קנד 

לְחָן   הָא   כי  לדבר  וראיה,  יותר  חשובה  שבה  לחם'  שבחי   נאמר  אם ֻׁ רָא   ש  י   מִתְסַדְּ לְחָן   וְתוּ ,  חם ל ה  את  עליו  להניח  ומוכן  מסודר  השלחן  שהרי  לֶחֶם   הַהוּא   לְגַבֵּ ֻׁ   ש 
א   .   הלחם  אל   טפל   הוא  שהשלחן  נראה  הרי,  למעלה   עליו  מונח  והלחם  למטה  הוא  השלחן  שהרי  ועוד   עֲלֵיהּ   וְלֶחֶם   לְתַתָּ

א ,  כן  החושב   ביד   הוא  וטעות   כך  הדבר  אין  הָכִי   לָאו   באמת  אבל  לְחָן   אֶלָּ ֻׁ רָא   אִיהוּ   ש  סִדּוּרָא   עִקָּ ילֵיהּ   בְּ לָא   דִּ רְכָ   לְקַבְּ א   אן בִּ לְעֵילָּ   אלא  לְעָלְמָא   וּמְזוֹנָא   דִּ

  וּמֵרָזָא ,  הברכות  את  ל לקב  הראוי  כלי  הוא  השלחן  כי,  לעולם   המזון  שפע  ולהמשיך   מעלה  של   הברכות  לקבל   המקום  שהוא   צפון  לצד   בסדורו  העיקר  הוא  השלחן
הַאי  לְחָן   דְּ ֻׁ מָה   לְעָלְמָא   מְזוֹנָא   נָפִיק   ש  אִתְיְ   כְּ יהּ   הִיב דְּ עֵ   בֵּ א מִלְּ   תיכף  כלומר,  מלמעלה   בו  שניתן  כמו  לעולם  מזון  יוצא  המלכות'  בחי  שהוא  זה   שלחן  ומסוד   ילָּ

,  כלל   בלחם  תלויות  הברכות  המשכות  אין  כן  אם,  בשבת  מהשלחן  הלחם  חהלק   עד   שם  מתעכב  ואינו  לעולם  המזון  שפע  יוצא  מיד ,  מלמעלה  הברכה  בו  שניתנה

א   אִיהוּ   לֶחֶם   וְהַהוּא   כי  ואמר,  לחןשה  על   הלחם  להיות  צריך  הלמ  כן  אם  תאמר  ואם קָא   וּמְזוֹנָא   אִיבָּ לְחָן   מֵהַאי   נָפִיק   דְּ ֻׁ   רק   הוא  השלחן  שעל   ההוא  הלחם  ש 

הָא   ה לְאַחֲזָאָ   והיינו,  השלחן  מזה  שיוצא  ומזון  פרי לְחָן   דְּ ֻׁ א   מִש ּ רִין   נָפְקֵי   דָּ ין   פֵּ   ומזון  פירות  יוצאים  חןהשל   מזה  כי  הכל   לעיני  להראות  לְעָלְמָא   וּמְזוֹנָא   וְאִבִּ
 .     אליו  טפל   והלחם  העיקר  הוא  השלחן  ולפיכך,  לעולם  הנשפעים  ורוחני  גשמי  שפע  שהם

א   -זוהר וירא דף קז.   י   דכתיב,  ושמלה   לחם  אין  ובביתי  בתורה  אעסוק  איך  לומר  לך  אין  כן  אם,  הנבראים  כל   את  סומפרנ   זן  ה"הקב  איך  וראה   בא  חֲזֵי   תָּ   כִּ
יט   רֶץ אָ הָ   לִקְצוֹת   הוּא    לוֹן   לְמֵיהַב   ומשגיח  מביט  א"ז  שהוא  ה" והקב,  למטה  ממנה  המשתלשלים  הנבראים  כל   הם  וקצותיה,  הקדושה  השכינה  היא   הארץ   הנה  יַבִּ

קָא   מְזוֹנָא  אִצְטְרִיכוּ   מַה   ל כָּ מִ   לוֹן   וּלְסַפָּ אִיהוּ   גִין בְּ ,  תהמלכו  י" ע  שצריכים  מה  בכל   אותם   ולספק  מזון  להם  לתת  דְּ גַּ   דְּ הּ   ח אַש ְ דִיר   בָּ   משגיח   ה" שהקב  לפי  תָּ

כְתִיב ,  תמיד   בהשכינה מִיד   דִּ הּ   ך " אלהי '  ה   עֵינֵי   תָּ ית   לשל ומשת  היורד   שפע  בה  ומשפיע  השכינה  סוד   שהיא  ישראל   בארץ   תמיד   משגיח  ה"הקב  בָּ נָה   מֵרֵש ִ ָ   הַש ּ
נָה   אַחֲרִית   וְעַד  גִין   ומפרש(,  ספירה '  גי  ה"שנ   שמלת  כנודע)   הספירות  אחרית  שהיא  המלכות  עד   הספירות  ראשית   שהיא  מהחכמה  ש ָ אֶרֶץ   בְּ א   דְּ תִיב   מַה   דָּ   כְּ
הּ  רְחָק ,  כתיב   השכינה  שעל   לפי  בָּ בִיא   מִמֶּ   וּלְבָתַר ,  הרבה   ממנה  רחוק  למעלה  שהיא  החכמה  מספירת  ושפעה  לחמה  את   ומקבלת  מביאה  השכינה'  פי  לַחְמָהּ   תָּ

א   מְזוֹנָא   יַהֲבַת   אִיהִי  רָא   חֵיוַון   אִנּוּן   כָל לְ   וְטַרְפָּ   והפנימיים   החיצוניים  הכחות  כל   והיינו,  לאצילות  מחוץ   שהם  החיות  אותם  לכל   וטרף  מזון  נותנת  היא  כ" ואח  בְּ

כְתִיב ,  ע" בי  עולמות  כל   של  קָ   דִּ עוֹד   ם וַתָּ ן ,  הבריאה  לעולם  לילה  חצות  בכל   יורדת  שהשכינה'  פי   לַיְלָה   בְּ תֵּ   לפנימיות  מזון  שפע  תנתשנו'  פי  לְבֵיתָהּ   רֶף טֶ   וַתִּ

א   וְעַל ,  ע "בי   לחיצוניות  מזון  שפע  נותנת  היא  וכן  לְנַעֲרוֹתֶיהָ   וְחֹק ,  ע" בי י   נאמר  זה  ועל   דָּ יט   הָאָרֶץ   לִקְצוֹת   הוּא   כִּ   כללות   כל   על   ישגיח  ה"הקב  כי'  פי   יַבִּ

חַת ,  ע "בי   מלאכי ל   תַּ מַיִם   כָּ ָ הוּ   דהיינו,  וניםהתחת  פרטי  כל   על   להשגיח  יראה  הוא  וגם  יִרְאֶה   הַש ּ לְּ נֵי   לְכֻׁ   מַה   לְכָל   וְסִפּוּקָא   מְזוֹנָא   לוֹן   לְמֵיהַב   עָלְמָא   בְּ
אִצְטְרִיךְ  ל   דְּ כְתִיב ,  לו  הצריך  פיכ  ואחד   אחד   לכל   וספוקם  מזונם  העולם  בני  לכל   לתת  וְחַד   חַד   כָּ יעַ ,  ידך  את  פותח'  ה  אתה  יָדֶךָ   אֶת   פּוֹתֵחַ   דִּ בִּ   חַי   לְכָל   וּמַש ְ

 ( ומפרשים  פ"וכ   ק" רמ. )ואחד   אחד   כל   של   רצונו  כפי  פרנסתו  חי  לכל   משביע  הואת  רָצוֹן 

ונקה שהם מזל עליון ומזל תחתון    דהיינו שנוזל ברוחניות ממזל עליון שביג מדות של רחמים נוצר  , בני חיי ומזוני במזלא תליא   כחז"ל   טז
צח דהיינו מאורות שקודמים לספירות. כמבואר בתורה כד    ג שהממון בשרשו הוא אור.  וכמבואר בתורה כ שמהם נוזל הבנים חיים ומזון 

 אורות הצחצחות.

ו שזה בחי' מלך ואילו  . ולכאורה צ"ע כי שם מבאר שעל כן צריך ממשלה על אשתאות י' כתב שמקבלים מהמלכות  ובתורה ז' תנינא   יז
 כאן מבאר שצריך לזה ענווה שזה בחי' מלכות.

ים הוא בינה עילאה שבה מאיר מימי החכמה ובידים    -משם מקבלת המלכות והביאור עי"ש  נסה בידים שבים החכמה ו שרש הפר   ועי"ש 
ב  ומזוני  חיי  בני  בחי'  דז"א  הבינה שהיא כתר  רוחב  ונעשה  קו החכמה  ומרחיב את  בבינה שהיא  רומז הצדיק  מילתא דהיינו  תליא  מזלא 

הוא המלך משפיע למל  וזעיר אנפין  דז"א.  יחוד קב"ה וש הכתר  בבחי'  הרוצה  כות  ואשה. לכן  ישראל. איש  וכנסת  צדיק  ובבחי'  כינתיה, 
להמליך    פרנסה צריך להיות לו ממשלה על אשתו כדי להיות בחי' מרכבה לזעיר אנפין. והממשלה היא ע"י שמכבד אותה ואזי מתרצית

 אותו.

ואפ   שאמרו חז"ל מאן מלכי רבנן, אבל הפרנסה היא תמיד למלך  נ"ל אע"פ   יח גוי כפי שיתבאר בסמוך בפסוק  תחילה המולך בנגלה  ילו 
 אנת הוא מלכא וכו'.

הש נשפע  שדרכו  לצינור  הכוונה  ששביל  וכו'  בני  חנינא  בשביל  ניזון  העולם  כל  חז"ל  מאמר  על  הקדוש  בהשל"ה  דאיתא  פע  צ"ע ממה 
ו כח ההתקשרות בין  הצדיק יסוד עולם שתכונתלעולם, ולפ"ז לכאורה השפע יורד לעולם דרך הצדיק ולא המלך. ובאמת כך מסתבר ש

עולם לעולם ובהכרח שיש איזה צינור שהוא מרכבה ליסוד שדרכו מתחברים העולמות. ונל"ל שאע"פ השפע בפועל שיורד מכח הצדיק  
ג  מלך  ואפילו  תחילה.  למלך  הו יורד  אזי  ענווה  כבוד  לפני  בבחי'  צדיק  הוא  ואילו כשהמלך  בהמה  של  שפע  שהוא  של  וי, אלא  שפע  א 

 במקום אחר החילוק בין שפע הבא ע"י תפלה לשפע הבא בלא תפילה.אדם. וכמבואר  

הּ   דניאל פרק ד   יט א וַחֲזוֹתֵּ מַיָּ א לִש   טֵּ הּ יִמ  רוּמֵּ קִף ו  בָה וּת  י ר  תָ דִּ י חֲזַי  עָא: )יז( אִילָנָא דִּ כָל אַר  כֹ    ל  יא וּמָזוֹן ל  גִּ הּ ש ַ בֵּּ אִנ  יר ו  פִּ ַ הּ ש  יֵּ עָפ  הּ  )יח( ו  א בֵּ לָּ
חֹתוֹהִי א:   תּ  מַיָּ י ש   רֵּ צִפֲּ נָן  כּ  יִש   פוֹהִי  עַנ  וּב  רָא  בָּ יוַת  דוּר חֵּ ה    תּ  תּ  תּ  \ )יט( אַנ  בַית  \ }אַנ  ר  י  דִּ א  כָּ מַל  בַת\ { הוּא  בָ \ }ר  ר  בוּתָך   וּר  תּ   פ  קֵּ וּת  א  {  מַיָּ טַת לִש   וּמ  ת 

עָא:  סוֹף אַר  טָנָך  ל  ל  ָ ש   ו 



 6כא.         מוהר"ן תנינא               טז                תורה            ליקוטי                                           

אנת    'אילנא די חזית די רבה ותקף וכו' ומזון לכולא בי  , אמר לובוכדנצרמלך נאת חלומו של ה
, כנ"ל שהשפע לכל ארץ  זה אתה המלך  ממנוול וחזק וכו' שהמזון של כולם  האילן שראית גד  הוא מלכא

שלה המלך  דרך  לה  שהוא  .  \כ/נשפע  וגם  ואע"פ  טרף   ,רשעגוי  המחלקת  המלכות  ספירת  המלך  שהוא  כיון 
  . בשת בולתלביתה מ

 
שהוא   ,מבאר כיצד נעשית ההשפעה באופן המתוקן ,תחילהאת השפע פרנסה  המלך מקבל  שאחרי שביאר 

 הסיבה שלא מקבלים את הפרנסה מיד. 

 \כא/ו בדוד המלך שדייקא ע"י שמצד עצמו הרגיש השפל ביותרמצינדכ  ועיקר המלכות הוא ע"י ענוה
, )זוהר ח"ב קז.(  העליונה  מרכבהב עם האבות  יעית  רב   רגלזכה לתקן את מדת המלכות בתכלית עד שנעשה  

שמה שעשה קז: ואיתא בזוהר שם  \כבקללה נמרצת/ ודייקא כשסבל ומחל על כבודו כששמעי בן גרא קלל אותו

)משלי   ולפני כבוד ענוהבבחי'    ,הצרות שעברו עליו עד אותו היוםה יותר מכל  יה קשלו שמעי בן גרא ה
שלה על העם והענווה היא כלפי שמיא, שכיון שהמלך עומד בין  שכבוד היא הממ  כוונת רבנו כאן נ"ל    \כג/ טו(

כלפי שמיא  ה ושפלות  ולכן כשהוא מקבל מלמעלה הוא מתנהג בענו  ,פעשל את הקבמעם הובין ההמשפיע  
וכשמקבל  בחי'   כלום,  מגרמה  לה  דלית  המולך מלמעלה  מלכות  מלך  הוא  ואז  להם  ומשפיע  לעם  פונה  אזי 

ועז שהוא  ו  ,בכבוד  נדמה  חוץ  כלפי  ענווהאז  בלא  המלכות    דהיינו  ,דייקא  וגדולת  כבוד  של שעיקר 

. כי כן דרך המלכות בכל פעם, שצריך שיקדים  כלפי שמיא ע"י ענוה דייקאהוא המלך על העם 
הוא עומד בשפלות וענווה כלפי   ,כנ"ל שלפני שפונה למלוך על העם בכבוד מלכות  כבודו לגדולתונוה לע

 
ם וחזותו לכל הארץ. ונופו יפה ופריו רב ומזון לכל בו תחתיו תשב חית השדה  לשמי העץ אשר ראית אשר גדל וחזק וגבהו יגיע    -פירוש 

 אתה הוא המלך אשר גדלת וחזקת וגדולתך גדלה והגיעה לשמים ושלטונך לקצה הארץ.  ובענפיו ושכנו צפרי  

ד(: "שבעה עיני ה' המה משוטטים    כי יש שבעה אקלימים, ועל כל אקלים יש מלאך ממנה, בחינת )זכריה  -  ות י'עיין תורה ה' תנינא א   כ
ימים כנגד בחינת שבעה רועים, שהם  בכל הארץ", ועל כן בכל אקלים גדלים פרות אחרים, כפי הממנה, ועל כן הם נחלקים לשבעה אקל 

כנ"ל   המלאכים  בחינת  נעשין  שמשם  תפלין,  דרך  בחינת  יורדת  כך  ואחר  שם,  הממנה  המלאך  תחלה  אותה  מקבל  כשיורדת,  והשפע 
ים השוכנים באויר, שהם מקבלים את השפע בדרך מעבר לבד, ואין יונקים ממנה רק כדי חיותם לבד, ואחר כך יורדת השפע למטה,  השד 
תרומהלא  זוהר  )עיין  השפע  את  המלך  מקבל  כך  ואחר  לשם,  הולכת  שהשפע  והשדה  המקום  הוא    ותו  "אנת  ד(:  )דניאל  בבחינת  קנג.( 

"דמ  וכו', שנאמר שם על האילן  מן השדה,  מלכא"  נעבד", שהמלך מקבל השפע  "מלך לשדה  ה(:  )קהלת  וזה בחינת  וכו'.  בה"  זון לכלא 
וכל אלו מקבלין מבחינת שדי, ועל כן כלם נקראים על שם שדי, כי שד  דהינו כשהשפע באה למטה, אז מקבל או  שם    על   -תה המלך. 

 כתוב )ישעיה כ"ח(: "יפתח וישדד אדמתו".על שם שדי, וכן העובד השדה נקרא על שם שדי, כמו ש   -שד"י, וכן שדה  

ם רק איזה חלק בנגון, כל אחד לפי מקומו. ועל כן  ודע, שהמלך יש לו כל הנגון כלו בשלמות, אבל השרים אין לה   -  תנינא   ג ועיין תורה ס 
ד(  )דניאל  לנבוכדנצר  דניאל  לו כ אמר  ויש  נבוכדנצר שהיה מלך  כי  בה".  ומזון לכלא  וכו'  הוא אילנא  "אנת  נמשך כל  :  ידו  על  הנגון,  ל 

ק כפי מה שספרו לו השבטים הנהגותיו  המזון, כי המזון נמשך על ידי הנגון כנ"ל. ועל כן יעקב אבינו, אף שלא היה יודע אז שהוא יוסף, ר 
ה שהיה צריך,  מה ששמע מבניו דרכיו והנהגותיו, כי יעקב רצה לפעל אצלו על ידי הנגון מ של יוסף, שלח לו נגון השיך לשר כמותו, כפי  

ן הנ"ל, שהוא בחינת  על כן שלח לו אותו הנגון של ארץ ישראל. וזהו שאמר לבניו: "קחו מזמרת הארץ בכליכם", הינו שיקחו בחינת הנגו
הם בחינת משקולות ומדות    -י ומעט דבש, נכאת ולט, בטנים ושקדים"  'זמרת הארץ' כנ"ל, בכלים שלהם. "והורידו לאיש מנחה, מעט צר 

 כי הנגון נעשה מגדולי הארץ כנ"ל:   הנגון,

אם ראוי לבוא בקהל ופרש מאשתו  הוכן לשפלות עצומה במה שהיה מזרע רות המואביה שאביו ישי חזר ונסתפק    שמתחילת לידתו   כא
   חייו החזיקוהו לממזר והרחיקוהו למדבר עד שבא שמואל והמליך אותו למלך.  ודוד נולד ע"י מרמה שעשו שפחתו ואשתו, ועל כן כל 

יהודה לא  מהריצ"ח    ושמעתי  דברי צחות בזה מה שאמר דוד המלך בתהלים טעיתי כשה אובד, שרמז לשה דאבידה בגמ' ב"ק כגד לרבי 
 נמי אמר דוד גם אני אין לי צריכותא בעולם.נמצא לו צריכותא כלל, דהיינו שלא היה צריך לכתוב אותו בתורה בענין אבידה, הכי  

שפגם במלכות  המלך  דוד המלך ממה שמדובר כאן על תיקון המלכות וממה שמביא לדוגמא את שאול  שנראה כוונת רבנו ל   קצת צ"ע 
בדרך כלל  ו שכן הצליח לתקן את המלכות )ואולי אפילו דייקא עי"ז כמבואר במ"א שאור הראשון  וממילא מובן שכנגדו עמד דוד אחרי

ע הראשונים והשניים( ואם באמת מדבר מדוד המלך לכאורה היה  נשבר ומהשברים נעשה כלים לאור השני, וכעין שמצינו בתלמידי ר" 
ל רוח, שעניו יודע ערך עצמו  פ ל אבות במשנה מאד מאד הוי שצריך לנקוט שפלות ולא ענווה, לפי החילוק שמחלק התפארת ישראל ע 

ום, למשה רבנו שגדל בבית המלך  מקומות ביארנו שזה החילוק בין דוד המלך שמתחילתו היה מבוזה וביחוס פג   ושפל אינו יודע, ובכמה 
ד  לשפע  הצינור  שהוא  עולם  יסוד  צדיק  יש  מהמלך  שלבד  שביארנו  מה  לפי  ועוד  הגדול.  יחוסו  מר וידע  המלך  כ היינו  ואילו  ליסוד,  בה 

ת צ"ע  מאידך קצ   וכנ,ל שיותר שייך לומר כאן שפלות מענווה.סוד ושפלות במלכות.  מרכבה למלכות, ולכאורה החילוק ביניהן שענווה בי 
יון שאינו  דייקא כ   ואולי .  , נמצא שמשה רבנו זכה ליותר ביטול בזה מה שדקדקו חז"ל שמשה אמר "ונחנו מה" ודוד אמר "ואנכי תולעת" 

ביטול. ולפעמים    ועל כן נ"ל שבאמת רבנו לא כל כך מדקדק   מופרך לגמרי צריך יותר  בין ענו לשפל  בחילוק הזה של התפארת ישראל 
 מחליף ביניהם.

  ב טז, יג( וילך דוד ואנשיו בדרך. וכי באויר היה להם לילך, אלא הלכו בדרך ענוה. )שם( ושמעי -)שמואל   -מזמור ג    -  רש תהלים מד   כב
א  -צלע נכון. והוא שאמר דוד לשלמה בנו, )מלכים הולך בצלע ההר. מזכיר לו מעשה הצלע. והוא שדוד אומר, )תהלים לח, יח( כי אני ל 

ב טז, ח( והנך ברעתך. מהו והנך, אמר  -מרצת. נוטריקון "נואף "מואבי "רשע "צורר "תועבה. ואמר לו, )שמואל ב, ח( והוא קללני קללה נ 
 אוסקופי של בת שבע מהלך לפני דוד.  רבי אבא בר כהנא, 

דֹוָד מוּסַר   משלי פרק טו   כג אַת י  י כָבוֹד עֲ   )לג( יִר  נֵּ לִפ  מָה ו     נָוָה:חָכ 

 וה גורמת שהכבוד בא: הענ   -)לג( ולפני כבוד ענוה    רש"י 



 7כא.         מוהר"ן תנינא               טז                תורה            ליקוטי                                           

לקבל ג'/   ,שמיא  תורה  שלימותו את  ש  \כדועיין  כפי  מלמעלה  מקבל  הוא  העם  על  המלך  של  המלוכה  כח 

    .בהמלכת הקב"ה

זה על  העולם  והמשל  בטבע  גם  היא  לגדלות  קודמת  יום    שהקטנות  או כמו שבכל  היום דם  בכל  תחילת 

בשעה שקם ממטתו שאזי עדיין הוא בקטנות שמלובש במלבושים פשוטים  מתחיל מקטנות  
ומתלבש בבגדי    \כה/ אינו בצחות וזכות עדיין קודם הרחיצה. ואח"כ מייפה עצמו  וגם פניו

 .  שיוצא אל העם לצוות ולהנהיג כבוד ומתפשט בגדולתו כדרך המלך
 

נה שצריך להקדים ענווה כלפי שמיא לפני שפונה למלוך על העם כי לפני  כווה והולעיל ביאר שלפני כבוד ענ
עומד כעני ורש כלפי שמיא בענווה. ועתה יבאר עוד בחי' בלפני כבוד  שהוא משפיע להם בכבוד ומלוכה הוא
  ם צריך להראות מלכות וכבוד וניתן לו הכח למשול ולעשות כל רצונו,ענווה והיא, שדייקא כיון שכלפי הע

הוא בסכנה גדולה שיפול לגאווה ויהרוג כל העומד בדרכו, לכן השמירה על המלכות כלפי העם היא  לכן 
יהיה בשפלות וענווה גדולה, ועל כן הוזהר המלך על הגאווה ביותר מכל אדם, ונצטווה לשאת  שבתוך לבו

יו" כמבואר  ו מאחקטן על זרועו תמיד כדי לזכור את דרך התורה תמיד "לבלתי רום לבב עמו ספר תורה
דופי יותר קל , ועל כן יש מעלה למלך שיש בו דופי על מלך שאין בו דופי, כי מלך שיש בו \כו/בפרשת שופטים

ה  ו לא נעשה רצונו מצליח להפריד בין הפגיעלו לקיים חטאי נגדי תמיד ועי"ז גם בשעת נסיון שמתוקף מלכות
 אע"פ שצריך לנהוג שררה אבל על פי דין.  ואזי  , באישית בו לפגיעה במלכות שהיא מרכבה למלכות שמים

בזה כמומצינו  וכן   נכשל  מפני מה לא נמשכה מלכותו    \כז/ ארז"ל )יומא כב ע"ב(ש  שמלך צדיק 
כי אין   אחר  , ומסתמא גם כל דופי ביחוס משפחתופרש"י    \כח/ בו שום דופי  'של שאול מפני שלא הי

 
ל האדם לכף זכות'. כי על ידי  ובזה יתישב הסמיכות של המשנה )אבות פרק א(: 'עשה לך רב, וקנה לך חבר, והוי דן את כ ...  -  תורה ג'  כד

ו על ידי  ה 'עשה לך רב', הינו שיתקן בחינת מלכות, וזה על ידי 'קנה לך חבר', הינששומע הנגינה כנ"ל, הוא מתקן בנין המלכות שלו, וז 
רצונו של מקום'    קנה, שהקול יוצא ממנו. שמחבר השני כרובים להיות פנים בפנים "כמער איש ולויות" )מלכים א ז( 'בזמן שישראל עושין 

שלו,  מלכות  בחינת  כשיתקן  ואזי  שם(.  וברשב"ם  צט.  בתרא  בבא  לזה,    )עין  ולהחיות  לזה  להמית  ויוכל  שירצה  מה  בכל  למשל  ויוכל 
ב. לזה אמר: 'והוי דן את כל האדם לכף זכות'. שצריך לדון את כל אדם לכף זכות, כי אין הקדוש ברוך הוא חפץ בחרבן  ונמצא עולם חר 

 כי לא לתהו בראה, לשבת יצרה" )ישעיה מ"ה(:  העולם, " 

אה הטעם כיון  דם בתחילת היום בקומו הוא בקטנות זה נשתלשל מבחינת לפני כבוד ענוה ונר שהמציאות והטבע הזה שא   רוצה לומר   כה 
 שכל טעם קימתו זה עמ"נ לתקן מדת המלכות להיות מרכבה לה שתוכל לשרות עליו לכן כך נקבע הטבע   

ושם    וכן מבואר  כו וכו'"  מלך  עליך  תשים  "שום  בדברים  עַ בתורה  תּוֹ  ב  ִ ש  כ  הָיָה  ו  )יח(  יז  הַתּוֹרָה  פרק  ה  נֵּ מִש   אֶת  לוֹ  כָתַב  ו  תּוֹ  לַכ  מַמ  א  סֵּּ כִּ ל 
ם: הַזאֹּת   וִיִּ י הַכֹּהֲנִים הַל  נֵּ פ  פֶר מִלִּ מַד    עַל סֵּ מַעַן יִל  יו ל  י חַיָּ מֵּ ל י  קָרָא בוֹ כָּ תָה עִמּוֹ ו  הָי  י הַתּוֹרָה  )יט( ו  רֵּ ב  ל דִּ מֹר אֶת כָּ דֹוָד אֱלֹהָיו לִש   אָה אֶת י  יִר  ל 

תָם:   הַזאֹּת ה לַעֲש  לֶּ ים הָאֵּ אֶת הַחֻקִּ י רוּם לְבָבוֹ מֵ )כ(    ו  חָיו לְבִלְתִּ תּוֹ הוּא    אֶׁ לַכ  מַעַן יַאֲרִיך  יָמִים עַל מַמ  מֹאול ל  וָה יָמִין וּש   צ  י סוּר מִן הַמִּ תִּ בִל  וּל 
ל:וּבָנָיו   רָאֵּ קֶרֶב יִש      בּ 

ימים    )כ(   –  רש"יפ  יאריך  לאו    -למען  שומע  אתה  הן  בשאול וכמכלל  מצינו  אליך    ן  בואי  עד  תוחיל  ימים  שבעת  שמואל  לו  שאמר 
ות וכתיב ויוחל שבעת ימים ולא שמר הבטחתו לשמור כל היום ולא הספיק להעלות העולה עד שבא שמואל וא"ל נסכלת  להעלות עול 

   וגו' ועתה ממלכתך לא תקום הא למדת שבשביל מצוה קלה של נביא נענש: כאשר לא שמעת  

כי    ( כ )   -  רמב"ן הגאות,  איסור  בתורה  בכאן  נרמז  מאחיו  לבבו  רום  את לבלתי  ימנע  שכן    הכתוב  וכל  הלב,  ורוממות  מגאות  המלך 

לכך,    האחרים  ראויים  ולהתגדל יזהירנו להיות לבבו שפל ככל אחיו שאינן  מגונה    הקטנים ממנו  כי בראוי להתרומם  מדה  הגאוה  כי 
יד המ ונמאסת אצל האלהים אפילו במלך, כי לה' לבדו ה  ובו יתהלל האדם כענין המבואר על  ולו לבדו התהלה  והרוממות,  לך  גדולה 

 שלמה )משלי טז ה( תועבת השם כל גבה לב, וכתיב )ירמיה ט כג( כי אם בזאת יתהלל המתהלל השכל וידוע אותי וגו': 

ד   כז כב יומא  נחמ   : ף  רב  לה  מתקיף  חטא  טעם  טעם  שלא  שנה  כבן  הונא  רב  אמר  במלכו  שאול  שנה  שנה  בן  כבן  ואימא  יצחק  בר  ן 
סיו  נחמן  לרב  ליה  אחויאו  ובצואה  בטיט  בחלמיה אמר  שמלוכלך  סיוטא  חזא  הדר  קיש  בן  שאול  עצמות  לכם  נעניתי  בחלמיה אמר  טא 

מלכות בית שאול מפני שלא  לאורך ימים  יהודה אמר שמואל מפני מה לא נמשכה  נעניתי לכם עצמות שאול בן קיש מלך ישראל אמר רב  
דאמר רבי יוחנן משום רבי שמעון בן יהוצדק    המואביה אתא:  מרות  -משפחה, ויתגאו המלכים היוצאים מזרעו על ישראל אבל דוד  שום דופי  היה בו  

שרצים   של  קופה  כן  אם  אלא  הציבור  על  פרנס  מעמידין  משפחאין  חזור    הדופי  לו  אומרין  עליו  דעתו  תזוח  שאם  מאחוריו  לו  תלויה 
וגילה על  מחל על כבודו  תחילת מלכותו  ממפני ש  לבוא לידי דבר שעליו ניטל ממנו מלכות מר רב מפני מה נענש שאול  לאחוריך אמר רב יהודה א 

חה ויהי כמחריש וכתיב ויעל נחש העמוני ויחן על  שנאמר ובני בליעל אמרו מה ישענו זה ויבזהו ולא הביאו לו מנ   עצמו שאינו כדאי למלוך:
וגו'   ואמר  הוא אמר לא יומת איש היום הזה:  מרו ישראל מי האומר שאול ימלוך עלינו בתמיהה תנו )את( האנשים ונמיתם וומסקנא דמילתא שא יבש גלעד 

חכם  תלמיד  כל  יהוצדק  בן  שמעון  רבי  יוחנן משום  כג ]   רבי  כנחש  .[  דף  ונוטר  נוקם  תטר  שאינו  ולא  תקם  לא  והכתיב  חכם  תלמיד  אינו 
נק  היא  איזו  דתניא  דכתיב  הוא  בממון  ל ההוא  אמר  למחר  לאו  לו  אמר  מגלך  השאילני  לו  אמר  נקימה  נטירה  היא  ואיזו  הוא  ימה  ו 

ואיזו היא נטירה אמר לו השאילני קרדומך אמר לי  זו היא נקימה  ה לא  השאילני קרדומך אמר לו איני משאילך כדרך שלא השאלתני 
נט  היא  זו  השאלתני  שלא  כמותך  איני  הילך  לו  אמר  חלוקך  השאילני  לו  אמר  ואינן  למחר  הנעלבין  תניא  והא  לא  דגופא  וצערא  ירה 

משיבין עושין מאהבה ושמחין ביסורין עליהן הכתוב אומר ואהביו כצאת השמש בגברתו לעולם דנקיט ליה    עולבין שומעין חרפתן ואינן 
   עביר על מדותיו מעבירין לו על כל פשעיו דמפייסו ליה ומפייס: בליביה והאמר רבא כל המ 

אלא לאשמועינן דלא איירי אלא בדופי    תלויה לו מאחוריו כו'. נראה דנקט מאחוריו דלא הוה איצטריך ליה   -:  ף כב על יומא ד   מהרש"א 
מ  דופי של  דופי ממשפחת האם דומיא שפרש"י  וכמו  ומפורסם כ"כ דוגמת אחוריו  נגלה  דופי  שאינו  בית דוד שהיה מצד אם אבל  לכות 
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איזה חסרון שיש  דהיינו  ' מאחוריו  תלוי  \כט/ על הצבור אא"כ קופה של שרצים  מנהיג  ממנין פרנס

המלך שמתפקידו להיות   ד אצלבמיוחו  ,ויפול לגאווה שהוא נסיון קשה  דעתו עליו  הי תגב שאם תזוח    בו

אומרים   יותר מדאי , שאם מתנהג בשררה  של ומכניע את העם ללכת בדרך מצוות התורה וחוקי המלוכהומ
  . כי עיקר המלכות ע"י ענוה כנ"ל נווה בלבךהג בעאל חסרונך ותתנהבט  דהיינו    כלך מאחריך  \ל/לו

 ", שלא רצה למלוך, נחבא אל הכלים "ה  יהקודם שמלך  ש  \לא/כמ"שמטבעו  אע"פ שהיה לו ענוה  המלך  ושאול  
כדמוכח ממה שמחל על   מצד טבעו הצנוע ולא בגלל כבוד שמים,שהיתה  דהיינו    \לב/אבל היתה ענוה פסולה

כי מלךוטע,  \לג/ כבודו כשביזוהו בתחילת מלכותו כיון שלא   ואמנם.  כבודו מחולאין  שמחל על כבודו    ה בזה 
ולשמור על כבוד   ומתוקף תפקידו למשול בעםסיון  י בנ ך לא עמד  אחרי שמל  היה לו קופת שרצים מאחריו אזי 

עיר הכהנים וכו' שהתלבש במצוות כבוד נוב  עיר שלימה של כהנים את  נפל לרדוף את דוד ולהרוג    המלכות,

  .המלכות
)יומא כב( וכנ"ל במהרש"א    \לד/   מה שיש להמלך ענוה ביותר מתפשט מלכותו ביותר כנ"ל  וכל

כבודו הוא כבוד שמים, אבל זה רק עד כמה שבאמת בעצמו יש לו למחול על כבודו כי  הטעם שמלך לא יכול  

 . כבוד שמים, שממעט בכבוד עצמו וכל כוונתו רק לכבוד שמים
 

יך שתתעכב אזי נקבע שהיא תבוא בדרך של ברורים כי הברורים  סה צרשנקבע שהפרנשאחרי עתה יבאר 
מחה שהאמרי שפר באים למלך נעשה חתונה וכש תבאר שקטורת ישמח לב. כפי שי  בבחי'גורמים לשמחה 

 . ונעשה לו כתר מלוכה ואזי הוא ביופיו

 
דנקט  ת גם לדין של ד"נ דבעי אב מישראל ופסול ברק אמו מישראל ולזה נמי אפשר  שמצד אב שהוא מפורסם במשפחה הוא גנאי למלכו 

   "כ ודו"ק:נמי קופה של שרצים שהשרצים אינן מגולין כ"כ בה כמו מצד משפחת אם והיינו נמי שא"ל חזור לאחוריך בפסול שאינו נגלה כ 
וגו'. ואמרי' פ"ק דקדושין דמלך שמחל   על כבודו אין כבודו מחול ושם מפורש דאסור למחול כבודו  מפני שמחל על כבודו שנאמר ובני 

 מקום: לפי שהוא כבוד ה 

ודו שלא  שם מפני מה נענש שאול מפני שמחל על כבודו. וקשה הלא גם דוד המלך ע"ה מחל על כב   -:  על יומא דף כב   בניהו בן יהוידע 
ול בסנהדרין, ולכן בעבור כבוד תורתו ראוי שימחול לו  הרג את שמעי שקללו קללה נמרצת. ונראה לי שאני שמעי אדם גדול בתורה וגד 

ב  אותם  כן  שאין  ע"ה  מה  המלך  דוד  שאמר  י"א[  כ"ה  ]תהלים  הפסוק  בס"ד  יובן  ובזה  להם.  שימחול  ראוי  אין  הדיוטות  שהיו  בליעל  ני 
תורה ולכן יש לי טעם מספיק  ב הוא פירוש לעוני שמחלתי לשמעי ולא עשיתי בו משפט כתוב יען כי רב הוא וגדול ב וסלחת לעוני כי ר

 על אשר מחלתי לו: 

ובאמת גם שלמה לא נמשכה מלכותו אבל של שאול היתה קצרה יותר. מאידך היו    –ון שלא היה בו דופי  לא נמשכה כי   מלכות שאול   כח
דופי מדוע מלך בן  ם הקופת שרצים כי בוודאי זה מועיל רק למלך ירא שמים. וצ"ע א"כ שצריך שיהיה בו  מלכים רשעים שלא הועילה לה 

 דופי.מלך אפילו לא צריך משיחה ומולך תחת אביו הרי אין בו  

שידע    מכוסה מי   שכתב שיהיה פגם מכוסה אבל מגולה הוא גנאי למלכות. וצ"ע הרי יחוס הוא גלוי. גם צ"ע אם הוא   עי"ש מהרש"א   כט
 לומר לו כלך מאחוריך.

לעצמו.    אחרים דייקא   -אומרים לו   ל לומר  זוכר  לא  גם  אם  פנימית  בשפלות  לנהוג  לזכור  וצריך  קצת  ממשלה  לו  יש  כל אדם  ובאמת 
 ריך לנהוג מלכות וממשלה. ונראה שעל כן ברא לו אשה עזר כנגדו כנגדו דייקא להזכיר לו כלך לאחוריך.כשצ 

הִ   -  לעיל תורה צה ועיין   וּמַנ  הַדּוֹר  י  סֵּ נ  ר  פַּ ֶ ש  כּ  רָכָה(:  לִב  רוֹנוֹ  זִכ  נוּ,  רַבֵּּ וֹן  ש  עֲלֵּ )ל  קִים  מֵּ רוּך  הוּא  בָּ דוֹש   הַקָּ אֲזַי  אִים,  גָּ נִת  הַדּוֹר  י  אָדָם  יגֵּ י  נֵּ בּ  יהֶם 
אָמ   ֶ מוֹ ש  יהֶם, כּ  ם עֲלֵּ תָּ ע  לּאֹ יָזוּחוּ דַּ ֶ י ש  דֵּ יהֶם, כּ  רוּ עֲלֵּ לוֹקוּ וִידַבּ  ח  יַּ ֶ נָ ש  ר  ים פַּ מַנִּ ין מ  רָכָה )יוֹמָא כ"ב:(: 'אֵּ רוֹנָם לִב  ינוּ, זִכ  א  רוּ חֲכָמֵּ בּוּר אֶלָּ ס עַל הַצִּ

אַ  מֵּ לוּי  תָּ רָצִים  ש   ל  ֶ ש  ה  קֻפָּ ן  כֵּּ מ" אִם  דּ  'אֲחוֹרַיִם  רֶק י"ב.  פֶּ ין  פִּ אַנ  אֲרִיך   עַר  ַ ש  ים"  הַחַיִּ ץ  "עֵּ בּ  מּוּבָא  ֶ ש  : סוֹד  רוּש  פֵּּ זֶה  ו  אָר  חֲרָיו'.  נִש   סִיר מ"ה  תָּ ה, 
 ֶ רָצִים ש  ל ש   ֶ ה ש  י קֻפָּ דֵּ , עַל י  רוּש  חִינַתפ"ה'. פֵּּ ב  מוֹ בִּ י זֶה מַחֲזִיק אֶת עַצ  דֵּ אֲחוֹרָיו, עַל י  לוּי מֵּ ין מַחֲזִיק    תָּ אֵּ ֶ נּוּ מָה, ש  סִיר מִמֶּ מֵּּ ֶ ש  אֶפֶס וָאַיִן. וּכ  מָה ו 
אֶה, גָּ מִת  הוּא  ֶ ש  א  אֶלָּ מָה,  ל  מוֹ  עַצ  אוֹמ    אֶת  ו  יהֶם  פִּ אֶת  חִים  פּוֹת  אָדָם  י  נֵּ בּ  ֶ ש  נוּ  הַי  ה,  פֶּ אָר  נִש   אוֹתוֹ: אֲזַי  ים  בַזִּ וּמ  לַאֲחוֹרֶיךָ,  חֲזֹר  אן      רִים  כָּ )עַד 

וֹנוֹ  ש  רָכָה: ל  רוֹנוֹ לִב   , זִכ 

דֹוָד   שמואל א פרק י   לא ידֹוָד הֲבָא עוֹד הֲלֹם אִיש  וַיּאֹמֶר י  אֲלוּ עוֹד בַּ ש   לִים:   )כב( וַיִּ א אֶל הַכֵּּ בָּ ה הוּא נֶח   הִנֵּּ
ועים העולם  צמו יותר מדאי גם במקום שלא צריך וכתב בתורה כב תנינא בעניין ההכנעה טרבנו אומר על מי שמכניע ע   ענווה פסולה  לב

וחין, ואדרבה יש  הרבה, כי הלא כמה יגיעות אנו יגעים בעבודה ותפלה כדי לצאת ממוחין דקטנות וכו' כי הכנעה בפשיטות היא קטנות מ 
תורה עב תנינא  -בלא חכמה היא פסולה. ומבאר זאת בכמה תורות    בזה דעת ובלא דעת זו חנופה עי"ש. וגם עיין תורה קצז ח"א שענוה 

 ושיחות הר"ן קמ   -  ותורה כב תנינא   -  תורה קצז  בסוף   , ה פו תנינא תור   -  בסוף
י   לג יֹּ  שמואל א פרק  מַה  רוּ  אָמ  עַל  לִיַּ ב  י  נֵּ וּב  : )כז(  מַחֲרִיש  כּ  הִי  וַי  חָה  מִנ  לוֹ  בִיאוּ  הֵּ לאֹ  ו  זֻהוּ  ב  וַיִּ זֶה  נוּ  עֵּ ִ יב(    ש  יא  )שם  היה אח"כ  שהפגם  וי"א 

את שאול, ואמר שאול )שם יא יג( לא יומת איש ביום הזה"  הרי שמחל על כבוד עצמו ולא    כשהעם רצו להרוג את בני הבליעל שביזו
שהחריש מה  ולפ"ז  מלכותו.  כבוד  על  בלב  חס  לשמור  רק  לנקום  צריך  לא  שת"ח  )כג.(  אח"כ  בגמ'  שם  כמבואר  כהוגן  היה  ו  בתחילה 
 )מתיבתא שם( וכשאחירם רוצים לנקום נקמתו יניח להם.  

גכדמשמע    לד עליו את הקב"ה  בתורה  בעצמו ממליך  ואין העם ממליך אותו אלא מכח שהוא  ע"י העם הממליך  היא  ' שכיון שמלכות 
 המלכות דהיינו ענוה עי"ז מתפשטת מלכותו דהיינו שיותר אנשים ממליכים אותו נמצא דייקא ע"י תיקון  
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המזון   בירורים וכשנמשך  ממנו  נעשה  כנ"ל,  המלך  ממנה  \לה/ ע"י  שהרבה  תבואה  כגון   .
  את החטה עצמה   ואח"כ מתברר עוד ואוכלין ממנה עכו"םדהיינו את הקש והמוץ  בהמות  כלין  או

 .  האכילה אחרי וע"י מעשר וברכה לפני  עד שמתברר ממנה לישראל
ץ והמובחר נעשה דם ויוצא לחהפסולת  ע"י הטחינה בשינים והעיכול וחלק  וגם בהאכילה יש בירורים  

מתב ועוד  ללב  ועולה  שם  ומתברר  ועבכבד  ונעשין מהם אמרי שפרלמח  ולה  רר   \ לו/ עד שמתברר 
תחילה עליהם  שמברכין  ברכות  ועוב  \לז/ דהיינו  ומתפללין  בכחות וסוף  הש"י  דין 

, ועיקר התכלית  עבודת ה' שמכח האכילההכח לכי בוודאי תכלית הפרנסה אינה האכילה אלא    \לח/ לההאכי

 . כשזוכה לאמרי שפר מכח האכילה
 

עתה יבאר את סדר השתלשלות הפרנסה הנ"ל מהמלך עד שנעשה כתר רה וך התועד כאן נתבאר עיקר מהל
ובזה יתורץ קושיא הנ"ל שעל כן צריך שהפרנסה  ו לאשר ונפתלי.המלך, כיצד הוא רמוז בברכת יעקב אבינ

 מתקיים מלך ביופיו תחזינה עיניך. רק על ידו כדי שלא תבוא לפני שנעשה כתר למלך ש תתעכב

יעקוזה בחי'   ונפתלי  ב אבי ברכת  לבניו אשר  מאשר שמינה לחמו והוא יתן    \לט/ )בראשית מט(נו 
רבנו  .  רי שפרמא  מעדני מלך, נפתלי אילה שלוחה הנותן וכו' דהיינו ומבאר  שמינה לחמו 

אחריו   כתיב  תיכף  וע"כ  המלך.  ע"י  אותה  מקבלין  כי  מלך  מעדני  בחי'  שהיא  הפרנסה 
ברכות ותפילות וכיוצא שנעשין מן    פר של, דהיינו אמרי שנפתלי וכו' הנותן אמרי שפר

 . \מ/  הבירורים של מעדני מלך כנ"ל
קטורת בחי'  הם  הבירורים  בירורים   \מא/   ואלו  בחי'  היא  שקטורת  לומר   \מג/[מב]   כידוע  רוצה 

בי  שקטורת  יורדת  " שכמו  סמניה  נא  משם  ומבררת  ומלקליפות  קדושים  נוקבין  עיצוצות  מיין  אותן  למלך לה 

 
גם צריכה לברר החלקים לתת לכל אחד  לבניה    המלכות לברר ברורים דהיינו שחלק מתפקידה לתת טרף  שזה גם ממדת  ה הכוונה נרא   לה 

. ואמנם כך  לותן מ"ן לעורר השפעת השפע אליה בדרך כלל ברורים הכוונה לברר נצוצות מהקליפות להע   , כפי שהולך ומבאר.הראוי לו 
הזריעה ועד    הוא בחי' קטורת, והביאור בזה נ"ל דמה שעוסק בגשמיות ברור המאכל מתחילתמשמע לקמן ממה שמביא שענין הברורים  

לבדו יחיה  העיכול והמעשר וברכות הכל זו ירידה לתוקף הקליפות שמברר מהן את הניצוץ הקדוש שהוא המחייה כמ"ש לא על הלחם  
 האדם כי על מוצא פי ה' יחיה.  

מז   לו גם תורה  בקדו   עיין  מאכילה  מ שה,  שמדברת  נותנת  אזי  אמת  בחי'  שהיא  ישראל  ארץ  משפע  כשניזון  שבפרט  מבואר  עצמה  שם 
 .אמרי שפר שהם בחי' תפלין בחי' אמרי אמת שעי"ז יוכל לברא שמים וארץ חדשים, ולעשות מופתים 

 לה שייכות לברור שלפני האכילה ולא לאמרי שפר שהן מכח האכילה.הברכות תחי   צ"ע לכאורה   לז
עצ   לח ליקוטי  יט    ות עיין  אות  ויהי   -אכילה  המאכל  שיתברר  כדי  ברורים  בשביל  היא  האכילה  שהם  עקר  שפר,  אמרי  ממנו  נעשה  ה 

ן בשעת אכילתו, ואזי האכילה  הברכות שמברכין עליו ומתפללין ולומדים ועובדים השם יתברך בכחות האכילה, וזה צריך כל אדם לכו 
ה  חמים למלך שלמה, שעל זה נאמר: צאינה וראינה וגו' בעטרה וגו' ועל ידי ז בבחינת קטרת וזוכה לשמחה ונעשה מזה עטרה של חסד ור 

 זוכה לפרנסה בנקל )טז(: 

:   בראשית פרק מט   לט י מֶלֶך  ן מַעֲדַנֵּּ הוּא יִתֵּּ מוֹ ו  נָה לַח  מֵּ ר ש   ֵּ אָש  תָּ   )כ( מֵּ פֶר:)כא( נַפ  ָ י ש  רֵּ ן אִמ  תֵּ לֻחָה הַנֹּ לָה ש      לִי אַיָּ

שמן כמעין. וכן ברכו    מאכל הבא מחלקו של אשר יהא שמן שיהיו זיתים מרובים בחלקו והוא מושך   -  )כ( מאשר שמנה לחמו   -  רש"י 
   משה וטובל בשמן רגלו כמו ששנינו במנחות )דף פה( פעם א' הוצרכו אנשי לודקיא לשמן וכו': 

הנותן      שלוחה אילה משולחת לרוץ: זו בקעת גינוסר שהיא קלה לבשל פירותיה כאילה זו שהיא קלה לרוץ. אילה    -שלוחה    )כא( אילה 
נתנבא )שופטים ד( ולקחת עמך עשרת אלפים איש מבני נפתלי וגו' והלכו שם בזריזות וכן    כתרגומו ד"א על מלחמת סיסרא   -אמרי שפר  

ברגליו  שולח  בעמק  שלוח  לשון  שם  י נאמר  קבורת  יום  על  דרשוהו  ורבותינו  שירה  וברק  דבורה  שרו  ידם  על  שפר.  אמרי  הנותן  עקב  . 
 חבלו והוא יודה על חלקו אמרים נאים ושבח:   כשערער עשו על המערה במסכת סוטה )דף יח( ותרגומו יתרמי עדביה יפול

 הלל להמלך  ביותר שמתברר מהפרנסה ע"י המלכות זה אמרי שפר שבחים ברכות ו   דהיינו המשובח   מ 
הכוונה   מא זה    נראה  הקליפות  בעמקי  ברורים  שהם  הקטורת  של  הברורים  שעי"ז  שגם  ממות  יורדות  רגליה  בבחי'  המלכות  ע"י  נעשה 

 ה משם עולה הטוב עימה.מבררת משם הטוב וכשעול 

יורדת לעמקי הקלי   צ"ע דלכאורה  עד כאן שמברר את המאכל עצמו לברורי הקטורת שהיא  ניצוצות  לא דמי הברור שדבר  פות לברר 
הקדוש שבו בבחי' לא על הלחם לבדו יחיה האדם כי על מוצא פי  אבל באמת גם ברורי המאכל הן לברר את הניצוץ    .  קדושים שנשברו 

 ם. וצ"ע.  ה' יחיה האד 

פירוש שמן ששון על ע"ח שער מט פ"ג אות יג. לק"ה    ( ספר הלקוטים להאריז"ל שמות פ"ב ד"ה וזמ"ש רז"לונחזור עתה לעולם העשיה)ד"ה  שער הכוונות תפלת השחר דרוש ג    מב
 פים ה' ה'. ר"ח ו' לט. ערלה ג' ה'. פרו"ר ג ה.  השכמת הבקר א' ו' ז'. נשיאת כ

ג    דרושי   -  שער הכוונות   מג ג"ר שבה איך עלו אל    -תפלת השחר דרוש  פנימיות  ונחזור עתה לעולם העשיה שעד עתה נתעסקנו בענין 
רים ממנה פנימיו'  ר העולמו' נתעלו ממקומן בסדר מדרגתם ועתה נבאר שארית עולם העשיה כי הנה עתה חס היצירה כנ"ל ואיך כל שא 

והלא הוא אותו החיות אשר בתוך הקלי' והיא בחינת הקדושה המחי' הקליפה  ג"ר שבה וצריך עתה להשלי' חסרונו ולהביאו ממקום אחר  
ו אומרי' סדר פטום הקטר' קודם פסוק וערבה לה' מנחת כו' ולא כאותם הנוהגים  וה"ס י"א סמני הקטור' ולכן תיכף אחר פרשת התמיד אנ 

בידם  לאומ  הוא  וטעות  התמיד  פרשת  קודם  ג רו  ורמים לסלק חיות הקדושה אשר בתוך הקלי'  וע"י פטום הקטרת הזה שאנו אומרים 
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נמי בברור המאכלים שהוא עסק גשמי מתברר ניצוצות קדושים שבקליפות והגשמיות  הכי    לעורר שפע עליון,

 .  ועולה לעורר שפע מהמלך
יכולין לראות זאת   מעדני מלךשנעשין מן    אמרי שפרומאלו   וגם  נעשה עטרה להמלך, 
ית'    בעיני השכל שהוא, אפשר לראות  באמרי שפרעשה ע"י שממליכים אותו  דהיינו כתר המלך שנ  העטרה

, וכן כתוב , ראנה דייקא שממש אפשר לראות וכמו שכתוב צאנה וראנה  דהיינו כתר מלכותו  ,\מד/מולך עלינו

 .  נה עיניך תחזינה דייקאך ביופיו תחזי מל
 

וכו' בעטרה שעטרה לו אמו, ואיתא   צאנה וראנהעתה יבאר רבינו כיצד רמוז העניין בפסוק בשיר השירים 
הכוונה לכנסת  ש וביאר האריז"לבע עשתה עטרה לבנה שלמה, שבת שבמדרש שלא מצאנו בשום מקום 

ונעשית אשת חיל עטרת בעלה. ורבינו כאן מבאר את   ישראל כשהיא עולה למדרגת בינה שהיא אמא עילאה
 . "י כנסת ישראלכיצד נעשית עמבאר מה היא העטרה וגם ש  ,רהעניין יות 

 
י"א קטרת  ע"י סמני  ואנו מסלקים אותם  עזים  יריעות  י"א  יתבא   העשיה שהם  ר"ה  בפ'  ובתפלת  גם  הקטרת  סמני  י"א  אלו  ענין  לך  ר 

ס דקליפה  כי י"א סמני הקטרת הם הי"ס דעשיה והנה יש י" יריעות וע"ש ומשם ית' לך    תרומה דקס"ד ע"ב ביארנוהו בסוד עשתי עשרה 

מחיה את  ועוד כח א' קדוש המחיה אותם הרי הם י"א וע"י אלו הי"א סממנים שהם הי"ס דעשיה ועוד אותה נקודה קדושה העליונה ה 
ה אות' ואח"כ אנו ממיתין את העשר קליפות ולכן כיון  כולם ואז ע"י כך נדחין הקלי' ואנו מסלקי' משם אותה הנקו' אשר הית' מחי 

כמ"ש ויתן את הקטרת ויכפר    ם מסתלק מהם אז נשארים הם מתים וז"ס למה הקטרת מכפר על הנגף ומבטלהשהקדוש' והחיות שבה 
 . וכו' עי"ש.  ת מה"מ ועי"כ אין בו כח להמית והנה ע"י הקטורת נסתלק החיות והקדושה מתוך הקלי' על העם. והטעם שהקטרת ממי 

ל   -פ"ב    פרשת שמות   -ספר הליקוטים   רז"ל כשעלה משה  לו  וזמ"ש  ואף מלאך המות מסר  לו מתנות,  נתנו  מרום מלאכי השרת כולם 
המות נתן לו, דלמא הקטורת הוא ית' או שאר מלאכי השרת אמרו    הקטורת, ואי לאו דאמר ליה מנא הוה ידע, דקשה דמנא להו שמלאך 

כן אי לאו דאמר ליה מלאך המות מרצונו  ני הקטורת חיות דמלאך המות, ואי אפשר שינתן לו אלא ברצונו ע"י זווג, ל לו, אך בחי' י"א סמ 
ם, ולכן בשעת המגפה אמר לאהרן )במדבר י"ז  ונתן לו חלק מנא הוה ידע, כי הוא ית' אינו רוצה ליתן החיות שבתוך אחרים אלא ברצונ 

שארו כולם מתים  שנתנו לו מן החיות שבתוכם ע"י הקטורת המשיך כל החיות שבתוכה אצלו, ונ   י"א( קח את המחתה וכו', כי באותו חלק 
   ובזה המגפה נעצרה: 

א    לק"ה הלכה  הבוקר  והשכמת  חִלָּ   -  אות  תּ  בַּ ֶ ש  ה  פִלָּ הַתּ  דֶר  סֵּ חִינַת  בּ  זֶהוּ  אִ ו  מּוֹצ  ֶ ש  רוּרִים  בֵּּ חִינַת  בּ  ם  הֵּ ֶ ש  טֹרֶת,  וּק  נוֹת  בָּ קָר  רִים  אוֹמ  ין  ה 
מִיּוּ  הֵּ בּ  חִינַת  קֻדּוֹת טוֹבוֹת אֲפִלּוּ מִבּ  רִין נ  בַר  זֶה  וּמ  אָדָם. ו  מָה ל  הֵּ הַעֲלוֹת מִבּ  ן ל  בָּ ר  חִינַת הַקָּ ר בּ  י זֶה עִקַּ דוּעַ, כִּ יָּ ה כַּ יָּ לִית הָעֲשִֹ כ  טֹרֶת  ת מִתַּ חִינַת ק  בּ 

וּמ רִין  בַר  מּ  ֶ ש  נוּ  הַי  דּ  נָה,  בּ  חֶל  הֶם  בָּ הָיוּ  ֶ בּ  ש  חֶל  חִינַת  ב  בִּ ל  רָאֵּ יִשֹ  י  עֵּ פוֹש   בּ  אֲפִלּוּ  הַטּוֹב  אִין  מִזֶּה  וֹצ  רָכָה  לִב  רוֹנָם  זִכ  ינוּ  רַבּוֹתֵּ דוּ  מ  לָּ ֶ ש  מוֹ  וּכ  נָה, 
הּ   בָּ ין  אֵּ ֶ ש  ה  פִלָּ תּ  ל  כָּ ע"ב(,  ו'  פִלָּ )כריתות  הַתּ  ר  עִקַּ י  )א(כִּ ה,  פִלָּ תּ  ינָה  אֵּ ל  רָאֵּ יִשֹ  י  עֵּ פּוֹש   ת  פִלַּ אִין  מִתּ  וּמוֹצ  רִין  בַר  מּ  ֶ ש  י  דֵּ י  עַל  טֹרֶת  ק  חִינַת  ב  בִּ ה 

קֻדּ  טֹ נ  י הַקּ  נֵּ חִינַת י"א סַמָּ זֶה בּ  "ל. ו  נַּ נָה כַּ בּ  חִינַת חֶל  ב  ל בִּ רָאֵּ י יִשֹ  עֵּ פוֹש   י  וֹת טוֹבוֹת אֲפִלּוּ בּ  רָה מִינֵּ חִינַת עֲשָֹ נָה, זֶה בּ  בּ  נִים חוּץ חֶל  נוּ יו"ד סַמָּ רֶת, הַי 
אִין הַטּוֹ  רִין וּמוֹצ  בַר  מּ  ֶ י ש  דֵּ ין עַל י  ם נַעֲשִֹ הֵּ ֶ רָה ש  "ל: זִמ  נַּ נָה כַּ בּ  חִינַת חֶל  ב  ל בִּ רָאֵּ י יִשֹ  עֵּ פוֹש   בּ  ֶ    ב ש 

אַחַ   -  אות לט יו"ד ערלה הלכה ג    לק"ה חִינַת  בּ  זֶה  הַ ו  יצוֹצוֹת  הַנִּ ל  כָּ רִין  בָר  מ  יָדָם  עַל  ֶ ש  טֹרֶת  הַקּ  י  מָנֵּ סַמ  עָשָר  רוּר  ד  בֵּּ י  כִּ לִפּוֹת  הַקּ  מִן  ה  ָ דֻש ּ קּ 
לִפּ  הַקּ  מִן  ה  ָ דֻש ּ ה  הַקּ  לִפָּ הַקּ  מִן  הַחִיּוּת  מּוֹצִיאִין  ֶ ש ּ מַה  "ל  הַנַּ חִינַת  בּ  זֶה  טֹרֶת  הַקּ  י  סִימָנֵּ עָשָר  אַחַד  י  דֵּ י  עַל  ל  וֹת  ֶ ש  ין  דִּ חִינַת  ב  בִּ ה  פִלָּ הַתּ  י  דֵּ י  עַל 

 ָ דֻש ּ הַקּ  י  כִּ כֹּחַ  עַל  ָ הַבַּ דֻש ּ ק  בִּ ֶ ש  בָר  דָּ ין  אֵּ י  כִּ עֲשָרָה,  חִינַת  ב  בִּ עוֹלָם  ל  הִוא  ה  ה  רֵּ עֶש  י  תֵּּ עַש   חִינַת  ב  בִּ הוּא  לִפּוֹת  הַקּ  חִיּוּת  אֲבָל  עֲשָרָה  מֵּ פָחוֹת  בּ  ה 
חִי  בּ  הוּ  זֶּ ֶ דוּעַ ש  יָּ יםכַּ עִזִּ רִיעוֹת  י עָשָר י  תֵּּ חִינַת עַש   בּ  שָו  י עֵּ טֹרֶ   נַת אַחַד עָשָר אַלּוּפֵּ י הַקּ  נֵּ חִינַת אַחַד עָשָר סַמָּ בּ  זֶהוּ  ו  מּוּבָא  כוּ' כַּ חֲמַת  ו  י מֵּ נוּ כִּ הַי  ת, 

כֵּּ  עַל  לִפּוֹת  הַקּ  י  קֵּ עִמ  מֵּ ה  ָ דֻש ּ הַקּ  ר  בָרֵּ ל  רִיכִין  צ  הָיוּ  טֹרֶת  הַקּ  י  דֵּ י  עַל  ֶ וּ ש  נִיעַ  הַכ  ל  י  דֵּ כּ  קָא  י  דַּ נִים  סַמָּ עָשָר  אַחַד  טֹרֶת  הַקּ  בּ  הָיָה  ין  ן  הַדִּ יק  תִּ הַמ  ל 
ם בּ   הֵּ ֶ לִפּוֹת ש  הַקּ  ֶ נוּ ש  וֹ הַי  ש  ר  ָ ש  י  בּ  ם דַּ ָ ש  ר  ָ ש  נָעִים בּ  ם נִכ  ה הֵּ רֵּ י עֶש  תֵּּ חִינַת עַש   ב  חִיּוּתָם בִּ נִיקָתָם ו  יּ  ֶ ינִים ש  י אַחַד עָשָר  חִינַת תֹּקֶף הַדִּ דֵּ נוּ עַל י  הַי  קָא דּ 

חִינַ  בּ  הוּ  זֶּ ֶ ש  טֹרֶת  הַקּ  י  נֵּ פִלָּ סַמָּ תּ  לִין  לּ  פַּ ת  מִּ ֶ ש  נוּ  הַי  דּ  ין  דִּ חִינַת  ב  בִּ ה  פִלָּ תּ  ין  ת  דִּ חִינַת  ב  בִּ ה  פִלָּ תּ  לִין  לּ  פַּ ת  מִּ ֶ ש  נוּ  הַי  דּ  ין,  דִּ חִינַת  ב  בִּ ה  פִלָּ תּ  חִינַת  ב  בִּ ה 
מֶה  ד  נִּ ֶ י    ש  י זֶה דַּ דֵּ עַל י  ו  ינִים  חִינַת דִּ בּ  ם  י הֵּ הֶם. כִּ לָּ ֶ הִיא ש  ֶ קָ לָהֶם ש  י  בִין דַּ קָר  ן מ  מוֹ כֵּ כוּ'. כּ  ו  הֶם חִיּוּתָם  טֹרֶת  קָא מוֹצִיאִין מֵּ י הַקּ  נֵּ א אַחַד עָשָר סַמָּ

לִפּוֹת יוֹנ   ם אֲחִיזַת הַקּ  הֵּ ֶ ינִים ש  י הַדִּ ינִים כִּ חִינַת דִּ הוּ בּ  זֶּ ֶ ֶ ש  ך  ש  ל כָּ דוֹל כָּ טֹרֶת גָּ חִינַת אַחַד עָשָר. אֲבָל כֹּחַ הַקּ  י אַחַד  קִים מִבּ  דֵּ י זֶה עַל י  דֵּ קָא עַל י  י  דַּ
מוֹ  טֹרֶת  הַקּ  י  נֵּ סַמָּ הַ עָשָר  מֵּ הַחִיּוּת  מוֹצִיאִין  קָא  י  דַּ יָדָהּ  עַל  ֶ ש  ין  דִּ חִינַת  ב  בִּ ה  פִלָּ הַתּ  חִינַת  ב  בִּ חִיּוּתָם  הֶם  מֵּ נָה  צִיאִין  בּ  חֶל  חִינַת  בּ  זֶה  ו  "ל.  נַּ כַּ לִפּוֹת  קּ 
בּ   הָיָה  ֶ ש  רַע  יחָהּ  רֵּ ֶ נָה  ש  בּ  חֶל  טֹרֶת  הַקּ  בּ  ב  עָרֵּ ל  רָחִים  מֻכ  הָיוּ  י  כִּ טֹרֶת  נָה  הַקּ  בּ  הַחֶל  אֲחִיזַת  ם  ָ ש ּ מִּ ֶ ש  ין  דִּ חִינַת  ב  בִּ טֹרֶת  הַקּ  זֶה  י  דֵּ י  עַל  ו  רַע  יחָהּ  רֵּ ֶ ש 

עַל  יחָהּ רַע ו  רֵּ ֶ רוּרִים מִן הַקּ    ש  ל הַבֵּּ רִים כָּ בָר  טֹרֶת מ  קָא הָיוּ הַקּ  י  י זֶה דַּ דֵּ לַ י  נָה נִכ  בּ  ם הַחֶל  גַּ ֶ ה עַד ש  ָ דֻש ּ הַקּ  לוּ בּ  ל  נִכ  יחַ  לִפּוֹת ו  הֶעֱלָה רֵּ טֹרֶת ו  הַקּ  ל בּ 
מַעֲ  הָעֲוֹנוֹת  ם  גַּ ֶ ש  כֻיּוֹת  לִז  כִין  הַפּ  נִת  עֲוֹנוֹת  חִינַת  בּ  הוּ  זֶּ ֶ ש  הַחֶ טוֹב  חִינַת  בּ  הוּ  זֶּ ֶ ש  יחוֹ.  רֵּ נָתַן  י  דִּ נִר  חִינַת  ב  בִּ יחַ טוֹב  רֵּ הָיוּ  לִין  הּ  עִמָּ ֶ ש  טֹרֶת  קּ  בַּ ֶ ש  נָה  בּ  ל 

כִּ  נִים  סַמָּ עָשָר  ֶ אַחַד  ש  נִים  סַמָּ עָשָר  אַחַד  הָיוּ  נָה  בּ  הַחֶל  עִם  ו  טֹרֶת  הַקּ  בּ  נִים  סַמָּ עֶשֶר  רַק  הָיוּ  לאֹ  נָה  בּ  הַחֶל  לֹא  בּ  טֹרֶת  י  הַקּ  הָיוּ  קָא  י  דַּ זֶה  י  דֵּ י  עַל 
הִיא בִּ  ֶ ה ש  פִלָּ חִינַת הַתּ  ב  נָ בִּ בּ  חִינַת חֶל  ר אַחַד עָשָר בּ  פָּ הוּ מִס  זֶּ ֶ ין ש  חִינַת דִּ רוּרִים  ב  ל הַבֵּּ ר כָּ בָרֵּ לִפּוֹת ל  י הַקּ  קֵּ דִים עַד עִמ  טֹרֶת יוֹר  ן הָיוּ הַקּ  עַל כֵּּ ה. ו 

רָ  ט  הַסִּ י  כִּ ם  ָ בִּ מִש ּ הָיוּ  ֶ ש  חֲמַת  מֵּ טֹרֶת  הַקּ  מֵּ לִינֹק  ו  לֹעַ  לִב  רוֹצִים  הָיוּ  אָחֳרָא  הָיוּ א  טֹרֶת  הַקּ  כֹּחַ  עֹצֶם  מִגֹּדֶל  אֲבָל  "ל.  נַּ כַּ ין  דִּ חִינַת  ית  ב  בֵּ בּ  דִים  עוֹמ   
 ֶ וֹת ש  דֻש ּ הַקּ  ל  הָקִיא כָּ טֹרֶת ל  י הַקּ  דֵּ רָחִים עַל י  הֶם עַד הָיוּ מֻכ  לָּ ֶ לִיעָה ש  זָּ הַבּ  ֶ רוּרִים עַד ש  הַבֵּּ ל  רוּ כָּ ר  בָּ קָא נִת  י  עַל יָדָם דַּ ֶ עוּ עַד ש  ל  יחַ טוֹב  בָּ רֵּ כוּ ל 

טֹ  הַקּ  י  דֵּ י  עַל  תָא  מ  נִש   דּ  זוֹנָא  מ  הוּא  ֶ יחוֹ ש  רֵּ נָתַן  י  דִּ נִר  חִינַת  ב  בִּ טוֹב  יחַ  רֵּ ל  כָה  הַפּ  נִת  נָה  בּ  הַחֶל  ם  גַּ י  כִּ טוֹב  יחַ  רֵּ הִוא  ֶ ש  קָא  י  דַּ "ל:   רֶת  נַּ                         כַּ
פִלָּ  תּ  חִינַת  בּ  זֶה  טֹרֶת  הַקּ  י  נֵּ סַמָּ עָשָר  אַחַד  ֶ ש  צָא  הוּא נִמ  ֶ ש  טוֹב  יחַ  רֵּ ל  זוֹכִין  זֶה  י  דֵּ י  עַל  ֶ ש  ין,  דִּ חִינַת  ב  בִּ ץ    ה  עֵּ א  ט  חֵּ קּוּן  תִּ הוּא  ֶ ש  תָא  מ  נִש   דּ  זוֹנָא  מ 
לָאִילָ  נָה  ָ הַש ּ רֹאש   ן  כֵּּ עַל  ו  "ל.  נַּ כַּ וָרָע  טוֹב  עַת  בָרֵּ הַדַּ ל  כוֹלִין  י  אָז  י  כִּ עָשָר.  הָאַחַד  חֹדֶש   הוּא  ֶ ש  בָט  ש   בִּ הוּא  וֹן  נוֹת  הָרִאש  אָדָם  א  ט  חֵּ ן  תַקֵּּ וּל  ר 

תִּ  ֶ עַת ש  ץ הַדַּ עֵּ גַם בּ  פָּ ֶ ן אָז  ש  עַל כֵּּ ין. ו  חִינַת דִּ ב  ה בִּ פִלָּ חִינַת תּ  הוּא בּ  ֶ טֹרֶת ש  י הַקּ  נֵּ י אַחַד עָשָר סַמָּ דֵּ אוֹ  קּוּנוֹ עַל י  י חֶט  נָה לָאִילָנוֹת כִּ ָ הוּא רֹאש  הַש ּ
ן  כֵּּ מִין אִילָן עַל  בּ  עַל    הָיָה  ו  קּוּן.  הַתִּ מַן  ז  חֹדֶש  הָאַחַד עָשָר אָז  בַּ בָט  ש   בִּ לָה  אָז  י עָר  בָעִי כִּ נֶטַע ר  לָה ו  עָר  יַן  עִנ  לָאִילָנוֹת ל  נָה  ָ ן אָז הוּא רֹאש  הַש ּ כֵּּ
קּ  תִּ בָעִי הוּא  ר  נֶטַע  עָשָר חֹדֶש  הוֹאִיל ו  י  תֵּּ עַש   בּ  ן אָז  כֵּּ עַל  ו  "ל  נַּ כַּ עַת  הַדַּ ץ  הִיא    וּן עֵּ י אָז  כִּ כוּ'  ו  הַכֹּתוֹ  י  הַתּוֹרָה אַחֲרֵּ ר אֶת  אֵּ בֵּּ ה  ֶ קּוּן  מֹש  הַתִּ ר  עִקַּ

חִינַת   הוּא בּ  ֶ "ל. ש  נַּ ין כַּ חִינַת דִּ ב  ה בִּ פִלָּ י הַתּ  דֵּ הִוא עַל י  ֶ חֶמֶת עוֹג ש  ל מִל  ֶ ל הַקּ  ש  קִיאָה כָּ רָא אָחֳרָא מ  ט  אָז הַסִּ טֹרֶת ו  י הַקּ  נֵּ כָל  אַחַד עָשָר סַמָּ ה ו  ָ דֻש ּ
עָה  ל  בָּ ֶ עַת ש   .הַדַּ

את עניין הראייה של הכתר, והאם הכוונה שכל אחד יכול לרות או צדיקים דווקא, ולכאורה צאנה    למה מדגיש רבינו   צ"ע לא הבנתי   מד
 ל אחד וראנה בנות ירושלים הכוונה לכ 
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בחי'   השירים    וזהו  בשיר  ג(הכתוב  ור  \מה/)ש"ה  בצאנה  בעטרה  אנה  שלמה  במלך  ציון  נות 
לבו וביום שמחת  חתונתו  ביום  לו אמו  היינו  שעטרה  לבנות  ,  אומר  המלך  "צאנה  יון  צששלמה 

דייקא    וראנה" של המלך שנעשה ביום  הכתר מלוכה  שהיא  לראות העטרה  כי ממש אפשר  ראנה 
כאשה ם אצלו  חביבי ונעשים    מתחברים עם המלךששל ישראל בשעה  ברכות הודאות  מהאמרי שפר    חתונתו

עם המלך  שמברכים ומשבחים ישראל את המלך  . כי התחברות שמתחברין האמרי שפר  \מולבעלה/
יחוד קב"ה ושכינתיה  י' חתונהזה בח פרש"י מי    \מז/)משלי כב(  חן שפתיו רעהו מלך. בבחי'  בחי' 

חי'  , שחן השפתים דהיינו האמרי שפר מתחברין עם המלך בבומחבבו  ששפתיו חן הקב"ה אוהבו
 . ביום חתונתויעות, וזהו ר

בחי' שהקב"ה קורא לה נמצא התחברות האמרי שפר עם המלך היא יום חתונתו, בחי' שכנסת ישראל עלתה ל
 לא זז מחבבן עד שקראן אשתי.  \מח/כמובא במדרשאשתי, 

"י הברורים שמהם נעשו האמרי שפר, עלתה כנסת ישראל עוד למדרגת  ע"י השמחה שנעשית עש עתה יבארו
לא זז מחבבן עד שקראן אמי, שזו מדרגת עוה"ב שהמלכות נעשית בחי' אשת חיל  הנ"ל  מבואר במדרשאמי כ

, וידוע ששם בבינה הוא רוחב אמא תבינה הנקרא לדהיינו שהמלכות עולה  \מט/ומבאר האריז"ל , עטרת בעלה 
 לב ושמחה. 

נקרא   וזהו גם  חתונתו  הברו  וביום שמחת לבו  שיום  ע"י  שנעשה  השמחה  ההיא  המאכליםרים  של    נ"ל 

חי' ה ב, זשמתבררים לאמרי שפר, שנוסף לעליה הנ"ל עוד עולם לבחי' שמחה שהיא הבינה ששם השמחה
כז(   )משלי  בבחי'  לבקטורת  ישמח  וקטורת  שמחה  שמן  גורמים  הברורים  הבירורים  כי  כי   .

 כנ"ל.  \נ/ל שמהם נעשה העטרה כנ"ל הם בחי' קטורתשמהם נעשה אמרי שפר כנ"
 

  חוה כי    \נב/[נא]  אם כל חיהיינו בחי' חוה שהיא היתה  ומבאר רבנו שאמו    טרה לו אמושע  הווז

קג(  מיםחרו    סד ח  מעטריכיהר"ת   היא  היינו    \נג/ )תהלים  הנ"ל שחוה  כתר  כי    בחי' העטרה 

 
לֶך    שיר השירים פרק ג   מה  מֶּ נוֹת צִיּוֹן בַּ אֶינָה בּ  אֶינָה וּר  תוֹ וּ )יא( צ  יוֹם חֲתֻנָּ רָה לּוֹ אִמּוֹ בּ  עִטּ  ֶ עֲטָרָה ש  לֹמֹה בָּ חַת לִבּוֹ:  ש   מ  יוֹם ש ִ  ב 

מועד שהוא מעוטר בגוונין תכלת  אהל    -בנים שמצויינין לו במילה ובתפילין ובציצית. בעטרה שעטרה לו אמו    -)יא( בנות ציון    רש"י פ 
אמו  בן יוחאי את רבו אלעזר ברבי יוסי אי איפשר ששמעת מאביך מהו שעטרה לו    וארגמן ותולעת שני אמר רבי נחוניא שאל רבי שמעון 

ז  אמר לו משל למלך שהיתה לו בת יחידה והיה אוהבה ביותר לא זז מחבבה עד שקראה בתי שנאמר )תהלים מה( שמעי בת וראי לא ז

נאמר )ישעיה נא( שמעו אלי עמי ולאומי  לא זז מחבבה עד שקראה אמי ש מחבבה עד שקראה אחותי שנאמר פתחי לי אחותי רעיתי  

יום מתן תורה שעטרוהו להם למלך וקבלו עולו.    -מעון בן יוחאי ונשקו על ראשו וכו'. ביום חתונתו  עמד רבי ש  אלי האזינו ולאמי כתיב 
 י למילואים שנתחנך בו המשכן במדבר: זה שמינ   -וביום שמחת לבו  

וכו' לקמן עפ"י המדרש משל למלך שהי   כפי שיתבאר   מו ,  תה לו בת חביבה לא זז מחבבה עד שקראה אחותי ואח"כ אשתי ואח"כ אמי 
טרה  ונ"ל שחתונתו זה בחי' לא זז מחבבן עד שקראן לכנסת ישראל אשתי, ואח"כ עולים יותר וקראה אמי כפי שיתבאר. עה"פ בעטרה שע 

 לו אמו.   

הָור    משלי פרק כב   מז ב ט  הָר \ )יא( אֹהֵּ פָתָיו רֵּ \}ט  ן ש   ב חֵּ :{ לֵּ הוּ מֶלֶך     עֵּ

 הקב"ה אוהבו ומחבבו:   -מלך    מי ששפתיו חן. רעהו  -)יא( אוהב טהר לב חן שפתיו    רש"י 
ו   -  פרשה נב פסקה ה   -מדרש רבה שמות  כמבואר    מח לא מצאתי שעשתה בת  בעטרה שעטרה לו אמו א"ר יצחק חזרתי בכל המקרא 

לשלמה  עטרה  ששמ   .שבע  איפשר  יוסי  ברבי  אלעזר  ר'  את  שאל  למלך  רשב"י  משל  הן  א"ל  אמו  לו  שעטרה  בעטרה  מהו  מאביך  עת 

ו  יחידה  בת  לו  שקראה אחותי  שהיתה  עד  מחבבה  זז  לא  בתי  אותה  קורא  והיה  מדאי  ביותר  מחבבה  הקב"ה    ועד שקראה אמי היה  כך 
זז מחבבן עד שקרא בתחלה קרא לישראל בת שנאמ  ובית אביך לא  והטי אזנך ושכחי עמך  וראי  ן אחותי שנא'  ר )תהלים מה( שמעי בת 

ק  טל  נמלא  שראשי  תמתי  יונתי  רעיתי  לי אחותי  פתחי  ה(  לילה  )שיר  רסיסי  )ישעיה נא(  וצותי  זז מחבבן עד שקראן אמי שנאמר  לא 

)במדבר רבה יב ח'    .עמד רשב"י ונשקו על ראשו   לאור עמים ארגיע   הקשיבו אלי עמי ולאמי אלי האזינו כי תורה מאתי תצא ומשפטי 
 .( י י ונשקו על ראשו אמר לו אלולי לא יצאתי לעולם אלא לשמוע טעם זה מפיך ד עמד רשב"   -הוסיף  

לשון  וז"ס ושמרתם את השבת כי קדש היא בלשון נקבה ולא הוא ב   -דרושי קידוש ליל שבת דרוש א ענין מנחת שבת    -  שער הכוונות   מט
יא. וז"ס מ"ש ז"ל לא זז מחבבה עד שקרא' בתי לא זז  זכר להורות כי עתה הנוקב' אשר היא עצמה עלתה באבא הנק' קדש וזהו כי קדש ה 

והענין הוא כי בהיות' אצלו שוים בקומת' נק'    לא זז מחבבה עד שקראה אמי כמד"א בעטרה שעטרה לו אמו.י  מחבבה עד שקרא' אחות

ועד"ז    ואז נקר' אמו  וכשעלה בג"ת דאי' שהוא בתפלת מוסף בלחש אז נקר' עטרת בעלה כנז' שם ו נקר' אשתו  אחותו וכשמזדווג' עמ
וא  מוסף דחזר'  בתפלת  עילאה  עולה כל קומת אימא  היא קדש  היא  נקר'  ואז  בחיק אביה  עולה  היא  כי  ובקו"ר  מנח' דלחש  בתפלת  ח"כ 

 ית העליות שעולים זו"ן ביום השבת שהוא בתפלת מנחה בקו"ר: וז"ס ה' בחכמה יסד ארץ והבן זה. והנה כבר נת"ל תכל 

 כי אין עשיר אלא השמח בחלקו. וזו השמחה שנעשית ע"י הקטורת   מעשירה אולי   וקטורת   נ
 'ג  בראשית*   נא
י    בראשית פרק ג   נב תָּ כִּ ח  ה לֻקָּ נָּ מִמֶּ י  ךָ אֶל הָאֲדָמָה כִּ וּב  יךָ תֹּאכַל לֶחֶם עַד ש  עַת אַפֶּ זֵּ בּ  וּב:)יט(  ש  אֶל עָפָר תָּ ו  ה  ם    עָפָר אַתָּ ֵּ רָא הָאָדָם ש  ק  וַיִּ )כ( 

תּוֹ חַ  ל חָי: אִש   ם כָּ תָה אֵּ י הִוא הָי  ה כִּ    וָּ



 12כא.         מוהר"ן תנינא               טז                תורה            ליקוטי                                           

והיא חוה לשון דבור בארמית בחי' אמרי שפר הנ"ל ,  דזעיר הוא בתפארת דבינה, נמצא שאמו היא הכתר שלו
בחי'  עול  םדי שעל   אם  בבחי'  להיות  המלכות  הנ"ל  ה  מחבבה  מדרש  זז  שלא  חיל   ן קוראעד  בחי' אשת  אמי 

אע"פ שהיא נוקבא שהיא דינים זה כלפי היא בחי' חסד ורחמים כי  ו.  בכוונות האריז"לעטרת בעלה כמבואר  

,  ורחמים   חסד  בחי'היא  כי נעשית אמו,    ,פי התפארת שהוא זעיר אנפין שהוא בחי' הבן שלהכלהחכמה, אבל  
בחי'   ע"י  עדייךשנעשה  בטוב  שמ  [נד]   המשביע  נעשה    "המשביע"דהיינו  הפרנסה    " עדייך"שהיא 

וכדהיינו   למלך  ת עטרה  עדיים  דהיינו    מעדני מלךדהיינו בחי'  ר  נעשים  הם  הפרנסה  שהם  שהמעדנים 

  .כנ"ל ( וקישוט למלך )כי "מעדני" לשון מעדנים ולשון עדיים
עדנים אמרי שפר ולא תיהיה עטרה למלך ואזי לא מ ם אזי לא יהיה נעשה מהברורי משמע אבל אם לא יהיו ה

אזי מתוך הכסופים לקבל מזונו  ו, ורק ע"י שהאדם ממתין עד שיתברר המזון  יתקיים מלך ביופיו תחזינה עיניך
ועוכשמקבלם   המלך  את  ומהלל  מברך  עטרה  שההוא  ח"ו לו  ולא  ביופיו  המלך  את  לראות  זוכה  עי"ז  רק   ,

 )והעיקר חסר(.   \נהו/קטנותב
מלמעלה ואזי הוא שבזה מבואר הפסוק הנ"ל ולפני כבוד ענווה שכיון שהמלך מקבל את השפע    ואולי אפ"ל

ופונה אל יתן לנו את השפע מיד אזי בבחי' ענווה וכלי לקבל ורק אח"כ הוא מתיפה  כן אם  ועל  ינו להשפיע, 
 קטין עצמו כדי לקבל. עה שמ כביכול לא יספיק ליפות את העצמו, כי יתן לנו בש

נו  היי, ד\נו/ לג(  ')ישעי  מלך ביפיו תחזינה עיניךוהכלל שצריכין לראות את המלך, בבחי'  
לחם   ומיד  תיכף  פרנסתו  לו  נותנין  היו  ואם  קטנות.  בשעת  ולא  וגדולתו  ביפיו  כשהוא 

 מזומן היה אפשר שיראה 
 

 
 שמחיה את ולדותיה כאשר תאמר מה הוה לאדם )קהלת ב( בלשון היה:   נופל על לשון חיה  -חוה    -  רש"י 

   ה פירש נופל וכו':)י( ר"ל דקשה לרש"י היה לו לקרותה חיה, ועל ז   שפתי חכמים 

בחיי  חו   רבנו  מלת  הפשט  דרך  על  חוה.  אשתו  שם  האדם  ויקרא  זה  )כ(  והיה  יז(,  טו,  )איוב  לי  שמע  אחוך  מלשון  מדברת,  פירושה  ה 
הגד  היא  מחכמתו  כי  ואמר  דברניות.  הנשים  כל  להיות  ראוי  ומכאן  דברנית,  שהיא  בטבעה  הבין  כן  כי  כן  וקראה  השמות.  בקריאת  ולה 
דרך המדרש )בראשית רבה כ, יא(  חי כלומר חי המדבר להוציא שאר בעלי חיים שאין להם שכל, והדיבור אין בהם. ועל    היתה אם כל 

 לכך נזדווג לה נחש, ומכאן למדו חז"ל שהשם גורם:   שם אשתו חוה מלשון חויא, ומפני שקראה כן 

חִ   תהילים פרק קג   נג כּ  ש   תִּ אַל  ו  דֹוָד  י  י אֶת  ִ ש  נַפ  כִי  ר  בָּ מוּלָיו: )ב(  גּ  ל  כָּ חֲלוּאָי    י  תַּ כָל  ל  א  הָרֹפֵּ כִי  עֲוֹנֵּ כָל  ל  חַ  הַסֹּלֵּ כִי    כִי:)ג(  י  חַיָּ חַת  ַ מִש ּ ל  הַגּוֹאֵּ )ד( 

ד וְרַחֲ  סֶׁ רֵכִי חֶׁ דְיֵךְ : )ה(  מִים הַמְעַטְּ טּוֹב עֶׁ יעַ בַּ בִּ ש ְ כִי:   הַמַּ עוּרָי  ר נ  ֶ ש  נֶּ ש  כַּ חַדֵּּ ת   תִּ
 שם בפסוק הסמוך   נד
קטן כי המניעות מגבירים    ש זמן שהמלך בקטנות כפשוטו אלא שאם נקבל את הפרנסה מיד אזי יהיה נדמה לנו המלך שי   ואין הכוונה   נה 

 את החשק לדבר ואת הערכה לדבר.

ים:   ישעיה פרק לג   נו חַקִּ אֶינָה אֶרֶץ מַר  ר  ינֶיךָ תִּ חֱזֶינָה עֵּ יוֹ תֶּ יָפ     )יז( מֶלֶך  בּ 

ה מארץ  פי' תזכה לראות מארץ מרחקים מלכך בהדר גאונו, או פי' )הקב"ה שהוא מלך אותו תחז   -)יז( מלך ביפיו תחזינה עיניך    -  רש"י 
שפה לא יראה שכינת המלך ביפיו ע"כ, כל זה בספרים אחרים  מרחקים שאתה עומד תראה הניסים והגדולה שאעשה לך ועם נועז עמקי  

תירגם יונתן תסתכל    -זיו שכינתו של מקום. תראינה ארץ מרחקים    לך הצדיק אני אומר שתזכה לראות  -אינו(. מלך ביפיו תחזינה עיניך  
 גיהנם: ותחזי בנחתי ארע  



 1כא:     מוהר"ן תנינא  תורה טז                                                      ליקוטי                               

את המלך בשעת קטנות כגון בשעה שמקטין א"ע ומחשב א"ע שקופה של שרצים תלויה 
. אבל עכשיו שנותנין הפרנסה ע"י סיבובים, נמצא שבאה בעתים  \א/   מאחוריו וכיוצא כנ"ל

מיוחדים כי לכל סיבה צריכה עת מיוחד עד שתצא הפרנסה אליו. וע"כ לא יבא לראות  
י אין נותנין לו הפרנסה תיכף, רק בעת מיוחד, באופן כנ"ל. כ  ואת המלך בקטנותו רק ביפי
   כי ע"י הפרנסה רואין המלך בעטרה כנ"ל: מלך ביופיו וכו'שלא יראהו רק ביפיו בבחי' 

עומק הענין שכדי לקבל פרנסה צריך להיות בבחי' מלך דהיינו מרכבה לבחי' מלך וכמבואר בתורה  אולי אפ"ל
ך בשלימות את הקב"ה וזה נעשה דייקא ע"י ההמתנה לשפע וכל  תנינא הנ"ל לכן בהכרח להיות ממלי 'ז

ההכנות שמכין כדי לקבל השפע כל אחד לפי תיקון המלכות שלו כך צריך המתנה לכן דור המדבר וכיו"ב 
 בעלי אמונה וביטול זוכים לפרנסה בבחי' מן בפתח הבית 

ך נמצא שהקטנות שמדבר עליה  והכלל שכל אחד המלך לגביו נראה כפי שהוא ממליך אותו, בבחי' ה' צל
דהיינו שיש חשש שיראה את המלך בשעה שמקטין עצמו, ומחשב הקופת שרצים התלויה מאחריו הכוונה 
שאם יקבל את הפרנסה מיד כשמבקש, אזי בעצמו לא יהיה עדין ממליך את הקב"ה כראוי, אלא עדין הוא  

 שלה זוכים ע"י שמחשב הקופת שרצים וכו'בבחי' לפני כבוד ענוה, דהיינו עדיין במדרגת תיקון הענווה 

 
)תהלים קמה(   הסוד מרומז בפסוק  נותן להם את אכלם  וזה  ואתה  עיני כל אליך ישברו 

וכו'. ידיך  את  פותח  ישברו,   בעתו.  אליך  כל  עיני  היינו,  הנ"ל.  הקשיא  זהו  וכו'  כל  עיני 
ן תיכף רק בעתו  . דהיינו שמבקשין על פרנסה ואין נותני  ואתה נותן להם את אכלם בעתו 

עו   כנ"ל לעיל תורה  לה  ועיין  וע"י הסתכלות  כלי הוא מתעכב  לו  ורק בגלל שאין  יורד תמיד  ב"ה קשהשפע 
עי"ז עושה כלי וגבול לשפע ואזי הוא יורד   ,שהכל ממנו ית'הזה  אזי ע"י הבטחון    "עיני כל אליך ישברו"בבחי'  

ולא    ",בעתו" צריך  שהוא  שנתים,  בעת  או  שנה  שםומתי  אחרי  מבואר  לא  שצריך  כאן    ,העת  מבואר  אבל 

והתירוץ  בתירוץ ש.  צריך  שנעשים  כי  שפר  אמרי  ע"י  וזה  לו  שעושים  עטרה  ע"י  וזה  ביפיו  יהיה  המלך 

  ח את ידיך ומשביע לכל חי רצון ותפמהמעדני מלך ולזה צריך ברורים ע"י השתדלות בפרנסה בבחי'  
סו    עיין .  \ג/ הברורים שצריך  \בפי בחינתו/ דהיינו שפתיחת הידים נעשית ע"י ההמתנה כל אחד ל אות ב'  תורה 

לפועל להוצאה מכח  רומז  ידך  יוד  ,שפותח את  פותח את  ו'  י כי  ובניהם  בפועל  ויוד  בכח  יוד  יודים  שני  הם  ך 
  ,עד לאמרי שפר  ,קטורת שנעשה ממעדני המלך  'בחי ב ולפי המבואר כאן הכוונה לברורים  אותיות )יאהדונהי(  

ההשתדלות    שהם העטרה של המלך שעי"ז אפשר לראותו ביופיו. והברורים של ההוצאה מכח לפועל הם כל
מקבל מיד היה מתגאה שהקב"ה   כי אם היה  וממתין שיגדל וקוצר ודש וזורה וכו',   בפרנסה כנ"ל שחורש וזורע

 ,אמרי שפר תחילה שה  ברורים רבים וממתין עד שנעע"י שלא נעשה רצונו מיד אלא ע"י  אבל    ,עושה רצונו
הקב"ה   את  וממליך  לענווה  בכזוכה  שממעט  ע"י  כי  המקום.  בכראוי,  בכבוד  מרבה  עצמו  יפה וד  המלך  ואזי 

 :  . )ולא סיים(\ד/בבחי' מלך ביופיו תחזינה עיניך בעיניו
 

 עד כאן ביאור חברותא לתורה טז תנינא 

 
רה ז תנינא הנ"ל לכן בהכרח  עומק הענין שכדי לקבל פרנסה צריך להיות בבחי' מלך דהיינו מרכבה לבחי' מלך וכמבואר בתו   צ"ע נ"ל   א

תיקון   לפי  אחד  כל  השפע  לקבל  כדי  שמכין  ההכנות  וכל  לשפע  ההמתנה  ע"י  דייקא  נעשה  וזה  הקב"ה  את  בשלימות  ממליך  להיות 
   .בבחי' מן בפתח הביתבעלי אמונה וביטול זוכים לפרנסה  המלכות שלו כך צריך המתנה לכן דור המדבר וכיו"ב  

בבחי' ה' צלך נמצא שהקטנות שמדבר עליה דהיינו שיש חשש שיראה את    , נראה כפי שהוא ממליך אותו   שכל אחד המלך לגביו   והכלל 
אזי בעצמו לא יהיה    , יה מאחריו הכוונה שאם יקבל את הפרנסה מיד כשמבקשו ומחשב הקופת שרצים התל   ,המלך בשעה שמקטין עצמו 

דהיינו עדיין במדרגת תיקון הענווה שלה זוכים ע"י שמחשב הקופת    ,נוה אלא עדין הוא בבחי' לפני כבוד ע   ,עדין ממליך את הקב"ה כראוי 
   .שרצים וכו'

ך אמר  ד ג פרנסתו ומאי י כאן שזה תלוי בכל אחד לפי בחינתו. אבל ממה שאמר לעיל שהברורים נעשים גם כגון שנוסע להש  לא מבואר   ב
ע שמי שיש לו אמונה ובפרט בבחי' עיני כל אליך ישברו  דל בפרנסה הם פגם אמונה, משמ ת בתורה מב קמא וסב תנינא שהנסיעות להש 

   .שזה ממש אמונה חזקה שהיא מדרגת הבטחון שלימות האמונה אצלו הברורים נעשים בקלות ומהירות. וצ"ע. גם ממה שמצינו במן 

היא  את הבקשה מיד אלא שלפועל וזה תמיד יהיה אפילו אם נקבל    הפסוק פותח את ידיך אינו תירוץ כי רק רומז על הוצאה   וצ"ע א"כ   ג
 מוהרנ"ת שרבנו לא סיים לבאר.  ןוי ו תיהיה בזמן קצר. אלא שכנראה לזה התכ 

 .ח צר והולך ומתרחב בבחי' לפני כבוד ענוה ו דפתיחת הידים שעי"ז ההוצאה לפועל כמבואר בתורה סו ותחילה הריו   דהיינו דומיא   ד
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