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  ז  התור
 

 
 

 אמר שהמתמיד בלימוד ספרו יהיה נעשה איש כשר באמת 
 ובעל מח גדול כי יש בה עמקות נוראה שאין בשום ספר  

 )חי"מ שמז שמח( 
 

   



 יב.           מוהר"ן תנינא        כי מרחמם ינהגם ז          ליקוטי                                   

יתברך בעובדות בתמימות בלי חכמ זה  ועבדות לעובדו  כי  ת. 

כשעושה   כי  שם.  ונעלמת  נסתרת  תורה שהתורה  סתרי  בחי' 

עובדות פשוטים, ובאמת בוודאי יש בהם תורה גבוה מאד, רק  

הוא  בהם  שיש  שהתורה  נמצא  בהם.  שיש  מה  יודעין  שאין 

בחי'   הוא  תורה  וסתרי  תורה.  סתרי  בחי'  ונעלם   [א] נסתר 

ירכיךחמו )סוכה    קי  כשדרז"ל  בסתר  ד"ת  אף  בסתר  ירך  מה 

חמוקי ירכיך כמו  מט ע"ב( ועי"ז נעשה תיקון המשפט, בבחי'  

וכו' התהום   חלאים  עד  ויורדין  שמחוללין  השיתין  שהם 

)תהלים לו(,   משפטיך תהום רבהבחי'  ([ב]  )כשדרז"ל שם בסוכה

הם  היינו בחי' המשפט שנפל עד התהום. וע"י העובדות הנ"ל ש

שיתין שהם מחוללין גבחי'    חמוקי ירכיךבחי' סתרי תורה בחי'  

עד התהום, הם בוקעין ויורדין עד התהום ומעלין את המשפט  

תהום אל תהום   [ה] . בבחי' משפטיך תהום רבהמבחי'  ד' מנפילת

)תענית    קורא בחג ךודרז"ל  המים  את  כשמנסכין  ע"ב(  "ה 

הומות קורין זה  . היינו שהת[ו]   תהום אומר לחבירו אבע מימך

המשפט שנפל אליהם, כדי שיחזור ויתתקן    זלזה שישובו ויחזרו 

וזהו אבע מימך, בחי'  ויגל כמים משפטהמשפט, בבחי'   ויגל  . 

משפט אליהם,  כמים  שנפל  המשפט  ויחזרו  שיביעו  היינו   .

בבחי'   משפטשיתתקן  כמים  עשיות    ויגל  שע"י  נמצא  כנ"ל. 

 :  ועובדות בפשיטות, נעשה תיקון המשפט

 )כגון כשמזיעין ע"י דבר שבקדושהטזיעה טובה,  ע"י    [ח]ו  

בחי'  [י] שמחה,  נעשה  עי"ז  בחגיך(  בחי'  יו)דברים    ושמחת   )

יו"ט.   של  דויאשמחה  יום   יבקא ו)ולאו  כל  אלא  ממש  טוב  יום 

טוב( יום  נקרא  טוב  בחי'  כי   , שהוא  הדמים,  ע"י  השמחה  כי 

הטחול מן  הדמים[יג]   העצבות  עכירות  היא  וטחול  .  [יד]   , 

וכשמתגבר ח"ו עכירת הדמים של הטחול, עי"ז באין חולשות  

ח"ו. כי כשהעכירת הדמים הוא במדה בטחול, אזי אדרבא הוא  

כי נשארין הדמים  הדמים,  מקבל העכירת  טובה מה שהטחול 

נעשין   ח"ו,  מתגבר  הטחול  של  הדמים  כשעכירת  אבל  זכים. 

צא הארס  , כי ע"י הזיעה יו[טו]   העחולשות ח"ו. והרפואה היא זי

שהם הפילו אותו למשכב ח"ו, ואזי  [  טז]שיש בהדמים העכורים  

נשארין הדמים זכים. ואזי זוכה לשמחה, כי עיקר העצבות ע"י  

עכירת   שיוצאין  ועכשיו  כנ"ל.  הדמים  עכירת  שהוא  הטחול 

וזה אותיות   וכו'.  זיעה נעשה שמחה  ר"ת זיעה  הדמים ע"י 

 יזחה של י"טח(, היינו בחי' שמ)תהלים קי  "יי  שהע  יוםה  הז

 :  שנעשה ע"י זיעה טובה כנ"ל

שאנו רואין שהחולה תיכף כשמזיע נמשך עליו שמחה, כי    וזה

 :  ע"י הזיעה נעשה שמחה כנ"ל

 

וכו'   ויהי  [יח]  ז  מקץ שנתיים ימים ופרעה חולם 

   : [יט]

ינהגם  כי  א הוא    ' )ישעי  מרחמם  שהוא רחמן  מי  היינו  מט(. 

תנהג עם הרחמנות, כי יכול להיות מנהיג. וצריך לידע איך לה

. וכן מי שאינו  [כ]   על רשעים או על רוצחים וגזלנים אסור לרחם 

יודע איך להתנהג עם הרחמנות, אזי יוכל לרחם על תינוק של  

ליתן לו מאכל הצריך לגדול, ולא לקטן כזה. כי קטן   [כא]   ד' ימים

איך   לידע  צריך  ע"כ  דווקא.  חלב  ע"י  רק  לזונו  צריכין  כזה 

חמנות, שלקטן כזה צריכין לרחם ליתן לו חלב  להתנהג עם הר

לרחם   צריכין  וא'  כ"א  על  וכן  לו,  ולגדול מאכל הצריך  דייקא, 

 : במה שצריך לו

מנהיג    ורחמן  ב הי'  הוא  כי  רבינו.  משה  רק  הוא  כזה, 

וכו'    'מה שהי' הוא שיהיהמנהיג לעתיד, כי    'ישראל והוא יהי

א( רחמנות [כב]   )קהלת  לו  הי'  רבינו  משה  כי  על    כג.  באמת 

ישראל, ומסר נפשו בשביל ישראל, והשליך נפשו מנגד ולא הי'  

ואעשך לגוי חושש על עצמו כלל. כי הש"י אמר לו )שמות לב(  

אמר  [כד]   גדול רק  כלל  זה  על  השגיח  לא  והוא  תשא ,  אם 

וכו' הי)שם(  [כה]  חטאתם  הוא  כי  והי'   '.  אמתי,  ומנהיג  רחמן 

ושב מבני אדם. כי עיקר  העולם מי ' עוסק בישובו של עולם שיהי

ואינו   היישוב,  מן  אינו  דעת  לו  שאין  ומי  הדעת,  הוא  האדם 

כלל אדם  בשם  אדם.  [כו]  מכונה  בדמות  חיה  בחי'  הוא  רק   ,

שיהי העולם,  ביישוב  עוסק  והי'  רחמנות,  לו  הי'  רבינו    ' ומשה 

העולם מיושב וממולא מבני אדם, היינו בני דיעה כנ"ל. כי הוא  

אתה הראת לדעת כי ה'  )דברים ד(    "שכפתח לנו אור הדעת,  

יש  האלקים  כזהוא כי  לנו  וגילה  הדעת,  את  פתח  משה  כי   .

 :  אלקים שליט בארץ

ח"ו  כי  ג   נופלין  קדוש  עם  כשישראל  הוא,  הרחמנות  עיקר 

הגדול מכל מיני רחמנות כי כל   'בעוונות ר"ל, כי זהו הרחמנו 

המשאוי כנגד  כלל  נחשבים  אינם  שבעולם,  הקשים    היסורים 

זהו   ח"ו,  בעוונות  נופלים  כשישראל  כי  ח"ו.  עוונות  של  הכבד 

מאד   כבד  הזה,  [  כח] משאוי  הכבד  המשאוי  כלל  לישא  שא"א 

ממנבבחי'   יכבדו  כבד  שיודע    כטו כמשא  מי  כי  לח(.  )תהלים 

של   ודקות  רוחניות  ויודע  לקוחים,  הם  מאין  ישראל  קדושת 

ואין מעון,  לגמרי  רחוקים  הם  שישראל  יודע  הוא  עון    ישראל. 

וגודל  משרשם  קדושתם  גודל  לפי  לא,  כלל  כלל  להם  שייך 

אינם   שבעולם  היסורים  כל  וע"כ  ורוחניותם.  נחשבים  דקותם 

כנגד המשאוי הכבד   ואפי' כשיש  למשאוי  של עונות ח"ו ר"ל. 

לאדם יסורים, אם אין בהם עוונות, אינם נחשבים ליסורים כלל.  

וזה בחי' )שבת נה( אין יסורין בלא עון, שכשאין בהם עון אינם 

  . ח"ו  לונותויסורים כלל, כי עיקר היסורים הם רק כשנופלים בע

להוציאם   קדוש  עם  ישראל  על  לרחם  הרחמנות  עיקר  וזהו 

עת    מהמשאוי בכל  ע"ה  רבינו  משה  וע"כ  עוונות.  של  הכבד 

והתפלל   עליהם,  נפשו  מוסר  היה  עון,  באיזה  ישראל  שנפלו 

וכיוצא כי ידע שלפי קדושת ישראל    [לא]   בעדם, כגון במרגלים 

כלל המשא הכבד   לישא  וא"א להם  ודקותם הם רחוקים מעון, 

ע"י  רק  הוא  ח"ו,  לעוונות  באים  מהיכן  ובאמת  כנ"ל.  עון  של 

רוח  שאי בו  נכנס  אא"כ  עבירה  עובר  אדם  אין  כי  דעת.  לו  ן 

 שטות )סוטה ג(.  

 

 
 'ז שיריםהיר ש*  א
עי"ש פרש"י שיתין  ב חלל שתחת המזבח   –דף מט. 

סתרי, לשון חמק ועבר    –ם. חמוקייכנגד מקום הנסכ
 )שה"ש(

 שותין  -בתרלד ג
מנפילת', וכן העתיק בתקפא )אע"פ שנשאר    -בדפו"ר  ד

התיבה(   להשלים  בשורה    -ומתרלו  בתרלדמקום 
   מנפילתו

 תהלים מב *  ה
 פרש"י בגמ' שם –אבע לשון נחל נובע  ו
ואולי    ,וצ"ע אולי צ"ל יחְזִרו  ,במנוקדים ניקדו יחְזְרו  ז

ויחזרו הממון   'ג  'שון מוהרנ"ת עיין לק"ה דיינים הכך ל
 . למקומו

 לא ידוע היכן ומתי נאמרה תורה זו  ח
 הערה בסוגרים נמצא כבר בדפו"ר  ט

 
 מחברת הקודש להמרח"ו שער השבת עיין  י

 הערה בסוגרים נמצא כבר בדפו"ר  יא
 דוקא -מתרלו  יב
ב  יג אות  כג  תורה  לעיל  בלשון   'עיין  גם  ועי"ש 

טחול  להפך  בגמ'  דאיתא  בהערה  לו.  דף  מוהרנ"ת 
עיין כוזרי מאמר רביעי אות כה שהוא מנקה שוחק ו

הדם ולכן שוחק ולפ"ז השחוק הוא מצד נקיון הדם 
   ספג לתוכו.שועצבות מצד הזהמה 

ושם אות ד' טחול   גורם לניאוף  תורה לו אות ג'  יד
תורה נא בו.  הוא מרה שחורה ודמעות מותרות שלה

 .יוצא ע"י דמעותו  גורם לשקרהעכירות של בטחול  
 .ויוצא ע"י זיעה  צבותוכאן גורם לע

 ברכות נז: זיעה סימן יפה לחולה עיין  טו
עמ' אדם עולם קטן אטו( נפוצות יהודה )מוסקעיין  טז

 וספר הברית ח"א יז ד'. עז במהדו' תשס.

 
 יו"ט  -מתרלו יז
שנת  יח חנוכה  בשבת  נט)   תק"ע  נאמר  ב' (חי"מ   .

טבת )פל"ח( ועיין פל"ח אות כה שבזה המאמר סמך  
רבינו ידיו על מוהרנ"ת שיהיה המוציא ומביא בכל  

 עניניו הקדושים עי"ש.
 בראשית מא *  יט
ובאה"ל אות ה' ואות מט לאיזה  'עיין פל"ח אות ט כ

רשעים הכוונה כי מאידך העיקר הוא לעסוק בישוב 
וגם  ענין דק  והוא  ולהאיר בהם דעת  העולם לרחם 
משה קירב את הערב רב כביכול שלא ברצון הש"י 
מן  אבר  לק"ה  ועיין  כספחת.   קשים  שהיו  ואע"פ 

 החי הל' ב' אות א'.
 סתפינא ד"ה ואי לאו דמי עיין פל"ח כאן אות ט' כא
תיקון סט דף קיא: עיין  מה שהיה הוא ר"ת משה    כב

ו וקיב.  ב'  יב  עה"ת שמות  כהן  רמ"ע מפאנו שפתי 
 מאמר מעין גנים ח"א ליקוטים 

 
   רחמנית -בתרלד כג
 ועיין גם דברים ט' יד  כד
 וההמשך ואם אין מחני  כה
 'אות ב 'עיין ביאה"ל תורה ו כו
בתרצו  -תרלוב  כז הוא(  תיבת  )נמחק  האלקים   ה'  -ה' 

  -משך הנחל תשסגה' האלקים,    -בתשכטהוא האלקים,  
האלקים המנוקדיםה'  בשאר  ותוקן  ה  ,  ה' )לשון  פסוק 

 הוא האלקים(
יגעיין    כח ה'  בקרקע  ועיין שיש"ק לק"ה שותפין   ,

 ח"ב אות רעג ורעד 
ומתרלו  -בתקפא  כט ובתרלד  בדפו"ר  אבל  ממני   -ממנו, 

 )וכן לשון הפסוק ממני(
 בעונות  -מתרלו ל

 יד  במדבר לא

 תורה אור 
פוּ   יָּּ מַה  )ב(  ז  השירים  שיר 
דִיב   נָּ ת  בַּ לִים  עָּ נְּ בַּ מַיִךְ  פְעָּ
אִים   חֲלָּ מוֹ  כְּ יְרֵכַיִךְ  חַמּוּקֵי 

ן: מָּּ ה יְדֵי אָּ  מַעֲש ֵ
הַרְרֵי   תְךָּ כְּ תהילים לו )ז( צִדְקָּ
ם   דָּ ה אָּ הוֹם רַבָּּ טֶיךָּ תְּ פָּּ אֵל מִש ְ

ד:  יעַ יְדֹוָּ ה תוֹש ִ  וּבְהֵמָּ
)ח(   מב  אֶל  תהילים  הוֹם  תְּ

ל   הוֹם קוֹרֵא לְקוֹל צִנּוֹרֶיךָּ כָּּ תְּ
רוּ:  בָּ לַי עָּ יךָּ עָּ רֶיךָּ וְגַלֶּ בָּּ  מִש ְ

יִם   מַּ כַּ ל  וְיִגַּ )כד(  ה  עמוס 
ן:  נַחַל אֵיתָּ ה כְּ קָּ ט וּצְדָּ פָּּ  מִש ְ

 
 תורה ו 

ךָּ   חַגֶּ מַחְתָּּ בְּ דברים טז )יד( וְש ָּ
ךָּ   וְעַבְדְּ ךָּ  וּבִתֶּ וּבִנְךָּ  ה  אַתָּּ

וְ  תֶךָּ  תוֹם  וַאֲמָּ וְהַיָּּ ר  וְהַגֵּ וִי  הַלֵּ
 : רֶיךָּ עָּ ש ְ ר בִּ ה אֲש ֶ נָּ אַלְמָּ  וְהָּ

הַיּוֹם   זֶה  )כד(  קיח  תהילים 
ה   מְחָּ וְנִש ְ ה  גִילָּ נָּ ד  יְדֹוָּ ה  ש ָּ עָּ

 בוֹ:
 

 תורה ז 
ץ  מִקֵּ וַיְהִי  )א(  מא  בראשית 
חֹלֵם   וּפַרְעֹה  מִים  יָּ תַיִם  נָּ ש ְ

ה עֹמֵד עַל הַיְאֹר:   וְהִנֵּ
בוּ וְלֹא  ישעיה מט )י( לֹא יִרְ  עָּ

מֶש   ש ָּ וָּ ב  רָּ ש ָּ ם  יַכֵּ וְלֹא  אוּ  יִצְמָּ
ם יְנַהֲגֵם וְעַל מַבּוּעֵי   י מְרַחֲמָּ כִּ

 מַיִם יְנַהֲלֵם: 
ה   יָּ הָּ ֶ קהלת פרק א )ט( מַה ש ּ
ה הוּא  עֲש ָּ נַּ ֶ הְיֶה וּמַה ש ּ יִּ הוּא ש ֶ
חַת   תַּ ש   דָּ חָּ ל  כָּּ וְאֵין  ה  ש ֶ עָּ יֵּ ש ֶ

מֶש   ָּ  : הַש ּ
ה  )י( וְעַ   לב  כי תשאשמות   תָּּ

הֶם   בָּ י  אַפִּ וְיִחַר  י  לִּ ה  יחָּ הַנִּ
לְגוֹי  אוֹתְךָּ  ה  וְאֶעֱש ֶ ם  וַאֲכַלֵּ

דוֹל:  גָּּ
אִם   ה  וְעַתָּּ )לב(  לב  שמות 
מְחֵנִי  אַיִן  וְאִם  ם  אתָּ חַטָּּ א  ָּ ש ּ תִּ

 : בְתָּּ תָּ ר כָּּ פְרְךָּ אֲש ֶ א מִסִּ  נָּ
רְאֵתָּ   הָּ ה  אַתָּּ )לה(  ד  דברים 
אֱלֹהִים   הָּ הוּא  ד  יְדֹוָּ י  כִּ דַעַת  לָּ

בַדּוֹ: אֵי  ן עוֹד מִלְּ
לח  עֲוֹנֹתַי    תהילים  י  כִּ )ה( 

בֵד   כָּ א  ָּ מַש ּ כְּ י  ראֹש ִ בְרוּ  עָּ
י:  נִּ דוּ מִמֶּ  יִכְבְּ

 



 יב:            ליקוטי                     כי מרחמם ינהגם ז                מוהר"ן תנינא

וזהו הרחמנות הגדול מן הכל, שצריכין לרחם עליו להכניס בו 

. כי אין עני אלא אשרי משכיל אל דלדעת, בבחי' )תהלים מא( 

 : , וצריכין לרחם עליו להכניס בו דעת[א]מן הדעת 

כשמגיע זמנו להסתלק, והנשמה עולה ומתדבקת ד ואפילו 

 במקום שעולה בעולמות עליונים, אין זה תכלית ושלימות

רק עיקר השלימות של  ,שתהיה הנשמה רק דבוקה למעלה

. ע"כ [ב] הנשמה היא שבעת שהיא למעלה, תהיה למטה ג"כ

. כדי שישאר דעתו גצריך שישאיר אחריו ברכה בן או תלמיד

אשר ( .יוק בלמטה ג"כ בעת שנסתלק למעלה. כשארז"ל )ב"

חד אמר בן וח"א תלמיד. כי התלמיד מקבל [ ד] אין חליפות למו

הרב, גם הבן, בוודאי אין מעלה כשנשאר בן רשע ח"ו, דעת 

והעיקר להשאיר בן שיהיה בחי' תלמיד ג"כ, שיקבל ממנו שכלו 

ודעתו. ולאידך מ"ד די בתלמיד לבד. כי מאחר שעיקר הוא כדי 

שישאר דעתו בעולם, ע"כ די גם בתלמיד לבד. כי זהו עיקר 

השלימות שישאר דעתו בעוה"ז גם בעת ההסתלקות 

 '. כי מי שיודע קצת בידיעתו ית[ה] שמה עולה למעלהכשהנ

רק  והוא יודע שעיקר התענוגים והשעשועים של הש"י הוא

שאנחנו מעולם הזה השפל נגדל ונקדש שמו ית'. וזהו עיקר 

ואבית תהלה מגושי [ זכ"ש ]התענוגים והשעשועים של הש"י, 

ים עפר מקרוצי חומר וכו'. כי הש"י יש לו שרפים וחיות ואופנ

ועולמות עליונים שהם עובדים אותו ית', ואעפ"כ עיקר התענוג 

 שלו, כשעולה למעלה העבודה של עולם השפל הזה חועשוהשע

. וע"כ צריכין להשאיר אחריו בן או תלמיד, כדי שישאר [ט]

דעתו למטה שיאיר בבני עוה"ז השפל. כי כשנשאר דעתו 

נשאר  למטה ע"י בן או תלמיד, נחשב כאלו הוא בעצמו ממש

 :[י] בעולם

אדם יכול לקיים זאת להעמיד תלמידים, כי כששנים וכל 

מדברים יחד ביראת שמים, אזי כשאחד מאיר לחבירו באיזה 

בור, נחשב חבירו אצלו בחי' תלמיד. ולפעמים נעשה להיפך, יד

דהיינו כשאח"כ הוא מקבל מחבירו איזה דיבור אזי נעשה הוא 

כל אדם ליזהר להשתדל בבחי' תלמיד לגבי חבירו. וצריך 

)ישעיה מה( כי  לא תהו בראה לשבת יצרהולעסוק בזה, כי 

צריך כל אחד לעסוק בישובו של עולם, שיהיה העולם ממולא 

. כי זה עיקר ומלאו את הארץ [יא])בראשית א( כ"שמבני אדם 

ישוב העולם כשהעולם ממולא מבני אדם היינו מבני דיעה. כי 

היינו כמו שהאדם ]יבל כנ"ל. מי שאין בו דעת אינו אדם כל

מצווה להעמיד בנים בעולם בשביל קיום העולם. כן הוא מצווה 

להכניס דעת ויראת שמים בבניו ובתלמידים. כי זה עיקר 

העולם. כי העיקר  יגםישמצווה להעמיד תולדות לקי המצוה

, ולא מין בהמות וחיות ידקאייממין בני אדם דתולדות להעמיד 

ן שאין מאיר הדעת בבני אדם ואינם בדמות אדם. ע"כ כל זמ

יודעים ומרגישים אלקותו ית' וממשלתו אינם בכלל בני אדם, 

מאחר שאין בהם דעת לדעת את ה', שזה עיקר גדר האדם. 

לא תהו בראה , וע"ז נאמר [טו] תהו ובהווע"כ נחשב העולם כ

. כי צריכין ליישב את העולם שיהי' מיושב העולם לשבת יצרה

, דהיינו מבני דעה, שיודעין את הש"י. וזהו מבני אדם דייקא

, שצריכין למלאות את הארץ ומלאו את הארץג"כ מצוות 

בבני אדם. היינו שכל אדם מצווה שידבר עם חבירו ביראת 

שמים כדי להכניס דעת בחבירו, שזה עיקר ישוב העולם, 

שיהיה העולם מיושב מבני אדם היינו מבני דעה שיודעין את 

כ צריך כ"א לעסוק בזה להכניס דעת ויראת ע" .[הש"י כנ"ל

שמים בחבירו, שעי"ז נעשה חבירו בחי' תלמיד אצלו. ואזי 

כשימלאו ימיו ויגיע זמן הסתלקותו, אזי יתלבש בזה הדיבור 

שהכניס בחבירו, ויהיה נחשב כאלו הוא בעצמו ממש קיים בזה 

ח"א בן וחד אמר תלמיד,  אשר אין חליפות למוהעולם. כמ"ש 

כשנשאר בן או תלמיד אחריו, אזי יש חליפות למו. היינו נמצא 

כי יש לו חליפין מאחר שנשאר דעתו אחריו ע"י בן או תלמיד 

וכשנשאר הדעת אחריו ע"י בן או  טזכנ"ל. כי עיקר הוא הדעת

תלמיד נחשב כאלו הוא ממש נשאר קיים בעולם. וזה 

 בונותת ביל הגותו כמותחדבר י יפר"ת חליפות 

פי ידבר חכמות )תהלים מט(. כי עיקר הוא הדעת שהוא בחי' 

, שזהו עיקר ההשארה והחליפות שנשאר והגות לבי תבונות

מן האדם אחריו, דהיינו מה שהיה מדבר חכמה ותבונה עם 

פי ידבר חבירו והכניס בו דעת אמת ויראת שמים כנ"ל. וע"כ 

ליפות ר"ת חליפות, כי זה עיקר הח והגות לבי תבונות חכמות

 : וההשארה כנ"ל

ג"כ תלמיד  בן ותלמיד הוא כולו חד. כי הבן הוא ובאמת

וע"ש  :סנהדרין צט}כנ"ל. וגם התלמיד הוא בחי' בן, כשארז"ל 

. כי [יז] כל המלמד בן חבירו תורה כאלו עשאו {:יטף גם בד

נחשב כאלו עשה את הגוף של התלמיד ג"כ, כי מקודם לא היה 

לא היה בו דעת ולא היה רק נקרא בשם אדם כלל מאחר ש

דמות אדם. נמצא שע"י שלמד עמו תורה והכניס בו דעת עי"ז 

נעשה אדם ע"כ נחשב כאלו עשאו ממש, ע"כ גם התלמיד הוא 

 : בחי' בן

מי שרוצה לדבר עם חבירו ביראת שמים כנ"ל,  אמנם ה

הוא צריך שיהי' לו יראת שמים. כדי שיהיו דבריו נשמעין אצל 

בו יראת שמים  )ברכות ו' ע"ב( כל מי שיש חבירו, כשארז"ל

דבריו נשמעין. וגם כדי שיתקיימו דבריו אצל חבירו, כי 

לפעמים מדבר א' עם חבירו ותיכף ומיד עובר והולך הדיבור 

מלב חבירו ואינו מתקיים אצלו כלל. ע"כ צריך לזה יראת 

שמים, כי מי שיראת חטאו קודמת לחכמתו חכמתו מתקיימת 

היינו שיש קיום לדבריו אצל חבירו. נמצא מי )אבות פ"ג(, 

שרוצה להכניס דעת בחבירו, הוא צריך שיהי' לו י"ש, כדי 

אשר אין דבריו נשמעין וכדי שיתקיימו דבריו. וזהו  יחשיהיו
)תהלים נה(, היינו חליפות למו ולא יראו אלקים 

כשאין נשאר דעתו אחריו ע"י בן או תלמיד שזה בחי' חליפות 

' שלא יראו אלקים כי ע"י יראה נשאר דעתו אחריו כנ"ל, זה סי

 : כנ"ל
 
 
 
 
 
 

                                               
 נדרים מא*  א
 , ולעיל תורה יב אות א'עה"פ אגורה באהלך עולמיםובכורות לא: עיין יבמות צו:  ב
  תלמוד -בתרלד ג
 'תהלים נה כ ד
 תורה לט תנינא ד"ה ובאמת הוא חידוש נפלא עיין  ה
 (  י היא )בתקפא ו' מחוק ונשאר שתי נקודות -דבתרל ו
אות ט' ]דף ד:[. ועיין בעש"ט ד' תורה  לעילכעין לשון הפיוט שלפני ונתנה תוקף במוסף ליום כפור. ועיין  ז

עה"ת דף לז: אות צב ובבמ"ח שם אות עה פי' הבעש"ט על מאמחז"ל אין שמחה אלא בבשר ואין אשה אלא 
 ליופי.

  והשעשיע  -בתרלד ח
 עיין ריש תורה י' ותורה יד עיקר כבודו ית' מהרחוקים דייקא. ט
 עיין חיי מוהר"ן סימן מו י

 ובראשית ט' א'כח  'בראשית א יא

                                                                                    
 ביאור זה בסוגרים נוסף בתקפא ואינו בדפו"ר יב
 לקיום -מתרצו יג
 דווקא -מתרצו  יד
 ' ב'.לשה"כ בראשית א טו
  הדע' )מחוסר מקום בסוף שורה( -בתרלד טז
שם מעלה עליו הכתוב כאילו עשאו כמ"ש הנפש אשר עשו בחרן ופרש"י דמתרגמינן דשעבידו  הלשון יז

 לאורייתא ובדף יט שם הלשון מעלה עליו הכתוב כאילו ילדו וכו'
  שיהי' )אע"פ שלא חסר מקום( -בתרלד יח

 תורה אור
יל  כ ִּ רֵי מַש ְׁ תהילים מא )ב( אַש ְׁ
טֵהו   מַל ְׁ ה יְׁ עָּ יוֹם רָּ ל ב ְׁ אֶל ד ָּ

דֹ  ד:יְׁ  וָּ
מַע אֵל  ש ְׁ תהלים נה )כ( יִּ
ר  ה אֲש ֶ ב קֶדֶם סֶלָּ יֹש ֵ יַעֲנֵם וְׁ וְׁ
או   רְׁ לֹא יָּ מוֹ וְׁ יפוֹת לָּ אֵין חֲלִּ

ים:  אֱלֹהִּ
מַר  י כֹה אָּ ישעיהו מה )יח( כ ִּ
ם הו א  מַיִּ ָּ וֹרֵא הַש   ק ב  קֹוָּ יְׁ
ה   עֹש ָּ רֶץ וְׁ אָּ ים יֹצֵר הָּ אֱלֹהִּ הָּ
ה   אָּ רָּ ה  לֹא תֹהו  בְׁ נָּ הו א כוֹנְׁ

בֶת  ש ֶ אֵין לָּ ק וְׁ קֹוָּ י יְׁ ה  אֲנִּ רָּ צָּ יְׁ
 עוֹד:

ם  רֶךְׁ אֹתָּ בָּ בראשית א )כח( וַיְׁ
ים  הֶם אֱלֹהִּ ֹאמֶר לָּ ים וַי  אֱלֹהִּ
רֶץ  אָּ או  אֶת הָּ לְׁ מִּ בו  ו  רְׁ רו  ו  ְׁ פ 
ם  גַת הַי ָּ דְׁ דו  ב ִּ רְׁ הָּ ו  ֻׁ ש  בְׁ כִּ וְׁ
ה  ל חַי ָּ כָּ בְׁ ם ו  מַיִּ ָּ עוֹף הַש   בְׁ ו 

רֶץ: אָּ ת עַל הָּ רֹמֶש ֶ  הָּ
רֶץ אָּ הָּ ה  בראשית א )ב( וְׁ תָּ יְׁ הָּ

נֵי  ְׁ ךְׁ עַל פ  חש ֶ בֹהו  וְׁ תֹהו  וָּ
רַחֶפֶת  ים מְׁ חַ אֱלֹהִּ רו  הוֹם וְׁ תְׁ

ם: יִּ ָּ נֵי הַמ  ְׁ  עַל פ 
ר  דַב ֵ י יְׁ ִּ תהילים מט )ד( פ 

נוֹת: בו  י תְׁ ב ִּ גו ת לִּ הָּ מוֹת וְׁ כְׁ  חָּ
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שעוסקים לדבר אחד עם חבירו להכניס בו דעת ו ועי"ז 

ויראת שמים ולהעמיד תלמידים כנ"ל, עי"ז נכנסין אורות 

המקיפים, דהיינו שזוכה להבין ולידע מה שלא היה מבין ויודע 

זה בחי' פנימי, כי  ( כי מה שאדם מבין ומשיג בשכלואמתחלה )

נס לתוך אבל מה שאין יכול ליכ ,זה השכל נכנס לתוך שכלו

שכלו דהיינו מה שא"א לו להבין, זה בחי' מקיפים, כי זה הדבר 

להכניסו בפנים בתוך שכלו, כי  וקיף סביבות שכלו וא"א למ

א"א לו להבין זאת, מחמת שהוא בחי' מקיף אצלו. וכשעוסק 

לדבר עם בני אדם ומכניס בהם דעתו, נמצא שנתרוקן מוחו 

השכל המקיף לפנים. מהשכל והדעת שהיה לו, אזי עי"ז נכנס 

, עי"ז נכנס [ב] כי ע"י שנתרוקן שכלו ע"י שהכניס דעתו בחבירו

המקיף לפנים, וזוכה להבין בחי' השכל המקיף, דהיינו שמבין 

 : כנ"ל גלהימה שלא היה יכול להבין מתח

כמה בחינות במקיפים, כי מה שמקיף לזה הוא בחי' פנימי  ויש

, וכן למעלה מעלה. אצל חבירו שהוא במדריגה למעלה ממנו

ויש שכל שהוא בחי' מקיף לזה, ואצל אחר, זה השכל הוא נמוך 

 הרבה.גבוה ממנו  דאפי' מבחי' פנימי מחמת שהוא במדרגה

וע"י שמדבר אחד עם חבירו בי"ש ומכניס בו דעתו, עי"ז נכנס 

ו נתמקיף שלו לפנים כנ"ל. וכן למעלה מעלה, שכ"א לפי בחי

לפנים, ע"י שמדבר עם חבירו , נכנס מקיף שלו הומדרגתו

כי קרוב ( לותלמידו ומכניס בו דעתו כנ"ל. וזהו, )דברים 
בפיך ובלבבך לעשותו. כי  ודואליך הדבר מא

היינו לקרב אליך הדבר שהוא  קרוב אליך הדבר מאוד

, בחי' מקיפים, שהם נעלמים ורחוקים מאד מן זדובבחי' מא

בפיך  רבם אליך להכניסם בפנים, זה תלויהאדם. ולק
פי ידבר זה בחי'  ובלבבך לעשותו. בפיך ובלבבך

, היינו שיגלה חכמתו ותבונתו לבי תבונות חחכמות והגות

בחי' כאלו עשאו הנ"ל. ועי"ז לעשותו לתלמידיו כנ"ל. וזהו 

יוכל להכניס ולקרב המקיפים שהם בחי' מאד להכניסם לפנים 

הדור  ולמעלה מן הכל הם המקיפים העליונים של חכם   : כנ"ל

שהוא הרבי שבדור. שע"י שזה הרבי והחכם שבדור עוסק 

לדבר עם תלמידיו ומכניס בהם דעתו, עי"ז נכנסים המקיפים 

שלו לפנים. והמקיפים שלו הם בחי' אריכות ימים ושנים, כי 

דושין ק}המקיפים שלו הם בחי' עוה"ב שהוא יום שכולו ארוך 

י כל הזמן של כל . כי שם הוא למעלה מהזמן, כ{.חולין קמב :לט

, הוא כולו אין ואפס נגד יום 'העוה"ז כולו מה שהיה ומה שיהי

א' ואפי' נגד רגע אחת של עוה"ב שהוא יום שכולו ארוך. ושם 

אין שום זמן, כי הוא בחי' למעלה מהזמן. רק סדר הזמנים שיש 

שם הם בחי' השגות של המקיפים שיש מקיפים שהם בחי' ימים 

)שמואל א  תקופות הימיםשנים. בחי'  ויש מקיפים שהם בחי'

)שמות לד וד"ה ב כד(. ואלו המקיפים שיש  תקופות השניםא( 

שם, הם בחי' סדר הזמנים שם. והשגות מקיפים הללו, זה עיקר 

התענוג והשעשוע של עוה"ב, אשרי מי שזוכה להשיגם. וזה 

. כי [ט] בחי' תכלית הידיעה, כי תכלית הידיעה אשר לא נדע

מה ו המקיפים, שהם בחי' שעשוע עוה"ב, זה בחי' השגות אל

)תהלים לא(, כי הם הם רב טוב  רב טובך אשר צפנת ליראיך

דייקא. כי מה , מה רב טובךהצפון וטמון וסתום מעין כל. וזהו 

בחי' תכלית  [י], בחי' מה חמית מה פשפשת מההם בחי' 

. וזה בחי' שפע הכתר, כי כתר הוא [יא] הידיעה אשר לא נדע

 : כתרו את בנימין וכו'כ(  ')שופטי "שחי' מקיף כב

החכם שזוכה לאלו המקיפים הנ"ל בחי' שפע הכתר, ז וזה 

כי כל בשמים . בחי' )ד"ה א כט( כלשיהי' לו בחי' יבהוא צריך 

 .זוהר בראשית לא}, ותרגומו דאחיד בשמיא וארעא [יג] ובארץ

, [טו] ותאוחז ומקיים שני העולמ '. היינו שיהי{[יד] ובתיקון כב

עולם העליון ועולם התחתון, שהם בחי' שמים וארץ. כי הצדיק 

אוחז בשניהם, לקיים את כ"א וא'  'והחכם הנ"ל הוא צריך שיהי

ו. כי יש דרי מעלה, ויש דרי מטה. דהיינו עולם העליון, נתבבחי

ועולם התחתון. בחי' שמים וארץ. וצריך הצדיק להראות לדרי 

, שזה בחי' השגה של [טז] ית' מעלה שאינם יודעים כלל בידיעתו

. [יז] מקום כבודואיה , בחי' מה חמית מה פשפשת, בחי' מה

מלא כל ולהיפך צריך להראות לדרי מטה, שאדרבא 
, שהם בני אדם שוכני עפר. כי יש [יח]הארץ כבודו 

המונחים במדריגה התחתונה, ונדמה להם שהם רחוקים מאד 

כו(  ישעי'חי' )ממנו ית'. וצריך הצדיק לעוררם ולהקיצם בב

. ולגלות להם שה' עמם, והם סמוכים הקיצו ורננו שוכני עפר

. ולחזקם ולעוררם שלא יהיו מלא כל הארץ כבודואליו ית', כי 

מייאשין עצמן ח"ו, כי עדיין הם אצל הש"י וקרובים אליו, כי 

כי . בחי' [יט] שיש להצדיק כל. וזה בחי' מלא כל הארץ כבודו

בשמיא וארעא. היינו שהוא אוחז  דאחיד כל בשמים ובארץ

ומקיים שני העולמות, עולם העליון הוא אוחז ומקיים בבחי' מה, 

מלא ועולם התחתון הוא מקיים בבחי'  ,בחי' איה מקום כבודו

שם מבואר ג"כ ענין זה  {סי' סח}וע' לקמן )כ:  כל הארץ כבודו

, כשיש [כא] בביאור יותר קצת. והכלל שהצדיק עיקר שלימותו

לו שני הבחי' הנ"ל. דהיינו שידע איך לדבר וללמוד ולהאיר 

בכ"א וא', בדרי מעלה ודרי מטה, בעליונים ובתחתונים, 

בשמים ובארץ, שהם בחי' גדולים וקטנים. היינו שלהגדולים 

כח להצדיק  ', בחי' דרי מעלה, צריך שיהי'במעלה בני עלי

ם כלל מהש"י, להראות להם ולגלות להם, שעדיין אינם יודעי

בחי' מה חמית מה פשפשת וכו'. וזה הלימוד וההשגה הוא 

צריך להאיר ולהכניס בהגדולים במעלה שהם בחי' דרי מעלה. 

ולהיפך יש בני אדם שמונחים במדריגה התחתונה מאד, עד 

שהיו מייאשין א"ע לגמרי ח"ו, כי נדמה להם שהם רחוקים מאד 

. צריך הצדיק [כב] אבד נצחם ותוחלתם מה'מהש"י, וכבר 

 לו כח לעוררם ולהקיצם שלא יהיו מייאשין עצמן בשום  כגושיהי
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 בקשר נפלא עי"ש. ההתורה קשור

 "רמכאן ועד סוף אות ז' הוא ביאור מוהרנ"ת שהוסיף בתקפא ולא נמצא בדפו כ
 ועיין לק"ה נדרים ד' אות טז ד"ה כמו שכתב רבנו תורה סח שהוסיף ובלא זה אינו צדיק כללריש עיין  כא
 יח 'לשה"כ באיכה ג כב
 שיהיה -גם בתרלד שיהיו, ומתרלו  כג

 תורה אור
י נצבים דברים ל  )יד( כ ִּ

יךָ  פִּ בָר מְאֹד ב ְ קָרוֹב אֵלֶיךָ הַד ָ
לְבָבְךָ לַעֲשׂתוֹ: בִּ  ו 
ר תהילים מט  י יְדַב ֵ ִּ )ד( פ 

נוֹת: י תְבו  ב ִּ  חָכְמוֹת וְהָגו ת לִּ
י -שמואל א א )כ( וַיְהִּ

ה  הַר חַנ ָ ַ ים וַת  מִּ תְקֻפוֹת הַי ָ לִּ
מוֹ  קְרָא אֶת ש ְ ן וַת ִּ לֶד ב ֵ ֵ וַת 

יו: לְת ִּ אִּ י מֵיְדֹוָד ש ְ אֵל כ ִּ מו   ש ְ
)כב( וְחַג  לדכי תשא שמות 

רֵי  ו  כ  ה לְךָ ב ִּ עֲשֶׂ ַ בֻעֹת ת  ש ָ
יר  יף קְצִּ ים וְחַג הָאָסִּ ט ִּ חִּ

נָה: ָ פַת הַש   קו   ת ְ
י  ב כד-דברי הימים )כג( וַיְהִּ

נָה עָלָה עָלָיו  ָ פַת הַש   תְקו  לִּ
דָה  בֹאו  אֶל יְהו  חֵיל אֲרָם וַי ָ
ל  יתו  אֶת כ ָ חִּ ש ְ ם וַי ַ לִַּ ש ָ ירו  וִּ
לָלָם  רֵי הָעָם מֵעָם וְכָל ש ְ שָׂ

ק: רְמָשֶׂ חו  לְמֶלֶךְ ד ַ ל ְ  ש ִּ
בְךָ תהילים לא  )כ( מָה רַב טו 

עַלְת ָ  ָ ירֵאֶיךָ פ  ָ ל ִּ ר צָפַנְת  אֲש ֶ
נֵי אָדָם: ךְ נֶגֶד ב ְ ים ב ָ  לַחֹסִּ

רו  אֶת  ת ְ שופטים כ )מג( כ ִּ
חָה  יפֻהו  מְנו  רְדִּ ן הִּ נְיָמִּ ב ִּ
בְעָה  יכֻהו  עַד נֹכַח הַג ִּ דְרִּ הִּ

: מֶש  זְרַח ש ָ מ ִּ  מִּ
א כט )יא( לְךָ -דברי הימים

ה  ָ דֻל  רָה יְדֹוָד הַג ְ בו  וְהַג ְ
י  צַח וְהַהוֹד כ ִּ פְאֶרֶת וְהַנ ֵ וְהַת ִּ
בָאָרֶץ לְךָ יְדֹוָד  ם ו  מַיִּ ָ ש   כֹל ב ַ
א לְכֹל  ֵ תְנַשׂ  מְלָכָה וְהַמ ִּ ַ הַמ 

:  לְרֹאש 
ישעיהו ו )ג( וְקָרָא זֶה אֶל 
זֶה וְאָמַר קָדוֹש  קָדוֹש  קָדוֹש  
יְקֹוָק צְבָאוֹת מְלֹא כָל הָאָרֶץ 

בוֹדוֹ:  כ ְ
חְיו  מֵתֶיךָ  ישעיהו כו )יט( יִּ

נו   יצו  וְרַנ ְ ן הָקִּ מו  י יְקו  נְבֵלָתִּ
ךָ  ֶ י טַל אוֹרֹת טַל  כְֹנֵי עָפָר כ ִּ ש 

יל: ס ִּ פ  ַ ים ת   וָאָרֶץ רְפָאִּ
י  צְחִּ איכה ג )יח( וָאֹמַר אָבַד נִּ

י מֵיְקֹוָק: ס  וְתוֹחַלְת ִּ

 



 כי מרחמם ינהגם ז             מוהר"ן תנינא  יג:             ליקוטי                   

)משה הי' למעלה מן המחשבה 
לכך היה יודע את התירוץ כי 

. [2] אותיות 1 השיג בחי' סתרי
והדברים סתומים כי לא ביאר 

  היטב ענין זה(.

 

. ולהראות להם ולהאיר בהם, כי 'אופן בעולם, יהי' איך שיהי

עדיין ה' עמם ואצלם וקרוב להם ואפי' בתוך הארץ ממש, אפי' 

, אעפ"כ שם דייקא נמצא כבודו ח"ו [א] אם נפל לשאול תחתיות

שיש להצדיק וכו' כל כי מלא כל הארץ כבודו, וזה בחי'  ית'

 : (כנ"ל

ך לידע איזה מקיפים שהוא זה החכם הדור הנ"ל, צרי גם ח

צריך להמשיכם, ואיזה מקיפים שאין צריך להמשיכם. ובשביל 

זה יש דברים שאין רשאים לגלותם בפני התלמידים. כי אם 

יגלה אותן הדברים יכנסו מקיפים אחרים בתוך שכלו כנ"ל, 

ולפעמים אין צריך לקבל אלו המקיפים. כמו למשל כשהרב 

, ובתוך דבריו הוא [ב] מפ"תמדבר עם תלמידו איזה פשט בג

בתחילה בבחי' מקיף  'בא על איזה קשיא, ואותו הקשיא הי

אצלו, כי לא ידע ממנה בתחילה. ותיכף כשנופל בשכלו זאת 

ובתוך כך כשמסביר לו  ,הקשיא, הוא אומרה בפני תלמידו

הקשיא, נופל בשכלו תירוץ על הקשיא. נמצא שחוזר ומשיג 

יא. ואזי אומר גם התירוץ מקיף אחר שהוא תירוץ על הקש

בפני התלמיד, אך כשמגלה גם התירוץ בפני התלמיד, אזי 

נכנס בו עוד מקיף אחר. ואז עי"ז השכל שבא עליו עתה, הדרא 

, ואדרבא עתה הקשיא חזקה ורחבה יותר [ג] קושיא לדוכתא

מבתחילה, נמצא שע"י שגילה התירוץ בפני התלמיד שעי"ז 

כל חדש, עי"ז חזרה הקשיא נכנס בו מקיף אחר, דהיינו ש

למקומה ביתר עוז, כי עתה הקשיא חזקה ורחבה יותר 

מבתחילה. כמו כן יש בהשגות שיש דברים שאסור לגלותם, כי 

בו מקיף חדש שעל  דסואם יגלה זה התירוץ בפני התלמיד, יכנ

ידו יהי' הקשיא חזקה ורחבה יותר מבתחילה. עד שיוכל ליכנס 

מהזמן, שאין הזמן מספיק לבאר בהשגות מקיפים שהם למעלה 

והתירוצים שיש שם, כי הם למעלה מהזמן. כי כל מה  ההקשיות

שהוא מגלה איזה שכל קשיא או תירוץ, נכנס בו שכל חדש 

שהוא בחי' מקיף כנ"ל. ע"כ אם לא יהי' נזהר בדבריו לדקדק 

איזה דבר לגלות ואיזהו דבר שלא לגלות, עי"ז יהי' נכנס 

ן הזמן מספיק לבארם, כי הם בחי' בקשיות ותרוצים שאי

. ע"כ מוכרח החכם לעשות [ו] מקיפים שהם למעלה מהזמן כנ"ל

לדבריו, לדקדק וליזהר מה לגלות ומה שלא לגלות, [ ז]סייג 

א ויבחבאופן שלא ישיג רק אותן המקיפים שצריך להשיג ולא 

 :[ט] להשיג מקיפים שאין צריך להשיג

כשעלה משה למרום  ,ב(בחינות משארז"ל )מנחות כט ע וזה

א"ל רבש"ע מי  [י] להקב"ה שהי' קושר כתרים לאותיות מצאו

, א"ל עתיד א' לעמוד ועקיבא בן יוסף שמו [יא] מעכב על ידך

דורש על כל קוץ וקוץ תילי תילין של הלכות. א"ל  'שיהי

רבש"ע ראוי שתנתן תורה על ידו, א"ל שתוק כך עלה 

תוק וכו' הלא במחשבה. ולכאורה קשה מה אמר לו הש"י ש

כבר אמר הקשיא ומה זו שתיקה מאחר שכבר הקשה מה 

שהקשה. אך תיכף כשאמר משה הקשיא, נפל בשכלו תירוץ על 

נכנס בו מקיף אחר,  'הי הקשיא. אך אם הי' אומר את התירוץ

ורחבה מבתחילה. ע"כ אמר לו על קשיא יותר חזקה  והי' בא

ה את התירוץ, תוק על התירוץ, היינו שישתוק ולא יגלשהש"י 

כדי שלא יבא על קשיא יותר חזקה מבתחילה. וזהו כך עלה 

ף כשמגלין את השכל הפנימי, אזי עולה כהיינו שתי ,במחשבה

במחשבה שכל אחר חדש, כי נכנס מקיף אחר לפנים, וע"כ 

צריכין לשתוק כדי שלא יבא למקיפים שאין צריכין להשיגם 

וזהו שתוק כך עלה  .כנ"ל

 : כנ"ל יב* במחשבה

)אבות פ"א( הוו מתונים  וז"פ

בדין והעמידו תלמידים הרבה 

לתורה. הוו מתונים  יגועשו סיג

בדין, זה בחי' שצריך החכם הנ"ל להיות לו מתינות לידע איך 

לדבר עם כ"א וא', שלפני בחי' דרי מעלה יגלה להם ההשגה 

בחי' מה חמית וכו'. ולפני דרי מטה יגלה ההשגה של מה של 

. וזה בחי' דין בחי' משפט. בחי' )תהלים בודומלא כל הארץ כ

, שהגבוהים הוא שופט זה ישפיל וזה ירים ידיםקכי אלעה( 

צריך להשפיל להראות להם שאינם יודעים כלל בידיעתו ית'. 

והקטנים בחי' שוכני עפר צריך להרים לעוררם ולהקיצם שלא 

והעמידו תלמידים הרבה, כי  טויתייאשו, כי מכה"כ כנ"ל. וזה

אי דוכה להשגה כזו להאיר בגדולים וקטנים וכו' כנ"ל, בווכשז

יעמיד תלמידים הרבה. כי כולם צריכים אליו, כי יש לו כח 

סייג לחכמה ללמוד עם כולם כנ"ל. וזהו ועשו סייג לתורה, בחי' 

)אבות פ"ג(. כי צריך לעשות סייג לדבריו לשתוק שתיקה 

שזוכה  ל ידיעלפעמים, בחי' שתוק כך עלה במחשבה כנ"ל. כי 

להעמיד תלמידים הרבה, עי"ז הוא זוכה להשיג את המקיפים, 

יכול להשיג מתחילה. ע"כ  'דהיינו שמשיג ומבין מה שלא הי

לדבריו ולשתוק לפעמים, כדי שלא  טזהוא צריך לעשות סיג

יכנוס במקיפים שהם למעלה מהזמן, שאין הזמן מספיק לבאר 

 : הקשיות והתירוצים שיש שם כנ"ל

השני בחי' של דרי מעלה ודרי מטה, דהיינו השגה  אלוו יזח

, הם בחי' מלא כל הארץ כבודושל בחי' מה, והשגה של בחי' 

השגה של בחי' בן והשגה של בחי' תלמיד. כי אף על פי שבן 

תלמיד כנ"ל, כן  םותלמיד כולו חד כנ"ל, כי הבן הוא ג

על  והתלמיד הוא גם כן בחי' בן כי נחשב כאלו עשאו כנ"ל. אף

פי כן יש הפרש בין בן לתלמיד. כי הבן שהוא תלמיד, הוא 

במעלה יתירה מתלמיד לבד. כי הבן הוא כולו נמשך מן האב 

מראשו עד רגלו ואין בו שום שערה שאינה נמשכת ממוח 

. על כן בחי' ההשגה של הבן גדולה יותר במעלה [יח] האב

 . וזהו בחי' החילוק שבין נבואתיטדומהשגה של בחי' התלמ

ספקלריא המאירה אמשה רבינו לשאר נביאים, כי משה ראה ב

 , [כא]שאינה מאירה )יבמות מט ע"ב( 'באספקלריכוהם ראו 

 

                                               
 ולק"ה אבר מן החי ב' ד'. ,"ת סימן שלזומכתבי מוהרנ .אציע שאול הנך מש"כ עה"פ 'עיין תורה ו א
 גמרא פשט תוספות ב
 חוזרת הקושיא למקומה ג
 יכנס -מתרלו יכנוס, ו -גם בתרלד ד
 הקושיות -מתרלו הקשיות, ו -גם בתרלד ה
 אות לו 'ברכת השחר ג הן כד ולק""חיי מוהרעיין  ו
 אומר סייג לחכמה שתיקה. וכדלקמן. ג יג ר"עפ"גדר. ועיין אבות  –ברטנורא על אבות א' א' סייג עיין  ז
 יבא -מתרלו  ח
לעיל באות ו' אמר שמקיפים של חכם הדור הם בחי' עוה"ב ל וצ"ע דדהינו מקיפים שהם למעלה מהזמן כנ" ט

 .מה שתירצואות יט ובאה"ל  אות ד'  שהוא למעלה מהזמן ועיין פל"ח
 פתיחת הרמב"ן לפירושו על התורה ד"ה וכל הנמסר למשהעיין  י

ועיין ( ע"ש פרש"י בגמ' שםעפ"י לאותיות )שאתה צריך להוסיף תגים  –תגי האותיות. מי מעכב  –כתרים  יא
ינו מה שייך ילעשות סייג לדבריו. לפ"ז מי מעכב בעדך ההחכם תגים בחי' רמזים כיון שצריך  'פל"ח אות ו
 עי"ש. .דלא שייך אצלו ית' שיכנס מקיף גבוה מדאי אצלך סייג

 שייך להגה הערות ה יב
וציין כאן הערה למטה שכך היא גרסת  ,)סתרי( ]כתרי[ -תשכטבסתרי,  -בתקפא תרלד תרלו ותרצוכתרי,  -בדפו"ר 1

 . ()ואמנם גם בהמשך נקט רבינו לשון כתרי אותיות וכן הלשון במדרשיםב[ 181]עי"ש צילום הדפו"ר של מוהרנ"ת 
ואחריו הוציאו את רבי עקיבא בן יוסף  - 444אוצר המדרשים )אייזנשטיין( עשרה הרוגי מלכות עמוד עיין  2

 למשה בסיני. כתרי אותיות ומגלה פנים בתורה כמו שנמסרוהדורש 
 סייג -מתרצו  יג
 אלהים -מתרצו  יד

                                                                                    
 וזהו  -מתרצו  טו
 סייג -מתרצו  טז
 במקום ט' וכך הדפיסו בכל המהדורות ורק בתשכט מחק ולא ציין שום אות 'אות חשוב בתקפא טעה וסימן כאן  יז

ציין כאן אות הבין שכאן מתחיל ענין חדש אלא שמאידך כיון  וצ"ע כיון שמוהרנ"ת) כלל אות ח'דממה נפשך הכל נ
שכבר נדפסו ספרי מפרשים שציינו כאן לעיין לפי האותיות הקיימות א"א לשנות את האותיות ונראה לציין ח* כמו 

ועיין פל"ח כאן אות טו שהחכם צריך לעשות סיג לדבריו נמצא באות ז' ולפ"ז אם לא שטעה הרי . (שנוהגים בכיו"ב
 סבר שצריך למחוק את אות ח' הראשונה ולא את זו שכאן.

לעיל ח"א תורה לג אות ה', ולקמן תורה ח' תנינא אות ב' ושם נרשם תיקון יח דף ע"ח שער כב פ"א, ו יח
 והכי נמי ישראל קרויים בנים אתם לה אלקיכם אין בהם שערה שלא נמשכת ממוח האבלה. ובתורה סח תנינא 

וגם אח"כ  ד הבא כתב בתקפא תלמוד במקום תלמידותלמיד )צ"ע גם לקמן תחילת עמה - ומתרלו דבדפו"ר ותרל יט
 (השיג במקום אמרוכתב שם שינה מלשון דפו"ר 

 באספקלריא )וצ"ע מדוע לא השלים התיבה מאחר שיש הרבה מקום( -בתרלד ומתרלו כ
   דע שלא ראהו בפניו.וכסבורים לראות ולא ראו ומשה נסתכל באספקלריא המאירה וי -עי"ש פרש"י  כא

 תורה אור
א כט )יא( לְךָ -דברי הימים

בוּרָה  ה וְהַגְּ דֻלָּ יְדֹוָד הַגְּ
י  צַח וְהַהוֹד כִּּ פְאֶרֶת וְהַנֵּּ וְהַתִּּ

ם וּבָאָרֶץ לְךָ יְדֹוָד כֹ  מַיִּ ָ ש ּ ל בַּ
א לְכֹל  ֵּ תְנַש ּ מְלָכָה וְהַמִּּ הַמַּ

:  לְרֹאש 
ישעיה ו )ג( וְקָרָא זֶה אֶל זֶה 
וְאָמַר קָדוֹש  קָדוֹש  קָדוֹש  
יְדֹוָד צְבָאוֹת מְלֹא כָל הָאָרֶץ 

בוֹדוֹ:  כְּ
ים  י אֱלֹהִּ תהילים עה )ח( כִּּ

ים יל וְזֶה יָרִּ פִּּ ט זֶה יַש ְ פֵֹּ  :ש 
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שזהו בחי' החילוק שבין השגת דרי מעלה להשגת דרי מטה, 

כי לא יראני השיג בחי' ב. כי משה אדושהם בחי' בן ותלמ

)שמות לג( זה בחי' ההשגה של מה, בחי' מה חמית  האדם וחי

שהי'  'חי' בן. וישעיבוכו', שזהו ההשגה של דרי מעלה 

י' זה בח )ישעי' ו( ואראה את ה'במדריגה קטנה ממשה, אמר 

. מלא כל הארץ כבודוהשגה של דרי מטה, בחי' תלמיד, בחי' 

שיש השגה של בחי' מה, אף על פי  'כי אף על פי שידע ישעי

בבחי' ההשגה של מלא כל  'כן אמר לפי מדריגתו שהוא הי

ותלמיד הם ד(. נמצא שבן ג) ואראה את ה'הארץ כבודו, בחי' 

בחי' מה בחי' דרי מעלה ודרי מטה. היינו ההשגה של מה, 

כי לא יראני חמית מה פשפשת, בחי' איה מקום כבודו, בחי' 

מלא , זה בחי' השגת הבן, השגת דרי מעלה. והשגה של האדם

, זה בחי' השגת התלמיד, ואראה את ה', בחי' כל הארץ כבודו

השגת דרי מטה. כי הבן שהוא נמשך כולו ממוח האב, ע"כ 

ההשגה של זוכה להשגת אביו ממש שהוא בחי' מה, שהוא 

הרבי והחכם שבדור כנ"ל. אבל התלמיד אין מקבל רק בחי' 

מלא כל הארץ כבודו וכו' ההשגה של דרי מטה, שהוא בחי' 

 : כנ"ל

לכלול העולמות עליון בתחתון ותחתון בעליון וצריך ט 

שיהיה הבן כלול מבחי' תלמיד, וכן התלמיד יהיה כלול מבחי' 

שהוא בבחי' ההשגה של  . כי הבן[ה] בן, כדי שיהיה להם יראה

מה בחי' מה חמית וכו', וא"כ לא יהיה לו יראה כלל, מאחר 

שאינו רואה כלל כבודו ית'. וע"כ צריך שיהיה הבן כלול מבחי' 

תלמיד, להראות לבחי' בן ג"כ קצת מההשגה של בחי' 

, כדי שיהי' לו מלא כל הארץ כבודוהתלמיד, דהיינו בחי' 

 כ, וא"מלא כל הארץ כבודו' יראה. וכן התלמיד שהשגתו בחי

יוכל להתבטל במציאות. וע"כ צריך להראות לו קצת מההשגה 

של בחי' הבן, דהיינו בחי' מה, כדי שלא יתבטל במציאות, 

 :[ו] ויהיה לו יראה

, ואינו [ז] כלליות בן ותלמיד, עי"ז מי שהוא איש חילי וע"י 

( הוא יכול לקבל בעת [ט] )שקורין רוע מזל ש"מחההיפך 

. דהיינו שיאיר לו הרצון בעת [י] האכילה הארת הרצון

האכילה, וישתוקק ויכסוף מאד אליו ית' ברצון מופלג בלי שום 

)תהלים קמה(  . וזה בחי'ידיעה שלא ידע כלל מה הוא רוצה

, זה בחי' הארת בעתו. ואתה נותן להם את אכלם בעתו

ה כעת יאמר ליעקב ולישראל מהרצון הנ"ל, בחי' )במדבר כג( 

עתידין [ יב]( [יא] , כשארז"ל )ירושלמי שבת פרק בפעל אל

מחיצתן לפנים ממלאכי השרת. מחיצה, זה בחי'  'צדיקים שיהי

מקיפים שהם המחיצה של השכל. ולעתיד יהי' מחיצות 

המקיפים של הצדיקים למעלה ממקיפים של מלאכי השרת. ואז 

. וזאת ההארה של פעל אלמה , בחי' מהיהי' השגתם בחי' 

 ,[יד] בחי' הארת הרצון, שהוא למעלה מן הכל יגאיחי' מה הב
ואתה נותן להם את אכלם א מתגלה בעת האכילה, בבחי' יוהטו

בעתו דייקא, בחי' הארת הרצון שהוא בחי' מה בחי'  .בעתו

וכו'. בחי' מקיפים הנ"ל שהם  כעת יאמר ליעקב ולישראל מה

 : בחי' מה, שזהו בחי' הארת הרצון כנ"ל

הארת הרצון בעת האכילה דווקא. דע, כי מי  שמתגלהומה 

ם ילהתלוייזלהיות מפרנס ליתן פרנסה  [טז] שרוצה לחגור מתניו

)רוע יטההיפך שקורין  'איש חיל ולא יהי 'צריך שיהי יחבו, הוא

לו קצת ממשלה כי כל הפרנסה  'מזל ש"מ(. כי צריך שיהי

אילנא די חזית די במלך )דניאל ד(  "ש( ככנמשך מהמלכות )

. וע"כ מי ה ותקף וכו' ומזון לכלא בי' אנת הוא מלכארב

 'לו קצת ממשלה, כדי שיהי 'שיהי כאשרוצה לקבל פרנסה, צריך

לעת האכל . וזה בחי' )רות ב( [כב] לו איזה שייכות עם המלכות

לו  '(. כי צריך שיהי., אין הלום אלא מלכות )זבחים קבגשי הלם

ך הפרנסה כנ"ל. ממשלה בחי' מלכות, לעת האכל, כי עי"ז נמש

וע"כ כשהבעל חוגר מתניו נגד אשתו, ומחייב עצמו לפרנסה, 

ואיזון וכו', אז נותנים לו  כגרוקיבכתובה ואנא אפלח וא "שכ

. כי ע"י והוא ימשול בך)בראשי' ג(  "שקצת ממשלה, כ

יכול להמשיך הפרנסה כנ"ל. וכן כל השרים,  כדהממשלה הוא

 ,בו כהיםירבים התלו כל מי שצריך ליתן פרנסה יותר לאנשים

הוא צריך שיהי' לו יותר ממשלה, כדי שיוכל להמשיך הפרנסה 

ע"י המלכות כנ"ל. והמלכות מקבל הפרנסה מן בחי' הידים 

)משלי  "ששיש בים החכמה. דהיינו הרמזים שהם בחי' ידים, כ

. כי [כו] רש"י דהיינו רמזים 'ופי נטיתי ידי ואין מקשיבא( 

ים אומר איזה דיבור שמרמז בו כשהחכם מגלה חכמתו, לפעמ

רמזים לתלמידיו, דהיינו מה שא"א לבאר בפיו בפירוש, רק ע"י 

. ואלו הרמזים הם [כז] הרמזים שיש בהדיבור הם מבינים כוונתו

יש בים שהו בחי' הידים זכנ"ל. ו נטיתי ידיבחי' ידים, בחי' 

, ומאלו זה הים גדול ורחב ידיםקד(  'החכמה, בבחי' )תהלי

קבל בחי' המלכות את הפרנסה, בבחי' )שם קמה( הידים מ

היינו שהפרנסה נמשכת  ח את ידיך ומשביע לכל חי רצוןתופ

, בחי' הארת כחרצון ומשביע לכל חימבחי' הידים הנ"ל. וזהו 

ואתה נותן להם הרצון שמתגלה בתוך הפרנסה כנ"ל, בבחי' 

כנ"ל. כי מחמת שהמלכות מקבל הפרנסה בעתו  את אכלם

שיש בים החכמה, ע"כ מתגלה שם בתוך האכילה מידים אלו 

והפרנסה הארת המקיפים שהם בחי' הארת הרצון כנ"ל, כי 

המקיפים מאירים בים החכמה שמגלה החכם כנ"ל. וזה בחי' 

זה הים גדול ורחב ידים וכו' לויתן זה יצרת 
כז(  ')ישעי "ש, כ[כט] , זה בחי' מלכותחק בו. לויתןלש  

. וזהו [לא] ופרש"י מלכותל, ש עקלתוןלויתן נחש בריח לויתן נח

יב ע"ב(  'וחקין מן )חגיגחקים ששם ש  , בחי' ש  חק בולש  

 ןבחי' לויתן, מקבל הפרנסה מ 'דהיינו פרנסה. היינו שהמלכו

 זה הים גדול ורחב ידיםהידים שיש בים החכמה, שזהו בחי' 

חקת ונכתשת להמלכות, שם היא נש   'כנ"ל. וכשמגיע הפרנס

 . [לב] א' חלק פרנסה כפי מה שראוי לוליתן לכ"א ו
 

                                          
א

תלמיד )צ"ע גם לעיל בסוף  -ומתרלו  דבדפו"ר ותרל 
 עמוד קודם כתב בתקפא תלמוד במקום תלמיד(

ב
 כי משה אמר כי לא יראניבדפו"ר  
ג

 עיין זוהר וארא כג: 
ד

ותלמיד. בתקפא לא ברור  -בדפו"ר ותרלד ומתרלו 
 תלמוד ותלמיד או ו
ה

צ"ע מה חידש כאן יותר ממה שכבר אמר באות ז' שהצדיק  
מאיר לדרי מטה מלא ולדרי מעלה איה דהיינו בחי' התכללות. 

, את הרצוןבאופן שלא יאבד  למד דעתלכיצד ביאר שם ואע"פ ש
יראה, אבל שהדעת תתבטא בלות כדי התכל וכאן מבאר שצריך

ונראה כי עיקר ההתכללות  .לא נעשה ממילאזה מדוע  צ"ע
היא התכללות העולמות וכמבואר בלק"ה נדרים ד' יב עד יח 

 והלכות חזקת מטלטלין ג' ט'. בביאור חטא המרגלים.
ו

ולתפיסתו אין מי  נמצא הארת התלמיד היא ביטול 
שיתיירא והארת הבן היא מה חמית אין לו תפיסה 
שלימה ממי להתיירא עי"ש. עיין פל"ח אות יב. ועיין 
מה שביאר בזה הביאה"ל אות פא. ועיין לק"ה חזקת 

 מטלטלים הל' ג' אות ט' ד"ה כי באמת.
ז

. ועיין לק"ה פדיון הבכור ה' עיין רמב"ן שמות יח כא 
  ק.לג ד"ה ועל כן דקד

ח
 הסוגרים נמצא כבר בדפו"ר 
ט

ש"מ באידיש שלים מזלניק לקמן סוף תורה עב  
נִיקתנינא ) לְׁ לֵימַזְׁ   יט( פדיון בכור הלק"ה  - ש ְׁ

י
עיין לק"ה נטילת ידים ג' ג' שהשגת הארת הרצון  

ונראה שכיון שבטל ממנו כל היא תכלית בריאת האדם. 
קמן תורה עיין לורצון אחר זה בחי' דעת קנית מה חסרת. 

                                          
עז תנינא משמע שהיראה גורמת להארת הרצון שבשעת 

  .האכילה
צ"ע כיון שאמר לעיל שההתכללות היא בשביל יראה מדוע כאן 

  לא ממשיך שע"י יראה זוכה להארת הרצון בשעת האכילה.
מוקה יותר שלשון רבנו הוא רק רמז לכוונה עמלק"ה ונראה 

המקיפין  ע"י הדרי מעלה מכחשהיא התכללות העולמות 
מלא ואיה ביחד אע"פ שהן סותרות הגדולים של הצדיק שכולל 

בחי' זו לזו וזו עיקר גדולת הצדיק כי לחבר את שתיהן זה 
ובחי' ההוא קמצא דלבושיה מניה ת הידיעה והבחירה יקושי
מקיף מעוה"ב בחי' מה פעל קל בחי' הארת הרצון דהיינו וביה 

סייג לדבריו  לעשותצריך שנמצא רק ברמזים שבים החכמה כי 
ומשם מקבלת המלכות פרנסה לכן שלא לדבר מזה בפירוש 

  באכילה מתגלה הרצון הנ"ל שממנו באה הפרנסה.
יא

 צ"ל סוף פרק ו'  
יב

ועי"ש בפרש"י דהלשון סותר כי כעת הובא בפרש"י שם.  
לשון הוה ויאמר לשון עתיד לכן מפרש שם שני פרושים. ורבינו 

תיד ולפ"ז מה פעל הוא לשון משמע שמתייחס רק ללשון ע
השגה שישראל יאמרו למלאכים מה פעל קל, אבל מאידך ממה 
שמכנה השגה זו "מה" דדמי למה חמית הנ"ל וכן ממה שהיא 
בחי' הארת הרצון שהוא למעלה מהכל כנ"ל שרוצה ולא יודע 

אולי אפ"ל שהוא גם לשון הווה דהיינו שרוצה עכשיו  נ"ל,מה כ
עלם של מה חמית בבחי' המניעות אותו ית' מכח בחי' הה

 מגבירות הרצון המבואר בתורה סו.
יג

 הוא -היא ומתרלו  -גם בדפו"ר ותרלד  
יד

עיין לק"ה כלאי הכרם ב' יא שהארת הרצון הזו היא  
מאור הצחצחות בחי' והשביע בצחצחות נפשך בחי' 

תנינא  'צדיק אוכל לשובע נפשו ועיין לעיל תורה ה

                                          
בע נפשו ושביעת הנפש זה ושסוף אות ג' צדיק אוכל ל

בחי' הצחצחות ועיין לעיל תורה כד שאור הצחצחות 
הוא למעלה מהספירות, כשכלולים בשרשם בכתר בחי' 
רצון עליון. ועיין לקמן תורה עז תנינא עה"פ לעת 

 האוכל גשי הלום 
טו

 והוא -והיא ומתרלו  -גם בדפו"ר ותרלד  
טז

רש"י פ -כל חגורת מתנים לשון זרוז גבורה הוא  
ב פרק ד' כט ועי"ש הביאור בזה ברלב"ג, -במלכים

 ובפרק ט' כח ועי"ש מצודות דוד.  
יז

 להתלוים -מתרצו  
יח

 היא -בתרלד 
יט

הסוגרים נמצא כבר בדפו"ר  ]צ"ע במנוקדים נכתב כאן  
 בלי הסוגרים[ 

כ
עיין זוהר תרומה קנג. במקדש מלך שם ועי"ש  

קמן תורה ]ועיין זוהר וירא דף קז. ולגם בדף קע.  
 טז[

כא
 צר ך –בתקפא  
כב

לפי החילוק הידוע בשם הגר"א בין ממשלה בכופיא למלכות  
 מרצון צ"ע שפתח בממשלה וסיים במלכות 

כג
ואיקיר  -לא ברור ונראהבתקפא ואיקיר ואיזין,  -בדפו"ר 

ואוקיר  -, ומתרצוואיקור ואיזון -בתרלד ובתרלוואיזון, 
אוזין היא גרסת טור )ו ואוקיר ואֵזון -במנוקדים ואיזון,

חו"מ צט ובטור אהע"ז קסו גרס ואזון, בטור ליתא לתיבת 
אוקיר וברמב"ם יבום וחליצה פ"ד הלכה לג גרס אפלח 
ואוקיר ואסובר ואיזון ואפרנס ואיכסי יתיכי, וגרסת 

ואנא אפלח ואוקיר ואיזון ואפרנס  -הכתובה הנהוגה היום
 יתיכי(

                                          
כד

לא ברור היא או  הוא. בתקפא -בדפו"ר ותרלד ומתרלו 
  .הוא

כה
 התלוים -מתרלו 

כו
 לרמוז להם לסור אלי...  –פרש"י נטיתי ידי  
כז

אות  'עיין לק"ה נט"י ו' נד. ועיין כוזרי מאמר ב 
ולא  הד")ועיין ירושלמי ביצה פ"ה הל' ב'  עב.

זכינן לאורייתא אלא בגין דחמינן  לא מטפחין(
ועיין פל"ח אות טו  ,אצבעתיה דרבי מן גולגיקין דידיה

שהרמזים הם מחמת הסייג שצריך לעשות לדיבור כנ"ל. 
 ואות ו' שזה בחי' תגי האותיות 'ועי"ש גם אות ה

כח
 )ו' מחוק(בתקפא רצ ן  
כט

ו לויתן בגי' "ח רמ"ע מפאנו מאמר שבתות ה' מכ"יה 
 הים. מלכות כי הוא מלך על דגי

ל
 ופירש"י –מתרלו בתרלד  
לא

עי"ש שפרש"י בשם תרגום יונתן שלויתן נחש בריח  
תרגום של מלך רברבן ראשון ולויתן נחש עקלתון 

 תרגום של מלך גאותן שני 
לב

בו את הפרנסה דהיינו מן  והיינו לשחק בו פי' לשחוק ולפרר 
ולחלק אותו לצדיקים הבוטחים בה' ושחיקה ופרור היינו דינים 

 בחי' פר דינים נקרא שחוק בחי' פחד יצחק.

 תורה אור
ֹּאמֶר כי תשא שמות  לג )כ( וַי 

י  י כ ִ נָּ ָּ אֹּת אֶת פ  כַל לִרְׁ לֹּא תו 
י: חָּ ם וָּ דָּ אָּ אַנִי הָּ  לֹּא יִרְׁ

ת  נַת מוֹּ ש ְׁ ישעיה ו )א( ב ִ
לֶ  ֶ י הַמ  נָּ אֶה אֶת אֲדֹּ אֶרְׁ הו  וָּ י ָּ ךְׁ עֻז ִ

א  ָּ נִש   ם וְׁ א רָּ ֵ ס  ב עַל כ ִ יש ֵ
ל: לֵאִים אֶת הַהֵיכָּ יו מְׁ לָּ ו  ש   וְׁ

א זֶה אֶל זֶה  רָּ קָּ ישעיה ו )ג( וְׁ
ש   דוֹּ ש  קָּ דוֹּ ש  קָּ דוֹּ מַר קָּ אָּ וְׁ
רֶץ  אָּ ל הָּ לֹּא כָּ ת מְׁ אוֹּ בָּ ד צְׁ דֹּוָּ יְׁ

: דוֹּ בוֹּ  כ ְׁ
ל  תהילים קמה )טו( עֵינֵי כֹּ

ב ֵ  ש ַ הֶם אֵלֶיךָּ יְׁ תֵן לָּ ה נוֹּ ָּ אַת  רו  וְׁ
: וֹּ עִת  ם ב ְׁ לָּ כְׁ  אֶת אָּ

י לֹּא נַחַש   במדבר כג )כג( כ ִ
אֵל  רָּ יִש ְׁ לֹּא קֶסֶם ב ְׁ יַעֲקֹּב וְׁ ב ְׁ
אֵל  רָּ יִש ְׁ לְׁ ב ו  יַעֲקֹּ מֵר לְׁ עֵת יֵאָּ כ ָּ

עַל אֵל: ָּ   מַה פ 
תָּ  י חֲזַיְׁ א ד ִ נָּ דניאל ד )יז( אִילָּ
טֵא  מֵה  יִמְׁ רו  קִף וְׁ תְׁ ה ו  בָּ י רְׁ ד ִ

מַי ָּ  א:לִש ְׁ עָּ ל אַרְׁ כָּ תֵה  לְׁ  א וַחֲזוֹּ
ה בֹּעַז  ֹּאמֶר לָּ רות ב )יד( וַי 
ת ְׁ  כַלְׁ אָּ י הֲלֹּם וְׁ ש ִ אֹּכֶל ג  עֵת הָּ לְׁ
חֹּמֶץ  ךְׁ ב ַ ֵ ת  ִ ת ְׁ פ  בַלְׁ טָּ חֶם וְׁ ֶ מִן הַל 
ט  ב ָּ צְׁ רִים וַי ִ צְׁ וֹּ ד הַק  ב מִצ ַ ש ֶ ֵ וַת 
ע  ב ַ ש ְׁ ֹּאכַל וַת ִ לִי וַת  ה  קָּ לָּ

ֹּתַר:  וַת 
ה  ָּ אִש   בראשית ג )טז( אֶל הָּ
נֵךְׁ  בוֹּ ה עִצ ְׁ ֶ ב  ה אַרְׁ ב ָּ מַר הַרְׁ אָּ
אֶל  נִים וְׁ דִי בָּ לְׁ ֵ עֶצֶב ת  נֵךְׁ ב ְׁ הֵרֹּ וְׁ
ל  ש ָּ א יִמְׁ הו  תֵךְׁ וְׁ קָּ ו  ש  ךְׁ ת ְׁ אִיש ֵ

: ךְׁ  ב ָּ
אתִי  רָּ משלי א )כד( יַעַן קָּ
אֵין  דִי וְׁ טִיתִי יָּ אֵנו  נָּ מָּ וַת ְׁ

יב:  ש ִ  מַקְׁ
ם  תהלים קד )כה( זֶה הַי ָּ

ם רֶמֶ  יִם ש ָּ דָּ חַב יָּ רְׁ ל ו  דוֹּ ש  ג ָּ
ת עִם  וֹּ טַנ  ת קְׁ וֹּ ר חַי  ָּ פ  אֵין מִסְׁ וְׁ

ת: דֹּלוֹּ ת  ג ְׁ ם אֳנִי וֹּ )כו( ש ָּ
חֶק  ש ַ ָּ לְׁ ת  צַרְׁ ן זֶה יָּ תָּ יָּ ן לִוְׁ כו  ֵ הַל  יְׁ

: וֹּ   ב 
תֵחַ אֶת  וֹּ תהילים קמה )טז( פ 

ן: צוֹּ ל חַי רָּ כָּ יעַ לְׁ ב ִ מַש ְׁ דֶךָּ ו   יָּ
א  ם הַהו  י וֹּ ישעיהו כז )א( ב ַ

וֹּ הַק ָּ  ב  חַרְׁ ק ב ְׁ וָּ קֹּ קֹּד יְׁ ה יִפְׁ ש ָּ
ן  תָּ יָּ ה עַל לִוְׁ קָּ הַחֲזָּ ה וְׁ לָּ דוֹּ הַג ְׁ וְׁ
ש   חָּ ן נָּ תָּ יָּ עַל לִוְׁ רִחַ וְׁ ש  ב ָּ חָּ נָּ
ר  ין אֲש ֶ נ ִ ַ רַג אֶת הַת  הָּ ן וְׁ תוֹּ ָּ עֲקַל 

ם: ס י ָּ  ב ַ

 



 כי מרחמם ינהגם ז             מוהר"ן תנינא  יד:           ליקוטי                    

וחקין מן. כי הפרנסה שהיא חקים ששם ש  , בחי' ש  חקׂבולשׂ וזהו 

בחי' מן, נשחקת ונכתשת אצל בחי' המלכות שהוא בחי' לויתן, 

ׂידיםשמקבל הפרנסה מבחי'  ׂורחב ׂגדול ׂהים , היינו מן זה

כולם הידים שיש בים החכמה שהם בחי' רמזים כנ"ל. וזהו, 
ין . כי הכל מסתכללם בעתוכאליך ישברון לתת א

ומצפין על פרנסה, והמלכות מלקט ומקבץ כל אלו הבטחונות 

, [א] של כל באי עולם, מה שכולם מצפין ומסתכלין על פרנסה

ועם אלו הבטחונות עולה המלכות ומקבל פרנסה מן ידים הנ"ל. 

ׂישברוןוזהו  ׂאליך , היינו ע"י הבטחונות הנ"ל שכולם כולם

זה נמשך  ל ידיעישברון אליו ומצפין ומסתכלין על פרנסה, 

ׂהפרנסה ע"י המלכות כנ"ל. וזהו  , בעתו בעתולתתׂאכלם

דייקא, בחי' הארת הרצון שמתגלה בתוך הפרנסה, שהוא בחי' 

ואתהׂנותןׂלהםׂ, בחי' כעתׂיאמרׂליעקבׂולישראלׂמהׂפעלׂאל

ׂרצון, בחי' אתׂאכלםׂבעתו  פותחׂאתׂידיךׂומשביעׂלכלׂחי

וזרועךׂואורׂפניךׂכיׂׂכיׂימינך)תהלים מד(  ווזה      : כנ"ל

ם הנ"ל, שבהם מתגלה . ימינך וזרועך, זה בחי' הידירציתם

ואורׂפניךׂשהוא בחי' הארת הרצון כנ"ל. וזהו  הארת המקיפים

, כי הם כיׂרציתם, כי המקיפים הם אור הפנים. וזה כיׂרציתם

ׂארץׂ)קהלת י'( וזהו    :  בחי' הארת הרצון כנ"ל אשריך

בל ו(. חירות זה בחי' יב) עתׂיאכלושמלכךׂבןׂחוריןׂושריךׂב

 כלוהוא אותיות יובל שהוא בחי' כלליות בן ותלמיד. כי 

, דהיינו כלליות בן ותלמיד. כי ג)ישעיה נד( "יי ימודיל ניךב

ׂה'זה בן.  בניך הם תלמידים. ומכלליות בן ותלמיד  לימודי

פרנסה הבחי' חירות, משם מקבל המלכות יובל שהוא בחי' 

ׂחוריןאכנ"ל. וזהו  ׂבן ׂשמלכך ׂארץ , שמלכות מקבל שריך

ושריךׂבעתׂהפרנסה מבחי' חירות, בחי' יובל וכו' כנ"ל. וזהו 

, בעת זה בחי' התגלות הרצון שמתגלה בשעת אכילה, יאכלו

וזה בחי' )תענית ה ע"ב( אין     (:דכנ"ל ) כעתׂיאמרׂוכו'בחי' 

מסיחין בסעודה, כי אז בשעת סעודה מאיר הארת הרצון 

בחי' הארת המקיפים, שהם בחי' שתיקה, בחי' שתוק כך שהוא 

 : עלה במחשבה כנ"ל

בחי' חנוכה. כי ענין חנוכה, דע כי כ"א ואחד כפי מה  וזה יא

שזוכה לפעול בקשתו ביוה"כ, דהיינו בקשת סלח נא, כן יש לו 

חנוכה. כי ע"י סלח נא נעשה חנוכה. כי משה רבינו ביקש 

 על ידיעל חטא המרגלים. ו זהסלחׂנאׂלעוןׂהעםׂה)במדבר יד( 

חטא המרגלים גרמו חורבן ביהמ"ק, כשארז"ל )תענית כט( 

שהש"י אמר להם אתם בכיתם בכיה של חנם אני אקבע לכם 

בכיה לדורות. כי אותו הלילה ליל ט"ב היה שבו נחרב 

הביהמ"ק. ומשה רבינו ביקש על זה סלח נא, כי בזה החטא 

עי"ז הפגם נחרב הבימה"ק, . כי [ה] והפגם תלוים כל העוונות

ובזמן שביהמ"ק היה קיים, היינו נקיים מעוונות, כמ"ש )ישעיה 

ׂבהא(  ׂילין , ופירש"י כי תמיד של שחר היה מכפר על צדק

עבירות של לילה ותמיד של בין הערבים היה מכפר על 

לפי גודל רוחניותם  ,עבירות של יום. כי ישראל עם קדוש

הם המשא של עון אפי' יום א', ע"כ ודקותם אין יכולין לישא עלי

אנו צריכין את הביהמ"ק שיכפר עלינו בכל יום. ומעת אשר 

חרב בית מקדשינו, אין אנו יכולים לנקות עצמינו מן העוונות, 

כי אין מי שיכפר בעדינו. ומשה רבינו ע"ה שידע כל זאת, ע"כ 

ׂהעםׂהזהׂוכו'מסר נפשו על ישראל וביקש  . כי סלחׂנאׂלעון

זה החטא תלוי חורבן הבית שהוא כולל כל החטאים ידע שב

כנ"ל. וכשזכה לפעול בקשתו, מזה נעשה בחי' חנוכת הבית, 

בחי' חנוכה, היפך חורבן הבית. וכן כ"א כפי מה שזוכה לפעול 

בקשת סלח נא ביוה"כ, שעי"ז נתתקן פגם חורבן הבית, כמו כן 

ה נעשה בחי' חנוכת הבית, בחי' חנוכה. נמצא שחנוכה נעש

בפסוק  חנוכהע"י סלח נא כנ"ל. וע"כ רמז משרע"ה צירוף 

ׂסלח נא,  ׂלעון ׂנא ׂסלח ׂהכי ׂהעם ׂכ  זה כאשרׂו סדךחגודל

סלחׂנאׂ, כי חנוכה נעשה ע"י חנוכה, הוא ר"ת שאתהׂוכו'נ

כנ"ל. וכן כל הבחינות הנ"ל כולם כלולים בביהמ"ק. כי  וכו'

( למה .יוביהמ"ק כלול מבחי' בן ותלמיד, כי ארז"ל )תענית 

יוצאה לישראל, זה  זשממנו הוראה[ ו] המוריה הרנקרא שמו 

ע"פ ערשנו [ ט]מדרש שה"ש }. גם אמרו רז"ל חבחי' תלמיד

שעל ידו פרים ורבים [ י] חדרׂהמטותלמה נקרא שמו  {רעננה

 {שמואל ב כד} הגורןישראל זה בחי' בן. ועל כן ביהמ"ק במקום 

תלמיד כנ"ל. וזה בחי' זה בחי' פרנסה שנמשך ע"י כלליות בן ו

לחם הפנים שהיה בביהמ"ק, זה בחי' האכילה והפרנסה 

שנמשך ע"י כלליות בן ותלמיד שבו נתגלה אורות המקיפים 

שהם בחי' אור הפנים כנ"ל. כי אור הפנים זה בחי' ש"ע נהורין 

. וזה בחי' )תהלים [יב] , וש"ע הוא ב"פ הקף כמובא[יא] כידוע

ׂולחם ׂמשמן ׂפנים ׂיסעדׂלהצהיל ׂאנוש , היינו שבתוך לבב

האכילה מתגלה הארת המקיפים שהוא בחי' אור הפנים, בחי' 

ׂוכו' ׂולחם ׂפניםׂמשמן . וע"כ מצות חנוכה בשמן, כי להצהיל

חנוכה הוא בחי' חנוכת הבית, שעי"ז נמשך פרנסה ונתגלה 

ׂפניםׂאור הפנים שזה בחינות לחם הפנים בחינות  להצהיל

ׂוכו' ׂולחם ׂפניוׂזה בחינות )במדבר ו( כנ"ל. ו משמן ׂה' יאר

זה בחינות חנוכה, שעל ידו נתגלה אור  יג. ויחונךאליךׂויחונך

ׂוכו'הפנים בחי'  ׂפניו ׂה' כנ"ל. ומשה רבינו זכה לסוד  יאר

שמסר נפשו בשביל ישראל ונתן לבו עליהם  על ידיחנוכה, 

להסתכל בצרתם, כי הוא היה רחמן ומנהיג אמיתי כנ"ל. ועיקר 

צרת ישראל הוא המשא של עוונות ח"ו כנ"ל. ועל כן ביקש 

ׂנאעליהם  כנ"ל, ועי"ז נעשה בחי' חנוכה בחי' חנוכת  סלח

הבית שבזה תלוי תיקון כל הבחינות הנ"ל כנ"ל. וזהו חנוכה 

ירא ו( הוא אותיות טו) כסליו( היינו כ"ה בכסליו. יד) חנו כה

ראות )שמות ג( כי משה רבינו נתן לבו להסתכל לר סי כ"י י

)מלכים א  סרׂוזעףלשון  כיׂסרׂלראותבצרתן של ישראל. וזהו 

ועיקר צרתן הוא המשא של עוונות ח"ו כנ"ל. והש"י  .(יז) [טז]כא(

משהׂ [יח] רכשראה שהוא נותן לבו על זה, קראו אליו ויאמ

 , משה
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 תורה אור
ם תהילים קד  )כה( זֶה הַי ָּ

ם רֶמֶשׂ  יִם ש ָּ דָּ רְחַב יָּ דוֹל ו  ג ָּ
וֹת עִם  ר חַי וֹת קְטַנ  ָּ וְאֵין מִסְפ 

דֹלוֹת: ם אֳנִי וֹת  ג ְ )כו( ש ָּ
חֶק  ָּ לְשַׂ צַרְת  ן זֶה יָּ תָּ ן לִוְיָּ כו  ֵ יְהַל 

וֹ: ָּ  ב  ל  ֻּ ן )כז( כ  רו  ב ֵ ם אֵלֶיךָּ יְשַׂ
וֹ: עִת  ם ב ְ כְלָּ תֵת אָּ  לָּ

י לֹא בלק במדבר  כג )כג( כ ִ
יַעֲקֹב וְלֹא קֶסֶם  נַחַש  ב ְ
מֵר לְיַעֲקֹב  עֵת יֵאָּ אֵל כ ָּ רָּ יִשְׂ ב ְ

עַל אֵל: ָּ אֵל מַה פ  רָּ לְיִשְׂ  ו 
תהילים קמה )טו( עֵינֵי כֹל 
הֶם  ה נוֹתֵן לָּ רו  וְאַת ָּ ב ֵ אֵלֶיךָּ יְשַׂ

כְלָּ  וֹ:אֶת אָּ עִת  וֹתֵחַ  ם ב ְ )טז( פ 
ל חַי  יעַ לְכָּ ב ִ מַשְׂ דֶךָּ ו  אֶת יָּ

צוֹן:  רָּ
י לֹא  תהילים מד )ד( כ ִ
ם לֹא  זְרוֹעָּ רֶץ ו  ו  אָּ רְש  ם יָּ בְחַרְב ָּ
י יְמִינְךָּ  מוֹ כ ִ ָּ ה ל  יעָּ הוֹש ִ
י  נֶיךָּ כ ִ ָּ זְרוֹעֲךָּ וְאוֹר פ  ו 

ם:   רְצִיתָּ
רֵיךְ אֶרֶץ  קהלת י )יז( אַש ְ

ךְ ב ֶ  לְכ ֵ ַ מ  רַיִךְ ש ֶ ן חוֹרִים וְשָּׂ
ה וְלֹא  רָּ גְבו  עֵת יֹאכֵלו  ב ִ ב ָּ

תִי: ְ  בַש  
נַיִךְ  ל ב ָּ ישעיהו נד )יג( וְכָּ
יִךְ: נָּ לוֹם ב ָּ ק וְרַב ש ְ דֵי יְקֹוָּ ו   לִמ 

א שלח במדבר  יד )יט( סְלַח נָּ
ךָּ  גֹדֶל חַסְד ֶ ה כ ְ ם הַז ֶ עָּ לַעֲוֹן הָּ
ה  ם הַז ֶ עָּ ה לָּ אתָּ שָּׂ ר נָּ וְכַאֲש ֶ

צְרַיִם ה: מִמ ִ  וְעַד הֵנ ָּ
ה  יְתָּ ה הָּ ישעיה א )כא( אֵיכָּ
ה מְלֵאֲתִי  נָּ ה נֶאֱמָּ ה קִרְיָּ לְזוֹנָּ
ה  ה  וְעַת ָּ לִין ב ָּ ט צֶדֶק יָּ ָּ פ  מִש ְ

חִים:  מְרַצ ְ
ח -מלכים ק ַ ב יא )ב( וַת ִ

ם  לֶךְ יוֹרָּ ֶ ת הַמ  בַע ב ַ יְהוֹש ֶ
ן  ש  ב ֶ הו  אֶת יוֹאָּ אֲחוֹת אֲחַזְיָּ

גְנֹב אֹתוֹ מִת   ה וַת ִ נֵי אֲחַזְיָּ וֹךְ ב ְ
תִים  מָּ ו  לֶךְ הממותתים הַמ  ֶ הַמ 
חֲדַר  וֹ ב ַ אֹתוֹ וְאֶת מֵינִקְת 
נֵי  ְ רו  אֹתוֹ מִפ  סְת ִ וֹת וַי ַ ט  הַמ ִ

ת: מָּ הו  וְלֹא הו   עֲתַלְיָּ
וַי אֹמֶר  (ב)כב וירא בראשית 

נְךָּ אֶת יְחִידְךָּ  א אֶת ב ִ קַח נָּ
ק וְלֶךְ  הַבְת ָּ אֶת יִצְחָּ ר אָּ אֲש ֶ

ה וְהַעֲלֵהו  לְךָּ אֶל אֶרֶ  ֹרִי ָּ ץ הַמ 
רִים  ה עַל אַחַד הֶהָּ ם לְעֹלָּ ש ָּ

: ר אֹמַר אֵלֶיךָּ  אֲש ֶ
ֹאמֶר  ב כד-שמואל )כא( וַי 

לֶךְ  ֶ א אֲדֹנִי הַמ  עַ ב ָּ ו  ה מַד  אֲרַוְנָּ
וִד לִקְנוֹת  ֹאמֶר ד ָּ וֹ וַי  אֶל עַבְד 
חַ  ֹרֶן לִבְנוֹת מִזְב ֵ ךָּ אֶת הַג  מֵעִמ ְ

ג ֵ  ַ צַר הַמ  ק וְתֵעָּ ה מֵעַל לַיקֹוָּ פָּ
ם: עָּ  הָּ

חֶל -דברי הימים ב ג )א( וַי ָּ
ק  ית יְקֹוָּ לֹמֹה לִבְנוֹת אֶת ב ֵ ש ְ
ר  ה אֲש ֶ וֹרִי ָּ הַר הַמ  ם ב ְ לִַ ש ָּ ירו  ב ִ
ר  בִיהו  אֲש ֶ וִיד אָּ ה לְדָּ נִרְאָּ
ן  רְנָּ גֹרֶן אָּ וִיד ב ְ מְקוֹם ד ָּ הֵכִין ב ִ

סִי:  הַיְבו 
ח  ַ מ  תהילים קד )טו( וְיַיִן יְשַׂ

נִים  לְבַב אֱנוֹש   ָּ לְהַצְהִיל פ 
מֶן וְלֶחֶם לְבַב אֱנוֹש   ָּ מִש  

ד:  יִסְעָּ
אֵר נשא במדבר  ו )כה( יָּ

: ָּ ך  נ ֶ יו אֵלֶיךָּ וִיחֻּ נָּ ָּ ד פ   יְדֹוָּ
י ג  שמות ק כ ִ רְא יְקֹוָּ )ד( וַי ַ

יו  א אֵלָּ קְרָּ ר לִרְאוֹת וַי ִ סָּ
נֶה וַי אֹמֶר  וֹךְ הַס ְ אֱלֹהִים מִת 

נִי: ֹאמֶר הִנ ֵ ה וַי  ה מֹש ֶ  מֹש ֶ
ב -מלכים בֹא אַחְאָּ א כא )ד( וַי ָּ

ר  בָּ עֵף עַל הַד ָּ יתוֹ סַר וְזָּ אֶל ב ֵ
בוֹת  יו נָּ ר אֵלָּ ב ֶ ר ד ִ אֲש ֶ
ן לְךָּ  ֵ ֹאמֶר לֹא אֶת  זְרְעֵאלִי וַי  הַי ִ
ב עַל  כ ַ ש ְ י וַי ִ אֶת נַחֲלַת אֲבֹתָּ
יו וְלֹא  נָּ ָּ ב אֶת פ  ֵ ס  תוֹ וַי ַ ָּ מִט 

חֶם: כַל לָּ  אָּ
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ויאמר הנני. הנני לכהונה, הנני למלכות כשדרז"ל )מ"ר שמות 

פ"ב(. הנני לכהונה, זה בחי' חנוכת הבית, כי משה שימש בז' 

משה ואהרן )תהלים צט(  "שכ )זבחים קב(ימי המילואים 

. גם כהן הוא בחי' כלליות בן ותלמיד, כי בכהן נאמר בכהניו

ן הוראה זה . להורות לשולהורות את בני ישראל( ')ויקרא י

בחי' תלמיד. גם להורות לשון הריון בחי' בן. הנני למלכות, זה 

שבו נתגלה אור  שעל ידו נמשך הפרנסה בחי' מלכות הנ"ל

ומלכי צדק מלך שלם וזה בחי' )בראשית יד(  : הפנים כנ"ל

. מלכי צדק מלך שלם זה הוציא לחם ויין והוא כהן לאל עליון

 דיאל נו בחי' פרנסה שנמשך עבחי' מלכות. הוציא לחם ויין היי

המלכות כנ"ל. והוא כהן, זה בחי' כהונה הנ"ל שהוא בחי' 

 : כלליות בן ותלמיד שמשם נמשך הפרנסה ע"י המלכות כנ"ל

בחי' מזג הריאה, כשהריאה היא במזג השוה היא  וזהיב 

כלולה מכל הבחינות הנ"ל. כי הריאה היא מאירת עינים 

ואראה את תלמיד שהשגתו בחי'  כשארז"ל )חולין מט(, זה בחי'

( [ד] במ"א לעיל בסי' ה'ג)כמבואר ב. גם ע"י הריאה בא שינה ה'

זה בחי' השגת הבן, שהשגתו בחי' מה, בחי' מה חמית וכו', 

)ישעי' סד(.  עין לא ראתה אלקים זולתךשזהו בחי' שינה, בחי' 

סובב ורוח החיים שבתוך הריאה, זה בחי' מקיפים הנ"ל, בחי' 

)איוב ד(  הףוורוח על פני יחל)קהלת א( בחי'  הולך הרוחסובב 

הם במזג השוה,  [ו] בחי' אור הפנים. וכשהשמנים של הריאה

. היינו ע"י להצהיל פנים משמן [ז] עי"ז מאיר אור הפנים בבחי'

השמנים של הריאה, מאיר אור הפנים בחי' מקיפים. והידים 

נים בחי' הנ"ל שיש בים החכמה כנ"ל, בהם נתגלה אור הפ

 פותח את ידיך וכו'מקיפים שהם בחי' הארת הרצון, בבחי' 

שהוא  פותח את ידיךכנ"ל. וזהו בחי' חת"ך שהוא ס"ת של 

, היינו שבאלו [ט] . חת"ך ב"פ רו"ח[ח] השם של הפרנסה כמובא

סובב סובב הולך הידים הנ"ל נתגלה בחי' המקיפים שהם בחי' 

)יחזקאל י( יאנ"ל. וזה בחי' כ ורוח על פני יחלוף. בחי' [י] הרוח

, זה בחי' כנפי הריאה ששם סובב וידי אדם מתחת כנפיהם

  : הרוח, בחי' מקיפים, שמשם נמשך בחי' הארת הידים כנ"ל

זה  ,רוח איש .רוח איש יכלכל מחלהו)משלי יח(  'בחי וזה

 ', בחיסובב סובב הולך הרוח 'רוח החיים הנ"ל, שהוא בחי 'בחי

 : כנ"ל יכלכל וכו' 'פרנסה וכלכלה, בחי שמשם נמשך ,מקיפים

כשמעיינים ומדברים מאיזה חידוש שחידש החכם וע"כ  יג

שבדור, אזי נופל יראה על זה שמדבר ומעיין בהחידוש. כי 

כשחוזרים את החידוש, אזי נתעורר ונתגלה ים החכמה שמשם 

מקבל המלכות את הפרנסה, ואזי בא בחי' המלכות להמשיך 

ראה היא במלכות, כי מלכות היא מקור פרנסה, ועיקר הי

א מוראה של מלכות. ואזי ל)אבות פ"ג( אלמ "שהיראה, כ

שחידש זה החידוש, כי הכל תלוי [ יב]נתעורר היראה של החכם 

ביראה. כי צריך שיהיה לו יראה, כדי שיהיו דבריו נשמעין וכדי 

שיתקיימו דבריו כנ"ל. וע"כ כשחוזרים את החידוש, שאזי בא 

בחי' יראה  יגאימשם פרנסה, ומלכות הלכות לקבל בחי' המ

כנ"ל ועי"ז נתעורר יראה של החכם הנ"ל, ע"כ נופל יראה על 

 : זה שמעיין בהחידוש
 

מעשה בר' אליעזר ור' יהושע ( :)ב"ב עדוז"פ 

שהיו באין בספינה והיה רבי אליעזר ישן ור' 
יהושע ניעור. נזדעזע ר' יהושע ונינער ר' 

יהושע, מפני מה נזדעזעת.  אליעזר. א"ל מה זה
אמר לו, מאור גדול ראיתי בים. א"ל שמא עיניו 

 :[יד] של לויתן ראית שנאמר עיניו כעפעפי שחר
 

, ר' אליעזרזה בחי' בן ותלמיד. ר' אליעזר ור' יהושע 

כי , בחי' מה חמית וכו', בחי' מהזה בחי' בן, שהשגתו בחי' 

כנ"ל. לתך וכו' עין לא ראתה אלקים זו, בחי' לא יראני האדם

 אתהר אל יןער"ת  אליעזראליעזר, כי  טו'וזה בחי' ר

, זה ר' יהושע, שזה בחי' בן כנ"ל. עשה וכו'י ולתךז לקיםא

. ואראה את ה'בחי' תלמיד שהשגתו הוא בחי' מכה"כ, בחי' 

שזהו בחי' ההשגה של דרי מטה, שצריך לעוררם ולהקיצם 

, שוכני עפר הקיצו ורננושלא יתייאשו עצמן כנ"ל בבחי' 

הוא  עיהוש  יהושע, כי  'בחי' ר ולהראות להם כי מכה"כ. וזה

 פרעוכני ש  רננו וקיצו הקומון ייחיו מתיך נבלתי ר"ת 
שהוא בחי' חכם הדור, שהוא מאיר בבן ומשה רבינו טז

שמו אליעזר, ותלמיד ששמו  'ותלמיד כנ"ל. ע"כ היה לו בן שהי

אליעזר הגדול הנ"ל יהושע. כי אליעזר בן משה, הוא בחי' ר' 

ושם האחד  [יח] על פ' {[יז] }במדבר רבה פ' יטכמובא במדרש 

האחד המיוחד כי משה רבינו ביקש על זה שיהי' ר'  אליעזר

 : ונתקיים כן ,אליעזר מיוצאי חלציו

מה הוא  מעשהמעשה בר' אליעזר ור' יהושע וכו'.  וזה
, היינו בחי' מקיפים הנ"ל, שהם [יט] כמובא בכתבים ש"ע

כנ"ל. וזה שהיו  מהנהורין של אור הפנים בחי'  שעבחי' 

באין בספינה. היינו שר' אליעזר ור' יהושע שהם בחי' בן 

ותלמיד, היו מהלכין בים החכמה, ששם מתגלין אורות 

, לשון ספון וטמון, בחי' המקיפים ספינההמקיפים. וזה בחי' 

מה רב טובך )כי הם בחי' כאעין כל. מ כמניןושהם ספונים וט

היתה כאניות וזה בחי' )משלי לא(  .כנ"ל( אשר צפנת ליראיך

 : , לשון סחור סחור, בחי' מקיפים שהם בחי' ספינה כנ"לסוחר

. כי והי' ר' אליעזר ישן, ור' יהושע נעור וזה

עין לא השגת ר' אליעזר שהוא בחי' בן, הוא בחי' שינה, בחי' 

 מה, בחי' מה חמית וכו'  , בחי'ראתה וכו'
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 על ידי -ובתרלד ותשכט  ,ע"י -בדפו"ר ,על יד -גם בתרלו ותרצו 
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 תהלים קד טו 
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הכוונות תפלת השחר פרי עץ חיים שער הזמירות פ"ה. ושער עמידה פ"כ. ושער קריאת התורה פ"ג. שער  
 דרוש א. משנת חסידים תפלת היצירה פ"ד.

ט
 פע"ח זמירות הנ"ל. ושער בכוונות ת' השחר הנ"ל 

י
 קהלת א' ו' 
יא

 בתרלד )יחזקאל א( 
יב

 עיין חיי מוהר"ן סימן רצד 
יג

 הוא -היא, ומתרלו -בדפו"ר ותרלדגם  
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 איוב מא י' 
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 .בסוגרים סגור ,בדפו"ר מכאן ועד ונתקיים כן 
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פסקא ז' בשעה שעלה משה למרום שמע שהקב"ה אומר רבי אליעזר אומר עגלה בת שנתה וכו' אמר לפניו  
 יה"ר שיהא מחלצי וכו' א"ל חייך שהוא מחלציך הה"ד ושם האחד אליעזר. ועיין לעיל תורה רטו דף קיג:

יח
 שמות יח ד' 
יט

 'חסידים מסכת סדר ליל הפסח פ"ח אות אפרי עץ חיים שער חג המצות פ"ז ד"ה מעשה בר"א. ומשנת  
כ

 וטמונין -ומתרלו ,וטמנים -בתרלד ,וטומנים  -בדפו"ר 
כא

 נמצא כבר בדפו"ר 

 תורה אור
ה וְאַהֲרֹן  תהילים צט )ו( מֹש ֶׁ
מוֹ  קֹרְאֵי ש ְ מוּאֵל בְּ כֹהֲנָיו וּש ְ בְּ

ל יְדֹוָד וְהוּא יַעֲנֵם:  קֹרִאים אֶׁ
י )יא( וּלְהוֹרֹת שמיני ויקרא 

ת ל  אֶׁ רָאֵל אֵת כָּ נֵי יִש ְ בְּ
ר יְדֹוָד  בֶּׁ ר דִּ ים אֲש ֶׁ הַחֻקִּ

ה: יַד מש ֶׁ ם בְּ  אֲלֵיהֶׁ
ק  דֶׁ י צֶׁ בראשית יד )יח( וּמַלְכִּ
ם וָיָיִן  חֶׁ לֵם הוֹצִיא לֶׁ ךְ ש ָ לֶׁ מֶׁ

לְיוֹן:  וְהוּא כֹהֵן לְאֵל עֶׁ
נַת מוֹת  ש ְ ישעיה ו )א( בִּ
ת אֲדֹנָי  ה אֶׁ רְאֶׁ הוּ וָאֶׁ יָּ ךְ עֻזִּ לֶׁ הַמֶּׁ

א יש ֵ  ָ א רָם וְנִש ּ סֵּ ב עַל כִּ
ת הַהֵיכָל: וּלָיו מְלֵאִים אֶׁ  וְש 

ישעיה סד )ג( וּמֵעוֹלָם לֹא 
אֱזִינוּ עַיִן לֹא  מְעוּ לֹא הֶׁ ש ָ
ה  רָאָתָה אֱלֹהִים זוּלָתְךָ יַעֲש ֶׁ

ה לוֹ:  לִמְחַכֵּ
רוֹם  ל דָּ קהלת א )ו( הוֹלֵךְ אֶׁ
ל צָפוֹן סוֹבֵב סֹבֵב  וְסוֹבֵב אֶׁ

ב הוֹלֵךְ הָרוּחַ  וְעַל סְבִיבֹתָיו ש ָ
 הָרוּחַ:

נַי  איוב ד )טו( וְרוּחַ עַל פָּ
רִי: ש ָ עֲרַת בְּ ר ש ַ סַמֵּ  יַחֲלֹף תְּ

ח  מַּ תהילים קד )טו( וְיַיִן יְש ַ
נִים  לְבַב אֱנוֹש  לְהַצְהִיל פָּ
ם לְבַב אֱנוֹש   חֶׁ ן וְלֶׁ מֶׁ ָ מִש ּ

 יִסְעָד:
ת  תהילים קמה )טז( פּוֹתֵחַ אֶׁ

יעַ  בִּ ךָ וּמַש ְ  לְכָל חַי רָצוֹן: יָדֶׁ
{ \}וִידֵי\יחזקאל א )ח( וִידֵו 

ם עַל  נְפֵיהֶׁ חַת כַּ אָדָם מִתַּ
ם  ם וּפְנֵיהֶׁ עַת רִבְעֵיהֶׁ אַרְבַּ

ם: עְתָּ ם לְאַרְבַּ  וְכַנְפֵיהֶׁ
משלי יח )יד( רוּחַ אִיש  
ל מַחֲלֵהוּ וְרוּחַ נְכֵאָה מִי  יְכַלְכֵּ

ה: נָּ אֶׁ ָ  יִש ּ
ל הֶׁ ֹתָיו תָּ  איוב מא )י( עֲטִיש 

חַר: י ש ָ עַפְעַפֵּ  אוֹר וְעֵינָיו כְּ
ר כי תשא שמות  לג )כ( וַיּאֹמֶׁ

י  נָי כִּ ת פָּ לֹא תוּכַל לִרְאֹת אֶׁ
 לֹא יִרְאַנִי הָאָדָם וָחָי:

יךָ  ישעיהו כו )יט( יִחְיוּ מֵתֶׁ
נוּ  נְבֵלָתִי יְקוּמוּן הָקִיצוּ וְרַנְּ
ךָ  י טַל אוֹרֹת טַלֶּׁ ֹכְנֵי עָפָר כִּ ש 

ץ רְפָאִי יל: סוָאָרֶׁ פִּ  ם תַּ
ם יתרו שמות  יח )ד( וְש ֵ

י אֱלֹהֵי אָבִי  זֶׁר כִּ חָד אֱלִיעֶׁ הָאֶׁ
רְעֹה: ב פַּ רֶׁ לֵנִי מֵחֶׁ צִּ זְרִי וַיַּ עֶׁ  בְּ

תהילים לא )כ( מָה רַב טוּבְךָ 
עַלְתָּ  יךָ פָּ ירֵאֶׁ ר צָפַנְתָּ לִּ אֲש ֶׁ

נֵי אָדָם: ד בְּ גֶׁ ךְ נֶׁ  לַחֹסִים בָּ
אֳנִיּוֹ  ת משלי לא )יד( הָיְתָה כָּ
בִיא לַחְמָהּ: רְחָק תָּ  סוֹחֵר מִמֶּׁ
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בחי' תלמיד, בחי' דרי  אאישה כנ"ל. אבל השגת ר' יהושע

, בחי' מכה"כ בחי' ואראה את ה'מטה, הוא בחי' ניעור, בחי' 

ר' אליעזר ישן ור' . וזה והיה הקיצו ורננו שוכני עפר
. נזדעזע ר' יהושע ונינער ר"אכנ"ל.  יהושע ניעור

 נינער ר"א, זה בחי' כלליות בן בתלמיד. כי צריך לכלול בן

בתלמיד, להראות לבחי' בן בחי' ההשגה של התלמיד כדי 

, היינו שר"א שהוא ונינער ר"אשיהיה לו יראה כנ"ל. וזהו 

, נכלל בבחי' תלמיד, שהשגתו בחי' [ב] בחי' בן בחי' שינה כנ"ל

דייקא, זה בחי' אמר לו מה זה יהושע. מה ניעור כנ"ל. 

ליות תלמיד השגה של בחי' בן שהוא בחי' מה כנ"ל. זה בחי' כל

בבן, כי התלמיד צריך שיהיה נכלל בבחי' בן, שהוא בחי' מה, 

מה ה' אלקיך שואל כדי שיהיה לו יראה כנ"ל. וזה, )דברים י'( 

. מה דייקא, כי צריך שיהיה נכלל בבחי' מה, מעמך כ"א ליראה

, היינו שר"א מה זה יהושעכדי שיהיה לו יראה כנ"ל. וזה 

כדי שיהיה ר' יהושע מה ה של הביא את ר' יהושע לבחי' השג

מפני מה . [ג] ן כנ"לבשהוא בחי' תלמיד נכלל ב
, שראה אור א"ל מאור גדול ראיתי בים, דתזנזדעזע

א"ל שמא עיניו של לויתן ראית גדול בים החכמה. 
 לויתן זה יצרת לשחק בו, זה בחי' מלכות, בחי' לויתןוכו'. 

ב לו שראה עיניו . היינו שהשי[ה] כנ"ל כולם אליך ישברון וכו'

של לויתן, דהיינו מה שבחי' מלכות מלקט ומקבץ כל הבטחונות 

של כל באי עולם, שכולם עיניהם תלויות ומצפין על פרנסה, 

ומלכות בחי' לויתן, מקבץ כל אלו הבטחונות, ונכנס עמהם לים 

, כי נזדעזע ר' יהושעהחכמה לקבל משם פרנסה. ועי"ז 

ם החכמה, ששם נתגלה בחי' נפל עליו יראה, מחמת שנכנס בי

מלכות, שבא לקבל פרנסה, שזה בחי' עיניו של לויתן כנ"ל, 

 : מקור היראה כנ"ל ואיועי"ז נופל יראה, כי מלכות ה

שנתיים . ויהי מקץ שנתיים ימים ופרעה חולם וכו' וזה
. שהם [ז] הנ"ל השנים תקופות תקופות הימיםזה בחי'  ימים

, שהוא למעלה מהזמן. [ח] וךבחי' עוה"ב שהוא יום שכולו אר

ששם סדר הזמנים הוא בחי' מקיפים כנ"ל, שהם כל התענוגים 

והשעשועים של עוה"ב כנ"ל. ופרעה זה בחי' יובל, כמובא 

)ויגש ד' רי ע"א( דכל נהורין איתפרעין ואיתגליין מינה. טבזוהר 

 :[י] והשאר לא ביאר

בחי' קבורת משה שהוא בחי' המקיפים שהם [ יב] יאוזה

מונים מעין כל. וזה עליונים נדמה להם למטה ותחתונים ט

נדמה להם למעלה, הנאמר בקבורת משה כמשרז"ל )סוטה יד(, 

שצריך הצדיק  כי כל בשמים ובארץהנ"ל בחי' כל זה בחי' 

כנ"ל, להראות כל פים הנ"ל שיהיה לו בחי' ישזוכה לאלו המק

ת' בחי' י ידשאינם יודעים כלל בידיעתו [יג] לעליונים שהם למטה

מה חמית וכו'. ולהיפך תחתונים נדמה להם למעלה, כי הם 

יש בזה דברים עוד :      ואראה את ה'בחי' מכה"כ משיגים ש

נעלמים הרבה, ולא ביאר רק קצת קצת ראשי פרקים. כי משה 

וענוה גדולה מכולם כשרז"ל )ע"א כ'  [טו] עניורבינו היה 

ומז בפסוק )דברים . ויש עוד צירוף של חנוכה שהוא מר[טז]ע"ב(

 ומשה את ידי ךכי סמ החכמ חמלא רו ןויהושע בן נולד( 
. כי בזה הפסוק מרומז כל הבחי' חנוכהבס"ת יש צירוף  עליו

המבואר  את הארץ ומלאוזה בחי' מלא  .של המאמר הנ"ל

וכו', כל זה משה ידיו  כי סמך, רוח חכמה. וכן [יז] לעיל

אה, כי יש ה' בענין הירגם מבואר לעיל במאמר הנ"ל. 

, ויש אלף ות"ה [יח ](:גבורות שהם ה' אימות שארז"ל )שבת עז

שנכללים  כאד' קלז ע"ב( [כ] המובא בזוה"ק )במדבר [יט] גבוראן

הגבורות זה בזה עד אלף ות"ה. וכל אלו הדברים לא ביאר 

 :[כב] כלל, כי אלו הדברים נאמרו וכו'

שפע הכתר, חו"ב,  ,[כג] הזאת מדברת מכל הי"סהתורה 

ם, גם יראה, גם ארז"ל )כתובות צו( המונע הלכה מפי ידי

תלמיד כאלו מונע ממנו חסד, ופורק ממנו יראת שמים. גם בן 

דא [ כד] מה שמוותלמיד, בן, איתא בזוה"ק )יתרו ד' עט ע"ב( 

דא [ כה] לימודי ה'תלמידים הם  .דא תפארת מה שם בנוחכמה 

רים הפנימים ומלכות הנ"ל. ריאה היא איב ,דא יסוד כל. [כו] נ"ה

)אשרי אזנים שכך שומעות אשרי כזויש ספי' שמדבר מהם כ"פ. 

 : העם שככה לו וכו'(

 

ליום חגינו,  כטבחודש שופר בכסא תקעו [כח] ח
 :[ל] כי חק לישראל הוא משפט לאלקי יעקב

שתוכחה הוא דבר גדול ומוטל על כ"א מישראל אע"פ  א

 "ש, כ[לא] להוכיח את חבירו כשרואה בו שאינו מתנהג כשורה

. אעפ"כ לאו כל אדם ראוי הוכח תוכיח את עמיתך)ויקרא יט( 

תמה אני אם יש בדור  ([לב] ז ע"ב"ר"ע )ערכין ט כ"שלהוכיח, 

בדור  כ"שהזה מי שיכול להוכיח. ואם ר"ע אמר זאת בדורו 

. כי כשהמוכיח אינו ראוי להוכיח, אזי לא די [לג] הזה של עכשיו

א מבאיש ריח של הנשמות שאינו מועיל בתוכחתו, אף גם הו

השומעים תוכחתו. כי ע"י תוכחתו הוא מעורר הריח רע של 

המעשים רעים ומדות רעות של האנשים שהוא מוכיחם כמו 

ין זכשמונח איזה דבר שיש לו ריח שאינו טוב, כל זמן שאין מזי

אותו הדבר אין מרגישין הריח רע. אבל כשמתחילין להזיז 

ח רע. כמו כן, ע"י תוכחה של מי אותו הדבר, אזי מעוררין הרי

 'שאינו ראוי להוכיח, עי"ז מזיזין ומעוררין הריח רע של המעשי

של האנשים שמוכיחם, ועל כן הוא [ לד]רעים ומדות רעות 

מבאיש ריחם. ועי"ז הוא מחליש את הנשמות שלהם, ועי"ז 

נפסק השפע מכל העולמות התלוים באלו הנשמות. כי עיקר 

ן ריח, כשארז"ל )ברכות מג ע"ב( מנייניקת הנשמה הוא מה

, איזהו כל הנשמה תהלל יה [לה] שנאמר שמברכין על הריח

דבר שהנשמה נהנית ממנו ולא הגוף הוי אומר זה הריח וע"כ 

ע"י זה המוכיח שהוא מבאיש ריחם, עי"ז נחלשת הנשמה 

 שיניקתה מהריח כנ"ל, וממילא נפסק 
 

                                         
שהיא, בתרלו שהא )טעות דפוס(  –בתקפא ותרלד  א

 שהוא -מתרצו , ושהוא –בדפו"ר 
 אות יב ב
שם מבואר שהחכם עושה זאת וצ"ע שכאן מבואר  ג

לול תלמיד בבן שר"א הביא את ר"י להשגתו כדי לכ
 ועיין פל"ח אות יט וביאה"ל אות כח.

 - תשכטנזדעזעזת, ומ -ותרצוגם בדפו"ר ותרלד ותרלו  ד
 נזדעזעת

 אות י' ה
היא. ומתרלו  –היא. בתקפא נראה  –בדפו"ר ותרלד  ו

 הוא 
 אות ו' ז
 הרחמן שבסוף ברכת המזון לשון ההוספה ליו"ט ב ח
רים ובמקומו בתקפא ותרלו נדפס המ"מ הזה בין הטו ט

 ובתרלד ותרצו תוקן º סימן
 ועיין לק"ה נדרים ד' אות כו י

                                         
 בדפו"ר מכאן עד סוף התורה באות מרובעת יא
 עיין חיי מוהר"ן סימן מב יב
לכאורה שינה רבנו מהפשט שהקבר נדמה להם למטה  יג

, ועוד כיצד זו מדת ולפירושו נדמה להם שהם למטה מהקבר
ואולי כוונתו לרמוז . מהםרחוק שהוא כל הרי לשניהם נדמה 

  שבאמת הקבר היה למעלה על הר נבו.
 בידיעת -בתרלד יד
 במדבר יב*  טו
אמר רבי פנחס בן יאיר וכו' וחולק על רבי  טז

 יהושע בן לוי שאומר ענוה גדולה מכולן 
 אות ד' יז
 עיין תורה קנד יח
 חיי מוהר"ן סימן קלופל"ח על תורה רנו ועיין  יט
 פרשת נשא באדרא רבה כ

 בתרלד )נשא ד' קלז ע"ב( כא

                                         
ושיש"ק ח"ב סימן רפג.  הר"ן סימן מבמ חייעיין  כב

 ודבורי אמונה ח"ד שיחה נ' עמ' סט
 ד"ה כי עיקר עיין לק"ה נטילת ידים ו' עז כג
 משלי ל' ד' כד
 ישעיהו נד יג  כה
ועיין זוהר חדש כי תשא דף עה: ועיין נצח הוד.  כו

 לעיל תורה כב
 נמצא כבר בדפו"ר כז
נאמר במוצאי שבת של ראש השנה שנת תקעא  כח

וראשון( חי ימים לפני פטירת רבינו והיא )חל בשבת 
 הוהיתורה אחרונה שאמר )פל"ח אות יא יב עי"ש( 

נכתב ע"י מוהרנ"ת  (חיי מוהר"ן ריט)חולה מאד 
והוגה ע"י  והירש בער )עיין שיש"ק ח"א תקצד(
 רבינו )עיין ימי מורנ"ת ח"א סימן נג(. 

בכסה )כלשון הפסוק ועיין לעיל ריש  -במשך הנחל  כט
 יד( תורה

 תהלים פא ל

                                         
וספר המצות לרמב"ם  מצוה רלט -ספר החינוך  לא

עשה שה ובסמ"ג מצוה יא ובסמ"ק עב ובחרדים יב 
 .כח
* כך הגרסא בעין יעקב ]כי הלשון יכול להוכיח  לב

אינה בגמ' שלנו וגם לא נזכר ר"ע. וצ"ע כי בעין 
יעקב )אות יא( ר"ע אמר שיודע להוכיח ור"ט אמר 

שביאר דבריו אם יאמר לו טול שיכול להוכיח אלא 
 קיסם וכו'.[ 

 ועייןצ"ע האם ר"ע בא לבטל מצוות תוכחה.  לג
משמע שתי סוגי תוכחה. פרק מז  -ספר חרדים 

שר"ע דיבר בתוכחה שהיא על מנת שיעשה תשובה על 
 העבר ולא בתוכחה שהיא כדי למנוע אותו מעבירה בעתיד.

ואים עיין לק"ה ציצית ה' ז' שהכוונה לבגדים הצ לד
 הנעשים מהעבירה

 תהלים קנ ו' לה

 תורה אור
ה עקב דברים  י )יב( וְעַת ָּ

ֹאֵל  ד אֱלֹהֶיךָּ ש  ה יְדֹוָּ אֵל מָּ רָּ יִש ְ
ה אֶת  י אִם לְיִרְאָּ ךְ כ ִ ָּ מֵעִמ 
ל  כָּ לֶכֶת ב ְ ד אֱלֹהֶיךָּ לָּ יְדֹוָּ
ה אֹתוֹ וְלַעֲבֹד  לְאַהֲבָּ יו ו  כָּ רָּ ד ְ
בְךָּ  ל לְבָּ כָּ ד אֱלֹהֶיךָּ ב ְ אֶת יְדֹוָּ

בְ  :ו  ךָּ ל נַפְש ֶ  כָּ
ם אֳנִי וֹת  תהילים קד )כו( ש ָּ
חֶק  צַרְת ָּ לְש ַ ן זֶה יָּ תָּ ן לִוְיָּ כו  ֵ יְהַל 

וֹ: ן  ב  רו  ב ֵ ם אֵלֶיךָּ יְש ַ ָּ ל  ֻּ )כז( כ 
וֹ: עִת  ם ב ְ כְלָּ תֵת אָּ  ויהי לָּ

ץ  בראשית מא )א( וַיְהִי מִק ֵ
פַרְעֹה חֹלֵם  מִים ו  תַיִם יָּ נָּ ש ְ

ה עֹמֵד עַל הַיְאֹר:  וְהִנ ֵ
א א )כ( וַיְהִי -שמואל

ה  הַר חַנ ָּ ַ מִים וַת  פוֹת הַי ָּ לִתְקֻּ
מוֹ  א אֶת ש ְ קְרָּ ן וַת ִ לֶד ב ֵ ֵ וַת 

יו: אִלְת ִ ד ש ְ י מֵיְדֹוָּ אֵל כ ִ מו   ש ְ
)כב( וְחַג  לדכי תשא שמות 

רֵי  ו  כ  ה לְךָּ ב ִ עֲש ֶ ַ עֹת ת  בֻּ ש ָּ
סִיף  אָּ ים וְחַג הָּ קְצִיר חִט ִ

ה: נָּ ָּ פַת הַש   קו   ת ְ
)כג( וַיְהִי  ב כד-דברי הימים

יו  לָּ ה עָּ לָּ ה עָּ נָּ ָּ פַת הַש   לִתְקו 
ה  דָּ בֹאו  אֶל יְהו  ם וַי ָּ חֵיל אֲרָּ
ל  חִיתו  אֶת כ ָּ ש ְ ם וַי ַ לִַ ש ָּ וִירו 
ם  לָּ לָּ ל ש ְ ם וְכָּ ם מֵעָּ עָּ רֵי הָּ ש ָּ

ק: ש ֶ רְמָּ חו  לְמֶלֶךְ ד ַ ל ְ  ש ִ
א כט )יא( לְךָּ -דברי הימים

ה  רָּ בו  ה וְהַג ְ ָּ ל  דֻּ ד הַג ְ יְדֹוָּ
פְ  י וְהַת ִ צַח וְהַהוֹד כ ִ אֶרֶת וְהַנ ֵ

ד  רֶץ לְךָּ יְדֹוָּ אָּ בָּ מַיִם ו  ָּ ש   כֹל ב ַ
א לְכֹל  ֵ תְנַש   ה וְהַמ ִ כָּ מְלָּ ַ הַמ 

:  לְרֹאש 
א זֶה אֶל  רָּ ישעיהו ו )ג( וְקָּ
דוֹש   דוֹש  קָּ דוֹש  קָּ מַר קָּ זֶה וְאָּ
רֶץ  אָּ ל הָּ אוֹת מְלֹא כָּ ק צְבָּ יְקֹוָּ

בוֹדוֹ:  כ ְ
נַת מוֹת  ש ְ ישעיה ו )א( ב ִ

י הַ  אֶרְאֶה אֶת אֲדֹנָּ הו  וָּ י ָּ ז ִ לֶךְ עֻּ ֶ מ 
א  ָּ ם וְנִש   א רָּ ֵ ס  ב עַל כ ִ יש ֵ

ל: יו מְלֵאִים אֶת הַהֵיכָּ לָּ ו   וְש 
יב )ג( בהעלותך במדבר 

ֹל  ו מְאֹד מִכ  נָּ ה עָּ אִיש  מש ֶ וְהָּ
ה: מָּ אֲדָּ נֵי הָּ ְ ר עַל פ  ם אֲש ֶ דָּ אָּ  הָּ

לד )ט( וזאת הברכה דברים 
לֵא רו   ן מָּ ן נו  עַ ב ִ ֻּ חַ וִיהוֹש 

יו  דָּ ה אֶת יָּ מַךְ מש ֶ י סָּ ה כ ִ כְמָּ חָּ
נֵי  יו ב ְ מְעו  אֵלָּ ש ְ יו וַי ִ לָּ עָּ
ה  ר צִו ָּ אֲש ֶ ו  כ ַ עֲש  אֵל וַי ַ רָּ יִש ְ

ה: ד אֶת מש ֶ  יְדֹוָּ
ם  רֶךְ אֹתָּ בראשית א )כח( וַיְבָּ
הֶם אֱלֹהִים  ֹאמֶר לָּ אֱלֹהִים וַי 
רֶץ  אָּ מִלְאו  אֶת הָּ רְבו  ו  רו  ו  ְ פ 

רְדו   הָּ ו  ֻּ ם וְכִבְש  דְגַת הַי ָּ ב ִ
ה  ל חַי ָּ בְכָּ מַיִם ו  ָּ בְעוֹף הַש   ו 

רֶץ: אָּ ת עַל הָּ רֹמֶש ֶ  הָּ
מַיִם  ה ש ָּ לָּ משלי ל )ד( מִי עָּ
יו מִי  פְנָּ חָּ חַ ב ְ סַף רו  רַד מִי אָּ וַי ֵ
ה מִי הֵקִים  מְלָּ ִ ש   רַר מַיִם ב ַ צָּ
מַה  מוֹ ו  ְ רֶץ מַה ש   ל אַפְסֵי אָּ כ ָּ

ע: י תֵדָּ נוֹ כ ִ ם ב ְ ֶ  ש  
נַיִךְ ישעיהו נד ) ל ב ָּ יג( וְכָּ

יִךְ: נָּ לוֹם ב ָּ ק וְרַב ש ְ דֵי יְקֹוָּ ו   לִמ 
 

 תורה ח
קְעו  בַחֹדֶש   תהילים פא )ד( ת ִ

: נו  סֶה לְיוֹם חַג ֵ כ ֵ ר ב ַ וֹפָּ  ש 
א אֶת  נָּ ויקרא יט )יז( לֹא תִש ְ
וֹכִיחַ  בֶךָּ הוֹכֵחַ ת  לְבָּ חִיךָּ ב ִ אָּ
יו  לָּ א עָּ ָּ אֶת עֲמִיתֶךָּ וְלֹא תִש  

 חֵטְא:
ה תהילים  מָּ ש ָּ ֹל הַנ ְ קנ )ו( כ 

ה  הַלְלו   ל יָּ ֵ הַל  :ת ְ ה   יָּ
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  מאמר כי מרחמם ינהגם מאמר כי מרחמם ינהגם 
  תנינא תנינא     קוטי מוהר"ןקוטי מוהר"ןי י מספה"ק למספה"ק ל

 
 א

 אמירת התורהומקום זמן 
בשבת   של  נאמר  שנת שניה   חנוכה 

נט)  תק"ע )פל"ח( (חי"מ  טבת  ב'   .
  מקץ. פרשת

 
 פתיחה

 ויש קשר ביניהן )שיש"ק ח"ו ה(  ,אמר תורה זו בשבת חנוכה  ,בר"התנינא   'התורה  שאמראחרי 
מטה בחי' מלא ולדרי מעלה מה חמית נא שמי שלא יכול לומר תורה לדרי וקצת לפני חנוכה אמר תורה סח תני 

 אינו צדיק. 

חנוכת בית המקדש שנבנה מחדש אור רר  חנוכה מתעושנה בכל שבבה תורה זו נאמרה בזאת חנוכה ומבאר 
יון היא חרבן הדעת וחנוכת הבית הוא בניין הדעת ובית המקדש הוא מקום   תכי חכמ ,אחר שחיללוהו היונים

חיבור בין האדם להקב"ה. ומבאר שעיקר הפרוד  דהיינו ,מקום המסוגל ביותר לדעתדהיינו  ,חיבור שמים וארץ
, והחטא שהוא שרש לכל החטאים  נא דהיינו כפרת עוון נבנה בית המקדשהוא מחמת העוונות ועל כן ע"י סלח 

ון העם  תפילתו סלח נא לעו י משיך מדת ארך אפיים ע"ההוא חטא המרגלים שמחמתו נחרב הבית ומשה רבנו 
אור יש לנו כפור כן  םעל כן כפי הסלח נא של יו ,ביום כיפורכל שנה אנו מבקשים בלשון הזה ו .הזה וכו'
עוונות ישראל, וע"י סלח נא של יום  רוח שטות שגורם לע"י בניין הדעת של ישראל נחרב י בכל שנה חנוכה, כ

בחי' יראה   ,ית שהוא חג החנוכה, שבו מדליקים נר בפתח הביתכפור חוזר ונבנה בית הדעת דהיינו חנוכת הב
טפחים לכל   מטה מי'שמאיר לשל הצדיק והנר הוא אור הדעת  ( שהיא מפתחות החיצוניםכמבואר בשבת לא: )

  אפילו התרמודים הרשעים מתעוררים ממנו לתשובה.דרי מטה שבשוק והחוץ עד ש 

לגרום להם להיות מחוברים   ראל הוא להכניס בהם דעתשעיקר הרחמנות על עם ישרבנו בתורה זו מבאר 
ן רק מרחמם על ככפי שיתבאר.  ,, ואלקים הוא ה'תמיד להש"י בדעתם עד שידעו בכל רגע שה' הוא האלקים

בוהים של שפע  ג שלא נדע למקיפין הו על כך וגם שזכה לתכלית הידיעה ינהגם ומנהיג אמיתי הוא המוסר נפש
ו להארת הרצון מופלג בשעת האכילה דהיינו תכלית  די  כזה יכול לזכות עלומי שמקושר לצדיק הכתר, 

  עה שלא נדע.החיבור להש"י שהיא אור פניו ית' שזו המעלה הגדולה מהכל תכלית הידי 
יכול להכניס דעת אפילו בקטני השכל ביותר ואפילו ש ,ועל כן חייבים להתקרב לצדיק הזה שהוא רחמן אמיתי 

ואת הגדולים שעדיין הם בבחי' איה מקום  ,חזק את הקטנים שמלא כל הארץ כבודובגדולי השכל ביותר, ל
ך גם לכלול ולהאיר לקטנים גם קצת איה לכן צרי  ,יראה שלימה וועיקר הדעת צריך שתתבטא באמונה  .כבודו

ג  ולעשות זאת יכול רק צדיק גדול שזכה למקיפין הגבוהים ביותר שיודע לעשות סיי ולגדולים גם קצת מלא, 
וזה ע"י הרמזים שבים  שהיא היראה הקדושה שיהיה להם סייג מחמת יראת ה'. ולדבריו ועי"ז סייג לתלמידי 

ומלא באיה, ושניהם בשרשם  כיצד איה כלול במלא, ,חמת הסייגהחכמה שרומז בידיו מה שא"א לבאר מ
שיה מניה וביה,  , בחי' שאין עוד מלבדו כלל, כי החלל הפנוי מלא אלוקות כההוא קמצא דלבו\ב/אחד

שהיא תכלית הידיעה שלא נדע, חלל פנוי, והם השגת שפע הכתר אור הצחצחות,  והאלוקות היא איה בחי'
לזכות להארת הרצון הנפלא  ,\גבריאת האדם/יכול לזכות לתכלית  ,דיק כזהוהמקושר לצשזוכה הצדיק. 

הבלי עוה"ז, רק אותו ית' בחי' דעת ום הסתכלות ולא רצון אחר כלל לשום שלו והמופלג אליו ית' עד שאין 
 . קנית מה חסרת דעת חסרת מה קנית

קודם הבריאה מבחי' שער הנ'  דהיינו כי יש הארת רצון נפלא ומופלג בעולם הנמשך משרש הבריאה מבחי'
לא  ו ,' ומתבטל ממנו כל רצון אחרתומי שזוכה לרצון נפלא זה הוא עוטף אותו ומושך את כולו רק אליו י

והרצון הזה הוא שלימות הדעת וזהו דעת קנית מה חסרת, אותו ית' בלא שום הבנה ושכל, רק  אלארוצה 
 זכות לרצון הזה.תכלית הידיעה שלא נדע ובשביל זה נברא האדם כדי ל

לדרי מעלה ומטה ביחד ועושה דעת ואת הרצון הזה ממשיך צדיק הדור לעולם ע"י חידושי תורתו שמלמד 
הרצון לדעת אותו ית' ולירא   בו אתשיעורר באופן אחד אלא רק את הראוי לו  סייג לדבריו שלא ישמע כל

והם הרמזים שבים החכמה שרומזים ממנו ית', ומה שלא מבאר בפיו מחמת הסייג הנ"ל הוא רומז בידיו 
 שמהם הרצון הנ"ל, לשפע הכתר למקיפים הגבוהים ביותר 

רק כשהוא נכלל בחברו הנמוך ממנו ובחברו הגדול  ,ולזכות ברצון הנ"ל יכול כל אחד המקושר לצדיק הדור
נים ממנו , דהיינו ע"י שנכלל בקט מאיר הרצון ,דרי מטה ומעלהשל כל ישראל כי רק ע"י התכללות  ,ממנו

 
ב   תשעד ירושלים 'יא אדר א  ר  ד ' א ומי רג  ו ב ס נ וה ' י ב ר  ד ב' א ומ ומן  ' א ר א ד חי א ה מ וא ב ב מ זי לי  וא ב ב ב סן    '  ני "א  מי ד  ע ו ע ש ר ת יי ט א כ רג ד  ו ב ס נ וה    בי

 עו   נט"י לסעודה ו'   לק"ה   ב
 ג' ג' לסעודה  נט"י    לק"ה   ג
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 ומאיר להם מהשגתו שמאיר לו הצדיק והגדול ממנו, איה ומה חמית, ומקבל מהנמוך ממנו השגת מלא
 . \ ד/ ה זוכה להרצוןועי"ז זוכה ליראה שהיא הדעת שעל יד

שמאיר איה לדרי מעלה ומלא לדרי מטה, ואת ההתכללות עושים דרי  "כל"נמצא שעיקר מדת הצדיק היא 
מה אנוש כי  "ה להם איה ועי"ז זוכים לשפלות ומתבטל מהם היצה"ר של מעלה מכח מה שהצדיק מרא

ויקבלו מהם השגת  ,\ ה/ לו בם ויתכל ,שהם יאירו לדרי מטה מהשגתם שלימותם,ומבינים שזה עיקר   "תזכרנו
 מלא ועי"ז יזכו לאמונה שעל ידה קישור העולמות והארת הרצון. 

ר ולחבר אותו לעולם תחתון וזה ע"י שנכללים דרי  כי מקור הרצון הוא בעולם עליון מאד וצריך לקשו
ערך שטענו שאין   ,ונמעלה ודרי מטה, ועל זה עיקר מלחמת עמלק וקטרוג המלאכים מה אנוש כי תזכר

של דרי מעלה שלא להכלל בדרי מטה וגם הדרי מטה  מלאך קדוש ומזה נעשה יצה"ר  ,רי מטהלעבודת ד
זוכה למקיפים משפע הכתר וכולל  הפירות ורק הצדיק הגדול . ומזה נעשים כלהם ומתייאשים  \ ומאמינים/ 

 ,גבוה מאדלא ופנשכל  ,שלמעלה מההגיוןמשיג דעת קונו  עי"ז ,איה ומלא דהיינו שמשיג את המלא באיה
יותר  ,וכל מעשה קטן שלהם עולה לפניו ית' לנחת ושעשוע ,מדרי מטהדייקא עיו ית' ושעיקר שעש

לכן לקשר לאכים ושרפים. ועי"ז מבטל את היצה"ר הזה וכפירות הנ"ל. ממעשים גדולים של דרי מעלה ומ
ה צורך לו ית' כל להבין מלמעלה מהש זההעולמות א"א אלא ע"י אמונה וזה בחי' כל מצוותך אמונה כי 

ודרי מעלה ששכלם גדול ומבינים בשכלם כל דבר, קשה להם לקבל מה שמעבר  .במצוות גשמיות
יצה"ר הנ"ל, שכביכול כבודו ית' דייקא מהם ולא מדרי מטה, ולא בעבודות   להבנתם, ולכן מתגבר עליהם

ונה ובא"י שבה זוכים לאמונה וזה היה חטא המרגלים שהלכו אחר שכלם ומאסו באמ הפשוטות וגשמיות.
 (עד יח)לק"ה נדרים ד' אותיות יב 

לתתא שיתעורר ברצון  דרי מטה ובלבד שתיהיה לו איתערותא דבבשעת האכילה דייקא, גם והרצון מאיר 
 ויתגבר על תאוות האכילה,ויבטח בו אליו ית' 

  .כל הפרנסה בעולם נמשכת מהרצון הזהכי 
החכמה ואזי באה המלכות לקבל פרנסה דיו אזי מעורר בחי' ידים שבים וכשהצדיק מחדש בתורתו ורומז בי

ועל כן באכילה דהיינו ו, חלקת הפרנסה לכל הבוטחים בהקב"ה ומצפים לפרנסתם רק ממנמל ומהידים הנ"
 כשאוכל כראוי מתעורר שרש הפרנסה דהיינו הארת הרצון הנ"ל.  ,הפרנסה

א כתב ידים שבים החכמה דהיינו מה שרמז דחדושיו ולוכן כשלומדים את חדושי הצדיק מתעורר בחי' ה
החידושי ואז באה המלכות לקבל פנסה משם והמלכות היא בחי' יראה על כן מתעורר יראה על הלומד את 

 הצדיק. 

 
 

 ליקוטי הלכות על תורה זו 
 )י' אותיות(  'ח"א דף קנו: ק"ש גאו"ח 

ג'     נט"י  ל    ח"ב דף ט'  וצריך  )ג( עיקר בריאת האדם כדי    זים שבים החכמה  זה טהרת הידים כי הרצון מהרמ )א( העיקר הוא הרצון 

ת והמן הם אכילה שמביאה להארת הרצון כמ"ש מן  שיזכה להארת הרצון שזה תכלית השלימות. אכילת עצי הג"ע ואכילת שב
 שה )שאמר ונחנו מה( מ הוא כי לא ידעו מה הוא כי המן ירד בזכות 

ד העיבור הוא כלליות חמה דרי מעלה ולבנה דרי מטה כלליות מלא ואיה, וא"א לכלול אלא ע"י בחי' שתיקה  סו )ח( ו' ח"ב דף יג: נט"י     

וגם  עקר תיקון האכילה ע"י יראה קשורה לתורה שלנו. כי יראה בחי' שתיקה. ( תורה עז תנינא ש)יב  בחי' רמזים בחי' הארת הרצון.
)עו( המשכת הדעת היא ע"י ג' דייקא שהם בחי' רב ותלמיד    ט למעלה ממדרגתוהצדיק הגדול עושה סייג לדבריו כיון שירא להבי

מלמד הרב  צריך  ובן  אדם  כל  )עח(  לתלמיד  ובן  להכנ  לבן  להשתדל  גדול מאד  ברצון  שמתגבר  ע"י  וזה  מקיפין  ועוד  עוד  יס 
   שם איה ומלא הם אחד.ם בשר כי ש להשיגם, צריך להמשיך מאיה למלא ולכלול איה ומלא ועי"ז זוכה למקיפין הגבוהים ביותר

ן וְל"ט מְלָאכוֹת לְהָ )ד(    ח"ג דף ב' שבת ג'      א וּמַתָּ ין לַעֲשׂוֹת מַשָּ יכִּ ינָה זוֹ צְרִּ בְחִּ י בִּּ תוֹ  כִּּ יָּ בּוּרוֹ וַעֲשִּׂ בְתּוֹ וְדִּ ַ ל מַחֲש  ד כָּ עְבֵּּ ַ יָדָיו לַה'. וּלְש  ים  רִּ

רְכּ   ינַת גּוֹל עַל ה' דַּ בְחִּ רַךְ בִּּ תְבָּ ים לַעֲשׂוֹת  לַה' יִּ בִּ אָנוּ מְחֻיָּ לָל. רַק ש   ה כְּ ין הָאָדָם עוֹשׂ  אֵּ מָה ש   לֵּ ְ אֱמוּנָה ש  ין בּ  יךָ לְהַאֲמִּ כּוֹנוֹ מַעֲשׂ  יךָ וְיִּ ז ה  אֵּ
נְיְ  כָל עִּ דוֹלוֹת. בְּ גְּ נוֹת  וְכַוָּ ז ה סוֹדוֹת  יֵּש  בָּ י  ן רְצוֹנוֹ. כִּּ כֵּּ חֲמַת ש   ן וּמְלָאכָה מֵּ א וּמַתָּ מַשָּ ק בְּ ס  נוֹת  עֵּ וָּ כַּ יֵּּש   ן וּמְלָאכוֹת. וּכְמוֹ ש   א וּמַתָּ י מַשָּ נֵּ

ן יֵּש  סוֹדוֹת נ מוֹ כֵּ תּוֹרָה כְּ בַּ צְוֹת ש   כָל הַמִּּ ים עַלוְסוֹדוֹת בְּ ִּ דוֹש  יצוֹצוֹת הַקְּ ים וְנִּ רוּרִּ ין בֵּּ י מְבָרְרִּ כָל הַל"ט מְלָאכוֹת. כִּּ פְלָאוֹת בְּ -וֹרָאוֹת וְנִּ
ן וּמַתָּ א  שָּ הַמַּ י  וָּ   יְדֵּ צִּ ן  כֵּּ י  כִּּ מְלָאכָה.  יז ה  אֵּ אוֹ  ן  וּמַתָּ א  מַשָּ מְעַט  לַעֲשׂוֹת  ין  יכִּ צְרִּ לְבַד  ז ה  יל  בִּ ְ ש  וּבִּ דוּעַ.  יָּ כַּ מוֹ ה  וּמְלָאכוֹת  כְּ רַךְ  תְבָּ יִּ ה' 

ין הָאָדָם   ת אֵּ אֱמ  ץ. אֲבָל בּ  ר  ךְ א  ר  ם דּ  בְרָכָה. טוֹב תּוֹרָה עִּ כְרוֹנָם לִּ ינוּ זִּ אָמְרוּ רַבּוֹתֵּ ת עַלש   כ  מְש   רְנָסָה נִּ ין הַפַּ לָל. וְאֵּ ה כְּ יּוֹת -עוֹשׂ  י עֲשִּׂ יְדֵּ
רְנָ  הַפַּ ר  קַּ עִּ א  רַבָּ אַדְּ ם  אִּ י  כִּּ לָל.  כְּ יּוֹת  מִּ ְ ש  עַלהַגַּ ת  כ  מְש   נִּ רָכָה  וְהַבְּ עַל-סָה  הַיְנוּ  דְּ מְלָאכוֹת.  הַל"ט  טּוּל  בִּּ י  הוּא  -יְדֵּ ש   הָרָצוֹן  אָרַת  ה  י  יְדֵּ

ת בָּ ַ ינַת ש  חִּ ין.  בְּ יוֹמִּ א  תָּ ִּ ל ש  כָּ ין  רְכִּ תְבָּ הּ מִּ נֵּּ מִּ ( הממון שרשו במקום גבוה מאד דהיינו בהארת הרצון והיה ראוי שהעשיר יזכה  ט)  דְּ
 רבוי אור אצלו לכן ע"י הממון דייקא מתרחק מהש"י.  נעשהון אבל עפ"י רוב כיון שלא מכין עצמו כראוי  להארת הרצ

 
כי  ד שמי   צ"ע  בחי'  היא  עניין  יראה  שהם  מבואר  וכיצד  ית'  בו  לדבוק  ורצון  בחי' אהבה  הרצון  ואילו  אליו  מלהתקרב  ירא  כי  מרחק  רת 

שב   אחד. ראשון  בחלק  עז  בתורה  כאן,  וכן  המבואר  האכילה  בשעת  שמאיר  הרצון  בחי'  שזה  בלק"ה  ואיתא  יראה  באה  האכילה  שעת 
ראוי שנדמה כשני הפכים בדבר  כך  אדרבה  שהם שכלים של עוה"ב ע"כ  פין  י וצ"ע כנ"ל. ונראה כיון שמדובר ברצון שמקורו באורות המק 

 מזה לקמן בהקדמה.ועיין     אחד כמו כל השכלים של עוה"ב שנדמים במח אנשי כתרתי דסתרי.

כיצד היא ההתכללות שעשה משה רבנו שהרגיש שווה לקל שבקלים מישראל ומצא בו אלוקות להיום גם עימו    עיין תורה פב תנינא   ה 
 בהקב"ה עי"ש קשור  

 סוף אות יד ד"ה ולא ישגיחו   לק"ה נדרים ד'  ו



 3יב.   מוהר"ן תנינא                     תורה ז                  ליקוטי                                                  

ל ששת ימי המעשה זה בחי' כלליות איה ומלא )לא( כלליות איה ומלא זה בחי' ה'  ינה מתברכין כ)כו( שבת מ    ט' דף קנז: פסח  ח"ג      

 הוא האלקים. 

 יות(  )ג' אות  דף רכה: סוכה ד' ח"ג     

 ח"ג השמטות דף רע:      

ב' יו"ד   והגות לבי תבונות בחי' דרי מע  ח"א דף כא אבר מן החי  ידבר חכמות בחי' דרי מטה בחי' דיבור  פי  )ד(    לה בחי' שתיקה.)ג( 

לבטל את הכפירות הוא יכול  שממנו חיות החלל הפנוי מכח זה  הצדיק משיג מה ואעפ"כ משיג גם מלא ודייקא מכח השגת מה  
ושל   מטה  מלא.להאיר  דרי  ש   להם  כיון  ובפרט  ש)ח(  בשבת  לאכול  חיוב  יש  לכן  דרעוין  רעוא  בשעת  ובפרט  הרצון  הארת  בת 

 סעודה שלישית 

עַלא(  )  וחיה טהורה ב' בהמה    דף מג: ח"א       קּוּן הוּא  הַתִּּ י  כִּּ קּוּן,  הַתִּּ ינַת  חִּ בְּ יְסוֹד עוֹלָם הוּא הוּא  יק  דִּּ הַצַּ י  ְ -כִּּ הַש ּ ךְ  ל  מ  י  הוּא  יְדֵּ ש   י,  ינִּ מִּ

ה לִּ  "ל זוֹכ  יק הַנַּ דִּּ י הַצַּ יק, כִּּ דִּּ ינַת הַצַּ חִּ ינַת יְסוֹד, בְּ חִּ הוּא בְּ ית לו, לט(, ש   ִּ אש  רֵּ י "הֲדַר" בְּ קּוּן הָעוֹלָמוֹת. כִּּ ךְ תִּּ ָ מְש  ם נִּ ָ ש ּ "ל וּמִּ נַּ ינַת מַה כַּ בְחִּ
קּוּן הוּא עַל מוֹ -עוֹלָם הַתִּּ , כְּ חָדָש  י אוֹר 'מַה' ה  ק ב(. וְעַליְדֵּ ר  קּוּן פּ  עַר הַתִּּ ַ יכָל ב, ש  הֵּ ים" בְּ ץ חַיִּּ "עֵּ יתָא בְּ אִּ י  - ש   רֵּ ן וּמְחַיּ ה דָּ ן הוּא מְתַקֵּּ כֵּּ

לְקוּל הָעוֹלָמוֹת עַלמַעְלָה וְדָרֵּ  גַם קִּ י פְּ קּוּן, כִּּ ין תִּּ יכִּ ם צְרִּ לָּ י כֻּ ה, כִּּ בּוּי אוֹ -י מַטָּ חֲמַת רִּ ים הָיָה מֵּ לִּ ירַת כֵּּ בִּ ְ י ש  סְבּלֹ יְדֵּ לּאֹ יָכְלוּ לִּ חֲמַת ש   ר, מֵּ
בּוּי הָאוֹר, עַל י-רִּ רוּ  -יְדֵּ בְּ ְ ש  נִּ ים  לִּ וְהַכֵּּ וְעָלָה הָאוֹר לְמַעְלָה  רוּ  בְּ ְ ש  נִּ אֲרוּ ז ה  ְ ש  נִּ יצוֹצוֹת  נִּ ה  מָּ כַּ תְקְנוּ. רַק  נִּ ךְ  כָּ וְאַחַר  וְכוּ'.  יאָה  רִּ בְּ בַּ וְיָרְדוּ 

ין הַ  ז ה עוֹסְקִּ בָּ ה ש   ן לְמַטָּ דוּעַ עֲדַיִּ יָּ כָל דּוֹר וָדוֹר כַּ ל לְבָרְרָם וּלְהַעֲלוֹתָם בְּ רָאֵּ שְֹ ים וְכָל יִּ יקִּ דִּּ  צַּ

 )ב' אותיות(  דף עא: דגים ב' ח"א     

ב'א  ח"     תולעים  )עח(  עה  גְּ )ד(    דף  ידַת  יְרִּ י  כִּּ  , ש  מַמָּ א  הַבָּ עוֹלָם  כָר  שְֹ עַל  ים  זִּ מְרַמְּ ם  הֵּ ים  מִּ ָ ש  גְּ ידַת  יְרִּ ת  אֱמ  בּ  אָרַת  אֲבָל  ה  ם  הֵּ ים  מִּ ָ ש 

י עָפָ  כְֹנֵּ נוּ ש  יצוּ וְרַנְּ ינַת הָקִּ חִּ ה בְּ י מַטָּ דָרֵּ יק בְּ דִּּ יר הַצַּ אִּ ר עַל יָדָם מֵּ ים אֲש   יפִּ קִּּ י  הַמַּ א. כִּּ ין עוֹלָם הַבָּ עֵּ "ל. וְז הוּ מֵּ נַּ ים כַּ מִּ ָ ש  ינַת גְּ חִּ זּ הוּ בְּ ר, ש  
אָרַת הַמַּ  ינַת ה  חִּ א הוּא בְּ ר עוֹלָם הַבָּ קַּ ינַת מַה.עִּ חִּ ים, בְּ יפִּ ינַת מַקִּּ חִּ הוּא בְּ ל, ש   עַל אֵּ ל מַה פָּ רָאֵּ שְֹ ר לְיַעֲקבֹ וּלְיִּ ת יֵּאָמֵּ עֵּ ינַת כָּ חִּ ים, בְּ יפִּ   ...   קִּּ

עַלכִּּ  אָה  בָּ ילָה  הָאֲכִּ עַל-י  ךְ  ָ מְש  נִּ וְהַכּלֹ  ים,  מִּ ָ ש  הַגְּ י  בְּ -יְדֵּ "ל,  הַנַּ ת'  עֵּ 'כָּ ינַת  חִּ בְּ תּוֹ',  עִּ 'בְּ ינַת  חִּ בְּ י  עַליְדֵּ ר  אֲש   ים,  יפִּ מַקִּּ ינַת  ינַת  -חִּ חִּ בְּ י  יְדֵּ
ם גַּ י  כִּּ ה,  מַטָּ י  וְדָרֵּ מַעְלָה  י  לְדָרֵּ יק  דִּּ הַצַּ אָרַת  ה  ךְ  ָ מְש  נִּ ים  יפִּ עַל  מַקִּּ ן  כֵּּ ם  גַּ ךְ  ָ מְש  נִּ עָפָר  י  כְֹנֵּ ש  נוּ  וְרַנְּ יצוּ  הָקִּ ינַת  חִּ בְּ ה  מַטָּ י  רֵּ דָּ אָרַת  י  -ה  יְדֵּ

י עַ  יְקָא, כִּּ ים דַּ יפִּ קִּּ יצוּ וְכוּ' וְכַמּ -להַמַּ ינַת הָקִּ בְחִּ ה בִּּ י מַטָּ רֵּ ן דָּ ר וּלְתַקֵּּ ים יֵּש  בּוֹ כֹּחַ לְעוֹרֵּ יפִּ קִּּ יק לַמַּ דִּּ ה הַצַּ זוֹּכ  י ש   "ל  יְדֵּ אֲמָר הַנַּ מַּ ם בַּ ָ וּבָן ש 
ם(:  ָ ן ש   לַמְעַיֵּּ

 דף קנד: נטל"פ ב' ח"א     

תלמידים שיעשו תלמידים והם יעשו תלמידים עד סוף הדורות והכל מכח   )ו( עיקר מעלת הצדיק שיכול לעשות  ח"ב דף ח נדרים ד'     

יהיה בכוחם לעורר דרי    כזה שאפילו הדרי מטה  ובכוחו להאיר מלא בדרי מטה בכח  הדעת הנפלא של הצדיק שהאיר בראשונים.
ים הַנַּ )ז(    עץ קטן מדליק עץ גדול.  י'מעלה בבח  יפִּ ינָה מַקִּּ חִּ ים בְּ דָרִּ הַנְּ חֲמַת ש   ינַת יוֹם  מֵּ חִּ וּבָה, בְּ ש  ינַת תְּ חִּ ש  הַתּוֹרָה, בְּ רֹ  ינַת ש  חִּ ם בְּ "ל הֵּ

"ל. וְאַף נַּ ים כַּ פּוּרִּ ים הֵּ -עַל-הַכִּּ דָרִּ הַנְּ י ש   ךְ, אַףפִּּ ל כָּ בֹהַּ כָּ ינָה גָּ חִּ י -עַל-ם בְּ ר עַל-פִּּ ד  יר הַנּ  ים לְהַתִּּ ן יְכוֹלִּ י  -כֵּ פְנֵּ ים לִּ תְחָרְטִּ מִּּ י חֲרָטָה ש   יְדֵּ
חָכָ  דַע, כְּ ה  ר לאֹ נֵּ יעָה אֲש   ית הַיְדִּ כְלִּ תַּ ינָה  חִּ ם הוּא בְּ ָ וּבָה, ש  ש  ינַת תְּ חִּ ים, בְּ יפִּ קִּּ ינַת הַמַּ בְחִּ ם בִּּ ָ י ש  ם    מוֹ ם, כִּּ ָ "ל. וְש  הַתּוֹרָה הַנַּ בֹאָר בְּ מְּ ש  

אֵּ  הְי ה  יִּ לְעוֹלָם  וּבָה  ש  תְּ וְלַעֲשׂוֹת  ט  תְחָרֵּ לְהִּ ין  יכוֹלִּ וִּ סוֹף  ין  אֵּ עַד  ד  ס  לְמַעְלָה  הַח  יא  וְהִּ פְלָא  נִּ בָר  דָּ יא  הִּ וּבָה  ש  תְּ ת  אֱמ  בּ  י  כִּּ הְי ה.  יִּּ ש   יךְ 
עַל י  כִּּ עַת,  דַּ ינַת  חִּ בְּ יא  הִּ ש   הַתּוֹרָה  וְכַמּוּבָא  פִּּ -מֵּ וְכוּ'  לַחָכְמָה  אֲלוּ  ָ ש  זַ"ל,  ינוּ  רַבּוֹתֵּ אָמְרוּ  ש   מוֹ  כְּ וּבָה,  ש  תְּ יל  מוֹעִּ ין  אֵּ ל  כ  וְהַשֵּּ עַת  הַדַּ י 

סְּ  דוֹל  בַּ ד רַחֲמָנוּתוֹ וְחַסְדּוֹ הַגָּ צַּ רַךְ מִּ תְבָּ יִּ וּבָה רַק ה'  ש  יל תְּ עַת לאֹ הָיָה מוֹעִּ יּוּב הַדַּ י חִּ פִּ כְּ ים ש   ים לְפָנָיו עַלוְהַ פָרִּ בִּ ָ ל הַש ּ פְלָא מְקַבֵּּ י  -נִּּ יְדֵּ
ם לְמַעְלָה הֵּ "ל ש   ים הַנַּ יפִּ קִּּ ינַת הַמַּ בְחִּ יא בִּּ הִּ וּבָה ש   ש  ינַת תְּ חִּ וּבָה    בְּ ש  ר הַתְּ קַּ עִּ מְצָא, ש   דַע. נִּ ר לאֹ נֵּ יעָה אֲש   ית הַיְדִּ כְלִּ ינַת תַּ בְחִּ עַת בִּּ הַדַּ מֵּ

עַת. וְעַל הַדַּ יא לְמַעְלָה מֵּ זּ  -הִּ לוֹם מִּ ָ ל חַס וְש  וּב וְנוֹפֵּ יל לָש  תְחִּ מַּ י ש   לּוּ מִּ ן וַאֲפִּ וּם אֹפ  ש  פְסָק לְעוֹלָם בְּ ינוֹ נִּ וּבָה אֵּ ש  ן כֹּחַ הַתְּ ם  ה כֵּּ לּוּ אִּ . וַאֲפִּ
אַף צְלָן,  לִּ רַחֲמָנָא  ל  נּוֹפֵּ ש ּ  לְמַה  ל  נוֹפֵּ עַם  פַּ וּבְכָל  עַם  פַּ ל  כָּ יל  י-עַל-מַתְחִּ יךְ לְ -פִּּ צָרִּ ן הוּא  כֹּחַ  כֵּ י  כִּּ  , חָדָש  עַם מֵּ פַּ כָל  בְּ יל  לְהַתְחִּ תְחַזֵּּק  הִּ

ין סוֹף. ד עַד אֵּ ס  ם הַח  ָ י ש  כִּּ פְסָק לְעוֹלָם,  נִּ ינוֹ  וּבָה אֵּ ש  ים עַל  הַתְּ ר עַל-וְז ה אָנוּ רוֹאִּ ד  ל הַנּ  לְבַטֵּּ ים  כוֹלִּ יְּ ים ש   נְדָרִּ רַת  הַתָּ י  חֲרָטָה  -יְדֵּ י  יְדֵּ
וּבָה   ש  ינַת תְּ חִּ יא בְּ הִּ חָכָם אַף ש   כֹחַ ה  "ל, אַף-עַל-בְּ נַּ וּבָה כַּ ש  ינַת תְּ חִּ עַצְמוֹ בְּ ר בְּ ד  הַנּ  י ש   י-עַל-פִּּ בֹהַּ יוֹתֵּ -פִּּ ינָה גָּ חִּ ן יֵּש  בְּ ל  כֵּ טֵּּ תְבַּ ם מִּ ָ ש ּ ר ש  

ר עַל ד  א וּ -הַנּ  רְגָּ כָל אָדָם וּבְכָל דַּ רַךְ בְּ תְבָּ יִּ כָל עֲבוֹדַת ה'  ן בְּ מוֹ כֵּ י הַחֲרָטָה, כְּ ים  יְדֵּ ים וְנוֹרָאִּ דוֹלִּ גְּ ים  ים וַחֲסָדִּ פְלָאִּ ים נִּ רָכִּ יֵּש  דְּ זְמַן  בְכָל 
אֵּ  בֹהַּ מַה ש ּ  עַל גָּ בֹהַּ מֵּ רַךְ. גָּ תְבָּ ל ה' יִּ צ  בֹ.אֵּ ב לַחֲש  ר וְהַלֵּּ ה יָכוֹל לְדַבֵּּ )ט( מר"ח אלול עד יוה"כ הם ימי סליחה לכפר ארבעים יום    ין הַפּ 

מה כל הרעש    כנס אליה וקשה א"כית המרגלים גבוהה מא"י לכן לא יכלו להכאריז"ל שנשמ )יב( איתא ב  שפגמו בהם המרגלים.
וזה נעשה בא"י  דהיינו  הזה על חטאם הגדול אבל באמת הם פגמו בבחי' כל   זה לכלול עולמות עליונים עם תחתונים  שהעיקר 

בא"י שבה זוכים  שפגמו    חטא המרגלים  ז( מסיים לבארט)   ...  דייקא כי שם בית המקדש שהוא שער השמים שמחבר ארץ ושמים
לג שעולה על  ואע"פ שהיא מדרגה האחרונה רק על ידה זוכים לרצון המופ  אמונה שהיא אבן מאסו הבונים היתה לראש פינהל

ואם היו בטלים למשה רבנו היה מראה להם מה חמית והיו מבינים שהם נצרכים מאד להכלל בדרי מטה לקבל מהם מדה זו    הכל.
)יז( ונהי בעינינו כחגבים שאמרו המרגלים כי ראו את הנפילים שם המלאכים שקטרגו על בריאת האדם ונתלבש בהם    .של אמונה

 ופגמו בא"י ששם זוכים לבחי' זו בשלימות.  שיש להקב"ה דייקא מדרי מטה הקטרוג שלא האמינו בנחת רוח

 דף נא: מלמדים ב' ח"ב     

 ח"ב דף ס תלמוד תורה ב'     

)לג( עיקר בריאת העולם כדי שיזכה להארת הרצון הנפלא בשעת אכילה שזוכה המקושר לצדיק אמיתי   דיון הבכור ה'ריא פ ח"ב דף    

 ע"י הרמזים שבים החכמה  

 ח"ב דף רנח: ראשית הגז ג'     

 אהע"ז דף ז: פרו ורבו ב'     

ירָ )ד(    ח"א דף נט גביית חוב מיתומים ה'חו"מ   חִּ ל הַבְּ כָּ לָל, ש   ל הָאָדָם,וְהַכְּ יוֹן ש   סָּ יד    ה וְהַנִּּ טְרִּ מַּ ר ש   קָּ מְעַט הָעִּ זּ ה כִּּ רְנָסָה ש   נְיַן הַפַּ עִּ פְרָט בְּ בִּּ

הָאָדָם   ת  א  ל  תְבָּ וּמְבַלְבֵּּ יִּ ה'  ש ּ  מַה  "ל.  הַנַּ ינָה  חִּ בְּ בַּ הוּא  יוֹן  סָּ הַנִּּ ר  קַּ עִּ וּלְתוֹרָתוֹ,  רַךְ  תְבָּ יִּ לַה'  ב  תְקָרֵּ לְהִּ ל  דֵּּ תַּ ְ ש  הִּ לְּ חַסְדּוֹ רַ מִּ י  נֵּ פְּ ה  מַרְא  ךְ 
יס בּ  הָאָדָם מַכְנִּ ב  לֵּ בְּ ית ש   סִּ הַמֵּּ וַאֲזַי  נָיו.  פָּ יר  מַסְתִּּ ף  כ  וְתֵּ עַם  פַּ כָל  בְּ וּעָתוֹ  יש  ר לוֹ לַעֲסקֹ  וִּ ָ פְש  י א  לּוּ אִּ אִּ כְּ ב  לֵּּ בַּ יגוֹנוֹת וְתוֹאֲנוֹת  וִּ אָגוֹת  דְּ וֹ 

ר יָ  אֲש   רְנָסָה. כַּ חֲמַת עֹל הַפַּ תּוֹרָה מֵּ ין בַּ ה, לְהָבִּ לּ  ינוּ אֵּ בָרֵּ ל דְּ ין כָּ רָכָיו וּלְהָבִּ ל דְּ ת עַל כָּ אֱמ  ב בּ  ים לֵּ ם יָשִֹּ עַצְמוֹ. אִּ חָד בְּ ל א  ין כָּ   כוֹל לְהָבִּ
ינַת כְּ מִּ  חִּ בְּ "ל, מִּ ינָה הַנַּ חִּ בְּ ךְ רַק מִּ ָ מְש  ירוּת נִּ ִּ רְנָסָה וְהָעֲש  ר הַפַּ קַּ י עִּ ת, כִּּ כָל עֵּ ים לְעַצְמוֹ בְּ תַחְתּוֹן וְתַחְתּוֹן  לָ זּ ה רְמָזִּ לְיוֹן בְּ יּוּת הָעוֹלָמוֹת ע  לִּ

בֵּּ  ינַת  חִּ בְּ ל  ש   "ל  הַנַּ גוֹת  הַהַשָּ י  נֵּ ְ ש  ינַת  חִּ בְּ הוּא  ש   לְיוֹן  ע  ים  בְּ וּסְתִּ לְיָא  גַּ וְגַלְיָא,  ים  סְתִּ ינַת  חִּ בְּ ם  הֵּ ש   וְאַיֵּּה,  מְלאֹ  ינַת  חִּ בְּ ם  הֵּ ש   יד,  וְתַלְמִּ ן 
נָ  פָּ יר  אִּ וּמֵּ ה  גַלּ  מְּ כְלָ ש   בִּּ ת  עֵּ וּבְכָל  יוֹם  כָל  בְּ נוּ  מָּ עִּ ה  עוֹשֹ  ש   פְלָאוֹת  וְהַנִּּ וּעוֹת  וְהַיְש  ים  הַחֲסָדִּ ם  עֹצ  י  יְדֵּ עַל  עַם  פַּ כָל  בְּ יּוּת  לִּ יו  פְרָטִּ וּבִּ יּוּת 

וּ  ת.  עֵּ כָל  בְּ ג  תְנַהֵּ מִּ ן  וְכֵּ חַסְדּוֹ.  י  נֵּ פְּ ה  וּמְגַלּ  ךְ חוֹזֵּר  כָּ וְאַחַר  וְכוּ'  נָיו  פָּ יר  רַךְ וּמַסְתִּּ תְבָּ יִּ נָיו  פָּ יר  אִּ מֵּ עַצְמָהּ  רָה  הַהַסְתָּ ף  תֹּק  תוֹךְ  בְּ ם  גַּ ת  אֱמ  ב 
נַי בַּ  פָּ יר  ר אַסְתִּּ י הַסְתֵּּ ינַת וְאָנֹכִּ בְחִּ לּוּ  בִּּ ל אֲפִּ רָאֵּ שְֹ יִּּ ח מִּ כַּ תַּ ְ ש  הַתּוֹרָה לאֹ תִּּ יחַ ש   בְטִּ הִּ ירָה הַזאֹּת וְכוּ'. ש   ִּ ף  בְּ יּוֹם הַהוּא וְכוּ' וְעָנְתָה הַש ּ תֹק 

רָאֵּ  שְֹ יִּ י  ר אֱלקֵֹּ תֵּּ סְתַּ ל מִּ ה אֵּ ן אַתָּ עְיָה מה(, "אָכֵּ ַ תוּב )יְש  כָּ רָה. וּכְמוֹ ש   תוֹךְ הַהַסְתָּ בְּ רָה ש   רָה עַצְמָהּ  הַהַסְתָּ תוֹךְ הַהַסְתָּ ם בְּ גַּ יעַ". ש   ִּ ל מוֹש 
ז ה בִּּ  ין בָּ אֲמִּ מַּ י ש   יעַ. וּמִּ ִּ ל מוֹש  רָאֵּ שְֹ י יִּ רַךְ אֱלקֵֹּ תְבָּ זּ ה, הוּא יִּ ךְ מִּ ָ מְש  ירוּת נִּ ִּ רְנָסָה וְהָעֲש  ל הַפַּ י כָּ ה, כִּּ ָ קְדֻש ּ ירוּת דִּּ ִּ ה לְפַרְנָסָה וַעֲש  מוּת זוֹכ  לֵּ ְ  ש 



 4יב.   מוהר"ן תנינא                     תורה ז                  ליקוטי                                                  

וצריך לעשות  )ב( בעניין הפרנסה יש קושיות רבות וחוסר הבנת הנהגת הקב"ה בעניין זה  אותיות(    יג)  זקת מטלטלין ג'ח"א דף קל ח    

. מבאר שעניין יש לו מנה חסר לא מאתים נמשך מבחי' המקיפין  מוח בחלקואת השעה רק לשא לדחוק  סייג לדבריו שזה בחי' של
יַד  )ו(      וכל תירוץ מעורר קושיא וכל קושיא מעורר תירוץ מיד.שמבאר רבנו שכשמכניס לפנים מיד בא מקיף חדש   הוּא בְּ ל מַה ש ּ  כָּ

ר   קַּ עִּ י  כִּּ לּוֹ,  ש   הוּא  ש   זְקַת  ח  בְּ הַחָכְמָההָאָדָם  יָם  בְּ יֵּּש   ש   ם  דַיִּ הַיָּ מֵּ ךְ  ָ מְש  נִּ רְנָסָה  וְהַפַּ מוֹן  מְבֹ  הַמָּ כַּ רְנָסָה,  הַפַּ לְכוּת  הַמַּ ל  מְקַבֵּּ ם  ָ ש ּ מִּּ אָר ש  
רוֹ יָכוֹל לְ  ין חֲבֵּ לּוֹ וְאֵּ הוּא ש   אֱמָן ש   יָדוֹ הוּא נ  ים בְּ מוֹן וְהַחֲפָצִּ הַמָּ ן ז ה ש   "ל. וְעַל כֵּּ אֲמָר הַנַּ מַּ וֹת  בַּ ל הַהַכְחָש  י כָּ לאֹ רְאָיָה, כִּּ דוֹ בְּ יָּ יא מִּ הוֹצִּ

רוֹ וְרוֹצ   ת חֲבֵּ יש  א  כְחִּ מַּ ש   י כְּ גַם הָרָצוֹן, כִּּ ינַת פְּ חִּ ם בְּ הוּא  הֵּ "ל. ש   הָרָצוֹן הַנַּ ם בְּ הוּא פּוֹגֵּ מְצָא ש   רוֹ נִּ מָמוֹן חֲבֵּ ע בְּ גַּ לּוֹ. וְלִּ בוּל ש   ה לַהֲרסֹ הַגְּ
קִּּ  הַמַּ ינַת  חִּ מִּּ בְּ הַחָכְמָה ש   יָם  בְּ יֵּּש   ם ש   דַיִּ הַיָּ ים  מִּ פְגָּ נִּ ז ה  י  יְדֵּ וְעַל  "ל.  נַּ כַּ וּסְיָג  ר  דֵּ גָּ ם  יֵּּש  לָה  "ל ש   הַנַּ ים  ָ יפִּ אָרַת  ש ּ הּ ה  בָּ יר  אִּ מֵּּ רְנָסָה ש   הַפַּ ם 

"ל. וְעַל כֵּּ  נַּ יעַ לְכָל חַי רָצוֹן כַּ ךָ וּמַשְבִּּ ת יָד  חַ א  ינַת פּוֹתֵּ חִּ גַם  הָרָצוֹן בְּ לּוֹ וְלאֹ פָּ מוֹן ש   ת וְהַמָּ ר אֱמ  אוֹמֵּ רוֹ ש   ד חֲבֵּ ג  אֱמָן נ  יָדוֹ נ  מוֹן בְּ הַמָּ ן ז ה ש  
מוֹ  הַמָּ אַחַר ש   רָצוֹן מֵּ "ל:בָּ מוֹן וְכַנַּ ךְ הַמָּ ָ מְש  ם נִּ ָ ש ּ מִּּ יר הָרָצוֹן, ש   אִּ ם מֵּ ָ ש ּ מִּּ יָדוֹ ש   הוא  כל דאלים גבר דהיינו כשאין מוחזק אזי מי ש  )ז(  ן בְּ

ולא שלימזלניק הוא שלו כיון שב חיל  והממוןאיש  ם  )ט(     ו מאיר הארת הרצון שמשם הפרנסה  ֵּ הַש ּ בְּ ין  וּלְהַאֲמִּ ידַע  לֵּ ר  ָ פְש  א  י  אִּ
גַת אַיֵּּה וּמְלּאֹיִּ  הַיְנוּ הַשָּ "ל יַחַד, דְּ גוֹת הַנַּ ינוֹת הַהַשָּ חִּ י בְּ תֵּּ ְ י ש  ם עַל יְדֵּ י אִּ רַךְ כִּּ גַת  תְבָּ יא הַשָּ הִּ לְ   ש   ן וְהַתַּ בְיָכוֹל, הַבֵּּ רַךְ, כִּּ תְבָּ י ה' יִּ יד, כִּּ מִּ

ד פְּ  צַּ ה מִּ גְל  ד עַצְמוֹ וְנִּ צַּ ר מִּ סְתָּ י הוּא נִּ ינַת אַיֵּּה מְקוֹם  סָתוּם וְגַלְיָא, כִּּ חִּ "ל סָתוּם ז ה בְּ גוֹת הַנַּ י הַהַשָּ נֵּ ְ ינַת ש  חִּ עֻלּוֹתָיו. וְסָתוּם וְגַלְיָא ז ה בְּ
בוֹדוֹ וְגַלְיָא   רַךְ וּ כְּ תְבָּ עַת אוֹתוֹ יִּ ר הַדַּ קַּ זּ הוּ עִּ ם יַחַד ש   יה  נֵּ ְ כְללֹ ש  ין לִּ יכִּ בוֹדוֹ וּצְרִּ ץ כְּ ינַת מְלאֹ כָל הָאָר  חִּ יז ה בְּ לוֹם, ז ה    מִּ ָ יד חַס וְש  פְרִּ מַּ ש  

ין כִּ ָ מְש  נִּ ם  ָ ש ּ וּמִּ עוֹלָם  ל  ש   אַלּוּפוֹ  יד  פְרִּ מַּ ש   אַלּוּף  יד  מַפְרִּ ן  רְגָּ נִּ הוּא  זּ ה,  וַעֲבוֹדוֹת    מִּ כּוֹזְבוֹת  הָאֱמוּנוֹת  וְכָל  ית  יקוֹרְסִּ פִּּ וְהָא  ירוֹת  פִּ הַכְּ ל  כָּ
ינַת אַיֵּּה לְבַד יָ  חִּ י בְּ י עַל יְדֵּ יזָרוֹת, כִּּ פִּ ן וְכָל הַכְּ וּם אֹפ  ש  יגוֹ בְּ ר לְהַשִּּ ָ פְש  י א  אִּ ה ש   רוֹא  חֲמַת ש   מוּר מֵּ ית גָּ יקוֹרְסִּ פִּּ ירוֹת וְא  כְפִּ פֹּל לִּ ת רוֹ כוֹל לִּ

בוֹ  ץ כְּ ינַת מְלאֹ כָל הָאָר  חִּ בְּ ינַת אַיֵּּ"ה מִּ חִּ ין בְּ ידִּ פְרִּ מַּ י ש   ינָה זוֹ עַל יְדֵּ חִּ בְּ ךְ מִּ ָ מְש  ית נִּ יקוֹרְסִּ פִּּ גַת מְלאֹ כָל  וְהָא  ינַת הַשָּ חִּ י בְּ ךְ עַל יְדֵּ פ  דוֹ וּלְהֵּ
לוֹם, אֱמוּנוֹת כּוֹזְבוֹת וַ  ָ ין, חַס וְש  כִּ ָ מְש  בוֹדוֹ לְבַד נִּ ץ כְּ ץ הָאָר  לאֹ כָל הָאָר  מְּ ין ש   יּוֹדְעִּ י ש   י עַל יְדֵּ בּוּי אוֹר וְכוּ', כִּּ רִּ ין מֵּ כִּ ָ מְש  נִּּ עֲבוֹדוֹת זָרוֹת ש  

תְבָּ  יִּ וְה'  בוֹדוֹ  יְדֵּ כְּ עַל  ז ה  וְכָל  ן  ב  וָא  ץ  עֵּ ים  וְעוֹבְדִּ זָרָה  עֲבוֹדָה  ל  ש   טוּת  ְ לַש ּ נָפְלוּ  ז ה  י  יְדֵּ עַל  בָר.  דָּ כָל  בְּ מְצָא  נִּ הַ רַךְ  ין  י  בֵּּ ין  עוֹשִּ ש   רוּד  פֵּּ
י   נֵּ ְ כְללֹ ש  ין לִּ יכִּ ת צְרִּ אֱמ  י בּ  בוֹדוֹ, כִּּ ץ כְּ ינַת מְלאֹ כָל הָאָר  חִּ ין בְּ ינַת אַיֵּּה וּבֵּ חִּ בוֹדוֹ, וְאַף עַל  בְּ ץ כְּ לאֹ כָל הָאָר  מְּ ין ש   לּוּ יַחַד לְהַאֲמִּ גוֹת אֵּ הַשָּ

עְלֵּ  הַה  ית  תַכְלִּ בְּ עְלָם  וְנ  סָתוּם  ן הוּא  כֵּ י  לָלפִּּ כְּ נּוּ  מּ  מִּ ידַע  וְלֵּ יגוֹ  לְהַשִּּ ר  ָ פְש  א  י  וְאִּ נָה       ם  ָ הַש ּ רֹאש   בְּ ין  יכִּ רִּ צְּ ש   ירָה  סִּ הַנְּ ינַת  חִּ בְּ וְז הוּ  )יא( 
וְז ה  לְנַ  נוֹת.  וָּ כַּ בַּ מְבֹאָר  כַּ ים,  פָנִּ בְּ ים  נִּ פָּ וּלְיַחֲדָם  יאָם  י לַהֲבִּ דֵּ כְּ ין  אַנְפִּּ יר  זְעֵּ ינַת מַלְכוּת מִּ חִּ בְּ ר  נָה,  נַעֲ סֵּּ ֵּ תְעוֹרְרוּת הַש ּ וְהִּ נָה  ֵּ י הַש ּ יְדֵּ ה עַל  ש 

מַ  ָ ש  ינַת  חִּ בְּ ז ה  ין  אַנְפִּּ יר  זְעֵּ י  כִּּ "ל,  נַּ כַּ הַיְנוּ  ם,  ָ ש  מְבֹאָר  ץ  כַּ ר  א  ינַת  חִּ בְּ יא  הִּ וּמַלְכוּת  ירָה.  הַמְאִּ קְלַרְיָא  אַסְפַּ ינַת  חִּ בְּ מַעְלָה  י  רֵּ דָּ ינַת  חִּ בְּ ם  יִּ
ש    קְלַרְיָא  אַסְפַּ ינַת  חִּ הַיְנוּ  בְּ ים,  פָנִּ בְּ ים  נִּ פָּ לְיַחֲדָם  י  דֵּ כְּ רָם  לְנַסְּ ין  יכִּ וּצְרִּ בוֹדוֹ  כְּ ץ  הָאָר  כָל  מְלאֹ  ינַת  חִּ בְּ ירָה,  מְאִּ ינָהּ  חוּד  כְּ אֵּ יִּ הְי ה  יִּּ ש   י  דֵּ

גוֹת   הַהַשָּ י  נֵּ ְ יֻּכְלְלוּ ש  לְיוֹן ש   ע  בְּ וְתַחְתּוֹן  תַחְתּוֹן  בְּ לְיוֹן  יּוּת הָעוֹלָמוֹת ע  עוֹלָם. וּכְלָלִּ בָּ מַלְכוּתוֹ  לְגַלּוֹת  י  דֵּ כְּ וּמְלּאֹ  אַיֵּּה  ינַת  חִּ בְּ הדעת    יַחַד 
השנה בו יש תרדמה והתעוררות ע"י השופר שזה בחי' בן ותלמיד ראש    איה הוא מלא.ש היא שיודע שה' הוא האלקים וזה בחי'  

א ועי"ז זוכים למקיפין מבינה דהיינו יום הכפורים  וזה לצורך הניסור כדי לחבר ז"א בחי' בן בחי' איה למלכות בחי' תלמיד בחי' מל 
   כנ"ל.בן ותלמיד  עשרת ימי תשובה מיוה"כ עד ר"ה  הם ימים נוראים בחי' יראה הנמשכת ע"י כלליותע"כ )יב(  

צה  עין הרע מחמת שקשה לו הנהגת הש"י שנתן לחברו יותר וצריך לעשות מחי  (ה)   )כז אותיות(  ח"א דף קסה שותפים בקרקע ה'    

עַ .   להבין הרמזים במה שא"א לבארשהיא רומזת לסייג לחכמה   זאֹת ש   ה כָּ ָ קְדֻש ּ ש  בִּּ רוּחַ הַקּדֹ  ה בְּ בְנ  ש  נִּ קְדָּ ית הַמִּּ צּוֹת  הַבֵּּ י הַמְחִּ ל יְדֵּ
לְהַכִּּ  דוֹש  לְכָל הָעוֹלָם  הַקָּ עַת  הַדַּ ךְ  ָ מְש  נִּ ז ה  י  יְדֵּ , עַל  ש  קְדָּ הַמִּּ ית  הַבֵּּ ל  וֹת ש   דוֹש  ם  הַקְּ ָ ש ּ א מִּ יוֹצֵּ מַעְיַן הַחָכְמָה  ר  קַּ י עִּ כִּּ רַךְ,  תְבָּ יִּ יר אוֹתוֹ 

תוּב: "וּמַעְיָן  כָּ מוֹ ש   ה, כְּ יָּ תִּ ְ ן ש  ב  ת הָא  קֻדַּ נְּ ל   מִּ וֹת ש   דוֹש  צּוֹת הַקְּ י מְחִּ ם עַל יְדֵּ י אִּ עְיַן הַחָכְמָה כִּּ זּ ה הַמַּ ינֹק מִּ ר לִּ ָ פְש  י א  א". אַךְ אִּ ית ה' יֵּצֵּ בֵּּ מִּ
ית ר לְ   הַבֵּּ ָ פְש  י א  י אִּ ת, כִּּ יִּ ינַת בַּ חִּ הוּא בְּ ל, ש   שְרָאֵּ יִּּ חָד מִּ דוֹש  לְכָל א  עַת הַקָּ ךְ הַדַּ ָ מְש  ם נִּ ָ ש ּ . וּמִּ ש  קְדָּ י  קַ הַמִּּ ם עַל יְדֵּ י אִּ דוֹש  כִּּ עַת הַקָּ ל הַדַּ בֵּּ

ינַת סְיָג לַחָ  חִּ "ל, בְּ יקָה הַנַּ תִּ ְ ינַת הַש ּ חִּ י בְּ ים עַל יְדֵּ עֲשִּ צּוֹת הַנַּ ה לְכָל  מְחִּ ָ דֻש ּ ךְ הַקְּ ָ מְש  , נִּ ש  קְדָּ ית הַמִּּ ינַת הַבֵּּ חִּ בְּ ם, מִּ ָ ש ּ "ל. וּמִּ יקָה וְכַנַּ תִּ ְ כְמָה ש 
ל, שְרָאֵּ י יִּ תֵּּ י הכבד של העוונות של  והפרנסה הם בחי' המשא  בשביל)יג( הטרחות    יין נר חנוכה )ו( עוד בעניין נר חנוכהמבאר ענ  בָּ

וְכָל גם בדיבור עם חברו צריך לעשות סייג לחכמה. )טו(  שאין בחברו ובכל אחד יש נקודה  לדבר עם חבירו כי    צריך)יד(    האדם
ן יֵּש   דַעְתּוֹ. כֵּּ בְּ בוּל ש   י הַגְּ פִּ חָד כְּ עַת הַזּ ה לֵּ א  ר הַדַּ קַּ י עִּ ל, כִּּ שְרָאֵּ ץ יִּ ר  א  ק בְּ ל  ל יֵּש  לוֹ חֵּ שְרָאֵּ יִּּ חָד מִּ ל א  י כָּ ל כִּּ שְרָאֵּ יִּ ץ  ר  א  ק בְּ ל  ע  ידַ  לוֹ חֵּ

ן וְ  ל בֵּּ עַת ש   ינַת הַדַּ חִּ בְּ לוּל מִּ הוּא כָּ ש  ש   קְדָּ ית הַמִּּ ם הַבֵּּ ָ ש ּ ל ש   שְרָאֵּ ץ יִּ ר  א  רַךְ הוּא בְּ תְבָּ נּוּ יִּ מּ  ץ תַ מִּ ר  כָל א  יר בְּ אִּ עַת מֵּ זּ ה הַדַּ "ל ש   יד הַנַּ לְמִּ
דוּעַ  יָּ ש  כַּ קְדָּ ית הַמִּּ ת הַבֵּּ ַ ם קְדֻש ּ ָ ט לְש  ֵּ ש ּ תְפַּ מִּּ ל ש   שְרָאֵּ ם  יִּ ָ י ש  ל, כִּּ שְרָאֵּ ץ יִּ ר  חָכְמַת א  ין חָכְמָה כְּ ים וְאֵּ ל מַחְכִּּ שְרָאֵּ ץ יִּ ר  א  ירָא דְּ ן אֲוִּ  וְעַל כֵּּ

דוֹ  עַת הַקָּ ר הַדַּ קַּ ל דּ עִּ שְרָאֵּ ץ יִּ ר  א  ר בְּ ל הַדָּ בְרָכָה: כָּ כְרוֹנָם לִּ ינוּ זִּ אָמְרוּ רַבּוֹתֵּ מוֹ ש   רַךְ כְּ תְבָּ יר אוֹתוֹ יִּ "ל לְהַכִּּ יֵּּש  לוֹ אֱלוֹהַּ  וֹ ש  הַנַּ י ש   מִּ ה כְּ מ 
ן המצרים דהיינו מוחין  כי כל רודפיה השיגוה בי)טז( עיקר כוונת הדבור עם חבריו לצאת ממוחין דקטנות למוחין דגדלות,    וְכוּ'.

א"י  צריך להמשיך קדושת א"י לחו"ל כי כל מקום שישראל נמצאים שם קדושת  שמהם כל היסורין והמניעות בעבודת ה',דקטנות, 
ולדבר עמו ביראת שמים אבל רק וצריך לתקן פגם שנאת חינם שהחריבה בית מקדשינו לכן צריך כל אחד לאהוב עצמו עם חבירו  

)יז( חטא העגל שהיה הריסה להשיג למעלה ממדרגתם שאז היה ע"ז והיום   לכן צריך לעשות סייג לדבריו כנ"ל.לטובה ולא לרעה  
לאֹ  )כ(    . מבאר עניין פוריםוהתיקון הוא שקלים למשכן שהוא מחיצות הדעתילוסופיא  שנתבטל יצה"ר של ע"ז נשאר חכמת הפ 

יל הַ  בִּ ְ ש  ם בִּּ י אִּ תְקַיֵּּם הָעוֹלָם כִּּ בְרָא וְנִּ ים,  נִּ י ה' הוּא הָאֱלקִֹּ יעַ כִּּ עַת הַזּ ה לְהוֹדִּ כַת הַדַּ ָ )כג( עמלק הפך הדעת  מבאר עניין פורים      מְש 
ובגאולה ראשונה לא הי הדעת כי היה קודם הדעת הוא בחי' הוו מתונים בדין.    גת הדעת.ועיקר המלחמה בעמלק היא ע"י הש

ת  לא בחפזון תצאו  ונה כתיב כי  רקבלת התורה לכן יצאו בחפזון ובגאולה אח ילוּ א  ִּ כְש  ק, הִּ עֲמָלֵּ טְרָא דַּ סִּּ ם מִּ הֵּ ב רַב, ש   ר  ן הָעֵּ וְעַל כֵּּ
לָּ  ש   הָרַע  זוֹן  פָּ הַחִּ י  יְדֵּ עַל  ל  שְרָאֵּ ת  יִּ א  וְעָשוּ  וְחָפְזוּ  הֲרוּ  מִּ ף  כ  תֵּּ קְצָת,  תְמַהְמַהּ  וְנִּ וְכוּ'  ה  מֹש   ש   ֵּ בֹש  י  כִּּ רָאוּ  ש   כְּ ף  כ  תֵּּ ש   ם  גַּ ה  י  כִּּ ל,  ג  ם  הָעֵּ

ב רַב ר  ת בֹּא: "וְגַם עֵּ ַ פָרָש  ם בְּ ָ תוּב ש  כָּ מוֹ ש   ם הָיָה עַל יָדָם, כְּ צְרַיִּ יאַת מִּ עַת יְצִּ ְ ש  הָיָה בִּּ זוֹן ש   פָּ ת    הַחִּ הּ: "וַיּאֹפוּ א  ם וְכוּ'". וְסָמוּךְ לֵּ תָּ עָלָה אִּ
תְמַהְ  יָכְלוּ לְהִּ ם וְלאֹ  צְרַיִּ מִּּ וּ מִּ גֹרְש  י  כִּּ עֻגוֹת מַצּוֹת  ק  צֵּ ים  הַבָּ ילוֹסוֹפִּ וְהַפִּ ים  רִּ ל הַמְחַקְּ יוֹת ש   ְ ש  י הַקֻּ יְדֵּ ים עַל  גָמִּ הַפְּ ל  ר כָּ קַּ י עִּ כִּּ וְכוּ'".  הַּ  מֵּ

עֲ  טְרָא דַּ סִּּ ם מִּ הֵּ בָם, ש   ְ ר לְיַש ּ ָ פְש  י א  אִּ יוֹת ש   ְ וֹת קֻש  ים לְהַקְש  מַהֲרִּ מְּ ב רַב ש   ר  עֵּ טְרָא דְּ סִּּ ק מִּ נְיָן  )כה(    מָלֵּ י לְצָרְפָם  הוּא כְּ של ישראל  הַמִּּ דֵּ
עַ  ז ה הַדַּ ירוּ ז ה בָּ אִּ יָּ י ש   דֵּ ל כְּ רָאֵּ שְֹ וֹת יִּ בּוֹא נַפְש  ים רִּ ִּ ש ּ ִּ ל ש  רָם וּלְכָלְלָם יַחַד כָּ ב מְאֹד,  וּלְחַבְּ גָּ שְֹ בֹהַּ וְנִּ עַת גָּ י ז ה הַדַּ זּ ה, כִּּ לוּ ז ה מִּ יקַבְּ "ל וִּ ת הַנַּ

חִּ  א הַיָּ ת הַבּוֹרֵּ יר א  ידַע וּלְהַכִּּ הוּא לֵּ מוּת הָאֱמוּנָה. ש   לֵּ ְ ית ש  תַכְלִּ ה בְּ תְעַלּ  רַךְ וְיִּ תְבָּ דְמוֹן יִּ  יד הַקַּ

 עפ"י תורה סח תנינא ח"ב דף מז: שכיב מרע ג'     

 פריקה וטעינה ב'  דף סח"ב     

 ח"ב דף צו: נחלות ב'     

 ח"ב דף קפח שכירות פועלים ב'    
 

 תמצית התורה לפי אותיות
להיות מנהיג, ואע"פ שהוא רחמן צריך לדעת כיצד לנהוג עם הרחמנות, שלא  מי שהוא רחמן יכול    –באות א  

על   על  \ז/ רשעלרחם  וגם  לרחם  ש  מי ,  לו  צריך  שצריך  במה  הכלירחם  שלו  לפי  יתן  ים  לתינוק  כגון 

 
לכאורה   ז המדה    צ"ע  שבחסד  שנתבאר  כפי  חסד  אלא  רחמנות  אינה  רשע  על  טובת  המרחם  וברחמנות  פועלת  חסד  לעשות  שרוצה 

 המקבל פועלת  וצ"ל שזה בעצמו המתבאר כאן.
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עיקר הרחמנות היא ללמד דעת ובזה צריך לעשות סייג כדלקמן ש    המאכל הראוי לו לגדול הראוי לו.
 . )פל"ח ט'(  לדבריו

ועסק בישוב העולם דהיינו להכניס דעת    \חרחמן כנ"ל היה משה רבנו שמסר נפשו בשביל ישראל/  –באות ב  
מן   אינו  דעת  בו  שאין  מי  כי  אדם  אדם.בבני  בדמות  חיה  אלא  אדם  ואינו  אור   הישוב  לנו  פתח  משה 

 כי יש אלקים שליט בארץ הדעת וגילה לנו 
נ  –באות ג   ופלין בעוון, כי לפי קדושת ישראל ודקות רוחניותם כל עוון  עיקר הרחמנות על ישראל היא כשם 

עליהם אינם יסורין  ואין העוון שייך להם כלל, לכן היסורין הבאים    הוא משא כבד עליהם שא"א לסבול.
הם גורמים לעוון. העוון מהעדר הדעת דהיינו שנכנס בו רוח שטות. לכן   כלל כיון שמכפרים עוון אא"כ

 דעת בישראל להוציאם מעוון.  עיקר הרחמנות להכניס
כי עיקר תענוג הקב"ה מהרחוקים דייקא   למטה.  הנשמה שעולה למעלה היא שתיהיה גם  ימותשל  –באות ד  

לכן צריך להשאיר דעתו בבן או תלמיד, ואזי נחשב כאילו בעצמו נשאר    ,עפר שבעוה"ז  דהיינו קרוצי 
 בעוה"ז. 

כדי שיהיו    לו יראת שמים  י להכניס בו דעת צריך שיהיהמי שרוצה לדבר עם חברו ביראת שמים כד  –באות ה  
 דבריו נשמעים ויתקיימו אצל חבירו

ו   . והצדיק הדור של דעת והבנה חדשה  ם מקיפין חדשיםכשמכניס דעת בחבירו מתרוקן שכלו ונכנסי   –באות 
עי"ז למקיפין   מהזמן זוכה  למעלה  עוה"ב מבחי'  הזמנים    \ט/ בחי'  סדר  בחי'  הם  עיקר וושם המקיפין  הם 

 .\יאבחי' מה חמית, בחי' שפע הכתר/  והם בחי' תכלית הידיעה שלא נדע. עוה"ב. \יושעשוע/תענוג 
ז   הנ"ל    –באות  הכתר  לשפע  שזכה  בחי'  וחכם  לו  שיהיה  ובארץ"צריך  בשמים  וארעא.   "כל  בשמיא  דאחיד 

דרי מטה  תו, דהיינו לומקיים שני העולמות תחתון ועליון דהיינו דרי מעלה ודרי מטה, כל אחד לפי בחינ 
ית' אצלם/  וסמוך להם  להם שה' עמהם  יראה שמלא כל הארץ כבוד לגלות שלא    ( \יב)כי עיקר כבודו 

יראה   ,ויתייאש חמית  ולדרי מעלה  כבודו  ,מה  מקום  להם  , איה  בגדולתו   שיראה  יודעים  אינם  שעדיין 
כתב שאם אין לו מדה זאת  וזה עיקר שלימות הצדיק כשיכול לעשות זאת ולקמן בתורה סח תנינא    .כלל

 אינו צדיק כלל.
ושיות דהיינו ק  וזה הצדיק צריך לעשות סייג לדבריו כדי שלא יכנסו לו מקיפין של למעלה מהזמן,  –באות ח  

תירוץשאי עליהן  ו)  ן  ו'  אות  שאסור עיין  מקיפין  ויש  מדרגות  יש  מהזמן  למעלה  שגם  הכוונה  כנראה 
  יכנסו במוחו( ש
וזה בחי' שמשה רבנו אמר כי לא יראני האדם וחי כי היה    דרי מטה הם בחי' בן ותלמיד.דרי מעלה ו  -באות ח*  

י היה בחי' תלמיד והראו לו מלא כל הארץ בחי' בן והראו לו מה חמית וישעיהו אמר ואראה את ה' כ
 כבודו.

ט   העולמות    –באות  לכלול  מעלה  וצריך  דרי  הצדיקכי  להם  יר   מראה  להם  יהיה  לא  וא"כ  מה  כי בחי'  אה 
וכן להפך דרי מטה שהצדיק מראה    כביכול אין ממי לירא לכן צריך להראות להם מהשגת הדרי מטה.

 . , לכן צריך להראות להם מהשגת התלמידמדאי   אה יותרלהם יר   תהיהלהם בחי' מלא כל הארץ וא"כ  
ום ומראים להם  לא רואים כל  שמצד מדרגתם)ולכאורה יש להקשות הרי כבר נכללו העולמות במה שהם דרי מטה  

ואולי הכוונה שזו הוראה לחכם כשמראה לכל אחד הפך מדתו   וכן להפך בדרי מעלה. בחי' מלא דהיינו הפך מדתם,
. כי מצד שמירת הרצון בבן ותלמיד צריך לנהוג הפך  שלא יאבדו את היראה  הבמידרי אלא  שלא יעשה זאת לגמ

יתייאש   זכה  והבן לא יתגאה לחשובמלהשיג  מהותם שהתלמיד לא  יותר  שכבר  , אבל ויפסק אצלו הרצון להשיג 
  (.\יג/נמצא שהצדיק צריך חכמה עצומה לכוון המשקל המדויק תמיד .צריך להפך כנ"ל מצד שמירת היראה

י'   שלימזל    –באות  לא  שהוא  פסולה/ דהיינו  )מי  ענוה  ולא  במלכות  ותלמיד  (  \ידשמתנהג  בן  כלליות  ע"י  אזי 
כי הפרנסה  יכול לזכות באכילתו להאר   ,הנ"ל וטעם שדווקא בשעת האכילה  מהמלכות היא  ת הרצון. 

החכמה שבים  מהרמזים  מלכות.  שמקבלת  כשנוהג  מבחי   לכן  המלכות  שמקבלת  באכילה  הרצון אזי   '

 
ראל שחטאו ע"י המרגלים. והוא גם קרב את הערב רב שהיו  אמר שאסור לרחם על רשע ומשה מסר נפשו לרחם על יש  צ"ע דלעיל   ח

 רשעים.  
כא   ט קו   בתורה  על  תירוץ  הם  כי  הבחירה,  ביטול  הם  אלה  שמקיפין  שהיה  נתבאר  מבואר  מוהר"ן  בחיי  ובאמת  והבחירה,  הידיעה  שית 

נו מקיפין של למעלה מהזמן ולקמן באות  לרבנו תירוץ על קושיא זו. והביאור כי ע"י שנכלל בו ית' זוכה לחיים נצחיים כמבואר שם דהיי 
 ח' מבואר שגם בזה יש מדרגות ויש מקיפין שאסור לחכם להכניס.

 ור הפנים כפי שיתבאר לקמן רומז לשע נהורין שהם א   שעשוע   י
ותורה מ' תנינא מבואר שהחכמה היא תכלית הידיעה שלא נדע כמבואר שם עפ"י הפסוק אמרתי אחכמ   צ"ע עיין  יא ה  תורה פג תנינא 

 והיא רחוקה ממני.

מרוחק שזה    למה שמבואר שעיקר כבודו ית' מהרחוקים דייקא, ועיין תורה סח תנינא שם כתב לחזק עצמו בזה שמרגיש  נראה שרומז   יב
כשמרגיש   ע"כ  ממנו  שנסתר  יודע  לא  שאפילו  הסתרה  בתוך  הסתרה  שיש  נו  לתורה  רומז  נראה  שמרוחק  יודע  שכבר  הקרבות  בעצמו 

 ה אחת כבר שיבר.  מרוחק עכ"פ הסתר 

פט את  שתורה זו מדברת מרחמים שהיא מדת התפארת ומדת המשפט ע"כ מדוייק כאן עד כמה שצריך המנהיג לשקול במש  נראה כיון  יג
 ובאמת עפ"י לק"ה מבואר בזה עומק עצום שהוא עיקר הבנת התורה הזו ויתבאר לקמן בהקדמה.  מעשיו.

 ענוה פסולה.    רבנו קורא שלימזל למי שיש לו  בכמה תורות   יד
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הרצון.בש מתגלה  החכמה,  שבים  משפט    רמזים  בחי'  התפארת  ספירת  רחמים  שכידוע  רבינו  כוונת  ונראה 

ריו במשפט כדי לכלול בדבריו מלא ואיה ביחד אע"פ שהן סותרות זו לזו וכשמרחמם מנהגם ומלמדם דעת שוקל דב
ירה דהיינו מקיף מעוה"ב בחי' מה פעל קל  וזו עיקר גדולת הצדיק כי לחבר את שתיהן זה בחי' קושיית הידיעה והבח

משם בחי' הארת הרצון שנמצא רק ברמזים שבים החכמה כי צריך לעשות סייג לדבריו שלא לדבר מזה בפירוש ו

המלכות מקבלת משם ע"י         .ממנו באה הפרנסההרצון הנ"ל כי  מקבלת המלכות פרנסה לכן באכילה מתגלה  
הבטחון   את  עולםשמקבצת  באי  ומעלהוטב  שכל  ית'  ממנו  רק  לפרנסה  ומצפים  ית'  בו  .  מ"ן   זאת  חים 

ידיך ורמזים שבים החכמה הנ"ל הם  כלליות בן ותלמיד הנ"ל דהיינו  ו בחי'  ומשביע וכו'  בחי' פותח את 
הרחבת הידים שבים הגדול, כמ"ש זה הים גדול ורחב ידים. בחי' הארת הרצון בחי' אור הפנים בחי' יובל 

 , ובחי' שתיקה, שהיא הסייג לחכמה כנ"ל.יםשער החמיש וחירות שב 
על חטא    . כי סלח נא בקש משהוזה בחי' חנוכה כי חנוכה היא לפי מה שפעלנו סלח נא ביום הכפור  –באות יא  

המרגלים שגרמו לבכיה לדורות דהיינו חורבן הבית שהיה מכפר עוון )ע"י כי הוא בניין הדעת וע"י סלח  
ן ונבנה הבית בחי' חנוכת הבית. והבהמ"ק הוא כללית בן ותלמיד הנ"ל נא נבנה בית הדעת ומתכפר העוו

 בחי' מקיפים הנ"ל בחי' אור הפנים הנ"ל 
 והרוח חיים שבה בחי' מקפים הנ"ל . כי היא בחי' כלליות בן ותלמיד וזה בחי' מזג הריאה –באות יב 
דבר מתוך דבר להבין הרמזים(  כשחוזרים את החדוש תורה של הצדיק )הכוונה שמעיין בו ללמוד    -יג  באות  

על הלומד   הצדיק באה המלכות לבקש פרנסה לכן מתעורר יראתאזי מתעורר כלליות בן ותלמיד הנ"ל ו
וזה פירוש המעשה בר"א ור"י שהם בחי' השגת בן ותלמיד           .  מקור היראהמלכות  ה   ומעיין בה כי 

גלה מעש"ה דהיינו בחי' מ"ה ובחי' ש"ע נהורין שהיו באים בספינה וכו' דהיינו בבחי' ים החכמה שעי"ז נת 
חי' בהר נבו נ'  )בל הם חי' קבורת משה רבנו של אור הפנים. וזה בחי' ויהי מקץ שנתים ימים וכו'. ומקפים הנ"

 שהוא חיבור של איה ומלא בחי' שלעליונים נדמה למטה ולתחתונים נדמה למעלהבו( 
 

 
 יך לתורה זו יהש שיחות  

"ויהי הדברים הנכתבים   "וזה בחינת   אחר התורה  ז' המתחילה  בסימן  ינהגם בליקוטי מוהר"ן ח"ב  מקץ" כי מרחמם 
כְרוֹנוֹ   קבורת משה" וְכוּ', אלו הדברים הם מהדברים שאמר  זִּ בְרָכָה לפני אנשי שלוש סעודות אחרים, היינו -רבינו  לִּ

ה. ומובן מדבריו שבשעה שאומר לפנינו כן תור-לפני עליונים. כי יש אנשי שלוש סעודות אחרים שאומר לפניהם גם
ומר כן מענין התורה שאמר לפנינו. אבל בודאי אותה התורה שא -תורה עומדים שם מי שעומדים ואומר לפניהם גם

והם  כלל  ביאר אותם  ולא  ברמז בעלמא.  לפנינו  אמר  הדברים  מאותן  דמעט  ומעט  יותר הרבה  גבוה  הוא  לפניהם 
רהדברים הנכתבים שם אחר התורה הַ  זְכָּ יל:  -נִּּ  .  חיי מוהר"ן, סימן מב( -)לְעֵּ

ס"ח מענין הצדיק שצריך שישאיר בנים ותלמ סימן  ענין הנדפס בליקוטי מוהר"ן ח"ב  והוא שייך קודם שגילה  ידים 
כך נפסק. -להתורה "כי מרחמם ינהגם" בסימן ז', אז דיבר שהיו כמה גדולים שכל אחד עשה ותיקן מה שתיקן, ואחר 

כך נפסק הארתם. -ההארה שהאירו דעתם בתלמידיהם וקרבו כמה אנשים להשם יתברך. אבל אחר  וכוונתו בענין 
א שאלו  לעולם.  יופסק  שלא  דבר  לעשות  צריכים  אנו  וכן אבל  אנשים  עוד  יעשו  והם  אחרים  אנשים  יעשו  נשים 

שי מוכרח  אחד  וכל  ותלמידיהם  בחבריהם  שיאירו  בהכרח  שלנו  שהמקורבים  כבר  שמעתי  וכן  איזה לעולם.  עשה 
וְכוּ'.  וְכוּ'  יוצאין עוד ענפים וכן להלן יותר  פעולה ויאיר בחברו וחברו בחברו. כי יש ענפים להאילן ומאלו הענפים 

נרשם   מיין וכבר  הלשון:  בזה  אשכנז  בלשון  ואמר  תכבה".  לא  לעולם  תוקד  שלי  ש"האש  אמר  מה  אחר  במקום 
וה קומין.  וועט  משיח  ביז  טלוען  שוין  וועט  ר פייעריל  זְכָּ הַנִּּ השיחה  על-תחלת  התחיל  ותלמיד  בן  מענין  יל  ידי -לְעֵּ

ומצא אותנו עומדים לפניו.   שנכנס מחדרו לחדר השני שסמוך לביתו הגדול ועמד אצל הפתח שיצא משם מחדרו, 
היום. והתחיל  ואמר לו שמעתי שלמדת  יוסקא עליו השלום. והתחיל לדבר עם חתנו  וחתנו רבי  וחברי  היינו אותי 

כך הולכים לשוק לסחור" וְכוּ'. -יחו באהבה שיחזיק בלימוד. ואמר לו "הלא טוב ויפה כשלומדים תחילה ואחרלהוכ
כן. והלימוד שלי הוא חידוש. והתחיל להתפאר את עצמו וענה ואמר. -ומד גםכך ענה ואמר. הלא גם אנכי ל-ואחר

שעדיין   שבגדולים  הגדול  ללמדן  להראות  יכול  אני  ללמוד.  יכול  וכן "אני  כלל.  יודע  ואינו  כלל  ללמוד  יכול  אינו 
זו לתוך ש ונכנס משיחה  וְכוּ'.  ולהתורה"  יתברך  להקטנים שקרובים להשם  יכול להראות  אני  ר להיפך.  זְכָּ הַנִּּ -יחה 

יל וגילה כל הענין הנאמר שם מענין בן ותלמיד מה שדרי מעלה שואלים דייקא איה מקום כבודו ולהיפך דרי  לְעֵּ
והבן היטב. אשרי השעה שזכינו לשמוע זאת מפיו הקדוש בעצמו. מטה אומרים מל עיין שם  וא כל הארץ כבודו. 

ל כל דיבור ודיבור ששמעתי מפיו הקדוש. במה אקדם ה' על אלמלא לא אתינא לעלמא אלא לשמוע דא דיינו. וכן ע
 . שם, סימן מ"ו(  -)כל אשר גמלנו מה אשיב לה' כל תגמולוהי עלי:  

אצלנו כמה פעמים שאסור לעסוק בהם וצריך להרחיק מאוד לבלי ללמוד אותם רים. כבר מבואר  בענין ספרי המחק
)וכבר מבואר י ישראל. כי הוא איסור גדול מאוד ללמוד אותם  ולבלי להביט בהם כלל. אפילו בספרי חקירות של גדול

בהספרים כי אנו מאמינים בו יתברך   . כי לא באלה חלק יעקב. כי אין לנו שייכותבכמה ספרים גודל האיסור ללמוד בהם(
וּ': לבד בלי שום חקירה כי הוא יתברך ברא את העולם כולו ומקיים את עולמו ועתיד לחדש את עולמו וְכבאמונה  

יותר  לחקור  שרוצה  ומי  מאוד.  חלוש  והתירוץ  גדולות  כקושיות  שנראין  קושיות  להקשות  הספרים  אלו  ודרך 
כן אסור לעיין בהם כלל. ובאמת כל הקושיות שלהם -לא יועיל לו התירוץ. עלולהקשות על התירוץ יכול להקשות ו
 אינם כלום והם כולם הבל ורעות רוח. 



 7יב.   מוהר"ן תנינא                     תורה ז                  ליקוטי                                                  

בני אדם רואים שיש  וספרי   ומה שאנו  הזוהר  כגון ספרי  מאוד,  ונוראים  ספרים קדושים  נמשכת אחר  דעתם  שאין 
ר זֵּכ  יק -האר"י  אף-צַדִּּ וכיוצא,  בְרָכָה  חיד-על -לִּ בהם  שיש  ומתוקים פי  עינים  המאירים  מאוד  מאוד  נוראים  ושים 

טבעם הוא מזג רע מן מדבש, והם נמשכים דייקא אחר ענינים אחרים, כגון חקירות, דע כי זהו מחמת מזגם. כי מזגם ב
ההולדה שנולדו במזג רע. שאינם יכולים לסבול את הדבר הקדוש באמת. ובאמת בודאי יש לו בחירה ויש לו כח 

הרע. אבל מאחר שנולד במזג רע כזה, הוא צריך לסבול מרירות גדול לשבר את מזגו וטבעו הרע. לשבר את מזגו  
על סדר הבריאה מה זכה הכוכב להיות כוכב. או המזל להיות  ואשרי לאדם שנולד בקדושה. נמצא בספריהם קושיות

לא  ומדוע  וכיוצא.  וחיות  בהמות  כגון  שפלים.  שיהיו  השפלים  הדברים  חטאו  ומה  מה   מזל.  מפני  וכן  בהיפך.  היה 
הראש ראש והרגל רגל. ומדוע לא היה בהיפך וכיוצא בזה, כמבואר אלו הקושיות באריכות בספריהם. ובאמת הכל 

ורע הוא: הבל  וישר  צדיק  כי  יתברך  אחריו  לחקור  צריכין  ואין  רוח.   ות 
דרי שקורין  החוזר  גלגל  בחינת  הוא  כולו  העולם  כל  כי  דע  חוזובאמת  והכל  ונתהפךידיל.  חלילה  מלאך מא  ר  דם 

וממלאך אדם ומראש רגל ומרגל ראש. וכן שאר כל הדברים שבעולם כולם חוזרים חלילה ומתגלגלים ומתהפכים 
מזה לזה. מעליון לתחתון ומתחתון לעליון. כי באמת בהשורש הכל אחד. כי יש נבדלים דהיינו מלאכים הם מזה לזה ו

הם בחינת חומר. אבל חומרם זך מאוד. ויש עולם השפל. דהיינו זה העולם נבדלים לגמרי מן החומר. ויש גלגלים ש
הַנִּּ -על-השפל הוא חומר גמור. ואף רפי שבודאי כל אחד ואחד מאלו הג'  יל הוא נלקח ממקום מיוחד, אף-זְכָּ -לְעֵּ

. שעתה זה כן כל העולם כולו הוא בחינת גלגל החוזר והכל חוזר ונתהפך-כן בשורש הכל שם כולו חד. ועל-פי -על
ואחר  רגל.  בבחינת  שפלה  בבחינה  אחר  ודבר  ראש  בבחינת  עליונה  בבחינה  הוא  ונעשה -הדבר  וחוזר  נתהפך  כך 

כְרוֹנָם-דם מלאך וממלאך אדם. כמו שמצינו שאמרו רבותינו ש רגל. וכן נתהפך מאינת ראש ומראמבחינת רגל בח -זִּ
ונכנסו השפל  עולם  אל  השמים  מן  מלאכים  שהשליכו  בְרָכָה  כמה   לִּ וכן  וְכוּ'.  תאוות  בעלי  שהיו  עד  גמור  בחומר 

מק בכמה  כמבואר  בחומר,  ונתלבשו  הזה  בעולם  מלאכים  שבאו  ש פעמים  שמצינו  להיפך  וכן  מאומות.  דם נעשה 
ר  זְכַּ נִּּ -מלאך. כי העולם הוא בחינת גלגל החוזר שקורין דריידיל, והכל חוזר חלילה. כי באמת בהשורש כולו אחד כַּ

יל  שרגלו של זה הוא גבוה יותר במעלה מראשו של אחר. וכן בעולמות. כי מדרגה התחתונה של עולם העליון הוא במעלה  צינו  )גם מלְעֵּ

של העליונה  ממדרגה  ר  יותר  זְכַּ נִּּ כַּ חלילה  חוזר  הכל  באמת  אבל  ממנו.  התחתון  יל( -עולם   .  לְעֵּ
הבית המקדש. ועיקר בנין בית המקדש היא   וזה בחינת מה שמשחקין בחנוכה בדריידיל. כי חנוכה הוא בחינת חנוכת

ר  זְכָּ יל. ב -בחינה הַנִּּ למעלה. כמו שכתוב חינת גלגל החוזר. כי בבית המקדש היה בחינת עליונים למטה ותחתונים  לְעֵּ
במשכן "ועשו לי מקדש ושכנתי בתוכם". שכביכול השם יתברך השרה שכינתו למטה במשכן ובבית המקדש, שזה 

למטה עליונים  שזה בחינת  למעלה  תחתונים  בחינת  וזה  למעלה.  רשום  היה  הכל  דמשכנא  ציורא  כל  להיפך  וכן   .
ר בחינת דריידיל בחינת גלגל החוזר. שהכל חוזר ונתהפך כַּ  זְכַּ יל. כי על פי חקירה הוא דבר רחוק מאוד שהשם -נִּּ לְעֵּ

ן. "הן השמים ושמי השמים יתברך, שהוא מרומם ומנושא למעלה מכל הרוחניות, יהיה מצמצם שכינתו בכלי המשכ
ואף וְכוּ'  יכלכלוך"  יתברך השרה -פי -על-לא  יתברך שהוא דווקא להיפך מדעתם. כי באמת השם  כן הראה השם 

יהיה לו כח לעשות רושם שכינתו במש פי חקירה שהאדם, שהוא בריה שפלה,  וכן להיפך, הוא דבר רחוק על  כן, 
לקרבן אותה  מקריבין  יהיו  שפלה  בהמה  או  ונעשה   למעלה.  יתברך, שאמר  לפניו  רוח  לנחת  ניחוח  לריח  שתעלה 

יתברך להיפך מדעתם כי באמת   ואין שייך רצון אצלו יתברך. אבל באמת הראה השם  השם יתברך הישרה רצונו 
שכינתו למטה במשכן ובבית המקדש. והבהמה עלתה לריח ניחוח וְכוּ'. וזה בחינת עליונים למטה ותחתונים למעלה. 

חוזר בחינת דריידיל. והנה כח היולי המובא בספריהם הוא בחינת הממוצע בין הכח והפועל כי כל דבר בחינת גלגל  
על. וכשיוצא מן הכח קודם שבא אל הפועל יש בחינת היולי שהוא כך יוצא מכח אל הפו-הוא בתחילה בכח ואחר

כי כולם היו תחילה בתוך בחינת ממוצע בין הכח והפועל שהוא שורש כל הנבראים. כי כולם יוצאים מן כח ההיולי  
ר זְכָּ יל, שהם נבדלים גלגלים ושפלים, כול-כח ההיולי. וכל הנבראים היוצאים משם, שהם ג' בחינות הַנִּּ ם חוזרים לְעֵּ

ר  זְכַּ נִּּ יל. וזה בחינת האותיות -חלילה וחוזר ונתהפך מנבדל לשפל ומשפל לנבדל וכן כולם כי בשורש כולו אחד כַּ לְעֵּ
ר החקוקים על   זְכַּ נִּּ יל, שכולם -הדריידיל שהם הנג"ש ראשי תיבות היולי נבדל גלגל שפל. שהם כלל כל הבריאה כַּ לְעֵּ

רחוזרים חלילה ומתגלגלים ומתהפכים   זְכַּ נִּּ יל. שזה מרומז בחנוכה שהוא בחינת חנוכת הבית -מזה לזה ומזה לזה כַּ לְעֵּ
בחינת דריידיל בחינת גלגל החוזר שנתהפך מבחינה  המקדש ששם היה בחינת עליונים למטה ותחתונים למעלה שזה

ר זְכַּ נִּּ כַּ לזו  ומזו  זו,  הגאולה ש-זו לבחינה  עיקר  זהו  כי  הגאולה.  בחינת  וזה  יל.  רלְעֵּ זְכָּ הַנִּּ בחינת  דהיינו -יהיה  יל,  לְעֵּ
ר זְכָּ הַנִּּ ו-בחינה חוזרת חלילה  יל, בחינת עליונים למטה ותחתונים למעלה שהיה בבית המקדש.  כן כשיצאו -על לְעֵּ

עיקר  זה  כי  המקדש  בית  בנין  על  שבישרו  וְכוּ'  נחלתך"  בהר  ותטעמו  "תבאמו  אמרו  הים  בשירת  תיכף  ממצרים, 
ב בנין  שיהיה  רהגאולה  זְכָּ הַנִּּ החוזר  גלגל  בחינת  היא  ששם  המקדש  ותחתונים -ית  למטה  עליונים  בחינת  יל,  לְעֵּ

התכלית(למעלה   עיקר  כי  )שזהו  כולו אחד  כי באמת  זְ .  נִּּ כַּ הכל אחד  רבהשורש  גם-כַּ וזהו  יל.  האותיות -לְעֵּ בחינת  כן 
ר זְכָּ יל שהם הנג"ש ראשי תיבות ג'אלת ש'בט נ'חלתך ה'ר ציון. -הַנִּּ בחינת "תביאמו ותטעמו בהר נחלתך", בחינת   לְעֵּ

ר  זְכַּ נִּּ יל: -הבית המקדש, ששם היה בחינת גלגל החוזר שזהו עיקר הגאולה כַּ  לְעֵּ

כן מענין עליונים למטה -זה המתחיל "ויהי מקץ כי מרחמם ינהגם" וְכוּ'. שם מבואר גםנאמר בחנוכה,  ועיין במאמר ה
 כת בית המקדש עיין שם:ותחתונים למעלה. ומענין חנוכה שהוא חנו

ר זְכָּ הַנִּּ ר -וזה בחינת מקיפים הנאמר במאמר  זְכָּ הַנִּּ גלגל החוזר דהיינו דריידיל  היינו בחינת  יל  יל ה-לְעֵּ יא בחינת לְעֵּ
 .  שיחות הר"ן, סימן מ( -):  )חכמה הוא בחינת היולי(מקיפים שמקיף וסובב. ועיין שם והבן  

ז'(  וכן בהתורה "ויהי מקץ כי מרחמם ינהגם"  שמבואר שם שיש קושיות שהם למעלה מהזמן   )בליקוטי מוהרן ח"ב סימן 
היה חזקה יותר מבתחילה, עד שיכול כך עוד קושיא שי-אפשר לתרצם, כי אם ירצה לתרץ אותם יוקשה אחר-שאי

היטב.   ירוצים שיש שם וְכוּ' עיין שם לכנוס בקושיות ותירוצים שלמעלה מהזמן שאין הזמן מספיק לבאר הקושיות והת
 וכן בכמה מקומות בספרים שלו הקדושים: 
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כְרוֹנוֹ  )בליקוטי מוהר"ן ח"ב סימן נ"ב(וכן מה שכתוב שם  בְרָכָה שמה שקשה קושיא על לִּ -דבר נאה ומתקבל שאמר רבינו זִּ
אפשר להבינם. כי אם לאו, -וכרח להיות כך, כי על השם יתברך בהכרח שיהיה קשה קושיות שאי השם יתברך זה מ

יתנ אםרק  עליו,  קושיות  בלי  דעתנו  חיוב  כפי  על-הג  ושלום.  חס  כדעתנו  דעתו  יהיה  עליו -כן  שיהיה  בהכרח  כן 
נם בשום אופן כי דעתו בהנהגותיו מרומם ונתעלה ונשגב מאוד מדעתנו אפשר לנו להבי-יתברך קושיות גדולות שאי

 וְכוּ' עיין שם, וכן בכמה מקומות:

כְרוֹ  זִּ רוצה לתרצם בשום מקום, רק כל -נוֹ הכלל שבכל מקום שמדבר רבינו  וקושיות כאילו אינו  בְרָכָה מחקירות  לִּ
כְרוֹנוֹ  זִּ שהוא  הם  תורה-דבריו  מגלה  הנפלאה  בחכמתו  בְרָכָה  לעינים   לִּ ומראה  מאוד,  ונורא  נפלא  בדרך  נפלאה 

אי זה  שמחמת  נמשכין,  הקושיות  אלו  מהיכן  להראות  לדעת  ו-ומבאר  אופן.  בשום  ולישבם  לתרצם  כוונתו אפשר 
אי  כי  אלו,  לכנוס בחקירות  לדורות שאסור  ועל-להראות  אופן  לישבם בשום  ולא -אפשר  ישובון  באיה לא  כל  כן 

 ישיגו ארחות חיים: 

אפשר ליישב קושיות כאלו -תבין נפלאות ה', איך מי שרוצה להסתכל על האמת יבין מדעתו שאיו וחכם וראה דרכי 
ים, רק לסמוך על האמונה, אשרי הזוכה לזה. ועיין מה שכתבתי מזה, בשום שכל, ואפילו בדרכי המקובלים האמיתי

 .  חיי מוהר"ן, סעיף כ"ד( -)בהלכות ברכות השחר הלכה ג:  

ל ת כָּ אֱמ  כְ   וּב  לּוּ הַמִּּ יםאֵּ רוֹצִּ ים ש   ה סְפָרִּ מָּ ים כַּ מְצָאִּ נִּּ חֲמַת ש   ים, הוּא מֵּ ה סְפָרִּ כַמָּ ים בְּ נִּ ים לְהַמְעַיְּ מְצָאִּ לֹוֹת הַנִּּ ה    ש  מָּ ב כַּ ֵּ לְיַש ּ
מְעַ  ין  בִּ לַמֵּּ לוּם  כְּ ינָם  אֵּ ים  רוּצִּ הַתֵּּ ת  אֱמ  וּב  רַךְ,  תְבָּ יִּ הַנְהָגוֹתָיו  י  דַרְכֵּ בְּ עֲמֻקּוֹת  יוֹת  ְ עַלקֻש  עַל-ט,  ל  ֵּ ש  כָּ לְהִּ ים  יְכוֹלִּ ן  י -כֵּּ יְדֵּ

הַ  י  דַרְכֵּ בְּ ש   לּוּ  אֵּ כָּ יוֹת  ְ ש  הַקֻּ ל  כָּ עַל  ת  אֱמ  בּ  אֲבָל  ר,  יוֹתֵּ ים  רוּצִּ רַק הַתֵּּ הָעוֹלָם,  ז ה  בְּ רוּץ  תֵּּ וּם  ש  ין  אֵּ וְכוּ'  רַךְ  תְבָּ יִּ נְהָגוֹתָיו 
הָע ז ה  בְּ אֲבָל  ים,  רוּצִּ הַתֵּּ ל  כָּ ה  לּ  תְגַּ יִּ יד  עָתִּ נוּ ל  רַבֵּּ יךְ  אֱרִּ ה  ש   וּכְמוֹ  לְבַד,  אֱמוּנָה  עַל  סְמךְֹ  לִּ רַק  לָל,  כְּ לַחֲקֹר  אָסוּר  וֹלָם 

כְרוֹנוֹ  ה-זִּ הַרְבֵּּ ז ה  בָּ בְרָכָה  וְעַל   לִּ מְקוֹמוֹת.  ה  כַמָּ כְרוֹנוֹ -בְּ זִּ נוּ  רַבֵּּ ן  ינוֹ -כֵּּ אֵּ הַכֹּל,  עַל  הָעוֹלָה  חָכְמָתוֹ  עַמְקוּת  ל  גֹד  בְּ בְרָכָה  לִּ
ב ֵּ סְבִּּ   מְיַש ּ וְהִּ ם,  ה  בָּ לָנוּ  ה  לָּ וגִּּ וּרְחָבוֹת,  עֲמֻקּוֹת  פְלָאוֹת  נִּ תּוֹרוֹת  לָנוּ  ה  לָּ גִּּ ל חָכְמָתוֹ  גֹד  בְּ יָא, רַק  ְ וּם קֻש  יָדָם  ש  לָנוּ עַל   -יר 

נוּ  בָּ יס  כְנִּ וְהִּ אֱמוּנָה,  עַל  סְמךְֹ  לִּ רַק  ן,  אֹפ  וּם  ש  בְּ ב  ֵּ לְיַש ּ ר  ָ פְש  א  י  אִּ לּוּ  אֵּ כָּ יוֹת  ְ ש  קֻּ לּוּ   ש   אֵּ ב  ֵּ יַש ּ לַיְּ ר  ָ פְש  א  י  אִּ ש   ין  לְהָבִּ עַת  דַּ
ן וּ  אַיִּ ה לָנוּ מֵּ לָּ גָתוֹ, גִּּ ם הַשָֹּ ל עֹצ  גֹד  י הוּא בְּ יוֹת, כִּּ ְ ש  יוֹת  הַקֻּ ְ ש  לּוּ הַקֻּ ין אֵּ כִּ ָ מְש  יכָן נִּ הֵּ י  -מֵּ אִּ ז ה, ש   בֹהַּ כָּ קוֹם גָּ מָּ ין מִּ כִּ ָ מְש  נִּּ -ש  

ז ה הָעוֹלָ  בְּ בָן  ְ ר לְיַש ּ ָ פְש  פְרָא דצניעותא  א  סִּ רְקָא רביעאה דְּ פִּּ הַתּוֹרָה עַל  בְּ מוֹ  כְּ ן,  וּם אֹפ  ש  ז ה הַגּוּף, בְּ בְּ ימָן כ"א(ם,  סִּ עַל   )בְּ
ינוּ מַאֲמַר רַבּ  כְרוֹנָם-וֹתֵּ בְרָכָה  -זִּ י"ז.(לִּ רָכוֹת  ם"    )בְּ יה  ֵּ רָאש  בְּ ם  יה  וְעַטְרוֹתֵּ ים  בִּ ְ ים יוֹש  יקִּ צַדִּּ יד לָבֹא  עָתִּ ה  -"ל  לָּ גִּּ לָנוּ   ש   ר  אֵּ וּבֵּ

לּוּ  אֵּ כָּ יוֹת  ְ ש  קֻּ ם ש   ָ יר לָנוּ ש  סְבִּּ פְלָא, וְהִּ ךְ נִּ ר  ם דּ  ָ כְלִּ ש  שִֹּּ ין מִּ כִּ ָ מְש  ם, נִּ ה  ין בָּ בוֹכִּ נְּ ז ה  ש   בְּ יגָם  ר לְהַשִֹּּ ָ פְש  י א  אִּ ים, ש   יפִּ קִּּ הַמַּ ים  יִּּ
תְ  הִּ פְלָאָה עַל ז ה בְּ ם תּוֹרָה נִּ ָ ן. וְאָמַר ש  וּם אֹפ  ש  רְעֹה" הָעוֹלָם בְּ ל פַּ הַתּוֹרָה "בֹּא א  ן בְּ פְלָא. וְכֵּ לּוּת נִּ ימָן ס"ד(גַּ ם  - )סִּ ָ ה ש  לָּ גִּּ ש  

סּ  ין מִּ כִּ ָ מְש  לּוּ נִּ אֵּ יוֹת כָּ ְ ש  קֻּ הַתּוֹרָה  ש   ן בְּ יד לָבֹא. וְכֵּ עָתִּ ם ל  י אִּ יג זֹאת כִּּ ר לְהַשִֹּּ ָ פְש  י א  אִּ נוּי וְכוּ', ש   חָלָל הַפָּ ל ה  מְצוּם ש   וֹד הַצִּּ
י ם"    "כִּּ יְנַהֲגֵּ ז'(מרחמם  ימָן  סִּ נְיָנָא  תִּּ י  קּוּטֵּ לִּ ם לְ   -  )בְּ הֵּ ים ש   יפִּ קִּּ מַּ ין מִּ כִּ ָ מְש  נִּ ם  הֵּ יוֹת ש   ְ יֵּּש  קֻש  ם ש   ָ ר ש  אֵּ ין בֵּּ אֵּ מַן, ש   הַזְּ מַעְלָה מֵּ

לּ  כָל אֵּ ם בְּ ָ ן ש  ם וְכוּ', עַיֵּּ ָ יֵּּש  ש  ים ש   רוּצִּ יוֹת וְהַתֵּּ ְ ש  ר הַקֻּ יק לְבָאֵּ מַן מַסְפִּּ נוּ הַזְּ י רַבֵּּ בְרֵּ דִּ ה בְּ לּ  אֵּ אָר מְקוֹמוֹת כָּ ְ ש  קוֹמוֹת, וּבִּ וּ הַמְּ
כְרוֹנוֹ  ה, תִּּ -זִּ ת אַתָּ ל אֱמ  כ  עַל שֵֹּ ם בַּ בְרָכָה. וְאִּ גוֹתָיו לִּ בוֹתָיו וְהַשָֹּ ְ בָר, מַה מְאֹד עָמְקוּ מַחְש  ן מוֹצָא דָּ יל מִּ כִּּ ין וְתַשְֹ ה וְתָבִּ רְא 

יג שִֹּּ הוּא הִּ יּוֹת, ש   תִּּ ילָה לָ   הָאֲמִּ גָתוֹ הָעֲצוּמָה, גִּּ ה וְהַשָֹּ חָכְמָתוֹ הָעֲמֻקָּ לָל, רַק בְּ יוֹת כְּ ְ ש  לּוּ הַקֻּ ב אֵּ ֵּ ר לְיַש ּ ָ פְש  י א  אִּ ת ש   וּ נ הָאֱמ 
רְצוֹת לַחֲ  ל ה', לִּ לָל, לְבַל נַהֲרסֹ לַעֲלוֹת א  ב כְּ ֵּ ר לָנוּ לְיַש ּ ָ פְש  י א  אִּ פְלָא וְנוֹרָא מְאֹד, ש   ל נִּ כ  ךְ שֵֹּ ר  ד  ז ה חסבְּ י -קֹר בָּ ושלום, כִּּ

מִּ  ל  כָּ אֲבָל  הַכּלֹ,  יְסוֹד  הוּא  ש   לְבַד,  אֱמוּנָה  עַל  סְמךְֹ  לִּ רַק  לָל.  כְּ בָם  ְ לְיַש ּ ר  ָ פְש  א  י  לּוּ אִּ אֵּ מֵּ יָא  ְ קֻש  יז ה  אֵּ ב  ֵּ לְיַש ּ ה  רוֹצ  ש   י 
רְ  י דַּ בָם עַל פִּּ ְ ה לְיַש ּ רוֹצ  ש   לּוּ כְּ ים, אֲפִּ רִּ ל הַמְחַקְּ יוֹת ש   ְ ש  גְרםֹ הַקֻּ לָל. וַאֲזַי יָכוֹל לִּ רוּץ כְּ וּם תֵּּ יָדוֹ ש  ה בְּ ינוֹ עוֹל  לָה, אֵּ בָּ י הַקַּ כֵּ

חס ר  יוֹתֵּ כְשול  יִּּ -מִּ ש   ן  לְהַמְעַיֵּּ סְתֹּר ושלום  לִּ ין  יְכוֹלִּ וּבְקַל  לָל,  כְּ ב  ָ מְיֻש ּ ינוֹ  אֵּ ן  עֲדַיִּ ת  אֱמ  וּב  בָר.  הַדָּ צְלוֹ  א  ב  ֵּ תְיַש ּ יִּּ ש   ה  רְצ 
רוּץ, והדרא קֻ  ר עוֹז, עַלהַתֵּּ ת  י  בְּ יָא לדוכתה  ְ נִּּ -ש  כַּ נוּ  עְתֵּּ דַּ מִּ בְהוּ  גָּ י  כִּּ לּוּ,  אֵּ כָּ יוֹת  ְ קֻש  ב  ֵּ לְיַש ּ יל  לְהַתְחִּ ין  יכִּ צְרִּ ין  אֵּ ן  ר כֵּּ -זְכַּ

תוּב   כָּ ש   וּכְמוֹ  יל.  נ"ה(לְעֵּ עְיָה  ַ גָּ )יְש  י  כִּּ דרכי,  ם  יכ  רְכֵּ דַּ וְלאֹ  ם,  יכ  בוֹתֵּ ְ מַחְש  בוֹתַי  ְ מַחְש  לאֹ  י  "כִּּ בְהוּ ,  גָּ ן  כֵּּ ץ,  ר  א  מֵּ ם  מַיִּ ָ ש  בְהוּ 
בוֹתַ  ְ ם, וּמַחְש  יכ  רְכֵּ דַּ רָכַי מִּ ם".  דְּ יכ  בוֹתֵּ ְ חְש  מַּ מָקוֹם אַ י מִּ ין עוֹד בְּ זּ ה()וְעַיֵּּ ר מִּ ליקו"ה או"ח ח"א, הל' ברכה"ש ג, לו; מובא בשיש"ק    -):  חֵּ

 .  ח"א, סעיף ה'(

)תהלים  עולין על כל המדרגות כולן. כי אמונה הוא בבחינת כן על ידה דייקא -פי-על-אמונה היא מידה אחרונה, ואף 

כְרוֹנוֹ קיח( זִּ רבינו  וכמו שאמר  כידוע.  פינה"  לראש  היתה  הבונים  מאסו  "אבן  שדיבר לִּ -:  הקדושים  בשיחותיו  בְרָכָה 
"כי מרחמם ינהגם" ואמר אז שאמונה היא מדרגה אחרונה אבל על ידה זוכין לעלות על הכל,  עימנו אחר התורה 

  -) :  שיחות הר"ן, סל"ב(  -)להגיע לבחינת רצון מופלג וְכוּ' שעולה על הכל. עיין שם בהשיחות שאחר הסיפורי מעשיות  ו
 .  ד, אות טז; מובא בחיי מוהר"ן, סעיף תקס"ד(ליקו"ה הל' נדרים הלכה 

הפליג בתנועתו למעלה איני זוכר היטב לענין מה נדבר הענין, אבל זה אני זוכר שבסוף אמר: כשאוחזין בזה וְכוּ', ו 
וקק מאוד שחברו יהיה איש כשר וצדיק גדולה מאוד כשאוחזין בזה, דהיינו כשאוחזין בזה שהוא מרוצה וחפץ ומשת

-ושלום, זהו מעלה גדולה מאוד. גם נזכרתי שאמר אז זה הלשון: שהוא מרוצה אף-שהוא לא יהיה חס פי  -על-אף
על כל פנים יעבוד ישראל השני את השם יתברך, זהו דבר גדול   פי שאני איני זוכה חס ושלום לעבוד את ה', -על

אוד. כי בודאי אני רוצה וחפץ מאוד כשאוחזין בזה. כך שמעתי מפיו הקדוש ולפי דעתי נדמה לי שזהו דבר פשוט מ
-כל-תגעגע מאוד שיהיו כל ישראל כשרים וצדיקים אמיתיים, אפילו אם לא אזכה אני לזה, עלמאוד ומשתוקק ומ

יהיה חברי בני גילי וכל ישראל צדיקים נוראים אמיתיים. כי זה עיקר האהבה והרחמנות שצריכין לרחם אחד   פנים 
לתכל שיזכה  ישראל,  כל  ועל  חברו  ישראל. על  של  טובתן  עיקר  שזהו  באמת,  הטוב  כרצונו  להיות  האמיתי  ית 

שכשהם נופלים חס ושלום מעבודת ה',   וכמבואר בהתורה "כי מרחמם ינהגם וְכוּ' עיין שם. אבל ידעתי שיש בני אדם
ודת כל שכן וכל שכן אותן שנכשלין באיזה תאוה רעה או בעבירה חס ושלום, הם שונאים ומתגרים במי שעוסק בעב

דעתו מאוד, ומבזים אותו בכמה לשונות וגם אומרים לו שגם הוא יפול   ה', ורוצים להפילו חס ושלום, ומחלישים את 
לן כמו שראיתי כמה מהחסידים של עכשיו שלפני כמה שנים התחילו קצת בעבודת ה', כמו שנפל הוא רחמנא ליצ
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ליצלן.   רחמנא  נפילתו  לפי  אחד  כל  שנפלו,  למה  נפלו  כך  בשנים -ואחרואחר  הרכים  הנעורים  בני  כשראו  כך 
ו כמה בני כשנתעוררו בעבודת ה' והתחילו להתפלל בהתלהבות בלב שלם ולהתמיד בלימודו וְכוּ', כאשר מצוי עכשי 

הנעורים הכשרים המשתוקקים מאוד מאוד להשם יתברך ומתחילים להתפלל בכל לב בכוונה גדולה וְכוּ', וכשרואים 
אותם, הם שוחקים מאוד מהם ומבזים אותם ומחלישים את דעתם מאוד מאוד ואומרים להם   אלו החסידים הנפולים

נפ שהם  מחמת  קנאה  מחמת  זה  כל  וְכוּ'  בעבודתם  ממש  כמותם שאין  יהיו  השאר  שגם  ושלום  חס  רוצים  הם  לו, 
ר זְכַּ נִּּ יל:  -רחמנא ליצלן ובאמת צריך שיהיה בהיפך כַּ  .  שיחות הר"ן, סעיף קי"ט( -)לְעֵּ

שמבואר שם שכפי הסלח נא של יום הכיפורים כן זוכים לחנוכה,  )ליקוטי מוהר"ן ח"ב, סימן ז'(ורה "כי מרחמם ינהגם" הת
באותה   נאמרה  התורה  אמונה"  זאת  "תקעו  התורה  שנאמרה  ה'(  -)שנה  סימן  כל   שם,  שם  שמבואר  השנה,  בראש 

ר זְכָּ ואחר -הַנִּּ כיפור.  ביום  נגמר  החותם  ושתיקון  יל  מרחמם" כך  -לְעֵּ "כי  התורה  נאמרה  שאחריו  בחנוכה  תיכף 
ם לזה לזה וקשורים שמבואר שם שכפי הסלח נא שפועלים ביום הכיפורים כן זוכין לקדושת חנוכה וְכוּ'. כי הם שייכי

מה שכתב שם שבכל שנה קיבל כל הזמנים   )סימן פ"ט(זה בזה. והבן היטב כי יש בזה הרבה לדבר. ועיין בחיי מוהר"ן  
 .  ליקו"ה חו"מ ח"ב הל' נזיקין ה, לט; מובא בשיש"ק ח"א, סעיף קי"ב( -)בהתחדשות נפלא וְכוּ':    הקדושים 

 . סעיף ח( -)"שלא יבוא למקיפים שא"צ להשיגם" וְכוּ'  

ר, אֲבָל אַף בוֹהַּ יוֹתֵּ גָה גָּ עַם לְהַשָֹּ כָל פַּ יק לַעֲלוֹת בְּ דִּּ יךְ הַצַּ אי צָרִּ וַדַּ י בְּ י-עַל -כִּּ ן אָסוּ -פִּּ ס כֵּ נֵּ כָּ ל ה' לִּ ר לוֹ לַהֲרֹס לַעֲלוֹת א 
כְרוֹנוֹ  זִּ דְבָרָיו  בִּּ ז ה  ל  כָּ מּוּבָן  כַּ לוֹ,  ם  רְאוּיִּ ינָם  אֵּ ש   גוֹת  הַשָֹּ בְרָכָ -בְּ י לִּ קּוּטֵּ לִּ ז'  ימָן  סִּ בְּ ם  מְרַחֲמֵּ י  כִּּ הַתּוֹרָה  בְּ תוּב  כָּ ש   מוֹ  כְּ ה, 

כְרוֹנוֹ  ינוּ זִּ נְיָנָא עַל מַאֲמַר רַבּוֹתֵּ בְרָכָה-תִּּ ר:  לִּ יקָה" וְכוּ', וּבְמָקוֹם אַחֵּ תִּ ְ  .  ליקו"ה או"ח ח"ג, הל' שבת ז, נ( -), "סְיָג לַחָכְמָה ש 

ר הֵּ  אֲש   ר הוּא הָאֱמוּנָה כַּ קָּ וֹ וְעִּ דוֹש  יחוֹתָיו הַקְּ שִּּ י מִּ ר בַנְתִּּ זְכָּ נוּ אַחַר הַתּוֹרָה הַנִּּ מָּ ח עִּ סָּ עַל  -ת ש   יל, ש   ין   -לְעֵּ י הָאֱמוּנָה זוֹכִּ יְדֵּ
מַעֲ לְה   י  פּוּרֵּ הַסִּּ סוֹף  בְּ ס  דְפָּ נִּּ כַּ וְכוּ',  צְעַק  וְיִּ ה,  לָל מַה הוּא רוֹצ  כְּ דַע  יֵּ לּאֹ  פְלָג, עַד ש   הַמֻּ הָרָצוֹן  ם. וְהוּא שִּׂ אָרַת  ָ ן ש  עַיֵּּ יּוֹת, 

ר זְכָּ הַנִּּ לְהַתּוֹרָה  ךְ  יָּ ַ לֵּ -ש  ְ אֱמוּנָה ש  בּ  תְחַזֵּּק  מִּּ י ש   י מִּ כִּּ חָד,  הַכּלֹ א  י  כִּּ יל,  רַךְ מְלאֹ כָל לְעֵּ תְבָּ יִּ ה'  ין ש   וּמַאֲמִּ רַךְ,  תְבָּ יִּ ה'  בַּ מָה 
תְבָּ  ן ה' יִּ הוּא, עֲדַיִּ מוֹ ש   ם הוּא כְּ בוֹדוֹ, וְאִּ ל, וְיֵּש  לוֹ הָעוֹלָם כְּ יש  חַיִּ אי הוּא אִּ וַדַּ יד, אֲזַי בְּ מִּ לָיו תָּ מּוֹ, וְקָרוֹב אֵּ צְלוֹ וְעִּ רַךְ א 

 ָ מְש  ינַת מַלְכוּת וּמ  בְחִּ ק בִּּ ל  זוֹר חֵּ ק אֵּ ד  ינַת "וְהָיָה צ  חִּ תְאַזָּר", בְּ ש  ה' עֹז הִּ ינַת "לָבֵּ בְחִּ קוּת, בִּּ תְחַזְּ ר הַהִּ קַּ יא עִּ י אֱמוּנָה הִּ לָה, כִּּ
יוֹם    וְגוֹ' כָל  בְּ חָדָש   מֵּ עָלָיו  יךְ  ִּ לְהַמְש  ל  רָאֵּ שְׂ יִּּ מִּ חָד  א  ל  כָּ יךְ  צָרִּ זּ ה  ש   חֲלָצָיו",  זוֹר  אֵּ אֱמוּנָה  זוֹר   -ו  אֵּ אֱזֹר  לַחֲגֹּר   ל  מָתְנָיו,  בְּ

לְחָמָה בּוֹר עֲרוּךְ מִּ גִּ הְיוֹת כְּ ת, לִּ י אֱמ  יקֵּ רַךְ וּבְצַדִּּ תְבָּ ה' יִּ מָה בַּ לֵּ ְ אֱמוּנָה ש  כָל יוֹם:  עַצְמוֹ בּ  ת ה' בְּ מ  לְח  לְחםֹ מִּ ליקו"ה יור"ד  -), לִּ

 .  ח"ב, הל' פדיון בכור ה,יט. עיי"ש עוד(

אֱמוּנָ  הְיוֹת חָזָק בּ  ין לִּ יכִּ רָצוֹן מֻפְלָג וְ וּצְרִּ רַךְ בְּ תְבָּ כְסֹף לַה' יִּ ק וְיִּ תּוֹקֵּ ְ ש  יִּּ ילָה, ש   עַת הָאֲכִּ ְ ש  אָרַת הָרָצוֹן בִּּ ה לְה  זְכּ  יִּּ ', כוּ ה, עַד ש  
ם" וְכוּ'   יְנַהֲגֵּ י מְרַחֲמָם  הַתּוֹרָה "כִּּ מְבֹאָר בְּ ימָן ז'(כַּ נְיָנָא סִּ תִּּ י  קּוּטֵּ לִּ מַעְ )בְּ ָ ר ש  ם. וְכַאֲש   ָ ן ש  ה , עַיֵּּ ָ דוֹש  יחָתוֹ הַקְּ שִּּ י אָז מִּ בַנְתִּּ י וְהֵּ תִּּ

ם   ָ ן ש  יּוֹת, עַיֵּּ עֲשִּׂ ל הַמַּ צ  ס אֵּ דְפַּ יא, וְנִּ ת הַהִּ עֵּ יחַ אָז בָּ שִּׂ הֵּ וּם ש     -ש   י ש  לִּ מָה בְּ לֵּ ְ אֱמוּנָה ש  ת עַצְמוֹ רַק בּ  יךְ הָאָדָם לְחַזֵּּק א  רִּ צָּ
ה עַל  זְכּ  ירוֹת, וְאָז יִּ י הָאֱמוּנָה לַעֲ -חֲקִּ אָרַת  יְדֵּ עוּר וְכוּ', וְה  ִּ י ש  לִּ רָצוֹן מֻפְלָג בְּ רַךְ בְּ תְבָּ כְסֹף לַה' יִּ ק וְיִּ תּוֹקֵּ ְ ש  יִּּ לוֹת לְרָצוֹן, עַד ש  

יְקָא, עַל הָרָצוֹן זוֹכִּ  ילָה דַּ עַת הָאֲכִּ ְ ש  יּוּת הָעוֹלָמוֹת, עַל-ין בִּּ לָלִּ י כְּ ים  -יְדֵּ יעִּ מּוֹדִּ יד וְכוּ', ש   ן וְתַלְמִּ אָרַת בֵּּ י ה  עַת יְדֵּ ם הַדַּ לָה 
ה:  ָ דוֹש  ר הָאֱמוּנָה הַקְּ קַּ ם עִּ ָ ש ּ מִּּ ים", ש   י ה' הוּא הָאֱלקִֹּ י "כִּּ תִּּ  .  שם שם, הל' חלה ד, ג( -)הָאֲמִּ

ימָן סח  מְבֹאָ ...וּ  סִּ נְיָנָא(ר בְּ תִּּ י  קּוּטֵּ לִּ י  )בְּ ידִּ ים וְתַלְמִּ בָנִּ יר בְּ אִּ יק מֵּ דִּּ הַצַּ נְיָן ז ה, ש   עִּ ן מֵּ ם כֵּּ ר גַּ דַבֵּּ מְּ ם ש   הֵּ ן ש   אֹפ  זֹאת, בְּ אָרָה כָּ ם ה 
לֹּ  צַח, ש   לָנ  דּוֹרוֹת  י  ן לְדוֹרֵּ וְכֵּ ם,  יה  ידֵּ וְתַלְמִּ ם  יה  בְנֵּ בִּּ ר  ן יוֹתֵּ לְהַלָּ ירוּ  ר יָאִּ אֲש   כַּ דוֹש  לְעוֹלָם,  הַקָּ עַת  הַדַּ אָרַת  יֻפְסַק עוֹד ה  א 

 ְ ש  י לִּ יתִּ כִּ זָּ ת ש   עֵּ רוּש  בְּ פֵּ דוֹש  בְּ יו הַקָּ פִּּ י מִּ מַעְתִּּ ָ יק ש  דִּּ ל הַצַּ ת נוֹרְאוֹתָיו ש   דֻלַּ ר גְּ קַּ י ז ה עִּ . כִּּ דוֹש  יו הַקָּ פִּּ נְיָן הַנּוֹרָא הַזּ ה מִּ מעַֹ עִּ
לוֹ  יֵּּש   ש   ת,  לְ   הָאֱמ  לּוּ  אֲפִּ ה,  מַטָּ י  לְדָרֵּ יעַ  לְהוֹדִּ וְיָכוֹל  ים,  ידִּ וְתַלְמִּ ים  בָנִּ בְּ דוֹש   הַקָּ עַת  הַדַּ יר  לְהָאִּ כוֹל  יָּ ש   ז ה  כָּ ים הַ כּחַֹ  חִּ נָּ מֻּ

וּ  הַזּ ה,  דוֹש   הַקָּ עַת  הַדַּ ם  ה  בָּ יר  לְהָאִּ ים,  הָאֱלקִֹּ י ה' הוּא  כִּּ יעָם  לְהוֹדִּ מְאֹד,  חְתּוֹנָה  הַתַּ יוֹטָא  דְּ עַל בַּ עֲוֹנוֹת  מֵּ יאָם  י -לְהוֹצִּ יְדֵּ
צְלָם וְכוּ', כִּּ  ם וְא  מָּ ן ה' עִּ בוֹדוֹ", וַעֲדַיִּ ץ כְּ י "מְלאֹ כָל הָאָר  ם כִּּ ה לָה  גַלּ  מְּ הַתּוֹרָה ש   מְבֹאָר בְּ לָל, כַּ עוֹלָם כְּ וּם יֵּאוּש  בָּ ין ש  י אֵּ

ר זְכָּ הוּא "מֵּ -הַנִּּ י ש   אָר מְקוֹמוֹת. וְלאֹ דַּ ְ ש  יל וּבִּ ים לְעֵּ ים וְהַיְרוּדִּ מוּכִּ ים הַנְּ רִּ ים וּמֵּ קִּ מֵּּ בְיוֹן", ש   ים א  פּוֹת יָרִּ ְ אַש  ל מֵּ עָפָר דָּ ים מֵּ קִּ
מַמָּ  פּוֹת  ְ אַש  וּמֵּ עָפָר  מֵּ לּאֹ מְאֹד  ש   קָם  וּמְחַזְּ אוֹתָם  וּמְחַיּ ה  עָפָר",  י  כְֹנֵּ ש  נוּ  וְרַנְּ יצוּ  "הָקִּ ינַת  בְחִּ בִּּ אוֹתָם,  ר  וּמְעוֹרֵּ יץ  קִּ וּמֵּ  , ש 

תְיָ  בָּ יִּ ן  נוֹתֵּ ם הוּא  גַּ אַף  ת,  אֱמ  בּ  ה  ָ דֻש ּ הַקְּ י  לְדַרְכֵּ יבָם  ִּ ש  מְּ ן, עַד ש   אֹפ  וּם  ש  בְּ רַךְ  תְבָּ יִּ לַה'  צְעֹק  לִּּ מִּ וּ  יר ה  אֲש  אִּ וּמֵּ ז ה,  כָּ כּחַֹ  ם 
ם הֵּ  גַּ ים, עַד ש   רִּ אֲחֵּ ם בַּ עַת גַּ יר הַדַּ ם כֹּחַ לְהָאִּ יֵּּש  לָה  י, עַד ש   תִּּ עַת הָאֲמִּ ם הַדַּ ה  ים בָּ נִּ יד בָּ וּב הָעוֹלָם, לְהַעֲמִּ ש ּ יִּ ים בְּ ם עוֹסְקִּ

 ְ אַש  עָפָר וּמֵּ ים מֵּ ים וְנוֹפְלִּ ים יְרוּדִּ ימִּ ם מְקִּ ים, וְגַם הֵּ ידִּ דּוֹר לְדוֹר לְעוֹלָם. וְתַלְמִּ ן מִּ דוֹש  וְכוּ'. וְכֵּ עַת הַקָּ ם הַדַּ ה  ים בָּ ירִּ פּוֹת, וּמְאִּ
יק עַל  דִּּ הַצַּ י  עַ -כִּּ יר הַדַּ אִּ מֵּּ י ש   בוֹדוֹ"  יְדֵּ כְּ ץ  ינַת "מְלאֹ כָל הָאָר  בְחִּ ידָיו, בִּּ תַלְמִּ ץ   -ת בְּ כָל הָאָר  בְּ בוֹדוֹ  א כְּ רַךְ מָלֵּ תְבָּ יִּ ה'  ש  

מַדְ  לּוּ בְּ חְתּוֹנוֹת מְאֹד מְאֹד. עַל אֲפִּ גוֹת הַתַּ י-רֵּ תַלְמִּ -יְדֵּ ז ה בְּ עַת כָּ יר דַּ אִּ מֵּּ ץ", ש   ת הָאָר  לְאוּ א  ינַת "וּמִּ חִּ ה בְּ ידָיו, עַד ז ה נַעֲשׂ 
וְכֵּ  ים,  ידִּ לְמִּ תַּ עוֹד  ים  ידִּ מַעֲמִּ ידָיו  לְמִּ תַּ י  ידֵּ לְמִּ הַתַּ לּוּ  אֵּ ן  וְכֵּ ים.  רִּ אֲחֵּ ים  ידִּ לְמִּ תַּ ים  ידִּ מַעֲמִּ ם  הֵּ עַד ש   לְעוֹלָם,  לְדוֹר  דּוֹר  מִּ ן 

תְ  יִּ ה'  ת  א  ין  יּוֹדְעִּ ש   עָה  דֵּּ י  נֵּ בְּ מִּ הַיְנוּ  דְּ אָדָם,  י  נֵּ בְּ מִּ הָעוֹלָם  ל  כָּ א  תְמַלֵּּ יִּּ וּב ש   ש ּ יִּ ר  קַּ עִּ זּ ה  ש   אָדָם.  ים  קְרָאִּ נִּ ם  הֵּ רַק  ש   רַךְ,  בָּ
ר  זְכַּ נִּּ כַּ ץ"  הָאָר  ת  לְאוּ א  "וּמִּ ינַת  חִּ בְּ כִּּ -הָעוֹלָם,  יל.  ל לְעֵּ לְקַבֵּּ ה  זוֹּכ  י ש   ל מִּ כָּ ז ה, עַד ש   כָּ פְלָא  וְנִּ י  תִּּ עַת אֲמִּ דַּ יר  אִּ יק מֵּ דִּּ הַצַּ י 

כּחַֹ   לוֹ  יֵּש   עְתּוֹ,  דַּ מִּ אָרָה  גְבָה ה  שָׂ עְתּוֹ  דַּ י  כִּּ מְאֹד,  מַעֲלָה  בְּ קָטָן  עַצְמוֹ  בְּ הוּא  ם  אִּ לּוּ  אֲפִּ ידָיו.  וְתַלְמִּ רָיו  לַחֲבֵּ ר  יוֹתֵּ יר  לְהָאִּ
ם וְתַ מְאֹד, עַ  יה  חַבְרֵּ בְּ ר  ן יוֹתֵּ לְהַלָּ יר  עְתּוֹ, וּלְהָאִּ ת דַּ ל א  ים לְקַבֵּּ ים יְכוֹלִּ וּקְטַנִּּ ים  דוֹלִּ גְּ י אָדָם  נֵּ בְּ ל  כָּ מְבֹאָר לְמִּ ד ש   ם, כַּ יה  ידֵּ

ר  זְכָּ הַתּוֹרָה הַנִּּ ים וְכוּ'-בְּ ידִּ ים וְתַלְמִּ נִּ יד בָּ ל אָדָם יָכוֹל לְקַיֵּּם זֹאת לְהַעֲמִּ כָּ יל. ש   ם: לְעֵּ ָ ן ש   , עַיֵּּ

כְרוֹנוֹ  נוּ זִּ עַם אַחַת אָמַר רַבֵּּ פַּ ם הוּא יָכוֹל לְ -וּכְמוֹ ש   גַּ וּט מְאֹד, ש   ש  יש  פָּ יז ה אִּ בְרָכָה לְאֵּ ים לִּ דוֹלִּ הַגְּ לּוּ  י אָדָם אֲפִּ נֵּ בְּ ר  עוֹרֵּ
ת, וְאָמַר  אֱמ  רַךְ בּ  תְבָּ נּוּ מְאֹד לְעוֹרְרָם לַעֲבוֹדַת ה' יִּ מּ  ץ מִּ ן  לוֹ: "הֲלאֹ עֵּ דוֹל" ! וְכֵּ ץ גָּ יק עֵּ י יָכוֹל לְהַדְלִּ ילִּ ענְד  פּ  ְ ין ש  קּוֹרִּ קָטָן ש  

קָ  ץ  עֵּ "מָה  בְרָכָה:  לִּ כְרוֹנָם  זִּ ינוּ  רַבּוֹתֵּ חָכָם אָמְרוּ  ה  יק  דִּּ הַצַּ כֹחַ  בְּ וְהַכּלֹ  וְכוּ'.  ים"  חֲכָמִּ י  ידֵּ לְמִּ תַּ אַף  דוֹל,  הַגָּ ת  א  יק  מַדְלִּ טָן 
ז ה הַ  יר  אִּ הוּא הֵּ ת, ש   רהָאֱמ  זְכַּ נִּּ כַּ דּוֹר לְדוֹר  ר מִּ יר יוֹתֵּ נּוּ לְהָאִּ מּ  ים מִּ לִּ מְקַבְּ ם  וְכֻלָּ ידָיו,  תַלְמִּ בְּ עַת  יל:  -דַּ יור"ד   -)לְעֵּ ליקו"ה 

 .  ל' נדרים ג, ו(ח"ב, ה
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כְרוֹנוֹ  נוּ זִּ אָמַר רַבֵּּ נוּ אַחַר הַתּוֹרָה-וּכְמוֹ ש   מָּ ר עִּ בֵּּ דִּּ וֹת ש   דוֹש  יחוֹתָיו הַקְּ שִּׂ בְּ בְרָכָה  ר  לִּ זְכָּ הַנִּּ יד  וְתַלְמִּ ן  בֵּּ ל  אָמַר -ש   יל, ש   לְעֵּ
ין לַעֲלוֹ  גָה הָאַחֲרוֹנָה, אֲבָל עַל יָדָהּ זוֹכִּ יא מַדְרֵּ אֱמוּנָה הִּ ה עַל אָז: ש   עוֹל  ינַת רָצוֹן מֻפְלָג וְכוּ' ש   בְחִּ יעַ לִּ ת עַל הַכּלֹ, וּלְהַגִּּ

יּוֹת ש    י מַעֲשִּׂ פּוּרֵּ סוֹף סִּ ם בְּ ָ ן ש  יחָה זֹאת:  הַכּלֹ, עַיֵּּ שִּּ ם מְעַט מִּ ָ ס ש  דְפַּ  .  ליקו"ה יור"ד ח"ב, הל' נדרים ג, טז( -)נִּּ

כְ  הַתַּ ז ה  דַע,  נֵּ לאֹ  ר  אֲש   יעָה  הַיְדִּ ית  כְלִּ הַ תַּ ים  יקִּ דִּּ הַצַּ ם  אִּ י  כִּּ ה  זוֹּכ  ש   י  מִּ ין  אֵּ ית  אַףלִּ י  כִּּ מְאֹד,  מַעֲלָה  בְּ ים  דוֹלִּ י   -עַל-גְּ פִּּ
כְלִּ  תַּ ש   ים  אוֹמְרִּ הַכֹּל  ז ה, ש   בָּ ז  אוֹחֵּ ש   י  מִּ ם  אִּ י  כִּּ מוּת,  לֵּ ְ ש  בִּּ ז ה  בָר  דָּ רוּש   פֵּּ דַע  יֵּּ ש   י  מִּ ין  אֵּ אֲבָל  דַע,  נֵּ לאֹ  ר  אֲש   יעָה  הַיְדִּ ית 

הַיְ  עַל דְּ לָז ה  ה  זוֹּכ  ש   כְרוֹנוֹ -נוּ  זִּ נוּ  רַבֵּּ י  פִּּ מִּ י  בַנְתִּּ הֵּ ר  אֲש   כַּ ים,  הַטּוֹבִּ יו  מַעֲשָׂ י  שִּׂ -יְדֵּ בְּ מְבֹאָר  כַּ בְרָכָה,  ים:  לִּ ִּ דוֹש  הַקְּ   -)יחוֹתָיו 

 .  ליקו"ה או"ח ח"א, הל' נפי"א ד, טו; מובא בשיש"ק ח"א, סעיף י"ב(

מ י  קּוּטֵּ לִּ בְּ ש   ז'  תּוֹרָה  סוֹף  הַ בְּ זאֹּת  ש   מוּבָא  ב',  ק  ל  חֵּ לש  וֹהֲרַן  ָ ש  י  ֵּ לְאַנְש  מְרָה  א  נ  וֹן -תּוֹרָה  ש  הַלָּ ם.  ָ ש  ן  עַיֵּּ ים,  רִּ אֲחֵּ סְעוּדוֹת 
רַבֵּּ  אָמַר  לש  ש   ָ ש  י  ֵּ "לְאַנְש  הוּא:  חַלּוֹת"...  -נוּ  ים  אוֹכְלִּ ינָם  אֵּ ש   ים(סְעוּדוֹת  מַלְאָכִּ לש    -  )הַיְינוּ:  ָ וָו-"ש  עס,  יק  זֵּיי סְעוּדוֹת'נִּ אס 

יין קוֹי  ט קֵּ ְ יש  ין נִּ סִּ ":  ע  יטְש   .  שיש"ק ח"ב, סעיף רפ"ג( -)לִּ

התורה "כי מרחמם ינהגם" שבליקוטי מוהר"ן   סיפר רבי נחמן טולטשינער שראה פעם איך לומד מוהרנ"ת אחר חצות 
מרבינו:   מוהרנ"ת עתה ממש  כאילו שמעה  נדמה  כזו עד שהיה  והתלהבות  בחיות  ז',  סימן  סע   שיש"ק  -)ח"ב  יף  ח"ב, 

 .  תקצ"ט(

"ידענו,  הרב:  רבי אהרן  על הארץ, אמר  בביתו  מוהרנ"ת  עדיין  מוהרנ"ת, כששכב  פטירת  ליל שבת, שאחר  באותו 
 –על הפסוק: "ויהושע בן נון מלא רוח חכמה, כי סמך משה את ידיו עליו"    )בליקוטי מוהר"ן ח"ב סימן ז'(נו  שמה שאמר רבי

 .  שיש"ק ח"ב, סעיף תרנ"ד; וע"ע להלן בהמובא מפל"ח( -)"האט ער אים גימיינט":  התכוון רבינו באמרו זאת עליו".  

)ליקוטי מוהר"ן  באותה השנה שנאמרה התורה "תקעו אמונה"    נאמרה  )ליקוטי מוהר"ן ח"ב סימן ז'(התורה כי מרחמם ינהגם  

ה'( סימן  רכך בחנוכה שאחריו נאמרה התורה "כי מ-שנאמרה בראש השנה תק"ע, ואחר  ח"ב  זְכָּ הַנִּּ יל, כי -רחמם"  לְעֵּ
שכתבנו מה    )סימן פ"ט(בן היטב, כי יש בזה הרבה לדבר, ועין בספר חיי מוהר"ן  הם שייכים זה לזה וקשורים זה בזה וה

 .  שיש"ק ח"ו, סעיף ה'( -)שם שבכל שנה קיבל רבינו כל הזמנים הקדושים בהתחדשות נפלא וְכוּ':  

כְרוֹנוֹ   ן הרב דברסלב(ר' אהר -)=ר' צבי אריה בשמעתי מאבי   כְרוֹנוֹ -זִּ בְרָכָה ששמע מגדולי המקורבים של רבינו זִּ בְרָכָה, -לִּ לִּ
כְרוֹ  זִּ רבינו  של  הקדושות  מרמיזותיו  כְרוֹנוֹ -נוֹ שהבינו  זִּ נתן  רבי  הרב  על  ידיו  סמך  הקדוש  המאמר  שבזה  בְרָכָה,  -לִּ

רבינ של  הקדושים  עניניו  בכל  והמביא  המוציא  יהיה  שהוא  בְרָכָה,  כְרוֹנוֹ לִּ זִּ שראינו -ו  כמו  פטירתו,  לאחר  בְרָכָה  לִּ
כְרוֹנוֹ  בְרָכָה לנצח,  -בעינינו שכן היה, שכל עיקר קיום השארתו הקדושה של רבינו זִּ היה רובו ככולו כמעט רק על לִּ

כְרוֹנוֹ  בְרָכָה, כידוע:  -ידי הרב רבי נתן זִּ  .  פל"ח תו' זו; מובא בשיש"ק ח"א, סעיף רכ"ג( -)לִּ

מפיו   הרשמעתי  של  כְרוֹנוֹ הקדוש  זִּ נתן  רבי  כְרוֹנוֹ -ב  זִּ שרבינו  באשר  ונוראה,  נפלאה  שיחה  בְרָכָה,  היה -לִּ בְרָכָה  לִּ
כְרוֹנוֹ משתוקק, שישאיר אחריו בן זכר מ בְרָכָה, אז בביאור דבר זה קצת, כי אם -מלא מקומו. והאריך הרב רבי נתן זִּ לִּ

כְרוֹנוֹ  בְרָכָה בן, שהוא תל-היה נשאר מרבינו זִּ מיד אמתי שיקבל הארת דעתו הקדושה של אביו הקדוש, בודאי כבר לִּ
   .שם; מובא בשיש"ק שם, סעיף רכ"ד( -)היה העולם בא לתכלית השלימות והתיקון:  

כְרוֹנוֹ  כְרוֹנוֹ -ידוע מעלת הענוה הקדושה, שהיה להרב רבי נתן זִּ זִּ בְרָכָה, כידוע לכל יודעיו ומכיריו, וכאשר רבנו  -לִּ
בְרָכָה בעצמ  -) :  )עבידה זרה כ:(, ו"ענוה גדולה מכולם"  חיי"מ סעיף של"ח(-)ו הפליג בשבחו בענין המידה הזו של ענוה  לִּ

  . שם; מובא בשיש"ק שם, סעיף רכ"ה(

גם  מדבר  ז', שם  סימן  ינהגם",  "כי מרחמם  תנינא במאמר  בליקוטי  עוד  כאן, -...ועיין  הבחינות המבוארים  משני  כן 
ה ודרי מטה, בן ותלמיד. ומבואר שם שבחינת התלמיד הוא בחינת יהושע, ר"ת יקומון וקורא אותם שם בשם דרי מעל 

עפר   שוכני  ורננו  יט(הקיצו  כו,  שצריכי)ישעיה  מה  היינו  עפר  ,  שוכני  מטה  הדרי  לחזק  שפלות   -ן  בתכלית  שהם 
ועמם ואצלם, עיין ושלום, רק ידעו כי השם גם אתם  -לבלי יתיאשו עצמן, ולבלי יסוגו אחור לגמרי חס   -המדריגה  

ר זְכָּ הַנִּּ יל נאמר בשבת חנוכה שנת תק"ע, שהוא שנה האחרונה -שם התחזקות גדול ונורא, ומאמר "כי מרחמם"  לְעֵּ
כְרוֹנוֹ   מימי חייו  זִּ "ויהושע בן נון מלא רוח חכמה כי סמך -הקדושים של רבינו הקדוש  בְרָכָה, ושם מוזכר ענין של  לִּ

מאב ושמעתי  עליו",  ידיו  את  כְרוֹנוֹ משה  זִּ בְרָכָה  -י  בלִּ אריה  צבי  דברסלב(-)רבי  הרב  אהרן  תלמידיו   ר'  מזקני  ששמע 
כְרוֹנוֹ  זִּ רבינו  של  מ-הקדושים  אז  שהבינו  בְרָכָה,  כְרוֹנוֹ לִּ זִּ של  הקדושים  סמיכה -רמיזותיו  נתן  זה  שבמאמר  בְרָכָה,  לִּ

כְרוֹנוֹ  בְרָכָה, ובאמת רוב שיחותיו  -לתלמידו הקדוש הרב רבי נתן זִּ כְרוֹנוֹ לִּ בְרָכָה, היה -הקדושות של הרב רבי נתן זִּ לִּ
ושלום לגמרי, רק -ו חסלחזק את כל אחד מישראל בהתחזקות גדול נפלא ונורא מאוד, לבלי יתייאש עצמ -בענין זה 

אף שהוא,  על-פי-על-שאיך  מעתה  ויתחזק  יתעורר  השם-כל -כן  לעבודת  וְכוּ', -פנים  שם  שהוא  ממקום  יתברך 
אות הרבה בספריו הקדושים, שזה בחינת מה שמצינו שאמר השם יתברך בעצמו ליהושע אחרי וכמבואר מזה נפל

כְרוֹנוֹ  ,)יהושע א, ו, ז, ט(פטירת משה שלש פעמים "חזק ואמץ"  בְרָכָה -ומבואר בליקוטי תורה בשם האר"י זִּ )שם, ובשער  לִּ

בחינות שהיו במשה וְכוּ' וְכוּ', עיי"ש   כי שלש פעמים חזק גימטריא משה, כי בזה האיר ליהושע השלש   הפסוקים שם(
וידוע כי כל בחינה נגד השלש בחינות שיש באלף: נקודה עליונה, ותחתונה, ואמצע,  וְכוּ'(  )ואפשר לרמז שהם  , וכן כלול מכל הבחינות 

יש"ק ח"א, סעיף  פרפראות לחכמה תו' ו', סט"ו; מובא בש   -: ): "רק חזק ואמץ"[)שם א, ח"י(ישראל בעצמן אמרו גם כן ליהושע  

 קצח(.  

כְרוֹנוֹ  בְרָכָה, כאשר כבר רמזנו למעלה קצת בענין מה  -...ולפי עניות דעתי, רמז גם בזה סמיכה להרב רבי נתן זִּ שביארנו קצת על המאמר  לִּ
נת תק"ע, שהיא  "קרא את יהושע" סימן ו' )אות ט"ו; הובא לעיל שם(; ושגם במאמר "כי מרחמם ינהגם" בליקוטי תנינא סימן ז', שנאמר בש

כְרוֹנוֹ  בְרָכָה, וגם שם מובא בסוף המאמר פסוק זה "ויהושע בן נון מלא רוח חכמה" וְכוּ',  -שנה האחרונה של ימי חייו זִּ ואז הבינו גם קצת  לִּ
י ֵּ כְרוֹנוֹ -מאַנְש  זִּ שכוונתו   , נוּ  לוֹמֵּ ְ כְרוֹנוֹ -ש  זִּ נתן  רבי  הרב  את  בזה  להסמיך  בְרָכָה  מ -לִּ לפי  בפרט  בְרָכָה,  רלִּ לו  שאמר  מה  שמבואר,  בנו ה 
כְרוֹנוֹ  כְרוֹנוֹ -זִּ בְרָכָה: "ואם יש לך אמונה" וְכוּ', מובן מזה שגם רבינו זִּ בְרָכָה הסכים למחשבותי-לִּ ו, שיש לו אמונה שלימה, רק שצריך לתקן לִּ
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חכמים  -אחר שיש לו אמונתכן בודאי היה ראוי לסמיכה, מ -חכמים להאמין גם בעצמו, ובחידושיו שהוא מחדש. ואם-עוד בחינת אמונת
ר הרב רבי בשלימות, וזוכה להוציא משפטי אמת והנהגות ישרות מכל הלימודים שלומד, שזה בעצמו כל ענין החיבורים הקדושים שחיב

כְרוֹנוֹ  זִּ בְרָכָה, שהם ספרי "ליקוטי-נתן  כְרוֹנוֹ -לִּ זִּ כְ -הלכות", שהתחיל לחברם בחיים חיותו של רבינו  זִּ בְרָכָה ובפקודתו  בְרָכָה, אשר  -רוֹנוֹ לִּ לִּ
ב ותערובות  כל יסוד ענינם הוא רק על קוטב זה להוציא מכל הלימודים שהאדם לומד, משפטי אמת והנהגות ישרות הן מהלכות בשר בחל

"לקוטי וכמובא גם בהקדמה של ספר  כיוצא בזה,  וכל  ושומרים,  ופקדון,  חוב,  וגביית  ונטען,  טוען  והן מהלכות  וחכ-וְכוּ',  ם כזה  הלכות". 
כְרוֹנוֹ  זִּ בְרָכָה היה כתבן וסופר גדול-בודאי ראוי לסמיכה. ויותר יש לבאר בזה מענין ידי הכתיבה וידי הסמיכה, כי הרב רבי נתן  , וחיבר לִּ

כְרוֹנוֹ  כְרוֹנוֹ -ספרים הרבה, וגם כתב כמעט כל חיבוריו הקדושים של רבינו זִּ בְרָכָה, ורבינו זִּ בְרָכָה בעצמו אמר עליו, ש -לִּ יש לו חלק גדול  לִּ
-ידושיידי הגעגועים והתשוקות גדולות וחזקות מאוד שהיו לו לשמוע ח -מוהר"ן", וכמעט שכל הספר הוא שלו )היינו: על-בהספר "ליקוטי

כְרוֹנוֹ  זִּ מרבינו  )-תורה  ולהעתיקם(:  לכתבן  בזה  השתדלותו  וזריזות  זהירות  וגודל  בְרָכָה,  טו"א(;  -לִּ ל"ה.  )דף  סי"ז  ס"א,  תו'  מובא    פל"ח 
 בשיש"ק שם, סעיף ר"י(.  

ינַ  בְחִּ מוּת לִּ לֵּ ְ ש  ה בִּּ זְכּ  יִּּ ינַת רָצוֹן, ש   חִּ יל בְּ בִּ ְ ש  יאַת הָאָדָם הָיָה בִּּ רִּ ר בְּ קַּ י עִּ כְרוֹנוֹ כִּּ נוּ זִּ י רַבֵּּ בְרֵּ דִּ מּוּבָן בְּ מוּת, כַּ לֵּ ְ ית הַש ּ כְלִּ זּ ה תַּ אָרַת הָרָצוֹן" ש   -ת "ה 
ה מְקוֹמוֹת. וּ  כַמָּ בְרָכָה בְּ יחוֹת הָרַ"ן: )לִּ שִּׂ סוּ בְּ דְפְּ בָר נִּ נוּ. וּקְצָתָם כְּ מָּ ר עִּ פֵּּ סִּּ פּוּרָיו ש   סִּ פְרָט בְּ ילַ   -בִּ לְכוֹת נְטִּ ם ג, ג; מובא  ליקו"ה או"ח, ח"ב, הִּ ת יָדַיִּ
 בשיש"ק ח"א, סעיף ט"ז(.  

כָל דּוֹר, הוּא עַל בְּ ה  חֲנֻכָּ ל  וּעָה ש   ש  וְהַיְּ ס  הַנֵּּ כַת  ָ הַמְש  ר  קָּ י-עִּ ת רֹאש    יְדֵּ ַ וְיוֹם-קְדֻש ּ נָה  ָ כְרוֹנוֹ -הַש ּ זִּ אָמַר אַדוּמוֹ"ר  מוֹ ש   כְּ פּוּר  )לִּ -כִּּ ם   -בְרָכָה:  ָ ש 
לְכוֹת רֹאש   ש  ז-הִּ  , עיי"ש; מובא שם שם, סעיף מ"ז(.  , יא 'חדֹ 

נְיָנָא   תִּּ י  קּוּטֵּ לִּ בְּ וְכוּ' ש   ין  נְיָמִּ בִּּ ל  לְקוֹ ש   ח  הָיְתָה יוֹצְאָה מֵּ נְ מַאֲמַר רְצוּעָה  תִּּ י  קּוּטֵּ לִּ בְּ ם ש   יְנַהֲגֵּ רַחֲמָם  י מֵּ כִּּ ץ"  קֵּּ י מִּ "וַיְהִּ ךְ לְמַאֲמַר:  יָּ ַ ימָן ע"ז, ש  יָנָא  סִּ
ימָן ז': )  ח"ב, הל' ראשית הגז ג, ח"י; מובא בשיש"ק ח"א, סעיף פ"ה; וכ"ה בליקו"ה או"ח ח"ג, הל' פסח ט, ג(.  ליקו"ה יור"ד  -סִּ

תְנוּ מָרָק-וּפַעַם נָּ ש   י נָ   אַחַת, כְּ ר רַבִּּ בֵּּ לְחָן, וְדִּ ֻ רעַל הַש ּ יק-תָן זֵּכ  ם" )ליקו"מ ח"ב, ת-וְקָדוֹש  -צַדִּּ ם יְנַהֲגֵּ י מְרַחֲמֵּ הַתּוֹרָה: "כִּּ בְרָכָה מֵּ ךְ  לִּ תוֹךְ כָּ ו' ז'(, בְּ
אַחַר אָכַל.  וְלאֹ  רָק  הַמָּ עַד  בְּ ם  לֵּּ ִּ וְש  רָק,  הַמָּ ר  תְקָרֵּ אֵּ -נִּ אֲכָל  מַּ בַּ הָיָה  ע ש   תְוַדַּ נִּ ךְ  )כָּ פָה:  טְרֵּ ל  לָה ש   אֵּ ְ רְז ל; מובא בשיש"ק ח"א,    -יזוֹ ש  בַּ י"הָ  אֲבָנ 

 סעיף תרנ"ז(. 

קְרָא: הַנִּּ ה  חֲנֻכָּ ל  ש   הָאַחֲרוֹן  יּוֹם  י  בַּ ֵּ אַנְש  הָיוּ  ה",  חֲנֻכָּ חֲנֻ -"זֹאת  ירוֹת  זְמִּ ים  רִּ ָ ש  וְהָיוּ  הָאַחֲרוֹן,  ר  נֵּ הַדְלָקַת  לְאַחַר  יַחַד  ים  תְאַסְפִּ מִּ נוּ  לוֹמֵּ ְ ן ש  וְכֵּ ה,  כָּ
ת יוֹם לַּ פִּ ל תְּ ים נֻסְחָאוֹת ש   רִּ לַח נָא ש   -מְזַמְּ י הַסְּ פִּ כְּ ק ב', ש   ל  תוֹרָה ז' חֵּ י הָאָמוּר בְּ פּוּר, לְפִּ יוֹםכִּּ פְעֹל בְּ ה לִּ ן  -זוֹּכ  ה, עַיֵּּ ינַת חֲנֻכָּ בְחִּ ה לִּ ן זוֹכ  פּוּר, כֵּּ כִּּ

י ש    ה, וּכְדֵּ הּ הַרְבֵּּ יכוּ בָּ אֱרִּ ם, אוּלָם לאֹ ה  ָ חֲצוֹת לַיְלָה: )ש  ר בַּ תְעוֹרֵּ  שיש"ק ח"ד, סעיף רנ"ו(.   -יּוּכְלוּ לְהִּ

 בשר וחלב בשבועות   תשכתב טעם לאכיל"מי הנחל".  עוד עיין

 עיין פל"ח מאות כו עד לח מה שמבאר כיצד סמך רבנו את מוהרנ"ת בתורה זו  ועוד חדושים בעניין משה ויהושע וכוונות חנוכה. עוד 

 
 הקדמה 

מיתי של ישראל שהוא רק מי שהוא רחמן אמיתי שמרחם מאד א אודות המנהיג הרה שלימה  היא תו  תורה זו
זו    ומחבר אותם להקב"ה.    דעת בעם ישראלורחמנותו היא שמכניס  עד כדי מסירות נפש  על ישראל   ובתורה 

 כל תורה זו.וזה החוט הסובב ב כיצד למלא את העולם בדעת את ה' ית'מבואר באריכות כיצד הוא עושה זאת, 
תחילה   זו  לכן  בסוגיא הקשה שבתורה  הנוגעת  קצרה  ואח"כ  אחרי הקדמה  וגדר הדעת  מהות  בעניין  אכתוב 

ות שכתבתי לפני כל אות ולפני כל נושא חדש בתורה בפנים כדי לעקוב  כהקדמה אני מעתיק את כל ההקדמ
   ."לאחר המהלך באופן רצוף ולתפוס כיצד כל הנושאים קשורים כאחד לעניין הנ

מנהיג אמיתי הוא צדיק גדול מאד שהשגתו למעלה למעלה מהעם ובכוחו להראות לגדולים ביותר שעדיין הם  
שה רבנו )עיין תורה פב תנינא( לרדת אל הקטנים והרחוקים ביותר לרחם  ענוה ושפלות כמלו  רחוקים, וגם יש  

ית' רוב עליהם מאד ועיקר כבודו  עליהם ולחזקם ולהראות להם שאדרבה כתיב אשכון את דכא והש"י סמוך וק
וזה יכול רק צדיק גדול מאד כי כפי מה שזוכה להשיג מקיפין גבוהים ,  שמתקרבים   הוא דייקא מהם מהרחוקים

דהיינו כפי מה שזוכה להיות בבחי' משה נגש אל הערפל   כך יכול לרדת ולהאיר בחי' מלא לנמוכים יותר.  יותר
הפנו החלל  בחושך  אלוקות  לגלות  הפנוי  למעלה  בחלל  שהם  להם  שנדמה  לנמוכים  למטה  לרדת  יכול  כך  י 

 הארץ כבודו.ממנו ית' להאיר להם בחי' מלא כל 

לצדיק   שיש  "כל"  בחי'  בכי  "  כמ"שוזה  דאחיד  ותרגומו  ובארץ"  בשמים  וארעא  שכל  כזה  מיא  מנהיג  ורק 
העם כתר  בבחי'  היא  שלימהכי    פי'  ,שמדרגתו  קומה  הוא  העם  במ  ,כל  כלפיהם  דהיינוהוא  הכתר  ו  דרגת 

   הוא מנהיג אמיתי. , רק מעליהם

אחד ואחד   ורבנו כאן מפליג עוד במדרגת הצדיק שנוסף לבחי' "כל" הנ"ל שעל ידה שומר על הרצון של כל
לה להמהעם  מה  יות משתדל  ועצומה,  נפלאה  "כלליות" שהיא מדרגה  בחי'  לצדיק  יש  עוד  אל הש"י,  תקרב 

השגת   ולכלול  לחזור  השגת    "כבודו  מקוםאיה  "שיודע  כבודו"עם  הארץ  כל  לקטנים   "מלא  להראות  דהיינו 
סוד וזה  שלהם.  היראה  על  לשמור  כדי  הקטנים  מהשגת  ולגדולים  הגדולים  במקיפין    מהשגת  נפלא ששרשו 

שפע הכתר שהם ש"ע נהורין שבאור הפנים  ים בחי' יובל בחי' אור הצחצחות בחי'  הנפלאים של שער החמיש 
לחכמה שתיקה/   בחי'והם  כפי שיתבאר,   לשלימות הדעת תכלית  ,  \טוסייג  שזכה  עצום  צדיק  רק    הידיעה לכן 

נדע לדבריו  שלא  סייג  זאת  \טז/ויודע לעשות  זו  )וביא  יכול לעשות  ביותר בתורה  סוגיא קשה  זה הוא  עניין  ור 

 
 אות ח' ואות יב )ד"ה וע"כ הזהירו(   ו'    נטילת ידים   עיין לק"ה   טו
. ואולי לפי משמעות דבריו שם שבחי' הכלליות הוא בחי' הרמזים וע"י  דבריו שם   נטילת ידים ו' אות ח' אבל לא באר בלק"ה    כך מבואר   טז

דרי מטה מראה מהשגת הדרי מעלה איה מקום כבודו ולדרי  הרמזים הוא עושה את הכלליות. אפ"ל כוונתו שמה שאמר שם באות ט' של 
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ו' עו עח יותר בכל התובלק"ה נדרים ד' יב עד יח    ומבואר קצת בלק"ה נט"י  . (ורה הזוועל ידה מתבאר עומק 
אלא   הם בחי' הרמזים שהם הידים שבים החכמה של הצדיק שעושה סייג לדבריו שלא לגלותםמקיפין הנ"ל  ו

זוכה לאמונה חזקה מכח הארת  וכל אחד כפי מ  .רק רומז בידיו ה שמקבל מהצדיק הזה שזכה למקיפין הנ"ל 
מהצדיק/  שמקבל  לזכות   \יזהדעת  יכול  רצון  ש  ועי"ז  הארת  לו  נפוהשתוקיאיר  ית'  קות  אליו  בשעת  לאים 

 האכילה, כי את הפרנסה מקבלת המלכות משם. 

, דהיינו שבטל ממנו כל רצון אחר  ' ג'()לק"ה נט"י לסעודה ג  והארת הרצון הזו היא התכלית שבשבילה נברא האדם
 מלבד הרצון הנפלא והמופלג אליו ית', והיא תכלית הידיעה בחי' דעת קנית מה חסרת. 

באות   מבואר  שנים שמדבריםצ"ע  מרבו   ד'  דעת  בחי' תלמיד המקבל  לחבירו  כל אחד  נעשים  ביראת שמים 
ט בתורה  בפירוש  מבואר  וכן  דעת  של  בטוי  היא  שמים  שיראת  ותכלית נמצא  בדעת.  היראה  שרש  ג'  אות  ו 

ו' יב שתורה עז תנינא שם מבואר שבשעת האכילה בקדושה   הידיעה היא הרצון הנפלא. גם עיין לק"ה נט"י 
 יראה לאדם זה בחי' הרצון המבואר אצלינו שמתעורר בשעת האכילה.  באה

דסתרי שהאוה  דהן תרתי  יראה,  בחי'  גם  הוא  בחי' אהבה  כיצד הרצון שהוא  והירא  וצ"ע  ברבו  לדבוק  רץ  ב 
 חושש מאד להתקרב לרבו.  

תבטא  גיל זה מובדעת הר)גם עיין תורה רה(  ואולי אפ"ל כי הדעת יש בו חסדים וגבורות כמבואר בכהאריז"ל  
ברחמנות שהיא בחי' חסד וגבורה, אבל בדעת גדול הצדיק הגדול שזכה לשפע הכתר שהן המקיפין הגבוהים  

יובל שהוא שער הנ' בהכרח שדעת כזה יהיה נדמה בשכל אנושי לתרתי דסתרי  מאד שכלים של עוה"ב מבחי'  
כיצד אבל הוא רצון עם יראה דהיינו   לכן מתבטא ברצון ויראה ביחד דייקא, ומתבטא באופן שאי אפשר להבין 

 שממלא אותו ברצון מופלג לדביקות ואעפ"כ הוא מלא ביראת הרוממות נפלאה. 

 

 יות איה ומלאכלליות בן ותלמיד דהיינו כלל
יא שהם סוד המקיפין הגבוהים מאד   ובסוף אות  י' בעניין היובל  עניין כלליות בן ותלמיד שמבואר בסוף אות 

ומהם נמשך הרצון הנפלא אליו ית' שזה תכלית המכוון בתורה  שבדור  ול  דם הצדיק הגמשפע הכתר שזוכה בה
 וכנ"ל צ"ע כוונתו בזה. , מלאומבואר בלק"ה שזה בחי' חיבור איה וזו ותכלית בריאת האדם. 

ב שם  שאמר  רבנו  בדברי  רמוז  טריש  והביאור  בעליון,    'אות  ותחתון  בתחתון  עליון  העולמות  לכלול  שצריך 
מ  וכוונתו  ודרי מטה  שדרי  עליון  עולם  בחי'  הם  יחד  עלה המשיגים השגות  לכוללם  וצריך  עולם תחתון  בחי' 

עַ קְצָת בִּּ ובאות ד' כתב   יּוֹדֵּ י ש   י מִּ רַךְ הוּא  כִּּ תְבָּ ם יִּ ֵּ ל הַש ּ ים ש   וּעִּ עֲש  ַ ים וְהַש ּ עֲנוּגִּ ר הַתַּ קָּ עִּ עַ ש   רַךְ, הוּא יוֹדֵּ תְבָּ יעָתוֹ יִּ ידִּ
אֲנַחְנוּ   ֵּ רַק ש   ּ ל הַש  ים ש   וּעִּ עֲש  ַ ים וְהַש ּ עֲנוּגִּ ר הַתַּ קָּ רַךְ, וְז הוּ עִּ תְבָּ מוֹ יִּ ְ ש  ש  ל וּנְקַדֵּּ פָל נְגַדֵּּ ָ עוֹלָם הַזּ ה הַש ּ מוֹ ם  מֵּ רַךְ, כְּ תְבָּ יִּ

תוּב: כָּ ל  ש   יֵּש   רַךְ  תְבָּ יִּ ם  ֵּ הַש ּ י  כִּּ וְכוּ',  ר"  חמֹ  י  רוּצֵּ קְּ מִּ עָפָר  י  ֵּ גּוּש  מִּ ה  לָּ תְהִּ יתָ  וְעוֹלָמוֹת  "וְאָבִּ ים  וְאוֹפַנִּּ וְחַיּוֹת  ים  רָפִּ שְֹ וֹ 
רַךְ  תְבָּ יִּ ים אוֹתוֹ  ם עוֹבְדִּ הֵּ ים, ש   לְיוֹנִּ ר הַתַּ ע  קָּ ן עִּ י כֵּ ל  , וְאַף עַל פִּּ עוֹלָה לְמַעְלָה הָעֲבוֹדָה ש   ש   לּוֹ כְּ וּעַ ש   עֲש  ַ עֲנוּג וְהַש ּ

פָל הַזּ ה. ָ   עוֹלָם הַש ּ

לא ומופלג הנ"ל הוא במקיפין הגבוהים ביותר השייכים לדרי מעלה פרצון הנונראה כוונתו בזה שכיון שמקור ה
כן צריך תמיד לחפש כיצד להאיר  ואילו כבוד שמים ושעשועיו של הקב"ה הוא דייקא מעבודת הדרי מטה, ל

 שמים.  ורצון כבוד ההארת הרצון הזה לדרי מטה דייקא שמכוחו יתגברו ברצון אליו ית' שזה עיקר 

היא עבודת דרי מטה אבל אין שלימות אלא שנכללים בהם גם הדרי מעלה כי רק    שאע"פ שעיקרומבואר כאן  
י לא שייך לומר שאדם ישאף להיות דרי מטה כדי  מכח הדרי מעלה נעשית שלימות עבודת הדרי מטה. ובוודא

וד ועוד  שממנו יעלה כבוד שמים כי אדרבה מבואר כאן שהעיקר זה תמיד לשאוף להיות דרי מעלה ולהשיג ע
למשו גם  צריך  מדרגות  אלא שככל שעולה  דעת,  קומת   ךמקיפין של  כי  עימו  להעלותם  דרי מטה  עימו את 

והעניין כי דרי מטה    אין שלימות לעליית דרי מעלה בלא דרי מטה.ישראל אחת מורכבת מדרי מעלה ומטה ו 
ומשמע שהצדיק מראה   , וקרובים לקליפות א"א להם לעלות בעצמם אלא ע"י הצדיק ודרי מעלה שעוזרים ל

ועי"ז יש להם יראה    "איה מקום כבודו"  םשמלא כל הארץ כבודו והדרי מעלה מראים להם מהשגת  לדרי מטה
   שהיא שלימות הדעת.

י  יב עד  כי היו בחי' דרי מעלה ולא רצו   ,המרגלים שפגמו בזה  לחטאם שמוהרנ"ת  מבאר    ח בלק"ה נדרים ד' 
מטה בדרי  עצמם  התבט  ,לכלול  לא  לכי  רבנו  לו  רחוקים  משה  שעדיין  מעלה  לדרי  גם  שמראה  הדור  צדיק 

האמיתית הם    ,מההשגה  מקטרוועי"ז  בהם  המשתלשל  יצה"ר  על  ומתגברים  לשפלות  מה  זוכים  המלאכים  ג 

 
לא רק רומז להם כי זה לדרי מטה שיש חשש  אין הכוונה שאומר להם בפירוש א   כל הארץ כבודו  א מל   מעלה מראה מהשגת הדרי מטה

מדרגה ע"י השגת  אשו ע"י השגת איה א"א להראות להם איה אלא ברמז וכן לדרי מעלה שיש חשש שיחשבו שכבר זכו לתכלית ה י שיית
אבל    .יותר   אבל צ"ע לכאורה זה לא סייג שעושה לדבריו שלא יכנסו לו מקיפין גבוהים.  מלא לכן א"א לומר להם זאת בפירוש אלא ברמז 

עכ"פ זה שכל גבוה מאד לדעת המידה המדוייקת ואולי שכל זה בעצמו הוא משער הנ' בלבד ולא שכל אנושי וצ"ע, דהיינו שהוא שכל  
 בהקדמה לאות ט' ין לקמן ו ועי     .בעצמו לא מבאר לעצמו אלא ברמז בלבד. וצ"ע   שגם הצדיק 

 ( ידים ו' אות יב )ד"ה וזה בעצמו  תל י ט נ   לק"ה   יז
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 ולא מדרי מטה,  אנוש כי זכרנו שהוא היצה"ר של דרי מעלה שסוברים שכל הכבוד שמים הוא רק מדרי מעלה
באמת מה שא"א לבאר בפה )כמבואר בשיחות הר"ן סימן א' כי משיג גדולת הש"י  כי רק הצדיק הדור הוא ש

עי"ש(   ידעתי  בידיו,  אני  לרמוז  עיקר  רק  שמי שאדרבה  וכבוד  מהרחוקיםהשעשוע  הוא  דייקא   ם  מטה  , דרי 
מהשגתם איה ומקבלים מהם    םומכח הצדיק שמראה איה לדרי מעלה יורדים הם לדרי מטה ומראים להוכנ"ל.  

להשגת מ זוכים  ועי"ז  בזה  זה  נכללים  הנפלא בשעת האכילהלא  הרצון  מקורה   ,הארת  הזו  כי הארת הרצון 
וכלול בדרי מעל. והמקבמקיפין הנפלאים שזכה הצדיק שהם שפע הכתר ומטה מקבל ממנו הארת   הושר בו 

 הרצון הזה. 

השגתעוד   שעיקר  שם,  מבואר  עח  ואות  עו  אות  ו'  הלכה  ידים  נטילת  לק"ה  היטב  שע"י    עיין  היא  המקיפין 
שהם כלל המשכת   ,שה דייקא בג' רב בן ותלמידהתגברות הרצון ממשיך מאיה למלא, ע"כ שלימות העניין נע

 ב לדרי מעלה ומהם לדרי מטה עי"ש מהר  ,המקיפין לעוה"ז

אות עו מבאר שאיה ומלא בשרשם הם אחד והשגה זו היא המקיפין הגבוהים של הצדיק בחי' שפע    שםעוד  
יכול לקבל הארה מהם מהידים שבים החכמה דהיינו הרמזים שרומז בחדושי תורתו הוהכתר   מקושר לצדיק 

 מה שא"א לבאר בפה 

הגדול   צדיק  רק  כי  הביאור  אלא  ונ"ל  כפשוטו  אינו  הפנוי  החלל  ואפילו  מניה  פנוי  אתר  דלית  תופס  ביותר 
במ המסופר  במים  המים  וחומות  וכמבצר  וביה,  מניה  דלבושיה  קמצא  בטלרס  כההוא  מז'  שישי  עשה  יום 

ידים דהיינו שמשיג \יח/מהבטלער בלי  נגש אל הערפל  פנוי בבחי' משה  מי שיודע שהחלל אינו  דהיינו שרק   ,
וא יכול הק הוא משיג כיצד הידיעה בתוך הבחירה והבחירה בתוך הידיעה, על כן  ר  ,\יט/ מלאשגם האיה הוא  

   .\כ/למד אותם שגם שם הוא מלאל' איה ונדמה להם שהם בחלל פנוי בחי שלרדת וללמד לדרי מטה 

מלמד  מעלה  הדרי  כן  דייקא  יםעל  חמית  מה  רק  מטה  התורה    םמדתדהיינו    לדרי  בסוף  וכמבואר  יותר  ולא 
נדע. שאמ  שלא  הידיעה  לתכלית  שזכה  הגדול  הצדיק  לו  שמאיר  האיה  מכח  זה  וגם  יהושע,  זה  מה  ר"א  ר 

דת לדרי מטה נמוכים יותר ולהאיר להם תר כך בכוחו לרוככל שעול היו  והצדיק בזה בכל פעם עולה מדרגה

 
עי"ש  בלק"ה  כמבואר  יח הפנוי  לחלל  רומז  מים  של  וחומות  שמבצר  ח'  אות  ד'  סד.  תולעים  תורה  מְצוּם    -   עפ"י  הַצִּּ ם  גַּ ת  אֱמ  בּ  ש   מְצָא,  נִּ

עַצְמוֹ ש    ינַ בְּ חִּ בְּ חָכְמָה  בְּ ית  עֲשֵֹּ נַּ ש   עַצְמָהּ  בְּ יאָה  רִּ הַבְּ ל  כָּ מוֹ  כְּ ה  נַעֲשֹ  חָכְמָה  בְּ ם הוּא  גַּ נוּי  הַפָּ חָלָל  ר  הוּא ה  ָ פְש  י א  אִּ רַק ש   יתָ,  עָשִֹּ חָכְמָה  בְּ ם  לָּ כֻּ ת 
נוּי   הַפָּ חָלָל  לְה  ם  גַּ ש   יֵּ ת  אֱמ  בּ  יךְ  אֵּ ל  כ  הַשֵּּ ז ה  הָעוֹלָם  ז ה  בְּ ין  הַחָכְמָה.  לְהָבִּ אוֹר  הוּא  ש   רַךְ  תְבָּ יִּ מָקוֹם    ואעפ"כ אוֹרוֹ  ה  הְי  יִּּ ש   י  דֵּ כְּ נוּי  פָּ הוּא 

י א   בָר אִּ יאָה. ז ה הַדָּ רִּ י לְהַבְּ חִּ בְּ הוּ  ם(: וְז  ָ ן ש  עַיֵּּ ב,  יטֵּ ם הֵּ ָ מְבֹאָר ש  יד כַּ עָתִּ ן עַד ל  וּם אֹפ  ש  בְּ י  ִּ ל אֱנוֹש  כ  שֵֹּ ה בְּ יג עַתָּ ר לְהַשִּּ ָ שֹ  פְש  ל  נַת הָע  ר חוֹמוֹת ש  
מַּ  ת ה' כַּ עָה א  ץ דֵּּ ינַת וּמָלְאָה הָאָר  חִּ ל, בְּ כ  ינַת חָכְמָה וְשֵֹּ חִּ ם הוּא בְּ י מַיִּ "ל, כִּּ ם הַנַּ ינַת הַחָכְמָה  מַיִּ בְחִּ ם, הַיְנוּ בִּּ יִּ ינַת הַמַּ בְחִּ ם בִּּ ָ ים. וְש  ם מְכַסִּּ ם לַיָּ יִּ

ם מִּ  ָ יד, ש  עָתִּ ה ל  לּ  תְגַּ יִּּ ת ש   ל הָאֱמ  כ  רוֹת וְכוּ' וְהַשֵּּ ים וְגַן וּפֵּ ים וְנוֹרָאִּ פְלָאִּ ים נִּ נְיָנִּ ם בִּּ הֵּ ם וְכוּ', ש   ל מַיִּ ר חוֹמוֹת ש   שֹ  ם ע  הֵּ ם ש   ל מַיִּ ל  בְצָר ש   . וְהַכֹּל ש  
הוּ בְּ  עַצְמָן, אַךְ ז  בְּ ם  יִּ הַמַּ ים מֵּ נְיָנִּ בִּּ ין  בּוֹנִּ יךְ  לָל אֵּ נוּ כְּ כְלֵּ שִֹּ בְּ ין  ר לְהָבִּ ָ פְש  י א  ם. וְז ה אִּ ש   מַיִּ ת יֵּ אֱמ  בּ  "ל, ש   הַנַּ נוּי  הַפָּ ינַת חָלָל  חִּ בְּ "ל,  הַנַּ ינָה  חִּ בְּ עַצְמוֹ 

הַשֵּּ  ן  ה מִּ תְהַוּ  נִּ וְהַכֹּל  ל  כ  שֵֹּ הַכֹּ בּוֹ  נוּי;  הַפָּ חָלָל  הוּא  יאָה ש   רִּ הַבְּ ל  מְצוּם ש   הַצִּּ וְכָל  יאָה  רִּ הַבְּ ל  כָּ הַיְנוּ ש   דְּ ם,  מַיִּ ינַת  חִּ בְּ הוּא  ל ש   תְהַוּ  כ  נִּ חַסְדּוֹ  ל  בְּ ה 
ל  ש   בְצָר  הַמִּּ ינַת  חִּ בְּ הוּ  וְז  זֹאת.  ין  לְהָבִּ ר  ָ פְש  י א  אִּ ש   רַק  ם,  מַיִּ ינַת  חִּ בְּ הוּא  ש   רַךְ,  תְבָּ ם    יִּ מַיִּ י  כִּּ ם,  מַיִּ ל  ש   ן  וְכֻלָּ וְכוּ'  ר חוֹמוֹת  שֹ  ע  בּוֹ  ש   יֵּּ ש   "ל  הַנַּ ם  מַיִּ

"ל. ל הַנַּ כ  ינַת הַשֵּּ חִּ  בְּ
אָרַת הַתַּ   -ב' ד'    עיין לק"ה אבר מן החי   יט ם ה  גַּ י  ינַת מַה. כִּּ חִּ בְּ ים,  רְמָזִּ ינַת  חִּ בְּ ם  הֵּ יְקָא ש   יָדָיו, 'יָדָיו' דַּ ה  י סָמַךְ מֹש   ה כִּּ ינַת  וְז  חִּ בְּ הוּא  יד ש   לְמִּ

עַל  ל  לְקַבֵּּ ין  יכִּ צְרִּ בוֹדוֹ  כְּ ץ  הָאָר  כָל  וְעַל -מְלאֹ  יְקָא.  דַּ מַה  ינַת  חִּ בְּ י  הְ -יְדֵּ יִּּ ש   יךְ  צָרִּ ן  י  כֵּּ נֵּ ְ ש  יר  לְהָאִּ יָכוֹל  יְקָא  דַּ וְאָז  יְקָא  דַּ מַה  ינַת  חִּ בְּ לְהָרַב  ה  י 
ם   הֵּ ש   יד,  וְתַלְמִּ ן  בֵּּ ל  ש   "ל  הַנַּ אָרוֹת  לְ הַה  ן  כֵּּ ם  גַּ ין  יכִּ צְרִּ ירוֹת  פִּ הַכְּ לּוּ  אַךְ אֵּ בוֹדוֹ,  כְּ ץ  הָאָר  כָל  מְלֹא  ת  אֱמ  בּ  י  כִּּ בוֹדוֹ,  כְּ ץ  הָאָר  כָל  וּמְלאֹ  ל  מַה  קַבֵּּ

ינַ חַ  חִּ בְּ ים חַיּוּת מִּ לִּ ם מְקַבְּ הֵּ ימָן יב( ש   נְיָנָא, סִּ תִּּ י  קּוּטֵּ לִּ בְּ יר,  רוֹ יָאִּ נוּ נֵּ י רַבֵּּ בְרֵּ דִּ בְּ יתָא  הוּא  יּוּת. וְאִּ בוֹדוֹ ש   ה מְקוֹם כְּ אַיֵּּ ינַת  חִּ בְּ הַיְנוּ מִּ יְקָא,  ה דַּ אַיֵּּ ת 
עְ  וְנ  סָתוּם  ינָה  חִּ הַבְּ זאֹּת  ש   חֲמַת  מֵּ י  כִּּ מַה,  ינַת  חִּ עַל בְּ יל  -לָם,  הָכִּ מֵּ קָטָן  בּוֹ  לִּּ ש   י  מִּ מַה,  ינַת  חִּ בְּ ל  ש   גָה  הַהַשָּ זֹאת  י  כִּּ הַיְנוּ  חַיּוּת,  ם  ָ ש ּ מִּ ין  לִּ מְקַבְּ ן  כֵּּ

לוֹם, וְעַל  ָ י חַס וְש  ירָה לְגַמְרֵּ כְפִּ פֹּל בִּּ גָה זוֹ יָכוֹל לִּ הַשָּ כְנָס בְּ הוּא נִּ ש   גָה, כְּ יכִּ -זֹאת הַהַשָּ ה צְרִּ י מַטָּ רֵּ ן דָּ ינַת מְלֹא כָל  כֵּּ חִּ ל בְּ גָה ש   ל רַק הַהַשָּ ין לְקַבֵּּ
ים  ינִּ ין מַאֲמִּ אֵּ הַיְנוּ ש   ירוֹת, דְּ פִּ בוֹדוֹ. וְכָל הַכְּ ץ כְּ "ל. וְעַל   הָאָר  נַּ ינַת מַה כַּ חִּ ה, בְּ ינַת אַיֵּּ חִּ בְּ יְקָא מִּ ים חַיּוּת דַּ לִּ ם מְקַבְּ בוֹדוֹ הֵּ ץ כְּ לֹא כָל הָאָר  מְּ ן  -ש   כֵּּ

ר   ָ פְש  א  י  לֹא  אִּ מְּ ש   ת  הָאֱמ  וּלְגַלּוֹת  בוֹדוֹ  כְּ ץ  הָאָר  כָל  לֹא  מְּ ש   ים  ינִּ מַאֲמִּ ין  וְאֵּ ים  כּוֹפְרִּ ש   ירָה  פִּ הַכְּ זֹאת  יא  עַל לְהוֹצִּ ם  אִּ י  כִּּ בוֹדוֹ  כְּ ץ  הָאָר  י  -כָל  יְדֵּ
וְאַף  ת.  אֱמ  בּ  ל מַה  גָה ש   לְהַשָּ ה  זוֹּכ  חָכָם ש   זּ ה ה  הַיְנוּ ש   ינַת מַה,  חִּ ש  לוֹ  -י פִּּ -עַל -בְּ יֵּ חָכָם  י ז ה ה  כִּּ בוֹדוֹ.  כְּ ץ  הָאָר  לֹא כָל  מְּ עַ ש   וְיוֹדֵּ יג  מַשִּּ ן הוּא  כֵּ

י הַהַ  נֵּ ְ ם ש  הֵּ ינַת כֹּל, ש   חִּ לָל בְּ בְּ יהּ כְּ יסָא בֵּּ פִּ בָה תְּ ָ ית מַחֲש  לֵּ ב דְּ ים! וְאַף עַל גַּ לּוֹ חַד, וְה' הוּא הָאֱלֹקִּ ת כֻּ אֱמ  י בּ  "ל, כִּּ גוֹת הַנַּ ינַת  שָּ יתָ, מַה  חִּ ה חָמִּ מ 
, אַף  דַעְתָּ י -עַל -יָּ ים.-פִּּ לּוֹ חַד וְה' הוּא הָאֱלֹקִּ ת כֻּ אֱמ  בּ  י  בוֹדוֹ, כִּּ ץ כְּ ן מְלֹא כָל הָאָר  ים', ז ה    כֵּ לּוּי מַ"ה. 'אֱלקִֹּ מִּ בְּ ינַת הֲוָיָה  חִּ בְּ ינַת מַה,  חִּ 'ה', ז ה בְּ

בוֹדוֹ. כְּ ץ  הָאָר  כָל  מְלֹא  ינַת  חִּ בְּ מַלְכוּת,  ינַת  חִּ וְעַל   בְּ ים!  הָאֱלֹקִּ י ה' הוּא  כִּּ חָד,  מוֹ א  ְ וּש  חָד  י ה' א  כִּּ חָד,  לּוֹ א  כֻּ ינוֹת הוּא  חִּ הַבְּ י  נֵּ ְ חָכָם  -וּש  ז ה ה  ן  כֵּּ
עַל ש    "ל.  נַּ כַּ כֹּל  ינַת  חִּ בְּ לוֹ  ש   יֵּ י  כִּּ הַכֹּל,  ל  כּוֹלֵּ ש ּ  מַה,  ל  ש   זוֹ  גָה  הַשָּ לוֹ  ש   הַכְּ -יֵּּ ל  כָּ ל  לְבַטֵּּ יָכוֹל  הוּא  ן  לָם  כֵּּ לְבַטְּ מַה,  ינַת  חִּ בְּ מִּ יקָתָם  נִּ יְּ ש   ירוֹת  פִּ

י הוּא מַ  בוֹדוֹ, כִּּ ץ כְּ י מְלֹא כָל הָאָר  בְרָם וּלְגַלּוֹת כִּּ ָ לָל,  וּלְש  יהּ כְּ יסָא בֵּּ פִּ בָה תְּ ָ ית מַחֲש  לֵּ ידַע דְּ ית הָאֱמוּנָה לֵּ כְלִּ הוּ תַּ י ז  יַחַד, כִּּ גוֹת בְּ י הַהַשָּ תֵּּ ְ יג ש  שִּּ
ה חָ  ינַת מ  חִּ יתָ וְכוּ'. וְאַף בְּ י -עַל -מִּ ירוֹת עַל -פִּּ כְפִּ פְלוּ לִּ נָּ ים ש   ךְ הַכּוֹפְרִּ פ  בוֹדוֹ הֵּ ץ כְּ ן מְלאֹ כָל הָאָר  י -כֵּ חִּ י בְּ יג  יְדֵּ א, הוּא מַשִּּ רַבָּ י אַדְּ "ל. כִּּ נַּ נַת מַה כַּ

י ה' הוּא   יַחַד, כִּּ בוֹדוֹ בְּ ץ כְּ ל מְלֹא כָל הָאָר  גָה ש   ל מָה וְהַשָּ גָה ש   "ל. וְעַל הַשָּ נַּ ים כַּ ל מְלֹא כָל  -הָאֱלקִֹּ גָה ש   יְקָא יָכוֹל לְגַלּוֹת הַשָּ חָכָם דַּ ן ז ה ה  כֵּּ
"ל.   נַּ בוֹדוֹ כַּ ץ כְּ לּ  הָאָר  תְגַּ בוֹדוֹ. ז ה נִּ ץ כְּ לֹא כָל הָאָר  מְּ גָה, ש   לּוּת הַהַשָּ תְגַּ ינַת הִּ חִּ בְּ הַיְנוּ  יד, דְּ לְמִּ אָרַת הַתַּ ה  מְצָא, ש   יְקָא,  יְ -ה עַל נִּ ינַת מַה דַּ חִּ בְּ י  דֵּ

ירוֹת   פִּ הַכְּ ל  וּלְבַטֵּּ ר  בֵּּ ַ לְש  יָכוֹל  הוּא  מַה,  ל  ש   גָה  הַשָּ ינַת  בְחִּ בִּּ הוּא  ש   ז ה  י  כָל  כִּּ מְלֹא  א,  אַדְרַבָּ י,  כִּּ וּלְגַלוֹת  ה  אַיֵּּ ינַת  חִּ בְּ מַה,  ינַת  חִּ בְּ מִּ יקָתָם  נִּ יְּ ש  
 ָ ית מַחֲש  לֵּ ב דְּ בוֹדוֹ. אַף עַל גַּ ץ כְּ , אַף הָאָר  דַעְתָּ יתָ, מַה יָּ ה חָמִּ ינַת מ  חִּ לָל בְּ יהּ כְּ יסָא בֵּּ פִּ י -עַל -בָה תְּ "ל.-פִּּ נַּ בוֹדוֹ כַּ ץ כְּ ן מְלאֹ כָל הָאָר   כֵּ

הוּא    מכתב שלז  מכתבי מוהרנ"ת עיין    כ ש   כְּ ר  יוֹתֵּ פּל  יִּ לּא  ש   הָאָדָם  ת  א  יק  וּלְהַחֲזִּ לְהַחֲיוֹת  וּט  ש  פָּ בָר  דָּ ז ה  ין  אֵּ אֲבָל  יּוֹת  שכתב  חְתִּּ תַּ אוֹל  ְ ש  בִּּ
ה  ר מְאד מְאד ש   סְתָּ וְנִּ וְנוֹרָא, סוֹד עָמק  דוֹל  גָּ ז ה סוֹד  בָּ ש   יֵּ לוֹם, רַק  ָ ש  חַס וְש  ה  מַמָּ לָּ וְגִּ ר  בֵּּ דִּּ ש   י  רַק מִּ עַ  ין יוֹדֵּ הַסּוֹד אֵּ זּ ה  נוֹת אֱלוּל, ש   וָּ כַּ וּא סוֹד 

הַתּוֹרָה  ו'(  זאת  סוֹד    )תורה  יא  הִּ ש   אָדָם  הַנּוֹרָאָה  ינַת  חִּ בְּ ים  לִּ ְ לְהַש  מְאד  לְיוֹנָה  הָע  ה  נְקֻדָּ ינַת  חִּ בְּ עַד  עֲלָה  הַמַּ ית  תַכְלִּ בְּ בָה  רְכָּ מ  ה  מַעֲשֵּׂ גַת  ָ הַשּׂ
י אִּ  לּוּ כִּּ דּוֹרוֹת הָאֵּ וֹת הַיְרוּדוֹת וְכוּ' בַּ פָש  ה הַנְּ יּוּכַל לְהַחֲיוֹת עַתָּ י ש   ין מִּ א וְאֵּ סֵּּ ב עַל הַכִּּ ֵּ י ש   הַיּוֹש  "ל ם מִּ ה הַתּוֹרָה הַנַּ לָּ  .גִּּ
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לאיהכי  ,  מלא זכה  שכבר  יותר  ,אע"פ  גבוה  איה  שם    \כא/ יש  ו'  וכמבואר  נט"י  שלק"ה  עח  הרי אות  שואל 
יום איה א"כ מה יש לצדיק להראות להם איה אלא שיש איה למעלה מאיה כי הם   ,המלאכים אומרים בכל 

הוא מדרגה אחת למעלה    יג יותר ממדרגתם לעולם נמצא שהאיה שלהםנקראים עומדים כי לא יכולים להש
שהשיג גם מדרגה זו ויותר  מהשגתם ונדמה להם שאם יזכו למדרגה זו כבר ישיגו אותו ית' והצדיק מראה להם  

 מזה ועדיין יש לו איה גבוה מזה, דהיינו שלגדולתו ית' אין חקר. 

מלאך    במלא אע"פ שבהיותו מלאך זכה לאיה, כי איה של  ונ"ל שע"כ מלאך שירד לעוה"ז לא ידע לחזק עצמו 
והכ דרי מטה,  יכול לחזק  לא  לכן  נמי הדרי הוא מוגבל דלא משיג שגם איה הוא מלא כמו שמשיג הצדיק  י 

יכולים לחזק דרי מטה בהשגת מלא אלא רק לכלול אותם בהשגת עצמם שהיא איה, ורק הצדיק   מעלה לא 
 מטה מלא. ל להאיר לדרי איה ומלא יכו הגדול שזכה לכלול

שהם  דהיינו  הזו  התורה  כל  עומק  עיקר  שזה  לבאר  נ"ל  אחד  בשרשם  ואיה  שמלא  בלק"ה  שמבואר  ומה 
הנ  משער  הנפלאים  בחי המקיפין  נהורי '  ש"ע  הצחצחות  ואורות  יובל  הרצון   ן '  הארת  שמשם  הפנים  שבאור 

"א לבאר זאת לזולתו אלא ע"י הנפלא שהשגתם היא תכלית בריאת האדם, ושם הסייג לחכמה שתיקה כי א
   .\כב/הידים שבים החכמה דהיינו הרמזים שרומז הצדיק בידיו, הטהורות

בחי השגות עוה"ב בחי' השגת קודם הבריאה בחי' השגת יחידה  ומה שנ"ל בביאור עניין המקיפין האלו שהם  
נדע, דהיינו השגת ה'  דיחידה שזוכה צדיק הדור וזה בחי' שלימות הדעת דלעתיד לבוא תכלית הידיעה שלא  

הוא האלקים ואלקים הוא ה' והיינו השגת שפע הכתר דהיינו להשיג את השפע אלקות שבעגול וחלל הכתר  
הכתר   כיצד  והכתר  דהולהשיג  שבכתר  השפע  דהיינו  שבעוה"ז.  אלוקות  השפע  את  מחייה  איה  בחי'  יינו 

 שבשפע בחי' האלוקות שבחלל והחלל שבאלוקות.   

א ואיה. לתפוס שאין מלא כי באמת הוא איה ואין איה כי באמת הוא  יא אחת כלליות מלוהן שתי השגות שה
כי    ,אין חלל כי הוא מלא אלוקותש  דהיינוחלל  ודת  נקכי העולם הזה הוא בחלל הפנוי דהיינו דמיון בתוך    ,מלא

  האלוקות הוא   דהיינו העלם  ,ומכח זה נבנו כל העולמות  ,לא פינה אלוקותו אלא רק נתן מקום לדמות שפינה
דהיינו  תנינא  יב  וכל חיות ההעלם היא מבראשית מאמר סתום כמבואר בתורה איה  בנין העולמות שבחלל, 

 נמצא שגם המלא הוא איה.  כבודו ית'. םה מקושמלא כל ארץ מקבל חיותו מאי 

הרמזים ועומק העניין לבאר באופן שיעורר את הלב לרצון מופלג, דהיינו שלימות הדעת, א"א אלא רק ע"י  
פרנסה  ירא שמים  שרומז   הרמזים שבים החכמה שמשם מקבלת המלכות  והיינו  בידיו הטהורות,  הדור  צדיק 

נו תכלית בריאת האדם לרצות רק את הש"י בלבד שזה בחי' דעת קנית וע"כ הארת הרצון הנפלא ומופלג דהיי 
והגשמיות וחושך הרצון, כי  מה חסרת מאיר דייקא בשעת האכילה, לכן דייקא באכילה מתגבר ביותר השכחה  

זה הזמן לזכות לרצון הנפלא ביותר אלא שהסט"א מתגבר אז מאד שלא נזכה לתכלית שלנו וצריך לזה לא 
ולהתגבר על תאוות  ני להיות שלימזל זריז במלאכתו,  חיל  כי   האכילהק אלא איש  לצדיק הדור.  בהתקשרות 

שממנו   הדור  צדיק  בלי  א"א  וזה  דלתתא  איתערותא  בלא  היא א"א  בעצמו  שלו  וההתחלה  ההתחלות  כל 
 לג.  מנפלאות תמים דעים כמבואר בלק"ה פדיון הבן ה'

 גדר ומהות המושג דעת 
דהיינו שלבו מחובר לידיעתו את   קדושה מחובר להש"ידע את אשתו" ובר דעת  דעת לשון חיבור כמ"ש והאדם יד .א

שמחפש ע"י החיבור    )כמבואר בתורה מג(  יש גם בר דעת דקליפה כבלעם  בדילולההש"י ועי"ז רץ לעשות רצונו,  
הזה כיצד לעשות הפך רצונו ית', כמבואר בגמ' שמכל הכ"ד שעות של היממה שהקב"ה אוהב ומרחם על ישראל 

לאותו רק של    ן ומצפהמרא לצורך קיום העולם שבו הוא כועס על ישראל ובלעם כל היום היה ממתיייש רגע כמ
 .  כעס כדי להשמיד את ישראל

ש"י עד שבכל הפעולות המשתנות שהן ל הא  רהוא האלקים, דהיינו שכל כך מחוב  יא שיודע שה'הדעת הועיקר   .ב
אלא כחומר ביד   ,ם שום כחמושה ופועל אותן ואין להן מעצבחי' אלקים הוא יודע בברור בהרגשת הלב שה' ע

 ותר ומבאר שזה בחי' כלליות על התורה שלנו מעמיק בזה י  (פסח ט' לא)ובלק"ה    .כמבואר בתורה ד'  היוצר של הויה
שאיה הוא המחיה ופועל את    בחי' ההשגההיא  שלא נדע  כלית הידיעה  תדהיינו שבן ותלמיד המבואר באות ט'  

 א נמצא גם באיה.והמל המלא.

נ .ג וזהו שמבואר בתורה  ועיקר הגאולה היא גאולת הדעת  ו שבמצרים עיקר  וחוסר הדעת היא עיקר גלות הנפש 
 יחוק הלב מידיעת מציאות הש"ידהיינו ר גלות הדעת ההגלות הי

 
התורה   כא בסוף  גדול.  עיין  ההבדל  אבל  חמית  מה  השגת  שניהם  הבן  וגם  הצדיק  שגם  דהיינו  בנו  שם  ומה  שמו  וזה    מה  בחכמה  שזה 

 בתפארת.

והייתי  פעם אחת אחר שבועות בקהלת זאסלאב )שכט( אמר לפני בדרך קובלנא: איך זוכין להיות יהודי? )של(    -  ועיין שיחות הר"ן קנט 
שלא   בעיניו  נדמה  ועדין  כלל  במח  לשער  אפשר  אי  אשר  מכבר  ועבודתו  מגדולתו  יודע  שהייתי  מה  כפי  זה  על  לפניו  מאד  משתומם 

ענה ואמר: הלא בעת שהייתי יגע בשביל עבודת ה' לא עלה על דעתי שאזכה לזה, ולא הייתי יודע כלל ממה שאני יודע       כלל:   התחיל 
ל  דעתי  על  עלה  וכי  לכסף  עכשו.  זו  מהשגה  וידיעה  מציאות  שום  כלל  יודע  הייתי  לא  כי  עכשו?!  יודע  שאני  מה  לידע  ולהתגעגע  כסף 

יודע מה שיש עוד להשיג ומה שאוכל לזכות עוד? ! והבן. אחר כך אמר: אך זאת נחמתי, שכל היום    ולהתגעגע אלי. אם כן גם עכשו, מי 
 כולו אני מבלה רק על תורה ותפלה: 

 לסעודה א' שצריך לזה טהרת הידים   י נט"   עיין לק"ה   כב
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וכל    דעת עומד בין החו"ב לחג"ת נה"י דהיינו בין המח ללב, כי המח שכל קר יבש והלב התפעלות חם ולח,כי ה .ד
בין  יחס  )כמו שאין  למדות  בין שכל  יחס  כל  וכיון שאין  להתפעלות  הלב  את  להביא  וצריך  במח  ראשיתו  שכל 

צע ביניהם והוא הדעת שנכלל בחב"ד דהיינו מח אבל  וכלית( מוכרח שיהיה ממחומר לצורה כי הן מהות שונה בת
 ת.הוא כבר שייך קצת למדות, כי הוא בחי' רגלי המח הנכנסים לראש המדו

שם נחלט השפע ומתלבש כדי )בחי' רגלים כלי ההולכה והעמידה(  הוד  וידוע שהחלטת הדברים הוא בנצח  כי   .ה
לשון וזהו    ,הנצח והוד של המחהדעת הוא  לכן    ,דעת ממוצע בין מח ולבלהיות מוכן להשפעה לחוץ. וכיון שה

 שהפירוש שהוא חזק והחלטי בדעתו.  "עומד על דעתו"חז״ל 
 לישב חוזר כמה פעמים על לשון ישוב בהקשר לדעת כגון מי שאין בו דעת אינו מן הישוב וצריך    באות ב'רבינו   .ו

י' תנינא ב   וכן,  )ישעיהו מה יח(  אני ה' ואין עוד"  רהתוהו בראה לשבת יצא  ל" כי  בבעלי דעת  את העולם   תורה 
ב ושל דעתו" כנ"ל, ולשון "יבחז"ל לשון "עומד עמצינו  סיבה שבני אדם רחוקים מהקב"ה כי אין להם ישוב הדעת.  

 אבל לא מצינו הליכה בדעת. ומדוע?  "הדעת

באר שכיון ששם העדר ההשתנות לכן ועיין תורה כא אות ו' על מחז"ל צדיקים יושבים ועטרותיהם בראשיהם מ .ז
, להבדיל מעוה"ז שאפשר ללכת ולעלות מדרגה לדרגה. ואיתא במגלה עמוקות אופן ג' החילוק \כגנקרא ישיבה/

בשם בעל ההפלאה   ראיתיצדיק למלאך רמוז בפסוק בזכריה ג' ז' ונתתי לך מהלכים בין העומדים האלה, וכן  בין  
מחז"ל אם   רב  בהקדמתו לספר המקנה מבאר  יבקשו מפיהו, שרק  ה' צבקות תורה  דומה למלאך  שבשעה  הרב 

למדרגת התלמיד    שהוא מלמד את התלמיד הוא עומד ממהלכי הלימוד של עצמו ומקדיש עצמו לעמוד ולרדת
ובין  בין פרנסה  ולפ"ז נראה כוונת רבינו ישוב הדעת היא עצירה ממרוץ החיים  כל אחד במה שעוסק  ללמדו.  

צריך לעצור ולתכנן את  לימוד  ולהסתכל על העבר  ישוב הדעת.    הכל  זה  הולך  ולאן אתה  העתיד מאין באתה 
מחובר אליו בכל הרגעים שיבואו. וכשיחות הר"ן   האם הייתי מספיק מחובר אליו ית' בכל רגע וכיצד אהיה יותר

 ז כי היום הולך וחולף ואין פנאי לישב עצמו עי"ש."מ
שרוח שטות עומדת כנגד הדעת כמבואר שם  בתורה ז' תנינא  מבואר  את הגדר של דעת ממה ש  לבאר עוד צריך   .ח

חז"ל אין    ת ומה שאמרוכי הבחירה ע"י הדעת כי בודאי אנוס לא נקרא בוחר אלא העושה מדעבהמשך התורה.  
אדם עובר עבירה אא"כ נכנס בו רוח שטות הכוונה כי באמת מצד הדעת הוא מפקע מעבירה וכדי להשוות את  

מ"ה דייקא גמט' אדם דהיינו  )חגיגה ד.( רוח שטות להסיטו, כי שוטה הוא המאבד מה שנותנין לו  הבחירה נכנס בו
בהי בחר  הרי  עליו  הטענה  מה  א"כ  צ"ע  אבל  שוטהדעת,  לרוח שטות    .ותו  הדעת  בין  היא  צ"ל שהבחירה  לכן 

וצ"ע הרי הכעס הוא   ידו באין כאחת. )כדמצינו בחז"ל כל הכועס חכמתו מסתלקתווכשבוחר נכנס בו בבחי' גטו  
לפני שכועס, אבל א"כ מה הוא אשם אם כבר היה שוטה לפני שכעס, בעצמו חוסר חכמה וא"כ היא מסתלקת  

 א בבחי' גטו וידו באים כאחת( אלא מוכרח שהבחירה הי
שמי שאין בו דעת הוא חיה בדמות אדם. וגדר חיה ידוע שכל מהותה  בתחילת התורה אות ב'  עוד מה שמבואר   .ט

באכילה והולדה ומצד מהותה אין לה אפשרות לחשוב שני מהלכים קדימה. נמצא ולקיום המין  לקיומה  לדאוג  
ודיי רוחני  לקיום  עניין הדאגה  ועוה״ב.  לפ״ז שדעת היא  ובעיקר על הסוף  קדימה  ע״י שחושב כמה מהלכים  קא 

 מגדר חיה. שיצאואת הדאגה לקיום הגשמי משאיר להקב״ה. ורק זה הוא הבר דעת 
. כי \כדשמונה עשרה נקראת תפלת עמידה. אבל קרבנות פסד"ז וברכות ק"ש נקרא הולך מעולם לעולם/ פלת  גם ת .י

 בעמידה דייקא.  היאת החיבור שאפשר תכליו ,עד עמידה אנו הולכים למדרגת עמידה

ש  כיון שכנ"ל הדעת עומד בין השכל ללב לכן הבטוי לדעת, הוא בלב דייקא דהיינו עד כמה מתפעל הלב ממה שי .יא
ב'  ושמעתי מהריצ"ח    בשכל. לוי צחק    (42)לג  אינו מקיים מה שהרשע ששמע מרבי  ביותר  זצ"ל שהצדיק הגדול 

וזו חילוקי מדרגות   דיק גדול לא מצליח לדעת בלבו את כל מה שיש בשכלו.שאפילו צדהיינו    ,הגדול ביותר יודע
 משה רבנו נקרא דעת כי בזה עלה על כולם.  ןהצדיקים ועל כ

יודע דהיינו מרגיש שכל מאורעותיו ו מי שמחובר להש"י  עת דהיינהבטוי לד .יב נתבאר באריכות בתורה ד' שעי"ז 
 כי ה' הוא האלקים. לטובה.

המלך   תדהייינו שמרוב חיבור אל הש"י מרגיש תמיד בבי  (מא  יא דעת קנית מה חסרת )נדריםוכן בתורה כא אות   .יג
 וכלום חסר בבית המלך.

רק להיטיב  וכנ"ל כי את היסורים מרגישים בלב וכשיש דעת אזי יודע שהכל    דעתשיסורים הם מחסרון ה  עוד שם .יד
כי  צ"ע מקהלת א יח ו י החומר משיח דעתו מהם.ויסורכי אשר יאהבה ה' יוכיח )וכמבואר בתורה ד' אות ד'(  עימו,

  .אין הכוונה דעת ממש אלא. וצ"ל ששם ף דעת יוסיף מכאובייוסברוב חכמה רוב כעס 

 וא באמונה כמבואר בשיחות הר"ן ריזשל הדעת ה עיקר הבטוי .טו
 שגם היא בלב.  \כה/הבטוי של דעת הוא יראת שמיםעוד  .טז
יא עד כמה שמרגיש בלבו שאין לו שום מעלה על אף אחד מחביריו וענווה ה  . \כו/ ענוההיא הבטוי של דעת  עוד   .יז

 אבל אם רק יודע זאת בשכל לא נקרא עניו. , דבר ולא מגיע לו שום

 
 מזוהר תרומה קפג. שעמידה בזכר וישיבה בנקבה עי"ש.  קצת צ"ע   כג
ישראל   כד נצבים    -  אוהב  בפסוקי  כשהא -פרשת  וכן  דעשיה,  באצילות  דבוק  הוא  אז  העשיה.  עולם  שהוא  קרבנות  בפרשת  עוסק  דם 

רה. ובברכות יוצר הוא מתקרב עוד יותר. ואז הוא בעולם השרפים  דזמרה הוא מתקרב יותר אל עולם המלאכים. ואז הוא באצילות דיצי 
ת דאצילות ומשם אין לילך יותר כי כיון שצריך האדם  שהוא אצילות דבריאה עד אשר מגיע האדם לתפלת י"ח שם הוא דבוק באצילו 

הוא מתחנן אליו כבן המתגעגע לפני  לצייר בשכלו ולהיות דבוק במחשבתו דביקות אמיתית איך הוא עומד לפניו ית' לבדו ומקיף אותו ו 
 עומד לפני רבו.  אביו ומסדר בקשתו מעומקא דלבא. ושם לא יצוייר הליכה ולכך נק' תפלת י"ח תפלת העמידה כי שם האדם 

 ששנים מדברים זה עם זה ביראת שמים נעשים בחי' רב המלמד דעת לתלמיד.  מבואר בתורה   כה 
 דם ומשה הוא הדעת מבואר בזוהר והרבה בלק"מ.רבנו כתוב בו שהיה ענו מכל הא   ממה שמשה   כו
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חונן בברכת  הבדלה בההבדלה כדאיתא בתפארת ישראל )ברכות פ"ה מ"ב( מדוע תיקנו  ל דעת היא  עוד בטוי ש .יח
נ"ל כי טוב ורע נבחן רק בעד כמה הדבר מקרב או   םוהטע   מקורו בירושלמי.  ,כי אם אין דעת הבדלה מנין  הדעת

 .מרחיקשמה שמחבר למה בין להש"י יודע להבדיל היטב מי שמחובר רק מרחיק אותי מהש"י ו
התפעלות הלב גובר  קלה לכן בגלל חולשת הדעת בחיבור השכל אל הלב בחוזקה לכן אצלה    ה אשה דעתאבל   .יט

)שבת לג:(  )למדנו  פחד  איום ו)למדנו ממעשה דברוריה אשת ר"מ( או  כגון שבח  על השכל. לכן בכל פניה אל הלב  

 גש על השכל.יש אפשרות שיתגבר הר ממעשה שאשת רשב"י שחשש שהיא תגלה היכן הוא מתחבא(
יחבר שכל משובש לליבו וכדמצינו   א כי אז הו  , במהלכי שכל  טעותהאיש שדעתו חזקה אותו אפשר להלעומת   .כ

 במהלכי שכל. בני בלעם באונתנו, כי שם   בחטא העגל שם דייקא נשים לא
 

 

 הקדמות לפי סדר התורה
ר שלפעמים הרחמנות היא  צריך שיהיה לו מדת הרחמנות ומבא ישראל  בתחילת התורה מבאר רבנו שמנהיג  

זו תכונת מדת החסד   דווקא לא לרחם והביאור כי הרחמים להבדיל מדת החסד שהיא להתחסד עם הכל כי 
כי הרחמנות בחי' משפט ששוקל את  אבל הר  ,שתמיד משפיע  גם מדת הדין שלא להשפיע,  כלול בה  חמנות 

קול מה טוב למקבל וכיצד להביאו התועלת שתיוולד מההשפעה דהיינו שלא מדת החסד פועלת בה אלא השי 
 לתיקונו.

עבירה   לעשות  להם  שיעזור  באופן  עליהם  לרחם  אסור  וגזלן  רוצח  כן  רחמי  ועל  בחי'  אכזרי   רשעים)שזה 
שהיא משא כבד על הנפש ישראל אלא לרחם עליהם בדרך שימנע מהם  ( אות ב'  כמבואר לקמן תורה ח' תנינא 

 לחטוא.
רחם עליהם לפי שכלם דהיינו לעשות סייג י' דרי מטה המבואר לקמן צריך לוכן תינוק שרומז למעוטי שכל בח

יין פל"ח ט' אולי כוונתו למי שלא רק חסר  . ומה שנקט ארבעה ימים ע)עיין פל"ח ט'(לדבריו כפי שיתבאר באות ח'  
יסוד מלכות, שזה   בחי'  שכל דהיינו חב"ד, אלא שגם חסד גבורה תפארת חסר לו, כי כל קומתו רק נצח הוד 

וקיום המין לכן גם הידים שלה שאצל אדם הם  חיה, שכל כוחה רק לדאוג לקיומה בלבד לרוץ לחפש אוכל 
שהוא במדרגה כזו נמוכה צריך לדבר עימו ביראת שמים לפי מדרגתו י  חסד וגבורה אצלה הם עוד רגלים, ומ
 הנמוכה שמבין ולא בהשגות גבוהות.   

 באות ב' 
למד דעת את ישראל דהיינו ליישב את העולם כי  רק משה רבינו שמסר נפשו ל  מבאר רבינו שרחמן הנ"ל הוא

 עיקר האדם הוא הדעת.מי שאין בו דעת אינו אדם ואינו מן הישוב והוא חיה בדמות אדם, כי 
נקראת  כן  על  ודין  מחסד  וכלולה  מהמדות  שלישית  ספירה  והיא  התפארת  מדת  היא  הרחמנות  שמדת  ידוע 

, ולכן נקרא בחיר  \כחורחמים ואמת/   \כזינו שלישי לאבות מדתו היתה תפארת ומשפט/ משפט, וידוע שיעקב אב 
ועיין תורה כא אות ח'  האבות. ולפ"ז צ"ע מדוע לא נחשב רחמן אמיתי. ומה חסר לו שיש   יותר.  למשה רבנו 

גלוגו שיעקב בחי' עיבור ומבואר שם שהדעת כשהיא בבחי' עיבור הכוונה שאפילו לא נולד כמקיף והוא בחי' ל
עלי אהבה, ואסור לדרוש ברבים, דהיינו העלם גמור ואפילו שיבוש הדעת, ומאידך מבואר בתורה א' שיעקב  

ונקרא שמש, וביארנו שם שהדעת של משה היתה אצל יעקב אבינו בבחי' ה  אבינו בחי' חכמה וראשית ובכור
ואצל אברהם ויצחק היה עדיין  הארת החכמה בבינה דהיינו עיבור בחי' שרק עתה יצא יש מאין חכמה מהכתר, 

ללמד יעקב  רצה  אם  לכן  דווקא    בכתר,  וזה  ברבים,  לדרוש  לו  שאסור  לו  אומרים  היו  רבנו  משה  תורת  את 
במדרגתו הרגילה אבל כשהיה במוחין דגדלות )דהיינו אחרי החבלי לידה שבמלחמתו עם המלאך של עשיו( 
שיצא  מצרים  ביציאת  רבנו  משה  אצל  אלא  פנימי  נעשה  לא  אבל  המקיף,  שנולד  דהיינו  ישראל  נקרא  אזי 

 הדעת מהגלות. 
  ..העולם מיושב  'שיהי   .. ביישוב העולם  ..אינו מן היישוב  ..מיושב מבני אדם  ..בישובו של עולם  -שון רבנו כאן  ל

פעמים/  ולא   \כטחמש  עצירה  בחי'  בישיבה  דווקא  הדעת  כי  הדעת,  ישוב  לעניין  רומז  ואולי  צ"ע.  ישוב  לשון 
ה עניין הדעת שעוצר ומביט על העבר  הליכה דמצינו עומד על דעתו וישוב הדעת ולא מצינו הליכה בדעת כי ז

 ומתכנן את העתיד בבחי' מאין באת ולאן אתה הולך ולפני מי אתה עתיד ליתן דו"ח. 

 באות ג' 
דעת   להכניס  יכול  כי  האמיתי,  הרחמן  הוא  שעי"ז  דעת  הבר  הוא  אמיתי  שמנהיג  להנ"ל  כהמשך  מבאר 

גודל   בגלל  עיקר הרחמנות,  שזה  רבנו הטעם  עתה  הם בישראל, מבאר  כן  ישראל בשרשם שעל  עם  קדושת 
רחוקים מאד מעוון ועל כן כשח"ו נופלים בעוון הוא משא כבד מאד עליהם, ועל כן עיקר הרחמנות עליהם הוא 

 להרחיקם מעוון ע"י שמעלה אותם לדעת כי העוון הוא רוח שטות דהיינו חוסר דעת. 

 
 קב.אמצעי והוא מדתו של יע   )תהלים צט, ד( משפט וצדקה ביעקב אתה עשית, כי משפט הוא קו-טז יח    רבנו בחיי דברים   כז
 תתן אמת ליעקב   כמ"ש   כח
גבורות  מה שנקט   כט בחי'  שהיא  ליראה  דהיינו  גבורות  לחמש  רומז  אולי  דייקא  פעמים  'חמש    חמש  מנצפךבחי  התורה  )  אותיות  בסוף  עיין 

 כי עיקר הביטוי של דעת מבואר לקמן שהוא במדת היראה.  תורה קנד ותורה יד סוף אות ו'(  וב 
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שא"צ לה כל כך, כדאיתא בחז"ל )ב"ק סה:(   לתינוק הצריך לאמו, לעומת וולד חיה  ,ואולי אפשר לבאר במשל
ששור בן יומו נקרא שור. וכל הגויים מצד שרשם רחוקים מהדעת בעוה"ז, והם מעיקרא חיה בדמות אדם, לכן  
אפילו חסידי אומות העולם כל החיבור שלהם לאמם הוא בז' מצוות בני נח, אבל ישראל כתינוק שצריך לאמו 

ולכן העוון שהוא תמיד לכן נצטוו בתרי"ג מצוות ל ורמח איברים,  ית' בכל השסה גידים  היות מחוברים אליו 
לא  ייסורים שבעולם  כל  כן  ועל  כתינוק המאבד את אמו.  ונורא,  כבד  הוא משא  מחיותו  גיד  או  איבר  ניתוק 
ייסורים בלא עוון, תרתי משמע, והפירוש של רבינו יוצא ייסורים כלל כשאינם גורמים לעוון, כי אין    נחשבים 
מהפירוש של חז"ל, כי דייקא בגלל שהייסורין הם כתוצאה מהעוון, ועל כן הם רק תיקון העוון דהיינו רפואה  
ייסורים כלל כשלא גורמים בעצמם לעוון,  טובה לחבר האבר או גיד שניתק ממקור חיותו, ועל כן לא נחשב 

 . \לכגון ביטול תפלה ותורה ומצוות מחמת חלישות הדעת שגורמים/

  אות ד'
עתה יבאר דלא די שאדם עוסק בהשגת הדעת לעצמו גם צריך להשאיר השגת הדעת שזכה בה בעוה"ז בבנים 
ותלמידים, וכל אדם שמדבר עם חבירו ביראת שמים נעשים תלמידים זה לזה לעניין זה. ובלק"ה )נדרים ד' ו'(  

רק שמשאיר עיקר מעלתו של הצדיק שלא  בבנים    הלכות מבואר ששמע מרבינו בפירוש שזה  דעתו בעוה"ז 
ותלמידים עוד גם בכוחו שהתלמידים יעשו תלמידים וגם הם יעשו תלמידים והכל מכח דעת ההצדיק שהאיר 

ובכוחו להאיר מלא בדרי מטה בכח כזה שאפילו הדרי מטה יהיה בכוחם לעורר דרי מעלה בבח'י    בעולם בחייו.
 עץ קטן מדליק עץ גדול. 

 אות ה' 
את שמים דהיינו שילמדו דעת זה לזה צריך שיהיה לו יראת שמים כדי שיהיו דבריו הרוצה לדבר עם חברו ביר 

 נשמעים ומתקבלים בלב חברו 

 אות ו' 
מבאר כיצד זוכה אדם ששכל המקיף שלו יכנס לפנים ועי"ז יזכה למקיפים חדשים, ויש כאן בלשון רבינו קצת 

אזי נכנס המקיף לפנים ולשון זה מטעה קצת קושי שצריך ביאור במה שנקט לשון שע"י שנתרוקן מוחו מהשכל  
שנדמה שכוונתו שהסיבה שקודם לא נכנס המקיף כיון שלא היה מקום במוחו להיכנס עד שרוקן אותו ונעשה  
מקום מקיף אבל באמת רבינו לא הזכיר כלל עניין חוסר מקום רק אמר שע"י שנתרוקן מוחו נכנס המקיף ונראה  

שכל לא תופס מקום, אבל שכל הקב"ה שולח לאדם ולא רוצה לתת לו אלא לי כוונתו, שבאמת מדובר בשכל ו
השגותיו  לעצמו  שומר  שלא  דהיינו  נתרוקן,  הכוונה  וזה  שקיבל,  מה  לתלמידיו  וישפיע  שימשיך  מנת  על  רק 

 שזכה, אלא מלמד לתלמידיו ואזי מיד הקב"ה שולח בשכלו פנימי ומקיף חדשים. 
בואר שע"י שאומר קושיא מיד נכנס בשכלו תירוץ וכשאומר תירוץ מיד  ויש כאן חידוש צריך להבין כי כאן מ 

צריך  חדש  למקיף  שלזכות  כא  בתורה  למבואר  סותר  זה  ולכאורה  במוחו,  יותר  חזקה  חדשה  קושיא  עולה 
 צעקות ולהכניס מקיף לפנים צריך לקדש הז' נקבי הראש. 

עניין הסייג לחכמה כיון שמדבר כאן ת ח'  היא הקדמה למה שיבאר לקמן באוונ"ל כי עיקר כוונת רבינו כאן  
גבוהים מאד   גדול מאד שהיא השגת מקיפין  משפע הכתר שא"א לבארם בדבור אלא רק של הצדיק  מדעת 

העניין מדבר באותן מקיפין שנכנסים ממילא ברגע שאדם מוציא בפיו את יסוד  ידיו, לכן בביאורו את  לרמוז ב
  ת סייג לדבריו שלא לבוא להשגות שלמעלה משכלו., כי דייקא בהם צריך זהירות לעשומחשבתו

 אות ז' 
צריך ללמדם באופן שכל אחד ישמע    ,כדי ליישב את העולם בבני אדם  ,מבאר שצדיק המלמד דעת את ישראל

כפי הראוי לו שלא יאבד את הרצון לזכות ליותר דעת ויותר קרבת השי"ת, וזה בחי' "כל" שיש לצדיק כמ"ש כי 
לכן צדיק שאין לו בחי' "כל" אינו צדיק כמבואר    ,רומז לספירת היסוד שהצדיק מרכבה להכל בשמים ובארץ ה 

 לקמן תורה סח. 
דהיינו שלבעלי השכל הגדול צריך להראות שעדיין רחוקים מהשגת הש"י לכן מראה להם בחי' מה חמית בחי' 

דהיינו להש"י  מאד  קרובים  שהם  להפך  מראה  הקטן  השכל  ולבעלי  כבודו,  מקום  הארץ   איה  כל  מלא  בחי' 
 כבודו.

סה יותר ברורה בהשגת הש"י, י והחילוק בין דרי מעלה ודרי מטה הוא שדרי מעלה מזוככים יותר וזוכים לתפ
וע"כ  יותר  נמוכה  למדרגה  אלא  זכו  שלא  נביאים  שאר  לעומת  המאירה  לאספקלריא  שזכה  רבנו  משה  כגון 

עיהו הראו את הש"י כדמות אדם, כי באמת ההשגה  למשה רבנו אמר הש"י כי לא יראני האדם וחי ואילו ליש
ממנו   תהאמיתי  רחוקה  כמה  עד  יותר  עוד  משיג  יותר  שמשיג  כמה  ואדרבה  הש"י  את  להשיג  שא"א  היא 

יפול  שלא  כדי  שרואה  לו  שנדמה  מראות  מראים  נמוכה  במדרגה  שהוא  שלמי  אלא  האמיתית  ההשגה 
ובין   כנ"ל  בנביאים  בין  המדרגות  בכל  וזה  הצדיקויתייאש,  אל  מקורב  כשרונו   ,בכל  לפי  עימו  מדבר  הצדיק 

 והשגתו וכוחותיו שלא יתייאש ולא יתגאה לחשוב שכבר זכה להשגות. 
באות   דהיינו טולקמן  יחד  הלימודים האלה  לכלול את שתי  והיא  גבוהה  יותר  עוד  שיש מדרגה  רבנו  יבאר   '

מבאר שם שצריך לעשות זאת כדי שלא    לדרי מטה להראות גם "מה חמית" ולדרי מעלה גם "מלא", ובפשטות

 
 ב לאכול איסור ובזמן איסור כי לא עוון. אלא שברשות התורה נדחית המצווה או הלאו מחמת החולי.י כגון חולה שחי   הכוונה   אבל אין   ל
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משמע שם שזו בחי' מאד גבוהה, שהיא מהשגות השפע כתר הנ"ל    בסוף אות יאיאבדו את היראה, אבל אח"כ  
 של הצדיק, דהיינו שבחי' "כל" שמבאר כאן היא עדיין בחי' נמוכה כלפי בחי' הכלליות שמבאר שם. 

 אות ח' 
ד דעת לתלמיד מיד כשמעביר את השכל שזכה בו, לתלמיד, מיד עפ"י היסוד שלמדנו לעיל באות ו' שכשמלמ

נכנס במוחו שכל חדש, וכאן מבאר רבנו שעל כן צריך להיזהר כשמלמד דעת לעשות סייג וגבול למה שאומר,  
 שלא טוב שיכנסו במוחו.  משכלוכי יש מקיפים שהם שכלים גבוהים מאד שהם למעלה 

ידים ו' סוף אות יב שזהו שכתוב במשה רבנו ויסתר פניו כי ירא  כך משמע בהתחלה וכך מפורש בלק"ה נטילת  
מהביט. אבל אח"כ משמע קצת שדווקא בלימוד לתלמיד צריך לעשות סייג כי שכל שלמעלה מהזמן אין הזמן  
כמו   לבארם  זמן  מספיק  אין  מהזמן  למעלה  שהם  שכיון  בפירוש  מבואר  מוהר"ן  בחיי  אמנם  לבארו,  מספיק 

הנזכר בתורה סד. וצ"ל אע"פ שהצדיק עצמו יש לו שכל של עוה"ב שהם למעלה מהזמן   הקושיות מחלל הפנוי 
שזו תפיסת  נדע  הידיעה שלא  לתכלית  זכה  כי  והבחירה  הידיעה  כמו  סתרי  לתפוס שכלים שהן תרתי  ויכול 
וצריך   ולהשיג,  ולחקור  להביט  לו  אסור  כבר  שבו  גבול  לצדיק  גם  יש  בוודאי  באמת  אבל  האלה.  השכלים 

ות סייג לדבריו גם כדי שלא יכנסו במוחו שכלים שלמעלה ממדרגתו כי לגדולת הש"י אין חקר ואין גבול לעש
 אבל להצדיק אפילו הגדול ביותר יש לו גבול. 

וצ"ע קצת משמע שיש גם סייג שעושה הצדיק לדבריו לא מחמת עצמו אלא כי הוא שכל גדול לתלמיד, אבל 
ועוד שזה   שיש לצדיק שאומר דבריו באופן שלא ישמע כל   "כל"הסייג הוא בחי'  זה השכל אינו מרמז בידיו 

 אחד אלא רק את הראוי לו. ועיין לקמן הקדמה לאות ט' בביאור עניין הכלליות בן ותלמיד. 

 אות ח*
 דרי מטה ודרי מעלה בחי' בן ותלמיד 

 אות ט' 
באות ז' נתבאר שהצדיק הוא מי לעיל  כי    –  "כלליות"בחי'  גם  לצדיק  צריך שתיהיה    "כל"מבאר שנוסף לבחי'  

שיש לו בחי' "כי כל בשמים ובארץ" דהיינו שיודע ללמד כל אחד באופן שישמע רק את הראוי לו לדעת, באופן 
 את הרצון להתקרב אליו ית'.    ו התלמיד והבן שלא יאבד

ו, נמצא עתה יבאר שכיון שבחי' תלמיד הוא בחי' דרי מטה שמלמדים אותם דעת בבחי' מלא כל הארץ כבוד
. ובחי' בן שהוא בחי' דרי מעלה שמלמדים אותם \לאשאפשר שמרוב הרגשת מציאותו ית' יתבטל מהמציאות/

דעת בבחי' מה חמית, נמצא שאפשר שיהיה חסרון ביראה אצלם. לכן צריך לכלול בן ותלמיד, דהיינו שלצורך  
ץ, ואע"פ שזה תרתי דסתרי, זו שלימות היראה צריך לכלול שתי ההשגות יחד גם מה חמית וגם מלא כל האר

 שלימות הדעת דייקא. 
ולכאורה צ"ע הרי כיון שכבר יש לו בחי' "כל" כנ"ל שמלמד לתלמיד שהשגתו מצד עצמו היא פחותה דהיינו 
ולבן שהשגתו מצד עצמו גדולה בחי' "מלא" הוא מלמדו בבחי' "מה",   והוא מלמדו בחי' "מלא",  "מה חמית" 

מיד יחד. אלא ששם זה כדי שכל אחד מהם לא יאבד את הרצון, וכאן מוסיף בזה נמצא כבר כלל את הבן ותל
כדי שלא יאבדו את היראה, אלא שצ"ע מדוע לא נעשה ממילא. ונראה לי שרבינו בכוונה כתב עניין זה באופן  
העניין   לקרב  קצת  אולם  הרמזים שבים החכמה,  בחי'  כפי שיתבאר שהוא  גבוה מאד  עניין  הוא  כי  ברור  לא 

דעת נראה לומר שעיקר ההתכללות אינה כפשוטו שהצדיק צריך לשקול המינון הנכון להראות לתלמיד נוסף  ל
להרבה מלא גם קצת איה, ולבן נוסף להרבה איה להראות קצת מלא, לא זה עומק הכוונה בהתכללות ורמז  

יורדים כי עיקר ההתכללות היא במה שדרי מעלה  ונכללים בדרי    לזה במה שאמר שצריך לכלול העולמות, 
בעומק  ויותר  המרגלים  חטא  בביאור  יח  עד  יב  ד'  נדרים  בלק"ה  כמבואר  בהם  נכללים  מטה  דרי  ועי"ז  מטה 
ידים  נטילת  בלק"ה  בעומק  יותר  ועוד  לקמן(  )מועתק  באמת  כי  ד"ה  ט'  ג'  מטלטלין  בלק"ה  העניין  מבואר 

 לסעודה ו' עו עח.  
כל בשמים ובארץ" צריך לעשות בדיבור אחד שהרי אומר    ולעיל בריש אות ז' כתבתי שמסתמא את בחי' "כי 

זה  לו ובאמת  יחד ואעפ"כ אומר באופן שכל אחד ישמע רק הראוי  ומעלה  תורה לרבים שיש בהם דרי מטה 
כי מלא ואיה הם השגות הפוכות ואיך יאמר אותן    ,בעצמו כבר מדרגה עצומה לומר שני הפכים בדבור אחד

דיק. אבל זה עדיין לא נקרא כלליות בן ותלמיד שהולך לבאר עתה, כי בחי'  בדבור אחד, אלא שזו גדולת הצ
אבל כלליות בן ותלמיד משמע לקמן סוף   דבלא זה אינו צדיק כמבואר בתורה סח תנינא,  "כל" יש לכל צדיק

זה בחי' אור הצחצחות שפע הכתר בחי' המקיפין של עוה"ב שיש לצדיק הדור ולא  שאות י' )ד"ה אשריך ארץ(  
   ל צדיק. ובלק"ה משמע שאת בחי' הכלליות עושה הצדיק ע"י הסייג שעושה לדבריו וצ"ע כוונתו.לכ

באות יג בביאור המעשה מרבי אליעזר ורבי יהושע מבואר כיצד נעשית ההתכללות, כדאיתא שם "ננער ר"א 
שר"א שהוא דרי אמר לו מה זה רבי יהושע" ועפ"י לק"ה )נדרים ד' טז בביאור חטא המרגלים( משמע דהיינו  

כלפי אמת  ואיה  עדיין השגתו מה חמית  לצדיק הדור שאע"פ שהוא מדרי מעלה  ע"י שהתבטל  מעלה השיג 
רוממותו ית' ועל כן הבין שהוא צריך לכלול עצמו עם דרי מטה לקבל מהם קצת מהשגת מלא, ועל כן האיר  

 
מדובר בדרי מטה יותר מסתבר שכשמראים להם מלא אזי נעשה בבחי' ליבו גס בו ועל כן אין לו יראה ולא  בזה שכיון ש  צ"ע כוונתו   לא

 אורה וצ"ע.  מחמת ביטול, שזו מדרגה גבוהה לכ 
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דרי מטה ש יהושע השגת  מרבי  קיבל  ועי"ז  חמית  "מה  יהושע מהשגתו  כל הארץ  לרבי  היא האמונה שמלא 
 כבודו, ובזה כלל עולם עליון ותחתון שזה עיקר השעשוע של הקב"ה. 

הדעת  השגת  זו  כי  הצדיק  רק  בשלימות  יכול  העולמות  שלכלול  הנ"ל  לק"ה  עפ"י  נ"ל  העניין  עומק  וביאור 
 ים החכמה,  בשלימות ביותר בחי' תכלית הידיעה שלא נדע וא"א לבאר אותה בפה אלא רק לרמוז בידים שב

כי התכללות העולמות היא התכללות עולם הזה ועולם הבא, היא להשיג כיצד עולם הבא שהוא בחי' מלא  
כמ"ש כי מלאה הארץ דעה הוא בחי' בן שמראים לו איה ועולם הזה שהוא בחי' איה שעל כן נקרא עולם כי 

 האלוקות בו נעלמת, הוא בחי' תלמיד שמראים לו מלא, הם אחד. 
שזה בחי' ההוא קמצא   \לבלהשיג כיצד החלל הפנוי דהיינו בחי' איה הוא בחי' מלא ומלא הוא בחי' איה/ דהיינו  

דלבושיה מניה וביה )עיין סוף תורה סד(, ובחי' המבצר וחומות של מים במים המסופר במעשה מז' בעטלרס יום 
ששם הוא אחד, בחי' ה' הוא   שישי )עיין לק"ה תולעים ד' ח'( וכמבואר בלק"ה שהיא השגת איה ומלא בשרשן 

האלקים ואלקים הוא ה', שהן השגות שפע הכתר שמשיג כיצד הכתר מלא שפע והשפע מלא כתר, כיצד איה 
הוא מלא דהיינו שאין חלל פנוי כלל רק שניתן מקום לדמות כן וכיצד מלא מתחיה מאיה, כמבואר בתורה יב 

וצדיק כזה שזכה לדעת איה שבראשית מאמר סתום מחיה את כל המקומות המטונפ ים דהיינו החלל הפנוי, 
כל   שמלא  ומעלה  מטה  לדרי  ומגלה  הערפל  אל  נגש  משה  בחי'  הוא  הנ',  משער  יובל  בחי'  ממקיפין  השלם 

 הארץ כבודו, וכל המקושר אליו יכול לזכות להארת הרצון הנמשכת משם כפי שיתבאר לקמן באות י'. 
כזו יש לו כח להראות לדרי מעלה הגדולים ביותר שעדיין   ומבואר לק"ה שמכח הצדיק שזכה להשגה גבוהה

לא התחילו להשיג באמת ועי"ז מכנסי בהן שפלות ומתבטל מהם היצה"ר שמשתלשל מקטרוג המלאכים מה 
ומקבלים   ונכללים בדרי מטה  יורדים  ועי"ז הם  כי תזכרנו דהיינו שלא להחשיב את עבודת הדרי מטה,  אנוש 

וכשיורדים   מלא,  בחי'  מכח  מהם  והכל  בעולמות  נכללים  ועי"ז  איה  בחי'  מהשגתם  להם  מראים  מטה  לדרי 
הצדיק אבל ההתכללות בעצמה היא מכח שדרי מעלה יורדים לדרי מטה בחי' הבן שמלמד את התלמיד ע"י  
שהצדיק מגלה לו עד כמה הקב"ה נהנה ומשתעשע דווקא בעבודת דרי מטה, ואעפ"כ מבין שכל השתדלותו 

חו לצאת ממוחין דקטנות למוחין דגדלות דהיינו להיות דרי מעלה, דייקא, וזה לכאורה תרתי  היא תמיד בכל כו
 דסתרי, כיון שגם היא השגה גבוה מאד ככל ההשגות הגבוהות שעל כן נדמות במח אנשי לתרתי דסתרי. 

גדול מאד/ צדיק  רק  יכול  להאיר מלא  כי  הצדיק,  רק  יכול  מטה  לדרי  "מלא"  להאיר  לה\לגאבל  שזכה  שגת , 
לדרי   איה  וכן להאיר  כנ"ל  כיצד החלל הפנוי מלא אלוקות  דהיינו להשיג  נדע,  עוה"ב תכלית הידיעה שלא 
והעיקר ע"י הבן מוריד עצמו  זה נעשית ההתכללות ע"י הבן והתלמיד בעצמם  ומכח  יכול רק הצדיק,  מעלה 

 לתלמיד וכנ"ל.
 

 באות י' 
ת ידים לסעודה ג' ג' בשעת האכילה ועיין לק"ה נטילכיצד אפשר לזכות להארת הרצון הנפלא  תחילה מבאר  

שהש שם  הנפלא מבואר  הרצון  להארת  לזכות  דהיינו  בעוה"ז,  האדם  בריאת  תכלית  היא  הזה  הרצון  גת 
והמופלג אליו ית' עד שאין שום הסתכלות ולא רצון אחר כלל לשום הבלי עוה"ז, רק אותו ית' בחי' דעת קנית 

 מה חסרת דעת חסרת מה קנית. 

כנ"ל, בהמשך מבאר  ו דהיינו שלימות היראה  ותלמיד  בן  ע"י התכללות  טעם שהארת הרצון הנ"ל שמתגלית 
 מתגלית דווקא בשעת אכילה, ומבאר כי הפרנסה היא מהמלכות לכן המפרנס בהכרח שתיהיה לו מלכות, 

ש ביאר  מניה  לעיל  מאידך,  אבל  לממשלה,  שהכוונה  דבריו  מפרש  כי  עיון  בה  צריך  זו  בן  ומלכות  כלליות 
נראה   ואילו מלשון רבנו  הגורמת,  ומשמע בפשטות מהלך העניין שהיראה היא  לצורך היראה,  ותלמיד היא 
דווקא  ובפנים הקשיתי עם המפרנס צריך מלכות מדוע צריך  כאילו עזב את עניין היראה מתחיל עניין חדש. 

י  אות  בפל"ח  ועיין  מלכות.  בחי'  זו  שניהם  הרי  ממליך  ולא  מולך  נכונים   \לדד/להיות  שניהם  שבאמת  משמע 

 
א"א להשיג אותו ית' כי לגדולתו אין חקר נמצא מי שנדמה לו שיודע ממנו י' הוא טועה ומי שנדמה לו שהקב"ה נעלם    דהיינו שבאמת   לב

 י גם הוא טועה שהרי פעולותיו מרעישות עולם והן לנגד העין תמיד לכל מי שרוצה לדעת.לגמר 

אֲבָל אֵּ   מכתב שלז   מכתבי מוהרנ"ת   עיין  לג יּוֹת  שכתב  חְתִּּ תַּ אוֹל  ְ ש  בִּּ הוּא  ש   כְּ ר  יוֹתֵּ פּל  יִּ לּא  ש   הָאָדָם  ת  יק א  וּלְהַחֲזִּ לְהַחֲיוֹת  וּט  ש  פָּ בָר  דָּ ז ה  ין 
לוֹ  ָ ש  חַס וְש  הַסּוֹד  מַמָּ זּ ה  נוֹת אֱלוּל, ש   וָּ כַּ הוּא סוֹד  ר מְאד מְאד ש   סְתָּ וְנִּ וְנוֹרָא, סוֹד עָמק  דוֹל  גָּ ז ה סוֹד  בָּ ש   יֵּ ה  ם, רַק  לָּ וְגִּ ר  בֵּּ דִּּ ש   י  רַק מִּ עַ  ין יוֹדֵּ אֵּ
הַתּוֹרָה  ו'(  זאת  הַ   )תורה  ית  תַכְלִּ בְּ בָה  רְכָּ מ  ה  מַעֲשֵּׂ גַת  ָ הַשּׂ סוֹד  יא  הִּ ש   אָדָם  הַנּוֹרָאָה  ינַת  חִּ בְּ ים  לִּ ְ לְהַש  מְאד  לְיוֹנָה  הָע  ה  נְקֻדָּ ינַת  חִּ בְּ עַד  עֲלָה  מַּ

יּוּכַ  י ש   ין מִּ א וְאֵּ סֵּּ ב עַל הַכִּּ ֵּ "ל הַיּוֹש  ה הַתּוֹרָה הַנַּ לָּ גִּּ י ש   ם מִּ י אִּ לּוּ כִּּ דּוֹרוֹת הָאֵּ וֹת הַיְרוּדוֹת וְכוּ' בַּ פָש  ה הַנְּ  .ל לְהַחֲיוֹת עַתָּ

ידי הדעת הקדושה של  ש  -  פל"ח אות יד   לד על  נמשך  לומר, שאז  נראה לעניות דעתי דרוצה  ותלמיד  בן  ידי כלליות  ועל  יו"ד,  אות  ם 
א בחינת מלכות, בחינת מוראה של מלכות כמבואר לקמן בפנים באות י"ג ועל כן על ידי זה מי שהוא איש  המקיפין גם בחינת יראה שהו 

אי  לו  ויש  ממשלה  קצת  לו  שיש  היינו  וכו',  בחינת  חיל  שהוא  הרצון  הארת  האכילה  בשעת  לקבל  יכול  כן  על  המלכות,  עם  שייכות  זה 
קבלת המלכות שהיא בחינת יראה את הפרנסה וזה גם כן בחינת )רות כ(  הארת הרצון בחינת הארת המקיפים העליונים הנ"ל, שמשם מ 

הירא  בחינת  היינו  לקמן,  המבואר  וכו'  מלכות  אלא  הלום  אין  הלום  גשי  האוכל  לקמן  לעת  כמבואר  האכילה  בעת  להאדם  הבאה  ה 
י( אשריך ארץ שמלכך   וזה גם כן בחינת )קהלת  וכו' סימן ע"ז עיין שם  יוצאת  בן חורין המובא לקמן, היינו כשיש  במאמר רצועה היתה 

מקב  והמלכות  מלכות,  בחינת  שהוא  יראה  נמשך  זה  ידי  ועל  חירות,  בחינת  יובל  בחינת  שהוא  ותלמיד  בן  כלליות  מן  בחינת  פרנסה  לת 
האכ  בשעת  לקבל  זוכה  וממשלה  שררות  איזה  לו  ויש  חיל  איש  שהוא  שמי  היינו  יאכלו,  בעת  ושריך  )שם(  ואז  העליונים,  ילה  המקיפים 

 הארת הרצון שהוא בחינת בעת יאכלו כמבואר בפנים: 
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אין   שזהו  לומר  אפשר  )ואולי  יג.  אות  לקמן  כמבואר  מלכות  היא  יראה  גם  אבל  ממשלה  נקט  שכאן  ואע"פ 
מחסור ליראיו דהיינו שגם הממליך את הש"י דהיינו ירא שמים לא חסר לו לפרנסה ע"י המלכות( ועיין לקמן  

מקבלים מהמלכות ושם מדבר מכבוד המלכות שנעשה ע"י  תורה טז תנינא גם שם מדבר מעניין שאת הפרנסה  
 הענוה.  ושם משמע שהמלכות היא כפי המלכת הקב"ה דהיינו כבוד מלכות שזה כפי הענווה עי"ש.

תכלית  בחי'  שהם  הצדיק  של  העליונים  המקיפים  שהוא  הנ"ל  עליון  מכתר  הפרנסה  את  מקבלת  והמלכות 
יינו מה שא"א לפרש בפיו אלא רק לרמוז בתנועת הידים בחי' הידיעה שלא נדע בחי' רמזים שבים החכמה דה 

 .\להתגים הנ"ל שעל האותיות שרומז לסוד עליון, ולאור הצחצחות/
הזה   לכן בשעת האכילה שהיא הפרנסה שמקבלת המלכות מהרמזים שבים החכמה מתעורר שרש הפרנסה 

ית'   דהיינו מקיפין הנ"ל שהן אור הצחצחות משפע הכתר המתבטא בהתעוררות ונפלא אליו  של רצון עצום 
 בלא שמבין כלום.

 ולקמן בסוף האות יתבאר שאורות אלה הם בחי' אור הפנים וש"ע נהורין עליונים. 

 והמקיפים בחי' הארת הרצון הם בחי' אור הפנים.  \לועוד מבאר שם שהידים שבים החכמה הן בחי' ימין ושמאל/ 
ז גם עניין כלליות בן ותלמיד שהיא כלליות הארת איה מקום במה שרומז כאן שהידים הן בחי' ימין ושמאל רמו

כבודו ומלא כל הארץ כבודו. ודייקא מבחי' הכלליות הזו נמשכת הארת הרצון הנפלא שמתגלה באכילה. ועיין 
 שמוהרנ"ת מבאר באריכות עניין הידים ועניין כלליות איה ומלא.  \לזלק"ה נטילת ידים הלכה ו' אות א'/

  -ד רמוז כל עניין הנ"ל בפסוק בקהלת. ומתחדש כאן שמקיפין הנ"ל שנתבאר לעיל שהםעוד מבאר שם כיצ
הרמזים שבים החכמה, בחי' זה הים רחב ידים, דהיינו מה שחכם מרחיב ואינו יכול לפרש בפיו, וזה בחי' הסייג  

ארי  ובחי'  ומחשבה,  שתיקה,  ובחי'  חמית,  מה  בחי'  וזה  הבן,  את  כשמלמד  לדבריו  הצדיק  ימים שעושה  כות 
יותר   הצדיקים  שישיגו  מקיפין  בחי'  ליעקב,  יאמר  כעת  ובחי'  עוה"ב,  בחי'  מהזמן,  למעלה  בחי'  ושנים, 

 מהמלאכים, ובחי' הארת הרצון, ואור הפנים, וש"ע נהורין, ואורות הצחצחות, והם משפע הכתר.  

 
 ומצוחצח )בביאור הסבי דבי אתונה ד"ה בסילותא דכדנייתא(  ששרש הממון הוא אור צח    ועיין תורה כג   לה 
ר  בגדול זרועך הוא כנגד אלופי אדום שגידלם יצחק שהוא זרועך שאין זרוע אלא שמאל שנאמ   -על שמות פרק טו פסוק טז    שפתי כהן   לו

 עוזו.  )ישעיה ס"ב, ח'( נשבע ה' בימינו ובזרוע

ו    -או"ח    ליקוטי הלכות   לז ידים לסעודה הלכה  הָאֲכִּ אות  נטילת  ם  קֹד  ר  לְטַהֵּ ין  יכִּ צְרִּ י  כִּּ עוֹלָם  א(  בָּ הָאָדָם  עֲבוֹדַת  ל  כָּ י  כִּּ יְקָא,  דַּ ם  דַיִּ הַיָּ ילָה 
בַּ  מּוּבָן  כַּ ינָא,  ימִּ בִּּ שְמָאלָא  לְאַכְלְלָא  וא  הִּ ר  הַזּ ה  קַּ וְעִּ שְמָאלָא.  דִּּ טְרָא  סִּּ מִּ הוּא  אָחֳרָא  טְרָא  הַסִּּ יזַת  אֲחִּ ל  כָּ י  כִּּ מְקוֹמוֹת,  ה  כַמָּ בְּ דוֹש   הַקָּ זֹּהַר 

 ְ ש  בִּּ ש   ין  הָעֲבוֹדָה  וְיָמִּ ין,  יָמִּ בְּ שְמֹאל  כְלָל  נִּ ה  הְי  יִּּ ש   עַד  אָחֳרָא.  טְרָא  לַסִּּ א  לְאַכְפַיָּ לָעוֹלָם הוּא  הָאָדָם  א  בָּ ז ה  יל  מַעְלָה  בִּ י  רֵּ דָּ ינַת  חִּ בְּ ם  הֵּ וּשְמֹאל 
מַיִּ  ָ ץ וְש  ר  ם. א  מָיִּ ָ חָה ש  פְּ י טִּ ינִּ ימִּ ץ וִּ ר  י יָסְדָה א  ינַת אַף יָדִּ בְחִּ ה. בִּּ י מַטָּ ר וְצוּרָה.  וְדָרֵּ , חֹמ  ש  פ  גּוּף וְנ  ינַת  חִּ י מַעְלָה וְז ה בְּ ה וְדָרֵּ י מַטָּ רֵּ ינַת דָּ חִּ ם בְּ ם הֵּ

הַזּ   ינַת עוֹלָם  חִּ ר וְז ה בְּ ינַת חֹמ  חִּ בְּ הַזּ ה  ינַת עוֹלָם  בְחִּ בִּּ ש  הוּא  פ  הַנּ  ד  ג  י הַגּוּף נ  ינָה אַחַת, כִּּ בְחִּ בִּּ י הַכֹּל  א, כִּּ ינַ ה וְעוֹלָם הַבָּ חִּ בְּ ינַת  ,  חִּ בְּ ה,  י מַטָּ רֵּ ת דָּ

וְכוּ': ש           שְמֹאל  פֶּ דָּ   וְהַנ ֶּ ינַת  חִּ בְּ ינַת צוּרָה  חִּ בְּ א  הַבָּ ינַת עוֹלָם  בְחִּ בִּּ "ל  הוּא  הַנַּ ינוֹת  חִּ הַבְּ ל  כָּ ים יַחַד  כְלָלִּ נִּ הְיוּ  יִּּ ש   ר  קָּ וְהָעִּ ין  יָמִּ ינַת  חִּ בְּ מַעְלָה  י  רֵּ
תַחְתּ  לְיוֹן בְּ לַל הָעוֹלָמוֹת הָע  ם כְּ הֵּ ין,  ש   יָמִּ כְלָל שְמֹאל בְּ ה נִּ הְי  יִּּ "ל, הַיְנוּ ש   הַתּוֹרָה הַנַּ בֹאָר בְּ מְּ מוֹ ש   לְיוֹן כְּ ע  א,  וֹן וְתַחְתּוֹן בְּ עוֹלָם הַבָּ הָעוֹלָם הַזּ ה בָּ

י הָ  יְדֵּ וְעַל  וְכוּ'.  ש   פ  הַנּ  בְּ הַגּוּף  יּוּת  לָלִּ כְּ ינַת  חִּ בְּ הוּא  מַעְלָה ש   י  רֵּ דָּ ם  ה עִּ מַטָּ י  רֵּ הָאָדָם  דָּ ת  ה א  מְחַיָּ ילָה  הָאֲכִּ י  כִּּ הַגּוּף,  ם  ש  עִּ פ  הַנּ  ר  תְחַבֵּּ ילָה מִּ אֲכִּ
ה   מְחַיָּ ש   פ  הַנּ  ש ּ  מַה  הוּא  ךְ ש   ָ מְש  נִּ ה  הְי  יִּ ילָה  הָאֲכִּ י  יְדֵּ עַל  יְקָא  דַּ ש   רְצוֹנוֹ  בִּּ רַךְ  תְבָּ יִּ ה'  רָא  בָּ ךְ  כָּ י  כִּּ ילָה,  הָאֲכִּ י  יְדֵּ עַל  פ    הַגּוּף  הַנּ  יּוּת  הַגּוּף  חִּ ל  א  ש  

לוֹ  ָ וְש  חַס  הַגּוּף  מֵּ ד  רֵּ תְפָּ מִּ ש   פ  הַנּ  ש   כְּ י  כִּּ ים.  הַחַיִּּ ר  קַּ עִּ זּ ה  ש   יַחַד  רוּ  תְחַבְּ וֹן  וְיִּ אש  הָרִּ אָדָם  ה  צְטַוָּ נִּ וֹנָה  אש  הָרִּ צְוָה  הַמִּּ ן  כֵּּ וְעַל  יתָה.  מִּ ינַת  חִּ בְּ הוּ  ז  ם, 
הַדַּ  ץ  עֵּ מֵּ אֱכֹל  ל  לּאֹ  ש   ילָה  הָאֲכִּ נְיַן  עִּ יָּ בְּ כַּ וּשְמֹאל  ין  מִּ יָּ מִּ יזָתָם  אֲחִּ וָרָע  י טוֹב  כִּּ ילָה,  אֲכִּ בַּ לוּי  תָּ הָיָה  קּוּנוֹ  תִּּ ר  קַּ עִּ י  כִּּ וָרָע,  רַךְ  עַת טוֹב  תְבָּ יִּ וְה'  דוּעַ 

י רָצָה ש    עַת, כִּּ ץ הַדַּ ילַת עֵּ הוּא אֲכִּ אֱחָז טוֹב וָרָע ש   ם נ  ָ ש ּ ילָה ש   לָל אֲכִּ הָאָדָם לֹא יֹאכַל כְּ ךְ  רָצָה ש   ָ מְש  נִּּ אָרַת הָרָצוֹן ש   ה  ה רַק מֵּ הְי  ילָתוֹ יִּ ל אֲכִּ כָּ
רְנָ  ש  הַפַּ ֹר  ר ש  קַּ ם עִּ ָ ש ּ מִּּ ם הַחָכְמָה ש   יָּ י  מִּ י מַעְלָה וְדָרֵּ רֵּ ל דָּ יּוּת ש   לָלִּ רוּת וְהַכְּ תְחַבְּ מוּת הַהִּ לֵּ ְ ר ש  קַּ י ז ה עִּ עַל יְדֵּ ה ש   ָ קְדֻש ּ ילָה דִּּ ם  סָה וְהָאֲכִּ הֵּ ה ש   מַטָּ

ין וְכוּ הַ  יָמִּ יּוּת שְמֹאל בְּ לָלִּ ר כְּ קַּ י ז ה עִּ עַל יְדֵּ "ל ש   הַתּוֹרָה הַנַּ מְבֹאָר בְּ "ה וּמְלֹ"א, כַּ גַת אַיֵּּ ץ  שָּ ם וָאָר  מַיִּ ָ בְרְאוּ ש  עַל יָדָם נִּ ם ש   דַיִּ י הַיָּ תֵּּ ְ ש  ש  ֹר  ם ש  ָ ' וְש 
יֵּּ  ש   ים  הָרְמָזִּ ינַת  חִּ בְּ ם  הֵּ ש   ה.  מַטָּ י  וְדָרֵּ מַעְלָה  י  רֵּ גּ דָּ רוּש   פֵּ בְּ ה  פּ  בַּ ר  לְבָאֵּ ר  ָ פְש  א  י  אִּ ש   דוֹש   הַקָּ מּוּד  לִּּ בַּ ש   תְבּוֹנְנוּת  הַהִּ ם  הֵּ ש   הַחָכְמָה  יָם  בְּ ים  ש   וֹמְרִּ

ם  הֵּ ש   יד  לְמִּ וְהַתַּ ן  הַבֵּּ גַת  הַשָּ יַחַד  ים  כְלָלִּ נִּ יְקָא  דַּ ה  ז  י  יְדֵּ וְעַל  ים.  רְמָזִּ ינַת  חִּ בְּ ם  הֵּ ש   ם  דַיִּ יָּ בַּ י  הַשָּ   אוֹתָהּ  רֵּ דָּ גַת  הַשָּ ינַת  חִּ בְּ ם  הֵּ ש   וּמְלֹ"א.  "ה  אַיֵּּ גַת 
גַת אֱלקֹוּ  הַשָּ ז ה יָדוּעַ ש   י  כִּּ ה,  מַטָּ י  וְדָרֵּ הּ.  מַעְלָה  בֵּּ לִּ בְּ ר  עֵּ ַ מְש  דִּּ פוּם מַה  כְּ חַד  לְכָל  ם  י אִּ כִּּ לָל.  כְּ הּ  בֵּּ יסָה  פִּ תְּ בָה  ָ מַחֲש  ית  י לֵּ כִּּ מְאֹד,  מְאֹד  בֹהַּ  גָּ ת 

ר הוּא   קָּ ם בְּ וְהָעִּ הֵּ ים ש   ינַת רְמָזִּ חִּ י בְּ ם עַל יְדֵּ י אִּ ב כִּּ מֹּחַ וּבַלֵּּ ין בַּ סִּ פָּ תְּ ין נִּ אֵּ "ה וּמְלֹ"א ש   יּוּת אַיֵּּ לָלִּ ים  כְּ לִּ ְ לְש  תַּ ְ ש  ם מִּ ָ ש ּ יָם הַחָכְמָה. וּמִּ בְּ ם ש   ינַת יָדַיִּ חִּ
רְאָה תוֹרָה וְיִּ בְּ תְבּוֹנְנוּת  וְכָל הַהִּ ים  ִּ דוֹש  ים הַקְּ מּוּדִּ הַלִּּ ל  י   כָּ ם, כִּּ יָדַיִּ ינַת  חִּ בְּ ם  הֵּ ים ש   רְמָזִּ י  ם עַל יְדֵּ י אִּ מוּת כִּּ לֵּ ְ ש  בִּּ רַבּוֹ  ינָם מֵּ ר לַהֲבִּ ָ פְש  י א  ם אִּ לָּ כֻּ   ש  

בָ  הַדָּ ית  מְצִּ תַּ ין  לְהָבִּ ר  ָ פְש  א  י  אִּ תּוֹסָפוֹת  רוּש   פֵּּ גְמָרָא  בִּּ ים  טִּ ָ פְש  בִּּ ה  גְל  נִּּ בַּ הַתּוֹרָה  חָכְמוֹת  בְּ לּוּ  יקַת  אֲפִּ וּמְתִּ י ר  יְדֵּ עַל  ם  אִּ י  כִּּ דּוּש   וְהַחִּ ט  ָ ש    הַפְּ
רְמָזִּ  ינַת  חִּ בְּ ם  הֵּ ש   ם  דַיִּ יָּ בַּ יד  לְמִּ לְהַתַּ ינָם  לַהֲבִּ ים  גּוֹמְרִּ וְכָל  ש   ן  כֵּּ ש   ל  כָּ מִּ יָדָיו,  תְנוּעוֹת  בִּּ ידָיו  לְתַלְמִּ ט  ָ ש  הַפְּ יר  מַסְבִּּ הָרַב  ש   חוּש   בַּ ין  רוֹאִּ ש   מוֹ  כְּ ים. 

צוֹ  עֵּ י  דַרְכֵּ בְּ ן  כֵּּ וָיוֹם  ש   יוֹם  כָל  בְּ ר  סְפָּ מִּ ין  אֵּ תַחְבּוּלוֹת  בְּ מְאֹד  מְאֹד  הָאָדָם  עַל  ר  חוֹתֵּ בָר  דָּ עַל  הַבַּ ש   ה'  עֲבוֹדַת  בַּ י  ת  אִּ ש   גַע  וָר  עָה  ָ ש  כָל  בְּ מְעַט  וְכִּ

כְרוֹנָם לִּ  ינוּ זִּ רַבּוֹתֵּ לְנוּ מֵּ בַּ קִּּ י הַתּוֹרָה ש   ם עַל יְדֵּ י אִּ ר לַעֲמֹד עַל עָמְדּוֹ כִּּ ָ פְש  הַתּוֹרָה: א  בְּ ש   יֵּּ ים ש   ר הוּא הָרְמָזִּ קָּ וְהָעִּ ן            בְרָכָה  ֵּ ת    וְעַל כ  אֱמ  בּ 
וּלְבַקֵּּ  ש  לְחַפֵּּ ין  יכִּ מְּ צְרִּ ש   ים  הָרְמָזִּ ין  לְהָבִּ י  דֵּ כְּ עַם  פַּ אַחַר  עַם  פַּ מּוֹ  עִּ ר  וּלְדַבֵּּ י  תִּּ אֲמִּ י  רַבִּּ מֵּ ל  בֵּּ קִּּ ש   י  תִּּ אֲמִּ י  רַבִּּ מְאֹד  י ש   הֵּ עַד  יָדָיו  בְּ ז  ק  רַמֵּּ תְחַזֵּּ לְהִּ כָן 

יְדֵּ  עַל  ךְ  ָ מְש  נִּ ז ה  וְכָל  "ל.  וְכַנַּ אֱלקֹוּת  גַת  הַשָּ בְּ ן  כֵּּ ש   ל  כָּ וְכוּ', מִּ הַחָכְמָה  וְכוּ'  יָם  בְּ ש   יֵּּ ש   ים  הָרְמָזִּ ם  הֵּ ש   ם  דַיִּ הַיָּ מֵּ ם  ָ ש ּ מִּ ת  כ  מְש   נִּּ ש   ה  ָ קְדֻש ּ דִּּ ילָה  אֲכִּ י 
ן רָצָה ה אָרַת הָרָצוֹן. וְעַל כֵּּ ם ה  ָ ש ּ ר ש   ָ פְש  י א  עַת אִּ י הַדַּ י עַל יְדֵּ עַת טוֹב וָרָע, כִּּ ץ הַדַּ ילַת עֵּ לּאֹ יֹאכַל הָאָדָם אֲכִּ רַךְ ש   תְבָּ "ל.    ' יִּ יּוּת הַנַּ לָלִּ יג כְּ לְהַשִּּ

עַל ךְ  ָ מְש  נִּּ ש   הָרָצוֹן  י  יְדֵּ עַל  רַק  הוּא  יּוּת  לָלִּ הַכְּ ל  כָּ ר  קַּ עִּ י  כִּּ וָרָע,  טוֹב  אֱחָז  נ  ם  ָ ש ּ מִּ ן  כֵּּ וְאָדָם    וְעַל  עַת.  הַדַּ מֵּ לְמַעְלָה  לְמַעְלָה  הוּא  ש   ים  רְמָזִּ י  יְדֵּ
גְזַר עָ  נִּ ן  כֵּּ ז ה עַל  בָּ גַם  פָּ וֹן  אש  נוּ עָלָ הָרִּ רַבֵּּ ה  תַן מֹש   נָּ ש   הַתּוֹרָה  י  יְדֵּ קּוּן עַל  וְהַתִּּ וְהַגּוּף וְכוּ'.  ש   פ  הַנּ  ין  בֵּּ רוּד  פֵּּ וא  הִּ יתָה ש   רָ לָיו מִּ קָּ עִּ לוֹם ש   ָ הַש ּ הּ  יו 

מַ  ָ ש  עָלָה  י  מִּ ינַת  בְחִּ בִּּ וְכוּ'  תַחְתּוֹן  בְּ לְיוֹן  וְע  לְיוֹן  ע  בְּ חְתּוֹן  הַתַּ הָעוֹלָמוֹת  כְללֹ  ה  לִּ מֹש   ינַת  חִּ בְּ הוּא  ת  הָאֱמ  י  הָרַבִּּ וָדוֹר  דּוֹר  כָל  בְּ ן  וְכֵּ וְכוּ'.  רַד  וַיֵּּ ם  יִּ
מַעְלָ  י  דָרֵּ בְּ יר  הַזּ ה לְהָאִּ דוֹש   הַקָּ מּוּד  לִּּ בַּ ק  עוֹסֵּ ינַ ש   חִּ בְּ ם  הֵּ ים ש   הָרְמָזִּ י  יְדֵּ ר עַל  קָּ וְהָעִּ יַחַד.  לְכָלְלָם  וּמְלֹ"א  ה  אַיֵּּ גַת  הַשָּ ה  מַטָּ י  וְדָרֵּ ש   ה  יֵּּ ש   ם  יָדַיִּ ת 

מְ  הַנִּּ ם  יִּ הַמַּ י  הֳרָה עַל יְדֵּ וְהַטָּ ילָה  הָאֲכִּ ם  יְקָא קֹד  דַּ ם  דַיִּ הַיָּ ת  ר א  ין לְטַהֵּ יכִּ צְרִּ ן  כֵּּ וְעַל  הַחָכְמָה  יָם  כִּ בְּ ָ הָרָצוֹן  ש  אָרַת  יר ה  אִּ ם מֵּ ָ ש ּ הַחָכְמָה ש   ם  יָּ מִּ ין 
 " ים הַנַּ ם הָרְמָזִּ הֵּ ם ש   דַיִּ ש  הַיָּ ֹר  ם ש  ָ ש ּ יּ וּמִּ לָלִּ ינַת כְּ חִּ הוּא בְּ ם הַגּוּף ש   ש  עִּ פ  ר הַנּ  ה לָהּ כֹּחַ לְחַבֵּּ הְי  יִּּ ה ש   ָ קְדֻש ּ ילָה בִּּ הָאֲכִּ ין ש   י מַעְלָה  ל. וְאָז זוֹכִּ רֵּ וּת דָּ

"ל: וְדָרֵּ  נַּ ינָא וְכוּ' כַּ ימִּ יּוּת שְמָאלָא בִּּ לָלִּ ה כְּ    י מַטָּ
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בחי' חירות על כן בשנת   עתה מוסיף לבאר שהם גם בחי' יובל שכידוע יובל הוא שער החמישים שבבינה שהוא
יוצא   החמישים  לשער  שזוכה  ומי  הראשונים,  לבעליהם  חוזרים  הקרקעות  וכל  העבדים  משתחררים  היובל 
 לגמרי מבחי' מט"ט מבחי' עבד, דהיינו המ"ט הטיות לרע ומ"ט לטוב, דהיינו שנעשה בן חורין מיצה"ר הגשמי.  

יד, דהיינו מה שנתבאר לעיל באות ט' שצריך שהצדיק עוד מתבאר כאן חרות ויובל הוא בחי' כלליות בן ותלמ
המלמד דעת את הבן והתלמיד צריך לכלול השגת בן ותלמיד לכל אחד מהם כדי שלא יאבדו את היראה, עי"ז  
רק  אינה  ותלמיד  בן  שכלליות  בפירוש  נראה  לכאורה  כאן  האכילה,  בשעת  הצחצחות  לאורות  זוכה  הוא 

א היא עבודה שלימה של הצדיק עד שהיא בחי' הרמזים שבים החכמה  לשמירת היראה אצל הבן ותלמיד, אל
דהיינו השגת  \לחשמשם הפרנסה/  והתלמיד,  לכלול הבן  בדיבור אחד  כי  כפי שכתבתי שם  נ"ל  בזה  והביאור   .

איה מקום כבודו והשגת מלא כל הארץ כבודו, אע"פ שהן השגות סותרות, זה שייך להשגות של עוה"ב שרק 
אנשי   לא  רבינו שם בשכל  לכן  כא.  בתורה  והבחירה המבואר  הידיעה  כמו  כאחת  שני הפכים  לתפוס  אפשר 

 מכנה את כלליות בן ותלמיד כהשגות המקיפין הנ"ל שמהן נמשכת הפרנסה.   

 אות יא 
המרגלים  בחטא  בשרשו  נגרם  הבית  שחורבן  וכיוון  המקדש  בית  בניין  בחי'  שהוא  חנוכה  חג  סוד  יבאר  עתה 

קב"ה כיון שבכיתם בכיה של חינם אקבע לכם בכיה של דורות, דהיינו שלדורות יקבע  כדאיתא בגמ' שאמר ה
ט' באב שבו בכו בכיה של חינם להיות לדורות יום של בכיה על חורבן בית המקדש שגם הוא נחרב באותו היום  

 . \לטבבית ראשון ובבית שני/ 
חסד כגודל  הזה  העם  לעוון  נא  "סלח  רבנו  משה  בקש  המרגלים  חטא  נתרצה/ ועל  ועי"ז  וכו'"  הקב"ה   \מך  לו 

ואמר סלחתי כדברך. ונראה שרבנו לומד שכיוון שנתרצה הקב"ה לסלוח עוון זה שגרם לחורבן הבית ע"י "סלח  
 נא" משמע שיש ב"סלח נא" כח לבטל את גזרת חורבן הבית המקדש.

ון העם הזה" שבקש משה  ואנשי כנסת גדולה תיקנו לומר ביום הכפורים כמה פעמים פסוק זה של "סלח נא לע
שחטאם   המרגלים  חטא  תיקון  בחי'  הוא  עוון,  מחילת  יום  שהוא  הכפורים  יום  כי  המרגלים.  חטא  אחרי  רבנו 

 שורש לכל החטאים, וע"י סלח נא של יום כפור נמחל עוון ונעשה בחי' בנין בית המקדש. 
 ()ומשמע גם ש"סלח נא" של יוה"כ הוא בחי' הבכי של ט' באב

וא בניין בית המקדש, כי היה חינוך מחדש של בית המקדש אחרי שחולל ע"י מלכות יון באמצע בית וחנוכה ה
 שני.  

 .\מאועפ"י זה קובע רבנו שכפי הסלח נא שהאדם זוכה לפעול ביום הכפורים, כן יש לו חנוכה/ 
יינו לבנין בית דהיינו כפי מה שפועל ביום הכפורים לעורר מדת אריכות האפים של הקב"ה כך זוכה לחנוכה דה

 המקדש. 

בית המקדש  כיון שהיה חינוך  צ"ע לכאורה מצות חנוכה היא הדלקת נר אחד כיצד נכלל בו בניין הבית. ונ"ל  
החשמונאים  של  נפש  ממסירות  המקדש   ,שיצא  בית  מהות  עצם  כל  אור  שהוא  חנוכה  אור  את  קבלו  כן  על 

כל זה    ,ות שהם שפע הכתר של הצדיק הדורשהוא אורות המקיפים של בחי׳ בן ותלמיד בחי׳ אורות הצחצח
הגבוה והדעת  שמאיר הארת האמת  )מבואר בבני יששכר(  התנקז לתוך מצות הדלקת נר חנוכה שהוא אור הגנוז  

ביותר שאפשר להאיר, וזה דבר שאפשר להמשיך רק מכח מסירות נפש עצומה עד שזכו בנר חנוכה לדורות 
 נוכה.לצמצם את כל קדושת בית המקדש לתוך נר ח

ומבאר רבינו שכל האור הנ"ל של נר חנוכה שמאיר בחי' בניין בית המקדש תלוי בכפרת עוונות ישראל ביום 
כפור, כי מבואר בגמ' שחטא המרגלים לא נמחל אלא רק נרצה הקב"ה להאריך אפו אבל בכייתם לחינם שבכו 

הבית ב"פ. ואלפים שנה כמעט מחמת הוצאת הדיבה של המרגלים גם חורבן הדעת לדורות עד שבגללו נחרב  
 אנו בגלות המר וחורבן הבית והדעת.

 
זות לבן ותלמיד וכמבואר באריכות בלק"ה נטילת ידים הלכה ו' עי"ש אות א' שזה  שרומז בשתי ידו ימין ושמאל שרומ   דהיינו הרמזים   לח

 שם באות עד.  כלליות איה ומלא וכל החטאים נובעים מרדיפת כבוד שהיא הפירוד בין איה ומלא כמבואר 

 מבואר בתענית כט. )לקמן( נחרב בט' באב והשני הוצת בט' ונשרף בי' ונקבע ט' באב בכיה כיון שבו התחילה הפורענות כ   בית ראשון   לט

השנה עיין   יח   ראש  בראשונה  :  דף  הבית  חרב  באב  בתשעה  מר  דאמר  צרות  בו  והוכפלו  הואיל  באב  תשעה  שאני  פפא  רב  אמר  נמי 
 .ונחרשה העיר   ובשניה ונלכדה ביתר 

לד   צ"ע כיון שמשה   מ  רושם החטא שגרם לבכיה  עדיין נשאר  מדוע  לו סלחתי כדברך  והקב"ה אמר  נא  ורות, דמשמע שלא  ביקש סלח 
 נמחל לגמרי.

שהקב"ה )פסוק יז( לא מחל אלא רק נתרצה להאריך אפו, וגם משה רבנו בסלח נא לא ביקש יותר מזה ועל כן לא הזכיר זאת    ועיין רמב"ן 
אמר  ברים ט' כשהזכיר את תפילתו עליהם בחטא העגל ובחטא אהרן, כי היה כאן איזה טענה עליו שלא בקש מחילה גמורה. וזהו ש בד 

זה כמו שדיבר אחרי חטא העגל   יגדל נא וכו' כאשר דברת לאמור ה' ארך אפים וכו', שבקשת משה היתה שיאריך אפו על חטא  ועתה 
ם, וכאן חזר משה רבנו רק על חלק מהם והמדות שלא הזכיר מבאר הרמב"ן הטעם כי בחטא זה  כשלימד אותו הקב"ה יג מדות של רחמי 

אל. עי"ש. ובכהאריז"ל מבואר שמדות שהזכיר כאן היו ט' של זעיר אנפין ואילו אחרי חטא העגל היו יג  היו מדות אלה מקטרגות על ישר 
 מדות של רחמים באריך אנפין.  

פך שהסלח נא של יום  מדוע לא אמרינן שנר חנוכה כיון שהוא בחי׳ בית המקדש יכפר עוון כמו בית המקדש אלא רק לה   ולכאורה צ״ע  מא
  דהיינו הבית המקדש של חנוכה לא מכפר אלא להפך צריך לכפרת הסלח נא של יום כפור.     כפור יעשה את החנוכה.
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ומבאר רבינו שכיון שמצינו בחטא המרגלים שנתרצה להם הקב"ה להאריך אף ע"י תפלת משה סלח נא לעוון 
חורבן   שגם  והדעת  הבית  חורבן  חטא  את  שמתקן  באופן  עוון  לכפר  זו  בתפילה  כח  יש  נמצא  וכו'  הזה  העם 

שתקנו אנשי כנסת גדולה בתפלה לבקש בלשון תפלת משה סלח נא לעוון העם הזה וכו'  לדורות, נמצא מה  
יותר אור   יום כפור מסוגלות לתקן חטא המרגלים עכ"פ באותה שנה שיועיל שבחנוכה יאיר  נמצא שתפילות 

 בניין הבית ע"י הנרות. 

ומשמע שהיה גרוע יותר גם מבואר שחטא המרגלים גרם לחורבן הבית לדורות כי בחטא זה תלוי כל החטאים,  
 מחטא העגל וצ"ע

רבנו/ משה  והצדיק  הקב"ה  על  שחלקו  החטא  עיקר  כי  לארץ \מבונראה  ישראל  עם  בין  פירוד  שעשו  ועוד   ,
, ושורש הכל שהלכו אחר שכלם בלא ביטול  \ישראל ובזוהר מבואר שעיקר החטא היה שהוציאו דיבת הארץ 

פלגים, שכנגד זה בהכרח שתיהיה ענווה יתרה, ובלא זה כמעט הכרח  כי דייקא כיון שהיו דור דעה חכמים מו
זוכים רק ע"י הצדיק כמבואר בתורה עב תנינא. והם לא התבטלו  שאדם יטעה בהליכה אחר שכלו. ולענווה 

 למשה רבנו. 
ועיין לק"ה נדרים ד' מאות יב עד אות יח מוהרנ"ת מבאר באריכות פגם חטא המרגלים, על פי דברי האריז"ל 
שנשמתם היתה גבוהה מארץ ישראל לכן מאסו בה ומבאר שזה פגם גדול בהתכללות העולמות עליון התחתון 
דייקא מעולם התחתון כשמשם עולה איזה רצון ומעשה לשם  כי עיקר שעשועיו של הקב"ה  ותחתון בעליון, 

 שמים. 
ובכיה לדורות בט' באב  חומר חטא המרגלים שנחשב כאן פגם כל החטאים עד שגרם לחורבן שני בתי המקדש  

ובכל יום בחצות, צ"ע שלכאורה היה חטא פרטי של עשרה נשיאים ומה כל הרעש הגדול הזה, שבגינו נחרב  
 בית הדעת ואנו בגלות כמעט אלפים שנה שליש מימות עולם, 

ישראל שהיא   דהיינו בארץ  פגם הדעת,  בעצם  והקב"ה  ישראל  החיבור של  בעצם  כיון שפגמו  ונראה הטעם 
הרצון  מקו מאיר  שמשם  ומטה,  מעלה  דרי  התכללות  בחי'  וארץ,  שמים  לחיבור  ביותר  המסוגל  המקדש  ם 

 הנפלא אליו ית' שבשבילו נברא העולם.  
וכפרו   חינם  בכיה של  בכעס  עד שבכו  ישראל  ארץ  על  הדיבה שלהם  הוצאת  את  קיבל  ישראל  וכיון שכלל 

ונפלאות עם שלם ישראל מקום   בטובה שעשה עמהם הקב"ה שהוציא בניסים  מתוך עם כדי להביאם לארץ 
 החיבור עימו ית'. ובזה גרמו שעד ביאת משיח יש פגם בחיבור שמים וארץ. דהיינו פגם הדעת של כלל ישראל, 
נשמות   לאה  מבחי'  נשמות  שהיו  בכהאריז"ל  כדאיתא  מאד  גדול  דעת  בעלי  היו  שבעצמם  כיון  תימה  וקצת 

ר דעה. ומדוע מה שמאסו בסה"כ במקום המסוגל לדעת נחשב חטא גבוהות מאד עד שכל הדור ההוא נקרא דו
לדיותא  בעצמם  שנפלו  ואע"פ  ית'.  אליו  מחוברים  דעת  בעלי  היו  נשמתם  מצד  בעצם  שהרי  גדול.  כך  כל 

 התחתונה שרגמו וגדפו כלפי מעלה. לא זה היה עיקר חטאם כמבואר בלק"ה. 
ו נשמות גבוהות דרי מעלה ונשתלשל בהם יצה"ר בחי'  ועיין לק"ה נדרים ד' יב עד יח סיבת חטאם שכיון שהי 

מלאך קדוש שהוא קטרוג המלאכים על בריאת האדם מה אנוש כי תזכרנו, דהיינו שסברו שעבודת הדרי מטה  
אינה חשובה אצלו ית' אלא רק מעבודות הדרי מעלה. ויצה"ר הזה הוא שרש לכל הנפילות כי דרי מעלה לא 

נע וע"י  דרי מטה  את  דרי מטה שרואים  מחשיבים  גם  ועוד  ועליון  העולמות תחתון  ובכל  בישראל  פירוד  שה 
 התרחקות הדי מעלה מהם נופלים בדעתם ומתייאשים כי לא מחשיבים עבודתם. 

נמצא שרש כל ההעונות הוא בגאווה של דרי מעלה והלכים אחר שכלם ולא מתבטלים לצדיק האמת שיודע 
רי מטה חשובים ויקרים בעינו יותר ממעשים גדולים של דרי מעלה דעתו ית' שדייקא מעט מעשים טובים של ד

 שהרי יש לו שרפים שעובדים אותו יותר מדרי מעלה אפילו. 
לדרי   להראות  יכול  הצדיק  רק  כי  השגות  השיגו  שכבר  וסוברים  בגאווה  נופלים  לצדיק  מבוטלים  שלא  וכיון 

 ת מעלה שעדיין לא השיגו כלום ועי"ז להכניס בהם ענוה ושפלו
יכול להראות להם בחי' איה ומה חמית שעי"ז יתבטל מהם  ועיקר חטאם היה שנפרדו ממשה רבנו שרק הוא 
נצרכים  שיבינו שהם  ושפלות  ענוה  בחי'  בהם  וגם מאיר  תזכרנו  כי  אנוש  הנ"ל של מה  קדוש  היצה"ר מלאך 

ולקבל מהם בחי' ולהאיר להם מהשגתו איה  ועי"ז נשלמת   לדרי מטה, שירצו לכלול עצמם בדרי מטה  מלא 
 היראה של שניהם. ונכללים העולמות זה בזה.

שעיקר  יודע  הקב"ה  בידיעת  קצת  שיודע  שמי  ד'  באות  כמבואר  דייקא  מהרחוקים  הכבוד  שעיקר  וטעם 
השעשוע שלו הוא דייקא מדרי מטה קרוצי חומר כי מלאכים יש לו הרבה אבל עיקר הכבוד מהאדם דייקא  

בר עליו, ועושה מעשה לשם שמים אפילו קטן, הכבוד שמים שעולה מזה, הוא כיון שהוא עלול לחטא כשמתג 
גדול הרבה יותר ממעשים גדולים של מלאכים ושרפים והביאור בזה כי כבוד לא שייך אלא מזולתו כי בוודאי 
אדם שמכבר עצמו אין זה כבוד אלא דווקא מזולתו וככל שהמכבד הוא יותר רחוק מהמכובד הוא יותר בחי' 

לכן אפילו צדיקים גדולים כיון שהם עושי רצונו תמיד הם נכללים בו  ( מבואר בלק"ה )כבוד אב ואם ב' א' תוזול
  והכבוד העולה מהם הוא בבחי' שמכבד את עצמו.

 
היה   וזה לכאורה   מב נתעוררו    בחטא העגל לא  והראייה שרק כשהראה להם הס"מ שמת אז  במרגלים  כמו  כי שם לא חלקו על הצדיק 

אלא תחליף לצדיק שסברו שעזב אותם. ומה שעשו עגל זה היה מעשה מרמה של בני בלעם כמבואר  לחפש תחליף ולא תחליף להקב"ה  
לוקת על משה רבנו אבל צ"ל שביחס למרגלים לא היה על  שגם חטא העגל היה מח   -אמנם עיין לק"ה נטילת ידים ו' אות עד       בזוהר.

 משה. כך נ"ל.
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וביאור עמוק יותר נ"ל כי מבואר שחנוכה בחי' בניין בית המקדש, נראה לבד ממה שהוא נקבע על נס החינוך  
"י מלכות יון, גם בעצם המהות של בית המקדש שהוא בחי' דעת כמבואר בברכות  מחדש של הבית שחולל ע

לג. כל מי שנבנה בית המקדש בימיו כאילו נבנה הבית בימיו, והכי נמי חנוכה הוא בחי' הארת הדעת לכל באי  
הדעת  לכל המקומות אפילו שתחת עשרה טפחים בחי' הארת    בחי' דעת המאיר ע"י נר חנוכה  כי חנוכה עולם,  

מדליקים  לכן  הדעת,  בית  בנין  המקדש,  בית  בניין  בחי'  וזה  דעת.  בבני  העולם  את  ליישב  כדי  ישראל  לכל 
 ז ותורה נד. עלכתחילה בשמן זית, בחי' שמן משחת קדש שהוא הדעת כמבואר בתורה ק

 
 אות יב 
דהיינו חולי הריאה  כיצד במזג הריאה של אדם נמצא כל הבחינות הנ"ל, וידוע שרבנו היה חולה שחפת  מבאר  

ועל כן דיבר בכמה תורות על עניין הריאה ובזה כנראה רצה להמשיך רפואה למחלתו, ואמנם זכה עי"ז לעוד 
שלש שנות חיים, כי בשנת תקסח נעשה חולה וסבר שהגיע קיצו ועל כן הדפיס אז את ספרו הליקוטי מוהר"ן  

ם יש דמיון בין תורה סא לתורה ח' תנינא שהיא  וגם אמר אז תורה סא שמבואר בפל"ח שהיא כמו צוואה ואמנ
 התורה אחרונה שאמר רבנו והיא הצוואה האחרונה. 

האדם של  הנשימה  אויר  נכנס  שבו  הקנה  בסוף  הוא  הריאה  שבאויר  אבר  החמצן  את  מברר  הריאה  ואבר   ,
ותו ע"י  הנשימה ומכניס את החמצן לדם שבא מן הלב אל הריאה אחרי שעבר בכל הגוף והריאה מחדשת א

 החמצן ומחזירה אותו ללב והלב חוזר ושולח אותו לכל אברי הגוף להחיותם בדם עם חמצן חדש.
נמצא שרוח חיים הבא לאדם ע"י הנשימה בא אל הריאה והיא שולחת ומפזרת אותו ע"י הלב לכל אברי הגוף 

 להחיותם ברוח חיים מחודש. 
מק כח.  עוד הריאה מקומה מעל הלב באופן שכביכול בנשיבתה  דף  זוהר  ובלשון תקוני  ררת את החום הלב, 

אלמלא כנפי ריאה דנשבי על ליבא הוה ליבא אוקיד כל גופא. והביאור נ"ל כנ"ל כי ע"י הרוח חיים ששואבת 
מהחטם היא מקררת את הדם שעבר בכל הגוף ונתעכר שזה בחי' עכירות הדם וחמימות התאוות הנגרם ע"י  

 זככת אותו ע"י הרוח חיים שמכניסה בו. עזות הגוף והריאה מקררת אותו ומ
עוד איתא בגמ' שהריאה שואבת כל משקין ומבואר בשער הפסוקים וישב שע"י שהיא סמוכה לושט אזי ע"י  
ועי"ז היא מקררת את הלב. בתורה רכה ועוד כמה תורות מבאר רבינו  חום הלב היא שואבת מהוושט לחות 

מו נר דולק בפתילת המח ע"י השמנים שמעלה הריאה אליו,  כנראה עפ"י ספרי מחקר קדמונים שהשכל הוא כ
( וצ"ע האם הכוונה למשקים הנ"ל או לדם הנ"ל. עכ"פ  \מג)ועיין סוף תורה ב תנינא שע"כ השמן רפואה לריאה/ 

ומחלקת לאברי   וגם מצד הרוח חיים שמושכת  כנ"ל  מבואר שהדעת תלוי בריאה, גם מצד השמנים שמעלה 
 . הגוף כנ"ל עפ"י תורה ח'

ואיתא בספרים )פתחי שערים לרבי יצחק חבר ועוד( שנפש האדם היא חלק מנשמת האדם הנמוך שנופש בו 
ולתקן   לזכך  ואותו צריך  ובו עכירת הדמים שממנו התגברות התאוות  כג( הדם הוא הנפש.  יב  )דברים  בבחי' 

השגות אלוקות באין ולשם כך באנו לעולם. לעומתה נשמת האדם היא חלק אלוק ממעל זך ומתוקן שמשיג  
מפריע והוא בחי' הבכח של כל עבודת ה' של האדם, וכל עבודת ה' שלנו היא להוציא מכח אל הפועל ולהאיר  
את אור הנשמה בנפש דהיינו במדות שבלב )כנ"ל ד"ה משה משה וכמבואר בתורה סו שזכה להיות משה של 

 המקשר בין הנשמה לנפש. מטה כמו משה שלמעלה(. וזה נעשה ע"י הרוח שהיא בחי' אמצעי 
 נמצא שעיקר עבודת ה' שלנו היא ע"י הרוח, דהיינו הרוח חיים, שמושך חיים מהנשמה אל הנפש. 

והרוח היא בחי' הדעת בבחי' )נדרים מא.( דעת קנית מה חסרת, כמבואר בתורה ח' שע"י אנחה דהיינו המשכת 
נות כאחת אלא ע"י הדעת וכנ"ל דעת קנית מה רוח חיים נשלמים כל החסרונות. ובוודאי א"א למלא כל החסרו

 חסרת.  
ובוודאי שלא כל מי שנושם יש לו דעת אלא שמי שמקיים את התנאים שעל ידם יזכה לדעת הוא זוכה לזה ע"י  

 הנשימה, כי מקור הדעת ברוח חיים הבא מא"ס ב"ה ע"י הנשימה, שהיא בחי' נשמה. כמבואר שם בתורה ח.
ו להיות מחוברת לנשמה הקדושה ולא לצד הסט"א אזי מקבל רוח חיים שהיא דעת  דהיינו מי שמכווין את רוח

 אבל מי  שחפץ בתאוות עוה"ז אזי יש לעומת זה רוח חיים דסט"א שהיא דעת דקליפה.  
להש"י  ומחשבתו  במוחו  מחובר  הוא  דעת  לו  שיש  שמי  דהיינו  וכו'  אדם  וידע  כמ"ש  חיבור  בחי'  היא  ודעת 

הדעת מחבר מח ולב. כי כשם שהרוח ממוצע בין נשמה ונפש כך הדעת ממוצע בין   ומרגיש אלוקותו בלב כי 
שכל   יודע  וגם  המלך,  בבית  חסר  כלום  כי  כלום  חסר  אינו  ועי"ז  הלב.  אל  במח  השכל  את  ומאיר  ולב  מח 

 מאורעותיו לטובה כמבואר בתורה ד' שזה בחי' מעין עוה"ב. 
ומשי תורה כי התורה תורת חיים ודעת, לכן הריאה שעל ועל כן דימו חז"ל את החמש חלקי הריאה לחמישה ח

 .\מדידה הרוח חיים ודעת רומזת לה/

 
חנוכה שמצוה מן המובחר להדליקו בשמן זית, שמן משחת    נאמרה בחנוכה וכן התורה שלנו, ונראה שרמז בזה גם לנר  תורה ב תנינא   מג

 קדש בחי' חכמה ודעת שתלוי בריאה כנ"ל.

יט ט'( מצות ה' ברה מאירת עינים. ועינים על    .וכן איתא בחולין מט   מד שנקראת ריאה כי מאירה את העינים וכן בתורה כתיב )תהלים 
 שם החכמה דהיינו בחי' דעת.
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וכפי שנתבאר בתחילת התורה שלנו, מבואר שהחוט הקושר את כולה, הוא עניין הדעת הנפלא שזוכה הצדיק 
בו/  רוח  כי הצדיק הוא איש אש  כנ"ל  והיינו  ישראל,  ד  \מהוכיצד הוא מכניס אותו בלב כל  והשגת ומאיר  עת 

 אלוקותו ית' לישראל שהם בחי' הנפש בעוה"ז. 
נמצא שהריאה היא בחי' הרוח חיים והדעת הנפלא הנמשך מאין סוף אל תוך גוף גשמיות עוה"ז, נמצא שהיא  
בחי' כלליות בן ותלמיד כנ"ל שזה בחי' המקיפין הנפלאים אורות הצחצחות שמהם נמשכת הפרנסה שעל ידה  

 ן באכילה.  אפשר לזכות להארת הרצו

 אות יג 
מבאר שכיון שצדיק מלמד יראה לתלמידים ביראה כדי שדבריו יתקבלו כמבואר לעיל באות ה' שרק מי שיש  
זו היא נשארת גנוזה בחדוש של החכם, וכשחוזר   לו יראה דבריו נשמעים דהיינו נחקקים בלב השומע. יראה 

כמה עד  דהיינו  שלו  המלכות  מדת  באה  הזה,  החדוש  את  את   התלמיד  וממליך  שמים  לשם  מעשיו  שעושה 
זו באה לקבל פרנסה מהידים שבים חכמת החכם  ומלכות  בונה את מדת המלכות שלו  כך  הקב"ה על עצמו 
שעכשיו התלמיד חוזר עליו ומעורר אותו ועי"ז גם מעורר את היראה הגנוזה בו כי יראת התלמיד מעורר את  

החכם על התלמיד. יראה עצומה וכמו שאמר רבנו על עצמו יראת החכם הגנוזה בחדושיו, ועי"ז נופלת יראת  
אני אוצר של יראת שמים, ואם לא הייתי מסתיר את יראתי אי אפשר היה לכם לעמוד בקרבתי אפילו ד' אמות 

 חוץ לביתי מרוב עוצם היראה שהייתם מרגישים. 
 

 עד כאן ההקדמה 
 

* 
 

 [מו]  זתורה 
ת שניה בחנוכה כי כשיש רק שבת אחת אזי היא פרשת  שב תורה זו נאמרה בחנוכה בשבת מקץ שהיא כידוע

, ורבנו דורש את הפסוק הראשון בפרשת מקץ ומבאר באריכות כיצד רמוז בו סוד המקיפים הנפלאים  וישב
שהם תכלית הידיעה שלא נדע שצריך הצדיק להאיר בעולם עד כדי שיזכו שבאכילתם יאיר להם הארת  

 הרצון הנפלא משם. 

 [:מז] ים ופרעה חולם וכו'ימ מקץ שנתיים ויהי 
ומבאר שפרעה חולם הוא עניין שהודיעו למלך עניין הפרנסה   בסוף התורה מבאר כיצד היא רמוזה בפסוק זה.

ומבאר מהיכן מקבלת המלכות   ( כמבואר גם בתורה טז תנינא )העתידה לבוא )כי הפרנסה באה תחילה למלכות 
למעלה מהזמן ששם סדר הזמנים   אב שהום דהיינו עוה"שני שנתיים ימים שרומז לתקופות האת הפרנסה מבחי' 

  ה עילאה והשאר לא באר. נ הוא בחי' מקיפין בחי' פרעה הרומז ליובל שהוא שער הנ' בבי 

 
 
 אאות 

מבאר שמנהיג צריך שיהיה לו מדת הרחמנות ומבאר שלפעמים הרחמנות היא דווקא לא לרחם והביאור כי  
ד עם הכל כי זו תכונת מדת החסד שתמיד משפיע אבל הרחמנות  תחסהרחמים להבדיל מדת החסד שהיא לה

כלול בה גם מדת הדין שלא להשפיע, כי הרחמנות בחי' משפט ששוקל את התועלת שתיוולד מההשפעה  
 דהיינו שלא מדת החסד פועלת בה אלא השיקול מה טוב למקבל וכיצד להביאו לתיקונו.

עזור להם לעשות עבירה שהיא משא כבד על הנפש ישראל שי  ועל כן רוצח וגזלן אסור לרחם עליהם באופן 
 אלא לרחם עליהם בדרך שימנע מהם לחטוא.

דהיינו לעשות סייג   וכן תינוק שרומז למעוטי שכל בחי' דרי מטה המבואר לקמן צריך לרחם עליהם לפי שכלם
ולי כוונתו למי שלא רק  א 'ט ה ימים עיין פל"חע. ומה שנקט ארב)עיין פל"ח ט'( לדבריו כפי שיתבאר באות ח' 

כי כל קומתו רק נצח הוד יסוד מלכות, שזה   ,אלא שגם חסד גבורה תפארת חסר לו ,שכל דהיינו חב"ד רחס
לכן גם הידים שלה שאצל אדם  לרוץ לחפש אוכל וקיום המין  בחי' חיה, שכל כוחה רק לדאוג לקיומה בלבד

זו נמוכה צריך לדבר עימו ביראת שמים לפי  ה כ, ומי שהוא במדרג הם חסד וגבורה אצלה הם עוד רגלים
    .מדרגתו הנמוכה שמבין ולא בהשגות גבוהות

 
ח שטות ושתיהיה  רו בחי' רוח היוצא מהריאה ומנשב על הלב לבטל ממנו ה   צדיק איש אשר רוח בו הוא שה   כמבואר בתורה ט' תנינא   מה 

 בו רוח דקדושה כראוי 
 .. ב' טבת )פל"ח( ועיין פל"ח אות כה שבזה המאמר סמך רבינו ידיו על מוהרנ"ת שיהיה המוציא ומביא בכל עניניו הקדושים עי"ש(חי"מ נט)   תק"ע   נאמר בשבת חנוכה שנת   מו

 בראשית מא *    מז
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ינהגם  כי רחמן    ')ישעי  מרחמם  שהוא  מי  היינו  חסד  מט(.  בעל  נכון  דהיינו  במשפט  ששוקל 

רק    השפעתו שמים  לכוונה  לזולתו  כבוד  בזולתו  איך  שיוליד  לידע  וצריך  מנהיג.  להיות  יכול  הוא 
וגזלנים אסור לרחםהרחלהתנהג עם   ע"י   \מט/ [מח]   מנות, כי על רשעים או על רוצחים  אם 

. וכן מי שאינו יודע איך להתנהג עם הרחמנות, אזי יוכל לרחם הרחמנות עליהם יוסיפו להרשיע
ליתן לו מאכל הצריך לגדול, ולא לקטן כזה. כי קטן כזה צריכין   \נ/ על תינוק של ד' ימים

צריך לידע איך להתנהג עם הרחמנות, שלקטן כזה צריכין  "כ  לזונו רק ע"י חלב דווקא. ע
לרחם ליתן לו חלב דייקא, ולגדול מאכל הצריך לו, וכן על כ"א וא' צריכין לרחם במה 

וצריך ללמד דעת לכל אחד כפי מדרגתו  שצריך לו ודרי מעלה  , באופן  כפי שיתבאר לקמן שיש דרי מטה 
לא   והגדול  לדעת  יתייאש מהרצון  לא  לרצות  יחששהקטן  צריך  כי תמיד  יודע  יראת וב שכבר  ליותר  לזכות 

 : ים וזה כפי שעולה במדרגות הדעתמש
 

 ב אות
מבאר שרחמן הנ"ל הוא רק משה רבינו שמסר נפשו ללמד דעת את ישראל דהיינו ליישב את העולם כי מי 

 . דעת, כי עיקר האדם הוא השאין בו דעת אינו אדם ואינו מן הישוב והוא חיה בדמות אדם
ידוע שמדת הרחמנות היא מדת התפארת והיא ספירה שלישית מהמדות וכלולה מחסד ודין על כן נקראת  

ולכן נקרא בחיר   ,\נבואמת/  ורחמים \נא/ משפט, וידוע שיעקב אבינו שלישי לאבות מדתו היתה תפארת ומשפט
יין תורה כא אות ח'  וע ומה חסר לו שיש למשה רבנו יותר. האבות. ולפ"ז צ"ע מדוע לא נחשב רחמן אמיתי.

שיעקב בחי' עיבור ומבואר שם שהדעת כשהיא בבחי' עיבור הכוונה שאפילו לא נולד כמקיף והוא בחי' לגלוגו 
דהיינו העלם גמור ואפילו שיבוש הדעת, ומאידך מבואר בתורה א' שיעקב  , ואסור לדרוש ברבים,עלי אהבה

שם שהדעת של משה היתה אצל יעקב אבינו בבחי'   רנווביא , אבינו בחי' חכמה וראשית ובכורה ונקרא שמש
יצא יש מאין חכמה מהכתר, ואצל אברהם ויצחק היה עדיין   הארת החכמה בבינה דהיינו עיבור בחי' שרק עתה

, וזה דווקא בכתר, לכן אם רצה יעקב ללמד את תורת משה רבנו היו אומרים לו שאסור לו לדרוש ברבים 
)דהיינו אחרי החבלי לידה שבמלחמתו עם המלאך של עשיו(   תין דגדלומוחבמדרגתו הרגילה אבל כשהיה ב

את מצרים שיצא  יביצ אבל לא נעשה פנימי אלא אצל משה רבנו דהיינו שנולד המקיף,אזי נקרא ישראל 
 . הדעת מהגלות

 
עולם לרחם ולהאיר בהם דעת והוא ענין דק וגם משה קירב את הערב  עיין פל"ח אות ט ובאה"ל אות ה' ואות מט לאיזה רשעים הכוונה כי מאידך העיקר הוא לעסוק בישוב ה   מח 

 רב כביכול שלא ברצון הש"י ואע"פ שהיו קשים כספחת.  ועיין לק"ה אבר מן החי הל' ב' אות א'.

רשעים    כי כבר מבואר שם באות ב', ג', שעיקר הרחמנות הוא להאיר להם הדעת, על כן צריכין לידע כי על  -  ין פל"ח ריש אות ט'עי   מט
גודל ריחוקם מהשם יתברך יתרחקו   יאיר להם  ורוגז ואין נחת, כי אם  גמורים חס ושלום אסור לרחם, כי הם בבחינת )משלי כ"ט( ושחק 

אותם  יחזק  ואם  כנ"ל,  בדעתו    ביותר  ומכריע  יודע  אם  אותם  לרחק  צריך  הצדיק  גם  כן  על  ביותר,  ברשעתם  שיתחזקו  אפשר  כנ"ל 
שבהם   והרע  שלהם  במקומות  שהרשעות  ז"ל  רבותינו  בדברי  גם  זה  דבר  וכמובן  הטוב,  אל  אותם  להכריע  אפשר  שאי  עד  כך  כל  גבר 

 הרבה, 

שתפס רבינו ז"ל בלשונו הקדוש לרחם על תינוק של ד' ימים לזונו על    )ואי לאו דמסתפינא הוה אמינא, שמה   -  עיין פל"ח סוף אות ט'  נ
פסוק )דברים ד( כי שאל נא לימים ראשונים ולמקצה השמים וכו' ועיין בזה גם בזוהר    ידי חלב דייקא, רומז בזה על דרך שאמרו רז"ל על 

ים, שמרמזין על מדריגות התחתונות של הקדושה שהם  הנ"ל ובמפרשיו ז"ל ועל כן מי שהוא במדריגה קטנה, הוא בבחינת תינוק של ד' ימ 
"ל, או רק בבחינת נ"ה"י"ם שבבחינת מלכות לבד כידוע ותינוק כזה  בחינת נ"ה"י"מ, או שהוא בבחינת מלכות לבד העומדת נגד נ"ה"י"ם הנ 

י  ורוחני דייקא שהוא החלב כי האמת שבהלימוד הזה של מלוא כל הארץ כבודו  ביותר,  צריכין לזונו במאכל דק  ש עמקות גדול ורוחני 
בידיעתו יתברך הוא  וצריכין להמשיכו ממקור עליון וגדול ביותר, שזה גם כן בחינת מה שכתב רבינו ז"ל גם בא  ות ד', שמי שיודע קצת 

)בפייט(  יתברך כמו שכתוב  שמו  ונקדש  נגדל  הזה השפל  רק שאנחנו מעולם  הוא  יתברך  והשעשועים של השם    יודע שעיקר התענוגים 
 ואבית תהלה מגושי עפר ומקרוצי חומר וכו'(: 

בכולם מבאר המתוק מדבש שמדובר  )פרשת בלק(  קום אחד  הזוהר שציין הפל"ח נמצא בזוהר חמש פעמים ועוד פעם בזוהר חדש ולבד ממ 
כי  לשאול  אסור  ששם  הבינה  דהיינו  ז"א  שמעל  ממה  להבדיל  לשאול  מותר  ששם  שבו  ספירות  ז'  הם  ראשונים  וימים  תקבל    בז"א  לא 

הזהר בריש הקדמת  קיימא לשאלה כמבואר  היא  ידוע שבינה  כי  צ"ע  ולכאורה  א:[  תשובה.  ברא אלה אב עה"פ    ]דף  תעיין שם  מי  ל כד 
 תראה שאדרבה אמנם מצווה לעיין אבל א"א לשכל אנשי להשיג אלא לבעלי מדרגה הקב"ה מגלה כמבואר שם בשם הכתם פז.

א  וְעַל   -ות זוהר חדש בראשית דף ז . סתרי אותי  הּ  אִתְרְשִים   דָּ ידְ ,  קוים '  ג   בו  שיש   אדם  צורת'  בא  נרשם  כן  ועל   נַש   דְבַר  בִדְיוֹקְנִין   גַבֵּ  לְמִשְאַל   אִתְחֲזֵּ
  אבל ,  ולדעת  לשאול   ראוי  שבהן,  דאצילות   התחתונות  ספירות  שבע  סוד   שהם  רִאשוֹנִים  לְיָּמִים  נָּא  שְאַל  כִי   דִכְתִיב,  ולדעת  לשאול   לאדם  שראוי  להראות  וּלְמִנְדַע

א,  בהן  לשאול   ראוי  אין  לכן,  השגה   שום  אין  ר"בג   מהם  למעלה א  הִיא  וְדָּ לְתָּ אקַמַ   שְאֵּ  נָּש  בַר  לְאִשְתְמוֹדַע  האדם  עליה  שיתחייב,  הראשונה  שאלה   היא  וזו  יְיתָּ
יהּ ארֵּ א ,  קונו   את  האדם  ויכיר  שידע  לְמָּ א  אִיהוּ  דְדָּ אשִיתָּ א  רֵּ ין,  הכל   בראשית  לדעת  האדם  שחייב  הראשון  חיוב  הוז  כי  דְכלָּ א  אִיהוּ  וּכְדֵּ זָּ   ובהיות  ף"דְאָל    רָּ
א   וגם ,  חכמה  ואאלפך  מלשון ',  הא   בסוד   הוא  אז,  םהעניני   אלו  על   מורה  התפארת אשִיתָּ א  רֵּ יְימָּ ל   דְקָּ ון  לְכָּ ,  האותיות   כל   לפני   העומדת  הראשית  שהיא  אַתְוָּ
 . העולמות   ל כ  להתפשטות  ראשית  ה"הקב  כי  להורות

 קב.של יע   )תהלים צט, ד( משפט וצדקה ביעקב אתה עשית, כי משפט הוא קו אמצעי והוא מדתו -טז יח    רבנו בחיי דברים   נא
 תתן אמת ליעקב   כמ"ש   נב
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  ..מיושבלם העו 'שיהי  .. ביישוב העולם ..אינו מן היישוב  ..מיושב מבני אדם ..בישובו של עולם -לשון רבנו כאן 
לשון ישוב צ"ע. ואולי רומז לעניין ישוב הדעת, כי הדעת דווקא בישיבה בחי' עצירה ולא  \נג/חמש פעמים

דמצינו עומד על דעתו וישוב הדעת ולא מצינו הליכה בדעת כי זה עניין הדעת שעוצר ומביט על  \נד/הליכה
בחי' תשובה חרטה  עתיד ליתן דו"ח. אתההעבר ומתכנן את העתיד בבחי' מאין באת ולאן אתה הולך ולפני מי 

 על העבר וקבלה לעתיד כי בר דעת הוא הבעל תשובה האמיתי. 

המנהיג לעתיד, כי    'כזה, הוא רק משה רבינו. כי הוא הי' מנהיג ישראל והוא יהי  ורחמן

באמת על ישראל,   נו. כי משה רבינו הי' לו רחמנות[נה]   )קהלת א(וכו'    ' מה שהי' הוא שיהי
הי' חושש על עצמו כלל. כי הש"י  ו בומסר נפש ולא  שביל ישראל, והשליך נפשו מנגד 
,  \נח/[נז]   ואעשך לגוי גדול   ועתה הניחה לי ויחר אפי בהם ואכלם)שמות לב(    אחרי חטא העגלאמר לו  

נא    אם תשא חטאתם וכו'והוא לא השגיח על זה כלל רק אמר   )שם(. כי  [  נט] ואם אין מחני 
הי  אמתי  'הוא  ומנהיג  מרחםשב   רחמן  הקב"ה  אין  אם  למות  ישראל    יקש  כלל  ממיתה  ופוטרם  את 

לעיל כמבואר  רשעים  על  לרחם  ואסור  הרי שהיו רשעים  מיתה  חייבים  היו  ישראל  צ"ע אם  אבל ולכאורה   ,
ישראל רחוקים מעוון ואפילו שנפלו לעוון אין ישראל קרויים רשעים כי הוא רק ש  כמבואר לקמן אות ג'באמת  

,  \סוכמבואר בזוהר משפטים קכב. שאסור לקרא רשע לאיש מישראל/בהם ולא בתוכם,  קה  נופת שנדבי כמו ט
העולם מיושב מבני אדם. כי עיקר האדם הוא    'עוסק בישובו של עולם שיהי משה רבנו  והי'  

כמבואר בתורה ו'   [סא]   הדעת, ומי שאין לו דעת אינו מן היישוב, ואינו מכונה בשם אדם כלל

אין לאד ה  וויהם השקודם התשובה  יצר  , רק הוא בחי' חיה  ויית אדםודהיינו  סביב  שכל מחשבותיה רק 

שלה   שיהי הקיום  העולם,  ביישוב  עוסק  והי'  רחמנות,  לו  הי'  רבינו  ומשה  אדם.    ' בדמות 
  "ש העולם מיושב וממולא מבני אדם, היינו בני דיעה כנ"ל. כי הוא פתח לנו אור הדעת, כ

ד(   ה'  )דברים  כי  לדעת  הראת  פעול    אלקיםהא  הואתה  רחמים  מדת  שה'  כשיודע  הדעת  זו  כי 

אלקים שהן  המשתנות  הפעולות  כל  את  יש \סב/ בהעלם  כי  לנו  וגילה  הדעת,  כי משה פתח את   .
אע"פ שאברהם אבינו הראשון שגילה שיש מנהיג לבירה אבל אז עדיין לא היה כלל   אלקים שליט בארץ

כולן על הקב"ה במתן תורה לכל נשמות ישראל שהיו  לה  ישראל ומשה רבינו בזכותו נפתחו כל הרקיעים שנתג

 :  ריש ע"א כמבואר בשבת קמווגם נשמות גרים הר סיני גם כל אהל שלא נולדו עדיין 

 
 גאות 

כהמשך להנ"ל שמנהיג אמיתי הוא הבר דעת שעי"ז הוא הרחמן האמיתי, כי יכול להכניס דעת בישראל, 
גודל קדושת עם ישראל בשרשם שעל כן הם רחוקים מאד  גללמבאר עתה רבנו הטעם שזה עיקר הרחמנות, ב 

 
ביטוי של  כי עיקר ה)תורה קנד ותורה יד סוף אות ו'(  חמש פעמים דייקא אולי רומז לחמש גבורות דהיינו ליראה שהיא בחי' גבורות    מה שנקט   נג

 דעת מבואר לקמן שהוא במדת היראה.  

ה    הלכות שותפים בקרקע עיין לק"ה    נד כג  הלכה  עַת    -אות  הַדַּ ז ה  י  ין  כִּּ דִּּ בַּ ים  מְתוּנִּ הֱווּ  ינַת  חִּ בְּ פְלָא,  וְנִּ דוֹל  גָּ ינוּת  מְתִּ ינַת  חִּ בְּ הוּא  "ל  הַנַּ
ם, 'מְ  ָ מּוּבָא ש  מוֹ ש   "ל, כְּ עַת הַנַּ ז עַל הַדַּ רַמֵּּ מְּ י מַעְ ש   דָרֵּ יר בְּ עַת לְהָאִּ ינוּת עָצוּם לָז ה הַדַּ ים מְתִּ יכִּ י צְרִּ זוֹן', כִּּ פָּ ךְ 'חִּ פ  יְקָא הֵּ ים' דַּ ינַת מָה,  תוּנִּ חִּ לָה בְּ

כוּן כִּּ  לֵּ מְנוּסָה לאֹ תֵּ אוּ וּבִּ צֵּ זוֹן תֵּּ פָּ י לאֹ בְחִּ הוּ: "כִּּ בוֹדוֹ. וְז  ץ כְּ ינַת מְלאֹ כָל הָאָר  חִּ ה בְּ י מַטָּ ל".י הוֹ וּבְדָרֵּ שְרָאֵּ י יִּ ם אֱלֹקֵּ פְכ  ם ה' וּמְאַסִּּ יכ  פְנֵּ ךְ לִּ  לֵּ
 י כהן עה"ת שמות יב ב' ורמ"ע מפאנו מאמר מעין גנים ח"א ליקוטים מה שהיה הוא ר"ת משה עיין תיקון סט דף קיא: קיב. ושפת   נה 

   רחמנית  -בתרלד   נו

 ועיין גם דברים ט' יד   נז

 ו למשה רבנו אמר ואעשה אותך לגוי גדול נאמר לאברהם אבינו בריש פרשת לך לך ואיל   לשון זה   נח
 וההמשך ואם אין מחני   נט 

ר  -  חיי מוהר"ן אות לד   ס ע  אַל אוֹתוֹ בְּ ָ חָד ש  וּם  א  ר עַל ש  לּאֹ יְדַבֵּּ יב לוֹ ש   ִּ ש  צָה לְהַתְמָדָה הֵּ קוּתוֹ עֵּ לְּ סְתַּ ין סָמוּךְ לְהִּ אוּמ  נָה הָאַחֲרוֹן בְּ ָ ב רֹאש  הַש ּ
י  ל. כִּּ רָאֵּ שְֹ יִּּ חָד מִּ ת עַצְמוֹ   א  ךְ א  ֵּ חָד מוֹש  ר עַל א  דַבֵּּ מְּ הַתּוֹרָה וְכוּ' וּכְש   ש  לוֹ אוֹת בְּ ל יֵּ רָאֵּ שְֹ יִּּ חָד מִּ ל א  לוֹם    כָּ ָ גָם חַס וְש  א פְּ מּוֹצֵּ חֲמַת ש   הַתּוֹרָה מֵּ מֵּ

מָקוֹם אַחֵּ  בְּ מְבֹאָר  כַּ עָלָיו  ר  הַמְדַבֵּּ ז ה  ל  וֹ ש   נַפְש  ש   ֹר  הוּא ש  הַתּוֹרָה ש   אוֹת מֵּ כְרוֹנוֹ  בְּ נוּ זִּ רַבֵּּ בּוֹ  עַר  גָּ מוּר  גָּ ע  ָ רָש  הוּא  ין ש   ם רוֹאִּ אַל אוֹתוֹ וְאִּ ָ וְש  ר. 
אַ  יךְ  אֵּ בְרָכָה  ה  לִּ נְקֻדָּ יז ה  אֵּ אוֹ  טוֹב  מְעַט  עוֹד  אי  וַדַּ בְּ בּוֹ  מְצָא  נִּ הֲלאֹ  מוּר  גָּ ע  ָ רָש  הוּא  ש   ל  רָאֵּ שְֹ יִּּ מִּ חָד  א  עַל  ר  אוֹמֵּ ה  רָ תָּ ינוֹ  אֵּ ם  ָ ש ּ ש   ע.  טוֹבָה  ָ ש 

עוֹ  אלקַֹי בְּ רָה לֵּ הַתּוֹרָה אֲזַמְּ ע הַמְבֹאָר בְּ ָ ין רָש  נְיַן וְעוֹד מְעַט וְאֵּ יר אָז עִּ זְכִּּ ם: וְהִּ ָ ן ש  י עַיֵּּ  דִּ
 עיין ביאה"ל תורה ו' אות ב'  סא 

ובעת מאיזה כח  ל הוא אלקים כי כל פעולה נ-כמ"ש )בראשית לא כט( יש לאל ידי לעשות עמכם וכו'  ורבוי של א   ל פירושו כח-כי א   סב
ניכר לנו רק מצד פעולותיו הנגלות שהם כוחותיו דהיינו אלקים, אבל   ית'  וכמבואר בתורה ד'  הפועל הוא ה' אחד מדת ה והוא  רחמים. 

בה' אהלל דבר באלקים אהלל דבר כי גם פעולותיו הנדמות לנו כרע הם נובעים ממדת רחמנותו וטובו ית'. וזו שלימות הדעת בחי' עוה"ב  
 ר שם.כמבוא 
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, ועל כן עיקר הרחמנות עליהם הוא להרחיקם מעוון ועל כן כשח"ו נופלים בעוון הוא משא כבד מאד עליהם
 . מעוון ע"י שמעלה אותם לדעת כי העוון הוא רוח שטות דהיינו חוסר דעת

)ב"ק סה:(  כדאיתא בחז"ל  ,כל כךלה ד חיה שא"צ וול לעומת  ,ואולי אפשר לבאר במשל לתינוק הצריך לאמו
לכן  ,והם מעיקרא חיה בדמות אדם ,דעת בעוה"זמצד שרשם רחוקים מהוכל הגויים  .שור נקראששור בן יומו 

אבל ישראל כתינוק שצריך לאמו   ,נח לאמם הוא בז' מצוות בני שלהם כל החיבור  חסידי אומות העולםאפילו 
וות להיות מחוברים אליו ית' בכל השסה גידים ורמח איברים, ולכן העוון שהוא מצ תמיד לכן נצטוו בתרי"ג

סורים שבעולם לא י ועל כן כל י  ניתוק איבר או גיד מחיותו הוא משא כבד ונורא, כתינוק המאבד את אמו.
יוצא  ינוהפירוש של רבו ,תרתי משמע יסורים בלא עוון,סורים כלל כשאינם גורמים לעוון, כי אין י י נחשבים י 

רפואה  תיקון העוון דהיינו העוון, ועל כן הם רק מ כתוצאהיסורין הם יהכי דייקא בגלל ש ,מהפירוש של חז"ל
 ,כשלא גורמים בעצמם לעוון  ם כללסורי י טובה לחבר האבר או גיד שניתק ממקור חיותו, ועל כן לא נחשב י

  .\סג/עת שגורמיםדומצוות מחמת חלישות הכגון ביטול תפלה ותורה 

הרחמנוי  כ זהו  כי  ר"ל,  בעוונות  ח"ו  נופלין  קדוש  עם  הוא, כשישראל  הרחמנות   'עיקר 

כנגד   כלל  נחשבים  אינם  שבעולם,  הקשים  היסורים  כל  כי  רחמנות  מיני  מכל  הגדול 
כי אין יסורין בלא עוון נמצא שמכפרים עוון וזו טובה נפלאה הרבה    הכבד של עוונות ח"ו  \סד/המשאוי

היסורין  מסבל  זהו משאוי כבד מאד שא"א  . כיותר  נופלים בעוונות ח"ו,  לנשמת י כשישראל 

והעדינה   הקדושה  המלך  לישא כלל המשאוי הכבד הזה, בבחי'ישראל  דוד  עוונותי    מה שאמר  כי 

ראשי  יכבדו ממנ  עברו  . כי מי שיודע קדושת ישראל מאין  \סו/)תהלים לח(   סהוכמשא כבד 
הוא יודע שישראל הם רחוקים לגמרי מעון,  ל.  הם לקוחים, ויודע רוחניות ודקות של ישרא

ורוחניותם.   דקותם  וגודל  קדושתם משרשם  גודל  לפי  לא,  כלל  כלל  להם  שייך  עון  ואין 
ח"ו  עונות  של  הכבד  המשאוי  כנגד  למשאוי  נחשבים  אינם  שבעולם  היסורים  כל  וע"כ 

ונדמה לו שאין   עתושמחמת היסורין נחלשת ד ר"ל. ואפי' כשיש לאדם יסורים, אם אין בהם עוונות

)שבת רמז שרמזו חז"ל במאמרם בגמ'  , אינם נחשבים ליסורים כלל. וזה בחי'  לקיים רצונו ית'  בו כח
כי הפשט הוא שכשאין לאדם עוון גם אין לו יסורים כי הם באים רק לכפר עוון נה( אין יסורין בלא עון,  

לת הכפרה ועכי ת  ינם יסורים כללא ל  שנפל אליו בגללם כנ"שכשאין בהם עון  ורבינו לומד מכאן עוד  

וזהו עיקר    .ח"ו  סזונותובעבגללם  , כי עיקר היסורים הם רק כשנופלים  ר הכאב מ גדולה הרבה מחו
ראשית ללמדם   הרחמנות לרחם על ישראל עם קדוש להוציאם מהמשאוי הכבד של עוונות

יבואוי שלא לבעוט בי  . וע"כ משה רבינו  וון לע  סורים כי הם טובה גדולה לנשמה ועוד ללמדם דעת שלא 
כגון   בעדם,  והתפלל  עליהם,  נפשו  מוסר  היה  עון,  באיזה  ישראל  שנפלו  עת  בכל  ע"ה 

 
 הלאו מחמת החולי.  אלא שברשות התורה נדחית המצווה או   ב לאכול איסור ובזמן איסור כי לא עוון.י כגון חולה שחי   אבל אין הכוונה   סג
קע    צ"ע לשון  סד בתורה  מבואר  יסורין  ולגבי  ליסורין  עוון  רבנו  משווה  וכאן  עוון.  נושא  שהקב"ה  מדות  ביג  מצינו  עוון, אמנם  על  משא 

 נפש ועי"ז מזכך אותה מחומר לצורה, שע"י צרה נעשית צורה.שהם משא על ה 

לק"ה שמוהרנ"ת  האד   ועיין  העוון  מחמת  כי  כפשוטו  משא  עיין  מבאר  עליו  וברוחניות  בגשמיות  משא  שהיא  הפרנסה  לטרחת  נופל  ם 
יג   אות  ה'  הלכה  בקרקע  שותפין  אַ   -לק"ה  ע  אַרְבַּ ן  תֵּּ לִּ ין  יכִּ רִּ צְּ ש ּ  מַה  ינַת  חִּ בְּ וְז ה  מְבֹאָר  )יג(  י  כִּּ אוֹ.  מַשָּ ם  ָ ש  ק  לְפָרֵּ י  דֵּ כְּ תַח  פּ  ל  כָּ י  פְנֵּ לִּ מּוֹת 

ז ה י  יְדֵּ עַל  "ל ש   הַנַּ הַתּוֹרָה  שְרָאֵּ   בְּ יִּ ת  יא א  הַזּ ה הוּא לְהוֹצִּ עַת  הַדַּ ר  קַּ וְעִּ ירוּת  ִּ וְהָעֲש  רְנָסָה  הַפַּ ל  כָּ ךְ  ָ מְש  נִּ יד  וְתַלְמִּ ן  בֵּּ ל  עַת ש   זּ ה  הַדַּ עֲווֹנוֹת, ש   ל מֵּ
חִּ  ד, בְּ בֵּ א כָּ ינַת מַשָּ חִּ ם בְּ הֵּ עֲווֹנוֹת, ש   יאוֹ מֵּ י לְהוֹצִּ לִּ שְרְאֵּ יש  הַיִּּ ר הָרַחֲמָנוּת עַל אִּ קַּ הַתְחָלַת  עִּ ה בְּ ל ז  ם כָּ ָ ן ש  י וְכוּ', עַיֵּּ נִּּ מּ  דוּ מִּ כְבְּ ד יִּ בֵּ א כָּ מַשָּ ינַת כְּ

רְחוֹ  וְהַטִּּ יעוֹת  הַיְגִּ ל  כָּ ינַת  חִּ בְּ וְז ה  "ל.  הַנַּ עָלָ הַתּוֹרָה  אוֹת  ָ מַש ּ ה  מָּ כַּ א  וְנוֹשֵּ רְנָסָה  הַפַּ יל  בִּ ְ ש  בִּּ ה  הַרְבֵּּ חַ  וְטוֹרֵּ עַ  תְיַגֵּּ מִּ חָד  א  ל  כָּ ש ּ  מַה  יל  ת  בִּ ְ ש  בִּּ יו 
וְהָעֲווֹנ  ים  הַחֲטָאִּ בּוּי  וְרִּ וֹן  אש  הָרִּ אָדָם  טְא  חֵּ ן  עֲדַיִּ ן  קֵּּ וְתִּ רַר  בֵּּ לּאֹ  ש   חֲמַת  מֵּ ךְ  ָ מְש  נִּ הַכֹּל  רְנָסָה,  ל  הַפַּ ש   "ל,  וֹת  נַּ כַּ ד  בֵּ כָּ מַשְאוֹי  ינַת  חִּ בְּ ם  הֵּ ש   עַצְמוֹ 

צְלָן  רַחֲמָנָא לִּ הָעֲווֹנוֹת,  ל  שְאוֹי ש   הַמַּ זאֹּת  רְנָסָ ש   הַפַּ ט  תְמַעֵּ וְנִּ חְסָר  נ  ן  מוֹ כֵּ כְּ ש   יד,  וְתַלְמִּ ן  בֵּּ ל  ש   "ל  הַנַּ דוֹש   הַקָּ עַת  הַדַּ סְרוֹן  י ח  פִּ כְּ ין  כִּ ָ מְש  נִּ ה, חַס  , 
נִּּ  ש   לוֹם,  ָ עָלָיוְש  א  שָּ וְלִּ ה  הַרְבֵּּ עַ  תְיַגֵּּ וּלְהִּ טְרֹחַ  לִּ יךְ  צָרִּ ז ה  חֲמַת  וּמֵּ "ל.  נַּ כַּ ה  הַזּ  עַת  הַדַּ מֵּ ת  כ  ,  מְש   ש  מַמָּ וּבְגוּפוֹ  דַעְתּוֹ  בְּ רְנָסָה  הַפַּ מַשְאוֹי  עֹל  ו 

רְנָסָה. אוֹ ש    פַּ יל  בִּ ְ ש  בִּּ וּבְיָדוֹ  גוּפוֹ  בְּ ש   מַמָּ אוֹת  ָ מַש ּ א  ים נוֹשֵּ פְעָמִּ לִּּ ה עוֹד  ש   שְאוֹי קָש   הַמַּ זאֹּת  רְנָסָה ש   הַפַּ מַשְאוֹי  ב  אֵּ כְּ בּוֹ  וְלִּ דַעְתּוֹ  בְּ ל  וְסוֹבֵּ א  נּוֹשֵּ
הָ יוֹתֵּ  שְאוֹי  מַּ מִּ ךְ  ָ מְש  נִּ ז ה  וְכָל  עַצְמוֹ.  עַל  א  נּוֹשֵּ ש ּ  מַה  חָד  לְכָל א  דוּעַ  יָּ כַּ יּוּת  מִּ ְ גַש  בְּ מַשְאוֹי  יאַת  שִּ נְּ מִּ לִּ ר  רַחֲמָנָא  סְרוֹן  עֲווֹנוֹת,  ח  ין מֵּ כִּ ָ מְש  נִּּ ש   צְלָן, 

"ל   עַת הַנַּ "ל. וְז ה הַדַּ יד הַנַּ ן וְתַלְמִּ ל בֵּּ דוֹש  ש   עַת הַקָּ א  הַדַּ שָּ פַרְנָסָתוֹ לִּ עַ בְּ תְיַגֵּּ יךְ לְהִּ חָד צָרִּ ש  וְכָל א  קְדָּ ית הַמִּּ ת הַבֵּּ ַ ינַת קְדֻש ּ חִּ ת, בְּ יִּ ינַת בַּ חִּ הוּא בְּ
"ל הַכֹּל בִּּ  נַּ אוֹת כַּ ָ קּוּן מַשְאוֹי הָעֲווֹנוֹת.  מַש ּ רוּר וְתִּ יל בֵּּ בִּ ְ  ש 

 הפסוק ממני(  ממני )וכן לשון   –ממנו, אבל בדפו"ר ובתרלד ומתרלו    –בתקפא    סה 

י:   תהילים פרק לח  סו נִּּ מּ  דוּ מִּ כְבְּ ד יִּ א כָבֵּ ָ מַשּׂ י כְּ ִּ י עֲוֹנֹתַי עָבְרוּ רֹאש     )ה( כִּּ

והוא המזיד וע"כ מיחסם אל הראש    יכבדו   -אשר עברו על ראשי    -כי עונותי    -  מלבי"ם  ממני כמשא כבד, )העון הוא עוות המחשבה 
 ביים( והם כמשא כבד עליו מרוב החרטה והעצב עליהם, ששם מקום המחשבה ושם עוברים עונותיו המחש

 בעונות   -מתרלו    סז
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וא"א   \סט/[סח]   במרגלים מעון,  רחוקים  הם  ודקותם  ישראל  קדושת  שלפי  ידע  כי  וכיוצא 
 להם לישא כלל המשא הכבד של עון כנ"ל.  

לו   להקב"ה  דעתובאמת מהיכן באים לעוונות ח"ו, הוא רק ע"י שאין  חיבור  . כי אין דהיינו 
שטות לשון סטיה כמבואר שם בגמ' כי    )סוטה ג(  \ע/ אדם עובר עבירה אא"כ נכנס בו רוח שטות

 .  \עא/ונעשה שוטה שמאבד גדר האדם שניתן לוהוא סוטה ונוטה ונפרד מהקב"ה 
 

 
 במדבר יד   סח 

 החידוש שגם על פחות מגרוע מסר רבנו את נפשו.ולא חטא העגל שלכאורה היה גרוע יותר. ואולי כי אדרבה    נקט מרגלים   צ"ע מדוע   סט

נ"ל כי צדיק יסוד עולם. ובחטא העגל לא כפרו בצדיק אלא  אות יא מבאר שחטא המרגלים בזה הפגם תלויים כל החטאים. ו   ועיין לקמן
 כיון שסברו שמת רצו תחליף אבל במרגלים ממש חלקו על הצדיק וזה שרש כל החטאים.  

לו בחירה להיות בדעת ולא ליתן מקום לרוח שטות לחול, אבל הוא חלש בדעתו    , הרי אין לו דעת וצ"ל שישו צ"ע א"כ מה הטענה עלי   ע
מקו  לה  לחול.ונותן  ועוד    ם  שטות  רוח  דעת אלא  לו  אין  כבר  העבירה  בזמן  הרי  הבחירה  חלה  מתי  א"כ  בדעת  היא  הבחירה  הרי  וצ"ע 

ו  ליק   .סיוןי ים מהאדם את הדעת בשעת הנ ח ק ו איתא במ"א של  י וטי הלכות תחומין הלכה  ת    -  זאות  נּוּ א  מּ  מִּ ין  לוֹקְחִּ הָאָדָם  ת  ין א  נַסִּּ מְּ ש   כְּ
עַת,   מוּת הַדַּ לֵּ ְ בְרָכָה.ש  כְרוֹנוֹ לִּ נּוּ זִּ מּ  י מִּ מַעְתִּּ ָ ר ש  אֲש   יוֹן, כַּ סָּ ר הַנִּּ קַּ הוּ עִּ זּ   ש  

רוח    )חגיגה ד.( מ"ה גמט' אדם, דהיינו  כי שוטה הוא המאבד מה שנותנין לו   עא שמאבד את הגדר אדם שלו, דהיינו את הדעת. נמצא 
 שטות אינה מציאות אלא חוסר מציאות, דהיינו חוסר דעת.  



 מוהר"ן תנינא                             ז         תורה          ליקוטי                                       1יב: 

וזהו הרחמנות הגדול מן הכל, שצריכין לרחם עליו להכניס בו דעת, בבחי' )תהלים מא(  
דעת קנית מה   מא.כמבואר בנדרים    \ב/ [א] אלא מן הדעת  ודל  . כי אין עני  אשרי משכיל אל דל

ו לכבוד  ראפילו אם הוא עשיר גדול כיון שלא משתמש בעש, כי בלא דעת אזי  חסרת דעת חסרת מה קנית
באמת גם בגשמיות , ו, כי לא מביאו לחיי נצח אלא לכל היותר חיי שעה בעוה"זערך כלל לעשרושמים אין  

 :  , וצריכין לרחם עליו להכניס בו דעתה שיש לו לא מספק אותו ותמיד מרגיש חסר ודלמ

 
 דאות 

עתה יבאר דלא די שאדם עוסק בהשגת הדעת לעצמו גם צריך להשאיר השגת הדעת שזכה בה בעוה"ז  
  \ג/ ותלמידים, וכל אדם שמדבר עם חבירו ביראת שמים נעשים תלמידים זה לזה לעניין זה. ובלק"ה בבנים

הלכות מבואר ששמע מרבינו בפירוש שזה עיקר מעלתו של הצדיק שלא רק שמשאיר דעתו בעוה"ז בבנים  
יק  ותלמידים עוד גם בכוחו שהתלמידים יעשו תלמידים וגם הם יעשו תלמידים והכל מכח דעת ההצד

ובכוחו להאיר מלא בדרי מטה בכח כזה שאפילו הדרי מטה יהיה בכוחם לעורר דרי   שהאיר בעולם בחייו.
 מעלה בבח'י עץ קטן מדליק עץ גדול. 

בעולמות  ואפילו   שעולה  במקום  ומתדבקת  עולה  והנשמה  להסתלק,  זמנו  כשמגיע 

לה כלים להשיג    כי אין  עליונים, אין זה תכלית ושלימות שתהיה הנשמה רק דבוקה למעלה

  , יותר מדרגותנמצא היא עומדת בהשגותיה לנצח וא"א לה לעלות  ,בעוה"ז הכינהיותר ממה שכבר  בעוה"ב 
לקמן    כמבואר  רק עיקר השלימות של הנשמה היא שבעת שהיא למעלה, תהיה למטה ג"כ

לעבור את    שהתכלית שהוא שכר עוה"ב נמצא בארץ בעוה"ז לכן מוכרחות כל הנשמות  \ד/ תנינא  טתורה ל

. ע"כ  והכי נמי כל תוספת השגה בעוה"ב הוא רק מכח איזה עבודה של עוה"ז  העולם הזה כדי לזכות בו 
או תלמיד בן  ברכה  הגפן    הצריך שישאיר אחריו  את  המבריך  הזהזקנה    ונעקרהכמו  נה  קחוזרת 

 
 נדרים מא *    א 

כולא ביה דלא דא ביה מה ביה דא קני מה חסר דא    אמר אביי נקטינן אין עני אלא בדעה במערבא אמרי דדא ביה   .נדרים דף מא   ב
 .לא קני מה קני 

וְתַלְמִי )  –  לק"ה נדרים ד' אות ו'   ג בָנִים  בְּ יק מֵאִיר  דִּ הַצַּ ֶׁ ה ש  זֶׁ מֵעִנְיָן  ן  כֵּ ם  גַּ ר  דַבֵּ מְּ ֶׁ נְיָנָא( ש  תִּ לִקּוּטֵי  בְּ סִימָן סח  בְּ זֹאת.  וּמְבֹאָר  כָּ אָרָה  דִים הֶׁ
הֵם יָאִירוּ  ֶׁ ן ש  אֹפֶׁ דוֹש  בְּ עַת הַקָּ אָרַת הַדַּ לּאֹ יֻפְסַק עוֹד הֶׁ ֶׁ צַח ש  ם וְכֵן לְדוֹרֵי דּוֹרוֹת לָנֶׁ ם וְתַלְמִידֵיהֶׁ בְנֵיהֶׁ ן יוֹתֵר בִּ י   לְהַלָּ מַעְתִּ ָ ר ש  ֶׁ אֲש   לְעוֹלָם כַּ

יו הַקָּ  ה מִפִּ מֹעַ עִנְיָן הַנּוֹרָא הַזֶּׁ ְ כִיתִי לִש  זָּ ֶׁ עֵת ש  . בְּ פֵרוּש  דוֹש  בְּ יו הַקָּ ה  מִפִּ זֶׁ ש  לוֹ כֹּחַ כָּ יֵּ ֶׁ ת ש  יק הָאֱמֶׁ דִּ ל הַצַּ ֶׁ ת נוֹרְאוֹתָיו ש  דֻלַּ ר גְּ ה עִקַּ י זֶׁ . כִּ דוֹש 
חִים בַּ  נָּ ה אֲפִלּוּ לְהַמֻּ לְדָרֵי מַטָּ לְהוֹדִיעַ  וְיָכוֹל  וְתַלְמִידִים  בָנִים  בְּ דוֹש   הַקָּ עַת  הַדַּ לְהָאִיר  כוֹל  יָּ ֶׁ חְתּוֹנָה מְאֹד לְ ש  הַתַּ יוֹטָא  י ה' הוּא  דְּ כִּ הוֹדִיעָם 

ה וּלְהוֹצִיאָם מֵעֲוֹנוֹת עַל  דוֹש  הַזֶּׁ עַת הַקָּ ם הַדַּ הֶׁ צְלָם וְכוּ',  -הָאֱלֹקִים לְהָאִיר בָּ ם וְאֶׁ בוֹדוֹ וַעֲדַיִן ה' עִמָּ ץ כְּ י מְלֹא כָל הָאָרֶׁ ם כִּ ה לָהֶׁ גַלֶּׁ מְּ ֶׁ יְדֵי ש 
בְּ  מְבֹאָר  כַּ לָל,  כְּ עוֹלָם  בָּ יֵאוּש   וּם  ש  אֵין  י  קִים  כִּ מֵּ ֶׁ ש  בְיוֹן,  אֶׁ יָרִים  פּוֹת  ְ מֵאַש  ל  דָּ מֵעָפָר  מֵקִים  הוּא  ֶׁ ש  י  דַּ וְלֹא  מְקוֹמוֹת.  אָר  ְ וּבִש  "ל  הַנַּ הַתּוֹרָה 

בְחִינַת הָקִיצוּ וְרַ  ש  וּמֵקִיץ וּמְעוֹרֵר אוֹתָם בִּ פּוֹת מַמָּ ְ מוּכִים וְהַיְרוּדִים מְאֹד מֵעָפָר וּמֵאַש  ֹ וּמֵרִים הַנְּ נוּ ש  לּאֹ  נְּ ֶׁ קָם ש  ה אוֹתָם וּמְחַזְּ כְנֵי עָפָר, וּמְחַיֶּׁ
ם הוּא נוֹתֵ  גַּ ת, אַף  אֱמֶׁ ה בֶּׁ ָ דֻש ּ יבָם לְדַרְכֵי הַקְּ ִ ש  מְּ ֶׁ ן עַד ש  וּם אֹפֶׁ ש  רַךְ בְּ צְעֹק לַה' יִתְבָּ וּ מִלִּ י  יִתְיָאֲש  עַת הָאֲמִתִּ ם הַדַּ הֶׁ ה וּמֵאִיר בָּ זֶׁ כָּ ם כֹּחַ  הֶׁ ן בָּ

ם   לָהֶׁ ש   יֵּ ֶׁ ש  וְגַ עַד  וְתַלְמִידִים  נִים  בָּ לְהַעֲמִיד  הָעוֹלָם  וּב  יִש ּ בְּ עוֹסְקִים  הֵם  ם  גַּ ֶׁ ש  עַד  אֲחֵרִים  בַּ ם  גַּ עַת  הַדַּ לְהָאִיר  יְרוּדִים  כֹּחַ  מְקִימִים  הֵם  ם 
לְ  לְדוֹר  מִדּוֹר  וְכֵן  וְכוּ'.  דוֹש   הַקָּ עַת  הַדַּ ם  הֶׁ בָּ וּמְאִירִים  פּוֹת,  ְ וּמֵאַש  מֵעָפָר  עַל וְנוֹפְלִים  יק  דִּ הַצַּ י  כִּ תַלְמִידָיו  -עוֹלָם.  בְּ עַת  הַדַּ אִיר  מֵּ ֶׁ ש  יְדֵי 

חְתּוֹנוֹ  הַתַּ מַדְרֵגוֹת  בְּ אֲפִלּוּ  ץ  הָאָרֶׁ כָל  בְּ בוֹדוֹ  כְּ מָלֵא  רַךְ  יִתְבָּ ה'  ֶׁ ש  בוֹדוֹ  כְּ ץ  הָאָרֶׁ כָל  מְלֹא  בְחִינַת  עַל בִּ מְאֹד.  מְאֹד  חִינַת  -יְדֵי -ת  בְּ ה  נַעֲש ֶׁ ה  זֶׁ
אֶׁ  לְמִידֵי  'וּמִלְאוּ  הַתַּ אֵלּוּ  וְכֵן  אֲחֵרִים.  לְמִידִים  תַּ מַעֲמִידִים  הֵם  ֶׁ ש  עַד  תַלְמִידָיו  בְּ ה  זֶׁ כָּ עַת  דַּ אִיר  מֵּ ֶׁ ש  ץ'  הָאָרֶׁ עוֹד  ת  מַעֲמִידִים  לְמִידָיו  תַּ

הַיְנוּ  דְּ נֵי אָדָם,  מִבְּ ל הָעוֹלָם  כָּ א  תְמַלֵּ יִּ ֶׁ וְכֵן מִדּוֹר לְדוֹר לְעוֹלָם עַד ש  לְמִידִים  נִקְרָאִים אָדָם.  תַּ רַק הֵם  ֶׁ רַךְ ש  יִתְבָּ ת ה'  יּוֹדְעִין אֶׁ ֶׁ עָה ש  דֵּ נֵי  מִבְּ  
י וְנִפְלָא כָּ  עַת אֲמִתִּ יק מֵאִיר דַּ דִּ י הַצַּ "ל. כִּ נַּ ץ כַּ ת הָאָרֶׁ חִינַת וּמִלְאוּ אֶׁ וּב הָעוֹלָם בְּ ר יִש ּ ה עִקַּ זֶּׁ ֶׁ אָרָה מִ ש  ל הֶׁ ה לְקַבֵּ זּוֹכֶׁ ֶׁ ל מִי ש  כָּ ֶׁ ה עַד ש  עְתּוֹ  זֶׁ דַּ

ש ָ  עְתּוֹ  דַּ י  כִּ מְאֹד  מַעֲלָה  בְּ קָטָן  עַצְמוֹ  בְּ הוּא  אִם  אֲפִלּוּ  וְתַלְמִידָיו.  לַחֲבֵרָיו  יוֹתֵר  לְהָאִיר  כֹּחַ  לוֹ  דוֹלִים  יֵש   גְּ אָדָם  נֵי  בְּ ל  כָּ ֶׁ ש  עַד  מְאֹד  גְבָה 
ן יוֹתֵ  עְתּוֹ וּלְהָאִיר לְהַלָּ ת דַּ ל אֶׁ ים יְכוֹלִים לְקַבֵּ ם זֹאת לְהַעֲמִיד  וּקְטַנִּ ל אָדָם יָכוֹל לְקַיֵּ כָּ ֶׁ "ל. ש  הַתּוֹרָה הַנַּ מְבֹאָר בְּ ם, כַּ ם וְתַלְמִידֵיהֶׁ חַבְרֵיהֶׁ ר בְּ

ם  גַּ ֶׁ וּט מְאֹד, ש  ש  ה אִיש  פָּ נוּ זַ"ל לְאֵיזֶׁ עַם אַחַת אָמַר רַבֵּ פַּ ֶׁ ם: וּכְמוֹ ש  ָ ן ש  נִים וְתַלְמִידִים וְכוּ', עַיֵּ דוֹלִים  הוּא יָכוֹל לְעוֹרֵ   בָּ נֵי אָדָם אֲפִלּוּ הַגְּ ר בְּ
ילִי יָכוֹל  ענְדֶׁ פֶּׁ ְ קּוֹרִין ש  ֶׁ ת וְאָמַר לוֹ, הֲלֹא עֵץ קָטָן ש  אֱמֶׁ רַךְ בֶּׁ נּוּ מְאֹד לְעוֹרְרָם לַעֲבוֹדַת ה' יִתְבָּ דוֹל! וְכֵן אָמְרוּ רַבּוֹתֵינוּ זַ"ל,    מִמֶּׁ לְהַדְלִיק עֵץ גָּ

דוֹ  הַגָּ ת  אֶׁ מַדְלִיק  קָטָן  עֵץ  וְ מָה  תַלְמִידָיו  בְּ עַת  הַדַּ ה  זֶׁ הֵאִיר  הוּא  ֶׁ ש  ת  הָאֱמֶׁ חָכָם  הֶׁ יק  דִּ הַצַּ כֹחַ  בְּ וְהַכֹּל  וְכוּ'.  חֲכָמִים  לְמִידֵי  תַּ אַף  ם  ל,  כֻלָּ
"ל. נַּ נּוּ לְהָאִיר יוֹתֵר מִדּוֹר לְדוֹר כַּ לִים מִמֶּׁ  מְקַבְּ

בְחִינַת    -  לט   תורה   ד ץ, בִּ מַיִם וָאָרֶׁ ָ ה ש  כְלִית מַעֲשֵֹ רָכוֹת ז:(:  תַּ אָמְרוּ רַבּוֹתֵינוּ, זִכְרוֹנָם לִבְרָכָה )בְּ ֶׁ מוֹ", וּכְמוֹ ש  ְ ה הוּא ש  ש  חַיָּ פֶׁ ית ב(: "נֶׁ ִ רֵאש  )בְּ
ץ   אָרֶׁ אֱחָז בָּ ש  וְנֶׁ כְלִית הוּא מְלֻבָּ הוּא הַתַּ ֶׁ מוֹת ש  ָ ש  הַיְנוּ עוֹלָם הַנְּ מוֹת' דְּ ֵ א ש  לָּ מּוֹת, אֶׁ ַ קְרָא ש  פָלָה הַזּ 'אַל תִּ ְ פָל,  הַש ּ ָ ה הַש ּ עַל יְדֵי עוֹלָם הַזֶּׁ ֶׁ וֹ, ש 
גַת הַ  הַשָֹּ ֶׁ ת הוּא חִדּוּש  נִפְלָא וְנוֹרָא מְאֹד, ש  אֱמֶׁ "ל. וּבֶׁ נַּ כְלִית כַּ יג הַתַּ יְקָא עַל יָדוֹ מֻכְרָחִין לְהַשִֹּ יג אוֹתוֹ  דַּ ה לְהַשִֹּ זֶׁ בוֹהַּ כָּ בָר גָּ הוּא דָּ ֶׁ כְלִית, ש  תַּ

לוּי   רַךְ, הוּא תָּ כְלִית.  יִתְבָּ יג הַתַּ דֵי לְהַשִֹּ ה הָעוֹלָם כְּ זֶׁ מוֹת מֻכְרָחִין לַעֲבֹר בְּ ָ ש  פָל, וְכָל הַנְּ ָ בְרִיּוֹת עוֹלָם הַש ּ יְקָא בִּ א,  דַּ וִד בָּ ן דָּ יחַ בֶּׁ ִ י 'אֵין מָש  כִּ
ם מֻכְרָחִין לָבוֹא  לָּ י כֻּ גּוּף' )יְבָמוֹת סב.(, כִּ בַּ ֶׁ מוֹת ש  ָ ש  ל הַנְּ כְלוּ כָּ יִּ ֶׁ ם    עַד ש  לָּ כֻּ ֶׁ "ל. נִמְצָא ש  נַּ כְלִית עַל יָדוֹ כַּ יג הַתַּ דֵי לְהַשִֹּ פָל, כְּ ָ ה הָעוֹלָם הַש ּ לְזֶׁ

"ל:  נַּ כְלִית עַל יָדָם כַּ יג הַתַּ הֵם נִצְרָכִים לִבְרִיּוֹת הָעוֹלָם, לְהַשִֹּ ֶׁ רִיּוֹת, ש  חִינַת נִצְרָךְ לַבְּ  הֵם בְּ
   תלמוד   -בתרלד   ה 



 מוהר"ן תנינא                             ז         תורה          ליקוטי                                       2יב: 

ר דעתו למטה  . כדי שישא, כך התלמיד יונק מרבו וכשנפטר רבו חוזר ויונק מהתלמיד\וברכה/ כהלהיות 
על הפסוק בתהלים שאמר דוד המלך    \ז/(יו.ק   ב)ב"בגמרא  ג"כ בעת שנסתלק למעלה. כשארז"ל  

כשהם מתים לא נשאר   הרידהיינו כיון שאין בהם דעת    \י/[ט]   אשר אין חליפות למו  \ח/ הגויים  בגנות
ישראל   איש  וכיו"ב  כלל  זכר  ממהם  נחשב  אבל  לעוה"ב  יזכה  ובוודאי  מצוות  שעשה  כיון  אע"פ  שלא  ת 

חד אמר בן  אבל המשאיר דעתו כאילו הוא עדיין חי בעוה"ז ומה צריך להשאיר    .משאיר דעתו בעוה"ז
וח"א תלמיד. כי התלמיד מקבל דעת הרב, גם הבן, בוודאי אין מעלה כשנשאר בן רשע  
ח"ו, והעיקר להשאיר בן שיהיה בחי' תלמיד ג"כ, שיקבל ממנו שכלו ודעתו. ולאידך מ"ד  

בתל גם בתלמיד  די  די  ע"כ  בעולם,  דעתו  כדי שישאר  הוא  כי מאחר שעיקר  לבד.  מיד 
לבד. כי זהו עיקר השלימות שישאר דעתו בעוה"ז גם בעת ההסתלקות כשהנשמה עולה  

וע"י שמכח הדעת שבו יעשה מצוות נזקפת הזכות גם למי שנתן בו את הדעת ונחשב כאילו הוא   למעלה

כי  "ז ניתן להכין כלים להשגות התכלית בעוה"ב  הרק בעו לזה שטעם  ה ו   .בעצמו עדיין מקיים מצוות בעוה"ז
רק   יאהוא יודע שעיקר התענוגים והשעשועים של הש"י הוא   'מי שיודע קצת בידיעתו ית

כי עיקר הכבוד הוא מהרחוקים דייקא כמבואר   שאנחנו מעולם הזה השפל נגדל ונקדש שמו ית'

י' יד  בריש תורה  ואבית תהלה  [  יבכ"ש ] גים והשעשועים של הש"י,  . וזהו עיקר התענוותורה 
עליונים  ועולמות  ואופנים  וחיות  שרפים  לו  יש  הש"י  כי  וכו'.  חומר  מקרוצי  עפר  מגושי 

שלו, כשעולה למעלה העבודה    יג שהם עובדים אותו ית', ואעפ"כ עיקר התענוג והשעשוע
 

נָה אַחַ )   ערלה פרק א משנה    ו  ָ רֵכָה, הִבְרִיכָהּ ש  בְּ קֵנָה לִהְיוֹת כַּ ה, חָזְרָה הַזְּ נָּ ה מִמֶּׁ רֵכָה, וְהוּא חַיֶׁ עֱקַר וּבוֹ בְּ נֶּׁ ֶׁ ה  ה( אִילָן ש  נָה, וְנִפְסְקָה מוֹנֶׁ ָ ר ש 
פְסְקָה. נִּ ֶׁ עָה ש  ָ    מִש ּ

אותם הענפים מוציאים פרי בלי ספק ושיש    )ה( כשלוקחין ענפי האילן ומותחין אותם בקרקע וטומנין אותן בעפר   -  רמב"ם ה פירוש  
זקינה,   נקרא  הראשון  והאילן  בריכה,  נקראין  בארץ  שהשרישו  הענפים  אותם  הראשון,  באילן  דבקים  ועיקרם  בארץ  שרשים  להם 
ואמרו בכאן שאם נעקר האילן והוא גדל ומושך לחלוחית מאותם הענפים היוצאים ממנה הטמונים בארץ נמצא שחזר האילן עצמו  

ויאמר  כא  יגיד  והוא  כבריכה  להיות  זקנה  חזרה  וזהו אמרם  העיקרי,  האילן  הם  כאילו  בריכה  שהיו  הענפים  וחזרו  בריכה,  הוא  ילו 
בזו   בארץ  האילן  מענפי  טמן  עניינו שאם  ונפסקה,  שנה  שנה אחר  הבריכה  ואמרו  הוא,  איך  הזקנה  עם  הבריכה  דין  השני  במאמר 

ים שצמחו בשנה ראשונה וטמנם בארץ ועשה כן שנה אחר שנה, כל מה שיצמחו באותן  השנה וצמחה, ולשנה השניה לקח אלו הענפ 
הענפים כולם הדבקים קצתם בקצתם אינן חייבין בערלה, לפי שעיקרם דבקים באילן הזקן, ואם נפסקו הענפים ונכרתו עיקריהם מן  

 האילן הזקן מונה משעה שנפסקו, וכל אילו הבריכות חייבות בערלה: 

 התלמיד עשה תלמיד והוא גם עשה תלמיד וכן הלאה כל אחד יונק מרבו וכולם יונקים מהזקן הראשון שממנו התחילה ההברכה. נמצא אפילו 
)כלומר    אמר רבי יוחנן משום ר' שמעון בן יוחאי כל שאינו מניח בן ליורשו הקדוש ברוך הוא מלא עליו עברה   .בבא בתרא דף קטז  ז 

   .טו{ יום עברה היום ההוא -ח{ והעברתם את נחלתו וכתיב התם }צפניה א -}במדבר כז   כתיב הכא   רבנו חננאל( –שונא אותו  

רבי יוחנן ורבי יהושע בן לוי חד אמר כל שאינו מניח בן וחד אמר כל שאינו    כ{ אשר אין חליפות למו ולא יראו אלהים -}תהילים נה 
יוחנן דין גרמיה ד  יוחנן דאמר תלמיד דאמר רבי  יוחנן דאמר תלמיד ומדרבי  מניח תלמיד תסתיים רבי  עשיראה ביר תסתיים דרבי 

יוחנן אמר תלמיד רבי יהושע בן לוי אמר בן והא רבי יהושע בן לוי לא אזיל לבי טמיא אלא לבי מאן דשכיב בלא בני דכתיב בכו  
בן לוי הוא דאמר    בכה להולך ואמר רב יהודה אמר רב להולך בלא בן זכר אלא רבי יהושע בן לוי הוא דאמר תלמיד ומדר' יהושע 

   תלמיד רבי יוחנן אמר בן קשיא דרבי יוחנן אדרבי יוחנן לא קשיא הא דידיה הא דרביה: 

כל מי שאינו מניח בן ליורשו הקב"ה מלא עליו עברה כו'. מבואר כי העוה"ז הוא העולם העובר ועוה"ב הוא הנצחי וז"ש    -מהרש"א  
ר"ל עובר יהיה העוה"ז ביום ההוא דלעתיד והנה עיקר בריאת האדם הוא הזכר  בקרא דמייתי דמיירי בעוה"ב שאמר יום עברה וגו'  

שלא נברא בתחילה רק הזכר שאף שבהעוה"ז עובר הנה המצוה שמקיים בעוה"ז היא מעמיד לו לעולם נצחי בעוה"ב משא"כ הנקבה  
ב"ה מלא עליו עברה דהיינו שמלא עליו  שעיקר בריאתה לקיום המין בעוה"ז עולם העובר וע"כ אמר כי מי שאין מניח בן ליורשו הק 

מצות   לקיים  זכר  במקומו  ממלא  ולא  וגו'  והעברתם  הנקבה  בירושת  כדכתיב  המין  לקיום  אלא  שאינו  העובר  העולם  שהוא  עוה"ז 
  בוראו להעמיד עולם הנצחי דלעתיד ודמייתי נמי מהאי קרא דאשר אין חליפות למו וגו' שעובר מעוה"ז ואין ממלא מקומו אם למ"ד 
לפי שאינה   מקום אביה  הנקבה אינה ממלאה  מקומו אבל  הממלא  ואם למ"ד בתלמיד  נצחי  עולם  בעוה"ז לעמוד  מצות  לקיים  בבן 
חייבת ברוב מצות ודאמר בכו בכה להולך בלא זכר הוא עד"ז וכפל בו לשון בכו בכה שעם המספידים ידבר לבכות עם האבל להולך  

 זיל לבי טמיא כו' ועיין בשמעתין בחדושי הלכות וק"ל: ועובר מן העולם הזה כמ"ש דהוה ריב"ל א 

 רשעים  דרבה ברוך ה' שאין להם חליפות ל בזה א   צ"ע מה הגנות   ח
 תהלים נה כ'  ט 

דִי:   תהילים פרק נה   י ים הָיוּ עִמָּ י בְרַבִּ רָב לִי כִּ י מִקְּ ִ לוֹם נַפְש  ָ דָה בְש  ר אֵין חֲלִיפוֹת לָמוֹ וְלֹא    )יט( פָּ ֶׁ לָה אֲש  ם סֶׁ דֶׁ ב קֶׁ ֵ מַע אֵל וְיַעֲנֵם וְיֹש  ְ )כ( יִש 
רִיתוֹ:   יָרְאוּ אֱלֹהִים:  בְּ ל  חִלֵּ לֹמָיו  ְ ש  בִּ יָדָיו  לַח  ָ ש  פְתִחוֹת:   )כא(  ה  וְהֵמָּ ן  מֶׁ ֶׁ מִש ּ דְבָרָיו  רַכּוּ  לִבּוֹ  וּקְרָב  יו  פִּ מַחְמָאֹת  חָלְקוּ  עַ   )כב(  לֵךְ  ְ הַש  ל  )כג( 

יק:  דִּ לַצַּ ן לְעוֹלָם מוֹט  ךָ לֹא יִתֵּ לֶׁ ם וַאֲנִי    יְדֹוָד יְהָבְךָ וְהוּא יְכַלְכְּ חֱצוּ יְמֵיהֶׁ י דָמִים וּמִרְמָה לֹא יֶׁ ֵ חַת אַנְש  ַ ה אֱלֹהִים תּוֹרִדֵם לִבְאֵר ש  )כד( וְאַתָּ
ךְ:  בְטַח בָּ  אֶׁ

 ִ (י היא )בתקפא ו' מחוק ונשאר שתי נקודות   -בתרלד   יא 

פי כעין לשון    יב  ובבמ"ח שם אות עה  לז: אות צב  ועיין בעש"ט עה"ת דף  ד:[.  ט' ]דף  ד' אות  ליום כפור. ועיין לעיל תורה  ונתנה תוקף במוסף  ' הבעש"ט על  הפיוט שלפני 
 מאמחז"ל אין שמחה אלא בבשר ואין אשה אלא ליופי.

   והשעשיע    -בתרלד   יג
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א לש  נמצא  ,וגדולה ומכבדומהות של כבוד הוא שזולתו נותן לו חשיבות  כי    \יד/של עולם השפל הזה
וככל שהמכבד קרוב להמכובד הרי זה קרוב למכבד את עצמו לכן ככל שהוא    שייך שאדם יכבד את עצמו, 

יותר הכבוד  כך  יותר  דעתו רחוק  שישאר  כדי  תלמיד,  או  בן  אחריו  להשאיר  צריכין  וע"כ   .
חשב כאלו למטה שיאיר בבני עוה"ז השפל. כי כשנשאר דעתו למטה ע"י בן או תלמיד, נ

 :\טז/[טו]  הוא בעצמו ממש נשאר בעולם

ביראת שמים וכל   יחד  כי כששנים מדברים  להעמיד תלמידים,  זאת  לקיים  יכול    אדם 
,  , כי שרש היראה בדעת כמבואר בתורה טו אות ג'כי כל התחזקות ביראת שמים נובעת מדעת  ,דהיינו דעת

, אזי כשאחד מאיר לחבירו \יזן דגדלות/ וצריכים לדבר ביראת שמים כדי לצאת ממוחין דקטנות למוחי
, נחשב חבירו אצלו בחי' תלמיד. ולפעמים  שמתחזק עי"ז ביראת שמים ובעבודת ה'  בור יבאיזה ד

, דהיינו כשאח"כ הוא מקבל מחבירו איזה  \יחכי לכל אחד יש נקודה שאין בחברו/   נעשה להיפך

 
 ניין זה בביאור חטא המרגלים יך שם בע ר ד' אותיות יב יג יד טו טז מא   עיין לק"ה נדרים   יד

יג  עַל -וְעַל   -  שם אות  ים  מִיִּ ְ ש  גַּ דְבָרִים  בִּ יְקָא  דַּ ה  מַעֲש ֶׁ בְּ מִצְוֹתָיו  מִין  מְקַיְּ אָנוּ  ֶׁ ש  עָלְמָא  -יְדֵי -יְדֵי  ל  ֶׁ ש  רוּת  ְ וְהַהִתְקַש ּ חוּד  הַיִּ ר  עִקַּ ה  נַעֲש ֶׁ ה  זֶׁ
עֻ  כִינַת  ְ ש  כְלָל  נִּ ֶׁ ש  אָה  עִלָּ עָלְמָא  בְּ אָה  תָּ ל תַּ מִכָּ לְמַעְלָה  רַךְ  יִתְבָּ הוּא  י  כִּ ה.  וּתְהִלָּ רָכָה  בְּ ל  כָּ עַל  מְרוֹמָם  הוּא  ֶׁ ש  מִי  בְּ חְתּוֹנִים  תַּ בַּ וֹכֵן  הַש ּ   זּוֹ 

לָל. וְעַל  הּ כְּ פִיסָא בֵּ בָה תְּ ָ י לֵית מַחֲש  בוֹת, כִּ ָ חֲש  ל הַמַּ מוֹת וּמִכָּ ֵ ל הַש ּ ת זֹאת  -הָרוּחָנִיּוּת וּמִכָּ אֱמֶׁ ן בֶּׁ יג עַל כֵּ ר לְהַשִּ ָ פְש  חִינָה אִי אֶׁ וּם  -הַבְּ יְדֵי ש 
עַל  אִם  י  כִּ וְחָכְמָה  ל  כֶׁ ֶׁ -ש ֵ ש  וּמֵאַחַר  נֵדַע.  לֹא  ר  ֶׁ אֲש  הַיְדִיעָה  לְתַכְלִית  יעוּ  הִגִּ ֶׁ ש  יקִים  דִּ הַצַּ נוּ  בָּ יעִין  פִּ ְ ש  מַּ ֶׁ ש  לְבַד  אֱמוּנָה  לֹא  יְדֵי  בְחִינַת  בִּ הֵם 

כְלִית הַיְ  הוּ תַּ זֶּׁ ֶׁ דוּעַ וְעַל -דִיעָה. עַל נֵדַע ש  יָּ אֵין מְבִינִים כַּ ֶׁ מַה ש ּ י הָאֱמוּנָה הִוא בְּ לֵמוּת הָאֱמוּנָה, כִּ ְ תַכְלִית ש  ן הֵם בְּ ל הַתּוֹרָה  -כֵּ כָּ ת  אֱמֶׁ ן בֶּׁ כֵּ
יךָ   מִצְוֹתֶׁ ל  כָּ תוּב,  כָּ ֶׁ ש  מוֹ  כְּ אֱמוּנָה,  בָּ לוּיָה  תְּ הּ  לָּ כֻּ רוּת  ְ הַהִתְקַש ּ ר  עִקַּ יָדָהּ  עַל  ֶׁ עַל ש  אי  וַדַּ בְּ י  כִּ אֵיךְ  -אֱמוּנָה,  לְהָבִין  ר  ָ פְש  אֶׁ אִי  ל  כֶׁ ש ֵ י  פִּ

לְיוֹנִים עַל  עֶׁ בְּ חְתּוֹנִים  תַּ רִים  ְ וְעַל -מִתְקַש ּ ים.  מִיִּ ְ ש  גַּ דְבָרִים  בִּ ים  עֲש ִ הַנַּ יּוֹת  וּם  -יְדֵי מִצְוֹת מַעֲש ִ ש  בְּ צְוֹת  הַמִּ לְהָבִין טַעֲמֵי  ר  ָ פְש  ת אִי אֶׁ אֱמֶׁ בֶּׁ ן  כֵּ
אֱמוּנָה לְבַד: ש ֵ  י אִם בֶּׁ ל כִּ  כֶׁ

יד  אות  שם  וּבָה -וְעַל   -  עוד  ש  תְּ עֲלֵי  הַבַּ ֶׁ ש  מֵחֲמַת  לַעֲמֹד  יְכוֹלִין  מוּרִים  גְּ יקִים  צַדִּ אֵין  עוֹמְדִין  וּבָה  ש  תְּ עֲלֵי  בַּ ֶׁ ש  מָקוֹם  בְּ ן  מְרִימִים    כֵּ הֵם 
יוֹתֵר. וְעַל  חְתּוֹנוֹת בְּ יק  -מַדְרֵגוֹת הַתַּ דִּ ן הַצַּ דוֹל עַל כֵּ נּוּ  -הַגָּ לָל מִמֶּׁ עֲדַיִן אֵינָם יוֹדְעִים כְּ ֶׁ רֵי מַעְלָה ש  חִינַת דָּ מַעֲלָה בְּ דוֹלִים בְּ ה לְהַגְּ רְאֶׁ מַּ ֶׁ יְדֵי ש 

עַל  רַךְ,  נַ -יְדֵי -יִתְבָּ ל  וּמְקַבֵּ ם  אִתָּ רַךְ  יִתְבָּ ה'  עֲדַיִן  ֶׁ ש  יוֹתֵר  בְּ מוּכִים  הַנְּ ה  מַטָּ לְדָרֵי  לְהַרְאוֹת  יָכוֹל  ה  עַת  זֶׁ הַדַּ עַל  יחוּ  גִּ ְ יַש  וְלֹא  ם.  מֵהֶׁ רוּחַ  חַת 
רַ  אַדְּ לְקָרְבָם,  רוֹצִים  אֵינָם  ֶׁ ש  מַעְלָה  רֵי  דָּ חִינַת  בְּ דוֹלִים  הַגְּ אֵלּוּ  ל  ֶׁ ש  בָרוֹת  עַל וְהַסְּ אוֹתָם  מְרַחֲקִים  הֵם  א,  י    בָּ כִּ ם,  וּסְבָרוֹתֵיהֶׁ ם  עוֹתֵיהֶׁ דֵּ י  פִּ

עֲדַ  יוֹדְעִים  אֵינָם  הֵם  ת  אֱמֶׁ וְ בֶּׁ הַחֲכָמִים  ל  כָּ ל  ֶׁ ש  ן  רַבָּ הוּא  ֶׁ ש  ה  ֶׁ מֹש  חִינַת  בְּ הוּא  י  כִּ ם,  לָּ כֻּ עַל  עָלָה  יק  דִּ הַצַּ ה  זֶׁ י  כִּ רַךְ,  יִתְבָּ מֵה'  וּכְמוֹ  יִן  כוּ'. 
 ָ בֹאָר ש  מְּ ֶׁ "ל ש  ת הַתּוֹרָה הַנַּ תְחִלַּ  .ם בִּ

אִ   -  עוד שם אות טו  י  כִּ רַךְ  יִתְבָּ נּוּ  מִמֶּׁ דַע  יֵּ ֶׁ ש  מִי  אֵין  י  ר  כִּ עִקַּ הוּ  זֶׁ יְקָא  דַּ ֶׁ ש  יוֹדֵעַ  רוֹמְמוּתוֹ  ם  עֹצֶׁ בְּ רַךְ  יִתְבָּ וְה'  ה,  וְיִתְעַלֶּׁ רַךְ  יִתְבָּ לְבַד  הוּא  ם 
ה הָעוֹ  זֶׁ ה וְיַעֲבֹד אוֹתוֹ בְּ ה הַזֶּׁ יָּ עוֹלַם הָעֲש ִ ת הָאָדָם בְּ בְרָא אֶׁ יִּ ֶׁ ש  רַךְ כְּ וּעָיו יִתְבָּ עֲש  ַ עֲנוּגָיו וְש  יְקָא וַאֲפִ תַּ רַךְ,  לָם דַּ יז לְפָנָיו יִתְבָּ חֱטָא וְיַרְגִּ לּוּ אִם יֶׁ

י -עַל -אַף  ם עַד -פִּ ם עֲלֵיהֶׁ ת רַחֲמָיו וַחֲסָדָיו גַּ דֻלַּ יךְ גְּ ִ דְעוּ לְהַמְש  יֵּ ֶׁ ה ש  אֵלֶּׁ בוֹהִים כָּ יקִים גְּ ש  צַדִּ יֵּ ֶׁ ם    כֵן יוֹדֵעַ ש  יהוּ נַחַת רוּחַ לְפָנָיו גַּ רִימוּ וְיַגְבִּ יָּ ֶׁ ש 
ם. וְאָז   רַךְ מִמַּ מֵהֶׁ ה נַחַת רוּחַ לְפָנָיו יִתְבָּ ה אֵיזֶׁ עוֹלֶׁ ֶׁ ל מַה ש ּ י כָּ וּעִים, כִּ עֲש  ַ עֲנוּגִים וְש  ל יוֹתֵר וְיוֹתֵר תַּ וּעִים  יְקַבֵּ עֲש  ַ דְרֵגָה נְמוּכָה יוֹתֵר יֵש  לוֹ ש 

ה הַקִּ  "ל. וּמִזֶּׁ ת הָעוֹלָם וְכַנַּ רָא אֶׁ ה בָּ בִיל זֶׁ ְ "ל וּבִש  נַּ ר הָרָע  יוֹתֵר וְיוֹתֵר כַּ צֶׁ ר הַיֵּ י עִקַּ ר הָרָע, כִּ צֶׁ ר אֲחִיזַת הַיֵּ ם עִקַּ ָ לְאָכִים מִש ּ ל אֵלּוּ הַמַּ ֶׁ טְרוּג ש 
מֵהַמְקַטְרְ  וְהָיָה  דוֹש   הַקָּ מַלְאָךְ  הָיָה  הָרָע  ר  צֶׁ הַיֵּ י  כִּ דוּעַ.  יָּ כַּ וְקִטְרוּגִים  ינִים  דִּ חִינַת  מִבְּ ה  וְ נִתְהַוָּ הָאָדָם  רִיאַת  בְּ עַל  עַצְמוֹ  -יְדֵי -עַל גִים  בְּ ה  זֶׁ

פָרִים  סְּ מּוּבָן בַּ ר הָרָע, כַּ צֶׁ ה הוּא הַיֵּ  .נִתְהַוָּ
 עיין חיי מוהר"ן סימן מו   טו

נִ   -  מו   סימן  חיי מוהר"ן  טז  בָּ אִיר  ְ ש  יַּ ֶׁ רִיךְ ש  צָּ ֶׁ יק ש  דִּ הַצַּ מֵעִנְיַן  סִימָן ס"ח.  תִנְיָנָא  לִקּוּטֵי  בְּ ס  דְפָּ הַנִּ עִנְיָן  ה  לָּ גִּ ֶׁ ש  ם  ךְ  קֹדֶׁ יָּ ַ וְהוּא ש  וְתַלְמִידִים  ים 
 ֶׁ ן מַה ש ּ ה וְתִקֵּ חָד עָשָֹ ל אֶׁ כָּ ֶׁ דוֹלִים ש  ה גְּ מָּ הָיוּ כַּ ֶׁ ר ש  בֵּ סִימָן ז' אָז דִּ י מְרַחֲמָם יְנַהֲגֵם בְּ אָרָה  לְהַתּוֹרָה כִּ נָתוֹ לְעִנְיַן הַהֶׁ ךְ נִפְסַק. וְכַוָּ ן וְאַחַר כָּ קֵּ תִּ

תַלְמִ  ם בְּ עְתָּ הֵאִירוּ דַּ ֶׁ אָרָתָם, אֲבָל אָנוּ צְרִיכִים לַעֲשֹוֹ ש  ךְ נִפְסַק הֶׁ רַךְ אֲבָל אַחַר כָּ ם יִתְבָּ ֵ ים לְהַש ּ ִ ה אֲנָש  מָּ ם וְקֵרְבוּ כַּ לּאֹ יֻפְסַק  ידֵיהֶׁ ֶׁ בָר ש  ת דָּ
ים וְכֵן לְעוֹלָם:  ִ ים אֲחֵרִים, וְהֵם יַעֲשֹוּ עוֹד אֲנָש  ִ ים יַעֲשֹוּ אֲנָש  ִ אֵלּוּ אֲנָש  ֶׁ    .וכנ"ל בלק"ה נדרים ד' ו'   לְעוֹלָם, ש 

מֻכְרָ    חָד  וְכָל אֶׁ ם.  וְתַלְמִידֵיהֶׁ ם  חַבְרֵיהֶׁ בְּ אִירוּ  יָּ ֶׁ כְרֵחַ ש  הֶׁ בְּ נוּ  לָּ ֶׁ קֹרָבִים ש  הַמְּ ֶׁ בָר ש  כְּ י  מַעְתִּ ָ וַחֲבֵרוֹ  וְכֵן ש  חֲבֵרוֹ,  בַּ וְיָאִיר  ה  עֻלָּ פְּ ה  ה אֵיזֶׁ עֲשֶֹׁ יַּ ֶׁ ח ש 
עֲנָפִים לְהָאִילָ  י יֵש   כִּ חֲבֵרוֹ.  אָמַר  בַּ ֶׁ מָקוֹם אַחֵר מַה ש ּ בְּ ם  ַ נִרְש  וּכְבָר  וְכוּ'.  ן יוֹתֵר  וְכֵן לְהַלָּ עֲנָפִים  יוֹצְאִין עוֹד  וּמֵאֵלּוּ הָעֲנָפִים  י  ן  לִּ ֶׁ הָאֵש  ש  ֶׁ ש 

וֹין טְ  ועט ש  וֶׁ רְל  וֹן, "מַיין פַייעֶׁ ש  זוֹ הַלָּ נַז בְּ כְּ ְ וֹן אַש  לְש  ה. וְאָמַר בִּ י תּוּקַד עַד  תּוּקַד לְעוֹלָם לֹא תִכְבֶּׁ לִּ ֶׁ ען" ]הָאֵש  ש  ועט קוּמֶׁ יחַ וֶׁ ִ יז מָש  בִּ ן  לוּעֶׁ
יחַ[:  ִ ש  יאַת הַמָּ עדיין    התחילו ללמוד בהמשך השיחה שם מספר כיצד נתגלגל מה שדיבר מזה בתורה סח ומה שהתפאר בעצמו שיכול להראות לגדולים שלא     בִּ

 . עי"ש "א מל "ו   "איה" , וכל עניין  השם ית'הם קרובים מאד ל ולקטנים ש
תוּב:  אות  הלכה ה    שותפים בקרקע   עיין לק"ה   יז  כָּ ֶׁ מוֹ ש  כְּ עַת,  הַדַּ ר  עִקַּ ה  זֶּׁ ֶׁ מַיִם ש  ָ יִרְאַת ש  בְּ ר עִם חֲבֵרוֹ  לְדַבֵּ וְהַחִיּוּב  צְוָה  הַמִּ ר  עִקַּ י  כִּ )טז( 

ר לְהוֹצִיא   י הָעִקָּ עְתּוֹ. כִּ ית חָכְמָה יִרְאַת ה'", הוּא רַק לְהַרְחִיב דַּ ִ גַדְלוּת  "רֵאש  קַטְנוּת לִבְחִינַת מֹחִין דְּ חִינַת מֹחִין דְּ ת חֲבֵרוֹ מִבְּ ת עַצְמוֹ וְאֶׁ אֶׁ
דֵּ  תְגַּ יִּ ֶׁ ל ש  דֵּ תַּ ְ י צְרִיכִין לִרְאוֹת וּלְהִש  נְיָנָא. כִּ סִימָן כ"ב לִקּוּטֵי תִּ מָקוֹם אַחֵר בְּ תוּב בְּ כָּ ֶׁ מוֹ ש  כָל הָעָ כְּ יוֹתֵר בְּ עַת בְּ חִינַת  ל וְיִתְרַחֵב הַדַּ הוּ בְּ זֶּׁ ֶׁ ם, ש 

בוּלֵךְ וְ  גְּ ת  י אֶׁ וְהִרְחַבְתִּ בְחִינַת  בִּ "ל  נַּ כַּ דוֹש   הַקָּ עַת  הַדַּ חִינַת  בְּ הוּא  ֶׁ יִשְרָאֵל ש  ץ  רֶׁ בוּל אֶׁ גְּ וְכוּ'",  הַרְחָבַת  בוּלֵךְ  גְּ ת  יַרְחִיב ה' אֶׁ י  וּכְתִיב: "כִּ כוּ', 
 ֶׁ צַר קָרָאתִי יָהּ, ש  חִינַת מִן הַמֵּ הוּ בְּ זֶּׁ ֶׁ לוֹם, 'עָנָנִי ש  ָ חָד, חַס וְש  רִים הַמְצֵרִים לְכָל אֶׁ סּוּרִים וְהַצָּ ל הַיִּ ם כָּ ָ ש ּ מִּ ֶׁ קַטְנוּת ש  חִינַת מֹחִין דְּ רְחַב    הוּא בְּ בַמֶּׁ

הַמְצָ  ל  כָּ לִין  טְּ וְנִתְבַּ קִין  נִמְתָּ ה  זֶׁ יְדֵי  עַל  ֶׁ ש  עַת,  הַדַּ תְרַחֵב  נִּ ֶׁ ש  רְחָב  לְמֶׁ צַר  מִמֵּ צָאתִי  יָּ ֶׁ ש  סּוּרִים  יָהּ',  הַיִּ ל  כָּ ר  עִקַּ י  כִּ לוֹם,  ָ וְש  חַס  צֵרִים,  הַמְּ רִים 
ין הַמְצָרִים  יגוּהָ בֵּ יהָ הִשִּ ל רֹדְפֶׁ בְחִינַת כָּ רַךְ הֵם הַמְצָרִים בִּ  .וְהַמְנִיעוֹת מֵעֲבוֹדַת ה' יִתְבָּ

ריו כמבואר לקמן באות ח' שהצדיק  ועי"ש שגם במה שאומר לחבירו צריך לפעמים לעשות סייג לדב   ה' יד   לק"ה שותפין בקרקע   יח
 צריך לעשות סייג לדבריו כדי שלא לבוא לשכלים גבוהים שאין כלים להשיגם.

וְעִ   -  עוד עי"ש אות טו  תִיקָה.  ְ ש  לַחָכְמָה  סְיָג  חִינַת  בְּ לַתּוֹרָה  סְיָג  וַעֲשוּ  הוּא  ֶׁ ש  לְעֵיל  תוּב  כָּ ֶׁ ש ּ מַה  ם  לְקַיֵּ צְרִיכִין  ן  כֵּ בָר וְעַל  הַדָּ ר  תֹּק    קַּ ְ לִש 
לַהֲבִינָ  ר  ָ פְש  אֶׁ אִי  ֶׁ ש  רַךְ  יִתְבָּ דְרָכָיו  בִּ ש   יֵּ ֶׁ ש  יוֹת  ְ וְקֻש  חֲקִירוֹת  עִנְיַן  בְּ תֹּק  ְ לִש  רִיכִין  צְּ ֶׁ ש  מָקוֹם  ר  בְּ ָ פְש  אֶׁ אִי  עַצְמוֹ  בְּ רַךְ  יִתְבָּ ה'  ֶׁ ש  יָדוּעַ  ה  זֶׁ י  כִּ ם, 

תוּב:  כָּ ֶׁ מוֹ ש  יגוֹ, כְּ פִיסָא    לְהַשִּ בָה תְּ ָ רַךְ לֵית מַחֲש  נִפְלְאוֹתָיו וּמִדּוֹתָיו יִתְבָּ ר בְּ וּת לְדַבֵּ ן רְש  לָל רַק נִתַּ ךְ כְּ יָדַע בָּ לָל. וְאָמַר עוֹד: וְלֵית דְּ ךְ כְּ  עַד  בָּ
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לשון  דיבור אזי נעשה הוא בבחי' תלמיד לגבי חבירו לדייק  תלמיד    נראה  זה  כאן שפעם  רבנו 
ופעם זה תלמיד ולא אמר שפעם זה רב ופעם זה רב ועיין בסוף התורה בביאור המעשה מרבי אליעזר ורבי 

שנים צ"ע אולי  , ולפ"ז  יהושע וכן בלק"ה נט"י לסעודה ו' אות עו מבואר שהבן מאיר לתלמיד בחי' מה חמית
דהיינו מה שמתנוצץ    זה את בחי' איה ומה חמית  שמדברים ביראת שמים עיקר מה שכל אחד מאיר לחבירו

שמים יראת  מרגיש  שעי"ז  הש"י  גדולת  הדבמוחו  את  דהיינו  נפולים  לחזק  אבל  צדיק ר,  רק  יכול  מטה  י 

 . \כ/ . וצ"ע בזה בהקדמה לאות ט' בארתשזכה למקיפין משפע הכתר כפי שי \יט/ הגדול
בבחי' תוהו/ בלא דעת, נש  וצריך כל אדם ליזהר להשתדל ולעסוק בזה, כי דהיינו    \כאאר העולם 

כי צריך כל אחד לעסוק   \כב/)ישעיה מה(  לא תהו בראה לשבת יצרה   , וכתיבשממון וריקנות
אדם   מבני  ממולא  העולם  שיהיה  עולם,  של  א(  כ"שבישובו  את   [כג ])בראשית  ומלאו 

הע  הארץ בריאת  בתחילת  דהיינו  מהתיבה,  כשיצא  ולנח  כשנברא  הראשון  לאדם  נאמר  זה  ולם  פסוק 
בני דעה   ואדם ונח היו בני דעה ונצטוו למלא את עולם כיוצא בהם הראשונה ובתחילת ישוב העולם השניה 

. כי זה עיקר ישוב העולם כשהעולם ממולא מבני אדם היינו מבני דיעה. כי  עובדי ה' דייקא
 מי שאין בו דעת אינו אדם כלל כנ"ל. 

מוהרנ"ת   בנים בעולם בשביל קיום העולם. כן    היינו כמו שהאדם מצווה להעמיד]כדומבאר 
שמצווה   המצוה  עיקר  זה  כי  ובתלמידים.  בבניו  שמים  ויראת  דעת  להכניס  מצווה  הוא 

, ולא  כוקא יי ממין בני אדם דתולדות  העולם. כי העיקר להעמיד    כהם ילהעמיד תולדות לקי 

 
י אִם  יג כִּ ר לְהַשִּ ָ פְש  רַךְ אִי אֶׁ ם מִדּוֹתָיו וּדְרָכָיו יִתְבָּ גַּ י  ר. כִּ חָד לְהָבִין וּלְדַבֵּ ל אֶׁ כוֹל כָּ יָּ ֶׁ דַעְתּוֹ, וּכְמוֹ כֵן    מָקוֹם ש  חָד בְּ ש  לְכָל אֶׁ יֵּ ֶׁ בוּל ש  עַד הַגְּ

נוֹדָע   בְחִינַת  בִּ לּוֹ  ֶׁ ש  עַת  הַדַּ לֵי  כְּ פִי  כְּ רַךְ  יִתְבָּ אֱלֹקוּתוֹ  הִתְנוֹצְצוּת  דַעְתּוֹ  בְּ לוֹ  מִתְנוֹצֵץ  ה  זוֹכֶׁ עֵר  אִם  ַ מְש  דִּ מַה  פוּם  כְּ חַד  ל  כָּ עְלָהּ  בַּ עָרִים  ְ ש ּ בַּ
הּ וְ  לִבֵּ אָמַר הוּא זִכְרוֹ בְּ ֶׁ מוֹ ש  ר מִיּוֹם לַחֲבֵרוֹ כְּ ר לְסַפֵּ ָ פְש  ר לַחֲבֵרוֹ. וַאֲפִלּוּ לְעַצְמוֹ אִי אֶׁ ר לְסַפֵּ ָ פְש  ה אִי אֶׁ תוֹ,  זֶׁ תְחִלָּ שִיחוֹת הָרַ"נ בִּ נוֹ לִבְרָכָה בְּ

 ִ ן הִזְהִירוּ רַבּוֹתֵינוּ זִכְרוֹנָם לִבְרָכָה: אֵין דּוֹרְש  ם. וְעַל כֵּ ָ ן ש  ה  עַיֵּ גַת אֱלֹקוּת זֶׁ י הַשָּ דַעְתּוֹ. כִּ ן הָיָה חָכָם וּמֵבִין בְּ א אִם כֵּ לָּ יָחִיד אֶׁ בָה בְּ רְכָּ מֶׁ ין בְּ
ת הַתּ  תְחִלַּ תוּב בִּ כָּ ֶׁ מוֹ ש  גַת אֱלֹקוּת )כְּ אִים לְהַשָּ עַל יָדָם בָּ ֶׁ מְצוּמִים ש  י הַצִּ בָה, כִּ רְכָּ חִינַת מַעֲשֵה מֶׁ חִ בְּ בָה.  וֹרָה סִימָן ל( הֵם בְּ רְכָּ ינַת מַעֲשֵה מֶׁ

רַךְ  יר אוֹתוֹ יִתְבָּ וּלְהַכִּ דוֹש  לֵידַע  הַקָּ עַת  הַדַּ בְּ ר עִם חֲבֵרוֹ  דוֹלָה לְדַבֵּ גְּ צְוָה  מִּ ֶׁ י ש  ן אַף עַל פִּ כֵּ בְחִינַת רָצוֹא  עַל  י כֵן צָרִיךְ לִהְיוֹת בִּ פִּ , אַף עַל 
נִפְלְאוֹתָ  בְּ ר  לְדַבֵּ י צְרִיכִין רַק  כִּ וֹב,  תוּב: וָש  כָּ ֶׁ מוֹ ש  כְּ רַךְ,  יִתְבָּ תוּב:    יו  כָּ ֶׁ מוֹ ש  כְּ ה  ָ דוֹש  ק הָאֱמוּנָה הַקְּ נִתְחַזֵּ ה  זֶׁ יְדֵי  עַל  ֶׁ נִפְלְאוֹתָיו. ש  כָל  בְּ "שִיחוּ 

פִי". וּכְתִיב: ךָ"   "לְדוֹר וָדוֹר אוֹדִיעַ אֱמוּנָתְךָ בְּ ךָ וְכוּ' אָב לְבָנִים יוֹדִיעַ אֵל אֲמִתֶּׁ חָד עִם חֲבֵרוֹ  "חַי חַי הוּא יוֹדֶׁ ל אֶׁ ר כָּ דַבֵּ יְּ ֶׁ דוֹלָה ש  י מִצְוָה גְּ . כִּ
עָשָ  ֶׁ ה, וּבִפְרָט מַה ש ּ כָל דּוֹר וָדוֹר מִימוֹת אַבְרָהָם עַד הֵנָּ נוּ בְּ בָר עָשָה עִמָּ כְּ ֶׁ רַךְ ש  נִפְלְאוֹת ה' יִתְבָּ יצִיאַת מִצְרַיִם  בְּ נוּ נִפְלָאוֹת וְנוֹרָאוֹת בִּ ה עִמָּ

ן תּוֹרָ  ֶׁ וּמַתַּ י תּוֹרָה ש  ֵ אַחֲרָיו. וְנִפְלְאוֹת נְעִימוּת חִדּוּש  ֶׁ דּוֹרוֹת ש  נוּ וְכֵן בַּ ה רַבֵּ ֶׁ אוֹתוֹת נוֹרָאוֹת עַל יְדֵי מֹש  יקֵי  ה בְּ כָל דּוֹר עַל יְדֵי צַדִּ ה לָנוּ בְּ לָּ גִּ
הּ  לִבֵּ בְּ עֵר  ַ מְש  דִּ מַה  פוּם  כְּ חַד  ל  כָּ וּמְבִינִים  רוֹאִין  יָדָם  עַל  ֶׁ ש  ת  אֱמוּנָה    אֱמֶׁ לְהַכְנִיס  חָד  ל אֶׁ כָּ יָכוֹל  ה  זֶׁ יְדֵי  וְעַל  רַךְ  יִתְבָּ אֱלֹקוּתוֹ  הִתְנוֹצְצוּת 

וְעַ  לַחֲבֵרוֹ  וּלְגַלּוֹת  ר  לְדַבֵּ ר  ָ פְש  הַהִתְנוֹצְצוּת אִי אֶׁ ם  צֶׁ מֵחֲבֵרוֹ. אֲבָל עֶׁ ל  לְקַבֵּ וְכֵן  חֲבֵרוֹ  לֵב  בְּ לֵמָה  ְ וְאֵ ש  ךָ  לְבַדֶּׁ לְךָ  יְהִי  אֱמַר:  נֶׁ ה  זֶׁ לְזָרִים  ל  ין 
לוֹ  ָ וְש  חַס  בוּל,  הַגְּ לַהֲרֹס  לּאֹ  ֶׁ "ל ש  הַנַּ תִיקָה  ְ לַחָכְמָה ש  סְיָג  ם  לְקַיֵּ צְרִיכִין  ן  כֵּ וְעַל  לֵי ה(.  ְ )מִש  ךְ  וְעָלִיתָ  אִתָּ תּוֹרָה  ן  מַתַּ ם  הִזְהִיר קֹדֶׁ ֶׁ וּכְמוֹ ש  ם, 

רְסוּ לַעֲלוֹת אֶׁ  הֶׁ ה וְאַהֲרֹן וְהַכֹּהֲנִים וְהָעָם אַל יֶׁ ר אַל  אַתָּ ל עִקָּ ה לְעַצְמוֹ וְהָעָם כָּ ה לְעַצְמְךָ וְאַהֲרֹן מְחִצָּ ה מְחִצָּ ם: אַתָּ ָ "י ש  ִ ל ה' וְכוּ' וּפֵרֵש  רַש ּ
"ל:  בוּל וְכַנַּ אָסוּר לַהֲרֹס הַגְּ ֶׁ דַעְתּוֹ ש  בוּל מְיֻחָד בְּ חָד גְּ חָד וְאֶׁ רְסוּ וְכוּ' וּכְמוֹ כֵן יֵש  לְכָל אֶׁ הֶׁ  יֶׁ

יּוֹ   מכתב שלז   ת מכתבי מוהרנ"   עיין   יט  חְתִּ אוֹל תַּ ְ ש  הוּא בִּ ֶׁ ש  לּא יִפּל יוֹתֵר כְּ ֶׁ ת הָאָדָם ש  וּט לְהַחֲיוֹת וּלְהַחֲזִיק אֶׁ ש  בָר פָּ ה דָּ ת  שכתב אֲבָל אֵין זֶׁ
נוֹת   וָּ כַּ הוּא סוֹד  ֶׁ ר מְאד מְאד ש  וְנִסְתָּ וְנוֹרָא, סוֹד עָמק  דוֹל  גָּ ה סוֹד  זֶׁ בָּ לוֹם, רַק יֵש   ָ ש  חַס וְש  ר  מַמָּ בֵּ דִּ ֶׁ יוֹדֵעַ רַק מִי ש  ה הַסּוֹד אֵין  זֶּׁ ֶׁ אֱלוּל, ש 

ה זאת הַתּוֹרָה  ְ   )תורה ו'(   וְגִלָּ לְיוֹנָה מְאד לְהַש  ה הָעֶׁ חִינַת נְקֻדָּ עֲלָה עַד בְּ תַכְלִית הַמַּ בָה בְּ רְכָּ ה מֶׁ גַת מַעֲש ֵ ָ הִיא סוֹד הַש ּ ֶׁ חִינַת  הַנּוֹרָאָה ש  לִים בְּ
ב עַל הַכִּ  ֵ ה הַתּ אָדָם הַיּוֹש  לָּ גִּ ֶׁ י אִם מִי ש  דּוֹרוֹת הָאֵלּוּ כִּ וֹת הַיְרוּדוֹת וְכוּ' בַּ פָש  ה הַנְּ יּוּכַל לְהַחֲיוֹת עַתָּ ֶׁ א וְאֵין מִי ש  "ל סֵּ  .וֹרָה הַנַּ

דבור פשוט מחזקים גם אנשים  ב משמע במהלך התורה וחשבון הדברים אבל במציאות מצינו הרבה אנשים פשוטים ש   כי אע"פ שכך   כ
ליאוש.  גדולים  יכול רק    שנפלו  יש שכוחם לדרי מעלה אבל לשניהם כאחד  ומעט  ונ"ל שרוב המחזירים בתשובה כוחם לדרי מטה 

צדיק, אבל עיקר מעלת הצדיק הדור שבכוחו לא רק להראות מלא לדרי מטה ואיה לדרי מעלה אלא עיקר מעלתו שמכח המקיפים  
מיד בבן שעי"ז יש להם יראה וזה יכול רק צדיק הדור להכניס דעת גדול עד  הנפלאים שם שפע הכתר יכול רק לכלול בן בתלמיד ותל 
ם בחריפות לענות על קושיות  נ"ל שמצינו מחזירים בתשובה שיודעי עוד       כדי שיתעוררו ביראה גדולה הלש"י, כך משמע באות ט'.

שנפל וכמבואר קצת מזה בתורה יד    אמיתת התורה אבל אין זה הכח של הצדיק שיכול להכניס רצון בשרש נשמת האדם   ולהוכיח 
 שע"י התורה מעורר זיווג הנשמות עי"ש.  

תהו לשון תמה ושממון שאדם תוהה ומשתומם על    -)ב( תהו ובהו       .ו )בראשית א ב( והארץ היתה תוהו ובוה   עיין פרש"י עה"פ   כא
 א(: לשון ריקות וצדו )סא"   -בהו       אשטורדי"שון בלע"ז )בענטייבענד(:   -תהו      בהו שבה: 

ֶׁ   ישעיה פרק מה   כב הּ הוּא כוֹנְנָהּ לֹא תֹהוּ בְרָאָהּ לָש  ץ וְעֹש ָ מַיִם הוּא הָאֱלֹהִים יֹצֵר הָאָרֶׁ ָ י כֹה אָמַר יְדֹוָד בּוֹרֵא הַש ּ ת יְצָרָהּ אֲנִי יְדֹוָד  )יח( כִּ בֶׁ
י     וְאֵין עוֹד:  ךְ לֹא אָמַרְתִּ ֶׁ ץ חש  רֶׁ מְקוֹם אֶׁ י בִּ רְתִּ בַּ ר דִּ תֶׁ רִים: )יט( לֹא בַסֵּ ָ יד מֵיש  ק מַגִּ דֶׁ וּנִי אֲנִי יְדֹוָד דֹּבֵר צֶׁ ש  רַע יַעֲקֹב תֹּהוּ בַקְּ    לְזֶׁ

    כי אם לקבל שכר גדול.    ,ולא אמרתי על תהו על חנם לזרע יעקב בקשוני   .   כשנתתי את התורה   -לא בסתר דברתי    -  רש"י פסוק יט 
צדק   דובר  ה'  מתן   -אני  להודיעם  צדקי  בדבר  שפתחתי להם  מתן    מאחר  שקודם  ותורתי  חוקי  מישרים  להם  הגדתי  כן  שכרן אחר 

 והייתם לי סגולה וממלכת כהנים וגומר:   , תורה נאמר להם )שמות יא( ועתה אם שמוע וגומר 
 בראשית א' כח ובראשית ט' א'  כג

 ביאור זה בסוגרים נוסף בתקפא ואינו בדפו"ר   כד

 לקיום  -מתרצו  כה 

 דווקא  -מתרצו    כו
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יודעים  וחיות בדמות אדם. ע"כ כל זמן שאין מאיר הדעת בבני אדם ואינם    מין בהמות 
ומרגישים אלקותו ית' וממשלתו אינם בכלל בני אדם, מאחר שאין בהם דעת לדעת את 

שיודע בשכל  ה', שזה עיקר גדר האדם רק  ולא  בלב  ית'  ומרגיש אלוקותו  דעת  . וע"כ  שיודע  בלא 

דהיינו שלא   לא תהו בראה לשבת יצרה, וע"ז נאמר  שומם וריק  [כז]  תהו ובהונחשב העולם כ

בב הקב"ה  התכווין  העולםלזה  ויצירת  אדם    ריאת  בבני  מיושב  שיהיה  ויבאלא  דעת  הדעתשעלי  כי  וב   .
דעה,  מבני  דהיינו  דייקא,  אדם  מבני  העולם  מיושב  שיהי'  העולם  את  ליישב  צריכין 

, שצריכין למלאות את הארץ בבני  ומלאו את הארץשיודעין את הש"י. וזהו ג"כ מצוות  
היינו שכל אדם מצווה שידבר עם  כל אחד מישראל  וזה חיוב על  .  וגדר אדם הוא שיש בו דעת  אדם

העולם   שיהיה  העולם,  ישוב  עיקר  שזה  בחבירו,  דעת  להכניס  כדי  שמים  ביראת  חבירו 
 ,  עד כאן ביאורו של מוהרנ"ת [מיושב מבני אדם היינו מבני דעה שיודעין את הש"י כנ"ל

שה חבירו בחי'  ע"כ צריך כ"א לעסוק בזה להכניס דעת ויראת שמים בחבירו, שעי"ז נע
תלמיד אצלו. ואזי כשימלאו ימיו ויגיע זמן הסתלקותו, אזי יתלבש בזה הדיבור שהכניס 

כעין שמצינו בגמ' שביקש דוד    בחבירו, ויהיה נחשב כאלו הוא בעצמו ממש קיים בזה העולם

אשר אין חליפות . כמ"ש  \כח/ בשני עולמיםבאהלך עולמים דהיינו שביקש אחר פטירתו  המלך אגורה  
ח"א בן וחד אמר תלמיד, נמצא כשנשאר בן או תלמיד אחריו, אזי יש חליפות למו.   למו

היינו כי יש לו חליפין מאחר שנשאר דעתו אחריו ע"י בן או תלמיד כנ"ל. כי עיקר הוא  
קיים   כטהדעת  נשאר  ממש  הוא  כאלו  נחשב  תלמיד  או  בן  ע"י  אחריו  הדעת  וכשנשאר 

)תהלים מט(. כי עיקר    בונותת   ביל  הגותו  ותכמחדבר  י   יפר"ת  חליפות  בעולם. וזה  

דהיינו שמדבר ביראת שמים חכמה    פי ידבר חכמות והגות לבי תבונותהוא הדעת שהוא בחי'  

, שזהו עיקר ההשארה  \ל/שקבל מרבו ועוד מה שהבין דבר מתוך דבר בעצמו והרחיב את מה שקיבל
חכמה מדבר  שהיה  מה  דהיינו  אחריו,  האדם  מן  שנשאר  חבירו    והחליפות  עם  ותבונה 

דהיינו מה שמשאיר דעתו אחריו בבן ותלמיד וזהו פי ידבר    והכניס בו דעת אמת ויראת שמים כנ"ל

והגות ליבי תבונות לבן דהיינו דרי מעלה בחי' שתיקה/  . \לאחכמות לתלמיד דהיינו לדרי מטה בחי' דיבור 
ידבר חכמותוע"כ   ה   והגות לבי תבונות  פי  עיקר  זה  כי  וההשארה  ר"ת חליפות,  חליפות 
 : כנ"ל

ג"כ תלמיד כנ"ל. וגם התלמיד הוא בחי'    בן ותלמיד הוא כולו חד. כי הבן הוא  ובאמת

 
 לשה"כ בראשית א' ב'.  כז

דאמר רב יהודה אמר רב מאי דכתיב אגורה באהלך עולמים וכי אפשר לו לאדם לגור בשני עולמים אלא אמר    -  : יבמות דף צו   כח
שיאמרו דבר שמועה מפי בעוה"ז דאמר רבי יוחנן משום רבי שמעון בן  .[  דף צז ]   דוד לפני הקדוש ברוך הוא רבונו של עולם יהי רצון 

שמועה   ת"ח שאומרים דבר  כל  מאי  יוחי  נזירא  ואיתימא שמעון  זעירא  בן  יצחק  ר'  דובבות בקבר אמר  שפתותיו  הזה  בעולם  מפיו 
קראה וחכך כיין הטוב הולך לדודי למישרים דובב שפתי ישנים ככומר של ענבים מה כומר של ענבים כיון שמניח אדם אצבעו עליו  

שפ  בעוה"ז  מפיהם  שמועה  דבר  שאומרים  כיון  חכמים  תלמידי  אף  דובב  בקבר: מיד  דובבות  שם       תותיהם  גם  לא:  בכורות  ועיין 
 ועיין לעיל תורה יב    מובאת גמ' זו.

   הדע' )מחוסר מקום בסוף שורה(  -בתרלד   כט 

הזכיר   ל שמים   ומה שלא  יראת  לו  שיהיה  צריך  חבירו  עם  שמים  ביראת  שמי שמדבר  מבאר  שלקמן  כיון  נראה  דעת  גם  כדי    כאן 
 והיינו דעת.  יעברו ממנו מיד, שהדברים יעשו רושם בלב חבירו ולא  

מוהרנ"ת   לא באר  ג'    כך  אות  ב'  החי  מן  אבר  מַאֲמַר    -בלק"ה  עַל  אֲמָר  הַמַּ ת  תְחִלַּ בִּ יָאִיר,  נֵרוֹ  נוּ,  רַבֵּ תַב  כָּ ֶׁ ש ּ מַה  הוּ  זֶּׁ ֶׁ ש  לְפָרֵש   ה  וְנִרְאֶׁ
לָמוֹ",   חֲלִיפוֹת  ר אֵין  ֶׁ סוּק, "אֲש  פָּ עַל  לִבְרָכָה,  זִכְרוֹנָם  י  רַבּוֹתֵינוּ  כִּ וְתַלְמִיד,  בֵן  בְּ עַת  הַדַּ לְהָאִיר  צָרִיךְ  י  כִּ לְמִיד.  תַּ וְחַד אָמַר,  ן,  בֵּ חַד אָמַר, 

הִלִּ  י תְ' בוּנוֹת תְּ ר חָ' כְמוֹת וְ' הָגוּת לִ בִּ ' י יְ' דַבֵּ בוֹת, פִּ י תֵּ ֵ הוּ 'חֲלִיפוֹת' רָאש  עַת. וְזֶׁ ר, הַדַּ אֲמָר  הָעִקָּ מַּ ם בַּ ָ מְבֹאָר ש  ם(.  ים מט( כַּ ָ ן ש  "ל, עַיֵּ הַנַּ
לְמִיד  תַּ חִינַת  בְּ ה  זֶׁ חָכְמוֹת',  ר  יְדַבֵּ י  'פִּ וְתַלְמִיד.  ן  בֵּ חִינַת  בְּ עַל  ז  מְרַמֵּ עַצְמוֹ  בְּ הוּ  זֶׁ י  כִּ לִי  ה  בוֹדוֹ.    וְנִרְאֶׁ כְּ ץ  הָאָרֶׁ כָל  מְלֹא  חִינַת  בְּ גָתוֹ  הַשָּ ֶׁ ש 

מַלְ  חִינַת  בְּ בּוּר,  דִּ חִינַת  בְּ הִיא  זוֹ  גָה  בּוּר, וְהַשָּ דִּ חִינַת  בְּ חָכְמוֹת,  ר  יְדַבֵּ י  פִּ חִינַת  בְּ הוּ  וְזֶׁ "ל,  נַּ כַּ בוֹדוֹ  כְּ ץ  הָאָרֶׁ כָל  מְלֹא  חִינַת  בְּ הוּ  זֶּׁ ֶׁ ש  י    כוּת,  כִּ
ה עַל  גָה נִתְגַלֶּׁ בוֹדוֹ, זֹאת הַהַשָּ ץ כְּ חִינַת מְלֹא כָל הָאָרֶׁ ל בְּ ֶׁ גָה זוֹ ש  אִיר הָרַב לְתַ -הַשָּ מֵּ ֶׁ בּוּר ש  ץ  -לְמִידוֹ עַל יְדֵי הַדִּ לֹא כָל הָאָרֶׁ מְּ ֶׁ בּוּרָיו, ש  יְדֵי דִּ

הוּ בְּ  י זֶׁ ה. כִּ פֶּׁ יר בַּ ר לְהַסְבִּ ָ פְש  גָה אִי אֶׁ חִינַת מַה, זֹאת הַהַשָּ גָתוֹ בְּ הַשָּ ֶׁ ן, ש  גַת הַבֵּ בוֹדוֹ. אֲבָל הַשָּ לֵי לא, כג(  כְּ ְ עְלָהּ מִש  עָרִים בַּ ְ ש ּ חִינַת נוֹדָע בַּ
חַד לְפוּם מַה  ל  דִּ   כָּ בַּ ה  מִזֶּׁ ר  לְדַבֵּ ר  ָ פְש  י אִי אֶׁ כִּ תְבוּנוֹת',  י  לִבִּ 'וְהָגוּת  חִינַת  בְּ הִיא  גָה  הַהַשָּ וְזֹאת  יהּ.  לִבֵּ בְּ עֵר  ַ מְש  פוּם  דִּ כְּ ב  לֵּ בַּ הִיא  בּוּר, רַק 

ה   חִינַת מֶׁ בְּ חִינַת מַה,  בְּ גָה זוֹ הוּא  הַשָּ ֶׁ י מֵאַחַר ש  כִּ "ל.  נַּ כַּ יהּ  לִבֵּ דְּ עוּרִין  ִ י הוּא  ש  כִּ ר,  לְדַבֵּ ר  ָ פְש  אי אִי אֶׁ וַדַּ בְּ גָה,  מִזּוֹ הַהַשָּ  ? דַעְתָּ יָּ חָמִיתָ, מַה 
וְעַל  יהּ.  לִבֵּ בְּ עֵר  ַ מְש  דִּ מַה  פוּם  כְּ חַד  ל  כָּ רַק  תִיקָה,  ְ ש  חִינַת  רַבּ -בְּ וּ  רְש  דָּ ֶׁ ש  מַה  הֵיטֵב  מְבֹאָר  ה  וְעַתָּ "ל.  נַּ כַּ וְכוּ'  י'  לִבִּ 'הָגוּת  נִקְרֵאת  ן  וֹתֵינוּ  כֵּ

בוֹת, פִּ  תֵּ י  ֵ הוּא רָאש  ֶׁ י חֲלִיפוֹת ש  כִּ וְתַלְמִיד,  ן  בֵּ ר אֵין חֲלִיפוֹת לָמוֹ",  ֶׁ סוּק, "אֲש  תְ'  זִכְרוֹנָם לִבְרָכָה, עַל פָּ י  בִּ וְ' הָגוּת לִ'  ר חָ' כְמוֹת  יְ' דַבֵּ ' י 
ן וְתַלְמִיד,   הֵם בֵּ ֶׁ חִינוֹת ש  נֵי הַבְּ ְ עַצְמוֹ ש  הוּ בְּ "ל.בוּנוֹת, זֶׁ נַּ בוֹדוֹ וּבְחִינַת מַה כַּ ץ כְּ הַיְנוּ מְלֹא כָל הָאָרֶׁ  דְּ
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בן חבירו תורה כאלו עשאו   :{יטף  וע"ש גם בד  :סנהדרין צט}בן, כשארז"ל     כל המלמד 
. כי נחשב כאלו עשה את הגוף של התלמיד ג"כ, כי מקודם לא היה נקרא בשם אדם  [לב]

מאחר   תורה  כלל  עמו  שלמד  שע"י  נמצא  אדם.  דמות  רק  היה  ולא  דעת  בו  היה  שלא 
כי דעת הוא רק כשיש חיבור בין    והכניס בו דעת עי"ז נעשה אדם ע"כ נחשב כאלו עשאו ממש,

שקיבל,  המח   ממה  ומתפעלות  שבלב  במדות  שנכנס  דהיינו  כשמקבל נמצא  ללב  דהיינו  דקדושה  שדעת 
זה ויראת שמים  אמת  קדוש  דברי  וזהו שאמרו  החומר  בחי'  חדשה  חפצא  מהתלמיד  עושה  נמצא שהרב   ,

 :  ע"כ גם התלמיד הוא בחי' בן חז"ל כאילו עשאו

 
 האות 

מי שרוצה לדבר עם חבירו ביראת שמים כנ"ל, הוא צריך שיהי' לו יראת שמים.   אמנם

באופן   רק היוצא מן הלב נכנס ללבש  \לגהכלל/ נראה הטעם כי    כדי שיהיו דבריו נשמעין אצל חבירו

בו יראת שמים דבריו נשמעין. וגם כדי   , כשארז"ל )ברכות ו' ע"ב( כל מי שיששעושה רושם
והולך   עובר  ומיד  ותיכף  חבירו  עם  א'  מדבר  לפעמים  כי  חבירו,  אצל  דבריו  שיתקיימו 
הדיבור מלב חבירו ואינו מתקיים אצלו כלל. ע"כ צריך לזה יראת שמים, כי מי שיראת  

,כי    )אבות פ"ג(חכמתו מתקיימת  חטאו קודמת לחכמתו     , דעת  לשטוי  ייראת שמים היא בכנ"ל 
נמצא מי שיש לו יראת שמים אזי מה שמשיג גדולת הש"י מאיר התפעלות בלב    ,שהוא חיבור בין מח ולב

זו להיות מכוונות לשם שמים.  יש    לחכמתו דהיינו השגתו   ועי"ז קיום בלבו ומדותיו ומתקדשות ע"י חכמה 

מ זה  חכמתו מתקיימת אצלופשט מאמר  יראת שמים  בו  יש  עם  דורש  , כוון אל האדם עצמו שרק    ורבנו 
. נמצא וצ"ל כנ"ל כי דברים היוצאים מן הלב נכנסים בלב  אצל חבירוגם  היינו שיש קיום לדבריו  

דבריו נשמעין וכדי    לדמי שרוצה להכניס דעת בחבירו, הוא צריך שיהי' לו י"ש, כדי שיהיו 
 שיתקיימו דבריו.  

ולא יראו אלקים  זהו  ו נשאר  אשר אין חליפות למו  היינו כשאין  נה(,  )תהלים 

דעתו אחריו ע"י בן או תלמיד שזה בחי' חליפות כנ"ל, זה סי' שלא יראו אלקים כי ע"י  
 : יראה נשאר דעתו אחריו כנ"ל

 
 
 

 
 כאילו ילדו וכו'  הלשון שם מעלה עליו הכתוב כאילו עשאו כמ"ש הנפש אשר עשו בחרן ופרש"י דמתרגמינן דשעבידו לאורייתא ובדף יט שם הלשון מעלה עליו הכתוב   לב 

 ר שיצא מן הלב יכנס בלב )מוסר( לר"ת שער יג אות קעג כל דב   ין ספר הישר עי   לג
   שיהי' )אע"פ שלא חסר מקום(  -בתרלד   לד
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 ואות 
כי האדם נברא  עתה יבאר כיצד זוכה אדם ששכל המקיף שלו יכנס לפנים ועי"ז יזכה למקיפים חדשים, 

להכיר את בוראו וצריך כל ימיו לשאוף ברצון חזק להשיג עוד השגות בהכרת הש"י ורצונותיו ולעסוק  
רת הרצון עד  תמיד בהשגת עוד דעת עד שיזכה לתכלית הידיעה שלא נדע שהם המקיפין הגבוהים שהא

 שבטל ממנו כל רצון אחר מלבדו ית' שזה בחי' דעת קנית מה חסרת. 
ויש כאן בלשון רבינו קצת קושי שצריך ביאור במה שנקט לשון שע"י שנתרוקן מוחו מהשכל אזי נכנס  

המקיף לפנים ולשון זה מטעה קצת שנדמה שכוונתו שהסיבה שקודם לא נכנס המקיף כיון שלא היה מקום  
אבל באמת רבינו לא הזכיר כלל עניין חוסר מקום רק   .מקיףליכנס עד שרוקן אותו ונעשה מקום במוחו לה

אבל   ,אמר שע"י שנתרוקן מוחו נכנס המקיף ונראה לי כוונתו, שבאמת מדובר בשכל ושכל לא תופס מקום
מה  לתלמידיורק על מנת שימשיך וישפיע אלא לא רוצה לתת לו  ,הקב"ה שולח לאדם  לשככיון שאת ה

אלא מלמד לתלמידיו ואזי מיד   ,דהיינו שלא שומר לעצמו השגותיו שזכה  ,בל, וזה הכוונה נתרוקןיקש
 פנימי ומקיף חדשים. הקב"ה שולח בשכלו 

דוש צריך להבין כי כאן מבואר שע"י שאומר קושיא מיד נכנס בשכלו תירוץ וכשאומר תירוץ יויש כאן ח
ולכאורה זה סותר למבואר בתורה כא שלזכות למקיף חדש במוחו, חזקה יותר מיד עולה קושיא חדשה 

   צריך צעקות ולהכניס מקיף לפנים צריך לקדש הז' נקבי הראש.
הסייג לחכמה כיון שמדבר כאן ונ"ל כי עיקר כוונת רבינו כאן היא הקדמה למה שיבאר לקמן באות ח' עניין 

הכתר שא"א לבארם בדבור אלא רק מדעת גדול מאד שהיא השגת מקיפין גבוהים מאד של הצדיק משפע 
לרמוז בידיו, לכן בביאורו את יסוד העניין מדבר באותן מקיפין שנכנסים ממילא ברגע שאדם מוציא בפיו  
 את מחשבתו, כי דייקא בהם צריך זהירות לעשות סייג לדבריו שלא לבוא להשגות שלמעלה משכלו.  

את שמים ולהעמיד תלמידים  שעוסקים לדבר אחד עם חבירו להכניס בו דעת וירועי"ז  

כנ"ל, עי"ז נכנסין אורות המקיפים, דהיינו שזוכה להבין ולידע מה שלא היה מבין ויודע  
שמניך טובים  הפל"ח ציין לגמ' ע"ז לה: שם רמוז העניין בדרשת הפסוק )שיה"ש א ג( לריח    \ב/ (אמתחלה )
ע"כ   אהבוך וכו'  שעלמות  ע"י  ופרש"י  עלומות  אלא  עלמות  תקרי  אל  בלא  ,  לו  מתגלה  לתלמידים  מלמד 

מה שאדם מבין ומשיג בשכלו יש שכל מקיף ויש שכל פנימי דהיינו  כי    טורח מה שהיה נעלם ממנו
שכלו לתוך  נכנס  השכל  זה  כי  פנימי,  בחי'  שכלו    ,זה  לתוך  ליכנס  יכול  שאין  מה  אבל 

 וא"א לקיף סביבות שכלו ומדהיינו מה שא"א לו להבין, זה בחי' מקיפים, כי זה הדבר  
אצלו.   מקיף  בחי'  שהוא  מחמת  זאת,  להבין  לו  א"א  כי  שכלו,  בתוך  בפנים  להכניסו 
והדעת  מהשכל  מוחו  שנתרוקן  נמצא  דעתו,  בהם  ומכניס  אדם  בני  עם  לדבר  וכשעוסק 

לו תעלומות שהיה לו,   אין הכוונה שלא היה מקום במוחו לכן לא הבין את הדבר, אלא שלא מתגלים 
לכן רק כשמדבר עם אחרים דברי אמת ויראת שמים ללמדם    ילמד אותן לאחריםחכמה אלא רק על מנת ש

 ונעשה  לפניםדהיינו שכל שהיה נעלם ממנו ולא הבין אותו נכנס  אזי עי"ז נכנס השכל המקיף    דעת

, עי"ז נכנס המקיף לפנים, [ג ]   . כי ע"י שנתרוקן שכלו ע"י שהכניס דעתו בחבירושכל פנימי
 : כנ"ל דלה יהמקיף, דהיינו שמבין מה שלא היה יכול להבין מתחוזוכה להבין בחי' השכל 

 
,  כי כל אחד יש שכלים והשגות זה למעלה מזה שאין לו השגה והבנה בהן  כמה בחינות במקיפים  ויש

כי מה שמקיף לזה הוא בחי'  ואין שני בני אדם שווים וכל אחד משיג לפי כח שכלו ויש בזה מדרגות  
ריגה למעלה ממנו, וכן למעלה מעלה. ויש שכל שהוא בחי'  פנימי אצל חבירו שהוא במד

גבוה  המקיף לזה, ואצל אחר, זה השכל הוא נמוך אפי' מבחי' פנימי מחמת שהוא במדרגה 
 

 ד לאחרים דומה לצלוחית שמן פלייטין מגולה שריחה נודף וזוכה לשם ועוד שמתגלים לו דברים שהיו מכוסים ממנו ועי"ש מהרש"א[ ]ת"ח המלמ  עיין מסכת ע"ז לה:  א 

ג{ לריח שמניך טובים למה ת''ח דומה לצלוחית של פלייטין  -דרש רב נחמן בריה דרב חסדא מאי דכתיב }שיר השירים א ע"ז לה:    ב
ג{ עלמות אהבוך  -ה נודף ולא עוד אלא דברים שמכוסין ממנו מתגלין לו שנאמר }שיר השירים א מגולה ריחה נודף מכוסה אין ריח 

קרי ביה עלומות ולא עוד אלא שמלאך המות אוהבו שנא' עלמות אהבוך קרי ביה על מות ולא עוד אלא שנוחל שני עולמות אחד  
   העוה''ז ואחד העוה''ב שנא' עלמות קרי ביה עולמות: 

יחה נודף. והיינו דכתיב שמן תורק שמך כשמגלין אותה ומריקין שמנה כלומר כשאתה מלמד תורה לתלמידים אז  מגולה ר   -  פרש"י 
   יצא לך שם: מתגלין לו. מעצמן בלא טורח כשהוא מלמדן: 

ר קשיא מיד בא תירוץ וכשאומר תירוץ בא קושיא בלי סוף א"כ צ"ע כל  צ"ע דמשמע שלא נתרוקן אצלו אלא עד שנכנס בחבירו ולא באמירה לבד וכ"ש שלא מועיל כשאומר לעצמו. ומשמע שתמיד כשאומ   ג
 התיק"ו שבש"ס   

 מתחלה   -מתרלו    ד

 במדריגה  -מתרלו    ה 
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שלו   מקיף  נכנס  עי"ז  דעתו,  בו  ומכניס  בי"ש  חבירו  עם  אחד  וע"י שמדבר  הרבה.  ממנו 
נכנס מקיף שלו לפנים, ע"י   ,וו ומדרגתונתלפנים כנ"ל. וכן למעלה מעלה, שכ"א לפי בחי

 שמדבר עם חבירו ותלמידו ומכניס בו דעתו כנ"ל. 

בפיך ובלבבך לעשותו. כי קרוב    זדו כי קרוב אליך הדבר מא(  לוזהו, )דברים  
, בחי' מקיפים, שהם חד והיינו לקרב אליך הדבר שהוא בבחי' מא  אליך הדבר מאוד

בפיך ובלבבך  ם בפנים, זה תלוי נעלמים ורחוקים מאד מן האדם. ולקרבם אליך להכניס
והגות זה בחי'    לעשותו. בפיך ובלבבך ידבר חכמות  היינו שיגלה  לבי תבונות  טפי   ,

וזהו   כנ"ל.  לתלמידיו  ותבונתו  יוכל  לעשותו  חכמתו  ועי"ז  הנ"ל.  עשאו  כאלו  בחי' 

     : להכניס ולקרב המקיפים שהם בחי' מאד להכניסם לפנים כנ"ל
 

  ש בהקדמה יתבאר שהםיפין הגבוהים מאד של צדיק הדור ולקמן באות ט' עי"כאן מתחיל לבאר סוד המק
כי   משיג אותם בשרשם היכן שהם בחי' אחת. קכי הצדי סוד כלליות בן ותלמיד בחי' חיבור איה ומלא

 הצדיק זוכה בעוה"ז לבחי' מלאה הארץ דעת את ה' וכו' דהיינו לדעת של עוה"ב. 

אחד צדיק הדור    ים של חכם הדור שהוא הרבי שבדורולמעלה מן הכל הם המקיפים העליונ

. שע"י שזה הרבי והחכם שבדור עוסק לדבר עם תלמידיו ומכניס בהם דעתו,  הגדול שבדור
כי   ושנים,  ימים  אריכות  בחי'  הם  שלו  והמקיפים  לפנים.  שלו  המקיפים  נכנסים  עי"ז 

ארוך   שכולו  יום  שהוא  עוה"ב  בחי'  הם  שלו  לט} המקיפים  קמבחו  : קדושין  ואע"פ  .  .{לין 
שנקרא יום ארוך אין הכוונה שהוא רק ארוך יותר מהיום שלנו אלא הכוונה ליום שהוא מהות אחרת לגמרי 

, כי  שהיה הוה ויהיה הם אחד  \י/ דהיינו התאחדות הזמנים  כי שם הוא למעלה מהזמןמיום של עוה"ז  
דהיינו מהות אחרת  פס  , הוא כולו אין וא'כל הזמן של כל העוה"ז כולו מה שהיה ומה שיהי

נגד יום א' ואפי' נגד רגע אחת של עוה"ב שהוא יום שכולו לגמרי שאינה עומדת ביחס כלל  
 ארוך. ושם אין שום זמן, כי הוא בחי' למעלה מהזמן. 

 
רק סדר הזמנים שיש שם הם בחי' השגות של המקיפים שיש מקיפים שהם בחי' ימים ויש  

בחי'   שנים.  בחי'  הימים תקופמקיפים שהם  א(  ות  א  השנים  \יא/ )שמואל  )שמות    תקופות 
. ואלו המקיפים שיש שם, הם  כי לשון תקופה מלשון שנשלם היקף זמן מסויים  וד"ה ב כד(  \יב/לד

כיון ששם הוא למעלה    בחי' סדר הזמנים שם להפך  זמן אלא  בחי'  מכונות  אין הכוונה שהשגות שם 
, כי שינוי המקומות הוא רק ון שזמן ומקום הם בחי' אחת , ונ"ל כיהשגות מקיפיןמהזמן לכן הזמן שם מכונה  

וכל    ,ממילא הוא גם למעלה מהמקום  ,ושם שהוא למעלה הזמן  מחמת הזמן שלוקח להגיע ממקום למקום,

 . \יג/ בחי' מקום שם הוא רק חילוקי ההשגות מקיפין שכל אחד מקומות הוא כפי השגת המקיפין שזכה
נוג והשעשוע של עוה"ב, אשרי מי שזוכה להשיגם. והשגות מקיפים הללו, זה עיקר התע

נראה כוונתו שעוה"ב הפך עוה"ז    [יד]   וזה בחי' תכלית הידיעה, כי תכלית הידיעה אשר לא נדע

 
 ומדריגתו   -מתרלו    ו

 מאד   -מתרצו    ז

 מאד   -מתרלו    ח 

 מחוק ונראה נקודה  הוו בתקפא גיסין  ו  והגית  -בתרלד   ט 

הוא   י ה בעולם הבא שהוא הארת    כידוע שכן  עולם  עט הבינה,  תורה  ועיין  כי  תנינא   תשובה  והכוונה  הזמנים  ועיי"ש משה אחדות   ,
 שכפי רוב הדעת כן מתבטל הזמן עי"ש.תנינא  משה רבנו הוא הדעת ומבואר בתורה סא  

יְ   א פרק א -שמואל   יא י מֵּ ל כִּ מוּאֵּ ְ מוֹ ש  ְ א אֶת ש  קְרָּ ן וַתִּ לֶד בֵּּ ה וַתֵּּ הַר חַנָּּ מִים וַתַּ יו: )כ( וַיְהִי לִתְקֻפוֹת הַיָּּ אִלְתִּ ְ ד ש   דֹוָּ
ה:   שמות פרק לד   יב נָּ ָּ קוּפַת הַש ּ סִיף תְּ אָּ ים וְחַג הָּ י קְצִיר חִטִּ כּוּרֵּ ה לְךָּ בִּ עֲש ֶ בֻעֹת תַּ ָּ  )כב( וְחַג ש 
ל    -עיין תורה קצא    צ"ע בזה   יג זֶה יִהְיוּ כָּּ דֶן, וְלָּ גַן עֵּ ד בְּ קוֹם אֶחָּ מָּ רוֹ בְּ צֶל חֲבֵּ ד אֵּ ב אֶחָּ ֵּ ש  יֵּּ ֶ ר ש  ָּ אֶפְש  ֶ ע ש  "י  דַּ ַ ל הַש ּ וּעִים וְכָּ עֲש  ַ עֲנוּגִים וְהַש ּ הַתַּ

עֲנוּג תַּ וּם  יִהְיֶה לוֹ ש  וְלֹא  לוּם  כְּ יש   יַרְגִּ רוֹ לֹא  מוֹת, וַחֲבֵּ .  וצ"ע אם לא משיגים השגה דומה, במה נחשב שהם זה בצדזה בג"ע הרי  עוֹלָּ
ן עצומים כמו אחר שעבד כל ימיו להשיגם אבל  שם הוא למעלה מהמקום. וצ"ל שמחמת איזה מצוה או תשובה גדולה זכה למקיפי 

 הכנת הלב להיות כלי לתענוג ממקיפין אלה לזה צריך עמל בעוה"ז.
מאמר ב סוף פרק ל'.  ועיין  ספר בחינות עולם לרבי ידעיה בדרשי )שנת ק( )מהדורת ברלין תרפז וורשא תרכד דף כא.( פרק יג אות לג. ובספר העיקרים )רבי אלבו שנת ר(    יד

ו בשם פורת יוסף ששמע  ל תורה כד אות ח ולקמן תורה פג תנינא ושבחי הר"ן אות לה ושיחות הר"ן אות ג ובעש"ט עה"ת פ' נח עמוד התפילה מקור מים חיים שם אות קנ לעי
 אות ג   -תולדות יעקב יוסף פרשת בלק  מהבעש"ט שתי בחי' בזה.  
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ומרוב דעת שבו לא רק שמתבטל הזמן גם מתהפך אופן התענוג והשעשוע כי בעוה"ז חוסר הבנה מייסר כי  

.  \טו/ ממה שמשיג עד כמה אינו משיגהוא בעוה"ב עיקר התענוג  התענוג בו הוא רק ממה שמבין ומשיג ואילו 
מה  , זה בחי'  והצדיק זוכה בהם כבר בעוה"ז  כי השגות אלו המקיפים, שהם בחי' שעשוע עוה"ב

)תהלים לא(, כי הם הם רב טוב הצפון וטמון וסתום מעין כל.    רב טובך אשר צפנת ליראיך

טובךוזהו   רב  בחי'  מה  ,  מה  הם  כי  פשפשת    ,מהדייקא.  מה  חמית  מה  בחי'    [טז]בחי' 

  "ש . וזה בחי' שפע הכתר, כי כתר הוא בחי' מקיף כ\יח/ [יז]   תכלית הידיעה אשר לא נדע
כי כמו שכתר המלך מעל הראש כן השגות של שפע הכתר הן בחי'    כתרו את בנימין וכו'כ(    ')שופטי

וה"ב דהיינו שמתענג מהמקיף ולא  מקיף שמעל הראש ואינו נכנס בו, ואעפ"כ זה עיקר תענוג ושעשוע של ע

 : מהפנימי 

 
 זאות 

שב את העולם בבני אדם צריך ללמדם באופן שכל אחד  יליכדי שצדיק המלמד דעת את ישראל עתה יבאר 
, וזה בחי' "כל" שיש ישמע כפי הראוי לו שלא יאבד את הרצון לזכות ליותר דעת ויותר קרבת השי"ת

לספירת היסוד שהצדיק מרכבה לה לכן צדיק שאין לו בחי' "כל"  לצדיק כמ"ש כי כל בשמים ובארץ הרומז
 אינו צדיק כמבואר לקמן תורה סח. 

דהיינו שלבעלי השכל הגדול צריך להראות שעדיין רחוקים מהשגת הש"י לכן מראה להם בחי' מה חמית  
כל  מלא דהיינו בחי' בחי' איה מקום כבודו, ולבעלי השכל הקטן מראה להפך שהם קרובים מאד להש"י

 הארץ כבודו. 
והחילוק בין דרי מעלה ודרי מטה הוא שדרי מעלה מזוככים יותר וזוכים לתפסה יותר ברורה בהשגת הש"י, 

ספקלריא המאירה לעומת שאר נביאים שלא זכו אלא למדרגה נמוכה יותר וע"כ אכגון משה רבנו שזכה ל
ראו את הש"י כדמות אדם, כי באמת למשה רבנו אמר הש"י כי לא יראני האדם וחי ואילו לישעיהו ה

ההשגה האמיתי היא שא"א להשיג את הש"י ואדרבה כמה שמשיג יותר משיג עוד יותר עד כמה רחוקה  
ממנו ההשגה האמיתית אלא שלמי שהוא במדרגה נמוכה מראים מראות שנדמה לו שרואה כדי שלא יפול 

רב אל הצדיק הצדיק מדבר עימו לפי כשרונו ויתייאש, וזה בכל המדרגות בין בנביאים כנ"ל ובין בכל מקו
 והשגתו וכוחותיו שלא יתייאש ולא יתגאה לחשוב שכבר זכה להשגות. 

ולקמן באות י' יבאר רבנו שיש מדרגה עוד יותר גבוהה והיא לכלול את שתי הלימודים האלה יחד דהיינו 
שצריך לעשות זאת כדי    שםלדרי מטה להראות גם "מה חמית" ולדרי מעלה גם "מלא", ובפשטות מבאר 

משמע שם שזו בחי' מאד גבוהה, שהיא מהשגות השפע כתר הנ"ל שם אבל אח"כ  ,שלא יאבדו את היראה 
 שמבאר כאן היא עדיין בחי' נמוכה כלפי בחי' הכלליות שמבאר שם.  "כל"שבחי'  דהיינושל הצדיק, 

הבר דעת של העולם  הוא צדיק הדור    החכם שזוכה לאלו המקיפים הנ"ל בחי' שפע הכתר,וזה  

  כל שיהי' לו בחי'  יטהוא צריך    ישב את העולם בבני אדםילבעולם כדי  להכניס דעת  ללמד ושצריך  
באופן שכל אחד ישמע   כאחד  דהיינו לגדולים ולקטנים במעלה  ,דעת  כדי שידע כיצד ללמד את כל העולם

מדרגתו לפי  כט(  \כ/רק  א  )ד"ה  בחי'  ובארץ.  בשמים  כל  ד[כא]   כי  ותרגומו  בשמיא  ,  אחיד 

 
תנינא   טו  פג  תורה  מרחקי   עיין  נקראת  שהחכמה  תנינא  מ'  רבנו  ותורה  ומבאר  ממני  רחוקה  והיא  אחכמה  אמרתי  בחי'  היא  כי  ם 

 שהכוונה שזה בעצמו החכמה מה שמשיג עד כמה אינו משיג. ומבאר שם שזה בחי' תכלית הידיעה שלא נדע, וצ"ע  
 פי' מה ראיתה מה עיינתה * עיין הקדמת הזוהר דף א: ]ועי"ש מתוק מדבש בשם שער מאמרי רשב"י[   טז

 ג ]דף עז:[ ובהערות שם עיין לעיל תורה ס   יז

עַצְמוֹ     -  סג   עיין תורה   יח ב  רֵּ וּלְקָּ ק  לְדַבֵּּ רִיךְ  צָּ י  כִּ וְכוּ',  ה  וּמְכַסֶּ ה  מְגַלֶּ חִינַת  בְּ לִהְיוֹת  רִיךְ  צָּ רַךְ  יִתְבָּּ ם  ֵּ הַש ּ צֶל  ן אֵּ אִלּוּ  וְכֵּ כְּ רַךְ,  יִתְבָּּ ם  ֵּ לְהַש ּ  
לָּ  ב אֵּ רֵּ רַךְ נִגְלֶה וּמִתְקָּ ם יִתְבָּּ ֵּ כוֹל הַש ּ בְיָּ ב י כִּ רֵּ תְקָּ מִּ ֶ ל מַה ש ּ ר. הַיְנוּ כָּּ ק יוֹתֵּ רִיךְ לְהִתְרַחֵּ רַךְ, צָּ ם יִתְבָּּ ֵּ ר לְהַש ּ ב יוֹתֵּ רֵּ תְקָּ מִּ ֶ ל מַה ש ּ ל כָּּ ר,  יו. אֲבָּ וֹתֵּ

 ֵּ ב לְהַש ּ רֵּ ר נִתְקָּ בָּ כְּ ֶ דַעְתּוֹ ש  ה בְּ ֹב וִידַמֶּ י אִם יַחֲש  רַךְ. כִּ ם יִתְבָּּ ֵּ הַש ּ חוֹק מְאֹד מֵּ הוּא רָּ ֶ ידַע ש  רִיךְ לֵּ רַךְ, זֶה  צָּ ם יִתְבָּּ ֵּ ידִעוֹת הַש ּ עַ בִּ רַךְ, וְיוֹדֵּ ם יִתְבָּּ
מִמֶּ  מְאֹד  חוֹק  רָּ הוּא  ֶ ש  עַ  יוֹדֵּ ה  יָּ הָּ רַךְ,  יִתְבָּּ ם  ֵּ הַש ּ מֵּ ת  קְצָּ עַ  יוֹדֵּ ה  יָּ הָּ אִם  י  כִּ לוּם.  כְּ עַ  יוֹדֵּ ינוֹ  אֵּ ֶ ש  ן  ם  סִימָּ ֵּ לְהַש ּ ר  יוֹתֵּ ב  רֵּ תְקָּ מִּ ֶ ש ּ מַה  ל  כָּּ י  כִּ נּוּ. 

רַךְ, וְ  ר וּלְ יִתְבָּּ ה לְדַבֵּּ ר לַפֶּ ָּ אִי אֶפְש  ֶ ר ש  בָּ ל. וְזֶה דָּּ לָּ עַ כְּ ינוֹ יוֹדֵּ חוֹק מְאֹד, וְאֵּ הוּא רָּ ֶ עַ ש  ר, הוּא יוֹדֵּ עַ יוֹתֵּ ין  יוֹדֵּ א אֵּ ת הַבּוֹרֵּ דֻלַּ י גְּ יר זֹאת, כִּ הַסְבִּ
ה נ"ז(:  עְיָּ ַ חִינַת )יְש  עוּר. וְזֶה בְּ ִ חִינוֹ   ש  רוֹב", בְּ חוֹק וְלַקָּּ רָּ לוֹם לָּ ָּ "ל.  ת: "ש  נַּ ק כַּ ב מִתְרַחֵּ רֵּ תְקָּ מִּ ֶ ל מַה ש ּ כָּּ ֶ ה וְכוּ', ש  ה טֶפַח וּמְכַסֶּ  מְגַלֶּ

 שיהיה   -בתרלד   יט 

היה אפשר לומר שרק צריך שידע ללמד כל אחד בפני עצמו לפי מדרגתו נ"ל מוכח מההמשך מה שמבאר עניין    אע"פ שבפשטות   כ
לצ  רק  שייך  בעניין שהוא  שמפליג  ומה  ותלמיד  בן  שהיא השגת  כלליות  הפכים  שני  תפיסת  עניין של  במעלה מאד, שזה  גדול  דיק 

 עוה"ב השייכת רק לצדיק.  
 כפי שיבואר ועיין לק"ה נדרים ד' יג שרק מכח המקיפים הנ"ל זוכה לזה   כא 



 4יג.   מוהר"ן תנינא                        ז               תורה     ליקוטי                                                

לא}וארעא   בראשית  כב  \כב/.זוהר  שיהי {\כד/[כג ]   ובתיקון  היינו  שני    '.  ומקיים  אוחז 
זוהר שצדיק יסוד עולם  הפשט ב  העולמות, עולם העליון ועולם התחתון, שהם בחי' שמים וארץ

מחבר שמים וארץ דהיינו שהוא החיבור בין    אהו  כי  בשמים ובארץ"   כל"מכונה  מרכבה לספירת היסוד ש
כל עבודת עם ישראל  שמעלה את  הצינור שדרכו עובר השפע ממטה למעלה דהיינו    דהיינו  פיע ומקבל,מש

ינו מיין דוכרין שהוא  היממעלה למטה  מחבר  ולהיות מיין נוקבין שיעוררו רצון עליון להשפיע שפע למטה  

היורד   השפע  הזהדרכו  כל  העולם  את  להחיות  ע.  מלמעלה  עוד  גם  בזה  שכלול  דורש  חשוב  ורבינו  ניין 

לימוד הדעת   אוחז בשניהם, לקיים את כ"א    'כי הצדיק והחכם הנ"ל הוא צריך שיהיבעניין 
יש לו גם את    \כה/ דהיינו דייקא מכח שהוא המחבר שמים וארץ עולם עליון ותחתון מכח זה  ונתוא' בבחי

ישמע כל אחד כפי מדרגתוהכח   דיבר אלקי)  \כו/ללמד דעת באופן שבדיבור אחד  זו בבחי' אחת  ם שתים 

ית'  . כי יש דרי מעלה(שמעתי בו  והשגה  בעלי שכל  בני אדם  ויש דרי מטהדהיינו  מעוטי השכל    , 

ית' בו  וארץוההשגה  ועולם התחתון. בחי' שמים  שדרי    . דהיינו עולם העליון,  כאן  שרומז  נ"ל 

לתחתון/ עליון  ועולם  לארץ  שמים  כמו  מטה  לדרי  להאיר  צריכים  להר\כזמעלה  הצדיק  וצריך  אות  . 

ית' בידיעתו  כלל  יודעים  שאינם  מעלה  של  \כח/לדרי  השגה  בחי'  שזה  מה  מה,  בחי'   ,

 [ כט]   מקום כבודואיה  , בחי'  הנ"ל )סוף אות ו'( שהיא תכלית הידיעה שלא נדע   חמית מה פשפשת
 דהיינו של בעלי המדרגה בעבודת ה' צריך להראות שעדיין הם רחוקים מהשגת האמת ומגילוי כבודו ית'

של יאבדו  )כדי  ה'(אא  בעבודת  עוד  להתאמץ  הרצון  לדרי מטה ת  להראות  צריך  ולהיפך  דהיינו   . 

, שאדרבא אותם שנדמה להם שלא פועלים כלום בעבודתם ושהם רחוקים ממנו מאד ועי"ז נופלין ליאוש

, שהם בני אדם המונחים במדריגה  שוכני עפר. כי יש  \לא/[ל] מלא כל הארץ כבודו  

 
רִיש    -  זוהר בראשית לא.   כב  ָּ כְתִיב ,  מפרשם  הפסוק  לוֹן   פ  ה   ה " יהו  לְךָּ   ד ִ ָּ ל  דֻו  ה ,  החסד  הוא  הַג ְ רָּ בו  פְאֶרֶת ,  וְהַג ְ י,  וההוד   והנצח  וְגוֹמֵר   וְהַת ִ א   כל   כ ִ   ד ָּ

יק  מַיִם ,  היסוד   שהוא   צַד ִ ָּ ש   א   ב ַ פְאֶרֶת   ד ָּ רֶץ ,  ת ִ אָּ בָּ א   ו  נֶסֶת   ד ָּ אֵל   כ ְ רָּ מוֹ   שאמר   וזה ,  ומלכות  תפארת   בין  מקשר  שהיסוד  והיינו  המלכות   שהיא   יִש ְ ו  תַרְג  י   כ ְ   ד ִ
חִיד  א   אָּ מַי ָּ ש ְ א   ב ִ בְאַרְעָּ לוֹמַר ,  ו  א   כ ְ יסוֹדָּ א   ד ִ לְמָּ אִקְרֵי  דְעָּ ל   ד ְ חִיד   אִיהו  ,  כל   הנקרא  א"דז   שהיסוד  כ  תִפְאֶרֶת   אָּ אִקְרֵי   ב ְ יִם   ד ְ מָּ רֶץ ,  ש ָּ אָּ בָּ   שהיא   ו 

אִקְרֵי  (ב" ע  לא   דף)  המלכות  נֶסֶת  ד ְ אֵל  כ ְ רָּ  (   ומפרשים  ק " רמ )  . היחוד  בסוד יִש ְ

 דף סז:   כג

י  עוד  ואמר  -  תיקון כב דף סז:   כד ִ ש   ה   אֶלֶף   אִיהו    ,הששי   יום  של  וְש ִ אָּ תִיתָּ בִיעִי   מלת ),  הששי   באלף  שתהיה   הגאולה  בעת  דהיינו  הששי  אלף  על  רומז  הוא  ש ְ   ג "ל   שְׁ

יה  ,  הששית  מדה  שהיא  יְסוֹד   מדת  כנגד  והוא(,  א "הגר  ֵ לִילו    ב  ית   וְאִתְיַיחֲדו    אִתְכ ְ ן   ש ִ   ,המלכות   עם  להתייחד  ק"הו   של  ספירות  שש  ונתייחדו  נכללו  היסוד  ידי  על  סְפִירָּ
א  דָּ א   הָּ ו    שכתוב   זהו   דִכְתִיב   הו  מַיִם   וַיְכֻל  ָּ רֶץ   הַש   אָּ א   והארץ   והשמים ,  התכללות  לשון   היא"  ויכלו"  מלת   הנה  וְהָּ א   ד ָּ רִיךְ   קֻדְש ָּ א   ב ְ א   הו  כִינְת ָּ ש ְ ן   ו  ו  אִינ    ה " ו  ד ְ

י  יוֹם   ידי על ,  יחד יחדווית  שיתכללו ,  ה" הוי  דשם  ה"ו  סוד  שהם, ארץ  הנקראת  והשכינה, שמים הנקרא ה" הקב זהו ִ ש   ִ גִין ,  היסוד שהוא  הַש   עֲלֵיה   ב ְ מַר  ד ַ   נאמר  שעליו  לפי  אִת ְ

י מַיִם   כל   כ ִ ָּ ש   רֶץ   ב ַ אָּ בָּ מוֹ ,  ו  ו  א   דַאֲחִיד   וְתַרְג  מַי ָּ ש ְ א   ב ִ בְאַרְעָּ א   ומפרש,  ן "זו   שהם   והארץ  השמים  את  ומיחד  אוחז  ל "כ  הנקרא  שהיסוד  ו    והטעם   כל   אִיהו    וְדָּ

מַר   וַעֲלֵיה    ,ל"כ   כמספר   הם   שביחד,  מעשרה  כלול  אחד   שכל   חסדים  חמשה   שכולל  לפי,  כל  נקרא   א "דז  שהיסוד  ל "  והארץ   השמים   ויכלו  הששי  יום "  נאמר   ועליו  אִת ְ ם   וְכָּ אָּ   צְבָּ
ם   מַאי  ומפרש אָּ רֵי  ואמר ",  צבאם"   מלת  לרבות   בא  מה  צְבָּ מְכֵי   ת ְ וֹט   סָּ   שהיסוד ,  צבאות  הנקראים  והוד  נצח  והיינו,  אמת   הנקרא  התפארת   סומכי   שני  את  לרבות  שבא  קְש 

 ( ר "ובל   מ "כ )  .עמו  כוללם

 וצריך ביאור הקשר ביניהם   כך משמע   כה 
תורה ס' אות ז' ותורה סז אות ח' ועיין לקמן תורה מז תנינא גם עיין תורה נט אות ה' על אבות א' יא חכמים הזהרו  ו   תורה קלד עיין    כו 

ועיין שמות יט ג' כה תאמר לבית יעקב ותגיד    אברהם אבינו היה מודיע לכל א' וא' כפי דעתו.בדבריכם. ועיין רמב"ם ע"ז פ"א ה"ג ש 
 לבנ"י ועי"ש קושית אור החיים דלא מצינו ששינה הלשון ועפ"י המבואר כאן מובן שאמר באופן שכ"א שמע הראוי לו.

לומר  ב   ואולי אפשר  חז"ל  מאמר  יתבאר  טז שבזה  דף  קטן  ישנו   .מועד  שלא  רבי  כמו    גזר  ירכיך  חמוקי  מאי דרש  בשוק  לתלמידים 
ואולי כי בשוק אפשר שישמעו בני אדם שלא לפי מדרגתם. וכעין זה שמעתי בשם הרב      .אף דברי תורה בסתר   חלאים מה ירך בסתר 

 שבשנים ראשונות של הישיבה לא הסכים שיקליטו את דבריו שמא ישמעו תלמידים מה שלא שייך להם.
דהינו דרי מעלה  עשה מר"א ור"י שם ד"ה מה זה רבי יהושע מאר רבנו שר"א הביא את ר"י להשגה של מה  בביאור מ   עיין לקמן   כז 

 .מאיר לדרי מטה ועי"ש ביאור הלקוטים 

ם וּ     -  עיין חיי מוהר"ן סימן קמח   כח א אַתֶּ עֲיָּ ם לֹא מִבָּּ עוֹלָּ ל הָּ ל( אוֹתִי צְרִיכִים כָּּ אֵּ רָּ ְ מַר[ קֹדֶם אֶרֶץ יִש  ם זֶה ]אָּ ם יוֹדְעִים  )כ( )גַּ כְמוֹתְכֶם אַתֶּ
ם  ינָּ אֵּ ֶ ש  הֶם  לָּ לְהַרְאוֹת  כוֹל  יָּ אֲנִי  ל  לֵּּ לְהִתְפַּ ר  בָּ כְּ כוֹלִין  יְּ ֶ ש  יקִים  דִּ הַצַּ ן  אַפִלּוּ אוֹתָּ א  אֶלָּּ עַצְמְכֶם,  הֶם    בְּ לָּ וּלְהַרְאוֹת  ה,  פִלָּּ תְּ מַהוּ  ל  לָּ כְּ יוֹדְעִים 

יקִים גְּ  ה. וְגַם אֲפִלּוּ צַדִּ תְפִלָּּ בִּ רֶךְ  יִ דֶּ בְּ רֶךְ  ל הַדֶּ לָּ כְּ ם יוֹדְעִים  ינָּ אֵּ ֶ הֶם ש  כוֹל לְהַרְאוֹת לָּ יִחוּדִים, אֲנִי יָּ ר רַק בְּ בָּ כְּ הוֹלְכִים  ֶ חוּדִים  דוֹלִים מְאֹד ש 
רִים:  בָּ ה דְּ מָּּ ב עוֹד כַּ ֵּ חִש ּ ֶ ה ש  יִחוּדִים, וְכִמְדֻמֶּ רֶךְ בְּ הֶם דֶּ  וּלְהַרְאוֹת לָּ

 "ח ועיין זוהר משפטים ק: שלח קנט. ורע"מ קדושים פב. וכי תצא רפא. ותיקון ה דף כ. ותיקון י' דף כד: כה. תיקון כא דף סא: ועוד  לשון קדושת כתר במוסף שבת יו"ט ור   כט 

 ג'  ישעיה ו *    ל 

י   .....  -  מו   סימן חיי מוהר"ן    עיין   לא לִּ ֶ מּוּד ש  ן, וְהַלִּ ם כֵּּ ד גַּ נֹכִי לוֹמֵּ ם אָּ מַר הֲלֹא גַּ ה וְאָּ נָּ ךְ עָּ ר אֶת עַצְמוֹ    וְאַחַר כָּּ אֵּ הוּא חִדּוּש  וְהִתְחִיל לְהִתְפָּּ
כוֹל לִ  יָּ ינוֹ  עֲדַיִן אֵּ ֶ דוֹלִים ש  גְּ בַּ ֶ דוֹל ש  הַגָּּ ן  מְדָּ לַלַּ לְהַרְאוֹת  כוֹל  יָּ אֲנִי  לִלְמֹד  כוֹל  יָּ אֲנִי  מַר  ה וְאָּ נָּ אֲנִי  וְעָּ לְהֶפֶךְ  ן  וְכֵּ ל.  לָּ כְּ עַ  ינוֹ יוֹדֵּ וְאֵּ ל  לָּ כְּ לְמֹד 

כוֹל לְהַרְאוֹת לְ  "ל וְגִלָּּ יָּ ה הַנַּ יחָּ ה זוֹ לְתוֹךְ שִֹ יחָּ ה וְכוּ' וְנִכְנַס מִשִּ רַךְ וּלְהַתּוֹרָּ ם יִתְבָּּ ֵּ רוֹבִים לְהַש ּ קְּ ֶ ים ש  טַנִּ ן  הַקְּ עִנְיַן בֵּּ ם מֵּ ָּ ר ש  אֱמָּ ן הַנֶּ עִנְיָּ ל הָּ ה כָּּ
בוֹדוֹ, וּלְ  ה מְקוֹם כְּ א אַיֵּּ יְקָּ וֹאֲלִים דַּ ה ש  י מַעְלָּ רֵּ דָּּ ֶ ב: וְתַלְמִיד מַה ש ּ יטֵּ ן הֵּ בֵּ ם וְהָּ ָּ ן ש  בוֹדוֹ, עַיֵּּ רֶץ כְּ אָּ ל הָּ ה אוֹמְרִים מְלֹא כָּ י מַטָּּ רֵּ  הֶפֶךְ דָּּ
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רחוקים מאד ממנו ית'. וצריך הצדיק לעוררם ולהקיצם בבחי'  התחתונה, ונדמה להם שהם 
מלא . ולגלות להם שה' עמם, והם סמוכים אליו ית', כי  הקיצו ורננו שוכני עפרכו(    ישעי')

. ולחזקם ולעוררם שלא יהיו מייאשין עצמן ח"ו, כי עדיין הם אצל הש"י  כל הארץ כבודו
כנ"ל כדי שלא יאבדו את הרצון להתאמץ בעבודת  )גם כן    מלא כל הארץ כבודווקרובים אליו, כי  

וזה בחי'  ה'( דאחיד בשמיא וארעא.   כי כל בשמים ובארץ. בחי'  [לב]   שיש להצדיק  כל. 

היינו שהוא אוחז ומקיים שני העולמות, עולם העליון הוא אוחז ומקיים בבחי' מה, בחי'  
וע' לקמן )לג :    דומלא כל הארץ כבוועולם התחתון הוא מקיים בבחי'    ,איה מקום כבודו

 שם מבואר ג"כ ענין זה בביאור יותר קצת.  {סי' סח}
עיקר שלימותו לדבר  \לד/ והכלל שהצדיק  איך  דהיינו שידע  הנ"ל.  הבחי'  שני  לו  , כשיש 

וללמוד ולהאיר בכ"א וא', בדרי מעלה ודרי מטה, בעליונים ובתחתונים, בשמים ובארץ,  
שלהגדולים   היינו  וקטנים.  גדולים  בחי'  עלישהם  בני  צריך  'במעלה  מעלה,  דרי  בחי'   ,

"י, בחי' מה  כח להצדיק להראות להם ולגלות להם, שעדיין אינם יודעים כלל מהש  'שיהי
בהגדולים   ולהכניס  להאיר  צריך  הוא  וההשגה  הלימוד  וזה  וכו'.  פשפשת  מה  חמית 
יש בני אדם שמונחים במדריגה התחתונה מאד,  ולהיפך  במעלה שהם בחי' דרי מעלה. 

אבד  עד שהיו מייאשין א"ע לגמרי ח"ו, כי נדמה להם שהם רחוקים מאד מהש"י, וכבר  
שנדמה להם שאין להם כח  , דהיינו  \לזוחוזק/לשון נצח ולשון ניצוח    נצחם  \לו/[לה]   נצחם ותוחלתם מה' 

תוחלתם היינו תקווה שאבדה תקוותם להתקרב אבד  חיי נצח, ובלזכות  ועל כן התייאשו מ  לנצח את היצה"ר

 לו כח לעוררם ולהקיצם שלא יהיו מייאשין עצמן בשום  לחו. צריך הצדיק שיהילהש"י
 

 
ק ואציע שאול. גם עיין לק"ה  עין לק"ה נדרים ד אות יד שאת הנמוכים יכול לחזק כנ"ל רק צדיק שבעצמו זוכה לבחי' איה ומה חמית. ועיין גם תורה ו' דרכי התשובה אם אס   לב 

 נפלא עי"ש.שבזה מבואר גם ענין הנ"ל באות ב כיצד מנהיג רחמן מיישב את העולם בבני"א להכניס בהם דעת עי"ש ובזה מתבאר כיצד כל התורה קשורה בקשר    נט"י ו' אות לג

 מכאן ועד סוף אות ז' הוא ביאור מוהרנ"ת שהוסיף בתקפא ולא נמצא בדפו"ר   לג

 בל אח"כ בסמוך כתב שבלא זה אינו צדיק כלל.בתחילה כתב שזה עיקר שלימותו א   עיין תחילת תורה סח   לד

חִ   -אות טז    ועיין לק"ה נדרים ד'  רַךְ בְּ רְבוּת לַה' יִתְבָּּ עִנְיַן הַהִתְקָּ דוֹל בְּ ע גָּּ רָּ צֶר הָּ ש  יֵּ יֵּּ ֶ ן עב ש  סִימָּ ם בְּ ָּ נוּ זַ"ל ש  תַב רַבֵּּ כָּּ ֶ מוֹ ש  ן יֶהֶרְסוּ  כְּ ינַת פֶּ
תְ  מִּ ֶ ש  הַיְנוּ  וְכוּ',  לַעֲלוֹת  ה'  עַצְמוֹ אֶל  לְהוֹרִיד  רוֹצֶה  ינוֹ  וְאֵּ ק  הֶפְסֵּ לִי  בְּ לְבַד  ה  עֲלִיָּּ בַּ מִיד  תָּּ וְלַעֲלוֹת  רַךְ  יִתְבָּּ לַה'  ב  רֵּ לְהִתְקָּ רַק  ה  ל    אַוֶּ לָּ כְּ

חְתּוֹנוֹת לַה'  גוֹת הַתַּ דְרֵּ ל הַמַּ ב כָּּ רֵּ יהַּ וּלְקָּ תְמִימוּת וּלְהַגְבִּ בִּ חְתּוֹנוֹת לַעֲבֹד אֶת ה'  הַתַּ גוֹת  דְרֵּ ב לַה'    לַמַּ ר הוּא מְקֹרָּ בָּ כְּ ֶ י נִדְמֶה לוֹ ש  רַךְ, כִּ יִתְבָּּ
ינָּ  עֵּ דַאי בְּ ינוֹ כְּ רַךְ אֵּ א יִתְבָּּ ת הַבּוֹרֵּ דֻלַּ תוֹ אֶת גְּ רַךְ וּלְפִי יְדִיעָּ ידִיעַת ה' יִתְבָּּ עַ בִּ רַךְ וְיוֹדֵּ ב  יִתְבָּּ רֵּ חְתּוֹנוֹת לְקָּ גוֹת הַתַּ דְרֵּ יו לְהוֹרִיד אֶת עַצְמוֹ לַמַּ

מַ הַמְרֻחָּ  בְּ הוּא  ֶ ש  כְּ דוֹל  וְגָּ יק  צַדִּ וּם  לְש  מוּת  לֵּ ְ ש  ין  אֵּ אֱמֶת  בֶּ י  כִּ דוֹל,  גָּּ ם  גָּ פְּ הוּא  זֶה  אֱמֶת  בֶּ ל  אֲבָּ ר.  יוֹתֵּ בְּ ל,  קִים  לָּ כְּ ה  לְמַטָּּ וְלֹא  לְבַד  ה  עְלָּ
ה וּלְמַ  הְיֶה לְמַעְלָּ יִּ ֶ יק ש  דִּ מוּת הַצַּ לֵּ ְ ר ש  עִקַּ ֶ "ל ש  ה הַנַּ הַתּוֹרָּ ם בְּ ָּ ר ש  מְבֹאָּ ה וְכוּ' כַּ  טָּּ

 לשה"כ באיכה ג יח   לה 

ד:   איכה פרק ג   לו  יְדֹוָּ י מֵּ בַד נִצְחִי וְתוֹחַלְתִּ אֹמַר אָּ  )יח( וָּ
ענין חוזק והתגברות, כמו )איכה ג יח(: אבד נצחי, ועל המקום יאמר, שהוא    -נצח    -על שמואל א פרק טו פסוק כט    מצודות ציון   לז 

 ראל.חוזקן של יש 
 שיהיה   -גם בתרלד שיהיו, ומתרלו    לח 
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. ולהראות להם ולהאיר בהם, כי עדיין ה' עמם ואצלם וקרוב  'אופן בעולם, יהי' איך שיהי
ח"ו, אעפ"כ שם דייקא    [א]   להם ואפי' בתוך הארץ ממש, אפי' אם נפל לשאול תחתיות

 : ( שיש להצדיק וכו' כנ"לכל , וזה בחי' \ג / כי מלא כל הארץ כבודו \ב/נמצא כבודו ית'

 
 חאות 

ו לעיל באות ו' שכשמלמד דעת לתלמיד מיד כשמעביר את השכל שזכה בו, לתלמיד, עפ"י היסוד שלמדנ
מיד נכנס במוחו שכל חדש, וכאן מבאר רבנו שעל כן צריך להיזהר כשמלמד דעת לעשות סייג וגבול למה  

שאומר, כי יש מקיפים שהם שכלים גבוהים מאד שהם למעלה מתכלית הידיעה שלא נדע שלא טוב  
 שיכנסו במוחו. 

כך משמע בהתחלה וכך מפורש בלק"ה נטילת ידים ו' סוף אות יב שזהו שכתוב במשה רבנו ויסתר פניו כי  
ירא מהביט. אבל אח"כ משמע קצת שדווקא בלימוד לתלמיד צריך לעשות סייג כי שכל שלמעלה מהזמן  

ספיק זמן אין הזמן מספיק לבארו, אמנם בחיי מוהר"ן מבואר בפירוש שכיון שהם למעלה מהזמן אין מ
שהצדיק עצמו יש לו שכל של עוה"ב שהם   וצ"ל אע"פלבארם כמו הקושיות מחלל הפנוי הנזכר בתורה סד. 

למעלה מהזמן ויכול לתפוס שכלים שהן תרתי סתרי כמו הידיעה והבחירה כי זכה לתכלית הידיעה שלא  
סור לו להביט ולחקור  נדע שזו תפיסת השכלים האלה. אבל באמת בוודאי יש גם לצדיק גבול שבו כבר א

ולהשיג, וצריך לעשות סייג לדבריו גם כדי שלא יכנסו במוחו שכלים שלמעלה ממדרגתו כי לגדולת הש"י  
 אין חקר ואין גבול אבל להצדיק אפילו הגדול ביותר יש לו גבול. 

וצ"ע קצת משמע שיש גם סייג שעושה הצדיק לדבריו לא מחמת עצמו אלא כי הוא שכל גדול לתלמיד, 
ר דבריו באופן שלא ישמע מאבל זה השכל אינו מרמז בידיו ועוד שזה הסייג הוא בחי' כל שיש לצדיק שאו

 ועיין לקמן הקדמה לאות ט' בביאור עניין הכלליות בן ותלמיד. כל אחד אלא רק את הראוי לו.

  ה ע ידישלמעלה מהזמן שהם תכלית ה  אע"פ שנתבאר לעיל שזוכה למקיפים  זה החכם הדור הנ"ל  גם

שלא נדע דהיינו שכלים של עוה"ב אעפ"כ יש גבוה מעל גבוה ויש שכלים שגם לצדיק הם ריבוי אור ויכול  

צריך לידע איזה מקיפים שהוא צריך להמשיכם, ואיזה מקיפים שאין צריך  לכן  ,  \ד/ להזיקו
יגלה   אם  כי  התלמידים.  בפני  לגלותם  רשאים  שאין  דברים  יש  זה  ובשביל  להמשיכם. 

הדברים אלו    אותן  לקבל  צריך  אין  ולפעמים  כנ"ל,  שכלו  בתוך  אחרים  מקיפים  יכנסו 
, ובתוך דבריו הוא  [ה]   המקיפים. כמו למשל כשהרב מדבר עם תלמידו איזה פשט בגמפ"ת

הי הקשיא  ואותו  קשיא,  איזה  על  ממנה   'בא  ידע  לא  כי  אצלו,  מקיף  בבחי'  בתחילה 
אומר הוא  הקשיא,  זאת  בשכלו  כשנופל  ותיכף  תלמידובתחילה.  בפני  כך   ,ה  ובתוך 

אחר   מקיף  ומשיג  שחוזר  נמצא  הקשיא.  על  תירוץ  בשכלו  נופל  הקשיא,  לו  כשמסביר 
שהוא תירוץ על הקשיא. ואזי אומר גם התירוץ בפני התלמיד, אך כשמגלה גם התירוץ  
בפני התלמיד, אזי נכנס בו עוד מקיף אחר. ואז עי"ז השכל שבא עליו עתה, הדרא קושיא  

שגילה  [ו]   לדוכתא שע"י  נמצא  מבתחילה,  יותר  ורחבה  חזקה  הקשיא  עתה  ואדרבא   ,
בו מקיף אחר, דהיינו שכל חדש, עי"ז חזרה הקשיא   נכנס  התירוץ בפני התלמיד שעי"ז 
בהשגות   יש  כן  כמו  מבתחילה.  יותר  ורחבה  חזקה  הקשיא  עתה  כי  עוז,  ביתר  למקומה 

בו מקיף חדש   זסוי התלמיד, יכנשיש דברים שאסור לגלותם, כי אם יגלה זה התירוץ בפנ
מקיפים   בהשגות  ליכנס  שיוכל  עד  מבתחילה.  יותר  ורחבה  חזקה  הקשיא  יהי'  ידו  שעל 

זוכה למקיפים שהם למעלה מהזמן אבל    שהם למעלה מהזמן ז' שהצדיק  אע"פ שנתבאר לעיל באות 

הזמן מספיק שאין  כי שכל שלמעלה מהזמן א"א ללמד כיון  ,  לתלמיד א"צ ללמד אלא מה שתחת הזמן

 
 עיין תורה ו' מש"כ עה"פ אציע שאול הנך.  א 

 ורה י' ובתורה יד  כמבואר בכמה מקומות שעיקר כבודו מהרחוקים דייקא עיין ריש ת   נקט שם דייקא  ב
הטעם כיון שמלא כל הארץ כבודו מדוע נקט שם דייקא נמצא כבודו הרי מלא כל הארץ כבודו בשווה. ולכאורה היה    צ"ע אם זה   ג

 לו ללמוד מהפסוק והארץ האירה מכבודו הארץ דייקא כדאיתא בתורה יד.

בפשטות   ד נראה  סייג    כך  צריך  הוא  התלמיד  לגבי  רק  שאולי  כתבתי  בפל"ח.  ולעיל  משמע  גם  וכך  ושניהם אמת  בחינות  בזה  ויש 
 שע"כ תירץ בזה שני תירוצים עי"ש אות ד'.

 גמרא פשט תוספות   ה 

 חוזרת הקושיא למקומה   ו

 יכנס   -מתרלו  יכנוס, ו  -גם בתרלד   ז



 מוהר"ן תנינא                                ז      תורה             ליקוטי                                       2יג: 

והתירוצים שיש שם, כי הם למעלה מהזמן. כי כל מה שהוא מגלה איזה    חלבאר הקשיות 
שכל קשיא או תירוץ, נכנס בו שכל חדש שהוא בחי' מקיף כנ"ל. ע"כ אם לא יהי' נזהר  
בקשיות   נכנס  יהי'  עי"ז  לגלות,  שלא  דבר  ואיזהו  לגלות  דבר  איזה  לדקדק  בדבריו 

מספיק הזמן  שאין  כנ"ל  ותרוצים  מהזמן  למעלה  מקיפים שהם  בחי'  הם  כי   [ט]  לבארם, 
כד/ מוהר"ן  בחיי  כמבואר  הפנוי  מהחלל  קושיות  סייג  \ידהיינו  לעשות  החכם  מוכרח  ע"כ  [ יא] . 

וליזהר מה לגלות   ישיג  לתלמידים  לדבריו, לדקדק  בלימודו ומה שלא לגלות, באופן שלא 

 [ יג ]   יג מקיפים שאין צריך להשיגא להשו יביברק אותן המקיפים שצריך להשיג ולא  עמהם  
כי אין הזמן מספיק לבארם, דהיינו שהם למעלה משכל אנושי   דהיינו מקיפים שלא יכול ללמד לתלמידים

 :\יד/  סה לבארם רק תתחזק הקושיא יותרנואם י

 
 הקושיות   -מתרלו  הקשיות, ו   -גם בתרלד   ח 

 חיי מוהר"ן כד ולק"ה ברכת השחר ג' אות לו עיין    ט 

הַתּוֹרָה  .......  כד   סימןחיי מוהר"ן    י סוֹף  בְּ הַמְבֹאָר  הָעִנְיָן  אָמַר  ֶׁ לּוּ  נו  אַחַר ש  חִינַת אֵּ בְּ ם  הֵּ ֶׁ לַהֲבִינָם ש  ר  ָ פְש  אִי אֶׁ ֶׁ י ה' ש  רְכֵּ מִדַּ ר  הַמְדַבֵּּ "ל  הַנַּ
ין הֲ  ה אֵּ וְזֶׁ מוֹתוֹ  יק הֲלָכָה כְּ דִּ הַצַּ ה  זֶּׁ ֶׁ י ש  פִּ אַף עַל  ֶׁ ים, ש  חַיִּ י אֱלֹקִים  בְרֵּ דִּ לּוּ  ה  וָאֵּ וְזֶׁ ים.  חַיִּ י אֱלֹקִים  בְרֵּ דִּ לּוּ  וָאֵּ לּוּ  ן אֵּ י כֵּ פִּ מוֹתוֹ, אַף עַל  לָכָה כְּ

חִינַת רְעָמִים וְכוּ':  ם בְּ י הֵּ לָל כִּ ר לְהָבִין כְּ ָ פְש  בָר אִי אֶׁ ך            הַדָּ אַף    אַחַר כ ָּ ֶׁ ה עִם הָעוֹלָם וְאָמַר ש  ָ דוֹש  יחָתוֹ הַקְּ שִֹ ה קְצָת בְּ ר מִזֶּׁ בֵּּ יְלָה דִּ לַּ בַּ
 ֶׁ ש ּ מַה  ץ  לְתָרֵּ רוֹצִים  ם  הֵּ י  כִּ ה  זֶׁ בָּ א  וְכַיּוֹצֵּ הַזֹּאת  יָא  ְ קֻש  עַל  רוּץ  תֵּּ לִים  מְקֻבָּ י  סִפְרֵּ בְּ מְצָא  נִּ ֶׁ ש  י  פִּ ה  עַל  וְזֶׁ ד  סֶׁ חֶׁ מֵּ ה  זֶּׁ ֶׁ ש  מַחְמִיר  ה  וְזֶׁ ל  קֵּ מֵּ ה  זֶּׁ

ים, עַ  י אֱלֹקִים חַיִּ בְרֵּ לּוּ דִּ לּוּ וָאֵּ ת אֵּ אֱמֶׁ ן בֶּׁ כֵּּ בוּרָה וְכוּ', עַל  רוּצִים  מִגְּ לּוּ הַתֵּּ ת אֵּ אֱמֶׁ ן בֶּׁ י כֵּ פִּ נוּ זִכְרוֹנוֹ לִבְרָכָה אַף עַל  ם, וְאָמַר רַבֵּּ יהֶׁ דִבְרֵּ ן בְּ יֵּּ
חָד מָתְנָיו לוֹ  רוּץ(. יַחְגֹּר אֶׁ ער זָאגִין אַתֵּּ מִיצֶׁ וֹן )מִיר לָאז עֶׁ ש  זוֹ הַלָּ בִין קְצָת. וְאָמַר בְּ לוּם לַמֵּּ ינָם כְּ יָא זֹ אֵּ ְ רוּץ עַל קֻש  ת  מַר תֵּּ אֱמֶׁ י בֶּׁ פָנַי. כִּ את בְּ
יךְ  אָסוּר לְאָכְלוֹ וְאֵּ ֶׁ ךְ ש  פֶׁ ר לְהֶׁ ה אוֹמֵּ אֱכֹל, וְזֶׁ ר לֶׁ ר וּמֻתָּ ֵּ ש  בָר כָּ הַדָּ ֶׁ ר ש  ה אוֹמֵּ י זֶׁ לָל כִּ רוּץ כְּ ינוֹ תֵּּ ת    אֵּ ם אֱמֶׁ יהֶׁ נֵּ ְ י ש  בְרֵּ דִּ ֶׁ ל ש  כֶׁ שֵּּ ר לְהָבִין בַּ ָ פְש  אֶׁ

ךְ  פֶׁ הֶׁ ין בְּ ר הַדִּ חָד אוֹמֵּ ל אֶׁ כָּ ֶׁ אַחַר ש  רוֹ וְכוּ':   מֵּ חֲבֵּ תו              מֵּ נָּ כַו ָּ רוּצִים    ו  עֲיָא הַתֵּּ . לֹא מִבַּ ש  ם מַמָּ הֶׁ ין בָּ לּוּ אֵּ אֵּ יוֹת כָּ ְ רוּצִים עַל קֻש  הַתֵּּ ֶׁ הָיְתָה ש 
ה אָ  בִיל זֶׁ ְ ש  בִּ ֶׁ ר ש  מָקוֹם אַחֵּ ינוּ בְּ דְבָרֵּ לוּם, וְכַמְבֹאָר בִּ ם כְּ הֶׁ ין בָּ אי אֵּ וַדַּ בְּ ֶׁ רִים ש  י הַמְחַקְּ סִפְרֵּ בְּ ֶׁ סְפָרִים  סַ ש  בִּ ן אֲפִלּוּ  נוּ זִכְרוֹנוֹ לִבְרָכָה לְעַיֵּּ רַבֵּּ ר 

 ְ קֻש  בְּ וּמַאֲרִיכִין  ם  ֵּ הַש ּ י  רְכֵּ דַּ עַל  דוֹלוֹת  גְּ חֲזָקוֹת  יוֹת  ְ קֻש  בִיאִין  מְּ ֶׁ ש  חֲמַת  מֵּ רִים  ֵּ ש  הַכְּ רִים  הַמְחַקְּ ל  ֶׁ רוּץ  ש  וְהַתֵּּ לְתָרְצָהּ  רוֹצִין  ךְ  כָּ וְאַחַר  יָתָם, 
י חָלוּש  מְאֹד   פִּ ל יוּכַל לָבוֹא לְאֶׁ כֶׁ י שֵֹּ יוֹת עַל יְדֵּ ְ ש  ץ הַקֻּ ה לְתָרֵּ ם וְרוֹצֶׁ הֶׁ ן בָּ עַיֵּּ מְּ ֶׁ ן מִי ש  כֵּּ ל לְסָתְרוֹ. וְעַל  ךְ  וּבְנָקֵּ בִין אַחַר כָּ י מֵּ דוֹל, כִּ גָּ קוֹרְסוּת 

לָ  כְּ ם  הֶׁ בָּ ן  לְעַיֵּּ אָסוּר  ן  כֵּּ עַל  יָא,  ְ קֻש  בְּ אָר  ְ וְנִש  לוּם  כְּ ינוֹ  אֵּ רוּץ  הַתֵּּ ֶׁ יָא  ש  ְ קֻש  ה  יזֶׁ אֵּ דַעְתּוֹ  בְּ לוֹם  ָ וְש  חַס  א  בָּ ֶׁ וּכְש  לְבַד.  אֱמוּנָה  עַל  לִסְמֹךְ  רַק  ל 
נוּ הָאֱ  כְלֵּ שִֹ יג בְּ ר לָנוּ לָדַעַת וּלְהַשִּ ָ פְש  י אִי אֶׁ ר לְתָרְצָהּ כִּ ָ פְש  אִי אֶׁ ֶׁ ידַע ש  לּוּ צָרִיךְ לֵּ עִנְיָנִים אֵּ י ה' וְכוּ', רַק לִסְמֹךְ  בְּ רְכֵּ י דַּ ִ עַל אֱמוּנָה לְבַד,  נוֹש 

ם, וְכַמְ  ֵּ י הַש ּ רְכֵּ ר לְהָבִין דַּ ָ פְש  נוּ אִי אֶׁ כְלֵּ שִֹ בְּ ֶׁ ר, רַק ש  ָ ת הַכֹּל נָכוֹן וְיָש  אֱמֶׁ אי בֶּׁ וַדַּ בְּ ֶׁ א  לְהַאֲמִין ש  לָּ ה. אֶׁ נוּ זִכְרוֹנוֹ לִבְרָכָה הַרְבֵּּ י רַבֵּּ דִבְרֵּ ה בְּ בֹאָר זֶׁ
בְּ  הַמּוּבָאִים  רוּצִים  הַתֵּּ קְצָת  אִי אֲפִלּוּ  ן  כֵּ י  פִּ עַל  אַף   , ש  הַקֹּדֶׁ וְרוּחַ  גָה  הַשָּ י  עֲלֵּ בַּ ים  ִ קְדוֹש  יקִים  צַדִּ הָיוּ  ֶׁ ש  ים,  יִּ אֲמִתִּ לִים  הַמְקֻבָּ י  ר    סִפְרֵּ ָ פְש  אֶׁ

לִסְמֹךְ עַ  אָר מַעַל, וּצְרִיכִין רַק  ְ נִש  וּבָה  ש  הַתְּ ֶׁ חוּש  ש  ה בְּ נִרְאֶׁ כַּ רוּצִים,  תֵּּ י  יְדֵּ יָא עַל  ְ ש  הַקֻּ ץ  לּוּ  לְתָרֵּ אֵּ בְּ א  יּוֹצֵּ כַּ יוֹת  ְ אָר קֻש  ְ ן עַל ש  וְכֵּ ל אֱמוּנָה. 
ין יְכוֹ  אֵּ ֶׁ ה ש  ינַיִם יִרְאֶׁ ש  לוֹ עֵּ יֵּּ ֶׁ רוֹצִים לְתָרְצָהּ, וּמִי ש  ֶׁ ן ש  ם כֵּּ מּוּבָא גַּ ֶׁ חִירָה ש  גוֹן הַיְדִיעָה וְהַבְּ ין לָנוּ  כְּ ן אֵּ נוּ. עַל כֵּּ כְלֵּ שִֹ לָל בְּ רוּץ כְּ לִין לְהָבִין הַתֵּּ

עַל  לִכְ  ה בַּ רוֹצֶׁ ֶׁ תוֹ ש  תְחִלָּ ים בִּ ץ הַחַיִּ עֵּ יָא הַמּוּבָאָה בְּ ְ ש  ן הַקֻּ לּוּ. וְכֵּ אֵּ יוֹת כָּ ְ ץ קֻש  לָל לְתָרֵּ ה כְּ זֶׁ ל  נֹס בָּ כֶׁ ש  לוֹ שֵֹּ יֵּּ ֶׁ ן" לְתָרְצָהּ, וּמִי ש  דֶׁ י גַן עֵּ עֲרֵּ ַ הַ"ש ּ
ל ס  י סוֹף כָּ רוּץ הוּא וְלָא כְלוּם, כִּ הַתֵּּ ֶׁ ה ש  הוּא יִרְאֶׁ ֶׁ ל ש  ם אָסוּר כָּ ָ מַעְלָה מִש ּ לְּ ֶׁ ם ש  ָ ם ש  יָא    וֹף מְסַיֵּּ ְ ש  ץ הַקֻּ ה לְתָרֵּ ר יָפֶׁ ֶׁ ן טוֹב אֲש  ר. אִם כֵּּ לְהַרְהֵּ

חֲקִ  בַּ ה לָנוּ לִכְנֹס  אָחוֹר, וְלָמָּ לְּ פָנִים וּמַה  לְּ לָל מַה  ר כְּ אָסוּר לָנוּ לְהַרְהֵּ ֶׁ רוּץ, ש  ה הַתֵּּ ה עִם זֶׁ תְחִלָּ ל עוֹלַם הַתֹּהוּ בִּ ֶׁ לּוּ, וּלְבַסּוֹף לֹא    ירוֹת ש  אֵּ כָּ

לוֹם:  ָ ש  בְּ וּב  עַ אִם יָש  וּמִי יוֹדֵּ לוּם,  כְּ אֵר              יְתָרְצוּ  ָּ ב לִש   ן,    טו  הֶׁ בָּ א  וְכַיּוֹצֵּ חִירָה  וְהַבְּ הַיְדִיעָה  מוֹ  כְּ לּוּ  אֵּ כָּ י חֲקִירוֹת  כִּ אֱמוּנָה לְבַד  בֶּׁ ף  כֶׁ תֵּּ
ים אִ  ץ הַחַיִּ ת עֵּ תְחִלַּ בִּ ֶׁ יוֹת ש  ְ ש  ר לְתָרְצָ וּבִפְרָט הַקֻּ ָ פְש  אִי אֶׁ ֶׁ ידַע ש  לָל, רַק צְרִיכִין לֵּ ם כְּ הֶׁ לָל וְאָסוּר לִכְנֹס בָּ י כְּ ִ ל אֱנוֹש  כֶׁ שֵֹּ ר לְתָרְצָם בְּ ָ פְש  ם  י אֶׁ

רָכָיו מִדְּ  בְהוּ דְּ ן גָּ ץ כֵּּ אָרֶׁ מַיִם מֵּ ָ י גָבְהוּ ש  ן, רַק לִסְמֹךְ עַל אֱמוּנָה לְבַד כִּ וּם אֹפֶׁ ש  י בְּ ִ ל אֱנוֹש  כֶׁ שֵֹּ ינוּ: רָ בְּ בוֹתֵּ ְ חְש  בוֹתָיו מִמַּ ְ ינוּ וּמַחְש  ן             כֵּ עַי ֵ ו 

ת  או  לָּ יקִ   נִפ  צַדִּ עָתִיד לָבוֹא  זִכְרוֹנָם לִבְרָכָה לֶׁ ינוּ  רַבּוֹתֵּ מַאֲמַר  סִימָן כ"א עַל  בְּ זִכְרוֹנוֹ לִבְרָכָה  נוּ  רַבֵּּ י  דִבְרֵּ יךְ  בְּ ם אֵּ ָ ר ש  אֵּ בֵּּ ֶׁ וְכוּ' ש  בִים  ְ ים יוֹש 
בוּכוֹת הַ  לּוּ הַמְּ רְ אֵּ ל פַּ הַתּוֹרָה "בֹּא אֶׁ ן בְּ ן. וְכֵּ וּם אֹפֶׁ ש  ו בְּ ָ יגוֹ עַכְש  ר לְהַשִּ ָ פְש  אִי אֶׁ ֶׁ יף ש  קִּ ל הַמַּ כֶׁ כִין מִשֵּּ ָ "ל נִמְש  ם  נַּ ָ בֹאָר ש  מְּ ֶׁ סִימָן ס"ד, ש  עֹה" בְּ

כֶׁ  שֵֹּ ם  הֶׁ בָּ לִמְצֹא  ר  ָ פְש  אֶׁ אִי  ֶׁ ש  נוּי  הַפָּ חָלָל  מִסּוֹד  כִין  ָ מְש  נִּ ֶׁ ש  יוֹת  ְ קֻש  ש   יֵּּ ֶׁ ם  ש  יְנַהֲגֵּ מְרַחֲמָם  י  כִּ ץ  מִקֵּּ וַיְהִי  הַתּוֹרָה  בְּ ן  וְכֵּ ן.  אֹפֶׁ וּם  ש  בְּ בָן  ְ לְיַש ּ ל 
ר לְתָרְצָם, כִּ  ָ פְש  אִי אֶׁ ֶׁ מַן ש  הַזְּ ם לְמַעְלָה מֵּ הֵּ ֶׁ יוֹת ש  ְ ש  קֻש  יֵּּ ֶׁ ם ש  ָ בֹאָר ש  מְּ ֶׁ י תִנְיָנָא סִימָן ז' ש  לִקּוּטֵּ ה אַ בְּ ֶׁ ץ אוֹתָם יֻקְש  ה לְתָרֵּ ךְ עוֹד  י אִם יִרְצֶׁ חַר כָּ
 ֶׁ ש  מַן  הַזְּ מֵּ מַעְלָה  לְּ ֶׁ ש  רוּצִים  וְתֵּ יוֹת  ְ קֻש  בְּ לִכְנֹס  כוֹל  יָּ ֶׁ ש  עַד  ה  חִלָּ תְּ מִבַּ ר  יוֹתֵּ חֲזָקָה  ה  הְיֶׁ יִּ ֶׁ ש  יָא  ְ רוּצִים  קֻש  וְהַתֵּּ יוֹת  ְ ש  הַקֻּ ר  לְבָאֵּ יק  מַסְפִּ מַן  הַזְּ ין  אֵּ

כַמָּ  ן בְּ ב. וְכֵּ יטֵּ ם הֵּ ָ ן ש  ם וְכוּ' עַיֵּּ ָ ש  ש  יֵּּ ֶׁ ים: ש  ִ דוֹש  לּוֹ הַקְּ ֶׁ סְפָרִים ש  תו ב              ה מְקוֹמוֹת בִּ כ ָּ ֶּׁ כֵן מַה ש   ה    ו  בָר נָאֶׁ י תִנְיָנָא סִימָן נ"ב דָּ לִקּוּטֵּ ם בְּ ָ ש 
ה מֻכְרָח לִהְיוֹת  רַךְ זֶׁ ם יִתְבָּ ֵּ יָא עַל הַש ּ ְ ה קֻש  ֶׁ ש  קָּ ֶׁ ה ש ּ מַּ ֶׁ נוּ זִכְרוֹנוֹ לִבְרָכָה ש  אָמַר רַבֵּּ ֶׁ ל ש  ךְ,   וּמִתְקַבֵּּ ה    כָּ ֶׁ ה קָש  הְיֶׁ יִּ ֶׁ חַ ש  כְרֵּ הֶׁ רַךְ בְּ ם יִתְבָּ ֵּ י עַל הַש ּ כִּ

כֵּּ  אִם  עָלָיו,  יוֹת  ְ קֻש  לִי  בְּ נוּ  עְתֵּּ דַּ חִיּוּב  פִי  כְּ ג  יִתְנַהֵּ רַק  לָאו,  אִם  י  כִּ לַהֲבִינָם.  ר  ָ פְש  אִי אֶׁ ֶׁ ש  יוֹת  ְ ן  קֻש  כֵּּ עַל  לוֹם.  ָ וְש  חַס  נוּ  דַעְתֵּּ כְּ עְתּוֹ  דַּ ה  יִהְיֶׁ ן 
חַ  כְרֵּ הֶׁ הַנְהָג  בְּ בְּ עְתּוֹ  דַּ י  כִּ ן  אֹפֶׁ וּם  ש  בְּ לַהֲבִינָם  לָנוּ  ר  ָ פְש  אֶׁ אִי  ֶׁ ש  דוֹלוֹת  גְּ יוֹת  ְ קֻש  רַךְ  יִתְבָּ עָלָיו  ה  הְיֶׁ יִּ ֶׁ מְאֹד  ש  ב  גָּ וְנִשְֹ ה  וְנִתְעַלָּ מְרוֹמָם  וֹתָיו 

מְקוֹמוֹת:  ה  כַמָּ בְּ ן  וְכֵּ ם,  ָ ש  ן  עַיֵּּ וְכוּ'  נוּ  עְתֵּּ ל            מִדַּ לָּ מָ   הַכ   כָל  בְּ ֶׁ ה  ש  רוֹצֶׁ ינוֹ  אֵּ לּוּ  אֵּ כָּ יוֹת  ְ וְקֻש  חֲקִירוֹת  מֵּ לִבְרָכָה  זִכְרוֹנוֹ  נוּ  רַבֵּּ ר  דַבֵּּ מְּ ֶׁ ש  קוֹם 
נִפְ  תּוֹרָה  ה  מְגַלֶּׁ פְלָאָה  הַנִּ חָכְמָתוֹ  בְּ לִבְרָכָה  זִכְרוֹנוֹ  הוּא  ֶׁ ש  ם  הֵּ בָרָיו  דְּ ל  כָּ רַק  מָקוֹם,  וּם  ש  בְּ מְ לְתָרְצָם  וְנוֹרָא  נִפְלָא  ךְ  רֶׁ דֶׁ בְּ ה  לָאָה  וּמַרְאֶׁ אֹד, 

ר לְתָרְצָם וּלְ  ָ פְש  ה אִי אֶׁ חֲמַת זֶׁ מֵּּ ֶׁ כִין, ש  ָ יוֹת נִמְש  ְ ש  לּוּ הַקֻּ יכָן אֵּ הֵּ עַת לְהַרְאוֹת מֵּ ר לַדַּ ינַיִם וּמְבָאֵּ נָתוֹ לְהַרְאוֹת לַדּוֹרוֹת  לָעֵּ ן. וְכַוָּ וּם אֹפֶׁ ש  בָם בְּ ְ יַש ּ

 ָ פְש  י אִי אֶׁ לּוּ, כִּ חֲקִירוֹת אֵּ אָסוּר לִכְנֹס בַּ ֶׁ ים: ש  יגוּ אָרְחוֹת חַיִּ בוּן וְלֹא יַשִּ ֻ יהָ לֹא יְש  אֶׁ ל בָּ ן כָּ כֵּּ ן וְעַל  וּם אֹפֶׁ ש  בְּ בָם  ְ יו              ר לְיַש ּ כָּ רָּ אֵה ד     ר 
קֻ  ב  ֵּ לְיַש ּ ר  ָ פְש  אִי אֶׁ ֶׁ ש  עְתּוֹ  מִדַּ יָבִין  ת  הָאֱמֶׁ עַל  ל  כֵּּ לְהִסְתַּ ה  רוֹצֶׁ ֶׁ ש  מִי  יךְ  אֵּ ה',  נִפְלְאוֹת  וְתָבִין  כָּ וַחֲכָם  יוֹת  ְ י  ש  דַרְכֵּ בְּ וַאֲפִלּוּ  ל,  כֶׁ שֵֹּ וּם  ש  בְּ לּוּ  אֵּ

הִ  ה, בְּ י מִזֶּׁ תַבְתִּ כָּ ֶׁ ן מַה ש ּ ה. וְעַיֵּּ ה לָזֶׁ י הַזּוֹכֶׁ רֵּ ְ ים רַק לִסְמֹךְ עַל הָאֱמוּנָה, אַש  יִּ לִים הָאֲמִתִּ חַר הֲלָכָה ג: הַמְקֻבָּ ַ רְכוֹת הַש ּ  לְכוֹת בִּ
 ן אבות ג יג ר"ע אומר סייג לחכמה שתיקה. וכדלקמן.גדר. ועיי   –ברטנורא על אבות א' א' סייג  עיין    יא 

 יבא   -מתרלו    יב 

ד'  יג ועיין פל"ח אות  עוה"ב שהוא למעלה מהזמן  בחי'  ו' אמר שמקיפים של חכם הדור הם  וצ"ע דלעיל באות  כנ"ל  ובאה"ל אות יט מה     דהינו מקיפים שהם למעלה מהזמן 
 שתירצו.

הר בדבריו וכו' על ידי זה יהיה נכנס בקשיות ותירוצים שאין הזמן מספיק לבארם כי הם בחינת מקיפין על כן אם לא יהיה נז   -  עיין פל"ח אות ד'   יד

רוצה לומר כי אף על פי שכבר נתבאר למעלה באות ו' שהמקיפים של החכם והרבי שבדור הם בחינת עולם הבא    -שהם למעלה מהזמן
ומר שהוא למעלה מכל בחינת הזמן של עולם הזה, אבל אף על פי כן  שהוא יום שכולו ארוך כי שם הוא למעלה מהזמן וכו' רוצה ל 
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עב(וזה   כט  )מנחות  משארז"ל  שהי'    ,\טו/ בחינות  להקב"ה  מצאו  למרום  משה  כשעלה 

ורק   (ה' )פל"ח דהיינו שעושה סייג לדבריוהן כמו סימן נוטה כלפי מעלה ש לאותיותתגים קושר כתרים 

נ"ל ששאל אותו אם יש כאן עוד הוראה   \יז/[טז] א"ל רבש"ע מי מעכב על ידךז לסוד הנעלם כאן רומ
, ומי מעכב בך רק רמז  לדעת מי מעכב בך לגלותה בפירוש דהיינו מי מעכב בך לעשות  שישראל צריכים

דורש על כל קוץ   ' , א"ל עתיד א' לעמוד ועקיבא בן יוסף שמו שיהירמזשלא לעשות אפילו  
, מדוע עשה רמז ומדוע רק רמזלכאורה צ"ע מה תרץ לו בזה עדיין קשה    וקוץ תילי תילין של הלכות
–להעלים שכלים שהם מקיפים מבחי' כתר עליון )וזהו לשון קושר כתרים אלא אמר לו שצריך לעשות סייג 

ו'( של  פל"ח  ואעפ"כ  כדי  להם  ראויים  שאינם  מקיפים  לתלמידים  יכנסו  לא  שעתיד להם  ז  ורמצריך  כיון 
באמת עכשיו שיש נבואה בעולם א"צ  באר לקמן. כי  תזכה לפרנסה כפי שים יועל יד  םלהיות מי שיבין אות 

תגלה עומק חכמת התורה שבע"פ יותר ע"י ר"ע  יאזי    אחר חורבן בית שנילדעת הוראות אלה אבל לעתיד  

. א"ל כי אז יצטרכו להוראות אלה שהן שייכות לאורך הגלות ולימות המשיח  \יח/חי' חכם עדיף מנביאבב

 
גם שם יש בחינת סדר הזמנים ברוחניות בחינת תקופת הימים תקופת השנים וכו' כמבואר שם באות ו' הנ"ל ועל כן זה החכם אם לא  

רוך והרוחני שלו שהוא בחינת סדר  יעשה סייג לדבריו, אזי יוכל ליכנס בהשגת המקיפים שהם למעלה מהזמן גם לפי בחינת הזמן הא 
אותם   היינו שמשיג  מהזמן,  למעלה  בחינת  שהוא  הבא  עולם  בחינת  הם  שלו  שהמקיפים  פי  על  אף  כי  וגם  הבא  עולם  של  הזמנים 

כל כך עד שהם בבחינת למעלה מהזמן, אבל אף על פי כן עדיין הוא עצמו בבחינת הזמן  בשרשם ברוחניות בהארה גדולה ובהרחבה  
של עולם הזה, כי הלא הוא מלובש בגופניות כשאר בני אדם, ומי לנו גדול ממשה רבינו ע"ה והיו ימיו מאה ועשרים שנה ועל כן  

וך הזמן, ועל כן אם לא יעשה סייג לדבריו אזי  ההכרח לצמצם כל כך את אור השגתו הגדולה והרחבה מאד עד שתוכל להתלבש בת 
יוכל ליכנס בהשגות מקיפים כאלו שהם למעלה מהזמן, היינו שלא יוכל להלביש ולצמצם אותם כל כך עד שיתלבשו בבחינת תוך  

א  והרבי שבדור כל עסקו הוא להאיר הדעת בבנים ותלמידים, וכל השגות שלו אף על פי שהו   וגם כי הלא החכם               .הזמן כנ"ל 
אותם   ולהלביש  אותם  לצמצם  מוכרח  הוא  כן  פי  על  אף  מהזמן,  למעלה  בחינת  שהוא  הבא  עולם  השגת  בבחינת  אותם  משיג 
ואם לא   ותלמידים שהשגתם עדיין הוא בבחינת תוך הזמן,  רבים עד שיוכל להמשיך הארת הדעת הזה בבנים  ולבושים  בצמצומים 

כאלו שהם בבחינת למעלה מהזמן, היינו שלא יהיה יכול להלביש אותם כל כך    יעשה סייג לדבריו אזי יוכל ליכנס בהשגות מקיפים 
עד שיאיר מהם גם לבחינת תוך הזמן בבנים ותלמידים שזה עיקר שלימות ההשגה של הצדיק כמבואר בפנים וכל אלו האופנים הנ"ל  

ים ח( האלף לך שלמה וכו' אין הרב נוטל  שביארנו הכל עולה בקנה אחד למבין קצת ועיין במדרש שיר השירים על פסוק )שיר השיר 
שהשגתם   להתלמידים  אלף  בבחינת  שהיא  השגתו  לצמצם  צריך  שהצדיק  מזה  מבואר  לאחרים,  שישלימנו  עד  תלמודו  על  שכר 

 בבחינת מאתים עיין שם ותבין לענינינו: 
לאותיות אמר לפניו  )תגים(  כתרים  אמר רב יהודה אמר רב בשעה שעלה משה למרום מצאו להקב"ה שיושב וקושר    -  : מנחות דף כט   טו 

אמר לו אדם אחד יש שעתיד להיות בסוף כמה דורות ועקיבא בן  (  מה שכתבת שאתה צריך להוסיף עוד עליהם כתרים) רבש"ע מי מעכב על ידך  
וישב בסוף  יוסף שמו שעתיד לדרוש על כל קוץ וקוץ תילין תילין של הלכות אמר לפניו רבש"ע הראהו לי אמר לו חזור לאחורך הלך  

יודע מה הן אומרים תשש כחו כיון שהגיע לדבר אחד   אמרו לו תלמידיו רבי מנין לך אמר להן  )שצריך טעם(  שמונה שורות ולא היה 
הלכה למשה מסיני נתיישבה דעתו חזר ובא לפני הקב"ה אמר לפניו רבונו של עולם יש לך אדם כזה ואתה נותן תורה ע"י אמר לו  

פני אמר לפניו רבונו של עולם הראיתני תורתו הראני שכרו אמר לו חזור ]לאחורך[ חזר לאחוריו ראה  שתוק כך עלה במחשבה ל 
   .אמר לפניו רבש"ע זו תורה וזו שכרה א"ל שתוק כך עלה במחשבה לפני )חנות למכירת בשר(  ששוקלין בשרו במקולין  

ונ"ל בס"ד ידוע כל אחד יש לו אחיזה באותיות שמו, ואות  הלך וישב לסוף שמונה עשר שורות. כן הגירסא בעין יעקב.    -  בן יהוידע 
הראשון שבשמו שם הוא עיקר אחיזתו, ונמצא רבי עקיבה עיקר אחיזתו באות עי"ן שהוא ראש שמו הטוב, ואם תניח אותיות מנצפך  

ועל זה קאמר הלך וישב  בתוך כ"ב אותיות יהיה אות עי"ן הוא אות י"ט שיש למעלה ממנה י"ח אותיות נמצא הוא עומד בסוף י"ח,  
לסוף שמונה עשר שורות ומצאו לרבי עקיבה. ודע דהליכה וישיבה זו היא בהבטת השכל שהסתכל במקום אחיזתו, ונקיט י"ח שורות  

 לשון מליצה הוא זה: 

אור יש לך  והנה גרסת התלמוד הנדפס הוא הלך וישב לסוף שמונה שורות, נ"ל בס"ד זה על פי מ"ש רבינו האר"י ז"ל בבי   -  עוד שם 
הוא   הדעת  והנה  ע"ש,  יש  הנקראת  בינה  בסוד  עקיבה  ורבי  בסוד תפארת,  רבנו דעת  משה  כי  ידי,  על  תורה  נותן  ואתה  כזה  אדם 

 שמיני ביו"ד ספירות מתתא לעילא, והבינה היא אחר הדעת מתתא לעילא, וז"ש ישב לסוף שמנה שורות ומצאו לרבי עקיבא ודוק: 
סייג    –מעכב  תגי האותיות. מי    –כתרים    טז כיון שצריך החכם לעשות  בחי' רמזים  ו תגים  ועיין פל"ח אות  )עפ"י פרש"י בגמ' שם ע"ש(  צריך להוסיף תגים לאותיות  שאתה 

 לדבריו. לפ"ז מי מעכב בעדך היינו מה שייך אצלך סייג דלא שייך אצלו ית' שיכנס מקיף גבוה מדאי. עי"ש.

יהוידע עיין    יז  אלה שמבאר מעכב  )   שם   בן  תגים  בך לעשות  דוחק  ומי  תגים  יותר  ממך לעשות  מונע  מי  דוחק, דהיינו  ולשון  פנים לשון מונע  מי    -( בשני 
מעכב על ידך. יובן בס"ד ראה שלא היה עושה לכל אותיות אלא רק לשעטנ"ז ג"ץ ולבד"ק חי"ה ולא לשאר, ולכן אמר לו מי מעכב  

יובן הוא חשב  על ידך שלא תעשה לכל האותיות, והשיב עתיד אחד ל  נותן התגין כפי הדרשות השייכים להם. או  וכו', ואני  דרוש 
שסוד התגין לא ישיגו התחתונים והלואי שישיגו האותיות, ומי מעכב על ידך לתת את התגין אע"פ שאין התחתונים משיגים אותם,  

 והשיב לו עתיד אחד לעמוד, וזה ישיג גם הנקודות ויותר: 
  שכינה דאע"פ שלא שרתה  )ובפכ"ט(  פרקי היכלות פכ"ז  סוף ספר  ד"ה כמו שמובא ב אות נו  באמצע    ילה ר' צדוק ברסיסי ל ועיין    יח

( לא היה אלא בבית שני שלא רצו לבנותו עד שהבטיחם  עי"ש יז מעלות שלא היו קודם בבית שני מ"מ עיקר התורה וזיווה והדרה ) 
בית שני ע"י אנשי כנסת הגדולה שהם יסדו את הבית ואת התורה  והיינו כי התחלת תורה שבע"פ היה ב   הקב"ה לגלות להם רזי תורה 

הל' א'   בירושלמי שקלים פ"ה  דהיינו שקבלו מרצון את התורה שבע"פ אותה לא    שבע"פ כמבואר  ובימי מרדכי קיימו מה שקבלו 
ג'(   )נח  בכופיא כמבואר בתנחומא  יותר מהש   קבלו בסיני אלא  ה'  גילוי מפורש מראות  גת החכמים מכל מקום  ואף שהנבואה הוא 

אמרו )בבא בתרא יב א( דחכם עדיף מנביא ועיין שם ברמב"ן דיכול להשיג מעמקים יותר. וכידוע מהאריז"ל שהגיד דברים בעולמות  
עליונים שכפי דעת עצמו הוא למעלה מהשגת כל הנביאים ואפילו השגת משה רבינו ע"ה כנודע להוגים בכתבי האריז"ל. אלא שהם  
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ידו על  תורה  ראוי שתנתן  ממני/  רבש"ע  גדול  הוא  מה    \יטשהרי  כל  רבנו  למשה  שנתגלה  )אע"פ 
  )רסיסי לילה  אצלו זה היה בנבואה ואילו אצל הת"ח היה בחכמה  ויקרא רבה כב א'( )  שעתיד ת"ח לחדש 

 
יה ואי אפשר לראות בעולם הזה יותר כפי התלבשות גופניות דעולם הזה דעל כן דבריהם ניתנו לכתוב בלבוש גמור  השיגו דרך רא 

 בעולם הזה. אבל הוא השיג דרך השגה בשכל שזהו השגת רוח הקודש כמו שכתב רמב"ן שם ושלא דרך ראיה אפשר להשיג הרבה:  

ן דברי רבי עקיבא ובמדרש רבה )חקת יט, ו( דראתה עינו של רבי עקיבא  וזה מה שאמרו במנחות )כט ב( דמשה רבינו ע"ה לא הבי 
מה שלא ראה משה רבינו ע"ה ואף דלא קם כמוהו היינו מצד השגתו דרך ראיה ולו נתגלה גם כל מה שתלמיד ותיק עתיד לחדש  

שכלי  השגה  דרך  ולא  ראיה  דרך  נבואה  התגלות  היה  שהכל  אלא  לחדש.  עתיד  עקיבא  שרבי  מה  אותם  ואפילו  שמשיגים  כמו  ות 
המחדשים הדברים שדבר זה לא ניתנו לכתוב כי דבר זה אי אפשר להלביש בכתב כלל רק מה שלב חכם ישכיל פיהו ועיקר ההשגה  

 הוא סוד נעלם בלב המשיג:  

ו   צדקת הצדיק   ועיין וזה    –אות ]רנו[  אות צג  דנובע ממקום    חכם עדיף מנביא עי' ברמב"ן פ"ק דב"ב )יב.( הטעם שהביא הנ"ל וכתב 
 יותר גדול. ובזוהר שמות )ו' סע"ב( כי הוא תמידי. רק דהנבואה הוא התגלות מאמר ה' בבירור והשגה דחכמה הוא בהעלם.

    ופרש"י ושיטה מקובצת שם ודרשות הר"ן דרוש יב שכפשוטו זוכה להשגות גדולות יותר. עיין גמ' בבא בתרא יב: ו 

הן מבאר חילוק הנ"ל בין משה רבינו לרשב"י עפ"י מאמחז"ל חכם עדיף מנביא כי החכמה  לר' צדוק הכ   פוקד עקרים   עוד עיין ספר 
היא תורה שבע"פ נשאר בלב ישראל לעולם, אבל נבואה א"א להיות נשאר בלב ישראל לכן כח הזוהר לעורר את הלב ואילו תורה  

 ינו מעורר את הלב.      שבכתב שהיא נובלות של חכמה עליונה משמת משה רבינו נגנזו מעיינות חכמתו וא 

עיין בחסד לאברהם  מבואר    אמנם  וכן  בהם.  ניצוץ משה שמתלבש  מכח  הוא  כח החכמים  שכל  מנביא  עדיף  לה( במאמר חכם  )ב' 
בהרבה ספרים על דברי הגמ' משה שפיר קאמרת ועיין תורה כו תנינא. עכ"פ מובן לפי זה מדוע סבר משה שר"ע גדול ממנו כי חכם  

"כ תורה ניתנה דייקא ע"י משה כי גם הכח של ר"ע הוא מכוחו של משה רבנו המתלבש בו אלא שאת זה כנראה  עדיף מנביא ואעפ 
 שמשה רבינו לא ידע בחייו  

שכנגד הנבואה עמדה הע"ז ומשפסקה ניתן הרשות לבטל יצרא דע"ז אבל כנגד חכמת    -בשם הגר"אפ' בהעלותך יא יז בסוף דבריו    ועיין משך חכמה 
עיקר כוונתם  חי' תפארת עמדה חכמת יוון שהיו מיוחדים בחכמות חיצוניות שזה בחי' ת"ת דקליפה לכן העיקר אצלם היופי החיצוני ו התורה שהיא ב

 . היה דייקא נגד התורה 

ודע כי מפורש בדברי רבינו האר"י ז"ל בשער הגלגולים דרבי עקיבה השיג הטנת"א )טעמים נקודות תגים    -  שם   בן יהוידע עיין    יט 
מעשיו   ע"י  הכל  אח"כ  השיג  ע"ה  רבנו  משה  גם  אמנם  יותר,  ולא  התגין  עד  השיג  ע"ה  רבנו  משה  אבל  יותר,  ועוד  כולה  אותיות( 
הטובים ע"ש. ובאמת הדבר יפלא לומר דרבי עקיבה גדול מן משה רבנו ע"ה אשר מתחילתו השיג השגה גדולה וזכה לנבואה שלא  

ת בדבר אחר שכתב רבינו ז"ל בשער הכוונות כי משה רבנו ע"ה היה דעת בסוד תפארת,  השיגה שום נביא בעולם. גם עוד יפלא כזא 
ורבי עקיבה היה בסוד בינה הנקראת יש, וגם דבר זה יפלא איך יהיה מקומו למעלה ממנו. אמנם יובן בס"ד הענין אם יוכשר בעיני  

משה רבנו ע"ה ואיך יהיה    אה עתיק יומין מה שלא ראה השי"ת על פי מ"ש בשער הגלגולים בשמואל א' וז"ל ובזה יתורץ כי דניאל ר 
זה, אלא מה שהשיג דניאל הוא עתיק יומין דעשיה, לפי שבכל העולמות דאצילות בריאה יצירה ועשיה יש בהם עשר ספירות ויש  

שיה וכו', ואליהו  בכל עולם כל הפרצופים, וכן עולה דניאל א"ל אדנ"י כי האל"ף עומדת באמצע משמש לכאן ולכאן, ושם זה הוא בע 
זכור לטוב השיג בבריאה כי אליהו למטה מן הבאר שהוא המלכות דאצילות וכו' עכ"ד ע"ש. ולכן גם כאן נאמר דמקום שהשיג רבי  
וידוע שבכל עולם יש טנת"א ובכל עולם יש בינה ויש דעת בסוד התפארת.   עקיבה הוא תחתון מן המקום שהשיג משה רבנו ע"ה, 

מה   בס"ד  יובן  וצריך  ובזה  בו  עומד  שאתה  במקום  עומד  אינו  הוא  כי  יוסף  בן  עקיבה  את  תמצא  ששם  לאחוריך  חזור  לו  שאמר 

אני לבאר בס"ד מ"ש כאן ולא היה יודע מה הם אומרים, דלפי פשוטו    ועדיין צריך           שתחזור לאחוריך ותראה אותו ודוק היטב: 
הנה היא לומדת מקודם לפני הקב"ה למעלה כל הסודות אשר  יפלא מאד. אמנם הענין הוא כך, דידוע כל נשמה שתבא לעולם הזה  

תוכל להשיג, אך לימוד זה הוא אצלה בכח דוקא שהוא סוד המחשבה, כי הכח הוא המחשבה והמחשבה היא הכח ענין אחד הוא,  
מקודם בסודות  וכאשר יגיע זמנה לבא בעולם הזה להתלבש בגוף אז כל הלימוד הוא יוצא ממנה מכח לפועל, כלומר השגה שהשיגה  

וידיעתה   השגתה  אין  בגוף  התחברות  לה  אין  שעדיין  כיון  יען  המחשבה,  סוד  שהוא  דוקא  בכח  עמה  נקשר  הכל  ומצפוניה  התורה 
וידיעתה בסוד פועל, דאז הגוף   כל השגתה  ותתחבר בגוף תהיה  הזה  בסוג פועל, אלא בכונת כח, אבל אחר שתרד לעולם  נחשבת 

הדברים ההם שהיו אצל הנפש מן הכח לפועל ומגלה אותם בהיותו בעוה"ז באורך זמן של שנות    בהתחברות הנפש אשר עמו יוציא 

למרום ומצא את רבי עקיבה זיע"א לומד עם תלמידיו עדיין לא בא רבי עקיבה לעולם הזה והוא    וכאשר עלה מרע"ה               חייו: 
הלימו  ואותו  ה',  לפני  תורה  לומדים  תלמידיו  ונשמות  עקיבה  רבי  נשמת  את  בלבד  מצא  המחשבה  סוד  שהוא  בכח  אצלם  היה  ד 

וקליטתם דברי תורה היתה קליטה בכח ולא קליטה בפועל, כי עדיין לא היה התחברות לאותם הנשמות בגופם, אך משה רבנו ע"ה  
  באותו זמן כבר נשמתו באה לעולם הזה ויש לה התחברות עם גוף, וכיון דיש לנשמתו התחברות עם גוף אי אפשר להוציא הדברים 

נקלט כרגע, אבל דבר שצריך    שקלטה נשמתו קודם בואה לעולם הזה ברגע אחד אלא צריך לאט לאט, כי כל דבר שהוא בכח דוקא 
להשיגו בסוג פועל שהוא בזמן היותו בהתחברות גוף אי אפשר להשיגו ולהוציא הדברים כולם מן הכח לפועל כרגע, ולכן הם שהיו  

לקולטם תכף ומיד, כי אין להם שיעור וזמן מוגבל, אבל מרע"ה שהיה בהתחברות גוף עדיין    עודם בכח גילו לו כל דברי תורה שזכו 
לא יצאו אצלו כל הדברים מן הכח לפועל, ולכך הם היו מדברים בדברי תורה ולא הוה יודע מה הם אומרים, ובהשקפה הראשונה  

תלמידיו מנין לך והשיב להם הלכה למשה מסיני    תשש כוחו, כי חשב אין לו השגה בדברים אלו כלל, אך אחר ששמע שאמרו לו 

לפועל:  מן הכח  זמנם לצאת  בא  עדיין לא  גנוזים אתו, אך  הם  ידע שדברים אלו  כי  דעתו,  יובן          נתיישבה  הקב"ה    ובזה  דברי 
גד  והשיב לו שתוק כך עלה במחשבה לפני, פירוש אתה  ידי,  נותן תורה על  ואתה  כזה,  לך אדם  יש  ול  כשאמר לו משה רבנו ע"ה 

ורק הוא עתה עלה במחשבה   ויותר מהם,  כן  גם  ישנם אצלך  דברים אלו  ידעתם הנה  ממנו, ואשר ראית שאמר דברים שאתה לא 
שאינו בסוג פועל אלא בכח, לכך משיג כל מה שיוכל להשיג ברגע אחד, מה שאין כן אתה עומד בהתחברות גוף שהוא בסוג פועל,  

ין למטה, אבל אתה כבר ירדת לתחתונים לארץ, ולכן אל תתמה על אשר לא ידעת עתה  ועוד הוא עודנו לפני למעלה שלא ירד עדי 
גנוז אצלך, ורק לא הגיע זמנו לצאת מן הכח לפועל, ועיין בספר עץ חיים   בשעה זו עד שאומר הוא לתלמידיו, כי באמת הכל הוא 

ר' א  ברהם הלוי ז"ל מה זאת, והשיב שעלתה נשמתו  מעשה שהיה ברבינו האר"י ז"ל שהיה ישן ביום שבת ושפתיו דובבות, ושאלו 
עמכם   אם אשב  אפילו  בחייך  לו  ואמר  דמעליותא,  מילי  מהני  מר  לן  לימא  לו  ואמר  בלעם,  בפרשת  סודות  לומדת  והיתה  למעלה 
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מנביא(  הנ"ל( עדיף  חכם  לו והיינו  אמר  מה  קשה  ולכאורה  במחשבה.  עלה  כך  שתוק  א"ל   ,
  כיוון שהוא גדול ממני מדוע לא ניתנה תורה על ידו שכנ"ל    הש"י שתוק וכו' הלא כבר אמר הקשיא

נפל   הקשיא,  כשאמר משה  תיכף  אך  מה שהקשה.  הקשה  זו שתיקה מאחר שכבר  ומה 
א התירוץ שבאמת בחכמה היה גדול אבל בנבואה לא קם כמשה אלאולי    בשכלו תירוץ על הקשיא

כגון משה שהוא הדעת והכניס דעת בישראל והביאם למדרגת    נביא  אשבמתן תורה היה צריך מנהיג שהו
החזיק מעמד  ואילו ל  נבואה )עיין תורה לט תנינא( עד שאפילו שפחה ראתה על הים יותר מיחזקאל הנביא,

על  ן תילי תילים של הלכות בתג קטן שכי חכם מגלה אור בחושך כגו  \כ/וקאדו   גלות צריך חכםאורך הב
. או אולי התירוץ שבאמת כל כוחו האות, וזה נצרך לאור הגלות והחשך לראות בו אור ולא ליפול ליאוש

שעל )עיין תורה ב אות ו'(    בזוהר ח"ב דף קיד:כמבואר    \כא/ של ר"ע הוא מכח ניצוץ משה רבנו שהתלבש בו

קרא קאמרתכן  שפיר  משה  לזה  זה  צדיקים  היו  הי' אומר את התירוץ  בו מקיף   '. אך אם  נכנס 
והי' בא ורחבה מבתחילה  אחר,  יותר חזקה  שזה    על קשיא  גלות  מדוע שתיהיה  הקושיא  אולי 

, וזה  קושיא שנוגעת לזה שמשה רבנו לא יכנס לארץ כי אם היה נכנס לא היה נחרב הבית ולא היתה גלות
משה נמצא בכל חכמי ישראל שזה  ניצוץ מדוע אולי הקושיא ללשון שני . או ידיעה והבחירהנוגע לקושית ה

, וגם זה רק כיון שלא נכנס  \כב/בחי' ואיש לא ידע קבורתו ותירצו כיון שהוא קבור בכל איש ואיש מישראל

  תוק על התירוץ, היינו שישתוק ש. ע"כ אמר לו הש"י  לארץ ישראל, וכנ"ל שנוגע לידיעה ובחירה
, כדי שלא יבא על קשיא יותר  שעלה במחשבתו מיד כששאל את הקושיא  ולא יגלה את התירוץ

כיצד כזה אדם  ואולי גם היה מתקשה  מדוע לא נכנס לארץ  כנ"ל מדוע שתיהיה גלות,    חזקה מבתחילה
  )וכאמור שאפילו אם   \כד/ ואילו הוא בן גדולי הדור  \כג/ גרים ועם הארץ ארבעים שנה   גדול יהיה דווקא בן

 
ה  שמונים שנה רצופים לא יספיק הזמן ללמוד זה, הרי מה שקלטה הנשמה בחצי שעה בהיותה לבדה בלי התחברות הגוף לא יספיק ל 

   ללמוד זה בהתחברות הגוף שמונים שנה: 

אמר לפניו רבונו של עולם זו תורה וזו שכרה אמר לו שתוק כך עלה במחשבה. נ"ל בס"ד דאמרו רז"ל על רבי עקיבא ע"ה    -  שם עוד  
מ' שנה הראשונים   ניצוצות שלו שהם כנגד שנותיו של  ארבעים שנה היה עם הארץ, ארבעים שנה למד, ארבעים שנה לימד, א"כ 

יכים מילוי ותיקון, אך אינו דומה ך' שנה הראשונים דעדיין אינו בר עונשין בבית דין של מעלה לעשרים השניים, ולכן אמר לו כך  צר 
שנים של מ' הראשנים נתקנו ועלו עד סוד המחשבה שהוא עליון מאד, ולכן צריך    ף עלה במחשבה ר"ל ע"י יסורין קשים אלו אותם כ 

 לעלות לעולם המחשבה: להם יסורין קשים ביותר כדי  

שבבית שני נתגלו רזי תורה ובזה ניתן כח לאריכות הגלות ונראה להוסיף כי ר"ע היה שרש להתגלות זו ורשב"י    עיין ר' צדוק הנ"ל   כ
חזו   לכו  במאמר  לעיל  כמבואר  זרעו  מפי  התורה  תשכח  לא  כי  אמר  ר"ע  של  מדותיו  תמצית  שהוא  סז.(  )גיטין  עצמו  על  שהעיד 

הספר  לא    בתחילת  מדוע  פשוט  התירוץ  שלכאורה  נמצא  דגאולה.  אתחלתא  הנקרא  בזוהר,  שגילה  הסוד  תורת  ידי  על  דייקא  וזה 
ניתנה תורה על ידו כי רזי התורה לא היו נצרכים עדיין במתן תורה כי אז בקושי קבלו את נגלות התורה ואילו את התורה שבע"פ  

ק בנס פורים קיימו מה קבלו דהיינו שחזרו וקבלו מרצון, ועל כן רק בבית שני  מבואר שקבלו בכופיה כיון שכפה עליהם הר כגיגית ור 
נתגלו עומק התורה עוד יותר כי רק אז קבלו אותה מרצון. לכן במתן תורה היה צריך נביא דהיינו משה רבנו ואילו בחורבן בית שני  

 היה צריך חכם עדיף מנביא דהיינו ר"ע.
והענין דאיתא בזוהר הקדוש אתפשטותא דמשה בכל דרא ודרא    -פרשת תרומה    -תקנח( -תצה )למנחם נחום טברסקי    מאור עינים   כא

עד שיתין רבוא דרי וזהו ענין בחינת הדעת שיש לכל אחד ואחד מישראל להשיג בתורה והכל על ידי הדעת בחינת משה שהוא היה  
ניצוץ דבר מה חלק מהדעת של משה רבינו  ויסיג כל אחד ואחד    הדעת של כל ישראל ויש לכל אחד ואחד  ויבין  ע"ה בכדי שידע 

 .בתורה כל חד וחד כפום שיעורא דיליה כפי בחינת משה שיש אצלו כך הוא מבין ומשיג בתורתו 

והנה נאמר במשה רבינו ע"ה )דברים ל"ד, ו'( ולא ידע איש את    -פרשת תרומה    -תקנח( -)למנחם נחום טברסקי תצה   מאור עינים   כב
ר שאתפשטותא דמשה בכל דרא ולזה ענין בחינת משה הוא גנוז באדם הישראלי ולא ידע איש את קברתו  קבורתו והוא על פי האמו 

פירוש שלא ידעו היכן משה קבור וגנוז כי באמת הוא נגנז ונקבר בדעת של כל אחד ואחד מישראל כאמור וזהו ויקבור אותו בגיא  
גיא ואינו מתגאה שהמתגאה הוא כאלו עובד עבודה זרה ואין בו  פירוש שנגנז בחינת משה שהוא הדעת אצל מיש הוא שפל בעינו כ 

 .דעת 

ות אור  ל ק בתורה שבע"פ שהיא לגלות אור בחושך ובזה ניתן כח לעם ישראל לג מ שדייקא כיוון שר"ע חדש עו   שמעתי בזה תירוץ   כג
גם בן גרים וגם עם הארץ ודייקא    מתוך החושך דהיינו   ר ע שמצד מהותו היה גילוי או בחושך הגלות לכן נתגלה כל זה דייקא ע"י ר" 

בידו דייקא לגלות דרך חדשה בלימוד התורה   וע"כ עלה  הזה  מתוך החושך הזה עמל בכח עצום לגלות אור התורה מתוך החושך 
וזה בחי' פירוש רבי מאיר מלובלין על  שבע"פ שנתנה כח לכל ישראל להיות מגלים אור האמת או הש"י החושך הגלות הארוכה.   

הכי נמי ר"ע את מהותו גילה בדרך    , דושי התורה שלו י י אבות הוא היה אומר דהיינו שכל חכם את מהותו היה אומר בח לשון פרק 
  " שעטז גץ ג' ב" האותיות    י תג קטן שהוא קוץ קטן שבראש כל  לי תילין של הלכות ב י לגלות ת היה  כוחו  ב עד ש   , הלימוד החדשה שלו

 ." בדק חיה אחד ב" ו 
, והוא הבוז של  א שלעולם חוזרת וראשיתה כבר בבוז שחשו בני יעקב אבינו בני הגבירות לבני השפחות היא קושיא עתיק   קושיא זו   כד

וזה אע"פ  צדיק לבעל תשובה וגר. ובאמת כבר נאמרו תירוצים כיצד יש לכל אחד מעלה שאין בחבירו   )זה לא פגם בקשר הברית 
כי היא סוד התשובה שקדמה    אבל אעפ"כ הקושיא נשארת דושה(  שפגם חזר ואיחה אותו והעלה והחזיר ניצוצות מעמקי הקליפות לק 

)סוגיית הקושי והסתירה שבחדוש סוד התשובה הארכתי בתורה ו' בחדושו של המסילת    לעולם והיא שלא כסדר והגיון העולם הזה 
הארץ כמבואר בזוהר    . וגם נתבאר שהוא סוד מה שהקב"ה מערים על קליפת נגה ונותן נשמת צדיק בטיפת עם ישירים והפלפול בזה( 

 .דף קיג )עיין תורה לז אות ז(   משפטים 
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ף כשמגלין את  כהיינו שתי  ,. וזהו כך עלה במחשבהמשה רבנו ידע הכל אבל לדבר מזה אסור(
וע"כ  לפנים,  אחר  מקיף  נכנס  כי  חדש,  אחר  שכל  במחשבה  עולה  אזי  הפנימי,  השכל 

כנ"ל להשיגם  צריכין  שאין  למקיפים  יבא  שלא  כדי  לשתוק  כך    .\כה/צריכין  שתוק  וזהו 
 :  כנ"ל כו* עלה במחשבה

הי'   סתרי)משה  בחי'  השיג  כי  התירוץ  את  יודע  היה  לכך  המחשבה  מן  והדברים [2]  אותיות  1  למעלה   .

   סתומים כי לא ביאר היטב ענין זה(.

לתורה.    כז)אבות פ"א( הוו מתונים בדין והעמידו תלמידים הרבה ועשו סיגוזה פרוש    וז"פ

כ"א    הוו מתונים בדין, זה בחי' שצריך החכם הנ"ל להיות לו מתינות לידע איך לדבר עם

יגלה להם ההשגה של   בחי' דרי מעלה  דרי  מה  וא', שלפני  ולפני  וכו'.  בחי' מה חמית 

. בחי' )תהלים  \כח/. וזה בחי' דין בחי' משפט מלא כל הארץ כבודומטה יגלה ההשגה של  
, שהגבוהים הוא צריך להשפיל להראות להם  שופט זה ישפיל וזה ירים  כטים קכי אלעה(  

ת'. והקטנים בחי' שוכני עפר צריך להרים לעוררם ולהקיצם  שאינם יודעים כלל בידיעתו י
 שלא יתייאשו, כי מכה"כ כנ"ל. 

והעמידו תלמידים הרבה, כי כשזוכה להשגה כזו להאיר בגדולים וקטנים וכו' כנ"ל,   לוזה
בוודאי יעמיד תלמידים הרבה. כי כולם צריכים אליו, כי יש לו כח ללמוד עם כולם כנ"ל.  

ל סייג  ועשו  סייג וזהו  לעשות  צריך  כי  פ"ג(.  )אבות  שתיקה  לחכמה  סייג  בחי'  תורה, 
שזוכה להעמיד    על ידילדבריו לשתוק לפעמים, בחי' שתוק כך עלה במחשבה כנ"ל. כי  

  ' תלמידים הרבה, עי"ז הוא זוכה להשיג את המקיפים, דהיינו שמשיג ומבין מה שלא הי 
להשיג מתחילה לתל  יכול  שמלמד  ע"י  שרק  לעיל  צריך   \לא/ מידכמבואר  ללמד  וכדי  למקיפים  זוכה 

וכיון    .שיהיה לו בחי' כל הנ"ל שידע ללמד קטן וגדול כל אחד רק הנצרך לו דהיינו בחי' מה או בחי' מלא

שי צדיק  למקיפים  ש שהוא  וזוכה  דעת  ללמד  בכוחו  ויש  כל  בחי'  סיג   לו  לעשות  צריך  הוא   לבע"כ 
במקיפים   יכנוס  שלא  כדי  לפעמים,  ולשתוק  הזמן  לדבריו  שאין  מהזמן,  למעלה  שהם 

 : מספיק לבאר הקשיות והתירוצים שיש שם כנ"ל

 
 ]ט[ לג חאות 

השני בחי' של דרי מעלה ודרי מטה, דהיינו השגה של בחי' מה, והשגה של בחי'    ואלו

, הם בחי' השגה של בחי' בן והשגה של בחי' תלמיד. כי אף על פי  מלא כל הארץ כבודו

 
יבואר   כה  חלקם    ובזה  ענה להם  זו  ואילו כשהמלאכים שאלו שאלה  כך עלה במחשבה  ענה שתוק  רבנו  מדוע למשה  מה שמקשים 

שכרה }תהילים    אמרו מלאכי השרת לפני הקב''ה זו תורה וזו כשסרקו את בשרו של ר"ע במסרקות של ברזל  ברכות סא:  בחיים עיין  
  חלקם בחיים )הקב"ה, את המשך הפסוק(  אמר להם  )כלומר מידך היה לו למות מזקנה מחלד ולא מידי בשר ודם(  יד{ ממתים ידך י''י ממתים וגו'  -יז 

הוא הצדיקים  של  חלקם  ולא בעוה"ז  )כלומר  חיים  שכולו  עו       ()מהרש"א(.  לעוה"ב  כי  כיון שלמלאכים אין מקיפים  מדים על כל  והביאור פשוט 
לכן לא ענה  ולא יכולים לעלות מחיל אל חיל שעל כן נקראים עומדים כמ"ש ונתתי לך מהלכים בין העומדים האלה.  הקבוע  שכלם  

 להם מה שענה למשה רבנו.
 הערות השייך להגה    כו

 .  [ )ואמנם גם בהמשך נקט רבינו לשון כתרי אותיות וכן הלשון במדרשים(ב 186וציין כאן הערה למטה שכך היא גרסת הדפו"ר של מוהרנ"ת ]עי"ש צילום   , )סתרי( ]כתרי[   -בתשכט   1

 למשה בסיני.  ואחריו הוציאו את רבי עקיבא בן יוסף הדורש כתרי אותיות ומגלה פנים בתורה כמו שנמסרו   -  441אוצר המדרשים )אייזנשטיין( עשרה הרוגי מלכות עמוד  עיין    2

 סייג   -מתרצו    כז

מה  ואולי כי רובא דעלמא דרי אמצע וצריך משפט כיצד ללמד אותם    דים וצ"ע איזה שני צדדים יש כאן, הוא בין שני צד   משפט   כח
באופן שבדבור    או מלא. ועוד כשצריך ללמדם יחד צריך משפט ומשקל לדבריו כיצד לדבר באופן שכל אחד ישמע רק את הראוי לו.

 אחד ישפיל את זה וירים את זה 
 אלהים   -מתרצו    כט 
 זהו  ו   -מתרצו    ל 

בזה   לא שמלמד    צ"ע  רק  ולא  רבו  עם  כשמדבר  גם  משמע  מקיף  בו  יכנס  שלא  כדי  שתוק  וא"ל  הש"י  עם  שדיבר  נתבאר  לעיל  כי 
 לתלמיד.

 סייג   -מתרצו    לב 

וצ"ע כיון שמוהרנ"ת ציין כאן אות הבין  )  דממה נפשך הכל נכלל אות ח'   במקום ט' וכך הדפיסו בכל המהדורות ורק בתשכט מחק ולא ציין שום אות  ' אות ח שוב  בתקפא טעה וסימן כאן    לג
ועיין פל"ח  יין ח* כמו שנוהגים בכיו"ב(.  שכאן מתחיל ענין חדש אלא שמאידך כיון שכבר נדפסו ספרי מפרשים שציינו כאן לעיין לפי האותיות הקיימות א"א לשנות את האותיות ונראה לצ

 "ז אם לא שטעה הרי סבר שצריך למחוק את אות ח' הראשונה ולא את זו שכאן. כאן אות טו שהחכם צריך לעשות סיג לדבריו נמצא באות ז' ולפ 
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תלמיד כנ"ל, והתלמיד הוא גם כן בחי' בן  כן    םכי הבן הוא ג  שבן ותלמיד כולו חד כנ"ל,
כי נחשב כאלו עשאו כנ"ל. אף על פי כן יש הפרש בין בן לתלמיד. כי הבן שהוא תלמיד, 
הוא במעלה יתירה מתלמיד לבד. כי הבן הוא כולו נמשך מן האב מראשו עד רגלו ואין  

שהגוף נמשך כולו מן האב אבל הרי    צ"ע מה בכך  [לד]  בו שום שערה שאינה נמשכת ממוח האב
, וצ"ל שאעפ"כ יש לבן יותר כלים לקבל מאביו הנשמה שהיא השכל לאו דווקא כדמצינו אב ע"ה ובן ת"ח

ומה שנקט אפילו שערה אולי   )עיין תורה י' אות ד'(  שאותן הוא כן יורש מאביו   מצד דמיון המדות  דייקא

. על כן בחי' ההשגה של הבן  ' שער בשין ימניתרומז למבואר בתורה סט ששער בשין שמאלית בחי
התלמ בחי'  של  במעלה מהשגה  יותר  נבואת משה  להדו גדולה  שבין  החילוק  בחי'  וזהו   .

ספקלריא  א, כי משה ראה בכי משה רבנו בחי' בן ושאר נביאים בחי' תלמיד  רבינו לשאר נביאים
דהיינו מדמה עכור  ה מאירה  שאינ   'באספקלרילווהם ראו דהיינו ע"י מדמה מבורר ומזוכך  המאירה  

כה   ןשעל כן הם נתנבאו בלשו  \לטוכמבואר בתורה ה' אות א'/   \לח/[לז] )יבמות מט ע"ב(ביחס למשה רבנו  

 , אמר ומשה רבנו בלשון זה הדבר
 

 
והכי נמי ישראל קרויים בנים אתם לה אלקיכם אין  ע"ח שער כב פ"א, ולעיל ח"א תורה לג אות ה', ולקמן תורה ח' תנינא אות ב' ושם נרשם תיקון יח דף לה. ובתורה סח תנינא    לד

 בהם שערה שלא נמשכת ממוח האב 

 התלמיד )צ"ע גם לקמן תחילת עמוד הבא כתב בתקפא תלמוד במקום תלמיד וגם אח"כ שם שינה מלשון דפו"ר וכתב השיג במקום אמר(  -דפו"ר ותרלד ומתרלו ב   לה 

 באספקלריא )וצ"ע מדוע לא השלים התיבה מאחר שיש הרבה מקום( -בתרלד ומתרלו  לו

    אספקלריא המאירה וידע שלא ראהו בפניו.וכסבורים לראות ולא ראו ומשה נסתכל ב   -עי"ש פרש"י    לז

תני שמעון בן עזאי אומר מצאתי מגלת יוחסין בירושלים וכתוב בה איש פלוני ממזר מאשת איש וכתוב בה משנת ר'    -  יבמות מט:   לח
כ{ כי  -לג אליעזר בן יעקב קב ונקי וכתוב בה מנשה הרג את ישעיה אמר רבא מידן דייניה וקטליה אמר ליה משה רבך אמר }שמות  

ז{ מי כה' אלהינו בכל  -א{ ואראה את ה' יושב על כסא רם ונשא משה רבך אמר }דברים ד -לא יראני האדם וחי ואת אמרת }ישעיה ו 
כו{ את מספר ימיך אמלא ואת אמרת }מלכים ב  -ו{ דרשו ה' בהמצאו משה רבך אמר }שמות כג -קראנו אליו ואת אמרת }ישעיה נה 

עשרה שנה אמר ישעיה ידענא ביה דלא מקבל מה דאימא ליה ואי אימא ליה אישוייה מזיד אמר שם  ו{ והוספתי על ימיך חמש  -כ 
ה{ ובתוך עם טמא שפתים אנכי יושב מכל  -איבלע בארזא אתיוה לארזא ונסרוה כי מטא להדי פומא נח נפשיה משום דאמר }ישעיה ו 

באס  נסתכלו  הנביאים  כל  כדתניא  ה'  את  ואראה  קראי אהדדי  קשו  באספקלריא  מקום  נסתכל  רבינו  משה  מאירה  שאינה  פקלריא 
 .המאירה 

 נסתכלו באספקלריא שאין מאירה. וכסבורים לראות ולא ראו ומשה נסתכל באספקלריא המאירה וידע שלא ראהו בפניו:   -  פרש"י 
אָר נְ   -  תורה ה אות א'   לט  ְ ין נְבוּאַת ש  נוּ לְבֵּ ה רַבֵּּ ֶׁ ין נְבוּאַת מש  בֵּּ ֶׁ הוּ הַחִלּוּק ש  טּוֹת וְכוּ'    בִיאִים וְזֶׁ י הַמַּ ֵּ ל רָאש  ה אֶׁ ֶׁ ר מש  דַבֵּּ "י: "וַיְּ ִ רוּש  רַש  פֵּ כְּ

 ֶׁ ה, ש  ֶׁ ם מש  יהֶׁ "כֹה אָמַר ה'", נוֹסַף עֲלֵּ בְּ אוּ  נִתְנַבְּ בִיאִים  הַנְּ ל  כָּ "י:  ִ ש  רַש  רֵּ ה ה'", פֵּּ צִוָּ ר  ֶׁ בָר אֲש  הַדָּ ה  חִינַת "כֹּה"  זֶׁ בְּ י  כִּ בָר".  הַדָּ ה  "זֶׁ בְּ א:  הִתְנַבֵּּ
אִירָה: ה  קְלַרְיָא הַמְּ חִינַת אַסְפַּ בָר" הוּא בְּ ה הַדָּ ינָהּ מְאִירָה, וְ"זֶׁ אֵּ ֶׁ קְלַרְיָא ש     וּא אַסְפַּ
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. כי אד ושזהו בחי' החילוק שבין השגת דרי מעלה להשגת דרי מטה, שהם בחי' בן ותלמ
כי  הראני נא את כבודך אמר לו הקב"ה מהקב"ה  בן ועל כן כשביקש אחרי חטא העגל  השיג בחי' במשה 

וחי האדם  יראני  לג(  לא  וכו', שזהו   \ג / )שמות  חמית  בחי' מה  מה,  בחי' ההשגה של  זה 
  ואראה את ה' שהי' במדריגה קטנה ממשה, אמר    'חי' בן. וישעי בההשגה של דרי מעלה  

מטה  דרי  של  השגה  בחי'  זה  ו(  שאינה    )ישעי'  שרואה  מאירה  אספקלריא  לו  כמבואר  שנדמה 

הנ"ל תלמיד  והיינו  ,ביבמות  לו  ,  \ד/בחי'  כבודובחי'  שמראים  הארץ  כל  פי מלא  על  אף  כי   .
בבחי'    'ן אמר לפי מדריגתו שהוא הישיש השגה של בחי' מה, אף על פי כ  'שידע ישעי

ותלמיד הם בחי'  ז. נמצא שבן  \ו/(ה)  ואראה את ה' ההשגה של מלא כל הארץ כבודו, בחי'  
דרי מעלה ודרי מטה. היינו ההשגה של מה, בחי' מה חמית מה פשפשת, בחי' איה מקום  

מלא  ל  , זה בחי' השגת הבן, השגת דרי מעלה. והשגה שכי לא יראני האדםכבודו, בחי'  
, זה בחי' השגת התלמיד, השגת דרי מטה. כי הבן  ואראה את ה', בחי'  כל הארץ כבודו

דלכאורה  צ"ע    שהוא נמשך כולו ממוח האב, ע"כ זוכה להשגת אביו ממש שהוא בחי' מה
  ,כי אמנם שתיהן בחי' מה אלא שאצל התלמיד זה בחי' הסתרה כדי לעוררו לחפש יותראינו ממש כאביו  

שזכ הרב  נדעואצל  הלא  על  שמתענג  וכנ"ל  נדע  שלא  הידיעה  תכלית  בחי'  זה  עוה"ב  של  למקיפים  , ה 
שהוא ההשגה של הרבי והחכם שבדור כנ"ל. אבל התלמיד אין מקבל רק בחי' ההשגה  

 :  כנ"למלא כל הארץ כבודו וכו' של דרי מטה, שהוא בחי' 

 
 טאות 

כי לעיל באות ז' נתבאר שהצדיק הוא    –ות"  מבאר שנוסף לבחי' "כל" צריך שתיהיה לצדיק גם בחי' "כללי
מי שיש לו בחי' "כי כל בשמים ובארץ" דהיינו שיודע ללמד כל אחד באופן שישמע רק את הראוי לו לדעת,  

 באופן שלא יאבדו התלמיד והבן את הרצון להתקרב אליו ית'.  
מל בבחי'  דעת  אותם  שמלמדים  מטה  דרי  בחי'  הוא  תלמיד  שבחי'  שכיון  יבאר  כבודו,  עתה  הארץ  כל  א 

. ובחי' בן שהוא בחי' דרי מעלה שמלמדים \ח/יתבטל מהמציאות  שמרוב הרגשת מציאותו ית'נמצא שאפשר  
נמצא שאפשר שיהיה חסרון ביראה אצלם. לכן צריך לכלול בן ותלמיד, דהיינו   ,אותם דעת בבחי' מה חמית

וגם מלא כל הארץ, ואע"פ שזה תרתי  שלצורך שלימות היראה צריך לכלול שתי ההשגות יחד גם מה חמית 
 דסתרי, זו שלימות הדעת דייקא.

בחי'   לו  יש  שכבר  כיון  הרי  צ"ע  פחותה    "כל"ולכאורה  היא  עצמו  מצד  שהשגתו  לתלמיד  שמלמד  כנ"ל 
הוא מלמדו בבחי'    "מלא"ולבן שהשגתו מצד עצמו גדולה בחי'    ",מלא"והוא מלמדו בחי'    "מה חמית"דהיינו  

כלל את הבן ותלמיד יחד. אלא ששם זה כדי שכל אחד מהם לא יאבד את הרצון, וכאן , נמצא כבר  "מה"
לי שרבינו בכוונה כתב מוסיף בזה כדי שלא יאבדו את היראה, אלא שצ"ע מדוע לא נעשה ממילא. ונראה  

 
 ף עמוד קודם כתב בתקפא תלמוד במקום תלמיד(תלמיד )צ"ע גם לעיל בסו   -בדפו"ר ותרלד ומתרלו   א 

 בדפו"ר כי משה אמר כי לא יראני   ב 

בֹּדֶךָ:   שמות פרק לג   ג ֹּאמַר הַרְאֵנִי נָא אֶת כ ְ ר    )יח( וַי  ֶ ֹּתִי אֶת אֲש  ם יְדֹּוָד לְפָנֶיךָ וְחַנ  ֵ נֶיךָ וְקָרָאתִי בְש  ָ בִי עַל פ  ל טו  ָ ֹּאמֶר אֲנִי אַעֲבִיר כ  )יט( וַי 
ר אֲרַחֵם: אָחֹּן וְרִחַ  ֶ י אֶת אֲש  י לֹּא יִרְאַנִי הָאָדָם וָחָי:   מְת ִ נָי כ ִ ָ ת אֶת פ  כַל לִרְאֹּ ֹּאמֶר לֹּא תו   )כ( וַי 

מַעְנו    ' דברים ה במתן תורה בחי' תלמיד דכתיב )   וכן כלל ישראל   ד ָ דְלוֹּ וְאֶת קֹּלוֹּ ש  בֹּדוֹּ וְאֶת ג ָ ֹּאמְרו  הֵן הֶרְאָנו  יְדֹּוָד אֱלֹּהֵינו  אֶת כ ְ   כא( וַת 
וָחָי:  הָאָדָם  ר אֱלֹּהִים אֶת  ֵ יְדַב  י  כ ִ רָאִינו   ה  הַז ֶ ם  וֹּ הַי  הָאֵש   ךְ  וֹּ אֲנַחְנו     מִת  יֹּסְפִים  הַז ֹּאת אִם  דֹּלָה  הַג ְ הָאֵש   י תֹּאכְלֵנו   כ ִ ת  נָמו  ה  ָ לָמ  ה  וְעַת ָ )כב( 

 : ד וָמָתְנו  ל יְדֹּוָד אֱלֹּהֵינו  עוֹּ מֹּעַ אֶת קוֹּ ְ ר  לִש  ש ָ ָ י מִי כָל ב  חִי:   )כג( כ ִ מֹּנו  וַי ֶ ָ ךְ הָאֵש  כ  וֹּ ר מִת  ֵ ים מְדַב  ל אֱלֹּהִים חַי ִ מַע קוֹּ ָ ר ש  ֶ  אֲש 
 עיין זוהר וארא כג:  ה 

א   וְעַל   -רא כג:  א ו   ח"ב   זוהר   ו  רֵינַן   ד ָּ ה   כי  למדנו  זה  ועל   קָּ ה   מש ֶׁ כָּ א   זָּ קְלַרְיָּ ָּ אַסְפ  א   ב ְ נַהֲרָּ א   א"ז  של   המאירה  במראה  להשיג  זכה  משה  ד ְ יְימָּ קָּ   ו א הַה   עַל   ד ְ
א  לָּ א   ד ְ ,  א"ז  של   מאורות  ברורה  לנבואה  זכה  לכן  ממנו  ונתפשט  מחומרו  עצמו  שזיכך  לפי  והכל ,  המלכות   של   מאירה  שאינה  המראה  על   ומאיר  עומד   שהוא  נַהֲרָּ

ר   אבל  אָּ נֵי   ש ְ א   ב ְ לְמָּ הַהו א   עָּ קְלַרְיָּא   ב ְ ָּ א   אַסְפ  לָּ א   ד ְ הֲרָּ   במראה   אלא  להשיג  זכו  לא  הם  מהחומר  להתפשט  בלי  הנבואה  השגת  להשיג  שרצו  אדם  בני  שאר  נָּ

ן ,  מלכות   של   אורות  שהם  מאירה  שאינה הָּ אן   הֲוו    לכן  נביאים  משאר  יותר  חומרם  שזככו  והאבות  וַאֲבָּ מָּ ו    חָּ ין   מִג  ֵ ונִין   אִל  וָּ ין   ג ְ יָּ ל ְ אִתְג ַ ו ן   ד ְ יְימֵי   סְתִימִין   אִינ  קָּ   ד ְ
ו ן   עֲלַיְיהו   אִינ  א   ד ְ לָּ הֲרִין   ד ְ   שאינם   המלכות   של   הגוונים  אלו  על   ומאירים  שעומדים  א"ז  של   הגוונים  אלו  את   המלכות  של   הנגלים  הגוונים  אלו  מתוך  רואים   היו  נָּ

א   וְעַל ,  מאירים א ,  כְתִיב   ד ָּ אֵרָּ ל   וָּ ם   אֶׁ הָּ ל   אַבְרָּ ק   אֶׁ ל   יִצְחָּ א   יַעֲקב   וְאֶׁ ו ן   פירושו  י " שד   ל " ב ְ אִינ  ונִין   ב ְ וָּ ין   ג ְ יָּ אִתְחַז ְ   אל   נראו  א"ז  אורות  דהיינו  להאבות  וארא  ד ְ

מִי   אמר  לכן,  נביאים   שאר  כמו  רק  היתה  שהשגתם  לומר  נטעה  שלא  וכדי,  הנראים   המלכות  של   הגוונים  אלו  י"ע  האבות י   ל א   ה " יהו   ו ש ְ דַעְת ִ ם   נו  הֶׁ   פירוש   לָּ

ין  ֵ ונִין   אִל  וָּ אִין   ג ְ ָּ הֲרִין   סְתִימִין   עִל  זָּ ה ד ְ ,  מאירים   שהם   הסתומים  א"ז  של   העליונים  הגוונים  אלו   ד ְ כָּ הו    זָּ ה   ב ְ א   מש ֶׁ לָּ כ ְ ַ ן   לְאִסְת  הו    בהם  להסתכל   זכה  שמשה  ב ְ
 . להדיא  שפירושו  נודעתי  לא  הלשון  וזהו,  המלכות  גווני  מתוך  אלא  השכל   בידיעת  האבות  השיגו  לא  אותם,  א"בז   בשורשם

 ותלמיד. בתקפא לא ברור ותלמיד או ותלמוד    -בדפו"ר ותרלד ומתרלו   ז

ובר בדרי מטה יותר מסתבר שכשמראים להם מלא אזי נעשה בבחי' ליבו גס בו ועל כן אין לו יראה  בזה שכיון שמד   צ"ע כוונתו   ח
 ולא מחמת ביטול, שזו מדרגה גבוהה לכאורה וצ"ע.  
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גבוה מאד כפי שיתבאר שהוא בחי' הרמזים שבים החכמה, אולם   כי הוא עניין  זה באופן לא ברור  עניין 
לקרב העניין לדעת נראה לומר שעיקר ההתכללות אינה כפשוטו שהצדיק צריך לשקול המינון הנכון    קצת

להראות לתלמיד נוסף להרבה מלא גם קצת איה, ולבן נוסף להרבה איה להראות קצת מלא, לא זה עומק 
במה שד היא  ההתכללות  עיקר  כי  העולמות,  לכלול  במה שאמר שצריך  לזה  ורמז  בהתכללות  רי  הכוונה 

מעלה יורדים ונכללים בדרי מטה ועי"ז דרי מטה נכללים בהם כמבואר בלק"ה נדרים ד' יב עד יח בביאור  
ועוד יותר  חטא המרגלים ויותר בעומק מבואר העניין בלק"ה מטלטלין ג' ט' ד"ה כי באמת )מועתק לקמן(  

   בעומק בלק"ה נטילת ידים לסעודה ו' עו עח.
שמסת כתבתי  ז'  אות  בריש  אחד שהרי  ולעיל  בדיבור  לעשות  צריך  ובארץ"  בשמים  כל  "כי  בחי'  את  מא 

לו   רק הראוי  ישמע  באופן שכל אחד  אומר  ואעפ"כ  יחד  ומעלה  דרי מטה  לרבים שיש בהם  תורה  אומר 
כי מלא ואיה הם השגות הפוכות ואיך    ,ובאמת זה בעצמו כבר מדרגה עצומה לומר שני הפכים בדבור אחד

א שזו גדולת הצדיק. אבל זה עדיין לא נקרא כלליות בן ותלמיד שהולך לבאר יאמר אותן בדבור אחד, אל 
אבל כלליות בן ותלמיד   דבלא זה אינו צדיק כמבואר בתורה סח תנינא,  עתה, כי בחי' "כל" יש לכל צדיק

זה בחי' אור הצחצחות שפע הכתר בחי' המקיפין של עוה"ב  שמשמע לקמן סוף אות י' )ד"ה אשריך ארץ(  
לצד שעושה  שיש  הסייג  ע"י  הצדיק  עושה  הכלליות  בחי'  שאת  משמע  ובלק"ה  צדיק.  לכל  ולא  הדור  יק 

  לדבריו וצ"ע כוונתו.
יג בביאור המעשה מרבי אליעזר ורבי יהושע מבואר כיצד נעשית ההתכללות, כדאיתא שם   ננער "באות 

יהושע רבי  זה  מה  לו  אמר  המרגלים  "ר"א  חטא  בביאור  טז  ד'  )נדרים  לק"ה  דהיינו שר"א ועפ"י  משמע   )
שאע"פ שהוא מדרי מעלה עדיין השגתו מה חמית ואיה    ע"י שהתבטל לצדיק הדור  שהוא דרי מעלה השיג

  לקבל מהם קצת מהשגת מלא,  הוא צריך לכלול עצמו עם דרי מטהשכלפי אמת רוממותו ית' ועל כן הבין  
מהשגתו   יהושע  לרבי  האיר  כן  יהושע  "ועל  מרבי  קיבל  ועי"ז  חמית  האמונה  מה  שהיא  מטה  דרי  השגת 

 שמלא כל הארץ כבודו, ובזה כלל עולם עליון ותחתון שזה עיקר השעשוע של הקב"ה. 
וביאור עומק העניין נ"ל עפ"י לק"ה הנ"ל שלכלול העולמות יכול בשלימות רק הצדיק כי זו השגת הדעת  

רק   אלא  בפה  אותה  לבאר  וא"א  נדע  שלא  הידיעה  תכלית  בחי'  ביותר  שבים בשלימות  בידים  לרמוז 
   החכמה,

  היא להשיג כיצד עולם הבא שהוא בחי' מלא   ,כי התכללות העולמות היא התכללות עולם הזה ועולם הבא
שעל כן נקרא עולם  ועולם הזה שהוא בחי' איה  הוא בחי' בן שמראים לו איה    כמ"ש כי מלאה הארץ דעה 

   .אחד הם הוא בחי' תלמיד שמראים לו מלא, כי האלוקות בו נעלמת,
בחי' מלא   הוא  איה  בחי'  דהיינו  הפנוי  כיצד החלל  איה/ דהיינו להשיג  בחי'  ההוא    \טומלא הוא  בחי'  שזה 

קמצא דלבושיה מניה וביה )עיין סוף תורה סד(, ובחי' המבצר וחומות של מים במים המסופר במעשה מז'  
איה ומלא בשרשן ששם הוא  בעטלרס יום שישי )עיין לק"ה תולעים ד' ח'( וכמבואר בלק"ה שהיא השגת  

אחד, בחי' ה' הוא האלקים ואלקים הוא ה', שהן השגות שפע הכתר שמשיג כיצד הכתר מלא שפע והשפע  
מלא כתר, כיצד איה הוא מלא דהיינו שאין חלל פנוי כלל רק שניתן מקום לדמות כן וכיצד מלא מתחיה 

כל   את  מחיה  סתום  מאמר  שבראשית  איה  יב  בתורה  כמבואר  החלל  מאיה,  דהיינו  המטונפים  המקומות 
הפנוי, וצדיק כזה שזכה לדעת השלם ממקיפין בחי' יובל משער הנ', הוא בחי' משה נגש אל הערפל ומגלה  
לזכות להארת הרצון הנמשכת משם   יכול  וכל המקושר אליו  ומעלה שמלא כל הארץ כבודו,  לדרי מטה 

 כפי שיתבאר לקמן באות י'.
שז הצדיק  שמכח  לק"ה  ביותר  ומבואר  הגדולים  מעלה  לדרי  להראות  כח  לו  יש  כזו  גבוהה  להשגה  כה 

מקטרוג   שמשתלשל  היצה"ר  מהם  ומתבטל  שפלות  בהן  מכנסי  ועי"ז  באמת  להשיג  התחילו  לא  שעדיין 
המלאכים מה אנוש כי תזכרנו דהיינו שלא להחשיב את עבודת הדרי מטה, ועי"ז הם יורדים ונכללים בדרי 

מ בחי'  מהם  ומקבלים  נכללים  מטה  ועי"ז  איה  בחי'  מהשגתם  להם  מראים  מטה  לדרי  וכשיורדים  לא, 
יורדים לדרי מטה בחי' הבן   והכל מכח הצדיק אבל ההתכללות בעצמה היא מכח שדרי מעלה  בעולמות 
מטה,  דרי  בעבודת  דווקא  ומשתעשע  נהנה  הקב"ה  כמה  עד  לו  מגלה  שהצדיק  ע"י  התלמיד  את  שמלמד 

מבין שכל השתדלותו ה להיות ואעפ"כ  דהיינו  למוחין דגדלות  דקטנות  כוחו לצאת ממוחין  בכל  יא תמיד 
דרי מעלה, דייקא, וזה לכאורה תרתי דסתרי, כיון שגם היא השגה גבוה מאד ככל ההשגות הגבוהות שעל  

 כן נדמות במח אנשי לתרתי דסתרי.
, שזכה להשגת  \יאד/לדרי מטה יכול רק הצדיק, כי להאיר מלא יכול רק צדיק גדול מ  "מלא"אבל להאיר  

כנ"ל וכן להאיר איה לדרי עוה"ב תכלית הידיעה שלא נדע, דהיינו להשיג כיצד החלל הפנוי מלא אלוקות  

 
נמצא מי שנדמה לו שיודע ממנו י' הוא טועה ומי שנדמה לו שהקב"ה  א"א להשיג אותו ית' כי לגדולתו אין חקר    דהיינו שבאמת   ט 

 גם הוא טועה שהרי פעולותיו מרעישות עולם והן לנגד העין תמיד לכל מי שרוצה לדעת.נעלם לגמרי  

וֹּ   מכתב שלז   מכתבי מוהרנ"ת עיין    י י  חְת ִ ַ ל ת  אוֹּ ְ ש  הו א ב ִ ֶ ש  תֵר כ ְ ל יוֹּ א יִפ  ל  ֶ לְהַחֲזִיק אֶת הָאָדָם ש  ת ו  ט לְהַחֲיוֹּ ו  ש  ָ בָר פ  ת  שכתב אֲבָל אֵין זֶה ד ָ
ם  לוֹּ ָ ש  חַס וְש  ָ ד אֵין  מַמ  וֹּ ה הַס  ז ֶ ֶ ל, ש  ת אֱלו  נוֹּ ו ָ ַ ד כ  הו א סוֹּ ֶ ר מְאד מְאד ש  וְנִסְת ָ ד עָמק  רָא, סוֹּ וְנוֹּ ל  דוֹּ ג ָ ד  זֶה סוֹּ ָ ר  , רַק יֵש  ב  ֵ ב  ד ִ ֶ דֵעַ רַק מִי ש  יוֹּ
רָה  וֹּ ה זאת הַת  ָ ַ   )תורה ו'(   וְגִל  תַכְלִית הַמ  בָה ב ְ ָ ה מֶרְכ  גַת מַעֲש ֵ ָ ד הַש   הִיא סוֹּ ֶ רָאָה ש  וֹּ חִינַת  הַנ  לִים ב ְ ְ נָה מְאד לְהַש  ה הָעֶלְיוֹּ חִינַת נְקֻד ָ עֲלָה עַד ב ְ

ו  כ ִ  ת הָאֵל  רוֹּ וֹּ ד  ַ ' ב  ת וְכו  דוֹּ ת הַיְרו  וֹּ פָש  ה הַנ ְ ת עַת ָ כַל לְהַחֲיוֹּ ו  י  ֶ א וְאֵין מִי ש  ֵ ס  ב עַל הַכ ִ ֵ ש  וֹּ "ל אָדָם הַי  רָה הַנ ַ וֹּ ה הַת  ָ ל  ג ִ ֶ  .י אִם מִי ש 
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מעלה יכול רק הצדיק, ומכח זה נעשית ההתכללות ע"י הבן והתלמיד בעצמם והעיקר ע"י הבן מוריד עצמו 
 לתלמיד וכנ"ל. 

העולמותוצריך   ותחתו  \יא/ לכלול  בתחתון  מבחי'  עליון  כלול  הבן  שיהיה  בעליון  ן 

כפי שהולך ומבאר עפ"י   [יב]   תלמיד, וכן התלמיד יהיה כלול מבחי' בן, כדי שיהיה להם יראה 
פשוטו שמי שהשגתו איה כביכול לא משיג מימי להתיירא ומי שהשגתו מלא הוא בטל ברוב מציאותו ית'  

תון ועליון רומז להתכללות הרבה יותר  עד שכביכול אין מי שיתיירא. אבל ממה שמכנה אותם עולמות תח

 . עפ"י לק"ה  גדולה וכוללנית ממה שמבאר עפ"י פשוטו וכפי שנתבאר לעיל בהקדמה לאות זו
וכו' לו מכי כשהצדיק מל  כי הבן שהוא בבחי' ההשגה של מה בחי' מה חמית  דו דעת מראה 

ראה כלל, מאחר שאינו , וא"כ לא יהיה לו יבחי' איה מקום כבודושעדין הוא רחוק מהשגת הש"י  
ית' בן  \יג / רואה כלל כבודו  וע"כ צריך שיהיה הבן כלול מבחי' תלמיד, להראות לבחי'   .

לו בחי' מה    ג"כ קצת מההשגה של בחי' התלמיד דייקא בחי' תבלין בתבשיל שעיקר מראה  קצת 

   , כדי שיהי' לו יראה.מלא כל הארץ כבודו, דהיינו בחי' זאת בקצת "מלא" \יד/חמית ומתבל
יותר    מלא כל הארץ כבודווכן התלמיד שהשגתו בחי'   כנ"ל שכיון שהוא בחי' דרי מטה, עלול 

עליו וקרוב  עמו  שהש"י  הצדיק  מלמדו  לכן  וא"ליאוש,  צריך   כ,  וע"כ  במציאות.  להתבטל  יוכל 
שמתבל את בחי' מלא כל הארץ כבודו בקצת להראות לו קצת מההשגה של בחי' הבן, דהיינו  

 : \טז/ [טו]  לא יתבטל במציאות, ויהיה לו יראהבחי' מה, כדי ש

 
 

 .עולם עליון ועולם תחתון שמים וארץ וגם שם מכנה אותם  מטה  מעלה ו מכנה את הדרי  ש אות ז'    לעיל עיין    יא
ואע"פ ששם ביאר כיצד ללמד דעת באופן שלא יאבד את הרצון, וכאן מבאר שצריך  צ"ע מה חידש כאן יותר ממה שכבר אמר באות ז' שהצדיק מאיר לדרי מטה מלא ולדרי מעלה איה דהיינו בחי' התכללות.    יב 

זה לא נעשה ממילא התכללו והיכן ההתכללות.   . ת כדי שהדעת תתבטא ביראה, אבל צ"ע מדוע  והרי לכאורה היא רק מה שמראים לדרי מעלה  וצריך    עוד צ"ע דלקמן מבואר שהארת הרצון היא בחי' מה, 
 לחלק בין מה חמית למה פעל קל. 

לו שעדיין   צ"ע לכאורה   יג ורק אומרים  יותר מהתלמיד  והתלמיד להפך משיג    היה משמע שהבן משיג  לא השיג כלום כלפי האמת 
ממנו   שמסתירים  דהיינו  כלום  רואה  לא  שהבן  כפשוטו  אלא  כך  לא  משמע  כאן  ואילו  עימו  נמצא  שהש"י  אותו  ומחזקים  מעט 

 והתלמיד מראים לו הרבה.
ת ט' כי נעשה באופן  על פי פשוטו שמתבל את המלא בקצת איה אבל באמת אינו כן כפי שנתבאר בהקדמה כאן לאו   כך נראה   יד

שמכח שהצדיק מראה לדרי מעלה בחי' איה אזי הם יורדים לדרי מטה ומראים להם מהשגתם איה וגם מקבלים מהם קצת מלא ובזה  
נעשה ההתכללות, כך משמע לקמן בביאור המעשה מרבי אליעזר ורבי יהושע שבאו בספינה וכן משמע בלק"ה נדרים ד' יב עד יח  

 בביאור חטא המרגלים.
ב. ועיין מה שביאר בזה  נמצא הארת התלמיד היא ביטול ולתפיסתו אין מי שיתיירא והארת הבן היא מה חמית אין לו תפיסה שלימה ממי להתיירא עי"ש. עיין פל"ח אות י   טו

 הביאה"ל אות פא. ועיין לק"ה חזקת מטלטלים הל' ג' אות ט' ד"ה כי באמת.

יראה אינו שייך אלא בשנים שזה ירא מפני זה, וזה צריך הרגשת שניהם דהיינו שירגיש  רוצה לומר כי מדת ה   -  עיין פל"ח אות יב   טז 
את עצמו וירגיש את חבירו שמתיירא מלפניו, מה שאין כן אם הוא בעצמו בטל במציאות עד שאינו מרגיש את עצמו כלל מי יתיירא  

כמו כן למעלה ברוחניות בענין יראת ה', צריך להאיר להבן  וכן אם אין לו הרגשה בחבירו שאינו יודע ממנו כלל אז לפני מי יתיירא ו 
מבחינת ההשגה של מלא כל הארץ כבודו, שזה בחינת ואראה את ה' שיש לו הרגשה קצת בידיעת אלקותו יתברך בכדי שיהיה לו  

 ראה כנ"ל יראה וכן להתלמיד צריכין להראות לו קצת מההשגה של בחינת מה, בכדי שלא יתבטל במציאות לגמרי ואז יש י 

ת    -אות ט'    ' חזקת מטלטלין הלכה ג  עיין לק"ה  גוֹּ ָ ת הַהַש  חִינוֹּ י ב ְ ֵ ת  ְ יְדֵי ש  י אִם עַל  רַךְ כ ִ ָ יִתְב  ם  ֵ הַש   לְהַאֲמִין ב ְ ו  לֵידַע  ר  ָ אֱמֶת אִי אֶפְש  ֶ י ב  כ ִ
לְמִי  ַ וְהַת  ן  ֵ הַב  גַת  ָ הַש  הִיא  ֶ ש  ֹּא  מְל  ו  ה  אַי ֵ גַת  ָ הַש  הַיְנו   ד ְ יַחַד,  "ל  וְנִגְלֶה  הַנ ַ עַצְמוֹּ  ד  מִצ ַ ר  נִסְת ָ הו א  י  כ ִ וְגַלְיָא,  ם  סָתו  ל,  בְיָכוֹּ כ ִ רַךְ,  ָ יִתְב  ה'  י  כ ִ ד, 

דוֹּ  בוֹּ כ ְ ם  מְקוֹּ ה  אַי ֵ חִינַת  ב ְ זֶה  ם  סָתו  "ל  הַנ ַ ת  גוֹּ ָ הַהַש  נֵי  ְ ש  חִינַת  ב ְ זֶה  וְגַלְיָא  ם  וְסָתו  תָיו.  וֹּ עֻל  ְ פ  ד  מְלֹּא  מִצ ַ חִינַת  ב ְ זֶה  וְגַלְיָא  דוֹּ    בוֹּ כ ְ הָאָרֶץ  כָל 
ה  ם, זֶה מִז ֶ לוֹּ ָ פְרִיד חַס וְש  ַ מ  ֶ מִי ש  רַךְ ו  ָ תוֹּ יִתְב  עַת אוֹּ ר הַד ַ הו  עִק ַ ז ֶ ֶ נֵיהֶם יַחַד ש  ְ צְרִיכִין לִכְלֹּל ש  ל  ו  ֶ פוֹּ ש  ו  פְרִיד אַל  ַ מ  ֶ ף ש  ו  ן מַפְרִיד אַל  , הו א נִרְג ָ

וְ  ת  פִירוֹּ הַכ ְ ל  ָ כִין כ  ָ נִמְש  ם  ָ מִש   ו  לָם  ֹּל לִכְפִ עוֹּ ל לִפ  ה לְבַד יָכוֹּ חִינַת אַי ֵ ב ְ יְדֵי  י עַל  ת, כ ִ ת זָרוֹּ דוֹּ וַעֲבוֹּ ת  זְבוֹּ וֹּ כ  ת  נוֹּ וְכָל הָאֱמו  רְסִית  יקוֹּ ִ ת  הָאֶפ  ירוֹּ
רְסִי  יקוֹּ ִ וְהָאֶפ  ת  פִירוֹּ הַכ ְ וְכָל  פֶן  אֹּ ו ם  ש  ב ְ יגוֹּ  ִ לְהַש  ר  ָ אֶפְש  אִי  ֶ ש  אֶה  רוֹּ ֶ ש  מֵחֲמַת  ר  מו  ג ָ רְסִית  יקוֹּ ִ פְרִידִין  וְאֶפ  ַ מ  ֶ ש  יְדֵי  עַל  זוֹּ  חִינָה  מִב ְ ךְ  ָ נִמְש  ת 
דוֹּ  בוֹּ גַת מְלֹּא כָל הָאָרֶץ כ ְ ָ חִינַת הַש  לְהֵפֶךְ עַל יְדֵי ב ְ דוֹּ ו  בוֹּ חִינַת מְלֹּא כָל הָאָרֶץ כ ְ "ה מִב ְ חִינַת אַי ֵ ת    ב ְ זְבוֹּ וֹּ ת כ  נוֹּ ם, אֱמו  לוֹּ ָ כִין, חַס וְש  ָ לְבַד נִמְש 

 ֶ ש  ת  זָרוֹּ ת  דוֹּ ב ְ וַעֲבוֹּ נִמְצָא  רַךְ  ָ יִתְב  וְה'  דוֹּ  בוֹּ כ ְ הָאָרֶץ  כָל  לֹּא  מ ְ ֶ ש  דְעִין  וֹּ י  ֶ ש  יְדֵי  עַל  י  כ ִ  ,' וְכו  ר  אוֹּ י  ו  מֵרִב  כִין  ָ מְש  נָפְלו   נ ִ זֶה  יְדֵי  עַל  בָר.  ד ָ כָל 
שִין   עוֹּ ֶ ד ש  רו  ֵ בְדִים עֵץ וָאֶבֶן וְכָל זֶה עַל יְדֵי הַפ  דָה זָרָה וְעוֹּ ל עֲבוֹּ ֶ טו ת ש  ְ אֱמֶת  לַש   ֶ י ב  , כ ִ דוֹּ בוֹּ חִינַת מְלֹּא כָל הָאָרֶץ כ ְ בֵין ב ְ ה ו  חִינַת אַי ֵ ין ב ְ ֵ ב 

וְ  ם  סָתו  הו א  כֵן  י  ִ פ  עַל  וְאַף   , דוֹּ בוֹּ כ ְ הָאָרֶץ  כָל  לֹּא  מ ְ ֶ ש  לְהַאֲמִין  יַחַד  ו   אֵל  ת  גוֹּ ָ הַש  נֵי  ְ ש  לִכְלֹּל  ר  צְרִיכִין  ָ אֶפְש  וְאִי  הַהֶעְלֵם  תַכְלִית  ב ְ נֶעְלָם 
: לְהַ  וֹּ י לַה' לְבַד  לְת ִ בָר ב ִ ם ד ָ ו  ר לָנו  לַעֲבֹּד ש  לָל וְאָסו  ו  כ ְ נ  ֶ יגוֹּ וְלֵידַע מִמ  ִ  ש 

ובזה תבין דבר נעלם מה שתקנו חז"ל בתפלה לומר ובכן תן פחדך ה'    -גמ' בברכות  עפ"ז  לבאר    נפלא בפל"ח אות יג   ביאור   עיין בזה 
ואימתך על כל מה שבראת בחינת עולם הבריאה בחינת דרי מעלה והוא על    אלקינו על כל מעשיך, בחינת עשיה בחינת דרי מטה 

דרך מה שפירש"י בפרשת בשלח )שמות ט"ו( תפול עליהם אימתה ופחד אימה על הרחוקים ופחד על הקרובים כי לפי הלימוד הזה  
ארץ כבודו, שזה בחינת עליונים  הנ"ל בדרי מעלה הם הרחוקים בחינת איה מקום כבודו, והדרי מטה הם הקרובים בחינת מלא כל ה 

למטה ותחתונים למעלה המבואר בסוף המאמר )ובזה מיושב היטב קושית הש"ס בגמרא ברכות ל"ד: על פסוק שלום לרחוק ברישא  
לרחוק   לומר  רוצה  לרחוק  שתרצו  מה  שם  עיין  תשובה  הבעלי  ממעלת  הצדיקים  מעלת  שגדולה  יוחנן  ר'  אמר  והא  לקרוב,  והדר 

ו  וכו'  הם  מעבירה  מעלה  דרי  בבחינת  והם  מעבירה  רחוקים  שהם  גמורים  הצדיקים  אדרבא  כי  נכון,  על  מיושב  הנ"ל  הדברים  לפי 



           4יד.   מוהר"ן תנינא                           ז          תורה          ליקוטי                                             

 יאות 
ת ידים לסעודה ג' ג'  עתה יבאר כיצד אפשר לזכות להארת הרצון הנפלא בשעת האכילה ועיין לק"ה נטיל

גת הרצון הזה היא תכלית בריאת האדם בעוה"ז, דהיינו לזכות להארת הרצון הנפלא מבואר שם שהש
ות ולא רצון אחר כלל לשום הבלי עוה"ז, רק אותו ית' בחי' דעת  והמופלג אליו ית' עד שאין שום הסתכל

 קנית מה חסרת דעת חסרת מה קנית.

 

ותלמידוע"י   בן  בשלימות  כלליות  היראה  חילשעי"ז  איש  שהוא  מי  עי"ז  זריז    \יח[/ יז]  , 

ורק   \כבדהיינו שצריך איתערותא דלתתא/ (  [כא]  ש"מ   \כ/ )שקורין רוע מזליט, ואינו ההיפך  במלאכתו

דהיינו שהבסיס הוא שיהיה לו דעת הכלול    [כג ]   הוא יכול לקבל בעת האכילה הארת הרצוןעי"ז  
ומתגבר  ואז אם הוא איש חיל בעל כח להתגבר על תאוות אכילה  שעי"ז יש לו יראה כראוי  מבן ותלמיד  

הוא   אז  הרצון  להארת  לזכות  גדול  ברצון  הרצוןמאד  להארת  לזכות  לו הרצון  יכול  דהיינו שיאיר   .
האכילה, וישתוקק ויכסוף מאד אליו ית' ברצון מופלג בלי שום ידיעה שלא ידע כלל  בעת 

הידיעה    מה הוא רוצה תכלית  לאור הצחצחות שהוא  באכילתו  שזוכה  כיון  לקמן הטעם  שיתבאר  כפי 

 . שלא נדע שהיא הארת שפע הכתר שהוא בחי' רצון נפלא

זה כי "בעתו"  ,  בעתוהיינו בבחי'  ד.  ואתה נותן להם את אכלם בעתווזה בחי' )תהלים קמה(  

כעת    \כד/)במדבר כג(  כמ"ש  "כעת" שרומז למקיפין שהם בחי' "מה"בחי' הארת הרצון הנ"ל, בחי'  
וזמן    פי' שעתיד  "כעת"ופרש"י ש,  יאמר ליעקב ולישראל מה פעל אל יושבים  להיות עת  שישראל 

 
נקראים רחוקים בחינת עליונים למטה, כי זה עיקר השגתם לידע שהם רחוקים ממנו יתברך בחינת איה מקום כבודו כנ"ל(, אך מחמת  

ה בחינת שמראין להדרי מטה גם קצת מההשגה של איה הנ"ל שהוא בחינת  שעיקר היראה הוא על ידי כלליות העולמות כנ"ל, שז 
התרחקות, וכן להדרי מעלה מראין קצת מההשגה של מלא שהוא בחינת התקרבות, וכל זאת בשביל היראה כנ"ל על כן אמר אחר  

כי מראים להם גם בחינת    כך וייראוך כל המעשים על דרך שפירש"י סוף פרשת עקב מורא על הרחוקים וזה וייראוך כל המעשים,
התרחקות בכדי שיהיה להם יראה וישתחוו לפניך כל הברואים, זה בחינת ההתקרבות שמראין לבחינת הדרי מעלה כנ"ל וזה ויעשו  

 כולם אגודה אחת וכו', היינו בחינת כלליות העולמות הנ"ל עליון בתחתון ותחתון בעליון כמבואר בפנים: 

   ין לק"ה פדיון הבכור ה' לג ד"ה ועל כן דקדק.ועי .  עיין רמב"ן שמות יח כא   יז 

וטעם אנשי חיל. אנשים ראויים להנהיג עם גדול, כי כל קבוץ ואוסף יקרא חיל, ואיננו ביוצאי צבא המלחמה    -  רמב"ן שמות יח כא   יח
ה לי את החיל הזה )דברים ח  בלבד, וכן חיל גדול מאד )יחזקאל לג ו(, ובאר בה, חילי הגדול )יואל ב כה(, ובממון, כחי ועוצם ידי עש 

)יואל ב כב(. והנה יקרא איש חיל במשפטים, החכם   ו(, ובפירות, תאנה וגפן נתנו חילם  יז(, ישאו על כתף עירים חיליהם )ישעיה ל 
הזריז והישר. ובמלחמה. הגבור הזריז היודע מערכות המלחמה, ותקרא גם כן האשה אשת חיל )משלי לא י( בהיותה זריזה ויודעת  

 הנהגת הבית:  ב 

אנשי חיל, אנשי כח וזריזות, וכן אשת חיל, בעלת כח וזריזות בעבודת הבית, כאשר יפרש בה )במשלי לא(, כענין ואשר    ויש מפרשים 
יז(, מלשון   לג  )שם  ימלט  וברב חילו לא  וכן  יב(, בכחך.  נט  )תהלים  וכן הניעמו בחילך  ד(,  )דניאל א  כח בהם לעמוד בהיכל המלך 

שיאמר  ישראל,    הארמית  מכל  חיל  אנשי  משה  ויבחר  אמר  כה(  )בפסוק  ולמטה  בידי.  חילא  אית  כט(  לא  )בראשית  ידי  לאל  ביש 
 המובחרים מכל העם, והכל בכלל, כאשר פירשתי: 

 הסוגרים נמצא כבר בדפו"ר   יט 

 תלו זאת במזל דמשמע כאילו טבעו כך והרי אומר שלא להיות כך, משמע שתלוי בו ולא במזל.  צ"ע למה   כ
נִיק "מ באידיש שלים מזלניק לקמן סוף תורה עב תנינא ) ש  כא  לְׁ לֵימַזְׁ    יט(  פדיון בכור ה לק"ה    -  ש ְׁ

לק"ה   כב לג    עיין  ה'  הבכור  ֶ   -פדיון  ש  עַת  הַד ַ יְדֵי  עַל  ֶ ש  וְאָמַר  "ל  הַנ ַ רָה  וֹּ הַת  ב ְ לִבְרָכָה  נוֹּ  זִכְרוֹּ נו   ֵ וְרַב  רֵנו   מוֹּ נֵנו   אֲדוֹּ ק  קְד ֵ ד ִ ן  ֵ כ  ן  וְעַל  ֵ ב  ל 
י צָ וְ  עַת הָאֲכִילָה, כ ִ ְ ש  ן ב ִ ל הֶאָרַת הָרָצוֹּ ֵ ל לְקַב  לֵימַזְלְנִיק יָכוֹּ ְ הו א אִיש  חַיִל וְאֵינוֹּ ש  ֶ ל מִי ש  ָ תוֹּ  תַלְמִיד כ  קו  אוֹּ עַצְמוֹּ וְאָז יְחַז ְ הְיֶה חָזָק ב ְ י ִ ֶ רִיךְ ש 

לְיָא כ ָ  ַ הָא ת  י הָא ב ְ ן, כ ִ ה לְהֶאָרַת הָרָצוֹּ ֶ זְכ  י ִ ֶ תֵר עַד ש  ל  יוֹּ ד ֵ מִתְג ַ ט ו  ֵ ש   ַ ן מִתְפ  הָרָצוֹּ ֶ תֵר וְכָל מַה ש   ן יוֹּ ל הֶאָרַת הָרָצוֹּ ֵ ל לְקַב  תֵר יָכוֹּ חָזָק יוֹּ ֶ ל מַה ש  
 ֶ ֹּש  מִמ  הו א  נו   ָ ל  ֶ ש  הַהַתְחָלָה  ר  עִק ַ אֱמֶת  ֶ ב  אַךְ  לֵידַע.  ר  ָ אֶפְש  אִי  וְהַהַתְחָלָה   ' וְכו  תֵר  יוֹּ ב ְ חָזָק  הו א  תֵר  עָלָי יוֹּ נו   ֵ רַב  אֱמֶת  ה  יקֵי  ד ִ מִצ ַ ו  ם  לוֹּ ָ הַש   ו 

ק ב ְ  י כֵן צָרִיךְ הָאָדָם לְהִתְחַז ֵ ִ ' וְאַף עַל פ  א לְמֻחְזָקִין וְכו  ָ קִין אֶל  י אֵין מְחַז ְ "ל, כ ִ ר וְכַנ ַ וֹּ כָל ד  ב ְ ֶ י אַף עַל  ש  לֵימַזְלְנִיק, כ ִ ְ ה וְלֹּא יִהְיֶה ש  ֵ עַצְמוֹּ הַרְב 
חִ  אי ב ְ וַד ַ י כֵן יֵש  לוֹּ ב ְ ִ בְרִים עָלָי פ  עוֹּ ֶ ת ש  רָעוֹּ אֹּ ת וְהַמ ְ קָאוֹּ ת ְ ַ כְפִי הַהַרְפ  מַן ו  כְפִי הַז ְ פִי הָאָדָם ו  ם כ ְ בְכָל יוֹּ ר ו  וֹּ כָל ד  אֵר  ירָה ב ְ ָ ש   י ִ ֶ הֶכְרֵחַ ש  י ב ְ ו, כ ִ

חָזָ  ֶ חִירָה. אַךְ מִי ש  בִיל הַב ְ ְ ש  י אִם ב ִ לָם כ ִ זֶה הָעוֹּ י לֹּא נִבְרָא ב ְ חִירָה, כ ִ לָם. וְזֶה אִי  לוֹּ ב ְ י לְעוֹּ ִ ן חָפְש  י הָרָצוֹּ ן כ ִ רָצוֹּ ק ב ְ ל לְהִתְחַז ֵ אֱמֶת יָכוֹּ ֶ ק ב 
ן חָ  רָצוֹּ קֵק ב ְ וֹּ ת  ְ מִש  י כֵן אֲנִי חָפֵץ ו  ִ י אַף עַל פ  לָם, כ ִ עוֹּ ָ ב  ֶ ם מְנִיעָה ש  ו  ש  פֶן ב ְ ו ם אֹּ ש  ֹּר ב ְ ר לִסְת  ָ .אֶפְש  וֹּ  זָק אֶל הָאֱמֶת לַאֲמִת 

ואם לא היראה גורמת אלא רוצה לומר סיבה של צ"ע כיון שאמר לע   כג זוכה להארת הרצון בשעת האכילה  יראה  יראה מדוע כאן לא ממשיך שע"י  ישית להתכללות. א"כ למה  יל שההתכללות היא בשביל 
ועיין לקמן תורה עז תנינא משמע שהיראה גורמת להארת    פעל קל. בהמשך מבאר שהארת הרצון הזו היא הארת מה הרי הארת מה היא הארת הבן לבד בלי התכללות, וצריך לחלק בין מה חמית למה  

 הרצון שבשעת האכילה.  

עַל אֵל:   במדבר פרק כג   כד ָ רָאֵל מַה פ  לְיִש ְ עֵת יֵאָמֵר לְיַעֲקֹּב ו  ָ רָאֵל כ  יִש ְ יַעֲקֹּב וְלֹּא קֶסֶם ב ְ י לֹּא נַחַש  ב ְ    )כג( כ ִ

כעת הזאת אשר תגלה חבתן לעין כל שהן יושבין לפניו ולומדים תורה מפיו  עוד עתיד להיות עת    -כעת יאמר ליעקב וגו'      -  רש"י 
ומחיצתן לפנים ממלאכי השרת והם ישאלו להם מה פעל אל וזהו שנאמר והיו עיניך רואות את מוריך. ד"א יאמר ליעקב אינו לשון  

מה פעל הקב"ה ומהו גזרותיו במרום    עתיד אלא לשון הוה אינן צריכים למנחש וקוסם כי בכל עת שצריך להאמר ליעקב ולישראל 
 אינן מנחשים וקוסמים אלא נמסר להם ע"פ נביאיהם מה היא גזרת המקום. או אורים ותומים מגידים להם. ואונקלוס לא תרגם כן: 
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ולמדו כשארז"ל    ראל מה פעל קל, והמלאכים ישאלו את ישולומדים מפי הש"י לפנים ממחיצת המלאכים

מחיצתן לפנים ממלאכי   'עתידין צדיקים שיהי  [כז]   \כו/ ([כה]   )ירושלמי שבת פרק במפסוק זה  
ומחיצת  כי הם מקיפין את גבול    . מחיצה, זה בחי' מקיפים שהם המחיצה של השכל\כח/השרת

השכל השכל  השגת  למחיצת  חוץ  שהן  הצדהיינו  של  המקיפים  מחיצות  יהי'  ולעתיד  דיקים  . 
דהיינו בחי' הלא נדע של הצדיקים יהיה גבוה מהלא נדע של    למעלה ממקיפים של מלאכי השרת

המלאכים, והמלאכים ישאלו את הצדיקים היושבים לפניהם "מה" פעל קל, דהיינו לאיזה השגות של בחי'  
הש"י בגדולת  להשיג  זכיתם  נדע  שלא  הידיעה  תכלית  דהיינו  חמית"  מאיתנו  "מה  ביותר  כי  כל  ,  עוה"ב 

בחי' של הצדיקים  . ואז יהי' השגתם  \כטהקרוב יותר להקב"ה משיג יותר עד כמה אין לו השגה בו ית'/ 

וגם השגת המלאכים היא בחי' מה אבל נמוך    פעל אלמה  , בחי'  הנ"ל  דרי מעלההשגת  דהיינו    מה

יודע  כנ"ל שרוצה ולא    בחי' הארת הרצון  לאי ה  של הצדיקים. וזאת ההארה של בחי' מה  יותר
מה, וזה שעשוע ותענוג עוה"ב כנ"ל סוף אות ו', כי השגת מה חמית דהיינו בחי' תכלית הידיעה שלא נדע  
הרגשה   הוא  מהמקיף  ותענוג  מהפנימי  ולא  כנ"ל  מהמקיף  תענוג  היא  משיג,  לא  כמה  עד  ההשגה  שהיא 

ית', דהיינו אל הלא נפלאה של חיבור אל רוממותו ית' האין סופית הגורמת להשתוקקות אין סופית אליו  

הנ"ל רוצה  מה  יודע  ולא  שרוצה  וזהו  הכלנודע,  מן  למעלה  מאור    \לב/[לא]  , שהוא  הארה  היא  כי 
)הובא    \לד/ .כמבואר בזוהר נח סה  השגה בהן כלל  איןש  \לג/הצחצחות שהן אורות הכתר בחי' שרש לספירות

 
 צ"ל סוף פרק ו'  כה 

רבי ברכיה  .....     אל ומה טעמא ]במדבר כג כג[ כעת יאמר ליעקב ולישראל מה פעל    -פרק ו  סוף  תלמוד ירושלמי )וילנא( שבת    כו 
השרת   ומלאכי  השרת  מלאכי  של  ממחיצתן  לפנים  צדיקים  של  מחיצתן  לעשות  הוא  ברוך  הקדוש  עתיד  כהנא  בר  רבי אבא  בשם 
שואלין אותן ואומרין להן מה פעל אל. מה הורה לכם הקדוש ברוך הוא. אמר רבי לוי בר חיותא ולא כבר עשה כן בעולם הזה הה"ד  

בוכדנצר ואמר הא אנא חזי גוברין ד' שריין מהלכין בגו נורא וחבל לא איתי בהון. ומה ת"ל וחבל לא איתי בהון.  ]דניאל ג כה[ ענה נ 
אלא מלמד שהיו סריסים ונתרפאו. וריויה די קדמיתא אין כתיב כאן אלא וריויה די רביעאה. הן היו מכבשין לפניו את האור. דמי  

 לבר אלהין.  
ון השגה שישראל יאמרו  ש"י דהלשון סותר כי כעת לשון הוה ויאמר לשון עתיד לכן מפרש שם שני פרושים. ורבינו משמע שמתייחס רק ללשון עתיד ולפ"ז מה פעל הוא לש ועי"ש בפר הובא בפרש"י שם.    כז

הוא למעלה מהכל כנ"ל שרוצה ולא יודע מה כמבואר בתורה עז תנינא אולי אפ"ל  למלאכים מה פעל קל, אבל מאידך ממה שמכנה השגה זו "מה" דדמי למה חמית הנ"ל וכן ממה שהיא בחי' הארת הרצון ש 
 שהוא גם לשון הווה דהיינו שרוצה עכשיו אותו ית' מכח בחי' ההעלם של מה חמית בבחי' המניעות מגבירות הרצון המבואר בתורה סו. 

למרום שאלו המלאכים מה לילוד אשה בינינו,  מהריצ"ח בשם רבי לוי יצחק זצ"ל שפירש מאמר חז"ל כשעלה משה    כמו ששמעתי   כח
דלא כפשוטו ששאלו זה את זה מה הוא עושה במחיצתינו אלא ששאלו את הקב"ה מה הוא עושה בינינו ובינך כי משה רבנו היה  

 לפנים ממחיצתם עומד בינם להקב"ה.
ועיין  דמה לו שאם היה קרוב היה משיגו.  שכל הקרוב לצדיק משיג עד כמה אין לו השגה בו אבל הרחוק ממנו נ   וכן הוא בעוה"ז   כט 

 תורה סג העתקנו לעיל בהערות סוף אות ו'.
 הוא   -היא ומתרלו    -גם בדפו"ר ותרלד   ל 

ג' צדיק    ה תנינא סוף אות   עיין לק"ה כלאי הכרם ב' יא שהארת הרצון הזו היא מאור הצחצחות בחי' והשביע בצחצחות נפשך בחי' צדיק אוכל לשובע נפשו ועיין לעיל תורה   לא 
עליון. ועיין לקמן תורה עז    אוכל לשובע נפשו ושביעת הנפש זה בחי' הצחצחות ועיין לעיל תורה כד שאור הצחצחות הוא למעלה מהספירות, כשכלולים בשרשם בכתר בחי' רצון

 תנינא עה"פ לעת האוכל גשי הלום  

ב    עיין לק"ה   לב ואילן הלכה  מָ     -כלאי הכרם  הַצ ְ לֵי  ו  ד  ג ִ ר  יְדֵי  וְעִק ַ עַל  ן  ֵ כ  וְעַל  "ל.  נ ַ ַ כ  ף  סוֹּ הָאֵין  אֶל  ל  ו  ט  ב ִ בְחִינַת  ב ִ הו א  הָאָרֶץ  מִן  חִים 
הו  הֶאָרַת הָרָצוֹּ  ז ֶ ֶ ף ש  ל אֶל הָאֵין סוֹּ ו  ט  חִינַת ב ִ הַיְנו  ב ְ ן, ד ְ ן הָעֶלְיוֹּ רָצוֹּ ָ ל ב  ֵ ט  ַ כִין לְהִתְב  עַת הָאֲכִילָה, כ ַ הָאֲכִילָה זוֹּ ְ ש  כִין ב ִ ז וֹּ ֶ י  ן ש  אֲמָר כ ִ ַ מ  ַ מְבֹּאָר ב 

וְ  חִינַת  ב ְ  , וֹּ נַפְש  לְשֹּבַע  כֵל  אֹּ יק  צַד ִ חִינַת  ב ְ הו   ז ֶ ֶ ש  ז(  סִימָן  נְיָנָא  ת ִ טֵי  ו  לִק  )ב ְ  ' וְכו  יְנַהֲגֵם  עַת  מְרַחֲמָם  ְ ש  ב ִ כִין  ז וֹּ ֶ ש  ךָ  ֶ נַפְש  ת  צַחְצָחוֹּ ב ְ יעַ  ב ִ ְ הִש 
ת  חְצָחוֹּ ת הַצ ַ רוֹּ ה לְאוֹּ ָ קְדֻש   חִינַת הָאֲכִילָה ד ִ הו א ב ְ ֶ ת ש  פִירוֹּ הֵם לְמַעְלָה מֵהַס ְ ֶ נְיָנָא סִימָן ה( ש  טֵי ת ִ ו  לִק  ' )ב ְ קְעו  וְכו  אֲמָר ת ִ ַ מ  ַ מְבֹּאָר ב  ַ ל    , כ  ו  ט  ב ִ

בְחִינַת וְיַיִן יְשַ  חַ, ב ִ ֵ בְחִינַת יַיִן הַמְשַמ  יִן הו א ב ִ ן אָז אַחַר הָאֲכִילָה אָז הַי ַ ֵ ף וְעַל כ  ן  אֶל הָאֵין סוֹּ ֵ ש  יִסְעָד. וְעַל כ  ש  וְלֶחֶם לְבַב אֱנוֹּ ח לְבַב אֱנוֹּ ַ מ 
"ל וְזֶה ב ְ  נ ַ ַ נָם לִבְרָכָה, הַיְנו  כ  תֵינו  זִכְרוֹּ וֹּ אָמְרו  רַב  ֶ מוֹּ ש  ר, כ ְ ֵ כ  ַ ה אֵינוֹּ מְש  עֻד ָ ךְ הַס ְ תוֹּ ב ְ ֶ ָ יַיִן ש  ת הַמ  ַ רְכ  י ב ִ ן, כ ִ זוֹּ ָ ת הַמ  ַ רְכ  ל ב ִ ֶ ל יַיִן ש  ֶ ס ש  וֹּ ן  חִינַת כ  זוֹּ

הֶאָרַ  חִינַת  ב ְ הו א  ֶ ש  חַ  ֵ הַמְשַמ  יַיִן  חִינַת  ב ְ ה  ָ קְדֻש   ד ִ יִן  הַי ַ יךְ  ִ לְהַמְש  ֹּחַ  כ  יֵש   וְאָז  ֹּבַע  הַש  עַל  ף  נֶאֱמַר  סוֹּ הָאֵין  אֶל  ל  ו  ט  ב ִ חִינַת  ב ְ "ל,  הַנ ַ ן  הָרָצוֹּ ת 
"ל:  נ ַ ַ לָה כ  דוֹּ ה ג ְ ָ קְדֻש          ב ִ

דם הקדמון הנזכר בספר התקונים )בתקון י"ט ובריש תיקון ע' ובכמה מקומות( ובלשון הגאונים  א   -ח"ג שער א'    ועיין שערי קדושה   לג
ולפ"ז מובן שהם מקיפין הנ"ל שא"א לדבר מהם אלא לרמוז בידים  נקרא צחצחות  כי אדם קדמון הוא הקו הראשון שנכנס בחלל  . 

יצאו   ונק אורות העקודים  העולמות  הפנוי ומהאורות היוצאים ממנו  ודים מהעינים והברודים מאור מה החדש שיצא מהמצח  מהפה 
     והוא עולם האצילות אבל ממנו בעצמו אין מדברים כלל כמבואר כל זה בעץ חיים.

עי"ש  ש   עוד  מבאר  האדם  ב' במהות  ו שער  מבריאה  ויחידה מא"ק  הנשמה  יכול    ולפ"ז לכאורה חיה מאצילות  ליחידה  שזכה  מי  רק 
אלה  לאורות  המב לזכות  לפי  אבל  אחר  .   במקום  עולמים(  ואר  בית  חבר  צחק  רבי  בשם  התורה  לחיה  )בסוף  רק  זכה  רבנו  שמשה 

מאלוקים   מעט  ותחסרהו  רבנו  במשה  ביה  דכתיב  וזהו  ליחידה  יזכה  לכל  ומשיח  זכה  האמיתי  המנהיג  רבנו  שמשה  כאן  ומבואר 
מקשה רק מעורר שהרי יש כאן ערבוב של    )ובאמת איני   המקיפין המבוארים כאן מוכרח לומר שגם במדרגת חיה אפשר לזכות לזה.

שיצאו מפה  העקודים  אורות  בחי'  גם  שהם  עפ"י פתחי שערים לרבי יצחק חבר במ"א  דעת הגאונים עם שיטת האריז"ל( עוד נראה  
 .וע"כ נקרא יחידה   הנברא כלול במאציל בחי' ש היכן שהכל אחד    באורות   משרשים א"ק בבחי' שהכלים עדיין  

אָה לְעֵילָא לְעֵילָא קָיְימָא עַל הַהו א    -.  זוהר נח דף סה   לד ָ תָא עִל  כַד רְעו  תִין לְעֵילָא, ד ְ צְלוֹּ ן אֲרֵימַת יְדָאי ב ִ מְעוֹּ ִ י ש  לָא  אָמַר רַב ִ תָא ד ְ רְעו 
יק מַאי דְאַפ ִ  ִ א אַפ  ָ יר לְעֵילָא. וְהַהו א רֵיש  סָתִים יַת ִ א ד ְ ָ לַל לְעָלְמִין רֵיש  ס כ ְ ַ .  אִתְיְדָע וְלֹּא אִתְפ  סְתִימו  א ב ִ ָ ֹּל   יק וְלָא יְדִיעַ וְנָהִיר מַאי דְנָהִיר כ 
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כד באכילתו  (\לה/בתורה  שזוכה  למי  הרגשה  קצת  נפשו  אלא  לשבע  אוכל  ש\לו/להיות  ומי  להם  ז,  וכה 
שי בלא  ית'  אליו  עצומה  להשתוקקות  לבו  מהומתעורר  תכלית    דע  בבחי'  י'(  אות  בתחילת  )כנ"ל  רצונו 

 ואתה נותן להם את אכלם בעתו , בבחי'  \לח/ א מתגלה בעת האכילהיוהלז  ,הידיעה שלא נדע
יו להשגות  יזכו  שישראל  לעת  דהיינו  יאמר"  ל"כעת  הרומז  בעתו  בחי'  שהשגת  מהמלאכים,  דהיינו  תר 

 
רִ  ְ פ  הַהו א  וֹּ  מִג  ו  רִיס.  ְ אִתְפ  רִיסו   ְ פ  חַד   . יה  מִנ ֵ לְאִתְנְהָרָא  ו  אֲבַתְרֵיה   ף  לְמִרְד ַ אָה  ָ עִל  בָה  ָ מַחֲש  ד ְ מָטֵי  רְעוֹּ  אָה  ָ עִל  בָה  ָ מַחֲש  הַהִיא  ד ְ רְדִיפו   ב ִ יסָא 

עַ  מָטֵי  ד ְ וְלָא  סָתִים  )בסתימו(  נְהִירו   ב ִ נָהִיר  אָה  ָ עִל  בָה  ָ מַחֲש  אִיהו   ההוא(  )ס''א  כְדֵין  ו  נָהִיר.  ד ְ מַה  נָהִיר  רִיסָא  ְ פ  הַהו א  וְהַהו א  ד  יְדִיעַ  לָא 
ד ְ  פַרְסָא  ד ְ נְהִירו   ב ִ אִתְיְידַע  לָא  ד ְ בָה  ָ מַחֲש  ד ְ נְהִירו   הַאי  טַש   ָ ב  דֵין  כ ְ יָדַע.  לָא  בָה  ָ וְלָא  מַחֲש  אִתְיְידַע  וְלָא  יְדִיעַ  לָא  ד ְ ה  ַ מִמ  נָהִיר  ד ְ קָיְימָא 

פְרִיסָא וְנָהֲרִין כ ְ  נְהִירו  ד ִ טַש  ב ִ ָ לָא אִתְיְידַע ב  בָה ד ְ ָ מַחֲש  א נְהִירו  ד ְ כְדֵין )נ''א האי( ד ָ לְיָיא. ו  ע הֵיכָלִין.  אִתְג ַ ַ ש  ֵ  חֲדָא וְאִתְעֲבִידו  ת 

ו   כָל ת ֵ וְהֵיכָלִין לָאו אִנ  תָא ד ְ . רְעו  הו  קָיְימָא ב ְ מָתִין. וְלָא אִית )איהו( מָאן ד ְ ְ ן נִש  ו  חִין וְלָאו אִנ  ן רו  ו  רִין וְלָאו אִנ  לְהו   ן נְהוֹּ ֻ קָיְימֵי כ  רִין ד ְ ע נְהוֹּ ַ ש 
 ַ ש  תְרַיְיהו  ב ְ ַ ף ב  לְהו  לְמִרְד ַ ֻ נָא כ  ב ְ ְ ש  חו  יְיהו  ב ְ אִיהו  חַד מִנ ַ בָה ד ְ ָ מַחֲש  ין לָא קָיְימֵי לָא  ב ְ ֵ . וְאִל  קָן וְלָא אִתְיְידָעו  ב ְ בָה וְלָא מִתְד ַ ָ מַחֲש  קָיְימֵי ב ְ עֲתָא ד ְ

ל רָזֵי דִמְהֵי  ָ ין קָיְימֵי כ  ֵ אִל  וְלָא תָפְסִין. ב ְ ה   ָ פְסִין ב  ָ אָה )נ''א עלאין(. ת  ָ בָה עִל  ָ מַחֲש  וְלָא ב ְ תָא  רְעו  רִ ב ִ ן נְהוֹּ ו  אִנ  וְכָל  תָא  בָה  מְנו  ָ מַחֲש  ין מֵרָזָא ד ְ
. לָאו הָכָ  ן וְלָא אִתְיְידָעו  רִין וְלָא מָטו  ף. עַד הָכָא מָטו  נְהוֹּ ן אֵין סוֹּ לְהו  אִקְרו  ֻ אָה )דלתתא ד''א ולתתא( כ  ָ בָה. )כדין  עִל  ָ תָא וְלָא מַחֲש  א רְעו 

כ ְ  נָהִיר.  ד ְ אן  ַ מִמ  )ידיע(  אִתְיְידַע  וְלָא  בָה  ָ מַחֲש  נָהִיר  כד(  עַד  ד''א  דָא  ב ְ א  ד ָ וְאָעִיל  דְנָהִיר  לְמַאן  וְנָהִיר  ינָה  ב ִ וֹּ  ג  ים  וְאַסְת ִ ש   ֵ אִתְלַב  דֵין 
דָא. ב ְ א  ד ָ וְנָהִיר  דָא  ב ְ א  ד ָ ר  ַ א אִתְקַש   ָ ֹּל  כ  סָלִיק  ד  ַ כ  נָא  ָ קָרְב  ד ְ בְרָזָא  ו  חֲדָא.  כ ְ לְהו   ֻ כ  לִילו   אִתְכ ְ סְלִיקו    ד ְ ב ִ לְהו   ֻ כ  קָיְימֵי  דֵין  ר  כ ְ ַ בָה אִתְעַט  ָ מַחֲש  ו   

יה  אִ  מִנ ֵ ף. ו  אָה )דלא אתיידע בה כלל( אִקְרֵי אֵין סוֹּ ָ בָה עִל  ָ יה  מַחֲש  אִתְנְהִיר מִנ ֵ ף. הַהו א נְהִירו  ד ְ אֵין סוֹּ נָהִיר  ב ְ כַח וְקָיְימָא וְנָהִיר לְמַאן ד ְ ת ְ ְ ש 
י  צַד ִ ן ד ְ לָקֵיהוֹּ אָה חו  ָ א קָאִים. זַכ  ָ ֹּל  א כ  אָתֵי.  וְעַל ד ָ בְעָלְמָא ד ְ עָלְמָא דֵין ו   קַיָא ב ְ

אֲצִיל. 'וְאִתְעֲבִיד     -אות ח'    כד   עיין תורה   לה  ַ אֱצָלִים לְבֵין הַמ  ין הַנ ֶ ֵ ס ב  רו  ָ א פ  הו  ֶ תֶר, ש  ֶ חִינַת כ  הו א ב ְ ֶ ב, ש  ֵ ר וְהַמְיַש   ע הֵיכָלִין,  זֶה הַמְסַד ֵ ַ ש  ו  ת ְ
חִי  רִין, וְלָא רו  ן נְהוֹּ ו  לָאו אִנ  כְלִית הַיְ ד ְ ַ ה ת  ז ֶ ֶ עִין'. וְדַע, ש  קִין, וְלָא מִתְיַד ְ ב ְ , וְלָא מִתְד ַ הו  קָיְמָא ב ְ מָתִין, וְלֵית מָאן ד ְ ְ כְלִית  ן, וְלָא נִש  ַ י ת  דִיעָה, כ ִ

לֹּא יֵדַע:  י      הַיְדִיעָה ד ְ ךָ"; כ ִ ֶ ת נַפְש  צַחְצָחוֹּ יעַ ב ְ ב ִ עְיָה נ"ח(: "'וְהִשְֹּ ַ חִינַת )יְש  ת    וְזֶה ב ְ פִירוֹּ הֵם לְמַעְלָה מֵהַס ְ ֶ ת, ש  חְצָחוֹּ , הֵם הַצ ַ ו  ת אֵל  רוֹּ עיין ) אוֹּ

ֵֹּ ( פרדס שער הצחצחות  יַד הַש  אֵין יְכֹּלֶת ב ְ ֶ י ש  ִ , אַף עַל פ  ו  ת אֵל  גוֹּ ָֹּ יג הַש  ִֹּ וֹּ לְהַש  בְת  ַ ֹּף מַחֲש  רְד  י ִ ֶ כֶה ש  ז וֹּ ֶ רֵי מִי ש  ְ ב ְ , אַש  י לָא מִתְד ַ תָם, כ ִ יג אוֹּ ִֹּ קִין  כֶל לְהַש 
 וְלָא יְדִיעָן: 

בִינֵם": וְצָרִיךְ לְזַ   -סוף אות ג'    תורה ה' תנינא   לו  י ת ְ ד ַ ַ מַת ש  ְ ב ל"ב(: "וְנִש  וֹּ בְחִינַת )אִי  מָה, ב ִ ָ ש  לוֹּ נְש  י ֵ ֶ ת הו א, מִי ש  נוֹּ בו  לְצַחְצֵחַ  וְאִיש  ת ְ ךְ ו  ֵ כ 
 ָ יךְ הַמְש  ִ מְש  ַ מ  ֶ ה עַל יְדֵי ש  מָה, וְזֶה נַעֲשֶֹּ ָ ש  ם  הַנ ְ ֵ י עַל ש  ד ַ ַ י ש  ם, כ ִ חִינַת צִמְצו  הו א ב ְ ֶ י, ש  ד ַ ַ חִינַת ש  ה ב ְ ז ֶ ֶ מִים, ש  ךְ צִמְצו  ת לְתוֹּ ת אֱלֹּקו  ו  חָנִי  כַת רו 

לָמוֹּ דַי,   אָמַר לְעוֹּ ֶ חֲגִיש  ה מ"ו,  ָ רָש  ָ פ  ו  ה ה'  ָ רָש  ָ ה פ  רַב ָ ית  ִ רֵאש  ב ְ ן  וְעַי ֵ ץ,  ת מִק ֵ ַ רָש  ָ "י פ  ִ פֵירַש  ב ְ בָא  ו  מ  ַ י"ב( )כ  ועל ידי זה מצחצח הנשמה. וזהו: "ונשמת שדי  ,  גָה 
תבונות    -תבינם"   הוא איש  ואזי  הנשמה,  זה מצחצח  ידי  על  צמצומים,  לתוך  רוחניות אלקות  דהינו המשכת  בחינת שדי,  ידי  שעל 

תו, כי כשממשיך רוחניות  כנ"ל. כי על ידי המשכת רוחניות אלקות לתוך צמצומים, דהינו לתוך גופים, על ידי זה נכפל ונתרבה פרנס 
הגוף   עם  רוחניות אלקות  חבור  ידי  על  חדשה  בריאה  נעשה עתה  כי  בריאה,  בחינת  זה  גופים,  לתוך  דהינו  לתוך צמצומים,  אלקות 
'מקרני   מפרנס  יתברך  השם  כי  תכף,  פרנסה  נותן  יתברך  השם  אזי  בריאה,  איזה  כשנעשה  תכף  ואזי  הבריאה,  עקר  שזה  והצמצום, 

, ותכף שיש בריאה, תכף השם יתברך נותן פרנסה, כי הנשמה לבד אינה צריכה פרנסה, וכן הגוף  )עבודה זרה ג: ( כנים'    ראמים עד ביצי 
ובשרא'   דנפשא  'שתופא  דהינו  הגוף,  עם  הנשמה  כשנתחבר  רק  הוא  הפרנסה  צרך  ועקר  פרנסה,  כן  גם  צריך  אינו  הקדמת  לבד  )עיין 

י שממשיך רוחניות אלקות לתוך צמצומים וגופים שזה בחינת בריאה, בחינת שתופא דנפשא  אז צריכין פרנסה, ועל כן על יד התיקונים(  
: כל המשתף שם  )ברכות ס"ג( וגופא, על ידי זה נתרבה ונכפל פרנסתו, כי תכף כשיש בריאה, נותן השם יתברך פרנסה כנ"ל. וזה בחינת  

בצערו   שה   -שמים  הצמצום  לתוך  אלקות  רוחניות  ומשתף  שממשיך  זה  דהינו  ידי  על  כי  פרנסתו,  לו  כופלין  אזי  צער,  בחינות  וא 
נתרבה הפרנסה כנ"ל. שנאמר: והיה שדי בצריך, וכסף תועפות לך. 'שדי' זה בחינות הצמצום, בחינות המשכת רוחניות אלקות לתוך  

ידי הפרנסה הוא מצחצח    ועל על ידי זה: "וכסף תועפות לך", הינו רבוי הפרנסה כנ"ל,    -הצמצום, בחינת 'משתף שם שמים בצערו'  

בחינת   זה  הנפש  ושביעת  נפשו",  לשבע  אוכל  "צדיק  י"ג(:  )משלי  שכתוב  כמו  הנשמה,  בשביל  רק  הוא  הצדיק  אכילת  כי  נפשו, 
הוא   אזי  כשמצחצח נשמתו,  ואזי  נפשך".  בצחצחות  "והשביע  נ"ח(:  )ישעיה  בבחינת  אכילתו,  ידי  על  הצחצחות, שמצחצח נשמתו 

 . ועל ידי זה נתגלין העצות כנ"ל. ומשם גדלה האמונה וכו' כנ"ל: "ונשמת שדי תבינם" כנ"ל איש תבונות, בחינת:  
 והוא  -והיא ומתרלו  -גם בדפו"ר ותרלד   לז

לו צדיק גדול, צריך שיהיה לו איזה צער בכל יום, וגם מי שדעתו יותר גדולה,  י דע, שכל אחד מישראל, אפ   -  עיין תורה עז תנינא   לח
בחינת )קהלת א(: "יוסיף דעת יוסיף מכאוב". וההמתקה הוא על ידי אכילה בקדשה וביראת שמים, הינו, שעל ידי  צערו גדול ביותר, ב 

ושלום,   חס  הצער,  מן  נשתלשל  יהיה  שלא  וגם  ושלום,  חס  ביותר,  הצער  יתגבר  שלא  המתקה,  נעשה  זה  ידי  על  בקדשה,  אכילה 
ועל  ושלום.  נעשה ההמתקה    השתלשלות אל הסטרא אחרא, שהיא דין קשה, חס  זה  ידי  ידי אכילה בקדשה, שעל  זה, הינו על  ידי 

כנ"ל, על ידי זה נעשה הפה בבחינת קומת אדם, בבחינת )שמות ד(: "מי שם פה לאדם", הינו שעושה ומשים הפה לבחינת קומת אדם.  
י משים את הפה לאדם, שנעשה  כי מי שאין אכילתו בקדשה, חס ושלום, אזי פיו הוא בחינת בעל חי ממש, אבל כשאוכל בקדשה, אז 

כנ"ל.   אדם  קומת  בחינת  הלם",  מהפה  גשי  האכל  "לעת  ב(:  )רות  בבחינת  דיקא,  אכילה  בשעת  לאדם  באה  היא  היראה  עקר  כי 

'אין הלם אלא מלכות' )זבחים קב(, שהיא בחינת יראה, כמו שאמרו )אבות    -)כאשר דברנו מזה ]במקום אחר[ לעיל בסימן ז אות י(  
'א  ג(:  מקץ  פרק  'ויהי  )וכמבאר במאמר  להאדם,  היראה  באה  אזי  אכילה  נמצא שבשעת  מלכות'.  מוראה של  מרחמם    -למלא  כי 

ועל כן כשאוכל בקדשה וממשיך על    ינהגם', שעקר האכילה והפרנסה נמשכת מבחינת מלכות, שהיא בחינת יראה, עין שם היטב(.
ש  יראת  כראוי, אזי הוא מכניס את בחינת המלכות,  עצמו היראה הבאה לו בשעת אכילה, דהינו שאוכל עם  ובטהרה  מים בקדשה 

אוכל   כשאינו  כי  כנ"ל.  לאדם"  פה  שם  "מי  בבחינת:  אדם,  קומת  בחינת  מהפה  נעשה  ואזי  הפה,  לתוך  כנ"ל,  היראה  בחינת  שהיא 
ל בקדשה וביראה,  בקדשה וביראת שמים, אזי היראה הבאה בשעת אכילה כנ"ל, היא עומדת מרחוק ואינה נכנסת בו, אבל כשאוכ 

דהינו שממשיך על עצמו היראה קדושה הנ"ל, אזי נכנס בחינת היראה מלכות בפיו, ונעשה מהפה בחינת קומת אדם כנ"ל. ובשכר זה,  
שאוכל בקדשה וביראת שמים ועושה מהפה קומת אדם, על ידי זה זוכה לעליה יותר גדולה, שנתעלה בחינת קומת אדם הנ"ל ונעשה  

בחינת אדם  בחינת אדם העליו  פנחס רכה(; שזה  זוהר  )עיין  עליו מלמעלה"  "ועל הכסא דמות כמראה אדם  )יחזקאל א(:  ן, בבחינת 
העליון, בחינת: 'שכינה מדברת מתוך גרונו', בחינת: "אדני שפתי תפתח", שבפתיחת פיו הוא בחינת אדני, בחינת 'שכינה מדברת מתוך  

, אזי הוא בגדר מדבר, כי גדר האדם הוא הדבור, אבל אחר כך זוכה שנתעלה הפה  גרונו'. הינו כי כשעושה מהפה בחינת קומת אדם 
 בבחינת אדם העליון, הינו בחינת: שכינה מדברת מתוך גרונו, בחינת: 'אדני שפתי תפתח', כנ"ל:  



           7יד.   מוהר"ן תנינא                           ז          תורה          ליקוטי                                             

בעתו דייקא, בחי' הארת הרצון שהוא בחי' מה    .השגות אלה הם כאשר אתה נותן להם את אכלם
וכו'. בחי' מקיפים הנ"ל שהם בחי' מה, שזהו בחי'   כעת יאמר ליעקב ולישראל מהבחי'  

 :  הארת הרצון כנ"ל
 

כנ"ל  שלימות היראה  עתה יבאר טעם שהארת הרצון הנ"ל שמתגלית ע"י התכללות בן ותלמיד דהיינו
 ,  , ומבאר כי הפרנסה היא מהמלכות לכן המפרנס בהכרח שתיהיה לו מלכותדווקא בשעת אכילהמתגלית 

ומלכות זו צריך בה עיון כי מפרש דבריו שהכוונה לממשלה, אבל מאידך, לעיל מניה ביאר שכלליות בן 
מלשון רבנו נראה  הגורמת, ואילו  ותלמיד היא לצורך היראה, ומשמע בפשטות מהלך העניין שהיראה היא

ובפנים הקשיתי עם המפרנס צריך מלכות מדוע צריך דווקא  כאילו עזב את עניין היראה מתחיל עניין חדש. 
שבאמת שניהם נכונים  משמע  \לט/ידעיין בפל"ח אות להיות מולך ולא ממליך הרי שניהם זו בחי' מלכות. ו
. )ואולי אפשר לומר שזהו אין  כמבואר לקמן אות יג ותואע"פ שכאן נקט ממשלה אבל גם יראה היא מלכ

ועיין לפרנסה ע"י המלכות(  לא חסר לומחסור ליראיו דהיינו שגם הממליך את הש"י דהיינו ירא שמים 
לקמן תורה טז תנינא גם שם מדבר מעניין שאת הפרנסה מקבלים מהמלכות ושם מדבר מכבוד המלכות 

שזה כפי הענווה  דהיינו כבוד מלכות כת הקב"ה ל מות היא כפי המשמע שהמלכושם   שנעשה ע"י הענוה.
 עי"ש.

והמלכות מקבלת את הפרנסה מכתר עליון הנ"ל שהוא המקיפים העליונים של הצדיק שהם בחי' תכלית  
  הידיעה שלא נדע בחי' רמזים שבים החכמה דהיינו מה שא"א לפרש בפיו אלא רק לרמוז בתנועת הידים

 . \מ, ולאור הצחצחות/ ל האותיות שרומז לסוד עליוןבחי' תגים הנ"ל שע
  הזהמתעורר שרש הפרנסה   מהרמזים שבים החכמהשמקבלת המלכות לכן בשעת האכילה שהיא הפרנסה 

המתבטא בהתעוררות של רצון עצום ונפלא אליו ית'   היינו מקיפין הנ"ל שהן אור הצחצחות משפע הכתרד
 . בלא שמבין כלום

   שאורות אלה הם בחי' אור הפנים וש"ע נהורין עליונים. אות יתבארהולקמן בסוף 

 [מא]   הארת הרצון בעת האכילה דווקא. דע, כי מי שרוצה לחגור מתניו  שמתגלהומה  

ההיפך    'איש חיל ולא יהי   'צריך שיהי   מג ם בו, הוא ילהתלוימבלהיות מפרנס ליתן פרנסה  
שיהי מדשקורין   צריך  כי  ש"מ(.  מזל  כל    ')רוע  כי  ממשלה  קצת  נמשך  לו  הפרנסה 

משתלשל    \מו/(מה) מהמלכות השפע  המלכותאל  ברוחניות  כי  אותו    \מז/ספירת  מחלקת  לעולמות והיא 

 
הדעת הקדושה של    שם אות יו"ד, ועל ידי כלליות בן ותלמיד נראה לעניות דעתי דרוצה לומר, שאז נמשך על ידי   -  פל"ח אות יד   לט 

המקיפין גם בחינת יראה שהוא בחינת מלכות, בחינת מוראה של מלכות כמבואר לקמן בפנים באות י"ג ועל כן על ידי זה מי שהוא  
איש חיל וכו', היינו שיש לו קצת ממשלה ויש לו איזה שייכות עם המלכות, על כן יכול לקבל בשעת האכילה הארת הרצון שהוא  

הרצון  הארת  כן    בחינת  גם  וזה  הפרנסה  את  יראה  בחינת  שהיא  המלכות  מקבלת  שמשם  הנ"ל,  העליונים  המקיפים  הארת  בחינת 
בחינת )רות כ( לעת האוכל גשי הלום אין הלום אלא מלכות וכו' המבואר לקמן, היינו בחינת היראה הבאה להאדם בעת האכילה  

וזה גם כן בחינת )קהלת י( אשריך ארץ שמלכך בן חורין המובא  כמבואר לקמן במאמר רצועה היתה יוצאת וכו' סימן ע"ז עיין שם  
לקמן, היינו כשיש בחינת כלליות בן ותלמיד שהוא בחינת יובל בחינת חירות, ועל ידי זה נמשך יראה שהוא בחינת מלכות, והמלכות  

וי  יאכלו, היינו שמי שהוא איש חיל  ושריך בעת  )שם(  ואז  זוכה  מקבלת פרנסה מן המקיפים העליונים,  ש לו איזה שררות וממשלה 
 לקבל בשעת האכילה הארת הרצון שהוא בחינת בעת יאכלו כמבואר בפנים: 

 י דבי אתונה ד"ה בסילותא דכדנייתא(  ששרש הממון הוא אור צח ומצוחצח )בביאור הסב   ועיין תורה כג   מ
 ב פרק ד' כט ועי"ש הביאור בזה ברלב"ג, ובפרק ט' כח ועי"ש מצודות דוד.   -פרש"י במלכים   -כל חגורת מתנים לשון זרוז גבורה הוא    מא 

 להתלוים   -מתרצו    מב 

 היא   -בתרלד   מג

 ם נכתב כאן בלי הסוגרים[  הסוגרים נמצא כבר בדפו"ר  ]צ"ע במנוקדי   מד

 ]ועיין זוהר וירא דף קז. ולקמן תורה טז[   עיין זוהר תרומה קנג. במקדש מלך שם ועי"ש גם בדף קע. מה 

תַח   -זוהר תרומה קנד.    מו  ָּ מַר   יעקב  רבי   עוד   פ  יתָּ   כ" מש  לפרש  וְאָּ ש ִ ן   וְעָּ לְחָּ ֻׁ ן ',  וגו  שטים  עצי   ש  לְחָּ ֻׁ א   ש  א   אִיהו    ד ָּ ָּ ,  למטה  הוא  שבמשכן  זה  שלחן  לְתַת 

ה  אָּ ו ָּ ם   עֲלֵיה    לְש ַ חֶׁ ין   לֶׁ ִ אַפ    לה   שיש  לפי   הפנים  לחם  נקראת  וגם,  האצילות  בסוף  למטה  שהיא  המלכות  סוד   הוא  השלחן  ל "ר,  הפנים  לחם  את  עליו  לשים  כדי  ד ְ

דִיף   מַאן   ושואל ,  למטה   להאיר  הרבה  פנים א   עָּ א   מִן   ד ָּ ם   מזו  זו  יותר  חשובה  שבמלכות  בחינה  איזו  ד ָּ חֶׁ ן   או    לֶׁ לְחָּ ֻׁ א   אִי ,  השלחן '  בחי   או  הלחם'  בחי   ש    תֵימָּ
א  כל ָּ   השני  שאין  מה  מורה  האחד   ודאי  אלא ,  כנויים  שני  אחד   לענין  יהיו  למה   כן  שאם   כן  לומר  אפשר  אי,  שוים   הם   ששניהם   תאמר  אם  חַד   אִיהו    ( : קנד   דף )   ד ְ

א   כי  לדבר  וראיה,  יותר  חשובה   שבה   לחם'  שבחי  נאמר   אם  כן  ואם,  מורה לְחָּ   הָּ ֻׁ א   ן ש  רָּ י   מִתְסַד ְ ם   הַהו א   לְגַב ֵ חֶׁ   את   עליו  להניח  ומוכן  מסודר  השלחן  שהרי  לֶׁ

ן   וְתו  ,  הלחם לְחָּ ֻׁ א   ש  ָּ ם   לְתַת  חֶׁ  .   הלחם  אל   טפל   הוא  שהשלחן  נראה  הרי,  למעלה  עליו  מונח  והלחם  למטה  הוא  השלחן  שהרי  ועוד   עֲלֵיה    וְלֶׁ

או   באמת  אבל  כִי   לָּ א ,  כן  החושב   ביד   הוא  וטעות   כך  הדבר  אין  הָּ ל ָּ ן   אֶׁ לְחָּ ֻׁ א   אִיהו    ש  רָּ א   עִק ָּ ו רָּ סִד  ילֵיה    ב ְ א   ד ִ לָּ אן   לְקַב ְ רְכָּ א   ב ִ לְעֵיל ָּ א   ד ִ נָּ א   ו מְזו  לְמָּ   אלא  לְעָּ

זָּא ,  הברכות  את  לקבל   הראוי  כלי  הוא  השלחן  כי,  לעולם   המזון  שפע  ולהמשיך   מעלה  של   הברכות  לקבל   המקום  שהוא   צפון  לצד   בסדורו  העיקר  הוא  השלחן   ו מֵרָּ
ן   הַאי ד ְ  לְחָּ ֻׁ פִיק   ש  א   נָּ נָּ א   מְזו  לְמָּ ה   לְעָּ מָּ אִתְיְהִיב   כ ְ יה    ד ְ א   ב ֵ עֵיל ָּ   תיכף  כלומר,  מלמעלה   בו  שניתן  כמו  לעולם  מזון  יוצא  המלכות'  בחי  שהוא  זה   שלחן  ומסוד   מִל ְ

,  כלל   בלחם  תלויות  הברכות  המשכות  אין  ןכ  אם,  בשבת  מהשלחן  הלחם  הלקח  עד   שם  מתעכב  ואינו  לעולם  המזון  שפע  יוצא  מיד ,  מלמעלה  הברכה  בו  שניתנה

ם   וְהַהו א   כי  ואמר,  השלחן  על   הלחם  להיות  צריך  למה  כן  אם  תאמר  ואם חֶׁ א   אִיהו    לֶׁ א   אִיב ָּ נָּ א   ו מְזו  קָּ פִיק   ד ְ ן   מֵהַאי   נָּ לְחָּ ֻׁ   רק   הוא  השלחן  שעל   ההוא  הלחם  ש 
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לנערותיה  \מחהתחתונים/  וחק  לביתה  טרף  ותתן  כמ"ש  ישראל  )דניאל    בספרבמלך    "שכ  \מט/ לכנסת 
מזון אילנא די חזית די רבה ותקף וכו' ו  בפתרון שפתר דניאל את חלומו של המלך נבוכדנצר  \נ/ד(

  זון העולם ממנו הכוונה אליך שאתה דהיינו שהאילן שראיתה בחלום שכל מ לכלא בי' אנת הוא מלכא

לו איזה    'לו קצת ממשלה, כדי שיהי   'שיהי  נא. וע"כ מי שרוצה לקבל פרנסה, צריך המלך 
, אין הלום אלא מלכות  לעת האכל גשי הלם. וזה בחי' )רות ב( [נג ] \נב/ שייכות עם המלכות

 
ה   והיינו,  השלחן  מזה  שיוצא  ומזון  פרי אָּ א   לְאַחֲזָּ הָּ ן   ד ְ לְחָּ ֻׁ פְקֵי   א ד ָּ   מִש   רִין   נָּ ֵ ין   פ  א   וְאִב ִ נָּ א   ו מְזו  לְמָּ   ומזון  פירות  יוצאים  השלחן  מזה  כי  הכל   לעיני  להראות  לְעָּ

 .    אליו  טפל   והלחם  העיקר  הוא  השלחן  ולפיכך,  לעולם  הנשפעים  ורוחני  גשמי  שפע  שהם

  מעצם   יותר  חשוב  המדה  את  נחשוב  ואיך,  השפע  את  לקבל   הומד   כלי  רק  הוא  והשלחן,  ומאיר  הנשפע  עליון  אור  הוא  הלחם  סוד   שהוא  השפע  והרי  תאמר  ואם
,  השעה  בזו  הנשפע  השפע  על   אלא  דנים  אנו  אין  עתה  אבל ,  יותר   חשוב  השפע  ודאי  אז  תמיד   זו  מדה  דרך  שנשפע  השפע  כל   נכלול   שאם  ודאי  אמנם,  והשפע  האור

אִי   וענבים  מכרם  משל   מביא  זה  ועל ,  קלה   לשעה  העובר  דבר   רק  הוא  והשפע,  תדיר   להשפיע  קבועה  היא  כי  יותר  חשובה  שהמדה  ספק  בלי  שאז א   ד ְ כַח   לָּ ת ְ   אִש ְ
ם  רֶׁ ֶׁ ו ן   עִנְבִין ,  הענבים  את  להוציא  הכלי   שהיא  הכרם  נמצא  היה  לא  שאם  כ  אִינ  א   ד ְ פְקֵי   אִיב ָּ נָּ יה    ד ְ א   מִנ ֵ ן   לָּ חִין   יְהו  כ ְ ַ ת    ממנו  היוצאים  הפירות  שהם  הענבים  מִש ְ

א אִ   אִי   וכן,  נמצאים  היו  לא נָּ א   ילָּ א ,  יְהֵא   לָּ א   אִיב ָּ ח   לָּ ַ כ  ַ ת  א   יִש ְ לְמָּ עָּ   אם  והנה,  בעולם   פרי  נמצא  היה  לא,  הפירות  את  להוציא  הכלי  שהוא  האילן  היה  לא  אם  ב ְ
  על   רק  יםדנ   שאנו  עתה  אבל ,  הפירות   את  להוציא  כלי  רק  הוא  האילן  כי  האילן   מן  יותר  חשובים  הפירות  ודאי  אז  מהאילן  מעולם  שיצאו  הפירות  כל   את  נחשוב

  ו בְגִין (,  א"ז'  בחי   הוא  ואילן,  המלכות'  בחי  היא  כרם  כי  משלים  שני  ונקט, ) עוברים   והפירות  תדיר  קיים  הוא  כי,  יותר  חשוב  האילן  בודאי  השעה  זו  של   הפירות
ךְ  ן   כ ָּ לְחָּ ֻׁ א   אִיהו    ש  רָּ א ,  העיקר  הוא  השלחן  לכן עִק ָּ נָּ פִיק   מְזו  נָּ יה    ד ְ ם   הַהו א   אִיהו    מִנ ֵ חֶׁ ָּ   לֶׁ  . הפנים  בלחם  נרמז  הוא  ממנו  שיוצא  והמזון  נִים הַפ 

שם  ם דהיינו שנעשים בחי' אחד, אלא ש ה נ"ל כי באמת הפרנסה היא ע"י יחוד שני ך  ז תנינא נקט מל ט ובתורה    כות מל   מה שנקט   מז 
ה הבוטחים  מדבר מעניין המלכות שמחלקת את הפרנסה לבני   כאן מדבר מהמלך ביופיו תחזינה עיניך שעל כן לא מקבל מיד ואילו  

 בה.

ומזוני  חיי  ד   בני  ונה"י  המזל  עילאה שם  בבינה  דהיינו  תליה מלתא  ונעשים  ינה  ב במזלא  המשפיע  נכנסים  דז"א שהוא המלך  חב"ד 
אה יצירה ועשיה. וכך נעשה גם בכל עולם בפני עצמו, והמלך כלפי העם  י ר והיא מחלקת לבניה שהם עולמות ב למלכות דאצילות  

 ' מלכות כלפי הקב"ה כי הוא מרכבה למלכותו ית' המולך מכח שממליך.   הוא בחי' זעיר והוא בחי 

יב עוד   תורה  גשמית   עיין  לפרנסה  שיתגשם  לשמאל  אותו  להמשיך  וצריך  רוחנית  בבחי'  בימין  הוא  שמלמעלה    שתחילה  ע"י  וזה 
ז אופן  -ב    ' וטי הלכות גניבה ב לק   עיין   תורה כגוכן מבאר מוהרנ"ת בלק"ה על    ד שלא לישמה ו מפילים את התנא לבחי' דקה של לימ 

חד   מעינא  תחילה  הממון  להמשיך  שצריך  שם  מבאר  לידות  שתי  הן  כי  כיולדה  כפלים  קלין  קמ  דבעינן  דקדושה  הממון  המשכת 
 .דרחמי לבחי' דעת תורה שהיא בחי' מצות ה ברה מאירת עינים ואח"כ מבחי' עינים לבחי' מעשה בחי' מעמידו על רגליו 

בָּ   מַאי   שואל   כבר  נהר  על   הגולה  בתוך  ואני  כ" ומש  -זוהר פנחס רמז.    מח ר '  כ  ואמר",  כבר"   מלת  לרמז  בא  מה  על   ר " כ ְ תֶׁ ֶׁ ה '  ב ,  כ  ינָּ ית '  ר ,  ב ִ ה   רֵאש ִ כְמָּ   חָּ
ר   כי (  א" פ   ג" שי  ח"בע)  שמבואר  מה  על   לרמז  ובא תֶׁ ֶׁ א   כ  ימִינָּ ה ,  שבימין  דעתיק  חסד   מתלבש  שבו,  א"דא  הכתר   הוא  ב ִ כְמָּ א   חָּ אלָּ מָּ ש ְ   שבה  א"דא  החכמ  היא  ב ִ

ה ,  שבשמאל   דעתיק  גבורה  מתלבשת ינָּ א   ב ִ עִיתָּ מְצָּ אֶׁ   ב"שכח   לרמז  ב" רכ  אותיות  היא  ר " כב  מלת  הנה.  שבאמצע  דעתיק  התפארת  מתלבש  שבה  א"דא  בינה  היא  ב ְ

ב   הם  אלו כֶׁ א   רֶׁ ת   לְעֵיל ָּ ַ ת   לְעִל  ו  עִל  ר   הרי,  ה "ב  ס"לא   הָּ ש ֶׁ אן   עֶׁ הו    סְפִירָּ ל ְ ֻׁ לו    כ  לָּ ר   אִתְכ ְ הָּ נָּ אִיהו  ,  הדעת  שהוא  בנהר   כלולות  ספירות  עשרה  כל   ב ְ ט   ד ְ ש ַ ְ   אִתְפ 
יק   עַד  אִיהו  ,  היסוד   שהוא   צדיק  עד   מתפשטת  שהיא  צַד ִ ל   ד ְ לִיל ,  כ ָּ ָּ א   כ  ל ָּ קְמו ה    ו בְגִינֵיה  ,  הספירות  כל   הארת  שכולל   שם  על "  כל "   נקרא  שהיסוד   כ    ובשבילו  או 

א   נאמר נָּ א   אִילָּ יף   רַב ָּ ן   וְתַק ִ זו  א   ו מָּ יה    לְכל ָּ יה  ,  העולמות   לכל   מזון  שפע  נמשך  המלכות  דרך  היסוד   שמן  ב ֵ א   מִנ ֵ לְיָּ ַ א   ת  ל ָּ   כל   שפע  תלוי  היסוד   ומשפע  כ 

ד   ואמר  דבריו  ומסיים,  העולמות  ַ א   כ  מָּ א   בבבל   ראה  הנביא  כשיחזקאל   חָּ ָּ כִינְת  ו    ש ְ זָּא (,  יחזקאל   בריש  שם  הנזכרות)  קליפות  ארבע  דרך  השכינה  את  קְלִיפִין   מִג    חָּ
ה  עִ  ָּ ר   מ  ש ֶׁ ן   עֶׁ  (   ק"ורמ  א" והגר   צ" עט'. ) א  פרשה  בסוף  שם  הנזכרים  מראות  העשרה  והם,  בה   שהאירו  ספירות  העשר   הארת  עמה  ראה  סְפִירָּ

א   -זוהר וירא דף קז.    מט ָּ   יב דכת,  ושמלה  לחם   אין  ובביתי  בתורה  אעסוק  איך  לומר  לך  אין  כן  אם,  הנבראים  כל   את  ומפרנס  זן   ה "הקב  איך  וראה  בא  חֲזֵי   ת 

י  ת   הו א   כ ִ ץ   לִקְצו  רֶׁ אָּ יט   הָּ   לְמֵיהַב   ומשגיח  מביט  א"ז  שהוא  ה"והקב ,  למטה  ממנה  המשתלשלים  הנבראים  כל   הם  וקצותיה,  הקדושה   השכינה  היא  הארץ   הנה  יַב ִ
ן  א   לו  נָּ א   מְזו  קָּ ָּ לְסַפ  ן   ו  ל   לו  אִצְטְרִיכו    מַה   מִכ ָּ גִין ,  המלכות  י" ע  שצריכים  מה  בכל   אותם  ולספק  מזון  להם  לתת  ד ְ אִיהו    ב ְ ח   ד ְ ג ַ ה    אַש ְ דִיר   ב ָּ ָּ   ה "שהקב  לפי   ת 

כְתִיב ,  תמיד   בהשכינה  משגיח מִיד   ד ִ ָּ ה    ך " אלהי '  ה   עֵינֵי   ת  ית   ומשתלשל   היורד   שפע  בה   ומשפיע  השכינה  סוד   שהיא  ישראל   בארץ   תמיד   משגיח  ה"הקב  ב ָּ   מֵרֵש ִ
ה  נָּ ָּ ה   אַחֲרִית   וְעַד   הַש   נָּ גִין   ומפרש(,  ספירה '  גי   ה"שנ   שמלת  כנודע)   הספירות  אחרית  שהיא  המלכות  עד   הספירות  ראשית  שהיא   מהחכמה  ש ָּ ץ   ב ְ רֶׁ אֶׁ א   ד ְ   מַה   ד ָּ
תִיב  ה    כ ְ ק ,  כתיב  השכינה  שעל   לפי  ב ָּ רְחָּ ֶׁ בִיא   מִמ  ָּ ה    ת  ,  הרבה  ממנה  רחוק  למעלה  שהיא  החכמה   מספירת   ושפעה  לחמה  את  ומקבלת  מביאה  השכינה '  פי   לַחְמָּ

תַר  א מְ   יַהֲבַת   אִיהִי   ו לְבָּ נָּ א   זו  ָּ ל   וְטַרְפ  ו ן   לְכָּ א   חֵיוַון   אִנ  רָּ   החיצוניים   הכחות  כל   והיינו,  לאצילות  מחוץ   שהם  החיות  אותם  לכל   וטרף  מזון   נותנת  היא  כ"ואח   ב ְ

כְתִיב ,  ע "בי   עולמות  כל   של   והפנימיים ם   ד ִ קָּ ָּ ד   וַת  עו  ה   ב ְ ן ,  הבריאה  לעולם  לילה  חצות  בכל   יורדת  שהשכינה'  פי   לַיְלָּ ֵ ת  רֶׁ   וַת ִ ה    ף טֶׁ   מזון   שפע  שנותנת'  פי  לְבֵיתָּ

יהָּ   וְח ק ,  ע "בי  לפנימיות תֶׁ א   וְעַל ,  ע" בי  לחיצוניות  מזון  שפע  נותנת  היא  וכן  לְנַעֲרו  י   נאמר  זה  ועל   ד ָּ ת   הו א   כ ִ ץ   לִקְצו  רֶׁ אָּ יט   הָּ   כל   על   ישגיח  ה"הקב   כי'  פי   יַב ִ

חַת ,  ע "בי   מלאכי  כללות ַ ל   ת  מַיִם   כ ָּ ָּ ה   הַש   הו    דהיינו,  התחתונים  פרטי  כל   על   גיחלהש   יראה  הוא  וגם  יִרְאֶׁ ל ְ נֵי   לְכֻׁ א   ב ְ לְמָּ ן   לְמֵיהַב   עָּ א   לו  נָּ א   מְזו  ו קָּ ל   וְסִפ    לְכָּ
אִצְטְרִיךְ   מַה  ל   ד ְ כְתִיב ,  לו   הצריך  כפי   ואחד   אחד   לכל   וספוקם  מזונם  העולם  בני   לכל   לתת  וְחַד   חַד   כ ָּ תֵחַ   ד ִ ו  ת   פ  ךָּ   אֶׁ דֶׁ יעַ ,  ידך   את  פותח'  ה   אתה  יָּ ב ִ ל לְ   ו מַש ְ   כָּ
ן   חַי  צו     .  (ומפרשים   פ"וכ   ק"רמ. )ואחד   אחד   כל   של   רצונו  כפי   פרנסתו  חי  לכל   משביע  ואתה  רָּ
תֵה  לְכָל אַרְעָא:   דניאל פרק ד   נ א וַחֲזוֹּ מַי ָ ְ מֵה  יִמְטֵא לִש  תְקִף וְרו  י רְבָה ו  י חֲזַיְתָ ד ִ יא ו    )יז( אִילָנָא ד ִ ג ִ ה  ש ַ ֵ יר וְאִנְב  ִ פ  ַ א  )יח( וְעָפְיֵה  ש  ָ ל  ן לְכֹּ מָזוֹּ

א:  מַי ָ ְ רֵי ש  ֲ נָן צִפ  כ ְ ְ הִי יִש  בְעַנְפוֹּ רָא ו  ָ ר חֵיוַת ב  דו  הִי ת ְ חֹּתוֹּ ה    בֵה  ת ְ י רְבַית  \}אַנְת ְ \ )יט( אַנְת ְ א ד ִ ָ מְטַת  \ }רְבַת \ { הו א מַלְכ  תָךְ רְבָת ו  רְבו  תְקֵפְת ְ ו  ו   }
ף אַרְעָא:  לְטָנָךְ לְסוֹּ ָ א וְש  מַי ָ ְ  לִש 

 ך   צר   –בתקפא    נא 

המלכות לית לה מגרמא והיא בחי' שפלות וענוה וביטול והכנעה למלך והיא כח ההמלכה שלנו אותו ית' וא"כ תרתי קשיא    צ"ע כי   נב
מדוע   היא  אחת  מלכות  ל מלכות  באמת  כי  ונראה  המלכה.  ולא  מלכות  רבינו  נקט  מדוע  שתיהן  היא  אם  ועוד  להמליך,  ולא  מלוך 

למלוך והביאור כי אצל הרב היא מדתו האחרונה שאותה מעביר לתלמיד וזה ע"י שמולך    עיקרה היא המלכת הקב"ה אבל היא גם 
התלמיד המלכות מתבטאת אצלו במדת ההמלכה,  שהוא  ולהשפיע אבל מצד המקבל  כי בלא מלכות א"א ללמד  הן    עליו  ובאמת 
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קב שיהי \נד/ (.)זבחים  צריך  כי  נמשך   '.  עי"ז  כי  האכל,  לעת  מלכות,  בחי'  ממשלה  לו 
בכתובה  "שהפרנסה כנ"ל. וע"כ כשהבעל חוגר מתניו נגד אשתו, ומחייב עצמו לפרנסה, כ

  "שנותנים לו קצת ממשלה, ככדי שיוכל לקיים הבטחתו  ואיזון וכו', אז    נהרוקיואנא אפלח וא
ג(   וכן    נז"י הממשלה הוא . כי ע\נו/ והוא ימשול בך)בראשי'  יכול להמשיך הפרנסה כנ"ל. 

הוא צריך שיהי'    ,בו  נחים י כל השרים, כל מי שצריך ליתן פרנסה יותר לאנשים רבים התלו
 לו יותר ממשלה, כדי שיוכל להמשיך הפרנסה ע"י המלכות כנ"ל.  

. דהיינו הרמזים שהם בחי'  \נט/והמלכות מקבל הפרנסה מן בחי' הידים שיש בים החכמה
לכל העולם לשוב אל הקב"ה    \ס/)משלי א(  "שים, כיד ורחובות  בחוצות  קוראת  מבואר שם שהתורה 

  נטיתי ידי ואין מקשיב   לכן יעןעל זה אומר הקב"ה  ולא תוכחה ו  ות וליצנותאבל הכסילים אוהבים פתי
 [ סא]   דהיינו רמזיםשנטיתי ידי  רש"י    'ופי  גם אני לא אקשיב לתפלתכם כשתבוא הצרה עליכם,  על כן

כי כשהחכם   הכוונהוהידים שבים החכמה דהיינו רמזים כנ"ל  .  שרמז להם הקב"ה ע"י התורה לסור אליו
מגלה חכמתו, לפעמים אומר איזה דיבור שמרמז בו רמזים לתלמידיו, דהיינו מה שא"א  

בפירוש בפיו  דקותם  לבאר  מחמת  בפה  לבאר  שא"א  לדברים  הכוונה  מה    ,\סב/ בפשטות  לפי  אבל 

 
כי כפי מה שהרב ממליך על עצמו את מי שמעליו כן התלמיד ממליך אותו. והמלך למלוך על    תלויין זה בזה  וזה כל תפקיד הרב 

הקב"ה,   להמליך את  ולהביאם  ממנו  לדעת  אותם שמקבלים  הכוונה להביאה  על אשתו  כח מלכות  הכוונה כאן שהבעל מקבל  וזה 
כי המלכות היא כפי האמת שמאירה בה ואיש הוא מדת האמת כלפי אשתו שהיא בחי' אמונה עד כמה שמאיר בה    והמלכת הקב"ה.

     האמת.

 את הפל"ח אות יד עיין לעיל בהקדמה לקטע זה הבאתיו. שבאמת גם יראה היא מלכות והיינו המלכה.  ראיתי   אח"כ 
 לפי החילוק הידוע בשם הגר"א בין ממשלה בכופיא למלכות מרצון צ"ע שפתח בממשלה וסיים במלכות    נג

קב   נד דף  ג  .זבחים  }שמות  דכתיב  לו  נתנו  ולא  מלכות  משה  בקש  עולא  תקר -אמר  אל  שנאמר  ה{  מלכות  הלום אלא  ואין  הלום  ב 
ז  ב  מלך  -}שמואל  יבמה  אומר  ישמעאל  רבי  רבא  מתיב  הלום  עד  הביאתני  כי  ]וגו'[  אלהים  ה'  אנכי  מי  מניה  )יח{  לעיל  שם  כדאיתא 

רבא לו ולזרעו    אמר (  שאלישבע בת עמינדב אשת אהרן זכתה ביום הקמת המשכן לחמש שמחות ואחת מהן שראתה את יבמה דהיינו משה אחי בעלה מלך
י  כב{ הבא עוד הלום איש הוא אין זרעו לא איבעית  -קאמר וכל היכא דכתיב הלום לדורות הוא והא גבי שאול דכתיב }שמואל א 

גדולה   שפוסקים  חנינא בשעה  רבי  כדר' אלעזר אמר  בגויה לא קאים  ואיבעית אימא שאני שאול דאפי'  הוה איש בשת  אימא הא 
ז{ לא יגרע מצדיק עיניו ואת מלכים לכסא וגו' ואם הגיס דעתו הקב''ה  -סוף כל הדורות שנאמר }איוב לו   לאדם פוסקים לו ולזרעו עד 

 ח{ ואם אסורים בזקים ילכדון בחבלי עוני: -משפילו שנאמר }איוב לו 

ו אבל הוא  ומיהו הלום מלכות עולמית הוא וכשפסקו לו לשאול מלכות עולמית פסקו ל   -שאני שאול דאפי' בגויה לא קמא    פרש"י 
 גרם לעצמו שתנטל הימנו:  

ואין הלום אלא מלכות וכו'. מדשינה למכתב הלום במקום פה ובכולהו דקרא יש לדרוש על שם המלכות כמ"ש גבי    -שם   מהרש"א 
דוד לשון הלום רמז למלכות כמ"ש בפ"ג דמס' ע"ז ואת העדות עדות הוא לבית דוד שכל הראוי למלכות הולמתו וכו' ע"ש וגם הלום  
ראיתי וגו' דהגר שאמרה וכי סבורה הייתי להיות גדולה ומלכות בזרעי כמו שאמר לה המלאך הרבה ארבה וגו' ידו בכל וגו' אחרי  
רואי עניי בבית גברתי וכן מי הביאך עד הלום דשופטים דרשוהו פרק חלק לאו ממשה קאתית דכתיב ביה אל תקרב הלום וגו' ע"ש  

ר"ל הבו לכם דבר ועצת מלכות וכן גושי הלום ואכלת וגו' דרות רמז לה בהגשתה אליו יבא בית  והבו לכם דבר עצה הלום דשופטים  
 דוד מהם וכל אינך הלום בשמואל וד"ה נאמר בשאול ודוד וק"ל: 

אהע"ז  טור  )ואוזין היא גרסת טור חו"מ צט וב   ואוקיר ואֵזון  -וקדים ואוקיר ואיזון, במנ  -ואיקור ואיזון, ומתרצו   -ואיקיר ואיזון, בתרלד ובתרלו   -ואיקיר ואיזין, בתקפא לא ברור ונראה  -בדפו"ר   נה 
ואנא אפלח ואוקיר ואיזון   -ואפרנס ואיכסי יתיכי, וגרסת הכתובה הנהוגה היום  ואיזוןואסובר ואוקיר אפלח לג גרס  הלכה  ד  פ" רמב"ם יבום וחליצה  ב קסו גרס ואזון, בטור ליתא לתיבת אוקיר ו

 (ואפרנס יתיכי 

נט.  מ בגמ'    א דאית צ"ע    נו  לנשיכו  "מ  ומלכות  אוקירו  בכבוד  אמרו  ולא  לאשה  בכבוד  תלויה  שהפרנסה  דהיינו  דתתעתרו  היכי  כי 
ואולי כי ע"י שמכבד אותה מתעורר בה רצון להמליך אותו. ורק עי"ז נעשה מלך כי מלוכה היא ברצון דייקא    שהאשה נותנת לבעלה.

 )אע"פ שנקט רבנו ממשלה לאו דווקא( 
 הוא. בתקפא לא ברור היא או הוא.    -רלו בדפו"ר ותרלד ומת  נז

 התלוים   -מתרלו  נח 

שבה מאיר מימי החכמה ובידים רומז הצדיק ומרחיב את קו החכמה ונעשה רוחב הבינה שהיא כתר דז"א בחי'    ים הוא בינה עילאה   נט 
דז"א.   הכתר  שהיא  בבינה  דהיינו  מלתא  תליא  במזלא  ומזוני  חיי  למל בני  משפיע  המלך  הוא  אנפין  קב"ה  וזעיר  יחוד  בבחי'  כות 

הרוצה פרנסה צריך להיות לו ממשלה על אשתו כדי להיות בחי' מרכבה   לכן  וכנסת ישראל. איש ואשה.  ובבחי' צדיק  ושכינתיה, 
 להמליך אותו.  ית לזעיר אנפין. והממשלה היא ע"י שמכבד אותה ואזי מתרצ 

ת ֵ   משלי פרק א   ס ת ת ִ רְחֹּבוֹּ ָ ה ב  רֹּנ ָ ָ חו ץ ת  ַ ת ב  : )כ( חָכְמוֹּ לָה  עִיר אֲמָרֶיהָ תֹּאמֵר:   ן קוֹּ ָ עָרִים ב  ְ פִתְחֵי ש  קְרָא ב ְ ת ת ִ וֹּ רֹּאש  הֹּמִי  )כב( עַד מָתַי    )כא( ב ְ
נְאו  דָעַת: כְסִילִים יִש ְ ן חָמְדו  לָהֶם ו  אֵהֲבו  פֶתִי וְלֵצִים לָצוֹּ תָיִם ת ְ ְ חִי אוֹּ   פ  יעָה לָכֶם רו  ה אַב ִ י הִנ ֵ כַחְת ִ בו  לְתוֹּ ו  ש  )כד(    דִיעָה דְבָרַי אֶתְכֶם: )כג( ת ָ

יב:  ִ ש  מַקְּ אֵין  וְּ יָדִי  נָטִיתִי  מָאֵנוּ  וַתְּּ קָרָאתִי  אֲבִיתֶם:   יַעַן  לֹּא  י  כַחְת ִ וְתוֹּ עֲצָתִי  כָל  פְרְעו   וַת ִ בֹּא    )כה(  ב ְ אֶלְעַג  חָק  אֶש ְ אֵידְכֶם  ב ְ אֲנִי  ם  ג ַ )כו( 
כֶם:   פַחְד ְ

 לרמוז להם לסור אלי...    –פרש"י נטיתי ידי    סא 

שאפשר   סב מה  ופנ   כי  הדברים  רוח  בחי'  יש  אבל  באותיות  לצמצם  שאפשר  מה  הוא  התורה  י לדבר  נשמת  בחי'  שזה  הכוונה  מיות 
שכל   אמרו  שניהם  ור"ל  יוחנן  שרבי  בירושלמי  וכדמצינו  הרמזים  בחי'  ע"י  זה  הלב  הרגשת  ולהעביר  הלב  בהרגשת  רק  שנתפסת 



           10יד.   מוהר"ן תנינא                           ז          תורה          ליקוטי                                             

יך לו מבואר שיש גם דברים  יצריך מאד לשקול דבריו שלא ישמע התלמיד יותר ממה שש שנתבאר שהחכם

בפיו   )פל"ח(שלא מבאר  לדיבורו  , רק ע"י הרמזים שיש בהדיבור הם  מחמת הסייג שצריך לעשות 
הו בחי' הידים  זכנ"ל. ו   נטיתי ידי, בחי'  \סד/ . ואלו הרמזים הם בחי' ידים[סג ]   מבינים כוונתו

נ"ל כי ים הוא ים החכמה שהיא    זה הים גדול ורחב ידיםקד(    ' בבחי' )תהלי  יש בים החכמה,ש
אורך   למטה(  בחי'  ממעלה  הדברים  )בחי'  את  שמרחיב  מה  לבינה  רומז  ורוחב  מרבו  שמקבל  מה  דהיינו 

דבשקיבל   שמבין  וע"י  דבר,  מתוך  השגתו  ר  כפי  הדברים  את  החכם  שמרחיב  שזה  ב מה  השגות  א"א  יש 
רבו מאבל מה ששמע    ,\סה/, וזהו "רחב ידים" דהיינו שאת הרוחב רומז בידיוז בידיולבאר בפיו אלא לרמו

תח את ופ, ומאלו הידים מקבל בחי' המלכות את הפרנסה, בבחי' )שם קמה(  בפיו  ריכול לומ
בחינת הרוחב  דהיינו מ  היינו שהפרנסה נמשכת מבחי' הידים הנ"ל   ידיך ומשביע לכל חי רצון
מה ורומז זאת בידיו כאילו בידיו פותח ומרחיב את ים החכמה דהיינו לרמוז שמרחיב החכם את הים החכ

, וזהו פותח וכו' ומשביע וכו' כי משם מבחי' פותח את ידיך דהיינו מהרמזים  ליותר ממה שאפשר לפרש בפיו
אכילה   שהיא  הפרנסה  נמשכת  משם  עליון  שבכתר  הצחצחות  אורות  עליונים  למקיפין  שרומזים  האלה 

דהיינו שמהארת הרצון    סורצון   ומשביע לכל חי. וזהו  בבחי' צדיק אוכל לשבע נפשו  לשובע הנפש

הבטן  ולא  הנפש  שובע  היא  לכן  הצדיק  של  השביעה  משם  הנ"ל  הרצון  דהיינו  ,  שבכתר  בחי' הארת 

בעתו    ואתה נותן להם את אכלם)תהלים קמה הנ"ל(  שמתגלה בתוך הפרנסה כנ"ל, בבחי'  
הפרנסה דהיינו  שבאכל  דהיינו    דהיינו  בעתו  בחי'  שהם  הנ"ל  מקיפין  בחי'  שהיא  הפרנסה  שרש  מאיר 

המקיפין שיהיו לעת"ל לישראל בעת שיהיו לפנים ממחיצת המלאכים כמ"ש כעת יאמר לישראל מה פעל 

 .  בעוה"ז  שו זוכה להם באכילתופוצדיק האוכל לשבע נ כנ"לקל 
הזה   הנפלא  הרצון  מאיר  באכילה  שדווקא  טעם  מידים  כי מחמת שהמוזה  הפרנסה  לכות מקבל 

והפרנסה הארת המקיפים שהם   ע"כ מתגלה שם בתוך האכילה  בים החכמה,  אלו שיש 
 בחי' הארת הרצון כנ"ל, כי המקיפים מאירים בים החכמה שמגלה החכם כנ"ל. 

קד(  וזה בחי'   חק בו.  זה הים גדול ורחב ידים וכו' לויתן זה יצרת לש  )תהלים 
מלכותלויתן בחי'  זה  עקלתוןכז(    ')ישעי  "שכ  ,[סז]  ,  נחש  לויתן  בריח  נחש  ,  לויתן 

 
לא זכינו אלא אע"פ שלמדו הרבה תורה והיו גדולי התורה שבדורם    הו שאמרו , וז חכמתם לא זכו אלא ע"י שראו את אצבעתיה דרבי 

  הארכתי בזה יותר( לתורה  )בהקדמה    .הכל היה בבחי' חומר כלפי מה שלמדו מאצבעו של רבי שזה הפנמיות והצורה של הדברים 
 34  וצורה עמ'   בלוך פרק חומר   ברהם ע''י א שנכתב  יוסף יהודה  ועיין בזה מאמר נפלא בספר שעורי דעת לרבי  

ות ה' ואות ו' שזה בחי' תגי  עיין לק"ה נט"י ו' נד. ועיין כוזרי מאמר ב' אות עב. ועיין פל"ח אות טו שהרמזים הם מחמת הסייג שצריך לעשות לדיבור כנ"ל. ועי"ש גם א   סג
 האותיות 

ע בזה אולי אפשר לקשר לידים  הם בחי' התורה הגבוהה מאד שהצדיק לא מגלה משמע קצת שהיא שרש התורה וצ"   נמצא הידים   סד
חִינַת יַד    -אות ט'  מבואר בתורה נו  כ שמשם מקבלים הצדיקים את התורה  ידי האמונה   הֵם ב ְ ֶ מַיִם, ש  מַיִם, אֵש  ו  ָ חִינַת ש  דַיִם הֵם ב ְ י הַי ָ כ ִ

מֹּאל:  וְיַד שְֹּ ָ      יָמִין  ש   ַ ב  יִם אֶל אֵל  ָ פ  ַ כ  לְבָבֵנו  אֶל  א  ָֹּ ג(: "נִש  )אֵיכָה  דַיִם  וְזֶה  הַי ָ ב, אֶל  ֵ ל  ַ ב  ֶ פֵק ש  וֹּ הַד  חַ  הָרו  הַיְנו   ב,  ֵ הַל  א אֶת  ָֹּ לִש  רִיךְ  צ ָ ֶ מָיִם". ש 
"ל:  נ ַ ַ מַיִם כ  ָ ךְ הַש   ֵ כ  ה נִזְד ַ י מִז ֶ מָיִם", כ ִ ָ ש   ַ "ל. וְזֶה: "אֶל אֵל ב  נ ַ ַ צ ָ      כ  ֶ מַיִם יָדִי", ש  ָ א אֶל ש  ָֹּ י אֶש  בָרִים ל"ב(: "כ ִ חִינַת )ד ְ דַיִם,  וְזֶה ב ְ א אֶת הַי ָ ָֹּ רִיךְ לִש 

"ל: נ ַ ַ מַיִם כ  ָ חִינַת ש  ה מֵהֶם ב ְ הְיֶה נַעֲשֶֹּ י ִ ֶ דַ      ש  ב אֶל הַי ָ ֵ ל  ַ ב  ֶ חַ ש  א הָרו  שֵֹּ עַל יָדָה  נוֹּ ֶ מַיִם, עַל יְדֵי אֲנָחָה. ש  ָ חִינַת ש  דַיִם, ב ְ ךְ אֶת הַי ָ ֵ זַכ  ְ מ  ֶ כְש  יִם, וְעַל  ו 
כִין הַי ָ  כ ְ מַ יְדֵי זֶה נִזְד ַ ָ לִין מִן הַש   רִים מְקַב ְ ו  ב  ל הַד ִ ָ י כ  מַיִם. כ ִ ָ ם ש  ֵ חִינַת מַחֲלֹּקֶת לְש  "ל, אֲזַי הו א ב ְ נ ַ ַ מַיִם כ  ָ מוֹּ  דַיִם וְהַש   רִים, כ ְ ו  ב  ל הַד ִ ָ ם כ  ָ י ש  יִם, כ ִ

ים קי"ט(:  הִל ִ ב )ת ְ תו  ָ כ  ֶ רִ    ש  ו  ב  מָיִם". וְהַד ִ ָ ש   ַ ב ב  בָרְךָ נִצ ָ לָם ה' ד ְ ם י"ח(: "יַרְעֵם  "לְעוֹּ ָ חִינַת )ש  לִין מִן הָרְעָמִים. ב ְ מַיִם, מְקַב ְ ָ לִין מִן הַש   קַב ְ ְ מ  ֶ ים ש 

ת  נִפְלָאוֹּ לוֹּ  קוֹּ ב ְ אֵל  "יַרְעֵם  ל"ז(:  ב  וֹּ )אִי  חִינַת  ב ְ ה'",  מַיִם  ָ ש   ַ מַיִ ב  ָ ש  חִינַת  בְּּ הֵן  הֵן  י  כִּ דַיִם,  מֵהַיָּ בּוּרִים  הַדִּ לִין  קַבְּּ מְּּ ֶׁ ש  צָא  נִמְּ ל  ".  כָּ ם  ָ ש ּ ֶׁ ש  ם, 

בּוּרִים. עַ   הַדִּ ֶ יְדֵי אֲנָחָה, ש  ן עַל  ק ֵ ַ תְת  נ ִ ֶ פֵק. ש  וֹּ חַ הַד  חִינַת רו  הַיְנו  ב ְ חִינַת רְעָמִים,  יְדֵי ב ְ לָה עַל  ָ ב  הַק ַ ר  י  וְעִק ַ כ ִ מַיִם.  ָ דַיִם לַש   הַי ָ אִים  ְֹּ נִתְנַש  יָדוֹּ  ל 

מְ  ב ו  ֵ מְנַש   לֵךְ ו  הוֹּ ֶ פֵק ש  וֹּ חַ הַד  "ל.  הָרו  נ ַ ַ מַיִם ה'" כ  ָ ש   ַ חִינַת: "יַרְעֵם ב  חִינַת רְעָמִים, ב ְ דַיִם, זֶה ב ְ הַי ָ ר ב ְ ֹּל, וְעִק ַ ץ הַכ  ֵ מַיִם  נַפ  ָ חִינַת ש  בְּ דַיִם הֵן בִּ י הַיָּ כִּ

חִינַת:  בּוּרִים, בְּּ ל הַדִּ ם כָּ ָ ש  "ל. וְּ נַּ "ל, נִ    כַּ נַּ מָיִם" כַּ ָ ּ ש  ב בַּ ךָ נִצָּ בָרְּ עוֹלָם ה' דְּּ ר ה'  "לְּ בֶּׁ ר דִּ ֶׁ אֲש  חִינַת: "כַּ ה בְּּ זֶׁ דַיִם. וְּ בּוּרִים מֵהַיָּ לִין הַדִּ קַבְּּ מְּּ ֶׁ צָא ש  מְּ
בִיאִים  נְּ אָר  ְּ וּבִש  ה  ֶׁ מש  בְּּ אֱמָר  הַנֶּׁ יַד",  "ל: בְּּ נ ַ ַ כ  תָם  לִין אוֹּ מְקַב ְ ם  ָ מִש   ו  רִים,  ו  ב  הַד ִ ל  ָ כ  ם  ָ י ש  כ ִ ם,       .  ָ מִש   לִין  קַב ְ ְ מ  ֶ ש  רִים  ו  ב  הַד ִ חִינַת  וְכָל  מִב ְ הַיְנו  

ק ִ  ֶ ש  מֵאַחַר   , תוֹּ מוֹּ כ ְ הֲלָכָה  אֵין  אִם  אַף  ל,  ֵ הַמְקַב  אֶת  ת  וֹּ לְגַנ  אֵין  רְעָמִים.  חִינַת  ב ְ מַיִם,  ָ ש  חִינַת  ב ְ ו   יָדַיִם,  אֵל  אֱמֶת  ֶ ב  ן  ֵ כ  וְעַל  מַיִם.  ָ הַש   מִן  לָם  ב ְ
בִין י"ג:(. ים )עֵרו  בְרֵי אֱלֹּקִים חַי ִ ו  ד ִ  וָאֵל 

מפורסמים אע"פ שרואים    להעיר נ"ל    סה  ידי אדם, שים לב אפילו בציורים של ציירים  דבר תימה, שרואים בחוש כמה קשה לצייר 
מומחיות בהבעת פנים ותנועת הגוף ועומק ע"י הבחנה דקה של אור וצל והעתקה מדוייקת של פנים דהיינו כשרון מיוחד של ציור,  

יד  פ"כ אע  של  הבעה  לצייר  בחוש    , כשבאים  לצייר  רואים  מאד שמצליחים  שלה.  שמעט  עם ההבעה  הנכונה  בפרופורציה  היד  את 
ולא    , אלא בהרגשת הלב   , חנה דקה קשה לעמוד עליהןב כי ביד יש חכמה גבוה בחי' רמזים שאפילו בה   , ואולי הטעם לזה מבואר כאן

לציירה.   יוכל  ידה  מדותית שעל  שדומה ממש למקור  בהבחנה  פני אדם  לצייר  שיודע  מי  למקור  לכן אפילו  יד שדומה  לצייר  אבל 
 )וכך גם שמעתי מאמי שעסקה בציור(    קשה מאד.

 בתקפא רצ ן )ו' מחוק(  סו

 הים.  לויתן בגי' מלכות כי הוא מלך על דגי     -ו  " ח   -מאמר שבתות ה' מכ"י    -הרמ"ע מפאנו    סז
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שהוא רקיע שלישי  חקים  ש  רקיע  בחי'  דהיינו שהמלכות  ,  חק בולש  . וזהו  [סט]  ופרש"י מלכותסח

ש   מןששם  בגמ'    \ע/וחקין  ע"ב(   ')חגיגכמבואר  שהמלכו  \עא/יב  היינו  פרנסה.  בחי'    'דהיינו 
הפרנסה מ מקבל  ש  ןלויתן,  החכמה,  בים  שיש  בחי'  הידים  ידיםזהו  ורחב  גדול  הים    זה 
חקת ונכתשת ליתן לכ"א וא' חלק פרנסה להמלכות, שם היא נש    'כנ"ל. וכשמגיע הפרנס

שזה מתכונות המלכות בחי' ותתן טרף לביתה, כי המלכות בחי' גבורות כידוע   [עב]   כפי מה שראוי לו 
יינו חסד אבל לרבים כל אחד כפי  והפרור הוא בחי' דינים וכן החלוקה לרבים אע"פ שהיא בחי' השפעה דה
, ולקמן יתבאר שהמלכות מחלקת הראוי לו זה ע"י הגבורות שנותן לזה ולא לזה ומצמצם מזה כדי לתת לזה

 .אל הש"י לבקש פרנסה ומעלה מיין נוקביןהיא לוקחת   םביטחונהפרנסה לאותם הבוטחים בה' כי את 
 

 
 ופירש"י  –בתרלד מתרלו    סח 

 רברבן ראשון ולויתן נחש עקלתון תרגום של מלך גאותן שני    עי"ש שפרש"י בשם תרגום יונתן שלויתן נחש בריח תרגום של מלך   סט 

 באה משם שוחקים מן לצדיקים כיצד לומד משם שכל הפרנסה    ברקיע שחקים שמבואר בגמ' ש   צ"ע כיון   ע
ן  יד{ הן לה' אלהיך השמים ושמי השמים ר''ל אמר שבעה ואלו הן וילו-א''ר יהודה שני רקיעים הן שנאמר }דברים י   -  חגיגה יב:   עא

רקיע שחקים זבול מעון מכון ערבות וילון אינו משמש כלום אלא נכנס שחרית ויוצא ערבית ומחדש בכל יום מעשה בראשית שנאמר  
יז{ ויתן  -כב{ הנוטה כדוק שמים וימתחם כאהל לשבת רקיע שבו חמה ולבנה כוכבים ומזלות קבועין שנאמר }בראשית א -}ישעיה מ 

שחקים שב  ברקיע השמים  עח אותם אלהים  }תהילים  שנאמר  לצדיקים  מן  וטוחנות  עומדות  רחיים  ודלתי  -ו  שחקים ממעל  ויצו  כג{ 
 ...וכו' שמים פתח וימטר עליהם מן לאכול וגו' זבול שבו ירושלים ובית המקדש ומזבח בנוי 

 ר היינו דינים בחי' פר דינים נקרא שחוק בחי' פחד יצחק. והיינו לשחק בו פי' לשחוק ולפרר בו את הפרנסה דהיינו מן ולחלק אותו לצדיקים הבוטחים בה' ושחיקה ופרו   עב 
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וחקין מן. כי הפרנסה שהיא בחי' מן, נשחקת ונכתשת  חקים ששם ש  , בחי' ש  חק בולש  וזהו  
לויתן, שמקבל הפרנסה מבחי'   בחי'  בחי' המלכות שהוא  ידים אצל  ורחב  גדול  ,  זה הים 

 היינו מן הידים שיש בים החכמה שהם בחי' רמזים כנ"ל. 
,  הנ"לתהלים קד  רמוז בהמשך הפסוק  נ"ל זה  דהיינו כיצד המלכות מקבלת פרנסה לחלק לכל אחד כ  וזהו

אליך א  כולם  לתת  בעתוכישברון  פרנסה לם  על  ומצפין  מסתכלין  הכל  כי   .  

הבטחונות\א/ מהש"י אלו  כל  ומקבץ  מלקט  והמלכות  שכולם   \ב/ ,  מה  עולם,  באי  כל  של 
פרנסה דהיינו    [ג ]  מצפין ומסתכלין על פרנסה בהש"י שיתן להם    , ועם אלו הבטחונות שבוטחים 

ומקבל פרנסה מן  דהיינו שמעלה אותן מיין נוקבין לעורר רצונו ית' להשפיע הפרנסה  עולה המלכות  
, היינו ע"י הבטחונות הנ"ל שכולם ישברון אליו ומצפין כולם אליך ישברוןידים הנ"ל. וזהו 

פרנסה,   על  ידי ומסתכלין  וזהו    על  כנ"ל.  המלכות  ע"י  הפרנסה  נמשך  אכלם  זה  לתת 

אכלם  בעתו בעתו  שאת  מבחי'  דייקא, בחי' הארת הרצון  נותן הקב"ה  שמתגלה הנ"ל  , בעתו 

ואתה נותן להם  , בחי'  כעת יאמר ליעקב ולישראל מה פעל אלבתוך הפרנסה, שהוא בחי'  
       : כנ"ל פותח את ידיך ומשביע לכל חי רצון, בחי' את אכלם בעתו

 
המקיפים בחי' הארת הרצון הם בחי' אור  ו \דעתה יתבאר שהידים שבים החכמה הן בחי' ימין ושמאל/ 

 . הפנים
במה שרומז כאן שהידים הן בחי' ימין ושמאל רמוז גם עניין כלליות בן ותלמיד שהיא כלליות הארת איה  
מקום כבודו ומלא כל הארץ כבודו. ודייקא מבחי' הכלליות הזו נמשכת הארת הרצון הנפלא שמתגלה  

שמוהרנ"ת מבאר באריכות עניין הידים ועניין כלליות  \ה/ אות א'ו' ה נטילת ידים הלכה באכילה. ועיין לק"
 איה ומלא. 

 
הלשון   א אב   צ"ע  העולם  בכל  שמדובר  משמע  הפרנסה  על  מסתכלים  הבטחון  הכל  מעלה  והמלכות  בבטחון  שמדובר  מההמשך  ל 

מהש"י. רק  לפרנסה  שמצפים  האמונה  שלימות  שהיא  הבטחון  למדת  שהכוונה  מבואר  פרי    להש"י  הוא  שבטחון  בספרים  כמבואר 
נראה   ושלימות האמונה מה שבטוח בהש"י שיתן לו כל מחסורו כתיקון אצל אמו שאין לו שום דאגה כלל. אבל למעשה  האמונה 

ומצפה ממנו לפרנסה אפילו  שכ  גם בכל אדם כמה שמאמין שפרנסתו מהש"י  ולומר שמדובר  היריעה  יותר את  אן אפשר להרחיב 
ואע"פ שמעט    ה פרנסה שתחלק אותה לבניה.ז תעורר רצונו ית' להשפיע ל מעט בטחון כבר יש בה למלכות התפארות לפניו ית' שעי" 

כל הבטחונות של כל המצפים ביחיד ובהצטרף הבטחון של צדיקים שמצפים רק  בטחון לעצמו אינו כח כל כך אבל כשאוספת את  
 מהש"י יש לזה כח גדול.

וזהו בחינת מעלת הבטחון. כי הבטחון הוא בחינת הסתכלות, שמסתכל וצופה בעיניו להשם יתברך לבד, ובוטח בו,    -  עיין תורה עו   ב
ההסתכלות בבטחון גם כן עושה כלי, דהינו גבול וזמן. כי ההשפעה יורדת    בבחינת )תהלים קמ"ה(: "עיני כל אליך ישברו". כי על ידי 

מלמעלה תמיד, אך שהיא בלא זמן. כי לפעמים דבר שצריך לו עכשו, יבוא בשתים או שלש שנים. אך על ידי הסתכלות בבטחון,  
ליך ישברו", על ידי זה, "נותן להם את  עושה לההשפעה גבול וזמן, שתבוא השפע בעת וזמן שהוא צריך. וזה פרוש הפסוק: "עיני כל א 

נותן   אכלם בעתו". פרוש: בהסתכלותו בעיניו להשם יתברך, דהינו בחינות בטחון, בחינת: "עיני כל אליך ישברו", על ידי זה: "אתה 
 וזמן כנ"ל: להם את אכלם בעתו". 'בעתו' דיקא, דהינו בעת וזמן שהוא צריך. כי הבטחון שהוא בחינת הסתכלות, עושה כלי וגבול  

 בטחון הוא הסתכלות עיין לעיל תורה עו   ג

בגדול זרועך הוא כנגד אלופי אדום שגידלם יצחק שהוא זרועך שאין זרוע אלא שמאל    -על שמות פרק טו פסוק טז    שפתי כהן   ד
 עוזו.  שנאמר )ישעיה ס"ב, ח'( נשבע ה' בימינו ובזרוע 

עוֹלָם  אות  נטילת ידים לסעודה הלכה ו    -  ליקוטי הלכות או"ח   ה  ָ ל עֲבוֹדַת הָאָדָם ב  ָ י כ  יְקָא, כ ִּ ם ד ַ דַיִּ ילָה הַי ָ ין לְטַהֵר קֹדֶם הָאֲכִּ יכִּ י צְרִּ א( כ ִּ
טְרָ  הַס ִּ יזַת  ל אֲחִּ ָ כ  י  כ ִּ מְקוֹמוֹת,  ה  ָ כַמ  ב ְ דוֹשׁ  הַק ָ ז ֹהַר  ַ ב  בָן  ו  מ  ַ כ  ינָא,  ימִּ ב ִּ לְאַכְלְלָא שְמָאלָא  וא  ה הִּ טְרָא הַז ֶ ס ִּ א מִּ ר    א אָחֳרָא הו  ק ַ וְעִּ שְמָאלָא.  ד ִּ

יָ  ב ְ שְמֹאל  כְלָל  נִּ הְיֶה  י ִּ שֶׁ עַד  אָחֳרָא.  טְרָא  לַס ִּ א  לְאַכְפַי ָ הו א  לָעוֹלָם  הָאָדָם  א  ָ ב  זֶה  יל  בִּ שְׁ ב ִּ שֶׁ רֵי  הָעֲבוֹדָה  ד ָ ינַת  חִּ ב ְ הֵם  שְמֹאל  ו  ין  וְיָמִּ ין,  מִּ
י  וִּ יָסְדָה אֶרֶץ  י  יָדִּ ינַת אַף  בְחִּ ה. ב ִּ ָ וְדָרֵי מַט  וְנֶפֶשׁ,  מַעְלָה  ף  ו  ג  ינַת  חִּ וְזֶה ב ְ מַעְלָה  וְדָרֵי  ה  ָ רֵי מַט  ינַת ד ָ חִּ ב ְ ם הֵם  מַיִּ וְשָׁ ם. אֶרֶץ  מָיִּ שָׁ חָה  ְ פ  י טִּ ינִּ מִּ

פֶשׁ הו   ף נֶגֶד הַנ ֶ ו  י הַג  ינָה אַחַת, כ ִּ בְחִּ ֹל ב ִּ י הַכ  א, כ ִּ ָ ה וְעוֹלָם הַב  ינַת עוֹלָם הַז ֶ חִּ רָה. וְזֶה ב ְ ינַ חֹמֶר וְצו  בְחִּ ינַת  א ב ִּ חִּ ינַת חֹמֶר, ב ְ חִּ ה ב ְ ת עוֹלָם הַז ֶ

 :' ינַת שְמֹאל וְכו  חִּ ה, ב ְ ָ רֵי מַט  ש           ד ָ פֶּ ים יַ וְהַנ ֶּ כְלָלִּ הְיו  נִּ י ִּ ר שֶׁ ק ָ ין וְהָעִּ ינַת יָמִּ חִּ רֵי מַעְלָה ב ְ ינַת ד ָ חִּ רָה ב ְ ינַת צו  חִּ א ב ְ ָ ינַת עוֹלָם הַב  בְחִּ חַד  הו א ב ִּ
הֵ  שֶׁ "ל  הַנ ַ ינוֹת  חִּ הַב ְ ל  ָ י ִּ כ  שֶׁ הַיְנו   "ל,  הַנ ַ וֹרָה  הַת  ב ְ בֹאָר  ְ מ  שֶׁ מוֹ  כ ְ עֶלְיוֹן  ב ְ וֹן  וְתַחְת  וֹן  תַחְת  ב ְ הָעֶלְיוֹן  הָעוֹלָמוֹת  לַל  כ ְ ין,  ם  יָמִּ ב ְ שְמֹאל  כְלָל  נִּ הְיֶה 

ו ת הַ  י  לָלִּ ינַת כ ְ חִּ הו א ב ְ רֵי מַעְלָה שֶׁ ם ד ָ ה עִּ ָ רֵי מַט  א, ד ָ ָ עוֹלָם הַב  ָ ה ב  י  הָעוֹלָם הַז ֶ ף, כ ִּ ו  ם הַג  פֶשׁ עִּ ר הַנ ֶ ֵ תְחַב  ילָה מִּ '. וְעַל יְדֵי הָאֲכִּ פֶשׁ וְכו  הַנ ֶ ף ב ְ ו  ג 
תְב ָ  רָא ה' יִּ ָ ךְ ב  ָ י כ  ילָה, כ ִּ ף עַל יְדֵי הָאֲכִּ ו  ה הַג  פֶשׁ מְחַי ָ הַנ ֶ ֶ הו א מַה שׁ  ה אֶת הָאָדָם שֶׁ ילָה מְחַי ָ יְקָא עַל יְדֵי הָ הָאֲכִּ ד ַ רְצוֹנוֹ שֶׁ הְיֶה  רַךְ ב ִּ ילָה יִּ אֲכִּ

מֵהַג   רֵד  ָ תְפ  פֶשׁ מִּ הַנ ֶ שֶׁ כ ְ י  כ ִּ ים.  הַחַי ִּ ר  ק ַ עִּ ה  ז ֶ שֶׁ יַחַד  רו   תְחַב ְ וְיִּ ף  ו  הַג  פֶשׁ אֶל  הַנ ֶ ת  ו  י  חִּ ךְ  מְשָׁ צְוָה  נִּ ִּ הַמ  ן  ֵ כ  וְעַל  יתָה.  ינַת מִּ חִּ ב ְ זֶהו   לוֹם,  וְשָׁ חַס  ף  ו 
נְיַ  עִּ אשׁוֹן ב ְ ה אָדָם הָרִּ צְטַו ָ אשׁוֹנָה נִּ י טוֹב וָרָע אֲ הָרִּ ילָה, כ ִּ אֲכִּ ַ י ב  לו  נוֹ הָיָה ת ָ ו  ק  ר ת ִּ ק ַ י עִּ עַת טוֹב וָרָע, כ ִּ אֹ לֶאֱכֹל מֵעֵץ הַד ַ ל  ילָה שֶׁ יזָתָם  ן הָאֲכִּ חִּ

שֶׁ  וָרָע  טוֹב  נֶאֱחָז  ם  ָ שׁ  שֶׁ ילָה  אֲכִּ לָל  כ ְ יֹאכַל  לֹא  הָאָדָם  שֶׁ רָצָה  רַךְ  ָ תְב  יִּ וְה'  עַ  דו  י ָ ַ כ  שְמֹאל  ו  ין  מִּ י ָ ל  מִּ ָ כ  שֶׁ רָצָה  י  כ ִּ עַת,  הַד ַ עֵץ  ילַת  אֲכִּ הו א 
ילָה  וְהָאֲכִּ רְנָסָה  ַ הַפ  שֹׁרֶשׁ  ר  ק ַ עִּ ם  ָ שׁ  ִּ מ  שֶׁ הַחָכְמָה  ם  י ָ מִּ ךְ  מְשָׁ נ ִּ שֶׁ הָרָצוֹן  מֵהֶאָרַת  רַק  הְיֶה  יִּ ילָתוֹ  ת    אֲכִּ לֵמו  שְׁ ר  ק ַ עִּ זֶה  יְדֵי  עַל  שֶׁ ה  ָ קְדֻשׁ  ד ִּ

שֶׁ  ת  ו  י  לָלִּ וְהַכ ְ ת  רו  תְחַב ְ כ ְ הַהִּ ר  ק ַ עִּ זֶה  יְדֵי  עַל  שֶׁ "ל  הַנ ַ וֹרָה  הַת  ב ְ מְבֹאָר  ַ כ  מְלֹ"א,  ו  "ה  אַי ֵ גַת  ָ הַש  הֵם  שֶׁ ה  ָ מַט  וְדָרֵי  מַעְלָה  רֵי  ד ָ שְמֹאל  ל  ו ת  י  לָלִּ
וְדָרֵי  מַעְלָה  רֵי  ד ָ וָאָרֶץ  ם  מַיִּ שָׁ בְרְאו   נִּ יָדָם  עַל  שֶׁ ם  דַיִּ הַי ָ י  ֵ ת  שְׁ שֹׁרֶשׁ  ם  וְשָׁ  ' וְכו  ין  יָמִּ הֵם    ב ְ שֶׁ הַחָכְמָה  יָם  ב ְ שׁ  י ֵ שֶׁ ים  הָרְמָזִּ ינַת  חִּ ב ְ הֵם  שֶׁ ה.  ָ מַט 

ב ְ  הֵם  שֶׁ ם  דַיִּ י ָ ַ ב  ים אוֹתָה   וֹמְרִּ ג  שׁ  פֵרו  ב ְ ה  ֶ פ  ַ ב  לְבָאֵר  ר  אֶפְשָׁ י  אִּ שֶׁ דוֹשׁ  הַק ָ ד  ו  מ  ִּ ל  ַ ב  שֶׁ ת  וֹנְנו  תְב  יַחַד  הַהִּ ים  כְלָלִּ נִּ יְקָא  ד ַ זֶה  יְדֵי  וְעַל  ים.  רְמָזִּ ינַת  חִּ
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ישראל   .כי ימינך וזרועך ואור פניך כי רציתם  \ו/ )תהלים מד(  ווזה פשט הפסוק שכיבוש ארץ 

דורש  "מל ורבנו  בהם,  הקב"ה שרצה  של  בכוחו  אלא  הזרוע  בכח  היה  לא  שתי  א המלכים  הן  וזרוע  ימין 
ושמאלהידים   ו  \ז/ימין  הפרנסה  שרש  שהם  החכמה  שבים  הרמזים  ידם  בשעת  שעל  הרצון  הארת  משם 

הנ"ל, שבהם מתגלה  דהיינו הרמזים שבים החכמה  ימינך וזרועך, זה בחי' הידים    ומבאר   האכילה,
, כי  ואור פניך כי רציתםכנ"ל. וזהו  בשעת האכילה  הארת המקיפים שהוא בחי' הארת הרצון  

    :  כנ"ל \ט/ , כי הם בחי' הארת הרצוןכי רציתםוזה  .[ח] המקיפים הם אור הפנים 
 

 -עתה יבאר כיצד רמוז כל עניין הנ"ל בפסוק בקהלת. ומתחדש כאן שמקיפין הנ"ל שנתבאר לעיל שהם
הרמזים שבים החכמה, בחי' זה הים רחב ידים, דהיינו מה שחכם מרחיב ואינו יכול לפרש בפיו, וזה בחי'  

ובחי' אריכות  כשמלמד את הבן, וזה בחי' מה חמית, ובחי' שתיקה, ומחשבה,  הסייג שעושה הצדיק לדבריו
שישיגו הצדיקים יותר   ובחי' כעת יאמר ליעקב, בחי' מקיפיןימים ושנים, בחי' למעלה מהזמן, בחי' עוה"ב, 

   .והם משפע הכתר ,אורות הצחצחותו , ובחי' הארת הרצון, ואור הפנים, וש"ע נהורין,מהמלאכים
יף לבאר שהם גם בחי' יובל שכידוע יובל הוא שער החמישים שבבינה שהוא בחי' חירות על כן  עתה מוס

וכל הקרקעות חוזרים לבעליהם הראשונים, ומי שזוכה לשער החמישים   יםעבדהבשנת היובל משתחררים  
מיצה"ר   עשה בן חוריןנהמ"ט הטיות לרע ומ"ט לטוב, דהיינו שמט"ט מבחי' עבד, דהיינו יוצא לגמרי מבחי' 

   הגשמי.
עוד מתבאר כאן חרות ויובל הוא בחי' כלליות בן ותלמיד, דהיינו מה שנתבאר לעיל באות ט' שצריך  

שהצדיק המלמד דעת את הבן והתלמיד צריך לכלול השגת בן ותלמיד לכל אחד מהם כדי שלא יאבדו את  
בפירוש שכלליות בן ותלמיד היראה, עי"ז הוא זוכה לאורות הצחצחות בשעת האכילה, כאן לכאורה נראה 

אינה רק לשמירת היראה אצל הבן ותלמיד, אלא היא עבודה שלימה של הצדיק עד שהיא בחי' הרמזים  
. והביאור בזה נ"ל כפי שכתבתי שם כי בדיבור אחד לכלול הבן והתלמיד,  \י/ שבים החכמה שמשם הפרנסה

פ שהן השגות סותרות, זה שייך להשגות  דהיינו השגת איה מקום כבודו והשגת מלא כל הארץ כבודו, אע"
של עוה"ב שרק שם בשכל לא אנשי אפשר לתפוס שני הפכים כאחת כמו הידיעה והבחירה המבואר 
   בתורה כא. לכן רבינו מכנה את כלליות בן ותלמיד כהשגות המקיפין הנ"ל שמהן נמשכת הפרנסה.  

 
י  ה, כ ִּ ָ רֵי מַעְלָה וְדָרֵי מַט  גַת ד ָ ָ ינַת הַש  חִּ הֵם ב ְ מְלֹ"א. שֶׁ "ה ו  גַת אַי ֵ ָ הֵם הַש  יד שֶׁ לְמִּ ַ ן וְהַת  ֵ גַת הַב  ָ ַ מְאֹד מְאֹד,    הַש  בֹה  ת ג ָ גַת אֱלֹקו  ָ הַש  עַ שֶׁ זֶה יָדו 

ם מַה  פו  ם לְכָל חַד כ ְ י אִּ לָל. כ ִּ ה  כ ְ ֵ יסָה ב  פִּ בָה ת ְ י לֵית מַחֲשָׁ י    כ ִּ ב כ ִּ ֵ בַל  ֹחַ ו  מ  ַ ין ב  סִּ ָ פ  ת ְ אֵין נִּ מְלֹ"א שֶׁ "ה ו  ת אַי ֵ ו  י  לָלִּ ר הו א כ ְ ק ָ . וְהָעִּ ה  ֵ ב  לִּ עֵר ב ְ מְשַׁ ד ִּ
ים  דִּ ו  מ  ִּ הַל  ל  ָ ים כ  לִּ לְשְׁ ַ ת  שְׁ ם מִּ ָ שׁ  מִּ ו  יָם הַחָכְמָה.  ב ְ שֶׁ ם  יָדַיִּ ינַת  חִּ הֵם ב ְ שֶׁ ים  ינַת רְמָזִּ חִּ יְדֵי ב ְ ם עַל  ים וְ   אִּ דוֹשִּׁ רְאָה  הַק ְ וְיִּ תוֹרָה  ת ב ְ וֹנְנו  תְב  כָל הַהִּ
ו    ל  אֲפִּ י  כ ִּ ם,  יָדַיִּ ינַת  חִּ ב ְ הֵם  שֶׁ ים  רְמָזִּ יְדֵי  עַל  ם  י אִּ כ ִּ ת  לֵמו  שְׁ ב ִּ וֹ  מֵרַב  ינָם  לַהֲבִּ ר  אֶפְשָׁ י  אִּ ם  ָ ל  ֻ כ  גְמָרָא  שֶׁ ב ִּ ים  טִּ פְשָׁ ב ִּ גְלֶה  נ ִּ ַ ב  וֹרָה  הַת  חָכְמוֹת  ב ְ

י אֶפְשָׁ  וֹסָפוֹת אִּ שׁ ת  רו  ֵ ם עַל יְדֵי פ  י אִּ שׁ כ ִּ ו  ד  ט וְהַחִּ שָׁ ְ יקַת הַפ  מְתִּ בָר ו  ית הַד ָ מְצִּ ַ ין ת  ינַת    ר לְהָבִּ חִּ הֵם ב ְ ם שֶׁ דַיִּ י ָ ַ יד ב  לְמִּ ַ ינָם לְהַת  ים לַהֲבִּ וֹמְרִּ ג  שֶׁ
כ ָ  מִּ יָדָיו,  עוֹת  תְנו  ב ִּ ידָיו  לְתַלְמִּ ט  שָׁ ְ הַפ  יר  מַסְב ִּ הָרַב  שֶׁ שׁ  חו  ַ ב  ין  רוֹאִּ שֶׁ מוֹ  כ ְ ים.  בָר  רְמָזִּ ד ָ עַל  ַ הַב  שֶׁ ה'  עֲבוֹדַת  ַ ב  עֵצוֹת  דַרְכֵי  ב ְ ן  ֵ כ  שֶׁ וְכָל  ן  ֵ כ  שֶׁ ל 

אֶפְשָׁ  י  אִּ שֶׁ וָרֶגַע  עָה  שָׁ כָל  ב ְ מְעַט  וְכִּ וָיוֹם  יוֹם  כָל  ב ְ ר  ָ סְפ  מִּ אֵין  לוֹת  ו  תַחְב  ב ְ מְאֹד  מְאֹד  הָאָדָם  עַל  יְדֵי  חוֹתֵר  עַל  ם  אִּ י  כ ִּ וֹ  עָמְד  עַל  לַעֲמֹד  ר 

וֹרָה שֶׁ  וֹרָה: הַת  הַת  שׁ ב ְ י ֵ ים שֶׁ ר הו א הָרְמָזִּ ק ָ בְרָכָה וְהָעִּ כְרוֹנָם לִּ וֹתֵינו  זִּ לְנו  מֵרַב  ַ ב  ן           ק ִּ ֵּ י    וְעַל כ  ת ִּ י אֲמִּ שׁ מְאֹד רַב ִּ לְבַק ֵ ש ו  ֵ ין לְחַפ  יכִּ אֱמֶת צְרִּ ֶ ב 
ין   דֵי לְהָבִּ עַם כ ְ ַ עַם אַחַר פ  ַ וֹ פ  מ  ר עִּ ֵ לְדַב  י ו  ת ִּ י אֲמִּ ל מֵרַב ִּ ֵ ב  ק ִּ ת  שֶׁ גַת אֱלֹקו  ָ הַש  ן ב ְ ֵ כ  ל שֶׁ ָ כ  ', מִּ ' וְכו  ק וְכו  תְחַז ֵ יָדָיו עַד הֵיכָן לְהִּ ז ב ְ ֵ רַמ  ְ מ  ים שֶׁ הָרְמָזִּ

שׁ  י ֵ ים שֶׁ הֵם הָרְמָזִּ ם שֶׁ דַיִּ ם מֵהַי ָ ָ שׁ  כֶת מִּ מְשֶׁ נ ִּ ה שֶׁ ָ קְדֻשׁ  ילָה ד ִּ ךְ עַל יְדֵי אֲכִּ מְשָׁ "ל. וְכָל זֶה נִּ ָ   וְכַנ ַ שׁ  יָם הַחָכְמָה שֶׁ ן רָצָה  ב ְ ֵ ם הֶאָרַת הָרָצוֹן. וְעַל כ 
לָלִּ  יג כ ְ ִּ ר לְהַש  י אֶפְשָׁ עַת אִּ י עַל יְדֵי הַד ַ עַת טוֹב וָרָע, כ ִּ ילַת עֵץ הַד ַ אֹ יֹאכַל הָאָדָם אֲכִּ ל  רַךְ שֶׁ ָ תְב  ם נֶאֱחָז טוֹב וָרָע,  ה' יִּ ָ שׁ  ן מִּ ֵ "ל. וְעַל כ  ת הַנ ַ ו  י 

ו ת הו א  י  לָלִּ ל הַכ ְ ָ ר כ  ק ַ י עִּ גַם ב ָ   כ ִּ ָ אשׁוֹן פ  עַת. וְאָדָם הָרִּ א לְמַעְלָה לְמַעְלָה מֵהַד ַ הו  ים שֶׁ ךְ עַל יְדֵי רְמָזִּ מְשָׁ נ ִּ גְזַר  רַק עַל יְדֵי הָרָצוֹן שֶׁ ן נִּ ֵ זֶה עַל כ 
תַן מֹ  נ ָ שֶׁ וֹרָה  הַת  יְדֵי  ן עַל  ו  ק  וְהַת ִּ  .' וְכו  ף  ו  וְהַג  פֶשׁ  הַנ ֶ ין  ֵ ד ב  רו  ֵ פ  וא  הִּ שֶׁ יתָה  וֹן  עָלָיו מִּ חְת  ַ כְלֹל הָעוֹלָמוֹת הַת  רָה  לִּ ק ָ עִּ לוֹם שֶׁ ָ הַשׁ  נו  עָלָיו  ֵ רַב  ה  שֶׁ

י  וֹר וָדוֹר הָרַב ִּ כָל ד  '. וְכֵן ב ְ רַד וְכו  וַי ֵ ם  מַיִּ שָׁ י עָלָה  ינַת מִּ בְחִּ ' ב ִּ וֹן וְכו  תַחְת  עֶלְיוֹן וְעֶלְיוֹן ב ְ ד    ב ְ ו  מ  ִּ ל  ַ עוֹסֵק ב  ה שֶׁ ינַת מֹשֶׁ חִּ דוֹשׁ  הָאֱמֶת הו א ב ְ הַק ָ
ים שֶׁ  ר עַל יְדֵי הָרְמָזִּ ק ָ מְלֹ"א לְכָלְלָם יַחַד. וְהָעִּ ה ו  גַת אַי ֵ ָ ה הַש  ָ דָרֵי מַעְלָה וְדָרֵי מַט  יר ב ְ ה לְהָאִּ ן  הַז ֶ ֵ יָם הַחָכְמָה וְעַל כ  שׁ ב ְ י ֵ ם שֶׁ ינַת יָדַיִּ חִּ הֵם ב ְ

וְ  ילָה  הָאֲכִּ קֹדֶם  יְקָא  ד ַ ם  דַיִּ הַי ָ אֶת  לְטַהֵר  ין  יכִּ שֹׁרֶשׁ  צְרִּ ם  ָ שׁ  מִּ ו  הָרָצוֹן  הֶאָרַת  יר  מֵאִּ ם  ָ שׁ  שֶׁ הַחָכְמָה  ם  י ָ מִּ ין  כִּ מְשָׁ הַנ ִּ ם  יִּ ַ הַמ  יְדֵי  עַל  הֳרָה  ָ הַט 
ם   עִּ פֶשׁ  הַנ ֶ ר  ֵ לְחַב  ֹחַ  כ  לָה   הְיֶה  י ִּ שֶׁ ה  ָ קְדֻשׁ  ב ִּ ילָה  הָאֲכִּ שֶׁ ין  זוֹכִּ וְאָז  "ל.  הַנ ַ ים  הָרְמָזִּ הֵם  שֶׁ ם  דַיִּ ב ְ הַי ָ הו א  שֶׁ ף  ו  וְדָרֵי  הַג  מַעְלָה  רֵי  ד ָ ת  ו  י  לָלִּ כ ְ ינַת  חִּ

"ל:  נ ַ ַ ' כ  ינָא וְכו  ימִּ ת שְמָאלָא ב ִּ ו  י  לָלִּ ה כ ְ ָ    מַט 

י   תהילים פרק מד   ו  י רְצִּ נֶיךָ כ ִּ ָ זְרוֹעֲךָ וְאוֹר פ  ינְךָ ו  י יְמִּ מוֹ כ ִּ ָ יעָה ל  זְרוֹעָם לֹא הוֹשִּׁ ם יָרְשׁו  אָרֶץ ו  ָ י לֹא בְחַרְב     תָם: )ד( כ ִּ

 לשון רצון:   -( רציתם  )ד   רש"י 
בן ותלמיד בחי' דרי מעלה ומטה בחי' איה ומלא שבהתכללותם זוכים למקיפין שהם הרמזים שבים החכמה שרומז החכם    והם בחי'   ז 

 בשתי ידיו ימין ושמאל, ורומז למה שא"א לבאר כי צריך לעשות סייג לחכמה בחי' כתרי האותיות,  

 .  אות ח' וסוף   אות ז' סוף  תורה כא  ב   וכן משמע   ח

 היא שרצון אל הש"י והפסוק כי רציתם הוא רצון הש"י אל ישראל.  צ"ע הארת הרצון   ט 
ו' עי"ש אות א'    דהיינו הרמזים   י שרומז בשתי ידו ימין ושמאל שרומזות לבן ותלמיד וכמבואר באריכות בלק"ה נטילת ידים הלכה 

 רוד בין איה ומלא כמבואר שם באות עד.שזה כלליות איה ומלא וכל החטאים נובעים מרדיפת כבוד שהיא הפי 



 מוהר"ן תנינא                                 ז   תורה                    ליקוטי                               3יד: 

. חירות זה בחי'  \יב/(יא)  לואשריך ארץ שמלכך בן חורין ושריך בעת יאכ)קהלת י'(  וזהו  

, דהיינו אורות ספירת  יוצאים ישראל משיעבוד הקליפות  ארה משםהי  שבו שחרור העבדים ועל יד  בלוי

החכמה שבים  הרמזים  דהיינו  אנפין  דזעיר  הכתר  שפע  שהיא  הפרנסה    הבינה  שרש  בחי' שם  שהוא 

 כלוהוא אותיות  יובל  כי    ויובל בחי' כלליות בן ותלמיד רמוז בתיבת יוב"לכלליות בן ותלמיד.  

 
 עיין זוהר לך לך צה: וחיי שרה קכד: יא 

תַח   -  זוהר לך לף דף צה:   יב  ָּ מַר   פ  רֵיךְ   כ" מש  ואמר,  זו  פתיחה  פתח  אמת  תורת  היתה  שתורתם  לפי  אותם  לשבח  כדי,  אבא  רבי  והיינו  (ז"וד   ק "הרמ  ג"ה )  וְאָּ   אַש ְ
ךְ   אֶרֶץ  ֵ לְכ  ַ מ  ן   ש ֶ רַ   חוֹרִים   ב ֶ עֵת   יִךְ וְש ָּ ךְ   אִי ,  הדרוש  לצורך  שלאחריו  פסוק  שמקדים  אלא,  שלפניו  בפסוק   שם  ו כְתִיב ,  יאכֵלו    ב ָּ ךְ   אֶרֶץ   לָּ ֵ לְכ  ַ מ  עַר   ש ֶ רַיִךְ   נָּ   וְש ָּ
קֶר  ב  נֵי   לכאורה  יאכֵלו    ב ַ אֵי   הָּ ין   קְרָּ יָּ דֵי   קַש ְ   היפך  כי,  זקן   שמלכך  ארץ   ריךאש,  נער  שמלכך  ארץ   לך  אי  למימר  ליה  הוה  כי,  זה   על   זה  קשים  הפסוקים  אלו  אַהֲדָּ

א ,  והפכו   דבר  הוא  כי  חורין  בן  שמלכך  ארץ   אשריך,  עבד   שמלכך  ארץ   לך  אי  יאמר  או,  הזקן  הוא  הנער ין   וְלָּ יָּ כְתִיב   כי  קשים  אינם  הסוד   שלפי  ואמר  קַש ְ   הַאי ד ִ
רֵיךְ  א   אֶרֶץ   אַש ְ א   אֶרֶץ   ד ָּ לְעֵילָּ א ,  שלמעלה  ארץ   הנקראת  המלכות  היינו  ד ִ לְטָּ ש ָּ ל   עַל   ד ְ ו ן   כ ָּ ין   אִנ  א   חַי ִ לְעֵילָּ   אליה   הנשפע  הספירות  שפע  כל   על   ששולטת  ד ִ

ךְ   ו בְגִין ,  העולמות  כל   את  להחיות  כדי  חי  ל "א  הנקרא  היסוד   י"ע ים   אֶרֶץ   אִקְרֵי   כ ָּ ,  העולמות  כל   את  מחיה   שהיא  לפי  החיים   ארץ   המלכות  נקראת  ולכן  הַחַי ִ

ה   תִיב   וַעֲלָּ ר   אֶרֶץ   כ ְ וֹרֵש    ך " אלהי '  ה   אֲש ֶ ה    ד  מִיד   אוֹתָּ ָּ ,  העליונים   מהחיים  בה  להשפיע  תמיד   אותה  דורשים  אלקיך'  ה  הנקראים  א" שאו  ארץ   היא  המלכות  ת 

ר   אֶרֶץ   ו כְתִיב  נו ת   לֹא   אֲש ֶ ֵ אכַל   בְמִסְכ  ה    ת  ל   תֶחְסַר   לֹא   לֶחֶם   ב ָּ ה    כ  ל   תֶחְסַר   לֹא   פירוש  ב ָּ ה    כ  א   ב ָּ יְיקָּ ,  כל   הנקרא  יסוד מה  החיים  שפע  בה  יחסר  לא'  פי   ד ַ

ל  ךְ   וְכָּ ה   כ ָּ ָּ מ  ו ם ,  שפע  בה  חסר   שלא  הטעם  מה  לָּ כְתִיב   מִש   ךְ   ד ִ ֵ לְכ  ַ מ  ן   ש ֶ א ,  חוֹרִים   ב ֶ א   ד ָּ רִיךְ   קֻדְש ָּ ,  חורין   בן  שהוא  המלכות  של   מלכה  שהוא  א"ז  היינו   הו א   ב ְ

ה   בן  שנקרא  ומפרש מָּ מַר   דְאַת ְ   כ ְ נִי   אָּ כוֹרִי   ב ְ אֵל   ב ְ רָּ ן ,  בני  שנקרא  בפסוק  כאן  מצינו  א"ז   שהוא  להשלמע  ישראל '  פי  יִש ְ ן   מַהו    ומפרש  חוֹרִים   ב ֶ   למה   חוֹרִים   ב ֶ

ה   ואמר,  חורין   א"ז  נקרא מָּ מַר   דְאַת ְ   כ ְ הְיֶה   קדֶש    הִיא   יוֹבֵל   אָּ כֶם   ת ִ אתֶם   ו כְתִיב ,  יובל   הנקראת  הבינה  על   נאמר  שזה'  פי   לָּ רוֹר   ו קְרָּ רֶץ   ד ְ אָּ א ,  ב ָּ הָּ ל   ד ְ   חֵירו    כ ָּ
א מִי וֹבְ  א   לָּ תֵי   קָּ גִין ,  מבינה  לעולם  באה  חירות  שכל   לפי  אָּ ךְ   ב ְ ן   כ ָּ א   וְאִי ,  חורין  בן  נקרא  מוחין  ממנה  לקבל   לבינה  עולה  א"כשז   לכן  חוֹרִים   ב ֶ ן   תֵימָּ   חוֹרִים   ב ֶ

א ,  רבים  לשון  שמשמעו  חורין  בן  א" ז  נקרא  למה  ת"וא ן   כְתִיב   וְלָּ כִי   מתרץ ו,  לבינה   בן  והיינו  יחיד   לשון  שמשמעו  חֵירו ת   ב ֶ אי   הו א   הָּ ן   וַד ַ עֵי   חֵירו ת   ב ֶ   לֵיה    מִב ָּ
 ,  חירות  בן  להקרא  צריך  היה  א"שז  ודאי  הוא  כן

א  א   אֶל ָּ מַתְנִיתָּ ה   ב ְ אָּ ן   סְתִימָּ א   דִילָּ נִינָּ ָּ ד ,  למדנו  סתומים  דברים  שבה  שלנו  במשנה  אלא  ת  ַ ן   כ  רָּ   דשם  ה"י  סוד   שהם  ואימא  אבא  כשמתחברים'  בה '  י   מִתְחַב ְ

דֵ ,  ה"הוי תִיב   ין כ ְ ר   כ ְ הָּ קוֹת   עדן   הנקראת  מאימא  יוצא  דאבא  יסוד   של   שפע  הוא  נהר  מֵעֵדֶן   יוֹצֵא   וְנָּ ן   אֶת   לְהַש ְ א ,  ן "זו  את  היינו  הַג ָּ א   וְלָּ ד   תֵימָּ ַ ן   כ  רָּ   מִתְחַב ְ
א ,  מתחברים   שאינם  עתים   להם  שיש  ולחשוב  לטעות  שאפשר  א "או  כשמתחברים  הלשון  תאמר  ולא ן   אֶל ָּ רָּ אי   מִתְחַב ְ   ביחוד   תמיד   מחוברים   ודאי  הם  לאא  וַד ַ

ךְ   ו בְגִין ,  תדירי  ן   כ ָּ תִיב   חוֹרִים   ב ֶ א   וְעַל ,  חורין   הנקראים   יחד   א" מאו  משניהם  המוחין  מקבל   א"שז   לפי  רבים  בלשון  חורין  בן  כתיב  ולכן  כ ְ   נאמר   זה  ועל   ד ָּ

רֵיךְ  ךְ ,  המלכות  שהיא  שלמעלה  ארץ   היא  אֶרֶץ   אַש ְ ֵ לְכ  ַ מ  ן   ש ֶ   א "שכשז  לפי  אשריך  אמר  ולכך,  חורין  שני  של   בן  והוא,  המלכות  של   מלכה  שהוא  א"ז   היינו  חוֹרִים   ב ֶ

רַיִךְ   ש"וז,  למטה   להשפיע  יכולה  היא  ואז,  רב  שפע  בה  משפיע  הוא  אז  א"לאו   כשעולה  דהיינו,  חורין  בן  נקרא עֵת   וְש ָּ   ממלכת   שהם  ישראל   בני  הם  יאכֵלו    ב ָּ

א   הוא  ואכילתם,  המלכות  של   עמהשפ   יאכלו  הראויה  בעת  שהם  קדוש  וגוי  כהנים ותָּ חֶדְוָּ לִימו    ב ְ ש ְ א   ב ִ רַעֲוָּ   מצד   וברצון,  אבא  מצד   בשלימות,  אימא  מצד   בשמחה  ב ְ
 (   ומפרשים  פ" וכ  ק"רמ. ) הכתר

ךְ   אִי   כ" ומש ךְ   אֶרֶץ   לָּ ֵ לְכ  ַ מ  עַר   ש ֶ א   אֶרֶץ   הַאי   פירושו  נָּ ָּ לְתַת  א ,  התחתונה  זו  ארץ   היינו  ד ִ תַנְיָּ ל   ד ְ ר   כ ָּ אָּ ר   י אַרְעֵ   ש ְ אָּ ש ְ ין   ד ִ רֵיסִין   לְרַבְרְבִין   אִתְיְהִיבו    עַמ ִ   ת ְ
ן  מְמַנ ָּ א ,  להם'  ה  חלק  אשר  עליהם  הממונים  מגינים  בעלי  לשרים  ניתנו  העמים  ארצות  שאר  שכל   למדנו  כי  עֲלַיְיהו    ד ִ הו    וְעֵילָּ ל ְ ֻ   הוא   השרים  מכל   ולמעלה  מִכ 

כְתִיב   הַהו א  יה    ד ִ יִיתִי   נַעַר   ב ֵ ם   הָּ קַנְ   ג ַ י זָּ א   ומפרש   ת ִ אנָּ א   הַאי ,  ב"ע   טז  דף  יבמות '  במס   וְתָּ רוֹ   הייתי  נער  של   קְרָּ ל   ש ָּ ם   ש ֶ מְרו    עוֹלָּ   ט"מט   מלאך  היינו  אָּ
  העולם  הנהגת  כל   ועל   השרים  כל   על   ממונה  והוא,  טוב  וכל   ורחמים  שפע  המלא   זקן  נקרא  ולפעמים,  כנער  שפע  מלהשפיע  חלש  כלומר,  נער   לפעמים  הנקרא

א   וְעַל ,  ולם ע   של   שרו  נקרא  לכן ךְ   אִי   כְתִיב   ד ָּ ךְ   אֶרֶץ   לָּ ֵ לְכ  ַ מ  עַר   ש ֶ א   וַוי   פירוש  נָּ לְמָּ א   לְעָּ טְרָּ מִס ִ א   ד ְ א   דָּ נְקָּ   כשהוא   ט"מט   מצד   כשיונקים  להעולם  אוי  יָּ

אֵל   וְכַד ,  השפע  העדר  על   המורה  נער'  בבחי רָּ א   יִש ְ לו תָּ גָּ מַאן   יַנְקִין   ב ְ נִיק   כ ְ יָּ א   ד ְ ו תָּ א   מֵרְש  חֳרָּ   מרשות   שיונק  כמי  ממנו  יונקים  הם  גם  גלותב   וכשישראל   אָּ

 (  ומפרשים  פ" כ. ) מהתמצית  רק  מקבלים  וישראל   להאומות  ניתן  השפע  עיקר  כי,  אחר

י   -זוהר חי שרה דף קכד:   ה   רַב ִ תַח   יְהו דָּ ָּ רֵיךְ   כ" מש  לפרש  פ  ךְ   אֶרֶץ   אַש ְ ֵ לְכ  ַ מ  ן   ש ֶ רַיִךְ   חוֹרִים   ב ֶ עֵת   וְש ָּ א   הַאי ,  יאכֵלו    ב ָּ יא   ה  אוֹקְמו    קְרָּ   זה   פסוק   חַבְרַי ָּ

ל (,  ב" ע  צה  בדף  לעיל )  החברים  בארוהו  כבר ן   אִית   אֲבָּ א   לָּ לָּ ָּ כ  ַ יה    לְאִסְת  אִין   ואמר  ומקדים,  בו  ולעיין  להסתכל   מה  עוד   לנו  יש  אבל   ב ֵ ָּ זַכ  ו ן   ד ְ אֵל   אִינ  רָּ   יִש ְ
א  קֻדְש ָּ רִיךְ   ד ְ הַב   הו א   ב ְ א   לוֹן   יָּ ע   אוֹרַיְיתָּ ל   לְמִנְד ַ ,  שבה   הסתומים  הדרכים  כל   ידה  על   לדעת  התורה  להם  נתן  ה"שהקב  ישראל   אשריהם  תִימִין סְ   אוֹרְחִין   כ ָּ

יא  יָּ ל ְ זִין   לוֹן   ו לְאִתְג ַ אִין   רָּ ָּ א ,  העליונים  סודות  להם   ולגלות  עִל  מַר   וְהָּ רֵיךְ   כ" מש  נאמר  הרי  אִת ְ א ,  אֶרֶץ   אַש ְ ים   אֶרֶץ   ד ָּ   החיים  ארץ   הנקראת  המלכות  היא  הַחַי ִ

א   גִין ב ְ (,  שם  כמבואר) מַלְכ ָּ ה    ד ְ ה    אַזְמִין   דִילָּ ל   לָּ אן   כ ָּ רְכָּ א   דהיינו,  הברכות  כל   לה  הזמין  א"ז  שלה שהוא   שהמלך  לפי  ב ִ רְכָּ אִתְב ָּ ן   ד ְ הָּ אִין   מֵאֲבָּ ָּ   שנתברכה   עִל 

זָּא ,  האבות   שורש  שבהם  א"דז  ת"חג   שהם  העליונים  מאבות '  לה  עלאה'  מה   שפע  וממשיך  ן"ההי   'ב   בין  עומד   והוא,  ה" הוי  דשם'  ו  אות  סוד   הוא  א"וז  ו " דְוא   רָּ

אִיהו    ש"וז ,  תתאה א   ד ְ א   קַיְימָּ ה    לְאַרְקָּ אן   עֲלָּ רְכָּ דִיר   ב ִ ָּ ן   הוא  א"וז  וְאִיהו  ,  תמיד   המלכות  על   ברכות  להריק  עומד   שהוא  ת  ן   פירוש  חוֹרִין   ב ֶ א   ב ֶ   הבינה   בן  יוֹבֵלָּ

יק ,  יובל   הנקראת ִ אַפ  ין   ד ְ א   עוד   ומפרש,  הקליפות  שעבוד   מתחת  ישראל   בני  את  שמוציאה  ל "ר,  לחירות  העבדים  את  מוציאה  שהיא  לפי  לְחֵירו    עַבְד ִ רָּ א   ב ְ לְמָּ עָּ   ד ְ
ה  אָּ יק ,  העליון   עולם   סוד   שהיא  אימא  בן  הוא  א"ז  עִל ָּ ִ אַפ  דִיר   ד ְ ָּ ל   ת  ין   כ ָּ   מים   סוד   שהם  ג" חו  הכולל   הדעת  מוח  סוד   שהם  החיים  כל   תמיד   מוציאה  שאימא  חַי ִ

ל ,  חיים ל ,  הבינה  מוח  של   האורות  כל ו   נְהִירו    וְכָּ ח   וְכָּ   המוחין   שפע  מאימא  א"ז  שמקבל   הרי,  שמן  הנקרא  החכמה  מוח  סוד   שהוא  המשחה  שמן  וכל   רְבו ת   מְש ַ

א ,  ד "דחב יד   וְכל ָּ א   הַאי   אִנְג ִ רָּ א   ב ְ ו כְרָּ   הנזונית  בת'  י בח  שהיא  להמלכות  אֶרֶץ   לְהַאי ,  המוחין  כל   יורש  שהוא  בכור  בן  הנקרא  א"ז  ממשיך  המוחין  כל   והארות  ב 

ה ,  יורש   שהבן  ממה מָּ מַר   דְאַת ְ   כ ְ נִי   אָּ כרִי   ב ְ אֵל   ב ְ רָּ ךְ   ו בְגִין ,  ישראל   הנקרא  א"ז  על   הנרמז  יִש ְ רֵיךְ   נאמר  זה  על   כ ָּ   א "ז  שהוא  שמלכה  המלכות  שהיא  אֶרֶץ   אַש ְ

 .   טוב   מכל   שבעים  הם  אז  רצון  עת  שכשי'  פי  יאכלו  בעת,  ממנה  היונקים  אוכלוסיה'  פי  ושריה   כ" אח  וכתוב,  לאימא  בן'  פי   חורין  בן

מַר   ו מַה  אִת ְ ךְ   אִי ,  לזה  הקודם  בפסוק  שנאמר  ומה  ד ְ ךְ   אֶרֶץ   לָּ ֵ לְכ  ַ מ  ה   פירושו  נַעַר   ש ֶ מָּ   ט " מט  מלאך  סוד   הוא  נער  כי,  שם  החברים  שבארוהו  כמו  דְאוֹקְמו ה    כ ְ

הַאי ,  שביצירה ה   אֶרֶץ   ד ְ אָּ ָּ ת  ַ א   ת  לְמָּ ה   וְעָּ אָּ ָּ ת  ַ א ,  התחתון  הזה  עולם ו  התחתונה  שבארץ   ת  א   לָּ נְקָּ א   יָּ וֹ   אֶל ָּ א   מִג  נו תָּ לְטָּ ה    ש ָּ עֲלָּ   אלא  יונק  אינו(  ל "אוה   ג" ה)   ד ְ

א   והיינו,  ממנו   שלמעלה  שלטון  מתוך א   מֵהַהו א   וְכל ָּ אִקְרֵי   מַלְכ ָּ ה   נַעַר   ד ְ מָּ   כמו   ט" מט  מלאך  שהוא  נער  הנקרא  המלך  י"ע  נמשך  השפע  שכל   דְאוֹקְמו ה    כ ְ

א לְ   וַוי ,  שביארוהו אִצְטְרִיךְ   אַרְעָּ א   ד ְ קָּ כִי   לִינָּ     (  פ "וכ  ג "ורא   ק"רמ. )נער  שמלכך  ארץ   לך  אי  כתוב  לכן,  כך  לינק  שצריכה  הלזו  לארץ   אוי  הָּ
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הם    לימודי ה'זה בן.    בניך, דהיינו כלליות בן ותלמיד. כי  יג )ישעיה נד(   "יי   ימודיל   ניךב

דהיינו אורות בינה עילאה    בחי' חירותיובל  שהוא בחי'    \יד/ תלמידים. ומכלליות בן ותלמיד

לו מרכבה  שהצדיק  אנפין  לזעיר  וכתר  מקיפין  בראשית  בבחי'    שהם  כב)פרש"י  של (  יז  מרכבתו  צדיקים 

וזהו  ה, משם מקבל המלכות  מקום כנ"ל.  חוריןפרנסה  בן  , שמלכות  אשריך ארץ שמלכך 
אנפין כשמקבל הפרנסה    זעיר  דהיינו מבעלה  חורין  בן  מבינה הוא  ממלך שהוא  דגדלות  מוחין  מקבל 

דהיינו ע"י   ,ושריך בעת יאכלוהמשך הפסוק הנ"ל  חירות, בחי' יובל וכו' כנ"ל. וזהו    מבחי'  דהיינו

דהיינו  בעת  זוכים שבשעת האכילה מאיר בחי'    זמלכות מקבלת פרנסה מבחי' חורין עי"השהארץ דהיינו  
את האור שיזכו ישראל לקבל מהקב"ה בעת שישבו ללמוד ממנו לעתיד לבוא וישבו לפנים ממלאכי השרת 

אז   שיזכו  בחי'  והמקיפין  אכילה,  בשעת  הרצון שמתגלה  התגלות  בחי'  וכו'כעת  זה   יאמר 
     :\טז/ (טו)  שכעת רומז לעת שבה ישראל ילמדו תורה מהקב"ה ויהיו קרובים אליו יותר מהמלאכים כנ"ל

 
כי אז בשעת סעודה מאיר הארת הרצון  אין מסיחין בסעודה,  ע"ב(  ה  )תענית  בחי'  וזה 

 :  שהוא בחי' הארת המקיפים, שהם בחי' שתיקה, בחי' שתוק כך עלה במחשבה כנ"ל

 

 
 ובתשכט תוקןבתרלד  בתקפא )ישעיה מד(   יג

ובחי' הארת הרצון שבאכילה דהיינו אורות הצחצחות    כלליות בן ותלמיד   יד יובל דהיינו הרמזים שבים החכמה  שהם למעלה  בחי' 
  מהכל. וכן זה בחי' כלליות איה ומלא כמבואר בלק"ה באריכות גדולה בהלכות נטילת ידים לסעודה הלכה ו' עי"ש אות א' ואות עד.

צריך להכניע עצמו לזכות לבחי' מה ואז הצדיק מאיר בו בחי' מלא  העיקר  וצריך עיון גדול שם להבין עומק העניין. מה שמבאר ש 

ם הו א    -וז"ל שם  י  אִּ ת ִּ תוֹ הָאֲמִּ יתו  פְחִּ תוֹ ו  פְלו  שִּׁ יךְ לֵידַע  ה צָרִּ ינַת מֹשֶׁ חִּ יקֵי אֱמֶת ב ְ תְקָרֵב לְצַד ִּ ס עַל עַצְמוֹ לְהִּ ים וְלֹא  רוֹצֶה לָחו  נִּ ָ ל פ  ָ עַל כ 
וֹ ג ַ  יר ב  יק לְהָאִּ ד ִּ כַל הַצ ַ ינַת מַ"ה וְאָז יו  בְחִּ כְלָל ב ִּ הְיֶה נִּ ים וְיִּ נִּ ָ ל פ  ָ בוֹד עַל כ  ָ רְצֶה כ  ינַת  יִּ חִּ כְלָל ב ְ הְיֶה נִּ י ִּ בוֹדוֹ עַד שֶׁ י מְלֹא כָל הָאָרֶץ כ ְ ן כ ִּ ֵ ם כ 

"ל. א חַד וְכַנ ַ ָ ל  ֻ אֱמֶת כ  ֶ י ב  "ה יַחַד כ ִּ ינַת אַי ֵ בְחִּ  מְלֹא ו 
 א' עיין זוהר תרומה קעה. ובאבות דרבי נתן פרק כא  טו

א   -זוהר תרומה דף קעא.    טז  אנָּ ָּ רֵיךְ   כ" מש  למדנו  ת  מ ַ   אֶרֶץ   אַש ְ ךְ ש ֶ ֵ ן   לְכ  ם   אֶרֶץ   היינו  ואמר,  נאמר  ארץ   איזו  על   אֶרֶץ   מַאי   ושאל   חוֹרִין   ב ֶ   שהיא   סְתָּ

תַנְיָּא ,  המלכות כְתִיב   מַאי   ד ְ לִיךְ   שכתוב  מה   שלמדנו  ד ִ מַיִם   הִש ְ ָּ פְאֶרֶת   אֶרֶץ   מִש   אֵל   ת ִ רָּ א   ואמר,  פירושו   מה  ושואל ,  יִש ְ זָּא   הִיא   אֶרֶץ   הַאי   אֶל ָּ גוֹ   רָּ תְרֵי   ב ְ   כ ִ
א מַלְ  א   כ ָּ יש ָּ כְתִיב ,  הקדוש   המלך  של   הספירות  שהם  הכתרים  בין  סוד   היא  המלכות  שהיא  הזאת  ארץ   אלא  קַד ִ יה    ד ִ יוֹם   כתוב  זה  שעל   ב ֵ וֹת   ב ְ   ה " יהו   עֲש 

יִם   אֶרֶץ ,  ם" אלהי  ה"יהו  הנקראים  ואימא  אבא  שתיקנו  ביום  ם " אלהי  מָּ ל   אֶרֶץ   י וְהַא ,  ארץ   הנקראת  המלכות  ואת  שמים  הנקרא  התפארת  את  וְש ָּ נִיק   מַה   כ ָּ יָּ   ד ְ
ן זָּ אִקְרֵי   אֲתַר   מֵהַהו א   וְאִת ְ מַיִם   ד ְ א   כי,  שמים  הנקרא  המקום  מזה  הוא,  ונזונית  שיונקת  מה  כל   זו  וארץ   הו א   ש ָּ נַת   וְלָּ זָּ א   אִת ְ א   אַרְעָּ א   ד ָּ א   אֶל ָּ לֵימו תָּ ְ   מִש  

א  יש ָּ אִקְרֵי   קַד ִ מַיִם   ד ְ  .   ידם  על   נשלם  א"שז  דגדלות  המוחין  משפע  ל "ר,  שמים   הנקרא  הקדוש  משלימות  אלא  נזונית   המלכות  אין  ש ָּ

א  ָּ עְת  א   ו בְש ַ עָּ בָּ א   ד ְ רִיךְ   קֻדְש ָּ א   הו א   ב ְ בָּ יתֵיה    לְאַחֲרָּ א   ב ֵ ָּ לְתַת  א   ד ִ א   וְאַרְעָּ יש ָּ א   קַד ִ ָּ לְתַת    הקדושה  וארץ   שלמטה  ביתו  את  להחריב  ה"הקב  שרצה  ובשעה  ד ִ

א   לְהַאי   אַעֲבַר ,  שלמטה  יש ָּ   אַרְעָּ א   א קַד ִ לְעֵיל ָּ א   ד ִ קַדְמִיתָּ חִית ,  א"ז   עם  פ" פב   מלהיותה  שלמעלה   הקדושה  המלכות  את   בתחילה  העביר  ב ְ   מֵהַהו א   לֵיה    וְנָּ
א  רְג ָּ ה   ד ַ הֲוָּ א   ד ַ נְקָּ מַיִם   יָּ ָּ א   מִש   יש ָּ תַר ,  הקדוש  א" מז  יונקת  שהיתה  המדרגה  מאותה  והורידה  קַד ִ רִיב   ו לְבָּ א   לְהַאי   חָּ ָּ לְתַת    המקדש   בית  את  החריב  כ"ואח   ד ִ

א ,  שלמטה  דָּ לִיךְ   שכתוב  זהו  דִכְתִיב   הו א   הָּ מַיִם   הִש ְ ָּ א   אֶרֶץ   מִש   קַדְמִיתָּ תַר ,  תחילה   א"מז  המלכות  את  השליך  ב ְ א   ו לְבָּ כַר   וְלָּ יו   הֲדוֹם   זָּ   כ "אח  כלומר  רַגְלָּ

תַנְיָּא .  המלכות  עם  יחד   בתוכו  שוכן  היה  א"שז   לפי,  רגליו  הדום   שהיה  ביתו  את  החריב ךְ   ד ְ רְחוֹי   כ ָּ א   אָּ קֻדְש ָּ רִיךְ   ד ְ ד ,  ה"הקב  של   דרכו  שכך  שלמדנו  הו א   ב ְ ַ   כ 
עֵי  א   לְמֵידַן   ב ָּ לְמָּ א ,  העולם  את  לדון  כשרוצה  עָּ קַדְמִיתָּ בֵיד   ב ְ א   עָּ ינָּ א   ד ִ תַר   לְעֵיל ָּ ים   ו לְבָּ א   אִתְקַי ָּ ָּ   מתקיים  הדין  כ" ואח  למעלה  דין  עושה  בתחילה  לְתַת 

כְתִיב ,  למטה  א   ל עַ   ה " יהו   יִפְקוֹד   ד ִ רוֹם   צְבָּ ָּ רוֹם   הַמ  ָּ מ  א   ב ַ קַדְמִיתָּ תַר ,  שלמעלה   האומות  שרי  את  פוקד   תחילה'  פי   ב ְ ה   מַלְכֵי   וְעַל   ו לְבָּ מָּ אֲדָּ ה   עַל   הָּ מָּ אֲדָּ   הָּ
 .   שלמטה   אומותיהם  את  יפקוד   כ"ואח

מַר  י   אָּ מְעוֹן   רַב ִ רֵיךְ   כ" מש  ואמר,  דבריו   את  לפרש  המשיך  ש ִ ךְ   אֶרֶץ   אַש ְ ֵ לְכ  ַ מ  ן   ש ֶ ,  חורין  בן,  א "ז  שהוא  שמלכך,  ארץ   שנקראת  המלכות  אשריך  פירושו  ים חוֹרִ   ב ֶ

ן ,  דגדלות  המוחין  את  מאימא  כשקיבל   והיינו,  החירות  שבה  אימא  בן זָּ ךְ   ד ְ א   לָּ סְגִיאו תָּ א   ב ִ כל ָּ א ,  כל   ברוב  אותך  זן  שהוא  ד ְ לָּ חִילו    ב ְ א   ד ְ אַחֲרָּ   מאחיזת   פחד   בלי  ד ְ

א   ו מֵהַהו א ,  החיצונים  אָּ   מַלְכ ָּ ָּ זַן   ה עִל  א   אִת ְ ל ָּ רַיִךְ   כ" ומש,  העולמות  כל   נזונים  עליון  מלך  שהוא  א"ומז  כ  עֵת   וְש ָּ   יקראו   המשיח  שבביאת  ישראל '  פי  יאכֵלו    ב ָּ
    את  יאכלו  אז,  שרים

ה   שכרם מָּ מַר   דְאַת ְ   כ ְ עֵת   שנאמר  כמו  אָּ ָּ מַר   כ  אֵל   לְיַעֲקב   יֵאָּ רָּ ה   ו לְיִש ְ עַל   מָּ ָּ   על   להם  ל "א  פעל   שכר  מה  ולישראל   יעקבל   יאמר  המשיח  ביאת  בעת'  פי  ל " א   פ 
 (   ומפרשים  ק"רמ. ) בגלות  אותו  שעבדו

ךְ   אִי   כ" ומש ךְ   אֶרֶץ   לָּ ֵ לְכ  ַ מ  עַר   ש ֶ ה ,  נער   הנקרא  ט"מט   מלאך  שהוא  נער  שמלכך,  המלכות  דהיינו  ארץ   לך  אוי'  פי   נָּ מָּ מַר   דְאַת ְ   כ ְ י   שכתוב  כמו  אָּ תַת ִ רִים   וְנָּ   נְעָּ
רֵיהֶם  וַוי ,  בגלות   ידם  על   ניזונית  המלכות  להיות  שרים  נעשים  והם,  נערים   הנקראים  ל "וסנד   ט" טמ  מלאך  היינו  נערים  ש ָּ א   ד ְ ד   לְאַרְעָּ ַ א   כ  נְקָּ א   יָּ אלָּ מָּ ְ   כי  מִש  

רַיִךְ ,  והדין  השמאל   מצד   רק  להשפיע  שיכול   ט"מט  י" ע  דהיינו,  והדין  השמאל   מצד   מזונה  ומקבלת  כשיונקת  לארץ   אוי קֶר ,  ל "וסנד   ט"מט  שהם  וְש ָּ ב    יאכֵלו    ב ַ
הַהו א   פירושו א   (: קעה   דף )   ב ְ א   וְעַד ,  וחשך  השחרות  בזמן  קַדְרו תָּ לָּ הִיר   ד ְ א   נָּ א   וְלָּ לְטָּ א   מַה   ש ָּ לְטָּ ש ָּ   החסד   מדת  עדיין  שלטה  ולא  היום  האיר  שלא  ועד   ד ְ

 (   ומפרשים   מ"ומק  ק"רמ. ) מעט  שפע  אלא  להם  אין  ואז,  ואכילתם  מזונם  את  המשפעת  ביום  השולטת

ואיזו אותו עת? הוי אומר    " בגבורה ולא בשתי   "אשריך ארץ שמלכך בן חורין ושריך בעת יאכלו   –פרק כא אות א'    אבות דרבי נתן 
שנאמר  לבוא  )במדבר   לעתיד  ואומר  אחישנה"  בעתה  ה'  "אני  ס(  הקב"ה    )ישעיה  אמר  כך  וגו'.  ולישראל"  ליעקב  יאמר  "כעת  כג( 

 ת שאני עתיד לעשות להם גאולה לישראל.שאתה עומד בתוכה אלא בע   לבלעם כעת ולא בעת לא בעת 
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 יא אות 
עתה יבאר סוד חג חנוכה שהוא בחי' בניין בית המקדש וכיוון שחורבן הבית נגרם בשרשו בחטא המרגלים  
כדאיתא בגמ' שאמר הקב"ה כיון שבכיתם בכיה של חינם אקבע לכם בכיה של דורות, דהיינו שלדורות 

גם הוא נחרב  יקבע ט' באב שבו בכו בכיה של חינם להיות לדורות יום של בכיה על חורבן בית המקדש ש
 .  \יזבאותו היום בבית ראשון ובבית שני/

לו הקב"ה    \יחועל חטא המרגלים בקש משה רבנו "סלח נא לעוון העם הזה כגודל חסדך וכו'" ועי"ז נתרצה/ 
ואמר סלחתי כדברך. ונראה שרבנו לומד שכיוון שנתרצה הקב"ה לסלוח עוון זה שגרם לחורבן הבית ע"י 

 א" כח לבטל את גזרת חורבן הבית המקדש. "סלח נא" משמע שיש ב"סלח נ
ואנשי כנסת גדולה תיקנו לומר ביום הכפורים כמה פעמים פסוק זה של "סלח נא לעון העם הזה" שבקש  
תיקון חטא המרגלים   בחי'  הוא  עוון,  מחילת  יום  הכפורים שהוא  יום  כי  רבנו אחרי חטא המרגלים.  משה 

 ם כפור נמחל עוון ונעשה בחי' בנין בית המקדש. שחטאם שורש לכל החטאים, וע"י סלח נא של יו
 ( \יט)ומשמע גם ש"סלח נא" של יוה"כ הוא בחי' הבכי של ט' באב/

וחנוכה הוא בניין בית המקדש, כי היה חינוך מחדש של בית המקדש אחרי שחולל ע"י מלכות יון באמצע  
 בית שני. 

 .\ככפורים, כן יש לו חנוכה/ ועפ"י זה קובע רבנו שכפי הסלח נא שהאדם זוכה לפעול ביום ה
דהיינו כפי מה שפועל ביום הכפורים לעורר מדת אריכות האפים של הקב"ה כך זוכה לחנוכה דהיינו לבנין 

 בית המקדש.

ונ"ל   הבית.  בניין  בו  נכלל  כיצד  אחד  נר  הדלקת  היא  חנוכה  מצות  לכאורה  חינוך  צ"ע  שהיה  בית  כיון 
על כן קבלו את אור חנוכה שהוא אור כל עצם מהות בית    ,שיצא ממסירות נפש של החשמונאיםהמקדש  

הצדיק  של  שהם שפע הכתר  הצחצחות  אורות  בחי׳  ותלמיד  בן  בחי׳  של  אורות המקיפים  המקדש שהוא 
שמאיר הארת )מבואר בבני יששכר(  כל זה התנקז לתוך מצות הדלקת נר חנוכה שהוא אור הגנוז    ,הדור

, וזה דבר שאפשר להמשיך רק מכח מסירות נפש עצומה עד  הגבוה ביותר שאפשר להאירוהדעת  האמת  
 שזכו בנר חנוכה לדורות לצמצם את כל קדושת בית המקדש לתוך נר חנוכה. 

 
ראשון   יז  כט.    בית  בתענית  כמבואר  הפורענות  התחילה  שבו  כיון  בכיה  באב  ט'  ונקבע  בי'  ונשרף  בט'  הוצת  והשני  באב  בט'  נחרב 

 )לקמן( 

שונה  נמי אמר רב פפא שאני תשעה באב הואיל והוכפלו בו צרות דאמר מר בתשעה באב חרב הבית ברא :  דף יח   ראש השנה עיין  
 .ובשניה ונלכדה ביתר ונחרשה העיר 

שמשה ביקש סלח נא והקב"ה אמר לו סלחתי כדברך מדוע עדיין נשאר רושם החטא שגרם לבכיה לדורות, דמשמע שלא    צ"ע כיון   יח
 נמחל לגמרי.

ועל כן לא הזכיר    שהקב"ה )פסוק יז( לא מחל אלא רק נתרצה להאריך אפו, וגם משה רבנו בסלח נא לא ביקש יותר מזה   ועיין רמב"ן 
זאת בדברים ט' כשהזכיר את תפילתו עליהם בחטא העגל ובחטא אהרן, כי היה כאן איזה טענה עליו שלא בקש מחילה גמורה. וזהו  
שאמר ועתה יגדל נא וכו' כאשר דברת לאמור ה' ארך אפים וכו', שבקשת משה היתה שיאריך אפו על חטא זה כמו שדיבר אחרי  

והמדות שלא הזכיר מבאר הרמב"ן  חטא העגל כשלימד אות  חלק מהם  וכאן חזר משה רבנו רק על  יג מדות של רחמים,  ו הקב"ה 
הטעם כי בחטא זה היו מדות אלה מקטרגות על ישראל. עי"ש. ובכהאריז"ל מבואר שמדות שהזכיר כאן היו ט' של זעיר אנפין ואילו  

 אחרי חטא העגל היו יג מדות של רחמים באריך אנפין.  

וו    וְזֶה (  אות פגו'    לסעודה   ידים   נטילת   הלכות   ליקוטי   עיין   יט שְׁ הִּ וֹתֵינו    שֶׁ כְרוֹנָם   רַב  בְרָכָה   זִּ ה   יוֹם   לִּ ָ שׁ  אָב   עָשָר   חֲמִּ ים   וְיוֹם   ב ְ רִּ ו  פ    וְאָמְרו    הַכ ִּ
אֹ  ל  ים   הָיו    שֶׁ ים   יָמִּ שְרָאֵל   טוֹבִּ ה   לְיִּ ָ שׁ  חֲמִּ ַ אָב   עָשָר   כ  ים   וְיוֹם   ב ְ רִּ ו  פ  י ,  הַכ ִּ ה ב ַ   כ ִּ ָ שׁ  אָב   עָשָר   חֲמִּ יל   ב ְ קָה   מַתְחִּ ָ ן   הַהַמְת  ו  ק  ל   וְהַת ִּ ים   חֵטְא   שֶׁ לִּ   הַמְרַג ְ

רְמו   ג ָ ה   שֶׁ י ָ כִּ לֵיל   לְדוֹרוֹת   ב ְ עָה   ב ְ שְׁ אָב ,  ת ִּ מוֹ   ב ְ אָמְרו    כ ְ וֹתֵינו    שֶׁ כְרוֹנָם   רַב  בְרָכָה   זִּ י .  ל " וְכַנ ַ   לִּ ט   כ ִּ אָב   ו  " ב ְ לו    ב ְ ָ ר   מֵתֵי   כ  ָ דְב  הָיו    מִּ ים   שֶׁ כָל   מֵתִּ   לֵיל   ב ְ
עָה  שְׁ אָב   ת ִּ ים   מֵחֵטְא   ב ְ לִּ מוֹ ,  הַמְרַג ְ אָמְרו    כ ְ כְרוֹנָם   חֲכָמֵינו    שֶׁ בְרָכָה   זִּ עַצְמוֹ   וְזֶהו  .  לִּ ינַת   ב ְ חִּ ים   יוֹם   ב ְ רִּ ו  פ  אָז   הַכ ִּ ים   שֶׁ שִּׁ   חֵטְא   עַל   נָא   סְלַח   מְבַק ְ

ים  לִּ רַם   הַמְרַג ְ ג ָ ן   שֶׁ ַ ית   חֻרְב  ֵ שׁ   ב  קְד ָ ִּ שְׁ   הַמ  תִּ אָב   עָה ב ְ וֹ   ב ְ ב  ים   שֶׁ יִּ לו  ל   ת ְ ָ מְצָא .  הָעֲווֹנוֹת   כ  ה ,  נִּ ָ שׁ  חֲמִּ אָב   עָשָר   שֶׁ ים   וְיוֹם   ב ְ רִּ ו  פ  ינָה   הֵם   הַכ ִּ חִּ ,  אַחַת   ב ְ
י  נֵיהֶם   כ ִּ ינַת   שְׁ חִּ ן   ב ְ ו  ק  ים   חֵטְא   ת ִּ לִּ ר   וְדוֹר   הַמְרַג ְ ָ דְב  ִּ רְמו    הַמ  ג ָ ן   שֶׁ ַ ית   חֻרְב  ֵ שׁ   ב  קְד ָ ִּ ם   ו  וְזֶה .  ל " וְכַנ ַ   הַמ  י ֵ ס ִּ ם   שֶׁ נָה   שָׁ שְׁ ִּ מ  ַ יוֹם ,  ב  תוֹ   ב ְ ן  זֶה ,  חֲתֻנ ָ ַ   מַת 

וֹרָה  בְיוֹם .  ת  מְחַת   ו  וֹ   שִּ ב  נְיַן   זֶה ,  לִּ ית   ב ִּ ֵ שׁ   ב  קְד ָ ִּ י '.  וְכו    הַמ  ר   כ ִּ ק ַ ן   צָרַת   עִּ ַ ית   הַחֻרְב  ֵ שׁ   ב  קְד ָ ִּ עַל   מַה   הו א   הַמ  ֶ ין   אֵין  זֶה   יְדֵי   שׁ  ר   יְכוֹלִּ ֵ   הָעוֹלָמוֹת   לְקַשׁ 
לְכָ  נ ַ   יַחַד   לְלָם ו  ַ הו    ל " כ  ז ֶ גַם   שֶׁ ְ ל   פ  ָ צְלַן  רַחֲמָנָא   הָעֲווֹנוֹת   כ  ין ,  לִּ וֹרְמִּ ג  ד   שֶׁ רו  ֵ לוֹם   חַס   פ  ן   וְעַל .  ל " וְכַנ ַ   וְשָׁ ֵ וֹרָה   כ  וא   הַת  הִּ ינַת   שֶׁ חִּ בְיוֹם   ב ְ תוֹ   ו    חֲתֻנ ָ

נְיַן  בִּ ית   ו  ֵ שׁ   ב  קְד ָ ִּ ן   הֵם   הַמ  ו  ק  י ,  לָזֶה   הַת ִּ וֹרָה   יְדֵי   עַל   כ ִּ ין   הַת  רִּ ְ תְקַשׁ  ל   מִּ ָ וֹן   עֶלְיוֹן   הָעוֹלָמוֹת   כ  תַחְת  וֹן   ב ְ עֶלְיוֹן  וְתַחְת  י ,  ב ְ ר   זֶה   כ ִּ ק ַ לַל   עִּ וֹרָה   כ ְ   הַת 
אָנו   ין   שֶׁ ל   יְדֵי   עַל   זוֹכִּ ָ צְוָה   כ  צְוָה   מִּ מִּ אָנו    ו  ין   שֶׁ ת   עוֹשִּ ו  י  מִּ גַשְׁ זֶה   ב ְ  הָעוֹלָם   ב ְ

)עיין במגיד מישרים לב"י פרשת אמור ובספר דברים אחדים ח"ב עמ' שפה )מהדו' תשמו(  ם ובחטא העגל הועבר לי' תשרי  דהיינו יום הכפורי   כבר היה יום של סלח נא  י׳ אב 

אותו לתשרי    העביר  וכיון שחטאו  אב  בי'  כפור  יום  היה  ישראל  על"ת בעלז  להחיד"א שקודם שחטאו  השנה בתמוז  ראש  מזה במאמר  עומדים  אם המרגלים היו  אולי  ו   סו( ואתחנן תש )עיין 
אבל הם נכשלו בזה לכן לא התבטל הסלח נא אלא נהפך   בנסיון היו מתקנים זאת לגמרי שסלח נא יעבור לתשרי לגמרי ולא יהיה חורבן ולא חנוכה  

וא  תיקון חצות על חרבן הבית וסלח נא עבר לתשרי באופן שעל ידו מתקנים את הבכיה כי נעשה מסלח נא חנוכה שה ו דורות  וצום ט' באב ללבכיה  
 קצת בנין הבית המקדש.

גרמו את חנוכה בחטאם דהיינו שתהיה מציאות של חרבן ואחריה יוצרך להיות חינוך מחדש ומשה המשיך את חנוכה בסלח נא על    נמצא שהמרגלים
תב שלא כראוי רק כרעיון  )מתיבת י' אב נכ  על תוצאת החטא.  -בכיה על חרבן    -באב  ט׳ וב   על סיבה לחורבן.  -בכיה על חטא  בי' תשרי    –סלח נא   חטאם

 לא מעובד( 
מדוע לא אמרינן שנר חנוכה כיון שהוא בחי׳ בית המקדש יכפר עוון כמו בית המקדש אלא רק להפך שהסלח נא של יום כפור יעשה    ולכאורה צ״ע   כ 

  דהיינו הבית המקדש של חנוכה לא מכפר אלא להפך צריך לכפרת הסלח נא של יום כפור.    את החנוכה.
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ישראל  בכפרת עוונות  בית המקדש תלוי  בניין  נר חנוכה שמאיר בחי'  ומבאר רבינו שכל האור הנ"ל של 
רק נמחל אלא  לא  בגמ' שחטא המרגלים  מבואר  כי  כפור,  בכייתם   ביום  נרצה הקב"ה להאריך אפו אבל 

ב"פ.  הבית  נחרב  עד שבגללו  לדורות  הדעת  חורבן  גם  המרגלים  של  הדיבה  הוצאת  מחמת  לחינם שבכו 
 ואלפים שנה כמעט אנו בגלות המר וחורבן הבית והדעת. 

נא   ך ומבאר רבינו שכיון שמצינו בחטא המרגלים שנתרצה להם הקב"ה להארי אף ע"י תפלת משה סלח 
ון העם הזה וכו' נמצא יש כח בתפילה זו לכפר עוון באופן שמתקן את חטא חורבן הבית והדעת שגם  לעו

חורבן לדורות, נמצא מה שתקנו אנשי כנסת גדולה בתפלה לבקש בלשון תפלת משה סלח נא לעוון העם  
וכה יאיר הזה וכו' נמצא שתפילות יום כפור מסוגלות לתקן חטא המרגלים עכ"פ באותה שנה שיועיל שבחנ

 יותר אור בניין הבית ע"י הנרות.

ומשמע שהיה גרוע יותר  כי בחטא זה תלוי כל החטאים, לדורות חטא המרגלים גרם לחורבן הבית ש מבואר
 מחטא העגל וצ"ע גם 

ועוד שעשו פירוד בין עם ישראל לארץ  ,  \כאמשה רבנו/הצדיק  הקב"ה ו עיקר החטא שחלקו על    ונראה כי
ושורש הכל שהלכו אחר שכלם בלא   \כבהוציאו דיבת הארץ/ עיקר החטא היה ש בזוהר מבואר שוישראל  
ובלא זה    ,שכנגד זה בהכרח שתיהיה ענווה יתרה  ,דייקא כיון שהיו דור דעה חכמים מופלגים  כי  ,\כג/ ביטול

 
בחטא העגל לא היה כי שם לא חלקו על הצדיק כמו במרגלים והראייה שרק כשהראה להם הס"מ שמת אז נתעוררו    לכאורה וזה    כא

בלעם   בני  של  מרמה  מעשה  היה  זה  עגל  שעשו  ומה  אותם.  שעזב  שסברו  לצדיק  תחליף  להקב"ה אלא  תחליף  ולא  תחליף  לחפש 
שגם חטא העגל היה מחלוקת על משה רבנו אבל צ"ל שביחס למרגלים    -ד  אמנם עיין לק"ה נטילת ידים ו' אות ע      כמבואר בזוהר.

 לא היה על משה. כך נ"ל.

י   -זוהר שלח קסא.    כב  מְעוֹן   רַב ִ מַר   ש ִ לֵא ,  אָּ יְילִין   הֲווֹ   אִלְמָּ אֵל   עָּ רָּ א   יִש ְ א   לְאַרְעָּ נָּ או מָּ א   (. קסא   דף )  ב ְ נָּ לִיש ָּ א   ד ְ יש ָּ   לארץ   נכנסים   ישראל   היו   אם   ב ִ

א ,  הארץ  על   המרגלים  שדיברו   הרע   לשון  שהוא   הנחש   של   באומנתו  ישראל  ה   לָּ אֵים   הֲוָּ א   קָּ לְמָּ א   עָּ   היה   ולכן,  אחד   רגע   אפילו  עומד  העולם   היה  לא   חַד   רִגְעָּ

א   מַאן   ומפרש ,  הרע  לשון   פגם   את   לתקן   כדי   שנה   ארבעים   במדבר   שישארו   מוכרח  נָּ א   או מָּ נָּ לִיש ָּ א   ד ְ יש ָּ ש  נָּ   ואמר ,  הרע  לשון   של   האומן   הוא   מי   ב ִ   היה   שהוא   חָּ
  בני  את   שונא   אומן   כל   י"פרש )",  ורע  טוב  יודעי  ם " כאלהי   והייתם   עיניכם   ונפקחו   ממנו  אכלכם   ביום   כי   ם " אלהי   יודע  כי "   לחוה   שאמר   ה " הקב  על   הרע  לשון   שדיבר   הראשון 

זָּא   (,העולם   את   וברא   אכל   העץ   מן ,  אומנותו ה   וְרָּ מִל ָּ א ,  הוא   הדבר   וסוד  ד ְ תָּ אָּ ש    מִד ְ חָּ ה חַ   עַל   נָּ יל   ו ָּ ה    אַט ִ א   ב ָּ   ישראל   בני  וכן,  זוהמא   בה   הטיל  חוה   על   הנחש   משבא   זו הֲמָּ
  נחש   בא   כאילו  ו " ח   נחשב  היה,  חוה   סוד  שהיא   המלכות   בחינת   שהיא   ישראל   לארץ   הזוהמא   באותו   ישראל   באו  ואילו,  המרגלים   של   הרע  הלשון  ידי   על   זוהמא   קבלו 

 .   פגריכם   יפלו  הזה   במדבר   שכתוב  כמו ,  מדבר ב  ישראל   מתו   הזוהמא   מאותה   להזדכך   וכדי,  חוה   על 
מַר   ועוד (    א "הגר   גירסת   לפי  נתבאר   הבא   קטע ) י   אָּ מְעוֹן   רַב ִ א   וְעַל ,  ש ִ ל ָּ חַל   כ  א   מָּ רִיךְ   קֻדְש ָּ ר   הו א   ב ְ א   מִן   ב ַ נָּ א   לִיש ָּ יש ָּ   מעון   חוץ  ה " הקב  מוחל   העונות   כל   ועל   ב ִ

  ועוד ,  בעיקר  כופר   הרע   לשון  המספר  כל ,  ל "וז(,  ב " ע   טו   דף )  ערכין'  במס   כמבואר),  ל " רח   קרבעי   כופר   כאילו  הוא  הרע  לשון   שהמדבר   לפי,  הרע  לשון 
גִין '(,  וכו  הקודש  ברוח  דוד   כרתו  שכבר ,  תקנה  לו  אין  סיפר,  שם  מובא כְתִיב   ב ְ ר "  גדולות   מדברת   לשון   חלקות   שפתי   כל '  ה   יכרת "   שכתוב  לפי   ד ִ   אֲש ֶ
מְרו   וֹנֵנו    אָּ יר   לִלְש  תֵינו  ,  הכל   על  נגביר  גדולות  המדברת   נובלשוני   נַגְב ִ פָּ נו    ש ְ ָּ דוֹן   מִי ,  כרצונינו  בו  לדבר   ונוכל  ברשותינו  שפתינו   הלא  אִת  נו    אָּ   אין   הלא  כלומר   לָּ

ל ,  ל " רח   בעיקר   כפרו   ובזה ,  לנו   אדון  ן   כ ָּ ֵ כ  א   ש ֶ כָּ יקו    הָּ ִ אַפ  א   ד ְ נָּ א   לִיש ָּ יש ָּ א   עַל   ב ִ לָּ כוֹל   כי ,  הכל   על   הרע  לשון   שהוציאו   המרגלים   כאן   שכן   כל   כ  בְיָּ ן   כ ִ יוָּ ֵ   כ 
יקו   ִ אַפ  א   עַל   ד ְ א   אַרְעָּ יש ָּ ו  ,  הקדושה   ארץ   על   הרע  לשון  שהוציאו  כיון   כביכול   קַד ִ אִיל  יקו    כ ְ ִ גִין ,  שם   השורה   השכינה   על   הוציאו  כאילו  להם   נחשב  עֲלֵיה    אַפ    ב ְ

ךְ  י   כ ָּ א   קַנ ֵ רִיךְ   קֻדְש ָּ א   עַל   הו א   ב ְ א ,  גדולה   קנאה  לציון  וקנאתי  ש " וכמ ,  כביכול   לאשתו   וקנא   כמו ,  השכינה   בשביל   ה " הקב  קנא   ולכך  ד ָּ ָּ ה ,  חֲזֵי   ת  ָּ מ  ַ בֵד   כ    עָּ
א   הַהו א  נָּ א   לִיש ָּ יש ָּ זַר ,  המרגלים   של   הרע  הלשון   וגרם   עשה   רעות   כמה   וראה   בא   ב ִ א   עַל   ג ָּ נָּ א   אֲבְהֲתָּ לָּ א   יֵיעוֹל   ד ְ   המדבר   דור  שהם   אבותינו   על   נגזר  לְאַרְעָּ

ו ן   ו מִיתו  ,  לארץ  יכנסו  שלא  מְרו    אִינ  אָּ זַר ,  מיד   מתו  הרע  הלשון   את  שאמרו   והמרגלים   ד ְ ה   וְאִתְג ְ כְיָּ רֵי   ב ִ רִין   לְדָּ   תשעה   ליל   היה   אז  כי,  דורות   לדורי   בכיה  ונגזר   ד ָּ

אִימו  (,  א" ע   כט   דף   תענית'  במס   כמבואר )   מקדשות   בתי   השני   נחרבו   יום   שבאותו ,  באב אֵל   וְקָּ רָּ הו    יִש ְ ל ְ ֻ ת ֵ   כ  ה לְאִש ְ אָּ א   צָּ לְמָּ   ולהשמד   להכלות   כולם   ישראל   ועמדו   מֵעָּ

לֵא ,  העולם   מן עו תֵיה    אִלְמָּ ה   ב ָּ מש ֶ   האנשים   רק  וגם,  במגפה   יחד   כולם  מתו  ולא ,  שנה   ארבעים   בהמשך   מיתתם   זמן   האריך   שבתפלתו ,  משה   של   תפלתו   לא  אם   ד ְ
 (   א" והגר   ק " רמ ) .  מתו   שנה   מעשרים   שלמעלה   הגדולים 

י   עיין לק"ה  כג בה    דים נטילת  ו' שכלול  עַל    -עד    עי"ש אות בציעת הפת  הלכה  חֲלֹקֶת  ַ הַמ  יְדֵי  עַל  הו א  לו ת  הַג ָ יכַת  אֲרִּ ר  ק ַ עִּ ה  עַת ָ וְכֵן 
גָם  ְ ר הַפ  ק ַ מַר נֶפֶשׁ. וְעִּ צְעֹק מְאֹד עַל זֶה ב ְ וֹת וְלִּ בְכ  ין לִּ יכִּ ן צְרִּ ֵ רֶת. וְעַל כ  יקֵי אֱמֶת וְהָאֱמֶת נֶעְד ֶ ינַת   צַד ִּ חִּ הו א מַה    הו א ב ְ "ל שֶׁ מַחֲלֹקֶת קֹרַח הַנ ַ
ר לַהֲ  י אֶפְשָׁ אִּ ם שֶׁ עְת ָ ד ַ הֵם לְמַעְלָה מִּ יוֹת שֶׁ שְׁ ֻ מְלֹא. עַל יְדֵי הַק  "ה ו  ינַת אַי ֵ חִּ ין ב ְ ֵ ד ב  רו  ֵ ין פ  עוֹשִּ ֶ ת  שׁ  ת וְגֵאו  ו  ס  א עַל יְדֵי ג ַ ָ ֹל ב  "ל. וְהַכ  ינָם וְכַנ ַ בִּ

כָבוֹד, כ ִּ  ל אֶחָד חָפֵץ ב ְ ָ כ  ֹל לְעוֹלָם אַף אִּ שֶׁ פ  אי לֹא יִּ וַד ַ קוֹם ב ְ ָ בוֹד הַמ  הו א כ ְ יק הָאֱמֶת שֶׁ ד ִּ בוֹד הַצ ַ בוֹדוֹ נֶגֶד כ ְ ל כ ְ ֵ בַט  ְ מ  י שֶׁ ם יַעֲבֹר עָלָיו מָה,  י מִּ
"ל.   נ ַ ַ כ   ' וְכו  בוֹדוֹ  כ ְ הָאָרֶץ  כָל  מְלֹא  י  כ ִּ הו א  שֶׁ מָקוֹם  כָל  ב ְ וֹ  ב  יר  לְהָאִּ יָכוֹל  יק  ד ִּ הַצ ַ י  תְקָרֵב  כ ִּ לְהִּ יָכוֹל  אֲזַי אֵינוֹ  עַצְמוֹ  כְבוֹד  ב ִּ חָפֵץ  ם  אֲבָל אִּ

'. וְכָל  לָךְ אֱמֶת אַרְצָה וְכו  שְׁ ה מְאֹד וְנִּ מְבֻז ָ ת הָאֱמֶת  קֻד ַ נ ְ ו  שֶׁ וֹרוֹת הָאֵל  ד  ַ ה ב  פְרָט עַת ָ יק ב ִּ ד ִּ ין אוֹתוֹ    לְהַצ ַ תְקָרֵב אֶל הָאֱמֶת מְבַז ִּ חָפֵץ לְהִּ שֶׁ י  מִּ
ר    מְאֹד. עַל  י אֶפְשָׁ כָבוֹד אִּ חָפֵץ ב ְ "ל. אֲבָל זֶה שֶׁ בוֹדוֹ וְכַנ ַ ל כ ְ ֵ בַט  י ְ ם עַל יְדֵי שֶׁ י אִּ תְקָרֵב כ ִּ ר לְהִּ י אֶפְשָׁ ן אִּ ֵ ם נַעֲשֶה חוֹלֵק  כ  תְקָרֵב אַף ג ַ לוֹ לְהִּ

יכַת   ן וַאֲרִּ ָ ר הַחֻרְב  ק ַ עַל יְדֵי זֶה עִּ '. שֶׁ ינַת מַחֲלֹקֶת קֹרַח וְכו  חִּ הו  ב ְ ז ֶ תְבֵי  שֶׁ כִּ יתָא ב ְ . וְאִּ , זְכֹר ה' מֶה הָיָה לָנו  רְמְיָהו  וֹעֵק יִּ צ  "ל. וְזֶה שֶׁ ת וְכַנ ַ לו  הַג ָ
גְ  הִּ שֶׁ "ל  הַנ ַ ינַת  חִּ ב ְ הַיְנו   ם.  שָׁ ן  עַי ֵ  ,' וְכו  לָנ"ו   ה  תְהַו ָ נִּ מַ"ה  ינַת  חִּ ב ְ ִּ מ  שֶׁ וא  הִּ עָקָה  הַצ ְ שֶׁ זַ"ל  "י  חִּ הָאֲרִּ ב ְ עַל  לָנו   ינַת  חִּ ב ְ ירו   הָאָדָם  ב ִּ י  כ ִּ מַה.  ינַת 
אָמַר וְנַחְנו  מָ"ה שֶׁ  ה שֶׁ ינַת מֹשֶׁ חִּ הו א ב ְ י הָאֱמֶת שֶׁ הָרַב ִּ כְלָל ב ְ הְיֶה נִּ י ִּ ינַת מַ"ה שֶׁ בְחִּ הְיוֹת ב ִּ יךְ לִּ ה  צָרִּ מֹשֶׁ ינַת מַ"ה. ו  בְחִּ כְלַל ב ִּ תוֹ וְנִּ ל יְשׁו  ָ ל כ  ֵ ט  ב ִּ

יק הָאֱמֶת הָיָה קָדוֹשׁ וְטָ  ד ִּ ינַת הַצ ַ חִּ ית הַב ִּ ב ְ תַכְלִּ ל אֶת עַצְמוֹ ב ְ ֵ ט  י כֵן ב ִּ ִּ עֲבוֹדַת ה'. וְאַף עַל פ  ַ ה נוֹרָאָה מְאֹד וְיָגַע מְאֹד מְאֹד ב  ָ קְדֻשׁ  ל  הוֹר ב ִּ ו  ט 
ס עַל עַ  ם הו א רוֹצֶה לָחו  '. אִּ גָמָיו וַחֲטָאָיו וְכו  ְ ל אֶחָד יוֹדֵעַ פ  ָ כ  ים שֶׁ אָר אֲנָשִּׁ ן שְׁ ֵ כ  ן וְכָל שֶׁ ֵ כ  ל שֶׁ ָ כ  ה  מִּ ינַת מֹשֶׁ חִּ יקֵי אֱמֶת ב ְ תְקָרֵב לְצַד ִּ צְמוֹ לְהִּ
כְלָל  הְיֶה נִּ ים וְיִּ נִּ ָ ל פ  ָ בוֹד עַל כ  ָ רְצֶה כ  ים וְלֹא יִּ נִּ ָ ל פ  ָ י עַל כ  ת ִּ תוֹ הָאֲמִּ יתו  פְחִּ תוֹ ו  פְלו  יךְ לֵידַע שִּׁ וֹ    צָרִּ יר ב  יק לְהָאִּ ד ִּ כַל הַצ ַ וְאָז יו  ינַת מַ"ה  בְחִּ ב ִּ

מְלֹא   י  כ ִּ ן  ֵ כ  ם  "ל. אֲ ג ַ וְכַנ ַ חַד  א  ָ ל  ֻ כ  אֱמֶת  ֶ ב  י  כ ִּ יַחַד  "ה  אַי ֵ ינַת  בְחִּ ו  מְלֹא  ינַת  חִּ ב ְ כְלָל  נִּ הְיֶה  י ִּ שֶׁ עַד  בוֹדוֹ  כ ְ הָאָרֶץ  עַצְמוֹ  כָל  כְבוֹד  ב ִּ הֶחָפֵץ  בָל 
מְבֹאָר  ַ כ  ים  ינִּ ד ִּ ינַת  חִּ ב ְ הו א  שֶׁ לָנ"ו   ינַת  חִּ ב ְ מַ"ה  ינַת  חִּ ב ְ נַעֲשֶה מִּ וְאָז  ד  רו  ֵ פ  וְחָפֵץ    עוֹשֶה  תוֹ  יֵשׁו  ךְ אַחַר  רו  ָ כ  שֶׁ מֵחֲמַת  זֶה  וְכָל  "ל.  הַנ ַ ים  תָבִּ כ ְ ַ ב 

חֲפֵצִּ  יעַ לָנו  עַד שֶׁ ֹל מַג ִּ ו  הַכ  ל  אִּ נו  כ ְ ָ ל  בוֹד שֶׁ ָ ים עַל כ  שִּׁ אָנו  חוֹשְׁ ' שֶׁ ינַת 'לָנו  חִּ הו  ב ְ ז ֶ כָבוֹד שֶׁ יטָה ב ְ , הַב ִּ בוֹד. וְזֶהו  ָ ם כ  הְיֶה לָנו  ג ַ י ִּ רְאֵה אֶת    ים שֶׁ ו 
חַ  דוֹלוֹת  ג ְ שׁוֹת  בו  ו  לַחֲרָפוֹת  ים  אִּ ָ ב  כָבוֹד  ב ְ ים  חֲפֵצִּ שֶׁ יְדֵי  עַל  י  כ ִּ בוֹד,  ָ הַכ  הֵפֶךְ  וא  הִּ ה  ָ חֶרְפ   . תֵנו  ָ בוֹד  חֶרְפ  ָ הַכ  אַחַר  הָרוֹדֵף  ל  ָ כ  י  כ ִּ לוֹם,  וְשָׁ ס 

ד ִּ  תְקָרֵב לְהַצ ַ י אֵינוֹ יָכוֹל לְהִּ , כ ִּ ו  נ  ֶ מ  וֹרֵחַ מִּ בוֹד ב  ָ ו   הַכ  ילֶנ  צ ִּ י ַ י שֶׁ י אֵין מִּ צְלַן, כ ִּ הֵם הָעֲווֹנוֹת רַחֲמָנָא לִּ שׁוֹת שֶׁ בו  ידֵי חֲרָפוֹת ו  א לִּ ָ יקֵי אֱמֶת. וְאָז ב 
יְדֵי   עַל  אֱמֶת  יקֵי  ד ִּ מֵהַצ ַ תְרַחֵק  נ ִּ שֶׁ מֵאַחַר  בוֹדוֹ.  כ ְ הָאָרֶץ  כָל  מְלֹא  י  כ ִּ וֹ  מ  עִּ ה'  ן  עֲדַיִּ י  כ ִּ וֹ,  ב  יר  ב ִּ וְיָאִּ חָפֵץ  נַחֲלָתֵנו   שֶׁ וְזֶהו   "ל.  וְכַנ ַ עַצְמוֹ  כְבוֹד 
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והם  ולענווה זוכים רק ע"י הצדיק כמבואר בתורה עב תנינא.  כמעט הכרח שאדם יטעה בהליכה אחר שכלו.
 לו למשה רבנו. לא התבט

אות   עד  יב  מאות  ד'  נדרים  לק"ה  דברי    חיועיין  פי  על  המרגלים,  חטא  פגם  באריכות  מבאר  מוהרנ"ת 
התכללות העולמות  בהאריז"ל שנשמתם היתה גבוהה מארץ ישראל לכן מאסו בה ומבאר שזה פגם גדול  

בעליון ותחתון  התחתון  התחתו  ,עליון  מעולם  דייקא  הקב"ה  של  שעשועיו  עיקר  איזה  כי  עולה  כשמשם  ן 
 . שמים ומעשה לשםרצון 

חומר חטא המרגלים שנחשב כאן פגם כל החטאים עד שגרם לחורבן שני בתי המקדש ובכיה לדורות בט'  
באב ובכל יום בחצות, צ"ע שלכאורה היה חטא פרטי של עשרה נשיאים ומה כל הרעש הגדול הזה, שבגינו 

 שליש מימות עולם,  נחרב בית הדעת ואנו בגלות כמעט אלפים שנה 
ונראה הטעם כיון שפגמו בעצם החיבור של ישראל והקב"ה בעצם פגם הדעת, דהיינו בארץ ישראל שהיא  
ומטה, שמשם מאיר הרצון   וארץ, בחי' התכללות דרי מעלה  ביותר לחיבור שמים  מקום המקדש המסוגל 

 הנפלא אליו ית' שבשבילו נברא העולם.  
את הדיבה שלהם על ארץ ישראל עד שבכו בכעס בכיה של חינם וכפרו  וכיון שכלל ישראל קיבל את הוצ

בטובה שעשה עמהם הקב"ה שהוציא בניסים ונפלאות עם שלם מתוך עם כדי להביאם לארץ ישראל מקום  
כלל   פגם הדעת של  דהיינו  וארץ.  בחיבור שמים  פגם  יש  ביאת משיח  גרמו שעד  ובזה  ית'.  עימו  החיבור 

 ישראל, 
שבעצמם היו בעלי דעת גדול מאד כדאיתא בכהאריז"ל שהיו נשמות מבחי' לאה נשמות    וקצת תימה כיון

גבוהות מאד עד שכל הדור ההוא נקרא דור דעה. ומדוע מה שמאסו בסה"כ במקום המסוגל לדעת נחשב 
בעצמם   שנפלו  ואע"פ  ית'.  אליו  מחוברים  דעת  בעלי  היו  נשמתם  מצד  בעצם  שהרי  גדול.  כך  כל  חטא 

 ונה שרגמו וגדפו כלפי מעלה. לא זה היה עיקר חטאם כמבואר בלק"ה. לדיותא התחת
ועיין לק"ה נדרים ד' יב עד יח סיבת חטאם שכיון שהיו נשמות גבוהות דרי מעלה ונשתלשל בהם יצה"ר  
בחי' מלאך קדוש שהוא קטרוג המלאכים על בריאת האדם מה אנוש כי תזכרנו, דהיינו שסברו שעבודת  

ה אצלו ית' אלא רק מעבודות הדרי מעלה. ויצה"ר הזה הוא שרש לכל הנפילות כי  הדרי מטה אינה חשוב 
דרי מעלה לא מחשיבים את דרי מטה וע"י נעשה פירוד בישראל ובכל העולמות תחתון ועליון ועוד גם דרי 

 מטה שרואים התרחקות הדי מעלה מהם נופלים בדעתם ומתייאשים כי לא מחשיבים עבודתם.  
ההע כל  שרש  האמת  נמצא  לצדיק  מתבטלים  ולא  שכלם  אחר  והלכים  מעלה  דרי  של  בגאווה  הוא  ונות 

שיודע דעתו ית' שדייקא מעט מעשים טובים של דרי מטה חשובים ויקרים בעינו יותר ממעשים גדולים של  
 דרי מעלה שהרי יש לו שרפים שעובדים אותו יותר מדרי מעלה אפילו.  

ה וסוברים שכבר השיגו השגות כי רק הצדיק יכול להראות לדרי  וכיון שלא מבוטלים לצדיק נופלים בגאוו
 מעלה שעדיין לא השיגו כלום ועי"ז להכניס בהם ענוה ושפלות 

ועיקר חטאם היה שנפרדו ממשה רבנו שרק הוא יכול להראות להם בחי' איה ומה חמית שעי"ז יתבטל מהם  
ם בחי' ענוה ושפלות שיבינו שהם נצרכים  היצה"ר מלאך קדוש הנ"ל של מה אנוש כי תזכרנו וגם מאיר בה

לדרי מטה, שירצו לכלול עצמם בדרי מטה ולהאיר להם מהשגתו איה ולקבל מהם בחי' מלא ועי"ז נשלמת  
 היראה של שניהם. ונכללים העולמות זה בזה. 

שעיקר   יודע  הקב"ה  בידיעת  קצת  שיודע  שמי  ד'  באות  כמבואר  דייקא  מהרחוקים  הכבוד  שעיקר  וטעם 
ע שלו הוא דייקא מדרי מטה קרוצי חומר כי מלאכים יש לו הרבה אבל עיקר הכבוד מהאדם דייקא השעשו 

כיון שהוא עלול לחטא כשמתגבר עליו, ועושה מעשה לשם שמים אפילו קטן, הכבוד שמים שעולה מזה,  
לתו כי הוא גדול הרבה יותר ממעשים גדולים של מלאכים ושרפים והביאור בזה כי כבוד לא שייך אלא מזו

בוודאי אדם שמכבר עצמו אין זה כבוד אלא דווקא מזולתו וככל שהמכבד הוא יותר רחוק מהמכובד הוא  
לכן אפילו צדיקים גדולים כיון שהם עושי רצונו תמיד   ,מבואר בלק"ה )כבוד אב ואם ב' א'(  יותר בחי' זולתו

   הם נכללים בו והכבוד העולה מהם הוא בבחי' שמכבד את עצמו.

יותר    ביאורו המקדש  כינ"ל  עמוק  בית  בניין  בחי'  שחנוכה  נס    ,מבואר  על  נקבע  שהוא  ממה  לבד  נראה 
גם בעצם המהות של בית המקדש שהוא בחי' דעת כמבואר  ע"י מלכות יון,  החינוך מחדש של הבית שחולל  

והכ בימיו,  נבנה הבית  כאילו  בימיו  בית המקדש  מי שנבנה  כל  לג.  בחי'בברכות  הוא  חנוכה  נמי  הארת   י 
עולם,  הדעת   באי  חנוכהלכל  חנוכה  כי  נר  ע"י  אפילו שתחת עשרה    \כד/ בחי' דעת המאיר  לכל המקומות 

 
ת   ו  י  לָלִּ כ ְ ךְ מִּ מְשָׁ ת נִּ ירו  וְהָעֲשִּׁ רְנָסָה  ַ הַפ  ר  ק ַ עִּ "ל שֶׁ הַנ ַ וֹרָה  הַת  ב ְ י מְבֹאָר  '. כ ִּ וְכו  ים  לְזָרִּ כָה  ְ ד  נֶהְפ  רו  ֵ פ  וְגָרַם  תְרַחֵק  נ ִּ שֶׁ "ל. אֲבָל זֶה  הַנ ַ הָעוֹלָמוֹת 

"ל. נ ַ ַ  כ 

ה    שותפים בקרקע   עיין לק"ה   כד ו'  הלכה  ואות  ה'  וֹת    אות  צ  מְחִּ ב ִּ יפוֹ  לְהַק ִּ ין  יכִּ צְרִּ עַת  הַד ַ י  כ ִּ ת,  יִּ ַ הַב  לְפֶתַח  ךְ  סָמו  ה  ָ חֲנֻכ  נֵר  ינַת  חִּ ב ְ וְזֶה 
ף מְ  הו א מֻק ָ שֶׁ "ל, אַךְ מֵאַחַר  נ ַ ַ עַת כ  ם הַד ַ תְקַי ֵ מִּ ו  ךְ  מְשָׁ נִּ יְדֵי זֶה  עַל  רַק  שֶׁ "ל  נ ַ ַ כ  יקָה  תִּ ְ עַת,  הַשׁ  מֵהַד ַ ינֹק  וְלִּ ל  ֵ כַל לְקַב  נו  מֵהֵיכָן  יקָה  תִּ ְ הַשׁ  וֹת  צ  חִּ

ה עַל יְדֵי   ָ ל  תְג ַ ִּ מ  נָה שֶׁ ינַת אֱמו  חִּ תַח הו א ב ְ ֶ תַח, וְהַפ  ֶ רֶךְ הַפ  עַת הו א ד ֶ כַת הַד ַ יקַת וְהַמְשָׁ ל יְנִּ ָ י".  אַךְ כ  פִּ נָתְךָ ב ְ יעַ אֱמו  ב: "אוֹדִּ תו  ָ כ  מוֹ שֶׁ ר, כ ְ ו  ב  הַד ִּ
בָרֶ שֶׁ  ד ְ תַח  ֶ פ  ינַת  חִּ ב ְ יךָ,  פִּ תְחֵי  ִּ פ  ינַת  חִּ ב ְ ים,  אֱמֻנִּ שֹׁמֵר  יק  צַד ִּ וֹי  ג  וְיָבֹא  ים  עָרִּ שְׁ תְחו   ִּ פ  ינַת  חִּ ב ְ הו   יְדֵי  ז ֶ עַל  ין  יכִּ מְשִּׁ ַ מ  שֶׁ נָה  הָאֱמו  י  כ ִּ יר,  יָאִּ יךָ 

כְנָסִּ  עַל יָדָה  נִּ עַר, שֶׁ תַח וְשַׁ ֶ ינַת פ  חִּ דוֹשׁ הו א ב ְ ר הַק ָ ו  ב  עַת.הַד ִּ יךְ הַד ַ "ל לְהַמְשִּׁ ית הַחָכְמָה הַנ ַ ֵ י    ין לְתוֹךְ ב  תַח, כ ִּ ֶ ךְ לַפ  ה סָמו  ָ ינַת נֵר חֲנֻכ  חִּ וְזֶה ב ְ
וְ  יעַ  לְהַכְנִּ קֹדֶשׁ  חַת  שְׁ מִּ מֶן  שֶׁ ינַת  חִּ ב ְ עוֹלָם,  ָ ב  דוֹשׁ  הַק ָ עַת  הַד ַ אוֹר  כַת  הַמְשָׁ ינַת  חִּ ב ְ הו א  שֶׁ ה,  ָ חֲנֻכ  ר נֵר  ֵ ב  לְשַׁ ו  ת    לַעֲקֹר  מַלְכו  עוֹת  ד ֵ ל  ֵ לְבַט  ו 



 מוהר"ן תנינא                                 ז   תורה                    ליקוטי                               8יד: 

בחי' בניין בית המקדש, בנין   טפחים בחי' הארת הדעת לכל ישראל כדי ליישב את העולם בבני דעת. וזה
בשמן  בית הדעת לכתחילה  מדליקים  לכן  כמבו  ,זית,  הדעת  קדש שהוא  משחת  קבחי' שמן  בתורה  ז עאר 
   .ותורה נד

. כי ענין חנוכה, דע כי כ"א ואחד כפי מה שזוכה לפעול בקשתו  \כה/ בחי' חנוכה  וזה

כי יום הכפורים הוא בחי' הארת הבינה עילאה שמשם המקיפין  \כו/ ביוה"כ, דהיינו בקשת סלח נא

 , כן יש לו חנוכה. כי ע"י סלח נא נעשה חנוכה. \כז/הגבוהים ומשם סליחת עוונות
 

בוֹכָה מְאֹד. עַל כ ֵ  טְעֵית וְהַנ ְ ֻ ת חָכְמָתָם הָרָעָה הַמ  רו  ב ְ תְג ַ וֹרָתוֹ עַל יְדֵי הִּ יחַ ת  כ ִּ רָצו  לְהַשְׁ שֶׁ עָה  דוֹשׁ  הָרְשָׁ ה הַק ָ ָ יק אוֹר נֵר חֲנֻכ  ין לְהַדְלִּ יכִּ ן צְרִּ
יכִּ  ר צְרִּ ק ָ י עִּ ת, כ ִּ יִּ ַ תַח הַב  ֶ ה אֵצֶל פ  " הַז ֶ אֵי עוֹלָם וְכַנ ַ ָ יךְ הֶאָרָתוֹ לְכָל ב  עַת לְהַמְשִּׁ ין אֶל הַד ַ ין וְיוֹצְאִּ כְנָסִּ ם נִּ רֶךְ שָׁ ד ֶ תַח שֶׁ ֶ מֹר הַפ  שְׁ  ל: ין לִּ

ק ַ אות  )  י עִּ כ ִּ "ל.  הַנ ַ יקָה  תִּ שְׁ לַחָכְמָה  סְיָג  ינַת  חִּ ב ְ זֶה  שׁ לְאוֹרוֹ,  ֵ מ  ַ ת  שְׁ לְהִּ ר  ה אָסו  ָ חֲנֻכ  נֵר  ינַת  חִּ ב ְ וְזֶה  קְרֵאת אוֹר,  ו(  נ ִּ שֶׁ הַחָכְמָה  הו א  הָאוֹר  ר 
ר  אוֹר הַנ ֵ ין ב ְ שִּׁ ְ מ  ַ ת  שְׁ ִּ מ  ֶ '". וְכָל מַה שׁ  תְרוֹן הָאוֹר וְכו  יִּ ' כ ְ תְרוֹן לַחָכְמָה וְכו  י יִּ ב: "כ ִּ תו  ָ כ  מוֹ שֶׁ ינַת    כ ְ חִּ ב ְ ךְ מִּ מְשָׁ ל זֶה נִּ ָ ל עַל יָדוֹ, כ  ֵ כ  ַ סְת  לְהִּ רְאוֹת ו  לִּ

הו א עִּ  מְ הַחָכְמָה שֶׁ ה נִּ ָ י אוֹר נֵר חֲנֻכ  אוֹרוֹ, כ ִּ שׁ וְלֵהָנוֹת ב ְ ֵ מ  ַ ת  שְׁ ר לְהִּ ה אָסו  ָ נֵר חֲנֻכ  ן ב ְ ֵ ר. וְעַל כ  ר שֹׁרֶשׁ אוֹר הַנ ֵ ַ מְאֹד מְאֹד  ק ַ בֹה  קוֹם ג ָ ָ מ  ךְ מִּ שָׁ
ים וְהַיְ  כִּ מו  הַנ ְ ו  ב ְ ל  כָל הָעוֹלָם אֲפִּ עַת ב ְ יר הַד ַ ין עַל יָדוֹ לְהָאִּ כוֹלִּ י ְ וֹתֵיהֶן  עַד שֶׁ ד  מִּ תַאֲווֹתֵיהֶן ו  ים ב ְ חִּ נ ָ ֻ ו  לְהַמ  ל  מַעֲשֵיהֶם מְאֹד מְאֹד, אֲפִּ ים ב ְ דִּ רו 

 ְ מ  מוֹ שֶׁ ', כ ְ בוֹדוֹ וְכו  י מְלֹא כָל הָאָרֶץ כ ְ ן כ ִּ ָ כֻל  יר ב ְ צְלָן, לְהָאִּ ים, רַחֲמָנָא לִּ חִּ נ ָ ֻ מ  מָקוֹם שֶׁ ם.הָרָעוֹת ב ְ  בֹאָר שָׁ

ועיין    -  אות לב   עיין פרפראות לחכמה   כה  וכן מבואר בתיקוני תליסר,  בכוונת חנוכה שחנוכה הוא בחינת תיקון ההוד  והנה מבואר 
נר   הדלקת  בכוונת  כן  גם  ומבואר  וכו'  עליו  מהודך  ונתת  כ"ז(  )במדבר  דכתיב  משה  של  מהודו  אתנבי  יהושע  כ"א:  בראשית  זוהר 

נר, כי בג' ראש  ונות שם יש יחוד הוי"ה אהי"ה, ובחג"ת הויה אלקים, ובנה"י  חנוכה, שהוא להמשיך לה הג' יחודים שהם בגימטריא 
שם היחוד הויה אדני )ועיין גם בכוונות של ברכת שים שלום וכו'(, והמלכות עומדת אז נגד נה"י דז"א ואין לה אלא היחוד התחתון  

א במילוי ע"ב קס"א גימטריא רגל, וזה  הנ"ל, וצריך להמשיך לה גם השני יחודים העליונים, והיחוד העליון ביותר שהוא הויה אהיה הו 
בחינת עד שתכלה רגל מן השוק גם להדליק גימטריא ע"ב ס"ג מ"ה, חנוכה אותיות חנ"ה כ"ו, כי המלכות יונקת מאימא שבה שם ס"ג  

נמתק הבחינת אלקים שביחוד  זה  ידי  ועל  גימטריא ש"ע  ובמילוי הם  וכו'  יוצא שני פעמים אל  זה  ומשם  וכו'  השני    בגימטריא חנה 
שבמילויו הוא גמטריא שין ועם האותיות הוא ש"ה וזה שעשה נסים וכו' עיין שם עוד נמצא שבחינת נר חנוכה להמשיך להמלכות  
אור הג' יחודים שהם בחינת מן הראש ועד הרגל וכו' שזה בחינת הענוה של משה שאמר ונחנו מה כנ"ל וגם הם בחינת עולם הבא  

ידוע שהוא גם כן בחינת ענוה כנ"ל עד שמאיר אותם בבנים שהם בחינת חג"ת בחינת מה שם בנו  שהוא בחינת בינה אימא עילאה כ 
דא תפארת וההלכות בעצמם הם בחינת חסד וגבורה שהיא בחינת יראה כמבואר שם בסוף המאמר וגם מאיר אותם בתלמידים שהם  

לכלול העולמות וכו' וכלליות בן ותלמיד הוא בחינת יובל  בחינת לימודי ה' בחינת נצח והוד, והצדיק הוא בחינת כל דא יסוד וצריך  
כן   גם  ומשם  מלכות  בחינת  שהוא  יראה  נעשה  זה  ידי  ועל  מינה  ואתגליין  אתפרען  נהורין  דכל  בינה  בחינת  עילאה  אימא  בחינת 

ל הנ"ל וזה גם כן  מקבלת המלכות פרנסה ושם נתגלין אורות המקיפין שהם בחינת ש"ע נהורין של אור הפנים בחינת שני פעמים א 
מרומז בהסופי תיבות של הפסוק הנ"ל שהם אותיות עניו אתה חנוכה כי עניו הוא בחינת אור היחוד העליון שבג' ראשונות על ידי  
שממשיך החכם והרבי שבדור אור המקיפין שלו שהם בחינת שפע הכתר בחינת מ"ה בחינת עניו הנ"ל ומדבר מזה עם בניו ותלמידיו  

ר חכמות והגות לבי תבונות וגם הם בחינת עולם הבא בחינת ענוה בחינת בינה כנ"ל את"ה הוא בחינת היראה כנ"ל, כי  בבחינת פי ידב 
מקבלת   ומשם  יראה,  נעשה  ותלמיד  בן  כלליות  ידי  על  גם  דבריו  שיתקיימו  וכדי  נשמעין,  דבריו  שיהיו  כדי  יראה  לו  שיהיה  צריך 

מו בחינת חנוכה שמרמז שהמלכות יונקת מאימא בחינת היראה שנתגלה על ידי  המלכות שהוא בחינת יראה את הפרנסה שזה בעצ 
כלליות בן ותלמיד שהוא בחינת יובל בחינת אימא וכן הפרנסה שמקבלת משם וגם חנוכה מרמז על כל התיקונים הנ"ל, ובו נתתקן  

 .הזוהר בראשית כא: הנ"ל ותבין ביותר   ההוד שהוא בחינתו של יהושע שנתנבא מהודו של משה כנ"ל ועיין במקדש מלך בפירושו על 
אתָה  חזן    -ט פעמים סה"כ כל היום  " ואח"כ בסליחות שבתפילה כמ   מיד אחרי כל נדרי   כו  ר נָשָֹ ךָ וְכַאֲשֶׁ גֹדֶל חַסְד ֶ ה כ ְ סְלַח נָא לַעֲוֹן הָעָם הַז ֶ

ם נֶאֱמַר:  ה. וְשָׁ ם וְעַד הֵנ ָ צְרַיִּ ִּ מ  ה מִּ דְבָרֶךָ:   בקול רם:והקהל אומרים ג' פעמים    לָעָם הַז ֶ י כ ִּ ֹאמֶר יְדֹוָד סָלַחְת ִּ  וַי 

ה'    עיין לק"ה נדרים   כז  כ ָ   -ד' אות  שֶׁ "ל  הַנ ַ וֹרָה  הַת  ב ְ הֵיטֵב  מְבֹאָר  י  כ ִּ עוֹת,  בו  שְׁ ו  ים  נְדָרִּ ינַת  בְחִּ ב ִּ ים  רִּ ו  פ  הַכ ִּ יוֹם  ינַת  חִּ ב ְ ר  ק ַ עִּ זֶה  י  נְיָן  כ ִּ עִּ ל 
רָאֵ  ש ְ יִּ ב ְ עַת  הַד ַ יר  לְהָאִּ "ל  יפִּ הַנ ַ ק ִּ ַ הַמ  הֶאָרַת  ינַת  חִּ ב ְ י אָז הו א  כ ִּ עֲוֹנוֹת.  ל  שֶׁ אוֹי  ש  ַ מֵהַמ  רָאֵל  ש ְ יִּ ין  יאִּ מוֹצִּ אָז  שֶׁ מֵעֲוֹנוֹת  יאָם  "ל,  ל לְהוֹצִּ הַנ ַ ים 

ל זֶה הו א ב ְ  ָ כ  ים שֶׁ רִּ ו  פ  ינַת יוֹם כ ִּ חִּ א, ב ְ ָ עַ עוֹלָם הַב  עֲשׁו  ינַת שַׁ חִּ תֶר, ב ְ ֶ פַע הַכ  ינַת שֶׁ חִּ הֵם ב ְ ים. וְעַל שֶׁ רִּ ו  פ  ינַת יוֹם הַכ ִּ ים  -חִּ רִּ ו  פ  יוֹם הַכ ִּ ן אָז ב ְ ֵ כ 
שׁ  קְד ָ ִּ הַמ  ית  ֵ הַב  ל  שֶׁ הָעֶלְיוֹנָה  ה  ָ קְדֻשׁ  ית  לְתַכְלִּ ים  פְנִּ וְלִּ פְנַי  לִּ שׁ  קְד ָ ִּ הַמ  לְבֵית  דוֹל  הַג ָ ֹהֵן  הַכ  כְנָס  הו א    נִּ י  כ ִּ חוֹת,  ו  הַל  ם  עִּ הָאָרוֹן  עוֹמֵד  ם  ָ שׁ  שֶׁ

 ָ שׁ  יךְ מִּ ל מִּ מַמְשִּׁ לו  ָ שׁ כ  קְד ָ ִּ ית הַמ  ֵ י הַב  לוֹם כ ִּ ָ נו  עָלָיו הַשׁ  ֵ ה רַב  ל מֹשֶׁ עַת שֶׁ הַיְנו  הֶאָרַת הַד ַ וֹרָה, ד ְ וֹרָה  ם הֶאָרַת הַת  הַת  ים ב ְ ינוֹת הַמְבֹאָרִּ חִּ ל הַב ְ ָ כ 
שׁ הו   קְד ָ ִּ ית הַמ  ֵ ל הַב  ה שֶׁ ָ דֻשׁ  ית הַק ְ כְלִּ ַ ר ת  ק ַ ם. וְעִּ מְבֹאָר שָׁ ַ "ל, כ  ל  הַנ ַ עַת שֶׁ הַיְנו  הֶאָרַת הַד ַ וֹרָה, ד ְ ר הַת  ק ַ הֵם עִּ חוֹת שֶׁ ו  ם הַל  ָ שׁ  ים שֶׁ פְנִּ פְנַי וְלִּ א לִּ

נִּ  חוֹת.  ו  הַל  ב ְ אֱמָר  הַנ ֶ אֱלֹקֶיךָ  ה'  י  אָנֹכִּ ינַת  חִּ ב ְ ים,  הָאֱלֹקִּ הו א  ה'  י  כ ִּ לָדַעַת  הָרְאֵיתָ  ה  אַת ָ ינַת  חִּ ב ְ ה  הַד ַ מֹשֶׁ הֶאָרַת  ר  ק ַ עִּ שֶׁ "ל  מְצָא,  הַנ ַ עַת 
וְעַל  ים  רִּ ו  פ  הַכ ִּ יוֹם  ב ְ הו א  מֵעֲוֹנוֹת  רָאֵל  ש ְ יִּ יא  ינַת  -לְהוֹצִּ בְחִּ ב ִּ הֵם  עוֹת  בו  שְׁ ו  ים  נְדָרִּ י  כ ִּ  .' וְכו  דְרֵי  נִּ ל  ָ כ  ים  רִּ ו  פ  הַכ ִּ יוֹם  יסַת  כְנִּ ב ִּ ים  אוֹמְרִּ ן  ֵ כ 

עַל  "ל שֶׁ ֹל הַנ ַ ינַת כ  בְחִּ ים ו  יפִּ ר הֶאָרַת הַ -יְדֵי -מַק ִּ ק ַ "ל.זֶה עִּ נ ַ ַ "ל כ  עַת הַנ ַ  ד ַ

ינַת יוֹם הַכ ִּ   -  עוד שם אות ז'  חִּ בָה, ב ְ שׁו  ינַת ת ְ חִּ וֹרָה, ב ְ ינַת שֹׁרֶשׁ הַת  חִּ "ל הֵם ב ְ ים הַנ ַ יפִּ ינָה מַק ִּ חִּ ים ב ְ דָרִּ הַנ ְ "ל. וְאַף מֵחֲמַת שֶׁ נ ַ ַ ים כ  רִּ ו  י  -עַל -פ  ִּ פ 
ךְ, אַף  ָ ל כ  ָ ַ כ  בֹה  ינָה ג ָ חִּ ים הֵם ב ְ דָרִּ הַנ ְ י -עַל -שֶׁ ִּ דֶר עַל -פ  יר הַנ ֶ ים לְהַת ִּ ים,  -כֵן יְכוֹלִּ יפִּ ק ִּ ַ ינַת הַמ  בְחִּ ם ב ִּ י שָׁ פְנֵי הֶחָכָם, כ ִּ ים לִּ תְחָרְטִּ ִּ מ  יְדֵי חֲרָטָה שֶׁ

וְשָׁ  "ל.  הַנ ַ וֹרָה  הַת  ב ְ בֹאָר  ְ מ  שֶׁ מוֹ  נֵדַע, כ ְ ר לֹא  יעָה אֲשֶׁ ית הַיְדִּ כְלִּ ַ ינָה ת  חִּ ם הו א ב ְ בָה, שָׁ שׁו  ינַת ת ְ חִּ תְחָרֵט  ב ְ ין לְהִּ יכוֹלִּ וִּ ם הַחֶסֶד עַד אֵין סוֹף 
יא לְמַעְלָה מֵהַ  פְלָא וְהִּ בָר נִּ יא ד ָ בָה הִּ שׁו  אֱמֶת ת ְ ֶ י ב  הְיֶה. כ ִּ י ִּ הְיֶה אֵיךְ שֶׁ בָה לְעוֹלָם יִּ שׁו  וֹת ת ְ י עַל וְלַעֲש  עַת, כ ִּ ינַת ד ַ חִּ יא ב ְ הִּ וֹרָה שֶׁ עַת  -ת  י הַד ַ ִּ פ 

יל ת ְ  כֶל אֵין מוֹעִּ ֵ עַת וְהַש  ב הַד ַ ו  י  י חִּ פִּ כ ְ ים שֶׁ פָרִּ ס ְ ַ בָא ב  ו  ' וְכַמ  אֲלו  לַחָכְמָה וְכו  וֹתֵינו  זַ"ל, שָׁ אָמְרו  רַב  מוֹ שֶׁ בָה, כ ְ בָה רַק    שׁו  שׁו  יל ת ְ לֹא הָיָה מוֹעִּ
ים לְפָנָיו  בִּ ָ ל הַשׁ  ֵ פְלָא מְקַב  דוֹל וְהַנ ִּ וֹ הַג ָ תוֹ וְחַסְד  ד רַחֲמָנו  צ ַ רַךְ מִּ ָ תְב  הֵם לְמַעְלָה  -עַל   ה' יִּ "ל שֶׁ ים הַנ ַ יפִּ ק ִּ ַ ינַת הַמ  בְחִּ יא ב ִּ הִּ בָה שֶׁ שׁו  ינַת ת ְ חִּ יְדֵי ב ְ

וְעַ  עַת.  יא לְמַעְלָה מֵהַד ַ בָה הִּ שׁו  ר הַת ְ ק ַ עִּ מְצָא, שֶׁ נִּ נֵדַע.  ר לֹא  יעָה אֲשֶׁ ית הַיְדִּ כְלִּ ַ ינַת ת  בְחִּ עַת ב ִּ פְסָק -ל מֵהַד ַ בָה אֵינוֹ נִּ שׁו  ֹחַ הַת ְ ן כ  ֵ לְעוֹלָם    כ 
בְכָל  עַם ו  ַ ל פ  ָ יל כ  ם מַתְחִּ ו  אִּ ל  ה. וַאֲפִּ ז ֶ לוֹם מִּ ב וְנוֹפֵל חַס וְשָׁ יל לָשׁו  תְחִּ ַ מ  י שֶׁ ו  מִּ ל  ם אֹפֶן וַאֲפִּ שׁו  צְלָן, אַף   ב ְ וֹפֵל רַחֲמָנָא לִּ נ  ֶ עַם נוֹפֵל לְמַה שׁ  ַ -פ 

י -עַל  ִּ עַם מֵ -פ  ַ כָל פ  יל ב ְ ק לְהַתְחִּ תְחַז ֵ יךְ לְהִּ ים  כֵן הו א צָרִּ ם הַחֶסֶד עַד אֵין סוֹף. וְזֶה אָנו  רוֹאִּ י שָׁ פְסָק לְעוֹלָם, כ ִּ בָה אֵינוֹ נִּ שׁו  ֹחַ הַת ְ י כ  חָדָשׁ, כ ִּ
דֶר עַל -עַל  ל הַנ ֶ ֵ ים לְבַט  כוֹלִּ י ְ ים שֶׁ רַת נְדָרִּ ָ כֹחַ הֶחָכָם אַף -יְדֵי הַת  בָה ב ְ שׁו  ינַת ת ְ חִּ יא ב ְ הִּ דֶ -עַל -יְדֵי חֲרָטָה שֶׁ הַנ ֶ י שֶׁ ִּ בָה  פ  שׁו  ינַת ת ְ חִּ עַצְמוֹ ב ְ ר ב ְ

"ל, אַף  נ ַ ַ י -עַל -כ  ִּ עַל -פ  דֶר  הַנ ֶ ל  ֵ ט  ַ תְב  ם מִּ ָ שׁ  שֶׁ ַ יוֹתֵר  בֹה  ג ָ ינָה  חִּ ב ְ יֵשׁ  א  -כֵן  רְג ָ ד ַ בְכָל  ו  כָל אָדָם  ב ְ רַךְ  ָ תְב  יִּ עֲבוֹדַת ה'  כָל  ב ְ כֵן  מוֹ  כ ְ הַחֲרָטָה,  יְדֵי 
ים  פְלָאִּ ים נִּ רָכִּ בְכָל זְמַן יֵשׁ ד ְ ב    ו  ֵ ר וְהַל  ֵ ה יָכוֹל לְדַב  ֶ אֵין הַפ  ֶ ַ מַה שׁ  בֹה  ַ מֵעַל ג ָ בֹה  רַךְ. ג ָ ָ תְב  ים אֵצֶל ה' יִּ ים וְנוֹרָאִּ דוֹלִּ ים ג ְ  לַחֲשֹׁב.וַחֲסָדִּ
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שהוציאו    על חטא המרגלים  סלח נא לעון העם הזה  \כח/ משה רבינו ביקש )במדבר יד(  כי
חזק הוא  כלפי שמיא  ואמרו    ,וחלקו על משה  \לאועוד גם כפרו בו ית'/   \לולא שמעו בקול ה'/   \כט/ הארץ  דיבת

דהיינו שבקשו לחזור   \לג/ עד שאמרו נשובה מצרימה  \לב/ ממנו שכביכול הנפילים שראו שם חזקים מהקב"ה
  ד , וכל זה מבואר בכתבי הארזי"ל היה רק תואנה כי באמת כיון שנשמתם היתה גבוהה מאלהיות עבדים

שלהם שלא רצו לרדת למדרגת   םובאמת זה היה הפגמבחי' לאה לא יכלו להכנס לארץ שהיא בחי' רחל,  
מונה להאמין  ועי"ז יקבלו דין מן דין מדרי מטה א  )מה חמית(   מהשגתםרחל דהיינו לדרי מטה להראות להם  

כי רצו להשאר במדרגתם הגבוהה וזה פגם גדול פגם נדב ואביהו שלא נשאו נשים  שגם עדיין צריכים לה,  
יותר למעלה ולהשיג יותר בחי' איה כך יש בכוחו לרדת למטה    ת ופגם בן עזאי כי אדרבה כמה שזוכה להיו

נפולים להחיות  הש,  יותר  עיקר  זה  מהתענוגכי  יותר  הקב"ה  של  מעלה    ששי  עשועים  מדרי  היו  לו  ואם 
ומלמדם שצריך לרדת   מתבטלים למשה צדיק הדור היה מראה להם שעדיין לא השיגו כלום גם למעלה 

ור"י שללמד את הדרי מטה   ננער  )כמבואר במעשה מר"א  נצרך ללמוד ר"א  תחילה  דהיינו שהבין שהוא 
ובזה    (ית לכול השגת בן ותלמידשהאיר לו השגתו מה חמשאל את ר"י מה זה יהושע דהיינו  מדרי מטה ו

ושמים   ארץ  שמתחברים  השמים  שער  שם  כי  העולמות  כל  התכללות  עיקר  ששם  ישראל  בארץ  פגמו 

ית' דהיינו כיון שראו בעצמם  .  והתכללות העולמות עליונים בתחתונים זה עיקר התענוג והשעשועים שלו 

ה אחרונה לכן דברו סרה על הארץ ולא שיש להם דעת גדול והם גבוהים מבחי' אמונה כי אמונה היא מדרג
ללמדם שעם כל מדרגתם הגבוהה עדיין    התבטלו למשה רבנו הצדיק שרצה להראות להם מה חמית ואיה,

כמבואר    הם צריכים מאד למדרגת האמונה, ועל כן גם הם מוכרחים את ארץ ישראל שבה משיגים אמונה

ד'   נדרים  זה בלק"ה  טז  \לדיב/אות  כל  ו\לה/ ואות  דיבת הארץ ששם  חטא המרגלים    יעל יד.  שהוציאו 

 
כֹל   במדבר פרק יד   כח י ב ְ ינו  בִּ ה וְעַד אָנָה לֹא יַאֲמִּ הַז ֶ י הָעָם  ה עַד אָנָה יְנַאֲצֻנִּ ֹאמֶר יְדֹוָד אֶל משֶׁ וֹ:  )יא( וַי  רְב  קִּ י ב ְ יתִּ ר עָש ִּ )יב(    הָאֹתוֹת אֲשֶׁ

 : ו  נ  ֶ מ  מִּ וְעָצו ם  דוֹל  ג ָ לְגוֹי  אֹתְךָ  ה  וְאֶעֱש ֶ ו   נ  שֶׁ וְאוֹרִּ בֶר  בַד ֶ ו   נ  ֶ ה    אַכ  הַז ֶ הָעָם  אֶת  בְכֹחֲךָ  יתָ  הֶעֱלִּ י  כ ִּ ם  צְרַיִּ מִּ מְעו   וְשָׁ יְדֹוָד  אֶל  ה  משֶׁ ֹאמֶר  וַי  )יג( 
וֹ:  רְב  ק ִּ אֶ   מִּ וְאָמְרו   וַ )יד(  יְדֹוָד  ה  אַת ָ רְאָה  נִּ ן  עַיִּ ב ְ ן  עַיִּ ר  אֲשֶׁ ה  הַז ֶ הָעָם  קֶרֶב  ב ְ יְדֹוָד  ה  אַת ָ י  כ ִּ מְעו   שָׁ הַז ֹאת  הָאָרֶץ  ב  יוֹשֵׁ עֲלֵהֶם  ל  עֹמֵד  עֲנָנְךָ 

לָיְלָה:  אֵשׁ  ד  ו  בְעַמ  ו  יוֹמָם  פְנֵיהֶם  לִּ הֹלֵךְ  ה  אַת ָ עָנָן  ד  ֻ בְעַמ  ה    ו  הַז ֶ הָעָם  ה אֶת  וְהֵמַת ָ מְעֲךָ  )טו(  שִּׁ אֶת  מְעו   שָׁ ר  אֲשֶׁ ם  וֹיִּ הַג  וְאָמְרו   אֶחָד  ישׁ  אִּ כ ְ
ר:  לֵאמֹר: ָ דְב  ִּ מ  ַ חָטֵם ב  שְׁ וַי ִּ ע לָהֶם  ַ ב  שְׁ ר נִּ ה אֶל הָאָרֶץ אֲשֶׁ יא אֶת הָעָם הַז ֶ י יְכֹלֶת יְדֹוָד לְהָבִּ לְת ִּ ב ִּ ר    )טז( מִּ אֲשֶׁ ַ ֹחַ אֲדֹנָי כ  ל נָא כ  גְד ַ ה יִּ )יז( וְעַת ָ

רְת ָ  ַ ב  ל ֵ     לֵאמֹר: ד ִּ ים עַל שִּׁ נִּ ָ ֹקֵד עֲוֹן אָבוֹת עַל ב  ה פ  ה לֹא יְנַק ֶ ע וְנַק ֵ א עָוֹן וָפָשַׁ ם וְרַב חֶסֶד נֹש ֵ יִּ ַ ים: )יח( יְדֹוָד אֶרֶךְ אַפ  עִּ ֵ ב  ים וְעַל רִּ סְלַח  )יט(    שִּׁ

צְ  ה מִמ ִ אתָה לָעָם הַז ֶּ ר נָש ָ ֶּ ךָ וְכַאֲש  ל חַסְד ֶּ גֹדֶּ ה כ ְ ה:נָא לַעֲוֹן הָעָם הַז ֶּ נ ָ ךָ:   רַיִם וְעַד הֵּ דְבָרֶּ י כ ִ ר יְדֹוָד סָלַחְת ִ  )כ( וַי ֹאמֶּ
ר אֹתָה    במדבר פרק יג   כט ר עָבַרְנו  בָה  לָתו  רָאֵל לֵאמֹר הָאָרֶץ אֲשֶׁ ש ְ נֵי יִּ רו  אֹתָה  אֶל ב ְ ר ת ָ ת הָאָרֶץ אֲשֶׁ ַ ב  יאו  ד ִּ ֹצִּ בֶיהָ  )לב( וַי   אֶרֶץ אֹכֶלֶת יוֹשְׁ

וא וְכָל הָעָם אֲשֶׁ  וֹת: הִּ ד  י מִּ ינו  בְתוֹכָה  אַנְשֵׁ  ר רָאִּ

תְ   -  ' כבמדבר רבה טז  ועיין   מִּ ן כ ְ רְג ָ בְרֵי נִּ ב )משלי יח, ח(: ד ִּ תו  ָ אָמַר הַכ  נו  אֶת קוֹלָם )במדבר יד, א(, זֶה שֶׁ ת ְ ל הָעֵדָה וַי ִּ ָ א כ  ָֹ ש   ים וְהֵם  וַת ִּ לַהֲמִּ
רָגְנו  אַחַר הַ  שֶׁ ים  בָרִּ הֶם,  יָרְדו  חַדְרֵי בָטֶן, ד ְ ָ מ  ין עִּ ים לֹא הָיו  לוֹקִּ לִּ רַג ְ ְ ו  לַמ  ו  ַ ת  שְׁ נִּ ו  לֹא  ל  אִּ דוֹלָה, שֶׁ ג ְ צָרָה  גָרְמו  לָהֶם  ךְ הו א,  רו  ָ דוֹשׁ ב  א  ק ָ ָ אֶל 

נ  ם ג ְ ֶ רְת  ַ , ת  רָגְנו  ֵ , מַהו  וַת  ֹאמְרו  רָגְנו  בְאָהֳלֵיכֶם וַת  ֵ אֱמַר )דברים א, כז(: וַת  נ ֶ ימו  אַחֲרֵיהֶם, שֶׁ לִּ שְׁ ךְ הו א  הִּ רו  ָ דוֹשׁ ב  רָאָה  הַק ָ ק ְ רָאֵל שֶׁ ש ְ ת אֶרֶץ יִּ ו 
קוֹלָה   נָתְנָה עָלַי ב ְ ב )ירמיה יב, ח(:  תו  ָ אָמַר הַכ  שֶׁ נו  אֶת קוֹלָם, זֶה  ת ְ וַי ִּ ל הָעֵדָה  ָ א כ  ָֹ ש   וַת ִּ יתֶם,    אֶרֶץ טוֹבָה.  כִּ ב ְ שֶׁ יהָ, אוֹתוֹ קוֹל  נֵאתִּ ן ש ְ ֵ כ  עַל 

ש ְ  הְיוֹת  לִּ לָכֶם  רַם  י ג ָ פְרִּ ַ ת  זַרְעֵךְ  ֹקֶר  בַב  ו  י  גִּ גְש ֵ ש ַ ת ְ טְעֵךְ  נִּ יוֹם  ב ְ יא(:  יז,  )ישעיה  עְיָה  יְשַׁ אָמַר  וֹר  הַד  אוֹתוֹ  וְעַל  ין,  אִּ ע  נו  ַ ט  לִּ אָמַר  שֶׁ וֹם  י  ַ ב  י.  חִּ
רַ  ְ פ  רָב  ָ הַשׁ  א  ָ ב  לֹא  שֶׁ עַד  י,  יחִּ פְרִּ ַ ת  זַרְעֵךְ  ֹקֶר  בַב  ו  ים,  יגִּ סִּ יתֶם  נַעֲש ֵ אָרֶץ  ָ ב  י  אֶתְכֶם  עָבַרְת ִּ שֶׁ וֹם  י  ַ ב  נַחֲלָה,  יוֹם  ב ְ יר  קָצִּ נֵד  יז, יא(:  ם, )ישעיה  ֶ חְת 

 ֶ לַחְת  ְ שׁ  ת שֶׁ רְעָנו  ֻ שׁ, זֶה הַפ  כְאֵב אָנו  עוֹלָם, )ישעיה יז, יא(: ו  ָ יתֶם קָלוֹן ב  יכֶם, נַעֲש ֵ ן לָכֶם נַחֲלַת אֲבִּ ֵ ת  עָה  לִּ שְׁ לֵיל ת ִּ כו  ב ְ ָ ב  ה לְדוֹרוֹת, שֶׁ שָׁ ם יְרו 

ךְ הו א  ב ְ  רו  ָ ב  דוֹשׁ  הַק ָ לָהֶם  וְאָמַר  נִגְזְרָה עַל  אָב,  עָה  ָ ו מִן אוֹתָה  ש  ה לְדוֹרוֹת,  כִי ָ ם ב ְ ע לָכֶּ קְב ַ אֲנִי אֶּ לְפָנַי,  ם  חִנ ָ ל  ֶּ ה ש  כִי ָ ב ְ ם  כִיתֶּ ם ב ְ ֶּ ית  אַת  ב ֵּ

ב,   תְחָרֵּ ת ִ ֶּ ש  ש  קְד ָ כ ֵ הַמ ִ וֹת, שֶׁ רָאֵל לְבֵין הָאֻמ  ש ְ גְלו  יִּ י ִּ דֵי שֶׁ יל  כ ְ ִּ לְהַפ  ר, ו  ָ דְב  ִּ מ  ַ יל אוֹתָם ב  ִּ א יָדוֹ לָהֶם לְהַפ  ָֹ ש   וַי ִּ ן הו א אוֹמֵר )תהלים קו, כו כז(: 
יאו ת קוֹל.   נֶגֶד נְש ִּ ת יַד כ ְ יאו  אֲרָצוֹת, נְש ִּ ָ לְזָרוֹתָם ב  ם ו  וֹיִּ ג  ַ  זַרְעָם ב 

זצוק"ל האם יסע לארץ    משה ליב מסאסוב   רבישכתב ששמע מבעל האמרי יוסף שאיש אחד שאל את    חקל יצחק ספר    ראיתי בשם 
 ]שיש לו קבלה שאם שואלים אם ליסע לא"י ועונים לא הרי זה ניצוץ מהמרגלים[ ישראל והשיב לו  

 כה( וירגנו באהליהם לא שמעו בקול ה' וישא ידו להם להפיל אותם במדבר ולהפיל זרעם בגוים ולזרותם בארצות, )  קו פרק    תהלים   ל
א{ ותשא כל העדה ויתנו את קולם ויבכו אמר רבה אמר רבי יוחנן אותו היום ]ערב[ תשעה באב היה  -ר יד }במדב   -  עיין סוטה לה.  לא

י{ וכבוד  -אמר הקב''ה הן בכו בכיה של חנם ואני אקבע להם בכיה לדורות ויאמרו כל העדה לרגום אותם באבנים וכתיב }במדבר יד 

 .בנים וזרקום כלפי מעלה אמר רבי חייא בר אבא מלמד שנטלו א ה' נראה באהל מועד  
:  במדבר פרק יג   לב ו  נ  ֶ מ  י חָזָק הו א מִּ כַל לַעֲלוֹת אֶל הָעָם כ ִּ וֹ אָמְרו  לֹא נו  מ  ר עָלו  עִּ ים אֲשֶׁ    )לא( וְהָאֲנָשִּׁ

 )במדבר רבה( כביכול כלפי מעלה אמרו:   -)לא( חזק הוא ממנו    רש"י 
יד   לג אַהֲרֹ   במדבר פרק  וְעַל  ה  משֶׁ עַל  ֹנו   ל  וַי ִּ לו   )ב(  ה  הַז ֶ ר  ָ דְב  ִּ מ  ַ ב  ם אוֹ  צְרַיִּ מִּ אֶרֶץ  ב ְ מַתְנו   לו   הָעֵדָה  ל  ָ כ  אֲלֵהֶם  ֹאמְרו   וַי  רָאֵל  ש ְ יִּ נֵי  ב ְ ֹל  כ  ן 

 : הְיו  לָבַז הֲלוֹא טוֹב לָנו    מָתְנו  נו  יִּ ֵ ינו  וְטַפ  חֶרֶב נָשֵׁ ַ ֹל ב  נְפ  יא אֹתָנו  אֶל הָאָרֶץ הַז ֹאת לִּ צְרָיְמָה: שׁו    )ג( וְלָמָה יְדֹוָד מֵבִּ ישׁ אֶל    ב מִּ ֹאמְרו  אִּ )ד( וַי 
צְרָיְמָה:  בָה מִּ נָה רֹאשׁ וְנָשׁו  ת ְ יו נִּ  אָחִּ

תְבֵי הָ   -  לק"ה נדרים ד' יב   לד כִּ יתָא ב ְ ה עַל הָאָרֶץ. וְאִּ ָ ב  יאו  ד ִּ רָאֵל וְהוֹצִּ ש ְ אֶרֶץ יִּ גְמו  ב ְ ָ פ  ים הָיָה שֶׁ לִּ רַג ְ ְ ר חֵטְא הַמ  ק ַ י עִּ שְׁ כ ִּ נ ִּ "י זַ"ל שֶׁ מַת  אֲרִּ
שְׁ  בִּ '. ו  ינַת לֵאָה וְכו  חִּ ב ְ י הָיו  מִּ רָאֵל, כ ִּ ש ְ ינַת אֶרֶץ יִּ חִּ ב ְ ים מִּ בוֹהִּ ר הָיו  ג ְ ָ דְב  ִּ ים וְדוֹר הַמ  לִּ רַג ְ ְ ן  הַמ  רָאֵל, עַי ֵ ש ְ ים לָבֹא לְאֶרֶץ יִּ יל זֶה לֹא הָיו  יְכוֹלִּ בִּ

בוֹ  ג ְ הָיו   שֶׁ מֵאַחַר  י  ַ כ ִּ ה  מו  בָר ת ָ כְאוֹרָה הַד ָ וְלִּ ם.  ה  שָׁ הַז ֶ וֹל הָרַעַשׁ  ן מַה ק  ֵ ם כ  ם. אִּ לְשָׁ כְנֹס  ים לִּ הָיו  יְכוֹלִּ יל זֶה לֹא  בִּ שְׁ בִּ ו  רָאֵל  ש ְ יִּ ים מֵאֶרֶץ  הִּ
וְ  ם  לְשָׁ נְסו   ָ כ  יִּ אֹ  ל  שֶׁ עֲלֵיהֶם  וְגָזַר  רָאֵל  ש ְ יִּ אֶרֶץ  ב ְ גְמו   ָ פ  שֶׁ עַל  ךְ  ָ כ  ל  ָ כ  עֲלֵיהֶם  חָרָה  רַךְ  ָ תְב  יִּ ה'  נ ִּ שֶׁ שֶׁ מֵאַחַר   !?' רָאֵל  כו  ש ְ יִּ מֵאֶרֶץ   ַ בֹה  ג ָ מָתָם  שְׁ

עַל  ם. אַךְ  לְשָׁ כְנֹס  ים לִּ יְכוֹלִּ פְלְא -וְאֵינָם  נִּ רְכֵי ה'  ד ַ הו א  שֶׁ ה  הַז ֶ ב  ג ָ ש ְ וְהַנ ִּ וֹרָא  הַנ  נְיָן  עִּ ָ ב  רֶמֶז  ין אֵיזֶה  לְהָבִּ ים  יְכוֹלִּ "ל  הַנ ַ וֹרָה  הַת  י  ִּ ים  פ  מִּ ת ְ וֹת 
רַג ְ  ְ ר חֵטְא הַמ  ק ַ י עִּ ים. כ ִּ עִּ ל הָעוֹלָמ ד ֵ ָ ר יַחַד כ  ֵ כוֹל לְקַשׁ  י ָ שֶׁ יק  ד ִּ ינַת הַצ ַ חִּ א ב ְ הו  "ל, שֶׁ ֹל' הַנ ַ ינַת 'כ  בְחִּ גְמו  ב ִּ ָ פ  ֶ ים הו א מַה שׁ  דְרֵגוֹת  לִּ ַ וֹת וְכָל הַמ 
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עַל  שֶׁ "ל.  נ ַ ַ כ   ' וְכו  ים  וֹנִּ וְתַחְת  ים  ב ִּ -יְדֵי -עֶלְיוֹנִּ שֶׁ הָעוֹלָמוֹת  ל  ָ כ  ל  שֶׁ ן  ו  ק  הַת ִּ ר  ק ַ יאָה  זֶה עִּ רִּ הַב ְ ר  ק ַ י עִּ כ ִּ זֶה.  ָ ב  גְמו   ָ פ  וְהֵם  הָעוֹלָם  בְרָא  נִּ זֶה  יל  בִּ שְׁ

שׁ לוֹ  י ֵ ר מַעֲלַת הָאָדָם הו א שֶׁ ק ַ קְרָא אָדָם וְעִּ נ ִּ יק שֶׁ ד ִּ יל הַצ ַ בִּ שְׁ הַיְנו  ב ִּ יל הָאָדָם, ד ְ בִּ שְׁ ל הָעוֹלָמוֹת יַחַד, ד ְ   הָיְתָה רַק ב ִּ ָ ר כ  ֵ לְחַב  ר ו  ֵ ֹחַ לְקַשׁ  הַיְנו   כ 
נֵיהֶ  ְ שׁ  ל מִּ לו  ָ י הָאָדָם כ  ל הָעוֹלָמוֹת, כ ִּ ָ ן כ  ו  ק  ים ת ִּ לִּ לו  הֶם כ ְ ָ ב  אָה שֶׁ ָ ל  אָה וְעָלְמָא עִּ ָ ת  ַ ר עָלְמָא ת  ֵ "י  לְחַב  רֵשׁ רַשִּׁ ֵ פ  מוֹ שֶׁ ים, כ ְ וֹנִּ ים וְתַחְת  ם, מֵעֶלְיוֹנִּ

ב ְ  י שֶׁ ים. לְפִּ מַת חַי ִּ שְׁ יו נִּ ָ אַפ  ח ב ְ ַ פ  ק, וַי ִּ סו  ָ ' לַת ַ עַל פ  ם וְכו  יִּ ַ וו  הַמ  ק ָ י יִּ ישִּׁ לִּ ְ שׁ  ַ ים, ב  יעַ לָעֶלְיוֹנִּ י רָקִּ נִּ ֵ שׁ  ַ ', ב  ם וָאָרֶץ וְכו  מַיִּ רָא שָׁ ָ אשׁוֹן ב  ים  יוֹם רִּ וֹנִּ חְת 
 ְ ר הַשׁ  ק ַ י זֶה עִּ ם. כ ִּ ן שָׁ ים, עַי ֵ וֹנִּ ים וְתַחְת  ל מֵעֶלְיוֹנִּ לו  ָ כ  בְרֹא אָדָם שֶׁ י לִּ ִּ שׁ  ִּ שׁ  ַ '. הֻצְרַךְ ב  ר  וְכו  ֵ תְחַב  ִּ מ  שֶׁ רַךְ כ ְ ָ תְב  ל ה' יִּ ים שֶׁ עִּ עֲשׁו  ַ ר הַשׁ  ק ַ ת וְזֶה עִּ לֵמו 

מְ  ים  כ ִּ וְהַז ַ ים  י ִּ חָנִּ הָרו  ים  הָעֶלְיוֹנִּ עוֹלָמוֹת  ָ ב  ם,  ָ גֻשׁ  ְ הַמ  ה  י ָ הָעֲש ִּ עוֹלַם  וֹן  חְת  ַ הַת  הָעוֹלָם  ר  ֵ תְקַשׁ  מִּ וְאָבִּ ו  ינַת  בְחִּ ב ִּ "ל  הַנ ַ וֹרָה  הַת  ב ְ מְבֹאָר  ַ כ  יתָ  אֹד, 
סוֹף   וְעַד  מֵרֹאשׁ  יאָה  רִּ הַב ְ ל  ָ כ  רָא  ָ ב  זֶה  יל  בִּ שְׁ בִּ ו  רַךְ  ָ תְב  יִּ רְצוֹנוֹ  זֶהו   י  כ ִּ  .' וְכו  עָפָר  י  שֵׁ ו  ג  מִּ ה  ָ ל  הו א  תְהִּ שֶׁ ירָה  חִּ ב ְ עַל  ַ הַב  הָאָדָם  יל  בִּ שְׁ ב ִּ ֹל  הַכ 

י  וֹנִּ חְת  ַ ר ת  ֵ ר עֲבוֹדָתוֹ לְקַשׁ  ק ַ עִּ י. שֶׁ מִּ שְׁ ה הַג ַ עוֹלָם הַז ֶ ָ דוֹשׁ ב  רָא הַק ָ ָ ב  וֹם שֶׁ י  י מִּ "ל. כ ִּ נ ַ ַ רַךְ כ  ָ תְב  עָיו יִּ עֲשׁו  גָיו וְשַׁ עֲנו  ַ ר ת  ק ַ ה עִּ ז ֶ ים שֶׁ עֶלְיוֹנִּ ךְ -ם ב ְ רו  ָ -ב 
ינָ  חִּ הַב ְ וְזֹאת  זַ"ל.  וֹתֵינו   רַב  אָמְרו   שֶׁ מוֹ  כ ְ ים,  וֹנִּ חְת  ַ ת  ַ ב  ינָתוֹ  כִּ שְׁ הְיֶה  ת ִּ שֶׁ ה  תְאַו ָ נִּ הָעוֹלָם  אֶת  לְקַ הו א  ים  ה  וֹנִּ וְתַחְת  ים  עֶלְיוֹנִּ יַחַד  כְלֹל  וְלִּ ר  ֵ שׁ 

עַל  ה  נַעֲש ֶ אֵין  "ל  הַנ ַ ֹל  כ  ינַת  חִּ עַל -ב ְ ם  אִּ י  כ ִּ וֹמֶה  וְכַד  רָף  וְש ָ מַלְאָךְ  ם  שׁו  עַל -יְדֵי  הַיְנו   ד ְ וֹן,  חְת  ַ הַת  הָאָדָם  יב  -יְדֵי  לְהֵיטִּ ז וֹכֶה  שֶׁ יק  ד ִּ הַצ ַ יְדֵי 
בְ  לִּ זוֹכֶה  הו א  שֶׁ יו  ַ מַעֲש ָ הַת  ר  ק ַ עִּ ה  ז ֶ שֶׁ ים  וֹנִּ וְתַחְת  ים  עֶלְיוֹנִּ כְלֹל  וְלִּ ר  ֵ לְקַשׁ  זוֹכֶה  הו א  שֶׁ יק  צַד ִּ א  ד ָ ֹל  כ  י  כ ִּ "ל,  הַנ ַ ֹל  כ  ינַת  זֶה  חִּ יל  בִּ שְׁ ב ִּ שֶׁ ית  כְלִּ

ב ְ  ם  י אִּ כ ִּ ין  זוֹכִּ ן אֵין  ו  ק  וְהַת ִּ ת  לֵמו  ְ הַשׁ  ית  תַכְלִּ ב ְ ינָה  חִּ הַב ְ וְזֹאת  "ל.  נ ַ ַ כ  ֹל  הַכ  בְרָא  בֵית  נִּ ו  ם  לַיִּ שָׁ יְרו  רָאֵל עוֹמֵד  ש ְ יִּ אֶרֶץ  ב ְ ם  שָׁ י  כ ִּ רָאֵל.  ש ְ יִּ אֶרֶץ 
ב ְ  ם  שָׁ י  כ ִּ "ל,  הַנ ַ ֹל  כ  ינַת  חִּ ב ְ הו א  שֶׁ יד  וְתַלְמִּ ן  ֵ ב  ינַת  חִּ ב ְ מִּ "ל  הַנ ַ ים  נִּ ו  ק  הַת ִּ ל  ָ כ  מִּ לו ל  ָ כ  שֶׁ שׁ  קְד ָ ִּ לְמַט ָ הַמ  ים  עֶלְיוֹנִּ ינַת  חִּ ב ְ הָיָה  שׁ  קְד ָ ִּ הַמ  ה  בֵית 
'אַלְ  ג ָ ק  סו  ָ פ  עַל  יל  רֵיידִּ הַד ְ נְיַן  מֵעִּ רֶת  ֶ הַמְדַב  לָזֶה  כָה  י ָ ַ הַשׁ  וֹרָה  הַת  ב ְ מְבֹאָר  ַ כ  לְמַעְלָה,  ים  וֹנִּ סוֹף  וְתַחְת  ב ְ שֶׁ ים  טִּ ו  ק  ִּ ל  ַ ב  הַ'ר,  נַ'חֲלָתֶךָ  'בֶט  שֵׁ  ָ ת 

עַ  שַׁ הו א  שׁ  קְד ָ ִּ הַמ  בֵית  ב ְ ם  שָׁ י  כ ִּ וֹת.  י  עֲש ִּ ַ הַמ  רֵי  ו  פ  ין  הַס ִּ רִּ ְ תְקַשׁ  מִּ יָדוֹ  עַל  שֶׁ עַר  ַ הַשׁ  ם  ָ שׁ  שֶׁ הַיְנו   ם,  מָיִּ ָ הַשׁ  עַר  שַׁ וְזֶה  ב,  תו  ָ כ  שֶׁ מוֹ  כ ְ ם,  מַיִּ ָ הַשׁ  ר 
מִּ  כְנֹס  לִּ ין  יְכוֹלִּ יָדוֹ  עַל  שֶׁ ת  רו  ְ תְקַשׁ  הִּ ינַת  חִּ ב ְ הו א  עַר  ַ הַשׁ  י  כ ִּ ם.  מַיִּ שָׁ ב ְ אֶרֶץ  ים  עֶלְיוֹנִּ ב ְ ים  וֹנִּ חְת  ַ וְ ת  ים  פְנִּ לִּ ץ  ם  חו  עִּ חו ץ  ַ ב  ים  הָעוֹמְדִּ ין  כְלָלִּ נִּ

עֶ  ים ב ְ וֹנִּ חְת  ַ ין הַת  כְלָלִּ ין וְנִּ כְנָסִּ וֹ נִּ רֶךְ ב  ד ֶ ם שֶׁ מַיִּ ָ עַר הַשׁ  מוֹ כֵן יֵשׁ שַׁ ים יַחַד. כ ְ פְנִּ ים ב ִּ ית  הָעוֹמְדִּ ֵ וֹ הַב  ב  רָאֵל שֶׁ ש ְ אֶרֶץ יִּ עַר הו א ב ְ ַ ים. וְזֶה הַשׁ  לְיוֹנִּ
אֱמַר ב   נ ֶ שׁ שֶׁ קְד ָ ִּ "ל:  הַמ  נ ַ ַ ם כ  מָיִּ ָ עַר הַשׁ   וֹ, וְזֶה שַׁ

ינַת אֱ   –  לק"ה נדרים ד' טז  לה  חִּ ב ְ ים מִּ בוֹהִּ דוֹל וְהֵם ג ְ עַת ג ָ שׁ לָהֶם ד ַ י ֵ עַצְמָן שֶׁ רָאו  ב ְ שֶׁ חֲמַת  ֵ מ  שֶׁ ים  לִּ רַג ְ ְ גְמו  הַמ  ָ בָזֶה פ  יא  ו  נָה הִּ י אֱמו  נָה, כ ִּ מו 
או    ָ ב  בָר  כ ְ וְהֵם  הָאַחֲרוֹנָה  עַל מַדְרֵגָה  יוֹתֵר   ַ בֹה  ג ָ שֶׁ עַת  הַד ַ ם  -לְמַדְרֵגוֹת  עְת ָ ד ַ ן  עֲדַיִּ שֶׁ ינו   הֵבִּ וְלֹא  יָדְעו   וְלֹא  רָאֵל  ש ְ יִּ אֶרֶץ  עַל  סָרָה  רו   ב ְ ד ִּ ן  ֵ כ 

רַךְ  ָ תְב  יִּ בְרֵי ה'  ים לְדִּ ינִּ וְהָיו  מַאֲמִּ ם  עְת ָ ד ַ ים  לִּ ם הָיו  מְבַט ְ ין אִּ הָיו  זוֹכִּ ֶ שׁ  י מַה  פִּ ם כ ְ לו  ַ  אֵינָם כ ְ בֹה  ג ָ רָאֵל  ש ְ יִּ ת אֶרֶץ  ַ דֻשׁ  ק ְ שֶׁ נו   ֵ ה רַב  בְרֵי מֹשֶׁ לְדִּ ו   
רָאֵל אַף  ש ְ אֶרֶץ יִּ ין ב ְ ז וֹכִּ נָה שֶׁ ת הָאֱמו  ד ַ י מִּ יא מַדְרֵגָה הָאַחֲרוֹנָה, אַף -עַל -מְאֹד, כ ִּ הִּ י שֶׁ ִּ י -עַל -פ  ִּ דְרֵגוֹת  -פ  ַ ל הַמ  ָ ין עַל כ  יְקָא עוֹלִּ כֵן עַל יָדָה  ד ַ

ן, כ ִּ  ָ ל  ֻ ש ִּ כ  נו  זַ"ל ב ְ ֵ אָמַר רַב  שֶׁ כְמוֹ  ו  עַ.  דו  י ָ ַ כ  ה  נ ָ ִּ פ  ים הָיְתָה לְרֹאשׁ  ֹנִּ מָאֲסו  הַב  ינַת אֶבֶן  בְחִּ ב ִּ יא  נָה הִּ נו  אַחַר  י אֱמו  ָ מ  ר עִּ ֵ ב  ד ִּ שֶׁ דוֹשׁוֹת  הַק ְ יחוֹתָיו 
יא מַדְרֵגָה הָ  נָה הִּ אֱמו  אָמַר אָז שֶׁ "ל שֶׁ יד הַנ ַ ן וְתַלְמִּ ֵ ל ב  וֹרָה שֶׁ ינַת רָצוֹן מֻפְלָג  הַת  בְחִּ יעַ לִּ לְהַג ִּ ֹל ו  ין לַעֲלוֹת עַל הַכ  אַחֲרוֹנָה אֲבָל עַל יָדָה  זוֹכִּ

חִּ  ב ְ וְזֶהו   זֹאת.  יחָה  ִּ ש  מִּ מְעַט  ם  שָׁ ס  ַ דְפ  נ ִּ שֶׁ וֹת  י  מַעֲש ִּ רֵי  ו  פ  סִּ סוֹף  ב ְ ם  שָׁ ן  עַי ֵ ֹל,  הַכ  עַל  עוֹלֶה  שֶׁ  ' צְרִּ וְכו  הָיו   שֶׁ רָאֵל  ש ְ יִּ אֶרֶץ  ים  ינַת  לִּ רַג ְ ְ הַמ  ין  יכִּ
וְעַל  רָאֵל  ש ְ יִּ ינַת אֶרֶץ  חִּ ב ְ יא  הִּ שֶׁ נָה  ינַת אֱמו  בְחִּ עַצְמָם לִּ ר אֶת  ֵ לְקַשׁ  ו  ם  עְת ָ ד ַ ם  שָׁ ק  ֵ מְאֹד, אֲבָל הֵם לֹא  -יְדֵי -לְסַל   ַ בֹה  ג ָ לְדַעַת  ים  זוֹכִּ הָיו   זֶה 

ינַ  בְחִּ עַצְמָן לִּ יד  רָצו  לְהוֹרִּ וְלֹא  ם  עְת ָ ד ַ ק  ֵ לְסַל  וְעַל רָצו   נָה  י  -יְדֵי -ת אֱמו  כ ִּ וֹת לְדוֹרוֹת,  י  כִּ ב ְ וְגָרְמו   רָאֵל  ש ְ יִּ אֶרֶץ  ב ְ מָאֲסו   ו  ירוֹת  כְפִּ כְנְסו  לִּ נִּ זֶה 

"ל: -יְדֵי -עַל  נ ַ ַ כ  ים  ל הַחֲטָאִּ ָ כ  ים  יִּ לו  זֶה ת ְ ָ ב  שֶׁ שׁ  קְד ָ ִּ ית הַמ  ֵ נֶחֱרַב הַב  תַב ......          זֶה  כ ָ ֶּ מוֹ ש  ימָ   כ ְ סִּ ם ב ְ שָׁ נו  זַ"ל  ֵ דוֹל  רַב  ג ָ יֵצֶר הָרָע  שׁ  י ֵ שֶׁ ן עב 
תְ  לְהִּ ה רַק  תְאַו ֶ ִּ מ  שֶׁ הַיְנו    ,' וְכו  לַעֲלוֹת  יֶהֶרְסו  אֶל ה'  ן  ֶ פ  ינַת  חִּ ב ְ רַךְ  ָ תְב  יִּ ת לַה'  תְקָרְבו  הַהִּ נְיַן  עִּ לְבַד  ב ְ ה  י ָ עֲלִּ ַ ב  יד  מִּ ת ָ וְלַעֲלוֹת  רַךְ  ָ תְב  יִּ קָרֵב לַה' 

וְאֵינוֹ רוֹצֶה לְהוֹרִּ  י הֶפְסֵק  לִּ דְרֵגוֹת הַת ַ ב ְ ַ ל הַמ  ָ לְקָרֵב כ  ו   ַ יה  לְהַגְב ִּ ו  ת  ימו  תְמִּ וֹנוֹת לַעֲבֹד אֶת ה' ב ִּ חְת  ַ דְרֵגוֹת הַת  ַ לַמ  לָל  עַצְמוֹ כ ְ וֹנוֹת לַה'  יד  חְת 
י  לְפִּ ו  רַךְ  ָ תְב  יִּ ה'  יעַת  ידִּ ב ִּ וְיוֹדֵעַ  רַךְ  ָ תְב  יִּ לַה'  מְקֹרָב  הו א  בָר  כ ְ שֶׁ לוֹ  דְמֶה  נִּ י  כ ִּ רַךְ,  ָ תְב  עֵינָיו    יִּ ב ְ דַאי  כ ְ אֵינוֹ  רַךְ  ָ תְב  יִּ וֹרֵא  הַב  ת  ַ דֻל  ג ְ אֶת  יעָתוֹ  יְדִּ

דוֹל, כ ִּ  גָם ג ָ ְ אֱמֶת זֶה הו א פ  ֶ יוֹתֵר. אֲבָל ב  ים ב ְ וֹנוֹת לְקָרֵב הַמְרֻחָקִּ חְת  ַ דְרֵגוֹת הַת  ַ יד אֶת עַצְמוֹ לַמ  יק וְגָדוֹל  לְהוֹרִּ ם צַד ִּ ת לְשׁו  לֵמו  אֱמֶת אֵין שְׁ ֶ י ב 
שֶׁ  הְיֶ כ ְ י ִּ יק שֶׁ ד ִּ ת הַצ ַ לֵמו  ר שְׁ ק ַ עִּ "ל שֶׁ וֹרָה הַנ ַ הַת  ם ב ְ מְבֹאָר שָׁ ַ לָל, כ  ה כ ְ ָ מַעְלָה לְבַד וְלֹא לְמַט  ין  הו א ב ְ יכִּ יל זֶה צְרִּ בִּ שְׁ ב ִּ ' שֶׁ ה וְכו  ָ לְמַט  ה לְמַעְלָה ו 

וְתַלְמִּ  ן  ֵ ב  אַחֲרָיו  אָרָה  הַשְׁ יר  אִּ לְהַשְׁ הָעוֹלָם  ב  ו  שׁ  יִּ ב ְ עַל לַעֲסֹק  ם:  שָׁ ן  עַי ֵ ם,  שָׁ בֹאָר  ְ מ  שֶׁ מוֹ  כ ְ  ,' וְכו  דוֹשׁ  הַק ָ וֹ  עְת  ד ַ ו   נ  ֶ מ  מִּ לו   קַב ְ י ְ שֶׁ ם  -יד  ָ ל  ֻ כ  ן  ֵ כ 
י  חִּ מַעֲלָה ב ְ ים ב ְ דוֹלִּ י הַג ְ ים. כ ִּ טַנ ִּ ן הַק ְ ֵ כ  שֶׁ ל  ָ כ  מַעֲלָה מִּ ים ב ְ דוֹלִּ ו  הַג ְ ל  יג אֲפִּ מַנְהִּ ו  י  ים רַב ִּ יכִּ רֵי מַעְלָה צְרִּ לְמֹד    נַת ד ָ יִּ י  ת ִּ יג הָאֲמִּ נְהִּ ַ הַמ  שֶׁ ין  יכִּ צְרִּ

ן אֵינָם  עֲדַיִּ שֶׁ יעַ לָהֶם  ', לְהוֹדִּ וְכו   ָ ת  שְׁ ַ פ  שְׁ ִּ פ  יתָ מַה  ינַת מֶה חָמִּ חִּ ינַת מָ"ה, ב ְ חִּ ב ְ הֶם  ָ ב  יר  וְיָאִּ הֶם  ָ מ  בָר    עִּ וְאֵין הַד ָ לָל  רַךְ כ ְ ָ תְב  יִּ יעָתוֹ  ידִּ ב ִּ ים  יוֹדְעִּ
שֶׁ  ים  סוֹבְרִּ הֵם  שֶׁ מוֹ  י כ ְ ב ְ ים  כִּ מו  הַנ ְ קוֹמוֹת  מ ְ מִּ חַ  רו  נַחַת  אֵלָיו  לְהַעֲלוֹת  ךְ  י ָ שַׁ אֵיךְ  ים,  יגִּ ִּ מַש  הֵם  שֶׁ רַךְ  ָ תְב  יִּ תוֹ  ָ דֻל  ג ְ י  פִּ ְ י  ל  כ ִּ הו א,  כֵן  לֹא  וֹתֵר. 

כ ִּ  יוֹתֵר  ב ְ וֹנוֹת  חְת  ַ הַת  דְרֵגוֹת  ַ מ  מִּ חַ  רו  נַחַת  ל  ֵ קַב  ְ מ  שֶׁ תוֹ  ָ דֻל  ג ְ ר  ק ַ עִּ זֶהו   א,  ָ רַב  וְעַל אַד ְ "ל.  נ ַ ַ כ   ' וְכו  חֵקֶר  אֵין  תוֹ  ָ גְדֻל  לִּ יעַ  -יְדֵי -י  ג ִּ הִּ שֶׁ עַצְמוֹ  ב ְ זֶה 
עַל  שֶׁ נֵדַע  לֹא  ר  אֲשֶׁ יעָה  הַיְדִּ ית  כְלִּ ַ ת  ינַת  חִּ ב ְ מַ"ה,  ינַת  בְחִּ לִּ יק  ד ִּ עַל -יְדֵי -הַצ ַ "ל,  נ ַ ַ כ   ' וְכו  יתָ  חָמִּ מֶה  ינַת  חִּ ב ְ ים  דוֹלִּ לְהַג ְ מַרְאֶה  זֶה  -יְדֵי -זֶה 

עַ  נו  שֹׁכְנֵ ב ְ יצו  וְרַנ ְ ינַת הָקִּ חִּ בוֹדוֹ, ב ְ ה מְלֹא כָל הָאָרֶץ כ ְ ָ רֵי מַט  ינַת ד ָ חִּ ים ב ְ טַנ ִּ י  צְמוֹ הו א מַרְאֶה לְהַק ְ , כ ִּ תְיָאֲשׁו  אֹ יִּ ל  ימָם שֶׁ מְקִּ קָם ו  מְחַז ְ י עָפָר ו 
', כ ַ  ם מֵהֶם וְכו  ים ג ַ עִּ עֲשׁו  חַ וְשַׁ ל נַחַת רו  ֵ רַךְ מְקַב  ָ תְב  מֹר  ה' יִּ שְׁ ין לִּ יכִּ מַעֲלָה צְרִּ ים ב ְ דוֹלִּ ים הַג ְ יקִּ ד ִּ ם הַצ ַ ג ַ מְצָא, שֶׁ "ל. נִּ "ל וְכַנ ַ וֹרָה הַנ ַ הַת  מְבֹאָר ב ְ

ים, מָה אֱנוֹשׁ  לְאָכִּ ַ הַמ  ג  טְרו  ינַת קִּ חִּ ב ְ הו א  שֶׁ ים,  ינִּ וְדִּ רוֹת  בו  ג ְ הו א  שֶׁ מַעְלָה  ְ ל  שֶׁ הָרָע  צֶר  מֵהַי ֵ עַצְמָם  ב ְ אֶת  מִּ ו   .' וְכו  ךְ    מְשָׁ נִּ זֶה  הָרָע  יֵצֶר  ינַת  חִּ
ב ְ  ינוֹת  חִּ ב ְ בְבוֹת  וְרִּ אַלְפֵי  שׁ  י ֵ שֶׁ מוֹ  כ ְ י  כ ִּ י,  רָאו  ָ כ  רוֹ  ב ְ מְשַׁ אֵינוֹ  שֶׁ י  מִּ ים  גָמִּ ְ פ  ינֵי  מִּ ה  ָ וְכַמ  ה  ָ מ  ַ ין  כ  ֵ ב  ו   ל  אֲפִּ י  כ ִּ אָדָם,  נֵי  ב ְ סְתָם  ל  שֶׁ הָרָע  צֶר  הַי ֵ

בְבוֹת מַדְרֵ  י רִּ ֵ ב  ים יֵשׁ רִּ עִּ אי יֵ רְשָׁ וַד ַ רֵי מַעְלָה, ב ְ ינַת ד ָ חִּ ים ב ְ דוֹלִּ ל הַג ְ צֶר הָרָע שֶׁ הַי ֵ מוֹ כֵן ב ְ ', כ ְ ים וְכו  ינוֹנִּ ֵ ין הַב  ֵ י  גוֹת וְכֵן ב  ֵ ב  ים וְרִּ זֶה אֲלָפִּ ָ שׁ ב 
ם יֵצֶר הָרָע זֶה רַק   רו  ג ַ ב ְ ים מְאֹד מְאֹד וְשִּׁ דוֹלִּ ים ג ְ יקִּ י יֵשׁ צַד ִּ בְבוֹת מַדְרֵגוֹת. כ ִּ גְמו  מְעַט  רִּ ָ פ  ק. וְיֵשׁ שֶׁ ן הַד ַ ק מִּ עֲרָה ד ַ ַ ט הַש  חו  זֶה כ ְ ָ גְמו  ב  ָ פ  שֶׁ

אַף  אֲבָל  י -עַל -יוֹתֵר  ִּ וְעַל -פ  דוֹל.  ג ָ ת  ו  דַק  ב ְ ֹל  הַכ  רַק  -כֵן  מְאֹד,  מַעֲלָה  ב ְ ים  דוֹלִּ ג ְ ים  רִּ מו  ג ְ ים  יקִּ צַד ִּ אֲרו   שְׁ וְנִּ עָמְדָם  עַל  אֱמֶת  ֶ ב  אֲרו   שְׁ נִּ ן  ֵ כ 
וֹ  רַב  ים  שֶׁ פְגָמִּ מַעֲלָה וְנָפְלו  לִּ ים ב ְ דוֹלִּ הָיו  ג ְ וא. אֲבָל יֵשׁ שֶׁ הִּ ל שֶׁ ָ יאָה כ  גִּ בו  עֲלֵיהֶם אֵיזֶה שְׁ ים עַל תֵינו  זַ"ל חָשְׁ דוֹלִּ שׁ  -ג ְ י ֵ "ל שֶׁ צֶר הָרָע הַנ ַ יְדֵי הַי ֵ

צְלָן,   פְלו  לְגַמְרֵי רַחֲמָנָא לִּ נ ָ שֶׁ ' עַד  וְכו  ת  תְקָרְבו  נְיַן הַהִּ עִּ לוֹם,  ב ְ שָׁ וְיָצָא ב ְ לוֹם  שָׁ כְנַס ב ְ יבָא נִּ י עֲקִּ רַב ִּ רַק  שֶׁ ס  רְד ֵ ַ כְנְסו  לַפ  נ ִּ שֶׁ עָה  ָ נְיַן אַרְב  וְזֶה עִּ
עָיֵל וְנָפִּ  אָה 'מָאן ד ְ ָ ינַת זַכ  בְחִּ ין לָצֵאת ב ִּ יכִּ ךְ צְרִּ ָ כְנֹס כ  ין לִּ יכִּ רִּ צ ְ ם שֶׁ שֵׁ י כ ְ יְקָא, כ ִּ כְנַס וְיָצָא ד ַ י אֵין שְׁ נִּ הְיֶה רַק לְמַעְלָה  יק', כ ִּ י ִּ יק שֶׁ ד ִּ ת לְהַצ ַ לֵמו 

דוֹ  ים ג ְ ים נוֹרָאִּ יקִּ בֶן זוֹמָא הָיו  צַד ִּ אי ו  בֶן עַז ַ "ל. ו  נ ַ ַ ' כ  ה וְכו  ָ לְמַט  הְיוֹת לְמַעְלָה ו  יךְ לִּ נְיָן זֶה אֵיזֶה  לְבַד רַק צָרִּ עִּ גְמו  ב ְ ָ מַעֲלָה מְאֹד, אֲבָל פ  ים ב ְ לִּ
וא.   הִּ שֶׁ ל  ָ כ  יאָה  גִּ גַ -וְעַל שְׁ ְ פ  ינַת  חִּ ב ְ הו   ז ֶ שֶׁ אי  ד ַ מִּ יוֹתֵר  לו   כ ְ ַ סְת  הִּ שֶׁ הו א  יץ  הֵצִּ לְשׁוֹן  ו  מֵת.  ו  יץ  הֵצִּ וְזֶה  ע  פְג ַ וְנִּ יץ  הֵצִּ זֶה  ן  ֵ יהו א  כ  וַאֲבִּ נָדָב  ם 

עַל פ ֶ  וְעָבְרו   אי  ד ַ יוֹתֵר מִּ תְקָרֵב  לְהִּ רָצו   שֶׁ  ,' וְכו  פְנֵי ה'  קָרְבָתָם לִּ ב ְ הֶם,  ָ ב  אֱמַר  נ ֶ ל  שֶׁ שֶׁ גָם  ְ הַפ  שֶׁ וֹתֵינו  זַ"ל  רַב  אָמְרו   שֶׁ וְזֶה  "ל.  נ ַ ַ כ   ' וְכו  יֶהֶרְסו   ן 
שְׁ  אֹ רָצו  לְהִּ ל  הַיְנו  שֶׁ ים, ד ְ ים נָשִּׁ ו אִּ אֹ הָיו  נְש  ל  שֶׁ בֶן זוֹמָא הָיָה  אי ו  עַז ַ ן  ֶ ל ב  יהו א וְכֵן שֶׁ י נָדָב וַאֲבִּ אִּ ב הָעוֹלָם לְהַשְׁ ו  שׁ  יִּ ל לַעֲסֹק ב ְ ד ֵ ַ ם  ת  עְת ָ ר ד ַ

"ל. נ ַ ַ ן כ  ֵ אֱמֶת אֵינוֹ כ  ֶ הְיוֹת רַק לְמַעְלָה, אֲבָל ב  ין לִּ יכִּ רִּ צ ְ י סָבְרו  שֶׁ ה, כ ִּ ָ וֹרָא לְמַט   .......  הַנ 

ל  רָאֵּ יִש ְ ץ  רֶּ אֶּ ב ְ גְמו   ָ פ  ֶּ לִים ש  רַג ְ הַמ ְ גַם  ְ פ  הָיָה  ה  שׁ    וְזֶּ לְבַק ֵ ו  ים  רִּ ו  פ  הַכ ִּ יוֹם  ב ְ זֹאת  ן  לְתַק ֵ ין  יכִּ רִּ צ ְ עַל שֶׁ י  כ ִּ  ,' וְכו  נָא  סְלַח  זֹאת  זֶה  -יְדֵי -עַל 
זֶ  ָ גְמו  ב  ָ ים פ  לִּ רַג ְ ְ י הַמ  ם. כ ִּ בֹאָר שָׁ ְ מ  מוֹ שֶׁ ים, כ ְ ל הַחֲטָאִּ ָ ים כ  יִּ לו  זֶה ת ְ ָ ב  שׁ שֶׁ קְד ָ ִּ ית הַמ  ֵ י  נֶחֱרַב הַב  צְלָן, כ ִּ פְלו  לְגַמְרֵי רַחֲמָנָא לִּ נ ָ ה מְאֹד מְאֹד עַד שֶׁ

י ֵ  בָר מְבֹאָר שֶׁ רְד ֵ כ ְ ַ כְנְסו  לַפ  נ ִּ עָה שֶׁ ָ נְיַן אַרְב  עִּ ינו  ב ְ צִּ ָ מ  מוֹ שֶׁ ינוֹת לְאֵין קֵץ כ ְ חִּ בְבוֹת ב ְ ים וְרִּ נְיָן זֶה אֲלָפִּ עִּ בֶן זוֹמָא אַף שׁ ב ְ אי ו  ן עַז ַ ֶ ב  י  -עַל -ס שֶׁ ִּ פ 
אַף  אֲבָל  י,  רָאו  ָ כ  לוֹם  שָׁ ב ְ יָצְאו   אֹ  ל  י -עַל -שֶׁ ִּ ג ְ -פ  ים  יקִּ צַד ִּ אֲרו   שְׁ נִּ ץ  כֵן  צ ֵ וְקִּ צְלָן,  לִּ רַחֲמָנָא  לְגַמְרֵי  נָפַל  אַחֵר  אֲבָל  מְאֹד,  ים  וְנוֹרָאִּ ים  דוֹלִּ

עָ  אָה ב ְ ת ָ ַ ר עָלְמָא ת  ֵ ל לְקַשׁ  ד ֵ ַ ת  שְׁ אֹ הִּ ל  וֹת יֵשׁ. מֵחֲמַת שֶׁ י  י רָשֻׁ ֵ ת  לוֹם, שְׁ יעוֹת וְאָמַר, חַס וְשָׁ טִּ נ ְ ַ דְמֶ ב  נ ִּ וֹ שֶׁ עְת  אָה וְעָמַד עַל ד ַ ָ ל  בָר  לְמָא עִּ כ ְ ה לוֹ שֶׁ
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, כשארז"ל )תענית \לז/ חורבן בית הדעת גרמו חורבן ביהמ"ק \לומקום חיבור שמים וארץ דהיינו דעת/
שהש"י אמר להם אתם בכיתם בכיה של חנם אני אקבע לכם בכיה לדורות. כי    \לח/כט(

ל זה סלח נא, כי  היה שבו נחרב הביהמ"ק. ומשה רבינו ביקש ע   \לט/ אותו הלילה ליל ט"ב
  ומאסו באמונה ודברו לשון הרע על ארץ ישראל   של המרגלים שחלקו על משה רבנווהפגם  בזה החטא  

דאי לאו הכי לא היה תולה הקב"ה עונש כל כך חמור של חרבן בית הדעת שהוא    \מ/ תלוים כל העוונות

 
וְ  נֵי אָדָם  ב ְ ה  עֲש ֵ ַ מ  נַחַת מִּ ל  ֵ מְקַב  רַךְ  ָ תְב  יִּ רְכֵי ה' אֵיךְ הו א  ד ַ ל  ָ כ  לֵידַע  י לוֹ  וְרָאו  דוֹל  ג ָ עַת  ד ַ וְעַל יֵשׁ לוֹ   .' כוֹת  -יְדֵי -כו  מְבו  ו  יוֹת  קֻשְׁ ב ְ כְנַס  נִּ זֶה 

ר לְ  אֹ הָיָה אֶפְשָׁ ל  מְקוֹמוֹת שֶׁ א לִּ ָ ב  דוֹלוֹת עַד שֶׁ כְלוֹ. וְעַל ג ְ ש ִּ ב לוֹ ב ְ ֵ יעוֹת. וְכָל  -יְדֵי -יַשׁ  טִּ נ ְ ַ ץ ב  צ ֵ תוֹ לְגַמְרֵי וְקִּ ָ דֻשׁ  ק ְ פַל וְיָצָא מִּ נ ָ זֶה נָפַל לְמָקוֹם שֶׁ
יתָ וְכו   ינַת מֶה חָמִּ חִּ ינַת מָ"ה, ב ְ חִּ הו א ב ְ ו  שֶׁ נ  ֶ מ  דוֹל מִּ יק הַג ָ ד ִּ ל הֶאָרַת הַצ ַ ֵ אֹ זָכָה לְקַב  ל  ר    ' זֶה מֵחֲמַת שֶׁ י אֶפְשָׁ לָל וְאִּ אֵינוֹ יוֹדֵעַ כ ְ אָז יוֹדֵעַ שֶׁ שֶׁ
ם, אַחֵר מַאי חֲזָא? חֲזָא מ  אָמְרו  שָׁ וֹתֵינו  זַ"ל שֶׁ בְרֵי רַב  דִּ ז ב ְ ָ לָל: וְזֶה מְרֻמ  רַךְ כ ְ ָ תְב  רָכָיו יִּ ין ד ְ יכְתַב  לְהָבִּ לְמִּ תָא לְמֵיתַב ו  קַיַהֲבֵי לֵה  רְשׁו  ט"ט ד ְ

רָאֵ  ש ְ יִּ תָא ד ְ ' וְעַל זְכו  וֹת וְכו  כֻי  ֹב הַז ְ כְת  ב וְלִּ ךְ לְמַעְלָה לֵישֵׁ י ָ אֵין שַׁ שֶׁ דְמָה לוֹ  תוֹ נִּ י טָעו  לְפִּ '. ו  וֹ  -יְדֵי -ל וְכו  עְת  י עָמַד עַל ד ַ יעוֹת. כ ִּ טִּ נ ְ ַ ץ ב  צ ֵ זֶה קִּ
עְת   ל ד ַ ֵ רַךְ וְלֹא רָצָה לְבַט  ָ תְב  יעַת ה' יִּ ידִּ בָר יוֹדֵעַ ב ִּ כ ְ דְמֶה לוֹ שֶׁ נ ִּ מַעֲלָה וְהָיו   שֶׁ ים ב ְ דוֹלִּ הָיו  ג ְ ים שֶׁ לִּ רַג ְ ְ גַם הַמ  ְ נָה. וְזֶה הָיָה פ  סְמֹךְ עַל אֱמו  וֹ וְלִּ

כָ  שְׁ ינַת  חִּ ב ְ נָה,  אֱמו  ינַת  חִּ ב ְ הו א  רָאֵל  ש ְ יִּ אֶרֶץ  ינַת  חִּ ב ְ ר  ק ַ עִּ שֶׁ הַיְנו   רָאֵל,  ש ְ יִּ אֶרֶץ  ינַת  חִּ ב ְ מִּ ים  בוֹהִּ מִּ ג ְ ו  נָה.  אֱמו  רְעֵה  ו  אֶרֶץ  ת  ן  לֵמו  שְׁ ֹדֶל  ג 
עַל  רָאֵל  ש ְ יִּ אֶרֶץ  ב ְ וֹת  זְכ  לִּ ים  כוֹלִּ י ְ שֶׁ ית  תַכְלִּ ב ְ נָה  ר  -יְדֵי -הָאֱמו  ק ַ עִּ ה  ז ֶ שֶׁ ים.  עֶלְיוֹנִּ ב ְ ים  וֹנִּ חְת  ַ ת  יַחַד  הָעוֹלָמוֹת  ל  ָ כ  ר  ֵ לְחַב  ו  ר  ֵ לְקַשׁ  ים  יְכוֹלִּ זֶה 

ם עַל  י אִּ וֹת לָזֶה כ ִּ זְכ  ר לִּ י אֶפְשָׁ אִּ ת שֶׁ לֵמו  ְ "ל. וְעַל -הַשׁ  נ ַ ַ לֵמָה כ  נָה שְׁ א רַק עַל -יְדֵי אֱמו  א הו  א לְדַרְג ָ רְג ָ ד ַ וֹת מִּ י  ל הָעֲלִּ ָ ן כ  ֵ רָאֵל,  -כ  ש ְ יְדֵי אֶרֶץ יִּ
כֶ  מְשֶׁ לֵמָה הַנ ִּ נָה שְׁ ין לֶאֱמו  רָאֵל זוֹכִּ ש ְ אֶרֶץ יִּ ם ב ְ י שָׁ ימָן כ(. כ ִּ סִּ מָקוֹם אַחֵר ב ְ נו  ב ְ ֵ תַב רַב  ָ כ  מוֹ שֶׁ חִּ כ ְ ב ְ ית  ת מִּ כְלִּ ַ ינַת ת  חִּ ב ְ "ל מִּ ים הַנ ַ יפִּ ק ִּ ַ ינַת הַמ 

עַל  שֶׁ נֵדַע  לֹא  ר  אֲשֶׁ יעָה  קְ -הַיְדִּ לִּ כָה  ז ָ שֶׁ מַעֲלָה  ב ְ דוֹל  הַג ָ יק  ד ִּ הַצ ַ י  כ ִּ עוֹלָם.  ָ ב  שֶׁ וֹת  י  הָעֲלִּ לְכָל  ין  זוֹכִּ ת  לֵמו  שְׁ ב ִּ נָה  הָאֱמו  זֹאת  אֶרֶץ  יְדֵי  ת  ַ דֻשׁ 
א לְ  ָ ב  ֶ ל מַה שׁ  ָ רָאֵל כ  ש ְ אֵינוֹ יוֹדֵעַ וְחוֹזֵר יִּ כֶף כ ְ ֵ ים עַצְמוֹ ת  דוֹלָה הו א מֵש ִּ ה ג ְ י ָ כָה לַעֲלִּ ז ָ שֶׁ ו  כ ְ ל  מַדְרֵגָה אֲפִּ גָה ו  ָ נָה    אֵיזֶה הַש  עַם אֶל הָאֱמו  ַ כָל פ  ב ְ

י ג ָ  לָל, כ ִּ ן אֵינוֹ יוֹדֵעַ כ ְ רַךְ עֲדַיִּ ָ תְב  ת ה' יִּ ַ דֻל  י ג ְ פִּ כ ְ ין שֶׁ מַאֲמִּ י הו א יוֹדֵעַ ו  תוֹ אֵין חֵקֶר. וְעַל כ ִּ ָ גְדֻל  י לִּ ', כ ִּ ַ שׁוֹמֵר וְכו  בֹה  ַ מֵעַל ג ָ ן אַף -בֹה  ֵ י  -עַל -כ  ִּ פ 
מָה מְאֹד אַף  ַ וַעֲצו  בֹה  ג ָ גָה  ָ כָה לְהַש  ז ָ י -עַל -שֶׁ ִּ עַם לַעֲבֹ -פ  ַ כָל פ  חָכְמוֹת לְבַד רַק הו א חוֹזֵר ב ְ רַךְ ב ְ ָ תְב  עֲבֹד אֶת ה' יִּ י ַ ד אֶת ה'  כֵן אֵינוֹ סוֹמֵךְ שֶׁ

וֹנוֹת לְהַעֲלוֹת נַחַת   חְת  ַ דְרֵגוֹת הַת  ַ יד אֶת עַצְמוֹ לְכָל הַמ  מוֹרִּ טוֹת ו  שׁו  ְ עֲבוֹדוֹת פ  ַ ת ב  ימו  תְמִּ רַךְ ב ִּ ָ תְב  עָיו  יִּ עֲשׁו  ר שַׁ ק ַ י זֶה עִּ ם, כ ִּ ָ ל  ֻ כ  חַ לְפָנָיו מִּ רו 
סִּ  ב ְ נָה"  אֱמו  קְעו   "ת ִּ וֹרָה  הַת  ב ְ בָן  ו  מ  שֶׁ כְמוֹ  ו   .' ה  וְכו  וְעוֹש ֶ לְפָנָיו  חַ  רו  נַחַת  וֹת  לַעֲש  דֵי  כ ְ יט  וָטִּ רֶפֶשׁ  ינֵי  מִּ כָל  ב ְ עַצְמוֹ  ל  מְגַלְג ֵ יק  ד ִּ הַצ ַ שֶׁ ה  ימָן 

ם. וְעַל  ן שָׁ ', עַי ֵ ט וְכו  שׁו  ָ ה עֶבֶד פ  בוֹהוֹת יוֹתֵר וְיוֹתֵר -יְדֵי -מַעֲש ֵ וֹת ג ְ י   זֶה הו א זוֹכֶה לַעֲלִּ

לק"   לו  טו  ה'    ה שותפין בקרקע עיין  ל    -אות  לו  ָ כ  הו א  שֶׁ שׁ  קְד ָ ִּ הַמ  ית  ֵ הַב  ם  ָ שׁ  שֶׁ שְרָאֵל  יִּ אֶרֶץ  ב ְ הו א  רַךְ  ָ תְב  יִּ ו   נ  ֶ מ  מִּ לֵידַע  ה  הַז ֶ עַת  הַד ַ ר  ק ַ עִּ
קְדֻ  ם  לְשָׁ ט  ֵ שׁ  ַ תְפ  ִּ מ  שֶׁ שְרָאֵל  יִּ כָל אֶרֶץ  ב ְ יר  מֵאִּ עַת  הַד ַ ה  ז ֶ שֶׁ "ל  הַנ ַ יד  וְתַלְמִּ ן  ֵ ב  ל  שֶׁ עַת  הַד ַ ינַת  חִּ ב ְ ירָא  מִּ אֲוִּ ן  ֵ כ  וְעַל  עַ  דו  י ָ ַ כ  שׁ  קְד ָ ִּ הַמ  ית  ֵ הַב  ת  ַ שׁ 

י  לְהַכ ִּ "ל  הַנ ַ דוֹשׁ  הַק ָ עַת  הַד ַ ר  ק ַ עִּ ם  שָׁ י  כ ִּ שְרָאֵל,  יִּ אֶרֶץ  חָכְמַת  כ ְ חָכְמָה  וְאֵין  ים  מַחְכ ִּ שְרָאֵל  יִּ אֶרֶץ  וֹתֵינו   ד ְ רַב  אָמְרו   שֶׁ מוֹ  כ ְ רַךְ  ָ תְב  יִּ אוֹתוֹ  ר 
בְרָכָה  כְרוֹנָם לִּ כְפִּ זִּ רְשׁוֹ ו  י שָׁ פִּ שְרָאֵל כ ְ י ִּ '. וְכָל אֶחָד מִּ ַ וְכו  שׁ לוֹ אֱלוֹה  י ֵ י שֶׁ מִּ וֹמֶה כ ְ שְרָאֵל ד  אֶרֶץ יִּ ר ב ְ ל הַד ָ ָ ה  : כ  עַת הַז ֶ גַת הַד ַ ָ הַש  י עֲבוֹדָתוֹ ב ְ

יל זֶה חָתְר  בִּ שְׁ בִּ שְרָאֵל. ו  אֶרֶץ יִּ מוֹ כֵן יֵשׁ לוֹ חֵלֶק ב ְ וֹ כ ְ ל  שֶׁ ל  בו  אֶרֶץ  עַד הַג ְ דוֹל ב ְ הְיֶה לוֹ נַחֲלָה וְחֵלֶק ג ָ י ִּ שֶׁ שְרָאֵל  י ִּ ל אֶחָד מִּ ָ ה כ  ֵ ו  וְיָגְעו  הַרְב 
ינַת נַחֲ  חִּ הו א ב ְ ה שֶׁ דוֹשׁ הַז ֶ עַת הַק ָ יג יוֹתֵר הַד ַ ִּ יל לְהַש  בִּ שְׁ ֹל ב ִּ ה מְקוֹמוֹת, הַכ  ָ כַמ  מְבֹאָר ב ְ ַ שְרָאֵל כ  שְרָאֵל.יִּ  לַת אֶרֶץ יִּ

 מי שיש בו דעת כאילו נבנה בית המקדש בימיו   ת לג.כמבואר בברכו   לז 
ותניא בעשרים ותשעה בסיון שלח משה מרגלים וכתיב וישובו מתור הארץ מקץ ארבעים יום הני ארבעים יום נכי    .תענית דף כט   לח

ו את קולם ויבכו  חד הוו אמר אביי תמוז דההיא שתא מלויי מליוה דכתיב קרא עלי מועד לשבור בחורי וכתיב ותשא כל העדה ויתנ
העם בלילה ההוא אמר רבה אמר רבי יוחנן )אותו היום ערב( ]אותה לילה ליל[ תשעה באב היה אמר להם הקדוש ברוך הוא אתם  
תשע   שנת  היא  לחדש  בשבעה  החמישי  ובחדש  דכתיב  בראשונה  הבית  חרב  לדורות  בכיה  לכם  קובע  ואני  חנם  של  בכיה  בכיתם 

מלך נבכדנאצר  למלך  ]שנה[  ובחדש    עשרה  וכתיב  וגו'  ה'  בית  את  וישרוף  ירושלם  בבל  מלך  עבד  טבחים  רב  נבוזראדן  בא  בבל 
בבל   מלך  לפני  עמד  טבחים  רב  נבוזראדן  בא  בבל  מלך  נבוכדנאצר  למלך  ]שנה[  עשרה  תשע  שנת  היא  לחדש  בעשור  החמישי 

וגו' ותניא אי אפשר לומר בשבעה שהרי כבר נאמר בעשור ואי אפשר לומר בעש  ור שהרי כבר נאמר בשבעה הא כיצד  בירושלם 
בשבעה נכנסו נכרים להיכל ואכלו וקלקלו בו שביעי שמיני ותשיעי סמוך לחשכה הציתו בו את האור והיה דולק והולך כל היום כולו  

הדור לא קבעתיו אלא בעשירי   הייתי באותו  יוחנן אלמלי  רבי  והיינו דאמר  ערב  צללי  ינטו  כי  היום  פנה  כי  לנו  אוי  מפני  שנאמר 
שרובו של היכל בו נשרף ורבנן אתחלתא דפורענותא עדיפא ובשניה מנלן דתניא מגלגלין זכות ליום זכאי וחובה ליום חייב אמרו  
יהויריב   של  ומשמרתה  היתה  שביעית  ומוצאי  היה  שבת  ומוצאי  היה  באב  תשעה  ערב  היום  אותו  בראשונה  המקדש  בית  כשחרב 

ן על דוכנם ומה שירה היו אומרים וישב עליהם את אונם וברעתם יצמיתם ולא הספיקו לומר  היתה והלוים היו אומרים שירה ועומדי 
 .יצמיתם ה' אלהינו עד שבאו נכרים וכבשום 

ותשא כל העדה ויתנו את קולם. על דרך הפשט נתנו קול בבכי גדול לעת ערב, הוא סוף    -על במדבר פרק יד פסוק א    רבנו בחיי   לט 

, הוא שכתוב )איכה א, ב( בכה  וזהו שכתוב ויבכו העם בלילה ההוא כי בערב באו והביאו חושך לעולם,  יום שבאו המרגלים אליהם,  
ושלח   הקימו  שניה  המשכן,  את  משה  עשה  ראשונה  שנה  כט.(,  )תענית  ז"ל  אמרו  כך  כיצד,  היה.  באב  תשעה  וליל  בלילה,  תבכה 

ים בחודש נעלה הענן, נשארו תשעה מאייר שהוא חסר לעולם,  מרגלים, דכתיב )במדבר י, יא( ויהי בשנה השנית בחודש השני בעשר 
וכתיב )שם, לג( ויסעו מהר ה' דרך שלושת ימים, ויום ראשון מהני תלתא לא חשבינן שהוא יום עשרים לעלית הענן ואמר רבי חמא  

בכו גם בני ישראל, הלכך הוו  ברבי חנינא אותו יום סרו מאחרי ה' דכתיב )שם יא, ד( והאספסוף אשר בקרבו התאוו תאוה וישובו וי 
להו כ"ב באייר, וכתיב )שם, כ( עד חודש ימים, הוו להו כ"ב בסיון, וכתיב )שם יב, טו( ותסגר מרים שבעת ימים הרי כ"ט בסיון, ותניא  

לסיון שהו  יום שלושים  באב,  כלין בתשעה  נמצאו  יום,  וישובו מתור הארץ מקץ ארבעים  וכתיב  מרגלים  בסיון שלח משה  א  בכ"ט 
יומא,   חד  בציר  כן  אם  בגמרא  הקשו  לכך  ותשעה.  שלושים  הרי  באב  ותשעה  שלושים,  הרי  לעולם  חסר  שהוא  לתמוז  וכ"ט  מלא 
כלומר מן הארבעים, ומשני, תמוז דההיא שתא עבורי עברוה, כלומר תמוז של שנת המרגלים מלא היה, דכתיב )איכה א, טו( קרא  

בירת בחורי בתשעה באב, וכתיב ותשא כל העדה ויתנו את קולם ויבכו, אמר רבי יוחנן  עלי מועד לשבור בחורי, זימן עלי מועד לש 
אותו היום תשעה באב היה, אמר הקב"ה אתם בכיתם בכיה של חנם אני אקבע אותו לכם בכיה לדורות, שחרב בו הבית בראשונה  

 ורבן ראשון תבכה בחורבן שני.ובשניה, ולכן כפל הנביא לשון בכה תבכה, ודרשו חז"ל )סנהדרין קד ע"ב( בכה בח 

ועל כן חטא העגל אע"פ שהיה עבודה זרה אבל לא חלקו על    ומחלוקת על הצדיק בזה תלוייים כל העוונות.  כי צדיק יסוד עולם.  מ
לים היה  ג צו תחליף לאמצעי בינם להקב"ה והערב רב מצאו כאן מקום להפילם בע"ז. אבל חטא המר ר הצדיק רק כיון שסברו שמת  
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בסוטה  יבס כדאיתא  כל העברות  ר  ג. ת  בו  נכנס  א"כ  עובר עבירה אלא  איבוד  אין אדם  דהיינו  וח שטות 

בברכות  שהוא חרבן בית הדעת כחז"ל    נחרב הבימה"קשל הבכיה חינם הנ"ל  . כי עי"ז הפגם  הדעת

, ובזמן שביהמ"ק היה קיים, היינו נקיים  \ מא/ כל מי שיש בו דעת כאילו נבנה בית המקדש בימיולג.  
שחר היה מכפר  תמיד של  קרבן  , ופירש"י כי  צדק ילין בה  \מב/מעוונות, כמ"ש )ישעיה א(

יום של  עבירות  על  מכפר  היה  הערבים  בין  של  ותמיד  לילה  של  עבירות  הנ"ל    על  ולפי 

. כי ישראל עם  שפע דעת לישראלשע"י הקרבן התמיד היה נשפע  שעבירה היא רוח שטות בהכרח לומר  
כמו    לפי גודל רוחניותם ודקותם אין יכולין לישא עליהם המשא של עון אפי' יום א'  ,קדוש

, ע"כ אנו צריכין את הביהמ"ק שיכפר עלינו בכל יום.  ריך רבנו לבאר לעיל בתחילת התורהשהא
מי  אין  כי  העוונות,  מן  עצמינו  לנקות  יכולים  אנו  אין  מקדשינו,  בית  חרב  אשר  ומעת 

סלח  על ישראל וביקש    \מג /שיכפר בעדינו. ומשה רבינו ע"ה שידע כל זאת, ע"כ מסר נפשו
י ידע שבזה החטא תלוי חורבן הבית שהוא כולל כל החטאים  . כנא לעון העם הזה וכו'

ניסן שנה שניה   'הקמת המשכן בא  כנ"ל. וכשזכה לפעול בקשתו, מזה נעשה בחי' חנוכת הבית
דהיינו ט'  ארבעה חדשים    בניין המשכן  "פ שחטא המרגלים היה אחרי, ואעבמדבר כמבואר בפרשת שמיני

באמצע בית שני כשנצחו החשמונאים את המקדש  יהור הבית  היא זכר לטש  , בחי' חנוכהבאב אותה שנה

, היפך חורבן הבית. וכן כ"א כפי מה שזוכה לפעול בקשת סלח נא ביוה"כ, שעי"ז היונים
, כמו כן נעשה בחי' חנוכת הבית,  כנ"ל  שראשיתו היה בחטא המרגלים  נתתקן פגם חורבן הבית

  חנוכה ע"כ רמז משרע"ה צירוף  בחי' חנוכה. נמצא שחנוכה נעשה ע"י סלח נא כנ"ל. ו

, הוא ר"ת  שאתה וכו'נכאשר  ו  סדךחגודל  כ  זה  העם  הכי סלח נא לעון  בפסוק סלח נא,  

וכו', כי חנוכה נעשה ע"י  חנוכה נא  אנו   כנ"ל  סלח  כיפור  יום  עד  אלול  מר"ח  יום  ובארבעים 

 . \מדט'(/ מבקשים סלח לנו לתקן את ארבעים יום שפגמו בהם המרגלים )לק"ה נדרים ד' 
 וכן כל הבחינות הנ"ל כולם כלולים בביהמ"ק. כי ביהמ"ק כלול מבחי' בן ותלמיד, 

יצחקכי   עקדת  המוריה    ההר שעליו היתה  הר  בית המקדש נקרא  נבנה    \מה/(יו.ארז"ל )תענית    ועליו 
שמו   נקרא  הוראה[  מו]  המוריה  הרלמה  לישראל,    מזשממנו  ביהמ"ק  יוצאה  בחי' נמצא  זה 

 . מחתלמיד

 
ובזוהר שלח קסא. מבואר שהיה על הוצאת דיבה שהוא בחי' הזוהמה שהטיל הנחש בחוה ואם    .מחלוקת על הצדיק והקב"ה   בפירוש 

הרמב"ן   בשם  לעיל  ועיין  חדש  דור  ויכנס  ההוא  הדור  כל  שימות  הכרח  היה  לכן  העולם  נחרב  היה  לארץ  זה  עוון  עם  נכנסים  היו 
אבל חטא  ארבעים שנה.    משך ימותו מיד אלא ב לא  ון אלא רק אריכות אפיים ש שמשה בתפילתו לא פעל מחילת העו )במדבר יד יז(  

 ושרש לכל החטאים.וכן לשון הרע כנגד כולם  העגל נמחל. ומסתמא מהאי טעמא שמחלוקת על הצדיק גרוע מהכל  

 בשם זוהר ומדרש כיצד חטא זה דוגמא לכל העוונות   עיין צרור המור גם  
ו       -פא  אות ז' ובתורה    כמבואר בתורה ו'   מא ל  אִּ עַת כ ְ ד ַ וֹ  שׁ ב  י ֵ שֶׁ י  ל מִּ ָ 'כ  רָכוֹת ל"ג(:  מָרָא )ב ְ ג ְ ַ יתָא ב  אִּ עַת, ד ְ ד ַ ינַת  חִּ שׁ הו א ב ְ קְד ָ ִּ הַמ  בֵית  ו 

י אוֹ  ֵ ת  ין שְׁ ֵ ן ב  ַ ת  וֹת, וְדַעַת נִּ י  י אוֹתִּ ֵ ת  ין שְׁ ֵ ן ב  ַ ת  שׁ נִּ קְד ָ ִּ ית הַמ  ֵ ב  יָמָיו', שֶׁ שׁ ב ְ קְד ָ ִּ ית הַמ  ֵ בְנֶה ב  וֹת תִּ נִּ  .י 

ים:   ישעיה פרק א   מב חִּ ה מְרַצ ְ ה  וְעַת ָ ָ ין ב  ט צֶדֶק יָלִּ ָ פ  שְׁ י מִּ רְיָה נֶאֱמָנָה מְלֵאֲתִּ  )כא( אֵיכָה הָיְתָה לְזוֹנָה קִּ
שעיקר   מג דרכו   נראה  היתה  כך  שתמיד  למדו  ומשם  נא  מחני  אין  אם  כשאמר  בעגל  היתה  נפשו  מסירות  על  בחטא    .הלימוד  כי 

פש  עפ"י  לכאורה  ) המרגלים  שם  כמבואר  חדש  עם  ממנו  הקב"ה  שיתחיל  על  וויתר  רק  ו   ט  נ  שֶׁ וְאוֹרִּ בֶר  בַד ֶ ו   נ  ֶ אַכ  יב(  יד  פרק  במדבר 
 : ו  נ  ֶ מ  דוֹל וְעָצו ם מִּ ה אֹתְךָ לְגוֹי ג ָ  וְאֶעֱש ֶ

נֶגֶד אַ   -  לק"ה נדרים ד' ט'   מד ים יוֹם כ ְ עִּ ָ ים הֵם אַרְב  רִּ ו  פ  ל עַד יוֹם הַכ ִּ י מֵרֹאשׁ חֹדֶשׁ אֱלו  ן  כ ִּ ַ רְמו  חֻרְב  ג ָ ים שֶׁ לִּ רַג ְ ְ הֶם הַמ  ָ גְמו  ב  ָ פ  ים יוֹם שֶׁ עִּ ָ רְב 
יוֹ  ים  עִּ ָ הָאַרְב  ו   אֵל  גַם  ְ פ  ן  לְתַק ֵ ין  יכִּ צְרִּ אָנו   שֶׁ "ל,  נ ַ ַ כ  ים  הַחֲטָאִּ ל  ָ כ  ים  יִּ לו  ת ְ זֶה  ָ ב  שֶׁ שׁ  קְד ָ ִּ הַמ  ית  ֵ ו  ב  הָאֵל  ים  וֹרָאִּ וְהַנ  ים  דוֹשִּׁ הַק ְ ים  יָמִּ ים  עִּ ָ אַרְב  ב ְ   ם 

הַיְנו   ד ְ ים,  רִּ ו  פ  הַכ ִּ יוֹם  ב ְ תֵנו   שָׁ ק ָ ַ ב  פְעֹל  לִּ ה  ֶ זְכ  נ ִּ שֶׁ עַד  ים  רִּ ו  פ  הַכ ִּ יוֹם  עַד  אֱלו ל  חֹדֶשׁ  מֵרֹאשׁ  הֵם  זֶה    שֶׁ ָ ב  שֶׁ ים  לִּ רַג ְ ְ הַמ  גַם  ְ פ  עַל  נָא  סְלַח  ת  שַׁ ק ָ ַ ב 
ינִּ  מְכִּ אָנו   ל  אֱלו  יְמֵי  בְכָל  ו  "ל.  נ ַ ַ כ  ים  הַחֲטָאִּ ל  ָ כ  ים  יִּ לו  רֶךְ  ת ְ ד ָ ם  י ָ ַ ב  וֹתֵן  הַנ  ינַת  בְחִּ ב ִּ בָה  שׁו  לַת ְ רֶךְ  ד ֶ ין  עוֹש ִּ אֱלו ל  ֶ ב  אָז  י  כ ִּ בָה,  תְשׁו  לִּ עַצְמֵנו   ין 

ה  ם אָת ָ ם שָׁ מַיִּ ק שָׁ ַ ם אֶס  ינַת אִּ בְחִּ בָה ב ִּ שׁו  ה לַת ְ שָׁ בו  רֶךְ כ ְ ין ד ֶ עוֹש ִּ הַיְנו  שֶׁ ל, ד ְ נוֹת אֱלו  ו ָ ַ יא כ  הִּ אוֹ   שֶׁ יעָה שְׁ יוֹטָא  וְאַצ ִּ ד ְ ַ ים ב  חִּ נ ָ ֻ ו  הַמ  ל  אֲפִּ . שֶׁ ָ ך  נ ֶ ל הִּ
שָׁ  בו  רֶךְ כ ְ הְיֶה לָהֶם ד ֶ וֹת יִּ י  חְת ִּ ַ אוֹל ת  מְקֵי שְׁ ו  מֵעִּ ל  רַךְ אֲפִּ ָ תְב  בו  לַה' יִּ וֹנָה מְאֹד מְאֹד יָשׁו  חְת  ַ עַ"  הַת  וֹרָה "קְרָא אֶת יְהוֹשֻׁ הַת  בָן ב ְ ו  מ  ַ בָה, כ  שׁו  ה לַת ְ

בְ  ו  ימָן ו.  סִּ גְמָר  ב ְ נִּ בָה  שׁו  רֶךְ הַת ְ ר ד ֶ ק ַ וְעִּ ם.  ן שָׁ עַי ֵ ימָן פב(,  סִּ נְיָנָא ב ְ טֵי ת ִּ ו  ק  לִּ לְחָמָה ב ְ ִּ י תֵצֵא לַמ  כ ִּ וֹרָה  הֵם מֵרֹאשׁ  הַת  שֶׁ בָה  שׁו  יְמֵי ת ְ רֶת  עֲש ֶ ַ ב 
ר הו   ק ָ בָה. וְעִּ שׁו  רֶת יְמֵי ת ְ ים עֲש ֶ קְרָאִּ נ ִּ ים שֶׁ רִּ ו  פ  נָה עַד יוֹם הַכ ִּ ָ ֹדֶל עֹצֶם מַעֲלַת  הַשׁ  נו  זַ"ל ג  ֵ ל רַב  דוֹשׁוֹת שֶׁ יחוֹתָיו הַק ְ ִּ ש  בָן מִּ ו  מ  ַ נָה כ  ָ א רֹאשׁ הַשׁ 

יק הָאֱמֶת שֶׁ  ד ִּ הְיוֹת אָז אֵצֶל הַצ ַ ין לִּ יכִּ י צְרִּ ים, כ ִּ י ִּ ת ִּ ים אֲמִּ יקִּ נְסֹעַ לְצַד ִּ ין לִּ יכִּ אָז צְרִּ נָה שֶׁ ָ רֶ רֹאשׁ הַשׁ  וֹת ד ֶ בָה לְכָל  הו א יוֹדֵעַ הֵיטֵב לְגַל  שׁו  ךְ הַת ְ
  :' ים וְכו  עִּ וֹשְׁ ה נוֹתֵן יָד לַפ  ינַת אַת ָ בְחִּ ים ב ִּ עִּ וֹשְׁ ים וְהַפ   הַחוֹטְאִּ

מאי הר המוריה פליגי בה רבי לוי בר חמא ורבי חנינא חד אמר הר שיצא ממנו הוראה לישראל וחד אמר הר שיצא    .תענית דף טז   מה 
 ממנו מורא לעובדי כוכבים: 

 ב ג' א'. ועיין פרש"י תענית טז.-, ודברי הימים בראשית כב ב'  מו



 מוהר"ן תנינא                                  ז    תורה                  ליקוטי                               13יד: 

רז אמרו  שה"ש  }"ל  גם  רעננה  \נ/[מט]מדרש  ערשנו  שמו    {ע"פ  נקרא  המטות למה   חדר 
לא מבואר הקשר בין בית המקדש לפריה ורביה    שעל ידו פרים ורבים ישראל זה בחי' בן  \נב/[נא]

נג תורה  יתבאר עפ"י  אולי  וצ"ע  ולא מבאר  עובדא  מציין  רק  עד    \נג/ והמדרש  הוליד  לא  שאברהם אבינו 

 . בני אדם בעלי דעת צריך שיהיה דעת לבני הזוג וזה זוכים ע"י בית המקדששזכה לה' הדעת כי להוליד  
 כד פרק שמואל ב }כמבואר בספר  הגורןבמקום שהוא בחי' כלליות בן ותלמיד הוא ועל כן ביהמ"ק 

, וגורן הוא מקום  נה היבוסי ושם בנה את יסודות בית המקדשוורשדוד המלך קנה את גורן א \נד/ {מפסוק טז 

 זה בחי' פרנסה שנמשך ע"י כלליות בן ותלמיד כנ"ל.    אהכינוס תבו
על שלחן הזהב שבהיכל  דהיינו יב לחמים שהיו משבת לשבת    וזה בחי' לחם הפנים שהיה בביהמ"ק

שבת   מוצאי  בכל  מחלקים  וממנו  והנכנסתהיו  היוצאת  במשמרת  שעבדו  האכילה  לכהנים  בחי'  זה   ,
בו נתגלה אורות המקיפים שהם בחי' אור  שנמשך ע"י כלליות בן ותלמיד ש  \נה/והפרנסה
השכל  הפנים   מהשגת  למעלה  גבוהה  אמת  הארת  ש"ע  דהיינו  בחי'  זה  הפנים  אור  כי  כנ"ל. 
 .  נמצא שאור הפנים הוא בחי' מקיפין כנ"ל [נט]  , וש"ע הוא ב"פ הקף כמובא\נח/ [נז]  כידוע \נו/נהורין

 
 הוראה   -היראה, בתרלד   -הוראה, בתקפא לא ברור ונראה  -בדפו"ר   מז

 תלמוד   -בתרלד   מח 

 ט )על שיה"ש א טז( ס שיר השירים רבה פרשה א פסקא    מט 

נחת רוח כך עד שלא  פסקה סט )ג( דבר אחר אף ערשנו רעננה מה מטה זו אינה עשויה אלא ל שיר השירים פרשה א    מדרש רבה   נ
נבנה בית המקדש היתה השכינה מטלטלת ממקום למקום הדא הוא דכתיב )שמואל ב' ז'( ואהיה מתהלך באהל ובמשכן משנבנה בית  
המקדש )תהלים קלב( זאת מנוחתי עדי עד ד"א אף ערשנו רעננה מה מטה זו אינה עשויה אלא לנחת רוח כך ישראל עד שלא נבנה  

ין ממקום למקום ויסעו ויחנו משנבנה בית המקדש )מלכים א' ה'( וישב יהודה וישראל לבטח דבר אחר אף  בית המקדש היו מטלטל 
משנבנה   ישראל  את  ספרו  לכו  כ"א(  א'  )ד"ה  המקדש  בית  נבנה  שלא  עד  כך  ורביה  לפריה  אלא  אינה  זו  מטה  מה  רעננה  ערשנו 

זו אינה אלא לפריה ורביה כך עד שלא נבנה בית המקדש )עזרא  ד"א אף ערשנו רעננה מה מטה  )מלכים א' ד'( יהודה וישראל רבים  

יוחנן מגבת ועד אנטיפרס ששים רבוא עיירות היו והיו    ב'( כל הקהל כאחד ארבע רבוא משנבנה בית המקדש פרו ורבו דאמר רבי 
נסב  ולא  להון  דקני לא מטחנא  רבוא  יתהון ששים  וכדין אפילו את מצנעה  כיוצאי מצרים  כפלים  חנינא    מוציאות  רבי  יתהון אמר 

 קפצה להם ארץ ישראל: 
 ב כב יא -ב יא ב ודברי הימים -מלכים   נא 

יא   נב פרק  ב  נֵ   מלכים  ב ְ וֹךְ  ת  מִּ אֹתוֹ  גְנֹב  וַת ִּ אֲחַזְיָה  ן  ֶ ב  יוֹאָשׁ  אֶת  אֲחַזְיָהו   אֲחוֹת  יוֹרָם  לֶךְ  ֶ הַמ  ת  ַ ב  בַע  יְהוֹשֶׁ ח  ק ַ וַת ִּ תים  )ב(  מָותִּ ֻ הַמ  לֶךְ  ֶ הַמ  י 
מָתִּ \  ו  מָת: \ ים }הַמ  נֵי עֲתַלְיָהו  וְלֹא הו  ְ פ  רו  אֹתוֹ מִּ סְת ִּ וֹת וַי ַ ט  ִּ חֲדַר הַמ  ַ וֹ ב  קְת   { אֹתוֹ וְאֶת מֵנִּ
, עַד שֶׁ   -  נג   תורה   נג ידו  רָה לֹא הוֹלִּ ית מ"ז(: "הֵא לָכֶם זֶרַע". וְאַבְרָהָם וְשָֹ רֵאשִּׁ ינַת )ב ְ בְחִּ הֵ"א, ב ִּ י ב ְ לו  ר הוֹלָדָה ת ָ ק ַ יעו  לַהֵ" עִּ ג ִּ א הַז ֹאת )א(.  הִּ

י  )סַנְהֶדְרִּ יד'  מוֹלִּ אֵינוֹ  'וְקָטָן   ,' וְכו  אָדָם"  דַע  "וַי ֵ ד(:  ם  )שָׁ ינַת  בְחִּ ב ִּ עַת,  הַד ַ יְדֵי  עַל  הוֹלָדָה  ר  ק ַ עִּ י  שׁ  כ ִּ ֵ מ  ַ ת  שְׁ י ִּ שֶׁ הַיְנו   עַת,  הַד ַ ר  ק ַ וְעִּ ס"ח:(.  ן 
הַפ ֹ  ֹחַ אֶל  כ  כְלוֹ מִּ שִֹּ יא אֶת  וֹצִּ י  שֶׁ הַיְנו   וֹ,  דַעְת  שׁ  ב ְ ֵ מ  ַ ת  שְׁ הִּ י לֹא  כ ִּ פֹעַל,  ב ְ וְלֹא  כֹחַ  ב ְ עַת  הַד ַ ן  עֲדַיִּ טָן  הַק ָ עַת, אֲבָל אֵצֶל  ד ַ יֵשׁ  לְקָטָן  ם  ג ַ י  כ ִּ עַל. 

הַפ ֹ  אֶל  ֹחַ  כ  מִּ יא אוֹתוֹ  הוֹצִּ שֶׁ וֹ,  דַעְת  ב ְ לֵם  שָׁ הו א  שֶׁ י  מִּ ו  ֹעַל.  הַפ  אֶל  ֹחַ  כ  מִּ יא אוֹתוֹ  הוֹצִּ וְלֹא  וֹ,  דַעְת  וְהִּ ב ְ לְדַעַת  עַל,  ר  אֶפְשָׁ ֶ שׁ  מַה  וֹ  דַעְת  ב ְ יג  ִֹּ ש 
לְדַעַ  הָאָדָם  עַת  ד ַ ין  ֵ ב  ק  ו  ל  חִּ וְאֵין  הו א,  ךְ  רו  ָ ב  דוֹשׁ  הַק ָ לְדַעַת  קָרוֹב  הו א  אֲזַי  וֹ.  דַעְת  ב ְ יג  ִֹּ לְהַש  ים  הָאָדָם  בָרִּ ד ְ ה  ָ שׁ  חֲמִּ א  ָ אֶל  רַךְ,  ָ תְב  יִּ ם  ֵ הַשׁ  ת 

וֹ יוֹנֵק מִּ  עְת  בָא. וְאָז ד ַ ו  מ  ַ יד:כ  ינַת הֵ"א, וְאָז מוֹלִּ חִּ יא ב ְ הִּ רַךְ, שֶׁ ָ תְב  ם יִּ ֵ עַת הַשׁ   ד ַ

י   ב פרק כד -שמואל   נד חִּ שְׁ ַ לְאָךְ הַמ  ַ ֹאמֶר לַמ  חֶם יְדֹוָד אֶל הָרָעָה וַי  נ ָ חֲתָה  וַי ִּ ם לְשַׁ לִַּ שָׁ לְאָךְ יְרו  ַ לַח יָדוֹ הַמ  שְׁ ה הֶרֶף יָדֶךָ  )טז( וַי ִּ עָם רַב עַת ָ ָ ת ב 
מַלְאַךְ יְ  ֹרֶן הָאֲוַרְנָה  ו  ם ג  י: \ }הָאֲרַוְנָה \ דֹוָד הָיָה עִּ י    { הַיְבֻסִּ י חָטָאתִּ ה אָנֹכִּ נ ֵ ֹאמֶר הִּ ה בָעָם וַי  ֶ כ  ַ לְאָךְ הַמ  ַ רְאֹתוֹ אֶת הַמ  ד אֶל יְדֹוָד ב ִּ וִּ ֹאמֶר ד ָ )יז( וַי 

בְבֵית אָ  י ו  י נָא יָדְךָ ב ִּ הִּ ו  ת ְ ֹאן מֶה עָש  ה הַצ  ֶ י וְאֵל  י הֶעֱוֵיתִּ י:וְאָנֹכִּ גֹרֶן    בִּ חַ ב ְ ֵ זְב  ֹאמֶר לוֹ עֲלֵה הָקֵם לַידֹוָד מִּ וֹם הַהו א וַי  י  ַ ד ב  וִּ בֹא גָד אֶל ד ָ )יח( וַי ָ
י: \ }אֲרַוְנָה \ אֲרַנְיָה   הַיְבֻסִּ יְדֹוָד:   {  ה  ו ָ צִּ ר  אֲשֶׁ ַ כ  ד  ג ָ דְבַר  כ ִּ ד  וִּ ד ָ עַל  וַי ַ עֲ   )יט(  וְאֶת  לֶךְ  ֶ הַמ  אֶת  רְא  וַי ַ אֲרַוְנָה  קֵף  שְׁ וַי ַ צֵא  )כ(  וַי ֵ עָלָיו  ים  עֹבְרִּ בָדָיו 

יו אָרְצָה:  ָ לֶךְ אַפ  ֶ חו  לַמ  ת ַ שְׁ בְנוֹ   אֲרַוְנָה וַי ִּ ֹרֶן לִּ ךָ אֶת הַג  ְ מ  קְנוֹת מֵעִּ ד לִּ וִּ ֹאמֶר ד ָ וֹ וַי  לֶךְ אֶל עַבְד  ֶ י הַמ  א אֲדֹנִּ ָ עַ ב  ו  ֹאמֶר אֲרַוְנָה מַד  חַ  )כא( וַי  ֵ זְב  ת מִּ
פָה מֵ  ג ֵ ַ וְתֵעָצַר הַמ  עֵינָו    עַל הָעָם: לַידֹוָד  וֹב ב ְ לֶךְ הַט  ֶ י הַמ  וְיַעַל אֲדֹנִּ ח  ק ַ יִּ ד  וִּ ֹאמֶר אֲרַוְנָה אֶל ד ָ וַי  עֵינָיו \ )כב(  ים  \}ב ְ ג ִּ ֹרִּ וְהַמ  קָר לָעֹלָה  ָ { רְאֵה הַב 

ים:  קָר לָעֵצִּ ָ כְלֵי הַב  לֶ   ו  ֶ ֹאמֶר אֲרַוְנָה אֶל הַמ  לֶךְ וַי  ֶ לֶךְ לַמ  ֶ ֹל נָתַן אֲרַוְנָה הַמ  רְצֶךָ: )כג( הַכ  י    ךְ יְדֹוָד אֱלֹהֶיךָ יִּ לֶךְ אֶל אֲרַוְנָה לֹא כ ִּ ֶ ֹאמֶר הַמ  )כד( וַי 
קָר ב ְ  ָ ֹרֶן וְאֶת הַב  ד אֶת הַג  וִּ קֶן ד ָ וַי ִּ ם  נ ָ יר וְלֹא אַעֲלֶה לַידֹוָד אֱלֹהַי עֹלוֹת חִּ מְחִּ ים: קָנוֹ אֶקְנֶה מֵאוֹתְךָ ב ִּ ִּ שׁ  ים חֲמִּ קָלִּ שְׁ ם ד ָ    כֶסֶף  בֶן שָׁ וַי ִּ ד  )כה(  וִּ

רָאֵל:  ש ְ פָה מֵעַל יִּ ג ֵ ַ עָצַר הַמ  ֵ עָתֵר יְדֹוָד לָאָרֶץ וַת  ים וַי ֵ לָמִּ שְׁ עַל עֹלוֹת ו  חַ לַידֹוָד וַי ַ ֵ זְב     מִּ

הראה הקב"ה דמות מלאך וחרבו שלופה בידו נטוי' על ירושלים והעמידו סמוך לגרן ארונה    -וישלח ידו המלאך    -פסוק טז    -רד"ק  
ושם    היבוסי כדי שיראהו דוד  ויהיה סימן לדוד כי שם הוא מקום העתרה  ותעצר המגפה  ויעתר לו האל במקום ההוא  ויתפלל  שם 

יהיה בית המקדש ושם בית התפלה והעבודה כמו שצוה לו האל על יד גד להקים שם מזבח ושם נעתר לו באש שירד מן השמים על  
 העולה כמו שאומר בדברי הימים: 

לכל  מתחלק  וממנה  מגובה  היה בחי' מלכות והלחם בחי' אור הפרנסה המאיר בה  שבהיכל  חן  שהשל תרומה קנד.    כמבואר בזוהר   נה 
 בעניין הפרנסה שהיא מהמלכות( אות י'  )העתקיו לעיל    העולם עי"ש.

נו  יהוא מ"ה ש"ע, דהי   " מעשה " ש באות יג  גם מכין את הקרקע לביאור המעשה ברבי אליעזר ורבי יהושע כמבואר לקמן    נראה כאן   נו 
 ן העליונים הנ"ל שהם בחי' מה חמית והם ש"ע נהורים שבאור הפנים.המקיפי 

 סוף פ"ה ושער יג פרקים יג יד. שער הפסוקים פרשת נשא ד"ה וענין ש"ע. ועוד    'ע"ח שער ד   נז

"ה  והנה ידעת סוד אדנ"י שמעה כו' כי השמיעה באז"ן והיא בינה לכן ר"ת ש' מעה ס' לחה ה' קשיבה שס   –  ע"ח שער ד' סוף פ"ה   נח
זו   עיקר אמירה  ולכן  שייך שם אדנ"י בכאן  ביארנו איך  וגם  לכן מתחילין משמיעה  בבינה  ימות החמה ששורשם  הנ"ל שהם  כמנין 
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קד( )תהלים  בחי'  אנוש    \ס/ וזה  לבב  ולחם  משמן  פנים  שבתוך  יסעדלהצהיל  היינו   ,
להצהיל פנים משמן  בחי'  שהם  האכילה מתגלה הארת המקיפים שהוא בחי' אור הפנים,  

וכו' משמן  ולחם  פנים  הלהצהיל  מתגלה  יסעד  אנוש  לבב  שבלחם  הידים    ,דהיינו  שהם  המקיפים  שהם 

 .  שבים החכמה שמהם מקבלת המלכות פרנסה
בחי' בית המקדש שהוא כלליות בן  ת הבית,  וע"כ מצות חנוכה בשמן, כי חנוכה הוא בחי' חנוכ

הפנים  ותלמיד   לחם  בחינות  שזה  הפנים  אור  ונתגלה  פרנסה  נמשך  לחם  שעי"ז  שהוא 

ע"י  זית  כי שמן    כנ"ל  להצהיל פנים משמן ולחם וכו'בחינות    כנ"ל  שבאכילתו מתגלה אור הפנים
 'וכתיב )קהלת ח  \סא/ גולה לחכמהס, וגם אכילתו  תו מעדן את הפנים ונעשה כמו פנים מאירותיכאכילתו וס

ועיין לק"ע   . שהוא בחי' חג החנוכההמקדש  בית ע"י הפנים שזוכים   ר, שזה בחי' או( חכמת אדם תאיר פניו'א
ודעת הוא בחי' ביהמ"ק כי מי שיש בו דעת כאילו נבנה הבית    חנוכה ב' שע"י הדלקת נר חנוכה זוכה לדעת

 . בימיו
ו( זה בחינות חנוכה, שעל ידו    סג . ויחונך פניו אליך ויחונך  יאר ה'  \סב/ וזה בחינות )במדבר 

כי יחונך לשון חן שהוא בחי' חכמת אדם תאיר פניו   כנ"ל  יאר ה' פניו וכו'נתגלה אור הפנים בחי'  
בית המקדש   חנוכת  דהיינו  כנ"ל  חנוכה  ע"י  לו  וזוכים  א'  בתורה  בחי'  כמבואר  ותלמיד  בן  כלליות  שהוא 

 . מקיפין הנ"ל
שהוא בחי' בנין בית המקדש ותלוי בזה שיצאו ישראל מעוון דהיינו כפי    זכה לסוד חנוכה  ומשה רבינו

הכפורים יום  של  נא  בסלח  ובפרט  ילמדם  שהצדיק  בחטא    הדעת  הכלול  העוונות  כל  פגם  כנגד  שהוא 

ידי,  המרגלים  ונתן לבו עליהם להסתכל בצרתם, כי הוא   על  שמסר נפשו בשביל ישראל 
. ועיקר צרת ישראל הוא המשא על כן גילה לו הש"י סוד זה  תי כנ"להיה רחמן ומנהיג אמי

כל    כנ"ל  סלח נאשל עוונות ח"ו כנ"ל. ועל כן ביקש עליהם   פגם  אחרי חטא המרגלים שהיה 

הבית חורבן  פגם  תיקן  נא  סלח  וע"י  הדעת  מקדש  בית  חורבן  בחי'  שזה  בחי'  החטאים  נעשה  ועי"ז   ,
הבית    \סד/חנוכה חנוכת  עדהיינו  בחי'  דור  בית שבכל  בנין  לבחי'  זוכים  כיפור  יום  של  נא  סלח  "י 

 שבזה תלוי תיקון כל הבחינות הנ"ל כנ"ל. המקדש הדעת  

ר  סי  כ"י  יירא  ו( הוא אותיות  סז)  כסליוהיינו כ"ה בכסליו.    \סו/ (סהוזהו חנוכה חנו כה ) 

ג(  בחומש  כמסופרראות  ל הי  \סח/ )שמות  רבנו  צאן  השמשה  הרחמנות/   רועה  מדת  שהיא    \סטלקנות 

 
ביוה"כ הרומז על הבינה. גם בזה תבין איך כל סוד הבינה הם קולות הנשמעים באז"ן ואלו הם מ"ש בסוד ה' עינוים דיוה"כ שאז אין  

קולות לא מסוד אכילה ושתיה. גם תבין כי הלא התבונה היא ה' אחרונה של בינה ותבין בזה מש"כ    מלכות ות"ת נזונים אלא מסוד 
בתקו' מל' נפש תבונה כי תבונה היא בחי' מל' ובחי' נפש של הבינה. גם תבין בתבונה עניינה שהם בן ובת אך בבינה לא נרמז רק הבן  

חשבון של שם הוי"ה אך בהתחברותה עם התבונה אז שם הוי"ה אדנ"י הוא  לבד והוא כי בבינה עצמה עדיין לא יש חשבון אדנ"י רק  
 בן ובת והוא כי ל"ג דבינה עם נ"ח דתבונה הם צ"א כמנין הוי"ה אדנ"י.

כאן ענין ש"ע נהורין דא"א כי הלא ביארנו כי יש באזן זה ג' מיני ס"ג שהם ה' עליונה ונ"ח הרי ס"ג א' וה' תתאה ונ"ח הרי    גם תבין 

גימ' שע"ח נהורין ש"ע נהורין הנמשכין אל  וכל כללותם הם ס"ג הרי ג"פ ס"ג בימין וכן ג' מיני ס"ג באזן שמאלית הרי ו"פ ס"ג  ס"ג ב'  

   הפנים עם ח' אותיות של ב' הויות דחוורתי דברישא דחוורתי מצד פני הראש הנמשכין אל הפנים.
 ושער יג סוף פרק יג שער הגלגולים אמצע הקדמה לט טעמי המצוות אמצע פרשת עקב    נט 

סְעָד:   תהילים פרק קד   ס מֶן וְלֶחֶם לְבַב אֱנוֹשׁ יִּ ָ שׁ  ים מִּ נִּ ָ יל פ  ח לְבַב אֱנוֹשׁ לְהַצְהִּ ַ מ  ן יְש ַ  )טו( וְיַיִּ

   מצמיח השמן להאיר פני האדם על ידי כשירבה לאכול ממנו ולמשוח בו.  -להצהיל    -  מצודות דוד 

 מו צהלה ושמחה )אסתר א(.ענין הארה כ   -)טו( להצהיל    -  מצודות ציון 
ס'   סא תורה  הנר סוף    עיין  פתיל  כמו  שהוא  המח  אל  שעולים  שבגוף  השמנים  ע"י  השכל  ג'  שמן  אות  קעז שהמח  תורה  ריש  ועיין   .

וזהו בחינת נר חנוכה. כי שמן הוא בחינת חכמה )תנ(  סוף שיחה רסא  שיחות הר"ן  עוד עיין    משחת קדש בחי' דשנת בשמן ראשי עי"ש.
ינים כמו שכתוב )בראשית ג ז(: "ותפקחנה עיני שניהם", ופרש רש"י על שם החכמה נאמר. ועל ידי עיני החכמה זוכין לראות  בחינת ע 
 שפלותו.

 ספרי( יתן לך חן: עפ"י ה )   -רש"י  פ    -  ויחנך   סב
 ויחנך, ויחנך   -בתרלד   סג

מת המשכן ואולי כוונתו שע"י סלח נא  שעה ימים אחרי הק ת כי סלח נא אמר בחטא המרגלים שהיה ארבעה חדשים ו   צ"ע כנ"ל   סד
ביטל קצת את הבכיה לדורות על חורבן הבית דהיינו שכיון שחטא המרגלים הוא פגם כל החטאים כנ"ל היה ראוי שהמשכן יחרב  

          וע"י סלח נא לא נחרב אלא הבתים שנבנו בא"י אחרי כמה מאות שנים.
 תנינא ]דף ד:[   '"ף שבת דף ט: בדפי הרי"ף ולעיל בסוף תורה ב ר"ן על רי  פע"ח חנוכה פ"ד * תיקון יג ]דף כט[    סה 

 נו בכ"ה ח ויש מי שכתב שלפיכך קראום חנוכה כלומר    : על הרי"ף שבת דף ט   רבינו נסים   סו 
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ופעם הרחיק    \עאוכדי להתבודד/כשל בגזל  יונהג להתרחק מהישוב ומשדות זרים שלא לה  \עממדת הדעת/ 
כל וסר לראותו  אהר סיני ושם ראה סנה בוער ואינו מת  הוא   \עג/ ממדין עד הר חורב  \עב/ מהלך ארבעים יום

כי משה    ת ישראל, וטעם שבו בחר לגאולעבוד מצריםה ובקשו לגאול את ישראל משמו הקב"עואז דבר  
)מלכים א   סר וזעףלשון    כי סר לראותרבינו נתן לבו להסתכל בצרתן של ישראל. וזהו  

מדרש אבל ב  .כמי שמאד לא מרוצה עד שרוחו סרה ובא לכעס  פשט הלשון במלכים שם הוא  \עה/[עד]כא(

אד בצרת  דואג וחרד מכוונתו שמשה היה  ו  דרשו כנ"ל שמשה רבנו סר לראות כמו סר וזעף,  \עז/(עו) רבה

ועיקר צרתן הוא המשא של שמאד היה כואב לו צרתן עד שרוחו סרה מאתו בשל כך  דהיינו  ישראל  
 פסוק הנ"ל   כמ"ש בהמשך   עוונות ח"ו כנ"ל. והש"י כשראה שהוא נותן לבו על זה, קראו אליו 

 ,  \פ/משה משה \עט/[עח] ויאמר

 
ן,  דף כח/ב תמינאה, בהודאה, וביה הוה משבח דוד הודו לה', ודא הוד ודאי, למנצח הודו, בהון רמיזין נצח והוד, ואינון נסי   תיקוני זהר 

וביה שבח משה אז, הדא הוא דכתיב אז ישיר משה, בגין דאיהו הוד דיהיב למשה, אז תקרא וה' יענה, ואיהו )נ"א ואינון( תמניא יומין  
י': יומי  .[  דף כט ]   דמילה, ובתריה ברית דאיהו יסוד צדיקא דעלמא, וביה אתגליא  דמילה, עשיראה לעשר ספירן, ואיהו הוד תמניא 

רין יומין, דאינון ברוך שם כבוד מלכותו לעולם ועד, ומיד דעלה זית טרף בפיה, שריא כ"ה על ישראל בכ"ה  דחנוכה, לארבעה ועש 
   בכסלו, ואלין אינון כ"ה אתוון דיחודא, דאינון שמע ישראל וגומר, ודא איהו חנוכ"ה חנ"ו כ"ה: 

ע נהורין, שהם גימטריא ב' א"ל במילוי, ומציאות  כי ש"ע, הם ש"   -שעשה, בארנו    -פרק ד    -שער ר"ח חנוכה ופורים    -  פרי עץ חיים 
ב' א"ל אלו, הם בשם ס"ג, שבארנו במלת חנוכה, שהיא חנ"ה כ"ו, כי חנה גימ' ס"ג, שהוא הוי"ה פשוטה ומלאה. והנה הפשוטה הוא  

כנ"  הנ"ל מתמלאין  וב' א"ל  גי' א"ל,  י"י א"י  יש  בס"ג במלוי  וכן  גי' א"ל,  הכולל  ועם  וד' אותיותיה  מן  כ"ו,  ונרמזו באותיות ש"ע  ל, 
 שעשה.

  שכן הוא  ]סעיף ז כסלו צריך לכתוב חסר וכתב הגט פשוט שאם נכתב כסליו מלא עם יוד אין להקפיד[   סימן קכו ]הוא פירוש על שו"ע אהע"ז[    עיין בספר גט פשוט   סז
 א כז יב[ -]תרגום יונתן זכריה ז' א' וגם בדה"י  הגרסא בתרגום 

ה    שמות פרק ג   סח משֶׁ ים חֹרֵ )א( ו  בֹא אֶל הַר הָאֱלֹהִּ ר וַי ָ ָ דְב  ִּ ֹאן אַחַר הַמ  נְהַג אֶת הַצ  דְיָן וַי ִּ ֹהֵן מִּ תְרוֹ חֹתְנוֹ כ  רָא    בָה: הָיָה רֹעֶה אֶת צֹאן יִּ )ב( וַי ֵ
נֶה אֵי  אֵשׁ וְהַס ְ ָ ֹעֵר ב  נֶה ב  ה הַס ְ נ ֵ רְא וְהִּ נֶה וַי ַ וֹךְ הַס ְ ת  ת אֵשׁ מִּ ַ לַב  ל: מַלְאַךְ יְדֹוָד אֵלָיו ב ְ ָ ו  אֻכ  רְאֶה    נֶנ  ַ א וְאֶרְאֶה אֶת הַמ  ה אָסֻרָה נ ָ ֹאמֶר משֶׁ )ג( וַי 

נֶה:  בְעַר הַס ְ עַ לֹא יִּ ו  ה מַד  דֹל הַז ֶ י:   הַג ָ נִּ נ ֵ ֹאמֶר הִּ ה וַי  ה משֶׁ ֹאמֶר משֶׁ נֶה וַי  וֹךְ הַס ְ ת  ים מִּ קְרָא אֵלָיו אֱלֹהִּ רְאוֹת וַי ִּ י סָר לִּ רְא יְדֹוָד כ ִּ    )ד( וַי ַ

גם באבות    רבנו בחיי  מצינו בהבל הצדיק,  כן  כי  הזה כמנהג הצדיקים הראשונים,  רבינו האומנות  רועה. אחז משה  היה  )א( ומשה 
העולם, גם בשבטים, והטעם כדי שיתרחק מן הישוב שהוא עלול אצל החטא, ועוד כדי להתבודד בנבואה. ומה שאמר אחר המדבר  

 חק מן השדות כדי שלא ירעה צאנו בשדה של אחרים ויבוא לידי גזל.לימדך הכתוב שהיה משה מתר 
כהן   סט  א    שפתי  פסוק  ג  פרק  הרבה    -שמות  האומנות  מזה  קונים  כי  רועים  להיותם  והצדיקים  האבות  דרך  וגו'.  רועה  היה  ומשה 

ד כדי שיהיו מתבודדים בעבודת ה'  שלימות, א' שמרוחקים מן הגזל ומכל עבירות שבין אדם לחבירו, ועוד קונין מדת הרחמנות, ועו 
יתברך, וכשהקב"ה רוצה להקים פרנס על הציבור עושה אותו קודם רועה צאן כדי שיהיה מורגל במדת הרחמנות ותהיה לו בטבע,  
וכן אמר שלמה ע"ה )משלי כ"ז, כ"ג( ידוע תדע פני צאנך, פירוש אם אתה תרחם על הצאן אפילו שהם מכעיסים אותך שהם בורחים  

שעסקיהם רעים, וזהו פני פנים של זעם, ידוע כמו וידע אלהים, תדע פעם אחר פעם הם מכעיסים ואתה מרחם, וזהו פני צאנך כי  או  
הצאן אין להם פנים אלא הוא פני של זעם, שית לבך לעדרים שהם ישראל, וכן הוא אומר )ישעיה מ', י"א( כרועה עדרו ירעה, כלומר  

ולדת הרחלה מיד מקבל הולד ומנהיגה בנחת וזהו בחיקו ישא עלות ינהל, אם עושה כן ודאי קנה  אם הרועה הוא כדין הרועה שכשי 
 שלימות מדת הרחמנות, עדרו של הקב"ה שהם ישראל ירעה. ולזה קודם שרעה צאנו של הקב"ה רעה צאן יתרו: 

 על ישראל.  )ח"ב כ"א.( ומשה היה רועה. לפי שרעה הצאן כדין וכשורה לפיכך עשהו הקב"ה מלך ובזוהר  

 כמבואר בתורה קיט   ע
 ויבא אל הר האלהים חורבה. הוא לבדו להתבודד ולהתפלל, על דרך ויבא עד חברון:    ' פסוק א   -ספורנו  וב הנ"ל    עיין רבנו בחיי   עא
ש  פסוק א אל הר האלהים חרבה. יש תמהין, איך הרחיק כל כך לרעות הצאן, שמדין במזרח, ובפרקי רבי אליעזר י   -  הטור הארוך   עב

 שהלך צאנו של משה ארבעים ימים בלא אכילה: 

בשם מדרש שנקרא הר חורב שהיה חד כחרב, וא"כ אינו ראוי למרעה ותרגום יונתן שתרגם אחר המדבר להר    עיין חנוכת התורה   עג
 על כרחך לומר שהביא את הצאן למקם מרעה תחת ההר ועלה לבדו להר.  .דהיינו מקום מרעה שפר,  

 ושם כ' מג   עד
ן לְ   פרק כא   א -מלכים   עה  ֵ ֹאמֶר לֹא אֶת  י וַי  זְרְעֵאלִּ ר אֵלָיו נָבוֹת הַי ִּ ֶ ב  ר ד ִּ בָר אֲשֶׁ יתוֹ סַר וְזָעֵף עַל הַד ָ ֵ בֹא אַחְאָב אֶל ב  ךָ אֶת נַחֲלַת אֲבֹתָי  )ד( וַי ָ

נָיו וְלֹא אָכַל לָחֶם:  ָ ב אֶת פ  ֵ ס  תוֹ וַי ַ ָ ט  ב עַל מִּ ַ כ  שְׁ  וַי ִּ

 .מאתו שרוחו סרה    –סר    –  מלבי"ם 

בֹא שֹׁמְרוֹ   א פרק כ -כים מל  יתוֹ סַר וְזָעֵף וַי ָ ֵ רָאֵל עַל ב  ש ְ לֶךְ מֶלֶךְ יִּ  נה: )מג( וַי ֵ

ציון וזעף    -סר    -  מצודות  סרה.  רוחך  זה  מה  ה(:  כא  )לקמן  וכמו שכתוב  והדבור,  הרצון  לומר: סרה מעמו  כמו    -רוצה  ענין כעס, 
 )מיכה ז ט( זעף ה' אשא: 

 ]פסקא ו[  ין שמות רבה פרשה ב עי עו
ךְ הו א   -  שמות רבה ב' ו'   עז  רו  ָ דוֹשׁ ב  רְאוֹת, אָמַר הַק ָ י סָר לִּ צְחָק, מַהו  כ ִּ י יִּ ם,    , אָמַר רַב ִּ צְרַיִּ מִּ רָאֵל ב ְ ש ְ ל יִּ צַעֲרָן שֶׁ רְאוֹת ב ְ סָר וְזָעֵף הו א זֶה לִּ

ד וַי ִּ  י ָ הְיוֹת רוֹעֶה עֲלֵיהֶן, מִּ י הו א לִּ יכָךְ רָאו  ה, לְפִּ ה משֶׁ ֹאמֶר משֶׁ נֶה. וַי  וֹךְ הַס ְ ת  ים מִּ  קְרָא אֵלָיו אֱלֹהִּ
 המשך הפסוק הנ"ל שמות ג' ד'.  עח 

י:   ג פרק שמות    עט  נִּ נ ֵ ֹאמֶר הִּ ה וַי  ה משֶׁ ֹאמֶר משֶׁ נֶה וַי  וֹךְ הַס ְ ת  ים מִּ קְרָא אֵלָיו אֱלֹהִּ רְאוֹת וַי ִּ י סָר לִּ רְא יְדֹוָד כ ִּ    )ד( וַי ַ
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ג דף קלח   זוהר עיין   והיינו רזא דתנינן )שמות לד ו( יהו"ה יהו"ה פסיק טעמא בגווייהו, בכלהו אתר דשמא אדכר תרי זמני,    -  .חלק 

י( שמואל שמואל, כלהו פסיק טעמא   ג  )ש"א  יעקב  יעקב  יא( אברהם אברהם, )שם מו ב(  )בראשית כב  בגווייהו, כגון  פסיק טעמא 
 בגווייהו, חוץ ממשה משה, דלא פסיק טעמא בגווייהו: 

טעמא, אברהם אברהם, בתראה שלים קדמאה לא שלים, דהשתא שלים בעשר נסיוני, ובגין כך פסיק טעמא בגווייהו, דהשתא  מאי  
 לא הוה איהו כדקדמיתא: 

יעקב יעקב, בתראה שלים קדמאה לא שלים, דהשתא אתבשר ביוסף, ושראת עליה שכינתא, ועוד, דהשתא אשתלים בארעא אילנא  
יסר תחומין בשבעין ענפין, מה דלא הוה בקדמיתא, ובגיני כך בתראה שלים, קדמאה לא שלים, ופסיק  קדישא כגוונא דלעילא, בתר 

 טעמא בגווייהו: 

 שמואל שמואל, טעמא פסיק בגויה, מאי טעמא, בתראה שלים קדמאה לא שלים, דהשתא הוא נביאה, וקודם לכן לא הוה נביאה: 

 יליד שלים הוה, דכתיב )שמות ב ב( ותרא אותו כי טוב הוא: אבל משה משה לא אפסיק טעמא בגווייהו, דמיומא דאת 

 אוף הכא יהו"ה יהו"ה פסיק טעמא בגווייהו, קדמאה שלים, בתראה שלים בכלהו: 

 ומשה באתר דינא, אמר לנחתא לון מעתיקא קדישא רחמין לזעיר אנפין, דהכי תנינן, כמה חילא דמשה, דאחית מכילן דרחמי לתתא: 

יר אנפין, כלא ברחמי אתחזון, וחוטמא אשתכיך, ואשא ותננא לא נפיק, כמה דאת אמר )ישעיה מח ט( ותהלתי  וכד אתגלי עתיקא בזע 
 אחטם לך: 

הֲנָא אָמַר    שמות רבה ב' ו' עיין  שמות שכאן בכפילת שמו נרמז שזכה אז למדרגה מאד גבוהה    מבואר במדרש רבה   פ ַ ר כ  ַ א ב  ָ י אַב  רַב ִּ
מוֹ הו   שְׁ ל  ַ כְפ  נ ִּ שֶׁ י  מִּ ל  ָ נֵי עוֹלָמוֹת.כ  שְׁ ב ִּ ג' א'   א  ועיין    .ואע"פ שכאן היה פעם ראשונה שזכה משה רבנו לנבואה כמבואר בשמות רבה 

זכה להוציא לתקן את רוחו של מטה שתיהיה כמו רוחו של מעלה דהיינו שהוציא לפועל את כל מה  ריש תורה סו שמי שנכפל שמו  
וזהו שאומר המדרש שזכה בשני עולמות  ' והיתה אור הלבנה כאור החמה,  שיש בנשמתו בכח עד שנעשו נשמתו ונפשו שלמטה בבחי 

ובפרט משה רבנו שעלה בזה כל כל האחרים שגם אין שום הפסק בין משה למשה וכלשון הזוהר  דהיינו שזכה בעוה"ז למעין עוה"ב.  
ת האדם היא חלק אלוק ממעל היא  כי הכלל שנשמ   כי זכה בזה יותר מכולם.ח"ג דף קלח. אבל משה משה דלא אפסיק טעמא בגויה,  

להאיר כל אור הנשמה וכל הדעת שבה שיאיר בנפש דהיינו בלב  )כי רוח בח' ממוצע(  בחי' תכלית הידיעה וצדיקים זוכים ע"י רוחם  
   והמדות, ומשה רבנו זכה לזה בתכלית השלימות.
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דהיינו שמשה    \א/ הנני לכהונה, הנני למלכות כשדרז"ל )מ"ר שמות פ"ב(דהיינו  ויאמר הנני.  
רבנו כשאמר הנני התכווין שמוכן הוא להיות הוא ובניו מלכים וכהנים בישראל, דהיינו שביקש מהקב"ה  

ובניין  דהיינו בחי' חינוך    . הנני לכהונה, זה בחי' חנוכת הביתשיעמדו ממנו כהנים ומלכים בישראל

כי משה שימש בז' ימי  ואמנם משה רבנו זכה לזה  ,  כי הכהן תפקידו לעבוד בבית המקדשבית המקדש,  
 \ב/)זבחים קב(כמבואר במדרש שם אמנם בגמ'  דהיינו שבשעת ימי חנוכת המשכן במדבר,  המילואים  

כהן ורק מזרעו  וי"א שנתכלל  י"א שלא נתכהן  חכמים אומרים ששימש בכהונה ז' ימי מלואים ו  זו מחלוקת

. גם כהן הוא בחי' כלליות בן ותלמיד,  משה ואהרן בכהניו)תהלים צט(    "שכ  פסקה הכהונה
. להורות לשון הוראה זה בחי' תלמיד.  להורות את בני ישראל  \ג /('כי בכהן נאמר )ויקרא י

בן.   בחי'  הריון  לשון  להורות  שאמר  גם  הנ"לומה  בחי' מלכות  זה  שמקבלת    הנני למלכות, 

החכמה  פרנס שבים  מהידים  הפרנסהה  נמשך  ידו  כנ"ל  שעל  הפנים  אור  נתגלה  נמצא   שבו 
לדעת שהוא בחי' בית המקדש כי מי שיש בו דעת כאילו נבנה הבית בימיו  כשאמר הנני לכהונה רמז שזכה  

בחי' דעת הנפלא מאורות הצחצחות והידים שבים החכמה והנני למלכות  שהוא  לכלליות בן ותלמיד  וזכה  

  : \ד/ שזכה למלכות הזו שמקבלת משם ועי"ז באכילתו מאיר הארת הרצון דהיינו

 
ה וְהוּ   -  שמות רבה ב ו'   א ם הַזֶּׁ עוֹלָּ ה בָּּ ד תּוֹרָּ מֵּ לִּּ ֶׁ ה, הוּא ש  ֶׁ ה מש  ֶׁ ר אַחֵר, מש  בָּ ל  דָּּ אֵל לֵילֵךְ אֵצֶׁ רָּ ש ְ ין יִּ ידִּ עֲתִּ ֶׁ א, ש  ם הַבָּּ עוֹלָּ ד בָּּ יד לְלַמֵּ תִּ א עָּ

ק א  צְחָּ י, וְיִּ נִּּ מֶּׁ מַד יוֹתֵר מִּ לָּּ ֶׁ ק ש  צְחָּ ל יִּ ם לְכוּ אֵצֶׁ הֶׁ ה, וְהוּא אוֹמֵר לָּ דֵנוּ תוֹרָּ ים לוֹ, לַמְּ ם וְאוֹמְרִּ הָּ י,  אַבְרָּ נִּּ מֶּׁ ש  יוֹתֵר מִּ מֵּ ִּ ש ּ ֶׁ ל יַעֲקֹב ש  וֹמֵר לְכוּ אֵצֶׁ
יֵלְ  ח(:  פד,  )תהלים  יב  כְתִּ דִּ הוּא  א  הֲדָּ הוּא,  רוּךְ  בָּּ דוֹש   הַקָּּ י  פִּּ מִּ הּ  דָּ מָּ לְּ ֶׁ ש  ה  ֶׁ מש  ל  אֵצֶׁ לְכוּ  ם  הֶׁ לָּ אוֹמֵר  ל  וְיַעֲקֹב  אֶׁ ה  אֶׁ יֵרָּ ל  יִּ חָּ ל  אֶׁ ל  מֵחַיִּ כוּ 

יךָּ אֱ  אֱמַר: )שמות ז, א(: רְאֵה נְתַתִּּ נֶּׁ ֶׁ ה, ש  ֶׁ א מש  לָּּ ים אֶׁ יּוֹן, וְאֵין אֱלֹהִּ צִּ ים בְּ מוֹ  אֱלֹהִּ ְ ל ש  כְפַּ נִּּ ֶׁ י ש  ל מִּ מַר כָּּ א אָּ הֲנָּ ר כַּ א בַּ י אַבָּּ ים לְפַרְעֹה. רַבִּּ לֹהִּ

מוֹת.   נֵי עוֹלָּ ְ ש  בִּּ ה ולְּמַלְכוּת הוּא  נִי לִכְהֻנָּּ הִנֵּּ נִי,  הִנֵּּ מַ וַיֹּּאמֶר  ם אָּ הָּ ה עוֹמֵד, אַבְרָּ ם אַתָּּ ל עוֹלָּ ֶׁ מְקוֹם עַמּוּדוֹ ש  בִּּ רוּךְ הוּא  בָּּ דוֹש   הַקָּּ מַר לוֹ  ר  . אָּ

י,   נִּ נֵּ ה אוֹמֵר: הִּ י, וְאַתָּּ נִּ נֵּ כִים )בראשית כב, א(: הִּ נּוּ כֹּּהֲנִים וּמְלָּ עַמְדוּ מִמֶּ יַּ ה שֶׁ שׁ משֶׁ קֵּּ לוֹמַר  בִּ קְרַב הֲלֹם, כְּ רוּךְ הוּא: אַל תִּּ דוֹש  בָּּ מַר לוֹ הַקָּּ , אָּ
ה לְאַהֲ  הֻנָּּ ת הַכְּ נֶׁ ר מְתֻקֶּׁ בָּ כְּ ֶׁ ין, ש  יבִּ יךָּ מַקְרִּ נֶׁ הְיוּ בָּּ י עַד הֲלֹם. וְאוֹמֵר  לֹא יִּ אֹתַנִּ י הֲבִּ א )שמואל ב ז, יח(: כִּּ ה דְתֵימָּ מָּ . הֲלֹם זוֹ מַלְכוּת, כְּ יךָּ חִּ רֹן אָּ

ד,   וִּ לְכוּת לְדָּ ן הַמַּ ר מְתֻקָּּ בָּ רוּךְ הוּא כְּ דוֹש  בָּּ מַר לוֹ הַקָּּ . אָּ יש  א עוֹד הֲלֹם אִּ יהֶ )שמואל א י, כב(: הֲבָּ תֵּּ ה לִשְׁ ה משֶׁ כָּ ן זָּ י כֵּ ה,  אַף עַל פִּ הֻנָּּ ן, כְּ

לּוּאִים,  י הַמִּ בְעַת יְמֵּ שִׁ שׁ בְּ מֵּּ ִ שּׁ סוּר בִּּ   שֶׁ גְלֵית אָּ ה נִּ ינָּ כִּ ְ הַש ּ ֶׁ קוֹם ש  ל מָּ , כָּּ יךָּ לֶׁ ל נְעָּ ַ ךְ. ש  לֶׁ רוּן מֶׁ ֻ יש  י בִּ יב )דברים לג, ה(: וַיְהִּ כְתִּ ילַת  מַלְכוּת, דִּּ נְעִּ
א יְחֵפִּ  לָּּ ש  אֶׁ קְדָּּ מִּּ וּ בַּ ש  מְּ ִּ ים לֹא ש  , וְכֵן הַכֹּהֲנִּ ל נַעַלְךָּ ַ עַ )יהושע ה, טו(: ש  ֻ יהוֹש  ל. וְכֵן בִּּ נְדָּּ  ים.הַסַּ

קא:   ב  ח   -  זבחים  }ויקרא  שנאמר  היה  שמים  בקדשי  וחולק  גדול  כהן  רבינו  משה  רב  למנה  -אמר  היה  למשה  המלואים  מאיל  כט{ 
משה   מר  דאמר  בשכינה  דטריד  משה  שאני  דילמא  עמהן  היה  רבינו  משה  והלא  לימא  איתא  ואם  עמהן  היה  פינחס  והלא  מיתיבי 

כב{ לחם אלהיו מקדשי הקדשים ומן הקדשים יאכל אם נאמרו קדשי קדשים למה  -בהשכמה עלה ובהשכמה ירד מיתיבי }ויקרא כא 
נאמר קדשים קלים ואם נאמרו קדשים קלים למה נאמר קדשי קדשים אילו לא נאמר קדשים קלים הייתי אומר קדשי קדשים הוא  

מר בקדשים קלים יהא אוכל שהן קלים  דאוכל . שהרי הותרו לזר ולהן קדשים קלים לא יאכל ואילו לא נאמרו קדשי קדשים הייתי או 
בקדשי קדשים לא יהא אוכל לכך נאמרו קדשי קדשים ולכך נאמר קדשים קלים קתני מיהא שהרי הותרו לזר ולהן לאו משה אמר  

ואין זר    ]דף קב.[   רב ששת לא בבמה לזר וכדברי האומר יש מנחה בבמה מיתיבי מרים מי הסגירה א''ת משה הסגירה משה זר הוא 
את הנגעים וא''ת אהרן הסגירה אהרן קרוב הוא ואין קרוב רואה את הנגעים אלא כבוד גדול חלק לה הקב''ה למרים אותה    רואה 

קתני מיהת משה זר ואין זר רואה את הנגעים אמר רב נחמן בר יצחק שאני    .     שעה אני כהן ואני מסגירה אני חולטה ואני פוטרה 

ובניו כתובין בפר  נגעים דאהרן  כהן    .    שה מראות  יבמה מלך אישה  יתירה על בנות ישראל  היתה אלישבע  מיתיבי חמש שמחות 

קתני מיהת יבמה מלך מלך אין כ''ג לא אימא אף    .   גדול בנה סגן בן בנה משוח מלחמה ואחיה נשיא שבט ואבילה על שני בניה 

ויחר אף ה' במשה רבי יהושע בן קרחה אומר כל חרו -כתנאי }שמות ד   .    מלך  וזה לא נאמר בו  יד{  ן אף שבתורה נאמר בו רושם 
יוחי אומר אף זה נאמר בו רושם שנאמר }שמות ד  יד{ הלא אהרן אחיך הלוי והלא כהן הוא הכי קאמר אני אמרתי  -רושם ר''ש בן 

לוי   ואתה  כהן  הוא  לוי עכשיו  והוא  כהן  ימי המלואים בלבד אתה  נתכהן משה אלא שבעת  ל   וחכמים אומרים לא  א  ויש אומרים 
-יד{ ומשה איש האלהים בניו יקראו על שבט הלוי ואומר }תהילים צט -פסקה כהונה אלא מזרעו של משה שנאמר }דברי הימים א כג 

)עלים לתרופה כי תשא ויקהל  .   ו{ משה ואהרן בכהניו ושמואל בקוראי שמו מאי ואומר וכי תימא לדורות הוא דכתיב ואומר משה ואהרן בכהניו

 ה גרושתו למ"ד כהן היה וכיצד עסק בארונו של יוסף(תשעא כיצד החזיר מש 

ל אַהֲרֹן לֵאמֹר:   ויקרא פרק י   ג ד אֶׁ ר יְדֹוָּ ם    )ח( וַיְדַבֵּ ת עוֹלָּ מֻתוּ חֻקַּ ל מוֹעֵד וְלֹא תָּ ל אֹהֶׁ ם אֶׁ בֹאֲכֶׁ ךְ בְּ תָּּ יךָּ אִּ נֶׁ ה וּבָּ תְּ אַתָּּ ְ ש  ר אַל תֵּ כָּ ֵ ן וְש  )ט( יַיִּ
ם:  ין   לְדֹרֹתֵיכֶׁ בֵּ יל  וּלֲהַבְדִּּ הוֹר:   )י(  הַטָּּ וּבֵין  מֵא  הַטָּּ וּבֵין  הַחֹל  וּבֵין  ש   ד    הַקֹּדֶׁ יְדֹוָּ ר  בֶּׁ דִּּ ר  ֶׁ אֲש  ים  הַחֻקִּּ ל  כָּּ אֵת  אֵל  רָּ ש ְ יִּ נֵי  בְּ ת  אֶׁ וּלְהוֹרֹת  )יא( 

ה:  ֶׁ יַד מש  ם בְּ    אֲלֵיהֶׁ

)במדבר יח( כהנים    למד שאסור שיכור בהוראה )ת"כ( יכול יהא חייב מיתה ת"ל אתה ובניך אתך ולא תמותו   -)יא( ולהורת    רש"י 
 בעבודתם במיתה ואין חכמים בהוראתם במיתה: 

ינַת  אות  הלכות נטילת ידים לסעודה ובציעת הפת הלכה ו    -  ליקוטי הלכות או"ח   ד חִּ בְּ ךְ מִּ ָּ מְש  צוֹן נִּ רָּ י הָּ ת הוּא כִּּ ן קְצָּ נְיָּ עִּ אֵר הָּ עח( וּלְבָּ
ינַת  חִּ הוּ בְּ זֶּׁ ֶׁ יג ש  ר לְהַשִּּ ָּ פְש  י אֶׁ אִּ ֶׁ ין ש  יפִּ קִּּ י   הַמַּ רִּ ם צָּ דָּ ל אָּ תוֹ. וְכָּ רְכּוֹ וּמַדְרֵגָּ י עֶׁ ין לְפִּ יפִּ ינַת מַקִּּ חִּ ד יֵש  לוֹ בְּ חָּ ל אֶׁ כָּּ ֶׁ ם ש  ָּ ר ש  דוּעַ וּמְבֹאָּ ה יָּ ךְ  מַ"ה וְזֶׁ

זְ  ר לִּ קָּּ עִּ ם. וְהָּ ָּ ר ש  בֹאָּ מְּ ֶׁ מוֹ ש  ים וְכוּ' כְּ פְנִּ לּוֹ לִּ ֶׁ ין ש  יפִּ קִּּ יס הַמַּ כְנִּ יַּ ֶׁ עַ עַד ש  תְיַגֵּ ל וּלְהִּ דֵּ תַּ ְ ש  י, הוּא  כּ לְהִּ ימִּ נִּ יף פְּ קִּּ ים לַעֲשוֹת מֵהַמַּ פְנִּ ם בִּּ יסָּ וֹת לְהַכְנִּ
זָּ  חָּ צוֹן  רָּ בְּ תוֹ  וְתוֹרָּ רַךְ  תְבָּּ יִּ לַה'  יד  מִּ תָּּ כְסֹף  לִּ עַצְמוֹ  יל  לְהַרְגִּּ יךְ  רִּ צָּּ ֶׁ ש  צוֹן.  רָּ הָּ רוּת  בְּ תְגַּ הִּ יְדֵי  ה  עַל  בָּ ָּ מַחֲש  וּם  ש  ֹב  לַחֲש  י  בְלִּ וְלִּ מְאֹד  יף  וְתַקִּּ ק 

ית   יצוֹנִּ ה לְהָּ חִּ זְכֶּׁ יִּּ ֶׁ עַד ש  רַךְ  תְבָּּ יִּ יו  ק אֵלָּ זָּ צוֹן חָּ רָּ בְּ ל עֵת  כָּ בְּ תּוֹקֵק  ְ ש  וַעֲבוֹדַת ה' לְהִּ ה  תוֹרָּ ֹב בְּ לַחֲש  ל רַק  לָּ ין  כְּ מֵבִּ ה  יָּ לּאֹ הָּ ֶׁ יג מַה ש ּ וּלְהַשִּּ ין  בִּ
זּ  ֶׁ ל מַה ש ּ "ל. וְכָּ נַּ ים וְכוּ' כַּ יפִּ קִּּ גַת הַמַּ ינַת הַשָּּ חִּ הוּ בְּ זֶּׁ ֶׁ ה ש  לָּּ חִּ תְּ "ה  מִּ ינַת אַיֵּ חִּ מוֹת יוֹתֵר וְכוֹלֵל יוֹתֵר בְּ עוֹלָּ ר וְכוֹלֵל הָּ ֵ יוֹתֵר הוּא מְקַש ּ ה בְּ זֶׁ ה לָּ וֹכֶׁ

כָּּ  ה מִּ צְלוֹ לְמַעְלָּ ם הוּא אֶׁ ָּ ית וְכוּ'. וְש  מִּ ה חָּ ינַת מֶׁ חִּ "ה, בְּ ינַת אַיֵּ בְחִּ יג הוּא בִּּ אֵינוֹ מַשִּּ ֶׁ י מַה ש ּ ינַת  וּמְלֹא. כִּּ חִּ י בְּ מוֹת, כִּּ ֵ ינַת  ל הַש ּ בְחִּ "ה הוּא בִּּ אַיֵּ
 ֵ ל הַש ּ ש  כָּּ ֹרֶׁ א הוּא ש  יְקָּ ם דַּ ָּ מוֹת וְש  ֵ ל הַש ּ כָּּ ה מִּ הוּא לְמַעְלָּ ֶׁ ר ש  תֶׁ יּוּת הַכֶּׁ ימִּ ש  וּפְנִּ ֹרֶׁ ינַת ש  חִּ יק, בְּ "י זַ"ל: עַתִּּ אֲרִּ תְבֵי הָּ כִּ ן בְּ דוּעַ וּמוּבָּ יָּּ  מוֹת כַּ



 2טו.     נאתני מוהר"ן                        ז             תורה               ליקוטי                                        

. מלכי  ומלכי צדק מלך שלם הוציא לחם ויין והוא כהן לאל עליוןוזה בחי' )בראשית יד(  
ע שנמשך  פרנסה  בחי'  היינו  ויין  לחם  הוציא  מלכות.  בחי'  זה  שלם  מלך    דיהל  צדק 

הנ"ל כהונה  בחי'  זה  כהן,  והוא  כנ"ל.  שמשם   המלכות  ותלמיד  בן  כלליות  בחי'  שהוא 
 : נמשך הפרנסה ע"י המלכות כנ"ל

 
 יבאות 

נו היה חולה שחפת דהיינו חולי בכיצד במזג הריאה של אדם נמצא כל הבחינות הנ"ל, וידוע שר עתה יבאר
הריאה ועל כן דיבר בכמה תורות על עניין הריאה ובזה כנראה רצה להמשיך רפואה למחלתו, ואמנם זכה  

כי בשנת תקסח נעשה חולה וסבר שהגיע קיצו ועל כן הדפיס אז את ספרו    שנות חיים,ז לעוד שלש עי"
הליקוטי מוהר"ן וגם אמר אז תורה סא שמבואר בפל"ח שהיא כמו צוואה ואמנם יש דמיון בין תורה סא  

 האחרונה. לתורה ח' תנינא שהיא התורה אחרונה שאמר רבנו והיא הצוואה  
, ואבר הריאה מברר את החמצן שבאויר  \ו/ הקנה שבו נכנס אויר הנשימה של האדם  אבר הריאה הוא בסוף

הנשימה ומכניס את החמצן לדם שבא מן הלב אל הריאה אחרי שעבר בכל הגוף והריאה מחדשת אותו ע"י 
 עם חמצן חדש. להחיותם בדם   ףחזירה אותו ללב והלב חוזר ושולח אותו לכל אברי הגומ החמצן ו

הבא לאדם ע"י הנשימה בא אל הריאה והיא שולחת ומפזרת אותו ע"י הלב לכל אברי    נמצא שרוח חיים
 הגוף להחיותם ברוח חיים מחודש. 

  תקוני זוהר דף כח.החום הלב, ובלשון  את  בנשיבתה מקררת  כביכול  עוד הריאה מקומה מעל הלב באופן ש
גופא.  אלמל כל  אוקיד  ליבא  הוה  ליבא  על  דנשבי  ריאה  כנפי  נא  חיים  והביאור  הרוח  ע"י  כי  כנ"ל  "ל 

ששואבת מהחטם היא מקררת את הדם שעבר בכל הגוף ונתעכר שזה בחי' עכירות הדם וחמימות התאוות  
 הנגרם ע"י עזות הגוף והריאה מקררת אותו ומזככת אותו ע"י הרוח חיים שמכניסה בו. 

אזי  א סמוכה לושט  בגמ' שהריאה שואבת כל משקין ומבואר בשער הפסוקים וישב שע"י שהי  איתאעוד  
בתורה רכה ועוד כמה תורות מבאר לחות ועי"ז היא מקררת את הלב.    מהוושטהיא שואבת  ע"י חום הלב  

שמעלה   השמנים  ע"י  המח  בפתילת  דולק  נר  כמו  הוא  שהשכל  קדמונים  מחקר  ספרי  עפ"י  כנראה  רבינו 
האם הכוונה למשקים הנ"ל או   ( וצ"ע\ז/ הריאה אליו, )ועיין סוף תורה ב תנינא שע"כ השמן רפואה לריאה

הנ"ל חיים  עכ"פ    .לדם  הרוח  מצד  וגם  כנ"ל  שמעלה  השמנים  מצד  גם  בריאה,  תלוי  שהדעת  מבואר 
   י הגוף כנ"ל עפ"י תורה ח'.רשמושכת ומחלקת לאב

שנפש האדם היא חלק מנשמת האדם הנמוך שנופש  ואיתא בספרים )פתחי שערים לרבי יצחק חבר ועוד(  
כג(  )דברים  בו בבחי'   לזכך    .הדם הוא הנפשיב  ואותו צריך  ובו עכירת הדמים שממנו התגברות התאוות 

לעולם.   באנו  כך  ולשם  השגות  לעומתה  ולתקן  שמשיג  ומתוקן  זך  ממעל  אלוק  חלק  היא  האדם  נשמת 
להוציא מכח  אלוקות באין מפריע והוא בחי' הבכח של כל עבודת ה' של האדם, וכל עבודת ה' שלנו היא  

)כנ"ל ד"ה משה משה וכמבואר בתורה סו   להאיר את אור הנשמה בנפש דהיינו במדות שבלבואל הפועל  
שלמעלה( משה  כמו  מטה  של  משה  להיות  בין שזכה  המקשר  אמצעי  בחי'  שהיא  הרוח  ע"י  נעשה  וזה   .

 הנשמה לנפש. 
   נמצא שעיקר עבודת ה' שלנו היא ע"י הרוח, דהיינו הרוח חיים, שמושך חיים מהנשמה אל הנפש.

 
 על ידי   –על יד בדפו"ר ע"י  ובתרלד ותשכט    –גם בתרלו ותרצו    ה 

י"ז נפש החי שבמדבר    -  ספר הברית   ו  ב    -חלק א מאמר  והנה הריאה היא מנשבת על הלב המונח בצל כנפיה באמצע, כי    -פרק 
ויופסד   יוזק  הריאה שוכנת בשתי חדרי החזה וחולקת עצמה לב' חלקים, אשר כל אחד מהחלקים מונח בחדר בפני עצמו כדי שאם 

פעולתו היא הנשימה, כי חדר החזה נחלק לשתים על ידי ב' עורות הנמשכים ממעלה למטה    האחד יהיה החלק השני לפליטה לעשות 
ולא רחוקים זה מזה הנקרא )מעדיאשטינוס( אשר בין שתי עורות המחיצה הזה מונח הלב. והריאה מורכבת מבשר רך כמו ספוג וכלם  

וכה רוח ואויר החיצון דרך החוטם והפה במסילת הקנה  ביעות וכיסים בשריים אשר על כן היא נפוחה וממלאת כל החזה, ומושכת בת 
ורוחין   פנחס(  פרשת  )בר"מ  בזוהר  שאמר  כמו  הגוף,  של  העורקים  אל  הרוח  יוצא  הלב  ומן  בהתכווצותה  הלב  אל  האויר  ושולחת 

ערקין דלבא  דאוירא נפקין נחתין ביה בלבא לקרר אחמימותא דלבא דלא לוקיד לגופא עכ"ל. עוד שם והאי איהו רוח דדפיק בכל  
ידי   על  חדש  בתוכה אויר  ומקבלת  ומתרחבת  חוזרת  והיא  עכ"ל.  א'(  )יחזקאל  ילכו  ללכת  הרוח  שמה  יהיה  אל אשר  בהון  דאתמר 
הנשימה דרך הקנה כי הקנה הוא הדרך להביא הנשימה ולהוציא הקול מהריאה והקול יוצא מתוך סמפוני הריאה הבא מנשמת רוח  

ווצותה דוחה האויר אל הלב לקרר החמימות הטבעי שבו להחליפו באויר הקר ר"ל שנכנס אויר  חיים מאודנא שמאלא דלבא ובהתכ 
תמורת   למלאות  הטבעיי  הרוח  ניזון  הנכנס  ובאויר  חיים,  בעלי  במציאות  הכרחי  דבר  וזה  עשני,  גוף  שהוא  החם  אויר  ויוצא  הקר 

מגביה את עצמה ואחר כך משפלת, וכן בזה אחר זה    המותך ולא יחסר המזג מכח הטבעיי, ובתנועת הריאה תתנועע עמה כל החזה 
כמו חמישים פעמים )במינוטא( אחת, גם יתנועעו הבני מעיים וגורם מרוצת הדם וסיבובו בגוף, וע"י הסיבוב והמרוצה יתחמם הדם  

 רכיו של האדם: ויזדכך וזה עיקר חיות האדם. גם גורם למרוצת המאכל אל המרכז ע"י תנועת הבני מעיים ועוזרת פתיחת נקבי צ 

תנינא   ז  ב  שמן    תורה  זית,  בשמן  להדליקו  המובחר  מן  שמצוה  חנוכה  לנר  גם  בזה  שרמז  ונראה  שלנו,  התורה  וכן  בחנוכה  נאמרה 
 משחת קדש בחי' חכמה ודעת שתלוי בריאה כנ"ל.
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הדעת   בחי'  היא  )והרוח  מא.בבחי'  חסרת,  (  נדרים  מה  קנית  ח'  כמבואר  דעת  דהיינו בתורה  אנחה  שע"י 
המשכת רוח חיים נשלמים כל החסרונות. ובוודאי א"א למלא כל החסרונות כאחת אלא ע"י הדעת וכנ"ל  

   דעת קנית מה חסרת.
שעל ידם יזכה לדעת הוא זוכה לזה    לו דעת אלא שמי שמקיים את התנאים  של מי שנושם יובוודאי שלא כ

שם   כמבואר  נשמה.  בחי'  שהיא  הנשימה,  ע"י  ב"ה  מא"ס  הבא  חיים  ברוח  הדעת  מקור  כי  הנשימה,  ע"י 
 בתורה ח. 

דהיינו מי שמכווין את רוחו להיות מחוברת לנשמה הקדושה ולא לצד הסט"א אזי מקבל רוח חיים שהיא  
 מת זה רוח חיים דסט"א שהיא דעת דקליפה.  דעת אבל מי  שחפץ בתאוות עוה"ז אזי יש לעו

להש"י במוחו ומחשבתו  ודעת היא בחי' חיבור כמ"ש וידע אדם וכו' דהיינו שמי שיש לו דעת הוא מחובר  
ומרגיש אלוקותו בלב כי הדעת מחבר מח ולב. כי כשם שהרוח ממוצע בין נשמה ונפש כך הדעת ממוצע  

י"ז אינו חסר כלום כי כלום חסר בבית המלך, וגם יודע שכל  וע  בין מח ולב ומאיר את השכל במח אל הלב.
 מאורעותיו לטובה כמבואר בתורה ד' שזה בחי' מעין עוה"ב.

, לכן הריאה  ודעת  ועל כן דימו חז"ל את החמש חלקי הריאה לחמישה חומשי תורה כי התורה תורת חיים
 .\ח/ רומזת להודעת שעל ידה הרוח חיים 

התורה בתחילת  שנתבאר  כולה  ,שלנו  וכפי  את  הקושר  שהחוט  שזוכה    , מבואר  הנפלא  הדעת  עניין  הוא 
דעת  ומאיר    \ט/ הצדיק וכיצד הוא מכניס אותו בלב כל ישראל, והיינו כנ"ל כי הצדיק הוא איש אש רוח בו

 השגת אלוקותו ית' לישראל שהם בחי' הנפש בעוה"ז. ו
ס מאין  הנמשך  והדעת הנפלא  חיים  בחי' הרוח  היא  נמצא  נמצא שהריאה  עוה"ז,  גוף גשמיות  תוך  וף אל 

שמהם נמשכת הפרנסה  אורות הצחצחות  שהיא בחי' כלליות בן ותלמיד כנ"ל שזה בחי' המקיפין הנפלאים  
 שעל ידה אפשר לזכות להארת הרצון באכילה.  

השוה  וזה  במזג  היא  כשהריאה  הריאה,  מזג  הנ"ל   \י/בחי'  הבחינות  מכל  כלולה    היא 
איש אש רוח בו שמראה לדרי מטה מלא ולדרי מעלה איה, והרוח חיים שבה בחי'  שהיא בחי' הצדיק בחי'  

 . השגות המקיפין שמשיג הצדיק
  \יג /כשארז"ל )חולין מט(  \יב/ ודעת  \יא/ דהיינו שעל ידה זוכה לחכמהכי הריאה היא מאירת עינים  

ראה את  וא, זה בחי' תלמיד שהשגתו בחי'  שהמבשל אותה עם סימנין ואוכלה היא רפואה לעינים 
 . דהיינו דרי מטה שהצדיק מראה להם מלא כל הארץ כבודו ה'

ולח/ גם ע"י הריאה בא שינה   השינה    שבזמן הגשמיםשזה טבע הגורם שינה כדמצינו    \ידכי היא קר 

( זה בחי' השגת הבן, שהשגתו בחי' מה, \יח/ [יז]   במ"א לעיל בסי' ה'טז)כמבואר  טו  עריבה יותר 

 
. ועינים על  ברה מאירת עינים ( מצות ה'  ' ט ט י בחולין מט. שנקראת ריאה כי מאירה את העינים וכן בתורה כתיב )תהלים    וכן איתא   ח

 שם החכמה דהיינו בחי' דעת.
תנינא   ט  ט'  בתורה  הוא   שהצדיק   כמבואר  בו  רוח  אשר  ה   איש  ממנו  לבטל  הלב  על  ומנשב  מהריאה  היוצא  רוח  שטות  רו בחי'  ח 

 ושתיהיה בו רוח דקדושה כראוי 

ן כראוי ומעלה שמנים למח כראוי ומושכת רוח  מזג שווה ואולי הכוונה כשהריאה ביראה ולא חולה, אזי שואבת משקי   צ"ע מאי   י
 חיים לחלקו לאברי הגוף כראוי.

ג' ז' עה"פ ותפקחנה עיני שניהם וידעו על שם החכמה נאמר כמבואר בפרש"י )   כי עינים   יא ( נמצא שמאירת עינים הכוונה  בראשית 
 .ודעת   שמאירה עיני האדם בחכמה 

לֵמוּת הַדַּ   -אות יב    עיין תורה ח' תנינא   יב ְ ל  ש  כֶׁ י הַשֵֹּ ית הַגּוּף. כִּּ מְנוּנִּ ַ ין הוּא עַל יְדֵי ש  עַת וְהַמֹּחִּ ר הַדַּ קָּּ י עִּ ה, כִּּ רֵאָּ ינַת הָּ בְחִּ "ל הוּא בִּּ עַת הַנַּ
 ִּ ש  ל הַמֹּחַ עַל יְדֵי הַנְּ ית הַגּוּף אֶׁ מְנוּנִּ ַ ה ש  יא מַעֲלָּ ה הִּ רֵאָּ ית הַגּוּף, וְהָּ מְנוּנִּ ַ מוֹ נֵר עַל יְדֵי ש  ֶׁ דּוֹלֵק כְּ ה ש  ם  ימָּ תְקַיֵּ ה נִּ ימָּ ִּ ש  ם עַל יְדֵי הַנְּ ה. גַּ רֵאָּ ל הָּ

בְ  ה, בִּּ מָּ ָּ ין נְש  ין הַמֹּחִּ אִּ קְרָּ ן נִּ ל. וְעַל כֵּ כֶׁ יּוּם הַשֵֹּ ר קִּ קָּּ ה עִּ עַל יְדֵי זֶׁ ֶׁ ל הַגּוּף, ש  ֶׁ ית ש  מְנוּנִּ ַ ל הַש ּ ר  כָּּ קָּּ י עִּ ינֵם"; כִּּ בִּ י תְּ דַּ ַ מַת ש  ְ ש  יּוֹב ל"ב(:  "וְנִּ ינַת )אִּ חִּ
וְהַדַּ  דּוֹלֵק  הַמֹּחַ  נֵר  הוּא  ל  כֶׁ הַשֵֹּ י  כִּּ ם".  דָּ אָּ מַת  ְ ש  נִּ ה'  "נֵר  כ(:  לֵי  ְ ש  )מִּ ינַת  חִּ בְּ ה  וְזֶׁ "ל.  נַּ כַּ ה  ימָּ ִּ ש  הַנְּ יְדֵי  עַל  גּוּף,  עַת  בַּ ֶׁ ש  ית  מְנוּנִּ ַ הַש ּ יְדֵי  עַל 

קָּּ  עִּ ֶׁ א ש  מְצָּ ה. נִּ רֵאָּ ל הָּ ֶׁ ה ש  ימָּ ִּ ש  ל הַמֹּחַ עַל יְדֵי הַנְּ ין אֶׁ ין וְעוֹלִּ מִּ תְקַיְּ מִּּ ֶׁ ה: ש  רֵאָּ עַת עַל יְדֵי הָּ יּוּם הַדַּ  ר קִּ

א''ר יוחנן למה נקרא שמה ריאה שמאירה את העינים איבעיא להו לאכילה או ע''י סמנין ת''ש דאמר רב הונא בר יהודה    חולין מט.  יג
   אווזא בזוזא וריאה דידה בארבעה ואי ס''ד לאכילה לינקט בזוזא וליכול אלא ע''י סמנין 

שהיא: האוכ   -  לאכילה   -    רש"י  כמו  אותה  סמנין     לין  ע"י  עמם:  -  או  מסייעה  היא  אף  העינים  את  המאירין  סממנין       כשמערבין 

כמות שהיא    -  ואי ס"ד   כשהאווז נלקח בדינר ריאה שלה שווה ד' לפי שהסממנין מעורבין בה:   -  אווזא בזוזא ריאה דידה בארבעה 
 י גרסינן ואי ס"ד לאכילה לינקוט בזוזא וליכול: מאירה לינקוט אווז שלם עם הריאה בזוזא וליכול ומאי דקאמר הכ 

דף    )ובזוהר רע"מ פרשת פנחס בואר בברכות סא  מ קר זה מחמת האויר הנמשך אליה מבחוץ ומה שהיא לח הכוונה ל   מה שהיא   יד
יאה בסוף  ובשער הפסוקים מבאר הכוונה בזה כי הקנה וושט סמוכים זה לזה והר ומשקה את הגוף  ריאה שואבת כל מיני משקין  (  רלה.

לה. הסמוך  מהוושט  המשקין  את  שואבת  הריאה  שבלב  החום  ומכח  ללב  סמוך  המחקרים    הקנה  דהיינו  עולם  בחינות  בספר  אבל 
תנינא אות יב מבאר רבנו    ' ועיין תורה ח   הקדומים עפ"י חכמי העולם כתב שהכוונה למשקין שהם מותרי המח והיא שואבת אותן.

 המח ובזה תלוי הדעת עי"ש.שע"י הריאה עולה שמנונית הגוף אל  

   בדפו"ר כתוב רק כמבואר במ"א ובלי סוגרים ובתקפא כתב את ההמשך   טו
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דהיינו )ישעי' סד(    עין לא ראתה אלקים זולתךינה, בחי'  בחי' מה חמית וכו', שזהו בחי' ש

 .דרי מעלה שהצדיק מראה לו בחי' מה חמית ואיה מקום כבודו
)קהלת א(   סובב סובב הולך הרוחורוח החיים שבתוך הריאה, זה בחי' מקיפים הנ"ל, בחי'  

הם במזג    \כ/)איוב ד( בחי' אור הפנים. וכשהשמנים של הריאה  יטף וורוח על פני יחלבחי'  
בבחי' הפנים  אור  מאיר  עי"ז  משמן  [כא]   השוה,  פנים  של להצהיל  השמנים  ע"י  היינו   .

ועי"ז הדעת. כי השכל    ,בתורה ח' תנינא אות יב שהריאה מעלה שמנונית הגוף אל המחכמבואר    הריאה

המח   בפתילת  דולק  נר  כמו  הריאהע"י  הוא  שמעלה  הגוף  בחי' עי"ז  ,  שמנונית  הפנים  אור  מאיר 
והידים הנ"ל שיש בים החכמה כנ"ל, בהם נתגלה אור הפנים בחי' מקיפים שהם    ,יםמקיפ

פותח כנ"ל. וזהו בחי' חת"ך שהוא ס"ת של    פותח את ידיך וכו' בחי' הארת הרצון, בבחי'  
ידיך , היינו שבאלו הידים  [כג ]   . חת"ך ב"פ רו"ח[כב]   שהוא השם של הפרנסה כמובא   את 

סובב  נתגלה בחי' המקיפים שהם בחי'  ותלמיד    בן  מלא כלליותשהם ימין ושמאל בחי' איה והנ"ל  
הרוח הולך  המח  [כד]   סובב  את  ומקיף  שסובב  גדול  דעת  בחי'  שהרוח  בחי'  דהיינו  פני .  על  ורוח 

הפנים    יחלוף אור  בחי'  דהיינו  וזה  י(  כההכתוב  כנ"ל.  מתחת   המלאכיםעל  )יחזקאל  אדם  וידי 
שיוצאת הכנף    כנפיהם מקום  ידיםדהיינו שמאותו  גם  על  , זה  יוצאים  בחי' כנפי הריאה ששם רמז 

דהיינו הרמזים שבים החכמה  בחי' מקיפים, שמשם נמשך בחי' הארת הידים  שהיא  סובב הרוח,  

 :  כנ"למקיפין סייג ובידיו את מה שא"א לבאר בפיו כי הוא בחי'  \כו/ שרומז החכם

יח(  'בחי  וזה מחלהו  \כז/ )משלי  יכלכל  איש  איש  .רוח  ב  ,רוח  הנ"ל,    'חיזה  החיים  רוח 

שמאיר בה   שמשם נמשך פרנסה וכלכלה  ,מקיפים  ', בחי סובב סובב הולך הרוח  'שהוא בחי 

 : כנ"ל \כח/יכלכל וכו' ', בחיבאכילתה הארת הרצון 

 
 יגאות 

שרק עתה יבאר שכיון שצדיק מלמד יראה לתלמידים ביראה כדי שדבריו יתקבלו כמבואר לעיל באות ה'  
יראה זו היא נשארת גנוזה בחדוש של החכם,   .יו נשמעים דהיינו נחקקים בלב השומעמי שיש לו יראה דבר

עושה מעשיו לשם שמים  ש וכשחוזר התלמיד את החדוש הזה, באה מדת המלכות שלו דהיינו עד כמה 

 
 בתשכט הקיף בסוגרים תיבת )במ"א( שכיון שבתקפא כתב היכן לא צריך לכתוב במ"א   טז

 תורה ה' תנינא אות טז   יז

ינַת תִּּ   -אות טז    תורה ה תנינא   יח חִּ ה בְּ לֵמוּת, זֶׁ ְ ש  ה בִּּ רֵאָּ הָּ ֶׁ ש  ם כְּ לַח, וְעַל יְדֵי קַר  גַּ יא קַר וָּ ה הִּ רֵאָּ י הָּ ה. כִּּ רֵאָּ ה עַל יְדֵי הָּ נָּ ֵ י הַש ּ ה, כִּּ נָּ ֵ קּוּן הַש ּ
נָּ  ֵ ם הַש ּ דָּ אָּ רֵב לָּ ז עָּ י אָּ ה, כִּּ נָּ ֵ ז הוּא זְמַן ש  ים אָּ מִּ ָּ ש  עַת גְּ ְ ש  ן בִּּ ה. וְעַל כֵּ נָּ ֵ ר הַש ּ קָּּ ה עִּ לַח, עַל יְדֵי זֶׁ ָּ וָּ ש  הַגְּ ֶׁ ה מֵחֲמַת ש  לַח,  ה מְאֹד, וְזֶׁ ים הֵם קַר וָּ מִּ
לַח, וְעַ  ן הוּא קַר וָּ ם כֵּ ל, וַאֲזַי גַּ ז יוֹרֵד הַטַּ י אָּ ן, כִּּ ם כֵּ ה גַּ ה עֲרֵבָּ נָּ ֵ ר הַש ּ בֹּקֶׁ ירוּת וְלַחוּת וְכֵן בַּ עַל יְדֵי  קְרִּ ֶׁ א ש  מְצָּ ן. נִּ ם כֵּ ז גַּ ה אָּ ה עֲרֵבָּ נָּ ֵ ן הַש ּ ל כֵּ

קּוּ  ינַת תִּּ חִּ לַח, הוּא בְּ יא קַר וָּ הִּ ֶׁ ה ש  רֵאָּ ה:הָּ נָּ ֵ ה          ן הַש ּ אָּ ם רֵּ ין    גַּ ה )חֻלִּּ כָּ בְרָּ ם לִּ כְרוֹנָּ מְרוּ רַבּוֹתֵינוּ, זִּ אָּ ֶׁ מוֹ ש  ם, כְּ ירַת עֵינַיִּ יא מְאִּ הִּ ֶׁ ם ש  ֵ עַל ש 
קּוּן הַשִֹּּ  ינַת תִּּ חִּ ח לֵב", הַיְנוּ בְּ מַּ ם יְשַֹ לֵי ט"ו(: "מְאוֹר עֵינַיִּ ְ ש  ינַת )מִּ חִּ ה, בְּ מְחָּ ינַת שִֹּ חִּ הוּ בְּ ה,  מט(. וְזֶׁ "ל: מְחָּ נַּ ךְ כַּ לְאָּ זּוּק הַמַּ הוּא חִּ ֶׁ  ש 

 יחלף )כמ"ש בפסוק( –מתרצו    יט 

   רכה ובתורה ס'    בתורה בואר בתורה ח' תנינא אות יב ו מ   עניין זה   כ
 תהלים קד טו   כא 

 לת היצירה פ"ד.פרי עץ חיים שער הזמירות פ"ה. ושער עמידה פ"כ. ושער קריאת התורה פ"ג.  שער הכוונות תפלת השחר דרוש א. משנת חסידים תפ   כב 

 פע"ח זמירות הנ"ל. ושער בכוונות ת' השחר הנ"ל   כג

 קהלת א' ו'  כד

 בתרלד )יחזקאל א(  כה 

דמה שאצל כל  אם הרב דומה למלאך ה' צבקות תורה תבקש מפיהו, נמצא שצדיק הוא מלאך שיש לו גם ידים וגם כנפים,    כחז"ל   כו 
נעשה ידים וכנפים ביחד דהיינו הרוח חיים בחי' מקיפים עם הרמזים  אדם הכנפי ריאה נעלמות בתוך הגוף יוצר אצל המלאך לחוץ ו 

 שבים החכמה שרומז בידיו.

ה:   משלי פרק יח   כז  נָּּ אֶׁ ָּ ש ּ י יִּ ה מִּ ל מַחֲלֵהוּ וְרוּחַ נְכֵאָּ יש  יְכַלְכֵּ    )יד( רוּחַ אִּ

ת הגוף בבריאתו ואף כי בחליו אבל  רוח השכלי אשר באיש יסבול ויחזיק חולי הגוף כי היא מנהגת א   -)יד( רוח איש    -  מצודות דוד 
 כשהרוח עצמה נכאה ושבורה בעצב ויגון מי ישאנה כי אין הגוף נושא אותה להחזיקה כי אם היא את הגוף:

למה   כח תיבת    צ"ע  לכאן.  " מחלהו " ציטט  שייכות  לה  אין  רוצה    שלכאורה  הכלכלה    לרמוז ואולי  ש באיכות  בא  הפרנ ש כ דהיינו  סה 
הארת הרצון שהיא דעת נפלא שמרפא מכל    ר מאי באכילה  מהידים שבים החכמה אזי  חיים הנ"ל דהיינו  מבחי' רוח איש בחי' הרוח  

כמבואר בכהאריז"ל עה"פ ה' יסעדנו על ערש דוי. שיוד חכמה נתהפך לדוי    ודעת   כי המחלה היא מחסרון הארת החכמה   , המחלות
 והעשר לערש.
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מלכות זו באה לקבל פרנסה מהידים שבים  המלכות שלו ומדת  כך בונה את על עצמו את הקב"ה   וממליך 
בו כי יראת   הגנוזהחוזר עליו ומעורר אותו ועי"ז גם מעורר את היראה התלמיד כשיו  חכמת החכם שע

התלמיד מעורר את יראת החכם הגנוזה בחדושיו, ועי"ז נופלת יראת החכם על התלמיד. יראה עצומה וכמו  
שאמר רבנו על עצמו אני אוצר של יראת שמים, ואם לא הייתי מסתיר את יראתי אי אפשר היה לכם  

 ד בקרבתי אפילו ד' אמות חוץ לביתי מרוב עוצם היראה שהייתם מרגישים. לעמו

כשמעיינים ומדברים מאיזה חידוש שחידש החכם שבדור, אזי נופל יראה על זה וע"כ  

 \ ל/את החידוש, אזי נתעורר ונתגלה ים החכמה \כט/ שמדבר ומעיין בהחידוש. כי כשחוזרים
ידיים ים החכמה רחב  והרחיב את ההקדמות    כי החידוש של החכם הוא  דהיינו מה שהחכם הבין מדעתו 

  וכשחוזר את החידוש ששמע מהחכם מתנוצץ בדעתו גם הרמזים שרמז שהם הידים שבים החכמה  שקיבל

, ואזי  כנ"ל שהפרנסה מקבלת המלכות מהידים שבים החכמה  שמשם מקבל המלכות את הפרנסה
המלכות   בחי'  התלמידבא  החידוש    \לא/של  את  היא  להמשיהחוזר  היראה  ועיקר  פרנסה,  ך 

א מוראה של מלכות. ואזי  ל)אבות פ"ג( אלמ  "שבמלכות, כי מלכות היא מקור היראה, כ
החכם של  היראה  צריך    \לג / [לב]   נתעורר  כי  ביראה.  תלוי  הכל  כי  החידוש,  זה  שחידש 

כנ"ל דבריו  שיתקיימו  וכדי  נשמעין  דבריו  שיהיו  כדי  יראה,  לו  ה'  שיהיה  וע"כ  באות   .
התלמיד  ם את החידוש, שאזי בא בחי' המלכות  כשחוזרי ומלכות של  לקבל משם פרנסה, 

, בבחי' מצא מין את מינו ונתעורר  בחי' יראה כנ"ל ועי"ז נתעורר יראה של החכם הנ"ל  לדא יה
 :  ע"כ נופל יראה על זה שמעיין בהחידוש

 
 עתה יבאר כיצד רמוז כל הנ"ל במעשה המסופר בגמ' ב"ב עד:

עדוז"פ   והיה  מע (  :)ב"ב  בספינה  באין  שהיו  יהושע  ור'  אליעזר  בר'  שה 

רבי אליעזר ישן ור' יהושע ניעור. נזדעזע ר' יהושע ונינער ר' אליעזר.  
א"ל מה זה יהושע, מפני מה נזדעזעת. אמר לו, מאור גדול ראיתי בים. 

 :[לה]  א"ל שמא עיניו של לויתן ראית שנאמר עיניו כעפעפי שחר
אליע שרבי  הוא  המעשה  החכמה  ביאור  בים  מהלכים  והיו  מטה  לדרי  יהושע  ורבי  מעלה  לדרי  רומז  זר 

ישן היינו השגת מה חמית   והיה ר"א  הנ"ל,  להשיג את המעשה דהינו ש"ע מ"ה אורות המקיפין הגבוהים 
בתלמיד   בן  כלליות  ע"י  ליראה  שזכה  היינו  ר"י  נזדעזע  כבודו,  הארץ  כל  מלא  השגת  היינו  ניעור  ור"י 

ר"א היינו שכלל בעצמו השגת התלמיד בחי' מלא, א"ל ר"א לר"י מה זה יהושע היינו    ותלמיד בבן ונינער
וע"י כלליות בן ותלמיד זכה ר"י למקיפין שהבן הראה לתלמיד מהשגתו לכלול אותו בהארת הבן מה חמית, 

ר"א   אותו  ושאל  נזדעזע  וע"כ  נזדעזעת  הגבוהים שבים החכמה  מה  בים מפני  ראיתי  גדול  ר"י מאור  א"ל 

 
לומד חידוש  ה בחידוש שכבר שמע מהחכם ועכשיו חוזר עליו. אבל  לומדים אלא חוזרים לכאורה המשמע שמדובר    מדלא אמר   כט 

 .של החכם מהספר צ"ע 
צ"ע כי הפרנסה היא מהידים שבים החכמה שהם הרמזים שהחכם רומז כי לא יכול לבאר בפיו או מחמת שאין אותיות    לכאורה   ל

מה שזה מה שהחכם כן ביאר בפיו. ועל זה  למקיפין האלה או בגלל הסייג שצריך לעשות לדבריו כנ"ל ואילו כאן מדבר מים החכ 
צ"  עוד  הפרנסה.  את  המלכות  מקבלת  שמשם  רבינו  כאן  אמר    ע אומר  ולא  החכם  של  החידוש  את  כשחוזרים  רבנו  אומר  מדוע 

שהרי אם מדובר בים החכמה בלבד בלא הרמזים הרי זה אפשר גם לכתוב בספר. ולכאורה צ"ל  כשלומדים את החידוש, כגון בספר.  
נזכר ברמזים שמהם מקבלת המלכות את    מה שנקט  גם  וממילא  החידוש  ועכשיו חוזר על  במי ששמע מהחכם  לשון חוזרים מדובר 

גם לרמזים האלה. זוכה  מי שלומד מהספר צ"ע אם  ובאמת  עיין לקמן מה דאיתא בחיי מוהר"ן רצד שיראתו של     הפרנסה.  אמנם 
לזכות  יכול  בספר  הלומד  שגם  משמע  בספריו  גנוזה  עפ"י    רבינו  ונ"ל  אבל אפשר.  בעצמו  מהצדיק  הלומד  כמו  לא  כמובן  לרמזים 

 חברים מקשיבים לקולך שמי שלומד בעיון את חדושי הצדיק הצדיק מאיר לו גם את הרמזים שיש בים חכמתו.עה"פ  הזוהר  

התלמיד דהיינו עד כמה  . ויותר נ"ל שמדובר במלכותו של  אבל אולי הכוונה למלכותו ית' שבאה לקבל פרנסה לכל ישראל   כך נ"ל   לא
 שהוא ממליך על עצמו את הקב"ה כך היא מלכותו ויראתו וכך גם ממשיך פרנסה ע"י לימודו, לעצמו ולתלויים בו.

 עיין חיי מוהר"ן רצד   לב
ֶׁ   רצד   סימןחיי מוהר"ן    לג ש  ה  רְאָּ הַיִּּ וּלְהַרְאוֹת  לְגַלּוֹת  ה  ה רוֹצֶׁ יָּ הָּ ם  אִּ ֶׁ מַר ש  אָּ ֶׁ מוֹ ש  ְ ש  בִּּ י  מַעְתִּּ ָּ ע אַמּוֹת  )ד( ש  אַרְבַּ לַעֲמֹד  ים  יְכוֹלִּ יוּ  הָּ לּוֹ לֹא 

מַר אֲ  אָּ ֶׁ ש  דוֹש   הַקָּּ יו  פִּּ מִּ י  מַעְתִּּ ָּ ש  י  נֹכִּ וְגַם אָּ ה.  נָּ כַוָּּ בְּ לּוֹ  ֶׁ ה ש  רְאָּ הַיִּּ ים  מַעְלִּ לְבֵיתוֹ, אַךְ הוּא  מוּךְ  ה  סָּ רוֹצֶׁ ֶׁ ש  י  ל מִּ כָּּ ֶׁ ש  ם  מַיִּ ָּ רְאַת ש  יִּ ל  ֶׁ ר ש  י אוֹצָּ נִּ
י  נִּּ מֶּׁ ל מִּ כוֹל לְקַבֵּ תְלַהֵב מְ יָּ ה, וְנִּ ה וַעֲצוּמָּ דוֹלָּ ה גְּ רְאָּ ף יִּ כֶׁ א תֵּ תְמַלֵּ יו נִּ רֵב אֵלָּ תְקָּ נִּּ ֶׁ ל ש  כָּּ ֶׁ חוּש  ש  ה בְּ רְאֶׁ ה נִּ יָּ ת הָּ אֱמֶׁ רַךְ  . וּבֶׁ תְבָּּ ם יִּ ֵ אֹד לַעֲבוֹדַת הַש ּ

יו   רָּ סְפָּ ה בִּּ נוּזָּ גְּ ה  דוֹלָּ הַגְּ תוֹ  רְאָּ ן יִּ עֲדַיִּ ו  ָּ זֹאת. וְגַם עַכְש  ה כָּּ רְאָּ ר לֹא נִּ ֶׁ ה  אֲש  רְאָּ יו יִּ לָּ א עָּ ימוּת בָּּ תְמִּ ת וּבִּ אֱמֶׁ ם בֶּׁ הֶׁ עוֹסֵק בָּּ ֶׁ י ש  ל מִּ ים, וְכָּ ִּ דוֹש  הַקְּ
 : גַחֲלֵי אֵש  יו כְּ רָּ בָּ ל דְּ י כָּּ רַךְ כִּּ תְבָּּ ם יִּ ֵ תְעוֹרֵר מְאֹד לְהַש ּ ה וּמִּ דוֹלָּ  גְּ

 הוא   -היא, ומתרלו    -גם בדפו"ר ותרלד   לד

 איוב מא י'  לה 
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היינו המקיפין הגבוהים שהם הרמזים שבים החכמה א"ל ר"א שמא עיניו של לויתן ראיתה דהיינו כנראה  
של   כל הבטחונות  את  מ"ן  ע"י שמעלה  שבים החכמה  מהידים  פרנסה  לקבל  באה  המלכות  כיצד  ראיתה 

 ישראל שהם בחי' עיני כל איליך ישברו. 
שהשיג את המקיפין הנ"ל מכח הצדיק שהאיר בבן ויש כאן חידוש שדייקא ר"י שהוא בחי' דרי מטה הוא  

 מבואר מזה שמכח הצדיק יכול כל אחד לזכות לזה. והבן בתלמיד 
ר"א היה ישן שזה בחי'  ה ל"מה חמית" מכח הבן, ונ"ל כי  כ עוד חדוש יש כאן שהבן נינער מעצמו והתלמיד ז

יאור חטא המרגלים משמע שדרי ועיין לק"ה נדרים ד' טז בב,  מלאשנכלל בהשגת  ניעור דהיינו  מה חמית ו
מדת  מהם  לקבל  מטה  בדרי  להכלל  שנצרכים  מבינים  הם  חמית  מה  להם  מראה  שהצדיק  מכח  מעלה 
האמונה כי מראה שעדיין יש השגות, שלמעלה מהשגתם ונצרכים ביחס אליהם למדת האמונה, ולכן מכח 

    .ממנו מדת האמונההצדיק הבן מעצמו מתעורר להכלל בתלמיד וע"י שמאיר לו מה חמית מקבל 

ור' יהושע   ותלמיד.  ר' אליעזר  בן  בחי'  בחי'  ר' אליעזרזה  בן, שהשגתו  בחי'  זה   ,

עין לא ראתה אלקים זולתך וכו' , בחי'  כי לא יראני האדם, בחי' מה חמית וכו', בחי'  מה

, עשה וכו'י ולתךז  לקיםא אתהר אל יןער"ת  אליעזראליעזר, כי  לו'כנ"ל. וזה בחי' ר

 ' בן כנ"ל.  שזה בחי
. שזהו בחי'  ואראה את ה', זה בחי' תלמיד שהשגתו הוא בחי' מכה"כ, בחי'  ר' יהושע

הקיצו ההשגה של דרי מטה, שצריך לעוררם ולהקיצם שלא יתייאשו עצמן כנ"ל בבחי'  

יחיו  הוא ר"ת    עיהושׁ יהושע, כי    'בחי' ר  , ולהראות להם כי מכה"כ. וזהורננו שוכני עפר

  פרעוכני שׁ רננו וקיצו הון  קומימתיך נבלתי 

שהוא בחי' חכם הדור, שהוא מאיר בבן ותלמיד כנ"ל. ע"כ היה לו בן  ומשה רבינו  לז

אליעזר   'שהי ר'  בחי'  הוא  משה,  בן  אליעזר  כי  יהושע.  ששמו  ותלמיד  אליעזר,  שמו 
האחד   ושם האחד אליעזר  [לט]  על פ'  [{לח}במדבר רבה פ' יט ]הגדול הנ"ל כמובא במדרש  

 :  ונתקיים כן ,כי משה רבינו ביקש על זה שיהי' ר' אליעזר מיוצאי חלציוהמיוחד 

, [מ]   כמובא בכתבים  מה ש"עהוא    מעשהמעשה בר' אליעזר ור' יהושע וכו'.    וזה

 כנ"ל.   מהבחי'  \מא/נהורין של אור הפנים שעהיינו בחי' מקיפים הנ"ל, שהם בחי' 

ושע שהם בחי' בן ותלמיד, היו מהלכין  וזה שהיו באין בספינה. היינו שר' אליעזר ור' יה
 בים החכמה, ששם מתגלין אורות המקיפים.  

כי )מג מעין כל.    מבמניןו, לשון ספון וטמון, בחי' המקיפים שהם ספונים וטספינהוזה בחי'  

, היתה כאניות סוחרוזה בחי' )משלי לא(    .כנ"ל(  מה רב טובך אשר צפנת ליראיךהם בחי'  
 : פים שהם בחי' ספינה כנ"ללשון סחור סחור, בחי' מקי

. כי השגת ר' אליעזר שהוא בחי' בן, והי' ר' אליעזר ישן, ור' יהושע נעור  וזה

 , בחי' מה, בחי' מה חמית וכו'  עין לא ראתה וכו'הוא בחי' שינה, בחי' 
 

 
 רבי   -מתרצו    לו

 נתקיים כן סגור בסוגרים בדפו"ר מכאן ועד ו  לז

לציך הה"ד ושם האחד  פסקא ז' בשעה שעלה משה למרום שמע שהקב"ה אומר רבי אליעזר אומר עגלה בת שנתה וכו' אמר לפניו יה"ר שיהא מחלצי וכו' א"ל חייך שהוא מח   לח 
 אליעזר. ועיין לעיל תורה רטו דף קיג: 

 שמות יח ד'  לט 

 ה בר"א. ומשנת חסידים מסכת סדר ליל הפסח פ"ח אות א פרי עץ חיים שער חג המצות פ"ז ד"ה מעש  מ

 באות יא ]דף יד: אמצע טור ב'[   כנ"ל   מא
 וטמונין -וטמנים ומתרלו  –וטומנים בתרלד    -בדפו"ר   מב 

 נמצא כבר בדפו"ר   מג
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יהושע ר'  בחי'    אא ישה  כנ"ל. אבל השגת  ניעור,  בחי'  הוא  דרי מטה,  בחי'  בחי' תלמיד, 

ה' את  בחי'  ואראה  מכה"כ  בחי'  עפר,  שוכני  ורננו  והיה  הקיצו  וזה  ישן .  ר' אליעזר 
ישן שלא רואה כלום  שמראים לו שעדיין הוא  דהיינו בחי' מה חמית שמראים לבן    רק כמו בחלום   כמו אדם 

 כנ"ל. בחי' מלא כל הארץ כבודו שמראים לתלמיד  ורור' יהושע ניע
נינער ר"אר' יהושע ונינער ר"א  \ב/ נזדעזע ישן   .  מדרי   שהיה  שהוא  שהבין שאע"פ  דהיינו 

כנ"ל שניעור זה    , זה בחי' כלליות בן בתלמיד\גמעלה הוא נצרך לדרי מטה לקבל מהם מדת האמונה/ 

ר"א שה שניעור  נמצא  בן,  בחי'  וישן  תלמיד  בן בחי'  בחי'  בבן   ,וא  . כי צריך לכלול בן זו הארת התלמיד 
וזהו   כנ"ל.  יראה  לו  כדי שיהיה  בחי' ההשגה של התלמיד  בן  לבחי'  להראות  בתלמיד, 

ר"א כנ"לונינער  שינה  בחי'  בן  בחי'  שהוא  שר"א  היינו  תלמיד, [ד]   ,  בבחי'  נכלל   ,

כלליות הבן בתלמיד זכה לאור הפנים   התלמיד כי ע"י  ושעיה ולכן נזדעזע רבי שהשגתו בחי' ניעור כנ"ל. 
 המאיר בידים שבים החכמה שמשם מקבלת המלכות פרנסה ועי"ז נפלה עליו יראה עצומה כפי שיבאר לקמן. 

בתלמיד  ומבאר הבן  השגת  נכלל  התלמיד  אמר לו    כיצד  בחי'  לר"י  בן  בחי'  מה זה יהושע.  ר"א 
. למידתר"א הבן לר"י האמר  אותה    דייקא, זה בחי' השגה של בחי' בן שהוא בחי' מה כנ"למה  

זה בחי' כלליות תלמיד בבן, כי התלמיד צריך שיהיה נכלל בבחי' בן, שהוא בחי' מה, כדי  
וזה,   כנ"ל.  יראה  לו  השגת  שיהיה  שהם  ישראל  לכלל  הבן  השגת  בחי'  שהוא  רבנו  משה  שאמר 

ו שכיון שהם בחי'  דהיינ . מה דייקאמה ה' אלקיך שואל מעמך כ"א ליראה)דברים י'(  התלמידים  
 חמית  מלא כל הארץ כבודו שהיא השגת התלמיד, אמר להם שהש"י שואל מהם ומבקש שיזכו גם לבחי' מה

הבן  השגת  יראה שהיא  לו  כדי שיהיה  נכלל בבחי' מה,  כי צריך שיהיה  ט'    כנ"ל  ,  )ושם  באות 

יראה אלא   לו  לבן הארת התלמיד בשביל שתיהיה  .  ( \ה/צד אחדכאן    שנקטנתבאר שגם להפך צריך להאיר 

מה  , היינו שר"א הביא את ר' יהושע לבחי' השגה של  מה זה יהושעשאמר ר"א לר"י  וזה  
אע"פ   [ו]באות ט'    ן כנ"לבכדי שיהיה ר' יהושע שהוא בחי' תלמיד נכלל ב דהיינו למדתו של ר"א  

שכל שנים  '  אות דכבר נתבאר לעיל    ששם דיבר מהצדיק שמאיר בתלמיד וכאן מדבר מהבן שמאיר בתלמיד
וחב  המדברים ביראת שמים הם זה הרב  ופעם  בחי' רב ותלמיד, פעם  רו כי כל המלמד חב,  להפךרו התלמיד 

להדעת   נעשה  לו  כלפי  עניין  מתנוצץ  רב  בעצמם  זה  התלמידים  ע"י  ותלמיד  בן  כלליות  נעשה  ועי"ז  חברו  
לד  \ח/ והביאור הליקוטים(.  \ז/)פל"ח ומעלה אבל הדרי מטה  כתב שאע"פ שהצדיק הוא המלמד דעת  רי מטה 

הרב  מקבלים   מעלה דברי  הדרי  ע"י  שאחרי    ,בעיקר  מה  זה  שעיקר  כוונתו    חוזרים  ,מהרב   ששומעיםנראה 
. ועיין היטב לק"ה נטילת ידים הלכה ו' אות מה ששמעו וכיצד הבינו דבריו  הקטניםלבאר להתלמידים גדולים  

פין שע"י התגברות הרצון ממשיך מאיה למלא, ע"כ עו ואות עח כך מבואר שם בפירוש, שעיקר השגת המקי
שלימות העניין נעשה דייקא בג' רב בן ותלמיד שהם כלל המשכת המקיפין לעוה"ז מהרב לדרי מעלה ומהם  

 
 שהוא   -שהוא, ומתרצו    –שהיא, בתרלו שהא )טעות דפוס( בדפו"ר    –בתקפא ותרלד    א 

 לקמן מה פי' נזדעזע ר"י.  יתבאר   ב
 ות טז ד"ה ובזה פגמו המרגלים א נדרים ד' סוף    עיין לק"ה   ג
 אות יב   ד

אבל השגת התלמיד לבן זה הבן עושה מעצמו כנ"ל נינער ר"א, בכח הצדיק שרק    ,בן ה כיון שהשגת הבן לתלמיד היא ע"י    כפי שיתבאר   ה 
 הוא בכוחו להאיר מלא משרשו היכן שהוא כלול באיה.  

 ר"י להשגתו כדי לכלול תלמיד בבן ועיין פל"ח אות יט וביאה"ל אות כח.  שם מבואר שהחכם עושה זאת וצ"ע שכאן מבואר שר"א הביא את   ו

לחכמה   ז יט    פרפראות  ד'      -אות  באות  לעיל  שמבואר  למה  בזה  שרומז  דעתי  לעניות  נראה  וכו'  אליעזר  ר'  וננער  יהושע  ר'  נזדעזע 
נחשב  דיבור  באיזה  לחבירו  מאיר  ואז כשאחד  שמים,  ביראת  חבירו  עם  אחד  לדבר  הוא    שצריכין  ולפעמים  תלמיד  בחינת  חבירו אצלו 

רוצה   כי  והגם  ותלמיד  בן  כלליות  מענין  מבואר  ט'  ובאות  וכו'  חבירו  לגבי  תלמיד  בבחינת  הוא  אז  מחבירו  מקבל  שהוא  דהיינו  להיפך, 
וכן להדרי  של מלא כל הארץ כבודו,  הלימוד  גם להדרי מעלה מבחינת  ולהאיר  העולמות  צריך לכלול  בעצמו  גם    לומר שהחכם  מטה 

בחינת הלימוד של איה כנ"ל, אף על פי כן לפעמים נעשה זאת הכלליות גם בין התלמידים בעצמן שהם כלולים מבנים ותלמידים, כי יש  
בהם דרי מעלה ודרי מטה ומדברים זה עם זה ומקבלין דין מן דין, ואז הדרי מעלה נכללין גם בבחינת הלימוד של הדרי מטה, והדרי מטה  

ב  גם  ונכלל  ב נכללין  אליעזר,  ר'  ננער  יהושע  ר'  שנזדעזע  זה  ידי  שעל  כאן,  גם  מרומז  וזה  יראה  ונעשה  מעלה  דרי  של  הלימוד  חינת 
וכו'   מ"ה  בחינת  שהוא  הבן  של  ההשגה  לבחינת  יהושע  ר'  את  הביא  אליעזר  שר'  יהושע  זה  מה  לו  אמר  התלמיד  של  השגה  מבחינת 

 כמבואר בפנים: 

כח    ביאור הלקוטים   ח התלמיד    שממה   -אות  מכלליות  וכו'[  אליעזר  מר'  המעשה  ]שבביאור  בתלמיד  הבן  בכלליות  הדברים  שנשתנים 
ר' יהושע[. יש לבאר בכוונתו הקדושה, שאף על פי שהתלמידים גם כן מקבלים מפי   ומבואר, שר' אליעזר הביא את  בזה נראה  ]כי  בבן, 

 עליהם: שהרב כנ"ל, לא ישפיע להם רק באמצעות )ל(הדרי מעלה והעליונים  



         מוהר"ן תנינא                                   ז      תורה                  ליקוטי                                  2טו: 

ללמדו מלא דייקא, אלא שזה    ולכאורה צ"ע הרי בן משיג איה ואיך ילמד לתלמיד מה שצריך  לדרי מטה עי"ש
וצ"ע א"כ  תלמיד שנעשה דייקא ע"י שהדרי מעלה מלמד לדרי מטה מהשגתו  בעצמו עניין ההתכללות של בן ו

וצ"ע א"כ כיצד נעשה הצד השני שמראים לבן מהשגת מדוע זה נקרא מדת הכלליות של הרב  שנעשה ע"י הבן  
, ונ"ל שזה נעשה ע"י הרב דייקא כי זה בחי' לגלות שגם האיה הוא מלא וזה זוכה רק הצדיק הגדול התלמיד

)ובלק"ה נדרים ד' טז מבואר שהצדיק מראה לדרי מעלה שעדיין    .ם החלל הפנוי הוא מלא אלוקותשמשיג שג
לא השיגו כלום ולכן הם צריכים למדת האמונה כלפי מה שלמעלה מהם ועל כן הם נצרכים לרדת לדרי מטה  

איה השלם  ולכן הכלליות נקרא מדת הרב כי    ללמדם מה חמית ועי"ז להכלל בהם ולקבל מהם מדת האמונה( 
לתלמיד בעצמו הרב  ומלא מאיר  לתלמיד,  ומאיר  הבן  וממנו מקבל  הרב  מדת  עיין    היא  יותר  העניין  )ועומק 

 .  בתחילת ההקדמה ובסוף ההקדמה לאות ט( 
ר"י למקיפין הגבוהים ש זכה  כנ"ל  ותלמיד  בן  כלליות  וזהוהם הידים שוע"י  מפני   ששאל ר"א  בים החכמה 

יהושע  , שראה  גדול ראיתי ביםמאור  ר"י  א"ל  ,  טת זמה נזדעזע אור גדול בים  רבי 

 . אור הפנים הנ"ל שהם המקיפין בחי' הידים שבים החכמה כנ"ל החכמה
את בחי' עיני כל   דהיינו שראית  וכו'שמא עיניו של לויתן ראית  ר"א הבן לר"י התלמיד  א"ל  

ישברו   הבטחונות  אליך  המלכותדהיינו  האלה  ,שמקבצת  הבוטחים   ,והעינים  גדול   ,בהש"י   עיני  האור  הם 
היא    ,שראית  הפרנסה  שכל  האמונה שמאמינים  ע"י  מהכי  אור  רק  בעיניהם  ומאיר  חוזר  החכמה  שבים  ידים 

כולם אליך ישברון    לויתן זה יצרת לשחק בו, זה בחי' מלכות, בחי'  לויתןכי  .  הפנים ששם

נסה שמקבלת מהידים שבים למלכות שהיא בחי' רקיע השחקים שבו הפרלתת להם את אכלם בעתו רמז    וכו'
  החכמה ע"י שמעלה מיין נוקבין את עיני ישראל המשברות ומסתכלות בבטחון אל הקב"ה לקבל ממנו פרנסה 

וביאר לו . היינו שהשיב לו  [י]  כנ"ל  ועי"ז מעוררת את הקב"ה להשפיע לה פרנסה מהידים שבים החכמה

יניו היינו הסתכלות בחי' בטחון כמבואר  עשראה עיניו של לויתן,  שמה שראה מאור גדול בים הפירוש  
, דהיינו שראה אצל המלכות את עיני ישראל הבוטחות ומצפות לפרנסה מהקב"ה כיצד היא מעלה בתורה עו

נוקבין  למיין  דהיינו מה שבחי' מלכות מלקט ומקבץ כל הבטחונות של כל באי עולם,    אותן 
ויתן, מקבץ כל אלו הבטחונות, שכולם עיניהם תלויות ומצפין על פרנסה, ומלכות בחי' ל

פרנסה   להשפיע  עליון  רצון  לעורר  נוקבין  מיין  אותן  משם ומעלה  לקבל  החכמה  לים  עמהם  ונכנס 
 פרנסה. 

, כי נפל עליו יראה, מחמת שנכנס בים החכמה, ששם נתגלה  נזדעזע ר' יהושעועי"ז  

ועי"ז   כנ"ל,  לויתן  של  עיניו  בחי'  שזה  פרנסה,  לקבל  מלכות, שבא  כי בחי'  יראה,  נופל 
יראתומקור היראה    יאא ימלכות ה גודל  כך מעורר את היראה    ,וכפי תיקון המלכות של הלומד דהיינו 

 :  כנ"להעצומה של הצדיק הגנוזה בחדוש שחידש 

 
 , ומבאר כיצד רמוז בו כל עניין התורה הזו.עתה חוזר לבאר את הפסוק שבו פתח את התורה

חו  וזה ופרעה  ימים  שנתיים  מקץ  וכו'ויהי  המלך  לם  לפרעה  בחלום  הפרנסה    \יב/ שהודיעו  עניין 

זה בחי'   שנתיים ימים   מבחי'   ,הפרנסה  מקבלת המלכות אתמהיכן    תמבאר   והתורה  .שעתידה לבוא

הימים ארוך[יג ]   הנ"ל  השנים  תקופות  תקופות  שכולו  יום  שהוא  עוה"ב  בחי'  שהם  , [יד]   . 
מקיפים   בחי'  הוא  הזמנים  סדר  ששם  מהזמן.  למעלה  התענוגים  שהוא  כל  שהם  כנ"ל, 

עוה"ב   החכמה  והשעשועים של  שבים  הידים  בחי'  יובלוהם  בחי'  זה  ופרעה  אע"פ    \טו/ כנ"ל.  כי 

 
 נזדעזעת  -נזדעזעזת, ומתשכט  -גם בדפו"ר ותרלד ותרלו ותרצו  ט 

 אות י'  י

 היא. ומתרלו הוא    –היא. בתקפא נראה    –בדפו"ר ותרלד    יא 

.  וכנ"ל בתורה שלנו אות י'   כל הפרנסה של ישראל צריכים לקבל ע"י המלך כי את הפרנסה מקבלת המלכות עי"ש  עיין תורה טז תנינא   יב
 כ'    תופל"ח כאן או 

 אות ו'  יג

 לשון ההוספה ליו"ט בהרחמן שבסוף ברכת המזון    יד

ויהי מקץ וכו', ופרעה הוא בחינת יובל וכו' היינו שמבחינת המקיפים העליונים של החכם והרבי שבדור, שהמקיפין שלו    -  פל"ח אות כ'   טו
ימוד של כלליות בן ותלמיד שהוא בחינת יובל  ל הם בחינת עולם הבא בחינת תקופות הימים תקופות השנים, משם נמשך ונתגלה בחינת ה 

וכו' והנה פשוטו של מקרא מספר איך שהודיעו לפרעה בחלום אודות שנות השבע והרעב שעתידין לבוא, וזה מחמת שהיה מלך על כן  
תיקון היה על ידי יוסף  ה הודיעו לו כמו שאמרו רז"ל ולפי דברי רבינו ז"ל מבואר היטב, כי הפרנסה נמשכת דרך המלכות וכו' כנ"ל, ועיקר  



         מוהר"ן תנינא                                   ז      תורה                  ליקוטי                                  3טו: 

מאד גבוה  ממקום  היה  שרשו  אבל  רשע  עילאה  שהיה  בזוהר  בבינה  כמובא  ע"א(טז,  רי  ד'    \יז/ )ויגש 
ספירה   קודמת  דכל נהורין איתפרעין ואיתגליין מינה שבינה היא  לבינה שם הכל    כי בחכמה שהיא 

שהמלך פרעה  ומתגלים האורות. ונמצא    \יט/, לכן הבינה מכונה פרעה שבה מתפרעים\יח/ נעלם ומתגלה בבינה

         :\כא/ [כ]   . והשאר לא ביארל את הפרנסה לעולםבנקרא על שם המקום שממנו מק
ס    -  ם מבאר מוהרנ"ת וזה לשונו כו שועיין לקוטי הלכות נדרים הלכה ד' אות   שֶׁ ר  י  כְּ בָא  יְּ ינוּ שֶׁ ם הַתּוֹרָה לאֹ זָכ 

עַל הַפָסוּק  כָל  בֹאָר  -לָנוּ  כַמְּ קָל,  שְּ מ  בְּ הָיוּ  בָרָיו  דְּ כָל  י  כ  ם,  חֹל  עֹה  וּפַרְּ עַד  הַפָסוּק  חָלַת  הַתְּ ם  א  י  כ  הַתּוֹרָה  י  פ 
י אֲשֶׁ  פ  ר בַתּוֹרָה כְּ בָא  שוּת י ש לָנוּ לְּ ה רְּ נ  ה  ר. וְּ מָקוֹם אַח  ה עַל  רבְּ לֶׁ ים הָא  סוּק  ר הַפְּ בָא  י ש לְּ נוּ ה'. וְּ י הַתּוֹרָה  -יוֹר  פ 

הוּא וּפַרְעֹה חֹלֵםהַנַ"ל.   ל שֶׁ ינַת יוֹב  ח  עֹה בְּ י פַרְּ ן, כ  ר יָש  זֶׁ יעֶׁ י אֱל  הָיָה רַב  ינַת וְּ ח  נָה הַנַ"ל בְּ נָה. ש  ינַת ש  ח  ם' בְּ   . 'חֹל 
ינַת מַק   ח  מַן, בְּ הַזְּ לָה מ  מַעְּ כוּ'.  לְּ ן לאֹ רָאָתָה וְּ ינַת עַי  ח  נָה, בְּ ינַת ש  ח  הוּא בְּ ינַת 'מָה' שֶׁ ח  ים הַנַ"ל, בְּ 'וְהִנֵה עֹמֵד יפ 

הַיְאֹר' שָ   עַל  וְּ שָם  בֹאָר  כַמְּ הַנַ"ל,  ין  יפ  הַמַק  ין  יר  א  מְּ שָם  שֶׁ הַנַ"ל  מָה  הַחָכְּ יָם  ינַת  ח  בְּ הַדַעַת,  י  ימ  מ  ינַת  ח  בְּ ה  ם  זֶׁ
קַ  ינַת מְּ ח  הוּ בְּ זֶׁ בֹאָר שָם. וְּ מְּ מוֹ שֶׁ נָסָה, כְּ כוּת הַפַרְּ ת הַמַלְּ לֶׁ בַע שִבֳּלִים טוֹבוֹת  בֶׁ רוֹת וְשֶׁ בַע פָּ וְהִנֵה מִן הַיְאֹר עֹלֹת שֶׁ

עוֹת   וַדַ וְרָּ כוּ'. אַךְ בְּ י הַשָּבָע וְּ נ  בַע שְּ ינַת שֶׁ ח  הַשּבַע בְּ וְּ נָסָה  ים עַל הַפַרְּ ז  רַמְּ ם מְּ ה  מַטָה  אשֶׁ ת לְּ כֶׁ שֶׁ מְּ נָסָה נ  הַפַרְּ שֶׁ י כְּ
שֶׁ  ינַת  ח  בְּ הוּ  זֶׁ שֶׁ ת  טֶׁ מַעֶׁ תְּ נ  וְּ ים  עָמ  פְּ ל  פַע  הַשֶׁ ל  ק  קַלְּ תְּ מ  וָרָע  טוֹב  יזַת  אֲח  ם  בָהֶׁ י ש  שֶׁ לוּ  א  עוֹלָמוֹת  הָרָעָב  בְּ י  נ  שְּ בַע 

קוּן עַל  הַתּ  כוּ', וְּ פָתַר הַחֲלוֹם וְּ -וְּ יק שֶׁ ף הַצַד  י יוֹס  ד  י כָל  יְּ ץ בָרָעָב. כ  ת הָאָרֶׁ כָר  לאֹ ת  קַי ם הַשָּבָע וְּ תְּ י  יךְ שֶׁ צָה א  נָתַן ע 
ה עַל אֱמָר בַתּוֹרָה הַנַ"ל נַעֲשֶׁ קוּן הַנֶׁ קַר הַתּ  קָא  -ע  הוּא דַיְּ סוֹד עוֹלָם כַיָדוּעַ שֶׁ יק יְּ רָא צַד  קְּ הוּא נ  ף שֶׁ ינַת יוֹס  ח  י בְּ ד  יְּ

יוֹנ   לְּ ר עֶׁ קַש  יק  ימְּ ף הַצַד  הוּא יוֹס  יק שֶׁ י כֹל דָא צַד  כוּ'. כ  יד וְּ אָח  ץ דְּ ם וָאָרֶׁ י כֹל בַשָמַי  ינַת כ  ח  בְּ ים ב  תּוֹנ  תַחְּ הוּא  ם וְּ וְּ
עַל שֶׁ יד  מ  תַלְּ וְּ ן  ב  ים  תּוֹנ  תַחְּ וְּ ים  יוֹנ  לְּ עֶׁ ר  קַש  וּלְּ לֹל  כְּ ל  עַ  י-יוֹד  ד  דוֹ-יְּ גְּ פַע  שֶׁ וְּ נָסָה  פַרְּ שָךְ  מְּ נ  ה  עַל זֶׁ וְּ יָדוֹ  -לָה.  עַל  ן  כ 

ית ר  א  ם שְּ כוּ' לָשוּם לָכֶׁ ם וְּ יכֶׁ נ  פְּ ים ל  י אֱלֹק  לָחַנ  יָה שְּ חְּ מ  י לְּ כָתוּב, כ  מוֹ שֶׁ סוּ כָל הָעוֹלָם, כְּ נְּ פַרְּ תְּ הַחֲיוֹת    נ  ץ וּלְּ בָאָרֶׁ
זֶׁ  י  כ  רָב.  עַם  הַחֲיֹת  לְּ ה  הַזֶׁ כַיוֹם  מַעַן עֲשה  לְּ דֹלָה  גְּ יטָה  ל  פְּ ל  ם  י  לָכֶׁ ד  כְּ יד  מ  תַלְּ וְּ ן  ב  בְּ יר  א  מ  יק שֶׁ הַצַד  ק  סֶׁ ע  קַר  ע  ה 

י   רַק  שָלוֹם,  וְּ חַס  י  ר  גַמְּ לְּ הַגָדוֹל  אוֹרוֹ  ק  תַּל  סְּ י  לאֹ  קוּתוֹ  תַּלְּ סְּ ה  אַחַר  לוּ  אֲפ  שֶׁ ץ  בָאָרֶׁ ית  ר  א  שְּ אָר  לָשוּם  שְּ נ  יֶׁה  הְּ
תּוֹ עַל  דַעְּ אָרָה מ  ידָ -הַשְּ מ  תַלְּ י בָנָיו וְּ ד  עַלי יְּ כוּ'. וְּ ץ וְּ ית בָאָרֶׁ ר  א  ם שְּ ינַת לָשוּם לָכֶׁ ח  אָרָה בְּ קַר הַהַשְּ הוּ ע  זֶׁ -ו כַנַ"ל, שֶׁ

י ד  ת עַל-יְּ כֶׁ שֶׁ מְּ נ  נָסָה שֶׁ הַפַרְּ שָכַת  קַר הַמְּ מוֹ ע  עַצְּ ה בְּ ה  -זֶׁ ה הַמַעֲשֶׁ כָל זֶׁ וְּ ב:  יט  ן ה  הָב  וְּ יד כַנַ"ל  מ  תַלְּ ן וְּ אָרַת ב  י הֶׁ ד  יְּ
י  םבַחֲלוֹ רוּ רַבוֹת  אָמְּ מוֹ שֶׁ ראֹש הַשָנָה, כְּ ץ הַכֹל הָיָה בְּ ק  י מ  ה  פָרָשַת וַיְּ אֱמָר בְּ ף הַנֶׁ רוֹן יוֹס  תְּ עֹה וּפ  ראֹש  פַרְּ נוּ זַ"ל, בְּ

 
היה   בעצמו  הוא  וגם  ואפרים,  מנשה  שהם  ותלמידים  בנים  לו  והיו  כל,  שנקרא  הצדיק  בחינת  הוא  יוסף  כי  הנ"ל,  הבחינות  מכל  שכלול 

ון  ב כלול מבחינת בן ותלמיד, כמו שכתוב )בראשית ל"ז( כי בן זקונים הוא לו, שכל חכמתו של יעקב נמסרה לו, ונאמר בו )שם מ"א( אין נ
ויוסף הוא השליט בחינת מלכות, הוא המשביר לכל עם הארץ בחינת   בו  בו )שם מ"ב( את האלקים אני ירא, ונאמר  ונאמר  וחכם כמוך, 

 הפרנסה שנמשך על ידי המלכות, ונאמר בו )שם מ"א( איש אשר רוח אלקים בו: 
 ןק ובתרלד ותרצו תו   º בתקפא ותרלו נדפס המ"מ הזה בין הטורים ובמקומו סימן  טז

א   -זוהר ויגש דף רי.    יז  ָּ ית   כ" מש  וראה  בא  חֲזֵי   ת  רְעה   ב ֵ ַּ א ,  פ  יךְ   הו א   ד ָּ נָּ א   סִימָּ א ,  הבינה  על   למעלה  סימן  זהו  לְעֵילָּ יתָּ עו    ב ֵ רָּ ְ אִתְפ  ין   ד ְ יָּ ל ְ יה    וְאִתְג ַּ   מִנ ֵ
ל  ל   נְהוֹרִין   כ ָּ ו צִינִין   וְכָּ ל ,  בה  נעלמים  שהיו  הגבורות  של   הנרות  ל וכ  החסדים  של   האורות  כל   ונראו  ונתגלו  נפרעו  שמשם   בית  שהיא  ב  ה   כ ָּ ה   מַּ הֲוָּ תִים   ד ַּ ן   סָּ ָּ מ  ַּ   מִת 

לִי  ךְ   ו בְגִין   ,אהרן   פרעה  כי  כמו  וגלוי  פריעה  לשון  שהוא  פרעה  בית  הבינה  נקראת  כן  ועל ,  נתגלה  משם  ונעלם  סתום  שהיה  מה  וכל   אִתְג ְ א   כ ָּ רִיךְ   קֻדְש ָּ   הו א   ב ְ
יק  ִ פ  ל   אַּ ל   נְהוֹרִין   כ ָּ ו צִ   וְכָּ גִין   ,ג "החו  סוד   שהם  הנרות  וכל   האורות  כל   הוציא  ה"הקב   ולכן  נִין י ב  א   ב ְ רָּ נְהָּ הו א   לְאַּ אִקְרֵי   קוֹל   לְהַּ א   קל   ד ְ לָּ   להאיר  כדי  ו " וא   ב ְ

 .   ' ו   חסר  ל "ק'  בחי   שהיא  למלכות
, הכי נמי בכל רעיו  ד ל ובינה בחי' אבא ואמא וידוע האב נותן טפת חכמה והאמא בונה ויולדת ומגלה קומה שלימה של ו   כידוע שחכמה   יח

 שמתגלה בבינה שרשו בבחי' הבזק החכמה המאיר בה.
ם:  שמות פרק לב עיין    יט קָמֵיהֶׁ בְּ מְצָה  ִּ פְרָעֹה אַהֲרןֹ לְש  י  כִּּ פָרֻעַ הוּא  י  כִּּ הָעָם  ת  ה אֶׁ ֶׁ רְא מש  וַיַּ מגולה נתגלה שמצו    -רש"י )כה( פרוע  פ   )כה( 

א יג מה בדין מצרע כתיב וראשו יהיה פרוע ופרש"י מגודל שער ועיי"ש מלבי"ם  ועיין ויקר    וקלונו כמו )במדבר ה( ופרע את ראש האשה:
 שחולק.

 ועיין לק"ה נדרים ד' אות כו   כ 

נֵּ אות  נדרים הלכה ג  ליקוטי הלכות    כא ה עֹמֵד עַל הַיְאֹר וְהִּ נֵּ ים וּפַרְעֹה חֹלֵם וְהִּ ם יָמִּ נָתַיִּ ְ ץ ש  קֵּ י מִּ וַיְהִּ ן הַיְאֹ כו( וְזֶׁה,  ה עַל  ה מִּ נֵּ ר עֹלֹת וְכוּ'. וְהִּ
 ֶׁ ש  ינוּ  זָכִּ לֹא  הַתּוֹרָה  ם  יֵּ סִּּ ֶׁ ש  כְּ אַךְ  הּ,  בָּ ין  עוֹסְקִּ אָנוּ  ֶׁ ש  יד  וְתַלְמִּ ן  בֵּ ל  ֶׁ ש  הַתּוֹרָה  מְרָה  אֶׁ נֶׁ קְרָא  הַמִּּ ם  זֶׁה  אִּ י  כִּּ הַתּוֹרָה  י  פִּּ עַל  סוּק  הַפָּ ל  כָּ לָנוּ  בָאֵר  יְּ

וּפַרְ  סוּק עַד  ֶׁ עֹה חֹלֵם, כִּּ הַתְחָלַת הַפָּ י אֲש  פִּ תּוֹרָה כְּ בַּ וּת יֵש  לָנוּ לְבָאֵר  ה רְש  נֵּ מָקוֹם אַחֵר. וְהִּ בְּ מְבֹאָר  כַּ קָל,  ְ ש  מִּ בְּ בָרָיו הָיוּ  דְּ ל  כָּ וְיֵש   י  ר יוֹרֵנוּ ה'. 
 ֵ ינַת ש  חִּ "ל. וּפַרְעֹה חֹלֵם. 'חֹלֵם' בְּ י הַתּוֹרָה הַנַּ ה עַל פִּּ ים הָאֵלֶּׁ סוּקִּ נָה הַ לְבָאֵר הַפְּ ֵ ינַת יוֹבֵל  נָה. ש  חִּ רְעֹה בְּ י פַּ ן, כִּּ ֵ ר יָש  זֶׁ יעֶׁ י אֱלִּ ינַת וְהָיָה רַבִּּ חִּ "ל בְּ נַּ

רָ  לאֹ  ן  עַיִּ ינַת  חִּ בְּ נָה,  ֵ ש  ינַת  חִּ בְּ הוּא  ֶׁ ש ּ 'מָה'  ינַת  חִּ בְּ "ל,  הַנַּ ים  יפִּ מַקִּּ ינַת  חִּ בְּ מַן,  מֵהַזְּ לְמַעְלָה  הוּא  ֶׁ וְכוּ'.  ש  ד עַל הַ אָתָה  חִינַת  יְאֹר' זֶה ב ְ 'וְהִנ ֵּה עֹמֵּ

"ל,  יפִין הַנ ַ ק ִ ַ ם מְאִירִין הַמ  ָ ש   ֶ "ל ש  חִינַת יָם הַחָכְמָה הַנ ַ עַת, ב ְ י הַד ַ ימֵּ ם.    מֵּ ָ ש  בֹאָר  מְּ ֶׁ ש  מוֹ  כְּ רְנָסָה,  הַפַּ לְכוּת  הַמַּ ת  לֶׁ מְקַבֶּׁ ם  ָ וְש  ם  ָ ש  מְבֹאָר  וְזֶהו   כַּ

רוֹת  ָ בַע פ  ֶ ה מִן הַיְאֹר עֹלֹת ש  חִינַת וְהִנ ֵּ ִ   ב ְ בַע ש  ֶ בָע וְש  ָ י הַש  נֵּ ְ בַע ש  ֶ חִינַת ש  בַע ב ְ רְנָסָה וְהַש  ַ זִים עַל הַפ  ם מְרַמ ְ הֵּ ֶ לִים טוֹבוֹת וְרָעוֹת ש  ֳּ אַךְ  וְכוּ'.    ב 

פַ  ֶ ל הַש   הֶם אֲחִיזַת טוֹב וָרָע מִתְקַלְקֵּ י ֵּש  ב ָ ֶ ו  ש  ל  עוֹלָמוֹת אֵּ ה ב ְ ָ כֶת לְמַט  ֶ רְנָסָה נִמְש  ַ הַפ  ֶ ש  אי כ ְ וַד ַ י  ע לִפְעָמִים  ב ְ נֵּ ְ בַע ש  ֶ חִינַת ש  הו  ב ְ ז ֶ ֶ וְנִתְמַעֶטֶת ש 
יק  ד ִ ף הַצ ַ י יוֹסֵּ ו ן עַל יְדֵּ ק  קּוּן הַ   הָרָעָב וְכו ', וְהַת ִ הַתִּּ ר  קַּ ל עִּ י כָּ רָעָב. כִּּ בָּ ץ  רֵת הָאָרֶׁ כָּ בָע וְלאֹ תִּ ם הַשָּ תְקַיֵּ יִּּ ֶׁ תַר הַחֲלוֹם וְנָתַן עֵצָה אֵיךְ ש  פָּ ֶׁ אֱמָר  ש  נֶּׁ

הַנַּ בַּ  י תּוֹרָה  לְיוֹנִּ ר עֶׁ ֵ מְקַש ּ יְקָא  דַּ הוּא  ֶׁ דוּעַ ש  יָּ כַּ יְסוֹד עוֹלָם  יק  צַדִּּ קְרָא  נִּ הוּא  ֶׁ יוֹסֵף ש  ינַת  חִּ בְּ יְדֵי  עַל  ה  נַעֲשֶׁ ם  "ל  מַיִּ ָ ש ּ בַּ י כֹל  כִּּ ינַת  בְחִּ בִּּ ים  וְתַחְתּוֹנִּ ם 
הַצַּ  יוֹסֵף  הוּא  ֶׁ ש  יק  צַדִּּ א  דָּ כֹל  י  כִּּ וְכוּ'.  אָחֵיד  דְּ ץ  וְהוּא וָאָרֶׁ יק  רְנָסָה    דִּּ פַּ ךְ  ָ מְש  נִּ זֶׁה  יְדֵי  עַל  ֶׁ ש  יד  וְתַלְמִּ ן  בֵּ ים  וְתַחְתּוֹנִּ ים  לְיוֹנִּ עֶׁ ר  ֵ וּלְקַש ּ כְלֹל  לִּ יוֹדֵעַ 

ים   אֱלֹקִּ י  לָחַנִּ ְ חְיָה ש  י לְמִּ כִּּ תוּב,  כָּ ֶׁ מוֹ ש  כְּ ל הָעוֹלָם,  כָּ רְנְסוּ  תְפַּ נִּ יָדוֹ  ן עַל  כֵּ וְעַל  דוֹלָה.  גְּ פַע  ֶׁ פְנֵיכֶׁ וְש  וְכוּ' לָשלִּ וּלְהַחֲיוֹת  ם  ץ  אָרֶׁ בָּ ית  אֵרִּ ְ ם ש  וּם לָכֶׁ
בֵן   בְּ יר  אִּ מֵּ ֶׁ ש  יק  דִּּ הַצַּ ק  עֵסֶׁ ר  קַּ עִּ זֶׁה  י  כִּּ רָב.  עַם  לְהַחֲיֹת  הַזֶּׁה  יּוֹם  כַּ עֲשה  לְמַעַן  דֹלָה  גְּ פְלֵיטָה  לִּ ם  לּוּ  לָכֶׁ אֲפִּ ֶׁ ש  ץ  אָרֶׁ בָּ ית  אֵרִּ ְ ש  לָשוּם  דֵי  כְּ יד  וְתַלְמִּ

קוּת לְּ סְתַּ הִּ סְתַּ אַחַר  יִּ לאֹ  כַּ וֹ  ידָיו  וְתַלְמִּ נָיו  בָּ יְדֵי  עַל  עְתּוֹ  דַּ מִּ אָרָה  ְ הַש  אָר  ְ ש  נִּ ה  הְיֶׁ יִּ רַק  לוֹם,  ָ וְש  חַס  לְגַמְרֵי  דוֹל  הַגָּ אוֹרוֹ  ק  ר  לֵּ קַּ עִּ הוּ  זֶּׁ ֶׁ ש  "ל,  נַּ
עַצְמוֹ עִּ  בְּ זֶׁה  יְדֵי  וְעַל  ץ וְכוּ'.  אָרֶׁ בָּ ית  אֵרִּ ְ ם ש  ינַת לָשוּם לָכֶׁ חִּ בְּ אָרָה  ְ כַ הַהַש  ָ הַמְש  ר  וְהָבֵן  קַּ "ל  נַּ כַּ יד  וְתַלְמִּ ן  בֵּ אָרַת  ת עַל יְדֵי הֶׁ כֶׁ ֶׁ מְש  נִּּ ֶׁ רְנָסָה ש  הַפַּ ת 

נָ    הֵיטֵב:  ָ רֹאש  הַש ּ ץ הַכֹּל הָיָה בְּ קֵּ י מִּ ת וַיְהִּ ַ פָרָש  אֱמָר בְּ תְרוֹן יוֹסֵף הַנֶּׁ רְעֹה וּפִּ חֲלוֹם פַּ ה בַּ עֲשֶׁ אָמְרוּ רַבּוֹ וְכָל זֶׁה הַמַּ ֶׁ מוֹ ש  כְרה, כְּ בְרָכָה,  תֵינוּ זִּ וֹנָם לִּ
יהוֹסֵף שָ  וֹפָר וְכוּ'. עֵדוּת בִּּ ש  ש  קְעוּ בַחֹדֶׁ תוּב, תִּּ כָּ ֶׁ מוֹ ש  ים, כְּ ית הָאֲסוּרִּ בֵּ נָה יָצָא יוֹסֵף מִּ ָ רֹאש  הַש ּ ינַת  בְּ חִּ נְיָן זֶׁה הוּא בְּ ל עִּ י כָּ "ל, כִּּ נַּ מוֹ וְכוּ', הַיְנוּ כַּ

"ל:  נַּ נָה כַּ ָ  רֹאש  הַש ּ



         מוהר"ן תנינא                                   ז      תורה                  ליקוטי                                  4טו: 

יהוֹ דוּת ב  כוּ'. ע  ש שוֹפָר וְּ עוּ בַחֹדֶׁ קְּ כָתוּב, תּ  מוֹ שֶׁ ים, כְּ ית הָאֲסוּר  ב  ף מ  י  הַשָנָה יָצָא יוֹס  נוּ כַנַ"ל, כ  כוּ', הַיְּ ף שָמוֹ וְּ ס 
ינַת ראֹש הַשָנָה כַנַ"ל:   ח  ה הוּא בְּ יָן זֶׁ נְּ  כָל ע 

 

והוא צדיק    משה רבנו שהוא היה המנהיג האמיתי בחי' מרחמם ינהגם  \כד/בחי' קבורת משה[  כג ]  כבוזה 

בחייו זכה לחיה ונסתלק לבחי'   י )כלזה    , אבל בהסתלקותו זכה עוד יותרהדור שזכה למקיפין שמעל הזמן כנ"ל
נ' בוכמ"ש    יחידה(  ודרשו חז"ל  נבו  ויעל משה אל הר  "  ,)דברים לד א'(  ו'   ", ויקבור אותו בגי וכתיב שם פסוק 
רחמיםב  חז"ל   ודרשו של  מדות  אע"פ  י"ג  כי  ח'( ,  )תהלים  רבנו  משה  על  מאלקים"  שנאמר  מעט   " ותחסרהו 
לח./   רווביא ונדרים  כא:  ר"ה  הנ'זשלא    \כהבגמ'  לשער  זכה  \כו/ כה  בפטירתו  המקיפין    אבל  שהוא  הנ'  לשער 

שהוא בחי' המקיפים שהם טמונים מעין כל. וזה עליונים נדמה להם למטה    הנזכרים בתורה זו
שחיילי מלכות   \כז/ותחתונים נדמה להם למעלה, הנאמר בקבורת משה כמשרז"ל )סוטה יד(

עלתה אחת  קבוצות  לשתי  ונחלקו  נבו  להר  באו  קברו  הרשעה  את  מצאו  ולא  למטה  ושניה  כי   ,למעלה 

 ורבנו לומד שרמוז כאן שקברו של משה רבנו  .לעליונים נדמה שהוא למטה ולתחתונים נדמה שהוא למעלה

פים הנ"ל  ישצריך הצדיק שזוכה לאלו המק  כי כל בשמים ובארץהנ"ל בחי'  כל  זה בחי'  

 
 התורה באות מרובעת  ר מכאן עד סוף בדפו"   כב 

 עיין חיי מוהר"ן סימן מב   כג

וזה בחינת קבורת משה וכו' נראה לעניות דעתי דרוצה לומר, כי קברו של משה כלול גם כן מבחינת המקיפים הנ"ל    -  פל"ח אות כא   כד
ונים וטמונים מעין כל,  נ"ל(, כי הם ספ שהם בחינת )תהלים ל"א( מה רב טובך אשר צפנת ליראיך )ליראיך דייקא כי מהם נעשה יראה כ 

והם בחינת תכלית הידיעה אשר לא נדע וזה בחינת )דברים ל"ד( ולא ידע איש את קבורתו וכו' ודרשו רז"ל )סוטה י"ד( שגם משה בעצמו  
ן  וא דרעווין רצו לא ידע, כי הוא בחינת תכלית הידיעה הנ"ל, ושם הוא בחינת הארת הרצון שהוא למעלה מכל הידיעות, שזה בחינת רע 

נדמה להם   נדמה להם למטה ותחתונים  עליונים  כן  ועל  הנ"ל,  בחינת המקיפין  הוא  ומאחר שקבורת משה  בו משה  שנסתלק  שברצונות 
 למעלה כמבואר בפנים: 

תיים  )שבעז{ אמרות ה' אמרות טהורות כסף צרוף בעליל לארץ מזוקק שבעתים  -א''ר אבהו אמר קרא }תהילים יב :  דף כא  ראש השנה   כה 
ו{ ותחסרהו  -רב ושמואל חד אמר נ' שערי בינה נבראו בעולם וכולן ניתנו למשה חסר אחד שנאמר }תהילים ח (  )מהרש"א טעמי תורה    היינו מ"ט

יב  }קהלת  מאלהים  אמת  -מעט  דברי  יושר  וכתוב  לו  ואמרה  קול  בת  יצתה  כמשה  להיות  קהלת  בקש  חפץ  דברי  למצוא  קהלת  בקש  י{ 
ל כמשה וחד אמר בנביאים לא קם במלכים קם אלא מה אני מקיים בקש קהלת למצוא דברי חפץ  נביא עוד בישרא י{ ולא קם  -}דברים לד 

וכתוב יושר דברי אמת }דברים יז  ב''ק ואמרה לו  בעדים ושלא בהתראה יצתה  פי שנים עדים  -בקש קהלת לדון דינין שבלב שלא  ו{ על 
 וגו':  

לח  דף  חכם?    .נדרים  היה(  שמשה  ושמ )מנין  תרוי רב  דאמרי  אחת  ואל  חסר  למשה  נתנו  וכולם  בעולם  נבראו  בינה  שערי  חמשים  יהו 
   .שנאמר ותחסרהו מעט מאלהים 

בספ"ק דר"ה יליף ליה מדכתיב לארץ מזוקק שבעתים שבע    חמשים שערי בינה נתנו למשה חסר א' כו'.  -.  על נדרים דף לח   מהרש"א 
לא  החכמים  כל  ושאר  התורה  טעמי  מ"ט  דהיינו  ז  שביעיות  למעלה  היה  הגיעו  שלא  ר"מ  תלמיד  במעלות  בערובין  כדאמרי'  א'  בחסר  ו 

. כל  שנאמר ותחסרהו מעט מאלהים גו'             בדורו כמותו והיה יודע על כל דבר טומאה מ"ח טעמים ועל כל דבר טהרה כו' ע"ש:
מה אנוש כי תזכרנו גו'  שנאמר    על משה שבשעה שעלה משה למרום אמרו מה לילוד אשה כו')שבת פח:(  אותו המזמור נדרש בפרק ר"ע  

 ע"ש: 
בוודאי    ש ל שי המנהיג האמיתי וכפי שנתבאר זה כולל גם עננין המקיפין הנ" נתבאר שמשה רבנו הוא    צ"ע דלעיל   כו לצדיק הדור ולפ"ז 

ין יש  ן המקיפמשה רבנו זכה למקיפין הנ"ל. וא"כ למה הכוונה ותחסרהו מעט מאלקים. שמבואר בספרים שמשיח כן יזכה. וצ"ל שגם בעניי 
) י מדרגות. וצ"ע בזה כי בפשטות הכוונה לשער החמישים כמבואר בפנ  גם  ם שהמקיפין הם בחי' יובל וכידוע שיובל בחי' שער החמישים 

נו(   תורה  בזה  עיין  שבארנו  מה  ועיין  הנ'  לשער  זכה  ובפטירה  פנימי  ולא  'מקיפין  בבחי  החמישים  לשער  שזה  הכוונה  זה  אדרבה  ואולי 
צ  כא  י בתורה  כי  דיקים  מקיף  היותו  מעצם  הוא  התענוג  שבעוה"ב  אלא  פנימי  נעשה  שהמקיף  לא  דהיינו  בראשיהם  ועטרותיהם  ושבים 

וצ"ע. רק מהנודע.  הוא  עוה"ז שהתענוג  הפך  בעוה"ב  נהפך לתענוג  נדע  הידיעה שלא  יותר.  תכלית  בזה  יזכה משיח  מה  עדיין קשה    כי 
   שמשה רבנו זכה לחיה ומשיח יזכה ליחידה.  –  (רע"גופרה שנת ת   -פרשת שמיני  )שם משמואל  ועיין  

יג:  כז  לד   סוטה  }דברים  דכתיב  ראובן  של  בחלקו  מת  משה  היכן  לאומרו  אפשר  אי  כתוב  מקרא  אילמלא  יהודה  משה  -א''ר  ויעל  א{ 
שם מתו ג' נביאים  )נבו ש   לז{ ובני ראובן בנו וגו' ואת נבו וגו' -מערבות מואב אל הר נבו ונבו בחלקו של ראובן קיימא דכתיב }במדבר לב 

כא{ וירא ראשית לו וגו' ומחלקו של ראובן עד חלקו של גד כמה  -משה ואהרן ומרים( והיכן משה קבור בחלקו של גד דכתיב }דברים לג 
כא{ צדקת ה'  -הוי ארבעה מילין אותן ארבעה מילין מי הוליכו מלמד שהיה משה מוטל בכנפי שכינה ומלאכי השרת אומרים }דברים לג 

ומש צד עשה  }תהילים  אומר  הוא  ברוך  והקדוש  ישראל  עם  אמר  -פטיו  ושמואל  און  פועלי  עם  לי  יתיצב  מי  מרעים  עם  לי  יקום  מי  טז{ 
ח  }איוב כח -}קהלת  יוחנן אמר  ורבי  יודע פשר דבר  ומי  מי כהחכם  }דברים לד -א{  נחמן אמר  ורב  וימת שם  -יב{ החכמה מאין תמצא  ה{ 

א רבה דישראל תניא רבי אליעזר הגדול אומר שנים עשר מיל על שנים עשר מיל כנגד מחנה  משה ספר משה וגו' סמליון אמר וימת שם  
כח{  -ישראל בת קול משמיע ואומר וימת משה ספרא רבה דישראל ויש אומרים לא מת משה כתיב הכא וימת שם וכתיב התם }שמות לד 

ל  }דברים  ומשמש  עומד  עומד ומשמש אף כאן  ה' מה להלן  וי -ד ויהי שם עם  ברכיה  ו{  א''ר  פעור  בית  מול  מואב  בארץ  בגיא  קבר אותו 

הראנו היכן משה קבור  גסטרא של בית פעור  [  דף יד. ]סימן בתוך סימן ואפ''ה ולא ידע איש את קבורתו וכבר שלחה מלכות הרשעה אצל  

מטה למטה נדמה  ה להן ל עמדו למעלה נדמה להם למטה למטה נדמה להם למעלה נחלקו לשתי כיתות אותן שעומדים למעלה נדמ 
יודע היכן קבור    ו{ ולא ידע איש את קבורתו -להן למעלה לקיים מה שנאמר }דברים לד  ר' חמא בר' חנינא אמר אף משה רבינו אינו 

א{ וזאת הברכה אשר ברך משה איש האלהים וא''ר חמא ברבי חנינא מפני  -כתיב הכא ולא ידע איש את קבורתו וכתיב התם }דברים לג 
 .ל בית פעור כדי לכפר על מעשה פעור משה אצ   מה נקבר 
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 כחיודעים כלל בידיעתו   םכנ"ל, להראות לעליונים שהם למטה שאינכל  שיהיה לו בחי'  

ש הם משיגים  כי  להם למעלה,  נדמה  ולהיפך תחתונים  וכו'.  חמית  בחי' מה  מכה"כ ית' 
 הליונים למט עהוצ"ע כי פשט המעשה שם בגמ' הוא שאת קברו של משה הם ראו      ואראה את ה'בחי'  

למעלה,הו מהם.  תחתונים  רחוק  הקבר  את  ראו  ששניהם  שקברו    דהיינו  דורש  רבנו  הראה  שואילו  משה  ל 
למעלה. דהיינו שלעליונים הראה שהם למטה ורחוקים מהקבר ולתחתונים שהם למטה בעצמם לעליונים שהם 

זה לא מסתדר עם פשט הגמ' . כי לפ"ז הקבר היה למעלה  ולתחתונים הראה שהם למעלה אצל הקבר, אבל 
אל הר משה  וכמ"ש ויעל    למעלה  אאור נפלא של רבינו בגמ' שבאמת הו ואולי באמת אדרבה בזה מתבאר בי

ומה שאומרת הגמ' לעליונים נדמה למטה אין הכוונה שהקבר נדמה למטה אלא שנדמה להם שהם למטה נבו,  
אין הכוונה שנדמה להם שהקבר   ,ולתחתונים נדמה למעלה  אע"פ שבאמת הם סמוך לו למעלה.  מהקבררחוק  

לפ"ז לשון   וצ"ע    .  ובאמת הם למטה  אלא הכוונה שנדמה להם שהם למעלה אצל הקבר  ,למעלה רחוק מהם
מלא כל הארץ פי'  שהם למעלה ומדוע הרי  הראה  איה מקום כבודו ומלא כל הארץ כבודו קשה, דלתחתונים  

כי אמר    עוד צ"ע    .  הרי איה הפי' שהוא אינו בשום מקום  ,הוא בכל מקום. וכן לעליונים מדוע נדמה למטהש
ב המקיפים  בחי'  הוא  רבנו  משה  של  בן  ח שקברו  כלליות  בחי'  שזה  בתורה  ונתבאר  החכמה  שבים  הרמזים  י' 

 :  ואילו כאן מדבר רק מכל ולא מכלליות  ותלמיד ולא בחי' כל שיש לצדיק
 

כי משה רבינו  ,עתה מגלה לנו רבינו שכל התורה הארוכה הזו היא רק ראשי פרקים מדברים נעלמים הרבה 
עלם הרי התורה ארוכה מאד וביאר בה המון דברים  נ. וצ"ע מה המנהיג הרחמן האמיתי כנ"ל היה עניו

, לגבי  ענוה גדולה מכל המדותצ"ע מה רוצה לומר בזה שו ,נזכר לעיל בתורהגם צ"ע שענוה לא  ובאריכות 
 . הדברים הנעלמים בתורה זו

ו י ק התורה הזו וכיון שהיה ענדמשמע שבעניין של משה רבנו יש להאריך הרבה מאד בביאור עומ  ,וצ"ע כוונתו
 מדה גבוהה מהכל לכן רבנו עשה סייג לעצמו ולא ביאר אלא ראשי פרקים.   אשהי

אולי רומז בזה למקיפין הגבוהים ונעלמים הנ"ל תכלית הידיעה שלא נדע שזוכה הצדיק הדור ומשה רבינו עוד 
 רזכה להם בעצם דכתיב ביה והאיש משה ענו מאד, ומשה הוא הדעת כמבואר הרבה בלקוטי מוהר"ן ובזוה 

. דהיינו שמשה רבנו ולכן היא גדולה מכולן  פקודי רכא. וענוה היא בחי' אין בחי' תכלית הידיעה שלא נדע
בעצמו היה בחי' דברים הנעלמים הרמוזים בתורה הזו שלא ביאר כי א"א לבאר כי הם מקיפין שלמעלה מהזמן  

 . כנ"ל אלא ברמזוצריך לעשות סייג שלא לגלותם 
ש שלא מגיע לו כלום והכל רק חסד בין מהקב"ה ובין מבני אדם. ועיין תורה יד יונ"ל גדר הענוה מה שמרג

שצריך להקטין עצמו בד' בחי' מגדולים ושוים וקטנים וממדרגת עצמו עד שירגיש אין ממש. ועיין תורה פב 

דהיינו לא רק שהוא נמוך מהם אלא תנינא שמשה רבנו היה מרגיש שווה לכל אדם אפילו הפחות ביותר 

 ובמדרש כד מיני מצורעים יש ומשה מרגיש שפל מכולם. א נצרך להםושה

יש בזה דברים נעלמים הרבה, ולא ביאר רק קצת קצת ראשי פרקים. כי משה רבינו  עוד  

בי יהושע בן לוי שם רזו דעת    \לב/ [לא] כשרז"ל )ע"א כ' ע"ב(   \ל/ וענוה גדולה מכולם  [כט]   עניוהיה  

 
 בידיעת  -בתרלד   כח 

 במדבר יב *    כט 

וכו' שענוה גדולה מיראה וכן    -  פל"ח אות כב   ל וכו' עיין תוספות שם במסכת ע"ז כ: ד"ה ענוה  רז"ל  וענוה גדולה מכולם וכמו שאמרו 
)ירושלמי שב  רז"ל  יבמות קג: ד"ה המסוליים, שהביאו שם מאמר  מה שעשתה חכמה עטרה לראשה היינו יראה    ג(  -ת א הוא בתוספות 

עשתה ענוה עקב לסוליתה וכו' וכבר מבואר לעיל שיראה הוא בחינת מלכות, וענוה מבואר בכתבים שהיא נמשכת מבינה ועל כן משה  
בליקוטי  מועד  כי אקח  גם במאמר  )ועיין  וכו'  עניו מאד  י"ב(  )במדבר  בו  נאמר  בינה  שערי  שזכה למ"ט  ע"ה  סימן קל"ה(,    הראשון   רבינו 

ובינה הוא בחינת יובל הנ"ל שהוא בחינת כלליות בן ותלמיד שנמשך מהמקיפין הנ"ל, שכל זה הוא בחינת חנוכה כמבואר לעיל אות י"א  
  או יש לומר, דרוצה לומר ענוה גדולה מכולם, כי ענוה הוא בחינת מ"ה בחינת )שמות ט"ז( ונחנו מ"ה בחינת מה הנ"ל שהוא בחינת שפע 

דמסתפינא הוה אמינא שזה רומז רבינו ז"ל בפסוק ויהוש"ע ב"ן נו"ן מל"א רו"ח חכמ"ה כ"י סמ"ך מש"ה א"ת ידי"ו    ואי לאו)               .הכתר 
עלי"ו בסופי תיבות יש בהם צרוף חנוכ"ה כמבואר בפנים, ויש בהם צירוף עני"ו את"ה, עניו הוא בחינת יובל הנ"ל או בחינת שפע הכתר  

עד  ת יראה שהוא בחינת גבורה כידוע, והם אלף ות"ה גבוראן שזה בחינת אתה כמבואר בכוונות אתה גבור וכו'(:  חינ הנ"ל, אתה הוא ב 
 כאן הפל"ח.

 אמר רבי פנחס בן יאיר וכו' וחולק על רבי יהושע בן לוי שאומר ענוה גדולה מכולן    לא 

יום ויבוא לידי טומאה בלילה מכאן א''ר פנחס בן יאיר  ם ב י{ ונשמרת מכל דבר רע שלא יהרהר אד -ת''ר }דברים כג   -  עבודה זרה כ:  לב
לידי טהרה   פרישות מביאה  זריזות מביאה לידי נקיות נקיות מביאה לידי פרישות  זריזות  זהירות מביאה לידי  זהירות  תורה מביאה לידי 

מב  יראת חטא  יראת חטא  לידי  מביאה  ענוה  ענוה  לידי  מביאה  חסידות(  )חסידות  לידי  מביאה  מביאה    יאה טהרה  )קדושה קדושה(  לידי 
כ{ אז דברת בחזון לחסידיך ופליגא  -לידי רוח הקודש רוח הקודש מביאה לידי תחיית המתים וחסידות גדולה מכולן שנאמר }תהילים פט 

סא  }ישעיה  שנאמר  מכולן  גדולה  ענוה  לוי  בן  יהושע  דא''ר  לוי  בן  יהושע  לבשר -דרבי  אותי  ה'  משח  יען  עלי  ה' אלהים  רוח  וים  ענ   א{ 
 חסידים לא נאמר אלא ענוים הא למדת שענוה גדולה מכולן: 

ועוד קשה על שניהם הרי תחיית המתים    אומר שחסידות גדולה מכולן הרי אמר שהיא מביאה לענוה א"כ ענוה גדולה ממנה.  צ"ע מדוע 
     .יפה עינים שיש במאמר זה כאן ובירושלמי כמה גרסאותועיין תוס' ומהרש"א ו   גדולה מכולן.  
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אבל עיין גרסת המסילת ישרים שרבי פנחס   ר שחסידות גדולה מכולן בסוה' שחולק על רבי פנחס בן יאיר  מבג 
מכולן שהיא בחי' אין בחי' תכלית הידיעה    הרבנו פשוט שענו. ולדעת  בן יאיר אומר שחסידות מביאה לענוה

 .  שלא נדע שזה גדול מכולן 
 

לד(   )דברים  בפסוק  מרומז  שהוא  חנוכה  של  צירוף  עוד  נוויש  בן  רו   ןויהושע    ח מלא 
ידי  ךכי סמ  החכמ . כי בזה הפסוק מרומז כל  חנוכהבס"ת יש צירוף    עליו   ו משה את 

רוח  . וכן  [לג ]   המבואר לעיל  את הארץ   ומלאוזה בחי'  מלא    .הבחי' של המאמר הנ"ל
כי לעיל אולי רוצה לומר  וכו', כל זה מבואר לעיל במאמר הנ"ל.  משה ידיו    כי סמך,  חכמה

כי היא  . ופסוק זה רומז למשה  "שאתנכאשר  וסדך  חגודל  כזה  העם  ה  סלח נא לעוון "  את חנוכה הונתבאר שר"
נמצא ר"ת חנוכה רומז למשה וס"ת חנוכה רומז ליהושע. כי חנוכה הוא חנוכת בנין    .על חטא המרגלים   בקשתו

לתלמיד   הרב  שמלמד  הדעת,  ליהושע,  דהיינו  בית  את  משה  משה  מילא  ידו  שעל  דעת  מלא  יהושע  ועי"ז 
עולם מיושב בבני אדם ולא חיות בדמות אדם, והדעת היא רוח חכמה שמלמד הצדיק ההעולם בדעת שיהיה  

  . רומז בידיו רקהחכם לכן כי צריך לעשות סייג לדבריו לתלמיד ותכלית הדעת שלא נדע א"א ללמד בפירוש 

 
 הנ"ל.  בורות שיש בזעיר אנפין הם בחי' מש ג חסוד אלף ארבע אמות ושעתה יבאר 

  מנצפ"ח גבורות' מצח ז"א יורדים ההדעת שבעטרא דגבורה שב שמ \לד/ מבואר בזוהר י כואולי אפשר לומר 
. והזוהר ממשיל העניין לרב המלמד דעת את התלמיד  לחמש אצבעותו ולידלחטם ומשם לפה ומשם לזרוע 

יב כְתִּ ח לְדוֹר דּוֹר דִּּ בַּ ַ יךָ  יְש   כן , אחריו  הבא לדור הקבלה מוסר אחד שדור כמו שפירושו, יגידו וגבורתיך מַעֲש ֶׁ
וכשהגבורה יוצאת מהחטם מתלהטת אזי   ,השניה  לגבורה כחה מוסרת האחת שגבורה דהיינו" יגידו  וגבורותיך"

 מתלהטות כל הגבורות הנ"ל המשתלשלות ממנה.  
ומה שלא ואולי אפ"ל שז"א הוא הצדיק וממנו יוצאות גבורות קדושות דהיינו דעתו ומתגלה בדבורי פיו 

, והכל הם גבורות דהיינו יראה הקדושה בחמש אצבעות דהיינו הרמזים שרומז בידיו  המתגלה בפיו מתגל
 .שהיא הביטוי של הדעת, כמבואר לעיל שע"י שמדברים זה עם זה ביראת שמים אזי מלמדים דעת זה את זה

תיות  ווהגבורות הן חמש אותיות מנצפ"ח כי הן אותיות סופיות וכידוע שהגבורות הם במלכות בסוף ולכן הן א
 . ולכן גם שם ב"ן הן אותיות כפולות כי הוא כנגד המלכות.כפולות בחי' אימרא שבסוף הבגד שכופלים לחזקו

 וזהו שהן מתגלות בפה של ז"א דהיינו אע"פ ששרשן בדעת ז"א אבל הן מתגלות בדבור פה דהיינו מלכות.
ה אזי גם הם מתלהטים ביראה ששל יראה קדומגלה דעתו לתלמיד ובן בהתלהבות  ושהצדיק שהוא בחי' ז"א

 קדושה, וכמו שרמוז שם בזוהר הנ"ל. 
שזהו שאמר לו מה  , האיר לר"י בחי' מה ,שר"א כדי לכלול בן ותלמיד ,ועיין לעיל בביאור המעשה מר"א ור"י 

זה יהושע, ושם רבינו מבאר שזה בחי' מה ה' אלוקיך דורש מעמך כי אם ליראה, וכבר נתבאר באות ט' שיראה  
ק ע"י כלליות בן ותלמיד ופסוק זה אמר משה רבינו לעם ישראל כדי לכלול השגתו שהיא בחי' בן  רהיא 

    בהשגתם שהיא בחי' תלמיד כדי שתיהיה להם יראה.

 תלמיד ובן שנעשית ע"י כלליות בן ותלמיד שהצדיק מכניס בנראה כוונתו ליראה  הנ"ל    בענין היראהגם  

של  ה' גבורות שהם ה' אימות    צדיק שהוא בחי' זעיר אנפין ליש    , כיוהם בחי' מלכות ונוקבא כלפי הרב

לכלליות בן ותלמיד כי הכלל שחלש שהוא בחי' תלמיד  רמז    \לו/ (:שארז"ל )שבת עז  \לה/ חלש על הגיבור

 
)מרוב אהבת    כלל החסידות הרחבת קיום כל המצות בכל הצדדין והתנאים שראוי ושאפשר   -מבאר המסילת ישרים    בביאור החסידות ו 

ושניהם ענין א הש"י(  והנך רואה שהחסידות ממין הפרישות, אלא שהפרישות בלאוין והחסידות בעשין  חד, שהוא להוסיף על המפורש  . 
   .ות האמתי שיהיה נחת רוח לפניו יתברך, זהו גדר החסיד שת  כל לדון לפי המצוה המפור ו מה שנ 

הענוה  מדת  כוונתו    ובביאור  נראה  דבריו  ומכלל  ו   –מאריך  בתכלית  הגאווה  מן  ההתרחקות  חסרון  ששהיא  ימצא  שבו  מדה  וע"י  בכל 
יונו ויהיה בורח מכבוד  בז  ל ע ומחמת זה לא יקפיד כלל  שאינו מושלם ישפיל עצמו מאד ולא יחשיב עצמו יותר משום אדם כלל.    שימצא 

 קדים שלום לכל אדם.מ ומכבד את הבריות ו 
 אות ד'  לג

קלז:    לד נשא  הו    -זוהר  אן   וְכֻל ְ בו רָּ ין   ג ְ לְיָּ ַּ אי   ת  א   מֵהַּ מָּ   ובידים  ובזרועות  בפה  המתפשטות  הגבורות  כל   כלומר,  החוטם   מזה   תלויות   הגבורות   וכל   חוֹטָּ
  בו  כי,  החוטם  מן  יוצאות  כולם,  ובאצבעות   ובידים,  מקומות  לשאר  מתפשטות  וממנו,  הדעת  מן  הגבורות  חילהת  תיורדו   בו  כי,  החוטם  מן  יוצאות  כולם,  ובאצבעות 

כְתִיב ,  מקומות   לשאר  מתפשטות  וממנו,  הדעת   מן  הגבורות  תחילה  יורדות וֹר   ד ִ ח   לְדוֹר   ד  ב ַּ יךָּ   יְש ַּ עֲש ֶׂ   הקבלה   מוסר  אחד   שדור  כמו  שפירושו,  יגידו  וגבורתיך  מַּ

ד ,  השניה  לגבורה  כחה  מוסרת  האחת  שגבורה   דהיינו"  יגידו  וגבורותיך"   כן,  ו חריא  הבא  לדור ארֵי   וְכַּ ה   ש ָּ בו רָּ א   ג ְ ,  להתעורר  החוטם  של   זו  גבורה  וכשמתחלת   ד ָּ

הו    אז ל ְ ֻ אן   כ  בו רָּ ן   ג ְ הֲטָּ  . הגבורה  באש  מתלהטות  גבורות  הארבע  שאר  גם  מִתְלַּ

רְאוֹת נְ   -  עיין תורה קנד   לה  י יֵש  יִּ ע, כִּּ בָ פוּ דַּ פְלוּ לְתוֹךְ זֶׁה הַדָּ נָּ ֶׁ פוּלוֹת ש  הַנְּ רְאוֹת  ם הֵם מֵהַיִּּ לָּ ש  לָאָדָם, כֻּ יֵּ ֶׁ ים ש  ינִּ וְהַדִּּ ין  סּוּרִּ הַיִּּ וְכָל  הוּא  לוֹת  ֶׁ ר ש 
ת ע"ז:(:  בָּ ַ ינַת )ש  חִּ בְּ נּוּ. וְהֵם  מֶּׁ מִּ ין  סּוּרִּ יִּ וְיֵש  לוֹ  חֵד  תְפַּ בּ   מִּ הַגִּּ ש  עַל  חַלָּ אֵימַת  ,  וֹר חָמֵש  אֵימוֹת  ש  מֵהַחַלָּ פְחַד  יִּ בּוֹר  הַגִּּ ֶׁ בַע, ש  הַטֶּׁ ד  גֶׁ נֶׁ הוּא  ֶׁ ש  אַף  ֶׁ , ש 

חָ  ר  סְפָּ מִּ בְּ הֵם  ן  כֵּ וְעַל  ים.  בָרִּ הַדְּ אֵלּוּ  בְּ ה  ָ ש  תְלַבְּ וְנִּ פְלָה  נָּ ֶׁ ש  לְיוֹנָה  הָעֶׁ רְאָה  הַיִּּ מֵחֲמַת  הוּא  ֶׁ ש  יוֹת  אַךְ  אוֹתִּ חָמֵש   הֵם  ֶׁ ש  בוּרוֹת,  גְּ חָמֵש   ד  גֶׁ נֶׁ כְּ  , מֵש 



         מוהר"ן תנינא                                   ז      תורה                  ליקוטי                                  7טו: 

ירא מגבור שהוא בחי' בן ומצינו חמש אימות ששם זה להפך ורומז לכלליות בן ותלמיד שבחי' בן ירא מבחי'  

ורבנו   \לט/לחהמובא בזוה"ק )במדבר ד' קלז ע"ב(   \לז/גבורות  1405"ה גבוראן  ת, ויש אלף ותלמיד

בזהדהיינו  מבאר   זה  הגבורות  ות"ה  \מ/שנכללים  אלף  ותלמיד   עד  בן  כלליות  שע"י  להנ"ל  רומז 
גבורות יראה שהיא  ליראה שבה מתח  ,נעשה  גבור. שרומז  עוה"ב    ה תפלת עמידה.יל בחי' את"ה  שהיא בחי' 

 ששם בחי' עמידה. 
יוצאות הגבורות דהיינו הדבור שמלעפ"י הזוהר אולי אפ"ל   זעיר אנפין שממנו  מד דעת  שהצדיק שהוא בחי' 

כל  ביראה כדי שיתקבלו דבריו כנ"ל ו  מדבר  קוהצדי רז  מגבורות כמבואר בתורה    אאת הבן ותלמיד כי דבור הו
  הרצון שעל ידה שומר על    "כל"כוונתו להכניס בתלמיד ובן דעת שתתבטא ביראת שמים ועל כן יש לו מדת  

נדע הוא כולל השגת הבן ותלמיד יחד שזה בחי'   אאבל כדי ללמד תכלית הידיעה שלשל הבן והתלמיד כנ"ל  

 .  גבורות וזה צריך ביאור 1405וביחד הן בחי'  כלליות מלא ואיה
 

מן י כמבואר בחיי מוהר"ן ס  \מב/[מא]  וכל אלו הדברים לא ביאר כלל, כי אלו הדברים נאמרו וכו'
לפני אנשי שלוש סעודות אחרים, היינו לפני עליונים. כי יש    ז"לאלו הדברים הם מהדברים שאמר רבינו  מב ש 

 
כְּ נְצְ מַ  ב,  לֵּ בַּ יא  הִּ רְאָה  הַיִּּ וּמְקוֹם  מְקוֹמָם.  לִּ ם  ָ רְש  ָ לְש  פוּלוֹת,  הַנְּ רְאוֹת  הַיִּּ לְהַעֲלוֹת  יךְ  וְצָרִּ ים.  פוּלִּ כְּ "י: פַ"ךְ  ִּ רַש  רֵש   פֵּ ֶׁ ש  ל      מוֹ  ֶׁ ש  בּוֹ  לְלִּ סוּר  הַמָּ בָר  דָּ

יכָה   צְרִּ רְאָה  וְהַיִּּ ים יט(.  ִּ )קְדוֹש  "וְיָרֵאתָ"  בּוֹ  אֱמַר  נֶׁ הְ אָדָם  יּוֹב ד(:לִּ אֱמַר )אִּ נֶׁ עַת  דַּ לאֹ  בְּ י  כִּּ עַת,  דַּ ם  יךְ      יוֹת עִּ צָרִּ עַת  וְהַדַּ ךָ".  סְלָתֶׁ כִּּ רְאָתְךָ  יִּ "הֲלאֹ 
 ֶׁ ש  מוֹ  כְּ ב,  לֵּ בַּ הוּא  ֶׁ ש  כְּ עַת  הַדַּ ר  קַּ עִּ אַךְ  לֵב.  לֹא  בְּ אַךְ הוּא  עַת,  דַּ לוֹ  יֵש   עַכּוּ"ם  ם  גַּ י  כִּּ ב,  לֵּ בַּ הְיוֹת  בָרִּ לִּ )דְּ תוּב  ל  ים  כָּ בוֹתָ אֶׁ ֵ וַהֲש  הַיּוֹם  "וְיָדַעְתָּ  ד(: 

הַ  ם  עִּ ב  לֵּ בַּ ֶׁ ש  עַת  הַדַּ ר  חַבֵּ מְּ ֶׁ וּכְש  יְקָא.  דַּ לָדַעַת"  לֵב  ם  לָכֶׁ נָתַן  "וְלאֹ  כ"ט(:  ם  ָ )ש  תוּב  כָּ ֶׁ ש  מוֹ  כְּ ךָ",  אֱמַר  לְבָבֶׁ נֶׁ אֲזַי  ב,  לֵּ בַּ וּמְקוֹמָהּ  הּ  ָ רְש  ָ ש ּ ֶׁ ש  רְאָה  יִּּ
ין  בִּ לֵי ב(: "אָז תָּ ְ ש  מְצָא": יִּ   )מִּ ים תִּּ  .....   ועיין גם תורה טו.רְאַת ה' וְדַעַת אֱלקִֹּ

אימת    -  שבת עז:   לו העקרב  על  סממית  אימת  הפיל  על  יתוש  אימת  ארי  על  מפגיע  אימת  גבור  על  חלש  אימת  הן  אימות  חמשה  ת''ר 
 ל עז: ד ע ט{ המבליג שו -סנונית על הנשר אימת כילבית על לויתן א''ר יהודה אמר רב מאי קרא }עמוס ה 

ר"ת אלף ארבע מאות וחמש.    את"ה שם.  המעתיק    ובחיי מוהר"ן סימן קלו הגהתופל"ח שם  ששם את"ה מסוגל על הים    תורה רנו עיין    לז
 .וכו' 

ועיין בפרי עץ חיים בשער הסליחות שכתב, הנה אמרנו בכוונות אתה גבור שיש אלף ת"ה גבוראן וכו'    -אות ב' על תורה רנו    פל"ח ועיין  
הם    שם   )ועיין  מנצפך  הגבורות  חמש  כי  נמצא  וכו'  וכו'  הגבורות  לכל  שורש  הם  מנצפך  גבורות  חמשה  כי  שכתב  גבור  אתה  בכוונות 

גימטריא אלף תיו הא וכו' וזהו אתה גבור(, ושמעתי ממורי ז"ל כי יש גם כן אלף תיו הא חסדים, וכולם הם בשורש חסד אחד שהוא ורב  
סוד הא חסדים, וכל חסד כלול מכל הא, הרי הא פעמים פ"ר גימטריא אלף תיו, ועם הא חסדים    והם חסד וכו' והנה ורב חסד עולה פ"ר  

   שהם השרש הרי אלף תיו הא:
 בתרלד )נשא ד' קלז ע"ב(  לח 

א   -זוהר פרשת נשא דף קלז: )אדרא רבה(    לט אנָּ מֵש    כי,  ולמדנו   וְתָּ אן   חָּ בו רָּ ו ן   ג ְ אי   אִינ  הַּ ין  זְעֵיר   ב ְ ִ נְפ  '  ה  סוד   היא  גבורה  וכל ,  א"ז  ל ש  תבדע  יש  ג"ה   אַּ

קו  ,  ר" פ  שבגימטריא  ך"מנצפ   אותיות לָּ ף   וְאִסְת ְ לֶׂ ע   לְאֶׂ רְב ַּ ה   וְאַּ אן   מְאָּ בו רָּ   וארבע  אלף  עולות  ר"פ   פעמים  חמש   כי,  גבורות  מאות  וארבע  לאלף  ביחד   ועולות  ג ְ

ן ,  מאות  טָּ ְ ש   ַּ מוֹי ,  מקומות  בחמשה  הדעת  מן  ומתפשטות  ו מִתְפ  חוֹטָּ ,  סתומה '  ם   כצורת  עגול   הוא  החוטם  נקבי  משני  נקב  כל   צורת  כי',  ם   אות  שטתמתפ  בחוטם  ב ְ

א  ָּ פו מ  דְרוֹעוֹי ,  ה'פ   לשון  שהיא',  ף   אות  מתפשטת   בפה   ב ְ ידִין ,  פשוטה'  ן   אות  כצורת  ארוכה  היא  הזרוע   צורת  כי ',  ן   אות   מתפשטת  בזרועות  ב ִ   הידים  בכפות  ב ִ

עִין ,  ף"כ   והיינו',  ך   אות  מתפשטת צְב ְ אֶׂ ךְ   ו בְגִין ,  אצבע  ממלת  היא'  צ   אות  כי',  ץ   אות  מתפשטת  בעותבאצ   ב ְ תִיב   כ ָּ   לשאר   שרשים   רק  הם   ג" ה   אלו   שכל   ולפי   כ ְ

ל   מִי   כתוב  לכך ,  הגבורות  ֵ ל  בו רוֹת   יְמַּ  .   קץ   לאין  המתפשטות  הגבורות  רבוי  לספר  יכול   מי  פירוש  ה" יהו   ג ְ

תִיב   ושואל  א   כ ְ כָּ בו רוֹת   הָּ ם   ו כְתִיב ,  גבורות   הרבה  על   המורה,  ביםר   ןבלשו  גבורות  כאן  כתוב  ג ְ תָּ ה   ה " יהו   לְךָּ   הָּ דו ל ָּ ג ְ תִיב   ושואל   הַּ א   כ ְ כָּ בו רוֹת  הָּ   כאן  כתוב  ג ְ

ם   ו כְתִיב ,  גבורות  הרבה  על   המורה,  רבים   בלשון   גבורות תָּ ה   ה " יהו   לְךָּ   הָּ דו ל ָּ ג ְ ה   הַּ בו רָּ ג ְ ,  הז  על   זה   הכתובים  וקשים,  אחת  גבורה  על   המורה,  יחיד   בלשון  וְהַּ

א   ומשיב ל ָּ כִי   אֶׂ א   הָּ אנָּ ָּ ד ,  למדנו   כך  אלא  ת  ַּ אן   כ  רָּ ב ְ הו    אִתְחַּ ל ְ ֻ אן   כ  בו רָּ א   ג ְ חֲדָּ ַּ ה   אִתְקְרֵי ,  כ  בו רָּ א   ג ְ   נקראות  אז,  כאחת  הגבורות  כל   ונכללות  כשמתחברות  חֲדָּ
 . אחת  גבורה  אלא  היתה  לא   כאילו  כלומר,  אחת  גבורה  כולן  ונחשבות

הו    ואמר  ומפרש אן   וְכֻל ְ בו רָּ ין ש ַּ   ג ְ א   רְיָּ חֲתָּ מוֹי  לְנָּ   לכן ,  במצח   המתלבשת  שבדעת  דגבורה  מעטרא  יוצאות  שהם  לפי,  החוטם   מן  לצאת  מתחילות  ג"הה  וכל   מֵחוֹטָּ

אי ,  ובאצבעין   בידין  בדרועין  כך  ואחר,  הפה  אל   יורדות  כך  ואחר,  בחוטם  תחילה  פוגעות  מהמצח  כשיורדות ,  מקומות   בחמשה  המתפשטות,  שבחוטם   ג" ומה  ו מֵהַּ

 ַּ ף ,  ומשתלשלות   תלויות  ין לְיָּ ת  לֶׂ ע   אֶׂ רְב ַּ ה   וְאַּ וֹא   מְאָּ ל ,  רִב  ד   לְכָּ יְיהו    חַּ   נפרטות   כי,  גבורות  רבוא  מאות  וארבע  אלף  מתפשטות  גבורות  החמש  מן  אחת   מכל   מִנ ַּ

אי ,  קץ   לאין א   ו בְהַּ נָּ נָּ יק   ת ְ ִ פ  אַּ מוֹי   ד ְ ין   ן כ  םג   לבדו  ממנו,  שלו   החוטם  של   הימיני  מנקב  א"ז  שמוציא  העשן  ובזה  מֵחוֹטָּ לְיָּ ַּ ף   ת  לֶׂ ע   אֶׂ רְב ַּ ה   וְאַּ ר   מְאָּ סְטַּ ה   ד ִ בו רָּ   ג ְ
א   .   לקמן  כמבואר  השמאלי  מנקב  גם  יוצאות  וכן,  זו  גבורה  צד   של   גבורות   פרטי  מאות  וארבע  אלף  תלויות  ד ָּ

הו   אן   וְכֻל ְ בו רָּ ין   ג ְ לְיָּ ַּ אי   ת  א  מֵהַּ מָּ   מן  יוצאות  כולם,  ובאצבעות  ובידים  ובזרועות  הבפ   המתפשטות  הגבורות  כל   כלומר,  החוטם   מזה  תלויות  הגבורות  וכל   חוֹטָּ

  מן  הגבורות  תחילה  יורדות  בו  כי,  החוטם  מן  יוצאות  כולם,  ובאצבעות  ובידים,  מקומות  לשאר  מתפשטות  וממנו,  הדעת  מן  הגבורות  תחילה  יורדות  בו  כי,  החוטם

כְתִיב ,  מקומות  לשאר  מתפשטות  וממנו,  הדעת וֹר   ד ִ ח   לְדוֹר   ד  ב ַּ עֲש ֶׂ   יְש ַּ   כן ,  אחריו  הבא  לדור  הקבלה  מוסר   אחד   שדור  כמו  שפירושו,  יגידו  וגבורתיך  ךָּ י מַּ

ד ,  השניה  לגבורה  כחה  מוסרת  האחת  שגבורה  דהיינו"  יגידו  וגבורותיך" ארֵי   וְכַּ ה   ש ָּ בו רָּ א   ג ְ הו    אז,  להתעורר   החוטם  של   זו  גבורה  וכשמתחלת  ד ָּ ל ְ ֻ אן   כ  בו רָּ   ג ְ
ן  הֲטָּ אן ,  הגבורה  באש  טותתלה מ  גבורות  הארבע  שאר   גם  מִתְלַּ טָּ ד   וְש ָּ ן   עַּ חֲתָּ נַּ ט   ד ְ הַּ ב   לְלַּ רֶׂ חֶׂ ת   הַּ כֶׂ ֶׂ פ  תְהַּ מ ִ   מקום  שהוא  הזה   לעולם   שיורדות  עד   ומשוטטות  הַּ

 .ל "רח  דין  ופועלות,  המתהפכת  החרב  הלהט

 אולי רומז לכלליות בן ותלמיד   צ"ע   מ 
 מ' סט ' ע עיין חיי מהר"ן סימן מב ושיש"ק ח"ב סימן רפג. ודבורי אמונה ח"ד שיחה נ   מא 

כי אלו הדברים נאמרו וכו' היינו מענין וזה בחינת קבורת משה וכו' עד כאן הם מהדברים שאמר רבינו ז"ל לפני אנשי    -  פל"ח אות כג   מב
שלש סעודות אחרים היינו לפני העליונים כי יש אנשי שלש סעודות אחרים שאומר לפניהם גם כן, ומובן מדבריו שבשעה שאומר תורה  
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אחרים   סעודות  שלוש  חלו)אנשי  אוכלים  שלא  סעודות  ג'  למלאכים  ,תאנשי  ח"ב   .דהיינו  בשיש"ק  כמבואר 
תורה עומדים שם מי שעומדים   כן תורה. ומובן מדבריו שבשעה שאומר לפנינו-שאומר לפניהם גם (  סימן רפג

ודאי אותה התורה שאומר לפניהם הוא גבוה יותר וין התורה שאמר לפנינו. אבל ביכן מענ-ואומר לפניהם גם

 : הרבה ומעט דמעט מאותן הדברים אמר לפנינו ברמז בעלמא

 
 הוז  .ל בחינת השגת אי"ה ומלא יחדו כי עקר הכלליות הוא לכל  \מג / הזאת מדברת מכל הי"סהתורה  

עד מלכות מכתר  ספירין שהם  עשר  תקונים שהם  עשר  בחינת  הם  בחינת מלא  עד  אי"ה    , \ מד/ ידוע שמבחינת 
שפע הכתר, חו"ב, ידים, גם יראה, גם ארז"ל )כתובות צו( המונע הלכה מפי תלמיד    דהיינו

כאלו מונע ממנו חסד, ופורק ממנו יראת שמים. גם בן ותלמיד, בן, איתא בזוה"ק )יתרו ד'  
חכמה   הוא בחי'דהיינו שהרב    דא תפארת  \מז/ מה שם בנודא חכמה  [  מו]  מה שמו   \מה/ (בעט ע"

תפארת שו  ,והבן  בזוהר  ומ"ממבואר  החכמה  של  שמו  הוא  הבן,  "ה  של  שמו  גם  הוא  הבן ה  וגם  הרב  גם  כי 
שהם  י שנ מעלה  חמית  ם השגתדרי  בלק"ה    , מה  כמבואר  ממה  למעלה  מה  יש  עח( כי  ו'  לסעודה  )נט"י 

[ מח]   לימודי ה' תלמידים הם    .ראה להם איה גבוה הרבה יותרמתם איה ואעפ"כ הצדיק  גשהמלאכים הש
כנ"ל שהצדיק נקרא כל כי הוא אוחז בשמים וארץ    דא יסוד  כל.  נצח הוא נקראים לימודי ה'  [מט]   דא נ"ה

 
ו לפני מקורבי  ואומר לפניהם גם כן מעין התורה  ו  תלמידיו )שהם דרי מטה ממש(, עומדים שם אז מי שעומדים )היינו דרי מעלה ממש(, 

שאומר לפני התלמידים מקורביו אבל בוודאי אותה התורה שהוא אומר לפניהם אז היא גבוהה יותר הרבה ומעט מעט מן אותן הדיבורים  
 והן הן הדברים הנכתבים שם אחר המאמר הנ"ל, כך כתוב בס' חיי מוהר"ן ז"ל:   ו',אמר לפני התלמידים אז ברמז בעלמא וכ 

באופן אחר קצת היינו שהדיבורים  )באות לב(  הנ"ל  )שבכוונות הדלקת נר חנוכה(  עוד יש לפרש בענין הג' יחודים    -  עיין פל"ח אות לה   מג
נעשה בבחינת נה"י העליונים שהם בחינת השפתים ולשון  ד ששמדבר החכם עם בניו ותלמידיו ומגלה להם הים החכמה, זה בחינת היחו 

ומרמז   והדיבורים שאומר החכם  ל"ב  סימן  בליקוטי הראשון  ועיין  אדני שפתי תפתח,  בחינת  הויה אדני  בבחינת  הוא  הזה  והיחוד  כידוע 
נשאר בדעת החכם שאינו רשאי  ה שבהם רמזים לתלמידיו והרמזים הם בחינת ידים, זה בחינת היחוד של חג"ת העליונים ופנימיות החכמ 

וכבר  לגלותה כלל מחמת בחינת )אבות ג( סייג לחכמה שתיקה, זה בחינת היחוד העליון שבשלש ראשונות ואם שגיתי והוא רחום יכפר  

   .אמר רבינו ז"ל בעצמו שהמאמר הזה מדבר מכל העשר ספירות, ויש ספירות שמדבר מהם כמה פעמים כמבואר בסוף המאמר בפנים
ית נוֹרְאוֹ   -  ן לק"ה נטילת ידים ו' עז עיי   מד כְלִּ תַּ ינַת  חִּ בְּ הֵם  ֶׁ "ל ש  וְכַנַּ יַחַד  וּמְלאֹ  "ה  אַיֵּ גַת  הַשָּ ינַת  חִּ בְּ כְללֹ  יּוּת הוּא לִּ לָלִּ הַכְּ ר  קַּ י עִּ ה  כִּּ ָ דֻש ּ הַקְּ ת 

כֶּׁ  ינַת  חִּ בְּ מַ"ה  ינַת  חִּ בְּ "ה  אַיֵּ ינַת  חִּ בְּ הוּא  ֶׁ ש  יז  וְגָנִּ ים  סָתִּ דְּ לְיוֹנָה  ר הָעֶׁ כָל    תֶׁ מְלאֹ  ינַת  חִּ בְּ מַלְכוּת  ינַת  חִּ בְּ הוּא  ֶׁ ש  הָאַחֲרוֹנָה  ה  ָ קְדֻש ּ ית  כְלִּ תַּ ם  עִּ וְכוּ' 
ר סְפִּ  שֶׁ הֵם עֶׁ ֶׁ ים ש  קּוּנִּ ר תִּּ שֶׁ ינַת עֶׁ חִּ ינַת מְלאֹ הֵם בְּ חִּ "ה עַד בְּ ינַת אַיֵּ חִּ בְּ מִּּ ֶׁ בוֹדוֹ וְזֶׁה יָדוּעַ ש  ץ כְּ ר עַד מַלְכוּת.  הָאָרֶׁ תֶׁ כֶּׁ הֵם מִּ ֶׁ ין ש  אֵר לָנוּ  וְעַ ירִּ ן בֵּ ל כֵּ

מְבֹאָר בְּ  ירוֹת כַּ ר סְפִּ שֶׁ ל הָעֶׁ ים כָּ לוּלִּ הַתּוֹרָה הַזאֹּת כְּ בְּ ֶׁ בְרָכָה, ש  כְרוֹנוֹ לִּ נוּ זִּ וְרַבֵּ יְדֵי אֵלּוּ  אֲדוֹנֵנוּ מוֹרֵנוּ  וְדַיְקָא עַל  "ל.  הַנַּ סוֹף הַתּוֹרָה  בְּ ֶׁ יחָה ש  הַשִּּ
ר   ֵ ין לְקַש ּ ין יְכוֹלִּ קּוּנִּ ר תִּּ שֶׁ  כְללֹ הָעוֹלָמוֹת יַחַד.וְלִּ הָעֶׁ

ר   -זוהר יתרו דף עט.    מה זָּא   ייסא  לרבי  שמעון  רבי  לֵיה    אֲמַּ ה   רָּ מִל ָּ יְינו    הוא  הדבר  סוד   ד ְ כְתִיב   הַּ נִי   אומר  שאבא  ד ִ אֵל   בְכוֹרִי   ב ְ רָּ   שהוא   ישראל   כי'  פי   יִש ְ

אֵל   ו כְתִיב ,  א"או  מיחוד   שנמשך  אבא   של   בכורו  בנו   הוא  א"ז רָּ ר   יִש ְ ר   ךָּ ב ְ   אֲש ֶׂ אָּ ָּ תְפ  זָּא (  ק"הרמ  ג"ה )   וְהו א ,  שלך   בתפארת  מתפאר  אני '  פי   אֶׂ רָּ ה   ב ְ אָּ   והוא  עִל ָּ

אי ,  ישראל   נקרא  דאצילות  א"שז   רואים  אנו  הרי,  דאצילות   א" ז  סוד   התפארת  שהוא  העליון  בסוד   אלא  התחתון  ישראל   אינו נוֹ   אִקְרֵי   וְהַּ   של  בנו  הנקרא  הוא  וזה  ב ְ
,  תדע  של   בנו  שם  הוא  ה"ומ ,  האצילות  בספירות  ה"ב  ס" הא  אור  נמשך  ידו  שעל   אבא  של   שמו  הוא  ה"מ  פירושו,  תדע  כי  ובנ   שם  ומה  שמו  מה  כ" מש  לכן,  אבא

  במלוי  ה"הוי  שם  שמותיהם  ששניהם,  א"ז  שהוא  אבא  של   בנו  שם  הוא  ה"ומ,  האצילות  בספירות  ה"ב  ס"הא  אור  נמשך  ידו  שעל   אבא  של   שמו  הוא  ה"מ   פירושו
 ,  אבא  את  ותשיג  תדע  א"ז  של   ידו  ל ע  יכ,  ה"מ'  שגי   ן"אלפי

א  ל ָּ חְזִיאו    ]דף עט:[....כ  ךְ   אַּ א ,  לכך   ראוי  אינך  שעדיין  אפילו  לך  הראו  הכל   והרי  לָּ כְתִיב   הו א   וְדָּ   הפסוק'  פי  מהו  אותי  כששאלת  בחלום  שראית  התשובה  וזה  ד ִ

ה  מוֹ   מַּ ְ ה   ש   ם   ו מַּ ֶׂ נוֹ   ש   י   ב ְ ע   כ ִ ה   כי  תֵדָּ כְמָּ מוֹ   חָּ ת ,  ה "מ  שם  סוד   הואש  אבא  היינו  ש ְ רֶׂ פְאֶׂ נוֹ   ת ִ  . ה "מ  שם  כ" ג  שהוא  א"ז   היינו  ב ְ
 משלי ל' ד'  מו

אֵל   -זוהר בראשית דף כד.    עיין גם   מז רָּ לִיק   יִש ְ סָּ יו   ד ְ (,  ה"מ   ח"כ  בסוד )  ה"מ  שם  בו  שיש  בחכמה  כשעולה  ישראל   הנקרא  א"ז  היינו  א " ה   ו " וא   א " ה   ד " ב ְ

זָּא ,  בנו   שם   ה"ומ  שמו   ה"מ (  ד   ל   משלי)   שכתוב  מה  בסוד ,  ילנאדא  שקיו  שהוא  ה"מ  שם  בסוד   המוחין  בחינת   ממנו  לקבל  ה   וְרָּ אֵל   דְמִל ָּ רָּ ה   יִש ְ לָּ ה   עָּ בָּ חֲש ָּ מַּ   א "ז   ב ְ

רְאוֹת ,  המחשבה  סוד   שהוא   בחכמה  עולה ה   ומפרש ,  נברא   עכשיו  כאילו  ונחשב   נתקן   שמקבל   המוחין   ידי  שעל   לְהִב ָּ בָּ חֲש ָּ ש ַּ   נוטריקון  מַּ   ו בֵיה    דהיינו   ה " מָּ   ב " חָּ
ח ש ְ ת ִ  ַּ א   כ  מָּ א   ש ְ יש ָּ ד ִ אִיהו  ,  א "ז  שהוא   יַּעֲקב   ו בְגִין ,  ה "מ  השם  א"ז  מקבל   וממנו   ה" מ  שם  בחכמה  שיש  קַּ אֵל   בגדלות  נקרא  ד ְ רָּ ר ,  יִש ְ מַּ א   אִת ְ בְרָּ י ִ ת   ם " אלהי   וַּ   אֶׂ

ם  דָּ אָּ לְמוֹ ,  ה "מ'  בגי   שהוא  ם" אד   הנקרא  א"ז  את  בראה  בינה  הָּ צַּ א   ומפרש  ב ְ דִי וֹקְנָּ ארֵיה    ב ְ   ה"מ   השם  את  מקבל   א"וכשז,  ה"מ  שם  בו  שיש  החכמה  ל ש  ובצלמ  דְמָּ

נֵי   והיינו,  להתחתונים  שפע  ממנו  נמשך  אז,  המוחין  שהם יֵי   ב ָּ א   ו מְזוֹנֵי   חַּ טְרָּ א   מִס ִ ו דָּ מ  עַּ א   ד ְ עִיתָּ מְצָּ אֶׂ   נקרא  ולכן,  עלאה   ממזלא  מקבלם  שהוא  א"ז   מצד   שהם  ד ְ

אִיהו   נִי   ד ְ כוֹרִי   ב ְ אֵל   ב ְ רָּ ים   עֵץ   וְאִיהו    וגם,  הבנים  יםמשכנ   שממנו  שם  על   יִש ְ י ִ חַּ א   וְאִיהו    וגם,  החיים   נמשכים  שממנו  שם  על   הַּ נָּ זוֹן   אִילָּ מָּ א   ד ְ יה    לְכל ָּ   לפי  ב ֵ

א   ו בְגִין ,  התחתונים  לכל   המזון  נמשך  שממנו ו ן ,  המזון  נמשך  א"שמז  לפי  ד ָּ אֵל   אִנ  רָּ א   יִש ְ   ידם   ועל   א"לז  ן"מ  בסוד   שעולות  ישראל   בני  נשמות  לכן  דִילֵיה    מְזוֹנָּ

א ,  אליו   מזון   שפע  נמשך א   צְלוֹתָּ יבָּ חֲש ִ א   ד ַּ נָּ רְב ָּ א ,  כקרבן  הנחשבת  התפלה   בשעת  היינו  לְקָּ לו תָּ ר   ו בְגָּ מַּ ה   אומרת  שהשכינה  אִת ְ בָּ י   הָּ נִים   ל ִ   שבניה  לומר   רצה   בָּ

יִן   וְאִם ,  השפע  לה  נמשך   זה  ידי  ועל   ן"מ  בסוד   בה  יעלו  ישראל  ה   אַּ נכִי   מֵתָּ  . אָּ

ומבואר שז"א המלך מקבל את השפע מהחכמה  ו בתורה זו שז"א דהיינו המלך מקבל את הפרנסה.   רמה עניינים שנזכ ן כ כא   נראה שרמוז 
   .דהיינו הרמזים שבים החכמה ומחלק לתחתונים 

 ישעיהו נד יג    מח 

 נצח הוד. ועיין זוהר חדש כי תשא דף עה: ועיין לעיל תורה כב   מט 



         מוהר"ן תנינא                                   ז      תורה                  ליקוטי                                  9טו: 

איה מעלה  ולדרי  מלא  מטה  לדרי  החכמה    הנ"לומלכות    ,ומלמד  שבים  מהידים  פרנסה  המקבלת  היא 

ל י'כומחלקת  באות  כנ"ל  הבטחון  בעלי  מהם  ל  ספי' שמדבר  ויש  הפנימים  איברים  היא  ריאה   .
 :  אשרי אזנים שכך שומעות אשרי העם שככה לו וכו'()נכ"פ. 

 
 עד כאן ביאור חברותא לתורה ז' תנינא 

 
 נמצא כבר בדפו"ר   נ
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