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  ס ה תור
 

 
 

 אמר שהמתמיד בלימוד ספרו יהיה נעשה איש כשר באמת 
 ובעל מח גדול כי יש בה עמקות נוראה שאין בשום ספר  

 )חי"מ שמז שמח( 
 

   



 ח ר' שמעון ס                         מוהר"ן        עא.       פת                         קוטייל             

 ג(אךח ע")נשא דף ק בארבא קדיש   אדראהא

 

ואמר עת לעשות לה'  וןמעו  תח ר' ש  פ  ה [ד]ס 

אמאי עת לעשות לה' משום דהפרו תורתך  [ז]
מאי הפרו תורתך תורה דלעילא, דאיהי 

עביד בתיקוני דא. ולעתיק מתבטלא אי לא ית
אשריך ישראל מי כמוך  [ט] . כתיבחתמריומין א
ם ה'. קרא לר' אלעזר מי כמוך באלי [י] וכתיב

בי' קמי', ולר' אבא מסטרא אחרא, תברי' או
ואמר אנן כללא דכולא. עד כאן אתתקנו 
קיימין. אישתיקו שמעו קלא וארכובתן דא לדא 
 נקשן. מאי קלא, קלא דכנופיא עילאה דמתכנפי

 :[יא]
 

, שיש בהם התבוננות גדול [יב] יש שבילי התורהש דע א

זאת, כ"א ע"י עשירות. כמו מאד. שא"א לבא להתבוננות ה

אם אין קמח אין תורה )אבות פ"ג(, וצריך  ,שבפשטי אורייתא

שיהיה לו עכ"פ פרנסה. כמו כן להתבוננות הזאת שהוא גדול 

. שיהיה לו הון רב, [יג] מאד, צריך שיהיה לו עשירות גדול מאד

להתבוננות  [טו] . כי צריך כל הון דעלמא[יד] לא תחסר כל בהו

ומבני ששכר שהיה להם זאת ההתבוננות, בבחי' הזאת. ובני י

 דייל , לא זכו לזה כ"א עא יב( )ד"ה יששכר יודעי בינה

ותרגומו עתיר  יששכר חמור גרםט( עשירות, בחי' )בראשית מ

להם עשירות גדול  יזו. וע"כ משה וכל הנביאים הי[טז] בנכסין

מאד, כדי לבא על ידו להתבוננות הזאת. ומחמת שיש בהתורה 

. וכן כל מי שעבר [יח] ננות הזאת, ע"כ נקראת התורה הוןהתבו

דרך ידם התורה, היה להם עשירות גדול מאד. דהיינו משה 

. וכן [יט]היה עשיר גדול כשרז"ל  רבינו שהביא התורה לישראל

רבי שסידר וחתם המשניות, וכן רב אשי שהיה חתימת 

 התלמוד וסידר את כל התלמוד, שג"כ היו עשירים גדולים מאד

וסדרו  כאקנו. כי מחמת שת{.המ פ"וע' ב[ כ] .טגיטין נ}כשרז"ל 

כל התורה שבעל פה ועבר דרך ידם התורה, על כן היו  תא

ג"כ עשירים כנ"ל, כי צריך עשירות גדול להתבוננות הנ"ל. וזה 

( .חונדרים ל [כג] י שקלים פ"המז"ל )ירושלודר לך לפס [כב]בחי' 

טי התורה, קודם הפסולת יהיו שלך וכו'. כי כמו שבפש

שמחדשין איזה פשט, צריך לומר מקודם הקדמות. ואח"כ 

משליכין ההקדמות, ובאים אל המכוון. כי העיקר הוא המכוון, 

וכל הדברים וההקדמות שמקודם, הם בחי' פסולת, שננסרין 

ונפסלין סביב המכוון. כמו כן בהתבוננות התורה, צריך לילך 

אים אל המכוון. והעיקר מקודם, ולסבב בכמה סיבובים, עד שב

הוא המכוון, וכל אלו הסיבובים, הם בחי' פסולת, והם בחי' 

 פסל לךעשירות, שעל ידו באים אל ההתבוננות. וזה בחי' 

. כי זה הפסולת של [כד] הפסולת יהיה שלך משם נתעשר משה

לוחות, הם בחי' הסיבובים שננסרין ונפסלין סביב סביב 

נ"ל, שעל ידו באים אל . והם בחי' עשירות כההתבוננות

תעשר נשם מר"ת ממון ההתבוננות כנ"ל. וזה אותיות 

הוא בחי' הלוחות שמשם נתעשר משה, כי  ויושה. והמ

 : ד(ו' ורחבן ו' וכו' כשארז"ל )ב"ב יהלוחות ארכן 

. [כה] בחי' תיקוני עתיק ל ידילעשירות הזאת, הוא ע ולבא ב

ריכות ימים, כדי . כי צריך א[כו] בחי' אריכות ימים, בחי' זקן

לקבל בתוכו את העשירות של ההתבוננות: ואריכות ימים, 

היינו שצריך שיראה להאריך ולהגדיל ימיו. כי כל יום ויום 

ממקום שמתחיל אצל כ"א, בוודאי בתחילה הוא קצר. היינו 

שבתחילת היום קשה עליו מאד העבודה שצריך לעשות באותו 

ע"כ היום בתחילתו הוא היום, כגון להתפלל וללמוד וכיוצא. ו

קצר, כי צריך להתחיל מעט מעט, ואח"כ מתרחב והולך 

בעבודתו. וצריך האדם לראות להגדיל ולהרחיב ולהאריך כל 

שעה ושעה שבא אחר כך, להגדילה ולהרחיבה בתוספות 

קדושה. וכן כשבא יום השני יהיה הולך ומתרחב בתוספות 

מתרחבין  קדושה יתירה. וכן בכל פעם ופעם, יהיו ימיו

שזכה  ואברהםבתוספות קדושה, וזה בחי' אריכות ימים: 

, עי"ז זכה לעשירות. בחי' [כז] לבחי' זקן, בחי' אריכות ימים

ואברהם זקן בא בימים וה' ברך את אברהם )בראשית כד( 

בחי' זקן  דייל , שעמזקנים אתבונןט( : וזה בחי' )תהלים קי בכל

עשירות, שנמשך לתוך  דייל הנ"ל, בא להתבוננות, שהוא בא ע

 : אריכות ימים, שהוא בחי' זקן כנ"ל

זקן, דהיינו להרחיב ולהאריך ימיו בתוספות קדושה  ובחי' ג

בכל פעם כנ"ל. הוא ע"י יראה, שהיראה מביאה תוספות 

ונתרחבין הימים, בבחי'  קדושה בכל יום ויום, שעי"ז נתארכין

ג( )ישעיה ל. וזה בחי' [כח] יראת ה' תוסיף ימיםד( )משלי יו

, בחי' )ברכות סא( עשאה כאוצר, שהוא יראת ה' היא אוצרו

קצר מלמעלה ורחב מלמטה. כי התחלת הימים הם קצרים, 

ואח"כ מתרחבין והולכין, בתוספות קדושה, ע"י היראה כנ"ל. 

נמצא שזוכין ע"י היראה לאריכות ימים שהם בחי' זקן בחי' 

ראה שומרת מההיפך תיקוני עתיק, שעי"ז זוכין לעשירות כי הי

שקר החן  [כט] בחי' דייל של עשירות, דהיינו עניות, שבא ע

. כי יש כמה מיני חן של שקר, שעושים בעמידה והבל היופי

ולכל דבר יש , ובאכילה ובדיבורו עם אנשים, וכן בשאר דברים

חן אחר מיוחד. וכל אלו החינות של שקר, הם באים ע"י הבל 

. דהיינו מי שאינו נשמר היופישקר החן והבל היופי, בבחי' 

מיופי הנשים, עי"ז יש לו תאוות של אלו החינות של שקר. 

 שקר החן והבל היופיא( יראה הוא היפך מזה, כמ"ש )משלי לו

. וע"כ אברהם ויצחק כשבאו אשה יראת ה' היא תתהלל

למקומות שלא היו שם יראות. ותיכף כשרצו לכנוס לשם, 

הרגישו זאת, ע"י שהתחילו להרגיש לפי ערך גודל קדושתם 

. וע"כ אסרו [לא] , וע"כ הרגישו שאין שם יראה[ל] יופי הנשים

  לבעל עצמן זווג

 

                                 
א

 האידרא -מתרלו  
ב

 ניקוד בש בתקפא 
ג

 -, בתרלוע"א קכח -בתרלד ,קךז ע"ב -בתקפא  

 קכח
ד

תורה זו נאמרה בראש השנה תקסז )חי"מ(  
ן )פל"ח( ועי הובא בשיש"ק "ש שחל בשבת וראשו

מירת ח"א רז גודל ההתעוררות שהיתה בעת א
להבין הרקע לאמירת התורה עיין חכמה . התורה

ועיין ה"ל אות ה' אאות נה ובי 'וסימן ותבונה 

עוד קשר תורה זו למעשה א' קטז,  אשיש"ק ח"
 ב'עיין חיי מוהר"ן צד והקדמה בספורי מעשיות 

 .ולק"ה יין נסך ב' ח'פורי מעשיות ילס
ה

 דגש בפ' בתקפא 
ו

 מנוקד בתקפא שׁמעוֹן 
ז

 ט קכותהלים קי 

                                 
ח

 איתמר -מתרצו  
ט

 דברים לג כט 
י

  שמות טו יא 
יא

פתח רבי שמעון ואמר עת לעשות לה' משום  
דהפרו תורתך, מה הפרו תורתך )איזו תורה 

הפרו( תורה עליונה )סודות התורה( שהיא 
מתבטלת אם לא נעשית בתיקונים אלה )אם אנו 
לא נגלה סוד עולם התיקון( ועל התיקון של 

מר )פסוק הנ"ל(. כתיב אשריך עתיק יומין נא
ישראל מי כמוך וכתיב מי כמוך באלים ה' 
 )השווה הכתוב שבחו של מקום לשבחם של

ישראל במי כמוך לכן ראויים הם לגלות 
סודותיו(. קרא ר"ש לרבי אלעזר בנו והושיבו 
לפניו )לימינו( ולרבי אבא מצידו האחר 

)לשמאלו( ואמר אנו כלל הכל, עד כאן נתקנו 

                                 
ים. שתקו )החברים( ושמעו קול וברכיהם העמוד

רעדו ונקשו זה לזה מה קול שמעו קול של 

פמליא עליונה שבאו )לשמוע הסודות שיגלה 
   רשב"י(.

יב
עיין עולת תמיד למהרח"ו עניין כונת הברכות  

 )עמ' מ' במהדו' תשכד( שביל הוא יסוד דחכמה
כב: שביל יסוד דאבא ונתיב לא ק)ובשעת רצון זוהר ח"ב 

  דעו עיט יסוד דאמא(י
יג

העולם אומרים  עיין חיי מוהר"ן סימן כה 
  שצדיק האמת וכו' א"צ מעות ואני אמרתי וכו'

יד
  לשה"כ דברים ח' ט' 
טו

עין לק"ה גניבה ג' ג' דעשירות היא בחי'  
שפע כפולה הנזכר בסוף תורה מ' תנינא ועיין 

בחי' )ולק"ה גנבה ב' ה' גם תורה נח אות ד' 

                                 
מדת  (שמח בחלקו )אבות ד אאיזהו עשיר ה

 (ההסתפקות
טז

ביאור התרגום עיין לק"ה פדיון פטר חמור ג'  
 ג'
יז

 הי' -היו ומתרלו  -גם בדפו"ר ותרלד 
יח

עיין ערובין  עפ"י*משלי יג יא פרש"י שם  
 נד:

יט
 * נדרים לח. 

כ
מימות רבי עד רב אשי לא מצינו תורה  

  .ועיין גם ע"ז יא .וגדולה במקום א'
כא

שתיקנו  –שתקנו וסדרו, מתרצו  -רגם בדפו" 

 וסידרו
כב

 []ודברים י' א' שמות לד * 
כג

 הלכה ב' 
כד

 .נדרים לח. הנ"ל 

                                 
כה

 ושער י' פט"ו .ד"לעמק המלך שער יג פ 'עי 
כו

 ופדיון הבכור ד' ד'. ,עיין לק"ה תפילין ה' ה' 
כז

תי יעיין תורה פד במה הארכת ימים וותרן הי 
 בממוני מדתו של אברהם

כח
 זהה ה"פחיי שרה דרוש א' מש"כ ע י נחלעיין ערב 
כט

 משלי לא ל' 
ל

לך לך בעש"ט עה"ת עיין . בראשית יב יא 
עיין תולדות יעקב יוסף זאת ו .יגיב אות 

הברכה אות טז שהנה נא ידעתי וכו' היא 
 מחשבת זנות.

לא
הוא בחי' יראה עיין לק"ה ערבית א' שיעקב  

 לא נפגמה יראתו כשירד למצרים.ן לכ
לב

 זיווג -מתרצו  

 תורה אור
)קכו( עֵת תהילים פרק קיט 

 לַעֲשׂוֹת לַידֹוָד הֵפֵרוּ תּוֹרָתֶךָ:
)כט( לג וזאת הברכה  דברים

רָאֵל מִי כָמוֹךָ עַם  רֶיךָ יִשְׁׂ אַש ְׁ
ר  רֶךָ וַאֲש ֶ יקֹוָק מָגֵן עֶזְׁ ע בַּ נוֹש ַ
בֶיךָ  וּ אֹיְׁ חֲש  יִכָּ אֲוָתֶךָ וְׁ חֶרֶב גַּ
מוֹתֵימוֹ  ה עַל בָּ אַתָּ לָךְׁ וְׁ

: ס רֹךְׁ  תִדְׁ
מִי  (יא)טו  בשלחשמות 

מֹכָה  קֹוָק מִי כָּ אֵלִם יְׁ כָמֹכָה בָּ
הִלֹּת  קֹּדֶש  נוֹרָא תְׁ ר בַּ דָּ נֶאְׁ

ה פֶלֶא:   עֹשֵׂ
ר לֹא  דברים ח )ט( אֶרֶץ אֲש ֶ
הּ לֶחֶם לֹא  נֻת תֹּאכַל בָּ כֵּ מִסְׁ בְׁ
ר  הּ אֶרֶץ אֲש ֶ סַר כֹּל בָּ תֶחְׁ
צֹב  חְׁ זֶל וּמֵהֲרָרֶיהָ תַּ אֲבָנֶיהָ בַרְׁ

ת: חש ֶ  נְׁ
א יב )לג( -ימיםדברי ה

עֵי בִינָה  שׂכָר יוֹדְׁ ָ נֵי יִשּׂ וּמִבְּׁ
ה  עֲשֶׂ ים לָדַעַת מַה יַּ לָעִתִּ
כָל  יהֶם מָאתַיִם וְׁ רָאֵל רָאש ֵ יִשְׁׂ

יהֶם:  אֲחֵיהֶם עַל פִּ
מט )יד(  ויחיבראשית 

ין  רֶם רֹבֵץ בֵּ שׂכָר חֲמֹר גָּ ָ יִשּׂ
תָיִם: פְּׁ ש ְׁ  הַמִּ

לד )א(  כי תשא שמות 
דֹוָ  סָל וַיּאֹמֶר יְׁ ה פְּׁ ד אֶל מש ֶ

נֵי לֻחֹת אֲבָנִים  ךָ ש ְׁ לְׁ
חֹת  י עַל הַלֻּ תִּ כָתַבְׁ ֹנִים וְׁ רִאש  כָּ
ר הָיוּ עַל  בָרִים אֲש ֶ אֶת הַדְּׁ
: תָּ רְׁ בַּ ר ש ִ ֹנִים אֲש ֶ חֹת הָרִאש   הַלֻּ

כד )א( חיי שרה בראשית 
מִים וַידֹוָד  יָּ א בַּ רָהָם זָקֵן בָּ אַבְׁ וְׁ

כֹּל: רָהָם בַּ רַךְׁ אֶת אַבְׁ  בֵּ
קֵנִים  תהילים קיט )ק( מִזְּׁ

י: תִּ י פִקּוּדֶיךָ נָצָרְׁ בּוֹנָן כִּ  אֶתְׁ
דֹוָד  אַת יְׁ משלי י )כז( יִרְׁ
עִים  ש ָ נוֹת רְׁ תּוֹסִיף יָמִים וּש ְׁ

נָה: צֹרְׁ קְׁ  תִּ
קֶר הַחֵן  משלי לא )ל( ש ֶ

אַת  ה יִרְׁ ָ הֶבֶל הַיֹּפִי אִש ּ דֹוָד וְׁ יְׁ
ל: הַלָּ  הִיא תִתְׁ

 



 פתח ר' שמעון ס                            מוהר"ן                                 קוטייעא:    ל

כי אמרתי רק אין , כמ"ש )בראשית כ( [א] נשותיהן כאחותו

 ת,א. ואח"כ תיקן אברהם זיראת אלקים במקום הזה וכו'

ויגר אברהם בארץ א( והמשיך אריכות ימים, כמ"ש )שם כ

כנ"ל. ואח"כ  תוסיף ימים יראת ה', בחי' פלשתים ימים רבים

 ו(תיקונים שתיקן אברהם, בחי' )שם כקלקלו הפלשתים כל ה

. וע"כ כשבא יצחק לשם וכל הבארות וכו' סתמום פלשתים

הוצרך ג"כ לאסור זווגו כאחותו כנ"ל. עד אשר המשיך שם 

אריכות ימים, שהיא בחי' יראה שמצלת מזה כנ"ל. ואז הותרה 

שם הימים וישקף  ויהי כאשר ארכו לו בלו, כמ"ש )שם(

, . ועי"ז שהמשיך אריכות ימים, זכה שם לעשירותאבימלך וכו'

בארץ ההיא וימצא בשנה ההיא מאה  ויזרע יצחקכמ"ש )שם( 

הבל כנ"ל. כי מי שאין לו יראה ואינו נשמר מבחי'  שערים וכו'

אל תחמוד יפיה , עי"ז בא לעניות, כמ"ש )משלי ו'( היופי

. כי עשירות והבל [ג] בלבבך כי בעד אשה זונה עד ככר לחם

. [ד] ימההנש היופי הם שני הפכים. כי עשירות הוא מאריכות

. כי בשעת יציאת הטיפה [ה] הוא מהפסק הנשימה ויופי

זרעיות, אזי צריך להיות הפסק הנשימה, מב' טעמים. א', כדי 

ע"י הנשימה שהוא אויר הקר, שמקבל  ,שלא יתקרר הטיפה

ראוי  והיהתבכל רגע מבחוץ. כי צריכה לצאת בחמימות, כדי ש

וחה להוציא ולדחות . והב', כי מחמת שעוסק כח הד[ז] להולדה

הטיפה, ע"כ הוא בהכרח הפסק הנשימה. כי הנשימה הוא 

, ומחמת שעוסק כח הדוחה לדחות [ח] מוציא רוח ומכניס רוח

הטיפה, א"א להוציא הרוח, וע"כ הוא הפסק הנשימה. וזה הרוח 

וההבל שנכנס מקודם ונשאר שם, הוא מתלבש בהכח הדוחה, 

כות וצחות ההבל, כן הולד ועל ידו יוצאה הטיפה לחוץ. וכפי ז

. כי אם ההבל זך ונקי, אזי הטיפה שיוצאת [ט] מלובן ומזורז

שמלובש שם ההבל הזה, היא ג"כ צחה ונקיה, ואזי הולד ג"כ 

ר הטיפה מלובן ומזורז. ואם יש עכירות בתוך ההבל, אזי נתעכ

כן  , כי כפי ההבל,אדם להבל דמהד( ג"כ. וזה בחי' )תהלים קמ

, כי ההבל אך הבל בני אדםב( וזה בחי' )שם סהתהוות הולד. 

 , כי היופי הואהבל היופיהוא מלבן ומזרז הולד כנ"ל. וזה בחי' 

:  הוא מהפסק הנשימה כפי ההבל כנ"ל. נמצא שהבל היופי

וע"כ מי שחומד יופי הנשים, נמצא שמקבל בחי' הפסק 

שהוא בחי' אריכות  ,הנשימה. וע"כ הוא בהיפך מעשירות

כל מיני עשירות, דהיינו כל מיני דגן וכל האילנות  כי .הנשימה

רות ועשבים וכל מיני מתכות, הם רק ע"י גשמים. וכן כל האוצ

יפתח ה' לך את אוצרו ח( הם ע"י גשמים, כמ"ש )דברים כ

והגשמים הם מבחי' הנשימה,  .הטוב לתת מטר ארצך וכו'

 מנשמת אלז( בלין אויר מן החוץ, כמ"ש )איוב לשמכניסין ומק

הון עשיר  [י]ח(. וזה בחי' )משלי ייתן קרח ורחב מים במוצק

בחי' הנשימה, שהוא  דייל , היינו שהעשירות הוא עקרית עוזו

, קרית עוזואויר הקר שמקבלין בכל רגע מן החוץ כנ"ל. וזהו 

היש ד( שכתוב )ירמיה יוזה ז(: )איוב ל גשם מטרות עוזובחי' 

ם שהם בחי' הפסק לי הגויב, כי בהבהבלי הגוים מגשימים

הנשימה, בחי' הבל היופי הנ"ל, אין שם בחי' גשמים, כי גשמים 

, הון מהבל ימעטג( י הנשימה כנ"ל: וזה בחי' )משלי יהם רק ע"

וקר רוח ז( נ"ל, נתמעט ההון: וזה בחי' )שם יהבל ה דייל ע

ל קר רוח, שהוא רוח הקר של הנשימה, ע דייל , עאיש תבונה

 :  עשירות כנ"ל דייל נות הנ"ל, שבא עזה זוכין להתבונ דיי

, כי עיקר ההתבוננות ונשמת שדי תבינםב( בחי' )איוב לוזה 

הנשימה, בחי' קר רוח כנ"ל. כי עיקר תיקון השכל הוא  דייל ע

הנשימה. כי עיקר השכל שיהיה על תיקונו, שיוכל  דייל ע

השמנים שבגוף. כי השכל הוא כמו נר  ל ידילהתבונן, הוא ע

השמנים שנמשכין אליו, והם כמו  דייל כי הוא דולק ע הדולק,

. וכשאין שמנים בגוף, אין [יא] שמן שנמשך אל פתילה הדולקת

 דייל , ע[יב] השכל יכול לדלוק בהתבוננות. ומזה באים משוגעים

שאין  דייל זה נתקלקל המוח, ע דייל שנתייבשין ליחות הגוף. וע

 דייל וף, הם עלו שמנים לדלוק. וכל הליחות והשמנים שבג

הוי לבא אוקיד  הנשימה. כי אלמלא כנפי ריאה דנשבין על לבא

. נמצא שעיקר קיום שמנונית ([יג] ז ע"בכל גופא )תיקון יג דף כ

וליחות שבגוף, הוא ע"י הנשימה. שמקבלת הריאה רוח קר 

מבחוץ לקרר הלב, ועי"ז קיום השכל שיוכל לדלוק בהתבוננות 

, שעיקר קיום ותיקון ר ה' נשמת אדםנכנ"ל. וזה בחי' )משלי כ( 

הנשימה כנ"ל. נמצא שע"י  דייל , הוא ע[יד] שהוא השכל נר ה'

יראה זוכין לאריכות ימים, שעי"ז נמשך העשירות, שעל ידו 

 : באים להתבוננות כנ"ל

, היא בבחי' שלש קוין. בחי' מורא ושלימות היראה ד

יש חכם . וכש[יז] , ומורא אב ואם[טז] , ומורא רבך[טו] שמים

הדור שזוכה לתלמידים הגונים, ולבנים הגונים, אזי היראה 

בשלימות. כי יראת החכם והרב שבדור, הוא בחי' מורא שמים. 

והתלמידים יש להם יראת הרב בחי' מורא רבך. והבנים יש 

:  להם מורא אב ואם. שע"י ג' יראות אלו, היראה בשלימות

הי' כלול משלש ובחי' יראה של כל אחד מהג' הנ"ל, צריך שי

שלש. דהיינו מורא של הרב שהוא מורא שמים, צריך שיהי' 

ל כלול בכל התלת מוחין חב"ד. כי עיקר יראתו של הרב, הוא ע

. [יח] התבוננות גדולת הבורא ית"ש, שחוקר ודורש בשכלו דיי

נמצא שיראתו ע"י השכל, ע"כ צריך שתהי' היראה מליאה 

תו, כולם יהיו מלאים בכל הג' מוחין, בחכמתו ובינתו ודע

 דייל , דהיינו מורא רבך, שהוא עיטמיראת ה': ויראת התלמיד

הלימוד שמקבל מהרב. צריכה שתהי' נמשכת בכל חלקי 

 הלימוד, שהוא ג"כ בחי' 

 

                                                
א

אם ברור עיין שבת קמה: אמור לחכמה אחותי את . אמרי נא אחותי את בראשית יב יג, כ' ב', כו ז'כמ"ש  
 וכו'לך 

ב
 )שם(ובתשכט )שם כ"ו(  -בתרלדבתקפא )שם י'(  
ג

 עיין סוף תורה ז' גם עיין תורה יא אות ד' ותורה כט אות ה' 
ד

  ח איש תבונהשעי"ז נעשה קר רו שהנשימה מקררת תאוות הלבבחי' דהיינו  
ה

 לבתאוות ההפסק קרור החמימות בחי' דהיינו  
ו

 שהיה )במנוקדים כולם כבר תוקן שתהיה( –בתשכט  
ז

)ועיין פוקד עקרים אות ה' דהיינו  אפילו חסיד שבחסידים וכו' ין ויקרא רבה יד ה' וילקוט שמעוני תהלים נה רמז תשסהיע 
 רק רוב העולם אבל יש צדיקים שאין בזיווגם שום אחיזת התאווה.  ועיין לק"ה כבוד או"א ד' א' שזה עטיו של נחש(

ח
)ועיין תורה קט נראה שמחלק  נקט תחילה מוציא רוח וכן נקט בסוף תורה קח וכן בתורה עח ובחיי מוהר"ן לז 

 שמכניס ומוציא לבעל תשובה שמוציא ומכניס( אבאנחה בין תוה
ט

 נחומא שמות א'.תו ,במדבר רבה י' ד'ונדה לא. מקור הביטוי ב 
י

 ומשלי י' טו 
יא

ד"ה  'שביל ב 'שבילי אמונה נתיב דותורה ח' תנינא אות יב תנינא אות ז'.  'תורה רכה ותורה ה לקמן 
 המוח כפתילה שבנר. –הריאה 

יב
 שבילי אמונה נתיב ד' שביל ב' 
יג

]דף צב:[ ותורה  ולקמן תורה עח בדפים שלנו דף כח. ועיין גם תיקון כה דף ע. וזוהר רע"מ פנחס רכז: 
 ותורה ח' תנינא אות יב  רכה ]דף קיד.[

יד
  .ותורה קצב ותורה ח' תנינא אות יב ,ותורה סא אות ג' ,הנשמה היא השכל עיין תורה לה אות ב' 

                                                                                      
יד כג, יז יט, כח נח, , 'ה יגי' כ', ו' כד, י' יב, ו' ב', ו' יג, ד' י', ה' כו,  פעמים בספר דברים עי"ש בי טו

 לא יג.
טז

ועיין פסחים כב: קדושין נז. ב"ק מא: בכורות ו: ועיין ברכות כח: . בות ד' יב ומורא רבך כמורא שמיםא 
 .עד שבא ר"ע ולימד את ה' אלוקיך תירא לרבות ת"ח

יז
 ועיין קדושין ל: תיראואמו ואביו איש  'ויקרא יט ג 
יח

  .ידסימן ספר חסידים ו ,רמב"ם יסודי התורה ב' ב' 
יט

 התלמוד -בתרלד 

 ורה אורת
ֹּאמֶר וירא בראשית  כ )יא( וַי 

י רַק אֵין  י אָמַרְת ִּ אַבְרָהָם כ ִּ
ה  ם הַז ֶ קוֹּ ָ מ  ים ב ַ רְאַת אֱלֹּהִּ יִּ

י: ת ִּ ש ְ בַר אִּ י עַל ד ְ נִּ  וַהֲרָגו 
גָר  ויראבראשית  כא )לד( וַי ָ

ים ים יָמִּ ת ִּ ש ְ לִּ ְ אֶרֶץ פ   אַבְרָהָם ב ְ
ים:  רַב ִּ

רְאַת יְדֹּוָד  משלי י )כז( יִּ
יף סִּ וֹּ ים  ת  עִּ ת רְש ָ נוֹּ ש ְ ים ו  יָמִּ

קְצֹּרְנָה:  ת ִּ
)טו( וְכָל כו תולדת  בראשית

ר חָפְרו  עַבְדֵי  אֵרֹּת אֲש ֶ הַב ְ
יו  ימֵי אַבְרָהָם אָבִּ יו ב ִּ אָבִּ
ם  ים וַיְמַלְאו  ת ִּ ש ְ לִּ ְ ם פ  מו  ת ְ סִּ

 עָפָר:
י  כותולדת  בראשית )ח( וַיְהִּ

ים  מִּ ם הַי ָ י אָרְכו  לוֹּ ש ָ כ ִּ
י קֵף אֲבִּ ש ְ ים וַי ַ ת ִּ ש ְ לִּ ְ מֶלֶךְ מֶלֶךְ פ 

צְחָק  ה יִּ נ ֵ רְא וְהִּ ן וַי ַ וֹּ עַד הַחַל  ב ְ
: וֹּ ת  ש ְ בְקָה אִּ  מְצַחֵק אֵת רִּ

כו )יב(  תלדותבראשית 
וא  אָרֶץ הַהִּ צְחָק ב ָ זְרַע יִּ וַי ִּ
וא מֵאָה  נָה הַהִּ ָ ש   מְצָא ב ַ וַי ִּ

וָד: ים וַיְבָרֲכֵהו  יְדֹּ עָרִּ  ש ְ
קֶר הַחֵן  משלי לא )ל( ש ֶ

רְאַת יְדֹּוָד וְהֶבֶ  ה יִּ ָ ש   י אִּ ֹּפִּ ל הַי 
תְהַ  יא תִּ  הִּ
חְמֹּד יָפְיָה   משלי ו ַ )כה( אַל ת 

יהָ: ֶ עַפְעַפ  חֲךָ ב ְ ק ָ לְבָבֶךָ וְאַל ת ִּ  ב ִּ
נָה עַד  ה זוֹּ ָ ש   י בְעַד אִּ )כו( כ ִּ
יש  נֶפֶש   ת אִּ ר לָחֶם וְאֵש ֶ כ ַ כ ִּ

ד:  יְקָרָה תָצו 
מד )ד( אָדָם לַהֶבֶל קתהילים 
מָה יָמָי בֵר:ד ָ צֵל עוֹּ  ו כ ְ

נֵי  תהילים סב )י( אַךְ הֶבֶל ב ְ
ם  מֹּאזְנַיִּ יש  ב ְ נֵי אִּ זָב ב ְ אָדָם כ ָ

ה מֵהֶבֶל יָחַד: ָ ת הֵמ   לַעֲלוֹּ
ח יְדֹּוָד  דברים כח ַ פְת  )יב( יִּ

ב אֶת  וֹּ צָרוֹּ הַט  לְךָ אֶת אוֹּ
ם לָתֵת מְטַר אַרְצְךָ  מַיִּ ָ הַש  
ה  ל מַעֲש ֵ לְבָרֵךְ אֵת כ ָ וֹּ ו  ת  עִּ ב ְ

ה יָדֶ  ָ ים וְאַת  ם רַב ִּ יִּ וֹּ יתָ ג  לְוִּ ךָ וְהִּ
לְוֶה:  לֹּא תִּ

ן  ֶ ת  מַת אֵל יִּ ש ְ נ ִּ איוב לז )י( מִּ
צָק: מו  ם ב ְ  קָרַח וְרֹּחַב מַיִּ

יר  ן עָש ִּ משלי יח )יא( הוֹּ
בָה  ג ָ ש ְ מָה נִּ כְחוֹּ וֹּ ו  רְיַת עֻז  קִּ

: תוֹּ כ ִּ מַש ְ  ב ְ
לֶג יֹּאמַר  ֶ י לַש   איוב לז )ו( כ ִּ

ם מָ  ם הֱוֵא אָרֶץ וְגֶש ֶ טָר וְגֶש ֶ
: וֹּ ת עֻז  טְרוֹּ  מִּ

הַבְלֵי  ירמיה יד )כב( הֲיֵש  ב ְ
ם  מַיִּ ָ ם הַש   ים וְאִּ מִּ ם מַגְש ִּ יִּ וֹּ הַג 
א  ה הו  ָ ים הֲלֹּא אַת  בִּ נו  רְבִּ ת ְ יִּ
י  ךְ כ ִּ ָ ה ל  נְקַו ֶ הֵינו  ו  יְדֹּוָד אֱלֹּ

ל אֵ  יתָ אֶת כ ָ ה עָש ִּ ָ ה:אַת  ֶ  ל 
ן מֵהֶבֶל  משלי יג )יא( הוֹּ

מְעָט וְקֹּבֵץ עַ  ה:יִּ ֶ  ל יָד יַרְב 
ךְ אֲמָרָיו ש ֵ  משלי יז )כז( חוֹּ

עַת  דֵעַ ד ָ יְקַר  {(כתיב) וְקַר}יוֹּ
ח נָה: רו  בו  יש  ת ְ   אִּ

יא  חַ הִּ איוב לב )ח( אָכֵן רו 
ינֵם: בִּ י ת ְ ד ַ מַת ש ַ ש ְ ש  וְנִּ  בֶאֱנוֹּ

מַת  ש ְ וָד נִּ משלי כ )כז( נֵר יְדֹּ
ל חַדְרֵי בָטֶן:  אָדָם חֹּפֵש  כ ָ

 



 .ן     עב"                           מוהרפתח רבי שמעון ס                       קוטי יל             
ויראת :  ).חשבת פ(אורייתא תליתאה ' יינו בחיה, שלש קוין

, נחלת אבות' ה בבחיצריך להמשיכ, הבן שהוא מורא אב ואם
תפשט ישאוצריך . בית והון נחלת אבות) טמשלי י(' בחי

יינו דה. ל"היראה על כל חלקי עשירות שהם נחלת אבות כנ
ו לעולם ישלש אדם מעותי) .במ מ"ב(' בחי, שלש קוין' בחי

ושלשה חלקים . שליש בפרקמטיא ושליש בקרקע ושליש בידו
שלשה פעמים הם כנגד , אלו שיש בעשירות

כי בכל התורה כולה לא נזכר . שנזכר בתורה עשירות
) דבראשית י(ש "כמ, דהיינו אצל סדום. פ אלו"א ג"עשירות כ

ש "כמ, ואצל רחל ולאה. ולא תאמר אני העשרתי את אברם
ואצל שקלים . ' אשר הציל אלקים וכוכי כל העושר) אשם ל(
הוא , כי שליש שבפרקמטיא. העשיר לא ירבה) שמות ל (ש"כ

) חאיוב כ(כי בסדום כתיב . צל סדוםכנגד העשירות שנזכר א
כָחִים מִנִי רָגֶל ּהַנִשְׁ ּ ' שהוא בחי, ]ב [מ"כי הם רצו לבטל המו. ּ

 על כן צריך, ]ג [ בצאתךןשמח זבולו) גדברים ל(ש "כמ, רגל
הוא , ושליש שבקרקע:  וזהו שליש שבפרקמטיא. מ"דווקא מו

כי באמת עיקר . כנגד העשירות שנזכר אצל רחל ולאה
העשירות , אבל בלא זה. העשירות הוא רק בשביל התבוננות

] ד)[שם(וזהו שאמרו . הוא רק בשביל נשים וקטני הדעת כמותן
, כי כל העושר אשר הציל אלקים מאבינו לנו הוא ולבנינו
 ,היינו שכל העשירות הוא רק בשביל נשים וקטני הדעת כמונו

דהיינו , אמר אליך אלקים עשהיכל אשר  ואתהו ]ה [אבל
וכנגד . 'שאתה צריך להעשירות בשביל התבוננות בגדולת ה

אשה ) ב"ד עסנהדרין ע(' בחי, שליש שבקרקע' יזה הוא בח
 .הוא כנגד העשירות שאצל שקלים, ושליש בידו: קרקע עולם
אשר בידו ) באיוב י(' בחי, לכפר על נפשותיכם ]ז [שנאמר שם

   :נפש כל חי ורוח כל בשר איש
 דייל ע יכ.  פקידות עקרותדייל היראה הוא עוהתגלות  ה

ם חִיל ) חתהלים מ(' בחי, ]ח[ לידה נתגלה יראה ָרְעדָה אֲחָזָתַם שָׁ
ּכַיוֹלֵדָה . ראהי'  הלידה יוצאין דמים וגבורות שהן בחידייל כי ע. ּ

שהיו הדמים והגבורות נעצרין כל כך , ובפרט כשנפקדה עקרה
וכפי . על כן אחר כך כשיוצאין נתגלה היראה ביותר. עד עתה

נתגלה , כי כשנפקדה עקרה אחת. הלידה כן התגלות היראה
' וזה בחי. וכשנפקדו הרבה עקרות נתגלה היראה ביותר. יראה

ּחִיל כַיוֹלֵ ' ה הי"ועל כן בר.  היראהכפי הלידה כן התגלות, טדָהיּ
, שהוא תוקף התגלות היראה מאד, }.אה י"ר{ יצחק יתופקיד
ות כי כשנפקדה שרה נפקדו כמה עקר. ]יא[ פחד יצחק' בחי
בראשית (' וזה בחי. )]יב[ גנ' ר בראשית פ"מ(ל " כשארז,עמה
שהוא התגלות ,  לידת יצחקדייל כי ע, כי ילדתי בן לזקוניו) כא

' בבחי, ל"זקן כנ' בחי, משך אריכות ימים זה נדייל ע, היראה
   :ל" כנתוסיף ימים' יראת ה

 שמעוררין את בני דייל  נעשה עתופקידות עקרוֹ ו
ואף שנדמה , כי יש בני אדם שישנים את ימיהם. אדם משינתם

אף על , ועוסקים בתורה ובתפילה' לם שהם עובדים את הולהע
אר כל עבודתם כי נש. י נחת מהם"פי כן כל עבודתם אין להש

כי עיקר החיות . ואין יכול להתרומם ולהתעלות למעלה, למטה
. את בעליהיג' החכמה תחי) 'קהלת ז(כמו שכתוב , הוא השכל

. משימין בה חיות שתוכל להתעלות, וכשהעבודה היא עם שכל
אין יכול , שינה' בחי, מוחין דקטנות' אבל כשנופל לבחי
 תאוות דייל ה עשינ' ויש שנפלו לבחי. להתעלות למעלה

רק שנפילתם , ויש שהם אנשים כשרים ויפים. ומעשים רעים
כי לפעמים כשאוכל האדם מאכל שלא .  אכילהדייל הוא ע

'  זה נופל מוחו לבחידייל ע, ]יד [נתברר עדיין למאכל אדם
ויש , יש מאכלים שמרבים שינה, כי כמו שבגשמיות. שינה

ים שלא נתבררו יש מאכל, כמו כן ברוחניות. שממעטים שינה
אזי הוא , וכשאוכל בקדושה ובטהרה. שמפילין לבחינות שינה

קהלת ( כמו שכתוב, כי השכל הוא הפנים. ]טו[ לחם הפנים' בחי
אזי , אבל כשאין אכילתו בקדושה. חכמת אדם תאיר פניו) 'ח

כי עיקר המאכל . שינה' ונופל לבחי, ]טז [היינו השכל, אובד פניו
, ויאכל וישת ויטב לבו) 'רות ג(תוב כמו שכ, הוא להחיות הלב

.  פתא סעדא דלבא)]יז[ חמ' ר בראשית פ"מ(ל "כמו שאמרו רזו
י מביא רוע אז, ואין אוכל אותו בקדושה, וכשאין המאכל מבורר

נחמיה (כמו שכתוב , נתקלקל הפנים,  רוע הלבדייל וע. אל הלב
וכן להיפך בקשת . מדוע פניך רעים אין זה כי אם רוע לב) 'ב
כמו ,  בתיקון הלבהוא תלוי, פנים דהיינו שיחזור ויבקש פניוה

ל ועל כן לפעמים ע. לך אמר לבי בקשו פני) זתהלים כ(שכתוב 
ז אובד "עי, שעל ידו נתקלקל הלב,  מאכל שאין מבוררדיי

 ואי אפשר  : משינתוווצריך לעורר. שינה' ונופל לבחי, הפנים
. תערותא דלתתאכי צריך א, לעוררו כי אם כשמתעורר מעצמו

היה נשאר , אם לא היו מעוררין אותו, רק כשמתעורר מעצמו
, להראות לו פניו, על כן צריך תיכף כשמתעורר. ישן יותר

' וזהו בחי,  שינהולהלביש אותו בפניו שנסתלק ממנו בשעת
,  להראות לו פניוציןוכשרוֹ :      התעוררות השינה

נים בסיפורי צריכין להלביש לו את הפ, יחולעוררו משנתו
כי , שנים' ע' והם בחי, ]כ [פנים לתורה' כי יש ע. ]יט [מעשיות

וצריכין להלביש את הפנים דווקא . כל אחד משונה מחבירו
צריכין , כי כמו שמרפאין את העיור', א: טעמים' מחמת ג

וצריכין לצמצם לו את . שלא יראה את האור פתאום, לסוגרו
כמו כן לזה שהיה .  יזיק לו מה שיראה פתאוםכדי שלא, האור

, כשרוצין להראות לו פניו ולעוררו, בשינה ובחושך זמן רב
כדי שלא יזיק , צריכין להלביש לו את הפנים בסיפורי מעשיות

, אני בצדק אחזה פניך) זתהלים י(' וזה בחי. ו פתאום האורל
 ]כא [,אזי. צדק לבשתי) איוב כט(' בחי, לבושין' הוא בחי, צדק

  כי אז . אשבעה בהקיץ תמונתך

  

                                               
א
   שתתפשט-בתשכט, יתפשט)ת( ש-בתרצו,  שתתפשט-ובתרלו,  שיתפשט-ר ותרלד "גם בדפו 
ב
 ]מרו כיון שיש לנו שפע לחם למה לנו עוברי דרכיםי שא"ש ובפרש"עי. [סנהדרין קט*  
ג
 )ה הם כח ההליכה"נו(ויציאה היא בכח הרגלין  
ד
 בראשית לא טז 
ה
 ל"סוף הפסוק הנ 

ו
 -ומתרלו,  ואתה כל אשר אמר אלהים אליך-ת תרלד"בלוה,  אליך אלקים ואתה כל אשר יאמר-ר ותרלד"גם בדפו 

 ) אלהים אליךק כתוב ועתה כל אשר אמרבפסו(,  אליך אלקיםאתה ועתה כל אשר אמר
ז
 טז' שמות ל 
ח
 הי ירא"עהולדה ה' עיין תורה סז אות ז 
ט
  כיולדה-בתרלד ומתרלו  

י
  )ע כי בהמשך שנפקדו כמה עקרות אפשר שבכוונה כתב פקידות"וצ( פקידת -ומתרלו,  פקידות-בתרלד 
יא
 ]ש פסוק נג"ועי[ בראשית לא מב*  
יב
 'פסקא ח 
יג
 )ותיבות את בעליה נמחק(וכשהעבודה . 'וכו'  תחי-בתרלד 
יד
 ן קמג"ותורה רסג ושיחות הר' עיין תורה סב אות א 

                                                                                    
טו
 ]'עיין לעיל תורה לא אות ט[שמות לה יג *  
טז

 יראה לקבל מהצדיק ויכול .ונתרומם השכלי אכילה בכשרות נכנע הכסילות "ע' עיין תורה יז אות ג 
 .ואהבה

יז
  פיתא מזוניתא דליבא–פסקא יא  
יח
  )ותיבת משנתו אינה(הלביש   ולעוררו צריך ל-ר"בדפו.  משינתו-ולמתר 
יט
 .שדווקא צדיק אבל אדם אחר אדרבה מפיל לשינה' ה יין נסך ב" ועיין לק.ותורה פ, עיין תורה קסד 

כ
 . ופנחס רטז. מ ויקרא כ"רע:  וזוהר בראשית דף מז, הערות ובתורה לו,ש"עי' הלעיל בתורה לה סוף אות  
כא
 ל אני בצדק אחזה תהלים יז"סוף פסוק הנ 

  אורתורה
יִת וָהוֹן) יד(משלי יט  בַּ

ה ּנַחֲלַת אָבוֹת ומֵיְדֹוָד אִשָׁ ּ
לֶת כָּ  :מַשְׂ

אִם) כג( יד לך לךבראשית 
רוֹך נַעַל וְאִם ְמִחוט וְעַד שְׂ ּ
ר לָך וְלֹא ל אֲשֶׁ ְאֶקַח מִכָּ ּ
רְתִי אֶת ּתֹאמַר אֲנִי הֶעֱשַׁ

 :אַבְרָם
י כָל) טז (בראשית לא כִּ

ר הִצִ ר אֲשֶׁ יל אֱלֹהִיםּהָעֹשֶׁ
ּמֵאָבִינו לָנו הוא ולְבָנֵינו ּ ּ ּ ּ
ר אָמַר אֱלֹהִים ּוְעַתָה כֹּל אֲשֶׁ

ה  :ָאֵלֶיך עֲשֵׂ
)טו( ל כי תשאשמות 

ה וְהַדַל לֹא יר לֹא יַרְבֶּ ּהֶעָשִׁ
קֶל לָתֵת ּיַמְעִיט מִמַחֲצִית הַשָׁ ּ
ּאֶת תְרומַת יְדֹוָד לְכַפֵר עַל ּ ּ

 :נַפְשֹׁתֵיכֶם
רַץ נַחַל מֵעִםפָּ) ד(איוב כח 

חִים מִנִי רָגֶל דַלו כָּ ר הַנִשְׁ ּגָּ ּּ ּ ּ
 :ּמֵאֱנוֹשׁ נָעו

)יח(לג וזאת הברכה דברים 
מַח זְבולֻן ּוְלִזְבולֻן אָמַר שְׂ ּ

אֹהָלֶיך שׂכָר בְּ צֵאתֶך וְיִשָׂ ָבְּ ָּ: 
)טז( ל  כי תשאשמות

פֻרִים סֶף הַכִּ ּוְלָקַחְתָ אֶת כֶּ ּ
רָאֵל וְנָ נֵי יִשְׂ ּתַתָ אֹתוֹמֵאֵת בְּ

עַל עֲבֹדַת אֹהֶל מוֹעֵד וְהָיָה
רוֹן לִפְנֵי רָאֵל לְזִכָּ לִבְנֵי יִשְׂ

 פ: ּיְקֹוָק לְכַפֵר עַל נַפְשֹׁתֵיכֶם
יָדוֹ נֶפֶשׁ) י(איוב יב  ר בְּ אֲשֶׁ

ר אִישׁ שַׂ ל בְּ ל חָי וְרוחַ כָּ  :ּכָּ
רְעָדָה אֲחָזָתַם) ז(תהלים מח 

יוֹלֵדָה ם חִיל כַּ  :ּשָׁ
ּלולֵי) מב(לא  ויצא בראשית

אֱלֹהֵי אָבִי אֱלֹהֵי אַבְרָהָם
י עַתָה ּופַחַד יִצְחָק הָיָה לִי כִּ ּ
לַחְתָנִי אֶת עָנְיִי וְאֶת ּרֵיקָם שִׁ ּ
פַי רָאָה אֱלֹהִים וַיוֹכַח ּיְגִיעַ כַּ ּ

 :אָמֶשׁ
ּוַתֹאמֶר) ז(כא וירא בראשית 

ּמִי מִלֵל לְאַבְרָהָם הֵינִיקָה
רָה  י יָלַדְתִי בֵןבָנִים שָׂ ּכִּ

 :לִזְקֻנָיו
יִרְאַת יְדֹוָד) כז(משלי י 

עִים נוֹת רְשָׁ ּתוֹסִיף יָמִים ושְׁ ּ
 :תִּקְצֹרְנָה
צֵל הַחָכְמָה) יב(קהלת ז  י בְּ כִּ

סֶף וְיִתְרוֹן דַעַת צֵל הַכָּ ּבְּ
ּהַחָכְמָה תְחַיֶה בְעָלֶיהָ ּ: 

אֶת) יג( לה ויקהלשמות 
דָ לְחָן וְאֶת בַּ ּהַשֻׁ לּ יו וְאֶת כָּ

לָיו וְאֵת לֶחֶם הַפָנִים  :ּכֵּ
הֶחָכָם ומִי) א(קהלת ח  ּמִי כְּ

ר דָבָר חָכְמַת אָדָם ּיוֹדֵעַ פֵשֶׁ ּ
נֶא ּתָאִיר פָנָיו וְעֹז פָנָיו יְשֻׁ ּ ּ ּ: 

תְ) ז (רות ג ּוַיֹאכַל בֹּעַז וַיֵשְׁ ּ ּ
קְצֵה ב בִּ כַּ ּוַיִיטַב לִבּוֹ וַיָבֹא לִשְׁ ּ

ּא בַלָט וַתְגַלּהָעֲרֵמָה וַתָבֹ ּ
ב כָּ לֹתָיו וַתִשְׁ  :ּמַרְגְּ

ְוַיֹאמֶר לִי הַמֶלֶך) ב(נחמיה ב  ּ ּ
ָמַדועַ פָנֶיך רָעִים וְאַתָה אֵינְך ָּ ּ ּּ
י אִם רֹעַ לֵב חוֹלֶה אֵין זֶה כִּ

ה מְאֹד  :וָאִירָא הַרְבֵּ
י) ח(תהילים כז  ָלְך אָמַר לִבִּ

קְשׁו פָנָי אֶת פָנֶיך יְדֹוָד ָבַּ ּ ּ ּ
 :קֵּשׁאֲבַ

צֶדֶק) טו(תהלים יז  אֲנִי בְּ
עָה בְהָקִיץ בְּ ָאֶחֱזֶה פָנֶיך אֶשְׂ

ָתְמונָתֶך ּ ּ: 
תִי) יד(איוב כט  ּצֶדֶק לָבַשְׁ

מְעִיל וְצָנִיף נִי כִּ שֵׁ ּוַיִלְבָּ
פָטִי  :ּמִשְׁ



 מוהר"ן                                פתח ר' שמעון ס                          קוטי       יל עב:  

ומעוררין אותו  איכול לראות אח"כ בהקיץ, דהיינו כשמקיצין

מהשינה, כי לא יזיק לו האור פתאום כנ"ל: והטעם הב', כי 

צריך להלביש כדי שלא יתאחזו החיצונים בו: והטעם הג', כי 

החיצונים האוחזין בו, לא יניחו אותו לצאת. ע"כ צריך להלביש 

ד( בו, בבחי' )איוב ייהיו מכירין את פניו, כדי לשנותו, שלא 

ישין את בזה שמלב ': ויש כמה בחי[ב] משנה פניו ותשלחהו

הפנים שלו בסיפור מעשה. ויש  תהפנים. כי יש שמלבישין א

שא"א לעוררו בפנים שלו, וצריך להראות לו פנים גבוה. 

ולפעמים מלבישין ג"כ בדברי תורה, דהיינו שאומרים תורה 

ומלבישין אותה בתורה  גבוה, וא"א לאמרה כך כמות שהיא,

ה' פעלך בקרב שנים ( ה וקטנה ממנה. וזה בחי' )חבקוק גנמוכ

היינו סיפורי מעשיות.  פעלך. חייהו פרש"י עוררהו. וזהו חייהו

של הע' פנים, שהם ע'  גמעשיותה, היינו בחי' בקרב שנים

סיפורי מעשיות,  דייל (. היינו שמעוררין אותו עדשנים כנ"ל )

היינו המעשיות של הע' פנים כנ"ל: אבל יש  שהן בקרב שנים,

שנפל מכל הע' פנים, עד שא"א לעוררו בשום פנים, כ"א ע"י 

סיפורי מעשיות של שנים קדמוניות, שכל הע' פנים ע' שנים 

מקבלין חיות משם. וזה בחי' עתיק, בחי' זקן, בחי' הדרת פנים 

ב ורוהידור משם. וזה בחי'  , שכל הע' פנים מקבלין חיות[ה]

, כי הלומד את תלמידו הלכה אחת הוא עושה עמו חסד [ו] חסד

כמו שארז"ל )כתובות צו( כל המונע תלמידו מלשמשו כאלו 

. ושימוש חכמים, זה בחי' הלכות שהתלמיד [ז] מונע ממנו חסד

מקבל מהרב. נמצא שמה שהרב לומד עם תלמידו זה בחי' 

מלביש חסד. וע"כ כשמעוררו עם איזה פנים של הע' פנים, ש

כנ"ל, הוא בחי' חסד  ה' פעלך בקרב שנים חייהואותו בבחי' 

ים קדמוניות, סתם. אבל כשמעוררו ע"י סיפורי מעשיות של שנ

 :כל הפנים וכל החסדים מקבלין משם (, כיח) ורב חסדהוא בחי' 

עצמו  לעורר בני אדם, הוא צריך לשמור כשעוסקו ז

בו מהרע מתלמידים שאינם הגונים, כדי שלא יהא נדבק 

( כל המלמד .ג, כמשארז"ל )חולין קל[ט] שלא יזיק לושלהם, 

לכתוב  [יא]ח(. וכן אסרו חז"ל )שבת ק[י] הגון וכו'לתלמיד שאינו 

 למען תהיה תורת ה' בפיך [יב] על עור בהמה טמאה שנאמר

כי  [יג] מן המותר לפיך. וכשלומד עם אחר הוא בחי' כתיבה

ה( שנחקק )תהלים מ רלשוני עט סופר מהיהלשון הוא בחי' 

. כתבם על לוח לבך [יד]ונכתב על לב התלמיד, כמ"ש )משלי ג(

וע"כ צריך שלא יהיו דבריו נכתבין על בחי' עור בהמה טמאה, 

היינו תלמיד שאינו הגון. אך א"א לבשר ודם להיות נשמר 

בעצמו שלא ישמעו תלמידים שאינם הגונים ממנו. ולזה צריך 

ע"י שדהיינו  ,[טו] ולשמור ולעשות שיהיה לימודו ללמוד וללמד

למודו עם תלמידו יהיה כאלו עשאו לחבירו וכאלו עשאו לדברי 

ט ע"ב( כל המלמד בן חבירו תורה כשרז"ל )סנהדרין צ תורה

. וכשלומד [טז] כאלו עשאו וכו' וכאלו עשאו לדברי תורה וכו'

, שלא יהיו דבריו נכתבין [יז] בכוונה זו, אזי הש"י שומר אותו

. [יח] זכרון של התלמיד שאינו הגון, רק יהיו נשכחין ממנובכח ה

וכשעוסק לעורר ע"י סיפורי מעשיות, צריך שיהיה שיחתו 

וד ולעשות כנ"ל. ו ג"כ בבחי' הלימוד הנ"ל, דהיינו ללמיוסיפור

( שיחתן של ת"ח צריכין לימוד, דהיינו שכל :טוזה בחי' )ע"א י

חתו שהוא בחי' מה שצריכין אל הלימוד, צריכין ג"כ אל שי

. יהו לתרופהועל  )יחזקאל מז(  וזהו:  סיפורי מעשיות כנ"ל

ועליהו  [יט]יהו, זה בחי' שיחת ת"ח, כמ"ש רז"ל )שם בע"א(ועל  

, להתיר פה, לתרופהאפי' שיחת ת"ח וכו'. וזהו [ כ] לא יבול

 כאתוהיינו בחי' מן המותר לפיך. כי כששיחתו היא בבחי' שיח

ו ללמוד וללמד לשמור ולעשות כנ"ל, ת"ח צריכין לימוד, היינ

אזי נשמר מן תלמידים שאינם הגונים, שזהו בחי' מן המותר 

 : לפיך כנ"ל, מנין שאין כותבין וכו' כנ"ל

ועליהו על פסוק זה  [כב](.מה שדרז"ל )סנהדרין קבחי'  וזהח 

. כי עי"ז [כג] להתיר פה אלמים ולהתיר פה עקרות לתרופה

י סיפורי מעשיות, שזהו בחי' שמעורר בני אדם משינתם ע"

כנ"ל, עי"ז נעשה בחי' להתיר פה אלמים.  ועליהו לתרופה וכו'

כי מקודם כשהיו בבחי' שינה, ולא היו שומעים התעוררות 

החכם, ולא היה נשמע לאזניהם דבריו, כי זכאה מאן דמליל על 

, אבל הם היו כחרשים ולא היו :{זוהר תצוה קפו}אודנא דשמע 

 ומחמת זה לא היה אפשר להם לדבר, כי סתםשומעים כלל. 

תרומות פ"א ע"ש } [כד] חרש הוא שאינו שומע ואינו מדבר

, דהיינו מחמת שאינו שומע אינו יכול לדבר. ועכשיו :{חגיגה ב

שמעוררו החכם ושומע דבריו, אזי יכולים לדבר. וזה בחי' 

  : פתח פיך לאלםא( )משלי ל להתיר פה אלמים, וזה בחי'

א בחי' להתיר פה עקרות, כי זה הדיבור שהיה הוועי"ז 

מצומצם אצלם כ"כ זה זמן רב שהיו חרשים ואלמים, עכשיו 

, בבחי' )תהלים קג( [כה] כשיוצא הדיבור, הוא יוצא בכח גדול

. וזה הכח בא לכלי הולדה, בחי' גיבורי כח עושי דברו

דהיינו בטחני הדור, שהם  ,כחי וראשית אוני)בראשית מט( 

 יוקו (ההולדה, הם מקבלין זה הכח, בבחי' )ישעיה מ בחי' כלי

, כי הכליות הם [כו] בטוחות. וע"כ נקראין הכליות ה' יחליפו כח

. וכשמקבלין בטחני הדור, זה הכח של הדיבור, [כז] כלי ההולדה

הם מקבלין ע"פ דין ומשפט. כ"א לפי בטחונו כן מקבל הכח. 

קוי ה' בחי'  ,פתח פיך לאלם אל דין כל בני חלוףוזה בחי' 

, עי"ז יוצא כח הדיבור אל כלי פתח פיך וכו'. שע"י יחליפו כח

ההולדה, שהם הבטחנים שמקבלין אותו ע"פ דין ומשפט כנ"ל. 

וצריך לראות שיהיו כלי הדיבור סמוכין וקרובין אל כלי 

לקבל כח הדיבור כנ"ל, שלא יהיו בבחי'  כדי שיוכלו ,ההולדה

. ועל כן הוויה רחוק מכליותיהםקרוב אתה בפיהם ו)ירמיה יב( 

אחת לכלי הדיבור ולכלי ההולדה, כי אלו מלאים גידים ועצבים 

כח הדיבור נעשה  דייל כמו אלו, כי הם בחי' אחת. כי ע

להתיר פה אלמים  ועליהו לתרופהכנ"ל. וזה בחי'  [כח] ההולדה

ולהתיר פה עקרות, כי זה תלוי בזה כנ"ל: וזה בחי' זווג 

, [כט] קודם לזווג הגופני וג הגופני. שזווג הנשיקיןהנשיקין וזו

  [:ל] כמובא בכתבים
 

                                              
א

 כשמקיצי -תרלדב 
ב

 עיין לעיל תורה כא )דף לא:( 
ג

 מעשיות -מתרצו  
ד

ולהבין שם  ]לרבי יעקב צמח במהדורת תקמה דף פט:[ ובספר קול ברמה שם נשא קלח:עיין זוהר  
הר ובזעל שניהם, ] ובפי' הרמ"ז שם .ועיין זוהר בראשית ז: ובזוהר בשלח מה 'חעיין בפל"ח אות 

הקדמת ב סאובמהדורת תש ובשמות מט: עם רמ"ז ומקדש מלך והדרת מלך הישנים נמצא בבראשית דף נד.
  [טובשמות עמ' קצח עמ' הזהר 

ה
 * עיין שבת קנב. ]עיין לעיל תורה כז[ 

ו
 * שמות לד ]יג מדות של רחמים אחרי חטא העגל[ במדבר יד ]ט מדות אחרי חטא המרגלים[ 
ז

 תורה כח אות ג', תורה ב' תנינא אות ב', וס' תנינא 
 עיין זוהר נשא קמ:  ח
ט

  ד ותורה מז תנינאובתורה קל (ד"ה וכל זה) 'האות  עיין גם לעיל תורה נט 
י

הדמיון דומה ללובש בגד בלוי ביום קר ולמשליך חומץ על אדמה טובה ולזורק אבן למרקוליס וענשו גהנם.  
 למשליך אבן למרקוליס עיין יושר דברי אמת קונטרס ראשון סוף אות ו'

יא
 הפסוק. כלשון פיךבכח: ובדף שם לפיך היא גרסה אחת שם בעין יעקב אבל גרסת הגמ' שלנו המותר  
יב

 שמות יג ט' 
יג

 פרקי אבות ד' כ' 
יד

 ובמשלי ז' ג' 
טו

 . ועיין אבות ד' ה' הלומד עמ"נ לעשותברכה שניה שלפני ק"שהן ד' לשונות מתוך שמונה הנזכרות ב 

                                                                                   
טז

ר"ל אמר כאילו עשאו ולמד מאת הנפש אשר עשו בחרן )בראשית יב ה( ור"א אמר כאילו עשאן לדברי  
 י הברית הזאת ועשיתם אותם )דברים כט ח(תורה ולמד מושמרתם את דבר

יז
ועיין בזה לק"ה מנחה ו' יא ועי"ש שלכך שבר משה  כיצד עיין פל"ח אות יב ע"י מחלוקת שמביא עליו 

 רבנו את הלוחות ועיין לקמן סוף אות ח'.
יח

 , עיין לקמן תורה מז תנינא 
יט

 : הלשון צריכה תלמודועיין סוכה כא: שם הלשון כלשון רבינו צריכה לימוד אבל בע"ז יט 
כ

 תהלים א' ג' 
כא

 שיחת )כלשון הגמ' אבל צ"ע כי שם ההמשך צריכה לימוד וכאן צריכין( –שיחות, מתרצו  -גם בדפו"ר ותרלד 
כב

 וגם במנחות צח. וירושלמי שקלים פ"ו ה"ב ושיר השירים רבה ד' ד' 
כג

התכוין  כנ"ל באות ה' דת היראהעפרש"י שם בגמ' ועיין חיי מוהר"ן סימן כה שגם רבנו לבד מהרמז ללי 
 כפשוטו שאשה תקרא ותיפקד

כד
 וזהו חרש לשון מחריש )מלבי"ם ויקרא יט יד( 
כה

 כנ"ל באות ה' 
כו

 ועיין ראש השנה כו. ,איוב לח לו תהלים נא ח' 
כז

 אות ג' 'ל תורה זילע 
כח

יעקב ערך  וכן מצינו בצד הרע אל תתן את פיך להחטיא את בשרך וידיעת ההפכים אחת. ועיין קהלת 
 לשון הרע, ברית המעור והלשון אחד וזה בחי' זיווג הנשיקין שקודם לזיווג הגוף. עי"ש

כט
 עיין לעיל תורה יב אות ד' )דף טז:( 

ל
 עץ חיים שער לט דרוש ט' ודרוש ד' 

 תורה אור
תְקְפֵהוּ לָנֶצַח  איוב יד )כ( תִּּ

חֵהוּ: לְּ ש ַ ה פָנָיו וַתְּ נֶּ הֲלֹךְ מְש ַ  וַיַּ
י  חבקוק ג מַעְתִּּ )ב( יְקוָֹק ש ָ

עָלְךָ  י יְקוָֹק פָּ מְעֲךָ יָרֵאתִּ ש ִּ
קֶרֶב  ים חַיֵּיהוּ בְּ נִּ קֶרֶב ש ָ בְּ
רגֶֹז רַחֵם  יעַ בְּ ים תּוֹדִּ נִּ ש ָ

זְכּוֹר:  תִּּ
)ו( וַיַּעֲברֹ לד כי תשא  שמות

קְרָא יְקוָֹק  נָיו וַיִּּ יְקוָֹק עַל פָּ
יְקוָֹק אֵל רַחוּם וְחַנּוּן אֶרֶךְ 

ם יִּ  וְרַב חֶסֶד וֶאֱמֶת: אַפַּ
)יח( יְקוָֹק יד  שלח במדבר

א עָוֹן  ם וְרַב חֶסֶד נֹש ֵ יִּ אֶרֶךְ אַפַּ
ה פּקֵֹד  ה לאֹ יְנַקֶּ ע וְנַקֵּ וָפָש ַ
ים עַל  נִּ עֲוֹן אָבוֹת עַל בָּ

ים: עִּ בֵּ ים וְעַל רִּ ש ִּ לֵּ  ש ִּ
)ט( וְהָיָה לְךָ יג בא  שמות

ין  רוֹן בֵּ כָּ לְאוֹת עַל יָדְךָ וּלְזִּ
הְיֶה תּוֹרַת יְקוָֹק עֵינֶ  יךָ לְמַעַן תִּּ

אֲךָ  יָד חֲזָקָה הוֹצִּ י בְּ יךָ כִּּ פִּ בְּ
ם: צְרָיִּ מִּּ  יְקוָֹק מִּ

י  בִּּ תהילים מה )ב( רָחַש  לִּ
י  י מַעֲש ַ בָר טוֹב אמֵֹר אָנִּ דָּ

יר: י עֵט סוֹפֵר מָהִּ וֹנִּ  לְמֶלֶךְ לְש 
משלי ג )ג( חֶסֶד וֶאֱמֶת אַל 

רְגְּ  רֵם עַל גַּ רוֹתֶיךָ יַעַזְבֻךָ קָש ְ
ךָ: בֶּ תְבֵם עַל לוּחַ לִּ  כָּ

רֵם עַל  משלי ז )ג( קָש ְ
תְבֵם עַל לוּחַ  עֹתֶיךָ כָּ אֶצְבְּ

ךָ: בֶּ  לִּ
חַל  יחזקאל מז )יב( וְעַל הַנַּ
ל  ה כָּ זֶּ ה וּמִּ זֶּ פָתוֹ מִּ יַעֲלֶה עַל ש ְ
בּוֹל עָלֵהוּ וְלאֹ  עֵץ מַאֲכָל לאֹ יִּ
ר כִּּ  יו יְבַכֵּ רְיוֹ לָחֳדָש ָ תֹּם פִּּ י יִּ

ה  ש  הֵמָּ קְדָּ ן הַמִּּ מֵימָיו מִּ
ים וְהָיָו  רְיוֹ \}וְהָיָה\יוֹצְאִּ { פִּ

תְרוּפָה:  לְמַאֲכָל וְעָלֵהוּ לִּ
עֵץ  תהלים א )ג( וְהָיָה כְּ
ר  ם אֲש ֶ לְגֵי מָיִּ תוּל עַל פַּ ש ָ
תּוֹ וְעָלֵהוּ לאֹ  עִּ ן בְּ תֵּ רְיוֹ יִּ פִּּ

יחַ: ה יַצְלִּ ר יַעֲש ֶ בּוֹל וְכֹל אֲש ֶ  יִּ
לֵּם משלי לא )ח יךָ לְאִּ תַח פִּּ ( פְּ

נֵי חֲלוֹף: ל בְּ ין כָּ  אֶל דִּּ
רְכוּ יְדוָֹד  תהילים קג )כ( בָּ
י דְבָרוֹ  בּרֵֹי כֹחַ עֹש ֵ מַלְאָכָיו גִּּ

בָרוֹ: קוֹל דְּ מעַֹ בְּ ש ְ  לִּ
מט )ג( רְאוּבֵן  ויחיבראשית 

י  ית אוֹנִּ י וְרֵאש ִּ ה כֹּחִּ י אַתָּ כרִֹּ בְּ
אֵת וְיֶתֶר עָז:  יֶתֶר ש ְ

מ )לא( וְקוֹיֵ יְקוָֹק  ישעיהו
ים  רִּ ש ָ נְּ יפוּ כֹחַ יַעֲלוּ אֵבֶר כַּ יַחֲלִּ
יגָעוּ יֵלְכוּ וְלאֹ  יָרוּצוּ וְלאֹ יִּ

יעָפוּ: פ  יִּ
חוֹת  (לו)איוב לח  טֻּ ת בַּ י ש ָ מִּ

י  כְוִּ ֶ י נָתַן לַש ּ חָכְמָה אוֹ מִּ
ינָה:  בִּ

תהלים נא )ח( הֵן אֱמֶת חָפַצְתָּ 
חוֹת וּבְסָתֻם חָכְמָה  בַטֻּ

י:תוֹ  יעֵנִּ  דִּ
ם  ם גַּ ירמיהו יב )ב( נְטַעְתָּ
י  וּ פֶרִּ ם עָש  וּ יֵלְכוּ גַּ רָֹש  ש 
יהֶם וְרָחוֹק  פִּ ה בְּ קָרוֹב אַתָּ

לְיוֹתֵיהֶם: כִּּ  מִּ

 



 .עג       ן  "מוהר                        שמעון ס' פתח ר                          קוטי יל           
זווג ' שהוא בחי, להתיר פה אלמים' י כח הדיבור בחי"כי ע

  : ל"להתיר פה עקרות כנ' בחי, ז נעשה זווג הגופני"עי, הנשיקין
שבירת כלי חרס ששוברין בשעת התקשרות ' וזה בחי

להורות שעכשיו שנעשה התקשרות שהוא בשביל . ]א [הזווגים
ולדה שהם כלי הה, כליות' בחי, בטחון'  שהוא בבחי,הולדה

ז נתבטל "עי, בטח בה לב בעלה) משלי לא('  וזה בחי.ל"כנ
' בבחי, ועל זה שוברין הכלי חרס. א"הבטחון דס' ונשבר בחי

ושברה כנבל יוצרים ', ותבטחו בעושק ונלוז וכו)  ל'ישעי(
כי הבטחון דקדושה שנעשה . 'ולא ימצא במכיתתו חרס וכו

'  שהוא בבחי,א"הוא להיפך מהבטחון דס, ל"י ההתקשרות כנ"ע
וגם מרמזין להם שאם לא יתנהגו . ל"שבירת כלי חרס כנ

 אזי יהיו ,ההולדה' בבחי, הבטחון' ו בבחי"בקדושה ויבגדו ח
: ל"כנ] ב[ מבטח בוגדי "עשזה נעשה , סרשבירת כלי ח' בבחי
 שמור פתחי ָחֵיקֶךף משוכבת לֻאַאל תבטחו בְ) מיכה ז(וזה 
סמוכין אל , יינו כלי ההולדהה, א שיהיה הבטחון"היינו שא. פיך

. למיםאה פהתיר לת " שהוא ר,אלף' שהוא בחי, הדיבור
וזה . היינו שיהיה נעשה מזה הולדה, משוכבת חיקךוזה 

א "וזה א. ושכבה בחיקך) מלכים א א(' בחי, משוכבת חיקך
יתן בעפר ) 'איכה גוזה : ]ג[ ל"י שמור פתחי פיך כנ"א ע"כ

ש "כמ, ר הדיבורהעד'  בחיהוא, עפר. פיהו אולי יש תקוה
' היינו שצריך ליתן בחי. ומעפר תשח אמרתך) טישעיה כ(

 'לקווי הז בא כח הדיבור "ועי. ל"הדיבור להתיר פה אלמים כנ
 כדי שיגיע הדיבור אולי יש תקוה וזהו  :ל"שהם כלי ההולדה כנ

, והיה זרעך כעפר הארץ) חבראשית כ(וזהו :  ל"כנ' קווי הל
' בחיוזה : ל" הניתן בעפר פיהו' י בחי" עכי ההולדה תלויה

היינו שמקיצין , ורבים מישיני אדמת עפר יקיצו) בדניאל י(
'  מבחימישיני אדמת עפרוזהו . ל"ומעוררין אותן משינתן כנ

, הדיבור' ינו בחיהי, אלה לחיי עולם ]ד [וזהו. ל"העדר הדיבור כנ
 ותרגומו לרוח ויהי האדם לנפש חיה) בראשית ב(ש "כמ

, ]ה ['ואלה לחרפות וכו. להתיר פה אלמים' היינו בחי, ממללא
שבירת , שכחה' בחי, חרפה שברה לבי) טתהלים ס(' היינו בחי

י "וע. לוח לבך ]ו [ש"כמ, שבירת הלוחות' שהיא בחי, הלב
אלמלא לא ) דעירובין נ(ל "כשארז,  בא שכחהשבירת הלוחות

שאותן היינו . נשתברו לוחות הראשונות לא היתה שכחה
עור בהמה טמאה נשכח מהם ' שאינן ראויין לקבל שהם בחי

  ]:ז [ל"כנ
. ]ח [התעוררות השינה' כי שופר הוא בחי, שופר'  בחיוזה ט

עורו ישינים '  ששופר מרמז בחי]ט [כמובא בספרים
להתיר פה אלמים ולהתיר פה ' ז הוא בחי"ועי. מתרדמתכם
הוא , התקיע. תקיעה שברים תרועה' וזה בחי. ל"עקרות כנ

תקעת לזר כפיך נוקשת ) משלי ו(' בחי, העדר הדיבור' בחי
שפתי ) 'משלי י(' בחי, הדיבור' הוא בחי, העתרו. באמרי פיך

ים ּעורְצדיק יִ ) תהלים קמו(' בחי, בטחון' שברים זה בחי. רַבִּ
האני ) ישעיה סו(ש "כמ, כלי הולדה' בחי. אלקיו' שברו על ה

התעוררות ' פר שהוא בחיי השו"כי ע. אשביר ולא אוליד
להתיר פה אלמים ולהתיר פה עקרות ' ז הוא בחי"עי, השינה

 מאלו שנתעוררו חדהיינו שכח הדיבור היוצא בכ. ל"כנ
כי היו כחרשים , העדר הדיבור'  היו בבחיישמתחילה. משינתם

י עד "ועכשיו כשמעוררם משינתם להש. ]יא [ל"ואלמים כנ
. ל" מתחילין לדבר כנאזי, ששומעים התעוררות החכם האמת

, ל"בטחני הדור כנ' וזה הדיבור בא לתוך כלי ההולדה שהם בחי
ראש השנה שאז ' שזהו בחי.  זה נעשה פקידות עקרותדייל וע

שופר שתוקעין ' וכל זה הוא בחי. ]יב [ל"כנ' רה וכושנפקדה 
 דייל וע. ל"תקיעה תרועה שברים כנ' בחי, בראש השנה
ש "שופר כמ' וזה בחי. ]יג [ל"כננתגלה יראה , פקידות עקרות

' וזה בחי. 'אם יתקע שופר בעיר ועם לא יחרדו וכו) 'עמוס ג(
' שזהו בחי, ]יד [ מלמטהשופר שהוא קצר מלמעלה ורחב

  כמובאק"ק ענני במרחב י"מן המיצר קראתי י) תהלים קיח(
שעל ידה . ל" השופר הוא התגלות היראה כנדייל כי ע. ]טו[

ינו להרחיב ולהאריך ימיו בתוספות דהי, זוכין לאריכות ימים
קצר מלמעלה ורחב ' שזהו בחי, קדושה יתירה בכל עת

' עשאה כאוצר וכו' בחי, היא אוצרו' יראת ה ]טז ['בחי, מלמטה
ל "אריכות ימים הנ' שהוא בחי, תיקוני עתיק' חיבוזה . ל"כנ

, כ קצר מלמעלה ורחב מלמטה"ן גקָכי הזָ. ]יח [ל" כניזןקֵזָ' בחי
מן המיצר קראתי '  שתיקוני דיקנא הם בחי]יט [וונותכמובא בכ

כ הולכת " שמתחילה היא קצרה ואח'ענני במרחב וכו' וכו
, ל"אריכות ימים הנ'  בחיככי זקן היא, ל"היינו כנ. ומתרחבת

 בכל עת בתוספות קדושה ודהיינו שמאריכין ומרחיבין ימי
פר שו' שכל זה הוא בחי, ל" יראה כנדייל שזה זוכין ע, ל"כנ
, התעוררות השינה' שהוא בחי,  השופרדייל נמצא שע. ל"כנ
. ל"ז נתגלה יראה כנ"עי, ל" זה נעשה פקידות עקרות כנדייל וע

ההבלים של ' וזה בחי. ל" כנהבל היופיויראה מכניע את 
' בחי, כי שופר לשון יופי. הבל היופי' כי הם בחי, ]כא[ השופר

 ההבלים דייל היינו שע. ]כב[}טכ' ר אמור פ"מ{שפרו מעשיכם 
 התגלות 'כי שופר הוא בחי, נכנע הבל היופי, של השופר
  כג                                    :ל"היראה כנ

אמר ) גתענית כ(פ "וזכד
יוחנן כל ימיו של ' ר

, ]כה[ 'אותו הצדיק וכו
אמר מי איכא דניים 

שנין יומא חד הוה ' ע
קאזיל באורחא חזיה 
לההוא גברא דנטע 

בא אמר ליה מכדי חרו
טעין פשיטא לך  חרובא עד שבעין שנין לא

  שנין ' דחיית ע
  

                                               
א

עיין שדה חמד  ו'ק ט"ב ס"הובא במ' ק ז"אליהו רבה סימן תקס ס 
 ערוך .מנהג אשכנזים וקצת מעדות המזרח א אות יב שהו'מערכת ז

 שלחן ' סעיף כו ספר מטעמים ערך חתן וכלה אות ח'השלחן סימן נ
ין י ועח"קוטי מהרייל' ק ד"ח שם ס"א דף נב משבצות זהב או"העזר ח

 תנינא' לקמן תורה רסה ותורה צ
ב
 .  משלי כה יט 
ג
  ח" לו של הריצובשיעור, 'ל אות נ"וביאה, ח אות יא"עיין פל 
ד
 ל "המשך הפסוק הנ 
ה
 ל בדניאל יב"המשך הפסוק הנ 

ו
 :)דף עב(ל באות ז "הנ', ג' וז', ג' משלי ג 
ז

כ שבר משה רבנו את "יא שע' ה מנחה ו" ועיין לק:)דף עב ('באות ז 
 .הלחות כדי שתשתכח התורה מתלמיד שאינו הגון

ח
 א"פריש  עץ חיים שער השופר בפרי 
ט

 עץ חיים שער הובא בפרי. ' ד'ם ביד החזקה תשובה ג"כלשון הרמב 
 ה"השופר פ

                                                        
י
  שמתתילה-בתקפא  
יא
 :)דף עב ('בתחילת אות ח 
יב
 .)דף עב ('באות ה 
יג
 ל "הנ' אות ה 
יד

 ושער . מקום הרחב יהיה למטהא"פפרי עץ חיים שער שופר  
 .כ תכוין בעכנין השופר"ה ואח"ד' הכוונות דרוש ז

טו
 בכוונת 'שער הכוונות דרושי ראש השנה דרוש ז, א"ח שופר פ"פע 

באמצע דבריו על אזהרת ( קדושים 'ל פ"שער המצוות להאריז. התקיעות
 שער השופר) נ שפירא"לר( ובמחברת הקדש ,אות כח) שעטנז

טז
 'ישעיהו לג ו 

יז
  .ע דלא נזכר לעיל"בכל מנוקדים נקדו זָקָן דכן משמע מהמשך לשונו וצ 
יח
 .)אדף ע(' בסוף אות  
יט

שער המצוות בו. כ תכוין בענין השופר"ה ואח"ל ד"הנשער הכונות  
 ל"הנ

                                                        
כ
   הוא-בתרלו 
כא
 ה ועתה נבאר מה הם הקולות"ד' ה דרוש ז" רשער הכונות 
כב

 מדרש תהלים 'ה אות ח" ועיין גם פסיקתא דרב כהנא כג ר'פסקא ו 
 הלים רמז תשפט ותתלא ילקוט שמעוני ת'מזמור פא אות ה

כג
 חוני -בתשכטוכן  ,בתמיה'  חוני המעגל אפשר כו–ר"בדפו– 1י "ברש 

י אצלינו לא נמצא "ורש' בגרסת הגמ( :בתמיה', אפשר וכו: 'וכוהמעגל 
שם לפני מי ' י של עין יעקב אלא בגמ"וגם לא בגרסת רש, תיבת אפשר

  )  שנים כחלמא דמי' איכא דניים כתוב אפשר ע
כד
    ייקון תרלד כתב להוסיף כאן אות בלוח ת 
כה

היינו את שיבת ציון ' בשוב העל מקרא תהלים קכו היה מצטער  
 כחולמים

 תורה אור
ה לֵב) יא(משלי לא  טַח בָּ ּבָּ

לָל לֹא יֶחְסָר עְלָה וְשָׁ  :ּבַּ
לָכֵן כֹּה אָמַר) יב(ישעיהו ל 

רָאֵל יַעַן מָאָסְכֶם קְדוֹשׁ יִשְׂ
דָבָר הַזֶה וַ ּבַּ קּ עֹשֶׁ ּתִבְטְחו בְּ ּ

עֲנו עָלָיו ּוְנָלוֹז וַתִשָׁ ּּ: 
בֶר) יד (ישעיהו ל שֵׁ בָרָה כְּ ּושְׁ ּ

תות לֹא יַחְמֹל ּנֵבֶל יוֹצְרִים כָּ
ּוְלֹא יִמָצֵא בִמְכִתָתוֹ חֶרֶשׂ ּ
ּלַחְתוֹת אֵשׁ מִיָקוד וְלַחְשׂףֹ ּּ

בֶא  פ: מַיִם מִגֶּ
ן רֹעָה וְרֶגֶל) יט(משלי כה  שֵׁ
יוֹםּמועָדֶת מִ בְטָח בּוֹגֵד בְּ

 :צָרָה
ּ אַל תַאֲמִינו בְרֵעַ)ה(מיכה ז  ּ

אַלוף מִשׁכֶֹבֶת ּאַל תִבְטְחו בְּ ּ ּ ּּ
מֹר פִתְחֵי פִיך ָחֵיקֶך שְׁ ָּ: 

ּוַיֹאמְרו לוֹ) ב(א א -מלכים ּ
ְעֲבָדָיו יְבַקְשׁו לַאדֹנִי הַמֶלֶך ּ ּ
ּנַעֲרָה בְתולָה וְעָמְדָה לִפְנֵי

ּהַמֶלֶך ותְהִי ל ְ כְבָהּ וֹ סֹכֶנֶת וְשָׁ
ְבְחֵיקֶך וְחַם לַאדֹנִי הַמֶלֶך ָּ: 

עָפָר פִיהו) כט(איכה ג  ּיִתֵן בֶּ ּּ
ּאולַי יֵשׁ תִקְוָה ּ: 

פַלְתְ מֵאֶרֶץ) ד(ישעיה כט  ּוְשָׁ
ח אִמְרָתֵך רִי ומֵעָפָר תִשַׁ ְתְדַבֵּ ּ ּ ּ ּ
אוֹב מֵאֶרֶץ קוֹלֵך ְוְהָיָה כְּ

ּומֵעָפָר אִמְרָתֵך תְצַפְצֵף ְּ: 
וְהָיָה) יד( כח ויצאבראשית 

עֲפַר הָאָרֶץ ופָרַצְתָ ּזַרְעֲך כַּ ּ ָ

ה ּיָמָה וָקֵדְמָה וְצָפֹנָה וָנֶגְבָּ
פְחֹת ל מִשְׁ ּוְנִבְרְכו בְך כָּ ָ ּ

ָהָאֲדָמָה ובְזַרְעֶך ּ: 
נֵי) ב(דניאל יב  ים מִיְשֵׁ ּוְרַבִּ

ּאַדְמַת עָפָר יָקִיצו אֵלֶה לְחַיֵי ּ ּ
רָפוֹת לְדִרְאוֹןּעוֹלָם וְאֵלֶה לַחֲ

 :עוֹלָם
ּוַיִיצֶר יְדֹוָד) ז(בראשית ב 

אֱלֹהִים אֶת הָאָדָם עָפָר מִן
מַת אַפָיו נִשְׁ ּהָאֲדָמָה וַיִפַח בְּ ּ ּ

ּחַיִים וַיְהִי הָאָדָם לְנֶפֶשׁ חַיָה ּ: 
ּחֶרְפָה) כא(תהילים סט 

ה וָאֲקַוֶה י וָאָנושָׁ בְרָה לִבִּ ּשָׁ ּ
חֲמִים וְלֹאּלָנוד וָאַיִן וְלַמְנַ

 :מָצָאתִי
חֶסֶד וֶאֱמֶת אַל) ג(משלי ג 

רוֹתֶיך רְגְּ רֵם עַל גַּ ָיַעַזְבֻך קָשְׁ ָ

ך תְבֵם עַל לוחַ לִבֶּ ָכָּ ּ: 
רֵם עַל) ג(משלי ז  קָשְׁ

תְבֵם עַל לוחַ עֹתֶיך כָּ ּאֶצְבְּ ָ

ך  :ָלִבֶּ
נִי אִם עָרַבְתָ) א(משלי ו  ּבְּ

פֶיך ָלְרֵעֶך תָקַעְתָ לַזָר כַּ ָּ ּ ּ )ב( :ּ
דְתָ תָ בְאִמְרֵי פִיך נִלְכַּ ּנוֹקַשְׁ ָּ

אִמְרֵי פִיך  :ָבְּ
פְתֵי צַדִיק) כא(משלי י  ּשִׂ

חֲסַר לֵב ים וֶאֱוִילִים בַּ ּיִרְעו רַבִּ
ּיָמותו ּ: 

אֵל) ה(תהילים קמו  רֵי שֶׁ אַשְׁ
בְרוֹ עַל יְדֹוָד עֶזְרוֹ שִׂ יַעֲקֹב בְּ

 :אֱלֹהָיו
י) ט(ישעיה סו  בִּ רהַאֲנִי אַשְׁ

וְלֹא אוֹלִיד יֹאמַר יְדֹוָד אִם
ּאֲנִי הַמוֹלִיד וְעָצַרְתִי אָמַר ּ

 :ְאֱלֹהָיִך
ּאִם יִתָקַע שׁוֹפָר) ו(עמוס ג 

עִיר וְעָם לֹא יֶחֱרָדו אִם ּבְּ
עִיר וַידֹוָד לֹא תִּהְיֶה רָעָה בְּ

ה  :עָשָׂ
ּמִן הַמֵצַר) ה(תהילים קיח 

ּקָרָאתִי יָה עָנָנִי בַמֶרְחָב יָה ּּ ּ: 
ּוְהָיָה אֱמונַת) ו(ישעיהו לג 

ּעִתֶיך חֹסֶן יְשׁועֹת חָכְמַת ָּ

:וָדָעַת יִרְאַת יְקֹוָק הִיא אוֹצָרוֹ
 ס

אותו הצדיק חוני המעגל  י"רש
מי איכא דניים : בתמיה 1 .'וכו
' כלומר יש אדם ישן ע, שנין' ע

לא טעין : 'שנים בשינה א
 יתיב חוני .טעינה קמייתא

דרא ליה  אה.'המעגל וכו
 עלתה סביביו שן ,משוניתא

 ,איכסי מעינא דאינשי: לעּהס
, רמכי רמכי: ולא אשכחוהו התם

מעוברת זכר היתה , ולדי ולדות
 :וחזר ובא עליה והולידה

 



 ן  "שמעון ס                            מוהר' פתח ר                                קוטייל:   עג
ואכלת מיניה אמר ליה אנא עלמא בחרובא 
אשכחתיה כי היכי דשתלי לי אבהתי אנא נמי 
שתלי לבנאי יתיב וקא כריך ריפתא אתיא ליה 

 אואיכסאשינתא וניים הדרא עליה משוניתא 
שנין כי קם איתער חזי לההוא ' מעינא וניים ע

ל ידעת מאן "גברא דאכיל מההוא חרובא א
ה דאבא אמר ל אבו"שתלי לההוא חרובא א

ילדה בריה דקא שנין חזא לחמ' ודאי ניימי לי ע
  :]ג[ 'ליה רמכי רמכי וכו

  
כמו שאמרו שם . הדוהיה גדול מאני המעגל כי חוֹד

דכד הוה עייל לבי מדרשא כל קושיא דהוו להו , בסוגיא זו
כי לא היה שום פנים של תורה נסתר , לרבנן הוה מפרק להו

היינו . שנין'  עמי איכא דנייםכ שאל "וע. ממנו
כי אף שאפשר , פנים' שינה מכל הע' שאיך אפשר ליפול לבחי

 יהחזו. אבל איך אפשר ליפול מכולם, ראו יות' ליפול מפנים א
פשיטא ' וכו זל"א, לההוא גברא דנטע חרובא

, זקן' זה בחי, חרוב. שנין ואכלת מיניה' לך דחיית ע
 כמו ,מרדכי' ישהוא בח, ]ט [ברושיםחכי חרוב הוא . עתיק' בחי

זה ] י[ תחת הנעצוץ יעלה ברוש) ב"מגילה יוד ע(ל "שארז
כי הם במספר , ]יא [רב חסד' הוא בחיומרדכי . מרדכי
היינו שראה אחד שעוסק בסיפורי . עתיק' שהוא בחי, ]יב [השוה

ושאל . ]יג [ל"עתיק כנ' שהם בחי, מעשיות של שנים קדמוניות
התעוררות ' זה בחי, יתחי. שנין' מי פשיטא לך דחיית ע, אותו

על ידי ת לעורר היינו כלום בחנ. ל"דיבור כנ' חיב, השינה
היינו , ואכלת מינייהו. סיפורי מעשיות של בקרב שנים

שיהיו , היינו שיהיו דבריך נשמעים. מן המותר לפיך' בחי
איך אתה עוסק לספר , היינו ששאל אותו[יד. התלמידים הגונים

 שמא ,של שנים קדמוניות, סיפורי מעשיות גבוהות כאלה
מן המותר לפיך ' ישמעו תלמידים שאינם הגונים שאינם בבחי

סיפורי מעשיות של על ידי וכי כבר נסית ובחנת לעורר . ל"כנ
, פנים לתורה' הע' שנים שהם בחי' בקרב שנים שהם בתוך הע
כי הגיעו דבריך לתלמידים . ז" עיטוועלה בידך לעוררם משנתם

. ל"ינייהו כנואכלת מ' המותר לפיך בחימן ' הגונים שהם בחי
עוד בסיפורי מעשיות הגבוהים  לעסוק עד שאתה רוצה עכשיו

ואיך אין אתה .  שהם סיפורי מעשיות של שנים קדמוניותיותר
אולי ישמעו ,  לספר סיפורי מעשיות גבוהים כאלהטזמתירא

אנא עלמא בחרובא  יזל"א. ]תלמידים שאינם הגונים
 סיפורי מעשיות של יטו שאספרהיינו שאפיל, יחכחתשיא

' אני יכול להביא בחי. ל"חרובים כנ' שהם בחי, שנים קדמוניות
. ל"שהתלמידים שאינם הגונים יהיה נשכח מהם כנ, שכחה

שהצדיק שעוסק לעורר העולם , היינו כמו שמבואר לעיל[כ
השם יתברך שומרו שדבריו , סיפורי מעשיותעל ידי מהשינה 

 כי היכי  .]ל"ים שאינם הגונים כניהיו נשכחין מלב התלמיד
היינו . דשתלי לי אבהתי אנא נמי שתלי לבנאי

להתיר ' בבחי, ל"סיפורי מעשיות הנעל ידי כמו שהולידו אותי 
היינו , הכי נמי שתלי לבנאי. ל"פה אלמים להתיר פה עקרות כנ

ל " שא'פי[כא   .ל"זה כנעל ידי זה גם כן נולדים בנינו על ידי ש
בשביל פקידות , ספר סיפורי מעשיות כאלהשהוא מוכרח ל

זה על ידי ו,  כמו שאבותי עסקו בסיפורי מעשיותכבכי. עקרות
 זה הולידו על ידיש, ל"פקידות עקרות כנ' נמשך ההולדה בחי

כי עיקר ההולדה , זהעל ידי כן אני צריך להוליד את בניי , אותי
י וזהו כי היכי דשתלי ל. ל"סיפורי מעשיות כנעל ידי נמשך 

כריך ריפתא   :] ל"אבהתי הכי נמי שתלי לבנאי כנ
 ועל ידי, היינו שאכל סעודתו. אתיא ליה שינתא וניים

שינה לפי ערך '  שנפל לבחיהיינו. האכילה בא עליו שינה וניים
 האכילה על ידישלפעמים , כמבואר לעיל. י האכילה"תו עיגמדר

, הדרא עליה משוניתא .ל"שינה כנ' יכול ליפול לבחי
הסיבובים והדמיונות שמחזרין וסובבין סביב בשעת ' יינו בחיה

כי העולם אין מכירין במי , ולא ידעי ברייתאכד .]כג [השינה
, כי נדמה להם שעוסק בתורה ועבודה, שינה' שהוא בבחי

היינו , כי קם איתער. ל"שינה כנ' ובאמת הכל הוא בחי
להאי גברא דאכיל ' חזי. התעוררות מלמטה' בחי

היינו שראה אותו עוסק בסיפורי מעשיות , באמהאי חרו
 ידעת כהל"א. מן המותר לפיך' ינו בחיהי,  ואכיל מהם,ל"הנ

היינו שמאיזה זמן הוא סיפור , מאן שתלי להאי חרובא
, כי אפשר שאחד מספר מעשה שהיה כבר. המעשה הזאת

.  אבוה דאבאכזל"א. ]כו[ שנים' א לפני ד"ובאמת לא היה כ
היינו שהשיב לו שהסיפורי מעשיות . עתיק' זקן בחי' היינו בחי

שהוא עוסק בהם הם סיפורי מעשיות של שנים קדמוניות שהם 
. שנין' אמר ודאי ניימי לי ע. ל" כנעתיק' זקן בחי' בחי

' ע' שהם בחי, פנים' שינה מכל הע' היינו שבוודאי נפל לבחי
י דקא ילדה ליה רמכ' חזא לחמרי. ל"שנים כנ
על כי . ]כח [יששכר חמור גרם' עשירות בחי' היינו בחי. רמכי

 סיפורי מעשיות על ידיכי , ל" זה נמשך עשירות גדול כנידי
 זה להתיר פה על ידי, ל" זה מעוררין מהשינה כנשעל ידי, ל"הנ

על ידי ו, זה נתגלה יראהעל ידי ש, אלמים להתיר פה עקרות
  , היראה נמשך אריכות הימים

 

                                               
א
 )'כלשון הגמ( ואיכסי - ואיכסא ומתרלו -ר ותרלד "גם בדפו 
ב
  ילדא-תרלדב 
ג

שיבת ציון את ' להבין מה שכתוב בשוב ה, חוני המעגל( אמר רבי יוחנן כל ימיו של אותו צדיק –תרגום  
יום אחד הלך בדרך וראה אדם שנוטע חרוב אמר לו . האם יש מי שישן שבעים שנה רצופים) היינו כחולמים

. כיון שחרוב לא מוציא פירות אלא אחרי שבעים שנה האם פשוט לך שתחיה עוד שבעים שנה ותאכל ממנו
ישב חוני המעגל .  נוטע לבניאני גם, אמר לו אני את העולם עם חרוב מצאתי וכמו שנטעו אבותי בשבילי

לאכול לחם ובא עליו שינה וישן ועלתה סביבו שן של סלע שהסתיר אותו מעיני בני אדם וישן שם שבעים 
ל אמר לו האם אתה יודע מי נטע את החרוב הזה אמר לו "שנה כאשר התעורר ראה אדם שאוכל מהחרוב הנ

     ש"עי' וכו. לו שילדה ולדי ולדותראה את החמור ש. אמר ודאי ישנתי שבעים שנה. סבא שלי
ד
שום פנים של '  והוני המעגל שהיה גדול מאד וכד אתי לבי מדרשא הוי מפרק כל הקושיות כי לא הי–ר "בדפו 

  ' כ שאל מי איכא דנאים וכו"תורה נסתר ממנו וע

ה
  מאד-מתרצו  

ו
  חזייה -מתרלו ,  חזיה-בתקפא ותרלד, ר חזא אינש"בדפו 
ז
 ר ליה אמ–בתשכט  
ח
 הוא -ובתשכט ) ל בתורה יח אות ו"כנ(ברושים ) 'בחי( הוא –בתרלו ובתרצו ,  הוא ברושים-ר ותרלד"גם בדפו 

 ברושים
ט

, מרדכי' חרוב הוא ברוש כי שניהם בחיאולי ו. מיני ארזים והוא עץ סרק' אחד מיהוא חרוב הוא עץ פרי וברוש  
ברוש ובהערה שם  'עיין לעיל תורה יח אות ו ו.בסמים ראש, שברו' כ ומרדכי בחי"מרדכי עם ב'  חרובין גמטכי

   )בת מלך כידוע' בחי יראה ' בחימלכות' יראה בחי' וחרוב גמטברתא 
י
 ישעיהו נה יג 
יא
 'ל באות ו"הנ 

                                                                                    
יב
 שער פורים) נ שפירא"לר(א לקוטים וספר מחברת הקדש "ע מפאנו מאמר מעין גנים ח"רמ 
יג
 שם 
יד
  ת בתקפא "ביאור מוהרנ 
טו
  משינתם-מתרלו ,  משנתם-ם בתרלדג 
טז
  מתיירא-מתרצו  

יז
  אמר ליה-בתשכט  
יח
 '  אשכחתי–בתשכט ) אישתכח('  אשכחתי-בתרצו) 'כלשון הגמ('  אשכחתי-בתרלו,  אישתכח- ותרלדר"גם דפו 
יט
 ר שיספר"דפו 

כ
 ת בתקפא "ביאור מוהרנ 
כא
 ת בתקפא"ביאור מוהרנ 
כב
  כמוI    כי–בתקפא  
כג

שנין ובמקום זה ' ואיכסי מעינא וניים ע' ע מדוע השמיט לשון הגמ"ניתא לשון שינה וצנראה שדורש משו 
עיין ביאור הליקוטים סוף תורה  גם . קוטים אות נויועיין ביאור הל .'נקט ולא ידעי ברייתא שלא נמצא בגמ

 .פנים של תורה' להבין כיצד צדיק כזה נפל לשינה כזו מכל עזו 
כד
 .'א הדפיס תיבות אלה באות גדולה כאילו הם ציטוט הגמת בתקפ"ע מדוע מוהרנ"צ 
כה
   אמר ליה-בתשכט  

כו
 ח אות טז"פלעיין  
כז
  אמר ליה-בתשכט  
כח
 שתרגומו עתיר בנכסין' ל באות א"בראשית מט יד וכנ 

 תורה אור
ּ תַחַת הַנַעֲצוץ)יג(ישעיהו נה  ּּ

יַעֲלֶה בְרוֹשׁ תחת וְתַחַת
ּהַסִרְפַד יַעֲלֶה הֲדַס וְהָיָה ּ

ם לְאוֹת עוֹלָם לֹאלַיקֹוָק לְשֵׁ
רֵת  ס: יִכָּ

)יד( מט  ויחיבראשית
ין רֶם רֹבֵץ בֵּ שכָר חֲמֹר גָּ ּיִשָׂ

פְתָיִם ּהַמִשְׁ ּ: 



 .            ן    עד"                  מוהר שמעון סא ' שמעון ס חדי ר'                      פתח רקוטייל      
זה נמשך העשירות על ידי ו, ל"תיקוני עתיק כנ' בחי, זקן' בחי

   :ל"לתוך האריכות ימים כנ
' וכו' שמעון ואמר עת לעשות לה'  פתח רוזה

דא תורה דלעילא דמתבטלא אי לא  ]א[
היינו . ולעתיק יומין אתמר, איתעביד בתקוני דא

שהוא מתבטל , ל"התבוננות הנ' שהיא בחי, תורה דלעילא
ל "תיקונים הנ'  בחיעל ידיאם אינו נעשה , ול להתקייםואינו יכ

 ]ב[ כתיב: ל"אריכות ימים הנ' תקוני עתיק בחי' שהם בחי
 מי כמוך ]ג[ אשריך ישראל מי כמוך וכתיב

אתערותא דלתתא שהוא שבח של ' זה בחי. 'באלים ה
. אשריך ישראל מי כמוך' בחי, ישראל המתעוררים מלמטה

מי כמוכה ' שזהו בחי, ל"ילא כנואחר כך הוא אתערותא דלע
אבא ' ולר' אלעזר בריה וכו' קרא לר:  'ה באלים

,  שלימות היראה'היינו בחי. ואמר אנן כללא דכולא
ומורא , מורא שמים' בחי. ]ד [ל"קוין הנ' ג'  בחיעל ידישהוא 

רבי שמעון ורבי אלעזר על ידי נמצא ש. ומורא אב ואם, הרב
 זה בא אריכות על ידיש. יראהנשלם ה, בנו ורבי אבא תלמידו

. אישתיקו שמעו קלא:  ל"תיקוני עתיק כנ' ימים בחי
ולא היו יכולים , אלמים' בחי, שתיקה' היינו שאותן שהיו בבחי

' היינו בחי, שמעו קלא. ל"שינה כנ'  בחיעל ידילדבר 
זכאה מאן דמליל על אודנא דשמע ' בחי, התעוררות השינה

, הולדה' זה בחי,  נקשןדא לדא' וארכבותי ].ה [ל"כנ
' שהוא בחי,  התעוררות השינהעל ידיכי . זווג הגופני' בחי

שזהו , ל" זה להתיר פה עקרות כנעל ידי, להתיר פה אלמים
, מאי קלא: ]ו [ל"זווג הנשיקין שקודם לזווג הגופני כנ' בחי

סיפורי '  היינו בחיקלא דכנופייא עילאה דמתכנפי
כי . ]ז [ל"ם של תורה כנמעשיות שמלבישין בהם את הפני

ולא יכנף עוד ) ישעיה ל(' כנף בחי' ההתלבשות הוא בחי
 זה ההתלבשות מעוררין מהשינה ומתחילין על ידי ו.מוריך
  :]ח[ ל"הכל כנ. ובעל כנפים יגיד דבר) קהלת י(' בבחי, לדבר

  

שמעון ' חדי ר) חשם באידרא נשא דף קכ(] ט[ סא
 התם אמר ]י[שמעתי שמעך יראתי ' ואמר ה

   :' וכויאיאות הוי למדחל

 יכולין להוציא משפטינו  אמונת חכמיםעל ידי א
' היינו בחי, ]יג[כי משפט הוא עמודא דאמצעיתא . ]יב [לאור

 על ידיוזה זוכין . שאינו נוטה לימין ולשמאל, דרך הממוצע
לא תסור מן הדבר אשר ) זדברים י(' שהוא בחי, אמונת חכמים

 זה יוצא המשפט ברור על ידי כן ועל. יגידו לך ימין ושמאל
היינו כי כל הלימודים שהאדם . ]יד[ אמת משפטי' בבחי, ל"כנ

' שלא יהיה בבחי, משפטי אמתצריך שיקבל ויוציא מהם , לומד
, דהיינו שיקבל וילמוד מכל הלימודים שלומד. משפט מעוקל

הן לאחרים , הן לעצמו,  שידע איך להתנהג,משפטי הנהגות
כפי , ונתבחיכל אחד ואחד כפי , עתושמתנהגים לפי ד

 על ידיז זוכין "וכ. הן לרב או למעט, הממשלה והרבנות שיש לו
ואז יוכל להוציא . 'לא תסור וכו' שהוא בחי, אמונת חכמים

שאינו נוטה לימין , משפטי אמת' בבחי, משפטי הנהגות ישרות
יגיעת אזי נידון ב, אבל כשפוגם באמונת חכמים. ל"ושמאל כנ

הלועג על ) אעירובין כ(ל "ש רז"כמ. ו במותרותהיינ, בשר
ולהג הרבה יגיעת  ]טו [ש"כמ, דברי חכמים נידון בצואה רותחת

כי הוא אינו מאמין בדבריהם , והוא מדה כנגד מדה. בשר
כ נידון "ע, ודבריהם הם אך למותר אצלו, ומלעיג עליהם

)  גמלכים א(' בבחי, פטים הן מן המוחוכל המש. במותרות
או מפני המלך כי ראו כי חכמת אלקים בקרבו לעשות ויר

אזי המוח , וכשהגוף נקי. ]טז [והמוח הוא לפי המזון. משפט
אבל . הנהגות ישרות, ואזי יכול להוציא משפטי אמת. ברור

 אזי עולים ,ל" פגם אמונת חכמים כנעל ידיכשנידון במותרות 
 אינו ואזי. ומערבבים ומבלבלין דעתו, עשנים סרוחים אל המוח

' חיבב. ואזי יוצא משפט מעוקל, יכול להוציא משפטי אמת
כי רשע מכתיר את הצדיק על כן יצא משפט ) חבקוק א(

 שהעשנים סרוחים מסבבין ומקיפין המוח על ידיהיינו , מעוקל
משפטים ' בבחי, וצא משפט מעוקל זה יעל ידי, ומבלבלין אותו

י " עודואג  : היינו בלבול המוחין) זתהלים קמ (בל ידעום
בדואג הנאמר ' בבחי, אלו המותרות' שלימודו היה מבחי

ושמו ' ושם איש מעבדי שאול נעצר לפני ה) אשמואל א כ(
כי לימודו . לעסוק בתורה' י עוצר עצמו וכו" ופרש'דואג וכו
 זה לא היה מוציא על ידי. מותרות' בחי, עצירות' היה מבחי

אין כ היה דן ש"וע. רק משפט מעוקל, מלימודו משפטי אמת
י שלימודו היה ממותרות " עוזה היה, ]יז[דוד ראוי לבוא בקהל 

   :ל"כנ
מנהיגים שנקראים בשם רבי שלימודם מאלו ויש ב 

, ל"להנהיג את עצמן כנ' ולא די שאינם יכולים אפי. המותרות
והם נוטלים גדולה ,  שאינם יכולים להנהיג את אחריםש"ומכ

שלא , צריך לראות שלא להסמיך אותם. לעצמן להנהיג העולם
כי הם עצמן . שלא יהיו מכונים בשם רבי, ליתן להם תוקף ועוז

אך . ר גדול להנהיג העולם"כי יש להם יצה, כ"אינם חייבים כ
ו הנותנים כי אל, צריך לשמור מאוד שלא ליתן להם תוקף ועוז

הם , להם תוקף ועוז ונסמכים על ידם שיהיו נקראים בשם רבי
ז "עי, י שמסמיכין רבי שאינו הגון"וע. עתידין ליתן דין וחשבון

  נחלש כתב 
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 תורה אור
עֵת) קכו(תהלים קיט 

 :לַעֲשׂוֹת לַיקֹוָק הֵפֵרוּ תּוֹרָתֶךָ 
)כט(לג הברכה  וזאת דברים

רָאֵל מִי כָמוֹךָ עַם רֶיךָ יִשְׂ אַשְׁ
ר יקֹוָק מָגֵן עֶזְרֶךָ וַאֲשֶׁ ע בַּ נוֹשַׁ
חֲשׁוּ אֹיְבֶיךָ אֲוָתֶךָ וְיִכָּ חֶרֶב גַּ
מוֹתֵימוֹ ה עַל בָּ לָךְ וְאַתָּ

 ס: תִדְרֹךְ 
 מִי)יא(טו בשלח שמות 

מֹכָה אֵלִם יְקֹוָק מִי כָּ כָמֹכָה בָּ
קּדֶֹ  ר בַּ שׁ נוֹרָא תְהִלֹּתנֶאְדָּ

ה פֶלֶא  :עֹשֵׂ
וְנָתַן לָכֶם אֲדֹנָי) כ(ישעיה ל 

נֵף לֶחֶם צָר וּמַיִם לָחַץ וְלֹא יִכָּ
עוֹד מוֹרֶיךָ וְהָיוּ עֵינֶיךָ רֹאוֹת

 :אֶת מוֹרֶיךָ 
עֲךָ מֶלֶךְ) כ(קהלת י  מַדָּ ם בְּ גַּ

בְךָ כָּ ל וּבְחַדְרֵי מִשְׁ קַלֵּ אַל תְּ
יר כִּ  ל עָשִׁ קַלֵּ י עוֹףאַל תְּ

מַיִם יוֹלִיךְ אֶת הַקּוֹל וּבַעַל ָ הַשּׁ
נָפַיִם  נָפַיִם{\הכְּ יד דָּ } \כְּ  :בָריַגִּ

 
 תורה סא

י) ב(חבקוק ג  מַעְתִּ יְקֹוָק שָׁ
עָלְךָ מְעֲךָ יָרֵאתִי יְקֹוָק פָּ שִׁ
קֶרֶב יהוּ בְּ נִים חַיֵּ קֶרֶב שָׁ בְּ
רֹגֶז רַחֵם נִים תּוֹדִיעַ בְּ שָׁ

זְכּוֹר   :תִּ
י) ה(ע ו הוש ן חָצַבְתִּ עַל כֵּ

אִמְרֵי פִי ים בְּ בִיאִים הֲרַגְתִּ נְּ בַּ
טֶיךָ אוֹר יֵצֵא פָּ  :וּמִשְׁ
י) יא(דברים פרק יז  עַל פִּ

ר יוֹרוּךָ וְעַל הַתּוֹרָה אֲשֶׁ
ר יֹאמְרוּ לְךָ ט אֲשֶׁ פָּ שְׁ הַמִּ
בָר ה לֹא תָסוּר מִן הַדָּ עֲשֶׂ תַּ

ידוּ לְךָ יָמִין וּשְׂ  ר יַגִּ  :מֹאלאֲשֶׁ
יִרְאַת יְקֹוָק) י(תהלים יט 

טֵי פְּ טְהוֹרָה עוֹמֶדֶת לָעַד מִשְׁ
ו  :יְקֹוָק אֱמֶת צָדְקוּ יַחְדָּ

ה) יב(קהלת יב  וְיֹתֵר מֵהֵמָּ
הֵר עֲשׂוֹת סְפָרִים נִי הִזָּ בְּ
ה ה אֵין קֵץ וְלַהַג הַרְבֵּ הַרְבֵּ

ר שָׂ  :יְגִעַת בָּ
מְעוּ כָל) כח(א ג -מלכים שְׁ וַיִּ

ריִשְׂ  ט אֲשֶׁ פָּ שְׁ רָאֵל אֶת הַמִּ
נֵי רְאוּ מִפְּ לֶךְ וַיִּ פַט הַמֶּ שָׁ
י חָכְמַת י רָאוּ כִּ לֶךְ כִּ הַמֶּ
ט פָּ קִרְבּוֹ לַעֲשׂוֹת מִשְׁ  :אֱלֹהִים בְּ

פוּג) ד(חבקוק א  ן תָּ עַל כֵּ
ט פָּ תּוֹרָה וְלֹא יֵצֵא לָנֶצַח מִשְׁ
יק דִּ יר אֶת הַצַּ ע מַכְתִּ י רָשָׁ כִּ

לעַל כֵּ  ט מְעֻקָּ פָּ  :ן יֵצֵא מִשְׁ
ה כֵן) כ(תהילים קמז  לֹא עָשָׂ

ל יְדָעוּם טִים בַּ פָּ לְכָל גּוֹי וּמִשְׁ
 :יָהּ הַלְלוּ 

ם אִישׁ) ח(א כא -שמואל וְשָׁ
יּוֹם הַהוּא אוּל בַּ מֵעַבְדֵי שָׁ
מוֹ דֹּאֵג נֶעְצָר לִפְנֵי יְדֹוָד וּשְׁ
ר יר הָרֹעִים אֲשֶׁ הָאֲדֹמִי אַבִּ

אוּ   :ללְשָׁ
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 פתיחה
י מתאוים להכלל בתורה נט אות ה' דיבר מעשירות וממון דקדושה שעל ידו גדלה נפשו שעי"ז מקרב רחוקים כ

 . \ב/ ו במקום הנפשבנפשו ושהעשירות חומה לכעס שמאבד את נפשו כי הממון שרש
דל מעלת העשירות שהיא כלי להתבוננות והשגות אלוקות ועיקר העשירות היא ששמח  וכאן מבאר רבינו גו

 בבית המלך.  בחלקו כאלו יש לו כל הון דעלמא בבחי' דעת קנית מה חסרה ואין מחסור ליראיו כי כלום חסר

ליראה שלימה עד לבוא עד  מוחין  הקטנות  מ  דהיינוביאור נפלא כיצד לעורר בני אדם מהשינה  היא    'תורה ס
עד שלא חסר דבר אלא אותו  ודבק בו ית' בביטול נפלא  בבחי' יראת ה' תוסיף חיים  שזוכה למלא ימיו בקדושה  

ול נפלא כזה שהוא  עד שמגיע לביט  ,לו כל הון דעלמא  כאילו ישובחי' אין מחסור ליראיו  ית' דהיינו עשירות  
 . בשבילי התורהכלי לתורה דעתיקא שהיא התבוננות נפלאה בחי' אין גבול שזה הוא האין ממש  

ס' רבה  תורה  באידרא  הזהר  מאמר  על  תורה   בנויה  תורתך  דהפרו  משום  לה'  לעשות  עת  ואמר  ר"ש  פתח 
כי עד אז  ש שלו כיצד לעורר את אנ"ש וכל העולם לעבודת ה'  זה להתחלת מהלך חדורבינו רמז בדלעילא  

נפלאות שהוריד  י תורות הל  באמירת  רבעיק   עם אנשיועסק   והלביש  קוטי מוהר"ן תורות  ואז   מעתיקאצמצם 
ד כבר  כיון שראה שע"י תורות לב משנים קדמוניות )שגם הן מעתיקא(  באותו הזמן התחיל לספר ספורי מעשיות 

 ,אפשר לעורר אפילו בני אדם הישנים את ימיהם  היד  שעל  ,לכן מצא עיצה נפלאה יותר  ,ת אנ"ש א"א לעורר א
הס"מ של  דעתו  שגונב  ע"י  וזה  מצליחים,  ולא  להתעורר  סש  ,שרוצים  מספר  בעלמאיכאילו  מעשיות    ,פורי 
 ים. ומעוררת גם ישנובהעלם נפלא מלביש בהן תורה דעתיקא נפלאה שחודרת ישר ללב 

להוצאת בת    רבינו  היה קרובפירוש כי באותה העת בשנת תקסו    ,לעשות משום דהפרו תורה דלעילאוזהו עת  
ע )שמרמז  נשמת משיח( המלך  לאביה,  ל  יח(   להחזירה  ו'  ותבונה  בלבוש  מאד  התגבר  ש    אלא  )חכמה  הס"מ 

לו ממנו  ממילא גם לא קב  ,נחלשה האמונה בושרושם באנ"ש    ל ידוונעשה ע  הזקן במחלוקתו וחרופיו על רבינו
  , תורה דלעילאוהיינו שהפרו    ,שהשתדל בכל כוחו לעביר להם ע"י אמירת התורותצר של יראת שמים  האואת  

   לעורר אל הש"י. דהיינו ע"י ספורים מעולם העשיה  ,לעשות דייקא  ,לעשות לה' תלכן ע

ל לספר ספורי מעשיות לעורר ישנים הטעם ונראה כוונתו שמה שאמר רבינו שמתחי   \ג/   עיין ביאור הליקוטים
ושהיא המדרגה   .רעומת זקן דקדושה הוא רבינו העיויקא )זקן דס"א העומד לכי הצורר הידוע הוא הזקן זקן די 

תרה על רבנו  סקת וההובמחלביותר  ותנו רבינו( אז התגבר  אהמביאה לעשירות והתבוננות שאליה רצה להביא  
זקן דקדושה שחי חיים שעי"ז הצליח להפיל את אנ"ש לשי  נה ע"י שהרחיקם מרבינו שהוא הבעטלער העיור 

 
 חשון כסלו טבת תשעב

זה   ב על  פגם    וחזר  חומר  בביאור  הממון  בענין  המשיך  סט  בתורה  וכן  סח  בתורה  היא  לקמן  ממון  שתאות  בלבד  בחמדה  אפילו  הגזל 
והתיקון ע"י צדקה. בעניין תאוות ממון האריך בתורה כג עד כמה ש ביותר  מפילה את האדם מכל קדושה לפנים חשוכות  עכירות המח 

ינו הסיבה  ועצבות ומרה שחורה להיות בעל חוב ליצרו תמיד וכלול בה כל העבודות זרות שבעולם, ושם באות ה' באר הלעומת זה, דהי 
שר גם לזכות  שכח הממון להזיק כל כך כי בשרשו הוא גבוה מאד מאד ובשרשו הוא אור צח ותענוג רוחני נמצא שדייקא מכח הממון אפ 

להתבוננות נפלאה בשרשו. עוד גם בתורה יג דיבר מתאוות ממון שמסלקת את ההשגחה ותיקונה ע"י צדקה. עוד דיבר ממון בתורה ל'  
 י בלהיות שונא הממון הגשמי בתכלית וע"י צדקה.שתיקון המלכות תלו 

ותבונה   ג חכמה  נה    עיין  לע   -ו'  עת  אמאי  לה'  לעשות  עת  ואמר  ר"ש  )עי'  פתח  תורתיך  הפרו  מאי  תורתיך  דהפרו  משום  לה'  שות 
במהד  לעיל  ועיין  המעשיות,  בחי'  שזה  וכו'  לעשות  עת  הזה(,  הכתוב  על  בפירושו  המאמר  בסוף  לחכמה  מענין  בפרפראות  ה'  באות  "ב 

וכל הקלקול והסתירה הי' ע  ביותר    י התגברות החרופים מהצורר הידוע אשר באותו העת" סתירת תחבולותיו באותו העת,  בזה  התגבר 
ועי'   ז"ל(,  )כן שמעתי מאבי ששמע ממהרנ"ת  הזה,  היום  עד  רובם ככולם של אחב"י והתרחקו מעוצם קדושתם  עי"ז  ויותר עד שנתפתו 

ל בסימן  ה לעיל  בדבר  ז"ל  ח '  אדמו"ר  אמר  העת  ובאותו  כנ"ל,  משיח  נפש  ואבידת  והרחקת  ניצוצין  הרפ"ח  ירידת  תכלית  שהם  רופים 
מ  לספר  משום  שיתחיל  היינו  הזה  הכתוב  פירוש  מאד  מבואר  ובכ"ז  וכו'  לעשות  עת  ואמר  ר"ש  בפתיחת  הק'  פיו  את  פתח  ואז  עשיות, 

ולא עמדו בנסיון שומעו בקול החרופים ]שזה בחי' הורדת    בחי' השני למלך כנ"ל דהפרו תורתיך שהוא מה שנכשלו רבים מישראל שהם  
התורה שהוא    מחדש בשינה ותרדמה עצומה ונשגבה מאד ע"כ אז העת להוריד שרשי   הרפ"ח שבמספר הפר עם הג' אותיות[ שעי"ז נפלו

ומעשיו  עשי',  בבחי'  להורידם  חד[  כולא  וקוב"ה  אורייתא  ]כי  בעצמו  יתברך  דלעילא  אלקותו  תורה  דא  לה'(  לעשות  בחי'  שזה  ת 
עי  ונסתם  נתקלקל  וכנ"ל  כ"כ  תורתך  הפרו  בעצמו אשר  מזה  )כי  יתעביד  לא  אי  התורה  דמיתבטלא  של  הזה  האור  לקבל  וכליהם  ניהם 

ש הזוה"ק  כפירוש  תורתך  הפרו  בעצמו  עי"ז  נתקיים  ואז  ו'[  באות  בפנים  לקמן  ]עיין  רפואתם  שזה  התורה  שרשי  שהיא  התורה  דלעילא 
יומין אית ולעתיק  וזה מה שסיים  והלבושים האלה,  תיקוני המעשיות  בעבודת  יתעביד  ומתבטלת מהם אי לא  מופרת  היינו    מר, דלעילא 

 ' ס'(.ו התורה שהם בבחי' זקן ועתיק כמובא( בתיקוני דא ולעתיק. )ס' ביאור הליקוטים, תפארת הליקוטים על ת  י שכל זה נאמר לענין שרש
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ה קודם אבל אז בשנה זו שהיה רבינו קרוב  כי אע"פ שמחלוקתו התחילבהתחדשות נוראה בכל רגע.    ארוכים
ביותר. עליו  המחלוקת  התגברה  מלך  הבת  את  מה  להוציא  שמדברת  נה  תורה  את  כתב  גם  כיצד ע אז  יצה 

  שע.להנצל מרע עין של הר 
שהס"מ צעק    ,במעשה מזבוב ועכביש  הידוע לאנ"ש גם נקרא ידוע לס"מ כמבוארהזקן  הזקן הצורר הנ"ל נקרא  

זו הנשמה חייבת לרדת ואזי  אם תרד נשמת רבינו לעו יותר ואמרו לו שימצא עצה כי  לם אין לי מה לעשות 
 ( עי"ש.  הלך הס"מ וחזר שמח ועימו הזקן שהיה מכירו מכבר )כפוף כדרך הזקן הידוע

הש  ראמב  נורבי שמים  ע"י  ירא  ולהיות  לשוב  ביטולרצון  לצאתלצדיק    וע"י  ופגמי    אפשר  המעשים  מכיעור 
  וואזי יכול הצדיק לעוררבבחי' שלבו נעשה בחי' קלף בהמה טהורה    ,כשר ויפה  תלמיד הגון  ולהעשותהברית  
ס קדמוניותי ע"י  ונרשמים  פורי מעשיות משנים  מ  הנחקקים  אותו לצאת  ומעוררים  חין ומו  ת המחעכירובליבו 

ה שגורמת  ליבו כשו  ,תאוות אכילהדקטנות  את  מיטיב  מבורר  אוכל  וביראה  בקדושה באמונה  לאכילה  זוכה 
וואזי    ומשביע נפשו,   וע"י מדברו  שומע  נעשהמתעורר  זוכה לב   ,  ונסמך כח הדיבור לכלי טחון  י דבורי אמונה 
וזוכה   מחדש  לההולדה,  שנולד  וכמו  גדולה  שמים  תשיראת  בעל  גמורונעשה  ו  ובה  שמים,  היא ירא  עיקר 

לכן   המדרגות,  לכל  ומביאה  הכל,  פועלת  שהיא  בכל  היראה  יראתו  שתתפשט  וצריך  ובכל  מוחו  בכל  ליבו 
ונעשית קומה שלימה של יראת    שזה בחי' רב תלמיד ובן,  דהינו בהתבוננותו ובלימודו וכל עסקי ממונו,   ,יול  ג  ר  ה  

ואזי  י   מקררת התאווה  יראהה  שמים  וחינות של שקר    ופי נשיםוחמדת  פניות  ומתקנת ומבטלת ממנו כל מיני 

והז הברית  ימי  וזוכה  כרון י קשר  ימים  םלאריכות  תוסיף  ה'  יראת  ב  ,בבחי'  ימיו  ושמתמלאים  מעשים  מצוות 
דהיינו השגות   , נעשה זוכר לאו כלום  ,שמרוב ביטול אליו ית'  ,עיור מעוה"ז  ,דקדושה עשה זקן ונ  ,טובים וקדושה

זה לא עולה אצלו עוה"ז כהרף עין/  ,בחי' למעלה מהזמן  ,דהינו השגת עוה"ב  ,דם הבריאה מבחי' קו  , \דשע"י 

מוחו וליבו אלוקות  ש  ע"י בחי' אין מחסור ליראיו שמרוב ביטול אליו ית'    עשירותלזוכה    ,ומרוב ביטול אליו ית' 
ואזי מחזיק אצלו ,  הון דעלמאכאילו יש לו כל  כלום,  לא חסר  ו  ,שמח בחלקו בתכליתמלא אלוקותו ית' נעשה  

לגמרי   צינור תאוות הממון  ומשבר  כלי ממון הרבה  לביטול בתכלית שהוא  בשבילי התורה   להתבוננות  ובא 
עילאה  ,דעתיקא חכמה  ס  .יסוד  לספר  בעצמו  יכול  תלמידים י ואזי  ולעורר  קדמוניות  משנים  מעשיות  פורי 

 שנים את ימיהם וכנ"ל.י ה
 
 

 ליקוטי הלכות
אריכות ימים היינו להתחיל בכל   -  )ה(  (ד)   ם שהתפאר בהם העיור ביום הראשוןערס סוד אריכות ימי)עפ"י מעשה ז' בעטל  ה'ריש הלכה  תפילין    -או"ח  

א'   ביום  העיור  בחי'  עדיין.  התחיל  לא  כאילו  לגמרי  מחדש  ולהתחיל  עשה  שכבר  מה  ולשכוח  מרובה  ובתוספת  מחדש  פעם 
 עשה יג שהיה זקן ויניק דמ

תיירא כלל מהבל נ דלא  ולכן יעקב כשירד למצרים לא הוצרך לאסור אשתו כאחותו    זוהרדכאיתא ב  יעקב בחי' יראה    ערבית א'         
ות מופלגת כמ"ש ופרצה וכו' כי האבות רלכן זכה לעשימכח היראה ששומרת מהבל היופי.    כי היה שומר הברית ביותר.  היופי

כשזוכים להתבוננות אזי אין  שהיא רשות כי  ע"כ תיקן ערביתאבל יעקב זכה להכניע לגמרי הבל היופי. ת כפי יראתם  זכו לעשירו
בחי' מפסלת  וזה בחי' תורתו אמנותו דהיינו שעשירותו היא מהתורה    שהיה פטור מתפלה.ברשב"י    היא השגת  כי חובה להתפלל  

    לה מסוגל לביטול יל הוכמבואר בתורה נב שהתבוננות . לכן ערבית בלילה כי אז הזמן להלחות נתעשר משה

בחי' אז תתענג על ה'  מבאר עפ"י מש"כ בתורה מט ו' שעונג שבת בחי/ תורה דעתיקא הכי נמי שבת היא בחי' ההתבוננות     שבת א'        
לכן ע"י שבת זוכים  ננות  כי בראשית היא תרות ה' הנזכר בתורה כב והיא ההתבוכי שבת בחי' יראה כדאיתא בראשית ירא שבת  

ע"י האכילת שבת שהיא בחי' ה ועיקר  חול שהיא מפיל לשינה.    תעוררות מהשינה.לעשירות  נז  וכמבואר בתורהפך אכילת  ה 
לכן בשבת לא תוקעין בשופר    וחזרת פנים היא התעוררות מהשינה  ,שע"י אכילה מאבד הפנים אבל ע"י אכילת שבת חוזר הפנים

מורא    -וחקל תפוחין  .מרבו  מורא  -זעיר  .מורא שמים  –עתיקא  . ג' סעודות שבת ג' קוי היראה  עוררתא"צ לו שהרי השבת מי  כ
לעשירות  או"א מלכות  ,שנמשכת  היא  העשירות.  ,כי  בחי'     שמשם  בשבת  יתירה  הגשמים  אריכות  נשמה  וע"כ    בלילי נשימה 

   לכלי ההולדה הדיבור תעורר נעשה מדבר ובא .  ע"כ אומרים בנשמת מעורר ישינים וע"כ עונת ת"ח בשבת כי ע"י שמ שבתות

ר ש  טעם  .   תקיעת שופר שלש של שלש שלש בחי' יראה בג' קוין  (ה)   א' לכה  סוף הראש השנה           י עִקּ  , כִּ תּוֹקֵע  נֵי ה  רוֹת לִפ  צָרִיך  לִק 
רוּת ה   עוֹר  דֵי הִת  ל י  יּוֹצֵא ע  בּוּר ש   דֵי דִּ ל י  אָה ע  ר  יִּ לּוּת ה  גּ  וֹנָה אֵין לִ הִת  קִיעָה רִאש  תּ  עָה ש   ן יֵש  דֵּ ל כֵּ ע  נָה, ו  ֵ י אָז  ש ּ , כִּ תּוֹקֵע  נֵי ה  רוֹת לִפ  ק 

ר   דֵּ ע  ת ה  חִינ  יִן בּ  חִ עֲד  ז ה בּ  ל ז ה. ו  ז ע  מֵּ ר  קִיעָה מ  תּ  ה  נוּ ש   בֵּ ב ר  ת  כָּ מוֹ ש   יךָ כוּ', כּ  פּ  זָּר כּ  תָּ ל  ע  ק  ת תָּ חִינ  בּוּר, בּ  דִּ תה  ,   ינ  תּוֹקֵע  נֵי ה  מוּת פּ  דּ  א  הִת 
עִי ב  ִ ש ּ ה  דֵי  י  ל  ע  נוּ  י  נָהה  ֵ ש ּ ה  רוּת  עוֹר  הִת  ל  ש   נִים  פָּ קִיע  .  ם  תּ  ר  עִקּ  ן  כֵּ ל  ע  )כּ  ו  רִית,  בּ  ה  קּוּן  תִּ ל  ע  וֹפָר  ש  דֵי  ד  ת  י  ל  ע  י  כִּ תָבִים(,  כּ  בּ  אִיתָא 

וֹפָר, נִ  ש ּ דֵי ה  ל י  ה ע  לּ  גּ  ת  נִּ אָה ש   ר  יִּ רִיתה  בּ  תִקּוּן ה  זוֹכִין ל  ים ו  ִ ש  נָּ פִי ה  נָע י   . כ 

נים ולכן עשה  פ וא"כ כבר נפלו מכל הע'    שנים  בסוף ע' שנות גלות בבל סבר אחשורוש שכבר כלו הע'  (א)  א' ריש הלכה  פורים          
לעורר ע"י ספורי מעשיות משנים  ולא ידע שמרדכי הוא בחי' רב חסד שיכול  ,ינה ולא יוכלו להתעורר יותרלש סעודה כדי שיפלו

.  ועי"ז נדדה שנת המלך כי באיתערותא דלתתא איתער לעילא שרצו להרוג את המלך  קדמוניות וכן היה שסיפר לאסתר מעשה  
שם שהסט"  אסתר  עוד  שתיכנס  כדי  ושתי  את  להרוג  המן  ע"י  המלך  את  הסיט  מלכות    אחשורושבית  לא  על  הסתרה  ותיפול 

סיפור מעשה משנים קדמוניות. עוד שם שהמגילת  דקדושה   היא  פורים לעורר  אסתר  עיקר מצוות  ישראל מהשינה    והיא  את 
   שנה בזמן הזהשחוזרת בכל 

 מעורר מהשינה אבל של אחר להפך מפיל לשינה האמת  )ב( רק ספורי מעשיות של צדיק  ותיות אח'  'יין נסך ב   - יו"ד

התעוררות   ולה בחי'שינה גא  ')ד( גלות בחי)ג( חנה נפקדה ע"י נדר . יות משנים קדמוניות הנדר הוא בחי' ספורי מעש  י' אותיות    נדרים ה'      
מעשיות של בקרב שנים לכן לא היו   ספוריון שהיו ע"י )ה( כל הגאולות דהיינו התעוררות שינה שהיו לא היו שלימות כי מהשינה

יזכו לעשירות כפלים    דמוניות.שלימות ובא חורבן אחריהן כי לא הגיע העת לעסוק במעשיות של שנים ק )ט( גאולה שלעתיד 
מ ביציאת  שיזכו להתבוננות  ממה שקבלו  כדי  כסף  לגבי  זהב  כערך  שח  צרים  מעש'  ע"י  חסד  ע"י  כסף  בינה  וזהב  שנים  סקרב 

 
 חות הר"ן שח שי   כנ"ל   ד
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י' שנים  ס"מ בחי' רב חסד והשני בח   רי מעשיות כי חלום ראשון היה בחי')י( יוסף הצדיק זכה לספר ספו  מעשיות משנים קדמוניות
 שיות ע"י שידע לספר ספורי מע   . יוסף ידע לפתור חלומותוע"כ זכה לכל הון דעלמא. קדמוניות 

 שיבה דהיינו שבעים פנים לתורה תקום היינו התעוררות השינה מפני   כבוד רבו ות"ח א'     

שכל  קא האב מסוגל יותר ללמד את הבן  עשירות בחי' לבוש וצמצום כמ"ש מצפון זהב יאתא כלפי ההתבוננות לכן דיי   מלמדים א'     
. שכר הלימוד שמשלם האב  הבן הוא מאביו. העשירות היא בחי' נחלת אבות  מוחין שלהבוש  כי לון  ין שישיג בו שכל עלותחת

    . שרש התורה בחי' עתיק לכן הסבא טוב שילמד עם נכדו ללימוד בנו הוא בחי' עשירות בשביל ההתבוננות

 )ב( חמור בחי' עשירות תפילין בחי' התבוננות )  יג אותיות ב'פדיון פטר חמור       

נֵּרוֹת ש   וזה בחי' חנוכה כי    (ב)ח' אותיות    קדושין ב'  -אהע"ז ת ה  ע  ב  ִ ת  ש  חִינ  לָה ז ה בּ  י  כָל ל  לִיק בּ  ד  כֹּהֵן מ  הָיָה ה  ש  ש   דָּ ק  מִּ בֵית ה  בּ  נוֹרָה ש   מּ  ל ה 
כּ   תּוֹרָה ש   נִים ל  עִים פָּ ב  ִ ב  ש  ר, בִּ ש  לוּל מֵע  חָד כָּ ל א  רוֹת כָּ נֵּ ת ה  ע  ב  ִ ש  נִי לוּלִים בּ  עִים פָּ ב  ִ ש ּ י ה  תוֹרָה אוֹר, כִּ וָה ו  י נֵר מִצ  ת כִּ תּוֹרָה הֵם  חִינ  ם ל 

אוֹ  עִים  ב  ִ ש  נִים  פָּ עִים  ב  ִ ש ּ ה  אֵלּוּ  ו  אִירוֹת,  מ  נִים  פָּ ת  חִינ  בּ  אוֹר,  תּוֹרָה  ת  חִינ  בּ  אוֹרוֹת,  עִים  ב  ִ בֵית  ש  בּ  ש   רוֹת  נֵּ ה  ת  ע  ב  ִ ש  בּ  לוּלִים  כּ  רוֹת, 
ש   דָּ ק  מִּ חִ ה  לָה, ז ה בּ  י  כָל ל  לִיקָם בּ  ד  כֹּהֵן מ  ן הָיָה ה  ל כֵּ ע  ת  . ו  ט  ש ּ  פּ  לָה אָז מִת  י  לּ  י בּ  תּוֹרָה, כִּ נִים ל  עִים פָּ ב  ִ ש ּ דֵי ה  ל י  נָה ע  ֵ ש ּ רוּת ה  עוֹר  ת הִת  ינ 

עוֹלָם, ו   נָה בָּ ֵ ש ּ חִינ  ה  הֵם בּ  רוֹת, ש   נֵּ לִיק ה  ד  כֹּהֵן מ  ן אָז הָיָה ה  ל כֵּ חִינ  ע  ר בּ  בֵּ ש   נִיע  וּל  כ  ה  דֵי ל  נִים כּ  עִים פָּ ב  ִ ש ּ ל  ת ה  ר ע  בֵּ גּ  ת  לּאֹ תִּ נָה ש   ֵ ש ּ ת ה 
רָאֵ  ת יִש  יל א  פִּ ה  רָצוּ ל  עָה ש   ָ ש  כוּת יָוָן הָר  ל  ן מ  ל כֵּ ע  לוֹם, ו  ָ ש  ס ו  רָאֵל, ח  יחָם תּוֹרָתוֹ יִש  כִּ ש   ה  רָצוּ ל  נִים, ו  עִים פָּ ב  ִ ש ּ ל ה  זּ הוּ ל מִכָּ רֵי, ש   מ  ג   ל 

ן טִמּ   ל כֵּ "ל, ע  נּ  נָה כּ  ֵ ת ש  חִינ  לוֹם, א  בּ  ָ ש  ס ו  יל, ח  פִּ ה  דֵי ל  נוֹרָה כּ  מּ  ל ה  רוֹת ש   נֵּ ת ה  ע  ב  ִ לוֹם, ש  ָ ש  ס ו  ל, ח  טֵּ ב  דֵי ל  מָנִים כּ  ש ּ  ל ה  רָאֵל ת יִ אוּ כָּ ש 
נִים, עִים פָּ ב  ִ ש ּ ל ה  לָא....   מִכָּ עֲשָה נֵס נִפ  נ  ן    ו  מ  ש ּ  ק ה  ל  דָּ ל ש   נָה ע  ֵ ש ּ רוּת ה  עוֹר  ת הִת  חִינ  זּ ה בּ  מוֹנָה יָמִים, ש   נִים  ש   ָ ל ש  עֲשִיּוֹת ש   דֵי סִפּוּרֵי מ  י 

יָמִי ת  ע  ב  ִ ש  ד  ג  נ  כּ  הֵם  רוֹת  נֵּ ה  ת  ע  ב  ִ ש  י  כִּ מוֹנִיּוֹת,  ד  כּ  ק  ש   נִים  ָ ש  עִים  ב  ִ נִים, ש  פָּ עִים  ב  ִ ש  ת  חִינ  בּ  הֵם  ש   ת  ם,  חִינ  בּ  ז ה  ו  יָמִים.  ת  ע  ב  ִ ש  בּ  לוּלִים 
 ֵ ש ּ רוּת ה  עוֹר  יח  תּוֹ הִת  כִּ ש   ה  רָצוּ ל  מָנִים ו  ש ּ  ל ה  אוּ כָּ מּ  טִּ נִים, אֲבָל אָז ש   ָ ב ש  ר  ק  בּ  עֲשִיּוֹת ש   דֵי סִפּוּרֵי מ  ל י  יל    רָתוֹ נָה ע  פִּ ה  רָצוּ ל  רֵי, ש   מ  ג  ל 

וּל   נִים  פָּ עִים  ב  ִ ש ּ ה  ל  ע  מִכָּ ב  ִ ש  ל  מָנִים ש   ש ּ  ה  ל  כָּ לוֹם,  ָ ש  ו  ס  גֹּם ח  לִפ  ו  קֵל  ל  מוֹנָה  ק  ש   ן  מ  ש ּ  ה  ק  ל  דָּ נֵס ש   עֲשָה  נ  ן  כֵּ ל  ע  "ל,  נּ  כּ  כוּ'  ו  רוֹת  נֵּ ת ה 
נִים   ָ ש  ת  חִינ  בּ  ז ה  יָמִים  מוֹנָה  וּש   ִ יָמִים,  ש  נִים,  פָּ עִים  ב  ִ ש ּ ה  ל  מִכָּ לָה  ע  מ  ל  הֵם  ש   מוֹנִיּוֹת,  ד  כִין  ק  ָ ש  נִמ  ה  חֲנֻכָּ מֵי  י  ת  מוֹנ  ש   י  כִּ נִים,  ָ ש  עִים  ב 

,מִבּ   דוּע  יָּ מִינִי כּ  ש ּ  ת יוֹם ה  חִינ  הוּא בּ  אָתֵי, ש   מָא דּ  ינָה עָל  ת בִּ ן  ...      חִינ  מ  ש ּ  ל ה  ס ש   נֵּ עֲשֵה ה  סוּם מ  ר  חִינ ת פִּ ה, ז ה בּ  מֵי חֲנֻכָּ ת י  מוֹנ  ק ש   ל  דָּ ש  
עֲש   ָ סִפּוּר מ  ך  מִש ּ ָ ש  ס נִמ  נֵּ י ז ה ה  מוֹנִיּוֹת, כִּ ד  נִים ק  ָ ל ש  אָתֵי, ה ש   מָא דּ  מִינִי עָל  ש ּ  ת יוֹם ה  חִינ  נָה,    ...ם מִבּ  ֵ ש ּ עוֹרֵר מֵה  הִת  כוֹלִין ל  דֵי ז ה י  ל י  ע 

מִ  ל  פ  נָּ מִי ש   עֲש  אֲפִלּוּ  מ  דֵי  י  ל  ע  רוֹ  עוֹר  כוֹלִין ל  י  נִים  פָּ עִים  ב  ִ ש ּ ה  ל  ה,כָּ חֲנֻכָּ מֵי  י  ת  מוֹנ  ש   ל  ז ה ש   נֵס  ת        ה  חִינ  בּ  ז ה  ה  ו  חֲנֻכָּ נֵר  לִיק  ד  ה  ל 
מָ  חָכ  קוֹר  מ  נֹבֵע   ל  ח  נ  ת  חִינ  בּ  ז ה  "ל.  ז  הָאֲרִ"י  בֵי  כִת  בּ  מּוּבָא  ש   מוֹ  כּ  "ל,  ח  נ  בוֹת  תֵּ י  ֵ ל רָאש  ש   עֲשִיּוֹת  מ  סִפּוּרֵי  ת  חִינ  בּ  כִין  ָ ש  נִמ  ם  ָ ש ּ מִּ ש     ה, 

ינָ  בִּ ת  חִינ  בּ  ז ה  נֹבֵע   ל  ח  נ  י  כִּ מוֹנִיּוֹת,  ד  ק  נִים  ָ "ל:ש  נּ  כ  ו  דוּע   יָּ כּ  מוֹנִיּוֹת  ד  ק  נִים  ָ ש  ת  חִינ  ב  בִּ הוּא  ש   מִינִי,  ש ּ  ה  יוֹם  שאומד)   ה  ההלל  ים  ר( 
)ה(    אר בכוונות חנוכה.בוכמועי"ז להתיר פה עקרות בחי' חנה וזהו חנוכה אותיות חנה כו    אלמיםבחנוכה הוא בחי' להתיר פה  

אָה, ת יִר  חִינ  ה, ז ה בּ  ת נֵר חֲנֻכָּ לָק  ד  ל ה  הָאֵש  ש     הָאֵש  ש   כוּ'". ו  נֵי הָאֵש  ו  ם מִפּ  רֵאת  י י  תוּב, "כִּ כָּ מוֹ ש   ת, כּ  ר  אֵש  בּוֹע  אָה הִיא כּ  ר  יִּ י ה  ל נֵר  כִּ
ת ה' תּוֹסִיף יָמִים, בִּ  א  ת יִר  חִינ  ב  ה הִוא בִּ בֵ חֲנֻכָּ דּ  ם ה  תּ  א  לָה הוּא, ו  יךָ אֵש  אָכ  י ה' אֱלקֹ  ת כִּ חִינ  יּוֹם,ב  ם ה  כ  לּ  ים כֻּ יִּ ם ח  ה' אֱלקֵֹיכ  י   ...  קִים בּ  כִּ

נִזוֹּקִי ים מֵתִים אוֹ  בִּ י ר  יק, כִּ זִּ ה  הָמִית וּל  אָה ל  ר  יִּ ע ה  ב  ה  ט  ה, דּ  ָ דֻש ּ ק  אָה דִּ יִר  אָה, אֲבָל  יִר  ד ו  ח  דֵי פּ  י  ל  ך  אֵש  ם ע  ר  בָּ ם יִת  ֵ ש ּ אָה מֵה  ר  יִּ נוּ ה  י 
דוֹ  לָה, אֵל גָּ יִּ אֹכ  לִים ח  בּ  ק  קָא מ  י  ם דּ  ָ א, מִש ּ בָּ ר  דּ  י, א  ת ה' תּוֹסִיף יָמִים, כִּ א  ת יִר  חִינ  ים בּ  יִּ ת ח  פ  נוֹרָא, הִיא מוֹס  ז ה  ים ו  ל ו  אֲרִיכוּת יָמִים. ו 

ת נֵר חֲנֻ  לָק  ד  ל ה  ת הָאֵש  ש   חִינ  דּוֹלֵק בּ בּ  בָר ש   ל דָּ ה כָּ לָּ כ  מּ  ע הָאֵש  ש   ב  י ט  ה, כִּ ן מוּעָט  כָּ מ  ק ש   ל  דָּ דוֹל ש   עֲשָה נֵס גָּ ה נ  ל חֲנֻכָּ ן ש   מ  ש ּ  וֹ, וּב 
נִ  י  כִּ ד,  מִיָּ ן  מ  ש ּ  ה  ף  ר  לאֹ נִש  ו  יָמִים  מוֹנָה  ת ה'  ש   א  יִר  ת  חִינ  מִבּ  ה,  ָ דֻש ּ ק  דִּ אָה  ר  מִיִּ ך  הָאֵש   ש   ף  מ  סֵּ ו  נִת  א,  בָּ ר  דּ  ז ה, א  דֵי  י  ל  ע  יָמִים ש   תּוֹסִיף 

רָ  זּ ה.בּ  דֵי הָאֵש  ה  ל י  ק ע  ל  ד  נִּ ן ש   מ  ש ּ  ה  ה)     כָה בּ  חֲנֻכָּ דָקָה בּ  צ  בּוֹת בִּ ר  ה  נּוֹהֲגִין ל  ה ש ּ  ת מ  חִינ  ז ה בּ  ר   ז( ו  י עִקּ  ה, כִּ עוֹת חֲנֻכָּ קוֹרִין אוֹתוֹ מ  ו 
חֲנֻכָּ  ת  חִינ  נוּ בּ  בּוֹנ  הִת  ת  חִינ  בּ  הוּא  ש   ה,  חֲנֻכָּ ר  נֵּ ה  נוּ  י  ה  דּ  דָקָה  ה,  צ  דֵי  י  ל  ע  ך   ָ ש  נִמ  ירוּת  ִ הָעֲש  ר  עִקּ  ו  ירוּת,  ִ דֵי עֲש  י  ל  ע  ך   ָ ש  נִמ  אֹד  דוֹל מ  גָּ ת 

בִיל ש    ש   בִּ ר  שֵּ ת ע  חִינ  ב  ר,בִּ ֵ ש ּ ע  ת  מעלה אותה מבחי' רגליה יורדות אה  שהוא עשירות הבא מיר )ח( וזה בחי' קדושין שע"י כסף    תִּ
 ים עי"ש מוות דהיינו אחיזת הבל היופי עד לזיווג דקדושה שהוא בחי' יראת ה' תוסיף ימ

אותיות    גניבה ג'    -חו"מ  גנבה דקדושה, שכמו שהבעל דבר מתלבש  )ג( להעיר בני"א ע"י ספורי מעשה משנים קדמוניות היא בחי  -יג   '
ות דקדושה היא  הצדיק מלביש דברי ההתעוררות שלו לעבודת ה' בספורים דעלמא.   העשירבמצוות לגנוב דעת הבריות כך  

 בחי' שפע כפול הנזכר בסוף תורה מ' תנינא. 
 

 

 זו  לתורה שיחות השייך
שבת וביום  מוהר"ן, סימן נט(. שחל ביום-ז: )חיי"תקס השנה-בראש נאמר , )ליקו"מ ח"א( סי' ס',"שמעון רבי פתח" מאמר

 ראשון
רוֹנוֹ   מאבי  שמעתי  כך; אך זאת-המאמר איך שנאמר, ואינני בקי בהם כל  זה  לענין  סיפורים  הרבה  שוי רָכָה )-זִכ  ר' צבי  לִב 

י  וגם משאר  אריה, בן ר' אהרן הרב דברסלב(,  ֵ ש  נ  לוֹמֵנוּ  -א  י  כל  בין  מאוד  ונוראה  גדולה   התעוררות  שהיתה,  ש   ֵ ש  נ  לוֹמֵנוּ -א  ש  
ר הקדוש רבינו מוצע את שהכין בעת, שם שהיו יק-זֵכ  דִּ רָכָה-צ   . זה המאמר לומר לִב 
"אלו  תיבות  ומחשבותם  םדעת  על   שבא  מהם  ויש דניים  מי :    המאמר,  בסוף  כך-אחר  שמבואר   מה  -"  שנה  שבעים  איכא 

  ומוחין דקטנות. כל ימיהם בשינה באשר שעברו
רוֹנוֹ   רבינו  כך-שביאר אחר  יןמענ  והכל,  אמתיים  תשובה  הרהורי  של  אחרות  דעתם מחשבות  על  שבא  ויש רָכָה בזה -זִכ   לִב 

 המאמר.
רוֹנוֹ   רבינו  שמכין   שבעת  ממש,   בחוש ההרגש  בינווה  תמהו,   כן   ראו  ומזה רָכָה את -זִכ  , תורה לפניהם  חידושי  לומר  עצמו  לִב 
להעלותם  השומעים  נפשות  עם  תחלה  משתדל  הוא אמר  מב  גם   וכמובן  -  בתשובה  לעוררם  שפלותם  מדלות  ברוחניות, 

 .ממילא ודעתם לבם על טובות יונותהמחשבות והרע כל אז באו זה-ידי-ועל, ג"י סימן" העם אשרי"
רוֹנוֹ   רבינו  שאמר  בעת  גם זה-זִכ  רָכָה  י  בין  אמיתית  לתשובה  מאוד  נפלאה  התעוררות  היתה  המאמר,  לִב  ֵ ש  נ  א  לוֹמֵנוּ  -כל  ש  

 שם.  שהיו
רוֹנוֹ   רבינו  שאמר  ובשעה רָכָה אל-זִכ    מאוד!   גדולה  בבכיה  כלם  געו  -"  מתרדמתכם  ישנים  עורו: " ששופר מרמז  התיבות:  ולִב 

רוֹנוֹ   בינוור רָכָה היה-זִכ  חזר,  קצת  הבכיה  שפסקה   עד,  ושותק  ודומם  אז  יושב  לִב    -)  הזה:  הקדוש  המאמר  את   לגמור  ואז 
 .(פל"ח תו' זו; מובא בשיש"ק ח"א, סעיף ר"ז

 
רוֹנוֹ (  ')ליקו"מ ח"א, תורה סח רבי שמעון".  ר "פתלמאמ  שייך  -  ה ", סימן כמוהר"ן-חיי  רָכָה מאמר זה  -אחר שאמר רבינו זִכ  לִב 

ר כָּ ז  נִּ עֵיל, אמר בדרך צחות. היום אמרתי שלושה דברים שלא כדברי העולם. העולם אומרים שסיפורי מעשיות מסוגל  -ה  ל 
. העולם אומרים שמסיפורי דברים אינם באים לידי  ידי סיפורי מעשיות מעוררין בני אדם משינתם-לשינה. ואני אמרתי שעל

ידי זה בני אדם משינתם, -סיפורי דברים של הצדיק שמעורר עלהריון )פון זאגין ווערט מען ניט טראגין( ואני אמרתי שמ



 ד             מוהר"ן                                 הקדמהתורה ס                             ליקוטי                      

ידי זה בא פקידת עקרות. העולם אומרים כי הצדיק האמת המופלג במעלה אין צריך למעות הרבה כי למה לו מעות.  -על
 ני אמרתי שיש התבוננות כזה שצריך לה כל הון דעלמא:וא
רָכָה, ששמע מפיו הקדוש לענין מה שרצונו היה שיודפסו הסיפורי מעשיות  -רוֹנוֹ שמעתי בשם איש אחד מאנשי רבינו זִכ    :המעתיקאמר ]  לִב 

  , ידי זה תיפקד לטובה -ועל  ,יזה מעשה שיכול להיות בנקל שאשה שהיא עקרה תקרא בהם א  ,גם בלשון טייטש שאנו מדברים בו, ואמר אז
נִּ ותזכה לבנים. עד כאן שמעתי. ויש סמיכות ל  רזה ממה שמבואר במאמר ה  כָּ עֵיל-ז     :[עקרות תידי סיפורי מעשיות אלו נעשה פקיד -שעל  ,ל 

 

לּוּי  -  קיג -שיש"ק ח"א  רוֹנוֹ -הָיָה לָנוּ גִּ דוֹל, זִכ  גָּ נוּ ה  בֵּ י ר  ת מִפִּ ע  רָכָה, אֲש   -ד  עֲש ִ לִב  יס סִפּוּרֵי מ  פִּ ד  ה  ה ל  רוֹצ  תּוֹ ש   ע  ה דּ  לָּ חָד גִּ ם א  ע  ר ר פּ  אָמ  יּוֹת, ו 
וֹ  ש  ל  תוּב בִּ לָה כָּ ע  מ  י ה ל  יִה  יּוֹת ו  עֲש ִ ר מ  יס סֵפ  פִּ ד  ה  י ל  תִּ ע  ד  ים: "בּ  ִ ה אֲנָש  מָּ נֵי כּ  וֹן לִפ  ש  לָּ ז ה ה  ז".בּ  ע  וֹן ל  ש  ל  ה בִּ טָּ מ  , וּל  ש  קּדֹ  לוּ   ן ה  ה יּוּכ  ר: "הֲלאֹ מ  אָמ  ו 

ל ל כָּ ל ז ה, הֲלאֹ ע  ר ע  בֵּ ד  ר  הָעוֹלָם ל  ז ה אֲש   , ו  פֵרוּש  דוֹש  בּ  קָּ יו ה  ע מִפִּ מ  ה נִש   בָרִים הָאֵלּ  דּ  כוּ'". כּ  ר ו  פֵּ ס  יּוֹת נָאִים ל  עֲש ִ נִים הֵם מ  הֲבִיאָם  פָּ הֱעִירוּנוּ ל 
בֵית פוּס.  -ל  דּ  ר)ה  ת סֵפ  מ  דָּ ק  עֲש ִ  ה   . (יּוֹת סִפּוּרֵי מ 

 

ח" ן,    -  קטז -אשיש"ק  מ  זּ  ה  אוֹתוֹ  חִילבּ  הִת  רוֹנוֹ   ש   זִכ  נוּ  בֵּ נִי  -ר  "הִנ  וֹן:  ש  לָּ ה  ז ה  בּ  פֵרוּש   בּ  ר  אָמ  יּוֹת,  עֲש ִ מ  סִפּוּרֵי  בּ  עֲסֹק  ל  רָכָה  לִב 
עֲש ִ  ן מ  וֹין אָן הֵייבּ  ועל ש  יּוֹת", "אִיך  ו  עֲש ִ ר מ  פֵּ ס  חִיל ל  ת  אוֹמֵר: מֵ א  מוֹ ש   בָרָיו הָיָה, כּ  נוֹת דּ  וָּ כ  ער צֵיילִין". ו  אֵינוֹ  מוֹעִיל יּוֹת דּ  ר ש   ח  א 

ל ך  ע  ר  בָּ ם יִת  ֵ ש ּ ל ה  וּב א  ם לָש  ל יָמָיו ל  -לָכ  דוֹלוֹת כָּ יגִיעוֹת גּ  ק בִּ עָס  ה ש ּ  ז ה, מ  יּוֹצֵא בָּ כ  וֹת ו  דוֹש  קּ  יחוֹת ה  ִ ש ּ ה  תּוֹרוֹת ו  דֵי ה  יבֵנוּ  י  ִ הֲש 
אֵי ר ש   ח  אֲמִתּוֹ, וּמֵא  ת ל  אֱמ  ך  בּ  ר  בָּ ם יִת  ֵ ש ּ ל ה  לא  ה, ע  ל אֵלּ  יּוֹת.  -נוֹ  מוֹעִיל כָּ עֲש ִ סִפּוּרֵי מ  עֲסֹק בּ  חִיל ל  ת  ן הוּא מ  )הקדמת ספורי כֵּ

 . מעשיות(

 
ת - חיי מוהר"ן, סעיף צ"ד  ח  ם א  ע  ה, פּ  עֲש   ל תּוֹרָה יֵש  לָהּ מ  ר: כָּ ה  אָמ  עֲש   מּ  ר ה  פֵּ ס  חִיל ל  הִת  תּוֹרָה ו  ל ה  ה   -ואמרוכו' .... ש   עֲש   מ 

ת בּ  ל  ס  -ש   מ  ה   , ך  ל  סִפּוּרֵימ  בּ  סָה  פּ  ד  נִּ ה  לִית,  גָּ ר  מ  ל  ש   ל  דָּ וּמִג  זָהָב  ל  ש   ר  ה  בּ  ת  תּוֹרָה -יּ מ  ה  ל  ע  ת  יּ כ  ש   נוּ  תֵּ ע  ד  ל  א',  סִפּוּר  יּוֹת,  עֲש ִ מ 
ת:  ל  ח  ת  מּ  עוֹן"ה  מ  ִ י ש  בִּ ח ר  ת  לִקּוּטֵי א', סִימָן ס'"פָּ  . , בּ 

 
 בתורה ס'שאמר שהר של זהב הוא ההתבוננות המבוארת  ועיין ביאור הלקוטים

 

מוהר"ן,   עתה  ואז  -  א"קנ סעיף  חיי  הנדפסים  מעשיות  סיפורי  לספר  התחיל  השנה  לספר   ,באותה  אתחיל  עתה  ואמר: 
 , השנה תקס"זשהוא ראש    -  ואז אמר בראש השנה שאחריו מיד  .שיות דער ציילין""איך וועל שוין אן הייבין מע  ,מעשיות

כוּ'. ואז באותו יום כיפור היתה השריפה רחמנא  ,התורה "פתח רבי שמעון" )בסימן ס'(  , ליצלן-שמדברת מסיפורי מעשיות ו 
ברסלב תפילת    ,פה  ערבית  ",נדרי-כל"בעת  שאחר  הפיוטים  החזן  שהתחיל  כוּ'  "היעל"שהוא    ,בשעה  כולנו    ,ו  ונתפזרנו 

רוֹנוֹ   ,רק אחר גמר השריפה בלילה, נתקבצו כמו מניןונתבלבלה התפילה.    ,להציל ביתו ורכושו זִכ  רָכָה היה -וגם רבינו  לִב 
רוֹנוֹ   ,עמנו זִכ  יום כיפור אמר רבינו  ואז במוצאי  יום  -וגמרנו הפיוטים.  רָכָה: שבאותו  כיפור רצה לפעול דבר אצל השם  לִב 
כוּ'יתב ו  ל על  גליונות(, ועשיתי לי סדר גדו=  ין )שאילו היו נכתבים היו נכתבים כמה בוג  ,זה-והיו לו כמה טענות על  ,רך 

ר כָּ ז  נִּ עֵיל. אך על-ה    ידי השריפה נתבלבל הדבר:-ל 
 

ם -קיד -שיש"ק ח"א  סִפּוּרֵ  קֹד  ר: בּ  אָמ  ר ז ה, עָנָה ו  סֵפ  בּ  וֹנָה ש   ה רִאש  עֲש   ר מ  פֵּ סִּ רוֹת  ש   תָּ ם נִס  ה  רִים יֵש  בָּ פּ  ס  הָעוֹלָם מ  יּוֹת ש   עֲש ִ מּ  י ה 
ה   בֵּ ר  אֵינָםוּ ה  לוּ ו  בּ  ל  בּ  ם נִת  ג  ה, ו  בֵּ ר  ם ה  י חָסֵר מֵה  יּוֹת, כִּ עֲש ִ מּ  לוּ ה  ק  ל  ק  ת  נִּ ך  ש   אֹד, א  בוֹהִים מ  בָרִים גּ  ה   ד  י מ  ר: כִּ ד  סֵּ רִים אוֹתָם כּ  פּ  ס  מ 
ך  בּ   יָּ ש ּ  ז ה. אֲבָל בּ  ש   יּוֹצֵא בָּ כ  ך  ו  הֵפ  כֵן ל  סּוֹף, ו  רִים בּ  פּ  ס  ה מ  חִלָּ בוֹהִים  תּ  לָמִים גּ  ע  בָרִים נ  רִים הָעוֹלָם, דּ  פּ  ס  מּ  יּוֹת ש   עֲש ִ מּ  ה  ת יֵש  בּ  אֱמ 

ל ע  בּ  ה  ו  אֹד.  ם-מ  ֵ ל-ש  ע  יָכוֹל  הָיָה  רָכָה,  לִב  קָדוֹש   ו  יק  דִּ צ  ר  זֵכ  סִפּוּ -טוֹב  דֵי  לוּ  י  ק  ל  ק  ת  נִּ ש   ה  רוֹא  הָיָה  ש   כּ  יִחוּדִים.  חֵד  י  ל  ה  עֲש   מ  ר 
לצִנּוֹרוֹ  ע  אוֹתָם  ן  קֵּ ת  ל  ר  ָ ש  פ  א  בּ  הָיָה  לאֹ  ו  יוֹנִים,  ל  ע  ל-ת  ע  חֲדָם  י  וּמ  נָם  קּ  ת  מ  הָיָה  ה,  פִלָּ תּ  דֵי  נוּ -י  בֵּ ר  ר  בֵּ דִּ עוֹד  ו  ה.  עֲש   מ  סִפּוּר  דֵי  י 
רוֹנוֹ  רָכָה, -זִכ  יָן ז ה. לִב  עִנ  ם)בּ  ָ  .(ש 

 

עֲש ִ   וְדַע,קטו   -שיש"ק ח"א  מּ  ה  רש   פֵּ סִּ ש   נוּ   יּוֹת  בֵּ הוּא    -  ר  ק  ר  מֵעוֹלָם.  עוּ  מ  נִש   לּאֹ  ש   רֵי  מ  ג  ל  וֹת  חֲדָש  יּוֹת  עֲש ִ מ  הֵם  ם  כֻלָּ כּ  ם  רֻבָּ
הָע   גָה  ָ ש ּ ה  ה  פִי  כּ  ה  ָ דוֹש  קּ  ה  תּוֹ  ע  ד  ו  בּוֹ  מִלִּ רָם  סִפּ  מוֹ  צ  ע  ָ בּ  ש ּ ה  ה  אוֹתָהּ  יש   בִּ ל  מ  הָיָה  ש   וֹ.  ש  קָד  רוּח   בּ  יג  ִ הִש ּ ש   יוֹנָה  אוֹתָהּ ל  בּ  גָה 

רָ  מָקוֹם ש   בּ  רָאָה  ו  יג  ִ הִש ּ אֹד, ש   יוֹנָה מ  ל  גָה ע  ָ ש ּ ה  ו  נוֹרָאָה  ה  א  ר  מָהּ הִיא מ  צ  ע  בּ  ה  עֲש   מּ  ה  ו  ה.  עֲש   מּ  ר ה  פֵּ ס  הָיָה מ  עָמִים  לִפ  ם  ג  ו  אָה. 
ר  מ   ם ה  ה  רִין הָעוֹלָם, אֲבָל הוֹסִיף בָּ פּ  ס  מּ  יּוֹת ש   עֲש ִ מּ  ה מֵה  ה  עֲש   רֵי מִמּ  מ  ג  ה ל  עֲש   מּ  ה סִפּוּר ה  נָּ תּ  ש   נִּ ד ש   ר, ע  ד  סֵּ ן ה  תִקֵּ חֱלִיף ו  ה  ה, ו  בֵּ

יּוֹ  עֲש ִ מּ  ר מֵאֵלּוּ ה  פ  סֵּ ז ה ה  בוּ בּ  תּ  רִין. אֲבָל לאֹ נִכ  פּ  ס  הָעוֹלָם מ  יש ּ  וֹת-ת כִּ יּוֹת הֵם חֲדָש  עֲש ִ מּ  ל ה  אָר כָּ יִם, וּש   תּ  ת אוֹ ש   ח  רֵי,   אִם א  מ  ג  ל 
עוּ מֵעוֹלָם.  מ  לּאֹ נִש   ם)ש   ָ  . (ש 

 
סע גיווען  "  ,ה חתונה יפהת שהי  :אמר  , סימן ס'  ,שמסר התורה פתח רבי שמעון בליקוטי ח"א  אחר  -  "וסימן שנ חיי מוהר"ן  

מן    :בודאי היה בכאן. השיב  :השם יתברך עם הפמליא של מעלה על החתונה. אמרתי לווי לבקש  והיה רא  ע",אשיין חתונקל
 הסתם:

רוֹנוֹ -) המעתיק אמר רָכָה(: -הרב מטשערין זִכ  שהיה יכול להחזיק אותם בענין אמירת   ,נוישאמר אז לאנשי שלומ ,שמעתילִב 
ר כָּ ז  נִּ עֵיל שלושה ימים ושלושה לילות-התורה ה  כוּ  )שמות טו.( כמובא בזוהר הקדוש ,יום ללילה כללעו בין ולא יד ,ל    ':ו 

 

 שינה בעניין הנפילה ל
נסך   לק"העיין   ב    יין  שכתב  הלכה  ח'  ך    -אות  ל  מ  ת  בּ  מֵה  ה  עֲשֹ  מּ  ה  נוּ  י  ה  דּ  יּוֹת,  עֲשִֹ מּ  ה  ר  סֵפ  ל  ש   וֹנָה  הָרִאש  ה  עֲשֹ  מּ  ה  בּ  ן  יֵּ ע 

ע   בֹאָר; ש   ם מ  ָ דָה, ש  ב  א  נּ  נִי ל    -ל  ש   ֵ ש ּ י ה  נָה, כִּ ֵ ש  לִין ל  יִן נוֹפ  יּ  דֵי ה  ל  י  ך  ע  ל  ת    -מּ  בּ  הִירָה אוֹתוֹ ה  ר הִז  אֲש   יִן כּ  ת י  תִיּ  ר מִש ּ  ה  לּאֹ נִז  דֵי ש   י 
ל   ע   , ך  ל  דֵי  -מ  כִּ   י  הֵיטֵב,  ם  ָ ש  ן  יֵּ ע  כוּ',  ו  נָה  ָ ש  עִים  ב  ִ ש  ן  ש   יָּ ש   ד  ע  דוֹלָה  גּ  נָה  ֵ ש  ל  ל  נָפ  נָ ז ה  ֵ ש  ת  חִינ  לִב  לוֹם,  ָ ש  ו  ס  ח  לִים,  נּוֹפ  ש   יֵש   ה  י 

ר   אָמ  "ל, ש   נּ  עוֹן ה  מ  ִ י ש  בִּ ח ר  ת  אֲמָר פָּ מּ  מּוּבָא בּ  ל ה  גֵּ ע  מ  אֲמָר מֵחוֹנִי ה  מּ  ת ה  חִינ  ב  נָה, בִּ ָ עִים ש  ב  ִ נוּ ש  י  ה  כוּ', דּ  נִין ו  עִין ש   ב  מִי ש   י  אי נ  דּ  ו 
ס ו   לִים, ח  נּוֹפ  הֵםש   תּוֹרָה( ש   נִים )ל  עִים פָּ ב  ִ ש ּ ל ה  לוֹם, מִכָּ ָ כָה    ש  יָּ "ל הוּא ש   נּ  ה ה  עֲשֹ  מּ  י ה  ם הֵיטֵב. כִּ ָ בֹאָר ש  מ  נָה, כּ  ָ עִים ש  ב  ִ ת ש  חִינ  בּ 

כֵן ו  מוּכִים ז ה לָז ה.  ים ס  נִּ מ  ז  בִּ רוּ  מ  א  ם נ  נֵיה  י ש   כִּ "ל,  נּ  עוֹן ה  מ  ִ י ש  בִּ ח ר  ת  פָּ אֲמָר  מּ  עֲשֹ    ל  מּ  ך  ל  יָּ "ל ש   נּ  אֲמָר ה  מּ  ה  "ל. הֵבִינוּ אָז ש   נּ  ה ה 
"ל נּ  ה ה  עֲשֹ  מּ  ה  "ל וּל  נּ  אֲמָר ה  מּ  רֵי ה  דִב  ךָ הֵיטֵב ל  ים לִבּ  שִֹ אֵה ו  יךָ וּר  ח עֵינ  ק  ךָ, פּ  ל ל  כ  אִם עֵינֵי שֵֹ שוּרִים   ו  לָאוֹת אֵיך  הֵם ק  ה פּ  א  תִר  ו 

מָזִ  יֵש  ר  ז ה. ו  תּוֹרָה  ז ה בָּ "ל מֵה  נּ  ה ה  עֲשֹ  מּ  ה  צוּת בּ  נוֹצ  הִת  ה"  ים ו  א  ס קָצֵהוּ תִר  פ  "ל, "א  נּ  כֻלּוֹ    -ה  ל ז ה. "ו  ךָ הֵיטֵב ע  ן לִבּ  תִתֵּ ה ו  כּ  ז  אִם תִּ
ה"  א  ה: -לאֹ תִר  כּ  ז  עָתִיד, אִם תִּ ד ל   ע 
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המקורית(  ה ברזל  "אבני  מגדלותו שסוף אות א'  )בגרסא  הגדול  מוהרנ"ת מספר שם  דוד צבי  רבי  בין  ואמר הל חמיו  חילוק 

כמ למתנגד  וכו'  חסיד  קר  למרק  חם  מרק  מטולטשין  הש  ועי"ש מעשהו  נחמן  רבי  ואמר  וכו'  אכלו  אכלו  א"ל  הבית  בעל 
כן בדרכי ה והר"ר אברהם אמר שזה מבואר   .טוב  איהדות איך שהוא, מאחר שהוא חם הושאע"פ שהיה כחוש היה חם 

 ם שישנים וכו'. בתורה ס' יש בני אד

 
 רבינו מעניין העשירות שצריך להתבוננות שהיתה ל 

סימ  מוהרנ"ת,  ר  שנת  -  יב -יא   נים:ימי  כָּ ז  נִּ ה  לדרך -תקס"ו  נסע  אפרים(  שלמה  )רבי  התינוק  שנפטר  אחר  עֵיל  ל 
וסיפר  למעדוועדווקא וסביבותיה ושם התחיל לספר מעשה ראשונה שבסיפורי מעשיות וכשבא מהדרך הייתי אצלו וחזר  

כוּ' כנדפס שם בספר סיפורי מעשיות:   לפנינו אותה המעשה ואמר בדרך סיפרתי מעשה ו 

כוּ' אז אמר בראש השנה התורה פתח רבי שמעון    שנתב  ו  תקס"ז אחר שהתחיל בסוף שנת תקס"ו לספר סיפורי מעשיות 
כוּ'. ושם מדבר מסיפורי מעשיות שעל ו  כוּ'. גם שם מדבר מענין עשירות  ידי זה מעוררין מהשי-ואמר עת לעשות לה'  ו  נה 

כוּ'. ומבואר שם שהעשי ו  כוּ' שצריכין הצדיקים להתבוננות  ו  רות היא בג' בחינות שצריכין להשליש מעותיו שליש בקרקע 
כוּ':   ואז שלח למעזיבוז וקנה החנויות שם ו 

 
 בעניין לעורר ישנים ע"י ספורי מעשיות ושיחת חולין 

רוֹנוֹ   פעם  -  ו"תמ ח"א, סעיף  ק  שיש"  זִכ  "תּ   נ  ר  מוֹה  בזה הלשון: העיקר מה שהכרתי-אחת אמר  רָכָה  רוֹנוֹ   לִב  זִכ  רבינו  -את 
רָכָה, היתה משיחותיו הקדושות אשר בחול. כפי אשר בכמה עיתים וימים לא מש מתוך אוהלו, ושקד על דלתותיו יום   לִב 

רוֹנוֹ  רָכָה, אור תורתו והוד -יום. ובהלבשת רבינו זִכ  עת גדלותו בשיחותיו הקדושות אשר בחול )ונקראו אצלו בשם שיחות  לִב 

 . (-)חולין(: 
 

 בעניין כשעוסק לעורר ישנים צריך להזהר מתלמידים שאינם הגונים וכו' 
ח"ה, קפ  שיש"ק  רוֹנוֹ   כידוע  -  ד"סעיף  זִכ  נחמן  ברבי  אברהם  רבי  ממנו  -היה  ישמעו  שלא  בדבריו  מאוד  נזהר  רָכָה  לִב 

בו שאין זה    יבורים שאינם לפי מדרגתם. פעם בעת דברו עם כמה מאנשי שלומנו ישב שם אחד שהרגישוהשומעים שום ד
מי איכא דניים שבעין שנין  "בפירוש מעשה מחוני המעגל    'ח לו ישיבתו ושמיעתו דבריו, והחל לדבר מהמבואר בתורה סובנ

כוּ' אנא עלמא בחרובא אשכחתה כוּ', ותיכף נפל הלה בשינה ע"ו    וכבר לא הפריע לשיחתו: ,מוקה, ו 
 

א'(    "מאבידת בת מלך"המעשה   נאמרו –)בסיפו"מ מעשה  כי שניהם  ס'(,  סימן  )ליקו"מ  רבי שמעון"  "פתח  שייכת למאמר 
ר כָּ ז  נִּ ר-בזמנים סמוכים זה לזה, וכן הבינו אז שהמאמר ה  כָּ ז  נִּ עֵיל שייך למעשה ה  עֵיל:  -ל   ל 

ז    וסעיף,  הנ"לה  )וע"ע בחיי"מ סכ"  "ק ח"ג, סעיף י"טהל"ב; מובא בשיש  נסך-ייןליקו"ה  ) נִּ רקנ"א ה  עֵיל, וסעיף צ"ד, וימי  -כָּ ל 
ר כָּ ז  נִּ עֵיל. -מוהרנ"ת סכ"ג ה  "כי התורה הזאת היא פירוש על המעשה הזאת, כאשר ובהקדמה שניה לסיפו"מ ממוהרנ"ת:    ל 

רוֹנוֹ  רָכָה-הבנו ממנו זִכ   ליקוטים" סי"ח, ובמהדו"ב שם סק"ה((. ה-וע"ע בביאהל"ק ב"תפארת מובא בפל"ח סי' זה, עיי"ש. ."לִב 

 
)  המעשה   -  ביאור הלקוטים אות ה'   כמובן,  לשאר המעשיות  הקדמה   כמו   היא,  מעשה ראשון שבסיפורי מעשיות(הזאת 

מורנ  מצירוף רוֹנוֹ   ת"דברי  רָכָה שבהקדמה-זִכ  נסיעתו  ן"מוהר  בחיי  שמובא   מה  עם,  לִב  )  בסיפור  קנ"ו  -לנאווריטש  ,  (סעיף 
התגברו    וחיילותיו  דבר  והבעל,  משיח  נפש  שמרמז על,  מלך  הבת  הוצאת  לגמר  קרוב  אז  שהיה  ,ו"תקס  שנת  של  הקיץ  שבזה
  נשמות   כלל  שהוא  -השני למלך    מחדש  שנפל  עד,  זה  בענין  השתדל  הקדושות אשר  ותחבולותיו  מחשבותיו  ולסתור  לבטל

רוֹנוֹ   וֹרֵנוּ מ  אֲדוֹנֵנוּ   שהוכרח  עד  ,ויותר  ביותר  עצומה ונשגבה  לשינה  -ישראל   נוּ זִכ  בֵּ ר  רָכָה להמשיך  ו   מעשיות  סיפורי  לזה  לִב 
הויבען   שוין  וועל  "איך   אז:   ואמר,  כאלה  שנים קדמוניות  של אז   זה   דעל   ציילין",  דער   מעשיות  אן  '  ר  "פתח  התורה  אמר 

( בליקו"מ(שמעון"  ס'  הראשונה  את  וסיפר,  סימן  היא,  זאת  כל  ארמבו  בעצמה  שבה,  המעשה    מאוד   וגלתמס  וגם 
מעשה    סיפרתי  "בדרך  אז:  ואמר  וענה  הקדוש שהקדים לסיפורה,  ממאמרו  וכמובן,  יותר  דואפשר עו  –  השינה  להתעוררות

]תשובה"  הרהור  לו  היה  ששמעה  מי  שכל הפירוש,  ר   השינה  התעוררות  של  הפשוט  כי  כּ  ז  נִּ עֵיל-כּ   התעוררות   הוא  ,ל 
אות  בפנים  כמובן,  לתשובה   כח   לו  שהיה  -הזאת    התורה  אמירת  שאמר אחר  במה,  לרמז  יש  זה   פי  על  גם'[.  ט  בתחלת 

כוּ   ללילה  יום  בין  ידעו  שלא  לעת,  רצופים מעת  ימים  שלשה  התורה  באמירת  להחזיק אותם כי ,  חיי"מ סי' שנ"ו, עיי"ש(  -)  'ו 
  שמלקין   -ימים  '  ג  אישן  שבועה שלא  האומר  לענין,  ה"כ  דף  שבועות  כמובן במסכת,  השינה  התעוררות  שלימות  תכלית  זהו

 כי [.  מעת לעת  רצופים  ימים  שלשה  לומר  שרצה  ממסכת שבועות'  א  פרק  ם"וברמב  נדרים,  ממסכת'  ב  ב פרק"בר  עיין]  אותו,
כוּ   באחד  "מעשה  א:"קכ  ביבמות  וכמובא  ,נס  בדרך  רק  להיות  אפשר  אי  זה  בברייתא  שם  וכמובא,  ימים  שלשה  ועלה לאחר'  ו 

 רכ"א(. -"ב סק"ה, עמ': ר"כבתפארת הליקוטים. במהדו הליקוטים-ביאורשם: ) עיין נסים". מעשה יריןאין מזכ

 
כוּ   לעשות"  "עת,  הזה  הכתוב  על  בפירושו  ,המאמר  בסוף  לחכמה  בפרפראות  עיין  ביאה"ל   ועיין.  המעשיות  בחינת  שזה  -  'ו 

 מהצורר   פיםורהתגברות הח  ידי  על  היה  והסתירה  קולהקל  וכל  .העת  באותו  תחבולותיו  סתירת  מענין',  ה  באות  'ב  מהדורא
והתרחקו  ,  ישראל  בני   אחינו  של   ככולם  רובם   ידי זה  על  שנתפתו  עד,  ויותר  ביותר  בזה   העת התגבר  באותו  אשר,  \ה/הידוע
רוֹנוֹ   כן  -  הזה  היום  עד  ו(ם)קדושת  מעוצם זִכ  מטולטשין  נחמן  רבי   =( מאבי  רָכָה(-שמעתי  -וֹ רוֹנזִכ    ת"ממורנ  ששמע  לִב 
רָכָה:   עיי"ש עוד(. .שם, סקנ"ח, עמ' רכ"ו ביאור הלקוטים)לִב 

 

ואמר עת לעשות לה' אמאי עת לעשות לה' משום דהפרו תורתיך מאי הפרו    פתח ר"ש  -  סוף סימן ו'  עיין חכמה ותבונה
שיות, ועיין לעיל  תורתיך )עי' בפרפראות לחכמה בסוף המאמר בפירושו על הכתוב הזה(, עת לעשות וכו' שזה בחי' המע

וכל הקלקול והסתירה הי' ע"י התגברות החרופים מהצורר הידוע הד"ב באות ה' מענין סתירת תחבולותיו באותו העת,  במ

 
 כוונתו לזקן הנקרא הסבא שחלק על רבינו "זקן דייקא. ועיין מעשה מזבוב ועכביש.  ה 
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ויותר עד שנתפתו עי"ז רובם ככולם של אחב"י והתרחקו מעוצם קדושתם עד היום   אשר באותו העת התגבר בזה ביותר 
ז" ממהרנ"ת  ששמע  מאבי  שמעתי  )כן  בסימן  ל(,הזה,  לעיל  ה  ועי'  בדבר  ניצוצין  חל'  הרפ"ח  ירידת  תכלית  שהם  רופים 

פיו הק' בפתיחת והרחקת ואב ואז פתח את  ז"ל שיתחיל לספר מעשיות,  ובאותו העת אמר אדמו"ר  ידת נפש משיח כנ"ל, 
שנ מה  שהוא  תורתיך  דהפרו  משום  היינו  הזה  הכתוב  פירוש  מאד  מבואר  ובכ"ז  וכו'  לעשות  עת  ואמר  רבים  ר"ש  כשלו 

ול החרופים ]שזה בחי' הורדת הרפ"ח שבמספר הפר עם  ולא עמדו בנסיון שומעו בק  ם בחי' השני למלך כנ"למישראל שה
ע"כ אז העת להוריד שרשי ונשגבה מאד  ותרדמה עצומה  נפלו מחדש בשינה  התורה שהוא אלקותו    הג' אותיות[ שעי"ז 

להורי חד[  כולא  וקוב"ה  אורייתא  ]כי  בעצמו  ומעשיתברך  עשי',  בבחי'  דלעילא  דם  תורה  דא  לה'(  לעשות  בחי'  שזה  יות 
בעצמו אשר הפרו תורתך כ"כ וכנ"ל נתקלקל ונסתם עיניהם וכליהם לקבל האור הזה    דמיתבטלא אי לא יתעביד )כי מזה

עי"ז בעצמו הפרו   נתקיים  ואז  ו'[  בפנים באות  ]עיין לקמן  תורתך  של התורה דלעילא שהיא שרשי התורה שזה רפואתם 
והלבושים האלה, וזה שהתורה דלעילא מופרת ומתבטלת מהם אי לא יתעביד בעבודת תיקוני המעשיות    כפירוש הזוה"ק

שרשי לענין  נאמר  זה  שכל  היינו  איתמר,  יומין  ולעתיק  שסיים  דא    מה  בתיקוני  כמובא(  ועתיק  זקן  בבחי'  שהם  התורה 
 ולעתיק. 

 

 בעניין זקן דקדושה המבואר בתחילת אות ב' 
נוּ ז"ל  -אות ה'  הלכה ה    תפילין   לק"ה בֵּ ר  י  מִפִּ י  תִּ ע  מ  ָ ש  ו  רָאִיתִי  ה ש ּ  ם,    מ  ע  פּ  כָל  בּ  חָדָש   חִיּוּת  י  הָיָה ח  עָמִים, ש   פּ  ה  מָּ כּ  מוֹ  צ  ע  בּ 

לֹּ  ים ש   יִּ יּוֹם ח  יתִי ה  ר, אֲנִי חָיִּ אָמ  עָמִים ש   ה פּ  מָּ נּוּ כּ  י מִמּ  תִּ ע  מ  ָ ר ש  אֲש   חֵרִים יתִי מֵ א חָיִּ כּ  עָמִים א  י עוֹד פּ  תִּ ע  מ  ָ כֵן ש  אֵלּוּ. ו  ים כָּ יִּ עוֹלָם ח 
ה מֵ  בֵּ ר  ר ה  בֵּ דִּ יֵּןש   כוּ', ע  ה ו  בֵּ ר  ר יֵש  חִלּוּקִים ה  ע  י צ  יֵּ ם ח  ג  כוּ', ו  ל הָעוֹלָם ו  ים אֵצ  יִּ רָא ח  כֹּל נִק  ה  ים ש   יִּ ח  ן ה  י  יחוֹת, אֲבָ   עִנ  שִֹּ ה  ם בּ  ָ ל  ש 

אֱ  ת עִקּ  בּ  ים ש   מ  ים אֲרֻכִּ יִּ ח  ת ה  חִינ  הוּא בּ  ים, ש   יִּ ים אֲמִתִּ ים אֲרֻכִּ יִּ ים הוּא ח  יִּ ח  י ר ה  ת, כִּ אֱמ  ים בּ  ים אֲרֻכִּ יִּ י ח  הוּא ח  "ל, ש   נּ  ר ה  ל הָעִוֵּ
יִן לִח   חִיל עֲד  לאֹ הִת  אֹד ו  יִן הוּא יניק מ  עֲד  אֹד ו  הוּא זָקֵן מ  אֵר ש   פָּ כָל לָל, כִּ יוֹת כּ  הִת  ת ה' בּ  עֲבֹד א  חִילִין ל  ת  מּ  ש   ים כּ  יִּ ח  ר ה  י ז ה עִקּ 

אִלּוּ   ם מֵחָדָש  כּ  ע  וּ  פּ  ש  דָר  יּוֹם". ו  ךָ ה  וּ  צ  ר אָנֹכִי מ  בָרִים ו'(, "אֲש   תוּב )דּ  כָּ מוֹ ש   לָל. וּכ  עֲבוֹדָתוֹ כּ  יִן בּ  חִיל עֲד  רוֹנָם לאֹ הִת  בּוֹתֵינוּ זִכ  ר 
רָכָהלִ  רִ   ב  יךָ כדיוטגמ)סִפ  עֵינ  יוּ בּ  לּאֹ יִה  ים, ש   ִ חֲדָש  יךָ כּ  עֵינ  יוּ בּ  כָל יוֹם יִה  ם(, בּ  ָ יוּ  י ש  כָל יוֹם יִה  א בּ  לָּ אֵין אָדָם סופנה, א  נָה ש   ָ ש  א י 

זּ ה נהייתה יּוֹם ה  רָאֵל ה  ת ושמע יִש   כֵּ ס  ם כז(, "ה  ָ תוּב )ש  כָּ מוֹ ש   ים. וּכ  ִ חֲדָש  עָם ל    כּ  לֹ ל  רָכָה ה' א  רוֹנָם לִב  בּוֹתֵינוּ זִכ  וּ ר  ש  דָר  ו  יךָ".  ק 
כָל יוֹם  פֵרוּש  רש"י(, בּ  פָּ  )הוּבָא בּ  עָמִים אֵין מִס  נוּ ז"ל פּ  בֵּ רָאִיתִי מֵר  מוֹ ש   רִית, וּכ  ב  תָּ עִמּוֹ בִּ ס  נ  יּוֹם נִכ  אִלּוּ ה  יךָ כּ  עֵינ  יוּ בּ  ף יִה  א  ל  ר ש   ע 

ש    י  ָ פִּ ש ּ קּ בּ  ה  עעָה  מ  נִש   לאֹ  ר  אֲש   לָאָה  נִפ  תּוֹרָה  ה  גִלָּ ו  נוֹרָאוֹת  ו  דוֹלוֹת  ג  בִּ מוֹ  צ  ע  אֵר  פָּ הִת  ת  מ  עָה   וֹד  ָ ש ּ בּ  ך   כָּ ר  ח  א  ו  כּוֹ,  ר  ד  כּ  זֹאת  כָּ
י ש ִ עֲרוֹ ו  רֵש  צ  פֵּ עָמִים  פּ  ה  מָּ כ  ו  דוֹל  גָּ ר  ע  צ  בּ  רוּי  ָ יהָ רָאִינוּ אוֹתוֹ ש  חֲר  א  אֹד אֵיך  זוֹכִין    פָנֵינוּ חָתוֹ ל  ש   עֵר מ  ט  הוּא מִצ  ב, ש   לֵּ ק ה  מֵעֹמ 

לּאֹ הֵרִיח  מֵ  מִי ש   הוּדִי, כּ  יוֹת י  בֹאָר מִזּ ה לִה  בָר מ  יָן ז ה, וּכ  תָב עִנ  כ  יֵּר לוֹ בִּ צ  ר ל  ָ ש  פ  לּאֹ רָאָה זֹאת אִי א  ת ה', וּמִי ש   עוֹלָם רֵיח  עֲבוֹד 
בָחָיו   ש   ט בִּ ע  פָּ מ  ד  נִּ כוּ' א  סִים,  ה  לָל לאֹ ו  לָל כּ  לָל, כּ  יו אֵינוֹ יוֹדֵע  כּ  ָ ש  כ  ע  ר ש   ם הָיָה רָגִיל לוֹמ  ע  כָל פּ  ל  ף  וּב  ת ע  מ  קּוֹד  עָה ה  ָ ש ּ בּ  י ש   פִּ

ף לּוֹת, א  ג  ר ל  ָ ש  פ  אִי א  ה ש ּ  יג מ  הִשִֹּ ה ש ּ  יג מ  הִשִֹּ אֵר ש   פָּ הִת  ה ו  לָּ גִּ ה ש ּ  ה מ  לָּ ל    גִּ י  ע  לוּם. פִּ אֵינוֹ יוֹדֵע  כּ  ך  הָיָה אוֹמֵר ש   ר כָּ ח  ף א  כ  כֵן תֵּ
ר בּ  א  גָּ ר  ד  ל  גָא  ר  מִדּ  ם  ע  פּ  כָל  בּ  רִיזוּת  ז  בִּ הוֹלֵך   הָיָה  ק  ר  ת,  ח  א  רֵגָה  ד  מ  ל  ע  ד  עָמ  לאֹ  עוֹלָם  מֵּ ש   לָל,  כּ  יוֹנוֹת  ה  ל  הָע  רֵגוֹת  ד  מ  וּם 

אֲפִלּ  בוֹהוֹת, ו  גּ  ה  ש   ו  יוּ כּ  אֵר בּ  הִגִּ בָּ יִת  אן ו  ז ה כּ  אֲרִיך  בָּ ה  אֵין ל  כוּ', ו  ז ה ו  תּוֹ בָּ ע  רָה דּ  ר  ק  יִן לאֹ נִת  כוּ', עֲד  יע  ו  הִגִּ ה ש ּ  מ  חֵר. ע  ל   מָקוֹם א 
 

נוּ ר    אֵין  -  באות  ו  ח"שיש"ק   תֵּ ע  הוּ מִדּ  ב  י גָּ יּוֹת כִּ עֲש ִ מּ  ת ה  דֻלּ  ח גּ  ב  ש   אֲרִיך  בּ  ה  מָא  ה ש ּ  ק מ  ל  עָל  ז בּ  מ  ם אֵיז ה ר  ה  צֹא בָּ ר לִמ  ָ ש  פ  א 
צ ר  דוֹש  ש   קָּ יו ה  ה מִפִּ ָ דוֹש  קּ  תּוֹ ה  ע  דּ  לּוּי  גִּ י  תִּ ע  מ  ָ י ש  כִּ דֵי ה'.  ס  ח  בּ  צֹא  לִמ  ו  חֲתֹר  בִים ל  חֻיָּ ה אָנוּ מ  ם מ  ה  בָּ ש   פֵּ ח  ש  וּל  קֵּ ב  תֹּר ל  ח  נּ  וֹנוֹ ש  

צֹא, לִמ  ר  ָ ש  פ  א  ג    ש ּ  אָ ו  ִ ם  דוֹש  ק  פָרִים  ס  בִּ וּמֵבִין  קִי  בָּ ש   מִי  יּוֹת  עֲש ִ מּ  ה  בּ  בֹאָרִים  מ  ה  יָנִים  מֵהָעִנ  ה  בֵּ ר  ה  צֹא  לִמ  כוֹלִין  יּ  ר ש   גּוּף  מ  ק  ר  ים, 
כוּ'. )ליקו"ה הלכות ברכות השחר ג, א(. הָבִין ו  ר ל  ָ ש  פ  ת ז ה אִי א  אֵימ  ה ו  ה מִי וּמ  עֲש   מּ   ה 

 ות חעד כאן השי

 
 הקדמה  

ליראה שלימה עד לבוא עד  מוחין  ה קטנות  מ  דהיינוביאור נפלא כיצד לעורר בני אדם מהשינה  ' היא  תורה ס
עד שלא חסר דבר אלא אותו  ודבק בו ית' בביטול נפלא  בבחי' יראת ה' תוסיף חיים  שזוכה למלא ימיו בקדושה  

ול נפלא כזה שהוא  עד שמגיע לביט  ,לו כל הון דעלמא  כאילו ישובחי' אין מחסור ליראיו  ית' דהיינו עשירות  
 . בשבילי התורהכלי לתורה דעתיקא שהיא התבוננות נפלאה בחי' אין גבול שזה הוא האין ממש  

 

 הרקע לאמירת תורה ס'
רבה באידרא  הזהר  מאמר  על  בנויה  ס'  תורה   תורה  תורתך  דהפרו  משום  לה'  לעשות  עת  ואמר  ר"ש  פתח 

כי עד אז  ש שלו כיצד לעורר את אנ"ש וכל העולם לעבודת ה'  זה להתחלת מהלך חדורבינו רמז בדלעילא  
ואז   \ו/ מעתיקאצמצם והלביש  קוטי מוהר"ן תורות נפלאות שהוריד  י באמירת תורות הל   רבעיק  עם אנשיועסק  

ד כיון שראה שע"י תורות לב  משנים קדמוניות )שגם הן מעתיקא(   \ז/ באותו הזמן התחיל לספר ספורי מעשיות

 
 אמר שהתורות שלו מוריד מעתיקא   שרבינוכמובא    ו
מוהר"ן עיין    ז קנא    חיי  השנה    ואז   -סימן  השדה  באותה  בעל  ע"י  הנשמות  תיקון  מעניין  דיבר  אפרים  שלמה  בנו  פטירת  )אחר  תקסו 

ות  "איך וועל שוין אן הייבין מעשי   , ואמר: עתה אתחיל לספר מעשיות  , התחיל לספר סיפורי מעשיות הנדפסים עתה המבואר בתורה סה(  
ציילין"  בראש השנה שאח   .דער  מיד ואז אמר  תקס"ז   -  ריו  ס'(   , שהוא ראש השנה  )בסימן  רבי שמעון"  "פתח  מסיפורי    ,התורה  שמדברת 
כוּ'.    מעשיות ו 

רוֹנוֹ   -קטז(  -)הובא בשיש"ק ח"א   ועיין הקדמת ספורי מעשיות  נוּ זִכ  בֵּ חִיל ר  הִת  ן, ש   מ  זּ  אוֹתוֹ ה  סִ -בּ  עֲסֹק בּ  רָכָה ל  פֵרוּ לִב  ר בּ  יּוֹת, אָמ  עֲש ִ ז ה  פּוּרֵי מ  ש  בּ 
ער צֵיילִין".   יּוֹת דּ  עֲש ִ ן מ  וֹין אָן הֵייבּ  ועל ש  יּוֹת", "אִיך  ו  עֲש ִ ר מ  פֵּ ס  חִיל ל  ת  נִי א  וֹן: "הִנ  ש  לָּ אֵינוֹ  מוֹעִיל  ה  ר ש   ח  אוֹמֵר: מֵא  מוֹ ש   בָרָיו הָיָה, כּ  נוֹת דּ  וָּ כ  ו 

ל   א  וּב  לָש  ם  ל לָכ  ע  ך   ר  בָּ יִת  ם  ֵ ש ּ תּוֹר -ה  ה  דֵי  ֵ י  ש ּ ה  ל  א  יבֵנוּ  ִ הֲש  ל  יָמָיו  ל  כָּ דוֹלוֹת  גּ  יגִיעוֹת  בִּ ק  עָס  ש ּ  ה  מ  ז ה,  בָּ יּוֹצֵא  כ  ו  וֹת  דוֹש  קּ  ה  יחוֹת  ִ ש ּ ה  ו  ם  וֹת 
ל  ה, ע  ל אֵלּ  אֵינוֹ  מוֹעִיל כָּ ר ש   ח  אֲמִתּוֹ, וּמֵא  ת ל  אֱמ  ך  בּ  ר  בָּ ת  -יִת  ן הוּא מ  יּוֹ כֵּ עֲש ִ סִפּוּרֵי מ  עֲסֹק בּ     תחִיל ל 
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אפשר לעורר אפילו בני אדם הישנים את    היד  שעל  ,לכן מצא עיצה נפלאה יותר  ,ת אנ"שכבר א"א לעורר א
הס"מ  ,ימיהם של  דעתו  שגונב  ע"י  וזה  מצליחים,  ולא  להתעורר  סש  ,\ח/שרוצים  מספר  מעשיות  יכאילו  פורי 
 ים. ומעוררת גם ישנובהעלם נפלא מלביש בהן תורה דעתיקא נפלאה שחודרת ישר ללב  ,בעלמא 
להוצאת בת    רבינו  היה קרובפירוש כי באותה העת בשנת תקסו    ,לעשות משום דהפרו תורה דלעילאוזהו עת  

משיח(/  נשמת  על  )שמרמז  אלא  \טהמלך  לאביה,  בלבוש  מאד  התגבר  ש    להחזירה  במחלוקתו הס"מ  הזקן 
ידוונעשה ע   \י/ וחרופיו על רבינו צר של לו ממנו האוממילא גם לא קב  ,נחלשה האמונה בושרושם באנ"ש    ל 

שמים   התורותיראת  אמירת  ע"י  להם  לעביר  כוחו  בכל  דלעילא  ,שהשתדל  תורה  שהפרו  ע  ,והיינו    ת לכן 
   לעורר אל הש"י. דהיינו ע"י ספורים מעולם העשיה  ,לעשות דייקא ,לעשות לה'

 כשנפל לשינהאבל   ,וחין תורה היא פנייה אל שכל האדם וזה אפשר רק כשהוא במאמירת  כי זה רואים בחוש ש
מאד ים גבוהים  לכי הלב בכוחו לקלוט שכ  ,אבל אל הלב כן אפשר  ,א"א לפנות אל השכלנות אזי  למוחין דקט

מהם לדבר  אותיות  להם  לקלוטכן  על  ש  ,שאין  השכל  בכח  כא   ,אפשר  בלב  אעפ"כ  ,אין  בתורה  כמבואר 
ב ומחייה את השכל לט בהרגשת ה דהיינו כי מקיף בכוחו להאיר שכל גבוה שנקל  ,שהמקיפים מחיין את הפנימי 

גבוה  מבאר שהיא אור  )נדה הלכה ב'(  יא מקיפים ובלק"ה  נקלט במח. וכן מבואר בתורה ז' שאמונה ההפנימי ה
ה כי  רשימו  י משכל  הא"ס  א  לקומאור  אמונהשקדם  להסביר  א"א  ולכן  דמשער   ,,  מה  לפום  חד  כל  אלא 

 . \יא/ בליביה
דווקא אלא עיקר היא הקריאה בהתפעלות הלב ועיין    ממילא גם אופן לימוד הספורי מעשיות הוא לא בעמקות

כי   בהם  לקרא  תוכלנה  נשים  שגם  כדי  אידיש  בלשון  גם  שלו  המעשיות  את  שידפיסו  ציוה  שרבינו  בשיחות 
ן דייקא כמו אשה תאפשר שאשה תקרא בהם ותיפקד מוכח מזה שפעולת הספורי מעשיות היא שקוראים או

 .\יבבלא מוחין ועמקות/
 

 מעשה הראשון מספורי מעשיותלקשר תורה זו 
דמה ב' לספורי מעשיות שמעשה א' מספורי מעשיות מבת מלך שייך לתורה קצד וכן בה  סימן חיי מוהר"ן  עיין  

 ס' ובפל"ח אות ג' שהמובן הוא שתורה ס' היא פירוש וביאור למעשה הזה. 
מובן   מכל  ולפ"ז  דהיינו  שנה  שבעים  של  שינה  בחי'  היא  מהמלך  המלך  בת  תורהעשאבידת  של  פנים  וכן '   .
תכלית המבואר בתורה  ה הוא עניין    הואהתכלית בהמעשה הנ"ל דהיינו להחזיר את הבת מלך לאביה  משמע ש

להתבוננותדהיינו  ס'   חד  לזכות  וקב"ה  אורייתא  כי  התורה  בזוהר  בשבילי  ב'  כמבואר  בהקדמה  מבואר  וכן   ,

 
דברים אלה כתב מוהרנ"ת בהקדמה והוא התקרב לרבנו בסוף שנת תקסב נמצא עד תחילת תקסז הם ד' שנים ומתקסז עד תחילת שנת  

ם אמר תורות  תקעא שאז בחוה"מ סוכות נפטר רבנו הם גם ד' שנים.  נמצא שד' שנים עסק לקרב ע"י תורות וד' שנים ע"י מעשיות. אמנ 
שני נאמר אחרי תקסח ואולי מכח המעשיות שמעורר אזי אפשר גם לומר תורות  )ובשנת תקנח נסע לא"י  גם בד' האחרונות וכל החלק  

 ונתעלה ביותר עד שלא רצה כמעט להדפיס תורות שקודם לכן ומחזרתו עד שהתקרב מוהרנ"ת הם גם ד' שנים(   
 מוהרנ"ת בלק"ה גנבה א'   לשון  ח
שמובא בחיי"מ בסיפור נסיעתו לנאווריטש שבזה הקיץ של שנת תקס"ו שהי' אז קרוב לגמר  ...   -סימן ו' אות יח וז"ל   חכמה ותבונה  עיין  ט

הוצאת הבת מלך שמרמז על נפש משיח והבע"ד וחיילותי' התגברו לבטל ולסתור מחשבותי' ותחבולותיו הק' אשר השתדל בענין זה עד  
  תר עד שהוכרח אדמו"ר ז"ל להמשיך לזה סיפורי מעשיותלל נשמות ישראל לשינה עצומה ונשגבה ביו שנפל מחדש השני למלך שהוא כ 

המעשה   וסיפר את  ר"ש  פתח  התורה  אז  וע"ז אמר  ציילין  דער  מעשיות  הויבען  אן  שוין  וועל  איך  אז  ואמר  כאלה,  קדמוניות  שנים  של 
 ...השינה ]ואפשר עוד יותר[   הראשונה שבה בעצמה מבואר כ"ז, גם היא מסוגלת מאד להתעוררות

ו'    ה ותבונה עיין חכמ   י )עי'    פתח ר"ש  -סוף סימן  ואמר עת לעשות לה' אמאי עת לעשות לה' משום דהפרו תורתיך מאי הפרו תורתיך 
מענין   ה'  באות  במהד"ב  לעיל  ועיין  המעשיות,  בחי'  שזה  וכו'  לעשות  עת  הזה(,  הכתוב  על  בפירושו  המאמר  בסוף  לחכמה  בפרפראות 

ביותר    וכל הקלקול סתירת תחבולותיו באותו העת,   בזה  והסתירה הי' ע"י התגברות החרופים מהצורר הידוע אשר באותו העת התגבר 
ז"ל(,  )כן שמעתי מאבי ששמע ממהרנ"ת  הזה,  היום  עד  רובם ככולם של אחב"י והתרחקו מעוצם קדושתם  עי"ז  ועי'    ויותר עד שנתפתו 

ה  בדבר  ל'  בסימן  שה ח לעיל  וא רופים  והרחקת  ניצוצין  הרפ"ח  ירידת  תכלית  ז"ל  ם  אדמו"ר  אמר  העת  ובאותו  כנ"ל,  משיח  נפש  בידת 
משום   היינו  הזה  הכתוב  פירוש  מאד  מבואר  ובכ"ז  וכו'  לעשות  עת  ואמר  ר"ש  בפתיחת  הק'  פיו  את  פתח  ואז  מעשיות,  לספר  שיתחיל 

]שזה בחי' הורדת    ולא עמדו בנסיון שומעו בקול החרופים  "ל דהפרו תורתיך שהוא מה שנכשלו רבים מישראל שהם בחי' השני למלך כנ 
התורה שהוא    הרפ"ח שבמספר הפר עם הג' אותיות[ שעי"ז נפלו מחדש בשינה ותרדמה עצומה ונשגבה מאד ע"כ אז העת להוריד שרשי 

לעשות   בחי'  שזה  ומעשיות  עשי',  בבחי'  להורידם  חד[  כולא  וקוב"ה  אורייתא  ]כי  בעצמו  יתברך  דלעילא  אלקותו  תורה  דא  לה'( 
ית לא  אי  התורה  דמיתבטלא  של  הזה  האור  לקבל  וכליהם  עיניהם  ונסתם  נתקלקל  וכנ"ל  כ"כ  תורתך  הפרו  בעצמו אשר  מזה  )כי  עביד 

שהתורה   הזוה"ק  כפירוש  תורתך  הפרו  בעצמו  עי"ז  נתקיים  ואז  ו'[  באות  בפנים  לקמן  ]עיין  רפואתם  שזה  התורה  שרשי  שהיא  דלעילא 
מופר  תיק דלעילא  בעבודת  יתעביד  ומתבטלת מהם אי לא  היינו  ת  יומין איתמר,  ולעתיק  וזה מה שסיים  והלבושים האלה,  וני המעשיות 

 התורה שהם בבחי' זקן ועתיק כמובא( בתיקוני דא ולעתיק.  שכל זה נאמר לענין שרשי 

 שיחות הר"ן סימן א'   עיין  יא
שיש"ק   יב זִיטָא   -  רפב   אות ה  ח"   עיין  עֲקֹב  י  י  בִּ ר  ת  בִּ א  ר  ם  ֵ ש  בּ  ים  נִּ כ  מ  הָיוּ  "ל  ז  ל  מִיר  לֵּ פּ  מִת  הָיָה  י  כִּ עֲקָן',  צּ  'ה  עֲקֹב  י  י  בִּ ר  ר',  ייע  ר  'ש   עֲקֹב  י  י 

ק 'צוּר יִש    ר  פ  עָקוֹתָיו בּ  צ  מֵהּ  בִּ ה  מ  הִת  עִימָה וּל  נ  עֹק בִּ הָיָה יָכֹל לִצ  עָקוֹת נוֹרָאוֹת, ו  הֲבוּת וּצ  ל  הִת  כוּ'' בּ  בּ  ש   רָאֵל ו  כֵן כּ  יוֹתֵר. ו  עָה ו  ָ ך  ש  ש   הָיָה קוֹרֵא  מ 
כָּ  עִמּוֹ  אִים  קוֹר  הָיוּ  ש   ד  ע  קּוֹרֵא  ש   בָה  תֵּ ל  מִכָּ הֲבִים  ל  מִת  צִדּוֹ  ל  בִים  יּוֹש   ה  הָיוּ  יּוֹת'  עֲש ִ מ  הָיוּ  'סִפּוּרֵי  לאֹ  ו  עֲצוּמָה,  רוּת  עוֹר  הִת  בּ  ה  מִלָּ בּ  ה  מִלָּ ל 

וּם תּוֹ  ש  רָכִים ל  בּוּרִים.נִצ  ת דִּ פ     ס 
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העשיר הוא  מרגליות  של  ומבצר  זהב  של  שהר  מעשיות  שלנוולסיפורי  בתורה  המבואר  זוכים    ת  ידה  שעל 
 . להתבוננות

קדמוניות   משנים  מעשיות  ספורי  ע"י  ההגון  התלמיד  את  לעורר  כיצד  שלנו  התורה  מהלך  שכל  לפ"ז  נמצא 
  , כל ג' הקויםבועוד להשלים היראה  ירא שמים    להיותעצמו מחדש    מולידועי"ז    להיות שומע ומדבר  וולהביא

)וכן התעסקות עם    הנקרא רגל  בכל הרגליו ועשיותיו וכל ההתעסקות בממון ושתתפשט בכל החב"ד ובכל ליבו  
מרוב יראתו אין לו שום הסתכלות  ש עד שזוכה לבחי' יראת ה' תוסיף ימים ע"י    ,וקרקע(  \יג/האשה הנקראת רגל

עוה"ז   דהיינועל  עצומה  בקדושה  ימיו  כל  וממלא  לעוה"ב  קשור  כולו  כל  העיור   נעשה  שזכה  ארוכים  חיים 
ועוד לכאורה עולה עליו שזוכה גם למדריגת  .  לין ה' ה'( י )לק"ה תפ  לערס מעשה יגטה מז' בעמעש ם א' בוי שב

משמע שכל המהלך הזה הוא המהלך הנעלם בספור מבת מלך דהיינו שכל מה    ואח"כ התבוננות.העשירות  
קיים שנה שלימה   שהלך שנים על שנים במדבריות ויערים ושביל מן הצד וחיפש אותה עד שמצאה וב' פעמים

  מדריגת העשירות הנ"ל.הוציא אותה מהלא טוב עד שכבר ידעה בברור שתגיע אל  באמת גרם לעצתה כל זה  
על   להתגבר  רבות  שנים  צריך  היה  עצומות  ושוב  הממונים  ממניעות  ורוחות  חיותעל  כל  ג' עופות  שהיו   ,

ז גרם להביאה לעשירות ממש ולא נשאר "עי ושכולם ניסו ליאש אותו ולא נתייאש    ,\טונושאי אילנות/  \ידאחים/ 
 אלא להחזירה לאביה.  

 

 ביאור המעשה
והיה  ועיין במעשה מבת מלך   ובת אחת. ואותה הבת היתה חשובה בעיניו מאד,  מעשה במלך אחד, שהיו לו ששה בנים 

והיה משעשע עמה מאד: ביותר  ו     מחבבה  ברגז עליה,  ונעשה  יום  ביחד באיזה  מפיו נפעם אחת היה מתועד עמה  זרקה 
שהלא טוב יקח אותך )דער ניט גוטער זאל דיך נעמען(. בלילה הלכה לחדרה, ובבקר לא ידעו היכן היא. והיה אביה   דבור:

עמד השני למלכות, מחמת שראה שהמלך מצטער מאד, ובקש, שיתנו לו משרת       מצער מאד והלך לבקשה אנה ואנה:
 ה מאד זמן מרובה מאד עד שמצאה.שוסוס ומעות על הוצאות, והלך לבקשה. והיה מבק

ובוודאי בת המלך שנאבדה   עם  ועוד שהיתה חביבה אצלו עשה רעש גדול בכל המדינה  תימה עצום הרי אין מלך בלא 
והיה המלך מצטער מאד   ואנה והצטער  מדוע רק המלך לבדו הלך לחפשה  א"כבמיוחד  ורק אחרי שחיפש בעצמו אנה   ,

וגם אז רק הומתניו    המשנה למלך לחגור  רמאד אז נתעור ומדוע רק   אלחפשה במסירות נפש.  נזכר בכל המעשה.  לבדו 
והיכן כל והמשטרה והצבא ויחידות מיוחדות    ךהתלמיד המובהק של המלך לבדו הולך לחפשה היכן הששה בנים של המל

   שיתעורר לחפשה. אלהכולו שלא נמצא אחד מכל העם 
יפש  ממילא העם לא ח  .והעם היא הבת מלך)שש פעמים שש(  שבדור    םהצדיקילו  ונראה בזה לתרץ שהשישה בנים הם  

ו מהמלך  נאבד  בעצמו  שהוא  בכוחם  כיון  אין  באמת  הצדיקים  שהם  המלך  הבנים  אל  העם  את  כחם    כילהחזיר  רק  כל 
 ואפילו המשנה למלך לא האמין בתחילה שיש   להחזיר את עצמם. ואפילו המלך בעצמו אין בכוחו להחזיר את העם אליו.  

ד מלך  הבת  את  למצא  אל  בכוחו  בחירה  בעל  להחזיר  בחירה היינו  בעלי  של  שלם  עם  ועוד  קדושה  עם    האמונה  וכ"ש 
שימסור הנפש לא רק של עצמו אלא גם נפש )כמבואר בתורה סה(  כח עצום ונורא  על  . שצריך לזה בעל שדה ב\טזישראל/ 

נה)בניו ואשתו   ב  עיין מזה בהקדמה לתורה  ו ואשתו וסבל רדיפת הזקן הכל בגלל שחגר עצמו  נמה שרמז רבינו שאיבד 
ב ו  (להיות בעל השדה עי"ש ה  המשנה למלךתחילה אפילו  לכן  בכוחו לזהבעצמו לא  גודל הצער של   ,אמין   רק כשראה 

  .חזירההולמצאה המלך ושהמלך בעצמו לא יכול להחזירה. רק אז החליט למסור נפשו ל
, )אלא לסייע  כי תפילה היא אל המלך שבעצמו לא יכול להוציאה  ,לה, חדאיעוד נ"ל לומר שאין הכוונה להוציאה ע"י תפ

ממש   בו  אין  מסייע  בחי'  שזה  צג.(  בלבד  מעשינו()שבת  על  שכר  לקבל  סומכים  אנו  זה  על  שרק  באמת  כידוע  כי  ואידך   .
ב וכ"ש אחיה השישה  וגם הבת מלך בעצמה התפללה שיצליח המשנה למלך להוציאה  ים שכל נלהתפלל כולם צריכים 

זה רק ע"י   בפועל  אלא    ,קוטי מוהר"ןידהיינו הלגבוהות  רחוקים ע"י תורות    העסק בקרוב כחם רק בתפילה. אבל להוציא 
אז אמר    כנ"ל,  "הצורר"ע"י    לכן כשהתחילה המחלוקת על רבינו בכל עוזה   ,קוטי מוהר"ן מועיל רק כשמאמינים ברבנוישהל

לדב אפשרות  אין  כבר  כי  ברירה  שאין  לקרבהא  ררבינו  מלך  הבת  של  השכל  ליבה  ,ל  אל  לדבר  צריך  בחי'    אלא  )שזה 
וגנבה שמתנהג הצדיק עם הס"מ ברמאות   אי  רמאות  מּ  ר  עִם  אוּתָא  מָּ ר  בּ  גּוֹאֵי  ס  ל  א  יָּ יק  דִּ צ  ל  הוֹ  ל  רֵי  ָ ש  ת  חִינ  ב  יג(בִּ ה  גִלָּ לגנוב   )מ 

וגם זה א"א    ולין כמבואר בלק"ה גנבה ג' ב' עיי"ש(חדעתו כאילו אין כוונתו להעיר את הבת מלך אלא סתם לדבר דברי  
בס רק  אלא  סתם  להלביש  יבספורים  דהיינו  קדמוניות  משנים  מעשיות  שהיא  פורי  דעתיק  לעולםתורה  שקדמה   , התורה 

כתובה רק בשרשי צרופי  תורה ש   ,ו ממשתורה שהיא אחד עימ  ,דהיינו את התורה שקדמה לההעלם והחושך של העולם
לכן א"א לדבר    (כמבואר בעמק המלך)דהיינו שרשי הגבול שקדמו לבריאת העולם  שערים פנים ואחור    א"רלשב  תהאותיו

דהיינו קשור לתורה שקדמה  ום  לויניק שזוכר לאו כ  זקןמעוה"ז והוא  ועוד שרק צדיק נורא ועצום שהוא עיור    .ממנה כלל
יכול להשיג אותה ולהלביש    אהויל כלל לעבדו,  חוע"כ הוא יניק כי מרגיש תמיד שכלפי גדולתו ית' עדיין לא התלעולם  

במעשיות ש  ,\יז/ אותה  בהם אפשר  באופן  העוסק  להתעוררלו  כל  ירצה  ליראה   ,אם  ויתעורר  בליבו  הדברים  שיכו  דהיינו 

 
 פא תנינא   תורה   יג
 דייקא אפשר שזה בעוג וסיחון שעמדו לישראל למנוע מהם הכניסה לארץ ישראל שם עיני ה' אלקיך בה תמיד   שהיו ג' אחים   יד
א רק  לעניין ששרשם גבוה מעל גבוה במרכבה עליונה אריה שור נשר ואדם ולמטה ריבוי החיות ועופות ורוחות הו   האילן אולי רומז  טו

 נוף האילן 
 סרב לגאול את ישראל מהלא טוב של מצרים במשה רבינו ש   כדמצינו  טז
הלכה ב' שרק צדיק כנ"ל יכול לעורר בספורי מעשיות אבל מי שאינו צדיק גדול כזה אדרבה מפיל לשינה ע"י סיפורי    עיין לק"ה יין נסך  יז

 מעשיות,  

עיין שיש"ק  עא    גם  סימן  זִכ    הָיָה  -ח"ו  ראבר"נ  דוּע  -רוֹנוֹ אוֹמֵר  יָּ ה  י  פִּ ל  ע  רָכָה  תוּב    לִב  כָּ בּ  ז  רֻמָּ מ  ה  זּ ה  ש   ינָה,  בִּ ה  ת  מִדּ  ל  ע  קָאֵי  'מִי'  ת  ב  תֵּ ש  
כוֹ  יָּ ה, אֵין מִי ש   ָ דוֹש  קּ  כִינָה ה  ש ּ  הִיא ה  יִל ש   ת ח  זאֹּת הָאֵש   נוּ ש   י  צָא", ה  יִל 'מִי' יִמ  ת ח  צֹא אוֹתָהּ,)משלי לֹא( "אֵש   בוֹהּ     ל לִמ  גָּ חִינָה ה  בּ  ק ה  א ר  לָּ א 
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וזהו שרבנו פתח את המעשה    כל כך א"א להשיג בשכל אלא קצת בהרגשת הלב למי שרוצה.    הכי תורה גבוה  .גדולה
הכוונה למי        ספרתי מעשה, שכל מי שהיה שומעה, היה לו הרהור תשובה. וזו היא:  \יח/ה ואמר: בדרך נ עהראשון בלשון  

יתרו   יתרו סח.כמבואר  שהיה שומעה כשמיעת  והא כתיב    בזוהר  וכל עלמא לא שמעו,  יתרו שמע  וכי  וגו',  יתרו  וישמע 
בחי' ה' שמעתי שמעך יראתי  .    וזה  שמע ואתבר  )שמות טו יד( שמעו עמים ירגזון, אלא כל עלמא שמעו ולא אתברו, והאי

 שמיעה ומביאה ליראה. 
 

וספירת המלכות נה"י  חג"ת  ספירות  בנים הם שש  וששה  לו בת  והיה  נראה לבאר שהמלך הוא הקב"ה   .תחילת המעשה 
ה א השש הם בחי' אורות שעל ידם מאיר אל המלכות נמצא שהשעשוע הוא הארת הבנים בבת ומדובר כאן קודם הברי

בבחי' מלכות דא"ס דהיינו כשעדיין הספירות הן בשרשן כלולות בא"ס וגם המלכות היא עדיין לא בבחי' זולתו אלא כלולה  
אמר ללבנה  סוד לכי מעטי עצמך שגם  שהוא  )זה סוד הבריאה    , ומה שנזרק מפי הקב"ה שהלא טוב יקח אותך  .בא"ס ב"ה

ידו  ש  ,ביום השישיוהוא סוד חטא אדה"ר    ,(ביום הרביעי ועל  ונפל למדרגת  נתרחק מעדן הקב"ה   .הבחירה שלנוהסתרה 
המלכות של  רע  מעשה  איזה  מחמת  כעס  אינו  המעשה  בתחילת  הנזכר  שהרוגז  כעס  ,דהיינו  אין  למעלה  הוא  אלא    , כי 

 ר עור   , לכןלברא נברא שעל ידו תתגלה מדת רחמנותו ומדת מלכותוית'  ברצונו    הלעדהיינו שכיון ש  ,שרש לשרשי הדיןה
דין מדת  לצדדים    , קצת  הא"ס  צמצום  בחי'  פנוי(  דהיינו  חלל  מנת  )בחי'  תתכן    להכיןעל  ידה  שעל  כזו  להעלמה  מקום 

 שעי"ז תיהיה הבת מלך בעלת בחירה דהיינו אצל הלא טוב. , אפשרות להסתיר מציאותו ית'ה
 

שהר של זהב הוא  הנ"ל    רי מוהרנ"תבדעוד נראה לומר מה שאמר רבינו בסוף הסיפור וכיצד הוציאה לא סיפר, יתפרש לפי  
להתבוננות.   הנצרך  להתבוננות  כאןובתורה  העושר  הכלי  את  לו  יש  כבר  לעשירות  שהזוכה  הבת   משמע  חזרת  דהיינו 

דה.  לאביה הוציאה  כיצד  ביאור  הוא  הסיפור  כל  אדרבה  שבאמת  לפ"ז  החיפושים  ינמצא  בכח  משם  יצאה  שהיא  ינו 
והכיסופים   נפש  למלך    והעבודותוהמסירות  המשנה  בחי)של  דש  יכמבואר  סימן  בשביל   מוהר"ן  תשובה  עושה   שהצדיק 

תבאר לקמן זה שכל מדרגה כלולה מכל המדרגות והיה צריך לעבור עליו הכל מחדש גם  י)ומה שלא סיפר    \כ/(\יט/ ישראל
הלא טוב    השהפיל עלי  \כא/מעט מעט מהשינההבת מלך  המשנה למלך יצאה  התשובה של  דהיינו שמכח    ,בשלב האחרון(

הצורר(   בהחולק  שנתלבש  דקדושה  )ע"י  וזקן  מעוה"ז  עיור  להיות  דהיינו  ימים  תוסיף  ליראה  וזכתה  להתבונן  והתחילה 
דהיינו   המלך  אל  והביאה  למלך  המשנה  מצאה  ואז  זהב  של  להר  שהגיע  דהיינו  לעשירות  ועי"ז  עתיק  תיקוני  דהיינו 

   .להתבוננות
מקרב את    ,למצא את השכינה הקדושהרק בכח עבודתו    ,שרש נשמות ישראל  ראה פירושו שהמשנה למלך צדיק הדוונר

 כי נשמות ישראל הם בחי' השכינה בבחי' ושכנתי בתוכם.  ,ישראל לאביהם
ש במעשה  במדבריותועי"ש  רבות שחיפש  שנים  ויערים  אחרי  במדבר    \כב/שדות  מצא  הצד  ואח"כ  מן  רב שביל  זמן  ואחר 

בו   למצאה שהלך  מצאו  .זכה  טוב   התחילה  הלא  עימה  ,במקום  להוציאה  ,ודיבר  כיצד  לו  בנ  ,ואמרה  נכשל  סיון י ושם 
שיהיה קובע לו מקום בעיצה אחרת  ושוב אמרה לו כיצד להוציאה  שם שוב,  מצאה    לא איבד אותה אלאואעפ"כ    ,האכילה

 
נוּת  ש    ָ ש  ק  הָע  דֵי  י  ל  ע  אֲבָל  רָהּ,  מִכ  נִינִים  מִפּ  רָחוֹק  ש   ד  ע  ך   כָּ ל  כָּ עֱלָמָה  נ  הִיא  ש   ף  א  ו  ינָה,  בִּ ת  חִינ  בּ  וֹן  ל  הָרִאש  ה  עֲש   מּ  בּ  ר  סֻפָּ מ  כ  ו  ה  נָּ צָא  יִמ  סּוֹף  ב  ל 

מ   יּוֹת בּ  עֲש ִ סִפּוּרֵי מ  בּ  ן  ש   יֵּ , ע  ך  ל  ת מ  ת בּ  ה מֵאֲבֵד  ם.עֲש   ָ  ש 
 כי זה עיקר התשובה לתפוס שכל העוה"ז הוא רק פרוזדור ודרך אל הטרקלין   בדרך דייקא   יח
ז    -או"ח    ליקוטי הלכות ועיין    יט נ'  הלכות שבת הלכה  בּ    -סוף אות  ר  עִקּ  הֵם  ש   יקִים  דִּ צּ  ה  אֵלּוּ  דֵי  י  ל  ע  ש   עֵיל  ל  בֹאָר  מ  בָר  כּ  י  ת  כִּ דֻש ּ  ק  ת  חִינ 

לּוֹ  כֻּ ת ש   בָּ וּבָה אֲפִלּוּ    ש   ש  כּוֹת לִת  חָד לִז  ל א  ל יָדָם יָכוֹל כָּ "ל, ע  נּ  גוֹת כּ  שָֹּ ה  ל ה  הוּא ע  א, ש   בָּ ל עוֹלָם ה  וּבָה ש   ש  רוּעִים.תּ  גּ  בּ  רוּע  ש   גָּ עַם    ה  ַ כָל פ  י ב ְ כ ִּ

עַ  שׁו בָה  ת ְ ים  עוֹשִּ "ל  הַנ ַ ים  יקִּ ד ִּ הַצ ַ ים  שֶׁׁ ו בָאִּ אשׁוֹנָה  הָרִּ גָתָם  ָֹ הַש  ה  ל  זֶׁ יְדֵי  עַל  שֶׁׁ יוֹתֵר,  ב ְ חֲסָדָיו  ת  ַ דֻל  ג ְ ין  יגִּ ִֹּ מַש  ה  זֶׁ יְדֵי  עַל  יְתֵרָה  גָה  ָֹ לְהַש 
"ל   יאו ת הַנ ַ קִּ ינַת ב ְ חִּ ם ב ְ הֶׁ ם ב ָ ים ג ַ יסִּ יוֹתֵר ו מַכְנִּ ים ב ְ פֵלִּ ְ ין הַשׁ  יהִּ ם  מַגְב ִּ יֵּ ק  ה ל  תָּ עֵת ע  כּוּ ל  ז  יִּ ם מִ ש   ג  , ו  ךָּ אוֹל הִנּ  יעָה ש   צִּ א  מָן  ו  צ  יכוּ ע  ִ ש  מ  קוֹמָם י  מּ 

, בִּ  ש  פ  נּ  לוֹת ה  כ  מִיד בִּ ך  תָּ ר  בָּ ה' יִת  לוּ ל  לּ  פּ  יִת  עֲקוּ ו  יִצ  ם, ו  עוֹבֵר עֲלֵיה  ה ש ּ  כָל מ  ך  בּ  ר  בָּ ה' יִת  יִם ע  ל  ת צָפוּ מ  חִינ  י בּ  תִּ ע  וּ  ִ אוֹל ש  ן ש   ט  ת מִבּ  חִינ  י  ב  ִ ל רֹאש 
י קָ  תִּ זָר  י נִג  תִּ ר  " אָמ  נּ  כוּ' כּ  לֵמָה ו  וּבָה ש   ש  כּוּ לִת  ז  יִּ יִם ש   מ  ָ א ה' מִש ּ יֵר  קִיף ו  ש   ד י  יּוֹת ע  תִּ ח  ךָ ה' מִבּוֹר תּ  מ  ִ ת  רָאתִי ש  בָּ ת ש   דֻש ּ  ת ק  חִינ  כָל ז ה הוּא בּ  ל. ו 

יקִי  דִּ צּ  דוֹלֵי ה  חָד מִגּ  ל א  ל כָּ בֵּ ק  מּ  חִ ש   ה בּ  ת מש   חִינ  הֵם בּ  "ל ש   נּ  "ל: ם ה  נּ  כ  הוּ יוֹמֵי ו  כֻל  ת דּ  בָּ ת ש    ינ 
את החילוק בין המשנה למלך לבת מלך עפ"י מהלך הנ"ל.  אבל באמת מבואר בדברי מוהרנ"ת והביאור הלקוטים    הכוונה רק להקצין   כ

ינה ע"י שתיית  נפילה לשינה רמז לחטא אדה"ר והנפילה לששאע"פ המשנה למלך הוא יחידי הדורות וכפי שביאר שם שאכילת התפוח ו 
והבת מלך היא השכינה הקדושה שבכלל רומזת לעם ישראל בבחי'   יין רמז לחטאו של נח אעפ"כ למעשה הכוונה גם כל אחד מאיתנו 

מו אל המלך. ולפ"ז מה  ושכנתי בתוכם אבל בפרטיות כל אחד מישראל בחטאיו נאבדה ממנו השכינה וצריך להחזירה אליו ועי"ז את עצ 
הוא העשירות שעל ידה ההתבוננות צ"ע ונ"ל לבאר שבאמת אצלינו הבת מלכה שלנו שהיא השכינה שלנו עדיין    שכתב שההר של זהב 

לא נמצאת כלל בהר של זהב אלא רחוקה מאד משם כי היא עדיין אצל הלא טוב ורק כל אחד כפי מדרגתו ביראה כך הבת מלך שלו  
 אל ההר של זהב.  יוצאת מהלא טוב 

שה   צ"ע שבמעשה   כא המן  מבואר  שאמר  יג:  במגילה  דרשו  עם אחד"  "ישנו  באסתר  עה"פ  מגילה  עיין  אבל  שישן  זה  הוא  למלך  משנה 
 שהעם ישן מן המצוות אבל בפרי עץ חיים מביא בשם חז"ל שהמן אמר ישן אלקיהם של אלו.  

, וסוד שאמר המן ישנו עם אחד  מי מרדכי, היה סוף זמן הדורמיטא של ז"א פרק ה והנה אז בי   -שער ר"ח חנוכה ופורים    -  פרי עץ חיים 
וכיון שהוא   הדורמיטא,  וזהו  כנ"ל.  ז"א  הוא המלך שלהם שהוא  ישן  פי'  הוא,  ישן  המן, אלהיהם  על ישנו, שאמר  ומפורד. ארז"ל  מפוזר 

 ו.ו של עולם, כי חזרו המוחין בו, ונתעוררישן, ורוצה לחזור פב"פ לחזור ולבנות בהמ"ק פעם ב', )וזהו נדדה שנת המלך, מלכ 
ומשה היה רועה. אחז משה רבינו האומנות הזה כמנהג הצדיקים הראשונים, כי כן מצינו בהבל הצדיק, גם  שמות ג' א'    עיין רבינו בחיי  כב

בנבואה.   להתבודד  כדי  ועוד  החטא,  אצל  עלול  שהוא  הישוב  מן  שיתרחק  כדי  והטעם  בשבטים,  גם  העולם,  אחר  באבות  שאמר  ומה 
שה מתרחק מן השדות כדי שלא ירעה צאנו בשדה של אחרים ויבוא לידי גזל. לא פירש הכתוב כמה שנים  המדבר לימדך הכתוב שהיה מ 

עמד משה במדין, ודרשו חז"ל )בראשית רבה ק, י( ארבעים שנה ישב משה במצרים וארבעים שנה במדין וארבעים שנה במדבר. וכן דרשו  
עק  רבי  על  רבי חז"ל  כמשה  שנה  ועשרים  מאה  ימיו  שהיו  למד  יבא  שנה  ארבעים  בפרקמטיא  עסק  שנה  ארבעים  )שם(  עליו  ואמרו  נו, 

 ארבעים שנה לימד, וכמו כן הלל הזקן, גם רבן יוחנן בן זכאי: 



 י             מוהר"ן                                 הקדמהתורה ס                             ליקוטי                      

כי בראשונה   ,אכילה  ע"י  שהיתהונפל עי"ז לשינה קשה מהקודמת    סיון הייןיושוב נכשל בנ,  \כג/ ומתגעגע אחריה בכל יום
אבל באמת פעל תיקון עצום   דהיינו לגמרי להביאה למלך.  ,ועי"ז לא הצליח להוציאה  ,ישן כמה שנים ובשניה שבעים שנה

של    שהרי ומבצר  זהב  של  בהר  אותה  לחפש  לו  יש  שמעכשיו  המטפחת  על  לו  כתבה  ביין  שנכשל  שאחרי  שם  מבואר 
במוכנ"ל  מרגליות   הנפדהיינו  העשירות  אצל  , אהלדרגת  אביה,  המבוארת  אל  החזרה  דהיינו  להתבוננות  הכלי  שהיא  נו 

הגיע לשם אלא אחרי  היא  ואע"פ שבסוף המעשה מבואר ש רבות שהמשיך לחפש אחריה במניעות עצומותהלא    , שנים 
   ע"י העיצה האחרונה שנתנה לו. אע"פ ששגה ביין. אעפ"כ מבואר שמהלא טוב כבר יצאה

 
התורה שם מתחיל מסור מרע    ועיין תורה ס' מהלך  .מדרגת העשירותל  שתגיעב מיד ידעה  ווצ"ע מדוע כשיצאה מהלא ט

וכן איתא שהנופל בתאוה זו    ,\כד/כמבואר בתורה לו  ,מהתאווה הידועה חמדת יופי נשים וידוע שזה עיקר הנסיון והלא טוב
  .נקרא רע דייקא כמ"ש ויהי ער רע בעיני ה' )בעיני דייקא בחי' חמדת יופי נשים(

על    דהיינושל המשנה למלך  ולפ"ז אפשר שהנפילה הראשונה   וכמסופר  יציאה מהתאווה  בחי'  לאכילה היא כבר היתה 
שזה בחי' הכשרים ויפים    ( ע"י היין  ואח"כ שוב)  וע"כ נכשל אח"כ בשינה  רבינו שתחילה הכניס כל התאוות בתאות אכילה. 

כשר ויפה שייך לומר רק על מי שיצא מהתאווה. והיינו כנ"ל  ו  . שנופלים לשינה ע"י אכילה כמבואר שם בתורה ס' אות ג'
אזי   היראה  בשער  נכנסים  שעי"ז  מהתאווה  כשיצא  אז  דייקא  מלךולכן  טוב,    הבת  מהלא  שתגיע  יצאה  ידעה  כבר  ומיד 

 במשך הזמן לעשירות דהיינו להר של זהב ומבצר של מרגליות.
 ה עד שבאה אליו וניסתה לעוררו תוכשיצא ממנה אזי זכה לראו  נמצא שכל זמן שלא יצא מהתאווה לא זכה למצאה כלל)

 (ב"פ
 

 , ל הע' פנים)יין גמט' ע'( דהיינו שנפל מכ  כי היתה שבעים שנה  יין היתה קשה מראשונהה  ע"ישנפילה שניה    מבוארצ"ע  
אלא    עבודתו  יע"וקצת קשה לומר שלא התקדם    לא נפל מכל הע' פנים.  משמע שישן רק "כמה שנים"  ע"י האכילה    וליאו

לאחור והכלל שמיחזר  לרגע  נתייאש אף  לא  וכמבואר  ש   , שהרי  מתקדם  רק  הוא  מתייאש  נד)בלק"ה שבת  לא  עפ"י    (ז' 
    .הוא זה שמחזיק את כלי הקרב בידומאן דנצח  דף כט. זוהר תיקוני ה

זה חרק שיניוכנ"ל דמצינו באנ"ש שתחילה עסק עמהם רבינו בתורות    ואולי הצורר "י התלבשותו בעוהתגבר  הס"מ    ועל 
)יין ההונגרי(    הנ"ל, דייקא  ע"י היין  נפלו לבחי' שינה  )בחי'  חכמתו מרובה ממעשיו  'הוא לבחי  רשעיקר הפלת הצורלכן   ,
ואע"פ שהיה  כמבואר שם בתורה שזה הנקרא תלמיד שאינו הגון.    מדים לקוטי מוהר"ן להיות חכם ולא עמ"נ לעשות(שלו

כי רבנו לא התייאש מאיתנו לעולם ממילא התיקון רק תי  חצכשלה אינו כן וכדברי רבינו ננ"ש  נדמה שעבודת רבינו עם אנ
שהמשנה למלך נפל    יאעפ"זה הבחי' במעשה הנ"ל שוואנצח    ,הלך ונתקן יותר ויותר שבכלליות רבינו הוא המנצח לנצח

ה לו שימצא אותה בהר של  וכתבדייקא אז היא יצאה מהרע  אעפ"כ    ,יה אפילו קשה מן הראשונהנוהש  ,לשינה ב' פעמים
 .דהיינו במדרגת העשירות הנפלאה ,זהב

הלימוד  ונראה   ששכר  א'  מלמדים  הלכות  בלק"ה  כמבואר  ביותר  מהנמוך  המדרגות  בכל  קיים  הזו  התורה  מהלך  כל  כי 
א  ו שהיואמ  ובודאי אז מדובר ביראה של תינוק מאביו  המביאה להתבוננות.  שמשלם האב ללמד את בנו הוא בחי' עשירות

  .יראה הנמוכה ביותר. וצריך לעלות מדרגה לדרגה בחי' אברהם זקן בא בימים שכל יום הוא מדרגה חדשה לגמרי
המעגל   חוני  ונורא  קדוש  תנא  נפל  כיצד  יתבאר  בזה  דייקאלואולי  שנים  ע'  של  כי אדרבהשינה  כי  ,  מדרגתו  לפי  ן  וכ"א 

   .כך פל כלקרוב להתבוננות לכן בבחי' ירידה צורך עליה נ השהי
נראה שהמשנה למלך הלך אחורה   גדולה מהראשונה(  נמצא שמה שבנגלה  נעלמת באמת  )שנפילתו השניה   פעל בדרך 

 וב ליאוש.רק נדמהשנתגלתה רק בסוף כשכבר היה  ,התקדמות נפלאה
ואילו בסוף המעשה מבואר שאע"ולפ"ז יתבאר הקושי על דברי מוהרנ"ת שאמר שהר של זהב היא ההתבו שכבר  פ  ננות 

וממון   זמן  עוד  צריך  וחכמה  ומזונות  לשחד את הס"מ  היתה שם היה  כנ"ל שלהוציאה  כדי להוציאהולשום שכל  ואולי   .
ממילא הקטרוג אז  בחי' הגאולה הגמורה שאפילו רבנו לא זכה בפועל אלא משיח  לגמרי ממש זו המדרגה הגבוהה ביותר  

המת בבחי'  ולהשתהות  הס"מ  את  לשחד  וצריך  ביותר  זמןעצום  עמוקה  רב    ן  לשינה  שוב  ליפול  דקובהכרח  טנות ומוחין 
ני עתיק  ויזכו לתיק  םיראה עצומה שעל ידה כול  ותוליד  האחרונהממנה תיהיה  ההתעוררות  אלא ש  ,\כה/שינהביותר מכל  

    . ולעשירות והתבוננות.אריכות ימים וזכרון נפלא של העיור 'בחי
 

 ובפרטיות 
הבת מלך הפרטית שלו היא השכינה  ו  ,משנה למלך הפרטי שלו  ו להיות בחי' מתני  לחגורגם הוא צריך  כל אחד מאיתנו  

ובאמת מעטים זוכים להוציאה מהלא טוב אל ההר של זהב כי תלוי    ,שצריכה לשכון בתוכו בבחי' הכתוב "ושכנתי בתוכם"
 נה כלל.יורובה דרובה לא התחילו כלל להתעורר מהש ביראה שזכו לה.

בשכל  רק  רק צריך לקרא אותם עם לב ולא    לעורר מהשינהינו מצד עצמם יש בהם הכח  של רבמעשיות    יפוריסש  ונראה
  .עמ"נ לזכות לדביקות ויראההלב בהתפעלות בתמימות קריאת הלב  וכנ"ל

ד' שמורא שמים הוא בשכל כמבואר בתורה באות    עוד רואים שאע"פ שעיקר היראה היא השגה בו ית' שמשיג רוממותו
דייקא התפעלות  בחי' יראה של נשים  אבל תחילת היראה היא    ,בל באמת זו כבר יראה גבוהה מאדא  ,"דהתבוננות ע"י חב

 
י. דהיינו  וא"כ מה שפירשו אנ"ש ששביל מן הצד היא ההתבודדות צ"ל שלמדה אותו כיצד להתבודד כראו   לכאורה היינו התבודדות   כג

שנה שלימה בעניין זה. ושתיית יין אולי רומז לשמירת המחשבה והמח דיין נקרא תירוש לרמוז דמי שלא  לקבוע מקום ולהתגעגע ולפחות  
 זכה נעשה רש במקום ראש כדאיתא בגמ'.

כג   כד ממון  ועיין תורה  לתאות  קשורה  זו  תאוה  כמה  שבמעשה   .עד  הסתירה  שם  מקשה  ג'  ג'  קדושין  לק"ה  מבואר    ועיין  תפלה  מבעל 
ואר בתורה  ב מ שהם תלויות זו בזו עי"ש. עכ"פ מבואר שה   ומתרץ   , לצאת ובתורה לו שניאוף עיקר הקושי והנסיון   שתאוות ממון הכי קשה 

הפך העשירות נובעת מניאוף כמבואר  היא  שהכי נמי תאוות ממון    , כי מביא עניות  , שהוא הפך העשירות  ,הפך הניאוף היא  שלנו שיראה  
 בתורה כג.  

שראל שנהג בקטנות דקטנות מאד ואמר שרק עי"ז יש אפשרות שיצליח להתגבר על כל המניעות על  נסיעת רבינו לארץ י   עיין סיפור   כה 
 זה. וידוע שהצדיק וא"י בחי' קב"ה ושכינתיה.  



 יא             מוהר"ן                                 הקדמהתורה ס                             ליקוטי                      

גדול ועצום    כי בהכרח שהיראה תתחיל מאור  ,רק התפעלות ליראה עצומה בלא שיודע למה כלל  , הלב בלא שכל כלל
    ה היראה לאדם.כל באהאו תשבשעעז תנינא  הבתורשאין כלים להשיגו בשכל אלא רק בלב. וכעין שמצינו 

 

מכח הצדיק  ע"י שמקבל  שלפ"ז רק המשנה למלך יכול לקרב רחוקים דהיינו צדיק הדור החי באותו הדור    העוד יש לעיין מ
וצ"ע לפ"ז מה התכווין רבינו בחיי       .תלמיד המובהק של רבינו הננמ"חהדהיינו רק    .הגדול מיחידי הדור השייך לאותו הדור

דייקא את הגדולים שבהם כגון ת"ח ובני עשירים ומיוחסים  )אנשיו שלא יהיו עצים יבשים אלא יקרבו רחוקים  גער במוהר"ן סימן תקמג ש

ממילא הקטנים  גם  יתקרבו  הלשון    (ועי"ז  ח ועי"ש  מ  יִצ  י  אוּל  הָעוֹלָם,  קֵי  עִס  בּ  ין  חֻלִּ יחוֹת  שִֹ הָעוֹלָם  נֵי  בּ  עִם  ר  בֵּ ד  ל  אֲפִלּוּ  הָיָה  צוֹנוֹ  וּר 
יִת   ל  ו  מָאגּ  עָל  בּ  נוּעָה  תּ  אִם  י  כִּ ל  ע  יִפ  לאֹ  אִם  אֲפִלּוּ  ו  ך   ר  בָּ יִת  ם  ֵ ש ּ ה  ל  אוֹתָם  רוּ  עוֹר  יּ  ש   בּוּרִים  דִּ מִזּ ה  ל  הוּר  גֵּ הִר  אֵיז ה  ם  ה  בָּ נֹס  כ  יִּ ש    ,

אֹד,  ן טוֹב מ  ם כֵּ עָה, גּ  ָ פִי ש  רוּת ל  עוֹר  וּבָה אוֹ הִת  ש  מר כאן הכוונה שכל אחד יכול לספר  ין שאושמעתי מפרשים ששיחות חול תּ 
אלא הכוונה    \כו/   ואינו נראה לי כלל שכיון שבא מכח ציווי רבינו הם בבחי' ספורי מעשיות משנים קדמוניות.  ספורי מעשיות  

לו  יכאן לצורך לקרב רחוקים מותר כיון שבתוך דבריו יכניס איזה דיבור קדושה ואפ  ,שאע"פ שאסור לדבר דברים בטלים
פנימי  הניצוץ  את הכבר מעורר אצלו  זה    ,שמאיר לו פניםשמים    ל עצם הדיבור של רחוק עם אדם יראאב  ,חיצלי  אם לא

 . \כז/מספר עימו את המעשיות שסיפר רבינואם אלא  ,פורי מעשיותיאבל בוודאי שאין לזה מעלת ס ומתחרט על מעשיו.
בשנ בפרט  שמצינו  שמחזירים  יומה  בתשובה  מחזירי  כמה  האחרונות  מהצדיק   ,והמוניםרבים  ם  כוחם  שכל  פשוט  נראה 

והראיה שאין בכוחם להחזיר אלא    הגדול שבהעלם הכניס בישראל התעוררות לתשובה והם רק קוצרים מה שהצדיק זרע.
אבל להחזיר צדיקים בתשובה זה יכול רק צדיק עצום ורק ע"י ספורי מעשיות וכמבואר בשיחות הנ"ל שעל    \כח/ רחוקים מאד
  אמר שמעכשיו יתחיל לעסוק עימהם בספורי מעשיות. דייקאאנ"ש של אז 

 

ביאור עניין היראה בג' קוין ועניין האריכות ימים שנקרא זקן דקדושה ועניין לידת היראה ועניין כלי ההולדה שהם בחי' 
לפני כל מות שועניין השופר שהוא בחי' ספורי מעשיות משנים קדמוניות ועניין העשירות וההתבוננות יבוארו בהקדבטחון 

 אות ואות בתורה.
 

 עד כאן ההקדמה 

 

* 
 

 
שינה ואני אומר  ב' ב' שמה שאמר רבינו אחר אמירת המעשה הראשון שהעולם אומרים שספורי מעשיות מפילים    ועיין לק"ה יין נסך   כו

שינה זה דווקא צדיק גדול אבל כל אדם אחר שמספר מעשיות אזי אדרבה מפיל לשינה כדבריהם, כי מעשיות מעולם  להפך שמעורים מה 
יכול להלביש   הוא  הגדול שהוא למעלה מהעשיה  בכח הצדיק  ורק  ומוחין דקטנות  דייקא להפיל לעשיה  מסוגלים  המעשה מצד עצמם 

 ה גבוהים כל כך שיעוררו דייקא.בדבורי חול דברי תור 
שפ    עיין בשיש"ק   כז סימן  לִיטָ ח"ד  ש   ער  עס  אוֹד  ער  בּ  רָאֵל  יִש   ר'  ל  ע  רוּ  עָב  ש   דִיפוֹת  הָר  ו  סּוּרִים  יִּ ה  ער  דוּנ  אר  ק  רָאֵל  יִש   י  בִּ ר  רָאָה  ש   נִחֲמוֹ  כּ  "א, 

הוּ  נוּ,  בֵּ ר  ל  ך   בוּת  ר  ק  הִת  "סִפּוּר  חוּת:  צ  בּ  לוֹ  ר  אָמ  מִּ ו  ש   יּוֹת  עֲש ִ מּ  מֵה  חָד  א  מוֹנִיּוֹת" א  ד  ק  נִים  ָ כן אלא  ש ּ רק לנחמו אמר  נאמר שלא  .   אפילו אם 
 בכוונה אבל אין זה סיפור שהוא המציא אלא שהקב"ה המציא ונתקיים ברבי ישראל זצ"ל.

רחוקים כל    ואדרבה צדיקים   כח שמוכרחים לדבר אל  הגסים  בגלל הלשונות  ישמעו אותם  בעצמם לאו  טוב שלא  ועוד שהמקרבים  כך. 
 וקא צדיקים כל כך ואיך יקרבו צדיק בכח עצמם.דו



         1עא.    מוהר"ן                 פתח ר' שמעון ס                                           קוטייל                      

 מעט המכיל את המרובה  סיכום
שסודו הוא התעוררות מהשינה כמבואר ברמב"ם  של ר"ה  תורה זו נאמרה בר"ה תקסז ומבואר בה סוד השופר  

יראה כמ"ש היתקע שופר בעיר ועם לא יחרדו. ומדינא    תכונתו וסגולתו לעוררעורו ישנים מתרדמתכם וזה ע"י  
. וצורת השופר שפיו צר והולך ג' קולות תקיעה תרועה תקיעההחיוב לשמוע ט' קולות השופר דהיינו ג' פעמים  

היינו ו  ,שדרכו להיות צר בראשו ורחב בשוליולאוצר  , ו"יקמרחב  בענני  יק ומן המצר קראתי  "לומתרחב רומז  
  .הימים ואריכות היום ועי"ז להרחבת  ,יראת שמים שזוכים על ידואוצר 

לג' דהיינו יראה בג' קוין שכל אחד מהם מחולק   יםמחולק ניה  במה שתורה זו עניי   כאן רמוז  שופר  הט' קולות  ו
ט' סה"כ  השופר  ,לג'  קולות  היראה    ,כמניין  הנפלאות  ,הזוומכח  מעלות  לג'  עשירות    ,בא  ימים  אריכות 
 . והתבוננות

שמניק לישראל כמבואר בתורה ד'   ,כי הצדיק נקרא אם  ,פורי מעשיות משנים קדמוניות ע"י הצדיקי זה בחי' סו
חכמה  והוא    ,ח'אות   פרק  אור  בככבי  באריכות  כמבואר  רבינו,  ובפרט  תקרא(,  לבינה  אם  )וכמ"ש  בינה  בחי' 

ובינה. וכמו שהשופר הוא קרן בהמה כן הסיפורי מעשיות הם דברי חול שהם בחי' השופר שבו תוקעת הבינה  
ז נמשך יראה  תיק. שעי"דהיינו הצדיק בחי' הבלים דקדושה שבהם הארת אמת מבחי' שנים קדמוניות דהיינו מע 

 עצומה הפוגעת בלב בבחי' אם יתקע שופר בעיר ועם לא יחרדו.

שכיון שבשנה שעברה תקסו התגברה מאד המחלוקת    \א/ ו עם אנ"שבתורה זו מבאר רבינו מהלך חדש בעבודת
והצליח הבעל דבר להפיל שינה על אנ"ש   ו שמענרופים שי כל הח  מחמתמוחין דקטנות  ל  דהיינו שנפלועליו 

רבינוהצורר  מ על  דסט"א  ע"כ  הזקן  בכח  כבר  ,  היה  לבדלא  תורה  ולגנוב    אמירת  להערים  והוכרח  לעוררם 
וזמן מה לפני    .דעתו של הס"מ ע"י שמעוררם ע"י תורה הנעלמת ומלובשת בספורי מעשיות משנים קדמוניות

 המעשה הנ"ל. על ר"ה סיפר המעשה מבת מלך שאבדה ותורה זו היא פירוש  

רבי א ומב ה ש  נור  ירא שמים  ע"י  ולהיות  לשוב  ביטולרצון  לצאתלצדיק    וע"י  ופגמי   אפשר  מכיעור המעשים 
  וואזי יכול הצדיק לעוררבבחי' שלבו נעשה בחי' קלף בהמה טהורה    ,כשר ויפה  תלמיד הגון  ולהעשותהברית  
ס קדמוניותי ע"י  ונרשמים  פורי מעשיות משנים  מ  הנחקקים  אותו לצאת  ומעוררים  חין ומו  המחת  עכירובליבו 

ה שגורמת  ליבו כשו  ,תאוות אכילהדקטנות  את  מיטיב  מבורר  אוכל  וביראה  בקדושה באמונה  לאכילה  זוכה 
וואזי    ומשביע נפשו,   וע"י מדברו  שומע  נעשהמתעורר  זוכה לב   ,  ונסמך כח הדיבור לכלי טחון  י דבורי אמונה 
וזוכה   מחדש  לההולדה,  שנולד  וכמו  גדולה  שמים  תשיראת  בעל  גמורובונעשה  ו  ה  שמים,  היא ירא  עיקר 

לכן   המדרגות,  לכל  ומביאה  הכל,  פועלת  שהיא  והיראה  מוחו  בכל  יראתו  שתתפשט  ובכל  צריך  בכל  ליבו 
ונעשית קומה שלימה של יראת    שזה בחי' רב תלמיד ובן,  דהינו בהתבוננותו ובלימודו וכל עסקי ממונו,   ,יול  ג  ר  ה  

ואזי  י   מקררת התאווה  יראהה  שמים  וחינות של שקר    י נשיםופ וחמדת  פניות  ומתקנת ומבטלת ממנו כל מיני 

והז הברית  ימים  וזוכה  כרון י קשר  ימים  לאריכות  תוסיף  ה'  יראת  ב  ,בבחי'  ימיו  ושמתמלאים  מעשים  מצוות 
דהיינו השגות   , נעשה זוכר לאו כלום  ,שמרוב ביטול אליו ית'  ,עיור מעוה"ז  ,דקדושה עשה זקן ונ  ,טובים וקדושה

זה לא עולה אצלו עוה"ז כהרף עין/   ,בחי' למעלה מהזמן  ,דהינו השגת עוה"ב  ,הבריאה   דםמבחי' קו , \בשע"י 

מוחו וליבו אלוקות  ש  ע"י בחי' אין מחסור ליראיו שמרוב ביטול אליו ית'    עשירותלזוכה    ,ומרוב ביטול אליו ית' 
ואזי מחזיק אצלו ,  ן דעלמאהוכאילו יש לו כל  כלום,  לא חסר  ו  ,שמח בחלקו בתכליתמלא אלוקותו ית' נעשה  

לגמרי   צינור תאוות הממון  ומשבר  כלי ממון הרבה  לביטול בתכלית שהוא  בשבילי התורה   להתבוננות  ובא 
עילאה  ,דעתיקא חכמה  ס  .יסוד  לספר  בעצמו  יכול  תלמידים י ואזי  ולעורר  קדמוניות  משנים  מעשיות  פורי 

 שנים את ימיהם וכנ"ל.י ה
 

  [ג ] ס תורה 
 ו(ךח ע"אא דף ק)נש האיש  רבא קד דהאדרא 

אמאי עת לעשות לה' משום    [ט] ואמר עת לעשות לה'    חן מעו  תח ר' ש  פ  ז

דהפרו תורתך מאי הפרו תורתך תורה דלעילא, דאיהי מתבטלא אי לא  
 

בשיחות ומשמע ממה שמסופר על חוני המעגל שנפל מכל הע' פנים אבל קשה לומר זאת כי ליפול מכל הע' פנים של תורה    כך משמע   א
לכן נראה שעיקר כוונת רבנו לדור שלנו שרובו באמת מרוחק  בתורה ושום קשר להקב"ה.    פשטות הכוונה שכבר אין לו קשר לשום חלק 

   .לגמרי מהתורה והקב"ה 
 חות הר"ן שח שי   כנ"ל   ב
 רה תורה זו נאמרה בראש השנה שנת תקסז )חי"מ( שחל בשבת וראשון )פל"ח( ועיין שם הובא בשיש"ק ח"א רז גודל ההתעוררות שהיתה בעת אמירת התו   ג

 האידרא   -ו  מתרל   ד

 ניקוד בש בתקפא   ה 

 קךז ע"ב ובתרלד ותרלו תוקן קכח ע"א -בתקפא   ו

 דגש בפ' בתקפא   ז

 ןמנוקד בתקפא שׁמעו    ח 
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אשריך ישראל מי   [יא]   . כתיבייתעביד בתיקוני דא. ולעתיק יומין אתמר
י' קמי', י' אותבברמי כמוך באלים ה'. קרא לר' אלעזר    [יב]   כמוך וכתיב

אתתקנו  כאן  עד  דכולא.  כללא  אנן  ואמר  אחרא,  מסטרא  אבא  ולר' 
קיימין. אישתיקו שמעו קלא וארכובתן דא לדא נקשן. מאי קלא, קלא  

 :[יג ] דכנופיא עילאה דמתכנפי

פתח רבי שמעון ואמר עת לעשות לה' משום דהפרו תורתך, מה הפרו תורתך )איזו תורה הפרו( תורה    -תרגום  
ן( ועל  ונה )סודות התורה( שהיא מתבטלת אם לא נעשית בתיקונים אלה )אם אנו לא נגלה סוד עולם התיקולי ע

כמ מי  וכתיב  כמוך  מי  ישראל  כתיב אשריך  הנ"ל(.  )פסוק  נאמר  יומין  עתיק  )השווה  התיקון של  ה'  באלים  וך 
. קרא ר"ש לרבי אלעזר  ו( הכתוב שבחו של מקום לשבחם שלישראל במי כמוך לכן ראויים הם לגלות סודותי 

ו כלל הכל, עד כאן נתקנו העמודים. בנו והושיבו לפניו )לימינו( ולרבי אבא מצידו האחר )לשמאלו( ואמר אנ
מה קול שמעו קול של פמליא עליונה שבאו )לשמוע    שתקו )החברים( ושמעו קול וברכיהם רעדו ונקשו זה לזה

 הסודות שיגלה רשב"י(.   
 

רבנו  נראה   הזה  זושבכוונת  מוהר"ן  ה  רמוזהר  בחיי  זו(  מבואר  תורה  על  בשיחות  לעיל  שכיון שהתגבר )עיין 
לשינה  ,הסט"א ישראל  קדמוניות  , נפלו  משנים  המעשיות  לספר  התחיל  זו  תורה  אמירת  עם  עת   ,ולכן  והיינו 

מתורה  ו  כי כבר לא נתעורר  ,כיון שישראל הפרו התורה העליונה   ,דהיינו לספר ספורי מעשיות  ,\יד/ לעשות לה'
רבינו,  העליונה   להם  לשינהשאמר  שנפלו  העליונה    ,כיון  התורה  את  להעלים  דהיינו  לה'  לעשות  עת  לכן 
להש"י,במעשי  ישראל  את  להחזיר  כדי  דייקא  "לעשות"  דהיינו  ישי דהי  ות  לעורר  סנו  ע"י  מעשיותי נים    , פורי 

ור לחזיר להם את כח הדיבור חזשהיא התרופה שעל ידה אפשר להתיר פה אלמים ולהתיר פה עקרות דהיינו ל
וע  ,הקדוש ימים,  תוסיף  יראה  בבחי'  ימיהם  להאריך  ויזכו  גדולה.  יראה  בהם  שתיוולד  לעשירות עד  יזכו  י"ז 

ליראיו.   זהשהיא הקרקע להתבוננותדקדושה בחי' אין מחסור  לכל  וכשזוכים  ישראל  , ,  ומתגלה    ,אזי אשריך 
קרא   ,וכדי להיות מרכבה ליראה בג' קוין של רב תלמיד ובן   .לראי ואין כמו יש ,שאין כמו הש"  ,תרתי מי כמוך

נפלה עליהם נתעוררו ושמעו קולות עליונים וואזי  )מתוק מדבש שם(  לפניו משמאלולתלמידו מימין לבנו לפניו 
 יראה עצומה עד שברכיהם נקשו זו בזו.

 

 אאות 
וכבר נתבאר לעיל תורה נט  .קאיי ע"י הקדמות דשרבנו מבאר כאן סוד העשירות שהיא כלי להתבוננות 

קרא שרש הרצון שע"כ נ ובתורה סח שרש הממון בקדושה שהוא גבוה מאד עד שהוא שרש נפשות ישראל
 )ריש תורה מט( וכן הנפש בשרשה כסופין אליו ית' עד כלות הנפש )לק"ה ערב ג' יב(  הממון כסף לשון כסופין 

וגורם פנים חשוכות וריחוק מהקב"ה וע"ז בחי' צואה  דוהעשירות יש בה שפע כפול, שפע אחד גשמי שהוא לב
זה הוא כל ממונם, אבל מי שזוכה גם  וחסרון תמידי ועצבות ומרה שחורה כמבואר בתורה כג וסתם בני אדם כ

)תורה כג אות   לשפע הרוחני של הממון הוא הנקרא עשיר באמת כי השפע הרוחני הוא אור צח ותענוג רוחני 

 
 תהלים קיט קכו   ט 

 איתמר   -מתרצו    י

 דברים לג כט   יא 

   שמות טו יא   יב 

עליונה )סודות התורה( שהיא מתבטלת אם לא נעשית בתיקונים אלה )אם  ה  פתח רבי שמעון ואמר עת לעשות לה' משום דהפרו תורתך, מה הפרו תורתך )איזו תורה הפרו( תור   יג
תיק יומין נאמר )פסוק הנ"ל(. כתיב אשריך ישראל מי כמוך וכתיב מי כמוך באלים ה' )השווה הכתוב שבחו של מקום לשבחם  התיקון( ועל התיקון של ע   אנו לא נגלה סוד עולם 

נתקנו  יו(. קרא ר"ש לרבי אלעזר בנו והושיבו לפניו )לימינו( ולרבי אבא מצידו האחר )לשמאלו( ואמר אנו כלל הכל, עד כאן  ות שלישראל במי כמוך לכן ראויים הם לגלות סוד 
    העמודים. שתקו )החברים( ושמעו קול וברכיהם רעדו ונקשו זה לזה מה קול שמעו קול של פמליא עליונה שבאו )לשמוע הסודות שיגלה רשב"י(.

פסוק עת לעשות לה' בגלל שהפרו אבל עיין משנה אחרנה בברכות שם מתפרש הפסוק עת לעשות לה' ולהפר  את ה   מבאר   הזוהר כאן  יד
נמי כאן ידוע שהיה בסיפורי המעשיות שסיפר רבינו עניין של בחי' עת להפר כדי לעשות לה' כמבואר בשיש"ק ח"ג קמז    את התורה והכי

פורי מעשיות ובפרט באידיש כי סבר שאסור לספר כאלה מעשיות גבוהות לכלל  הס שהצדיק מאפטא התנגד והקפיד על זה מדפיסים את  
 ישראל.

כו    לעשות"   "עת,  הזה   הכתוב   על   בפירושו   ,המאמר   בסוף   לחכמה   פרפראותב   שכתב עיין   ועיין ביאור הליקוטים  .  המעשיות  בחינת  שזה   -  ' ו 
  מהצורר   התגברות החורפים   ידי   על  היה   והסתירה   הקלקול   וכל   .תע ה   באותו  תחבולותיו  סתירת  מענין',  ה  באות  ' ב  מהדורא   ביאה"ל   ועיין

התגבר  באותו   אשר ,  הידוע  זה  על   תושנתפ   עד ,  ויותר   ביותר   בזה   העת  מעוצם ,  ישראל   בני  אחינו   של   ככולם   רובם  ידי    והתרחקו 
רוֹנוֹ   כן   -  הזה  היום  עד   ו ( ם ) קדושת רָכָה( -שמעתי מאבי )= רבי נחמן מטולטשין זִכ  רוֹנוֹ   ת" נ ממור   ששמע   לִב  רָכָה:  -זִכ   לִב 

וע הוא הזקן זקן דייקא הפיל את כלל  שמה שאמר רבינו שמתחיל לספר ספורי מעשיות לעורר ישנים הטעם כי הצורר היד   נראה כוונתו 
ישראל לשינה ע"י שהרחיקם מרבינו הבעטלער העיור זקן דקדושה שחי חיים ארוכים בהתחדשות נוראה בכל רגע.  והזקן הצורר הנ"ל  

מה נק  לי  אין  לעולם  רבינו  נשמת  תרד  אם  צעק  שהס"מ  ועכביש  מזבוב  במעשה  כמבואר  לס"מ  ידוע  נקרא  גם  אבל  לאנ"ש  הידוע    רא 
 לעשות יותר ואמרו לו שימצא עצה כי זו הנשמה חייבת לרדת ואזי הלך הס"מ וחזר שמח ועימו הזקן שהיה מכירו מכבר עי"ש.  
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שאין לו שום צורך אחר כלל רק אותו ית'.  ונראה שלשפע הזה כיוון  עד  ושמחה בו ית'ת נפלא של הסתפקוו ו'( 
הנובע ומביאו לביטול נפלא  בחי' רוחב לב הנובע מהשמחה בחלקו תמידדהינו   ,רבינו שהוא כלי להתבוננות

 . ויציאה מגבול שזה הכלי להתבוננות והשגת שבילי תורה דעתיקא שאין לה גבול
  וכן מבוארק ע"י תיקון הברית כמבואר בתורה כג אות ה' ובתורה נח אות ד'. אפשר לזכות ר  אלא שלשפע הזה

 וחן של שקר.  יופי נשים חמדתאלא שכאן הגדיר אותו בשם  הבריתכאן התנאי לעשירות שהיא תיקון 
ן אע"פ שעיקרא עניינה הוא בחי' אין מחסור ליראיו שמרוב בטחו שעשירות נפלאה שכאן  עוד מבואר כאן 

שעל  גם בגשמיות רב יש לה מעלה יותר כשיש בידו ממון דעלמא. אעפ"כ מרגיש כאילו יש לו כל הון וביטול 
ברה התורה כמשה רבינו ורבי ורב אשי היו עשירים גם בגשמיות )וכן מסופר שאחר אמירת  כן אותם שדרכם ע

 תורה זו שלח רבינו לקנות לו חנויות במזיבוז(  
דוד המלך לקח את אבישג השונמית  א א' ש–להאריז"ל מלכיםקוטים י בספר הלאר בוהמ ונ"ל הביאור בזה עפ"י 

יתא שבא לעשות צרכיו כפשוטו עמ"נ שכחוט השערה קודם  וכן יוסף הצדיק א ,כדי להרוג את יצרו לגמרי
בבחי'  , הכי נמי שדייקא כשברשותו ממון רב ונשאר ליבו אווה לגמרי ובזה משבר התהחטא ישבור תאוותו 

שזו כוונת רבינו בשיחה שאמר אע"פ   הונרא  ה' אלקיו בשלימות בזה משבר התאוות ממון בתכלית אל שברו
ו ממון כלל אלא לחלקו לצדקה בכל יום ולסמוך בכל יום מחדש על חסדו ית' ה גדולה שלא להלין אצללשמע

א מדרגת  היאת הדואג לפרנסת מחר, ו דוכמבואר בזוהר המגנה מא שישפיע לו השפע הנצרך לאותו היום
 . יש מדרגה גדולה מזו שהיא כן להחזיק אצלו ממון אמר ש אבל   בינו שינהגו בה אנ"ש.צדיקים שרצה ר

שבילי ש  דע ההקדמ  ,[טו]   התורה  יש  לכל  הזוכים  למעטים  אלא  לרבים  דרך  שאינו  דייקא  ת  ושביל 

  \ יזה בו ית'/לאדהיינו דביקות נפ  גדול מאד  \טז/ שיש בהם התבוננות  המבוארות בתורה זו וזוכים לתורה
תורה דעתיקא שהיא אחדות עמו ית' בלא פירוד כלל וצריך תבונה גדולה והתבוננות   \יח/ תורה הקדומהבבחי'  

בליבו  רבה השגות  בה  להבין  להרגיש  כדי  ע"י \יט/ דהיינו  כ"א  הזאת,  להתבוננות  לבא  שא"א   .
ותענוג רוחני )ת  עשירות יוכל להתבונן בשרש הממון ששם הוא אור צח  ה'  ה כגור שמכוחה  וזה ע"י    ( אות 

הגשמי   בממון  העלי )שממאס  לשכל  זוכים  ידו  שעל  התחתון  לשכל  שלבוא  ד'  אות  ל'  תורה  ו דהיינן  ועיין 

 כמ"ש חז"ל ,צריך פרנסה גשמית . כמו שבפשטי אורייתא( \כצריך לשנוא הממון בתכלית/השגות אלוקות 

כדי שיהיה ליבו פנוי לעסק   הנסאם אין קמח אין תורה )אבות פ"ג(, וצריך שיהיה לו עכ"פ פר

הגשמיים חסרונותיו  למלא  טרוד  ולא  גדול מאד, צריך התורה  . כמו כן להתבוננות הזאת שהוא 
דת הסתפקות ושמחה בחלקו שעי"ז יש לו מדהיינו פרנסה רוחנית של  [כא] יהיה לו עשירות גדול מאדש

דהינו שצריך להרגיש    [כב]   כל בה   לא תחסרשיהיה לו הון רב, ו  וזה ע"י   .רוחב לב להכיל ההתבוננות

 
יסוד דחכמה )ובשעת רצון זוהר ח"ב קכב: שביל יסוד דאבא ונתיב לא   כות )עמ' מ' במהדו' תשכד( שביל הוא בר עיין עולת תמיד למהרח"ו עניין כונת ה  טו

   וד דאמא(ידעו עיט יס

בתורה מ' תנינא בבחי' אמרתי אחכמה והיא    ארמכונה רחוק כמבו ששיסוד דחכמה היא התחברות תמידית לחכמה עילאה    נראה לבאר 
לא ותענוג רוחני עצום. ומה  פ שמשיג עד כמה א"א להשיג והשגת רוממותו ית' כלכך היא בחי' ביטול נ   רחוקה ממנו דהיינו שהיא החכמה 

הדביקות.  ואולי ההתבוננות בהשגות השביל    פי גדלות הבורא ומתעורר ליבו עי"ז לאהבה ויראה נפלאה זו תכליתשמתבונן באפסותו כל 
אלא בבחי' מטי ולא    ונן שהרי כל ההשגה היא עד כמה שמבין שא"א להשיג.תב הן הנתיב דלא ידעו עיט. כי הן התבוננות במה שא"א לה 

 עיין תורה כד.  מטי.
מהסת  התבוננות   טז שלימה,  להבדיל  תשובה  ע"י  ועמקה  התורה  תבונות  יא  תורה  ועיין  א'.  בתורה  המבואר  לחכמה  והתקשרות  כלות 

רות, אבל במציאות הוציאם ברכוש גדול ועשירות מופלגת  שי שמשה רבנו רצה ללמד את כל ישראל, ואעפ"י שלא נזכר שם בתורה יא ע 
 וזכו עי"ז במתן תורה להתבוננות נפלאה.  

 א' שהיא מדרגת רשב"י וחבריו שבמדרגה זו כבר אין חובה להתפלל.    עיין לק"ה ערבית   יז

ל.  -וזה לשונו שם   ֵ ל  פ   הִת  י אֵין חוֹבָה ל  ז אֹת אֲז  נו ת ה  וֹנ  ב  הִתָ  ז וֹכִין ל  ש   ן    כ   עוֹן ב   מ  ִ י ש  ב ִ ת ר  ג  ָ ש  ת ה  חִינ  נו ת הִיא ב   וֹנ  ב  הִת  י ז ה ה  כָה לָז ה.  כ ִ ז ָ יוֹחָאי ש  
ן ֵ כ  ל  ע  'ת    ו  ת  חִינ  ב   הִיא  ז אֹת  ה  נו ת  וֹנ  ב  הִת  י  כ ִ רָכָה.  לִב  רוֹנָם  זִכ  וֹתֵינו   ב  ר  רו   אָמ  ש   מוֹ  כ   ה  ָ פִל  מִת   טו ר  ָ פ  נו תוֹ'.  הָיָה  ָ אֻמ  נו ת  ה  וֹרָתוֹ  ָ אֻמ  ל  כ ָ ש   נו   י 

מ ִ  ל לו חוֹת ש   ת ש   סֹל  ת פ   חִינ  וֹרָה, ב   ת  מֵה  ק  וֹ הו א ר  ל  ירו ת ש   ִ הָעֲש  רו   ו  אָמ  ז ה ש   ו  ם.  ָ ן ש  י ֵ ע  ם  ָ נו  ש  ב ֵ ר  ו  ב אֲדוֹנֵנו  מוֹרֵנו   ת  כ ָ מוֹ ש   ה, כ   ר מֹש   ֵ ש   ע  ם נִת  ָ ש  
רָכָה לאֹ   רוֹנָם לִב  וֹתֵינו  זִכ  ב  ָ ר  ש  ש  פִי פ   '. ו ל  כו  תָן ו  נו  ָ וֹרָתָן אֻמ  ת  חֲבֵרָיו ש   ן יוֹחָאי ו  עוֹן ב   מ  ִ י ש  ב ִ גוֹן ר  א כ   ָ ל  צָאִים  נו  א  ה נִמ  ָ ת  ם ע  י הֲלאֹ ג   , כ ִ מו ה   ָ ו טוֹ ת 

כ ֵ  ש   כָל  ו  ן  ֵ כ  ש   ל  מִכ ָ וֹרָה,  ת  ב   קִים  עוֹס  ק  ר  נו ת  ָ אֻמ  ו ם  ש  ם  לָה  אֵין  ש   אָדָם  נֵי  י  ן  ב   לו  ָ ת  ש   עֵיל  ל  ת  ר  כ   ז  נ ִ ה  נו ת  וֹנ  ב  הִת  ב   לו י  ָ ת  ר  הָעִק ָ ך   א  "ס.  ש    ה  ימֵי  ב ִ
ירו ת. ו   ִ עֲש  עֵיל: ב   ר ל  כ ָ ז  נ ִ תָן כ   נו  ָ וֹרָתָן אֻמ  רָא ת  ן נִק  ֵ ל כ   ע 

 דלא ידעו עיט.  כתב שתורה קדומה היא נתיב דלא ידעו עיט. ומהריצ"ח שמעתי ששביל הנ"ל רומז לנתיב  בעמק המלך   יח
ליביה להרגיש השגה  מאד דהיינו סוד שא"א לבאר במהלכי שכל אלא ע"י הקדמות אפשר לכל אחד כפום מה דמשער ב   כי שכל גבוה   יט
 בו.

ועי"ש שרבי    ולמה קוראים נחום איש קדש קדשים שלא הביט בצורת מטבע כל ימיו,  -רמז תתקפט    -ט  " פ   –קהלת    ילקוט שמעוניועיין    כ
 הקדוש. מבואר ששומר הברית נקרא קדוש אבל מי שלא מביט במטבע נקרא קדש קדשים.במילתו נקרא רבינו    יט על שלא הב 

 העולם אומרים שצדיק האמת וכו' א"צ מעות ואני אמרתי וכו'  ר"ן סימן כה עיין חיי מוה   כא 
   לשה"כ דברים ח' ט'  כב 



         4עא.    מוהר"ן                 פתח ר' שמעון ס                                           קוטייל                      

לו דבר ולא חסר  לו הון רב  יש  יה שלא יה  להתבוננות הזאת  [כג ]  . כי צריך כל הון דעלמאכאילו 
בלבו שום שמץ של הרגשת חסרון רק כאילו כל עושר של כל העולם נמצא בידו, כי כל שמץ הרגשת חסרון  

הנ"ל ההתבוננות  להכיל  שבלב  הדעת  ברוחב  יששכמחסר  ובני  להם  ר  .  ההתבוננות, שהיה  זאת 
ע"י   יודעי בינה היינו שחכמה בינה מאירים בלב  א יב(  )ד"ה  לעיתים  ומבני יששכר יודעי בינהבבחי'  
למח  הדעת לב  הוא שמחבר  כי  הנ"ל  התבוננות  לזה  וצריך  העיבור  סוד  דהיינו  עיתים  לקבוע  היינו  לעיתים   ,

לא זכו לזה    ומבני יששכר  ,\כדזכו להשיג זאת/   חכמה נפלאה מאד כמבואר בתורה סא שרק נשמות גדולות
ע מט(    דיי ל  כ"א  )בראשית  בחי'  גרםעשירות,  חמור  עתיר  )אונקלוס(  ותרגומו    יששכר 
, כדי \כח/ גם בגשמיות   להם עשירות גדול מאד  כזו . וע"כ משה וכל הנביאים הי\כו/ [כה]   בנכסין

ע הזאת,  התבוננות  בהתורה  שיש  ומחמת  הזאת.  להתבוננות  ידו  על  נקראת  לבא  "כ 
. וכן כל מי שעבר דרך ידם התורה, היה להם עשירות גדול מאד. דהיינו  \ל/ [כט] התורה הון  

. וכן רבי שסידר וחתם  [לא] לישראל היה עשיר גדול כשרז"ל  משה רבינו שהביא התורה  

 
   בבחי' איזהו עשיר השמח בחלקו )אבות ד א(  כג

חודש   כד הקירוב    'ג  בלק"ה ראש  ואת  החושך  בתכלית  אור  לגלות  דהיינו  חצות  וסוד  המולד  קביעת  סוד  שהוא  מבאר  רו  תורה  על  ב' 
 י"ש.בתכלית הריחוק ע 

 ביאור התרגום הזה עיין לק"ה פדיון פטר חמור ג' ג'   כה 
ג'    -יו"ד    עיין ליקוטי הלכות   כו ג אות  ג ָ   -פדיון פטר חמור הלכה  חֲמוֹר  שכָר  ָ יִש  ת  חִינ  ב   ז ה  יֵש   ר  ו  ת  חִינ  ב  ב ִ ת  הָאֱמ  יק  ד ִ צ   ה  ת  חִינ  ב   שכָר  ָ יִש  ם, 

עֻ  כָר לִפ  חִיל אֹהֲ ש ָ נ  ה  ת ל  חִינ  , ב   תֵך  ָ ל  ל  קָא ע  י  י ד   ה, כ ִ כ   ז  י ִ פו ן ש   צ ָ וֹב ה  ט  כָר ה  ָ ש  ל ה  ם לוֹ כ ָ ר  קָא ג ָ י  חֲמוֹר ד   ה  ם. ש   ר  . חֲמוֹר ג ָ י יֵש  ר עָ   -ב  ב ֵ ג   ת  י ִ דֵי ש   יו  לָ י 
כו '.   ו  תִירוֹת  ס   ה  ו  יוֹת  ש   ֻ ק  רוֹת ה  ת חֻמ  חִינ  מִב   ת חֲמוֹר  חִינ  מִב   ך   ָ ש  מ  נ ִ ז ה ש   ָ ר כ  י ה'  חֹמ  י כ ִ הָאֲמִת ִ ת  ע  ד   וֹת ה  ל  ג  זָכָה ל  ו  לוֹ  ט   ב ִ ד ש   עָלָיו ע  ר  ב ֵ ג   הִת  הו א  ו 

ל   עוֹלָם ע  וֹרָה ב ָ ת  ת ה  ע  ה ד   ָ גִל  ם, עָ דֵ י    -הו א הָאֱלֹקִים ו  ר  ם חֲמוֹר ג ָ ג ֵ ר  ת ִ ה ש    ת מ  חִינ  ז ה ב   "ל. ו  נ   כ  ה ו  כ   ז  י ִ ה ש    מ  ה ל  כ   קָא יִז  י  ל  י ז ה ד   י ע  סִין, כ ִ נִכ  תִיר ב  
ו בָ   - מ  "ל, כ   נ   יוֹת ה  ש   ֻ ק  ך  מֵה  ָ ש  ירו ת נִמ  ִ ל הָעֲש  י כ ָ ה, כ ִ ָ דֻש   ק  דוֹל ד ִ ירו ת ג ָ ִ עֲש  דֵי ז ה זוֹכִין ל  ירו ת    א י  ִ ל הָעֲש  כ ָ חֵר ש   מָקוֹם א  רָכָה ב   רוֹנוֹ לִב  בָרָיו זִכ  ד  ב ִ

י  כו ', כ ִ ו  יוֹת  ש   ֻ ך  מִק  ָ ש  ר ו    נִמ  מֹאלָה  עֹש   ש   תו ב, ב ִ כ ָ מוֹ ש   מֹאל, כ   כָבוֹד ו ש   ר ו  מֹאלָה  עֹש   ש   תו ב, ב ִ כ ָ מוֹ ש   מֹאל, כ   ירו ת מִש   ִ מֹאל סִט  הָעֲש  א  רָ כָבוֹד ו ש  
ע   ר  ב ֵ ג   הִת  ל  ה  ז וֹכ  ש   מִי  ו  יוֹת  ש   ֻ ק  ה  ל  כ ָ ם  ָ ש   מ ִ ש   דִיעָה  י  ה  ת  ר  ָ ת  ס  ה  ת  חִינ  ב   דִינָא  כו '  ד   ו  ת  אֱמ  יקֵי  ד ִ צ  ל  ע  ו  ך   ר  ב ָ יִת  ה'  ל  ע  לוֹ  ה  ש   ק ָ ש   יוֹת  ש   ֻ ק  ה  ל  כ ָ ל 

דוֹ  ק   ה  וֹרָה  ת  ה  כֵי  ר  ד  ב   הוֹלֵך   ו  ת  הָאֱמ  ל  ע  ל  ֵ כ  ת   ָ ו מִס  ל  ש  ע  ה  זוֹכ  הו א  ו    -ה  ר  ב ֵ ִ ש   ש   יוֹת  ש   ֻ ק  מֵה  י  כ ִ דוֹל,  ג ָ ירו ת  ִ עֲש  ל  קָא  י  ד   יוֹת  ש   ֻ ק  ה  דֵי  ל  י  א  הֲפָכָם 
ה  אֱת  י  זָהָב  פוֹן  מִצ ָ ת  חִינ  ב   ז ה  ו  "ל.  נ   כ   ירו ת  ִ הָעֲש  ל  כ ָ ם  ָ ש   מ ִ ש   ה  ָ דֻש   ק  ד ִ מֹאל  ש   ר  ב ֵ ג   הִת  ה  ָ דֻש   ק   ל  ה  צָפוֹן  ל  ש  ,  ע  קָא  י  ד   ש   רָה  ָ ת  ס  ה  ו  נָה  ָ פ  צ  ה  דֵי    -וֹן  י 

יר הָאֱ  ת ִ ס  ה  ין ו ל  ִ פ  צ  ה  רוֹצִין ל  יוֹת ש   ש   ֻ ק  ל  ה  ת ע  ת    -מ  ָ וֹרָה פ  ת  ה  תו ב ב   כ ָ ה ש    ת מ  חִינ  ז ה ב   "ל. ו  נ   ירו ת כ   ִ ל הָעֲש  ם כ ָ ָ י מִש   ה, כ ִ אֱת  קָא זָהָב י  י  דֵי ז ה ד   ח  י 
מ   ִ י ש  ב ִ בִין ש   ע ר  ו  ב  ס ִ ה  מוֹת ו  ד ָ ק  ה  הֵם ה  ו חוֹת ש   ל  ת ה  סֹל  ת פ   חִינ  ירו ת הִוא ב   ִ הָעֲש  סִימָן ס ש   '  וֹן ב   כו  וֹרָה ו  ת  ין ב   ִ ש  ד   ח  מ   ו ש  ש   חִד  בִיב ה  סָלִין ס  נִפ  רִין ו  ָ ס  נ  נ ִ

ד    ש   דוֹל  ג ָ ה  ירו ת  ִ הָעֲש  ת  חִינ  ב   ה  מֹש   ר  ֵ ש   ע  נִת  ם  ָ ל  י  ו מִש   ע  אִם  י  כ ִ יגוֹ  ִ ש  ה  ל  ר  ָ ש  פ  א  אִי  ש   אֹד  מ  נוֹרָא  ו  לָא  נִפ  נו ת  וֹנ  ב  הִת  ל  אִים  ב ָ יָדוֹ  ל  ע  דֵי  י    -קָא 
ה   יוֹת ו  ש   ֻ ק  ל ה  י כ ָ ם, כ ִ ָ ן ש  י ֵ בֹאָר, ע  מ   מוֹ ש   כו ' כ   מָא ו  עָל  ל הוֹן ד   ה לוֹ כ ָ י  ה  י ִ דוֹל ש   ירו ת ג ָ ִ ז  הָעֲש  ש   תִירוֹת כ   ל  וֹ ס   י ו כ  ה ש    תָרֵץ מ  רָם ל  ב   ש   צָם ו ל  תָר  כִין ל 

א   אִי  ש    ה  מ  ב   אֱמו נָה  ב   ק  ז ֵ ח  הִת  ו ל  תָרֵץ  רִ ל  ָ ס  נ  נ ִ ש   בָרִים  ד   ה  ת  חִינ  ב   הו א  ש   ו חוֹת  ל  ה  ת  סֹל  פ   ת  חִינ  ב   יוֹת  ש   ֻ ק  מֵה  ה  עֲש   נ  י  אֲז   ' כו  ו  תָרֵץ  ל  ר  ָ ש  בִיב  פ  ס  ין 
ו ש  ש    חִד  ל  ה ה  קָא ע  י  י ד   ירו ת, כ ִ ִ ת עֲש  חִינ  ב   מ   -ו א  ו ש  כ   חִד  ה ה  ו   ה  נִת  תִירוֹת  ס   ה  ו  יוֹת  ש   ֻ ק  דֵי ה  קָא  י  י  ד   פוֹת ש   וֹס  רו ש  ת  ֵ פ  מָרָא  ג  ב ִ ים  ִ ו ש  חִד  ב   רוֹאִין  וֹ ש  

ל   יִ   -ע  ו  צָם  תֵר  ו  הֲלָכָה  ב   ה  ב ֵ ר  ה  יוֹת  קֻש   לוֹ  ים  ִ קָש  הָיָה  ש   דֵי  ל  ש    י  ע  ת    -בָם  סֹל  פ   ת  חִינ  ב   הֵם  יוֹת  ש   ֻ ק  ה  ש   צָא  נִמ   . ו ש  חִד  ה  ה  ו ָ ה  נִת  קָא  י  ד   ז ה  דֵי  י 
ל   ל  ה  ע  ו  "ל.  נ   כ   חֲמוֹר  ת  חִינ  מִב   כִין  ָ ש  נִמ  יוֹת  ש   ֻ ק  ה  כָל  ו  ירו ת  ִ עֲש  ת  חִינ  ב   ז וֹ   -ו חוֹת,  ש   שכָר  ָ יִש  ת  חִינ  ב   הו א  ש   יק  ד ִ צ   ה  ן  ֵ ה  כ  כ  זוֹכ  ו  יוֹת  ש   ֻ ק  ה  ר  ב ֵ ש   ל  ה 

עֵי בִינָה   שכָר יוֹד  ָ נֵי יִש  מִב   ת ו  חִינ  לָא ב   נו ת נִפ  וֹנ  ב  הִת  ל  ל  דוֹל ע  ירו ת ג ָ ִ עֲש  ה ל  כו ' הו א זוֹכ  ת ו  ע  ים לָד  ת חֲמוֹר    -לָעִת ִ חִינ  הֵם ב   קָא ש   י  יוֹת ד   ש   ֻ ק  דֵי ה  י 
שכָר חֲמוֹ  ָ יִש  הו   ז  ו  "ל.  נ   ל    ר כ   ך  ע  ָ ש  ירו ת נִמ  ִ הָעֲש  י  סִין, כ ִ נִכ  עָתִיר ב   ו מוֹ,  ג  ר  ת   ם, ש   ר  ו    -ג ָ קָא.  י  חֲמוֹר ד   דֵי ה  ל  י  נו ת    -ע  וֹנ  ב  הִת  ה ל  זוֹכ  מוֹ  צ  ע  ב   ז ה  דֵי  י 

ל   ע  ו  "ל:          נ   כ  ו  לָא  פ  נ ִ ש     -ה  ב ִ הו א  מִי ו ת  ש   ג  ב   חֲמוֹר  ה  ת  רִיא  ב   ר  עִק   ן  ֵ יֻחָד  בִ כ  מ  חֲמוֹר  ה  י  כ ִ אָדָם,  ל  ש   ירו תוֹ  ִ עֲש  ו  מָמוֹנוֹ  ל  כ ָ עָלָיו  א  ָ ש  י ִ ש   יל 
מוֹ ש    אוֹי, כ   ש  מ  א עָלָי ל  ל הָאָדָם נוֹש ֵ ירו תוֹ ש   ִ עֲש  ל מָמוֹנוֹ ו  י כ ָ אוֹי, כ ִ ש  מ  חֲמוֹר ל  רָכָה, כ   רוֹנָם לִב  וֹתֵינו  זִכ  ב  רו  ר  ירו תוֹ  אָמ  ִ ל עֲש  ם כ ָ ָ י מִש   חֲמוֹר, כ ִ ו ה 

ירו ת   ִ ל הָעֲש  ב ֵ ק  יק מ  ד ִ צ   י ה  ה הָאָדָם, כ ִ ז וֹכ  ה ש    פִי מ  ֹל כ   כ  ה  ו  "ל  נ   ל  כ   ה ע  י זוֹכ  אֲז  ו  ה  ָ דֻש   ק  נו ת    -ב ִ וֹנ  ב  הִת  ירו ת ל  ִ ת עֲש  חִינ  הו א ב   קָא ש   י  חֲמוֹר ד   דֵי ה  י 
"ל,  נ   כ  עוֹלָם ו  עוֹ ב ָ הוֹדִיע  טִב  ך  ו ל  ר  ב ָ וֹרֵא יִת  ב  ת ה  יר א  כ ִ ה  דוֹל ל   ג ָ

 הי'   -היו ומתרלו   -גם בדפו"ר ותרלד   כז

 תורה זו שלח לקנות לו חנויות במזיבוז.  שכשאמר רבינובשיחות    וכן מובא   כח

מה העניין בעשירות בגשמיות מאמר שא"א שיהיה לו באמת כל הון דעלמא ממש והעיקר הוא שמרגיש כאילו יש לו כל    לכאורה צ"ע 
ם היו  השבח שלהם שה הון דעלמא שזו היא עיקר העשירות ומה מועיל הממון גשמי לזה. ונ"ל שאדרבה הממון הגשמי מפריע לזה וזה  

יסית אותם אפילו מעט לסמוך עליו אלא רק על הש"י לד.   יותר להתנסות בזה שיהיה להם ממון גשמי הרבה ואעפ"כ לא  ועיין  צריכים 

י. כ ִ   -סימן רפט    חיי מוהר"ן  ו  נ  ִ ו ם ש  לִי ש  צ  ה א  י  יִה  לאֹ  ו  עו ר,  ִ לִי ש  ב   ה  ב ֵ ר  ל מָמוֹן ה  ב ֵ ק  יָכוֹל ל  אֲנִי  ר  ך  הָ אָמ  ר  רָט  י ד   פ  ב ִ יָדוֹ מָמוֹן,  יע  ל  ג ִ י   ש   אָדָם כ  
ע   פ  ך  עָצו ם ב   ל ס  ב ֵ ו  אִם אֲק  לִי אֲפִל  צ  יִים. אֲבָל א  ו  נ  ִ לוֹ ש  צ  ין א  עֲשִֹ נ  נָיו ו  ָ ה פ  נ   ת   ה, נִש   ב ֵ ר  מוֹ  מָמוֹן ה  ש   י ב ִ ת ִ ע  מ  ָ ש  לָל. ו  ו י כ   נ  ִ ו ם ש  לִי ש  צ  חָד, אֵין א  ם א 

ק   ש    ר ש   ל  אָמ  י יֵש  אֵצ  , כ ִ ך  ר  ב ָ ש  לוֹ יִת  י ֵ ש   ים  ִ ו ש  חִד  ין ה  ך  ב ֵ ר  ב ָ ם יִת  ֵ ש   ל ה  ו ש  אֵצ  וֹ הו א חִד  ל  ת מָמוֹן ש   ל  ת מָמוֹן  ב ָ ל  ב ָ ק  ים ו  ִ ש  ו  ה חִד  ָ מ  ך  כ   ר  ב ָ ם יִת  ֵ ש   ה 
ו   חִד  ין ה  ך  ב ֵ ר  ב ָ ם יִת  ֵ ש   ל ה  ו ש  אֵצ  וֹ הו א חִד  ל  ל  ש   ים ש   ִ    וֹ:ש 

 ערובין נד: עפ"י  * משלי יג יא פרש"י שם    כט 

אמר רב שיזבי משום רבי אלעזר בן עזריה מאי דכתיב לא יחרוך רמיה צידו לא יחיה ולא יאריך ימים צייד הרמאי רב    :עירובין דף נד   ל
מ  ראשון  ראשון  אם  צפרים  שצד  לצייד  משל  אמר  דימי  רב  אתא  כי  יחרוך  הרמאי  צייד  אמר  משששת  כנפיו  אין  שבר  לאו  ואם  תמר 

אם עושה אדם תורתו חבילות    הון מהבל ימעט וקובץ על יד ירבה משתמר אמר )רבה( ]רבא[ אמר רב סחורה אמר רב הונא מאי דכתיב  
יצחק אנא עבדתה   בר  נחמן  ועברי עלה אמר רב  רבנן להא מלתא  ידעי  ]רבא[  )רבה(  יד ירבה אמר  על  ואם לאו קובץ  חבילות מתמעט 

 קיים בידאי: ואי 
 * נדרים לח.  לא 
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, וכן  אלא להתבוננות  , שלא נהנה לעצמו מהממון כלום בגשמיותכתובות קד.    ואיתא בגמ'  \לב/   המשניות

ימת התלמוד וסידר את כל התלמוד, שג"כ היו עשירים גדולים מאד  שהיה חת  שירב א
נט}כשרז"ל   ל  \לג/ .גיטין  אשי  רב  ועד  רבי  אחדמימות  במקום  וגדולה  תורה  היו  ב  א  פה"וע'   \לד/ .מ 

אנטונינוס ולא פסק המלך  ועיין ע"ז יא. שרבי היה עשיר כמו    {ל רבי היה עשיר גדולששאפילו שומר הסוסים  

כל התורה שבעל פה ועבר דרך   וסדרו את  לה. כי מחמת שתקנו צנון וחזרת כל השנה  משלחנם
התורה פשט  ידם  שהיא  שבע"פ  תורה  שסדרו  עפ"י    אע"פ  מסודרת  וגמרא  המשנה  שכל  כיון  רזין  אבל 

לכן  רמד:  ח"ג  בזוהר  כמבואר  הנ"ל  דאורייתא  לזה התבוננות  , על כן היו ג"כ עשירים כנ"ל, כי  צריך 
ג עשירות  בחי'  דוצריך  וזה  הנ"ל.  להתבוננות  שאמרל  הלוחות    מה  על  כשציווהו  למשה  הקב"ה 

הספרינו  לך  לפס  [לו]   השניות באבן  שיחצוב  באהלודהיינו  שמצא  היקרה  ויעלה    \לז/ן  הברית  לחות  צורת 

  מדקנט הכתוב לשון פסל לך הפירוש(  \לט/ .ונדרים לח  [לח]   י שקלים פ"המודרז"ל )ירושל  עמהם להר

 ו'.  וכהפסולת יהיו שלך 
כי כמו שבפשטי התורה, קודם שמחדשין איזה פשט, צריך לומר מקודם הקדמות. ואח"כ 

המכו אל  ובאים  ההקדמות,  וההקדמות משליכין  הדברים  וכל  המכוון,  הוא  העיקר  כי  ון. 
התורה,   בהתבוננות  כן  כמו  המכוון.  סביב  ונפסלין  שננסרין  פסולת,  בחי'  הם  שמקודם, 

, עד שבאים אל  בשכל תחתון )כמבואר בריש תורה ל'(   ה סיבוביםכמצריך לילך מקודם, ולסבב ב
אלוקות  המכוון סיבובים, הם בחי' פסולת, והם  . והעיקר הוא המכוון, וכל אלו השהן השגות 

עשירות ד'(   בחי'  אות  ל'  )תורה  הגשמי  הממון  שנאת  וזה  בחי'  ההתבוננות.  באים אל  ידו  , שעל 
. כי זה הפסולת של לוחות, הם [מ]  ר משהעשהפסולת יהיה שלך משם נת  פסל לךבחי'  

ה שאמר הקב"ה  אולי רומז כאן רבינו שמ  בחי' הסיבובים שננסרין ונפסלין סביב סביב ההתבוננות
כי   ,רבינו פסל לך זה שרש לכל ההשגות שהן ע"י הקדמות דייקא ולכן דייקא בלוחות שניות אמר לו כן   למשה

 
ואין    עיין גיטין נט.  לב  ותורה יחד אלא אצל מי שהוא עניו  זכו לשני תורה וגדולה ועיין תורה קסב שא"א שיהיו עשירות  שרבי ורב אשי 

 ממש ועיין סוטה משמת רבי בטלה ענוה.

לה במקום אחד ולא והא הוה הונא  נו תורה וגדו אמר רב אחא בריה דרבא אף אני אומר מימות רבי ועד רב אשי לא מצי   .גיטין דף נט   לג
 בר נתן שאני הונא בר נתן דמיכף הוה כייף ליה לרב אשי: 

פהבבא    לד דף  הסוסים )   אהורייריה  -.מציעא  קלא    ( שומר  אזיל  הוה  לחיותא  כיסתא  רמי  הוה  כד  מלכא  משבור  עתיר  הוה  רבי  דבי 
 כי מעבר ליה קליה לקלייהו ושמעו ליה נחותי ימא כסא ואפילו ה בתלתא מילי הוה מכוין דרמי בההיא שעתא דעייל רבי לבית ה 

 שתיקנו וסידרו   –גם בדפו"ר שתקנו וסדרו, מתרצו    לה 

 ]ודברים י' א'  שמות לד   *   לו

עה"פ פסל לך שמות לד א' ומקורו ויקרא רבה לב ב' ותנחומא כי תשא כט אבל עיין משכיל לדוד שם שמדייק לשון הירושלמי    פרש"י   לז
פ"ה  חנ )שקלים  בן  אר"ח  אם  (  מחלוקת  שהיא  משמע  באהלו  מצא  טובות  אבנים  מחצב  חנין  א"ר  משה  העשיר  לוחות  מפסולת  ינא 

הנ"ל.   שניה  מדיעה  לאפוקי  שבא  משמע  הלוחות  מפסולת  אלא  משה  העשיר  לא  לח  מנדרים  דייק  וכן  ממחצב  או  העשיר  מהפסולת 
סנפיר מחצב  שמצא  יחד  הדעות  כשתי  שנקט  פרש"י  על  לפ"ז  והעשיר  ומקשה  שנתגלה  ינון  מודים  ששניהם  שתירץ  ועי"ש  מהפסולת. 

הלוחות של  הפסולת  רק  אלא  לעצמו  לקח  שלא  או  נתעשר  מכולו  אם  שנחלקו  אלא  סנפירינון  מחצב  באהלו  ועוד איתא         . למשה 

רמז  שמות יז    וני בילקוט שמע תהילים פז שהיתה אבן קשה מאד שא"א לפסלה בברזל וצ"ע כיצד פיסל אותה משה. עוד איתא    במדרש 

  בחיי שמות לא יח   רבנו ועיין      שגם לוחות ראשונות היו מספירינון.  שם דברים י' רמז תתנד שמטה משה גם היה מספירינון.    עוד    רסא 

שאבנו של שבט יששכר בחשן    עוד עי"ש כח טו עי"ש.   דהינו אבן ספיר  שלוחות ראשונות היו חצובות מהספירינון שתחת כסא הכבוד  
 ה לעיתים היתה ספיר והיינו ספרינון שממנו הלוחות עי"ש.יודעי בינ   יושה   ן כיו

יששכר על ספיר והוא הנקרא שפיל"י והוא מראה      -)בביאור חלוקת אבני החשן לשבטים( על שמות פרק כח פסוק טו    רבנו בחיי  עוד עיין 
ל  יב,  )דברי הימים א  וניתנה ליששכר לפי שהיו גדולים בחכמת התורה שנאמר  יששתכלת,  ומבני  ולוחות  ג(  וגו',  בינה לעתים  יודעי  כר 

התורה של סנפירינון היו, וכן מצינו במתן תורה )שמות כד, י( ותחת רגליו כמעשה לבנת הספיר. וידוע כי נפש בעלי התורה צרורה בצרור  
אינו תכלת  של  זה  וצבע  כסא,  דמות  ספיר  אבן  כמראה  כו(  א,  )יחזקאל  בו  שכתוב  הכבוד  כסא  תחת  גאוה   החיים  של  של    צבע  כצבע 

ונאה לזקנים, וזהו   ירקות שקורין גרי"ן ששניהם צבעים של גאוה, אבל התכלת צבע של ענוה ושפלות נאה לבחורים  אדמימות או צבע 
שכתוב )ישעיה נז, טו( מרום וקדוש אשכון ואת דכא ושפל רוח. וסגולת אבן זה שהוא טוב לאור העינים ולכך מעבירין אותו על העינים,  

ירת עינים, ואמרו האבן הזאת תועיל לכל כאב ונפיחה באיזה מקום שתהיה בגוף וכן התורה מרפאה לכל הגוף, וכן אמרו  וכן התורה מא 
 חז"ל )עירובין נד.( חש בראשו יעסוק בתורה: 

 הלכה ב'  לח 

אחד מהם נשאתי  כתיב לא חמור  אמר רבי יוחנן כל הנביאים עשירים היו מנלן ממשה ומשמואל מעמוס ומיונה משה ד   .נדרים דף לח   לט
 .אי בלא אגרא לאפוקי מאן דשקל בלא אגרא אלא דאפילו באגרא דילמא משום דעני הוה אלא מן פסל לך פסולתן יהא שלך 

 .נדרים לח. הנ"ל   מ
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. והם )עפ"י הריצ"ח(   \מא/תורה של שפע אלוקי בלא הקדמותכים לזוהיינו    ,אם היינו זוכים ללוחות ראשונות

שם  מר"ת  ממון  אותיות    בחי' עשירות כנ"ל, שעל ידו באים אל ההתבוננות כנ"ל. וזה

, כי הלוחות  \מב/שמשם נתעשר משהלוחות שניות  הוא בחי' הלוחות    ויושה. והמתעשר  נ

 :  ארכן ו' ורחבן ו' וכו' כשארז"ל )ב"ב יד(

 
 באות 

לו כל הון דעלמא  באר שלעשירות הנ"ל  י ה  עת יש  ו  שהיא בחי'ששמח בחלקו כאילו  רוחב לב  ביטול הישות 
, שכל יום אצלו ארוך מלא דהיינו אריכות ימים  ,בחי' עתיק יומין   ,וכים ע"י בחי' זקן ז  ,להכיל ההתבוננות הנ"ל

נפילה לשינה שהרי אין לו ל  . ואולי אפ"ל שהכוונה כי העשירות אפילו דקדושה כנ"ל יש בה סכנה שקדושה
זקן דקדושה נה דסט"א ח"ו שהיא בחי' שינה ועל זה מבאר שיש בחי'  שום טרדא שתעורר אותו ויכול ליפול לזק

ע"י יראה שמצילה מפגם הברית    הבאות ג' שלזה זוכ  . ולפי שמבאר לקמן שהוא שומר מזה והוא כלי לעשירות 
היום הכוונה באיכות וכמות כי היראה  דהיינו להאריך את    יםאולי אפ"ל שאריכות ימ   \מג/ של חמדת יופי נשים

ית'   ודביקות בו  היא תיקון באיכות בחי' תוספת קדושה מעוררת להרבות בכמות ושמירת הברית שהיא קשר 
   ( \מד)עיין תורה יא אות ג'/

ממון  ר  נ"ל שזה בחי' יש לו מנה רוצה מאתים דקדושה כי תאוות ממון שהיא עשירות נפולה היא שתמיד חס
יש בקדושה עניין כזה דהיינו בחי' זקן דקדושה שחי חיים    גשמי וכל מנה שנוסף לו מגביר את החסרון והכי נמי 

 . ם וכל קדושה שמוסיף מגבירה אצלו את הרצון וכסופים לעוד קדושהארוכי 
זקן היינו אריכות   זקן   זהימים הם הכלי לעשירות שהיא כלי להתבוננות הביאור שזה לעומת  עתיק היינו  יש 

נמצא  .לעומת הזקן דקדושה שהוא ההפך ממש ממנו ילדסט"א הוא היצה"ר המכונה בקהלת ב' יד מלך זקן וכס
ישן  כיון שזק גדול ן דסט"א הוא מי שאצלו הכל  לו שהוא חכם  קנה חכמה שנדמה  זה  נוטריקון  זק"ן  הוא  כי 

הכל   הרבה  ויודע  עבד  שכבר  לו  עוד  ונדמה  נעצר  וא"צ  ועי"ז  ההפכים  ומ  ,בודתומעלהתחדש  שהיא  ידיעת 
, כי  הש"י   עדיין לא התחיל כלל לעבוד אתדהיינו שמרגיש ש  ,שזקן דקדושה הוא ההפך ממש מזה  נלמד  ,אחת

חכמה המכונה רחוק כמבואר בתורה פג תנינא שהחכמה  אצלו היא  אבל    ,גם הוא זק"ן נוטריקון זה קנה חכמה
שמשיג עכשיו עדין שה יניק שמרגיש שלפי גדולת הש"י  נעשעדיין לא השיג וחכמה כזו על ידה    שמשיגהיא  

הן חסיד    ( עיין על"ת רי רנה רעו שנ)  \מה/ זקן אין טוב להיות    -ועיין שיחות הר"ן סימן נא    .לא עבד את הש"י כלל

 
 החילוק בין שפע הבא ע"י הקדמות לשפע הבא בלא הקדמות שהוא כשלהבת העולה מאליה עי"ש.  כמבואר בתורה כא   מא
וכל הנביאים היו עשירים כמבואר בנדרים לח הנ"ל וצ"ל שלהתבוננות הזו צריך עשירות  י היה נביא עו צ"ע שהר   מב ד קודם לזה הרבה 

והריצ"ח הקשה מדוע ללחות ראשונות לא היה צריך עשירות כזו ותירץ שאם היינו מקבלים אותם   וכנ"ל שצריך כל הון דעלמא.  יותר 
 בואר בתורה כא.בשפע אלקי המ   אזי היינו זוכים לתורה בלא הקדמות אלא 

ממש    מה שמכנה   מג ניאוף  שתאוות  כידוע  הברית  שמירת  מסתם  יותר  גבוה  למדרגה  שכוונתו  נ"ל  נשים  יופי  חמדת  בלשון  הברית  פגם 
נחלשת אצל זקנים אבל תאוות ההסתכלות ביופי נשים אינה בטלה )שמעתי בשם צדיק זקן אחד מאנ"ש( דהיינו שהיא מדרגה זכה יותר  

יקוני עתיק שמדובר כאן, צריך לשמור ממנה וכ"ש ניאוף ממש, אלא שמי שעדיין נגוע בניאוף ממש לא התחיל עדיין  לגבי יראה ות  אבל 
 כלל בתיקני עתיק הנ"ל, ולא התחיל כלל לזכות ליראה שעליה מדובר כאן.

סָחִים ה.(,    -  יא תורה    מד ר וָא"ו, הו א מוֹסִיף )פ   אֱמ  נ   ל מָקוֹם ש   י כ ָ חִ כ ִ נו  ב   י  רוֹנָם  ה  ר חֲכָמֵינו , זִכ  אֲמ  מ  רִית, כ   ב   ת ה  מִיר  נו  ש   י  ה, ה  ָ דֻש   פוֹת ק  וֹס  ת ת  ינ 
"י(,  ִ ש  ר  ה כ"ה, הו בָא ב   ב ָ רָא ר  ק  י ִ ה' )ו  ָ דֻש   ה מוֹצֵא ק  ָ ת  וָה, א  ר  ר ע  ד  ה מוֹצֵא ג   ָ ת  א  ל מָקוֹם ש   רָכָה: 'כ ָ  לִב 

מרה כשאמר תורה ד' תנינא שבה מדבר על זקנים דסט"א מצח הנחש לעומת זקנים  ' ששיחה זו נא ד' ד   עיין לק"ה פדין הבכור   מה 
   -דקדושה מצח הרצון  

כו '.  ד הלכות פדיון בכור הלכה ד    -  ליקוטי הלכות יו"ד  ה ו  ד   פ  ש  ת ִ ן חֹד  יָו מִב   דו  תו ב, ו פ  כ ָ מוֹ ש   , כ   ש  ן חֹד  כוֹר מִב   ב   ה ה  ד   ן נִפ  ֵ ל כ  ע  ר פ ִ ( ו  י עִק   יוֹן  כ ִ ד 
יוֹן מִ  ד  ִ פ  דֵי ה  ל י  ן ע  ק ֵ ת   ת  נ ִ רָאו י ש   ָ אֵינָם כ  קֵנִים ש   ז   ל ה  מִים ש   י ָ ת ה  פִיל  ם נ  ג  ן פ   ק ֵ ת  כוֹר הו א ל  י  ב   אֲז  "ל. ו  נ   ה כ   ָ דֻש   ק  קֵנִים ד ִ דָקָה לִז  ת צ  חִינ  הו א ב   ֹהֵן ש   כ 

נָה   ק  ז ִ ה  ת  דֻש    יכִין ק  ִ ש  מ  ה  מ  ָ דֻש   ק  ז ה ד ִ זָקֵן  ת  חִינ  ב   קֵנִים  ז  רָאִים  נִק  ק הֵם  ר  ה ש   ָ דֻש   ק  קֵנִים ד ִ ז  ים  י ִ יקִים אֲמִת ִ ד ִ צ   ל ה  ה ש   ָ דֻש   ק   הִיא ה  י    ש   מָה, כ ִ חָכ  קָנָה 
וֹרָ  ת  ה  ב   ם  ָ ש  בֹאָר  מ   ש   מוֹ  כ   וָיוֹם,  יוֹם  כָל  ב   ת  ע  ד  ו  מָה  חָכ  ו  ה  ָ דֻש   ק  מוֹסִיפִים  ו  הֵם  "ל.  נ   ה  וֹן  ה  ש  ל  ית  ִ רֵאש  הו א  כוֹר  ב   י  כ ִ כוֹר,  ב   ה  ת  דֻש    ק  ת  חִינ  ב   ז ה 

כָל יוֹ  ש  ב   ד ֵ ח  הִת  ר ל  ב ֵ ג   הִת  רִיך  ל  צ ָ אֵלִי. ש   ר  ש  י ִ ל אִיש  ה  ה ש   ָ דֻש   ק   ר ה  ז  ה עִק   ית ש   ִ רֵאש  חָלָה ו  ת  לֹה  ש  ו  ָ מ  כָל יוֹם מֵחָדָש  מ  חִיל ב   ת  ה  עוֹ ם ל  ֹל ל  לָם  א יִפ 
עֲשָיו הֵן ט מ  עֲבוֹדָתוֹ ו ב  לוֹם ב   ָ ש  ס ו  קָן ח  ה נִז  י  אֹ יִה  ל  נו  ש   י  ה  רָא אָחֳרָא, ד   סִט  שֵיבָה ד   נָה ו  כָל  לִידֵי זִק  ש  ב   ד ֵ ח  הִת  ק צָרִיך  ל  לוֹם ר  ָ ש  ס ו  וֹבִים הֵן רָעִים ח 

ד,   נוֹל  י וֹם  ה  ו   אִל  כ   רַ יוֹם  אָמַר  ֶׁ ש  מו   ר כ ְּ זִכְּ נו   אָסו ר  ב ֵּ חָסִיד,  וְּ יק  צַד ִ ו   אֲפִל  ן  זָקֵּ ת  יו  לִהְּ אָדָם  לְּ אָסו ר  ֶׁ ש  הַז  את  רָה  ו  הַת  ה  ָ ל  ג ִ ֶׁ ש  ת  עֵּ ב ְּ רָכָה  לִבְּ נו   ו 

חָדָש   עַם מֵּ ַ כָל פ  חִיל ב ְּ הַתְּ דָתו  רַק לְּ עֲבו  ן ב ַ ת זָקֵּ יו  ן ה  לִהְּ ֵ כ  ל ש   עֲלָה, מִכ ָ מ  ים ב   נ ִ ט  ק   ן ה  ֵ כ  ל ש   רו עִים מ  , מִכ ָ ו ר חָמו ר  ג   אִס  ם ב   אי אָסו ר לָה  ד   ו  ב   ש  ש   ָ מ 

ם לָש   ר לָה  ָ ש  פ  אִי א  לוֹם ו  ָ ש  ס ו  ם הָרָעִים ח  עֲשֵיה  מ  קֵנִים ב   בָר ז  ו  הֵם כ   אִל  קֵנִים כ   ז  ם כ ִ עֵינֵיה  יוֹת ב   לוֹם  לִה  ָ ש  ס ו  כָל  ו ב עוֹד ח  ר ב ְּ ב ֵּ ג ַ הִתְּ רִיכִין לְּ רַק צְּ

ם מֵּ  ְּ יו  לִש  ם חָדָש  וְּ כָל יו  חִילִין ב ְּ תְּ ַ מ  ֶׁ ש  ה כ ְּ ָ דֻש   קְּ נָה ד ִ ר זִקְּ ה עִק ַ זֶׁ . וְּ חָדָש  ם מֵּ דו  הַי ו  לְּ ו  נו  אִל  עָבַר רַק כ ְּ ל הֶׁ ה    כ  חַ כ ָ ָ דֻש   ם קְּ כָל יו  סִיפִים ב ְּ חָדָש  ו מו  מֵּ
תו    וָדַעַת  כ ָ ש   מוֹ  כ   כוֹרִים,  ב   רָאֵל  יִש  ל  כ ָ רָאִין  נִק  ן  ֵ כ  ל  ע  כֹ ו  ב  נִי  ב   ס  ב,  ח  אָחֳרָא  רָא  סִט  ד   קֵנִים  ז  יו   יִה  אֹ  ל  ש   רָאֵל  יִש  ת  דֻש    ק  ר  עִק   ז ה  י  כ ִ רָאֵל.  יִש  רִי 

כָל יוֹם כ    ו  ב   ש  ד   ח  ק יִת  ז ר  ע רֹג  ב  ר יָמִים ש  צ  ת ק  חִינ  הֵם ב   סִיל ש   ך  זָקֵן ו כ  ל  כִין מִמ   ָ ש  מ  נ ִ לוֹם ש   ָ ש  דו  ה  ו  ו  נוֹל  ז   אִל  ית  י וֹם ש   ִ ת רֵאש  חִינ  כוֹר, ב   ת ב   חִינ  הו  ב  
, כ ִ  ש  ן חֹד  כוֹר מִב   ב   ה ה  ד   ן נִפ  ֵ ל כ  ע  "ל. ו  נ   ה כ   ָ דֻש   ק  נָה ד ִ ק  ז ִ ר ה  הו  עִק   ז   ם ש   ע  כָל פ   חָלָה ב   ת  ה  בָנָה,  ו  ל   רָאֵל מוֹנִין ל  יִש  בָנָה ו  ל   ת ה  ש   ד   ח  ש  מִת  כָל חֹד  י ב  

ר  כ ִ  , י ז ה עִק   מוֹתָה  ש  כ   ד ֵ ח  הִת  ן הֵם עֲתִידִים ל  ֵ ל כ  ע  בָנָה. ו  ל   מוֹ ה  ם כ   ע  כָל פ   ים ב   ִ ש  ד   ח  הֵם מִת  רָאֵל ש   ת יִש  דֻש    ש     ק  ד ֵ ח  ר ל  ב ֵ ג   הִת  מוֹ ש   חָד כ   ל א  י כ ָ כ ִ
וֹ  ש  פ  ש  נ  ד ֵ ח  עָתִיד ל  ה ל  כ   מוֹ כֵן יִז  ם כ   ע  כָל פ   מוֹ ב   צ  טוֹבָה ב ִ   ע  קֵנִים  ל  ז   דֵי ה  ל י  ש  הו א ע  ת רֹאש  חֹד  דֻש    ר ק  ן עִק   ֵ ל כ  ע  כִי ו  רָי  עו  ר נ  ש   נ   ש  כ   ד ֵ ח  ת  ת ת ִ חִינ  ב 



         7עא.    מוהר"ן                 פתח ר' שמעון ס                                           קוטייל                      

  ועיין לק"ה תפלין ה'   , זקן אין טוב. כי צריך רק להתחדש בכל יום להתחיל בכל עת מחדש.\מו/זקן, והן צדיק זקן 
עפ"י מעשה מז' בעטלערס יום א' הבעטלער העיור שהיה זקן מכל הזקנים עד שזכר לאו כלום    יך בזהר מאש  ה'
וזכה לחיים ארוכיםם, דהיינו  חי חיים ארוכים מכולו יותר מכולם  יותר מכולם נחשב שחי  אעפ"כ   ,כיון שזכר 

מכולם יניק  כראוי   היה  לעבוד  התחיל  לא  הזכרון השיג שעדיין  דייקא מכח  סוד \מז/ כי  מוהרנ"ת  ומבאר שם   ,
דבריו בסוף  ועי"ש  .  הזקנה דקדושה היא ההתחדשות בכל רגע כאילו מעולם עדיין לא התחיל לעבוד את הש"י 

ש  דָּ ה מֵחָּ יל עַתָּ שְכֹחַ לְגַמְרֵי וּלְהַתְחִּ ין לִּ יכִּ ה צְרִּ בַד עַד הֵנָּ עָּ ה שֶׁ ל עֲבוֹדָּ י כָּ   \מח/ כִּ
בלהיות עוצם עיניו מחיזו    ותר ויניק מבואר שסוד התחדשות תלוי בי עוד נראה ממה שדייקא העיור היה הזקן  

לגמרי  עלמא  א  דהאי  ועי"ז  ובעוה"ב  ע"י שדבוק בהש"י  עוה"זוזה  על  שום הסתכלות  לו  של    ין  הזמן  כל  וגם 
אצלו   עולה  אינו  הזה  עין   ( אלא)העולם  שם,  \מט/ כהרף  כן    כמבואר  הדעת  גודל  שכפי  תנינא  סא  תורה  ועיין 

   מתקצר הזמן.
ההתחדשות   לקמן    פירושוועניין  וכמבואר  ממש  השינה  ו'  הפך  ה'באות  העבודה  כל    שתחילת  קודם  היא 
  שות שלמעלה ממנה. דשות יש מדרגות וכל מדרגה היא שינה כלפי מדרגת ההתחובהתחד   .להתעורר מהשינה

 . ועיין לק"ה תפילין הנ"ל איזה מדרגת התחדשות נפלאה היתה לרבינו
, העניין  בזה הוא הפך הזקן דסט"א  ,שהוא זקן יותר כך הוא יניק יותר   נקרא יניק וככלה  עוד מה שהזקן דקדוש

ואעפ"כ כרון שככל שזוכר זמן יותר קדום כך כאילו הוא כבר חי זמן רב יותר י נ"ל כי זקנה דקדושה היא עניין הז
זכרון   דהיינו בשרשון  רוכרון נותן לו כח התחדשות נפלאה כי דייקא ע"י הזכי הוא יניק ביותר משמע שדיקא הז

נד  ,הש"י  בתורה  כמבואר  רגע  שכ  ,בכל  רגע  בכל  זה משיג  מכח  לא התחיל  פ דייקא  עדיין  ית'  גדולתו  כלל  י 
וזהו שהעיור אמר שזוכר לאו כלום כי זכרון היינו חיבור המחשבה אליו ית' וכשהחיבור שלם ,  לעבוד את הש"י 
, ום שעדין לא נברא בו כלום מעוה"ז דהיינו לקודם הבריאהקמלדהיינו שמחובר    \נ/ ום מעוה"זלאזי זוכר לאו כ

ועי"ש  ד את הש"י,  במו שעדיין מעולם לא עמרגיש שהוא תינוק בן יו  המצד העבודלבחי' עתיק וזקן ומכח זה  
   בשיחה נא הנ"ל עד כדי כך שאומר רבינו שבאמת א"א לעבוד אותו ית' כראוי לו לכן העיקר זה הכסופין עי"ש.

נ זה  תיקוקרוכל  דקדושה  א  זקנה  היינו  ועתיק  ישן  דבר  לשון  עתיק  כי  הנ"ל  לעשירות  ההכנה  שהם  עתיק  ני 
שנעתק   הנבדל  דבר  לשון  הזמן  ועתיק  מעל  בבחי'  עליון  בכתר  שרשו  כי מהשגתינו  יניק  נשאר  שתמיד  בחי' 

  תמיד הוא עדיין בתחילת הזמן.

,  \נב/בחי' אריכות ימיםיינו  הד.  \נא/ בחי' תיקוני עתיק  ל ידילעשירות הזאת, הוא ע  ולבא

זקןדהיינו   הוא  דקדושה    בחי'  זקן  כי  יניק,  זכרון/שהוא  התחיל    \נגבעל  לא  שעדיין  הוא  ה'. ויניק  בעבודת 

 
ת זָקֵן ז ה קָנָה   חִינ  ה ב   ָ דֻש   ק  קֵנִים ד ִ י ז  ים, כ ִ ִ חֳדָש  עִין ה  הֵם קוֹב  ו ר ש   עִים סוֹד הָעִב  י וֹד  ה ש   ָ דֻש   ק  ב  חָכ  ד ִ תוֹ  מָה הֵם ב ִ ָ דֻש   ק  ם ב ִ ע  כָל פ   ו ת ב   ש  ד   ח  ת הִת  חִינ 

ֹ ל  ש   ו ר  הָעִב  הו א סוֹד  ש   בָנָה  ל   ה  ו ש   חִד  הִיא  ש   ש   חֹד  רֹאש   ת  דֻש    ק  ת  חִינ  ב   הו   ז   ש   ך   ר  ב ָ יִת  עֲבוֹדָתוֹ  קָנָה  ו  ז ה  זָקֵן  ת  חִינ  ב   "ל  נ   ה  קֵנִים  ז   ל  א  ָ ל  א  ר  ס  נִמ  א 
חִינ  חָכ   ר  מָה, ב   יוֹן עִק   ד  ִ פ  ר ה  י ז ה עִק   , כ ִ ש  ן חֹד  כוֹר מִב   ב   ה ה  ד   ן נִפ  ֵ ל כ  ע  כו '. ו  ם ו  כ  ת  בִינ  ם ו  כ  ת  מ  י הִוא חָכ  ש   ת כ ִ ד ֵ ח  הִת  ש  ל  ת חֹד  חִינ  ב  כוֹר ב ִ ב   ת ה  דֻש    ק 

ה  ָ דֻש   ק  קֵן ד ִ ז ָ ת ה  דֻש    ת ק  חִינ  הו  ב   ז   ם ש   ע  כָל פ    .ב  

הוא צדיק אלא שבהיותו צדיק נעצר בעבודת ה' ומרגיש שאין לו יותר כח להתחדש אזי נעשה זקן כי מי שלא ממשיך    אמת הכוונה שב   מו
 תמיד להתחדש נקרא זקן.

הכוונה   מז זכרון  מעולם    כי  השגות  ומשיג  לעוה"ב  במחשבתו  עצמו  קושר  מעוה"ז  עיור  שהוא  שע"י  נד  בתורה  המבואר  עוה"ב  לזכרון 
בא שבא ומאיר במוחו השגות ונמצא גופו בעוה"ז ומוחו בעוה"ב וככל שיותר עיור מעוה"ז כך יותר משיג בעוה"ב  הנקרא עולם ה   הבינה 

ויכול לזכור יותר עד שזוכר לאו כלום דהיינו קודם כל הויה. וזה בחי' זקן זה קנה חכמה, חכמה דייקא שמשיג עד כמה הוא רחוק מלהשיג  
ומכ את החכמה כמבואר בתורה   יניק כי מרגיש שכלפי השגתו עדיין לא התחיל כלל לעבוד את הש"י.     נראה  פג תנינא,  זה נעשה  ח 

על   שזה משל  שזוכר קודם ההויה דהיינו קודם הצמצום  עד  הבורא  בגדלות  זו השגה עצומה  יניק  נעשה  לפ"ז שלזכור לאו כלום שעי"ז 
 התפיסה שא"ס לגדלותו.   

ד   ועיין ערבי נחל   מח ב'  פרשת חקת  זוכרה  שכך    –רוש  ואם  נסתלקה ועלתה למעלה  כי כבר  טבע האדם שישכח מלבו המצוות שעשה 
כלל האדם אשר בא בלבו גבהות וגסות רוח ע"י מצותיו ומעשיו הטובים ותורתו, ידע בבירור    -ומתגאה בה סימן שנדחתה ואינה רצויה. וז"ל שם  

. והענין, כי הנהגת השי"ת עם בני האדם כי מיד בעשותו  ה לבו על ידיהםלמלא כן לא גב האיש ההוא שעדיין לא עשה שום מצוה ולא למד תורה, שא
במקצת,  המצוה או התורה נברא מלאך ועומד מיד לפני השי"ת ואומר פלוני בנך עשאני, ועדיין בכל יום ההוא יש עדיין דביקות לאותו המלאך אל האדם  

נסתלק לגמרי ביום הראשון, אך בלילה בעת הש ואז דרך  וה ההיא כתקונה אזי המלאך נשאר שם לגמרי ונשמתו חוזרת לגופה,  ינה אז אם המצכי לא 

אך ביום הראשון יוכל עדיין להיות קצת זכרון המצוה ההוא בלבו,    הטבע שישכח האדם מלבו אם עשה כלל מצוה כי כבר נסתלקה מצוה ההיא ממנו, 
אם תתקבל ותשאר בלילה למעלה, ואולי תדחה עדיין, ואחר כך ביום השני, אם  ו יודע עדיין  שעדיין דבוקה קצת בו, אך לא יתגאה בה עדיין שהרי אינ

ההיא  המצוה נתקבלה ונשארה שם, אזי נשכחת ממנו ולא תעלה על לבו כלל, ואם בא בלבו גאוה ע"י המצוה ההיא, אזי זהו סימן מובהק כי נדחה מצוה  
 להתגאות במצוה שעושה בממה נפשך:  ואם כן אין לומלמעלה וזורקה על פניו, ולכן אינה נשכחת מאתו, 

ונטבע הטבע שכל כמה רגעים נעצם    נראה שרומז   מט לזה שאין לו הסתכלות על העוה"ז אלא כהרף עין הפך מסתם אדם שחי בעוה"ז 
 אותה.עינו כהרף עין מהעולם אבל אצל העיור זה להפך שתמיד עוצם עיניו מחיזו שהאי עלמא ורק לפעמים כהרף עין פותח  

 אפילו הגדול שבהם שזכר הטעם היינו שזכר משהו מבחי' עוה"ז כיון שהיה פחות עיור מעוה"ז.  אר הזקנים אבל ש   נ
לאריך אנפין ששם בחי' אריכות אפים כי בשכל של עוה"ז נדמה שמי שיש לו סבלנות לא יכול למלא את ימיו כראוי כי    נ"ל שהכוונה   נא

להפך שדייקא הוא שכל גבוה שכולו אריכות אפים וסבלנות נפלא על כל מה    בר כאן זה ממשלא מספיק הרבה אבל אריכות ימים שמד 
שבא עליו ומוכן לכל אשר יוליך אותו הש"י בבחי' מאמר אנ"ש אשרי העם שככה לו שאיך שמוליך אותו הש"י ככה ניחא ליה וזה ככ"ה  

   ר"ת כתר כל הכתרים כמובא בבעש"ט עה"ת.



         8עא.    מוהר"ן                 פתח ר' שמעון ס                                           קוטייל                      

 
רו חז"ל, 'ויומו של הקב"ה אלף שנה, דכתיב, כי אלף שנים בעיניך כיום אתמול' ]רבה בראשית  וזהו סוד שאמ   -טו  פרק  שער י  עמק המלך  

ח' ב'[ שעבר בו האלף, כל יום אלף שנה, והוא למעלה באריך, שהוא למעלה מזעיר, שימיו ]רק[ ק"ך שנה, כי כל פרצוף לא יעבור מאלף,  
ו ימיהם עד מאלף שנה, כי שם אלף ספירות, וספירה גימטריא שנה, וזהו סוד  ות מאדם עד נח הי אם הוא מקבל מ 'אריך ואין'. ולכן הדור

שנות אדם, שהיה ראוי להיות חי אלף שנה, עם ה ע' שנתן לדוד. ואלו השנים נקראים שנים קדמוניות, ועל זה נאמר, "וערבה לה' מנחת  
ג' ד  וכשנים קדמוניות" ]מלאכי  ימים ה יהודה וירושלים כימי עולם  ז'  והם השנים קדמוניות שהיו  '[ שהם  יומייא,  עתיקים הנקראים עתיק 

לישראל חיים ארוכים מאריך זה, כמו שנאמר 'הנער בן מאה שנה ימות' ]ישעיהו ס"ה כ'[ באומות העולם. אבל בישראל יתער רוחא דחיי  
 אלהים דמעשה בראשית:   שני י"ו סוד ל"ב   מחוטמא קדישא, כאמור והכל מסוד האלף של הגלגולת שנחלקת לשני חצאין, ונעשו 

וסתם ימיו של אדם נגזרו מק"ך שנה של אחורי ז"א ונוקביה, כי יש לו ק"ך ספירות מק"ך אלהי"ם באחוריים,    -פרק לד  שער יג    עמק המלך 
'י שאמרו,  קדמוניות,  שנים  מאינון  דיליה,  ממזלא  אריך  מתיקוני  הוא  שנים  ואריכות  ספירה.  גימטריא  שנ ושנ"ה  אלף  הקב"ה  של  ה',  ומו 

שלכן נקרא אריך, וזהו שרמז באומרו 'על ימיך', רצה לומר, על סתם ימיך דזעיר. הם הימים ארוכים של המזלא דאריך שהולך ומתפשט  
להעלות   זוכה  אדם  כל  ולאו  הזה,  החל  בגלות  מאוד  ממנו  שנעלם  אריך  והוא  נסתר,  שהוא  מי  המוסיף,  הוא  ומי  אנפין,  זעיר  ראש  עד 

 ילתו למעלה.תפ 
ל    -(   עפ"י מעשה יג יום א' הבעטלער העיור שאמר שהוא זקן מאד ויניק לגמרי)   -סוף אות ה' הלכות תפילין הלכה ה    -  י הלכות או"ח ליקוט   נב ע  ו 
כָ   - ב   ש   ית  ִ רֵאש  ב  ה  עֲשֵֹ מ  ו ש   חִד  פִי  כ    , ש  ד ֵ ח  מ  ך   ר  ב ָ יִת  ם  ֵ ש   ה  ת  א  עֲבֹד  ל  ם  ע  פ   כָל  ב   צָרִיך   ן  ֵ צ   כ  ש   הָעוֹלָמוֹת  ת  ל  דֻל   ג   ו ת  ל  ג   הִת  פִי  ו כ  יו,  ָ ש  כ  ע  רִיכִין 

ת ע  ד ָ ה  ו   ח  י  לָה  י  ל  ל  לָה  י  ל  ו  ר  אוֹמ  יע   ב ִ י  יוֹם  ל  יוֹם  י  כ ִ יו,  ָ ש  כ  ע  וֹת  ל  ג  ל  רִיכִין  צ   ש   ך   ר  ב ָ יִת  וֹרֵא  ב  עָה  ,  ה  ָ ש  כָל  ו בְּ ת  עֵּ כָל  ו בְּ לָה  לַיְּ כָל  ו בְּ ם  יו  כָל  ב ְּ ֶׁ ש 

דֻל ָ  ה ג ְּ ֶׁ ל  ג ַ עַל  נִתְּ לָם, וְּ עו  ל  א הָיָה מֵּ ֶׁ ה ש  ָ רָה וִידִיעָה חֲדָש  ךְּ הַכ ָ רֶׁ דֶׁ רַךְּ ב ְּ ב ָ כָל    -תו  יִתְּ חִינַת ב ְּ בְּ ש  ב ִ חַד ֵּ דָתו  מְּ עֲבו  עַם ב ַ ַ כָל פ  חִיל ב ְּ הַתְּ רִיכִין לְּ ן צְּ ֵּ כ 
ים  ִ חֲדָש  כ ַ יךָ  ינֶׁ עֵּ יו  ב ְּ יִהְּ ם  חִ יו  ב   חִי ו ת,  ה  ר  עִק   ז ה  ו  אֲרֻכ ִ ,  ים  י ִ ח  ת  ים,  ינ  אֲרֻכ ִ ים  י ִ ח  ת  חִינ  ב   יָמִים,  ת  אֲרִיכ  ר  עִק   ש   ז"ל,  נו   ב ֵ ר  רֵי  דִב  ב   בֹאָר  מ  כ  ו  "ל  נ   ה  ים 

ת, כ ִ  ע  ד  ה ו  ָ דֻש   ת ק  פ  תוֹס  י וֹם ב   ת ה  אֲרִיך  א  ה  ך  ל  ָ ר כ  ח  א א  ב ָ כָל יוֹם וָיוֹם ש   אוֹת ב   רִיכִין לִר  צ   י  הו א ש   תוֹ כ   י ה  ָ חִל  ת  אֹד  וֹם ב ִ הָאָדָם הו א קָצָר מ  א ל  ב ָ ש  
רִיכִין לִר   וָיוֹם צ  כָל יוֹם  כֵן ב   ו  ם.  ע  כָל פ   ה ב   ָ דֻש   ת ק  פ  תוֹס  אֲרִיכוֹ ב   ה  ו ל  חִיבו   ר  ה  אוֹת ל  רִיכִין לִר  ת  ו צ  פ  תוֹס  ה אָרוֹך  יוֹתֵר מֵחֲבֵרוֹ ב   י  ל יוֹם יִה  כ ָ אוֹת ש  

ה ו   ָ דֻש   כו ', )כ   ק  ו טֵי א'( טָהֳרָה ו  סִימָן ס' לִק  עוֹן" ב   מ  ִ ח ר' ש  ת  ָ וֹרָה "פ  ת  ה  בֹאָר ב   כָל    מ  חִיל ב ְּ הַתְּ נו  לְּ ים, הַיְּ חִינַת יָמִים אֲרֻכ ִ ר אֲרִיכַת יָמִים ב ְּ ה עִק ַ זֶׁ וְּ

עָ  ֶׁ דָה ש  ל עֲבו  י כ ָ ה, כ ִ רֻב ָ ת מְּ פֶׁ סֶׁ תו  ה ב ְּ ָ דָה חֲדָש  עֲבו  חָדָש  ב ַ עַם מֵּ ַ רִ פ  ה צְּ נ ָ "ל בַד עַד הֵּ נ ַ חָדָש  כ ַ ה מֵּ ָ חִיל עַת  הַתְּ י ו לְּ רֵּ גַמְּ כ  חַ לְּ ְּ ל    יכִין לִש  ע  דֵי    -ו  י 
"ל  נ   ין זוֹכִין לָז ה כ   ִ פִל   ת  

ת    -  שם אות ד'  חִינ  כִין מִב   ָ ש  ין נִמ  ִ פִל  ת   ל ה  ֹחִין ש   מ  י ה  נו  כ ִ ו ָ ַ כ  ו בָא ב ַ מ  א כ ַ ָ יש  נָא קַד ִ יקְּ י ד ִ ו נֵּ ק  לָלִי ו  ת ִ ם כ ְּ הֵּ ֶׁ ם  ת ש  ָ ש  רְּ ָ ש   ֶׁ "ל ש  ים הַנ ַ ִ ש  דו  נִים הַק ְּ קֵּ ת הַז ְּ

א   מְּ ן  זָקֵּ הו א  י  כ ִ ת,  אֱמֶׁ ב ֶׁ ים  אֲרֻכ ִ ים  חַי ִ חַי  הו א  ֶׁ ר ש  אֵּ ָ פ  הִתְּ ֶׁ "ל ש  הַנ ַ ר  הָעִו ֵּ הו א  ֶׁ "ל, ש  הַנ ַ ן  יו  לְּ הָעֶׁ חִיל  מהזקן  הִתְּ ל א  וְּ ד  א  מְּ יניק  הו א  וַעֲדַיִן  ד 
ת כ ְּ  יו  אַף  עֲדַיִן לִחְּ י    -עַל    -לָל וְּ ִ כו ',   -פ  ף עַיִן וְּ רֶׁ הֶׁ לו  כ ְּ צְּ ה אֶׁ לֶׁ ינו  עו  לָם אֵּ מַן הָעו  כָל זְּ ד וְּ א  ן מְּ ן הו א זָקֵּ בָרִים    כֵּ ו  הֵם ד   בָרִים אֵל  נָם ד   אֻמ  ה ה  הִנ ֵ ו 

ל יב  לֹא אִיתָא אִינָש  ע  לָל, ו  ם כ   ה  פִיסָא ב ָ בָה ת   ָ חֲש  לֵית מ  יק יוֹמִין ו  ת ִ מִ שכיסם ע  י יֵכו ל ל  ף  שתא ד ִ א, א  י ָ חֲו  ה  נָא ל  רָזָא ד   נָא ו  רָא ד   ש   ִ ר פ  ש   ל    -פ    -ע 
י   ִ פ     -פ  נִד  ב ו  ָ ת  כ  רו  ב ִ י   ט  נִצ  דוֹש  ו  ק ָ יו ה  ִ ו  מִפ  בָרָיו אֵל  או  ד   בָר יָצ  וֹ כ   מ  ל ע  ת ה' ע  ל  מ  ח  ב   ר ש   ח  ֹר לִ כֵן מֵא  ת  ח  י לָנו  ל  ר, רָאו  פ  ֵ ס  ם אֵיז הסו  ב   ה  צֹא ב ָ ז    מ  מ  ר 

ו   אֵל  ב   ה  ָ דוֹש  ק   ה  נָתוֹ  ו ָ כ   תָה  הָי  ז ה  ר  אֲש   ינָתֵנו   ֵ מִש   עוֹרֵר  הִת  ל  ה  כ   ז  נ ִ ש   ן  אֹפ  ב   ה  עֲשֹ  מ  ל  וֹגֵע   נ  נֵי    ה  ב   ל  כ ָ ת  א  ינָה  ֵ ש   מֵה  עוֹרֵר  ל  דֵי  כ   ר  ֵ פ  ס ִ ש   י וֹת  עֲשִֹ מ   ה 
ם  מֵיה  ת י  נִים א  ֵ ש  י   בֹאָר  אָדָם ש   מ  כו ', כ   ל   ו  ָ ל  י וֹת ה  עֲשִֹ רֵי מ  ו  דוֹלוֹת נוֹרָאוֹת סִפ  תָבִין ג   ה ו  א  ר  ם ת ִ ָ ש  סִימָן ס'( ו  עוֹן" )ב   מ  ִ ח ר' ש  ת  ָ וֹרָה "פ  ת  ה  י הֵם  ב   ו , כ ִ

נִים ש    ָ ת פ  ר  ד  ת ה  חִינ  יק, ב   ת ִ ת ע  חִינ  מוֹנִי וֹת, ב   ד  נִים ק  ָ ל ש  י וֹת ש   עֲשִֹ ת מ  חִינ  עִים ב   ב  ִ ש   ל ה  ם הֵיטֵב:   כ ָ ָ ן ש  י ֵ כו ', ע  ם ו  כִין מֵה  ָ ש  וֹרָה נִמ  ל ת  נִים ש   ָ  פ 

ע    -  שם תחילת אות ה' ב   נו  ז"ל  ב ֵ ר  י  ִ מִפ  י  ת ִ ע  מ  ָ ש  ו  רָאִיתִי  ש    ה  ה, הו א מ  עֲשֹ  ן מ  י  עִנ  "ל ל  נ   בָרִים ה  ת ד   נ  ו ָ ר כ   עִק   ה  הִנ ֵ עָמִים, ש   ו  ה פ   ָ מ  מוֹ כ   י  צ  הָיָה ח 
אֹ חָי ִ   חִי ו ת ל  ים ש   י ִ י וֹם ח  יתִי ה  ר, אֲנִי חָי ִ אָמ  עָמִים ש   ה פ   ָ מ  ו  כ   נ  י מִמ   ת ִ ע  מ  ָ ר ש  אֲש   ם, כ   ע  כָל פ   עָמִים  חָדָש  ב   י עוֹד פ   ת ִ ע  מ  ָ כֵן ש  . ו  ו  אֵל  ָ ים כ  י ִ יתִי מֵעוֹלָם ח 

ח   ן ה  י  ה מֵעִנ  ב ֵ ר  ר ה  ב ֵ ד ִ חֵרִים ש   ֹל נִק  א  כ  ה  ים ש   יחוֹת,  י ִ ִֹ ש  ה  ם ב   ָ ן ש  י ֵ ', ע  כו  ה ו  ב ֵ ר  ו קִים ה  ר יֵש  חִל  ע  י צ  י ֵ ם ח  ג  כו ', ו  ל הָעוֹלָם ו  ים אֵצ  י ִ ת  רָא ח  אֱמֶׁ אֲבָל ב ֶׁ

ר   ל הָעִו ֵּ ֶׁ ים ש  ים אֲרֻכ ִ חִינַת הַחַי ִ הו א ב ְּ ֶׁ ים, ש  י ִ ים אֲמִת ִ ים אֲרֻכ ִ חַי ִ ים הו א  ר הַחַי ִ הו א חַ עִק ַ ֶׁ "ל, ש  הו א  הַנ ַ ֶׁ ר ש  אֵּ ָ פ  י הִתְּ ת, כ ִ אֱמֶׁ ים ב ֶׁ ים אֲרֻכ ִ חַי ִ י 
חִילִין לַ  תְּ ַ מ  ֶׁ ש  ים כ ְּ ר הַחַי ִ ה עִק ַ י זֶׁ לָל, כ ִ ת כ ְּ יו  חִיל עֲדַיִן לִחְּ ל א הִתְּ ד וְּ א  ד וַעֲדַיִן הו א יניק מְּ א  ן מְּ ו  ל א  זָקֵּ אִל  חָדָש  כ ְּ עַם מֵּ ַ כָל פ  ת ה' ב ְּ עֲב ד אֶׁ

חִיל  דָ   הִתְּ עֲבו  לָל.עֲדַיִן ב ַ כ ְּ רִי    תו   )סִפ  רָכָה  לִב  רוֹנָם  זִכ  וֹתֵינו   ב  ר  ו   ש  דָר  ו  י וֹם".  ה  ךָ  ו   צ  מ  אָנֹכִי  ר  "אֲש   ו'(,  בָרִים  )ד   תו ב  כ ָ ש   מוֹ  יו   ו כ  יִה  יוֹם  כָל  ב   ם(,  ָ ש 
ש    נָה  ָ ש  י  יךָ כדיוטגמא  עֵינ  ב   יו   יִה  אֹ  ל  ש   ים,  ִ חֲדָש  כ   יךָ  עֵינ  אָדָם סופנה,ב   ת ושמע    אֵין  ֵ כ  ס  "ה  ם כז(,  ָ )ש  תו ב  כ ָ ש   מוֹ  ו כ  ים.  ִ חֲדָש  כ   יו   יִה  יוֹם  כָל  ב   א  ָ ל  א 

פֵרו ש  רש"י(  ב   רָכָה )הו בָא  רוֹנָם לִב  וֹתֵינו  זִכ  ב  ר  ו   ש  דָר  ו  יךָ".  לֹק  ה' א  עָם ל  ז  ה נהייתה ל  ה  י וֹם  רָאֵל ה  ב   יִש   יו   יִה  יוֹם  כָל  ו   , ב   אִל  יךָ כ   ָ  עֵינ  ת  ס  נ  נִכ  י וֹם  ה 

רִית,   ב  ב ִ וֹ  נו  ז"ל          עִמ  רַב ֵּ רָאִיתִי מֵּ ֶׁ מו  ש  ף    ו כְּ א  ש   ר  ָ פ  מִס  אֵין  עָמִים  ל    -פ   ה    -ע  ָ גִל  ו  נוֹרָאוֹת  ו  דוֹלוֹת  ג  ב ִ מוֹ  צ  ע  אֵר  ָ פ  הִת  ת  מ  וֹד  ק  ה  עָה  ָ ש   ב   ש   י  ִ פ 
כ ָ  ע  מ  נִש   לאֹ  ר  אֲש   לָאָה  נִפ  וֹרָה  ר  ת  ד  כ   ש ִ זֹאת  ו  עֲרוֹ  צ  רֵש   ֵ פ  עָמִים  פ   ה  ָ מ  כ  ו  דוֹל  ג ָ ר  ע  צ  ב   רו י  ָ ש  אוֹתוֹ  רָאִינו   יהָ  חֲר  א  ש   עָה  ָ ש   ב   ך   ָ כ  ר  ח  א  ו  וֹ,  יחָתוֹ  כ 

אֹ הֵרִיח  מֵעוֹ  ל  מִי ש   הו דִי, כ   יוֹת י  אֹד אֵיך  זוֹכִין לִה  עֵר מ  ט  הו א מִצ  ב, ש   ֵ ל  ק ה  פָנֵינו  מֵעֹמ  ר  לָם רֵיח  עֲ ל  י ֵ צ  ר ל  ָ ש  פ  אֹ רָאָה זֹאת אִי א  ל  מִי ש   ת ה', ו  בוֹד 
כ   ע  ר ש   ם הָיָה רָגִיל לוֹמ  ע  כָל פ   סִים, ו ב  ָ פ  ד  נ ִ בָחָיו ה  ש   ט ב ִ ע  בֹאָר מִז  ה מ  בָר מ  יָן ז ה, ו כ  תָב עִנ  כ  ף ע  לוֹ ב ִ ' א  כו  לָל לאֹ ו  לָל כ   לָל, כ   יו אֵינוֹ יוֹדֵע  כ   ָ י  ש  ִ ל פ 

ב    ף ע  ש   וֹת, א  ל  ג  ר ל  ָ ש  פ  אִי א  ש    ה  יג מ  ִֹ הִש  ש    ה  יג מ  ִֹ הִש  ש   אֵר  ָ פ  הִת  ו  ה  ָ ל  ג ִ ש    ה  ה מ  ָ ל  ג ִ ת  מ  וֹד  ק  עָה ה  ָ יוֹדֵע   ש   אֵינוֹ  הָיָה אוֹמֵר ש   ך   ָ ר כ  ח  ף א  כ  ֵ ת  י כֵן  ִ פ  ל 
א   רֵגָה  ד  מ  ל  ע  ד  עָמ  לֹא  עוֹלָם  ֵ מ  ש   לָל,  כ   ה  לו ם.  הָיָ כ   ק  ר  ת,  בוֹהוֹת,  ח  ג   ה  ו  יוֹנוֹת  ל  הָע  רֵגוֹת  ד  מ  רו ם  ב   א  ג ָ ר  ד  ל  גָא  ר  מִד   ם  ע  פ   כָל  ב   רִיזו ת  ז  ב ִ הוֹלֵך   ה 

ז   ב ָ אֲרִיך   ה  ל  אֵין  ו  כו ',  ו  ז ה  ב ָ וֹ  ת  ע  ד   רָה  ר  ק  נִת  לאֹ  יִן  עֲד  כו ',  ו  יע   הִג ִ ש    ה  מ  ל  יע   הִג ִ ש   כ   ו   אֲפִל  אן  ו  כ   אֵר  ה  ב ָ יִת  ת  ו  אֱמ  ב   חִי ו ת  ה  ר  עִק   ז ה  ו  חֵר.  א  מָקוֹם  ב  

בָרִ  תו ב )ד   כ ָ מוֹ ש   ת, כ   אֱמ  ים ב   י ִ ח  ר ה  הו א עִק   ת ה' ש   עֲבוֹד  ם מֵחָדָש  ב   ע  כָל פ   חִיל ב   ת  ה  ז וֹכִין ל  ש   יךָ".כ   י   י הו א ח  דַת ה'            ים ל'(, "כ ִ ר עֲבו  הָעִק ָ   וְּ

עֲב  ה  י  ה  י ִ לוֹ ח"ו וֹדָתוֹ ש   צ  עֲבוֹדָתוֹ א  קֵן  ז ָ ת ִ אֹ  ל  ש   חֲרָא  א  רָא  ט  ס ִ ה  ל  ש   נָה  זִק  ל  ֹל  יִפ  לאֹ  ו  מֵחָדָש   ם  ע  פ   כָל  ב   אָמַר    וְּ ה  נו  ז"ל עַל זֶׁ הִיר רַב ֵּ הִזְּ ֶׁ מו  ש  ו כְּ  ,

כו ' ב וְּ ינו  טו  ן אֵּ ן, זָקֵּ ן חָסִיד זָקֵּ ן, הֵּ יק זָקֵּ ן צַד ִ ן, הֵּ ת זָקֵּ יו  אָסו ר לִהְּ ֶׁ מְּ ש  י  , כ ַ נו  כ ִ ת, הַיְּ י ו  י מַעֲש ִ ו רֵּ פ  ל הַס ִ צֶׁ סו  אֵּ פ ְּ דְּ נ ִ ֶׁ ת ש  ו  ש  דו  ת הַק ְּ יחו  הַש  ִ ב אָר ב ְּ
ר הַ  הו א הָעִו ֵּ ֶׁ ה ש  ָ דֻש   קְּ ן ד ִ קֵּ ל הַז ָ ֶׁ ים ש  ים אֲרֻכ ִ ר הַחַי ִ הו  עִק ַ זֶׁ . וְּ חָדָש  עַם מֵּ ַ כָל פ  חִיל ב ְּ הַתְּ רִיכִים לְּ א  צְּ ן מְּ י הָיָה זָקֵּ "ל, כ ִ ל  ד וינ נ ַ כ ָ ֶׁ נו  ש  ד, הַיְּ א  יק מְּ

 ֶׁ ל מַה ש   כ ָ יקִין,  עַת ִ יק ד ְּ עַת ִ חִינַת  הו א ב ְּ ֶׁ ר, ש  תֵּ יו  ב ְּ ה  ָ דֻש   קְּ נָה ד ִ זִקְּ ב ְּ לָל  נִכְּ וְּ ר  תֵּ יו  ב ְּ קַן  זְּ נ ִ ֶׁ כָל  מַה ש   יג ב ְּ הִש  ִ י  כ ִ ר,  תֵּ יניק יו  הָיָה  ר  תֵּ יו  ם  ָ לָל ש  כְּ נ ִ
א ד מֵּ  ק מְּ עֲדַיִן הו א רָחו  ֶׁ עַם ש  ַ ֵּ פ  עַל  הַש   ר, וְּ קֶׁ ין חֵּ דו לָתו  אֵּ י לִגְּ , כ ִ רַךְּ ב ָ עֲדַיִן ל א    -ם יִתְּ ֶׁ יג ש  הִש  ִ ר, רָאָה וְּ תֵּ ה יו  ָ דֻש   קְּ נָה ד ִ זִקְּ לָל ב ְּ כְּ נ ִ ֶׁ ל מַה ש   ן כ ָ ֵּ כ 

"ל  הַנ ַ ים  אֲרֻכ ִ ים  חַי ִ לְּ כָה  ז ָ ֶׁ עַד ש  לָל,  כ ְּ ת  יו  חִיל לִחְּ נְּ   הִתְּ הַי ַ וְּ נָה  קְּ הַז ִ לָל  נִכְּ ם  ָ ש   ֶׁ יַ ש  לָל.קו ת  כ ְּ ז את  יג  הַש  ִ לְּ ר  ָ ש  פְּ אִי אֶׁ ֶׁ חִינַת             חַד ש  ה ב ְּ זֶׁ וְּ
ין פִל ִ חִינ    ת ְּ ב   "ל,  נ   כ   ים  י ִ ח  ת  חִינ  ב   הֵם  ש   "ל,  נ   כ   מֹחִין  ין  ִ פִל  ת   ה  ש   ֹר  ש  הו א  ש   "ל,  נ   ה  קֵן  ז ָ מֵה  כִין  ָ ש  מ  נ ִ י ִ ש   ח  ם  אֱלקֵֹיכ  בֵקִים בה'  ד   ה  ם  ת   א  ו  ד'(  ם  ָ )ש  ים  ת 

מִצ   דֵי  י  ל  ע  וֹת  כ  לִז  דֵי  כ   מֹחִין  ין  ִ פִל  ת   ה  ר  עִק   ז ה  י  כ ִ  , דו ע  י ָ כ   ין  ִ פִל  ת   ל  ע  ר  אֱמ  נ   ש   י וֹם,  ה  ם  כ  ל  ֻ ר  כ  ש   נ   כ   ש   ד ֵ ח  ל  ה,  ָ דֻש   ק  ד ִ חָדָש   חִי ו ת  יוֹת  לִח  ין  ִ פִל  ת   ת  ו 
כָל   ך  ב   ר  ב ָ עֲבוֹדָתוֹ יִת  חִיל ב   ת  ה  א חָדָש  מ  פ   יָמָיו, ל  ָ ל  נָה, א  ָ ש  י  עֵינָיו כ ִ ה עֲבוֹדָתוֹ ב   י  ה  אֹ ת ִ ל  חֲרָא ש   רָא א  סִט  נָה ד   זִק  ֹל ל  לאֹ יִפ  ם מֵחָדָש  ו  ו   ע  אִל  ש  כ   ָ מ 

לָל,   כ   מֵעוֹלָם  חִיל  הִת  נִים הַרְּ לאֹ  ָ יָגַע ש  וְּ טָרַח  וְּ ד  א  ל מְּ דו  יק ג ָ צַד ִ הו א  ֶׁ ו  מִי ש  ת אֲפִל  אֱמֶׁ י ב ֶׁ ו ש   כ ִ פִי חִד  ן לְּ י כֵּ ִ רַךְּ אַף עַל פ  ב ָ דָתו  יִתְּ עֲבו  ה ב ַ ב ֵּ

מו   ת, כ ְּ כָל עֵּ ת ב ְּ ו  ה חֲדָש  ש ֶׁ רַךְּ עו  ב ָ ם יִתְּ ֵּ י הַש   לָל, כ ִ חִיל כ ְּ ם עֲדַיִן ל א הִתְּ כָל יו  ב ְּ ֶׁ ית ש  ִ אש  רֵּ ה בְּ מִיד    מַעֲש ֵּ ָ ם ת  כָל יו  ש  ב ְּ חַד ֵּ טו בו  מְּ תו ב, "ו בְּ כ ָ ֶׁ ש 
רֵּ  ה בְּ כַמְּ מַעֲש ֵּ עָה, וְּ ָ כָל ש  ת ו בְּ כָל עֵּ ת ב ְּ ו  ת חֲדָש  לָאו  ש  נִפְּ חַד ֵּ רַךְּ מְּ ב ָ י הו א יִתְּ , כ ִ רו  ה לַחֲבֵּ מֶׁ ו  ם ד  ין יו  אֵּ ית". וְּ ִ י האר"י ז"ל אש  בֵּ כִתְּ )ע"ח   ב אָר ב ְּ
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מחדש  מתחיל  עת  בכל  לכן  כראוי  הש"י  את  לעבוד  כלל  התחיל  לא  שעדיין  מרגיש  דקדושה  הזכרון  שמכח 

חדש ימיםבחיות  אריכות  צריך  כי  כל    .  לקשור  מהזמן יודהיינו  ללמעלה  ארוך  ם  שכולו  יום  , לבחי' 

שעדיין  מרגיש  תמיד  כזו  כ  ובהשגה  התחיל  בעבו ללא  תמידדל  ומתחדש  ה'  לקבת  כדי  את ,  בתוכו  ל 
 העשירות של ההתבוננות: 

ומלאים בהרבה    ואריכות ימים, היינו שצריך שיראה להאריך ולהגדיל ימיו גדולים  ימים  שיהיו 
, שזה דייקא הפך ההסתפקות הנ"ל בסוד העשירות שלא חסר כלום מעוה"ז \נד/איכותבעיקר ב עבודה בכמות ו

היא החוסר הסתפקות במדרגת הזו  ה'  דייקא ההכנה לעשירות    בכמות   ותמיד מחפש להוסיף  שלו  \נה/עבודת 

 . באיכות ולהתחדש
קצר  הוא  בתחילה  בוודאי  כ"א,  אצל  ממקום שמתחיל  ויום  יום  כל  בחי'   כי  יש  יום  בכל  כי 

לכי מעטי עצמך שעל כן מוכרח כל אדם בכל  שהש"י אומר למלכות  שהלא טוב יקח אותך בחי'  ו  שנזרק מפי 
תר תרדמה  בשינה  אותו  להתחיל  להתעורר יום  יום  בכל  וצריך  דקטנות  מוחין  מדמה  למדרגת  שיורד  מה  ד 

יום חדש מחדש . היינו שבתחילת היום קשה עליו מאד העבודה שצריך  מחדש משינה ולהתחיל 
באו הו  תולעשות  בתחילתו  היום  וע"כ  וכיוצא.  וללמוד  להתפלל  כגון  כי היום,  קצר,  א 

בעבודת והולך  ואח"כ מתרחב  מעט,  להגדיל  צריך להתחיל מעט  לראות  האדם  וצריך  ו. 
ולהרחיב ולהאריך כל שעה ושעה שבא אחר כך, להגדילה ולהרחיבה בתוספות קדושה.  

יתירה. וכן בכל פעם ופעם, יהיו   שהוכן כשבא יום השני יהיה הולך ומתרחב בתוספות קדו
ימים:   בחי' אריכות  וזה  קדושה,  שכימיו מתרחבין בתוספות  מיותרת  כאן  האריכות  יון  לכאורה 

שצריך להתחדש למה צריך לספר לי שכל ההתחלות קשות ולכן תחילת היום צר ורק אח"כ מתרחב. ואולי אין  
שכל יום סופו יהיה   שזה עיקר ההתחדשותלבאר  ך  כוונת רבינו לספר על המציאות שממילא נעשית, אלא להפ

כל יום יהיה תחילתו כסופו אלא    ,אבל ח"ו שלא יהיה תחילתו כתחילת יום קודם  ,הרבה יותר רחב מתחילתו
ולא התחיל    ,וזה עיקר ההתחדשות שכל יום ירגיש שמה שאתמול היה רחב באמת הוא צר מאד  ,של יום קודם

זר בכל יום שירגיש שיום האתמול גם בסופו היה צר ולכן ירחיב אותו ביום חו  ן עדיין וצריך להרחיבו הרבה וכ
    החדש. 

. בחי' )בראשית  \נו/  ת ימים, עי"ז זכה לעשירותשזכה לבחי' זקן, בחי' אריכו  ואברהם 

דהיינו דייקא ע"י שזכה לבחי' זקן ע"י שבא    ואברהם זקן בא בימים וה' ברך את אברהם בכלכד(  
שמרגיש כאילו יש לו   ,היינו עשירות   ,בכלהיו מלאים תוספת קדושה בכל יום עי"ז זכה לם  בימים דהיינו שכול

דעלמא הון  דבר  כל  חסר  ב  .ולא  לי  "חי'  וזה  יעקב    " כליש  "ואוכל  שאמר  כתיב  ביצחק  בחי'   ",מכלוכן  וזה 
ויעקב   יצחק  אברהם  אבותינו  שנתברכו  כמו  ברכהמ"ז  שאחר  בהרחמן  כלשאומרים  מכל  זכו  שדהיינו    בכל 

 : לעשירות 

 
פ"ב(  ג'  ושער  ה'  ענף  א'  ,  ,  שער  ה  ָ ת  ר  חֲב  ל  וֹמָה  ד  עָה  ָ ש  אֵין  ו  חֲבֵרוֹ  ל  ה  וֹמ  ד  יוֹם  אֵין  עֲמָדָן  ו  ש   ו מ  רָן  סִד  ו  הָעוֹלָמוֹת  ת  עֲלִי   ים  נ ִ ת   נִש   ע  ג  ר  ו  ע  ג  ר  כָל  ב 

כָל המש  ו  ר,  חֵק  ד אֵין  נוֹרָאִים ע  ו  לָאִים  נִפ  ים  י ִ ו  נ  ִ ש  ב   הָגָתָם  נ  ה  ד סוֹ כ ו  ע  מֵרֹאש  ו  ֹל  כ  לו י ה  ָ ת  וֹ  ב  ז  ה ש   ה  עוֹלָם  ב ָ הָאָדָם  ת  פִי עֲבוֹד  חִי ו תָם הו א כ     .ף ת 
הָע  כָל  ב   ש   ית  ִ רֵאש  ב  ה  עֲשֵֹ מ  ו ש   חִד  פִי  כ    , ש  ד ֵ ח  מ  ך   ר  ב ָ יִת  ם  ֵ ש   ה  ת  עֲבֹד א  ל  ם  ע  פ   כָל  ב   צָרִיך   ן  ֵ כ  ל  ע  ת  ו  דֻל   ג   ו ת  ל  ג   הִת  פִי  ו כ  יו,  ָ ש  כ  ע  רִיכִין  צ   ש   וֹלָמוֹת 

י  י  כ ִ יו,  ָ ש  כ  ע  וֹת  ל  ג  ל  רִיכִין  צ   ש   ך   ר  ב ָ יִת  וֹרֵא  ב  תוֹ ה  ע  ד ָ ה  ו   ח  י  לָה  י  ל  ל  לָה  י  ל  ו  ר  אוֹמ  יע   ב ִ י  יוֹם  ל  עָה  ם  ָ ש  כָל  ו בְּ ת  עֵּ כָל  ו בְּ לָה  לַיְּ כָל  ו בְּ ם  יו  כָל  ב ְּ ֶׁ ש   ,

לָם  עו  ל  א הָיָה מֵּ ֶׁ ה ש  ָ רָה וִידִיעָה חֲדָש  ךְּ הַכ ָ רֶׁ דֶׁ רַךְּ ב ְּ ב ָ תו  יִתְּ ָ דֻל  ה ג ְּ ֶׁ ל  ג ַ  .נִתְּ
יג   נג במעשה  היה    כמבואר  שהעיור  א'  עד  היום  היצירה  וקודם  הלידה  קודם  שהיה  ומה  הלידה  את  מהם  אחד  שכל  הזקנים  מכל  זקן 

שהעיור זכר לאו כלום עי"ש דהיינו כשהיתה נשמתו כלולה בא"ס קודם הבריאה. והזכרון הזה הוא השגה נפלאה בהש"י שנותנת הרגשה  
 י " עצומה ברוממותו ית' כל כך עד שתמיד נדמה לו שעדין לא התחיל לעבוד את הש

לא מפורש כאן אבל נראה ברור שגם לזה התכוין רבינו ולהבין יותר עניין הרבוי באיכות עיין ערבי נחל חיי שרה דרוש    עניין האיכות   נד
ימים דהיינו שע"י קדושתו עולה אחיזתו למקום   ימים שע"י שמתקדש האדם אזי יראה תוסיף  א' שם מבאר נפלא עה"פ יראת ה' תוסיף 

 אה שנה וכו' ואזי בכל יום בעוה"ז מתקן שנה או כמה שנים כי ממשיך קדושה משם לאותו היום עי"ש.מ גבוה שנקרא שנה או  

בין עצבות שהיא מחסרון עוה"ז ללב נשבר שהוא מחסרון במדרגת העבודת ה', לכן עצבות גורם עצלות ולב נשבר להפך    וזה החילוק   נה 
לעבוד   התחיל  לא  שעדיין  תמיד  מרגיש  כי  להתחדשות,  הכנה  כ גורם  שעשירות  לעיל  המבואר  דלפי  בזה  צ"ע  אעפ"כ  אבל  ראוי.  

להתבוננות כיון שאין לו שמץ של טרדה מעוה"ז כי יש לו כל ושמח בחלקו שעי"ז ליבו רחב להכיל בו את ההתבוננות, ולפ"ז צ"ע כי לב  
ריע להתבוננות.  וצ"ל דאין הכי נמי  פ נשבר אע"פ שהוא לא עצלות אבל הוא בחי' טרדה וכאב לב וחוסר שמחה ורוחב לב, ומדוע לא מ 

לב   ורוחב  בשמחה  פוגם  נשבר  לב  באמת  כי  התבודדות,  בשעה  ביטוי אלא  נשבר  ללב  לתת  ולא  תמיד  בשמחה  להיות  רבינו  ציווה  לכן 
 הנצרך לעבודת ה' ולהתבוננות.

ברהם ועיין גם תורה ל' אות ו' שאברהם  א ביאור הגמ' במה הארכת ימים וותרן הייתי בממוני וביאר שם שהיא מדתו של    עיין תורה פד   נו
צדק מלך שלם. ועי"ש בסוף התורה שגם שם אריכות ימים היינו תוספת  -היה שונא ממון כדמצינו בסדום שלא הסכים לקבל ממון ממלכי 

הפך הלקיחה    קדושה, ונמצא לפי"ז תוספת ביאור בעניין האריכות ימים שזוכים לזה ע"י מדת החסד מדתו של אברהם שהיא מדת הנתינה 
 וכן מבואר שהעשירות דקדושה שזוכים ע"י אריכות ימים היא שנאת הממון הגשמי.   
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בחי' זקן הנ"ל, בא להתבוננות, שהוא בא   דייל  , שעמזקנים אתבונןוזה בחי' )תהלים קיט(  
 :  שנמשך לתוך אריכות ימים, שהוא בחי' זקן כנ"ל עשירות, דייל ע

 
 גאות 

עיל סוד ההתחדשות שמרחיב את הימים ומה שהוסיף לבאר בזה שבכל יום צריך לעתה יבאר שמה שנתבאר  
יותר    ישלהרג  זה מתאמץ למחרת להרחיבו  ומכח  יום קודם היה צר מאד  זה נעשה וכן תמיד,  שסופו של  כל 

משמע שכיון שהיראה   סיף ימים ויראה היא כאוצר שצר למעלה ורחב למטה.כי יראה תו  מכח מדת היראה.
 בעצמה עשאה כאוצר לכן גם גורמת לימים להיות כאוצר דהיינו שהולך ומתרחב. 

דלעיל בביאור עניין הזקן הביא לדוגמא את אברהם אבינו אריכות ימים צ"ע  אה גורמת ליר מה שמבואר שה
תורה פד וע שמדתו של אברהם היא חסד דייקא ולא יראה. וכן מפורש ב דכתיב בו ואברהם זקן בא בימים ויד

 דהינו מדתו של אברהם. שמשמע שם שהאהבה גורמת 
שהעיור אמר שזכה לחיים ארוכים    ,יג יום א'העיוור שבמעשה    אר עפ"י הבעטלערעיין לק"ה תפילין ה' ה' מב ו

אין לו שום הסתכלות כלל  שם שזכה לזה ע"י שקוני עתיק ומבואר  י והיינו אריכות ימים המבואר כאן דהיינו ת
 .\נז/ על העולם, מאחר שכל זמן העולם אינו עולה אצלו כהרף עין 

דייקא    ומכח השגה זו  ,\נחשהוא למעלה מהזמן/   עוה"בת  ע"י השגכרון  י כי זקן פירושו שיש לו מדת הזוהביאור  
, ומכח זה הוא מתחדש  ית' השם    לתבגדו  וכי מרגיש שעדיין לא התחיל כלל בעבודת ה' כפי השגת  ,הוא יניק

כי בכל פעם מתחיל מחדש כאילו עדיין לא התחיל כלל. ועי"ש בלק"ה שמבאר מוהרנ"ת שצריך בכל  תמיד 
      .גיש שלא עשה עדין כלוםלהר נו, דהיי פעם לשכוח כל מה שעשה

ור מעוה"ז ולזכות  להיות עי הכח    יאיראה הה  צ"ל שמדתשלאריכות ימים זוכים ע"י יראה    ולפי המבואר אצלינו
   .ית' בלבד אליורק לא להסתכל על העוה"ז אלא להשגת עוה"ב, דהינו 

   .יראה תמיד בוכי יראה היא השגה גדולה שיודע שהש"י נמצא מאד רם ועצום עד שמרגיש בלי 
מבואר לקמן שאברהם המשיך אריכות ימים  ן  וככנ"ל בתורה פד  אהבה אפשר לזכות לזה  מדת  ובאמת גם ע"י  

דייקאבמצרי  אהבה  מדתו  שהרי  יראה  ע"י  ולא  אהבה  ע"י  זאת  ומוכרח שעשה  תורה    ם  עפ"י  לקמן  ויתבאר 
א  ואז האהבה תב  אמנםוכאן,    רואכמבמדת היראה  ב  להגיע לזההדרך לרבים היא    ,שבדרך כללאלא    .\נטקנו/ 

   )בביאור הרבב"ח שם(  \ס/ ממילא כמבואר בתורה ה'
ולעשות   \סא/תמיד  והבל היופי עי"ז נופל בעצמו להיות עם פניות  ומבואר שהחומד יופי נשים שהוא שקר החן 

עשירות ך  פגה"ב שעל ידו בא עניות הפ  . וחמדת יופי נשים היא בחי'למצא חן בעיני בני"א  \סב/ תנועות של שקר
 ננות. הנ"ל הנצרך להתבו

 ות והתבוננות הנ"לרוזוכים לאריכות ימים ולעשי  ועל ידי יראה מבטלים חמדת יופי נשים.
תבונה  עוד מבאר   איש  רוח  קר  בחי'  והוא  ע"י השמנים שבגוף  והעשירות הוא  ידו ההתבוננות  שהשכל שעל 

ניס רוח מבחוץ שמקרר את חמימות הלב וזה מכבחי' לבי חלל בקרבי מחום התאוות וזה בחי' הנשימה דהיינו ש
 רת את הלב מתאוות.   בחי' אריכות הנשימה )בחי' אריכות ימים( בחי' עשירות שזוכה ע"י שהנשימה מקר 

הוא מכונה קוצר נשימה כי מצד מהותו הוא בחי'  ו  , לעומת זה חמדת הבל היופי נשים הוא מחום התאוות לב
רבי    -עה"פ בעוון חוללתי  ילקוט שמעוני תהלים נא רמז תשסה    עיין ה  , שהיא בהכרח ע"י חום התאווההולדה

 
ימינו. אז לא די שיזכה לעולם הבא  ה   -אות שח    -  שיחות מוהר"ן   ועיין  נז בורח מעמל העולם הזה לעמל התורה אשר הוא חיינו וארך 

ן. עכ"ל  ונ"ל שאין הכוונה שאפילו כהרף עין לא מסתכל אלא רק  עי  לו כהרף י שהוא עולם הנצחי שכל העולם הזה אינו עולה כנגדו אפ 
תמיד   העיור להפך  ואצל  עין  העין לכהרף  נסגר  רגעים  וכל כמה  פתוח  הזמן  העין שכל  בטבע  עין דהיינו הפך העולם מה שנטבע  כהרף 

להכר  בארץ  קצת  בשמים  שכולו  ובארץ  בשמים  כל  כי  בבחי'  עין.  לכהרף  רק  נפתח  ולפעמים  יב  ח סגור  בתורה  זה  כעין  ועיין  בלבד  י 
 שהצדיק לומד לשמה ולפעמים לכהרף עין נוטה בבחי' דקה מן הדקה לשלא לישמה כדי להמשיך שפע גשמי עי"ש.

 הנ"ל שכלפי עוה"ב לא עולה העוה"ז כהרף עין נמצא שהוא אוחז בהשגת עוה"ב.  כנ"ל בשיחה   נח
חמימות תאוות הלב שבא ע"י הקוצר נשימה דהיינו התאווה שבשרשה היא    עניין האריכות הנשימה שהיא לבטל   כפי שיתבאר לקמן  נט

בחי' קוצר נשימה ומבואר בתורה קנו שלטהרת הלב צריך התלהבות הלב דהיינו חמימות דקדושה והיינו מדת אברהם שמבואר בתורה  
 קמב שהיה לו רק לב כוסף להש"י.  

ל אלקים הויה  -גם עיין תורה ב' תנינא שקו האמת מתגלה ע"י שמות א   , ה א מדוע אברהם שמדתו חסד קדם ליצחק שמדתו יר   וצ"ע א"כ   ס
רעמים ליישר את הלב צריך  ב מדובר    בתורה ה'האמת לעולם צריך להקדים אהבה וחסד אבל    תמשמע חסד קודם. ואולי דייקא בהמשכ 

יות בבחי' העיוור שאין לו הסתכלות  ה והכי נמי כאן שהיראה מפקיע מהתאווה כדי ל להקדים יראה להכין כלים לאהבה והשפעת החסד  
 על העוה"ז כלל שעי"ז זוכים לאריכות ימים לכן בדרך כלל צריך להקדים יראה דייקא.  

 בזה תורה סו אות ג'.  ועיין  סא
 זאת בחוש אצל בחורים ליטאים צעירים שאין להם חיות מלימוד התורה.  רואים   סב
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אי אפשר שלא חסיד שבחסידים  בעוון מלא אפילו  צד אחד    אחא אמר  מכונה   .\סג/בעון יהא  יופי  חמדת  לכן 
 . קוצר נשימה דהיינו חסרון הרוח המקרר את תאוות הלב

 בחי' קר רוח איש תבונה.  אריכות ימים \סד/נמצא שיראה היא בחי' קרור תאוות הלב בחי' אריכות נשימה
 ר רוחקצולעומת זה חמדת יופי נשים הוא חמימות תאוות הלב בחי' קוצר נשימה קוצר ימים 

ע"י    ובחי' הוא  כנ"ל.  פעם  בכל  קדושה  בתוספות  ימיו  ולהאריך  להרחיב  דהיינו  זקן, 

ומכח זה תמיד משתדל   \סהעליו/   כי יראה היא שלא מסיח דעתו ממנו לרגע ותמיד מרגיש בחי' ה' ניצב  יראה

בעבודתו קדושהלהוסיף  תוספות  מביאה  שהיראה  נתארכין    \סו/,  שעי"ז  ויום,  יום  בכל 
בכמות העבודה כנ"ל ובאיכותה כי   יראת ה' תוסיף ימיםהימים, בבחי' )משלי יוד(    \סז/ונתרחבין

 .  עליה( ו יש לה ימבדחילו ורח העיין תורה קיב שרק עבוד) עבודה עם יראה היא מוסיפה קדושה רבה
עשאה   חווהעל    \סח/)ברכות סא( הנאמר בגמ'  , בחי'  יראת ה' היא אוצרווזה בחי' )ישעיה לג(  

כדי לקבל פירות כך האשה צרה למעלה ורחבה    ורחב מלמטה  בפתחו  קצר מלמעלה  כאוצר, שהוא

הוא   וםצר שפתחו צר כך פתח כל י וכא  . כי התחלת הימים הם קצריםכדי שתוכל לקבל הוולדלמטה  

עפ"י יראת ה' תוסיף ימים    \סט/, ואח"כ מתרחבין והולכין, בתוספות קדושה, ע"י היראה כנ"לצר
מרחיבה תמיד את היום ונ"ל כוונת רבינו שהתחלת הימים קצרים אין  נתה כאוצר לכן  תכוורוצה לומר שיראה  

תר מתחילתו אבל עיקר  יוכוונתו לספר לנו מציאות אלא להפך לומר שצריך שתמיד כל יום יהיה בסופו רחב  
ההתחדשות תלויה בתחילת היום שלא יתחיל קצר כמו תחילת היום של אתמול אלא שכל יום תחילתו הקצר  

ימים דהיינו שכ יראת ה' תוסיף  וזה בחי'  ל כל הימים שלו הם בבחי'  ליהיה כמו סוף היום הרחב של אתמול, 

 . שמתחילים קצר ובסופם רחב ולא רק בכל יום
שזוכ הי  יןנמצא  זקן  ע"י  בחי'  שהם  ימים  לאריכות  עתיקדקדושה  ראה  תיקוני  )בחי'   בחי' 

יג שזכה לאריכובהעיור הבעטלער הראשון ש ימיםמעשה  עיור    ת  כי מכח היראה העצומה שלו עשה עצמו 
דהינו שקשו הזכרון  לתכלית  שזכה  עד  לגמרי  הבריאה  רמעוה"ז  קודם  לעתיק  בא"ס  במחשבתו  בחי'   שנכלל 

כשזוכר   לעשירות  ( םלולאו  זוכין  שעי"ז  עשירות, והטעם  ,  של  מההיפך  שומרת  היראה  כי 
כי יראה הפך .  \עא/ פגם הבריתע"י  דהיינו    היופי  שקר החן והבל  [ע]   בחי'  דיי ל  דהיינו עניות, שבא ע

 
ולטהר מחשבתו מגשמיות המעשה אעפ"כ א"א שבאיזה חלק מחשבה קטן יהיה    שראוי לחשוב בדברי תורה )כמבואר בתורה קו(   אע"פ   סג

 עדין קשור למעשה ובאותו חלק א"א שלא יהיה חמימות תאווה דבלא זה אינו מוליד.

שנראה בחוש שיראה גורמת להפסק הנשימה ולהבדיל גם התפעלות מיופי חיצוני נקרא עוצר נשימה מרוב התפעלות לא לזה    אע"פ   סד
 רים כאן אלא כנ"ל לנשימה המקררת חמימות הלב והפסק הנשימה הזו. לכן יראה נחשבת לאריכות הנשימה דייקא.ב כוונת הד 

 יראת שמים כי הירא מרגיש שנמצא תחת שמים מייראים בהרגשה שכל קיומו תלוי רק בהם. )עפ"י ריצ"ח(   וזהו שנקרא   סה 
תו מהשם יתברך כך מתרחק מעניני עולם הזה כמו שנאמר אנכי ולא  ג כפי הש   -אות קנב    -ספר צדקת הצדיק  ב   עיין ר' צדוק הכהן   סו

אם אין יראה אין חכמה אם אין חכמה אין יראה. חכמה הוא השגת השם יתברך ויראה הוא מן  יהיה לך. ועל זה אמרו )אבות ג' י"ז(  

ת וממילא הוא כלי פנוי לקבל  ו החטא והא בלא הא לא סגי. ויראה נקרא אוצר וכלי קיבול שהלב מתפנה מכל מיני תשוקות וחמד 
נכנס של   תורה  דבר של  יצא  תורה  דבר של  נכנס  ליצנות  דבר של  יצא  י"א(  א'  רבה  השירים  )שיר  ז"ל  וכמו שאמרו  תורה  דברי 

כי כשהלב פנוי מדברי תורה ממילא הוא מוכן לקבל כל מיני תאוות כי אי אפשר שיהיה פנוי לגמרי. ולכך הם שניהם ביחד ואין  ליצנות.  
והמפנה לבו להשם יתברך תיכף השם יתברך משרה               אחד קודם לחבירו רק ברגע כמימריה אבל תיכף תכוף לו מדריגה האחרת:ה 

שם  וגו'   , אורו  מה  ועתה  י"ב(  י'  )דברים  שנאמר  כמו  אדם  מבני  שואל  יתברך  שהשם  מה  היא  היראה  יתברך    ,כי  שהשם  מה  והחכמה 
וגו' ונאמר )משלי ב' ו'( כי ה' יתן חכמה וגו'. ואתערותא דלתתא צריך להיות מקודם  א כמו שנאמר )דניאל ב' כ"   , משפיע  ( יהיב חכמתא 

כי די בכל שהוא יראה ואז יושפע בלבו נגדו כך חכמה. וממילא על ידי  ועל זה אמרו )שיר השירים רבה ה' ג'( פתחו לי כחודה של מחט  

מפולש    חלילה  החכמה תבוא לו עוד יראה ואז תבוא עוד חכמה וחוזר  נקב  שיהיה  ובלבד  ואמרו קמאי  וכו'  שיהיה  פתחים  שיהיה  עד 
 מעבר לעבר. ורצה לומר שיהיה ממעמקי לבו התעוררות גמור דעזיבת החטא ולעזוב כל עניני עולם הזה אפילו רגע אחד די: 

מז לחכמה ובינה כי אורך הוא קו  ו להרחיב ולהאריך וכאן הלשון להפך נתארכין ונתרחבין.  בדרך כלל אורך ורוחב ר  תחילה אמר   סז
הרומז לחכמה הבאה אלא המח והרוחב הוא מה שהבינה בבחי' נוקבא מרחיבה את הדברים ע"י שמבין דבר מתוך דבר. ולפ"ז הלשון כאן  

 נתארכין תחילה הוא הנכון וצ"ע.   
סא   סח דף  הק   .ברכות  שקלעה  מלמד  הצלע  את  ה'  ויבן  דכתיב  מאי  מנסיא  בן  שמעון  רבי  לאדם  ד דדרש  והביאה  לחוה  הוא  ברוך  וש 

הראשון שכן בכרכי הים קורין לקליעתא בנייתא דבר אחר ויבן אמר רב חסדא ואמרי לה במתניתא תנא מלמד שבנאה הקדוש ברוך הוא  
לחוה כבנין אוצר מה אוצר זה קצר מלמעלה ורחב מלמטה כדי לקבל את הפירות אף אשה קצרה מלמעלה ורחבה מלמטה כדי לקבל  

 .לד ו את ה

 נוטריקון אורך צר רמז שע"י יראה מכניס אורך בצר. דהיינו אורך ימים להכניס אורך בימים שהם מצד עצמם גבול צר.  שהיא אוצר   סט
 משלי לא ל'  ע

 שפגם הברית גורם לעניות כמ"ש כי בעד אשה זונה עד ככר לחם. ועיין סוף תורה ז' ותורה יא אות ד' ותורה כט אות ה'    כמבואר לקמן  עא
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דלא מסיח דעתו ממנו הפך פגה"ב שהוא עיקר ההיסח   זה שממנו מתייראפגה"ב כי היראה היא קשר חזק עם  

 . \עב/ י נמי חמדת יופי נשים רק בדקות יותרהכדעת ממנו ו
ן תורה סו עיי  כי יש כמה מיני חן של שקר, שעושים בעמידה ובאכילה ובדיבורו עם אנשים

ולכל דבר יש ,  כדי למצא חן בעיני בני אדם  , וכן בשאר דבריםאות ג' שם מתאר כיצד נעשה בתפלה
מיוחד אחר  ע \עג / חן  באים  הם  שקר,  של  החינות  אלו  וכל  היופי.  הבל  שהנפילה    "י  דהיינו 

חן של שקר היופי מפיל את האדם לעשות תנועות של  א  "לפכתוב במשלי  ה, בבחי'  \עד/ להתפעלות מהבל 

היופי והבל  החן  ליופי  \עה/שקר  החן  את  המלך  שלמה  בו  לזהלומר    שסמך  מביא  מצד   ,\עו/שזה  וכן 
יופי  זולתומשתד  שתמי   ,חן מציאת  נופל גם לתאוות    נשים  התאווה הנופל לתאוות  כן בעיני  שזה   ,דל למצוא 

ו כי   ,שר עם הקב"הוהק  וזה פגם הברית .  בני אדםאצל  מילוי חסרונותיו    ממילא מחפשנובע מניתוק מהקב"ה 

כל   הברית  בלבד  רק   רצונו שומר  הש"י  בעיני  חן  הנשים למצא  מיופי  נשמר  שאינו  מי  דהיינו   .  
 . דהיינו להראות יפה בחוץ ר, עי"ז יש לו תאוות של אלו החינות של שקוחיצוניוות

ממילא ורק בעיניו ית' רוצה למצא חן    כי הירא מרגיש את מציאותו ית' בכל רגע  ויראה הוא היפך מזה

אשה    שקר החן והבל היופי, כמ"ש )משלי לא(  הוא לא נצרך לבריות ולא מנסה למצא חן בעיניהם
מהסתכלות   יםנובעי הבל. כי הם  ופ דהיינו שאצל היראת שמים החן הוא שקר והי   יראת ה' היא תתהלל

ית'   אליו  להסתכלות  מביאה  היראה  ואילו  שעי"ז  ש   עדבעוה"ז  עוה"ז  כלפי  עיוור  בחי'  לחיים נעשה  זוכים 

 . ארוכים הנ"ל וכמבואר במעשה יג יום א' בהבעטלער העיור 
יראות שם  היו  שלא  למקומות  כשבאו  ויצחק  אברהם  כ  וע"כ  למצריםשאברהם  בתחילת    ירד 

)פרש"י  בושה שבן אחיו לוט בא על בנותיו  הבפרשת וירא מחמת  אח"כ שוב  ( ו\עזב יא/לך )בראשית יך  פרשת ל
מחמת    יצחק ירד לפלישתיםכן  ו  ,( \עט/  לישתים )בראשית כ' א'פבגרר ארץ    בויש  ,\עח/ התרחק ממנו אברהםשם(  

ש לפי גי. ותיכף כשרצו לכנוס לשם, הרגישו זאת, ע"י שהתחילו להר( \פהרעב )בראשית כו א'/ 
יופי הנשים גודל קדושתם  יראה[פא]   ערך  וע"כ הרגישו שאין שם  שהיה כי    \פב/ ,  היראה  פגם 

 
יהוידע שביאר    ביומא עד:  עב בן  נפש.  עי"ש  עינים מהלך  טוב מראה  יותר מגופו של מעשה שנאמר  עינים באשה  טוב מראה  ר"ל  אמר 

 שיש מי שערב לו יותר ההסתכלות באשה מגופו של מעשה.   

כילת עץ הדעת  א   דרוש א' לפרשת בראשית שכתב שהטבע הזה להיות נהנה ומתפעל ממראה עינים התחדש ע"י   ועיין דרשות מהרי"ט 
והיה אפשר לו לאדם להיותו בלתי תאוה ויצר הרע, רק עושה מצות בוראו באהבה, על כן צוה לו )שם ב, יז( ומעץ הדעת    -  וזה לשונו שם     .    טוב ורע 

( ]תשוקתו[, ובא  )תשוקתה  טוב ורע לא תאכל ממנו, ע"ד המפרשים כי טבע האילן ההוא מוליד תאוה באוכליו, להיות לו תאוה וחמדת נשים, ואל האשה
ות  האות והמופת כי בהסתת השטן ביחוד האשה, בנסיון בחוש הראות, נתן )לה( ]לו[ תאוה נפלאה בדרך שהטביע הטבע, שיהיה נהנה האדם בצורות נא 

אמר )קהלת ו, ט(  מעשה שנ   מהאשה, העין נהנה מן הראות והלב חומד מעצמו ושמח, כמו שנאמר )יומא עד, ב( טוב מראה עינים באשה יותר מגופו של
 טוב מראה עינים מהלך נפש: 

 מה רוצה לומר בזה   צ"ע   עג
כי אשה כל מהותה להתקשט ולמצא חן בעיני אחרים,  ומצוי ונראה בחוש גם בבחורים ליטאיים צעירים בדרך כלל    כגון אצל נשים   עד

 אלה שלא מצליחים בלימוד 

ונ"ל כי   צ"ע למה   עה  יופי.  והבל אצל  וא מציאות אלא שכשהוא חיצוני הוא הבל, אבל החן כשהוא לא מצד  היופי ה  נקט שקר אצל חן 
 הקדושה אזי הוא נעשה רק ע"י שקר.

זה   עו לעומת  יופי    זה  אבל  א'  בתורה  וכמבואר  חן  נושאת  אסתר  ותהי  דקדושה  וחן  מראה  יפת  שהיתה  ברחל  כמ"ש  דקדושה  יופי  יש 
ה הוא הארת רוחניות בגשמיות שאזי ממילא שורה עליו החן. להבדיל  צד הקדושדסט"א הוא עניין של חיצוניות לבדה וכן החן כשהוא מ 

ממי שעושה תנועות ומעשים של שקר כדי למצא חן בעיני בני"א )כמבואר בתורה סו אות ג'( כדי לקבל יותר מהמגיע לו )דזה לשון חן  
 לשון מתנת חינם שנמשך הלב לתת לו יותר מהמגיע לו( 

ו    בראשית פרק יב   עז הִי כ   )יא(  :  י  ה אָת   א  ר  ת מ  פ  ה י  ָ י אִש   י כ ִ ת ִ ע  ה נָא יָד  וֹ הִנ ֵ ת  י אִש   ר  ל ש ָ ר א  י אֹמ  ו  מָה  רָי  רִיב לָבוֹא מִצ  ר הִק  רִי    וכו'..אֲש   )יג( אִמ 
 : לָלֵך  ג  י ב ִ ִ ש  פ  תָה נ  חָי  רֵך  ו  עֲבו  ב לִי ב  ן יִיט  ע  מ   נָא אֲחֹתִי אָת   ל 

שאברהם   עח לפלישתי   צ"ע  הת ירד  ששם  את  ם  יצליח  איך  מהתאווה  לתקן  הצליח  לא  לוט  את  ואם  לוט  מתאוות  חזקה  יותר  אווה 
הפלישתים. אמנם למעשה רואים שבפלישתים כן הצליח כמבואר לקמן שזה בי' הבארות שחפר ורק אחרי שהלך משם סתמום פלישתים.  

רהם אבל לוט אדרבה כיון שעזב את אברהם  יזיק לאב אבל באת אינו דומה כלל כי הפלישתים נשארו בתאווה ורק נחלשה קצת שלא  
מקום טמא שלא תוקן לכן נפל לתאווה כי לא היה בכוחו לתקן את המקום כמו אברהם. ומה שהתרחק ממנו אברהן    ובא לסדום דהיינו

 כיון שהיה בן אחיו והתבייש שממשפחתו יצא כזה כיעור.

רָהָם    'כ פרק  בראשית    עט ב  ם א  ָ ע מִש   ס   י ִ נ   )א( ו  צָה ה  ר  רָר:א  ג  גָר ב ִ י ָ ו ר ו  ין קָדֵש  ו בֵין ש  ב ב ֵ ש   י ֵ ב ו  וֹ אֲחֹתִי הִוא    ג  ת  רָה אִש   ל ש ָ רָהָם א  ב  ר א  י אֹמ  )ב( ו 
רָה:  ת ש ָ ח א  ק   י ִ רָר ו  ך  ג   ל  ך  מ  ל  ח אֲבִימ  ל  ש   י ִ  ו 

הָרִאש    כופרק  בראשית    פ  הָרָעָב  ד  ב  מִל   ץ  אָר  ב ָ רָעָב  הִי  י  ו  הָיָ )א(  ר  רָרָה:וֹן אֲש   ג   ים  ת ִ לִש   פ   ך   ל  ך  מ  ל  ל אֲבִימ  חָק א  יִצ  ך   ל  י ֵ ו  רָהָם  ב  ימֵי א  ב ִ   וכו'...    ה 
י  ֵ ש  נ  גֻנִי א  ר  ה  ן י  י פ   ת ִ י יָרֵא לֵאמֹר אִש   ר אֲחֹתִי הִוא כ ִ י אֹמ  וֹ ו  ת  אִש   קוֹם ל  ָ מ  י ה  ֵ ש  נ  אֲלו  א  ש   י ִ קָ   )ז( ו  ל רִב  קוֹם ע  ָ מ  ת מ  ה  י טוֹב  ה הִוא: ה כ ִ א   ר 

 בראשית יב יא. ועיין תולדות יעקב יוסף זאת הברכה אות טז שהנה נא ידעתי וכו' היא מחשבת זנות.  פא 
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לפגה"ב גרם  א"י כי      .במצרים  הפך  ממש  היא  זה  ,מצרים  לעומת  בא"י   ,זה  שיש  האמונה  לעומת  יש    ,לכן 
תבן    ינומשה רב   אתנא וממרא  חששאלו יו  פה.  עיין מנחותו  ,כמבואר בתורה ז'  ,במצרים כפירות הגדולות ביותר

מבואר  כישוף  ו  ,ופרש"י ששאלו הרי מצרים מלאה כשפים וכאן את בא לעסוק בכשפים  ,אתה מכניס לעפרים
וכן לעומת   . דהיינו פגם האמונה והיראה.פמליא של מעלה  ין שמכחיש   סנהדרין סז: למה נקרא שמן כשפיםב

ם עיין בראשית י' יד שהפלישתים  לישתי הפ.  וכן  תיקון הברית של א"י לעומת זה מצרים נקראת ערוות הארץ

  פד. וע"כ אסרו על עצמן זווג\פג/היו נכדים של מצרים ומסתמא היו דומים להם

 
הרגישו חמדת יופי נשים יותר משהרגישו שירדו קצת מהיראה, הרי אצל הצדיקים היראה היא מוחשית מאד כמבואר בחיי    צ"ע מדוע   פב

לא   רבנו  שאם  רצד  ירא מוהר"ן  את  מעלים  יראתו  היה  על  מסופר  הבעש"ט  בשבחי  וכן  לביתו,  סמוך  אמות  בד'  לעמוד  היה  א"א  תו 
 העצומה עד שרעד השלחן וחביות יין שהיו על ידו.  משמע שקצת הרגשה בהבל היופי הוא יותר מורגש מקצת ירידה ביראה.

הבל אשר נעשה בארץ אשר מגיע אל  תורה לא עה"פ יש  הפגם ביראה שהיתה שם השפיע עליהם.  ואולי יתבאר עפ"י    עוד צ"ע מדוע 
הצדיקים כמעשה הרשעים ומבאר שהכסופים הרעים שמדבר הרשע נעשה מזה הבל שהולך ונכנס בצדיקים וצריך התגברות גדולה כדי  

 להכניעו. וכן בתורה מג שההבלים הארסיים של בלעם גרמו לעם ישראל תאוות ניאוף   
וליצנות    נם מפשיסחא( ח"א תולדות אות י' וספר שופטים פט"ז(ובשלח תרפד ותרעה.  ובספר קול מבשר )לר' ב   )שם משמואל יצנות  היא קליפת הל   כי פלישתים   פג

מיראה   המפקיע  הדבר  ב   -היא  צדוק  בר'  ח כמבואר  המנחה  קומץ  מו  -ב  " ספר  עד  ש   אות  בעולם  ה'  פחד  מתפשט  היה  יצחק  בלידת 
וכמו שאמ  ג' שכמעט לא היה מקום לעשות רע  )יומא ל"ח  ר עקביא )אבות  ז"ל  ולפי שאמרו  וכו' ואי אתה בא לידי עבירה  , א'( הסתכל 

יסורין   י"ח ע"ב( כל המתלוצץ  זרה  )עבודה  ניתן מקום לליצני הדור ליצנות הוא ההיפך מיראה כמו שאמרו  וכו' לכך  ע"ב( הבא ליטמא 
הו  ויסורין  וגו'  )ישעיה כ"ח, כ"ב( אל תתלוצצו  עליו שנאמר  אומ באין  היראה. להם  ואינו בא ממקום קדוש  א  היא שטות  זו  רים שיראה 

מאברהם שהיראה הנולדה מתוך האהבה הוא יראת אמת אלא מאבימלך שהיה גם כן ירא כמו שנאמר )בראשית כ', י"א( אמרתי רק וגו'  
 )ישעיה ל"ג, י"ד( חדו בציון חטאים  שמע מינה דהאמת אינו כן וכן היה שלא היה צריך לשלחם. רק היתה יראה של מרה שחורה וכענין פ 

 זיווג   -מתרצו    פד
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כאחותו לשבר    \ב/[א]   נשותיהן  בשביל  כנגדה  את  כי  להתגבר  צריך   , \ג/ במותרגם  תקדש  הולהקליפה 
ח'  ו בתורה  ה'  כמבואר  אברהם"עה"פ  אות  של    "ויעל  הרע  של  לצינור  כניסה  בחי'  היתה  למצרים  שירידתו 

  .ועומד בנסיון   שבירת קליפה היא ע"י שנכנס לתוך צינור הרעכי    וזהו יעל דהינו שעלה בשלום.   הרשע לשברו
לכן אסרו על עצמם את נשותיהם   ,מדת יופי הבינו שזה בגלל אוירא דמצרים שיש בו פגם היראהחוכשהרגישו  

כי   \ד/ )בראשית כ(שאברהם אבינו אמר לאבימלך הסיבה מדוע אמר ששרה היא אחותו  כמ"ש    כאחותם
,  יינו את היראהדה  תא . ואח"כ תיקן אברהם זאמרתי רק אין יראת אלקים במקום הזה וכו'

, כמ"ש )שם כא(  ( ברית שמירת  כנ"ל שהתקדש במותר לו ב)  ע"י תיקון היראה  והמשיך אריכות ימים
כנ"ל. ואח"כ קלקלו   תוסיף ימים  יראת ה', בחי'  ויגר אברהם בארץ פלשתים ימים רבים

  וכל הבארות וכו' סתמום פלשתים הפלשתים כל התיקונים שתיקן אברהם, בחי' )שם כו(  
עפ"י האריז"ל שחפירת באר מים חיים למטה פותח כנגדו באר   \ה/ומבואר בלק"ה  ,יראה מכונה בארמשמע ה

. וע"כ כשבא יצחק לשם הוצרך ג"כ לאסור זווגו כאחותו  מים חיים של התגלות אלוקות מלמעלה
בבחי' שחזר   כנ"ל. עד אשר המשיך שם אריכות ימים, שהיא בחי' יראה שמצלת מזה כנ"ל

דהיינו שיצחק התיר לעצמו את אשתו   . ואז הותרה לו\ו/ מום פלישתים תסחפר אביו ות שוחפר את הבארו

  ויהי כאשר ארכו לו   ז, כמ"ש )שם( פגה"ב שנעשה ממנה היראה ובפגם  הכשהבין שכבר נשברה קליפת  
וכו' אבימלך  וישקף  הימים  ורבקה  \ח/שם  יצחק  את  הכישוף  בחכמת  שהמשיך  \ ט/שראה  ועי"ז   .

 
 בראשית יב יג, כ' ב', כו ז'.    א 

רבי יוחנן אמר להו דרדקי לא כך אמרתי לכם אמור לחכמה אחותי את אם ברור לך הדבר כאחותך    : שבת דף קמה   עיין   כאחותו דייקא   ב
שאם היו במלקות    )וכן במכות יד. יצאת אחותו ללמד לכל העריות שהן בכרת בלי מלקותר.   אמ ו לא תואם לא שהיא אסורה לך אומרהו  

 ( היו נפטרים עי"ז מהכרת אע"פ שכרת חמור 
מהר"ל    מבואר שחז"ל  ועין  האיסורים.  מכל  מבורר  היותר  כאיסור  איסור אחותו  ובאר הגולה באר  תפסו את  א' נתיב הדין פ"ב  )נתיבות עולם 

שמבאר כיון שאחות לשון אחוי וחיבור כי אח ואחות הם בשר אחד ממש יותר מבן ואב שהם כמו עילה ועלול אבל  החבית(  ובפרק י ד"ה שיש
 אח ואחות מדרגה אחת ובשר אחד וזהו אם באתה מחובר לדברי תורה כאחד ממש כמו עם אחותך אזי תאמרהו.   

ב שבה מוסיפים לקדושה כמבואר בתורה יט.  דהינו לתפוס את  ים הטוי שמעל הוא במותר שהוא קליפת נוגה שע"   כי עיקר התיקון   ג
 המותר כמיותר ע"י תוספת יוד חכמה.  

ה:     ' כפרק  בראשית    ד בָר הַז ֶ יתָ אֶת הַד ָ י עָש ִ י רַק אֵין יִרְאַ    )י( וַי ֹּאמֶר אֲבִימֶלֶךְ אֶל אַבְרָהָם מָה רָאִיתָ כ ִ י אָמַרְת ִ לֹּהִים  א    ת)יא( וַי ֹּאמֶר אַבְרָהָם כ ִ
י:  ת ִ ְ בַר אִש  נִי עַל ד ְ ם הַז ֶה וַהֲרָגו  קוֹּ ָ מ   ב ַ

קְוֶה עַל    -הלכות מקואות הלכה א ד( וְעַל    -  ליקוטי הלכות יו"ד   עיין   ה  תֵר מִמ ִ בִים יוֹּ ו  ן מֵי מַעְיָן חֲש  ֵ רְדִים    -כ  מִים הַי וֹּ ָ ש  י הַג ְ מִים, כ ִ ָ ש  יְדֵי מֵי ג ְ
מַיִם לָאָרֶץ מֵחֲמַת   ָ ֶ מִש   דֶר, וְעַל  עָ ש  ֵ ס  ַ ֹּא כ  ל  ֶ חִינַת ש  הו א ב ְ ֶ הַאי עָלְמָא, ש  אֲוִירָא ד ְ ן אַף    -בְרו  ב ַ ֵ קְוֶה    -עַל    -כ  ךְ הַמ ִ פְלִים עַל הָאָרֶץ לְתוֹּ וֹּ נ  ֶ ש  כ ְ ֶ י ש  ִ פ 

לִבְחִינַ  מו ךְ  הַנ ָ ם  קוֹּ ָ לַמ  רְדו   י ָ ֶ ש  מֵחֲמַת  דֶר  ֵ ס  ַ כ  בְחִינַת  ב ִ הֵם  ֶ ש  אָרֶץ  ב ָ ִ   ת הַחֲפו רָה  אַף  ש  "ל,  נ ַ ַ כ  מַ"ה  י    -עַל    -פְלו ת  ִ תֵר    -פ  יוֹּ בִים  ו  חֲש  מַעְיָן  מֵי  כֵן 
רוֹּ וְ  קוֹּ מִמ ְ ו סְמו כִים לָאָרֶץ  עַת  הַד ַ ר  קוֹּ מִמ ְ ים  חַי ִ מַיִם  אֵר  רָן מִב ְ קוֹּ מִמ ְ צְאִים  וְיוֹּ בְעִים  נוֹּ י הֵם  עָלְמָא, עַל  מֵהֶם, כ ִ הֶם אֲוִירָא ד ְ ב ָ לַט  ָ ן  -לֹּא ש  ֵ   ם הֵ   כ 

פְרִ  חוֹּ ֶ ם ש  מָקוֹּ כָל  ב ְ ר  ֶ הָאָרֶץ אֲש  עֲפַר  ב ַ כֹּחַ  נו סִים ב ְ הַכ ְ יִם  ַ הַמ  י  דֶר, כ ִ ֵ ס  ַ בְחִינַת כ  ב ִ תֵר  יוֹּ רִים  ָ כַת  מְקֻש   ָ הַמְש  חִינַת  ב ְ יִם הֵם  ַ ו  הַמ  מַיִם, אֵל  צְאִין  ין ו מוֹּ
מְ   חַי ו ת חִינַת לַה' הָאָרֶץ ו  . וְזֶהו  ב ְ ה  ר ב ָ ֶ ה אֶת הָאָרֶץ וְכָל אֲש  עַת הַמְחַי ֶ חִינַת הַד ַ הו א ב ְ ֶ לֹּקו ת ש  ין אֶת  א  מְחַי ִ לִימִין ו  ְ אִין ו מַש  ְ יִם מְמַל  ַ י הַמ  , כ ִ אָה  לוֹּ

כַת חַי ו ת ָ חִינַת הַמְש  יִם הֵם ב ְ ַ י הַמ  ר עָלֶיהָ כ ִ ֶ "ל,  הָאָרֶץ וְכָל אֲש  נ ַ ַ רַךְ כ  ר    -וְעַל  וֹּ יִתְב ָ אֵּ מּוֹצְאִין בְּ ֶׁ כָל מָקוֹם ש  י בְּ ים יָקָר מְאֹד, כִּ ר מַיִם חַיִּ אֵּ ן בְּ כֵּּ

ים, עַל   רַךְ עַל    -מַיִם חַיִּ ה אֱלֹקוּתוֹ יִתְבָּ לֶּׁ ר לְמַעְלָה וְנִתְגַּ אֵּ ח בְּ ה נִפְתָּ י זֶׁ תָבִים,    -יְדֵּ כְּ מּוּבָא בַּ ה כַּ י זֶׁ י מֵימֵ יְדֵּ ךְ הָאָרֶץ  כ ִ תוֹּ ין ב ְ ִ ל  תְג ַ נ ִ ֶ ת ש  רוֹּ וֹּ י הַב 
יִתְב ָ  חַי ו תוֹּ  ל,  בְיָכוֹּ כ ִ ה,  ֶ ל  נִתְג ַ אֵר,  ב ְ ה  ֶ ל  נִתְג ַ ֶ ו כְש  "ל,  נ ַ ַ כ  רַךְ  יִתְב ָ חַי ו תוֹּ  כַת  ָ הַמְש  חִינַת  ב ְ וְעַל  הֵם  ם.  ָ ל  ֻ כ  אֶת  ה  מְחַי ֶ רַךְ  יִתְב ָ הו א  ֶ ש  ת    -רַךְ,  הָאָבוֹּ ן  ֵ כ 

נִ  וֹּ י הֵם הִתְחִי הָרִאש  ת, כ ִ אֵרוֹּ ת ב ְ חֲפִירוֹּ מִיד ב ַ ָ סְקִים ת  לָם, הָיו  עוֹּ עוֹּ רַךְ ב ָ לֹּקו תוֹּ יִתְב ָ ת א  וֹּ הִתְחִילו  לְגַל  ֶ לָם, עַל  ים ש  עוֹּ רַךְ ב ָ לֹּקו תוֹּ יִתְב ָ ת א  וֹּ לו  לְגַל 

-   ֶ רַךְ ש  לֹּקו תוֹּ יִתְב ָ ו ת א  ל  חִינַת הִתְג ַ הֵם ב ְ ֶ ת ש  אֵרוֹּ ן חָפְרו  ב ְ ֵ "ל.  כ  נ ַ ַ ם כ  ָ ל  ֻ ה אֶת כ  מוֹ  הו א מְחַי ֶ רוֹת, כְּ אֵּ ת הַבְּ ים לִסְתֹּם אֶׁ תִּ ְ לִש  רוּ הַפְּ בְּ ן הִתְגַּ וְעַל כֵּּ

כִּ  וְכוּ'".  עָפָר  וַיְמַלְאוּם  ים  תִּ ְ לִש  פְּ מוּם  סִתְּ אָבִיו  אַבְרָהָם  י  ימֵּ בִּ חָפְרוּ  ר  ֶׁ אֲש  רוֹת  אֵּ הַבְּ "וְכָל  אֱמַר,  נֶּׁ ֶׁ ל ש  לְקַלְקֵּ רָצוּ  לּוּת    י  הִתְגַּ ל  ֶׁ ש  קוּנִים  הַתִּ
עַל   עוֹלָם  בָּ אָבִינוּ  אַבְרָהָם  יךְ  ִ הִמְש  ֶׁ רַךְ ש  יִתְבָּ ת    -אֱלֹקוּתוֹ  חְפֹּר אֶׁ וַיַּ יִצְחָק  ב  ָ ש  "וַיָּ אֱמַר,  נֶּׁ ֶׁ ש  וּכְמוֹ  וַחֲפָרָן,  ק  חִזֵּּ וְיִצְחָק  רוֹת  אֵּ הַבְּ חֲפִירוֹת  י  יְדֵּ

רוֹת וְכוּ'". אֵּ ר   -וְעַל    הַבְּ ן עִק ַ ֵ מַיִם הו א עַל    כ  ָ ש   ב ַ ֶ רָאֵל לַאֲבִיהֶם ש  מְאָה    -הַתְחָלַת הִתְקָרְבו ת יִשְֹּ ֻ צֶה לָצֵאת מִט  רוֹּ ֶ ל מִי ש  י כ ָ יְדֵי טְבִילַת מִקְוֶה, כ ִ
ה  ז ֶ ֶ מִקְוֶה, ש  רָה הֻכְרְחו  לִטְבִילָה ב ְ וֹּ ן ת  ַ רָאֵל קֹּדֶם מַת  מִקְוֶה. וְכֵן יִשְֹּ ֹּל ב ְ ת.לְטָהֳרָה צָרִיךְ לִטְב  בו עוֹּ ָ ל ש  ֶ קְוֶה ש  חִינַת הַמ ִ  ו  ב ְ

ים    בראשית פרק כו  ו ת ִ ְ לִש  ְ מו ם פ  ימֵי אַבְרָהָם אָבִיו וַיְסַת ְ ר חָפְרו  ב ִ ֶ יִם אֲש  ַ אֵרֹּת הַמ  ֹּר אֶת ב ְ חְפ  ב יִצְחָק וַי ַ ָ ש  קְרָא לָהֶן  )יח( וַי ָ ת אַבְרָהָם וַי ִ אַחֲרֵי מוֹּ
ר קָרָא לָ  ֶ מֹּת אֲש  ֵ ש   ת כ ַ מוֹּ ֵ  הֶן אָבִיו: ש 

 )שם( ובתשכט  )שם כ"ו(   -בתרלד בתקפא )שם י'(    ז

ה יִ   כו פרק  בראשית    ח רְא וְהִנ ֵ ן וַי ַ וֹּ עַד הַחַל  ים ב ְ ת ִ ְ לִש  ְ קֵף אֲבִימֶלֶךְ מֶלֶךְ פ  ְ ש  מִים וַי ַ ם הַי ָ ָ י אָרְכו  לוֹּ ש  : )ח( וַיְהִי כ ִ וֹּ ת  ְ  צְחָק מְצַחֵק אֵת רִבְקָה אִש 

 .שראהו משמש מטתו   -  וגו'וישקף אבימלך    -  פרש"י 

האבות    ועיין היכל הברכה  זיוג  בעת  שם  נשרף  היה  מלאך  הבהיר אשר  באור  לראות  יזכה  ולא  כאבימלך  רשעים  יאבדו אלף  קנא:  דף 
ברוב השראת השכינה ומה לזה הרשע שיראה באור הבהיר לא מניה ולא מקצתה אלא וישקף בחכמתא כמבואר בזוהר עוד עי"ש שדייק  

הכישוף שיצחק כבר  שרא   ממה שפרש"י  בחכמת  ראה  מוכח שלא ראה המעשה אלא  תיבת מצחק  ולא עת  וישקף  תיבת  על  הו משמש 
 אינו בחור והבין מזה שרבקה אשתו ולא אחותו עי"ש.  )צ"ע א"כ איך לא הבחין בזה קודם( 

זוהר בחקתי   ט ךְ    וְכָל   -קיג.    עיין  לֶׁ לַאֲבִימֶׁ הֲווֹ  ימִין  וְחַכִּ ין  ִ חַרְש  י  לאבימלך,    אלו   וכל הָנֵּ גם  היו  והחכמים  כְתִיב המכשפים  שכתוב    כמו   דִּ

קֵף  ְ ש  עַד הַחַלּוֹן    אֲבִימֶלֶךְ   וַי ַ ים בְּ תִּ ְ לִש  ךְ פְּ לֶׁ   דעתך יעלה על    וכי תולדות דף קמ ע"ב(,    בפרשת"י שראוהו משמש מטתו, ומקשה הזהר ) פרשמֶׁ



 מוהר"ן       פתח ר' שמעון ס                                                     קוטייל                2עא: 

ימים מ  אריכות  היראה/ ע"י  מדת  )שם(  \ידתו  כמ"ש  לעשירות,  שם  זכה  יצחק,  בארץ    ויזרע 
  כנ"ל. ההיא וימצא בשנה ההיא מאה שערים וכו'

אל  , עי"ז בא לעניות, כמ"ש )משלי ו'(  הבל היופיכי מי שאין לו יראה ואינו נשמר מבחי'  
ז'  תחמוד יפיה בלבבך כי בעד אשה זונה עד ככר לחם ו\יא/וכן מבואר בסוף תורה  יא ,  עיין תורה 

נחס מאן דזריק פרורין דנהמא עניות רדיף אבתריה י הר פושפגה"ב מביא עניות עפ"י זאות ד' ותורה כט אות ה'  

 .  מון אות סא ניאוף מביא עניותמ . וכן בספר המדות כ"ש דזריק פרורין דמוחא 
 

חלקו  בחי' שמח ב  כי עשירות והבל היופי הם שני הפכים. כי עשירות הוא מאריכות הנשימה
דוחק את השעה אלא מרוצה מהבא עליו ימים  ולא  ע"י   כי קשור לבחי' אריכות  בו  גדול שזוכים  והוא שכל 

בחי'    הוא מהפסק הנשימהדהיינו חמדת היופי דהיינו פגה"ב  . ויופי  הנשימה דייקא כפי שיתבאר בהמשך

  .כי קשור להבלי עוה"ז קצר רוח
  שהחומד ונראה פשוט שאין כוונתו כפשוטו    .בזיווגענין  הבטא  עתה יבאר רבינו את העניין במשל גס כיצד מת 

בוודאי א"א להיות  ,יופי נשים הוא תמיד בהפסק נשימה  אלא   ,ית הטיפה בלא הפסקיתמיד עסוק בדח  שהרי 
 , ההולדההממונה על    ההוא תחת קליפ שהחומד יופי נשים אזי מצד המהות    ,בוודאי כוונתו מצד מהות העניין 

אפילו מהותה  מהקדושה  שמצד  וניתוק  הפסק  בחי'  היא  הפסק   ,בקדושה  את  שתולה  ממה  כאן  משמע  כך 
דקדושה בזיווג  גם  שנעשה  דבר  שזה  הטיפה  בדחיית  בלק"ה    .\יב/הנשימה  ח'    קדושין אבל  מוהרנ"ת  ב'  אומר 

נראה   לכן  עי"ש,  יראה  ובחי'  הנשימה  אריכות  אדרבה  הוא  דקדושה  היא  שזיווג  מהותה  מצד  הולדה  כל  כי 
וצדיקים שזוכים להשאר ביראה וקדושת הזיווג היא כפי ההצלחה לצאת ממנו בשלום.    ,צינור התאווהירידה ל

אצלם אע"פ שבפועל יש הפסק נשימה אבל במהות כיון שלא מתנתקים אפילו לרגע מהדביקות    ,גם בירידה זו
ת את חום תאוות המקרר ויראה  ה הם בבחי' אריכות נשימה  פבו לכן לא נחשב הפסק נשימה כי גם בדחית הטי

תבונה   ואזי השמנים העולים  .  \יג/הלב רוח איש  קר  זכים בבחי'  הנ"ל  ,למח הם  )ולפי   .ויכול לבא להתבוננות 
גלית ע"י פקידת עקרות דהיינו לידה נראה שאפשר לומר שהוולד שמזורז  ת המבואר לקמן באות ה' שיראה מ
 ע"י הנשימה כראוי הוא היראה(  

זרעיו הטיפה  יציאת  בשעת  כדי  כי  א',  טעמים.  מב'  הנשימה,  הפסק  להיות  צריך  אזי  ת, 
ע"י הנשימה שהוא אויר הקר, שמקבל בכל רגע מבחוץ. כי צריכה    ,שלא יתקרר הטיפה

כדי ש בחמימות,  להולדה  ידהיה תלצאת  הדוחה  \טז/[טו]   ראוי  כח  כי מחמת שעוסק  והב',   .

 
והר זאת,  לראות  יכול  היה  שאבימלך  עד  ביום  מטתו  משמש  היה  למ שיצחק  ואינם  י  קדושים  הם  שישראל  ביום,    משמשים דנו  מטתם 

תִיב ומתרץ   הַחַלּוֹן    כְּ עַד  בְּ החלון,    כתובהָכָא  בעד  באבימלך  עַד סיסרא    במלחמת  וּכְתִיב כאן  סִיסְרָא    הַחַלּוֹן   בְּ ם  אֵּ ב  יַבֵּּ וַתְּ קְפָה  ְ   כמו נִש 
את המלחמה שהיה במקום רחוק בנחל קישון, אף    תראה ש כן  שחלון של שם היינו בחכמת הכוכבים ובכשפים, כי בעד חלון ביתה לא ית

"בעד החלון" )והיינו אותם החלונות הנזכרים בפרשת תרומה דף קעד ע"ב,    והיינוחות הכשפים,  ו כאן הסתכל אבימלך בחכמת הכוכבים וכ 
 ששם הוא שימוש המכשפים וחוזי הכוכבים(.  

בתורה פד. ועיין תורה קנו שע"י התלהבות דייקא אפשר לטהר את הלב    בואר אריכות ימים ע"י מדתו מדת האהבה וכמ   ואברהם המשיך   י
 מחום התאוות ובתורה קמב מבואר שאברהם היה לו לב בוער להש"י, ורק עי"ז זכה למה שזכה עי"ש.  

כְ   -  עיין תורה ז'  יא ר קֹּדֶש  ב ִ שַֹּ א אִיש  ב ְ ָֹּ י ב(: "הֵן יִש  בִיא )חַג ַ י הַנ ָ אַל חַג ַ ָ ש   ֶ חֶם,    נַף וְזֶהו  ש  ֶ ר הַל  רִית הֶעְד ֵ גַם הַב ְ ְ י פ  חֶם", כ ִ ֶ כְנָפוֹּ אֶל הַל  וֹּ וְנָגַע ב ִ גְד  ב ִ
ר לָחֶם", וְהָבֵן:  כ ַ נָה עַד כ ִ ה זוֹּ ָ עַד אִש   לֵי ו(: "ב ְ ְ תו ב )מִש  כ ָ ֶ מוֹּ ש   כ ְ

נה בהר סיני ואילו בעל קרי מופקע  שניתטעם שבעל קרי אסור בדברי תורה כי צריך לעסוק בה ברתת וזיע כמו  כב.  בברכות    וכן משמע   יב
   .כתקנת עזרא   ובפשטות שם מדובר על בעל קרי גם מחמת מצוות עונה שאפילו בקדושה חייב טבילה  .מזה 

יום אשר עמדת לפני ה' אלהיך בחורב מה להלן באימה וביראה וברתת    דתניא והודעתם   -ברכות כב.   בניך וכתיב בתריה  לבניך ולבני 
בא  כאן  אף  וברתת  ובזיע  וביראה  ובכתובים  ימה  ובנביאים  בתורה  לקרות  מותרים  נדות  על  ובאין  והמצרעים  הזבים  אמרו  מכאן  ובזיע 

 .לשנות במשנה וגמרא ובהלכות ובאגדות אבל בעלי קריין אסורים 

ין  כתב שם בלק"ה קדושומה ש    .וצ"ע   לוג רבנןפ שהמבואר בברכות כב. הנ"ל כיון שמעטים זוכים לזיווג דקדושה כזה לכ לא    וצ"ל לפ"ז   יג
יורדות מוות ששם אחיזת   זיווג דקדושה הכוונה מצד המהות שהם מעלים אותה מבחי' רגליה  ב' ח' הנ"ל שכל קדושין הם בבחי' זו של 

דאל"ה היה    הבל היופי באשה שזה בחי' אשה זונה. מצד המהות היא עולה מזה אבל בוודאי יש אחיזת הבל היופי בכל אשה גם נושאה.
 .להסתכל באשה נשואה מותר  

 שהיה )במנוקדים כולם כבר תוקן שתהיה(   –בתשכט    יד

עיין ויקרא רבה יד ה' וילקוט שמעוני תהלים נה רמז תשסה אפילו חסיד שבחסידים וכו' )ועיין פוקד עקרים אות ה' דהיינו    טו
 אווה. ווגם שום אחיזת הת עטיו של נחש( ועיין לק"ה כבוד או"א ד' א' שזה רק רוב העולם אבל יש צדיקים שאין בזי

שאפילו  טז חסיד    דהיינו  אפילו  חז"ל  מאמר  בבחי'  לקליפות  ירידה  בחי'  הוא  הזיווג  עצם  כי  רוח  הקוצר  עניין  לביטוי  בא  קדוש  בזיווג 
ולכן בהכרח  ה'( עיין לק"ה כבוד אב ואם ד' אות א' שההולדה ממשיך נשמה מגבוה מעל גבוה עד א"ס  )ויקרא רבה יד  וכו'    שבחסידים 

צורך   ירידה  הסט"א  לרדת  תוקף  נאחזת  שתהיה  בהכרח  בני"א  ברוב  ולכן  איה(  צעקת  )בחי'  הקליפות  בעמקי  ברורים  למברר  עליה 
בהזיווגים אבל יש צדיקים שלא נאחזת בהם כלל. עי"ש. וכן כתב בפדיון בכור ה' ח' שברוב ההולדות נאחז התאווה בבחי' הקליפה קדמה  

 ש.לפרי דהיינו הולדת הדעת הקדו 
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 אזי אויר שנכנס  ,ת הטפהנמצא שבדחיי להוציא ולדחות הטיפה, ע"כ הוא בהכרח הפסק הנשימה. 
יד  ,לפניה בו  הטיפה   נדחית  ועל  הטפה.  ואויר    ,ומתלבשת  תתקרר  שלא  כדי  נכנס  לא  הפסק חדש  יש  וע"כ 

    נשימה בשעת הוצאת הטיפה. 

 )שמוציא כל ההבל הקודם(   מקום לרוח  מפנהשתחילה    \יז/ כי הנשימה הוא מוציא רוח ומכניס רוח

מבחוץ קר  רוח  מכניס  הכנת  ואח"כ  הלב(   )שכפי  תאוות  חמימות  לקרר  החדש  האויר  פעולת  כן  ,  המקום 
וגם אין    ומחמת שעוסק כח הדוחה לדחות הטיפה, א"א להוציא הרוח לפנות מקום לרוח חדש 

נכנס    ךצור , וע"כ הוא הפסק הנשימה. וזה הרוח וההבל  מחשש שיקרר את הטפה רוח חדש  כי לא 
, הוא מתלבש והתחמם  ונשאר שם   רוח כנ"לדהיינו מנשימה קודמת שנגמרה בהכנסת    שנכנס מקודם

כפי היראה שבה  דהיינו    בהכח הדוחה, ועל ידו יוצאה הטיפה לחוץ. וכפי זכות וצחות ההבל 

ב הרוח  את  ומזורזנשימההמשיך  מלובן  הולד  כן  התאווה  [יח]  ,  חמימות  מבטלת  היראה  אם כי  כי   .
היא ג"כ צחה ונקיה,   , אזי הטיפה שיוצאת שמלובש שם ההבל הזה,מתאווה  ההבל זך ונקי

המתבטא בחמימות הלב לתאוות )פגם היראה(  מח  בואזי הולד ג"כ מלובן ומזורז. ואם יש עכירות  

 בתוך ההבל, אזי נתעכר הטיפה ג"כ. חמדת יופי נשים 
)תהלים קמד(   בחי'  דמהוזה  להבל  הולדאדם  התהוות  כן  ההבל,  כפי  כי  כמה   ,  עד  דהיינו 

מבטל מעצמו חמימות התאווה ואזי ההבל    ,ע"י יראה נשים  מהבל היופי  ת  מכל איזה התפעלושמפקיע עצמו  

 . היוצא לדחות את הטיפה ומתלבש בה הוא זך וטהור ומלבן ומזרז את הוולד
שיהיה אדם ולא     כנ"ל, כי ההבל הוא מלבן ומזרז הולד  אך הבל בני אדםוזה בחי' )שם סב(  

 . חיה בדמות אדם
היופיוזה בחי'   היופי  הבל  כי  הוולד    הוא כפי ההבל כנ"ל,  של  דקדושה  ליופי  כאן  כוונתו  נראה 

 .  עד כמה הוא לא חומד את הבל היופי ביראה דהיינו י ושהוא לפי טהרת ההבל שמכניס בנשימתו וזה תל
היופי הוא מהפסק הנשימה התאווה כי    נמצא שהבל  חמימות  אחר  נמשך  היופי  הבל  אחר  הנמשך 

 : ימות הלב לתאוות דהיינו הפסק הנשימה שמקררת את חמ 
בהיפך   הוא  וע"כ  הנשימה.  הפסק  בחי'  שמקבל  נמצא  הנשים,  יופי  שחומד  מי  וע"כ 

   .שהוא בחי' אריכות הנשימה ,מעשירות
 

אותם אנו   והביאור כי גשמים היינו אריכות נשימה הנ"ל .עתה יבאר שכל העשירות ואוצרות הם ע"י גשמים
וכפי הנשימה שלנו כך  ם שבידו בלבד כמבואר בתרגום שם( )מפתח גשמי מקבלים מאוצרו הטוב של הקב"ה 

 נמצא הכל מתחיל מהנשימה שנקראת גשמים.  .כפי הנשימהמלובן ומזרז כנ"ל שהוולד  העשירות שלנו 

כי כל מיני עשירות, דהיינו כל מיני דגן וכל האילנות ועשבים וכל מיני מתכות, הם רק 
הנשימה  ע"י גשמים בחי' אריכות  וכן דהיינו  עשירות    כל האוצרות  .  דהיינו   הם ע"י גשמיםדהיינו 

לתת מטר ארצך \ כ/  יפתח ה' לך את אוצרו הטוב   \יט/, כמ"ש )דברים כח(בחי' אריכות הנשימה

 
ובנימין בן יעקב הוא מארבעה שמתו בעטיו של נחש כמו שאמרו בשבת )נ"ה ע"ב( דאף על פי שלא היה    -אות ה    -ספר פוקד עקרים    הכהןר' צדוק    ועיין

יקרא  להם שום חטא מכל מקום לא ביערו עדיין שורש מציאות הרע מן העולם שהוא עטיו של נחש שיש בכל צאצאי אדם הראשון, וכמו שאמרו ז"ל )ו
על פסוק )תהלים נ"א, ז'( בעוון מלא אפילו חסיד שבחסידים וכו' וישי אבי דוד גם כן מאותן ארבע, וזהו העטיו של נחש שנחשב לאדם גדול    רבה י"ד, ה'(

הסית לאדם   של נחש הוא בתאוה שבזה  כי שורש עטיו  עצמו כלל  לו שום תאוה להנאת  יהיה  הראשון  כמותו לעוון מה שלא ביער שורש הרע שלא 
הדעת שהוא התאוה הראשונה שפגע והושאל גם לשאר תאוות כמו שנאמר )משלי ל', כ'( אכלה ומחתה והלחם אשר הוא אוכל )בראשית  באכילת עץ  

 ל"ט, ו'(: 

א רבה י"ד, ה'(  שטיפת הקרי נמשכת מהמוח, ולפי שהוא בתאוה דעולם הזה כמו שאמרו ז"ל )ויקר   -אות טז    -ליקוטי אמרים    בספר   ועיין ר' צדוק הכהן
הוא  ילו חסיד שבחסידים וכו' ולכן היא מטמאה אלא דהקב"ה נותן טהור מטמא שנוצר מזה ולד, וזהו הי' בסוף שרומז על ההתחלה מן החכמה שבמוח ואפ

 בסוף גם כן דאב מזריע לובן שממנו המוח כמו שאמרו ז"ל )נדה ל"א.(

עושה  ועיין לק"ה    וכן בתורה עח ובחיי מוהר"ן לז    מוציא רוחגם שם נקט תחילה    ועיין סוף תורה קח   רוח   מוציא תחילה    צ"ע מדוע נקט   יז
 ושם שם פסח ג' ג'   ' שנקט מכניס תחילה בג'    שליח לגבות חובו

 נדה לא. במדבר רבה י' ד' תנחומא שמות א'.  -מקור הביטוי    יח 

לֹּהֶ   דברים פרק כח   יט יְדֹּוָד א  ל  קוֹּ ב ְ מַע  ְ ש  ת ִ עַ  מוֹּ ָ וְהָיָה אִם ש  מֹּר לַעֲ )א(  ְ לֹּהֶיךָ  יךָ לִש  יְדֹּוָד א  נְתָנְךָ  ו  ם  הַי וֹּ ךָ  מְצַו ְ כִי  ר אָנֹּ ֶ תָיו אֲש  מִצְוֹּ ל  כ ָ ת אֶת  וֹּ ש 
הָאָרֶץ:  יֵי  וֹּ ג  ל  ן עַל כ ָ ל     עֶלְיוֹּ ו לְבָרֵךְ אֵת כ ָ וֹּ  עִת  ב ְ מְטַר אַרְצְךָ  מַיִם לָתֵת  ָ הַש   ב אֶת  וֹּ הַט  צָרוֹּ  לְךָ אֶת אוֹּ יְדֹּוָד  ח  ַ יִפְת  יָדֶךָ    )יב(  ה  יִם  מַעֲש ֵ וֹּ ג  וְהִלְוִיתָ 

ה לֹּא תִלְוֶה:  ָ ים וְאַת   רַב ִ

נשימה עי"ז מתעורר לבא השפע מאוצרו של  שמירת המצוות דהיינו יראת שמים ושמירת הברית דהיינו אוצר יראת שמים ו   דהיינו שע"י 
 הקב"ה  

 כדי להדגיש העיקר שהוא האוצר   " את השמים " תיבות  כאן    דילג רבינו    כ
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והגשמים הם מבחי' הנשימה, שמכניסין ומקבלין אויר מן החוץ,    .ומטר היינו גשמים  \כא/וכו'
נשימה   מבחי'  לז(  והגשמים  )איוב  יתן  כמ"ש  אל  במוצקמנשמת  מים  ורחב  שם    קרח  הפשט 

הש"י ממנה  בחי' נשימת  היינו קל  , ורבינו דורש שנשמת  מים  וקופאיםקרח    נעשה  בכח  רוחונשיבת  שהקב"ה ע"י  
)הקור רומז לקר רוח איש תבונה הפך חמימות התאוה הנ"ל שהיא    ,והרוחב מים דהיינו גשמים  קפיאמהקור ה

       . ק נשימה( סהפ
 העשירות כנ"ל. אוצרות שמים דהיינו נשימה שעל ידה נמצא שמאוצרו ית' בא ג

בחי' קרית עוזו ית'    דיי ל  , היינו שהעשירות הוא עהון עשיר קרית עוזו  [כב] וזה בחי' )משלי יח( 

 בחי' הנשימה, שהוא אויר הקר שמקבלין בכל רגע מן החוץ כנ"ל.  ינוי דה
פרש"י כלומר    (הנ"ל  )איוב לז  וגשם מטרות עוזבחי'  היינו  ,  קרית עוזו  מה שהנשימה נקראת  וזהו

 :  מד' רוחות יבוא

לי הגוים  בכי בהפירוש  ,  היש בהבלי הגוים מגשימים)ירמיה יד(  בלשון תמיהה  שכתוב  וזה  

דהיינו שהם בחי' הפסק הנשימה, בחי' הבל היופי הנ"ל, אין שם בחי' גשמים, כי גשמים  

  כנ"ל:אויר קר דייקא הם רק ע"י הנשימה השפע מאוצרו הטוב 
 הנ"ל, נתמעט ההון: היופי הבל   דייל , עהון מהבל ימעטוזה בחי' )משלי יג(  
ל  קר רוח, שהוא רוח הקר של הנשימה, ע   דייל  , עוקר רוח איש תבונהוזה בחי' )שם יז(  

דייקא  זה זוכין להתבוננות הנ"ל  דיי ויבש    די יל  , שבא ע\כג/התבוננות השכל שכידוע הוא בחי' קר 
זמן דהיינו בחי' זקן שזוכים ע"י יראה שמקררת את הלב מה  מעלהלת עוה"ב דהיינו  ע"י השג   עשירות כנ"ל

  : מהתאווה 
)איוב לב(  וזה   הנשימה, בחי' קר   די יל  , כי עיקר ההתבוננות עונשמת שדי תבינםבחי' 

הנשימה. כי עיקר השכל שיהיה על תיקונו,    דייל  רוח כנ"ל. כי עיקר תיקון השכל הוא ע
דם    השמנים שבגוף  ל ידיוא ע שיוכל להתבונן, ה . כי השכל הוא העולה מהלב למחזך  דהיינו 

ל , כי הוא דולק עהשכל הוא בחי' שלהבת הנר הקשורה לפתילה שהיא המחדהיינו ש  כמו נר הדולק
הדולקת  דיי פתילה  אל  שנמשך  שמן  כמו  והם  אליו,  שנמשכין  וכשאין [כד]   השמנים   .

בגוף התאו  שמנים  מחום  עכור  שהדם  ומזה אזי  ,  ותדהיינו  בהתבוננות.  לדלוק  יכול  השכל  אין 
 די יל  , ע\כו/זה נתקלקל המוח  דייל  שנתייבשין ליחות הגוף. וע  דייל  , ע[כה]   באים משוגעים

 שאין לו שמנים לדלוק.  
ע הם  והשמנים שבגוף,  הליחות  יתייבש  הנשימה  דייל  וכל  שלא  אותם  תאוות   ושמקררת  מחום 

  על לבא הוי לבא אוקיד כל גופא )תיקון יג דף כז ע"ב . כי אלמלא כנפי ריאה דנשבין  הלב
חום התאווה    ([כז] היה  הלב  חום  ומקררים  מנשבים  הריאה  לא שכנפי  הגוףפירוש אם  בכל  ומתפשט  . בוער 

 
. ונראה כוונתו לומר שמאוצרו ית' אנו מקבלים  בא מגשם מפסוק שמפורש בו להפך שהגשם בא מהאוצר  ראיה שאוצר  שמביא   צ"ע  כא

.    ממנו מאוצרו הטוב  גשמים דהיינו נשימה שעל ידה אנו זוכים לעשירות כנ"ל נמצא האוצרות ועשירות באים מהנשימה שאנו מקבלים 
הפסוק   דרש  את  לפרש  גם  אפשר  אולי  דהיי אבל  להתחלה  מטר מהסוף  לכם  לתת  ע"י  הטוב  אוצרו  את  ה'  לך  יפתח  כי    .נו  הך  והיינו 

 הביאור יהיה כנ"ל.
 ומשלי י' טו   כב 

הלב   כג רק    הפך  אלא  קר  שכל  אין  בלב  וכן  קר  שכל  רק  כלל  התפעלות  אין  השכל  אבל  והתרגשות  התפעלות  דהיינו  ולח  חם  שהוא 
 ל קר.  ון כי צריך לזה שכ התפעלות והם בחי' איש ואשה לכן אשה פסולה לד 

 המוח כפתילה שבנר.  –ד"ה הריאה    'שביל ב   'שבילי אמונה נתיב ד ותורה ח' תנינא אות יב  תנינא אות ז'.    'לקמן תורה רכה ותורה ה   כד

 שבילי אמונה נתיב ד' שביל ב'  כה 

יא הגדרת השגעון,  גאונים, וצ"ע מה הכאן ששגעון הוא חוסר שכל, והרי מצינו גאונים משוגעים ואדרבה מצוי יותר אצל    צ"ע משמע   כו 
עוש השכל  שסילוק  טו  אות  תנינא  ה'  תורה  גם  שגעון.  ה עיין  אמתבאמת  ו    מעשה  להארת  אלא  לגאונות  הכוונה  אין  ששכל    בוודאי 

לות  ואדרבה הגאונים בדרך כלל סומכים על שכלם ולא מכינים עצמם לקבל אור האמת. ונראה ששגעון הוא כסי   מציאותו והשגחתו ית',
לבו, ורואים בחוש שמשוגע אין לו בושה ויש לו רק התגלות ליבו בלבד.בחי' הכסיל הו  שמנונית העולה  נמצא לפ"ז     לך אחר התגלות 

היא   עצם  ל כ למח  אבל  מעשיות,  בעצות  מתלבשת  שהאמת  תנינא  ה'  תורה  ועיין  האמת,  הארת  דהיינו  השכל  שהיא  הנר  לשלהבת  י 
מת מציאותו והשגחתו כנ"ל, וכל השכלים שמלבישים הארה זו הם שכל וכל  כל פשוט של הארת א השכל, אינו כלשון בני אדם אלא ש 

ועיין תורה ח' בנשימה ובפרט באנחה שהיא כמו נשימה בחוזק אזי    השכלים שלא מלבישים שכל זה אינם שכלים אלא חכמות חיצוניות.
     ממשיך הארת אמת מהא"ס מבחי' קודם הבריאה.

 כה דף ע. וזוהר רע"מ פנחס רכז: ולקמן תורה עח ]דף צב:[ ותורה רכה ]דף קיד.[   . ועיין גם תיקון  בדפים שלנו דף כח   כז



 מוהר"ן       פתח ר' שמעון ס                                                     קוטייל                5עא: 

נמצא שעיקר קיום שמנונית וליחות שבגוף, הוא ע"י הנשימה. שמקבלת הריאה רוח קר 
 וק בהתבוננות כנ"ל.  , ועי"ז קיום השכל שיוכל לדל\כח/ מבחוץ לקרר הלב

הארת  דהיינו    שהוא השכל  נר ה' , שעיקר קיום ותיקון  נר ה' נשמת אדםוזה בחי' )משלי כ(  

 .  חום הלב וברוחניות היא היראה שמקררת מהתאווהשמקררת  הנשימה כנ"ל דייל , הוא עהנשמה
זקנה היא  ש  זוכין לאריכות ימים  הברית והזכרוןקשר  ומתקנת    שמקררת התאווה  נמצא שע"י יראה

, שעי"ז נמשך \כט/ כהרף עין   זלא עולה אצלו עוה"זה  שע"י  בחי' למעלה מהזמן  השגת עוה"ב  דקדושה דהינו  
דעלמא  העשירות הון  כל  לו  יש  וכאילו  כלום  חסר  ידו באים להתבוננות  דהיינו שלא  השגת , שעל 

 : כנ"לתורה דעתיקא 

 
 דאות 
 רים הנ"ל לאריכות ימים עשירות והתבוננות,  עתה יבאר עניין היראה הנ"ל שעל ידה זוכים לג' דב

 ומבאר שצריכה להתפשט בג' קוין בחי' רב תלמיד ובן
וסוף התורה בדברי רשב"י באידר רבי    אבכלליות הכוונה כמבואר בתחילת  ואת  לפניו  בנו  רבה שהושיב את 

כ אנו  ואמר  אחר  בצד  תלמידו  הירא לאבא  לשלימות  מרכבה  שלשתם  נעשו  זה  ומכח  הכל.  עד ליות  ה 
 להשפעת תיקוני עתיק. זכו  ם דא לדא נקשן, ועי"ז בבחי' יראה תוסיף ימים השארכובותי 

 . \לנמצא שרב שיש לו תלמיד ובן אזי יראתו שלימה יותר/
 -דהיינו חכמה בינה דעת, וגוף  -וכל קומה מתחלקת לראש  \לא/ כי שלימות היראה היא שתיהיה קומה שלימה

גב חסד  דהיינו  כל המדות  בו  ורגלים שכלול  יסוד  הם    -ורה תפארת,  הוד  להשפיע  נצח  ויציאה  כלי ההליכה 
 חב"ד חג"ת נה"י. קומה של והיינו  . לחוץ

אמנם על דרך העבודה נראה כוונת רבינו שכל אחד הרוצה לעלות במעלות היראה עד ההתבוננות המבוארת  
 כאן צריך שתיהיה יראתו שלימה בג' קוין.  

 רב ומורא רבו שהיא מדרגת תלמיד ומורא אב ואם שהיא מדרגת בן.  דהיינו מורא שמים שהיא מדרגת ה
ומורא בן מאב ואם   \לבומבאר שמורא שמים הוא בחב"ד ולפ"ז מבואר שמורא תלמיד מרבו הוא במידות חג"ת/

 . \לדדהיינו נה"י/ \לגנמוך מהם הוא בבחי' רגלין/ 
כי היראה שעליה מדברים היא    \לה/ונראה מוכרח לומר כאן שאין הכוונה למורא מהרב או מהאב ואם בעצמם

יכול לבוא להיות עיור מעוה"ז   יראת שמים שבה תלוי הכל כמבואר כאן בתורה באריכות שרק מכח היראה 
 ולזכות לאריכות ימים ולתיקוני עתיק ועי"ז לעשירות ולהתבוננות שהיא התכלית כאן. 

 
ורבינו   כח בגשמ   הזוהר  אבל  ברוחניות  העניין  בעומק  הכוונה  י מדברים  נ"ל  ושם  ות  לריאה  אותו  ושולח  מהגוף  דם  שואב  שהלב  כידוע 

את ושולח  חוזר  והלב  ללב  וחוזר  חדש  וחמצן  אויר  הדם  שה   מקבל  נמצא  לגוף  כי  הדם  חמצן  בו  מכניסה  ע"י  הדם  את  מקררת  ריאה 
 בהנשימה שואב האדם אויר חדש ונכנס לריאה והיא מבררת החמצן שבו ומערבת אותו בדם.  

 כנ"ל שיחות הר"ן שח   כט
המרכבה הנ"ל של    לפי המבואר דהיינו חב"ד חג"ת נה"י נמצא שיראת הבן היא במדרגה נמוכה כפי שיתבאר ולפ"ז צ"ע  יש לעיין בזה  ל
היה גדול מהתלמיד.  עוד צ"ע מדוע נקט במדרגת רגלי היראה דהיינו יראה נמוכה בלא שכל דווקא בן ולא    ןשב"י בנו ותלמידו שם הב ר 

אמנם בכלליות כיון שכל כלליות היא בבחי'    , דל היראה ו אשה. לכן נראה שיש ברב תלמיד ובן מרכבה לעניין היראה לאו דווקא מצד ג
 ם בחי' כלי גדול עם אור מועט לכן נראה בכלליות אזי הבן הוא בחי' היראה הנמוכה.    בקומה יש רגלין שה קומה ו

ם  (  שאמר על עצמו שהוא אוצר של יראת שמים)גמט' נחמן    עיין תורה קמח   לא ן יֵש  לָה  ג ַ ֵ רַךְ, וְאִם כ  ם יִתְב ָ ֵ עַצְמָה  הִיא יְרֵאָה מֵהַש   רְאָה ב ְ ת הַי ִ מִד ַ
ן  ֵ ן יִרְאָה. וְכֵן נִכְלָל יִרְאָה אַחַת  יִרְאָה. וְזֹּאת    כ  ֵ ם כ  ן יֵש  לָה  ג ַ ֵ רַךְ, וְאִם כ  ם יִתְב ָ ֵ ן יְרֵאָה מֵהַש   ֵ ם כ  רְאָה הִיא ג ַ , לְמַעְלָה לְמַעְלָה עַד אֵין  הַי ִ ה  ָ חֲבֶרְת  ב ַ

ף: ופחד מהש"י     סוֹּ ע   . דהיינומשמע שרבינו מתייחס ליראה כבריה שיש לה יראה  ואפשר שע"כ מבאר אצלינו  צמה שהיא קומה בפני   .
 ששלימותה היא בג' קוין שאז נעשה האדם מרכבה לכל קומת היראה.

 אות ו' המונע תלמידו מלשמשו מונע ממנו חסד.    עיין לקמן סוף  לב
דייקא דהיינו  אבות דהיינו ממון  וכל בניך למודי ה' דהיינו נצח והוד.  ולכן מורא האב ואם צריך שיתפשט בג' קוי נחלת    עיין תורה כב   לג

)בחי' כח   וכן הממון הוא דבר שצריך לצאת  בחי' רגלין כמ"ש ואת כל היקום אשר ברגליהם דהיינו ממונו של אדם שמעמידו על רגליו 
 הליכה דהיינו נו"ה( כדי להשיגו כמבואר לקמן.  

לעצם   לד רומז  מורא   נה"י  בחי'  שזה  מאחר  ירא  להיות  מעצמו  האדם  של  כל    היציאה  שחייב  ואם  מה  אב  למידות  רומז  וחג"ת  אדם 
שיראתו מתחילה מהתפעלות המידות ולא מההתבוננות דהינו מורא רבו שירא מעצם המציאות שלו שרואה לפניו אדם גדול ומתפעל  

עד   ורק מכח התבוננות משיג את מציאותו  ממנו  הנעלם  יראה מדבר  בחי' חב"ד שהיא  שנובעת מהתבוננות  גדולה  יראה  לירא  ויש  כדי 
 ממנו.

כזו כי המציאות היא שכל אדם תחילת יראתו היא מאב ואם ואח"כ תחיל ללמוד ויש יראה מרב ואח"כ נעשה בר דעת    אמנם יש בחי'   לה 
להיות ירא יראת שמים. ונראה עוד שג' מדרגות אלו מביאות זו לזו כי יראת אב ואם היא בעיקר יראת העונש ויראת רב היא כבר יותר  

כשחלה רבי    -:  ברכות דף כח עיין  ות. אבל יראת שמים היא יראת רוממות מדבר נעלם שזו כבר השגה.  כה בחי' יראת רוממ בבחי' הער 
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הכוונה ליראת שמים. כי באמת גם    לכן מוכרח שהיראה שעליה מדבר רבינו כאן שצריכה להתפשט בג' קוין 
יראת הרב ויראת אב ואם הם מחמת יראת שמים כלשון הש"ע סימן רמ ויירא מן המלך מלכי המלכים שציווהו  
בכך. ועוד איתא בגמ' קדושין השווה מורא אב ואם למורא שמים, וכ"ש מורא רב דאיתא בגמ' )פסחים קח.( 

 . \לוה' אלקיך תירא לרבות ת"ח/ מורא רבך כמורא שמים וכן דרשו שם כב: את 

נמוכה מכונה   דהיינו שיראת שמים  ואמו אלא שיש מדרגות ביראה,  גם סברא/ מורא הבן מאביו  כי היא   \לז, 
ואינה צריכה התבוננות כל כך והיא חיוב גם בלא התפעלות כלל. והיא בחי' יראת נשים ורוב החרדים שהיא  

 י' נה"י. חבבחי' מצוות אנשים מלומדה מצד ההרגל דהיינו 

. אלא שכיון שהוא רואה ושומע אותו בחושיו בקל בא רבו  מגדולתהיא התפעלות    מורא התלמיד מרבואבל  
 להתפעלות ממנו. והיא מדרגת ת"ח ומעטים זוכים שיהיה להם רב כזה שיראים ממנו יראת הרוממות. 

זו בחי'  תההיא רק השגה, ע"י חב"ד וצריך דעת גדול כדי לעורר את הלב ל  מורא שמיםאבל   ויראה  פעלות. 
 יראת צדיקים. 

 .\לחינו כנ"ל/ יואע"פ שכאמור אצל כל אחד יש בחינה מכל אחת מהג' אבל בכלליות להבנת הבדל ה
וממה שרבינו מבאר שצריך שתתפשט היראה בכל הקומה דהיינו בכל ג' הקוין משמע שמדבר במי שכבר זכה 

 יראתו גם במדרגות הנמוכות יותר. וצ"ע.  טלמורא שמים לפי בחינתו, שאין זו שלימות עד שתתפש

 עוד מבאר רבינו שהג' קוין של יראה הנ"ל כל אחת צריך שתיהיה כלול בג' ומבאר כיצד  
 דהיינו שיראת הרב צריך שתיהיה כלולה בכל החכמה בינה ודעת שלו. 

בגמ' שבת אר  מבוויראת התלמיד מהרב צריך שתהא נמשכת בכל ג' חלקי הלימוד שמקבל ממנו שהם ג' קוין כ
ונביאים  בתפארת  תורה  שכידוע  כתובים,  נביאים  לתורה  הכוונה  ובפשטות  משולשת,  נקראת  שהתורה  פח 

שהיא עיקר מדרגת יראת התלמיד למטה עד המלכות.   \לט/בנו"ה וכתובים במלכות, דהיינו התפשטות מחג"ת
ולפ" והנסתר.  ובע"פ  לתורה שבכתב  בגמ' שהכוונה  גם מפרשים שם  יש  גז האמנם  כל  ם  קוין שכוללים את   '

 התורה כולה שמקבל מרבו. 
  .\מ/ ג' חלקי התורהאחד מליראה הנובעת מהתפעלות מגדולת הרב בכל הכוונה  ונראה

כיון שהיא מדרגת הרגלין   )אולי  ביותר  רבינו  ובזה מאריך  קוין  בג'  ואמו צריך שתתפשט  בן מאביו  יראת  וכן 
בבחי' נחלת אבות, דהיינו כל ממונו של האדם )ממון היראה  פשט  ששם הכלי גדול ואור מועט( שצריך שתת 
ואת כל היקום אשר ברגליהם זה ממונו של אדם( כמבואר בגמ'    \מאדייקא הנקרא רגלין כמבואר בפסחים קיט/

ושליש בידו    \מב/( שצריך לחלק את הממון לג' דהיינו שליש במשא ומתן להרויח ושליש שמור בקרקע.)ב"מ מב 
 . והם כנגד ג"פ עשירות הנזכרת בתורה. בסדום ורחל ולאה ושקלים. \מג/לצדקהו א ותלהוצאות שוטפ

 
... לבקרו  תלמדיו  נכנסו  זכאי  בן  לו  יוחנן  אמרו  ודם  בשר  כמורא  עליכם  שמים  מורא  שתהא  רצון  יהי  להם  אמר  ברכנו  רבינו  לו  אמרו 

 .       ומר שלא יראני אדם שאדם עובר עבירה א תלמידיו עד כאן אמר להם ולואי תדעו כ 

ועוד גם מרבו אזי יכול להגיע גם ליראת שמים    ואולי אפ"ל  ואמו  שבאמת רק בסדר הזה אפשר להגיע לזה דהיינו רק מי שירא מאביו 
 שהיא מורכבת משלשתן וצ"ע.   

יורה דעה כמבואר    לו  מבש  -  שו"ע  יותר  ויראתו  רבו  בכבוד  חייב אדם  )א(  רמב  אביו:  סימן  כבוד  ל  סברא,  וכן  גם  שהוא  ואם אע"פ  אב 
עד היכן מוראם, היה הבן לבוש חמודות ויושב בראש הקהל, ובאו אביו ואמו    -מפורש שהיא מחמת יראת השמים עי"ש סימן רמ סעיף ג'  

יין קדושין  ע עוד          בכך:   הכוהו על ראשו וירקו בפניו, לא יכלים אותם אלא ישתוק ויירא מן המלך מלכי המלכים שציוהוו וקרעו בגדיו  

 סוף עמוד ב' השווה הקב"ה מורא אב ואם למורא שמים וכו'   דף ל'

 עה"ת ריש פרשת לך לך פלפול בזה לגבי אברהם אבינו שנפטר מכבוד אביו.  עיין בזה מנחת אהרן   לז
יכול לרמות את עצמו אבל במורא רבו חייב ל   אולי בבחי' נמוכה   לח ווזהיש לומר כי במורא שמים אדם  יותר וכן    שמוע בקול רב  קשה 

 מורא אב ואם עוד יותר קשה כיון שליבו גס בהם.

 דהיינו כל מצוות עשה שהן קו החסד ולא תעשה בקו הדין ועצם התורה בתפארת   (27)ס' מט ביאר הריצ"ח    מה שהם חג"ת   לט
והיה העול   -.  קידושין דף לא יראה עיין    כי תורה מביא   מ  וידוע לפני מי שאמר  יו יותר מאמו מפני שמלמדו  ם שהבן מתיירא מאב וגלוי 

 .תורה לפיכך הקדים הקדוש ברוך הוא מורא האם למורא האב 

עשר שמור לבעליו לרעתו אמר רבי שמעון בן לקיש זו עשרו של קרח )שנאמר( ואת כל היקום אשר ברגליהם אמר    -  .פסחים דף קיט   מא
 .רבי אלעזר זה ממונו של אדם שמעמידו על רגליו 

 כג, לא, מא, מז, סט, קפ, ופא תנינא.    -"ן תורותבלקוטי מוהר   ז"פ  מובא 
ונה לקנות קרקע שבזה נשמר כספו ביותר  ו לממון אין שמירה אלא בקרקע או שהכ ם ששני פירושים או כמבואר ש  עיין מהרש"א שם   מב

   .כי קרקע אינה נגזלת

יה לו מעות אם יצטרך ודבריו אפשר לפרש  ומהרש"א כתב שיה   שמא תזדמן לו סחורה לקנות וצ"ע לכאורה זה מו"מ הנ"ל   רש"י פירש   מג
 .יעקב שם כתב שבידו הכוונה שיהיה מזומן אצלו לצדקה   יון כנ"ל דהיינו להוצאות שוטפות. אמנן הע 
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שמים ביראת  יעשה  הנ"ל  דברים  מג'  אחד  שכל  הכוונה  ויראה  ,ונראה  באמונה  מו"מ  דהיינו  ו  ,דהיינו  בידו 
שמים לכבוד  רק  ביראה  יוציא  ביתו  עליו   ושמירת  .הוצאות  יסמוך  שלא  ביראה  יעשה  בקרקע  ממונו  שליש 

 . וריחוק וניתוק ממנו ית' \מד/דהיינו עבודה זרהח בוגד מבט בחי'ב

יראה   של  הנמוכות  במדרגות  גם  זהיר  להיות  צריך  התבוננות  מתוך  שמים  מורא  שיראתו  הרב  שגם  נמצא 
ועיין  פשיטא.   הרי  צ"ע  יא    ולכאורה  עליון גם  תורה  ליחוד  שזוכים  ועצומים  גדולים  מצדיקים  מדבר    שם 

רא ושגם הזוכה למ  כאן והכי נמי    .    זהר גם ביחודא תתאה עי"ש י צריכים לה  יחוד  לכזה  כוזומזהירם שאע"פ ש
 .   בדברים הפשוטיםפשוטה  היראה שמים אין בו שלימות אלא עד שתתפשט יראתו בכל הקומה עד 

קויןושלימות היראה שלש  בבחי'  היא  שמים\מה/ ,  מורא  בחי'  התפעלות   [מו]   .  שהיא 

, ומורא אב שהיא בעיקר התפעלות הלב מגדולתו הנראית בחוש  [מז]   ך, ומורא רבהנובעת מהתבוננות
נמצא שג' קוין הם בחי' קומה שלימה של    .היא יראה נמוכה פשוטה כמו של נשים וקטני הדעת  \מט/[מח]  ואם

 היראה. 

נעשים   וכשיש חכם הדור שזוכה לתלמידים הגונים, ולבנים הגונים, אזי היראה בשלימות

לקומת   מרכבה  כמו  שמים.  כ  .היראהביחד  מורא  בחי'  הוא  שבדור,  והרב  החכם  יראת  י 
שע"י ג'   והתלמידים יש להם יראת הרב בחי' מורא רבך. והבנים יש להם מורא אב ואם.

 בשלימות:ממנו ית' היא יראות אלו, היראה 
שלש משלש  כלול  שיהי'  צריך  הנ"ל,  מהג'  אחד  כל  של  יראה  תיבת    לכאורהצ"ע  )  ובחי' 

 . ג' קוים שכל אחת יש גם בה ג' קוין  דהיינו ,סה"כ ט'  א שהן ( נמצ\נ/ "שלש" מיותרת
דהיינו מורא של הרב שהוא מורא שמים, צריך שיהי' כלול בכל התלת מוחין חב"ד. כי  

 התבוננות גדולת הבורא ית"ש, שחוקר ודורש בשכלו   דייל  עיקר יראתו של הרב, הוא ע
ולית אתר    חלקיק שבעולם מורכב בדרך נפלאהובכל  עולם  בפעולותיו ונפלאותיו שעושה בדהיינו מתבונן    [נא]

להתפעלות הלב במדת  זו    התבוננותע"י    ובא  פנוי מניה שלא מקיים אותו בכל רגע בהשגחה נפלאה ונעלמת

ית'  היראה ע"י השכל  .ממנו  הג'  \נב/נמצא שיראתו  בכל  היראה מליאה  צריך שתהי'  ע"כ   ,
כי חכמה היא כל מה שקולט בחושיו   ה'יראת  אים ממוחין, בחכמתו ובינתו ודעתו, כולם יהיו מל

ומנתח אותם להבין מהם גדולתו ית' ואח"כ בכח  בדברים    נפלאותיו ואח"כ בכח הבינה מתבונן   בראיה ושמיעה

 : ד שבא ליראה גדולה יותר הנ"לתעורר להתפעל בלבו מהשגתו. עהדעת מ
רבך,    ,נג ויראת התלמיד מורא  מהתפעלות  שהוא  דהיינו  רבומגדולהלב  נובע  הלימוד    דייל  ע  ת 

 שמקבל מהרב. צריכה שתהי' נמשכת בכל חלקי הלימוד, שהוא ג"כ בחי'  
 

 
צ"ע   מד כדי    לכאורה  רק  אצלו  ממון  שמחזיק  הגבוהה  העשירות  מדרגת  שזו  התורה  בתחילת  כמבואר  גבוהה  מאד  מדרגה  היא  כי 

בי  וכאן הוא במדרגה    ,אבל אינה קושיא שהרי בכל מדרגה יש את הנסיון הזה   לצינור של הרשע ומלשברו.צה"ר בחי' כניסה  להתגרות 
 .דהיינו מדת אהבה וביטול   ושם במדרגה הגבוהה ביותר   , מצד יראה שלא ירחיק אותו מהשם ית'  הנדרשת מכל אדם   הנמוכה ביותר 

 בינה גבורה והוד וקו אמצעי שהוא דעת תפארת יסוד מלכות וקו הגבורה שהוא  לקו החסד שהוא חכמה חסד נצח    ג' קוין רומז  מה 
 שם יד כג , שם יז יט, שם כח נח, שם לא יג.שם י' כ',  שם ו' כד, שם י' יב,  שם ו' ב', שם ו' יג,  ד' י', שם ה' כו,    פעמים בספר דברים עי"ש  ב י   מו

 שין נז. ב"ק מא: בכורות ו: עד שבא ר"ע ולימד את ה' אלוקיך תירא לרבות ת"ח פסחים כב: קדו ין  ועיברכות כח:  ועיין    אבות ד' יב ומורא רבך כמורא שמים   מז

 קדושין ל:   ויקרא יט ג איש אביו ואמו תיראו   מח 

מבואר שגם יראת האב היא בחי'/ מורא רבו    .כיון שמלמדו תורה   , ל: למה הקדים יראת האם כי הטבע שירא מאביו יותר   עיין קדושין  מט
 )הריצ"ח( 

פר שיתבאר לקמן באות ט' ששם תקיעה תרועה שברים כל אחת מהן היא שלש פעמים שלש דהיינו ט' כוחות כמבואר  לשו   ואולי רומז   נ
 בהלכה 

 יד רמב"ם יסודי התורה ב' ב' ספר חסידים    נא
בה    האדם עד אשר ישגה וזהו דבר ידוע כיום, וכשמש לכל מבין, אשר לא תהי' אהבת הבורא קשורה בלב  .....סימן יד    -  ספר חסידים   נב

זה האמת   זה אלא בדיעה שידעהו. לפיכך  ולא יתכן  ו ד( בכל לבבך,  חוץ ממנו, כמו שצונו )דברים  כגון שיעזוב כל אשר בעולם  תמיד, 
ולהשיג:  ולהשכיל  לו להבין  קונו, כפי כחו שיש  לו את  ותבונות המודיעות  בחכמות  לו לאדם להבין ולהשכיל  צריך  כי  דבר,              וכללו של 

ו ד( ואהבת את ה' אלהיך, ונאמר )שם  ית  והבורא  )דברים  וליראה שמו, דכתיב  והנורא, צוה לנו לאהבה  זכרו הנכבד  ברך שמו ויתעלה 
שם יג( את ה' אלהיך תירא, והאיך הוא הדרך לאהבתו וליראתו, בשעה שיתבונן האדם במעשיו של הקב"ה הגדולים והמופלאים אשר  

מ  קץ,  ולא  ערך  להם  ומ אין  ומשבח  אוהב  ג(  יד  מב  )תהלים  דוד  וכן אמר  והנורא,  הנכבד  הגדול  שם  לדעת  גדולה  תאוה  ומתאוה  פאר 
ושפלה   מאד  קטנה  ברי'  שהוא  ויפחד  וירא  לאחוריו  נרתע  הוא  בעצמו,  האלה  בדברים  מחשב  וכשהוא  חי.  לאל  לאלהים  נפשי  צמאה 

 צבעותיך וגו' מה אנוש כי תזכרנו: אראה שמיך מעשי א עומדת בדעת קלה ומעוטה לפניו, וכן אמר דוד )תהלים ח ד( כי  
 התלמוד   -בתרלד   נג
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ה קוין,  פשלש  )שבת  תליתאה  אורייתא  בחי'  חלקים    \א/ ח(יינו  שלשה  בה  שיש  תורה  דהיינו 
המקרא הוא תורה נביאים כתובים וכן בכלליות יש בה שלש דהיינו תורה שבכתב ותורה שבע"פ ונסתר,  

 : וצריך לבוא למורא רבו ע"י התפעלות מגדולתו בכל אחד מג' חלקי התורה
דהיינו בכל הקשור    ה בבחי' נחלת אבות , צריך להמשיכ\ב/םויראת הבן שהוא מורא אב וא

י לממונו והון נחלת אבות  \ג / ט(, בחי' )משלי  ואמו   בית  יורש מאביו  העולם שאדם  דהיינו שמנהג 
בית וממון. ורבינו מכנה את הממון נחלת אבות כי רוצה לומר שמדרגת היראה הנמוכה שהיא בחי' מורא  

תפשט ישה. וצריך  \ ד/ עיקר הבטוי שלה הוא בממון שגם הוא נקרא רגל  ,היא בחי' רגלי היראה  ,אב ואם
על כל חלקי עשירות שהם נחלת אבות כנ"ל. דהיינו בחי' שלש קוין, יראת שמים  היראה  

משא דהיינו    לעולם ישלש אדם מעותיו שליש בפרקמטיא  \ו/(.)ב"מ מבמאמר חז"ל  בחי'  דהיינו  

ממון  ומתן ממון המכניס  הצורך  קעושליש בקר   דהיינו  לשעת  בידו   \ז/ ממון שמור  להוצאות   ושליש 

לצדקה או  ואשה .  ביתו  הון  בית  בחי'  שצריך    .והם  בידו  זה  ואשה  מו"מ  זה  והון  קרקע  זה  לפרנסה  בית 
               .להשלים אורה כמבואר בתורה סט

 
נביאים כתובים   רוב המפרשים   א רק במ   פי' דהיינו תורה  ובע"פ    שמפרש גם  יש  אמנם    קרא, ולפ"ז הכל מדבר  דהיינו תורה שבכתב 

ונסתר הוא    דהיינו בינה,   ותורה שבע"פ היא הבנת המקרא   , והנסתר. ונראה שהם בחי' חב"ד כי המקרא הוא חכמה שמקבל מבחוץ 
 דעת כי היא כפי מה דמשער בליביה )כי נסתר הוא מה שלא כתוב וא"א לכתוב(.  

לעשות הוא מחמת    וכל מה שחייב   , מחמת יראה   א היא כל מה שאסור לעשות הו   , בוד אב ואם מאב ואם להבדיל מכ   מצוות היראה   ב

איזה מורא, לא יעמוד במקומו המיוחד לו לעמוד שם בסוד זקנים עם חביריו, או מקום המיוחד  )ב(    סימן רמ   -  יורה דעה בש"ע  וכמבואר    , הכבוד 

ת דבריו ולא מכריע את דבריו בפניו, אפילו לומר נראין דברי אבא; ולא יקראנו לו להתפלל; ולא ישב במקום המיוחד לו להסב בביתו; ולא סותר א
בשמו, לא בחייו ולא במותו, אלא אומר: אבא מארי. היה שם אביו כשם אחרים, משנה שמם, אם הוא שם שהוא פלאי שאין הכל רגילים לקרות בו.  

 אבל שם שרגילין בו מותר לקרות אחרים שלא בפניו )טור(:

יכלים )ג( עד    סעיףשם    וירקו בפניו, לא  ויושב בראש הקהל, ובאו אביו ואמו וקרעו בגדיו והכוהו על ראשו  היכן מוראם, היה הבן לבוש חמודות 
 אותם אלא ישתוק ויירא מן המלך מלכי המלכים שציוהו בכך: 

מאכילו בכל יום פטומות והראה לו    )ד( איזהו כבוד, מאכילו ומשקהו, מלביש ומכסה, מכניס ומוציא. ויתננו לו בסבר פנים יפות, שאפילו שם סעיף  
וכן להיפך, אם מטחין אביו ברחיים, וכוונתו לטובה כדי שינצל אביו מדבר קשה יותר מזה, ומדבר פיוסים על לב אביו   -פנים זועפות, נענש עליו: הגה 

וירושלמי(. וישמשנו בשאר דברים שהשמש    ומראה לו שכוונתו לטובה עד שיתרצה אביו לטחון ברחיים, נוחל עולם הבא )גמרא ורש"י פ"ק דקדושין 
 משמש רבו: 

לֶת:   משלי פרק יט   ג כָּ ש ְ ה מַּ ָ ת אָבוֹת וּמֵיְדֹוָד אִש ּ חֲלַּ יִת וָהוֹן נַּ    )יד( בַּּ

אשר    , כי ג' דברים צריך האדם דירה וצרכיו ואשה כמ"ש די מחסורו אשר יחסר לו ואמרו ז"ל די מחסורו זה בית   -  ביאור הגר"א 
ובית וצרכו יכול אביו להנחילו ויכול להרבות לו כבוד ביתו והונו כמ"ש בית והון נחלת אבות אבל אשה    , ו זו אשה ל   , יחסר זו צרכו

   .משכלת אין ביד אביו להנחילו אלא מה' אשה משכלת 

 שממון האיש הוא או מאבותיו או בזכות אשתו. עי"ש.    -מבאר פסוק זה    עיין זהר ח"א נב.

הע  שרש  סט שהאשה  תורה  ע"י  ועיין  אורה  להשלים  תמיד  צריך  ולכן  לבעלה  העשירות  נמשך  נפשה  שמאור  שם  כמבואר  שירות 
 הפרנסה כמבואר שם.

שמבאר שהכל מהש"י אלא שלפעמים משפיע בית והון דרך ירושה מאביו ולפעמים משפיע ישר לאדם ומבאר    ועיין זהר ויחי רכט.
 שם שגם אשה זיווג ראשון היא נחלת אבות עי"ש.  

נְפֵיהֶם לִ    -סוד הירושה    רה סט ועיין תו  יִן צְרִיכִים לְעַּ רוֹת יוֹצְאִין. לִפְעָמִים עֲדַּ פֵּ הַּ ֶ ש  י כְּ נִים. כִּ בָּ ךְ לַּ יָּ ַּ ש ּ ֶ ה ש  ָ ת יְרֻש ּ חִינַּ "ל.  וְזֶה בְּ נַּּ ינֹק מֵהֶם כַּּ
ת הָאִילָן,  י נִפְסָק הֲנָקַּ פְטָר, וְאֵינָם יְכוֹלִים לִינֹק עוֹד, כִּ נִּ ֶ ש  ן כְּ ל כֵּ לִים אוֹרָם, וְהִיא    וְעַּ ְ ש  ךְ לָהֶם, לְהַּ יָּ ַּ ש ּ מוֹן הַּ מָּ ים הַּ ִ לִים וְיוֹרְש  בְּ ן הֵם מְקַּ ל כֵּ עַּ

נּוֹטֶלֶת:  ֶ ה ש  תֻבָּ כְּ ת הַּ חִינַּ רָאוּי לָהּ לְאוֹרָהּ, וְזֶה בְּ ֶ ה ש ּ אָר מַּ ְ ש ּ לֶת הַּ בֶּ ל ע                       מְקַּ בֵּ נִים לְקַּ בָּ וֹד אוֹר מֵהָעֲנָפִים,  וְלִפְעָמִים אֵין צְרִיכִין הַּ
ף עַּ  הֶם בַּּ וְאַּ כֶף עִמָּ נִים יוֹצְאִים לָעוֹלָם, יוֹצֵא תֵּ בָּ הַּ ֶ ש  י כְּ חֶרֶת, כִּ חִינָה אַּ ה. זֶהוּ מִבְּ ָ י כֵן נוֹטְלִים יְרֻש ּ יְנוּ, הָאִילָן  ל פִּ ת זוּגָם, וּמָמוֹנָם, וּבְנֵיהֶם, הַּ

הְ  יִּ ֶ ר ש  ָ ן אֶפְש  כֵּ ל  וְעַּ ץ אוֹרָם.  בֵּ מְקַּ וְהָאָב  רוֹת,  פֵּ וְהַּ ן  וְהָעֲנָפִים  כֵּ ל  וְעַּ הֶם.  לָּ ֶ חֶלְקֵי אוֹר ש  ץ  בֵּ קַּ מְּ ֶ ש  יְדֵי  ל  נָיו, עַּ בָּ בִיל  ְ ש  בִּ מָמוֹן  לָאָב  ן  כֵּ ם  גַּּ יֶה 
 ֶ ל אוֹר מֵעֲנָפֶיהָ, אֲבָל הֵם נוֹטְלִים מָמוֹן ש  בֵּ ן, לְקַּ אֵינָם צְרִיכִים לְאִמָּ ֶ ף ש  ה, אַּ ָ ץ אֲבִ לִפְעָמִים הֵם נוֹטְלִים יְרֻש ּ בֵּ קִּ ֶ הֶם, ש  ל יָדָם מֵחֶלְקֵי  לָּ יהֶם עַּ

אֲבָ  חֶלְקֵי אוֹרָם.  וֶה  ָ ש  אֵינוֹ  אי  דַּּ וַּ בְּ י  כִּ וֶה,  ָ ש  בְּ ה  ָ יְרֻש ּ הַּ ק  לֵּ לְחַּ רָאוּי  הָיָה  לֹא  וּבֶאֱמֶת  הֶם.  לָּ ֶ ש  ין  אוֹר  דִּ לְבֵית  זֶה  ט  פָּ ְ מִש  לִמְסֹר  ר  ָ אֶפְש  אִי  ל 
י   י אֵין יוֹדֵעַּ חִלּוּקִים אֵלּוּ, כִּ ה, כִּ טָּ מַּ לְּ ֶ ה וְנוֹתֵן לָזֶה: ש  רָאוּי, וְנוֹטֵל מִזֶּ ךְ כָּ ר כָּ חַּ ר אַּ דֵּ אֱמֶת מְסַּ עֲלוּמוֹת, וְהוּא בֶּ יּוֹדֵעַּ תַּּ  אִם הַּ

 זהו ממנו של אדם המעמידו על רגליו.  , וכל היקום אשר ברגליהם   הנאמר על ממנו של קרח( בדברים  )   בגמ' עה"פ   כנ"ל כמבואר   ד
 שתתפשט, בתרצו ש)ת(יתפשט, בתשכט שתתפשט   –שיתפשט, ובתרלו    -גם בדפו"ר ותרלד   ה 

גמרא בשלמא כולהו שלא שימר כדרך השומרים אלא צררן והפשילן לאחוריו מאי הוה ליה למיעבד אמר    -.בבא מציעא דף מב   ו 
דו  רבא אמר רבי יצחק אמר קרא וצרת הכסף בידך אף על פי שצרורין יהיו בידך ואמר רבי יצחק לעולם יהא כספו של אדם מצוי בי 

   ת ידו.שנאמר וצרת הכסף בידך ואמר רבי יצחק לעולם ישליש אדם את מעותיו שליש בקרקע ושליש בפרקמטיא ושליש תח 

ושלשי בידו פירש המהרש"א שיהיה מצוי לו אם יצטרך מעות.    שליש בקרקע היינו לטמון בקרקע או לקנות קרקע.  ועי"ש מהרש"א 
   יעקב פירש שיהיה מצוי לו לתת צדקה. והעיון 

שיבח מאד מדרגת הצדיקים שלא להלין אצלו ממון כלל אלא לחלק הכל לצדקה בכל יום ולבטוח בהש"י שיזמין לו    צ"ע כי רבינו   ז 
 .מכל צרכיו בכל יום וכן בזוהר מאד מגנה את מי שדואג דאגת מחר 



 2עב.        מוהר"ן                                   פתח רבי שמעון ס                        טי קויל                       

נצח הוד   כנגד  מו"מ וידו וקרקעשבקומת היראה, אפשר לומר שועפ"י הנ"ל שמורא אב ואם הוא בחי' נה"י  
זה ממון ששומר  בחי' שמאל  ו  ,ואשהממון שנותן לביתו  והוא  בקו הימין    אידו בחי' נצח שהוש  , דהיינויסוד
 .ממון שנותן ומקבל בחי' כח התקשרותומו"מ בחי' יסוד  ,נותן אול

כנגד   הם  בעשירות,  שיש  אלו  חלקים  עשירותושלשה  פעמים  שנזכר   שלשה 

מה  נזכר עשירות כ"א ג"פ אלו.    בתורה. כי בכל התורה כולה לא נפק"מ  צ"ע למאי  לכאורה 
שנזכר בתורה עשירות לעניין היראה הנ"ל, אמנם רואים לאורך כל התורה הזו שכל הבחינות בה מתחלקות  
לחלוקה של ג' ג', כי פתח בהתבוננות ועשירות ואריכות ימים, דהיינו ג' והשגתם היא ע"י יראה ששלימותה  

. ועוד לקמן שופר שבו תקיעה שברים תרועה  וכל קו מג' אלו מתחלק שוב לג' כנ"לן,  ג' קוין רב תלמיד וב
 פעמים ג'.   חד מהם ט' כוחות, דהיינו ג'אדהיינו ג' ובכל 

כשנלחמו ד' המלכים בחמישה וכבשו את סדום ולקחו בשבי    דהיינו אצל סדום, כמ"ש )בראשית יד(
ענה לו    ,ביקש מלך סדום תן לי הנפש והרכוש קח לך שכו  ,ואת רכוש סדום  והצילוואברהם רדף    ,את לוט

 .  ולא תאמר אני העשרתי את אברםאם מחוט ועד שרוך נעל ואם אקח מכל אשר לך   אברהם
בפרשת ויצא כשציווה הש"י את יעקב אבינו לחזור לארץ ישראל קרא יעקב  ואצל רחל ולאה, כמ"ש  

שציווה אותו הש"י ואז סיפר להם שלבן ובניו   לשדה לומר להם שרוצה לברוח מלבן כפילנשיו רחל ולאה  

ולאה   לו רחל  וענו  כי כל העושר אשר הציל אלקים  )שם לא(  אומרים שמשלהם לקח את עשרו 
 . לנו הוא ולבנינו ,לך מאבינו וכו'

כ שקלים  התמיד  ש  "ואצל  לקרבן  השקל  מחצית  יתן  מישראל  אחד  ל(  שכל  לא  )שמות  העשיר 
 .  ירבה

, הוא כנגד העשירות שנזכר אצל סדום. כי בסדום  ינו משא ומתןדהי  כי שליש שבפרקמטיא
היראה   ופגם  נפילת  בתכלית  )איוב כחשהיו  גֶל  \ח/(כתיב  רָּ י  נ ִּ מִּ ים  חִּ כ ָּ ְׁ ש  קט  הַנ ִּ בסנהדרין   \ ט/ .ופרשו 

ורבינו   ,הפשט שמנעו מעוברי דרכים לבוא אליהם.  אמרו בואו נשתכח תורת רגל מארצינואנשי סדום  ש

,  בחי' יציאה לחוץ  , שהוא בחי' רגל\יא/[י]  כי הם רצו לבטל המו"מ  משתורת רגל היינו מו"   מבאר
)דברים לג(   זבולוכמ"ש  נרמ  [יב]   בצאתך   ןשמח  לכן  והיציאה  כח ההליכה  היינו  רגל  המשא   זכי 

ב "ומתן  "צאתך"    "רגללשון  מעצמו  ובלשון  שיוצא  ע"י  נעשה  דווקא  להרויחומביתו  כי  כן צריך  על   ,
 :   . וזהו שליש שבפרקמטיאהיראה כדי להשלים אתבאמונה  מו"מ

ושליש שבקרקע, הוא כנגד העשירות שנזכר אצל רחל ולאה. כי באמת עיקר העשירות  
התגרות בתאות ממון ושבירתה עד ולזה א"צ את הממון עצמו אלא בבחי'    הוא רק בשביל התבוננות

בחלקו שמח  להיות  יש    שיבוא  כנ"ל  לוכאילו  דעלמא  הון  העשיכל  זה,  בלא  אבל  רק  .  הוא  רות 
כי כל העושר  [  יג )שם(]   כנ"לרחל ולאה ליעקב  בשביל נשים וקטני הדעת כמותן. וזהו שאמרו  

 \יד/ , היינו שכל העשירות הוא רק בשביל נשיםאשר הציל אלקים מאבינו לנו הוא ולבנינו
הפשט שם שתעשה    אמר אליך אלקים עשהיכל אשר    טזאתה ו  [טו]  אבל  ,וקטני הדעת כמונו

 
לּוּ מֵאֱ   איוב פרק כח   ח י רָגֶל דַּּ חִים מִנִּ כָּ ְ ש  נִּ ר הַּ ל מֵעִם גָּ חַּ ץ נַּ רַּ :     נוֹש  נָעוּ: )ד( פָּ מוֹ אֵש  ךְ כְּ יהָ נֶהְפַּּ חְתֶּ ה יֵצֵא לָחֶם וְתַּ נָּ  )ה( אֶרֶץ מִמֶּ

נחל    -  רש"י פ  גר    -)ד( פרץ  וגפרית. מעם  נחלי אש  ועמורה  ונוגר. הנשכחים מני רגל    -על סדום  נובע  אלו אנשי    -ממקום שהוא 
היה ארוך יותר מקטעין רגליו ואם היה קצר מאריכין    סדום ששיכחו תורת רגלי אורחים מארצם שהיו משכיבים האורח במטה אם 

 ע"י פריצת נחל זה ומאנוש נעו:   -אותו כך מפורש באגדה. דלו  

תנו רבנן אנשי סדום לא נתגאו אלא בשביל טובה שהשפיע להם הקדוש ברוך הוא ומה כתיב בהם ארץ ממנה יצא    .סנהדרין דף קט   ט 
ו  עפרות זהב לו נתיב לא ידעו עיט ולא שזפתו עין איה לא הדריכוהו בני שחץ לא  לחם ותחתיה נהפך כמו אש מקום ספיר אבניה 

לחסרינו   אלא  אלינו  באים  שאין  דרכים  עוברי  לנו  למה  לו  זהב  ועפרות  לחם  יצא  ממנה  שארץ  מאחר  וכי  אמרו  שחל  עליו  עדה 
   .נעו   מאנוש ]מממוננו[ בואו ונשכח תורת רגל מארצנו שנאמר פרץ נחל מעם גר הנשכחים מני רגל דלו  

 שיש לנו שיפוע לחם למה לנו עוברי דרכים:   -וכי מאחר שארץ ממנה יצא לחם  ה   -  רש"י פ 
 * סנהדרין קט. ]עי"ש ובפרש"י שאמרו כיון שיש לנו שפע לחם למה לנו עוברי דרכים[   י

בו אינו אלא לצורך  שרצו למנוע עוברי דרכים היא השפע מבואר שגם לא רצו משא ומתן שכיון שאין להם צורך    דהיינו ממה   יא
 , ונמצא מחסר מהם.זולתם 

 ויציאה היא בכח הרגלין )נו"ה הם כח ההליכה( יב 

 בראשית לא טז   יג

שלו נמשך מאור נפשה לכן צריך לחזור ולהשלים אורה תמיד ע"י הממון אבל כאן כולל כל קטני    מבואר שכיון שהממון   בתורה סט   יד
 ת לכן נצרך להם הממון הגשמי.הדעת משמע שהעם מצד שאין בכחם לזכות להתבוננו 

 סוף הפסוק הנ"ל   טו
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דהיינו שאתה צריך להעשירות בשביל התבוננות בגדולת    ורבינו דורש  ,לארץמצות ה' לחזור  
לו    ה' שאמרו  אלא  דהיינו  הגשמי  לממון  כלל  נצרך  אינך  זוכים אתה  שלא  הדעת  קטני  ולבנינו  לנו 

העולם  להתבוננות,   כמנהג  נדוניא  לנו  שיתן  בנותיווראוי  זה  שאנו  וכנגד  הגשמי  .  בחי'  הממון  הוא 
בחי' ע"ב(  שליש שבקרקע,  עד  עולם  \יז/ )סנהדרין  קרקע  בעצ  אשה  חז"ל  שנקטו  על ת וזהו  ם 

 : לצורך האשה הנקראת קרקע  הואש לרמוזשמירת הממון בלשון קרקע 
בידו ולצדקה  ושליש  ביתו  שקליםכנ"ל  להוצאות  שאצל  העשירות  כנגד  הוא  מחצית נדהיי  ,  ו 

שמצות נתינת מחצית השקל   [יח]   . שנאמר שםנות הציבורלהשתתף בקרב  נתןשכל אחד מישראל  השקל  

( אשר בידו נפש כל חי  , בחי' )איוב יבדהיינו שהוא ממון לקיום הנפש  לכפר על נפשותיכם  היא
דהיינו שהוא ממון לקיום נפשו  .  וזהו שליש בידו  רמז שהנפש קיומה תלוי בבחי' יד  ורוח כל בשר איש

 :  ר נפשהכוונה לצדקה שהיא ממש כופש לפירוש הנ"לוכ"ש  ביתו ונפש בני

 
 האות 
דהיינו עתה יבאר שהיראה תחילה היא בעיבור    .\יט/אחרי שנתבאר שיראה היא ע"י התבוננות דהיינו שכל

מוחין דקטנות  ושינה היא    .י שיבאר לקמן באות ו' שצריך לזה לעורר ישניםכפו  .מוחין דקטנות בחי' דינים
ון שבבחי' שינה אזי היראה בבחי' עיבור הרי וכי  .פגם היראה )יראה נפולה דינים( כי א"א לו להתבונן כנ"ל

 .  שהתגלות היראה היא ע"י לידה

ועומק העניין הוא שהתלמיד בעצמו המתעורר לשמוע את הרב ע"י ספורי מעשיות ונעשה מדבר בדבורי 
עד שזוכה לשלימות האמונה דהינו בטחון בחי' עיני כל אליך ישברו בחי' הסתכלות אליו ית' שויתי אמונה 
, כי כמו שנולד מחדשונעשה בריה חדשה והשלימה יראה התפעלות מדת המוליד בליבו תמיד עי"ז  לנגדי

 . \ כ/ביראה תלוי הכל
מה שהלידה היא לידת היראה הוא גם העניין שבכל לידה מתעורר יראה גדולה וכל המציאות של לידה  

חד שנופל על היולדת עד שכך  היא באופן של דינים ודמים וגבורות דהיינו קושי הלידה וחבלי הלידה והפ 
 . היא נקראת חלה )בישעיהו נד מכנה את העקרה לא חלה( והיא המשל ליראה כמ"ש חיל כיולדה

יותר גדולה  היא  הנולדת  היראה  כן  העיבור  זמן  אורך  חידוש שלפי  כאן  מבואר  זמן עוד  ככל שארך  כי   ,
ועיין   .  אלא כחץ מקשת()חולין טז.( דמיא )דהיינו שאינו כבדקא  היראה כשסר המונע.  התגברותהמונע כך  

לקמן אות ח' שגם בעניין הדיבור שקודם ליראה מבאר רבינו שכיון שקדום שנעשה מדבר היה כח הדיבור 
יוצ ועי"ז מדבר  ודייקא ע"י שהדבור בכח אזי כשבא    אשבו עצור לכן כשנעשה שומע  הדיבור בכח גדול 

מגדול האמת שמתגלה לו כשמתעור נעשה מדבר באמונה והביאור כי  לכלי ההולדה אזי הוא מוליד יראה.  
 בכח גדול עד שבא לאמונה ובטחון וכ"כ מרגיש מציאותו ית' לפניו עד שבא ליראה עצומה. 

והיינו פקידת העקרה  זה הריון  ובא לשכל  כשמתעורר  כי  נראה לי  מה שמכנה את הישן עקרה ולא עיבור  
 ועל זה הלידה. , וכשבא ליראה בפ\כא/ וזמן ההתבוננות זה עיבור

 
  אתה, ועתה כל אשר אמר   –אליך אלקים, ומתרצו   אתה ועתה כל אשר אמר   –ומתרלו  ואתה כל אשר אמר אלהים אליך,  -בלוה"ת תרלד , אליך אלקים  ואתה כל אשר יאמר  -גם בדפו"ר ותרלד   טז

 (אלהים אליך   )בפסוק כתוב ועתה כל אשר אמר   אליך אלקים 

ואין לחייב    כי אז נדונת כקרקע עולם הנפעלת ולא פועלת.  , אם לא משתפת פעולה שאשה פטורה על עריות מאונס    מבואר שם   יז 
 נפעל מאונס.

 שמות ל' טז   יח 

והכי נמי באמונה מצינו שדייקא נשים לא נתנו זהב בחטא העגל.     נשים עם יראה גדולה הרי שא"צ שכל ליראה.  צ"ע הרי מצאנו   יט 
רנה ר  מבוא ומאידך   היה במה שרבנו אמר שאמונה בלא שכל אפשר ליפול ממנה   בתורה  ונ"ל כי חטא העגל  וזה לא  ל .     כי שכל 

מדבר ללב האשה אבל היכן שמדברים אל ליבה כגון בחטא אדה"ר תאוה הוא לעינים וכן ע"י שנותנים לה כבוד בקל אפשר לפתות  
ין אחר כמבואר בתורה פ' שזה מכח נקודת היהדות פנימית שיש בכל יהודי  ומה שמצינו נשים שמסרו נפשן על קדוש ה' זה עניאותה.  

סב     עי"ש. תורה  לענות    ועיין  יודע  לא  אזי  תירוץ  להן  שיש  הקושיות  כל  את  לתרץ  שזוכה  עד  כי  שכל  המון  צריך  שלאמונה 
י יראה היא התבוננות גדולה מאד  והכי נמ   לאפיקורסות שבליבו לכן מצווה גדולה לחדד השכל עי"ש כי בלא זה אין אמונתו שלימה.

ע"י התבוננות דייקא. הוא  לעיל שמורא שמים  עד שצריכה    כמבואר  נפלאה  ויראת הנשים אע"פ שרבינו שיבח אותה היא  ואמונת 
 המדבר אל הלב.פיתוי  לעמוד בנסיון  

בתורה    כ גם  מבואר  תְּ   -  קפה וכן  ְ אִש  רָאֵל  יִשְֹ ד  'כַּּ ד:(:  קְרָא  יִּ )וַּ ר  זֹּהַּ בַּּ ר  אִיתָא  וְעִקַּּ וְכוּ',  לִם'  תְּ ְ אִש  א  ָ יש  דִּ קַּ מָא  ְ ש  בְיָכוֹל  כִּ יְהוּ  עוֹבְדַּ בְּ לִמוּ 
ל  י אִם לְיִרְאָה", וְעַּ ךְ כִּ וֹאֵל מֵעִמָּ בָרִים י(: "מָה ה' אֱלֹקֶיךָ ש  תוּב )דְּ כָּ ֶ מוֹ ש  רְאָה, כְּ יִּ לֵמוּת הִיא הַּ ְ ש ּ כָּ   הַּ ֶ מוֹ ש  בָר, כְּ ן נִקְרֵאת יִרְאָה סוֹף דָּ תוּב  כֵּ

בָרִים:  דְּ ל הַּ לֵמוּת כָּ ְ י הִיא ש  מָע אֶת הָאֱלֹהִים יְרָא", כִּ ְ כֹּל נִש  בָר הַּ  )סוֹף קֹהֶלֶת(: "סוֹף דָּ

ההתעוררות דהיינו הפקידה עצמה היא בשני שלבים  לכאורה  לפ"ז  . ו שמעוררים אותו עד שמתעורר נמשך זמן   מרגע ש   עיין לקמן   כא
   עד שבא להתבוננות.
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כי  מהעוד   עקרות  פקידת  עקר    שנקרא  כמו  הוא  אזי  מוליד  שאינו  קטן  בחי'  דקטנות  מוחין  הוא  הישן 
   כבוד שמים.במעשיו וכשמתעורר נעשה בחי' גדול שיכול להתבונן ולבוא ליראה ורק אז יכול להוליד 

ראה  שבא לי  , וקודםכי צריך ללדת את היראה  פקידות עקרות  דייל  היראה הוא עוהתגלות  

פורי מעשיות שנעלם בהם  יבהחבא ע"י סוהפקידה היינו הריון  )ישעיה נד א'(  ה לא ילדה"  עקר"  בבחי'  הוא
פוגעת התורה דעתיקא הנעלמת בהם   ורק בהעלם  א'  גניבה  גניבת דעת כמבואר בלק"ה  והם בחי'  השכל 

כמבואר לקמן. דהיינו שמרגע  ומכה בלב ומעוררו להיות שומע ועי"ז למדבר עד שבא לבטחון ומוליד יראה  
שמתבונן/ וע"י  הבינה  בבטן  עדיין  שהיראה  דהיינו  הריון  זמן  הוא  ליראה  שבא  עד  אותו    \ כבשמעוררים 

באמונה   הומדבר  ית'  רוממותו  מאד"במציאות  ב'("  נמצא  מו  לידת    )תהלים  דהיינו  הלב  להתפעלות  בא 
וממילא אינו בבחי' יראה    ,יראממילא אינו    ,מתבונןוישן אינו    ,אבל קודם הפקידה הוא בבחי' שינה  . היראה

 . תוסיף ימים הנ"ל
ה, בחי' )תהלים מח(  [כג ]   לידה נתגלה יראה  דייל  ע  כי י וֹלֵדָּ ַ יל כ  ם חִּ ָּ תַם ש  זָּ ה אֲחָּ דָּ עָּ הפשט    רְׁ
,  מהלידה   מהש"י ליראת היולדתשל המלכים שבאו לכבוש את ירושלים  שדוד המלך מדמה את היראה    שם

)שכידוע ומבואר בגמ' שבשעת הלידה היא סכנה גדולה וקרוב למיתה מאד   \כדלה/ עד שכך היא נקראת ח

ורבינו דורש שאחזה אותם היראה והדינים    .()שבת לב.(  נפל תורא חדד לסכינא  אחד המשליםכמבואר שם  

וגבורות שהן בחי' יראה  דייל  כי ע  של הלידה בעצמה יוצאין דמים  רמז שהלידה    הלידה  וזה 

היראה לידת  והיא  עקרה.  כשנפקדה  יראה   בפרט  לו  היה  שלא  מי  רב  דהיינו  הדמים  זמן  שהיו   ,
והגבורות נעצרין כל כך עד עתה. על כן אחר כך כשיוצאין נתגלה היראה ביותר. וכפי  
הרבה  וכשנפקדו  יראה.  נתגלה  אחת,  עקרה  כשנפקדה  כי  היראה.  התגלות  כן  הלידה 

י וֹלֵ עקרות נתגלה היראה ביותר. וזה בחי'  ַ יל כ  ה יחִּ , כפי הלידה כן התגלות היראה. ועל  כהדָּ
וכן יצחק אבינו הם  , שהוא  .{ר"ה יא}יצחק    כות וכן בר"ה הי' פקיד יום ראש השנה  תוקף דהיינו 

  , . כי כשנפקדה שרה נפקדו כמה עקרות עמה \כח/[כז]   פחד יצחקהתגלות היראה מאד, בחי'  
דול עד שיצחק מכונה פחד יצחק ולכן נתגלה אז יראה בתוקף ג  ([כט]   כשארז"ל )מ"ר בראשית פ' נג

 . \ל/ כי זכה עי"ז להיות מרכבה למדת הגבורה הקדושה
שבדבריה  דהיינו    כי ילדתי בן לזקוניו)בראשית כא(    אחרי לידת יצחק  שאמרה שרהמה  וזה בחי'  

לידת יצחק, שהוא    די יל  , כי עעניין הנ"ל שע"י יראה זוכים לאריכות ימים בחי' זקן דקדושה רמוז    אלו
עהתגל היראה,  בבחי'    דייל  ות  כנ"ל,  זקן  בחי'  ימים,  אריכות  נמשך  תוסיף  זה  ה'  יראת 
 :  כנ"ל ימים

 
 ואות 

 
לו  י ס   שע"י   לבאר   ונראה  פונה אל הלב מ פורי מעשיות מאירים  כידוע  ומקיף  כח    קיף  זה מקבל  להפנים את  ונכסף    רצון אליו ומכח 
המקיף הוא עיבור והיראה בפועל  הארת  וצ"ע אולי     דות.י עד שזוכה בו ומתחיל להתבונן בו עד שמתעורר על ידו ליראה במ השכל  

 ם עניין אחד.היראה בפועל ה עד  היא הלידה וכנ"ל. דהיינו שההפנמה  

עיבור   כב שמתגלית    כי  עד  העיבור  זמן  הוא  ליראה  שבא  עד  זמן שמתבונן  וכל  עילאה  בבינה אמא  חכמה  הטיפת  הבזק  בחי'  הוא 
 היראה במידות זו הלידה.

 אות ז' ההולדה ע"י יראה   עיין תורה סז   כג
הֲלִ  ישעיה פרק נד ב   כמ"ש   כד ה וְצַּ צְחִי רִנָּ י עֲקָרָה לֹא יָלָדָה פִּ ר יְדֹוָד: )א( רָנִּ נֵי בְעוּלָה אָמַּ וֹמֵמָה מִבְּ נֵי ש  ים בְּ בִּ י רַּ  י לֹא חָלָה כִּ

 לשון לידה הוא שהיולדת על ידי חיל וחבלי' יולדת.:   -ירושלים אשר היתה כלא ילדה. לא חלה    -)א( רני עקרה    -  רש"י פ 
 כיולדה  -ומתרלו    בתרלד   כה 

 שנפקדו כמה עקרות אפשר שבכוונה כתב פקידות( פקידת )וצ"ע כי בהמשך    –פקידות, ומתרלו   –בתרלד    כו

 * בראשית לא מב   כז

נִי אֶת עָנְיִי וְאֶת יְגִ   לא פרק  בראשית    כח חְתָּ לַּּ ִ ה רֵיקָם ש  תָּ י עַּ ד יִצְחָק הָיָה לִי כִּ חַּ בְרָהָם וּפַּ י רָאָה אֱלֹהִים  )מב( לוּלֵי אֱלֹהֵי אָבִי אֱלֹהֵי אַּ פַּּ יעַּ כַּּ
  : ח אָמֶש  יּוֹכַּ  וַּ

ד אָבִיו יִצְחָק: אֱלֹהֵ   )נג(   שם  חַּ פַּ עֲקֹב בְּ ע יַּ בַּ ָ ש ּ יִּ טוּ בֵינֵינוּ אֱלֹהֵי אֲבִיהֶם וַּ פְּ ְ בְרָהָם וֵאלֹהֵי נָחוֹר יִש   י אַּ
 'פסקא ח   כט 

הליקוטים    ל שרה  -  להאריז"ל ספר  חיי  היין,   -  פרשת  בסוף  מעורבים  היו  השמרים  עדיין  אז  כי  אלהים,  כמנין  שנים,  פ"ו  בן  אברהם  שהיה  בזמן 
יצחק, שהוא מדת הדין    וכשנולד ואח"כ נולד  ונשאר טוב בלבד, שהיא מדת הדין בלי שמרים.  ואחר כך נימול אברהם עצמו,  יצאו עמו.  ישמעאל 

 הנקרא פחד יצחק, שם אלהים הנזכר, טוב בלא רע. )עד כאן הועתק מספר עץ הדעת מהרח"ו( 
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ואפילו אנשים כשרים יראי  מדמה ומוחין דקטנות( שליטת עתה יבאר שסתם בני אדם הם בבחי' ישן )דהיינו 
דסט"א והחלוק כמבואר שמים אפשר שיהיו ישנים והביאור נ"ל עפ"י הנ"ל שיש זקן דקדושה ולעומתו זקן  

הוא   דקדושה  שזקן  א'.  יום  בעטלערס  מז'  יג  במעשה  רבינו  שסיפר  מעיור  המעשה  עפ"י  לק"ה  עפ"י  שם 
מרגע    )כמבואר בתורה ו' שתשובה היא תהליך מתמשך וארוך מאד  התחדש תמיד ולא נח לרגע מתשובה

ו בשיחות הר"ן שגם חסיד זקן  וזה שאמר רבנ  (שמבין לשוב ומזמן עצמו לכך עד שזוכה לליבי חלל בקרבי
ברגע שנעצר מההתחדשות אזי נקרא זקן לא טוב וזה בחי' שינה בחי' א'  אפילו חסיד ואיש כשר  לא טוב כי  

 משישים במיתה כי חי הוא המתחדש וחיות היא ע"י שכל וחכמה בבחי' החכמה תחיה. 
ד'  ל  יולע התבוננותאות  ע"י  הוא  שמים  שמורא  לירא  ,נתבאר  לבא  כדי  להתעורר  לכן  תחילה  צריך  ה 

אמת  ועיין תורה קצב    .עיין תורה פז שיראה היא כפי האמונה ואמונה היא כפי האמת המאירה לו  . מהשינה
דהיינו פני ה' כי הם  ג מדות רחמים  "בחי' פני ה' שהם מדת "ואמת" שביועיין תורה מז אמת  היא בחי' פנים  

 . משיערבי"ג תקוני דיקנא כנגד בחי' תרין תפוחין הפנויים 
וגם כשנעלם מהאדם פן    מידות שכל אחת כלולה מעשר.ז'  ת ביגלכפי שמתוכולם אמת  ויש ע' פנים לפני ה'  

  ונקרא שינה   עמוקה  אבל כשנופל מכל הע' פנים אזי הוא בחי' ישן שינה  ,בחי' ישןכבר נקרא  אחד מהם הוא  
 \ לא/ ים שנהכי כל שנה היא בחי' פנים אחד שע"כ ימי שנותינו שבע של שבעים שנה.

דהיינו   קצב(  בתורה  והיא הפנים כמבואר  )הארת הנשמה שהיא השכל  דהיינו הארת האמת  ולבא לשכל 
לבא להיראה צריך להתעורר מהשינה. וזה אי אפשר במהלכי שכל אלא רק בשכל גבוה מאד שהקליטה  

ו להאיר לאדם  דהיינ שלו היא רק בהרגשת הלב לכן גם א"א לדבר ממנו אלא ע"י הלבשה בספורי מעשיות. 
    .עצומה יראההתפעלות הלב בהיבא ל גבוה מבינה עילאה ששם בחי' עתיק שעל ידו \לב/ בחי' מקיף

ע  \לג /תופקידות עקרוֹ  משינתם  דייל  נעשה  אדם  בני  את  לעוררם    שמעוררין  דהיינו 

 . כנ"ל הבא ע"י התבוננות השכל  המורא שמיםממוחין דקטנות שמונע מהם את 
הפך היראה תוסיף ימים שכל יום  ,  \לד/ ם שהדת  ובבחי' קרירות בע  את ימיהם  כי יש בני אדם שישנים 

תנינא סא  בתורה  כמבואר  הזמן  תחת  נופל  להפך  שינה  אבל  הזמן  מעל  שעולה  ע"י  ארוך  ואף  נעשה   ,
שנדמה להעולם שהם עובדים את ה' ועוסקים בתורה ובתפילה, אף על פי כן כל עבודתם  

יראה  ם למטהאין להש"י נחת מהם. כי נשאר כל עבודת בלא  בלא שכל  היא  יכול  כי  ואין   ,
ם שמים  ששהיא לו  \לה/ כמבואר בתורה קיב  אלא כשהיא בדחילו ורחימו  להתרומם ולהתעלות למעלה

 . כמבואר בתורה קנט באמת

 
ינו בהם שבעים שנה. ובשנים האחרונות בהרבה ספרים  שאומרים לפני אמירת תהילים הלשון שם עד מלאת שנות   תפילה ב עיין    לא

והראיה שרבינו השיגם    א"צ כי הכוונה לע' פנים שצריך האדם להשיג בכל שנות חייו.אבל לפי הנ"ל  ,  השמיטו תיבות שבעים שנה
שנים.   הל במעט מאד  ספר  בעניין אבישג  י ועיין  א'  א'  שנים    שמה שהשיג אברהם אבינו   שם מבאר האריז"ל קוטים מלאכים  בקעה 

     השיג דוד המלך בע' שנה.

עוצם כובד הדבר הזה, להמתיק את הרוגז ומדת הדין הנ"ל שנתעורר בכל שנה, עד שיתהפך לאור    -ד  אות ס   עיין ביאור הליקוטים 
הפנים, שבשנים הקדמוניות   יזכה להדרת  לא  שנה. שאז, אם  כל השבעים  סכנת האדם בהשלמת  בעוצם  כנ"ל,  בחיים  פני המלכות 

   .....הארוכות לגמרי עדי עד, מוכרח זה לעומת זה, להיות בשינת אדמת העפר לגמרי הנ"ל.  ו 

לאות ט' שמקיפים אלו הם בחי' שופר שהוא כמו צינור חלול שנעשה מהמקיפים ודרכו תוקעת הבינה את הז'    עיין לקמן הקדמה   לב
 .בא ליראה   המביאים הבלים  

בחיי מוהר"ן סימן כה שאחרי אמירת תורה ס'  ו כמבואר  באמת זה גם כפשוט נ"ל  כאן הוא התעוררות מהשינה כ   אע"פ שהנושא   לג
שע"י    שהעולם אומרים שמספורי דברים לא באים להריון ואני אמרתי   וכו' אמר דרך צחות היום אמרתי ג' דברים שלא כדברי העולם  

רבינו להדפיס את הסיפורי מעשיות בלשון    שמזה הטעם ציווה   הנ"ל ן  בחיי מוהר" וכן איתא    .   ספורי מעשיות אפשר לפקוד עקרות 
 הקודש עם לשון האידיש כדי שגם נשים יוכלו לקרא אותן ואפשר שייפקדו עי"ז.  

ר קָ   -אמצע אות יד    ' ומתנת שכיב מרע ד   מתנה   עיין לק"ה   לד ֶ ר בּוֹ, אֲש  אֱמַּ נֶּ ֶ לָבָן, ש  הוּא סִטְרָא דְּ ֶ עֲמָלֵק ש  טְרָא דַּּ ךְ מִסִּ ָ מְש  נִּ ֶ רְךָ  קְרִירוּת ש 
ר וְעוֹבֵד ה' יִתְבָּ  ֵ ש  כָּ הוּא אִיש   ֶ "ל אֲפִלּוּ מִי ש  נַּּ ת הָאֱמֶת הַּ קֻדַּּ אֵינוֹ יוֹדֵעַּ מִנְּ ֶ ל מִי ש  י כָּ רֶךְ. כִּ דֶּ ל עֲבוֹדָתוֹ  בַּּ כָּ תּוֹרָה אֲבָל  ל וְעוֹסֵק בַּּ לֵּ ךְ וּמִתְפַּּ רַּ

חֲמִימוּ  וַּ הֲבוּת  וְהִתְלַּ חִיּוּת  וּם  לִי ש  בְּ קְרִירוּת  בִּ מְבֹאָר  הִוא  )כַּּ נָה,  ֵ ת ש  בְחִינַּ בִּ הִוא  י  כִּ זֹאת,  כָּ מֵעֲבוֹדָה  וּעִים  עֲש  ַּ ךְ ש  רַּ יִתְבָּ ה'  וְאֵין לַּ ה  ָ קְדֻש ּ דִּ ת 
סִימָן סָמֶךְ(  מְעוֹן בְּ ִ י ש  בִּ ח רַּ תַּ תּוֹרָה פָּ הַּ חֵר בְּ מָקוֹם אַּ  ..בְּ

בּוּר לִפְנֵ   -  קיב   תורה   לה  ר לוֹ לְהוֹצִיא דִּ ָ אִי אֶפְש  ֶ ת ש  ר  וּמֵחֲמַּ בֵּ הוּא מְדַּ ֶ פִלּוֹת ש  תְּ בּוּרִים וְהַּ דִּ ל הַּ רָאוּי, לָכֵן כָּ דְחִילוּ וּרְחִימוּ וְחִיּוּת כָּ י אֱלֹקִים בִּ
כִּ  סַּ מָּ הַּ ת  חַּ תַּּ ה  טָּ לְמַּ אָרִים  ְ וְנִש  עְלָה,  לְמַּ עֲלוֹת  לַּ ילִים  בְדִּ מַּּ הַּ סָכִים  מְּ וְהַּ חִצּוֹת  מְּ הַּ לִבְקֹעַּ  יוּכְלוּ  יִזְ לֹא  ר  ֶ אֲש  ד  עַּ ר  ים.  בֵּ וִידַּ אֱמֶת,  בֶּ וּב  וְיָש  ה  כֶּ
דִּ  הַּ עַּ  קֵּ מְבַּ י  אֲזַּ דוֹל,  גָּ הִתְעוֹרְרוּת  בְּ א  לִבָּ דְּ מֵעֻמְקָא  וּרְחִימוּ  דְחִילוּ  בִּ ל  בֵּ לְהִתְקַּ הָרְאוּיִין  בּוּרִים  ים  דִּ כִּ סַּ מָּ וְהַּ חִצּוֹת  מְּ הַּ ל  כָּ אֶת  אִיר  מֵּ הַּ בּוּר 

ל הַּ  עֲלוּ עִמּוֹ כָּ ילִים, וְיַּ בְדִּ מַּּ ה: הַּ ד הֵנָּ ה עַּ טָּ חִים לְמַּ הָיוּ מֻנָּ ֶ בּוּרִים ש   דִּ

   -לישמה שילמד רק לתיקון השכינה    ה שתהיה עבוד שאפילו יראה לא מספיק אלא צריך    עוד עיין תורה קנט 

י לָזֶה צָרִיךְ     -  וזה לשונו שם  כִינָה, כִּ ְ ש ּ הְיֶה לִמּוּדוֹ עוֹלֶה לְהַּ יִּ ֶ ל אָדָם זוֹכֶה לָזֶה ש  ךְ לֹא כָּ כִינָה,  אַּ ְ ש ּ ק לְהַּ הְיֶה לִמּוּדוֹ רַּ יִּ ֶ הְיֶה אָדָם יָקָר וְש  יִּ ֶ  ש 
ם  יִם, וְגַּ מַּ ָ ת ש  יִרְאַּ בְּ ף אִם לוֹמֵד  ל אָדָם זוֹכֶה לְלִמּוּד זֶה, וְאַּ כָּ וְלֹא  פְרָא,  א מֵעַּ כִינְתָּ ְ יְנוּ לְאוֹקְמָא ש  א    הַּ כִינְתָּ ְ מּוּדוֹ לְאוֹקְמָא ש  לִּ ֶ אִם אוֹמֵר ש 

פְרָא,   כִינָה,מֵעַּ ְ ש ּ אֵין לִמּוּדוֹ עוֹלֶה לְהַּ ֶ וּכְש  כִינָה:  ְ ש ּ לִמּוּדוֹ לְהַּ הְיֶה  יִּ ֶ ל זֶה מִי יוֹדֵעַּ אִם רָאוּי לְכָךְ ש  כָּ ר    עִם  ָ וְאִי אֶפְש  תּוֹרָה יוֹצֵאת,  הַּ ֶ ש  כְּ י  אֲזַּ
עֲלוֹת אֶל מְקוֹם מְכוֹנָהּ,   לָהּ לַּ
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וליראה צריך   את בעליהלוהחכמה תחי'  כי עיקר החיות הוא השכל, כמו שכתוב )קהלת ז'(  

חכמה דהיינו  ה  חיות  זה  ובלא  היא וא  ושכל  שינה  כי  מת  ממיתה  בחי'  בשישים  נז:(  א'  . )ברכות 
וכשהעבודה היא עם שכל, משימין בה חיות שתוכל להתעלות. אבל כשנופל לבחי' מוחין 

י"  כי   , אין יכול להתעלות למעלהבחי' מיתה  דקטנות, בחי' שינה יז(   "ה-לא המתים יהללו  )קטו 

 . )ישעיה לח יט( "חי חי הוא יודך "אלא 
אין אדם עובר עבירה אלא א"כ נכנס בו  כי    תאוות ומעשים רעים  די יל  לו לבחי' שינה עויש שנפ

 . רוח שטות )סוטה ג.(
כשרים אנשים  שהם  שמיםדהיינו  ערליכער    \לז/ויש  ירא  כשר  יודא  ויפים   איש  רק  שיינער   ,

  \ לח/ ואין הכוונה לתאוות אכילה מגושמת דזה לא נקרא איש כשר ויפה  אכילה  דייל  שנפילתם הוא ע

כראוי וטהרה  בקדושה  אכילתם  שאין  הכוונה  שלא    .אלא  מאכל  האדם  כשאוכל  לפעמים  כי 
  והעניין מבואר)שני סוגי אכילה הגורמים לקדחת(  תורה רסג  עיין    \מ/ [לט]   נתברר עדיין למאכל אדם

אבל  בלא תאווה  ויש אדם שאוכל כאדם    בתאווה  כבהמה  מאכל אדם  שיש אדם שאוכלקמג  חות הר"ן  ישב
  צריך לברר המאכל  ש  אות א' ועי"ש אות ב'   תורה סבעיין  ו  .כי לא נתבררו הנצוצות  הוא של בהמה  המאכל

לו לתרץ כל הקושיות שיש עליהן תשובה וזה בעיקר ע"י  כוזה ע"י שמחדד את ש)  אמונה שלימה   לאכול עם 
הניצוצות ואזי הדיבור מלקט  הדיבור מהקליפות  תענית מעלה את  ע"י  גם  ועוד  פוסקים  זוכה    לימוד  ואזי 

מתברר המאכל צריך נמצא שלאמונה שלימה שעל ידה    .על הקושיות שאין עליהן תשובהבאמונה  לדלג  
ועיין תורה רנה שאמונה בלא דעת    (ד' ב'דעת ואמונה ושתיהן בחי' אחת )כמבואר כל זה בלק"ה חלב ודם  

, יש מאכלים  זה נופל מוחו לבחי' שינה. כי כמו שבגשמיות  דייל  , עבקל אפשר ליפול ממנה
שינה שלא  גשמית  \מא/שמרבים  מאכלים  יש  ברוחניות,  כן  כמו  שינה.  שממעטים  ויש   ,

מוחין ל  שכיון שלא אוכל בקדושה ובטהרה אזי נופל על ידם  דהיינו  נתבררו שמפילין לבחינות שינה
יז אות ג' שביטול הכסילות    דקטנות  שמסתיר את הצדיק שרק ממנו אפשר לקבל יראה )וכמבואר בתורה 

עיין תורה יז אות    אזי אדרבה זוכה לשכל  . וכשאוכל בקדושה ובטהרהזה ע"י אכילה בקדושה  ( ואהבה

דהיינו אכילה   [מב]   לחם הפנים, אזי הוא בחי'  ג' ע"י אכילה בכשרות נכנע הכסילות ונתרומם השכל
פנים בפנים עם הקב"ה ידה נעשה  ם בבית  תה מעלת אכילת לחם הפניישזו הי  )עיין ריש תורה סב(  שעל 

מלחם    חתיכה קטנהקיבל  כל כהן    ,הנכנסלמשמר  שבכל מוצאי שבת היה מתחלק למשמר היוצא ו)  המקדש

בחדש שהוחלף  ל .  הפנים  בא  ידה  שעל  אכילה  היא  תחיה"הכי  הלחם"בבחי'    "חכמה  על  יחיה    לא  לבדו 
דקדושה דהיינו    שעל ידו זוכה לחכמה וחיות  ,דהיינו ניצוץ קדוש המלובש בו  " על מוצא פי ה'  כ"אהאדם  

 . ל פנייתו רק אליו ית'כדהיינו ש  לשכל שעל ידו זוכה לפנים

 
 (מחק תחי' וכו'. וכשהעבודה )ותיבות את בעליה נ   -בתרלד   לו

פירוש איש כשר   לז  יוד.  .  צ"ע  חיי מוהר"ן סימן שנ   עיין שיש"ק ח"א שפט ערליכער  גמור    ח עיין  הנקרא  שאיש כשר הוא לא צדיק 

עָה אִ   עב ועיין תורה      ובתורה קטז תנינא    בתורה רלו.וכן מבואר    גוטער יוד. ָ אוֹתוֹ ש  ה בְּ עֲשֶֹ וּבָה, וְנַּ ש  א לָאָדָם הִרְהוּר תְּ יש   לִפְעָמִים בָּ

 ֵ ש  יָּ    קיב   ועיין סוף תורה       ר.כָּ חַּ יְמֵי  ל  כָּ אֱמֶת  בֶּ ר  ֵ ש  כָּ לִהְיוֹת אִיש   יְכוֹלִין  זֹאת  עֵצָה  יְדֵי  ל  עַּ ֶ לִי אָז, ש  ר  ו )דהיינו ע"י העצה שיאחז  וְאָמַּ

לפניו תמיד דיבור אמת שעי"ז יוצא מכל חושך כמבואר שם( תמיד במדת האמת   שאפשר    תנינא   ועיין תורה עח      וישתדל לדבר 
 להיות איש כשר ירא שמים בלא להיות למדן.

שלג עיין   סימן  מוהר"ן  )   בחיי  גמור  צדיק  שיהיה  מוהרנ"ת  על  אמר  אחד  יוד שצדיק  צדיק    ( גוטער  כבר  שהוא  ואמר  הקפיד  ורבנו 
יוד( וצ"ע למה הקפיד אם בעצמו אמר שעכשו הוא רק צדיק ולא צדיק גמור. וצ"ע מדוע בשניהם נקט   יוד ואעפ"כ  )גוטער  גוטער 

חיי  ש   כידוע צדיק גמור.    על עצמו זה מענוותנותיה דמוהרנ"ת שלא רצה לכתוב    וכנראה   בראשון תרגם צדיק גמור ובשני רק צדיק.
  הלשון שרצ"א מאליק אמר שיהיה מאליק ושם  אריה  ועיין שם סימן תקעט שיחה זו שהיתה בין רבינו לרבי צבי    מוהר"ן נכתב על ידו.

 י למנהיג ומפורסם דהיינו לאדמו"ר.ושגוטער יוד הוא כינ   ועי"ש סימן שלה       אמר שהוא כבר צדיק.ורבינו    צדיק 
אם תשובתו אמיתי  , ואז  נ"ל עפ"י המבואר בתורה ו' שנקרא בעל תשובה מרגע שמזמן עצמו לשוב   החילוק בין איש כשר לצדיק   לח

ר הגשמי ע"י ג' בחי' תשובה  כה לאפרסמון דהיינו לשבר היצה" כבר ז כש   נקרא   , צדיק   אבל   , הוא איש כשר שעושה כל שביכולתו אזי  
ליבו חלל בקרבו כמבואר שם. יותר ער מבעל תשובה      הנזכר שם עד שהקב"ה עשה את  אין  ישן הרי  נקרא  אבל צ"ע א"כ מדוע 

הנסיונות  בכל  שעומד  ע"י  כראוי  המתן  לכן  שמקיים  ברצו .  בקי  שלא  תשובה  בעל  כשר  לאיש  רבינו  כוונת  נעצר  נראה  ולכן  א, 
כיון שלא מתחדש אלא    את שמים נקרא כשר אבל ר בתשובתו כשהגיע לאיזה מדרגה ולכן כיון שהוא ירא שמים ומקיים המצוות בי 

 אות ב'.  ריש שהוא הפך הזקן דקדושה שתמיד מתחדש כנ"ל    וזה בחי' זקן דסט"א הנ"ל    נעצרה תשובתו נקרא ישן.

 שיחות הר"ן קמג אות א' ובתורה רסג ו   כמבואר בתורה סב   לט 
אות קמג  כי יש שני מיני אכילת הבהמיות. דהינו שיש אדם שאוכל בתאוה גדולה כבהמה והמאכל הוא מאכל    -  שיחות מוהר"ן   מ

הוא מאכל   כך שראוי לאדם, אלא  כל  נתבררו  לא  דהינו שהניצוצות  ויש אדם שאוכל כאדם אבל המאכל אינו מאכל אדם  אדם, 
 בהמה.

 בוי הוא הנושא כאן אלא האיכות.י י אכילה גורם לשינה בפועל ונ"ל כיון שלא הר שהרבו   צ"ע דלא קאמר   מא
 * שמות לה יג ]עיין לעיל תורה לא אות ט'[   מב 



 7עב.        מוהר"ן                                   פתח רבי שמעון ס                        טי קויל                       

דהיינו שהחכמה מתגלית    חכמת אדם תאיר פניו)קהלת ח'(    כמו שכתוב  כי השכל הוא הפנים,
דהיינו שכל להיות פניו   \מדובתורה מז/   \מג/ ופנים היא מדת האמת כמבואר בתורה קצבבפנים ומאירה אותן.  

שוי בבחי'  תמידתמיד  לנגדי  ה'  בבחי'    תי  צלך ")בתהלים(  הכתוב  שעי"ז  הש"י    "ה'  בהארת גם  אליו  פונה 

 . פנים
  השכל, ונופל לבחי' שינה שמאבד את  אבל כשאין אכילתו בקדושה, אזי אובד פניו, היינו  

 .  שאז המדמה משתלט כמו בשינה למוחין דקטנות
ב חי היינון עם שכל שעל ידו פונה  ל  עיקר המאכל הוא להחיות הלבלאכול בקדושה שאז    צריך כי  

הש"י.   אל  אזי  ליבו  כנ"ל  באמונה  כשאוכל  בליבו כי  המאיר  מקיף  בבחי'  גדול  שכל  מאיר  האכילה  מכח 
עי"זו  ,הרגשת האמת נגשת לאדם בשעת האכילה    \מהעז תנינא/  וכמבואר בתורה  יראהלזה    בא  שהיראה 

דהיינו טוב לשמים  שעושה את הלב טוב    אכילה  ויאכל וישת ויטב לבו, כמו שכתוב )רות ג'(  דייקא
כי תיקון ברית היינו    )יומא לח:(  שבכל ליבו פונה אליו ית', וזה בחי' תיקון הברית בחי' אין טוב אלא צדיק

ית'  עין)וזה גם    תיקון קשר הברית עימו  נד    בחי' טוב  ד'  עיין תורה  , וכמו (שרע עין היא מיתת הלבאות 
)מ"ר בראשית פ' מח הלב   ( פתא סעדא דלבא[מו]   שאמרו רז"ל  על  פועלת    דהיינו שהאכילה 

 .  לטוב או ח"ו לרע כנ"ל
אותו בקדושה אוכל  ואין  מבורר,  כנ"ל  וכשאין המאכל  שלימה  אמונתו  שאין  מביא  ע"י  אזי   ,

דהיינו    רוע הלב  דיי ל  . ועליבו פונה אליו ית'  כל ב  שלאדהיינו בחי' רע לשמים דהיינו    רוע אל הלב

גם  ממנוית'  עוה"ז  שפונה  הפניםלהבלי  נתקלקל  עורף  ,  בחי'  נעשות  פניו  )נחמיה כי  כמו שכתוב   ,
 .  מדוע פניך רעים אין זה כי אם רוע לב \מז/ב'(

בקשת הפנים דהיינו שיחזור ויבקש פניו, הוא תלוי בתיקון הלב,  מרוע הפנים הוא  וכן להיפך  
שו פני כי בו תלוי בקשת  דהיינו שהלב אומר בק  לך אמר לבי בקשו פני כמו שכתוב )תהלים כז(  

אם היא בבחי' וייטב ליבו אזי גורם לבקשת  , שוהלב כפי האכילה  ת הלביכי הפנים הם הביטוי לנטי  פניםה

ל . ועל כן לפעמים עכלפי הש"י  דבר אחר וממילא הוא בעורףפנים ואם להפך אזי להפך גורם לבקשת  
,  נופל ממורא שמים כראוי  ניםמאכל שאין מבורר, שעל ידו נתקלקל הלב, עי"ז אובד הפ  דיי

  : משינתו וונופל לבחי' שינה. וצריך לעורר
 

שיהיה חפץ בשכל    ואי אפשר לעוררו כי אם כשמתעורר מעצמו, כי צריך אתערותא דלתתא

, אם לא היו מעוררין אותו, היה נשאר  להיות רוצה להתעורר  . רק כשמתעורר מעצמווביראה
יותר.   התעוררישן  שקצת  שאע"פ  שינה    וכיון  בבחי'  הוא  כשמתעורר,  עדין  תיכף  צריך  כן  על 

 
מַּ ....    -  קצב תורה    מג ְ תוּב )אִיּוֹב ל"ב(: "וְנִש  כָּ ֶ מָה ש  כֶל כְּ שֵֹּ ת הַּ חִינַּ מָה הִיא בְּ ָ ש  נְּ י הַּ מָה, כִּ ָ ש  נְּ חִינוֹת הַּ ן בְּ ם כֵּ ל  וְזֶה גַּּ בֵּ בִינֵם", וְכֵן מְקַּ י תְּ דַּּ ַּ ת ש 

בְחִ  בִּ ה,  ָ קְדֻש ּ דִּ נִים  פָּ הַּ ל  כָּ ל  ֶ ש  נִים  פָּ הַּ הוּא  וֶאֱמֶת  אֱמֶת,  הוּא  ר  בֵּ מְדַּ הוּא  ֶ ש  בּוּר  דִּ הַּ י  כִּ לּוֹ,  ֶ ש  נִים  עֲקֹב  פָּ יַּ פָנֶיךָ  י  ֵ קְש  "מְבַּ כ"ד(:  ים  הִלִּ )תְּ ינוֹת 
ן   תֵּ חִינוֹת )מִיכָה ז(: "תִּ מָתוֹ, וְנֶחְקָק וְנִ סֶלָה", בְּ ְ כְלוֹ וְנִש  נָיו וְשִֹ ל פָּ בֵּ יק מְקַּ דִּ צַּּ י הַּ בּוּר מִפִּ ל דִּ בֵּ קַּ מְּ ֶ עֲקֹב", נִמְצָא זֶה ש  מוּת  אֱמֶת לְיַּ עְתּוֹ דְּ דַּ ר בְּ יֵּ צְטַּ

מָה:  ָ ש  נְּ כֶל וְהַּ שֵֹּ נִים וְהַּ פָּ הוּא הַּ ֶ יק ש  דִּ צַּּ ל הַּ ֶ יוֹקָנוֹ ש   דְּ

ואמת   מד תקוני   עי"ש שמדת  משער.    שבי"ג  הפנויים  תפוחין  תרי  דהיינו  בפנים  הם  לאכילה  דיקנא  זוכה  זו  להארה  שזוכה  ע"י  ורק 
 בקדושה עי"ש.

דַּּ   -  עיין תורה עז תנינא   מה  ֶ ם מִי ש  כָל יוֹם, וְגַּ ר בְּ עַּ הְיֶה לוֹ אֵיזֶה צַּ יִּ ֶ דוֹל, צָרִיךְ ש  גָּ יק  דִּ רָאֵל, אֲפִלּוּ צַּ שְֹ ל אֶחָד מִיִּ כָּ ֶ ע, ש  דוֹלָה,  עְתּוֹ יוֹ דַּּ תֵר גְּ
ל יְדֵי אֲכִילָה  קָה הוּא עַּ מְתָּ הַּ כְאוֹב". וְהַּ ת יוֹסִיף מַּ עַּ ת )קֹהֶלֶת א(: "יוֹסִיף דַּּ בְחִינַּ יוֹתֵר, בִּ דוֹל בְּ עֲרוֹ גָּ ל יְדֵי    צַּ עַּ ֶ יְנוּ, ש  יִם, הַּ מַּ ָ ת ש  ה וּבְיִרְאַּ ָ קְדֻש ּ בִּ

קָה,   מְתָּ הַּ ה  עֲשֶֹ נַּ זֶה  יְדֵי  ל  עַּ ה,  ָ קְדֻש ּ בִּ לוֹם,  אֲכִילָה  ָ וְש  ס  חַּ ר,  עַּ צַּּ הַּ מִן  ל  ֵ לְש  תַּּ ְ נִש  יִהְיֶה  לּאֹ  ֶ ש  ם  וְגַּ לוֹם,  ָ וְש  ס  חַּ יוֹתֵר,  בְּ ר  עַּ צַּּ הַּ ר  בֵּ יִתְגַּּ לּאֹ  ֶ ש 
לוֹם:  ָ וְש  ס  ה, חַּ ֶ קָש  ין  דִּ הִיא  ֶ טְרָא אָחֳרָא, ש  סִּ הַּ לוּת אֶל  ְ לְש  תַּּ ְ בִּ               הִש  יְדֵי אֲכִילָה  ל  יְנוּ עַּ הַּ זֶה,  יְדֵי  ל  ה  וְעַּ עֲשֶֹ נַּ זֶה  יְדֵי  ל  עַּ ֶ ה, ש  ָ קְדֻש ּ

ה לָאָדָ  ם פֶּ מוֹת ד(: "מִי שָֹ ְ ת )ש  בְחִינַּ ת אָדָם, בִּ ת קוֹמַּ בְחִינַּ ה בִּ פֶּ ה הַּ עֲשֶֹ ל יְדֵי זֶה נַּ "ל, עַּ נַּּ כַּּ קָה  מְתָּ הַּ ת  הַּ ה לִבְחִינַּ פֶּ ים הַּ ה וּמֵשִֹ עוֹשֶֹ ֶ יְנוּ ש  ם", הַּ
אֲכִילָתוֹ  אֵין  ֶ ש  מִי  י  כִּ אָדָם.  ת  ים אֶ   קוֹמַּ מֵשִֹ י  אֲזַּ ה,  ָ קְדֻש ּ בִּ אוֹכֵל  ֶ ש  כְּ אֲבָל   , ש  מָּ מַּ י  חַּ ל  עַּ בַּּ ת  חִינַּ בְּ הוּא  יו  פִּ י  אֲזַּ לוֹם,  ָ וְש  ס  חַּ ה,  ָ קְדֻש ּ ה  בִּ פֶּ הַּ ת 

ת אֲכִ  עַּ ְ ש  בִּ לָאָדָם  אָה  בָּ הִיא  רְאָה  יִּ הַּ ר  עִקָּ י  כִּ "ל.  נַּּ כַּּ ת אָדָם  קוֹמַּ ת  חִינַּ בְּ ה  פֶּ מֵהַּ ה  עֲשֶֹ נַּּ ֶ ת )רוּת ב(: לְאָדָם, ש  בְחִינַּ בִּ יְקָא,  דַּּ הָאֹכֶל    ילָה  "לְעֵת 
לְכוּת' )זְבָחִ  א מַּ סִימָן ז אוֹת י( 'אֵין הֲלֹם אֶלָּ חֵר[ לְעֵיל בְּ מָקוֹם אַּ ה ]בְּ רְנוּ מִזֶּ בַּּ ר דִּ ֶ אֲש  י הֲלֹם", )כַּּ ִ אָמְרוּ  גּש  ֶ מוֹ ש  ת יִרְאָה, כְּ חִינַּ הִיא בְּ ֶ ים קב(, ש 

רֶק ג(: 'אִלְמָ  יְ )אָבוֹת פֶּ אֲמָר 'וַּ מַּּ מְבֹאָר בַּּ רְאָה לְהָאָדָם, )וְכַּ יִּ אָה הַּ י בָּ ת אֲכִילָה אֲזַּ עַּ ְ ש  בִּ ֶ לְכוּת'. נִמְצָא ש  ל מַּ ֶ חֲמָם  לֵא מוֹרָאָהּ ש  י מְרַּ ץ כִּ הִי מִקֵּ
ת יִרְאָ  חִינַּ הִיא בְּ ֶ לְכוּת, ש  ת מַּ חִינַּ כֶת מִבְּ ֶ רְנָסָה נִמְש  פַּּ ר הָאֲכִילָה וְהַּ עִקָּ ֶ הֲגֵם', ש  ם הֵיטֵב(: יְנַּ ָ ן ש  יֵּ  ה, עַּ

 פיתא מזוניתא דליבא   –פסקא יא    מו

נָה   ב' פרק  נחמיה   מז  יִן וָאֶתְּ יַּּ א אֶת הַּ ָ יִן לְפָנָיו וָאֶש ּ לֶךְ יַּ מֶּ א הַּ סְתְּ ַּ חְש  רְתַּּ רִים לְאַּ ת עֶש ְ נַּ ְ חֹדֶש  נִיסָן ש  יְהִי בְּ ע לְפָנָיו:   )א( וַּ לֶךְ וְלֹא הָיִיתִי רַּ מֶּ )ב(    לַּ

לֶ  ֶ י הַמ  אֹד:וַי ֹאמֶר לִּ ה מְׁ ב ֵ א הַרְׁ ירָּ אִּ ם רֹעַ לֵב וָּ י אִּ ךָּ חוֹלֶה אֵין זֶה כ ִּ ה אֵינְׁ ָּ אַת  ים וְׁ עִּ נֶיךָּ רָּ ָּ ו עַ פ  דּוּעַּ    ךְׁ מַד  לֶךְ לְעוֹלָם יִחְיֶה מַּ מֶּ לֶךְ הַּ מֶּ ר לַּ )ג( וָאֹמַּ
 : לוּ בָאֵש  עָרֶיהָ אֻכְּ ְ י חֲרֵבָה וּש  ית קִבְרוֹת אֲבֹתַּ ר הָעִיר בֵּ ֶ י אֲש  ל אֶל אֱלֹהֵי    לֹא יֵרְעוּ פָנַּ לֵּ ש  וָאֶתְפַּּ קֵּ ה מְבַּ תָּ ה אַּ ה זֶּ ל מַּ לֶךְ עַּ מֶּ יֹּאמֶר לִי הַּ )ד( וַּ

מָיִם:  ָ ש ּ לָחֵנִי אֶל יְהוּדָה אֶל עִיר קִבְ   הַּ ְ ש  ר תִּ ֶ ךָ לְפָנֶיךָ אֲש  בְדְּ ב עַּ לֶךְ טוֹב וְאִם יִיטַּ מֶּ ל הַּ לֶךְ אִם עַּ מֶּ ר לַּ ה: )ה( וָאֹמַּ י וְאֶבְנֶנָּ  רוֹת אֲבֹתַּ
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פניו לו  נשמתו,  שלמעלה  להראות  בה  משרש  פגם  לא  שעדין  גבוה  אמת  אותו  דהיינו  ולהלביש   ,
 :        שנסתלק ממנו בשעת שינה, וזהו בחי' התעוררות השינהשהיו לו ונפל מהם בפניו 

 
דהיינו   דקטנות  ממוחין  נובע  היראה  שחסרון  שביאר  ליראה  אחר  לזכות  כדי  ולכן  שינה  ידה  )בחי'  שעל 

 מתחדש תמיד עוצם עיניו מחיזו דהאי עלמא ובחי' זקן דקדושה שימיו ארוכים ע"י ש  קקוני עתייבאים לת
 . צריך להתעורר מהשינה  (בעבודת ה'

 עתה יבאר כיצד מעוררים מהשינה. ו
ן שהוא בבחי' שינה א"א לגלות לו  כי כיו  ,דהיינו ספורי מעשיות  י משליםוזה ע"י שמגלים לו אמת בלבוש

ליאוש, לכן מלבישים לו את האמת    עי"זכי יכול להיבהל ממנה וליפול    ,את האמת שנפל ממנה כמו שהיא
 .פורי מעשיותיבס

לא   מדוע  ע"י תאוות אכילה  לשינה  ויפים שנופלים  לעיל שיש אנשים כשרים  שביאר  כיון  צ"ע  ולכאורה 
שיחזור בתשובה ויאכל בקדושה, וממילא יחזרו לו המוחין שנפל מהם.  אומר שבמה שפגם בזה יתקן דהיינו  

לו הפנים שנפל מהם אלא ע"י שמאירים לו פנים מג יותר ולא מהמדרגה  בורואים כאן שא"א להחזיר  וה 
 שפגם בה. 

מדרגות שתי  בזה  אנפין  ויש  זעיר  מצד  והיא  אמת  תורת  שנקראת  התורה  היא  האמת  כי  משפטי .  דהיינו 
  ל אדם נידון כפי מעשיו כמבואר בתורה העונש על כל עבירה כ  \מחשל עוה"ז/ י הדין אמת  התורה שעל פ

דהינו בחי' תחת הזמן    "בקרב שנים"וגם רמוז בה השכר מצוות העשה ושמירת הלוואין. ותורה זו נקראת  
 . \נ/ והם בחי' ע' שנים הזו בחי' ז' מדות שכל אחת כלולה מעשר  \מט/ שהם שנות עולם. ויש ע' פנים לתורה

לעורר אותו ע"י שמלביש לו את האמת שנעלמה    \נאצדיק/יכול  אזי    ,תורה הזוה ומי שנפל מאיזה פנים של  
דהיינו שנמשך מבחי' תחת הזמן. כי כיון שעדיין יש פנים    "בקרב שנים"פור מעשה הנקרא  יממנו בלבוש ס

 זה נעשה ע"י לבושים. אלא ש ,שייך לעורר אותו ממדרגת התורה בעצמה  עי"ז ,בתורה שלא נעלמו ממנו
אזי א"א לעוררו ע"י התורה שהיא משפטי התורה אלא רק ע"י   \נב/ אבל מי שנפל מכל ע' פנים של התורה

לכן    , ואותה בוודאי שא"א לדבר כלל כי היא למעלה מהזמן  שהיא שרש וחיות התורה שלנו.  תורה הקדומה 
זו היא מאריך אנפין שבכתר  ותו  צריך להמשיך אותה בלבושי סיפורי מעשיות משנים קדמוניות. בחי'  רה 

 . תיקוני עתיק בחי' זקן הנ"ל
לכן  גדולים  רחמים  לעורר  יכול  אדם  כל  ולא  פשוטים  רחמים  ויש  גדולים  רחמים  שיש  קה  תורה  ועיין 

מבואר   זה  ועניין  הגדולים.  הרחמים  הרחמים הפשוטים שיבקש מבעל  רבה יאבהעיצה לבקש מבעל  דרא 
מבואר הפסוק שמביא רבינו ה' פעלך בקרב שנים    שם   ,הטשרינער רביין כאן  שצדף קלח:  זוהר פרשת נשא  

 .שתירץועיין בפל"ח אות ח' מה . , באופו אחר מרבינוחייהו
כי מי שנפל למוחין דקטנות דהינו שנפל מלקבל חיות ממשפטי התורה כי נעלמו ממנו וביאור העניין נ"ל  

דהיינו מוחין דקטנות יו התורה דהיינו זעיר אנפין ישן  לגבשהפירוש    ,הפנים דהיינו האמת שבמשפטי התורה
דינים כמבואר בתורה עד.  שהם פי משפטי אנפין  והסיבה שזעיר    בחי'  הוא בדין היא העוונות שלנו שעל 

בזעיר   הדין  התעוררות  והיינו  עונש  לנו  מגיע  התורה  התורה  במשפטי  דהיינו  דהיינו  שינה  בחי'  והיינו 

 
אמת ארצה כי התורה שלנו נקראת תורת אמת אבל אינה אמת לאמיתה אלא אמת כפי שצריך לנהוג בבית דין    חי' ותשלך שזה ב   מח

לדון את החוטא ולהענישו אבל האמת לאמיתה המאירה מהכתר שם נידון האדם לפי שרשו שכולו טוב וכל מעשיו    שצריך של מטה  
ועל כן שממשיכים רחמי  גדולים משם  אינם מצד עצמו אלא מצד היצר  ואין דין כלל על ישראל  ם  מהכתר ששם עינא חד דרחמי 

 חסדים וטובות גם למי שאינו ראוי עפ"י משפטי התורה.משם  כמבואר בתורה קה אזי אפשר להמשיך  

ע"י  הוא הבחי' פני ה' המתגלים  בזה  אבל העיקר    , נ"ל אע"פ שבפשטות הכוונה לע' אופנים לפרש כל עניין בתורה   –  ע' פנים תורה   מט 
והש"י חותמו אמת והאמת היא מהותו ממש כי אמת הכוונה למציאותו ית' שמתגלית בע' אופנים דהיינו ע' פנים דהיינו  כל פירוש  

תענית דף לא/א אמר רבי אלעזר עתיד הקדוש ברוך הוא לעשות מחול לצדיקים והוא יושב ביניהם בגן עדן וכל  בחי' המבואר בגמ'  
ויושיענו זה ה' קוינו לו נגילה ונשמחה בישועתו:   אחד ואחד מראה באצבעו שנאמר  כיון    ואמר ביום ההוא הנה אלהינו זה קוינו לו 

שלמעלה אין מקום ממילא המחול אינו כפשוטו אלא כיון שכל צדיק יש לו השגה אחרת בו ית' וכולם יראו באצבעם זה ה' ממילא  
 רואה פנים אחרות.  כאילו הם סובבים אותו ית' שכולם מראים עליו ואעפ"כ כל אחד 

 .ונה שנים כ יון שהיא אמת שתחת הזמן לכן מ ד כלול מעשר סה"כ ע' פנים של אמת, כ שהז' פנים כל אח לבאר    כך נראה לי   נ
 )עיין לקמן(   כמבואר בלק"ה יין סך ב' ב'   דווקא צדיק   נא
וכוונתו  ר רבינו הם משנים קדמוניות  ליפול מכל הע' פנים וצ"ע כי ידוע שהמעשיות שסיפ   שכתב שזה לא שכיח '  ח אות    עיין פל"ח   נב

כי הצדיק ערב על כל ישראל ובספורי  ונראה שהכוונה לכלל ישראל  סבר שנפלנו מכל הע' פנים.  לכאורה  לעורר אותנו א"כ     היתה 
המעשיות אע"פ שכשהתחיל לומר אותם פנה לאנ"ש וכביכול כל כוונתו בזה היתה אליהם אבל לא מסתבר שאנ"ש הם שנפלו מכל  

ים של תורה כי בוודאי כל מי שהוא בן תורה שלמד קצת תורה והלכות ואפילו עם הארץ אבל נכסף להש"י ורוצה ללמוד תורה  הפנ 
יודע  ואינם  הסתרה  שבתוך  להסתרה  שנפלו  שנשבו  לתינוקות  הכוונה  אלא  תורה  של  פנים  הע'  מכל  נפל  לא  וזו  י בוודאי  כלום  ם 

לא היה שכיח אבל היום זה שכיח מאד שרוב ישראל רחוק מאד מהתורה ומהש"י.  הסיבה שהפל"ח כתב דלא שכיח כי באמת בזמנו  

אבל אעפ"כ הלשון נפילה מכל ע' פנים של תורה משמע שלא נשאר    כי תמיד היו רחוקים אמנם אולי לא כמו היום.  אמנם קצת צ"ע 
   שום פן של קשר לתורה והקב"ה.
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וחין. והכלל המבואר שם בזוהר שמיתוק הדין בזעיר הוא ע"י הארה גבוהה  החסדים והשפעת המהתעלמות  
אנפין   מאריך  דהיינו  אבל  מהכתר  הדינים  נמתקים  מיד  אזי  בתשובה  חוזרים  ישראל  אם  בוודאי  )פירוש 

  (\נגה כיצד מעוררים אותם לתשובה שהרי מחמת העוון הם נפלו לשינה/ ל השא
להש"י שע"י  חבקוק אמר  . שיש בו שני פירושים שלפי רבנו  "יהוה' פעלך בקרב שנים חי" וזה כוונת הפסוק  

פע את  וספורי  פירשו  בזוהר  אבל  שנרדם.  מי  את  תחייה  שנים  בקרב  שהם  מעשיות  ספורי  דהיינו  לותיך 
הפסוק הזה לא כמו רבינו ועיין בפל"ח הנ"ל שמבאר כוונת רבינו לומר שהפסוק הזה רומז לשתי המדרגות 

אבל מי  ,ני תורה אזי מתפרש כנ"ל שמעוררים אותו ע"י ספורי מעשיות מקרב שניםדהיינו מי שנפל מכמה פ
פנים אזי מתפרש הפסוק הזה כמו בזוהר שחבקוק אמר ה' דהיינו בעל הרחמים    שנפל מכל הע'  שמבואר 

שנים    דהיינו  "בקרב שנים"דהיינו זעיר אנפין דהיינו התורה ע"י    "עלך "פאת    \נד/ןהגדולים בחי' אריך אנפי
     ותעוררהו. "תחייהו"ות ידמונק

 שיחזיר לעצמו את פניו   נה, ולעוררו משנתוהגבוהים משרש נשמתו  להראות לו פניו  צין וכשרוֹ 

ישן  בחי'  דהיינו כיון שהוא    , צריכין להלביש לו את הפנים בסיפורי מעשיותשיהיה לו מורא שמים 
שכל  לקלוט    אפשר  י בהרגשת הלבכ  פורי המעשיות הן אל הלביא"א לפנות אל השכל לכן הפניה של ס

מה בסיפורים  המלובש  במהלכי שכל  גבוה  לבאר  ע"י   \נוובלק"ה/      .  שא"א  מעורר  מבאר שרק הצדיק 
סיס ע"י  לשינה  להפיל  יכול  אדרבה  אחר  אדם  אבל  מעשיות  מעשיותיפורי  שסתם  פורי  הכח  מאותו  כי   ,

שינה מביאים  מעשיות  אומרי   ספורי  שכך  כה  מוהר"ן  בחיי  העולם()כמבואר  הכח  ,ם  להפך   ,מזה    ,הצדיק 
מהשינה משנים    בלק"ה  עי"ש  , מעורר  מעשיות  ספורי  בחי'  הוא  שהנדר  ה'  נדרים  לק"ה  ועיין  הנ"ל 

 .ובתורה נז אות ב' מבואר שע"י נדר חוזר לאמונה ולפ"ז משמע שלעורר ע"י נדר יכול כל אחד \נז/קדמוניות

לולה מעשר. כי התורה וישראל והקב"ה אחד )זוהר  בחי' ז' מדות שכל אחת כ  [נח]  כי יש ע' פנים לתורה
ויקרא עג( ושרש עם ישראל הם שבעים נפש שירדו למצרים וכל נפש מהם היה לה חלק והשגה בפנמיות 

נפש  התורה לפי בחינת כן דעותיהם(  נשמת אותה  וכן  )בבחי' כשם שפרצופיהם שונים  פנים    תמיד,  ע'  יש 
רבינו שגם כל אדם יש לו בחי' ע' פנים בתורה ואפילו כשנופל   וכאן מחדשלהשיג את התורה שכולם אמת,  

 
היו ש כשי   וכמו שמצינו   נג להש   על   ראל  וצעק משה  סוף  ענה ים  ישראל מהמצרים  שיושיע את  לו הש"י מה תצעק אלי בעתיקא    "י 

עדיין  שישראל  שכיון  במפרשים  ומבואר  מילתא  לכן    תליא  במצרים  בה  שקועים  שהיו  זרה  מהעבודה  שלימה  בתשובה  חזרו  לא 
שרק עם יצליחו    למשה רבנו   לכן אמר הקב"ה   .תפילותיהם לא נתקבלו אצל זעיר אנפין שכנ"ל הנהגתו היא על פי משפטי התורה 
ישראל ויסעו לתוך הים דהיינו מסירות נפש וזה    לעורר רחמי עתיק דהיינו רחמים גדולים אזי ינצלו וזה שאמר לו הש"י דבר אל בני 

 יעלה עד אריך.

ס   נראה הטעם  ולא ציוה את משה לעורר אותם ע"י  לכן הביא     פנאי לכך.  ה כי לא הי פורי מעשיות  י שציוה להם על מסירות נפש 
וזה עורר אותם למסור את הנפש. אבל כאן רבינו מייעץ לנו כיצד להתעורר לפני    קרב והולך,ליהם צרה נוראה שראו את המוות  ע 

 שהדין יגדל כל כך עד שיוכרח להביא לנו צרה גדולה שהיא תעורר אותנו.

ה הכוונה לרחמים גדולים כיון שנזכר  דהיינו רחמים פשוטים והזוהר שם מבאר שבפסוק הז   ין רומז לזעיר אנפ   בדרך כלל שם הויה   נד
תחילת הפסוק ה' שמעתי שמעך יראתי וההמשך ה' פעלך בקרב שניפ חייהו והכלל שכל מקום שנזכר ב"פ    בו שתי פעמים שם הויה כי 

והר  הטשרינער רב שם מקשה על זה מכמה פסוקים. וגם בז שם הויה האחד הוא אריך אנפין ואחד זעיר אנפין ועיין קול ברמה שציין  
ועי"ש   זעיר.  והשני  באריך  הראשון  אז  מלא  שם  דהיינו  אלקים  ה'  כשכתוב  שדווקא  עליו  מקשה  הזה  כלל  מיד אחר שאמר  עצמו 

 התירוץ. עכ"פ כך מבואר שם.  
 ולעוררו צריך להלביש  )ותיבת משנתו אינה(  -משינתו.     בדפו"ר    –מתרצו    נה 

ה   -  ב'   אות   ב'   הלכות יין נסך הלכה   -  ליקוטי הלכות יו"ד   נו  יָּ ת עֲשִֹ בְחִינַּ נָה הוּא בִּ ֵ ש ּ ר הַּ י עִקַּּ נָה    כִּ ֵ ש ּ ן הִתְעוֹרְרוּת הַּ ל כֵּ "ל. וְעַּ נַּּ כַּּ בְדוּת  וְעַּ
זִכְרוֹנוֹ  נוּ  בֵּ רַּ י  כִּ יּוֹת,  עֲשִֹ מַּ סִפּוּרֵי  יְדֵי  ל  עַּ נּ   הוּא  הַּ אֲמָר  מַּּ הַּ ה  לָּ גִּ ֶ ש  ר  חַּ אַּ וֹת  דוֹש  קְּ הַּ יחוֹתָיו  שִֹ בְּ אָז  ר  אָמַּ אֲנִי  לִבְרָכָה,  וֹנוֹ,  לְש  וְזֶה  "ל  נַּּ הַּ וֹרָא 

י  כִּ הָעוֹלָם,  הֵפֶךְ  בָרִים  דְּ ה  ָ לֹש  ְ ש  יו  ָ כְש  עַּ י  רְתִּ ל    אָמַּ עַּ ֶ ש  אוֹמְרִים  יְדֵי    -הָעוֹלָם  ל  עַּ ֶ ש  לְהֵפֶךְ,  י  רְתִּ אָמַּ אֲנִי  וַּ נָה,  ֵ ש  ךְ  ָ נִמְש  יּוֹת  עֲשִֹ מַּ סִפּוּרֵי  יְדֵי 
יּוֹת מְעוֹרְרִין מֵהַּ  עֲשִֹ יְנוּ מֵעִ סִפּוּרֵי מַּ הַּ דְּ בְרֵי הָעוֹלָם,  דִּ אֲמָר הֵפֶךְ  מַּּ אוֹתוֹ הַּ אֶמְרוּ בְּ נֶּ ֶ בָרִים ש  דְּ י  תֵּ ְ ב ש  ַּ וְכוּ'. וְעוֹד חָש  נָה  ֵ קִידוֹת עֲקָרוֹת  ש ּ פְּ ן  נְיַּ

מְ  הֶם רָזִין וְעַּ ם תּוֹרָה וְיֵש  בָּ לָּ ים מְאֹד מְאֹד וְהֵם כֻּ יחוֹתָיו עֲמֻקִּ ל שִֹ וּט. וְכָל אָדָם לְפִי עֶרְכּוֹ יָכוֹל  וְכוּ'. וּבֶאֱמֶת כָּ ש  י פָּ ל פִּ דוֹל, אֲפִלּוּ עַּ גָּ קוּת 

עוּר,   ִ לִי ש  דוֹל וְהִתְבּוֹנְנוּת רָחָב בְּ מְקוּת גָּ הֶם עַּ אֱמֶת       לִמְצֹא בָּ י ב ֶ נָה,    כ ִּ ֵ ךְ ש  ָ ל הָעוֹלָם נִמְש  ֶ יּוֹת ש  עֲשִֹ ל יְדֵי סִפּוּרֵי מַּ עַּ ֶ ל יְדֵי זֶה, ש  יְקָא עַּ דַּּ

י אֵיןמֵ  כִּ יְקָא,  דַּּ יּוֹת  עֲשִֹ סִפּוּרֵי מַּ יְדֵי  ל  נָה עַּ ֵ ש ּ ים מֵהַּ יִּ יקִים אֲמִתִּ דִּ צַּּ יְקָא מְעוֹרְרִין הַּ דַּּ ת זֶה  וֹ,    חֲמַּ רְש  ָ ש  בְּ א  ק אֶלָּ נִמְתָּ ין  דִּ רו ךְׁ  הַּ הו א כ ָּ ֶ י ש  י מִּ כ ִּ

ה עַל   נָּ ֵ יא ש  ה, אֲזַי מֵבִּ י ָּ ינַת עֲשִֹּ חִּ הו א ב ְׁ ֶ דֵי  אַחַר הַחֹמֶר, ש  ה, עַל יְׁ י ָּ ינַת עֲשִֹּ חִּ ה ב ְׁ ז ֶ ֶ ה, ש  עֲשָֹּ נ ַ ֶ ה ש  ר מַעֲשֶֹ ֵ סַפ  מ ְׁ ֶ י מֵחֲמַת ש  י וֹת, כ ִּ ו רֵי מַעֲשִֹּ פ  דֵי סִּ יְׁ
ה   י ָּ עֲשִֹּ רו ת הָּ ב ְׁ ג ַ תְׁ ינַת הִּ חִּ הו א ב ְׁ ֶ ה ש  נָּ ֵ יו ש  לָּ דֵי זֶה נוֹפֵל עָּ עַל יְׁ וְׁ ה  י ָּ ינַת עֲשִֹּ חִּ בְׁ ם לִּ דָּ אָּ ךְׁ הָּ ָּ ש  מְׁ הַחֹמֶר כ ַ זֶה נִּ י  וְׁ , כ ִּ הֵפֶךְׁ יק הו א לְׁ ד ִּ ל הַצ ַ "ל, אֲבָּ נ ַ
עוֹרֵר   ו מְׁ ר  ֵ קַש   ו מְׁ מַעֲלֶה  הו א  ו רוֹ  פ  סִּ דֵי  יְׁ עַל  י  כ ִּ י וֹת,  מַעֲשִֹּ ו רֵי  פ  סִּ דֵי  יְׁ עַל  א  קָּ יְׁ ד ַ ה  נָּ ֵ מֵהַש   עוֹרֵר  ה  מְׁ י ָּ עֲשִֹּ ינַת  חִּ ב ְׁ הו א  ֶ ש  ה  עֲשֶֹ ַ הַמ  ינַת  חִּ ב ְׁ אֶת 

נו   הַיְׁ ו ר, ד ְׁ פ  ינַת הַס ִּ חִּ בְׁ עַת   לִּ ךְׁ מֵהַד ַ ָּ ש  מְׁ ו ר נִּ ב  י הַד ִּ ין, כ ִּ עַת ו מֹחִּ ינַת ד ַ חִּ הו א ב ְׁ ֶ ו ר ש  ב  ה אֶל הַד ִּ י ָּ עֲשִֹּ ינַת הָּ חִּ עֲלֶה ב ְׁ ַ מ  ֶ ת    ש  עַּ יו דַּּ ר, "מִפִּ אֱמַּ נֶּ ֶ מוֹ ש  כְּ
דַּּ  יּוֹת  עֲשִֹ סִפּוּרֵי מַּ יְדֵי  ל  עַּ נָה  ֵ ש ּ מֵהַּ מְעוֹרֵר  זֶה הוּא  ת  מֵחֲמַּ ן  כֵּ ל  וְעַּ יְדֵי  וּתְבוּנָה".  ל  עַּ יְקָא  דַּּ ן  כֵּ ל  וְעַּ וֹ.  רְש  ָ ש  בְּ א  אֶלָּ ק  נִמְתָּ ין  דִּ הַּ י אֵין  כִּ יְקָא, 

 ֵ ש ּ ל יְדֵי זֶה מְעוֹרֵר מֵהַּ נָה. וְעַּ ֵ ת ש  חִינַּ הוּא בְּ ֶ ה, ש  יָּ ת עֲשִֹ חִינַּ יק בְּ מְתִּ עֲלֶה וּמַּ יּוֹת הוּא מַּ עֲשִֹ  .נָה סִפּוּרֵי מַּ

יכו   מבאר שם   נז  חדוש שאדם  הוא  שהנדר  את  שכמו  בזה  ומגלה  חול  של  עניין  אפילו  שנודר  ע"י  דאורייתא  חיוב  מצווה  לחדש  ל 

דר עולה עד הבינה  נ שה   ועיין תורה נז התורה שנמצאת שם הכי ני הספורי מעשיות מגלים את התורה הנעלמת בשיחות חולין עי"ש  

 ה.שתקוני עתיק שמלביש הצדיק בספורי מעשיות משנים קדמוניות הן עתיק שבבינ   וכן ידוע 
 ' עי"ש הערות ובתורה לו וזוהר בראשית דף מז: רע"מ ויקרא כ. ופנחס רטז.  ה לעיל בתורה לה סוף אות    נח 



 10עב.        מוהר"ן                                   פתח רבי שמעון ס                        טי קויל                       

  והם בחי' ע' שנים   ,\נט//שמתבטאת בשלימות היראה שלו  מפן אחד מהם יש בזה פגם ובחי' נפילה לשינה
,  \ס/ רומז כאן למה שיבאר לקמן שיש ספורי מעשיות בחי' בקרב שנים ויש משנים קדמוניות  נראה שרבנו

 .  מחבירו \סא/כי כל אחד משונהשנים  והע' פנים מכונים בשם
העיור,   את  שמרפאין  כמו  כי  א',  טעמים:  ג'  מחמת  דווקא  הפנים  את  להלביש  וצריכין 
צריכין לסוגרו, שלא יראה את האור פתאום. וצריכין לצמצם לו את האור, כדי שלא יזיק  

ובחושך זמן רב, כשרוצין להראות לו   לו מה שיראה פתאום. כמו כן לזה שהיה בשינה 
בסיפורי מעשיות, כדי שלא    דהיינו את השכל  פניו ולעוררו, צריכין להלביש לו את הפנים

שכיון שהוא עדיין במוחין דקטנות אין לו כלים להשיג השכל הזה במהלכי שכל   יזיק לו פתאום האור
ת  השג, והיא תגרום לו להתעורר ולרוץ אחר  לכן מלבישים את השכל בסיפור הפונה אלא התפעלות הלב

 . ביראהויתגלה ם אותו עד שיתבטא  יולהפנ דהיינו להכין לו כלים  השכל
במוחין קטנות בחי' שינה את   אשמלבישים לאדם שהו  אני בצדק אחזה פניךוזה בחי' )תהלים יז(  

 . אזי צדק לבשתי  \סג / )איוב כט(הכתוב  , בחי'  \סב/ צדק, הוא בחי' לבושיןכי  ,  האמת בלבושים
דהינ השכל  את  שמלבישים  של  ע"י  בלבוש  הפנים  אותו  כשמתעורר  אזי    ,מעשיות  יסיפורו  להשיג  זוכה 

)ר"ת נפתחו השמים ואראה מראות    דהיינו שבא לאמונה  אשבעה בהקיץ תמונתך  [סד]   ולהפנים בבחי'

 . כי אז תורה פז(ל מ)כנ"  ליראהבא ועי"ז  אלקים(
 

 
 .ולעיל נתבאר שהתעוררות השינה מתבטאת ביראת שמים כי מתראה בפניו פני הש"י כמבואר בתורה קנג    טעם שנקרא פנים   נט 
וצ"ל הכי נמי כאן ע' שנים הכוונה  נים שם הוא בחי' השגות המקיפים  סדר הזמ שלמעלה מעל הזמן שם  אות ו'    עיין תורה ז' תנינא   ס

   לע' השגות שממשיך ע" ספורי מעשיות שהם שכל גבוה שאין לו כאן גילוי אלא בלבוש מעשה.

וחוזר   סא על שם השינוי   שנה לשון דבר השונה  שגם  ורבינו מחדש  הדריידעל    .על עצמו  סוד  הר"ן  כוונתו למבואר בשיחות  ונראה 
ן הקב"ה עושה פעמים אותו דבר ע"ש והכי נמי כל שנה אע"פ שהיא מלשון שחוזר ונשנה מה שהיה דהיינו שחוזר האור שהאיר  שאי 

בזמן הזה וכמו שאנו מברכים על נר חנוכה שעשה לנו ניסים בימים ההם בזמן הזה וכן בשבת כא: לשון חז"ל לשנה אחרת קבעום  
אעפ"כ לא חוזר ממש אותו הדבר    כשראו שהאור שהאיר אז חוזר אז קבעום ליום טוב.ועשאום ימים טובים דהיינו רק לאחר שנה  

 אלא שונה כפי אותה השנה. וכמבואר במ"א שאין רגע דומה לחבירו ובכל רגע צירוף שם הויה אחר וכו'.

בשם  אות ב'  רה ז'  כמובא בתו   , בבחי' נמוכה של הארת האמת דהיינו גבול הקדושה,  צדק מלכותא קדישא    כדאיתא בפתח אליהו   סב
 .נמצא שמדרגת צדק מאיר האמת בהרבה לבושים לכן האמת חלשה  , הזוהר צדק כד אתחבר בה אמת נעשית אמונה 

מדבר מאיוב שמשתבח שהתלבש במדת הצדק לעשות צדקה עם הבריות. ורבינו דורש שאת הצדקה שעשה היה מכח    פשט הפסוק   סג
לשון איוב צדק לבשתי וילבישני כמעיל דהיינו לבוש עליון שלובשים על כמה  מדת הצדק דהיינו שהאמת מאירה בלבושים רבים כ 

וד מדוע לא קיבל על עצמו את הדין בביטול  ובזה יתורץ מדוע אם עשה כל כך צדק מדוע שיבח עצמו על כך וע   .לבושים שתחתיו 
     גמור.

 סוף פסוק הנ"ל אני בצדק אחזה תהלים יז   סד



 מוהר"ן                                    פתח ר' שמעון ס                    קוטי       יל                 1עב: 

כשמקיצין  דהיינו  בהקיץ,  אח"כ  לראות  לו   איכול  יזיק  לא  כי  מהשינה,  אותו  ומעוררין 
ים לו פתאם האמת עד הכי נמי מי שנפל מפנים דהיינו מאמת ונתרחק מיראה כשמגל  האור פתאום כנ"ל

ליר  צריך  בתורה  כמה  וכדמצינו  מבהלה  למות  יכול  ית'  ממנו  עיניו  צח  א  בו  נתן  חז"ל  מאמר  מבאר  שרבינו 
היכן מגיע פגם חטאו ונעשה גלוי   דפירוש שנתן לו לחוטא את עיני הצדיק לראות ע  עשה אותו גל של עצמות ו

 :  שגם זה בחי' מיתהאו שיכול להבהל ולהתייאש  .ומזה הוא מתשהיה עצום ונעלם ממנו לו החטא 
שכיון   דהיינו  כדי שלא יתאחזו החיצונים בואת האמת שמגלים לו  והטעם הב', כי צריך להלביש  

נכון  לא  לו  שיגלו  מה  את  לפרש  החיצונים  מאחיזת  עלול  דקטנות  במוחין  האמת    שהוא  את  מלבישים  לכן 
בסיפור הנוגע לליבו ולא פונה אל השכל ששם בקל אפשר לשנות האמת אלא לליבו שרק מרגיש התעוררות  

 : לאמת 
שיחלישו אותו במחשבות  דהיינו    , לא יניחו אותו לצאת\ב/והטעם הג', כי החיצונים האוחזין בו

שלא אומרים לו תיהיה   . ע"כ צריך להלביש את פניושאין בכוחו להתעורר ולהיות ירא שמים כל כך

  , כדי לשנותו מספרים לו סיפור על אדם אחר ירא שמים ומתעורר ליבו להדמות לוכגון ש ירא שמים אלא  

ונעשה אדם אחר אותו בתשובה  משנה בו, בבחי' )איוב יד(    , שלא יהיו מכיריןוהרצון הזה מחזיר 
 :  \ד/[ג ] פניו ותשלחהו
 בזה שמלבישין את הפנים.    'ויש כמה בחי

 בסיפור מעשה. דהיינו האמת שלו שאיבד ונפל ממנו הפנים שלו  כי יש שמלבישין את
כפי שיתבאר  ויש שא"א לעוררו בפנים שלו פנים  הע'  מכל  שנפל  , וצריך להראות לו פנים כגון 

 . לע' פניםשהוא שרש  גבוה
ולפעמים מלבישין ג"כ בדברי תורה, דהיינו שאומרים תורה גבוה, וא"א לאמרה כך כמות 

והכי נמי כשמגלים לו פנים גבוה ע"י מעשה    שהיא, ומלבישין אותה בתורה נמוכה וקטנה ממנה.
  '( ח"ח אות ל)פ כנ"ל מלבישים אותו בפנים שלו שנפל ממנו

ג(   )חבקוק  בחי'  בקרב  וזה  חייהוה' פעלך  וזהו  שנים  עוררהו.  פרש"י  חייהו  היינו    פעלך. 
מעשיות ית'  סיפורי  פעולותיו  שנים.  שמספרים  בחי'  בקרב  היינו  פנים,   המעשיותה,  הע'  של 

את מי שנפל מפנים של תורה אבל לא מכל הע' פנים (. היינו שמעוררין אותו  ושהם ע' שנים כנ"ל ) 

כפי שנתבאר ו המעשיות של הע' פנים כנ"ל:  סיפורי מעשיות, שהן בקרב שנים, היינ  דייל  ע
ו' עפ"י הפל"ח אות ח' שפירוש זה בפסוק כפי  פסוק  הוא של רבינו אבל בזוהר נתפרש    ,לעיל בהקדמה לאות 

 . על מי שנפל מכל הע' פנים שיתבאר לקמן 

אפילו   של משפטי התורה שלנו  , עד שא"א לעוררו בשום פנים\ז/אבל יש שנפל מכל הע' פנים

הל והקב"הבשהע"י  לתורה  קשר  כל  ממנו  ונעלם  הסתרה  שבתוך  להסתרה  נפל  כי  סיפורי ,  ע"י  כ"א   ,

 
 צי כשמקי  -תרלד ב   א 

י שלא יתאחזו בו בחיצונים וכאן אומר שכבר אוחזים בו. ואם הכוונה שיתאחזו  צ"ע דקודם אמר שצריך להלביש לו האמת כד   לכאורה   ב
בו עוד חיצונים א"כ היה צריך לומר טעם השני תחילה, שתחילה יש חשש שהאוחזים בו לא יתנו לו ואח"כ יש לחשוש שיתאחזו בו עוד.  

 "כ מדבר בחיצונים האוחזים בו.קשה וצ"ע.  ונ"ל התירוץ שתחילה דיבר מחיצונים שיתאחזו באמת ואח וממה שנקט בסדר הפוך  
 עיין לעיל תורה כא )דף לא:(  ג

חָד   -  כא   סוף תורה   ד אֶׁ ֶׁ ש  ל, כְּׁ ָ מָש  ל צָרוֹת. לְׁ אָז נִצּוֹל מִכָּ ים, וְׁ נִימִיִּ יפִים פְּׁ קִּ ה מִמַּ עֲשֶֹׁ נַּ ֶׁ ש  עַת הוּא, כְּׁ לֵמוּת הַדַּ ְׁ גוֹ, אֲזַי    וּש  הָרְׁ אוֹרֵב לַחֲבֵרוֹ לְׁ ה וְׁ צַפֶּׁ מְׁ
נּ  ַ ש  לְׁ חֵהוּ",  צָרִיךְׁ  לְּׁ ַ ש  וַתְּׁ פָנָיו  ה  נֶּׁ ַ ש  "מְׁ י"ד(:  )אִיּוֹב  תוּב  כָּ ֶׁ ש  מוֹ  כְּׁ ירוּ אוֹתוֹ,  יַכִּ לּאֹ  ֶׁ ש  דֵי  כְּׁ ים  ִ בּוּש  לְׁ הַמַּ ין  וֹת  ִ בוּש  לְׁ דֵי  יְׁ עַל  נִים  הַפָּ ין  נִּ ַ ש  מְּׁ ֶׁ ש  דֵי  יְׁ עַל  י  כִּ
הַשֵֹּ אֲחֵרִים,   בְּׁ נוּ  הַיְׁ הָאָדָם,  ר  עִקַּ בְּׁ כֵן  וְׁ נּוּ.  מִמֶּׁ טָר  לוֹ  נִפְׁ לַעֲשֹוֹת  וְׁ נִימִי,  פְּׁ יף  קִּ מֵהַמַּ לַעֲשֹוֹת  צָרִיךְׁ  וְׁ יף,  קִּ הַמַּ ל  כֶׁ הַשֵֹּ נוּ  הַיְׁ ין,  ִ בוּש  לְׁ חִינוֹת  בְּׁ יֵש   ל,  כֶׁ

דֵ  עַל יְׁ ים אֲחֵרִים, וְׁ ִ בּוּש  חִינַת מַלְׁ נוּ בְּׁ יפִין אֲחֵרִים, הַיְׁ ' בְּׁ מַקִּ בּוּש  י 'מַלְׁ טִין, כִּ ל אוֹרֵב וּמַסְׁ ל  י זֶׁה נִצּוֹל מִכָּ חִים כָּ מַ"ל בּוֹרְׁ ְׁ מַ"ל', וּמֵהַחַש  ְׁ א 'חַש  רִיָּ גִימַטְׁ
בְּׁ  הוּא  ֶׁ , ש  בוּש  דֵי הַלְּׁ יְׁ יוֹם אַחֲרוֹן" עַל  חַק לְׁ שְֹׁ וַתִּ הּ  ָ בוּש  הָדָר לְׁ וְׁ לֵי ל"א(: "עֹז  ְׁ זֶׁה )מִש  וְׁ חִיתִים.  ְׁ ש  בוּש   חִינַת הַחַ הַמַּ הָדָר, לְׁ וְׁ בוּש  עֹז  הוּא לְׁ ֶׁ מַ"ל, ש  ְׁ ש 

ה  נָאֶׁ וְׁ ש  חָזָק  חֹדֶׁ הוּא  לָזֶׁה  מַן  הַזְּׁ ר  עִקַּ וְׁ "ל.  נַּ כַּ לָל  כְּׁ נּוּ  מִמֶּׁ יָרֵא  אֵינוֹ  ֶׁ ש  אַחֲרוֹן",  יוֹם  לְׁ חַק  שְֹׁ "וַתִּ זֶׁה  דֵי  יְׁ עַל  זֶׁה:  ,  וְׁ 'יוֹם    אֱלוּל.  לְׁ חַק  שְֹׁ וַ'תִּ הּ  ָ 'בוּש  לְׁ
ב  י תֵּ ֵ  וֹת 'אֱלוּל': אַ'חֲרוֹן רָאש 

 מעשיות  -מתרצו    ה 

זוהר נשא קלח:   ו ו'  ]לרבי יעקב צמח במהדורת תקמה דף פט:[   ובספר קול ברמה שם   עיין  ז: ובזוהר בשלח מה    ובפל"ח אות  זוהר בראשית  ועיין 
   ]בזוהר עם רמ"ז ומקדש מלך והדרת מלך הישנים נמצא בבראשית דף נד.[   ובפי' הרמ"ז שם 

  וכוונתו היתה ר רבינו הם משנים קדמוניות  תב שזה לא שכיח ליפול מכל הע' פנים וצ"ע כי ידוע שהמעשיות שסיפ אות ח' שכ   עיין פל"ח   ז 

ונראה שהכוונה לכלל ישראל כי הצדיק ערב על כל ישראל ובספורי המעשיות  לעורר אותנו א"כ לכאורה סבר שנפלנו מכל הע' פנים.  
כ  וכביכול  לאנ"ש  פנה  אותם  לומר  שכשהתחיל  הפני אע"פ  מכל  שנפלו  הם  שאנ"ש  מסתבר  לא  אבל  אליהם  היתה  בזה  כוונתו  של  ל  ם 

תורה כי בוודאי כל מי שהוא בן תורה שלמד קצת תורה והלכות ואפילו עם הארץ אבל נכסף להש"י ורוצה ללמוד תורה בוודאי לא נפל  
ואי  הסתרה  שבתוך  להסתרה  שנפלו  שנשבו  לתינוקות  הכוונה  תורה אלא  של  פנים  הע'  כתב  מכל  שהפל"ח  הסיבה  וזו  כלום  יודעים  נם 

א היה שכיח אבל היום זה שכיח מאד שרוב ישראל רחוק מאד מהתורה ומהש"י. אמנם קצת צ"ע כי תמיד  דלא שכיח כי באמת בזמנו ל 



 מוהר"ן                                    פתח ר' שמעון ס                    קוטי       יל                 2עב: 

של תורה  , שכל הע' פנים  שקדמה לעולם  שהם לבוש לתורה קדומה  מעשיות של שנים קדמוניות
שנות  ע' שנים  שלנו שהיא בחי'   הזמן   עולםהשל  וזה בחי' עתיק,   שתחת  מקבלין חיות משם. 

לי   [ח] פנים  בחי' זקן, בחי' הדרת   ייג תיקוני ד"הרומז  גמורים שאין  "קנא שהם בחי'  ג מדות של רחמים 

דין כלל ל ה'  וזה רמוז בפסוק הנ"מקבלין חיות והידור משם.  של תורה שלנו  , שכל הע' פנים  בהם 
חייהו,   שנים  בקרב  קלח:פעלך  נשא  בזוהר  בפירוש  ח')  \ט/ כפי שנתבאר  אות  בפל"ח  היינו אריך  (  וכמבואר  ה' 

ין שבכתר אליו פונה חבקוק ואומר לו פעלך הינו זעיר אנפין בחי' התורה שלנו דהיינו מי שנפל מפנים שלה  אנפ 
 ו תעורר אותו. נחייהו דהי אזי ע"י בקרב שנים שהם הארה מאריך 

 
הנגלית התורה  ומשפטי  דיני  היא  שלנו  כי התורה  נגל ו  , פירוש  נחשב  הנסתר שבה  לדבר    ,הגם  שהרי אפשר 

  אמת   שחותמוכפי שרוצה הש"י    ,כי כל דין שבה הוא דין אמת  ,והיא תורת אמת  ,לכי שכלאותה ולהבין במה
בחוש בפרט בדיני רואים  וכן    ,כפי שרצה שיתנהג העולם  ,לכן השליך אמת ארצה  ,גה כאן בארץה היה ההנשת

ק ין שלומדים מהתורה נחקדנמצא שבכל    ,שהאמת של התורה הרבה פעמים אינה בהגיון אנושי חושן משפט  
והיא    והינו ע' פנים של תורה שהיא בקרב שנים דהיינו בתוך שנות ימי עוה"ז שתחת הזמן   ,אמת )עיין תורה ז'( 

אבל תורה זו כל האמת שבה היא מצד הנהגת   בחי' תורת חסד ורחמים פשוטים דהיינו בגבול משפטי התורה.
 ון אליו ית'. כרי בקשר וזמכוחה אבל עדיין צריך מאמץ גדול כדי להיות  ,האמת בעולם

יש   בין  אבל  הקשר  מעצם  הנמשכים  גדולים  רחמים  דהיינו  חסד  ורב  בחי'  שהיא  מאד  גבוהה  לאמיתה  אמת 
ישראל להקב"ה בחי' אהבה שבדעת שהיא אהבת שאינה במדות אלא עצם הקשר של הבן לאביו המבואר  

  , ק רחמים גמורים על ישראל בתורה לג כשהיה הבן במח האב. ושם היא בחי' עינא חד דרחמים ואין דין כלל ר
ומצד זה אין    ,חלק אלוק ממש  ,טוב  שמצד השרש הם כולו  ,כי שם ההסתכלות היא רק על שרשם של ישראל

 ולא עצם נשמות ישראל.  ,צוניות ולבושיםי כי זו רק ח ,שום דין מתעורר על מעשיהם הרעים
עולם אלפים שנה )כמבואר בעמק תורה שקדמה ל  , שמעל הזמן   ,תורה קדומההיא    ,גם תורה והאמת הזו היא  

אלא    ,אותה א"א לדברובחי' חכמה עליונה,  (  ר שהם נקראים ב' אלפים וים ואחא שערים פנ" המלך שרומז לרל
ית' ורצון גדול להדבק בו לעשות רצונורק להרגיש בלב     ,כי היא מקודם הבריאה  ,כסופים והשתוקקות אליו 

 'התחיל להתנוצץ בחי רק  כש  ,אלא הכל אחד פשוט  ,זולתו ית'היכן שעדין לא נברא בחי'    ,קודם כל העולמות
ביניהם ברל והצירוף  סוף  .א שערים פו"א " גבולי אותיות  זולתו במלכות דאין   ,ושם רק התחיל להתנוצץ בחי' 

 ,שזה שייך רק ע"י שנברא בחי' זולתו  ,ורצה שיחזור ממנו כבוד  ,שרצה לברוא עולם שיוכל לגלות בו רחמנותו
על המרחם  שלם.    כי  וכבוד  רחמנות  גילוי  בזה  אין  עצמו  את  המכבד  וכן  שרש  עצמו  בחי'  שהיא  כזו  ואמת 

ית'  ,התורה  חם להלביש  וצדיקים גדולים יש בכ  ורק  ,א"א לבאר אותה במהלכי שכל  ,שהיא ממש אחד עימו 
תה בליבו  ואזי השומע או   ,בחי' תורה קדומה הנ"ל  , קדמוניות דייקא   ,פורי מעשיות משנים קדמוניותי אותה בס

מתעורר לכסופים גדולים אליו ו  ,לאמיתה שאין עוד מלבדו  מרגיש הארת האמת  ,רוצה להתעורר מהשינה הו
 לאריכות ימים הנ"ל ועשירות והתבוננות הנ"ל.  "זועי  ,עד שבא ליראה גדולה ,ומרגיש בליבו גדולתו ית'  ,ית'

 [י]   ורב חסד  מדת  בחי'ים גדולים  האמת המלובשת בסיפורי מעשיות משנים קדמוניות היא בחי' רחמ וזה  
הנזכר בי"ג מדות שהזכיר משה רבינו אחר חטא העגל ובט' מדות שהזכיר אחר חטא המרגלים. ומבואר בזוהר  

 
קשר    רחוקים אמנם אולי לא כמו היום. אבל אעפ"כ הלשון נפילה מכל ע' פנים של תורה משמע שלא נשאר שום פן של כאלה שהם  היו  

 לתורה והקב"ה.
 יין לעיל תורה כז[ * עיין שבת קנב. ]ע   ח 

א   -  זוהר נשא קלח:   ט תִיבוראה,    באחֲזֵי    תָּ ז"א    שחבקוק  כְּ יָּרֵאתִייהוהנביא אמר על  עֲךָ  שִמְּ תִי  מַעְּ שָּ כי    "ה  מוֹדַע   הַאיואמר  תְּ אִשְּ א  רָּ זה    קְּ   נודעפסוק 
כַדפירושו,   אִ   דְּ מַע וְּ א שָּ בִיאָה קַדִישָּ יָּדַע נְּ תַכַל וְּ ששמע, עד שידע מהותם )גם כאן    בהדבריםסוד האוזן של ז"א, והסתכל והתבונן    כי כשהנביא הקדוש שמע את  סְּ

אֵיםנקט ג' לשונות כנגד ג' מוחין כנזכר לעיל(,   קָּ אירים בה,  שנכנס בעומק הענין של סודות האוזן והמוחין המ  כלומרועמד על אלו התקונים,    עַל תִקּוּנִין אִלֵין   וְּ
תִיב אז   ן  לכןכי שמיעת האוזן גורמת להתעוררות הדינים,    יָּרֵאתִי  כְּ ר קַמֵיה   תַמָּ אִתַבָּ א וּלְּ דַחֲלָּ שם מחמת התעוררות דיני האוזן של ז"א, ראוי לירא    יָּאוּת הוּא לְּ

מַר  בִזְּ   הַאי , כדי שלא יתעוררו עליו דינים, ומסיק דבריו ואמר  יחטאולהיות נשבר מלפניו שלא    פִין אִתְּ   ומפרש               נאמר באוזן של ז"א.   זה    דברעֵיר אַנְּ
יָּדַע   כַד תַכַל וְּ תִיב    מַה אחר שהסתכל וידע חבקוק בנבואה, שיש מיתוק להדינים של ז"א, על ידי הארת א"א בו,    אִסְּ לא"א שיאיר בז"א להמתיק דיניו,    שהתפלל כְּ

ךָ  יהוואמר   לְּ עָּ קֶרֶבהשם הוי"ה שהוא א"א, הנה אתה פעלת ותקנת את ז"א,    אתה "ה פָּ נִים חַיֵיהוּ   בְּ עַתִיק  הַאי   ואמרלכן תחיה אותו )כדמפרש ואזיל(,    שָּ יוֹמִין   לְּ
מַר  לא"א,  ז"א, אז השם השני קאי על    על כי זה השם הוי"ה על א"א נאמר, כי אם השם הראשון שבזה הפסוק "הוי"ה שמעתי שמעך יראתי" נאמר    אִתְּ כָּ אֲתַר   וּבְּ

יו"ד   אל"ף דל"ת וְּ נֵי, אוֹ בְּ רֵי זִמְּ יו"ד ה"א תְּ כַח יהו"ה יהו"ה בְּ תְּ יִשְּ כלל בידינו שבכל מקום שנמצאים שני שמות הויו"ת בפסוק אחד, או שם אחד    כי"א  הדְּ
עֵיר    חַדבאדנ"י, ושם אחד בהוי"ה, הנה   פִיןלִזְּ עַתִיקִין  אַנְּ א דְּ עַתִיקָּ חַד לְּ אחד נאמר לז"א ושם אחד נאמר לעתיק של עתיקין שהוא א"א, לכן גם בפסוק זה,    שם  וְּ

אַףהוא בז"א, ושם השני הוא בא"א,    הראשוןשם   הוּ חַד   וְּ כֻלְּ דְּ גַב  חַדאף על פי ששני השמות הם שוות דהיינו הויו"ת,    עַל  א    וְּ מָּ רוּשְּ ובנוסח אחד נקראים    אִקְּ
נִינַן  ומקשה               ד אלהי"ם, עם כל זה הם מורים על שני פרצופים.   שאין אחד מנוקד בנקוד אחר כמו בנקו תַי למדנו, כי    הרי  וּתְּ לֵא    אֵימָּ רֵי שֵם מָּ   מתי אִקְּ

נָּא נקרא שם מלא,   זִמְּ תִיב יהו"ה אלהי"ם   בְּ שאז מורים  "ה אלהי"ם, כלומר רק כשיש שני שמות המשונים זה מזה אז נקרא שם מלא, לפי  הויבזמן שכתוב    הואדִכְּ
הַאי על שני פרצופים,   לֵאהוּא שֵם    דְּ פִין    מָּ עֵיר אַנְּ דִזְּ א וְּ כלָּ עַתִיק דְּ זהו שם מלא של עתיק מכל ושל ז"א, כי שם הוי"ה הוא בא"א ושם אלהי"ם הוא בז"א,    כידְּ

א כלָּ רֵי  וְּ לֵא אִקְּ אָרמלא, ומשמע    וכולו נקרא שם מלא, דהיינו רק בחיבור שני שמות אלו נקרא שם  הוּא שֵם מָּ א   וּשְּ רֵי לָּ לֵאשֵם   אִקְּ  מָּ
ובפשטות כוונת רבינו כאן ליג' מדות שהן בא"א ולא לט' שהן בזעיר וצ"ע כיון שגם בזעיר יש    * שמות לד ]יג מדות של רחמים אחרי חטא העגל[ במדבר יד ]ט מדות אחרי חטא המרגלים[   י

 ורב חסד מנין שהוא רומז דווקא לא"א.   



 מוהר"ן                                    פתח ר' שמעון ס                    קוטי       יל                 3עב: 

קמ. חסד"שבאמירת    \יא/נשא  ורב  אפים  סתם(   "ארך  חסד  בחי'  )שהם  מדות  חטא המרגלים  בט'   שאמר אחרי 
שהיא    "ואמת"הארת  רחמים הגדולים  ת בי"ג מדות שהם  ממדת "ורב חסד" הנזכרהתכווין משה רבנו להמשיך  

הרחמים הפשוטים של הקב"ה שבתורה, ועי"ז  נזכרת רק בי"ג מדות ועי"ז להמתיק משפטי הנהגת התורה שהן  
ישראל   על  שנתעורר  הדין  את  התורה  עללהמתיק  במשפטי  מדת   .שפגמו  המשכת  הוא  חסד"  ש"ורב  נמצא 
 , התורה שלנו שעי"ז נמתקים כל הדינים האמת לאמיתה מהכתר אל הנהגת משפטי 

הלומד את תלמידו הלכה אחת  התורה שלנו היא מצד מדת החסד ורחמים פשוטים של הקב"ה ולכן  כי  
שאם  הוא עושה עמו חסד חסד  נמצא  ממנו  מונע  עימו  לומד  כל    לא  צו(  )כתובות  כמו שארז"ל 

חסד ממנו  מונע  כאלו  מלשמשו  תלמידו  חכמים,[יב]   המונע  ושימוש  הלכות    .  בחי'  זה 
רב   מעשה  בבחי'  זה למעשה  תלמידו  עם  לומד  נמצא שמה שהרב  מהרב.  מקבל  שהתלמיד 

. וע"כ כשמעוררו עם איזה וזה חסד  זכה לידיעת משפטי התורת אמתכי ע"י לימוד התורה    בחי' חסד
כנ"ל, הוא בחי' חסד    ה' פעלך בקרב שנים חייהופנים של הע' פנים, שמלביש אותו בבחי'  

עוש  סתם ימי  שנות  בקרב  הזה  הוא  לעיללם  הזה  הפסוק  את  רבנו  שפרש  ע"י  כפי  כשמעוררו  אבל   .
בחי'   הוא  קדמוניות,  שנים  של  מעשיות  חסדסיפורי  המאירים   (יג )   ורב  גדולים  רחמים  דהיינו 

)שהיא    מהכתר אל מדת הרחמים הפשוטה של הקב"ה כדי לחון גם את מי שאינו ראוי עפ"י דיני משפטי התורה

אבל    תורת ארצה(אמת  שהשליך  הפניםהאמת  כל  כי  האר  ,  החסדים    לאמיתה  האמת  תדהיינו  וכל 
המוחין   השפעת  התורה    מקבלין משםדהיינו  משנים    )שמלביששבכתר    קדומהה מבחי'  מעשיות  בספורי 

שנמצאת בי"ג    "ואמת"וכמבואר בזוהר נשא קמ. הנ"ל שעיקר הארת אריך בז"א הוא הארת מדת    , ( קדמוניות
ה רבנו אמר מדות  ש. ועי"ש בזוהר שכשמ \יד/בט' מדות של ז"א  ה נזכרתרחמים שבאריך אנפין ואינ   מדות של

מדות אלה שבי"ג מדות של רחמים גדולים את  שתי  "ארך אפים ורב חסד" שבט' מדות, כיוון בהם להמשיך מ 

 :  שתאיר לרחמים הפשוטים שבט' תיקונים ,ששם "ואמת "מדת 

 
 ז אות 

דהיינו שצריך להתעורר מהשינה לבוא ליראה ועי"ז  ,ך שלם כיצד זוכים להתבוננותעד כאן ביאר רבינו מהל
 לאריכות ימים בחי' זקן דקדושה ועי"ז לעשירות ועי"ז להתבוננות. 

העיצה כיצד לשמור עצמו מתלמידים שאינם וועתה יבאר הסכנה שיש למי שעוסק לעורר בני אדם מהשינה. 
   הגונים.

 , הוא צריך לשמור שיחזרו להיות מורא שמים עליהם כראוי   אדםלעורר בני  הצדיק    כשעוסקו

כמבואר בתחילת תורה   עצמו מתלמידים שאינם הגונים, כדי שלא יהא נדבק בו מהרע שלהם

 
כַד  -נשא קמ:    עיין זוהר   יא א   וְּ ורָּ חִוָּּ א  קַדִישָּ נָּא  דִיקְּ יָּיא  גַלְּ ל וכשמתגלה דיקנא הקדוש הלבן של א"א להאיר בתיקוני דיקנא דז"א, אז    אִתְּ ל    כָּ כָּ וְּ נֵי  נֵי הָּ , הָּ

נַהֲרִין  יָּיןוּ כל אלו שערות של רחמים וכל אלו השערות של הדין שבדיקנא דז"א, כולם מאירים ברחמים גדולים של א"א,    מִתְּ סַחְּ ונרחצים ונמתקים מדיניהם    מִתְּ
מַאןבמימי החסד של הדיקנא דא"א,   ה בֵיה    כְּ ה דַהֲוָּ א מִמָּ א עֲמִיקָּ נַהֲרָּ חֵי בְּ סְּ אִתְּ בנהר עמוק שיש שם מים מרובים ויכול לרחוץ עצמו היטב מכל    שמתרחץ   כמידְּ

יָּימוּהלכלוך שהיה בו, הרומז על הדינים,   קְּ אִתְּ הוּ    וְּ רַ כֻלְּ לֵיתואז מתקיימים כל השערות של הדיקנא דז"א ברחמים,    חֲמֵיבְּ כַח    וְּ תְּ נמצא בהם דין,    ולאדִינָּא אִשְּ
כָּל ה   וְּ עָּ נֵי תִשְּ א   כַד' תיקוני דיקנא דז"א,  הטוכל אלו    הָּ הוּכשמאירים יחד מאורות של א"א,    נָּהֲרִין כַחֲדָּ רַחֲמֵי   כֻלְּ יָּין בְּ סַחְּ   ברחמי ם  אז כולם נרחצים ונמתקי   אִתְּ

גִין        א"א.    ך   וּבְּ נָּא    אָמַרולכך לפי שאמרנו שעל ידי המשכת הארת דיקנא דא"א בדיקנא דז"א חוזרים כולם לרחמים, לכן    כָּ א משֶה זִמְּ משה את    אמר  אַחֲרָּ
רַב חֶסֶד  יהומדות הרחמים פעם אחרת בפרשת שלח   להמתיק דיני דיקנא דז"א שיחזרו כולם למדות    "א,דאלהמשיך הארה מתיקוני דיקנא    כדי"ה אֶרֶך אַפַיִם וְּ

אִלוּהרחמים, ומדייק   אָמַר   וְּ א קָּ מדת "אמת", כמו שאמר בפרשת כי תשא בי"ג מדות של א"א, וטעמא בעי,    משהאמר    לא באלו המדות של פרשת שלח    אֱמֶת לָּ
ה  מִשּׁוּםואמר   מִלָּ א דְּ זָּ רָּ כִ   אִינּוּן,  הוא משום שסוד הדבר    דְּ ה מְּ עָּ פִיןתִשְּ עֵיר אַנְּ נָּהֲרִין מֵעַתִיק יוֹמִין לִזְּ ן דְּ אותם התשעה תיקוני דיקנא מהי"ג הנזכרים בפ' כי    ילָּ

כַד מא"א לז"א, לכן בהם כתיב ואמת, שהוא תיקון הז' שהוא סוד הארת הפנים המאירות לז"א,    המאירים   שאת נָּא    וְּ יָּינָּא אָמַר משֶה זִמְּ אבל כשאמר משה את    תִנְּ
ה פעם שנית בפרשת שלח,    מדות הרחמים עָּ הוּאז אמר רק תשעה תיקונים,    תִקּוּנִין אָמַר   תִשְּ אִינְּ פִין   תִקּוּנֵי     וְּ עֵיר אַנְּ חֵי בִזְּ תַכְּ מִשְּ נָּא דְּ והם תיקוני הדיקנא    דִיקְּ

נָּחֲתִיןיקנא דז"א,  כשמשה הזכיר את תיקוני ד   אלא "ב(,  סועטעמו בפ' שלח דף קסא    וארהנמצאים בז"א שאין בהם מדת ואמת )כמב  נָּהֲרִין    וְּ )דף מֵעַתִיק יוֹמִין וְּ
גִין"א ומאירות בו, על ידי שנתכוין משה להוריד הארת הט' תיקוני דיקנא דא"א להאיר בט' תיקוני דיקנא דז"א,  מא אז היו יורדות הארות    בֵיה  קמ ע"ב( ך  וּבְּ  כָּ
א   אֱמֶתקום אמרינן כי  מדת ואמת בתיקוני דיקנא דז"א, לכן בכל מ  שאיןולכך לפי   עַתִיקָּ יָּיא בְּ אכי אמת תלוי בעתיק שהוא א"א ולא בז"א,    תַלְּ תָּ הַשְּ א אָמַר   וְּ לָּ

דא"א היורדים ומאירים בז"א בהם יש    דיקנאולכך עתה בפ' שלח לא אמר משה ואמת, כי אין בז"א תקון הנקרא אמת, אלא בהארת הט' תיקוני    משֶה וֶאֱמֶת
 תקון ואמת. 

 כח אות ג', תורה ב' תנינא אות ב', וס' תנינא תורה    יב 

 עיין זוהר נשא קמ:    יג

מבואר  יד מדות    הטעם  ג'  עוד  וכן  ואמת  מדת  להזכיר  למשה  כח  היה  שלא  בשקריהם  גרמו  שהמרגלים  ע"ב  סוף  קסא  דף  שלח  בזוהר 
 אחרות שחסרות בט'.
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כיון אלא    ,ק הנ"ל מהרע של התלמידזֶׁ י מהראיה שמביא רבינו מחולין משמע שאינו הֵ   [טו]   , שלא יזיק לונט
אומר תורה  הבואר בתורה קלד שלמלמד, וזה דומה יותר למ  מזיקזה    ,שמלמד למי שאינו מכיר במעלת התורה 

, וכן מבואר בתורה מז תנינא שכשמלמד חכמתו לריקפי  יטכי משליך    גורם לרב ניאוף  ,מדרגת התלמידגבוה מ 

למלמד פגם  הוא  לאו  ואם  מדרגתו  לפי  אלא  אחד  כל  ישמע  שלא  באופן  רק  ללמד  , כמשארז"ל  שצריך 
וכו'כל המלמד לתל  \טז/(.)חולין קלג טובה  מיד שאינו הגון  אדמה  על  חומץ  לזורק  ודומה   ,דומה 

 \יז/ . וכן אסרו חז"ל )שבת קח(עי"שהנם,  י וענשו ג  ,וכאילו זורק אבן למרקוליס  ,ללובש בגד בלוי ביום קר
  למען תהיה תורת ה' בפיך   [יח]  על עור בהמה טמאה שנאמרלין וספר תורה ומזוזות  י תפ לכתוב  

המצוות שכל  זה  מפסוק  ששיךה  ולמדו  אותן    \יט/ יכן  לקיים  לפיך צריך  המותר  שמותר    מן  בדבר  דהיינו 

הלומד ילד למה הוא דומה לדיו    )ד' כ'(   כמבואר באבות  הוא בחי' כתיבה. וכשלומד עם אחר  לאכילה

חדש ניר  על  התלמיד  כי הלשון הוא    \כ/ הכתובה  לב  על  הכותב  סופר  עט  לשוני עט סופר  בחי'  כמו 
כתבם על לוח    [כב] כמ"ש )משלי ג(שנחקק ונכתב על לב התלמיד,    \כא/ )תהלים מה(   מהיר
. וע"כ צריך שלא יהיו דבריו נכתבין על בחי' עור בהמה  \כג/ כי כח הזוכר הוא במדמה שבלב  לבך

וכאן אומר שהוא חסרון    ,מזיקהטעם כי  לעיל אמר  אע"פ ד  \כד/ תלמיד שאינו הגון לב של  טמאה, היינו  

 .  אסמכתאשהפסוק הכוונה  ,גזרת הכתוב מן המותר בפיך מ

 
   ריש וסוף אות א' ובתורה קלד ותורה מז תנינא   עיין גם לעיל תורה נט  טו

בחלמא    .חולין דף קלג   טז כ'(  אקריוה לרב ספרא  רע )משלי כה  על לב  בשירים  נתר ושר  על  חומץ  ביום קרה  בגד  בלוי    מעדה  בגד  פירוש 
ירים ללב  שאינו ראוי ללבישה דאינו מועיל ביום קר הוא כחומץ על אדמה רכה שעושים ממנה כלים והחומץ מקלקל אותה, לשני דברים אלה דומה מי ששר בש

ומבואר שם שזה נאמר על רבא שלא הבין את דברי רב יוסף במה שאמר שת"ח ישראל  וכו'...  אתא לקמיה דרב יוסף  .יינו מלמד לתלמיד שאינו הגון רע דה
הכהן   ברשות  כהונה  מתנות  מישראל  לבקש  יכול  דקרא  ...  שדחוק  ופשטיה  דימי  לרב  אביי  וגו'  א"ל  קרה  ביום  בגד  בשונה  מעדה  א"ל  כתיב  במאי 

כל חושך טמון לצפוניו  )איוב כ' כו( " שאינו הגון דאמר רב יהודה אמר רב כל השונה לתלמיד שאינו הגון נופל בגיהנם שנאמר  לתלמיד  
באהלו  שריד  ירע  נופח  לא  תלמיד רע באהלו"  תאכלהו אש  לו  שיש  ת"ח  שריד באהלו דהיינו  שירע  בגיהנם מי  שיפול  ת"ח    דהיינו  שריד אלא  ואין 

ה'(  שנאמר   ג'  קורא ו)יואל  ה'  אשר  שנאמר    .  בשרידים  למרקוליס  אבן  כזורק  הגון  שאינו  לתלמיד  השונה  כל  רב  אמר  זירא  רבי  אמר 
 " ח'(  כו  כבוד )משלי  לכסיל  נותן  כן  במרגמה  אבן  י'(    " כצרור  כח  )ושם  ינחלו  כבוד חכמים  לה(  ג'  )משלי  שנאמר  תורה  כבוד אלא  ]ואין 

כאילו זורק אבן למרקוליס שנאמר    שאינו מכיר בטובה זוהעושה טובה למי שאינו יודעה    ותמימים ינחלו טוב.  אמר רבי חמא בר חנינא כל 
 : כי אינו מכיר טובה  לא נאוה לכסיל תענוג )משלי יט י'(  וכתיב  כצרור אבן וגו'[  

צמו לפעור וזורק  כי ידוע הפוער ע   -סוף אות ו' קונטרס ראשון    יושר דברי אמת בין תלמיד שאינו הגון ומרקוליס עיין ספר    להבין הקשר 
פי שכיון לבזותו כיון שעבודתה בכך אף על פי שהוא מכווין לבזותה היא מקבלת מזה כבוד ומתגדלת כיון   אבן למרקוליס חייב אף על 

אדם לומד תורה לתלמיד שאינו הגון הכוונה להדביקו בה' ולהסיר מלבו גבהות לבו ולשרש אחריה    , שזה עבודתה, וכדומה זה ממש אדם 
כ  הלב  ענוה מן  ומלבשתו  פ"ו[  ]אבות  מקבל    .משרז"ל  יותר  ח"ו  אזי  הגון  שאינו  תלמיד  הוא  ואם  בזה.  לב התלמיד  להשפיל  מכוון  נמצא 

נמצא    , רק לשמו בלבד שיהיה מופלג בתורה חריף ובקי   , ואין כוונתו כלל לשם שמים   , גבהות הלב מן הלימוד מפני שרוצה להיות למדן 
 הוא מגביה א"ע בזה ממש דומה כזורק אבן למרקוליס כנ"ל והבן:   ,ו להשפיל לבבו אף על פי שרבו מכוין בדברי תורה שלומד 

קח.  יז ונכרכות    -  שבת דף  שלהן  וטרפות  נבלות  עור  גבי  ועל  טהורה  חיה  עור  גבי  ועל  טהורה  בהמה  עור  גבי  על  תפילין  כותבין  ת''ר 
בשערן ונתפרות בגידן והלכה למשה מסיני שהתפילין נכרכות בשערן ונתפרות בגידן אבל אין כותבין לא על גבי עור בהמה טמאה ולא  
על גבי עור חיה טמאה ואינו צריך לומר על גבי עור נבלה וטרפה שלהן ואין נכרכין בשערן ואין נתפרות בגידן וזו שאילה שאל ביתוסי  

מדבר המותר    " למען תהיה תורת ה' בפיך " ט{  -אחד את ר' יהושע הגרסי מניין שאין כותבין תפילין על עור בהמה טמאה דכתיב }שמות יג 
יכתבו   ,בפיך  אל  וטרפות  נבלות  עור  גבי  על  מעתה  אחד    .אלא  למלכות  הריגה  שנתחייבו  בני אדם  לשני  למה''ד  משל  לך  א''ל אמשול 

-הרגו מלך ואחד הרגו איספקליטור( איזה מהן משובח הוי אומר זה שהרגו מלך אלא מעתה יאכלו אמר ליה התורה אמרה }דברים יד 
 כא{ לא תאכלו כל נבלה ואת אמרת יאכלו א''ל קאלוס: 

 שמות יג ט'  יח 

 .אבל כגון אתרוג שלא יהיה ערלה או טבל וכיו"ב   ,הכוונה לפדיון פטר חמור או לא תחרוש בשור וחמור וכיו"ב   פשיטא שאין  יט
ד   כ פרק  לֶׁ   אבות  יֶׁ הַלּוֹמֵד  אוֹמֵר,  אֲבוּיָה  ן  בֶּׁ ע  ָ אֱלִיש  יוֹ  )כ(  לִדְׁ ה,  דוֹמֶׁ הוּא  מָה  לְׁ זָקֵן  הַלּוֹמֵד  וְׁ  . חָדָש  יָר  נְׁ עַל  תוּבָה  כְׁ יוֹ  לִדְׁ ה,  דוֹמֶׁ הוּא  מָה  לְׁ ד 

יָר מָחוּ  תוּבָה עַל נְׁ  ק.כְׁ
וֹנִי עֵט סוֹפֵר מָהִיר:   תהילים פרק מה   כא ש  ךְׁ לְׁ לֶׁ מֶׁ י לְׁ בָר טוֹב אֹמֵר אָנִי מַעֲש ַ י דָּ  )ב( רָחַש  לִבִּ

 קולמוס כמו בעט ברזל )איוב י"ט(   -עט    -  מצודות ציון

ולא ישמיט מלה אחת    -עט סופר מהיר    -  מלבי"ם כמו שהסופר המהיר במלאכת הכתיבה )שטענעגראף( יעתיק בעט כל דברי המדבר 
מעתה    -מדברים אשר שמע, כן לשוני שהוא עט סופר של הלב, תעתיק כל מחשבת הלב, ותוכל לדבר כל אשר דבר הלב בדבור ההגיוני  

 ( מתחיל את השיר: 
 ובמשלי ז' ג'  כב 

שער נ' פ"י שכח הזוכר הוא במדמה שבמח אבל ידוע שהמדמה דהיינו כח הדמיון הוא בחלק המגושם שבמוח כמבואר    מבואר בע"ח   כג
הוא  בת בלק"ה שהמדמה  מהלכי השכל להתפעלות הלב כמבואר  הוא המדמה את  כי  יצה"ר  נקרא המדמה  כן  נד שעל  ותורה  ורה כה 

 שליח השכל לעורר את הלב להתפעלות כי בלב שייך רק התפעלות והרגש גשמי. לכן כל כוחות המדמה מיוחסות אל הלב.  
ה   -  תענית דף ז.  כד יפוצו מעינותיך חוצה וכתיב }משלי ה -רבי חנינא בר חמא רמי כתיב }משלי  יהיו לך לבדך אם תלמיד הגון  -טז{  יז{ 

 .הוא יפוצו מעינותיך חוצה ואם לאו יהיו לך לבדך 



 מוהר"ן                                    פתח ר' שמעון ס                    קוטי       יל                 5עב: 

ר ודם להיות נשמר בעצמו שלא ישמעו תלמידים שאינם הגונים ממנו. ולזה אך א"א לבש
ללמוד לימודו  שיהיה  תורה  צריך  תלמוד  מצוות  לקיים  ללמד    וללמד  דהיינו  עמ"נ  שלומד  דהיינו 

תורה    ולשמור  לאחרים שאסרה  ממה  עצמו  לשמור  עמ"נ  שלומד  עמ"נ   ולעשות דהיינו  שלומד  דהיינו 

עשה המצוות  ה  \כה/ לעשות  התורהוכל  ק"ש  [כו]   ,וראות  של  בברכה  חז"ל  לשון  פשט  רבינו   ,זה  כוונת  אבל 
שמחלק   ההמשך  עפ"י  לשנים  נראה  חז"ל  לשון  וללמ"את  ולעשות"ועוד    "דוללמד  המכוון    "לשמור  ועיקר 

זה   תלמידושדהיינו    "ולעשות"  "ללמד"שבהם  עם  למודו  "ללמד"  ע"י  עשאו    דהיינו  כאלו  יהיה 
כי    וכאלו עשאו לדברי תורהועשה אותו בעל דעת    דהיינו שבנה לו מח  ",דהיינו "לעשות  \כז/ לחבירו

תורה לשון הוראה מהחייבת ורק מי שלומד עמ"נ לעשות הוא הופך את דברי התורה מדיבור בעלמא לדיבור  

כל המלמד בן חבירו תורה  אמר  יש לקיש  ר  \כט/ כשרז"ל )סנהדרין צט ע"ב(  \כחלהוראה למעשה/
וכו'   מאכאלו עשאו  אמר  ולמד  ור"א  ה(  יב  )בראשית  בחרן  עשו  אשר  הנפש  וכאלו עשאו לדברי ת 

 . [ל]  ולמד מושמרתם את דברי הברית הזאת ועשיתם אותם )דברים כט ח(  תורה וכו'
של  הזכרון  בכח  נכתבין  דבריו  יהיו  שלא  אותו,  שומר  הש"י  אזי  זו,  בכוונה  וכשלומד 

לומד עמ  התלמיד שאינו הגון  עצמו  בכבוד  נרשם שכיון שחפצו  לא  לכן  ולהתייהר  וחכם  רב  להקרא  "נ 

כיצד הוא   \לג/[לב]   , רק יהיו נשכחין ממנו\לא/ וללמוד כדי ללמד  בליבו מה שהוא על מנת לעשות ולקיים
שמשה    עיין פרפראות לחכמה אות יב שזה ע"י שמביא עליו מחלוקת וכמבואר בלק"ה מנחה ו' יא  .שומר אותו

את ה להרחיק  כדי  הלוחות  רברבינו שבר את  הביאה    ,ערב  הלחות  ח' ששבירת  אות  בסוף  לקמן  מבואר  וכן 
ועי"ז נגרם כל המחלוקות שבישראל שעל ידם נתרחק   .כדי שתשתכח התורה ממי שאינו ראוי   שכחת התורה.
היינו לבחי' חיים ע"י שיזכו ד  ,אלה לחיי עולם  ,ואלה יקיצו  ,וזה בחי' הכתוב בדניאל אלה יקיצו  מי שאינו ראוי.

פה עקרות דהיינו לידת היראה. ואלה    רועי"ז להתי   ,דהיינו רוח ממללא שהיא נפש חיים  ,למיםי פה א  רלהתי
)משמע שגם   יקיצו לשעה קלה אבל ע"י החרפות שישמעו שמחרפים את הצדיק תיהיה יקיצתם לחרפות עולם.

 
מילות חסדים כדאיתא בגמ' ברבא ואביי שאביי עסק גם בגמ"ח ורבא רק בתורה  על אבות ד' ה' שפירש לעשות דהינו ג   ועיין ברטנורא   כה 

 לכן אביי האריך ימים יותר.

 מתוך ח' הנזכרות בברכה שניה שלפני ק"ש. ועיין אבות ד' ה' הלומד עמ"נ לעשות וכו'   הן ד' לשונות   כו

תּוֹרָה עַ מ" )   ד פ" אבות   נוֹ( אוֹמֵר, הַלּוֹמֵד  מָעֵאל )בְּׁ ְׁ י יִש  יקִין  ה( רַבִּ פִּ וֹת, מַסְׁ נָת לַעֲש  הַלּוֹמֵד עַל מְׁ וְׁ ד.  לַמֵּ וּלְׁ מוֹד  יָדוֹ לִלְׁ יקִין בְּׁ פִּ מַסְׁ ד,  לַמֵּ נָת לְׁ ל מְׁ
וֹת.   לַעֲש  מוֹר וְׁ ְׁ ד לִש  לַמֵּ מוֹד וּלְׁ יָדוֹ לִלְׁ  בְּׁ

ש  צ"ע מדוע   כז בלב  כוונתו לומר שילמד אותו  ואולי  בחבירו.  וסיים  בתלמידו  רגליו  ל פתח  על  שיעמידו  בבחי'  ם עד  להיות חכם כמוהו 
 תלמיד חבר. ולא שישאר תלמידו התלוי בו תמיד. דהינו שמלמד בשפלות ויורד אל התלמיד ומלמדו בעין יפה.

שדיבור לך לך הוא בת קול הנמצאת בעולם תמיד אלא שאברהם אבינו התייחס אליה כהוראה ע"י שלמד עמ"נ    בשפת אמת כמבואר    כח
 נאמר הצווי הזה.לעשות לכן נכתב בתורה כאילו רק לו  

אמר ריש לקיש כל המלמד את בן חבירו תורה מעלה עליו הכתוב כאילו עשאו שנאמר ואת הנפש אשר עשו בחרן    -  :סנהדרין דף צט   כט
רבא אמר כאילו עשאו    .רבי )אליעזר( ]אלעזר[ אומר כאילו עשאן לדברי תורה שנאמר ושמרתם את דברי הברית הזאת ועשיתם אתם 

אמר רבי אבהו כל המעשה את חבירו לדבר מצוה מעלה עליו הכתוב כאילו עשאה    .    תם אותם אל תקרי אותם אלא אתם לעצמו שנאמר ועשי 

וכי משה הכהו והלא אהרן הכהו אלא לומר לך כל המעשה את חבירו לדבר מצוה מעלה עליו הכתוב כאילו   בו את היאר  שנאמר ומטך אשר הכית 
 עשאה: 

ת הנפש אשר עשו בחרן )בראשית יב ה( ור"א אמר כאילו עשאן לדברי תורה ולמד מושמרתם את דברי הברית הזאת ועשיתם אותם )דברים כט  ר"ל אמר כאילו עשאו ולמד מא   ל 
 ח(

 שרוצה להיות רב שאומר תורה ברבים אבל אין כוונתו ללמד אלא כדי שיכבדו אותו ולא עשיית תלמידים היא סוף כוונתו.  כי אע"פ   לא
 ולק"ה מנחה ו' יא   ז תנינא עיין לקמן תורה מ   לב 

ו    -  ליקוטי הלכות או"ח   לג יא  הלכות תפלת המנחה הלכה  רַחֵק    -אות  הִתְׁ לְׁ אוּיִים  רְׁ ֶׁ ש  רַחֲקִים אוֹתָם  נִתְׁ יקִים  דִּ הַצַּ ין  בֵּ ֶׁ ש  ת  מַחֲלֹקֶׁ דֵי  יְׁ עַל  י  כִּ

חוֹבְׁ  חִינַת  בְּׁ  , ש  מַמָּ ץ  לָאָרֶׁ חוּץ  ל  ֶׁ ש  מֹחִין  חִינַת  בְּׁ הֵם  ם  הֶׁ לָּ ֶׁ ש  מֹּחִין  ֶׁ י  ש  כִּ  , רַךְׁ בָּ יִתְׁ ה'  בוֹד  כְׁ בִּ אֹד  מְׁ מוּ  גְׁ פָּ ֶׁ ש  מֵחֲמַת  עַצְמָן לִים,  כְבוֹד  ב ִ י    .חֲפֵצִים  כִּ
גוּ  ים פְּׁ ִ ם אֲנָש  אִים גַּ בָּ ֶׁ נוּ ש  ן, הַיְׁ קֵּ תַּ הִתְׁ רוֹצִים לְׁ לִים וְׁ ל הַחוֹבְׁ אִים כָּ יוֹן בָּ לְׁ וֹפֵעַ הַנֹּעַם הָעֶׁ ש ּ ֶׁ ש  חִינַ כְּׁ ם בְּׁ הֶׁ לָּ ֶׁ מֹּחִין ש  ֶׁ ן.  מִים ש  קֵּ תַּ הִתְׁ רוֹצִים לְׁ לִים וְׁ ת חוֹבְׁ

קֵל גַּ  קַלְׁ לוּ לְׁ נָם יוּכְׁ תַקְּׁ בָם וּלְׁ קָרְׁ צוּ לְׁ אִם יִרְׁ אֹד, וְׁ קָלִים מְׁ קֻלְׁ נָם, אַךְׁ הֵם מְׁ תַקְּׁ אי הָיָה רָאוּי לְׁ וַדַּ דֵי  וּבְׁ ה עַל יְׁ ֶׁ מֹש  אֵרַע לְׁ ֶׁ מוֹ ש  "ל, כְּׁ נַּ עִימִים כַּ ת הַנְּׁ ם אֶׁ
הִיא טוֹ  ן  כֵּ רַב. עַל  ב  ְׁ הָעֵרֶׁ קֻש  וְׁ פֵקוֹת  ם סְׁ תָּ דַעְׁ בְּׁ לִים  זֶׁה נוֹפְׁ דֵי  יְׁ עַל  ֶׁ ים ש  יִּ הָאֲמִתִּ יקִים  דִּ הַצַּ ת עַל  מַחֲלקֶֹׁ ש   יֵּ ֶׁ ש ּ דוֹלָה מַה  גְּׁ רַחֲקִים אוֹתָם  בָה  נִתְׁ וְׁ יוֹת 

וּמִ  רָחוֹת  וּטְׁ וִיגִיעוֹת  יוֹנוֹת  זְׁ בִּ לִים  סוֹבְׁ ת  אֱמֶׁ בֶּׁ הַחֲפֵצִים  אוֹתָם  וְׁ רַחֵק.  הִתְׁ לְׁ אוּיִים  בִים.  הָרְׁ קָרְׁ ף    תְׁ כֶׁ תֵּ ים  ִ יש  גִּ וּמַרְׁ רוֹאִים  הַכֹּל  הָיוּ  אִם  אי  וַדַּ בְּׁ י  כִּ
ם  ָ מִש ּ ת  כֶׁ ֶׁ ש  מְׁ נִּ ֶׁ ש  הַתּוֹרָה  עִימוּת  נְׁ אַחַר  רַק  רָצִים  הַכֹּל  הָיוּ  יוֹן,  לְׁ הָעֶׁ הַנֹּעַם  עַת  פָּ ְׁ הַש  תִיקוּת  מְׁ עִימוּת  עִ נְׁ נְׁ אֵיזֶׁה  ךְׁ  ָ ש  מְׁ נִּ ֶׁ ש  כְּׁ ה  חִלָּ תְׁ בִּ ן  כֵּ עַל  וְׁ ימוּת  . 
עִימ  נְׁ אַחַר  יָרוּץ  לּאֹ  ֶׁ ש  תִי  פֶּׁ מִי  י  כִּ ם,  ָ מִש ּ לִינֹק  וְׁ קָרֵב  הִתְׁ לְׁ חֲפֵצִים  ֶׁ ש  ה  בֵּ הַרְׁ צִים  קוֹפְׁ צָאִים  נִמְׁ רוֹצִים  הַתּוֹרָה  הֵם  בִים  קָרְׁ תְׁ הַמִּ אֵלּוּ  אֲבָל  זֶׁה.  כָּ וּת 

חֲפֵ  הֵם  וְׁ מִים,  דָּ פִיכַת  ְׁ וּש  יִסּוּרִים  לִי  בְּׁ עִימוּת  מֵהַנְּׁ ם.  לֵהָנוֹת  הֶׁ לָּ ֶׁ ש  אֲווֹת  הַתַּ כָל  וְׁ בוֹד  הַכָּ ל  כָּ ם  לָהֶׁ ה  יֶׁ יִהְׁ גַם  וְׁ הַתּוֹרָה  עִימוּת  נְׁ ם  עֲלֵיהֶׁ ע  פַּ ְׁ יֻּש  ֶׁ ש  צִים 

ב  הַכָּ גַם  פְּׁ דֵי  יְׁ עַל  הָיָה  ה  חִלָּ תְּׁ בִּ קוּלָם  קִלְׁ ר  עִקַּ ֶׁ ש  יוֹתֵר  בְּׁ קָלִים  קֻלְׁ הַמְׁ לִים  הַחוֹבְׁ גַם  פְּׁ חִינַת  בְּׁ הוּ  זֶׁ בִּ וְׁ מוּ  גְׁ פָּ ֶׁ ש  רַךְׁ  וֹד,  בָּ יִתְׁ ה'  בוֹד  בוֹד  כְׁ וְרָדְפו  אַחַר כ ְ

הַתּוֹרָ   עַצְמָן. בֹאָר בְּׁ מְּׁ ֶׁ מוֹ ש  לִים כְּׁ חִינַת חוֹבְׁ הֵם בְּׁ ֶׁ ש  ש  ץ מַמָּ ל חוּץ לָאָרֶׁ ֶׁ חִינַת מֹחִין ש  לוּ לִבְׁ דֵי זֶׁה נָפְׁ עַל יְׁ ֶׁ ן  ש  קֵּ תַּ הִתְׁ אִים לְׁ בָּ ֶׁ ש  ו כְּׁ ָ ש  גַם עַכְׁ "ל. וְׁ ה הַנַּ

עֲדַיִן ב ִ  עַצְמָן.רוֹצִים  ֶׁ   כְבוֹד  ש  ת,  מַחֲלקֶֹׁ ש   יֵּ ֶׁ ש  טוֹבָה  הִיא  ן  כֵּ עַל  "ל.  כַנַּ וְׁ עִימִים  הַנְּׁ ת  אֶׁ ם  גַּ קֵל  קַלְׁ לְׁ כוֹלִים  יְׁ אֵלּוּ  כָּ מֹחִין  ן  כֵּ עַל  אִים  וְׁ בָּ זֶׁה  דֵי  יְׁ עַל 

קָרֵב   הִתְׁ ה לְׁ ל הָרוֹצֶׁ דֵי זֶׁה כָּ עַל יְׁ ֶׁ פֵקוֹת ש  יוֹת וּסְׁ ְׁ בוֹד עַ קֻש  זֶׁה    צְמוֹ צָרִיךְ לְהַפְקִיר כ ְ אֵינוֹ יָכוֹל לַעֲמֹד בָּ ֶׁ ה. וּמִי ש  בֵּ מִים הַרְׁ פִיכַת דָּ ְׁ יוֹנוֹת וּש  זְׁ בֹּל בִּ לִסְׁ וְׁ
כַ  עִימִים וְׁ ת הַנְּׁ קֵל אֶׁ קַלְׁ לּאֹ יְׁ ֶׁ דֵי ש  כָבוֹד, כְּׁ ה עֲדַיִן בְּׁ רוֹצֶׁ ֶׁ חִיקוֹ מֵאַחַר ש  הַרְׁ אי רָאוּי לְׁ וַדַּ רַחֵק, וּבְׁ "ל: מִתְׁ  נַּ
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 בוודאי אפילו שאינו הגון מתעורר לתשובה לשעה קלה  והביאור כי   .לזמן קצרתלמיד שאינו הגון יקיץ עכ"פ  
      ( )ועיין פל"ח הנ"ל(  אבל כשהולך ממנו אזי הרע שבו משכיח ממנו וחוזר לסורו  ,ע"י הצדיק

כיצד  צ"ע  ו בדבריו  נתבאר  ולעשות,  נעשה  לא  לשמור  וללמד  ללמוד  מנת  על  עימהם  שלומד  ע"י  זה  כי כל 
עליו,  של הזקן הצורר  קת  הסיבה למחלו  וז  אבל בנגלה לא  ,"מ עליוסיבת החריקת שן של הסעיקר  אע"פ שזו  

הגון כי כל רצונו   ואולי אפשר לקרב קצת לשכל כי ע"י שלומד עמ"נ לקיים זה בעצמו רחוק מלב תלמיד שאינו
על לוח ליבו.    םכ לומד עמ"נ להחכים ולהתייהר ולא עמ"נ לעשות. ולכן לא נרשמים הדברי בכבוד עצמו שע"

 נו.ונשכח ממ

וס שיחתו  שיהיה  צריך  מעשיות,  סיפורי  ע"י  לעורר  הלימוד  ייפורוכשעוסק  בבחי'  ג"כ  ו 
כנ"ל.   ולעשות  ללמוד  דהיינו  ש הנ"ל,  צריך באע"פ  הלמעשה  את  למצא  יותר  קשה  מעשיות  ספורי 

  .לחפש ולהשתדל בזה

שכל מה שצריכין  רמז  ( שיחתן של ת"ח צריכין לימוד, דהיינו  :)ע"א יט   מאמר חז"לוזה בחי'  
הלימוד, ללמוד    אל  מנת  וללמד  דהיינו  ועל  בחי'    ,לעשותלשמור  שיחתו שהוא  אל  ג"כ  צריכין 

   : סיפורי מעשיות כנ"ל
מז(  וזהו לתרוועלֵ   \לד/)יחזקאל  ועלֵ פהיהו  )שם  .  רז"ל  כמ"ש  ת"ח,  שיחת  בחי'  זה  יהו, 

 אפי' שיחת רמז שלא מבעי הפרי דהיינו דברי תורה של ת"ח אלא  [  לז]  יהו לא יבולועלֵ   \לו/[לה] בע"א( 
ה בפירוש  תמאד שא"א לדבר או  השיש בכוחו להלביש תורה גבוה   צריכין לימוד כנ"ל  ת"ח וכו'  חולין של

 .  פורי מעשיותי אלא בלבוש של שיחות חולין דהיינו ס
שצריך להזהר שספורי המעשיות שמספר ירשמו רק בזכרון רמז להתיר פה, היינו נוטריקון , לתרופהוזהו 

הגון  שיח  תלמיד  בבחי'  היא  כששיחתו  כי  לפיך.  המותר  מן  לימוד,    לחתובחי'  צריכין  ת"ח 
נשמר מן כנ"ל, אזי  כך בסיפור מעשיות  ולעשות    ללמוד וללמד לשמורכמו שבלימוד צריך  היינו  

שדרשו    ,מן המותר לפיך כנ"ל  כתיבה על עור בהמה טהורה  תלמידים שאינם הגונים, שזהו בחי' 

קח.    מראבג  עור בהמה טמאה  מנין שאין כותבין  שבת  יג  וכו'תפילין על  }שמות  ט{ למען תהיה  -דכתיב 

 :  כנ"ל תורת ה' בפיך מדבר המותר בפיך

 
 ח אות 

כאן מסיים רבנו לבאר כיצד זוכים ע"י ספורי מעשיות לבוא ליראה הנ"ל שזוכים לה ע"י פקידת עקרות כנ"ל. 
יינו שלידת היראה מתאפשרת רק ע"י  ף כאן מה שלא נזכר לעיל שקודם לזיווג הגוף יש זיווג הנשיקין דהומוסי 

  .שקדם לה הדיבור בכח
והביאור נ"ל שהדיבור הוא דבורי אמונה לפניו ית' בכח שעי"ז בא לאמונה חזקה כמבואר בריש תורה מד 

ינו שלימות ההסתכלות אליו ית' כמבואר בתורה  תנינא הודיע אמונתך בפי ושלימות האמונה היא הבטחון דהי
ראה היא השגת נוכחותו ית' באספקלריא  י נגדי תמיד ובטחון כזה הוא כלי הולדת היראה כי עו וזה שיויתי ה' ל

מציאותו ית' ניצב עליו שנופל עליו יראה עצומה וזה בחי' אין לגבי משה יראה   רגישהמאירה שכל כך מ
 מילתא זוטרתי. 

להתיר פה   נוטריקון   ועליהו לתרופהזה    על פסוק  [מ]\לט/(.שדרז"ל )סנהדרין ק  מהוזה בחי'  

דהיינו  עליהו  בחי'  וע"י  פליגי  דלא  כדרכו תמיד  לומד  ורבינו  פה שלמטה  או  שלמעלה  פה  בגמ' אם  ונחלקו 

 
עַ   יחזקאל פרק מז  לד בַכֵּ )יב( וְׁ יו יְׁ ָ יוֹ לָחֳדָש  רְׁ לאֹ יִתֹּם פִּ ל עֵץ מַאֲכָל לאֹ יִבּוֹל עָלֵהוּ וְׁ ה וּמִזֶּׁה כָּ פָתוֹ מִזֶּׁ ה עַל ש ְׁ חַל יַעֲלֶׁ ש   ל הַנַּ דָּ קְׁ י מֵימָיו מִן הַמִּ ר כִּ

הָיָו   אִים וְׁ ה יוֹצְׁ הָיָה \ הֵמָּ רוּפָה: \ }וְׁ עָלֵהוּ לִתְׁ מַאֲכָל וְׁ יוֹ לְׁ  { פִרְׁ
 לשון כלשון רבינו צריכה לימוד אבל בע"ז יט: הלשון צריכה תלמוד ועיין סוכה כא: שם ה   לה 

יט   לו דף  זרה  רב  ו   -  :עבודה  אמר  המנונא  רב  אמר  אבא  בר  אחא  רב  אמר  לה  ואמרי  רב  אמר  אדא  בר  אחא  רב  אמר  יבול  לא  עלהו 
 שאפילו שיחת חולין של ת"ח צריכה תלמוד שנאמר ועלהו לא יבול 

הוי דבר קל    -ועלהו        יכה תלמוד כדי להתלמד לדבר בלשונם שהוא בלשון נקיה ועושר ומרפא:של חכמים צר  -שיחת חולין    -  רש"י
 שבאילן וכתיב לא יבול כלומר לא ילך לאיבוד: 

 תהלים א' ג'  לז

 שיחת )כלשון הגמ' אבל צ"ע כי שם ההמשך צריכה לימוד וכאן צריכין(  –שיחות, מתרצו    -גם בדפו"ר ותרלד   לח 

עלהו לתרופה רבי יצחק בר אבודימי ורב חסדא חד אמר להתיר פה של מעלה וחד אמר להתיר פה של מטה  מאי ו   -  .סנהדרין דף ק   לט
איתמר )נמי( חזקיה אמר להתיר פה אילמין בר קפרא אמר להתיר פה עקרות רבי יוחנן אמר לתרופה ממש מאי לתרופה רב שמואל בר  

 נחמני אמר לתואר פנים של בעלי הפה 
 שלמי שקלים פ"ו ה"ב ושיר השירים רבה ד' ד'וגם במנחות צח. וירו   מ
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נעשה מן העלים   ולהתיר פה עקרות  ועי"זלהתיר פה אלמים    סיפורי מעשיות  פרש"י שיהיו אוכלות 

 . \מא/ פקדיתספורי מעשיות ותקרא הכי נמי אפשר שאשה  ,יולדותו
ועליהו לתרופה  כי עי"ז שמעורר בני אדם משינתם ע"י סיפורי מעשיות, שזהו בחי'  והביאור  

בבחי' שמעתי   כי מתעורר ונעשה שומע ונכנס בו יראה  כנ"ל, עי"ז נעשה בחי' להתיר פה אלמים וכו'
"ז בא לאמונה גדולה יותר עד מדת הבטחון ועי"ז נולדת היראה  ועי אליו ית'  ועי"ז נעשה מדבר    שמעך יראתי 

הנ"להגדו וזקן  עיור  נעשה  ידה  שעל  שומעים  לה  היו  ולא  שינה,  בבחי'  כשהיו  מקודם  כי   .
התעוררות החכם, ולא היה נשמע לאזניהם דבריו, כי זכאה מאן דמליל על אודנא דשמע 

לכן כשהיו בבחי'    ,בכוחו לשמוע לא פועל בו כלום  רוצה לומר שדיבור אל מי שאין   \מב/:{זוהר תצוה קפו}

, אבל הם היו כחרשים ולא היו שומעים כלל. ומחמת זה לא היה  שינה לא שמעו דברי החכם
  \ מד/תרומות פ"א ע"ש}  \מג /אפשר להם לדבר, כי סתם חרש הוא שאינו שומע ואינו מדבר

ב לדבר :{חגיגה  יכול  אינו  דהיינו מחמת שאינו שומע  שמעו  ,  למד  כיון  לא  דיבור  שמע  לא  לם 

החכם  \מה/ לדבר שמעוררו  ועכשיו  מעשיות  .  דבריוע"י  דעת  ושומע  ממנו  יכולים  ומקבל  אזי   ,
 :  פתח פיך לאלם. וזה בחי' להתיר פה אלמים, וזה בחי' )משלי לא( דיבור בדעת לדבר

כי זה יקא  ונקט עקרות די ,  \מו/דהיינו לידת היראה כנ"ל באות ה'  הוא בחי' להתיר פה עקרותועי"ז  

עכשיו לכן  חרשים ואלמים,  ישנים  כ"כ זה זמן רב שהיו    שהיה מצומצם אצלםבדעת  הדיבור  
גדול בכח  יוצא  הוא  הדיבור,  היראה)  כשיוצא  לגבי  ה'  באות  קג(  [מז] ( כנ"ל  )תהלים  בבחי'   ,

יוצא בכח  גיבורי כח עושי דברו יה   דהיינו שהדיבור  דייקא שלא  יורה כחי )בכח  ץ ה בבחי' טיפה שאינה 

וכשזוכה לדיבור בכח כראוי אזי הוא   \מח/ שינה נבחנת בדיבור אל הש"י ה מ  התעוררותה דהיינו ש     .אינו מוליד( 
הדבורים שאדם מדבר בכח, הם עצמן הדבורים של הקדוש ברוך הוא. שועיין תורה מח  גדול שיכול להוליד.    

 "כח מעשיו" )תהלים קי"א(.  )ישעיה נ"א(: "ואשים דברי בפיך", כי הם עצמם דבר ה', והם 'וזה בחי 
הכח   שהוא   הדיבורשל  וזה  לבטחון  ועי"ז  תנינא  מד  בתורה  כמבואר  לאמונה  שמביא  בכח  דבור  דהיינו 

האמונה/  בטחון   \מטשלימות  נקראת  היא  לשינוי  אפשרות  מכל  שיצאה  ומוחלטת  ברורה  אמונה  בא    דהיינו 
גדול שמוליד  לכלי הולדה נעשה  בכורומה שאבחי'  וזה    ,דהיינו שעי"ז  יעקב על ראובן  )בראשית    מר 

הדיבור  כחי וראשית אונימט(   היינו  אוני הוא    ,כוחי  לראשית  כח  דהיינו    ,כח ההולדהלדהיינו    ,סמוך 

  , שהם בחי' כלי ההולדה שלימות האמונה   דהיינו למדת הבטחון שהיא  \נ/בטחני הדור אל  הדבור בא  

 
רוֹנוֹ   : אמר המעתיק ]   ה " , סימן כ מוהר"ן   עיין חיי  מא רָכָה, ששמע מפיו הקדוש לענין מה שרצונו  -שמעתי בשם איש אחד מאנשי רבינו זִכְׁ לִבְׁ

היא עקרה תקרא בהם איזה  שיכול להיות בנקל שאשה ש  ,היה שיודפסו הסיפורי מעשיות גם בלשון טייטש שאנו מדברים בו, ואמר אז 
ר   ,ידי זה תיפקד לטובה -ועל   , מעשה  כָּ זְׁ עֵיל -ותזכה לבנים. עד כאן שמעתי. ויש סמיכות לזה ממה שמבואר במאמר הַנִּ ידי סיפורי  -שעל   , לְׁ

      : [ עקרות  תמעשיות אלו נעשה פקיד 

רומז שאינם אשמים אלא שעדיין לא עורר אותם    רבנו לומר בהביאו מימרא זו שזכות לאדם שדבוריו אינם לריק, ואולי   צ"ע מה רוצה   מב
 צדיק שיודע לעורר באופן שגם ישן ישמע אותו.  

 לשון מחריש )מלבי"ם ויקרא יט יד עה"פ לא תקלל חרש(   וזהו חרש   מג
רוּמָה.  תרומות משנה    מד תְּׁ רוּמָתוֹ  תְּׁ רַם,  תָּ אִם  רוֹם. וְׁ וֹמֵעַ, לֹא יִתְׁ אֵינוֹ ש  ר וְׁ דַבֵּ אֵינוֹ    פרק א )ב( חֵרֵש  הַמְׁ ֶׁ כָל מָקוֹם, ש  בְּׁ רוּ בוֹ חֲכָמִים  בְּׁ דִּ ֶׁ ש  חֵרֵש  

ר: דַבֵּ לאֹ מְׁ וֹמֵע וְׁ  בפשטות הפי' כיון שמעולם לא שמע וכפי' הרעב אבל עי"ש תפ"י שחולק שגם פקח שנתחרש דינו כשוטה.    לאֹ ש 

רק זה נקרא דבור )תורה כט( ונשאר במדרגת  שהוא בבחי' ישן כיון שלא שומע דברי החכם לא יכול לדבר דיבור בדעת ש  והכי נמי זה   מה 
שינה שהיא שליטת המדמה שדיבורו כגוי, דיבור בלא דעת והוא בבחי' קטן שאינו מוליד בחי' חרש שוטה וקטן שדינם שווה. ולא יכול  

 בדיבורו להוליד כבוד שמים.

י   משמע שהדיבור   מו יראה  וכן  מגבורות.  הם  הדבורים  שכל  רז  תורה  ועיין  ליראה  הגבורה/ מביא  מדת  דין  בחי'  שהיא  יראה    \מודוע  וכן 
אבל מאידך עיין ספר המדות יראה ד' הממעט בשיחה יזכה ליראה.  גם עיין ברכות נח. שרב ששת ידע מתי המלך בא    (.216גמט' גבורה ) 

 כשאחרי הרעש נעשה שקט וכדכתיב לא ברעש וכו' ואחר האש קול דממה דקה עי"ש.

 כנ"ל באות ה'   מז
דיבור השלם כדאיתא שאדם הראשון נברא כתיב ויפח בו רוח חיים ותרגם אונקלוס רוח ממללא דהיינו שנעשה מדבר    קרא כי רק זה נ   מח

 ואל מי שנברא לדבר הרי עדין לא היתה לו אשה אלא לדבר אל הש"י וזהו שאותיות המילוי של אד"ם הן מתפלל.

 ספר אמונה ובטחון לרמב"ן פרק א' הבטחון פרי האמונה   מט
הדור  צ"ע   נ כדאיתא    מאי בטחני  טחינה  לשון  בטחני  הסוד  ועפ"י  ובלק"ה.  כדלקמן  הבטחון  למדת  רומז  הפשט  רבים.  לשון  נקט  ומדוע 

)קהלת יעקב ערך חק אות ו'( שנו"ה בחי' ריחים הטוחנים מן לצדיקים. דהיינו שנו"ה שם בישול הזרע קודם השפעתו למלכות. וזה בעצמו  
 ימות האמונה דהיינו הבחי' הברורה ומוחלטת של האמונה היא הבטחון.גם קשור למדת הבטחון שהיא של 
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 , הם מקבלין זה הכח\נא/ האמונה   החלטתי'  בחע"י  , כך הבטחון הוא  הזרעומתגשם  בחי' היכן שמתבשל  
, הם  (בחי' כולם אליך ישברו)קוי ה' היינו בטחון    ה' יחליפו כח  יוקו  \נב/(, בבחי' )ישעיה משל הדיבור

הדיבור כח  יקבלו  דהיינו  שיכול    .יחליפו  בטחון  נקראת  אזי  גמור  בליבו בהחלטיות  קבועה  דהיינו שהאמונה 

ידה   על  שנעשה  כזו  יראה  הנ"לשה  נעלהוליד  ימים  תוסיף  יראה  בחי'  דהיינו  כנ"ל  ויניק  זקן  וע"כ עיור   .
 .\נה/ [נד]   , כי הכליות הם כלי ההולדה[נג ]  בטוחותנקראין הכליות 

זה הכח של הדיבור, הם מקבלין ע"פ דין ומשפט. כ"א לפי את  וכשמקבלין בטחני הדור,  
נעשה  כך כח    רור והחלטיות יותר,בב   כי כפי הבטחון שלו דהיינו שלימות האמונה  בטחונו כן מקבל הכח

 .  אצל בטחני הדור יותר כבוד שמים   הדיבורמכח 
בכח גדול כיון שהוא    אפתח פיך היינו כח הדיבור ויוצ, פתח פיך לאלם אל דין כל בני חלוףוזה בחי'  

י  הנ"ל דהיינו בטחנ  קוי ה' יחליפו כחבחי'  אל    דהיינו  \נו/ בני חלוףפתיחת פה שהיה אלם וכח הזה בא אל  

, עי"ז יוצא כח  דהיינו כח הדיבור  פתח פיך וכו'שע"י  דהיינו  .  הדור יחליפו כח ויקבלו הדבור בכח גדול
 הדיבור אל כלי ההולדה, שהם הבטחנים שמקבלין אותו ע"פ דין ומשפט כנ"ל.  

כדי שיוכלו לקבל כח    ,וצריך לראות שיהיו כלי הדיבור סמוכין וקרובין אל כלי ההולדה
כנ"ל שמים  כי   הדיבור  כבוד  ההולדת  נעשה  הדיבור  כח  טובים  ע"י  מעשים  בבחי'  של  יהיו  שלא   ,
יב( מכליותיהם  \נז/ )ירמיה  ורחוק  בפיהם  אתה  הדבור    קרוב  הרשעים  אצל  מכלי דהיינו  רחוק 

 .  היראהלהולדת ועי"ז  ן לבטחו מביא לא ההולדה לכן 
ההולדה ולכלי  הדיבור  לכלי  הוויה אחת  כן  המע  ועל  וברית  הלשון  אלו מלאים  ורברית  כי   ,

כי מה שיש בקומת הגוף יש בקומת הראש שעינים וחטם הם   גידים ועצבים כמו אלו, כי הם בחי' אחת

וכן איתא    כנ"ל.  \נט/ [נח]   כח הדיבור נעשה ההולדה  דייל  . כי עחג"ת ושפתים והלשון נצח הוד יסוד
 ומעשה.     שכל מעשה כדי לצאת לפועל בהכרח עובר במחשבה דבור \ס/ בתורה סו אות ד'

 
י' מבואר שם שהוא מלשון בטחון דהיינו שעיקר הבטחון נמשך ע"י ספורי מעשיות.   וידוע שגדר    לקוטי הלכות גנבה ג'ועיין   סוף אות 

ית' כמ"ש כולם אליך ישברו כמבואר בתורה עו.    ופרי  הבטחון הוא שלימות ההסתכלות אליו  ואיתא בספרים שבטחון פירושו שלימות 
האמונה בבחי' כגמול עלי אימו שאין לו דאגה כלל רק בטוח שלא יחסר לו כל כיון שהוא בחיק אימו. מוכח מכאן שההתעורות משינה  

ן )כמבואר  ע"י ספורי מעשיות שמבואר לעיל שמביאה ליראה הכוונה שהתעוררות מהשינה היא שנעשה שומע ועי"ז מדבר ועי"ז מאמי 
בתורה מד תנינא האמונה תולה בפה האדם שע"י דבורי אמונה בא לאמונה( ועי"ז עולה ליראה שהיא שתיקה, ובוודאי היראה היא כפי  
וכיון שצריך לבוא ליראה גדולה שרק   ית' משגיח ומסתכל עליו.  ותלויה בה שהרי ירא ממנו ית' רק מכח שמאמין שהוא  חוזק האמונה 

סיף ימים בחי' תיקוני עתיק שעל ידם העשירות הנ"ל, לכן גם האמונה המביאה ליראה כזו היא שלימות האמונה דהיינו  היא בחי' יראה תו 
בטחון. לכן כשמתעורר ונעשה שומע אזי נקרא מדבר וצריך את הכח הזה להביא לכלי הולדת היראה דהיינו לבטחני הדור דהיינו לבוא  

 ידה נולדת היראה.     לשלימות האמונה שהיא מדרגת הבטחון שעל 
ההולדה   נא דהיינו    כלי  האפשרויות  מכל  הדבר  את  שמוציא  וחזק  החלטיות  בחי'  דהיינו  הזרע  בישול  בחי'  אחת  תכונות  שתי  בהם  יש 

מחכמה לעיצה מעשית וכח זה נקרקא נצח והוד ששם בחי' כח ההרגל מה שדברים נעשים בכח ההרגל בלא שכל וזה בחי' הקנאות לכן  
החלט  בח'י  בכלי  כל  יש  ועוד  מדעתו.  אותו  להזיז  וא"א  דעתו  על  שעומד  בחי'  והוד  נצח  בחי'  היא  דעתו  על  ועומד  דעת  וגמריות  ה 

ההולדה את כח היציאה אל המקבל להשפיע לו והם בחי' נה"י כידוע כי נצח והוד הם כלי ההליכה על ידם יוצא השפע לחוץ אל היסוד  
 שדרכו עובר השפע.  

לאֹ יִיעָ )לא( וְׁ   ישעיה פרק מ   נב כוּ וְׁ לאֹ יִיגָעוּ יֵלְׁ רִים יָרוּצוּ וְׁ ָ ש  נְּׁ ר כַּ דֹוָד יַחֲלִיפוּ כֹחַ יַעֲלוּ אֵבֶׁ י יְׁ  פו: קוֵֹ
 איוב לח לו תהלים נא ח' ועיין ראש השנה כו.  נג

 אות ג'  'ל תורה ז י לע   נד

להול   הביאור   נה  מוכנת  לא  היא  במח  הטפה  כי  ההולדה  אל  ההכנה  סוף  ששם  פירושו  יועצות  כליות  ויורדת  כי  חכמה  בחי'  אלא  דה 
בהשתלשלות ומתבררת עד לעיצה מעשית שאפשר להביא אותה אל הגילוי והוצאה לפועל של כבוד שמים, ולכן גם נקראות הכליות  
בשם בטוחות, לשון בטחון, כי הבטחון הוא הפרי והלמעשה של האמונה, דהיינו כשאמונתו מבוררת ומוחלטת בהחלטה גמורה בלא שום  

ובטו  אל  ספק,  לחוץ  ויוצא  השפע  נחלט  ששם  רגלין  בחי'  והוד  נצח  בחי'  היא  הזו,  ההחלטיות  וכח  בטחון,  זה  שצריך,  מה  לו  שיגיע  ח 
 המלכות. דהיינו אל ההוצאה לפועל. ומדת הבטחון היא הוצאה לפועל של האמונה.

רבינו  נו כוונת  ח   פשט  בני  ומכונים  ה'  קוי  שהם  הדור  לבטחני  כינוי  הוא  חלוף  שבני  שמעתי  נראה  אבל  כח.   שמחליפים  שם  על  לוף 
מהריצ"ח שאפשר שרמוז בלשון בני חלוף גם העניין שאותם שמתעוררים הם תלמידי הרב שמעורר אותם ע"י ספורי מעשיות והתלמידים  

 נקראים אשר חליפות למו בתורה ז' תנינא.

ְׁ   ירמיה פרק יב   נז יךָ אַךְׁ מִש  י אָרִיב אֵלֶׁ דֹוָד כִּ ה יְׁ יק אַתָּ ד:)א( צַדִּ דֵי בָגֶׁ ל בֹּגְׁ לוּ כָּ ָ עִים צָלֵחָה ש  ָ ש  ךְׁ רְׁ רֶׁ ר אוֹתָךְׁ מַדּוּעַ דֶּׁ טִים אֲדַבֵּ ם    פָּ גַּ ם  תָּ טַעְׁ )ב( נְׁ
ם:  יוֹתֵיהֶׁ לְׁ רָחוֹק מִכִּ ם וְׁ פִיהֶׁ ה בְּׁ רִי קָרוֹב אַתָּ וּ פֶׁ ם עָש  כוּ גַּ וּ יֵלְׁ ֹרָש  תָּ לִ   ש  אֵנִי וּבָחַנְׁ רְׁ נִי תִּ תָּ דַעְׁ דֹוָד יְׁ ה יְׁ אַתָּ ם  )ג( וְׁ ֵ ש  דִּ הַקְׁ חָה וְׁ טִבְׁ צֹאן לְׁ קֵם כְּׁ ךְׁ הַתִּ י אִתָּ בִּ

יוֹם הֲרֵגָה:   לְׁ

בצד הרע אל תתן את פיך להחטיא את בשרך וידיעת ההפכים אחת. ועיין קהלת יעקב ערך לשון הרע, ברית המעור והלשון    וכן מצינו   נח
 אחד וזה בחי' זיווג הנשיקין שקודם לזיווג הגוף. עי"ש 
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לכן הם    .,\סא/ למלכותשבפה  רוחנית בבחי' דיבור מיסוד    הות קודם לה השפעגוף מיסוד למלכב   הכל השפעש
, וידיעת ההפכים אחת שדיבור קדוש "אל תתן את פיך להחטיא את בשרך "תלויים זה בזה לטוב ולרע כמ"ש  

 של אמונה מטהר את הבשר קדש ואת ההולדה.

 התיר פה אלמים ולהתיר פה עקרות, כי זה תלוי בזה כנ"ל:  ל ועליהו לתרופהוזה בחי' 
נקרא זיווג רוחא ברוחא הוא בחי' כח הדיבור, ווזה בחי' זווג הנשיקין וזווג הגופני. שזווג הנשיקין  

  , כמובא בכתבים שהוא בחי' הולדה  \סג / [סב]   קודם לזווג הגופניבכהאריז"ל וכמבואר בתורה יב אות ד'  
   :[סד]
 

 
על ידי לשון הרע פוגם בכתר שיש בו שני פעמים יש גימטריא כתר, ועל ידי לשון הרע    -ב' ון הרע  אות  ערך לש  -  קהלת יעקב   עיין   נט

נהפך לשני פעמים ירק גימטריא כתר, וזה שאמר במרים לאחר שדברה לשון הרע ואביה ירק ירק, עשרה מאמרות הובא בילקוט ראובני  
שהחיצונים נוטלים אותן ש"י אורות נקרא קרי גימטריא שי, ואפשר שלזה כיוון גם  פרשת בהעלותך, והרב בליקוטי תורה חבקוק כתב דכ 

כן בעל עשרה מאמרות שעל ידי לשון הרע נקרא ירק, ירק אותיות קרי שעל ידי לשון הרע נהנים החיצונים מאותן ב' פעמים ש"י ואצלם  

והוא על ידי חיך וגרון ולשון והוא סוד חכמה בינה דעת, ואחר    ולבאר פנימיות העניין כי יש שני זיווגים אחד זיווג נשיקין נעשה קרי,  
כך יוצא הקול כלול מאשא מיא ורוחא ואקיש בתרין שפוון שהן בחינת נצח הוד, ואז סוף הלשון שהוא בחינת יסוד משלים הדיבור על ידי  

מה בינה, וכשהדיבור הוא לבטלה וקל וחומר  הפה שהוא סוד המלכות, והדיבור הלז הוא ההולדה על ידי זיווג דחיך וגרון שהם סוד חכ 

זרע לבטלה,   וגרון שהם סוד חכמה ובינה  שברית המעור והלשון אחד כשהוא דיבור אסור כמו לשון הרע הרי הוא כמוציא  , והנה חיך 
על כן עתיד ליתן  לכל אחד שלש מאות ועשר עולמות, ומאורות אלו יוצא הדיבור שהדיבור הוא מאותן ש"י אורות היוצאים מחיך וגרון, ו 

היוצא   זרע  שכבת  כמו  ממש  קרי  קרי,  ונקרא  לחיצונים  מושפעים  אורות  ש"י  אותן  אזי  לבטלה  כשהדיבור  אך  עולמות,  ש"י  צדיק  לכל 
לבטלה מברית המעור נקרא קרי כך זה, ועל כן נקרא השפע הלז אצלם קרי, וזה שאמר )קהלת ה' ה'( אל תתן את פיך לחטוא את בשרך,  

ידי שנו  זה מטמאים בשר קודש שלו בקרי  שעל  ידי  פיו לדבר לשון הרע, אזי נשפעים אותן ש"י אורות לחיצונים ונקרא קרי, ועל  תן את 
 ממש: 

ד'    ועיין תורה סו  ס זֹּהַר      -אות  בַּ אִיתָא  דְׁ כִּ בּוּר,  הַדִּ תוֹךְׁ  בְּׁ אִים  בָּ ם  לָּ כֻּ לָאָדָם,  ש   יֵּ ֶׁ ש  בוֹת  ָ חֲש  הַמַּ ל  כָּ י  רצ )כִּ זותא דף  ן  (דאדרא  ָ רַחֲש  מְׁ י  ֵ חוּש  'רְׁ  .
עוֹ  בָּ ֶׁ ש  בָה  ָ מַחֲש  ל  כָּ י  כִּ דוֹל.  גָּ דַקּוּת  בְּׁ הוּא  כֵן  י  פִּ עַל  אַף  זֹאת,  יש   גִּ מַרְׁ הָאָדָם  אֵין  ֶׁ ש  אַף  וְׁ וָתֵהּ'.  פְׁ תוֹךְׁ  שִֹ בְּׁ לָבוֹא  רָחִים  מֻכְׁ ם  לָּ כֻּ לָאָדָם,  ש   יֵּ ֶׁ ש  לָם 

הוּא   ֶׁ בָה, רַק ש  ָ חֲש  עַת הַמַּ ְׁ ש  בּוּר בִּ ל הַדְּׁ הַדִּ י כָּ בּוּר, כִּ תוֹךְׁ הַדִּ ה בְּׁ חִלָּ תְּׁ רִיכָה לָבוֹא בַּ ה הָאָדָם צְׁ עוֹשֶֹׁ ֶׁ ה ש  יָּ ל עֲשִֹ לָכֵן כָּ אֹד. וְׁ דַקּוּת מְׁ רִיכִין  בְּׁ בָרִים צְׁ
יוֹצֵא   וְׁ ה  עֲשֶֹׁ הַמַּ מָר  נִגְׁ בּוּר,  הַדִּ דֵי  יְׁ עַל  ֶׁ ש  צָא  נִמְׁ ה.  וּמַעֲשֶֹׁ בּוּר  דִּ בָה  ָ מַחֲש  חִינוֹת  בְׁ בִּ ל  לָבוֹא  אֶׁ מִכֹּחַ  ה  עֲשֶֹׁ הַמַּ יּוֹצֵא  ֶׁ ש  ם  קֹדֶׁ י  כִּ הַפֹּעַל.  ל  אֶׁ מִכֹּחַ 

לִ  ְׁ הַש  לְׁ רִיכִין  צְׁ הַפֹּעַל,  ל  אֶׁ מִכֹּחַ  הוֹצִיא  לְׁ דֵי  כְּׁ ן  כֵּ עַל  בּוּר.  דִּ חִינוֹת  בְׁ בִּ ה  חִלָּ תְּׁ לָבוֹא  רִיכָה  צְׁ בּוּר  הַפֹּעַל,  הַדִּ הוֹצִיא  וּלְׁ "ל.  נַּ כַּ בּוּר  הַדִּ אוֹתִיּוֹת  ים 
 ְׁ ש  בּוּר  בִּ יּוֹצֵא הַדִּ ֶׁ ש  ל הָאוֹתִיּוֹת. וַאֲזַי כְּׁ קֻדּוֹת אֶׁ חִינוֹת נְׁ יךְׁ בְּׁ ִ ש  הַמְׁ נוּ לְׁ הַיְׁ רוֹן, דְּׁ צַר הַגָּ "ל: לֵמוּת מִמֵּ נַּ ל הַפֹּעַל כַּ בָר מִכֹּחַ אֶׁ לֵמוּת, יוֹצֵא הַדָּ ְׁ ש   בִּ

שמים שיוצא לפועל במעשים טובים בחי' קיום התורה וכנ"ל    מוליד כבוד שמים בדיבור וזיווג הגופני מוליד כבוד   דהיינו שזיוג הנשיקין  סא
 שצריך ללמוד עמ"נ לעשות ולקיים.  

 עיין לעיל תורה יב אות ד' )דף טז:(   סב 

 שק"ש קודם לתפלת עמידה זה בחי' זיווג נשיקין קודם לזיווג הגופני )ריצ"ח(   וכן איתא   סג
 עץ חיים שער לט דרוש ט' ודרוש ד'  סד
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זווג  נעשה  עי"ז  הנשיקין,  זווג  בחי'  שהוא  אלמים,  פה  להתיר  בחי'  הדיבור  כח  ע"י  כי 
 הגופני, בחי' להתיר פה עקרות כנ"ל:  

עתה יבאר רבנו עניין הבטחון הנ"ל שכל זמן שלא בא כח הדבור לכלי ההולדה שהם בטחני הדור אזי הוא  
ושה דהיינו חיבור אל הש"י בדיבור הקדוש אזי  פגם הבטחון דהיינו שבטוח וסומך על הסט"א וע"י זיווג דקד

    נעשה בטחון דקדושה ועי"ז הולדה. 

בחי'   הזווגים וזה  התקשרות  בשעת  ששוברין  חרס  כלי  שעכשיו  [א]   שבירת  להורות   .

שהוא בבחי'    ,דהיינו כל סתם שידוך הוא בשביל הולדה   שנעשה התקשרות שהוא בשביל הולדה
ה  בטחון שזה  והחלטה  ברור  כליותשידוךדהיינו  בחי'  והחלטה  ,  ברור  בחי'  כלי  \ב/ שפעולתם  , שהם 

   .כנ"למוליכים הטפה אל היסוד מבשלים ומחליטים ובחי' הנצח והוד ש ההולדה 
, עי"ז נתבטל  בטחון בה'שהתקשרות דקדושה היא  דהיינו    בטח בה לב בעלהוזה בחי' )משלי לא( 

כל    ת כבוד שמיםקשרות דקדושה להולד  שכיון שהחליט לקחת עצמו להת  ונשבר בחי' הבטחון דס"א
ית', עליו  ובטחונו  ית'  תקותו  ממנו  אחר  משען  לכל  מהתקשרות  עצמו  מנתק  משע  בודאי  הקנה    נתשהוא 

ותבטחו בעושק ונלוז ל(    '. ועל זה שוברין הכלי חרס, בבחי' )ישעי הרצוץ בחי' כחרס הנשבר
 , וזהובטחון של הש"י שהיא הבטחון האמיתיחומת ה  שעי"ז נשבר,  , דהיינו מבטח בוגדותשענו עליו  וכו'

. כי \ ג/ לחתות אש מיקוד ולחסוף מים מגבא  ושברה כנבל יוצרים ולא ימצא במכיתתו חרס וכו'
הבטחון דקדושה שנעשה ע"י ההתקשרות כנ"ל, הוא להיפך מהבטחון דס"א, שהוא בבחי'  

ו שלא יכוונו מעשיהם  דהיינשבירת כלי חרס כנ"ל. וגם מרמזין להם שאם לא יתנהגו בקדושה  

ית', שהוא    ויבגדו ח"ו בבחי' הבטחוןלהולדה דקדושה     , , בבחי' ההולדהכלי הולדת הקדושהבבו 
 כנ"ל:  [ ד]  מבטח בוגדס, שזה נעשה ע"י ראזי יהיו בבחי' שבירת כלי ח

  ואין אמוןוישר באדם אין  רמוז בנבואת מיכה שמקונן על שנעשה נביא בזמן שאבד צדיק מן הארץ  וזה  

אדם ואומרבבני  ז(  ,  ב    \ה/)מיכה  פיך  חֵיקֶך  ף משוכבת  ל  א  אל תבטחו  רבינו   שמור פתחי  ולפי 

וזהו    הכוונה . היינו שא"א שיהיה הבטחון, היינו  ף"אל תבטחו באלשמקונן על חוסר היראת שמים 

הדור  כלי ההולדה בטחני  התיר  לשהוא ר"ת    ,אלף, סמוכין אל הדיבור, שהוא בחי'  בחי' 

ההולדה    למיםאה  פ כלי  כי  א'למים,  פ'ה  ל'התיר  דהיינו  הדיבור  כח  ע"י  לבטחון  לזכות  שא"א  דהיינו 

הדיבור דהיינו  פיך  מפתחי  ורחוק  שמור  הם  חיקך  שוכבת  וזה  דהיינו  היינו שיהיה  משוכבת חיקך.   ,
המלך   דשם מסופר על דו  \ו/ )מלכים א א(  הכתוב, בחי'  משוכבת חיקךנעשה מזה הולדה. וזה  

, ואע"פ  וחם לאדוני המלך  ושכבה בחיקך וכו' נה שהיה לו קר ואמרו לו עבדיו יבקשו נערהבשנתו האחרו

 
סעיף כו ספר מטעמים ערך  אליהו רבה סימן תקס ס"ק ז' הובא במ"ב ס"ק ט ועיין שדה חמד מערכת ז אות יב שהוא מנהג אשכנזים וקצת מעדות המזרח. ערוך השלחן סימן נ    א 

 דף נב משבצות זהב או"ח שם ס"ק ד' ליקוטי מהרי"ח ועיין לקמן תורה רסה ותורה צ' תנינא   חתן וכלה אות ח שלחן העזר ח"א 

נקראות יועצות כי הן בחי' מסנן נוזלים בגוף והכי נמי העיצה היא שמתוך כל האפשרויות מברר ומחליט כיצד לנהוג    לכן הכליות   ב
   מים והארץ.כמ"ש ויכולו הש ותכלית  ולשון סוף    .. וכן כליות לשון כלי למעשה 

לפגם   ג מיין    רמז  בחי'  והולדה  האש  מיסוד  דיבור  כי  וההולדה  כחרס  הדבור  דהיינו  דס"א  הוא  לו  וכיון שהבטחון  א"א  לכן  נשבר 
 ( עור לו י ש   )כעין זה שמעתי מהריצ"ח   ן כזה.ו להעלות את הדבור האש להסמיכו למי ההולדה ע"י בטח 

 משלי כה יט.     ד

אֲמִי   מיכה פרק ז   ה  ל ת   תְחֵי פִיךָ: )ה( א  ִ מֹּׁר פ  ְ ֹּׁכֶבֶת חֵיקֶךָ ש  ף מִש   ו  ל  א  בְטְחו  ב ְ ל ת ִ חֲמֹּׁתָה     נו  בְרֵע  א  ה ב   ָ ל  ה  כ   ָ ת קָמָה בְאִמ  ל אָב ב   ֵ ב  י בֵן מְנ  )ו( כ ִ
 : י בֵיתוֹּׁ ֵ נְש  יְבֵי אִיש  א  מָעֵנִי אֱלֹּׁהָ   אֹּׁ ְ עִי יִש  ְ חִילָה לֵאלֹּׁהֵי יִש  ה אוֹּׁ ֶ פ  ידֹּׁוָד אֲצ  אֲנִי ב    י: )ז( ו 

:  א פרק א -מלכים   ו  ם לוֹּׁ גָדִים וְלֹּׁא יִח  ב ְ הו  ב   ֻּ ס  יְכ  מִים ו  י ָ א ב   ָ וִד זָקֵן ב  לֶךְ ד ָ ֶ מ  עֲ   )א( וְה  לֶךְ נ  ֶ מ  אדֹּׁנִי ה  ו  ל  קְש  ֹּׁאמְרו  לוֹּׁ עֲבָדָיו יְב  י  לָה  )ב( ו  רָה בְתו 
לֶךְ:  ֶ מ  ה  אדֹּׁנִי  ל  ם  וְח  בְחֵיקֶךָ  כְבָה  ָ וְש  סֹּׁכֶנֶת  לוֹּׁ  תְהִי  ו  לֶךְ  ֶ מ  ה  לִפְנֵי  ג      וְעָמְדָה  אֲבִיש   אֶת  מְצְאו   י ִ ו  רָאֵל  יִש ְ ל  בו  ג ְ כֹּׁל  ב ְ יָפָה  עֲרָה  נ  ו   קְש  יְב  ו  )ג( 

לֶךְ:  ֶ מ  תָה  ל  בִאו  אֹּׁ י ָ ית ו  ִ מ  נ  ו  ש   עֲרָה יָ   ה  נ   : )ד( וְה  לֶךְ לֹּׁא יְדָעָה  ֶ מ  רְתֵהו  וְה  ָ ש  ת ְ לֶךְ סֹּׁכֶנֶת ו  ֶ מ  הִי ל  ת ְ ד ו  ד מְאֹּׁ  פָה ע 

רמז להולדה מפסוק שמדבר באבישג שלקח אותה דוד לא בשביל הולדה ומפורש שם שלא ידעה אלא לחימום בלבד.    צ"ע שמביא 
הל  בשער  היטב  זה  י וכמבואר  פסוק  על  להאריז"ל  ש קוטים  התמיהות  ם  אחר  כל  זה מבאר  מעשה  על  לבושים  דוד  ש   .שיש  תיקון 

  ואם לא היה עושה זאת היתה באה עליו צרת אדוניהו כמו צרת אבשלום   , לנשמתו ע"י תשובת המשקל על חטא ההרהור באביגיל 
והשלים לבוש נפשו    , שנותיוה  " כמו שתיקן אברהם אבינו בקע   , ומבאר שם שעד גיל שבעים תיקן כל ימי ו   שבאה על חטא בת שבע.

מהשבע  למעלה  עלה  אחרונה  אבישג.    , ובשנה  ע"י  נשמתו  לבוש  ספר  ותיקן  ומתחילת  שאול  נהרג  בסופו  א  שמואל  שבספר  )וזהו 
שמואל ב' מסופר כל מלכות דוד והצרות שעברו עליו לבד ממעשה אביגיל ופטירתו של דוד שהם מסופרים במלכים א' כי בספר  

 ה שבע מדות ובספר מלכים א' מסופר על תיקון המדה השמינית בינה(  נ ש   שמואל ב' הם על הימים שבהם תיקן את השבעים 
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.  שזה עיקר המכוון כאן  \זאבל שכבה אצלו להולדת מעשים טובים/   ,ששם שכבה בחיקו לא להולדת בנים
וכיון שאין בטחון א"א    :\ח/   כנ"לשיהיו סמוכים לכלי ההולדה  וזה א"א כ"א ע"י שמור פתחי פיך  

   .ומעשים טובים יראה וולדשת

פשט הפסוק מדבר בהשתחויה עד עפר שעי"ז אולי  יתן בעפר פיהו אולי יש תקוה  \ט/ איכה ג'(וזה  

הכי נמי יתן את פיו דהיינו   פסוק שקדם לו ישב בדד וידוםה  כענייןומד פסוק זה  לשרבנו    היש תקוה ונרא

אולי רומז ליסוד עפר שהוא הפך    \י/ בור. עפר, הוא בחי' העדר הדיכח הדיבור בעפר שלא יוכל לדבר

ובהגיגי תבער אש  יסוד האש שממנו הדיבור   ומעפר תשח אמרתך  \יא/, כמ"ש )ישעיה כט(כמ"ש 
אזי תשח בחי' עפר  הדיבור  אמרתך  דהיינו שע"י  יושפל  דיבור  דהיינו  פיהו"    יתן בעפר"וזהו  .  דהיינו  את 

הדיבור להתיר פה אלמים כנ"ל. ועי"ז    היינו שצריך ליתן בחי'פיהו יתן בהעדר הדבור לתקנו  
הדיבור   כח  ה'בא  בלבד  לקווי  ית'  אליו  ומקווה  שבטוח  בטחון  היינו  כלי   בהחלט  תקווה  שהם 

  אולי יש תקוה   תיקון הדיבוריתן בעפר פיהו דהיינו  וזהו    :  כנ"לשל יראה ומעשים טובים  ההולדה  
 :  כנ"לבטחני הדור כלי ההולדה קווי ה' כדי שיגיע הדיבור ל 

יתן  ההולדה תלויה ע"י בחי'  זרעך דהיינו  , כי  והיה זרעך כעפר הארץ)בראשית כח(  וזהו  

 הנ"ל:   לדיבור דהיינו את דיבור פיהו יתן בהעדר הדיבור ויתקנו בעפר פיהו

 
שאמר  בחי'  וזה   יב( מה  משיח על    )דניאל  יקיצו  ימות  עפר  אדמת  מישיני  היינו  ורבים   ,

משינתן אותן  ומעוררין  וזהו    שמקיצין  עפרכנ"ל.  אדמת  הדיבור    מישיני  העדר  מבחי' 
דהיינו כשהמישח יעורר את ישראל להעלותם משינה דהיינו שליטת המדמה בחי' חי שאינו מדבר    כנ"ל.

ועי"ז   לעשות  עמ"נ  בלימודו  יכוון  אזי  קדמוניות  משנים  מעשיות  ספורי  אותם  שילמד  ע"י  מדבר  למדרגת 
וא למעשים טובים והתלמידים שאינן הגונים יפול עליהם שכחה ולא  התלמידים ההגונים יקיצו וישמעו וב

ויהי  היינו בחי' הדיבור, כמ"ש )בראשית ב(  חיי עולם  ,  אלה לחיי עולם  [יב]  וזהושישמעו כלום  
 ואלה לחרפות וכו'ותרגומו לרוח ממללא, היינו בחי' להתיר פה אלמים.    האדם לנפש חיה

 
פרשה ל פסקה ו אלה תולדות נח הה"ד )משלי יא( פרי צדיק עץ חיים מה הן פירותיו של צדיק מצות ומעשים    מדרש רבה בראשית   ז 
 ובים. הובא בפרש"י ריש פ' נח.ט 
נ' שקשה לו ת   קוטים י הל   ר ביאו ועיין    ח נזכר    שהרי   , בת כנ"לי אות  ותירץ דקאי השמירה  שבו תלוי ההולדה.  שמירת הפה  לעיל  לא 
הגוניםת מ  שאינם  היא  ,  למידים  ההולדה  ועיקר  כי  ולקיים  לעשות  עמ"נ  הלימוד  גם  דהיינו  דקדושה  לפועל  הוצאה  לכל  כולל  שם 

בל כשמלמד תלמיד כזה  הפגם של תמיד שאינו הגון הוא דבר הזה שבא ללמוד שלא עמ"נ לעשות והמלמד כאילו עושהו לתלמיד א 
כאן   וזהו שאמר  להולדה  נסמך הדבור  לא  כי  בבחי' ההולדה של המלמד  פגם  נעשה  ועי"ז  מביאו לעשיה  כי לא  עושהו  נחשב  לא 

     לדה דהיינו שוכבת חיקך צריך לשמור פיו מללמד תלמיד שאינו הגון כנ"ל.ו שכדי לבוא לה 

הריצ"ח שהאריך    לו  ר שיעו ועיין   דבריו  של  קושיא    עוד   לבאר  כאן  רבינו  עפ"י  מרובה  תירץ  מי שחכמתו  על  המשנה  שנקטה  מה 
ממעשיו את הפסוק והיה כערער בערבה, שקשה א"כ רישא דהאי קרא "ארור הגבר אשר יבטח באדם" איך קשור לעניין. אבל לפי  

אי  כי  ההולדה  לכלי  סמוך  לא  אצלו  שהדיבור  הפירוש  ממעשיו  מרובה  שחכמתו  מי  כי  היטב.  מובן  מעשים  רבנו  להוליד  כוונתו  ן 
או  זה  ועל  בוגד  מבטח  כאן  הנקרא  וזה  חכמתו  ע"י  שהוא  מ טובים  ע"י  בוגד  מבטח  דהיינו  באדם  יבטח  אשר  הגבר  ארור  הנביא  ר 

 מרובה ממעשיו.     כערער בערבה כי חכמתו 

ל עָלָיו:   איכה פרק ג   ט  י נָט  ֹּׁם כ ִ דָד וְיִד  ָ ב ב  ֵ יהו    )כח( יֵש  ִ עָפָר פ  ֶ ן ב  ֵ קְוָה: )כט( יִת  י יֵש  ת ִ ל     או 

לשון המתנה כמו )שמואל א יד( אם כה יאמרו    -מי שאירע לו אבל וצרה ישב גלמוד ויצפה לטובה. וידום    -)כח( ישב בדד    -  רש"י פ 
 כי בעל הגזרות נשא עליו הגזירה זו:  -אלינו דומו דיהונתן. כי נטל עליו  

 דייקא )ביאור הליקוטים אות סה(   שאת הבארות אשר חפרו האבות סתמום בעפר   והיינו כנ"ל   י
כט   יא :  ישעיה פרק  יִנְקֹּׁפו  ים  ג ִ ח  נָה  ָ ש  ל  ע  נָה  ָ ש  סְפו   דָוִד  חָנָה  ת  קִרְי  אֲרִיאֵל  אֲרִיאֵל  י  הוֹּׁ ה    )א(  אֲנִי ָ ו  ה  אֲנִי ָ ת  וְהָיְתָה  אֲרִיאֵל  ל  תִי  הֲצִיקוֹּׁ ו  )ב( 

אֲרִיאֵל:  י כ   ִ ר עָלָיִךְ   וְהָיְתָה ל  ו  ד  רֹּׁת:   )ג( וְחָנִיתִי כ  יִךְ מְצֻּ הֲקִימֹּׁתִי עָל  ב ו  צ ָ יִךְ מֻּ י עָל  רְת ִ ח אִמְרָתֵךְ וְהָיָה    וְצ  ש    מֵעָפָר ת ִ רִי ו  ֵ ב  ד  לְת ְ מֵאֶרֶץ ת ְ פ  ָ )ד( וְש 
פְצֵף:  צ  מֵעָפָר אִמְרָתֵךְ ת ְ לֵךְ ו  ב מֵאֶרֶץ קוֹּׁ אוֹּׁ    כ ְ

כי מעולם לא לן    -בהעיר אשר שכן שם דוד. ספו וכו'    אמר הנביא יש להתאונן על המזבח העומד   -)א( הוי אריאל    -  מצודות דוד 
יתוספו   עוונות היום אבל מעתה  כפר על  בין הערבים  ותמיד של  עוונות הלילה  כפר על  כי תמיד השחר  ועון בידו  בירושלים  אדם 

בהכנעה בקול נמוך  תהיה מושפלת ותדברי    -)ד( ושפלת        עוונות שנה זו על עונות שנה שעברה כי הקרבנות יכרתו ואינם להתכפר: 
ומעפר תשח אמרתך   לארץ.  יוצא מתחת  הקול  גודל    -כאלו  על  להורות  וכפל הדבר במ"ש  העפר  מן  תכופף אמרתך כאלו תדבר 

ותדבר בלחש בהכנעה וישמע קול כקול האוב הנשמע מארץ שהיה קול נמוך עד שלא ידמה דבור אדם אלא    -ההכנעה. והיה כאוב  
 בקול כאלו יוצא מן העפר וכפל הדבר פעמים רבות על גודל ההכנעה ומרבית התחנונים:   תצפצף   -צפצוף כעופות. ומעפר  

 המשך הפסוק הנ"ל    יב 
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,  חרפה שברה לבי , היינו בחי' )תהלים סט(  הם בחי' חרפהדהיינו התלמידים שאינם הגונים ש   [יג ]
. וע"י שבירת לוח לבך  [יד]   בחי' שכחה, שבירת הלב, שהיא בחי' שבירת הלוחות, כמ"ש

לא   הראשונות  לוחות  נשתברו  לא  אלמלא  נד(  )עירובין  כשארז"ל  שכחה,  בא  הלוחות 
טמאה נשכח מהם  היתה שכחה. היינו שאותן שאינן ראויין לקבל שהם בחי' עור בהמה  

רבנו  [טו]   כנ"ל שמשה  יא  ו'  המנחה  בלק"ה  מה    וכמבואר  רב  גרמוכשראה  כדי    ערב  הלחות  את  שבר 

 :  שתשתכח התורה מתלמידים שאינם הגונים

 
 טאות 

נאמרה בראש השנה רמוז בה סוד השופר שנצטוינו לתקוע בר"ה להתעורר לעבודתו   זו  ית'  כיון שתורה 
ועיין בשיחות על תורה  לחזור ולהמליך אותו ית' עלינו בשכל.    דייקאנא  ביומא דדי  שנה החדשהתחילת הב

רבינו   עצמו  שהכין  בהכנה  שכבר  בשעת  לזו  וכ"ש  לתשובה  עצומה  התעוררות  אנ"ש  הרגישו  אמירתה 
 .והיו שם בכיות נוראות שנפלה על כולם יראה נוראהאמירתה 

מבואר   השופר  תקיעת  חייםסוד  עץ  שבר"ה  בפרי  פ"א  השופר  אדם    שער  בבריאת  שהיה  מה  בחי'  חוזר 
ובאופן  גבה לגבו כמבואר בערובין דף יח  שנברא דו פרצופין דהיינו שבת זוגו מחוברת לו באחוריו  הראשון  

לחתוך   הוצרך  לכן  כנגדו  כשהיא  אלא  לעזר  לו  להיות  יכולה  ולא  ורביה  לפריה  זוג  בת  נקראת  לא  הזה 
. וכל זה הוא גם משל וביאור על האדם  \טזהפיל תרדמה/ל  ולזה היה צריך אותה ממנו להביאו לפניו  )לנסר(  

ועי"ז   ממנו,  נפרדת  כביכול  בריאה שהיא  ברא  ית'  מלכותו  לגלות  העולם שכדי  בבריאת  שנעשה  מה  על 
ועיקר התכלית שיהיה עם ישראל שממליך  ועיקר הבריאה הם נשמות ישראל.  תוכל להמליך אותו עליה.  

 עניין זה חוזר בכל שנה בראש השנה. ו  .אותו ית' נתקיים אחר מתן תורה
ית' כלים להמליך אותו   ,לכן אחר מתן תורה תוקעים בשופר כי עד מתן תורה זה בחי' מה שקבלנו ממנו 
  , ואחר מתן תורה אנו צריכים להתעורר ולהתחיל להמליך אותו. ולכן תוקעין בשופר אחר קריאת התורה

 ובמוסף ואז אומרים פסוקי מלכויות.
ות אזי אנו כלפי הקב"ה בבחי' אחור באחור דהיינו שכיון שאנו בבחי' פונים עורף אליו כן הוא  כי עד התקיע

נקראת   ובמצב כזה  מוחין אלא בדינים בחי' שינה  היא בלי  וזה בחי' שההמלכה שלנו את הקב"ה  כלפינו, 
 וי לעבדופי הצדק וההכרח ולא באמונה וחיות כפי שראככי האדם עובד את בוראו רק    "צדק"עבודת ה'  

י הזוהר שאמונה היא  בתורה ז' עפ"דהיינו גם לפנים משורת הדין זה נקרא אמונה. וכמבואר  בדחילו ורחימו,
 . דהיינו מוחין כשמאיר האמת לאדם

הבן  מח  )דהיינו    וחוהנכנסים במ)אמא עילאה(  שרגלי הבינה  כי המוחין של האדם זה בחי'  וסוד השינה הוא  
ולכן חזרה אליה,  עולין  ומסתלקים  , ובשעת השינה  ה"י שלה נעשים חב"ד אצלובחי' שנ ומכונה זעיר אנפין(  

 נה היא מוחין דקטנות ובחי' דינים. יהש
עולים   ,כח המלכת הש"ישהם  שלנו    והצדק )שהיא אמונה חלשה(  האמת  יםותועלת השינה היא שאז עול

א זמן של דינים ויש חשש  א"א להם להתייחד כי הולמטה  . כי בלא זה  לבינה ושם מתחזקים בסוד היחוד
לכן רק    לים שמחשש האויב עומדים תמיד גב אל גב.ייניקת הקליפות לכן הם נדבקים אחור באחור כמו חי

 אמונה. ליחד ולהתחזק יבעלייתם לבינה ששומרת עליהם בבחי' אמא דמסככא על בניה אזי יכולים להת
שמתעורר וחוזרים אליו המוחין הנ"ל, וזה  אבל כל זה נעשה רק בבחי' המוחין ולא ניכר באדם עצמו אלא כ

 .\יז/ נעשה ע"י השופר

 
 המשך הפסוק הנ"ל בדניאל יב   יג

 משלי ג' ג', וז' ג', הנ"ל באות ז )דף עב:(  יד

 באות ז )דף עב:(  טו

ל הָאָדָם ו    ראשית פרק ב ב   טז  מָה ע  רְד ֵ ל יְדֹּׁוָד אֱלֹּׁהִים ת   ֵ פ  י   ה: )כא( ו  נ ָ ֶ חְת  ר ת   ש ָ ָ ֹּׁר ב  סְג  י ִ לְעֹּׁתָיו ו  ת מִצ   ח  ח א  ק   י ִ ן ו  ָ יש  בֶן יְדֹּׁוָד אֱלֹּׁהִים אֶת    י ִ י ִ )כב( ו 
יְבִאֶהָ אֶל הָאָדָם:  ה ו  ָ ח מִן הָאָדָם לְאִש   ר לָק  ֶ לָע אֲש  צ ֵ    ה 

 י פרצופים נבראו: מסטריו כמו )שמות כו( ולצלע המשכן זהו שאמרו )עירובין יח( שנ   -מצלעותיו      -  רש"י פ 
פ"א   פע"ח שופר   יז  בר"ה    שופר ב   לתקוע אחר קריאת התורה  יכין עצמו    -ריש  כי עתה  ידעת,  כבר  כי  הזעיר אנפין משינתו.  לעורר 
]נפל[ בכל )  שינה על ז"א, שיצא נה"י דאימא ממנו בראש לאה, ועתה מעוררים הז"א משינתו על ידי השופר כמ"ש לפנינו, ויכנסו    ( 

ב  דאמא  נה"י  בענין  שוב  לקמן,  כ"ז  עוד  ויתבאר  כבר,  כמ"ש  השופר  ע"י  בשינתו  נמתקו  כי  לרחל,  מתוקים  הדינים  עתה  ויתן  ז"א, 
 התקיעות בעזרת השם: 

צריך לידע, מי הוא התוקע, ומי הוא הפה, ומי הוא השופר, ומי הוא הקול. דע, שכבר הקדמנו    -סוד השופר    -הפרק   עוד שם באמצע 
סוד אב"א, וכונתינו לנסר אותן ע"י הדורמיטא דאפילו או"א לז"א. וכבר ידעת סוד הדורמיטא, שהוא  לך, שעתה ביום ר"ה, הזו"ן ב 

העלאת זו"ן הפנימית שלהם בסוד מ"ן בתוך הבינה. ועתה אנו מוציאין אותן ע"י השופר, מתוקנים עם המוחין. והנה סוד שופר, הוא  
   כי שם ס"ג הוא בז"ת של הבינה בסוד הפנימית, לא בסוד א"מ:  סוד א"מ של ז"ס תחתונות של הבינה. והנה כבר הודעתיך,  
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בחי'   זה  צינור  והיותו  ורחב למטה  צר למעלה  צינור חלול  כמו  הוא  מקיפים של  ז'  כי עפ"י הסוד השופר 
 ( כטבעות השופר  זה תחת זה כמו צינור )ומקיפים הם עיגוליםבחי' אמא עליונה הבינה 

   .\יח/עת את המוחין של הבנים שיצאו לחוץ דרך השופרופה השופר הוא פה הבינה והיא תוק
שזה ממש בחי' לידת האם את בינה בבחי' חיל כיולדה שיוצאים ביראה גדולה הכי נמי לידת המוחין דהיינו  

 חזרתם אל הבנים היא מחזירה לבנים יראה עצומה. 
 .  וידוע שבינה היא כתר דז"א נמצא כל בחי' עתיק המבוארים כאן הם בבינה עילאה
  \יט/ ומהם נמתקים כל הדינים ונמשך המוחין וכל זה נעשה ע"י התוקע וכוונתו בתקיעה

פ"א דשופר פע"ח  לשון  מקור הקולות האלו,   -וזה  רומז אל  וזהו  פניו מתאדמין,  אז  תוקע,  אמנם כשאדם 
ם העליונות של  ]שהם מקום הלחיים הפנוי משיער בפני  שהם ז' הבלים, שהם של ז' שמות ס"ג דבתרין תפוחין דעתיקא

, ועי"ז הם מתעוררין הפנים העליונים דעתיקא, אריך אנפין מקור הרחמים ששם היא מדת ואמת שביג' מדות של רחמים[
שהם ז' שמות דס"ג, ומאירין. וז"ס הארת פני התוקע, ומאירים גם ז"ת דאמא, שהם ג"כ ז' פעמים הבל כמו  

לעיל, כמ"ש  ס"ג  פעמים  ז'  בהם  שיש  דעתיקא,  פנים    הפנים  יופי  הוא  שופרא,  מלשון  שופר,  לשון  וזהו 
 \ כ/ דעתיקא, המתגלים ע"י השופר כשמתאדמין פניו כמ"ש:

מפנים דעתיקא, אר"ך נהורין  רכא[    ויכוין להמשיך ש"ע  וק"ן  ]דהיינו  לז"א,  חצי[  ה]דהינו  אורות לא"א,  יורדים 
 עכ"ל. ומשם יורדים לנוקבא כנודע:

ממשיך   שהשופר  אמעתיק  נמצא  ויראה  הארת  ובטחון  לאמונה  זוכה  שעי"ז  לאדם  ועצומה  נפלאה  מת 
 נפלאה שבזה תלויים כל התיקונים המבוארים בתורה זו. 

]הויה במילוי יודין לבד   העולה מזה, כי סוד הקול היוצא מן השופר, הוא סוד מלוי ס"ג  -עוד שם בפע"ח הנ"ל

הפשוט    מואו שהם  סג  והמילוי-יוצא  כ  [הבל-כו  לכן  דאמא,  ומלוי  שבז"ת  ס"ג  נגד  קולות,  מאה  תוקעין  אנו  נגדם 
 עכ"ל. שהוא הב"ל, ובין הכל עולה מאה כמ"ש לקמן בפרטות:

נמצא שרק בשמיעת מאה קולות זוכים לבטל חמדת הבל היופי כמבואר בסוף אות ט' בתורה שההבלים של  
ונתבאר ל כי ההבלים האלו הם היראה שמעורר השופר  ג'  השופר מבטלים חמדת הבל היופי.  עיל באות 

 שיראה מבטלת חמדת הבל היופי. 
ע"י הצדיק כי הצדיק נקרא אם שמניק לישראל כמבואר    \כא/וכל זה בחי' ספורי מעשיות משנים קדמוניות

ח'  בתורה ד'   יכות בככבי אור רכמבואר בא  ,בפרט רבינוו  ,)וכמ"ש אם לבינה תקרא(  והוא בחי' בינהאות 
מעשיות הם דברי חול שהם בחי' השופר שבו    פוריין בהמה כן הס פרק חכמה ובינה. וכמו שהשופר הוא קר

. בחי' הבלים דקדושה שבהם הארת אמת מבחי' שנים קדמוניות דהיינו מעתיקתוקעת הבינה דהיינו הצדיק  
שעי"ז נעשה להתיר    . \כב/ לב בבחי' אם יתקע שופר בעיר ועם לא יחרדוב  הפוגעתשעי"ז נמשך יראה עצומה  

עה שומא את רבו ומתחיל לדבר דבורי אמונה עד שזוכה לבטחון דהיינו שסומך כלי פה אלמים דהיינו שנ
שזה בחי' שרואה לפניו אות ית' בכל רגע כמו ממש ועי"ז נופל עליו יראה עצומה בחי'    הדבור לכלי ההולדה

התבוננו שהיא  נפלא  לביטול  בא  שעי"ז  ליראיו  מחסור  אין  דהיינו  עשירות  ובחי'  ימים  תוסיף  ה'  ת יראת 
 תורה דעתיקא שהיא בלא גבול.  דהיינו השגת

ע"י  בעניין העדר הדיבור שנגרם  עומק חדש  כאן  עניין התקיעה שקודם התרועה שברים מתחדש  בעומק 
דלא כפשוטו שהוא עניין של דיעבד אלא אדרבה עיקר הדבור בכח הוא  )כמבואר בפל"ח אות יג(  ,  השינה

לאו הכי לא מובן מדוע הוא רמוז בתקיעת השופר שכל דייקא ממה שהיה תחילה בהעדר ואילמות. דאי  
   עניינו זה ההתעוררות והולדת היראה.

 
והנה הפה שבשופר, הוא פה הבינה, שהיא עתה תוקעת את הזו"ן לחוץ דרך פה, ואז הם יוצאים ונמשכים    -אמצע פ"א   פע"ח שופר   יח

של  פה  והנה  הזה.  השופר  מתוך  יוצאין  הם  ואח"כ  שלה,  ז"ת  של  א"מ  תוך  עוברים  הם  ואז  ולמטה,  כ"ב  משם  עם  ס"ג  שם  הוא  ה, 
 אותיות הנמשכין שם, והוא גי' פה. וסוד השופר, שהוא א"מ שלה.

אח"כ יקחנו בידו, ויכוין בו איך הוא קצר ורחב, ומקום הקצר יהיה אצל הפה למעלה, ומקום הרחב יהיה למטה, והוא    -  פע"ח הנ"ל   יט 
כי כל הכפאת הדינים אינו, אלא ע"י שרשם, כי הדיני עליונים  צריך לכוון אל מציאת הדיקנא דעתיקא, אשר הוא הכופה כל הדינים,  

וכבר   לקמן.  הדינים כמ"ש  נכפין כל  דינים כנודע, ובה עצמה  והדיקנא דעתיקא היא  וממתיקים אותם.  הם עצמן מכפים את הדינין 
ת הראש, כמ"ש זה בענין  ויש בה ב' שמות י"ה י"ה, אשר נמשכים מב' פיאו   ידעת איך הדיקנא היא למעלה צרה, ולמטה מתרחבת, 

הי"ג מדות. הם באים מב' אלהים שבב' פיאות הראש, ושם ו"ה א', הוא במיצר הדיקנא, בתיקון א' דדיקנא, ושם י"ה הב' הוא במרחב  
שבמיצר   ראשון  דתיקון  י"ה  שם  הצר,  שעליון  ויכוון  הפה,  אל  דבוק  למעלה  יהיה  הצר  מקום  לכן  כנודע.  ו'  תיקון  שהוא  הדיקנא, 

 , והתחתון הרחב שם י"ה הב' שבמרחב הדיקנא, להורידן לאכפיא הדינין כמ"ש לקמן, כי ע"י השופר נתגלה כמ"ש לקמן: הדיקנא 

ועוד הוא לשון שופר, כי נתגלה ע"י השופר, יופי פנים דעתיקא וממתיק הדינים דא"מ של ז"ת דבינה. ולכן אנו תוקעין    -  פע"ח שם   כ
יתד במקום נאמן, כי הבינה מוציאים מתוכה ותוקעת אותם תוך א"מ שלה, ואח"כ יוצאים    בשופר, ולשון תקיעה הוא מלשון תקיעת 

 משם ולחוץ, ודי בזה: 

ואע"פ    .שתוקעת הבינה להוליד את המוחין דרך השופר הן ז' תחתונות של הבינה שם עתיק ומשם הז' הבלים    כי שנים קדמוניות   כא
ה מהשכל וקודם לו זה כלפי זעיר אנפין שכל ז' האלה אצלו הם עתיק וכנ"ל  שהן ז' תחתונות נקראות קדמוניות דהיינו מה שלמעל 

 שבינה כתר דז"א.

 אות ג' כיצד קול השופר מיישר את עקמומיות הלב שנתעקם ממנו ית' וע"י השופר חוזר ומתיישר אליו ית'.  עיין גם תורה ה'   כב



 5עג.           מוהר"ן                                    ס  תורה                              קוטי יל                       

כל התורה הזו וסיבת התחלת העסק של    למעשה לה ונוראה וכן  ונמצא שאע"פ שהשינה כאן היא נפילה גד
ינו  על רב  (בהקדמה תורה בשם חכמה ותבונה  כנ"ל)פורי מעשיות עקב החרופים של הצורר הזקן  ירבנו בס

לעסוק עימהם רק ע"י אמירת תורות והוצרך לגנוב דעת הס"מ    הא הי שהפילו שינה על אנ"ש עד שכבר א"
מיכה ז' ח'(  )עניין של ירידה צורך עליה בבחי'    ולעוררם ע"י ספורי מעשיות אעפ"כ היה בזה)לק"ה גניבה א(  

לא נאמר כי אחרי נפלתי קמתי,  גו' ו  \כג/אל תשמחי אויבתי לי כי נפלתי קמתי כי אשב בחושך ה' אור לי  
והמשכיל    ,כיון שהקימה איננה דבר נפרד לגמרי מהנפילה אלא שבנפילה עצמה טמונה ומכוסה בה הקימה

  (תרע"ד-נח-)שם משמואל על דבר טוב יריח תיכף בנפילה את הקימה העתידה.

שופר  וזה השינה\כד/ בחי'  התעוררות  בחי'  הוא  שופר  כי  עמ  ,  לתקוע  התורה  "נ שציוותה 

השנה/  ראש  בכל  מהשינה  בספרים\כהלהתעורר  כמובא  ישינים    [כו]   .  עורו  בחי'  מרמז  ששופר 
תשובה  מתרדמתכם בהלכות  ולהתיר פה  כלשון הרמב"ם  ועי"ז הוא בחי' להתיר פה אלמים   .

 עקרות כנ"ל. 
 וזה בחי' תקיעה שברים תרועה.  
 כפיך נוקשת באמרי פיך תקעת לזר    \כח/, בחי' )משלי ו(\כז/ תקיעה, הוא בחי' העדר הדיבור

נלכדת נוקשת  פיך,  באמרי  יקוש/   נלכדת  פח  כמו  לשון  כפל  כף.  \ כטהוא  מתקיעת  מדבר  הפסוק    \ל/ פשט 
כאן שאם נתת תקיעת כף אזי ההתחייבות הזו היא  המלך  ואומר שלמה    \לא/שנוהגים לחזק הבטחת ערבות

 
ז, ח( כי אשב בחשך ה' אור לי. שנ   -מזמור כב    מדרש תהלים   כג ו רבותינו, מתוך כעס רצון. ומתוך אפלה אורה. ומתוך רוגז  )מיכה 

רחמים. מתוך צרה רוחה. מתוך ריחוק קירוב. מתוך נפילה קימה. מתוך כעס רצון, שנאמר )דברים ט, יד( הרף ממני ואשמידם. מיד,  
)חבקוק ג, ב( ברוגז רחם תזכור.    )שמות לב, יד( וינחם ה' על הרעה. מתוך אפלה אורה, כי אשב בחשך ה' אור לי. מתוך רוגז רחמים, 

מתוך צרה רוחה, )ירמיה ל, ז( ועת צרה היא ליעקב וממנה יושע. מתוך ריחוק קירוב, )הושע ב, א( והיה במקום אשר יאמר להם לא  
 י עמי אתם יאמר להם בני אל חי. מתוך נפילה קימה, כי נפלתי קמת 

ומוציאה את זו"ן דרך פיה  כי היא תוקעת מתוך פיה    הוא אימא עילאה   דע כי התוקע   -דרושי ראש השנה דרוש ז    -  שער הכוונות   כד

ואח"כ הם    ז"ת שלה שהם סוד השופר ואז יורדים משם ולמטה ונכנסים ועוברים תוך פנימיות אור המקיף בתוך חללו עד סיום    לחוץ 
הכ  ועם  דס"ג  הויה  היא  אימא  של  הפה  גם  והנה  לחוץ.  הזה  השופר  של  התחתון  פה  מתוך  בסוד  יוצאים  שם  הנמשכים  אותיות  "ב 

שיוצאים מתוך השופר. הנה הודעתיך כי    ועתה נבאר מה הם הקולות        אחה"ע בומ"ף כו' בתוך ה' מוצאות הפה הרי הם בגי' פה.  

  התיקון הז' דבי"ג תיקוני דיקנא דעתיקא הוא נק' ואמת והוא בחי' תרין תפוחין קדישין דעתיקא ושם נתבאר כי הם ז' הויות דס"ג 
והנה המילוי של ס"ג הוא בגי' הב"ל ונמצא כי ז' המילויים שבז' הויות הנז' הם סוד ז' הבלים דקהלת וכולם             שהם בגי' אמ"ת:

אלו הז' מילויים שהם ז' הבלים הנז'  הם בגי' ר"ס עם הכולל שלהם ולהיות כי כל בחי' מילוי הוא דין כי מילוי הוא בגי' אלהים לכן  

והנה  כי כבר הודעתיך כי שבעה הויות דס"ג הם בז"ת דאי'    שהיא בחי' דין ודינין מתערין מינה ונמשכין בז"ת שבה נמשכים מבינה  

סוד קול   והם  מפיה התחתו' של השופר לחוץ  יוצאין  ואלו  ז' הבלי' אלו  בחי'  השופר הם  פיה אל תוך  הקולות שאי' תוקעת מתוך 
והנה בהתחלקם    וע"י הבלים אלו נתקנים זו"ן חו' מתחלקי' חציים לז"א וחציים לנוק'  והנה הם בגי' ר"ס כנז' וכשיוצאי' משם ל   השופר 

ק"ל   שהם  חציים  לוקח  ו'  הנק'  ז"א  ואז  הויה  של  תתאה  ה'  אות  היא  ונוק'  ו'  אות  הוא  ז"א  והנה  ק"ל  ק"ל  פעמים  שני  היו  לחצאים 
 קול השופר.  ונעשים קול והנקב' הנק' ה' לוקחת חציים שהם ק"ל ונעשים קל"ה וזהו סוד 

טעם שנקראת שנה כי יב חדשי לבנה הם כט וחצי יום ותשצג חלקים כפול יב חדשים שהם שנד    –אות סג    עין ביאור הליקוטים   כה 
ימים וח' שעות ותתעו חלקים ומקצת היום נחשב יום לכן נקראת שנה כי יש בה שנה ימים. ומקשה מדוע לא נקרא שסה שהרי עיקר  

וחוזר בד  יוק כל שנה זה שסה ימות החמה. ומתרץ שזה סוד חיפוש הבת מלך שהיא בחי' הלבנה שמשלימה את  השנה מה ששונה 
עצמה.   על  וחוזרת  ששונת  השנה  מחמת  בשינה  שוקע  לא  הזה  החיפוש  ע"י  שרק  חמה  לשנת  הלבנה  ידו  שנת  על  הזה  והחיפוש 

 .ההתעוררות מהשינה עד שזוכה לע' שנין ע' פנים של תורה שהם התבוננות נפלאה 
 כלשון הרמב"ם ביד החזקה תשובה ג ד. הובא בפרי עץ חיים שער השופר פ"ה   כו

ואע"פ שקול שופר בכלליות מעורר כמ"ש אם     כי תקיעה הוא קול פשוט הפך הדבור שהוא חיתוך ושבירת הקול.  נראה קצת רמז   כז 
ומעו  יחרדו אבל בפרטיות כלפי השברים תרועה שהם קול משתנה  ועם לא  זי הקול הפשוט הוא בחי' שינה  א רר  יתקע שופר בעיר 

 שתירץ לפי דרכו.  ועיין ביאור הליקוטים אות נא.   .והעדר הדיבור 
יךָ:   משלי פרק ו   כח ֶ פ  ר כ   ז ָ ָ ל  עְת  ק  ָ ָ לְרֵעֶךָ ת  בְת  נִי אִם עָר  אִמְרֵי פִיךָ:  )א( ב ְ ָ ב ְ דְת  ָ בְאִמְרֵי פִיךָ נִלְכ   ת  ְ ש  ק  א ב ְ    )ב( נוֹּׁ ה זֹּׁאת אֵפוֹּׁ י  )ג( עֲש ֵ צֵל כ ִ נִי וְהִנ ָ

ב רֵעֶיךָ:  רְה  ס ו  ֵ פ  ף רֵעֶךָ לֵךְ הִתְר  יךָ:  בָאתָ בְכ  ֶ פ  פְע  מָה לְע  תְנו  נָה לְעֵינֶיךָ ו  ֵ ן ש  ֵ ת  ל ת ִ    )ד( א 

 הלכידה היא אחר המוקש, יקושת לך וגם נלכדת )ירמיה נ"ב(:   -)ב( נוקשת, נלכדת    -מלבי"ם חלק באור המלים  

בֵית אֱלֹּׁהָיו:  )ח( צֹּׁפֶה אֶפְ   ט פרק  הושע    כט  טֵמָה ב ְ ש ְ רָכָיו מ  ל ד ְ ָ ל כ  ש  ע  ח יָקוֹּׁ יִם עִם אֱלֹּׁהָי נָבִיא פ   )שקר(  הנביא    -  שם מצודות דוד  ופירש  ר 
 כי כמו שהפח יפול בו הצפור כן בדברי נביא השקר יפול אפרים.  , הוא לפח מוקש פרוסה על כל דרכיו של אפרים 

הכאת כף אל כף או נעיצת יתד או השלכת דבר בדבר אחר נקרא    -ותקעת לזר כפך,    -  דרשה יח   -לרבי יעקב סקילי    תורת המנחה   ל
תקיעה, דכתיב )שופטים ג כא( ויתקעה בבטנו, )שמות י יט( ויתקעהו ימה סוף, )שופטים ד כא( ותתקע את היתד ברקתו, והרבה כיוצא  

 בזה שהוא ענין הכאה, 

ולמד כל זה מיהודה שהוא נכנס ערב על    -  הקיום של תקיעת כף יותר חמור משבועת התורה:  חומר  -דרשה יח    -לרבי יעקב סקילי    תורת המנחה   לא

עבד  בנימין, דכתיב )בראשית מג ט( אנכי אערבנו מידי תבקשנו וגו'. ובמה חייב עצמו בזה הערבות, בתקיעת כף, שהרי בכל הערבות אדם מחייב ומש 
וזה קיום וקשר אמיץ שאין לו התרה ולא הפרה, והוא יותר משבועת התורה שהרי בשבועת    גופו וממונו על ידי תקיעת כף דכתיב תקעת לזר כפך,

וכן כתבו חכמי הוראה בחיבוריהם: ידי חכם, ובתקיעת כף אין לה היתר כלל,  זה למה         התורה יש לה היתר על  מפני שהשבועה בתורה    -וכל 
ה והם בה בכח ולא בפועל, כחכמת החכם אע"פ שהיא בלבו חקוקה, היא בו בכח  עיקרה היא על עשרת הדברות, ועשרת הדברות הם כתובות בתור
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דהיינו שתוקע   ,שופר ת רמז לתקיע "תקעת"ורבינו מצא כאן בלשון  . על דבור הבטחתךומלכודת כמו מוקש 
השופר בתוך  בחוזק  פיו  פיך "ובלשון    ,הבל  באמרי  להע  "נוקשת  הדיבורדרמז  שתקיעה   .ר  העדר    נמצא 

 .  הדיבור
הדיבורבין    וצ"ע הקשר להעדר  בדיבורו  כף    .הנלכד  בתקיעת  ובפרט  כי הערבות  אפ"ל  מוקש  ואולי  היא 

  ,לא יכול לפטור עצמו בדבורדר הדיבור אצל המתחייב  וזה כמו העד  ,מחייבת קיום  כי  ,כל תירוץ  שמבטל
  כי נתחייב רק לעשות.

יותר  רביאועוד   ערבות    -עמוק  דהיינו  כף  דבריו  כיווןשתקיעת  לקיים  אותו  עי"זשמחייבת  את   תלוכד  , 
  את עצמו,  מנהיגהשהוא בחי' דיבור של   ,וזה בחי' העדר הדיבור המתוקן .דבורו  ע"יהאדם להיות בחי' נגרר  

כל ההולך  כי  הפך הנגרר אחר חמדת הבל היופי ותאוות ניאוף. )  ,בחי' מלכות ויראה  ,חי' דבר מלך שלטוןב
כעין זה  )  (נהיג עצמומשבשכלו    הפך העומד על דעתו  ניאוף הנקרא שכיבהאחר חמדת ליבו נקרא נגרר בחי'  

 ( )שיעור מא( שמעתי מהריצ"ח 

יםתי צדיק  שפ   \לב/ה, הוא בחי' הדיבור, בחי' )משלי י'(עתרו בִּ עוּ ר  פירוש שהצדיק בדיבור .  יִר 
שכיון    ורבנו מצא כאן רמז לתרועת השופר שהוא בחי' הנהגה כמו דיבור מתוקן.  רבים.  ומנהיגשפתיו רועה  
, העדר  נות וחמדת הבל היופינים כנ"ל בחי' עורו מתרדמתכם, נמצא שמוציא מבחי' מוחין דקטשמעורר ישי

דהיינו שופר בעיר ואיש לא ירא,    עאל היראה בחי' היתקומביא    ו אלא נגרר.הדיבור כנ"ל דלא מנהיג עצמ
להיות מנהיג את  מנהיג את האדם  מעורר ושנצטווינו להריע בו כמ"ש יום תרועה יהיה לכם, הוא  שהשופר  

 .מבחי' חי למדבר ומעלה, בבחי' דבר מלך שלטון דהינו דיבורעצמו 

וכו' אשרי שא  \לג /שברים זה בחי' בטחון, בחי' )תהלים קמו( יעקב בעזרו-אל תבטחו בנדיבים    ל 
ה' אלקיו שם(  תקוותו  היינו  \לד/שברו  .שברו על  ציון  הנ"ל  )מצודת  ה'  קווי  בחי' כלי הולדה,   בחי' 
סו( )ישעיה  אוליד  \לה/כמ"ש  ולא  אשביר  הפסוק    האני  והעונש  פשט  בתוכחה  ומתחיל  בגאולה 

שתבוא ע"י   בגאולהינים  מידת הגאולה ולאותם שלא מאשיעניש אותם ועל זה אומר שהעונש יהיה חבלי ל
אותה    ,העונש גואל  והקב"ה  ביסורים  מתחילה  משבר שכמו שהלידה  על  היושבת  ליולדת  העניין  ממשיל 

והדמיון    . ורבנו מביא מכאן ראיה ששברים לשון לידהבלידה כך גם בחבלי משיח אני אשביר ואני אוליד
שבור   קול  הם  ששברים  כיון  ר"הובגנראה  תורה  לומדים    \לו/לג:  מ'  שאמרה  לכם"מה  יהיה  תרועה    " יום 

יבבה,   יום  סיסרא"מהפסוק  והתרגום  אם  יללה  י"א    "ותייבב  וי"א  לשון  תרועה  גניחה  דהיינו  דהיינו  לשון 
, שאז דייקא  רמז ליסורי יולדת היושבת על משבר  ,בכי וגניחה מחמת יסורים  היינונמצא ששברים    .שברים

 
 עד שידבר בה או יפעול פעולה שתורה על חכמתו ויגלנה ויוציאנה מן הכח אל הפועל, כך הם עשר הדברות בתורה. ותקיעת הכף אל הכף של חבירו 

)משלי ג יט( ה' בחכמה יסד ארץ כונן שמים בתבונה, וכתיב )ישעיה מח יג( הם כנגד עשרת הדברות, חמש כנגד חמש, והם כנגד חכמה ותבונה דכתיב 
ועל כן היו בתחלה         אף ידי יסדה ארץ וימיני טפחה שמים, והרי הם מוציאים מן הכח אל הפועל ומשום כך השבועה )צ"ל תקיעת כף( חמורה מאד:

)מלכים ב י טו( היש את לבבך ישר כאשר לבבי עם לבבך ויאמר יהונדב יש ויש    מקיימין קיומיהם וקושרים בריתם וכורתים אותם בתקיעת כף, דכתיב
היו   ובזה  עליהם.  והמליכוהו  ברית  עמו  תחת שלמה המלך, שכרתו  יד  נתנו  דוד  בני המלך  כל  וגם  כד(  כט  א  )דה"י  אומר  וכן הוא  ידך,  את  תנה 

 מבטיחים איש את חבירו בין בברית בין בערבות: 

יל: )יט( ב ְ   משלי פרק י   לב כ ִ ש ְ פָתָיו מ  ךְ ש ְ ש ֵ ע וְחוֹּׁ ש   ָ ל פ  בָרִים לֹּׁא יֶחְד   מְעָט:   רֹּׁב ד ְ עִים כ ִ ָ יק לֵב רְש  ד ִ ן צ  וֹּׁ סֶף נִבְחָר לְש  ֶ יק    )כ( כ  ד ִ פְתֵי צ  )כא( ש ִ
 : תו  ר לֵב יָמו  חֲס  ים וֶאֱוִילִים ב   ב ִ    יִרְעו  ר 

הגר"א  צדיק    -  ביאור  הוא יִרְעו   שפתי  שהצדיק  כלומר  והיינו    רבים  ת"ח  נקראים  שרבים  לגדולים  לרבים  בדבורו  שהצדיק  מדריך 
 מדריך אפילו להת"ח בשפתיו מפני שהם מבינים דבריו שהם טובים לכן הם רצין אחריו שיהא מדריכן.

עָה:   תהילים פרק קמו   לג ו  אֵין לוֹּׁ תְש  ֶ בֶן אָדָם ש  בְטְחו  בִנְדִיבִים ב ְ ל ת ִ ב    )ג( א  ֻּ חוֹּׁ יָש  צֵא רו  ֵ נֹּׁתָיו: )ד( ת  ֹּׁ ת  ְ הו א אָבְדו  עֶש  ם ה  וֹּׁ י  דְמָתוֹּׁ ב   )ה(    לְא 
ל יְדֹּׁוָד אֱלֹּׁהָיו:  בְרוֹּׁ ע  עֶזְרוֹּׁ ש ִ עֲקֹּׁב ב ְ אֵל י  ֶ רֵי ש  ְ ש     א 

בבין שברים לשברו שבפסוק ובאמת צ"ע מאיזה שרש היא המילה שברו ואולי לשון שבירה כי בדרך כלל רק כשנשבר    צ"ע הקשר   לד
 רו אל ה' אלקיו.מכל תקווה גשמית פונה לשב 

א חֵבֶל לָה  וְהִמְלִיטָה זָכָר:   ישעיה פרק סו   לה  טֶרֶם יָבוֹּׁ חִיל יָלָדָה ב ְ ָ טֶרֶם ת  ם אֶחָד    )ז( ב ְ יוֹּׁ ל אֶרֶץ ב ְ ח  ה הֲיו  ֶ אֵל  ָ זֹּׁאת מִי רָאָה כ  ָ ע כ  מ  ָ )ח( מִי ש 
נֶיהָ:  ָ ן אֶת ב  וֹּׁ ם יָלְדָה צִי  י חָלָה ג   ם אֶחָת כ ִ ע  י פ   וֹּׁ לֵד ג  ר אֱלֹּׁהָיִךְ:   אִם יִו ָ י אָמ  רְת ִ לִיד וְעָצ  וֹּׁ מ  ר יְדֹּׁוָד אִם אֲנִי ה  לִיד יֹּׁאמ  יר וְלֹּׁא אוֹּׁ ב ִ ְ ש  אֲנִי א     )ט( ה 

 מקום מושב היולדת נקרא משבר כמו לא יעמוד במשבר בנים )הושע יג(    -)ט( אשביר    -מצודות ציון  

דוד  האני אשביר    -  מצודות  אפ   -)ט(  ולא  המשבר  על  אביא את אשה  אוכל  האני  ולא  בדבר  שמא אתחיל  ר"ל  רחמה שתלד  תח 
אם אמנם אני הוא המוליד את כל היולדות ושמא עכשיו אעצור אותך בתמיה ר"ל הלא לכל האומות אני    -לגמור. אם אני המוליד  

   הוא הנותן כח בידם ואיך לא אתן הכח בידכם: 

המשבר ולא אפתח רחמה להוציא עוברה כלומר שמא אתחיל  האני אביא את האשה על    -)ט( האני אשביר ולא אוליד    -רש"י  פ 
   בדבר ולא אוכל לגמור והלא אני המוליד את כל היולדות ועכשיו שמא עצרתי בתמיה: 

לג   לו  יום    : ראש השנה דף  פליגי דכתיב  ודאי  שברים אמר אביי בהא  תרועה כשלשה  והתניא שיעור  יבבות:  תרועה כשלש  שיעור 
יום יבבא יהא לכון וכתיב באימיה דסיסרא בעד החלון נשקפה ותיבב אם סיסרא מר סבר גנוחי גנח ומר    תרועה יהיה לכם ומתרגמינן

 סבר ילולי יליל 
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כולם   בבחי'  ישברוהיא  מולידאליך  שבר  שכל  בהכרח  הרי  אוליד  ולא  אשביר  האני  וזהו  ע"י \לז/,  כי   .
פה  ולהתיר  אלמים  פה  להתיר  בחי'  הוא  עי"ז  השינה,  התעוררות  בחי'  שהוא  השופר 

היו    לחמאלו שנתעוררו משינתם. שמתחילה  חעקרות כנ"ל. דהיינו שכח הדיבור היוצא בכ
ואלמ כחרשים  היו  כי  הדיבור,  העדר  כנ"לבבחי'  משינתם [לט]   ים  כשמעוררם  ועכשיו   .

להש"י עד ששומעים התעוררות החכם האמת, אזי מתחילין לדבר כנ"ל. וזה הדיבור בא  
זה נעשה פקידות עקרות. שזהו   דייל  לתוך כלי ההולדה שהם בחי' בטחני הדור כנ"ל, וע

נפקדה   שאז  השנה  ראש  כנ"לשבחי'  וכו'  כיון  [מ]  רה  נפקדה  אז  שדייקא  הושבר"  דהיינו    אה 

. וכל זה הוא בחי' שופר שתוקעין בראש השנה, בחי' תקיעה  התעוררות השינה שזה בחי' לידה
ומסתמא גם שרה נפקדה    [מא]  פקידות עקרות, נתגלה יראה כנ"ל  דייל  תרועה שברים כנ"ל. וע

 .  שהרי האבות קיימו כל התורהשל ר"ה מכח שמיעת קול שופר 
שעל   אם יתקע שופר בעיר ועם לא יחרדו וכו')עמוס ג'(    כמ"ששמעורר יראה  וזה בחי' שופר  

 . ידה באים לכל התיקונים הנ"ל
ורחב מלמעלה  קצר  שהוא  שופר  בחי'  להחזיקו    מלמטה  מבוזה  צריך  שכך  בפע"ח  כמבואר 

 [ מג ]   כמובא  מן המיצר קראתי י"ק ענני במרחב י"ק, שזהו בחי' )תהלים קיח(  כשהרחב למטה
שון תקיעה הוא כמו יתד שנתקע בקושי הכי נמי קול שופר הוא ע"י שתוקע בו  ולכן נקרא תקיעת שופר כי ל

לידה בבחי'  ברוחב  שיוצא  שופר  הקול  נעשה  ועי"ז  בקושי  ההבלים  עאת  כי  הוא    דייל  .  השופר 
ימיו   ולהאריך  להרחיב  דהיינו  ימים,  לאריכות  זוכין  ידה  שעל  כנ"ל.  היראה  התגלות 

יראת   [מד]   בחי' קצר מלמעלה ורחב מלמטה, בחי'בתוספות קדושה יתירה בכל עת, שזהו  
 .  דהיינו את אשה יראת ה' , בחי' עשאה כאוצר וכו' כנ"לה' היא אוצרו

ז  בוזה   בחי'  הנ"ל  ימים  אריכות  בחי'  עתיק, שהוא  תיקוני  כנ"לקֵ חי'  הז  [מה]  ן  כי  ג"כ ק  .  ן 
שתיקוני דיקנא    ,\מח/ הכוונה לפרי עץ חיים  \מז/[מו]   קצר מלמעלה ורחב מלמטה, כמובא בכוונות

 
כל יסורים שבעולם הם בחי' חבלי לידה כי אין הקב"ה מעניש אלא כשרוצה להשפיע טוב אזי האדם בעצמו כשאין    עוד כי באמת   לז 

דרך   הוא בא  אזי  כלים כראוי לקבל השפע  תחילה.לו  מוחין של    יסורים  לידה להשפעת  חבלי  היסורים  תנינא שכל  ב'  תורה  ועיין 
   .תודה והודאה 

כי הוא כלל ויסוד שכל דבר חדש בהכרח שיצמח משבירת וביטול המציאות שקדמה לו, וזהו שכל צמח ועץ רק מתוך    ועוד יש לומר 
ב  כמבואר  דייקא  סרוחה  מטיפה  האדם  וכן  אותו.  המצמיח  הזרע  וכו'.  רקבון  באת  מאין  דע  בשבירת  אבות  מתחלת  לידה  כל  לכן 

תשובה ירא אלקים בהכרח שהיא בדרך של שברים  -חדשה של בעל   וכן לידת היראה שצריכה לעשות את התלמיד מציאות היולדת  
רק    היראה   דמים ללדת ו בתורה זו לא מבאר איזה שברים ק   ופ שרבינ ואע"   דהינו ביטול המציאות הקודמת לכן נרמזת בשברים דייקא.

כמה בזיונות ושפיכות דמים צריך כדי לזכות    אבל בתורה ו' מבואר באריכות   מזכיר חיל כיולדה והדמים המרובים שיוצאים בלידה, 
 .לאפרסמון הזה 

 שמתתילה   -בתקפא   לח 

 בתחילת אות ח )דף עב:(   לט 

 באות ה )דף עב.(   מ

 אות ה' הנ"ל    מא 

 ח' דגושה בתקפא   מב 

שנה דרוש ז בכוונת התקיעות.  שער המצוות להאריז"ל פרשת קדושים )באמצע דבריו על אזהרת שעטנז( אות כח ובמחברת הקדש )לר"נ שפירא(  שער הכוונות דרושי ראש ה     מג
 שער השופר 

 ישעיהו לג ו'  מד

 סוף אות ב' )דף עא.(   מה 

 שער הכונות ושער המצוות הנ"ל   מו

בסוד   קצר למעלה ורחב למטההשופר בעצמו כי הוא    ואח"כ תכוין בענין  -דרושי ראש השנה דרוש ז    -  שער הכוונות   מז 

י"ה קראתי  המצר  למטה    מן  הוא  רחב  ומקום  התוקע  של  בפיו  הנתון  הקצר  מקום  הוא  המצר  בחי' מקום  הוא  כן  כי 

והנה הדיקנא ההוא הנה        . המקור שלו שהוא הדיקנא דעתיקא אשר הוא הכופה ומבסם כל כחות הדין כולם כנודע 
הנמשכי' מב' שמות אלהים אשר בב' פאתי הראש    ויש בה ב' שמות י"ה     מטה מתרחבת יותרהיא מצר מלמעלה ול 

ושם י"ה הא' העליו' שמשם נמשכת ויוצאת הדיקנא כמבואר אצלנו בביאור י"ג מדות של ויעבור בתפילת שחרית דחול  

במרחב.  למטה  הוא  התחתון  הב'  י"ה  ושם  במצר  למעלה  ול   הוא  י"ה  קראתי  המצר  מן  הקצר  וזמש"ה  שפיו  צריך  כן 
והמצר יהיה למעלה בפיו של התוקע ופה הרחב יהיה למטה ותכוין כי ע"י תקיעת שופר זה אתה מוריד אותם ב' שמות  
של י"ה י"ה העליון והתחתון שבמצר וברחב של הדיקנא כאן במקום הזה לאכפייא כל הדינין האלו כי שם הוא שורש  

 ומקור כולם כנודע:

 יניהם שער הכוונות לא היה בזמן רבינו ומוהרנ"ת.וב   כי שמונה שערים   מח



 8עג.           מוהר"ן                                    ס  תורה                              קוטי יל                       

בחי'   וכו'הם  במרחב  ענני  וכו'  קראתי  המיצר  הולכת    מן  ואח"כ  קצרה  היא  שמתחילה 
קול השופר  ומתרחבת. היינו כנ"ל, כי זקן היא בחי' אריכות ימים הנ"ל, דהיינו    ומשם נמשך 

יראה כנ"ל,    דייל  בכל עת בתוספות קדושה כנ"ל, שזה זוכין ע  ושמאריכין ומרחיבין ימי
ל  השופר, שהוא בחי' התעוררות השינה, וע   דייל  הוא בחי' שופר כנ"ל. נמצא שעשכל זה  

  הבל היופי זה נעשה פקידות עקרות כנ"ל, עי"ז נתגלה יראה כנ"ל. ויראה מכניע את    דיי
יופי  . כי שופר לשון יופי,  הבל היופיוזה בחי' ההבלים של השופר, כי הם בחי'           כנ"ל.  

  די י ל  . היינו שע[מט{] מ"ר אמור פ' כט}בחי' שפרו מעשיכם  טובים    שיםדקדושה דהיינו יופי המע
היופי  ההבלים של השופר, הבל  הנשים  נכנע  יופי  דסט"א  בחייופי  הוא  כי שופר  התגלות    ', 

זו את התאווה הידועה בשם חמדת הבל היופי כי סוד השופר   היראה כנ"ל ועל כן מכנה רבינו בתורה 
שהוא הבל דקדושה  אים מהבינה ותוקעת אותם בשופר שעי"ז יוצא הקול  מבואר בכוונות שהם הבלים היוצ

 :  א הבל היופי בחי' הבל שמבטל הבלומבטל חמדת ההבל דסט"המעורר יראה 
 

, אמר מי  [נא]   אמר ר' יוחנן כל ימיו של אותו הצדיק וכו')תענית כג(  וז"פ  נ

יומא חד הוה קאזיל באורחא חזיה לההוא גברא דניים ע' שנין   איכא 
טעין פשיטא    דנטע חרובא אמר ליה מכדי חרובא עד שבעין שנין לא

 נבלך דחיית ע' שנין 

 
 פסקא ו ועיין גם פסיקתא דרב כהנא כג ר"ה אות ח מדרש תהלים מזמור פא אות ה ילקוט שמעוני תהלים רמז תשפט ותתלא   מט 

    יבלוח תיקון תרלד כתב להוסיף כאן אות     נ

 מים היה מצטער על מקרא תהלים קכו בשוב ה' את שיבת ציון היינו כחול   נא 

וכו'. בדפו"ר   -בתשכט    –  1ברש"י      נב  אפשר  הגמ' ורש"י    –וכו':  )בגרסת  בתמיה:  וכו',  אפשר  וכו':  המעגל  חוני  . בתמיה, בתשכט  וכו'  המעגל  חוני  כו' בתמיה, בתקפא  אפשר  המעגל  חוני 
 וב אפשר ע' שנים כחלמא דמי(   אצלינו לא נמצא תיבת אפשר, וגם לא בגרסת רש"י של עין יעקב אלא בגמ' שם לפני מי איכא דניים כת
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ואכלת מיניה אמר ליה אנא עלמא בחרובא אשכחתיה כי היכי דשתלי לי  
אבהתי אנא נמי שתלי לבנאי יתיב וקא כריך ריפתא אתיא ליה שינתא 

כי קם איתער    \ב/מעינא וניים ע' שנין  אואיכסאוניים הדרא עליה משוניתא  
לההוא   שתלי  מאן  ידעת  א"ל  חרובא  מההוא  דאכיל  גברא  לההוא  חזי 

ניימי לי ע' שנין חזא לחמריה דקא חרובא א"ל א ודאי  בוה דאבא אמר 
 :[ד] ילדה ליה רמכי רמכי וכו'ג 

כלומר יש אדם ישן ע' שנים    -בתמיה: מי איכא דניים ע' שנין  א .אותו הצדיק חוני המעגל וכו'   רש"י

עלתה סביביו    -אהדרא ליה משוניתא  .יתיב חוני המעגל וכו'  .טעינה קמייתא  -בשינה א': לא טעין
ולדי ולדות, מעוברת זכר היתה   -ולא אשכחוהו התם: רמכי רמכי  -לע: איכסי מעינא דאינשישן הס  

 : וחזר ובא עליה והולידה 

אמר רבי יוחנן כל ימיו של אותו צדיק )חוני המעגל, להבין מה שכתוב בשוב ה' את שיבת ציון היינו    –תרגום  
כחולמים( האם יש מי שישן שבעים שנה רצופים. יום אחד הלך בדרך וראה אדם שנוטע חרוב אמר לו כיון  

ה עוד שבעים שנה ותאכל ממנו. אמר לו שחרוב לא מוציא פירות אלא אחרי שבעים שנה האם פשוט לך שתחי 
אני את העולם עם חרוב מצאתי וכמו שנטעו אבותי בשבילי, אני גם נוטע לבני. ישב חוני המעגל לאכול לחם  
וישן שם שבעים שנה כאשר   בני אדם  ועלתה סביבו שן של סלע שהסתיר אותו מעיני  וישן  ובא עליו שינה 

לו האם אתה יודע מי נטע את החרוב הזה אמר לו סבא שלי.   התעורר ראה אדם שאוכל מהחרוב הנ"ל אמר
 אמר ודאי ישנתי שבעים שנה. ראה את החמור שלו שילדה ולדי ולדות. וכו' עי"ש    

חו  ה מאני המעגל  כי  גדול  לבי  וד והיה  עייל  הוה  דכד  זו,  בסוגיא  שם  שאמרו  כמו   .

תר  מדרשא כל קושיא דהוו להו לרבנן הוה מפרק להו, כי לא היה שום פנים של תורה נס

וע"כ שאל   שינה  מי איכא דניים ע' שניןממנו.  לבחי'  ליפול  אפשר  היינו שאיך   .

 מכל הע' פנים, כי אף שאפשר ליפול מפנים א' או יותר, אבל איך אפשר ליפול מכולם. 
חרובא  חזיהז דנטע  גברא  בס  לההוא  שעוסק  אדם  שראה  מעשיותידהיינו  משנים   פורי 

דים שנפלו מכל הע' פנים של תורה שבהם יותר מצוי תלמידים שאינם  קדמוניות, ולפ"ז הבין שעוסק עם תלמי

  האם \ ט/  וכו' פשיטא לך דחיית ע' שנין ואכלת מיניה  חא"ללכן  ,  הגונים )פל"ח אות יד(

 
 ואיכסי )כלשון הגמ'( -ואיכסא ומתרלו  -גם בדפו"ר ותרלד  א

המעשה  עי"ש  ב כג  תעניתב   כל  לא  דף  גדולתו  שראו  ואע"פ  הכירוהו  ולא  המדרש  לבית  ובא  התעורר  שנה  ע'  . שאחרי 
שלא הגיע עדיין זמנו למות דאותן ע'    -מהרש"א  כבדוהו כראוי דלא הכירו מעשיו וביקש רחמים שימות ונפטר.  ועי"ש  

בית ראשון והיה ישן מחורבן בית    שנין שהיה ישן לא נחשב לו לכלום ובירושלמי מייתי עובדא דחוני המעגל שהיה בחורבן 
ראשון ע' שנין עד שנבנה בית שני אבל זה המעשה דמתני' היה אח"כ זמן רב בזמן שמעון בן שטח וכתב בעל יפה מראה  
דשני חוני המעגל היו וזה דמתני' הוא בר בריה הוה ע"ש ובספר יוחסין כתוב בשם יוסף בן גוריון שנהרג חוני המעגל מחוץ  

]הכוונה למלחמת האחים הורנוס ואריסטובלוס על המלוכה ואחד מהם הרג אותו כסרב להתפלל    חמות בני חשמונאילירושלים במל 

שימות אחיו  פל"ה  על  ביוסיפון  עליו שנהרג    [כמבואר  ע' שנה בשינה אמרו  מן העולם  לפי שנאבד  וזה מסכים עם תלמודנו 
 במלחמת האחים ולכך כשבא אפי' בר בריה לא האמין לו: 

 ילדא  -לדתרב ג

צופים. אמר רבי יוחנן כל ימיו של אותו צדיק )חוני המעגל, להבין מה שכתוב בשוב ה' את שיבת ציון היינו כחולמים( האם יש מי שישן שבעים שנה ר  –תרגום    ד
ה עוד שבעים שנה ותאכל ממנו. אמר  יום אחד הלך בדרך וראה אדם שנוטע חרוב אמר לו כיון שחרוב לא מוציא פירות אלא אחרי שבעים שנה האם פשוט לך שתחי

יבו שן של סלע  לו אני את העולם עם חרוב מצאתי וכמו שנטעו אבותי בשבילי, אני גם נוטע לבני. ישב חוני המעגל לאכול לחם ובא עליו שינה וישן ועלתה סב 
לו האם אתה יודע מי נטע את החרוב הזה אמר לו סבא   שהסתיר אותו מעיני בני אדם וישן שם שבעים שנה כאשר התעורר ראה אדם שאוכל מהחרוב הנ"ל אמר

 שלי. אמר ודאי ישנתי שבעים שנה. ראה את החמור שלו שילדה ולדי ולדות. וכו' עי"ש    

   דנאים וכו'  והוני המעגל שהיה גדול מאד וכד אתי לבי מדרשא הוי מפרק כל הקושיות כי לא הי' שום פנים של תורה נסתר ממנו וע"כ שאל מי איכא –בדפו"ר   ה

 מאד  -מתרצו  ו

 חזייה   -חזיה, מתרלו   -בדפו"ר חזא אינש, בתקפא ותרלד ז

 אמר ליה  –בתשכט  ח

העיר כאן שעפ"י הפשט ששאל אותו כיון שאתה לא תהנה הפירות מדוע אתה טורח לנטוע ולכאורה  )שיעור מח(    הריצ"ח  ט
חסד שלעצמו לא יהיה הנאה אלא לבני הדור    ,אמתזה תימה גדול שאדם שצדיק הדור יתמה על אדם שעושה חסד של  

יותר את הצורך לפרש את המעשה הזה  שעתיד להיות.    ורבינו מעלה את הדברים    שכוונתו עמוקהוזה מחזק עוד  יותר 
חוני  שאל  שמדובר כאן בשני צדיקים עצומים וומבאר     לנמוך ביותר.למעשה גם  כדרכו עד לגבוה מעל גבוה שיש בו עיצה  

אותו   ס  הצדיקאת  ע"י  משנתם  בני אדם  לעורר  יכול  בעצמך שאתה  יודע  עד  יהאם אתה  שנים  בקרב  של  מעשיות  פורי 
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ולהעלותם להיות מדברים דבור בכח  חיות ולעורר בני אדם משינה של שבעים שנה  הפשוט לך שאתה יכול ל 

הטוען פירות    חרוב  כי    .  שאסור ללמדם  נים דהיינו שאינם מן המותר לפיך אינם הגוהם  כי אולי    ,לפני ה'

  , בחי' עתיק מפני שיבה תקום כמבואר בש"ע לעניין מצות    \י/ דהיינו בן שבעים  , זה בחי' זקןבשבעים שנה
יש   משמע  ונעתקתרתי  הוא  ן  חרוב  כי  עץ  [יב]   ברושיםיא.  אותו  שהם  המושג  \יג/ לא  מצד  שוים    אלא 

מ בחי'  מרדכי  כי    ,רדכיששניהם  בחי'  הוא  לכן  אמונה  גמט'  קב  חרובין  קב  בחי'  לאמונה  רומז  היהודי  חרוב 

שהוא בחי'    כמו הברושיםנמצא חרוב בחי' אמונה בחי' מרדכי    .שנקרא כך כי כופר בע"ז כמבואר במגילה
נעצוץ הוא המן הרשע  [  טו]   תחת הנעצוץ יעלה ברוש  \יד/ כמו שארז"ל )מגילה יוד ע"ב(  ,מרדכי

  וברוש  ,כי מרדכי אותיות מירא דכיא שהוא תרגום של מור דרור הנאמר על בסמים ראש  זה מרדכיוש  ובר

, [יז]  , כי הם במספר השוה[טז]   רב חסדהוא בחי'  ומרדכי  .  בסמים ראשנוטריקון של  וא כמו  ה

,  חסדיםשם עינא חד דרחמי דהיינו ריבוי ה  שהוא בחי' עתיק  הנ"ל בסוף אות ו'  בחי' רב חסד  \יח/נמצא חרוב

נמצא מה שסיפר ר"י  .  ל משינה שנפלו ע' שנים בגלות בבלאדהיינו שזה היה עסקו של מרדכי להעיר את ישר

חרובא   דנטע  גברא  ראה  שנים  צדיק  שראה  היינו  שחוני  של  מעשיות  בסיפורי  שעוסק  אחד 
ה  דהיינו שאת  . ושאל אותו, מי פשיטא לך דחיית ע' שנין[יט]   קדמוניות, שהם בחי' עתיק כנ"ל

. חיית, זה בחי' התעוררות השינה,  במדרגת חיות כזו שאתה יכול להחיות אחרים שנפלו מכל הע' פנים
דיבור כנ"ל חיים   בחי'  הנקרא  הוא  גדול  בחיות  ורחימו  בדחילו  ממש    דיבור  ה'  דבר  הוא  החיים  כי  מקור 

 סיפורי מעשיות של בקרב שנים.  על ידי . היינו כלום בחנת לעורר כמבואר בתורה מח

היינו בחי' מן המותר לפיך. היינו  רומז לתלמידים הגונים שרק אותם מותר ללמד  ,  ואכלת מינייהו

היינו ששאל אותו, איך אתה עוסק לספר ]כשיהיו דבריך נשמעים, שיהיו התלמידים הגונים.  
הגונים   ישמעו תלמידים שאינם  קדמוניות. שמא  גבוהות כאלה, של שנים  סיפורי מעשיות 

סיפורי מעשיות של  על ידי  מן המותר לפיך כנ"ל. וכי כבר נסית ובחנת לעורר  שאינם בבחי'  
 כאבקרב שנים שהם בתוך הע' שנים שהם בחי' הע' פנים לתורה, ועלה בידך לעוררם משנתם 

מינייהו   ואכלת  בחי'  לפיך  המותר  מן  בחי'  שהם  הגונים  לתלמידים  דבריך  הגיעו  כי  עי"ז. 
לעסוק   עכשיו  רוצה  שאתה  עד  סיפורי כנ"ל.  שהם  יותר  הגבוהים  מעשיות  בסיפורי  עוד 

לספר סיפורי מעשיות גבוהים כאלה,    כבמעשיות של שנים קדמוניות. ואיך אין אתה מתירא
 .  [אולי ישמעו תלמידים שאינם הגונים

כי אישתכח   ,הפשט הוא אני עולם עם חרוב מצאתי,  כדכחתשיאנא עלמא בחרובא א  כג א"ל

מציאה   לשון  דורבארמית  לשון  ורבינו  הקודש  בלשון   כההיינו שאפילו שאספר שכחה  דהיינו  ש אשתכח 
 

גונים אזי הפגם הוא  הששרשם בעתיק ולגלותם לתלמידים שאם ח"ו יהיו לא  מעיז לעסוק בספורים גבוהים כל כך    שאתה
  גדול.

אבל שיבה הוא מבן שבעים אפילו עם הארץ אם אינו  קנה חכמה אפילו יניק חכם  משם מבואר שזקן זה    יו"ד סימן רמד  י
 נמצא שבגיל שבעים כל אחד כבר נחשב זקן אפילו בלא חכמה.  רשע.

 הוא ברושים  -הוא )בחי'( ברושים )כנ"ל בתורה יח אות ו( ובתשכט  –הוא ברושים, בתרלו ובתרצו  -גם בדפו"ר ותרלד יא

 יהודי הכופר בע"ז ועולה תחת הנעצוץ(ה)בחי' מרדכי   החרובברוש בחי' אמונה וכן  'עיין לעיל תורה יח אות ו יב

 עץ פרי ידוע וברוש הוא עץ סרק ממין ארז עץ קשה במיוחד שממנו עשו רצפת הבית המקדש   כי חרוב  יג
רבי שמואל בר נחמני פתח לה פיתחא להאי פרשתא מהכא תחת הנעצוץ יעלה ברוש ותחת הסרפד יעלה    :מגילה דף י  יד

תחת המן הרשע שעשה עצמו עבודה זרה דכתיב ובכל הנעצוצים ובכל הנהלולים יעלה ברוש זה מרדכי   הדס תחת הנעצוץ 
 שנקרא ראש לכל הבשמים שנאמר ואתה קח לך בשמים ראש מר דרור ומתרגמינן מרי דכי 

 ישעיהו נה יג  טו

 הנ"ל באות ו'  טז

 א( שער פורים רמ"ע מפאנו מאמר מעין גנים ח"א לקוטים וספר מחברת הקדש )לר"נ שפיר יז

בחי' עתיק יומין וספור  חרוב לשון חורבן הפך חורב שהוא הר סיני שם נתגלה כזקן  -לאבנר טוניק דף רלח  עיין מים חיים  יח
דהיינו חורב  בחי'  בו  מלביש  והצדיק  התורה  כלפי  חורבן  בחי'  שזה  סיפור  כסתם  נראה  כי  חרוב  בחי'  הוא  שנים    מעשה 

 אריך יותר. עי"ש שמ קדמוניות בחי' ורב חסד.
 שם יט 

 ביאור מוהרנ"ת בתקפא   כ

 משינתם  -מתרלו משנתם,  -גם בתרלד כא

 מתיירא  -מתרצו  כב

 אמר ליה  -בתשכט  כג
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סיפורי מעשיות של שנים קדמוניות, שהם בחי' חרובים כנ"ל. אני יכול להביא בחי' שכחה,  
כנ"ל.   מהם  נשכח  יהיה  הגונים  שאינם  שהצדיק  ]כושהתלמידים  לעיל,  שמבואר  כמו  היינו 

מהשינה   העולם  לעורר  ידי  שעוסק  מעשיועל  יהיו  סיפורי  שדבריו  שומרו  יתברך  השם  ת, 
    .[נשכחין מלב התלמידים שאינם הגונים כנ"ל

דהיינו . היינו כמו שהולידו אותי  כי היכי דשתלי לי אבהתי אנא נמי שתלי לבנאי

על  נולדתי מחדש  ש  כמובאתי ליראה כזו שנעשיתי בריה חדשה  נעשיתי מדבר ושהעירו אותי מהשינה עד ש
ל, בבחי' להתיר פה אלמים להתיר פה עקרות כנ"ל. הכי נמי שתלי  סיפורי מעשיות הנ" ידי  

לד בהם יראת ושנוגם    \כז/גם כפשוטו   זה כנ"ל על ידי  זה גם כן נולדים בנינו  על ידי  לבנאי, היינו ש

 כטפי' שא"ל שהוא מוכרח לספר סיפורי מעשיות כאלה, בשביל פקידות עקרות. כי ]כח     .שמים
זה נמשך ההולדה בחי' פקידות עקרות כנ"ל, על ידי  ת, וכמו שאבותי עסקו בסיפורי מעשיו

זה, כי עיקר ההולדה נמשך על ידי  זה הולידו אותי, כן אני צריך להוליד את בניי    על ידיש
    :[ סיפורי מעשיות כנ"ל. וזהו כי היכי דשתלי לי אבהתי הכי נמי שתלי לבנאי כנ"לעל ידי 

וניים היינ\ל/ כריך ריפתא אתיא ליה שינתא  המעגל  ו שאכל  .  ידי סעודתו,  חוני   ועל 

בא עליו שינה וניים. היינו שנפל  היה בה איזה פגם דק לפי מדרגתו  שאינה מבוררת דהיינו  שהאכילה  
אפילו  האכילה    על ידיתו ע"י האכילה. כמבואר לעיל, שלפעמים  יגלבחי' שינה לפי ערך מדר

במעשיו   ויפה  כשר  כנ"לאיש  ליפול לבחי' שינה  ביאור  המעגל  ני  חואבל    יכול  עיין  גדול  צדיק  שהיה 
ס(קוטים  יהל תורה  של    \לא/ )סוף  לשינה  אותו  הפילו  של שמשמים  פנים  הע'  מכל  שנפל  דהיינו  שנה  שבעים 

כדמצינו ביעקב שירד למיצר הנורא  של ביטול והתכללות בו ית'  , בבחי' ירידה צורך עליה עצומה יותר  תורה

   .בלי מיצריםשל מצרים ודייקא עי"ז זכה לבחי' נחלה 
, שעלה  סלעשקע בבתוך    \לב/ דהיינו שנרדם  , פי' סובב אותו סלע שהיה שם  הדרא עליה משוניתא

שינה  ,\לג/ וכיסהו לשון  משוניתא  דורש  וסובבין    ורבינו  שמחזרין  והדמיונות  הסיבובים  בחי'  היינו 
כאן אסביב בשעת השינה.   לא העתיק  מדוע  וצ"ע  שינה  לשון  דורש משוניתא  לשון  נראה שרבנו  כל  ת 

  ולא ידעי ברייתאהגמ' ואיכסי מעינא וניים ע' שנין ובמקום תיבות אלה נקט לשון שלא נמצא בגמ'  
וזה רומז לבחי' שינה   שכיסה אותו היהלא ידעו בחוץ דהיינו שע"י הסלע   שהיא נפילה    נסתר מעיני הבריות 

, כי העולם אין מכירין ת היראה , שנפל מע' פנים של תורה שהבטוי לזה הוא נפילה משלימולמוחין דקטנות
 

 אשכחתי'   –אשכחתי' )אישתכח( בתשכט  -אשכחתי' )כלשון הגמ'( בתרצו -אישתכח, בתרלו -ותרלד   גם דפו"ר כד

 דפו"ר שיספר  כה

 ביאור מוהרנ"ת בתקפא   כו

מר על פי מה שכתוב בזוהר אחרי ע"ט הנ"ל ועוד בכמה מקומות, כי גם בני  ו אפשר דרוצה ל  -שכתב    וט אות    עיין פל"ח   כז
זה   ועל כן בשביל  על דייקא שזה בחינת תיקוני עתיק כנ"ל  במזלא תליא שזה בחינת )שמואל א א( ותתפלל חנה על ה' 

ך על ידי זה דייקא, בחינת הולדה ופקידת  מוכרח הצדיק לעסוק בספורי מעשיות של שנים קדמוניות בחינת עתיק להמשי
 עקרות:   

 ביאור מוהרנ"ת בתקפא כח

 כמו   Iכי  –בתקפא  כט 

   . גדול כמותו נפל כךצדיק השמיט רבינו תיבות ע' שנין, ואולי משום כבודו שבאמת קשה להבין כיצד  צ"ע מדוע ל
שה הנוראה מחוני המעגל, ובענין שינתו בכל  גם לפי כל זה, עוד נבוא לדבר קצת בפלאות המע  -  ביאוה"ל סוף תורה ס'  לא

העין שנה, שזה מרמז על כל העין פנים כמוב"פ. שלכאורה יש להתפלא קצת בזה, כי אף על פי שמבואר בפנים שלפעמים  
יכולים ליפול לתוך שינה על ידי אכילה הבלתי מבוררת. אבל אף על פי כן, איש גדול ונשגב כמוהו, שלא היה שום פנים  

נסתר מאתו כמוב"פ, ואיככה יזדמן ויאונה לצדיק נורא כזה, מכשול עצום כזה, שיזדמן לתוך פיו אכילה הבלתי    של תורה 
מבוררת, שירד ונפל על ידה בשינת כל העין שנה, ]הרומזים על גלות בבל, וירידת שער החמשים של הטומאה, שמאז גדול  

ו' כנ"ל מהמוב"פ[. אבל מרחוק תבין לפי כל הנ"ל, שכעין זה  שברינו כמצר הים הנ"ל, ולא ירפא לנו כי אם במי כמכה וכ
היתה ירידת יעקב למצרים על פי הדיבור, באופן שיתהפך ויתהווה מזה בעצמו, מצרים וצמצומים לקבלת האור בלי מצרים  

יותר, במ זה  ידי  יותר, אשריך ישראל, עד אשר מי כמוכה לכלול על  ויתגבר  יתארך  והגלות  וכל שהשינה  י כמכה  כנ"ל, 
באלים ה', כנרמז לעיל מהמובן בפנים. וכמו כן בענין הנורא של חוני המעגל הנ"ל, כי גם פקח עיניך וראה תעלומת דברי  
חז"ל וסיפורי מעשיותם הנורא, ]כי[ בירושלמי מובא המעשה הזאת בעצמה, מאבוהי דאבא דחוני המעגל ]שגם הוא היה  

 שמו )של( חוני המעגל[: 

 כי אדם ישן לא מתקיים בלא אכילה ושתיה ורק מת מצינו שנשאר גופו קיים אם היה צדיק בחייו,   גדול   היה כאן נס לב
. אמנם אפשר לדחוק גם  שעלתה סביביו שן הסלע. וצ"ע למה לפרש דרך נס במקום שאפשר בדרך הטבע  עיין פרש"י  לג

 תו. עלתה וכיסתה או זה כמו שברש"י שעלתה אין הכוונה צמחה אלא שכיון שהיה בתוכה 
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, כי נדמה להם שעוסק בתורה ועבודה, ובאמת הכל  כי היראה היא בלב  במי שהוא בבחי' שינה
 הוא בחי' שינה כנ"ל.  

ו' שצריך    , היינו בחי' התעוררות מלמטהכי קם איתער  באות  זה  אכנ"ל  ובלא  תערותא דלתתא 

היינו שנפל מכל הע' פנים של תורה לכן ההתעוררות  עדיין לא ידע שהיה ישן שבעים שנה ד.  א"א שיתעורר
. )ריצ"ח שיעור מט  שלו היתה חסרה עדיין כי כלפי הפנים שלא ידע שנפל מהם עדין אין לו אתערותא דלתתא

 .  (וחצי 6דקה 
חרובא מהאי  דאכיל  גברא  להאי  שראהחזי'  היינו  עוסק   וראהצדיק  איש    ,  אותו 

הנ"ל מעשיות  הי  , בסיפורי  מהם,  באופן    שראהינו  ואכיל  לספר  השידע  בלב  רק  תלמידים שיחקק 

     .באופן שישתכח מלב תלמיד שאינו הגוןדהיינו  בחי' מן המותר לפיך שהם הגוניםה
מעצמו שהצדיק הנ"ל עסק בספורי מעשיות משנים קדמוניות   חוניהבין  קודם השינה  דלעיל    הריצ"ח העיר כאן

שהצדיק    הבין מעצמוכאן אחרי השינה כבר  אילו  ושאינו הגון,  אם יודע להיזהר מתלמיד  ועל זה שאל אותו  
וצ"ע מדוע כאן אחרי השינה    .כאן חוני שואל אותו מאיזה זמן הסיפור שמספרמאידך  אבל     .להיזהר   הזה יודע

 ( 8)ריצ"ח שם דקה   סבר שהצדיק מספר סיפור נמוך ואילו קודם השינה הבין פשוט שהיה מספר סיפור גבוה.
מה שהיה למעלה ממנו זה השנים  אזי  , י קודם השינה שזכה לכל הע' פניםכעפ"י הפל"ח אות טז  ותירץ הריצ"ח 

לכן שאל על השנים שסבר שמהם נפל. כי    ,כיון שסבר שלא נפל מכולםלשינה,  אבל כאן שנפל    ,  הקדמוניות
 . פנים נפל אבל עדין לא ידע מכמה ,חזרו לו פניו שנפל מהםהצדיק הזה ידי הבין שעל 

הוא סיפור המעשה  ידעת מאן שתלי להאי חרובא  לדלא"כן  ול היינו שמאיזה זמן   ,

כי   \לה/ הזאת. כי אפשר שאחד מספר מעשה שהיה כבר, ובאמת לא היה כ"א לפני ד' שנים
שהצדיק  יס חוני  וסבר  זעיר  של  נהי"מ  חג"ת  ספירות  בז'  הם  שנים  שבקרב  מעשיות  פניו  פורי  לו  ע"י  החזיר 

, כי כך סבר שמסתמא לא נפל אלא  מג' שנים חג"ת שהם מעל הד' שנים של נהי"ממעשה שבקרב שנים שהוא  

כי בכלל יש ג' מדרגות וכדמצינו לעיל באות ד' גבי ג' קוי היראה הכי נמי יש ג' מדרגות בפנים    . מהפנים האלה
ר דהיינו לפני  של תורה דהיינו יש שנפל רק מד' שנים דהיינו נהי"מ דהיינו ההליכה וקיום המצוות ויש שנפל יות

עדיין נחשב בקרב שנים ויש שנפל מכל הע' פנים דהינו לפני    , שזה ד' שנים דהיינו חג"ת שזה מהתורה בעצמה
היא  כי בינה    ,דהיינו בינה עילאה ששם עתיק  ,חג"ת נהי"מ שכל אחד כלול מעשר דהיינו ע' פניםשהם  ז' שנים  

 \לו/ (33ודקה   29ודקה  וחצי 13)ריצ"ח שם דקה  .בז"אש בחי' נשמה וחיה כלפי רוחדהיינו מערכת גבוהה יותר 
דאבא  לזא"ל מעשיות  אבוה  שהסיפורי  לו  שהשיב  היינו  עתיק.  בחי'  זקן  בחי'  היינו   .

כנ"ל.   בחי' עתיק  זקן  בחי'  קדמוניות שהם  סיפורי מעשיות של שנים  הם  עוסק בהם  שהוא 

ודאי ניימי    אם כך   אמרניות אז  וכששמע חוני שהמעשיות שעל ידם עורר אותו הצדיק הם משנים קדמו
נמצא  . היינו שבוודאי נפל לבחי' שינה מכל הע' פנים, שהם בחי' ע' שנים כנ"ל.  לי ע' שנין

 ( וחצי 14 שם)ריצ"ח  . שהצדיק גילה לחוני מכמה פנים נפל
אע"פ שעפ"י הפשט נולדו  .  ולדי ולדות כנ"ל  דהיינו  חזא לחמרי' דקא ילדה ליה רמכי רמכי

ועל  מחמורו וולדות הרבה קודם שהתעורר אבל בבחי' הרמז שבסיפור הם מרמזות על העשירות שזכה אחרי  

 
 אמר ליה  -בתשכט  לד

אות טז שם, כי אפשר שאחד מספר מעשה שהיה כבר ובאמת לא היה כי אם לפני ד' שנים נראה לעניות דעתי    -פל"ח    לה
דרוצה לומר על פי מה שכתוב בשער גן עדן אורח צדיקים פתח א' דרך ב', ששלש ראשונות כתר חכמה בינה הם נקראים  

וות הם בחינת שנות עולם וימי עולם )ועיין גם בפרדס שער ערכי הכינויים והכל עולה  שנים קדמוניות, וימי קדם והז' קצ
ואין כאן מקום   נקרא עתיק כמה פעמים בלשון הזוהר הקדוש כידוע  גם הבינה  כי  גם עם מה שכתבנו לעיל,  בקנה אחד 

ב שהוא  הוא התפארת  שנים  בקרב  שכתב,  מ"ה  דף  הזוהר  על  בשלח  פ'  ברמ"ז  ועיין  כי  להאריך(,  העליונים,  השנים  תוך 
נהי"מ הם תחתונים חייהו שימשוך שם מן החיים העליונים שהוא מחב"ד ובזה מובן קצת כוונת רבינו ז"ל שאפשר שאחד  
מספר מעשה שהיה כבר, היינו שנדמה שהוא מבחינת שנים קדמוניות בחינת כח"ב וכן חב"ד, ובאמת אינו אפילו מבחינת  

ת עולם שהם חג"ת, כי מעשה זו לא היה כי אם לפני ד' שנים היינו מבחינת נהי"מ שהם  השנים העליונים של בחינת שנו
בחינת השנים תחתונים של בחינת שנות עולם או אפשר דרוצה לומר לפני ד' שנים כי הוא מבחינת חג"ת שלפני נהי"מ, ועל  

   ( 14ריצ"ח ס' מט )וה דאבא: כל פנים הוא בבחינת שנות עולם כנ"ל ועל זה השיב לו שסיפור זה הוא מבחינת אב
וקדוש    43דקה    הריצ"ח שם   לו צדיק חסיד  ג' מדרגות  ישרים שמחלק  וחסיד  בשם המסילת  שצדיק עושה הכל בבחי' הצדק 

מבאר עפ"י    עי"ש שמאריך הריצ"ח לבאר מדרגת הקדוש.  עושה לפנים משורת הדין אבל קדוש עושה את הרשות לקודש
. ודברי התולדות שאמר שעישון הלולקע של הבעש"ט היה  ה ומצוות של חבירותורה כה שיש אחד שאכילה שלו כתור

התולדות. של  התורה  מכל  עי"ש  גבוה  ומרוב    וכו'  בשדה  שבת  לקבל  שיצא  הבעש"ט  על  רבי  הקרלינע  שסיפר  מעשה 
 .קדושה ששרתה שם התעלו גם הבהמות ונעמדו על שתי רגלים בהשתוקקות אליו ית'

 אמר ליה  -בתשכט  לז



 פתח ר' שמעון ס                            מוהר"ן                             קוטייל                  5עג: 

על  כי    .שזכה חוני ע"י שחזרו לו פניו  [לח]   יששכר חמור גרםהיינו בחי' עשירות בחי'  שהתעורר    ידי
סיפורי    על ידי , כי  ליראיו  רין מחסושע"י יראה תוסיף ימים אזי א  זה נמשך עשירות גדול כנ"ל  ידי

זה להתיר פה אלמים להתיר פה    על ידיזה מעוררין מהשינה כנ"ל,    שעל ידי מעשיות הנ"ל,  
 היראה נמשך אריכות הימים, על ידי  זה נתגלה יראה, ועל ידי עקרות, ש

 

 
 ית מט יד וכנ"ל באות א' שתרגומו עתיר בנכסיןבראש לח



              1עד.          מוהר"ן                                   ס   תורה                                קוטייל                      

 :  זה נמשך העשירות לתוך האריכות ימים כנ"לעל ידי בחי' זקן, בחי' תיקוני עתיק כנ"ל, ו
 

לבאר   רבינו  חוזר  לסיום  התורה  העתה  את  בו  שבו  שהוא  מאמר שפתח  רבה  האידרא  רמז  תחילת  מצא 
זו    ים המבואר  םמהענייניחלק  ל סבתורה  מדוע צריך לספר  תורה  ידהיינו  כדי שלא תתבטל  פורי מעשיות 

דייקא    ששלמותהועניין היראה    .עילאדל קוין  ותלמידבג'  בן  רב  בחי'  לעולם התיקון שבו    \א/ שהם  הרומז 
זה למעלה מזה.    \ב/נתחדש המשקל הנכון קודם לזה היה הכל בקו אחד  דייקא אבל  קוין  בג'  ועניין שהוא 

פורי מעשיות  יסהאתערותא דלתתא שקודמת לדלעילא. ועניין העדר הדיבור שקדם ללידת היראה ועניין ה
נמצא שנזכרים כאן שלא כסדר וגם חסר עניין העשירות ואריכות ימים   שהם בחי' לבוש לפנים של תורה.

שנה   שבעים  של  לשינה  הנפילה  השינה  ועניין  הסוהתעוררות  ועניין  לשינה  שמפיל  האכילה  פורי יועניין 
במעשה  שלהם מצא רמז לעיל גון למיד שאינו התנצל מיצה להוהע מעשיות משנים קדמוניות שהם בחי' זקן 

   .מחוני המעגל

 עם ביאור המתוק מדבש   דף קכח. נשא    פ' הקדוש    זהר אידרא רבה  
תַח  וְאָמַר   פָּ מְעוֹן  י שִּ לַעֲשׂוֹת    עֵת   אַמַאי   אל תורתך, שבפסוק זה התחיל דבריו לעיל, ועתה שו  הפרו   לַיהו"ה   לַעֲשׂוֹת   עֵת לפרש מה שכתוב    רַבִּ

שּׁוּם ך לגלות רזין דאורייתא שהם כבשונו של עולם, ומשיב  ' מה הצור פילַיהו"ה   תֶךָ    מִּ   מַאי אדם שהפרו תורתך, ושואל    בנישיש הרבה    משום דְהֵפֵרוּ תּוֹרָּ
תֶךָ  ה איזו תורה הפרו, ומשיב    הֵפֵרוּ תּוֹרָּ לְ   תּוֹרָּ א דִּ י ,  התורהאת התורה שלמעלה, דהיינו את סודות    עֵילָּ יהִּ י לָּ   דְאִּ א אִּ תְבַטְלָּ קּוּנוֹי  מִּ יד בְתִּ תְעֲבִּ א יִּ

א  יק התיקון, ואמר   עולם שהיא תתבטל אם לא יהיה נעשה בתיקון הזה, כלומר אם אנו לא נגלה סוד    דָּ תְּמַר  וּלְעַתִּּ ין אִּ ועל התיקון של עתיק יומין נאמר    יוֹמִּ
 ח שפירשו בעומק(.   האדרא קדישא. )ועיין בספר יין הרק בהמשךפסוק זה, כי ממנו מתחיל תיקון האצילות כמבואר 

יב רבי שמעון את דבריו ואמר    והמשיך  מוֹךָ    כְתִּ י כָּ אֵל מִּ שְׂרָּ יב שהתורה משבחת את ישראל במי כמוך,    הריאַשְרֶיךְ יִּ י    וּכְתִּ מוֹךָ מִּ ים יהו"ה   כָּ אֵלִּ   בָּ
 הם ישראל לגלות להם סודותיו ולהשתמש בכבודו.    יםראוהרי שגם שבחו של הקב"ה הוא במי כמוך, מכאן שהשווה הכתוב את שבחם של ישראל לשבח קונם, אם כן 

א התחיל רבי שמעון להכין את עצמו שהוא בחינת כתר ראש קו אמצעי, וגם    לכן רָּ ר בְרֵיהּ אוֹתְבֵיהּ קַמֵיהּ   קָּ זָּ י אֶלְעָּ רבי אלעזר והושיבו    בנואת    אקר  לְרַבִּ

י לפניו לימינו, כי הוא בחינת חכמה ראש קו ימין,  אאַ   וּלְרַבִּ א אַחֲרָּ טְרָּ סִּ א מִּ , דהיינו מצד שמאלו, כי הוא בחינת בינה ראש קו  האחר הושיב מצד  אולרבי אב  בָּ

א וְאָמַר שמאל,   א דְכוֹלָּ לָּ כוללים את כל השלשה קוים )וכונת רבי שמעון היתה לסדר את החברייא    שהםאנו כלל הכל, לפי שאנו שלשה ראשי קוים    , אֲנַן כְלָּ

א    עַד רבי שמעון    ואמר נין התיקון(,  בסוד ג' קוים שזהו ע נוּ עתה שישבנו אנו השלשה והסכמנו לבאר את סוד עולם התיקון,    עדהַשְתָּּ תְתְּקָּ ין   אִּ ימִּ נתקנו    קַיָּ
רוכת  כאשר ישבו שלשתם אז באו ועמדו עליהם ארבעה עמודים לארבע רוחות, ועליהם היתה פרוסה פ  כי"ב(,  סועהעמודים של הפרסא )הנזכר לקמן דף קלד  

יקוּ ירדה השכינה ונתקבצו מלאכי השרת ונשמות קדושות, וכשאמר רבי שמעון להחברייא שנתקנו העמודים, אז    ושם קדושה ועליונה,   שְתִּּ לחזות    החבריםשתקו    אִּ

מְעוּ בנועם ביאת השכינה ונשמות הצדיקים, ואז   א   שָּ לָּ ן וְ ,  הפרוכתשמעו קול של הפמליא של מעלה שירדו ונתלבשו באותה    קָּ תָּ ן   אַרְכוּבָּ א נַקְשָּ א לְדָּ   דָּ

א   מַאי וברכיהם רעדו ונקשו זו לזו מאימת השכינה, ומפרש   לָּ א   ואמר מה קול שמעו החברים,    קָּ לָּ תְכַנְפֵי   קָּ אָה דְמִּ לָּ כְנוּפְיָּיא עִּ הקול של פמליא של    דִּ
 ה לגלוי הסודות.   שעת רצון הראוי שמעוןמעלה שנתקבצו לשמוע סודות שיגלה רבי שמעון, ובזה ראה רבי 

מְעוֹן  חַדֵי  לכן י שִּ מְעֲךָ  יהו אל החברייא גם אתם תשמחו עמי ואין לכם מה לפחד ולירא כל כך, כי מה שכתוב   וְאָמַר רבי שמעון   שמח רַבִּ י שִּ מַעְתִּּ "ה שָּ
י  ם בחינת הגבורות, לכן אמר יראתי, וזה שאמר  מ  היו פסוק זה נאמר כשראה חבקוק הנביא במראות הנבואה את עשרה הרוגי מלכות, שנשמותיהם    יָּרֵאתִּ תָּ   הָּ

יל  חִּ ה לְמֶהֱוֵי דָּ א   אֲנַן שם היה ראוי להיות ירא וחרד, אבל    יָּאוּת הֲוָּ יבוּתָּ א  בַחֲבִּ לְתָּ אנחנו באהבה תלוי הדבר, כי נשמותינו הם מהחסדים    תַּלְיָּיא מִּ

יב שהם בחינת אהבה,   כְתִּ יב הבים את הקב"ה,  ואנו או  "ה אלהי"ך יהו וְאָהַבְתָּּ אֶת    דִּ י אֶתְכֶם   וּכְתִּ יב אָהַבְתִּּ הרי    מֵאַהֲבַת יהו"ה אֶתְכֶם, וּכְתִּ
 וא"כ לא תיראו משום עונש  אותנושגם הקב"ה אוהב  

 

וכו'    וזה לה'  לעשות  עת  ואמר  שמעון  ר'  דלעילא   [ג ] פתח  תורה  דא 

היינו תורה  דמתבטלא אי לא איתעביד בתקוני דא, ולעתיק יומין אתמר.  

שהיא בחי' התבוננות הנ"ל, שהוא מתבטל ואינו יכול להתקיים, אם אינו נעשה    דלעילא,
שהם  נים קדמוניות  שפורי מעשיות מידהיינו שמוכרחים להתחיל לספר סבחי' תיקונים הנ"ל    על ידי

 בחי' תקוני עתיק בחי' אריכות ימים הנ"ל:  

וכו'  אשר.  מי כמוך באלים ה'  [ה]  אשריך ישראל מי כמוך וכתיב  [ד]  כתיב יך 

שרוצים להתעורר   זה בחי' אתערותא דלתתא שהוא שבח של ישראל המתעוררים מלמטה

ל הולזכות  תורה  פניםכל  בחי'  של  כמוך,  מי  ישראל  אם   אשריך  כי  לעוררו  שא"א  ו'  באות  כנ"ל 

תחילהמכש מעצמו  להתעוררתעורר  רוצה  שאתה  כמוך  מי  ישראל  שריך  הקב"ה  אותם  משבח  זה  ועל   ,  .
כך   וכו'  ואחר  באלים  כמוך  כנ"למי  דלעילא  אתערותא  משנים   הוא  מעשיות  ספורי  בחי'  דהיינו 

 
 יראת התלמיד גבוהה מיראת הבן.  רבנו   שבאידרא הבן גבוה מהתלמיד ואצל   קצת צ"ע   א

 אפין באפין משגיחין  וי מתקלא לא היו  עד דלא ה ביאור הספרא דצניעותא פ"א    עיין תורה יט   ב
 תהלים קיט קכו  ג

 דברים לג כט  ד 

 שמות טו יא  ה 



              2עד.          מוהר"ן                                   ס   תורה                                קוטייל                      

עתיק בחי'  בחי'  \ו/קדמוניות  שזהו  באלים,  כמוכה  ית'שישראל    \ז/ ה'  מי  אותו  שהוא    משבחים  על 
וכן   ואמרו זה קלי   םו כולוהורא  \ח/ כגבורה  הם הקב"לתגלה  נכשאמרו ישראל בשירת הים  מעורר אותם. 

ונהואנוו ו ו  וכו'  כמוך  מי  הנס  על  אז  שבחוהו  סוףהודו  ים  קריעת  דלתתא  על  ע"י שבאתערותא  שנעשה   ,
למים  ו  םנפש  מסרו אלי קפצו  תצעק  מה  למשה  הקב"ה  שא"ל  שם  כמ"ש  מעתיקא  גדולים  רחמים    עוררו 

  : ראל ויסעושבעתיקא תליא מילתא דבר אל בני י

  ' . היינו בחי דכולאקרא לר' אלעזר בריה וכו' ולר' אבא ואמר אנן כללא  

. בחי' מורא שמים, ומורא הרב, ומורא  [ט]   בחי' ג' קוין הנ"ל  על ידי שלימות היראה, שהוא  
רבי שמעון ורבי אלעזר בנו ורבי אבא תלמידו, נשלם היראה.  על ידי  אב ואם. נמצא ש

. היינו אישתיקו שמעו קלא:    זה בא אריכות ימים בחי' תיקוני עתיק כנ"ל  על ידיש

בחי' שינה כנ"ל.    על ידיהיו בבחי' שתיקה, בחי' אלמים, ולא היו יכולים לדבר  שאותן ש
 שמעו קלא, היינו בחי' התעוררות השינה, בחי' זכאה מאן דמליל על אודנא דשמע כנ"ל 

לכלי    [י] הדיבור  כלי  את  אמונה  בדבורי  שסומך  וע"י  מדבר  נעשה  ועי"ז  שומע  נעשה  שמתעורר  וע"י 

דהי לבטחון  זוכה  יראה חדשה ההולדה  מוליד אצלו  ידה  וארכבותי'    ואזי  .ינו שלימות האמונה שעל 
בן נעשו מרכבה לקומת יראה שלימה התלבשה  כי ע"י שישבו שלשתם רב תלמיד ו  ,דא לדא נקשן

ברכיהם   בהם  נוראה עד שרעדו  תנינא שרגליה מצטננות  יראה  ב'  בתורה  כדאיתא  כיולדה  בתחילת    חיל 

שנפעל גופו מכח הארת יראה    זה בחי' הולדה, בחי' זווג הגופני  יהםשנפלה על  הזו  יראההו  ,ההולדה

כי  עליו  עליונה ידי.  אלמים  על  פה  להתיר  בחי'  שהוא  השינה,  נעשה    התעוררות  שתחילה 

כנ"ל, שזהו בחי' זווג הנשיקין שקודם  בחי' לידת היראה  זה להתיר פה עקרות    על ידי,  מדבר
עם הקב"ה נחשב זיווג רוחא ברוחא ולא נחשב בהתפעלות הגוף  דהיינו שהדיבור    [יא]   לזווג הגופני כנ"ל

 : כל כך אבל כשעי"ז בא ליראה זו התפעלות הגוף מאד ונחשב זיווג הגוף עימו ית' 

דמתכנפי עילאה  דכנופייא  קלא  קלא,  כנפים  היינו    מאי  של  סיפורי  קול  בחי' 

  כנ"ל   המתכסה בהם  דעתיקאשמלבישין בהם את הפנים של תורה  שהם כמו כנפים    \יב/מעשיות
בחי'  [יג ] כנף  הוא בחי'  כי ההתלבשות  שלעתיד  .  הנביא  ישעיה  שאמר  ל(  יתקיים  מה  )ישעיה 

זה   על ידיו  .דהיינו שהקב"ה יצא מכל הכיסויים שיש עליו היום ויהיה גלוי לכל  ולא יכנף עוד מוריך
ובעל  י(    מעוררין מהשינה ומתחילין לדבר, בבחי' )קהלת   דהינו ספורי מעשיותההתלבשות  

דהינו הצדיק הוא בעל כנפים שיודע לכסות בהם תורה דעתיקא הוא יגרום להם להגיד   כנפים יגיד דבר

 : [יד] . הכל כנ"לדבר דהינו להתחיל לדבר
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כי   ו  מוריך    צ"ע  יכנף עוד  כנופיא לשון לא  רמוז בקלא דכנופיא דלעילא  דהיינו לבוש לעתיק דהיינו  לקמן מבאר שספורי מעשיות 

מעשיות  שכאן   ספורי  לחלק  יש  ואולי  נכפל  מעשיות  לספורי  שהרמז  צ"ע  בספורי    וא"כ  המלובש  לעתיק  רומז  באלים  כמוכה  במי 
 מעשיות ואילו בקלא דכנופיא רומז לספורים עצמם שבה מלובש עתיק. וצ"ע.

דלעילא ומי כמוך    א להפך אשריך היא אתערות לכאורה  אומרים ישראל וא"כ    ישראל אומר הקב"ה ומי כמוך בקלים אשריך    צ"ע כי   ז 
קב"ה את ישראל על זה שהם רוצים להתעורר דהיינו אתערותא דלתתא ומי כמוך  ולכן צ"ל שאשריך משבח ה   אתערותא דלתתא.

ו  אותם.  מעורר  שהוא  על  הקב"ה  את  ישראל  משבחים  ה שה   צ"ע באלים  משנים  רי  מעשיות  ספורי  ע"י  אותם  שמעורר  הוא  צדיק 
נחשב    .   קדמוניות  שההצדיק כאילו מוריד את  נראה לומר כיון שהם ספורים שמלבישים בתוכם תורה דעתיקא שהיא הקב"ה לכן 

 להראות להם פניו שנאבדו מהם.  הקב"ה בעצמו לעורר אותם 

ונראה    בלק"ה   ח מופלגת מביזת הים  זכו תחילה בעשירות  ולכן  זה בחי' שזכו להתבוננות  מבואר שבמתן תורה שנגלה עליהם כזקן 
 .ן לבוש לעתיק לז"א שמתלבש בו אריך והיינו בחי' ספורי מעשיות שה   דהיינו נתגלה כגיבור  אז  ש 

 בתחילת אות ד'  ט 

 תחילת אות ח'   י

 אמצע אות ח )סוף דף עב:( יא

 יל במי כמוך ועי"ש בהערה ע שכבר נרמז ל   צ"ע   יב
 אות ו' )סוף דף עב.( יג

י"ש.  אות צד שמעשה מבת מלך בספורי מעשיות שייך לתורה זו. עוד עי"ש אות כה היום אמרתי ג' דברים שלא כדברי העולם ע  עיין חיי מוהר"ן   יד 
עוד שם שיכול להיות שאשה תקרא מעשה מספורי המעשיות שלו ותיפקד עי"ש עוד עי"ש אות קנא ואות שנו ובימי מוהרנ"ת אות יא יב עוד עיין  

 הקדמה השניה לספורי מעשיות ולק"ה יין נסך ב'. הובא בשיש"ק ח"ג יט.  
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