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  זנ ה תור
 

 
 

 אמר שהמתמיד בלימוד ספרו יהיה נעשה איש כשר באמת 
 ובעל מח גדול כי יש בה עמקות נוראה שאין בשום ספר  

 )חי"מ שמז שמח( 
 

   



 מוהר"ן                     ' יוסי בן קיסמא נז        שאלו את רוטי                        ליק   סז:

שכתוב   כמה  ידים,  עצבון  מלאכות,  ל"ט  הנחש,  זוהמת  לבטל 

 א: . הכל כנ"לזה ינחמנו ממעשינו ומעצבון ידינו)בראשית ה( 
 

תלמידיו את ר' יוסי בן    שאלוח(  )סנהדרין צ [  ב]  נז

וכו' בא  דוד  בן  אימתי  להן    קיסמא  אמר 
לכשיפול השער הזה ויבנה, ויפול ויבנה, ויפול,  

 : ד שבן דוד בא ואין מספיקין לבנותו ע
: [ג]  הזה, של ארם שבארם היה באותה השעההשער  )רש"י(  

 : ואין מספיקין לבנותו, פעם שלישית 
 

את רבי יוסי בן קסמא אימתי יבוא שאלו  )לשון רבינו ז"ל(    

 בן דוד וכו' :   

כי כל דיבור ודיבור שיצא מפי הקדוש ברוך הוא נברא   דע  א

,  צוצותנדדיבור נחלק לכמה  . וכל דיבור ו{דחגיגה י}ממנו מלאך  

. כמו כן נבראו כמה  [ה]   כפטיש יפוצץ סלעג(  בבחי' )ירמיה כ

הנצוצות   הכולל את  ודיבור  הנצוצות.  רוב  לפי  מלאכים  וכמה 

מן   שנבראו  המלאכים  על  וראש  שר  שהוא  מלאך,  נברא 

הנצוצות, והם מחנהו. וכל מלאך ומלאך הוא ממונה על איזהו  

וע אילנות  כל  ואפילו  ממדבר.  עליהם  יש  כמה שבים  ונים, 

חז"ל   יו}שאמרו  פ'  לו   {[ו]   דב"ר  שאין  מלמטה  עשב  לך  אין 

מלאך מלמעלה וכו'. וכל מלאך מקבל חיותו מהדיבור ומשפיע  

לתוך הדבר שנמנה עליו, היינו לאיזה עשב או דבר אחר שהוא  

ממונה עליו. ושני הכוחות האלו, היינו כח שיש למלאך לקבל,  

. ביד ימין מקבל חיותו, וביד זם יבחי' ידיבנים  וכח להשפיע, מכו

והכאה    , [ח]  שמאל משפיע. בבחינות ומכה אותו ואומר לו גדל

ות תלוים בתורה, בבחינות  היא בחי' שמאל. נמצא שכל הרפוא

ד נותנת כח למלאכים, ולכל בשרו מרפא(  )משלי  כי התורה   .

התורה.   בכח  מרפאים  ועשבים  לעשבים,  משפיעים  והמלאכים 

אזי  ומי   גדרם,  ופורץ  חכמים,  באמונת  רפואה  שפוגם  אין 

י( דלמא חוויא דרבנן טרקי', שאין לו  למכתו. בבחינות )שבת ק

אסוותא. כי הפורץ גדרם, עי"ז מסיר הידים מן המלאכים, לפי  

לא תסור מן  ז(  ו מדרך דברי רבנן. וזהו )דברים יבחינות הסרת

רתו, אם סר  , לפי בחינות הסהדבר אשר יגידו לך ימין ושמאל

לימין  טןמ רבנן  כח [י]   דברי  לו  ואין  המלאך,  ימין  סר  בזה   ,

לקבל. ואם סר לשמאל, בזה סר יד שמאל מהמלאך, ואין לו כח  

האדם  לזה  אין  אזי  המלאך,  יד  איזהו  וכשנפגם  להשפיע. 

אסוותא. כי זה העשב שבו תלוי רפואתו, אין לו כח לרפאות, 

ה בתורה  כה אשר לא כתובמ  [יא] וזה בחי'    :    כי אין משפיע לו

, היינו המיתה שת"ח ממיתין איזהו אדם. כי  [יב]   ת"ח  זהו מיתת

חולאת הבאה לאדם על שעבר על דברי רבנן, אין לו רפואה,  

לא   אשר  מכה  ע"י  באה  המיתה  זה  החולאת,  מן  מת  והוא 

כתובה בתורה. כי דברים שלא נכתבו בתורה נמסרו לחכמים,  

וי מהם.  לשמוע  מצווים  ואין ואנחנו  דבריהם,  שמזלזל  מי  ש 

וע כן,  אינו  לו שמדאורייתא  דבריהם, מחמת שנדמה  ל מאמין 

של    דיי יסורין  ויש  בה.  ומת  רפואה  לו  שאין  במכה  נחלה  זה 

, השולטין על האדם שהוא צדיק, והוא מוכה ביסורין,  [יג]  אהבה

ולא   צדיק,  איש  הוא  כי  עשבים.  ברפואת  תולה  רפואתו  ואין 

ידי המלאך, והי וזה )שיר השירים בדפגם  כי  (  ים הם שלימים. 

תחבקני וימינו  לראשי  תחת  שמאלו  אני  אהבה  היינו  חולת   .

רפואתו   ואין  אחד,  איש  על  לשלוט  היא  יכולה  אהבה,  חולת 

בבחי הידים  כי  הנ"ל.  בהידים  בבחי'  נתתולה  שלימים,  הם  ו 

)ברכות ה ע"ב( כשבא ר' יוחנן  וזהו    :      שמאלו תחת וכו' 

יסורין, אמר לא לתנא שנחלה ב לו חביבין עליך  ואמר  יסורין, 

. כי ר' יוחנן סבר שאלו יסורין  [יד]   וכו', אמר לו הב לי ידך וכו'

יסורין,   עליך  חביבין  אותו  ששאל  וזהו  אהבה,  של  יסורין  הן 

ששאל אותו אם חביב עליו היסורין, היינו אם יסורין של אהבה  

שהיס יוחנן  ר'  וכששמע  וכו'.  לא  לו  והשיב  של הם.  לא  ורין 

פגם דילמא  חשב  הן,  הנ"ל,    טופגם  אהבה  בידים  ושלום  חס 

כדי שידע    , ובשביל זה אין לו רפואה. וזה שאמר לו הב לי ידך

כנ"ל ושלום  חס  רבנן  בדברי  פגם  ידא    , אם  לו  כשיהב  ותיכף 

כי לא היה יסורין של אהבה, ולא פגם בידים, בשביל    , אוקמוהו

ולקום מחליו יכול לחיות  ךְ )איוב כד(    וזהו     :    זה היה  ַׁ וּמָש 

ין יִּּ חַׁ בַּׁ ין  אֲמִּ יַׁ וְלאֹ  יָקוּם  כֹחוֹ  בְּ ים  ירִּ בִּּ שאין מאמין   דייל  . כי עאַׁ

ח(  יים, כמה שאמרו חז"ל )ברכות יחבתלמידי חכמים הנקראים  

חי איש  בן  יהוידע  בן  אפי[טז]   ובניהו  צדיקים  במיתתם    לו, 

חיים יאמין   דייל  ע  , נקראים  לא  אשר  בחולאת  נופל  הוא  זה, 

אין   כי  זה,  מחולי  שיחיה  מאמין  אדם  שום  שאין  היינו  בחייו. 

שיק  ותקונו,  כנ"ל.  למכתו  ויאמין    יזםורפואה  הנפולה,  אמונה 

חכמים.   בחיין  וזהואמונת  יאמין  ולא  שלא יקום  זה  היינו   ,

ל  חכמים הנקראים חיים, יקים זאת האמונה הנפולה. ועבהאמין  

אדם ז  דיי עד עכשיו שום  הזאת שלא האמין  מחולאת  יקום  ה 

ל  אמונתו יתרפא. כי ע  דייל  שיש לו שום רפואה על מכתו, וע 

והם    דיי מלאכים,  של  ידים  בחינות  מתקן  חכמים,  אמונת 

וזה   לרפואתו.  לעשבים  כוחות  ומשפיעים  ךְ מקבלים  ַׁ וּמָש 

כֹחוֹ  בְּ ים  ירִּ בִּּ אבירים  ,  אַׁ הנקראים  שהמלאכים  כל   , [יח] היינו 

 

 
טור ד עיין סוף תורה    121תורה נז נדפס בדפו"ר בצילום    בדפו"ר נדפס כאן הקיצור של תורה נב ואחריה תורה נג .  א

 נה
כי    לקמןלשון רבינו  ובכוונה ציין  מכתב ידו כמבואר בסופה,  היא  וזו.  לא ידוע מתי והיכן נאמרה תורה    ב

כדמוכח מדפו"ר. עיין פל"ח תורה זו שהיא נאמרה פסקא פסקא ולא בבת אחת ויש בזה   נולשומשם מתחיל  
 ספורים נפלאים כיצד שנתגלגל אמירת כל ענין ממנה.

של עיר רומי שבעיר רומי היה    -גמ' שלנובשל רומי שברומי היה באותה שעה. ו   -בעין יעקבגרסת רש"י    ג
. )ועיין תורה לג' אות ב' ולה סוף אות א' מאחז"ל היכן אלקיך בכרך גדול של רומי ואילו בתורה  אותו שער

 קטו גרס בכרך גדול של ארם(

 ניצוצות  -גם דפו"ר נצוצות, מתרצו  ד
 * עיין שבת פח:  ה

הזהר ב  ו ובהשמטות  ברקיע  מזל  והגרסא שם  ו'  וגרסת פסקא  ראשית דף רנא. גרס ממונה עליו מלמעלה. 
 אות יב  'ועין כוזרי מאמר ה 'אות ב 'רבינו מלאך עיין זהר חדש סתרי אותיות בראשית דף יד. ועיין תורה ט

 ידים  -גם דפו"ר ידיים, מתרצו  ז
 * שם  ח

 מדרך דברי   -מתרצוו מן דברי,  -ותרלד  גם בדפו"ר ט
   .שם הגר"א ימין שלא תוסיף ושמאל שלא תגרעעיין הכתב והקבלה דברים כח יד ב י

 * דברים כח סא  יא

ברלין שאלו פעם את הגאון ר' ישעיה פיק  בשם מדרש אבל אינו בנמצא והמאמר מפורסם בהרבה ספרים    יב
ענה ואמר זו בעצמה היא    "מאמר "מכה אשר כתובה בתורה זו מיתת צדיקיםל   מה המקור)שחי בזמן רבנו(  

 כי אין באף מקום מאמר כזה.  ,המכה אשר לא כתבה בתור

 הפירוש עיין פרש"י ברכות ה. יג

משנת חסידים מסכת גמ"ח פ"א  שער מאמרי רז"ל להאריז"ל מסכת ברכות. ובביאור הענין עפ"י הסוד עיין    יד
 גם עיין סוף תורה קיג  .אות ח'

 ם חס ושלום דילמא פג  -מתרלו דילמא פגם ח"ו, ו -בדפו"רדילמא פגם פגם חס ושלום,   -גם בתרלד טו

 
 ב כג כ'-שמואל טז

 ם ישיק -שכטבת יז
 ]כמ"ש לחם אבירים אכל איש[   * עיין יומא עה: יח

 תורה אור 
אֶת   קְרָא  וַי ִּ )כט(  ה  בראשית 
יְנַחֲמֵנו   זֶה  לֵאמֹר  נֹחַ  מוֹ  ש ְ
ן  מִּ יָדֵינו   בוֹן  צ ְ מֵעִּ ו  נו   עֲש ֵ ַ מ  מִּ

ר אֵרֲרָה  יְדֹוָד:   הָאֲדָמָה אֲש ֶ
 

 תורה נז
)כ כג  כֹה  ירמיה  הֲלוֹא  ט( 

יש   כְפַט ִּ אֵש  נְאֻם יְדֹוָד ו  י כ ָ דְבָרִּ
 יְפֹצֵץ סָלַע: 

הֵם   ים  חַי ִּ י  כ ִּ )כב(  ד  משלי 
א:  ֵ רוֹ מַרְפ  ש ָ לְכָל ב ְ  לְמצְֹאֵיהֶם ו 

יז   עַל  שופטים  דברים  )יא( 
וְעַל   ךָ  יוֹרו  ר  אֲש ֶ וֹרָה  הַת  י  ִּ פ 
לְךָ   יֹאמְרו   ר  אֲש ֶ ט  ָ פ  ש ְ הַמ ִּ

תָסו   לֹא  ה  עֲש ֶ ַ בָר  ת  הַד ָ ן  מִּ ר 
מֹאל:  ין ו ש ְ ידו  לְךָ יָמִּ ר יַג ִּ  אֲש ֶ

ם כח  כי תבוא    דברים )סא( ג ַ
לֹא   ר  אֲש ֶ ה  מַכ ָ וְכָל  י  חֳלִּ ל  כ ָ
הַז ֹאת   וֹרָה  הַת  סֵפֶר  ב ְ כָתו ב 
עַד   עָלֶיךָ  יְקֹוָק  יַעְלֵם 

מְדָךְ:  ָ ש    הִּ
י  נִּ כו  סַמ ְ )ה(  ב  השירים  שיר 

ת ַ  ב ַ י  נִּ דו  ְ רַפ  וֹת  יש  אֲש ִּ ים  ב ָ חִּ ו  פ 
י: אָנִּ אַהֲבָה  חוֹלַת  י  )ו(   כ ִּ

ינוֹ  ימִּ וִּ י  לְרֹאש ִּ חַת  ַ ת  מֹאלוֹ  ש ְ
י:   קֵנִּ חַב ְ  ת ְ

ים   ירִּ ךְ אַב ִּ מָש ַ ו  איוב כד )כב( 
ין:  חַי ִּ ַ ין ב  כֹחוֹ יָקו ם וְלֹא יַאֲמִּ  ב ְ

בֶן -שמואל בְנָיָהו   ו  )כ(  כג  ב 
רַב   ל  חַיִּ חי  יש   אִּ ן  ב ֶ יְהוֹיָדָע 

בְצְאֵ  ק ַ מִּ ים  עָלִּ ְ ה  פ  כ ָ הִּ הו א  ל 
וְהו א   מוֹאָב  אֵל  אֲרִּ נֵי  ש ְ אֵת 
י   הָאֲרִּ האריה  אֶת  ה  כ ָ וְהִּ יָרַד 

לֶג:  ָ יוֹם הַש   ֹאר ב ְ תוֹךְ הַב   ב ְ

 



 מוהר"ן         סח.               נז שאלו את ר' יוסי בן קיסמא                 קוטי   יל            

, וממשיכים אםיאחד ואחד נחזר לו כחו, היינו כ"ח פרקין דידי

שפע לכל הדברים שנתמנו עליהם, ואז יש לו רפואה כנ"ל. כי 

 : כנ"ל בםידברי חכמים עושין ומתקנין בחי' הידי

ע"י בחי' יעקב, היינו ע"י  אמונה הנפולה היא ולהקים ב

נת חכמים. לאמו הבי, וע"י הנדר יש(ד(, שידור איזהו נדר )גנדר )

מים, בחי' כי כשאין לו אמונת חכמים, זה בחי' הסתלקות החכ

הנני יוסיף להפליא את העם הזה ט( כ 'פלא. בבחינות )ישעי

 א ה, ודרשו חז"ל )מ"ר איכהפלא ופלא ואבדה חכמת חכמיו

( שזה נאמר על סלוקן של חכמים. ותקונו של הפלאה הזאת, [ו]

פלאה של נדר, בבחי' ה היינו של סלוקן של חכמים, תיקונו

. כי ע"י הנדר הוא עולה כי יפליא לנדור נדר( )במדבר ו

, היינו בחי' פליאות חכמה [ז] לשורש שהחכמים מושרשים שם

, ויודע ומכיר מעלות :{ג, וע' זוהר בלק קצ[ח] ספר יצירה}

ה( בחי' )ישעיה כ טומאמין בהם. וזהו החכמים, ועי"ז הוא שב

. עצות מרחוק אמונה אומןי"ז , ועאודה שמך כי עשית פלא

, נתתקן אמונת [י] בחי' נדר, שהוא בחינות פלא דייל היינו ע

)משלי  ממרחק תביא לחמה, בבחי' חכמים, שעצתם מרחוק

 יםאחריאא(. כי דברי תורה עניים במקומם ועשירים ממקום ל

ים דבריהם יד  מ  (, שהחכמים ל  [יב] והו ב"דא)ירושלמי ר"ה פרק ר

שבתורה, שזה נמסר להם לדרוש התורה לכל ממקומות רחוקים 

. [יג] חפציהם, בשלש עשרה מדות שהתורה נדרשת בהן

לא תסור  [יד] ומחויבים אנחנו להאמין לכל דבריהם, בבחינות

ראש לכל . ויעקב הוא בחינות נדר, שהוא מן הדבר וכו'

        :(טז) וידר יעקב נדרח( , כמ"ש )בראשית כ[טו] הנודרים

, בשביל לתקן ידי המלאך, די אביר יעקבמיט( )שם מוזהו 

 צריך להשתמש בנדר, שהוא בחי' יעקב כנ"ל. כי ,הנקרא אביר

הנדר, נתתקן  דייל , היינו ע[יז] משם רועה אבן ישראל

ז(. )תהלים ל ורעה אמונההנקרא רועה, בבחי'  ,האמונה

 : כנ"ל לא תסורוכשנתתקן האמונה, נתתקן הידים, בבחי' 

זה  דייל נדר כנ"ל, ע דייל הנ"ל ע הידים וכשנתתקן ג

מתנוצצים בו אורות האבות. כי נדר זה בחי' אור יעקב, וידים 

נגד ח( וזה בחינות )שם ע : הם אברהם ויצחק שהם ימין ושמאל

, היינו שע"י פלא הנ"ל, מתנוצצים בו אור אבותם עשה פלא

)כי סופי יח, בקםוזהו סופי תיבות של שמות האבות  :  האבות

נוטריקון  (בקםהם אותיות  ביעק קיצח םהרשל אבתיבות 

, שהיא רמז בחינות [יט]{טתהלים פ} שחתיומ דשיק שמןב

. והאבן הזאת אשר וכו' [כ]כי כן כתיב בנדר יעקב, נדר. 

הנדר,  דייל . היינו עעליה שמן ויצוקה( ל בראשיתוכתיב )

 : מתנוצצים על האדם אור האבות

. [כא] ענג בעונג שבתהאורות האלו, עולה ומת ועל ידי ד

אז תתענג על וכו' והרכבתיך על ח( ה נבבחינות )ישעי

. במותי ארץ, הם והאכלתיך נחלת יעקב אביךכגארץ,  כבתיובמ

והאכלתיך  :[כד] זרועות עולםשהם הידים, שהם  ,אברהם ויצחק

האבות עם האמונה  דייל , זה בחינות נדר הנ"ל. וענחלת יעקב

זה  , שין[כו] שין בת כהנותהנ"ל, זוכה לעונג שבת. בחי

זה בחינות אמונה, בחינות בת היתה  בת, [כז]אבות  נתבחי

 [ל] )ב"ב דף ט"ז ע"ב דרשו שם על פסוקכט. [כח] לאברהם וכו'

, בת היתה לו לאברהם ובכל שמה( וה' ברך את אברהם בכל

 : איש אמונות רב ברכותח( )משלי כ נותבחי

כי  אכילה בקדושה. לאנותהזה, זה בחי ועונג שבת ה

אכילת ימי החול נהנה ממנה גם כן הסטרא אחרא. אבל 

. וזה שצוה [לב] מאכילת שבת, אין חלק לסטרא אחרא כלל וכלל

אכלוהו היום כי לד( יו, כמ"ש )שמות [לג] אותנו על אכילת שבת

. כי אכילת שבת, נעשה קדושה ואלקות [לה] שבת היום לה'

כילת שבת . ויכול לפעול בא[לז] סיגים כלל לוגמור בלא תערובת

עונג לחמה שפועל בתענית, היינו להפיל אויביו לפניו בזכות 

שבת, כמו שפועל בצום. ועל שם זה נקרא שבת, כי בסגולתו 

 : ()תהלים ח להשבית אויב ומתנקם

ע"י הכעס  כי    : , אויביו נופלים לפניוכי ע"י הצום ו

א ע"ב(, נתעורר א מהכבד, בחי' כבד כועס )ברכות סהב

, שאחיזתו בכבד [לט] עשו, הוא אדוםול, שהוא טרג הגדהמק

, שהוא [מב] אדמוני. והוא {[מא] אותיקון כ .:פנחס רלד [מ] זוהר}

(. ומן המקטרג העליון מגשהוא מלא דם ) כבד נותבחי

נתעוררים ונשתלשלים מקטריגים וצרים למטה על אדם הכועס, 

 הכעס נדמה להם ל ידיעליו, ואינם יראים מלפניו. כי עושולטים 

. כי עיקר נמשל כבהמות נדמו מהט(מ שם, בבחי' )[מד] כבהמה

ומוראכם ( תיראין מן האדם, בבחי' )בראשית טהמורא שמ

שבפני האדם. וע"י  [מז]צלם אלקים , אינו אלא ע"י המותכםיוח

ר , אזי יוצא מגד[מט] מחלםסר צ  הצלם, האדם הוא אדם. וכש

בפני  . ועיקר הצלם המאיר[נ]אדם לגדר בהמה, ואז סר מוראו 

האדם, היא חכמות הבורא, שנתן לאדם יתרון על הבהמה, היא 

)קהלת  אדם תאיר פניו תוחכמנא נותהמאירה בפני אדם, בבחי

כם הוא חכמתו מסתלקת )פסחים דף י הכעס, אם חל יד(. ועח

( )בראשית ד נבנותו ע"ב(. ואז צלו סר, ופניו נופלים, בבחיס

ני אדם, אזי מוראו . וכשאין לו פלמה חרה לך ולמה נפלו פניך

 , וצריו מצירים לו. וע"י הצום והתענית נמשל כבהמותסר, כי 
 

                            
א

 דידים -גם בדפו"ר דידיי' ומתרצו  
ב

 ידיםה -מתרצו  
ג

)סוף דף( פנחס ( )רע"מעיין זוהר  
)כל הנודר כאילו נודר בחיי המלך. המלך . רנה

עצמו אדני חיי המלך ידו"ד ובגין דא )כתיב( כי 

ידור נדר לידו"ד. ואוף הכי אית רזא אחרא חיי 

המלך חכמה הה"ד החכמה תחיה בעליה כל הנודר 

בידוד דאיהו תפארת כאילו נודר בחכמה דאיהו 

 יו"ד ה"א וא"ו ה"א חיי המלך(
ד

. ר"ל ויקיים מיד, ע' בהשמטות 
]כוונתו ללוח השמטות מלק"מ דפו"ר 
שהדפיס מוהרנ"ת בסוף ספורי מעשיות 
דפו"ר. דהיינו שיש אפשרות שמוהרנ"ת 
בכוונה לא העתיק השמטה זו במהדורת 

ש"ע חולין ב. ו]עיין  תקפא מאיזה סיבה[
יו"ד סימן רג סעיף ד' אפילו לצדקה אין 

ידו יתן מיד טוב לידור אלא אם יש ב
הט"ז יתן בלא נדר, ועיי"ש וביאר 
ה' ו' ז' שבעת צרה ולכונן  סעיפים

דעותיו ולתקן מעשיו ונדרי מצוה מותר. 
)אם יקיים מיד הכוונה ליתן לקופת צדקה או 
לעני ממש או שלוחו נראה דתלוי במחלוקת 
הפוסקים אם נחשב כהגיע לידי הגבאים או לא 

יין שו"ת משנה דתלוי בסוג הקופה והיכן היא ע
ועיין שיש"ק ח"א סימן  הלכות ח"ז קנז(

. ועיין לק"ה שבת )היה רגיל בנדרים( תקיב
ו' ג' שעיקר הכוונה לנודר לצדקה דהיינו 
בחי' פרישות שעי"ז מתקשר לחכמים 
שזכו לפליאות חכמה ע"י שפרשו עצמם 

 [מעוה"ז

                            
ה

 ישוב -מתרלווישיב, בדפו"ר  -גם בתרלד 
ו

 פסקא לז  
ז

)לרבי יוסף גקטליא( ערי צדק עיין ש 
ד"ה והספירה  (ספירת הבינה)שער שמיני 

וכן בזוהר משפטים  הזאת נקראת נדר.
בינה דאיהי  עלמא דאתי ו סע"בקט

 למעלה מן השמש וכו' ונדרים מתמן
שהוא בחי'  בינה היא כתר דזעיר אנפין )ו

תעלומות מתגלה בבינה תפארת בחי' יעקב ו
ועיין  (מה תחיה, חיי המלך בחי' החכהחכמה

ובאו"ח ברכת השחר לק"ה נדרים ב' א' 
ע"י נדר אדם עושה ש-הלכה ה' אות צ' 

 . לעצמו תורה ומצות חדשים
ח

 בתחילתו  
ט

 וזה -בתרלד 
י

פלא רומז לכתר שהוא מופלא ומכוסה  
 מכל )קהלת יעקב פל( 

יא
 אחר -אחרים. ומתרלו -גם בדפו"ר ותרלד 
יב

 פרק ג' הלכה ה' 
יג

ברייתא דרבי ישמעאל שאומרים בסיום  
אמירת הקרבנות בבקר ומקורו בספרא על 
ויקרא )תורת כהנים( יג מדות פרק א 
פסקא א. קיצור ביאורם נמצא במפרשים 
 על מסכת ברכות בין הראש למהרש"א.  

יד
 דברים יז יא 
טו

בספר עקידת יצחק לרבי יצחק עראמה  
 באמצע שער כה.

טז
 שה ע'עיין בראשית רבה ויצא פר 

יעקב פתח בנדר תחלה לפיכך  ]פסקא א'[

                            
כל מי שהוא נודר לא יהיה תולה את 

 הנדר אלא בו
יז

  סוף הפסוק הנ"ל 
יח

  ביאור מוהרנ"ת בתקפא 
יט

עיין פל"ח אות ו' הרמז לדברי רבינו  
 גם בפסוקים הסמוכים שם

כ
)ביציאתו לחרן כשנדר  * בראשית כח כב 

וצ"ע הנדר ושם גם כתוב ויצוק שמן על ראשה 
א"כ מדוע לקמן בחר רבנו את הכתוב ויצוק 
עליה שמן שכתוב בחזרתו מחרן ובפרט שי"א 

 (ע' חת"ס שם כח יט שהיא אבן אחרת
כא

עיקר ענג  -ע' קהלת יעקב ערך ענג 
שבת בבינה וזהו תתענג על ה' דהיינו 

א ועיין תורה מט אות ו' בחי' עתיקבינה. 
ובתורה נח אות ז' בחי' תשובה  סתימאה

בה ועיין תורה עב תנינא שא"א מאה
להשיג זאת אלא ע"י שפלות יציאה 

 למגבו
כב

 במתי -בתשכט  
כג

על  -נמחקו כאן שש תיבות וכתוב -בתרצו 
ובתשכט במותי ארץ הם אברהם ויצחק. 

 תוקן 
כד

* דברים לג כז ]עי"ש אלשיך עה"ת.  
ת"ז דף יז. פרדס שער כג ערך זרועות 
עולם טעמי המצוות פ' משפטים מצות 
ראיה בג' רגלים. מאורי אור מערכת אות 
הז' אות יד. ועיין תנחומא וישב אות א' 
ואגדת בראשית פרק נח שזרועות עולם 

 אלה הם הצדיקים[
כה

 בחי' -מתרלו  

                            
כו

כי תבוא ד"ה יוסף  עיין זוהר חדש 
 מדליה יהבו ליה

כז
 בראשית דף כה:בב: ו הקדמהב* זוהר 

כח
בכל בחי'  -ע' קהלת יעקב ערך בכ 

 בת היתה לאברהם מלכות
כט

 ביאור מוהרנ"ת בתקפא 
ל

 בראשית כד א' 
לא

 בחי' -מתרלו  
לב

ע' מגיד מישרים לב"י בהקדמה סוף  
 אזהרות וסייגים

לג
ע' חיי מוהר"ן סימן לב ושיש"ק ח"ב  

 סימן רפה
לד

 אכלהו -תרלו ב 
לה

 שבת קיז: 
לו

 תערובות -בתרלד 
לז

)ובהערה שם  עיין לקמן תורה קכה 
ודע שעיקר כבוד ותורה רעז ד"ה  בסוף(

 שבת היא האכילה
לח

 ענג -תרלוב 
לט

 * בראשית לו א' 
מ

 רע"מ 
מא

 דף נב: 
מב

 * בראשית כה כה 
מג

 * עיין בכורות נה. 
מד

 שבת קנא: וסנהדרין לח:  
מה

 בתשכט )תהלים מט( 
מו

וחתכם  -וחיתכם, בתשכט -גם בדפו"ר 
 )כמ"ש בפסוק(

מז
 ועיין זוהר וישב קצא. בראשית א' כז 

                            
מח

צלם. ובכל  -מהדורות כן הגרסה בכל ה 
 המהדורות המנוקדות נוקד צֶלֶם ונ"ל טעות

מט
ועיין עמק המלך שער  'במדבר יד ט 

, וכן מבואר טז פ"ט שצִלם רומז לצֶלם
כאן בסמוך ואז צלו סר, דהיינו צל 

 הרומז לצלם.
נ

 * עיין שבת קנא:זוהר משפטים קכה:  
נא

 -גם בדפו"ר חכמות אדם, ובתרלד 
 בבחי' חכמת -בבחינות חכמת אדם, ומתרלו

אדם )כלשון הפסוק. וצ"ע אולי נקט חכמות 
  אדם דייקא דומיא דחכמות הבורא דלעיל(

נב
 בבחי' -מתרלו  

 תורה אור
ישעיהו כט )יד( לָכֵן הִנְנִי 
יוֹסִף לְהַפְלִיא אֶת הָעָם הַז ֶה 
הַפְלֵא וָפֶלֶא וְאָבְדָה חָכְמַת 
ר:  ָ ת  ַ סְת  בִינַת נְבנָֹיו ת ִ חֲכָמָיו ו 

 ס
ר אֶל  (ב)ו נשא במדבר  ֵ ב  ד ַ

ָ אֲלֵהֶם  רָאֵל וְאָמַרְת  נֵי יִש ְ ב ְ
רֹ  י יַפְלִא לִנְד  ה כ ִ ָ אִישׁ אוֹ אִשׁ 

יר לַיקוָֹק:  נֶדֶר נָזִיר לְהַז ִ
ישעיהו כה )א( יְקֹוָק אֱלֹהַי 
י  מְךָ כ ִ ה אֲרוֹמִמְךָ אוֹדֶה שִׁ ָ אַת 
לֶא עֵצוֹת מֵרָחוֹק  ֶ יתָ פ  עָש ִ

נָה אֹמֶן:  אֱמו 
אֳנִי וֹת משלי לא )יד(  ָ הָיְתָה כ 

: בִיא לַחְמָה  ָ רְחָק ת  ֶ  סוֹחֵר מִמ 
י יז שפטים  דברים ִ )יא( עַל פ 

ךָ וְעַל  ר יוֹרו  וֹרָה אֲשֶׁ הַת 
ר יאֹמְרו  לְךָ  ט אֲשֶׁ ָ פ  שְׁ ִ הַמ 
בָר  ר מִן הַד ָ ה לֹא תָסו  עֲש ֶ ַ ת 

מֹאל: ש ְ ידו  לְךָ יָמִין ו  ר יַג ִ  אֲשֶׁ
ר ויצא בראשית  ד ַ כח )כ( וַי ִ

עֲקֹב נֶדֶר לֵאמֹר אִם יִהְיֶה יַ 
רֶךְ  ד ֶ מָרַנִי ב ַ שְׁ דִי ו  ָ אֱלֹהִים עִמ 
ר אָנֹכִי הוֹלֵךְ וְנָתַן  ה אֲשֶׁ הַז ֶ

שֹׁ: בֶגֶד לִלְב   לִי לֶחֶם לֶאֱכֹל ו 
ב ויחי בראשית  שֶׁ ֵ מט )כד( וַת 

פֹז ו  זְרֹעֵי יָדָיו  וֹ וַי ָ ת  אֵיתָן קַשְׁ ב ְ
ם  ָ רעֶֹה מִידֵי אֲבִיר יַעֲקבֹ מִשׁ 

רָאֵל:  אֶבֶן יִש ְ
ידֹוָד  טַח ב ַ תהילים לז )ג( ב ְ
רְעֵה  כָן אֶרֶץ ו  ה טוֹב שְׁ וַעֲש ֵ

נָה:  אֱמו 
תהילים עח )יב( נֶגֶד אֲבוֹתָם 
דֵה  אֶרֶץ מִצְרַיִם ש ְ ה פֶלֶא ב ְ עָש ָ

 צֹעַן:
וִד  תהילים פט )כא( מָצָאתִי ד ָ

יו: חְת ִ י מְשַׁ מֶן קָדְשִׁ שֶׁ י ב ְ  עַבְד ִ
)כב( כח ויצא  בראשית

י  מְת ִ ר ש ַ וְהָאֶבֶן הַז ֹאת אֲשֶׁ
ית אֱלהִֹים וְכֹל  ֵ בָה יִהְיֶה ב  מַצ ֵ
ו   רֶנ  ְ ר אֲעַש   ֵ ן לִי עַש   ֶ ת  ר ת ִ אֲשֶׁ

 לָךְ:
ב לה  וישלח בראשית צ ֵ )יד( וַי ַ

ר  קוֹם אֲשֶׁ ָ מ  בָה ב ַ יַעֲקֹב מַצ ֵ
ךְ  ֵ ס  בֶת אָבֶן וַי ַ וֹ מַצ ֶ ר אִת  ֶ ב  ד ִ

מֶן:עָלֶיהָ נֶסֶךְ  צֹק עָלֶיהָ שָׁ  וַי ִ
ג  ישעיהו נח תְעַנ ַ )יד( אָז ת ִ

יךָ עַל  בְת ִ עַל יְקוָֹק וְהִרְכ ַ
יךָ  מֳתֵי אָרֶץ וְהַאֲכַלְת ִ במותי ב ָ
י  ִ י פ  נַחֲלַת יַעֲקבֹ אָבִיךָ כ ִ

ר: ס ֵ ב   יְקֹוָק ד ִ
)כז( לג וזאת הברכה  דברים

חַת  ַ מִת  מְענָֹה אֱלהֵֹי קֶדֶם ו 
נֶיךָ זְרֹעֹת עוֹלָם וַ  ָ יְגָרֶשׁ מִפ 

מֵד: ֹאמֶר הַשְׁ  אוֹיֵב וַי 
)א( כד חיי שרה  בראשית

מִים וַיקֹוָק  י ָ ַ א ב  וְאַבְרָהָם זָקֵן ב ָ
ֹל: כ  רַךְ אֶת אַבְרָהָם ב ַ ֵ  ב 

נוֹת  משלי כח )כ( אִישׁ אֱמו 
יר לאֹ  רָכוֹת וְאָץ לְהַעֲשִׁ רַב ב ְ

קֶה:  יִנ ָ
ֹאמֶר בשלח שמות  טז )כה( וַי 

ה אִכְל   ת משֶׁ ב ָ י שַׁ הו  הַי וֹם כ ִ
הַי וֹם לַידוָֹד הַי וֹם לאֹ 

דֶה: ָ ש   הו  ב ַ  תִמְצָא 
י עוֹלְלִים  ִ תהילים ח )ג( מִפ 
ָ עֹז לְמַעַן  דְת  ַ וְינְֹקִים יִס 
ית אוֹיֵב  ב ִ צוֹרְרֶיךָ לְהַשְׁ

ם: מִתְנַק ֵ  ו 
ה  לו וישלח בראשית ֶ )א( וְאֵל 

ו הו א אֱדוֹם: ֹלְדוֹת עֵש ָ  ת 
)כה( כה לדת תו בראשית

וֹ  ל  צֵא הָרִאשׁוֹן אַדְמוֹנִי כ   וַי ֵ
מוֹ  קְרְאו  שְׁ עָר וַי ִ רֶת ש ֵ אַד ֶ כ ְ

ו:  עֵש ָ
יקָר  תהלים מט )יג( וְאָדָם ב ִ
הֵמוֹת  ב ְ ל כ ַ ל יָלִין נִמְשַׁ ב ַ

:  נִדְמו 
מוֹרַאֲכֶם ט נח  בראשית )ב( ו 

ת  ל חַי ַ כֶם יִהְיֶה עַל כ ָ וְחִת ְ
ל עוֹ  מָיִם הָאָרֶץ וְעַל כ ָ ָ ף הַשׁ 

רְמשֹ  הָאֲדָמָה  ר ת ִ כֹל אֲשֶׁ ב ְ
: נו  ָ יֶדְכֶם נִת  ם ב ְ גֵי הַי ָ בְכָל ד ְ   ו 

בְרָא  בראשית א )כז( וַי ִ
צַלְמוֹ  אֱלֹהִים אֶת הָאָדָם ב ְ
רָא אֹתוֹ זָכָר  צֶלֶם אֱלהִֹים ב ָ ב ְ

רָא אתָֹם: נְקֵבָה ב ָ  ו 
יד )ט( אַךְ שלח במדבר 

מְרֹדו   ידֹוָד אַל ת ִ ם אַל  ב ַ ֶ וְאַת 
י  ירְאו  אֶת עַם הָאָרֶץ כ ִ ת ִ
ם מֵעֲלֵיהֶם  ָ לַחְמֵנו  הֵם סָר צִל 

ם: ירָא  נו  אַל ת ִ ָ  וַידֹוָד אִת 
מִי  קהלת ח הֶחָכָם ו  )א( מִי כ ְ

בָר חָכְמַת אָדָם  ר ד ָ שֶׁ ֵ יוֹדֵעַ פ 
א: נ ֶ נָיו יְשׁ  ָ נָיו וְעֹז פ  ָ אִיר פ  ָ  ת 

בראשית ד )ו( וַי אֹמֶר יְדֹוָד 
ה  ָ ה חָרָה לָךְ וְלָמ  ָ אֶל קָיִן לָמ 

 נָפְלו  פָנֶיךָ:



 שאלו את ר' יוסי בן קיסמא נז                     מוהר"ן                      קוטייל  :   חס

ונתגדל המוח החכמה ומאיר 
בפניו בבחי' ואנפהא נהירין 

 : בנהירו עלאה

הוא מתקן את פניו, ומחזיר לעצמו את חכמתו, שהיא צלמו 

המאיר בפניו. ואז הכל יראים ממנו, ואויביו נופלים לפניו. לפניו 

דייקא, כי עיקר נפילתם, מחמת הפנים כנ"ל. וכל זה נעשה ע"י 

הצום, כי ע"י הצום, נכנע הכבד לפני המוח. כי ביום שאדם 

וא שולח להמוח. , ואח"כ ה[א] אוכל, אז הכבד ניזון תחילה

נמצא ביום האכילה, הגדולה והממשלה להכבד. וכשמתענה, 

(. ג, והמוח שולח מזון אח"כ להכבד )ניזון המוח תחילה באז

נמצא ביום הצום, נכנע הכבד לפני המוח, והגדולה והממשלה 

להמוח. וזהו תיקון למה שפגם בתחילה בהחכמה שהיא המוח, 

י התענית, הוא מכניע שהיא הצלם המאיר בפניו. ועכשיו ע"

את הכבד, ונותן הממשלה להמוח. וכשנכנע הכבד שהוא ראש 

 ווזהדהאחוזים בהכבד:  'בייכל האו 'המקטריגים, אזי נכנעי

ט(, )תהלים פ ריוצ פניומ כתותיונוטריקון  צוםאותיות 

שע"י הצום, נכנע הכבד, ונתתקן מוח החכמה, שהיא הצלם, 

וכתותי מפניו יו, עי"ז ומאיר בפני אדם. וע"י הצלם שבפנ

 : , מפניו דייקא כנ"לצריו

(. הג שבת כנ"ל, אז אין צריך לצום )כשזוכה לבחי' עונ לאב

כי פועל באכילתו, מה שפעל ע"י הצום, היינו להשבית אויב. כי 

. ואז {בויקרא כ} וכל זר לא יאכל קודשאכילת שבת קודש היא, 

ה ע"ב( וכל לקהכבד, ואז נתבטל כחו, בבחי' )תרומה ד'  ענכנ

רוגזין, שהם בחי' כבד  ואשולטנ

 ºח ערקין ואתעברו. זכועס, כלהו

ז'(  ה"ואז וכלא אהבה, בבחי' )ש

, וכל זה מעונג אהבה בתענוגים

 : שבת הנ"ל

הצום או אכילת שבת  ישלבטל ולהכניע האויבים, ד ודעז 

לבד. אבל לרוב השלום, צריך גם להרבות בצדקה. כמאמר 

. וזהו שאמרו [ט] מרבה שלום מרבה צדקהחז"ל )אבות פ"ב( 

 א דתעניתא צדקתא, ואמרו )תענית חע"ב( אגר )ברכות ו

. שמש זה בחי' שלום, [י] ע"ב( שמש בשבת צדקה לעניים

ובירושלמי  [יב] ובספרי פ' תצא [יא] מכילתא}כמאמר חז"ל 

מה שמש הוא שלום  [יד] וזרחה עליו השמש {[יג] כתובות פ"ד

וזהו שמש היינו השלום, אינו אלא ע"י לכל באי עולם וכו'. 

 : צדקה לעניים

שיש חילוק בין השלום של התענית של חול, ובין ודע  ח

ן לו בחי' השלום של עונג שבת. היינו השלום של תענית אי

. אבל ע"י )בראשית לז( ולא יכלו דברו לשלום, בחי' [טו] דיבור

י ורעי למען אחם הדיבור לשלום, בבחי' עונג אכילת שבת, נשל

 הנאמר בשבת ודבר דבר)תהלים קכב(. בחי'  אדברה נא שלום

 אכילת שבת. כי הפה נשלם באור גדול בשעת [טז] )ישעיה נח(

. [יט] אין בין חמץ למצה אלא משהו (יח. וזהו שאמרו חז"ל )[יז]

יה התענית כנ"ל, בחי' )ישע דייל חמץ, זהו בחי' תיקון הכעס ע

אדום, זה בחי' כבד הנ"ל. . מי זה בא מאדום חמוץ בגדיםג( ס

, בחי' העדר אכילה, בחי' וחמץ זה בחי' הכנעתו, בחי' תענית

. לא תאכלו, זה בחי' תענית תאכלו אכל מחמצת לב( )שמות י

למען ו( ס 'מצה, זה בחי' אכילת עונג שבת, בחי' )ישעי :  הנ"ל

. וזהו אין בין חמץ למצה וכו', היינו אין תמוצו והתענגתם וכו'

נית לבין אכילת עונג שבת הנ"ל, אין החילוק ביניהם בין התע

)ישעיה  לוםש צדקהה עשהמ היהו, נוטריקון משהואלא 

ב(. היינו כי אין דומה שלום של התענית לשלום של שבת. כי ל

זה אין לו פה, וזה יש לו פה. וזהו החילוק, שבחי' שלום שיש לו 

על  פה, הוא במעלה על שלום שאין לו פה, כמו מעלת מדבר

חי. כי החיות הם חיים כמו בני אדם, אבל האדם יש לו מעלה 

שיש לו כח הדברי. וזהו החילוק בין חמץ למצה, שהחילוק בין 

, ה בחי' שלום שאין לו פה, בחי' חיחית להא. חמץ הוא בחית, ז

היינו בחי' שלום שאין  ,וחית השדה השלמה לךבחי' )איוב ה'( 

השדה. ומצה היא בהא,  כתילו פה, שאין לו כח הדברי, כמו ח

הדברי כנ"ל. וזה בחי'  , בחי' כח[כא] זה בחי' ה' מוצאות הפה

, זרעו לכם לצדקה, בחי' )הושע י'( הא לכם זרעז( )בראשית מ

מדנים ח( י י)משלוזהו     : כנ"ל םומעשה הצדקה שלבחי' 

ותנוח ב( זה בחי' עונג שבת. בחי' )דניאל י. גורל, ישבית הגורל

. וזה [כב] , שאז יהיה כולו שבתרלך לקץ הימיןותעמוד לגו

. וגורל הזה וינח ביום השביעיותנוח, זהו בחי' )שמות כ'( 

שהוא שבת מבטל מדנים וצרים כנ"ל. ועוד יש לו כח שבו 

, בין יפריד 'ובין עצומי [כג] נעשה בחי' פה כנ"ל. וזהו

התעצמות והתחברות קנה החית לגג החית, הוא מפריד, 

 : , היינו בחי' פה כנ"לתחימ האונעשה 

ששאלו את רבי יוסי בן קיסמא אימתי בן דוד בא.  וזהו

והשיב להם כשיפול זה השער וכו'. ועיקר הדבר, שיפול 

פעמים, ואין מספיקין לבנותו עד שבן דוד בא. כי  כדשהושל

ל שער ארם, זה בחי' שער דס"א. וכשיפול נפילה אחר נפילה ע

אז יבא בן דוד ויבנה שערי  כנ"ל, [כה] ()בחי' שהבאתי  דיי

, ואין שומע להם, בבחי' היינו, כשאין אמונות חכמים : הקדושה

עד אין עי"ז באים לחולי  ,ולמוכיח בשער יקושוןט( )ישעיה כ

. ויגיעו עד שערי מותז( , בבחי' )תהלים ק[כז] כנ"ל[ כו] מרפא

להם שערי הקדושה, אבל כשיש להם אמונה, אזי נפתחים 

. וכשזה קם פתחו שערים וכו' שומר אמוניםו( בבחי' )ישעיה כ

אמונה  והקמת:  , ואז נופל שער ארם פעם אחת[כח]זה נופל 

. ואז נבנה פעם [כט] היא ע"י נדר, ואז נהיר בנהירו דאבהן כנ"ל

. שאו שערים ראשיכםד( שניה שער דקדושה, בבחי' )תהלים כ

אלה ראשי בית  לא(בבחי' )שמות ו (לכי האבות הן הראשים )

. וכשזה קם זה נופל, וזה בחי' נפילת פעם שנית שער בותםא

הארות האבות, זוכה לשבת, להשבית אויב,  וע"י : של ארם

וזוכה לשלום כנ"ל. ואז נבנה פעם שלישי שער דקדושה, בבחי' 

אל . ובבחי' צדקה, ומשפט שלום שפטו בשעריכם לב(ח ')זכרי

קים ב(. ומכניעים השונאים היונ)משלי כ תדכא עני בשער

 משער ארם, בבחי'

 

                                                
א
 עם ביאור המתוק מדבש. .עיין זוהר תרומה קנג 
ב

 אזי -מתרלו ו ,אז -ותרלדגם בדפו"ר  
ג

]נדפס בסוף שער היחודים ונקרא שם ענף הג'  .עיין בשער תיקוני עוונות להאריז"ל 
הובא בחסד  סוף פרק א' ד"ה סוד התענית )דף לד. במהדו' לבוב תרטו([מספר פע"ח. ועי"ש 

 . ובסידור האריז"ל קול יעקב שער התשובה כוונת התעניתלאברהם מעין ד' נהר מה. 
ד

 וזה -גם בדפו"ר וזהו מתרצו  
ה

 רפח:]זוהר פרשת האזינו דף[  עיין אדרא זוטא 
ו

 טני )כלשון הזוהר(שול -מתרלו ו ,שולטנא -ותרלד גם בדפו"ר 
ז

 כולהו -תרלו ב 
ח

 הגה זו נמצאת כבר בדפו"ר 
ט

 עיין תורה יז אות ה' 
י

 וזרחה לכם יראי שמי שמש צדקה ומרפא. ('כ 'מלאכי ג)שנאמר  
יא

 ד"ה אם יקום 'מסכתא דנזיקין פרשה ומכילתא דרבי ישמעאל משפטים  
יב

המדרשים )אייזנשטיין( ל"ב  אוצר]ו ופרשו השמלה, ד"ה יזאות ספרי דברים פיסקא רלז  
 [ממשל ד"ה כואות  269מדות באגדה עמוד 

יג
 הלכה ד' 
יד

 הלשון שם אם זרחה השמש עליו 'שמות כב ב 
טו

 עיין תורה רלט 
טז

 ת קיג:בש 
יז

 'עיין שער הכוונות ליל שבת סוף דרוש ב 

                                                                           
יח

וכן הובא  בתחילת הספר מצוה ו'[ ין]רבי מנחם הבבלי עי טעמי המצוות לר"מ הבבלי 
  ]דרוש שלישי אות יז[ של"ה במסכת פסחיםב
יט

 ומגלה עמוקות בחוקותי ד"ה וכשלו איש באחיו עיין זוהר רע"מ פנחס רנב. 
כ

 חיות -מתרצו וחי ת,  -בתרלו ,חית -גם בדפו"ר 
כא

 .ה' מוצאות הפה גיכ"ק בחיך אחה"ע בגרון דטלנ"ת בלשון זסשר"ץ בשינים בומ"ף בשפתים 
ח"א דף פ. ותקוני זוהר מזוהר חדש קעא. )אוצה"ז(. ועיין ע"ח עיין זוהר ח"ג רכח. רצה: ו

 מ"ק 'שער כה דרוש ב
כב
 אות ג' עי"ש הערה 'סוף מסכת תמיד ולעיל תורה ו 
כג

 ישבית וכו' מִדְיָנִיםסוף הפסוק הנ"ל משלי יח יח  
כד

 שלשה -מתרצו  
כה

 השמיט רבינו כמה תיבותבכוונה עיין הגהת מוהרנ"ת בעמוד הבא שכאן  
כו

 ב לו טז-י הימיםדבר 
כז

אמר רב יהודה אמר רב: כל המבזה מאי עד לאין מרפא?  ועיין שבת קיט: 'לעיל אות א 
 תלמידי חכמים אין לו רפואה למכתו.

כח
]בראשית כה כג. גם עיין מגילה ו. עה"פ  רש"י פרשת תולדות ע"פ ולאם מלאם יאמץ*  

ה של ירושלים ועי"ש שאין ביחזקאל )כו ב( אמלאה החרבה לא נתמלאה צור אלא מחורבנ
 [להאמין שירושלים וקיסרי שתיהן בנויות

כט
 באות ג' 

ל
 עיין זוהר פנחס רנג: 
לא

 תשכט תוקןתרלד ווב (שמות ל) –בתקפא  
לב

 (ה אזכרי) –בתשכט תקן בטעות  

 תורה אור
וֹתִי תהילים פט )כד( וְכַת  
וֹף: נְאָיו אֶג  מְש ַ נָיו צָרָיו ו  ָ  מִפ 

כב )י( וְכָל זָר  אמורויקרא 
ֹהֵן  ב כ  וֹשַׁ לֹא יֹאכַל קֹדֶשׁ ת 

כִיר לֹא יֹאכַל קֹדֶשׁ:  וְש ָ
פִית  שיר השירים ז )ז( מַה י ָ

גִים: עֲנו  ַ ת  עַמְת ְ אַהֲבָה ב ַ מַה נ ָ  ו 
אִם  (ב) כבמשפטים  שמות

מֶשׁ עָלָיו ֶ מִים לוֹ  זָרְחָה הַשׁ  ד ָ
ם אִם אֵין לוֹ  ֵ ל  ם יְשַׁ ֵ ל  שַׁ

גְנֵבָתוֹ: ר ב ִ  וְנִמְכ ַ
רְאו   וישבבראשית  לז )ד( וַי ִ

י אֹתוֹ אָהַב אֲבִיהֶם  אֶחָיו כ ִ
נְאו  אֹתוֹ וְלֹא  ש ְ ל אֶחָיו וַי ִ מִכ ָ

לֹם: רוֹ לְשָׁ ב ְ  יָכְלו  ד ַ
תהילים קכב )ח( לְמַעַן אַחַי 

א שָׁ  רָה נ ָ ךְ:וְרֵעָי אֲדַב ְ  לוֹם ב ָ
יב  שִׁ ָ ישעיהו נח )יג( אִם ת 
וֹת חֲפָצֶיךָ  ת רַגְלֶךָ עֲש  ב ָ ַ מִשׁ 
ת  ב ָ ַ י וְקָרָאתָ לַשׁ  יוֹם קָדְשִׁ ב ְ
ד  עֹנֶג לִקְדוֹשׁ יְקֹוָק מְכֻב ָ
רָכֶיךָ  וֹת ד ְ וֹ מֵעֲש  דְת  וְכִב ַ

בָר: ר ד ָ ֵ צוֹא חֶפְצְךָ וְדַב   מִמ ְ
א  ישעיה סג )א( מִי זֶה ב ָ

צְרָה מֵאֱדוֹם חֲ  גָדִים מִב ָ ץ ב ְ מו 
רֹב  שׁוֹ צֹעֶה ב ְ לְבו  זֶה הָדו ר ב ִ
צְדָקָה רַב  ר ב ִ ֵ ֹחוֹ אֲנִי מְדַב  כ 

יעַ:  לְהוֹשִׁ
ל מַחְמֶצֶת  באשמות  יב )כ( כ ָ

בֹתֵיכֶם  כֹל מוֹשְׁ לֹא תֹאכֵלו  ב ְ
וֹת: ֹאכְלו  מַצ   ת 

ינְקו   ישעיה סו )יא( לְמַעַן ת ִ
נְ  ַ ֹד ת  ם מִשׁ  ֶ בַעְת  ש ְ חֻמֶיהָ לְמַעַן ו 

יז  ם מִז ִ ֶ גְת  ו  וְהִתְעַנ ַ מֹצ  ָ ת 
: בוֹדָה   כ ְ

ה  ישעיה לב )יז( וְהָיָה מַעֲש ֵ
דָקָה  לוֹם וַעֲבֹדַת הַצ ְ דָקָה שָׁ הַצ ְ

קֵט וָבֶטַח עַד עוֹלָם:  הַשְׁ
י עִם אַבְנֵי  איוב ה )כג( כ ִ
דֶה  ָ ת הַש   דֶה בְרִיתֶךָ וְחַי ַ ָ הַש  

לְמָה לָךְ:  הָשְׁ
מז )כג( וַי אֹמֶר  ויגש בראשית

יוֹסֵף אֶל הָעָם הֵן קָנִיתִי 
וֹם וְאֶת אַדְמַתְכֶם  אֶתְכֶם הַי 
ם  ֶ זְרַעְת  לְפַרְעֹה הֵא לָכֶם זֶרַע ו 

 אֶת הָאֲדָמָה:
הושע י )יב( זִרְעו  לָכֶם 
לִצְדָקָה קִצְרו  לְפִי חֶסֶד נִירו  
לָכֶם נִיר וְעֵת לִדְרוֹשׁ אֶת 

יוֹרֶה צֶדֶק יְדֹוָד עַד יָבוֹא וְ 
 לָכֶם:

ית  משלי יח ב ִ )יח( מִדְיָנִים יַשְׁ
מִים יַפְרִיד: בֵין עֲצו  וֹרָל ו   הַג 

ץ  ה לֵךְ לַק ֵ ָ דניאל יב )יג( וְאַת 
חַ וְתַעֲמֹד לְגֹרָלְךָ לְקֵץ  וְתָנו 

מִין:הַ   י ָ
ת  יתרושמות  שֶׁ י שֵׁ כ )יא( כ ִ

מַיִם  ָ ה יְדֹוָד אֶת הַשׁ  יָמִים עָש ָ
ל וְאֶת הָאָרֶ  ם וְאֶת כ ָ ץ אֶת הַי ָ

בִיעִי  ְ י וֹם הַשׁ  נַח ב ַ ם וַי ָ ר ב ָ אֲשֶׁ
רַךְ יְדֹוָד אֶת יוֹם  ֵ ן ב  ֵ עַל כ 

: הו  שֵׁ ת וַיְקַד ְ ב ָ ַ  הַשׁ 
ישעיהו כט )כא( מַחֲטִיאֵי 
עַר  ַ שׁ  וֹכִיחַ ב ַ דָבָר וְלַמ  אָדָם ב ְ

יק: ס ֹהו  צַד ִ ו  בַת  ט  ן וַי ַ  יְקֹשׁו 
הְיו  וַ  ב לו טז-דברי הימים י ִ

מַלְאֲכֵי הָאֱלֹהִים  מַלְעִבִים ב ְ
עִים  עְת ְ ַ מִת  בָרָיו ו  בוֹזִים ד ְ ו 
נְבִאָיו עַד עֲלוֹת חֲמַת יְקֹוָק  ב ִ

א: ֵ וֹ עַד לְאֵין מַרְפ  עַמ   ב ְ
ל אֹכֶל  תהילים קז )יח( כ ָ
יעו  עַד  ג ִ ם וַי ַ תַעֵב נַפְשָׁ ת ְ

עֲרֵי מָוֶת:  שַׁ
עָרִי תְחו  שְׁ ִ ם ישעיה כו )ב( פ 
יק שֹׁמֵר אֱמֻנִים:  וְיָבֹא גוֹי צַד ִ

עָרִים  או  שְׁ תהילים כד )ז( ש ְ
תְחֵי עוֹלָם  ִ או  פ  ש ְ יכֶם וְהִנ ָ רָאשֵׁ
או   בוֹד:  )ט( ש ְ וְיָבוֹא מֶלֶךְ הַכ ָ
תְחֵי  ִ או  פ  ש ְ יכֶם ו  עָרִים רָאשֵׁ שְׁ

בוֹד:  עוֹלָם וְיָבֹא מֶלֶךְ הַכ ָ
ה ו וארא  שמות ֶ )יד( אֵל 

י בֵ  בֵן רָאשֵׁ נֵי רְאו  ית אֲבֹתָם ב ְ
א  ו  פַל  רָאֵל חֲנוֹךְ ו  כֹר יִש ְ ב ְ
חֹת  ְ פ  ה מִשְׁ ֶ חֶצְרוֹן וְכַרְמִי אֵל 

בֵן:  רְאו 
בָרִים  ה הַד ְ ֶ זכריה ח )טז( אֵל 
רו  אֱמֶת אִישׁ  ב ְ ו  ד ַ עֲש  ַ ר ת  אֲשֶׁ
לוֹם  ט שָׁ ַ פ  מִשְׁ אֶת רֵעֵהו  אֱמֶת ו 

עֲרֵיכֶם: שַׁ פְטו  ב ְ  שִׁ
ל משלי כב )כ גְזָל ד ָ ב( אַל ת ִ

א עָנִי  ֵ דַכ  א וְאַל ת ְ י דַל הו  כ ִ
עַר: ָ  בַשׁ 



 סט.         מוהר"ן         שאלו את ריב"ק נז תלת נפקין מחד נח              קוטי   יל           

. כי נכנע כבד כועס שהיא ישיחו בי יושבי שערט( )תהלים ס

ה( וזהו נפילת )בראשית כ כאדרת שעראדום כנ"ל שהוא  ועש

 : : )ע"כ לשון רבינו ז"ל( ער של ארםפעם שלישי ש
דלג בכאן  ()אחר תיבת ע"י בחי' שהבאתי  לעילשייך ]א

רבינו ז"ל כמה תיבות שהיו כתובים בלשונו שם, בכתיבתו הק'. 

וכשנתן לי להעתיק תורה זאת, מחק בכוונה כמה וכמה תיבות 

מכתיבות ידו הק', כדי שלא אעתיקם. וראיתי שהיה לו בזה 

כוונה שלימה. וכן היה דרכו כמה פעמים, בכמה תורות, שהיה 

מדקדק מאד כשנתן תורתו להעתיקה, למחוק שם כמה וכמה 

רצה  תיבות שהיו מוכרחים להענין מאד, ודלג באמצע, כי לא

שיתגלו אלו הדיבורים. והמעיין היטב באלו המקומות יוכל 

להבין שחסר שם באמצע הענין. וגם בתורה הזאת יכולין 

לראות קצת, כי כתב וכשיפול וכו' ע"י בחי' שהבאתי. ואין זה 

מבואר היטב. אך  בדרך לשונו. אך כל זה היה אצלו כתוב הדר

דושים היו בפלס בכוונה מדוייקת דלג באמצע. כי כל דבריו הק

תיבה אחת  'ומשקל גדול, מה לגלות ומה שלא לגלות. ואפי

יתירה היה מדקדק עליה שלא לדבר או שלא להעתיק. כפי מה 

 : שהיה יודע ע"פ השגתו העצומה, שאין צריכין לגלות זאת

ועיין בסמוך בסי' נ"ח אות ט', מ"ש שם כי הגדולה של הכשירי 

ואלו וכו'.  ()תורה בבחי' הדור היא בחי' כלי אל התחדשות ה

ושם ניכר החסרון לעינים. ועתה ע"פ הנ"ל תבין הדבר, כי שם 

מחק כמה תיבות באמצע התורה. וכן באותה התורה שבסי' 

נ"ח הנ"ל מחק מקודם ג"כ כמה וכמה תיבות וענינים, בשאר 

מקומות שאין ניכר כ"כ. וכן אח"כ בסי' נ"ט שם ג"כ מחק באות 

ן וכו' שהאבות היו מגיירים גרים וכו'. שם ו' אחר וז"פ בית והו

וכן  ,מחק כמה וכמה תיבות. וכן בשאר מקומות באותה התורה

כנ"ל. והדברים  ,היה בכמה וכמה תורות שנתן להעתיקם

 [עתיקים

ת"ח אין לו המבזה ט ע"ב( )שייך לאות א' וב'( )שבת קי

 , דהיינו שלוקחין[ג] כי כל הרפואות הם הרכבות .רפואה למכתו

סם פלוני ועשב פלוני במדה ובמשקל כך וכך, וכן עשב אחר 

וכל עשב ועשב יש שמשקלו כך וכך, וכן שוקלין מכמה מינים, 

ביחד, ועושין מהם הרכבה. לו כח אחר ומערבין אלו המינים 

וזאת ההרכבה יש לה כח לרפאות החולאת. נמצא שעיקר כח 

 דיעל יההרכבה, שנעשה לה כח אחר חדש  על ידיהרפואה 

הכח שקבלה מכל אלו העשבים שנתערבו. ובזה הכח של 

ההרכבה דוקא מרפאין החולאת. וע"כ צריך רופא מומחה 

שיודע לעשות ההרכבה. אבל מי שאינו מומחה, אף אם יקח 

העשבים שיש להם כח לרפאות, עכ"ז לא יפעול כלל, כי אין 

יודע איך להרכיבם. כמו כן התורה שהיא רפואה לכל דבר, כמו 

. אין מי שיודע אותה, כ"א חכמי ולכל בשרו מרפא [ד] תובשכ

הדור, כי נמסרה להם לדורשה בשלש עשרה מדות שהתורה 

נדרשת בהן. אבל מהתורה בעצמה אי אפשר לידע דבר, כ"א 

ע"פ חכמי הדור שהם מפרשים אותה. כי התורה עניה במקומה 

 , והחכמים מלקטין ומערבין ומרכיבין[ו] אחר הועשירה במקום

בי"ג מידות. והם  ,למקום זאת התורה ודורשין אותה ממקום

, ואף שכתוב בהתורה כך, [ח]{:אב"ב קי}גורעין ומוסיפין ודורשין 

הם גורעים ממנה אות או תיבה, ובמקום אחר מוסיפין, ובזה 

דורשין אותה, כפי מה שיודעין, כמו שנמסרה להם. וע"כ 

כי עיקר כח  כשפוגם בכבוד תלמיד חכם, אין רפואה למכתו.

חכמי  דייל הרפואה שמקבלין מהתורה, אי אפשר לקבל כ"א ע

הדור, כי להם נמסרה לדרוש, והם יודעים להרכיב אותיות 

התורה כנ"ל, שזה עיקר כח הרפואה כנ"ל, כי כל העשבים 

מקבלים כח מהתורה כמבואר לעיל. ועיקר כחם לרפאות, הוא 

 דייל י הדור, שעההרכבה כנ"ל. ע"כ העיקר תלוי בחכמ דייל ע

שהם יודעים לדרוש את התורה ולהרכיב אותיות התורה כנ"ל, 

זה מקבלין כח כל ההרכבות של כל העשבים, שמקבלים  דייל ע

: ע"כ העיקר שיהיה לו אמונת חכמים, ולהזהר  כח מהתורה

ם נראה לו מהם דבר שאינו בכבודם, לירא מהם מאד. ואף א

ו שהם עושים חס ושלום תורה כך לפי דעתו, ונדמה למפורש ב

כנגד התורה, הוא צריך להאמין שבוודאי הם עושים נכונה ע"פ 

מפורש שהתורה, כי התורה נמסרה להם. כגון שאנו רואים 

הם אמרו ל"ט מלקות דווקא ו ,{הדברים כ} ארבעים יכנורה בתו

י מה הדרשות והמדות כפ ט"פ. כי הם יודעים ע{ע"ש :במכות כ}

שנמסר להם, שצריך דווקא ל"ט מלקות. ע"כ צריך להאמין 

כי להם  בחכמים, ולהשליך שכלו ודעתו, רק לסמוך עליהם,

 י : נמסרה התורה לדורשה כנ"ל
 

 : )לשון רבינו ז"ל(

בזוהר בראשית )דף לב ע"ב( תלת נפקין איתא  [יא] נח

 : תרין ינקין לחד : חד עאל בין תרין : חד בתלת קיימא : מחד
 : לכמה סטרין יבקונחד י

חזרו בזכות משה. כמ"ש  יגאלכי באר וענן ומן, כהיינו  א

, וכי [יד] ואכחיד שלשת הרועים בירח אחדחז"ל )תענית ט'( 

כי בהסתלקותם של אהרן ומרים  ותרצובירח אחד מתו. 

נסתלקו ענן ובאר, וחזרו בזכות משה. וכשנסתלק משה בירח 

ומן, והוי כאלו מתו כל השלש , אזי נסתלקו באר וענן [טו] אדר

בירח אחד. וזהו תלת נפקי מחד, היינו באר וענן ומן, היו 

 : ל משהבשביל חד, בשבי

היה נשמתו כלול משלשה אבות, והיה לו כח ומשה  ב

, זה בחי' [טז] באר מים חייםלהמשיך אלו השלשה השפעות. 

. וענן [יז] אברהם, מימי החסד, ואברהם התחיל לחפור בארות

 ז( , בחי' )בראשית כ[יט] ך ענן וערפלחש, בחי' [יח] י' יצחקזה בח

 

                                               
 במהדורת תקפא שהוסיףמוהרנ"ת  הערת א
 הדור -מתרלו  ב
 ברפואת העשבים. ד"ה וכן תנינא אות יא 'עיין לקמן תורה א ג
 כב 'משלי ד ד
 במקים  -נראה לא ברור בתקפא במקום,  -תרלדדפו"ר וגם ב ה
 לעיל אות ב' ושם ציין ירושלמי ר"ה פ"ג הל' ה' ו
 בתקפא נראה ממקים )כנראה שנמחק חלק מהו'( ממקום, -גם בדפו"ר ותרלד ז
קא ב"ב כיון ששם עי"ז נדרש הפך הפשט, כי ונראה שנקט בתרלו דווועיין גם יומא מח. זבחים כה. בכורות מד:  ח

בפסוק משמע שאשה יורשת בעלה וע"י שגורע ומוסיף דורש שאינה יורשת. עוד גם שם החידוש שעי"ז ממציא תיבה חדשה 
כמבואר בתוס' ד"ה גורעין ביומא מח. עוד בזה דאין גורעין מאמצע תיבה עיין תוספות ד"ה לטטפת בזבחים לז: 

 ובסנהדרין ד: 
 עפ"י -פו"ר ע"פ מתרצו ד ט
 טור ב עיין סוף תורה נה 421תורה נח נדפסה בדפו"ר אחרי תורה נז צילום  י

עם  בראש השנה שנת תקסו )חי"מ( שחל בימים ג' ד' )פל"ח(ונאמרה לשון רבנו מכתב ידו תורה זו  יא
 .כמבואר בסוף תורה נט תורה נט כתורה אחת ובכתיבתה חילקן רבנו לשתים

 יניק )כלשון הזהר( -ומתרלו ,יונק -תרלדו גם דפו"ר יב
 כולם -כולא, ומתרלו  -בדפו"רכלא,  -גם בתרלד יג
 זכריה יא ח' יד
 מגילה יג: טו
 * בראשית כו יט טז
 עיין בראשית כו יח ועיין שפתי כהן בראשית מג יא יז
 זוהר ח"ב מו: יח

                                                                                   
 יא '* דברים ד יט

 תורה אור
י  יחוּ בִׂ תהלים סט )יג( יָש ִׂ

ע   בֵי ש ָ וֹתֵי יֹש ְׁ ינוֹת ש  גִׂ ר וּנְׁ
כָר:  ש ֵ

צֵא ולדת בראשית יֵּ ת )כה( ו 
ת  רֶּ דֶּּ א  לּוֹ כְּׁ י כֻּּ מוֹנִׂ דְׁ וֹן א  אש  הָרִׂ

ו: מוֹ עֵש ָ אוּ ש ְׁ רְׁ קְׁ יִּׂ עָר ו   ש ֵ
ים הֵם  יִּׂ י ח  משלי ד )כב( כִּׂ
א: פֵּ רְׁ רוֹ מ  ש ָ כָל בְּׁ ם וּלְׁ אֵיהֶּ מֹצְׁ   לְׁ

נּוּ  כֶּּ ים י  עִׂ בָּ רְׁ דברים כה )ג( א 
ן יף פֶּּ ל  לֹא יֹסִׂ כֹּתוֹ ע  ה  יף לְׁ יֹסִׂ

יךָ  לָה אָחִׂ קְׁ נִׂ ה וְׁ בָּ ה ר  כָּ ה מ  אֵלֶּּ
יךָ: עֵינֶּ  לְׁ

 
 תורה נח

ת  (ח)זכריה יא  ד אֶּ חִׂ כְׁ וָא 
חָד  ח אֶּ ר  יֶּ ים בְּׁ ת הָרֹעִׂ לֹש ֶּ ש ְׁ
ם  ש ָ פְׁ ם נ  ג  ם וְׁ הֶּ י בָּ ש ִׂ פְׁ ר נ  צ  קְׁ תִּׂ ו 

י: חֲלָה בִׂ  בָּ
)יח(  כות ותולד בראשית 

ת פֹּר אֶּ חְׁ יּ  חָק ו  צְׁ ב יִׂ ש ָ יָּ אֵרֹת  ו  בְּׁ
ימֵי  רוּ בִּׂ ר חָפְׁ ם אֲש ֶּ יִׂ מּ  ה 
מוּם  תְּׁ ס  יְׁ יו ו  רָהָם אָבִׂ בְׁ א 
רָהָם  בְׁ חֲרֵי מוֹת א  ים א  תִּׂ ש ְׁ לִׂ פְּׁ
מֹת  ֵ ש ּ מוֹת כּ  ן ש ֵ רָא לָהֶּ קְׁ יִּׂ ו 

יו:  ן אָבִׂ ר קָרָא לָהֶּ )יט( אֲש ֶּ
ל  ח  נָּ חָק בּ  צְׁ דֵי יִׂ בְׁ רוּ ע  פְּׁ חְׁ יּ  ו 

ים יִּׂ ם ח  יִׂ אֵר מ  ם בְּׁ אוּ ש ָ צְׁ מְׁ יִּׂ  :ו 
)יא(  ד ואתחנן דברים

ת הָהָר  ח  דוּן תּ  מְׁ ע  תּ  בוּן ו  רְׁ קְׁ תִּׂ ו 
ד לֵב  אֵש  ע  הָהָר בֹּעֵר בָּ וְׁ

ל: עֲרָפֶּ ךְׁ עָנָן ו  ם חֹש ֶּ יִׂ מ  ָ ש ּ  ה 

 

 תורה אור
י ( יג) סטתהילים  יחוּ בִׂ יָש ִׂ

וֹתֵי  ינוֹת ש  גִׂ ר וּנְׁ ע  בֵי ש ָ יֹש ְׁ
כָר:  ש ֵ

צֵא  (כהבראשית כה ) יֵּ ו 
ת  רֶּ דֶּּ א  לּוֹ כְּׁ י כֻּּ מוֹנִׂ דְׁ וֹן א  אש  הָרִׂ

ו: מוֹ עֵש ָ אוּ ש ְׁ רְׁ קְׁ יִּׂ עָר ו   ש ֵ
ים הֵם משלי ד' )כב(  יִּׂ י ח  כִּׂ

א: פֵּ רְׁ רוֹ מ  ש ָ כָל בְּׁ ם וּלְׁ אֵיהֶּ מֹצְׁ  לְׁ
נּוּ דברים כה  כֶּּ ים י  עִׂ בָּ רְׁ )ג( א 

ל לֹא יֹ  כֹּתוֹ ע  ה  יף לְׁ ן יֹסִׂ יף פֶּּ סִׂ
יךָ  לָה אָחִׂ קְׁ נִׂ ה וְׁ בָּ ה ר  כָּ ה מ  אֵלֶּּ

יךָ: עֵינֶּ  לְׁ
ת זכריה יא  ד אֶּ חִׂ כְׁ )ח( וָא 

חָד  ח אֶּ ר  יֶּ ים בְּׁ ת הָרֹעִׂ לש ֶּ ש ְׁ
ם  ש ָ פְׁ ם נ  ג  ם וְׁ הֶּ י בָּ ש ִׂ פְׁ ר נ  צ  קְׁ תִּׂ ו 

י: חֲלָה בִׂ  בָּ
רוּ בראשית כו ) פְּׁ חְׁ יּ  יט( ו 

ם  אוּ ש ָ צְׁ מְׁ יִּׂ ל ו  ח  נָּ חָק בּ  צְׁ דֵי יִׂ בְׁ ע 
יִׂ  אֵר מ  ים:בְּׁ יִּׂ  ם ח 

חָק בראשית כו  צְׁ ב יִׂ ש ָ יָּ )יח( ו 
יּ   ר ו  ם אֲש ֶּ יִׂ מּ  אֵרֹת ה  ת בְּׁ פֹּר אֶּ חְׁ

יו  רָהָם אָבִׂ בְׁ ימֵי א  רוּ בִּׂ חָפְׁ
חֲרֵי מוֹת  ים א  תִּׂ ש ְׁ לִׂ מוּם פְּׁ תְּׁ ס  יְׁ ו 
מוֹת  ן ש ֵ רָא לָהֶּ קְׁ יִּׂ רָהָם ו  בְׁ א 

יו: ן אָבִׂ ר קָרָא לָהֶּ מֹת אֲש ֶּ ֵ ש ּ  כּ 
בוּן  דברים ד' רְׁ קְׁ תִּׂ )יא( ו 

הָהָר  ת הָהָר וְׁ ח  דוּן תּ  מְׁ ע  תּ  ו 
ם בֹּ יִׂ מ  ָ ש ּ ד לֵב ה  אֵש  ע  עֵר בָּ

ל: עֲרָפֶּ ךְׁ עָנָן ו   חש ֶּ
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  שאלו את ר' יוסי בן קיסמא שאלו את ר' יוסי בן קיסמא מאמר מאמר 
  מספה"ק לקוטי מוהר"ן מספה"ק לקוטי מוהר"ן 

 א

 

 ומכתב ידורבינו ז"ל  לְשׁוֹןתורה זו היא 
   )כמבואר בסוף התורה שהשמיט כמה תיבות בכתיבתה(

 אמירת התורהומקום זמן 
 לא ידוע  

 

 פתיחה
  מלכות דקדושה ה  תאלהקים ד  כיצדהיינו  רבינו מבאר בתורה זו כיצד אדם זוכה שמצדו לא יהיה עיכוב משיח,  

דסט"א מלכות  נופלת  ושעי"ז  הכוונה  ,  הכנעתלהבפרטיות  ע"י  הקב"ה,  את  בשלימות  עצמו  על  מדות    מליך 
העכורים שבכבד, בדמים  הנאחזות  כאן  ו  הרעות  חכמים  פגםהוא    העיכובעיקר  ש משמע  לק"ה ו,  אמונת  עיין 

ג'  ומבואר כאן    .שהוא אמונת חכמים  \ב/שה עבדוכי א"א להאמין בה' כי אם כשמאמינים במ  -פסח ו' אות א'  

ל  מדרגות לה   אי ר שה מהיצה"ונייחא  שבת  בחי'  שצריך לתקן עד שזוכה  נפילת מלכות דסט"א שאחריה אין 
   .תקומה ואז מצידו כבר אין עיכוב משיח

מח לב  כבד  בחי'  הן  אלה  מדרגות  העכורים  שתחילה  .ג'  דמים  בבחי'  לטפל  האמ  \ג/ צריך  את  ת  המסתירים 

עוד לבטל הרוח גבוהה יותר היא כשמוסיף    ומדרגה.  )ותורה(   לנפילת האמונה, וזה ע"י צוםוגורמים    תמהמלכו
את האמת מהמלכות    שבלב  \ד/שטות לפרישות,    וזהשמסתירה  סייג  נדרים  בבחי'  נדר  בינה  ע"י  בחי'  הלב  כי 

מבין  הלב  ובה  ליבא  אליהו  )בינה  בפתח  עיל כמבואר  לבינה  עולה  נדר  וע"י  אארי ל   ,אה(  דז"אכת   ,נפין ך    , ר 
וזוכ  הארת אמתוממשיך   כי היא בחי' שלום   ,\ה/ לאמונת חכמים  המשם  יש אחריה תקומה לסט"א  אבל עדין 

, שלום גמור מהיצה"ר בחי'  \ושזוכה לדעת צח/   ברור המדמה עד  שלישית היא תיקון המח  ומדרגה  שאין לו פה.
ב זו היא הארת הצלם  דהיינו שמדרגה  לו פה,  לגמרי.  ךכ  כל  םפני שלום שיש  עימו    עד שגם הסט"א משלים 

על   שמוסיף  ונדר  דהינו  המשכת אמונה  דהינו  שבת  לעונג  שזוכה  כזו  גדולה  בקדושה  שבת  אכילת  גם  הנ"ל 
אור    \ט/על ידה נמשך אמת מעתיק  \ח/ אכילה בקדושה בבחי' עונג שבת  \ז/דייקא  ,ע"י אכילת שבתמוחין נפלאים  

תנינ  ה'  בתורה  המבואר  הצחצחות(   ג'  ותא  אהצחצחות  אור  זה  נפשו  לשובע  הצדיק  שאכילת  , \י/ )עי"ש 
   .אין עיכוב משיח מצדושעד שלימות בוהיא תקון המלכות  \יא/ובמדרגה זו כבר בטל ממנו היצה"ר הגשמי 

 
 אתשע  תמוז

ם שזה  ר שאמנם מדב ע"י קיום למעשה של עצות הצדיקים  באמת ולאמת נחקקת בלב    כי אמונה תלויה עפ"י תורה ז'    הטעם נ"ל לבאר   ב
מתחיל מתריג עצות שקבלנו מצדיקו של עולם אבל באמת גם אותם שמענו ממשה רבנו וגם הן בלא שלימות רק עם עצות כל הצדיקים  

 האמיתיים שבכל דור.

 ורה עב  בתכמבואר    הגשמי של רוב העולם  משם היצה"ר   ג
 עת אזי מתבטל היצה"ר כמבואר בתורה עב הנ"ל ש ד וח שטות. הפך הדעת. אבל כשי א"כ נכנס בו רעובר עבירה א   כחז"ל אין אדם   ד

 המלכות אמונה מבינה ששם מקום הנדר עיין לק"ה יבום ג' ג'   כי חיות   ה 

 מי שיש לו דעת צח קצת כבר אין לו נסיון כלל בתאווה   עיין תורה עב   ו
א   וונת שר שכ אפ   ז שבת  לבחי'  שזוכה  שמי  בזה  וצ"ע.רבינו  זו  בבחי'  הן  אכילותיו  כל  ת  זי  זוכה    ורהעיין  אכילתו  ע"י  שהצדיק  תנינא  ה' 

 לאור הצחצחות שהן למעלה מהספירות.

 וא.שזוכה בעוה"ז למה שיזכו כולם לעתיד לב   המבואר בתורה ד' בחי' דעת ובתורה נד בחי' זכרון. והיא מדרגה   בחי' עוה"ב והוא    ח
ה מהגבול וסתם אדם זוכה בה רק ע"י מסירות  ציא יא מלתא מדרגה של י מה תצעק אלי בעתיקא תל אז תתענג על ה' בחי'    היא מדרגת   ט

ואזי זוכה לה לשעה קלה אבל מי שזוכה לאכילת עונג שבת ביטול היצה"ר זוכה    נפש כמבואר שם דבר אל בני ישראל ויסעו לתוך הים
   בה בקביעות.

היינו אמונה עצות וצחצחות הן בחי'  ם ד חי' ששעי"ש שעצות הן בחי' פלא. נמצא ג' ב זוכה לעצות שעל ידן זוכה לאמונה ו   י"ז ש שע ועי"   י
 ג' עצות שכאן אמונה נדר ואכילת עונג שבת 

יותר    וזה לבי חלל בקרבי   יא גדולה  מדרגה  שיש  ואע"פ  דוד.  בן  משיח  שמו  על  הנקרא  משיח  בחי'  ותיקן  עצמו  על  המלך  דוד  שאמר 
רהם שעשה את היצה"ר טוב שנאמר ומצאת את לבבו נאמן אבל דוד  בירושלמי ברכות פ"ט ה"ה וסוטה פ"ה ה"ה מחלק בין אב כמבואר  

יכול לעשות כן א  ויעקב    -  . ועיין עוד ב"ב יז.ביר לא הרגו בלבבו שנאמר ולבי חלל בק לא היה  ג' לא שלט בהם היצה"ר אברהם יצחק 
 ונחלקו לגבי דוד.    

"ת פרשת וירא עה"פ וישלח את ידו ויקח את המאכלת שאברהם קידש איבריו כ"כ שמעצמם היו רצים למצוה לכן  עה   ועיין ספר גן רוה 
הי  ידו אלא  רצה  לא  לכן  ישחט  שלא  היה  ה'  רצון  שפנמיות  כיון  שמע אברהם  כאן  כיצד  חנוך  דברי  שם  מתרץ  ובזה  לשליחות  צריך  ה 

 .  . עי"שלמלאך לבטל צווי שקיבל מהקב"ה 
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נדר כמו  ונמצא שנפילת שער ארם פעם אחת דהיינו ע"י אמונה היא כמו צום שהוא בחי' שלום מועט,   וע"י 
וע"י עונג שבת הוא שלום שיש לו פה, נייחא ושבת מהיצה"ר הגשמי פה  לו  שאין  ום  של  הואתענית עם צדקה  

   לגמרי.
שכיון    ,שתחילה זוכה לה ע"י צום דייקאשנעשית בג' שלבים,  מבואר כאן  כזו דהיינו תיקון המח  אכילת שבת  

 ,ע"י הצום  שיתנע  ותרשאכילת שבת אין בה חלק לסט"א האחוז בכבד מבאר רבינו שאותה בחי' בבחי' נמוכה י
ה  שכח הצוםאלא   ולא להמשיך מוחין  כרק להכניע  בצום   , כמו אכילת שבתוצלם אדם  בד  עוד מבאר שגם 

יותר פועל  הצום  אזי  צדקתא  דתעניתא  אגרא  בבחי'  צדקה  בחי'  אליו  מוחין  ג ש  \יב/כשמצרף  קצת  ממשיך  ם 
   אבל לא כמו אכילת עונג שבת.וצלם אדם 

 ,\יג/ דהיינו תיקון אמונה וע"י נדר וע"י עונג שבת ד ולב ומחכב רגתמד נמצא שהן ג' מדרגות כנ"ל

 
 לקוטי ההלכות  

)ג( נדר לצדקה בחי' פרישות עי"ז נקשר בחכמים שזכו לפליאות חכמה ע"י    )כג אותיות(  הלכה ו  (סבא דבי אתונה )או"ח  ח"ג דף יג שבת  

 שפרשו מעוה"ז 

 וזה בחי' יציאת מצרים  הדורמין בה' אלא ע"י אמונת חכמים בצדיק א להא א( א") אותיות()יט   או"ח ח"ג דף קמד פסח הלכה ו
 או"ח ח"ג דף קצא: תענית הלכה ב

ג  הלכה  יבום  עז:  דף  אותיות(   אהע"ז  וכל )ב(    )ל'  העולם  קיום  וכן  חדוש,  איזה  מהתורה  ומולידין  שמחדשין  שבתורה  החדושין  כל 

התורה שהיא מחיה את כלם, ועקר חיותם וקיומם והשפעתם  לא מותם אחד אין חיההשפעות וכל הדברים שבעולם שכלם כא
ידי אמונת חכמים, שהוא תורה שבעל פה, כי כל התורה תלוי בהם דיקא וכמובן במאמר הנ"ל, כי להם נמסרה    -הוא רק על  

עת וזמן    שבכלואין  זה אנו ר  התורה לדרשה וכו', וכפי מה שהם דורשין את התורה בכל דור ודור, כמו כן מתנהג העולם, כי 
ויום ממש נעשין שנויין גדולים, וכל אלו השנויים הוא כפי מה שחכמים מחדשין בתורה ומרכיבין אותיות התורה   יום  ובכל 
כמו כן נעשין שנויים במעשה בראשית ושנויים בכל העולם, שבזה היום יש גשמים הרבה ובזה היום יש יבשות, ובזה הזמן קר 

אדם שזה עולה וזה יורד וזה בריא וזה להפך, ולפעמים כובש זה המלך   -כן השנויים שבין בני ם, ושנויי וצא שאר ה ולח וכו' וכי
ולפעמים מלך אחר, וכיוצא בזה שנויים לאין קץ בכל עת וזמן הכל כפי מה שהחכמים מחדשין ודורשין את התורה בכל דור 

כמים תורה שבעל פה בחינת מלכות, בחינת אשה  נת חאמו יכ)ג(     , תודור, בבחינת ובטובו מחדש בכל יום תמיד מעשה בראשי 
)ד( עיקר ההולדה ע"י התחברות שני הפכים דהיינו איש ואשה וזה א"א אלא ע"י     יראת ה' בנינה וחיותה ממקום הנדר כידוע,

סר "ז חם שעימונת חכמילכן עיקר הזיווג בשבת שאז השלום שלם.  )ה( מי שאין לו בנים זה מפגם א שלום כמבואר בתורה פ'  
בשבת שלום שמשם ההולדה כנ"ל.  ביאת משיח תלוי בתיקון אמונת חכמים דהיינו חטא אדה"ר, לכן גם למיתה בבחי' אין  

 רפואה למכתו. 

 
 שיחות השייך לתורה זו 

ם רים נפלאישמעתי שנאמר פיסקא פיסקא, ויש בזה כמה סיפו  ,סימן נ"ז)ליקו"מ ח"א(    "שאלו את ר' יוסי בן קיסמא"  מאמר
 פרפראות לחכמה תו' זו, ס"א(.  -)התגלות כל ענין וענין מזה המאמר, אך איני בקי היטב בכל זאת:  שנתגלגל איך

 בעניין נדרים
שאל אותו    ט"ו(.כמבואר בשבחי הר"ן  )  כשסיפר רבינו למוהרנ"ת מדרכי עבודתו, שעבד את ה', אמר: "הייתי רגיל בנדרים"

  –דור, השיב לו רבינו ואמר: כוונת מאמרם הוא, לבני רוע מזל כמותכם  ן לנן נכושבגמרא איפי הדין  -מוהרנ"ת: הלא על
  (ב"תקיח"א, סעיף )שיש"ק  ז;-וע"ע בשו"ע יור"ד סימן ר"ג, סעיפים: ו דאס מיינט מען אזוינע שלימאזעלניקעס ויי איהר":"
 

בּ    -,  'צ'  ליקו"ה ברכת השחר הועיין   טּוֹת מְדַׁ ת מַׁ שַׁׁ רָּ י פָּּ נְ כִּּ עִּ ן נְ ר מ  רִּ יַׁ ל  דָּ עַׁ ל    -ים שֶׁׁ ים גֹּדֶׁ ינִּ ים וּמְבִּ ים רוֹאִּ רִּ ל נְדָּ ה זֹאת שֶׁׁ צְוָּ י מִּ יְד 
נְיַׁ  עִּ ת  אֱמֶׁ בֶּׁ י  כִּּ יו.  פִּּ א מִּ יּוֹצ  ל הַׁ כָּ כְּ יּ ם  לְקַׁ יךְ  רִּ יו צָּ תָּ פָּ ש ְ בִּּ א  טּ  בַׁ מְּ שֶׁׁ כְּ ף  כֶׁ תּ  שֶׁׁ בּוּר,  דִּּ כֹּחַׁ הַׁ ם  בִּּ עֹצֶׁ ה  בָּ גָּּ ש ְ נִּ ה  יאָּ לִּ פְּ ים הוּא  רִּ נְדָּ ינַׁ ן  ת  בְחִּ

ה שָּׁ מִּּ )בַּׁ  תּוֹרָּ הַׁ א בְּ מּוּבָּ ה )כַּׁ כְמָּ יאוֹת חָּ לִּ ת פְּ ינַׁ חִּ ם בְּ י ה  יר וְכוּ'. כִּּ זִּ ר נָּ דֶׁ נְדּרֹ נֶׁ יא לִּ פְלִּ י יַׁ ישׁ כִּּ ר ל( אִּ א  דְבָּּ יסְמָּ ן קִּ י בֶּׁ י יוֹסִּ בִּּ ת רַׁ אֲלוּ אֶׁ
ה שֶׁׁ  ירָּ חִּ ל בְּ עַׁ בַּׁ ם הַׁ דָּ אָּ ת הָּ דֻלַּׁ ין גְּ זֶׁה רוֹאִּ י בָּּ ן נז(. כִּּ ימָּ סִּ שׁ לוֹ בְּ גוֹן  חַׁ בְּ  כֹּיּ  ם. כְּ הֶׁ ה בָּּ וָּּ צְטַׁ לּאֹ נִּ ים שֶׁׁ שִּׁ צְווֹת חֲדָּ צְמוֹ מִּ וֹת לְעַׁ עֲש  יו לַׁ פִּ

ר בִּּ  מְבֹאָּ ה )וְכַׁ סּוּר תּוֹרָּ אִּ ר בְּ תָּּ מֻּ ר הַׁ בָּ דָּּ יו הַׁ לָּ ר עָּ אֱסַׁ ף נֶׁ כֶׁ י תּ  יו אֲזַׁ פִּ ר בְּ תָּּ מֻּ ר הַׁ בָּ יו דָּּ לָּ ר עָּ אוֹס  שֶׁׁ לְכוֹת  כְּ הִּ זֶּׁה בְּ ינוּ מִּ ר  ים דְבָּ רִּ (  ב' א'  נְדָּ
י. לְאִּ  וְהוּא פִּּ

 
 בעניין אכילת שבת

ן נ"ז   ימָּ סִּ בְּ ים  דוֹשִּׁ קְּ יו הַׁ רָּ סְפָּ בִּּ ס  דְפָּּ נִּּ ן הַׁ נְיָּ עִּ ו'(,  בָּּ ן רע"ז)סעיף  ימָּ ו  וּבְסִּ י"ז(  -)ועיין עוד בסימן קכ"ה,  ת    -רע"ו, וח"ב  עֲלַׁ ן מַׁ נְיַׁ לְעִּ
שׁ  הּ קֹדֶׁ לָּּ כֻּ יא  הִּ ת, שֶׁׁ בָּּ שַׁׁ ת  ילַׁ ה לְ   ,אֲכִּ קוֹם אַׁ וְעוֹלָּ ר לְ מָּ מְ ח  מֹחַׁ וְכוּ', גַׁ ש ְ ת וְלִּ בָּּ שַׁׁ בְּ אֱכֹל  נוּ לֶׁ יר אוֹתָּ זְהִּ ה וְהִּ רְבּ  זֶּׁה הַׁ נוּ מִּ מָּּ ר עִּ בּ  דִּּ י,  ר 

ה תּוֹרָּ ה  ירָּ זְהִּ הִּ שֶׁׁ מוֹ  כה(  כְּ טז,  יּוֹם":  )שמות  הַׁ ת  בָּּ שַׁׁ י  כִּּ יּוֹם  הַׁ כְלוּהוּ  ים;  "אִּ נִּ בָּּ כְלוּ  אִּ ינְדֶׁ ",  קִּ סְט  עֶׁ שׁוֹין  זָּאגְט  ען  מֶׁ ז    )=  ! "  עראַׁ
רכבר אכלו בנים...( מרים כשאו חַׁ יּ ם-אַׁ ין לְקַׁ ין יְכוֹלִּ ת זֶׁה א  ם אֶׁ ר: גַּׁ מַׁ ךְ אָּ  . ב("חיי מוהר"ן, סימן ל -): כָּּ

 
"ן  ] י מוֹהֲרַׁ יּ  ר חַׁ פֶׁ ס  ר בְּ מְבוּאָּ ת הַׁ בָּּ ת שַׁׁ ילַׁ ן אֲכִּ נְיַׁ נוּ לְעִּ בּ  ר רַׁ מַׁ אָּ ן לב)זֶׁה שֶׁׁ ימָּ נְיַׁ   -(  סִּ ה לְעִּ מְרָּ אֶׁ תוֹ נֶׁ יחָּ ר שִֹּ יקָּ ל לִּ שְׁ -הן סְעוּדָּ עִּ ית שֶׁׁ ישִּׁ

בָּ  כְּ שֶׁׁ "כְּ נוּ:  בּ  רַׁ ר  מַׁ אָּ ךְ  וְכַׁ ר.  בֹּקֶׁ הַׁ ת  סְעוּדַׁ מִּ ים  עִּ ב  ְ ש ּ שֶׁׁ ת  חֲמַׁ מ  אֱכוֹל  לֶׁ ם  עוֹלָּ הָּ ין  צְלִּ תְעַׁ מִּ ז  אָּ שֶׁׁ ת,  בָּּ יםשַׁׁ נִּ בָּּ כְלוּ  אִּ נוּ  לָּ ים  אוֹמְרִּ   -!  ר 

 
עיקר משתמש רבנו בלשון צום ולא תענית ועיין תורה לז שם משתמש רק בלשון תענית ונ"ל כוונתו כמבואר שם שתענית  ב   ובתורה ז   יב

שמכוין בו לעשות צדקה עם הנשמה אע"פ שבדואי לא יוצא מפשוטו לתת    היא בחי' צדקה לכן כשמדבר כאן מצדקה עיקר כוונתו לצום
צום לא רק להכניע את הכבד אלא גם להמשיך אור מהנשמה אזי מאיר את הנפש באור  ן ב צדקה ביום הצום אבל עיקר הכוונה כשמכוי 

 ולא רק מסגף את הגוף.  

תפ   ואולי אפ"ל   יג חקל  בחי'  ראשונה  כי  לזה  רומזות  שבת  סעודות  המנחה  שג'  בזמן  ושלישית  זעיר  שהיא  דעה  יש  ושניה  במלכות  וחין 
 שמאיר עתיקא קדישא.  



 מוהר"ן                               תורה נז                         קוטי                   לי                   3סז: 

ף ל-אַׁ י-עַׁ אֱכוֹל"-פִּּ לֶׁ ים  רוֹצִּ ין  א  ן  שׁוֹי"  –.  כ  זָּאגְט  ען  מֶׁ ז  קִּ אַׁ סְט  עֶׁ יןער  ינְדֶׁ ן  סִּ עֶׁ ט  ישְׁ נִּ ט  רְשְׁ עֶׁ ען  מֶׁ ויל  י"וִּ נְשׁ  וְאַׁ יוּ -.  הָּ נוּ  לוֹמ  שְׁ
לשׁ סְעוּדוֹת ת שָּׁ ילַׁ אֲכִּ ל בַּׁ צּ  תְעַׁ הִּ י שֶׁׁ ים זֹאת לְמִּ  שיש"ק ח"ב, סעיף רפ"ה([-: )אוֹמְרִּ

 
יסורים  והיו,  נעוריו  בימי  מאוד  הרבה   לאכול  רגיל   שהיה  סיפר,   גם   תאווה   לו  שיש  כך-אחר  וראה .  זאת  והשליך,  מזה  לו 

  גופו   להפסיד  לו  ולמה,  הרבה  או   תאווה  מעט עם  כשאוכל  לו  מה   כי,  לאכול  שוב  והתחיל  ונתיישב,  שאוכל  לאותו המעט
והיה -הסעודה  חמיו בשעת  השולחן אצל  על  יושב  היה  אחת  פעם.  אכילה  של  זו  תאווה  בתוך  כל התאוות  מניח  בחינם. 

  לו   לבקש שיראה  והתחיל,  כדרכו  שלו  את  לעשות  תמיד  דרכו   היה  ואוה,  תחושך בבי  והיה  בזוית,  וישב  שבת,  של  שלישית
של    היינו )  התאווה  זאת  גם  אשליך,  זאת  לי  כשתראה:  יתברך  והבטיח להשם,  ויעקב  יצחק  אברהם,  האבות  את  יתברך-השם

מה  ועשה(.  אכילה הבעל,  מאוד  בזה  ונכנס,  שעשה  בזה  זקנו  ובא  כְרוֹנוֹ   טוב-שם-ויישן.  ה  לִּ -זִּ כָּ  לו  ואמר,  בחלום  אליובְרָּ
 ובא   שביקש.  למה  לזה הפסוק  יש  שייכות  בעיניו, מה  ונפלא.  לבהמתך", והקיץ  בשדך  "ונתתי עשב:  טו(,  יא  הפסוק )דברים

  - שין, עין-בת היא -ב "ע;  שין, בית, עין הוא אותיות עשב:  (:כה בראשית וזוהר: סב דף כא, בתיקונים )תיקון שאיתא, בדעתו
אם,  אבהן  תלת אתה  לבהמתך;  בשדך  אם-כי  לך  אפשר-אי,  אבהן  לראות  תרצה   וזהו   תאוות,  הבהמיות  לשדד  צריך 

ר  התורה  קבלת  של  להמעשה  שייכה  זו  שמעשה,  ואמר  .התאווה  זאת  גם  והשליך,  אכילה זְכָּּ נִּּ יל,-הַׁ -כתב  ן"מוהר-בחיי)  לְע 
ר"  בתית  יןבת  ובזה  -  מהלחם  היא המעשה  –  התורה  מקבלת  מעשה,  זה  אות  לפני,  למעלה  כתוב  יד זְכָּּ נִּּ יל-הַׁ , ועיין עניין "לְע 

 : זאת המעשה גם לחזור וצוה(. זה בליקו"מ ח"א, סי' נ"ז
של  מגדולי  אחד,  קאוליר  ניסן  רבי  הרב  שסיפר,  שמעתי:  המעתיק  אמר] ר  ברוך,  רבי  הקדוש  הצדיק  הרב  המקורבים  -ז כֶׁ

יק דִּּ ה,-צַׁ כָּ בְרָּ ר  המגיד  לפני  לִּ ז כֶׁ דִּּ -מטיראוויצע  בְ -יקצַׁ הלִּ כָּ ברוך,  הקדוש  הרב  אל  בא  אחת  פעם  אשר  ,רָּ ר  רבי  יק-ז כֶׁ דִּּ -צַׁ
ה, כָּ בְרָּ   צדיק   זכר,  טוב-שם-הבעל  את  ראה  שלא  כמה זמנים  שזה  לו:  והשיב.  זאת  מה:  אותו  מאוד, שאל  וראה אותו נעצב  לִּ
  נמצא   שהוא,  לי  יבוהש  ,זה   המ:  אותו  ושאלתי,  אותו  ראיתי  ועתה,  אותו  מוצא  אינו  קברו  על אימת שבא  וכל  לברכה,  וקדוש
מוהר"ן, סעיף  -חיי  -: )[ן" )אסף עצמו אל רבי נחמן('נחמנ'  ר  צוא   פאר קליבן  זיך   האט   "ער:  הלשון  בזו   ואמר.  נחמן  רבי  אצל
 צ"ב(.

 עד כאן השיחות 
 

 ההקדמה היא בפנים לפני כל אות 

 

* 
 [יד]  נזתורה 

תלמידיו את ר' יוסי בן קיסמא אימתי בן דוד בא  שאלו \טו/)סנהדרין צח(

ער הזה ויבנה, ויפול ויבנה, ויפול, ואין כשיפול השאמר להן לו' וכ
 :  מספיקין לבנותו עד שבן דוד בא

ארםהשער  )רש"י(   של  השעה   \טז/ הזה,  באותה  היה  לבנותו,  \יז/ שבארם  מספיקין  ואין   :

 : פעם שלישית

 
א  תורה זו. היא לשון רבינו כמ"ש לקמן ובכוונה ציין זאת שם כי לשון רבינו מתחיל משם כדמוכח מדפו"ר. עיין פל"ח תורה זו שהיא נאמרה פסק   לא ידוע מתי והיכן נאמרה   יד

 ים נפלאים כיצד שנתגלגל אמירת כל ענין ממנה.פסקא ולא בבת אחת ויש בזה ספור 

מתיירא אני שמא תבקשו ממני    אמרי יוסי בן קיסמא אימתי בן דוד בא  תלמידיו את רב  שאלו   )ובעין יעקב אות קעב(  .ן דף צח סנהדרי   טו
לו    אמרו נותו עד שבן דוד בא  השער הזה ויבנה ויפול ויבנה ויפול ואין מספיקין לב   לכשיפולאות אמרו לו אין אנו מבקשין ממך אות א"ל  

ו ואף על פי כן אמר להם אם כך יהפכו מי מערת  אמרו ל  אותם ולא כך אמרתם לי שאין אתם מבקשין ממני  רבינו תן לנו אות אמר לה 
 פמייס לדם ונהפכו לדם  

לי ארוני    פטירתו   בשעת  ל   שאיןאמר להן העמיקו  ואין  בו  נקשר  פרסיים  סוס של  ודקל שבבבל שאין  וארון  כל דקל    שבארץ ך כל ארון 
 .בן ישראל שאין סוס מדי אוכל בו ת

מספיקין    ואין   :  של עיר רומי שברומי היה באותה שעה(   -)גרסת עין יעקב   שער אותו  הזה. של עיר רומי שבעיר רומי היה    השער   -  "י רש פ 
  העמיקו     ממערת פמייס ומפרש התם שפיר:    יוצא   ירדן פמייס. שירדן נובע ממנו כדתניא בבכורות )דף נה א(:    ימ    לבנותו. פעם שלישית:  

בו תבן. שמוצ   שאיןקבר בקרקע עמוק:  ארוני. עשו לי   ועושין מהן אבוסים    הארונותיאין  סוס מדי אוכל  גוג ומגוג:    במלחמתחוץ לקרקע 
ומדי    שאין  פרס  עתידין  כלומר  וכו'.  דקל  בבל    לבא כל  כל ארץ  ונתמלאה  וללכדה  בבל  וסוסיהם   חיילותעל  לא"י    פרסיים  באים  ומשם 

 עכ"ל רש"י     אותה:   ולוכדים 

ים מסכימים עימו לכן אמר להם א"כ יהפכו מי פמייס לדם  כוונה שיבא להם מעשה ניסים שילמד שמשמ מהמעשה כאן שאות ה   משמע 
 ומזה שנהפכו הבינו שאמת היו דבריו.

רומי ועיין תורה לג א   צ"ע שבגרסת   טז רש"י במהרש"א כתוב שער  ובגרסת  ב' ותורה לה סוף אות א' מאמר חז"ל  רש"י שלנו  מצע אות 
של רומי. הרי שהסט"א בחז"ל מכונה רומי, וצ"ע מדוע שינה כאן גם  ם היכן אלקיך וכו' תאמר לו בכרך גדול  בירושלמי אם יאמר לך אד 

 מלשון רש"י וגם מדרכו לפרש ארם במקום רומי. אבל עיין תורה קטו שם גרס מאמר הנ"ל בכרך גדול של ארם.
כוונה שהראה להם  יעקב שהיה ברומי כיון שאמר השער הזה ה אבל בגמ' שלנו היה אותו שער.   נראה גרסת העין    זו גרסת העין יעקב   יז

ושכן   רומי  עיר שנקראת  היה  שבא"י  וראיתי מפרשים  במי הפמייס שבישראל,  היה ברומי איך הארה להם אות  צ"ע אם  באצבע.  אבל 
זו פמייס עקרון תעקר זו  לשם    אמר רבי יצחק סריה שישבו בה אנשי רומי שעליה כמבואר במגילה ו.  היא ק שמבואר באלשיך שה"ש. וי"א  
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לי  ווא  .מיםשאין לצפות לו לפני שיפול השער הזה ב' פע  מר לודאי כפשוטו כביכול א  ,כפשוטו המאמר תמוה
 וכן כוונת כל מחשבי הקצין.   ,שנה צריך לצפות תמידי אחב אבל  ,תהי לבע ון כוהת

. וא"כ איך אפשר לומר כפשוטו שחישב להם את הקץ  ,תיפח רוחם של מחשבי קיצין   \יח/ בגמ'אמרו  ועוד הרי  
צ"ע כי   ן עדייאבל    כי כשייחרב בשניה לא פירש מתי אח"כ יבוא בן דוד.  ,ואולי אפ"ל שאין זה חישוב קץ ממש

יבנה בשלישית ולא יחכו כן  וא"כ הכי נמי שמא  ,ויפסיקו לחכות הקץ ץ ולא יבואהקזמן שיגיע בגמ' שם   החשש
 עוד. לו 

 

לקץ כסימן  זאת  למד  לא  יבוא  ,רבינו  דוד  שבן  לכך  להביא  איך  שלימה  תורה  ונפילה    , אלא  תיקון  דהיינו 
ה שלנו תהא תקומ  ובפעם השלישית  ,כשזה קם זה נופל  ,פכך ב"   ,דהיינו תקומה שלנו ונפילה שלהם  .ותקומה

 אז בא ב"ד ויבנה שער הקדושה.   ,פילה שלהם ללא תקומהונ
 

  כי   -  ז  פל"ח אות  עיין שםכלל הענין  ו,  מבאר רבנו כיצד רמוז העניין במאמר עצמו  'ח  אות  בסוף התורה בסוףו
  מדבר  ועכשיו  אחת  פעם  ארם  שער  ונופל  הקדושה  שערי   נפתחין   אזי   בשלימות  שכשהאמונה  מדבר  מתחלה
, נדר  ידי   על  אותה  להקים  צריכין   ושלום  חס  מאמונה  שנפלו  ידי   על  ארם  שער  שנית  פעם  לוםשו  חס  נבנהשכש
 ושנאה  כעס  ידי   על  ארם  שער  נבנה  לפעמים  אך  שנית  ארם  שער  ונופל   הקדושה  שער  שנית  פעם  נבנה  ואז

  דוד  ובן   ארם  שער  שלישית  פעם  ונופל'  וכו  לשלום  כין וז  שבת  עונג  ידי   על  אבל,  ל"רז  שאמרו  וכמו  ומחלוקת
 : בא

 

דהיינו שרבי יוסי בן קסמא דיבר כשהסט"א היה עומד והקדושה נופלת ואמר כשתתחזק הקדושה ויפול השער 
 ה ברביעית תיהיה בחוזק כל כך שכבר לא יקום יותר הסט"א ואז יבוא משיח ושג' פעמים אזי תקומת הקד

ר   ורבינו שתקומה  הקדומבאר  של  ההתחזקותאשונה  עצם  היא  ו  שה  מזבאמונה  יצטרכו כשיפלו  אזי  שוב  ה 
שבת   ועונג  ונדר  אמונה  יצטרכו  אזי  שוב  וכשיפלו  נדר  גם  להוסיף  דהיינו  יותר  גדול  נפילת  תיקון  תיהיה  וזו 

 מי שזוכה לעונג שבת כבר מצדו אין עיכוב משיח כי זכה למעין עוה"ב בעוה"זהסט"א ללא תקומה דהיינו ש
  .התשובה  ות שלימותטות הגשמי לבחי' נחלה בלי מיצרים בחי' התפש

צה וצ"ע שעניין הצום שמכניע את הסט"א לא נחשב לאחד מג' הנפילות של השער ארם ונראה כי הצום היא ע
אינה ע והיא  לעונג שבת  כי אינה הכנעת הסט"א באופן שמודה בדיעבד למי שאין בכוחו להגיע  צה שלימה 

יון שלא מסכים להיות נכנע אלא מוכרח לכן  כשא דיבור  נכנע מהכרח לכן זה בחי' שלום בלומשלים אלא רק  
יכול עד שהכל לדברו שלום    לא  בפניו  ומאיר  חוזר הצלם אדם  ידה  על  עונג שבת  ע"י  הכנעת הסט"א  אבל 

 ה. ומסתבר שהצום הוא דרך והכנה לאכילה בקדוש .מודים בעליונותו ונכנעים לפניו וזה שלום עם דיבור
שגם זה לא נזכר כנפילת שער ארם וצ"ל כיון שזה רק חיזוק  שלום  ה מתרבה העוד צ"ע בעניין הצדקה שעל יד

פ שמבואר בתורה רכה שהצדקה עושה גדר א לבד ואע"הצום או העונג שבת אבל אינו סיבה להפיל את הסט" 
 כמ"ש האיש אשר עשיתי עמו וכן מבואר בתורה לז עפ"י הזוהר שצדקה עושה גדר אדם אדם דהינו גדר מדבר. 

 ז. רות על בע הרמ שא

 

 \יט/)לשון רבינו ז"ל(
 את רבי יוסי בן קסמא אימתי יבוא בן דוד וכו' : שאלו 

 אאות 
שעמידתו היא חורבן הקדושה דהיינו פגם האמונה דהיינו    ,השער הזה שבארם   עניין עמידתתחילה מבאר רבנו  

ך שפע  ל ידו נמשידה מחליש האדם את ידי המלאך שעאצל ישראל.  ומדבר בעיקר על אמונת חכמים שעל  
    . ומכהו ואומר לו גדל עשבמלאך העומד על כל בחי' הות מהתורה לבריאה דהיינו החי 

נברא   \כעשרה מאמרות בבריאת העולם/הוא  כי כל דיבור ודיבור שיצא מפי הקדוש ברוך    דע

כגון מאמר תדשא הארץ    ותוצנצכב. וכל דיבור ודיבור נחלק לכמה  \כא/ { חגיגה יד}ממנו מלאך  

 
וירושלים אם    קסרי בת אדום  שהיא היתה מטרופולין של מלכים איכא דאמרי דמרבי בה מלכי ואיכא דאמרי דמוקמי מינה מלכי קסרי 

ק  חרבה  תאמן  אל  שתיהן  ישבו  תאמן  אל  שתיהן  חרבו  אדם  לך  שנאמר  יאמר  תאמן  קסרי  וישבה  ירושלים  חרבה  ירושלים  וישבה  סרי 
   בה זו  אם מליאה זו חרבה זו אם מליאה זו חר   אמלאה החרבה

אבל בדרך    , משמע שרק באותה שעה   , וצ"ע הרי פרש"י באותה שעה   .שלא היה ברומי   , שמוכיח ממה שאמר העמיקו ארוני   עיין מהרש"א 
 כמבואר באבות ו' ט'.    ,של סופרים דהיינו בעיר גדולה    , כלל היה במקום אחר 

רבי יונתן תיפח עצמן של מחשבי קיצין שהיו אומרים כיון  אמר רבי שמואל בר נחמני אמר    , א יכזבמאי ויפח לקץ ול   : סנהדרין דף צז  יח
למוד לומר  ת   , שמא תאמר אנו מחכין והוא אינו מחכה   , שנאמר אם יתמהמה חכה לו   , אלא חכה לו   , שהגיע את הקץ ולא בא שוב אינו בא 

לרחמכם  ירום  ולכן  לחננכם  ה'  יחכה  מחכ   .לכן  שאנו  מאחר  מחכה וכי  והוא  מעכב   , ים  מעכ   , מי  הדין  הדין    , בתמדת  שמדת  מאחר  וכי 
 .שנאמר אשרי כל חוכי לו   , לקבל שכר   ,אנו למה מחכין   , מעכבת

 לשון רבנו ומה שקדם לזה הוא הוספה של מוהרנ"ת בתקפא    מכאן מתחיל   יט

 ק משם.רה מבואר שמוהרנ"ת קיבל תורה זו כתובה בכתב ידו של רבינו ז"ל והעתי התו   בהשמטה בסוף 
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,  בבחי' הוא אמר ויהי כל מיני עשבים וצמחים וכל אחד הוא מניצוץ מאותו דיבור  בראו ממנושב וכו' נדשא ע
סלע דייקא כמבואר בתורה כ' שכל ביאורי התורה    \כה/[כד]  כפטיש יפוצץ סלע  \כג/בבחי' )ירמיה כג(

יש    ועל כל עשב.  דהיינו הנצוצות שנחלקים הם בסלע העליון   נבראו כמה כמו כן    , עוד גםמאין שנברא 
, והם המזלות והגלגלים  שכל מלאך הוא בבחי' הנפש של אותו העשב  לפי רוב הנצוצותכים  וכמה מלא

עולמו ידם מנהיג הקב"ה את  . ודיבור הכולל את הנצוצות נברא מלאך, שהוא שר וראש  שעל 
לאך הוא ממונה על איזהו  על המלאכים שנבראו מן הנצוצות, והם מחנהו. וכל מלאך ומ

  { [כו]   ב"ר פ' יוד}בים יש עליהם ממונים, כמה שאמרו חז"ל  ילנות ועשפילו כל א דבר. וא
 חיותו מהדיבור תמיד  אין לך עשב מלמטה שאין לו מלאך מלמעלה וכו'. וכל מלאך מקבל  

יזה  ומשפיע לתוך הדבר שנמנה עליו, היינו לא  צב עדיין בשמים כנ"ליהנ"ל שבעשרה מאמרות הנ
  האלו, היינו כח שיש למלאך לקבל י הכוחות  עליו. ושנעשב או דבר אחר שהוא ממונה  

ידים שהם מדת חסד ומדת גבורה  כזםי בחי' ידי ב, מכונים  לעשב  , וכח להשפיעמהדיבור .  דהיינו בחי' 
  . בבחינות ומכה אותו \כט/ , וביד שמאל משפיע\כח/מקבל על מנת להשפיע  ביד ימין מקבל חיותו 

והאמירה היא    [לא]  ואומר לו גדל  שבהע  את  \ל/מיח מח המלובש בעשיה שיצאת הכח הצו  הלעורר בהכא

 
הוא מעשה   נקט לשון יצא   כ מאז    משמע  עומד  דיבור שאמר  נצב בשמים שכל  ה'  בבעש"ט על התורה עה"פ דברך  מבואר  שהיה אבל 

 מקיים ומחדש את הדברים שנבראו על ידו בבחי' מחדש בכל יום מעשה בראשית.  

ויומא נבראין מל לחייא בר רב בר אריא תא אימא לך מילתא מהני מילי מעליותא דה   שמואל   אמר ליה   כא יומא  אכי  וה אמר אבוך כל 
השרת מנהר דינור ואמרי שירה ובטלי שנאמר חדשים לבקרים רבה אמונתך ופליגא דרבי שמואל בר נחמני דאמר רבי שמואל בר נחמני  

 פיו כל צבאם   הקדוש ברוך הוא נברא ממנו מלאך אחד שנאמר בדבר ה' שמים נעשו וברוח   אמר רבי יונתן כל דיבור ודיבור שיוצא מפי

 ניצוצות -צו גם דפו"ר נצוצות, מתר   כב 

ע:  עי"ש במפרשים שהפשט מדבר מצד החוזק הדיבור של הקב"ה    כג פרק  ירמיהו   כג  לַׁ ץ סָּ ישׁ יְפֹצ  טִּּ ד וּכְפַׁ שׁ נְאֻם יְדֹוָּ א  י כָּּ רִּ )כט( הֲלוֹא כֹה דְבָּ

.   ע"י הפיצוץ  החלקים שנעשים   יריבו מצד    :שבת פחדורש כדרשת הגמ' ב   אבל רבינו  .של כמו פטיש שכ"כ חזק עד שיכול לפוצץ סלע שנמ 

הוא   ואולי  רבינו  עליון   , הפירוש לפי  הוא מסלע  דיבור הקב"ה  מנצפ"ך   , כי  דיני אותיות  היינו בחי'  יפוצץ  הוא    ,וכפטיש  שהכסדר שלהם 

 . וצץ הוא פץ מאותיות מנצפךכי שרש יפ   ',פרשת פרה העתקתי בתורה טו אות ג  אוהב ישראל עיין    .ך הדיבור ועל ידם נעשה חיתו   , כמנפץ 

 יין שבת פח: * ע   כד

י( יתן אמר המבשרות צבא רב כל דיבור ודיבור שיצא מפי הגבורה נחלק  -אמר רבי יוחנן מאי דכתיב ה' )לשון הפסוק אדנ   -  שבת פח:   כה 
י  רבי  דבי  תני  לשונות  ודיב לשבעים  דיבור  כל  אף  ניצוצות  לכמה  נחלק  זה  פטיש  מה  סלע  יפוצץ  וכפטיש  הקדוש  שמעאל  מפי  שיצא  ור 

לשבעים לשונות אמר רב חננאל בר פפא מאי דכתיב שמעו כי נגידים אדבר למה נמשלו דברי תורה כנגיד לומר לך מה    ברוך הוא נחלק 
ול  ולהחיות אף דברי תורה יש בם להמית  בו להמית  זה יש  היינו דאמר רבא למיימינין בה סמא דחיי למשמאילים בה סמא  נגיד  החיות 

   צא מפי הקדוש ברוך הוא קושרים לו שני כתרים: ר אחר נגידים כל דיבור ודיבור שי דמותא דב 

ודה,  עסוקים בכל כחם, וטרודים לדעת ס   -מתחלק הסלע על ידו לכמה ניצוצות:  למיימינים    -כל האומות:  מה פטיש    -צבא רב    -רש"י  
 את הקולות )שמות כ'(:   שהיה בו ממש ונראה, כדכתיב רואיםלדבור,    -כאדם המשתמש ביד ימינו שהיא עיקר:  קושרים לו שני כתרים  

   .ששואל שפשט הכתוב בגמ' הוא שהסלע מפוצץ את הפטיש וקשה הדמיון לדיבור של הקב"ה   (ד"ה מה פטיש)  אבל עיין שם תוס'

לא כתיב והפטיש  הקשה רבינו שמואל והא קרא משמע דהפטיש מפוצץ את הסלע מד   -כמה ניצוצות  מה פטיש זה מתחלק ל   -  תוספות 
א  וכן  סלע  נמשלה  יפוצצנו  תורה  דהיינו  דיבור  דהא  ניצוצות  לכמה  מתחלק  סלע  מה  למיגרס  וליכא  סלעים  מפוצץ  שהפטיש  רואין  נו 

ושב שהדיבור הוא עצמו מתחלק ואינו דמיון גמור ואומר ר"ת  לפטיש ולא לסלע ובקונטרס פי' מה פטיש מתחלק הסלע על ידו ואינו מי
עשה באחד שקנה סנפירין ובא לבודקה נתנה על הסדן והכה עליה בקורנס נחלק  בן המפוצץ ברזל דאמר במדרש חזית מ דקרא מיירי בא 

ס  יפוצצנו  כתיב  דלא  גב  על  ואף  סלע  יפוצץ  וכפטיש  הה"ד  ממקומו  זז  לא  וסנפירין  הסדן  ונשבר  זה  הפטיש  כענין  יש  פסוקים  הרבה  לע 
)דף ל:( תנא דבי רבי ישמעאל בני אם פגע בך מנוול זה  ים ואתו שפיר דאמר בפ"ק דקידושין  אבנים שחקו מים )איוב יד( פי' שחקו אותן מ 

מתחזק    משכהו לביהמ"ד ואם אבן הוא נמוח שנא' אבנים שחקו מים פירוש שחקו אותם מים ואם ברזל הוא מתפוצץ פירוש אם יצר הרע 
אין לחוש דמקרא אחד    יצה"ר לפטיש וכאן מדמה ד"ת לפטיש  עליו כברזל מתפוצץ שנאמר וכפטיש יפוצץ סלע ואף על פי דהתם מדמה 

 יוצא לכמה טעמים.
יות בראשית דף יד. ועיין תורה ט  פסקא ו' והגרסא שם מזל ברקיע ובהשמטות הזהר בראשית דף רנא. גרס ממונה עליו מלמעלה. וגרסת רבינו מלאך עיין זהר חדש סתרי אות   כו

 אות ב ועין כוזרי מאמר ה אות יב 

 ידים  -דפו"ר ידיים, מתרצו גם   כז

 יד זו ימין על שם החסד אע"פ שהיא מקבלת שזו תכונת השמאל והגבורה. כי הכלל שההשפעה נקראת חסד. )ריצ"ח(   מכונה   ולכן  כח
 פן של הכאה נקרא שמאל בחי' צד הגבורה.  הוא שהשפעה נקראת חסד הכא כיון שנעשה באו   אע"פ שהכלל   כט

שפע רוחני  שהם גשמיים נקרא השפעה של שמאל כי בימין הוא    דהיינו שהשפעת העושר וכבוד כיון  בשמאלה עושר וכבוד   עיין תורה יב 
 .בחי' אורך ימים בימינה 

ההכאה   ל א   בעיקר  הצמיחה  מתחדש  אינו  שהרי  קשה  בדין  שהוא  לצמח  מזרע  גידולו  בתחילת  הזרע היא  רקבון  מתוך  כמבואר  .  לא 

רשות אל הטבע המורגש בכדי שתהיה כל הויה  לשבח בשבירת הנקודות והוא נתינת  ויש עוד טעם    -יונת עלם פרק לט   בהרמ"ע מפאנו 
והוא סוד הפח נשבר ואנחנו נמלטנו   בו ואומר לו גדל  ולובשת צורה שאין עשב למטה מבלעדי מזל למעלה מכה  גשמית פושטת צורה 
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מלמעלה/ הרוחני  הכח  תלוים   ,\לבהשפעת  הרפואות  שכל  נמצא  שמאל.  בחי'  היא  והכאה 
ולכל בשרו   שחיים היא למוציאהם  \לג/ )משלי ד(מה שאמר שלמה המלך על התורה  בתורה, בבחינות  

נותנת כח  כל התורה  ברות שרש  ה שהן כנגד עשרת הדמאמרות שבתור דהיינו עשרה  . כי התורה  מרפא
התורה/   למלאכים עפ"י  העולם  את  הקב"ה  מנהיג  ידן  שעל  המזלות  והמלאכים משפיעים  \לדדהיינו   ,

אם לעשבים, ועשבים מרפאים בכח התורה. ומי שפוגם באמונת חכמים, ופורץ גדרם, אזי  

מס לאבר  השייכת  מצוה  באיזה  שפגם  מחמת  אזי  יחלה  בבחויים,  למכתו.  רפואה  ה המעשינות  אין 

שאינו   לבן   עובר של חמורלהניח על מכתו  שאדם אחד נשכו נחש שרפואתו    \לה/)שבת קי(סופר בגמרא  שמ
  ועד שבאו לשם אכלו אריה ואמר אביי  נמצאו טריפה ואחד נותר בקצה העיר  טריפה, ושחטו יג חמורים וכולם

רי רבנן עבר על דבאותו על שדהיינו אולי הנחש נשך    \לו/ סוותאדלמא חוויא דרבנן טרקי', שאין לו א

תרופה/  לו  למצא  מסתייע  לא  לו  .  \לזולכן  תועיל  לא  התרופה  את  ישיג  אם  אפילו  רבנו  דברי  לפי  כי אבל 
 , לפי בחינות הסרתו מדרך דברי רבנן.  \לח/ הפורץ גדרם, עי"ז מסיר הידים מן המלאכים

יז(   ו, אם  ינות הסרת, לפי בחושמאלשר יגידו לך ימין  לא תסור מן הדבר אוזהו )דברים 
, בזה סר ימין המלאך, ואין לו כח לקבל. ואם שמוסיף על דבריהם  דברי רבנן לימין   לטןמסר  

מדבריהם  סר לשמאל וכשנפגם שגורע  לו כח להשפיע.  ואין  יד שמאל מהמלאך,  סר  בזה   ,
בו תלוי רפואתו, אין לו המלאך, אזי אין לזה האדם אסוותא. כי זה העשב ש  \מ/ איזהו יד
   :  ון משפיע לות, כי איכח לרפא

 
וממנה ימשכטעם   היא השבירה  כי ההכאה  זכר  מ   ך והמליטה  מס הגדול שהוא התיקון המתחדש  גביה אפרוח לכי  רח  כחה כמו שאמרו 

 גביל הנה הראיתיך עיניך דבר פשוט ומושכל טבעי בעומק הסודות וילמד סתום מן המפורש: 

 * שם   לא 

ר ד' פרשת פנחס  ' קצו.  עוד עיין אור התורה במדב ' עמבמדבר א' לצמח צדק )חב"ד( דרוש לחג שבועות תרה אות ו  עפ"י אור התורה   לב
רקיע הפי' כי על הרוחניות נאמר יהי ועל הגשמיות נאמר ויעש ומבאר שם  יהי רקיע וכתיב ויעש אלקים את ה   דרוש משנת תקצה כתיב 

 מלאך  שאת הגשמיות ברא הקב"ה מכח אלקי מא"ס הסובב כל עלמין מאין ליש אבל את כח הגדילה זה ע"י המזל וה 

רוֹ   -ד' פרק משלי      לג ש ָּ ל בְּ ם וּלְכָּ יהֶׁ ם לְמֹצְא  ים ה  יִּּ י חַׁ רְפא )כב( כִּּ   מַׁ
 ד' חכמה תתאה שבכל עולם מנהיג אותו העולם   אות  עיין תורה ל'  לד
ישראל   לה  על  בפומבדיתא   מסופר שם  למלך  ממונה  שהיה  נחש  , אחד  אותו  טרפה   , ונשך  שאינו  לבן  חמור  של  עובר  לקחת    , שרפואתו 

הנשיכה   , אותו ולקרוע   י   .ומרפא   , ומניחים אותו על  בפומבדיתא  חמורים לבנים " והיו  כול   , ג    עוד אחד   .ונמצאו כולם טריפה   , ם קרעו את 
כמ"ש    , שאין לה רפואה   , אמר להם אביי אולי נשיכת חכמים נשכה אותו   .בא אריה ואכלו   , עד שהלכו להביאו   , היה בצד השני של העיר 

וגזר רב יצחק בר ביסנא שלא להביא הדסים    ,היו ממעטים בשמחה מאותו היום   ,שכשנפטר רב   ,כן הוה אמרו לו    ", פורץ גדר ישכנו נחש" 
 .ובא נחש ונשכו ומת  , לך אותו ממונה והביא הדס וענפי דקל לפני חתן וכלה וה   , קלים לשמוח לפני חתן וכלה וענפי ד 

קט:   לו ול   שבת  וליקרעיה  חיורתא  דחמרא  עוברא  ליתי  חיויא  דטרקיה  מאן  ]דף האי  טרפה  אישתכח  דלא  מילי  והני  עילויה  .[  קי   ותביה 
  בההוא   חדא   הואי .  טריפה  ואישתכחו  לכולהו  קרעינהו ,  בפומבדיתא   חיורתא   יחמר   תליסר   הוה.  חיויא   דטרקיה   דפומבדיתא   קשא   בר ההוא  
  ( י   קהלת)   דכתיב ,  אסותא   ה לי   דלית,  טרקיה   דרבנן   חיויא   דילמא :  אביי  להו   אמר .  אריה   אכלה   -  לה   מייתי   דאזלי   עד ,  דפומבדיתא   גיסא 
  הילולא   לבי   וגידמי   אסא   דלימטייה   דליכא   ביסנא   ר ב   יצחק   רב   גזר ,  דרב   נפשיה   נח   דכי .  רבי ,  אין :  ליה  אמרו   -.  נחש  ישכנו   גדר   ופרץ 

 .ומית  חיויא   טרקיה ,  בטבלא   הילולא   לבי  וגידמי  אסא   אמטי   איהו  ואזל [,  בטבלא ] 

,  רפואה   לו  אין  כך  על   הנושכו  ונחש,  חכמים   נידוי  על   שעבר  -  דרבנן  חיויא   דילמא       .היה   וישראל ,  למלך   ממונה  -  קשא   בר  -  י" רש פ 
  ולא ,  שנה   אותה   משמחה   ממעטים  שיהיו   -  יצחק   רב  גזר  דרב   נפשיה  נח   דכי    .היה   כך ,  רבינו   אין  -  רבי  ן י א     .רפואה   לו   נמצא   לא   לפיכך 
  אותן   וכשמביאים ,  והכלה   החתן   לפני  לשמוח   דקלים   ענפיו   הדס   להביא   רגילים   שהיו ,  בטבלא   להילולא   וגידמי  אסא   מביא   אדם   יהא 

 .עוד   לפניהם  יקשקשו  שלא   וגזר,  + קטן   פעמון+   א " אשקליט   -  טבלא ,  וזוגין   בתופים   בבואם   בשוק   לפניהם   מקשקשים   לפניהם

' דמסכת ע"ז )דף  אף על גב דגבי בן דמא בן אחותו של ר' ישמעאל בפרק ב   -חיויא דרבנן טרקיה דלית ליה אסותא  .  דף קי   תוספות שבת 
רפואה  תא שהרי מת התם לא היה לו  כז:( קאמר שלא עבר על דברי חבירים שנאמר ופורץ גדר ישכנו נחש אף על גב דלא הוה ליה אסו 

 מזומנת אבל הכא שהרפואה היתה מזומנת ולאבדה ממנו במזל רע קאמר דלית ליה אסותא: 

  , אלא שמשמים מנעו ממנו רפואה   ,כן היה מרפא   ,היו מוצאים את העוברשאם    ,שלכאורה משמע להפך   ,ראיה מגמרא זו   צ"ע שמביא   לז
 .ולא שהרפואה לא הואילה כדמשמע מרבינו 

פוגם   ,מסיר   אומר כאן    לח הך   ,ולקמן אומר  יד ממש  ,והיינו  ברוחניות אין  ונראה שנקט כאן    , ממילא כשנפגם   ,אלא כח   , כי  הוא מתבטל. 
 לשון לא תסורו.  , נן כדי לומר שזה נגרם ע"י שסר מדברי רב   ,מסיר 

 מדרך דברי   -מתרצו ו מן דברי,    -ותרלד   גם בדפו"ר   לט 

ובין שלא משפי   ,נקט יד   מ  כיון שבין שלא מקבל  ב   ,ע אין לעשב כח התורה לכאורה  יד אחתאבל  שנפגם כח  כיון  היד    , אמת  גם  ממילא 
 .כי כל הקבלה בימין היא עמ"נ להשפיע   ,השניה פגומה 
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יא השהמכה    ,אפשט המאמר הו  \מג/ ה בתורה זהו מיתת ת"חמכה אשר לא כתוב  \מב/ [מא] וזה בחי'  

שכיון שחכם עדיף   היינו המיתה שת"ח ממיתין איזהו אדםאבל רבנו דורש  ,  שהחכמים עצמם ימותו
ין לו זה שא  , נמצאריהבהיכן שלא נתפרשו ד  ,כוונת התורהמק  ן לעולכווי   בכוחו  , ע"י שמזכך עצמולכן    ,מנביא

חכמים בתורה  ,אמונת  כתוב  שלא  מה  לחדש  בכח  ע"י    , פגום  שנבראים  מלאכים  מאותם  רפואה  לו  אין  לכן 
בבחי' )הקדמת הזוהר(    , אלא מתרבים מכח חדושי תורה של החכמים  ,בתורהמפורש  הנצוצות שלא כתובים  

אתה" עמי  לציון  ע  "לאמר  אלא  עמי  העולםא"ת  בבריאת  שותפי  חולימי  כי  ל .  הבאה  על  את  אדם 
מכה  שע ע"י  באה  המיתה  זה  החולאת,  מן  מת  והוא  רפואה,  לו  אין  רבנן,  דברי  על  בר 

מצווים   ואנחנו  לחכמים,  נמסרו  בתורה  נכתבו  דברים שלא  כי  בתורה.  כתובה  לא  אשר 
דבריה  מאמין  ואין  דבריהם,  שמזלזל  מי  ויש  מהם.  ללשמוע  שנדמה  מחמת  ו ם, 

כן אינו  ד  שמדאורייתא  לו  בכוחאבל    ,ייקאנדמה  בעצמהבאמת  התורה  כוונת  לעומק  לכוין  עד   ,ם 

זה נחלה   דייל  , ועדהיינו לאו מהתורה  "לא תסורו"כמ"ש בתורה    ,שהעובר על דבריהם פוגם בתורה עצמה
 במכה שאין לו רפואה ומת בה.  

לכפר לו    \מה/ וכה ביסוריןהוא מדם שהוא צדיק, ו, השולטין על הא [מד]   ויש יסורין של אהבה

, ואין רפואתו סביביו נסערה מאדבבחי'  ב קרבתו למלך  ומר  \מו/רגתו לחטאיםלו לפי מדמה שנחשב  על מעט  
תולה ברפואת עשבים. כי הוא איש צדיק, ולא פגם ידי המלאך, והידים הם שלימים. וזה  

. היינו חולת \מז/אשי וימינו תחבקניכי חולת אהבה אני שמאלו תחת לר)שיר השירים ב(  
ל היא  יכולה  אאהבה,  על  ושלוט  אחד,  הידים  יש  כי  הנ"ל.  בהידים  תולה  רפואתו  אין 

  :    שמאלו תחת וכו'ו הם שלימים, בבחי' נתבבחי
שנחלה ביסורין, ואמר לו חביבין עליך    \מט/ כשבא ר' יוחנן לתנא  \מח/ )ברכות ה ע"ב(וזהו  

ורין  רין הן יס. כי ר' יוחנן סבר שאלו יסו\נא/[נ]   לו הב לי ידך וכו'יסורין, אמר לא וכו', אמר  

 
 * דברים כח סא   מא 

ים )נ   דברים כח   מב נִּ אֱמָּ ים וְנֶׁ עִּ ם רָּ יִּ חֳלָּ נוֹת וָּ אֱמָּ דֹלֹת וְנֶׁ כּוֹת גְּ ךָּ מַׁ רְעֶׁ כּוֹת זַׁ ת מַׁ כֹּתְךָּ וְא  ת מַׁ ה אֶׁ א יְהֹוָּ פְלָּ ת:  ט( וְהִּ ךָּ א  יב בְּ שִּׁ ם    )ס( וְה  יִּ צְרַׁ ה מִּ דְו  ל מַׁ כָּּ
ךְ  בְקוּ בָּּ ם וְדָּ יהֶׁ נ  פְּ גֹרְתָּּ מִּ ר יָּ ר לאֹ אֲשֶׁׁ ה אֲשֶׁׁ כָּּ ל מַׁ י וְכָּ ל חֳלִּ ם כָּּ ךְ:   : )סא( גַּׁ מְדָּ ָּ שּׁ ד הִּ יךָּ עַׁ לֶׁ ה עָּ ם יְהֹוָּ עְל  זאֹּת יַׁ ה הַׁ תּוֹרָּ ר הַׁ פֶׁ ס  תוּב בְּ  כָּ

אה טבעית שיוסרו בה, אף על פי כן נאמנים בשליחותם מהם  ן לומר שהגם שיעשו להם רפו ונאמנים אומרו ונאמנים, נתכוי  -  אור החיים 
 לא יזועו עד בא דבר ה' לסור ממנו: 

זו מיתתן של צדיקים )מאמר מפורסם ומקורו א"י, ועי'    -ל מכה אשר לא כתוב בספר התורה הזאת  )סא( גם כל חלי וכ   -משך חכמה   מג
א  רבה  לזו-איכה  זוהר  נצוצי  וע'  י:( לט  דף  מלואים  שמות  ס"ס  ומשה  הר  אהרן  מיתת  בתורה  מש"כ  אבל  ברעה,  לראות  שלא  דימותו   ,

ומבאר   אחריהם,  הבא  הטוב  מכל  והראיה  הדור,  על  לכפר  הוא  ככוכבי  וכיו"ב  הייתם  אשר  תחת  המעלה[  ]קוטן  מעט  מתי  ונשארתם 
ככו  הרבים  ומצדיקי  ג(  יב  )דניאל  דאמר  וכמו  הצדיקים[  ]היינו  לרוב  )כלאי השמים  ירושלמי  ועיין  ט כבים.  כו'  -ם  ר"י  תימא  ולא  מב:(  ג 

י ועברה וחרון אף לשום הארץ לשמה כו'  עלמא נפל וחד )כוכבא( ]תלמידא[ סמיך ומנו ר"י. וזה שאמר ישעיה י"ג הנה יום ד' בא יום אכזר 
 כוכבי השמים וכסיליהם לא יהילו אורם ]זהו מיתת צדיקים[, לכן ופקדתי על תבל, יעו"ש.

 ה.הפירוש עיין פרש"י ברכות    מד

 לא בגלל הפגם בידי המלאך אלא פגם באיזה מצוה מהתרי"ג ורק הרפואה תלויה בידי המלאך.  כנ"ל שהמחלה   מה 
וצ"ע דלא מצינו אלא מעט שמתו בעטיו של נחש    עפרש"י ברכות ה:   מו יסורים שכתב שיסורים של אהבה הן שמייסרו בלא עוון.   ד"ה 

עכ"פ כלפי חוץ ואצל צדיק שסביבי נסערה מאד גם על מה שנדמה אצל אחרים צריך  המלך היה להם איזה עוון ו   ואפילו משה רבינו ודוד 
א כוס דמעות ושתה אותה לבד מכל החרפות ורדיפות שנענש בהם כל זה היה לכפר  לכפר. ומבואר בר' צדוק שדוד המלך כב שנים מיל 

ד  האומר  כל  באמת  שהרי  לחטא,  לעולם  שנדמה  מה  על  )דה רק  טועה.  אלא  אינו  חטא  במעלת  וד  תפיסתו  כל  כי  טעות  שכולו  יינו 
 הצדיקים היא טעות( 

 שפיע לעשב הגשמי לראש וימין לגוף כנ"ל שהימין מקבל מהתורה והשמאל מ   השמאל סמוך   מז
יסורין של אהבה   -  ברכות ה:  מח ובנים אינן  נגעים  יוחנן  רבי  כדי  ייסרו בעולם הזה בלא שום ע של אהבה הם שהקדוש ברוך הוא מ   -פרש"י   יסורים  אמר  ון, 

בו אחד מארבעה מראות נגעים הללו .      להרבות שכרו בעולם הבא יותר מכדי זכיותיו והתניא כל מי שיש  רת עזה כשלג ותולדתה כסיד  בה   ונגעים לא? 

  לן   אהבה היינושל    הוו, ואי בעית אימא הא אינן אלא מזבח כפרה, מזבח כפרה הוו יסורין של אהבה לא  ההיכל ושאת כצמר לבן ותולדתה כקרום הביצה  
שילוח  צריך  המצורע  הינווהא    שאין  אהבה  של  מחנותלהו    דאינן  מג'  משתלח  מצורע  הא   שבא"י  אימא  בעית  אה  ואי  צרעת של  היא  בגדיו   בצנעא   בה  הא    תחת 

שמת לי )פרשי וגברא  זו העצם של בני העשירי    יר בפרהסיא.  ובנים לא? היכי דמי אילימא דהוו להו ומתו והא אמר רבי יוחנן דין גרמא דעשיראה ב 

רבי חייא בר אבא  .   דהוו ליה ומתו   אהבה הינו  דשל  דלא הוו ליה כלל והא   דלא של אהבה היינואלא הא    רבה כרבי יוחנן לא באו לו יסורים שאינן של אהבה(
רבי יוחנן  .    ידיה ואוקמיה ר ליה הב לי ידך יהב ליה  חלש על לגביה רבי יוחנן אמר ליה חביבין עליך יסורין אמר ליה לא הן ולא שכרן אמ 

חנינא   , חלש רבי  לגביה  יסורין   , על  עליך  חביבין  ליה  שכרן   , אמר  ולא  הן  לא  ליה  הב    , אמר  ליה  ידך אמר  ואוקמיה.      , לי  ידיה  ליה  יהב 
יוחנן לנפשיה אמרי אין חבוש מתיר עצמו מבית האסורים  גני    יוחנן חזא דהוה רבי אלעזר חלש על לגביה רבי  .     אמאי לוקים רבי  קא 

ינו אחד  בבית אפל גלייה לדרעיה ונפל נהורא חזייה דהוה קא בכי רבי אלעזר אמר ליה אמאי קא בכית אי משום תורה דלא אפשת שנ 
המרבה ואחד הממעיט ובלבד שיכוין לבו לשמים ואי משום מזוני לא כל אדם זוכה לשתי שלחנות ואי משום בני דין גרמא דעשיראה ביר  



 מוהר"ן                               תורה נז                         קוטי                   לי                   8סז: 

היסורין של א עליו  חביב  אם  אותו  יסורין, ששאל  עליך  חביבין  אותו  וזהו ששאל    הבה, 
, היינו אם יסורין של אהבה הם. והשיב לו לא וכו'. וכששמע ר'  דהיינו האם יסורים חביבין הם

איזה  הם  א"כ   יוחנן שהיסורין לא של אהבה הן אינו מתרפ חשב  וא"כ    ,עוון   יסורים מחמת    אמדוע 
חס ושלום בידים הנ"ל, ובשביל זה אין לו רפואה. וזה שאמר לו הב לי   נבפגם  גםדילמא פ

כי רבי יוחנן בהחזיקו את ידיו ידע להבין מהם  ,כדי שידע אם פגם בדברי רבנן חס ושלום כנ"ל ,ידך

לכן   והבין שהם שלימות,  ידי המלאך  כי לא היה יסורין של   ,קמוהויכף כשיהב לו ידא אותועל 
  , ידי המלאך ב  תלוי כי החולי  בידים, בשביל זה היה יכול לחיות ולקום מחליופגם   , ולא\נג/ האהב 

החכמה הארת  למיעוט  שגרם  עוון  איזה  מחמת  הוא  ש  ,\נד/אלא  חכמים  ההי וכיון  אמונת  נפגמו    ,לו  ידי  לא 
בשרש  היה    , כי אחיזת רבי יוחנן תו בלא עשבהיה רבי יוחנן לרפאויכול  ואזי    ,ולכן יש רפואה למכתו  ,המלאך

  :    שנמשך הרפואה ממנה לעשבמהיכן  ,רה התו

ין  \נה/ )איוב כד(   וזהו יִּּ חַׁ ין בַּׁ אֲמִּ כֹחוֹ יָקוּם וְלאֹ יַׁ ים בְּ ירִּ בִּּ ךְ אַׁ ַׁ פשט הפסוק מדבר מהעונש הראוי    וּמָש 

ו מהם ורבינו דורש שרמוז יחלו במחלות שלא יאמינו שיתרפאלבוא על הרשעים לפי דעתו של איוב דהיינו שי 
העיצ  בדבריו לתאלה  כיצד  חכמים  ה  פגם אמונת  בקן  נפילת אמונתו  שיקים את  ע"י  הנקראים  דהיינו  חכמים 

שאין מאמין בתלמידי חכמים    דייל  . כי עלמלאכים הנקראים אבירים  שפעממשיך    אזי בכח זהחיים  
,  [נז]   ן יהוידע בן איש חיהו בובניעל הפסוק    \נו/ ל )ברכות יח(יים, כמה שאמרו חז"חהנקראים  

 
א דבלי בעפרא קא בכינא אמר ליה על דא ודאי קא בכית ובכו תרוייהו אדהכי והכי אמר ליה חביבין עליך יסורין  ליה להאי שופר   אמר

 ולא שכרן אמר ליה הב לי ידך יהב ליה ידיה ואוקמיה.  אמר ליה לא הן  

רז"ל ועיין   ברכות    -  שער מאמרי  וז"   -מסכת  ע"ב  ד"ה  פ"א  בברכות  מאמר  ע"א(  ד"א  חלש  )ד"ש  יוחנן  ר'  א"ל  ל  חנינא  ר'  לגביה  עאל 
ישעיה א' ב   חביבין עליך יסורין א"ל לא הם ולא שכרם א"ל הב לי ידך יהב ליה ידיה ואוקמיה כו'. כבר הודעתיך  בפ' ידע שור    שער הפסוקים על 

' טעמו וגם סגולת זה  של יוסף ושם נת  כי בשם יל"י שהוא שם השני של שם ע"ב בו העלה מרע"ה לארונו  ובליקוטי תורה פרשת כי תשא   קונהו כו' 
ך שיאמר לחולה הב לי ידך ואז  השם להקים את החולה מחוליו ולכן נרמז בר"ת יהיב ליה ידיה שהוא ר"ת יל"י ובכן ואוקמיה כו' ולכן צרי 

 יתן ידו החולה ואז יאמר לו המעמיד אותו יהב ליה ידיה ואוקמיה ויכוין בר"ת של השם הנז': 
. ונראה שנקט תנא לאו דווקא אלא אמורא עיין אגרת רב שרירא גאון אות סט שר' חייא בר אבא  או רבי אלעזר   בא רבי חייא בר א   מט

פב איתא א"ר חייא בר אבא אמר רבי יוחנן משמע שהי התלמידו.  ושם באיגרת הנ"ל שר' אלעזר היה    היה דור אחרי רבי יוחנן ובחולין 
 בדורו של רבי יוחנן.   

 ת חסידים מסכת גמ"ח פ"א אות ח' גם עיין סוף תורה קיג י הסוד עיין משנ ביאור הענין עפ"   נ

בקר אותו שהקב"ה יסעדנו על ער"ש דו"י ושיהפוך כל משכבו  לפיכך יכוין המ   ' זאות  פרק א    -מסכת גמילות חסדים    -  משנת חסידים   נא
 בחליו בהפוך הדין של ערש דוי שהוא עשר יוד מהופך לרחמים שהוא עשר יוד כסדרו: 

ה יעשה כשיכוין להמשיך על החולה השער החמשים דבינה החסרה ממנו בכוונות כללות שם מ"ה עם ארבע אותיותיו  וכל ז   'ח אות  שם  
למס  שיעלה  לי"ה  והכולל  יה"ב  ויאמר  בה  ויחזיק  ידיך  לי  הב  לו  ויאמר  חול"ה  כמספר  מ"ט  שאינו אלא  הכולל  בלי  משא"כ  חמשים  פר 

 שם זה אוקמיה משה לארונו של יוסף: "ה כי ב ידי"ה ויכוין בר"ת שלו שהוא יל"י ואוקמי 

 ושלום דילמא פגם חס    -מתרלו  דילמא פגם ח"ו, ו   -דילמא פגם פגם חס ושלום, בדפו"ר   -גם בתרלד   נב 

שמדובר ברבי יוחנן שהקים את רבי חייא בר אבא וצ"ע כי מיד בסמוך היה מעשה דומה ממש ברבי יוחנן שנחלה  הנ"ל    עי"ש בגמרא   נג
אופן בדיוק וא"כ גם רבי יוחנן לא היו יסוריו של אהבה וקשה הרי הגמרא לפני כן בסמוך היה פשוט לה שיסורי    תו ורבי חנינא הקימו באו 

יוחנן הם של אהבה ומכח זה תירצה הגמרא שמי שלא היו לו בנים כלל הם היסורים שאינם של אהבה אבל היו לו ומתו    בנים שהיו לרבי
ראה ביר אם לא היו של אהבה לא היה אומר כן ואעפ"כ היסורים שנחלה מהם לא היו של  שי הם של אהבה  ואולי צ"ל כיון שאמר דין ע 

   ה כרבי יוחנן בודאי שלא באו יסורים שאינם של אהבה.אהבה אבל צ"ע כי רש"י פירש שם שלגברא רב 

 בכהאריז"ל עה"פ ה' יסעדנו על ער"ש דו"י    כמבואר   נד
  , מתאר באריכות רשעתם ומעשי רוע לבם ואעפ"כ חיים בשלוה ומתים בקלותו   עי"ש אחרי שקובל על רשעת הרשעים   .כד פרק  איוב    נה 

שיענשו  להם  ראוי  שהיה  בִּּ   ,אע"פ  אַׁ ךְ  שַׁׁ וּמָּ ין:)כב(  יִּּ חַׁ בַּׁ ין  אֲמִּ יַׁ וְלאֹ  קוּם  יָּ כֹחוֹ  בְּ ים  יאמינו    ירִּ שלא  במחלות  אותם  יעניש  שהקב"ה  דהיינו 
אבל לא כן    -)כב( ומשך    -מצודות דוד  חיים.     כפי שפרש שם    רואלא בעודם בכוחם יקב   ,ועל אף מחלתם לא יחלשו   ,שיתרפאו מהם 

עודו קם על רגליו בריא וחזק    -ודו בכוחו כי לא נחלש במכאוב החולי. יקום  היה כי המקום משך את כ"א מן האבירים ההם אל הקבר בע
 ופתאום קרבה נפשו למות עד לא יאמין בעצמו שישאר חי ולא סבל כלל מכאובי החולי: 

ם מקבצאל  ובניהו בן יהוידע בן איש חי רב פעלי "שנאמר    , אלו צדיקים שבמיתתן נקראו חיים   , כי החיים יודעים שימותו   .כות דף יחבר   נו 
בן איש חי אטו כולי עלמא בני מתי נינהו אלא בן איש    " הוא הכה את שני אריאל מואב והוא ירד והכה את הארי בתוך הבור ביום השלג 

 .חי חי שאפילו במיתתו קרוי  

ות לפי שהדבר  מיהו בעיקר הענין שצדיקים במיתתן קרוים חיים והרשעים בחייהם קרוים מתים, נראה לי לפרש בפשיט   -  שם פני יהושע  
בג"ע  היה  בריאתו  תמות  , ידוע שאדם הראשון תחלת  מות  ביום אכלך ממנו  כי  לו הקב"ה  שגירש    , ולאחר שחטא אמר  במה  נ"ל דהיינו 

מ  ממש  יום  באותו  הקב"ה  התוהו   , ע ג" אותו  לעולם  שחזר  מיתתו  היתה  כבהמה   , וזו  במיתתן    , ונמשל  שצדיקים  טובא  שפיר  אתי  נמצא 
כיון שאין להם    , שבחייהם קרוים מתים   , וממילא ברשעים הוא להיפך   , שהוא תחלת בריאת אדם הראשון   , בגן עדן לפי שהן    ,קרוים חיים 

 חלק בעה"ב שהוא הגן עדן, כן נראה לי: 

 ב כג כ'-שמואל   נז
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ששמ חיים  לופיים אצדיקלמד  נקראים  בחולאת אשר לא   דייל  ע  , במיתתם  נופל  הוא  זה, 
יאמין בחייו. היינו שאין שום אדם מאמין שיחיה מחולי זה, כי אין רפואה למכתו כנ"ל.  

דהיינו    ,יקום ולא יאמין בחייןם. וזהו  אמונה הנפולה, ויאמין אמונת חכמי  נחםוותקונו, שיק

חכמים הנקראים חיים, יקים זאת בהיינו זה שלא האמין  ים  ונתו בחכמשצריך להקים את חוסר אמ
זה יקום מחולאת הזאת שלא האמין עד עכשיו שום אדם שיש    דיי ל  האמונה הנפולה. וע

בחינות    מים, מתקןחכ  אמונת  דייל  אמונתו יתרפא. כי ע  די יל  לו שום רפואה על מכתו, וע
וזלעשבים לרים, והם מקבלים ומשפיעים כוחות  ידים של מלאכ ים  ה  פואתו.  ירִּ בִּּ אַׁ ךְ  ַׁ וּמָש 

כֹחוֹ   ,\סא/ "לחם אבירים"שהמן נקרא    \ס/ :כמבואר ביומא עה  [נט] , היינו שהמלאכים הנקראים אבירים  בְּ

 , כל  כי הוא מאכל מלאכים

 
 ם קי שי   -בתשכט   נח 
 ]כמ"ש לחם אבירים אכל איש[   * עיין יומא עה:   נט 

עה   יומא   ס רבנן   : דף  איש"   , תנו  אכל  אבירים  השרת  לחם   ", לחם  אותו אוכלי   שמלאכי  עקיבא   , ן  רבי  רבי    , דברי  לפני  דברים  וכשנאמרו 
ומים לא  " והלא כבר נאמר    , וכי מלאכי השרת אוכלין לחם   , עקיבא טעית  , אמר להם צאו ואמרו לו לעקיבא   , ישמעאל  לחם לא אכלתי 
 .לחם שנבלע במאתים וארבעים ושמונה אברים   ",אבירים " אלא מה אני מקיים    ", שתיתי 

מוֹ:   עח פרק  ילים  תה   סא ן לָּ תַׁ ם נָּ יִּ מַׁ ן שָּׁ אֱכֹל וּדְגַׁ ן לֶׁ ם מָּ יהֶׁ ר עֲל  מְט  יַּׁ ע:   )כד( וַׁ בַׁ ש  ם לָּ הֶׁ ח לָּ לַׁ ה שָּׁ ידָּ ישׁ צ  ל אִּ כַׁ ים אָּ ירִּ בִּּ ם אַׁ חֶׁ  )כה( לֶׁ
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 אם י היינו כ"ח פרקין דידיכח  ,  והיינו משך אבירים בכוחו הנ"ל  נחזר לו כחומהמלאכים  אחד ואחד  
, וממשיכים שפע לכל הדברים שנתמנו עליהם, ואז יש לו רפואה כנ"ל. כי יד פרקים בכל יד

 :  כנ"למאמין בהם מחזק את הידים לכן ה בם ידברי חכמים עושין ומתקנין בחי' הידי

 
 באות 

ויקיים  , שידור איזהו נדר  \ד/(ג מונה הנפולה היא ע"י בחי' יעקב, היינו ע"י נדר )א  ולהקים

לצדקה    ,\ו/(ה) מיד זה  שנודר מטבע  נותן כגון  ומיד  ישוב    זב י וע"י הנדר יש  ,והקופה אצלו  לאמונת צ"ל 
החכמים הסתלקות  בחי'  זה  חכמים,  לו אמונת  כי כשאין  בחי' פלאלגביו  חכמים.  דהיינו   , 

הכתוב בבחינות  נקרא פלא    םוהסתלקות חכמי .  )כי כל הסתלקות היא לשרש(  הכתר שהוא שרש החכמה

ואבדה חכמת חכמיוכט(    ')ישעי ופלא  הזה הפלא  העם  יוסיף להפליא את  ודרשו  הנני   ,
איכ )מ"ר  הזאת,   \ט/([ח]   א   החז"ל  הפלאה  של  ותקונו  חכמים.  של  סלוקן  על  נאמר  שזה 

נזיר  הפלאה של נדר, בבחי'  ע"י  היינו של סלוקן של חכמים, תיקונו   )במדבר הכתוב בפרשת 

 
 דידים  -גם בדפו"ר דידיי' ומתרצו    א 

 דים הי   -מתרצו    ב 

 עיין זוהר פנחס רנה.    ג

מר ביה כל נדרי ואיסרי כו' כולהון  נדר ובשבועה ובגין דא תקינו למי אינון דאית עלייהו גזר דין ב   -  .דף רנה   רעיא מהימנא   פנחס זוהר    ד
כות דעבדו על גלותא דלהון  יהון שביתין ושביקין לא שרירין ולא קיימין ובגין דא נדר דידו"ד דאיהו תפארת ושבועה דאלקים דאיהו מל 

אל דחסד איהו מים. גבורה אש תפארת אויר ובגין דא  בחכמה ובינה יהון שביקין ושביתין לא שרירן ולא קיימין ונסלח לכל עדת בני ישר 
ם ועוד  בועה ממלכות דאיהי לתתא מיניה אוקמוה נדרים על גבי שבועות עולי אוקמוה מארי מתניתין התר נדרים פורחים באויר ובגין דש

ך ידו"ד ובגין דא )שם ל(  וכל הנודר כאילו נודר בחיי המלך. המלך עצמו אדני חיי המל אוקמוה כל הנשבע כאילו נשבע במלך עצמו  

[ המלך חכמה הה"ד החכמה תחיה בעליה כל הנודר בידוד דאיהו תפארת  : ואוף הכי אית רזא אחרא חיי ]דף רנה   כי ידור נדר לידו"ד.
וכל הנשבע באלקים כאילו נשבע במלך עצמו. עצמו דא אימא עלאה כאילו    איהו יו"ד ה"א וא"ו ה"א חיי המלך כאילו נודר בחכמה ד 

ובחכמה דאיהי חיי תפארת  בה דאיהי עצם השמים לטוהר מסטרא דחסד עצם מעצמי ובשר מבשרי מסטרא דגבו   נשבע  רה דא מלכות. 
 איהו סליק לאתקרי אדם הה"ד כתפארת אדם.

פשרות שמוהרנ"ת בכוונה לא העתיק השמטה  ]כוונתו ללוח השמטות מלק"מ דפו"ר שהדפיס מוהרנ"ת בסוף ספורי מעשיות דפו"ר. דהיינו שיש א.  ד, ע' בהשמטות ר"ל ויקיים מי   ה 

בידו יתן מיד וביאר הט"ז יתן בלא נדר,  ]עיין לקמן תורה כז תנינא ועיין ש"ע יו"ד סימן רג סעיף ד' אפילו לצדקה אין טוב לידור אלא אם יש    זו במהדורת תקפא מאיזה סיבה[
)אם יקיים מיד הכוונה ליתן לקופת צדקה או לעני ממש או שלוחו נראה דתלוי במחלוקת הפוסקים אם נחשב  רי מצוה מותר.  ועיי"ש סעיפים  ה' ו' ז' שבעת צרה ולכונן דעותיו ולתקן מעשיו ונד 

רכת השחר הלכה ה'  ועיין שיחות הר"ן סימן טו ועיין שיש"ק ח"א סימן תקיב ועיין לק"ה או"ח ב   עיין שו"ת משנה הלכות ח"ז קנז(   כהגיע לידי הגבאים או לא דתלוי בסוג הקופה והיכן היא 
 אות צ[ 

מיד   ו כזעיין    -ויתן  דְרוֹ    וְהַסּוֹד  -  תנינא   תורה  נִּ ר  וְהַמְאַחֵּ ד,  יַּ מִּ ם  לֵּּ ַ לְש  ין  יכִּ צְרִּ ין  נּוֹדְרִּ ֶּ ש  ר  דֶּ הַנֶּּ י  יתָא  כִּּ דְאִּ כִּּ "ל.  הַנַּ דּוֹת  מִּ ע  הָאַרְבַּ לּוּ  אֵּ ם  גּוֹרֵּ
דְרָש   מִּּ ע    בַּ יַּ מִּ מַד  לָּ ֶּ ש   , לז(  ה  ָ רָש  פָּ קְרָא  י )וַיִּּ ידֵּ לִּ א  בָּ דְרוֹ  נִּ ר  חֵּ אֵּ ֶּ ש  יל  בִּ ְ ש  בִּּ ֶּ ש  ב  קב,  'ע  "ל.  הַנַּ ע  כָר".  -וֹדָה אַרְבַּ הַנֵּּ י  אֱלקֵּ ת  אֶּ ירוּ  "הָסִּ אֱמַר:  נֶּּ ֶּ ש  זָרָה' 

רָיוֹ  לּוּי ע  יכוּת'גִּּ פִּ ְ ינָה" וְכוּ' 'ש  א דִּּ צֵּ ת  -ת' "וַתֵּּ מַע אֶּ ְ ש  וֹן הָרָע' "וַיִּּ ם. 'לָש  כֶּ ְ ש  ים' בִּּ מִּ י דָּ בְרֵּ י לָ   דִּּ נֵּ     בָן".בְּ

אש  שבמנחות צ"ע   טוב  עליו  נאמר  מיד  לקיים  מתכוין  אפילו  תדור   ר משמע  פ:    מנחות   עיין ו   .לא  שנתערבה  דף  תודה  חייא:  רבי  תני 
דלמא    -דלמא תמורה היא, לא נקריב לחם בהדה    -בירתה אין לה תקנה, היכי נעביד? נקריב לחם בהדה  ח  -בתמורתה ומתה אחת מהן  
הא תודה והא    -אמר עלי, לא סגיא דלא מייתי ליה בהמה אחרינא ולחם ולימא: אי הך דקיימא תמורה היא  תודה היא. היכי דמי? אי ד 
תו  והא תיהוי אחר   -דה היא  לחמה, אי הך דקיימא  זו.הא לחמה  והגמרא מביאה שש נסיונות למצוא תקנה לאותה    יות! לא צריכא, דאמר הרי 

בדף פא. רבינא איקלע לדמהוריא, אמר ליה רב דימי בריה דרב הונא מדמהוריא לרבינא,    יא עי"ש בסוף הסוג   אתערובת ונסיון שביעי אמר רבינ 
ולייתי שמונים ולייתי בהמה אחריתי  עלי,  הרי  ולימא:  בהמה  היא  ות  חל   ולייתי  הך דקיימא תמורה  ולימא: אי  תודות    -בהדה,  הני תרתי 

לי נמי ליהוי תודה, והא שמונים דתרוייהו ואידך תהוי לאחריות! אמר  והא דאמרי ע   -והא שמונים דתרוייהו, ואי הך דקיימא תודה היא  
,  ס"ל טוב מזה ומזה שאינו נודר כל עיקר   ולא תשלם משתדור    בחולין דף ב מוקמינן באומר עלי   טוב אשר לא תדור   ( קהלת ה' ) ליה, התורה אמרה:  

    ואת אמרת: ליקום ולינדור בתחילה.

ארבעים חלות ופתיתה קמיצה    עוד עד שיקריב הבהמות ויאפה    , זה עדיין נקרא עיכוב גדול   וכנראה   .מתכווין מיד לקיים הנדר   וצ"ע הרי  

תקלה   ,והנפה  תהא  ט:   .שמא  עיין נדרים  חולין    אבל  שהיא  מביאה  ימיו,  כל  בעולתו  אדם  מעל  שלא  הזקן  הלל  על  עליו  אמרו  דתניא 
ושוחטה  עליה  וסומך  ומקדישה  מבואר לעזרה  העזרה.    .  שבתוך  קצר  לזמן  חוששים  שם  שלא  שרוצה  למה  חובה  קרבן  דומה  אינו  אבל 

 .ושמונים חלות  במנחות להציל תודה שנתערבה ע"י שיקדיש עוד שתים אחרות
 ישוב   -מתרלו ו ישיב, בדפו"ר   -גם בתרלד   ז

 פסקא לז   ח
רבה   ט א   מדרש  פרשה  לז    'איכה  שתים  ואמר  ופתח  ...פסקה  חסר  תוכחות  ממאה  יותר  הקב"ה  לפני  קשה  צדיקים  של  שסילוקן  מצינו 

ומחורבן בית המקדש )דברים כ"ח(    , שבמשנה תורה    ", ותרד פלאים "חורבן בית המקדש כתיב  וב   ",והפלא ה' את מכותך " בתוכחות כתיב 
ואבדה  " וכל כך למה )שם(    ", זה הפלא ופלא לכן כה אמר ה' הנני יוסיף להפליא את העם ה " אבל בסילוקן של צדיקים כתיב )ישעיה כ"ט(  

 ." חכמת חכמיו ובינת נבוניו תסתתר 
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נדר  איש  \י/ו( לנדור  יפליא  לה'  כי  להזיר  שהחכמים נזיר  לשורש  עולה  הוא  הנדר  ע"י  כי   .
ו  [יא]  מושרשים שם תמצא,  מאין  החכמה  בבחי'  בכתר  החכמה  פלאכתר  שרש  שהו  נקרא  מופלא   אכיון 

דזעיר  ומכוסה מכל לבינה שהיא כתר  דזעיר    ,אנפין  )וכאן הכוונה  בכתר  דזעיר מושרשת  שהוא בחי' וחכמה 
 :רנה  בזוהר פנחסוזהו שאמר רע"מ    כי שם תעלומות החכמה תחיה את בעליה  בחי' חיים  אובינה הי   \יבב/ יעק

, [יג ]   ספר יצירה}, היינו בחי' פליאות חכמה  (דהיינו בבינה כתר דזעיר  לעיל שהנודר נודר בחיי המלך
איש ואשה    כי הנדר הוא שניתן כח ביד כל  , ויודע ומכיר מעלות החכמים{\יד/ :וע' זוהר בלק קצג

נמצא שכל אחד בכוחו ע"י נדר להיות    \טו/ כמבואר בלק"ה  ונער ונערה לחדש איסור תורה מעצמו ע"י הנדר
ות למקום שמשרשים בו החכמים ולהמשיך משם חידוש דין תורה וע"י  לבחי' חכם המחדש דין תורה דהיינו לע

בהם ומכיר  חוזר  הוא  לחכמים  דומה  ועי"ז הוא שב ומאמין בהם.שנעשה  מבאר    ,  ג'  ו'  שבת  ובלק"ה 
מחמת זה איזה תאות ליבו שהיה יכול לקנות בזה הממון שנדר לכן   ושנדר לצדקה בחי' פרישות שמונע מעצמ

  .ע"י שמתנהג בפרישות זוכה להתקשר לחכמים שזכו לפליאות חכמה ע"י שפרשו עצמם מעוה"ז
בזוהר הנ"ל   רה הנ"ל )כמבוא דהיינו פליאות חכמ  אודה שמך כי עשית פלאבחי' )ישעיה כה(    טזוזהו

המלך מודה להש"י שנתן עיצה של נדר שעל    ד דהיינו שדו  עצות מרחוק אמונה אומן , ועי"ז  בלק קצג:( 
כתובים מאו בנין אב  המחדשים בתורה ע"י יג מדות כגון גזרה שווה    ידו אפשר לחזור להאמין בעצת החכמים

מזה זה  ע הרחוקים  היינו  בחינ  דייל  .  שהוא  נדר,  פלאבחי'  חכמים,  [יז]   ות  אמונת  נתתקן   ,
בבחי'   במקומם    ממרחק תביא לחמהשעצתם מרחוק,  עניים  תורה  דברי  כי  לא(.  )משלי 

ממקום ר  יםאחריט  \יח/ ועשירים  פרק  ר"ה  ב"דא)ירושלמי  ל  [כ]   והו  שהחכמים  ים  יד  מ  (, 
היינו כפי    דבריהם ממקומות רחוקים שבתורה, שזה נמסר להם לדרוש התורה לכל חפציהם

  , בשלש עשרה מדות שהתורה נדרשת בהן ונם אבל זה רק מכח שעשו רצונם כרצונו ית' בתכליתרצ
מהתורה . ומחויבים אנחנו  ומושרשים ביג מדות של רחמים המושרשים בכתר דהיינו פליאות חכמה  [כא]

בבחינות דבריהם,  לכל  בתורה    להאמין  וכו'  [כב] הכתוב  הדבר  מן  תסור  לך  לא  יגידו  . אשר 

 
ָ   ו  פרק   במדבר   י ש ּ יש  אוֹ אִּ ם אִּ הֶּ לֵּ ל וְאָמַרְתָּ א  רָאֵּ ש ְ י יִּ נֵּ ל בְּ ר אֶּ בֵּּ יר לַידֹוָד: )ב( דַּ יר לְהַזִּּ ר נָזִּ דֶּ נְדֹּר נֶּ א לִּ י יַפְלִּ  ה כִּּ
זוהר משפטים קטז. נדר דאיהו עלמא דאתי ושם קטו סע"ב עלמא  ת הבינה( ד"ה והספירה הזאת נקראת נדר. וכן מבואר ב עיין שערי צדק )לרבי יוסף גקטליא( שער שמיני )ספיר   יא 

' ג' שעיקר  ועיין לק"ה שבת ו   )וידוע שבינה היא כתר דזעיר אנפין שהוא בחי' תפארת בחי' יעקב ועוד בבינה מתגלה תעלומות החכמה( דאתי בינה דאיהי למעלה מן השמש וכו' נדרים מתמן  
ע"י נדר אדם עושה הכוונ  ב' א'  ועיין לק"ה נדרים  שזכו לפליאות חכמה ע"י שפרשו עצמם.  שעי"ז מתקשר לחכמים  בחי' פרישות  לנודר לצדקה דהיינו  ומצות  לעצמו ת   ה  ורה 
 חדשים 

 כיון שבינה היא נדר משמע שיעקב אינו נדר אלא רק הכתר דיעקב הוא בחי' נדר   לפ"ז קשה   יב
   בתחילתו   יג

א'    -  : זוהר חלק ג דף קצג   יד כה  שמך )ישעיהו  דרגא    (אודה  ראשיתא  עתיקא,  סתימא  נהורא  לאתלבשא  ולבושא  כסויא  פלא,  עשית  כי 

, כי עשית פלא, כי עשית אל"ף, ומהו אלף, הא תנינן, אל"ף בי"ת, אלף  דבר אחר       אחרא:  עלאה, אדם קדמאה, טמירא בכסויא דנהורא 
אן,  תלת סטרין, ראשית דרזא עלאה דאדם קדמאה, בגין דבדיוקנא דא' אית תרין דרועין, חד מכאן וחד מכ   בינה, אבל דיוקנא דא' איהו 

ובגין כך אל"  ואיהו רזא דיחודא,  אמר    ורב המנונא סבא       ף לחושבנא אחד, והיינו כי עשית פלא: וגופא באמצעיתא, וכלא רזא חדא, 
 ט, ואיהו פלא: לאות חכמה, ומאן איהו, דא )איוב כח( נתיב לא ידעו עי הכי, כי עשית פלא, פלא דא הוא חד דרגא מאינון פ 

גין עלאין, )ישעיה ט  עצות מרחוק, קרא להאי בקדמיתא פלא, והכא אמר פלא עצות מרחוק, אלא התם אצטריך לממני שית סטרין לדר 

יועץ, אל, גבור, אבי, עד, שר, שלום, והכא לא אתא לממני חושבנא:  נינהו, תרי בדי ערבות, דכל  ות  עצ   אבל         א( פלא  מרחוק, מאי 
 עיטא דנביאי מתמן אתיא, אינון אקרון עצות מרחוק: 

בָר אוֹ לְ אות  הלכה ב    נדרים עיין לק"ה   טו יזֶּה דָּ אֱסֹר עַל עַצְמוֹ אֵּ יּוּכַל הָאָדָם לֶּ ֶּ מַהּ ש  בַר תֵּּ כְאוֹרָה דְּ ם לִּ הֵּ ֶּ בוּעוֹת ש  ְ ים וּש  נְיַן נְדָרִּ ב עַצְמוֹ  א( עִּ חַיֵּּ
 ֶּ ים ש  ִּ דָש  צְוֹת ח  וֹת לְעַצְמוֹ תּוֹרָה וּמִּ ש  הָאָדָם יָכוֹל לַע  ֶּ מְצָא, ש  בוּעָה. נִּ ְ ר וּש  דֶּ י נֶּ דָבָר עַל יְדֵּ בוּעָה הוּא  בְּ ְ ר וּש  דֶּ י נֶּ י עַל יְדֵּ תּוֹרָה, כִּּ ים בַּ ִּ ינָם מְפֹרָש  אֵּ

צְוָה וַ  וּם מִּ בָר ש  זֶּה הַדָּ ין בְּ אֵּ ֶּ י ש  עוֹלָם אַף עַל פִּּ בָּ ֶּ בָר ש  ל דָּ כָּ רָה מִּ בֵּ צְוָה וַע  וֹת לְעַצְמוֹ מִּ ש  ייָכוֹל לַע  רָה עַל פִּּ בֵּ  הַתּוֹרָה:   ע 
 וזה   -בתרלד   טז

 מופלא ומכוסה מכל )קהלת יעקב פל(פלא רומז לכתר שהוא    יז

אולי רומז עוד גם לחכמה הנקראת רחוק כמבואר בתורה פג תנינא כמ"ש אמרתי אחכמה והיא רחוקה    ,ממקום ולא במקום   מה שנקט   יח
השגת   ע"י  שזוכים  מהשפלות  דהיינו  דבריהם  את  החכמים  למדים  ומשם  ממנה  ארחוק  שהו  שתופס  כמה  עד  החכמה  שזו  דהיינו  ממני 

ועשירים בבפליאות חכמה ומשם    והכוונה    ה זוכים לכוין לעומק כוונת הקב"ה בתורה.    " הקב  כאן שדברי תורה עניים בתורה שבכתב 
זה כי הכל רמוז בתורה שבכתב והיג מידות רק פותחים ומפרשים את הרמוז   יג מידות  ומה שדורשים ע"י  החכמים משיגים באורי תורה 

ם כ"כ גבוה בפליאות חכמה ובחי' נדר ובחי' יעקב כי בפלפול אפשר לטהר שרץ בקנ טעמים אבל  שבכתב ומה שצריך לזה חכמים ששר 
 .לכווין לאמת צריך תיקון ויושר המידות להיות מכוון לכתר שם מקור חכמה מקור האמת

 אחר   -אחרים. ומתרלו   -תרלד דפו"ר ו גם ב   יט 

 פרק ג' הלכה ה'  כ 

הקרבנות בבקר ומקורו בספרא על ויקרא )תורת כהנים( יג מדות פרק א פסקא א. קיצור ביאורם נמצא במפרשים על מסכת    ברייתא דרבי ישמעאל שאומרים בסיום אמירת   כא 
 ברכות בין הראש למהרש"א.   

 דברים יז יא   כב 



 3סח.       מוהר"ן                                   נז       תורה                             קוטי   יל                       

נדר  ,  [כג ]   חינות נדר, שהוא ראש לכל הנודריםויעקב הוא ב שהוא הראשון שנזכר בתורה שנדר 

 :        \כה/(כד)  וידר יעקב נדרכמ"ש )בראשית כח( 
בשביל לתקן ידי  רמז לו שיעקב אביו  ש,  מידי אביר יעקב  \כו/)שם מט(שברך יעקב את יוסף  וזהו  

משם רועה   ב כנ"ל. כיצריך להשתמש בנדר, שהוא בחי' יעק   ,כנ"ל  המלאך, הנקרא אביר
ישראל עמשם  ,  [כז]   אבן  האמונה  דיי ל  היינו  נתתקן  בבחי'    ,הנדר,  רועה,  ורעה  הנקרא 

יעקב היה    כנ"ל  לא תסור)תהלים לז(. וכשנתתקן האמונה, נתתקן הידים, בבחי'    אמונה כי 
בעולם פז.(   החולה הראשון  רק שביקש    )ב"מ  עוון  לא מחמת  כדי שיצאבל  מותו  לפני  לבני  שיחלה אדם  ווה 

 : ורמז ליוסף שהוא בעצמו בחי' נדר שעל ידו נתתקן אמונת חכמים ועי"ז יש רפואה לכל חולי  ביתו.

 
 גאות 

זה מתנוצצים    דייל  , עוזכה לחזור לאמונת חכמים נדר כנ"ל  דייל  הידים הנ"ל ע וכשנתתקן

וא בחי' בריח שמדתו תפארת המכונה אמת ומשפט וה  בו אורות האבות. כי נדר זה בחי' אור יעקב

פלא  שהוא  לכתר  המכוון  האמצעי  קו  אברהםהתיכון  הם  וידים  חסד  ,  גבורה  ויצחק    שמדתו  שמדתו 

   : שהם ימין ושמאל
דהיינו כדי לזכות להארת האבות עשה פלא דהיינו נדר  ,  נגד אבותם עשה פלאוזה בחינות )שם עח(  

הנ"ל,   פלא  שע"י  המלהיינו  ידי  את  מתקן  ועי"ז  האמונה  את  ועי"ז  מתקן  אור  אך  בו  מתנוצצים 
   :  האבות

הם    ביעק  קיצח  םה ר )כי סופי תיבות של אבכח,  בקםוזהו סופי תיבות של שמות האבות  

, שהיא רמז בחינות נדר.  \כט/ {תהלים פט}  שחתיומ  דשיק  שמןבנוטריקון    (בקםאותיות  

בא השמש   ,בדרכו לחרן כשברח מפני עשו  \לא/[ל]   והאבן הזאת אשר וכו' כי כן כתיב בנדר יעקב,  
ישן  ויב אבנים סביב ראשו ונעשו לאבן אחת  שם  הניח  כשבא לישון  ובהיותו בבית אל וקפץ הר המוריה לשם  

על ויצק שמן    \לב/ מצבהאת האבן לשם  מחרת  לחלם חלום הסולם שמלאכים עולים ויורדים בו וה' נצב עליו ו

 
 בספר עקידת יצחק לרבי יצחק עראמה באמצע שער כה.  כג

 ך כל מי שהוא נודר לא יהיה תולה את הנדר אלא בו כ יעקב פתח בנדר תחלה לפי ]פסקא א'[    עיין בראשית רבה ויצא פרשה ע'   כד

 .שכל מקום בתורה שנזכר בו איזה דבר בפעם הראשונה שם שרש הענין ומדנזכר נדר דייקא ביעקב משמע הם בחי' אחת  כידוע   כה 

ג' שואל שלפי רבינו ש  עיין פרפראות לחכמה  רה סא שפגם  ו לו פגם אמונה ותירץ עפ"י ת  הה משמע שיעקב הי אמונ ה   מתקן נדר  ה אות 
ובריש פרק כא וידר ישראל   אמונה בעצמו היא גם פגם אמונה ועי"ש דברים נפלאים מה שכתב שבפרשת חקת סוף פרק כ' נפטר אהרן 
כדי   נדר  ישראל  נדרו  לכן  בהסתלקותם  חיים  נקראים  צדיקים  שהרי  חכמים  אמונת  פגם  היא  הצדיק  שהסתלקות  הפל"ח  ומפרש  נדר 

 חי ועי"ש היטב ובלק"ה שלוחין ה יז' ושבת ו'   ןלהתחזק באמונה שאהרן עדיי 

טְמֻהוּ בַּ   בראשית פרק מט   כו ש ְ רֻהוּ וָרֹבּוּ וַיִּּ וּר:  )כג( וַיְמָר  י ש  לֵּ דָה ע  נוֹת צָע  ן בָּ י עָיִּ לֵּ ן פֹּרָת ע  ף בֵּּ ן פֹּרָת יוֹסֵּ יתָן  )כב( בֵּּ אֵּ ב בְּ ֶּ ש  ים: )כד( וַתֵּּ צִּּ י חִּ לֵּ ע 
י   פֹזוּּ זְרֹעֵּ תּוֹ וַיָּ ְ ל: יָ קַש  רָאֵּ ש ְ ן יִּ בֶּ ה אֶּ ם רֹעֶּ ָ ש ּ קֹב מִּ יר יַע  בִּ י א  ידֵּ  דָיו מִּ

   סוף הפסוק הנ"ל   כז

   ביאור מוהרנ"ת בתקפא  כח 

יו:   פט פרק  תהילים    כט חְתִּּ ַ מְש  י  ִּ קָדְש  ן  מֶּ ֶּ ש  בְּ י  עַבְדִּּ ד  וִּ דָּ י  מָצָאתִּ נּוּ:   )כא(  צֶּ תְאַמְּ י  זְרוֹעִּ אַף  מּוֹ  עִּ כּוֹן  תִּּ י  יָדִּ ר  ֶּ ש  ִּ   )כב( א  יַש ּ ן    יא )כג( לאֹ  וּבֶּ בּוֹ  ב  אוֹיֵּ
נּוּ: גּוֹף:   עַוְלָה לֹא יְעַנֶּּ נְאָיו אֶּ נָיו צָרָיו וּמְש ַ פָּ י מִּ רוּם קַרְנוֹ:   )כד( וְכַתּוֹתִּ י תָּ מִּ ְ ש  מּוֹ וּבִּ י עִּ י וְחַסְדִּּ מוּנָתִּ אֶּ  )כה( וֶּ

  בשמן (,  כידוע   ישראל   אבן  ונה אמ   מלכות  בחינת)   עבדי  דוד   מצאתי  -אות ו' מה שמצא רמז לדברי רבנו גם בשאר פסוקים שם    ועיין פל"ח
  משם   וממשיך,  כידוע   שמן   בחינת  שהוא   חכמה   פליאות  לבחינת  עולה   נדר   ידי  על  כי ,  שמן   עליה   ויצוק  בחינת  נדר   בחינת)  משחתיו  קדשי 
  ועל ,  נים בפ   המבואר   הידים  תיקון  בחינת,  תאמצנו   זרועי   אף   עמו   תיכון   ידי  אשר (,  דוד   מלכות  בחינת  אבן   בחינת  שהוא   האמונה   על   הארה 

 : בפנים  כמבואר '  וכו  צריו   מפניו  וכתותי '  וכו  בו   אויב  ישיא   לא   וזה'  וכו  ומתנקם   אויב  ולהשבית  שבת  לעונג  זוכין  זה  ידי
ן ובפרט שי"א שהיא אבן אחרת ע'  מחר )ביציאתו לחרן כשנדר הנדר ושם גם כתוב ויצוק שמן על ראשה וצ"ע א"כ מדוע לקמן בחר רבנו את הכתוב ויצוק עליה שמן שכתוב בחזרתו    * בראשית כח כב   ל 

 חת"ס שם כח יט( 

ן   בראשית פרק כח   לא מֶּ ֶּ צֹק ש  וַיִּּ בָה  מַצֵּּ ם אֹתָהּ  ש ֶּ וַיָּ ֹתָיו  ש  מְרַא  ם  ר ש ָ ֶּ ש  ן א  בֶּ הָאֶּ ת  ח אֶּ קַּ וַיִּּ ר  בֹּקֶּ בַּ קֹב  יַע  ם  כֵּּ ְ ש  וַיַּ ת    )יח(  קְרָא אֶּ וַיִּּ הּ: )יט(  ָ עַל רֹאש 
ל   ית אֵּ בֵּּ קוֹם הַהוּא  ם הַמָּ ֵּ נָֹה:וְא ש  אש  יר לָרִּ ם הָעִּ ֵּ י      וּלָם לוּז ש  ר אָנֹכִּ ֶּ ש  הַזֶּּה א  ךְ  רֶּ דֶּּ י בַּ מָרַנִּ ְ י וּש  דִּ מָּ ים עִּ ה אֱלֹהִּ הְיֶּ ם יִּ אמֹר אִּ ר לֵּ דֶּ קֹב נֶּ ר יַע  דַּ וַיִּּ )כ( 

: לְבֹּש  ד לִּ גֶּ אֱכֹל וּבֶּ ם לֶּ חֶּ י לֶּ ךְ וְנָתַן לִּ י וְהָיָה     הוֹלֵּ ית אָבִּ ל בֵּּ לוֹם אֶּ ָ י בְש  בְתִּּ ַ ים: יְדֹ )כא( וְש  אלֹהִּ י לֵּ ה     וָד לִּ הְיֶּ בָה יִּ י מַצֵּּ מְתִּּ ר ש ַ ֶּ ש  ן הַזאֹּת א  בֶּ )כב( וְהָאֶּ
נּוּ  רֶּ ְ עַש ּ ר א  ֵּ י עַש ּ ן לִּ תֶּּ ר תִּּ ֶּ ש  ים וְכֹל א  ית אֱלֹהִּ  לָךְ:   בֵּּ

שהקי   ובחת"ס שם   לב והאבן  לה.  פרק  בפרדר"א  כמבואר  השתיה  אבן  ממנה  ונעשה  האבן  עם  לירושלים  חזר  שההר  מבואר  יט  ם  פסוק 
 צבה כשחזר מחרן היא אבן אחרת.מ 
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חזר   זר יעקב מחרן אחרי כב שניםכשח \לג/ לה( בראשית). וכתיב ונדר נדר לה' וקרא למקום בית אל ראשה

וכיון שיעקב יצק    .\לה/ עליה שמן  ויצוק  \לד/ הקים מצבהכתוב שלאותו המקום שנדר בו הנדר ושוב  לבית אל  
ולכן בפסוק בשמן קדשי משחתיו רמוז בר"ת    \לו/שמן על האבן בזמן שנדר את נדרו נמצא שהשמן רומז לנדר

 :  נדר, מתנוצצים על האדם אור האבותה דייל ערמז שהיינו   ם ס"ת של שמות האבות"בק

 
 דאות 

ומתענג בעונג   לבחי' מעל המדות לבחי' מעל השמש  , עולהשל האבות  האורות האלו  ועל ידי

נח(  \לח/[לז]   שבת )ישעיה  בבחינות  במ.  על  והרכבתיך  וכו'  על  תתענג  ארץ,   לטתי ואז 
היא התפשטות הגשמיות ה'  דהיינו מדרגת תענוג על  .  נחלה בלי מיצרים  והאכלתיך נחלת יעקב אביךמ

הם   לזה  ווהקרקע  והמרכבה  מעונג(  למעלה  אין  היצירה  ספר  )עיין  גבוה  רוחני  האבות  אור  השגת  תענוג 

  , במותי ארץ, הם אברהם ויצחקשזוכים להם ע"י נדר שהוא בחי' יעקב אבינו.   כי  אים במותי ארץ  רשנק
על    [מא]   זרועות עולםשהם הידים, שהם   במות  נקראות  כבמהוהידים  להגביהן  שהיא   שם שאפשר 
 , זה בחינות נדר הנ"ל.  והאכלתיך נחלת יעקב  :גבוהה מעל הארץ 

, [מג ]  שין בת  מבנותבחיכי שבת היא  האבות עם האמונה הנ"ל, זוכה לעונג שבת.    דייל  וע
החכמה כמ"ש אבא יסד כי המלכות נקראת בת    זה בחינות אמונה  בת,  [מד] אבות    נתזה בחי  שין

)ב"ב דף  מו.  [מה]  בחינות בת היתה לאברהם וכו'והיא  ,  ה מדילהלונה מצד דלית  ונקראת אמברתא  
 

תּוֹ:   לה פרק  בראשית    לג ר אִּ בֶּּ דִּּ ר  ֶּ ש  קוֹם א  מָּ בַּ ים  עָלָיו אֱלֹהִּ עַל מֵּ יהָ     )יג( וַיַּ ךְ עָלֶּ סֵּּ וַיַּ ן  ת אָבֶּ בֶּ תּוֹ מַצֶּּ ר אִּ בֶּּ ר דִּּ ֶּ ש  קוֹם א  מָּ בַּ בָה  קֹב מַצֵּּ ב יַע  צֵּּ וַיַּ )יד( 
ן:  מֶּ ָ יהָ ש  צֹק עָלֶּ ךְ וַיִּּ סֶּ ל: קְרָא  )טו( וַיִּּ    נֶּ ית אֵּ ים בֵּּ ם אֱלֹהִּ ָ תּוֹ ש  ר אִּ בֶּּ ר דִּּ ֶּ ש  קוֹם א  ם הַמָּ ֵּ ת ש  קֹב אֶּ  יַע 

 כתב שהיא המצבה שכבר הקים לעיל )וכן דעת רוב המפרשים( אבל חת"ס לעיל כתב שהיא אחרת כנ"ל   רבינו בחיי שם   לד
 נדרו.  לא בחר רבנו בפסוק שבפרק כח ויצק שמן אל ראשה שהיה בזמן שנדר את    וצ"ע מדוע   לה 
מזה שיצק שמן על האבן גם בלא נדר דהיינו כשחזר מחרן מוכח שיציקת השמן לא קשור לנדר דייקא ובפרט שרבנו בחר    צ"ע לכאורה   לו

 דייקא בפסוק שמדבר ביציקת שמן שלא בשעת הנדר.

' עתיקא סתימאה ובתורה נח אות ז' בחי' תשובה מאהבה ועיין  ו' בחי   עיקר ענג שבת בבינה וזהו תתענג על ה' דהיינו בינה. ועיין תורה מט אות   -ע' קהלת יעקב ערך ענג  לז

 תורה עב תנינא שא"א להשיג זאת אלא ע"י שפלות יציאה מגבול 

)זוהר אמור צ"ד    -ערך ענ    -  קהלת יעקב   לח י"ד( אז תתענג על הוי"ה היא הבינה  נ"ח  ענג עיקר בחינת עונג בבינה, כמו שאמר )ישעיה 
   (ע"ב 

וּבָ   -ת ו'  או   ועין תורה מט  ש  תְּ דוֹלָה  ם:(: 'גְּ ָ בוֹד', וְזֶּה )ש  א הַכָּ סֵּּ עַת עַד כִּּ גַּ מַּ ֶּ וּבָה ש  ש  תְּ דוֹלָה  ינַת )יוֹמָא פ"ו(: 'גְּ חִּ בְּ הוּ  י  וְזֶּ ה'. כִּּ אֻלָּ הַגְּ ת  בֶּ קָרֶּ מְּ ֶּ ה ש 
כְּ  )ו(.  ימָאָה  סְתִּ יקָא  עַתִּּ דְּ אוֹרַיְתָא  ה  לֶּּ תְגַּ יִּ ת  בָּ ַ ש  לּוֹ  כֻּ ֶּ ש  לְיוֹם  יד  עָתִּ ֶּ לֶּ ש  יקָא  מוֹ  עַתִּּ הוּא  יְקָא,  דַּ ה'  עַל  ה'"  עַל  ג  תְעַנַּ תִּּ "אָז  נ"ח(:  עְיָה  ַ )יְש  תוּב  כָּ

תוּ  כָּ ֶּ מוֹ ש  וּבָה, כְּ ש  ינַת תְּ חִּ ת זֶּה בְּ בָּ ַ ת. וְש  בָּ ַ ג ש  ר עֹנֶּ קַּ ם(, וְזֶּה עִּ ָ ן ש  י רי"ט עַיֵּּ ימָאָה )זֹהַר וַיְחִּ ים ל(:  סְתִּ בָרִּ  ב )דְּ

ים ל(:  -וְעַל    ]ז[אות    נח  ועיין תורה  בָרִּ ינַת )דְּ חִּ בְּ וּבָה,  ש  תְּ ינַת  חִּ בְּ ת  בָּ ַ י ש  בָה. כִּּ אַה  וּבָה מֵּ תְש  ר הָעוֹלָם לִּ תְעוֹרֵּ ת, נִּ בָּ ַ אָרַת ש  י הֶּ בְתָּ עַד ה'    יְדֵּ ַ "וְש 
ז(. ים  ירִּ ִּ הַש ּ יר  ִּ )ש  ים"  נוּגִּ ע  תַּ בַּ בָה  "אַה  ינַת:  חִּ בְּ בָה,  אַה  מֵּ יא  הִּ וּבָה  ש  וְהַתְּ יךָ".  אַ   אֱלֹקֶּ י  "וְקָרָאתָ  כִּּ נ"ח(:  עְיָה  ַ )יְש  ינַת  חִּ בְּ ת,  בָּ ַ ש  נוּג  ע  תַּ מִּ א  בָּ בָה  ה 

א  בְרָכָה: 'כָּ כְרוֹנָם לִּ ינוּ, זִּ כָמֵּ מַר ח  מַא  ה", כְּ נֶּ ְ ש  ם מִּ חֶּ ינַת: "לֶּ חִּ בְּ בָה, זֶּה  אַה  וּבָה מֵּ ג". וּתְש  ת עֹנֶּ בָּ ַ ָ לַש ּ יתָא ש  רְאָה' )סוֹטָה ל"א אִּ יִּּ אן מִּ בָה כָּ אַה  ם  ן מֵּ
דוֹ  דּוֹר(. עַל  גָּ ם  יִּ לְאַלְפַּ לוּי  תָּ וְזֶּה  דּוֹר  ף  לֶּ לוּי לְאֶּ תָּ זֶּּה  ֶּ רְאָה, ש  יִּּ מִּ ה  ן הָעוֹש ֶּ ר מִּ יוֹתֵּ בָה  אַה  ה מֵּ י    -ל הָעוֹש ֶּ נֵּ ְ ש  ד לִּ סֶּ ה חֶּ בָה, עוֹש ֶּ אַה  וּבָה מֵּ ש  תְּ י  יְדֵּ

ים:   לָפִּ  א 

י אֶּ   -  ועיין ריש תורה עב תנינא  א אִּ נוּג עוֹלָם הַבָּ ע  י תַּ ר כִּּ ָ י    פְש  בוּל אִּ ש  לוֹ גְּ יֵּּ ֶּ בָר ש  גְבוּל, וְכָל דָּ ו בִּּ ָ אָנוּ עַכְש  ֶּ מַת ש  ח  ו, וְזֶּה מֵּ ָ יג עַכְש  ֹֹ לָנוּ לְהַשִֹּּ
ר לוֹ לְהַשִֹּּ  ָ פְש  י. וְעַל  אֶּ א הָרוּחָנִּ נוּג עוֹלָם הַבָּ ע  א, אָמְרוּ רַבּוֹתֵּ   -יג תַּ ין עוֹלָם הַבָּ עֵּ הוּא מֵּ ֶּ ת, ש  בָּ ַ ג ש  ם עֹנֶּ ן גַּ ל  ינוּ,  כֵּּ ת קיח(: 'כָּ בָּ ַ בְרָכָה )ש  כְרוֹנָם לִּ זִּ

ין   עֵּ הוּא מֵּ ֶּ ת ש  בָּ ַ ג ש  י עֹנֶּ בוּל, כִּּ י גְּ לִּ ים', הַיְנוּ בְּ י מְצָרִּ לִּ לָה בְּ ין לוֹ נַח  ת, נוֹתְנִּ בָּ ַ ת הַש ּ ג אֶּ בוּל. וְעַל  הַמְעַנֵּּ י גְּ לְתִּּ ינַת בִּּ חִּ א, הוּא בְּ ר    -עוֹלָם הַבָּ קָּ ן עִּ כֵּּ
צְחִּ  נִּ ים  ים  חַיִּּ יווּ יִּּ נִּ וַע  פְלוּת  ִּ ש  י  כִּּ חָד.  ל אֶּ כָּ ל  ֶּ ש  פְלוּת  ִּ לְהַש ּ רַק  ה  הְיֶּ יִּ א,  הַבָּ עוֹלָם  נוּג  ע  תַּ ינַת  חִּ בְּ לָבוֹא,  יד  עָתִּ לֶּ ל  ֶּ י  ש  כִּּ בוּל,  גְּ י  לְתִּּ בִּּ ינַת  חִּ בְּ ת הוּא 

ית תַכְלִּ בְּ הוּא  ֶּ ש  מַת  ח  מֵּ בוּל,  גְּ וּם  ש  ין לוֹ  וְאֵּ  , ש  מַמָּ ן  אַיִּ ינַת  חִּ בְּ נִּ   הוּא  בוּל  הָע  גְּ י  לְתִּּ בִּּ ינַת  בְחִּ בִּּ רַק  הוּא  א  הַבָּ עוֹלָם  ל  ֶּ ש  ים  יִּּ צְחִּ נִּ ים  חַיִּּ ר  קָּ וְעִּ יווּת, 
"ל. וְעַל   נַּ ת,   -כַּ בָּ ַ ג ש  ם טַעַם עֹנֶּ טּוֹעֵּ ֶּ י ש  י מִּ ים זָכוּ", כִּּ יהָ חַיִּּ מֶּ אֱמַר בּוֹ: "טוֹע  א, נֶּ ין עוֹלָם הַבָּ עֵּ הוּא מֵּ ֶּ ת ש  בָּ ַ ן ש  ה לְחַ   כֵּּ ים,זוֹכֶּ ים    יִּּ יִּּ צְחִּ ים נִּ ינַת חַיִּּ חִּ בְּ

"ל:  נַּ  כַּ
 במתי   -בתשכט    לט 

 על במותי ארץ הם אברהם ויצחק. ובתשכט תוקן    –נמחקו כאן שש תיבות וכתוב    –בתרצו    מ

אור מערכת אות הז' אות יד. ועיין    מאורי   * דברים לג כז ]עי"ש אלשיך עה"ת. ת"ז דף יז. פרדס שער כג ערך זרועות עולם טעמי המצוות פ' משפטים מצות ראיה בג' רגלים.  מא 
 תנחומא וישב אות א' ואגדת בראשית פרק נח שזרועות עולם אלה הם הצדיקים[ 

 בחי'   -מתרלו    מב 

שבת, ש' בת. בזמן שיתחברו ג' אבות עם המלכות,      -  יה(ל   יהבו   מדליה יוסף    )דף צח: במהדו' ניו יורק תשמא( )ד"ה   כי תבא זהר חדש    מג
 שבת:   שהיא ב"ת, תקרא 

 * הקדמת הזוהר דף ב: וזוהר בראשית דף כה:   מד

 בכל הוא בחינת מלכות, בת היתה לאברהם בכל שמה, בכל גימטריא ב"ן:   -ערך בכ    -  קהלת יעקב   עיין     מה 
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, בת היתה לו לאברהם ובכל וה' ברך את אברהם בכל  [מז]   ט"ז ע"ב דרשו שם על פסוק
 : איש אמונות רב ברכות)משלי כח(  נותשמה( בחי

 
 האות 

מיצר  הזה  ועונג שבת בלי  נחלה  בחי'  מגבול  יציאה  בחי'  הבא  עולם  ע"י    יםמעין  )בשבת(  שזוכים 

והתנוצצות אור האבות היא בחי' לחם עיין תורה לא אות ט' ש  אכילה בקדושה  מחנות , זה בחיאמונה 

.  תורה סב שנעשה על ידה יחוד קב"ה ושכינתיהריש  על ידה לפנים בפנים עמו ית' ועיין    ההפנים דהיינו שזוכ
נהנה ממנה גם  מצד עצמה היא גשמיות  היא ברור טוב מרע ודהיינו סתם אכילה  כי אכילת ימי החול  

שהיום גורם שכל הגשמיות עולה ונעשית  . אבל מאכילת שבת,  הכבד כדלקמן בחי'    כן הסטרא אחרא
יניקה מאכילתו לסט"א ואע"פ  איש פשוט מצד סגולת היום  אכילת  אפילו  מבוררת והאוכל כולו טוב לכן   אין 

בקדושה אינה  אם  אכילתו  מחמת  שיתגשם  חלק  שאפשר  וכלל  אין  כלל  אחרא  וזה \מט/   לסטרא   .
אכלוהו היום כי שבת  (  יו, כמ"ש )שמות  \נא/[נ]   על אכילת שבתהקב"ה בתורה  שצוה אותנו  

, נעשה בקדושה  . כי אכילת שבת\נב/ ולמדו בגמ' מכאן חיוב לאכול ג' או ד' סעודות בשבת  היום לה'
 . \נה/[נד]  סיגים כלל נג קדושה ואלקות גמור בלא תערובת

יראיה    באכילת שבת מה שפועל בתעניתויכול לפעול   שממנו  אדם  צלם  לעצמו  להחזיר  דהיינו 

כמבואר לעיל באות    \ נו/ , היינו להפיל אויביו לפניו בזכות עונג שבת, כמו שפועל בצוםהסט"א

  להשבית אויב ומתנקם . ועל שם זה נקרא שבת, כי בסגולתו  ד' שע"י הצום מחזיר לעצמו הצלם
 : )תהלים ח(

 
 ואות 

 ומבאר שזה ע"י שמונע ממנו התחזקות הכבד שבו נאחזים הסט"א.  .ר כיצד ע"י צום מכניע את אויביועתה יבא 
הזך    א, כיון שהו הנפש  אל שהדם הוא במובחר שבו דהיינו בדם כחז"כי אחיזת הרוחניות באדם הי  הביאור נ"ל

מתלבש נפש גסה נפש לכן בדם עצמו בעכור שבו דהיינו בכבד    ,בדם עצמו יש עכור ויש זךגם  שבאדם אבל  
ש  , בהמית יותר  הרוחבובזך  מתלבש  הנשמה  ,לב  מתלבש  שבמח  ביותר  בחי'   .ובהזך  ע"י  היא  וההתלבשות 

 
 ביאור מוהרנ"ת בתקפא   מו

 בראשית כד א'  מז

 בחי'   -מתרלו    מח 

מישרים  מט וסייגים  בסוף  הקדמה    -)לב"י(   מגיד  ו    -אזהרות  במאכל  מזל  משתוכן  לו  שאין  מלמטה  עשב  לך  אין  שאז"ל  בסוד  הוא  ה 
מלמעלה. וכשהמלאכים נראו כמו שאכלו אותם הכחות הממונים על אותו המאכל נבלעו במלאכים וזהו ראשון ראשון מסתלק כלומר  

י המלאך  ה כ וזהו סוד של עונג שבת באכילה ושתי הראשון של אותו מאכל שהוא המלאך הממונה עליו היה מסתלק כלומר מתעלה  

הממונה על המאכל ביום השבת הוא קדש. והממונה ביום חול הוא חול. וכשאדם מענג את השבת במאכל ובמשתה הוא מתעלה  
וסוד    ע"י המלאך הקדוש הממונה על המאכל וזהו סוד בקרבן קדוש וכשהוא יום חול הוא מתעלה ע"י מלאך חול הממונה על המאכל 

יום ה  רוחני לגמרי אבל הלילה רומז למלכות והיא ממונה  וא  התענית ביום הוא לפי שמדת  בו עושה אותו  יותר רוחני וכשאדם מתענה 
 על אכילה ושתיה וראוי לתת לה חלקה בסוד לא תחסום שור בדישו ומי שמתענה גם בלילה הוא עלוי גדול לפי שעושה מהגופני רוחני 

 עיין חיי מוהר"ן סימן לב ושיש"ק ח"ב סימן רפה   נ

ימָן לב(    -רפה ות  א   ב שיש"ק ח"   נא רַ"ן )סִּ י מוֹה  חַיֵּּ ר  פֶּ סֵּ בְּ ת הַמְבוּאָר  בָּ ַ ילַת ש  כִּ נְיַן א  נוּ לְעִּ רַבֵּּ אָמַר  ֶּ נְיַן סְעוּדָה   -זֶּה ש  מְרָה לְעִּ אֶּ יחָתוֹ נֶּ שִֹּ יקָר  -עִּ
סְעוּדַת הַבֹּ  ים מִּ עִּ בֵּ ְ ש ּ ֶּ מַת ש  ח  אֱכוֹל מֵּ ין הָעוֹלָם לֶּ תְעַצְלִּ אָז מִּ ֶּ ת, ש  בָּ ַ ל ש  ֶּ ית ש  ִּ יש  לִּ ְ ים!  קֶּ ש  נִּ כְלוּ בָּ ים לָנוּ אִּ בָר אוֹמְרִּ כְּ ֶּ ש  נוּ: "כְּ -אַף   -ר. וְכַךְ אָמַר רַבֵּּ

י -עַל  אֱכוֹל".  -פִּּ לֶּ ים  רוֹצִּ ין  אֵּ ן  י   –כֵּ ֵּ וְאַנְש  ין".  סִּ עֶּ ט  ְ יש  נִּ ט  ְ רְש  עֶּ ען  מֶּ ויל  וִּ ער  ינְדֶּ קִּ סְט  עֶּ וֹין  ש  זָאגְט  ען  מֶּ י  -"אַז  לְמִּ זֹאת  ים  אוֹמְרִּ הָיוּ  נוּ  לוֹמֵּ ְ ש 
תְעַ  הִּ ֶּ לש  סְעוּדוֹת.צֵּּ ש  ָ ילַת ש  כִּ א   ל בַּ

תנו רבנן כמה סעודות חייב אדם לאכול בשבת שלש רבי חידקא אומר ארבע אמר רבי יוחנן ושניהם מקרא אחד דרשו    :שבת דף קיז   נב
בהדי    ויאמר משה אכלוהו היום כי שבת היום לה' היום לא תמצאוהו בשדה רבי חידקא סבר הני תלתא היום לבר מאורתא ורבנן סברי

 א דאורת 
 תערובות   -בתרלד   נג

 עיין לקמן תורה קכה )ובהערה שם בסוף( ותורה רעז ד"ה ודע שעיקר כבוד שבת היא האכילה   נד

  ד " על התפילות מסכת ליל שבת פ חסידים ]   במשנת  וכן   ומצוה להאריז"ל   נגיד   בספר  עיין  -הטשרינער רב בסוף תורה קכה    עיין הערת   נה 
 ]כאלו[ )כולו( נבלע באברים.  אלא   כמו בחול   לחיצונים  הולך  מהצורך אינו  יותר  בשבת  כל שאעפ"י שיא   להדיא   [ שכתב אות ז 

 צום כמו אכילת שבת ולקמן כשמוסיף צדקה אזי ע"י שבת פועל יותר מצום גם צ"ע שכאן נקט צום ושם תענית   כאן משמע   נו
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לגשמיות שנקרא צלם/  רוחניות  בין  עדין אינו   .\נזממוצע  ושם  לכבד  ומגיע  לדם  נהפך האוכל   וכשאדם אוכל 
והכבד מברר את הדם   ,מרכבה ליצה"ר רה ביותר נפש בהמיתועכהמבורר וכולו עכור לכן נעשה מרכבה לנפש 

יותר זך  זה )  ,ושולח ללב דם  וצ"ל מה שמצינו כנ"ל כבד כועס דהיינו התפעלות הלב מעכירות הדם שבכבד 
 .  ( בגלל שיש קשר בין לב וכבד כין שמקבל ממנו

כן   ,מ"דוח בבחי' מ"ן ומעורר  חשכמו שבקרבן עולה העשן וריח ני   \נחבשער תיקון העוונות להאריז"ל/ומבואר  
כיון שהאוכל נהפך לדם ובא לכבד ומהכבד מקבל הלב    ,בבחי' קו של ממטה למעלה  ,האכילה היא בבחי' המ"ן 

נעשה קו הפוך    לות ואזי עוממנו המח דהינו קו הדין. אבל ביום הצום כיון שהכבד לא מקבל כלום אין לו מה לה
וממנו לכבד   מזין את הלב  ויום הצום  שנמצא    מ"ד.  וזה קו של חסד בחי'ממעלה למטה שהמח  יום האכילה 

 שלאחריו הם בחי' קרבן. 
על האדם,   והקטרוג  הסט"א  נכנע אחיזת  ועי"ז  נכנע הכבד  הצום  הם המקטרג כי  וע"י  אויבי האדם  עיקר  כי 
כועס כבד  בחי'  דהיינו  באדם  לו  דומה  שמוצא  ע"י  המתעורר  או  ,הגדול  גם  נעשים  הרוחני  יבים  ומהמקטרג 

בהם להצר לו גם בגשמיות. לכן עיקר הכנעתו הוא שלא לתת לו מקום אצלו שיהיה    לבשתמ  אשהו   ,גשמיים
 ,כי אינו מרוצה מהנהגתו ית' וכמו כועס על הנהגה זו \נט/ועצבות שהיא אבק הכעס) ,עיקר זה הכעסבדומה לו ו

תנינא  העצבותלכן   מח  בתורה  כמבואר  אותה  שונא  והקב"ה  טור ( סט"א  כמ"ש  נשמתו  מסלק  הכעס  ולכן  ף  . 
וסח(   \ס/נפשו באפו נט  ואיתא בגמ' פסחים    )תורה  ינוח  ל הכועס אם חכם הוא סו: כוכתיב כעס בחיק כסילים 

ממנו מסתלקת  הכעס    ורבנו  ,חכמתו  כי  הטעם  כאן  הצלםמבאר  את  מעליו  הממוצע    \סא/ מסיר  בחי'  שהוא 
זכה בה ע"י הנדר  הארת הבינה הנ"ל שדהינו    .נשמההארת    הקושר את הנשמה לגוף נמצא שהכעס מסלק את

ר נדר וישלם  וכ. מי שהוא כעסן, ידאות  ערך כעס    -ספר המידות  שעל ידה זכה לאמונת חכמים וזהו דאיתא ב
 תכף, על ידי זה יבוטל ממנו הכעס: 

נופלים ע"י   ,דהיינו כל המקטרגים שנתעוררו ע"י הכבד כועס  , אויביו נופלים לפניוכי ע"י הצום

נכנע  ,הצום מקבל    ,שאז הכבד  להחיותוכיון שלא  דם  ע"י הכעס הבא מהכבד, בחי'    כי       :תוספת 

ללב  ,מעכירות הדם שבודהיינו ש  כבד כועס )ברכות סא ע"ב(  ועי"ז  ,\סב/ מתפעל הלב לכעוס  ,שעולה 
פנחס   [סד]   זוהר}, שאחיזתו בכבד  [סג ]   אדום  הנקראעשו, הוא  נתעורר המקטרג הגדול, שהוא  

הכלל ו)  ,לאותו מקטרג הגדול הנקרא עשו  נמצא דומה  ,שכיון שהכבד מלא דם  {\סו/[סה]  ותיקון כא  .:רלד

לוש נעשה מרכבה  עליון  רוחני  לדבר  למטה  הדומה  , שהוא [סז]  אדמוני  נקראהטעם שעשו  . והוא  (כל 
)  נותבחי דם  מלא  שהוא  בכבד  \סט/ (סחכבד  מקורו  בגוף  הדם  הנעשה  כי    ,שכל  הדם  כל  מתאסף  בו 

 
ג' מקיפים הרמוזים באותיות צל"ם ועל ידם מאירה הנשמה   בכהאריז"ל   נז בינה למח.    מבואר שהם  ועיין  במח האדם כי הם כמו ממוצע 

ויש    טל אורות  הנקרא צלם  וזהו  ביניהם  צריך ממוצע שיחבר  בחומר האדם  ותאיר  רוחניות כדי שתתחבר  פ"ד אות א' מבאר שכל  ח"א 
עה בו כל  את הרוחניות הקבו צלם לנפש וצלם לרוח וצלם לנשמה המתלבשים בכבד לב ומח עוד מבואר שיש צלם קבוע באדם המחזיק  

 חי ויש צלם לאותם אורות הבאים אליו כתוספת ומסתלקים ממנו כשפוגם בהם. וזה הצלם המבואר כאן שמסתלק ע"י הכעס.  א עוד הו 

 עיין לקמן בעמוד הבא   נח
ח( כשם שהכעס אסור, כך העצבון מן האבק, שכל עבירה יש לה אבק כדאמרו ז"ל אבק רבית אבק לשון  אות  פרק סו    -  ספר חרדים   נט
 רע.  ה 

יז ע"י הכעס מסתלקת    זוהר ח"ב דף קפב. ושערי קדושה למהרח"ו ח"ב שער ד'. וספר הלקוטים להאריז"ל זאת הברכה פי"א   ס ועיין ספר החרדים פרק כא אות 
 ממנו הנשמה ושורה במקומה רוח טומאה 

 שג' הלשונות צלם אנוש וצלם אלקים וצלם אדם הם כנגד נפש רוח נשמה   אולי אפ"ל   סא
רק בלב    א כח ההתפעלות הו   ואילו כל   אין הכוונה שהכבד בעצמו כועס שהרי אין בו כח התפעלות אלא רק דמים עכורים   אי כי בוד   סב

 תבטא הכעס בפועל אלא שנגרם מעכירות הדמים הבאה מהכבד ה ל ורק שם יכולה  
 * בראשית לו א'  סג

 רע"מ   סד

 דף נב:   סה 

אחר לא אתן ותהלתי לפסילים, אלין שבעין ממנן, דלא יהיב לון קודשא בריך  ל ובגין דא אני ה' הוא שמי וכבודי      :תיקוני זהר דף נב   סו
עם   )נאופא(  זיופא  דעבידת  בתר  זנונים,  אשת  הכבד  יותרת  נחש  טחול  אחר,  אל  דאיהו  דכבד  ערקין  דאינון  עלה,  לשלטאה  רשו  הוא 

ול דאיהו בעלה כסיל, דלא נטיל טחול אלא  חאלקים אחרים, ופליגת דמא דילה דאיהי תמצית דילה לכל ערקין, שיורא קריבת לגבי ט 
תמצית )נ"א שמרים( דדמא, ולא יהיב ליה מדמא אחרא, ובגין דא אתקריאת יותרת הכבד, בגין דלא יהיב ליה אלא שיורין, וכבד איהו  

 קטרוגא דריאה,  

ה  -עוד שם  עשו  כבד,  דא  סומק  גוון  גוונין,  תלת  ליה  ואית  דגיהנם,  חשוכא  נר  אית  גוון  ו ולסטרא אחרא  טחול  ירוק,  גוון  מרה  אדום,  א 
 שחור, 

 * בראשית כה כה   סז

 * עיין בכורות נה.  סח 



 7סח.       מוהר"ן                                   נז       תורה                             קוטי   יל                       

מבררו  ,מהאוכל ללב  והכבד  המובחר  עכשנמצא    ,ומעלה  כל  נשאר  הדמיםבו  המרכבה   ,ירות  הוא  לכן 
הרע  הנפש   ,לממשלת  הוא  הדם  לנפש  ,בבחי'  מרכבה  שבגוףהדם  כי    ,דהיינו  הזך  העכור   ,הוא  הכבד  ודם 

. ומן המקטרג העליון נתעוררים  שהיא מרכבה למקטרג העליון דהיינו היצה"ר  ,מרכבה לנפש הבהמית
ראים מלפניו. ונשתלשלים מקטריגים וצרים למטה על אדם הכועס, ושולטים עליו, ואינם י

כי הכועס    \עב/ נמשל כבהמות נדמו  עאמט(   שם, בבחי' )[ע]  הכעס נדמה להם כבהמה ל ידיכי ע

ממנו בורחת  מת  ,כנ"ל  נשמתו  בבחי'  הוא  חיים  . כי עיקר המורא שמתיראין  ואזי  מן האדם, הבעלי 
ט( )בראשית  וח  \עג/ בבחי'  העדתכםיומוראכם  ע"י  אלא  אינו  שבפני [  עה]   אלקים  צלם, 

מבואר שלא הצלם אלקים מירא את   \עח/, ובזוהר וישב קצא.\עזתו שהיא השכל/דהיינו הארת נשמ  \עו/ האדם

 .  אלא שהצלם אלקים הוא סיבה שהקב"ה ישלח מלאכים להצילו מהם  ,החיות
, האדם שהוא בחי' ממוצע המחבר בין גשמיות הדם לרוחניות הנפש רוח ונשמה המתלבש בהם  וע"י הצלם
, אזי יוצא מגדר אדם לגדר בהמה, ואז סר  [פ]  עטלםסר צ  . וכשולא בהמה בדמות אדם  הוא אדם 

 
וא"ר יצחק לשם זו פמייס ותניא יוצא ירדן ממערת פמייס אמר רב כהנא זכרותיה דירדנא ממערת פמייס היכא דאמר    .בכורות דף נה  סט

כבד  דדמא  זכרותא  ירדנא  בכוליה  ליה  איתסר  פמייס  ממערת  מים  שתינא  מטמא  לא  שנימוח  כבד  יצחק  רבי  דאמר  יצחק  כדרבי  א 
 .ברביעית

 שבת קנא: וסנהדרין לח: וזוהר וישב קצא.  ע

 בתשכט )תהלים מט(  עא 

ותניא רבי שמעון בן אלעזר אומר תינוק בן יומו חי אין צריך לשומרו מן החולדה ומן העכברים אבל עוג מלך הבשן מת    : שבת דף קנא   עב
ומן   החולדה  מן  לשומרו  בטלה  צריך  שמת  כיון  הבריות  על  מוטלת  אימתו  חי  שאדם  זמן  כל  יהיה  וחתכם  ומוראכם  שנאמר  העכברים 

אימתו אמר רב פפא נקיטינן אריה אבי תרי לא נפיל הא קא חזינן דנפיל ההוא כדרמי בר אבא דאמר רמי בר אבא אין חיה שולטת באדם  
   .מו עד שנדמה לו כבהמה שנאמר אדם ביקר בל ילין נמשל כבהמות נד 

)שייך לפ' כי תצא( ותאנא, מאן דאקרי אדם, ונשמתא נפקת מניה ומית, אסיר למיבת ליה בביתא, למעבד ליה    -  סע"ב   ג דף קמג " זוהר ח 
לינה על ארעא, משום יקרא דהאי גופא, דלא יתחזי ביה קלנא, דכתיב )תהלים מט כא( אדם ביקר בל ילין, אדם דהוא יקר מכל יקרא בל  

א, משום דאי יעבדון הכי, נמשל כבהמות נדמו, מה בעירי לא הוו בכללא דאדם, ולא אתחזי בהו רוחא קדישא, אוף הכא  ילין, מאי טעמ 
 כבעירי גופא בלא רוחא, והאי גופא דהוא יקרא דכלא, לא יתחזי ביה קלנא: 

ץ: ) בראשית פרק ט    עג הָאָרֶּ ת  אֶּ לְאוּ  וּמִּ וּרְבוּ  רוּ  פְּ ם  לָהֶּ ר  וַיּאֹמֶּ נָיו  בָּ ת  וְאֶּ נֹחַ  ת  אֶּ ים  אֱלֹהִּ ךְ  וַיְבָרֶּ ת    א(  חַיַּ ל  כָּ עַל  ה  הְיֶּ יִּ ם  כֶּ תְּ וְחִּ ם  כֶּ וּמוֹרַא  )ב( 
ם  דְכֶּ יֶּ ם בְּ י הַיָּ גֵּ דָמָה וּבְכָל דְּ רְמֹש  הָא  ר תִּּ ֶּ ש  כֹל א  ם בְּ מָיִּ ָ ל עוֹף הַש ּ ץ וְעַל כָּ נוּ:   הָאָרֶּ תָּ  נִּ

 גם בדפו"ר וחיתכם, בתשכט וחתכם )כמ"ש בפסוק(  עד

 ועיין זהר וישב קצא.    בראשית א' כז   עה 
פ"י שמש בגבעון דם    "ע עיין ילקוט שמעוניצ   עו יראו ממנו מחמת הצלם אלקים    –יהושע  מדוע לא  וצ"ע  דניאל  על  צויתי את האריות 

זה. על  לצוותם  צריך  היה  שבו,     אלא  בצלם אלקים  פגם  שלא  בזכות  מהאריות  ניצל  שדניאל  קצא.  וישב  זוהר  ש עיין  שם  שלח  ואיתא 
 .עי"ש ובביאור המתוק מדבש  הסתירה ותירץ שהצלם הוא בחי' מלאך והקשה שם על    הקב"ה מלאכים להצילו.

 אות ב' הנשמה היא השכל   עיין תורה לה   עז
ובפולחנא דקב"ה,    -  .דף קצא   וישב זוהר    עח באורייתא  בפולחנא דקב"ה, דכל מאן דאשתדל  לון לבני נשא לאשגחא  חזי כמה אית  תא 

עבד כל בריין דעלמא כל חד וחד בדיוקניה כדקא חזי ליה, ולבתר ברא ליה  דחלתיה ואימתיה הוא על כלא, דהא כד ברא קב"ה עלמא,  
לבר נש בדיוקנא עלאה, ושלטיה על כלהו בדיוקנא דא, דכל זמנא דבר נש קאים בעלמא, כל אינון בריין דעלמא זקפין רישא, ומסתכלן  

ומורא  ב(  ט  )בראשית  כד"א  מקמיה,  וזעין  דחלין  כלהו  כדין  נש,  דבר  עלאה  עוף  בדיוקנא  כל  ועל  הארץ  חית  כל  על  יהיה  וחתכם  כם 

ביה,   ונשמתא  דיוקנא  האי  ביה  וחמאן  מסתכלן  כד  מלי  והני  וגו',  רבי אלעזר השמים  לא  אמר  צדיקיא  ביה,  לאו  דנשמתא  גב  על  אף   ,
ליה דיוקנא קדישא אתחלף  האי  בארחוי דאורייתא,  נש לא אזיל  בר  וכד  בקדמיתא.  דיוקנהון  נחלפת  )  משתניין מכמה דהוה  הקדושה  צורתו 

ממנה קטנה  יותר  חיה  כצורת  להחיה  ונדמה  חיה  וכד ( לצורת  דיוקנא  ,  האי  ליה  דאתחלף  בגין  עליה,  לשלטאה  יכלין  דשמיא  ועופא  ברא  חיות  ין 
נש דבר  דיוקנא  האי  ליה  אתחלף  כבהמה )  קדישא,  להם  שנדמה  לפי  עליו  לשלוט  יכולות  החיות  לכן  מעליו  צלו  וסר  אדם  צורת  ממנו  והלכה  ולפי  )   .( נתחלפה 

)כגון    ותא חזי, קב"ה אחלף עובדין דלעילא ותתא,   ( וקשה לו איך הקב"ה מחליף הטבע ומשנה צורת פני הרשע עד שנדמה בעיני החיות לצורת בהמה לזה אמרשה 

וגפריתבסדום   אש  המטיר  גשם  להמטיר  אשתני    ( שבמקום  לא  דניאל  דעלמא.  עובדי  בכל  רעותיה  ולאשתכחא  לאתרייהו,  מלין  לאהדרא  בגין 

  הא כתיב )דניאל ו כג((  צורתו  אם הטעם שניצל לפי שלא נשתנת ) , אי הכי  א"ר חזקיה   .  ובגין כך אשתזיב דיוקניה כד אפילו ליה בגובא דאריותא,  
לדריוש) דניאל  חבלוני "   (שאמר  ולא  אריותא  פום  וסגר  מלאכיה  שלח  א"ל  " אלהי  אתחבל.  לא  לפומייהו  דאסגר  מלאכא  דבגין  משמע  רבי  ), 

דסגיר פומא, וקשיר לון, לנטרא ליה דלא    דהא ההוא דיוקניה דבר נש זכאה, איהו מלאכא ממש,בגין דא לא אתחבל,  (  האלעזר לרבי חזקי 
לי  כך יחבלון  ובגין  ל )  ה,  דניאל  ביה,  ( דריושאמר  מתחקקן  דעלמא  דיוקנין  דכל  ההוא  מלאכיה,  שלח  הצורות    אלהי  שכל  השכינה  הוא  המלאך  )וזה 

בהק ח נ דיוקנין    (קות  והאי מלאכא ההוא דכל  ודאי,  ועל דא שלח מלאכיה  פומייהו,  וסגר  בי,  יכילו לשלטאה  ולא  בי,  דיוקני  ואיהו אתקיף 
מלא  בגוים  ידין  ו(  קי  )תהלים  דכתיב  ביה,  דיוקני   , גויות  מתחקקן  כל  קמיה  אשתני  דלא  נש  איהו  לבר  ליה  מבעי  דא  ועל  דעלמא,  ן 

 לאסתמרא ארחוי ושבילוי, בגין דלא יחטא קמיה דמאריה, ויתקיים בדיוקנא דאדם.
 צלם. ובכל המהדורות המנוקדות נוקד צֶלֶם ונ"ל טעות   -כן הגרסה בכל המהדורות    עט 

 אז צלו סר, דהיינו צל הרומז לצלם.וכן מבואר כאן בסמוך ו   במדבר יד ט ועיין עמק המלך שער טז פ"ט שצִלם רומז לצֶלם   פ 



 8סח.       מוהר"ן                                   נז       תורה                             קוטי   יל                       

כמבואר בגמ' שזו הסיבה שמת צריך שמירה, והכי נמי מי שנקרא מת בחייו ובפרט ע"י הכעס   \פב/[פא]מוראו  

 . כנ"ל
ועיקר הצלם המאיר בפני האדם, היא חכמות הבורא, שנתן לאדם יתרון על הבהמה, היא  

י הכעס, אם חכם ל יד)קהלת ח(. וע  ור פניאדם תאי  תוחכמפג נות  המאירה בפני אדם, בבחי
מה שאמר    פדנות הוא חכמתו מסתלקת )פסחים דף סו ע"ב(. ואז צלו סר, ופניו נופלים, בבחי

לקין אחרי שהרג בכעסו את הבל   דהיינו למה   למה חרה לך ולמה נפלו פניך(  )בראשית דהקב"ה 

ונסתלק מהן הצלם אדם  ,מחמת החרון אף שלך פניך  אדם, אזי מוראו סר, כי    ו פני. וכשאין לנפלו 
 .  כנ"ל שאחיזתם בכבד שממנו הכעס , וצריו מצירים לוכי לא יראים מפניו נמשל כבהמות

כי חוזר   ע"י הצום,שהיא הצדקה עם הנשמה שנעשה    והתעניתשמונע מזון מהכבד ומחלישו    וע"י הצום
   .\פה/ המח להיות משפיע

אבל אין בזה תיקון   ,וצ"ל שמעבירה רק לשעתו  ,ת הכעסועיין ספר המדות כעס אות לז שאכילה מעבירה א
 א שממנו הכעס.אלא ע"י תענית כמבואר כאן, כי צריך להכניע את הכבד דייק ,ממש

 

 
 * עיין שבת קנא:   פא 

עוד מתבאר שם שהצלם הוא מלאך    ,ועיקר מדבר שם על אכילת מאכלות אסורים   ,שם תולה העניין בעבירה   זוהר משפטים קכה: עיין    פב
 קדוש ומתבאר שם שהוא בחי' שכינה השורה על האדם.

   בבחי' חכמת אדם )כלשון הפסוק. וצ"ע אולי נקט חכמות אדם דייקא דומיא דחכמות הבורא דלעיל( -דם, ומתרלו  בבחינות חכמת א –גם בדפו"ר חכמות אדם, ובתרלד    פג

 בבחי'   -מתרלו    פד

נה.  פה  בבכורות  מהגמ'  דה   וכנ"ל  כבד  דדמא  תיקון  דוכרא  בשער  כמבואר  המח  דדמא  דוכרא  אזי  הצום  ביום  אבל  האכילה  ביום  יינו 
 עוונות המובא לקמן הנ"ל 
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חכמתו את  לעצמו  ומחזיר  פניו,  את  מתקן  נשמתו  הוא  הארת  המאיר  שהיא  צלמו  שהיא   ,
בפניו. ואז הכל יראים ממנו, ואויביו נופלים לפניו. לפניו דייקא, כי עיקר נפילתם, מחמת 
הפנים כנ"ל. וכל זה נעשה ע"י הצום, כי ע"י הצום, נכנע הכבד לפני המוח. כי ביום שאדם  

ניזון הכבד  אז  להמוח  אוכל,  שולח  הוא  ואח"כ  הגדולה  תחילה,  האכילה,  ביום  נמצא   .
הוא המשפיע לכל הגוף )בבחי דוכרא דדמא כבדא כנ"ל מהגמ' בכורות נה.( בבחי'  כי  והממשלה להכבד

האוכל שאוכל נעשה לדם ובא לכבד שמברר אותו ומעלה המובחר ללב ומשם  ממטה למעלה קו הדין. כי  
עכ כל  נמצא  למח,  המובחר  המדועולה  כל  לכן  בכבד,  הדם  מעכירות   תירות  הבאות  והתאוות  הרעות 

אע"פ שלא שייך התפעלות  נגרמות ע"י הדם העכור שבכבד וזהו שאמרו חז"ל בברכות כבד כועס    \א/ הדם

גורם  שבו  העכירות  שבהתגברות  הכוונה  אלא  לכעוס  בכבד  הלב  אז התפעלות  וכשמתענה,  ניזון    ב. 
לגו  המוח תחילה הוא המשפיע  קו החסד.    ף ואזי  ממעלה למטה  קו של  לכבד  בבחי'  אין  כי כשמתענה 

, והמוח שולח  תוספת דם ואינו מעלה ללב כלום, אלא חיות האדם הוא מהמזון של אתמול שעלה למח
( והממשלה  \ד/(ג מזון אח"כ להכבד  והגדולה  לפני המוח,  נכנע הכבד  ביום הצום,  נמצא   .

בהחכמה בתחילה  שפגם  למה  תיקון  וזהו  המאיר    להמוח.  הצלם  שהיא  המוח,  שהיא 
וכשנכנע  להמוח.  הממשלה  ונותן  הכבד,  את  מכניע  הוא  התענית,  ע"י  ועכשיו  בפניו. 

 האחוזים בהכבד:  'בי יכל האו 'הכבד שהוא ראש המקטריגים, אזי נכנעי

אשבור את צריו כדי    ודהיינ  \ו/)תהלים פט(  ריוצ  פניומ  כתותיונוטריקון    צוםאותיות    ווזהה

יתגבר פניוו  שלא  הצלם,  דהיינו  ,  על  שהיא  החכמה,  מוח  ונתתקן  הכבד,  נכנע  הצום,  שע"י 
 :  , מפניו דייקא כנ"לוכתותי מפניו צריוומאיר בפני אדם. וע"י הצלם שבפניו, עי"ז 

)  לאב . כי פועל באכילתו, מה  \ח/(זכשזוכה לבחי' עונג שבת כנ"ל, אז אין צריך לצום 

הצום ע"י  בב  שפעל  בקדושה  באכילה  גשמיחי כי  עונג  ולא  שבת  עונג  גשמיות  אזי    \ט/ '  שאוכל  אע"פ 

 
 עיין תורה עב   א
 אזי   -ומתרלו   , אז  -ותרלד גם בדפו"ר    ב 

בסידור  ונקרא שם ענף הג' מספר פע"ח. ועי"ש סוף פרק א' ד"ה סוד התענית )דף לד. במהדו' לבוב תרטו([    ים ]נדפס בסוף שער היחוד   .עיין בשער תיקוני עוונות להאריז"ל   ג
 מעין ד' נהר מה.  }ובחסד לאברהם האריז"ל קול יעקב שער התשובה כוונת התענית  

ואילו התענית    ,תחילת הקרבן מתתא לעילא כדמות  בקו ש היא    , כי באכילה גם בכוונה גדולה דומה לקרבן והענין הוא    סוד התענית   ד
וכן סוד האכילה    , כנודע   ס ליצירה עד א"   ה מעשי   עולה   כי כמו שהקרבן תחילה העשן וריח ניחוח   , מעילא לתתא   , היא כסיום הקרבן 

אמנם סוד הקרבן שאחר שעולה    ,והוא עליון שבאדם   , כי מן הכבד עולה ללב ומהלב למוח   , שעולה הנאת ההאכילה מתתא לעילא 
שאז לא עולה ממטה למעלה אדרבה    , וז"ס התענית   .ילא לתתא ואדרבה המוח משלח עד סוף המדרגות שפע גדול מלע למעלה יורד  

מחלק אח"כ  מאותו המזון הרוחני שהיא חלק של המח משם הוא    אל כל האברים ואח"כ    ,המוח משלח המזון מלמעלה מן המח ללב 
להעלות למעלה איזה  אמנם סוד התענית    .ענה שיכוין כוונה שצריך המת מזון ומוריד לכל האברים ומשם ניזונים ביום התענית וזה ה 

    רוח נפש מאיזה צדיק או וכו' עי"ש.  עוד עי"ש מדוע ג' ימים נחשב למ' יום.

ודע שהתענית הוא דומה לקרבן, והענין הוא שעם היות שהאכילה כשהאדם מכוון בה    -נהר מה    -מעין ד    -  חסד לאברהם ועיין  
ם כל זה הארתה היא מתתא לעילא כדמיון תחלת הקרבן, אמנם התענית הוא כסיום ענין הקרבן  גדולה עד מאד, ע   כראוי הוא מעלה 

מעילא לתתא, והענין הוא שהקרבן בתחלתו עולה מתתא לעילא ועולה עשן וריח הניחוח מעשייה ליצירה וכו' עד א"ס כנודע וכנזכר  
אכילה ההיא ואותם הכוונות הטובות מתתא לעילא, כי מן  הוא עולה הנאות ה בעין הקורא בס"ד, וכן הוא סוד האכילה של האדם ש 

הכבד עולה ללב, ומהלב למוח שהוא היותר עליון שבאדם, אמנם סיום הקרבן הוא אחר שעלה ריח ניחוח למעלה אז יורד שפע רב  
א  התענית  ביום  כי  התענית  סוד  וזהו  המדריגות,  סוף  עד  עליון  המוח  מן  לתתא  מעילא  מ וגדול  עולה  האכילה  רק  ין  למעלה,  מטה 

מזון   אח"כ  מחלק  הוא  משם  מוח,  של  חלקו  שהוא  הרוחני  המזון  מאותו  האברים  כל  אל  לתתא  מעילא  מזון  משלח  המוח  אדרבה 
האר"י   וה' כתב  ב'  שיכוון המתענה. אמנם טעם התענית  שצריך  הכוונה  היא  וזו  ביום התענית,  ניזונין  ומשם  ומוריד לכל האברים, 

שולטים גבורה והוד שהם הדינים, והמתענה בהם יכוון לשתף ולמתק גבורה בחסד, והוד בנצח, ולקרא  הטעם הוא כי בהם  זלה"ה ש 
 בימים אלו בסדר קדשים כאלו הקריב קרבן בזמן שבית המקדש קיים, וישמור מלשון הרע ורכילות וכיוצא בהם. וזמש"ל: 

 וזה  -גם בדפו"ר וזהו מתרצו    ה 

נָּ תהילים פט )כד( ו    ו  יו אֶגּוֹף:  כַתּוֹתִי מִפָּּ אָּ נ  ש ַ יו וּמ  רָּ  יו צָּ

 מל' מגפה:   -ענין רציצה ושבירה. אגוף    -)כד( וכתותי    -מצודות ציון  
 רפח: ]זוהר פרשת האזינו דף[  עיין אדרא זוטא  ז

מצחא דאתגלי בעתיקא קדישא, רצון אקרי, דהא רישא עלאה דא סתים לעילא דלא אתיידע, פשיט חד      -  : דף רפח   האזינו זוהר    ח
טורנא בסימא יאה, דאתכליל במצחא, ובגין דאיהו )נ"א דההוא( רעוא דכל רעוין אתתקן במצחא, ואתגלייא בבוסיטא )ס"א אתגליף  

וין אשתכח בכלהו עלמין, וכל צלותין דלתתא מתקבלין, ומתנהרין  בפסיטא( האי מצחא אקרי רצון, וכד רצון דא אתגלייא, רעוא דרע 

בשעתא דצלותא דמנחה, דהוא עידן דכל דינין    בשבתא       י אשתכח, וכל דינין אתטמרן ואתכפיין: אנפוי דזעיר אנפין, וכלא ברחמ 
ן כך אשתכח שבת בלא דינא, לא  , ואתכפיין כל דינין, ואשתכחו רחמין בכלהו עלמין, ובגי דאריך אנפין  מתערין, אתגלייא האי מצחא 

)ס"א אשתכך(    בזו"ן  לעילא  דגיהנם אשתקע  ואפילו אשא  לתתא,  חייביא:ולא  ונייחין  רצון         באתריה,  שעת  יש  שבשבת  דא  ולפי  ועל 
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כי אכילה בבחי' עונג שבת היא בחי' המשכת   עי"ז הכבד בבחי' דוכרא דדמא  ונוסף דם בכבד לא נעשה 
הארת הבינה    רוחניות גבוהה מלמעלה בחי' הקו שממעלה למטה קו החסד ומונע את שליטת הכבד. כי היא

שבת עונג  כז  ןלכ  ,בחי'  את  ו  אכילה  הגדולהכבד  עכירות  מכניעה  למקטרג  מרכבה  נעשית  היינו    שלא 
. היינו הכבד  {ויקרא כב}  וכל זר לא יאכל קודשלהשבית אויב. כי אכילת שבת קודש היא,  

רוגזין, שהם   יאהכבד, ואז נתבטל כחו, בבחי' )תרומה ד' קלה ע"ב( וכל שולטנ  עואז נכנ
ואתעברו. ערקין  כלהו  כועס,  כבד  )שז  וא  º  בחי'  בבחי'  אהבה,  ז'(  "וכלא  אהבה  ה 

     : , וכל זה מעונג שבת הנ"לבתענוגים
º ונתגדל המוח החכמה ומאיר בפניו בבחי' ואנפהא נהירין בנהירו עלאה -הגה : 
 

 זאות 
ואז חיות האדם אינה ממטה למעלה אלא ממעלה   ונחלש  נמנע תוספת דם מהכבד  לעיל באר שע"י צום 

הכבד נמצא כבד נכנע לפני המח וכן כל הסט"א היונקת מן הכבד נחלשת   אללמטה דהיינו מהמח אל הלב ו
 ואויביו נופלים 

לפי מנם  א.  גם ישלים עמועוד  אלא  מצד חולשתו  שבכוחה שאוייבו לא רק יכנע  עתה יבאר מעלת הצדקה  ו
 לישהן ג' מדרגות צום בלקמן באות ז' החילוק בין השלום של צום לשלום של עונג שבת משמע    רהמבוא

וצ"ע בעונג שבת אם יש גם שתי מדרגות עם צדקה ובלי או של כל עונג שבת  )צדקה ועם צדקה ועונג שבת  
 . (הוא גם בחי' צדקה

יג:  כיצד מועלת הצדקה   דף  זוכה לצלם/ עיין הקדמת הזוהר  לז עפ"י    \יאשע"י צדקה  קדמת  הועיין בתורה 
ועיין תורה רכה שהצדקה  ה גדר אדם. עשהזהר הנ"ל עה"פ האיש אשר עשיתי עמו מבאר שם שע"י צדקה נ

דם אזי חוזר מוראו באופן שהאויב לא רק  גדר אנעשה  שכל גדול בחי' גדר אדם. וכבחי' בטחון דהינו ש  היא  
עוד מכח הצלם    אאל  ,תוספת כחכנ"ל מכח הצום שהכבד רק לא מקבל    האויב  נכנע לפניו בגלל חולשת

 עימו מרצון.  יםומשל עליו  גם מכיר האוייב במעלת האדם ,אדם

ד  ודע האויבים,  ולהכניע  השלום,    \יב/ הצום  י שלבטל  לרוב  אבל  לבד.  אכילת שבת  או 

. וזהו \יד/ מרבה צדקה מרבה שלום  \יג /צריך גם להרבות בצדקה. כמאמר חז"ל )אבות פ"ב(
צדקתא דתעניתא  אגרא  ע"ב(  ו  )ברכות  בה/   שאמרו  שנותנים  הצדקה  היא  התענית  ,  \טומעלת 

 
דחידו   נשמתא  לשמחה  אתוסף  המביאה  יתרה  דשבתא נשמה  סעודתי  בתלת  למחדי  נש  בר  ובעי  להראות    בשבתא,  כדי  וזמירות  שירות  ולשיר 

ל תלת סעודתי דמהימנותא,  , דהא כל מהימנותא, וכל כללא דמהימנותא, ביה אשתכח, ובעי בר נש לסדרא פתורא, ולמיכ חה יתרהשמ
     ולמחדי בהו: 

)טעם ששיבח עצמו בזה כי בזמנו עדיין לא    רבי שמעון, אסהדנא עלי לכל אלין דהכא, דהא מן יומאי לא בטילנא אלין תלת סעודתי   אמר 

כי    בשבתא   לתענית חלוםתא  ובגיניהון לא אצטריכנא לתעני ,  שחייב לאכול ג' סעודות בשבת ולא נזהרו בזה אלא יחידי סגולה(התפשט דרשת חז"ל  

רעים  לחלומות  לחשוש  אין  לא אצטריכנא בזכותן  אחריני  ביומי  ואפילו  חלום  ,  למהימנותא  ,  לתענית  זכי  בהו,  דזכי  דמאן  בשבתא,  שכן  כל 
ל   שלימתא  ונחשב  שלימה  אמונהלאמונה  הנקראת  כולה  התורה  כל  קיים  כאילו  השבת        : ו  סעודות  סעוד סדר  וחד  דמטרוניתא,  סעודתא  תא  חד 

האי רצון כד אתגלייא, כל         דמלכא קדישא, וחד סעודתא דעתיקא קדישא סתימא דכל סתימין, ובההוא עלמא יזכי בהו לאלין:
 דינין אתכפיין משולשליהון: 

ב   ואע"פ שגם אכילה   ט  אין  גשמי  מבררת בעצמה את האוכל  בעונג  היום  כי קדושת  יניקה לסט"א  רע אבל מחמת  א ו ה  בו שום  ין 
מורגל בהנאה גשמית מונע מעצמו הנאה רוחנית שתהפך למזון הנשמה. ולכן לא זוכה לבחי' הקו של ממעלה למטה  גשמיות האדם ש 

 אלא רק מונע הקו של ממטה למעלה.
 )כלשון הזוהר(   שולטני  -ומתרלו   , שולטנא  -ותרלד   גם בדפו"ר   י

פירוש שמצות הצדקה מעלה על עצמו    ודין.פקודא דא לאסתלקא גרמיה בדיוקנא דאדם על כל שאר פק   -הזהר שם    לשון הקדמת   יא
ר שכיון שהיה חונן דלים לא חלה עליו הגזרה וכשפסק מיד נעשה  צ נ ד מביא ראיה מנבוכ   ועי"ש צלם אדם יותר מכל מצוה אחרת.  

 חיה שבע שנים.
זו   יב )   בתורה  צדקה עם נשמתו(  נקט בעיקר לשון צום ולא תענית כי עיין תורהלז ותורה קעט שם לומד שהתענית היא בחי' צדקה 

עינוי  כפי  משיך על עצמו עי"ז נקראת תענית. דהיינו  מ הסור מרע דהיינו מניעת האוכל אבל האור ש   מורה על צום עיקרו  שם  אבל  
 המניעת אוכל.  ולא רק עצם שבירת עזות הגוף והכנעת הכבד  הגוף  

ה   מסכת אבות   יג רִמָּּ ה  בֶּ מַר  ר  ש ָּ בָּ ה  בֶּ מַר  ר,  אוֹמ  ה  יָּ הָּ הוּא  )ז(  ב  ה  פרק  בֶּ מַר  פִים.  ָּ ש  כ  ה  בֶּ מַר  ים,  ִ ש  נָּ ה  בֶּ מַר  ה.  גָּ אָּ ד  ה  בֶּ מַר  סִים,  כָּ נ  ה  בֶּ מַר   .
ה, מַר   ה תוֹרָּ בֶּ ל. מַר  ז  ה גָּ בֶּ דִים, מַר  ה עֲבָּ בֶּ ה. מַר  ה זִמָּּ בֶּ חוֹת, מַר  פָּ ה.ש   בוּנָּ ה ת  בֶּ ה, מַר  צָּ ה ע  בֶּ ה. מַר  מָּ כ  ה חָּ בֶּ ה, מַר  יבָּ ִ ש  ה י  בֶּ ים. מַר  ה חַיִּ ה    בֶּ בֶּ מַר 

א:  ם הַבָּּ עוֹלָּ י הָּ ה לוֹ חַיּ  נָּ ה, קָּ י תוֹרָּ ר  ה לוֹ דִב  נָּ מוֹ. קָּ ה לעַצ  נָּ ם טוֹב, קָּ ה ש   נָּ לוֹם. קָּ ָּ ה ש  בֶּ ה, מַר  קָּ דָּ    צ 

 שהתפרסם שמו והוחזקו ידיו לעשות משפט וצדקה לכל מבקש עזרתו: כ   -]סג[ מרבה צדקה    -/יכין/    תפארת ישראל 

 לו שלום עם כל, ויאהבוהו ויכבדוהו הכל, והרי זה עומד נגד מרבה שפחות שיבזו כבודו:   שעי"ז יהיה   -]סד[ מרבה שלום  

 תורה יז אות ה'   עיין   יד
 שם הכוונה שהתענית בעצמה היא צדקה שעושה עם נשמתו   ועיין תורה לז   טו 
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כי השמש בחי' משפיע ללבנה לכן כל    \יז/ [טז]   שמש בשבת צדקה לעניים  ב(ואמרו )תענית ח ע" 
עת זריחת השמש זה בחי' מילוי חסרון השכינה שנגרם ע"י המקטרגים. נמצא שמש בשבת צדקה לענייים  

. שמש זה בחי' שלום, כמאמר  הפירוש שהשמש משבית אוייב וזוהי הצדקה שלה עם המלכות העניה
  [כא]  וזרחה עליו השמש  {\כ/ ובירושלמי כתובות פ"ד  [יט]   ' תצא פ  ובספרי  [יח]   מכילתא}חז"ל  

שנאמר על הבא במחתרת לגנוב את רעהו ודרשו חז"ל שאין הכוונה לחלק בין לילה ליום אלא שאם בין  

מה שמש    בלילה ובין ביום ברור לך כשמש שאין הוא מתכוין להרוג אזי אסור להרגו, ודרשו זאת בלשון
שהרי רואים זה את זה ורואים אם יש מכשול לפניהם, כך גם האדם    כו'ו  הוא שלום לכל באי עולם

. וזהו שמש היינו השלום, שלום ולא להרוג אסור להרגולגנוב ב שבא עליו גנב במחתרת אם יודע שבא 
 :  אינו אלא ע"י צדקה לעניים

 
 חאות 

לעצמו את הצלם  ר  מרבה בצדקה ונעשה גדר אדם מחזישעתה יבאר שני סוגי שלום עם האוייב וכנ"ל כ
וכאן מבאר רבנו שעדיין אין הגדר אדם מאיר    .אזי ע"י הצום חוזר מוראו על האוייב ומשלים עימו  ,אדם

אלא רק מכניע עצמו בגלל שירא ממנו, וזה בחי' אחי יוסף    ,בחוזק מספיק כדי שהאוייב יתבטל אליו לגמרי
לכן לא יכלו   ולכן לא הסכימו עם זה,  עדושראו שיעקב אביהם מחשיב את יוסף יותר מהם אבל לא הבינו מ

  ואזי כשבאו לפני  ,מלך מצרים  ה י כל הנסיונות ונעשאבל כשזכה יוסף למדרגתו העצומה אחר  , דברו שלום
כך גם האדם ע"י הצום    מיד ראו מעלתו בבחי' חכמת אדם תאיר פניו ומיד נכנעו לפני ודברו עימו שלום.

ל  אבל  הכנעה שלימה,ל הסט"א הנאחזת בכבד  כ  צדקה עדיין אין הכנעת האוייב דהיינוו אכילת כשזוכה 
מאיר ה אזי  באועונג שבת  אדם  בו הצלם  ומאיר  בפניו  מרצון.  רצלם  לפניו  נכנעים  האוייבים   גדול שכל 

 . )עיין תורה פג תנינא( ונעשה אצלו שבת מיצה"ר לגמרי
כידוע    י היסוד נקרא שלוםכ  כי הדבור בא משלום כמבואר בתורה רלט, נראהועומק העניין נראה לבאר  

לכן    ,והדבור הוא ע"י היסוד שמוציא מהעלם לגלוי את הדבור בבחי' לשון משפיע לה' מוצאות הפה  \כב/
חוסר השלום הוא חסרון בתיקון הברית מרכבה ליסוד, ואז אין דיבור, וזהו "ולא יכלו דברו לשלום" שנאמר 

עלם מהם מדרגתו שזה הכוונה "וישנאוהו" כמבואר  נ  באחי יוסף כי ראו שאביו מחשיבו יותר מהם ומאידך
פגם  בחי'  היה  שהתרחקו ממנו )מיוסף הצדיק(  כי זה בעצמו    ,בשפתי כהן שם, לכן לא יכלו לדבר עימו שלום

 השלום אצלם דהיינו פגם הברית. 
  שרואים הצלם  והכי נמי בעניין המקטרגים הנאחזים בדם העכור שבכבד בנפש הבהמית השורה שם אע"פ

שמתגלה    \כג/ נוש שחזר ע"י הצום והצדקה כנ"ל אין זו שלימות מדרגת השלום כי עדיין אין זה צלם אדםא
 רק ע"י עונג שבת, לכן חסר בשלום וחסר עי"ז בדבור כיון שבא משלום.  

 
 וזרחה לכם יראי שמי שמש צדקה ומרפא.  ('כ   'מלאכי ג) מר  א שנ   טז

גמרא שמש בשבת צדקה לעניים שנאמר וזרחה לכם יראי שמי כו'. וביאור ע"פ דברי הזוה"ק כי יראי    -:  תענית דף ח על    קרן אורה   יז 
שבסעודה ראשונה היא סעודת    דוע י השם אחוזתם ויניקתם מסיהרא דלית לה מגרמא כלום ונקראת עני והוא בחינת שבת דמעלי שבתא כ 

תפוחין דהיינו המלכות  הגלות אור הש חקל  מש כמבואר בזוה"ק על מזמור השמים מספרים כו' לשמש שם אהל  . וביום השבת הוא עת 
 עכ"ל    בהם וזה שאמרו ז"ל ברמז שמש בשבת צדקה לעניים: 

)כמבואר בשער הכוונות ליל שבת סוף    שלישית   בסעודה ועתיקא קדישא    שניה בסעודה  זעיר אנפין  שביום השבת מאיר    נראה כוונתו 
והארת השמש היא בחי' מילוי חסרון    אור החמה שבעתים וכו'   ה הוא בחי' והי יר נקרא שמש ועתיקא  והם בחי' שמש כי זע   דרוש ב( 

 נמצא שכל היום דהיינו כל עת זריחת השמש היא בחי' צדקה לעניים.  השכינה דהיינו צדקה למלכות העניה.
 ד"ה אם יקום   'מסכתא דנזיקין פרשה ו   -בי ישמעאל משפטים  ר מכילתא ד   יח 

 [ ממשל   ד"ה   כו אות    269אוצר המדרשים )אייזנשטיין( ל"ב מדות באגדה עמוד  ]ו     ופרשו השמלה,   ה ד"   יז אות  ספרי דברים פיסקא רלז    יט 

ד'    כתובות ירושלמי    כ לבדו    -פ"ד הלכה  עליו  וכי  לו  דמים  עליו  זרחה השמש  כב( אם  זריחת השמש  ה )שם  מה  זורחת אלא  חמה 

יודע שהוא   בזמן שהוא  זה  העולם אף  דהיינו אם ברור לו כשמש שלא רצה להרגו אלא רק    שלום ממנו מיוחדת שהיא שלום לכל באי 
 והרגו הרי זה חייב   לקחת ממונו

 שמות כב ב'  כא 

וגבורות כי משפיע בבחי' חסד לכלי הגבורה    הוא בין שני הפכים כמבואר בתורה פ' וכן היסוד משלים בין חסדים   נראה כי שלום   כב
המלכות  ל   של  דהיינו להתגבר  חו"ג  יש  בעצמו  בו  למקום  וכן  כן  להשפיע  מחתא  ובחדא  שמים  כבוד  מוליד  היכן שלא  להשפיע  א 

 שיוליד כבוד שמים 

 שיש ד' מדרגות אנוש גבר איש אדם ויקרא מח.    כמבואר בזוהר   כג

ואמר אישים ובני אדם כי חכמה הוא נעלם יותר מבינה    -עה"פ אליכם אישים אקרא וגו'   ד משלי פרק ח פסוק    -  ביאור הגר"א ועיין  
בינה אפשר לומר לכל אדם אבל החכמה אין לומר רק להגדולים וזהו אליכם אישים שהן הגדולים כמ"ש מי שמך לאיש שר  ואם כן ה 

לה לבני אדם שהן הפשוטים וחמשה שמות לאדם  ע וגו' וכמ"ש הלא איש אתה כו' אקרא שהוא החכמה וקולי שהוא הבינה כמ"ש למ 
 .עד אנוש היה צלם אלהים ומשם ואילך נשתנו כמ"ש במ"ר   אדם גבר איש ובן אדם ואנוש ואנוש הוא הפחותה כי 



 מוהר"ן           נז                        תורה                              קוטייל                 4: חס

, ובין השלום של היינו תענית עם צדקהד  שיש חילוק בין השלום של התענית של חולודע  

ולא    באחי יוסף  הכתוב, בחי'  \כה/[כד]   של תענית אין לו בחי' דיבורם  השלוכי  עונג שבת. היינו  
לשלום דברו  לז(  יכלו  מדרגתו    \כו/)בראשית  השיגו  לא  אבל  מהם  יותר  מחשיבו  שאביהם  כשראו 

ל ידה נמשך לו מלמעלה מוחין  עשהיא אכילה קדושה ש   . אבל ע"י עונג אכילת שבתלהשלים עם זה

למען אחי ורעי אדברה  נשלם הדיבור לשלום, בבחי'    אזי  ,גדולים וזוכה לצלם אדם באור גדול
בבחי' אחי יוסף כשבאו לפני יוסף אחרי שעמד בכל הנסיונות וזכה למדרגת   \כז/ )תהלים קכב(  נא שלום

שבת   וכו'  עונג  ורעי  אחי  למען  לשלוםלבחי'  דברו  ויכלו  לפניו  נפלו  מיד  דבר בחי'    וזה  .אזי    ודבר 
של חול והינו כנ"ל כי    ך של שבת כדבור   ך רשלא יהיה דבו  \כחל/ז"ח  ודרשו  )ישעיה נח(  הנאמר בשבת

יש דבור לשלום נמוך מזה  ,בשבת  בו דבור חול כי הוא  . כי הפה נשלם באור גדול  לכן אסור לדבר 
 . \ל/[כט]  בשעת אכילת שבת
ל  . חמץ, זהו בחי' תיקון הכעס ע [לב]  ( אין בין חמץ למצה אלא משהולאוזהו שאמרו חז"ל ) 

הנאמר על הקב"ה לעתיד  , בחי'  \לג/ אלא שהוא בחי' מוחין דקטנות כלפי עונג שבת  כנ"לת  התעני  דיי

ובהמשך שם שהיו    מי זה בא מאדום חמוץ בגדים   \לד/ )ישעיה סג(כניע את מלכות אדום  ילבוא כש
אריך   במדרגת  הקב"ה  נתגלה  לא  כי  מעצמו  נכנע  לא  שהאויב  מזה  שמבואר  ששפך  מדם  אדומים  בגדיו 

. אדום, זה בחי'  ת הכתר שהיא מוחין גדולים( אלא במדרגת זעיר אנפין מוחין דקטנותאראנפין שלו )ה
הנ"ל אצלינו  כבד  בו  הנאחזת  והסט"א  הכבד  הכנעת  בחי'  היא  לעתיד  אדום  שהכנעת  וחמץ  דהיינו   .

 
 עיין תורה רלט   כד

לוֹם, כּ    -  רלט   עיין תורה   כה  ָּ בּוּר הוּא מִש ּ ר הַדִּ י עִקַּ ר, כִּ דַבּ  ר ל  ָּ ש  י מַחֲלֹקֶת אִי אֶפ  ד  עַל  עַל י  לוֹם". ו  ָּ א ש  ה נָּּ רָּ ים קכ"ב(: "אֲדַבּ  הִלִּ תוּב )תּ  כָּּ ֶ מוֹ ש 
ל   רִיך  כָּּ ן צָּ עַל  כּ  ֶ י ש  ד  " כּ  מוֹךָּ עֲךָּ כָּּ ר  תָּּ ל  הַב  אָּ ה: "ו  וַת עֲש   מוֹ מִצ  ל עַל עַצ  קַבּ  ה ל  פִלָּּ ד קֹדֶם הַתּ  י    -אֶחָּ ד  לוֹם, עַל    -י  ָּ ש  ה ו  ש  אַהֲבָּ יּ  ֶ י    -זֶה ש  ד    -י 

דַ כַ זֶה יוּ  ר ל  ָּ ש  ש  מַחֲלֹקֶת, אִי אֶפ  י  לוֹם ו  ָּ ין ש  א  ֶ ש  ל כּ  ה, אֲבָּ פִלָּּ תּ  ר בַּ דַבּ  יו, עִם  ל ל  לָּ קִין עָּ ם חוֹל  ה  ֶ לוֹם, רַק ש  ָּ ד רוֹצֶה ש  ן אֲפִלּוּ אִם אֶחָּ עַל כּ  ר, ו  בּ 
ל  לּ  פַּ הִת  ר וּל  דַבּ  ר ל  ָּ ש  ן אִי אֶפ  מוּת עַל כּ  ל  ש   לוֹם בִּ ָּ ין הַש ּ ל זֶה א  יו,   כָּּ לָּ קִין עָּ ם חוֹל  ה  ֶ אַחַר ש  לוֹם, מ  ָּ הוּא אִיש  ש  ֶ  אַף ש 

אוּ  לז פרק  בראשית    כו  ר  לֹם:  )ד( וַיִּ ָּ ש  רוֹ ל  בּ  לוּ דַּ כ  לֹא יָּ אוּ אֹתוֹ ו  נ  ש   יו וַיִּ ל אֶחָּ הַב אֲבִיהֶם מִכָּּ י אֹתוֹ אָּ יו כִּ   אֶחָּ

שהוא רחוק ומכוסה נקרא שנאוי כמו שאמר הזוהר )ח"א    ויראו אחיו כי אותו אהב אביהם וגו' וישנאו וגו'. כי כל מה   -  שפתי כהן 
 ירא ה' כי שנואה לאה, ולזה לא יכלו דברו לשלום לשלם כתיב שראו שלימותו ומדתו: קנ"ד ע"ב( על פסוק )בראשית כ"ט, ל"א( ו

:   קכב פרק  תהילים    כז  יִך  אֹהֲבָּ יוּ  לָּ יִש   ם  לִָּ ָּ רוּש  י  לוֹם  ש   אֲלוּ  ַ ש  יל    )ו(  ח  בּ  לוֹם  ָּ ש  הִי  י  :)ז(  יִך  נוֹתָּ מ  אַר  בּ  ה  וָּ ל  ַ ש  א    ך   נָּּ ה  רָּ אֲדַבּ  י  עָּ ר  ו  אַחַי  מַעַן  ל  )ח( 
לוֹם בָּּ  ָּ : ש   ך 

ומ"ש ואיתא בירושלמי וכו'. כן כתבו לשם התוספות דאומר רבינו תם דהא דקאמר    -וז"ל –על או"ח סימן שז    "ח ב   ועיין  שבת קיג:  כח
א רבה )סוף פרשה לד( רבי שמעון בר יוחאי הוה ליה אימא סבתא  ר שלא יהא דבורך של שבת כדבורך של חול היינו כדאמר בויק 

משמע שאין כל כך לדבר בשבת כמו בחול ובירושלמי אמרינן בקושי התירו    .שתקה   , שבתא היא   אמר לה אימא   , דהוה משתעיא סגי 
 בשאלת שלום בשבת עכ"ל: 

 'עיין שער הכוונות ליל שבת סוף דרוש ב   כט 

ענין הג' סעודות דשבת. ואמנם ענין הג' סעודות דשבת אבארם לך עתה    -דרוש ב  סוף  יל שבת  ל דרושי ערבית    -  שער הכוונות   ל
כלל. דע כי ענין הסעודו' והאכילו' האלו הם סוד גדול ויתבאר לך ממה שהודעתיך כי כל בחי' זיווג נזכרו בסוד אכילה בסוד    דרך 

אר אצלנו בהקדמ' ביאור אדרת האזינו. והנה בליל שבת מזדווגת  ו אכלה ומחתה פיה כו' והו' בחי' זווג העליון אשר בתוך הפה כמב 
פיה   בתוך  עליון  זיווג  אנו  המלכו'  זו  ומאכילה  שבה  חו"ב  שהם  לחיך  הגרון  בין  המכריע  יסוד  שהוא  שבה  הלשון  בסוד  ובה  מינה 

יניה ובי' ע"ד הנז' ומשם אנו אוכלים  מ אוכלים וניזונים בסעודת ליל שבת. ובסעודת שחרית דשבת אז ז"א מזדווג זיווג עליון בתוך פיו  
וג זיווג עליון בתוך פיו מיניה וביה ע"ד הנז' ומשם אנו אוכלים וניזונים  בסעודה ההיא. ובסעוד' המנחה אז א"א עתיקא קדישא מזדו 

 בסעודה ההיא.
 ]דרוש שלישי אות יז[   חים ס וכן הובא בשל"ה במסכת פ  ]רבי מנחם הבבלי עי" בתחילת הספר מצוה ו'[  טעמי המצוות לר"מ הבבלי לא 

 ש באחיו עיין זוהר רע"מ פנחס רנב. ומגלה עמוקות בחוקותי ד"ה וכשלו אי   לב 

 עיין פל"ח אות ד'   לג
ה רַ   סג פרק  ישעיה    לד קָּ דָּ צ  ר בִּ דַבּ  רֹב כֹּחוֹ אֲנִי מ  וֹ צֹעֶה בּ  בוּש  ל  דוּר בִּ ה זֶה הָּ רָּ צ  דִים מִבָּּ גָּ אֱדוֹם חֲמוּץ בּ  א מ  הוֹ )א( מִי זֶה בָּּ יעַ: ב ל  ִ )ב( מַדּוּעַ    ש 

גַת:  ך  בּ  דֹר  דֶיךָּ כּ  גָּ ךָּ וּב  ֶ בוּש  דֹם לִל  ה דָּּ   אָּ ל )ג( פּוּרָּ כָּ דַי ו  גָּ ם עַל בּ  חָּ ז נִצ  י  תִי ו  חֲמָּ ם בַּ ס  מ  אֶר  י ו  אַפִּ ם בּ  כ  ר  אֶד  י ו  ין אִיש  אִתִּ ים א  עַמִּ י וּמ  בַדִּ י ל  תִּ   רַכ 
י:  תִּ ל  אָּ י אֶג  ַ בּוּש   מַל 

 כי אדום הוא מלכות רומי וקוסטאנטינא   ע כתב ראב"   -  מלבי"ם 

זה בא     -  מצודות דוד  בבני אדם  הנביא התנבא שעתיד הק   -)א( מי  והנביא מדבר בלשון הנוהג  נקמה בשעיר תחלה  ב"ה לעשות 
בגדים בדם מעיר   זה הבא מאדום מוצבע  ולזה אמר כאלו ישאלו מי הוא  בגדיהם  על  נתז הדם  בגדים אשר בהרגם את מי  לבושי 

וכו'. זה הדור בלבושו  ר הבצו  הלא    -ם. צעה ברב כחו  הלא זה היה הדור בלבושו המפואר ומה זה נתלכלכו בד   -ה היא כרך גדול 
כאלו המקום    -ברוב כחו מניע ומטלטל את כל הרוצה ממקום למקום ואין מי עומד נגדו ומה זה הדם על לבושו. אני מדבר בצדקה  

 ות צדקה לישראל ואני הוא המרבה להושיע כאשר הבטחתי: ש משיב לומר אני הוא זה המדבר והמבטיח לע 
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מאכילתו   להמנע  שטוב  מאכל  בחי'  שהוא  אכילה,  העדר  בחי'  תענית,  בחי'  הכנעתו,  בחי'  זה 
בפסח   התשובהר  בחי'הנאמר  יב(    אשית  בחי'  כל מחמצת לא תאכלו)שמות  זה  . לא תאכלו, 
   :  תענית הנ"ל

גדולים/   מצהאבל   עונג שבת\להמוחין  אכילת  בחי'  זה  )ישעי\לו/,  בחי'  תמוצו    \לז/סו(  ',  למען 
 .  והתענגתם וכו'

אין  הנ"ל,  עונג שבת  לבין אכילת  בין התענית  אין  היינו  וכו',  בין חמץ למצה  אין  וזהו 

בפשט )ישעיה לב(.    לוםש   צדקהה  עשהמ  היהו, נוטריקון  משהוק ביניהם אלא  לוהחי

ברמז שמצא רבינו כאן הכוונה להפך שהמשהו רומז לצדקה    אבל  , המאמר משהו הכוונה דבר מועט מאד

היינו    \לחשעי"ז אדרבה נעשה חילוק עצום בין בחי' החמץ לבחי' מצה/   ,שעל ידה נעשה השלום שיש לו פה
וצ"ע  ם של התענית לשלום של שבת. כי זה אין לו פה, וזה יש לו פה.  לוכי אין דומה ש

ואולי הכוונה לצדקה    משמע שגם בשבת הצדקה גורמת אלא שהצדקה של שבת גדולה מצדקה של תענית. 
אזי אכילת עונג    ,ן בה לצדקה עם נשמתווושעצם התענית כשמכגם  אבל אפשר    ,שנותן לעניים לצורך שבת
   הרבה יותר. תושבת היא צדקה עם נשמ

וזהו החילוק, שבחי' שלום שיש לו פה, הוא במעלה על שלום שאין לו פה, כמו מעלת  
לעומת מי שזוכה    ,דהיינו שמי שכל כוחו להשבית אוייב זה ע"י תענית וצדקה נחשב לחיה  מדבר על חי

חיים  ם  . כי החיות הבין מעלת חי למדבר  ההבדלכמו    ,שנחשב לעומתו לאדם  ,לאכילה בבחי' עונג שבת
 כמו בני אדם, אבל האדם יש לו מעלה שיש לו כח הדברי.  

לאכול מאכל שנותן    וזהו החילוק בין חמץ למצה לכן אסור  היצה"ר  יציאה משעבוד  זמן  בפסח  כי 
מדות לצאת  ז'  לתקן  שזוכים  עד  ימים  במשך שבעה  היצה"ר  אחיזת  בו  מאכל שאין  אלא  ליצה"ר  אחיזה 

בכוחי יש  כבר  ואז  לחירות  חמץ   נובכולם  באכילת  גם  היצה"ר  על  למצה  , שהחילוק  להתגבר  חמץ  בין 

חמץ הוא בחית, זה בחי' שלום שאין לו  כי  .  \לט/כמו החילוק בין חי למדבר  בין חית להאדהיינו  
דהיינו כמו שלום עם חיה שרק לא מזיקה    וחית השדה השלמה לך  \מ/ פה, בחי' חי, בחי' )איוב ה'(

 
 עיין פל"ח אות ד'   לה 
  אתי   וכד   מץ   קנה '  וכו  רבתא   רומי   דאיהו   עשו '  בי   דאתאחיד   קנה   דא   קנה   חית   גער   ב " דרנ  פנחס   בזוהר   לעיין   -  ה' עיין פל"ח אות    לו 

'  וכו  שני   ובית   ראשון   דבית   מקדשא   בית   איהו ד   בעלמא   מצה   ויתגלה '  וכו   מעלמא   חמץ   מיד   ומתעבר '  וכו'  לי   יתבר   לישראל   פורקנא 
',  וכו  בכבד   שאחיזתו   אדום   הוא   עשו   הכנעת   בחינת   שבת   עונג  בחינת   הוא   שמצה   ל " הנ  לדברינו   מכוון '  וכו   משנה   לחם   לקבל   ואינון 
  המצות   חג  של   ראשון   יום   על   השבת   ממחרת (  ג" כ   ויקרא )  שכתוב   מה   מאוד   יתכן ,  שבת   עונג  בחינת  הוא   שמצה   ל " ז   רבינו   דברי   ולפי 
  שכתב   כמו   דייקא   תשביתו '  וכו   בתיכם מ   שאור   תשביתו (  ב " י  שמות )   שכתוב   מה   וכן ,  הראשונה  בלילה   מצה   אכילת   חיוב   עיקר   שבו 

 :   ל " כנ   וחמץ   שאור   בבחינת   אז   שאחיזתם   נתבאר   וכבר ,  ומתנקם   אויב   להשבית   בסגולתו   כי   שבת   נקרא   זה   שם   ועל ',  ה   באות   ל " ז  רבינו 

ח   סו פרק  ישעיה    לז  מ  ת  וּ )י( ש ִ ל הַמִּ וֹש  כָּּ ש  הּ מָּ וּ אִתָּּ יש  ל אֹהֲבֶיהָּ ש ִ הּ כָּּ גִילוּ בָּ ם ו  לִַ ָּ רוּש  :  אֶת י  לֶיהָּ לִים עָּ ֹד    אַבּ  ם מִש ּ תֶּ בַע  קוּ וּש   ינ  מַעַן תִּ )יא( ל 
הּ:   בוֹדָּ יז כּ  ם מִזִּ תֶּ ג  עַנַּ הִת  מֹצּוּ ו  מַעַן תָּּ חֻמֶיהָּ ל  נ   תַּ

תם עליה למען שתראו בשמחתה ותינקו ותשבעו משדי תנחומיה כי ידעתם אשר זה יהיה  ל התאב   -)יא( למען תינקו    -  מצודות דוד 
למען תהיו מוצצים ומתענגים מן הכבוד הזו והמשמש לבוא לה והוא כפל ענין במ"ש לומר שהרבה טובה    -ן תמוצו  גמולכם. למע 

 תקבלו בבוא עת בניינה: 

ה לצדקה דהיינו משהו צדקה מועט כבר עושה חילוק עצום בין השלום  ט שגם לרבינו המשהו רומז שאפילו ע"י פרו   ואולי אפ"ל   לח
 לשלום 

א מתייחס לדבר הפשוט שחית אין לה פתח בצידה וה' יש לה, וזה בחי' חית שאין לה פה וה' שיש לה פה, אבל  רבנו ל   נראה כאילו   לט 
ו עונג שבת מפריד את קנה הח' מגגו ונעשה ה'  נ בסוף דבריו לקמן רומז לזה בביאור הפסוק ובין עצומים יפריד דהיינו שהגורל דהיי 

 מבואר שגם כאן כיוון לזה בהעלם.  והיינו בחי' פה כנ"ל. עי"ש. וממה שסיים כנ"ל  

ס:  איוב פרק ה   מ אָּ מ  תִּ י אַל  דַּ ַ ש  וּמוּסַר  יוֹכִחֶנּוּ אֱלוֹהַּ  י אֱנוֹש   ר  ה אַש   הִנּ  ו    )יז(  דָּ יָּ ו  חַץ  יִמ  ש   בָּּ יֶח  ו  אִיב  יַכ  י הוּא  כִּ יו\ )יח(  דָּ יָּ ינָּ \ }ו  פֶּ ר  תִּ )יט(    ה: { 
ע:  ךָּ רָּ ע בּ  בַע לֹא יִגַּ ֶ ש  ילֶךָּּ וּב  רוֹת יַצִּ ש  צָּ ש   ב פָּּ   בּ  עָּ רָּ רֶב: )כ( בּ  י חָּ ה מִיד  מָּ חָּ מִל  וֶת וּב  ךָּ מִמָּּ בוֹא:  ד  י יָּ ֹד כִּ א מִש ּ לֹא תִירָּ א ו  ב  חָּ וֹן תּ  ש  וֹט לָּ ש    )כא( בּ 

א:  ירָּ רֶץ אַל תִּ אָּ ת הָּ חַיַּ ק וּמ  חָּ ש   ן תִּ פָּ כָּ ֹד וּל  ש  :  )כב( ל  ך  ה לָּ מָּ ל  ש   דֶה הָּ ָּ ת הַש ּ חַיַּ רִיתֶךָּ ו  דֶה ב  ָּ י הַש ּ נ  י עִם אַב  הֳלֶךָּ  )כד( ו    )כג( כִּ לוֹם אָּ ָּ י ש  תָּּ כִּ דַע  יָּ
א:  לֹא תֶחֱטָּ ךָּ ו  ו  תָּּ נָּ קַד   וּפָּ

יוכיחנו אלוק ומוסר שד הנה    –התימני לאיוב    דברי אליפז סוף  הם   שש צרות    , י אל תמאס כי הוא מכאיב והוא מרפא -אשרי אנוש 
ת  רעב, ומלחמה, לשון הרע, שודדים, יוקר התבואה, וחי   -ומונה השש צרות   , עית לא תבוא עליך כלל י מביא עליך ומצילך מהם והשב 

עפ"י מצודות  ע"כ  ) אבנים בשדה שלא תכשל בהם ולא תגוף רגלך מהן כאילו השלימו עמך וכן חיות השדה  הארץ. והשביעית הם  
החילוק בין חית הארץ    אדם המחוברת לארץ בטבורה(.  ת אבל רש"י פרש אבני השדה הם אדני השדה שהיא חיה טורפת בדמו   , דוד 

 ה.לחית השדה פרש המלבי"ם שזו בעיר וזו בשד 
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עימה שלום לדבר   מאחי' שלום שאין לו פה, שאין לו כח הדברי, כמו חיתב  היינו  ,אבל א"א 
, בחי' כח הדברי  [מב]   . ומצה היא בהא, זה בחי' ה' מוצאות הפהבחי' וגר זאב עם כבש  השדה
 כנ"ל. 

פשוטו של מקרא פרעה אומר למצרים הנה לכם זרע לזרוע    הא לכם זרע   \ מג/ וזה בחי' )בראשית מז(
רמז לשלום שיש לו פה לדבר   ,דהיינו ה' מוצאות הפה שהם כח הדברי  "הא לכם" ולהתפרנס, ורבנו דורש  

צדקה שנעשה    שלום זריעה  ,ע"י  בחי'  י'()הבחי'    שהיא  לצדקה  \מד/ושע  לכם  צדקה ,  זרעו  ע"י  כי 

     : דהיינו שלום של עונג שבת כנ"ל םומעשה הצדקה שלבחי' משבית אויב עד שהאויב משלים עמו 

בפסוק כתוב מדינים אבל כל המפרשים פרשו מלשון   \מו/ מדנים ישבית הגורל  \מה/ )משלי יח(וזהו  

מדנים נקט  שרבנו  הסיבה  זו  וכנראה  ומריבה  שבתגו.  \מז/ מדון  עונג  בחי'  זה  הכוונה    רל,  גורל  כי 
שמעלים את הכרעת הדבר ללמעלה מעוה"ז דהיינו לכתר שבבינה עילאה והכי נמי עונג שבת היא הארת  

שבת של  בקדושה  האכילה  מכח  שנמשכת  עילאה  מבינה  יב(  הכתר  )דניאל  בחי'  ותעמוד .  ותנוח 
וזה ותנוח,  [מח]   , שאז יהיה כולו שבת לגורלך לקץ הימין וינח ביום  ו בחי' )שמות כ'(  זה. 

וזה בחי' נפילת   . וגורל הזה שהוא שבת מבטל מדנים וצרים כנ"לבחי' מנוחה מיצה"ר  השביעי

. ועוד יש לו כח שבו נעשה  \מטיה לו תקומה עד שיבוא משיח/ היה לא ת רשער ארם בשלישית שאח
 בחי' פה כנ"ל.  

הנ"ל    וזהו הפסוק  עצומי  [נ]המשך  התעיפריד  'ובין  בין  לגג  צמ,  החית  קנה  והתחברות  ות 

יצה"ר הנאחז ביצה"ט  החית , היינו בחי'  חיתמ  הא , הוא מפריד, ונעשה  הרומזים להתעצמות 

כנ"ל בזוהר  פה  ועיין  שבכבד  עכור  דם  בחי'  עשו  בחי'  כועס  כבד  לעיל  שצריך   \נא/ועיין  קנה  חית  גער 
, וזהו שכל זמן  שות מחמץ מצהלע החית  לגעור בחיה הדרה בין הקנים דהיינו עשו הרשע ולשבר את הקנה  

 
אבן  ב אשר עם אבני מכשול המושלכים ע"פ השדה יהיה כאלו כרת ברית עמהם לבל תגוף    -)כג( כי עם אבני השדה    מצודות דוד 

כאלו חית השדה היו השלוחים    הוא ענין מליצה לומר   -רגלך והיא השביעית אשר לא תחשב לצרה כששת הראשונים. וחית השדה  
 בדבר לתווך השלום בינך ובין אבני השדה וכאלו הם השלימו לך את האבנים ההם: 

 חיות   -גם בדפו"ר חית ומתרצו    מא 

זוהר חדש קעא. )אוצה"ז(.  עיין זוהר ח"ג רכח. רצה: וח"א דף פ. ותקוני זוהר מ   ."ת בלשון זסשר"ץ בשינים בומ"ף בשפתים נ ה' מוצאות הפה גיכ"ק בחיך אחה"ע בגרון דטל   מב 
 ועיין ע"ח שער כה דרוש ב מ"ק 

אֲ   בראשית פרק מז  מג ם אֶת הָּ תֶּ רַע  כֶם זֶרַע וּז  א לָּ עֹה ה  פַר  כֶם ל  מַת  אֶת אַד  כֶם הַיּוֹם ו  נִיתִי אֶת  ן קָּ ם ה  עָּ ף אֶל הָּ ה: )כג( וַיֹּאמֶר יוֹס  מָּ  דָּ
בוֹא ו    הושע פרק י   מד ד עַד יָּ דֹוָּ רוֹש  אֶת י  ת לִד  ע  כֶם נִיר ו  פִי חֶסֶד נִירוּ לָּ רוּ ל  ה קִצ  קָּ דָּ כֶם לִצ  עוּ לָּ כֶם: )יב( זִר   יוֹרֶה צֶדֶק לָּ
רִיד:    יח   פרק   משלי   מה  ין עֲצוּמִים יַפ  ל וּב  ית הַגּוֹרָּ בִּ נִים יַש   יָּ  )יח( מִד 

יונה  עצומים  מ   -  רבנו  ובין  הגורל  ישבית  לשבח  י דינים  בא  כא(.  מא,  )ישעיה  עצומותיכם"  "הגישו  מלשון  מריבות,  עצומים  פריד. 
טוב ונכון לחלוק בגורל, מפני שהוא משבית מדינים, ולא יחמוד איש חלק חבירו, כי יאמר מהשם היתה לו כאשר  חלוקת הגורל, כי  

 כתב "בחיק יוטל את הגורל ומי"י כל משפטיו )טז, לג(: 

משלי יח  בפסוק מדינים ישבית הגורל ובין עצומים יפריד ]   -אות ג'  ערב יום כפור בשעת אמירת כל נדרי    -  ספר אמרי נועם עיין    מו 
יח[. הנה מצות אכילת עיו"כ הוא הכנה על יוה"כ הבע"ל, יען כי כל מיני מאכלים הם מורכבים בשתי בחינות טוב ורע, רק על ידי  

ות הפסולת לחוץ, וצד הטוב נבלע באיברים שלו. וזהו שני גוים בבטנך  ח אכילת האדם הטביע הקב"ה במעיו של אדם כח הדוחה לד 
ו ]בראשית כה כג[, היינו, אשר הכח בבני המעיים להפריד הטוב מרע, ולדחות את הרע לחוץ. וזה היה ענין  ושני לאומים ממעיך יפרד 

להשליך הפסולת לחוץ ולהפריד בין טוב לרע על    הגורל ביוה"כ, כמאמרם ז"ל ]יומא סד.[ דחייתו לצוק וכו', היינו בבחינת כח הדוחה 
ע"  עולה  גר"ל  כן  ועל  ביוה"כ.  שנעשה  הגורל  הרמוז  ידי  והוא  הדעת.  עץ  מן  היפוך  רע,  תערובת  בלי  לבד  הטוב  שהוא  החיי"ם,  ץ 

שניהם נקראים    מדינים ישבית הגורל, שעל ידי הגורל נתבטל המחלוקת בין הטוב והרע המדינים זה מול זה. ובין עצומים יפריד, כי 
]סנהדרין לא ע"ב[ שנים שנתעצמו בדין, וכמ"ש עם בני   ז"ל  צד הרע  'עצומים', ע"ד אמרם  גם על  ]שמות א ט[,  ועצום  ישראל רב 

 כתיב גוים רבים ועצומים ממך ]דברים ז א[, והגורל מפריד בין העצומים האלה.

את יוסף מן הבור וכו' ושם פסוק לו והמדנים מכרו אותו אל    כח ויעברו אנשים מדינים סוחרים וימשכו ויעלו   לז פרק  עיין בראשית    מז 

ו   ועפרש"י מצרים    וימשכו  כח  והם  פסוק  למדינים  והם  לישמעאלים  מכרוהו  והם  יעקב  בני  לאחיו  הכוונה  הבור  מן  יוסף  את  יעלו 
שפת  ועי"ש  אחד.  הם  ומדנים  שמדינים  הרי  למעלה,  שכתוב  המדינים  הם  בסוף  שכתוב  שמדנים  נמצא  ליה    י למצרים  מנין  חכמים 

ותירץ  .  שהם שני אחים ונעשו לשתי אומות הרי  את מדן ואת מדין  מבואר שקטורה ילדה לאברהם  לרש"י שהם אחד הרי לעיל כה ב  
מדינים  אנשים  ויעבר  כתוב  למה  ארי   דאל"ה  ובגור  כב  פד  ב"ר  עיין  גם  אחת.  -סוחרים.  הכוונה  ומדינים  שמדנים  למדו  כולם    ה 

 ה(-)החברותא ארי
 אות ג' עי"ש הערה   'ף מסכת תמיד ולעיל תורה ו ו ס מח
 בלק"ה יבום ג' סוף אות א'   וכן איתא   מט 

 ישבית וכו'  מִדְיָנִים הפסוק הנ"ל משלי יח יח  סוף    נ

 פסחים קיח: וגמרא  ח"ג רנב.  זוהר    נא
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 : שיש אחיזה קצת לכבד אזי השלום בחי' חית דהיינו עם בחי' עשו בחי' יצה"ר שלא נותן לדבר שלום

 
רבי יוסי בן  כל התורה הזו דהיינו כיצד רמז)סנהדרין צח( עתה יבאר כיצד רמוז במאמר רבי יוסי בן קסמא 

 יא אותו ועכ"פ כל אחד את המשיח הפרטי שלו הבכיצד זוכים ל  אמשיח אל אקסמא לא רק מתי יבו
רבנו מביא כאן פסוקים שלא הביא קודם ונראה כיון שכאן מדגיש את בחי' הזה לעומת זה שיש שער סט"א  

והם ג' פסוקים שכל אחד רומז  לעומת שער הקדושה לכן לזה ולזה מביא פסוקים המדברים מענין שער
תחו שערים דהיינו פתח בלבד ואח"כ ע"י נדר שאו שערים  פ למדרגת שער גבוה יותר תחילה ע"י אומנה

דהיינו שמתרומם ואח"כ ע"י שבת נעשה משפט שלום שפטו בשעריכם שזה שלום שיש לו פה וניחא  
 מיצה"ר הגשמי לגמרי, בחי' שבת שלום. 

ששאלו את רבי יוסי בן קיסמא אימתי בן דוד בא. והשיב להם כשיפול זה השער    וזהו 

ה ועיקר  שלדבוכו'.  שיפול  שערי    פעמים  נבשהור,  של  הקמות  סוגי  לג'  הכוונה  רבנו  ביאור  ולפי 
ג'   נעשה  נופל  זה  קם  זה  בבחי'  ידן  שעל  הסט"א  הקדושה  שער  של  נפילות  הקמת  סוגי  לסוג  וכשזוכה 

אחריה   שאין  הסט"א  שער  אנפילת  והי  מהיצה"ר  שבת  לבחי'  זוכה  אזי  שבת  עונג  ע"י  חכמים  האמונת 

לבנותו  ן  ואיוזהו  ,  תקומה הסט"א  מספיקין  שער  ארם  שער  באאת  דוד  שבן  שזוכה   עד  מי  כי 

 . למדרגת אמונה כזו שאכילתו בבחי' אכילת עונג שבת מצידו אין עיכוב משיח
ארם שער  רומי  כי  מלכות    היא  נפילת  מכח  אלא  נבראה  שלא  הארורה  יון  חכמת  מרכז  שבאטליה 

ש כשנשא  לה  בתורה  הובא  בסנהדרין  כמבואר  פרעה  מלדקדושה  בת  את  ונעץה  גבריאל  בים    ירד  קנה 
לכל המדות הרעות ובגשמיות נעשה שם אי  לקנה בים החכמה שרש  ונעשה סרטון עי"ש שברוחנית הכוונה  

כבר היה יבשה גדולה  שהלך וגדל ככל שירדו ישראל מהאמונה הקדושה וכשעשה ירבעם ב' עגלים  בים  
עד  והחלה ההתישבות שם  צריף    עליה נבנה  ש וכפירה שהחריבו את  ענ שוכו'  טומאה  גדולה של  עיר  שה 

)כמבואר לעיל בתורות כג    שרבי יהושע בן חנניא הכניעם קצת  הבית הדעת לגמרי והם הסבי דבי אתונה

] בחי' שהבאתי    דייל  . וכשיפול נפילה אחר נפילה ע\נג /, זה בחי' שער דס"אעד לא(  [נד() 
תיב  כנ"ל כמה  כאן  שחסר  מוהרנ"ת  אומר  בהשמטה  דהיינו    ,ותלקמן  בחינות  ג'  שהם  כאן  פל"ח  ועיין 

   :  אז יבא בן דוד ויבנה שערי הקדושה אמונה ונדר ועונג שבת
אמונות כשאין  כט(  \נה/היינו,  )ישעיה  בבחי'  להם,  שומע  ואין  בשער    \נו/ חכמים,  ולמוכיח 

אותםויקוש  יקושון המוכיחים  לחכמים  שמציקים  דהיינו  מוקש,  לשון  לחולי    ,ן  באים  אעי"ז    ין עד 
קיט:  [נח]  כנ"ל[  נז]  מרפא בשבת  המבזה    כמבואר  כל  רב:  אמר  יהודה  רב  אמר  מרפא?  לאין  עד  מאי 

למכתו רפואה  לו  אין  חכמים  קז(תלמידי  )תהלים  בבחי'  מות  \נט/,  שערי  עד  דייקא    ויגיעו  שערי 

. אבל כשיש להם אמונה, אזי נפתחים להם  אמונת חכמיםב  הפגםלרמוז לשער ארם שהקימו ע"י  
הקדוש כו(  ה,שערי  )ישעיה  וכו' שומר אמונים  \ס/בבחי'  האמונה  .  פתחו שערים  שער  ונפתח 

 :  , ואז נופל שער ארם פעם אחת[סא]וכשזה קם זה נופל 

 
 שלשה   -מתרצו    נב 

 רומי רומז לסטרא אחרא    וכן בזוהר   נג
 יט רבינו כמה תיבות מ השבכוונה  עיין הגהת מוהרנ"ת בעמוד הבא שכאן    נד

 ו' שומר אמונים אמונות אולי לרמוז לאמונים בפסוק לקמן פתחו שערים וכ   נקט לשון רבים  נה 
עַר י     כט פרק  ישעיה    נו  ַ ש ּ לַמּוֹכִיחַ בַּ ר ו  בָּ דָּ ם בּ  דָּ י אָּ וֶן: )כא( מַחֲטִיא  י אָּ ד  ֹק  ל ש  תוּ כָּּ ר  נִכ  ץ ו  ה ל  לָּ כָּ רִיץ ו  ס עָּ פ  י אָּ טּוּ  )כ( כִּ וּן וַיַּ יק:  בַ קֹש   תֹּהוּ צַדִּ

לומר שגם יכרתו אותם שהיו מחטיאים בני אדם בדבר    חוזר על מלת ונכרתו האמור במקרא שלפניו   -)כא( מחטיאי וכו'    מצודות דוד 
ולמוכיח   השקר.  נביאי  והם  כמ"ש    -שפתים  השופטים  מושב  מקום  בשער  מוכיח  שהיה  למי  מוקש  מכינים  שהיו  אותם  יכרתו  גם 

 גם יכרתו אותם שהיו מטים את הצדיק מצדקתו בדברי תוהו:   -)דברים כה(. ויטו וכו'    ועלתה יבמתו השערה 

 ענין דבר שאין בו ממש כמו והארץ היתה תוהו )בראשית א(:   -מל' מוקש. בתוהו    -)כא( יקושון    -  ון מצודות צי 
 ב לו טז -דברי הימים   נז

 ה אמר רב: כל המבזה תלמידי חכמים אין לו רפואה למכתו.ד אמר רב יהו   -מאי עד לאין מרפא?    ועיין שבת קיט:   'לעיל אות א   נח 

וֶת:   תהילים פרק קז   נט י מָּ עֲר  ַ יעוּ עַד ש  גִּ ם וַיַּ ָּ ש  ב נַפ  תַע  ל אֹכֶל תּ   )יח( כָּּ
ר אֱמֻנִים:   ישעיה פרק כו  ס ֹמ  יק ש  בֹא גוֹי צַדִּ יָּ רִים ו  עָּ חוּ ש   ת   )ב( פִּ
ם יאמץ ]בראשית כה כג. גם עיין מגילה ו. עה"פ ביחזקאל )כו ב( אמלאה החרבה לא נתמלאה צור אלא מחורבנה של ירושלים ועי"ש  * רש"י פרשת תולדות ע"פ ולאם מלא   סא 

 שאין להאמין שירושלים וקיסרי שתיהן בנויות[ 
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שע"י    [סג ]   היא ע"י נדר, ואז נהיר בנהירו דאבהן כנ"לבאיכות גדולה יותר    \סב/אמונה  והקמת

הם ועי"ז מתקן את ידי המלאכים ב  הנדר עולה לבינה עילאה שם שרש חכמת החכמים ועי"ז חוזר להאמין
שמאל  ויצחק  ימין  אברהם  אורות  מאירים  אזי  מתוקנות  ושמאל  ימין  דהיינו  וכשידיהם  בהם  שפגם 

בלק בזוהר  ומצטרפים ליעקב וזוכה לאור האבות, )ומאיר אור האמת במלכות ונעשה מצד אמונה כמבואר  

שאו שערים חי' )תהלים כד(  בב. ואז נבנה פעם שניה שער דקדושה,  '(ב בתורה ז' אות  הובא  
)   .ראשיכם הראשים  הן  האבות  ו(  \סה/(סדכי  )שמות  אבותם   \סז/סובבחי'  בית  ראשי  .  אלה 

  : וכשזה קם זה נופל, וזה בחי' נפילת פעם שנית שער של ארם ונתרומם שער האמונה
האבות,    וע"י באות  הארות  ואזי    שהרמוזים  בת  הנקראת  לאמונה  לשבת,  מצטרף  וזוכה  זוכה 

או בכבד  יבלהשבית  האחוזים  לחצונים  יניקה  אים  שבשבת  נבנה כנ"ל  ואז  כנ"ל.  וזוכה לשלום   ,
שלום  דהיינו    ומשפט שלום שפטו בשעריכם  \סט/סח(ח  'פעם שלישי שער דקדושה, בבחי' )זכרי

כי ניכר על האדם הגדר אדם שבו באור גדול עד שהאוייב מכיר בעליונות האדם   ש לו פה ע"י עונג שבתשי

דהיינ בפיו  פהו  ומודה  לו  בו צדקה   ובבחי' צדקה  .שלום שיש  ע"י שכלול  רק  כנל ששלום השלם הוא 
וגם עונג שבת מועיל מכח הצדקה    אלא להשבית אוייב אבל בלא שלום גמור,  מועיל   שעל כן צום לבד אינו

אין  כי  בשער דייקא שער הקדושה הנ"ל.    \עא/ב()משלי כ  אל תדכא עני בשערהיינו  ו ,  \ע/ הכלולה בו
הצדקה שעושה בעל הבית עם העני מוציאה אותו מעני הדעת ומכניסה אותו לשער  ו   \עב/ עני אלא מדעת

כי הנותן זוכה ליותר דעת ע"י צדקה   ,\עג/ , ויותר שעושה הבעה"ב עם העני עושה העני עם בעה"בהאמונה
נמצא אל תדכא עני בשער קאי גם על עצמו    .שבוטח שלא יחסר לו וזוכה לגדר אדם כמבואר בתורה רכה

הנ"ל  שיעשהר  לומ הקדושה  שער  מלהקים  עצמו  ימנע  ולא  היונקים  צדקה  השונאים  ומכניעים   .
 , בבחי' כנ"ל באות ו' שהמקטרגים נאחזים בכבד שם מרכז הדמים העכורים משער ארם

 
יינו שמדרגה  האמונה כאילו כוונתו לאמונה דלעיל נ"ל רוצה לומר שבכל מדרגה הכוונה להוסיף עוד תיקון דה   ת והקמ   מה שנקט   סב

 ראשונה היא התחזקות באמונה לבד ואח"כ התחזקות אמוה עם נדר ואח"כ להוסיף עוד גם אכילה בקדושה בבחי' עונג שבת.
 באות ג'  סג

 עיין זוהר פנחס רנג: סד

אשכחנא בספרא דחנוך, שאו שערים, אלין אינון תרעין דלתתא מאבהן, ואינון תלתא בתראין, ראשיכם, אלין    : דף רנג   פנחס זוהר    סה
אינון ראשי אלפי ישראל, ואינון אבהן עלאי, ואינון ראשין דאינון תרעין, ובגין אלין, אינון אופנים דסחרן ונטלין לון על כתפייהו,  

 ם, דאינון ראשין עלייכו, ושלטנין עלייכו: אמרי, שאו שערים ראשיכם, שאו למאן, לראשיכ 
 תשכט תוקןרלד ו ת)שמות ל( וב   –בתקפא    סו

א   שמות פרק ו  סז  חֹת ר  פּ  ה מִש   לֶּ מִי א  כַר  רֹן ו  ל חֲנוֹך  וּפַלּוּא חֶצ  א  רָּ כֹר יִש   ן בּ  אוּב  י ר  נ  ם בּ  ית אֲבֹתָּ י ב  אש   ה רָּ לֶּ ן: )יד( א   וּב 
 )זכריה א(   –בתשכט תקן בטעות    סח 

יכֶם:   זכריה פרק ח  סט עֲר  ַ ש  טוּ בּ  פ  ִ לוֹם ש  ָּ ט ש  פַּ הוּ אֱמֶת וּמִש   ע  רוּ אֱמֶת אִיש  אֶת ר  בּ  וּ דַּ עֲש  ר תַּ ֶ רִים אֲש  בָּ ה הַדּ  לֶּ  )טז( א 
עפ"ז  טה בחי' חסד עם הנשמה כמו תענית עיין תורה לז שתענית בחי' צדקה, ועיין  בחי' המשכת מוחין מלמעלה למ   כי עונג שבת   ע

לזה כוונת החסד    ף שצום הוא מניעת מזון מהכבד ותענית היא כשמצר   , לעיל מה שכתבנו לחלק בין לשון צום ללשון תענית בתורה זו
אכילה בקדושת עונג שבת היא    י ם לשרשן אז עם הנשמה שמאיר את הצום באור הצדקה, אבל עונג שבת כיון שכל העולמות עולי 

   .כתענית עם צדקה בשלימות גדול ואור נפלא  בבחי' עוה"ב 
עַר:   רק כב משלי פ  עא ָּ נִי בַש ּ א עָּ דַכּ  אַל תּ  י דַל הוּא ו  ל כִּ ל דָּּ זָּ ג   )כב( אַל תִּ
 עיין לק"ה ברכת הפרות ג' ב'    עב
הובא בתורה    .וזוהר ח"א דף יג: ד"ה פקודא תשיעאה   .קרא רבה לד ח' י ועיין גם ו   (.ד"ה ותאמר ) פרשה ה פסקה ט' יט    מדרש רות   עג

 לא סוף אות ב' 
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דו שאמר  עצמו    ד מה  על  סהמלך  שערט(  )תהלים  יושבי  בי  הסט"א    ישיחו  בשער  ע"י  היושבים 

האמונה מדת  המלכות  למדת  המרכבה  שהוא  המלך  דוד  את  מבזים  היו  וע"כ  פגומה  כי  שאמונתם  ע"י  . 

 כאדרת שער שהוא    \א/ אדום כנ"ל  ונכנע כבד כועס שהיא עש  אכילת שבת בקדושת עונג שבת
כ הסט"א  שנאמר   ה()בראשית  שער  ארם  לשער  רמז  דייקא  שער  כאן  ונקט  אדום  הוא  עשו  וזהו    על 

 : עד ביאת משיח שאחריה אין לו תקומה  ער של ארםנפילת פעם שלישי ש
 :  )ע"כ לשון רבינו ז"ל(

 
שהבאתי  שייך  ]ב בחי'  ע"י  תיבת  אחר  תיבות בכאן    ()לעיל  כמה  ז"ל  רבינו  דלג 

הק'.   בכתיבתו  שם,  בלשונו  כתובים  בכוונה  שהיו  מחק  זאת,  תורה  להעתיק  לי  וכשנתן 
כוונה   בזה  לו  שהיה  וראיתי  אעתיקם.  שלא  כדי  הק',  ידו  מכתיבות  תיבות  וכמה  כמה 

 . \ג/שלימה
להעתיקה,  תורתו  תורות, שהיה מדקדק מאד כשנתן  בכמה  פעמים,  דרכו כמה  היה  וכן 

כ באמצע,  ודלג  מאד,  להענין  מוכרחים  שהיו  תיבות  וכמה  כמה  שם  רצה  למחוק  לא  י 
באמצע   שם  שחסר  להבין  יוכל  המקומות  באלו  היטב  והמעיין  הדיבורים.  אלו  שיתגלו 

 הענין.  
וכו' ע"י בחי' שהבאתי. ואין זה   יכולין לראות קצת, כי כתב וכשיפול  וגם בתורה הזאת 

הדר כתוב  אצלו  היה  זה  כל  אך  לשונו.  דלג    דדרך  מדוייקת  בכוונה  אך  היטב.  מבואר 
דבר כל  כי  לגלות.  באמצע.  שלא  ומה  לגלות  מה  גדול,  ומשקל  בפלס  היו  הקדושים  יו 

תיבה אחת יתירה היה מדקדק עליה שלא לדבר או שלא להעתיק. כפי מה שהיה    'ואפי
  : יודע ע"פ השגתו העצומה, שאין צריכין לגלות זאת

ועיין בסמוך בסי' נ"ח אות ט', מ"ש שם כי הגדולה של הכשירי הדור היא בחי' כלי אל  
בבחי'  התח התורה  תבין    ()דשות  הנ"ל  ע"פ  ועתה  לעינים.  החסרון  ניכר  ושם  וכו'.  ואלו 

 הדבר, כי שם מחק כמה תיבות באמצע התורה. 
וענינים, בשאר  וכמה תיבות  ג"כ כמה  הנ"ל מחק מקודם  נ"ח  וכן באותה התורה שבסי' 

 מקומות שאין ניכר כ"כ. 
ו' אחר וז"פ בית והון וכו' שהאבות היו מגיירים    וכן אח"כ בסי' נ"ט שם ג"כ מחק באות 

 גרים וכו'. שם מחק כמה וכמה תיבות.  
התורה באותה  מקומות  בשאר  להעתיקם  ,וכן  שנתן  תורות  וכמה  בכמה  היה  כנ"ל.    ,וכן 

 [פי' עמוקים ונשגבים עד שנעתק משכלינו להבינם והדברים עתיקים
 

  .ה למכתות"ח אין לו רפואהמבזה )שייך לאות א' וב'( )שבת קיט ע"ב(  

 
ו'   א באות  שמדבר    לעיל  כיון  כלל  הצום  ותועלת  עניין  מזכיר  לא  וכאן  הכבד  נכנע  ידו  שעל  צום  בעניין  רק  כועס  הכבד  על  דבר 

 ממדרגה שלימה יותר דהיינו עונג שבת  
 במהדורת תקפא   שהוסיף מוהרנ"ת    הערת  ב 

רומז   ג ב   אולי  ח'  למבואר  ז' תנינא אות  ם    -תורה  חֲכַּ הַּ זֶה  ם  וְאֵיזֶה    -ג ַּ יכָם  ִ מְש  לְהַּ צָרִיךְ  הו א  ֶ ש  יפִים,  ק ִ מַּ אֵיזֶה  ע  לֵידַּ צָרִיךְ  "ל  נ ַּ הַּ וֹר  ד  הַּ
בָרִים  בִיל זֶה יֵש  ד ְ ְ בִש  יכָם, ו  ִ מְש  אֵין צָרִיךְ לְהַּ ֶ יפִים ש  ק ִ יפִים    מַּ ק ִ נְסו  מַּ ָ בָרִים, יִכ  ד ְ ה אוֹתָן הַּ ֶ ל  י אִם יְגַּ לְמִידִים, כ ִ ַּ ת  פְנֵי הַּ וֹתָם ב ִ ל  אִים לְגַּ ָ ש   אֵין רַּ ֶ ש 

יפִים,  ק ִ ַּ מ  ו  הַּ ל אֵל  ֵ ב  "ל. וְלִפְעָמִים אֵין צָרִיךְ לְקַּ נ ַּ ַּ כְלוֹ כ  תוֹךְ ש ִ ָֹ ...      וכו'...  אֲחֵרִים ב ְ ש  הַּ מוֹ כֵן יֵש  ב ְ ֶ כ ְ י אִם  גוֹת, ש  וֹתָם, כ ִ ל  ר לְגַּ אָסו  ֶ בָרִים ש  ש  ד ְ י ֵ
רְחָבָה  ו  חֲזָקָה  יָא  ְ ש  ֻּ ק  הַּ יִהְיֶה  יָדוֹ  ל  עַּ ֶ ש   , חָדָש  יף  ק ִ מַּ וֹ  ב  נֵס  ָ יִכ  לְמִיד,  ַּ ת  הַּ פְנֵי  ב ִ ץ  רו  ֵ ת  הַּ זֶה  ה  ֶ ל  גוֹת    יְגַּ ֹֹ ָֹ ש  הַּ ב ְ נֵס  ָ לִכ  ל  כַּ ו  י  ֶ ש  ד  עַּ ה,  ָ חִל  ת ְ ַּ מִב  יוֹתֵר 

הֵם   ֶ ש  יפִים  ק ִ ז ְ מַּ מֵהַּ עְלָה  לְמַּ הֵם  י  כ ִ ם,  ָ ש  ש   י ֵ ֶ ש  צִים  רו  ֵ ת  וְהַּ יוֹת  ְ ש  ֻּ ק  הַּ לְבָאֵר  יק  ִ סְפ  מַּ ן  מַּ ז ְ הַּ אֵין  ֶ ש  ן,  מַּ ז ְ מֵהַּ עְלָה  ה  לְמַּ ֶ ל  מְגַּ הו א  ֶ ש   ה  מַּ כָל  י  כ ִ ן.  מַּ
נ ַּ  ַּ יף כ  ק ִ ת מַּ חִינַּ הו א ב ְ ֶ כֶל חָדָש  ש  וֹ ש ֵ ץ, נִכְנָס ב  רו  ֵ יָא אוֹ ת  ְ ש  כֶל, קֻּ וֹת  אֵיזֶה ש ֵ ל  בָר לְגַּ ק אֵיזֶה ד ָ קְד ֵ דְבָרָיו, לְדַּ ן אִם לֹא יִהְיֶה נִזְהָר ב ִ ֵ ל כ  "ל. עַּ

ל   עַּ וֹת,  ל  לְגַּ אֹ  ל  ֶ ש  בָר  ד ָ לְ יְדֵי  וְאֵיזֶהו   הֵם  ֶ ש  יפִים  ק ִ מַּ ת  חִינַּ ב ְ הֵם  י  כ ִ לְבָאֲרָם,  יק  ִ סְפ  מַּ ן  מַּ ז ְ הַּ אֵין  ֶ ש  צִים,  וְתֵרו  יוֹת  ְ ש  קֻּ ב ְ נִכְנָס  יִהְיֶה  עְלָה  זֶה  מַּ
אֹ  ל  ֶ ה ש   מַּ וֹת ו  ל  גַּ ְ ה ל  הֵר מַּ ק וְלִז ָ קְד ֵ וֹת סְיָג לִדְבָרָיו, לְדַּ עֲש  כְרָח הֶחָכָם לַּ ן מֻּ ֵ ל כ  "ל. עַּ נ ַּ ַּ ן כ  מַּ ז ְ יפִים,    מֵהַּ ק ִ ַּ מ  ק אוֹתָן הַּ יג רַּ ֹֹ ִֹ ש  ֹא יַּ ל  ֶ אֹפֶן ש  וֹת, ב ְ ל  לְגַּ

יפִ  ק ִ יג מַּ ֹֹ ִֹ ש  יג, וְלֹא יָבוֹא לְהַּ ֹֹ ִֹ ש  רִיךְ לְהַּ צ ָ ֶ יג: ש  ֹֹ ִֹ ש  אֵין צָרִיךְ לְהַּ ֶ ושאל זו  ה שראה משה רבנו מעלת ר"ע ואת סופו  ש ... וזה בחי' המע   ים ש 
   תורה וזו שכרה וא"ל הקב"ה שתוק כך עלה במחשבה היינו כנ"ל . ועי"ש.

 הדור   -מתרלו    ד



 2סט.            מוהר"ן                                נז      תורה                              קוטי    יל                      

לעיל באות א' ב' דיבר מהפגם בידי המלאך של כל עשב בפרטיות ע"י הפגם באמונת חכמים שעל כן לא  
אמונה   לפגם  כאן  כוונתו  ואולי  בזה  פגם  בחינת  עוד  יבאר  ועתה  העשב  אל  מהתורה  הרפואה  כח  נמשך 

יותר כגון שמאמין בחכמים רק היכן שלא סותרים דברי תורה כגון ב גזרות וסייגים אבל  במדרגה פחותה 
להם   זה קשה  במקום אחר  תורה  דברי  באופן שמשנים הפשט מכח  מדות  ביג  אותה  לדרוש  היכן שבאים 
להאמין ועל זה אומר רבינו שזה בחי' עוד פגם כי יש מחלות שא"א לרפא רק ע"י הרכבות של כמה עשבים  

לרפאו לעשב  כח  ויש  עשב  כל  של  הפרטי  המלאך  ידי  פגם  לא  אם  אפילו  נצרך  לכן  שהוא  כיון  אבל  ת 
מכח  בת הכוחות שע"י הרכבת העשבים הוא  ה מהרכבת כמה עשבים אין לו רפואה כי כל כח הרכפלתרו

החכמים שדורשים את התורה ממקום למקום וכיון שפגם בזה אזי אין כח לעשבים לרפא אותו ע"י ערוב  
 . כוחותם

שב פלוני במדה ובמשקל כך , דהיינו שלוקחין סם פלוני וע\ה/כי כל הרפואות הם הרכבות
וכל עשב ועשב יש לו כח  וכך, וכן עשב אחר שמשקלו כך וכך, וכן שוקלין מכמה מינים,  

המינים   אלו  ומערבין  הרכבהאחר  מהם  ועושין  כח [ו]   ביחד,  לה  יש  ההרכבה  וזאת   .
ההרכבה, שנעשה לה כח אחר חדש    על ידילרפאות החולאת. נמצא שעיקר כח הרפואה  

קבלה מכל אלו העשבים שנתערבו. ובזה הכח של ההרכבה דוקא מרפאין הכח ש  על ידי
רופא מומחה שיודע לעשות ההרכבה. אבל מי שאינו מומחה, אף   וע"כ צריך  החולאת. 
אם יקח העשבים שיש להם כח לרפאות, עכ"ז לא יפעול כלל, כי אין יודע איך להרכיבם.  

. אין מי שיודע  ולכל בשרו מרפא  [ז]   כמו כן התורה שהיא רפואה לכל דבר, כמו שכתוב
נדרשת  מדות שהתורה  לדורשה בשלש עשרה  להם  נמסרה  כי  הדור,  חכמי  כ"א  אותה, 
מפרשים  שהם  הדור  חכמי  ע"פ  כ"א  דבר,  לידע  אפשר  אי  בעצמה  מהתורה  אבל  בהן. 

במקום ועשירה  במקומה  עניה  התורה  כי  ומערבין  [ט]   אחר  חאותה.  מלקטין  והחכמים   ,
התור את  ממקום ומרכיבין  אותה  ודורשין  ומוסיפין    ,למקום  יה  גורעין  והם  מידות.  בי"ג 

, ואף שכתוב בהתורה כך, הם גורעים ממנה אות או תיבה, ובמקום  [יא:{] ב"ב קיא}ודורשין  
כשפוגם  וע"כ  להם.  שנמסרה  כמו  שיודעין,  מה  כפי  אותה,  דורשין  ובזה  מוסיפין,  אחר 

עיקר כי  למכתו.  רפואה  אין  חכם,  תלמיד  אי    בכבוד  מהתורה,  שמקבלין  הרפואה  כח 
חכמי הדור, כי להם נמסרה לדרוש, והם יודעים להרכיב אותיות    דייל  אפשר לקבל כ"א ע

התורה כנ"ל, שזה עיקר כח הרפואה כנ"ל, כי כל העשבים מקבלים כח מהתורה כמבואר  
ע הוא  לרפאות,  כחם  ועיקר  הדור,    דייל  לעיל.  בחכמי  תלוי  העיקר  ע"כ  כנ"ל.  ההרכבה 

ע  די יל  שע כנ"ל,  התורה  אותיות  ולהרכיב  התורה  את  לדרוש  יודעים  זה    דייל  שהם 
: ע"כ העיקר שיהיה לו    מקבלין כח כל ההרכבות של כל העשבים, שמקבלים כח מהתורה 

שאינו   דבר  מהם  לו  נראה  אם  ואף  מאד.  מהם  לירא  בכבודם,  ולהזהר  חכמים,  אמונת 
לו   ונדמה  שהם עושים חס ושלום כנגד התורה, הוא צריך  מפורש בתורה כך לפי דעתו, 

להאמין שבוודאי הם עושים נכונה ע"פ התורה, כי התורה נמסרה להם. כגון שאנו רואים  
בתורה  ש יכנומפורש  כה}  ארבעים  דווקא    {,דברים  מלקות  ל"ט  אמרו  כב}והם   :מכות 

ע {ע"ש יודעים  הם  כי  דווקא  יב"פ.  שצריך  להם,  שנמסר  מה  כפי  והמדות  ל"ט    הדרשות 
להם   כי  עליהם,  לסמוך  רק  ודעתו,  ולהשליך שכלו  בחכמים,  צריך להאמין  ע"כ  מלקות. 

יג :  נמסרה התורה לדורשה כנ"ל
 

 
תנינא   ה  א  תורה  יא    עיין  קִים   -אות  ו  חִל  ן  ֵ כ  ם  ג ַּ יֵש   בִים  הָעֲש ָ ת  רְפו אַּ ב ִ וְיֵש     וְכֵן  אֶחָד,  ב  עֵש ֶ יְדֵי  ל  עַּ אוֹת  ְ פ  לְהִתְרַּ ל  כַּ ו  י  ֶ ש  ת,  אַּ חוֹלַּ ש   י ֵ ֶ ש 

רִיכִ  צ ְ ֶ אָה, וְיֵש  ש  בִים לִרְפו  ה עֲש ָ ָ מ  ַּ יב כ  רְכ ִ בִים, לְהַּ ָ רְכ  אָתוֹ מֻּ רִיכִין לִרְפו  צ ְ ֶ ה, ש  דוֹל מִז ֶ ת ג ָ אַּ אוֹתוֹ: חוֹלַּ ְ פ  ים לְרַּ רְחָק ִ ֶ ת  וְיֵש  חוֹ    ין רְפו אוֹת מִמ  אַּ לַּ
ת, קֹדֶ  אַּ חוֹלַּ ת הַּ ת צְמִיחַּ ַּ בִתְחִל  בִים, ו  ֹחַּ הָעֲש ָ דוֹל מִכ  ת ג ָ אַּ חוֹלַּ ֹחַּ הַּ י כ  אָה, כ ִ ם רְפו  ו  אֵין מוֹעִיל לוֹ ש  ֶ אוֹת  ש  ְ פ  ה, הָיו  יְכוֹלִין לְרַּ ֶ ל  צְמָח וְנִתְג ַּ נ ִ ֶ ם ש 

ֹל, וְ  ר מֵעֵינֵי כ  אָז הָיָה נֶעְלָם וְנִסְת ָ ֶ ק ש  ל, רַּ קַּ ד: אוֹתוֹ ב ְ ךְ לְבַּ רַּ ָ ם יִתְב  ֵ ש   ק הַּ ו  רַּ נ  ֶ  אֵין יוֹדֵעַּ מִמ 
 עיין לקמן תורה א תנינא אות יא   ו

 משלי ד' כב   ז

 במקים    -נראה  לא ברור  בתקפא  במקום,    -גם בדפו"ר ותרלד   ח 

 לעיל תורה נז אות ב' ושם ציין ירושלמי ר"ה פ"ג הל' ה'  ט 

 ה שנמחק חלק מהו'(בתקפא נראה ממקים )כנרא ממקום,   -גם בדפו"ר ותרלד   י

גם    ונראה שנקט בתרלו דווקא ב"ב כיון ששם עי"ז נדרש הפך הפשט, כי בפסוק משמע שאשה יורשת בעלה וע"י שגורע ומוסיף דורש שאינה יורשת. עוד ועיין גם יומא מח. זבחים כה. בכורות מד:    יא 
 ד בזה דאין גורעין מאמצע תיבה עיין תוספות ד"ה לטטפת בזבחים לז: ובסנהדרין ד:  שם החידוש שעי"ז ממציא תיבה חדשה כמבואר בתוס' ד"ה גורעין ביומא מח. עו

 עפ"י   -דפו"ר ע"פ מתרצו    יב 

 טור ב עיין סוף תורה נה  124תורה נח נדפסה בדפו"ר אחרי תורה נז צילום    יג
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