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 אמר שהמתמיד בלימוד ספרו יהיה נעשה איש כשר באמת 
 ובעל מח גדול כי יש בה עמקות נוראה שאין בשום ספר  

 )חי"מ שמז שמח( 
 

   



 ן "רהדעת נג ויהי מקץ נד            מוה'             הנעור בלילה נב   הקוטייל      :  ס
הזאת שכתבה בתכלית ל מהתורה " לך לשון רבינו זוהא(א

  :' בלילה וכובעור הנבדרך יחידיהמהלך :   )וזהו. הקיצור
ונכלל , שעיקר הביטול שאדם מבטל ישותו ונעשה איןדע 

וההתבודדות . י התבודדות"אין זה אלא ע, ת"באחדות השי
א הווהזמן . שלא יבלבלו אותו המונעים, צריך מקום וזמן מיוחד

והמקום הוא . שאז הכל ישינים,  בלילהגעורהיינו הנ, בלילה
, ]ד [שלא יפסיקנו עוברי דרכים, ולא בדרך הרבים, בדרך יחידי

, שם ילך ויתבודד, אלא דייקא בדרך שאין רבים הולכים שם
ויכול , ואז יכול לפנות לבו מכל וכל. והיינו והמהלך בדרך יחידי
ואז . והמפנה לבו לבטלהוהיינו , לבוא לביטול כל הישות

ואז הוא בא , ת"אזי הוא נכלל באחדות השי, כשנתבטל לגמרי
וכל הדברים הם , ה מחויב המציאות"כי הקב, מחויב' לבחי

אזי הוא יוצא , וכשנתבטל ונכלל באחדותו. אפשר המציאות
   :הרי זה מתחייב בנפשו'  וזה בחיונכלל במחויב, אפשר' מבחי

 ,א"הולדה תלוי בהעיקר  ]ה[ נג  )ל"גם זה לשון רבינו ז(
ואברהם ושרה לא הולידו . הא לכם זרע) בראשית מז( 'בבחי

' בבחי, י הדעת"כי עיקר הולדה ע). ו(א הזאת "עד שהגיעו לה
היינו , ועיקר הדעת. ]ז[וקטן אינו מוליד , 'וידע אדם וכו) 'שם ד(

כי . היינו שיוציא את שכלו מכח אל הפועל, שישתמש בדעתו
אבל אצל הקטן עדיין הדעת בכח ולא , טן יש דעתגם לק
ולא הוציא אותו מכח אל , כי לא השתמש בדעתו. בפועל
, ומי שהוא שלם בדעתו שהוציא אותו מכח אל הפועל. הפועל

 אזי ,והשיג בדעתו מה שאפשר לדעת האדם להשיג בדעתו
ואין חילוק בין דעת האדם לדעת , ה"הוא קרוב לדעת הקב

ואז דעתו יונק מדעת . ]ט [ה דברים כמובאאלא חמש, חת"השי
את דעתו ולהשלים  :   ואז מוליד, א"ה' שהיא בחי, ית"השי

י עסק שעוסק עם בני "אי אפשר אלא ע, שיהא שלם בדעת
כי הם מחדדין . ז נשלם דעתו"עי, ת"אדם לקרבם לעבודת השי

. ]יב[)מכות יוד(בבחינות ומתלמידי יותר מכולן , ]יא [דעתו
פ "ואתחנן ע' ספרי פ{למידים נקראים בנים  זה תובשביל

ובשביל זה אברהם :  כי על ידם בא ההולדה, }ושננתם לבניך
, ז השלימו דעתם"כי עי, ושרה טרחו את עצמן לגייר גרים

י "כי ע. וזכו לבנים, ת"היינו לדעת השי, ונתקרבו להא הזאת
אבל מי : ומתלמידי יותר מכולם' בבחי, גרים נתגדל דעתם

 מדעת כל שכן, והוא רחוק מדעת האדם, ם בדעתושאין של
וזה  :  ואזי הוא קטן ואין מוליד, א"ה' שהוא בחי, ת"השי

ורודפים אחר בני אדם , ע"שהצדיקים מייגעים אהטעם 
אלא , ו" אין זה כדי להרבות כבודם ח,לקרבם לעבודתו יתברך
: בבחינות ומתלמידי יותר מכולם, כדי להשלים דעתם

כי הם שלמים , הצדיקים לפקוד עקרותביד ובשביל זה 
ת אלא "ואין בין דעתם לדעת השי. וקרובים לדעת עליון, בדעת

ת שמשם "א דברים היא היא דעת השי"וה. ל"דברים כנ' ה
שלשה דברים מרחיבין דעתו ) ב"ברכות נז ע(וזה :  ההולדה
היינו החומר מכונה , אשה. אשה נאה ודירה וכלים, של אדם

שיהא ראוי , הא לו חומר ממוזג במזג השוה שי,]יג [בשם אשה
א שבת ל(כמאמר , היינו היראה,  נאהודירה: ]יד[ לקבל שכל

כי צריך שיהא יראת , חבל על מאן דלית ליה דרתא) ב"ע
היינו תלמידים , וכלים:  )ג"אבות פ(חטאו קודמת לחכמתו 

יכול לבוא , וכשיש לו כל אלו הכנות. הגונים שיקבלו ממנו
הן חמשה דברים שנבדל מדעו מן ואלו   :  לשלימות הדעת

שבמדעו האחד יודע ידיעות רבות ואין ריבוי , הראשון. מדעינו
כשאין להם ' אפי, השני יודע הדברים קודם המצאם:  במדעו

:  שמדעו מקיף דברים שאין להם תכלית, והשלישי:  הויה כלל
 , ואין שינוי כשיודע הדבר בכח,שאין שינוי בידיעתו, והרביעי

 שידיעתו אין מוציא הדבר ,והחמישי: כ שב פועל"ואח
   :ל"כ לשונו ז"ע: ]טו [מאפשרותו

שכתבתי בעצמי קצת מזה כפי מה '  לך נוסחא בוהא(טז 
היינו , זוכה לשלימות הדעת כשאדם     יז:)ששמעתי וזהו

אזי יש הפרש בין דעת , א לאדם לידע יותר"שזוכה לדעת שא
. והם מפורשים בספרים. 'יבח' י בה"האדם בשלימות לדעת הש

א לאדם "וצריך האדם להשתדל שיגיע לשלימות הדעת מה שא
' רק בה, ת" ולא יהיה הפרש בין דעתו לדעת השי,לידע יותר
אם לא , א לשכל אנושי לדעת"דברים א'  שאלו ה,דברים אלו

הוא , אך לזכות לשלימות הדעת. מי שהוא למעלה ממין אנושי
 ומתלמידי יותר ותי למדתי מרבל הרבה"ש רז"כמ, י גרים"ע

א יש לו מניעה "כי כ, א מקשה ושואל"י שכ"כי ע. מכולם
ז נשלם "עי, א על שאלתו"וצריך להשיב לכ, ת"לעבודת השי

כי אין לו דעת ,  כי קטן אינו מוליד,ז זוכה לבנים"ועי. דעתו
כ באברהם "וע.  אך כשזוכה לדעת השלם זוכה לבנים,השלם

ז זכה "עי, ]יח[ושרה מגיירת נשים , שהוא היה מגייר אנשים
ת אלא "שלא היה הפרש בין דעתו לדעת השי, לשלימות הדעת

כ אברם אינו מוליד "וע. ל"א הנ"ז זכה להה"ועי, דברים' אלו הה
זכה , 'ה' י שלימות הדעת שהוא בחי"כי ע, ]יט[אברהם מוליד 

  כ :להוליד
  

לם ושנתיים ימים ופרעה חויהי מקץ  ]כא[נד 
והנה עומד על היאור והנה מן היאור עולות 

  :]כב[ 'שבע פרות וכו
גדלת מאד הוד והדר לבשת אלקי ' ה) דתהלים ק(

  :עוטה אור כשלמה נוטה שמים כיריעה
, שלא יפול לשכחה, לשמור מאד את הזכרוןכי צריכין א 
,  לזכור תמיד בעלמא דאתי,ועיקר הזכרון הוא. מיתת הלב' בחי

י מה "וע. ]כג [ שאין עולם אלא אחד,ו"חשלא יהיה בדעתו 
 אלקי' הז נעשה יחוד "עי,  מחשבתו בעלמא דאתיקשמדב

עלמא ' שהוא בחי] כה[שם מלא ' אלקים הוא בחי' כי ה(כד: ל"הנ
  וכן . ]כו [דאתי כמובא

 

                                               
א
 ואחריו תורה נג)  טור ב143צילום (ר אחרי תורה נו "נוסח זה נדפס בדפו 
ב
  הניעור-מתרצו , ר הנעור"דפו 
ג
  הניעור-מתרצו ', ר הנעו"דפו 
ד
 ש בן יהוידע בשם יטב לב חילוק בין עוברי להולכי ושחשש דייקא מעוברי דרכים"עי. ברכות ג' לשון הגמ 
ה
   לא ידוע היכן ומתי נאמרה 

ו
עיין [ ]ק כרך יז סימן כג דף קסא קסג"אור יקר לרמ[פ נאוו לחייך "עיין זהר חדש שיר השירים עה 

 ]' ח' הה פדיון הבכור"לק. 'נה סוף פרק לשער הפסוקים לך לך הובא בדעת ותבו
ז

ינוק אינו ת: ועיין סנהדרין ע. ואם יוליד חשיב גדול כי בנים הרי הם כסמנים. ן דף סט"ש ר"עי: סנהדרין סח*  

  .ל"דעת הנ' מיני דגן כי הם בחי' לכן הן ה' י' ה נפילת אפים ד"יודע לקרא אבא ואמא עד שיטעום טעם דגן ועיין לק
ח
 י" הש-מתרצו , ת"ר השי"דפו 
ט
 .ת שם מבוארים יותר"י המיוחס בטעות למוהרנ"כ  ולקמן הם יבוארו ועיין בנוסחאות כת"גפ"נח"ם מ"רמב 

י
 י" הש-ו מתרצ, ת"ר השי"דפו 
יא
 רבי ריש מתיבתא ושכיחי רבנן קמיה ומחדדי שמעתתיה: עיין נדה יד 
יב

קהלת רמז , משלי רמז תתקלד, ילקוט שמעוני תורה רמז תתקכג' שמות רבה כז כ. תענית ז. מכות י 
 .תתקעא

יג
יוסף תולדות יעקב . 'א' א למגילת אסתר א"הרמ' מחיר יין פי. רבינו בחיי כד הקמח ערך עצרת וערך פסח 

 פ כי תשטה"פרשת נשא אות יד עה
יד
 ח אות ה על תורה כא "עיין פל 
טו

ה הקדש בספר שני לוחות הברית חלק תולדות האדם בתחילת פרק בית הבחירה ביאור קושית "עיין של 
 ועיין לעיל תורה כא' מאמר דריש וספר העקרים הידיעה והבחירה 

                                                                                    
טז
 ת בתקפא"הערת מוהרנ 

יז
  .' טור ב89והנוסח הקצר דלקמן נמצא בצילום . 'טור ב143ל בצילום "הננוסח הארוך ר נמצא "בדפו 
יח
 ]פסיקתא רבתי מג. 'במדבר רבה יד י', ר פד ד"ב[ יד לטרשה ר פ"ב*  
יט

פסיקתא דרב . פסיקתא רבתי פרשה מג. תנחומא שופטים פרק יא. 'ד' קהלת רבה ה. [' ימדרשה שם פ*  
 ]'כהנא כח ג

כ
ת בתורה "כ תורות קמ קמא ושוב לשון מוהרנ"ת בתורה לא זווגן והצטרפותן ואח"רנר כאן נדפס לשון מוה"בדפו 

   טור א תורה נד100כ תורות קמב עד קפא ובצילום "לא שלימות האמונה ואח
כא
 . ד מב"וח, תפ, א רה"ק ח"ועיין שיש) מ"חי(תורה זו נאמרה בשבת חנוכה שנת תקסה  
כב
 .'בראשית מא א*  
כג
 ואמרו אין עולם אלא אחד) צדוקין' נוסח הגמ(ה משקלקלו המינין " מט"לשון המשנה ברכות פ 
כד
   ת בתקפא"מוהרנ 
כה

 ויטע –'שם טו א. אלקים' כי לא המטיר ה –'בראשית רבה יג ג ו,'ב רמז כ"ילקוט שמעוני בראשית פעיין  
תזריע . די רסופקו .שם מט. אלקים'  ויבן ה-.מט: זוהר בראשית מחוב .ושערי אורה שער חמישי. אלקים' ה
הוא '  כי ה–.תרומה קסא. אלקים'  ביום עשות ה–שם. אלקים'  ויעש ה–.זוהר בא לט. אלקים'  וייצר ה–:מו

 )א"מאיר באלקים הרומז לזהא "שם מבואר ששם מלא היינו הויה הרומז לא( : דף קלחר"נשא אדזוהר וב. האלקים
 ..ועוד

כו
י יחוד " וזה נעשה ע,בא ומאירה ,ל שתבונה נקרא עולם הבא"ה שם מבאר האריז"ח שער טו פ"נראה שהכוונה לע 

ן "ב שעיקר שם הויה אלקים נקראים זו"ש פ" ועי.אלקים'  שבכלליות נקראים חכמה ובינה ומכונים ה, ותבונהישראל סבא
 .המקבלים מהם מוחין

 תורה אור
ּוַיאֹמֶר) כג(מז  ויגש בראשית

יוֹסֵף אֶל הָעָם הֵן קָנִיתִי
ּאֶתְכֶם הַיוֹם וְאֶת אַדְמַתְכֶם
ּלְפַרְעֹה הֵא לָכֶם זֶרַע וזְרַעְתֶ םּ

 :אֶת הָאֲדָמָה
ּוַיֵדַע אָדָם) כה(ד בראשית 

ן תוֹ וַתֵלֶד בֵּ ּעוֹד אֶת אִשְׁ ּ
ת י שָׁ ת כִּ מוֹ שֵׁ ּוַתִקְרָא אֶת שְׁ
ּלִי אֱלֹהִים זֶרַע אַחֵר תַחַת

י הֲרָגוֹ קָיִן  :הֶבֶל כִּ
 

 תורה נד
וַיְהִי) א(מא מקץ בראשית 

נָתַיִם יָמִים ופַרְעֹה ּמִקֵץ שְׁ ּ
:ה עֹמֵד עַל הַיְאֹרּחֹלֵם וְהִנֵ

בַע) ב( ּוְהִנֵה מִן הַיְאֹר עֹלֹת שֶׁ
ּפָרוֹת יְפוֹת מַרְאֶה ובְרִיאֹת ּ

אָחו ר וַתִרְעֶינָה בָּ שָׂ ּבָּ ּ:  
י) א(תהלים קד  רֲכִי נַפְשִׁ בָּ

דַלְתָ ּאֶת יְקֹוָק יְקֹוָק אֱלֹהַי גָּ
תָ ּמְאֹד הוֹד וְהָדָר לָבָשְׁ ּ: 



 סא.   מוהר"ן                              ויהי מקץ נד                                  קוטי  יל       

)כי הרגלין הם בחי' נו"ה שהם 

. וכמ"ש [1] בחי' הוד והדר

 הוד והדר לבשתבסבא הנ"ל 
אלין תרי בדי ערבות וכו' ע"ש. 
שהם בחי' נו"ה בחי' רגלין 

 [:2] כידוע(

דא  אה' אלקיח על פסוק זה. מבואר בסבא משפטים דף צ

 : ג[דאתי בעלמאדשירותא דמהימנותא סליקו דמחשבה 

לזכור תמיד בעולם הבא, דהיינו לאדבקא  ובחי' זו ב

מחשבתי' בעלמא דאתי, הוא בכלליות ובפרטיות. בכלליות, כך 

ראוי להיות מנהג יראי ה', תיכף בבוקר בהקיצו, קודם שיתחיל 

בר, יזכור מיד בעלמא דאתי. ואח"כ יעשה זאת שום ד

בפרטיות, כי כל העולם הזה, הוא התלבשות מדריגות 

רגלין של הקדושה, בבחי' התחתונות של הקדושה, היינו בחי' 

. אף שגם מדריגות העליונות של והארץ הדם רגליו( ס ')ישעי

אך שאין ההתגלות  ,הקדושה, יש מהם ג"כ התגלות בעוה"ז

בזה העולם, כ"א הארה שמאיר בבחי' רגלין. מתלבש בעצם 

אבל בחי' רגלין, מתגלין בעצם בזה העולם. וכל יום יש בו 

מחשבה דיבור ומעשה, והקב"ה מצמצם אלקותו מאין סוף עד 

עד נקודת המרכז של עולם הגשמי שעומד עליו,  ,אין תכלית

ומזמין לו לכל אדם מחשבה דיבור ומעשה, לפי היום ולפי 

ומלביש לו בזאת המחשבה דיבור ומעשה  ,המקוםהאדם ולפי 

שמזמין לו, רמזים כדי לקרבו לעבודתו. בכן צריך להעמיק 

מחשבתו בזה, ולהגדיל בינתו, ולהבין מהו הרמיזות בפרטיות, 

שמלובש בזאת המחשבה דיבור ומעשה של זה היום, שהזמין 

הן מלאכה או מו"מ, וכל מה שמזמין לו הש"י בכל  ,לו השי"ת

בזה, כדי להבין רמיזותיו צריך להעמיק ולהגדיל מחשבתו  יום,

 : של הש"י

היות במדה, שלא יצא ההגדלות השכל בזה, צריך לאך 

רק לפי שכל אנושי שלו, כן יגדיל המחשבה  ,מגבול הקדושה

כי במופלא ממך , דגתולא יסתכל בזה למעלה ממדר וכן ,בזה

וד גדלת מאד, ה [ו] . וזה[ה]{גחגיגה י}אל תדרוש 
. היינו כשרוצה ליקח דבר מזה העולם שהוא והדר לבשת

, שהם בחי' הוד והדר לבשתבחי' 

 זº רגלין המלובשין בזה העולם

. היינו גדלת מאדיהיה בבחי' 

שההגדלת השכל יהיה במדה 

, שהוא סטרא מאדובצמצום. וזה 

 שממנו הצמצום ,[ח] דשמאלא
ואפילו :   [ש בסבא שם מאד דא הוא סטרא דשמאלא"כ]ט

שמרמז לו  םמי שיודע ומבין בזה, היינו שזוכה להבין הרמזי

וא"כ ירצה לעסוק רק בזה, היינו שיעסוק רק  ,הש"י בכל דבר

בעסקי העולם הזה, מאחר שהוא מבין הרמזים שהש"י מרמז 

לו הסתפקות,  'בהם. אך באמת אינו כן, כי צריך האדם שיהי

חיות מזה להסתפק מזה העולם, רק במה שצריך לו בהכר

א', מחמת שזאת הקדושה  ,העולם. וזה מחמת ב' טעמים

והיא קדושה  ,המלובשת בעסקי העולם הזה הוא בחי' רגלין

שהקליפות  ,עון עקבי יסובנינמוכה, בבחי' )תהלים מט( 

מסבבין אותה תמיד, ורוצין לינק מהם, ע"כ הוא מקום מסוכן. 

עבודה בכן צריך להסתפק רק בהכרחיות. ועוד, מחמת שיש 

גבוה מזו, שהוא קדושה גבוה ממנה, וצריך לעבוד הש"י באותן 

היינו, שאפי' הצדיק ]יהעבודות והקדושות הגבוהות מזה. 

והחכם שיש לו מוח גדול עד שיכול להבין את הרמזים שהש"י 

ועי"ז הוא יכול  ,מרמז לו בכל דבר בכל יום, אפי' בעסקי חול

וא"כ  ,י' בעסקי חוללעבוד את הש"י בכל הדברים שבעולם, אפ

מאחר שהוא יודע  ,ירצה ח"ו לעסוק רק בזה, דהיינו בעסקי חול

הרמזים שיש בהם ויכול להתקרב לעבודת הש"י על ידם. אבל 

באמת אינו כן, כי אסור להרבות בעסקי העוה"ז אפי' למי 

מחמת שני הטעמים הנ"ל, א'  ,שיודע ומבין הרמזים הנ"ל

ז הוא מקום מסוכן מאד מחמת שזאת העבודה בעסקי העוה"

וכו' כנ"ל. והב' מחמת שיש קדושה ועבודה גבוה מזה דהיינו 

קדושת התורה והמצוות. וע"כ אפי' מי שיודע הרמזים הנ"ל 

הוא צריך הסתפקות להסתפק מזה העולם בהכרחיות לבד 

, [יא] עוטה אור כשלמה  . וההסתפקות הוא בחי'[כנ"ל

להם ההסתפקות, בבחי' אין היינו בחי' אור מלא. כי הרשעים ש

. בבחי' [יב] חסר מארת, אצלם ובטן רשעים תחסרג( )משלי י

. אבל בצדיקים שיש להם מארת ה' בבית רשע)שם ג'( 

אצלם  ([יג] )שם צדיק אוכל לשובע נפשוההסתפקות, בבחי' 

וירא אלקים את האור )בראשית א'(  נותהוא אור מלא. בבחי

אמרו צדיק כי עיה ג( , אין טוב אלא צדיק, שנאמר )ישכי טוב

מזה ההסתפקות גופיה צריך ואפילו :  :{חיומא ל}[יד] טוב

נוטה שמים כיריעה להפריש ממנו לצדקה. וזה בחי' 
תחת היריעה,  יז, היא[טז] ( כי ארון הברית שהוא בחי' עניטו)

כי ע"י פי' ]יח:  רית, וזה בחי' צדקהבוהיריעה משפיע לארון ה

נעשה יחוד צדיק וכנסת צדקה שמשפיע הנותן להמקבל עי"ז 

חי' ב יטוישראל שבחי' צדיק משפיע לכנסת ישראל, שזה

 נוטה שמים כיריעההשפעת היריעה לארון הברית, בחי' 

 [:כנ"ל

, שאין להם זה השכל להעמיק בכל זה, להבין והמון עם ג

נעשה אצלם כל זה ממילא, ע"י שינה, וציצית,  ,הרמזים כנ"ל

, היא בחי' השינהומתן. כי ותפילין, ותורה, ותפילה ומשא 

 ה' אלקילאדבקא מחשבתא בעלמא דאתי בכלליות כנ"ל, בחי' 

(. כלעלמא דאתי )הנ"ל. כי בשעת שינה, הנשמה עולה 

. כי תפילין הם בחי' גדלת מאד, הם בחי' וציצית ותפילין

, [כג] הם בחי' מוחין כידוע כי תפילין]כבהשכל הנ"ל.  כאתוהגדל

היינו בחי' הגדלת השכל להבין כל הרמזים שמרמז לו הש"י 

. וציצית, הוא בחי' הצמצום הנ"ל, שהוא בחי' [בכל יום כנ"ל

שלח לך  [כד] בזוהר ש"מאד הנ"ל. כי תכלת כרסייא דדינא )כ

. וע"כ ציצית קודם לתפילין, [כה] שהוא בחי' צמצום דף קעה(

 וימינו תחבקני, ואח"כ שמאלו תחת לראשי [כו]ה ב("בבחי' )ש

כי שמאל הוא בחי' דין בחי' צמצום שהוא בחי' ציצית ]כח(. כז)

, הוא ותורה: [כנ"ל. וימין הוא בחי' מוחין בחי' תפילין כנ"ל

 [כט] עץ החייםבחי' ההסתפקות הנ"ל. כי התורה היא בחי' 

נמצא א די סיפוקו ממנה, ", היינו שיש לכ[ל] 'לכולא בי מזוןד

 שהיא בחי' הסתפקות. וגם

 

                                
 אלהי -בתרלו א
 ועלמא )כלשון הזוהר שם( –בתשכט  ב

 דעלמא -במשך הנחל
פתח לעיל בסוגר עגול וסגר כאן  -תקפאב ג

  בסוגר מרובע
 ממדריגתו -ומתרלו  ,ממדרגתו -גם דפו"ר ד
בשם ספר בן סירא ועיין גם בראשית  ה

רבה ח' ב' גם נזכר בזוהר ח"ב מב: 
ורע"מ ח"ב דף קנח. ובתיקון כב דף סח: 

 ודף קמג:
 תהלים קד א' ו
הוד הוא נצח עיין רבינו  1 שייך להגה ז

 2 דברים לג יז ד"ה וע"ד הקבלה. בחיי
רגלין בחי' נו"ה כנ"ל בתורה מא ובתורה 

                                
נינא ובזוהר ובתקוני זוהר דף יז. פא ת

דף לה. ודף קכג. תרין שוקין דאינון 
נו"ה. ובסבא דמשפטים דף צח.: הוד 
והדר וכו' תרי בדי ערבות ובזוהר ח"ג 
דף קצד. ודף רנו. תרי בדי ערבות הם 

 נו"ה.
לעיל תורה זוהר ח"ב סח: וצח. ועיין  ח

 וסוף תורה לח. י' אות ג'
 מוהרנ"ת בתקפא ט
 ביאור מוהרנ"ת בתקפא י

המשך הפסוק הנ"ל ה' אלקי גדלת זה  יא
 וכו' שאותו דורש רבינו 

יד יהי מארת ברקיע  'בראשית א יב
  עפרש"י שם 

                                
 * פרק יג פסוק כה יג
עניין אור שם נדרש ל עיין חגיגה יב. יד

 לח )וצ"ע מדוע בתרלו ציין ליומאהגנוז 
 (ששם נדרש לעניין העולם

 עיין תיקון ה ]דף יט:[ טו
עיין פרדס רמונים לרמ"ק שער כ"ג  טז

 פ"א ערך ארון
 הוא -בתרלו יז
 ביאור מוהרנ"ת בתקפא יח
 שזה -מתרלו ו ,שזהו -גם בתרלד יט
בתרלו כתוב ]עיין זוהר לך לך פג  כ

 בתשכט תיקן[זוהר בראשית  פג ו

                                
 -הגדלות, ומתרלו   -ותרלד  גם בדפו"ר כא

 הגדלת
 ביאור מוהרנ"ת בתקפא כב
עיין תורה לח והקדמת הזהר דף יג:  כג

יד. ועיין סוף תורה סט ותיקון ו' דף 
כא: ושבסוף התיקונים דף קמד: ועיין 

ותורה מ ועז  'תנינא אות ז 'תורה ה
תנינא ועיין פרי עץ חיים תפילין פרק 

 י'.
 ע"מ שםר כד
עיין תורה מט אות ז' גם שם  כה

כשמבאר עניין הציצית מתייחס לתכלת 
שבה דייקא וצ"ע איך יתקיים היום שאין 

                                
לנו תכלת וכמבואר לעיל תורה ז' שהיום 

 עיקר המצווה בלבן דייקא.
 ושם ח' ג' כו
עיין מדרש רבה שיר השירים ]ב  כז

 יז[
 ביאור מוהרנ"ת בתקפא כח
 עיין משלי ג' יח כט
עיין כ דניאל ד' ט' ושם ד' יח, *ולשה" ל

 זוהר בראשית כו.

 תורה אור
ֹּה אָמַר יְדֹּוָד  ישעיה סו )א( כ 

סְאִי וְ  מַיִם כ ִ ָ הָאָרֶץ הֲדֹּם הַש  
בְנו   ר ת ִ רַגְלָי אֵי זֶה בַיִת אֲש ֶ

חָתִי: ם מְנו   לִי וְאֵי זֶה מָקוֹּ
י )א(  תהלים קד רֲכִי נַפְש ִ ב ָ

 ָ דַלְת  אֶת יְקֹּוָק יְקֹּוָק אֱלֹּהַי ג ָ
 : ָ ת  ד וְהָדָר לָבָש ְ אֹּד הוֹּ  מ ְ

ה אִירָא  ָ תהלים מט )ו( לָמ 
נִי: ֵ ב  ן עֲקֵבַי יְסו  ימֵי רָע עֲוֹּ  ב ִ

יק אֹּכֵל מ שלי יג )כה( צַד ִ
עִים  בֶטֶן רְש ָ וֹּ ו  ֹּבַע נַפְש  לְש 

חְסָר: פ ֶ   ת 
ֹּאמֶר א בראשית  )יד( וַי 

רְקִיעַ  אֱלֹּהִים יְהִי מְאֹּרֹּת ב ִ
ם  ין הַי וֹּ ֵ יל ב  מַיִם לְהַבְד ִ ָ הַש  
יְלָה וְהָיו  לְאֹּתֹּת  ָ בֵין הַל  ו 

נִים: לְיָמִים וְש ָ עֲדִים ו  לְמוֹּ  ו 
רַת יְקֹּוָק משלי ג )לג( מְאֵ 

יקִים  נְוֵה צַד ִ ע ו  בֵית רָש ָ ב ְ
 יְבָרֵךְ: 

רְא אֱלֹּהִים  בראשית א )ד( וַי ַ
ל  בְד ֵ ב וַי ַ י טוֹּ ר כ ִ אֶת הָאוֹּ
ךְ: בֵין הַחש ֶ ר ו  ין הָאוֹּ ֵ  אֱלֹּהִים ב 

י  יק כ ִ ישעיה ג )י( אִמְרו  צַד ִ
י פְרִי מַעַלְלֵיהֶם  ב כ ִ טוֹּ

:  יֹּאכֵלו 
מֹּא לוֹּ שיר השירים ב )ו( ש ְ
קֵנִי: חַב ְ י וִימִינוֹּ ת ְ חַת לְרֹּאש ִ ַ  ת 

ים הִיא  משלי ג )יח( עֵץ חַי ִ
ר: ָ מְכֶיהָ מְאֻש   ה  וְתֹּ חֲזִיקִים ב ָ ַ   לַמ 

יר  ִ פ  דניאל ד )ט( עֳפְיֵה  ש ַ
א בֵה   ָ ן לְכֹּל  מָזוֹּ יא ו  ג ִ ה  ש ַ ֵ וְאִנְב 
רָא  טְלֵל חֵיוַת ב ָ ַ הִי ת  חֹּתוֹּ ת ְ

הִי יְדֻרָון  בְעַנְפוֹּ רֵי \דֻרָן}יְ \ו  ֲ { צִפ 
רָא: ש ְ ל ב ִ זִין כ ָ ה  יִת ְ מִנ ֵ א ו  מַי ָ  ש ְ

 



 ןמוהר"                           ויהי מקץ נד                                 קוטי  יל    סא: 

)לשון הגמ' נדה כד ע"ב( 

אבא שאול תניא 

אומר קובר  
חת מתים הייתי פעם א

נפתחה מערה מתחתי 
ועמדתי בגלגל עינו של 
מת עד חוטמי 
כשחזרתי לאחורי 
אמרו עין של אבשלום 

 : הוה

בלימוד התורה בעצמה, יש בחי' הסתפקות, כשרז"ל )אבות 

ב( לא עליך המלאכה לגמור. וע"כ לימוד התורה הוא בחי' "פ

ההסתפקות הנ"ל. ואפי' ההמון שאינם יכולים ללמוד, הם 

:  {:מנחות צט}מקיימין עסק התורה במה שקורין ק"ש, כשרז"ל 

שעה כי תפלה היא חיי  ,הנ"ל הוד והדר, הוא בחי' תפלהו

הנ"ל, היינו  הארץ הדם רגליהיינו בחי'  [א]ד()כשאחז"ל שבת יו

, היא ומו"מבחי' רגלי הקדושה המלובשין בזה העולם כנ"ל: 

הנ"ל, היינו בחי' יחוד צדיק וכנסת ב נוטה שמים כיריעהבחי' 

 ,הם בחי' משא ומתן ישראל הנ"ל. כי צדיק וכנסת ישראל

אשר ישא כם, , כי הוא נושא את העולאהצדיק נקרא מש

. והוא נושא כל הברכות, כמ"ש [ג]א()במדבר י האומן את היונק

ישא  ד, כמ"ש )תהלים כד(וברכות לראש צדיק)משלי יוד( 

של כל הנשמות,  הת. והוא נושא הטפה זרעיברכה מאת ה'

, ומשפיע לכנסת ישראל, נושא משך הזרעו( בבחי' )שם קכ

מתן,  ישראלוהיא נותנת לכל העולם. ועש"ז נקראת כנסת 

. ויחוד של חוק לנערותיהוותתן טרף לביתה א( ע"ש )משלי ל

כי כל דבר שבעולם יש בו  ,צדיק וכנס"י נעשה ע"י משא ומתן

. ושבירה הוא בחי' [ו] ניצוצות הקדושה שנפלו בשעת שבירה

אותיות שנשברו ונפלו לכל דבר ודבר מזה העולם. וכל דבר יש 

לאדם זה, שהוא משורש אחד וצריך לבא בשעה זו  ,[ז]לו שעה 

. וכשמגיע זה הדבר [ח] עם אותן הניצוצות שיש בזה הדבר

אותיות הלאדם זה, והוא מקבל חיות מזה הדבר, היינו מ

עי"ז נכללין האותיות הנשברים, בזה  ,הנשברים שיש שם

האדם, בחיות שלו, ונעשה מהם קומה שלימה, ומתפשט בחיות 

ת, ויש להם שלימות. וצריך ועי"ז נשלמין האותיו ,של כל הגוף

עד שנפסקין  להשתמש בו ,לשהות הדבר אצל זה האדם

השייכין לשרשו. ואח"כ יוצא מרשותו  טצוצותהאותיות והנ

עליה להאותיות הנשארים,  'לאדם אחר, שהגיע העת שיהי

שהם משורש אחד עם האדם האחר, וע"כ יוצא לרשותו. 

ו מתחילה, כי ולפעמים חוזר הדבר ובא לאותו האדם שהי' של

מחמת שלא היה לו אז חלקי נפש רוח נשמה אלו, לא היה יכול 

, נאז להשלים האותיות אלו, עד עתה שהגיעו לו אלו חלקי נר"

שעל ידם יכול להשלים אלו האותיות הנשארים. ובין כך, 

הוכרח לשהות אצל אחר. וכשמשלים האותיות אלו, נתוסף לו 

ות אותיות אלו הארה בנפש רוח נשמה שלו, מחמת האר

שהגיעו אליו ונשלמו אצלו. וע"י הארה זו מאיר בשורש נפש 

רוח נשמה שלו, שהוא בצדיק וכנסת ישראל שהם שרשי כל 

ת הנשמות כנ"ל. וע"י ההתנוצצות הזאת נתייחד צדיק וכנס

, הנקראים משא ומתן כנ"ל. ועש"ז נקרא מקח וממכר שראלי

ידם נתייחד צדיק וכל הדברים וכל הלימוד משא ומתן. כי על 

 : הנקראים משא ומתן כנ"ל וכנסת ישראל

לשמור הזכרון הנ"ל, צריך לשמור א"ע שלא יפול וכדי ד 

הזכרון תולה בעין, לבחי' רע עין, לבחי' מיתת הלב. כי עיקר 

. כי השכחה בא ע"י רע ולזכרון בין עיניךג( בבחי' )שמות י

. כי מת מלבנשכחתי כא( ל עין, ע"י מיתת הלב, בבחי' )תהלים

א דעינא בלבא רע עין ומיתת הלב הם בחי' אחת, כי שוריינ

רע עין, נאמר בו  'ח ע"ב(. וע"כ נבל שהיתליא )כשרז"ל ע"ז כ

. ומיתת הלב, היא בחי' שברי וימת לבו בקרבוה( כ )שמואל א

על לוח  יקשרםבבחי' )משלי ג(  ,לוחות. לב, הוא בחי' לוחות

ד( ר חז"ל )עירובין נת, כמאמ. ושכחה היא ע"י שברי לוחולבך

אלמלא לא נשתברו לוחות הראשונות לא היתה שכחה בעולם. 

נמצא שעיקר השכחה היא ע"י רע עין שהוא בחי' מיתת הלב 

   :  שהיא בחי' שברי לוחות שמשם עיקר השכחה כנ"ל

בו  שהיה עינו רעה במלכות אביו, עי"ז נאמרואבשלום 

יקח שלשה שבטים ו יאח(מיתת הלב, שנאמר )שמואל ב' י

שם וע' סוטה }. וע"כ לא הניח בן זכר ויתקעם בלב אבשלום

המע"ה ברח אז וד : וד , כי פגם בזכרון ע"י רע עין כנ"ל{.יא

, וקלל אותו שמעי בן גרא, ואמר [יב] ממלכותו מפני אבשלום

כי מי  .[טו] בעיני דייקאיד ,יינ  אולי יראה ה' בע   ([יג] וי)שם 

ם אינו מרגיש בעצמו שיוכל לעמוד שרואה שנופל לרע עין, א

בזה להנצל ממנו, צריך לברוח ממנו. אבל מי שיכול לתקן אזי 

צריך לתקן. וצריך לראות מהות בחי' הרע עין, כדי לידע 

וכשנופל  ,כי יש כמה בחי' רע עין .השורש שצריך לתקן על ידו

לרע עין של התנשאות, שעינו צרה בהתנשאות של חבירו, 

היינו בשורש המלכות,  ,שורש של ההתנשאותצריך להכניע בה

שהוא בחי' משיח. והוא שורש המלכות, בבחי' )שמואל א ב( 

. והוא בחי' טוב עין, בבחי' ויתן עוז למלכו וירם קרן משיחו

 : שהוא משיח הנאמר בדוד יפה עינים וטוב רואי( יו)שם 

שאמר אבא שאול וזה 

. כי קובר מתים הייתי

אבא שאול השתדל לתקן 

תמיד את הרע עין, הנקרא 

פעם אחת  .מיתה כנ"ל
 'נפתחה מער

, היינו מערה ,מתחתי

כמער בחי' דביקות, בחי' 

 : )מלכים א ז'( איש ולויות

 ,היינו בחי' אמת ,מתחתי

אמת ה( בבחי' )תהלים פ

כי טוב עין . מארץ תצמח

ש )ישעיה "הם בחי' אמת, כב( והברכות )משלי כ הוא יבורך

. וז"ש אבא שאול [טז] תברך באלקי אמןהמתברך בארץ יה( ס

ועמדתי בגלגל . [יז] שע"י האמת שלו, נפתחה לו דביקות
, היינו מחמת הדביקות, של מת עד חוטמי יחעינו

העמדתי עצמי בסכנה, ליכנוס בגלגל עינו של מת, היינו ברע 

עד שהוצרכתי להשתמש בבחי' משיח, כדי להכניע את  ,עין

 רוח אפינו משיח ה'בחי'  הרע עין. וזה עד חוטמי, שהוא

וכשחזרתי לאחורי, אמרו לי עינו של )איכה ד(. 
, היינו שאבשלום נפל לבחי' הרע עין הזה. אבשלום היתה

 וזהו כשחזרתי לאחורי, היינו אחר 
 

 

                                                
א

 הכוונה לתפלה של המון העם דווקא עיין לק"ה ראש חודש הלכה ה' אות ג' וד'  
ב

בתקפא והכוונה לדברי מוהרנ"ת שהוסיף לעיל  פונוס (ח' תיבות)דהיינו מכאן עד תיבת הנ"ל לקמן  
 .בסוף אות ב'

ג
 עי"ש אור החיים  
ד

 ובתשכט תוקן (תהלים סד)בתקפא  
ה

 זרעיית -זרעית, ומתרלו  -ותרלד  גם בדפו"ר 
ו

וסוף תורה לה ע"ח שער שבירת כלים ובאוצרות חיים שער הנקודים ועיין לקמן תורה עה  
 ותורה צ וצו

ז
 * אבות פ"ד 
ח

בא  'עיין צוואת הבעש"ט הנהגות ישרות אותיות לא, צט, קכב, ובספר דגל מחנה אפרים פ 
עש"ט. הובא בילקוט דברי חכמים אחרי דף מא. בשם הב 'דביר המוצנע פד"ה וגם. ובספר 

 .כאות ת)מהדו' תשח( 
ט

 והניצוצות -מתרצו גם בדפו"ר הנצוצות, ו 
י

לד סוף כתבם  )כלשון הפסוק( ועיין לעיל תורה  -ומתרלובלוה"ת תרלד קשרם,  -ותרלד גם בדפו"ר 
הפסוק  אבל שם בתרלו תיקן וכתב את כל גם שם שינה כך רבינו את לשון הפסוק מח:( בדף) אות ו'

                                                                           
שם רבינו מצטט את הפסוק )דף כח.( ותורה נט אות ד' דף ע. ובתורה ס דף עב:  'אות ב 'ועיין תורה כ

 כתבם על לוח לבךכלשונו 
יא

 ובתרלו תוקן (שמואל ב יב)בתקפא  
יב

  ב טו טז-שמואל 
יג

 אולי יראה בעוני, כתיב, וקרי בעיני עי"ש. )ורבינו נקט הקרי( -ב טז יב אמר דוד -שמואל 
יד

  עינִיב ,עינִיבעינַי וזו טעות וצ"ל ב ,עינַיב –ניקדו במשך הנחל  
טו

 'גאות  'ברכות הראיה וברכות פרטיות הלכה ה -או"ח  עיין לק"ה 
טז

סנהדרין קיא. מהדו' עוז והדר בהגהות וציונים עיין עפרש"י שם אלקי אמן אלקי אמת, ו 
 .אות א' גרסת כת"י מאי אמן אמת מלך נאמן

יז
שמגודל האמת נפתחה לו  אות ב' 'ברכות הראיה וברכות פרטיות הלכה ה -או"ח  העיין לק" 

 כי עיקר הכנעת הרע עין ע"י אמת. גדול כזה.דבקות כזו שחגר מתניו לתקן רע עין 
יח

 )בתקפא אוצר ו' מחוק ונראה עיני( עיני -בתרלד 

 תורה אור
י )א(  תהלים קד רֲכִי נַפְש ִ ב ָּ

 ָּ דַלְת  ק אֱלֹהַי ג ָּ ק יְקֹוָּ אֶת יְקֹוָּ
 : ָּ ת  ש ְ בָּ ר לָּ דָּ אֹד הוֹד וְהָּ  מ ְ

ד  מַר יְדֹוָּ ֹה אָּ ישעיה סו )א( כ 
סְאִ  מַיִם כ ִ ָּ רֶץ הֲדֹם הַש   אָּ י וְהָּ

בְנו   ר ת ִ י אֵי זֶה בַיִת אֲש ֶ רַגְלָּ
תִי: חָּ קוֹם מְנו   לִי וְאֵי זֶה מָּ

תהילים קד )ב( עֹטֶה אוֹר 
ה: יְרִיעָּ מַיִם כ ַ ה נוֹטֶה ש ָּ לְמָּ ַֹ ש   כ ַ

)יא( יא בהעלותך במדבר 
ה  מָּ ד לָּ ה אֶל יְדֹוָּ וַי אֹמֶר מש ֶ
ה לֹא  ָּ מ  ךָּ וְלָּ הֲרֵעֹתָּ לְעַבְד ֶ

תִי חֵ  צָּ ם אֶת מָּ שׂו  עֵינֶיךָּ לָּ ן ב ְ
י: לָּ ה עָּ ם הַז ֶ עָּ ל הָּ א כ ָּ ָּ )יב(  מַשׂ 

ם  עָּ ל הָּ רִיתִי אֵת כ ָּ נֹכִי הָּ הֶאָּ
י  יהו  כ ִ נֹכִי יְלִדְת ִ ה אִם אָּ הַז ֶ
אֵהו  בְחֵיקֶךָּ  תֹאמַר אֵלַי שָּׂ
ֹנֵק  אֹמֵן אֶת הַי  א הָּ ָּ ר יִשׂ  אֲש ֶ כ ַ
 ָּ עְת  ב ַ ר נִש ְ ה אֲש ֶ מָּ אֲדָּ עַל הָּ

יו:  לַאֲבֹתָּ
כוֹת לְרֹאש  מ רָּ שלי י )ו( ב ְ

ס: מָּ ה חָּ ֶ עִים יְכַס  פִי רְש ָּ יק ו   צַד ִ
א  ָּ תהלים פרק כד )ה( יִשׂ 
ה  קָּ צְדָּ ק ו  ה מֵאֵת יְקֹוָּ כָּ בְרָּ

עוֹ:  מֵאֱלֹהֵי יִש ְ
לוֹךְ יֵלֵךְ  תהילים קכו )ו( הָּ
ֹא  רַע ב  ךְ הַז ָּ א מֶש ֶ כֹה נֹשֵׂ בָּ ו 

א אֲל   ה נֹשֵׂ בֹא בְרִנ ָּ יו:יָּ תָֹּ  מ 
עוֹד משלי לא ) ם ב ְ קָּ ָּ טו( וַת 

ה  וְחֹק  ן טֶרֶף לְבֵיתָּ ֵ ת  ה וַת ִ לַיְלָּ
:  לְנַעֲרֹתֶיהָּ
ה לְךָּ בא שמות  יָּ יג )ט( וְהָּ

ין  ֵ רוֹן ב  לְזִכ ָּ דְךָּ ו  לְאוֹת עַל יָּ
ד  וֹרַת יְדֹוָּ הְיֶה ת  עֵינֶיךָּ לְמַעַן ת ִ
ה הוֹצִאֲךָּ  קָּ ד חֲזָּ יָּ י ב ְ פִיךָּ כ ִ ב ְ

יִם: צְרָּ ד מִמ ִ  יְדֹוָּ
י תהילים לא ) חְת ִ כ ַ יג( נִש ְ

כְלִי אֹבֵד: יִיתִי כ ִ ב הָּ ֵ מֵת מִל   כ ְ
א כה )לז( וַיְהִי -שמואל

ד  ג ֶ ַ ל וַת  בָּ יִן מִנ ָּ צֵאת הַי ַ קֶֹר ב ְ בַב 
ה  ֶ אֵל  רִים הָּ בָּ וֹ אֶת הַד ְ ת  לוֹ אִש ְ
ה  יָּ א הָּ וֹ וְהו  קִרְב  וֹ ב ְ ת לִב  מָּ וַי ָּ

בֶן:  לְאָּ
)ג( חֶסֶד וֶאֱמֶת  משלי פרק ג
רֵם עַל אַל יַעַזְב   ש ְ ךָּ קָּ

חַ  תְבֵם עַל לו  רוֹתֶיךָּ כ ָּ רְג ְ ג ַ
: ךָּ ֶ  לִב 

רֵם עַל  משלי פרק ז ש ְ )ג( קָּ
חַ  תְבֵם עַל לו  עֹתֶיךָּ כ ָּ אֶצְב ְ

: ךָּ ֶ  לִב 
ב יח )יד( וַי אֹמֶר -שמואל

נֶיךָּ  ה לְפָּ ב לֹא כֵן אֹחִילָּ יוֹאָּ
וֹ  כַפ  טִים ב ְ בָּ ה ש ְ לש ָּ ח ש ְ ק ַ וַי ִ

לֵב אַבְ  עֵם ב ְ תְקָּ ו  וַי ִ לוֹם עוֹדֶנ  ש ָּ
ה: אֵלָּ לֵב הָּ  חַי ב ְ

לַי יִרְאֶה -שמואל ב טז )יב( או 
יב  עֵינִי וְהֵש ִ ק בעוני ב ְ יְקֹוָּ
תוֹ  חַת קִלְלָּ ַ ה ת  ק לִי טוֹבָּ יְקֹוָּ

ה: קַח  הַי וֹם הַז ֶ לֹם לָּ )יח( וְאַבְש ָּ
ו  ב לוֹ בְחַי ָּ צ ֶ יו\וַי ַ { אֶת \}בְחַי ָּ

לֶךְ כ ִ  ֶ עֵמֶק הַמ  ר ב ְ בֶת אֲש ֶ י מַצ ֶ
יר  עֲבו ר הַזְכ ִ מַר אֵין לִי בֵן ב ַ אָּ
מוֹ  בֶת עַל ש ְ צ ֶ ַ א לַמ  קְרָּ מִי וַי ִ ש ְ
לֹם עַד  ה  יַד אַבְש ָּ רֵא לָּ ק ָּ וַי ִ

ה:  הַי וֹם הַז ֶ
ו  -שמואל ד יֵחַת  א ב )י( יְדֹוָּ
ו  יו\מְרִיבָּ ו \}מְרִיבָּ לָּ יו\{ עָּ לָּ { \}עָּ

דִין אַפְסֵי  ד יָּ מַיִם יַרְעֵם יְדֹוָּ ָּ ש   ב ַ
רֶץ רֵם  אָּ וֹ וְיָּ ן עֹז לְמַלְכ  ֶ וְיִת 

יחוֹ:  קֶרֶן מְש ִ
לַח -שמואל ש ְ א טז )יב( וַי ִ

וַיְבִיאֵהו  וְהו א אַדְמוֹנִי עִם 
יְפֵה עֵינַיִם וְטוֹב רֹאִי וַי אֹמֶר 
א: י זֶה הו  חֵהו  כ ִ ם מְש ָּ ד קו   יְדֹוָּ

ח עַל -מלכים ַ א ז )לו( וַיְפַת 
רֹתֶ  חֹת יְדֹתֶיהָּ וְעַל ומִסְג ְ יהָּ הַל  

רֹתֶיהָּ \ יוֹת \}מִסְג ְ בִים אֲרָּ רו  { כ ְ
מַעַר אִיש  וְלֹיוֹת  וְתִמֹרֹת כ ְ

בִיב:  סָּ
תהילים פה )יב( אֱמֶת מֵאֶרֶץ 

ף: קָּ מַיִם נִש ְ ָּ ח וְצֶדֶק מִש   צְמָּ  ת ִ
א  משלי כב )ט( טוֹב עַיִן הו 

ל: חְמוֹ לַד ָּ ַ תַן מִל  י נָּ ךְ כ ִ  יְבֹרָּ
ר  ישעיהו סה )טז( אֲש ֶ

רֵךְ  תְב ָּ רֵךְ  הַמ ִ רֶץ יִתְב ָּ אָּ ב ָּ
רֶץ  אָּ ע ב ָּ ב ָּ ש ְ מֵן וְהַנ ִ אלֹהֵי אָּ ֵ ב 
חו   כ ְ י נִש ְ מֵן כ ִ אלֹהֵי אָּ ֵ בַע ב  ָּ יִש  
רו   ֹנוֹת וְכִי נִסְת ְ רִאש  רוֹת הָּ הַצ ָּ

י:  מֵעֵינָּ
יחַ  ינו  מְש ִ ֵ חַ אַפ  איכה ד )כ( רו 
ר  ם אֲש ֶ חִיתוֹתָּ ש ְ ד ב ִ ד נִלְכ ַ יְדֹוָּ

וֹ נִחְ  צִל  מַרְנו  ב ְ וֹיִם:אָּ  יֶה בַג 

 



 .        סבן"מוהר                         ויהי מקץ נד                                   קוטי   י ל    
 כי שם ,אחורי' לבחי, משיח למקומו' שחזרתי בחי, אקוןהת

 מלך אסור ברהטים) ה ז"ש(' בבחי, שורש המלך המשיח
קשר של ' היינו בחי, אסור. )]ב[ תיקון ו דף כא(ברהיטי מוחין 

וראית את ) 'ברכות ז(ל "כמאמר חז, אחורי' שהיא בחי, תפילין
והיתה נפש ) השמואל א כ(וזה .  קשר של תפיליןזה] ג[ אחורי

היינו קשר של .  הנאמר בדודאדוני צרורה בצרור החיים
מנחות (ל " כמאמר חז]ה [חיים' כי תפילין הם בחי, )ד(תפילין 

. עליהם יחיו' ה ]ו [כל המניח תפילין זוכה לחיים שנאמר) מד
 ,כ לא אמרו לו שעינו של אבשלום היתה עד שחזר לאחוריו"וע

כ "פשר לא היה מסכן עצמו כא, כי אלו היה יודע מקודם מזה
   :כי הוא סכנה גדולה, כזהעין יכנס ברע ל
מי שהוא ' ואפי. ]ז [לשמור את העין מכח המדמהוצריך  ה

מי שיש ' כי אפי,  כמו שאנו רואים,צריך לשמור מזה, טוב עין
י שרואה מרחוק ונדמה לו להיפך "ע, יכול לטעות, לו ראיה יפה

 והכח המדמה   : יתירה לזהעל כן צריך שמירה. ]ח [מן האמת
כי גם , כי כח המדמה הוא כח הבהמיות, י לשון הרע"בא ע

הוא נופל ] י[ה בָּמוציא דִוה. ]ט [בהמה יש לה זה הכח המדמה
. כ נתגבר עליו כח המדמה שהוא כח הבהמיות"וע, לבהמיות

וכשהדעת נסתלק ממנו , יא)'משלי י ( מוציא דבה הוא כסילכי
) הושע ד('  בבחי,ופל לאהבת הבהמיותונ, י"נופל מאהבת הש

' היינו בחי, כהן. כי אתה הדעת מאסת ואמאסך מכהן לי
וקמץ ' בחי, אתה כהן) יתהלים ק(' בחי. ]יב [אברהם אוהבי

שהוא כח , ואז מתגבר עליו כח המדמה). יד (]יג[)ויקרא ה (הכהן
, נדמו, נדמו עמי מבלי הדעת ]טו[)שם בהושע('  בבחי,הבהמיות

   :מדמההיינו כח ה
כ "וע, הוא מבקש תמיד כלי לשכון שם, הכח המדמהוזה  ו

כ אם הם "וע. פ שונה הלכות"הוא מחזיר תמיד לשרות ע
א "בל(יז ]טז [הוא חידוש נאה ומתקבל, מחדשים דבר בתורה

, שהוא מדמה מילתא למילתא, כי הוא בא מכח המדמה) גלייך
 ואלו החידושים מזיקים. אך שהרע שבו הוא יותר מהטוב

 ש"כמ, י חידושי תורה נבראים שמים וארץ"כי ע, ]יח [לפרנסה
מי ִמי אלא עעַיט אל תקרי ולאמר לציון עמי אתה)  נא'ישעי(

 בזוהר בהקדמה ש"כ(' מה אנא עבדי שמיא וארעא במילולי וכו
ש "כמ, ות והברכות לעולםז באים כל ההשפע"ועי). דף ה

אך . ' וכולך את אוצרו הטוב את השמים' יפתח ה) חדברים כ(
 רקיעין דשוא כםאזי נבראי, י כח המדמה"כשהחידושים הם ע

שהם  כ טוב"ואף שיש בהם ג.  ועל ידם בא רעב לעולם,]כא[
,  אך מחמת שהרע יותר מהטוב,שובע' שהם בחי, דברי תורה

 נודע כי באו אל ולא'  בבחי,כ הרע גובר והטוב נתבטל"ע
 שני הרעבשבע  ]כב ['ו בחי"שמתגבר ח) אבראשית מ (קרבנה
התגברות הרע על ' שהוא בחי, שבע שני השבע ]כג ['על בחי
 'ולא נודע וכו' בבחי,  עד שאין ניכר הטוב מפני הרע,הטוב

, פ שונה הלכות"שמחזר הכח המדמה לשרות עומה :  ל"כנ
וקדש עליו היום , ש בין השמשות"הוא מפני שהוא נברא בע

' ובפ, מח מז ו'בראשית ד(ש בזוהר "כ, ולא נברא לו גוף

. ]כד[ אשר ברא אלקים לעשותעל פסוק ) ב"תרומה דף קנה ע
ש "הכח המדמה נבראו בע' שמבואר שם שהקליפות שהם בחי

ובתוך כך קדש עליו היום ונשארו רוח בלא גוף , בין השמשות
 הקליפות שהוא 'יכ זה הכח המדמה שהוא בח"וע. ]כה [ש"ע' וכו

 והולך אצל ,ורוח בלא גוף הוא מבקש לעצמו גוף לשרות ב
כ הוא "ע. כי הם בוראים הכל בדברי תורתם, השוני הלכות

 תלבש בו על ידםהנברא לו גוף ל' הולך ושורה אצלם כדי שיהי
ועל השנות  ]כו[)ל"שם בפרשה הנ (וזה שכתוב: 

, ]כז [כח המדמה' שהוא בחי, היינו מה שהחלום, החלום
כי נכון הדבר  ,השתדלותו לשרות על השונה הלכות

 , לעשותוכחיםקהאלהים וממהר האלמעם 
שהיה נכון הכל ערב , ל" הנאשר ברא אלקים לעשות' זה בחי

ומיהר אלקים לעשותו בלא , וקידש היום, שבת בין השמשות
ומחמת זה הוא מחזיר תמיד לשרות על השונה הלכות , גוף
,  היינו חלום פרעה,]כט[)שם (חלום פרעה אחד הואוזה : ל"כנ

תפריעו את ) שמות ה(ש "כמ, ח בטל כח המדמה כ'שהוא בחי
אהבה ' כי אחד הוא בחי(להיינו מאהבה ,  הוא בא מאחד,העם

נדמו עמי '  בחי,ל"היינו מאהבה נפולה כנ) ]לא [א"כמבואר במ
י "ענמצא : ]לב [ל" כנ'כי אתה הדעת מאסת וכו מבלי הדעת

מוציא דבה ' י לשון הרע שהוא בחי"הסתלקות הדעת שבא ע
ז נופל מאהבת " עי, שנסתלק ממנו הדעתדהיינו, הוא כסיל

 ואז מתגבר עליו כח המדמה שהוא ,י לאהבות הבהמיות"הש
: נפגם הזכרון ונופל לשכחה, י הכח המדמה" וע,כח הבהמיות

מה טוב ומה נעים עתה קשר כל המקרא הזה , ועתה בוא וראה
 ,נדמו עמי מבלי הדעת, וזהו. ל" הנ'נדמו עמי וכו

כי אתה וזהו . ל"כח המדמה כני פגם הדעת מתגבר "שע
, י פגם הדעת"כי ע. הדעת מאסת ואמאסך מכהן לי

ואז מתגבר עליו , ל"כהן כנ' נופל מאהבות דקדושה שהם בחי
וזהו שסיים שם בפסוק . ל" כנ'נדמו עמי וכו' הכח המדמה בחי

י פגם "כי ע, ודאילגותשכח . ותשכח תורת אלקיך, זה
 נפגם הזכרון ובא ז"עי, ז מתגבר הכח המדמה"הדעת שעי

י שפוגם " כי ע,אשכח בניך גם אני ]לד [וזהו. ל"חה כנכלש
ש לעיל לענין "כ, כרז אין לו בן ז"עי, בזכרון ונופל לשכחה

וזהו , ל" שלא זכה לבן זכר מחמת זה שפגם בזכרון כנאבשלום
גזר פרעה על הזכרים כ "וע  :  ל" כנאשכח בניך גם אני

הכח המדמה שהוא כח בטל ' כי פרעה הוא בחי, ]לה [דייקא
כי כח . ל"בן זכר כנ'  שהוא מתגבר על הזכרון שהוא בחי,ל"כנ

. ל"ו את הזכרון כנ"הוא פוגם ומבטל ח, ו"המדמה כשמתגבר ח
כל הבן הילוד היאורה ' ויצו פרעה וכו) 'שמות א(וזהו 

כמובא { פישוןכי יאור מצרים זה ,  היאורה דייקא,תשליכוהו
זוהר {פי שונה הלכות '  היינו בחי,}]לו [בראשית' י פ"בפירש

. ל"ששם שורה הכח המדמה כנ, }]לז [ ובתיקון נה:בראשית כו
י הכח המדמה "בן זכר ע' היינו שרצה לפגום הזכרון שהוא בחי

   :ל"השורה על פי שונה הלכות כנ
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 תורה אור
ך) ו(שיר השירים ז  ְרֹאשֵׁ

ך רְמֶל וְדַלַת רֹאשֵׁ כַּ ְעָלַיִך כַּ ְּ
רְהָטִים מָן מֶלֶך אָסור בָּ אַרְגָּ ּכָּ ְ : 

)כג(לג כי תשא שמות 
פִי וְרָאִיתָ אֶת ּוַהֲסִרֹתִי אֶת כַּ

ּרָי ופָנַי לֹא יֵרָאואֲחֹ  ס: ּ
ּוַיָקָם) כט(א כה -שמואל

ּאָדָם לִרְדָפְך ולְבַקֵשׁ אֶת ּ ָ

ך וְהָיְתָה נֶפֶשׁ אֲדֹנִי ָנַפְשֶׁ

צְרוֹר הַחַיִים אֵת ּצְרורָה בִּ ּ
ָיְדֹוָד אֱלֹהֶיך וְאֵת נֶפֶשׁ אֹיְבֶיך ָ

ף הַקָלַע תוֹך כַּ ּיְקַלְעֶנָה בְּ ְ ּ ּ : 
 עֲלֵיהֶםאֲדֹנָי) טז(ישעיהו לח 

הֶן חַיֵי רוחִי ּיִחְיו ולְכָל בָּ ּ ּּ
 :וְתַחֲלִימֵנִי וְהַחֲיֵנִי

נְאָה) יח ('משלי י ּמְכַסֶה שִׂ
ה הוא קֶר ומוֹצִא דִבָּ פְתֵי שָׁ ּשִׂ ּ

 :כְסִיל
לִי) ו(הושע ד  ּנִדְמו עַמִי מִבְּ ּ

י אַתָה הַדַעַת מָאַסְתָ ּהַדָעַת כִּ ּ ּ ּ
הֵן  לִיָואמאסאך וְאֶמְאָסְך מִכַּ

ח כַּ ח תוֹרַת אֱלֹהֶיך אֶשְׁ כַּ ָוַתִשְׁ ּ
ם אָנִי נֶיך גַּ  : ָבָּ
רָאֵל) ח(ישעיהו מא  ּוְאַתָה יִשְׂ

חַרְתִיך ר בְּ ָעַבְדִי יַעֲקֹב אֲשֶׁ ּ ּ
 :זֶרַע אַבְרָהָם אֹהֲבִי

ע יְדֹוָד) ד(תהילים קי  בַּ נִשְׁ
ּוְלֹא יִנָחֵם אַתָה כֹהֵן לְעוֹלָם ּ

י   : צֶדֶקּעַל דִבְרָתִי מַלְכִּ
ּוֶהֱבִיאָה אֶל) יב(ויקרא ה 

ּהַכֹּהֵן וְקָמַץ הַכֹּהֵן מִמֶנָה ּ
רָתָה ּמְלוֹא קֻמְצוֹ אֶת אַזְכָּ
י חָה עַל אִשֵׁ ּוְהִקְטִיר הַמִזְבֵּ ּ

 : ּיְדֹוָד חַטָאת הִוא
ים דְבָרַי) טז(ישעיה נא  ּוָאָשִׂ

סִיתִיך פִיך ובְצֵל יָדִי כִּ ָבְּ ָּ ּ
מַיִם וְלִ יסֹד אָרֶץלִנְטֹעַ שָׁ

ּוְלֵאמֹר לְצִיוֹן עַמִי אָתָה ּ ּ : 
)יב(כח כי תבוא דברים 

ָיִפְתַח יְדֹוָד לְך אֶת אוֹצָרוֹ ּ
מַיִם לָתֵת מְטַר ּהַטוֹב אֶת הַשָׁ ּ
ל עִתוֹ ולְבָרֵך אֵת כָּ ְאַרְצְך בְּ ָּ ּ
ה יָדֶך וְהִלְוִיתָ גּוֹיִם ָמַעֲשֵׂ

ים וְאַתָה לֹא תִלְוֶה   :ּרַבִּ
בַע) כז(מא   מקץבראשית וְשֶׁ

ּהַפָרוֹת הָרַקוֹת וְהָרָעֹת הָעֹלֹת ּ
נִים הֵנָה בַע שָׁ ּאַחֲרֵיהֶן שֶׁ
לִים הָרֵקוֹת בֳּ בַע הַשִׁ ּוְשֶׁ
נֵי בַע שְׁ דֻפוֹת הַקָדִים יִהְיו שֶׁ ּשְׁ ּ

  :רָעָב
ה) לד(מא  מקץ בראשית יַעֲשֶׂ

ּפַרְעֹה וְיַפְקֵד פְקִדִים עַל
ץ מִצְרַיִםּהָאָרֶץ וְחִמֵשׁ אֶת אֶרֶ

בָע נֵי הַשָׂ בַע שְׁ שֶׁ  :ּבְּ
ְוַיְבָרֶך אֱלֹהִים) ג(ב בראשית 

בִיעִי וַיְקַדֵשׁ אֹתוֹ ּאֶת יוֹם הַשְׁ ּ
ל מְלַאכְתוֹ בַת מִכָּ י בוֹ שָׁ ּכִּ

רָא אֱלֹהִים לַעֲשׂוֹת ר בָּ  פ: אֲשֶׁ
וְעַל) לב(מא  מקץ בראשית

נוֹת הַחֲלוֹם אֶל פַרְעֹה ּהִשָׁ ּ
ּי נָכוֹן הַדָבָר מֵעִםפַּעֲמָיִם כִּ

ּהָאֱלֹהִים ומְמַהֵר הָאֱלֹהִים
 :לַעֲשֹׂתוֹ

)כה(מא  מקץ בראשית
ּוַיֹאמֶר יוֹסֵף אֶל פַרְעֹה חֲלוֹם ּ
ר ּפַרְעֹה אֶחָד הוא אֵת אֲשֶׁ ּ

יד לְפַרְעֹה ה הִגִּ  :הָאֱלֹהִים עֹשֶׂ
ּוַיאֹמֶר אֲלֵהֶם) ד(ה שמות 

ה וְאַ ּמֶלֶך מִצְרַיִם לָמָה מֹשֶׁ הֲרֹןְ
יו ּתַפְרִיעו אֶת הָעָם מִמַעֲשָׂ ּ ּ

 :ּלְכו לְסִבְלֹתֵיכֶם
ּוַיְצַו פַרְעֹה) כב(א שמות 

ן ל הַבֵּ ּלְכָל עַמוֹ לֵאמֹר כָּ
לִיכֻהו וְכָל ּהַיִלוֹד הַיְאֹרָה תַשְׁ ּ ּ ּ

ת תְחַיון ּהַבַּ  ס: ּּ
ם הָאֶחָד) יא(בראשית ב  שֵׁ

ל ּפִישׁוֹן הוא הַסבֵֹב אֵת כָּ ּּ
ם הַזָהָבאֶרֶץ הַ ר שָׁ  :ּחֲוִילָה אֲשֶׁ



 ן" מוהר                            ויהי מקץ נד                                 קוטי  יל:    סב
הושע  (ב'בחיב, יד' י בחי"הוא ע, הכח המדמהולהכניע א
דברים (' בחי, שמחה'  היינו בחי,ויד. ביד הנביאים אדמה) בי
כלי זמר שמנגנין ' וזה בחי. ]ג [ושמחתם בכל משלח ידכם) בי

) מלכים ב ג(ש "כמ, ז שורה הנבואה על הנביאים"שעי, ביד
והוא מעורב , ח התאספות הרודאיכי הכלי ה. 'קחו לי מנגן וכו

כנאמר , רוח רעה, )ה (רוח נכאה, עצבות רוחכי יש . טוב ורע
ש "כמ, ויש רוח טובה. ובעתתו רוח רעה) יושמואל א (בשאול 

רוח ' והוא בחי. ני בארץ מישורי טובה תנחורוח) גתהלים קמ(
ו יכול לקבל אינ, ר" אך כשהוא מעורב טו.ק"רוה, נבואה

' ויתנבא וכו)  א יט'שמוא ( בשאולזביכ כת"וע. נבואות אמת
 כי היה מעורב ברוח ,]ט [חי לשון משוגע" ופרשויפול ערום

הוא מקבץ ומלקט , וזה שמנגן ביד על הכלי. עצבות רוח, שטות
וצריך . מתוך עצבות רוח, רוח נבואה, ביד את הרוח טובה

 חלקי הרוח אחת ולמצואשידע לקבץ וללקוט , להיות יודע נגן
 היינו לבנות הרוח ,היינו השמחה, ניגוןכדי לבנות ה, לאחת
כי צריך לעלות . שהוא היפך עצבות רוח, רוח נבואה, טובה

כדי לכוין לבנות השמחה , ולירד בידו על הכלי שמנגן
אזי , ]י[ יודע נגן וכשהנביא שומע זה הניגון מה.בשלימות

. שקיבץ זה בידו מתוך העצבות רוח, מקבל ממנו רוח נבואה
,  דייקאוטוב לך). ]יג[יב שמואלשם ב (ו וטוב לךוניגן בידיאוזה 

ועיקר התקבצות ובנין הרוח . שמלקט ומצרף הטוב מתוך הרע
תהלים (ש "כמ, ם פקדונות הרוחות כי ש,י היד"נבואה הוא ע

אשר בידו נפש כל חי ) באיוב י(ש "וכמ, בידך אפקיד רוחי) אל
י כנגן המנגן ותה' והי) שם במלכים(וזה . ורוח כל בשר איש

ז "עי, י שמנגן ביד על הכלי זמר"ענמצא    יד: 'עליו יד ה
. ל"רוח נבואה כנ' שזהו בחי, מברר הרוח טובה מן הרוח רעה

הרוח רעה רוח ' שהוא בחי, הכנעת המדמה' וכל זה הוא בחי
. הרוח טובה רוח נבואה' שטות שרוצה לפגום ולבלבל את בחי

כי . ל"ביד כני המנגן "י השמחה הבאה ע"והוא נכנע ונתבטל ע
' כי המדמה הוא בחי, י עצבות"עיקר התגברות המדמה הוא ע

שהוא מבלבל את הרוח , רוח רעה, רוח נכאה, עצבות רוח
לאדבקא ' ל בחי"זכרון הנ' טובה רוח נבואה שהוא בחי

כ אין יכולין לקבל רוח "וע. ]טו [ל"מחשבתא בעלמא דאתי הנ
ש "כ, גן בידמנ' י שמחה שהוא בחי"א ע"נבואה רוח הקודש כ

 'ונגן בידו וטוב לך וכו'  בחי'והיה כנגן המנגן ותהי עליו יד ה
גם צריך שיהיה . ל" כניודע נגן' וזה המנגן צריך שיהי: ל"כנ

ר בבת "כדי שלא תצא כל הרוח המעורב טו, הכלי בשלימות
 הכלי שמנגנין ה וגם שיהייודע נגןכ צריך שיהיה "וע. אחת
, לברר ולכוין הניגון בשלימות כראוי כדי שיוכל ,]יז [ שלםטז'עלי

' שמחה בחי' מה שמברר הרוח טובה שהוא בחי' שהוא בחי
כי כשאין . ל"מן העצבות רוח שהוא רוח רעה כנ. רוח נבואה

הכלי שלם או שאינו יודע נגן ואינו יודע לעלות ולירד בידו 
כל ) טמשלי כ(עליו נאמר ,  מן הרוח רעהלברר הרוח טובה
ואזי , דהיינו שמוציא כל הרוח בבת אחת, לרוחו יוציא כסי

י "כי עיקר נעימת הניגון נעשה ע. בוודאי אין נבנה הניגון
 כידוע לחכמי ]יט [שהוא האויר שמשם הקול(יחבירור הרוח 

י בירור הרוח "הוא ע, הניגון' היינו שעיקר בחי). ]כ [הנגינה
 וכשיוצא כל הרוח בבת אחת יוצא כמו ,טובה מן הרוח רעה

ואזי אין נבנה הניגון והשמחה ואין , מעורב טוב ורעשהוא 
לאדמתו . תצא רוחו ישוב לאדמתו ]כא ['וזה בחי. נכנע המדמה

 היינו כשיוצא כל הרוח אזי חוזר ושב אל ,המדמה' היינו בחי
מאחר שאינו יכול ללקט ולברר ,  כי לא נכנע המדמה,המדמה

ש לו אבל כשי. הרוח טובה ויוצא כל הרוח המעורב טוב ורע
 ,הרוח טובה מן הרוח רעה' ל המלקט ומברר בחי"יד הנ' בחי

כי עיקר . ל"כנוביד הנביאים אדמה ' בבחי, אזי מכניע המדמה
ל שמברר הרוח טובה מן "היד הנ' הנבואה הוא מבחי' בחי

רוח רעה המעורב ' ז מכניע המדמה שהוא בחי" ועי,הרוח רעה
 עלה מי) משלי ל(וזה שכתוב    : ל"ברוח טובה כנ

שמים וירד מי אסף רוח בחפניו מי צרר מים 
מי עלה שמים . בשמלה מי הקים כל אפסי ארץ

כי . הוא עולה ויורד בנגינה, כי זה המנגן. המנגן' זה בחי, וירד
כדי לקבץ , צריך לעלות ולירד במדת הנימין כפי משקל השיר

שהם ,  בחפניו ממש,מי אסף רוח בחפניווזה : הרוח
הרוח הוא בידים ' שעיקר בחי. ל"רש הרוח כנכי שם שו, הידים

. מי צרר מים בשמלהוזה :  ל"ששם פקדונות הרוחות כנ
ז " היינו שעי,שפכי כמים לבך) איכה ב(ש "כמ, לב' בחי, מים

ששומר הלב שלא , הוא צורר מים בשמלה, שמלקט הרוח
, מי הקים כל אפסי ארץוזה :  ישלוט עליו המדמה

'  בחיאפסי. ין המלובש בזה העולםרגל' ז הוא מקים בחי"שעי
ניגון ביד י "כי ע. ירני מי אפסיםבויע) זיחזקאל מ(ש "כמ, רגלין

' שהוא בחי, ל" ואזי זוכה לזכרון הנ,ז נכנע המדמה"עי, ל"הנ
שהם , מה שיודע להבין כל הרמזים שיש בכל דבר שבעולם

המלובשים בכל הדברים , גלי הקדושהר' חיות אלקות בחי' בחי
'  שמעלה ומקים בחימי הקים כל אפסי ארץוזהו . ל" כנשבעולם

ויהי וזהו      :ל"רגלי הקדושה המלובשין בזה העולם כנ
] כג[' הוא בחי,  ימיםכבשנתיים. מקץ שנתיים ימים

 יום לשנה יום לשנה) במדבר יד(הנאמר בהם , מוציאי דבה
' שהוא בחי, אהבה דקדושה'  שעל ידם נתקלקל ונפגם בחי,]כד[

. קמץפגם ה'  שהוא בחימקץוזה . ]כה [ל" כנהןוקמץ הכ
והנה . ל"היינו הכח המדמה כנ,  חולםכורעהפּו

פי '  היינו בחי,זה פישון, היאור. עומד על היאור
והנה . ]כז [ל"שמתגבר עליהם הכח המדמה כנ, שונה הלכות

שבע שני שבע ושבע היינו שעל ידם בא ', וכומן היאור 
הרע מתרבה וגובר על הטוב ו. ל"היינו טוב ורע כנ, שני רעב

, יוסףקונו הוא ות. ]כח [ולא נודע כי באו אל קרבנה' בבחי
שהוא ממתיק את . אסף אלקים את חרפתי) בראשית ל(' בבחי
  ' בבחי, הרעב' שהוא בחי, הרע

  

                                               
א
  ז התיקון של תרלד כתב להוסיף כאן אות חבלו 
ב
 ' בחי-ומתרצו',  בבחי-ר"גם בדפו 
ג
 'אות ב' ה בכור בהמה טהורה הלכה ב"עיין לק 
ד
  הוא-ומתרלו ,  היא- ותרלדר"גם בדפו 
ה
  .יסג . ווישעיהו נד . יגעיין משלי טו  

ו
ובה תנחני  רוחך ט-מתרלו,  רוח טובה תנחיני- ותרלדר"גם בדפו 
 )כלשון הפסוק(
ז
  כתוב- וכן מתרצו , כתוב –ר "בדפו 
ח
בתורה סד ' וכן הגרסא בכל המהדו, י ואישתטי"פרש -ר "בדפו 

  ש" עיתנינא
ט
עיין תורה סד תנינא שלמד מכאן שכל נביא היה כמו  

 משוגע
י
 א טז יח-שמואל 
יא
   ונגן-בלוח תיקון תרלד 

                                                
יב
  ואל טזןבלוח תיקון תרלד כתב להוסיף כאן בשמ 
יג
  ]בתשכט כתב בטעות שמואל א יט[א טז טז -שמואל * 
יד
   א102ר ראה צילום "מכאן ועד מי עלה שמים אינו בדפו 
טו
 בתחילת התורה 
טז

,  עליו-ובכל המנוקדות ',  עלי-בכל המהדורות לא מנוקדות  
 אבל לעולם ,'עם ה' ת לצרף י"מוהרנכלל חשש ע כי בדרך "וצ

נקט לשון שמות ומקיש  גבי כלי וכן', עם ו' לא חשש לצרף י
ואין לומר שרצה לחסוך מקום כי .  עליה-ל "ל שצ"לכן נ, נקבה

ת שבו נדפס לראשונה קטע זה יש מקום באותה "בדפוס מוהרנ
 . שורה ליותר מאות אחת

יז
 'ג' ובכור בהמה טהורה ב', ב' ה טרפה ב"עיין לק 
יח
 ת בתקפא"ביאור מוהרנ 
יט
ים מכים זה בזה עד שמגיע שהאויר' עיין תורה יז אות ה 

 לאוזן השומע
כ
ר "פוה "עיין לקו, ו"ד ופ"א מאמר יז פ"עיין ספר הברית ח 

 אות יזמ' ואישות הלכה ג

                                                
כא
 תהלים קמו*  
כב
 )יוד מחוק( שנתי ם - בתקפא 
כג
 במדבר יד לז 
כד

י הובא בתורה שלימה בראשית מא "עיין מדרש הביאור כת 
 .ם לשנהיו' שדורש שנתיים ימים בחי' אות ח' א
כה
 'סוף אות ה 

כו
 עם דגש בתקפא' פ 
כז
 .סוף דף סב 
כח
 בראשית מא כא 

 תורה אור
רְתִי עַל) יא(הושע יב  ּוְדִבַּ

יתִי ּהַנְבִיאִים וְאָנֹכִי חָזוֹן הִרְבֵּ
ּובְיַד הַנְבִיאִים אֲדַמֶה ּ ּ: 

ם) ז(דברים יב  ּוַאֲכַלְתֶם שָׁ
מַחְתֶם ּלִפְנֵי יְדֹוָד אֱלֹהֵיכֶם ושְׂ ּ

לַח יֶדְכֶם אַתֶםבְּ ּכֹל מִשְׁ
רַכְך יְדֹוָד ר בֵּ ָובָתֵיכֶם אֲשֶׁ ּ ּ

 :ָאֱלֹהֶיך
ּוְעַתָה קְחו) טו(ב ג -מלכים ּ

ן ן הַמְנַגֵּ נַגֵּ ן וְהָיָה כְּ לִי מְנַגֵּ
 :ּוַתְהִי עָלָיו יַד יְדֹוָד

מֵחַ יֵיטִב) יג(משלי טו  לֵב שָׂ
ּפָנִים ובְעַצְבַת לֵב רוחַ נְכֵאָה ּּ ּ: 

ה) ו(נד ישעיהו  י כְאִשָׁ ּכִּ
ְעֲזובָה וַעֲצובַת רוחַ קְרָאָך ּ ּ ּ
י תִמָאֵס ת נְעורִים כִּ ּיְקֹוָק וְאֵשֶׁ ּ

 :ְאָמַר אֱלֹהָיִך
ּוְרוחַ יְקֹוָק) יד(א טז -שמואל

אול ובִעֲתַתו רוחַ ּסָרָה מֵעִם שָׁ ּ ּ ּ ּ
 : רָעָה מֵאֵת יְקֹוָק
ּלַמְדֵנִי) י (תהלים קמג

ּי אַתָה אֱלוֹהָיָלַעֲשׂוֹת רְצוֹנֶך כִּ
אֶרֶץ ּרוחֲך טוֹבָה תַנְחֵנִי בְּ ָּ

 : מִישׁוֹר
ם) כד(א יט -שמואל ט גַּ ּוַיִפְשַׁ

א גַם הוא גָדָיו וַיִתְנַבֵּ ּהוא בְּ ּּ
ל מואֵל וַיִפֹל עָרֹם כָּ ּלִפְנֵי שְׁ ּ ּ
ּהַיוֹם הַהוא וְכָל הַלָיְלָה עַל ּ ּ
אול ן יֹאמְרו הֲגַם שָׁ ּכֵּ ּ

נְבִיאִם  פ: ּבַּ
ּוַיַעַן אֶחָד) יח(א טז -מואלש

ּמֵהַנְעָרִים וַיֹאמֶר הִנֵה רָאִיתִי ּּ
ן ית הַלַחְמִי יֹדֵעַ נַגֵּ י בֵּ ן לְיִשַׁ ּבֵּ
וְגִבּוֹר חַיִל וְאִישׁ מִלְחָמָה
ּונְבוֹן דָבָר וְאִישׁ תֹאַר וַיקֹוָק ּ ּ

 :ּעִמוֹ
יֹאמַר נָא) טז(א טז -שמואל

ָאֲדֹנֵנו עֲבָדֶיך לְפָנֶיך יְ ָ ּבַקְשׁוּ
נוֹר וְהָיָה כִּ ן בַּ ּאִישׁ יֹדֵעַ מְנַגֵּ
הְיוֹת עָלֶיך רוחַ אֱלֹהִים רָעָה ּבִּ ָ

יָדוֹ וְטוֹב לָך ן בְּ   פ: ְוְנִגֵּ
יָדְך אַפְקִיד) ו(תהילים לא  ָבְּ

ּרוחִי פָדִיתָ אוֹתִי יְדֹוָד אֵל ּ
 :אֱמֶת

יָדוֹ נֶפֶשׁ) י(איוב יב  ר בְּ אֲשֶׁ
ל  ל חָי וְרוחַ כָּ ר אִישּׁכָּ שַׂ  :בְּ

ל רוחוֹ) יא(משלי כט  ּכָּ
אָחוֹר יוֹצִיא כְסִיל וְחָכָם בְּ

חֶנָה בְּ  :ּיְשַׁ
ּתֵצֵא רוחוֹ) ד(תהילים קמו  ּ

יוֹם הַהוא ב לְאַדְמָתוֹ בַּ ּיָשֻׁ ּ
תֹנֹתָיו ּאָבְדו עֶשְׁ ּ: 

מַיִם) ד(משלי ל  מִי עָלָה שָׁ
חָפְנָיו מִי ּוַיֵרַד מִי אָסַף רוחַ בְּ ּ

מְלָה מִי הֵקִיםצָרַר מַ שִׂ ּיִם בַּ
מוֹ ומַה ל אַפְסֵי אָרֶץ מַה שְׁ ּכָּ ּ

י תֵדָע נוֹ כִּ ם בְּ  :שֶּׁ
ּקומִי רֹנִי בַלַיְלָ) יט(איכה ב  ּ ּ

מֻרוֹת} \ּבַלַיְלָה{\ לְרֹאשׁ אַשְׁ
ך נֹכַח פְנֵי פְכִי כַמַיִם לִבֵּ ּשִׁ ְּ

פַיִך עַל אִי אֵלָיו כַּ ְאֲדֹנָי שְׂ ּ
רָעָבְנֶפֶשׁ עוֹלָלַיִך  ּהָעֲטופִים בְּ

ל חוצוֹת רֹאשׁ כָּ  :ּבְּ
צֵאת הָאִישׁ) ג(יחזקאל מז  בְּ

יָדוֹ וַיָמָד אֶלֶף ּקָדִים וְקָו בְּ
אַמָה וַיַעֲבִרֵנִי בַמַיִם מֵי ּבָּ ּּ

 :אָפְסָיִם
וַיְהִי) א(מא מקץ בראשית 

נָתַיִם יָמִים ופַרְעֹה ּמִקֵץ שְׁ ּ
:ּחֹלֵם וְהִנֵה עֹמֵד עַל הַיְאֹר

בַע) ב( ּוְהִנֵה מִן הַיְאֹר עֹלֹת שֶׁ
ּפָרוֹת יְפוֹת מַרְאֶה ובְרִיאֹת ּ

אָחו ר וַתִרְעֶינָה בָּ שָׂ ּבָּ ּ: 
ּוַיָמֻתו) לז(יד שלח במדבר  ּ

ת הָאָרֶץ ים מוֹצִאֵי דִבַּ הָאֲנָשִׁ
פָה לִפְנֵי יְדֹוָד מַגֵּ  :ּרָעָה בַּ

מִסְפַר) לד(יד שלח במדבר  ּבְּ
ר תַרְ ּהַיָמִים אֲשֶׁ תֶּם אֶת הָאָרֶץּ

נָה יוֹם עִים יוֹם יוֹם לַשָׁ ּאַרְבָּ
או אֶת עֲוֹנֹתֵיכֶם נָה תִשְׂ ּלַשָׁ ּ ּ
נָה וִידַעְתֶם אֶת עִים שָׁ ּאַרְבָּ

ּתְנואָתִי ּ: 
ה) לד(מא מקץ בראשית  יַעֲשֶׂ

ּפַרְעֹה וְיַפְקֵד פְקִדִים עַל
ּהָאָרֶץ וְחִמֵשׁ אֶת אֶרֶץ מִצְרַיִם

נֵי הַ בַע שְׁ שֶׁ בָעבְּ   :שָּׂ
בַע) כז(מא מקץ בראשית  וְשֶׁ

ּהַפָרוֹת הָרַקוֹת וְהָרָעֹת הָעֹלֹת ּ
נִים הֵנָה בַע שָׁ ּאַחֲרֵיהֶן שֶׁ
לִים הָרֵקוֹת בֳּ בַע הַשִׁ ּוְשֶׁ
נֵי בַע שְׁ דֻפוֹת הַקָדִים יִהְיו שֶׁ ּשְׁ ּ

 :רָעָב
)כא(מא מקץ בראשית 

נָה וְלֹא נוֹדַע ּוַתָבֹאנָה אֶל קִרְבֶּ
י בָ נָה ומַרְאֵיהֶןכִּ ּאו אֶל קִרְבֶּ ּ

תְחִלָה וָאִיקָץ ר בַּ אֲשֶׁ ּרַע כַּ ּ: 
ּוַתַהַר) כג(ל ויצא בראשית 

ן וַתֹאמֶר אָסַף אֱלֹהִים ּוַתֵלֶד בֵּ ּ
 :ּאֶת חֶרְפָתִי



 ויהי מקץ נד אבא שאול אומר נה                     מוהר"ן   סג.                         קוטייל       

. והוא [א] אשר לא תקחו עוד חרפת רעב בגוים )יחזקאל לו(

איש אשר רוח א( , בחי' )בראשית מ[ב] אסף רוח וכו'בחי' 

 ,יוסף ישית ידו על עיניךו( . וזה שנאמר בו )שם מאלקים בו

בסבא עיין גנשמר העין מכח המדמה כנ"ל:  שע"י היד

ד ה' אלקי גדלת מא )משפטים דף צח ע"א( מה שדרש על פסוק

 :      וכו'
נגינתי בלילה עם לבבי אזכרה ז( , )תהלים עוזה בחי'

בלילה שאז הוא פקדונות הרוחות בחי'  ,אשיחה ויחפש רוחי

, אזי הזמן לקבץ הרוח טובה מתוך [ד] הנ"ל בידך אפקיד רוחי

היינו שאז עיקר הזמן של ההתבודדות, ולהתבודד  ,הרוח רעה

, לשוח עם לבבו, "ישההבינו לבין קונו ולפרש שיחתו לפני 

שיש בו עדיין,  [ז] ות טובותדהיינו הנקוד [ו] ולחפש הרוח טובה

שזהו בחי' ניגון הנ"ל, שעי"ז נשמר  ,וך הרוח רעהלבררם מת

הזכרון כנ"ל. דהיינו שעי"ז זוכה לזכור תכליתו האחרון לעולם 

הבא, ולחשוב תמיד על סופו ולאדבקא מחשבתיה בעלמא 

אזכרה נגינתי בחי' זכרון כנ"ל. וזהו  דאתי תמיד שכל זה הוא

. אם תדקדק במקרא הזה, בלילה, עם לבבי אשיחה ויחפש רוחי

בכולם מבואר כל ענין הנ"ל. תמצא שבכל המלות האלה 

זה בחי' הזכרון הנ"ל, שצריכין לזכור תמיד בעלמא  אזכרה

דהיינו בחי' הניגון הנ"ל שהוא בחי'  נגינתידאתי. וזה בחי' 

ן הרע כנ"ל. כי ע"י בחי' ניגון ושמחה יכולין בירור הטוב מ

 שמירת הזכרון הוא, ע"י ניגון בידלזכור עצמו בעוה"ב. כי 

, כי עיקר בירור הרוח בלילהשהוא בחי' שמחה כנ"ל. וזהו 

עם טובה הוא בלילה, שאז הוא פקדונות הרוחות כנ"ל. וזהו 

 , כי ע"י בחי' ניגון ושמחה הנ"ל עי"ז נשמר הלבלבבי אשיחה

שזהו  [ח] מכח המדמה כנ"ל. ואז יכול לשפוך לבו כמים לפני ה'

שפכי כמים לבך  [ט] הנ"ל, בבחי' מי צרר מים בשמלהבחי' 

שעי"ז  ,עם לבבי אשיחה ויחפש רוחי. וזהו נוכח פני ה'

יתו הנצחי לעוה"ב ולחפש תכלנתעוררין לשוח עם לבבו מ

, כדי ולבקש למצוא הנקודות טובות בחי' הרוח טובה שבקרבו

כי עיקר התשובה הוא להכניע הרוח רעה לשוב להש"י עי"ז. 

קימה בחצות וזה בחי' :        [י] ולברר הרוח טובה כידוע

כי כנור היה תלוי למעלה ממטתו של דוד וכיון שהגיע   .לילה

היינו  [יא](:)כשארז"ל ברכות ג ,חצות לילה היה מנגן מאליו

דקדושה הנמשך  שבחצות לילה אז נתעורר בחינות הניגון

וע"כ מכנור של דוד, שהוא בחי' בירור הרוח טובה וכו' כנ"ל. 

אז הזמן להתגבר בעבודת ה', לקום אז לעסוק בעבודת ה' 

כי אז עיקר הבירור ע"י בחי' ניגון  ,לפרש שיחתו לפניו ית'

והבן   : בכלי הנ"ל שהוא בחי' כנור של דוד שמנגן אז כנ"ל

 : היטב דברים אלו למעשה

התורה נאמרה בשבת חנוכה. ואחר שאמר התורה  זאת

הזאת אמר, אני אמרתי עתה, איך מדליקין נר חנוכה, בחי' 

זהר בראשית }לאמשכא משח רבות קודשא ולאדלקא בוצינא 

 דבהעלותך קנ [יד: ]קד [יג: ]אמור פח [יב. ]שמיני לז :לא ויקרא ז'

י' היינו בח ,[יז] , שהוא הדעת כידוע[טז] שמן משחת קודש, {[טו]

 : ולא ביאר יותר הגדלת הדעת הנ"ל, שהוא בחי' זכרון הנ"ל

מי צרר מים  ,מי אסף רוח בחפניו)שייך לעיל( :  [יח]

ע"י  ,ישב רוחו יזלו מיםז( כנ"ל. וזהו )תהלים קמ בשמלה וכו'

מי בחי'  ,ישב רוחו, שמלקט ומאסף הרוח בידו, עי"ז יזלו מים

 [יט] כנ"ל לבך שפכי כמים, שהוא בחי' הלב, בחי' צרר מים

נדה  .פסחים סו}, הוא מה שארז"ל כלל הענין :  ע"ש

כי יכול להיות שהוא דן  .אין אדם דן גזרה שוה מעצמו [כ{]:טי

שמדמה מילתא למילתא  ,גזרה שוה מעצמו, והוא מכח המדמה

כנ"ל ע"ש. ע"כ אסור לדון ג"ש, היינו לדמות מילתא למילתא 

, עד משה רבינו ע"ה, מעצמו. אא"כ קיבלה מרבו, ורבו מרבו

 :[כד] כג ח המדמה והבןמכ כבנצלי, כדי לה[כא] מפי הגבורה

 )לשון רבינו ז"ל(      

אבא שאול ד ע"ב( )נדה כאיתא בגמ'  [כה] נה
אומר קובר מתים הייתי, פעם אחת רצתי אחר 

 : צבי, ונכנסתי בקולית של מת וכו'

בחי'  כי לראות במפלתם של רשעים א"א, אלא ע"ידע  א

שב לימיני עד אשית אויביך י( ישראל. בבחי' )תהלים קארץ 
בחי' בנימין, בן  ,(. ימין זה בחי' ארץ ישראלכז) כוהדום לרגלך

 : {[כח] כמובא בפירש"י פ' וישלח}ישראל  ימין, שנולד בארץ

תחת  כטאובחי' קדושת א"י עכשיו בגלות, שהולהמשיך  ב

ן לגלות יד הס"א, ואין יכולת בקדושתה להתגלות, אעפ"כ יכולי

ו( בבחי' )ויקרא כ ,[ל] ולהמשיך קדושתה אפי' בגלות המר הזה

, היינו אפי' בגלות המר, יכולין [לא] ואף גם זאת בארץ אויביהם

. וע"י מה יכולין להמשיך את קדושת א"י, גם זאתלגלות בחי' 

ד כמאמר הזוהר )שלח דף קע ,אור זכות אבות לבע"י התנוצצות

בבחי' )שם(  ,ת תמן שכינתאע"א( באתר דאית תמן אבות אי

, כשמתנוצץ אור וזכרתי את בריתי יעקב וכו' והארץ אזכור

ולא די שהאדם ניצול  ,זכות אבות, אזי נתגלה קדושת א"י

 : ואה בהרשע מה שהרשע רצה לראות בומהרשע, אלא גם ר

הרשעים ממשיכים בחי' רע עין על שונאיהם, בחי' כי ג 

ל ניצלגה בשונאיו. והאדם וד אלא שרוא)ברכות ז ע"ב( ולא ע

מרע עין הזה, ע"י למוד זכות שלמד על הרשע. כי גם הקב"ה 

מלמד זכות על הרשע, בשביל להציל את הצדיק מרע עין של 

שאחז"ל )שם( ולא עוד אלא שזוכה בדין  לדוזה  : הרשע

. וזאת הזכיה שזוכה בדין, מרום משפטיך מנגדו [לה] שנאמר

כי  ,הצדיק מרע עין של הרשע שמלמדין עליו זכות, עי"ז ניצול

לסלק הדין והמשפט, צריך לזה התגלות היד, בבחי' )דברים לב( 

 וכשנתגלה יד ה' ., שלא לשלוט על הרשעותאחז במשפט ידי

, [לז] מארס של הרע עין, אזי נעשה צל, שבו נתכסה הצדיק [לו]

. כי הרשעים בגלות המר ובצל ידי כסיתיךא( נ 'בבחי' )ישעי

 מביטימו וארס עיני ,[לט] כראי מוצק [לח] טושיםהזה, עיניהם ל

וע"י הצל כהו  ,המה יביטו יראו ביב( ק בבחי' )תהלים כולמרח

מאור עיניו ונחשכים, שאין הארס שלהם יכול להזיק. אבל 

מי הצדיקים שמאור עיניהם בזמן הזה קטן, בבחי' )ישעיה מב( 

 וע"י הצל נתחזק מאור עיניהם, כדרך חלושי ,עיור כמשולם

הראות שאינם יכולים לראות היטב כשאור חזק וגדול, וצריכים 

 לצל
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כמבואר בסוטה ג. אין אדם עובר  
 עבירה אא"כ נכנס בו רוח שטות

יא
עיין פרש"י יבמות עב. ד"ה עת  

 רצון
יב

 ודף לח: 
יג

 ודף פט. 
יד

 ודף קט: 
טו

 אולי הכוונה לדף קנ. או קנא:  
טז

שמות ל כה ]ושם ל לא. ויקרא  * 
 י' ז. כא יב[

יז
הוא בחי' חכמה מוחין דאבא עיין  

שער הפסוקים פרשת שמיני ד"ה 
והנה צוה משה. ופרי עץ חיים שער 
ר"ח וחנוכה ופורים פ"ד. לקוטי 
תורה סוף ויקרא. ועיין זוהר ח"ג 

                          
אמור דף פט. ועיין לעיל תורה ד' 

 ושם נרשם עוד מ"מ.
יח

 תורה נד. עיין פל"ח ריש  
יט

 בדף סב:  
כ

 ירושלמי פסחים פ"ו ה"א 
כא

עיין פסחים סו. ופרש"י שם  
ובשבת צז. וברש"י ותוס' שם ועיין 
ירושלמי פסחים פ"ו הל"א שכדי 
לקיים תלמודו לחזק דין שקיבל 
מותר לדון ג"ש מעצמו. ורק לחדש 
דין ע"י ג"ש מעצמו אסור ועוד 
פרטים בזה עיין אנציקל' תלמודית 

 ערך ג"ש
כב

 להנצל -מתרלו  
כג

טור ג נוסף בסוף  201בדפו"ר צילום  
כי הזכרון בכח המדמה כי גם  -התורה 

לבהמה יש לה הזכרון כמו שאנו רואים 
שגם לבהמה זוכרות שבמקום זה נשכה 
כלב והיא בורחת משם וזה הוא החילוק 

                          
בין לומד בספר לשומע מפי החכם כי 
ספר הוא רק לזכרון כמ"ש כתב זאת 

ספר וע"כ דברים שבע"פ אי זכרון ב
אתה רשאי לכותבם ויש דברים בגו כי 
באמת זה המקרא נאמר על תורה 
שבכתב אך לא סיים: ועיין לעיל תורה 
יט בהשמטות שמוהרנ"ת העתיק כל זה 

ועיין לעיל אות ה' שגם בתורה שם. 
 .שלנו נזכר שלבהמה יש כח המדמה

כד
אור הלקוטים תורה נד אות עיין בי 

ו המשיך רבינו אות ד' שבתורה ז
לאנשיו ובעיקר למוהרנ"ת מדמה 
ברור וזך וכמבואר בחיי מוהר"ן 

ועיין תורה קה תנינא שזוכים תקכא עיי"ש. 

)ועיין סוף תורה פז תנינא(  לזה ע"י העיון בתורה 

ן ככבי אור חכמה ובינה אות לו משמע  -ועיי

קא בתורה של רבינו שדייקא היא התרופה  שדוו

ן  ,עי"ש ,ת רבינולמדמה שנתחדש כנגד תור ועיי

                          
תורה ח' תנינא אות ז' ואות ח' שבזה תלויה 

 האמונה וע"כ צריך לחפש מאד צדיק כזה.
כה

בזאסלאב שנת  כתב רבנותורה זו  
עיין )ין פסח ליז תמוז בערך תקסז ב

ולא ידוע ( חי"מ נסיעתו לנאווריטש
אות  כאןעיין ביאה"ל אם נאמרה, ו

 נו הובא בשיש"ק ח"א תפא 
כו

 לרגליך -ו"ר לרגלך, ומתרצו גם בדפ 
כז

]ועיין לעיל  עיין זוהר לך לך פו: 
 תורה ה' אות ה'

כח
בראשית לה יח )ולעיל תורה י'  

 אות ד'(
כט

 -שהוא, ומתרלו -גם בדפו"ר ותרלד 
 שהיא

ל
ן הגלות המר והנמהר   ל אנרבי יצחק אברבלשו

עץ ו ,משמיע ישועה מבשר טוב חמישי נבואה ב'

)רבינו חוזר בשל"ה הקדוש וכ"פ חיים שער לו פ"א 

)  עליו כאן ג"פ.

                          
לא

עיין רבינו בחיי ד"ה ועל דרך  
הפי' שבכל מקום שגלו  הקבלה

בשם  , ובשפתי כהן שםשכינה עמהם
ש  זהר ח"ב קטו: )זאת היא השכינה כמ"

ד  בזאת יבא אהרן כידוע וארץ היא סו

)  השכינה עיין קהלת יעקב ערך ארץ
לב

 -התנוצצות, בתקפא ותרלד -בדפו"ר 
  התנוצצות  -התנוצות, ומתרלו 

לג
 -ניצל, ומתרלו -גם בדפו"ר ותרלד 

 ניצול
לד

בלוה"ת תרלד כתב שתיבה זו צ"ל  
 וכן נדפס בתרלו באות רגיל ולא גדול.

לה
 תהלים י' ה' 

לו
 ביאור הלקוטים אות ח'עיין  

לז
 עיין שיחות הר"ן סימן רמב 
לח

 עיין איוב טז ט' ובמצודות שם 
לט

 חלשון הכתוב באיוב לח י 
מ

 -מביטי, ומתרלו -גם בדפו"ר ותרלד 
 מביטים

 תורה אור
יתִי אֶת  יחזקאל לו )ל( וְהִרְב ֵּ
דֶה  ָ בַת הַש   תְנו  ץ ו  רִי הָעֵּ ְ פ 
ר לאֹ תִקְחו  עוֹד  לְמַעַן אֲש ֶ

וֹיִם: ג  ת רָעָב ב ַ ַ  חֶרְפ 
מַיִם  משלי ל )ד( מִי עָלָה ש ָ
חָפְנָיו מִי  חַ ב ְ וַי ֵּרַד מִי אָסַף רו 

קִים צָרַר מַ  מְלָה מִי הֵּ ִ ש   יִם ב ַ
מַה  מוֹ ו  ְ י אָרֶץ מַה ש   ל אַפְסֵּ כ ָ

דָע: י תֵּ נוֹ כ ִ ם ב ְ ֶ  ש  
מא )לח(  מקץבראשית 

רְעֹה אֶל עֲבָדָיו  ַ וַי אֹמֶר פ 
חַ  ר רו  הֲנִמְצָא כָזֶה אִיש  אֲש ֶ

וֹ:  אֱלֹהִים ב 
מח )יז( וַי ַרְא ויחי בראשית 

ית אָבִיו יַד יְמִ  י יָש ִ ף כ ִ ינוֹ יוֹסֵּ
ינָיו  עֵּ רַע ב ְ עַל ראֹש  אֶפְרַיִם וַי ֵּ
תְמֹךְ יַד אָבִיו לְהָסִיר אֹתָה   וַי ִ
עַל ראֹש  אֶפְרַיִם עַל ראֹש   מֵּ

ה: ֶ  מְנַש  
רָה נְגִינָתִי  תהילים עז )ז( אֶזְכ ְ
יחָה  יְלָה עִם לְבָבִי אָש ִ ָ ל  ב ַ

חִי: ש  רו  ֵּ  וַיְחַפ 
יָדְךָ אַפְקִיד  תהלים לא )ו( ב ְ

חִי  ל רו  דִיתָה אוֹתִי יְקוָֹק אֵּ ָ פ 
 אֱמֶת:

יְלָ  ַ י בַל  איכה ב )יט( קו מִי רֹנ ִ
יְלָה\ ַ מֻרוֹת \}בַל  { לְראֹש  אַש ְ

נֵּי  ְ ךְ נֹכַח פ  יִם לִב ֵּ ַ פְכִי כַמ  ש ִ
יִךְ עַל  ַ פ  לָיו כ ַ אִי אֵּ אֲדֹנָי ש ְ
רָעָב  פִים ב ְ נֶפֶש  עוֹלָלַיִךְ הָעֲטו 

צוֹת: ל חו  ראֹש  כ ָ  ב ְ
)כה( ל א כי תש שמות

חַת קדֶֹש   מֶן מִש ְ יתָ אֹתוֹ ש ֶ וְעָש ִ
חַ  ה רקֵֹּ רקַֹח מִרְקַחַת מַעֲש ֵּ

חַת קדֶֹש  יִהְיֶה: מֶן מִש ְ  ש ֶ
בָרוֹ  לַח ד ְ תהילים קמז )יח( יִש ְ

לו  מָיִם: חוֹ יִז ְ ב רו  ֵּ ם יַש    וְיַמְסֵּ
 

 תורה נה
תהילים קי )א( לְדָוִד מִזְמוֹר 

ב  לִימִינִי נְאֻם יְדוָֹד לַאדֹנִי ש ֵּ
ית איְֹבֶיךָ הֲדםֹ  עַד אָש ִ

 לְרַגְלֶיךָ:
כו )מד( וְאַף  בחקתיויקרא 

אֶרֶץ  הְיוֹתָם ב ְ ם זאֹת ב ִ ג ַ
ים וְלאֹ  יהֶם לאֹ מְאַסְת ִ איְֹבֵּ
רִיתִי  ר ב ְ תָֹם לְהָפֵּ ים לְכַל  גְעַלְת ִ

יהֶם: י אֲנִי יְדוָֹד אֱלֹהֵּ ם כ ִ ָ  אִת 
כו )מב(  בחקתיויקרא 

י אֶת רִיתִי יַעֲקוֹב וְאַף  וְזָכַרְת ִ ב ְ
רִיתִי יִצְחָק וְאַף אֶת  אֶת ב ְ
רֹ וְהָאָרֶץ  רִיתִי אַבְרָהָם אֶזְכ  ב ְ

רֹ:  אֶזְכ 
תהלים י )ה( יָחִילו  דרכו 
ת מָרוֹם  כָל עֵּ דְרָכָיו ב ְ
ל צוֹרְרָיו  וֹ כ ָ גְד  טֶיךָ מִנ ֶ ָ פ  מִש ְ

הֶם:  יָפִיחַ ב ָ
לב )מא( אִם האזינו דברים 

וֹתִי ב ְ  נ  ז ש ַ י וְתֹאחֵּ רַק חַרְב ִ
יב נָקָם לְצָרָי  ט יָדִי אָש ִ ָ פ  מִש ְ ב ְ

ם: ֵּ ל  נְאַי אֲש ַ  וְלִמְש ַ
בָרַי  ים ד ְ ישעיה נא )טז( וָאָש ִ
יתִיךָ  ס ִ ל יָדִי כ ִ פִיךָ ו בְצֵּ ב ְ
מַיִם וְלִיסֹד אָרֶץ  לִנְטעַֹ ש ָ

ה: ָ י אָת  אמרֹ לְצִי וֹן עַמ ִ  וְלֵּ
ל  ר כ ָ ֵּ תהילים כב )יח( אֲסַפ 

יטו  יִרְאו  בִי:עַ  ה יַב ִ ָ מ   צְמוֹתָי הֵּ
י  (יט)ישעיהו מב  ר כ ִ מִי עִו ֵּ

מַלְאָכִי  ש  כ ְ רֵּ י וְחֵּ אִם עַבְד ִ
ר  ם וְעִו ֵּ ָ ל  מְש ֻ ר כ ִ לָח מִי עִו ֵּ אֶש ְ

עֶבֶד יְקוָֹק:  כ ְ
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  ויהי מקץויהי מקץמאמר מאמר 
  מספה"ק לקוטי מוהר"ן מספה"ק לקוטי מוהר"ן 

 
 א

 אמירת התורהומקום זמן 
שנת תורה   חנוכה  בשבת  נאמרה  זו 

 תקסה )חי"מ נט(

 
 

 פתיחה
בעלמא דאתי בכלליות ובפרטיות דהיינו בכלליות לזכור תמיד  לזכור  בתורה זו מבאר רבינו החיוב של כל אדם  

כלום אלא מה שיועיל לי לעוה"ב. ובפרטיות  קחת ממנובכל רגע שעוה"ז הוא רק פרוזדור לעוה"ב ממילא לא ל
תמיד מתבונן בכל מחשבה דיבור ומעשה את הרמז הטמון בו כי הש"י מצמצם אלקותו מא"ס עד אין    תלהיו

לשלוח רמז לכל נו מהתכלית שהיא א"ס אלוקותו ית' עד מרכז עולם הגשמי שהוא אין תכלית(  )דהיי תכלית  
 השגת עוה"ב ע"י הצדיק. והזכרון בפרטיות הוא כלי להשפעת יו. לשוב אל אדם במחשבה דבור ומעשה כיצד

 וד זכותהוא סוד הניגון וסוד השמחה הקדושה, והוא סוד עין טובה ולימ מצדינוכרון י ומבואר כאן שהז 
כי   הוא  הניגון והעניין  רבינו  ,סוד  כאן  שצריך    ,מחדש  מקום  שכל  ונמצא  רעה,  מרוח  טובה  רוח  ברור  שהוא 

ניגון קדוש בחי' שמחההבורר הולמלאכת   וכשמברר    בחי' נבואת אמת  א סוד הניגון וכשמברר טוב מרע הוא 
 . בחי' נבואת שקר רע מטוב הוא ניגון רע בחי' עצבות

 
 שיחות השייך לתורה זו 

ץ"מַאֲמַר   ָּ נ"ד(  '" )ליקו"מ ח"א, סיוַיְהִי מִק ֵּ מ  ַ שׁ כ  נַת תקס"ה וְיֵּ ה שְׁ ת חֲנֻכ ָּ ב ָּ שַׁ ָּ , נֶאֱמַר ב ְ ו רִים נִפְ ה וְכַמ  אֲמַר  ה סִפ  ַ עִנְיַן זֶה הַמ  אִים מֵּ לָּ
זִכְרוֹנוֹ  ן  תָּ נָּ י  רַב ִ רַב  הָּ מֵּ י  מַעְת ִ וְשָּׁ ךְ,  ַ כ  ל  כ ָּ הֶם  ב ָּ קִי  ב ָּ ינִי  אֵּ זִכְרוֹנוֹ -אַךְ  נו   רַב ֵּ ז  אָּ יר  הִזְכ ִ שֶׁ ה  כָּ מִים  -לִבְרָּ פְעָּ ִ ל  ֶ שׁ  מַה  עִנְיַן  מֵּ ה  כָּ לִבְרָּ

רֹאשׁ  ב הָּ אֵּ קִיזִ  לִרְפו אוֹת כ ְ רֶגֶלמֵּ י הָּ ידֵּ ר זֹאת.  ין ג ִ ֵּ פ  זִכְרוֹנִי לְעִנְיַן מַה ס ִ ין ב ְ ן נד )פל"חוְאֵּ  . (סִימָּ

 
י מַעְת ִּ ָׁ בִי  ש  אָּ מַע  מֵּ ָּ שׁ  אֲמַר  ל"זַ   ת ְ "ממוֹהַרְנַ   שֶׁ ַ הַמ  ב ְ ה  שֶׁ גָּ ָּ מַאֲמַר  הַיְינו  )   הַז אֹת  וְהַש   ץ  וַיְהִי"  ב ְ ן  "מִק ֵּ סִימָּ ב ְ לֶק א,  נד  שֶׁ קַד  ('חֵּ ָּ ה וְ   פ   צִו ָּ

יו לָּ ז  ל"זַ   ר"אַדְמו    עָּ אָּ ה  מֵּ לְאָּ הָּ שׁ   וָּ תוֹ   לְחַד ֵּ תוֹרָּ עַל  ב ְ בַב  זֶה  וְשֶׁ כְלַל  סָּ ן  ב ִ עִנְיָּ ין  הָּ ם  אֵּ דָּ ן   אָּ וֹת '  וְכו    ד ָּ א  לְדַמ  א  מִילְתָּ עַצְמוֹ   לְמִילְתָּ   מֵּ
א ָּ ן   אִם  אֶל  ֵּ ה  כ  לָּ וֹ   קִב ְ רַב  מַר'  וְכו    מֵּ ז   וְאָּ א  מַה]  אָּ ו בָּ מ  ֶ י   שׁ  חַי ֵּ הַ   ,ן"מוֹהֲרַ   ב ְ ִ ב ְ הש   יךְ [  ד"פ  אוֹת '  ה  עֲבוֹדַת  יחָּ הִמְשִׁ יו  שֶׁ שָּׁ ֹחַ   לַאֲנָּ ה  כ  ֶ דַמ    הַמ ְ
רו ר ר  וְזַךְ   ב ָּ יו  וְעִק ָּ רָּ בָּ יו    ד ְ עַצְמוֹ   ל"זַ   ת ְ "מוֹהַרְנַ   עַל  הָּ הו א  ב ְ ל  שֶׁ ב ֵּ ק ִ ז  שֶׁ וֹ   אָּ אִת  ירו ר  מֵּ ה  ב ֵּ ֶ דַמ  שׁ   הַמ ְ וֹת  לְחַד ֵּ א  ו לְדַמ  א   מִילְתָּ  לְמִילְתָּ

ע  ילִ ו בְ  יפֶךְ   ו תטָּ לוֹם-חַס  וְהֵּ ב  וְהו א,  וְשָּׁ יְסוֹבֵּ יו  שֶׁ לָּ תו ב  עָּ הַכ ָּ יַד  ב ְ בִיאִים  ב ְ ה  הַנ ְ ֶ ה  אֲדַמ  ֶ מְדַמ  ה  ב ִ ָּ   אותנד,    ביאור הלקוטים)   .דִקְדֻשׁ 
 (.ד
 

ושי  חו של הרב לחדש חידורבי אברהם שטרנהרץ, שסיפר לו הרב מטשערין, שכשהכיר אביו רבי הירש לייב שיש בכ  סיפר 
נ, אמר לו שישתדל שעתורה יהיו בענין המובא בתורה  ד, בענין לאדבקא מחשבתיה בעלמא דאתי, ומענין  "יקר חידושיו 

 . (ח"ג, סעיף שס"ז   יש"קש) הסתפקות, ומענין שמחה והתבודדות, וחצות וְכו ', ובענינים אלו יהיו עיקר חידושיו:
 

נ  בזה בתורה  ידבק"המובא  משנתו  האדם  בהקיץ  שתיכף  וְכו '  מחשבתו    ד  דאתי  יבעלמא  אַנְשֵּׁ אמרו  שם,  ,  -עיין  נו   לוֹמֵּ שְׁ
ועומד באיזה מחשבה הולך האדם לישון. כי גם בלכתו לישון צריך רק לדבק מחשבתו בעלמא דאתי עד   זה תלוי  שענין 

וכמבואר בדברי רבי אברהם ברבי נחמן שהשינה בעצמה היא בחינת עלמא דאתי, ואחר כל שאר כך בהקיצו ו-שיירדם, 

 . (שם ח"ד, סעיף מ"ב -) למא דאתי, ונמצא שכל ימיו הוא בבחינת עלמא דאתי:יום, צריך לחשוב מעה
 

י  אמרו  -  'וְכו    דוד   של  מתעורר כינורו  אז   לילה  חצות  שמגיע  שבעת  -  ד "נ  בתורה  המבואר  בזה  :-אַנְשֵּׁ נו   לוֹמֵּ  שהמיוחד   שְׁ
 שזוכה   ומי  לנגן,  דוד  כינורו של  מתחיל  לילה,  חצות  נקודת  עשמגי  בעת  ולילה,  לילה  בכל  שגם כיום,  -הוא    דוד  של  בכינורו
 לרוב   אף,  מתעורר מאליו  אלא,  שיקיצו  וגורם  השתדלות  לשום  צריך  ואינו  מתעורר מאליו ללא שעון,  ולהרגישו,  לשמעו
יאַ ומ  מהצדיקים  רבים  שראינו  וכמו,  וההכנה  והטהרה  רוב הקדושה  ידי-על  לזה  וזוכים.  שבחוץ  הנורא  הקור נ-נְשֵּׁ לוֹמֵּ ו   שְׁ
  ממש  חצות  לילה בלילה בנקודת  מדי  שהיו מתעוררים,  רבים  ועוד  קיבליטשער   אהלן'  ר-ו  כרבי אברהם ברבי נחמן   יםהגדול
עניותם  כי,  שעון  ללא מניעה  ושלג  גשם  עצרם  ולא ,  להם  היה  לא  מעורר  שעון  גם  לרוב    הקדושה   הרגשתם  לרוב,  ושום 

 סעיף מ"ג(. ם )ש יתברך: השם את זא לעבוד בחצות לילה הקימה במעלת והטהורה
  

זִכְרוֹנוֹ   היה  זִכְרוֹנוֹ -אומר רבי לוי יצחק  ה לענין זכרון עלמא דאתי המובא בדברי רבינו  כָּ ה בתורה נ-לִבְרָּ כָּ ד, ובשאר  "לִבְרָּ
לם הבא  ענוגי עוספרים קדושים, שענין הזכרון אינו רק זכרון הדין וחשבון הנורא שלעתיד, אלא בעיקר הכונה הוא זכרון ת

א על האדם אם יטה אזנו להקשיב לקול דברי הצדיקים ולשמוע בקול עצתם וללכת בדרכם. וכמה הפסד רב  העתידים לבו

 . א("סעיף רע שם) טוב הצפון לעתיד, אם חלילה ילך אחר חכמתו ושכלו ודמיונותיו ומעשיו הרעים חס ושלום:
 

 
 אחשון תשע  א
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ה בתורה נ-רי רבינו זִכְרוֹנוֹ ד, כמבואר הדבר בדבם לכל אחאנשי שלומנו לענין הרמזים שנשלחים מהשמי  אמרו  כָּ ד, "לִבְרָּ
כן  -שענין זה קאי אף גם על הרשעים. שגם הם מקבלים את אותם הרמזים כאחרים אלא מחמת שהעיקר תלוי ברצון, ועל

קרב על  שכלו ומתמתפרשים הרמזים לכל אחד כפי רצונו. וכשברצונו להיטיב מעשיו ולזכות לתשובה רואה הרמזים בעין  
ותר להשם יתברך, והרשע מחמת שרצונותיו פגומות אינו רוצה להבין הרמזים להיטיב מעשיו, או שאינו זוכה  ידם יותר וי

ר ַ זְכ  נ ִ ַ יל:-להבינם שייטיב מעשיו על ידם. כי הכל תלוי ברצון כ   . ר("ח"ו, סעיף ע םש -)  לְעֵּ
 

  עד  כטעמו   טעם  שלא  חדש  עשב  גר החי  שכשמצא  -גר  מחיג'    מעשה  מעשיות  בספורי  המובא  בסיפור  שלומינו  אנשי   אמרו 
לדבר,  שם  הנה, לבלי  בא  שזה  בדבר:  ודייקו  -שם    עיין',  וְכו    מהשורש  ותפסו  לב    דבר   שום  ושלום-חס  לתלות  ללמדינו 

 רש לשו בשכלו בעולם, ולירד המשתנים הדברים ולבדוק, השמש תחת  הנעשה שינוי היטב לכל היטב  לב לשום אלא בטבע,
 -לשורש    וירד  לדברים,  החיגר לבו  ששם  מחמת  ודוקא'.  וְכו  '  וְכו    ככה,'  עשה ה  מדוע  ולשאול  לבדוק,  דבר  כל  של  םהדברי

ענין שנרפא  לחליו,  לו  נצרך  שהיה  למקום  האבן  אותו  הביאה,  האמונה  שהוא   וכמבואר .  שם  כמסופר  מחולאתו,   עד 
שהשם  סימן  ן"מוהר-בליקוטי בו  םלמקו  עד  האצילות,  תמראשי  תואלוקו  מצמצם  יתברך  נ"ד,    לו  ומרמז  האדם,  שעומד 
לבו,  יתברך  להשם  זה-ידי-על  שיתקרב  רמזים ומהנעשה   וצריך האדם לשום  בפרטיות,  והשינויים שנעשים עמו  למקרים 

 ם, סעיף רצ"ז(. )ש בכלליות העולם, ולהאמין שהכל בהשגחה פרטית ממנו יתברך )וראה עוד בשיש"ק ח"ד, סעיף תכ"ב(:
 

י   ביר  סידהח-ברמה  שמעתי זִכְרוֹנוֹ לוי  בנדר  ה על המובא בתיקוני-צחק  כָּ פו.(-לִבְרָּ )דף    יבות:ת-אשיר  הוא  שמע כי    זוהר 

זמנים   שלשרבית, והיינו שהן שחרית והן מנחה והן מעריב בכל הענחה  מחרית  ש, וכן  " )ישעיה מ, כו(יניכםערום  מאו  ש"
למעלה עיניו  ולהרים  להתדבק  ב  ,צריך  כדאת-עלמאולזכור  המאי  בפנים  הז  ,מרמבואר  עיקר  תמיד    -  כרוןישזה  לזכור 

 מעדני מלך(.  -): דאתי ושלא יחשוב שאין עולם אלא אחד-בעלמא
 

ל לְרַע   באות ד' בתורה מה שאמר דוד המלך כשברח מאבשלום וֹפֵּ נ  שֶׁ רוֹאֶה  י מִי שֶׁ א, כ ִ יְקָּ ינַי" ד ַ עֵּ ינַי". "ב ְ עֵּ "או לַי יִרְאֶה ה' ב ְ

ישׁ ב ְ , אִם אֵּ עַיִן נ  ינוֹ מַרְג ִ ֶ רִיךְ לִבְרֹחַ מִמ  ו , צָּ נ  ֶ ל מִמ  צֵּ זֶה לְהִנ ָּ י ו כַל לַעֲמֹד ב ָּ לוי יצחק    ביר  סידהח-במהר  שמעתי   :  'ו  וְכו  עַצְמוֹ שֶׁ
ה לפרשו גם לפי המבואר להלן בענין טוב עין וְכו '. והיינו  -בנדר זִכְרוֹנוֹ  כָּ נת עין  בבחי  ינו הי  -"  בעיני  שם אולי יראה ה"לִבְרָּ

רַישבי שי טובה  מעדני מלך(.  -): ש לי בהתנשאות חַבֵּ

 

 
 מהלך התורה בראשי פרקים

 יחוד ה' אלקים שנעשה ע"י שמדבק מחשבתו בעלמא דאתי דהיינו הזכרון בכלליותבאות א' מבאר 
מבאר   ב'  ידבאות  שעל  מצדינו  בהכנה  שלבים  ישראל  םשש  לכנסת  הצדיק  שישפיע  עוה"ב  להשגת    נזכה 
זוומבאר ש לבעלי מדרגה גדולה צדיקים גדולים שבכוחם להעמיק מחשבתם להגדיל בינתם   היא  הכנה 

ר ומעשה נמצא יכולים לעבוד את וה דבבלהבין הרמזים הש"י שולח לכל אדם בכל רע ומקום בכל מחש
כי הוא  ן ומקום ובכל דבר. אלא שאסור לעסוק בזה יותר ממדרגתו וגם לא יותר ממוכרח לו  מהש"י בכל ז

חע בעניני  תורה  סק  שהיא  יותר  גבוה  בעבודה  לעסוק  כשיכול  יותר  שטוב  ועוד  מסוכן  מקום  שהוא  ול 
 ותפלה ומצוות שבהם זוכה לדבקות והשגה ממש ולא רק לרמזים. 

 לבחי' השגת עוה"ב מהצדיק תכיצד גם המון העם זוכים להכנה הזו בדרך ממילא ויכולים לזכובאות ג' מבאר 
 שלא ליפול רע עין כי הזכרון תלוי בעין  הר צריך להזשלזכרון באות ד' מבאר 
 לשמור את העין צריך להזהר מכח המדמה באות ה' מבאר 
כח המדמה מבקש כלי לכן מחזר אחר שונה הלכות.  ומבאר סוד הניגון שעל ידו מתקנים את   באות ו' מבאר  

 המדמה עד שעל ידו אפשר לזכות לנבואה.
 

 הקדמה 
 רה זו  בואר בתותכלית העניין המ

תורות תחילה מבאר רבינו את המדרגה אליה רוצה שנכסוף ואח"כ מבאר כיצד מגיעים אליה. גם  כמו ברוב ה 
מחשבתו דבוקה בעוה"ב וממילא עפ"י הכלל של הבעש"ט היכן  כאן מבאר עניין תכלית האדם בעוה"ז להיות  

גופו רק  ובעצם  כולו  נגרר  רישא  שבתר  הרי  האדם  שם  המחשבה  ובעוה"ז    שנמצא  בעוה"ב.  הוא  צריך  אבל 
אבל ההשגה היא בחי' עולם   ,כי הזכרון כאן הוא רק הכנה להשגת עוה"ב   ,להבין שאין הכוונה לזכרון עוה"ב

הפוך  ,אחר עוה"ז  ,עולם  ממושגי  הפוכים  מושגים  שפרחה   ,אם  אמורא  שאותו  נ'  בפסחים  המבואר    בבחי' 
אליווכש  ,נשמתו שם  הושאלו  ,חזרה  ראה  ראית עולם  אמר    ,מה  ותהפוך  למטה  עליונים  למעלהי    ,חתונים 

 ומה שחשוב שם מזלזלים בו כאן. וכפי שיבואר עוד בהמשך.  ,אין לו חשיבות שם ,דהיינו שמה שחשוב כאן
אין הכוונה למושג זכרון הרגיל של עוה"ז, שהדבר שמור    ,צריך להבין שגם הזכרון שהוא הכנה להשגת עוה"בו

ח את הדעת לרגע, ועוד יותר ממש להרגיש ן הכוונה שלא להסי זכרו אותו, כי כאן    לכשארצה אשלוף  ,בזכרוני 
כי   ,שכל חיותי מהזכרון הזה )בחי' אמא עילאה כמ"ש אם לבינה תקרא(.  כמו חבל הטבור לעובר במעי אמו 

הבא   ה'( שעולם  )טו  בע"ח  הבינה/מבואר  מספירת  להשגה הבאה  מעל   \בהכוונה  בחי'  ספירה שמינית  שהיא 

 
 שנקראת תבונה   הכוונה לחיצוניות הבינה  ב
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כמובא בזוהר, שמשם בחי' יציאת מצרים דהיינו יציאה מכל המיצרים    \ג/ , עולם החירותדות, והיא בחי' יובלהמ
 והגבולות, שזה בחי' למעלה מהזמן והמקום.  

ועוצם עיניו לגמרי מהבלי העולם הזה כמו   יכול רק מי שנמצא בעוה"ז  כזו  בעטלער העיור בספורי הוהשגה 
קשור בכח הזכרון לקודם הבריאה לום, דהיינו שהיה  ם הזה עד שזכר לאו כמעשיות שעשה עצמו עיור מהעול

 ממש. בחי' שזכה ליחידה ששם הכל אחד.
יזכו   כולם  שאז  לבוא  לעתיד  הכלל  נחלת  שיהיה  שמה  דהיינו  עוה"ב,  של  מוחין  עם  בעוה"ז  לחיות  הכוונה 

דעה כמים  בוא כתיב מלאה הארץ  לעוה"ב, מלמד אותנו רבינו שצריך לזכות לזה כבר עכשיו. וכמו שלעתיד ל
ם, שפירושו )עפ"י הריצ"ח( שכל הארציות תיהיה מכוסה ונעלמת ע"י מימי הדעת והשגת אלוקות. לים מכסי 

לחיות  כל אדם  צריך  כך  עוה"ז.  והבלי  ע"י הארציות  ונעלמת  מכוסה  כל האלוקות  מעוה"ז שבו  להפך  ממש 
לאל מוחו  ולקשור  העוה"ז  מכל  עינים  בעצימת  מבעוה"ז  שכל  כך  ית',  בהשוקותו  ודבקותו  תיהיה חשבתו  "י 

 מכסה על כל הבלי עוה"ז כמים לים מכסים.
במדרגה כזו אזי בכל דבר מחשבה דבור ומעשה מיד נגלה לו השכל ואלוקות שצמצם עצמו הקב"ה    אשהוומי  

 לרמוז לו כיצד להתקרב אליו במקום וזמן הזה.
 

עיור/ בבחי'  שהוא  כיון  כזה  זכרון  שֵּ   \דלמדרגת  עיני  צריך  כי  כֶ כנ"ל,  מתוקנות,  בכח  ל  רק  היא  שכלית  ראיה 
ז' שכל   המדמה המצייר לליבו את השגות שכלו בציור זך וברור בבחי' נבואה כמבואר בתורה ח' תנינא אות 

 האמונה תלויה בזה.  
ונט ש  אלא הבהמית,  הנפש  מצד  בנו  שיש  בהמי  כח  הוא  המדמה  להפך י כח  היא  הטבעית  לצי   ,יתו  יר  דהיינו 

ו ולגשמיות  ובכל דבר לראות את החיצוניות    הדיח לראות גשמיותלהסית  ולרדוף אחר הבלי עוה"ז כבהמה. 
זו שעיקר ההכנה לזכרון הנ"ל הוא להכניע את   והגשמיות והרע שבו ועל זה עיקר הזהרת רבינו כאן בתורה 

 לעשותו בהמה מאולפת עד שיהיה משרת את השכל בנאמנות.   . שהכוונההמדמה
 בר שייך בכל מדרגה למעשה.  להכניעו וכיצד הד יתבאר לקמן. כיצדי שוכפ

 . לפי מדרגתולזכרון כן זוכה  ,תמיד ,והשמחה בו ית' ,כפי עצימת העיניםש
רו והקטן שבהם  מעלה מחב רגה לדועי"ש במעשה מז' בעטלערס היום הראשון שהיו עשרה עיורים כל אחד במ

ני עכשיו ולא ליפול  הכיר בעצמי היכן אהגדולה ביותר אבל ל  והעיקר לשאוף למדרגה  ,היה במדרגה גדולה
אלא    בדמיונות המדמה האכזר. ואינו תכלית  חולף  בעולם  רגע שאנו  בכל  לזכור  אצלם  העיקר  העולם  ורוב 

וגם מזה להפריש צדקה כמבואר  וצריך להשתמש ממנו רק ההכרח בלבד בבחי' הסתפקות  לעוה"ב  פרוזדור 
שי  בפנים. רמזים  הבנת  צרגם  לכל אחד אבל  כ  יךיך  רבה  זהירות  היצה"ר  בזה  כוחו של המדמה  עיקר  בזה  י 

 להטעות בני אדם ולהתלבש במצוות.  \ההשמיני/ 

 

 התנאי הראשון לכניסה לעולם הזכרון 
 ותחילת העבודה לזכות לאדבקא מחשבתיה בעלמא דאתי

 טובה הוא תיקון העין להיזהר מאד מלהיות רע עין ולהשתדל בכל כוחו לזכות לעין 
 רל דבואה רק טוב בכ דהיינו עין שר

דהיינו יצר    ,רק ג' דברים שנקראים הרע בה' הידיעה ואחד מהם העיןאלא  מצינו בחז"ל  לא  הלא דבר הוא ד
הוא המדמה כמבואר הרע  כרון. כי יצר  י , ועל שלשתם מזהיר כאן רבינו שהם עיקר המונע את הזועין ולשון 

זו  ,וכשיוצא בדיבור לשון הרע.  לדבר  ין גורמת לפהלראות רע והעינו דה  הרעבסוף תורה כה והוא הגורם לעין  
. דהינו את העין דהיינו  כמבואר בפנים, לכן עיקר העבודה היא בשרש לתקן את ההסתכלות  ,נפילה לבהמיותה

 שלא לתת למדמה הרע לבטא עצמו ובזה בעצמו מכניע אותו.
    

ובה יותר עניין העין שתלויה בלב  יג ט  כרון כמ"שי תלוי הז  יש לבאר קצת  כי עיקר כרוי ולז  שמות  ן בין עיניך 
שם י הז שהשכל  והיכן  הבא  העולם  את  שכלו  בעין  רואה  רגע  בכל  להיות  כנ"ל  השכל  בעין  היא  הנ"ל  כרון 

  .בעש"ט שם ה האדם כמבואר ב
ומדיח לגשמיות   ומסית  קר  ועי עד שמכניעו    המלחמה ארוכה  ונגדואלא שכנ"ל העין תלויה במדמה המטעה 

 זהר מרע עין ומעין הרע  י היא להלהכניע את המדמה  המלחמה וההתגברות

 
ע"י שמחה דייקא    העומד כנגד בינה דקדושה )כמבואר בככבי אור חכמה ובינה אות לו( הו א   רבינו שתיקון המדמה שהוא   ר וזהו שמבא   ג

 כי השמחה בחי' התרחבות הלב ובבחי' כי בשמחה תצאו הפך העצבות שהיא כיווץ בחי' טפח עצב הפך הטפח השוחק כמבואר בגמ'.

כאילו כבר משולם לו שכרו כי זוכה כבר בעוה"ז לבחי' שכר  ושה עצמו עיור בעוה"ז הוא  ק מי עיור כמשולם כי מי שע בפסו   נ"ל הרמז   ד
 עוה"ב.  וזהו מי גמט' חמישים הרומז לבינה כידוע )כמבואר בתורה מט מי עם זאת עולה( ובינה היא עוה"ב כנ"ל.

ת הנפש שחידש  ר מדמה כי כנגד התורה רפוא תורה כה שצריך לקרא ליצה"   חכמה ובינה אות לו מה שאמר רבינו בסוף  עיין ככבי אור  ה 
היצה"ר   שם  א'  תורה  ועיין  מוחין.  בחי'  הבינה  כנגד  והוא  להטעות  הדמיון  כח  שהוא  יצה"ר  של  חדשה  מדרגה  נתחדש  בעולם  רבינו 

 המתלבש במצוות נראה אש לבנה ובאמת הוא מלאך מזיק. ע"י שמתלבש במצוות.  
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איתא בזוהר שיש ארבע  ושנזכר רע עין ובהקשר לו המנין ארבע מאות.   בתורה    ועיין כלי יקר שם ד' מקומות
 מאות עלמין דכסופין ונראה כי זה לעומת זה הן רע עין שהוא כסופים להבלי עוה"ז לעומת ארבע מאות עלמין

 \ ו/דכסופין לעולם הבא
  עשו   עם  שהלכו  איש  מאות   מהארבע  נמשך  הרע  שעין   אמר  שאז  עוד  לי   וספר  -"ן סימן רמבועיין שיחות הר

במגיד מישרים על בראשית  )  ואיתא".  עמו  איש  מאות  וארבע( "ז  לב  בראשית)  שכתוב  כמו,  יעקב  עם  להלחם
 ספרמ  שהוא  מאות  ארבע  מספר  הוא  וסנפיר.  קביע  של   במחנה  ושלום  חס  רעה  עין   להטיל  הלכו (:  תלב)  ( לב ז'
  כן   ועל,  ל"כנ  עין   הרע  נמשך  שמהם  ל"הנ  עשו  של  איש   מאות  הארבע  כנגד  הוא  זה  וכל.  ל"כנ  במכוון   עין   רע

 :זה  לענין  שיכים שהם מאות ארבע שעולים דברים כמה אז חשב ועוד. ל"כנ מזה מציל סנפיר
יקא מספר ארבע  )ת' די   בלב הרואה  ו שמציאת חן חוקק תו עפ"י תורה א' ממה שמצינו מציאות כזנראה  עוד  

תו  מאות(  בליבו  חוקק  בעיניו  חן  שמוצא  דבר  הרואה  שהעין  השני    \ז/ דהיינו  אצל  טוב  שרואה  שעין  דהיינו 
עלמין   ת'  לקבל  יזכה  גם  זה  שמכח  )ונראה  לו  מהמגיע  יותר  לו  לתת  בלב  מקום  דהיינו  תו'  בליבה  חוקקת 

ולעומת )ת' גמט' רע עין ע אצל חבירו נחקק  זה עין רעה שרואה ר  דכסופין בעוה"ב(  ( של כסופין \ח/בליבו ת' 
צער  חסרון  וכולו  ואבדון  כליון  שמהותו  מעוה"ז  רק  והתפעלותו  חיותו  כל  כי  הלב  מיתת  בחי'  שזה  לעוה"ז 

 . בחי' עפרן גמט' ת' ועצבות

 
 

   עוד הקדמה
 לבאר חוט הסובב וקושר את כל התורה הזו סוד הניגון

בעלמא דאתי בכלליות ובפרטיות דהיינו בכלליות לזכור תמיד  לזכור  החיוב של כל אדם  ורה זו מבאר רבינו  תב
בכל רגע שעוה"ז הוא רק פרוזדור לעוה"ב ממילא לא לקחת ממנו כלום אלא מה שיועיל לי לעוה"ב. ובפרטיות 

אין    צמצם אלקותו מא"ס עדתמיד מתבונן בכל מחשבה דיבור ומעשה את הרמז הטמון בו כי הש"י מ  תלהיו
לשלוח רמז לכל נו מהתכלית שהיא א"ס אלוקותו ית' עד מרכז עולם הגשמי שהוא אין תכלית(  )דהיי תכלית  

 השגת עוה"ב ע"י הצדיק. והזכרון בפרטיות הוא כלי להשפעת אדם במחשבה דבור ומעשה כיצד לשוב אליו. 
 

 וד זכותוד עין טובה ולימשמחה הקדושה, והוא סהוא סוד הניגון וסוד ה מצדינוכרון י ומבואר כאן שהז 
כי   הוא  הניגון והעניין  רבינו  ,סוד  כאן  שצריך    ,מחדש  מקום  שכל  ונמצא  רעה,  מרוח  טובה  רוח  ברור  שהוא 

ניגון קדוש בחי' שמחה וכשמברר    בחי' נבואת אמת  למלאכת הבורר הוא סוד הניגון וכשמברר טוב מרע הוא 
 . בחי' נבואת שקר בותרע מטוב הוא ניגון רע בחי' עצ

 ,שמחה הם הדביקות בו ית'והניגון  הזיכרון וכי סוד    לעשותו טוב וזך,  כח המדמהותיקון  רור  ושורש הכל הוא ב
 בחי' נבואה.   ,בחי' התפשטות הגשמיות

הוא הפך כל זה כי הוא מנפש הבהמית שבאדם בחי' כח בהמי שמטבעו הוא רע נוטה לגשמיות   וכח המדמה
על  ,וציור מגושם קלי   ,השכל  וכיון שמקומו הוא  ומכניע אותו האדם  לכן עד ש  ,פת השכלבבחי'  מברר אותו 

הלב  יוכל  , לצייר ללב ציור זך ודימויים נכונים של השגות השכל, ששיהיה משרת השכל  ,להיות רתום לשכל
של  אזי להפך המדמה מצייר ללב גשמיות ונמצא שכל ההתפעלות  להתפעל מהשגות השכל, עד שזוכה לזה  

הו כזה  במצב  שזההאדם  מגשמיות  רק  שכחה  א  לשמחה היא  ו  ,בחי'  ממנה  לבוא  א"א  גשמיות  כי  עצבות 
המדמה    ,אמיתית מושך  תערובת  של  מקום  בכל  גם  הלב  וממילא  מהרע  את  ולהתפעל  ולדבר  לראות 

 והגשמיות. 
זו הטוב   את  נוהיא להשתדל בכל מקום של תערובת להיות מבקש את הטוב דהיי   לכן עיקר העבודה בתורה 

ית י נט מהפך  אל הדהיינו בכל דבר להיות מטה    ,ואת השמחה מתוך העצבות  ,ואת הש"י בעולם  ,אדםכל  שב
 כדי להכניע אותו. ,המדמה

והוא חדוש של    ,מכנה אותו רבינו ניגון   ,דהיינו הכח לברר רוח טובה מרוח רעה בכל אופן שהוא  וזה בחי' ניגון 
 ים. יסוד הדבר  אן הואאבל כ ,' ובתורה רפב וחוזר עליו גם בתורה ג ,רבינו כאן 

 
  צדיקייא   ירתון  ומניה  :ואתנהיר  אתפשט ,  דקטפוי   קולטרא ,  וסיומא   שירותא   ביה  לאו,  חוורא   ישא דר  גולגלתא   .רפח   דף   אזינוה   עיין זוהר   ו

עי"ש מתוק מדבש מארבע חוורתי של אחורי רישא דא"א יורשים הצדיקים המושרשים  דאתי    לעלמא   דכסופין   דהיינו אורות נעלמים עלמין    מאה   ארבע 
נגד ד' יודין שבשם ע"ב שיש בד' חוורתי דאחורי רישא דא"א וכל י'  ורות נעלמים ונחמדים )שהם כה מועטת שהיא ארבע מאות אבבינה שבה סוד עוה"ב האר

כסף  כלולה מי' הרי ת' ועיין אדרא דף קכח שם מבואר שבא"א הם אלפים ובבינה הם מתמעטים למאות, ורמוז בפסוק ארבע מאות שקל כסף עובר לסוחר  
 לשון כסופין:   ן של אורות החוורתא וכסף  רומז ללובן העליו 

זו  ייהנה מהם    הר חיעוד עיין  שהגוף  נעלמים  אורות  דהיינו  עולמות  מאות  הם ארבע  כסף  שקל  מאות  שארבע  שם  תוספתא  קכג:  שרה 
ושרה   השדה  לצורך  דכסופין  עלמין  מאות  הארבע  בעניין  דומה  למלאך  הרומז  עפרן  אצל  השתדל  לנשמה  הרומז  ואברהם  בעוה"ב 

כי בשעה שנותנים לנשמה פנקס )אישור כניסה לג"ע( היא חוזרת ומשתדלת     תוב בפתקא דדומא יזכה לזה.הרומזים לגוף. כי רק מי שכ 
 עבור הגוף שיכניסו אותו ע"י דומה בכתב של צדיקים שבו כתוב שיקומו בתחיית המתים.

 יו( קרא מוצא חן בלבו אלא בעינ שנקרא על שם העין אע"פ שהפעולה היא בליבו שהרי לא נ   עצם העניין)   ז
 כג ט עפרן גמט' רע עין גמט' ת' חיי שרה    בעל הטורים   ח
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אבל כשמנגן ניגון   ,להדגיש שעיקר סוד הניגון הוא שהמנגן ממציא ומברר ניגון חדש מעצמו  וליתר הבנה צריך
,  ג' אבל הרבה פחות ניכר  הר בתורבזה עניין הברור קיים ופועל לטובה או רעה כמבוא   , אף שגםשאחר המציא

וכן רואים    ע"י שמברר רוח טובה מרעה.חבר בעצמו ניגון  לבאר באופן שהמנגן מלכן את יסוד הדברים צריך  
גשמי  בחוש   לנגן בניגון  לנגן   ,כשמנסים  יודע  נעים   יישמע  צטרפותםההצלילים שבמחפש את    ,מי שלא  ניגון 

זה  איזה צלילים לנגן ובאי ומי שיודע נגן מרגיש    לאוזן ולא מצליח זה נקרא שהרוח יוצאת מעורבת טוב ורע.
 ערב לאוזן זה בחי' שיודע לברר רוח טובה מרעה. ניגון  ע מדי שיישלנגנם כסדר וקצב 

יט עפ"י חכמת המוזיק  סוד הניגון יז  ג' אות  ואישות הלכה  ישר  \ט/מבואר בלק"ה פו"ר  קול  היוצא    , הואשיש 
ושניהם יחד    ,ישרומתערב בקול ה  ,וחוזר קול חוזר  ,בקירות התיבה   ופוגע  ,והוא נכנס בתיבת התהודה,  מהמיתר

באופן הנחבא בו, הישר המעורב הנ"ל את הקול קול ב והמנגן עולה ויורד בניגון ומברר   . הקול הנשמע לאוזן  םה
שיהיה נעים לאוזן השומע דהיינו   , וטפל לו,נעים את הישרמהחוזר רק  שיהיה הקול    ,שיתגבר על קול החוזר

 . שישרת אותו
וכמבואר בפסוק כשאלישע   ,גון ן לני י היותר מוככי הוא הכל  ,מכינור  ונראה בדרך הביאור להביא דוגמא דווקא

, וכן בשאול כתיב עבדיך לפניך  גנא בכינוראנדידע ל  יונתן   שם  תרגםב ג' טו(  -ביקש ועתה קחו לי מנגן )מלכים
וכו', יודע מנגן בכינור  יודע נגן היה מנגן בכינור    יבקשו איש  היות כמ"ש והיה בוכן דוד שעליו נאמר בפירוש 

 . הכינור בידו ונגן ורוח לשאול וסרה מעליו רוח הרעהאול ולקח דוד את קים אל שרוח אל

והמנגן בידו הימנית מרעיד את המיתרים והם את   ,המתוחים על תיבת תהודה  ,הוא כלי מיתריםהגשמי  וכינור  
להם הם מתקצרים  .האויר הסמוך  שעי"ז  באופן  על המיתרים  לוחץ  קצר  וכשהמי   , ובידו השמאלית  הקול  תר 

ובידו    דהיינו קול גבוה ונמוך,  נמצא בידו השמאלית גורם לעלית וירידת הניגון   ,נמוךהוא ארוך הקול  כשו  ,גבוה
סוס(   זנב  עשויה משערות  כלל  )שבדרך  בעזרת הקשת  על המיתרים  פורט  קצב הימנית  ע"י  הניגון  ובונה את 

 הפריטה וע"י שמרעיד כל פעם מיתר אחר עפ"י משקל הניגון.

כח הזכרון    , והכינור הוא הלב, כי הזכרון הוא בלב )כי עצםזכרון עוה"בן  נגנים את ניגוו משב  יש כנור רוחני,ו
  )לשון השם משמואל בפרשת משפטים ושקלים שנת תרעח( יש מיתרי לב  הוא מנפש הבהמית שהרי גם לבהמה יש זכרון(, ו

כי    ,\י/רורו לשמוע בקול דבהוא בחי' עושי דב   ,ווכשמשתדל לזכור עוה"ב בליב.   והם בחי' הרגש העדין שבלב
בעולם תמיד  נמצא  אליו  לשוב  הקורא  הש"י  של  הישר  קיום    קול  שהוא  ה'  תחומין  ערובי  בלק"ה  )כמבואר 

בפועל   לדיבורעושה אותו    ,אבל רק מי שמתייחס אליו  ,( עי"ש   העולם ההכרחי הנשפע מיחוד או"א העליונים
י עוה"ז הוא כמו תיבת תהודה שחוזר כ  ,של הבלי עוה"זל חוזר  דו מתעורר קואבל מיד כנג  .הפונה אליו אישית

הניגון   נעימות  ודייקא שני הקולות האלה הם  אבל  ,  \יא/ המושך את לב השומעממנו קול הברא קול גשמיות. 
  .ע"י המנגן  ,המתברר מקול החוזרשבו קול הישר אל השמחה שבו והדביקות הוא  

בשתי הידים ימין ושמאל שהן   ותו ית',לזכור א  ומשתוקק  יות נכסףיתרי הלב לה וצריך להיות תמיד פורט על מ
 יראה ואהבה )כמבואר בתורה סז אות ז'( 

  וצריך להיות בקי בזה   אבל יש זמן של חושך ויש זמן של אור בחי' עליות וירידות מוחין דגדלות ומוחין דקטנות
 )כמבואר בתורה ו'(

הי בירידה  ובקיאות  הניגון שוהבקיאות בעליה  גבוה   .בידו השמאלית'  בבחי א חכמת  קול  קיצור המיתר  )בחי' 
 ומיתר ארוך קול נמוך( 

ע"י  והברור   השמחהנעשה  אל  ליבו  למשוך  הישר  ,שמשתדל  ה'  ,והקול  עוה"ז  ,קול  הבלי  קול  מתוך  שהם   ,
של ת כהן  דממדת האהבה  יד ימין  בחי'  זה נעשה בו  החוזר קול הברא המעלים את קול ה' ורמזיו לשוב אליו.

  .ליבורט על מיתרי המנגן שפו
גבוה קול  היא  בעליה  קצר )בחי'    ,והבקיאות  בערכין   ,( מיתר  )כמבואר  ילד  קול של  תבל   \יב/בחי'  נותנין  שהיו 
קול אשה   בחי'  והוא  חמית  , סילוק המוחתרדמה  בחי'  בנעימה(  להם מה  דרי מעלה שמראים  )כמבואר   בחי' 

 .ר בתורה ו'לה ממדרגתו כמבוא לא להרוס למעת היא שהבקיאו בעליה. כי בתורה ז' תנינא( 
שמראים לדרי מטה מלא כל בחי'    ,בחי' מוחין   ,של איש   ,קול עבה  ,(מיתר ארוךבחי'  )   ,בירידה  ,והבקיאות בשוב

 \יג/.הארץ כבודו

 
 כי מי שלא מנגן את שמחתו בהש"י אלא רק את חכמת הניגון הגשמי הוא מזיק וכמבואר גם בתורה ג'   מוזיק דייקא   ט
 .באריכות בלק"ה אפוטרופוס ג' עפ"י תורה קעח הארכתי בזה בהקדמה לתורה ג' נתבאר    י

כה להיות יודע נגן כמשה רבינו שזכה לאספקלריא המאירה זכה לקול הישר  חניות לכאורה אדרבה מי שזו אבל ברו   בגשמיות זה כך   יא
ממש אלא שנ"ל שגם ברוחניות עיקר מעלת שמיעת הקול הישר הוא מכח הברור שמברר אותו מהקול החוזר אבל בלאו הכי הוא רבוי  

 ת נעשה נעימות.ל החוזר שע"י שגרום למניעו אור וזה בחי' הנעימות שגורם הקו 

ס לָּ   יןערכ משנה    יב ן נִכְנָּ טָּ ין קָּ ם. אֵּ ן, ו מוֹסִיפִין עַד לְעוֹלָּ ו כָּ ם עוֹמְדִים עַל הַד  ר לְוִי ִ ש ָּ ים עָּ נֵּ ְ וֹחֲתִין מִשׁ  ין פ  ה  פרק ב )ו( אֵּ עָּ א בְשָּׁ ָּ ה אֶל  ה לַעֲבוֹדָּ רָּ עֲזָּ
יר, וְלאֹ הָּ  ִ שׁ  ם עוֹמְדִים ב ַ הַלְוִי ִ נֵּ שֶׁ ה, כ ְ יו  אוֹמְרִים ב ְ ֶ בַפ  א  ָּ וֹר אֶל  וְכִנ  ין  בֶל  ן, וְאֵּ נְיָּ ין עוֹלִין לַמ ִ ר, אֵּ יַעֲקֹב אוֹמֵּ ן  י אֱלִיעֶזֶר ב ֶ ה. רַב ִ עִימָּ נ ְ ב ַ בַל  ת ְ ן  ֵּ י לִת  דֵּ

ם, וְצ  י הַלְוִי ִ ין רַגְלֵּ יהֶן מִב ֵּ אשֵּׁ יו  עוֹמְדִין, וְרָּ רֶץ הָּ אָּ א בָּ ָּ ן, אֶל  ו כָּ ם הָּ עוֹמְדִים עַל הַד  י הַלְוִי ִ אִין: וֹעֲרֵּ  יו  נִקְרָּ

קרוב לעצבות כי בשוב העיקר הוא לב נשבר דומה לעצבות ואעפ"כ הפך ממנו כי הוא השתוקקות אליו ית' וכמו שבור    וך ולכן קול נמ   יג
סוגי נגינה כמה  בכלי  יש להם  הגוים  ע"כ  )ואולי  רצון עצום לקירוב.  ועצלות אלא להפך  כיווץ  אינו  הריחוק אבל  בזה עסקם    על  כי  בס 

 מהותם עצבות( שכל  
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 . שמחה דקדושה בו ית', דהיינו  והניגון הוא זכרון עלמא דאתי , כינור  הוא כמו , נמצא האדם בעוה"ז
וזוכה    ,כן זוכה לנגן יותר טוב  ,וכפי שמתברר המדמה   ,כן מתברר המדמה   ,השמחה הזהבניגון  משתדל  וכפי ש

 וחוזר חלילה.  ,שמכניעים יותר את המדמה ,כרון ושמחה יותרי לז
ומביא חידוש, לעומת האשה בחי'   , חוץ לעולם  ,כי מהות זכר הוא שקשור אל חוץ לבית  ,בחי' זכרהוא  כרון  י וז
וכדאיתא   ,לא לחדש כלוםאבל    ,ת הקייםי( שכוחה לשמור א אלקים את כל עמל   שון כי נשניכחה )נשים לשִ 

ולכן אל תרבה   דהיינו שהוא מביא והיא שומרת שלא ילך לאיבוד.  , וכו'  ?חטה אוכל  ,במדרש אדם מביא חטה 
 שיחה עם האשה, באשתו אמרו ק"ו וכו'.  

ור אל החוץ  מכח שהזכר קשורמזים הנעלמים בו,  נו הדהיי   ,כרון הוא לברר את מה שמאיר בעוה"ז מבחוץי כי ז
קול ישר מקול חוזר, קול  נסתר מנגלה, רמז מפשט,    -וחו לברר את מה שבא מבחוץ וללקט אותו דהיינוש בכי 

נבואת אמת מנבואת שקר.   זכות מדיבה,  זכרון משכחה, שמחה מעצבות, לימוד  והעיקר את  ה' מקול הברא, 
 הש"י מתוך חשכת עוה"ז. 

שמבואר בספרים   ,ההליכה  כלי דהינו    ,צח והודבחי' נ  ,לי הקדושהואר כאן באות ב' שהרמזים הם רגשמב  וזהו
דהיינו בחי'    ,לכן השם שלהם הוא הויה צבקות ואלקים צבקות  ,לכבוש  ממקומו אל החוץשהם בחי' היציאה  

מז לאדם להתקרב  לכן מה שהקב"ה מצמצם אלוקותו מא"ס עד אין תכלית לרו  ,צבא שיוצא ממקומו לכבוש
והוד הנ"ינו  דהי  ,זה נקרא רגלין   ,אליו יוצא מעצמו אל חושך העוה"זנצח  ית'  ידם הוא  לנו   ,ל שעל  לרמז בו 

 לשוב אליו. 
אבל אשה שהיא בחי' מדמה בחי' שינה    ,בכוחו להבין רמזיםשמהותו להיות קשור למחוץ לעוה"ז  לכן רק הזכר  

ודמיונות שוא  מנסה להבין רמזים נופלת מיד לדרכי האמורי  מה( וכשהיא    -)שנבראה במצב של תרדמה תרד
 ן שקועים הגויים מאד שעל כן נקרא דרכי האמורי דייקא. שבה 

ולכן כל כך מזהיר כאן רבינו שלא לעסוק בזה אלא במדה כי אנו כלפי הצדיק בחי' אשה ורק צדיק בעל שכל  
 בל עיקר העסק צריך להיותסוק בעניני החול ארק בעת שמוכרח לע  זהגדול ומדמה מבורר יכול עסוק בזה וגם  

 אפשר לזכות להשגות ממש ולא רק רמז.  בתורה ותפלה ששם
וכפי שיתבאר   כמבואר כאן בסוף התורה.  ועניין הזה של סוד הרגלין בחי' לצאת ולהאיר לחוץ הוא בחי' חנוכה

כי הדלקת נר חנוכה  גם בחי' סוד היודע להדליק  נגן שהוא  נר חנוכה הוא בסוד הניגון כפי    לקמן סוד היודע 
 וך. שיתבאר בסמ

 
 שהוא בחי' ניגון הרמזיין נעוד בע

רעיון  של  בנין  איזה  יש  חבירו  אצל  כי  חבירו  את  יבין  שאדם  הכרח  אין  מפורש  דיבור  שאפילו  בחוש  רואים 
ומעבירו צריך לתרגם הענין לדבור הרי מחריב את הבנין ובונה אותו בשפת דבור  רוצה להעבירו לחבירו  שוכ

וכן רואים  ת הדבור ולבנות רעלחבירו וחבירו שוב צריך לתרגם משפ וזה תלוי בכח המדמה  יון החכמה הנ"ל 
ומושגים אחרים קשה מאד שיב  בני אדם עם ערכים  זה אתי בחוש כשיש שני  אפילו שמדברים באותה    זה  נו 

עמוק שקשה מאד   רעיון  איזה  וכל שכן להבין  אותושפה  יבין  א  שחבירו  ולא ם האדם  וכ"ש  ברמז  רק  מדבר 
שפה של סתרים כי אין בה כללים א  רות שחבירו יבין אותו כי רמז זו לאין שום אפש   כמעט הרי  בדבור מפורש  

אלא שמצביע על איזה דבר שבאיזה בחי' מסויימת דומה לאותו דבר שאליו מתכווין. לכן א"א להבין רמזים רק  
אדם בכל רגע שהקב"ה מרמז להולכים נמצא שכשרבינו אומר    מי שבכלליות יודע לאיזה כיוון ומגמה הדברים

צריך לומר שרק מי שיש לו זיכרון יכול להבין את הרמזים    ,ומשמע שעקר הזיכרון הוא ע"י הבנת הרמזיםכו'  ו
שרק עי"ז יכול להבין בפרטיות    ,כי רק מי שיש לו זכרון יודע את מגמת הרמזים בכלליות  ועל ידם זוכה יותר.

רבינו שלא לעסוק בזה למעלה  ת ולכן כל כך מזהיר  הסכנה בזה גדולה לבא לטעות ודמיונו  ן . ולכאת כוונתם
 ממדרגתו. 

כי כמו שבהבנת הרמז צריך שהמגמה תיהיה באור האמת כך בניגון צריך  נמצא הבנת הרמזים היא בחי' ניגון  
ת ולרדת בברור הרוח טובה )שהרי לב שמח דהיינו המגמה והכוון אליו מכוון הניגון ובתוך מגמה זו צריך לעלו

שמ של  רבים  נגון  שיהיו  אפשר  המיוחדת חה  נבואה  הרוח  את  מברר  השמחה  שבתוך  הוא  פרטי  ניגון  אבל 
 . לאותו ניגון 

 
 חבירו עוד בעניין היודע נגן איך פועל שמחה אצל

 ודהיינ  ,לב השומעעניין נפלא כיצד היודע נגן יכול לבטא את שמחת ליבו באופן שיתגלה ב  \יד/ עוד מבואר כאן 
ר להעביר הרגשה שא"א לדבר  ש שאפ  ,דוש נפלאי שזה ח   ,רוחבלאוזן הלב של  את שמחת לבו    מבטאשבידו  

וכדמצינו בנביאים שכדי שתשרה עליהם שמחה אמיתית בהש"י בקשו   ,ניגון אפשר  ע"י אבל ביד    ,ממנה בפה
ות המנגן  כנגן  ויהי  מנגן  לי  קחו  ועתה  כמ"ש באלישע שאמר  נגן  להםיודע  וניבא  ה',  יד  עליו  את העתיד    הי 

 . להםלהיות 

 
כיצד שמחת הלב מתפשטת אל היד ונעשית בחי' קולמוס הלב לנגן את שמחת לבו על הכלי באופן     4יין בפנים דף סב: ע   אריכות העניין   יד

 שהשומע קולט את השמחה בלבו עי"ש.
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כרון עוה"ב שהוא שמחת  י משמע שכמו בניגון גשמי כן בניגון זשמדמה ניגון גשמי לניגון הלב    ולפי רבינו כאן 
הלב מכח העין טובה שרואה בכל מקום את הש"י ורמזיו, גם ניגון כזה אפשר שיתגלה לזולת בבחי' ניגון יד על 

ניגון שקטכי אע"פ שז  ,כלי  נגן   ה  ל  יש איזהמוכרח ש  ,הנעשה בלב היודע  יבוא  יטוי שיפעל גם על לב ב אופן 
 .או ששומע אותו שר ומהלל ומשבח תמיד פועל עליו גם   .חה נדבק ממנומואולי כשרואה אותו תמיד בש רו.חב

 .שיש בדבוריו. וכיו"ברו השלם של חבפנמיות הלב את או שמדבר עימו ביראת שמים מרגיש בלבו 
שהו חנוכה  נר  הדלקת  סוד  לבאר  נראה  בחי'ועפ"ז  כנ  א  בכלי  ודי  יגון  זלצאת  לכל  י להמשיך  העולם  כרון 

וראית הנר בחי' רואים את הקולות בחי' שמיעת קול הישר מתוך  מקומות הנמוכים תחת עשרה הסובבין בשוק ב
 קול החוזר. 

עוה"ז לאנשים הנמוכים לש להיות כי אור הנר הוא בחי' רמז שמאיר בחשכת  דהיינו  ניגון  ית' בבחי'  וב אליו 
 הנר ומבררים אותו מתוך הרוב חושך. יחסים אל נקודת האורמתי

בלב(  יש  כמה אלוקות  מט  תורה  ריש  )עיין  בחי' הש"י שמצמצם את אלוקותו  הוא  הנר  והאדם המדליק את 
לרמז לאנשי השוק  קדושה, שהו אבחי' צמצום אלקותו לבחי' רמז בחי' רגלי ההנר  אורדהינו שמחת ליבו לתוך 

מתלבש רגלי הקדושה ששם ברגלין דייקא    ,רגל דייקא  ,ן השוקשתכלה רגל מ   חז"ל עדכלשון    שנקראים רגל
 את אור הרמז אור הנר הנ"ל.  להאיר

 
 עוד הקדמה 

 לבאר עניין כח הזכרון שבאדם
ועיקר הזכרון הוא  .   שצריך לשמור את הזכרון מהנפילה לשכחה שהיא מיתת הלב.   תורה נד מדברת מזכרון 
 .ה בדעתו העוה"זלזכור בעוה"ב שלא יהי 

בלבוה היא  ולב  ,דעת  מח  בין  הרוחני  כח ההתקשרות  היא  דעת  דבר   ,כי  מאיזה  דהיינו שכל התפעלות הלב 
בדעת מחבר  , תלוי  דקדושה  ליבו  שדעת  הבהמי   את  מגושם  למדמה  מחבר  דקליפה  ודעת  השכל    להשגות 

 . )כבלעם כמבואר בתורה מג( 
 עה ומישוש וריח וטעם.  ים דהיינו ראיה שמי ח של הלב להתפעל מאיזה דבר הוא דרך החושפתוה

(  ה "פ  א" פ  ברכות  ירושלמי )  דעבירה  סרסורי   תרי   וליבא  אבל העיקר היא הראיה דהיינו העין ובלשון חז"ל עינא
 גומרים )רש"י במדבר טו לט(  ואיברים חומד ולב רואה עין 

 הלב ורע עין הם דבר אחד. כמה פעמים שמיתת מדגיש רבינו כאן חוזר ולכן 
 

ויצה"ר ובתורה מט מבואר שהם מחשבות טובות ומחשבות  לב מת ולב חי הכוו יצ"ט  נה לשני היצרים שבלב 
בעוה"ז וכשחושב  חי  הוא  החיים  מקור  בעוה"ב  כשחושב  נמצא  הפירוד    ,רעות.  הנצח,עולם  דהיינו   מעולם 

 הוא לב מת.  ,עולם נפסד וכלהב
 

שהם    ,חומר לצורההכיחס  ו  ,ס כללארץ ואין ביניהם יחר שהחילוק בין שכל למדות הוא שמים ויך לבאעוד צר
 . ואילו הלב הוא רק כח התפעלות במדות ,כי מח משיג שכל קר ,שני עולמות ממש

הכוונה להתפעלות הלב מאיזה   ,הפך מיתת הלב   ,לב חי ל  שהופך אותוממילא כל השגות אלוקות שהלב משיג  
הכוונה להתפעלות הלב     ,וכיו"ב  ,לב יודע מרת נפשו  ,וכן כל לשונות חז"ל ליבי ראה חכמה  ,המח  השגה של

 מאיזה השגה של המח. 
לב מגושם חם ומתפעל להשיג שכל קר ויבש. לזה נברא כח    תיכול  ן אי  ,אבל כיון שכאמור אין יחס כלל ביניהם

 לפי המושגים שלו.ממוצע שנקרא דעת שמחבר ביניהם ומתרגם ללב את השגות השכל 
 ח המדמה שיודע לדמות עניין שכלי לציור גשמי. מיון ובלשון חז"ל כועיקר הכח הזה הוא כח הד

 כי זכרון הוא ציור רוחני שהוא בכח הדמיון.  )כמבואר בע"ח נ' י'(, וכח הזכרון הוא מכחות המדמה
 ויש שני סוגי זכרון, זכרון של עוה"ז ושל עוה"ב

הציור בזכרונו ובא   טייר בדמיונו ונרשםי' זכרון של עוה"ז, שהעד ראה מעשה ונצא בח , הו בבי"ד  לדוגמא עדות
ע"י  אז  שראה  מה  דין  הבית  לפני  ומספר  הדמיון  עיני  לנגד  במדמה  שנרשם  ממקום  הציור  ומעלה  דין  לבית 

 שרואה בדמיונו עכשיו. 
של שכחה ובק"א פעמים אינו סוג זכרון כזה של עוה"ז שהוא תחת הזמן נאמר עליו עד ק' פעמים שולט שר  

ומתי שירצה   \טוק"א פעמים מובטח שמונח אצלו בזכרונו כמו בקופסא/  בור ששמעחזור על די כגון אם י   ,שולט
 יוכל לשלוף אותו  ולחזור עליו.
 , ואינו כמונח בקופסא  ,הוא הזכרון האמיתי דהיינו שזוכר כל הזמן בלא הפסקש אבל לזכור עוה"ב המבואר כאן 

 דעת כלל.בלא היסח ה  ,ממש ,די תמיד תמידויתי ה' לנגאלא בחי' ש
לכן בזה    ,הרי לו ית' אין ציור ולא דמיון וגם עוה"ב עין לא ראתה אלקים זולתך  , מה מצייר בדמיונובזה צ"ע  ו

 יש סכנה גדולה של דמיונות שוא. כשכח המדמה אינו מבורר. 

 
כ   הלשון בחז"ל   טו והוה  זמנין  ארבעין  מיניה  תנא  הלשון  ששם  אלא  בכיסיה  כמנח  מר הוא  וראיתי  בכיסיה  חז"ל  מנח  הרי  שמקשה  דכי 

מה כאן מ' ותירץ שלכן נקטו בכיסיה כי כיס )הכוונה לארנק( הוא מקום שרגילין למשמש בו כמבואר בהלכות אבדה, לכן מ'  אמרו ק"פ ול 
 פעמים מועיל רק עם מדי פעם ממשמש בכיסיה אבל קא פעמים הוי כמונח בקופסא שא"צ למשמש.
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"נ האלה הן עמ כי עצות    ,לא יועיל  ועיל לזכרון שהוא צמח המ  \טזוגם בלזור/   ,בזה לא מועיל לחזור קא פעמיםו
 .כל ימיו בעמוד וחזור קאי, ולא להניחו בקופסא העיקר זכרון עוה"בואילו  ,סאלהיות מונח בקופ

 
עוד כיון שהזכרון הוא בכח הציור שבמדמה וכח המדמה הוא מכוחות נפש הבהמית שהרי גם לבהמה יש זכרון  

  ת מושך ומסית ומדיח לכן נטית כח המדמה מלכתחילה להיו   ,תורה יטכמבואר כאן באות ה' וכן בהשמטות ל
דהיינו   הגדר אדם  דהיינו את  כדי שתוכל לשרת את האדם  והוא כבהמה שצריך לאלף אותה  אל הגשמיות 

  .השכל ונפש השכלית
וציור שכלים  ובאמת אפשר לברר את המדמה שיהיה שליח נאמן לשכל ומשרתו הנאמן עד שיזכה לנבואה 

אואלו וכל  בו  תלוי  האמונה  כח  כל  לכן  בלבד,  המדמה  קות  ברור  כפי  אמונתודם  כן  אמונה   ,\יז/שלו  כי 
 ששלימותה הוא הבטחון הוא הסתכלות בו ית' בבחי' עיני כל אליך ישברו כמבואר בתורה עו.

 
רקע  עניין הזכרון שהוא עיקר המכוון בתורה זו מבואר באות ב' שיש בו שש מעלות לכסא שש מדרגות כי הק

רוזדור לעוה"ב ובזכרון הזה מיחד שם הויה  ות שהעולם הזה רק פעליה מתחיל הזכרון הוא מה שזוכר בכללי 
 ואלקים שהוא נקרא שם שלם כי מתגלה שהויה הוא הפועל את כל הפעולות המשתנות שנקראות אלקים. 

בכל מחשבה דבור    שלב ב' הוא שהאדם מעמיק מחשבתו ומגדיל בינתו להבין את הרמזים שהקב"ה מרמז לו
צמצם אלוקותו מא"ס ששם התכלית עד אין תכלית שהוא מרכז עולם הגשמי  כי הקב"ה מייך לו.  ומעשה לפי הזמן והמקום הש

. ובבחי' זו צריך האדם ובחי' אלוקותו המצומצמת היא בחי' רגלי קדושתו שיוצא ומתלבש בגשמיות עוה"ז לרמז לאדם כיצד לשוב אליו
שה בכוונה תחילה ע"י הקב"ה שכל עסקו  צרופי מקרים הכל נע לם לא נברא אלא בשבילו כל פרט בבריאה וכל  להרגיש כמו שכל העו

   ומחשבותיו רק אליו כיצד לקרבו אליו באופן שישאר בחירה שיוכל לקבל עליה שכר בלא בושה(
היא ה'  ושלב  הרמזים  הבנת  היא  ד'  ושלב  ממדריגתו  למעלה  בינתו  להגדיל  שלא  צריך  ג'  מדת    ושלב 

בנת הרמזים אלא כשמוכרח לעסוק בחול ולא  לכן אסור לעסוק בה  ההסתפקות מעוה"ז רק את ההכרחי ביותר.
ס  מקום  שהוא  אחד  בפנים  המבוארים  טעמים  משני  ותפלה  כיותר,  בתורה  לעסוק  יכול  הזה  שבזמן  ואחד  נה 

הצדקה מעורר למעלה  שלב ו' האחרון הוא להפריש צדקה כי ע"י  שבהם יזכה להשגה ממש ולא רק ברמז.   
צדקה לעשות  הצדיק  להאיר    עם  את  ישראל  החמש  כנסת  כל  כי  הזכרון  עיקר  שזה  עוה"ב  השגת  בחי'  לה 

לישראל מכח הצדקה   עוה"ב שהצדיק מאיר  היו רק הכנה להשגת  נותן  שלבים  שהם עושים למטה. שעשיר 
עוה"ב בת ועניה השגת  נותן למלכות הדלה  והבנת  לעני מעורר למעלה שהצדיק העשיר  כלי ההסתפקות  וך 

 הרמזים לפי מדרגתה. 
בחי' הוא  הצדיק  מאיר    כי  בתורתו  והוא  הבינה  השגת  שהשלים  ובינה  חכמה  אור  בככבי  כמבואר  עוה"ב 

עצבות  דהיינו  את המדמה  להכניע  זוכה  וגם  הנ"ל  הכלים  כל  את  להכין  שזוכה  ומי  עוה"ב  השגות  לישראל 
 וה"ב זוכה על ידו להשגת עוה"ב.  ודמיונות שקר שהוא עיקר המונע את השגת ע

 
השגות המדמה דהיינו זיכוך הלב זוכה ל  רלברובחי' מעל הזמן דהינו למי שזוכה  ן עוה"ב הוא ב הזכרועיקר  כי  

טו שער  בע"ח  כמבואר  עוה"ב  )הנקראת  עילאה  להשגה   מבינה  אלא  לבוא  לעתיד  הכוונה  אין  הבא  שעולם 
לאדםעילאה  נה  י מב  ומאיר  שבא  עולם  כא(  שנקראת  כמבואר  עוה"ב  השגות  להאיר  בכוחו  מכח והצדיק  ן 

מב וכן  תנינא  הצדקה  לט  ובתורה  לדעת  הארת  אתה  בבחי'  ד'  בתורה  שם.  ואר  המבואר  חזו  לכו  ומי בבחי' 
זוכה לזה  ו  שזוכה  עוה"ב  בבחי'  בעוה"ז  דבר  לחיות  בכל  לעבוד את הש"י  ויכול  דבר  מכל  רמזים  להבין  זוכה 

וזה  בכל זמן  כל מקום ובכל דבר וות ב' ע"י שיש לו עין טובה לראות רק טוב במקום וזמן כמבואר אצלינו בא
בעיקר בשמחהב  מתבטא  תמיד  שהוא  נגן   זה  יודע  בחי'  ד'    דהיינו  תורה  ריש  מאורעותיו  השגת  ש )ועיין  כל 

  (.מעין עוה"ב  לטובה
 

 עוד הקדמה 
 סיכום למעשה

  , וממנו נלמד לכל אדם  ,כינורהוא הניגון בכיצד  תנו  ו אומלמד    ,סוד הניגון רבינו מלמד כל אדם להיות יודע נגן 
נראה לבאר שעוה"ז הוא הכלי דהיינו הכינור עצמו ועל הכלי הזה דהיינו עוה"ז   ,כלי כנ"ל ועפ"י ביאור הניגון ב

מתוחים מיתרים וכשנוגעים בהם אזי נשמע קול הישר הוא אלוקותו ית' שמצמצם עצמו מא"ס עד אין תכלית 
י'  אלא בבח  עים אבל מי שלא נוגע לו הרמז אינו שומע כלום)דווקא כשנוג  \יח/לרמז לאדם כיצד להתקרב אליו

אבל הנוגע לו ומחפש אזי בונה את הקול לדיבור ממש כמבואר בתורה    \יטמזליה חזי שמזה חרטות הרשעים/

 
 ר.   ( חזור חזור יפה מבלזו משה וששים הפליאה ד"ה ראה והבן  ספר  )   מאמר חז"ל   טז
 מפורש בתורה ח' תנינא אות ז' ואות ח' עי"ש   יז
 הוא יחוד התדיר של חכמה ובינה המבואר בלק"ה ערובי תחומין ה' עיין בזה הקדמה לתורה ג' באריכות ואולי    יח
העולם אחר   ויש בזה   יט בני  כל  רדיפת  סיבת  היא  שבהעלם  עניינים  בלק   עוד  כמבואר  המו תאוותיהם  כל  עה"פ  ה'  תחומין  ערובי  גש  "ה 

 ומקטר לשמי 
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(, אבל מיד כנגדו מתעורר קול \כקעח ובלק"ה אפוטרופוס ג' על תורה ג' בבחי' עושי דברו לשמוע בקול דברו/
בתוהברא   כב(  )מבואר  הארה  הרמזים  את  המלבישים  עוה"ז  מהבלי  החוזר  והם קול  המתגברים,  והם  לה, 

הנגלים לעין, ומסתירים את הרמזים, ולכן צריך לדעת נגן, דעת דייקא, שהוא התחברות אליו ית', בבחי' ברית,  
 בחי' יוסף הוא ישית את ידו, להכניע את פרעה, את כח המדמה. 

   .ללב את מה שמחוץ ללב ן לציירכי יש מדמה בלב שהוא כח הדמיו
  , ות דהיינו שמחה ויראה וכל מיני התעוררות של המדות שבלב. ויש חמישה חושיםכי הלב הוא כח ההתפעל

הלב  פתחי  לו  ,שהם  שמחוץ  מה  את  בהם  בעין   ,לחוש  הוא  העיקרי  במדמה   ,והחוש  תלויה  העין  ראית  אבל 
 שוריינא דעינא בלבא תליא.   ,כדאיתא בגמרא ,שבלב

הנוטה לצייר גשמיות וממילא כשמצייר את   \כא/ מדמה הטבעי כפי שאדם נולד עמו הוא כח בהמי ההיינו ש ד
 מה שרואה בעיני שכלו מצייר זאת בציור מגושם באופן שהלב מתפעל רק מגשמיות, דהיינו רק מקול החוזר.

 \ כב/תיוללב השגולכן צריך להכניע ולאלף את כח המדמה הבהמי הזה ולעשותו משרת ושליח השכל להאיר  
וכל הלב להתפעל מהשגות רוחניות השגות אלוקות קול הישר קול ה'  היה זכה ומדוייקת וי ואזי ראית העין ת

 ולעשות דבור לקול כנ"ל. 
לכן לדעת נגן תלוי בהכנעת המדמה להיות משרת השכל כי קול הישר הוא קול השכל אלא שכיון שבעיקרו 

 י שכל. פס במהלכאינו נת  \כגהוא גדול וגבוה מאד כמעט/ 
   .והשמחה מתפשטת לידים כמבואר בתורה מה \כד/ והכנעת המדמה הוא ההתגברות בשמחת הלב

וכמבואר שם שאחרי שתקריבו קרבנות רק במקום   "ושמחתם בכל משלח ידיכם"  רבנו  ואזי זוכה לברכת משה
תתפשט    ו שהשמחהאשר יבחר ה' שזה בחי' הכנעת המדמה הבהמי אזי תזכו לשמחה בכל משלח ידיכם דהיינ

נו אות ט'(   עסקי עוה"זויתבטל העצבות ידים מהידים עסקניות ב שזה בעצמו בחי' הניגון שהיד פורטת על   )תורה 
מיתרי המשלח יד ומבררת רוח הטובה מרוח הרעה ע"י עין טובה שזכה למדמה מבורר ע"י השמחה שהכניעה  

 אותו. 
טוב   מצייר  להיות  המדמה  את  מכניעה  השמחה  השגותדהיינו  מקול    את  הלב  מתפעל  ואזי  ללב  השכל  עין 

והי  מקול הישר  הרמזים  שהם  ה'  קול  ומבררת  יד  המשלח  גשמיות  מיתרי  על  פורטת  יד  במשלח  העסקנית  ד 
ההברא של הבלי עוה"ז ונעשה ניגון שמחה, ומתברר המדמה עוד יותר, )וכשנשמע לחוץ יכול גם למשוך את  

 כל העולם לשמחה(. 
 

ו בהש"י בכל מצב וזמן של   בכל המדרגות ולמעשה לכל אחד נבחן בשמחהצדנו  מא דאתי  נמצא שלזכור בעלמ
וזה       .ומקום כי תמיד רואה רק טוב ומתפעל רק מהטוב ורואה ומרגיש את הש"י עימו תמיד וזה נקרא יודע נגן 

 . השגת עוה"ב עדהיינו שהצדיק משפי  ",ויהי כנגן המנגן ותהי עליו יד ה'"הכלי ל
 

 הניגוןהזכרון בסוד  עיקר עניין 
בעצמו בחי' ניגון הקדוש שנעשה ע"י עין טובה ושמחה דייקא נ"ל כי השמחה  ולבאר יותר עניין הזיכרון שהוא  

עין הטוב  תלוי  שבו  לב  רוחב  דה  ,היא  התווים  שמלקט  הוא  שהניגון  שכמו  היא  טובה  הצלילים  יועין  ינו 
כך    ,רוח הקדש שנתבררה ונתלבשה בואליו ית' מכח  ניגון נעים לאוזן ולמשוך    שבונההמתאימים זה לזה עד  

שרואה מתפעל רק מהטוב שבו עין הטובה שע"י שמחה דהיינו רוחב לבו רואה רק טוב וממילא כל אדם  היא ה
שמתפעל רק  מצטרף אצלו מכלל מעשיו רק הטוב ונבנה לדמות חיובית אצלו לעומת הרע עין שלהפך שע"י  ו
 דמות שלילית.  בלו צטייר אצמ הואהמעשים הרעים שרואה אצל האדם מ

ולהדיא לא נראה כלל אלא מתוך פעולותיו מתגלה   \כהבשפריר חביון/  ש"י קל מסתתרוכן הוא הזכרון כי ה
מצטייר  זי מתלקט בעיניו פעולות הטובות ולמאמין ממילא לא נתגלה לו אלא כפי רוחב לבו אם בעין טובה א

 ל. דמות חיובית ואם להפך להפך כנ"לאצלו הש"י 

 
בשפת אמת על לך לך שהוא קול שקיים בעולם בהעלם ורק מי שמתייחס אליו הוא עושה אותו לדיבור שמתכוון אליו וכלן    וכדמצינו   כ

 ר אליו כתוב וידבר ה אל אברהם כי רק הוא התיחס והפנים את הקול הזה ועשה ממנו דיבור המדב 

ב    איוב פרק יא   כא בֵּ ָּ בו ב יִל  ד: )יב( וְאִישׁ נָּ לֵּ ם יִו ָּ דָּ רֶא אָּ ֶ :   וְעַיִר פ  ךָּ ֶ פ  ַ יו כ  לָּ ָּ אֵּ ת  רַש ְ ךָּ ו פָּ ה הֲכִינוֹתָּ לִב ֶ ָּ עי"ש פרש"י שאדם נולד בלא לב    )יג( אִם אַת 
ש והמשך הפסוק  מד עצמו להיות אדם חד וצריך לקנות לו לב לשוב לבוראו וכן הוא נולד כעיר פרא לימוד מדבר קל בלא דעת וצריך לל 

הכין ליבו ולפרוס כפיו בתפלה ולפי רבינו אפשר לרמז ופרשת כפיך היינו ניגון שמחה שמכניע את המדמה שהוא כעיר  לפי רש"י שצריך ל 
 למוד מדבר בראשיתו לעשותו כסוס מלחמה מאולף המשרת את אדונו השכל.

ניע את המדמה זוכה  ות זאת ללב להתפעל אבל צדיק שהכ שהדעת לא מספיק להרא   שהשכל רואה השגות תמיד רק   עיין תורה רנד   כב
לראות בעיני לבו בבחי' לבי ראה הרבה חכמה כי מדמה מבורר מראה ללב מכל השגות המח והנשמה וכמבואר בתורה ח' תנינא אות ז'  

 ואות ח' 

זהירות גדולה כאמור שהכל    נה. והעיקר הוא שצריך שאת רוב הרמזים הם בהרגשת הלב ומעט בהבנה כזו שאפשר לדבר ממ   דהיינו  כג
 במדמה ובקל אפשר ליפול לדמיונות שוא.תלוי  

ועי"ז    אע"פ   כד הכניע קצת את המדמה  שיכולתו כפי מה שכבר  צריך להתגבר כפי  והכנעת המדמה בשמחה  במדמה  תלויה  שהשמחה 
זה בזה ואעפ"כ צריך להתחיל כפי  ש כמה דברים שתלויים  יכנע המדמה יותר ותעלה השמחה וחוזר חלילה וכמבואר מזה בתורה רעא שי 

 מדרגתו 



 מוהר"ן                    נד                תורה                              קוטייל                   10ס: 

עניין   לדמותוזה  כשמצטייר אצלו הש"י  רק  כי  היסח הדעת   הזכרון  בלא  ליבו אליו  לקשור  יכול  אזי  חיובית 
ולזכות לזיכרון אבל כשרואה רק רע ואפילו כשרק מעורב טוב ורע אזי נוטה ליבו לחפש טוב אחר בהבלי עוה"ז 

 ונופל לשכחה.  
ניו. כי המנגן שצריך לברר רוח טובה י אסף רוח בחפרוח בחי' מ   בליבו  והשמחה נקראת יד רוחנית שבה מקבל

ה זה מכח שבלבו מאיר בחי' רוח נבואה, ואותה הוא מנגן בידו והכלי לקבל את הרוח הזו הוא רק שמחת מרע
 לב לכן נקראת יד כי בה מקבלים את הרוח.  

 
 עד כאן ההקדמה 

* 
 

 נד תורה 
)דהיינו  ומז רק לחלק מהשגתו פסוק מהתורה רוהכא כיון שה כדרכו מלביש רבינו השגתו בפסוק מהתורה 

היחוד הנעשה  דהיינו בחי' העשה טובל )הרומז הוסיף עוד פסוק מהכתוביםתיקון המדמה(  -מרע לבחי' הסור
 .\כו/ושניהם יחד רומזים לכל השגתו בתורה זו ע"י הזכרון( 

לם והנה עומד על היאור והנה מן  ושנתיים ימים ופרעה חויהי מקץ 

 :[כז]  ו'ת שבע פרות וכהיאור עולו
עיקר התגברות המדמה על הת"ח שונה הלכות ועי"ז מתגבר הרע   מז למוציא דיבה שהואופסוק זה ר

   בעולם. דושיו על הטוב ומעלימו לגמרי ונעשה רעבי שבח
 

גדלת מאד הוד והדר לבשת עוטה אור כשלמה  ה' אלקי   )תהלים קד(

 \כח/:נוטה שמים כיריעה
יות למצא הרמזים שמרמז  . וזה בכלליות ובפרט הויה אלקיםוד שמות ם הבא שהוא יחלזכרון עולפסוק שני זה 

המתגלים בעוה"ז.  וצריך להגדיל שכלו למצא הרמזים אבל בצמצום  הוד והדרהש"י ברגלי הקדושה בחי' 

. גם צריך הסתפקות שלא לעסוק בעניני עוה"ז יותר מההכרח שזה  גדלת מאדשלא למעלה ממדרגתו וזהו 

די ליחד בחי' צדיק וכנסת ישראל. שזה מהעסק המעט ההכרחי צריך להפריש צדקה כ . וגםור כשלמהעוטה א

 \כט/ .נוטה שמים כיריעה

 
 לשון המזמור של סעודה שלישית המסודר בסדר הספירות   כה 
כיון  כו הפסוק    וצ"ע  הקדים  משה  תורת  לכבוד  ואולי  מקץ  לפסוק  אותו  להקדים  לו  היה  לכאורה  העיקר  רמוז  בו  מתהלים  שהפסוק 

 מהחומש.  

מא ליודע נגן כי בדוד כתוב מפורש וכן  ה ושני מתורת דוד כי שניהם הדוג קים אלה אחד מתורת משטעם שהביא שני פסו   עוד אולי אפ"ל 
משה רבינו לפי המבואר כאן שנבואה היא הניגון השלם הרי משה שזכה לנבואה באספקלריא המאירה הוא ברוחניות היודע נגן היותר  

 שלם מכולם.

 * בראשית מא א'.  כז
על ידי מעשיך אנו מבינים כי גדלת מאד    ה' אלקים גדלת מאד   -טים דלקמן  תוק מדבש על הזהר משפ ביאור הפסוקים כפי שכתב המ   כח

הקב"ה מלביש את העולם באור כשלמה    עטה אור כשלמה פי' נתלבשת בלבושי מלכות ועי"ז יכירו בני אדם גדולתך    הוד והדר לבשת 

יו  עשה תקרת עליות  ה במים עליותיו המקר כאדם הנוטה יריעה  נטה את השמים סביב הארץ    נוטה שמים כיריעה העוטפת את גוף האדם  

המהלך על כנפי  להיות מרכבתו לכל אשר יחפוץ    השם עבים רכובו במים והם המים העליונים אשר מעל השמים שהם כתקרה לעליה  

 לוחיו.)מצודות(  עושה הרוחות להיות ש  עושה מלאכיו רוחות מוליך את העבים המרוצה ע"י הרוח הנושב ומעופף כבעל כנף    רוח 
ב' את ההמשך עד סופו תחילה  רבינו בתורה כאן    -  ום ביאור הפסוק באריכות יותר סיכ   כט באות א מבאר את תחילתו ה' אלקי ובאות 

ואח"כ באות ג' שוב חוזר לבאר כיצד זה נעשה אצל     גדלת מאד הוד והדר לבשת ואח"כ עוטה אור כשלמה ואח"כ נוטה שמים כיריעה 
 המון העם.

ה' אלקי ומבא  שכדי   ר  מל   הכוונה  שם  דהיינו  אלקים  הויה  את  ליחד  להבין  רגע  בכל  ובפרטיות  בכלליות  דאתי  בעלמא  לזכור  צריך  א 
 הרמזים שהקב"ה שולח לו במחשבה דיבור ומעשה  

והדר לבשת  ומ    גדלת מאד הוד  הקב"ה  ששולח  הרמזים  דהיינו  בעוה"ז  המלובשים  הקדושה  רגלי  בחי'  הם  והדר  הוד  כי  לביש  פירוש 
 הנ"ל להבין הרמזים כנ"ל צריך שיהיה במידה השייך למדרגתו   שה של עוה"ז ואומר שהגדלת השכל במחשבה דיבור ומע 

הכוונה שאפילו חכם וצדיק בעל מח גדול שיכול להבין הרמזים בכל דבר אעפ"כ צריך בחי' הסתפקות דהיינו לעסוק     עוטה אור כשלמה 
וזה נר  זה בחי'  צדיק אוכל  ו' דהיינו אור מלא היפך מארת    מז במילה אור שכתוב עםבעיסקי העוה"ז רק ההכרחי בלבד  חסר אור מלא 

 לשבע נפשו דהיינו שמספיק לו מעט היפך בטן רשעים תחסר   

והכוונה לומר שאפילו המעט     נוטה שמים כיריעה  רמז למצוות הצדקה  וזה  והארון שבו שהיריעה משפיע לארון  ליריעת המשכן  רמז 
 ל גם מזה יפריש צדקה שעוסק בעסקי עוה"ז כנ" המוכרח לו  
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 אאות 

לחיות בעוה"ז עם מוחין  כיצד  ו דהיינו  י תורה זו מלמדת אותנו להגיע אל   שאותובה מבאר רבינו תכלית העניין  
לבו נחלת הכלל לעתיד  דהיינו שמה שיהיה  עוה"ב  יזכו  של  לעוה"ב מלמד אותנו רבינו שצריך א שכולם  בו 

ת לזה כבר עכשיו. וכמו שלעתיד לבוא כתיב מלאה הארץ דעה כמים לים מכסים שפירושו שכל הארציות לזכו
תיהיה מכוסה ונעלמת ע"י מימי הדעת והשגת אלוקות. ממש להפך מעוה"ז שבו כל האלוקות מכוסה ונעלמת 

כך עוה"ז.  והבלי  הארציות  אדם    ע"י  כל  העוה"ז  צריך  מכל  עינים  בעצימת  בעוה"ז  מוחו  לחיות  ולקשור 
וזה בחי'   .לאלוקותו ית' כך שכל מחשבתו ודבקותו בהש"י תיהיה מכסה על כל הבלי עוה"ז כמים לים מכסים

ולא היה עיור אלא    שהעיור דייקא זכה לזכרון.ביום הראשון,  זכרון וכמבואר בספורי מעשיות מז' בעטלערס  
 . היה עיור יותר כך זכה לזכרון יותר עי"שעוה"ז וככל ש מהבלי 

דהיינו לברר   \ל/ לשמור מאד את הזכרוןכי צריכין  מה שנקט דוד המלך בפסוק הנ"ל ה' אלקי וכו'  

המדמה ד'  \לא/ את  באות  לקמן  שיתבאר  טובה  לעין  זוכין  שעי"ז  ה'  באות  לקמן  שיתבאר  יפול  כפי  , שלא 
המדמה  \לב/ לשכחה פגם  עין  רע  לבהמיו  שהיא  בחי' מיתתתנפילה  אדםמיתת    , בשר  הלב  \לג / ,    , גדר 

,  \לז/ \לו/בעלמא דאתי  \לה/ לזכור תמיד  ,הואדהיינו ברור המדמה  . ועיקר הזכרון  \לדונעשה לב אבן/

 
יחוד ה' אלקים כידוע איז    כרון לשמור ז   ל ונוק' כחז"ל השרוי בלא אשה שרוי בלא חומה.היינו  זכר  יחוד  זכור ושמור בדיבור אחד  היינו 

 חסדים ואשה גבורות  

 באריכות עניין הזכרון שהוא בכח המדמה לעיל בהקדמה לתורה זו.  כפי שנתבאר   לא

ועיין מנחות צט: לג שכחה אונס כשהוא בש  מע מש   לב בי שכחת התורה בואתחנן ד' ט' אומרת הגמ' שם שמדובר במסירם  ב ואל תעשה 
פורחת   היא  שומר  אינו  ואם  לשמור  שצריך  אלעזר  ורבי  יוחנן  רבי  דברי  וצ"ע  משנתו  עליו  בתקפה  פוטר  שם  דוסתאי  רבי  וכן  מליבו. 

כרון עוה"ב כזכרון הקב"ה ולא התורה  ב לזכרון התורה. ויותר נראה שז צ"ע אי דמי זכרון עוה"כציפור ונשמתו ניטלת ממנו עימה. והכא  
כי תורה א"צ שלא יסיח דעתו אלא שיהיה מונח כבקופסא.  ודברי הגמ' הנ"ל במנחות נאמרה דייקא על התורה. מאידך קב"ה ואורייתא  

 חד, אלא שאעפ"כ אינו דומה ממש וכנ"ל.     

ואונס כי  ינו למחלוקת גדולה האם שכחה או ה לו ובריש תורה לז צי לתור   עיין בהקדמה  נס או פשיעה ולפי רבינו משמע שהיא פשיעה 
באמת צריך להשתדל לזכות למדרגה של מעל הטבע אבל עד שזוכה לזה אזי במדרגת הטבע השכחה אונס.  אמנם גם בדרך הטבע יש  

שלנו צ"ע על מה לחזור  זור ולא תצטרך לבלזור. ולענין  שון ספר הפליאה חזור חדרכים לזכור כגון לחזור קא פעמים או לקחת בלזור וכל 
עוד צ"ע כי חזרה קא פעמים מועיל שכשארצה להזכר מיד אזכור אבל לא מועיל לזה  קא פעמים האם על דברי רבינו דע שיש עוה"ב  

 שלא אוכל להסיח דעתי מזה לרגע נמצא שזכרון דהכא הוא זכרון אחר לגמרי.

הבריאה, וכמבואר בתורה ח' שכל נשימה ממשיכים חיות מא"ס. והכא  ים, הכלל בהם שהם חידוש מקודם  פירוש חוסר חיים, וחי   מיתה   לג
 הזכרון הוא מקור החיים. לכן נראה פשוט שמיתת הלב כאן היא בכל רגע של היסח הדעת.  

הנולדים למות אבל בעוה"ב  יתה כמשנה בפרקי אבות  כי עיקר המיתה היא מה שהעבר לא קיים לכן בתפיסת עוה"ז הכל הולך למ פירוש  
זמן העבר בו קיים לכן אין מיתה ועיין פרפראות לחכמה בביאור הפסוק שנתים ימים וגם הריצ"ח שיעור א' הרחיב הביאור בו  איך  מעל ה 

ספר  יין  ה והוא עולם התשובה וע ע"י זכרון עוה"ב אפשר לשמור את הזמן של עוה"ז בנצח של עוה"ב.  וזה בחי' תשובה כי עוה"ב הוא בינ 
חל   -המידות   תשובה  שני  ערך  יום  א אות  ק  וכן  מהזמן,  למעלה  הימים  כל  ומעלה  מהזמן  למעלה  הוא  תשובה  עושה  שהאדם  יום   .

וכן מבואר בתורה עט תנינא שתשובה    הכפורים הוא למעלה מהזמן: )כידוע שעולם התשובה עולם הבינה בחי' עוה"ב בחי' מעל הזמן( 
 ת הל' ר"ה ה'.מעלה מהזמן, כמבואר בלק"ה תחיל חוד הזמנים שזה בחי' ל היא אי 

בעניין הרע עין של נבל שנעשה ליבו לב אבן ועיין תורה כה התגברות המדמה הוא לב אבן, דהיינו שהולך אחר שרירות    עיין לקמן  לד
 ליבו עי"ש.

אנ"ש   לה  לא   אמרו  ר"ת  מלב"ד  התמיד.  לעולת  אשר  הבקר  עולת  מלבד  הפסוק  דא על  בעלמא  מחשבתיה  לעולת  דבקא  אשר  וזהו  תי. 
 ו  אשרי למי שזה תמיד.התמיד היינ

וע   יש תמיד  ממש  תמיד  ויש  התמיד  כקרבן  לרבנן  י לפרקים  הנ"ל  צט:  במנחות  תמיד  לפני  ביה  דכתיב  הפנים  לחם  לגבי  מחלוקת  בזה  ין 
דעת של רגע צריך תשובה  ש ועיין תורה קט היסח ה תמיד ממש ורבי יוסי אפילו סילק שחרית וסידר ערבית. אבל הכא פשיטא תמיד ממ 

 מש ואין לומר שזה דווקא בתפילה כי הכא מבואר שצריך להיות בדביקות תמיד.מחדש מ 

 וכשהמחשבה בעלמא דאתי אזי כל שאר המעשים הם לבוש למחשבה הזו וכך נראה צדיק     40שיעור ג'    הריצ"ח 
נהדרין צ. אלה שאין להם  ורה לזכור דבר שיהיה, ועיין ס דבר שהיה וכאן הוא לכא   כי זכרון בדרך כלל הוא שזוכר   הוא חידוש נפלא   לו

שבינה   ומבאר  לבוא  ללעתיד  דאתי  עלמא  בין  החילוק  שמבאר  פ"ה  טו  שער  ע"ח  עיין  אבל  לבוא  לעתיד  הכוונה  משמע  לעוה"ב  חלק 
עיבור שם  א'  ובתבונה  ב'.  ותבונה  א'  ותבונה  בינה  שהם  פרצופין  לג'  מתחלקת  נקראת  עילאה  והיא  אנפין  שהיא    זעיר  לפי  הבא  עולם 

ה ומתגלית תמיד אבל בינה אינה יורדת לכן היא נקראת לעתיד לבוא כי זעיר יזכה במוחין האלה רק כאשר יגדל אבל עד אז  יורדת למט 
 מיד נמשך ובא.אזי המוחין שלו הם מתבונה, דהיינו נה"י דתבונה נעשה חב"ד לזעיר. וזה פירוש שתבונה נקראת עולם הבא כי ת

ה הנ"ל שתמיד באים למי שקשור אליה וזה עיקר הזכרון לקשור עצמו לתבונה הזו שמשם מאיר  שזכרון הוא מוחין מתבונ   לומר   ולפ"ז יש 
לו הקב"ה מוחין בכל רגע ובזה יתבאר היטב האות הבא שעוה"ז רגלי קדושה ובכל יום שולח הקב"ה רמזים קרבו לעבודתו עי"ש. נמצא  

הרמזים דהיינו מוחין דתבונה הנ"ל שעל ידם יודע בכל רגע    כל מקום לקשור מחשבתו לבקש אתוא בכל רגע ובכל מעשה ב שהזכרון ה 
 מה הקב"ה רוצה מנו וכיצד יתקרב אליו. נמצא קושר את העולם הזה לעוה"ב דהיינו למוחין של עוה"ב בכל רגע.   



 מוהר"ן                    נד                תורה                              קוטייל                   12ס: 

יהיה בדעתו הזה  ,ח"ו  \לח/ שלא  עולם  יהי  \לט/ שאין עולם אלא אחדדהיינו    ,שיש  בדעתו   השלא 
גות  ח ביותר וגם בזה המוכרח יקשור דעתו להשה אלא רק ההכרמחובר לעוה"ז הנגל  הו שלא יהי ינידייקא דה

 .  דהיינו רמזים מתבונה עילאה הנקראת עוה"ב \מ/עוה"ב

 
אין    עוד עיין מבוא שערים  צונים לכן יש  שכחה אבל בתבונה יש אחיזת הח   אחיזת החיצונים לכן אין שער ד' ח"ב פ"ט שבבינה עילאה 

שכחה.  וצ"ע א"כ מה הועיל ההתקשרות אליה וצ"ל שאחיזת החצונים אינה בשעת הקבלה ממנה אלא בשעה שעוסק בדבר אחר אינה  
 שומרת עליו ואילו השגה מבינה עילאה שומרת עליו גם כשמסיח דעתו ממנה. וצ"ע בזה.

ה  שע   זכרוןולשמור  כמה  עד  רק  המפריע א"א  עוה"ז  מהבלי  עיניו  עיוור  וצם  עצמו  כשעושה  ואזי  הנ"ל  לרמזים  מלהתקשר  ומונעים  ים 
בעוה"ז זוכה לזכרון של הבעטלער העיוור המבואר בספורי מעשיות מז' בעטלערס יום ראשון שמכח עצימת העינים מעוה"ז זכה לזכור  

ו נו שזכה למוחין עצומים  לאו כלום דהיינו ראשית הבריאה ממש דהיי  כן שמונת חבריו העיוורים גם  מתבונה עד שעלה למעלה מהזמן 
 זכו ללמעלה מהזמן אבל הוא זכה יותר מכולם כמבואר שם.  

 לבוא בנגלה הכוונה לתחית המתים כמבואר במשנה בברכות אלה שאין להם חלק לעוה"ב.     אבל לעתיד 
יקא ולא עוה"ב בלשה"ק  וכן  מדוע נקט עלמא דאתי בארמית די כאן לבאר עפ"י תורה יט  הריצ"ח שיעור ב' האריך    -  נקט לשון ארמי   לז

בברכות סג. על תקנת עזרא לומר במקדש מן העולם ועד העולם פרש"י בשם תוספתא להודיע שעוה"ז אינו אלא כפרוזדור לפני טרקלין,  
 נקט לשון יווני.   

יין ותשכח( ועיין תורה  ית נקרא "תשכח" )כמחז"ל פוק ע מה שבלשה"ק "נמצא" בארמ הן בחי' זכרון ושכחה, לכן    ובאר כי לשה"ק וארמית 
דֶשׁ'  מִק   ' עֶזְרְךָּ לַח'  יִשְׁ וְזֶה:  דֶשׁ עַל -יט סוף אות ח  הַק  לְשׁוֹן  מו ת  לֵּ שְׁ ר  עִק ַ שֶׁ ו ם,  רְג  ַ ת  חִינַת  ב ְ הו א  שֶׁ ה,  מָּ רְד ֵּ ַ ת  חִינַת  הַיְנו  ב ְ ךְ,  בוֹת חשֶׁ ֵּ ת  י  י    -סוֹפֵּ יְדֵּ

ו ם.  כי כשאדם  הַ  רְג  ַ חי' תרדמה אזי יצא ממנו פרצוף הנוק' שהוא בחי' מדמה בחי' תרגום בחי' שכחה )בחי'  )בחי' זכר בחי' זכרון( היה בב ת 
דמה דהיינו  -מה דהיינו שיורד מבחי' אדם )גמט' אדם( וזה בחי' תר -כי נשני מכל עמלי(, כי תרדמה היינו תרד   נשים לשון שכחה כמ"ש

אחת אבל הדמיונות דהיינו השקר הו אהרבה. כמבואר בתורה נא.  י  המציאות דהיינו האמת היא  ייל בדמיונו בחי' רה"ר כ שהוא תר ומט 
לכן לשה"ק נקראת שפה אחת אבל תרגום הוא שבעים לשון דהיינו שמתפרש לכל התפיסות האפשריות של כל המידות הרעות של כל  

 השבעים אומות.

נגה להעלותה ללשה"ק וזה לא שייך אצלם,    שע"י התרגום מבררין את קליפתי כי מבואר שם בתורה יט  לא מכירין בלשון ארמ המלאכים  
כי אין להן בחירה אמיתית.  ועפ"י זה אפשר לבאר שנקט עלמא דאתי לשון ארמי כי מצד העולם הזה הבחירה לזכור את עוה"ב זה בחי'  

 ברור הנגה שזה עיקר הבחירה.

ש   הריצ"ח   לח ביאר  ב'  למח שיעור  הכוונה  אין  כאן  ל   דעתו  לבבך  אל  והשבות  לבחי'  הרעות   אלא  והמידות  התאוות  בחשכת  האיר 
ולהמחיש סיפר המעשה ביהודי אמריקאי שביקר אצל החפץ חיים בסוכות  והתפלא היכן הרהיטים והחזיר לו הח"ח בשאלה והיכן שלך  

שמהסוכה    ה למען ידעו דורותיכם דהיינויה בסוכות דייקא שכתוב ב ענה לו הרי אני אורח ענה לו הח"ח גם אני אורח בעוה"ז  ודייק דה 
 זה צריך להאיר לכל השנה וכן ידוע סוכה בחי' בינה בחי' עוה"ב שכל הרשות נעשית בה למצווה 

מ"ה    רבינו נקט   לט פ"ט  בברכות  עוֹ ...  -לשון משנה  הָּ מִן  אוֹמְרִים  יו   הָּ שׁ,  קְד ָּ בַמ ִ יו   הָּ שֶׁ כוֹת  בְרָּ י  חוֹתְמֵּ ל  הַ כ ָּ לְקְלו   ק ִ ֶ מִשׁ  ם.  ין  לָּ אֵּ מְרו ,  וְאָּ ינִין,  מ ִ
ם.   עוֹלָּ ם וְעַד הָּ עוֹלָּ הו  אוֹמְרִים, מִן הָּ י ְ ד, הִתְקִינו  שֶׁ א אֶחָּ ָּ ם אֶל   עוֹלָּ

שאין מאמינים בתחיית המתים ואמרו אין עולם אלא זה, התקינו עזרא ובית דינו שיהו אומרים מן העולם    -משקלקלו המינים       -רע"ב  
 וציא מלב המינים שכופרים בתחיית המתים: ש, העולם הזה והעולם הבא, לה עולם לומר ששני עולמות י ועד ה 

הם   שמינין  מ"ז  פ"ג  תשובה  בהלכות  הרמב"ם  לפי  מסתבר  וכן  הצדוקים  דעת  שזו  הגמ'  גרסת  המינין אבל  דעת  שזו  היא  המשנה  גרסת 
 צדוקים.  ם על המשניות שפירש שמדובר ב ת המתים ועיין פי' הרמב" הכופרים בהקב"ה ואילו צדוקים רק בתורה שבע"פ ממילא גם בתחי 

וביאר שבמדינה תמיד אמרו מן העולם ועד העולם שהכוונה לבינה ומלכות  וכן דוד המלך בתהילים כ"פ נוקט לשון זה   שיעור ב'    הריצ"ח 
רא צוואר העולם  עד העולם כי במקדש  שנק   ורק במקדש שלא ליתן יניקה ופתחון פה כלל כאילו יש אפשרות לומר ההיפך לכן אמרו רק 

ור שמים וארץ שם בחי' הזכרון )כמבואר בלק"ה ברכות ראיה ה' א'( עד שמותר להזכיר שם המפורש. שם ברור שעוה"ז  שם מקום החיב
' מחשבה וידוע  הוא רק פרוזדור ואעפ"כ משקלקלו המינין תיקנו לומר גם שם מן העולם ועד העולם דהיינו שתחילה זה היה שם רק בבחי

ן היה צריך להוריד לבחי' דיבור ולומר בפה בפירוש מן העולם ועד העולם. כי מינים הם בחי'  ים הוא בכתר דהיינו ברצון לכ שפגם המינ 
מרמז   איך  בבריאה  פרט  בכל  להבין  השכל  להגדלת  שמרמז  הנ"ל  מאד  גדלת  אלקי  לה'  רמז  מגדלי  חומות  פרצו  בהם  שכתוב  היוונים 

ומגדל  הביהמ"ק ששם עיקר  לעוה"ב  הוא  בזה שם.י  פרצו  והם  הזה  עולמות    הזכרון  שני  בדיבור שיש  גם שם לומר  צריך לתקן  היה  לכן 
 לזכור שהעוה"ז רק כפרוזדור בלשון יווני דייקא לברר קליפת נגה ולהעלותה לקדושה  

א   עיין לק"ה אות  אמצע  ה   הלכה  פרטיות  ברכות  ושאר  הראיה  הַז ִ   -  ברכות  ר  עִק ַ י  רוֹ כ ִ וִ כ ָּ ל  אֵּ רָּ יִש ְ אֶרֶץ  ת  ַ דֻשׁ  מִק ְ ךְ  נִמְשָּׁ ית  ן  ו בֵּ לַיִם  שָּׁ ירו 
י. כ ְ  תֵּ אָּ א ד ְ לְמָּ עָּ ר ב ְ יוֹתֵּ ב ְ ם  עַצְמָּ יר אֶת  לְהַזְכ ִ יְכוֹלִין  ם  וְשָּׁ ו ת אֱלקו ת.  ל  הִתְג ַ ר  עִק ַ ם  שָּׁ י  שׁ כ ִ קְד ָּ מִי הַמ ִ שְׁ יר אֶת  אַזְכ ִ ר  קוֹם אֲשֶׁ ָּ ל הַמ  כָּ ב ְ תו ב  כ ָּ שֶׁ   מוֹ 

ב ְ וְכו   א  ָּ אֶל  זֶה  ין  וְאֵּ "י  רַשִׁ שׁ  רֵּ ו פֵּ )ב(  עִק ַ '  י  כ ִ יר.  אַזְכ ִ לְשׁוֹן  וְזֶהו   רַךְ.  יִתְב ָּ דוֹל  הַג ָּ מוֹ  שְׁ יר אֶת  לְהַזְכ ִ רְשׁו ת  ן  ַ נִת  ם  ָּ שׁ  שֶׁ שׁ.  קְד ָּ הַמ ִ ית  "ל  בֵּ הַנ ַ רוֹן  ָּ כ  הַז ִ ר 
י "ל. כ ִ נ ַ ַ עַצְמוֹ כ  רַךְ ב ְ ו  יִתְב ָּ נ  ֶ ךְ מִמ  מְצַמְצֵּ הו א    נִמְשָּׁ שׁ ו  עַצְמוֹ מִתְלַב ֵּ רַךְ ב ְ ם  יִתְב ָּ דָּ אָּ יר אֶת הָּ מַזְכ ִ ל יוֹם ו  כָּ ב ְ ה שֶׁ ו ר ו מַעֲש ֶ ב  ה ד ִ בָּ חֲשָּׁ ַ הַמ  ם אֶת עַצְמוֹ ב ְ

רו שׁ  ֵּ פ  שֶׁ יר  אַזְכ ִ לְשׁוֹן  ב ִ תִיב  כ ְ ן  ֵּ כ  וְעַל  "ל.  נ ַ ַ כ  י  תֵּ אָּ ד ְ א  לְמָּ עָּ ב ְ ר  זְכ  י ִ שֶׁ צְחִי  הַנ ִ כְלִיתוֹ  ַ שֶׁ ת  כ ְ וֹ  רַךְ  יִתְב ָּ מוֹ  שְׁ אֶת  יר  יַזְכ ִ ם  דָּ אָּ י  הָּ כ ִ ם.  שָּׁ "י  רַשִׁ שׁ  רֵּ ֵּ פ  שֶׁ מוֹ 
ד  מוֹ הַג ָּ שְׁ ר  זְכ  י ִ שֶׁ ם  דָּ אָּ יר אֶת הָּ כוֹל לְהַזְכ ִ בְיָּ ם עַצְמוֹ כ ִ עַצְמוֹ מְצַמְצֵּ רַךְ ב ְ י הו א יִתְב ָּ ד. כ ִ ל אֶחָּ ם ב ְ הַכ  הֵּ שֶׁ י  תֵּ אָּ א ד ְ לְמָּ הו א זִכְרוֹן עָּ שֶׁ ם  חִינַ וֹל  ת שֵּׁ

ן   עַי ֵּ ם  שָּׁ ר  באָּ מ ְ שֶׁ מוֹ  כ ְ א  לֵּ דָּ מָּ אָּ ל  וְכָּ קוֹם  מָּ ל  ו בְכָּ יוֹם  ל  כָּ ב ְ בֶאֱמֶת  ו  הַי וֹם.  ו לְפִי  קוֹם  ָּ הַמ  ו לְפִי  ם  דָּ אָּ הָּ לְפִי  הו א  רוֹן  ָּ כ  הַז ִ י  כ ִ ם.  כוֹל  שָּׁ יָּ ם  עוֹלָּ ב ָּ שֶׁ ם 
יטֵּ  וֹ הֵּ ים לִב  ש ִ י אִם יָּ תֵּ אָּ א ד ְ לְמָּ עָּ מִיד ב ְ ָּ ר ת  זֶ לִזְכ  בָּ ב לָּ ל ד ָּ ית  ה וְלא יַטְעֶה אֶת עַצְמוֹ. אַךְ כ ָּ ת הַב ֵּ ַ דֻשׁ  ךְ מִק ְ רוֹן הַז ֶה נִמְשָּׁ ָּ כ  שׁ לוֹ שׁרֶשׁ. וְשׁרֶשׁ הַז ִ ר יֵּ

הַק ְ  תַכְלִית  ב ְ יַחַד  ו   ל  אֵּ הָּ חִינוֹת  ב ְ ה  לשָּׁ ְ הַשׁ  ל  כ ָּ צו   נִתְקַב ְ ם  ָּ שׁ  שֶׁ ה  תִי ָּ שְׁ אֶבֶן  הָּ ת  קֻד ַ מִנ ְ שׁ  קְד ָּ ה.דֻ הַמ ִ ָּ מַן.    שׁ  וְהַז ְ קוֹם  ָּ וְהַמ  ם  דָּ אָּ הָּ הַיְנו   נִכְנַס  ד ְ ם  שָּׁ י  כ ִ
א.   מו ת נִפְלָּ לֵּ שְׁ חִינוֹת יַחַד ב ִ ו  הַב ְ ל  לשׁ אֵּ צו  שְׁ י זֶה נִתְקַב ְ רִים. וְעַל יְדֵּ ו  פ  יוֹם הַכ ִ דוֹל ב ְ ן ג ָּ הֵּ  הַכ 

הכ   דהיינו לחיות   מ  נחלת  שיהיה  שמה  דהיינו  עוה"ב  של  מוחין  עם  לעתבעוה"ז  רבינלל  אותנו  מלמד  לעוה"ב  בו  יזכו  שכולם  לבוא  ו  יד 
מכוסה   תיהיה  לים מכסים שפירושו שכל הארציות  דעה כמים  וכמו שלעתיד לבוא כתיב מלאה הארץ  לזה כבר עכשיו.  לזכות  שצריך 

"ז. כך צריך כל  לי עוה ונעלמת ע"י מימי הדעת והשגת אלוקות. ממש להפך מעוה"ז שבו כל האלוקות מכוסה ונעלמת ע"י הארציות והב 



 מוהר"ן                    נד                תורה                              קוטייל                   13ס: 

יחוד    קוע"י מה שמדב נעשה  עי"ז  דאתי,  בעלמא  אלקים/מחשבתו  בפסוק  \מאהויה  ה'    הרמוז 
מיחד  דהיינו    הנ"ל  אלקי פעולות משתנות  בחי'  בחי' אלקי  הוא  הויה   וה"זעשהאדם המדבק מחשבתו  אם 

שבתוך עסק העולם הזה יודע שה' הוא האלקים בזה הוא  דייקא  ש  ,\מב/ מעל הזמן בחי' אחדות ש דהיינו עוה"ב  
הכוחות המון  שנודע שכל    מיחד שני השמות הויה אלקים ומתגלה אחדות הפשוט בפעולות הרבות המשתנות

קים הוא שמו אל  \מה/[מד] מלא  : )כי ה' אלקים הוא בחי' שם  גם הם מכח שם הויה  \מג/ המכונים אלקים
בחי' רבוי פעלותיו ית' המעלים את אחדותו ושם הויה הוא עצמותו ית' ואינו שלם ית' והוא אינו שלם כי הוא  

בעהו"ז. אבל כשמייחד בו תפיסה  מלא    םכי אין  שהוא בחי' עלמא  ומתגלה שה' הוא האלקים אזי השם 
בחשכת עוה"ז רק מכח  ומאירים לו  הבאים  לם הבא  דהיינו שמכח מוחין הנקראים עו  \מז/  [מו]   דאתי כמובא

, ומכח זה  . והיינו מצות ק"ש שנצטווינו ליחד שמו בכל יוםבה כנ"לש ליחד באמת שני שמות אלה במח  זה ניתן 

 . וכן זוכה ליחוד עליון שממנו זוכה להשגת עוה"ב הנ"ל כמבואר בלק"ה ערובי תחומין ה'
 

 
עינים בעצימת  בעוה"ז  לחיות  כל    אדם  על  מכסה  תיהיה  בהש"י  ודבקותו  מחשבתו  שכל  כך  ית'   לאלוקותו  מוחו   ולקשור  העוה"ז  מכל 

 הבלי עוה"ז כמים לים מכסים.   

יותר    עיין ריש תורה ד'  מא יואות  ]     -עניין הזה בביאור  מְאֹרְעוֹתָּ ל  כ ָּ שֶׁ עַ  יוֹדֵּ ם  דָּ אָּ שֶׁ כ ְ לְ   א[  ם  עוֹלָּ הֵּ ין  עֵּ מֵּ הִיא  ה  חִינָּ הַב ְ זֹאת  תוֹ,  א,  טוֹבָּ הַב ָּ ם 
ם  ין עוֹלָּ עֵּ ה הִיא מֵּ חִינָּ ר". וְזֹאת הַב ְ בָּ ל ד ָּ ֵּ אלֹהִים אֲהַל  ר ב ֵּ בָּ ל ד ָּ ֵּ ה' אֲהַל  ים נ"ו(: "ב ַ ִ הִל  תו ב )ת ְ כ ָּ מוֹ שֶׁ ה    כ ְ כָּ ם לִבְרָּ , זִכְרוֹנָּ ינו  מֵּ מְרו  חֲכָּ אָּ מוֹ שֶׁ א, כ ְ הַב ָּ

חִים  סָּ ְ '. וְ נ.(:    )פ  ד" וְכו  י וֹם הַהו א יִהְיֶה ה' אֶחָּ ה "ב ַ וֹבָּ רְכִין עַל הַט  א מְבָּ אִידְנָּ ה: הָּ כָּ ם לִבְרָּ , זִכְרוֹנָּ ינו  מֵּ רְצו  חֲכָּ ֵּ ד? וְת  או הו א אֶחָּ א לָּ אִידְנָּ : וְכִי הָּ   הִקְשׁו 
וֹב וְהַ  וֹ הַט  ל  ֻ תִיד כ  ן אֱמֶת. ו לֶעָּ י ָּ ה ד ַ עָּ רָּ טִיב, וְעַל הָּ ֵּ וֹב וְהַמ  טִ הַט  ֵּ ם אֱלֹקִים אַחְ מ  ם ה' וְשֵּׁ הְיֶה שֵּׁ י ִ ד: יב, שֶׁ  דו ת אֶחָּ

יודה לו אע"פ שבשניהם המכה   יקפיד עליו אבל אם אוהב מכהו  בו מיד  הביאור כגון כשיש לאדם אבק על בגדו ובא אדם שונא ומכה 
י אוהב וגם מאורעות כואבים הם  הם ע"  הכאיבה לו, אבל עם דעת שהיא מכת אוהב אינם יבורים כלל . הכי נמי כדיעו שכל מאורעותיו

 ' השגת עוה"ב בחי' זכרון עוה"ב.מכת אוהב זה בחי

נא   מב תעשה    כמבואר בתורה  צהר  בחי'  שזה  ט  לתורה  בהקדמה  וכן  ביארתי  ושם  הבריאה  בקודם  הבריאה  אחר  בחי'  לקשור  שצריך 
ר אמת )דהיינו לא באופן חיובי אלא לכל היותר  ת ולבר לתיבה כי העוה"ז מטבעו להתרחק מהאמת ומניה וביה לא שייך כלל לזכות לגלו 

וזה תלוי  ב  שייך לקבל אלא מבחוץ מחוץ לעולם  אופן שלילי דהיינו למצא סתירות המחייבות שיש מנהיג אבל הארת האמת ממש לא 
 בתיקון הברית וזה כלל יסודי ששזור ונמצא בכל התורות של רבינו בכל תורה במשל ופנים ולשון אחר.

עקב כשברח ממנו וכחות הם אלקים והקב"ה נקרא אלקים עלשם ריבוי  שו כח כמ"ש יש לאל ידי לעשות וכו' שאמר לבן לי פירו   ל כי א   מג
פעלותיו וכוחותיו וזה שנדמה לכחות רבים זה בחי' דין והסתרת האמיתתו לכן כשיודע שה' הוא האלקים שזה בחי' ליחד הויה אלקים אזי  

 נשלם שמו ית'.

ויטע ה' אלקים. ושערי אורה שער חמישי. ובזוהר   –המטיר ה' אלקים. שם טו א'  כי לא  –בראשית פ"ב רמז כ' ובראשית רבה יג ג'    שמעוני עיין ילקוט    מד

ביום עשות ה' אלקים.   –ויעש ה' אלקים. שם    –וייצר ה' אלקים. זוהר בא לט.    –ויבן ה' אלקים. שם מט. ופקודי רס. תזריע מו:    -בראשית מח: מט.  
 כי ה' הוא האלקים.  ועוד..  –. מה קסאתרו 
ותנינן, אימתי אקרי שם מלא, בזמנא דכתיב יהו"ה אלהי"ם, דהאי הוא שם מלא, דעתיק דכלא ודזעיר אנפין,    :דף קלח   "ר אד   נשא זוהר     מה 

תא, ובכל  ות גנ וכלא הוא שם מלא אקרי, ושאר לא אקרי שם מלא, כמה דאוקימנא )בראשית ב ח( ויטע יהו"ה אלהי"ם, שם מלא בנטיע 
 יהו"ה כלא הוא בכללא, וההוא זמנא אתערון רחמין בכלא:   אתר יהו"ה אלהי"ם אתקרי שם מלא, יהו"ה 

  שהוא   כשם   חלפאי   ר " א   מלא   עולם   על   מלא   שם   מזכיר  הארץ   על   אלהים '  ה  המטיר  לא   כי  -  ג'   פסקה  יג  פרשה   בראשית  רבה   מדרש 
  ומטר  ואדם   ארץ   הן  לווא   כזה  זה  שקולין   דברים '  ג  יוחאי  בן  ש" אר   גשמים   רידתבי   מלא   שם   מזכיר  הוא  כך  מלא   עולם  על   מלא   שם   מזכיר

 : אדם   אין   שניהם   אין   ואם   ארץ   אין   מטר  אין   ואם  מטר   אין  ארץ   אין   שאם   ללמדך   אותיות'  מג  ושלשתן   חייא   בר   לוי  ר " א 

 שגרסת הילקוט שמעוני הזכיר במקום מזכיר מכוונת יותר   עי"ש מהרז"ו 

שכל האחרים הם שמות פרטיים ואילו שנים אלה  רשו ששם הויה ושם אלקים מיוחדים מכל שאר השמות  ם שפי וליקוטי   ועי"ש עץ יוסף
 כוללים שם הויה כולל עצמותו ית' ואלקים כולל פעולותיו ית'.

ע"י יחוד ישראל סבא    נעשה  נראה שהכוונה לע"ח שער טו פ"ה ומבוא שערים שער ד' ח"ב פ"ט שם מבאר האריז"ל שתבונה נקרא עולם הבא שבא ומאיר וזה  מו
 מה ובינה ומכונים ה' אלקים. ועיקר שם הויה אלקים נקראים זו"ן כמבואר בע"ח שם פ"ב והם מקבלים מוחין מתבונה. ותבונה שבכלליות נקראים חכ 

לכאורה   מז לשונו   צ"ע  זה  ה'  שער  צדק  בשערי  כמבואר  בדין  רחמים  שיתוף  הוא  מלא  שם  כי  בכל   -קשה  להבין  לך  יש    מקום  לפיכך 
הנמצאים באותה פרשה שמזכיר שם מלא הם באים בכל התנאים של מדת הדין    שתמצא בתורה י"י אלה,ים הוא שם מלא וכל הדברים

ומדת הרחמים כמו שתמצא בבריאת אדם הראשון ובדינו ובגירושיו ובאותם העניינים ואם כן בכל מקום שאתה מוצא בתורה י"י אלה"ים  
שלימות הן לדין הן לרחמים והתבונן עיקר זה  לבשים עם מדת הדין וכל אחד מן המדות הוא פועל ב ים מת יש לך להתבונן כי מדת הרחמ 

 מאד ושמור אותו תמיד: 

דברי רבינו ששם מלא הוא עלמא דאתי שהן השגות עוה"ב שהרי עולם הבא הוא דין כי רק בעוה"ז שאינו יכול לעמוד בדין    ולפ"ז צ"ע 
במחשבה תחילה בדין וכלשון הגמ' בברכות    דיקים שיכולים לעמוד בדין מתנהג עימהם כמו שהיה ה"ז צ שיתף בו מדת רחמים ואפילו בעו 

 צדיקים נוטלין בזרוע.

 



 1סא.          ר"ן  מוה                                 ד   נ  תורה                               קוטי   יל                       

שני שמות דא שירותא דמהימנותא    ה' אלקיעל פסוק זה.    \א/ חמבואר בסבא משפטים דף צ

סליקו   בינה, שהם תחילת האצילות-חכמה אלקי -אלה הם סוד תחילת האצילות הנקרא אמונה והם חו"ב, ה'
 [ :\ג/ בינה, לראשית האצילות דאתי בעלמאד חכמה דמחשבהעלית 

 
 באות 

 כרון דהיינו לאדבקא מחשבתיה בעלמא דאתי. יים בעלי מדרגה שמירת הזעתה יבאר כיצד מקיימים צדיק
תהלים קד הוא הפסוק שתקנו חז"ל לומר בכל יום קודם לבישת  הרמוזים בפסוקוהוא במהלך של שש שלבים 

 נוטה שמים כיריעה.  -עוטה אור כשלמה  -הוד והדר לבשת  -מאד  -גדלת  - "ה' אלקי ": הטלית גדול
דהיינו "גדלת", רק להגדיל בינתו ג' וד'   ב'שלב  :ואח"כ בפרטיות ."ה' אלקי"כלליות שהוא יחוד כרון בי ז שלב א'

שהש"י שולח לו בכל מקום בכל רגע   שהם רגלי הקדושהלהבין הרמזים  גבול שכלו ומדרגתו דהיינו "מאד",  ב
סתפקות שלא לעסוק  . שלב ה' כיון שהרמזים הם בעסקי החול צריך הלקרבו אליו דהיינו "הוד והדר לבשת" 
מהמעט שעוסק בחול יפריש צדקה שלב ו'  .  "עוטה אור כשלמה"דהיינו    בחול אלא רק במה שמוכרח ולא יותר

   דהינו "נוטה שמים כיריעה".
שזכרון עולם הבא שלימותו הוא לא מה שאני לא מסיח מחשבתי ממנו ית', כי זו רק ההכנה, אבל והביאור הוא 

 משפיע לי מעולם הבא השגת אלוקות שהם הזכרון. הצדיקשלימותו, הוא מה שמכח זה 
ש הבאנמצא  לעולם  פרוזדור  רק  הזה  שהעולם  לזכור  א'  לז  ,שלב  ראשונה  והכנה  הקרקע  אח"כ  ו  ,כרון י זה 
הרמזים  בינה,ולהגדיל    המחשבה,להעמיק   מדרגתי,    ,להבין  כרח  ,כנ"לבגבול  שעל  אני בעת  בעסקי    י  עסוק 

קשר חזק בכח גדול  מחשבתי    לקשורדהיינו    ,בפרטיות  כרון י זדהיינו  ה מצידינו  כל זה הוא שלימות ההכנ  ,החול
ית', מוכן להשפעת הז  דהיינו שאחרי שמצידי הכנתי הכל אזי  אבל שלימות העניין תלוי בצדקה,    .כרון יאליו 

השגת עולם הבא כפי שמבואר בעץ חיים שהכוונה להשגות אלוקות הבא מבינה עילאה  שלימות הזכרון הוא  
עני מעורר למעלה השפעת הצדיק  לנקראת עולם. וזה אנו מעוררים בכח הצדקה כי כל השפעת חסד מעשיר ש

  כרון עולם הבא.י זים ללכנסת ישראל הדלה ועניה וצדיק הוא בחי' עולם הבא כלפינו ועי"ז זוכ
המדמ  וברור  הזיכוך  לנו  שאין  העם  המון  דהיינו  אנחנו  לזה  זוכים  כיצד  יבאר  ג'  באות  גדול ולקמן  ושכל  ה 

זה נעשה אצלינו ממילא ע"י מצוות היום שהתורה   מספיק כדי להבין הרמזים הנ"ל, דהיינו כיצד כל המהלך 
זוכה לבחי' זכרון עולם הבא  מצווה אותנו. דהיינו שכל יהודי פשוט ירא שמים שמקיים את המצוות כפשוטו 

 בצמצום. 
 ו:וכאמור תחילה מבאר כיצד זוכה לזה בשלימות הצדיק וזה

זו הוא   ובחי'  דאתי,  בעלמא  מחשבתי'  לאדבקא  דהיינו  הבא,  בעולם  תמיד  לזכור 

ממה שבאר לעיל שהזכרון הוא יחוד ה' אלקי הנ"ל ובהמשך לא חזר לומר זאת אלא   בכלליות ובפרטיות
הפסוק   את  לבאר  שהזכרון מהמשיך  ומשמע  בכלליות  בזכרון  נעשה  אלקי  ה'  שיחוד  משמע  מאד  גדלת 

אינו   הזכרון  בכלליות  שהוא  הרמזים  הבנת  לעסק  הקרקע  הוא  כי  ממנו  חלק  אלא  מהפרטיות  נפרד  דבר 

 .  בפרטיות
,  \ה / , קודם שיתחיל שום דבר \ ד/ תיכף בבוקר בהקיצושכל ירא ה'  בכלליות, כך ראוי להיות מנהג יראי ה',  

דאתי בעלמא  מיד  הראשונה  דהיינו    \ ו/ יזכור  העינים  בפתיחת  מיד  דהיינו  דבר,  כל  היום  שראשית  הרשימו  של  מכח  דהיינו 

 
קדים כאן דרוש זה לפני הדרוש הבא  הסבא מ   הוד והדר לבשת, ואמר )תהלים קד א( יהו"ה אלה"י גדלת מאד    הסבאפתח    -  .זוהר משפטים דף צח   א

כן כל   כי כמו שאור א"ס ב"ה מתלבש בלבוש הספירות המרומז במ"ש הוד והדר לבשת כמו  נשמות הנבראים צריכים  שבו מבאר התלבשות נשמות ישראל בנשמות הגרים להורות 

זה וז"ש סוד תחילת עולם האצילות הנקרא אמונה    דמהימנותא   רותא דא שי   אלו   שני שמות  יהו"ה אלה"י,   להתלבש בלבושים ומפרש איך כל הספירות נרמזים בפסוק 

עליית המחשבה שהיא החכמה שעלת להיות ראשית האצילות כמ"ש ראשית    , סליקו דמחשבה והיינו חו"ב שהם ראשית האצילות כי ה' הוא חכמה ואלקי הוא הבינה ומפרש 

סוד אחד בלא שום פירוד ביניהם    רזא חדא בלא פרודא   והם   ,סוד עולם הבא הוא הבינה    למא דאתי וע   ,לפי שהוא נעלם מאד חכמה כי הכתר לא נמנה בכלל הספירות  

 .כי החו"ב הם תרי רעין דלא מתפרשין לכן על שניהם נאמר שירותא דמהימנותא אע"פ שבאמת רק החכמה נקראת ראשית 

מינא, מאד דא הוא סטרא דשמאלא, הוד והדר לבשת, אלין  יומין עתיקין, סטרא די גדלת דא שירותא דיומא קדמאה, ואינון    ועוד אמר הסבא
 עד כאן פרט הכתוב את הספירות דהיינו חו"ב וחו"ג ונה"י דז"א. תרין בדי ערבות, עד הכא.  

כי והוד  נצח  אל  מגבורה  ודילג  התפארת  את  הזכיר  לא  למה  הטעם  אסתלק   ומפרש  ולא  אתטמר  דחיי,  אילנא  לגו  דמטא  למהוי    כיון  בעא(  ולא  )ס"א 
ולא  יינא במנ  ועל דא אתטמר ההוא אילנא דחיי,  ובכללא ענפא מרירא חדא,  בגין ההוא מאד, מאי מאד, שמאלא דכל ענפין דלתתא,   ,

 ולא רצה להיות במנין זה שנזכר בו מאד כדי שלא יתאחזו בו החיצונים. בעא למהוי במניינא דא.  

 דעלמא  -ך הנחל ועלמא )כלשון הזוהר שם( במש   –בתשכט   ב
ועוה"ב דהיינו חכמה ובינה נקראים ראשית, ואע"פ שכתוב ראשית חכמה, כיון שהן תרי רעין דלא מתפרשין לכן גם    יהן מחשבה כי שת   ג

 הבינה נקראת ראשית.   

 פתח ביראי לשון רבים וסיים בהקיצו לשון יחיד   צ"ע   ד
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להביט בעוה"ז יהיה עם הזכרון הזה, שעוה"ז רק פרוזדור לטרקלין, וחס ושלום לא  שנשאר מהביטול של השינה קודם שנאבד אותו צריך  
עוה"ז  תורה א' בפסוק אשרי תמימי דרך, דרך דייקא דהיינו הוראה לתפוס את כל ימי חיינו ב את הספר ב לעשות ממנו תכלית )וזהו שפתח  
כתכלית(   ולא  עוה"ב  אל  לשון  כדרך  עולם  כי  בטרקלין,  שנזכה  אלוקות  להשגות  כלים  להכנת  המוכרח  אלא  ממנו  לקחת  אין  וממילא 

 .  \זהעלם שמעלים את הקב"ה לכן כמה שמתעלמים ממנו ועוצמים העין ממראות עוה"ז, כן זוכים לגלות בו את הקב"ה/ 

ויזות הש"י בכל  דהיינו לחפש רמ  ואח"כ יעשה זאת בפרטיות כפי שיבאר לפי מדרגתו  רגע ומקום  דבר 

של   \ט/ כי כל העולם הזה, הוא התלבשות מדריגות התחתונות של הקדושהדהיינו  ,  \ח/ בהמשך

רגלי  הקב"ה דהיינו  שהיא  ,  ית'השכינה  מלכותו  העולם    \י/מדת  בתוך  יורדות  השוכנת  רגליה  נאמר  )שעליה 

סו(    ', היינו בחי' רגלין של הקדושה, בבחי' )ישעימוות(   מוות לעומק ההסתרה וחשכת עוה"ז הנקרא
זעיר אנפין המכונה קדוש  כגון    . אף שגם מדריגות העליונות של הקדושה\יא/ והארץ הדם רגלי

הוא ו\יב/ ברוך  ובינה  ,  חכמה  ואמאעליונים  פרצופי  אבא  של    אנפין   אריךוכן    \יג/ הנקראים  מדות  יג  שמשם 

ו למעלהעתיק  רחמים,  מהםועוד  יש  בעוה"ז  ,  התגלות  ומצוות  ג"כ  תורה  ע"י  שאין    ,כגון  אך 
ספירת   ההתגלות מתלבש בעצם בזה העולם, כ"א הארה שמאיר בבחי' רגלין  דהיינו ברגלי 

המלכות  . אבל בחי' רגליןהמלכות ספירת  מתלבשים    \יד/ , מתגלין בעצם בזה העולםשל  שרגליה 

 
מבו   עיין ביאור הלקוטים   ה  כי  בהקיצו  שמיד  טעם  מבאר  ב'  השינה  אות  בעניין  לקמן  להתדבק  אר  הנשמה  עולה  שאז  ההעם  המון  של 

בעלמא דאתי ולפ"ז יש לומר כל שכן אצל הצדיק שכל היום הוא בדביקות א"כ בלילה זוכה לזה בכפל כפלים ולכן מיד בהקיצו כדי שלא  
 לאבד הרשימו שנשאר לו מזה צריך מיד לקשור מוחו לזכרון הזה.

שע   ו כיון  הרי  קמ"ל  מאי  כמבוא צ"ע  בפרטיות  זאת  רגע  ושה  בכל  זוכר  רק  בכלליות  כי  דומה  שאינו  ונ"ל  בכלליות.  נוסף  מה  לקמן  ר 
שהעולם הזה לא תכלית אלא פרוזדור וממילא כל מה שלוקח ממנו צריך להיות רק לצורך הטרקלין אבל בפרטיות מתבונן בכל רגע מה  

 בזהירות מאד כדלקמן.  . ואילו הפרטיות צריך  רומז לו הש"י. אמנם למדרגה שלנו אפשר שהעיקר הוא הכלליות

, כמבואר שכל החלל שכביכול פנוי דהיינו שצמצם אין  )עיין לק"ה שלוחין ד' ה'( נמצאים באותו חלל, הפנוי כביכול    כי העולם והקב"ה   ז
שה בפועל ממש כי באמת  סוף אלוקותו צדדים כמבואר בתורה סד עפ"י העץ חיים בתחילתו, הכוונה שרק נתן מקום לחשוב כך ולא שנע 

 נשאר שם אלא שתלוי בדעת האדם עד כמה שמתעלם מהעולם המעלים אותו ית' כך מגלה את האמת שהוא ית' נשאר כבתחילה.  

 נאמר לכל אדם, ולפי מדרגתו, אבל צריך להזהר מדמיונות, כי באמת עיקרו מכוון לצדיק וחכם בעל מח גדול כמבואר לקמן   בוודאי זה   ח
שכל הנמוכה של הרב בבחי' דברים הברורים לו כאחותו שאסורה, )עיין תורה כא אות ח'( הם  שפיע ומקבל שמדרגת  ל מ בכ   זה כלל   ט

נה"י   בע"ח  איתא  וכן  הנקבה.  של  נר"ן  נעשה  הזכר  של  שנפש  סט  תורה  ועיין  קצב.  בתורה  מבואר  וכן  גדול.  ושכל  מוחין  התלמיד  אצל 
 צירה נעשה חב"ד דעשיה.דבינה נעשים חב"ד דז"א. והכא נמי נה"י די 

המלכות   י כנקבה    ספירת  אותן  ומגלה  ממנה  העליונות  הספירות  אור  את  המקבלת  ספירה  שבכל  האחרונה  המדרגה  היא  בכלליות 
שמגלה את השפעת בעלה בה. וכאן אנו מדברים על ספירת המלכות הנמוכה ביותר של אלוקותו ית' שצמצם והסתיר אורו כל כך עד  

המלכ  ספירת  יתשנדמית  זולתו  לבחי'  הזו  כמבואר  ות  העולם  גשמיות  את  המחיה  אלוקות  חיות  והיא  בעולם  שיש  האמונה  כח  והיא   ,'
ית' כמבואר כאן בהמשך, וכיון שהיא סוף   בתורה א' שיש חכמה ושכל בכל דבר, שממנה אפשר להבין רמזים מכל דבר להתקרב אליו 

ב  רגלי הקדושה המתלבשים  מכונה בשם  ית'  ומחיין א קומת אלוקותו  עוה"ז  יתקרב  גשמיות  ידן  שעל  האפשרות  היא  החיות  ועיקר  ותם. 
ישראל אל הש"י כי כל העולם נברא לכבודו ית' לגלות כבודו מתוך ההעלמה דייקא. לכן כל פרט בבריאה נברא כנגד ישראל כמבואר  

כב  ולגלות  בבריאה  פרט  בכל  מתלבש  הקב"ה  כיצד  לגלות  כדי  לעולם  ירדו  וישראל  יז  ועי בתורה  פרט.  אותו  ע"י  הוא  ודו  כבודו  קר 
 התקרבות ישראל אליו. ובזה מתקנים את כל פרטי הבריאה.  )עיין עוד בריש הקדמת תורה מט( 

כי הפסוק אומר שהארץ כמו שרפרף שמניח עליו הקב"ה את רגליו ואילו רבינו מדבר על הלבשת עוה"ז את רגליו )כביכול כמו    צ"ע   יא
 פוזמקאות( 

רגלי היינו המקום המרוחק ביותר מהקדושה והזכרון נמצא שההדום רגלי שם השכחה, ומכח  אות נא הארץ הדום    טים עיין ביאור הלקו
וכנס"י לקמן, מכח   צדיק  היחוד  גם בחי'  עד אין תכלית המבואר לקמן, שהוא  הנ"ל, שהוא בחי' צמצום האלוקות מא"ס  ה' אלקי  היחוד 

 כרון שם נעלם ולא נזכר הנוק דהיינו השכחה וריחוק.תר דאית דכר דהיינו הז הארה זו של הצדיק בהדום רגלי, נעשה בחי' בא 

כתיב והיה ביום ההוא ועמדו רגליו ביום ההוא על הר הזיתים. משמע שרק לעתיד לבוא ומשמע שגם אז רק על ההר ולא יתלבשו    צ"ע 

מבואר בסוכה ה. שמדובר  כי    אבל צ"ע ו בעוה"ז.  ונראה לומר שמדובר במדרגות הגבוהות של הקדושה לעתיד גם הן יתגל בתוך העוה"ז.  
מעשרה. למטה  שכינה  ירדה  לא  שמעולם  יוסי  דברי  לסתור  זה  פסוק  שם  מביא  כי  סותרים    בשכינה  רבנו  שדברי  צ"ע  משם  גם  ובאמת 

דגרמי השורה  וצ"ל שהשם רגלי הקדושה הכוונה סוף מדרגת הקדושה השוכנת בגשמיות אולי בבחי' הבלה      לדברי רבי יוסי שם וצ"ע.
וכן נראה גם ממה שלא הקשו     ת למטה ותלוי במה מדברים ואינה קדושה מסויימת.נ כל הקדושה השוכ   ל אה ששם שכינה כול ר נ . ו בקבר 

 שם בסוכה ה ממדרש חז"ל שהשכינה שוכנת בתוך ליבו של כל אחד מישראל כי שם מדובר בבחי' אחרת של השכינה.

 יתא וכן לקמן צדיק משפיע לכנסת ישראל.דמטרונ דיק )משה( בעלה  כמבואר בזוהר צ   ומתלבש בצדיק הדור  יב
 לק"ה ערובי תחומין הלכה ה' עיין    יג
השיעור    הריצ"ח   יד תחילת  ד'  בעוה"ז   -שיעור  בעצם  מתגלין  רגלין  הארץ    -בחי'  עד  ונוגע  מגיע  הוא  שהעקב  קומה  בכל  כמו  רגלי הקדושה 

הקדושה ללא הראש דהיינו מוחין או הגוף דהיינו המידות  דהיינו רק רגלי קומת    ממש כן רגלי הקדושה והבחי' המתגלה היא בחי' רגלין 
כשיורד לעקב נדמה שהופך להיות סיבה לעצמו כביכול הנהגה של    , אלא רק רגלי הקדושה דהיינו בחי' עולם כמנהגו נוהג חוקי הטבע 

ברך ה' אותך לרגלי דהיינו בגללי  רגל לשון סיבה כמ"ש ויחוקיות בחי' עקב שהדברים עוקבים  זה לזה וכאילו יש סיבה טבעית לכל דבר ]
 בסבתי[  
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בעוה"ז שבבחי'ממש  הוא  שהחילוק  נראה  לקמן  המבואר  עפי  בשכל    .  רמזים  להבין  אפשר  הקדושה  רגלי 
במהלכי שכל ולהשיגם עד בחי' עצה מעשית אבל בבחי' הארת המדרגות הגבוהות יותר ברגלין א"א להשיגם  

 . בבחי' דביקות בו ית' אלא בהרגשת הלב
סוף   אלקותו מאין  והקב"ה מצמצם  ומעשה,  דיבור  בו מחשבה  יש  יום  אלוקותו  דהיינו  וכל 

עד נקודת המרכז של דהיינו    ,\טז/ אין תכליתמרכז ועומק גשמיות עוה"ז שהיא  ד  ע  \טו/ שהיא התכלית
 באזנו  דיבור  במוחו  לכל אדם מחשבההקב"ה  , ומזמין לו  האדם  שעומד עליו  \יז/ עולם הגשמי

ומלביש לו בזאת המחשבה  ,ולפי האדם ולפי המקום דהיינו הזמן  , לפי היוםלעשות \יח/ ומעשה
 . \כ/ כדי לקרבו לעבודתו \יט/דיבור ומעשה שמזמין לו, רמזים

 
זה מה שנקרא מהלך הליכות עולם לו מהלך שעוקב יום אחר יום עד שבלי התבוננות נראה שהארץ לעולם עומדת    עצם הנהגת הרגלין

מד  שום  עצמה  הקדושה  של  גמור  העלם  בחי'  הקיים  הוא  הנגלה  שהזה  שנראה  עוה"ז  נקרא  לכן  ניכר לתמיד  לא  גבוה ממנה  כאן    רגה 
 בארץ דהיינו שהעולם כמנהגו נוהג מסתיר את ההנהגה האמיתית ולא נגלה מהם אלא בחי' רמז.  

כותב מהורנ"ת שהכוונה לזכור את הש"י וזה בחי' ה' אלקינו ה אחד עיין קהלת יעקב וכן מובא בעוד ספרים שה' אלקינו ה    זכרון עוה"ב 
דהיינו    154גמט'   עוה"ב  עי גמט'  ישראל  שמע  הזו  כשאומרים  לבחי'  מרכבה  היו  הם  הקדושים  והאבות  עוה"ב.    לזכור  היא  הבחי'  קר 

 לאדבקא מחשבתיה בעלמא דאתי.  

בשיעור הקודם לגבי אברהם שאמר אני הרגלתיו בפי הבריות אני עשיתיו אלקי הארץ אברהם הביא את הבריות להזכיר    כמו שנתבאר 
וזהו לשון הרגלת והרגלתיו    יו דייקא דהיינו לגלותשם ה' על הארץ  את רגלי הקדושה הנעלמים בעוה"ז  )נ"ל גם רגל לשון סיבה כנ"ל 

היינו פרסמתי מי המסובב האמיתי(    כי האבות הם מייצגי עוה"ב כאן בהאי עלמא וזה האב אותיות הבא דהיינו עוה"ב וכן אב בחכמה.   
 ייקא גמט' זה דהיינו להאיר לעוה"ז דייקא של השבטים יב שבטים ד   והעבודה להמשיך הארה זו לתוך החושך ממש זו העבודה 

מנהיג     הנשכחים מיני רגל  בלא  נוהג  כמנהגו  וכאילו  הרגל  שכל אלא  בו  רואים  שלא  כיוון  החיות  ושורש  המקור  משכיח את  הרגל  כי 
חוט שקושר אותו לעוה"ב אלא   שום  באופן שאין  לנו שעוה"ז לא מעלים לגמרי  מגלה  רבינו  בכל עתאבל  נמצא  וזה  כן  ובכל שעה    יש 

ובכל מקום ובכל זמן ובכל אדם אלא שזה נמצא באופן נעלם בשפה מיוחדת שנקראת רמז ועל זה נאמר די לחכימא ברמיזא דהינו שזה  
ם על  מתייחס באופן מיוחד לחכמה כמ"ש לקמן ואפילו הצדיק והחכם שיש לו מוח גדול שיכול להבין את הרמזים נקט חכם דייקא ]עיני 

דהיינו  החכמה[  את    שם  לתפוס  העוה"ז  בתוך  שמלובשים  הרמזים  החושך את  בתוך  ולגלות  ההסתר  לתוך  וההתבוננות  ההסתכלות  כח 
עזר מהקב"ה למי שרוצה לתפוס ברמזים בכל   לזה  ויש  גופא  שזה חלק מהבחירה  וכמובן  בתוך העוה"ז  והנצוצות שנעלמים  והקו  החוט 

ובלכ  ומקום  מקום  ובכל  ורגע  מצב    רגע  באיזה  שנמצא  שהכוונה  מצב  תכלית  אין  עד  כתב  שרבינו  ממה  מדייק  מוהרנ"ת  וזה  שיהיה 
בתכלית הירידה שיכול להיות דלית אתר פנוי מניה בכל דיותא יש עדין תקשורת בין הקב"ה לנבראים אלא שזה לא בדיבור דהיינו באור  

 גלוי אלא ברמזים שפת הרמזים.  

ביאור מהריצ"ח שהיום הים מכסה את המים )כידוע שים נקרא קרקעית    כמים לים מכסים ושמעתי שלעתיד מלאה הארץ דעה    כמ"ש   טו 
שבו   המים  ולא  מ"ח הים  פ"ח  פרה  משניות  עיין  ימים  קרא  המים  ולמקוה  א'  בראשית  היא  כמ"ש  להדיא  בעולם  שמתגלה  מה  כי   ,)

א  מאד"(  "נמצא  ב'  מו  תהלים  בו  שכתוב  )אע"פ  ית'  באלקותו  ואילו  לע הגשמיות  מאמינים. אבל  רק  להדיא  נו  בעולם  שיתגלה  מה  תיד 
יהיה מימי הדעת דהיינו אלקותו ית' ואילו בגשמיות יאמינו כי לא יראו אותה כלל. וכנ"ל כי א"ס אלוקותו והעולם דהיינו התכלית והאין  

 תכלית נמצאים באותו חלל הנקרא פנוי.

דבר שי"ל גבול. לכל תכלה ראיתי קץ, לכל    -כלית  חלק באור המלים )ז( ת  -  'ז  יא מלבי"ם לספר איוב    עיין  ובפירוש המילה תכלית   טז
  מצודותועיין    גמר הדבר בשלימותו.    -חלק באור המלים )ג( תכלית    -לכל תכלית הוא חוקר    ' "ם לספר איוב כח גמלבי תכלית הוא חוקר.  
 קצה וסוף:   -)כא( תכלית    -עד תכלית בית אלישיב   –כא    'ציון על נחמיה ג   מצודותו    מלשון כליון:   -  תכלית  -  'ציון על איוב כו י 

שהחיצוני ביותר קרוב    )זוהר ויקרא דף ט ודף י(   ובבחי' עיגולים הבריאה כולה היא כמו גלדי בצל,   , עיגולים ויושר שיש בחי'    כמבואר בע"ח   יז
פנימי יותר לא"ס   יותר   , הולך ומתרחק כיון ש  , אלוקותו ית', וכל עיגול  .  ראה  עד הנקודה הפנימית שהיא תכלית הגשמיות  , נעשה גשמי 

כי יש ב' בחי' דרך עיגולים ודרך קוים ושתיהם כא' טובים דברי אלהים חיים. ובזה יתישבו לך כמה מאמרים    -  שער א ענף ב'עץ חיים  
הנראים כחלוקים זה עם זה בענין סדר ומצב הי"ס. גם יתבאר לך החקירה הנ"ל איך יהיה ראש וסוף מעלה ומטה בענין הי"ס והנה הוא  

עגולים זה תוך זה וזו פשוט הוא שעיגול הסובב על כולם שהוא גלגל הכתר הנה הוא דבוק  מבואר בכל ב' בחי' אלו. הא' בחי' הי"ס בציור  
עם הא"ס יותר מכולם ולכן משובח. אמנם גלגל הב' הנקרא חכמה יש הפסק בינו ובין הא"ס. והוא גלגל הכתר לכן מעלתו למטה ממעלת  

למטה ממעלת החכמה ועד"ז כל עיגול ועיגול מכל העולמות כולם    הכתר. וכן גלגל הבינה הוא רחוק מן הא"ס שיעור ב' עיגולים ומעלתו 
הוא   החומרי  הארציי  העוה"ז  כי  שנמצא  עד  מחבירו  ומשובח  מאד  עליון  הוא  מחבירו  יותר  א"ס  אור  אל  הקרוב  כל  החלל  בתוך  אשר 

חק מן הא"ס הרחקה גמורה יותר  נקודה האמצעי תיכונה תוך כל העיגולים כולם בתוך כל המקום החלל ואויר הפנוי הנ"ל וגם הוא מרו 
   מכל העולמות כולם וע"כ הוא כ"כ גשמי וחומרי בתכלית הגשמיות עם היותו נקודה אמצעית בתוך כל העיגולים והבן זה היטב.

ותירץ שזה    ,מילא זה גם בדבור ומעשה היוצאים ממנו מ   , אות נב כיון שאמר מחשבה   עיין ביאור הלקוטים   יח ושילש.  ולמה כפל העניין 
 עצמו שהאריך בזה הוא עניין הצמצום אלוקתו מא"ס עד אין תכלית. עי"ש.

דקה    הריצ"ח   יט ג'  שב   -  24שיעור  דיבור  יאר  כי כמו  מי שנרמז מתברר שאליו נשלח הרמז.  מסויים אלא  רמז למישהו  אין הכוונה ששולח 
לך   לך  לאברם  אמר  שהקב"ה  אמת  השפת  בשם  ואמר  רמז.  אינו  מתקבל  שלא  רמז  כן  כט,  בתורה  כמבואר  דיבור  אינו  מתקבל  שאינו 

לשו דיבר  כאילו  הפירוש  דבר.  כאשר  אברם  וילך  ואח"כ  אמירה  דיבבלשון  בבחי'  ן  לך  לך  אחד  לכל  אומר  הקב"ה  באמת  כי  דייקא  ור 
( ומי ששומע ועושה אזי כאילו  כידוע שהכוונה לפנמיות לבחי' קול בלא דיבור אמ"ר בחי' אש מים רוח בלי עפר בלי גילוי אמירה בחשאי ) 

 ( 80ו   75ר יא דקה  שיעו   )בעניין הזה דיבר הריצ"ח גם בתורה כב אליו דברו בקול בחי' עושי דברו לשמוע בקול דברו.  

שרבינו נקט לשון לפי היום לפי האדם ולפי המקום משמע שמרמז בפרטיות מאד לכל אחד לבד ממה שמרמז בכלליות כנ"ל.    וצ"ע כיון
 וצ"ע  



 4סא.          ר"ן  מוה                                 ד   נ  תורה                               קוטי   יל                       

דהיינו להבין    \כב/, ולהגדיל בינתולהשתמש בהקדמות שקיבל  בזה  \כא/ בכן צריך להעמיק מחשבתו

בפרטיות, שמלובש בזאת המחשבה דיבור ומעשה    \כג/ , ולהבין מהו הרמיזותדבר מתוך דבר
יום,   הן מלאכה או מו"מ, וכל מה שמזמין לו הש"י בכל  ,של זה היום, שהזמין לו השי"ת

שבזה מתקיים הזכרון    \כד/  צריך להעמיק ולהגדיל מחשבתו בזה, כדי להבין רמיזותיו של הש"י

 :בפרטיות )שהוא הכלי להשפעת עוה"ב ע"י הצדיק כפי שיתבאר לקמן( 

שכיון שנעשה בכח    ההגדלות השכל בזה, צריך להיות במדה, שלא יצא מגבול הקדושה  אך

שוא לדמיונות  ליפול  יכול  והמדמה  בחז"ל,  המבואר  האמורי  דרכי  הנחל(   \כה/ כגון  שכל   ,)באיבי  לפי  רק 

 
עיין פרש"י בלק כב עה"פ שמלאך ה עמד לפני אתון וגרם לה לנטות מהדרך ג"פ ושהאתון אמרה לבלעם למה הכיתני ג'    עוד קצת צ"ע 

 פרש"י שם שרמזו לו שבא לעקור אומה שיש לה זכות ג' אבות ושחוגגת ג' רגלים ואע"פ שהוא לא נרמז זה נקרא רמז.  רגלים
ע"י אותו הדבר,    עיין תורה א'   כ בכל דבר להתקרב להש"י  לו השכל שיש  שיאיר  שבכל דבר כדי  צריך להסתכל בחכמה ושכל  שאדם 

ק צריך לראות אותו, ואילו כאן כתב שמצמצם אלוקותו מא"ס ומזמין לו מחשבה  יד ור וצ"ע החילוק ששם משמע שהוא שכל הנמצא תמ 
דבור ומעשה ומלביש בהם רמזים, משמע שהוא דבר שמתחדש בכל רגע.   ועי"ש בקיצור לק"מ תורה א' אות ג' שמוהרנ"ת גם שם נקט  

צמצום אלקותו ית' מא"ס עד הדבר שהוא אין    ר הוא לשון רמזים. ואפשר שכאן האריך ושם קיצר דהיינו שכאן מבואר שהשכל שבכל דב 
תכלית. וצ"ע. כי היה לו למוהרנ"ת לומר זאת באיזה מקום. עוד שם הבאתי לק"ה שמבאר שהשכל הוא האותיות שבכל דבר שבו נברא  

 וצ"ע האם גם האלוקות ששולח בכל דבר היא אותן אותיות.

פי מדרגתו ואילו שם לא הזהיר מזה כלל אלא אדרבה אמר שצריך  אלא כ וצ"ע ממה שכאן מזהיר מאד שלא לעסוק בהבנת הרמזים  
 תמיד לקשר עצמו לחכמה והשכל שבכל דבר, משמע שיש חילוק גדול בין תורה א לתורה נד. וצ"ע יותר.

 נ"ל שהכוונה לחכמה דהיינו הקדמות שקבל צריך להעמיק בהן לקחת השייך לאותו רמז הבא לפניו   עומק המחשבה   כא
ו כי בינה נוק' דהיינו להבין דבר מתוך דבר ולהרחיב ולבנות עפ"י הקדמות שיודע שכל ועיצה שלימה מה מרמז לו הש"י  בינת  להגדיל   כב

 למעשה בזה כיצד להתקרב אליו 

אחרי שמבאר ענין הנבואה שהיא ברור רוח הטובה מרוח הרעה עי"ש בסוף דבריו אחרי שמבאר הפסוק מי אסף    עיין לקמן באות ו'  כג
 וזר לסכם דבריו ומבאר שהבנת הרמזים היא בחי' יודע נגן הנ"ל בחי' רוח הנבואה כו' ח מים ו 

יר    -אות ו'  כמעט סוף  ברכות הראיה וברכות פרטיות הלכה ה    -או"ח    ליקוטי הלכות עיין    כד עֵינָיו יַזְכ ִּ ה ב ְ רוֹאֶׁ ֶׁ כָל מַה ש   ב ְ ֶׁ יךְ ש  י הָאָדָם צָרִּ כ ִּ
עַל  רַךְ  תְב ָ יִּ ה'  ב ַ עַצְמוֹ  ת  לְדַ יְ   -  אֶׁ ין  כוֹלִּ י ְ ֶׁ ש  חֲבֵרוֹ  ת  אֶׁ ין  רוֹאִּ ֶׁ ש  כ ְ פְרָט  ו בִּ "ל.  וְכַנ ַ בָר  ד ָ כָל  ב ְ לוֹ  ז  ֵ מְרַמ  רַךְ  תְב ָ יִּ ה'  ֶׁ ש  ים  הָרְמָזִּ פֵרו ש   דֵי  ב ְ וֹ  מ  עִּ ר  ב ֵ

י  צְרִּ עָלָיו,  יב  חָבִּ הֶׁ חֲבֵרוֹ  ב ַ פְרָט  ב ִּ אָדָם  אֵיזֶׁה  ב ְ ין  וֹגְעִּ פ  ֶׁ ש  עֵת  כָל  ב ְ י  כ ִּ ית.  כְלִּ ַ ין  מֵהַת  מֵהָאָדָם  כִּ י  כ ִּ א,  הַב ָ הָעוֹלָם  ית  תַכְלִּ ב ְ עַצְמוֹ  ת  יר אֶׁ לְהַזְכ ִּ ף  כֶׁ ֵ ת 
יְ  עוֹלָם  ב ָ ֶׁ ים ש  בָרִּ הַד ְ ל  כ ָ י מִּ "ל. כ ִּ הַנ ַ רוֹן  ָ כ  זִּ ינַת  חִּ ב ְ הֵם  ֶׁ ים ש  רְמָזִּ יוֹתֵר  ב ְ מֹעַ  ְ ש  ין וְלִּ לְהָבִּ ין  "ל, כ ְ יְכוֹלִּ נ ַ ַ ים כ  רְמָזִּ ין  ו לְהָבִּ מֹעַ  ְ ש  ין לִּ ֶׁ כוֹלִּ י(  מוֹ ש  )כ ִּ תו ב  כ ָ
ם גֵי הַי ָ רו  לְךָ ד ְ ְ יסַפ  ךָ וִּ ץ וְתוֹרֶׁ יחַ לָאָרֶׁ ד לָךְ. אוֹ ש ִּ ם וְיַג ֶׁ מַיִּ ָ ָ וְעוֹף הַש   ך  הֵמוֹת וְתוֹרֶׁ אַל נָא ב ְ ְ ר עַל    ש  לֹמֹה וַיְדַב ֵ ְ ש  תו ב ב ִּ כ ָ ֶׁ ינַת מַה ש   חִּ י וֹב יב(. וְזֶׁה ב ְ )אִּ

בָ  ְ ל  ר ב ַ ֶׁ ז אֲש  רֶׁ ן הָאֶׁ ים מִּ ם רְמָ   נוֹן הָעֵצִּ ָ ל  ֻּ כ  ין מִּ הָיָה מֵבִּ ֶׁ הַיְנו  ש  ים א ה( ד ְ הֵמָה וְכו ' )מְלָכִּ ר עַל הַב ְ יר וַיְדַב ֵ ק ִּ ר יֹצֵא ב ַ ֶׁ ם  וְעַד הָאֵזוֹב אֲש  ין מֵהֶׁ ים לְהָבִּ זִּ
תְקָרֵב עַל   ית ו לְהִּ ִּ רֵאש  ל יוֹצֵר ב ְ ֶׁ תוֹ ש  ָ ל  דֻּ רַךְ, אֲבָל מִּ   -ג ְ תְב ָ ם לַעֲבוֹדַת ה' יִּ ָ ל  ֻּ ין  בְחַ יְדֵי כ  ו  יְכוֹלִּ נ  ֶׁ מ  מ ִּ ֶׁ ר, ש  דְרוֹ חַי מְדַב ֵ ג ִּ ֶׁ יאָה הו א הָאָדָם ש  רִּ ל הַב ְ ר כ ָ

עָ  ד ֵ וֹ  ב  יֵש   וְגַם  ם,  ָ ל  ֻּ כ  מִּ יוֹתֵר  רַךְ  תְב ָ יִּ וֹרֵא  הַב  ת  ַ ל  דֻּ ג ְ ין  רוֹאִּ וֹ  ב  י  כ ִּ ם.  ָ ל  ֻּ כ  מִּ יוֹתֵר  ים  רְמָזִּ ין  ְ לְהָבִּ ש  וְלִּ וֹ  מ  עִּ ר  לְדַב ֵ ין  יכוֹלִּ וִּ ו ר  ב  וְדִּ ים  מֹעַ ה  רְמָזִּ ו   נ  ֶׁ מ  מִּ  
י מֵ  ם, כ ִּ ָ ל  ֻּ כ  יוֹתֵר מִּ אָדָם ב ְ רוֹן ב ָ ָ ס  ת זֶׁה יֵש  חִּ ַ מ  ם. אֲבָל לְעֻּ ָ ל  ֻּ כ  יוֹתֵר מִּ סְיָא ב ְ ַ תְכ  בְאִּ ו  לְיָא  תְג ַ אִּ יוֹתֵר,  ב ְ חוֹן ב ְ צ ָ ו בַעַל נִּ ירָה  חִּ עַל ב ְ הָאָדָם הו א ב ַ ֶׁ חֲמַת ש 

 ָ ךְ חַס וְש  הֵפֶׁ ב ְ הְיוֹת  חוֹן אֵינוֹ סוֹ   לוֹם,וְיָכוֹל לִּ צ ָ נִּ י  ת, כ ִּ הָאֱמֶׁ ֹל  סְב  יָכוֹל לִּ אֵינוֹ  ֶׁ הָרַע ש  צְחוֹנוֹ  נִּ מֵחֲמַת  ת  הָאֱמֶׁ ן  וֹ מִּ עְת  ה ד ַ ֶׁ יַט  חֲבֵרוֹ  ֶׁ ת  ש  הָאֱמֶׁ ת  בֵל אֶׁ
"ל. עַל   נ ַ ַ וֹגֵ   -כ  פ  ֶׁ ש  רָכָיו כ ְ יל עַל ד ְ כ ִּ יךְ לְהַש ְ ת צָרִּ אֱמֶׁ וְחָפֵץ ב ֶׁ עַת  ר ד ַ הו א ב ַ ֶׁ י ש  ן מִּ ֵ ינוֹת.  עַ עִּ כ  חִּ כָל הַב ְ ן ב ְ ינַת רַע עַיִּ חִּ ב ְ צֵל מִּ נ ָ ה לְהִּ רְאֶׁ י ִּ ֶׁ ם הָאָדָם ש 

ית.   תַכְלִּ ת ב ְ הָאֱמֶׁ ה חָזָק ב ְ הְיֶׁ י ִּ ֶׁ ת ש  ר הו א הָאֱמֶׁ ק ָ ים    ואעפ"כ וְהָעִּ רְמָזִּ ין  ו לְהָבִּ מֹעַ  ְ ש  וְאָז יָכוֹל לִּ וֹת טוֹבוֹת וְיֹאהַב אוֹתוֹ,  ד  חֲבֵרוֹ נְקֻּ ם ב ַ מְצָא ג ַ כ ָ יִּ ל  מִּ
הַק ִּ  ר  ק ַ זֶׁה עִּ י  עָלָיו. כ ִּ יב  חָבִּ חֲבֵרוֹ הֶׁ ה  רוֹאֶׁ ֶׁ ש  חֱיָנו  כ ְ הֶׁ ֶׁ לְבָרֵךְ ש  יךְ  צָרִּ זֶׁה  יל  בִּ ְ ש  ו בִּ עוֹלָם.  ב ָ ֶׁ הָאָדָם  אָדָם ש  ל  ֶׁ פְרָט ש  ו בִּ ים,  בָרִּ הַד ְ ל  ל כ ָ ֶׁ י ו ת ש  וְהַחִּ י ו ם 

גו   תְמַז ְ ינַת הִּ חִּ יא ב ְ הִּ ֶׁ לוֹם ש  ָ ש  אַהֲבָה וְש  י ֵ ֶׁ ש  עַל  ת הַיְ כ ְ ֶׁ רָאו י, ש  ָ "ל:   -סוֹדוֹת כ  י ו ם הָעוֹלָם וְכַנ ַ י ו ת וְקִּ ר חִּ ק ַ  יְדֵי זֶׁה עִּ

ועיין רע"ב על חולין ד' ז' שאיסור דרכי אמורי משום ניחוש וכתיב כמעשה ארץ כנען וכו' לא תעשו וכתיב בחוקותיהם    עיין שבת סז:  כה 
ועיין   תיו"ט.  עי"ש  תלכו  ח לא  פרק  שבת  מסכת  פלוני  )ה(    תוספתא  איש  לי  קרא  מפי  פתי  נפלה  מידי  מקלי  נפלה  האומר  מנחש  איזהו 

מאחרי קרא לי עורב נבח בי כלב עבר נחש מימיני ושועל משמאלי ופסק צבי את הדרך לפני אל תתחיל בי שהרי שחרית הוא ור"ח הוא  
   ומוצאי שבת הוא: 

א יצא מגבול הקדושה רק לפי שכל אנושי שלו וכו' יש כאן שני  דה של אך הגדלת השכל בזה צריך להיות במי   -  48שיעור ד' דקה    הריצ"ח 
 קצוות שמהן צריך להשמר רבינו מדבר כאן לצדיק ולגבינו כמעט אין זה נפ"מ.  

מבאר הבאיבי הנחל שהכוונה לדרכי האמורי פתו נפלה תוספתא שלימה במסכת שבת ונפסק לדינא וכן מובא בתורה    מה זה נמוך מדאי 
ן שאיזה דבר שהוא מדרכי האמרי אין לו לקבל המלכות.   יותר מדאי אמונה בחי' יתר כנטול דמי.   הקליפה על רמז  שמאמי יח אפילו מי  

 היא אמור גמט' רמז שכנגד הדיבור ברמזים יש דרכי האמורי שכאילו יש כאן איזה אמירה.  

א למעלה מיכלתו כגון לגמור את כל הש"ס  ר שהו הכוונה שיש שמבין את הרמז ומפרש אותו שמבקשים ממנו דב   ומאידך גבוה מדאי 
ביום אחד.     בדבר הזה נמצא עיקר הבחירה ועיקר ברור המדמה בהבנת הרמז כי מדברים כאן בסמלים וצריך לדעת לדמות מה ברמז  

לאותו    לאדם   הזה שנמצא בעוה"ז מרמז למה שקשור לעלמא דאתי.      דהיינו שמדברים כאן לשכל האנושי לא למלאך ולא לשד אלא 
אח"כ   אומר  שרבינו  מההסתייגות  לבד  הזה  בדבר  ולעסוק   להתפס  יכול  היה  אז  המדמה  ברור  עם  צדיק  וכשהוא  ה  האדמֶׁ שהוא  אחד 
אלא   טומאה,  לא  ומאידך  אלוקות  לא  שזה  האדם  של  ה  האדמֶׁ בגבול  יתפשט  מאד  שהגדלת  צריך  הדבר  בעצם  אבל  וכו'     ואפילו 

יגדיל מחשבתו    ות אתבבחירה האמיתית שאז אפשר להעל  כן  לפי שכל אנשי שלו  רק  מגבול הקדושה  יצא  הכוונה שלא  וזה  זה לטוב 
 בזה.  
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כגון להתבונן   כזלא יסתכל בזה למעלה ממדרגתו  וכן   ,\כו/ אנושי שלו, כן יגדיל המחשבה בזה

להבינה  מספיק הקדמות  לו  חכמה שאין  יג}  \כח/ , כי במופלא ממך אל תדרושעפ"י  לכן   [כט{] חגיגה 
ואזי   ,השתוקקות לעשות רצונולהגדיל בינתו לבוא עי"ז לתו ית' ולמעשה נ"ל שהעיקר היא ההתבונות בגדול

מהתבוננות  יתחיל  אם  אבל  ית'  אליו  להתקרב  כיצד  רמזים  לו  יתנוצץ  ממילא  ליבו  וזכות  הברית  תיקון  כפי 

 . בעצם הרמז מה מרמז יש סכנה גדולה ליפול לדמיונות
 

 דלת וכו'ועפ"י הנ"ל יתבאר המשך הפסוק שהתחיל לבאר לעיל ה' אלקי ג

. היינו כשרוצה ליקח דבר מזה העולם  \לא/גדלת מאד, הוד והדר לבשת   [ל]  וזה

שהם בחי' רגלין המלובשין  ,  \לב/ כי הוד והדר הן ספירות נצח והוד,  הוד והדר לבשתשהוא בחי'  

 . גדלת מאדיהיה בבחי'  ºבזה העולם

ºאלין   הוד והדר לבשת"ל  )כי הרגלין הם בחי' נו"ה שהם בחי' הוד והדר. וכמ"ש בסבא הנ  -הגה

 [: לה] (\לד/ . שהם בחי' נו"ה בחי' רגלין כידוע \לג/ תרי בדי ערבות וכו' ע"ש

וזה   ובצמצום.  במדה  יהיה  השכל  שההגדלת  דשמאלא\לו/ מאדהיינו  סטרא  שהוא   [, לז]   , 
 [ :   ש בסבא שם מאד דא הוא סטרא דשמאלא"כ]לחשממנו הצמצום 

 
לכל  דהיינו    כו והכוונה  כנ"ל  ממש  דבר  ובכל  רגע  בכל  לעוה"ב  בתכלית  עוה"ז  לקשר  היחוד  ושלימות  התענוג  עיקר  זה  שבאמת  אע"פ 

ה  בכל  האריך  וע"כ  לקדושה.     להעלות  הנגה  כל  את  הרשות  באמת    הקדמה דברי  כי  אלא  נסיון  רק  לא  הוא  עוה"ז  שכל  לומר  הנ"ל 
העיקר הוא ליחד ולקשור כל הרשות וכל עוה"ז דייקא מתוך ההעלמה לקשור לעוה"ב שהפרוזדור יתחבר לטרקלין כלכך עד שיהיה בחי'  

 אחת.   

 ממדריגתו   -גם דפו"ר ממדרגתו ומתרלו  כז
בים. עיין תורה כא שרק הברור לו כאחותו שאסורה לו מותר לדרוש לרבים, אבל  וש לרתדרוש יש לו שני פירושים דהיינו לבקש, ולדר   כח

 כאן הפירוש לדרוש הוא לבקש להבין.

 בשם ספר בן סירא ועיין גם בראשית רבה ח' ב' גם נזכר בזוהר ח"ב מב: ורע"מ ח"ב דף קנח. ובתיקון כב דף סח: ודף קמג:  כט 
 תהלים קד א'   ל

 ריצ"ח העתקתיו בסוף הביאור הוספה לאות ב' של ה   עיין בזה סוף ד' שיעור  לא
וע"ד הקבלה, בכור שורו הדר לו, נתנו ליוסף הצדיק שתי מדות, הנצח    -דברים לג יז עה"פ בכור שורו הדר לו    כמבואר ברבינו בחיי  לב

רת שור כידוע בקבלה,  שם צוהדר הוא הנצח שהוא מימין וההוד שהוא משמאל נרמז בשור כי  וההוד, וזהו שאמר בכור שורו הדר לו, כי  
וידעת כי משם נשמעה    ומפני שנתנו לו שתי מדות אלו המשילו לשני דברים לשור ולראם, המשילו לשור כנגד ההוד ולראם כנגד הנצח.

ן  תפלתו של דוד שנאמר )תהלים כב( ומקרני רמים עניתני, וכן יצאו ממנו שני שבטים שבט אפרים שנקרא על שם פריה ורביה שהוא עני 
 מים והשני שבט מנשה שנקרא על שם השכחה שהוא מענין הדין: הרח 

 עיין תורה י' אות ט'   לג
שיעור ד' האריך כאן בביאור ענין רגלי הקדושה ובביאור ענין הנצח והוד והוד והדר וביאור כל השמות של הנו"ה שנקראים    הרצ"ח   לד

והדר )בארמית חזר( ויש בחי' הליכה בשפתיים שמוליכות את    ' הוד צבקות כמו צבא הולך לכבוש ומנצח ואזי הנכבש מחזיר הודאה בבחי 
דעתו החוצה לגלוי וכן העינים הם בחי' נו"ה בבחי' שמשון הלך אחר עיניו וכן כח הראות הוא חוש היוצא והולך בבחי' לתור את הארץ  

 ולרגל את הארץ שזה לשון ראיה בעין ולשון רגל כי הם בחי' אחת 

ורה מא ובתורה פא תנינא ובזוהר ובתקוני זוהר דף יז. דף לה. ודף קכג. תרין שוקין דאינון נו"ה. ובסבא דמשפטים דף צח.: "ל בתרגלין בחי' נו"ה כנ  לה

 הוד והדר וכו' תרי בדי ערבות ובזוהר ח"ג דף קצד. ודף רנו. תרי בדי ערבות הם נו"ה. 
י' אות ג' מדרש רבה בראשית פ"ט וכן  ין סוף תורה לח יע     לו בזוהר כי טוב מאד דא מלאך המוות ורוב הספרים מבארים  הרבה    ובתורה 

הגבורות   שברשם  כי  מפרש  ראיתי  הרמ"ז  ובשם  העונש  מיראת  יעשו  כדי  לישראל  מרדות  רצועת  להיות  מאד  נצרך  הוא  כי  שהכוונה 
בינו לומד מלשון  אבל ר   גבוהות מהחסדים דהיינו שלמד כמו שמקובל בלשון העברית שמאד בא לרבות ולא רק להשוות וכ"ש לא למעט 

וצ"ע אולי יתבאר עפ"י הכלל אין רבוי אחר רבוי אלא   הזוהר שמאד הוא סטרא דשמאלה דהיינו צמצומי הגבורות דהיינו שבא למעט 
זה של רבינו לא מצאתי לו   למעט. כי גדלת הוא כבר מתפשט מעצמו בלא גבול וא"צ לומר מאד כדי לרבות יותר אלא למעט. ופירוש 

אחידוש של רבינו וצ"ע איך יפרש תהלים צב ו' מאד עמקו מחשבותיך. ואולי יש לחלק בין מאד שלפני למאד שאחרי.  ה שהו  חבר ונרא 
בינתו להבין הרמזין והכא בתהלים צב מדבר להבין   וכנ"ל שצריך להעמיק מחשבתו להגדיל  ואולי אפ"ל כיון שיש עמקו שניתן להשיג 

 מחשבותיו ית' הוא עומק שא"א להשיג.  

מבאר דכיוון שלשון הקודש היא לשון האמת הרי כשאמר גדלת זה כבר כולל את ריבוי הגידול ממילא המאד    -  18בשיעור ג' דקה    ח הריצ" 
מיותר וא"כ מוכרח שהכוונה להתפשטות עוד יותר דהיינו גם למקום החושך והצמצום.    התרגום של מאד הוא לחדא דהיינו שמחזיר  

 חזיר לבחי' אחד המאד מ לאחד דהינו שמצד התרגום  

 עיין זוהר ח"ב סח: עיין לעיל תורה י' אות ג' ובסוף תורה לח  לז
 מוהרנ"ת בתקפא  לח
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ומבין בזהואפילו   וח  מי שיודע  צדיק  גדולדהיינו  מח  בעל  היינו שזוכה להבין הרמזיכם   ם, 

היינו שיעסוק רק בעסקי העולם    ,שמרמז לו הש"י בכל דבר ירצה לעסוק רק בזה,  וא"כ 
. אך באמת אינו כן, כי צריך האדם  \לט/ הזה, מאחר שהוא מבין הרמזים שהש"י מרמז בהם 

 מזה העולם.  , להסתפק מזה העולם, רק במה שצריך לו בהכרחיות \מ/ לו הסתפקות 'שיהי
א', מחמת שזאת הקדושה המלובשת בעסקי העולם הזה הוא בחי'    ,וזה מחמת ב' טעמים

שהקליפות מסבבין אותה   ,עון עקבי יסובניוהיא קדושה נמוכה, בבחי' )תהלים מט(   ,רגלין
 . \מב/ . בכן צריך להסתפק רק בהכרחיות\מא/ תמיד, ורוצין לינק מהם, ע"כ הוא מקום מסוכן

, שהוא קדושה גבוה ממנה, וצריך  ומצוותתפלה  כגון תורה    יש עבודה גבוה מזוועוד, מחמת ש
מזה הגבוהות  והקדושות  העבודות  באותן  הש"י  אלא    לעבוד  רמז  בבחי'  לא  הוא  הזכרון  ובהן 

 .  דביקות ממש
הרמזים שהש"י ]מג  להבין את  שיכול  עד  גדול  מוח  לו  והחכם שיש  הצדיק  היינו, שאפי' 

י בכל  דבר  בכל  לו  חולמרמז  בעסקי  אפי'  בכל    ,ום,  הש"י  את  לעבוד  יכול  הוא  ועי"ז 

 
עֵת    -צדיק גדול ירצה לעסוק רק בזה ולא בתורה ותפלה ועיין שיש"ק ח"א סימן תקכו   צ"ע מדוע   לט אָמַר   ב ְּ ֶׁ נו    ש  ת  ל " זַ   רַב ֵ וֹרָה   אֶׁ ימָן  הַת  סִּ ב ְ ֶׁ   ש 
י"  -  ז "י  יקִּ מְ   הֵם   וַיְהִּ ם   ים רִּ יהֶׁ ק ֵ ל   הָלַךְ ,  " שַֹ ם   לְטַי ֵ ב   רְאֵה : "לוֹ   וְאָמַר   ת ְ " מוֹהַרְנַ   עִּ מו נָה   לָה    יֵש    זֶׁה  עֵשֶֹׁ זו    ת ְ ָ ב   כ  מו נָה   לָה    יֵש    זֶׁה  וְעֵשֶֹׁ ת  ת ְ רֶׁ עֲנו ג ,  אַחֶׁ ַ   ת 

דוֹל   זֶׁה אֲוָה   הו א   ג ָ ַ דו עָה   מֵהַת  אס " ",  הַי ְ רֶעסֶערֶער   א    שׁוֹין   אִיז   ד ָּ עֲנו ג   ג ְּ ה   י ד ִ   וִוי  ת   אֲוָּ )שיחות השייכות לתורות מתוך ביאהל"ק שהדפיס    .!   " ת  
 ר"ש הורביץ(.     

 אות טו שמקשה כנ"ל אבל תירוצו לא הבנתי, עי"ש.  ועיין ביאור הלקוטים 
     שבוע.  יש לה ג' פרושים לשון ספק ולשון מספיק שא"צ יותר ולשון הספקה כמו המתחייב לספק לחבירו כך וכך כל    המילה הסתפקות   מ 

וגם לשון הספקה  דהיינו כמו שאומר שצריך לקחת מהעולם הזה רק הספקה מועטת המוכרחת ולזה   וכאן רבינו מתכווין ללשון מספיק 
צריך להיות מידת ההסתפקות שמעט גם יספיק לו וא"צ יותר.    ואולי ע"ד המוסר אפשר גם לקשר לכאן לשון ספק שאם כל דבר שרוצה  

 יד אותו תחילה בספק אם לקחת או לו אזי יצליח שלא לקחת יותר מהמוכרח "ז יעמ לקחת ולעסוק מהעו 

ובזה יובן חטא שלמה המלך ע"ה שאמר אני ארבה ולא אסור לבבי כי שלמה היה מבין הרמזים מכל     -וזה לשונו    באיבי הנחל עיין    מא
וידבר על העצים ועל האבנים היינו שהיה מבין הרמזים מכל הדברי  אמר אני ארבה וכו' כי היה סומך על חכמתו  ם ע"כ  הדברים כמ"ש 

שלא יטו את לבבו אבל באמת לבסוף הטו את לבבו כי הוא מקום מסוכן כמב"פ ויש לרמז שאלו הג' דברים של שלמה שהם נשים וסוסים  
וזהב שהזהירה התורה עליהם שלא ירבה ושלמה סמך על חכמתו והרבה ולבסוף נכשל, הם בעצמם בחי' מחשבה  ומעשה    דיבור   וכסף 

של עסקי עוה"ז שבכולם מלובש רמזים להתקרב לעבודתו ית' והזהירה התורה שלא ירבה בזה אע"פ שמבין הרמזים רק צריך להסתפק  
במועט כי לא ירבה לו נשים פן יסור לבבו זה בחי' מחשבה כי המחשבה היא בלב וסוסים הוא בחי' אותיות הדבור כי אותיות הדיבור הם  

עלים את האדם למקום גבוה אם הם בקדושה וכן להיפך כמובא בספרים ועיין תורה יא,  וכסף וזהב הוא בחי' מעשה  י הם מ בחי' סוסים כ 
ידי עשה לי את היל הזה.  וזה כשהתוודה שלמה שפגם בזה שסמך על   ועוצם  ובחי' כחי  בחי' ומאשר לאבינו עשה את כל הכבוד הזה 

להעלות עוה"ז  בעסקי  להתעסק  והרבה  משה  הניצו   חכמתו  על  קאי  שזה  חז"ל  ודרשו  וכו'  וירד  שמים  עלה  מי  בהם אמר  המלובשין  צין 
רבינו ע"ה מי הקים כל אפסי ארץ דהיינו שא"א להעלות הרגלין המלובשין בעסקי עוה"ז כמב"פ כי אם כשמקיימין דברי משה רבינו ע"ה  

 לבלי להרבות בהם.

מה ]שרצה לתקן קליפת נגה בחי' כל חשקות עוה"ז שזה בחי' נשים אל  עות של בשיעור ה' האריך לבאר את הענין הזה של ט   והריצ"ח 
הפסוקים   דורש  שרבינו  התורה  בסוף  ]ועיין  שם   הגר"א  ביאור  עפ"י  ל'  פרק  במשלי  הנ"ל  וביאור הפסוקים  צדוק[  בר'  כמבואר  הקדושה 

 עי"ז מרים בחי' רגלין המלובשים בעוה"ז[ מזים שהאלו מי עלה שמים וירד לענין נגון דקדושה ומי הקים כל אפסי ארץ לעין הבנת הר 

שנראה זה היה תחילת הסטיה של עשו כי ויגדלו הנערים היה בגיל יג והוא ביזה את הבכורה בגיל טו אחר    ובחצי השיעור השני ביאר 
נפל לגמרי    דין לא פטירת אברהם אבינו ובירושלמי שואל מה היה בשתי שנים אלו ומתרץ שהיה באתכסיא וכנראה שבשנים אלו הוא ע 

אלא חשב לעסוק ברמזים שבעסקי עוה"ז אלא שכיוון שהוא מקום מסוכן כמבואר כאן לכן נפל בזה עד כדי לבזות את הבכורה כמבואר  
 בתורה א' שכבר לא חיפש את החכמה שבכל דבר אלא נפל לגשמיות לגמרי לבחי' כסיל החפץ בהתגלות לבו  

חול סכנה בדבר שלא יצא מגבול מדרגתו וגם שלא יעסוק בעסקי חול יותר מההכרח כי  בעסקי  שעסק הבנת הרמזים כיון שהם  מבואר    מב
הוא מקום מסוכן. ועיין לקוטי עצות תלמוד תורה אות ג' ובקיצור לק"מ השלם תורה א' אות ג' שם אומר מוהרנ"ת שהשכל שבכל דבר  

ואולי אפ"ל ממה שבתורה א' נקרא        הרות שמזהיר כאן.  את ההז הוא בחי' רמז להתקרב אליו ית' וצ"ע א"כ מדוע בתורה א' לא הזהיר  
רגלי הקדושה   עד אין תכלית משמע צמצום אחר צמצום עד שנעשו  להפך שצמצם אלוקתו מא"ס  נד  בתורה  ואילו  גדול  ושכל  חכמה 

המכוון   נד  שבתורה  נ"ל  לכן  הרמזים  להבין את  בכוחו  גדול  וצדיק  חכם  ורק  דייקא  חול  בעסקי  לה מתלבשים  שיהיה  הוא  רמז  ממש  בין 
עצה מעשית ואילו בתורה א' העיקר היא הרגשת הלב בבחי' שמשיג רוממות הש"י בבחי' חכמה הנקראת רחוקה היא ממני שמשיג עד  
ולאו דווקא בעצה מעשית. עוד נ"ל שבאמת גם כאן יש הזהרה והיא עניין המבואר   ית'  כמה אינו משיג. ומזה נמשך ליבו לרדוף אחריו 

וזה ע"י עסק התורה בכח ממילא כבר מבין שעיקר ההשגה היא בבחי' ההשגה שאינו  שא"א ל כאן   השיג השכל הזה בלא כלי השפלות 
משיג. עוד עיקר החילוק הוא במה שבתורה נד מבואר שמדובר בעסקי חול ואילו כאן להפך מבאר שעיקר העסק הוא בתורה בכח ותפלה  

לאדבקא מחשבתיה בעלמא דאתי ואילו בתורה א' להסתכל בשכל זה לא תכלית אלא  היינו  כי בתורה נד הבנת הרמזים היא התכלית ד 
 היכי תמצי לזכות לחן שעל ידו יתקבלו התפלות.

 ביאור מוהרנ"ת בתקפא  מג
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  ,\מד/ וא"כ ירצה ח"ו לעסוק רק בזה, דהיינו בעסקי חול   ,הדברים שבעולם, אפי' בעסקי חול
מאחר שהוא יודע הרמזים שיש בהם ויכול להתקרב לעבודת הש"י על ידם. אבל באמת  

מחמת שני   ,ומבין הרמזים הנ"ל  אינו כן, כי אסור להרבות בעסקי העוה"ז אפי' למי שיודע
הטעמים הנ"ל, א' מחמת שזאת העבודה בעסקי העוה"ז הוא מקום מסוכן מאד וכו' כנ"ל.  
והב' מחמת שיש קדושה ועבודה גבוה מזה דהיינו קדושת התורה והמצוות. וע"כ אפי' מי 
כנ"ל לבד  בהכרחיות  העולם  מזה  להסתפק  הסתפקות  צריך  הוא  הנ"ל  הרמזים  .  [ שיודע 

אמור גם ההסתפקות היא חלק מהכת הכלי לזכרון בפרטיות שהוא הבנת הרמזים שהוא ההכנה לזה שמכח וכ
   הצדקה )שתתבאר קלמן( הצדיק ישפיע לנו השגת עוה"ב, דהיינו לחיות בעוה"ז עם הראש בעוה"ב. 

בע ההכרח אלא שנעשה אצלו לטמ   יותרלכן מוכרח שההסתפקות הזו אינה רק שלמעשה לא לוקח מעוה"ז  
להיות מסתפק במועט בבחי מרעיבו שבע ובחי' ותאכל ותשבע ותותר ובבחי' שפע הכפול הנאמר בממון דהיינו  
רשעים  בטן  בחי'  שהיא  לקללה  שרומז  חסר  מארת  ולא  ו'  מלא  מאורות  בחי'  זה  שכל  בחלקו,  השמח  עשיר 

הסתפקות  מאתים וכו'.  תחסר שכמה שאוכל נשאר רעב וכן בכל שאר התאוות משביעו שבע ויש לו מנה רוצה  

    .דייקא הכלי להשגה הנ"ל הזו היא

דהיינו אור הראשון שבו   \מו/ [מה]  ור כשלמהעוטה א  אור הש"י כמ"ש  וההסתפקות הוא בחי'

הבריאה בראשית  העולם  את  מלאעטף  אור  בחי'  היינו  שהוד  ,  לרמז  ו'  עם  אור  שכתוב  אור    אהיינו 

עימו בתכלית והקשר  נ"ל שהצדיק שמסתפק מגשמיות   עוד.  לצדיקים שומרי הברית  רמז להסתפקות בפסוק 
הפנמיות   דהיינו  לאור  מתייחס  דהיינו  השלמה,  הוא  כאילו  האור  את  ולובש  עוטה  הוא  ההכרח  רק  העוה"ז 

 . הפך הרשע מתייחס רק לבגד ומתעלם מהאור. \מז/כאילו הוא הבגד

ובטן  בחי' )משלי יג( כי הרשעים שאין להם ההסתפקות, ב רשעים כתיב ימנע מרשעים אורםב לכן 
פסוק נאמר ביום הרביעי כשתלה את המאורות אחר שגנז   \נ/[מט]   חסר  מארת, אצלם  \מח/ רשעים תחסר

. בבחי' )שם את האור הראשון ואז היה האור גשמי שבו רואים רק גשמיות וממנה אי אפשר לשבוע באמת
רשע  \נא/ג'( בבית  ה'  ו  מארת  חסר  בכתיב  כתובים  הגשמיים  שמארת  את דהיינו  שחסר  למי  הם  כי   '

הברית וקשר עם הקב"ה ואצלו האור הגשמי הוא נעשה קללה כי על ידו רואה הבלי עוה"ז המרחיקים אותו 

. אבל בצדיקים שיש חסרון   דכממלא חסרון בעולהפך  ונו בהם ואינו מלא אלא  רורודף למלא חס  מהקב"ה
בתורה מז' שלשובע זוכים רק  כמבואר    ([נב]   )שם  צדיק אוכל לשובע נפשולהם ההסתפקות, בבחי'  

הש"י   פני  אור  שמאיר  אור מלאע"י  הוא  הגנוז  אצלם  אור  מאיר  אינה   \נג/להם  שהגשמיות  אור  שהוא 
כמבואר בחגיגה יב. שאדם רואה בו מסוף העולם ועד סופו )דהיינו שכל העולם כולו המעלים    \נד/בפניוחוצצת  

מילוי חסרונם הוא הש"י מילוי אמיתי , ו' בכל מקוםוממילא באורו נראה אור האת הקב"ה אינו חוצץ בפניו(  

 
מדוע הרי מדובר בצדיק גדול מאד.  צ"ע משמע כאן שרק בעסקי חול נמצאים הרמזים האלה, דאל"ה יכול לעסוק    עיין הערה לעיל   מד

 ורה ותפלה.  גם בת  בזה 

 המשך הפסוק הנ"ל ה' אלקי גדלת וכו' שאותו דורש רבינו   מה

 עניין עטיפה כמ"ש כבגד יעטה תהלים קט )מצודות ציון( פשט הפסוק מדבר מהקב"ה שהלביש את העולם באורו    עוטה   מו

חסרון והמתאווה אליה הוא  ות של  מלשון שהרוחניות מספיק להם וממלא חסרונם כי באמת כל גשמיות היא מה  וזה נקרא הסתפקות   מז
ליהנו  יכול  ואזי  התאווה  שמכניע  דהיינו  עצמו  שמרעיב  ע"י  ורק  רעב  ומשביעו  תחסר  רשעים  בטן  לכן  בחסרון  חסרון  למלא    תרוצה 

   מהרוחניות אזי מרגיש שובע
 ה רוצה מאתים.לו מנ   אכילה וכן הוא בשאר תאוות כמבואר בחז"ל לגבי התאווה משביעו רעב ובתאוות ממון יש  תזה בתאוו   מח

   בראשית א יד יהי מארת ברקיע עפרש"י שם   מט
משמע שהאור עצמו נהפך אצלם לחסרון משמע שאותו האור שאצל הצדיק הוא שובע ותענוג אצל הרשע גורם לתאווה    וצ"ע כנ"ל    נ

עוה"ז הנראה הגלוי והמדומה.  כן  יות  וחסרון   ובאמת גם תאווה זה רוחניות בחי' רצון והשתוקקות אלא שהיא נפולה ולכן מופנית לגשמ 
 משמע בלק"ה ערובי תחומים ה' 

ים יְבָרֵךְ:   ג " משלי פ   נא יקִּ נְוֵה צַד ִּ ע ו  ָ בֵית רָש     )לג( מְאֵרַת יְהֹוָה ב ְ

מוסב על ה'    -ר"ל העושר אשר בבית הרשע קללת ה' היא כי שמורה לרעתו ותחשב א"כ לקללה. יברך    -)לג( מארת ה'      -  מצודות דוד 
 שהוא יברך את אשר בנוה הצדיקים ר"ל לברכה תחשב כי ישפיעו מטובם לדל ויקבלו גמול: ומר  ל 

 מדור כמו נוה איתן )ירמיה מט(:   -ונוה    .מלשון ארור   -מארת  )לג(      -  מצודות ציון   

 * פרק יג פסוק כה  נב
 ו גם בעוה"ז.ים ב שנגנז לעתיד לבוא והצדיקים כיון שחיים בעוה"ז בהשגת עוה"ב זוכ   דאתא בחגיגה יב.  נג
כל מ' שנה היה עמוד הענן מאיר להם מסתכל בחבית ויודע מה בתוכה. וצ"ע אם    -בשם ברייתא דמלאכת המשכן    עיין תוס' שבת כב:  נד

 הגשמיות לא חוצצת מאי רבותא לראות גשמיות שבתוך גשמיות אלא העיקר לראות את הרוחניות שבגשמיות.  
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 וירא אלקים את האור כי טוב )בראשית א'(  נותבבחיאור גנוז לצדיקים דייקא הכי  . בחי' הסתפקות
ומכאן למדה הגמ' שם שאור זה   .אור ראשון שנברא ונגנז לצדיקים כמבואר שם בפרש"י עפ"י חגיגה יב   דהיינו

לצדיקים א  כי   ,נגנז  טוב  ג(  אין  )ישעיה  שנאמר  צדיק,  טובלא  כי  צדיק  יומא }[נו]  \נה/ אמרו 
נמצא שצדיק יש לו מדת ההסתפקות דהיינו שמעט ההכרחי לו ממלא אותו בשלימות ואינו נצרך  :    \נז/ :{לח

ולא כר כי עיקר המילוי שלו הוא הקב"ה מילוי אמיתי  עים שרוצים למלא חסרונם שליותר מההכרח מעוה"ז 
יותר מהעולם הזה נמצא ממלאים חסרונם ביותר  בגשמיות עוה"ז שהוא ב  מהותו חסר ולכן כל מה שלוקחים 

שגם עניין ההסתפקות הוא חלק מהזכרון ולא עניין צדדי כי רק כשיש לאדם   וצ"לחסרון ותמיד הם בחסרון.  
כפלים  בלידתו  לצעוק  חייב  גשמי  שפע  שכל  כג  בתורה  שנתבאר  כפי  מאד  גבוהים  מוחין  שהיא  הסתפקות 

השמור  כיולד עושר  הוא  זה  בלא  כי  לו  השייכת  ההסתפקות  מדת  את  עמו  ויחד  אותו  ללדת  שצריך  כיון  ה 
וכו'. מאתים  רוצה  מנה  לו  יש  בבחי'  בחסרון  חסרון  בבחי' שממלא  לרעתו  מדת    לבעליו  שבלא  כאן  ומשמע 

יש לו  , כי הוא שפע רוחני שממלא רק שמי ש ההסתפקות גם שפע הזכרון מעולם הבא לא יהיה ממלא אותו
  כלים רוחניים לקבלו.

שיש לצדיק דהיינו המעט שלוקח מגשמיות עוה"ז רק ההכרחי לו, גם מזה ההסתפקות גופיה    ואפילו

שעל ידה מעורר את הצדיק העליון להשפיע לכנסת ישראל השגת   \נח/ צריך להפריש ממנו לצדקהמזה  

התכלית שזה  וזה  עוה"ב  היא  .  שמים    \ס/(נט)נוטה שמים כיריעה  בחי'  הצדקה  נקרא  צדיק 

בחי' מלכות בחי' כנסת    \סא/ כי ארון הברית שהוא בחי' עניוהתפשטותו להשפיע למלכות היא כיריעה  

והיריעה  ישראל היריעה,  תחת  היא  כיריעה  משפיע  ,  להשפיע  שמתפשט  לצדיק  לארון הכוונה 
  זה בחי' צדקה , וכי יריעת האהל רומז לבחי' העליון שמשפיע לתחתון בחי' שמים שמשפיע לארץ  ריתבה

ישראל  פי'  ]סב:   וכנסת  צדיק  יחוד  נעשה  עי"ז  להמקבל  הנותן  צדקה שמשפיע  ע"י  כי 

כי היריעה   לארון הברית  חי' השפעת היריעהב  סג ו שבחי' צדיק משפיע לכנסת ישראל, שזה

דהיינו שבצדקה יש    [( בתורה קיד)  וכן צדיק נקרא שמים  כנ"ל  נוטה שמים כיריעה, בחי'  היא בחי' שמים 
באתערותא דלתתא מתעורר למעלה השפעה  מחייה את העני והשני מה שעי"ז  העשיר  עניינים אחד מה ש שני  

 
  הקדוש   שנסתכל   כיון   סופו   ועד   העולם   מסוף   בו   צופה   אדם   ראשון   ביום   הוא   ברוך   הקדוש  ברא ש  ר או   אלעזר   רבי   דאמר   .יב   דף   חגיגה   נה 

  לעתיד   לצדיקים   גנזו   ולמי   אורם   מרשעים   וימנע   שנאמר   מהן   וגנזו   עמד   מקולקלים   שמעשיהם   וראה   הפלגה   ובדור   המבול   בדור  הוא   ברוך
  שנאמר   שמח   לצדיקים   שגנזו  אור  שראה   כיון   טוב   כי   צדיק   אמרו  מר שנא   צדיק   אלא   טוב   ואין   טוב   כי   האור   את  אלהים   וירא   שנאמר   לבא 
  וחכמים   יעקב  רבי  דברי  סופו  ועד   העולם   מסוף  בו  ומביט   צופה  אדם  ראשון  ביום  הוא  ברוך  הקדוש  שברא   אור  כתנאי   ישמח.  צדיקים   אור

 .רביעי   יום   עד   נתלו   ולא   ראשון   ביום  שנבראו   מאורות  הן  הן  אומרים

 טשרינער רב ליומא לח: ששם הנושא הוא העולם ולא אור הגנוז ן ה מדוע בתרלו ציי   צ"ע   נו
)אמר( ]ואמר[ רבי אלעזר אפילו בשביל צדיק אחד עולם נברא שנאמר וירא אלהים את האור כי טוב ואין טוב אלא צדיק    : יומא דף לח   נז

   כי טוב.  שנאמר אמרו צדיק 

 ל הצדיק שהוא טוב: בי ראה בדעתו להתקיים האור של עולם בש  -וירא את האור    -  רש"י 
שאין בה על מנת לתת יש בה חסרון וזה שכתוב "צדיק חונן ונותן", חונן ונותן דייקא, דהיינו אפילו למי שלא מגיע לו    נ"ל כי כל לקיחה   נח

ב  ה  נותן מתנת חינם, כי העיקר אצלו להיות נותן. כי לקיחה שלא על מנת לתת היא סטרא אחרא בחי' גהנם שבו עלוקות הצועקות הב 
 בחי' כלב שאין לו שובע כמבואר בתורה נ'.

ועיין בזה בתורה ד' תנינא שעל חסד העולם עומד כי מעורר בזה מדת חסדו של הקב"ה להשפיע שפע לעולם. וכן הוכחנו כאן לקמן ממה  
 שהצדקה הזו אצל המון העם נעשית ממילא במו"מ שמעורר צדיק לתת לכנסת ישראל שמלמד שבכל צדקה זה העיקר.  

 תורה רכא שהצדקה בעצמה היא בחי' הסתפקות    וד עיין בזה ע 

 עיין תיקון ה ]דף יט:[  נט

בחמש ספירות    , בחמש גוונין דנהרין דילה להמתיק הה"ג  לאנהרא בה' תתאה הה"ח בסוד מ"ד  וכד אתפשטת ה' עלאה    -:  דף יט  תיקוני זהר   ס
  כיריעהשמתפשט היסוד הנקרא שמים    , ודא איהו נוטה שמיםי"ה לגבי יסוד דנוק'הודהיינו היסוד של הזכר שהוא אות ו' ד   , מיד אתפשט ו' לגבההנ"ל 

היריעה  דילהכהתפשטות  בגוונין  נהירא  איהי  כד  דודאי  ז"א   ,  חן בעיני  ועי"ז תמצא  מ"ן  מאירה ע"י עליית  לזכור  כשהמלכות  וראיתיה  בה  , אתמר 
דאתי בעלה  דהיינו  ,  סוד התפשטות היסוד כיריעה  וטה שמים כיריעהנ  ברית עולם, וראיתיה בתכשיטהא, ככלה דמתקשטא לגבי בעלה, ומיד 

 לגבה: 

הרי יש בו לוחות שהן התורה שהיא אחד עם הקב"ה. ועיין בפרדס רמונים של הרמ"ק בפכ"ג ערכי הכנויים שם    צ"ע מדוע נקרא עני   סא
 ערך ארון משמע כיון שהוא הכלי המקבל את הלוחות ובעצמו הוא כלי חסר.

היא השכינה ונקראת ארון לפי שהיא ארונו של תפארת והוא נגנז בתוך ארונו וזהו    -  ארון  -שער הכנויים שער כג פרק א    -  יםפרדס רמונ
 הברית והיא הנקראת ארון הברית. אמנם כאשר היא נקראת ארון הברית הוא ביחוד עמה הצדיק מבית ומבחוץ 

 ביאור מוהרנ"ת בתקפא  סב
 שזה   -גם בתרלד שזהו ומתרלו   סג
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בזה מתבאר מה קשור עניין  ו  מצדיק לכנס"י שזה בחי' השפעת זעיר אנפין למלכות בחי' יחוד קב"ה ושכינתיה.
כי עיקר הזכרון   .הצדקה לזכרון הנ"ל עד שנראה כאן מסדר הדברים שהיא הדבר המשלים את עבודת הזכרון 

למעלה  הוא   לעורר  כדי  השפעה  בחי'  של  דלתתא  התערותא  וצריך  הבא  מעולם  השגה  לקבל  כלי  הכנת 

  :להשפיע לנו
מדת   להם  ויש  רמזים  להבין  שבכוחם  הצדיקים  למדרגת  היא  הזו  הכנה  שכל  כיון  להקשות  יש  לכאורה 

זה נעשה בדרך ממילא כמבואר לקמ ן( א"כ מה הכוונה שע"י צדקה של  ההסתפקות, )שהרי אצל המון העם 
הצדיק נעשה יחוד צדיק וכנס"י. התירוץ פשוט כי יש צדיק הדור אחד בדור שהוא עולה על כולם כי בכל דור  
צדיקים   של  בזמן  היה  שרבינו  וכמו  הדור  לצדיק  במדרגתם  שווים  שהם  נראה  חוץ  כלפי  גדולים  צדיקים  יש 

וכן בכל    ולהבדיל קרח ודתן ואבירם שהיו גדולים במעלה מאד,  היה אהרן ומרים  נוראים וכן בזמן משה רבינו
כמו בער הנ' כלפי שער  דור ואעפ"כ אותו אחד שהוא הצדיק הדור זכה לעלות עליהם עד שנחשב כלפיהם  

   המט שאע"פ שהוא הבדל מדרגה אחת אבל במהות הוא מהות אחרת לגמרי. 

 
 גאות 

ת ה' לא ניתנו רק לבעלי השכל אלא גם לפשוטי העם ולנשים עיין תורה יט תנינא שהכלל שהמצוות וכל עבוד
היהדות מעיקר  עבודה שהיא  בכל  מוכרח  אות  ,ממילא  לקיים  יכולים  העם  פשוטי  מדרגתם   ה,גם  לפי  אמנם 

חלק בכל התורה ונעשים ע"י כל    םאבל יש לה  שכבר יצא ממדמה לשכל,בוודאי שלא יזכו כמו הצדיק הגדול  
 נים נפלאים. ותורה כפשוטו תיקאחד מישראל שמקיים את ה 

אותם   וכינה  בשבילם  מדאי  גבוהה  שלו  שהתורה  שאמרו  אותם  על  שהקפיד  רבינו  של  שיחה  יש  עוד 
יכול למצ כי הכלל שכל אחד  כי דיבר לכל אחד מישראל שרוצה  א דרכו לפי מדרגתו בתורה ואפיקורסים.   ,

הזיכוך חלק בה בשווה אלא שכפי    ולכולםת  . כי עיקר התורה ומצוות תמימות ופשיטולהתקרב על ידו להש"י 
   המוחין והכוונה והיראה ואהבה שמקיים אותה כן פועל את התיקונים הנעשים על ידה.ו

 עה"פ רקתך כפלח הרימון אפילו ריקים שבך מלאים מצוות כרימון.   \סד/ וכן דרשו חז"ל
בעלי  צדיקים  עבודת  שהיא  לעיל  שנתבאר  שמה  רבינו  כאן  ומבאר  שהולך  לאדבקא    וזה  דהיינו  גדול  שכל 

   ע"י מצוות היום שנצטווה בהם כל יהודי. ,נעשה גם אצל כל יהודי פשוט ממילא ,מחשבתם בעלמא דאתי 
ועיין בתחילת ביאור הליקוטים שמבאר שהזיכרון שהמון העם זוכה ממילא, זה נעשה מכח הצדקה הנ"ל של  

 אפילו זיכרון עד שאפילו ההמון עם זוכים לזה  הנ"ל שמעורר יחוד צדיק להשפיע לכנסת ישראל    בעלי השכל
 ממילא כנ"ל.

זוכה לחיזוק באמונה על ידי זה שזה    ,דהיינו שכל יהודי ירא שמים המקיים המצוות ומו"מ באמונה כפי מדרגתו
שכֶׁ   'בחי  נעשה  הצדיק  שאצל  מה  כי  רגעזכרון  בכל  מעשיות  ועצות  מוחין    ,ל  שפע  הוא  העם  המון  אצל 

ואין הכוונה שהמון העם לא צריכים לעסוק כלל ברמזים אלא כמו שצדיק עוסק בזה לפי   להתחזקות באמונה.
לכן   קטנה  שהיא  וכיון  מדרגתם  לפי  העם  המון  גם  גדולהצריך  מדרגתו  שה מ  זהירות  שבהם  ועים קדמיונות 

זה בתוספתא כל  כמבואר  וצבי המפסיקו  חתול שחור  בכל  דעתם המשובשת  לפי  רמז    פ"ח   הגויים שמוצאים 
  \סה/ וכנ"ל.למיניהם  מנחשים ומעונניםועסוקים בהורוסקופ וכיו"ב בת דש

וגם אצל המון העם המהלך הוא אחד בשש שלבים כנ"ל אלא שנעשה ממילא ובמדרגה נמוכה מאד מהצדיק  
שבה השגתו אינה רמז אלא דביקות וידיעה אצל המון    תפלהכי מה שאצל הצדיק נקרא עבודות גבוהות כגון  

על ידו נעשה ש  ,אצל המון העם נחשב למו"מ  ,וכן תורה שאצל הצדיק נחשב לידיעהרמז.  העם הוא נחשב ל
 .\סו/ כמבואר בסוף אות ג' לבד ממה שהתורה אצלם היא בחי' הסתפקות תיקון הצדקה הנ"ל

" מתקיים בציצית ותפלין. שלב  גדלת מאד" זכרון בכלליות הנ"ל מתקיים בשינה, שלב ב' ג' "ה' אלקישלב א' "

" בחי' עוטה אור כשלמה" דהיינו הרמזין שהם רגלי הקדושה מתקיים בתפילה. שלב ה' "ד והדר לבשתהוד' "

ו' " מתקיים במשא ומתן  דהיינו תיקון הצדקה  "  נוטה שמים כיריעהההסתפקות מתקיים בלימוד התורה. שלב 
זוכה שמגיע אליו שהוא השלמת מהלך הזכרון כנ"ל שעל ידו נמשך השגת בחי' עולם הבא, כי במו"מ באמונה  

כנסת   אבו ועולים לשרש נשמות ישראל שהי  חפצים שיש בהם נצוצות השיכים לנפש רוח נשמה שלו ונכללים
לנו השגת עוה"ב.   ידו נמשך  וכנס"י הנ"ל שעל  יחוד צדיק  ומעוררים  דהיינו כנ"ל שכל השש שלבים    ישראל 

וא"ע צ כנ"ל  נעשים ממילא  והם בעצמם  לזכרון  כל אחד מההמון עם הנ"ל הם רק הכנה  בין  "ע מה החילוק 
, ומסתמא גם באיכות המצוות אבל בעיקר יש לדייק ממה שרבינו מכנה את היחוד האם באיכות המצוות בלבד

 
 רכות ז. ערובין יט. חגיגה כז. סנהדרין לז. ב   סד

אנחנו  סה  את    אבל  אצלי  להגביר  רוצים  האם  הש"י  בעבודת  מניעות  כשרואים  במעשינו  לפשפש  להתעורר  קצת  צריכים  פנים  כל  על 
עמוד ב(    וףהחשק או להפך לעורר אותי לשוב כי יצאתי מהתלם קצת. וכן להפך כשהכל יותר מדאי כסדר אמרו חז"ל )עיין ערכין טז ס 

שצריך לחשוש שמא כבר נתייאשו ממני וכן מסופר על בת רבינו כששמעה שבח מאביה בכתה שהרי לימד אותנו שלדרי מטה מראים  
 מלא כל הארץ כבוד ולדרי מעלה מראים מה חמית כמבואר בלקוטי תנינא תורה ז' וסח.

 לגבי רשב"י(.  ים אצל ההמון היא תורה ואצל הצדיק היא תפילה )כמבואר בפנ   וכן ק"ש   סו
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וכנס"י  צדיק  יחוד  הצדקה  לצדיק/   ,שע"י  ההתקרבות  הוא  העיקר  הנ"ל  ההכנות  כל  שאחרי  וכפי   \סזמבואר 
שכל    \סטועיין תורה יח אות ב'/   \סחהצדיק לכנס"י/   עשמשפי  ההתקרבות הביטול לצדיק כן זוכה להשגת עוה"ב
    .אחד זוכה להשיג התכלית עוה"ב כפי שרשו בצדיק

נעשה אצלם   ,, שאין להם זה השכל להעמיק בכל זה, להבין הרמזים כנ"לוהמון עם

ממילא זה  בתורתו/  \ע/כל  וההתכללות  לצדיק  התקרבותם  ותפילין, \עאכפי  וציצית,  שינה,  ע"י   ,
והם נחלקים לאחד    .כרון בעלמא דאתי י כנגד שש בחי' שעל ידם הזומשא ומתן.    \עג / , ותפילה\עב/ותורה

זיכרון בפרטיות, דהיינו שאותו תיקון שנעשה    \עד/בכלליותכרון  י וחמש כי השינה היא הז ע"י ושאר החמש הן 
צוות היום, ציצית  צדיק ע"י העבודות הנ"ל נעשה ממילא במידה קטנה אצל המון העם ע"י מכרון שמקיים הי הז
   כרון בשכל ואצל העם באמונה( י )ואולי אפ"ל שאצל הצדיק הז  לין תורה תפלה ומו"מ באמונה.י תפ

ה'  , בחי'  \עו/בכלליות כנ"ל  \עה/, היא בחי' לאדבקא מחשבתא בעלמא דאתיהשינהכי  

ואינו  ועיין לעיל מה שבארנו בתחילת אות ב' שהזכרון בכלליות הוא הקרקע לזכרון בפר  הנ"ל   אלקי טיות 

אולי הכוונה למבואר בתורה לה   \עח/(עז. כי בשעת שינה, הנשמה עולה לעלמא דאתי )דבר נפרד
בשינה עולה השכל )הנשמה( בעיבור למלכות ומתחדש שם ע"י שמעלה אותו המלכות מ"ן לזעיר ומאיר בה  

קי דהיינו מעין עוה"ב . ועיקר יחוד ה' אלקי הוא שה' הוא אלומזה התחדשות השכל, נמצא שהשינה בחי' יחוד
דבר אהלל  באלקים  דבר  אהלל  בה'  ד'  בתורה  שבבחי'  המבואר  וצ"ל  העם   מצומצמת,  המון  אצל  נעשה  זה 

, ותלוי גם איך \עט/ממילא בכל לילה שהרשימו של הביטול בשינה מחזק קצת את ההשגה שה' הוא האלקים

 
 כ"פ בבאור הלקוטים   וכן משמע   סז
אבל    וצ"ע   סח ישראל  פושעי  נקראים  שע"כ  בכ"מ  כמבואר  רשעים  אפילו  בה  כלולים  ישראל  כול  שבוודאי  אע"פ  כנס"י  שם  עיקר  אולי 

 אעפ"כ עיקר השפע שמקבלת מקבלים המקורבים לצדיק  
יאָ אות    יח   תורה   סט רִּ הַב ְ ל  ֶׁ ש  ית  כְלִּ ַ הַת  ֶׁ ש  וְדַע,  זֹאת    ה ]ב[  י  כ ִּ אָדָם,  נֵי  ב ְ בוֹת  ְ לְמַחְש  ית  כְלִּ ַ הַת  זֹאת  לְקָרֵב  ר  ָ פְש  אֶׁ י  וְאִּ א.  הַב ָ עוֹלָם  ו עַ  עֲש  ַ ש  הו א 

ים לִּ  יְכוֹלִּ ם הֵם  ג ַ ת,  אֱמֶׁ ב ֶׁ ים  יקִּ ד ִּ הַצ ַ וְכו '". אֲבָל  רָאָתָה  ן לאֹ  עְיָהו  ס"ד(: "עַיִּ ַ )יְש  אֱמַר  נֶׁ עָלָיו  ית  כְלִּ ַ ַ הַת  מַחֲש  ב ְ ֹס  וְכָל  בְ תְפ  א.  הַב ָ ית עוֹלָם  כְלִּ ַ ת  ם  ָ ת 
ן זֹא  ֵ ם כ  ו  ג ַ נ  ֶׁ מ  ל מִּ ן מְקַב ֵ ֵ יק, כ  ד ִּ מַת הַצ ַ ְ ש  תוֹךְ נִּ ש  לוֹ ב ְ י ֵ ֶׁ וֹ ש  רְש  ָ י ש  רָאֵל, לְפִּ ש ְ י ִּ חָד מִּ חָד וְאֶׁ רַחֲמָנו ת.אֶׁ עַס ב ְ ַ י הֲפָרַת הַכ  פִּ ית, כ ְ כְלִּ ַ  ת הַת 

ום כוונה אלא יחסית לצדיק זה נקרא ממילא כי לא מכווין לזה ממש אלא שע"י כוונת  ש  נ"ל שאין הכוונה ממילא ממש בלא   –  ממילא   ע
התפילה כראוי זה נעשה ממילא דהיינו כי גם אצל המון העם סוף הכוונה היא להשיג לפי בחינתם את השם השלם שה' הוא האלקים  

הצמצו  בכלי  שלימה  באמונה  שמתפללים  ע"י  אלא  בפירוש  לזה  מכוונים  שלא  בתפילה  ם  אלא  תופסים  ממילא  אזי  לקמן  שיבואר  כפי 
 עצמה שכל כח וכל פעולה שעל ידה תבוא ישועתם שמבקשים הכל הוא ממנו ית' בעל הכוחות כולם 

 ממה שהצדיק משיג בגשמיות ההמון משיג בבקשת גשמיות   ויתבאר עוד בהמשך     דהיינו בחי'
 לקמן עפ"י באור הלקוטים אות ז'   כפי שיתבאר   עא
שתורה ותפלה הן עבודות גבוהות קדושות מעסק הבנת הרמזים כי הרמזים בעסקי החול )ואילו בהם הזכרון הוא יותר    באר נת לעיל    עב

מרמז כנראה דבקות ממש(. נמצא שתורה ותפלה שאצל הצדיק הן עבודות גבוהות דביקות אצל המון העם הן רמז והסתפקות הנמוכים.   
יין אחד כי רק מכח ירידת הצדיק להאיר לכנסת ישראל יש בכוחה בממילא לזכות לזכרון והרמז  ענ ועיין בזה ביאור הלקוטים אות יד שזה  

)כנראה עפ"י הכלל שכל משפיע היא בבחי' נה"י דמשפיע נעשה חב"ד דמקבל( לכן התפלה של הצדיק   שאצלם הוא בחי' רגלי הצדיק 
 ושה אצל התפלה של המון העם.קד היא בחי' צמצום האלוקות מבחי' א"ס עד לההפך לרמז דהיינו רגלי ה 

שתפלה   עג כלי    הסדר  זה  להסתפקות  בנפש  קנין  עושה  התורה  כי  לקמן  מבואר  וכן  התפילה  קודם  ללמוד  שצריך  משמע  תורה  אחרי 
להבנת הרמזים שהן בחי' התפלה. ומשמע שצריך ללמוד קודם התפלה ומאידך חייב אותנו רבינו מיד בבקר להתפלל ולא לעסוק בהכנות  

 מצא שהתורה שמדבר בה כאן היא בלילה דייקא קודם זמן תפילה.נ   לתפלה 
וא"כ איך מתקיים היחוד הזה בבחי' הזכרון בפרטיות.    צ"ע   עד יחוד ה' אלקי.  בזה  אצל    וצ"ע אוליכי רק לגבי השינה אור רבינו שמקיים 

 המון העם בממילא זה לא מתקיים אלא בבחי' זכרון בכלליות בשינה וצ"ע.  

אות ז' מקשה הרי שינה היא בחי' מדמה שהוא עיקר המונע מלדבק מחשבתו בעלמא דאתי. והיא תכלית ההפך    לקוטים ה   עיין ביאור   עה 
יחוד   הוא מכח  בשינה  שזוכה ההמון עם  בעלמא דאתי  ב' שבחי' לאדבקא מחשבתיה  בתחילת דבריו באות  עפ"י ביאורו  ותירץ  מזכרון. 

 הצדיק וכנסת ישראל שעי"ז משפיע לה זכרון.  

 ם זוכים לזה רק כנ"ל כפי ההתכללות בצדיק ובתורתו מנ א 

שמיד בהקיצו דייקא זוכר בעלמא דאתי אבל אצל ההמון להיפך עד שמקיץ משנתו הוא בבחי' זוכר אבל בפקיחת    לעיל דיבר מצדיק   עו
ש גבוהות  עבודות  נקרא  הצדיק  שאצל  מה  בפרטיות  וכן  שינה.       בחי'  מדמה  בחי'  לשכחה  נופל  מיד  הסתפקות  בג העינים  צריך  ללן 

ההמון   הקדושה  ברגלי  ומשיג  מבין  שהצדיק  מה  דהיינו  עוה"ב  לבחי'  לקשור  יכולים  כאלו  גבוהות  עבודות  רק  זה  ההמון  אצל  מעוה"ז 
 משיג רק בתורה ומצות.

 בתרלו כתוב זוהר בראשית  פג ובתשכט תיקן[] עיין זוהר לך לך פג  עז

 ואולי יש בזה בחינות.  ה.מבואר שזה רק למי שזוכ   צ"ע כי בכהאריז"ל   עח
שזכרון  עט כי    וכנ"ל  חיות.    משם  להמשיך  הבריאה  לקודם  קשור  להיות  אופן  הכוונה  אלא  בזכרון  להשתמש  כיצד  עיצה  הכוונה  אין 

העוה"ז מצד עצמו מוליך לשקר וטעות וחסרון ומות כי תחת הזמן הכל חולף ושואף לכליון, ומניה וביה לא שייך כלל לזכות לחיים ואמת  



 11סא.          ר"ן  מוה                                 ד   נ  תורה                               קוטי   יל                       

ולהולכים ל ומסתמא מדובר בהמון עםישון  ק"ש שעל המטה,  לזכו  זה תיקנו  .   ולא ברשעים  ת לזכרון שרוצה 
נראה גם בפשטות כיון שבכל יום יודע שבסופו יצטרך ללכת לישון שזה בחי' שישים ממיתה הרי בכל יום זוכר 

 . \פיום המיתה בחי' זכרון עוה"ב בכלליות/

כי  ]פבהשכל הנ"ל.   פאתו. כי תפילין הם בחי' הגדלגדלת מאד, הם בחי'  וציצית ותפילין

על    [פג ]   חי' מוחין כידועתפילין הם ב לח שסימן  וכמבואר בתורה  ית'  בו  ועיקר המוחין היא הדביקות 

, היינו בחי' הגדלת השכל להבין כל הרמזים שמרמז לו הש"י בכל  תפילין היא הדבקות בו ית'
, הוא בחי' הצמצום הנ"ל, שהוא בחי' מאד הנ"ל. כי  בעיקר התכלת שבה  . וציצית[יום כנ"ל

 . \פה/שהוא בחי' צמצום \פד/ש בזוהר שלח לך דף קעה("א )כתכלת כרסייא דדינ
לתפילין קודם  ציצית  )ש\פו/וע"כ  בבחי'  ב(" ,  לראשי   [פז] ה  תחת  ואח"כ  שמאלו  וימינו  , 

כי שמאל הוא בחי' דין בחי' צמצום שהוא בחי' ציצית כנ"ל. וימין הוא  ]צ.  \פט/(פח)  תחבקני
כנ"ל תפילין  בחי'  מוחין  ע"י  :  [בחי'  שתחילה  שדהיינו  המוחין  יכנסו  שבו  גבול  לו  עושה   להציצית 

  .להשיג בחי' רמזים בתפלההתפילין במדה הראויה 

להתעסק מעוה"ז רק כדי ההכרח כדי סיפוקו הפירוש  אצל הצדיק    , הוא בחי' ההסתפקות הנ"לותורה

עולם    לבקש רק את ההכרחי דהיינו שעיקר התפילה תהיה על חיי   \צא/ההכרחי  ואצל המון העם בבחי' תפילה
ואע"פ ששם מדובר בצדיק חכם שיודע להבין רמזים בעסקי החול לכן צריך  ומעט ההכרחי על חיי שעה.     

הזהרה שלא יעסוק בזה יותר מההכרח, כבר בארנו לעיל שההסתפקות אינה רק הזהרה מסכנה חיוצנית אלא 

 
ידוש אלא מוכרח להמשיך הארת אמת מבחוץ מבחי' קודם הבריאה מבחי' עוה"ב )שכלפיהם כל העוה"ז הוא בחי' הווה קטן כמ"ש אני  וח

 היום ילידתיך( ועל ידי השינה נעשה הדבר הזה בהעלם בבחי' חידוש הנשמה כמבואר בתורה לה.

 בשינה גם זה בחי' זכרון,   חו שעצם עצימת העינים מחיזו דהאי עלמא שנעשה על כר   ונראה לומר  פ 
 .הגדלת  –הגדלות, ומתרלו   -גם בדפו"ר ותרלד   פא

 ביאור מוהרנ"ת בתקפא  פב
עיין תורה לח והקדמת הזהר דף יג: יד. ועיין סוף תורה סט ותיקון ו' דף כא: ושבסוף התיקונים דף קמד: ועיין תורה ה תנינא אות ז   פג

 פרק י'.  ין ותורה מ ועז תנינא ועיין פרי עץ חיים תפיל

קעה   זוהרמהימנא    רעיא   פד דף  לך  שלח  פרשת  ציצית    ציצית.  במדבר  דכר  ציץ  תתאה אסתכלותא לאדכרא  דעלמא  רזא  נוקבא  איהו 
דיליה   ותקונא  דוד  בגין דכלת איהו כרסייא לבית  בג"כ אית תכלא  ותנינן אסור לאסתכלא בשכינתא  ציץ לכהנא.  ב"נ.  ודא לכל  נוקבא 

וזכרתם את כל מצות יי' ודא כרסייא דדיינין בה דיני נפשות כמה    תו ' לדחלא מההוא אתר. ועל דא וראיתם או יודא איהו דחלא מן קדם י 
 דאוקמוה דכל גוונין טבין לחלמא בר תכלא דאיהו כרסייא דסליק בדינא דנפשות.

יתקיים    עיין תורה מט   פה  וצ"ע איך  דייקא  שבה  עניין הציצית מתייחס לתכלת  גם שם כשמבאר  ז'  וכמבואר  ה אות  לנו תכלת  יום שאין 
לעיל תורה ז' שהיום עיקר המצווה בלבן דייקא.  וצ"ל שגם בציצית עצמה יש בחי' צמצום וגבול למרצת המוחין הבא ע"י תפלין. ואולי  

גבולים.   ד'  רוחות  ד'  בחי'  כנפות  הקליפות הד'  בורחים  שממנו  חשמל  בחי'  שומר  בחי'  ומקיף  מקיפים  בחי'  שציצית  ידוע  בחי'    )וכן  והוא 
 מקיפי הבינה כמבואר בתורה לה( 

וזה  בית יוסף על או"ח סימן כה    )ריש הלכות תפלין ש"ע או"ח סימן כה( מבואר שצריך להניח תפילין כשציצית עליו. ועיין   גם בהלכה   פו
ונר   -לשונו   עכ"ל  תפילין קודם לבישת הציצית  מי שמניח  גדול  הזוהר שאיסור  ספר  )סי' פד( בשם  כן משום  א וכתב האגור  לי שכתב  ה 

דאיתא בספר הזוהר בסוף פרשת במדבר סיני )קכ ע"ב( בשעתא דבר נש קאים בעי לדכאה גרמיה בקדמיתא לבתר יקבל עליה האי עול  
 .      לפרשא על רישיה פרישו דמצוה לבתר אתקשר קישורא דיחודא דאינהו תפילין 

   עוד עיין פרי עץ חיים שער ציצית סוף פ"א 

אבל בשרשן שמבואר שנתקבלו בזכות    , בא פרשת  אע"פ שבתורה ציצית בפ' שלח ותפלין ב   , שתי מצוות אלה ביחד   בלו נתק   וכן בשרשן 
יז.    ,וגם שם ציצית קודם לתפלין   , אברהם אבינו שמאס ממון סדום נתקבלו ביחד  דרש רבא בשכר שאמר אברהם אבינו  כמבואר בסוטה 

דכתיב וראו כל עמי הארץ כי    , בשלמא רצועה של תפלין   ,של תפלין   ל תכלת ורצועהחוט ש   ,אם מחוט ועד שרוך נעל זכו בניו לב' מצות
דתניא היה ר"מ אומר מה נשתנה תכלת    ? מאי היא   , אלא חוט של תכלת  , ותניא ר"א הגדול אומר אלו תפלין שבראש  , שם ה' נקרא עליך 
צבעונין  מיני  לכסא    ,מכל  דומה  ורקיע  לרקיע  דומה  וים  לים  דומה  שהתכלת  את   ,הכבוד מפני  ויראו  רגליו    שנאמר  ותחת  ישראל  אלהי 

   כמעשה לבנת הספיר וכעצם השמים לטהר וכתיב כמראה אבן ספיר דמות כסא: 

ת כמבואר  משמע שהשרש לזכרון בכלליות המשיך אברהם לישראל במה שסרב לקבל ממון וכמבואר בתורה ל' שהיה שונא ממון בתכלית שזה התנאי לתיקון המלכו 
שראל למצוות ציצית ותפלין דווקא משמע ששרש הצמצום של ציצית ושרש המוחין של תפלין הם מבחי' הממון שבקדושה )עפ"י  זו אצלו על ידה זכו י  שם. ומזה מדה

 הריצ"ח שיעור ז'( 

 ושם ח' ג'   פז
 עיין מדרש רבה שיר השירים ]ב יז[  פח

ג  עיין ביאור הרב מטשהרין   פט נ"ד אות  סימן  וכו'  בבחינת     -, פרפראות לחכמה  ב'  שמאלו תחת לראשי  שיר השירים  רבה  עיין מדרש 
 שמאלו תחת לראשי ציצית וימינו תחבקני אלו תפלין: 

 ביאור מוהרנ"ת בתקפא  צ
 אצל הצדיק הן בחי' תפלה אצל המון העם כמבואר לקמן   כי הרמזים   צא
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להשגת הרמזים כלי  גם  היא  י שמדת ההסתקפות  לא  הזהרה שלמעשה  רק  לא  היא  כי  עסוק אלא שלצורך , 
העם   המון  אצל  גם  לכן  נפשו,  לשבע  אוכל  צדיק  בבחי'  משרשת  למידה  אצלו  תהפך  שהיא  חייב  הזכרון 

כי  וכיצד זוכים לה ע"י התורה הביאור  .  הסתפקות מוכרחת שתיהיה בבחי' קנין מדה בנפש ולא הזהרה בלבד
בחי'   היא  החייםהתורה  בי  [צב]   עץ  לכולא  שיש\צד/ [צג ]   'דמזון  היינו  סיפוקו  " לכ  ,  די  א 

דהיינו שגם אדם פשוט שעוסק בתורה יש לתת לו סיפוק רוחני, שמפקיע ממנו עכ"פ קצת את הצורך   ממנה

 נמצא שהיא בחי' הסתפקות. וגם, כלי לזכרון  בנפשווהחוסר של הבלי עוה"ז, שעי"ז נעשה 

 
 עיין משלי ג' יח   צב

 * עיין זוהר בראשית כו.   צג

זמין  י"ם, אבא ואמא, כל ע יהו"ה אלה   ויצמח.  דף כו   חלק א   זוהר   צד וטוב למאכל דא עמודא דאמצעיתא, דביה הוא  ץ נחמד דא צדיק, 

ולא אתפרנס צדיק אלא מניה, ושכינתא מניה, ולא צריכין לתתאין )דילהון(, אלא כולהו נזונין לתתא    , מזון לכלא, דכלא ביה )נ"א זמינא(  
אלא   מזונא  עלמין  ולח"י  לשכינתא  הוה  לא  דבגלותא  ידיה,  דצלותא,  על  ברכאן  ועץ  בח"י  לכלא.  מזונא  יהא  איהו  זמנא  בההוא  אבל 

החיים דהוא אילנא דחיי, יהא נטיע בגו גנתא, דאתמר ביה )בראשית ג'( ולקח גם מעץ החיים ואכל וחי לעולם, ושכינתא לא שלטא עלה  
ו"ה בדד ינחנו ואין עמו  "ד )דברים לב יב( יה טוב ורע, ולא תקבל בה עוד טמא, הה   עתאילנא דסטרא אחרא דאינון ערב רב, דאינון עץ הד 

נחמד   עץ  כל  יהון  וישראל  אחרא,  ממינא  נטעא  מקבלא  דלא  כגפנא  שכינתא  ותהא  המשיח,  לימות  גרים  מקבלין  לא  ובג"ד  נכר,  אל 
 למראה, ויתחזר עלייהו שופרא, 
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פ )אבות  כשרז"ל  הסתפקות,  בחי'  יש  בעצמה,  התורה  המלאכה  "בלימוד  עליך  לא  ב( 
נה  \א/לגמור בתורה  זאת  שמקיים  הנפש פוע"י  לקניין  בלבדש  ך  בהכרח  מסתפק  עוה"ז  בעסק  וע"כ  גם   .

 לימוד התורה הוא בחי' ההסתפקות הנ"ל.  
שקורין במה  התורה  עסק  מקיימין  הם  ללמוד,  יכולים  שאינם  ההמון  ,   \ב/ק"ש  ואפי' 

צט}כשרז"ל   מצוות    \ג/{:מנחות  קיים  ושחרית  ערבית  ק"ש  רק  שקרא  מי  שאפילו  אומר  רשב"י  שם 
התורה דכתיב "לא ימושו מפיך", ומשמע שגם בזה נשרש בהם קצת מדת ההסתפקות מעוה"ז, כי ק"ש היא  

יום תמיד,יעצם הז נשרש בו עניין   כרון במה שמקיים מצוות יחוד ה' בתחילת הלילה ובתחילת היום בכל 
, וזה רואים בחוש  כרון שאין עוד מלבדו והוא שרש ועיקרא דכל עלמין ולא המירוץ אחר הבלי עוה"זיהז

בשעת רוגע  שכל עסקו בתורה אינו אלא ק"ש ערבית ושחרית מכח זה  ההבדל בין גוי ליהודי הנמוך ביותר  
,  ע"כ תומך בלומדי תורה ובצדיקיםותורה ו  ממרוץ החיים מודה על האמת שהכל הבל והעיקר היא האמונה

 :   אבל גוי ואפילו ישראל מומר אינו כן
בחי'  תפלהו הוא  והדר,  תפלה    ,\ד/ הנ"ל  הוד  העם  כי  המון  חיי  של  )כשאחז"ל היא  שעה 

יו דהיינו    \ה/ד(שבת  שעה.  בחיי  לעסוק  עולם  חיי  מניחין  רבו  לו  ואמר  בתפלתו  מאריך  היה  שאמורא 

הנ"ל, היינו בחי' רגלי הקדושה המלובשין בזה    הארץ הדם רגלי'  היינו בחי   \ו/ חסרונות עוה"ז
הגשמי  משהם הר  העולם כנ"ל עולם  מרכז  עד  תכלית  אין  עד  סוף  מאין  אלוקתו  מצמצם  זים שהקב"ה 

. ואולי אפ"ל כיון שתקנו משמע שהתפלה היא הרמזים וצ"ע  .\ז/ והחיי שעה לרמז לו לאדם להתקרב אליו
בש  ויי השעה לבקש אותם מהש"י דייקא ג"פ ביום זה בעצמו בחי' רמז המלחז"ל יב בקשות קבועות על ח

בתוך בקשות גשמיות שצריך לבקש אותם רק ממנו ית' כי רק הוא יכול לעזור ממילא רמוז כאן רמז גדול 
להבין   אדם  כל  שיכול  רמז  וזה  חסרון.  מילוי  בקשת  בכל  תמיד  בלבד  אליו  פונה  ולהיות  אליו  להתקרב 

 
ע"י התורה לומד לעשות גבול  שתי מדרגות דהיינו לעיל אמר שע"י התורה הוא מסתפק מהעוה"ז מעט ועכשיו אומר ש   נראה שהם   א

 .שאע"פ שרוצה יש לו כח לומר די   ו אומר דהיינו תחילה אמר שע"י התורה אינו רוצה יותר ועכשי 

מקיימין בזה הרי לא עושין כן מחמת הכרח אלא כיון שרודפים אחר הממון. ואולי מדובר שאלה שעושין כן    צ"ע איזה הסתפקות   ב
ונ"ל ממה שדייקא בק"ש מתקיים לא ימושו מבואר שדייקא ק"ש יש בה סגולת    וצ"ע.  בתורה.מחמת ההכרח לפרנס ביתם ולא מזלזול  

 .  ל התורה כי שרש כל התורה היא הכרת הש"י והשגת יחודו ורוממותו, שהוא בעל הבירה ומנהיג אותה כ 

כך כלום אלא מה אני מקיים  תניא רבי יוסי אומר אפי' סילק את הישנה שחרית וסידר את החדשה ערבית אין ב   גמרא   מנחות צט:  ג
ילין שלחן בלא לחם א"ר אמי מדבריו  יו   לפני תמיד שלא  ר'  ופרק אחד  של  נלמוד אפילו לא שנה אדם אלא פרק אחד שחרית  סי 

שמע   קרית  קרא אדם אלא  לא  אפי'  יוחי  בן  ר"ש  משום  יוחנן  רבי  מפיך אמר  הזה  התורה  ספר  )את(  ימוש  לא  מצות  קיים  ערבית 
 .ים לא ימוש ודבר זה אסור לאומרו בפני עמי הארץ ורבא אמר מצוה לאומרו בפני עמי הארץ שחרית וערבית קי 

וה מטי זמן תפלה  הוועיין שבת יא. שרשב"י במערה הפסיק תורתו רק לק"ש ולא לתפילה. ועי"ש תוס' מקשה משבת לג: דאיתא כי  
 ק"ש נחשב תפלה ואצל המון עם תורה.  לביש ומכסי ומצלי ותירצו שמצלי הכוונה לק"ש. נמצא לפ"ז שאצל הצדיק  

ים להסתפקות וכן הסדר מבואר בפסוק ה' אלקי, גדלת מאד, הוד והדר לבשת  לגבי עבודת הצדיק קדמו הרמז   צ"ע דלעיל באות ב'   ד
צדקה(  דהיינו  כיריעה  נוטה שמים  )ואח"כ  עוטה אור כשלמה שזה ההסתפקות.  ואח"כ  כי באמת הסדר    שזה הרמזים  ונראה הטעם 

 .כו' ה' אלקי ו   נקט כסדר הפסוק א הכנה להבנת הרמזים אלא ששם  ון הוא כאן כי גם ההסתפקות הי הנכ 
י.  ה  וזמן    רבא   שבת  חזייה לרב המנונא דקא מאריך בצלותיה אמר מניחין חיי עולם ועוסקים בחיי שעה והוא סבר זמן תפלה לחוד 

תא נגה לצלויי והוה קא מסרהב רבי ירמיה קרי עליה רבי זירא  תורה לחוד רבי ירמיה הוה יתיב קמיה דרבי זירא והוו עסקי בשמע 
 תורה, תפלה צורך חיי שעה היא לרפואה לשלום ולמזונות:   -עולם    חיי   -"י  רש .   פ תפילתו תועבה גם    רה מסיר אזנו משמוע תו 

תו לזכות ליראת ה' וכו'  ועיין לק"ה ר"ח ה' אות ג' וד' שזה נאמר על תפלה שמתפלל על גשמיות אבל תפלה שמתפלל על צרכי נשמ 
 קיע תפלה זו היא עיקר קיום התורה.וכמבואר בתורה יד שרבב"ח אמר שקלית לסלתאי ואנחיה בכוותא דר 

העם   ו  המון  של  החול    דווקא  מן  עלה  תפלה  זמן  כשהגיע  שרשב"י  יא.  שבת  בתוס'  כמבואר  התפלה  היא  הק"ש  אצלו  צדיק  אבל 
אות ט' בביאור מאמר רבב"ח ושקלית    עיין תורה יד "ל כי אצלו אין חיי שעה כלל.  ו התפלל ותפלתו היתה שקרא ק"ש, וצ ל והתלבש  
גשמיות היה מכ   י ואנחיה אכוותא דרקיע,  לסלתא  וין לצורך השכינה וכשמתקן ברוחניות מתקן  ו שרבה בר בר חנה גם בתפילה על 

 הגשמיות ממילא.

עם משמע שבעסקי  לעבודות גבוהות יותר ואילו כאן אצל המון ה הרמזים הם בעסקי החול ואילו התפלה נחשבת    לעיל אצל הצדיק   ז 
אין להם את הכח לתפוס זאת בבחי' עסקי העוה"ז ממש בגשמיות אלא בבחי'  לא בתפילה נראה כיון ש החול אין כלל הבנת רמזים א 

א אצלו בבחי' מחשבה  תפילה שהיא חיי שעה דהיינו בקשת צרכיו כי כל מה שאדם עושה צריך להתפלל קודם ואזי עסק עוה"ז הו 
אלא במחשבה    , שזה ירד למעשה   , קודם בשלב אחד קודם ההמון העם עושה    ,נמצא שמה שהצדיק עושה בעסק מעשי בפועל   .ודיבור 
אזי יש גם להמון העם את הכח להשיג בכל מחשבת ודיבור הפעולה את הרמז שה'    , שכל זמן שלא התגשם למעשה ממש   , ודיבור 

ות דהיינו  דהיינו מה שהצדיק משיג בגשמיות בפקיחת עינים, בחי' מזה משיג ההמון בבקשת הגשמי   נות.ואליו צריך לפ   הוא האלקים 
עינים,  מבקש   בעצימת  שרק  זמן  כל  אבל  אלילים  ועבודת  ותאווה  למדמה  נופל  גשמיות  בעינים  כבר  הוא  אזי  כשמתגשם  אזי    , כי 

צריך כדי להבין את  זה צריך את אותם הכלים כמו שהצדיק  יש לו הכח להשיג שהוא מהש"י וגם ל   ,כשהדבר הוא רק בעיני שכלו 
ו שבקשת צרכיו היא עסק עוה"ז והתורה עושה לזה גבול ההסתפקות שלא יבקש יותר מדאי וע"י  הרמזים בעסק עוה"ז בפועל דהיינ 

וגם   לו  שיעשה  מהש"י  שמבקש  כח  בכל  האלקים  הוא  שה'  דהיינו  הרמזים  להבין  שכלו  מגדיל  בצמצו התפילין  הציצי זה    ת מי 
 וההסתפקות.
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חוש שכל אדם אפילו הפשוט ביותר ע"י שמתפלל נשרש בו העניין שאליבא דאמת כל דבר  ובאמת רואים ב
צריך לבקש ממנו ית' עד שאפילו גנבי ישראל שמתעלמים במעשיהם מעינו ית' אעפ"כ אפילו על מחתרתא  

 : .הובא בתורה רט( \ח/)כמבואר בברכות סג. בגרסת העין יעקב יצליחשמבקש מהש"י 

  ישראל הנ"ל, היינו בחי' יחוד צדיק וכנסת  \י/ הנ"לט  טה שמים כיריעה נו, היא בחי'  ומו"מ
צדיק  ליחוד  גורמת  שהצדקה  בסוגרים  שם  ביאר  ומוהרנ"ת  צדקה  לזה  קרא  הצדיק  אצל  ב'  באות  לעיל 
וכנסת ישראל. עוד צ"ע כיון שזה נעשה ע"י צדקה מדוע אצל המון העם צריך לומר שנעשה ע"י משא ומתן  

. לכן מוכרח שבצדקה יש שני עניינים אחד מה שמחייה  קה כמו שנעשה אצל הצדיקולא כפשוטו ע"י צד
ע"י אתערותא של חסד  גורם להחיות את כנסת ישראל הדלה ועניה, שודבר שני מה ש   כפשוטו    את העני

ובאמת מסתמא גם ע"י צדקה  שזה הוא היחוד של צדיק שמשפיע לכנס"י.    \יא/למטה מתעורר חסד למעלה 
ה נעשה  נעשה כפשוטו  כיצד  מבאר  ממילא  העם  המון  אצל  נעשה  כיצד  כאן  כיון שמדבר  ורק  הזה  יחוד 

בדרך של ממילא שהרי מו"מ נעשה תמיד אבל באמת גם ע"י צדקה ואולי ע"י צדקה אפילו יותר טוב וכנ"ל  
 שאצל הצדיק אמר צדקה ממש אע"פ שגם הצדיק עושה מו"מ.

כי כל מה שנתבאר עד    ,כי הוא סוף ועיקר עניין הזכרון  "ישל צדיק וכנסולעניין הזכרון העיקר הוא היחוד  
אבל העיקר הוא השפע הבא מבחי' עולם הבא המבואר לעיל    ,להיות כלי לזכרון  מצידנוכאן הוא הכנה  

  הומאיר  הבא נקראת עולם  השעולם הבא הוא שבינה    ,עפ"י עץ חיים החילוק בין לעתיד לבא לעולם הבא
כי    ,נ"ל וגם הבנת הרמזים אצל הצדיק אין זה הזכרון אלא רק הכנה לזכרון, נמצא שכל הלנו זכרון עכשיו

עולם הבא ומשפיע השגת    והזכרון עצמו הוא השפעת זכרון בבחי' לאדבקא מחשבתיה בעלמא דאתי דהיינ
זכרון למי שמכין את כל ההכנות הנ"ל ובבחי' מצומצמת זה נעשה גם אצלינו המון העם מכח מצוות היום  

.  ולכן נקרא יחוד צדיק וכנס"י כי הצדיק הוא השלים השגת הבינה כמבואר בככבי וה אותנושהתורה מצו
נמצא שעולם הבא הכוונה לצדיק שבא ומאיר השגת עוה"ב לכנסת    אור חכמה ובינה )כ"פ ועיין אות לו(

 .  \יב/ישראל
 

 ח "יצעפ"י מה שיבואר בהמשך בתורה ובביאור הר סיכום העניין
צוצות קדושים שנפלו בשעת השבירה וע"י מו"מ באמונה יי מו"מ כי כל דבר יש בו ניחוד צדיק וכנס"י ע"

מגיע כל דבר לאדם הנכון בזמן הנכון וע"י שמשתמש בו בקדושה נשלמים האותיות ע"י הנר"ן שלו השייך  
י  להם ונתווסף לו הארה בנר"ן שלו על ידם ועי"ז עולה ומאיר בשורש הר"ן דהיינו הצדיק וכנס"י שהם שרש

 נשמות ישראל ועי"ז מתייחדים וחוזר ונמשך שפע לעולם  
לזו שמתחבר  דהיינו  אות  שבכל  יוד  בחי'  ע"י  יח  בתורה  מבואר  האותיות  שלימות  זה  מה  כרון יהביאור 

כרון עוה"ב דהיינו ברור המדמה )ר"ת  יעוה"ב.  כי אות הוא בחי' רמז וכשהוא שבור הרמז לו מובן וע"י ז
חי' נר"ן( עי"ז מבחן הרמז ונשלם האות כי מבין את הרצון שהוא מרמז עליו כי  מחשבה דיבור מעשה שהם ב

 אות לשון רצון כמ"ש אויתה תהילה מגושי עפר. 
מעשית   עיצה  או  דיבור  מחשבה  איזה  ממנו  ומבין  לדיבור  שנעשה  דהיינו  ברור  הרצון  דהיינו  וכשהרמז 

 ל ההעלם שמגמתו הכנה לעוה"ב אזי האות שלימה ועולה מהטבע מנפילתה א
עים לאדם הנכון בזמן הנכון ומאירים בנר"ן שלו ועולה עד שורש נשמות ישראל יוע"י מו"מ באמונה הם מג

הקב"ה    ועי"ז המתן של  תחילה  בשורש המחשבה  במלאכתו  עם המלך  ונישא  הרם  עד המשא  מ"ן  מעלה 
 ומתייחדים המשא ומתן וחוזר ונמשך מ"ד ושפע עד לעוה"ז. 

ע"י שתי בחינות אחת מעצם עשית מו"מ למטה כאן מעורר מו"מ למעלה ועוד ע"י  חוד מתעורר  ינמצא שהי
 חד עם המתן העליונה י שמו"מ באמונה משלים האותיות ועולה עי"ז מ"ן למשא העליון ומעורר רצונו להתי

נשברו  לכן  לזו  זו  המידות  וביטול  התכללות  דהיינו  התיקון  מחוסר  העולם  בבריאת  היה  ששבירה  דהיינו 
ת ונעלם הרצון העליון שיתגלה רחמנותו ומלכותו וכבודו ית' ונפל הרצון הזה ונעלם ונטבע בתוך  האותיו

עוה"ב נשברו אותיות הדיבור הזה   כרוןיהטבע דהיינו שבמקום שכל דבר בבריאה ידבר ויגלה כבוד שמים וז

 
 י"( א אפום מחתרתא רחמנא קר )אמר רב פּפא, היינו דאמרי אינשי, "גנב    עי"ש ברכות אות קלט   ח
 מכאן עד תיבת הנ"ל לקמן ח' תיבות נוסף בתקפא והכוונה לדברי מוהרנ"ת שהוסיף לעיל בסוף אות ב'  ט 
ב    עיין לק"ה חשן משפט   י ע   -חזקת מטלטלין הלכה ב  אמצע אות  בחי' לאדבקא מחשבתא בעלמא דאתי דהיי כי  נו להעלות  יקר 

מו"מ שע"י נעשה בחי' נוטה שמים כיריעה שזה עיקר התכלית והשלימות. כי עיקר בחי' הרגלין הם  רגלי הקדושה לשרשם הוא ע"י  
שזהו בחי' לאדבקא    וע"כ ע"י מו"מ באמונה עי"ז מעלה בחי' רגלי הקדושה לשרשם מלובשין במו"מ כי הממון הוא בחי' רגלין כנ"ל  
המ  ע"י  נעשה  וע"כ  דאתי.  בעלמא  ש מחשבתא  נוטה  בחי'  דייקא  מחשבתא  ו"מ  לאדבקא  בחי'  של  התיקון  גמר  שזהו  כיריעה  מים 

זכרון. בחי'  נעשה    בעלמא דאתי שהוא  שיהי'  במו"מ א"א  ח"ו  בודאי כשמשקר  כי  המו"מ באמונה כראוי  שיעשה  עיקר הדבר  אבל 
נס"י שהוא בחי'  ועיקר הדבר שיעשה מו"מ באמונהו עי"ז בעצמו נעשה היחוד הנ"ל של צדיק וכ   ח"ו.    התיקון הנ"ל ע"י מו"מ פגום 

נוטה שמים כיריעה כי עיקר האמונה היא בחי' צדק כד אתחברת באמת כמובא בדברי רבינו ז"ל בשם הזוה"ק כ"פ. צדק כד אתחברת  
 טה שמים כיריעה כידוע.באמת שהיא בחי' אמונה. זהו בעצמו בחי' היחוד הנ"ל בחי' נו 

 עין בזה תורה ד' תנינא   יא
 מניקה את בנה ועיין תורה ד' שהצדיק נקרא אם לישראל כי הוא מניק אותם בתורתו.שצדיק כמו אמא ה   ועיין לקמן   יב
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להבין רמזים יכול צוצי דיבור בחי' רמז בלבד מהדיבור ורק מי שיודע  יוטבעו עולם ולא נשאר מהם אלא נ
להעלותם ולהחזירם לבחי' דיבור ואותיות שלימים שמגלים את הרצון האמיתי של כוונת הבריאה ולהבין  

 כרון דקדושה.וכו'   ירמזים צריך ברור המדמה שעי"ז נעשה ז

  , כי הוא נושא את העולם אהצדיק נקרא מש  ,הם בחי' משא ומתן  כי צדיק וכנסת ישראל
האומן  כ,  \יג/ ישא  היונקאשר  י  \יד/את  הזה   \טו/א()במדבר  רבינו  הפסוק  משה  בפרשת    אמר 

ויאמר אל הש"י למה לא מצאתי חן בעיניך ששמתה עלי את המשא העם הזה  נהמתאו נים שבקשו בשר 
. ורבינו  \טז/ האת בנ  כאם המגדלת ומניקהאומר לי לישא אותו    האני הריתי וילדתי את העם הזה שאת האם  

כאם המגדלת ומניקה את בנה, כי העובדא שהש"י שם עליו את המשא    לומד מכאן שאמנם כן משה הוא

 \ יזשפע שצריך להבריך/   הברכות דהיינו. והוא נושא כל  ישראללהזה היא הראיה שבאמת הוא כאם  

לעוה"ז יוד(  ולהוריד  )משלי  הן    וברכות לראש צדיק, כמ"ש  צדיקלהברכות  לשון    \יח/ראש  ברכה 

ונ ונתון למלכותהמשכה למטה כמו המבריך את הגפן  נושא  והצדיק  כמ"ש    שפע מלמעלה למח הצדיק, 
כד(  ה'  יט)תהלים  מאת  ברכה  ישראל  ישא  זרעיתלכנסת  הטפה  נושא  והוא  כל   כ.  של 

הקב"ה  \כא/הנשמות דהינו  האב  ממח  נמשכת  שהטפה  נשמות  (  \כב/ )כידוע  שרש  הוא  שהצדיק  דהיינו 

 
ר  האריך כאן לבאר ענין משא והתנשאות דקדושה שהיא התנשאות אל המקור כדי להיות מתן וכמה שעולה יות   ' שיעור ח   הריצ"ח   יג

ן הצדיק שנקרא משא בחי' התנשאות דקדושה וזה  כן מרגיש קטן יותר.    רבינו מזכיר בתורה ענין ההתנשאות בכמה בחי' כאן בעני 
בחי' המשיח שכתוב בו ירום ונישא  זו התנשאות שבאה ע"י ביטול ושפלות לשורש.     גם אבא שאול גמט' משא והיה צדיק הדור  

שהכ  בדורו  שהיה ארוך  בו  לרע וכתוב  דוגמא  רבינו  כשמביא  וגם לקמן  דורו.      מכל  וצדקות  וגדול בחכמה  גבוה  מביא    וונה  עין 
לדוגמא רע עין של התנשאות שמקנא בהתנשאות שיש לחבירו.      וביאר לעומת זה את ההתנשאות דקליפה שהיא עמ"נ להיות  

נתנו לו עין דהיינו קיבל את הסיבה שבגללה לא יכול  מקבל יותר והביא לדוגמא המעשה באלכסנדר מוקדון שהגיע לשערי גן עדן ו
 ורה לחנוכה וקישר נפלא את כל הת .    להכנס 

משמע שהצדיק בחי' אם לישראל ואילו לעיל יחוד צדיק וכנס"י משמע שהצדיק וישראל בחי' בעל ואשה. ובאמת    צ"ע כי לשון זה   יד
בחי' אם   ובנה, כי צדיק  בחי' אם  בחי' שהם  יש  וכנס"י  עוד  גם צדיק  )בביאור ענין ראית הצדיק(  ז'  ד' אות  לישראל מבואר בתורה 

חל  אור  בככבי  מדמה  מבואר  שנקרא  היצה"ר  נתחדש  נגדו  ולכן  הבינה  ספירת  השגת  השלים  כי  בינה  בחי'  שרבינו  ובינה  חכמה  ק 
זכרון כי כל הקדום לזה הוא  שהוא כנגד הבינה כמבואר שם אות לו. וכנ"ל שע"י צדקה מעורר יחוד צדיק וכנס"י שזה השלמת עניין ה 

הצדיק הוא בחי' רבינו בחי' זה שחי בעוה"ז בעוה"ב ומשפיע השגתו לכנס"י  הכנה להשפעת השגת עוה"ב דהיינו יחוד צדיק וכנס"י כי  
 אחרי שהכינו עצמם בכל הנ"ל.   

קרא ולא מצאתי שעשתה בת  שעטרה לו אמו א"ר יצחק חזרתי בכל המ   בעטרה   -ששניהם אמת וז"ל   –שמות נב ה'    ועין מדרש רבה 
ששמעת מאביך מהו בעטרה שעטרה לו אמו א"ל הן משל למלך  מה רשב"י שאל את ר' אלעזר ברבי יוסי איפשר  שבע עטרה לשל 

עד שקראה אחותי ועד שקראה אמי כך הקב"ה    ה שהיתה לו בת יחידה והיה מחבבה ביותר מדאי והיה קורא אותה בתי לא זז מחבב 
לישראל בת   ובית אביך בתחלה קרא  עמך  והטי אזנך ושכחי  וראי  )תהלים מה( שמעי בת  זז מחבבן עד ש   שנאמר  קראן אחותי  לא 

  שעיה שנא' )שיר ה( פתחי לי אחותי רעיתי יונתי תמתי שראשי נמלא טל קוצותי רסיסי לילה לא זז מחבבן עד שקראן אמי שנאמר )י 
 .  שפטי לאור עמים ארגיע עמד רשב"י ונשקו על ראשו נא( הקשיבו אלי עמי ולאמי אלי האזינו כי תורה מאתי תצא ומ 

ֶ   במדבר יא   טו  ה עָלָי: )יא( וַיֹּּאמֶר מש  ל הָעָם הַזֶּ א כָּ ָ עֵינֶיךָ לָשׂוּם אֶת מַשּׂ ה לֹּא מָצָתִי חֵן בְּ ךָ וְלָמָּ )יב( הֶאָנֹּכִי    ה אֶל יְדֹּוָד לָמָה הֲרֵעֹּתָ לְעַבְדֶּ
ה אִם אָנֹּכִ  ל הָעָם הַזֶּ אֵהוּ בְחֵיקֶךָ כַּ הָרִיתִי אֵת כָּ י תֹּאמַר אֵלַי שָׂ יהוּ כִּ מֵ י יְלִדְתִּ א הָאֹּ ָ ר יִשּׂ ֶ עְתָּ  אֲש  בַּ ְ ר נִש  ֶ  לַאֲבֹּתָיו:   ן אֶת הַיֹּּנֵק עַל הָאֲדָמָה אֲש 

]מעלה    -אור החיים   יט:( שכל המלמד בן חבירו תורה  )סנהדרין  ז"ל  פי דבריהם  יתבאר על  זה,  וגו' דיבר בסדר  )יב( האנכי הריתי 
ר המדבר היו ענפי נשמתו של משה רבינו והוא  ליו הכתוב[ כאלו ילדו, גם אמרו ז"ל )תיקו"ז תיקון ע( שכל נשמות עם בני ישראל דו ע 

היה להם לאב, לזה לא אמר האב אני לעם הזה, או אם בני הם, כי כן הוא כפי האמת שהוא היה אב לנשמותם ונקראים בניו, גם כן  
ב בטיפולם,  הריתי, פירוש כנגד צד היותם ענפיו אמר מה בכך, כיון שלא הורה גבר מהם לא יתחיי   לצד שלמדם תורה, אלא האנכי 

 וכנגד שנקראים בניו לצד שלמדם תורה, אמר אם אנכי ילדתיהו, כי דוקא בן הבא דרך לידה, לא הבא מאמצעות לימוד תורה: 
פירש הרמב"ן   טז  יש מפרשים ששי   כך  זכר   יך עי"ש אבל  גם לגבי  זה  יש מפרשים עי"ש    לשון    אברבנאל שטען שאם היה אשה עוד 

 האיש.  א  לשאתם כי אשה יכולה לפייס התינוק בהנקה אבל ל אבל הוא איש לכן אינו יכול    א ניח 

הגפן  יז  את  מבריך  לשון    לשון  ברכה  לשון  כל  וכן  חדשה.  גפן  ונעשית  ונשרשת  בעפר  ומכסה  זמורה  שכופף  א'(  ז'  כלאים  )מסכת 
 משכה למטה.

 משם נמשך הטיפה ייקא ש לראש ד   יח
 ובתשכט תוקן  בתקפא )תהלים סד(  יט

 זרעיית -ת, ומתרלו זרעי  -גם בדפו"ר ותרלד   כ

שיעור ח ביאר שמנה כאן רבינו ג' דברים שהם ד' שנושא הצדיק דהיינו את העולם ואת הברכות ואת הטיפה הזרעית של    ח " יצ הר   כא
 ון העלם בעשיה ונשמות בבריאה וטיפה זרעית באצילות  כל נשמות ישראל והם כנגד ד' עולמות אביע כי עולם לש 

מו נמלך הקב"ה לברוא את העולם וכמבואר בתורה יז וכן במדרש לגבי התורה והיה אצלו אמון עמה  והצדיק נושא הכוונה בבחי' שע 
 נמלכתי בריאה והצדיק והתורה בחי' אחת 

ויוסף כחדא אזלי כי יסוד    והקב"ה נקרא צדיק   כב יו )נקר בבחי' יעקב    למלכות   התפארת )הנקרא יעקב( משפיע את השפע של  סף(  א 
   .)הנקרא כנס"י( 
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אשה אחת ילדה במצרים    \כג/ ן איתא במדרשתורה א' תנינא אות ב' ואות ג' שהוא הצדיק, וכ  יןיע  ישראל

רבו רבינו  אששים  למשה  שם  והכוונה  אחת  קכו(  בכרס  )שם  בבחי'  הזרע,  ומשפיע נושא משך   ,
, והיא נותנת לכל העולם. ועש"ז נקראת כנסת ישראל מתן, ע"ש )משלי \כד/לכנסת ישראל

לכאורה צ"ל להיפך    דהיינו אע"פ שבאמת היא מקבלת והיה  חוק לנערותיהוותתן טרף לביתה  לא(  
שהצדיק הוא נתן והיא משא שמקבלת ונושאת מה שקבלה אבל באמת להיפך כי כל מטרת ההשפעה לה  

 . \כה/ .למטה לישראל  זה רק עמ"נ שתמשיך להשפיע
כי כל דבר שבעולם יש בו ניצוצות הקדושה    ,ויחוד של צדיק וכנס"י נעשה ע"י משא ומתן

א בחי' אותיות שנשברו ונפלו לכל דבר ודבר מזה  . ושבירה הו\כז/[כו]   שנפלו בשעת שבירה

 
 הערה על הדף מהמדרש ותיקונים וכהאריז"ל עי"ש ב   כג
 כלי שכונס בתוכו כן היא כונסת נשמות ישראל כי ע"י יחוד זו"ן נולדות נשמות ישראל   כנסת מלשון   כד
 שקבל הוא עמ"נ לתת.מתעורר ע"י צדקה ע"י שהעשיר מבין שכל מה    ולכן בעיקר   כה 
 תורה עה וסוף תורה לה ותורה צ וצו   ע"ח שער שבירת כלים ובאוצרות חיים שער הנקודים ועיין לקמן  כו
שיעור ט אותיות הכוונה לכוונה האלוקית שנמצא בכל דבר ודבר שמצד עצמו הוא לא מאיר והוא ניתן לאדם בבחירה    הריצ"ח   כז 

 באמונה כפשוטו כמבואר בלק"ה  שלו להעמיד כל דבר על תיקונו ע"י מו"מ  

והכווה שיש איזה דיבור או רצון או כוונה שנמצא בכל דבר ודבר שהוא    הכוונה לדבר אחד שיש בכל דבר   נצוצות אותיות ורמזים 
יחזור לשורש הגבוה שלו שזה נקרא יחוד צדיק וכנס"י וכפי שביאר בשיעור הקודם שסוף דבר של כל המו"מ צריך לגלות אלוקות  

עין ליה צריך לקשור את גוף המו"מ  עולם כפי שזה היה בעיקר כוונת הבריאה לגלות רחמנותו לגלות מלכותו בגין דאשתמודי כאן ב 
לנשמת המו"מ זה הכוונה לתת לאותיות שנמצאין כאן לבוא לידי גילוי ולידי שלימות ותיקון שלהם שבבחי' האותיות הרוחניים צריך  

 ם רק מה שנקרא ניצוץ איזה ניצוץ שיוצא מהאור והוא חבוי ונעלם  לצאת מכאן אורות של קדושה שכרגע ה 

וונה אותיות שמצד עצמם הם לא מדברים צריך שמישהו או ע"י כל המו"מ באמונה ע"י האותיות יתחברו ויהיו  הכ   אותיות שבורים 
ה מי שמדבר במו"מ זה היצרים  אותיות שלימים ואז לא מבעי שהקליפות אין כאן כי הקליפות מהפכין תמיד הקערה על פיה שבקליפ 

כפירוש   עני  כאן  בחי'  סוחר  שהוא  כנעני  בחי'  שעל  והתאווה  וההסתרה  המכסה  זה  לצידו  הכף  את  שמטה  מרמה  מאזני  שבידו 
 הנצוצות והרמזים שנמצאים בכל דבר ודבר  

 זה  נקראים כך מפני שהם רומזים שיש כאן רצון יש כאן איזה חפץ עליון בדבר ה   בלש"ק חפצים ודברים 

לו והתלבשות הרצון באות זה בחי' שיורד מכתר  הרצון מתלבש באות ואות פירושו רצון כמ"ש נפשו אוותה ויעש  וכתיב אוה למושב  
 עד למלכות לדיבור האיווה נמצא בכתר אבל כשבא לידי גילוי מסויים הוא מתלבש באות ומתגלה בעולם הדיבור  

יור   זה כמו שנאמר  צון עם מלכות כתר ומלכות משא זה הגבוה  ד לומתן למלכות ומשא ומתן זה ר ששורש המשא שזה הרצון הוא 
שנתבאר בשיעור הקודם השורש לו זה נישא וכמו שאומרים נשאת ונתת באמונה   זה בשורש הדברים דהיינו שהקב"ה  ביותר כמו  

דהיינו  יהבית  כתבית  נפשית  אנא  ה"א  אנכי  כמובא  אותו  גילה  אלא  למעלה  רצונו  את  העלים  רצונו      לא  את  בתורה  אותו  שגילה 
ושס  ברמח  רוצה  הקב"ה  מה  ברורים  הדברים  שבתורה  מקום  אלא  אבל  מסוכן  שאינו  המקום  שזה  לעשות  לא  ומה  לעשות  מה  ה 

 המסוכן זה כל דברי הרשות ששם סובב קליפת נגה לכן מזהיר בזה רביניו שיהיה בהסתפקות וכו'  

ז'    מבאר עפ"י תורה לה דקה   13 ו' ואות  ננ אות  אבל  ס יש שינה שהוא מו"מ באמונה שגם הוא בחי' פשטי אורייתא  ענין שמעון בן 
צריך  כשא  אזי  לבקרים".  "חדשים  בבחינת:  ומתן,  משא  היינו  אוריתא,  פשטא  היינו  האמונה,  בתוך  נשמתו,  היינו  שכלו,  מכניס  דם 

)יחזקאל ה'(: "זאת ירושלים שמתיה בתוך הגוים    לשמר האמונה, שלא יינקו ממנה החיצונים. כי היא שוכנת בתוך החיצונים, בחינת 
וירושלים הוא ב  חינת אמונה, כמו שכתוב: "קריה נאמנה". והוא בחינת לילה, כמו שכתוב: "ואמונתך בלילות".  וסביבותיה ארצות". 

המאור הקטן, כמו    והוא פשטא אוריתא, כמו שאמרו חכמינו, זכרונם לברכה: "במחשכים הושיבני", "ולחשך קרא לילה". והיא בחינת 
 שכתוב: "ואת המאור הקטן לממשלת הלילה".  

 שמ"ל מעולם הבינה, להלביש את המלכות, היינו אמונה, שלא יינקו ממנה העכו"ם והארצות שסביבותיה.  להמשיך בחינת ח   וצריך 

ו שאמרו רבותינו, זכרונם  וכשאדם עוסק במשא ומתן כל כך באמונה, כמו רב ספרא, ומקים )תהלים ט"ו(: "ודובר אמת בלבבו" )כמ 
 סביב האמונה. ואזי אמא מסככת על בנהא. שלא יינקו ממנה.    לברכה, מכות כ"ד(, זו הבחינה נעשה חשמ"ל, היינו מלבוש, 

ואלא   גזלן אין אמצע  ה  זה שלך או שאת  במו"מ או  דרבנן  אין  כי  עצומה  והסכנה  במו"מ  כמו  היתר  הוראת  כך  כל  עם  מקום  אין 
גם בפרטיות בכל פרט    כן מי שכאן מצליח לעשות מו"מ באמונה זה מי שקשור בכלליות לזכרון עוה"ב ומאיר לו סייגים לשמירה ול 

לדעת מה ששלי שלי ומה שלא לא ולא נגוע כהוא זה במה ששיך למישהו אחר.  אבל העסק הזה של מו"מ באמונה עם הסתכלות  
הרצון שנתלבש   הוא  מה  כאן  חיפוס האותיות שנמצא  להגיע אלי  פנימית של  צריך  והוא  הזה  ונמצא בדבר  בבחי' אות שנפל  כאן 

 צריך להשלים אותו כלומר להוציא מכאן מהו רצונו ית' בדבר הזה שאני מתעסק אתו  וכיוון שהאות הוא שבור  

תיות  שהוא העושה מזה דיבור כי אותיות שבורים לא אומרים שום דבר ודאי שיש בהם איזה כוונה אבל זה כמו שיש או   יוצא מזה 
בחוץ ונגלה ומציץ הוא בחי' נובל כמ"ש יבש  לעשות מהם משפט עם שכל ואור ושלימות כדי שזה יהיה דיבור ברור כי מה ש   וצריך 

חציר נבל ציץ  דהיינו מנותק משורש החיות שלו והתיקון הוא כפי המשך הפסוק שם ודבר אלקינו יקום לעולם וזה בחי' לא על הלחם  
האלוקות ומוצא  מוצא פי ה' כי הלחם לבדו הוא חיצוניות בחי' בטן רשעים תחסר והחיות האמיתית היא    לבדו יחיה האדם כי אם על 

 פי ה' שמלבש בו בחי' האותיות שהקב"ה הכניס בכל דבר   

א מֵחָכְמוֹּ אות ב'    מבאר בתורה סד    23דקה   בָּ ֶ רְסִית, ש  יקוֹּ רְסִית יֵש  אֶפִּ יקוֹּ נֵי מִינֵי אֶפִּ ְ ש  ש  יֵּ ֶ רֶק ב(:וְדַע, ש  ת פֶּ ת, וְעָלָיו נֶאֱמַר )אָבוֹּ נִיּוֹּ   ת חִיצוֹּ
יב   ִ ש  תָּ ֶ ש ּ מַה  וּבָה,  'וְדַע  ש  תְּ עָלֶיהָ  יֵש   הַזּאת  רְסִית  יקוֹּ הָאֶפִּ י  כִּ ס'  רוֹּ יקוֹּ אִים  לְאֶפִּ בָּ הֵם  ֶ ש  ת,  נִיּוֹּ חִיצוֹּ ת  מֵחָכְמוֹּ א  בָּ רְסִית  יקוֹּ הָאֶפִּ זאת  י  כִּ

בִירַ  ְ ת ש  חִינוֹּ מִבְּ ת,  תָרוֹּ לִים מִמּוֹּ כֵּ דוּעַ ,  ת  יָּ כַּ ת  לִפּוֹּ הַקְּ נִתְהַוּוּ  ם  ָ וּמִש ּ לִים,  הַכֵּ רוּ  בְּ תַּ ְ נִש  ר  רִבּוּי הָאוֹּ י מֵחֲמַת  ם,  ,  כִּ ָ אִים מִש ּ בָּ ת  נִיּוֹּ ת חִיצוֹּ וְחָכְמוֹּ
ה  ָ דֻש ּ סלֶת הַקְּ ת פְּ תְרוֹּ לִים, מִמּוֹּ בִירַת כֵּ ְ ה  ,   הַיְנוּ מִש ּ מָּ מוֹּ אֵצֶל הָאָדָם, יֵש  כַּ תָרוֹּ כְּ סלֶת  מִינֵי מוֹּ אָר פְּ ְ עָר וְזֵעָה, וּש  רְנַיִם וְשֵׂ ן צִפָּ גוֹּ ת וּפְסלֶת, כְּ



 מוהר"ן                                   נד  תורה                               קוטי   יל                    5סא: 

וצריך לבא בשעה זו לאדם זה, שהוא משורש אחד    [,כט] . וכל דבר יש לו שעה  \כח/העולם
. וכשמגיע זה הדבר לאדם זה, והוא מקבל חיות  \לא/[ל]   עם אותן הניצוצות שיש בזה הדבר

מ היינו  הדבר,  שםהמזה  שיש  הנשברים  האותיו   ,אותיות  נכללין  בזה  עי"ז  הנשברים,  ת 
הגוף כל  של  בחיות  ומתפשט  שלימה,  קומה  מהם  ונעשה  שלו,  בחיות  ועי"ז    ,האדם, 

להשתמש בו    ,. וצריך לשהות הדבר אצל זה האדם\לב/ נשלמין האותיות, ויש להם שלימות
והנצוצות האותיות  שנפסקין  אחר,   לג עד  לאדם  מרשותו  יוצא  ואח"כ  לשרשו.  השייכין 

ותיות הנשארים, שהם משורש אחד עם האדם האחר, וע"כ  עליה להא  'שהגיע העת שיהי 
יוצא לרשותו. ולפעמים חוזר הדבר ובא לאותו האדם שהי' שלו מתחילה, כי מחמת שלא  
היה לו אז חלקי נפש רוח נשמה אלו, לא היה יכול אז להשלים האותיות אלו, עד עתה  

 
ת,   תָרוֹּ ה,    וּמוֹּ ָ דֻש ּ הַקְּ ל  ֶ ש  יְדוּעָה  וּפְסלֶת  ת  תָרוֹּ מִמּוֹּ א  בָּ נָה  חִיצוֹּ חָכְמָה  ל  כָּ ן  יָדוּעַ   כֵּ וּפְסלֶת  ת  תָרוֹּ מִמּוֹּ א  בָּ וּף  ש ּ כִּ נּוֹּ ,   וְכֵן  ֶ ש  מִי  ן  כֵּ פֵל  וְעַל 

יקוֹּ  ם אַךְ אַף לָאֶפִּ ָ לֵט מִש ּ אי צָרִיךְ לִבְרחַ וּלְהִמָּ וַדַּ בְּ ֶ י -עַל -רְסִית הַזּאת, אַף ש  י  -פִּ ם כִּ ָ לָה לָצֵאת מִש ּ ר לוֹּ לִמְצא הַצָּ ָ ם, אֶפְש  ָ פֵל לְש  נּוֹּ ֶ כֵן מִי ש 
הוּ  ֵ רְש  וְיִדְּ הוּ  ֵ ש  יְבַקְּ אִם  רַךְ,  יִתְבָּ ם  ֵ הַש ּ אֶת  ם  ָ ש  לִמְצא  ם   יוּכַל  ָ מֵאַ ,   ש  י  ה,  כִּ ָ דֻש ּ הַקְּ ת  צוֹּ נִיצוֹּ ה  מָּ כַּ ם  ָ ש  יֵש   לִים,  כֵּ בִירַת  ְ מִש ּ אִים  בָּ הֵם  ֶ ש  חַר 

דוּעַ וְעַל  יָּ ם כַּ ָ רוּ וְנָפְלוּ לְש  בְּ ְ ש  נִּ ֶ ת ש  תִיּוֹּ ה אוֹּ רְסִ -וְכַמָּ יקוֹּ ל הָאֶפִּ ֶ ת ש  יוֹּ ְ ש  ב הַקֻּ ֵ כֶל, לְיַש ּ ם אֱלקוּת וְשֵׂ ָ ן יוּכַל לִמְצא ש  ת  ית הַזּאת הַבָּ כֵּ א מֵחָכְמוֹּ
לִים,   בִירַת כֵּ ְ ת מִש ּ תָרוֹּ אִים מִמּוֹּ הֵם בָּ ֶ ת, ש  נִיּוֹּ רְסִית    חִיצוֹּ יקוֹּ ן הָאֶפִּ ם וְעַל כֵּ ָ רוּ וְנָפְלוּ לְש  בְּ ְ ש  נִּ ֶ ת ש  תִיּוֹּ כֶל וְאוֹּ ם חִיּוּת אֱלקוּת, הַיְנוּ שֵׂ ָ י יֵש  ש  כִּ

וּבָה, וְעָלָי  ש  ס:  ו נֶאֱמַר וְדַע  הַזּאת יֵש  עָלֶיהָ תְּ רוֹּ יקוֹּ יב לְאֶפִּ ִ ש  תָּ ֶ  מַה ש ּ

ד'  אות  עי"ש  תוֹּ   עוד  בְּ יָדָם  עַל  ה  עֲשֶׂ נַּ ֶ ש  לָם  הָעוֹּ רִיאַת  בְּ בִיל  ְ ש  בִּ רַק  הֵם  הַכּל  ר,  מְדַבֵּ מֵהֶם  אֶחָד  ל  כָּ ֶ ש  בָרִים  הַדְּ ל  כָּ י  נוּי  כִּ הַפָּ הֶחָלָל  ךְ 
לְמִידֵי  י הַתַּ ינֵיהֶם כִּ בֵּ ֶ רְאִים אֶת הַ חֲכָמִים בּ -ש  ה" וֹּ י אַתָּ ן עַמִּ עְיָה נ"א(: "וְלֵאמר לְצִיּוֹּ ַ בְרֵיהֶם)יְש  י, מָה  -כּל עַל יְדֵי דִּ א עִמִּ י אֶלָּ קְרֵי עַמִּ 'אַל תִּ

ף ה(: אַךְ צָרִ  מָה דַּ הַקְדָּ זּהַר בַּ תוּב בַּ כָּ ֶ מוֹּ ש  ן' )כְּ ם כֵּ מִלּוּלִי אַף אַתֶּ א וְאַרְעָא בְּ מַיָּ ְ ֶ אֲנָא עֲבַדִי ש  הֵר ש  פִי צרֶךְ  יךְ לִזָּ י, רַק כְּ תֵר מִדַּ ר יוֹּ לּא לְדַבֵּ
תַּ  ְ נִש  ר,  הָאוֹּ רִבּוּי  לִסְבּל  לִים  יְכוֹּ לִים  הַכֵּ הָיוּ  לּא  ֶ ש  ר,  הָאוֹּ רִבּוּי  יְדֵי  עַל  י  כִּ תֵר  יוֹּ לא  לָם  הָעוֹּ רִיאַת  הִתְהַוּוּת  בְּ הָיָה  לִים  הַכֵּ בִירַת  ְ וּמִש ּ רוּ,  בְּ

ן   ת כֵּ לִפּוֹּ עַל אִם אֶחָד מַרְבֶּ הַקְּ ֶ ר, ש  חִינַת רִבּוּי הָאוֹּ י הוּא בְּ ת כִּ לִפּוֹּ רֵם הִתְהַוּוּת הַקְּ ה גּוֹּ ר, מִזֶּ עַל -יְדֵי -ה לְדַבֵּ ֶ לִים, ש  בִירַת הַכֵּ ְ -יְדֵי -זֶה הָיוּ ש 
ת:   לִפּוֹּ  זֶה הִתְהַוּוּת הַקְּ

מַיִם נַעֲשׂוּ", לָכֵן יֵש  נִי   עיין תורה עה   כח ָ פְ "וּבִדְבַר ה' ש  נָּ ֶ ת ש  צוֹּ בַר מַאֲכָל  צוֹּ ש  מִן הַדְּ יֵּ ֶ עֲנוּג ש  ה וּבְמַלְבּוּש  וְהַתַּ תֶּ ְ מַאֲכָל וּבְמִש  בָר בְּ כָל דָּ לוּ בְּ
וְהוּא בְּ  ם  דָּ חִינַת  בְּ הֵם  בּוּר,  הַדִּ צִיא אֶל  מּוֹּ ֶ ש  וְקדֶם  ת  תִיּוֹּ ת הֵם אוֹּ צוֹּ יצוֹּ וְהַנִּ ת,  צוֹּ יצוֹּ הַנִּ ה הוּא  תֶּ ְ כָּ וּמִש  ֶ מוֹּ ש  כְּ  , נֶפֶש  ל  חִינַת  כָּ נֶפֶש   י  תוּב: "כִּ

חִינַ  בְּ " וְקדֶם הִיא  רוֹּ יָצְאָה בְדַבְּ י  ִ חִינַת: "נַפְש  בְּ צְאָה לְדִבּוּר, הוּא  יָּ ֶ וּכְש  וֹּ הוּא"  נַפְש  בְּ מוֹּ  דָּ ר  שָׂ בּוּר,  בָּ הַדִּ ", וּבְהַיְצִיאָה אֶל  יְרֵכוֹּ לֵעַ עַל  ת: "צוֹּ
נֵ  לָע" וּמִפְּ בֶן אֶת הַצֵּ חִינַת: "וַיִּ בֵּ הוּא בְּ ץ מִתְגַּ ל נִיצוֹּ י כָּ בָרִים וּמַחֲלקֶת כִּ ְ בְחִינַת ש  בּוּר אֵין לָהֶם צֵרוּף וְהֵם בִּ "ל קדֶם הַדִּ ת הַנַּ צוֹּ יצוֹּ נִּ ֶ ר עַל  י ש 

 " הַנַּ ת  צוֹּ יצוֹּ הַנִּ בְּ רִיךְ  צָּ ֶ נִמְצָא, ש  ם  לוֹּ ָ חִינַת ש  בְּ צֵרוּף, וְהוּא  בְּ בּוּר, הוּא  הַדִּ צִיאוֹּ אֶל  וּבְהוֹּ דְבָרִים  חֲבֵרוֹּ  בִּ ה, וְלא  וּתְפִלָּ רָה  תּוֹּ דִבְרֵי  בְּ ר  ל לְדַבֵּ
 .אַחֵרִים 

 * אבות פ"ד  כט 
שם עיין צוואת הבעש"ט הנהגות ישרות אותיות לא, צט, קכב, ובספר דגל מחנה אפרים פרשת בא ד"ה וגם. ובספר דביר המוצנע פרשת אחרי דף מא. ב   ל

 ות תכ. הבעש"ט. הובא בילקוט דברי חכמים )מהדו' תשח( א
אמר רב יהודה אמר רב ארבעים יום קודם יצירת הולד בת קול יוצאת ואומרת בת פלוני לפלוני בית פלוני לפלוני    -  עיין בסוטה ב.  לא

   .  האמר רב יהודה אמר שמואל בכל יום ויום בת קול יוצאת ואומרת בת פלוני לפלוני שדה פלוני :  מועד קטן יח ני. ו שדה פלוני לפלו 
 מז חן מקום על יושביו ומקח על בעליו ועי"ש יסוף דעת ובר צדוק דברי סופרים ג'   עוד עיין סוטה 

כנ"ל שאצל המון העם ע"י מו"מ נעשה ממילא יחוד קב"ה ושכינתיה כי היחוד הוא לברר הניצוצות וזה נעשה ממילא    רוצה לומר   לב
 ע"י מו"מ שחוזר ובונה מניצוצות משברי אותיות קומה שלימה  

אות ו ותורה ז ענין שלימות האותיות בבחי' אבנים שלימות תבנה שנעשה ע"י מו"מ באמונה    עפ"י תורה יח ביאר    10בשיעור    הריצ"ח 
שזה בחי' זכרון עוה"ב בכל רגע בבחי' אשת רבי חנינא בן דוסא שהיו מדתם אמונה שזה בחי' ניסים בחי' זכרון שעיקרו זכרון עוה"ב  

 רט כל אות היא קשורה אצלו לזכרון עוה"ב שזה המשלים אותה   ובזה נשלמים האותיות ע"י שבכל דבר כל פ 

דקות ראשונות( שאות סימן על רצון וכשהרצון בולט להדיא זה קדושה דהיינו ששם אין שבירה כי הדברים ברורים    6)אחר    וביאר 
 ע"י בחי' נשאת ונתת באמונה     ומחייבים אבל היכן שהם נסתרו דהיינו כשנפלו ונשברו אזי הרצון לא ברור ואז הרצון לא ניכר אלא 

)   עוד ביאר  גילוי שמגלה מה שבדעתו ועוד הוא בחי' הנהגה כמ"ש סנהדרין ח ובתורה ד'  דבר אחד לדור    5שם  דקות( דיבור בחי' 
ודברת בם כל מלין דאורייתא כל חד וחד אורחא ליה      -זוהר חלק ג דף רסט/א  דהיינו מנהיג וכמ"ש בזהר ודברת בם והנהגת בם  

יסטי לימינא ולשמאלא.בל  גרמיה דלא  ולאתנהגא  גרמיה בהו  ותדבר מבעי ליה. אלא בעי ב"נ לאנהגא  והכוונה    חודוי. ודברת בם 
שדיבור שאינו מחייב אינו דיבור כי דיבור צריך להנהיג ושלימות הדיבור דהיינו הבחי' יוד שבכל אות שמשלים אותה זה בחי' שהוא  

   מנהיג לעוה"ב 

יח  תורה  ז'  או   ועיין  עַל    -ת  נִבְרְאוּ  ת  לָמוֹּ הָעוֹּ ל  כָּ י  כִּ בְרָאִים,  הַנִּ ל  כָּ ל  ֶ ש  כְלִית  הַתַּ חִינַת  בְּ זֶה  ת  תִיּוֹּ הָאוֹּ לֵמוּת  ְ לֵמוּת  וּש  ְ וּש  ת,  תִיּוֹּ אוֹּ יְדֵי 
רַבּ  אָמְרוּ  ֶ ש  מוֹּ  )כְּ יוּד  בְּ בְרָא  הַנִּ א  הַבָּ לָם  עוֹּ חִינַת  בְּ הוּא  ֶ ש  )ג(,  הַיּוּד  הוּא  ת  תִיּוֹּ נָה  וֹּ הָאוֹּ אַחֲרוֹּ ה  נְקֻדָּ הִיא  הַיּוּד  י  כִּ כ"ט:(,  ת  מְנָחוֹּ זַ"ל  תֵינוּ 

אי אֵ  וַדַּ ת, אֲזַי בְּ מוּנַת הָאוֹּ לִים תְּ ְ ש  נָה הַמַּ ה אַחֲרוֹּ חָסֵר נְקֻדָּ ֶ ש  י כְּ ת, כִּ ל אוֹּ מוּנַת כָּ לִים אֶת תְּ ְ ש  ת  הַמַּ תִיּוֹּ מוּנָה. וְאוֹּ ת וְאֵין לָהּ תְּ לֵמוּת לָאוֹּ ְ ין ש 
בְּ  עַל  מַ הֵם  הַהַנְהָגָה  ר  עִקַּ י  כִּ )ד(,  ה'  פֶּ 'מַלְכוּת  בְחִינַת  בִּ "ל,  הַנַּ וּמַנְהִיגוּת  עַל  לְכוּת  א  אֶלָּ ת  וּלְצַוּוֹּ לְהַנְהִיג  ר  ָ אֶפְש  אִי  י  כִּ בּוּר,  הַדִּ יְדֵי  יְדֵי 

בּוּר: עַל      הַדִּ לְכוּת,  נִמְצָא,  מַּ בַּ ֶ ש  אֱמוּנָה  ת  תִיּוֹּ אוֹּ לֵמוּת  ְ הַש ּ יקִים    דֵי  יְ עַל  יְדֵי  דִּ הַצַּ י  כִּ א,  הַבָּ לָם  עוֹּ ל  ֶ ש  כְלִית  הַתַּ אֶת  דְעִים  יוֹּ יקִים  דִּ הַצַּ זֶה 
מוּאֵל  ְ ל" )ש  ֵ ש  יק מוֹּ בְחִינַת "צַדִּ לָם בִּ נְהִיגִים אֶת הָעוֹּ לְכוּת, וְעַל  -הַמַּ ת הַמַּ מִדַּ חֲזִים בְּ חֲ ב כ"ג(, הֵם אוֹּ לְכוּת אוֹּ מַּ תִ יְדֵי אֲחִיזָתָם בַּ אוֹּ ת  זִים בָּ יּוֹּ

הּ, וְעַל   בָּ ֶ חִינַת יוּ ש  הִיא בְּ ֶ ת, ש  תִיּוֹּ לֵמוּת הָאוֹּ ְ הִיא ש  ֶ כְלִית, ש  תַּ חֲזִים בַּ לֵמִים הֵם אוֹּ ְ ת הַש ּ תִיּוֹּ אוֹּ א: יְדֵי אֲחִיזָתָם בָּ לָם הַבָּ חִינַת עוֹּ  ד, בְּ

 והניצוצות  -מתרצו גם בדפו"ר הנצוצות, ו  לג



 מוהר"ן                                   נד  תורה                               קוטי   יל                    6סא: 

נר" חלקי  אלו  לו  הנשהגיעו  האותיות  אלו  להשלים  יכול  ידם  שעל  כך,  ,  ובין  נשארים. 
רוח נשמה  בנפש  לו הארה  נתוסף  וכשמשלים האותיות אלו,  הוכרח לשהות אצל אחר. 
שלו, מחמת הארות אותיות אלו שהגיעו אליו ונשלמו אצלו. וע"י הארה זו מאיר בשורש 
וע"י   כנ"ל.  הנשמות  כל  שרשי  שהם  ישראל  וכנסת  בצדיק  שהוא  שלו,  נשמה  רוח  נפש 

, הנקראים משא ומתן כנ"ל. ועש"ז נקרא  שראלית  צדיק וכנס  ההתנוצצות הזאת נתייחד
הלימוד וכל  הדברים  וכל  וממכר  וכנסת   \לד/מקח  צדיק  נתייחד  ידם  על  כי  ומתן.  משא 

 : ישראל הנקראים משא ומתן כנ"ל

 
 דת או

כרון במדרגת הצדיקים ואח"כ כיצד נעשה כל זה ממילא אצל המון העם עתה  י אחרי שביאר כיצד זוכים לז
דהיינו מדת הרע עין ומזה מתבאר סוד הזכרון שתלוי בטוב עין  כרון ימה הוא מפסיד ומונע את הז ריבא

 ומתבאר התלות ההדדית בין העין והלב. 

הנ"לוכדי   הזכרון  בהש"י    לשמור  ליבו  בכל  שדבוק  עוה"בלדהיינו  א \לה/ בחי'  צריך לשמור  ת  , 

ואף גרוע    שמחת לב בטובת חבירוו  הסתכלות רעה הגורמת שאין ל  שלא יפול לבחי' רע עין  צמוע

נפילה  ,מזה שמיצר בטובת חבירו שבעין    . כי עיקר הזכרון תולה בעין\לו/ לבחי' מיתת הלב  שזה 

  ולזכרון בין עיניך   \לח/ , בבחי' )שמות יג(בבחי' שויתי ה' לנגדי תמיד  \לז/השכל מסתכל בהקב"ה תמיד
בתורה   כמבואר  ית'  בו  הדביקות  שהם  תפילין  במצוות  כלחהכתוב  השכחה.  המחשבה    י  ניתוק  שהיא 

עין   מהקב"ה רעה  בא ע"י רע  מחיות   ע"י מיתת הלבדהיינו  ,  הסתכלות  דהיינו  מנותק מהקב"ה  לב 

לא(דקדושה )תהלים  בבחי'  מלב  \לט/,  כמת  בלבשמכאן    נשכחתי  היא  עין  \מ/השכחה  רע  כי   .

 
וכנס"י הנקראים משא ומתן. וזה שאמר לעיל באות ב' שעסק עוה"ז צריך להיות רק  ורם ליחוד צדיק  ג  דהיינו שגם בלימוד תורה   לד

בהכרח כי יש עבודות גבוהות יותר דהיינו שאת היחוד הזה אפשר לעשות בלימוד התורה ועדיף כי בלימוד אין את סכנת עסקי החול  
 הנ"ל.

להתקשר לבחי' עוה"ב והביא מתורה א תנינא ענין שרשי  ין הזכרון שהוא  דקות ביאר ענ   12שיעור יא התחיל כאן ואחרי    הריצ"ח   לה 
נשמות ישראל שחצובות מתחת כסא הכבוד שזה בחי' עלמא דאתי בחי' בינה וע"י שאוחז בבחי' כסא הכבוד ניצל מקנאת המלאכים  

פש בחי' הדם  לא נמצא אלא הנ   ושם אין שכחה כי אין שכחה לפני כסא כבודך.   הנשמה נמצאת בבינה בבחי' עלמא דאתי ובגוף 

 .  הוא הנפש ואילו הנשמה רק מאירה מרחוק מבחי' עלמא דאתי

זולתו הרוצה להיטיב    ביאור העניין נ"ל   לו  חינו בעין  נקרא שבעל החן מוצא את  עפ"י תורה א' בעניין המציאת חן שבלשון הקודש 
לו  יותר מהמגיע  על  כי    , עימו  פועל  ולהיטיב החן  חבירו שנמשך לתת  העין שראתה   לב  החן   מכח  א'    דברנו וכבר    .את  בזה בתורה 

הקודש  (  159)הערה   מאד הזה  שלשון  החן   , תמוה  פועל  כיצד  מלמד  הדעת    , ונמצא  בהיסח  חינו  את  מוצא  החן  בעל  עיין  ) וכיצד 
ותר מהמגיע  לו י   ת לת   צה רו חבירו  לב  מה שמגלה ש ב אלא    ,בעין חבירו לא ע"י שמסתכל בעינו  סנהדרין צז. ג' באין בהיסח הדעת( 

חינו בעין חבירו. דהינ  , לו נקרא שמוצא את  והוא פלא.  ו זה  והיינו    שפעולת הלב של חבירו מכונה בלשון הקדוש חן הנמצא בעין. 

תליא. בליבא  דעינא  דשוריינא  מבואר    כנ"ל  נ"ל  הלב  ש   ובזה  עין   היא מיתת  היא    , רע  דהיינו    הפך כי הסתכלות רעה  חן  המציאת 
, וזה מיתת הלב. )ועי"ש שחן חוקק תו בלב חבירו להיטיב עימו ורבינו מביא  מוצא חן בעיניוו לכן חבירו לא  שכיון שרעה עינו בחביר 

מיחזקאל שיש תו לחיים ותו למיתה. ושם מדבר מתו לחיים דהינו מציאת חן ואילו כאן מדבר מתו למיתה שהרי רע עין זה שחבירו  
שלום היא דייקא הסתכלות רע  לב כנ"ל אבל הדוגמא מנבל ואב עין היא מיתת ה   לא מוצא חן בעיניו וזה מיתת ליבו, ואע"פ שכל רע 

  א ו ממש דומה כי אצלינו הרע עין הי שכן היה לו חן ורק בעין רעה לא מצא חינו בעיניהם ונחקק תו מיתה בליבם, אלא שאינ   ד על דו 
 מיתת הלב בעצמה ושם החן גורם לתו ואינו התו בעצמו וצ"ע( 

הם הקשר עין  בביאור הפסוק הנותן בים דרך דהיינו כוונות אלול  שם  מה שכתבנו  פז תנינא,    קמא ולתורה   ה ו' עיין בהקדמה לתור   לז 
 .עם הקב"ה שרק כך אפשר לעשות דרך בים הנגרש של עוה"ז, עמ"נ להגיע לתכלית שהיא דביקות בהקב"ה 

ין עֵינֶיךָ לְמַעַן  )ט(   שמות פרק יג   לח ן בֵּ רוֹּ ת עַל יָדְךָ וּלְזִכָּ צְרָיִם:   וְהָיָה לְךָ לְאוֹּ צִאֲךָ יְדֹּוָד מִמִּ יָד חֲזָקָה הוֹּ י בְּ פִיךָ כִּ רַת יְדֹּוָד בְּ הְיֶה תּוֹּ  תִּ
בֵד:   תהילים לא   לט  כְלִי אֹּ ב הָיִיתִי כִּ מֵת מִלֵּ י כְּ חְתִּ כַּ ְ י    )יג( נִש  ִ סְדָם יַחַד עָלַי לָקַחַת נַפְש  הִוָּ בִיב בְּ ר מִסָּ ים מָגוֹּ ת רַבִּ בַּ י דִּ מַעְתִּ ָ י ש     זָמָמוּ: )יד( כִּ

אות נ' שההמשך שמעתי דיבת רבים רומז למבואר לקמן שעיקר פגם המדמה שעל ידו השכחה זה מוציא דיבה.    עיין ביאור הלקוטים 
הצדיק היודע נגן שעל ידו מתבטל השכחה בכל מקום אבל בהתגברות המוצאי דבה    וזהו נשכחתי כמת מלב שאמר דוד המלך הוא 

כשהכסיל מקנתר את החכם מערבב דעתו וגם הוא    -וב קהלת ז' ז' כי העושק יהולל חכם וכו' ופרש"י  ולשון הרע גם עליו )בבחי' הכת 
 ( עד שנעשה מהפך להפך במקום זכרון שכחה עד שנשכח גם הוא בעצמו.  נכשל 

ברות  גזרה על המת שישתכח מהלב ואילו כאן היא התג   א דומה כלל שהרי שם מבואר בגמ' שהי לכאורה אינו    ל עצם הפסוק אב   מ
דאי לאו הכי א"א  פסחים דף נד/ב תנו רבנן שלושה דברים עלו במחשבה ליבראות ואם לא עלו דין הוא שיעלו    זירה.גהיצה"ר ואינה  
פוסקים מלבכותו   תכח מן הלב על המת שיסריח ועל המת שיש לאדם להתקיים   ועל התבואה שתרקב ויש אומרים על המטבע    דאל"ה אין 

 א: שיצ 



 מוהר"ן                                   נד  תורה                               קוטי   יל                    7סא: 

הגמ'    \מא/ע"ב(ומיתת הלב הם בחי' אחת, כי שוריינא דעינא בלבא תליא )כשרז"ל ע"ז כח  
שבת שכיון שהעין תלויה בלב גם הלב תלוי בעין ובסכנת העין מסתכן הלב שהוא  חילול  מדברת לעניין  

, ורבינו לומד משם שגם מיתת הלב  אבר שהנשמה תלוי בו לכן מותר להניח משחת רפואה על עין כואבת
לקמן כי   רין תלוי בלב כמבואהעכן  , ודהיינו ניתוקו מחיותו דקדושה דהיינו הקב"ה וזכרון עוה"ב תלוי בעין

 . הראיה תלויה במדמה שהוא בלב
כי היתה עינו צרה  את צאנו שסרב לתת לאנשי דוד שכרם על ששמרו    \מב/רע עין   הוע"כ נבל שהי  ,

  מלתת משלו לאחרים אפילו המגיע להם, ומחמת זה ביזה את דוד ואנשיו וכינה אותם עבדים המתפרצים 

חמש    \מג/ נתנה להם שכרם  )מדוד שרצה להרגו(בגיל אשתו כדי להצילו  מע שאוכאשר ש ,  איש מפני אדוניו
שהיה    ,כבשים מבושלות ור' ככרות לחם וב' נודות יין וה' סאים קמח וק' אשכולות ענבים ור' עגולי דבלה

כי    \מה/ וימת לבו בקרבו  \מד/נאמר בו )שמואל א כה(  את כל ממונו  דוד  ציל הכלום לעומת ההצלה ש 

 . א מיתת הלבעה היעין צרה עין ר
עד שנופל לבחי' עשיית  והשכחה  שנגרם ע"י התגברות הרע עין    ומיתת הלב, היא בחי' שברי לוחות

 מזקשרם  \מו/בבחי' )משלי ג(  ,לב, הוא בחי' לוחותכי  .  עגל דהיינו ע"ז שהיא רע עין על הקב"ה ח"ו
לבך לוח  נד(על  )עירובין  חז"ל  כמאמר  לוחות,  שברי  ע"י  היא  ושכחה  לא    \מח/.  אלמלא 

 
. אמר להו רב שמואל בר יהודה: מאן ציית ליהודה  לשים משחה לרפואה על העין   יהודה שרא למיכחל עינא בשבת רב    :עבודה זרה כח   מא

ו אסיר? שלח ליה: לכ"ע שרי, לדידך אסיר, וכי מדידי הוא? דמר  שרי א   לרבי יהודה   לסוף חש בעיניה, שלח ליה   מחלל שבת   מחיל שבי! 
בגלל מקרה שקר  שמואל היא  . ההיא אמתא דהואי בי מר שמואל דקדחא לה עינא בשבתא, צווחא וליכא  ה אצלו בשם שמואל התרתי זאת 

שורייני דעינא באובנתא  ד מותר לכוחלה בשבת; מאי טעמא?    -דאשגח בה, פקעא עינא. למחר נפק מר שמואל ודרש: עין שמרדה  
  -דה: כגון רירא, דיצא, דמא, דימעתא, וקידחא  כגון מאי? אמר רב יהו   .העין משפיע על הלב ולכן נחשב למחלת וסכנת כל הגוף   דליבא תלו 

 ותחלת אוכלא, לאפוקי סוף אוכלא ופצוחי עינא דלא.

בבא מציעא דף  עיין  הקמצנות צרות עין בהרבה מקומות  באמת חז"ל כינו את  ו   .ומדוע זה נקרא רע עין דייקא   קמצן   ה ע כי הי צ"   מב
וכן בערכין טז. על ז' דברים נגעים  האיש.    יניה באורחים יותר מן כתיב קמח וכתיב סלת אמר רבי יצחק מכאן שהאשה צרה ע   פז/א 

את חן שפועל על הלב  דהינו שגם חז"ל כינו את הקמצנות כדבר התולה בעין. ונ"ל כנ"ל שזה היפך המצי באים וא' מהם צרות העין.  
ד לעומת עין טובה ולב טוב שהם  לתת הכא הצרות עין להפך פועל על הלב שלא ירצה לתת. וזהו עין רעה ומיתת הלב שהם דבר אח 

 דבר אחד.  

מַהֵר אֲבִוגַיִל    א כה -שמואל   מג נַיִם נִבְלֵי יַיִן וְחָמֵש  צֹּ \ }אֲבִיגַיִל \ )יח( וַתְּ ְ ח מָאתַיִם לֶחֶם וּש  קַּ ת  { וַתִּ ת \ אן עֲשׂוּוֹּ { וְחָמֵש  סְאִים קָלִי וּמֵאָה  \ }עֲשׂוּיוֹּ
ם עַ  שֶׂ בֵלִים וַתָּ קִים וּמָאתַיִם דְּ  ל הַחֲמֹּרִים: צִמֻּ

  ד והיה רודף את דו אחרי שדוד כבר נמשח למלך על ידו אלא שלא נתפרסם הדבר כי שאול עדין מלך    מדובר אחרי מות שמואל   מד
ממנו בורחים  ואנשיו  הי ודוד  ונבל  וחיות    ה ,  ליסטים  מפני  עליהם  הגנו  ואנשיו  ודוד  עזים  ואלף  צאן  אלפים  ג'  ולו  מאד  עשיר  איש 

עַן נָבָל אֶת עַבְדֵי דָוִד וַיֹּּאמֶר מִי דָוִד  'א כה י -שמואל ל היה גוזז את צאנו שלח לו דוד שישלם לו שכר שמירה ) רעות, ויהי היום שנב  ( וַיַּ
עֲבָדִ  רַבּוּ  ם  הַיּוֹּ י  ָ יִש  בֶן  אֲדֹּנָיו: וּמִי  נֵי  מִפְּ אִיש   רְצִים  תְפָּ הַמִּ טִבְחָ   ים  וְאֵת  מֵימַי  וְאֶת  לַחְמִי  אֶת  י  וְלָקַחְתִּ י  )יא(  וְנָתַתִּ זְזָי  לְגֹּ י  טָבַחְתִּ ר  ֶ אֲש  תִי 

ה:  ה הֵמָּ י אֵי מִזֶּ ר לֹּא יָדַעְתִּ ֶ ים אֲש  ִ    לַאֲנָש 

לב  ה ת עין דהיינו רע עין לכן גם בגשמיות היתה מיתתו ע"י מיתת  כיון שברוחניות היה בבחי' מיתת הלב דהיינו צרו   משמע מרבינו   מה 
   דייקא.

וענין המתגלגל בדומם, נתבאר בענין נבל הכרמלי, שכתוב    -הקדמה כב    -  שער הגלגולים עיין  ענין וימת לבו בקרבו היה לאבן עיין  
לעם, ואח"כ בנבל הכרמלי. והנה בלעם הרשע, היה  בו וימת לבו בקרבו, והוא היה לאבן. וסוד הענין יובן במש"ל, כי לבן נתגלגל בב 

נתגלגל באבן אחת, שהיא בחי' דומם, לכפר לחישתו בפיו כנזכר.    לקראת נחשים, ואין כחו אלא בפיו לקלל בני אדם, וכשנהרג בלעם 
דוד, ואמר מי  וכשנתגלגל אח"כ בנבל הכרמלי, כי אז היתה תחלת ביאתו בעולם הזה להתקן, הנה כשאירע אותו המעשה שחרף את  

וה  דבור הרע של בלעם,  יען כי בא לתקן  וגו', ורצה דוד להרגו,  ישי  ומי בן  ו ו דוד  דוד מלך  סיף פשע, וחזר  בדבור, לקלל את  חטא 
ישראל, ואז זכר נבל וידע כי בתחלה נתגלגל באבן לתקן דבור הרע של בלעם, ועתה חזר לקלקולו, ולכן וימת לבו בקרבו בזכרו כי  

שר  בתחלה כנזכר, ולכן לא כתיב ויהי, אלא והוא היה לאבן. והנה נבל היה אדם גדול, ואין תימא איך ידע זה. גם אפ הוא היה לאבן  
שהגיד לו איזה נביא או חכם. גם אפשר דמזליהו חזי, אע"ג דאיהו לא חזי. גם ענין הגלגול בדומם, נרמז אצלינו בפסוק כי אבן מקיר  

היא בדומם, או בכפיס מעץ יעננה שהוא הצומח, ומשם זועקים מרוב העונש אשר להם שם,  תזעק, כי יש מגולגלים באבן שבקיר ש 
 חרים עתה בע"ה: ועוד יתבארו קצת פסוקים א 

ךָ: )ג  משלי פרק ג   מו  תְבֵם עַל לוּחַ לִבֶּ תֶיךָ כָּ רוֹּ רְגְּ רֵם עַל גַּ ְ  ( חֶסֶד וֶאֱמֶת אַל יַעַזְבֻךָ קָש 

ו תיקן וכתב את כל הפסוק  תרלכתבם  )כלשון הפסוק( ועיין לעיל תורה לד סוף אות ו' )בדף מח:( גם שם שינה כך רבינו את לשון הפסוק אבל שם ב   -קשרם, ומתרלו    -גם בדפו"ר ותרלד    מז 
 ועיין תורה כ אות ב )דף כח.( ותורה נט אות ד' דף ע. ובתורה ס דף עב: שם רבינו מצטט את הפסוק כלשונו כתבם על לוח לבך 

נד   מח דף  נשתכחה    .עירובין  לוחות הראשונות לא  נשתברו  הלוחות אלמלי לא  על  חרות  מאי דכתיב  ]אלעזר[  )אליעזר(  רבי  ואמר 
 .ראל רב אחא בר יעקב אמר אין כל אומה ולשון שולטת בהן שנאמר חרות אל תיקרי חרות אלא חירות ש תורה מי 

      חרות משמע חקוק, ואינו נמחק לעולם, על ידי הלוחות היתה תורה חקוקה לישראל מהשתכח מהן עולמית:   -לא נשתכחה    -פרש"י  
 בשביל הלוחות היו בני ישראל בני חורין:   -על הלוחות  
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באור ה  \מט/תברו לוחות הראשונות לא היתה שכחה בעולםנש לוחות ראשונות האירו  כרון  זכי 

כי היו מכתב הקב"ה בעצמו . נמצא שעיקר השכחה היא ע"י רע עין שהוא בחי'  דעלמא דאתי 
    : \נ/ מיתת הלב שהיא בחי' שברי לוחות שמשם עיקר השכחה כנ"ל

א   ואבשלום במלכות  רעה  עינו  נ\נא/ביו שהיה  עי"ז  שנאמר ,  הלב,  מיתת  בו  אמר 

שכיון שהיה רע עין היה בבחי'    ויקח שלשה שבטים ויתקעם בלב אבשלום  \נג/נב)שמואל ב' יח(

  \נח/ {וע' סוטה יא \נז/ שם} \נו/. וע"כ לא הניח בן זכר\נהדייקא/  \נד/מיתת הלב לכן נתגלגל שנהרג בליבו
ז  כי איש ואשה בחי' אחור וקדם כמבואר בתורה פב תנינא זכר לשון זכרון כי בכוחו  כרון ושכחה,  יובחי' 

מה שאין  כרון דהיינו להיות קשור למחוץ לעוה"ז דהיינו לעוה"ב(  י)שזה בחי' זלהביא חידוש מא"ס לכאן  

 
כרון הקב"ה  י כרון אמיתי הוא רק על ז י ם ז ש אבל נראה מכאן ש   , הפשט את  מאמר זה על שכחת התורה אפילו    ות לומדים בפשט   מט 

  ,אבל לא זה העיקר  , גם שכחת הפשט לא היתה ו הלוחות  ר לא נשתב ינו שבוודאי  הוא רק בשם המושאל. דהי   וכל זכרון אחר   , ועוה"ב 
 אלא ששבירת הלוחות הביאה שכחת הקב"ה.

הוּ   -אות ג'  ברכות הראיה וברכות פרטיות הלכה ה    ליקוטי הלכות   עיין  נ ֶ נוֹּ מִי ש  וֹּ ת מְרִיבָה )סִימָן יג( וְזֶה לְש  אוֹּ הָא"ב בְּ א  וְכֵן מְבֹּאָר בְּ
רַע   חִינַת  בְּ הוּא  לָם  הָעוֹּ זֶה  ל  ֶ ש  ן  חוֹּ נִצָּ י  כִּ "ל,  נַּ כַּ הָיִינוּ   . נוֹּ וֹּ לְש  אן  כָּ עַד  כְחָה  ִ ש  לִידֵי  א  בָּ עַל  נַצְחָן  ֶ ש  הַיְנוּ  עַיִן  דְּ "ל,  נַּ כַּ כְחָה  ִ ש  א  בָּ זֶה  יְדֵי 

תֵינוּ  נוֹּ עֲווֹּ מֵרִבּוּי  אֲבָל  "ל.  וְכַנַּ אָתֵי  דְּ עָלְמָא  בְּ כֵחַ  וֹּ ש ּ ֶ לִבְלִי  ש  ם  לוֹּ ָ וְש  חַס  רָאֵל  יִשְׂ עֵינֵי  ת  לְסַמּוֹּ צֶה  רוֹּ ר  ֶ אֲש  עַד  ךְ  כָּ ל  כָּ עַיִן  הָרַע  ר  בֵּ הִתְגַּ  
ל עַל הָ  כֵּ ית  אֱמֶת. וְעַל  לְהִסְתַּ לוּת מִתְאָרֵךְ עֲדַיִן עַל  יְדֵי זֶה נֶחֱרַב הַבֵּ ש  וְהַגָּ קְדָּ חַ  יְדֵי זֶה, עַל  הַמִּ כֵּ ַ ש  מְּ ֶ א, וְעַל  יְדֵי ש  לָם הַבָּ ן הָעוֹּ ב זִכְרוֹּ יְדֵי  מִלֵּ

כָל לֵב. וְעַל   רַךְ בְּ בִים לַה' יִתְבָּ ָ בְעָה זֶה אֵין ש  ִ ש  ן בְּ ן הִתְחִיל הַחֻרְבָּ רוּ    כֵּ בְּ תַּ ְ תַמּוּז נִש  ר בְּ בְעָה עָשָׂ ִ ש  י בְּ כְחָה, כִּ ִ י אָז הִתְחִיל הַש ּ תַמּוּז, כִּ ר בְּ עָשָׂ
עַל   ֶ ש  ת  נַּ הַלּוּחוֹּ כַּ הַיְנוּ  "ל.  הַנַּ רָה  הַתּוֹּ בְּ וּמוּבָא  לִבְרָכָה  נָם  זִכְרוֹּ תֵינוּ  רַבּוֹּ אָמְרוּ  ֶ ש  מוֹּ  כְּ לָם  לָעוֹּ כְחָה  ִ ש  א  בָּ עִקַּ יָדָם  ֶ ש  עַל "ל,  ן  הַחֻרְבָּ יְדֵי    ר 

עַל   א  בָּ ֶ ש  כְחָה  ִ לַעֲשׂ   -הַש ּ הֱסִיתָם  ֶ ש  עַד  רָאֵל  יִשְׂ בְּ א  הִתְקַנֵּ ֶ ש  עַיִן  הָרַע  וְעַל  יְדֵי  הָעֵגֶל,  ת  תַמּוּז  וֹּ בְּ ר  עָשָׂ בְעָה  ִ ש  בְּ ת  הַלּוּחוֹּ רוּ  בְּ תַּ ְ נִש  זֶה  יְדֵי 
עַל   ֶ כְחָה ש  ִ ךְ ש  ַ ל הַ   -וְנִמְש  אוּ כָּ "ל: יְדֵי זֶה בָּ נַּ ת כַּ נוֹּ  חֻרְבָּ

טו   נא פרק  ב  וְהִצְ   שמואל  ט  פָּ ְ וּמִש  רִיב  לּוֹּ  יִהְיֶה  ר  ֶ אֲש  אִיש   כָל  א  יָבוֹּ וְעָלַי  אָרֶץ  בָּ ֹּפֵט  ש  מֵנִי  יְשִׂ מִי  ם  לוֹּ ָ אַבְש  וַיֹּּאמֶר  יו: )ד(  קְתִּ עַשׂ    דַּ וַיַּ )ו( 
ר יָבֹּאוּ לַמִּ  ֶ רָאֵל אֲש  ה לְכָל יִשְׂ בָר הַזֶּ דָּ ם כַּ לוֹּ ָ ט  אַבְש  פָּ ְ רָאֵל: ש  י יִשְׂ ֵ ם אֶת לֵב אַנְש  לוֹּ ָ ב אַבְש  לֶךְ וַיְגַנֵּ כָל     אֶל הַמֶּ לִים בְּ ם מְרַגְּ לוֹּ ָ לַח אַבְש  ְ ש  )י( וַיִּ

ן:  חֶבְרוֹּ ם בְּ לוֹּ ָ ם מָלַךְ אַבְש  ֹּפָר וַאֲמַרְתֶּ ל הַש ּ מְעֲכֶם אֶת קוֹּ ָ ש  רָאֵל לֵאמֹּר כְּ בְטֵי יִשְׂ ִ  ש 

 קןבתקפא שמואל ב יב ובתרלו תו  נב
דֶ   שמואל ב פרק יח   נג ם עוֹּ לוֹּ ָ לֵב אַבְש  תְקָעֵם בְּ כַפּוֹּ וַיִּ בָטִים בְּ ְ ה ש  ָ לש  ְ ח ש  קַּ חִילָה לְפָנֶיךָ וַיִּ אָב לֹּא כֵן אֹּ לֵב הָאֵלָה )יד( וַיֹּּאמֶר יוֹּ )טו(    : נּוּ חַי בְּ

ם וַ  לוֹּ ָ כּוּ אֶת אַבְש  אָב וַיַּ לֵי יוֹּ אֵי כְּ שְׂ רָה נְעָרִים נֹּ סֹּבּוּ עֲשָׂ  יְמִיתֻהוּ: וַיָּ

ולהב בראשיה' כמו חניתות היו אלא שהדק' נקראו שבטים וי"ת גסיסין ואמרו רז"ל לפי שגנב ג' לבבות לבב    -שלשה שבטים    -  רד"ק 
ולב אנשי ישראל לפיכך נתנו בו ג' שבטים ולפי שבא על עשר פילגשי אביו לפיכך נתנו בו עשר לונביות עשר    אביו ולבב בית דין 

עודנו חי בלב האלה       ית דין שאמר על מאתים איש שהלכו עמו הלכו לתומם ואמרו כי מאתים ראשי סנהדרין היו: נערי יואב ולב ב 
טים בלבו עד שעברו גופו ונתקעו בלב האלה על דרך אכה בדוד ובקיר  טעם בלב האלה דבק עם בלב אבשלום פירוש תקע השב   -

כמו   בלב האלה באמצע האלה  ופירש  ובארץ  בחנית  נא  השבטים  אכנו  בלבו שלשה  חי אחר שתקע  עודנו  ופירוש  לב השמים  עד 
 עדיין היה חי על כן הכוהו עוד נערי יואב עד שהמיתוהו: 

ובאמת צ"ע כיצד יתכן שנתקו שלש שבטים בלבו ולא מת. וצ"ל שלא מת מיד    עשרת נערי יואב.  אח"כ ע"י  אלא   צ"ע שהרי לא מת   נד 
 שהג' היו על שגנב ג' לבבות והעשר היו על שבא על עשר פלגשי אביו.  בגמרא אר  י עשרת הנערים כמבו ואולי כדי שיהרג גם ע" 

ה בשערו לפיכך נתלה בשערו ולפי שבא על עשר פלגשי אביו לפיכך נתנו בו עשר לונביות  אבשלום נתגא :   דף ט   סוטה כמבואר ב 
ישראל )שנאמר ויגנב אבשלום את לב אנשי    שנאמר ויסבו עשרה אנשים נושאי כלי יואב ולפי שגנב ג' גנבות לב אביו ולב ב"ד ולב 

 בלב אבשלום   ישראל( לפיכך נתקעו בו ג' שבטים שנאמר ויקח שלשה שבטים בכפו ויתקעם 

להחריבו אלא אם כן נחרב ברוחניות תחילה. הכי נמי הלב  שאמרו חז"ל על חורבן הבית כי כל דבר א"א    בבחי' קמח טחון טחנת   נה 
אים שמיד כשפוגם נפגם האבר זה בגלל הסתרת ההשגחה  ו ועל פי רוב לא ר   ניות וכן בכל אבר.ברוח   ו א"א לפגוע בו אא"כ פוגם ב 

ח',   אלא    ות תחילה.אבל להפך זה קיים תמיד שא"א לפגוע באבר שלא פגם בו ברוחני ומדת אריכות אף לרשעים כמבואר בתורה 
 הלב.שצריך לדעת שלא תמיד הפגם הוא ישיר כמו למשל כאן שהפגם בעין גרם לפגם  

היו לו ג' בנים אלא שלא היו ראוים למלכות או שלא היו ראויים ליורשו. ולפי רבינו שזה בגלל  יא    סוטה עפ"י המבואר לקמן בגמ'    נו 
ל או שהיו לו אבל בלא זכרון דהיינו בחי' נקבות אלא שאם הפי' שהיו בחי'  שהיה רע עין דהיינו פגם הזכרון, א"כ או שלא היו לו בכל 

 לכן נראה דעת רבינו שמתו בחייו וכמו שפירש המהרש"א עי"ש.ר אבשלום שאין לו בן הרי גם הוא היה כזה.  נקבות מדוע סב 

ו    ב יח -שמואל   נז  ב לוֹּ בְחַיָּ צֶּ וַיַּ לָקַח  לֹּם  ָ וְאַבְש  יו \ )יח(  מִ { אֶת מַ \ }בְחַיָּ ְ יר ש  הַזְכִּ עֲבוּר  בַּ לִי בֵן  י אָמַר אֵין  כִּ לֶךְ  הַמֶּ עֵמֶק  בְּ ר  ֶ בֶת אֲש  קְרָא  צֶּ וַיִּ י 
ה:  ם הַזֶּ לֹּם עַד הַיּוֹּ ָ רֵא לָהּ יַד אַבְש  קָּ מוֹּ וַיִּ ְ בֶת עַל ש  צֶּ  לַמַּ

בר    צחק בנים ובת אחת אמר רב י   ולא הוו ליה בני והכתיב ויולדו לאבשלום שלשה   " ]שם פסוק יח[ כי אמר אין לי בן "   -  סוטה יא   נח
ל השורף תבואתו של חבירו אינו מניח בן ליורשו ואיהו קלייה לדיואב  אבדימי שלא היה לו בן הגון למלכות רב חסדא אמר גמירי כ 

   דכתיב ויאמר אל עבדיו ראו חלקת יואב אל ידי ולו שם שעורים לכו והציתוה באש ויציתו עבדי אבשלום את החלקה באש: 

נה לו מצבה זו בחייו שיהיה לו  שלא היה לו בן הגון למלכות כו'. כמ"ש כי אמר אין לי בן בעבור הזכיר שמי דהיינו דב   -  מהרש"א 
בחייו   מתו  לו  בנים שהיו  דבודאי  ר"ל  כו'  גמירי  חסדא שאמר  ורב  ידם  על  שיזכר שמו  למלכות  הגונים  בניו אינם  כי  שם  להזכרת 

בהאי לישנא דאינו מניח בן ליורשו דהל"ל בניו מתים בחייו ויש לפרש דקאמר הכי דגם    בחטא שריפת חלקת יואב ויש לדקדק קצת 
 לא מתו בניו בחייו הרי הוא שמרד במלכות אין בניו יורשין אותו כדאמרינן פרק נ"ה דמורד במלכות נכסיהם למלכות ודו"ק: אם  



 מוהר"ן                                   נד  תורה                               קוטי   יל                    9סא: 

כמ"ש   שכחה  לשון  נשים  ג'  אות  נו  בתורה  ועיין  השמש,  תחת  חדש  אין  בחי'  עוה"ז  בחי'  שהיא  לאשה 

 :   י רע עין כנ"לבזכרון ע", כי פגם בראשית מא כי נשני אלקים
בהיותו   , וקלל אותו שמעי בן גרא\ס/ [נט] בנו    המע"ה ברח אז ממלכותו מפני אבשלוםוד  וד

שמעי את  להרוג  אבישי  ורצה  ואמר  בורח,  ה'  ,  לו  אמר  כי  ויקלל  לו  הניחו  אולי   \סב/ [סא] (יו)שם  דוד 
כי   \סד/ בעיני דייקאיראה ה'  אמר דוד  ו.  \סג/ והשיב לי ה' טובה תחת קללתו היום הזה   יראה ה' בעיני

ולכן    .לכן ביקש שבזכות ששומע בזיונו ושותק ישמור הש"י את עיניו  \סה/ ש שיפול גם הוא להיות רע עיןחש

כי מי שרואה שנופל לרע עין, אם אינו מרגיש בעצמו שיוכל לעמוד בזה  מאבשלום    ברח דוד
ממנו לברוח  צריך  ממנו,  שדו  להנצל  חידוש  מרבינו  כאן  כשברח   לך המ  דמשמע  לנפשו  חשש  לא 

ם אלא חשש שיפול לעין רעה גדול של אבשלום שלא יוכל להתגבר עליו ותיפגם עינו הטובה וח"ו  מאבשלו

 . אבל מי שיכול לתקן אזי צריך לתקן.  יפול למיתת הלב שכחת עוה"ב
יש כמה   כי  ידו,  על  לידע השורש שצריך לתקן  כדי  עין,  בחי' הרע  וצריך לראות מהות 

רע   נב  עיןבחי'  של  עין  צרות  כגון  אבשלוםכנ"ל  של  והתנשאות  של  \סו/ ל  עין  לרע  וכשנופל   .
שעינו   אוייבו  התנשאות,  של של  בהשורש  להכניע  צריך  חבירו,  של  בהתנשאות  צרה 

אמלוך   ההתנשאות אנא  משיח  ,דהיינו  בחי'  שהוא  המלכות,  בשורש  המלוכה    היינו  שהיא 

 
  ב טו טז-שמואל  נט 

לַם קוּמוּ וְנִבְרָחָה   שמואל ב פרק טו   ס ָ ר אִתּוֹּ בִירוּש  ֶ וִד לְכָל עֲבָדָיו אֲש  נוּ פְלֵי   )יד( וַיֹּּאמֶר דָּ י לֹּא תִהְיֶה לָּ ן  כִּ לֹּם מַהֲרוּ לָלֶכֶת פֶּ ָ נֵי אַבְש  טָה מִפְּ
ה הָעִיר לְפִי חָרֶב:  יחַ עָלֵינוּ אֶת הָרָעָה וְהִכָּ גָנוּ וְהִדִּ ִ  יְמַהֵר וְהִשּׂ

 וקרי בעיני עי"ש. )ורבינו נקט הקרי( אולי יראה בעוני, כתיב,   -יב אמר דוד    ב טז -שמואל  סא

וִד    שמואל ב פרק טז   סב  לֶךְ דָּ ְ )ה( וּבָא הַמֶּ ש  צֵא מִמִּ ם אִיש  יוֹּ ָ ה מִש ּ חוּרִים וְהִנֵּ ל:עַד בַּ א וּמְקַלֵּ רָא יֹּצֵא יָצוֹּ מְעִי בֶן גֵּ ִ מוֹּ ש  ְ אוּל וּש  ָ ית ש  חַת בֵּ   פַּ
רָה נָּ  לֶךְ אֶעְבְּ ה אֶת אֲדֹּנִי הַמֶּ ת הַזֶּ לֶב הַמֵּ ל הַכֶּ ה יְקַלֵּ לֶךְ לָמָּ ן צְרוּיָה אֶל הַמֶּ י בֶּ ַ :   א )ט( וַיֹּּאמֶר אֲבִיש  וֹּ וִד אֶל     וְאָסִירָה אֶת רֹּאש  )יא( וַיֹּּאמֶר דָּ

ן הַיְמִינִי הַנִּ  ה בֶּ י עַתָּ י וְאַף כִּ ִ ש  אֶת נַפְש  עַי מְבַקֵּ ר יָצָא מִמֵּ ֶ ה בְנִי אֲש  ל עֲבָדָיו הִנֵּ י וְאֶל כָּ ַ י אָמַר אֲבִיש  ל כִּ )יב( אוּלַי יִרְאֶה    לוֹּ יְדֹּוָד:   חוּ לוֹּ וִיקַלֵּ
עֵונִ  עֵינִי \ י  יְדֹּוָד בְּ ה: \ }בְּ ם הַזֶּ חַת קִלְלָתוֹּ הַיּוֹּ בָה תַּ יב יְדֹּוָד לִי טוֹּ ִ  { וְהֵש 

 דמעת עיני:   -)יב( יראה ה' בעיני    רש"י 
מלך לא רצה להרוג    ה להרגו כמורד במלכות וכאן שכבר הי דלעיל בעניין נבל שביזה את דוד קודם שמלך בפועל רצה דוד    צ"ע   סג

  דמים   ש וברוכה את שכיליתני מבוא בדמים, שהודה לה כמ" ובמגילה יד:  ואר שם  ב תו אבגיל כמ ואולי אחרי שהוכיחה או   את שמעי.
איתא בספר שמירת הלשון להח"ח שער התבונה פ"ח בשם  אולי אז נזהר יותר בזה. ובאמת    תרתי משמע דהיינו גם הריגת נבל עי"ש.

)וכן ראיתי בשם החיד"א דבש לפי אות  י לרגלי מרכבה.  ל עליו את הדין באות השעה זכה להיות הרביע ב י ע"י שק שאז דייקא    רז"ל 
 : עוד עיין בזה זהר משפטים קז   ט'.( 

כבודו על  כבודו    צ"ע   מה שמחל  על  מלך שמחל  דומה  אין  הרי  דבר  על  המלכות  ממנו  נלקחה  שאול  הרי  צ"ע  ועוד  מחול.  כבודו 
ו' הארכתי בזה ועי"ש ) שמחל על כבוד מלכותו כמבואר בקידושין   שצריך להיות נקיט ליה בליביה דהיינו שבעצמו לא    ( עיין תורה 
ימנע מאחרים לעשות  לא  כלום אבל  להרגו אילו  ו   יעשה  צרויה  בן  על אבישי  כאן    .  כאן אסר  כי  היה  ואולי  מקום  בגלל אבשלום 

מלך   שדוד לטעות   גמור.  כבר לא  כמורד  דנו את שמעי  לא  לטעות     לכן  מקום  היה  שאול לא  היה  אבל כשהומלך  לכן לא  רשאי  , 
ושלמה השביע אותו    דרך להענישו )לכפרה( , שימצא  על שמעי בן גרא בנו  לשלמה  המלך  ציווה דוד  לבסוף  ובאמת    .למחול על כבודו 

 שלא לצאת מהעיר לעבור את נחל קדרון ולא עמד בזה והרגו )מלכים א סוף פ"ב( 
ן צְרִ   -ג( וְעַל  אות  ברכות הראיה וברכות פרטיות הלכה ה    עיין לק"ה   סד אָב עַל חֻ כֵּ עָה בְּ ְ תִש  ין הַמְצָרִים וּבִפְרָט בְּ ד בֵּ ת מְאֹּ ן  יכִין לִבְכּוֹּ רְבַּ

ית   דֵי לְהַכְנִיעַ עַל    -בֵּ , עֵינִי עֵינִי יֹּרְדָה מָיִם. כְּ ש  קְדָּ א עָלָ   -הַמִּ בָּ ֶ ש  דָוִד כְּ תוּב בְּ כָּ ֶ ל הָעֵינַיִם אֶת אֶרֶס הָרַע עַיִן. וּכְמוֹּ ש  ֶ ת ש  מָעוֹּ יו הָרַע  יְדֵי הַדְּ
עֵינִי  אָמַר אָז אוּלַי יִרְאֶה ה' בְּ ֶ ם ש  לוֹּ ָ ל אַבְש  ֶ מוּאֵל ב טז(  עַיִן ש  ְ מְעַת עֵינִי )ש  "י דִּ ִ ם(. וּפֵרֵש  רַש  ָ ן ש  "ל עַיֵּ רָה הַנַּ הַתּוֹּ ם בְּ ָ סוּק ש  מּוּבָא זֶה הַפָּ . )כַּ

הָעָ  וְכָל  וְכוּ'  כֶה  וּבוֹּ וְכוּ' עֹּלֶה  וְדָוִד  ם  ָ ש  תִיב  כְּ דֵי וְכֵן  כְּ זֶה  וְכָל  ם טו(.  ָ וּבָכֹּה )ש  עָלֹּה  וְעָלוּ  וְכוּ'  אִתּוֹּ  ר  ֶ עַל    ם אֲש  עַיִן  מֵהָרַע  צֵל  יְדֵי    -לְהִנָּ
י עַל   רָה וְכוּ'. כִּ ה אֶזְכְּ חִינַת הָיְתָה לִי דִמְעָתִי לֶחֶם וְכוּ' אֵלֶּ "ל. וְזֶה בְּ נַּ עֵינַיִם כַּ ה בָּ כִיָּ ת מַכְנִ   -הַבְּ מָעוֹּ כְחָה,  יְדֵי הַדְּ ִ נּוּ הַש ּ מֶּ מִּ ֶ יעִין הָרַע עַיִן ש 

בְּ  ן  רוֹּ לְזִכָּ כִין  זוֹּ כְּ וְאָז  קּוּן  תִּ בִיל  ְ ש  בִּ הֵם  הַמְצָרִים  וּבֵין  אָב  בְּ עָה  ְ תִש  בְּ ת  ינוֹּ הַקִּ ר  עִקַּ וּכְלַל  וְכוּ'.  רָה  אֶזְכְּ ה  אֵלֶּ מוֹּ  חִינַת  כְּ וּבָה,  לִתְש  ת  לִזְכּוֹּ דֵי 
ף   סוֹּ בְּ מִין  סַיְּ מְּ ֶ י ש  ִ הֲש  ף  סּוֹּ בַּ מִין  סַיְּ מְּ ֶ ש  ת  ינוֹּ הַקִּ ל  מִכָּ לוּל  כָּ הוּא  ֶ ש  ת  רֵר  אֵיכוֹּ לְעוֹּ דֵי  כְּ ת  ינוֹּ הַקִּ בְּ תֵנוּ  בִבְכִיָּ נָתֵנוּ  וָּ כַּ ר  עִקַּ י  כִּ וְכוּ',  אֵלֶיךָ  ה'  בֵנוּ 

ה עַל   זְכֶּ נִּ ֶ הַיְנוּ ש  דְּ אֱמֶת  בֶּ יבֵנוּ אֵלָיו  ִ ש  יְּ ֶ רַךְ ש  יִתְבָּ זְ יְדֵ   -רַחֲמָיו  נִּ ֶ כְחָה עַד ש  ִ ל הַש ּ וּלְבַטֵּ עַיִן  ת לְהַכְנִיעַ הָרַע  מָעוֹּ הַדְּ הַיְנוּ  י  דְּ "ל.  הַנַּ ן  רוֹּ כָּ לַזִּ ה  כֶּ
עַל   ֶ כְלָלִיּוּת וּבִפְרָטִיּוּת ש  ם בִּ כָל יוֹּ אָתֵי בְּ עָלְמָא דְּ רַךְ.  -לִזְכֹּּר הֵיטֵב בְּ וּב אֵלָיו יִתְבָּ  יְדֵי זֶה נָש 

שמרגיש שפלוני עינו רעה  ג' הרשעים ממשיכים רע עין על שונאיהם. וכן רואים בחוש שכמים הפנים לפנים, שכ אות    עיין תורה נה   סה 
עלי אזי הטבע שנעשה עיני רעה עליו וצריך התגברות גדולה על זה. להפוך הטבע . אלא שצ"ע שכאן משמע שככל שהרשע הוא  

, דמשמע מזה שזה יותר מכמים הפנים  פשר שצדיק לא יוכל לעמוד בזה רע עין יותר גדול כך הוא פועל בזה יותר אצל זולתו עד שא 
קליפה קשה וכן מבואר לקמן שאבא שאול נפל לקליפה של אבשלום הרבה שנים אחרי שמת אבשלום משמע שי    לפנים אלא ממש 

 וצ"ע.    שקליפה נוראה של רע עין  שאפשר ליפול להיות מרכבה, ואזי נעשה חפצא של מזיק.

לאבשלום    , ינו היתה כלפי הכל וצרות ע   )שער הגלגולים הקדמה כב(   בעצם של נבל שהיה גלגול לבן ובלעם   הרע עין   ואינו דומה   סו 
שהיה רע עין רק על אביו. אולם מאידך כמו שמבואר כ"פ במהר"ל הרע עין כלפי אב הוא נורא ביותר במה שרוצה בהעדר הסיבה  

 של עצמו.



 מוהר"ן                                נד תורה                                קוטי  יל                    10סא: 

הק  \סז/ דקדושה את  להמליך  אלא  בה  רוצה  העםשאינו  על  והוא  ב"ה  בחי' .  הוא    דהיינו  שורש  משיח 
חזק בעצמו בבחי' משיח שלו  תדהיינו שכדי לשמור עצמו מרע עין של אבשלום היה צריך לה  המלכות,

ויתן עוז למלכו וירם קרן   \סח/בבחי' )שמואל א ב(  דהיינו עין טובה דהיינו תיקון המלכות דקדושה
א  משיחו שלו  ההמלכה  לבחי'  וחוזק  עוז  דהישנתן  משיחו  קרן  הרים  ועי"ז  הש"י  משיח ת  בחי'  תיקן  ינו 

  יפה עינים וטוב רואי   \ע/(יו)שם  בחי' טוב עין, בבחי'    הוא  ,נ"לה  חישמ דהיינו בחי'    . והוא\סט/שלו
תיקון המלכות הוא ע"י  בחי' משיח היא תיקון המלכות ועיקר  כי עיקר    שהוא משיח  \עא/ הנאמר בדוד

 :כל דבר ולהבין הרמזים כנ"לת השכל ורצון הש"י בדהיינו לראות פנמיו \עב/ טוב עין

ע"ב(   כד  נדה  הגמ'  פעם  תניא  )לשון  הייתי  מתים  קובר  אומר  אבא שאול 

חוטמי   עד  מת  של  עינו  בגלגל  ועמדתי  מתחתי  מערה  נפתחה  אחת 
 :  שחזרתי לאחורי אמרו עין של אבשלום הוהכ

דל לתקן תמיד  כי אבא שאול השת.  קובר מתים הייתי  [עג ]   שאמר אבא שאול  וזה

עין  את רקדהיינו    \עד/ הרע  שרואה  עין  טוב  להיות  בבחי'   לזכות  הוא  שעיקרו  דבר,   שבכל  הטוב  את 

 
שא בחי' שורש ההתנשאות דקדושה שהיא בחי' נושא הטיפה הזרעית דהיינו במחשבה  לעיל שהצדיק נקרא מ   ח " יצ כמו שביאר הר   סז 

 ילה של העולם כולו בבחי' עם המלך במלאכתו כמבואר בתורה יז תח 

כשאסרו לקדש החודש שלח רבי את רבי חייא לעין טב לקדש החודש ואמר לו כשתקדשו שלח לי סימן דוד    25  דקה   שיעור יב  ח " יצ הר 

  קידוש החודש       .א בליבא תליא יים ותוס' מביאים שעין טב כנגד יבנה   וביאר יבנה אותיות בינה ושוריינא דעינ מלך ישראל חי וק 
הכוונה תיקון המלכות ודוד משול ללבנה בחי' פרץ וזרח פעם זורח ופעם פרוץ המולד בא מתכלית המיעוט זה בחי' טוב עין  ללבנה  

ענין המלכות שהיא בחי' יב בקר יב    עוד ביאר כאן מתורה לו   .    כי ומעטי עצמך אמר שתתחדש היכן אמר לה זה אלא הכוונה לל 
ור תקיז יב חדשים היו צריכים להיות יב ימים טובים של יב שבטים ובתורה עג תנינא תהלים בחי' תשובה מבואר הקשר  שבטים ובט 

חדשים לכן יהיב ליה סימנא שהתקדש החודש    בין תהילים ליב שבטים הרי שדוד שהוא תהילים הוא בחי' המלכות ובחי' יב ראשי 
בחי' התחדשות כמבואר בלק"ה תפילין ה עפ"י הקבצן העיוור ביב בעטלערס[ וכן    ]חי דייקא שזה .     דוד מלך ישראל חי וקיים דיקא 

וללב  דייקא  שפירושו  עצמך  מעטי  לכי  והינו  לעולם  וקיים  חי  להיות  וזכה  והחסר  השפלות  בתכלית  נפלא  בר  נקרא  אמר  דוד  נה 
 .תחדש עי"ז בתכלית האין יאוש בעולם שתתחדש אבל זה שייך רק ע"י בחי' טוב רואי לראות בתכלית החושך את הטוב ולחזור ולה 

ן עֹּ \ }עָלָיו \ { עָלָו  \ }מְרִיבָיו \ )י( יְדֹּוָד יֵחַתּוּ מְרִיבָו  שמואל א פרק ב    סח מַיִם יַרְעֵם יְדֹּוָד יָדִין אַפְסֵי אָרֶץ וְיִתֶּ ָ ש ּ : ז לְמַלְכּוֹּ וְיָרֵם קֶרֶן מְ { בַּ יחוֹּ ִ  ש 
עיין הלכות  כמה מקומות שחוזר ומבאר שרע עין שרשו בניאוף.   ב   ועיין לק"ה שבחי' משיח היא תיקון הברית    ועיין תורה לב תנינא   סט 

ם לחמדה  ף גור מבאר שניאו   ושם א' ב'   ומביא ראיה מבלעם שהיה שטוף בזימה ועי"ז כל מקום שהסתכל אתלטייא.  ד' ג'    נזקי שכנים 

יוסף ע"י שמירת הברית   זה  עין, לעומת  ל שהיא רע  ג' ב' בזרעו.  עין הרע  א שולט  זכה שלעולם  גם מבאר כנ"ל שניאוף נאחז    ושם 

ב' ט' מבאר שע"י חמדת הלב נעשה    ובהלכות נזיקין מזיקה כמו בלעם ולעומת זה יוסף להפך כנ"ל.    בעינים ועי"ז נעשה רע וראייתו 
 ברכה.  טוב עין הוא בחי'   פך ולה ייתו  רע עין ומזיק ברא 

ְ   שמואל א פרק טז   ע צֹּּאן וַיֹּּאמֶר ש  ה רֹּעֶה בַּ טָן וְהִנֵּ אַר הַקָּ ָ ד ש  עָרִים וַיֹּּאמֶר עוֹּ י הֲתַמּוּ הַנְּ ַ מוּאֵל אֶל יִש  ְ לְחָה  )יא( וַיֹּּאמֶר ש  ִ י ש  ַ מוּאֵל אֶל יִש 
י לֹּא נָסֹּב עַד בֹּּאוֹּ פֹּה:  ְ   וְקָחֶנּוּ כִּ ש  נִי עִם יְפֵה עֵי )יב( וַיִּ י זֶה הוּא: לַח וַיְבִיאֵהוּ וְהוּא אַדְמוֹּ חֵהוּ כִּ ָ ב רֹּאִי וַיֹּּאמֶר יְדֹּוָד קוּם מְש  ח    נַיִם וְטוֹּ קַּ )יג( וַיִּ

ם הַהוּא וָמָעְ  וִד מֵהַיּוֹּ צְלַח רוּחַ יְדֹּוָד אֶל דָּ קֶרֶב אֶחָיו וַתִּ תוֹּ בְּ ח אֹּ ַ מְש  מֶן וַיִּ ֶ מוּאֵל אֶת קֶרֶן הַש ּ ְ לֶךְ הָרָמָתָה: ש  מוּאֵל וַיֵּ ְ קָם ש   לָה וַיָּ

  , משיח עד כדי שמזרעו יצא משיח   בחי'   שזכה לתקן אבל כיון שידוע    , קודם שנעשה מלךכשהרג את גלית    דוד   פסוק זה נאמר על   עא
טוב עין שהי  וצ"ע אם הכוונה כאן שבאמת    ה ברור שלא איבד מדרגת  גלית.  דוד  יה  ה יכול  לו כבר אז בראשית דרכו כשהרג את 

לא איבד    ודייקא ע"י שברח   , שהטעם שברח כי ידע שאין בכוחו או    , ורק מחמת ענוותנותו ברח   , ן את הרע עין של אבשלוםלתק המלך  
מדרגת טוב עין. אמנם כיון שאבא שאול בדיעבד בלא שידע כן תיקן מסתבר שלא היה גדול מדוד המלך וא"כ גם דוד המלך יכול  

 וצ"ע.    יש חילוק בין בחייו לבין אחר שמת.. ועוד שאולי  זה ובאמת א"א לדעת ב  , היה לתקן 

הנם ובשמיני  י תיקן אותו ומבואר שאמר ח"פ בני בז' הוציאו משבע מדורי גכן    שדוד )סוטה י:(  מבואר בגמ'    אבל אחר מות אבשלום 

בני הכוונה שאע"פ שר מהריצ ושמעתי  הכניסו לעוה"ב   אמר  ו אבשלום רומז ש )כנ"ל ששמ צה לנתק בחי' בן מהאב  "ח שמה שאמר 

"י תורה לד שיש אהבה שבדעת וע"י ח"פ שהוא כנגד הבינה ספירה שמינית  פ אולי הכוונה ע   ונ"ל אני חוזר ומחבר אותך.  שלום לאב(  
ששם מעל המידות עורר את הבחי' אהבה שבדעת ששם הקשר בין אב ובן הוא מצד היותו במוחו עדיין דהיינו קשר שהוא בעצם  

 .וא"א לנתקו 

האריך כאן בביאור הטוב עין שזה מתכונת המלכות לכן נקראת מתן וכמבואר בנדרים לאו מלכא אנא    30  קה ד   שיעור יב   ח " יצ הר   עב
שאני אהנה אותך ואתה לא אותי כי זו מידת המלכות לתת ולא לקבל דהיינו כלפי אלה שמולך עליהם וזה בחי' טוב עין הפך נבל  

וְרַ וְהָאִ ...  -ג  שמואל א פרק כה  שכתוב בו   ה  ֶ ו  יש  קָש  כָלִבִּ י \ ע מַעֲלָלִים וְהוּא  דהיינו בחי' כלב שעליו אומרת שם הגמרא לאו    {: \ }כָלִבִּ
 כלבא אנא שתהנה אותי ואני לא אותך 

גדול בדורו וקובר    ה פרש קובר מתים שהי ושם    רבו של רבי טרפון.  ה שהוא הי מאמר ראשון  לרבי אברהם זכות    היוחסין עיין ספר    עג
ן רע עין לא מצאתי מעשה כעין זה אלא באבא  ק ה שרבינו מפרש שאבא שאול כל ימיו השתדל לת וצ"ע מ    ת.ו כוזב ה   ות סבר ה כל  

שאול בן בטנית שהיה ממלא מדותיו מערב יו"ט ואבא שאול פירש שעשה כן גם במועד כי חשש שמחמת הלימוד לא ימתין שינוח  
ב שרבי טרפון תלמידו עי"ש שלמד מהברייתא בנדה  מה שכת    ש תפ"י.ביצה פ"ג מ"ח עי" משנה  השמן ולא ימדוד בדיוק.  כמבואר ב 
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בו  שויתי ה' לנגדי תמיד יבאר שזה נעשה ע"י  ),  דהיינו שבכל דבר רואה את בחי' הש"י הנעלם  ובהמשך 

ת נפתחה אח  פעם  ,קובר מתים  שהיה  סיפרלכן    הנקרא מיתה כנ"להפך הרע עין  ,  (מדת האמת

לו דבקות בהק  מתחתי  'מער נפתח    ,ב"ה ע"י שהתחזק במדת האמת אבא שאול סיפר שפעם אחת 
שהזכיר בחי'  מערה  מה  דביקות,  בחי'  היינו  המקדש,  בית  בנין  במעשה  מכונות  הש  הכתוב  בו  יו 

וחיות כרובים  מצוייר  ולויות  ועליהן  איש  ז'(  כמער  א  ולוויתו  \עה/)מלכים  איש  כדביקות    שפירושו 

אמת תהלים פה(  , היינו בחי' אמת. בבחי' )מתחתי  ומה שהזכיר  :עי"ש  כמבואר בפרש"י שם

כי לתקן הרע עין צריך להתגבר במדת טוב עין וזה ע"י מדת אמת  .  דהיינו ממקום תחתון  מארץ תצמח

יבורך  הוא  עין  טוב  כב(  כי  אמת  \עו/ )משלי  בחי'  הם  סה("כ  ,\עז/ והברכות  )ישעיה   \ עח/ ש 
ית  בארץ  אמןהמתברך  באלקי  אמת"י  פרשו  [עט]  ברך  אלקי  שע"י  דהיינו  אבא שאול  וז"ש   .

נפתחה שלו,  דביקות  האמת  דבקו  \פ/לו  דהיינו  מתחתי  מערה  עצמו    ,תוזהו  חגר  זה  ומכח  מאמת 

כזה   גדול  עין  רע  לתקן  מנת  על  ,  של מת עד חוטמי  פאועמדתי בגלגל עינו .  להסתכן 

הדביקות מחמת  עצמו    היינו  חגר  האמת  ע"י  הזהשזכה  בתיקון  בסכנה,  לעסוק  עצמי  העמדתי   ,
מתני   היינלחגור  מת,  של  עינו  בגלגל  עיןליכנוס  ברע  הלבדהיינו    ו  שהוצרכתי    ,מתת  עד 

רוח אפינו  להשתמש בבחי' משיח, כדי להכניע את הרע עין. וזה עד חוטמי, שהוא בחי'  

 
מגיע לכתפו ובסדר הדורות    ט שאומרת על המעשה שעמד בגלגל עינו של אבשלום שמא תאמר ננס היה אבא שאול ארוך בדורו ור" 

 ציין לגרסת במדבר רבה שם גרס ר"ע ולפ"ז אולי היה רבו של ר"ע.

 את סברות האפיקורסים דהיינו קובר את השכחה.    ו יאר הריצ"ח שיעור יב דהיינ סברות כוזבות ב   קובר   ה שהי   שביאר ספר היוחסין מה  

דקות ביאר נפלא שזה רמוז במשנה באבות שנחלקו בגדולת תלמידי רבי יוחנן בן זכאי האם רבי אליעזר    47שיעור יב    אבל הריצ"ח 
ארי דחטיא או ר"א בן ערך שהיה בחי' עוקר  ' הכל צריכים למ בן הורקנוס הוא הגדול שנאמר בו בור סוד שאינו מאבד טיפה בבחי 

עד שנעקר תלמודו  כמבואר בגמרא בשבת קמז: שבן ערך התרחק    .הרים.  וביאר שהחילוק ביניהם הוא בחי' החילוק בין צדיק ובע"ת 
שאול  ה הענין של אבא  וזה הי   .  וחזר בתשובה   החרש היה לבם במקום החודש הזה לכם ובקשו עליו חכמים רחמים עד שקרא  ממנו  

 שסבר ומצא יותר מעלה בבחי' בע"ת על צדיק לכן חלק ואמר שר"א בן ערך שקול כנגד כולם גם כשר"א בן הורקנוס עמהם עי"ש 

התיקון   עד את    אופן  משבר  בצדקתו  נשאר  ששם  וע"י  הרשע  של  לצינור  שנכנס  ח'  בתורה  כמבואר  שהכוונה  ונראה  מבואר  לא 
נראה שהכוונה כדי שידע לאיזה צינור להכנס.  ה שמבואר לעיל ש ומ   הקליפה שנבראה מרשעתו. עין מדובר  צריך לדעת איזה רע 

 ולפ"ז ידע באיזה מדה טובה צריך להתגבר כדי להנצל מאותו רע שנכנס אליו.

רֹּתֶיהָ    א פרק ז -מלכים  עה  חֹּת יְדֹּתֶיהָ וְעַל ומִסְגְּ ח עַל הַלֻּ רֹּתֶיהָ \ )לו( וַיְפַתַּ רוּבִ \ }מִסְגְּ ת סָבִיב: { כְּ מַעַר אִיש  וְלֹּיוֹּ ת וְתִמֹּרֹּת כְּ  ים אֲרָיוֹּ

התחתונות על שניהם, פתח וחקק כרובים אריות )ותימרות ספרים אחרים אינן(.    -יה ועל מסגרותיה  )לו( ויפתח על הלוחות ידות   רש"י 
לשון אחיזה ודיבוק, כזכר    -(. כמער  פתח סביב כזכר ונקבה החבוקים בזרועותיהן, כן פירשו רבותינו )יומא נד א   -כמער איש ולויות  

 ' ולפי משמעותו  ולויותו.  ופירושו: איש  בנקבה,  היו שם, עשויות כמערת  המעורה  לויות  כמו  בלע"ז,  'דיבוק', שולדור"א  לויות' לשון 
 איש, והמערה כמו שפירשנו: 

ל: משלי פרק כב    עו  חְמוֹּ לַדָּ י נָתַן מִלַּ ב עַיִן הוּא יְבֹּרָךְ כִּ  )ט( טוֹּ

סיו ישפיע עוד יותר ולא ירע  הנותן לעני בעין יפה יבורך מה' כי הלא נתן מלחמו לדל ואם עוד יבורך בנכ   -)ט( טוב עין  דוד    מצודות 
 לבבו בתתו לו: 

וזה ע"י  . ולברכה זוכה מאלקי אמת  ממעלה למטה כמו המבריך את הגפן שמכופף ענף ממנה ומשקעו בארץ   ברכה לשון המשכה   עז 
 קב"ה כמבואר בתורה קיב ותורה ט'.מת שהיא ה שדבק במדת הא 

אלֹּהֵי אָמֵן כִּ   ישעיה סה   עח בַע בֵּ ָ אָרֶץ יִש ּ ע בָּ בָּ ְ ש  אלֹּהֵי אָמֵן וְהַנִּ רֵךְ בֵּ אָרֶץ יִתְבָּ רֵךְ בָּ תְבָּ ר הַמִּ ֶ רוּ  )טז( אֲש  ת וְכִי נִסְתְּ ֹּנוֹּ ת הָרִאש  רוֹּ חוּ הַצָּ כְּ ְ י נִש 
כי תהיה יראתי על כולם ומלא' הארץ דעה והמתהלל ומשתבח בארץ יתברך באלהי    -)טז( אשר המתברך בארץ    -רש"י      מֵעֵינָי:

 י אלהי אמן: לכך יקראונ  -אמן יתהלל שהוא עבד לאלהי אמן אלהי האמת שאימן ושמר הבטחתו זאת. כי נשכחו הצרות  

 ן.עיין סנהדרין קיא. מהדו' עוז והדר בהגהות וציונים אות א' גרסת כת"י מאי אמן אמת מלך נאמ   עט 

הלכות   עין   פ ה    -או"ח    ליקוטי  הלכה  פרטיות  וברכות  הראיה  עַל  אות  ברכות  הוּא  עַיִן  הָרַע  הַכְנָעַת  ר  וְעִקַּ מּוּבָן    -ב(  כַּ אֱמֶת.  יְדֵי 
י,  חְתַּ חָה מְעָרָה מִתַּ עַם אַחַת נִפְתְּ אוּל וְכוּ' פַּ ָ א ש  רֶת לְעֵיל עַל מַאֲמַר אַבָּ זְכֶּ רָה הַנִּ הַתּוֹּ רֵ   בְּ פֵּ ֶ בֵקוּת עַד  ש  דְּ חָה לוֹּ  גֹּּדֶל הָאֱמֶת נִפְתְּ מִּ ֶ ם ש  ָ ש  ש 

י אִם עַל   נּוּ כִּ צֵל מִמֶּ ר לְהִנָּ ָ אִי אֶפְש  ֶ ד, רַחֲמָנָא לִצְלָן ש  ל מְאֹּ דוֹּ רַע עַיִן גָּ עָמַד בְּ ֶ ב עַיִן    -ש  חִינַת טוֹּ י אֱמֶת בְּ ם. כִּ ָ ן ש  יחַ וְכוּ' עַיֵּ ִ חִינַת מָש  יְדֵי בְּ
עַל  יְבֹּרָךְ  הוּא   ֶ נִמְצָא ש  ם.  ָ ן ש  עַיֵּ ל עַל הָאֱמֶ   -וְכוּ'  כֵּ סְתַּ מִּ ֶ י מִי ש  כִּ עַיִן.  הָרַע  נֶגֶד  כְּ חֵם  מָתְנָיו לְהִלָּ עַיִן, חָגַר  ב  חִינַת טוֹּ בְּ הוּא  ֶ ת  יְדֵי אֱמֶת ש 

סִטְרָ  נֶגֶד  כְּ הוּא  עַיִן  הָרַע  י  כִּ לְגַמְרֵי,  עַיִן  הָרַע  ל  טֵּ נִתְבַּ קְדֻ לַאֲמִתּוֹּ  דִּ חַס  א  ה  ָ קְדֻש ּ דִּ סִטְרָא  חַ  לְנַצֵּ עַם  פַּ כָל  בְּ צֶה  וְרוֹּ ל  דוֹּ גָּ נַצְחָן  וְהוּא  ה,  ָ ש ּ
תָיו מֵאֵי  תַחְבּוּלוֹּ רָאֵל לְמָנְעוֹּ בְּ שְׂ וּם אֶחָד מִיִּ חַ ש  צֶה לְנַצֵּ עֵינוֹּ רָעָה וְרוֹּ ֶ ל מִי ש  ם. וּבֶאֱמֶת כָּ לוֹּ ָ ֶ וְש  ה אֵיךְ ש  ָ קְדֻש ּ בִּ ֶ בָר ש  הְיֶ זֶה דָּ ה אֵין זֶה נִקְרָא  יִּ

דֵעַ הָאֱמֶת,  רַךְ יוֹּ ר ה' יִתְבָּ ֶ אֲש  בִיל הָאֱמֶת לַאֲמִתּוֹּ כַּ ְ ש  אֵינוֹּ בִּ ֶ ן ש  חוֹּ צָּ י הַנִּ לָל, כִּ ן כְּ חוֹּ ם נִצָּ ֵ ש  חַ    בְּ א הוּא מְנַצֵּ רַבָּ לָל, אַדְּ ן כְּ חוֹּ ם נִצָּ ֵ ש  אֵין נִקְרָא בְּ
חוֹּ  נִצָּ י  כִּ  . עַצְמוֹּ בְּ עַצְמוֹּ  ל אֶת  יֵש   עֵרוּבִ ן  בְּ לִבְרָכָה  נָם  זִכְרוֹּ תֵינוּ  רַבּוֹּ אָמְרוּ  ֶ ש  מוֹּ  כְּ נִצְחִיּוּת,  ן  וֹּ וּלְש  ן  חוֹּ נִצָּ ן  וֹּ לְש  ים,  ִ רוּש  פֵּ נֵי  ְ ש  ם  וֹּ  מָקוֹּ ל  כָּ ין 

ל עַל הָאֱ  כֵּ סְתַּ מִּ ֶ לָמִים וְכוּ'. וּמִי ש  לְמֵי עוֹּ אֱמַר נֶצַח סֶלָה וָעֶד אֵין לוֹּ הֶפְסֵק לְעוֹּ נֶּ ֶ נֵ ש  ְ ן  מֶת ש  חוֹּ צְחִי זֶהוּ נִצָּ ן הַנִּ חוֹּ צָּ י רַק הַנִּ ים אֶחָד. כִּ ִ רוּש  י הַפֵּ
י.  אֲמִתִּ

 עיני    -בתרלד  פא



 מוהר"ן                                נד תורה                                קוטי  יל                    12סא: 

  וכשחזרתי לאחורי, אמרו לי עינו של אבשלום היתה .  \פב/ )איכה ד(  משיח ה'

כמה  עד  ידע  לא  אבל  בסכנה(  עצמי  העמדתי  )כנ"ל  ומסוכן  גדול  עין  רע  שהיא  ידע  קודם  היינו   ,גם 
נפל לבחי'   של  שאבשלום  הזו  הנוראה  היינו הקליפה  וזהו כשחזרתי לאחורי,  הזה.  עין  הרע 

 אחר 
 

 
יִם:   איכה פרק ד'   פב  צִלּוֹּ נִחְיֶה בַגּוֹּ ר אָמַרְנוּ בְּ ֶ תָם אֲש  חִיתוֹּ ְ ש  ד בִּ יחַ יְדֹּוָד נִלְכַּ ִ ינוּ מְש   )כ( רוּחַ אַפֵּ



 1סב.           מוהר"ן            נד                        תורה             ליקוטי                                          

 שהיא   לבחי' אחוריאת המלכות התחתונה    דהיינושחזרתי בחי' משיח למקומו,  שהוא  ,  אקון הת

אחורי   בחי'  )שהיא  לאה  הנקראת  העליונה  ז"א(  בעורףשהיא    (\ב/ בינהמלכות  )הנקרא  שם   ,הקב"ה  כי 
 \ג/, בבחי' )ש"ה ז()של ז"א(  בינה עילאהאחורי  ב הוא    תחתונה  שרש המלכות  שורש המלך המשיח

הוא  שמלך המשיח  דהיינו    \ה/([ד]   ברהיטי מוחין )תיקון ו דף כאופרשו בזוהר    יםטור ברהמלך אס

כי ע"י    . אסור, היינו בחי' קשר של תפיליןמבינה שהיא שרש המלכות  מקבלמוחין שלו  האת  מלך ש
שהם בחי' אמת כמבואר בתורה מז ובחי' דביקות כמבואר בתורה לח על ידם קושר את המלכות   \ו/תפילין

שמה שאמר    ' אחורי, כמאמר חז"ל )ברכות ז'(, שהיא בחי שהיא בינה  תחתונה למלכות העליונהה

כי משה רבינו   זה קשר של תפילין  \ח/[ז]  וראית את אחורילמשה רבינו אחרי חטא העגל    "ההקב

 
 התיקון  -בתרצו   א 

בעורף ז"א ורחל מתחתיה וידוע שבכלליות לאה ורחל הן בינה ומלכות. ובפרטיות טעם שהיא בעורף כי    אה ל   עיין תורה פה תנינא   ב
 פרצוף לאה הוא אחור דתבונה שהיא חיצוניות הבינה.

 מלכות של בינה:   ה היא הנקראת קשר תפלה של ראש והיא עצמה כי לא   -מבאר  פרשת משפטים    -שער מאמרי רשב"י  ב 

נודע בכ"מ בדרושים שהבינה היא בחינת אהי"ה והתבונה היא שם ס"ג א"כ לאה שהיא אחור    -ה מ"ת  לח פרק  שער    -  עץ חיים ועיין  
 .דתבונה היא נעשית מאחור דשם ס"ג כזה יו"ד יו"ד ה"י יו"ד ה"י וא"ו יו"ד ה"י וא"ו ה"י 

אַרְג ָ   ר השירים פרק ז שי   ג ָ ךְ כ  ֵׁ ת רֹאש  ַ רְמֶל וְדַל  ַ כ  ַ ךְ עָלַיִךְ כ  ֵׁ רְהָטִים: )ו( רֹאש  ָ ר ב   מָן מֶלֶךְ אָסו 
 ע"ב ועיין גם תיקון ו' שבדף קמד: עי"ש    ד

עם  אסור עמהון  ז"א  , איהו  מלכות קשור במרוצת המוחין דהיינו ז"א   ובגינה קודשא בריך הוא, איהו מלך אסור ברהטים   : דף כא   הר ני ז תיקו   ה 
של ראש הן במקום מרוצת    תפילין  דמוחא ן דרישא אינון באתר דרהטי  , דאינון פאר דרישא, דתפלי ע"י תפילין של ראש  בתפלין דרישא המלכות  
בגלות ע"י מצוות תפילין  הטים ו אסור בר , ודא איה המוחין   יד, ודא הוא  ז"א קשור עם המלכות  , ואיהו חבוש עמהון בתפלין דיד בקשר של 

ביה   אתמר  בגלותא,  עמהון  חבוש  דאיהו  ובגין  עליך,  חבוש  פארך  כ"ד(  )יחזקאל  האסורין,  דכתיב  מבית  עצמו  מתיר  חבוש  אין 
כמו    איהו אסור בה, ורזא דמלה צרור המור דודי לי בין שדי ילין בגלל אהבתו אותה  דילה  נתא איהי בית האסורין דיליה, בגין רחימו  ושכי 

 : קשר של בסמים קשור ז"א למלכות בגלות הדומה ללילה לשמור אותה מהחיצונים
כחה ומתת הלב  ניך )זכרון תיקון לעין( שעל ידו מתבטל הש רומז לעניין הזכרון בין עי   פלין כאן גם אות מה שבת   עיין ביאור הלקוטים   ו 

 של הרע עין אבשלום 
 שמות לג כג   ז

בֹדֶךָ:   לג פרק  שמות     כ ְ נִי נָא אֶת  הַרְאֵׁ ֹאמַר  וַי  יְדֹוָ   )יח(  ם  ֵׁ וְקָרָאתִי בְש  נֶיךָ  ָ בִי עַל פ  ל טו  ָ ֹאמֶר אֲנִי אַעֲבִיר כ  וַי  ר  )יט(  ֶ ֹתִי אֶת אֲש  וְחַנ  לְפָנֶיךָ  ד 
ם: אָחֹן וְרִחַמְת ִ  ר אֲרַחֵׁ ֶ י לֹא יִרְאַנִי הָאָדָם וָחָי: וַ   )כ(   י אֶת אֲש  נָי כ ִ ָ כַל לִרְאֹת אֶת פ  ֹאמֶר לֹא תו  ָ עַל    י  בְת  י וְנִצ ַ ה מָקוֹם אִת ִ ֹאמֶר יְדֹוָד הִנ ֵׁ )כא( וַי 

ר:  ו  בֹדִי וְש ַ   הַצ  עֲבֹר כ ְ ַ כ ֹ )כב( וְהָיָה ב  ר וְש ַ ו  נִקְרַת הַצ  יךָ ב ְ י עָ מְת ִ ִ פָנַי לֹא הֲסִרֹתִ )כג( וַ   לֶיךָ עַד עָבְרִי: תִי כַפ  י וְרָאִיתָ אֶת אֲחֹרָי ו  ִ פ  ַ    יראו:   י אֶת כ 

)יח( הראני נא את כבודך. יש כבוד למעלה מכבוד, ומה שהשיג משה במתן תורה שבע ספירות לכך בקש    רבנו בחיי  על שמות לג 
למעל  ה עתה  העליון  הגדול  הכבוד  הוא  בכאן  הנזכר  והכבוד  מהם,  יה ה  המאירה  כתר אספקלריא  המלה  נקרא  תמצא  כן  ועל  ו"ה, 

יג(  חסרה   ו,  )דברים  ה' אלהיך תירא  כמו שכוונו חז"ל במה שדרשו את  כי היא לרבות החכמה  יתכן לומר  ובמלת את  וא"ו כבדך. 
ויש לדקדק            : ך על כבוד אחרון ואמר הראני כי בקש לראות בחוש העין לרבות תלמידי חכמים )פסחים כב ע"ב(, או יאמר כבוד 

דם בכבוד בעודו בחומר איך חשב להשיגו, אבל משה הגדול בנבואה מפני שכבר תשש ונתדלדל  ה מן הנמנע שיראה הא אם היה ז 
יג עתה מה שישיג אחר הפרדו מן  חומרו בארבעים יום שהתענה חשב בעצמו שלא יפסיד חומרו השגתו אלא שיהיה כמי שאינו ושיש 

י  ה'  והשיב לו  וחי כ החומר,  ונ תברך כי לא יראני האדם  זה בעודו בחומר אלא  לומר אדם שהוא מחובר מגוף  פש אי אפשר שישיג 
 אחר ההפרד, וכענין שכתוב )תהלים עג, כד( ואחר כבוד תקחני: 

   תורה מז שפני ה' היא מדריגה שצריך לזכות בה כל אחד.משה רבינו שזכה יותר מכל נביא לא זכה לפני ה'. עיין    צ"ע מדוע   ח

שמבאר עה"פ הראני נא את כבודך שסתם כבוד היא המלכות אבל  )ביאור הרמב"ן עפ"י האריז"ל(  "ן  על הרמב   ה -ועיין גבורת ארי 
על פניך )כל הכוונה    משה רבינו ביקש כבוד עליון יותר דהיינו ז"א שם הויה ב"ה במראה ממש. והש"י ענה לו אני העביר כל טובי 

ה גמט' טוב הוא בדעת(. ומה  -שם אהו   דעת דאו"א, )וזהו כל טובי כי ד או"א שבתוך ז"א, הנשפעים מ ליסוד( דהיינו שיזכה לראות יסו 
שאמר וראית את אחורי ופני לא יראו הכוונה ליסוד אבא שממנו לא יראה אלא בחי' אחור דהיינו קפד, כי את יסוד אבא בבחי' פנים  

דה   א"א  יודין  במילוי  הויה  )שם  לראות.  בגופו  בעודו  ש לאדם  ואחורים  בחכמה  הוא  עב  דפק  יינו  הוא  דהיינו  לו  האדם  דופק  והוא 
 ( החיות שבדם בבחי' החכמה תחיה עיין ספר הלקוטים להאריז"ל איוב פרק יט עה"פ ואחר עורי נקפו זאת 

חיים ועיין   על   -  עץ  אשר  מרע"ה  גם  כי  ודע  מ"ת   ב  פרק  לח  הל שער  מן  אלא  אינו  הבינה  עד  שהשיג  בזוהר  נאמר  הזא יו  ת  אה 
וראית את אחורי כמאמר רז"ל בגמרא מלמד שהראהו קשר של תפילין  ת ד' קשר של תפילין וזה סוד  הנמשכת ממלכות דבינה ונעשי 

נ"ל. והנה משה הוא  גם ענינו לומר כי לאה העומדת בקשר תפילין היא רואה את אחור ז"א כי היא עומדת ופניה נגד אחורי ז"א כ 
 ם מובנים.בלאה וזהו וראית את אחורי והדברי 

תחילה    הדברים מבוארים בפרוש יותר בגבורת אריה על הרמב"ן עה"פ וראית את אחורי   וראית את אחורי  עה"פ    פרשת תשא   -  שער הפסוקים ועיין  
וון לא נוגע  ה לקלקול ע"י עונות ישראל  וישאיר פרצוף לאה שבה העאמר הקב"ה אמחה את ישראל ואעשה אותך לגוי גדול דהיינו שיבטל פרצוף רחל שעלול 

קנה  י לחתי כדבריך, קיים גם את שתיהם, ולא מחה את רחל התחתונה, וגם את לאה העליונה ת הם העון, ואמר ס והנה אחר שמחל ל 
מלך חדש, בדרוש ענין דור המדבר,  בבחי' פרצוף כולל כל י"ס, אמנם נשארה באחוריו, ולא חזרה פב"פ עם זעיר, כנודע בפסוק ויקם  

יעקב   לאה אשת  אחורי, שהיא  את  וראית  וזש"ה  קשר   וע"ש.  מלמד שהראהו  רז"ל  בכמה    ואמרו  הודעתיך  וכבר  ראש.  של  תפילין 
לאה  היא  שזו  בה  מקומות,  מושרש  רבינו  אחור,  שמשה  בבחי'  נבנית  ושם  דז"א,  ראש  של  תפילין  קשר  בבחי'  הדעת,  באחורי  העומדת   ,



 2סב.           מוהר"ן            נד                        תורה             ליקוטי                                          

תפייס על חטא העגל להחזירו  נשרש נשמתו בבחי' אחורי הקב"ה ששם שרש בחי' משיח והקב"ה הסכים כש

שברכה אביגיל את דוד   רמוז בברכה. וזה  יה באחוראת הקב"ה בבחי' שם הושיהיה רואה    \ט/ ם שרשולמקו

נבל את  להרוג  כשרצה  לפייסו  מנחה  לו  כה(  כשהביאה  א  צרורה   \י/)שמואל  אדוני  נפש  והיתה 
ולא    \יבבינה עילאה/   \ יאשיזכה בפטירתו שתהא נפשו קשורה במקור החיים/   הנאמר בדוד  בצרור החיים 

לעולם  יצטר  הגלגול ך  החיים  .  \יג/תיקון  )   היינוצרור  בחי'  \טו/(ידקשר של תפילין  הם  כי תפילין   ,
ה' עליהם    [יח]   כל המניח תפילין זוכה לחיים שנאמר  \יז/כמאמר חז"ל )מנחות מד(.  [טז]   חיים

 
וזהו ופ וכל לראותה בזמן דור המדבר,  את אחורי ההם, איך נבנו ונעשו פרצוף גמור. אבל לא ת וראית   ני לא  בבחי' פב"פ עם זעיר, 
 יראו: 

, רק פנים באחור, כי פני לאה  עם ז"א  , ר"ל, כי הנה לאה אינה אב"א עמו דהיינו שמשה המושרש בלאה יראה את אחורי ז"א  והנה מלת וראית 
וזש"ה וראית את אחורי,  פני לאה נראים באחורי זעיר    כי ז"ל בתחלת דרוש ב', שבפסוק ויקם מלך חדש. ונמצא,  כנגד אחורי זעיר, כנ

ונתו יתברך להודיעו כי עד הבחינה ההיא בלבד היה יכול להשיג ולא גם באבא, וז"ש חז"ל כי משה זכה לבינה, והוא בחי' לאה  גם כו 
 לו נשים: א, כמבואר אצלינו במצות ולא ירבה  ת ממלכות דאימא, המתלבשת בדעת דז" י זו, הנעש 

קשר של תפלין הנקרא אחורי כי גם בתיקונה אינה אלא בבחי'  מושרש בפרצוף לאה שהיא  בכהאריז"ל שמשה רבינו    מבואר כנ"ל ש   ט 
 פנים כלפי אחור להקב"ה.

קָם אָדָם    א פרק כה -אל שמו ב שברכה אביגיל אשת נבל את דוד כשהביאה לו המנחה להציל את בעלה ממנו.    זו מהברכה   י וַי ָ )כט( 
לְבַ  ךָ וְהָיְתָ לִרְדָפְךָ ו  ֶ ש  אֶת נַפְש  רָה  ק ֵׁ לַע: ה נֶפֶש  אֲדֹנִי צְרו  ף הַק ָ ַ תוֹךְ כ  ה ב ְ עֶנ ָ ְ ת נֶפֶש  אֹיְבֶיךָ יְקַל  ת יְדֹוָד אֱלֹהֶיךָ וְאֵׁ ים אֵׁ צְרוֹר הַחַי ִ  ב ִ

ג    -שער תיקוני התשובה    -  עמק המלך עיין    יא סוק, והיתה  שרה לדוד ברוח הקודש שלא יצטרך לבוא בגלגול, בפ יל ב אביג  -פרק 
   ים.בצרור החי נפש אדוני צרורה  

פרק סח כי דוד אמר "לולא האמנתי לראות בטוב י י בארץ החיים" ]תהילים כ"ז י"ג[ ובשרתו אביגיל 'והיתה    -שער ה    -  עוד עי"ש 
א' כ"ה כ"ט[. הו  ]שמואל  נהרי אפרסמונא דכי נפש אדוני צרורה בצרור החיים'  י"ג  יחידה, שכר העולם הבא,  א, שראה רבי  א סוד 

 .ב ב[ וזכר[ במדרש רבה דבראשית ]ס" אבהו ]בשנתו. כמ 

ובהסתלק האדם מן העולם אם הוא צדיק וזכאי הנשמה עולה למעלה ותהיה צרורה בצרור החיים    -אות ו    -)לרידב"ז(   מגן דוד   ועיין
ו  ודמיון  ערך  לו  שאין  תענוג  והרוח  ותתענג  וגו'.  ליראיך  צפנת  אשר  טובך  רב  מה  נאמר  שם  עליו  ומתלבשת  הארץ  בג"ע  יעמוד 

ל  דומה  רוחני  ומלבוש  נכוה  בדיוקנא  וכל אחד  ומדרגתו  ואת מעלתו  חבירו  מכיר את  כל אחד  כן  ועל  העולם.  בזה  לובש  מה שהי' 
י החלוק ושלמותו כי מן המצות הוא עשוי כאמרם  מחופת חבירו ונקרא זה המלבוש אצל חז"ל חלוקא דרבנן וכפי רוב המצות כן יופ 

והרו עדין ל  ידוע א נשלם חלוקו של פלוני.  ועתים  בישיבה  ח לזמנים מזומנים  ויושב  ועולה למעלה  ולמועדים מתפשטת  ים לשבתות 
ורואה  עליונה עם הנשמה צרורה בצרור החיים ועל זה נאמר והרוח תשוב אל האלהים אשר נתנה והנפש תשאר בזה העולם מבטת  

במקום הראוי לה  ככה עד שיכלה הגוף ואז תנוח  ונפשו עליו תאבל ומצטערת על  באבדן גופה ומולדתה שנאמר אך בשרו עליו יכאב  
שכתוב   ומה  העולם.  בני  על  רחמים  מבקשת  והנשמה  לנשמה  מודיע  והרוח  לרוח  ומודיע  בו  יודעת  הנפש  בעולם  צער  שיש  ובזמן 

חות צרורים שם כי שלשתם קשר  שמת אדני הכוונה כי בהיות הנשמה צרורה שם גם שאר הכ והיתה נפש אדני צרורה ולא כתיב נ 
זו בלבד אלא אפילו הגוף בעצמו נעשה כסא ומושב לענין האלהי ולאור העליון בזמן שיהיה ראוי  אחד כאשר היו בזה העולם ולא  

ד עיניך כי הם מלות קצרות לקוחות מספרים ארוכים  לזה ומשה ואליהו וחנוך יוכיחו. ואתה המעיין במאמרי זה שים דברי אלה כנג
 : כדברי רז"ל שמענה ואתה דע לך ם יותרו כמה ספיקות וקושיות  ובה 

)ההקדמה( הא'. בעלי העבודה הסכימו    -בענין הנשמות    -אות רכו    -)לתלמיד הרמב"ן רבי משה הגולה מקיוב(   שושן סודות   עיין    יב
וא המלכות תבינם רצה  ב ונשמת שדי תבינם, כלומר, הנשמות השוכנות במדת שדי שה כי הנשמות כולם יורדים מהבינה כמו שכתו 

לוקת בין בעלי עבודה בזמן הזה אם יש חדשות אם לא מהן אומרים אין כל חדש תחת השמש ומהם  נגזרות מהבינה. רק יש מח   לומר 
מות  חזרתן אחר  ולפי דבריהם איך שיהיה  )נשמות( חדשות.  יש  הזה  בזמן  ומהן  אומרים שגם  מהן תשובנה למלכו"ת  יש מדרגות.  ן 

ומ  ליסוד  מרע" תשובנה  נשמת  והנה  לבינה.  ידע  הן  לא  ולכן  לבינה  שבה  נפשו  ה  להיות  דוד  את  ברכה  ואביגיל  קבורתו.  את  איש 
מזיו  צרורה בצרור החיים והוא מדת יסוד שהוא צרור ת"ת הנקרא חיים. ורז"ל אמרו והצדיקים יושבים ועטרותיהם בראשיהם ונהנים  

 חוצבו.  לעילוי כפי השגתן עד מקור השכינה. הנה מכל אלה יתבאר שהנשמות תעלנה מעילוי  

 בשער הגלגולים הקדמה כב הביאו החסד לאברהם ה' יז'.  כמבואר   יג
 עיין זוהר לך לך פט:   יד
ירש    נ"א, אמאי דוד מלכא אחסין ואמר, דוד מלכא דאיהו רביעאה, ואיהו אבן מאסו הבונים(, ) ר' חגאי  )תו פתח    -:  דף פט   זוהר חלק א   טו 

, חמא לון  לר' אלעזר   (. אזלו, כד מטון לגביה ואח"כ היתה לראש פינה   אבן מאסו הבונים בתחילה היה  ו  , דאיה רגל רביעית במרכבה  מלכותא, דאיהו רביעאה   את 
(, אמרו ליה זיל ואימא ליה  יתבי על תרעא, אמר ליה לשמשא, זיל ואימא לון, האי כרסייא דתלת קיימין מהו כל אחד )ס"א כלא חד 

שהם חג"ת כי חששו מהחיצונים הנאחזים במלכות שרגליה    מאסו הבונים שנקראת אבן ודוד משרש בה    כות המל כא דאיהו רביעאה, אבן  למר, דלאו למגנא אמר דוד מל 

ביה בדוד, דאיהו אמר אבן מאסו הבונים,  ן, דאן געלו  זיל ואימא לו ר' אלעזר למשמשו  , אמר ליה  יורדות מות עד שתתעלה לאצילות ותתבטל אחיזת החיצונים בה 
ו( בני אמי נחרו בי  אהדר רבי חייא רישיה לגבי רב  )שיר א  ליה שמעת בהאי מידי, אמר שמענא בהאי קרא, דכתיב  י חגאי, ואמר 

 ני וגו', דהאי קרא שלמה מלכא אמרו, ועל דוד מלכא אתמר, כד דחו ליה אחוהי מנייהו.  שמו 

ה, וקודשא בריך הוא יהב  בריך הוא למיהב מלכותא ליהודה מכל אחוהי, אלא אתוון דשמיה חקיקן בי י חמא קודשא  תו שמענא, מא ו 
ה ודאי, ד' ליתיה אמאי, אלא דא דוד מלכא דאתקשר  יקרא לשמיה, ובגין כך אחסין מלכותא. ותו שמענא, יהודה הא אתוון דשמי 

ועוד  ובקשו את ה' אלהיהם ואת דוד מלכם וגו', הא דוד קשיר בשמיה, תו  מהגולה    שישובו ישראל שלעתיד כבשמיה מכל בני עלמא, דכתיב  
, ד' דוד מלכא, )ד"א, קשר של תפלין ודאי(, ובגין כך דוד  אות ד' של דוד היא ד' של קשר של תפילין   דאיהו קשר של תפלין ודאי שמעתי    רמז

 .הקשר כנגד דוד ועי"ז נקשר דו דבשם הויה הויה וד' של  ד ד' אותיות  של הקב"ה כי ד' פרשיות של תפלין כנג  אתקשר בשמיה 

 א'   לעיל תורה מז דף נו. טור   טז
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החיים,    \יט/יחיו מקור  לעוה"ב  לקשור המחשבה  דהיינו  זכרון  בחי'  שם    כיוזה  אדם  היכן שהמחשבה של 

כי אלו    ,היתה עד שחזר לאחוריו  שעינו של אבשלוםלאבא שאול  אמרו לו  . וע"כ לא  \כ/ הוא
דהיינו אע"פ שידע  כזהעין היה יודע מקודם מזה, אפשר לא היה מסכן עצמו כ"כ ליכנס ברע 

וידע שהוא גדול מאד כמבואר לעיל , כי  רק לא ידע עד כמה הוא גדול  \כא/שהוא רע עין של התנשאות 
 :   הוא סכנה גדולה

 
 האות 

סוף תורה כה שרבינו אמר שצריך לקרא ליצה"ר מדמה וראב"ן  כמבואר ב \ כב/ סתם מדמה הכוונה ליצה"ר
הם כנגד ז' מידות אבל  )המבוארים בסוכה נב(  יושהכוונה שז' שמות -ביאר בככבי אור חכמה ובינה אות ו' 

לימות וזה לעומת זה נתעורר  עכשיו נתחדש יצה"ר כנגד מידה שמינית שהיא בינה שאותה השיג רבינו בש
שהוא התגברות היצה"ר על הדמיון של   ,שנקרא מדמה ,גם יצה"ר כנגד מידה זו רבינודעת עם הופעת 

 .\כדשרק לרבינו יש תרופה נגדו/  ,\כגהאדם/ 
ובהלכות שלוחין ריש הלכה ה'   \כה/ בלק"ה ציצית הלכה ה' אות ד' ה' מבאר מוהרנ"ת שהמדמה לבוש השכל

ה אין לו שכל אפילו בכח ורק שמי שלא מכניע את המדמובתורה כה מבאר  \כו/ השכלמבאר שהוא שליח  
   .\כז/נעשה בכח עי"ש  בומשתמש אם  אחרי שמכניע אותו אזי 

 
 ה' עליהם יחיו ולכל בהן חיי רוחי ותחלימני והחייני: ]מד:[    ואמר ריש לקיש כל המניח תפילין מאריך ימים שנאמר   .מנחות דף מד   יז 

 ין עליהם שם ה' בתפילין יחיו: אותם שנושא   -ה' עליהם    -  פרש"י 
 ישעיהו לח טז   יח 

תפלין בחי' הארת מדת ואמת של הקב"ה ואמת היא מקור החיים כמבואר בגמ' שבעיר קושטא לא מת אדם וכן יעקב    עיין תורה מז  יט 
 אבינו שמדתו אמת לא מת 

אֶחָד הו א עַל    -בסוף בלשון מוהרנ"ת שם    עיין תורה כא   כ הְיֶה נִכְלָל ב ְ י ִ ֶ ת ש  ו  לָלִי  ר הַכ ְ אָמַר הֶחָכָם:  י הַ יְדֵׁ   -וְעִק ַ ֶ מוֹ ש  רַךְ, כ ְ ָ עַת אוֹתוֹ יִתְב  ד ַ
כֶ 'אִל   ֵֹׁ ב הַש  ֵׁ חוֹש  ֶ מָקוֹם ש  ן ב ְ ֵׁ כֶל, וְעַל כ  ֵֹׁ ר הָאָדָם הו א הַש  י עִק ַ יו, הֱיִיתִיו', כ ִ רַךְ,  ו  יְדַעְת ִ ָ ם יִתְב  ֵׁ ידִיעַת הַש   יג ב ִ ִֹ מַש  עַ ו  וֹדֵׁ י  ֶ כְש  ל הָאָדָם, ו  ָ ם כ  ָ ל, ש 

 ָ ָ ם  הו א ש  הַיְנו  מַמ  , ד ְ ֹרֶש  הַש   ר ב ְ ר, הו א נִכְלָל יוֹתֵׁ עַ יוֹתֵׁ וֹדֵׁ י  ֶ , וְכָל מַה ש   רַךְ: ש  ָ וֹ יִתְב    ב 

הרע עין כדי לדעת שרשו, עוד מבואר לעיל שאבא שאול    ש כמה מיני רע עין וכשחוגר עצמו לתקן צריך לדעת י ש   לעיל נתבאר   כא
עין הזה כיון שע"י אמת נכנס בדביקות גדולה משמע שהיה תיקון מיוחד ולא    הרע   לתקן שהיה תמיד עוסק בתיקון הרע עין חגר עצמו  

 ידע עד כמה הוא גדול ומסוכן.    רגיל אלא שלא 

מבואר   כב ועיי   וכן  ורוח הרעה  כח הבמיות  שהוא  מלתא  כאן לקמן  לזכות לדמות  בכוחו אפשר  כיון שרק  ה' ששואל  ן באה"ל אות 
בקדו  ולהבין דבר מתוך דבר  רע דוע  שה מ למלתא  ומתרץ שכיון שאין שזוכה לזה לבד ממשה רבינו לכן לגבי רובם ככולם    .נקרא 

ר סיני  סיני דייקא דהיינו  נקרא רע.  ונראה להוסיף שזו הסיבה שחז"ל אמרו שא"א לדון גזרה שווה אל אא"כ קבל אי שמאיש עד ה 
 השגת משה רבינו שהשיג במדמה מבורר.

ניאוף שמראה אשה  דמה ע י שמ ת ע" שמתלבש במצוו   כגון בתורה א'   כג בירה למצוה ועוד יש הרבה יצה"ר שבא בכח הדמיון כגון 
מבלבול המדמה. ושם הלכות    פגם התאוה הידועה היא ועיין לק"ה שלוחין ה' אות כו עיקר     מעלה בדמיונו את התאווה וכיו"ב הרבה 

 נשיאת כפים אות סוף אות א' שכל התאוות הן הכח המדמה המתאווה.

וֹרָה   -חכמה ובינה לו    -ר  או י  כב כו   כד אַחַר הַת  ְ ל  ֶ דוֹש  ש  מַאֲמָרוֹ הַק ָ ז ב ְ ֵׁ י לְרַמ  עְת ִ ת ד ַ ו  ה נִרְאֶה לְפִי עֲנִי  כָל הַמְבֹאָר עַד הִנ ֵׁ ה ב ְ י לָן    וְהִנ ֵׁ 'אַחֲוֵׁ
ם אַחֵׁ מָנָ  ֵׁ צֶר הָרָע ש  וֹת לְהַי ֵׁ רִיכִין לְכַנ  צ ְ ֶ י מוֹהֲרַ"ן סִימָן כ"ה, ש  טֵׁ ו  לִק  ֹר,  א' ב ְ ל  ֶ ם ש  ָ ן ש  ה עַי ֵׁ ֶ ֹחַ הַמְדַמ  ם כ  ֵׁ ש  צֶר הָרָע רַק ב ְ ם יֵׁ ֵׁ ש    א לִקְרוֹתוֹ עוֹד ב ְ

צֶר הָרָ  ש  לוֹ לַי ֵׁ מוֹת יֵׁ ֵׁ בְעָה ש  ִ ינו  זַ"ל ש  אָמְרו  חֲכָמֵׁ ֶ י מַה ש   ִ סִטְרָא אָחֳרָא, כ ִ עַל פ  וֹת ד ְ בַע מִד  ֶ נֶגֶד הַש   ם כ ְ הֵׁ ֶ ן ש  י חֵׁ עַ לְיוֹדְעֵׁ ' וְיָדו  ת  זֶה  י  ע כו  ַ לְעֻמ 
 ָ דֻש   הַק ְ ב ְ מְצָאִים  הַנ ִ וֹת  מִד  בַע  ֶ ש  נֶגֶד  כ ְ ה אֱלקִים  עָשָֹ כ ִ זֶה  עוֹלָם  ָ ב  הָיָה  ה לא  נ ָ הֵׁ עַד  ה  וְהִנ ֵׁ י אֱמֶת  סִפְרֵׁ ב ְ זֶה  ל  ָ כ  בָן  ו  מ  ַ כ  בַע  ה  ֶ הַש   הֶאָרַת  י אִם 

לְהַמְ  בְעָה רוֹעִים  ִ הַש   יגו  אוֹתָם  ִ הִש  ֶ ה ש  ֶ ל  הָאֵׁ וֹת  י מִד  ִ ֹחוֹת הַ כָם  ש  כ  בְעָה  ִ י אִם ש  כ ִ זֶה  נֶגֶד  כ ְ הָיָה  ן לא  ֵׁ כ  עַל  ינו   עָלֵׁ לְהָאִירָם  ם  ו  הֵׁ ֶ הָרָע ש  צֶר  י ֵׁ
לוֹ  ש   י ֵׁ ֶ ש  מוֹת  ֵׁ ש  בְעָה  ִ ש  חִינַת  אַ   -ב ְ א  ָ ב  ֶ מִש   מִינִי אֲבָל  ְ הַש   ה  ד ָ ִ הַמ  ינו   עָלֵׁ לְהוֹפִיעַ  ו  לְהָאִיר  וְהִתְחִיל  לָעוֹלָם,  זַ"ל  ֶ דְמוֹ"ר  ש  אָה,  הִי ת  ָ עִל  ינָה  ב ִ א 

ת אַחֲ  מו  לֵׁ ְ ין ש  אֵׁ ֶ מו ת ש  לֵׁ ְ תַכְלִית הַש   יגָה  ב ְ ִ הִש  ֶ ה  ש  ד ָ ִ ם הַמ  ג ַ וְעָצְמָה מְאֹד  בְרָה  ג ָ זֶה  ת  ַ ן זֶה לְעֻמ  ֵׁ ', עַל כ  וְכו  טְרָא אָחֳרָא  רָיו  ל הַס ִ ֶ מִינִית ש  ְ הַש  
 ָ קְדֻש   ד ִ ינָה  ב ִ י  כ ִ ה,  ֶ מְדַמ  חִינַת  ב ְ הִיא  ֶ סִטְרָא    הִוא ה  ש  ד ְ ינָה  ב ִ זֶה  ת  ַ לְעֻמ  וְזֶה  בָר,  ד ָ וֹךְ  מִת  בָר  ד ָ בִין  מֵׁ חִינַת  בָר  ב ְ ד ָ ה  ֶ מְדַמ  חִינַת  ב ְ הו א  אָחֳרָא 

וְא וָהֶבֶל:  ָ ש   לְדָבָר ב ְ

קה   תורה  תקכא    תנינא ועיין  סימן  מוהר"ן  תיקון ובחיי  הוא  כי  דבר  איזה  לחדש  ויראה  בתורתו  לעיין  שישתדל  ל  גדו   שהזהיר 
  דבר בתורה שזהו שמדמה מלתא למלתא עי"ז מתקן פגם ההרהורים.רהורים כי כל ההרהורים ע"י כח המדמה וע"י שמחדש איזה  לה 

ועיין באר הליקוטים תורה נד אות ד' שדייקא  לו היא התרופה למדמה.  ועפ"י הנ"ל בככבי אור מבואר הדבר היטב כי דווקא התורה ש 
זו המשיך לכל אנ"ש ובפרט למוהרנ"ת מדמה זך וברור עוד עי"ש ואות ו'    ה ואמר שבתור   מה המד   יקון ת ביותר לת תורה זו נד מסוגל 

 שכל אחד כפי ההתכללות ברבינו ובתורתו כן זוכה לזה.  
הו    -אות ד'    ית הלכה ה ציצ ליקוטי הלכות    כה  ֶ ה, ש  ֶ חִינַת הַמְדֻמ  כִין מִב ְ ָ ים נִמְש  ִ ש  ו  לְב  ַ גָדִים וְהַמ  ל הַב ְ ָ י כ  כֶל, וְעַל  חִ א ב ְ כ ִ ֵֹׁ ש  הַש  ן    -ינַת לְבו  ֵׁ כ 

מוֹ  הָאָדָם יָכוֹל לְהִתְד ַ ֶ מוֹ ש  ר עַל  כ ְ וֹ וְ   -ת לְאָדָם אַחֵׁ טְעו  ב  י ִ ֶ יו עַד ש  ָ ש  ו  י מַלְב  ו  נ  ִ י ש  ן יְכוֹלִין עַל  יְדֵׁ ֵׁ , כ  הו  ירו  וֹת    -לֹא יַכ ִ נ  ַ ה לִטְעוֹת לְש  ֶ י הַמְדַמ  יְדֵׁ
לַהֲפֹךְ   כֶל,  ֵֹׁ הַש  ֵֹׁ אֶת  אֶת  ֵֹׁ הַש  הַש  ת  אֲמִת ַ עֶצֶם  אֶת  ירִין  מַכ ִ ין  אֵׁ ֶ ש  עַד  קֶר  ֶ ש  ל  ֶ ש  לִסְבָרָא  הָאֱמֶת  בָרַת  מִס ְ ינוֹ  כֶל  אֵׁ ֶ ש  כ ְ י המדמה  כ ִ הָאֱמֶת,  כֶל 

ֶ מְבֹרָר הו א מַ  י הַמְדַמ  כֶל הָאֱמֶת, כ ִ ֵֹׁ ירִים אֶת עֶצֶם הַש  ין מַכ ִ אֵׁ ֶ כֶל, עַד ש  ֵֹׁ יר אֶת הַש  מַסְת ִ יש  ו  "ל, וְעַל  ו א  ה ה לְב ִ נ ַ ַ כֶל כ  ֵֹׁ ש  הַש  ן צְרִיכִין    -לְבו  ֵׁ כ 
ה  ֶ ר אֶת הַמְדַמ  ר מְאֹד לְבָרֵׁ ֵׁ ב  ה הו א עַ לְהִתְג ַ ָ דוֹש  נָה הַק ְ ת הָאֱמו  מו  לֵׁ ְ ר ש  י עִק ַ "ל, וְעַל    -ל  , כ ִ וֹרָה הַנ ַ הַת  ב ב ְ יטֵׁ מְבֹאָר הֵׁ ַ ה, כ  ֶ ר הַמְדַמ  רו  ֵׁ י ב    -יְדֵׁ
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והעניין כי באמת השכל הוא רוחני לגמרי ואין ללב האדם שום אפשרות להתפעל מהשגות השכל אלא  
כוחות הנפש שבלב שבהן תלוי כל עבודת ה',  ן שה  וזכרון בכח הדמיון ולכן כל האמונה והשמחה ויראה

וממנו כל התאוות רעות   \כח/ אלא שהוא כשלעצמו מטבעו הוא כח בהמי שיש גם לבהמה ,תלוי במדמה הכל
 והבהמיות שיש לאדם,  

כי נפש הבהמית שבאדם היא בחי' הבהמה שבאדם שהיא כבהמה כל מהותה הוא קיום הגוף באכילה  
וכל האהבה    בעניין הזה ן שהמדמה הוא במדרגת בהמה אזי כל מהותו הוא רקופריה ושמירה מהזק. וכל זמ

, עד שיוכל  ורק ע"י זיכוכו אפשר להעלותו לבקש גם קיום רוחני שבלב הבאה מכוחו היא אהבת בהמיות
 . להביא את הלב לאהבת ה'

זככו כל בכח האדם לברר את המדמה ולזכך אותו שיהיה משרת ושליח נאמן לשכל עד כדי שאפשר ל כי
רבינו כאן שעיקר הדבר המגשם ומקלקל את המדמה הוא לשון הרע   .  וזו כוונת\כט/ בואהנכך שעי"ז זוכים ל

דהיינו רע עין דהיינו כשבכל דבר המעורב טוב ורע אזי נמשך ליבו לראות ולדבר מהרע, זה המדמה הרע  
 תר. והפגום שהוא שרש לכל הרע עין. ולשון הרע מחזקו ומגשמו ופוגם בו ביו

. ואפי' מי  שבאדם, והוא היצה"ר הבהמי  הדמיוןדהיינו כח  לשמור את העין מכח המדמהוצריך 

עין טוב  טובדהיינו    שהוא  לראות  תמיד  ומבקש  טובות  מדות  מזהבעל  לשמור  צריך  אע"פ    ,  כי 
הוא דק ורמאי  הזה  כי היצה"ר  שמבקש לראות טוב אבל המדמה יכול להטעותו לחשוב על רע שהוא טוב,  

יה יפה, יכול לטעות, ע"י שרואה מרחוק  כמו שאנו רואים, כי אפי' מי שיש לו רא  ,\ל/תרויב
   :  ונדמה לו להיפך מן האמת. על כן צריך שמירה יתירה לזה

,  שאע"פ שיש גם טוב הוא נתפס ונמשך לראות דווקא את הרע \לא/  והכח המדמה בא ע"י לשון הרע
היא    [לב]   יש לה זה הכח המדמהכי כח המדמה הוא כח הבהמיות, כי גם בהמה   ידו  שעל 

 
 ְ לְהִש  צְרִיכִין  ן  ֵׁ ד ֵׁ כ  ַ ֶ ל  ת  ש  י  יק אֲמִת ִ לְצַד ִ ב  לְהִתְקָרֵׁ וֹת  לִזְכ  רַךְ  ָ יִתְב  ם  ֵׁ הַש   ש  מֵׁ לְבַק ֵׁ ו  ש   ֵׁ לַחַפ  זְכ ֶ מְאֹד  י ִ ֶ ש  י  דֵׁ כ ְ  , ֹדֶש  הַק  חַ  רו  חִינַת  ב ְ לוֹ  ש   יָדוֹ  י ֵׁ עַל  ה 

ֹל  הו א יְסוֹד הַכ  ֶ מָה ש  לֵׁ ְ נָה ש   לֶאֱמו 

וֹרָה הַ   -  ה( שם אות   סוֹף הַת  מְבֹאָר ב ְ י  " כ ִ נו  ל עַ נ ַ חַג ֵׁ ק, "לְיוֹם  סו  ָ פ  ם  ל  רַךְ הֵׁ ָ יִתְב  מְפָאֲרִין אוֹתוֹ  ו  חִין  ב ְ ַ אָנו  מְש  ֶ בָחִים ש  ְ וְהַש   אֳרִים  ָ ל הַת  ָ כ  ֶ ". ש 
ה,   ֶ בְחִינַת הַמְדַמ  בָחִים  ב ִ ְ אֳרִים וְהַש   ָ ל הַת  ָ רַךְ מְרוֹמָם וְנַעֲלָה מִכ  ָ כֶל הו א יִתְב  ֵֹׁ ת הַש  ו  פְנִימִי  י ב ִ ר וְעִ כ ִ בְחִינַת    ק ַ ם רַק ב ִ אֳרִים הֵׁ ָ בָחִים וְהַת  ְ ל הַש   ָ כ 

ם וְכָל הַת ָ  ָ ן ש  ', עַי ֵׁ ה וְכו  ֶ ה, הַמְדַמ  ֶ בְחִינַת הַמְדַמ  ם ב ִ הֵׁ ֶ בָחִים ש  ְ וְהַש   חִינַת )תהלים קד( הוֹד וְהָדָר    אֳרִים  א, ב ְ ָ מַלְכ  ין ד ְ ִ ש  בְחִינַת לְבו  ם ב ִ ם הֵׁ ָ ל  ֻ כ 
כ ָ  ֶ ש   , ָ ת  ְ הַ לָבָש  אֳ ל  יִ ת ָ מוֹ  ְ ש  אֶת  לִין  מְגַד ְ ו  דִין  מְכַב ְ ו  מְפָאֲרִין  ו  חִין  ב ְ ַ ש  מ ְ ֶ ש   בָחִים  ְ וְהַש   ב ְ רִים  זֶהו   וְהָדָר,  הוֹד  חִינַת  ב ְ הו   ז ֶ ֶ ש  רַךְ,  ָ ין,  תְב  ִ ש  לְבו  חִינַת 

י ר' יוֹחָנָן קָרָא למאני' מכבדותא )שבת קיג(  , כ ִ ָ ת  ְ חִינַת הוֹד וְהָדָר לָבָש  בוֹד וְהֶהָדָר  מְצָ . נִ ב ְ ָ חִינַת הַכ  בוֹד, הַיְנו  ב ְ ָ חִינַת כ  ם ב ְ ין הֵׁ ִ ש  בו  ל ְ ַ ה  ֶ א, ש 
בַח  ֶ מְפָאֲרִין אוֹתוֹ יִ   וְהַש   חִין ו  ב ְ ַ מְש  דִין ו  כַב ְ ְ מ  ֶ ה, ש  ֶ ֹחַ הַמְדַמ  בְחִינַת כ  ל זֶה הו א ב ִ ָ כ  ֶ בָחִים וְתָאֳרִים, ש  ְ ש  רַךְ ב ִ ָ  תְב 

חִינַת    -  ' הלכה ה ש  רי שלוחין    לקוטי הלכות   כו  ב ְ ה הו א  ֶ וְהַמְדַמ  "ל  נ ַ ַ כ  ה  ֶ הַמְדַמ  ר  רו  ֵׁ ב  י  יְדֵׁ עַל  הִיא  וֹרָה,  הַת  לַל  כ ְ הִיא  ֶ נָה, ש  הָאֱמו  ר  עִק ַ י  כ ִ
לִי  ָ וֹת רַק עַל יְ ש  מִי  ְ ש  ל יְדִיעוֹת הַג ַ ָ כֶל רָחוֹק מִכ  ֵׁ י הַש  כֶל, כ ִ ֵׁ לִיחַ הַש  ְ ה הו א ש  ֶ י הַמְדַמ  י הַמְדַ חַ, כ ִ ֶ דֵׁ ה, ש  ֶ יעַ  מ  י זֶה מַג ִ כֶל, עַל יְדֵׁ ֵׁ ל הַש  ֶ ֹחַ ש  הו א כ 

הַמְדַ  בְחִינַת  ב ִ ם  ָ ש  ן  ֵׁ כ  וְעַל  ת.  ו  מִי  ְ ש  הַג ַ י  אֳרֵׁ ָ ת  יְדִיעוֹת  כֶל  ֵׁ י  לְהַש  כ ִ חִירָה,  ב ְ ם  ו  ש  ין  אֵׁ י  הָאֲמִת ִ כֶל  ֵׁ הַש  ת  ו  פְנִימִי  ב ִ י  כ ִ חִירָה,  הַב ְ ר  עִק ַ ם  ָ ש  ה,  ֶ מ 
נִימִ  ְ ֵׁ פ  הַש  ת  ו  הָאֲ י  חֲמַת כֶל  מֵׁ רַק  רַךְ,  ָ יִתְב  ה'  ַ ב  ת  מו  לֵׁ ְ ש  ב ִ ק  בו  ד ָ רַק  וֹת  ד  ִ הַמ  ל  ָ מִכ  ו  וֹת  מִי  ְ ש  הַג ַ אֲווֹת  ַ הַת  ל  ָ מִכ  רָחוֹק  י  אֵׁ   מִת ִ ֶ פִיסָה  ש  ת ְ כֶל  ֵׁ לְהַש  ין 

כֶל כ ַ  ֵׁ לִיחַ הַש  ְ הו א ש  ֶ ה ש  ֶ ֹחַ הַמְדַמ  י כ  י אִם עַל יְדֵׁ ת כ ִ ו  מִי  ְ ש  הַג ַ "ל, עַ ב ְ י  נ ַ ה  ל יְדֵׁ ֵׁ תִים הַרְב  ז טָעו  ה יְכוֹלִין לְהִתְאַחֵׁ ֶ הַמְדַמ  י ב ְ חִירָה, כ ִ ֹחַ הַב ְ ל כ  ָ זֶה כ 
לְמִל ְ  תָא  מִל ְ ה  ֶ מְדַמ  הו א  ֶ י ש  יְדֵׁ הַט ָ עַל  י  יְדֵׁ עַל  הָרַע  ר אֲחִיזַת  עִק ַ ה  ֶ הַמְדַמ  ב ְ ם  ָ י ש  כ ִ וָרָע,  עַת טוֹב  הַד ַ ץ  עֵׁ בְחִינַת  ב ִ וְהו א  ְ תָא  וְהַש   וֹת  קָרִים  עֻי 

ן הַ  ו  ק  ר ת ִ . וְעִק ַ ינו  דְבָרֵׁ ה מְקוֹמוֹת ב ִ ָ כַמ  ל זֶה ב ְ ָ בָן כ  ו  מ  ַ ה, כ  ֶ הַמְדַמ  ז ב ְ ֹחַ לְהִתְאַחֵׁ ש  לָהֶם כ  י ֵׁ ֶ חַ  ש  י רו  חִירָה, הו א רַק עַל יְדֵׁ ר הַב ְ ם עִק ַ ָ ש   ֶ ה, ש  ֶ מְדַמ 
עַל יְ  ֶ וֹרָה, ש  לַל הַת  הו א כ ְ ֶ אָה, ש  "ל נְבו  נ ַ ַ וֹרָה כ  ר הַת  הִיא עִק ַ ֶ נָה, ש  ר הָאֱמו  רו  ֵׁ הו א ב  ֶ ה, ש  ֶ ר הַמְדַמ  רֵׁ ָ י זֶה מִתְב   .דֵׁ

ל אָדָם לְהוֹצִיא אֶ   אות   תורה כה   כז  ָ י צָרִיךְ כ  רִיר ]א[ כ ִ ְ חִינַת ש  ה, זֶה ב ְ ֶ ךְ אַחַר הַמְדַמ  ָ מְש  נ ִ ֶ כְש  כֶל. ו  ֵֹׁ ה, וְלַעֲלוֹת אֶל הַש  ֶ הַמְדַמ  ב,  ת עַצְמוֹ מֵׁ ו ת לֵׁ
 ָ חִינַת 'ש  וֹ הָאֶבֶן זֶה ב ְ ר לִב  ֵׁ ב  ַ מְש  ב, ו  ֵׁ ת הַל  רִירו  ְ א מִש   וֹצֵׁ י  ֶ כְש  ב. ו  ֵׁ ל  ַ ב  ֶ ה ש  ֶ ךְ אַחַר הַמְדַמ  הו א הוֹלֵׁ ֶ עַ ש  ֶ ךְ אַחַר  מִיר', ש  ינוֹ הוֹלֵׁ ל יָדוֹ נִכְנָע הָאֶבֶן, וְאֵׁ

כֶל: ֵֹׁ ךְ אַחַר הַש  וֹת, וְהוֹלֵׁ י  ִ אֲווֹת הַמְדֻמ  ַ כֹחַ. אַף  וְכָ       ת  כֶל ב ְ ֵֹׁ כְלוֹ עֲדַיִן אָז אֶצְלוֹ הַש  ש ִ ש  ב ְ ֵׁ מ  ַ ת  ְ אֹ הִש  ל  ֶ ֹעַל ש  כְלוֹ אֶל הַפ  אֹ הוֹצִיא ש ִ ל  ֶ   -ל זְמַן ש 
ָ   -עַל   בָר ש  כ ְ ֶ י ש  ִ " פ  ִ רַש  בָא ב ְ ו  מ  ַ ל' )כ  ה קָם, זֶה נוֹפֵׁ ז ֶ ֶ ש  י 'כ ְ כְלוֹ. כ ִ נַת ש ִ כו  ם ת ְ ה, אָז נִתְקוֹמֵׁ ֶ כֶל עֲדַיִן  בַר הַמְדַמ  ֵֹׁ וֹלְדוֹת(, אֲבָל הַש  ה ת  ָ רָש  ָ יש  פ  י רֵׁ

כֹחַ. וְאַחַר   פֹ   -ב ְ כֶל ב ְ ֵֹׁ וֹ, אֲזַי הַש  ש  ב  ֵׁ מ  ַ ת  ְ מִש  כְלוֹ ו  ש ִ ר ב ְ חוֹקֵׁ ֶ ש  ךְ כ ְ ָ  עַל.כ 

רוֹן    -בהשמטה לאות א' ובתורה ה' תנינא אות ט', שנקרא כח בהמי ועיין תורה יט בריש השמטות   כמבואר כאן ובתורה כה   כח ָ כ  וְהַז ִ
מָק  ב ְ ֶ מָה זוֹכֶרֶת ש  הֵׁ ם ב ְ ג ַ ֶ אָנו  רוֹאִים, ש  ֶ מוֹ ש  רוֹן, כ ְ ָ ש  לָה  זִכ  מָה יֵׁ הֵׁ ם ב ְ י ג ַ ה, כ ִ ֶ כֹחַ הַמְדַמ  ם.וֹם זֶה  הו א ב ְ ָ וֹרַחַת מִש   לֶב וְהִיא ב  ֶ כָה  כ  ָ  נְש 

 כמבואר בתורה ח' תנינא אות ז' ואות ח'   כט 
להטעותו אולי רמז בזה רבינו לתורה עב ותורה א' שגם מי שזכה לשבר את היצה"ר הגשמי אזי יש  ה  המדמ יכול    מה שגם טוב עין   ל

בוארים בגמרא אבל יש יצה"ר מלאך המבואר בתורה א' אש  לו יצה"ר מלאך ואולי הכוונה כי יצה"ר הגשמי הוא בעל הז' שמות המ 
 רה למצוה עי"ש.לבנה ומלאך מזיק הוא. שהוא כח המדמה המתלבש המצוות שמדמה עבי 

על ידי לשון הרע מתגבר המדמה שהוא בחי' פרעה וכו' ובזה יש לפרש מה שנאמר )שמות ב( וירא משה ויאמר    עיין פל"ח אות ז'   לא
"י ראה שיש בישראל דלטורין אמר שמא אינם ראוים ליגאל היינו כנ"ל, כי על ידי לשון הרע מתגבר בחינת  אכן נודע הדבר, ופירש 

 : גלות פרעה וכו'

מבאר שפגם הדיבור קושר נפשו ביותר בתוך הגוף ועי"ז פטירתו קשה וע"י שמירת הדיבור אזי נפשו  רסיסי לילה אות ]נו[     ר' צדוק גם עיין  
וזוכה ל וז"ל  לא קשורה לגופו  נשיקה.  )ח.( דתתק"ג  מיתת  פ"ק דברכות  בפרידתם כמ"ש  גודל צער המיתה  הוא  כך  הקישור  תוקף  וכפי 

ם אסכרה שהוא בעון לה"ר כמ"ש בשבת )לג רע"ב.( שעיקר חיות הגופני הוא בדבור וכמו שת"א על לנפש חיה  מיתות וקשה שבכול 
 ף הרי החיות מקושר ביותר בגופניותו ע"כ פרידתם קשה ביותר.לרוח ממללא וכאשר מקלקל הדבור ונמשך בו לרע שהוא מצד הגו 



 5סב.           מוהר"ן            נד                        תורה             ליקוטי                                          

מקו שםזוכרת  ונזהרת  בו  שהוזקה  והם  ד  .  לבהמיות  \לג/הב   מוציא  נופל  בחב  הוא  רע  הרואה  רו  כי 
הוא טוב  אבל מי שאין בו רע  וניעור  ומדבר מזה זה נמשך מרע שיש בו שנתעורר בבחי' מצא מין את מינו  

ו רע אצל אחרעין  רואה  וכש\לד/לא  מגביר הרע    חבירומהרע של  מדבר  ,  אזי  אצל  דהיינו שמקבל הדבר 

 מוציא דבה הוא כסיל   , וע"כ נתגבר עליו כח המדמה שהוא כח הבהמיות. כיעוד יותר  מועצ
דעת דקדושה היא כח התחברות הלב להתפעל רק מדברים   נסתלק ממנו, וכשהדעת  \לו/לה)משלי י'(

מזה   וכשנופל  קדושה,  ונופל לאהבת הבהשל  מדמה    מיותנופל מאהבת הש"י,  זה  לעומת  זה  כי 

ויצה"ט יצה"ר  בהמיותה   ,ושכל הם  או אהבת  ה'  הנביא התוכחה שאמר  בבחי'    ,בטוי שלהם הוא אהבת 

דהיינו כיון שנפלת מהדעת   כי אתה הדעת מאסת ואמאסך מכהן לי  \לז/)הושע ד(הושע לישראל  

. כהן, היינו בחי'  בת ה'כהונה שהיא אהראוי למדת הכיון שהתרחקת בדעתך ממני לכן אתה לא  דהיינו  
שנאמר    אתה כהן  \מ/ . בחי' )תהלים קי(דהיינו מדת החסד הנובע מאהבת ה'  \לט/[לח]   אברהם אוהבי

מל אחרי  לאברהםחלאברהם  ונתנה  משם  הכהונה  הקב"ה  שלקח  המלכים  חמשת  לב:(  מת  כי    \מא/)נדרים 
ינו שמתגבר עליו רוח שטות  , ממילא מי שנופל מהדעת דהי\מב/ דר בתורה להכהונה היא אהבת ה' וכן מבוא

הכהונהי שהיא  ה'  מאהבת  נופל  אזי  בהמיות  בחי'  צה"ר  הכ,  ה(  הןוקמץ   \ מו/(מה)   \מד/[מג ] )ויקרא 
 

 [ השייכת לאות א'. עיין לקמן הערה סוף התורה ]דף סג. עיין סוף תורה יט השמטה ראשונה שם. ובתורה כה השמטה    לב
ו מוציא דיבה  אע"פ שיש חילוק ביניהן כמבואר בחפץ חיים שלשון הרע הוא דברי אמת ואיל   רבינו משווה לשה"ר למוציא דיבה   לג

יוסף. כל לשון מביא    ויבא (  בראשית לז ב הפסוק ) על    הוא דברי שקר. וכן מבואר ברבינו בחיי המחלק בין מוציא דיבה למביא דיבה 
האמור   כלשון  מלבו,  שקרים  דברי  שמוציא  שקר  הוא  דבה  הוצאת  לשון  וכל  לדבריו,  ראיה  מביא  הוא  כי  אמת,  אומר  הוא  דבה 

ויוציאו דבת הארץ רעה, וכתיב )משלי י, יח( מוציא דבה הוא כסיל, והם דברי כזב כלשון ומלבם יוציאו    במרגלים )במדבר יג, לב( 
 י(:   מילים )איוב ח, 

 שראה חילול שבת ואמר שזה בגלל ששמע שמבזין ת"ח הנקרא שבת ולא מחה    כידוע בשם הבעש"ט   לד
 בתקפא כתוב משלי ז' ובתשכט תוקן  לה 

ה הו א כְסִיל:   משלי פרק י   לו  ָ מוֹצִא דִב  קֶר ו  ָ י ש  פְתֵׁ נְאָה ש ִ ה ש ִ ֶ  )יח( מְכַס 

ומראה כ   מי שאינו מכסה   -ומוציא דיבה    -  מצודות דוד  עסו להוציא לעז על חבירו שיהיו אנשים דובבים בו הלא לכסיל  השנאה 
 יחשב כי הכל יאמרו כל הפוסל במומו פוסל: 

ָ וְאֶמְאָסְאךָ    הושע פרק ד   לז  עַת מָאַסְת  ה הַד ַ י אַת ָ עַת כ ִ לִי הַד ָ י מִב ְ ִ ן לִי וַת ִ \ }וְאֶמְאָסְךָ \)ו( נִדְמו  עַמ  הֵׁ ַ ְ { מִכ  וֹרַת אֱלֹהֶיךָ אֶש  ח ת  ַ כ  ְ ם  ש  נֶיךָ ג ַ ָ ח ב  ַ כ 
 אָנִי: 

על הכהן ללמד כמ"ש כי שפתי כהן ישמרו דעת ותורה    -ותי. כי אתה  הנה עמי נכרתו על כי לא ידעו א   -)ו( נדמו עמי    דוד מצודות  
לי.   גם אני אמאס אותך מלכהן  לכן  ולא למדת את העם  ואתה הכהן מאסת את הדעת  ולכן אמר הואיל  )מלאכי ב(  יבקשו מפיהו 

 על ששכחת את התורה אשכח גם אני את בניך ולא אושיע להם:   -ותשכח  
 * ישעיהו מא ח'  לח 

יךָ זֶרַע אַבְרָהָם אֹהֲבִי: )ח( וְאַת ָ   ישעיה פרק מא  לט חַרְת ִ ר ב ְ ֶ י יַעֲקֹב אֲש  ל עַבְד ִ רָאֵׁ  ה יִש ְ

עבדי    -  רש"י  ישראל  זאת   -ואתה  כל  לו  צדיקים עשיתי  מזרע  היה  עבדי  אברהם שלא  ישראל  ואת  זרע    -.  לי משני אבות.  הקנוי 
 שלא הכירני מתוך תוכחה ולימוד אבותיו אלא מתוך אהבה:   -אברהם אוהבי  

י צֶדֶק:   תהילים פרק קי   מ בְרָתִי מַלְכ ִ ן לְעוֹלָם עַל ד ִ ה כֹהֵׁ ם אַת ָ חֵׁ ע יְדֹוָד וְלֹא יִנ ָ ַ ב  ְ יוֹם   )ד( נִש  וֹ מְלָכִים:   )ה( אֲדֹנָי עַל יְמִינְךָ מָחַץ ב ְ  אַפ 

וגו' לא    -)ד( נשבע ה' ולא ינחם    י רש"  לפי שהיה נתירא שלא יענש על האוכלסין שהרג נאמר לו )בראשית ט"ו( אל תירא אברם 
ת שם אבי  ממך תצא הכהונה ומלכות להיות בניך יורשין א   -ינחם על הטובה אשר דבר עליך. אתה כהן לעולם על דברתי מלכי צדק  

והמלכות שנתנו לו. דברתי   פקודת מלכי    -מלכי צדק  אביך הכהונה  על  מלכי צדק  )איכה א(, על דברת  יתירה כמו רבתי עם  יו"ד 
 יש במשמע כהן כהונה ושררה כמו )שמואל ב מ( ובני דוד כהנים היו:   -צדק. אתה כהן  

שורת ברית  רבעה מלכים הוא ידין בגוים מלא גויות זו היא ב את א   -אשר היה על ימינך במלחמה. מחץ ביום אפו מלכים    -)ה( אדני  
 בין הבתרים שנאמר לו על מצרים וגם את הגוי אשר יעבודו דן אנכי )בראשית ט"ו(: 

אמר רבי זכריה משום רבי ישמעאל ביקש הקדוש ברוך הוא להוציא כהונה משם שנאמר והוא כהן לאל עליון כיון     : נדרים דף לב   מא
יאמר ברוך אברם לאל עליון קונה שמים וארץ וברוך אל  הקדים ברכת אברהם לברכת המקום הוציאה מאברהם שנאמר ויברכהו ו ש 

עליון אמר לו אברהם וכי מקדימין ברכת עבד לברכת קונו מיד נתנה לאברהם שנאמר נאם ה' לאדני שב לימיני עד אשית אויביך  
היינו דכתיב והוא  חם אתה כהן לעולם על דברתי מלכי צדק על דיבורו של מלכי צדק ו הדום לרגליך ובתריה כתיב נשבע ה' ולא ינ 

 כהן לאל עליון הוא כהן ואין זרעו כהן: 

דוֹש   סוף אות ז'    תורה לד   מב ש  הַק ָ ק ֵׁ זִכְרוֹנָם לִבְרָכָה )נְדָרִים ל"ב:(: ב ִ  , ינו  אָמְרו  חַכָמֵׁ ֶ רו    -וְזֶהו  ש  ָ בִיל    -ךְ  ב  ְ בִש  ם, ו  ֵׁ ה מִש   הֻנ ָ הו א לְהוֹצִיא כ ְ
אַבְרָהָם   ת  ַ רְכ  ב ִ ים  הִקְד ִ ֶ ֶ ש  ש  לְאַבְרָהָם,  נְתָנָה   ו  ם  ֵׁ מִש   נְטָלָה   קוֹם,  ָ הַמ  ת  ַ וְזֶהו   לְבִרְכ  צֶדֶק":  י  מַלְכ ִ בְרָתִי  ד ִ עַל  לְעוֹלָם  ן  כֹהֵׁ ה  "אַת ָ אֱמַר:  נ ֶ

דוֹש    הַק ָ ֶ ש  ךְ  כ ְ רו  ָ נָ ב  מִ הו א  )ב ְ לוֹם"  ָ ש  רִיתִי  ב ְ אֶת  לוֹ  ן  נוֹתֵׁ "הִנְנִי  אָמַר:  לְפִינְחָס,  ה  הֻנ ָ הַכ ְ הו א  תַן  אַהֲבָה,  חִינַת  ב ְ הִיא  ה  הֻנ ָ הַכ ְ י  כ ִ כ"ה(.  ר  ַ דְב 
יק יְסוֹד עוֹלָם: אַ  לוֹם, הַיְנו  צַד ִ ָ רִית ש  מְקוֹם ב ְ וֹרָה ב ִ  בְרָהָם, ש 
 ובמדבר ה כו   מג

קָרְב ָ   ויקרא פרק ה   מד  בִיא אֶת  וְהֵׁ יוֹנָה  י  בְנֵׁ י  נֵׁ ְ לִש  תֹרִים אוֹ  י  ֵׁ ת  ְ לִש  יָדוֹ  יג  ִ תַש   וְאִם לֹא  את לֹא  )יא(  ָ לְחַט  פָה סֹלֶת  הָאֵׁ ירִת  עֲש ִ חָטָא  ר  ֶ נוֹ אֲש 
ן  ֵׁ יִת  וְלֹא  מֶן  ֶ ש  עָלֶיהָ  ים  הִוא:  יָש ִ את  ָ חַט  י  כ ִ לְבֹנָה  וְהִקְטִיר    עָלֶיהָ  רָתָה   ָ אַזְכ  אֶת  קֻמְצוֹ  מְלוֹא  ה  נ ָ ֶ מִמ  ן  ֹהֵׁ הַכ  וְקָמַץ  ן  ֹהֵׁ הַכ  אֶל  וֶהֱבִיאָה   )יב( 

י יְ  ֵׁ חָה עַל אִש   ֵׁ זְב  ִ את הִוא: הַמ  ָ  דֹוָד חַט 



 6סב.           מוהר"ן            נד                        תורה             ליקוטי                                          

דווקא הכהן הנקרא איש חסד  כמבואר בתקוני הזהר שניקוד קמץ רומז למדת החסד דהיינו אהב ולכן  ה, 

קמיצה במצוות  נופאב  .הוא שייך  דיבה  מוציא  דהיינו  לשון הרע  ע"י  ה'  ל מדעתל  ומגביר אהבת    ואהבת 

הבהמיות  הבהמיות כח  שהוא  המדמה,  כח  עליו  מתגבר  עוה"ז   ואז  תענוגי  בדמיונו  להעלות 

שמתגבר   , נדמו, היינו כח המדמהנדמו עמי מבלי הדעת  \מח/[מז]בבחי' )שם בהושע(  ,הגשמי

 :\מטבחסרון הדעת/ 

 
 'ואות 

, הוא  \נ/ רוח רעהשד והוא  שקר הוא  של  ות  נוא היצה"ר שמפיל את האדם לדמיושה  הכח המדמהוזה  

כלי לשכון שם גוף   מבקש תמיד  חסר  הוא  הוא מחזיר  \נא/ כי  וע"כ  ומבקש  ,  חוזר  תמיד  דהיינו 
תורתם  חדושי  , וע"י  המחדשים בתורה  \נג/ תלמידי חכמיםבפה של  דהיינו    שונה הלכות  \נב/לשרות ע"פ

אם הם מחדשים   לבררו ולזככו  ליואותם ת"ח שלא התגברו ע. וע"כ  לקמן  בארנברא לו גוף כמו שית
בתורה,   שמחדשים  דבר  מה  ומתקבלאזי  נאה  חידוש  אשכנז  )בל"א  נה  [נד]   הוא    גלייך בלשון 

ישר וטעמים    \נו/(דהיינו  ומליצה  דרך משל  כח שם הלשון  תורה  ריש  ועיין  ומתאים  לישר  בדימוי שנדמה 

ת דהיינו שכח ע  , אך שהר\נז/למילתא  ה, שהוא מדמה מילתאכי הוא בא מכח המדמנפלאים  

 
 ]דף קכו:[ ותיקון ע    ]דף מא:[ובתיקון יט    ]דף ה.[  עיין בהקדמת התיקונים   מה 

ה, י' מן יקו"ק איהי חכמה,  ובארח רזא, אדנ"י תמן י' יראת ה', ואלין ארבע אתוון אינון מפתחות החיצוניים דיל   -.תיקוני זהר דף ה  מו 
בתר חתמין לה בשם יקו"ק, ברוך  ובגין דא אקדימו בצלותא אדנ"י שפתי תפתח, ול וארבע אתוון דהאי שמא אינון מפתחות הפנימיים,  

, שב"א מסטרא דגבורה, כי באש  לאהבה דאיהי קמ"ץ רחמי אתה יקו"ק מגן אברהם, ואוף הכי אקדים שב"א דאיהי יראה בשם ידוד,  
א אקדימו שס"ה לא תעשה דאינון דחילו, לרמ"ח  שפט, קמ"ץ מימינא, וקמץ הכהן משם, בגין דמעלין בקדש ולא מורידין, ובגין ד ה' נ 

 פקודין דאינון רחימו, הדא הוא דכתיב )שמות ג'(, זה שמי לעלם וכו', שמי עם י"ק שס"ה, זכרי עם ו"ק רמ"ח:
 בראש הפסוק הנ"ל   מז

ָ וְאֶמְאָסְאךָ    הושע פרק ד   מח עַת מָאַסְת  ה הַד ַ י אַת ָ עַת כ ִ לִי הַד ָ י מִב ְ ִ ן לִי וַת ִ \ וְאֶמְאָסְךָ }\ )ו( נִדְמו  עַמ  הֵׁ ַ ם  { מִכ  נֶיךָ ג ַ ָ ח ב  ַ כ  ְ וֹרַת אֱלֹהֶיךָ אֶש  ח ת  ַ כ  ְ ש 
 אָנִי: 

יא חיבור אליו ית' ואל הקדושה בחי' התגברות יצה"ט שעי"ז מתגבר אהבת ה'. ונפילת הדעת היא  ובקדושה ה   דעת היינו חיבור   מט 
 לשון חיבור ועיין תורה מג ובעיקר בתאווה הידועה כי דעת    ת התגברות יצה"ר אהבת בהמיו 

לאברהם ז' ט' שיצה"ר הוא  ועיין חסד    פמ"ג עמ' קח. טור א' כתב שהוא שד ושם עמ' קח: טור א' כתב שהוא רוח   עיין דעת ותבונה   נ
 ד. כי יצה"ר והשדים מחצב אחד להם.-ש 

 כפי שיתבאר לקמן   נא
חמת המדמה הפגום. אבל בדקדוק יותר נראה שלא רק  ם מחדשים תורה מעורבת טוב ורע מ נראה שנקט על פי כי בפיה בפשטות    נב

ובא ע"י   פגום הוא בהמיות  גם הלשון כמבואר לעיל שמדמה  פגומה אלא  והוא בחי' פגם האהבה דהיינו  התורה שלהם  לשון הרע 
צא  ד ונמ -מת המדמה הזה שהוא בחי' ש שחסר באהבת ה' ובתורה יב ותורה כח מבואר שהם המדברים בעתק ובוז על צדיקים מח 

  שאע"פ שהוא ת"ח גדול ומחדש בתורה אבל באמת הוא כסיל בבחי' מוציא דיבה הוא כסיל. וכל רוחו יוציא כסיל כי הכלי ניגון שלו 
 .   כפי שיתבאר לקמן   פגום 

השנות החלום וכפי שיבאר    הלכות כדי לרמוז בפסוק שבו פתח את התורה מחלום פרעה ועל   ה שמכנה אותם בשם שונ   נראה טעם   נג
כ מסתמא לא יוצא מידי פשוטו שמדובר בלמדנים העוסקים בחידושי הלכה דייקא כי בזה נצרך ביותר לדמות מלתא  ואעפ"   .בסמוך 

כידוע ש  נתבררה לנו ע"י פוסקים  למלתא  לאיזה הלכה שכבר  ומקרה מסויים שקרה  היא לדמות ציור  עיקר ברור ההלכה למעשה 
 ר המדמה היא דומה.קודמים שזכו לברו 

 הגמ' פסחים מט.  בטוי לשון    נד

 מוהרנ"ת בתקפא  נה 

ישר   נו  פירוש  ישר   וצ"ע   גלייך  לכנותו  ואיך אפשר  דמיון של שקר  ע"י  עקום  בחידוש  מדובר  ומתקבל    , לכאורה  נראה שנאה  ויותר 
שבו.הכוונה   החיצוניות  מצד  יפה  נשמע  לנמש   שהוא  משל  כגון  גם  זה  למלתא  מלתא  לדמות  כי  אות  ונ"ל  כח  תורה  ועיין  ]א[  ל  

 ִ דִ הַמ  ֵׁ ש  חֲכָמִים  י  לְמִידֵׁ ַ מִת  וֹרָה  ת  לִים  קַב ְ ְ מ  ֶ ש  חֲמַת  זֶה מֵׁ ם  ֵׁ הַש   י  יִרְאֵׁ וְהַמְחָרְפִים  ים  הַמְבַז ִ דִים  י  תְנַג ְ לְמִידֵׁ ַ ת  י  כ ִ דָאִין )א(.  יְהו  דִין    -ין  ֵׁ חֲכָמִים ש 
דִין,  ֵׁ הַש   וֹרָתָם מֵׁ ת  לִים  מְקַב ְ ם  דָאִין הֵׁ לָ   יְהו  נְפו  וֹרָה  ת  לָהֶם  ש   י ֵׁ ֶ )מְלָכִים  ש  לֹמֹה  ְ ש  ב ִ תִיב  כ ְ ו   ל  בְאַלְפִין אֵׁ ו  לִים.  נְפו  מְאַלְפִין  ר    -ה  ֵׁ א' ה'(: "וַיְדַב 

 ָ מָש  אֲלָפִים  ת  ֶ לש  ְ י  ש  לְמִידֵׁ ַ ת  אֲבָל  ה,  ָ קְדֻש   ב ִ לָהֶם  זָכָה  לֹמֹה  ְ ש  י  כ ִ וָאָלֶף".  ה  ָ חֲמִש   ירוֹ  ִ ש  וַיְהִי  לִ   חֲכָמִים   -ל  מְקַב ְ דָאִין  יְהו  דִין  ֵׁ רֶךְ  ש  ד ֶ הֶם  מֵׁ ין 
 ָ י ש  טְעָמִים נִפְלָאִים, כ ִ מְלִיצָה ו  ל ו  ָ רֶךְ מָש  רָם ד ֶ ו  ב  ל ד ִ ָ בִיל זֶה כ  ְ בִש  וֹת. ו  לִפ  "ל: הַק ְ ו  אַלְפִין הַנ ַ ל  אֵׁ ה  מֵׁ ָ  רְש 

הלכה   נז  חדוש  מסויים    כי  מקרה  לדמות  לפניו  הוא  בר שבא  נתברר  שכבר  דומה  ב למקרה  הוא  תורה  חדוש  גם  ועוד  בחי'  אשונים 
מסויים שבא    ןממרחק תביא לחמה כמאמר חז"ל דברי תורה עניים במקום אחד ועשירים במקום אחר נמצא החדוש הוא לבאר עניי 

דומה שנתבאר במקום אחר   לפניו  לעניין  וזה בכח המדמה    .ע"י שמדמה אותו  דמוי מלתא למלתא.  הוא מכח  חדושיהם  רוב  נמצא 
מבורר  וצריך   מבורר  שיהיה  לא  שוא וכשהמדמה  של  רקיע  נברא  ידו  ועל  שקר  הוא  משובשת  אזי החדוש  גלגלים  דהיינו מערכת   ,

   שעל ידה לא יכול לבוא שפע לעולם ולכן נעשה רעב.
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כנ"ל כיון שהוא מדמה שאינו  הנ"ל,  עוה"ב  כרון  יז מדהיינו    שבו הוא יותר מהטובהנ"ל    הקב"ה ועוה"ב
אלא  כרון הקב"ה,  יוזלקרבת אלקים    המעוררהוא בחי' רע עין שדבריהם לא מגלים פנמיות אלוקות    מבורר

וחן של ש מחיצוניות  עוה"ז  המעוררקר  מדברים  ואלולהבלי  פרנסה, כי ע"י  מזיקים ל  החידושים   . 
וארץ נבראים שמים  תורה  שמים    חידושי  הקב"ה  מנהיג  שבהם  הגלגלים  הנהגת  דהיינו  הרוחניים 

הפרנסה/   וארץ את  גם  כמ"ש\נחוממילא  אתה  \נט/נא(  ')ישעי  ,  עמי  לציון  חז"ל  ודרשו    ולאמר 

הזוהר   ע  ע  סאל תקרי  בהקדמת  ש "כוכו' )א עבדי שמיא וארעא במילולי  ה אנ מי מ מי אלא 
המתוק מדבש מבאר שם שע"י חדושי תורה בנסתר בורא שמים חדשים וע"י    \סא/ בזוהר בהקדמה דף ה(

חדשה ארץ  בורא  בפשט  )דברים  חדושים  והברכות לעולם, כמ"ש  ועי"ז באים כל ההשפעות   .
וכו'  \סב/כח( השמים  את  הטוב  אוצרו  את  לך  ה'  כשהחידיפתח  אך  ע"י.  הם  כח    ושים 

מבורר  המדמה א שאינו  דשוא  ,  רקיעין  נבראין  שם  [סג ] זי  הזוהר  בהקדמת  מדבר ו  ,כמבואר  שם 
גדול,   ומתלמיד שאומר חדושים שלא שמע מצדיק  להוראה  גם חדושים  מתלמיד שלא הגיע  אבל באמת 

וגאווה פניות  רבנו ו  \סדכמבואר שם במתוק מדבש/  אמיתיים כשעולים למעלה הקב"ה מריח אם אין בהם 

 
. כי  וכיון שיכול לברוא שמים וארץ חדשים, יוכל לעשות מופתים בשמים ובארץ שם מדבר במי שהוא איש אמת    עיין סוף תורה מז   נח

. וכיון שהצדיק יכול לברוא שמים חדשים, אזי  [ נח]   ך הטבע, והטבע הוא על פי הנהגת הגלגלים כידוע על פי דר   ו הש"י מנהיג עולמ 
 :   וע"כ בוודאי הוא יכול לעשות מופתים, שהם שינוי הטבע, והענין פלא ודוק   , ע חדש הוא משנה כל הגלגלים, ועושה טב 

תנינא  יז  תורה  ראוי    עיין  שלא  ו מי   . הטבע  על  הקב"ה  מניחו  דהיינו  להשגחה  הטבעי  העולם  הנהגת  לפי  פרנסה  שמקבל  משמע 
הנהגת העולם אפילו בדרך הטבע היא בדרך  שקר נבראים רקיעין דשקר שעי"ז  מדמה של  הגלגלים. וכאן מבאר רבינו להפך שע"י  

 של קלקול וצ"ע.

 .כא משמע שתלוי בככבים ומזלות ל עליון שמיני ויג שהם בעתיק וה במזלא תליא מלתא ולכאורה הכוונה למז   צ"ע כי בני חיי ומזוני 
מוֹ:  ישעיה פרק נא   נט ְ יו יְדֹוָד צְבָאוֹת ש  ָ ל  הֱמו  ג ַ ם וַי ֶ מַיִם  )טז   )טו( וְאָנֹכִי יְדֹוָד אֱלֹהֶיךָ רֹגַע הַי ָ ָ יתִיךָ לִנְטֹעַ ש  ס ִ ל יָדִי כ ִ בְצֵׁ פִיךָ ו  בָרַי ב ְ ים ד ְ ( וָאָש ִ

י אָ וְלִיסֹד אָרֶ  ִ וֹן עַמ  אמֹר לְצִי  ה: ץ וְלֵׁ  ת ָ
 מנוקד בתקפא  מי מי אלא ע  ע  הניקוד    ס

פתח )ישעיה נא טז( ואשים דברי בפיך, כמה אית ליה לבר נש לאשתדלא    רבי שמעון בראשית,  :   דף ד   בראשית   זוהר הקדמת ה   סא
מל  ובכל  באורייתא,  דמתעסקי  דאינון  לקלהון  ציית  דקב"ה  בגין  וליליא,  יממא  דההוא באורייתא  ידא  על  באורייתא  דאתחדש    ה 

 ..... דאשתדל באורייתא, עביד רקיעא חדא.

וכן כל מלה ומלה דחכמתא )ס"א( אתעבדין )ס"א( רקיעין, קיימין בקיומא שלים קמי עתיק יומין, והוא קרי לון שמים חדשים, שמים  
דמתחדשין,  דאורייתא  מלין  שאר  אינון  וכל  עלאה.  דחכמתא  דרזין  סתימין  קמי קיימ   מחודשים  ה[    ין  וסלקין ]דף  ואתעבידו    קב"ה 

ארצות החיים ונחתין ומתעטרין לגבי ארץ חד ואתחדש ואתעביד כלא ארץ חדשה, מההיא מלה דאתחדש באורייתא, ועל דא כתיב  
וגו', עשיתי לא כתיב אלא עושה, דעביד   לפני  והארץ החדשה אשר אני עושה עומדים  )ישעיה סו כב( כי כאשר השמים החדשים 

 ....יתא חדושין ורזין דאורי תדיר מאינון  

, מהו ובצל ידי כסיתיך, אמר ליה, בשעתא דאתמסר אורייתא למשה, אתו כמה רבוא דמלאכי עלאין לאוקדא ליה  אמר רבי אלעזר
ל  בשלהובא דפומהון, עד דחפא עליה קב"ה, והשתא דהאי מלה סלקא ואתעטרא וקיימא קמי קב"ה, איהו חפי על ההיא מלה, וכסי ע 

דל  נש  וארץ חדשה, הה"ד  א ישתמודע לגביי ההוא בר  יקנאון לגביה, עד דאתעביד מההיא מלה שמים חדשים  ולא  קב"ה,  הו אלא 
ובצל ידי כסיתיך לנטוע שמים וליסוד ארץ. מכאן דכל מלה דסתים מעינא סלקא לתועלתא עלאה, הה"ד )שם( ובצל ידי כסיתיך,  

ולאמר  כמה דאתמר. ולאמר לציון עמי אתה,  ארץ,    טוע שמים וליסוד א עלאה, הה"ד לנ ואמאי אתחפי ואתכסי מעינא, בגין לתועלת 

, אל תקרי עמי אתה, אלא עמי אתה, למהוי שותפא עמי, מה אנא במלולא  לאינון תרעין ומלין דמצויינין אלין על אלין, עמי אתה 

   י באורייתא.ין אינון דמשתדל אוף הכי את, זכא כמה דאת אמר )תהלים לג ו( בדבר יהו"ה שמים נעשו,  דילי עבדית שמים וארץ,  

ידע עביד דא, תא חזי,  ידע על בורייהון    ואי תימא דמלה דכל בר נש דלא  וחדש מלין דלא  ההוא דלאו אורחיה ברזין דאורייתא, 
מאה   חמש  ודלג  רבא  דתהומא  נוקבא  מגו  שקר,  לשון  תהפוכות  איש  מלה  ההיא  לגבי  ונפיק  סלקא  מלה  ההיא  יאות,  פרסי  כדקא 

 זוהר חלק א דף ה/א  , ואזיל בההיא מלה לגו נוקביה, ועביד בה רקיעא דשוא דאקרי תהו   מלה, ונטיל לה   לקבלא לההיא 

זנונים,     אשת  מיד  נפקת  קאים,  דשוא  רקיעא  דהאי  כיון  חדא.  בזמנא  פרסי  אלפי  שיתא  תהפוכות,  איש  ההוא  רקיעא  בההוא  וטס 
ה, ומתמן נפקת וקטלת כמה אלפין ורבוון, בגין דכד  , ואשתתפת בי נ"א, ואיש תהפוכות(ואתקיפת בההוא רקיעא דשוא )נ"א, היא(, )

קיימת בההוא רקיעא, אית לה רשו ויכולתא למהוי טס כל עלמא ברגעא חדא, ועל דא כתיב )ישעיה ה יח( הוי מושכי העון בחבלי  
ינון חבלי השוא,  דאקרי עון בא ה, איהו משיך ההוא  השוא, העון דא דכורא, וכעבות העגלה חטאה, מאן חטאה דא נוקבא דאקרי חטא 

ולבתר כעבות העגלה חטאה, לההיא נוקבא דאקרי חטאה, דתמן אתקפת למהוי טס לקטלא בני נשא, ועל דא )משלי ז כו( כי רבים  
א לישזבן,  חללים הפילה, מאן הפילה דא ההיא חטאה דקטלת בני נשא, מאן גרים דא, תלמיד חכם דלא מטי להוראה ומורה, רחמנ 

מטותא מנייכו, דלא תפקון מפומייכו מלה דאורייתא דלא ידעתון ולא שמעתון מאילנא רברבא כדקא יאות,  ן לחברייא, ב א"ר שמעו 
 בגין דלא תהוון גרמין לההוא חטאה לקטלא אוכלוסין דבני נשא למגנא, פתחו כלהון ואמרו רחמנא לישזבן רחמנא לשזבן.

ח   דברים פרק כח   סב  לְבָ יְדֹוָד לְךָ אֶת אוֹצָרוֹ הַט    )יב( יִפְת ַ וֹ ו  עִת  ת מְטַר אַרְצְךָ ב ְ מַיִם לָתֵׁ ָ ים  וֹב אֶת הַש   וֹיִם רַב ִ ה יָדֶךָ וְהִלְוִיתָ ג  ל מַעֲש ֵׁ ָ ת כ  ךְ אֵׁ רֵׁ
ה לֹא תִלְוֶה:   וְאַת ָ

 * בזוהר שם   סג

לה  נש, ההיא מ   א אתחדשת מפומיה דבר תנן בההיא שעתא דמלה דאוריית     -דף ד:    הזוהר   קדמת בה בדברי רבי שמעון הנ"ל  שם    סד 
דחכמתא   ומלה  ומחקקן,  גליפין  עטרין  בשבעין  לה  ועטר  לה,  ונשיק  מלה  לההיא  נטיל  וקב"ה  דקב"ה,  קמיה  ואתעתדת  סלקא 
מלין   וכל  יומין,  עתיק  לגבי  וסליקת  עלמין,  אלף  בשבעין  ושטא  מתמן  וטסא  עלמין,  חי  דצדיק  רישא  על  ויתבא  סלקא  דאתחדשא, 
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הפגםימבאר   עומק  את  והקב"היחלונה  שהכו  ותר  עוה"ב  שכחת  בחי'  שהם  תורה  שקר  לכן    ,דושי  הם 

  שהם דברי תורה   שהוא הקב"ה   . ואף שיש בהם ג"כ טוב\סו/ועל ידם בא רעב לעולם  ,\סהושוא/ 
הקב"ה/  עם  חד  יש    \סזשהיא  בתורה  שמדברים  כיון  דבריגם  בדבריהם  דהיינו  בחי' כרוןיז  קצת    , שהם 

דהיינו  אך מחמת שהרע    ,היטב בתורה מז  מדת ואמת כמבוארוא רק פני הש"י  ע אמיתי הבכי שו  שובע

כרון  יזדהיינו  גובר והטוב  שכחה  דהיינו  , ע"כ הרע  כרוןיזמהדהיינו    יותר מהטוב שכחה שבדבריהם  ה

  רעות הוהרקות  הדלות  ותאכלנה הפרות    שסיפר אותו ליוסףפי  כחלום פרעה    בבחי'  ,ברוב שכחה  נתבטל

  שמתגבר ח"ו בחי'   ינוידה  \סח/)בראשית מא(  או אל קרבנהולא נודע כי ב  הבריאות  את הפרות
  העצה שנתן)  על בחי'  ,לשכחה  הרומז  שבע שני הרעב  \ע/[סט]  ( מה שאמר יוסף לפרעה בפתרון החלום)

עד    ,, שהוא בחי' התגברות הרע על הטובהרומז לזכרון  שבע שני השבע  \עב/[עא]  (יוסף לפרעה
דהיינו אע"פ שיש גם    כנ"ל   וכו'בנה  כי באו אל קרולא נודע  וב מפני הרע, בבחי'  ניכר הט  שאין

אבל הרקיע הנברא מחידושי תורה    ,שהרי הם תלמידי חכמים שמדברים מדברי תורה  ,טוב בדברי תורתם
א נברא רקיע שוואצלם כיון שהרע גובר על הטוב  ולכן    ,זיכרון שיש בחידושהו  אמת  \עג/ הולך אחר הרוב

 :  שיש בתורתם אמת עוטהמיולא נודע ברקיע הנברא גמור ושקר 

 
, דווקא  לשרות ע"פ שונה הלכותד שבאדם  -שהוא היצה"ר בחי' ששמחזר הכח המדמה  ומה  

ולא נברא לו גוף,   ת יום השב  הוא מפני שהוא נברא בע"ש בין השמשות, וקדש עליו היום
אשר ברא  על פסוק    (\עז/ דף קנה ע"ב  ומה, ובפ' תר\עו/מז ומח  'ד)בראשית  \עה/[עד] ש בזוהר  "כ

 
יומ  ימין עלאין. וההיא מלה סתימא דחכמתא דאתחדשת הכא, כד סלקא, אתחברת באינון  ן, ברזין סת ין מלין דחכמתא אינו דעתיק 

מתמן,   נפקי  זולתך,  אלהים  ראתה  לא  דעין  ג(  סד  )שם  גניזין,  עלמין  בתמניסר  ועאלת  בהדייהו,  ונחתא  וסלקא  יומין,  דעתיק  מלין 

כמה תורתו היא תורת אמת בלי    עד  ,יומין בההיא מלה א ארח עתיק  בההיא שעת יק יומין,  ושאטן ואתיין מליאן ושלמין, ואתעתדו קמי עת 

יות   וניחא קמיה מכלא,   תורה כראויפניות וגאות, ואם ה  ואין  מכל  ראז יש לו מזה נחת  למעלה    מצוה העולה לפניו לפי שלימוד סודות התורה חביבים לפני הקב"ה 

אליו שתשווה  מצוה  שום  ואין  לה   ממנו  ושב נטיל  מאה  בתלת  לה  ואעטר  מלה,  ונחתא,  היא  וסלקא  טסת  מלה  וההיא  עטרין,  אלף  עין 
 . ואתעבידא רקיעא חדא 

 והרנ"ת שעיקר מה שבורא את השמים וארץ החדשים זה האמת  סוף לשון רבינו וסוף לשון מ   ין תורה מז י ע   סה 
ה יח( הוי    ועל דא כתיב )ישעיה   -עי"ש   .  אדם להרוג בני  סט"א  ל כח    ש של שוא י   ה מבואר שע"י חדושי תור   נ"ל בהקדמת הזוהר ה   סו 

דאקרי עון  מושכי העון בחבלי השוא, העון דא דכורא, וכעבות העגלה חטאה, מאן חטאה דא נוקבא דאקרי חטאה, איהו משיך ההוא  
נוקבא דאקרי חטאה, דתמן אתקפת למהוי טס לקטלא בני נשא, וע  ל דא  באינון חבלי השוא, ולבתר כעבות העגלה חטאה, לההיא 

ז כו( כי רבים חללים  גרים דא, תלמיד חכם דלא מטי להוראה    )משלי  נשא, מאן  הפילה, מאן הפילה דא ההיא חטאה דקטלת בני 
 . ומורה 

 ויקרא עג קב"ה ואורייתא חד   כמבואר בזהר   סז 
מַרְאֵׁ   בראשית פרק מא   סח נָה ו  ֶ י בָאו  אֶל קִרְב  נָה וְלֹא נוֹדַע כ ִ ֶ בֹאנָה אֶל קִרְב  חִל ָ )כא( וַת ָ ת ְ ַ ר ב  ֶ אֲש  ַ  ה וָאִיקָץ: יהֶן רַע כ 
 בראשית מא כז   סט 

ר לֹא רָאִיתִ   מא בראשית פרק    ע ש ָ ָ וֹת ב  ֹאַר מְאֹד וְרַק  וֹת וְרָעוֹת ת  ל  יהֶן ד ַ רוֹת עֹלוֹת אַחֲרֵׁ רוֹת אֲחֵׁ ָ בַע פ  ֶ ה ש  כָל אֶרֶץ מִצְרַיִם  )יט( וְהִנ ֵׁ ה ב ְ נ ָ י כָהֵׁ
רוֹ   לָרֹעַ:  ָ ֹאכַלְנָה הַפ  ֶ )כ( וַת  ת ש  וֹת וְהָרָעוֹת אֵׁ רִיאֹת: ת הָרַק  ֹנוֹת הַב ְ רוֹת הָרִאש  ָ בַע   בַע הַפ  ֶ יהֶן ש  וֹת וְהָרָעֹת הָעֹלֹת אַחֲרֵׁ רוֹת הָרַק  ָ בַע הַפ  ֶ )כז( וְש 

דִים  דֻפוֹת הַק ָ ְ קוֹת ש  לִים הָרֵׁ ֳ ב  ִ בַע הַש   ֶ ה וְש  נ ָ נִים הֵׁ ָ י רָעָב:   ש  נֵׁ ְ בַע ש  ֶ  יִהְיו  ש 
 * בראשית מא לד   עא 

ה פַ   פרק מא בראשית    עב  בָע: )לד( יַעֲש ֶ ָ י הַש   נֵׁ ְ בַע ש  ֶ ש  ש  אֶת אֶרֶץ מִצְרַיִם ב ְ ֵׁ קִדִים עַל הָאָרֶץ וְחִמ  ְ ד פ   רְעֹה וְיַפְקֵׁ
אחוז    40אחוז רע לא משפיע לרעה כלל על הרקיע הנברא וצ"ע הרי אדם מבולבול ב   49וצ"ע דמשמע שאפילו    זה חידוש גדול   עג

תורה של אמת ממש כדי שהרקיע יהיה טוב ולא שוא. ואולי באמת  תורה שלו והאם לא צריך חדושי  ה   האם זה לא יתבטא בחדושי 
כשטוב גובר רק במעט אזי הרקיע גם מעורב אבל השפע היורד על ידו כבר אינו רעב ממש אלא שאינו מושלם ועיין תורה מז משמע  

 שובע.  רק כשהרקיע ממאמת גמורה אזי היא השגחה ונעשים מופתים בעולם ולא  
 דף יד.  הקדמת הזוהר   עד 
יה    עֲבִידָן   וְכָל   -דף יד.    הקדמת הזוהר   עה כְלְלו    ב ֵּ ַּ ת  ד   וְאִתְעֲבִידו    אִש ְ ש    עַּ ד ַּ אִתְקַּ   ויכלו   שכתוב  כמו,  השבת  יום  שנתקדש   עד  ונעשו  נשלמו  בו  המעשים  וכל  יוֹמָא   ד ְ

יוָן,  ותשלומו  בקיומו  אינו  שבת  יועל  עבר  שלא  דבר  וכל,  בשבת   הקיום  כח   מקבל  דבר  שכל  ל"ור,  שמיא  ואשתכללו  אונקלוס  ותרגם',  וגו  השמים ֵּ ש    כ  ד ַּ אִתְקַּ ר   יוֹמָא   ד ְ אַּ ת ְ   אִש ְ
רִיאָה  לָא דְרו חִין ב ְ י ד ְ רֵּ ו פָא  לוֹן  אִתְב ְ  (   ג "ורא ק"רמ). גופים להם נברא  שלא, הרוחות בריאת נשארה  היום שנתקדש  כיון ג 

ע  הֲוָה   לָא  וְכִי  ושואל רִיךְ   אקֻדְש ָ   יָדַּ בָא  הו א  ב ְ ָ עְכ  א  לְאַּ ש ָ ד ְ ד   יוֹמָא  לְקַּ רו ן  עַּ יִתְב ְ ו פִין   ד ְ י  ג    לאלו   גופים   שיבראו  עד  היום   מלקדש   לעכב  ה "הקב  יכול   היה  לא  וכי  רו חִין  לְהָנֵּ

ת  נָאאִילָ   אֶלָא  ומשיב ,  להרוחות  גופים  נבראו   לא  למה  כן  אם ,  שבת  קדושת  תוספת   את  לעכב  יכול  היה   בודאי  אלא,  הרוחות  עַּ ,  המלכות  שהוא  טוב  הדעת   העץ   אלא  וְרָע  טוֹב   דְדַּ
  גם   לכן,  העולם  את   מנהגת  ידו  ועל  ט"במט   מתלבשת  החול  בימי  שהמלכות  ולהיות,  רע  הוא  ולמטה  ומחציו  טוב  הוא  ולמעלה  שמחציו,  ורע  טוב  הדעת   עץ  נקרא   ט "מט   מלאך  ל"ור

ר אַּ   שבה   הרע  ומצד,  ורע  טוב   הדעת  עץ   זו  בבחינה  נקראת   המלכות הו א  תְעַּ ע  אָחֳרָא  סִטְרָא  הַּ פָא   ו בָעָא,  הרע  אחרא   הסטרא   ונתגבר  נתעורר  דְרַּ ק ְ ַּ עָלְמָא   לְאִתְת   להתגבר   ורצה  ב ְ

ו    עשה  ומה,  בעולם רְש  ָ ה   וְאִתְפ  ָ מ  ַּ ה ,  זוגו  ובת  מ "הס  מזווג   שיצאו  רוחות  כמה  ממנו  ונתפרשו  רו חִין   כ  ָ מ  כַּ יְינִין   ב ְ   בחלקי   השוכנות  רבות  משפחות  םשה,  מינים  בכמה(  ק"הרמ  ג " ה)  זַּ

פָא,  וירהא ק ְ ַּ עָלְמָא   לְאִתְת  גו פִין  ב ְ יוָן,  הראשון   אדם   חטא  מחמת לזה  כח  להם  והיה,  בגופים  שיתלבשו  ידי   על  בעולם  להתחזק  ורצו  ב ְ ֵּ חֲמָא  כ  א   ד ַּ רִיךְ   קֻדְש ָ ךְ   הו א   ב ְ ָ   שראה   כיון  כ 

ר   כחם  את  לבטל  כדי  אז ,  להתגבר  שרצו  כך  ה"הקב תְעַּ וֹ   אַּ י ֵּי  אִילָנָא  מִג    הדינים   את  להמתיק  כדי ,  חיים  רוח  נשיבת  התפארת  סוד   שהוא   החיים   העץ  מן  נתעורר  דְרו חָא  יבָאנְש ִ   דְחַּ
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בין  [עח]   תלקים לעשוא בע"ש  נבראו  הכח המדמה  בחי'  . שמבואר שם שהקליפות שהם 
ע"ש וכו'  גוף  בלא  רוח  ונשארו  היום  עליו  קדש  כך  ובתוך  בחסד   [עט]  השמשות,  וביאר 

יח(  לאברהם  הו  )ז'  יבראשבכוונה  שלא  כדי  שבת  כניסת  להקדים  הקדש  על  מחול  הקב"ה  לכוחות  סיף  ו 

הקליפות שהוא רוח    ' . וע"כ זה הכח המדמה שהוא בחייותרלהזיק  יוכלו  כי עם גוף  הטומאה גוף  
בו לשרות  גוף  לעצמו  מבקש  הוא  גוף  לחבל   \פ/ בלא  להזיק  תאוותו  שכל  רע  של  מהות  הוא  כי 

עוה"ב וזכרון  טוב  איזה  כל  בדברי    ,ולהרוס  הכל  בוראים  הם  כי  הלכות,  השוני  אצל  והולך 
דבר  כנ"ל  תורתם דמוי  ע"י  הוא  חדושיהם  להכשילם  . ע"כ הוא הולך ושורה אצלם  לדבר  שעיקר 

גוף לבדמוי של שקר   לו  ידם הכדי שיהי' נברא  בו על  הרי    \פא/  תלבש  הזה  הגוף  הוא  מה  צ"ע 
' אפשרויות הראשון שנכנס ביותר בלשון רבינו  רוחני כבר יש להם אלא שמחפשים גוף גשמי? ונ"ל בזה ג

לכן שורים אצל ת"ח שבכוחו לשנות  ם להזיק בגשמיות רעב הנ"ל שכיון שהם כח רוחני אין בכוח הוא כגון ה
שהם מתלבשים בשונה  )קצת בדוחק(  את הנהגת הגשמיות בעולם כגון לגרום לרעב גשמי. או פירוש אחר  

כות . או פירוש אחר עפ"י המבואר בר\פב/ המבואר בריש תורה כח  הלכות עצמו והוא נעשה ת"ח שד יהודי
היינו   התגלותוכל  אינו מזיק לשלשה אינו נראה כל עיקר.  נראה ו  ק לשניםמג: אמר מר לאחד נראה ומזי

דשוא שבורא לו השונה הלכות    מבחי' ארץ חדשהלבוש זה מקבל  ו  ,בחי' גוף הנראה בחוש דהיינו גשמיות

 :  במדמה של שוא

 
ש  , המלכות של הקשים אִילָנָא  ו בָטַּ ר , המלכות דיני את  שהמתיק ל"ור,  האחר  באילן והכה אָחֳרָא  ב ְ תְעַּ ד ַּ , הדעת שבעץ הטוב חרא צד  נתעורר ואז דְטוֹב  אָחֳרָא  סִטְרָא  וְאַּ   ש  וְאִתְקַּ
 (   ג "ורא ק"רמ). העולם את  יחריבו ולא ביותר יתגברו שלא כדי יתברך רצונו  היה כך כי, ולהמזיקים  להרוחות גופים נבראו ולא, שבת תוספת  בסוד השבת יום ונתקדש  יוֹמָא

א  -דף מז:    זוהר בראשית   עו  ה ,  חֲזֵּי  ת ָ תִיב   מַּ לֹמה   כ ְ ש ְ חְת ִ ,  ב ִ בֶט  יווְהוֹכַּ ש ֵּ ים  ב ְ יו בְנִ   אֲנָש ִ י  גְעֵּ נֵּ אן  ומפרש   אָדָם  ב ְ י  אלו  הם  מי  מַּ י  נִגְעֵּ נֵּ ין  ואמר  אָדָם   ב ְ ֵּ ו ן   אִל    אִנ 
יקִין ז ִ א,  בעליהם  את  להעניש   ממונים  והם  לילה  ממקרה  הנבראים  המזיקים  הם  מַּ א,  חֲזֵּי  ת ָ עְת ָ ש ַּ רִיאו    ב ְ אִתְב ְ ש  ,  המזיקים  שנבראו  בשעה  ד ְ ד ַּ אֲרו    יוֹמָא  אִתְקַּ ָ ת  לָא   רו חָא  וְאִש ְ   ב ְ
ין(,  א"סוע  יד  דף   לעיל  כמבואר)  הגוף  לבוש   בלא  רוחות  המזיקים  נשארו'  ה  וברצון,  שבת  תוספת  בסוד  השבת  יום  נתקדש   גו פָא ֵּ ו ן  וְאִל  רְיָין   אִנ  לָא  ב ָ כְלָלו    ( א"ע  מח   דף )  ד ְ ַּ ת   אלו   אִש ְ

ר , נגמרו שלא הבריות הם טַּ מָאלָא ו מִס ְ ו ן   ש ְ הֲבָא אזו הֲמָ , השמאל מצד והם אִנ  דַּ ל, דקדושה הגבורה סוד שהוא הזהב וסיגי מפסולת היינו ד ְ א  וְעַּ גִין  ד ָ לָא ב ְ כְלָלו    ד ְ ַּ ת  ו ן  אִש ְ   וְאִנ 
גִימִין ְ מָא,  פגומים  ונשארו  המלכות   מצד  גופם  נברא   ולא   א "ז   מצד  רוחם  בחינת   יצא   שלא   דהיינו  נגמרו  שלא  ולפי  פ  י   ש ְ ד ִ אקַּ רְיָא   לָא  ש ָ הו    ש ַּ קו    וְלָא  ב ְ ב ְ יה    אִתְד ַּ   ב ֵּ

לְהוֹן  ו דְחִילו  ,  בו  מתדבקים  ולא  בהם  שורה  לא   ן"שבזו  הקדוש   ה"הוי  שם  לכן מָא  ד ִ ְ א  מִש   יש ָ ד ִ יה    וְדָחֲלִין  וְזָעִין   אִיהו    קַּ ,  ממנו  ומפחדים   ורועדים   הקדוש   משם  יראה  להם  ויש   מִנ ֵּ

מָא(,  ונכנע  ונפחד,  עלך  דמרך  שמא ,  השדים  מלך  לאשמדאי   אמר  יהוידע   בן  שבניהו,  א"ע  סח   דף   גיטין'  במס  ל"כמחז),  מזיקים  ואינם  ובורחים  מהשם  פוחדים  הם  בו  אותם  משביעים  אם  לומר  רצה   ו ש ְ
א  יש ָ ד ִ רְיָא   לָא קַּ ר  ש ַּ אֲתַּ גִים  ב ַּ ָ  (   ומפרשים ק"רמ). בהם  שורה אינו לכן פגום במקום שורה לא הקדוש  ששם ולפי פ 

ל   נָאו בְזִמְ   -קנה:    דף   תרומה זוהר    עז  רָאֵּ יִש ְ י  ד ְ טְלֵּ יְיתָא  מִתְב ַּ אוֹרַּ בְיָכוֹל ,  מהתורה  מתבטלים  שישראל  בזמן  מֵּ הו א  כ ִ ת  הַּ ו נָהָא   אִיהו    לָאו  עֵּ תִק    אינה   השכינה  כביכול  ב ְ

ת  וְלָא,  מטה  מצד   בתקוניה חַּ כַּ ת ְ לִימו    אִש ְ ש ְ נְהוֹרָא  וְלָא  ב ִ ין.   המעל  מצד  הארתה   מקבלת  ואינה  ימות בשל  נמצאת  ואינה  ב ִ ת  נאמר  ואז  ו כְדֵּ וֹת  עֵּ עֲש  יהו  לַּ אי  ושואל,  ה "לַּ   מַּ
וֹת  עֲש  מָה  שהוא  ואמר,  וכונתו  פירושו  מה  לַּ ת ְ   כ ְ ר   דְאַּ ר   שנאמר  כמו  אָמַּ רָא   אֲש ֶ וֹת   ם " אלהי  ב ָ עֲש  אי  לדעת  צריך  שם  שגם  לַּ וֹת   מַּ עֲש    וכונתו   פירושו  שם  אלא,  כונתו  מה  לַּ

אִש ְ  אָרו  ד ְ י ת ְ ו פֵּ י ג  ידֵּ ש ֵּ ש  ד ְ  ד ְ ד ַּ אָרו  ,  השבת  יום שנתקדש  לפי נעשו  שלא השדים של הגופים שנשארו אִתְעֲבִידו   וְלָא יוֹמָא אִתְקַּ ת ְ וֹת  וְאִש ְ עֲש    לעשות  ומלת, תקון בלא ונשארו לַּ

לָא  רו חִין נשארו לכן,  העולם  את   ויחריבו  ביותר  יתגברו  שלא  דיכ  גופים  להם   יברא  שלא  יתברך  רצונו  היה וכך, לא  במקום   הוא'  הל כי,  לעשות  לא  פירושה י  ב ְ ו פֵּ   גופים   בלא   רוחות  ג 

ת כ"מש  כאן אף הָכָא  או ף (,  א"ע יד דף   א" ח הזהר בהקדמת  כמבואר) וֹת  עֵּ עֲש  ר  פירושו לַּ אַּ ָ ת  לָא  אִש ְ ו נָא  ב ְ לִימו    ו בְלָא תִק    מצד  תשלימו ובלא מטה מצד  תיקון בלא נשארה שהשכינה ש ְ

אי,  מעלה עְמָא  מַּ ו ם,  תיקון   בלי  השכינה  נשארה  טַּ רו    מִש   פֵּ הֵּ וֹרָתֶךָ   ד ְ גִין  פירוש   ת  טְלו    ב ְ אִתְב ַּ ל   ד ְ רָאֵּ א   יִש ְ ת ָ י  לְתַּ מֵּ תְג ָ ִ יְיתָא  מִפ    את   מלקיים  למטה  ישראל   שנתבטלו  לפי  אוֹרַּ

גִין,  התורה  דברי הו א  ב ְ הַּ ת   ד ְ   נָחֲתָא   אוֹ ,  ישראל  של  טובים  והמעשים  המצות  ידי  על  עולה  היא  או  קָא סָלְ   אוֹ ,  אמצעית   במדרגה  עומדת  היא  כך  שהשכינה  לפי  קָיְימָא   הָכִי  עֵּ
יהוֹן גִינֵּ ל   ב ְ רָאֵּ יִש ְ   דיקיםשהצ  כדי  מכוונת  בכונה  זאת  והיתה ,  תיקונה   נגמרה  לא  המלכות  אז,  האצילות  פרצופי   כל  את  העליון  המאציל  כשתיקן  כי,  ישראל  של  בעונותיהם   שיורדת  או  ד ְ

  בעסק   הצדיקים   וצריכים ,  הבריאה  עולם   בגבול   ויורדת ,  קטנה  נקודה   סוד  עד  מתמעטת   היא   לילה  שבכל ,  עולם  ימות  כל  זה   ענין   ונוהג   הולך   וכן,  ותהא  יתקנו   הם   ודור  דור   שבכל 
 (   ומפרשים ר"שעו   ק"רמ) .ויום  יום שבכל  התפלות כונות סדר  ככל ולבנותה  פרצופה   ולגדל,  בבקר  להעלותה  מצותם  ובקיום תורתם

 בראשית ב' ג'  עח 

 ובחסד לאברהם ז' יח.  עט 

מכל הבחינות הרוחניות שלמעלה כגון מדותיו ית' שהן שורות בכל מקום בעוה"ז שמוצאות כדוגמתן בבחי' האבות    צ"ע מאי שנא   פ
 הן המרכבה.

 דייקא.    ר בגדולים על לשון המשנה שעשו תיקון גדול שהיצה"ר נקרא גדול כי מתגרה ביות   .עיין גם סוכה נב   פא
ומתלבש בת"ח שמוכן לזה ע"י שחולק על הצדיק או שהוא    יהודי שם היטב אם ת"ח שד יהודי הוא שד מסויים שנקרא    צריך לעיין   פב

יהודי  שד  ת"ח  נקרא  בת"ח  שמתלבש  שכיון  שד  סוגי   .  סתם  ג'  ויש  שד  הוא  שהיצה"ר  ט'  נהר  ז'  מעין  לאברהם  חסד  שדים    ועיין 
וגוי הם מקליפות הטמאות ומתאוות לעבירה   .יהודי שד  גוי ויש  שד    ע הממוצ המה  ב שד  הנמוך    ביצה"ר  יהודי הוא  שד  אבל    , בהמה 

וכעין שמצינו  )  בבחי' שהופך את יצרו מנחש למטה ואזי הוא בחי' מטטרון.  ויש אפשרות להחזירו בתשובה   ונזהר מעבירה,   קליפת נגה 
שיצרו שד יהודי יכול    א נוטה לחכמה ולכן מי חכמות חיצוניות כי הו   גון לימוד ושד יהודי מסית להיתר כ   ( בתורה יב לגבי לבן עי"ש.

יותר, וכשאינו מתגבר עליו נאמר בהם    . גם מי שיצרו בהמה או גוי יכול להתגבר עליו אבל בקושי לתקנו להיות עוסק בחכמת התורה 
 עד כאן דבריו בקיצור.  בגמ' ע"ה הם שרץ ובנותיהם שקץ.

ובאמת זה שהצליח ללמוד תורה הרבה  י יצרו הוא שד יהודי קליפת נגה  יון שעוסק בתורה בוודא ה הלכות כ ששונ   לפ"ז נראה ברור 
אבל אעפ,כ   אותו לקדושה  והעלה  יצרו  על  התגבר הרבה  חיצוניות מראה שכבר  בחכמות  פרופסור  ולא  שונה הלכות  שנעשה  עד 

כיוון שרוב עסקו    ה הלכות נ ו ש   מבקש לשרות אצל   וא וה מכולם.  המדמה שד יהודי לא ינוח ולא ישקוט כמבואר בסוכה נב בת"ח יותר  
הוא בדמוי מלתא למלתא כי כך היא דרך ברור ופסיקת ההלכה. וכששונה הלכות נופל מהדעת ומתדבר עליו המדמה דקליפה אזי  

ומדברים עליו    על הצדיק   ועליו נאמר בתורה יב ותורה כח שעפי"ר הם חולקים חדושיו יפים יופי חיצוני ואין בהם זכרון עלמא דאתי  
 עתק.  
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הנ"ל(  ה שכתובוז בפרשה  היינוועל השנות החלום  \פד/[פג ] )שם  שהח  ,  לום, מה 

ו שבשעת השינה נפש השכלית עולה להתחדש כמבואר בתורה לה יינדה  \פה/ שהוא בחי' כח המדמה

זה   ,, השתדלותו לשרות על השונה הלכות\פו/ ונשאר נפש הבהמית וכח הדמיון שבה דהיינו המדמה

לפרעה   יוסף  בדברי  נכון הרמוז  וממהר האלכי   פזים ק דבר מעם האלהים 
בעניין המדמה    הנ"ל  אשר ברא אלקים לעשותזה בחי'  ם לעשותו  כי ממהר האלקי  ,לעשותו

ש גוף-שהוא  בלא  שנברא  ומיהר ד  היום,  וקידש  השמשות,  בין  ערב שבת  הכל  נכון  , שהיה 
 אלקים לעשותו בלא גוף, ומחמת זה הוא מחזיר תמיד לשרות על השונה הלכות כנ"ל:  

לפרעה  זה  ו יוסף  בדברי  הוארמוז  אחד  פרעה  שהוא   ,\פט/[פח])שם(  חלום  פרעה,  חלום  היינו 

ביטול  הפרעה ופרעה לשון  כי  ,  כח בטלפרעה הוא  כי חלום הוא מדמה ו  \צ/כח בטלמדמה  כח ה  'בחי

 ,שפרעה אמר למשה ואהרן שלא יבטלו את ישראל מעבודתם  תפריעו את העם  \צא/כמ"ש )שמות ה(
)כי אחד הוא צג בה  הוא בא מאחד, היינו מאההמדמה  הכוונה ש   \צב/אחד  חלום פרעהרוצה לומר ש
  ( היינו מאהבה נפולה כנ"ל בתורה ד' אות ד'  [צד]  כמבואר במ"אאהבה  והוא גמט'  בחי' אהבה  

  נדמו עמי מבלי הדעת בחי'    ,אהבת תאוות בהמיותמבחי' כהן נפולה שבמקום אהבת ה' נפל לדהיינו  
מה מאסו  דהיינו שבגלל התגברות המד  \צו/[צה]  כנ"ל  וכו'  ליואמאסך מכהן  כי אתה הדעת מאסת  

אהחיבב)דהיינו    \צזדקדושה/  בדעת ית'(  ור  ה'ליו  אהבת  שהיא  הכהונה  בחי'  את  הפסוק  ואיבדו  והמשך    .

 
 בראשית מא לב   פג

תוֹ: בראשית פרק מא    פד  ר הָאֱלֹהִים לַעֲש  מְמַהֵׁ עִם הָאֱלֹהִים ו  בָר מֵׁ י נָכוֹן הַד ָ עֲמָיִם כ ִ ַ רְעֹה פ  ַ נוֹת הַחֲלוֹם אֶל פ  ָ  )לב( וְעַל הִש  
ת השינה נשאר  ובזה תבין ענין החלום כי הנה בע     -מע"ח שער נ' פ"י(   שהעתיק )מה    פרק מג עמ' קט. טור ב'   עיין דעת ותבונה   פה 

דעת  בגוף נפש המורכבת והצומחת והבהמית, ואינו יוצא ממנו רק נפש המדברת הנקראת שכלית, וכיון שהופשטה מן החומר משגת ל 
והמדמה  דיבור,  בה  ואין  השכלית  הנפש  נשמת  הנקרא  המדמה  בכח  ההוא  החזיון  וחוקקת  ובאה  עליונים,  חזיונים  מראה    ולראות 

שהוא כלי השכל הנז"ל אין בו כח לקבל הדברים באמיתתן, ולכן אין חלום בלא דברים בטלים וגם כי  לאדם מה שראה השכל, ולפי  
 עצמו שראה: הוא דמיון מה שראה השכל ולא הדבר  

   ותורה סא תנינא   תורה ה' תנינא אות ט'   עוד עיין 
יך מתקשר נפלא לתורה שלנו ומבאר  ת נה ענין החלומות והטבת חלום א האריך להקריא את המהרש"א על ברכו   שיעור יז   ח " יצ הר   פו 

קמן שפתי כהן ישמרו  בזה גם הקושיא מדוע הגמרא אומרת לומר הטבת חלום בשעת נשיאת כפים של כהנים דייקא עפ"י המבואר ל 

רע כן ע"י הדיבור אפשר    שם מקשה איך יכול להיות שהחלום הולך אחר הפה ומבאר כמו שיש עין הרע שגורם   ומהרש"א דעת      
  74אחר  .  האריך לבאר בכח הדיבור ובכח אהרון הכהן טוב עין ודיבר מאברהם ודוד שהיו טוב עין וטוב דיבור       וב עי"ש לפעול ט 

ולב  לסכם  חזר  ש דקות  שע"י  חלום  זה  הפה  שהולך אחר  החלום  פתרון  שעיקר  הנ"ל  המהרש"א  חלום  -אר את  בחי'  שהוא  כיוון  ד 
ך שיפתרו לו כן יהיה אלא שאם הפותר הוא שווא אזי הפתרון בבחי' רקיעין דשוא  בפותר דהיינו שהולך אחר הפה ואי ודמיון תלוי  

 .ואם הוא צדיק אזי מה שיהיה הוא רקיעין של אמת 
 האלהים וממהר האלהים   –ובתשכט    האלקים וממהר האלקים,   -בדפו"ר   פז

 בראשית מא כה   פח 

ֹאמֶר יוֹ בראשית פרק מא    פט רְ )כה( וַי  ַ רְעֹה חֲלוֹם פ  ַ ף אֶל פ  ר הָאֱלֹהִים עֹש ֶ סֵׁ ֶ ת אֲש  יד לְפַרְעֹה: עֹה אֶחָד הו א אֵׁ  ה הִג ִ
כלפי    מה שהיצה"ר   צ עד שיפיל את האדם אבל  ישקוט  ולא  ינוח  לא  עליו בטלן שהרי  לומר  כח בטל אע"פ שקשה  נקרא  המדמה 

וגם  התכלית הוא בטלן גמור.  לפי  יינו זכרון אלא לשכחה לכן כ האמת כלפי זכרון הוא בטל לגמרי כי לא מביא לתכלית האמיתית דה 
 עתיד להתלבטל ואין לו חלק בנצח של הקדושה.

חָה לַידֹוָד אֱ שמות פרק ה    צא ר וְנִזְב ְ ָ דְב  ִ מ  ַ ת יָמִים ב  ֶ לש  ְ רֶךְ ש  א ד ֶ לֲכָה נ ָ ינו  נֵׁ י הָעִבְרִים נִקְרָא עָלֵׁ ֹאמְרו  אֱלֹהֵׁ ן יִפְג ָ )ג( וַי  ֶ ינו  פ  בֶר אוֹ  לֹהֵׁ ד ֶ ַ נו  ב  עֵׁ
פְרִיעו  אֶת הָ   בֶחָרֶב:  ַ ה וְאַהֲרֹן ת  ֶ ה מש  ָ הֶם מֶלֶךְ מִצְרַיִם לָמ  ֹאמֶר אֲלֵׁ יכֶם: )ד( וַי  יו לְכו  לְסִבְלֹתֵׁ עֲש ָ ַ  עָם מִמ 

ופרעה  דקות מקשה מה שייך אחד אצל פרעה    81יז    שיעור   ח " יצ הר   צב וביאר שבשרש הכל אחד רק צדיק מצייר בבחי' קמץ חסד 
 הפך ל 
 מוהרנ"ת בתקפא  צג

 ורה ד' אות ד'* לעיל ת   צד

 בסוף אות ה' עי"ש שהוא פסוק אחד   צה 

ָ וְאֶמְאָסְאךָ    ושע פרק ד ה   צו  עַת מָאַסְת  ה הַד ַ י אַת ָ עַת כ ִ לִי הַד ָ י מִב ְ ִ ם \ }וְאֶמְאָסְךָ \ )ו( נִדְמו  עַמ  נֶיךָ ג ַ ָ ח ב  ַ כ  ְ וֹרַת אֱלֹהֶיךָ אֶש  ח ת  ַ כ  ְ ש  ן לִי וַת ִ הֵׁ ַ   { מִכ 
   אָנִי: 

ממוצע   צז  בחי'  למדמה בין    דעת  הוא  קרוב  ולכן  המח  השגות  ללב  ומאיר  למידות  השכל    שכל  קליפת  נופל  שהוא  הדעת  ובנפילת 
המדמה מלהיות משרת השכל ונעשה מגושם, ובתיקון הדעת אזי המדמה נעשה זך ומצייר דמיון זך לקרב ללב את השגות השכל.וע"י  
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שע"י נפילה למדמה נופל לרע עין פגם הזכרון   ,רומז בזה להנ"ל  ,ותשכח תורת אלקיך אשכח בניך גם אני
ח אותי לא יהיה לך בן זכר שהוא  , וזהו אשכח בניך גם אני שכיון שאתה שוכבן זכרמיתת הלב ועי"ז אין לו  

 : ון כרבחי' ז
הדעת  נמצא   הסתלקות  ית'  ע"י  אליו  הרע  חיבור  לשון  ע"י  רע  שבא  שרואה  עין  רע  דהיינו 

אדם   כל  של  מהרע  רק  מדבר  זכות  ללמד  ובמקום  הש"י  את  במקום  מקום  בכל  בחי'  וגשמיות  שהוא 
דבה   כסילמוציא  הדעתהוא  ממנו  שנסתלק  דהיינו  נופל  ,,  הש"  עי"ז  כהן  י  מאהבת  בחי' 

דהיינו   וע"י    ,ואז מתגבר עליו כח המדמה שהוא כח הבהמיות  ,ות הבהמיותהבלאלמדמה 
 הכח המדמה, נפגם הזכרון ונופל לשכחה: 

 
נדמו    בהושע פרק ד' פסוק ו'  ועתה בוא וראה, מה טוב ומה נעים עתה קשר כל המקרא הזה

ם הדעת מתגבר כח המדמה  י פגשע"  ,נדמו עמי מבלי הדעתהנ"ל. וזהו,   עמי וכו'

וזהו נופל כי אתה הדעת מאסת ואמאסך מכהן לי  כנ"ל.  הדעת,  פגם  ע"י  כי   .

  נדמו עמי וכו' מאהבות דקדושה שהם בחי' כהן כנ"ל, ואז מתגבר עליו הכח המדמה בחי'  

זה,   בפסוק  שם  שסיים  וזהו  ותשכח  קיךותשכח תורת אלכנ"ל.  ע"י צח.  כי  ודאי, 

הדעת שעי"ז מתגב ובפגם  הזכרון  נפגם  עי"ז  הכח המדמה,  וזהוכ א לש ר  כנ"ל.   [צט]  חה 

בן    ,אשכח בניך גם אני לו  עי"ז אין  ונופל לשכחה,    זכר שהוא  כי ע"י שפוגם בזכרון 

זכרון בעל  כדהיינו  לבן  ",  זכה  שלא  אבשלום  לענין  לעיל  שפגם    \ק/ זכרשהוא  ש  זה  מחמת 
    :   כנ"ל אשכח בניך גם אנין כנ"ל, וזהו בזכרו

 

גזר על הזכרים כיון שאמרו לו  ע"פ שעפ"י נגלה  נו א דהיי  ,[קא]   גזר פרעה על הזכרים דייקאכ  וע"

חכמיו שזה הזמן שעומד להוולד הגואל את ישראל, אבל יש בזה גם סוד שפרעה מצד מהותו היה מתנגד  

  , ה הוא בחי' הכח המדמה שהוא כח בטל כנ"ל כי פרע  לזכרים מצד שהם מסוגלים יותר לזכרון
רוצה לומר שפרעה גזר על הזכרים דווקא כיוון    לעל הזכרון שהוא בחי' בן זכר כנ"מתגבר  שהוא  

ולכן ציווה )שמות א' כב( כל הבן הילוד )זכר( היאורה תשליכוהו    שהוא מצד מהותו דבר הנוגד את הזכרון
יוסף קוכל הבת תחיון, כי נקבה לשון שכחה לכן ב רא לבנו  לשון רבים נקראת נשים ובבראשית )מא נא( 

נשני לשון שכחה, וכיון שפרעה בחי' שכחה לכן    \ קבועוד מפרשים/   ש חזקונימנשה כי נשני אלקים וכו' ועי"

. כי כח המדמה כשמתגבר ח"ו, הוא פוגם ומבטל  שכחהלהחיות את הלהרוג את השכרון וציווה  
 ח"ו את הזכרון כנ"ל. 

)שמו אוזהו  היאורה    \קג/('ת  הבן הילוד  וכו' כל  כי   ,תשליכוהוויצו פרעה  דייקא,  היאורה 
הוא היאור    שנהר פישון הנזכר שם  \קה/[{קד]   כמובא בפירש"י פ' בראשית}   פישוןם זה  יאור מצרי

 
בע  ממש  רואה  כאילו  ע נעשית האמונה  מוהרנ"ת  בשם  וכמובא  ר"ת  יני שכלו.  אלקים  ואראה מראות  השמים  נפתחו  ביחזקאל  ה"פ 

 ה.  אמונ 
 וודאי   -מתרצו    צח 

 סיום הפסוק הנ"ל    צט 

ל   כמבואר לעיל   ק שהיו  יא  סוטה  בן   ו עפ"י  לי  אין  כי אמר  בחייו  מצבה  לו  בנה  ואעפ"כ  בנים  ראויים    , שלשה  היו  לא  ותרצו שלא 
 למלכות עי"ש 

 ה היה פרעה ושית המדרש ויקרא רבה כז יא שוטמתורץ בזה ק   קא 

ע   -  רבנו בחיי עיין    קב כל  את  נשני אלהים  ז"ל  כי  קורין  מזה  בית אבי.  כל  ואת  ארמי) מלי  לשון  נשא  (  בגמרא  בי  בית אביה של אשה 
 ה: כלומר בית השכחה, על שם הכתוב )בראשית ב, כד( על כן יעזב איש את אביו ואת אמו ודבק באשתו, וכן האשה בבעל 

ן: )כב( וַיְצַו    שמות פרק א'   קג ו  חַי  ת ת ְ ַ לִיכֻהו  וְכָל הַב  ְ ש  וֹד הַיְאֹרָה ת ַ ל  ן הַי ִ ֵׁ ל הַב  ָ אמֹר כ  וֹ לֵׁ רְעֹה לְכָל עַמ  ַ  פ 

עמו    רש"י  לכל  אם    -)כב(  ממצרים  אם  יודעין  אנו  ואין  מושיען  נולד  היום  אצטגניניו  לו  אמרו  משה  שנולד  יום  גזר  עליהם  אף 
ר אותו היום אף על המצרים שנא' כל הבן הילוד ולא נאמר הילוד לעברים והם לא  אנו שסופו ללקות במים לפיכך גז   רואין מישראל ו 

 היו יודעים שסופו ללקות על מי מריבה: 
 בראשית ב' יא   קד

מִ   בראשית ב   קה  ן ו  קוֹת אֶת הַג ָ ְ דֶן לְהַש  עֵׁ א מֵׁ עָה רָא )י( וְנָהָר יֹצֵׁ ָ ד וְהָיָה לְאַרְב  רֵׁ ָ ם יִפ  ָ ים: ש   ִ יש    ש  ִ ם הָאֶחָד פ  ֵׁ ל אֶרֶץ  )יא( ש  ָ ת כ  ב אֵׁ ֹבֵׁ וֹן הו א הַס 
הָב:  ם הַז ָ ָ ר ש  ֶ ֹהַם:   הַחֲוִילָה אֲש  דֹלַח וְאֶבֶן הַש   ם הַב ְ ָ זֲהַב הָאָרֶץ הַהִוא טוֹב ש  וֹ   )יב( ו  יחוֹן הו א הַס  נִי ג ִ ֵׁ הָר הַש   ם הַנ ָ ֵׁ : )יג( וְש  ש  ו  ל אֶרֶץ כ  ָ ת כ  ב אֵׁ   בֵׁ

ם הַ  ֵׁ קֶל )יד( וְש  י חִד ֶ ִ לִיש  ְ הָר הַש   הָר הָרְבִיעִי הו א פְרָת:    נ ָ ר וְהַנ ָ ו  ךְ קִדְמַת אַש    הו א הַהֹלֵׁ
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 ובתיקון נה  \קו/:זוהר בראשית כו}כמבואר בזוהר  בחי' פי שונה הלכות  רמז להיינו    , של מצרים
דהיינו  ם שורה הכח המדמה  ששלהשליך את בחי' הזכרון לפי שונה הלכות  דהיינו שפרעה ציוה  ,  {[קז]

כנ"ל. היינו שרצה לפגום הזכרון שהוא בחי' בן זכר השכחה  דהיינו  צמו כח בטל  הוא פרעה בע
נמצא מבואר כאן שמה שאמר לעיל שהמדמה    ע"י הכח המדמה השורה על פי שונה הלכות כנ"ל

גשמיות ע"י שיש לו גוף( יהיה לו גוף )כדי שיוכל יותר להזיק גם במבקש לשרות על פי שונה הלכות כדי ש
ש נתבאר  בפרנסה,ההולעיל  שפוגם  הוא  חדשה   יזק  ארץ  שבורא  ע"י  הוא  ההיזק  שאופן  הדגיש  שם  כי 

כאן    בחדושיו. הלכות  אבל  שונה  בפי  מתלבש  שפרעה  בשונה  הדגש  מתלבש  פרעה  שממש  יותר  משמע 
סתמא גם מטעה בני אדם  א כל ההלכות שמחדש הם בדמויים של שקר ומ, וממילהלכות ועי"ז פוגם בזכרון

שאו הלכות  אב  מרבפסקי  יפים  ודימויים  יפות  במליצות  אנשים  שמדריך  במה  ובעיקר  זכרון    ללהם  בלא 
יש   שם  גם  עכ"פ  שם.  שביאר  למה  וכוונתו  קיצר  שכאן  אפשר  אמנם  שמים.  יראת  ובלא  דאתי  עלמא 

 :  כנ"ל ה הלכות עצמו ונעשה שד יהודילבש בשונתמשמעות כזו שהמדמה מ
 

 
)חבקוק א'    הוא נילוס נהר מצרים וע"ש שמימיו מתברכין ועולין ומשקין את הארץ נקרא פישון כמו ופשו פרשיו   -פישון    -  רש"י ופ 
 ו. ושם פרש"י פשו לשון רבוי דהיינו רבו פרשי  ( .ח' 
בָר   -זוהר בראשית כו:    קו  ר   ד ָ חֵּ ם  הגן   את  להשקות  מעדן   יוצא  ונהר  שכתוב   מה  אַּ ָ ד   ו מִש   רֵּ ָ עָה   וְהָיָה   יִפ  רְב ָ ים   לְאַּ ,  ופרת   חדקל   גיחון   פישון   הנקראים  נהרות   ארבעה  שהם   רָאש ִ

,  וד 'ס  רוש'ד  מז'ר  שט'פ  תיבות  ראשי  שהוא  ס"פרד   סוד  הם  ראשים'  הד  לווא ,  האצילות   מעולם  המתפשטים  היצירה  עולם  של  בהיכלות  שורשם  העשיה  שבעולם  נהרות'  הד  אלו  הנה

ין ֵּ ו ן  אִל  עָה   אִנ  רְב ָ נִכְנְסו    אַּ ס   ד ְ רְד ֵּ ַּ פ    ורבי   אחר  הנקרא  אלישע   זומא  ובן   עזאי   בן  והם,  שם  ידי  על   היצירה  עולם  של  לפרדס   ונכנסו  שעלו  חכמים'  הד  סוד  הוא  ראשים '  הד  באלו  לַּ

ד ,  ב" ע   יד  דף  יגהחג'  במס  כמבואר,  עקיבא  וֹ   ל עָא  עזאי  בן  חַּ פִיש    נכנס  לכן,  פה  שבעל  התורה  של  הפשט  בחלק  הלכות  ולומד  שונה  פה  שהיה  לפי  והטעם,  הפשט  בהיכל  נכנס  ן"ב ְ

אִיהו    ן" פישו  הנקרא  הפשט  בהיכל י  נוטריקון  ד ְ ִ וֹנֶה   פ  נְיָינָא,  הֲלָכוֹת  ש  גִיחוֹ   עָאל ,  אחר   אלישע   שהוא   ת ִ   שורש   שמשם  ורההגב  סוד   והוא,  גיחון  הנקרא  הרמז  בהיכל  נכנס  ן"ב ְ

ן , הקליפות ָ מ  ,  הקליפות מצד הם  הגופות  שכל  נודע  כי ), פעור  קליפת  את  להכניע  כדי , פעור   בית  מול  בגי  אותו ויקבור  עליו  שנאמר  כמו  רבינו   משה   של קבורתו   מקום  הוא  ושם  קָבו ר  הו א  וְתַּ

,  מזוכך  משה  של  גופו  היה  לכן,  קדושה  נקראת   ועדיין  נעלמת   הקליפה  כח   ששם   גיחון  מהיכל   אלא   ממש   הקליפות  מן  גופו   נעשה   לא   זה  כל   ם ע,  משם  נאחז  הוא   גם  להיות   הוכרח   אשה   ילוד   היה  הוא   שגם   לפי   משה   של   גופו  אמנם 

 ... ,גיב  הנקבר משה של   חנייתו ששם ן "חו י"ג  מלשון  גיחון  נקרא לכן (, ו " רח, קבורתו   מקום הוא ושם   לגיחון  ונתעלה נחצב שממנו במקום  גופו  נתעלם  משה וכשנפטר

לִיתָאָה  קֶ   עָאל ,  זומא   בן   שהוא   ת ְ חִד ֶ נָא  וְדָא ,  וחריף  קל   דרך   שהוא   הדרשה   סוד   הוא ,  ל "קַּ   ד "חַּ   נוטריקון   שהוא,  חדקל  הנקרא   הדרוש   בהיכל   נכנס  ל "ב ַּ א  חֲדִידָא   לִיש ְ ל ָ   קַּ
א רָ   עָאל   עקיבא   רבי   שהוא   רְבִיעָאָה .  חדקל  להיכל   נכנס   לכן   דרשן   היה   זומא   שבן  לפי ו ,  וחריפות   בקלות  שדורשים   הדרשנים   לשון   כח  וזהו   לִדְרָש ָ ְ פ    שהוא  פרת   בהיכל   נכנס  ת "ב ַּ

אִיהו  ,  התורה  סודות   של  ההיכל יה  ,  התורה  של  המוח  כמו  שהוא   מוֹחָא  ד ְ בֵּ רִי ָה   ד ְ ְ   חידושי  הנובע   מעיין  הם   התורה  וסודות,  ורביה   פריה  לצורך   הטפה   שורש  הוא   שבמוח   לפי  ו רְבִי ָה   פ 

  בחינת  אם  כי  מוח   בחינת  אינם  התורה  חלקי  שאר  אבל,  למוח  נמשל  הוא  ולכן  תורה  חידושי  ן" הח  בעלי  מולידים  שמשם   לפי  ורבו  פרו  מלשון  שהוא   פרת   הסוד  היכל  קראנ  לכן,  תורה
 . פרת בהיכל   נכנס  לכן  התורה  בסודות תלין  תלי  דורש היה  עקיבא  שרבי   ולפי, וקליפין לבושים 

 תיקון נה דף פח.:   קז
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וממילא  נמצא הסור מרע שלו הוא להזהר מרע עין  לעיל אות ה' ביאר שהמדמה מתגבר ע"י לשון הרע 
עין   טוב  להיות  הוא  טוב  דבר.  העשה  שבכל  מהטוב  רק  ולהתפעל  לראות  שהכנעת  וכאן  לחפש  מבאר 

 .המדמה הוא ע"י שמחה וניגון וכפי שיתבאר עומק העניין שזה היינו הך 
י  דהיינו  מדמה  כי  עצבותוהעניין  של  מהות  הוא  שבקדושה   \א/צה"ר  דבר  לכל  ועצלות  כבדות  דהיינו 

תנינא ש מח  תורה  ועיין  ד'  בתורה  ו כמבואר  סט"א  היא  סיבה  עצבות  הוא  כי  והטעם  אותה  שונא  הקב"ה 
ית' ושרשו בחי' כעס על הנהגת הש"י וכן כל העוה"ז מטבעו גורר לעצבות והסתרת   לריחוק האדם ממנו 

עיק לכן  השמחה  שבתוך  מקור  ההכרחיים  והעסקים  עוה"ז  חושך  שבתוך  הוא  והיצה"ר  המדמה  הכנעת  ר 
העוה"ז מתוך כל זה להיות קשור אליו ית' באמונה חזקה וברית ולהתגבר על העצבות הבאה מהמדמה עד  
וזה בעצמו סוד הניגון כפי שיתבאר לקמן   כדי שמחה בחיבור עימו שזה עיקר הזכרון עלמא דאתי הנ"ל. 

 וב מרע. סוד הברור ט
ענ יותר  הזיולבאר  כי  יין  נ"ל  דייקא  ושמחה  טובה  עין  ע"י  שנעשה  הקדוש  ניגון  בחי'  בעצמו  שהוא  כרון 

דהינו   התווים  שמלקט  הוא  שהניגון  שכמו  היא  טובה  ועין  עין  הטוב  תלוי  שבו  לב  רוחב  היא  השמחה 
י אליו  ולמשוך  לאוזן  נעים  ניגון  של  בנין  שנעשה  עד  לזה  זה  המתאימים  הקדש  הצלילים  רוח  מכח  ת' 

רואה רק טוב וממילא כל אדם  שע"י שמחה דהיינו רוחב לבו  שנתבררה ונתלבשה בו כך היא העין הטובה  
שע"י  שלהפך  עין  הרע  לעומת  אצלו  חיובית  לדמות  ונבנה  שבהן  הטוב  רק  מעשיו  מכלל  אצלו  מצטרף 

 . שמלקט המעשים הרעים שרואה אצל האדם  נצטייר אצלו דמות שלילית
א הזכרון כי הש"י קל מסתתר ולהדיא לא נראה כלל אלא מתוך פעולותיו מתגלה למאמין ממילא וכן הו

לא נתגלה לו אלא כפי רוחב לבו אם בעין טובה אזי מתלקט בעיניו פעולות הטובות ו מצטייר אצלו הש"י  
 כדמות חיובית ואם להפך להפך כנ"ל.

ליבו אליו בלא היסח הדעת    ריובית אזי יכול לקשווזה עניין הזכרון כי רק כשמצטייר אצלו הש"י לדמות ח
י  לאזי נוטה ליבו לחפש טוב אחר בהבואפילו כשרק מעורב טוב ורע  כרון אבל כשרואה רק רע  יולזכות לז

   עוה"ז ונופל לשכחה.
והשמחה נקראת יד רוחנית שבה מקבלים רוח בחי' מי אסף רוח בחפניו. כי המנגן שצריך לברר רוח טובה  

מ זה  רק  מרעה  הוא  הזו  הרוח  את  לקבל  והכלי  בידו  מנגן  הוא  ואותה  נבואה,  רוח  בחי'  מאיר  כח שבלבו 
    שמחת לב לכן נקראת יד כי בה מקבלים את הרוח.

יד,    ,\ב/הכח המדמה  ולהכניע יב(    ג בחי' בהוא ע"י בחי'   \ד/ ביד הנביאים אדמה)הושע 

הנביאים אצל  הפסוק  מד  \ה/ פשט  רבנו  אבל  בדמיון.  מצטייר  דייקאאני  ביד  לשון  בחי'  ייק  היינו  ויד,   .
לעצבות  שמחה במקום המסוגל  דייקא  הפרנסה/ ,  דהיינו שמח  עסק  באמונה   \וכגון  ומתן  משא  כשעושה 

את ישראל שבכניסתם לארץ    ראחרי שמזהי  \ח/)דברים יב(  מה שמשה רבינו  בחי'  אזי הוא  \זהנקראת יד/ 

 
יתית היא רק בהש"י וכל שמחה  בין עצבות למדמה הרי יכול גם להיות שמח ע"י דמיון אבל באמת כי שמחה אמ   צ"ע מה הקשר   א

אחרת היא רק היכי תמצי לצאת מעצבות  ועצבות לשון כיווץ כאילו הוא קשור וזה נעשה ע"י המדמה שנדמה לו שיש רע וכן להיפך  
דהיינו לדמות שיש רע  יש מקום למדמה למצוא סיבה לזה  י' תנינא שמחה עולם החירות  כשמתגבר עליו העצבות אז  )עיין תורה   .

 ות קרקע לישוב הדעת( והתרחב 

ע"י הדמיון דהיינו בהבלי העוה"ז זה לא רע אבל אם לא יעלה מזה לשמחה אמיתית סופו לבוא לעצבות כי עוה"ז    ובאמת אם שמח 
   .הוא מילוי חסרון בחסרון 

שאנו מדמין    ולא לבטל כי אדרבה כח הדמיון נצרך מאד לקדושה כמבואר בסוף תורה ח' תנינא שכל הדמויין   נקט להכניע דייקא   ב
את הקב"ה דהיינו האמונה ונבואה הם בכח הדמיון הקדוש והמבורר )ועי"ש אות ז' שבזה תלוי השפעת הנבואה והאמונה( כי צריך  

 להכניע את המדמה שיהיה שליח השכל להאיר ללב השגותיו ושלא יטעה אותו בדמיון הבל וציור מגושם.
 בחי'   -גם בדפו"ר בבחי', ומתרצו   ג

הפסוק מה שנקט יד פירושו אצל הנביאים אני נתפס בדמיון, ונקט יד לשון אחיזה כי כלי לקבל רוחניות הוא היד, אבל    נראה פשט   ד
רבינו רוצה לומר שרמוז כאן יותר מזה שממש בכח היד זוכה לברר את המדמה עד כדי נבואה, וגם זה נראה שהכוונה ליד רוחנית  

וכ  הרע.  את  ומניחה  הטוב  ובכח שמברר את  שתופסת בתוכה את  היד  אל  המנגן  כיצד מתפשט שמחת הלב של  לקמן  שיתבאר  פי 
נגינה   הכלי  על  בידו  נעשה  גם  כך  הרעה  את  ומניח  מהטובה  רק  דהיינו שמתפעל  מהרעה  הטובה  הרוח  את  דהיינו  בליבו  המדמה 

 ה לה בליבו.שמקבל בה את הרוח הטובה ומניח את הרעה. והניגון משפיע גם על סביבתו השומעת את השמחה שזכ 

אות מט שלכאורה הזכרת הנבואה אינה שייכת לכאן כי העיקר הוא עניין היד אבל רומז בזה לעניין המבואר    קוטים י עיין ביאור הל   ה 
ג"ש מעצמו אלא שקבלה מסיני דהיינו שברור המדמה בתכלית הוא רק בבחי נבואה מהש"י שזכה רק   בסוף התורה שאין אדם דן 

 שמים וכו' שנאמר עליו.    ה משה רבינו בבחי' מי על 

 באריכות בתורה כג ששם תאוות ממון שהיא עצבות ומרירות גדול   כמבואר   ו 
כאן   ז  מוכרח    רבינו  נראה  כג  תורה  עפ"י  אבל  אמונה  ידיו  ויהי  הפסוק  עפ"י  מקומות  בכמה  כמבואר  אמונה  היא  שיד  מזכיר  לא 

א ומתן בלי אמונה חזקה גורר לעצבות תאוות הממון, וגם  ש ששמחה בכל משלח ידו לא שייך אלא ע"י מו"מ באמונה, גם מצד שמ 
תמיד   דהיינו  דייקא,  בכל  ידכם,  משלח  בכל  ושמחתם  מספר  שהפסוק  והכא  אמונה,  מכח  שייכת אלא  לא  האמיתית  השמחה  עצם 

 בוודאי שהכל מכח אמונה חזקה.



 מוהר"ן                                 נד   תורה      י                            ליקוט                   2סב: 

ושם יאכלו את קרבנותיהם במקום שיבחר להם הש"י  ישברו את הע"ז של הגויים ולא יקריבו קרבנות אלא  

ה' להם  לפני  ידכם  אמר  משלח  בכל  ובתיכם  \ ט/ושמחתם  בשר  אתם  באכילת  שישמחו  דהיינו   .
מרוח הבהמה  \י/הקרבנות רוח האדם  ברור  עצמה שאם    \יא/ דהיינו  בפני  ברכה  פירש שהיא  והספורנו שם 

פי זה מכח העליה לרגל יזכו ישראל לשמח בכל יעשו כל ההזהרות הנ"ל יזכו לשמוח בכל משלח ידם, ול
מעשיהם הגשמיים הנקראים משלח יד דייקא וכמבואר בתורה נו אות ט' ששם בידים שהן עסקניות שולט  

לכ ידים  עצבון  רוח  העצבות  הלב    ןביותר  ששמחת  כזו  ליד  וכשזוכה  הזו  הברכה  את  צריך  דייקא  שם 

 
"ז של הגוים ולא יעשו כמוהם לזבוח בכל  ע הפרשיה מדברת שכשיבוא ישראל לארץ ישברו מזבחות ומצבות וכל ה   דברים פרק יב   ח

רֹתֵיכֶם      -מקום לע"ז אלא רק אל המקום אשר יבחר הש"י לשם יביאו את קרבנותיהם   ה עֹלֹתֵיכֶם וְזִבְחֵיכֶם וְאֵת מַעְש ְ ָׁ מ  ָׁ )ו( וַהֲבֵאתֶם ש 
קַרְכֶם וְצֹאנְכֶם  בְכֹרֹת ב ְ מַת יֶדְכֶם וְנִדְרֵיכֶם וְנִדְבֹתֵיכֶם ו  רו  ם     : וְאֵת ת ְ ֶ לַח יֶדְכֶם אַת  ְ כֹל מִש  ם ב ְ ֶ מַחְת  ש ְ ד אֱלֹהֵיכֶם ו  ם לִפְנֵי יְדֹוָׁ ָׁ ם ש  ֶ )ז( וַאֲכַלְת 

 : ד אֱלֹהֶיךָׁ רַכְךָׁ יְדֹוָׁ ֵ ר ב  ֶ יכֶם אֲש  ֵ ת  בָׁ יו:    ו  עֵינָׁ ר ב ְ ָׁ ש  ל הַי ָׁ ָׁ וֹם אִיש  כ  ֹה הַי  ים פ  ר אֲנַחְנו  עֹש ִ ֶ כֹל אֲש  ן כ ְ ו     )ח( לֹא תַעֲש 

שמבאר שהאכילה שמדובר כאן היא בבחי' זכרון עוה"ב הפך אכילת הרשות שהיא בחי' שכחת הקב"ה. ושמחתם     -  ן שפתי כה ועי"ש  
במשלח ידכם היא ברכה שלא יכשלו במו"מ להיות בדאגה ועצבות, והעליה לרגל ע"י הזכרים דייקא תשפיע שמחה גם על האשה  

 שנשארת בבית.  

. יאמר אף על פי שמחמת האכילה יבוא האדם לידי שכחת הקב"ה שנאמר )דברים  ם ואכלתם שם לפני ה' אלהיכ   -  וזה לשונו שם 
ל"א, כ'( ואכל ושבע ודשן ופנה וגו', אבל כאן שהוא לפני ה' יתברך יאכל כל מה שירצה, ששם עליו מורא הקב"ה ולא יבוא לבעוט,  

שאין לה טעם מתיקות אלא כשעוברת מבית    ולא אמר ושבעתם לפי ששם האכילה הודאית כי שאר האכילות היא אכילה כוזבת לפי 
הבליעה אחר כך יורדת לתוך מעיו בטל טעמה בטל מתיקותה וכל זמן שלא נתעכל אינו יכול לאכול עוד אף על פי שיתאוה לאכול,  
  אמנם האכילה שהיא לפני ה' היא אכילה ודאית שאוכל וטועם וקמא קמא מתעכל, לא כמו שכתוב ואכלתם ולא תשבעו חס ושלום 
אלא אכילה מטעמת כמו שאמר )שמות כ"ד, י"א( ויחזו את האלהים ויאכלו וישתו ותירגם אונקלוס כאילו אכלן ושתן, שהיא אכילה  
שאין לה סוף, כמו שאמרו על עולם הבא )ברכות י"ז.( צדיקים יושבין ונהנין מזיו השכינה לעולם שאינם שבעים, על אותו הדרך היא  

 להיכם אכילה מוטעמת שלא יבטל טעמה לעולם: א האכילה בכאן שהוא לפני ה'  

ושמחתם בכל משלח ידכם. שלא תזוח דעתכם עליכם מריבוי המשא והמתן ולא יזדקק השטן במעשה ידכם ותבואו לידי דאגה. אתם  
לומר   וביתכם  אתם  אמר  אלא  הנקבות.  ולא  הזכרים  זכורך  כל  יראה  שנאמר  לשם  עולה  אינו  והאשה  האשה  הוא  הבית  וביתכם, 

ויגיע  כ ש  ייגע  שלא  וביתכם מבטיחו  עוד אמר אתם  וביתו.  הוא  עודנו שם  כאילו  בלבו  שקועה  לביתו תהיה השמחה  ויבוא  שיחזור 
 לאחרים יגיעו, אשר ברכך ה' אלהיך אמר בלשון יחיד, כפי הברכה הראויה לו לפי שאין הברכה שורה אלא בדבר הסמוי מן העין: 

ד, אלא שהמעשה מתייחס ליד והשמחה היא מהמעשה שנעשה ביד. ונראה לומר )עפ"י  י כי מהפסוק משמע לא שהשמחה היא    צ"ע   ט 
רבינו   הביא  לכן  ט'  אות  נו  בתורה  כמבואר  העצבון  דייקא  ושם  הן  עסקניות  ידים  חז"ל  כמאמר  הגשמיות  לעסק  רומז  שיד  ריצ"ח( 

השמחה   מוצא את  עצבות  שיש  במקום  דייקא  דהיינו  ידכם  במשלח  ושמחתם  הפסוק  זו  ז דייקא  המדמה  ברור  בחי'  עין  טוב  בחי'  ה 
 דייקא השמחה שמבררת ומכניעה את המדמה.

, עַל    -  תורה נו אות ט  ש  חָׁ הַנ ָׁ זֻהֲמַת  הו א  ֶ אכוֹת, ש  חִינַת ל"ט מְלָׁ הַיְנו  ב ְ חַ )ה(.  ת רו  א עַצְבו  ָׁ ב  ה   דָׁ יָׁ עַל  ֶ , ש  ש  חָׁ נָׁ ת    -יְדֵי    -וְיֵש   עַצְבו  א  ָׁ ב  זֶה 
וְעַל   חַ.  עַ   -רו  מְנַ יְדֵי  וֹפֵק  הַד  חַ  רו  אֵין  ֶ מֵחֲמַת ש  בֵדִים,  כ ְ רִים  אֵיבָׁ ים הָׁ נַעֲש ִ וַאֲזַי  רוֹ.  ו  סִד  כ ְ וֹפֵק  ד  חַ  רו  חַ, אֵין הָׁ וַאֲזַי  צְבו ת רו  סֵדֶר.  כ ְ הֶם  ָׁ ב  ב  ֵ ש  

דַ  הַי ָׁ ת ב ְ בֵדו  ר הַכ ְ י עִק ַ בֵדִים". כ ִ ה כ ְ ֶ ש   ׂ מוֹת י"ז(: "וִידֵי מ ְ בְחִינַת )ש  דַיִם ב ִ י  הַי ָׁ דַיִם )ו(. כ ִ בוֹן יָׁ חִינַת עִצ ְ "ל. וְזֶה ב ְ נ ַ ַ וֹפֵק כ  חַ הַד  ר רו  ם עִק ַ ָׁ ש   ֶ יִם, ש 
הַ  חַ  רו  הָׁ עַל  יוֹתֵר  ידִין  מַכְב ִ אֲזַי  בֵדִים,  כ ְ רִים  אֵיבָׁ הָׁ ֶ כְש  ו  "ל.  נ ַ ַ כ  דַיִם  לְהַי ָׁ חַ  רו  ת  עַצְבו  הָׁ יק  מַז ִ ר  וְעַל  עִק ַ יוֹתֵר.  עוֹד  ש   וְנֶחֱלָׁ וֹפֵק,  ש   יְ ד  חֱלָׁ נ ֶ ֶ ש  דֵי 

בֵדִים עוֹד יוֹתֵר. וְכֵן עַל   רִים כ ְ אֵיבָׁ ים הָׁ וֹפֵק, נַעֲש ִ חַ הַד  רו  וֹפֵק עוֹד יוֹתֵר    -יוֹתֵר הָׁ חַ הַד  רו  ש  הָׁ בֵדִים, נֶחֱלָׁ רִים עוֹד יוֹתֵר כ ְ אֵיבָׁ ים הָׁ עֲש ִ נ ַ ֶ יְדֵי ש 
וֹ,  וֹצֵאת נַפְש  י  ֶ ה, עַד ש  לוֹם.  וְיוֹתֵר. וְכֵן חוֹזֶרֶת חֲלִילָׁ ָׁ     חַס וְש 

שקונה את הקרבנות בממון שהרויח ממשלח ידו ואזי אוכלם בשמחה ומברר רוח הטובה מהרעה רוח אדם מרוח בהמה    מבאר שם   י
וקצת צ"ע דמשמע שהשמחה היא בקציר ולא בעצם המשלח יד והיינו הזורעים בדמעה ברינה יקצורו ואין זה השלימות של זכרון  

 יעה  ר שהיא כשרואה טוב כבר בז 

מַץ    -וְעַל     -אות ב  הלכה ב    בכור בהמה טהורה   עיין לק"ה   יא חִינַת וְקָׁ ה ב ְ ָׁ קְדֻש   ה ד ִ חִינַת אַהֲבָׁ הו א ב ְ ֶ ֹהֵן ש  כוֹר לַכ  ן אֶת הַב ְ ֵ ן צְרִיכִין לִת  ֵ כ 
הֲמִי   ַ ת אַהֲבַת הַב  ו  י  ִ הו א הֵפֶךְ אַהֲבַת הַמְדֻמ  ֶ "ל, ש  ר הַנ ַ אֲמָׁ ַ מ  ַ ר ב  ֹהֵן הַמְבֹאָׁ עַל  הַכ  ֶ א ש  ם. נִמְצָׁ ָׁ ן ש  "ל, עַי ֵ ר הַנ ַ אֲמָׁ ַ מ  ַ ם הֵיטֵב ב  ָׁ ר ש  מְבֹאָׁ ַ ת, כ  יְדֵי    -ו 

ֹהֵן, עַל   כוֹר לַכ  וֹתְנִין הַב ְ נ  ֶ חִינַת אַהֲבָׁ   -ש  ֹהֵן הו א ב ְ י הַכ  ת, כ ִ ו  הֲמִי  ַ ֹחַ הַב  ה מִכ  ֶ ֹחַ הַמְדַמ  עַת מִכ  רוֹן וְהַד ַ ָׁ וֹמְרִין אֶת הַזִכ  "ל.  ה ד ִ יְדֵי זֶה ש  נ ַ ַ ה כ  ָׁ קְדֻש  
עַל    -וְעַל   הו א  ה  ֶ הַמְדַמ  ר  בֵרו  ו  ן  ו  ק  ת ִ ר  עִק ַ י  כ ִ ן,  ָׁ רְב  לְקָׁ כוֹר  הַב ְ לְהַקְרִיב  רִיךְ  צָׁ ֹהֵן  הַכ  ן  ֵ חַ    -כ  רו  רְרִין  מְבָׁ ו  מַעֲלִין  דוֹ  יָׁ עַל  ֶ ש  ן  ָׁ רְב  קָׁ חִינַת  ב ְ יְדֵי 

יַ  י  כ ִ ם  דָׁ בְחִינַת אָׁ ב ִ ה  הֵמָׁ הַב ְ חַ  רו  מִן  ם  דָׁ אָׁ עַל  קְ הָׁ ה  ֶ הַמְדַמ  ן אֶת  תַק ֵ ְ מ  ֶ ן ש  ו  נִג  חִינַת  ב ְ ה  ז ֶ ֶ ש  א א(.  קְרָׁ )וַי ִ ה  הֵמָׁ הַב ְ מִן  לַה'  ן  ָׁ רְב  כֶם קָׁ ָׁ ב  יְדֵי    -רִיב 
זֵכֶ  נו   ֵ רַב  דִבְרֵי  ב ְ ר  וְכַמְבֹאָׁ ה.  הֵמָׁ הַב ְ חַ  רו  מִן  ם  דָׁ אָׁ הָׁ חַ  רו  הַיְנו   ה,  עָׁ רָׁ חַ  רו  הָׁ מִן  ה  טוֹבָׁ חַ  רו  הָׁ רֵר  בָׁ ְ מ  ֶ צַד ִ ש  אַחֵר.  ר  קוֹם  מָׁ ב ְ ה  כָׁ לִבְרָׁ דוֹש   וְקָׁ יק 

ה וְ  הֵמָׁ חַ הַב ְ ' וְרו  ה וְכו  עֹלָׁ ם הָׁ דָׁ אָׁ נֵי הָׁ חַ ב ְ בְחִינַת מִי יוֹדֵעַ רו  ה ב ִ הֵמָׁ חַ הַב ְ ם מֵרו  דָׁ אָׁ חַ הָׁ רו ר רו  ֵ ב  ֶ '. הו א עַל  ש  ם. וְעַל    -כו  ָׁ ן ש  ן, עַי ֵ ו  חִינַת נִג  יְדֵי ב ְ
הַ   - בַת  הַקְרָׁ עַת  ְ ש  ב ִ ן  ֵ מְחָׁ כ  ש ִ חִינַת  ב ְ ד,  יָׁ בְחִינַת  ב ִ הו א  ן  ָׁ רְב  הַק ָׁ ֶ ש  א  נִמְצָׁ ן  כָׁ ו  הַד  עַל  יר  ִ ש  ב ְ נִים  מְנַג ְ ים  וִי ִ ְ הַל  יו   הָׁ ן  ָׁ רְב  ר  ק ָׁ הַמְבֹאָׁ ן  ו  נִג  חִינַת  ב ְ ה, 

ה  ֶ מַכְנִיעִין אֶת הַמְדַמ  ' ו  ה וְכו  וֹבָׁ חַ הַט  רו  רְרִין הָׁ דוֹ מְבָׁ עַל יָׁ ֶ "ל ש  ר הַנ ַ אֲמָׁ ַ מ  ַ "ל    , ב  אֲמָר הַנַּ מַּ ם הַמְבֹאָר בַּ דְכֶּ לַח יֶּ ְ ש  כָל מִּ ם בְּ מַחְתֶּּ קְרָא וּש ְ י הַמִּּ כִּּ

בְרָכָ  לִּ כְרוֹנָם  זִּ רַבּוֹתֵינוּ  אָמְרוּ  ֶּ ש  מוֹ  כְּ מְחָה,  הַשִּּ ר  קַּ עִּ הֵם  ֶּ ש  ל  גֶּ רֶּ בָּ ין  יאִּ בִּ מְּ ֶּ ש  נוֹת  קָרְבָּ עַל  קָאֵי  ים.  הוּא  לָמִּ ְ ש  ר  בְש ַ בִּּ א  לָּ אֶּ מְחָה  ש ִּ אֵין  י  כִּּ ה, 
עַל יָדָם מְבָרְרִּ  ֶּ גּוּן ש  ינַת נִּ חִּ ם, בְּ דְכֶּ לַח יֶּ ְ ש  כָל מִּ ם בְּ מַחְתֶּּ ינַת וּש ְ חִּ מְחָה בְּ ינַת ש ִּ חִּ נוֹת הֵם בְּ רְבָּ עַת מֵרוּחַ  הַקָּ ינַת דַּ חִּ ין הָרוּחַ טוֹבָה רוּחַ הָאָדָם בְּ

ה עַל   יּוּת כֹּחַ הַמְדַמֶּּ הֲמִּ כֹּחַ הַבַּ הֵמָה מִּ ן נוֹתְנִּ   -הַבְּ נוֹ עַל  כֵּ ה וְהוּא מְתַקְּ ָ קְדֻש ּ הוּא אַהֲבָה דִּּ ֶּ עַל    -ין אוֹתוֹ לַכֹּהֵן ש  ֶּ ן ש  יבוֹ לְקָרְבָּ קְרִּ מַּ ֶּ   -יְדֵי ש 
ה עַל   עֲש ֶּ הַנַּ קּוּן  ינַת הַתִּּ בְחִּ בִּּ ה  כֹּחַ הַמְדַמֶּּ ן  קֵּ תְתַּ וְנִּ רֵר  תְבָּ ה נִּ "ל.  -יְדֵי זֶּ נַּ כַּ גּוּן  ל הַ   -וְעַל    יְדֵי נִּ ָׁ ם כ  ג ַ ן  ֵ נוֹת הֵם עַל  ק ָׁ כ  ָׁ הו א    -רְב  ֶ ֹהֵן ש  יְדֵי הַכ 

ל  ָׁ כ  י  כ ִ ה,  ָׁ קְדֻש   ד ִ ה  לִבְ   אַהֲבָׁ לְהַעֲלוֹתוֹ  נוֹ  לְתַק ְ ו  רְרוֹ  לְבָׁ ת  ו  הֲמִי  ַ הַב  ֹחַ  כ  ה  ֶ הַמְדַמ  ֹחַ  כ  ן  לְתַק ֵ זֶה  בִיל  ְ ש  ב ִ אִין  ָׁ ב  נוֹת  ָׁ רְב  ה  הַק ָׁ ָׁ קְדֻש   ד ִ ה  אַהֲבָׁ חִינַת 
ֹהֵן וְזֶה ב ְ  חִינַת כ  ר עַל  ב ְ רו  ֵ ר הַב  חוֹת. וְעִק ַ רו  קְדוֹנוֹת הָׁ ִ ם פ  ָׁ ש   ֶ א. ש  יְקָׁ ד' ד ַ י ָׁ ַ נוֹת. 'ב  ָׁ רְב  ד עַל הַק ָׁ י ָׁ ַ ה ב  ',    -חִינַת סְמִיכָׁ דוֹ וְכו  יָׁ ן ב ְ בְחִינַת וְנִג ֵ ד ב ִ יְדֵי הַי ָׁ

ל זֶה:  ָׁ בִין כ  "ל וְתָׁ ר הַנ ַ אֲמָׁ ַ מ  ַ ם הֵיטֵב ב  ָׁ ן ש     עַי ֵ

דבר מקרבנות לכאורה צ"ע שכיון שההמשך הוא אתם ובתיכם משמע שזו ברכה שאם יעשו כאשר  מ מה שכתב מוהרנ"ת שהפסוק  
יזכו לשמוח בכל משלח ידיהם הם בני ביתם. ועיין ספורנו משמע מדבריו הקצרים שכך למד. אבל עיין שפתי   אזי כשיחזרו לביתם 

 שפיע שמחה גם על האשה שנשארת בבית.ת כהן משמע מדבריו ש והעליה לרגל ואכילת הקרבנות לפני ה' ע"י הזכרים  
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ם אדמה כנ"ל כי שמחה כזו שמתפשטת גם לידים היא  מתפשטת עד אליה זו יד שהיא בבחי' ביד הנביאי
הפירוש  הנ"ל    "ביד הנביאים אדמה"נמצא לפ"ז    .\יב/ השמחה שמכניעה את המדמה עד שזוכה לבחי' נבואה

בחי' כלי זמר    דהיינו התפשטות השמחה ליד זה  וזהבשמחת הנביאים יזכו למדמה מבורר דהיינו נבואה.  
ביד דייקא,    שמנגנין  שיבארביד  ש  כפי  ללקמן  הוא  טובה  הניגון  רוח  שמחה  ברר  רעהשל  של    מרוח 

נגן לבטא את שמחת לבו בכלי הניגון עצבות,   יכול היודע  ורק עי"ז  ליד  וזה מתחיל בלב המנגן ומתפשט 

, שעי"ז שורה הנבואה על הנביאים, כמ"ש )מלכים ב באופן שגם ישפיע אצל זולתו שמחת הלב
בן אחאב מלך    ג( יהורם  יהודה להלחם  שם מסופר על  ויהושפט מלך  ישראל שהצטרפו אליו מלך אדום 

וכיון שלא היה   במלך מואב שבמות אחאב פשע במלך ישראל והפסיק לשלם המס שנתחייב בימי אחאב 
אלישע   אל  המלכים  שלשת  ובאו  למלחמה  לצאת  פחדו  אם  הנביא  מים  ה'  דבר  להם    לצאת שיאמר 

לאליליםל שילכו  אותם  דחה  תחילה  ואלישע  הסכים    מלחמה  צדיק  שהיה  יהושפט  בזכות  ולבסוף  שלהם 

ותהי עליו יד ה' ויאמר כה אמר ה'    \טו/ והיה כנגן המנגן  \יד/קחו לי מנגן וכו'  ביקש  \יג/ להתנבא ולשם כך 

 . וכו'
 

סוד הניגון והשפעתו על  )אריכות בעניין , ר כיצד משפיע הניגון על האדם לצאת מעצבות לשמחהאעתה יב
גם עיין  עיין בהקדמה לתורה ג' אדם דהיינו הכח להמליך אותו ית' בשלימות תיקון מדת המלכות של ה

רבינו מבאר כאן יסוד אבל היסוד נמצא כאן(  עניין הניגון שהוא למצא נקודה טובה בכל אדם. תורה רפב
 . \טז/ . דהיינו כל טוב מכל תערובת של טוב ורעם ניגון הוא עניין של ברור טוב מרעששֵ 

' רבינו תופס כדבר אחד את היודע נגן עם היודע לשמוע ניגון )כי שניהם אותו עניין גם כאן וגם בתורה ג 
 לדעת לברר רוח טובה מרוח רעה( אלא שבתורה ג' הדגש על השמיעה וכאן הדגש על הידיעה לנגן. 

של  דהיינו שניגון  \יז/יכול להשפיע על חבירו ,יודע נגןהשמנגן אדם   המיוחד כאן ב"יודע נגן", הוא שהניגון
שמחה יכול להביא אדם אחר לשמחה. ומכאן מנהג הנביאים לבקש מנגן שיביאם לשמחה שהיא התנאי  

 נבואה )דהיינו התחברות אליו ית'(להתפשטות הגשמיות שעי"ז ה
     ותחילה מבאר מה הן שתי הרוחות המעורבות שאותן צריך לברר טוב מרע

ורוחני  נגינהכי הכלי   בלק"ה פו"ר  באריכות  עומק העניין מבואר    \כ/התאספות הרוח  \יט/ יחא יה  גשמי 
)מה שחז"ל קראו    עפ"י חכמת המוזיק שיש קול ישר וקול חוזרהלכה ג' אות יז עד כא ותמצית העניין הוא  

הישר הוא האמיתי והחוזר הוא רק נדמה לישר ועוד שגם נדמה כאילו בא    קול הברא ובלשון מדוברת הד(
ושני הקולות האלה מתערבבים בחלל )כלי תהודה(    ו וחזר ממנו()דהיינו מאותו דבר שפגע ב  ממקום אחר

 
אות ח' שהשפעת הנבואה אע"פ שאין מי שיתנבא היא גאולת התפילה דהינו האמונה.  וכן מבואר בתורה ח'    ועיין תורה א' תנינא   יב

 תנינא שהכנעת המדמה עי"ז זוכה לנבואה ואמונה.
ביקש מנגן. ועי"ש רד"ק שהיה אבל על הסתלקות    ן שכיון שכעס כשראה את יהורם הרשע נסתלקה ממנו השכינה לכ   רשי פירש   יג

 אליהו ובפסחים סו: מביאה הגמ' ראיה מאלישע כאן שכל הכועס אם נביא הוא נבואתו מסתלקת.

 תרגום יונתן שביקש מנגן בכינור דייקא.  ועי"ש   יד

ומנגן הוא האדם, ועפ" -על מלכים   ראיתי בקול מבשר   טו  נגן הוא הכלי  ר' בונם  ונ"ל שלפי  א פ"ג אות א' בשם  ז ביאר מה שביאר. 
 ת ברור הרוח בלב המנגן ובכלי הניגון.  רבינו רמוז כאן מה שרבינו מבאר בחדא מחתא א 

ן דייקא מדמה ושינה נהפכים ע"י יוסף לדעת וזכרון  אות ט' שדייקא טוב מתוך רע ולא טוב לעצמו וכן לקמ   קוטים י ועיין באור הל   טז 
דאתי   בעלמא  מחשבתיה  לאדבקא  שהיא  השינה  נמי  דהכי  י'  אות  ועי"ש  רעב.  שנות  שבע  מתוך  דייקא  שובע  שנות  השבע  וכן 

בחי'    לעיל באות ג' זה דייקא שעולה מתוך החשך ושכחה של קודם השינה כשהעינים פקוחות. ועי"ש אות יב שזה   בכלליות כמבואר 
 מה שהזכרון הוא דייקא ע"י ירידת הצדיק אל כנסת ישראל.

האם עד כדי שמברר אצלו את הרע או שרק מוציא אותו מעצבות. דמצינו בשירת הלווים בבית המקדש כמבואר במאור    צ"ע בזה   יז 
גורם לו שתת  ברר אצלו הרוח  ושמש בשם ברית מנוחה שהיו מביאים את בעל הקרבן לתשובה וחרטה גמורה משמע קצת שממש 

טובה מרעה. וצ"ע האם זה דווקא שם מצד סגולת המקום והלווים או שגם כל יודע נגן כגון המנגן שניגן לאלישע הביאו לשמחה או  
 רק הוציאו מעצבות. ולכאורה צ"ל שהם מביאים לשמחה דאל"ה מה החילוק בין יודע נגן לכל מנגן שיכול להוציא מעצבות בניגונו.

 הוא   -היא, ומתרלו   -רלד גם בדפו"ר ות  יח 

נקט לשון נקבה גבי כלי נ"ל כי הנוקבא היא כלי ואמנם עפ"י חוקי הדקדוק צ"ל לשון זכר )וכן הלשון כלי אחד ולא    מה שמוהרנ"ת   יט 
 אחת( וכן נקט בהמשך בכמה מקומות לשון זכר אבל עפ"י פנמיות העניין של כלי יותר שייך בו לשון נקבה.

בניגון בכלי זמר שמשמע שכל כלי זמר הוא בחי' עצבות וגשמיות ומצד עצמו הוא הפך הניגון    צ"ע המשל   )העתק ממהדורא קמא(     כ
אבל יש לו תכונה שהוא בחי' דין בחי' צמצום שסוגר ולא נותן לרוח כולה לצאת )בחי' תיבת תהודה( שעוצר הקול בתוכו ודייקא זה  

ך הניגון הוא הגורם ליופי הניגון ורק ע"י יד שזה הכח לברר מדמה שזה בחי'  מה שעושה צליל יפה דהיינו דייקא ע"י שהכלי הוא היפ 
ג' מאות טז מבואר שם שההֵד של תיבת התהודה הוא בחי' קול הברא של   שמחה בחי' ברור המדמה )עיין בזה לק"ה פו"ר ואישות 

   הסט"א המתעורר כנגד קול הישר של המיתר עי"ש שמבאר סוד הניגון עפ"י חכמת המוזיק( 
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הנגינה קול  שלישי שהוא  קול  ונעשים  נגינה  והוא  \כא/ הכלי  הוא  ,  הרוח שבכלי  טוב התאספות  מעורב 
באופן שימשוך את לב השומע לטוב    \כב/ הדגיש בניגון את הטובוחכמת הנגינה היא לברר טוב מרע ול  ורע

על ניגון הלוים בבית המקדש שהיו מנגנים בזמן    \כד, כמו שמסופר/ \כג/ בהקב"ה  דהיינו להשתוקקות ודביקות

  .\כה/ הקרבת הקרבן וכך היו מעוררים את בעל הקרבן לשוב בלב שלם
 

  \כזחיות מכווצת/ ו \כורצון/דהיינו  עצבות רוח בלב האדם מחמת המדמה הנ"ל שהוא יצה"רכי יש והעניין 

רוח שטות  רצון רע  שהיא    רוח רעה  דהיינו  , \ל/ נשברהחיות  וון  רצ  דהיינו  \כט/(כח) רוח נכאה  והיא,  ועצלה 

הקב"ה משכחת  כנאמר בשאול  הנובעת  א  ,  זכר    \לא/ (יו)שמואל  למחות  ה'  מצוות  קיים  שלא  אחרי 

 
הוא קול המיתר של הכינור שמרעיד את האויר שסביבו שיוצר קול )שכפי עובי ואורך המיתר כן הקול, דהיינו שהקצר    בגשמיות   כא

או הדק יוצר תנועות אויר מהירות דהיינו קול גבוה. והמיתר העבה או הארוך יוצר תנועות אויר אטיות יותר דהיינו קול עבה( והקול  
 י וחוזר קול דומה לו ומתערב בו וזה הקול השלישי הוא ניגון שנשמע בגשמיות.  הזה פוגע בקירות חלל הכל 

יש קול הש"י העומד באויר העולם וקורא לכל אדם להמשך אחר הקב"ה וכנגדו מתעורר קול הבלי עוה"ז הרוצים    ברוחניות וכעין זה  
ע את הקול השלישי המעורב שרובו רע וצריך  להחריש את הקול הזה )בתורה כב מכנה אותו קול הברא של העוונות(. והאדם שומ 

לברר ממנו את הטוב דהיינו את הקול המושך אליו ית'. וכפי ברור המדמה שבלב כך נמשך ליבו אחר הטוב או הרע שבקול. וצריך  
ול ההברא  להיות יודע נגן דהיינו להשמיע לעצמו קול הש"י בחוזק ע"י תפילות שירות ותשבחות ודבורי אמונה ועי"ז להחריש את ק 

 הרע. ועוד צריך להרגיל עצמו להיות רואה טוב ומדבר מטוב שגם זה נקרא יודע נגן דהיינו טוב עין.

ולא לבטל לגמרי, כמו בכלי נגינה גשמי, שדייקא ערוב הקולות הישר והחוזר הוא הקול השלישי הערב לאוזן ומושך    רק להדגיש,   כב
פנמיות הניגון שלו, כי המנגן מנגן את עצמו, כי ידו היא קולמוס ליבו. לכן כל כך  את הלב אחריו, אלא שכפי הלב של המנגן כן הוא  

ג' כי הוא מנגן את העבירות שלו, וכמבואר שם ובבעש"ט עה"ת פ' ויקהל מקור חיים שם אות א'.   הזהיר רבינו ממנגן רשע בתורה 

שלו.   ה'  אהבת  את  מנגן  כשר  מנגן  הוסרה ולהפך  המדמה  לברור  שזכה  מי  רק  כהן    כי  נקודת  ה'  אהבת  מעל  שלו  הקליפה  כל 

 ומתפשטת שמחת לבו ואהבת ה' שלו ליד המנגנת.
אצל מי שאינו בבחי' יודע נגן אלא רק למד את חכמת הנגינה הגשמית יש נגונים של שמחה ושל עצבות,    ואע"פ שגם בגשמיות   כג

חה גשמית שכל כוחה רק להוציא מעצבות, אבל  נגוני השמחה ההם אינם שמחה של דביקות, אלא בבחי' מלתא דשטותא, שהיא שמ 
אינה מביאה לשמחה בהש"י. וכן פשוט שמה שמאריך מוהרנ"ת לבאר שהיום נפלה השמחה כל כך עד שא"א להגיע לשמחה אלא  
הכוונה   אין  אבל  שטותא,  ע"י  אלא  עצבות  של  מהקליפות  להציאה  א"א  כך  כל  שנפלה  שכיון  כנ"ל,  הכוונה  דשטותא,  מלתא  ע"י 

א נהפך לשמחה, כי שטות הוא רוח שטות, ניתוק מהש"י, אלא שכדי לרדת לעומק הקליפה להוציא נפשו מקליפת העצבות,  ששטות 
צריך להשתמש במלתא דשטותא, ואחרי שיוצא מעצבות לשמחה גשמית, יש לו רוחב לב להתעורר לשמחה אמיתית ע"י ניגון קדוש  

פילו מנגן כשר אינו יודע נגן ממש. וכן מבואר בתורה ג' על מה שהעולם אומר  מזה שיודע נגן. אלא שהיום קשה למצא יודע נגן וא 
כל   אבל  בהש"י.  אמיתית  שמחה  היום  מצוי  לא  כמעט  לכן  החרבן(.  אחר  בגלות  הכוונה  שהיום  )עי"ש  טפשים  היום  שחזנים 

 שביכולתינו לעשות צריך לעשות.

רית מנוחה שבשעה שהיו מביאים קרבן לבית המקדש היה מסתכל  פר ב פרשת קרח ד"ה ועבד  והנה איתא בס   -  מאור ושמש עיין    כד
הכהן העובד בבעל קרבן והבין מחשבתו ואם הבין שאינו עושה תשובה כראוי עדיין אזי רמז הכהן העובד ללוים שיזמרו ניגון לעורר  

לפ  בתשובה,  שיהרהר  הקרבן  לבעל  הביאו  ובזמרם  בשירם  הלוים  ואזי  בתשובה  שיהרהר  הקרבן  שה בעל  היו  י  ובזמרם  בשירם  ם 
ממשיכים מי"ג תיקוני דיקנא עילאה ממזל העליון שהוא מזלא עילאה שהוא שלשה הויות של י"ג מדות והם י"ב תיבות ועם המקור  
ומהרהר בתשובה.   נמשך תשובה לבעל הקרבן  ומשם  עולם התשובה  הבינה שהוא  לעולם  והיו ממשיכים  מכילין דרחמים,  י"ג  הוא 

י דיקנא עילאה ממזלא עילאה וממקור העליון שהוא נקרא אריך אנפין והיו ממשיכין המוחין עילאין שהם שמות  יקונ וממשיכין י"ג ת 
ומבטלין המחשבות של   נושא שנוטלין  ונעשה  זה היה נמחל לבעל הקרבן  ידי  ועל  והמילויין דהיינו ע"ב ס"ג מ"ה ב"ן כידוע,  הויות 

בלי מחש  מעשה  ועל השוגג לבד שהוא  ה העבירות,  בלי  בה  נגד מעשה בהמיות שהוא מעשה  יה מכפר הקרבן של הבהמה, בהמה 
 מחשבה לפי שנושא עון כנ"ל.       

ששם היה בוכה על חטאיו. עכ"פ נמצינו למדים כח הניגון להשיב את המרוחק אליו ית'. ושמחה אמיתית היא תשובה כי    ואע"פ   כה 
 לכל היותר הכי תמצא לצאת מעצבות ואינה השמחה בעצמה.  היא  בלא תשובה היא שמחת של שקר הבל עוה"ז מלתא דשטותא. ש 

 כדלקמן במצודות ציון תהלים קמג   רוח בחי' רצון   כו 
שיש טפח עצב ויש טפח שוחק, העצב הוא ד' אצבעות מצומצמות והשוחק ד' אצבעות מרווחות,  )עיין מנחת    עפ"י הגמ' ערובין ג:   כז 

 חינוך מצוה שכה אות ב'( 
 .י. סג  ועיהו נד  ויש   .יגעיין משלי טו   כח 
ה:  משלי טו   כט  חַ נְכֵאָׁ בַת לֵב רו  בְעַצ ְ נִים ו  ָׁ מֵחַ יֵיטִב פ      נשברה כמו ונכאה לבב )תהלים קט(:   -מצודות ציון )יג( נכאה        )יג( לֵב ש ָׁ

 ענין שבירה כמו ונכה רוח )ישעיה סו(:   -תהילים פרק קט פסוק טז ונכאה    מצודות ציון ועיין  
שהוא כלות הנפש מרוב רצון אליו ית' עד ששבור מרוב צער על הריחוק ממנו ית' אבל רוח נכאה להפך דהיינו    שבר ולא דמי ללב נ   ל

 שהרצון אליו שבור ופגום כי נפל מאהבת ה' לאהבות בהמיות.
ד:   א -שמואל   לא ה מֵאֵת יְדֹוָׁ עָׁ חַ רָׁ ו  רו  בִעֲתַת  ל ו  או  ָׁ ה מֵעִם ש  רָׁ ד סָׁ חַ יְדֹוָׁ רי שנלחם שאול בעמלק כפי שנצטווה לא  ר אח מדוב       טז )יד( וְרו 

לחמול ולהמית את עמלק וכל רכושו ושאול טעה לחמול על הצאן וגם אחר ששמואל הוכיח אותו לא מיהר לשוב ורק לבסוף כדי  
אל  לא להתבזות בפני העם ויאמר חטאתי עתה כבדני נגד זקני עמי ונגד ישראל ושוב עימי וכו' ואחר המעשה הזה אמר הש"י לשמו 

מאס בשאול ממלוך על ישראל ושילך וימשח את בן ישי למלך ואחרי שמשך שמואל את דוד בסתר למלך, כתיב ורוח ה' סרה מעם  ש 
שאול ובעתתו רוח רעה מאת ה' ואזי בקשו לו עבדיו איש יודע מנגן בכינור והביאו לו את דוד ונשאר אצלו ויאהבהו מאד ויהי לו  



 מוהר"ן                                 נד   תורה      י                            ליקוט                   5סב: 

בסתר את דוד במקומו ואז  ע"י שמואל  משח  ומאס בו הש"י מהיות מלך  עמלק בשלימות וחמל על הצאן  

 .  \לב/ את ה'מ ובעתתו רוח רעה סרה רוח ה' משאול
דהיינו שע"י היד הנ"ל דהיינו שמחת לב מקבל בחי' רוח נבואה שמכוחה נכסף    ,רצון טובויש רוח טובה,  

הש"י    לדביקות רצון  לעשות  אותו  ומנחה  מלמדת  והיא  ית'  לעשות   \לג/כמ"ש )תהלים קמג(בו  למדני 

אלוהי   אתה  כי  תנח  לדרוחרצונך  מישוריטובה  בל  ני בארץ  כמ"ש  ה'  רוח  רוחך  דהיינו  הפסוק  שון 

תנחני נבואהטובה  רוח  בחי'  והוא  לדהיינו    .  עד  ית'  בו  דביקות  עד  רוח  לגמרי  הגשמיות  התפשטות 

ע"י רוח הבא מקדש דהיינו   רצון של קדושה  \לו/רוה"קהיינו בחי'  ו,  \לה/ שרואה בעיני שכלו מראות אלקים

  .\לזמחכמה עילאה/ 
רוח  הבחירה היא לבחור אחר איזה רוח להמשך ואיזה  ושתי רוחות אלה טובה ורעה הן יצר טוב ויצר הרע ו 

ח"ו שולט רוח רעה אזי הוא בעצבות  אם  לנבואה ו  תלהשליט על עצמו וכששולט הרוח טובה אזי יכול לזכו
  .ורואה רק רע ומיתת הלב ושכחה

 
הרוחות  התאספות  ששם  נגינה  הכלי  שהוא  וקול   ,והלב  הישר  קול  בחי'  שהן  הנ"ל,  והטובה  הנ"ל  הרעה 

שהוא כח הבהמי שצריך  על המדמה  בעין טובה ושמחה  בו צריך בכח היצר הטוב להתגבר  וחוזר הנ"ל,  ה
ולהשליט את  רוח טובה,  להכניעו ולאלפו להיות שליח השכל להאיר השגות בלב שהן האור הישר קול ה'  

 
יז( היה מעשה דדוד וגלית ואז מדד דוד את בגדי המלך ושאול כשראה שהלם אותו נתקנא  פרק  נושא כלים. ואחרי המעשה הזה )ב 

בו ושאל על יחוסו ודואג הטיל ספק בייחוסו ושאלו בבית המדרש וענו עמוני ולא עמונית. ואחרי כן )בפרק יח( יצאו הנשים ושרו  
עוין את דוד.   נעשה שאול  ודוד ברבבותיו ומאד  בְתוֹךְ  יְהִ וַ הכה שאול באלפיו  א  ֵ תְנַב  וַי ִ ל  או  ָׁ ש  אֶל  ה  עָׁ רָׁ אֱלֹהִים  חַ  רו  צְלַח  וַת ִ ת  חֳרָׁ ָׁ מִמ  י 

ל:  או  ָׁ ש  יַד  ב ְ וְהַחֲנִית  יוֹם  ב ְ יוֹם  כ ְ דוֹ  יָׁ ב ְ ן  מְנַג ֵ וִד  וְדָׁ יִת  ַ פ ַ     הַב  יו  נָׁ ָׁ מִפ  וִד  ד ָׁ ֹב  ס  וַי ִ יר  בַק ִ ו  וִד  בְדָׁ ה  ֶ אַכ  ֹאמֶר  וַי  הַחֲנִית  אֶת  או ל  ָׁ ש  טֶל  וצ"ע     יִם:עֲמָׁ וַי ָׁ
 מדוע לא הואיל ניגונו של דוד היודע נגן להסיר הרוח רעה משאול.

בגמ' ששאול היה צדיק גדול מאד וכבן שנה לחטא במלכו ומדוע בגלל שחמל הצאן כל כך נענש ברוח רעה ועוד    צ"ע כי מבואר   לב
וא  עונש  אלא  בבחירה  היה  לא  לכאורה  זה  ששם  משאול  ראיה  רבינו  מביא  מדוע  שהיא  ינו  צ"ע  כאן  שמדובר  רעה  לרוח  דומה 

בבחירה כי צריך להתגבר ולהכניע את המדמה. ונ"ל עפ"י מה ששמעתי מהריצ"ח כי דייקא כיון שהיה צדיק ומעולם לא חטא יותר  
ה  היה קשה לו להודות בחטא וזה היה עיקר חטאו שלא הודה מיד בחטאו לכן סר ממנו הש"י וממילא שרתה עליו רוח רעה ועדיין הי 

נפל    לו  ובזה  ולשוב  יותר להודות בטעות  גמור קשה  וצריך לשוב בתשובה אבל כאמור דייקא לצדיק  בחירה אם היה מודה שטעה 
 מדחי אל דחי שגם נעשה עוין את דוד דהיינו רע עין על דוד.  

תקיף לה רב נחמן בר  מ   ,א אמר רב הונא כבן שנה שלא טעם טעם חט א יג א(,  -)שמואל בן שנה שאול במלכו       -   : יומא דף כב   עיין
הדר    , אמר נעניתי לכם עצמות שאול בן קיש   , אחויאו ליה לרב נחמן סיוטא בחלמיה   , יצחק ואימא כבן שנה שמלוכלך בטיט ובצואה 

אמר רב יהודה אמר שמואל מפני מה לא נמשכה מלכות    .אמר נעניתי לכם עצמות שאול בן קיש מלך ישראל   ,חזא סיוטא בחלמיה 
יוחנן משום רבי שמעון בן יהוצדק אין מעמידין פרנס על הציבור אלא אם כן    , א היה בו שום דופי י של מפנ   , בית שאול  דאמר רבי 

  ,אמר רב יהודה אמר רב מפני מה נענש שאול   .שאם תזוח דעתו עליו אומרין לו חזור לאחוריך   , קופה של שרצים תלויה לו מאחוריו

ויבזהו ולא הביאו לו מנחה מה י שנאמר ובני בליעל אמרו    , מפני שמחל על כבודו ויעל נחש העמוני    ,ויהי כמחריש   ,שענו זה  וכתיב 
וגו'  גלעד  יבש  על  חכם    .ויחן  תלמיד  אינו  כנחש  ונוטר  נוקם  שאינו  חכם  תלמיד  כל  יהוצדק  בן  שמעון  רבי  משום  יוחנן  רבי  ואמר 

כיון שהיה חסר בשפלות מחוסר קופת    שאול צ"ע משמע שלא נמשכה מלכות  .   והכתיב לא תקם ולא תטר ההוא בממון הוא דכתיב 
שרצים )עיין תורה טז תנינא( ואח"כ אומר שנענש כיון שמחל על כבודו הרי שכן היתה לו שפלות. ואולי שפלות כלפי בני אדם יש  

 בה נגיעות בבחי' נחתינן לאקורי נפשין כמבואר בתורה יא.

י )תהילים פרק קמג    לג וֹת רְצוֹנֶךָׁ כ ִ דֵנִי לַעֲש  ְ וֹר:   י( לַמ  אֶרֶץ מִיש  נְחֵנִי ב ְ ַ ה ת  חֲךָׁ טוֹבָׁ י רו  ה אֱלוֹהָׁ  אַת ָׁ

ובידך להטות לבבי אליך. רוחך טובה    -)י( למדני    -  דוד מצודות   רצונך הטוב תנהג אותי    -תן בלבי לעשות רצונך כי אתה אלהי 

ענין רצון כמו הנני נותן    -)י( רוחך     -  מצודות ציון         בארץ מישור ר"ל שלא אכשל בעבירה כמו ההולך במקום ישר שאינו נכשל: 
 רוח )תהלים נד(:   בו 
 תנחני )כלשון הפסוק(  רוחך טובה  -רוח טובה תנחיני, מתרלו   -ותרלד   גם בדפו"ר   לד

דברי    כל אמונה   לה  ידוע  עינין  לה  דלית  סב עלמא שפירתא  נקראת בתורה  לפי מדרגתו, אע"פ שאמונה  כל אחד  נבואה  בחי'  היא 
פתחו השמים ואראה מראות אלקים. כי אמונה בחי' עיני כל אליך ישברו דהיינו עיני השכל וכפי ברור המדמה  מוהרנ"ת אמונה ר"ת נ 

 ותיו של הקב"ה כן היא האמונה. וזה מתחיל מהאמונה הפשוטה ביותר עד מדרגת הנבואה הגדולה ביותר.שמצייר גדלות ומד 

ה"ת ריש פרשת וארא )עוד מ"מ לזה צויין בתורה ח' תנינא ריש דף יז:(  שנבואה ורוח הקדש זה היינו הך ועיין הציוני ע   משמע כאן   לו 
ל כי הכוונה כאן להכנת הנבואה אבל תלוי באדם עד כמה זכה לברר את  מבואר שרוה"ק היא אחת ממדרגות הנבואה הנמוכות. ונ" 

 עשר ויותר.    המדמה כך יזכה למדרגת הנבואה, ממש או רוח הקדש או בת קול וכיו"ב מדרגות רבות עי"ש שהן 

רה זו הדלקת נר  אות ג' עפ"י זוהר אחרי סא. ועי"ש כי הוא שייך ללשון התורה שלנו בסוף במה שאמר שרמוז בתו   עיין תורה כא   לז 
 חנוכה דהיינו דאיתא בזוהר לאמשכא משח רבות קודשה להדלקא בוצינא.

אקרי חכמה עלאה, ומהאי אתר נגיד משח רבות קדישא  ותנינן קמיה דמר, מאי קדש, שלימותא דכלא ד    -.  דף סא   מות   פ' אחרי זוהר  
לכל  ונחלין  מבועין  נפקין  ומתמן  עלאה,  בינה  דאקרי  לאתר  ידיען,  רוח    בשבילין  אתער  דא  )ומאתר  זאת,  להאי  דמטו  עד  עיבר, 

דאקרי קדש,  והאי זאת כד מתברכא, אקרי קדש, ואקרי חכמה, וקראן ליה )נ"א והאי זאת כד אתברכא מאתר עלאה דא       קדישא(:
א  כדין  אורייתא,  רזי  מינה  ומתערין  נפקין  וכד  דלעילא,  קדש  מההוא  רוח  כלומר  הקדש,  רוח  לה(  קראן  חכמה,  לשון  ואקרי  תקרי 

 הקדש: 



 מוהר"ן                                 נד   תורה      י                            ליקוט                   6סב: 

מהקול  שהוא בחי' נבואת אמת ולהתעלם  קול ה'  הרוח טובה על הלב ולברר ולהמשך רק אחר הקול ישר  
קול השקר   וההחוזר  לקול הישר,  רצונו.למתדמה  וקיום  גדולה להש"י  הזו    המשך בהשתוקקות  והמלחמה 

)כי קול הישר לבד הוא   היא הניגון שדייקא מחמת שיש מלחמה בין שני כוחות שני קולות זו עריבות הניגון
 השלישי הערב לאוזן.   הישר והחוזר נעשה קול ל. כמו שכלי ניגון גשמי שדייקא עירוב קורבוי אור(

טו"ר מעורב  כשהוא  חוזר  אך  הקול  אחר  אותו  המטעה  המדמה  את  להכניע  מצליח  הבלי    ולא  קול 

 . תת הלב הנ"ליונופל לשכחה ורע עין ומ אינו יכול לקבל נבואות אמת אזי, עוה"ז
נבא אחר דוד להרגו ומצא תלמידי שמואל מתנבאים וכל הבא אצלם היה מתנבא והתשאול  כשרדף  וע"כ  

עמהם   הוא  יט(  ')שמואבשאול    לחב יכתגם  ערום  \לט/א  ויפול  וכו'  ברשן ו  ויתנבא  נפל    התרגום 
והסיבה שהשתגע    ,מלשון משוגעבשם רבי מנחם ששמע מערבי אחד שברשן בלשון ערבי הוא  ופרש"י  

 . כנ"ל כי היה מעורב ברוח שטות, עצבות רוחמחמת הנבואה  
 

נו ברור הרוח טובה מרוח רעה דהיינו ברור השמחה מתוך  כיצד בפועל נעשה הניגון דהי עתה יבאר
והקרקע  שהוא ההכנה וחירות )תורה י' תנינא( העצבות כי הניגון הכשר הוא ניגון שמחה שהיא רוחב לב 

 להיות נכסף לעשות רצון הש"י דהיינו לצאת מתוך עצמו ולהמליך את הש"י 
גם    עושה זאתבעצמו  מברר רוח טובה מרעהע"י שהמנגן היודע נגן   יש כאן חידוש שצריך ברור כיצד

להיות בשמחה ורוחב   \מא/ השומע אותו ניגון של שמחה שפועל על לב זולתו  להשמיע בניגונו על הכלי
וצה בזה וכגון אלישע שביקש מנגן כדי שתשרה עליו שמחה  רונראה שאין זה בהכרח אלא רק לה ,\מב/לב

הועיל ניגונו של דוד להסיר ממנו הרוח רעה   לא דא יח י'( בשעה שקנא בדו-אבל לשאול )בשמואל
   ואדרבה בזמן שדוד ניגן לפניו הטיל חניתו עליו להרגו.

עוד מתבאר שאע"פ שניגון היא חכמה שצריכה לימוד )אמנם יש מוכשרים שבלא לימוד יודעים מלאכת 
מרעידה את המיתר  הניגון( אין זה מה שנקרא כאן יודע נגן כי משמע כאן שהניגון הוא ניגון הלב והיד ה 

ולכן יודע נגן הוא מי שזכה בליבו לברר את הרוח טובה מהרעה ואילו סתם   \מג/ היא בבחי' קולמוס הלב

 
 כתוב  -כתוב,  וכן מתרצו   –בדפו"ר    לח 

יט -שמואל   לט  ויֹת    א  נָׁ ב ְ וִד  דָׁ ה  הִנ ֵ לֵאמֹר  או ל  ָׁ לְש  ד  ג ַ וַי ֻ יוֹת \ )יט(  נָׁ ה: \ }ב ְ מָׁ רָׁ ָׁ ב  לַהֲקַת  )   {  אֶת  רְא  וַי ַ וִד  ד ָׁ אֶת  קַחַת  לָׁ כִים  מַלְאָׁ ל  או  ָׁ ש  לַח  ְ ש  וַי ִ כ( 
עֹמֵ  אֵל  מו  ְ ש  ו  אִים  נִב ְ בִיאִים  ה: הַנ ְ ָׁ הֵמ  ם  ג ַ או   תְנַב ְ וַי ִ חַ אֱלֹהִים  רו  או ל  ָׁ ש  מַלְאֲכֵי  עַל  הִי  וַת ְ עֲלֵיהֶם  ב  נִצ ָׁ כִים    ד  מַלְאָׁ לַח  ְ ש  וַי ִ ל  או  ָׁ דו  לְש  ג ִ וַי ַ )כא( 

 ָׁ ם הֵמ  ג ַ או   תְנַב ְ וַי ִ ים  ִ לִש  ְ כִים ש  לַח מַלְאָׁ ְ ש  ל וַי  או  ָׁ ֹסֶף ש  וַי  ה  ָׁ ם הֵמ  ג ַ או   תְנַב ְ וַי ִ ר    ה: אֲחֵרִים  ֶ דוֹל אֲש  וֹר הַג ָׁ בֹא עַד ב  וַי ָׁ ה  תָׁ מָׁ רָׁ ם הו א הָׁ לֶךְ ג ַ וַי ֵ )כב( 
ֹאמֶר הִ  וִד וַי  אֵל וְדָׁ מו  ְ ֹאמֶר אֵיפֹה ש  אַל וַי  ְ ש  כו  וַי ִ ֶ ש   ַ וֹית  ב  נָׁ ה ב ְ יוֹת \ נ ֵ נָׁ ה: \ }ב ְ מָׁ רָׁ ָׁ וֹית    { ב  ם אֶל נָׁ ָׁ לֶךְ ש  יוֹת \ )כג( וַי ֵ ם  \ }נָׁ יו ג ַ לָׁ הִי עָׁ ה וַת ְ מָׁ רָׁ ָׁ חַ  { ב  הו א רו 

וֹית   נָׁ ֹאוֹ ב ְ א עַד ב  ֵ תְנַב  וַי ִ לוֹךְ  לֶךְ הָׁ וַי ֵ יוֹת \ אֱלֹהִים  נָׁ ה:\ }ב ְ מָׁ רָׁ ָׁ תְנַבֵּ )כד(    { ב  גָדָיו וַיִּּ ם הוּא בְּ ט גַּ ַ פְש  ל הַיּוֹם  וַיִּּ פֹּל עָרֹם כָּ מוּאֵל וַיִּּ ְ פְנֵי ש  א גַם הוּא לִּ

א  ָ ן יֹאמְרוּ הֲגַם ש  יְלָה עַל כֵּ ם: הַהוּא וְכָל הַלָּ יאִּ בִּ נְּ  וּל בַּ

ונפל ברשן, תרגם יונתן: ונפל ערטילאי.    -בגדי מלכות, ללבוש בגדי התלמידים. ויפול ערום    -)כד( ויפשט גם הוא בגדיו     -רש"י  פ 
 מנחם ששמע מפי ערבי אחד: 'ברשן' בלשון ערבי משוגע:    ובשם רבי 

נפל על פניו ארצה,    -מלבושיהם ובל יתגאה עליהם. ויפול  פשט בגדי מלכות, להתדמות להנביאים ב   -)כד( ויפשט     -  מצודות דוד 
כי בפעם    -ל כן יאמרו וכו'  רצה לומר: מן בגדי מלכות. ע   -וכמו שנאמר בדניאל ]י ט[: ואני הייתי נרדם על פני ופני ארצה. ערום  

שנית, אז התחזק המשל לומר  הראשון שניבא בעת המלכו, לא נתחזק עדיין המשל בפי הבריות לומר הגם שאול בנביאים, וכשניבא  
 על כל הבא למעלה שלא הורגל בה, הגם שאול בנביאים: 

 פרש"י ואישתטי  -בדפו"ר   מ

ת שמחת ליבו כי שמחת לב בהש"י הוא כל אחד לפום מה דמשער בליביה  שהיד קולמוס הלב שמנגן בידו א   כפי שיתבאר לקמן   מא
ר לספר זאת לזולתו, וזה ע"י נגון דהיינו שמחת לב שמתגלה בכלי הניגון,  וא"א לספר לזולתו, אבל יש כאן חידוש נפלא כיצד כן אפש 

ניגון יכולה לגלות מה  וזה חדוש נפלא, ויש חילוק כי    כי כשם שה' מוצאות הפה מגלות את מה שבמוחו, כן היד על הכלי  שבליבו 
מעו במהלכי שכל אלא בהרגשת הלב.  הפה מגלה שכל שאפשר לדבר ממנו, אבל היד מגלה את שמחת ליבו ולא מתגלה לזולתו השו 

ירד    -)הגה  מגלה את המח אלא את מה שכבר  נזכר בראשונים לגבי הלשון דהיינו הדיבור, כי באמת הפה לא  לשון קולמוס הלב 
בדבור אלא  משכל   שזה א"א  הניגון שהוא הרגשת הלב  לעומת  והתלבש שם באותיות, אלא שמדובר במהלכי שכל  הלב  להרהור 

 בניגון ביד( 

)כוונת נשיקת גב היד של אמו כשבא מבית הכנסת בליל שבת משנת חסידים ליל שבת פ"א  , מבואר עפ"י האריז"ל  ר היד לפה קש 
ששרש ה' גבורות    שבת קדש פ"ז( )רבי יעקב ישראל אלגזי(  ת נ' ס"ק שכ. ובחמדת ימים  אות ב' ובערכי הכנויים לרבי משה זכות או 

הפה   מוצאות  בה'  הם  יד  של  לה'  שבה' אצבעות  פה  מוצאות  ה'  בין  מהקשר  ח' שמדבר  ב'  העין  מן  שנתעלם  בשר  לק"ה  עיין  )גם 
הנ"ל(   ל אצבעות  זה  לכאורה  אבל  תחתון  ע"י  עליון  לעורר  שיכול  משמע  מה  מגאולת  )ובתורה  שמדבר  שם  רבינו  של  המהלך  א 

 הדיבור ע"י יובל ובחי' יציאת מצרים( 

נסתפקתי   מב בהערה  או    לעיל  מעצבות  להוציא  רק  בבת  אם  שמהלווים  וכתבתי  ודביקות.  תשובה  של  אמיתית  לשמחה  להביא  גם 
לכל מנגן. שהרי כל מנגן יכול  המקדש עפ"י מאור ושמש הנ"ל נראה שממש מביא לשמחה ועוד שאם לא כן מה ההבדל בין יודע נגן  

 להוציא מעצבות.
סוד   מג עפ"י  שם שש   נ"ל לבאר  מבואר  מו  ותורה  מה  ובתורה  י'  בתורה  כפים  נתגלה החשק  מחאת  וכן  לידים  מחת הלב מתפשטת 

ב אזי  בידים. ועפ"ז נ"ל שהכי נמי היודע נגן מכח שבעצמו ברר רוח טובה מרעה עד שזכה לטוב עין ועי"ז לשמחת לב הפך מיתת הל 
כזה שבכוח  ניגון של שמחה.  ונשמע  בכלי את הרוח טובה מרעה  ומברר  ליבו  הכלי מנגן  וכשמנגן על  הזו מתפשטת ליד  ו  השמחה 
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אפילו  לנגן את הלב לכן אם הו אלא כשר אדרבה אתר דייקא כיוון שאמנות הניגון הימנגן המוכשר ביו
עניין  אה שאחרי כל הביאורים עדיין ונר .\מד/ מנגן את העוונותיו כמבואר בתורה ג' אבניגון של שמחה הו

   \מהסוד גדול/   היודע נגן יש בו

הוא   הכלי,  על  ביד  שמנגן  לבו  מקבץוזה  הרגשת  רוח    כפי  טובה,  הרוח  את  ביד  ומלקט 
,  דהיינו טוב עין המדבק מחשבתו בעלמא דאתי  נבואה, מתוך עצבות רוח. וצריך להיות יודע נגן

ולמצוא וללקוט  לקבץ  הרוח  \מו/שידע  לאחת,    חלקי  ולהתעלם  אחת  ה'  קול  הישר  קול  דהיינו 

היינו לבנות הרוח טובה,   ,הניגון, היינו השמחה  \מח/ כדי לבנות  \מזמקול החוזר קול הבלי עוה"ז/
בידו על הכלי שמנגן, כדי   \מט/ רוח נבואה, שהוא היפך עצבות רוח. כי צריך לעלות ולירד

רק   תעלואלא שגדול מנבואה בזה שנבואה פ כי ניגון הוא בחי' נבואה לכוין לבנות השמחה בשלימות
דהינו לשוב    \נא/גורם לזולתו להתנבאותו   \נשמתגלה בחוץ/ נבואה  בחי'  של    יביטועל עצמו ואילו ניגון הוא  

, אזי מקבל  [נב]   יודע נגןוכשהנביא שומע זה הניגון מהוזהו    .למידת השמחה שהיא דביקות בו ית'
נבואה,   וזה  שקיבץ זה בידרוח שמחה  ממנו רוח  וטוב לך ו מתוך העצבות רוח.  בידו    וניגן 

 .  \נד/ דייקא, שמלקט ומצרף הטוב מתוך הרע וטוב לך(. [נג ] )שם בשמואל

 
לעורר את השומע לשמחה לא במהלכי שכל אלא כמו מציאת חן שפועל וחוקק בלב מקום הכי נמי חוקק שמחה בלב השומע.  ועיין  

 ( בהיסח דעת.סנהדרין צז.יודע לקבץ ללקט ולמצוא חלקי הרוח. לשון למצוא מבואר בחז"ל ) עוד לקמן בסמוך לשון רבינו שהמנגן  

 מקור חיים שם אות א'.בבעש"ט עה"ת פ' ויקהל    וכמבואר   מד
כְמוֹ   -ר הלכה ג' אות יז שמוהרנ"ת אומר    ואישות   ר ועיין לק"ה פו"   מה  ל הַחָׁ ָׁ ה מִכ  רָׁ ה וִיקָׁ דוֹלָׁ ה ג ְ ל נְגִינָׁ ֶ ה זוֹ ש  כְמָׁ י חָׁ פִי מַה  כ ִ ם כ ְ עוֹלָׁ ָׁ ב  ֶ ת ש 

ה(  כָׁ נו  זִכְרוֹנוֹ לִבְרָׁ ֵ י רַב  ִ י מִפ  הֵבַנְת ִ ֶ  ש  

ות )עפ"י המחקרים שכל דבר שאנו רואים זה ע"י קרני השמש שפגעו בדבר וחזרו וציירו  זאת במשל תחילה בחוש הרא   ונ"ל לבאר 
ע בגשמיות נעשה אור חוזר ולא ניכר כלל באור  את הדבר בעין שלנו כדמצינו במצלמה( משל לאור השמש שהוא אור הישר ופוג 
א רק חזרת קרני השמש כידוע, ורק טוב עין זוכה  החוזר שהוא סך הכל חוזר ואינו עצמי רק נדמה שהוא ציור גשמי עצמאי ובאמת הו 

 לנו בגשמיות.    בחי' שמש בחי' החכמה כמבואר בתורה א( דהיינו אור הישר שנתערב לראות את השכל דהיינו אור השמש )בחי' יעקב  

ר אלא מחמת  הצועק במקום ששומע הד חוזר אזי ההד דהיינו הקול החוזר נדמה לקול עצמאי אלא שאינו מתעור   -  וכן בחוש השמע 
הקול הישר. וכן ברוחניות יש קול ה' קול ישר וכנגדו מתעוררים קולות דסט"א להחריש אותו ונדמים לקולות עצמאים ובאמת אינן  

לקו  נדמין  רק  ה'  כלום  עין טובה כדי להכיר בקול הזה את הפנמיות קול  וצריך כנ"ל  יש מציאות מחוייבת.  גם להם  כאילו  ל הישר 
 שעורר אותו.  

הנ"ל יש בחי' יודע נגן כגון בחוש הראות כאשר מביט באותיות התורה אזי הוא אור חוזר שבכוחו למשוך אל האור    הדוגמאות ובכל  
"י קולות של קול חוזר שהן שירות ותשבחות אזי הקול חוזר בעצמו הוא מעורר לחפש את  הישר להזכיר אותו. וכן בחוש השמע ע 

 הקול הישר.  

בדרך נעלמת מאד במהלך של אור מקיף שהוא למעלה ממהלכי שכל, אלא אור גדול שרק מאיר שמחה    והכי נמי יש בסגולת הניגון 
אות ג' שעל זה נאמר עושי דברו לשמוע בקול דברו כי לב ישר שומע  בלב. דהיינו שיודע נגן מכח שליבו ישר עם הש"י )עיין תורה ה'  

קלין דלעילא   זכין למשמע  ה'  צ.דבר  לך  לך  נמשך  זוהר  אזי  בכלי  (  לנגן  הלב  קולמוס  ונעשית  לידו  לב  דהיינו שמחת  לב  הישרות 
 הניגון ניגון שהוא בחי' קול ישר קול הש"י.

י האותיות אזי נקל יותר על ידה לשמוע קול הישר וכן בשירות ותשבחות כיון שכבר  כיון שכבר נצטייר ע"   דהיינו שכמו בלימוד תורה 
כן בניגון כיון שכבר נצטייר ע"י היודע נגן, כי כל מנגן מנגן את ליבו וכשליבו טוב אזי  נצטייר הקול לטובה נקל לשמוע בו קול הישר  

וד סודות כידוע שהלויים בבית המקדש היו לומדים את החכמה  הניגון מצוייר לטוב ונקל על ידו לשמוע קול הישר. אלא שיש בזה ע 
 וב.הזו ולא רק את האומנות הטכנית אלא כיצד להשפיע על בעל הקרבן לש 

ללקט קודם שמוצא ועוד מאי מוצא דמשמע בהיסח הדעת כמבואר בסנהדרין צז. שלשון מציאה בהיסח הדעת    צ"ע איך אפשר   מו 
 והרי מדובר ביודע נגן דייקא.

שרק ע"י שמלקט אזי מוצא כי באמת לא יודע היכן הרוח טובה רק ע"י שמלקט בידו בהרגשת הלב    תתורץ חדא בחבירתא   ואולי 
 דעת את חלקי הרוח הטובה.מוצא בהיסח ה 

 יט   -כמבואר בלק"ה פו"ר אישות הלכה ג' אות יז    מז 
נין של ניגון וכן בנין השמחה היא דווקא כשמצרף  הוא צרוף פרטים לדבר אחד הכי נמי הניגון הוא צרוף צלילים ש לב   לשון בניין   מח

 הרבה נקודות טבות שהן סיבה לשמחה אבל מנקודה אחת אין זו שמחה שלימה  
שבניגון כי בוודאי אין זה ניגון כשעושה תקיעה בעלמא קול פשוט וגם לא תרועה או שברים אלא כשעולה    ניין העליה וירידה ע   מט 

 לקי הרוח. ואין זה ההגדרה המדוייקת אלא משל למציאות של דבר גבוה מאד שאינו מובן.ויורד בקצב השמחה באופן שיתלקטו ח 

וה בא לביטוי בחוש המישוש בידו דייקא ויוצא אל חוש השמע באוזן השומע. וגם שם אינו  מסיבת היותו כל כך גב   וכנראה שדייקא   נ
 נתפס במהלכי שכל אלא בהרגשת הלב.

 מעצבות או גם מביא לשמחה עי"ש.בזה אם רק מוציא    לעיל נסתפקנו   נא
 א טז יח -שמואל   נב 

 ]בתשכט כתב בטעות שמואל א יט[א טז טז  -* שמואל   נג
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בדביקות וביטול גמור    תלכן צריך המנגן להיו  ,ועיקר התקבצות ובנין הרוח נבואה הוא ע"י היד

ה'  כיד  עד שידו  ית'    ידך אפקיד רוחי ב , כמ"ש )תהלים לא(  \נה/ כי שם פקדונות הרוחות  אליו 
( אפקיד רוחי בשעת הניגון בבחי' זכרון בחי' טוב עין שעי"ז  כי יד היא כינוי לכלי קבלה רוחני)דהיינו אצלך  

והניגון רק עוזר לשומע להגיע להתפשטות הגשמיות אבל את השמחה   ,\נו/ כי שומע רק את קול ה'  יודע נגן

  ומידו מקבלים כולם  ורוח כל בשר איש אשר בידו נפש כל חי  וכמ"ש )איוב יב(    \נז/מקבל מהש"י

שמחה רוח  מקבל  נגן  מיודע  נגן  והשומע  הכנתו  כפי  אחד  וזה )שם במלכים(  כל  והי' כנגן המנגן . 
ה' יד  עליו  ית'\נח/  ותהי  מידו  שמחה  רוח  מדבר   . דהיינו  ראשון  פסוק  כי  אולי  פסוקים  לג'  שצריך  מה 

רור הטוב מרע שבניגון מתחיל בלב המנגן ורק מהמנגן שצריך להפקיד רוחו אצל הש"י כמבואר לעיל שב
ע"י ביטול גמור אליו ית' בבחי' פקדון שמפקיד רוחו אצלו ית' נשמר משמיעת הבלי עוה"ז. ופסוק שני מדבר 

סוק שלישי מדבר פבכלליות שאצלו ית' הנפשות וממילא יכול ליתן כח וחידוש בנפש ורוח לדביקים בו. ו

  :  נגן שזוכה ליד ה' דהיינו שמחה שהיא הרוח החדשה שמקבל מכח הניגוןבשומע את הניגון ממנגן שיודע  
 נט

ע"י שמנגן ביד על הכלי זמר, עי"ז מברר הרוח טובה מן הרוח רעה, שזהו בחי' נמצא  

 \ס/רוח נבואה כנ"ל. וכל זה הוא בחי' הכנעת המדמה, שהוא בחי' הרוח רעה רוח שטות
ח נבואה. והוא נכנע ונתבטל ע"י השמחה  שרוצה לפגום ולבלבל את בחי' הרוח טובה רו 

כנ"ל שהכנעת   \סא/ הבאה ע"י המנגן ביד כנ"ל. כי עיקר התגברות המדמה הוא ע"י עצבות

, כי המדמה הוא בחי' עצבות רוח, רוח נכאה, רוח רעה, שהוא מבלבל את  המדמה ע"י שמחה
בעלמא   לאדבקא מחשבתא  בחי'  הנ"ל  זכרון  בחי'  נבואה שהוא  רוח  טובה  דאתי  הרוח 

 . [סב]  הנ"ל

 
פועל על לב השומע בעצם סגולת ניגון להיות מושך כמבואר בתורה רלז ועוד במה שהוא אור גבוה של    ממה שהניגון   נראה לי   נד

וה  על הלב למעלה ממהלכי שכל  לכן אין בכלי השכל לתפסו  שמחה שתי סגולות אלו פועלות  גבוה מאד  בנה מה שמלמד שהוא 
בלב ופועל עליו להיות כלפיו חונן ונותן יותר מהמגיע    אלא נתפס רק בהרגשת הלב בבחי' מקיף וכדמצינו במציאת חן שחוקק מקום 

ן לבחור כיצד לנגן אבל  לו.  אמנם ממה שיש ניגוני עצבות כמבואר בתורה רכו ויש ניגוני שמחה כמבואר כאן הרי שיש בכח המנג 
כפי העין טובה שלו ולכן לא  מסתבר שאינו יכול ללמד את חברו כיצד לנגן, כי ניגון הוא קולמוס הלב וכל אחד יכול לנגן כפי ליבו  

ממה  מחלק רבינו בין שמיעת ניגון ליצירת ניגון כי זה דבר אחד שתלוי בלב. כי ניגון הוא בחי' שמיעה פנימית ודביקות בו ית' אמנם  
ונ"ל שאינם אלא בדרך השלילה כמו בלימוד הנבואה שמלמד רק   שבבית המקדש היו לומדים הלווים לנגן נראה שיש בזה כללים 

 צד להגיע להתפשטות הגשמיות אבל הנבואה באה לכל אחד כפי הכנתו.  כי 
טא שם במחאת כף. וכאן מתבאר  לקטע זה עפ"י תורה י' בסוד מחאת כפים ששמחת הלב מתפשטת לידים ומתב   נ"ל כנ"ל בהקדמה   נה 

רור המדמה המתבטא בעין  עוד הרבה יותר מזה שהיד ממש נעשית קולמוס הלב לברר את הניגון כפי הברור שיש למנגן בליבו, ב 
אלא   עוה"ז.   הבלי  בקולות  המעורב  מקול  המתברר  ה'  קול  שכולו  של שמחה  ניגון  לנגן  המנגן  יד  אל  ומתפשט  לב,  ושמחת  טובה 

שון פקדון וכן הפסוקים שמביא כאן רבינו מדברים על יד ה' ולא יד המנגן.  ואולי כי עיקר הניגון התפשטות הגשמיות  שצ"ע לפ"ז ל 
 ידו כיד הש"י כי רק בכוחו ית' לברר את קול הישר קול ה' מתוך קול החוזר של הבלי עוה"ז.  עד שנעשה 

 כי א"א לזכות לזה בלא סיעתא דשמיא   נו 
כנ"ל אין הכוונה שהוא השמחה בעצמה אלא מסוגל להביא לשמחה אבל השמחה עצמה היא רוח    שמחה כי אע"פ שהניגון הוא ה   נז 

 וח ה'.מאת הש"י כנ"ל בשאול שסרה ממנו ר 

לעיל ובהמשך כאן בסמוך שהשמחה מכניע את המדמה כי הוא הפכו, ולפ"ז צ"ע סדר העניין מה קודם למה. דלפי מה    צ"ע נתבאר 
מביא להתפשטות הגשמיות וזה לשמחה וזה להכנעת המדמה.  וקשה שהכנעת המדמה בסוף דהיינו    שביארתי יוצא ששמיעת הניגון 

ה. אבל באמת כל הנ"ל תלוי בהכנעת המדמה ובוודאי שלא זוכים בבת אחת לכל המדריגות  שאת כל הנ"ל זוכים בלי הכנעת המדמ 
צר  שתחילה  אחר  במקום  וכמבואר  בשמחה  המדמה  על  כפי שמתגבר  מעט  מעט  לצאת  אלא  כדי  דשטותא  במילי  עצמו  לשמח  יך 

וכן להפך כפי השמחה כן מכניע א  כפי הכנעת המדמה כן עולה במעלות השמחה  ואח"כ  ויוצא ממדמה לשכל  מעצבות  ת המדמה 
כמבואר בתורה כה ושניהם השמחה והכנעת המדמה שהן דבר אחד הם הכנה לנבואה )דהיינו להשגות ואמונה בהש"י וכן לתפילה  

 ורה א' תנינא אות ח' שהתפילה תלויה בהשפעת הנבואה(. והנבואה הכנה לזכרון בעלמא דאתי כפי שיבאר לקמן בסמוך.כמבואר בת 

ח"ב על מלכים עה"פ ויהי כנגן המנגן  בשם תפארת עוזיאל לר"ה דף ח. שכתב בשם המגיד ממזעריטש כנגן    תורת המגיד עיין ספר    נח
 ניגון שאין לו בעצמו פניות אזי מועיל שתהי עליו יד ה'.המנגן שדווקא כשמנגן בלי פניות כמו הכלי  

 א  102מכאן ועד מי עלה שמים אינו בדפו"ר ראה צילום    נט 

כי    רוח שטות   ס נכנסה בו רוח שטות שנאמר איש איש  כן  ג. אין אדם עובר עבירה אלא אם  רוח עבירה כמבואר בגמ' סוטה  היא 
 תשטה אשתו תשטה כתיב.  

( מוחין דקטנות, הפך השמחה שהיא עולם החירות והתרחבות הדעת  חרדים פרק סו אות ח'והיא אבק הכעס )   כי עצבות בחי' כיווץ   סא
 זי המדמה מחזק את בחי' השכחה ניתוק מהקב"ה ועין רעה.לכן על קרקע של עצבות א 

 בתחילת התורה   סב 
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  ש "וע"כ אין יכולין לקבל רוח נבואה רוח הקודש כ"א ע"י שמחה שהוא בחי' מנגן ביד, כ
סרה ממנו רוח ה' ובעתתו רוח  שהנאמר בשאול כ  בחי'  והיה כנגן המנגן ותהי עליו יד ה'באלישע  

 כנ"ל:   ונגן בידו וטוב לך וכו' רעה אמרו לו עבדיו יבקשו איש יודע מנגן בכינור
 

  ןששום מנג אתה יבאר עניין חדש בניגון הואו שצריך שהכלי שמנגן בו יהיה שלם וצ"ע כוונתו כי פשיטע
לא יקח כינור שבור לנגן בו ואפילו אם יקח מאונס יודע שא"א לנגן בו כראוי. א"כ למה צריך להזהיר על  

ין של כלי שלם. ומסברא  זה. אלא צ"ל שכוונת רבינו לא לכינור אלא לניגון רוחני וקמ"ל שגם שם יש עני
לקיו דאי לאו אנראה שהכוונה ללב ששם שתי הרוחות שני היצרים שם עיקר הניגון וצריך שיהיה שלם עם 

שהמדבר לשון הרע מגלה   בלק"ה ועייןמעורב טוב ורע.  \סג/ הכי אזי עוד קודם שמנגן כבר יצא הרוח מהכלי
, משמע מזה שכל  \סד/ לראות טוב מרע מחבירו  כלי פגום ולכן לא יכול לנגן דהיינו אהפגם שבו שהואת 

מקום שלא מצליחים לברר רוח טובה מרעה הטעם הוא בגלל שהכלי לא שלם נמצא לפ"ז כוונת רבינו כאן  
ללמד כלל יסודי בחיפוש הפגם של רע עין ומיתת הלב, שהטעם לזה הוא שיש נקבל בכלי הניגון שלו ורק  

ין. ומסתבר שעיקר הכלי הוא הלב כנ"ל ולכן רע עין נקרא מיתת צריך לחפש מה נקרא כלי ניגון באותו עני
כי נקב בלב הוא טריפה בחי' כלי שאינו שלם ולא ראוי לניגון כי הרוח יוצא מעורב כנ"ל. ועיקר  הלב

כבר תוצאה כי   א, ואע"פ שזכרון הוא להיות שלם עם אלקיו דהיינו בחי' זכרון הנ"לושלימות הלב נראה שה
הכוונה שהניגון שייך רק כפי השתדלות לאדבקא מחשבתו בעלמא דאתי ן ושמחה אבל עיקר הניגו אהו

, ויוצא הרוח מעורב קודם הניגון  \סהלא שלם/ ו אבל בלא השתדלות בזה אזי הכלי כפי יכולתו עכשיבשמחה 
   .  ועיסוקו בהבליםע"י מחשבתו 

, כדי שלא תצא  \סו/כנ"ל. גם צריך שיהיה הכלי בשלימות  יודע נגןוזה המנגן צריך שיהי'  
הכלי שמנגנין   הוגם שיהי  יודע נגןכל הרוח המעורב טו"ר בבת אחת. וע"כ צריך שיהיה  

אם הנמשל הוא הלב שהוא כלי הנגינה אולי רוצה לומר שצריך להיות שלם בליבו עימו   \סח/ עלי' שלםסז

 
גון על כלי כבר יצא הרוח ממנה כי הכלי  לענין בהמה שכשהיא טריפה או נבילה אזי קודם השחיטה  שזה בחי' ני   כמבואר בלק"ה   סג

 לא שלם.

בעניי  היא  ברמז  רק  ולא  בביאור  ב'  הלכה  טרפות  בלק"ה  מוהרנ"ת  שמביא  הוא  הדוגמא  שלי  בתוספת  הביאור  קרבנות  שחיטת  ן 
ניגון ובפרט הריאה שבה שיש בה חמש אונות כנגד ה' נימין שבכינור של דוד וכן היא בחי' ניגון כי  ון שהקנה  שהבהמה היא הכלי 
אות ד'(.    שיוצא ממנה ממנו יוצא קול ניגון ושם בצוואר נעשה ברור גם מצד ששם מברר ראש מגוף שזה בחי' רוח טובה מרעה )עי"ש 

וע"י הסכין שמוליך ומביא על הצוואר זה בחי' ניגון ע"י שעולה ויורד בקשת על הכינור ובזה מברר רוח האדם העולה מרוח הבהמה  
 ק במשלי( ועי"ז נעשה הבשר אוכל מבורר שבאכילתו מתקיים אין שמחה אלא בבשר.  היורדת )לשון הפסו 

זוכים  ליחוד קב"ה ושכינתיה פנים בפנים אבל דווקא ע"י שתחילה מברר את  מצינו בתורה סב שבאכילה דקדוש זה    ונ"ל שכעין  ה 
מוכ  לכן  בלב  היא  שהאמונה  שאע"פ  שם  מבואר  באריכות.  שם  כמבואר  אמונה  ע"י  שתשיב  המאכל  מה  דע  לקיים  תחילה  רח 

רק  ולא  המאכל  תיקון  הוא  זה  כל  אבל  ההסתרות.  כל  שממנו  היצה"ר  את  משמכניע  ע"י  שבלבך  האוכל    לאפיקורס  האדם  תיקון 
שיאכל באמונה אלא מבואר שם שהמאכל דייקא צריך להיות מבורר והכי נמי כאן הבשר נעשה מבורר ע"י השחיטה של יודע נגן  

א כבר בליבו בירר טוב מרע ע"י שיודע נגן ורק עי"ז מתפשט השמחה ליד שעי"ז יודע נגן בשחיטה בהמה. להכינה  דהיינו שבעצמו הו 
 ל אותה.  לגרום שמחה לאוכ 

וֹצִיא ד ִ אות ג'    ' הלכות בכור בהמה טהורה הלכה ב   -  ליקוטי הלכות יו"ד   סד מ  ֶ ם ש  ָׁ ה ש  כָׁ נו  זִכְרוֹנוֹ לִבְרָׁ ֵ אֵר רַב  בָׁ ְ מ  ֶ סִיל  וְזֶהו  מַה ש   ה הו א כ ְ ָׁ ב 
ם,   עַל מו  ַ ה הו א ב  ָׁ ב  י מוֹצִיא ד ִ ת, כ ִ ו  הֲמִי  ַ וֹת לְאַהֲבַת הַב  קְדֻש   וֹסֵל, וְעַל  וְנוֹפֵל מֵאַהֲבַת  מוֹ פ  מו  וֹסֵל ב ְ ל הַפ  ָׁ י כ  ם    -כ ִ עַל מו  ַ הו א ב  ֶ ן מֵאַחַר ש  ֵ כ 

ל ר  ָׁ בְחִינַת כ  ' ב ִ ה וְכו  חַ טוֹבָׁ רו  רֵר הָׁ כוֹל לְבָׁ "ל וְעַל  אֵינוֹ יָׁ סִיל הַנ ַ חוֹ יוֹצִיא כ ְ ם   -ו  בֵן. ג ַ "ל וְהָׁ נ ַ ַ סִיל כ  עַל מו ם הו א כ ְ ַ הו א ב  ֶ ה ש  ָׁ ב  ן מוֹצִיא ד ִ ֵ זֶה    כ 
סִיל עַל   חוֹ יוֹצִיא כ ְ ל רו  ָׁ א כ  קְרָׁ ִ ם חֲבֵר   -הַמ  ה מו  ֶ מְגַל  ו  ה  ֵ ר הַרְב  ֵ דַב  ְ מ  ֶ ע ש  רָׁ וֹן הָׁ ש  עַל לָׁ ַ נֶאֱמַר עַל ב  טוֹ  ו  ש  ְ י פ  ִ וְעַל  פ  מוֹ.    -וֹ.  ה מו  ֶ ל  נִתְג ַ יְדֵי זֶה 

ם   -וְעַל   גו  פָׁ ו  ר  בו  ָׁ לִי ש  בְחִינַת כ ְ י הו א ב ִ סִיל, כ ִ כ ְ ן הו א  ֵ עַל    כ  רַע  וֹב מִן הָׁ הַט  רֵר  יְכוֹלִין לְבָׁ וְאֵין  יו  לָׁ ן עָׁ לְנַג ֵ ר  ָׁ אִי אֶפְש  ֶ מוֹ    -ש  זוֹ כ ְ ָׁ לִי כ  יְדֵי כ ְ
ם:  ָׁ ן ש  ם, עַי ֵ ָׁ ר ש  בֹאָׁ מ ְ ֶ  ש 

בבחי' יהיב חכמה לחכימין וכן כל דבר שתלוי בדבר הגורם לא ולא יודעים מהיכן להתחיל צריך להתחיל ממה שיש ועי"ז יזכה    סה 
 ר. עיין תורה רעא ליות 

יודע נגן   סו  ניגון הוא בכדי להעביר לזולת את מה שבליבו דהיינו את השמחה המתפשטת ליד    צ"ע לכאורה  היינו בליבו ואילו כלי 
בכלי   של  ומנגנת  השמחה  הוא  לבו  כי  ליבו  לא  הוא  הכלי  ולפ"ז  ולזכות לשמחה.  מרע  טוב  זולתו להתברר  לב  את  באופן שיעורר 

יר את שמחתו לזולתו צריך עוד כלי אחר. וזה צריך עיון.  ואולי באמת הלב הוא הכלי של עצמו והוא צריך  עצמו אבל כדי להעב 
יתרי ליבו ומברר את השמחה שהיא בחי' נבואה וכשזוכה לזה אזי השמחה  להיות שלם עם אלוקיו ובידי היראה ואהבה מנגן על מ 

 למצא לו רמז בדברי רבנו כאן.מאירה בפניו לזולתו. אלא שזו חידוש מורכב מדאי וצריך  
ש לצרף י' עם ו', וכן גבי כלי בכמה מקומות נקט לשון  עליו, וצ"ע כי בדרך כלל מוהרנ"ת חשש לצרף י' עם ה' אבל לעולם לא חש   -עלי', ובכל המנוקדות    -בכל המהדורות לא מנוקדות    סז 

 הרנ"ת שבו נדפס לראשונה קטע זה יש מקום באותה שורה ליותר מאות אחת. עליה. ואין לומר שרצה לחסוך מקום כי בדפוס מו   -נקבה, לכן נ"ל שצ"ל  
ל   צ"ע מה רוצה כאן   סח ניגון הגשמי, לכן מכנה בלשון כלי שלם  רבינו להוסיף ולחדש ואולי כיון שמדמה את הניגון הרוחני שבלב 

לות ולרדת בניגון. דהיינו שגם בניגון  ואולי הכוונה לליבו שלם עם אלוקיו בחי' טהרת הלב שצריך לבד מהכח לברר טוב מרע ולע 
ג' כוחות להיות דבוק בו  ית'    רוחני אע"פ שלכאורה הם נראים עניין אחד שמתוך הדביקות רואה רק טוב בכל מצב אבל באמת הם 

וב  בלב שלם ועוד גם לדעת לברר טוב מרע ולראות רק טוב תמיד ולעלות ולרדת דהיינו בין בעליה ובין בירידה נשאר רואה רק ט 
 ושלם עימו ית' בכל ליבו.
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ובה  כדי שיוכל לברר ולכוין הניגון בשלימות כראוי, שהוא בחי' מה שמברר הרוח ט  ,ית'
כשאין  כי  כנ"ל.  רעה  רוח  שהוא  רוח  העצבות  מן  נבואה.  רוח  בחי'  שמחה  בחי'  שהוא 

או שאינו יודע נגן ואינו שליבו אינו שלם לגמרי עם הנהגת הש"י אפילו באיזה דבר קטן  הכלי שלם  
רעה הרוח  מן  טובה  הרוח  לברר  בידו  ולירד  לעלות  מטוב  יודע  רק  ולהתפעל  לראות  ,  דהיינו 

)מ נאמר  כט(  עליו  כסילשלי  יוציא  רוחו  ואזי כל  אחת,  בבת  הרוח  כל  דהיינו שמוציא   ,
כי כשבאיזה פרט אין ליבו שלם אם הנהגת הקב"ה אזי אין בכוחו לברר רוח   בוודאי אין נבנה הניגון 

 .  הטובה בכל דבר כי רואה גם חסרון ורע שזה בחי' עצבות ושכחה נמצא שמנגן ניגון מעורב טוב ורע
נעימת   עיקר  ית'  הניגון כי  אליו  השומע  לב  את  למשוך  כוחו  הרוח    דהיינו  בירור  ע"י  נעשה 

דייקא ע"י שמתערבים    תחילה בגשמיות    כידוע לחכמי הנגינה(  [ע]  )שהוא האויר שמשם הקולסט
וכן ברוחניות עיקר  בגשמיות ומושך ליבו אחריו,    קול שלישי הערב לשומעלנעשים    , קול הישר וקול החוזר
שמתברר הוא  ה'    הניגון  קול  שמיעת  על  הברא  הקול  ומניעות  רעה  ורוח  הבא  מקול  ה'  קול  טובה  הרוח 

 ,. היינו שעיקר בחי' הניגון, הוא ע"י בירור הרוח טובה מן הרוח רעהנהפכות לנעימות הניגון
הניגון   נבנה  אין  ואזי  ורע,  טוב  מעורב  שהוא  כמו  יוצא  אחת  בבת  הרוח  כל  וכשיוצא 

 והשמחה ואין נכנע המדמה. 
בחי'וז לאדמתו  [עא]   ה  ישוב  רוחו  המדמהתצא  בחי'  היינו  לאדמתו  כל   ,.  כשיוצא  היינו 

ושב אל המדמה חוזר  אזי  ולברר   ,הרוח  ללקט  יכול  נכנע המדמה, מאחר שאינו  לא  כי 
 הרוח טובה ויוצא כל הרוח המעורב טוב ורע.  

הנ"ל יד  לו בחי'  הרוח רעה  \עב/ אבל כשיש  טובה מן  בחי' הרוח  ומברר  שהיא י  המלקט  ד 

אזי מכניע המדמה,    , לב שמאיר בו השכל מכח המדמה המתוקן ומנגן בידו את שמחת ליבוהקולמוס  
הנביאים אדמה  בבחי'   הנ"ל שמברר  וביד  היד  הוא מבחי'  הנבואה  בחי'  עיקר  כי  כנ"ל. 

ועי"ז מכניע המדמה שהוא בחי' רוח רעה המעורב ברוח טובה    ,הרוח טובה מן הרוח רעה
    כנ"ל: 

 
יבאר רבינו כיצד כל התורה הזו רמוזה בפסוק במשלי וכאן החידוש שחוזר לקשור גם את תחילת  עתה

 התורה בעניין הרמזין ברגלי הקדושה לעניין הכנעת המדמה ע"י שמחה וניגון 

מי עלה שמים וירד מי אסף רוח בחפניו מי )משלי ל( וזה שכתוב  
 צרר מים בשמלה מי הקים כל אפסי ארץ.

, זה בחי' המנגן. כי זה המנגן, הוא עולה ויורד בנגינה. כי צריך וירדמי עלה שמים 

 לעלות ולירד במדת הנימין כפי משקל השיר, כדי לקבץ הרוח:  

דהיינו השמחה שהיא יד רוחנית   ממש, שהם הידים  \עג /בחפניו  ,מי אסף רוח בחפניווזה  

בידים ששם פקדונות  , כי שם שורש הרוח כנ"ל. שעיקר בחי' הרוח הוא  לבל בה רוח נבואה
 כנ"ל: כמ"ש בידך אפקיד רוחי הרוחות 

ב(  מי צרר מים בשמלהוזה   )איכה  כמ"ש  לב,  בחי'  מים,  לבך.  כמים  כי   שפכי 

בחי'  לבך  כמים  שפכי  בבחי'  בשלימות  לתפלה  הכנה  הוא  הלב  בשמחת  שמתבטא  המדמה  הכנעת 

כלי  שמל  היינו שעי"ז שמלקט הרוח, הוא צורר מים בשמלה  ,\עה/\עדאמונה/  ללב שהוא  רומז  ה 

 
 ביאור מוהרנ"ת בתקפא   סט 

 עיין תורה יז אות ה' שהאוירים מכים זה בזה עד שמגיע לאוזן השומע   ע
 * תהלים קמו   עא 

 את התנאי שהכלי יהיה שלם וחזר לתלות כל הניגון ביד. משמע ששלימות הכלי והיד הם בחי' אחת וצ"ע.  י צ"ע שעזב לגמר   עב
הל   עג זכרון    קוטים י עיין ביאור  בחי'  בחי' אברהם אוהבי  כי הכהן איש חסד  הכהן.  וקמץ  ה'  בסוף אות  כאן לדלעיל  מג שרומז  אות 

זה בחי' מי אסף מים בחפניו דייקא. וצ"ע כוונתו.  אולי כי בכהן כתיב  וברור המדמה בחי' גדר אדם הפך המדמה שהוא הבהמיות. ו 
 בעבודת יום הכפורים ומלא חפניו קטרת סמים דקה וצ"ע.

אות ז' שברור המדמה עי"ז תיקון האמונה והנבואה ותפלה היא בחי' נבואה כמבואר בתורה א' תנינא    וכמבואר בתורה ח' תנינא   עד
 נעת המדמה עי"ז הניגון שהוא בחי' נבואה אות ח'. וכן מבואר אצלינו שהכ 
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כלי לשון    , ששומר הלב שלא ישלוט עליו המדמהכמו השמלה שהיא  כפל  הוא  דהיינו שהפסוק 
בחפניו הוא מכח צרר מים    רוחשאסף רוח בחפניו היינו צרר מים בשמלה כי הניגון ביד שהוא בחי' אסף  

כי תימה  דבר  ושניהם הוא  כנ"ל  קולמוס הלב  היד  כי  דהיינו תפלת הלב  א"א   בשמלה  כמו שעפ"י הטבע 
בחי'   הניגון הקדוש שהוא  סוד  לדעת  כך עפ"י הטבע א"א  בבד השמלה  מים  ולצרור  בחפנים  רוח  לאסוף 

 : נבואה התפשטות הגשמיות ויציאה מטבע

שעי"ז  , שעי"ז  מי הקים כל אפסי ארץוזה   המדמה  הכנעת  דהיינו  הנ"ל  כל  ע"י  דהיינו 

הוא מקים בחי' רגלין המלובש    עי"ז  היינו להיות טוב עיןזוכה לניגון ושמחה דהינו לברר טוב מרע ד
העולם ב'  בזה  באות  לעיל  מז(  אפסי.  כמבואר  )יחזקאל  כמ"ש  רגלין,  מי    \עו/ בחי'  ויעבירני 

 .  דהיינו פיסת הרגל עד הקרסול, רמז שרק קצה התחתון לגמרי של רגלי הקדושה הם בעוה"ז אפסים
  ואזי זוכה לזכרון הנ"ל   ,יד הנ"ל, עי"ז נכנע המדמהכי ע"י ניגון בובזה יתבאר קשר כל התורה  

בחי'  בפרטיות שהם  שבעולם,  דבר  בכל  שיש  הרמזים  כל  להבין  שיודע  מה  בחי'  שהוא   ,
מי הקים  גלי הקדושה, המלובשים בכל הדברים שבעולם כנ"ל. וזהו  רחיות אלקות בחי'  

כי ע"י זכרון    כנ"לשמעלה ומקים בחי' רגלי הקדושה המלובשין בזה העולם    כל אפסי ארץ
דאתי   ועלמא  הרמזים  ומבין  את המדמה  מכני  ע"י שמחה  אזי  לעוה"ב  בכלליות  הקדושה  רגלי  את  קושר 

 :      , וזוכה לזכרון בפרטיות שזו ההכנה להשפעת השגת עוה"ב מהצדיקובזה מקים אותם מגלות וחשכת עוה"ז
 

 כל השגתו בתורה זו כאן חוזר רבינו לבאר את הפסוק שבו פתח את התורה שבו רמוז 

 . ויהי מקץ שנתיים ימיםוזהו 
יום  )במדבר יד(  בפרשת מרגלים  , הנאמר בהם  מוציאי דבה[  עח] , הוא בחי'  ימים  עזשנתיים

  וקמץ הכהן שעל ידם נתקלקל ונפגם בחי' אהבה דקדושה, שהוא בחי'    ,לשנה יום לשנה

 . קמץשהוא בחי' פגם ה מקץ. וזה [עט] כנ"ל

 ח המדמה כנ"ל.  , היינו הכחולם פרעה פּו
היינו בחי' פי שונה הלכות, שמתגבר    ,, זה פישוןהיאור.  והנה עומד על היאור

 . [פא] עליהם הכח המדמה כנ"ל
דהיינו מן היאור הנקרא פישון שרומז לפי שונה הלכות ששם שורה המדמה    וכו'והנה מן היאור  

שב  ,הפגום עולות  והדקות  עמשם  הבריאות  הטוב  פרות  תערובת  בחי'  של    שזה  תורתו  שבחידושי  והרע 

, היינו טוב ורע כנ"ל. והרע שבע שני שבע ושבע שני רעב, היינו שעל ידם בא  הת"ח הנ"ל

 
ת אלא טוב מרע לכן יוצאת דייקא  אות לד מבואר להפך שהשפכי כמים היא הכנה לשמחה שאינה מתברר   קוטים יעיין ביאור הל   עה 

 מתוך לב נשבר ושפיכת הלב בתפילה. עי"ש.

הוא   עו  שיהיה לעת   הפרק  הבית המקדש  הנביא את  ליחזקאל  שהקב"ה מראה  הנבואה  ממי המעין  המשך  זה מדבר  ובפסוק  יד לבא 
טף שבו היו טובלין זבין וכו'  היוצא מבית קדש הקדשים אל מחוץ לבית שתחילתו כקרני חגבים והולך ומתרחב עד שנעשה כנחל שו 

)ונקרא   )באלף אמה הראשונים שמחוץ לחומה( הגיעו המים לקרסוליו  בנחל הזה בתחילה  ויחזקאל עבר  עז:  זה ביומא  כמבואר כל 
 ( ואח"כ לברכיו ואח"כ למתניו וכו' )מצודות שם( סיים לשון פס הרגל  אפ 

פוֹנָׁ   יחזקאל פרק מז  עַר צָׁ ַ רֶךְ ש  וֹצִאֵנִי ד ֶ נִית: )ב( וַי  תֵף הַיְמָׁ ָׁ ים מִן הַכ  ה מַיִם מְפַכ ִ דִים וְהִנ ֵ וֹנֶה קָׁ רֶךְ הַפ  ץ ד ֶ עַר הַחו  ַ רֶךְ חו ץ אֶל ש  נִי ד ֶ ֵ )ג(    ה וַיְסִב 
אִיש   צֵאת הָׁ יִם:   ב ְ פְסָׁ יִם מֵי אָׁ ַ עֲבִרֵנִי בַמ  ה וַי ַ ָׁ אַמ  ָׁ ד אֶלֶף ב  מָׁ דוֹ וַי ָׁ יָׁ ו ב ְ דִים וְקָׁ עֲבִרֵ   קָׁ ד אֶלֶף וַי ַ מָׁ עֲבִרֵנִי מֵי  )ד( וַי ָׁ ד אֶלֶף וַי ַ מָׁ יִם וַי ָׁ ָׁ רְכ  יִם מַיִם ב ִ ַ נִי בַמ 

יִם:  תְנָׁ    מָׁ

הנחל להיות עמוק אלא עד אפסים הם הקרסולים שקורין  חוץ לחומה וכל אותן אלף אמות לא גבר    -)ג( וימד אלף באמה    -רש"י  
 קביליי"ש בלע"ז: 

 שנתי ם )יוד מחוק(  -בתקפא   עז

 במדבר יד לז   עח 

 ה'סוף אות    עט 

 פ' עם דגש בתקפא   פ 

 סוף דף סב.  פא 
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  המשך הפסוק ותבלענה שבע הפרות הדקות את השבע הבריאותבבחי'    \פב/מתרבה וגובר על הטוב 

 .  רעב לעולם כנ"לא ובא וולכן ע"י חדושי תורתו נעשה רקיעין של ש [פג ]  ולא נודע כי באו אל קרבנה

הלכות  קונו  ות השונה  שגורם  הרעב  ל\פד/יוסףהוא  של  )בראשית  בבחי'  לאה    (,  שאמרה  מה 

הרעב, חרפת  את הרע, שהוא בחי'    \פה/. שהוא ממתיקאסף אלקים את חרפתי  כשנולד יוסף
 בבחי'  

 
 אות ו' עה"פ ולא נודע שם בארנו עניין הביטול ברוב   עיין לעיל   פב
 בראשית מא כא   פג

ויהי איש מצליח גבר קפוז    -א   בכמה בחי'   יוסף עומד כנגד פרעה   פד ד' על  פרעה מדמה הכנעתו ע"י שמחה וביוסף איתא בב"ר פו 
יוסף צדיק שומר הברית כתיב ביה    -ל ושמח לב טוב. מדלג על ההרים תרגום קפוז. ב ופרש המתנות כהונה איש מקפיץ כלומר צה 

וא אמה ופרמשתקו אמה וזרת. ובסוטה יא: שתבע את  וימאן בשלשלת, לעומתו פרעה יותר מכולו פגם הברית עיין מועד קטן יח. ה 
שון הווה כי מהותו חלום ומדמה ואילו יוסף לשון  בכל התורה רק ביוסף ופרעה נזכר חלום. בפרעה חולם ל   -המילדות לדבר עבירה. ג

וכמבואר   יומים  ימים כי אצלו שנתים כמו  ביה שנתיים  וכתיב  יט.  חלום כמבואר בתורה  פותר  תנינא  עבר אדרבא הוא  בתורה סא 
בעל בטחון  ביוסף כתיב אשרי שלא הלך אחר רהבים דהיינו שהיה    -אצל בר דעת הזמן קצר ואילו בחלום רבע שעה כשבעים שנה. ד 
מצרים מכונה בירמיהו מו כ' עגלה יפיפיה לעומתו יוסף מזלו שור.    -ואילו פרעה אמגושי מכשף גדול. המכחיש פמליא של מעלה. ה 

 כאן שמונה עשר מיני יסורין שעברו על יוסף והרי זה לעומת זה לפרעה עשר מכות.    עיין שפתי כהן   -ו 

יוסף  משמע    פה  לא ביטל את הרעב אלא המתיק שהרעב לא יגרום מיתה ע"י שאסף לאוצרות  לא מבטל אלא ממתיק וכן במצרים 
 בשנות השובע.
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ב שכתוב  רעב  לו(  נבואת חרפת  לבוא  \א/ )יחזקאל  בארץ   שלעתיד  שפע  יהיה  לארץ  הגלויות    שיקבץ 

כי יוסף שנקרא    [ג ]   אסף רוח וכו'. והוא בחי'  [ב]   אשר לא תקחו עוד חרפת רעב בגוים  ויתקיים
שיש לו    דהיינובחי' יודע נגן כנ"ל    דהיינוכנ"ל הוא בחי' אסף רוח בחפניו    \ד/על שם אסף אלקים את חרפתי

שעי"ז מכניע את פרעה המדמה ששורה  שהיא ידים רוחניות לאסוף בהן רוח נבואה ולנגן אותה    \השמחה/ 

)בראשית מא(  מה שאמר פרעה )המדמה( על יוסף כשהמליכו על מצרים  בחי'  כי יוסף  ,  כנ"ל  על פישון
לזה    איש אשר רוח אלקים בו ולברר רוח טובוזכה  ולעיל  רעהמה  הע"י שזכה להכניע את המדמה   ,

המדמה   את  להכניע  בכוחו  ויוסף  רעב  נעשה  ידו  על  הלכות  שונה  אצל  כששורה  המדמה  שפגם  נאמר 
את הרעב מכל העולם ע"י ששמר את שפע   שהמתיקולהביא שובע וכן מצינו במצרים   \ו/ את הרעב להמתיק

 .  רעבשנות השובע והתגבר על ידם על שנות הרעב ולכן יוסף נקרא המשביר ששובר את חרפת ה
יוסף ישית ידו על )שם מו(    דהיינו שהקב"ה הבטיח ליעקב כשציווהו לרדת למצריםוזה שנאמר בו  

כנ"ל  ,עיניך המדמה  מכח  העין  נשמר  היד  הרוחות    שע"י  פקדונות  ששם  יוסף  של  היד  שע"י 
רעה  פמאבינו    \ז/יוסף ינצל יעקב  והבטיח הקב"ה ליעקב שע"יהכניע יוסף את קליפת ערות מצרים    בות והט

)ולא יפול ממדרגתו כמו אברהם אבינו ויצחק אבותיו    המדמה ויזכה להיות טוב עין אפילו במצרים הטמאה

 :  (אות ג'  שהוצרכו במצרים לאסור נשותיהם עליהם כאחות, כמבואר בתורה ס'
א כנ"ל  המדמה  הכנעת  ע"י  טובה  לעין  לדבק  זוכשזוכים  אפשר  בתחילת    המחשבהי  כנ"ל  דאתי  בעלמא 

בסבא )משפטים דף צח ע"א( מה שדרש על פסוק ה' עיין  ח  עי"ז נעשה יחוד ה' אלקיהתורה ש

וכו'  גדלת מאד  דהיינו   אלקי  אלקים  ה'  דהינו  מלא  שם  נעשה  דאתי  לעלמא  מחשבה  שמדבק  שע"י 

 :     שמתגלה שאלקים דהיינו כל פעולותיו המשתנות של הקב"ה הכל הוא מכח שם הויה
 

בפסוק בתהלים וכאן מתחדש סוד ההתבודדות בחצות לילה וחיפוש נקודות   ר כיצד כל הנ"ל רמוזאעתה יב
 בות בעצמו בסוד הניגון דהיינו ברור טוב מרע וט

עז(  וזה בחי' )תהלים  רוחיאזכרה  ,  ויחפש  לבבי אשיחה  עם  בלילה  בלילה   ,נגינתי 

כשקם  ו  שאומרים בק"ש שעל המטה  [ט]   הנ"ל   בידך אפקיד רוחישאז הוא פקדונות הרוחות בחי'  
חצות אזי חוזרת רוחו אליו מחודשת ובלילה העולם נח מרדיפת הממון והבלי עוה"ז כמבואר בתורה נב  ב

יותר לשמוע את קול הישר של הקב"ה שהיא הרוח טובה אזי הזמן    לכן,  לכן שוקט הקול הברא ובנקל 
רעה הרוח  מתוך  טובה  הרוח  ההתבודדות  ,לקבץ  של  הזמן  עיקר  שאז  ניגון  היינו  ,  דהיינו 

  , לשוח עם לבבו, ולחפש הרוח טובה"יהשיולהתבודד בינו לבין קונו ולפרש שיחתו לפני  
 , , לבררם מתוך הרוח רעהכמבואר בתורה רפב  שיש בו עדיין  [יב]  דהיינו הנקודות טובות  [יא]

נמצא ממה שמדבר על ההתבודדות שהיא חיפוש נקודות טובות ולא על משפט    שזהו בחי' ניגון הנ"ל
שעיקר את   משמע  מחזק  ממילא  מהטוב  שהדבור  רפב  בתורה  וכמבואר  ברע  ולא  בטוב  היא  ההתעסקות 

 
ֹל   יחזקאל לו   א כ  י אֶתְכֶם מִּ עְת ִּ ַׁ רְ   )כט( וְהוֹש  גָן וְהִּ ד ָ י אֶל הַׁ ן עֲלֵ טֻמְאוֹתֵיכֶם וְקָרָאתִּ ֵ י אֹתוֹ וְלֹא אֶת  יתִּ ֵ י   יכֶם רָעָב: ב  רִּ ְ י אֶת פ  יתִּ ֵ רְב  הָעֵץ    )ל( וְהִּ

ם:  וֹיִּ ג  ַׁ ת רָעָב ב  ַׁ קְחו  עוֹד חֶרְפ  ר לֹא תִּ ֶ ן אֲש  עַׁ דֶה לְמַׁ ָ ש   ת הַׁ בַׁ תְנו   ו 

 לעיל תורה לט   ב

 כנ"ל עה"פ מי אסף רוח בחפניו   ג

דהיינו חרפת רעב ועיין תורה  הנשמה של האדם נמצא שמהותו של יוסף הוא לאסוף ולבטל מה שנקרא חרפה    מהות על    רה ושם מו   ד
וות ניאוף. )ועיין תורה מז לשובע זוכה ע"י הארת אמת והיא מדת יעקב ויודע שליעקב זוכים ע"י יוסף דייקא דיעקב  לד חרפה היא תא 

 ויוסף אזלינן כחדא( 

 ח שיוסף נקרא גבר קפוז ופירשו שמקפץ ושמח הפסוק איש מצלי   במדרש על   כדאיתא   ה 

 מיתה.  ל יוסף רק המתיק אותו שלא יגרום עב לגמרי אב ביטל את הר   כי יעקב   ו 
בכוחו יותר מיוסף שהרי ביטל לגמרי את הרעב כשהגיע למצרים אבל מאידך את תיקון המדמה שעל ידו תיקון    ה הרי יעקב הי   ע צ"   ז 

יוסף וכ . וזה בחי' מה דאיתא  יך לקבל מיוסף העין ע"י שמחה היה צר  ו'  ופרש"י משנולד  בבראשית ל כה ויהי כאשר ילדה רחל את 
   יעקב בלא יוסף לא יכול לעשו הכי נמי לערוות מצרים היה צריך את יוסף.שטנו של עשו וכו' משמע ש 

יותר    גם באות גדולה. ובתרלו הדגיש זאתוזה בחי'  השאיר אות גדולה אבל תיקן שהקטע הבא  באות גדולה שנראה שכאן התחלת הדיבור של הקטע הבא ובתקפא    עיין תיבת  בדפו"ר    ח 
ן וזוכה לזכרון עוה"ב  עיין באות גדולה שאינו שייך ממש לעניין ויוסף ישית ידו אלא כוונת רבינו כאן לסגור מעגל לקשור סוף התורה לראשיתה שע"י היד נשמר העיתיבת  מהא ד  נראה וצע שורה.  שסיים לפני כן את הקטע באמ 

     .את רבינו עצמווכאן ציין ז  ציין מוהרנ"ת בסוגרים לסבא הזההרמוז בסבא הנ"ל ולעיל במקומו הנ"ל דהיינו יחוד ה' אלקי  

 ועיין פרי ע"ח שער התפלה פ"ב ובשער ק"ש שעל המטה פ"ב ופי"א   תהלים לא ו'  ט 

 השי"ת   -מתרצו    י

 לשה"כ הנ"ל אשיחה ויחפש   יא 

 עיין תורה רפב   יב 
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דעלמא  , שעי"ז נשמר הזכרון  רפב  הר וזה הוא הניגון כמבואר גם שם בתו  \יג/ הנשמה להתגבר על הרע

כנ"ל. דהיינו שעי"ז זוכה לזכור תכליתו האחרון לעולם הבא, ולחשוב תמיד על סופו   דאתי
עלמא דאתי בכלליות כנ"ל  למא דאתי תמיד שכל זה הוא בחי' זכרון  ולאדבקא מחשבתיה בע

 כנ"ל.  שבכל רגע בכל מחשבה דיבור ומעשה זוכר שהעולם הזה רק פרוזדור לעוה"ב
. אם תדקדק במקרא הזה, תמצא אזכרה נגינתי בלילה, עם לבבי אשיחה ויחפש רוחיוזהו 

 שבכל המלות האלה בכולם מבואר כל ענין הנ"ל.
 ה בחי' הזכרון הנ"ל, שצריכין לזכור תמיד בעלמא דאתי.  ז אזכרה

בחי'   ע"י   נגינתיוזה  כי  כנ"ל.  בירור הטוב מן הרע  בחי'  הנ"ל שהוא  הניגון  דהיינו בחי' 
 \ טו/ע"י ניגון ביד  ידבחי' ניגון ושמחה יכולין לזכור עצמו בעוה"ב. כי שמירת הזכרון הוא,

ת המדמה לכן תלוי בהכנעת המדמה שזה ע"י שמחה  כיון שהזכרון הוא מכחו  שהוא בחי' שמחה כנ"ל 

 . וניגון
 , כי עיקר בירור הרוח טובה הוא בלילה, שאז הוא פקדונות הרוחות כנ"ל. בלילהוזהו 
 , כי ע"י בחי' ניגון ושמחה הנ"ל עי"ז נשמר הלב מכח המדמה כנ"ל.  עם לבבי אשיחהוזהו 

יכול לשפוך לבו כמים לפני ה' דיי  [טז]   ואז  ה'  דבור שיהיה  לפני  קיב שלדבר  בתורה  וכמבואר  קא 

שזהו בחי'    באמת לפני ה' צריך יגיעה גדולה ועבודה כל החיים והכא מבואר שהלילה מסוגל לזה ביותר
' נבואה בחי'  כי תפלה בחי   שפכי כמים לבך נוכח פני ה'  [יז]   הנ"ל, בבחי'  מי צרר מים בשמלה

 .  מהרעה רוח הטובה רניגון הנ"ל ע"י ברו
רוחי  עםוזהו   ויחפש  אשיחה  הנצחי   , לבבי  מתכליתו  לבבו  עם  לשוח  נתעוררין  שעי"ז 

טובות הנקודות  למצוא  ולבקש  ולחפש  רפב   לעוה"ב  בתורה  טובה    כמבואר  הרוח  בחי' 
עי"ז.   להש"י  לשוב  כדי  רעהשבקרבו,  הרוח  להכניע  הוא  התשובה  עיקר  שטות   כי    רוח 

 :          עובר עבירה אלא אם כן נכנס בו רוח שטותכמבואר בסוטה ג. אין אדם  ולברר הרוח טובה כידוע
 

כי כנור היה תלוי למעלה ממטתו של דוד וכיון שהגיע      .\יח/ קימה בחצות לילהוזה בחי'  

שחז"ל לא רק ספרו מעשה שהיה  ( היינו  :)כשארז"ל ברכות ג  ,\יט/חצות לילה היה מנגן מאליו

ינות הניגון דקדושה הנמשך מכנור  שבחצות לילה אז נתעורר בחאלא סוד נעלם שנעשה תמיד 
וכו' כנ"ל בירור הרוח טובה  דוד, שהוא בחי'  וכמבואר   של  רצון  זו שעת  נעשית שעה  ידו  שעל 

רצון  עב.  ביבמות עת  הוא  חצות  ישראל    \כ/ שזמן  אל  ית'  רצונו  שמתעורר  כמו  לפנים  הפנים  וכמים 

 
 ולא כתורה טו ששם הוא משפט דן את עצמו על מעשיו הרעים   יג
 פסיק וצ"ע מדוע. בכל המהדורות יש כאן נקודה או  יד
והיה לאות על ידך.    -שפתי כהן  נו שזה רמוז בפסוק )שמות יג ט( לאות על ידך ולזכרון הין עיניך ועי"ש  אות    ור הלקוטים עיין ביא   טו 

מ  כל  ומרגיש  בטלה  שהיא  שמאל  יד  אבל  במלאכתך,  להוט  ואתה  מלאכה  בה  עושה  שאתה  ימין  יד  ולא  שמאל  בה.  יד  שתתן  ה 
מעשה, במעשה על ידך שהמעשה נעשה על ידך בידים, ובמחשבה  יבור ובמחשבה וב ולזכרון בין עיניך למען תהיה תורת ה' בפיך, בד 

שמשימים אותו כנגד הלב, כמו שאמרו ז"ל )ברכות י"ג ע"ב( ושמתם את דברי אלה על לבבכם, צריך שתהא שימה כנגד הלב, וגם  
להבלי העולם, אלא    רים אחרים בטלים מחשבה, והדיבור למען תהיה תורת ה' בפיך שלא יסיח דעתו לדב של ראש כנגד המוח, הרי ה 

 .המחשבה והדיבור והמעשה הכל יהיה לעבודתו 

מעשה ע"י שמבין בהם את הרמזים ששולח לו הש"י ע"י    ר בתחילת התורה אות ב' שהזכרון צריך להיות במחשבה דבו   והיינו כנ"ל 
 עד א"ת וכו'.  שמצמצם אלוקתו מא"ס 

 לשה"כ דלקמן שפכי כמים   טז

 איכה ב' יט   יז

טוב מרע במה שחוצה ומחלק בבחי' היד הנ"ל שעל יד המבררים    ר כג מבאר שקימת חצות היא בחי' ברו אות    ם ין ביאור הלקוטי עי   יח
נגן מאליו בחצות  וזה בחי' הכינור של דוד המ   את המדמה כי היא ב"פ שבע וע"י קימת חצות מברר השבע של שבע משבע של רעב 

 בחי' ברור המדמה .

בחי' גזרה שווה שהיא בכח המדמה המתוקן    , תיקון המדמה הוא מכח  ור מנגן מאליו כי ניגון  אות יא מה שהכינ   עיין ביאור הלקוטים   יט 
לפתור  קמן בסוף התורה וכן לעיל מצינו ביוסף שאמר האלקים יענה את שלום פרעה דהיינו  ל כמבואר  כן אין אדם דן מעצמו  שעל  

      ו כנ"ל.אדם דן ג"ש מעצמ חלום ולגלות בו דעת וזכרון רק הש"י יכול בבחי' אין  

וכיון דחצות הלילה עת רצון הואי למכת בכורות הואי נמי עת רצון לרוח צפונית ואין    -עת רצון מילתא היא  .   דף עב   רש"י יבמות   כ
ע  דוד כנור תלוי לו למעלה ממטתו ונקבע כלפי צפון כיון שהגי לך יום שרוח צפונית אין מנשבת בו בחצי הלילה וזה היה סימן ל 



     3סג.            מוהר"ן                                   נד   תורה                               קוטייל                        

הזמן להתגבר בעבודת ה', לקום   וע"כ אז. ה זו כן מתעורר רצון אליו ית' בשעה זו ע ים בשרהמתעור
ניגון בכלי    ,אז לעסוק בעבודת ה' לפרש שיחתו לפניו ית'  כי אז עיקר הבירור ע"י בחי' 
דהיינו על    והבן היטב דברים אלו למעשה    :  הנ"ל שהוא בחי' כנור של דוד שמנגן אז כנ"ל 

 : מנת לקיים 

 
ני אמרתי עתה, התורה נאמרה בשבת חנוכה. ואחר שאמר התורה הזאת אמר, אזאת  

חנוכה  נר  בוצינא  \כא/   איך מדליקין  ולאדלקא  קודשא  רבות  בחי' לאמשכא משח  זהר  }, 
ז' ויקרא  לא  לז  : בראשית  ] שמיני  פח   [כב.  ] אמור  ] קד  [כג :  קנד  [כד:  שמן ,  [{כה]   בהעלותך 

דהיינו שהדלקת נר חנוכה הוא הגדלת המשכת דעת גדול   [,כז]   , שהוא הדעת כידוע[כו] משחת קודש

מחשבתו ולהגדיל בינתו   קבאות ב' שצריך להעמי  היינו בחי' הגדלת הדעת הנ"ל   ת עוה"זלתוך חשכ

בעוה"ז המתלבשים  הקדושה  רגלי  שהם  הש"י  של  הרמיזות  הנ"ל להבין  זכרון  בחי'  שהוא  לזכור    , 
. ולכן זמן הדלקת נר חנוכה עד שתכלה רגל מן השוק כי על ידו מעלים את רגלי הקדושה  \כח/בעלמא דאתי

בשוקהמלבוש דייקא ים  הנמוכים  למקומות  להאיר  צריך  כי  טפחים  עשרה  תחת  דווקא  ההדלקה  ומקום   ,

 
צפונית מנשבת בו ומנגן מאליו והוא נעור והאי דנקט הכא ארבעים שנה לומר לך שאפילו אותן מ' שנה דנזופים היו    חצות לילה רוח 

 ולא נשבה להו בימים נשבה להו בחצות לילה משום דעת רצון הוא: 

שלא ע"י ז"א, כי בחול  ור ההוד בעצמו,  סוד שמונת ימי חנוכה, איהי מקבלת א   -פרק ד    -וכה ופורים  שער ר"ח חנ   -  פרי עץ חיים   כא
יעקב בנצח ורחל בהוד, וביען אשר לא תיקן ההוד, בענין והודי נהפך עלי למשחית. והנצח נתקן, בענין וגם נצח ישראל לא ישקר,  

בלת איהי אור  יהו בן יוחנן כ"ג, תיקן ההוד, באלו הח' ימים לבד, לכן מק לכן מקבלת איהי אור מן ההוד על ידו דרך הנצח. אבל מתת 
 ההוד עצמו על ידה, ושלא על ידו, לכן אנו אומרים על הנסים בברכת מודים, שהוא כנגד ההוד:   מן 

ים, א' נגד נה"י,  היא נצח, שהוא ענף החכמה, סוד שמן משחת קודש, ולכן היה הנס בשמן, וע"י כהן. ודע, כי יש בה ג' יחוד   מהחברים 
ולפעמים הוא נגד החזה, ואז הוא הוי"ה אלהים. ולפעמים הוא שוה עד  וא הוי"ה אדני.  כי עד שם מגיע קומתה לבד, ובזה היחוד ה 

הכתר שלו, ואז הוא הוי"ה אהי"ה, וג' יחודים אלו, גי' נר. )עיקר כוונת נר חנוכה הוא, להוריד הארה למטה באלו הימים, כאלו היה  
. ושם הויה בזווג זה, הוא י"א ה"ה ו"י ה"ה(. והנה  דרועין, גי' נר   עם בעלה פב"פ, שוה לו עד הכתר ברמ"ח אברים, הרי רמ"ח וב' הזווג  

בחנוכה היא נגד נה"י לבד, ואנו ממשיכין לה אור מג' יחודים אלו עליונים, לעשות אותה נר. והנה בחנוכה, זו היה כוונת ההדלקה,  
ה מי' טפחים, שאינו עולה עד  ג' טפחים, ולמט   דו להדליק, כי היא למעלה מג' טפחים, שהוא כנגד נה"י, שהם שיכוין האדם כשמוריד י 

הראש, ואנו ממשיכין לה אור מן הראש. לכן אם הניח אותה בתוך י' יצא, כי כל זה נקרא מקומה, כיון שהיא נוטלת אור מן כל י'.  
   וכו'....

גי' רגל,  אים ביו"דין הם  האור הנמשך אליה מן הראש, שהוא הו"יה אהי"ה, כי כשהם מל   ולפי שעיקר המשכה היא מאותו   -עוד שם 
ואין האור הזה יכול להמשיך אליה, אלא זמן מועט, לכן גם מצות הדלקה אינה אלא זמן מועט, וזהו עד שתכלה רגל מן השוק, כי  

למטה עד מקומה. לכן הדלקה עושה מצוה, ולא    השוק הם העולמות התחתונים, עד שתכלה אותו רשימו מן האור שנמשך אחריה 
ולכן אסור    אנו מעלין אותה   ההנחה, כי אין  ממקומה כלל, אלא שאנו ממשיכין לה אור מלמעלה אל מקומה לבד, היינו ההדלקה. 

חוששין  להשתמש לאורה, כי כדי להיות אור הקודש העליון יורד עד למטה, אשר שם מקומה במקום אשר מצוים שם החיצונים, ואנו  
   שלא יתאחזו באור העליון, ולכן אין להנות מן האור.

 ודף לח:   כב 

 דף פט.ו   כג

 ודף קט:   כד

 אולי הכוונה לדף קנ. או קנא:    כה 

 * שמות ל כה ]ל לא. ויקרא י ז. כא יב[   כו

  ופורים פ"ד. לקוטי תורה סוף ויקרא. ועיין זוהר ח"ג אמור   הוא בחי' חכמה מוחין דאבא עיין שער הפסוקים פרשת שמיני ד"ה והנה צוה משה. ופרי עץ חיים שער ר"ח וחנוכה   כז
 עיל תורה ד' ושם נרשם עוד מ"מ דף פט. ועיין ל 

וֹר וָדוֹר  הביטול של גלות יון    שזה עיקר   -  אות י' ומים אחרונים הלכה ג    ברכת המזון   לק"ה   כח כָל ד  עָה הָעוֹמֶדֶת עָלֵינו  ב ְ ָ ת הָרְש  לְכו  מַׁ
לְ  ן  זְמַׁ ו  ן  זְמַׁ בְכָל  חֻ ו  ל  עַׁ יר  עֲבִּ לְהַׁ ו  וֹרָתוֹ  ת  יחַׁ  כ ִּ ְ ש  לְהַׁ לוֹם,  ָ וְש  ס  חַׁ ךְ  רַׁ ָ תְב  יִּ מֵעֲבוֹדָתוֹ  אוֹתָנו   ל  ֵ ט  רְצוֹנוֹ  בַׁ י  '  ק ֵ וְכו  תְיָהו   ת ִּ מַׁ ימֵי  ב ִּ אָז  הָיָה  ֶ ש   ' כו 

 ,' וֹרָתֶךָ וְכו  יחָם ת  כ ִּ ְ ש  רָאֵל לְהַׁ ש ְ ךָ יִּ ְ מ  ל עַׁ עָה עַׁ ָ ת יָוָן הָרְש  לְכו  עָמְדָה מַׁ ֶ ש  ל    כ ְ אלֹקֵי    -וְעַׁ ֵ אֵין לָכֶם חֵלֶק ב  ֶ וֹר ש  ש   ל קֶרֶן הַׁ תְבו  לָכֶם עַׁ ן, אָמְרו  כ ִּ ֵ כ 
רָאֵל.   ש ְ חנ יִּ נר  דייקא  לכן הדלקת  ל  וכה בשמן  עַׁ יְנו   הַׁ ד ְ ין,  ֹחִּ מ  הַׁ ת  ינַׁ חִּ ב ְ  , קֹדֶש  ת  חַׁ ְ ש  מִּ מֶן  ֶ ש  ת  ינַׁ חִּ ת    -ב ְ ירַׁ מִּ ְ ש  הו א  ֶ ש  ית  רִּ ב ְ הַׁ ת  ירַׁ מִּ ְ ש  יְדֵי 
ין לִּ  ֹחִּ מ  י הַׁ הַׁ ֵ פ  טִּ ֹם ב ְ פְג  אֹ לִּ ל  ֶ ים ש  רִּ רְהו  ת מֵהִּ עַׁ ד ַׁ הֵר הַׁ לְטַׁ ש  ו  ד ֵ ת לְקַׁ עַׁ ד ַׁ ֹחַׁ וְהַׁ מ  מֹר הַׁ ְ ָ ש  ס וְש  ֹחַׁ חַׁ ם  מ  גַׁ ָ יוֹן וְלֹא פ  ָ ס  נ ִּ ַׁ ד ב  עָמַׁ ֶ יק ש  ד ִּ צ ַׁ מוֹ יוֹסֵף הַׁ לוֹם, כ ְ

ל   וְעַׁ ֹחַׁ  מ  הַׁ נָבוֹן   -ב ְ אֵין  ת  ינַׁ חִּ ב ְ ינָה  בִּ ו  לְחָכְמָה  זָכָה  זֶה  ל    יְדֵי  וְעַׁ  .' וְכו  ד ִּ   -וְחָכָם  צַׁ ת  ינַׁ חִּ ב ְ הו א  ֶ ש  יט  ל ִּ ַׁ ש   הַׁ הו א  יוֹסֵף  ת  ינַׁ בְחִּ לִּ זָכָה  זֶה  יק  יְדֵי 
נ ַׁ  ַׁ ל כ  ֵ ל  מוֹש  ל    -"ל. וְעַׁ ה עַׁ ָ ל חֲנֻכ  ֶ ס ש  נ ֵ ן הָיָה הַׁ ֵ ֹהֵן   -כ  ת כ  ינַׁ חִּ וא ב ְ הִּ ֶ ה ש  ָ קְדֻש   הֲבָה ד ִּ ת אַׁ ינַׁ חִּ הֵם ב ְ ֶ ים ש  ֹהֲנִּ    .יְדֵי כ 

רה שלנו שמן משחת קדש הוא הגדלת  כר כאן נזכר בתו זו היא עפ"י תורה לד היא בלשון השייך לתורה שלנו שכל הנז   ה אע"פ שהלכ 
הוא   והזכרון  עלינו.  להביא  שרצתה מלכות הרשעה  השכחה  עוה"ב הפך  לזכור  הכנעת המדמה  ידו  על  ויוסף  הרמזין  השכל להבין 

 אהבה הקדושה. בחי' כהן.
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ועיין מי  .  שביאר יותר עפ"י כוונות האריז"ל  \כט/ ין פרפראות לחכמהיוע  : ולא ביאר יותר  לרגלי הקדושה

 :  הנחל שהאריך מאד לבאר כל עניין חנוכה עפ"י תורה זו
 

עפ"י סוד הניגון הנ"ל שהוא בחי' עין טובה סוד הזכרון הנ"ל שהוא    עוד נ"ל לבאר כיצד להדליק נר חנוכה
לברר ולראות את הקב"ה בתוך חשכת והעלם עוה"ז בבחי' רוח הטובה מרוח הרעה, וקולו ית' הישר מקול  

 החוזר קול הברא של הבלי עוה"ז.  
דהיינו   אלקי  ה'  יחוד  שהוא  הנר  אור  להאיר  ומדליק  דייקא  ביד  היא  הנר  הדלקת  למקומות  כי  להאיר 

הנמוכים שבשוק ותחת עשרה טפחים עד שתכלה ותעלה רגל מן השוק שרגלי הקדושה יתעלו לבחי' מוחין  
 וזכרון.

וכל זה נעשה ביד כי ההדלקה היא בחי' ניגון שמכח שבליבו מתמלא שמחה ומכניע את המדמה אזי היד  
וב הישר  קול  בחי'  הוא  הנר  ואור  הנר  על  מנגן  הלב  קולמוס  בשוק בבחי'  נשמע  הקולות  את  רואים  בחי' 

ומאיר ומעורר את הכל לשמחה בבחי' ויהי כנגן המנגן ותהי עליו רוח ה' ונכנע המדמה וזוכים להתעוררות  
      אפילו המרוחקים ביותר. תשובה

 
 השמטה 

מי צרר מים בשמלה   ,מי אסף רוח בחפניו  רוצה לומר שמה שרמז לעיל בפסוק )שייך לעיל(  

ב  כנ"ל  וכו' גם  בתהליםרמוז  קמז(פסוק  )תהלים  וזהו  מים  \ל/.  יזלו  רוחו  רוחו,    ,ישב  ישב  ע"י 
כנ"ל    ,מי צרר מיםבחי'    ,, עי"ז יזלו מיםשזה בחי' ניגון הנ"ל  שמלקט ומאסף הרוח בידו  דהיינו

ניגון  שפכי כמים לבךהלב, בחי'    ניגוןשהוא בחי'    שמים נבואה בחי'    כנ"ל   שזה בחי' תפלה בחי' 
   : ע"ש [לא]
 

שונה ,  יןענכלל ה הת"ח  את  בעיקר  ממנו  מזהיר  שרבינו  מבורר  שאינו  שבמדמה  הסכנה  דהיינו 

כי   .אין אדם דן גזרה שוה מעצמו  \לה/[לד{]\לג/ :נדה יט   \לב/.פסחים סו}הוא מה שארז"ל    הלכות

 
ן זה המאמר, אך איני בקי בהם כל  רים נפלאים מעניאות א נאמר בשבת חנוכה שנת תקס"ג, ויש כמה וכמה סיפו   לחכמה פרפראות    כט 

ז"ל שהזכיר אז רבינו ז"ל מענין מה שלפעמים לרפואות כאב הראש מקיזין גידי הרגל )ואין בזכרוני לענין    ושמעתי מהר"ר נתן    כך.  
לסיפור   יש  דעתי  ולעניות  זאת(  סיפר  התלב מה  הוא  הזה  העולם  שכל  ב',  באות  שם  המבואר  לענין  שייכות  מדריגות  זה  שות 

של  התח  העליונות  מדריגות  שגם  אף  רגלי,  הדום  והארץ  ס"ו(  )ישעיה  בחינת  הקדושה  של  רגלין  בחינת  היינו  הקדושה,  של  תונות 
בעולם הזה כי  בעולם הזה, אך שאין ההתגלות מתלבש בעצם  גם כן התגלות  יש מהם  אם הארה שמאיר בבחינת רגלין,    הקדושה 

בעצם   מתגלין  רגלין  בחינת  וכו'  אבל  העולם  מחשבתו  בזה  להעמיק  שבראש  המוחין  להמשיך  שצריכין  איך  מבאר  כך  אחר  וגם 
במדה   להיות  צריך  השכל  ההגדלת  אך  העולם,  בזה  המלובשין  הקדושה  רגלי  בחינת  שהם  וכו'  הרמזים  להבין  בינתו  ולהגדיל 

חינת הדלקת נר חנוכה  ר שאמר אז שזה ב המאמ   ועיין סוף             .צריך שיהי' לו מדת ההסתפקות וכו' עיין פנים ובצימצום וכו' גם  

חנוכה מבואר, כי יש ג' יחודים א' נגד נה"י כי עד שם    ונות ו ועיין בכ     .       בחינת לאמשכא משח רבות קודשא ולאדלקא בוצינא וכו' 
שלו  יא נגד החזה ואז הוא הוי"ה אלקים, ולפעמים היא שוה עד הכתר  מגיע קומתה לבד ובזה היחוד הוא הוי"ה אד"ני, ולפעמים ה 

  וזהו כוונת הדלקה    .      "ה אהי"ה, וג' יחודים אלו הם גימטריא נר וכו', ובחנוכה ממשיכין לה אור מג' יחודים אלו וכו'ואז הוא הוי 
וכו' ולפי שעיקר  וכו', ואז ממשיכין לה אור מן הראש  ההמשכה הוא מאותו האור שנמשך אליה מן    וכו' כי בחנוכה הוא כנגד נה"י 

מלאים ביודין הם בגימטריא רגל ואין האור הזה יכול להמשיך אליה אלא זמן מועט, לכן    אהי"ה, כי כשהם   הראש שהוא יחוד הוי"ה 

יין שם  וע .      גם מצוות הדלקת נר חנוכה אינו אלא זמן מועט וזהו עד שתכלה רגל מן השוק וכו' ולכן אסור להשתמש לאורה וכו' 

 :  ותמצא כי כל דברי רבינו ז"ל הנ"ל מבוארים שם   בכוונות 

פנים מבואר להדיא שאור היחוד שבבחינת ראש הוא בגימטריא רגל וצריכין להמשיכו עד בחינת הרגלין כנ"ל, וזה    על כל   אות ב שם  
מא דאתי שהוא גם כן בחינת  מרומז גם כן בענין לאמשכא משח רבות קודשא, היינו בחינת המוחין שבראש של הזכרון הקדוש בעל 

היינו  בוצינא  ולאדלקא  כידוע,  הנ"   שמן  יחודים  נקראים  הג'  קצוות  הואו  כל  כי  האריז"ל  בכתבי  ידוע  כי  וגם  נר  גימטריא  שהם  ל 
בוצינין וכו' היינו להמשיך אור המוחין של הזכרון לאדבקא מחשבתיה בעלמא דאתי, עד שיבין כל הרמזים וכו', שהם בחינת רגלי  

 ף המאמר: י ארץ המובא בסו שה המלובשין בזה העולם, שזה בחינת )משלי ל( מי הקים כל אפס הקדו 
ם:  קמז פרק    תהלים   ל לו  מָיִּ ז ְ חוֹ יִּ ב רו  ֵ ש   מְסֵם יַׁ בָרוֹ וְיַׁ ח ד ְ לַׁ ְ ש   )יח( יִּ

ו ימסו ויזלו  ר"ל ישלח המטר או חום השמש והם ממסים את השלג והכפור והקרח וכשהוא מנשב רוח   -)יח( ישלח דברו    מצודות דוד 
 מים: 

   דף סב: ב   לא 

 . בשלמא גזירה שוה לא גמריתו דאין אדם דן גזירה שוה מעצמו  .פסחים דף סו לב

לה ובאה  מרבותיו, שגזירה שוה זו לכך באה, דקיימא לן אין אדם דן גזירה שוה מעצמו אלא אם כן נתקב   -וכי מאחר דגמיר    -  רש"י 
ון דהוא כך קיבל הרי הוא כמו שנכתב בגופו בפירוש, ולמה ליה קל וחומר שהוא  מסיני, דדילמא קרא למילתא אחריתי, אתא, וכי 

דבר סברא מדעתו ומלבו הכי קאמר נהי דגזירה שוה לא גמריתו מרבותיכם, גזירה שוה צריכא רב דאין אדם דן גזירה שוה מעצמו  
 קל וחומר כו':   אלא אם כן למדה מרבו, אלא 



     5סג.            מוהר"ן                                   נד   תורה                               קוטייל                        

המדמה מכח  והוא  מעצמו,  שוה  גזרה  דן  שהוא  להיות  למילתא    ,יכול  מילתא  שמדמה 
ג"ש,   לדון  אסור  ע"כ  ע"ש.  לדמות כנ"ל  קיבלה    היינו  אא"כ  מעצמו.  למילתא  מילתא 

,  כמבואר בפסחים סו. ופרש"י האחרון שם\לו/  מרבו, ורבו מרבו, עד משה רבינו ע"ה, מפי הגבורה
שהרי זה מפני שמדה זו מיוסדת על דרישת מילים מיותרות שוות האמורות    -ושוטנשטין ביאר שם דבריו  

ללמד כדי  שנכתבו  לומר  ודנים  ענינים  ההלכות    בשני  את  וליתן  לזה  זה  הענינים  שני  את  לדמות  שיש 
המיותרת נכתבה כדי לדרוש ממנה דבר    האמורו באחד מהם גם בחברו וכן להפך, אבל הלא יתכן שהמלה

גזרה שווה.  אחר. נכתבה בתורה בשביל לדון ממנה  יכולה להכריע שהמלה הזו אכן  עכ"ל.    ורק המסורת 
מי    רק המסורת יכולהלדעת רש"י  מבואר ש ורר, אבל רבנו מפרש הטעם  שיש לו מדמה מבלהכריע ולא 

ובאמת צ"ע הרי   והבןבשלימות  כשאינו מבורר  מכח המדמה    לזנצל יכדי להשאין אדם דן מעצמו ג"ש  
י"ג מדות שהתורה נדרשת בהן הן כלים שקבלו ישראל כדי להבין כוונת התורה, ואם ג"ש היא מדה שצריך  

לכ"ע היא לא קבלה שלימה אלא חלקית ונחלקו ובאמת    ,רה אלא קבלהלה קבלה אין זה כלי להבנת התו
  םשיש שכתב בדעת הרמב"ועי"ש    22רה  עעיין שוטנשטין נדה יט: ה  \לח/כיצד היא הקבלההראשונים  בזה  

לדון זרה שווה מעצמם. לפי אפשר לומר    שהמסורת שצריך לג"ש היא מבית הגדול אבל הבית הגדול יכול

 : מ [לט] שבוודאי אפשר לסמוך עליו. דמה  המ ריש בוודאי ברודול הג ביתשזו דעת רבנו שרק 
 
 

שמעו  מלך ובן שפחה שנתחלפו וכשהיו ביער    ןואולי עפ"י הנ"ל אפשר לבאר מעשה בספורי מעשיות בב
נפלא   שואח"כ  ניגון  לישוב  קודם  כלי    אדםנתן  הוליכם  האמיתי  מלך  לבן  והם היער  מאבותיו  שקבל 
שם בעל סוס והניח הבן  בא לוקודם שנכנסו  מתחיל לנגן  או עוף  ו על בהמה  שכשמניחים אות מאבותיהם  

שיתן לו שהרי מה יוכל לעשות בו קומדיא עבור דינר אבל אם  מלך הכלי על הסוס וניגן וביקש הבעל סוס  
 ך דבר. ישלם לו בדבר שקבל מאבות אבותיו שעל ידו יכול להיות מבין דבר מתו ,ייתן לו

שקיבל מאיש היער דהיינו מהצדיק  )ל ידו בהמה מנגנת זה תיקון המדמה  לי הזה שעלומר שהכ  ואולי אפשר
בחי' למצא נקודות  סוד היד שהיא השמחה  ר המדמה(  רתורה ח' תנינא אות ח' שע"י הצדיק מתבכמבואר ב

נכנע ומתחיל לנגן כי ברור המדמה הוא נבואה  שבי  מה שהוא כח הבהמי  בעצמו ולשמוח ועי"ז המדטובות  
קדוש.בחי'   הבינה   ניגון  סוד  הוא  דבר  מתוך  דבר  מבין  שהיה  הסוס  להעמיק   ,ובעל  יודע  חכם  היה  כי 

בינתו להבין רמזיםהלומחשבתו   כיון  ,גדיל  ידע   לכן לא  ,בלא ברור המדמההיה  היה בלא שמחה  ש  אבל 
    .לנגן על מדמה בהמי

כדי לזכות להבין רמזים ו  ,מדןאבל אינו ל  ,והבן מלך בעל שמחה  ,למדן בלא שמחה  השבעל הסוס הי נמצא  
 שזו הדרך להגיע לזכרון הנ"ל לאדבקא מחשבתיה בעלמא דאתי צריך דייקא את שניהם. 

 
 חברותא על תורה נדעד כאן ביאור  

 

 
ר' מאיר אלא הכי קאמר להו אלפוה בג"ש כתיב הכא שלחיך פרדס רמונים וכתיב התם ושולח  שפיר קאמרי ליה רבנן ל   : נדה דף יט  לג

 מים על פני חוצות ורבנן אדם דן ק"ו מעצמו ואין אדם דן ג"ש מעצמו: 
 ירושלמי פסחים פ"ו ה"א   לד

תלמודו ואין אדם דן גז"ש    ר' יוסה בי רבי בון בשם רבי בא בר ממל אדם דן גזירה שוה לקיים   -פרק ו הלכה א    ירושלמי פסחים   לה
ואין אדם דן גזרה שוה לעצמו לפיכך משיבין מק"ו ואין  לבטל תלמודו. רבי יוסי בי רבי בון בשם ר' בא בר ממל אדם דן ק"ו לעצמו  

 מושיבין מגזרה שוה.  
העניין   לו  מצינו    לעצם  מדוע  גזרה שוה  ערך  מדוע לא למ ראה אריכות באנציקלופדיא תלמודית  ג"ש ממקום  לפעמים שמקשים  דו 

כרצונם לדרוש  שיכולים  דמשמע  עי"ש.  ,פלוני  ברורה  תמיד  לא  שהקבלה  אלא  כן  ג"   ואינו  שדנו  מצינו  בד עוד  קבלתם  לחזק  ין  ש 
 .שמותר לדון ג"ש מעצמו לקיים תלמודו פ"ו הל"א  בירושלמי    א וכן אית   , פ שלא קבלו את הג"ש בעצמה מסויים אע" 

 להנצל   -מתרלו    לז

 להם קבלה מניין הגזרות שוות שיש בש"ס, ונחלקו מה הן. אבל לא כמה הן.  ה שהי   ד"ה גזרה שוה שבת צז.    עיין תוס'   לח
תורה נד אות ד' שבתורה זו המשיך רבינו לאנשיו ובעיקר למוהרנ"ת מדמה ברור וזך וכמבואר בחיי מוהר"ן    עיין ביאור הלקוטים   לט 

ה )וכן משמע בסוף תורה פז תנינא( ועיין ככבי אור חכמה ובינה אות  תנינא שזוכים לזה ע"י העיון בתור ועיין תורה קה    תקכא עיי"ש.
לו שדווקא בתורה של רבינו שרק היא התרופה למדמה שנתחדש כנגד תורת רבינו עי"ש ועיין תורה ח' תנינא אות ז' ואות ח' שבזה  

 יק כזה.תלויה האמונה וע"כ צריך לחפש מאד צד 
כי הזכרון בכח המדמה כי גם לבהמה יש לה הזכרון כמו שאנו רואים שגם לבהמה זוכרות שבמקום זה נשכה כלב והיא בורחת משם וזה הוא    -רה  טור ג נוסף בסוף התו   102ר צילום  בדפו"  מ

י באמת זה המקרא נאמר על תורה  אתה רשאי לכותבם ויש דברים בגו כ דברים שבע"פ אי  החילוק בין לומד בספר לשומע מפי החכם כי ספר הוא רק לזכרון כמ"ש כתב זאת זכרון בספר וע"כ  
 ועיין לעיל אות ה שגם בתורה שלנו נזכר שלבהמה יש כח המדמה שבכתב אך לא סיים: ועיין לעיל תורה יט בהשמטות שמוהרנ"ת העתיק כל זה שם.  
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