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 אמר שהמתמיד בלימוד ספרו יהיה נעשה איש כשר באמת 
 ובעל מח גדול כי יש בה עמקות נוראה שאין בשום ספר  

 )חי"מ שמז שמח( 
 

   



 ס.          מוהר"ן                         בהניעור בלילה נ                           קוטי  יל           

עי"ז ממשיך השגחת הש"י ואז הכל אחד כי ע"י ההשגחה נכלל  

אחר הבריאה בקודם הבריאה כנ"ל. וזהו אר"ע וכו' כנ"ל: ובזה  

וכן  וסופו בתחילתו  מקושר המאמר הזה היטב תחילתו בסופו 

   : [ב]  , והבן היטבאעותויבאמצ

פ"ג(  [  ג]  נב חנינא)אבות  אומר חבן    רבי  כינאי 
והמהלך בדר ומפנההניעור בלילה,  יחידי,   [ ד]  ך 

בנפשו מתחייב  זה  הרי  לבטלה,  כי  :    [ה]  לבו 
המציאות  אפיקורסים  יש   מחויב  הוא  שהעולם  . [ו]   שאומרים 

ראיות   ע"ז  שיש  להם  נדמה  המשובשת,  הרעה  דעתם  ולפי 

העולם  [ז]   ומופתים ממנהג  באמת    , ח"ו  פיהם אבל  יפצה    הבל 

כי רק   , [ט]  , כי באמת העולם ומלואו הוא אפשרי המציאות[ח]

, אבל כל העולמות עם כל [י]   הש"י לבד הוא מחויב המציאות 

כי הוא ית' בראם יש מאין,   אשר בהם הם אפשרי המציאות. 

וביכולתו וכחו ואפשרותו ית' הי' לבראם או שלא לבראם, ע"כ 

מאין   אך  המציאות.  אפשרי  הוא  ומלואו  העולם  כל  בוודאי 

ה שהעולם  ח"ו  לטעות  שיכולין  הטעות  מחויב נמשך  וא 

שכבר   עתה  שבאמת  מחמת  נמשך  שזה  דע  ח"ו.  המציאות 

העולם הוא בבחי'    נאצלו ונמשכו נשמות ישראל, עתה בוודאי

אלא   נברא  לא  הכל  ומלואו  העולם  כל  כי  המציאות.  מחויב 

כידוע   ישראל  בעולם[יא] בשביל  מושלין  וישראל  וע"כ    , [יב]   . 

ול הוא בוודאי עתה אחר שנאצלו ונבראו נשמות ישראל, כביכ

נשמות   האציל  כן  ע"מ  כי  העולם.  ולקיים  לברוא  מוכרח  ית' 

ישראל   אך נשמות  העולמות.  כל  לברוא בשבילם  כדי  ישראל, 

התלויים   העולמות  כל  עם  בעצמן  הם  היו  כשנאצלו,  בעצמן 

בהם, הכל היה אפשרי המציאות, כי היה באפשרותו להאצילם  

הקב"ה כשנתרצה  תיכף  אך  לבוראם.  שלא  או    ולבוראם 

מחויב  בבחי'  העולם  כל  היה  אזי  ישראל,  נשמות  להאציל 

הוא    , המציאות כביכול  אזי  ישראל,  כי מאחר שנאצלו נשמות 

שכל  נשמתן,  נאצלו  כן  ע"מ  כי  העולם,  להמציא  מחויב 

ומזה  היטב.  והבן  בכל.  ימשולו  והם  בשבילן,  יבראו  העולמות 

האפיקורסיםנ של  הטעות  ונמשך  שהעולם    שתלשל  שאומרים 

ח הוא הוא  לבד  הש"י  רק  באמת  אבל  המציאות.  מחויב  "ו 

 : מחויב המציאות, אבל כל הדברים הם אפשרי המציאות כנ"ל

כדי  ועיקר הכוונה   היה  ישראל,  בשביל  העולם  כל  שברא 

בשרשן וידבקו  ושיחזרו  רצונו  יעשו  שיחזרו    , שישראל  דהיינו 

ויוכללו בו ית' שהוא מחויב המציאות, ובשביל זה נברא הכל.  

מקוםנמצ של  רצונו  עושין  שישראל  מה  כל  ונכללין   [יג]   א 

עי"ז נכלל כל העולם שנברא    , בשרשם שהוא מחויב המציאות 

. כי עיקר התכלית שנברא העולם  [יד]  בשבילם בחיוב המציאות

לברוא  כביכול  הש"י  מחויב  זה  בשביל  ורק  זה,  בשביל  הוא 

רצונו   שיעשו  כדי  כנ"ל,  ישראל  בשביל  העולמות  כל  ולקיים 

"ל. וע"כ אז דייקא כשעושין רצונו, נכלל העולם בבחי' מחויב  כנ

כנ"ל נכללין   , המציאות  הם  יותר,  רצונו  שעושין  מה  כל  כי 

כי ע"י    , ביותר עם כל העולמות התלויים בהם בחיוב המציאות 

מחויב   שהוא  ית'  בו  ונכללין  חוזרין  הם  ית',  רצונו  שעושין 

הת העולמות  כל  עמהם  נכללין  ואז  בנפשם,  לויהמציאות  ים 

 : בחיוב המציאות כנ"ל

לזכות לזה להכלל בשרשו, דהיינו לחזור ולהכלל באחדות אך  

המציאות מחויב  שהוא  ביטול  , הש"י  ע"י  כ"א  לזכות  א"א   , זה 

וא"א לבוא :    שיבטל עצמו לגמרי, עד שיהי' נכלל באחדותו ית'

. כי ע"י שמתבודד ומפרש  [ טו]   לידי ביטול, כ"א ע"י התבודדות

התאוות שיחתו   כל  לבטל  זוכה  הוא  עי"ז  קונו,  לבין  בינו 

רעות ולהכלל [טז]   והמדות  גשמיותו  כל  לבטל  שזוכה  עד   ,

אך  [יז]   בשרשו בלילה:  הוא  ההתבודדות  בעת  [יח]  עיקר   ,

העוה"ז. כי ביום, ע"י שרודפין העולם    יטרדתישהעולם פנוי מט

אחר העוה"ז, הוא מבטל ומבלבל את האדם מלהתדבק ולהכלל  

ו מאחר  בהש"י.  אעפי"כ  טרוד,  אינו  בעצמו  הוא  אם  אפי' 

שהעולם טרודים אז, ורודפים אז אחר הבלי העוה"ז עי"ז קשה  

צריכין  וגם  ביטול:  לידי  לבא  במקום    אז  ההתבודדות  שיהי' 

יחידי  [כ]   מיוחד, דהיינו חוץ מהעיר , במקום שאין  [כא]   בדרך 

ביום,    ב"אכג. כי במקום שהולכים שם  [כב]   ם בני אדםשהולכים  

העוה"ז אחר  הוא   , הרודפים  שם,  הולכים  אינם  שכעת  אעפ"י 

ית'.   בו  ולהכלל  להתבטל  יכול  ואינו  ההתבודדות,  ג"כ  מבלבל 

שם   שאין  במקום  יחידי,  בדרך  בלילה,  לבדו  שילך  צריך  ע"כ 

עוה"ז,   עסקי  מכל  ודעתו  לבו  ויפנה  ויתבודד,  ילך  ושם  אדם. 

ש היינו  באמת.  ביטול  לבחי'  שיזכה  עד  הכל,  בתחילה ויבטל 

כנ"ל,  יחידי  בדרך  בלילה  ושיחות בהתבודדות  ירבה בתפילות 

זאת ותאווה  מדה  לבטל  דהיינו  הדבר,  זה  לבטל  שיזכה   , עד 

ותאוה  מדה  שיבטל  עד  הנ"ל,  בהתבודדות  עוד  ירבה  ואח"כ 

אחרת. וכן ינהוג זמן רב בהתבודדות בזמן הנ"ל ובמקום הנ"ל  

איזה ממנו  נשאר  עדיין  ואח"כ  הכל.  שיבטל  וכו',   עד  דבר 

כלום.   ממנו  עד שלא נשאר  ג"ז,  יכול  ]כדואח"כ מבטלין  כי  פי' 

אחר שביטל כל התאוות ומדות רעות, עדיין נשאר ממנו   'להיו

, עד  [כה]   דהיינו שעדיין לא ביטל לגמרי הגיאות והגסות   , כלום

דבר לאיזה  בעיניו  ולהרבות   , שנחשב  להתיגע  צריכין  וע"כ 

  מהמנו כלום שיהיה בבחי'  בהתבודדות הנ"ל, עד שלא ישאר מ

לביטול   'ואזי כשזוכ[  לבחי' ביטול באמת  'באמת, עד שיזכ[  כו]

מחויב   שהוא  ית'  בו  דהיינו  בשרשו,  נפשו  נכלל  ואזי  באמת 

עם נפשו בשרשו, שהוא מחויב    'אזי נכלל כל העול   , המציאות

ואזי נעשה כל העולם על ידו     . המציאות, כי הכל תלוי בו כנ"ל

ה מחויב  כנ"לבבחי'  פלאות,  ועתה  :     מציאות  פלאי  תרא' 

הניעור עתה בהמשנה הנ"ל באר היטב. וזה    'איך כ"ז מבוא
כפשוטו דהיינו שהוא ניעור בלילה, ומתבודד ומפרש    ,בלילה

, היינו כנ"ל,  והמהלך בדרך יחידישיחתו בינו לבין קונו.  

במקו דייקא,  יחידי  בדרך  שם   'שהולך  הולכים  אדם  בני  שאין 

, בלילה ובדרך [כז]  אזי הוא עיקר שלימות ההתבודדותכי    , כנ"ל

כנ"ל.  יכולין לבא לבחי' ביטול  כי אז דייקא  כנ"ל,  דייקא  יחידי 

לבו לבטלהוזהו   עסקי ומפנה  מכל  לבו  שמפנה  דהיינו   ,

לזכו  , העוה"ז כדי  כנ"ל  'לבטלה,  ביטול  זוכה [כח]  לבחי'  ואז   .

ל העולמות ואזי נכללין כשיוכלל נפשו במחויב המציאות כנ"ל.  

כנ"ל.   המציאו'  במחויב  נפשו  מתחייב  וזהו  עם  זה  הרי 
עם נפשו. כי    ', שנכלל כל העולם בבחי' מחויב המציאובנפשו

ע"י ההתבודדות הנ"ל זכה לבחי' ביטול, עד שנכלל נפשו בחיוב  

המציאות   בחיוב  נפשו  עם  העולם  כל  נכלל  ועי"ז  המציאות, 

ב המציאות כנ"ל, וזהו  כנ"ל, ונעשה נפשו וכל העול' בבחי' מחוי

 :    הרי זה מתחייב בנפשו כנ"ל

 

 
 באמצעותו -מתרלו באמציעותו, ו  -גפ בתרלד א
 עיין לק"ה שלוחין ג' כט  ב
ב   ג נאמרה  זו  תקתורה  מוה ב  ,סגשנת  נט  ר"ן  חיי 

ככבי אור  אבל ב   ,כתוב שבתחילת השנה ופל"ח כאן  
אות   ח"א  מוהר"ן  את    י'אנשי  גילה  שרבנו  כתב 

ועי"ש גם אות יא    ,זה הזו סמוך לתקופת תמותורה 
קיז.  יב. ח"ב  חדש  ח"א  ישן  שיש"ק  ו  ועי' שיש"ק 

   .על"ת סימן רצגו רסד רסה.
בגרסת המשנה שלנו והמפנה דהיינו אפילו ביום    ד 

 ועיין תויו"ט שגרסת ומפנה היא הנכונה
עיין תויו"ט שם הקושיות שיש על גרסת המשנה   ה

 . ינו מתורץ ולפי רב 
פ"יעיין    ו )להרשב"א(  קנאות  כת"י  מנחת  ועיין   .

סב שבסוף הספר שם ציטט רבינו לשונו    של תורה 
 יותר.

 
 ב חילוק בין ראיה למופת ספר הברית ח"א יט פ" ז
 לשה"כ איוב לה טז ח
באה"ל  עיין בעש"ט עה"ת בראשית אות מח    ט  עיין 

ה'   דייקא  אות  אותה  אפשרי שברא  היא  כמה  עד  להמחיש 
 ורק ברצונו היא מציאות חלל והעדר  מ
יג  י ג'  ד-אברבנאל שמות  ושם  כ"פ  טו  נזכר  א'   '

הש"י   מציאות  ערך  לבחיי  הקמח  ובכד  במהר"ל 
ועוד ועיין ריש הקדמה לספר יוחסין )לאברהם בר  
דוד  כיון  זכו"ת(  שכתב שלזה  בן אברהם  שמואל 
ב'.   מו  בתהלים  מאד  נמצא  להש"י  שקרא  המלך 

פ"י פרדס רמונים שער ג'  מנחת קנאות להרשב"  א 
ואמונה.   אמת  א'  האותיות  של"ה שער  )משך  פ"א 

 "ם ישעיה מב ח(יחכמה שמות ג' טו מלב 
בראשית    יא ריש  ורש"י  לו  פרשה  רבה  ויקרא   *
ו'ועיין  ] ב'  רבה  השירים  שיר  פ"א  גרים    , מסכת 

 
יד.  ו תפלה  לרמח"ל  תפלות  בעש"ט  תקטו  ועיין 

ד' אות  בראשית  לב:עה"ת  ברכות  וגמ'  ד"ה    , 
)פתחי שערים ש' הצמצום פתח    ותאמר ציון עזבני,

 [ יז ותורה צד ה רועין תו ז'(
 כז סוף פסקא שמות רבה טו  יב
הבטוי עיין ברכות לה: יומא ג: כב: סוכה כט.    יג

ועיין   ד'  ב  אבות  צט.  כה:  י.  ב"ב  סו:  כתובות 
שמות   הימים.  וברבות  ד"ה  ה  השחר  ברכות  לק"ה 

 רבה כד א' ועוד
באה"ל   יד  ישראל    עיין  כי  האריז"ל  בשם  ד'  אות 

 ממוצע בין הבורא לבריאה. 
צה  עיין    טו ומתורה  תנינא  ופד  תנינא  כד  תורה 

רלד   רלב  רכט  רכח  הר"ן  ושיחות  ק'  עד  תנינא 
רסד   קסח  מה  ח"א  ושיש"ק  רצג  לתרופה  ועלים 

 
תשכט   תקנה  רחצ  וח"ב  תרעז  תשכד  שצד  שצג 

 וח"ג קכח תסג תצו תקסא תקפא. 
ה   טז המדות  ספר  אות  עיין  כעס  ושם  ב'  תבודדות 

 לה התבודדות שאינה כראוי מביא לכעס 
 קמן בתורה עד ע"י תורה בעיוןל  יז
עיין סוף תורה נד ]דף סג.[ עה"פ אזכרה נגינתי    יח

 בלילה
מטרדותמטירדת,    -בתרלדגם    יט    -ומתרלו ,  בדפו"ר 

 מטרדת
לב  כ מו  בראשית  בחיי  עה"ת    .רבנו  כהן  שפתי 

 בראשית לז ב'. 
ה  כא זמרת  להכלל  עיין  ביותר  מסוגל  שבא"י  ארץ 

שלי דשבתא  יקרא  ועיין  הבריאה  שבת  בשרש  ל 
 מסוגל ביותר. 

 
ועיין    כב תנינא  יא  טוב  תורה  רכז  הר"ן  שיחות 

 ללכת במקום עשבים כי הם גורמים שיתעורר הלב
 בנ"א  -בדפו"ר בני אדם ומתרלו  כג
 ביאור מוהרנ"ת בתקפא  כד 
הגאות   כה יצא  מדוע  קשה  ב'  אות  באה"ל  עיין 
עות. ותירץ שביטול אליו ית'  סות מכלל מדות רוג

וכים אחר זיכוך כלל המדות.  תלוי במדת הענוה שז
ועיין בעש"ט עה"ת     ועיין שיש"ק ח"א סימן שפ.

 בראשית בבאר מים חיים שם אות קלח.  
 לשה"כ שמות טז ז ח'. ועיין קה"י ערך אמה כו
 עיין מהר"ל דרך החיים פ"ו משנה ט'  כז
שמואל עיין    כח או  מדרש  שמואל  על  )לרבי  זידה( 

 ושפירש   נועם אלימלך פרשת קדושיםאבות ג' ט' וב 
 כך  

 תורה אור 
הֶבֶל   וְאִיּוֹב  )טז(  לה  איוב 
ין  מִלִּ דַעַת  בְלִי  בִּ יהוּ  פִּ יִפְצֶה 

ר  : יַכְבִּ
וּבֹקֶר  טז  בשלח    שמות )ז( 

יְקֹוָק   בוֹד  כְּ אֶת  וּרְאִיתֶם 
עַל   לֻנֹּתֵיכֶם  תְּ אֶת  מְעוֹ  ש ָ בְּ

מָ יְקֹוָ  וְנַחְנוּ  תלונו ק  י  כִּ ה 
ינוּ עָלֵינוּ:   תַלִּ

 
 תב יד רבינו ז"ל תורה נא מכ

צריך  ()   אין  טומאה  אין  אם  כי 
טהרה   שייך  טומאה  אל  כי  טהרה 

ודרך    וטהרתם מכל טומאותיכםכ"ש  
עצמה   את  לתקן  יכולה  הטהרה 
מחמת   היא  השקר  שהיא  והטומאה 
הוא   הרע  עיקר  כי  מאחד  הריחוק 

ד כי הרע הוא  מחמת הריחוק מאח
אדם  נג של  רצונו  נגד  הוא  דיות 

בא  שייך  אין  אלא  ונגדיות  חד 
אבל   לשני  מתנגד  שאחד  בשנים 
נמצא   נגדיות  שייך  אין  באחד 
חז"ל   שאמרו  וזה  טוב  הוא  שאחד 

אטו האידנא    ביום ההוא יהי' ה' אחד
כולא   לעתיד  אלא  אחד  הוא  לאו 
הטוב עיין שם ואחד הוא אמת כי 

כשא למשל  אחד  הוא  ומרים  אמת 
שה כסף  אמת  על  הוא  כסף  וא 

והשקר הם רבים כי כשאומרים על  
גם  כ שקר  הוא  זהב  שהוא  סף 

כשאומרים שהוא נחושת הוא שקר  
דברים   שאר  עליו  כשאומרים  גם 
הוא   שהאמת  נמצא  שקר  כולו  זה 

זה   ובשביל  טוב  והוא  שפת  אחד 
תכון אז    אמת  כי  ה'  לעתיד  יהי' 

היינו   אחד הרע  יתבטל  ואז 
כ ולא  "ש  ההתנגדיית  ירעו  לא 

  ישחיתו וכו' וגר זאב עם )גדי( ]כבש[ 
בחי'   הלא  מוזה  מטמא  טהור  יתן  י 

בשורשה    אחד הטומאה  יומתק  כי 
הבריאה   וקודם  הטהרה  שהיא 
הקב"ה   אצל  בכח  ישראל  כשהיו 
כמו  כביכול  הקב"ה  עם  באחדות 
קודם   האב  אצל  בכח  שהוא  הבן 
אביו  עם  באחדות  והוא  ההזרעה 

אין שקר ואין  ואז בוודאי אין רע ו
מאה ואז כולא טוב וכולא אמת  טו

דש כי אפילו וכולא אחד וכולא קו
טהרה   לשון  כי  שייך  אין  טהרה 
את   וכשהוציא  טומאה  כשיש  שייך 
יצאו  אזי  הפועל  אל  מכח  ישראל 
כי  במנין  נתפסים  כי  אחד  מבחי' 
והם   שניים  שם  לומר  שייך 
עצמם   בפני  במספר  נחשבים 
אל  הוציא  שהוא  הזאת    ומפעולה 

הבח נעשה  הבחירה  הפועל  כי  ירה 
שהם   ועכשיו  דברים  בשני  שייך 

וזה  שניי בחירה  שייך  ובן  אב  ם 
בין   היא  הטהרה  כי  טהור  בחי' 
ויכולין   הטומאה  ובין  הקדושה 
מטומאה   הטהרה  ע"י  לעלות 
בטוב   בוחר  שהוא  ע"י  לקדושה 
בחי'   וזה  להיפך  להיפך  ח"ו  וגם 
הטהרה   כי  לטוהר  השמים  כעצם 

שנעשה בחי'  בפני   היא  מספר 
אל    עצמו מכח  אותנו  שהוציא 

 הפועל  
קב"ה משגיח  ודע שע"י השגחה שה 

עמו  באחדות  אנחנו  עי"ז  עלינו 
השגחתו  כשמסיר  אבל  כח  בבחי' 

כ"ש   שקר  ע"י  היינו  דובר  ח"ו 
עיני לנגד  יכון  לא  עי"ז   שקרים 

הגמור   הרע  לתוך  יורד  האדם 
מאחד   הרחוק  מאמת  הרחוק 
אבני בחי'  וזה  הריחוק   בתכלית 

ז אבן  טהור  אב  שיש  כח  בחי'  ה 
משם רועה אבן  ובן כחדא כתרגומו  

ושיש טהור הוא בחי' ישות   ראליש
שהיא   הטהרה  ומשם  פועל  בחי' 
להגיע  שרוצה  ומי  הבחירה 
הישות  לתוך  האחדות  ולהמשיך 
קודם   כמו  הפעולה  עכשיו  שיהי' 
הפעולה עצה על זה שישמור עצמו 
כנ"ל   מים  מים  בחי'  שהוא  משקר 

ה ע"י  השגחתוכי  מסיר  ואז   שקר 
בעצמו  הוא  ואז  מאחד  רחוק  הוא 

וז פועל  תסכנו בחי'  שמא  ה 
מה  בעצמיכם בעצמיכם דייקא וזה  

ליראיך  צפנת  אשר  טובך  מחמת    רב 
פעלת  זה זוכים לטוב הגנוז מחמת  

שהוא הוציא אותם מכח    לחוסים בך
אל הפועל ומחמת הפעולה נתהווה  

וזה   כנ"ל  הנגדיית  נגד  ונשתלשל 
ו בטוב  ואלו היראים בחר  בני אדם

באחד   נכללו  זה  מחמת  ברע  ולא 
וזוכים הצפון    בטוב  טוב  לרב 

הצפון דייקא כי באחד שהוא הטוב  
 .אין שני שישיג אותו



 ן "רהדעת נג ויהי מקץ נד            מוה'             הנעור בלילה נב   הקוטייל      :  ס
הזאת שכתבה בתכלית ל מהתורה " לך לשון רבינו זוהא(א

  :' בלילה וכובעור הנבדרך יחידיהמהלך :   )וזהו. הקיצור
ונכלל , שעיקר הביטול שאדם מבטל ישותו ונעשה איןדע 

וההתבודדות . י התבודדות"אין זה אלא ע, ת"באחדות השי
א הווהזמן . שלא יבלבלו אותו המונעים, צריך מקום וזמן מיוחד

והמקום הוא . שאז הכל ישינים,  בלילהגעורהיינו הנ, בלילה
, ]ד [שלא יפסיקנו עוברי דרכים, ולא בדרך הרבים, בדרך יחידי

, שם ילך ויתבודד, אלא דייקא בדרך שאין רבים הולכים שם
ויכול , ואז יכול לפנות לבו מכל וכל. והיינו והמהלך בדרך יחידי
ואז . והמפנה לבו לבטלהוהיינו , לבוא לביטול כל הישות

ואז הוא בא , ת"אזי הוא נכלל באחדות השי, כשנתבטל לגמרי
וכל הדברים הם , ה מחויב המציאות"כי הקב, מחויב' לבחי

אזי הוא יוצא , וכשנתבטל ונכלל באחדותו. אפשר המציאות
   :הרי זה מתחייב בנפשו'  וזה בחיונכלל במחויב, אפשר' מבחי

 ,א"הולדה תלוי בהעיקר  ]ה[ נג  )ל"גם זה לשון רבינו ז(
ואברהם ושרה לא הולידו . הא לכם זרע) בראשית מז( 'בבחי

' בבחי, י הדעת"כי עיקר הולדה ע). ו(א הזאת "עד שהגיעו לה
היינו , ועיקר הדעת. ]ז[וקטן אינו מוליד , 'וידע אדם וכו) 'שם ד(

כי . היינו שיוציא את שכלו מכח אל הפועל, שישתמש בדעתו
אבל אצל הקטן עדיין הדעת בכח ולא , טן יש דעתגם לק
ולא הוציא אותו מכח אל , כי לא השתמש בדעתו. בפועל
, ומי שהוא שלם בדעתו שהוציא אותו מכח אל הפועל. הפועל

 אזי ,והשיג בדעתו מה שאפשר לדעת האדם להשיג בדעתו
ואין חילוק בין דעת האדם לדעת , ה"הוא קרוב לדעת הקב

ואז דעתו יונק מדעת . ]ט [ה דברים כמובאאלא חמש, חת"השי
את דעתו ולהשלים  :   ואז מוליד, א"ה' שהיא בחי, ית"השי

י עסק שעוסק עם בני "אי אפשר אלא ע, שיהא שלם בדעת
כי הם מחדדין . ז נשלם דעתו"עי, ת"אדם לקרבם לעבודת השי

. ]יב[)מכות יוד(בבחינות ומתלמידי יותר מכולן , ]יא [דעתו
פ "ואתחנן ע' ספרי פ{למידים נקראים בנים  זה תובשביל

ובשביל זה אברהם :  כי על ידם בא ההולדה, }ושננתם לבניך
, ז השלימו דעתם"כי עי, ושרה טרחו את עצמן לגייר גרים

י "כי ע. וזכו לבנים, ת"היינו לדעת השי, ונתקרבו להא הזאת
אבל מי : ומתלמידי יותר מכולם' בבחי, גרים נתגדל דעתם

 מדעת כל שכן, והוא רחוק מדעת האדם, ם בדעתושאין של
וזה  :  ואזי הוא קטן ואין מוליד, א"ה' שהוא בחי, ת"השי

ורודפים אחר בני אדם , ע"שהצדיקים מייגעים אהטעם 
אלא , ו" אין זה כדי להרבות כבודם ח,לקרבם לעבודתו יתברך
: בבחינות ומתלמידי יותר מכולם, כדי להשלים דעתם

כי הם שלמים , הצדיקים לפקוד עקרותביד ובשביל זה 
ת אלא "ואין בין דעתם לדעת השי. וקרובים לדעת עליון, בדעת

ת שמשם "א דברים היא היא דעת השי"וה. ל"דברים כנ' ה
שלשה דברים מרחיבין דעתו ) ב"ברכות נז ע(וזה :  ההולדה
היינו החומר מכונה , אשה. אשה נאה ודירה וכלים, של אדם

שיהא ראוי , הא לו חומר ממוזג במזג השוה שי,]יג [בשם אשה
א שבת ל(כמאמר , היינו היראה,  נאהודירה: ]יד[ לקבל שכל

כי צריך שיהא יראת , חבל על מאן דלית ליה דרתא) ב"ע
היינו תלמידים , וכלים:  )ג"אבות פ(חטאו קודמת לחכמתו 

יכול לבוא , וכשיש לו כל אלו הכנות. הגונים שיקבלו ממנו
הן חמשה דברים שנבדל מדעו מן ואלו   :  לשלימות הדעת

שבמדעו האחד יודע ידיעות רבות ואין ריבוי , הראשון. מדעינו
כשאין להם ' אפי, השני יודע הדברים קודם המצאם:  במדעו

:  שמדעו מקיף דברים שאין להם תכלית, והשלישי:  הויה כלל
 , ואין שינוי כשיודע הדבר בכח,שאין שינוי בידיעתו, והרביעי

 שידיעתו אין מוציא הדבר ,והחמישי: כ שב פועל"ואח
   :ל"כ לשונו ז"ע: ]טו [מאפשרותו

שכתבתי בעצמי קצת מזה כפי מה '  לך נוסחא בוהא(טז 
היינו , זוכה לשלימות הדעת כשאדם     יז:)ששמעתי וזהו

אזי יש הפרש בין דעת , א לאדם לידע יותר"שזוכה לדעת שא
. והם מפורשים בספרים. 'יבח' י בה"האדם בשלימות לדעת הש

א לאדם "וצריך האדם להשתדל שיגיע לשלימות הדעת מה שא
' רק בה, ת" ולא יהיה הפרש בין דעתו לדעת השי,לידע יותר
אם לא , א לשכל אנושי לדעת"דברים א'  שאלו ה,דברים אלו

הוא , אך לזכות לשלימות הדעת. מי שהוא למעלה ממין אנושי
 ומתלמידי יותר ותי למדתי מרבל הרבה"ש רז"כמ, י גרים"ע

א יש לו מניעה "כי כ, א מקשה ושואל"י שכ"כי ע. מכולם
ז נשלם "עי, א על שאלתו"וצריך להשיב לכ, ת"לעבודת השי

כי אין לו דעת ,  כי קטן אינו מוליד,ז זוכה לבנים"ועי. דעתו
כ באברהם "וע.  אך כשזוכה לדעת השלם זוכה לבנים,השלם

ז זכה "עי, ]יח[ושרה מגיירת נשים , שהוא היה מגייר אנשים
ת אלא "שלא היה הפרש בין דעתו לדעת השי, לשלימות הדעת

כ אברם אינו מוליד "וע. ל"א הנ"ז זכה להה"ועי, דברים' אלו הה
זכה , 'ה' י שלימות הדעת שהוא בחי"כי ע, ]יט[אברהם מוליד 

  כ :להוליד
  

לם ושנתיים ימים ופרעה חויהי מקץ  ]כא[נד 
והנה עומד על היאור והנה מן היאור עולות 

  :]כב[ 'שבע פרות וכו
גדלת מאד הוד והדר לבשת אלקי ' ה) דתהלים ק(

  :עוטה אור כשלמה נוטה שמים כיריעה
, שלא יפול לשכחה, לשמור מאד את הזכרוןכי צריכין א 
,  לזכור תמיד בעלמא דאתי,ועיקר הזכרון הוא. מיתת הלב' בחי

י מה "וע. ]כג [ שאין עולם אלא אחד,ו"חשלא יהיה בדעתו 
 אלקי' הז נעשה יחוד "עי,  מחשבתו בעלמא דאתיקשמדב

עלמא ' שהוא בחי] כה[שם מלא ' אלקים הוא בחי' כי ה(כד: ל"הנ
  וכן . ]כו [דאתי כמובא

 

                                               
א
 ואחריו תורה נג)  טור ב143צילום (ר אחרי תורה נו "נוסח זה נדפס בדפו 
ב
  הניעור-מתרצו , ר הנעור"דפו 
ג
  הניעור-מתרצו ', ר הנעו"דפו 
ד
 ש בן יהוידע בשם יטב לב חילוק בין עוברי להולכי ושחשש דייקא מעוברי דרכים"עי. ברכות ג' לשון הגמ 
ה
   לא ידוע היכן ומתי נאמרה 

ו
עיין [ ]ק כרך יז סימן כג דף קסא קסג"אור יקר לרמ[פ נאוו לחייך "עיין זהר חדש שיר השירים עה 

 ]' ח' הה פדיון הבכור"לק. 'נה סוף פרק לשער הפסוקים לך לך הובא בדעת ותבו
ז

ינוק אינו ת: ועיין סנהדרין ע. ואם יוליד חשיב גדול כי בנים הרי הם כסמנים. ן דף סט"ש ר"עי: סנהדרין סח*  

  .ל"דעת הנ' מיני דגן כי הם בחי' לכן הן ה' י' ה נפילת אפים ד"יודע לקרא אבא ואמא עד שיטעום טעם דגן ועיין לק
ח
 י" הש-מתרצו , ת"ר השי"דפו 
ט
 .ת שם מבוארים יותר"י המיוחס בטעות למוהרנ"כ  ולקמן הם יבוארו ועיין בנוסחאות כת"גפ"נח"ם מ"רמב 

י
 י" הש-ו מתרצ, ת"ר השי"דפו 
יא
 רבי ריש מתיבתא ושכיחי רבנן קמיה ומחדדי שמעתתיה: עיין נדה יד 
יב

קהלת רמז , משלי רמז תתקלד, ילקוט שמעוני תורה רמז תתקכג' שמות רבה כז כ. תענית ז. מכות י 
 .תתקעא

יג
יוסף תולדות יעקב . 'א' א למגילת אסתר א"הרמ' מחיר יין פי. רבינו בחיי כד הקמח ערך עצרת וערך פסח 

 פ כי תשטה"פרשת נשא אות יד עה
יד
 ח אות ה על תורה כא "עיין פל 
טו

ה הקדש בספר שני לוחות הברית חלק תולדות האדם בתחילת פרק בית הבחירה ביאור קושית "עיין של 
 ועיין לעיל תורה כא' מאמר דריש וספר העקרים הידיעה והבחירה 

                                                                                    
טז
 ת בתקפא"הערת מוהרנ 

יז
  .' טור ב89והנוסח הקצר דלקמן נמצא בצילום . 'טור ב143ל בצילום "הננוסח הארוך ר נמצא "בדפו 
יח
 ]פסיקתא רבתי מג. 'במדבר רבה יד י', ר פד ד"ב[ יד לטרשה ר פ"ב*  
יט

פסיקתא דרב . פסיקתא רבתי פרשה מג. תנחומא שופטים פרק יא. 'ד' קהלת רבה ה. [' ימדרשה שם פ*  
 ]'כהנא כח ג

כ
ת בתורה "כ תורות קמ קמא ושוב לשון מוהרנ"ת בתורה לא זווגן והצטרפותן ואח"רנר כאן נדפס לשון מוה"בדפו 

   טור א תורה נד100כ תורות קמב עד קפא ובצילום "לא שלימות האמונה ואח
כא
 . ד מב"וח, תפ, א רה"ק ח"ועיין שיש) מ"חי(תורה זו נאמרה בשבת חנוכה שנת תקסה  
כב
 .'בראשית מא א*  
כג
 ואמרו אין עולם אלא אחד) צדוקין' נוסח הגמ(ה משקלקלו המינין " מט"לשון המשנה ברכות פ 
כד
   ת בתקפא"מוהרנ 
כה

 ויטע –'שם טו א. אלקים' כי לא המטיר ה –'בראשית רבה יג ג ו,'ב רמז כ"ילקוט שמעוני בראשית פעיין  
תזריע . די רסופקו .שם מט. אלקים'  ויבן ה-.מט: זוהר בראשית מחוב .ושערי אורה שער חמישי. אלקים' ה
הוא '  כי ה–.תרומה קסא. אלקים'  ביום עשות ה–שם. אלקים'  ויעש ה–.זוהר בא לט. אלקים'  וייצר ה–:מו

 )א"מאיר באלקים הרומז לזהא "שם מבואר ששם מלא היינו הויה הרומז לא( : דף קלחר"נשא אדזוהר וב. האלקים
 ..ועוד

כו
י יחוד " וזה נעשה ע,בא ומאירה ,ל שתבונה נקרא עולם הבא"ה שם מבאר האריז"ח שער טו פ"נראה שהכוונה לע 

ן "ב שעיקר שם הויה אלקים נקראים זו"ש פ" ועי.אלקים'  שבכלליות נקראים חכמה ובינה ומכונים ה, ותבונהישראל סבא
 .המקבלים מהם מוחין

 תורה אור
ּוַיאֹמֶר) כג(מז  ויגש בראשית

יוֹסֵף אֶל הָעָם הֵן קָנִיתִי
ּאֶתְכֶם הַיוֹם וְאֶת אַדְמַתְכֶם
ּלְפַרְעֹה הֵא לָכֶם זֶרַע וזְרַעְתֶ םּ

 :אֶת הָאֲדָמָה
ּוַיֵדַע אָדָם) כה(ד בראשית 

ן תוֹ וַתֵלֶד בֵּ ּעוֹד אֶת אִשְׁ ּ
ת י שָׁ ת כִּ מוֹ שֵׁ ּוַתִקְרָא אֶת שְׁ
ּלִי אֱלֹהִים זֶרַע אַחֵר תַחַת

י הֲרָגוֹ קָיִן  :הֶבֶל כִּ
 

 תורה נד
וַיְהִי) א(מא מקץ בראשית 

נָתַיִם יָמִים ופַרְעֹה ּמִקֵץ שְׁ ּ
:ה עֹמֵד עַל הַיְאֹרּחֹלֵם וְהִנֵ

בַע) ב( ּוְהִנֵה מִן הַיְאֹר עֹלֹת שֶׁ
ּפָרוֹת יְפוֹת מַרְאֶה ובְרִיאֹת ּ

אָחו ר וַתִרְעֶינָה בָּ שָׂ ּבָּ ּ:  
י) א(תהלים קד  רֲכִי נַפְשִׁ בָּ

דַלְתָ ּאֶת יְקֹוָק יְקֹוָק אֱלֹהַי גָּ
תָ ּמְאֹד הוֹד וְהָדָר לָבָשְׁ ּ: 
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  הניעור בלילה הניעור בלילה מאמר מאמר 
  מספה"ק לקוטי מוהר"ן מספה"ק לקוטי מוהר"ן 

 
 א

 

 אמירת התורהומקום זמן 
בתורה   נאמרה  ב זו  שנת ברסלב 
אור( תקס"ג   )ככבי  בתמוז  או    או 

 \ב/)חי"מ כג(בתחילת השנה 

 

 פתיחה 
ית' זולתו  לצורך בריאת  סוד השקר שמוכרח  נא  והבריאה  ,אחרי שביאר בתורה  ישראל  כיצד   ,דהיינו  וביאר 

כיצד מתגברים על האפיקורסות    ביארנו שיי דה  .אהוקושרה לקודם הברי   את הבריאה  אמת המחזירע"י  תיקונו  
הארץ את  ה'  שעזב  לומר  ומדיח  סו,  המסית  עוד  מבאר  שהיא    גכאן  מחוייב הטענה  אפיקורסות  שהעולם 

 . ולא תלוי במעשינו המציאות וכמנהגו נוהג
כאן הפוכה משם זולת  ,טענת השקר  נובע מעצם המציאות שנברא  הזמן הולך   ,וכי שם  שמדרך הטבע תחת 

דהיינו  תרחק  ומ מהעילה  מהעלול  המציאותראו בההנברא  הפך  משובשת  דעה  היא  כאן  אבל  שטוענים    ,, 
לכן היא מחויב המציאות מהבורא ו  ,כמו הבורא  קדומהאדרבה היא    ,שהבריאה לעולם לא התרחקה מהבורא

 כאור השמש מהשמש. 
מ  ,את האמת ה   ו רבינז  ומר  הנ"ל,  דעת המשובשתהההפוכה  מציאות, שפירושו שכל בלשון שהעולם אפשרי 
כמה שמסתירים את הקב"ה, כי העולם והקב"ה שניהם נמצאים באותו מקומו של  עד  ק  ר  א אפשרי העולם הו

שניתן לנו מקום לומר שהחלל פנוי   ,רק כאפשרותמעלים אותו ית'  עולם, דהיינו בחלל הפנוי. אלא שהעולם  
 העולם ויש בו רק אלוקות.  התגבר ולגלות להפך שהחלל פנוי מממנו ית', והתיקון הוא ל

כי כל מיני אפיקורסות נמצאים עכ"פ    ,הכוונה לאפיקורס שבלבך  ,ורסב לאפיקמה שתשי סב שדע  ועיין בתורה  
 אחד בליבו במדור היצה"ר המסית ומדיח.  לאצל כ ,בדקות

זו שאפיקורסות המבואר כאן  לו   עד שאין   ,כך משרש בנו  וכל  ,רעותהוא שרש כל המדות ה  ,ומבואר בתורה 
 ו במחשבה ודיבור רק אליו ית'.  ינשור עצמולק ,ה"זורדות עמכל ט המחשבהבכל יום שעה לבודד   אאל ,תקנה

 
ואח"כ עוד חזר על   ,בתורה זו גילה רבינו למוהרנ"ת זמן קצר אחר התקרבותו לראשונה את ענין ההתבודדות

ו  ,זה כמה פעמים גודל המעלה  לכוהדגיש  בזה  כה   ,אומדריגה שהל אחד בכל  חשיבות ההתמדה  עיין תורה 
וּגְדוֹלָה מִן הַכּלעֶלְיוֹ   מַעֲלָהת הוּא  תנינא הַהִתְבּוֹדְדוּ  הַיְנוּ לִקְבּעַ לוֹ עַל  ,נָה  ל-דְּ יוֹתֵר לְהִתְבּוֹדֵד -כָּ עָה אוֹ  ָ נִים ש  פָּ

יחָ  דֶה, וּלְפָרֵש  ש ִ ָ ש ּ אֵיזֶה חֶדֶר אוֹ בַּ ינוֹ לְבֵין קוֹנוֹ וכו'לְבַדּוֹ בְּ הֵר...  תוֹ בֵּ ילמְאד    וְיִזָּ זֶהעַצְמוֹ לְהַתְמִ   לְהַרְגִּ ם י יוֹ מִדֵּ   יד בָּ
מְיֻחֶדֶת   עָה  ָ ש  יוֹם  נַּ בְּ אָר,  ל"כַּ ְ "   הַיּוֹם  וּש  נַּ כַּ מְחָה  ש ִ בְּ מְאד,    זוֹ   וְהַנְהָגָה  ליִהְיֶה  מְאד  מַעֲלָה  בְּ דוֹלָה  גְּ וכו'    הִוא 

כִּ ... ש ְ גּדֶל מַעֲ   יָבִין   ילוְהַמַּ זוֹ,  מֵעַצְמוֹ  הַנְהָגָה  לְמַעְלָהלַת  לְמַעְלָה  וְעַד  ר הַ בָ דָּ   וְהוּא,  הָעוֹלָה  טן  מִקָּ נֶפֶש   לְכָל  וֶה  ָ ּ ש 
ם  לָּ י כֻּ דוֹל, כִּ דוֹלָה -לִנְהג הַנְהָגָה זוֹ, וְעַל יְכוֹלִיםגָּ רֵי יְדֵי זֶה יָבוֹאוּ לְמַעְלָה גְּ ְ זֶה: אַש  יּאחַז בָּ ֶ   ש 

 
 ול תשע אל  א
אמרה בתחילת שנת תקסג, אבל בככבי אור אנשי מוהר"ן  ו נ נאמרה בשנת תקסג, בחיי מוהר"ן נט ופל"ח כאן מבואר שתורה ז   תורה זו   ב

על   ט' מספר שאביו כבר התחיל להתפייס עמו  אות  תמוז, ושם  סמוך לתקופת  הזו למוהרנ"ת  גילה את התורה  י' כתב שרבנו  אות  ח"א 
כג   מוהר"ן  ובחיי  לרבנו,  נסיעתו  לפני  הלילה  כל  התבודד  שמוהרנ"ת  סיפר  י'  אות  ושם  לרבנו,  התורה  מספ התקרבותו  את  שכששמע  ר 

ש שמח  מדנפשיה, כבר  מרבנו  זאת  קדשו,   קיים  ברוח  לזה  כוון  לצעוק    ושרבנו  לרוץ  רצה  עי"ז  שנעשים  התיקונים  על  התלהבות  ומרוב 
ברחובות לפרסם העניין וכו'. הככבי אור הזה הובא בשיש"ק החדש ח"ב אות קיז ובהערה שם כתב שרבי לוי יצחק בנדר זצ"ל אמר שאין  

בא בידינ  ובספר  נאמרה התורה.  מתי  מנחם קרמר כתב שנאמרה למוהרנ"ת סמוך לראש השנה ו להכריע  חיים  ובמים להרב  ונאמרה    , ש 
   .הכוונה לתמוז כבי אור הנ"ל  ובכ וכל המבואר בחי"מ כג    בתמוז אותה שנה   שוב

שכ   ונראה  מס יון  עימבככבי אור  להתפייס  כבר אביו התחיל  בתחילת    , ו פר שבזמן שנאמרה התורה למוהרנ"ת  ובוודאי לא התפייס עמו 
מוהרנ"ת התקרב  אז  רק  שהרי  שתורה    לרבו.  השנה  שכתב  הפל"ח אע"פ  הוסיף  ז וגם  תקסג  בתחילת  נאמרה  מעשה ו  בזה  משמע    , שיש 

 כדברי הפל"ח וחי"מ נט.  לכן קשה לומר כבי אור וחי"מ כג.  כוונתו למעשה המבואר בכ 
מעשה כולו שמובא  וה   ,שבתחילת השנה כבר שמע מוהרנ"ת את התורה הזו מרבנו   , שמחלק הרב מנחם קרמר )באש ובמים(  של  הפשרה  ו

הרי כבר שמע את התורה    בקול דברו, עושי דברו לשמוע  ומה שייך לומר    של מוהרנ"ת?   א"כ מה ההתלהבות  צ"ע  , בככבי אור היה בתמוז
השנה?  בתחילת  קיים    הזו  מוהרנ"ת  בסה"כ  הרי  רבנו,  של  הקדש  מרוח  ההתלהבות  רבנו.  ומה  שעצת  מסתבר  יותר  המעשה  לכן  כל 

שמוהרנ"ת התבודד כמה שעות בלילה לפני שנסע לברדיטשוב לקנות סחורה ובדרכו נכנס לרבנו  המסופר בככבי אור היה בתמוז. וכנ"ל  
   .שהיה בתמוז מודה  מר  מנחם קר הרב  גם  , וזה  הקודם   בלילה   והתלהב שכבר קיים זאת מעצמו  ,ושמע את התורה הזו 

הוא מוהר"ן כתשהפ   וכל הקושי  וחיי  זו    וב ל"ח  שכתבו    " תחילת" שתיבת    נראה  , טעותב למעט    וכדי   .ת תקסג שנ תחילת  ב נאמרה  שתורה 
נט כתב  סימן  וחיי מוהר"ן בעצמו רק ב   ."מ מחי   ק העתי , אא"כ נאמר שהפל"ח  ים לדחות שני עד   אלא שקשה   החי"מ נט ופל"ח היא הטעות.

 אבל בסימן כג לא כתב תחילת.  , תחילת
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המבחן לציות    וכמעט  , עד שנעשה הדבר לסמל חסידות ברסלב  בכל יוםעה  נשיו להתבודד שייב את אחרבנו  
 את. רצון לקיים זבהעכ"פ לכל הפחות  ,רבינול

כללי הע באופן  בחלקן  עצות,  לקוטי  עיין  שיחות  וכמה  תורות  בכמה  פעמים  כמה  רבינו  עליה  חזר  הזו  צה 
נין ההתכללות בו ית' ע"י ביטול כל  ה שעסק בה.   כאן רבינו מדבר מעובחלקן באופן השייך למהלך אותה תור 

צה של מה שמחדש כאן בעצם העוכן   .ויתכלל בו ית' ,אפילו משהו ישותעד שיבטל   ,רעותהמידות והתאוות ה 
הלילה ענין  יחידי   ,התבודדות  כאן   ,ודרך  המדובר  מענין  הישות    ,זה  לביטול  מסוגל  היותר  ומקום  זמן  דהיינו 

 . הקב"הכללות במציאות האמיתית שהיא רק והת
 

 לקוטי הלכות
 ג'הלכה ית או"ח ערב

 וערבית א  . ח ק"ש אאו" –עיקר ההתבודדות בלילה 
 ח תפילה א'או" –בלילה נחים מהרדיפות 

 

 שיחות השייכות לתורה 
 ת תקס"ג:  סימן נ"ב, נאמר בתחילת שנ )ליקו"מ ח"א( מאמר "הנעור בלילה" וְכוּ', - חיי מוהר"ן סימן נט

נ"ב    -  פרפראות לחכמה נאמר    -  אות א:סימן  ונפלא איך שהמאמר הזה  סיפור שלם  בזה  ויש  נאמר תחלת שנת תקס"ג, 
בבחינת עושי דברו והדר לשמוע בקול דברו כי הר"ר נתן ז"ל קיים ענין זה מתחלה מדעתיה דנפשיה, ובאותו היום בא אל  

 . אריך בסיפור זה כאןמאד, וגילה לפניו הענין הנפלא הזה ואי אפשר להרבינו זצ"ל וכיון ברוח קדשו הנורא והנפלא 

יְלָה",    -  חיי מוהר"ן סימן כג  לַּ עוֹר בַּ נַ סִימָן נ"ב, נֶ   )בליקו"מ ח"א( מַאֲמַר "הַנֵּ ְ ש  בְחִ אֱמַר בִּ קוֹלת תקס"ג, בִּ מֹעַ בְּ ְ י דְבָרוֹ לִש    ינַת "עוֹש ֵ
בָרוֹ"   י מוֹרֵנוּ  )תהלים קג, כ(דְּ י נָתָן זֵ . כִּ יק-כֶררַבִּ הּ  לִבְרָכָה קִיֵּם  -צַדִּ ֵ עֲתָא דְנַפְש  ה מִדַּ חִלָּ א  )= מדעת עצמו(עִנְיָן זֶה מִתְּ , וּבְאוֹתוֹ הַיּוֹם בָּ

רוּחַ -יקצַדִּ -נוּ זֵכֶרוֹרֵנוּ וְרַבֵּ אֶל אֲדוֹנֵנוּ מ ן בְּ וֵּ פְלָא מְאֹד, וְגִ קָ -לִבְרָכָה, וְהוּא כִּ וֹ הַנּוֹרָא וְהַנִּ ה לְפָנָיודְש  הָעִנְיָן הַזֶּה. וּמוֹרֵנוּ הָרַב    לָּ
י נָתָן זֵכֶר יק-רַבִּ ֶ -צַדִּ מְעוֹ אֵיךְ ש  ָ ש  ֶ לִבְרָכָה, בְּ ה לְפָנָיו עִנְיָן הַזֶּה, ש  גַלֶּ עְ מְּ ה מִדַּ ֵ עָש ָ נַפְש  הּ דְּ זוֹּכִין עַלתֵּ ֶ גַם מֵעֹצֶם  זֶה, וְ -יְדֵי-הּ, וּמַה ש ּ

נְעִימוּת   בִּ תוֹ  ָ ש  בָרִים הַ הַרְגָּ גִיוַואלְד! אָ הַדְּ וְאָמַר:  קוֹל  בְּ צְעַק  וַיִּ מִיּוּתוֹ,  ְ ש  מִגַּ ל  טֵּ נִתְבַּ ה,  ים הָאֵלֶּ ִ דוֹש  וּבָרְחוֹבוֹ קְּ וָקִים  ְ ש ּ בַּ ת רוּצָה נָא 
בְעֵ הָהּ, מַה הֵם חוְאֶצְעַק: אֲ  ם. וּמִגֹּדֶל תַּ ָ בִים לְנַפְש  ְ ש  יָצָא מִגֶּ וֹש  מָּ מַּ ֶ י,רַת לְבָבוֹ, עַד ש  ִ ר  דֶר אֱנוֹש  זְכַּ נִּ אֱמֶת לָרוּץ וְלִצְעֹק כַּ -רָצָה בֶּ

ד חָטַף אוֹתוֹ אֲדוֹנֵנוּ מוֹרֵנוּ  נוּ זֵכֶרלְעֵיל, וּמִיָּ יק- וְרַבֵּ לָל    מַר לוֹ: עֲמֹד,בִגְדוֹ, וְאָ לִבְרָכָה בְּ -צַדִּ פְעַל כְּ י לאֹ תִּ טֵייא, ד  –כִּ ְ וּא וֶועסְט "ש 
 נִיט פּוֹעְלִין" ! :  

כעשר שנים אחרי חתונתו, כשאביו  שמדובר בתחילת התקרבות מוהרנ"ת לרבנו  ואר  במ  אות ט'ב  ןי מוהר" ור אנשככבי א
 .רהוסח תלקנו שוב טדירא, והסכים לנסוע לבכבר רצה להתפייס עמו אבל בני משפחתו טענו שחייב לעזור בפרנסה

וֹ הָיָה  -  שם אות י'  וָה לִבּוֹ מְאֹד, וְנַפְש  ֶ   וְגַם עַל זֹאת דָּ פִי ש  י כְּ עוּר כִּ ִ לִי ש  ל זֶה בְּ כָּ יתָה  מָרָה לוֹ עַל  לְבָבוֹ זִכְרוֹן יוֹם הַמִּ בִּ ע  קְבַּ נִּ
ל הָאָדָם הֵם מְ  ֶ מִים ש  הַיָּ וְכָל  וָרֶגַע,  כָל עֵת  בְּ מּוּכָנִים וְעוֹמְדִים לָזֶה  ֶ בוּרָה ש  ר אֵצֶל הַ וְיוֹם הַקְּ מִסְפָּ בְּ וּקְצוּבִים  וּסְפוּרִים  ם נוּיִים  ֵ ש ּ

ל בִּ  טֵּ תְבַּ יִּ ֶ עָה ש  ָ רַךְ, וְכָל ש  אֵינָהּ חוֹזֶרֶת, אֲבֵדָה וְהֶפְסֵד רֶוַח נִפְלָא וְנוֹרָא עַיִן ליִתְבָּ ֶ ית אֲבֵדָה ש  חוֹרָה הִיא אֲבֵדָה הַנִצְחִיִּ ת הַסְּ א  קְנִיַּ
הָיָה מַ  ֶ י כֵן נִ רָאָתָה וְכוּ' ש  ה וְאַף עַל פִּ עוֹת הָאֵלֶּ ָ הַש ּ וֹ  רְוִיחַ בְּ נַפְש  ק מְאֹד וְלא יָדַע לָתֵת עֵצָה בְּ פֵּ זֶה,  סְתַּ ם בָּ הֶם גַּ ש  עִמָּ אִם לְהִתְעַקֵּ

עֲסֹ יַּ ֶ רַךְ ש  ךְ הוּא רְצוֹנוֹ יִתְבָּ ק אוּלַי כָּ פֵּ סְתַּ יִּ ֶ דַעְתּוֹ ש  בְרֵיהֶם בְּ בָר הִכְנִיסוּ דִּ י כְּ ב לַעֲבכִּ ָ ן, וְגַם זֶה נֶחְש  א וּמַתָּ מַשָּ וֹדַת ה' וּכְמוֹ  ק קְצָת בְּ
אָמְרוּ רַבּוֹתֵינוּ זַ"ל הַרְבֵּ  ֶ ךְֹ לֵב הָאָדָם הֵן לְטוֹב ש  דוֹל לִמְש  בּוּר יֵש  לוֹ כֹּחַ גָּ י הַדִּ יָדָם )כִּ מְעוֹן וְלא עָלְתָה בְּ ִ י ש  רַבִּ הֵן לְהִפּוּךְ  ה עָשֹוּ כְּ

לוֹ  ָ וְש  זַ"ל(  חַס  דְבָרָיו  בִּ מִזֶּה  מּוּבָא  כַּ נִתְיַ ם  ן  ֵּ כ  דַעְ עַל  ב ְ ב  ֵּ לָעִיר,  ש   מִחו ץ  ל  אֶׁ ו  ָ עַכְש  ם  ג ַ ךְ  לֵּ יֵּ ב  רֶׁ עֶׁ ת  עֵּ ל ְ ֶׁ ש  נְסִיעָתוֹ  ם  ֹדֶׁ ק  ֶׁ ש  וֹ  ת 

ב או לַי יָחו ס וִי  ֵּ ק הַל  עֹמֶׁ בְכִי וְתַחֲנו נִים מֵּ יו לְפָנָיו ב ִ ָ פ  ַ ת כ  ת הָעִיר יִפְרֹשֹ אֶׁ אתוֹ אֶׁ ת לְבִלְת ִ ו בְצֵּ ךְ הָאֱמֶׁ רֶׁ דֶׁ ם עָלָיו לְהַנְחוֹתוֹ ב ְ י  רַחֵּ
לוֹם   ָ מֹאל חַס וְש  ו שְֹ יָמִין  רְצוֹנוֹ  תיָסו ר מֵּ נֶׁסֶׁ ית הַכ ְ ם הָלַךְ לְבֵּ ָ ו מִש   חַר  ַ אִיר הַש   הֵּ ֶׁ ם עַד ש  ָ וְנִתְמַהֲמַה  ש  הָלַךְ  ֶׁ ה ש  ן עָשָֹ וְלָמַד  וְכֵּ  ,

ת פִלַּ תְּ ל  לֵּ הִתְפַּ ךְ  כָּ וְאַחַר  דַעְתּ   קְצָת  בְּ ב  ֵ נִתְיַש ּ תוֹ  פִלָּ תְּ וְאַחַר  חֲרִית  ַ מִ ש  ע  יִסַּ וֹב  יטְש  נְסִיעָתוֹ לְבַארְדִּ קּדֶֹם  ֶ ל וֹ ש  לְקַבֵּ לִבְרֶסְלֶב  קּדֶֹם 

עָמָ  פְּ רֶךְ  לַדֶּ ים  יָשִֹ לְבַל  וֹב  יטְש  לְבַארְדִּ הַנּוֹסֵעַ  עֲגָלָה  עַל  הַבַּ רֶךְ  דֶּ ֶ ש  יָדַע  י  כִּ זַ"ל  מֵאַדְמוֹ"ר  וּת  עֶרֶב,  רְש  לִפְנוֹת  עַד  מִים  יו  הַי ָ וְאָז 

מו כִים ו ז  הַס ְ מ  ַ ע   ,\ג/ לִתְקו פַת ת  רוּת לִסַּ ָ אֶפְש  ר מִיל )ווערסט( וְיִהְיֶה עוֹד בְּ מוֹנָה עָשָֹ ְ עמְרוֹב לִבְרֶסְלֶב ש  ים מְאֹד וּמִנֶּ מִים אֲרֻכִּ הַיָּ ֶ ש 

נִמְצָ  עָה לא  ָ פִי ש  לְּ ֶ וְאַף ש  נְסִיעָתוֹ  תְּ וְלַחֲזֹר קֹדֶם  מִגֹּדֶל  אֲבָל  ם,  ָ לִנְסֹעַ לְש  וּקָתוֹ  א לוֹ עֲגָלָה  ב  ש  וְאַג ַ רַגְלָיו  ם ב ְ ָ ךְ לְש  ילֵּ הִתְחִיל לֵּ

רַךְ  ם יִתְב ָ ֵּ ה לִפְנֵּי הַש   ָ צְעָקָה ו תְפִל  ם ב ִ דֶרֶךְ הֲלִיכָתוֹ, וְנָסַע וּבָא    אוֹרְחָא עָסַק ג ַ רַךְ הִזְמִין לוֹ עֲגָלָה בְּ ם יִתְבָּ ֵ ו בְבֹאוֹ  לִבְרֶסְלֶב  ב( וְהַש ּ

דַרְכ  לַאַדְמוֹ"ר זַ"ל הִתְחִיל   וֹ כ ְ יחַ עִמ  ר וְלָשִֹ וֹ עַד  לְדַב ֵּ ר עִמ  ךְ ו מְדַב ֵּ וֹ לַחו ץ וְהָיָה הוֹלֵּ ה יָצָא עִמ  ָ דוֹש  יחָתוֹ הַק ְ מִיד, ו בְתוֹךְ שִֹ ָ וֹ ת 
ר בֶׁ עֵּ ר מֵּ ֶׁ או  עַל הָהָר אֲש  ב ָ ֶׁ ם סָמו   ש  ָ ר ש  חַל הָעוֹבֵּ ה מְאֹ לְהַנ ַ יחָה אֲרֻכ ָ שִֹ וֹ ב ְ יתוֹ וְנִכְנַס עִמ   ד:ךְ לְבֵּ

יא י  -  שם אות  ו טֵּ לִק  ב ְ ו בָא  הַמ  הָעִנְיָן  וֹ  עִמ  ר  ב ֵּ ד ִ נ"ב,-וְאָז  סִימָן  הָעוֹ   מוֹהֲרַ"ן ח"א,  ֶ ש  הָאוֹמְרִים  הַטּוֹעִים  אוֹדוֹת  הוּא עַל  לָם 
צִיאוּ חֻיַּ מְ  ֶ ב הַמְּ ךְ מֵחֲמַת ש  ָ זֶּה נִמְש  ֶ ע ש  עוּת? וְכוּ', דַּ ךְ הַטָּ ָ רָאֵל, ת וְכוּ', אַךְ מֵאַיִן נִמְש  מוֹת יִש ְ ְ כוּ נִש  ְ בָר נֶאֶצְלוּ וְנִמְש  כְּ ֶ ה ש  אֱמֶת עַתָּ בֶּ

וַדַּ  ה בְּ צִיאוּת וְכ  אי הָעוֹלָםעַתָּ ב הַמְּ בְחִינַת מְחֻיָּ ְ וּ', אַךְ נִ הוּא בִּ רָאֵלש  ל הָעוֹלָמוֹת   מוֹת יִש ְ עַצְמָן עִם כָּ אֶצְלוּ הָיוּ הֵם בְּ נֶּ ֶ ש  עַצְמָן, כְּ בְּ
בָּ  לוּיִים  לְהַאֲצִילָם  הַתְּ רוּתוֹ  ָ אֶפְש  בְּ הָיָה  י  כִּ צִיאוּת,  הַמְּ רִי  ָ אֶפְש  הָיָה  הַכֹּל  תְ   וּלְבָרְאָםהֶם,  נִּ ֶ ש  כֶף  תֵּ אַךְ  לְבָרְאָם;  לּאֹ  ֶ ש  ה  אוֹ  רַצָּ

רוּךְ -ש  דוֹ הַקָּ  ב הַמְּ הוּ -בָּ בְחִינַת מְחֻיַּ ל הָעוֹלָם בִּ רָאֵל, אֲזַי הָיָה כָּ מוֹת יִש ְ ְ רָאֵל,  א לְהַאֲצִיל נִש  מוֹת יִש ְ ְ אֶצְלוּ נִש  נֶּ ֶ י מֵאַחַר ש  צִיאוּת, כִּ
בְיָכוֹל הוּא מְחֻ  ב לְהַמְ אֲזַי כִּ ן נֶאֶצְליָּ י עַל מְנָת כֵּ מָתָ צִיא הָעוֹלָם, כִּ ְ ל הָעוֹלָ ן,  וּ נִש  כָּ ֶ כֹּל, וּמִזֶּה ש  לוּ בַּ ְ בִילָם, וְהֵם יִמְש  ְ ש  רְאוּ בִּ מוֹת יִבָּ

וְנִמְ  ל  ֵ לְש  תַּ ְ םנִש  ֵ אֱמֶת רַק הַש ּ בֶּ טוּת וְכוּ', אֲבָל  ְ ךְ הַש ּ ַ ב הַ -ש  רַךְ לְבַד הוּא מְחֻיַּ צִיאוּת  יִתְבָּ למְּ כָּ רָא  בָּ ֶ נָה ש  וָּ הַכַּ ר  וְעִקַּ הָעוֹלָם    וְכוּ'. 
ְ בִּ  רָאֵ ש  יִש ְ רְ בִיל  ָ ש  בְּ בְקוּ  וְיִדָּ חְזְרוּ  יַּ ֶ וְש  רְצוֹנוֹ  וּ  יַעֲש  רָאֵל  ש ְ יִּ ֶ ש  דֵי  כְּ הָיָה  ב  ל,  מְחֻיַּ הוּא  ֶ ש  רַךְ  יִתְבָּ בּוֹ  לְלוּ  וְיִכָּ חְזְרוּ  יַּ ֶ ש  הַיְנוּ:  דְּ ן,  ָ ש 

 
נם בדברי הרב מטשעהרין )׳חיי  אמ  -מככבי אור וכתב שם בהערה    מעשה הזה העתיק את הח"ב אות קיז    בשיש"ק חדש   ג

שהתורה "הניעור בלילה" הנ"ל נאמרה בתחילת שנת תקס״ג; ומי אנו    מוהר״ן׳ סימן נט, 'פרפראות לחכמה' סימן נב( מובא
 .(גדולים. )רל״י להכריע בין שני



 ג                 מוהר"ן                            הקדמה לתורה נב                           ליקוטי                       

צִ  וְכוּ הַמְּ םיאוּת  ֵ הַש ּ ב  מְחֻיָּ זֶה  בִיל  ְ ש  בִּ וְרַק  כִּ יִ -',  רַךְ  לִבְראֹ  בְ תְבָּ ריָכוֹל  זְכַּ נִּ כַּ רָאֵל  יִש ְ בִיל  ְ ש  בִּ הָעוֹלָמוֹת  ל  כָּ דֵי -וּלְקַיֵּם  כְּ לְעֵיל, 
עֲ  יַּ ֶ רש  זְכַּ נִּ וּ רְצוֹנוֹ כַּ ין רְצוֹנוֹ, נִ -לְעֵיל, וְעַל-ש  עוֹש ִ ֶ ש  יְקָא כְּ ן אָז דַּ צִיאוּת וְכוּ כְלָל הָעוֹ כֵּ ב הַמְּ בְחִינַת מְחֻיַּ י עַללָם בִּ ין  יְדֵ -', כִּ עוֹש ִ ֶ י ש 

הַמְּ  ב  מְחֻיַּ הוּא  ֶ רַךְ ש  יִתְבָּ בּוֹ  וְנִכְלָלִין  רַךְ, הֵם חוֹזְרִין  יִתְבָּ חִיּ רְצוֹנוֹ  בְּ וֹ  נַפְש  בְּ לוּיִים  הַתְּ ל הָעוֹלָמוֹת  כָּ הֶם  עִמָּ נִכְלָלִין  וְאָז  וּב  צִיאוּת, 
צִ  ָ הַמְּ ש  לֵל בְּ וֹ, דְּ יאוּת; אַךְ לִזְכּוֹת לָזֶה לְהִכָּ צִיאוּת, זֶה אִייְנוּ: לַחֲזֹר  הַ רְש  ב הַמְּ הוּא מְחֻיַּ ֶ רַךְ ש  ם יִתְבָּ ֵ אַחְדוּת הַש ּ לֵל בְּ ר  אֶ -וּלְהִכָּ ָ פְש 

י כִּ עַל-לִזְכּוֹת  יִּ -אִם  ֶ ש  עַד  לְגַמְרֵי  עַצְמוֹ  ל  בַטֵּ יְּ ֶ ש  טּוּל,  בִּ נִכְ יְדֵי  וְאִיהְיֶה  רַךְ,  יִתְבָּ אַחְדוּתוֹ  בְּ ָ -לָל  לִ אֶפְש  לָבוֹא  יידֵ ר  כִּ טּוּל  בִּ אִם  -י 
י עַל-עַל כִּ הִתְבּוֹדְדוּת,  יחָתוֹ בֵּ -יְדֵי  וּמְפָרֵש  ש ִ תְבּוֹדֵד  מִּ ֶ ש  עַליְדֵי  לְבֵין קוֹנוֹ,  דּוֹת -יְדֵי-ינוֹ  וְהַמִּ אֲווֹת  הַתַּ ל  כָּ ל  לְבַטֵּ זוֹכֶה  זֶה הוּא 
מִיּוּתוֹ, וּ עוֹת, עַד  רָ  ְ ש  ל גַּ ל כָּ זוֹּכֶה לְבַטֵּ ֶ לֵלש  וֹ; אַךְ בְּ   לְהִכָּ רְש  ָ ת הָעוֹלָ   ש  רְדַּ נוּי מִטִּ הָעוֹלָם פָּ ֶ עֵת ש  יְלָה, בְּ לַּ ר הִתְבּוֹדְדוּת הוּא בַּ -םעִקַּ

אֵינוֹ טָרוּד, אַף עַצְמוֹ  בְּ וַאֲפִלּוּ אִם הוּא  וְכוּ';  יּוֹם  בַּ י  כִּ י-עַל-הַזֶּה,  וְכוּ', עַ כֵן מֵ -פִּ אָז  הָעוֹלָם טְרוּדִים  ֶ ֶ   זֶה-יְדֵי-לאַחַר ש  אָז קָש  ה 
הַ לָבוֹא   מָקוֹם מְיֻחָד, דְּ הְיֶה הַהִתְבּוֹדְדוּת בְּ יִּ ֶ טּוּל; וְגַם צְרִיכִין ש  ם לִידֵי בִּ ָ הוֹלְכִים ש  ֶ מָקוֹם ש  י בְּ רֶךְ יְחִידִי וְכוּ', כִּ דֶּ יְנוּ חוּץ מֵהָעִיר בַּ

נֵ  בַּ -יבְּ אַחַר הָעוֹלָםאָדָם  הָרוֹדְפִים  י  -עַל -ףהַזֶּה, אַ -יּוֹם  כָּ פִּ ֶ אֵינָם הוֹ ש  ם  עֵת  ָ ש  ם  -לְכִים  גַּ ל  מְבַלְבֵּ וְאֵינוֹ  -הוּא  הַהִתְבּוֹדְדוּת,  ן  כֵּ
טֵּ  רַךְ, עַליָכוֹל לְהִתְבַּ לֵל בּוֹ יִתְבָּ יְלָה בַּ -ל וּלְהִכָּ לַּ לֵךְ לְבַדּוֹ בַּ יֵּ ֶ ן צָרִיךְ ש  רֶךְ יְחִ כֵּ נֵי דֶּ ם בְּ ָ אֵין ש  ֶ מָקוֹם ש  ם יֵלֵ אָדָם,  -ידִי בְּ ָ יִתְבּוֹדֵד ךְ וְ וְש 

ל עִסְקֵי הָעוֹלָםוִ  ה לִבּוֹ וְדַעְתּוֹ מִכָּ זְ -יפַנֶּ יִּ ֶ ל הַכֹּל, עַד ש  אֱ הַזֶּה וִיבַטֵּ זוֹּכֶה לְבִטּוּל בֶּ ֶ ש  אֱמֶת וְכוּ' וְכוּ', וַאֲזַי כְּ טּוּל בֶּ ה לִבְחִינַת בִּ מֶת,  כֶּ
הַיְנוּ וַאֲזַ  דְּ וֹ,  רְש  ָ ש  בְּ וֹ  נַפְש  נִכְלָל  יִתְ י  בּוֹ  מְ בָּ :  הוּא  ֶ ש  מְ רַךְ,  הוּא  ֶ ש  וֹ  רְש  ָ ש  בְּ וֹ  נַפְש  עִם  הָעוֹלָם  ל  כָּ נִכְלָל  אֲזַי  צִיאוּת,  הַמְּ ב  ב  חֻיַּ חֻיַּ

ר  זְכַּ נִּ לוּי בּוֹ כַּ י הַכֹּל תָּ צִיאוּת, כִּ ה כָּ -הַמְּ צִיאוּ -עַל ל הָעוֹלָםלְעֵיל, וַאֲזַי נַעֲש ֶ ב הַמְּ בְחִינַת מְחֻיַּ זְכַּ יָדוֹ בִּ נִּ  לְעֵיל: -רת כַּ

נָה  -אַחַר  -  שם אות יב  ְ ש  הַמִּ רוּש   פֵּ זֶה  לוֹ:  וְאָמַר  עָנָה  ךְ  ד(כָּ ג,  עוֹ )אָבוֹת  "הַנֵּ יְלָ ,  לַּ בַּ ל  ר  ]מִכָּ לִבּוֹ  ה  וּמְפַנֶּ יְחִידִי  רֶךְ  דֶּ בַּ ךְ  וְהַמְהַלֵּ ה 
רעִסְקֵי הָעוֹלָם הַזֶּה זְכָּ הַנִּ טּוּל  לַבִּ ]לִזְכּוֹת  לָה  נַפְ הֲרֵי זֶה מִתְ   -  לְעֵיל[-[ לְבַטָּ בְּ ל  חַיֵּב  כָּ צִיאוּת עִם  ב הַמְּ ה מְחֻיַּ וְנַעֲש ֶ ה  תְהַוֶּ נִּ ֶ וֹ", ש  ש 

וֹ.  הָעוֹלָמוֹ  נַפְש  לוּיִים בְּ וֹת מוֹהַרְנַ"ת ְ זִכְרוֹנוֹ ת הַתְּ ש  ם מְתִיקו ת הַרְג ָ עֹצֶׁ ְ לִבְרָכָה ב ִ -ו מֵּ ש  ל מִג ַ ֵּ ט  ה, נִתְב ַ ֶׁ ל  עִימִים הָאֵּ י ו תוֹ  מִ דְבָרָיו הַנ ְ

חֲמַ  עַצְמוֹ מֵּ ב ְ ה  זֶׁ ב ַ ת  נ ָא  אָרו צָה  יוַואלְד![,  ]ג ִ  ! אֲהָה  וַי אֹמַר:  קוֹלוֹ  ב ְ זְעַק  וַי ִ בִים  ,  ְ חוֹש  ם  הֵּ מַה   ! אֲהָה  צְעַק:  וְאֶׁ ו בָרְחוֹבוֹת  וָקִים  ְ ש  
 ָ רַ לְנַפְש  בְעֵּ ַ ל ת  י, רָ ם! ו מִג ֹדֶׁ ִ ר אֱנוֹש  דֶׁ ש  יָצָא מִג ֶׁ ָ מ  ַ מ  ֶׁ ת לָרצָ ת לְבָבוֹ עַד ש  אֱמֶׁ ר ו ץ וְלִצְעֹק כ ַ ה ב ֶׁ זְכ ַ יל-נ ִ ד חָטַף אוֹתוֹ אֲדוֹנֵנוּ  לְעֵּ . וּמִיָּ

נוּ זִ  בִגְדּוֹ, וְעָנָה וְאָמַר לוֹ: "עֲ -כְרוֹנוֹ מוֹרֵנוּ וְרַבֵּ לָל" לִבְרָכָה בְּ פְעַל כְּ י לאֹ תִּ טֵי -מֹד! כִּ ְ ט פּוֹעֵלִין" ! : "ש  ְ כוכבי אור,   -)יא, דִי וֶועסְט נִיש 

 .  רס"ה(-"ק ח"א, סעיפים: רס"די"ב; מובא בשיש -נשי מוהר"ן סי"אא

עַם פַּ ר  בֵּ ֶ -דִּ דוֹש  ש  רֶךְ הַקָּ ה אֲדוֹנֵ אַחַת מֵהַדֶּ לָּ גִּ ֶ יְלָה, ש  לַּ בַּ עוֹר  הַנֵּ נוּ זֵכֶרל  וְרַבֵּ יק-נוּ מוֹרֵנוּ  נ"ב(וטי  )ליקלִבְרָכָה  -צַדִּ ,  מוהר"ן ח"א, סימן 
וֹ  ש  זֶה הַלָּ הְ   ן: עוֹד יִהְיֶהוְאָמַר אָז בְּ תִּ ֶ ו הִיא דֶּ זְמַן ש  ָ מוֹ עַכְש  ים, ]כְּ ה לָרַבִּ ָ בוּש  רֶךְ כְּ רֶךְ הַזוֹּ דֶּ ית יֶה הַדֶּ יחַ טַלִּ ים לְהַנִּ ה לָרַבִּ ָ בוּש  רֶךְ כְּ
כָל בֹּקֶר[.  ין בְּ חָדִים    וּתְפִלִּ אִיתָ וְאוֹדוֹת הַפְּ עַל זֶה נֶאֱמַר מַה דְּ ֶ זֶה, אָמַר: ש  יֵּש  בָּ ֶ זהַֹּר הַקָּ ש  ַ א בַּ רָש  לַח  דוֹש  פָּ ְ עִנְיַן  )ח"ג דף קנח:(ת ש  , בְּ

טֵּ  תַּ ְ לֵב לְחֶבְרוֹן לְהִש  אִיהוּ בְּ חַ עַל קִבְרֵי הָאָבוֹת, וְלאֹ נִתְיָרֵא מֵהָעֲנָ הֲלִיכַת כָּ ם עַל זֶה: "מָאן דְּ ָ ל  קִים, וְאִיתָא ש  כַּ דוֹחֲקָא לאֹ אִסְתַּ
גִ  בְּ לֵב,  כָּ ךְ  כָּ דימִידֵי.  בְּ הֲוָה  דַּ אִ ן  וְכֵן כָּ וֹחֲקָא, לאֹ  וְכוּ'.  אַבְהָן"  קִבְרֵי  אָה עַל  לְצַלָּ וַאֲתָא  מִידֵי,  ל  כַּ ב סְתַּ ֵ וּמְחַש ּ יּוֹדֵעַ  ֶ מִי ש  ל אָדָם, 

הֶרֶף כְּ ֶ יןפְרְחוּ יָמָיו, וְיִצְטָ עַיִן יִ -עַצְמוֹ הֵיטֵב, ש  ן דִּ יו, וְלֹ -רֵךְ לִתֵּ ל מַעֲש ָ בּוֹן מִכָּ ְ רוּ לוֹ   אוְחֶש  בָ   יְוַתְּ וּם דָּ ב אֶת עַל ש  ֵ חַש ּ מְּ ֶ ר וְכוּ'; מִי ש 
אי לאֹ יַבִּ  וַדַּ ל זֶה, בְּ לעַצְמוֹ עַל כָּ חָדִים וְכַיּוֹצֵא. וּמִכָּ וּם מְנִיעָה מֵהַפְּ אֱ -יט עַל ש  בֶּ ֶ ן ש  כֵּ ֶ וּם  ש  זֶה ש  אָמַר מֶת אֵין בָּ ֶ מוֹ ש  לָל, כְּ חַד כְּ פַּ

וְרַ  מוֹרֵנוּ  זֵכֶראֲדוֹנֵנוּ  נוּ  יקצַ -בֵּ לוֹ   לִבְרָכָה-דִּ הָיָה  אִם  ֶ ש  וְאָמַר,  מִזֶּה  לְפָנָיו  רוּ  בְּ דִּ ֶ ש  עֵת  בְּ  , פֵרוּש  יְחִידִי   בְּ חוֹ  לְּ ַ מְש  הָיָה  יָחִיד,  ן  בֵּ
דֶה, וְלאֹ הָיָ  ָ יְלָה לַש ּ לַּ בָ בַּ וּם דָּ ש  לְש  ֵ לָ ה חוֹש  אֵין לִפְחדֹ כְּ ֶ ל אָדָם, ש  לוּחֵ   לר. וְאָמַר זֹאת עַל כָּ ְ י ש  בָר ]כִּ וּם דָּ י מִצְוָה אֵינָן נִזוֹּקִין  מִש ּ

סָחִים ח', ב'( זֹאת[)פְּ פְרָט מִצְוָה כָּ  .  ממוהרנ"ת, אות ט )עמ' צה(; מובא בשיש"ק ח"א, סעיף שע"ט( שיחות וספוריםכוכ"א,  -) : , בִּ

הֶם עַד חוּץ לָעִיר:  ...   - מכתב רצג עלים לתרופה   בָּ ֶ וּבִים ש  ה וּגְדוֹלֵי הַחֲש  רָאד חֲסִידִים הַרְבֵּ ה מֵהֶם   וְאֶתְמוֹל לִוּוּ אוֹתִי מִבְּ וְהַרְבֵּ
וְנָסְעוּ   אוֹתִי  ְ לִוּוּ  מָש  רֶךְ  וּבַדֶּ רֶענִיץ.  הַגְּ עַד  י  לָהֶם  עִמִּ י  רְתִּ וְסִפַּ ה.  ָ דוֹש  הַקְּ מִתּוֹרָתוֹ  ה  הַרְבֵּ וְתוֹרוֹת  בּוּרִים  דִּ י  נִּ מִמֶּ וְהוֹצִיאוּ  כוּ 

בּוּ  עַל יְדֵי זֶה הַדִּ ֶ יקִים ש  דִּ בַח הַצַּ ֶ ל וְכוּ' וּמֵהַתּוֹרָ מֵהַתּוֹרָה מֵעִנְיַן ש  מָע וְנִתְקַבֵּ ְ רְתִּ ר נִש  יךָ. וְסִפַּ יחָה ה אֲנִי הַיּוֹם יְלִדְתִּ דֶרֶךְ שִֹ י לָהֶם בְּ
עָבַר אָז. וְנִבְהֲלוּ וְנִרְעֲדוּ מְ  ֶ ה ש ּ פְלָא הַזֶּה. וּקְצָת מִמַּ לּוּת הַנּוֹרָא וְהַנִּ מֹעַ הִתְגַּ ְ ךְ בְּ אֵיךְ זָכִיתִי לִש  י  אֹד. אַחַר כָּ תַחְתִּ וּקָתָם פָּ ש  עֹצֶם תְּ

חַסְ  בְּ י  רְתִּ פִּ וְסִפַּ רַךְ  יִתְבָּ וּעָתוֹ  וִיש  י  דּוֹ  וְאָמַרְתִּ וְכוּ'.  יְחִידִי  רֶךְ  דֶּ בַּ ךְ  וְהַמְהַלֵּ יְלָה  לַּ בַּ עוֹר  הַנֵּ ה  ָ דוֹש  הַקְּ הַתּוֹרָה  נֶאֶמְרָה  אֵיךְ  לָהֶם  י 
הַזאֹּת.   הַנּוֹרָאָה  הַתּוֹרָה  ל  כָּ זִ לִפְנֵיהֶם  נוּ  רַבֵּ ֶ ש  הָאֱמֶת  לָהֶם  י  לִבְנֵי  וְהוֹדַעְתִּ מְאֹד  הִזְהִיר  לִבְרָכָה  יחָתוֹ  כְרוֹנוֹ  שִֹ לְפָרֵש   עוּרִים  הַנְּ

לֵ  כוֹלִים לִזְכּוֹת עַל יְדֵי זֶה לְהִכָּ יְּ ֶ רֶךְ יְחִידִי. עַד ש  יְלָה וּבַדֶּ לַּ כָל יוֹם וָיוֹם וּבִפְרָט בַּ רַךְ בְּ חִיּוּב הַ יִתְבָּ ל הָעוֹלָם  ל בְּ צִיאוּת וּלְהַעֲלוֹת כָּ מְּ
 ֶ רַךְ ש  יִתְבָּ בּוֹ  לֵל  בּוֹ לְהִכָּ לוּי  רַגְלֵ הַתָּ בְּ י הָלְכוּ  כִּ וְאַחֲרֶיהָ.  צַד הָעֲגָלָה  בְּ עוּרִים הָלְכוּ  הַנְּ נֵי  בְּ ה  וְכַמָּ צִיאוּת וְכוּ'.  ב הַמְּ יהֶם הוּא מְחֻיָּ

הוּא קָרוֹב לְ  ֶ רֶענִיץ ש  ם עַד הַגְּ ָ ם. וְאֶחָד מֵהֶם מִש ּ ָ צְאָה נַפְש  יָּ ֶ מְעַט ש  רָם כִּ שָֹ עֲרוֹת בְּ סְמַר שַֹ תּוֹמֵם תִּ ְ ם עָמְדוּ מַרְעִיד וּמִש  פַרְסָה. וְכֻלָּ
מָרָא פֵּ  גְּ דוֹלִים בַּ טִים נִפְלָאִים גְּ ָ ש  יּוֹדֵעַ לוֹמַר פְּ ֶ תּוֹרָה ש  דוֹל בַּ רָאד מֻפְלָג גָּ ת בְּ ן קְהִלַּ יַּ אָר הָיוּ לוֹמְדִים  רוּש  תּ הָיָה דַּ ְ וֹסָפוֹת וְגַם הַש ּ
י עַצְ  רְתִּ י נַחְמָן הִזְכַּ עַצְמִי וְרַבִּ עֲשֹוֹת. וְגַם אֲנִי בְּ מֹעַ לא יָדְעוּ מַה לַּ ְ ם נִבְהֲלוּ מִש  לָּ וּבִים כֻּ כִינוּ  וַחֲש  זָּ ֶ עוֹלָם ש  מִי מֵחָדָש  הֵיכָן אֲנַחְנוּ בָּ

זֹאת. וַעֲדַיִן מִתּוֹ  מֹעַ כָּ ְ לּאֹ זָכִיתִי לְקַיֵּם זֹאלִש  ֶ נִים ש  ָ ה ש  מָּ עָבְרוּ כַּ ֶ מִים ש  ה עַל הַיָּ י עַתָּ לִבִּ ת מֵרִבּוּי  רָתוֹ אָנוּ רְחוֹקִים. וַאֲנִי צוֹעֵק בְּ
כִיתִי לִפְעָמִים לְקַיֵּם זָּ ֶ מְעַט ש  עַט דִּ חַ עַצְמִי עַל הַמְּ מֵּ נִיעוֹת, אֲבָל אֲנִי מְשַֹ יּוֹם וְכוּ'    זֶּה. וְגַםמְעַט מִ   הַמְּ יחָתֵנוּ בַּ כִינוּ לְפָרֵש  שִֹ זָּ ֶ מַה ש ּ

רֵי הַזוֹּכֶה לְהִתְ  ְ לֵמוּת, וְאַש  ְ ש  "ל בִּ ל הַנַּ ל אָדָם זוֹכֶה לְקַיֵּם כָּ י לָאו כָּ ן יָקָר מְאֹד מְאֹד. כִּ ם כֵּ רֵי  הוּא גַּ ְ יּוֹם. אֲבָל אֲש  בּוֹדְדוּת אֲפִלּוּ בַּ
הַזוֹּכֶ  רֵי  ְ לְקַיֵּם  וְאַש  הֶם לְעוֹלָ ה  עִמָּ חֶלְקֵנוּ  יְהִי  וְכוּ',  וְכוּ'  לֵל  לְהִכָּ ה  זְכֶּ יִּ ֶ וְכוּ'. עַד ש  וְכוּ'  יְלָה  לַּ בַּ עוֹר  הַנֵּ יטוּת  ִ פְש  י  בִּ זֵרַזְתִּ ן  כֵּ וְעַל  ם, 

לְ  רֶת הוּא אֶצְלִי תַּ י זֶה הָאִגֶּ חֲרִית. כִּ ַ ת ש  פִלַּ ד קֹדֶם תְּ ה אֶחָד עַל יְדֵי זֶה  מוּד תּוֹרָ עַצְמִי לִכְתֹּב לָכֶם מִיָּ י אוּלַי אוּלַי יִזְכֶּ ים, כִּ רַבִּ ה דְּ
וְהַנּוֹ  דוֹש   הַקָּ נָה  ָ הַש ּ רֹאש   קוֹדֶם  וּבִפְרָט  נִים.  פָּ ל  כָּ עַל  מִזֶּה  צָת  מִקְּ אוֹ  "ל.  הַנַּ ל  כָּ לְקַיֵּם  ם  לְהִתְעוֹרֵר  גַּ לְטוֹבָה.  עָלֵינוּ  א  הַבָּ רָא 

רְתִּ  בַּ בְרָאד דִּ הֶם  בִּ פִלּוֹת. וְאַ י עִמָּ יּוֹת וְהַתְּ י לָהֶם סֵפֶר סִפּוּרֵי מַעֲשִֹ וֹת וְנוֹרָאוֹת מְאֹד. וּמָסַרְתִּ יחוֹת קְדוֹש  ה תּוֹרוֹת וְשִֹ מָּ צָתָם  כַּ קְּ ֶ ף ש 
לּאֹ רָאוּ אוֹתָם, וְהָרֹב לא רָאוּ אוֹתָ  ֶ נִים ש  ָ בָר עָבְרוּ יָמִים וְש  בָר, אֲבָל כְּ ס   ם מֵעוֹלָם.רָאוּ אוֹתָם מִכְּ דְפַּ נִּ ֶ פֶר לִקּוּטֵי מוֹהֲרַ"ן ש  וְגַם הַסֵּ

דְּ  ה  מָּ כַּ אֲלוּ אוֹתִי  ָ וְש  הִתְחִילוּ לְהוֹצִיא אוֹתוֹ.  יו  ָ וְעַכְש  זָוִית.  קֶרֶן  בְּ ח  מֻנָּ הָיָה  נִים  ָ ה ש  מָּ כַּ זֶה  ם  ָ עֶזְרַת ש  בְּ יָפֶה  לָהֶם  י  תִּ ְ וּפֵרַש  בָרִים 
רַךְ. ם יִתְבָּ ֵ   ..הַש ּ

 פחדן שלן בית הקברותללכת בלילה בדרך יחידי סיפר מעשה מ לענין שלא לפחד
עַם ר פַּ בֵּ דִּ ֶ ש  "לִקּוּטֵי מוֹהֲרַ"ן" חֵלֶק א' סִימָן נ"ב וּמֵעִנְיַן הַ   כְּ בְּ ֶ יְלָה, ש  לַּ עוֹר בַּ יְצִיאָה חוּץ לָעִיר לְהִתְבּוֹדְדוּת, מוֹהַרְנַ"תְּ מֵהַתּוֹרָה: הַנֵּ
מָּ  כַּ לוֹ  ,אָמְרוּ  מֵאַנַ"ש  לָהֶם  ה  ר  סִפֵּ לְהִתְבּוֹדְדוּת.  לָצֵאת  יְרֵאִים  הֵם  ֶ ים   ש  הַמְכֻנִּ וֹדְדִים  ש  לוּ  הִתְנַפְּ עַם  פַּ ֶ ש  ה,  מַעֲשֶֹ מוֹהַרְנַ"תְּ 

בֵי הָ  ָ תּוֹש  ל  כָּ וּבָרְחוּ  עִיר  אֵיזֶה  עַל  יָד"אֵיידִימַאקֶעס"  הָיָה  ֶ ש  אֶחָד,  אִיש   הָיָה  הַבּוֹרְחִים  ין  בֵּ הַתּ עִיר.  ין  בֵּ דוֹל  וּעַ  גָּ לְפַחְדָן  בִים  ָ וֹש 
רַח, הִתְ  בָּ ֶ וּכְש  יְדִידָ מְאֹד;  אָלוּהוּ  ְ בוּ הַבּוֹרְחִים הָעִירָה, ש  ָ ש ּ ֶ ש  כְּ יְלָה. לְמָחֳרָת,  הַלַּ ל  כָּ ם  ָ הָה ש  ָ בָרוֹת וְש  בֵית הַקְּ בְּ א  יךְ לאֹ  יו: "אֵ חַבֵּ

בֵית בְּ לְבַד  אֵר  ָ לְהִש ּ חַדְתָּ  בָרוֹ -פָּ יְ הַקְּ הַלַּ ל  כָּ אֵימָ ת  עָלַי  הֵטִילוּ  וֹדְדִים  "הַש ּ לָהֶם:  עָנָה  אֲנִי..." לָה"?  חְדָן  פַּ ֶ ש  י  כַחְתִּ ָ ש ּ ֶ ש  עַד  זוֹ,  כָּ ה 
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וְ  רַךְ  יִתְבָּ עֲבוֹדַת ה'  בַּ מוֹ כֵן הוּא  כְּ ֶ וְאָמַר, ש  דוֹחֲקָ וְסִיֵּם מוֹהַרְנַ"תְּ  בְּ אִיהוּ  דְּ זֹהַר )ח"ג קנח:(: "מַאן  בְּ ל מִידֵי",  א, לאֹ מִסְתַּ כַמּוּבָא  כֵּ
דוֹחַק לֹ  בְּ מְצָא  נִּ ֶ : מִי ש  ירוּש  טְּ פֵּ ין הַקָרֵב וּבָא, מִתְבַּ רְאָה מִיּוֹם הַדִּ וְהַיִּ חַד  ים אֶת הַפַּ ִ יש  רְגִּ מַּ ֶ ש  כְּ י  כִּ ב.  וּם מְעַכֵּ ל עַל ש  כֵּ לִים א מִסְתַּ

ים. מִיִּ ְ ש  חָדִים הַגַּ ל הַפְּ  ( תקנה   ב סימןח" שיש"ק )  כָּ

 "י שזכה לבטל עצמו עי"ז נכנס גאות וישותים דייקא עלפעמ
הַבַּ  ֶ ש  ר:  ם -עַלסִפֵּ ֵ זֵכֶר-ש  יק-טוֹב  אַחַת  -צַדִּ עַם  פַּ ל  לֵּ הִתְפַּ ם. לִבְרָכָה  דַרְכָּ כְּ מְאֹד  דוֹל  גָּ הִתְלַהֲבוּת  בְּ לְלוּ  וְהִתְפַּ לּוֹ,  ֶ ש  א  הַחֶבְרַיָּ עִם 

תָם  -אַחַר פִלָּ תְּ מְרוּ  גָּ ֶ ש  כְּ ךְ,  הַבַּ כָּ ֶ ם-עַלרָאוּ, ש  ֵ יק-טוֹב זֵכֶר-ש  פָנִים  -צַדִּ בְּ עֵת  -זוֹעֲפוֹת. אַחַרלִבְרָכָה הוּא  וְאָמַר לָהֶם: "בְּ ךְ עָנָה  כָּ
הֱיִיתֶם   ֶ עַלש  הַבַּ הִכְנִיס  לְלִים,  וּרְמוּת-מִתְפַּ אוּת  גֵּ ל  ֶ ש  בוֹת  ָ מַחֲש  ם  מִכֶּ אֶחָד  כָל  בְּ בָר  לִ -דָּ לְּ מִתְפַּ ם  אַתֶּ ֶ ש  הִתְלַהֲ רוּחָא,  בְּ בוּת ים 

זֶה, וְעַל דוֹלָ זֶה נִתְעוֹרֵר לְ -יְדֵי-וּבִדְבֵקוּת כָּ דוֹל עֲלֵיכֶם, וְהָיָה לִי יְגִיעָה גְּ ר זֹאת לְמַעַן  מַעְלָה קִטְרוּג גָּ י זֹאת". וְסִפֵּ קְתִּ הִמְתַּ ֶ ה, עַד ש 
ה עַל זֶה, לִזְ  תְפִלָּ ה צְרִיכִים לְהַרְבּוֹת בִּ ה וְכַמָּ מָּ עַת כַּ י יָכוֹל לִ כּוֹת לְהִנָּ דַּ ם, כִּ ֵ הִיא תּוֹעֲבַת הַש ּ ֶ אוּת ש  בָר צֵל מִגֵּ כְּ ֶ ש  אַפִלּוּ כְּ ֶ הְיוֹת, ש 

אֲווֹת וְ  ל הַתַּ ים מִכָּ דּוֹת רָעוֹת, אַףנְקִיִּ י-עַל-הַמִּ אֲוָה טְמוּנָה, חַס-פִּ גַּ ב  לֵּ בַּ אָר  ְ עוֹר  -כֵן נִש  הַתּוֹרָה "הַנֵּ בְּ וְכַמְבֹאָר  לוֹם,  ָ יְלָה" וְש  לַּ בַּ
רהַ  זְכָּ וְ -נִּ קִיֵּם  בָר  כְּ ֶ ש  מִי  אַפִלּוּ  ֶ ]ש  יְלָה,  לְעֵיל,  לַּ בַּ ה  וּתְפִלָּ צְעָקָה  בִּ הִתְבּוֹדְדוּת,  בְּ ה  אֲווֹת הִרְבָּ הַתַּ ל  מִכָּ צָא  יָּ ֶ ש  עַד  יְחִידִי,  רֶךְ  וּבַדֶּ

דּוֹת רָעוֹת, אַף י-עַל-וְהַמִּ לִבּוֹ אֵיזֶ -פִּ אַר בְּ ְ אוּתכֵן עֲדַיִן נִש  ה ה צַד גֵּ דָּ בָר וְהַמִּ ב עַצְמוֹ לְאֵיזֶה דָּ ֵ הוּא חוֹש  ֶ רוּעַ מֵהַכֹּל,  , ש  אוּת גָּ ל גֵּ ֶ ש 
דִבְרֵי חֲכָמֵינוּ  מְבֹאָר בְּ ן  )סוֹטָה ד', ב'(לִבְרָכָה  -זִכְרוֹנָם-כַּ ם, עַיֵּ לָּ ל הָעֲרָיוֹת כֻּ א עַל כָּ עוֹבֵד עֲבוֹדָה זָרָה וּכְאִלּוּ בָּ הִיא כְּ ֶ ם[. וְעַל, ש  ָ -ש 

מְאֹדכֵּ  ר  בֵּ לְהִתְגַּ לְבַד  זֶה  בִיל  ְ ש  בִּ צְרִיכִין  לְ   ן  עְזְרוֹ  יַּ ֶ ש  רַךְ,  יִתְבָּ ם  ֵ לְהַש ּ וּצְעָקוֹת  תְפִלּוֹת  וְלִזְכּוֹת  בִּ ם,  ָ ש  מְבֹאָר  כַּ זֹאת  אֶת  ם  גַּ ל  בַטֵּ
ית:  ם אוֹת י' )עמ' צה  -)לַעֲנָוָה אֲמִתִּ ָ  .  (צו(; מובא בשיש"ק שם, סעיף ש"פ-ש 

ל אֵ  הָיוּ  ...כָּ ֶ מִים, ש  ערְג  ראה בשיש"ק ח"א סעיף תרמד(  -לצורך הדפסת הליקו"ה    מוהרנ"ת ורבי נחמן מטולטשין  -)לּוּ הַיָּ לֶעמְבֶּ מִיד בְּ , הָיוּ עִמּוֹ תָּ
כָל מָקוֹם בְּ יחִים אוֹתוֹ לֵילֵךְ יְחִידִי, וְהָלְכוּ אַחֲרָיו  ם, וְלאֹ הָיוּ מַנִּ ָ ש  י  , וְהָיוּ אוֹמְ הַחֲסִידִים דְּ , רַבִּ רִים זֶה לָזֶה: "הָיָה לוֹ, לְמוֹהַרְנַ"תְּ

סְעכָּ  נָּ ֶ וּכְש   . וּדְבַש  חָלָב  מִיד  תָּ נּוּ  מִמֶּ נַק  יָּ ֶ ש  סִיעָה זֶה,  פְּ קִילוֹמֶטֶר,  ה  ָ חֲמִש ּ כַּ הָעֲגָלָה  י  צִדֵּ נֵי  ְ מִש ּ ים  ִ אֲנָש  ל  ֶ ש  וּרָה  ש  לִוּוּהוּ  ם  ָ מִש ּ וּ 
פְסִיעָה, וְאָ  רָ   -יהֶם הַתּוֹרָה נ"ב  מַר אָז לִפְנֵ בִּ ֶ יְלָה"; וּכְש  לַּ עוֹר בַּ בְרֵי הַתּוֹרָה, אָ "הַנֵּ עֵל מִדִּ י נַחְמָן מִתְפַּ אֵין רַבִּ ֶ מַר לוֹ: נחמן!  אָה, ש 

י מִיר אִיז זִ   -אצלך התורה ישנה, אצלי היא חדשה ומבריקה כראי   יא תּוֹרָה אַלְט, בַּ א דִיר אִיז דִּ יגְל  "נַחְמָן! בַּ פִּ ְ   -)נַייא":  יא ש 

רְזֶל; מובא   .  סעיף תר"נ(, שיש"ק ח"אכוכ"א אֲבָנֶי"הָ בַּ

זִכְרוֹנוֹ  ין  ִ מִטּוּלְטְש  נַחְמָן  י  רַבִּ גֹּדֶל  לִבְרָכָ -אָמַר  מֵחֲמַת  עַר,  יַּ בַּ רָה  מִש ְ אֵיזֶה  עִם  רְנָסָה  הַפַּ אֶת  וְקָא  דַּ מְאֹד  חַ  בֵּ ַ מְש  הָיָה  ֶ ש  לְאֶחָד  ה 
נוּ זִכְרוֹנוֹ -עַלתְבּוֹדְדוּת  יִקְרַת הַהִ  רֶךְ רַבֵּ י דֶּ ההליכה והשהייה לבד ביער, או שאפשר לזכות ולהיות על ידה לִבְרָכָה: בענין  -פִּ

וריק חס-על  -יהודי כשר   פוחז  ידה  על  אֵיין  -ושלום  -ידי התבודדות כראוי, או שאפשר להיות  אִין  אַלֵיין  סֵדֶר  כְּ יין  גֵּ "צוּ 
ער   אָבֶּ וֶועוַואלְד,  קָאן  עַלמֶען  יוּד  עֶרְלִיכֶער  רוֹיסֶער  גְּ אֵיין  הִתְבּ -רְן  אֵיין  יְדֵי  וֶוערְן  קָאן  מֶען  פַארְקֶערְט  ער  אָבֶּ רָאוּי,  כָּ וֹדְדוּת 

בוֹת וְהִרְהוּרִים, רַחֲמָנָאגְּ  ָ רְזֶל; מובא  -)לִצְלַן: -רוֹיסֶער הוֹלְטַאיי" עַל יְדֵי מַחֲש   . תש"א( סעיף שיש"ק ח"אאֲבָנֶי"הָ בַּ

רי מסטרעליסק ושאלו: "האתם הוא זה שחיבר את  מוהרנ"ת בלעמברג נשקו ברגלו אחד מאנשי הרב הקדוש רבי או  כשהיה
מרוב אהבתם ואז   ? תפילות"  התורה    הליקוטי  את  בדרך  מוהרנ"ת  להם  ואמר  לעיר,  חוץ  עד  עם  המון  ליווהו  למוהרנ"ת 

כך בעת שהיה שם  -כך בלב האנשים עד שכמה שנים אחר-כל  ונכנסו הדברים  )שבליקוטי מוהר"ן ח"א, תורה נ"ב("הנעור בלילה"  
-ק רבי אורי מסטרעליסק זֵכֶרנחמן מטולטשין מצא עוד אנשים שקיימו זאת. ואז נפגש שם עם החסידים של הרב הצדירבי  
יק ילו אצלנו  מאוד, ואמר: "אכך, עד שמוהרנ"ת עצמו התפעל מהם -לִבְרָכָה, וקיבלו אותו באהבה ובידידות מופלגת כל-צַדִּ

 .  סעיף תקפ"ו(שיש"ק ח"ב )דבר יחד, ולא היה לנו שום מחלוקת": ברוסיא היו כאלה חסידים, היינו יכולים לשבת ול

 השיחות  ןעד כא

 

 הקדמה 

אפיקורסות שיש בלב כל אדם שנובעת מהישות שיש בכל ים ומתקנים את הכיצד מתגבר מבאר רבינו    בתורה זו
 ועי"ז יש לו רצונות ותאוות שאינם רצון הש"י. פולה רמת לה להיות נשגו בלב מדה ומדה

  )בטענות של שקר שבאמת אינן סיבה להפקרותם אלא תירוץ(  הגדולים  \ד/רסות הזו ביארו האפיקורסיםהאפיקו
על  ז"ל  בכתב ידו  אבל    ,כל טענתם אלא בקיצור שטוענים שהעולם מחויב המציאותורבינו כאן לא מביא את  

ובאמת אין   ( "א ולשונו שם מצאתי בספר מנחת קנאות להרשב )ר שם מבואר יותר  שנמצא בסוף הספתורה סב  
נ"ל   לדון בדעתם המשובשת אבל  כלל  כאן את הדברים שההתבוד  לפי ראוי  היא העצה  שרבינו מעמיד  דות 

אפיק זו    זו,  ורסותלבטל  בתורה  המבואר  ההתבודדות  לאופן  ביאור  שיהיה  כדי  קצת  לבאר  צריך  ידוע  כ)לכן 
   על ענין אחר( גש דובכל מקום הנזכרת כמה פעמים בלקוטי מוהר"ן ובשיחות  שהתבודדות

כן השפעת והמצאת הקב" ב  ,ה את העולםטענתם המשובשת היא שכאור השמש מהשמש  דיוק כמו ממילא 
מחויב   ממנו  שהקב"ה  המאיר  העולם  כן  העולם   מחויבהוא  המציאות  כן  קדמון  שהקב"ה  וכשם  המציאות 

מר רבינו שיש להם על זה  ואו   .במצוות כי אומרים שלא ישונה דבר ממנהגו ע"י מצוות  ועי"ז כופרים  .קדמון 
שמערכת  רות נעשים מחמת שרואים  וכל הכפי   -וז"ל שם    מבאר יותר   בכת"י הנ"ל  ובתורה סב   .ראיות ומופתים

משדד    השמים כשהקב"ה  אבל  לו  וטוב  רשע  לו  ורע  צדיק  ורואים  ממעמדם  נשתנים  בשביל  לא  המערכה 
. וכאן בתורה זו ומנהיג את העולם כרצונופילת צדיק אזי מודים שהוא המחדש והמהוה את העולם כרצונו  ת

ומופת מהנהגת העולם שהיא   יש ראיה  ל שברא נשמות הפך האמת ומבאר שזה בגלרק מבאר מדוע באמת 

 
ה'    ברמב"ם   ד במציאות  שהכופרים  מבואר  פ"ג  תשובה  מיני הלכות  כופרי נקראים  נקראים  בתורה  והכופרים  את  ם  ה'  עזב  והאומרים  ם 

ום כותב אפיקורסים לבד מכמה  ו לא נראה שמדקדק בזה ובכל מק נ הארץ דהיינו שכופרים בנבואה והשגחה נקראים אפיקורסים. אבל רבי 
פשר שלא יאמין להם ולכן רוב  אצל מינים א שנקט ספרי מינים ואולי רומז בזה כי האמונה היא דבר טבעי, אפילו תינוק שנולד    מקומות

או    רוצים אחרים למה לפטור עצמם מקיום מצוות, ותירוצים אלה נמצאים בדקות פחותי הש"י רק יש להם ת  ופרים מאמינים במציאותהכ 
 ופר במציאות ה' לזה צריך לכתוב ספרים ומאמץ גדול.   יותר אצל כל אחד,  אבל להיות כ 
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כביכול מ הוא  ולכן  מחוייב המציאות  לבחי'  העולם  את  שיחזירו  כדי  לקיים אתישראל  העולם בשביל    חוייב 
 ישראל. 

 
תורה סד עפ"י עץ חיים בתחילתו שתחילה היה אור הש"י א"ס וכדי עד כמה טענתם משובשת מבואר בתחילת  

כי    ,שהאמת היא בדיוק הפך מהשקר שלהם  נמצא  .ה מקום לברא עולםלברא עולם צמצם אלקותו כדי שיהי 
נאצל מהקב"ה כאור השמש מהמשמש לא  נברא רק עד כמה שמסתירים את אלא להפך הוא    ,העולם הוא 

   .אורו ית'
 

שהע רבינו  להומבאר  מאפ י צה  התבודדותי נצל  היא  הזו  עצמו   ,קורסות  את  לבודד  הוא  התבודדות  לשון 
מח  המחשבתו רק אל הש"י דהיינו לדבר רק אליו בכל חלקי    טרדות העולם ולקשור כל   במחשבתו לגמרי מכל

לדבר אח  פניה  שום  לבאר  רבי   .רבלא  מוסיף  ומחוץ  נו  בלילה  דהיינו  ביותר  לזה  ומקום המסוגל  זמן  גם  שיש 
 עיר. ל

אווה היוצאת  בקש ממנו דעת כיצד לתקן כל מדה ומדה וכל מדה גם את הת י   ,ואז שכל כולו מדבר רק אליו ית'
הקטנים וכל רצונותיו גם  יעזור לו הש"י להתגבר ולבטל כל הרע שבמדות וממילא שיהיו תאוותיו  ממנה וגם ש

 ולקיום רצונותיו ית' בלבד.  ,כתורה ומצוות ,ולן רק לקודשכביותר 
ח עלינו  להשגי וצריך לבקש שיתרצה לנו  , והשגחתו,ולא ממילא אלא ברצונו ,דהינו לתפוס שהכל רק ממנו ית'

 הכל הפך דעתם המשובשת הנ"ל. ,ים ומופתיםלעשות לנו ניסו
וזה  יקר הוא לגלות  כי הע  \ה/ולכן אין דרך אחרת אלא התבודדות ית'  רק עד כמה שאני מבודד  אפשר  אותו 

ולזה צריך לצאת מכל הדמיונות שבתוכם נולדנו שיש לעולם איזה לו רק הסתרת אורו ית'  עצמי מהעולם שכו

ורק הקב"ה באמת נמצא מאד והדבוק בו לא יחסר   ,ל ואפשרי בלבדכי באמת העולם הב  ,ייבת מציאות מחו

 ר ליראיו. כלום כמ"ש כי אין מחסו
 

שכופרת  עקר הנ"ל  מאפיקורסות  הפך  אל  מהפך  לצאת  היא  וי בנ  ההתבודדות  ובסים  השם  תפלה בישועת 
 כנ"ל  ובהשגחתו ית' ובקשה מהש"י 

וכך יתנהג זמן רב מדה ותאווה אחרת עוד    דה ותאווה אחת ואח"כ עלמה שבאר רבינו שצריך לבקש על ממ
 ת הנ"ל ורמת לאפיקורסועד שיבטל כולן מבואר שהרע שבכל מדה היא הג

וזה נמצא בכ וגאות  וגורם לה להיות נפולה שעי"ז מעוררת כי שרש כל הרע שבנו הוא הישות  ומדה  ל מדה 
  .תאווה רעה השייכת להאת ההמדה 

 ,וכך ברא הקב"ה את העולם  ,יש בה מדת הישות  ,כדי שתתקיים  ,יאותכי כל מצ  , היא דבר טבעי והישות שבנו  
 .\ו/ וכדי לתת לה שכר כפי עבודתה ,רהבשביל הבחי  ,מהשיהיה ישות בפני עצ

יב  ו שהרי כל מציאותו רק מכח הסתרת הקב"ה. שהוא מח  , שהעולם אפשרי המציאות  אלא שזו בעצמה הסיבה
 המציאות. 
כוונת  בשבי   וכל  עולם  שברא  את הבריאה  שמעלים  עולם  לתוך  הנשמות  את  להוריד  היה  ישראל  נשמות  ל 
עמ"נ שמתוך ההעלם יתגברו טמצם אורו של הקב"ה לצדדים(  רק עד כמה שמצ  )כנ"ל שכל מציאותוהקב"ה  

לגמרי  גלל העצמית  ישותן  ולבטל  עליהן  ולהמליכו  לכבדו  ודמיון  ותו  הבל  בעיניהם  יהיה  העולם  כל  וגם 
כי העולם נברא אפשרי   ,וכוונת הבריאה  שזה בעצמו ביטול העולם ,ויתכללו בו ית'עד שיחזרו  ,הסתרת האמתו

ויתבטל ויחזירו את הש"י להאיר בעולם כל כך עד שנת שיבואו ישראל  דייקא על מ  ,ותהמציא יחזור העולם 
  למחויב המציאות.

 
הה בעניין  בפנים  כמבואר  מדרגות  שתי  יש  בעצמו  שבזה  כלאלא  שביטל  שאחרי  הרעות    תבודדות  המדות 

  .ותאוות רעות עדיין נשאר משהו
יחודא תתאה דהיינו שאני קיים אבל כל כך מאיר    א בטיהרא שנקראהביאור שהביטול הראשון הוא בבחי' שרג 

אור הש"  באור השמשלי  כנר  יותר  .י שאני מתבטל  גדול  ביטול  יש  יחוד  ,אבל  עיקר   ,עילאה  אשנקרא  והוא 
כ  ,המכוון  קיים  קיים  ,ללדהיינו שאני לא  ית'  לי כל כך  ,ורק הוא  לי   ,דהיינו שאור הש"י מאיר  מציאות   שאין 
 . דמון האמיתי ולק דהיינו למחוייב המציאות האמיתי  ,ם לבחי' קודם הצמצוםמחזיר את העול ובזה ,כלל

וזו   ,וקקים להגיעה אנו משתזטוענים של  אנו  ,נמצא שמה שהיצה"ר טוען שנעשה ממילא וזו מציאות העולם
 עבודת ה' שלנו. תכלית

 
ת  עיין תורה עד   ה  ע"י  שז שגם  וצ"ל  בידיעהורה  התורה  שלומד את  באופן  הק   ה  עם  אחד  שהיא  עג(  ברורה  )ויקרא  בזהר  כמבואר  ב"ה 

בזה  זה    שהם תלויים כנ"ל    , ל ידה באופן של ביטול דמיון העולם אורייתא וקב"ה וישראל חד, ולומד אותה באופן שמגלה את אורו ית' ע 
 ביטול העולם וגילוי  הקב"ה.   

 איך יהיה חילוק שכר.ון שהעיקר הוא התכללות בו א"כ  ינו מקשה כי רב   עיין סוף תורה נא   ו
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 [א]   נבתורה 
וכאן לא מצא אלא בתורה   ,ובדרך כלל מביא מתורה שבכתבמצא רמז להשגתו תורה ב  היכן כדרכו פותח רבנו 

    במשנה באבות שמתבארת נפלא לפי תורה זו. ,שבעל פה

בן הכינאי אומר הניעור בלילה, והמהלך בדרך   רבי חנינא)אבות פ"ג( 

 : [ג ]  בנפשו ה מתחייבלבו לבטלה, הרי ז [ב] יחידי, ומפנה
 

 \ו/[ה]   שאומרים שהעולם הוא מחויב המציאות  \ד/אפיקורסים  כי יש ביאור המשנה  הוא כך  
לשון זה הוא לשון הראשונים מבואר במנחת קנאות להרשב"א פ"י שהכופרים מאמיני הקדמות דהיינו שכמו  

מערכת ע"י  והנהגתו  העולם  כל  דהיינו  ממנו  השופע  הטוב  כן  קדום  ה  שהקב"ה  קבהככבים  חוק  לא כל  וע 
כלל.   בניסים  מאמינים  לא  ולכן  ית',  ממנו  השופע  כל  כן  מהשמש  המחויב  השמש  כשאור  דהיינו ישתנה, 

אם לא בריתי   ה'כה אמר  "ירמיה לג )כה(  בדברי הנביא    שהעולם יתקיים גם בלי שנקיים את המצוות וכופרים

שמתי  לא  וארץ  שמים  חקות  ולילה  הרעה"יומם  דעתם  ולפי  להם  המשובשת,  .  ע"ז    נדמה  שיש 
ומופתים מטוב   ח"ו ממנהג העולם  [ז]  ראיות  ונהנים  חיים  ואעפ"כ  התורה  כל  על  עוברים  הם  שהרי 

המזלות/  עוה"ז מערכת  דהיינו  הטבע  עפ"י  להם  יפצה פיהם, כי באמת   ,\חהמגיע  אבל באמת הבל 
ם ברצונו  באפו חיי   כמ"ש רגע  ובכל רגע תלוי ברצונו ית'  \י/ [ט]   העולם ומלואו הוא אפשרי המציאות

ובדיבור שבו ברא את העולם בו עדיין תלוי קיום העולם כמ"ש דברך מעשה בראשית,  תמיד  ומחדש בכל יום  

כי   \יג/[יב]   כי רק הש"י לבד הוא מחויב המציאות  ,ובכל רגע יכול גם שלא לקיימו  \יא/ ה' נצב בשמים

 
ועי"ש גם אות יא    , זה הזו סמוך לתקופת תמותור כתב שרבנו גילה את ה   י' ככבי אור אנשי מוהר"ן ח"א אות  אבל ב   , כתוב שבתחילת השנה נט ופל"ח כאן  ר"ן  חיי מוה ב   , סג שנת תק תורה זו נאמרה ב   א

            . על"ת סימן רצג ו  ח"א רסד רסה. ישן  שיש"ק  ו  ועי' שיש"ק חדש ח"ב קיז.   יב. 
 .המשנה שלנו והמפנה דהיינו אפילו ביום ועיין תויו"ט שגרסת ומפנה היא הנכונה   בגרסת   ב
 .ושיות שיש על גרסת המשנה ולפי רבינו מתורץ הק   שם   עיין תויו"ט   ג

הם הכופרים  והכופרים  ג' נקראים אפיקורס. ונראה כוונתו לאומרים עזב אלקים את הארץ ביחזקאל פ"ח.    -תשובה פ"ג ח'   עיין רמב"ם   ד
רסים.  ונ"ל שלשון אפיקורס  בתורה ומינין הם הכופרים בהקב"ה עי"ש. וצ"ע באיזה מהן כלל את הסוברים שהעולם קדמון במינן או אפיקו 

קמן בשם  ואפיקורס שנקט כאן נראה כוונתו למבואר ל מכנה רבינו לכל סוגי הכופרים דלשון מינין לא נקט בלק"מ אלא לגבי ספרי מינין.  
 קנאות.מנחת  

 סנהדרין צט: לשון חציפות וברטנורא על אבות ב יד.לשון הפקר   ועיין מהרש"א 

 מנחת קנאות )להרשב"א( פ"י   ה 
עד הנה דברנו מהעיקר הראשון, ועתה אתחיל לדבר מעיקר השני, והוא אמונת החדוש, והוא לידע    -'  פרק י  -)לרשב"א(   מנחת קנאות   ו

גמור, ומן העדר המוחלט, והוציאו מן האין ליש ברצונו הקדמון אשר לא ישתנה  ן האפס ה שהעולם נתחדש אחר שלא היה והש"י חדשו מ 
מן השנויים,   ישיגהו אחד  הקוטב  ולא  והוא  כולם,  יתאמתו הפלאות  הוא העיקר הגדול אשר בהתאמתו  זה  שניתי,  ה' לא  כי אני  כמ"ש 

אשר  בספ   והיסוד  התורה  התחילה  וע"כ  עליו,  נשען  התורה  הבר עמוד  סדר  כדי ור  תמוט,    יאה,  שלא  כיתד  בלבנו  האמונה  זאת  לקבוע 
לפי שהוא למופת ואות על החדוש, כמו שבאר הטעם עליו, כי ששת  ומפני זה החמירה התורה במצות שבת להרבות בו עונשים ואזהרות,  

ו יתברך, לא  יאות מאתמחויב המצ   בם של כופרים מאמיני הקדמות, ואומרים כי העולם ימים עשה ה' את השמים ואת הארץ, להוציא מל 
עליו, ואין זה חסרון בחוקו יתברך לפי    יאמינו כלל במופתים, ושנוי דבר טבע אצלם נמנע גמור לא יפול תחת האפשר, ולא יתלה יכולת ה'

וש הפעלות  ישיגהו  לא  קדמון  נצחי  המציאות  מחויב  שהוא  וכמו  הג דעתם,  מציאות  והוא  תמיד,  ממנו  השופע  הטוב  כן  ומןנוי,    לגלים, 
מן השמש,    אל השכלים, ומן השכלים אל כל מה שהוא תחת גלגל הירח, הכל מחויב מאתו ית' לפי סדור הטבע המחוייב כאור  הגלגלים 

 .....וזה אחד מן הדרכים אשר יחייבו בה קדמות העולם, 

בו ואומרים    -של תורה סב וזה לשונו רבינו שם    ן כת"י " ועיין בסוף לקוטי מוהר  בני אדם שכופרים  ויש שמודים  עולם כמנ יש  נוהג  הגו 
השמש מן  האור  חיוב  כמו  המציאות  מחויב  והעולם  קדמון  העולם  שגם  אומרים  אבל  שלא    במציאת  אומרים  כי  במצוות  כופרים  ועי"ז 

 .ישונה דבר ממנהגו ע"י מצוות

 ספר הברית ח"א יט פ"ד ראה ב ה למופת  י  א  בין ר   חילוק  ז
 תורה יז תנינא   עיין  ח
 ות א אפשרי שברא אותה דייקא מחלל והעדר ורק ברצונו היא מציא ואה"ל אות ה' להמחיש עד כמה ה יעיין ב אות מח   עה"ת בראשית   עיין בעש"ט  ט
ית'    שכל העולם הזה כל מציאותו היא רק כמה שמתעלמים ממנוהיא  אומרים כי האמת  הם  האמת ממש הפוכה ממה ש  אליבא דאמת   י

ידוע ואילו הם טוענים שהעולם הוא להפך ממש דהיינו רק עד כמה  ם אותו כ המקום שבו נתן להעלי אה הוא רק  שהרי כל המקום לברי 
    כאור השמש המאיר מהשמש.שהו אית' מתגלה כן התגלות העולם  

בראשית    -  בעל שם טוב על התורה   יא קי"ט( לעולם ה' דברך נצב בשמים,  אות  פרשת  וגו', כתיב )תהלים  יהי רקיע  ויאמר אלהים  מח. 
וגו', תיבות ואותיות אלו, הן נצבות ועומדות לעולם מז( בתוך וקללה"ה  ופירש הבעל שם טוב זצ   כי דברך שאמרת יהי רקיע בתוך המים 

יקום לע  ודבר אלהינו  מ'(  )ישעיה  ומלובשות בתוך כל הרקיעים לעולם להחיותם, כדכתיב  וקיימים לעד  רקיע השמים  חיים  ודבריו  ולם, 
למקורן, היה כל השמים כאין ואפס ממש, והיה כלא היה כלל, וכמו קודם מאמר    וחוזרות  ת כרגע ח"ווכו' כי אילו היו האותיות מסתלקו 

ו מסתלקים  כל הברואים שבכל העולמות עליונים ותחתונים, ואפילו ארץ הלזו הגשמיית בחינת דומם ממש, אילו הייהי רקיע ממש, וכן ב 
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ית' בראם    ת. כי הוארי המציאו, אבל כל העולמות עם כל אשר בהם הם אפשרק הוא קדמון 
ברא את כל העולם רק  עפ"י ביאור החסידות בסוד החלל הפנוי,  ואדרבה לפי המבואר בכהאריז"ל    יש מאין

,  \יד/ ממילא אין מציאות לעולם  ,בכל רגע שירצה לגלות את עצמו  ולפ"ז  ,ע"י שנתן מקום להעלים את עצמו
או שלא לבראם, ע"כ בוודאי  אם  לבר  )היה הוה ויהיה(   היה-וביכולתו וכחו ואפשרותו ית' הי'

 כל העולם ומלואו הוא אפשרי המציאות. 
שהעולם הוא מחויב המציאות ח"ו.    חס ושלום-אך מאין נמשך הטעות שיכולין לטעות ח"ו

  דע שזה נמשך מחמת שבאמת עתה שכבר נאצלו ונמשכו נשמות ישראל, עתה בוודאי 
ומלו העולם  כל  כי  המציאות.  מחויב  בבחי'  הוא  הכהעולם  בשביל  או  אלא  נברא  לא  ל 

לכן ברא את ישראל ואת כל    .ואיתא בעץ חיים שברא את העולם כדי לגלות מדת טובו  [טו] ישראל כידוע  
דכסופא  ,העולם נהמא  היה  לא  שיקבלו  הטוב  עבודתם  \טז/ כדי שהשכר  שכר  אותו    ,אלא  בתוך ית'  שמגלים 

כל פרטי העולם  \יז/ אל מושלין בעולם. וישרבעולם  ו שיש עלי רה  תסוממליכים אותו על אף הה  ,העלם 
עד שבכוחו לבטל    ,שהפירוש שהצדיק מושל בעולם  \יחודרשו בגמ' מו"ק טז:/   "צדיק מושל יראת אלקים"כמ"ש  

הקב"ה גזרות  חמה/את  העמידו  שצדיקים  מצינו  וכן  ונבראו   ,\יט,  שנאצלו  אחר  עתה  בוודאי  וע"כ 
האציל   כן  על מנת-עולם. כי ע"מ נשמות ישראל, כביכול הוא ית' מוכרח לברוא ולקיים ה

נשמות ישראל, כדי לברוא בשבילם כל העולמות. אך נשמות ישראל בעצמן כשנאצלו, 
היה   כי  המציאות,  אפשרי  היה  הכל  בהם,  התלויים  העולמות  כל  עם  בעצמן  הם  היו 
הקב"ה להאציל   תיכף כשנתרצה  אך  לבוראם.  או שלא  ולבוראם  באפשרותו להאצילם 

אזי ישראל,  מח  נשמות  בבחי'  העולם  כל  המציאותהיה  נשמות    ,ויב  שנאצלו  מאחר  כי 

 
ימי    ממנה כרגע ח"ו האותיות מעשרה מאמרות שבהן נבראת הארץ  יתה חוזרת לאין ואפס ממש, כמו לפני ששת ימי  בראשית ה בששת 

ממש כמו אבנים ועפר יש בחינת נפש וחיות רוחניות, דהיינו בחינת התלבשות    בראשית ממש, וזהו שכתב האר"י זצוקללה"ה שגם בדומם 
 ת, ימי בראשי   מאמרות, המחיות ומהוות את הדומם להיות יש, מאין ואפס שלפני ששתאותיות הדיבור מעשרה  

זכו"ת(   טו ושם ד' א' נזכר כ"פ במהר"ל ובכד הקמח לבחיי ערך מציאות הש"י ועוד ועיין ר-ג' יג  בנאל שמות אבר   יב )לאברהם בר שמואל בן אברהם  יש הקדמה לספר יוחסין 

האותיות א' אמת ואמונה. )משך חכמה    של"ה שער  קרא להש"י נמצא מאד בתהלים מו ב'. מנחת קנאות להרשב"א פ"י פרדס רמונים שער ג' פ"א שכתב שלזה כיון דוד המלך ש 
 שמות ג' טו מלב"ם ישעיה מב ח( 

דע אחי ישמרך האל דכמו שאנחנו מאמינים באמת שהוא לבדו מחוייב המציאות כמש"ל פ"ח אות ד'    ' ת א ח"א פ"ט או   עיין טל אורות   יג
 מיוחד בעצמותו וכו' עי"ש  רצונו ה   כן אנחנו מאמינים באמת שהוא לבדו יחיד בשליטה שאין שום רצון אחר שולט אלא 

שֶם    ועי"ש פ"ח  ש  וכללם הוא  שָלים לבריאת העולם  מ  ד' מצייר כמה  וכל השאר נמצא רק בבחי'  אות  ית'  שייך רק בבורא  נמצא באמת 
  אלא שכל נמצא מושאל שניתן מקום להתעלם מהנמצא האמיתי אבל עד כמה שלא מתעלם ממנו הרי לא נמצא כלום מלבדו ית'  שם ה 

 מו אין בו יכולת להכיר מציאות אחרת  בפני עצ 

 ממילא הוא מת.לו את האמת  . שע"י שמגלה  שזה פירוש הפסוק ונתתי פני באיש ההוא   ונ"ל   יד
 ז'([   * ויקרא רבה פרשה לו ורש"י ריש בראשית ]מסכת גרים פ"א שיר השירים רבה ב' ו' תקטו תפלות לרמח"ל תפלה יד. )פתחי שערים ש' הצמצום פתח  טו
 אות א'.  ה'  ובלק"ה מתנה אור ליום השבת י"ד לטבת.  -פרשת בראשית הזה נמצא במגיד מישרים לב"י לשון   – נהמא דכסופא טז 
סר הקב"ה סוד הלבנה לישראל שיהיו הם מונים בה והעובדי כוכבים מונין לחמה  ולכך מ ...פסקה כז  סוף  שמות פרשה טו    מדרש רבה   יז

ומה החמה היא של אש כך הם עתידין לידון בה שנאמר )מלאכי ג( כי  לומר מה חמה אינה אלא ביום כך אין מושלים אלא בעולם הזה  
לם הזה ובעולם הבא וכשם שהלבנה היא של אור  בעו ר כתנור וכשם שהלבנה נראית ביום ובלילה כך ישראל מושלים  הנה היום בא בוע 

ס(  )ישעיה  ואומר  שמחה  לב  ולישרי  לצדיק  זרוע  אור  צז(  )תהלים  שנאמר  האור  נוחלין  ישראל  נאמר    כך  ולכך  אורך  בא  כי  אורי  קומי 
 החדש הזה לכם שיהא שלכם שאתם בדוגמתה: 

הגוי  איך  ו   ים צ"ע  ביום,  גם  מושלים  ישראל  אם  ביום  סמךמושלים  כי  ממ   צ"ע  כלל  דומה  אינו  והרי  הגויים  לממשלת  ישראל  שלת 
והיא  ממשלתם   הטבע  אפו  תחת  מאריך  כי  להם  בעוה"בלרע  ישראל    ויענשו  ממשלת  ו ואילו  הטבע  מעל  מבואר  היא  ובזה  להם,  לטוב 

 למה לא נחשב שני מלכים בכתר אחד.

מאי קאמר אמר רבי  ב כג ג(  -)שמואל ל יראת אלהים  מושאמר אלהי ישראל לי דבר צור ישראל מושל באדם צדיק      : קטן דף טז  מועד   יח
   טלה.אבהו הכי קאמר אמר אלהי ישראל לי דבר צור ישראל אני מושל באדם מי מושל בי צדיק שאני גוזר גזרה ומב 

חוץ    מים רש עד"ז ומי מושל בי צדיק ע"י יראת אלהים ע"ד שאמרו הכל בידי שוסיפיה דהאי קרא יראת אלהים ויש לפ   -  מהרש"א ועי"ש  
 מיראת שמים זו הגזירה אינה בידי שמים שהצדיק מושל בי: 

גוריון גמרא יהושע נמי    .תענית דף כ  יט בן  גוריון בשלמא נקדימון  בן  ויהושע ונקדימון  תנו רבנן שלשה נקדמה להם חמה בעבורן משה 
וידם השמ  וגו' אלא משה מנלן אמר רבי אלעזר אתיא אחל אחל כתיבקרא דכתיב  וירח עמד  א אחל תת פחדך וכתיב התם אחל  הכ   ש 

רבי יוחנן אמר אתיא    "ביום תת ה' את האמרי " וכתיב התם    " אחל תת פחדך " גדלך רבי שמואל בר נחמני אמר אתיא תת תת כתיב הכא  
 בשעה שנקדמה לו חמה למשה:  , רגזו וחלו מפניך   אימתי   "אשר ישמעון שמעך ורגזו וחלו מפניך " מגופיה דקרא  

ואמרו מושל במה שהקב"ה מושל, כלומר כי כמו שהוא עושה נסים לבדו ואינו    -פרק שנים ועשרים    -היסודות  ער  ש  -  ספר בית אלקים 
יתר שאת ומעלה    נמלך בפמליא של מעלה כן הצדיק יש לו בזה ממשלה שעושה נס מבלי המלכה והוא ית' מסכים על ידו, ובזה יש לו

 לצדיק על המלאכים, 
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מחויב   הוא  כביכול  אזי  עצמו  ישראל,  את  שחייב  נאצלו  דהיינו  כן  ע"מ  כי  להמציא העולם, 
היטב והבן  בכל.  ימשולו  והם  בשבילן,  יבראו  העולמות  שכל  כ  נשמתן,  ישראל ששאפילו 

. ולם כמ"ש צדיק יסוד עולםאת העמקיים  צוות ועי"ז  שמקיים את התורה ומ  \כ/ חוטאים העולם עומד על צדיק
מחויב   ח"ו  הוא  שהעולם  שאומרים  האפיקורסים  של  הטעות  ונמשך  נשתלשל  ומזה 
המציאות. אבל באמת רק הש"י לבד הוא מחויב המציאות, אבל כל הדברים הם אפשרי  

 :  המציאות כנ"ל
 

ל התחייב כי כביכו ,יאותמחויב המצ  לכן העולם ,עד כאן ביאר שכיון שברא את העולם בשביל ישראל
מקיים את  ,. משמע אפילו שלא עושים רצונוולקבל שכר לעשות בו רצונו ית' ,להם עולם הלישראל שיהי 

 העולם כדי שיוכלו לעשות רצונו.
ועי"ז כל אחד גם   ,בביטול גמור ,שהיא שישראל יעשו רצונו ית' ,ועתה יבאר את עיקר הכוונה של הבריאה

ועי"ז יהיה העולם מחוייב המציאות   ,שהוא מחויב המציאותי ל חלקי עולם התלויים בו בהש" יכלול את כ
 , ולא רק כדי שתיהיה אפשרות לעשות אותו מחוייב המציאות. גם מצד הדין  ,באמת

הכוונה   רצונוועיקר  יעשו  שישראל  כדי  היה  ישראל,  בשביל  העולם  כל    \כא/שברא 

דהיינו שיחזרו    ,ו ית'על נשמתן מושרשת בהם חלק אלוק ממשהוא הקב"ה כי    ושיחזרו וידבקו בשרשן
המציאות  מחויב  שהוא  ית'  בו  המציאות  ויוכללו  מחוייב  יהיו  באמת  הם  עי"ז  זה  ורק  ובשביל   ,

ונכללין בשרשם שהוא   \כג/[כב]  נברא הכל. נמצא כל מה שישראל עושין רצונו של מקום
ה טוב  הכוונה שבכל מעשאלא    ,נית בלבדא זמשהי  ,נראה פשוט שאין הכוונה לגשמיות   מחויב המציאות 

ועולה להכלל בו    ,שבהם עשה את המצווה  ,עולם הגשמי אותם חלקי השעושין מתבררת הקדושה המעורבת ב

עי"ז  ,והוא שכרו לעוה"ב ,כי אותו ניצוץ שהעלה ממתין לו ,ועי"ז נעשה האדם מחוייב המציאות לנצח ,\כד/ ית'

 
י ֹּאמֶ   דברים ט   כמ"ש   כ ו  עֹּרֶף הו א: ר  )יג(  ה  ֵ ש  ק  ם  ע  ה  הִנ ֵ ו  ז ֶה  ה  הָעָם  רָאִיתִי אֶת  י לֵאמֹּר  אֵל  דֹּוָד  מָם    י  ש   חֶה אֶת  אֶמ  ו  מִידֵם  ש   א  ו  י  נ ִ ֶ מִמ  הֶרֶף  )יד( 

י עָצו ם וָרָ  גוֹּ ךָ ל  ת  ה אוֹּ אֶעֱש ֶ מָיִם ו  ָ ש   ת ה  ח  ו :מִת   נ  ֶ    ב מִמ 

לב וכמ"ש   ה    שמות  ֶ מש  אֶל  דֹּוָד  י  י ֹּאמֶר  ו  הו א:רָאִ )ט(  עֹּרֶף  ה  ֵ ש  ק  ם  ע  ה  הִנ ֵ ו  ז ֶה  ה  הָעָם  אֶת  ם    יתִי  ֵ ל  אֲכ  ו  בָהֶם  י  ִ פ  א  ר  יִח  ו  י  ִ ל  יחָה  נ ִ ה  ה  ָ ת  ע  ו  )י( 
ל:  דוֹּ י ג ָ גוֹּ ךָ ל  ת  ה אוֹּ אֶעֱש ֶ  ו 

ה אִם ת ִ להשי"ת    ומשה ענה  ָ ת  ע  ר שמות לב )לב( ו  ֶ ךָ אֲש  ר  פ  חֵנִי נָא מִס ִ יִן מ  אִם א  אתָם ו  ָ ט  א ח  ָ : כ ָ   ש   ָ ת   תָב 
והריצ"ח    כפי שיתבאר   כא מאד  קלוש  ביטול  בזה אלא  אין  הכרח  מתוך  יעשה  אם  הרי  שבה  לביטול  היא  במצווה  הכוונה  שעיקר  לקמן 

שעשו לא רצה לקבל את התורה כי כתוב    וביאר ששואלים מה פירוש בשיעור ג' האריך בזה לבאר שזה החילוק בין ישראל לגוי  
בה בז' מצוות ותירץ כי קבלת התורה הייתה לקיים מרצון וזה לא רצה דהיינו אתה יכול  יב  בה לא תרצח הרי ממילא מחוי

 למשול בי אבל שאני מרצון אעשה רצונך זה לא רצו הגויים וזה דייקא ישראל קבלו דהיינו את הקשר עם הבורא 
א אבות ב ד' ועיין לק"ה ברכות השחר ה ד"ה    כד   יומא ג: כב: סוכה כט. כתובות סו: ב"ב י. כה: צט. שמות רבה  לה:  הבטוי עיין ברכות   כב

 וברבות הימים 
וענין הרצון הזה, אשר רצה בו יתברך להמציא נמצאים בשביל האדם מבחר      -  אות פגדרוש לשבת פרשת בראשית    -א  " ח   שיח יצחק   כג

והמצוה  התורה  לשמור  ולהנה היצורים  ולהחיותם  להמציאם  לנמצאים  נטה  אשר  הוא  זה  שרצון  מ יגם ,  הוא  הכבוד,  ,  כסא  בשם  כונה 
בדברי חז"ל, והוא שכמו מלך בו"ד, נקרא כן ע"ש שמושל על בני מדינתו, והוא מנהיגם ושומרם ומצילם, ומסדר עניניהם, בשביל טובתם,  

יראו   וממשלתו עליהם, שכולם  גדלותו  לנבר ויושב על כסאו לגלות  יתברך  רצונו  נטיית  הוא  כן  ויכירו כבודו, כמו  א   איוממנו,  נו  שמזה 
כל   ועילת  סיבת  ר"ל  עולם,  של  מקומו  שהוא  ע"ש  כן  שנקרא  וכמ"ש  מקום,  ג"כ  נקרא  והוא  ערכינו,  לפי  וממשלתו,  מגדלותו  משיגים 

"ובא והתפל  ג"כ בית המקדש, מקום, בשם הזה, כמ"ש שלמה בתפילתו  ולכן נקרא  "וירא  הברואים,  וכתיב  ל אל המקום אשר הכינותי", 
 מוריה, מקום בית המקדש, כמ"ש בדברי הימים: וא הר ה שה   את המקום מרחוק", 

כך הענין שכל ניצוץ הוא כביכול חלק אלוה, ונפל לתוך הקליפות ונתערב בדומם וצומח וחי  חקת בלק )תקסג(    עיין מזה בערבי נחל   כד
יה ובצער שם מאוד לא  הוא בשב ה,  אלוה אעפ"כ להיותו רק ניצוץ אחד ונופל לתוך קליפה גמור   כנודע מכתבי אר"י ז"ל, ועם היותו חלק 

יום, והוא בחינת   יום  ונתן בו נפש הצומחת אשר בכחו צומח האדם  גופו מדומם ועפר,  יוכל לצאת משם, לזאת עשה אלהים את האדם 
ח  נפ   נפש הבהמית הרי כלול האדם מדומם צומח חי, ובתוך כל אלה   הצומח, ונתן בו עוד נפש המתאוה שהוא בחינת החי, כי כל חי יש לו

נש בשם  בו  כ"פ  החיים  באור  כמ"ש  ניצוצות,  רבבות  ריבי  אלא  אחד  ניצוץ  לא  ערך  גדול  הוא  והנשמה  ממעל,  אלוה  חלק  קדושה  מה 
בנש שיש  הניצוצות  רבוי  וכפי  מהנשמה,  ניצוץ אחד  הוא  חיי האדם  מימי  ויום  יום  כל  כי  ז"ל,  הימים  האר"י  שיעור  הם  ככה  האדם,  מת 

נשמה קדושה זו לתוך גוף האדם, שיש בו דומם צומח חי, נצטוה האדם שיגביר נשמתו על כל    וא בב   ולכן         אשר הוא חי על האדמה: 
ה  הדצ"ח של גופו, דהיינו שישבר כל התאוות למען כבוד ה', וגם התורה ומצות מתישין כח החומר כמאמרם ז"ל למה נקרא שמה תושי 

הדצ"  כל  עם  נלחמת  רב  עם  ככח  רב  שכחה  זו  נשמה  הרי  כו'  ו שמתשת  המפסקת  מח ח  המחיצה  החומר  שהוא  התאוה  ומשברת  לישתו 
דרך   ההוא  הניצוץ  בא  ומיד  ההיא  בנשמה  בחי  או  בצומח  או  בדומם  אשר  הניצוץ  מיד  נתדבק  אז  ממילא  כביכול,  בהכל  החלק  ונדבק 

נך עשאני, והכוונה  ב   וניכאמור, וזהו ענין שמכל מצוה נברא מלאך ובא לפני ה' ואומר פל   נשמת האדם אל ה' ית"ש, כי החלק דבוק בכל 

ענין מלחמת הנשמה וכניסתה והתפשטותה בכל אברי וכחות  ואמנם            לאותו הניצוץ, כי בצאתו מהקליפה הוא שיעור קומה שלימה:
בה ויראה שיגביר האדם שכלו ויתמלא אהבה ויראה לה', ובחינות  הגוף, כענין האומה שנלחמה ונכנסה לעיר מבצר שאמרנו, זה ע"י אה 

כל הגוף וכחותיו הצומחת והחיונית, וכולם משתברים ומתבטלים ע"י דחילו ורחימו מפני פחד ה' ומהדר גאונו, ואז עושה  ים  לא אלו ממ 
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ולם  . כי עיקר התכלית שנברא הע[כה]   ב המציאותנכלל כל העולם שנברא בשבילם בחיו
הוא בשביל זה, ורק בשביל זה מחויב הש"י כביכול לברוא ולקיים כל העולמות בשביל 
ישראל כנ"ל, כדי שיעשו רצונו כנ"ל. וע"כ אז דייקא כשעושין רצונו, נכלל העולם בבחי'  

יותר עם כל העולמות  כי כל מה שעושין רצונו יותר, הם נכללין ב  ,מחויב המציאות כנ"ל
כי ע"י שעושין רצונו ית', הם חוזרין ונכללין בו ית' שהוא    ,מציאותהתלויים בהם בחיוב ה 

 :  מחויב המציאות ואז נכללין עמהם כל העולמות התלויים בנפשם, בחיוב המציאות כנ"ל
 

התלויים בו  עתה יבאר כיצד נכלל האדם באחדותו ית' דהיינו בשרשו שעי"ז נעשה הוא וכל חלקי עולם
 מחוייבים המציאות 

מחויב  לזכות  אך   שהוא  הש"י  באחדות  ולהכלל  לחזור  דהיינו  בשרשו,  להכלל  לזה 

שיבטל   ,הרצון שלא יהיה לו שום רצון אחר מרצונו ית'   זה א"א לזכות כ"א ע"י ביטול  ,המציאות
ממנו לגמרי כל רצון דהיינו להכריח עצמו לרצות רק את רצון הש"י עד שיזכה שהקב"ה יבטל    עצמו לגמרי

למעלה    וכמבואר בתורה יא שיש בזה מדרגה  , עד שיהי' נכלל באחדותו ית'\כו/ עצמי לבד מרצונו ית'
ממדרגה כי יש יחודא תתאה שהוא קיים אבל בביטול גמור ויש יחודא עילאה שכל כך בטל אליו ונכלל בו עד  

 : שאין לו מציאות עצמית כלל וזה התכלית
לבודד    [כז]   ותול, כ"א ע"י התבודדוא"א לבוא לידי ביט ומטרדות  דהיינו  מבני אדם  את מחשבתו 

ולקשור מחשבתו רק ברצון הש"י  , \כט/ . כי ע"י שמתבודד ומפרש שיחתו בינו לבין קונו\כח/ העולם 
, עד שזוכה לבטל כל גשמיותו ולהכלל [ל]  עי"ז הוא זוכה לבטל כל התאוות והמדות רעות

קר הזמן הוא בחצות  בסוף תורה נד מבאר שעי   \לג/ [לב]   וא בלילהעיקר ההתבודדות ה: אך  \לא/בשרשו

 
ניצוץ קדוש השיי  ואותה המצוה או הדיבור ההוא מסוגל לקלוט אצלו  ולכן  המצוה או מדבר הדיבור,  ך למצוה ההיא או לדבור ההוא, 

דח  שנתמלא  בעת  ההיא  מצוה  ו יל בעשותו  או  ו  בהמצוה  הניצוץ  מתדבק  אז  בהכל,  החלק  ונדבק  המסכים  אז  נשתברו  שעי"ז  רחימו, 
 בהדיבור, ומיד בא אל ה' כאמור: 

ב'  פרשת חקת ועי"ש   ו .....   דרוש  מצותיו  ידי  על  רוח  וגסות  גבהות  בלבו  בא  האדם אשר  כלל,  בבירור  כי  ידע  ותורתו,  הטובים  מעשיו 
למד תורה, שאלמלא כן לא גבה לבו על ידיהם. והענין, כי הנהגת השי"ת עם בני האדם, כי    ולא ה  האיש ההוא שעדיין לא עשה שום מצו

עדיי  יש  ההוא  יום  בכל  ועדיין  עשאני,  בנך  פלוני  ואומר  השי"ת  לפני  מיד  ועומד  מלאך  נברא  התורה  או  המצוה  בעשותו  דביקות  מיד  ן 
ך בלילה בעת השינה אז אם המצוה ההיא כתיקונה אזי המלאך  , א ון לאותו המלאך אל האדם במקצת, כי לא נסתלק לגמרי ביום הראש

נשאר שם לגמרי ונשמתו חוזרת לגופה, ואז דרך הטבע שישכח האדם מלבו אם עשה כלל מצוה, כי כבר נסתלקה מצוה ההיא ממנו. אך  
ה עדיין, שהרי אינו יודע עדיין אם  ה ב גא להיות קצת זכרון המצוה ההוא בלבו, שעדיין דבוקה קצת בו, אך לא ית  ביום הראשון יוכל עדיין 

תתקבל ותשאר בלילה למעלה, ואולי תדחה עדיין. ואחר כך ביום השני, אם המצוה נתקבלה ונשארה שם אזי נשכחת ממנו ולא תעלה  
ידי המצוה ה על  גאוה  בלבו  ואם בא  פניו,על לבו כלל,  על  וזרקוה  נדחה מצוה ההיא מלמעלה  כי  מובהק  סימן  זהו  אינה    לכן ו   היא אזי 

 נשכחת מאתו, וא"כ אין לו להתגאות במצוה שעושה בממה נפשך.

 אות ד' בשם האריז"ל כי ישראל ממוצע בין הבורא לבריאה.   עיין באה"ל  כה 
, ואדם פרא יולד  כל רצון לעשות את רצונו ית' הוא מדמים הזכים הם המידות ותאוות וכל רצון עצמי הוא מדמים עכורים ו   כי הרצונות   כו

ע  לכך  שמ   "יאבל  זוכה  הרע  יצרו  את  שיהרוג  מהש"י  ומבקש  הש"י  לרצון  להתבטל  עצמו  ו'  כריח  בתורה  ים  כמבואר  ִ הִל  )ת   תו ב  כ ָ ֶ ש  מוֹּ  כ  
מוֹּ   ךָ חֲלָלִים", )כ   יל ל  ִ פ  הו א י  לֵל לוֹּ ו  חוֹּ הִת  ה' ו  ם ל  וֹּ ין ז.(, ה  ל"ז(: "ד  ִ רָכָה, גִט  נָם לִב  רוֹּ תֵינו , זִכ  וֹּ ב  ו  ר  ש  ר  ד ָ ֶ ים ק"ט(, נו  י  ש  ִ הִל  י" )ת   ב ִ קִר  ל ב   י חָל  לִב ִ  : "ו 

וח"ב רחצ  ופד תנינא ומתורה צה תנינא עד ק' ושיחות הר"ן רכח רכט רלב רלד ועלים לתרופה רצג ושיש"ק ח"א מה קסח רסד שצג שצד תשכד תרעז    עיין תורה כד תנינא   כז

 תקנה תשכט וח"ג קכח תסג תצו תקסא תקפא. 
ר שצריך לשוח עם הקב"ה כחבר ולספר לו כל המעיק עליו והעיקר דבור אמת מעומק הלב אבל כאן שהנידון  בוא מ   אמנם במקום אחר   כח

הנ"ל. בהתבודדות  ומדובר  הרצון  ביטול  בדווקא  מס   הוא  אופן  הוא  וכאן  להתבודדות  ואופנים  טעמים  כמה  יש  מסויימת  כי  לכוונה  ויים 
 השייכת לתורה זו.

ד'    ח " יצ הר   כט מתן  יא  הב דקות    43שיעור  היחידה אחר  מציין שהיא הפרשה  ועוד  ע"ש רשע  ניתן שם לפרשה  איך  ששואל  העונג שבת  את 
המצי  מחוייב  העולם  נמצאים  שישראל  שאחר  הנקודה  נתגלה  בבלק  כי  קונו  לבין  בינו  ר"ת  שבלק  ותירץ  מצווה  בה  שאין  כי  תורה  אות 

כמימרא ותירץ כלם ושואל רבי יוהונתן איבשיץ ואיך יודעים  גע  בר ישראל מחוייב המציאות דא"א לכלותם תוס' שואל מה אפשר לומר  
ופשוט   בלעם ידע שמספיק לומר כלם  כי גם  ותירוץ אחד  שזה דבר אחד  הר"ץ  ותירץ  נעשה מלך  בספרים שכלם  עוד כתוב  מדובר  במי 

ישראל   כי  בישראל  הס שמדובר  גם  בעצמו  וזה  ענין  באותו  עסוקים  בחי'  ממש  שזה  עיניו  לנגד  כך  שיב כל  אלא  ה  יכלם  שלא  נתברר 
 ימליכם וזהו שאמר והודה שתרועת מלך בו דהיינו שבלעם בעצמו בזה שרצה לקלל ברגע הוכיח לעין כל שתרועת מלך בו.

 מביא לכעס התבודדות ב' ושם כעס אות לה התבודדות שאינה כראוי    עיין ספר המדות   ל
בעיון   תורה עד ריש  לקמן ב   לא תורה  בסוף התורה מבואר שהיא השגת חכמה    ע"י התבודדותלא  א   וצ"ע שכאן אמר שא"א   ע"י  ועי"ש 

 .עילאה שהיא עיקר גילוי כבודו בעולם 

 עיין סוף תורה נד ]דף סג.[ עה"פ אזכרה נגינתי בלילה   לב
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נוסף טעם  הוא  שם  כאן אבל  המבואר  ולפי  והמקום  ,,  המדינה  מנהג  לפי  קצת  לאחר  שצריך  בעת אפשר   ,
מט פנוי  העוה"ז  לדרדת ישהעולם  אחר  העולם  שרודפין  ע"י  ביום,  כי  הוא [לה]   העוה"ז.   ,

ולפי המתבאר לקמן שגם צריך לצאת חוץ    מבטל ומבלבל את האדם מלהתדבק ולהכלל בהש"י

לעיר  ,ירלע מחוץ  עד  הולך  טרדתם  בלילה  ,צ"ל שהבלי  נשאר שם  לא  . ואפי' אם הוא בעצמו \לו/ אבל 
אינו טרוד, אעפי"כ מאחר שהעולם טרודים אז, ורודפים אז אחר הבלי העוה"ז עי"ז קשה  

וא"כ צריך   ,לקי העולם התלויים בושהרי צריך לכלול גם את כל ח  ,נראה עוד טעם  אז לבא לידי ביטול

 : בכל אופן ותלוי רק בו ,וצ"ע אולי נעשה ממילא  ,חו מטרדת עוה"זשגם הם ינו
צריכין מיוחד  שיהיה-שיהי'   וגם  במקום  שיהי   ההתבודדות  עניין  שיש  קבוע  המשמע  כי    ,מקום 

נשא  הטובים  במקוםרהכסופים  להתבודדות/  ,ים  ועוזרים  מה\לזומצטרפים  חוץ  דהיינו  בדרך    \לח/ עיר, 
ביום,   מב. כי במקום שהולכים שם ב"א \מא/[מ]   , במקום שאין הולכים אם בני אדם[לט]   יחידי

כי    אעפ"י שכעת אינם הולכים שם, הוא מבלבל ג"כ ההתבודדות  ,הרודפים אחר העוה"ז

 , ואינו יכול להתבטל ולהכלל בו ית'.  הבלי טרדת עוה"ז נשאר הרושם שלהם במקומם גם עד הלילה
צ סגולותריך  ע"כ  ג'  כראוי   ,שיצטרפו  ההתבודדות  שתיהיה  נפש,    ,כדי  שנה  עולם  ומקום  דהיינבחי'  זמן  ו 

יחידי, במקום שאין שם אדם   \מג/ שילך לבדוביותר    לביטוללאדם  המסוגלים   .  \מד/ בלילה, בדרך 
 

של   עיין לקוטי הלכות   לג מבאר  שם  ג'  ערבית  זו  תורה  לבטלו  שעל  אז  בקל אפשר  יותר  לכן  המציאות  בחי' אפשרי  מהותו    )דהיינו ילה 
לגלות את הש"י כנ"ל שזה תלוי בזה שהש"י מתגלה רק עד כמה  ועי"ז נקל  ו את טענת היצר האפיקורס שהעולם מחויב המציאות(    בטל ל 

 שמבטלים את העולם. )כי שניהם באותו חלל( 

 מטרדת   -בדפו"ר מטרדות ומתרלו    לד
 זוהר דף כב. ויפן כה וכה תקוני    לה 
כיצד מגיעים עד שם טרדות העולם ועוד שלקמן  ו מן הישוב    ר שצריך גם לצאת חוץמבא ן  הרי לקמ מפריע לו טרדות העולם    צ"ע מדוע   לו

שטרדת העולם נמצא במקום שנטרד ונשאר שם גם בלילה וא"כ היא נמצאת במקומה וא"כ כיון שיצא  מבאר שיוצא מחוץ ליישוב בגלל  
דייקא.  חוץ ל  לילה  גם  צריך  מדוע  ומ   ישוב  הולך  הנטרדים  ב גי ונראה לפ"ז שהבלי  עד  ע  הוא לא נשאר  גם מחוץ לעיר אלא ששם  זמנו 

 הלילה.  

פש  וכדמצינו  לז בית  הי מעשה מבעל  וכל ער"ח  לו חלקת קבר  וכו'    ה וט שקנה  טוב  גומר שם ספר תהלים  ריח  והריח  צדיק  והזדמן לשם 
 .ו' וכ   בר ק י הריח הזה וספרו וכו' ונזדמן לשם עוד צדיק והריח וגם הוא ביקש לה ובקש להקבר שם ושאל בשל מי  

אומרים לו: אי עניו, אי    -אלהי אברהם בעזרו. וכשמת    -אמר רבי חלבו אמר רב הונא: כל הקובע מקום לתפלתו    וכן אמרו בברכות ו: 
מקום?   לן דקבע  מנא  ואברהם אבינו  יט(   יב דכת  –חסיד, מתלמידיו של אברהם אבינו!  א   )בראשית  ל המקום אשר  וישכם אברהם בבקר 

   ויעמוד פינחס ויפלל.    )תהלים קו(  עמד שם, ואין עמידה אלא תפלה, שנאמר 

יט    סק בש"ע וכן נפ  במה  , שלא ישנהו אם לא לצורך. ואין די  (טבאה"  –  וגם כשמתפלל בביתובבית הכנסת  )  לתפלתו יקבע מקום    -או"ח סימן צ' סעיף 
 .התפלל, אלא גם בב"ה שקבוע בה צריך שיהיה לו לד )ס( מקום כו'{ קבוע שיקבע לו ב"ה ל 

ומה שבחרו השבטים האומנות הזאת והיא אומנות אבותיהם מפני שני דברים, האחד שיש בה ריוח    -(  בראשית מו לב )   רבנו בחייעיין    לח
וטורח גדול ומבל  יגיעה רבה  והיא אומנות אינה צריכה  ובולדות,  ועליה הזהיר שלמה בחכמתו )משלי כז, כג(  גדול בגיזה ובחלב  י עוון, 

נך שית לבך לעדרים. והשני לפי שהשבטים היו יודעים שיגלו למצרים הם וזרעם, ומפני שהמצרים היו עובדים לצורת  צא   ני ידוע תדע פ 
ב הצדיקים והנביאים שהיו  הצאן תפשו להם אומנות זו כדי שיהיו זרעם מורגלים בה, ותהא עבודת הצאן רחוקה בעיניהם. וכן תמצא רו

רועה צ  ויהי הבל  ודוד  )ב   אן רועים, תמצא בהבל  וכן שאול  הנביא,  וכן שמואל  א(,  ג,  רועה )שמות  היה  ומשה  וכן במשה  ב(,  ד,  ראשית 
  כולם רועים. והטעם בהם כדי שיתרחקו מן הישוב לפי שהרבה עבירות נמשכות בסיבת חברת בני אדם, כגון רכילות ולשון הרע ושבועת 

הבר  מחברת  פורש  שהאדם  מה  וכל  וחמס,  וגזל  עריות  וגילוי  היו שקר  הוא  ת  הישוב  מן  מתרחק  שהוא  מה  וכל  העבירות,  מן  נמלט  וא 
מתרחק מן העוון ומן הגזל והחמס ושאר העבירות, והראיה מה שכתוב בלוט )בראשית יט, ל( ויעל לוט מצוער וישב בהר, הוצרך לצאת  

ש ואחר  בעוונם,  יספה  פן  העיר  מסדום  נא  הנה  כ(  )שם,  שאמר  כמו  שם  שימלט  לצוער  הלך  משם  והיא  את  הז יצא  שמה  לנוס  קרובה 
מצער, לפי שיושביה חדשים מקרוב באו לכך היו עוונותיהם מצערין, ואף על פי כן עדיין היה מתירא בצוער מפני פחד העוונות המצוים  

ות לנבואה ואין אדם רואה שם דבר שיטריד מחשבתו מן המחשבה  בישוב, על כן הוצרך לצאת משם אל ההר, ועוד ששם מקום התבודד 

אליהו    וכבר ידעת           ברך: ית  ה'ב  והם  מרעה,  בלא  אפילו  במדבר  ומתבודדים  הישוב  מן  ופורשים  מתרחקים  היו  הנביאים  מגדולי  כי 
ת והלך אחריו, הוא שכתוב )שם, כ(  א יט, יט( ושנים עשר צמדים לפניו, ופירש מן האומנות הזא -ואלישע, הוא שכתוב באלישע )מלכים 

אחריך, וכתיב )שם, כא( וילך אחרי אליהו וישרתהו. וכן היה בלי ספק מנהג בני הנביאים בדור  כה  אמי ואל אלכה נא אשקה את אבי ואת  
ולהיות   שם  להתבודד  המדברות  אל  ויוצאים  הגוף  בעניני  ההשגחה  ומניחין  וישובו,  העולם  עסקי  להניח  לפניו  ואשר  מחשבתם  ההוא 

 דבקה בה' יתברך: 

 ועיין יקרא דשבתא שליל שבת מסוגל ביותר.  , רש הבריאה בש   ר להכללמסוגל ביות   רץ ישראלעיין זמרת הארץ שבא   לט

 טוב ללכת במקום עשבים כי הם גורמים שיתעורר הלב   -רכז  סימן  שיחות הר"ן  תורה יא תנינא ו עיין    מ 
אָדָם מִת    -  עיין תורה יא תנינא  מא ֶ ש  ע, כ   ָֹּ ד   ש  ל ב   ֵ ל  זֶ פ   . ו  תוֹּ ָ פִל  ת  ֹּח  ב ִ נִין לוֹּ כ  ת  נוֹּ , ו  עִין לוֹּ י   ס  ה, ו מ  ָ פִל  ת   ך  ה  תוֹּ אִין ב   ם ב ָ ָ ל  ֻּ בִים כ  ל הָעֲשָֹּ ָ י כ  ה  דֶה, אֲז 

 ָֹּ ש  יח  ה  ית ב(: "שִֹּ ִ רֵאש  ת )ב   חִינ  יחָה, ב   ה שִֹּ ָ פִל  ת   רֵאת ה  ק  נ ִ ֶ ת ש  חִינ  ָֹּ דֶ ב   ש  יח  ה  ל שִֹּ ָ כ  ֶ .ה", ש  תוֹּ ָ פִל  ת  סִי ו ע  ב ִ ֹּח  ו  נִין כ  ת   עי"ש וכו' ..   ֹֹּדֶה נוֹּ
 בנ"א   -בדפו"ר בני אדם ומתרלו    מב

 .בחי' שעיר בחי' דינים   , בינינו הגדי ויפריד  שאין רווח שיקפוץ    לבדו אותיות לבוד   מג
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היא הזו  צריך לזכור שעצת ההתבודדות    , ויפנה לבו ודעתו מכל עסקי עוה"ז\מה/ ושם ילך ויתבודד
נוהג  ,שנמצאת אצל כל אחד בליבו  ,ת טענת האפיקורסות הנ"ללבטל א  עצה כמנהגו    , בדרך הכרח  ,שעולם 

יחס חשיבות בטל כל  ול  ,ביטול הישות העצמי   ,לחזק אצל כל המדות  ,לפ"ז כל כוונת הביטול הוא במגמה הזוו
דהיינו עד כמה   ,לו עלינוכן ההשגחה ש  ,, וכפי הבטחון בו ית'כי הכל תלוי רק בהשגחתו ית'  ,לכל ישות עוה"ז

ית' לישועה אלא רק ממנו  וכולא משום    ,שלא מצפים  ועחוכח אחר  ידי,וי  כ" בבחי'    צם  ישברועיני    " ל אליך 
שכל מציאותו היא רק על קרקע    ,רק עד כמה שמתעלמים מעוה"ז  התגלאורו והשגחתו מו  כמבואר בתורה עו.

וזה   ,יטול כל רצון עצמי אחר מרצונוא רק עשית רצונו ובלכן כל ישועתינו הי  ית' לצדדים.  וזו של סילוק אור

 , ויבטל הכל נות אחרים מרצונו ית'שממנה נעשה אצלו רצו  ,ע"י שבכל מדה ומדה מבטל את הישות שבה
 , עד שיזכה לבחי' ביטול באמת. כל איזה רצון אפילו קל שבקלים שאינו רצונו ית' 

אזי מתלבש במצות שחייב לזכות   ,עצמו לעבוד את הש"י ולא יתפתה ליצה"ר שכשרואה שכבר האדם קבל על  
וגם בזה לא יקבל על עצמו    ,ביטולצריך לעבוד באלא יברר לעצמו מדה ראשונה שעליה    ,ימות בבת אחתללש

מכוחותיו היינו שבתחילה ירבה בתפילות ושיחות בהתבודדות בלילה בדרך יחידי    ,למעלה 
ותאווה זאתכנ"ל, עד שיזכה לבטל זה הדבר, דהיינו לבט  מדה   ל מדה  לה  יש  תאוה  כל   ,כי 

לרצונו  ,שהיא שרשה בטלה  ולא  נפולה  גם התאווה    ,ית'  וכשהמדה  הלב  אזי  לורצון  אחר מעשית  היא  דבר 

ואח"כ ירבה עוד בהתבודדות הנ"ל, עד שיבטל מדה ותאוה אחרת. וכן ינהוג זמן    , רצונו ית'
 .  רב בהתבודדות בזמן הנ"ל ובמקום הנ"ל עד שיבטל הכל

כי    ואח"כ עדיין נשאר ממנו איזה דבר וכו', ואח"כ מבטלין ג"ז, עד שלא נשאר ממנו כלום
אע"פ שכבר זכה   ,יינו את הישות וגאות שבה שגורם לה להיות רעהדה   ,תחילה בביטול הרע מכל מדה רעה

הישות מאיר לי   כי יש ביטול שמרוב ביטול  .והם יחודא תתאה ויחודא עילאה   ,י ביטולגאבל יש שני סו  ,לביטול
שנשארה  צריך לבטל גם את המעט ישות    ן אבל עדיי   ,כל כך עד שהישות שלי היא כשרגא בטיהראאורו ית'  

לי מצ כלל אלעד שאין  ית'  איאות  הוא  רק  יכול להיו]מו.  הכל  כי  אחר שביטל כל התאוות   להיות-'פי' 
, עד \מח/ [מז]   גיאות והגסותדהיינו שעדיין לא ביטל לגמרי ה  ,ומדות רעות, עדיין נשאר ממנו כלום

דבר לאיזה  בעיניו  ישאר   ,שנחשב  שלא  עד  הנ"ל,  בהתבודדות  ולהרבות  להתיגע  צריכין  וע"כ 
ונחנו מה  באמת[  מט]  מהממנו כלום שיהיה בבחי'   ואהרן  לבחי' ביטול   ', עד שיזככמו שאמרו משה 

   \נ/ [ באמת

 
 רמז לתיקון הברית נעשה לבוד אליו ית' ממילא  שמ   ד עם ו'לרמוז כי לב   ואולי אפשר 

ולברר בעצמו היכן הוא אין שם אדם אלא הוא בהמה. ועיין רמז לזה במשנה  ב   נ"ל רומז  מד זה גם על אופן ההתבודדות שצריך לעסוק 
 תמיד פתוח בידוע שאין שם אדם כי היכן שהאדם פתוח להבלי עוה"ז שם הוא לא אדם 

עולם דהיינו לילה ומדבר דהיינו פנמיות נפשו  מבאר שיש גם בחי' נקודה בבחי' נפש שהיא כמו נקודת הזמן ו   קות ד   43ד'  בשיעור    ח " יצ הר   מה 
ט שערי טומאה והיאוש שהוא כבר בחי' בשער הנ' אלא פנמיות הרצון ששם אפילו אפיקורס עדין  " ששם עוד לא נגע הכפירות שהן מהמ 

בלי   אפשר  היה  אם  כשר  איש  להיות  וכ רוצה  כ מאמץ  להוציא ן  בחינתו  לפי  אחד  כל  שבנפשו  טובה  חלקה  אותה  את  אחד  לגלות  ו   ל 
   להצטרף לזמן והמקום הנ"ל 

 ביאור מוהרנ"ת בתקפא  מו

קשה מדוע יצא הגאות וגסות מכלל מדות רעות. ותירץ שביטול אליו ית' תלוי במדת הענוה שזוכים אחר זיכוך  שמ אות ב'    עיין באה"ל   מז
 כלל המדות.  

שי   מח שפ.סי   ח"א   ש"ק ועיין  ל   -  מן  ע  ב   ה  ֶ ש  ר:  ֵ ם -סִפ  ֵ פ   -ש  הִת  "ל  צ  ז  ב  ד  טוֹּ אֹּ מ  ל  דוֹּ ג ָ הֲבו ת  ל  הִת  ב   לו   ל  פ   הִת  ו   , וֹּ ל  ֶ ש  א  י ָ ר  חֶב  ה  עִם  ת  ח  א  ם  ע  פ   ל  ֵ ל 
ר  ח  ם. א  כ ָ ר  ד  ל -כ   ע  ב   ה  ֶ רָאו , ש  תָם  ָ פִל  רו  ת   מ  ג ָ ֶ ש  , כ   ך  ָ ם -כ  ֵ פָנִים  -ש  "ל הו א ב   צ  ב ז  עֲפוֹּ טוֹּ ר   ת.זוֹּ ח  הֱיִיתֶ -א  ֶ עֵת ש  ר לָהֶם: "ב   אָמ  ו  ך  עָנָה  ָ לִים,  כ  ל  פ   ם מִת 
ל  ע  ב   ה  נִיס  מו ת-הִכ  ו ר  או ת  ג ֵ ל  ֶ ש  ת  בוֹּ ָ חֲש  מ  ם  ֶ מִכ  אֶחָד  כָל  ב   בָר  ל -ד ָ ע  ו  זֶה,  ָ כ  בֵקו ת  בִד  ו  הֲבו ת  ל  הִת  ב   לִים  ל   פ   מִת  ם  ֶ ת  א  ֶ ש  דֵי -רו חָא,  רֵר  -י  עוֹּ נִת  זֶה 

לָ ל   ע  ד ה קִ מ  גִיעָה ג   הָיָה לִי י  ל עֲלֵיכֶם, ו  דוֹּ רו ג ג ָ ל זֶה,  ט  ה ע  ָ פִל  ת  ת ב ִ וֹּ ב  ר  ה  רִיכִים ל  ה צ  ָ מ  כ  ה ו  ָ מ  ת כ   ע  ן ד   ע  מ  ר זֹּאת ל  ֵ סִפ  י זֹּאת". ו  ת ִ ק  ת   הִמ  ֶ ד ש  לָה, ע  וֹּ
ל לִ  יָכוֹּ י  ם, כ ִ ֵ ש   ה  ת  עֲב  וֹּ ת  הִיא  ֶ ש  או ת  מִג ֵ צֵל  הִנ ָ ת ל  וֹּ כ  תלִז  יוֹּ ֶ ה  אֲווֹּ , ש  ת   ל ה  מִכ ָ ים  קִי ִ נ  בָר  כ   ֶ ש  ו  כ   ף אֲפִל  ת, א  רָעוֹּ ת  וֹּ ד  מ ִ ה  ו  ל -ת  י -ע  ִ ב  -פ  ֵ ל  ב   אָר  נִש   כֵן 

ס  ח  מו נָה,  ט  אֲוָה  ב   -ג   ה  ב ָ הִר  ו  ם  קִי ֵ בָר  כ   ֶ ש  מִי  ו   אֲפִל  ֶ ]ש  "ל,  נ   ה  לָה"  י  ל   ב   ר  עוֹּ נ ֵ "ה  רָה  וֹּ ת  ה  ב   בֹּאָר  מ  כ  ו  ם,  לוֹּ ָ ש  ב  ו  לָה,  וֹּ הִת  י  ל   ב   ה  ָ פִל  ו ת  עָקָה  צ  ב ִ דו ת,  ד 
רֶ  ד ֶ ף ו ב  א  ת,  רָעוֹּ ת  וֹּ ד  מ ִ ה  ו  ת  אֲווֹּ ת   ה  ל  מִכ ָ צָא  י ָ ֶ ש  ד  ע  חִידִי,  י  ל -ך   י -ע  ִ בָר  -פ  ד ָ אֵיזֶה  ל  מוֹּ  צ  ע  ב  ֵ ש  חוֹּ הו א  ֶ ש  או ת,  ג ֵ ד  צ  אֵיזֶה  וֹּ  לִב  ב   ר  א  נִש   יִן  עֲד  כֵן 

או   ג ֵ ל  ֶ ה ש  ד ָ מ ִ ה  רו  ו  ג ָ חֲכָמֵינו    ע  ת  רֵי  דִב  בֹּאָר ב   מ  ֹּל, כ   כ  רוֹּ -מֵה  ת  -נָם זִכ  הָעֲרָיוֹּ ל  ל כ ָ א ע  ו  ב ָ אִל  ו כ  זָרָה  דָה  עֲבוֹּ בֵד  עוֹּ הִיא כ   ֶ טָה ד', ב'(, ש  רָכָה )סוֹּ לִב 
ל  ע  ו  ם[.  ָ ש  ן  י ֵ ע  ם,  ָ ל  ֻּ וֹּ -כ  פִל  ת  ב ִ ד  אֹּ מ  ר  ב ֵ ג   הִת  ל  ד  ב  ל  זֶה  בִיל  ש   ב ִ רִיכִין  צ  ן  ֵ ו צ  כ  ג   עָק ת  ל  ֵ ט  ב  ל  רוֹּ  ז  ע  י   ֶ ש   , ך  ר  ב ָ יִת  ם  ֵ ש   ה  ל  ת  ם,  וֹּ ָ ש  בֹּאָר  מ  כ   זֹּאת  אֶת  ם 

ת י'(. ם אוֹּ ָ ית. )ש  עֲנָוָה אֲמִת ִ ת ל  וֹּ כ  לִז   ו 
 ח'. ועיין קה"י ערך אמה   ' לשה"כ שמות טז ז  מט
גדולים בלי ביטול לצדיק הדור העולה    קים לו לצדי אות ד' ואות ה' ותראה שבאמת ביטול הישות לגמרי א"א אפי   עיין היטב בתורה י'  נ

גם בתורה כב לפי ביאור הליקוטים שמחלק בין רועי האמונה שהם כלל צדיקי הדור לבין מוכיחי הדור שהוא הצדיק    על כולם, וכן משמע 
שהתיקו  ד'  תורה  כגון  רבנו  של  תורות  הרבה  בעוד  משמע  וכן  לו.  צריכים  וכולם  הנ'  לשער  שזכה  האחד  השלם  הדור  ע"י    הוא ן  רק 

גם כאן ההתקשרות מוכרח שיהיה בהתקשרות לצדיק הדור, או שזו דרך מיוחדת  התכללות בצדיק שזכה להתכלל בא"ס עי"ש. ומסתמא  
נס למחלוקת הידועה האם אפשר לזכות לשפלות וביטול הישות באמת ע"י התקשרות לרבנו  כ י שאפשר על ידה לזכות גם לבד. ובלי לה 
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תזדכך    ,ושוכנת בושו הנופשת  דהיינו שנפ  ואזי נכלל נפשו בשרשו  \נא/לביטול באמת  'ואזי כשזוכ
הנשמה כמו  כך  הנשמה  ,כל  שרש  כמו  יחידה(  חיה  בחי  מזה  שלו  ,)ולמעלה  ממעל  אלוק  החלק    , דהיינו 

דהיינו שהאיר בנפש   ,כי ע"י שזיכך את הנפש למדרגת הנשמה   ,לכל צדיק שתי רוחותוכמבואר בתורה סו ש

דהיינו   ואזי נכלל הנפש בשרשה,  ב משה משהוזה שכתו  ,נעשה כמו שיש לו שתי רוחות  ,את כל אור הנשמה
עם נפשו בשרשו, שהוא התלוי בו    'העול  חלקי   אזי נכלל כל   ,בו ית' שהוא מחויב המציאות

כי המציאות,  כנ"ל  מחויב  בו  תלוי  מחויב    .  הכל  בבחי'  ידו  על  העולם  כל  נעשה  ואזי 
כנ"ל הש"י   :המציאות  ורצון  העבודה  שתכלית  בפ   ,נמצא  בעולם  לגלות  וכלליותהוא  אור    ,רטיות  את 

כי באמת כל העוה"ז נברא רק במקום   ,ה"זד שלא ישאר מקום כלל לומר שיש עוע   ,בחוזק כל כך  ו ית'מציאות
  , מוכרח לצמצם אורו לצדדים  הבריש עץ חיים שכדי לברא עולם הי   וכמבואר  ,ית'שניתן להתעלם ממציאותו  

כן  ו  ,כך יש עולם  ,ו רק עד כמה שמתעלמים ממנויינדה  נעלם,נמצא שמציאות העולם היא רק היכן שהוא ית'  
מהעולםלהפך   שמתעלמים  ית'  ,כמה  אותו  מגלים  האפיקורסים   .כך  שאומרים  ממה  הגמור  הפך  בדיוק  וזה 
ית' כמו אור השמש מהשמששהעולם נשפ  ,הנ"ל   , שהרי אם נסתיר את השמש ממילא יתבטל האור  , ע ממנו 

   גלה עולם.אבל הוא ית' להפך הסתיר עצמו כדי שית

 
הניעור עתה בהמשנה הנ"ל באר היטב. וזה    ' תרא' פלאי פלאות, איך כ"ז מבואועתה  
ל   ,בלילה בינו  שיחתו  ומפרש  ומתבודד  בלילה,  ניעור  שהוא  דהיינו  קונו.  כפשוטו  בין 

שאין בני אדם    ', היינו כנ"ל, שהולך בדרך יחידי דייקא, במקווהמהלך בדרך יחידי

, בלילה ובדרך יחידי דייקא  [נב]   עיקר שלימות ההתבודדותי הוא  כי אז   ,הולכים שם כנ"ל

, דהיינו  ומפנה לבו לבטלהכנ"ל, כי אז דייקא יכולין לבא לבחי' ביטול כנ"ל. וזהו  

עסקי מכל  לבו  לזכו  ,העוה"ז  שמפנה  כדי  כנ"ל  'לבטלה,  ביטול  זוכה [נג ]   לבחי'  ואז   .
כנ"ל.   המציאות  במחויב  נפשו  כל  שיוכלל  נכללין  נפשוואזי  עם  במחויב    העולמות 

כנ"ל.   בנפשווזהו  המציאו'  מתחייב  זה  מחויב  הרי  בבחי'  העולם  כל  שנכלל   ,

עד שנ  'המציאו ביטול,  הנ"ל זכה לבחי'  ע"י ההתבודדות  כי  נפשו.  בחיוב  עם  נפשו  כלל 
המציאות, ועי"ז נכלל כל העולם עם נפשו בחיוב המציאות כנ"ל, ונעשה נפשו וכל העול' 

 :    המציאות כנ"ל, וזהו הרי זה מתחייב בנפשו כנ"לבבחי' מחויב  

 
צד  לזה  שצריך  חי.  או  הויכוחעכ" יק  וכל  לכולם  מאד  ומועילה  מוכרחת  עיצה  זו  בוודאי  הביטול.    פ  שלימות  על  רק  רואים  הוא  ובחוש 

    שקשה מאד למצוא מי שזכה לזה בשלימות באמת.

אמר  כיון שמדבר על מדריגה של יחודא עילאה שצדיקים גדולים ורבים לא זכו לה מה כוונת רבינו והרי הקפיד על מי ש  לכאורה צ"ע   נא
טול כי אע"פ שבעל מעשה כולו חסר בביטול אבל בכל מעשה יש איזה  כווין בתורה אליו ונ"ל שאצלינו זה עכ"פ בבחי' נצוצי בי הת   שלא 

 בחי' שבה יש ביטול כמו בבחי' ניצוץ .

 עיין מהר"ל דרך החיים פ"ו משנה ט'   נב

 עיין נועם אלימלך פרשת קדושים שפירש כך    נג
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 :   לך לשון רבינו ז"ל מהתורה הזאת שכתבה בתכלית הקיצור. וזהו( והא)א

הנעורהמהלך   יחידי  וכו'  בבדרך  ישותו  דע    :  בלילה  מבטל  שאדם  הביטול  שעיקר 

ונעשה אין, ונכלל באחדות השי"ת, אין זה אלא ע"י התבודדות. וההתבודדות צריך מקום  
והזמן   המונעים.  אותו  יבלבלו  מיוחד, שלא  הנעורוזמן  היינו  בלילה,  שאז   ג הוא  בלילה, 

אע"פ שגם בלילה יש תאוות רעות ונוראות משמע כנ"ל שעיקר המפריע הוא מו"מ ותאוות    הכל ישינים

והמקום הוא בדרך יחידי, ולא    .ממון וגם כיון שעיקר הם ההבלים היוצאים בדיבור שמדברים בתאווה
,  "ז בחדר סגור גם טוב ולעיל לא משמע כךצ"ע לפ  [ד]   בדרך הרבים, שלא יפסיקנו עוברי דרכים

אלא דייקא בדרך שאין רבים הולכים שם, שם ילך ויתבודד, והיינו והמהלך בדרך יחידי.  
והמפנה לבו לבטלה.  ואז יכול לפנות לבו מכל וכל, ויכול לבוא לביטול כל הישות, והיינו  

כי   מחויב,  לבחי'  בא  הוא  ואז  השי"ת,  באחדות  נכלל  הוא  אזי  לגמרי,  כשנתבטל  ואז 
באחדותו,   הקב"ה מחויב המציאות, וכל הדברים הם אפשר המציאות. וכשנתבטל ונכלל

 : אזי הוא יוצא מבחי' אפשר, ונכלל במחויב וזה בחי' הרי זה מתחייב בנפשו
 

 
 טור ב( ואחריו תורה נג  143אחרי תורה נו )צילום נוסח זה נדפס בדפו"ר  א

 הניעור  -דפו"ר הנעור, מתרצו  ב

 הניעור  -דפו"ר הנעו', מתרצו   ג

 עי"ש בן יהוידע בשם יטב לב חילוק בין עוברי להולכי ושחשש דייקא מעוברי דרכים לשון הגמ' ברכות ג.  ד
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