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 אמר שהמתמיד בלימוד ספרו יהיה נעשה איש כשר באמת 
 ובעל מח גדול כי יש בה עמקות נוראה שאין בשום ספר  

 )חי"מ שמז שמח( 
 

   



 נד.      מוהר"ן        רשע מג     וירא בצר להם מב להתרחק מדיבורים שליקוטי        ל         
 תורה אור 

השירי שׁוֹקָיו   הם  שיר  )טו( 
אַדְנֵי  דִים עַל  מְיֻסָּ שׁ  עַמּוּדֵי שֵׁ
חוּר   בָּ בָנוֹן  לְּ כַּ מַרְאֵהוּ  פָז 

אֲרָזִים:   כָּ
זִבְחֵי   זִבְחוּ  )ו(  ד  תהילים 

 צֶדֶק וּבִטְחוּ אֶל יְדֹוָד: 
לְפָנָיו  צֶדֶק  )יד(  פה  תהילים 

עָמָ  ם לְדֶרֶךְ פְּ ךְ וְיָש ֵ  יו: יְהַלֵּ
ן לְךָ  לְבָבֶךָ  כִ   תהלים כ )ה( יִתֶּ

א:   וְכָל עֲצָתְךָ יְמַלֵּ
יְדֹוָד   עֲצַת  )יא(  לג  תהילים 
לִבּוֹ   בוֹת  מַחְשְׁ עֲמדֹ  תַּ לְעוֹלָם 

 לְדֹר וָדֹר: 
יְקֹוָק   י  כִּ )כז(  יד  ישעיהו 
וְיָדוֹ   יָפֵר  וּמִי  יָעָץ  צְבָאוֹת 

ה: פ יבֶנָּ טוּיָה וּמִי יְשִׁ    הַנְּ
 

 תורה מב 
ר   צַּ בַּ רְא  וַיַּ )מד(  קו  תהילים 

תָם: הֶ לָ  מְעוֹ אֶת רִנָּ שָׁ  ם בְּ
וְהָיְתָה    (טז)ט  נח  בראשית  

לִזְכֹּר   וּרְאִיתִיהָ  עָנָן  בֶּ ת  שֶׁ הַקֶּ
וּבֵין  אֱלהִֹים  ין  בֵּ עוֹלָם  רִית  בְּ
ר  ר אֲשֶׁ ש ָ כָל בָּ ה בְּ ל נֶפֶשׁ חַיָּ כָּ

 עַל הָאָרֶץ: 
הָמָן  אֶת  תְלוּ  וַיִּ )י(  ז  אסתר 
כָ  לְמָרְדֳּּ הֵכִין  ר  אֲשֶׁ הָעֵץ  י  עַל 

כָכָה: פ  לֶךְ שָׁ  וַחֲמַת הַמֶּ
פָתַי  ש ְ אֲדנָֹי  )יז(  נא  תהילים 

תֶךָ:  הִלָּ יד תְּ ח וּפִי יַגִּ פְתָּ  תִּ
וַאֲנִי מח  ויחי    בראשית )כב( 

עַל   אַחַד  כֶם  שְׁ לְךָ  י  נָתַתִּ
ד   מִיַּ י  לָקַחְתִּ ר  אֲשֶׁ אַחֶיךָ 

י: פ  תִּ י וּבְקַשְׁ חַרְבִּ  הָאֱמֹרִי בְּ
זְכֹּ  וַיִּ )מה(  קו  לָהֶם    רתהלים 

חסדו   רֹב  כְּ חֵם  נָּ וַיִּ רִיתוֹ  בְּ
 חֲסָדָיו: 

י  דַּ שַׁ וְהָיָה  )כה(  כב  איוב 
צָרֶיךָ וְכֶסֶף תּוֹעָפוֹת לָךְ:   בְּ

תהילים יט )ד( אֵין אמֶֹר וְאֵין 
מָע קוֹלָם:  לִי נִשְׁ בָרִים בְּ  דְּ

 
 תורה מג 

יָדַע   וְהָאָדָם  )א(  ד  בראשית 
וַתֵּ  הַר  וַתַּ תּוֹ  אִשְׁ ה  חַוָּ ד  לֶ אֶת 

אִישׁ  קָנִיתִי  וַתֹּאמֶר  קַיִן  אֶת 
 אֶת יְדֹוָד: 
ה    מטותבמדבר   וְעַתָּ )יז(  לא 

ה   ָ ף וְכָל אִשּׁ טָּ הִרְגוּ כָל זָכָר בַּ
זָכָר   ב  כַּ לְמִשְׁ אִישׁ  יֹדַעַת 

 הֲרגֹוּ:
לְיוֹם   יוֹם  )ג(  יט  תהילים 
ה   לַיְלָה יְחַוֶּ יעַ אמֶֹר וְלַיְלָה לְּ יַבִּ

עַת:   דָּ
הבר  דברים )י( לד  כה  וזאת 

רָאֵל   יִש ְ בְּ עוֹד  נָבִיא  קָם  וְלֹא 
נִים   פָּ יְקֹוָק  יְדָעוֹ  ר  אֲשֶׁ ה  משֶֹׁ כְּ

נִים:    אֶל פָּ
יוֹם טוֹבָה הֱיֵה   קהלת ז )יד( בְּ
ם  גַּ רְאֵה  רָעָה  וּבְיוֹם  בְטוֹב 
ה   עָש ָ זֶה  ת  לְעֻמַּ זֶה  אֶת 
לֹּא   שֶׁ בְרַת  דִּ עַל  הָאֱלֹהִים 

 ה: מָ יִמְצָא הָאָדָם אַחֲרָיו מְאוּ 
נְאֻם כד  בלק    במדבר )טז( 

עַת   דַּ וְיֹדֵעַ  אֵל  אִמְרֵי  שֹׁמֵעַ 
נֹפֵל   יֶחֱזֶה  י  דַּ שַׁ מַחֲזֵה  עֶלְיוֹן 

 וּגְלוּי עֵינָיִם:
יא   יוֹנֵק ישעיה  ע  עֲשַׁ וְשִׁ )ח( 

מְאוּרַת   וְעַל  תֶן  פָּ חֻר  עַל 
הָדָה: יָדוֹ  מוּל  גָּ )ט(   צִפְעוֹנִי 

כָ  בְּ חִיתוּ  יַשְׁ וְלֹא  יָרֵעוּ  ל  לֹא 
הָאָרֶץ  מָלְאָה  י  כִּ י  קָדְשִׁ הַר 
ם   לַיָּ יִם  מַּ כַּ יְדֹוָד  אֶת  עָה  דֵּ

ים:   מְכַסִּ
קְצףֹ לא  מטות    במדבר )יד( וַיִּ

רֵי   ש ָ הֶחָיִל  קוּדֵי  פְּ עַל  ה  משֶֹׁ
אִים   הַבָּ אוֹת  הַמֵּ רֵי  וְש ָ הָאֲלָפִים 

לְחָמָה: הַמִּ בָא  וַיֹּאמֶר    מִצְּ )טו( 
יתֶם   הַחִיִּ ה  משֶֹׁ ל  כָּ אֲלֵיהֶם 

ה הָיוּ לִבְנֵי   נְקֵבָה: )טז( הֵן הֵנָּ
לִמְסָר   לְעָם  בִּ דְבַר  בִּ רָאֵל  יִש ְ
עוֹר   פְּ בַר  דְּ עַל  יקֹוָק  בַּ מַעַל 

עֲדַת יְקֹוָק: פָה בַּ גֵּ הִי הַמַּ    וַתְּ
)מח(   לא  מטות  במדבר

קֻדִים   הַפְּ ה  משֶֹׁ אֶל  קְרְבוּ  וַיִּ
רֵי  ש ָ בָא  הַצָּ לְאַלְפֵי  ר  אֲשֶׁ

וְ  אוֹת:ש ָ הָאֲלָפִים  הַמֵּ )מט(   רֵי 
עֲבָדֶיךָ   ה  משֶֹׁ אֶל  וַיֹּאמְרוּ 
י  אַנְשֵׁ רֹאשׁ  אֶת  אוּ  נָש ְ
וְלֹא   יָדֵנוּ  בְּ ר  אֲשֶׁ לְחָמָה  הַמִּ

אִישׁ: נּוּ  מִמֶּ קְרֵב   נִפְקַד  וַנַּ )נ( 
ר  אֲשֶׁ אִישׁ  יְקֹוָק  ן  קָרְבַּ אֶת 
מָצָא כְלִי זָהָב אֶצְעָדָה וְצָמִיד  

עַת עָגִיל וְכוּמָ  ר עַל  ז לְ טַבַּ כַפֵּ
 נַפְשֹׁתֵינוּ לִפְנֵי יְקֹוָק:

 

מ"ב, שהם ש"ע נהורין, ועם ח'    לבעולם, שעל ידם נמשך שם ש

במדרש  כמ"ש  רגלין,  נ"ה  נקראים  ות"ח  בשלום.  גי'  חוורתא 

(. וגם מזבח נקרא רגלין, כמ"ש  בהם ת"ח ) [ א]  שוקיו עמודי שש

:  צדק לפניו יהלך ה(  וכמ"ש )שם פ  , זבחו זבחי צדק)תהלים ד'(  

  וכל עצתך ימלאאשר  , ואימתי כיתן לך כלבבך וזה פי' )שם כ(  

כמ"ש  [ג] עצות,  נקראים  ת"ח  כי  ת"ח.  של  גרונם  מילוי  ע"י   ,

עצת ה'  ג(  ין ממנו עצה ותושיה, וכמ"ש )שם ל)אבות פ"ו( ונהנ

ה' צבאות ד(  שהם עמודי עולם. וכמ"ש )ישעיה י  , לעולם תעמוד

 :[ד]  , ה' צבאות, הם נו"היעץ

  וכו'  בצר להם בשמעו את רנתם  וירא)תהלים קו(  [  ה]  מב

  . וכמ"ש בזוה"ק )פינחס רט  ,ן הדיניןהנה ע"י נגינה נמתקי  .  [ו]

, ותלת גוונין דקשת הם האבות, והם  [ח]  ( הקשת היא השכינה[ז]

. וכשהיא מתלבשת בלבושין דנהירין, אזי  [ט]   לבושין דשכינתא

עולם ברית  לזכור  אזי  [י]   וראיתיה  שככה,  המלך  .  [יא]   וחמת 

וכשה  בנו,  על  שכעס  למלך  בלבושין משל  המלכה  רואה  מלך 

. ואותיות התפלה היא השכינה,  [יב]   דנהירין, אזי מרחם על בנו 

  ,, שהדיבור הוא שם אדניאדני שפתי תפתחכמ"ש )תהלים נא(  

. [יד]   לשון תפלה  בחרבי ובקשתי  [יג] רש"י  ונקרא קשת, כמו שפ

, [טו]   שיש בקול אש מים רוח ,וקול הנגינה הם תלת גוונין דקשת 

אבות שלשה  דנהירין,   , [טז]  שהם  גוונין  שלשה  הם  שהאבות 

כו'שבהם   לזכור  התפלהוראיתיה  אותיות  שמנגן  מי  נמצא   .  

בז  [יז] הם  הנגינה  וקול  גדולכו  ,  ובבהירות  את    , ת  מלביש  אזי 

וקב"ה רואה אותה,    , השכינה היינו האותיות, בלבושין דנהירין

שככהאזי   המלך  וזהו    וחמת  רנתםפרש"י  יח:  את    בשמעו 

אבו דקשת   , [יט]   תבזכות  גוונין  תלת  שהם  כשהנגינה,  היינו 

ת גדול. כי התלת גוונין, הם האבות כנ"ל,  כו  כנ"ל, בבהירות ובז  

דשכינתא לבושין  בז    , והם  נהירין  ובבהירות,  כו  וכשהלבושין  ת 

וינחם , אזי  וראיתיה לזכור ברית עולםאזי    , נקרא זכות האבות

חסדיו היינו  [כ]   כרוב  שככה.  המלך  ונמוחמת  הדינין,  :       תק 

ומעשיהם אינו    גם ע"י אמונת חכמים, שמאמין שכל דבריהם 

עי"כ מלביש את הקשת בלבושין דנהירין,   , פשוט, ויש בהם רזין

 [ כא]  כי הצדיק הוא בחי' קשת  לזכור ברית עולם.  וראיתיהאזי  

לריב"ל רשב"י  שאמר  )כתובות   כמו  וכו'  בימיך  קשת  הנראה 

בזה"ק    , (: זע דכבואיתא  פנחס  רט"ופ'  לאנהרא   ף  שעובדוי  מי 

דקדרניתא לבושין  מינה  ולמפשט  מטרוניתא  דפשטין,   כגבהון 

ולקשטא בלבושין דגוונין נהירין דרזין דאורייתא, מה כתיב ביה  

עולם ברית  לזכור  זימנא וראיתיה  ובההיא  אתקרי,  רז  דאור   ,

מי שעושה  גם :   מת המלך שככהחוסליק מיניה רוגזא דבריה 

לצדיק נאה  ע[כד]  לבוש  ידי,  הדינים  ל  נמתק  זה    גם:     זה 

בחינות תקיעות, כי תקיעה שברים תרועה הם האבות אברהם  

ה קש"ת  וסימנך  יעקב,  וכו'  יצחק  תקיעה  פנחס    [כה] זוהר}יינו 

הם    שדי. כי שם  בצריך  והיה שדיב(  וזהו פי', )איוב כ    :{ : לר

תלת ענפי האילן שהם האבות. והם    ש', כי  { . אשם רל}האבות  

אותיות, והם    י"ד, שהם  [כו]  ה' אלקינו ה'מות היחוד,  שלשה ש

שדיי"ד   של  [כז]   של  ור"ת  הם  עקביצחק  י  ברהםא.   ,

י    :    "יי  לקינוא  י"יהר"ת של   ואין  ט(  )תהלים  אומר  אין 

קולם נשמע  בלי  גוונין  דברים  תלת  וקול,  קשת  בחי'  זה   ,

 כח: דקשת

 

דעת,    כי  דע[  כט]   מג בר  שהוא  הרשע  של  הדיבורים 

נ  בהשומעמולידים  נמשכים [ל]   יאוף  הזווגים  כי   .

ד'(   )בראשית  כמ"ש  חוהמהדעת,  את  ידע  , אשתו  והאדם 

לא(   )במדבר  אישוכתיב  יודעת  אשה  שני  כל  יש  אך  מיני לא. 

זווגים, היינו זווג דקדושה, הוא התקשרות לצדיקים ואל התורה 

וזווגים של עבירה,  [לב]  ואל השי"ת, זה נמשך מדעת דקדושה  .

אין  נמשכים מדעת   כי  הוא התגלות הדעת,  והדיבור  דקליפה. 

  ולילהט(  א ע"י הדיבור, כמ"ש )תהלים ייודעים מה שבדעת, אל

דעת יחוה  ד  ,ללילה  מלשון  מה  ייחוה  מדבר  שהדיבור  בור, 

. וכשרשע מדבר ומוציא מפיו הבלים, מוליד אוירים  [לג]   שבדעת

ניאוף של  הדיבורים[לד]   ארסיים  ממנו  והשומע  ונושם    [לה]   . 

שהוא נשימ בבלעם  ולפיכך  האוירים.  אלו  בגופו  מכניס  ות, 

דקליפה דעת  וספרי  }כשדרחז"ל    , בחינות  הברכה,  זוהר  וזאת 

בישראל   לא קם כמשה וכו'   [לו]  על פסוק :{בלק קצג ו, : שמות כא

ולזה  [לז]   לא קם אבל באומות קם ומנו בלעם. כי משה הוא דעת

דעה   דור  דורו  ממ  [, לח] נקרא  עצה  מואב  כשנטלו  דין,  ולכך 

הדעת  התגלות  הוא  הפה  כי  בפה,  אלא  כחו  אין  להם    , אמרו 

. כי הוא [לט] אמר מואב אף אנו נבוא עליהם באדם שכחו בפה  

את זה לעומת זה גם כן דעת דקליפה, כמו שכתוב )קהלת ז'(  

אלקים וז"ש  עשה  עליון  [מ] .  דעת  ז'ויודע  )ברכות  ודרז"ל   , .  )

  בישוב, אזי יש   . כי כשהדעת אינו[מא]   שידע מתי הקב"ה כועס

ס )פסחים  כשארז"ל  מסתלקת  כעס,  חכמתו  הכועס  כל  ע"ב(  ו 

ממנו. ולפיכך כשכעס משה רבינו ע"ה על אנשי הצבא כשבאו  

הלכות [מב]   ממדין לומר  אלעזר  והוצרך  הדעת,  ממנו  נסתלק   ,

אזי אין כעס, כמ"ש )ישעיה    . וכשהדעת שלם[מג]   טבילות כלים

  י כי מלאה הארץ דעה קדש  לא ירעו ולא ישחיתו בכל הר א(  י

דקליפה[מד] בדעת  מסתכל  היה  ובלעם  של    .  מותרות  שהוא 

עליוןד שבלעם    , עת  נמצא  בכעס.  שהקב"ה  ידע  וכשמשתנה, 

של   ארסיים  אוירים  הוליד  דיבוריו  וע"י  דקליפה,  דעת  הוא 

ויקצוף  א(  שבאו ממלחמת מדין, נאמר )במדבר ללזה כ  , ניאוף

נ כל  החיתם  ויאמר  החיל,  פקודי  על  היו  משה  הנה  הן  קבה, 

בדבר דייקא, כי ע"י דבריו, שהוא התגלות הדעת    , בדבר בלעם

ולפיכך כשבאו ממלחמות מדין, כתיב   , שלו, הוליד ניאוף במדין

ונקרב את  , ויאמרו  הפקודים וכו' ראשי    ויקרבו אל משה)שם(  

(  . ד ודרז"ל )שבת ס  , קרבן ה' וכו' לכפר על נפשותינו לפני ה' 

יצאנושכך אמרו אע"פ שמידי   לא  יצאנו מידי הרהור    עבירה 

 מו:[מה]

התפילה   מה[  מז]   מד בשעת  כף  אל  כף  כי    , [מח]   שמכין 

 , למה התחילה התורה {[מט]  ב"ר פ"א}חז"ל אמרו  
 

 
 שיר השירים ה' טו   א
 ]וצדיקיא אינון עמודי עלמא[   ין תרגום שם עי  ב
 סוף הפסוק הנ"ל   ג
 עיין שערי אורה שער ג' וד' ספירות ח' וז'   ד 
השנה    ה בראש  נאמרה  ז"ל.  רבינו  לשון  היא  זו  תורה 

 )שיש"ק ה' ע'(
 עי"ש פרש"י ועיין לקמן    ו
פירשו    ז שהמפרשים  ועי"ש  ברע"מ  בעיקר  עי"ש 

ו  הנסתר  תורת  ע"י  נעשה  הדין  מחדש  שהמתקת  רבינו 
 . שנעשה גם ע"י תפילה בניגון

דף    ח יח  ובתקון  סו:  בשלח  זוהר  ועיין  ברע"מ.  עי"ש 
 לו: 

ועיין    ט  דברים.  שני  הם  הקשת  וגווני  שהקשת  נמצא 
וצ'   כד  תהלים  מדרש  ג'  יד  רבה  )במדבר  במדרש 
תכלת   שהקשת  ותתמא(  תש  רמז  שם  שמעוני  וילקוט 

הלת יעקב  ועיין תורה מט שהמלכות תכלת. עוד עיין ק 
בימי   נראתה  לא  למה  דבר טבעי  כיון שקשת  הקושיא 
הרמ"א   תירוץ  ועי"ש  עז:(  )כתובות  וריב"ל  חזקיהו 
בין   לחלק  יב  ח"א  דבש  יערות  ועיין  הק'.  והשל"ה 

 קשת הטבעי שהיא בג' גונין לקשת של תכלת. 
 בראשית ט טז   י

אסתר ז' י', ועיין מגילה טז. דקאי גם הקב"ה.  *(    יא
 נחס הנ"ל ועיין זוהר פ

 עד כאן מהזוהר ומהרע"מ פנחס הנ"ל   יב
 * בראשית מח כב ]פרש"י חכמתי ותפלתי[   יג

 
וכן תרגם אונקלוס צלותי ובעותי ועיין לעיל תורה    יד 

 ב' אות א' 
זהר בא דף מג. ד"ה קול איהו חד ואיהו תלתא וגו'    טו

ואש   מריאה  ורוח  מהמח  מים  דף קד:  סט  תיקון  ועיין 
ורוח(   ולחות  חום  דהיינו  הבל  הוא  )ובגשמיות  מהלב 

 ועיין שער טעמי המצוות קדושים אזהרת שעטנז 
אש    טז בחי'  גבורה  יצחק  מים  בחי'  חסד  אברהם   )*

 יעקב תפארת בחי' רוח כידוע 
 ראשית פ"ו אומן גדול היה דוד אגדת ב  יז
בתרלו  -בדפו"ר פרש"י,    -בתרלד   יח רש"י,  שפרש"י,    -פי' 

 שפי' רש"י  -)ש(פרש"י, ובתשכט  -בתרצו
זכות    יט  שלמדו  המדרשים  כל  על  בזה  שחולק  וצ"ע 

וילקוט   כג  ב'  אבות מהפסוק הסמוך. עיין דברים רבה 
וילקוט   שמעוני שם רמז תתכז ומדרש תהלים פרק קו 

שם   ג.  שמעוני  דף  תענית  וירושלמי  תתסה,  רמז 
ומצאתי תהלים עם פרש"י מוגה עפ"י כת"י )ע"י הרב  
מצטט   רש"י  שם  מרדכי(  יד  מכון  הוצאת  פרדס  חיים 
את המדרש הנ"ל. אבל גרסת רבינו כמו גרסתינו היא  
הונחו   לא  הנקודות  וגם  הרישא  שנשמטו  משובשת 

 במקומם הנכון. 
לבשמעו את    תהלים קו מה הוא פסוק הסמוך והמשך  כ

 רנתם הנ"ל 
 *( זוהר רע"מ פנחס רל:   כא

 
מלשון    כב שהוא  דהיינו  בדפו"ר  כבר  נמצא  הזה  המ"מ 

נדפס   )בדפו"ר  מתרלו.  בסוגרים  הוקף  ובטעות  רבינו 
 (בטעות דף רמו ובתקפא תוקן 

 דקדרוניתא   -דקדרניתא, ומתרלו -גם בדפו"ר ותרלד  כג
לבושא    כד  איהו  והאי  רעג:  דף  רע"מ  זוהר  עיין   )*

 ינתא לבושא דצדיק דאתקרי ברית קשת דשכ
 רעיא מהימנא שם   כה
וגו'   כו ישראל  שמע  ד'  ו'  רע"מ    דברים  זוהר  ועיין 

שד  מן  ש'  רלא.  ה'  -פנחס  דאינון  אבהן  ענפי  תלת  י 
מג.   בא  זהר  ועיין  עי"ש.  אתוון  יד  ובהון  ה'  אלקים 

 הנ"ל 
 *( עד כאן הוא מהזהר רע"מ רלא. הנ"ל   כז
 עד קב ורק אח"כ תורה מג  בדפו"ר נדפס כאן תורות פה    כח
והיכן    כט  מתי  ידוע  לא  ז"ל  רבינו  לשון  היא  זו  תורה 

 נאמרה 
 שיחות הר"ן אות קו עיין    ל

   מינים   -בתרלו  לא
ך שמשה זכה  י *( עיין זוהר חקת קפ. עה"פ של נעל  לב

 זיווג עליון בבחי' בעלה דמטרוניתא 
א עיין    לג כה  ויקרא  בחיי  הלבבות  וב   ' רבינו  חובות 

השני  ה   שער  פבשער  הלב    -ה" חינה  קולמוס  הלשון 
 פש[ ]ותורגמן הנ 

את    לד  צרור  עה"פ  יז  כה  במדבר  החיים  אור  עיין 
 ארס תאות ניאוף   -התבטא שם    –המדינים  

 עיין תורה לא אות ח'   לה

 
 דברים לד י'   לו
שער מאמרי רשב"י על שיר השירים, שער הכוונות    לז

שער   א',  דרוש  ופסח  ה,  דרוש  סוף  אפיים  נפילת 
הענין ובתורה טו    , הפסוקים שמות  וסוד  ד"ה  עקב  ופ' 

 אות ז', ותורה לו אות ב' ועי"ש בהערה 
* ויקרא רבה פ"ט ]וזוהר ח"ב סב: וזו"ח חקת סוף    לח

ספר הקנה ד"ה ענין יראת    , מאמר למנצח על שושנים 
 הכללים פרק יא. ובשער    א " פ  שער לבע"ח    . המקום 

 ד[   * כמובא בפרש"י בפ' בלק ]במדבר כב  לט 
 במדבר כד טז   מ

כמ"ש תהלים ל' ו' כי רגע באפו כמבואר בגמ' שם    מא
 עי"ש ובסנהדרין קה: וע"ז ד: ועיין תורה יח אות ב' 

 במדבר לא יד   מב
 שם בפסוק כא עיין פרש"י שם   מג
 עי"ש בפסוקים שקדמו לזה וגר זאב עם כבש וכו'   מד 
 עיין עיון יעקב ורי"ף שם על עין יעקב   מה
רות קג עד קח ורק אח"כ תורה  תו  בדפו"ר נמצאות כאן   מו

 מד ומה 
תורה זו לשון רבינו ז"ל נאמרה באלול תקסב בשבת    מז

נצבים )ב' ימים לפני ראש השנה( היא השבת הראשונה  
 שאחר התקרבות מוהרנ"ת לרבינו )חי"מ(

 גם בעמידה או רק לפניה עיין שיש"ק ח"ה תנט   מח
 הובא בבפרש"י הראשון עה"ת    מט 
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  להתרחק מדיבורים של רשע להתרחק מדיבורים של רשע   מאמרמאמר
  קוטי מוהר"ן קוטי מוהר"ן י י מספה"ק למספה"ק ל

 
 א

נוּ, זִכְרוֹנוֹ לִבְרָכָה  לְשׁוֹן   רַבֵּּ

 אמירת התורהומקום זמן 
 לא ידוע היכן ומתי נאמרה תורה זו

 
 

 פתיחה
לתועלת הנפלאה   ,הנזק הנורא שיש בשמיעת אדם בר דעת דקליפה, ממש זה לעומת זהבתורה זו מבאר רבינו  

בשמיעת ד  שיש  עומד  .שהדוקדת  עבר  שהיה  הרשע  מבלעם  מדבר  רבנו  ולדוגמא  משה  דעת   כנגד  הבר 
ישראל  שלימד  דקדושה עם  לכל  נפלאה  עבדים  דעת  מבית  מצרים  לדעת"כמ"ש    היוצא  הראתה  , "אתה 

ד' ולעומתו בלעם שכמבואר בתורה  לגרם  .  פיו  ישראלל  נוראהה  ת התאווהטומאבהבל  דור דעה אחרי   ,כל 
במדבר,   שנה  שהי בארבעים  דיבורו  בברכתי   הארס  מישראל  ו,טמון  אלפים  כמה  נפלו  ממש   שעי"ז  לעבירה 

 ונהרגו. 
 

 איןשיחות 
 

 אין  לקוטי הלכות
 

 הקדמה 
בתורה זו מבאר רבינו גודל הנזק שבשמיעת דבור של אדם רשע בר דעת, והדוגמא לרשע בר דעת הוא בלעם 

ם נביא עוד ולא ק"א בספרי ובזוהר עה"פ  איתדכ  ,הרשע שעליו העידה הגמ' שהוא כמשה רבנו במדרגת הדעת
קם  "בישראל כמשה באומות  ומשה הוא הדעת  \ב/אבל  כ"פ  ,ומנו בלעם.  דורו    ,כמבואר בכהאריז"ל  כל  ולכן 
לכן שבח עצמו    ,את בלעם כנגד משה רבינו  "זה לעומת זה עשה ה'"כדאיתא במדרש ובזהר. ו  ,נקרא דור דעה

 בלעם יודע דעת עליון. 
 במה הוא שווה למשה רבינו.  צ"עואמנם 

המוש את  לבאר  כמ"ש  "דעת"ג  ונ"ל  חיבור  לשון  שהוא  חוה "  דאיתא  את  ידע  מבואר  בכהאריז"ל    .  "ואדם 
שכל מה שיודע בשכלו יגרום להתפעלות    כדי שהדעת מחבר תחילה בין החכמה לבינה ואח"כ בין המח ללב,  

 הלב ויביא לעשייה וקיום בפועל. 
בתור מבואר  הדעת  האמת    הועיקר  את  שיודע  היא  ועב  בעולם  הש"י  מציאות  שאמר  כמשל  כשבא  יתרו  ו 

דהיינו מקיף שמאיר בלב   ,. וידיעה זו היא שכל גדול של אמונה" עתה ידעתי כי גדול ה' מכל האלקים" להתגייר
וכדאיתא    ,כלל לכן א"א לספר הרגשה זו מאחד לחברו  ,אבל לא מתלבש במהלכי שכל  ,הרגשת אמונה ויראה 

 עלה כל אחד כפום מה דמשער בליביה. נודע בשערים ב רבזוה
והיא בחי' הבזק של    ,השכל הזה מקורו בחכמה שהיא השגה עד כמה רחוקה ממנו ההשגה האמיתית בו ית'ו

 ואזי מתבונן האדם בשכל  ,לבינה   את החכמהויורה כחץ    הדעת מחברע"י  ו  .\גהמאיר בעולם/אמת  טיפת אור  
תוק ממנו ית', חיות כל העולמות ורק ממנו כל הטוב, ואין רע אלא הני  אשהו   הזה ומבין עוצם רוממות הש"י 

הבל   , כי הכל מכל איזה כח שנדמה שיש בעולם למלא חסרוני גדול  דהיינו    ,"כי גדול ה' מכל האלקים" וכנ"ל  
הדעת זה  כל  הקב"ה.  של  הטוב  לעומת  נקרא    ,ודמיון  זאת  דעת"והיודע  עב  "בר  בתורה  מבואר  הזה  ודעת   .

עכו"ם שיש לו דעת הזה בטל ממנו   שאפילו \ה/הר"ן סימן טזבחי וכן מבואר בש ,\ד/א מפקיע מיצה"ר הגשמי ושה
                              . יצה"ר הגשמי

 
 ירושלים  תשעטבת 

טו:( כי ת   )רש"י   ם שי מק   ב ומהרש"א ב"ב  ז.    שא  ונפלינו עמך ו מברכות  נו שלא תשרה שכינתך על הגויים כיצד יתכן  כו' דהיי שמשה רבינו בקש 
נביא. היה  ותירץ שמשה    שבלעם  עי"ש  עליו מאיוב  עינים. ומהרש"א הקשה  וגלוי  נופל  בלעם אלא  תירץ שלא שרתה שכינה על  רש"י 

ואיל  פטירתו  כן על אחר  הי ביקש  בלעם  בחייו.ו  מנדרים לח. אין הקב"ה משרה שכינה אלא על חכם     ה  ועשעוד מקשים  ועניו  גבור  יר 
שזה דווקא להשראת שכינה בקביעות ואילו על בלעם  עפ"י עיון יעקב ורשב"א שם    )נחלת יעקב(  צוואילו לבלעם לא היו מדות אלה. ותיר 

 היה בדרך מקרה.

זאת   ג תחומין  להבין  ערובי  לק"ה  ה'    עיין  לקריאת  הלכה  האריז"ל  כוונות  את  מוהרנ"ת  מבאר  יחוד שם  שיש  שם  ומבאר  חכמה    שמע. 
והיא שרש כל האמונה בעולם שכל הרוצה להאמין יש לו מהיכן  וב  ינה תמידי לקיום העולם שממנו יש בעולם הארה חלשה של אמת 

 ן הבאנו כל זה בהקדמה לתורה ג'.יות העניי לשאוב את התחלת האמונה. ולכן היא חלשה כדי שישאר בחירה לאדם. ועי"ש ארכ 

יֵּּ   מִי  וּבֶאֱמֶת  -  תורה עב   ד ל   צַח   עַתדַּ   לוֹ   שׁ שֶׁ הוּא   כָּ צֶר,  שֶׁ טוּת  אֶצְלוֹ   הוּא ,  הַזֶּה   הָרָע  הַיֵּּ דוֹל   שְׁ עוֹן   גָּ גָּ ין,  וְשִׁ רוּת  שׁוּם   צָרִיךְ   וְאֵּ בְּ חַ   הִתְגַּ .  אוֹתוֹ   לְנַצֵּּ
ב  מַה  וַאֲפִלּוּ  חֱשָׁ נֶּ ֶ י בְּ   שּׁ יעֵּ יוֹן  מוֹןהָ הֶ   נֵּ דוֹל   לְנִסָּ גוֹן,  גָּ יוֹן  כְּ סָּ ל   הַנִּ אֲוַת  שֶׁ טוּת  אֶצְלוֹ   הוּא ,  נִאוּף   תַּ ב   וְלאֹ ,  שְׁ יוֹן  לְשׁוּם  לוֹ   נֶחֱשָׁ לָל   נִסָּ י(.  א )   כְּ שׁ   מִי  כִּ יֵּּ   שֶׁ
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 ואמנם בזה שווה הבר דעת דקדושה והבר דעת דקליפה.
ת כן בלעם יודע דעת עדשכמו שמשה רבנו הוא ה  ,ולפי זה נראה ברור מה שהשוו חז"ל את בלעם למשה רבנו

כמבואר בתורה קץ, וכמבואר    ,כמו הצדיק שיודע לכווין לדעתועליון, אין הכוונה שיודע את דעתו של הקב"ה  
לכוון את  יודע  ידע. אלא מלמד שהיה  עליון הוה  ידע דעת  לא  ז. ששאלה השתא דעת בהמתו  בגמ' ברכות 

ה מציאות  את  וברור  היטב  שידע  נמצא  כועס.  כוחובק השעה שהקב"ה  ואת  שהרי  "ה  כשמש  הדבר  )וברור   ,
ית'(  )כנ"ל בתורה עב(   השלא הי ממילא ברור    דיבר עימו  יצה"ר גשמי כלל  אלא שמרוע מזגו שהיה   לו שום 
דהיינו שאע"פ שהיה לו הדעת הנ"ל לחבר חכמה ובינה   ,הזו תחייב אותו  שהדעתלא רצה    ,\וכולו רע בעצם/ 

ל את ההבנה עד כמה שידיעה זו מחייבת אותו לשפלות וענווה ויראה  באוידע היטב כי גדול ה' מכל האלקים,  
בלבדמה רצונו  ועשיית  זו  להאיר    דהיינו  ,ש"י  ועשיית  הבנה  לקיום  שיביא  ית'להתפעלות הלב  לא   רצונו  זה 

 ( \ז/ שהיתה בו )כמבואר זה וכל הנ"ל בר' צדוק רסיסי לילה לבם(  "ל היו"ע כ"ק ר")ס"ת ר רצה. וזו קליפת עמלק  
יט תנינא שקליפת עמלק עומד בין המח ללב לכפור בעיקרמכו שהוא העיקר    ,,דהיינו במעשה  ,בואר בתורה 

 כי עמלק רוצה שכל המצוות ישארו רעיון שכלי לבד. כמבואר שם.  ,)א' יז(  ולא המדרש כמבואר באבות
לבר דעת אין  ל ש"נלפי ה טימא עצמו כל כך בעבירות מגושמות כאלה עם אתונו, ובלעם  ולפ"ז קשה מדוע א"כ  

מכחיש פלמיא של וף הומאה כדי להתחזק בכוח הכישמוכרח שהיה להכעיס ולזכות בכוחות הטיצה"ר גשמי,  
מעלה ולשם כך היה מגביר כח הטומאה והדין. וכמבואר בעמק המלך שער יד פרק קי כיצד בלעם למד אצל 

בלק עשה כן ולשם כך היה משחית    עזא ועזאל והיה בא אליהם לחדש כוחו בכל פעם ושם מבואר גם כיצד
לקבל   לחיצונים  הדין  שילך  כדי  עם זרעו  בלעם  רמוז שהיה  גם שם  יט  פרק  טז  עי"ש שער  עוד  ח"ו.  תגבורת 

ר שבלעם טימא  שם מבא  \חאתונו כדי לקבל כח מהסט"א. עוד עיין אהבת יהונתן )איבשיץ( על הפטרת בלק/
לק"ה ווכו' עי"ש.   עוד עיין תורה ד' תנינא  ף  ישוורך הכצלעי"ז היה משביע את השד שבה  עצמו עם האתון כי  

ם מצח הנחש ויש חכמים שהם חיות רעות ובלעם השיש חכמים להרע ש   -ר ה' אות עב ואות צבברכת השח 

 
עַת  שׁוּם  לוֹ  עַ ,  דַּ ת  מְעַט  וְיוֹדֵּ דֻלַּ נוּ   מִגְּ א   אֲדוֹנֵּ רַךְ   הַבּוֹרֵּ מוֹ   יִתְבָּ מָה,  שְׁ ים )   תוּבכָּ שֶׁ   כְּ הִלִּ י(: " ה " קל   תְּ י  אֲנִי   כִּ י   יָדַעְתִּ דוֹל  כִּ ינוּ וַאֲ '  ה   גָּ ל   דֹנֵּ ".  אֱלֹהִים   מִכָּ
ר   וְאִי  יר   אֶפְשָׁ כְתָב   לֹא ,  זֶה   לְהַסְבִּ עַל   וְלֹא   בִּ ה   בְּ י (.  ב )   פֶּ ת  כִּ דֻלַּ ם   גְּ ֵּ רַךְ   הַשּׁ ר  מָה   לְפוּם   חַד   לְכָל   רַק   הוּא   יִתְבָּ עֵּ מְשָׁ לִ   דִּ תוּב   מוֹ כְּ ,  הּ בֵּּ בְּ כָּ זֹּהַר  שֶׁ   בַּ

דוֹשׁ  רָא )   הַקָּ עָ בַּ   נוֹדָע :( " ג " ק   וַיֵּּ ְ עְלָהּ   רִים שּׁ ר   מָה  לְפוּם  חַד   לְכָל ", ' בַּ עֵּ מְשָׁ הּ   דִּ לִבֵּּ זוֹּכֶה   וּמִי'.  בְּ ר   שֶׁ עֵּ לִבּוֹ   לְשַׁ ת  אֶת  בְּ דֻלַּ ם   גְּ ֵּ רַךְ   הַשּׁ אי,  יִתְבָּ וַדַּ צֶל  בְּ   אֵּ
ינוֹ   זֶה ב   אֵּ בָר   םשׁוּ   נֶחֱשָׁ יוֹן   דָּ ין ,  לְנִסָּ רוּת  שׁוּם  צָרִיךְ   וְאֵּ בְּ  : זֶה  עַל   הִתְגַּ

  הזו   התאוה   אצלו   יהיה   שלא   ראוי ,  אמת  חכם   רק   שהוא   מאחר ,  ם " עכו   אפלו   אמת  חכם   רק   שהוא   שמי   ואמר     -  טז   אות  -  ן " מוהר   י שבח   ה 
 .כלל   לתאוה   נחשבת

בגמ'   ו גם  יכו   כמבואר  לא  האמת  את  היטב  ידע  ששם  בגהנום  לשנ שאפילו  היה  נז.  ל  גיטין  עיין  ישראל.    את  שונא  שהיה  טבעו  ות 
  ליה   אמר   ,בהו   לאידבוקי   מהו   , ישראל   ליה   אמר  , עלמא   בההוא   חשיב   מאן   ליה  אמר )העלה את בלעם באוב(    בנגידא   ם לבלע   אונקלוס אסקיה 

  לפושעי   בנגידא   ה קי אס   אזל   .תרותח   זרע   בשכבת  ליה  אמר   , במאי   גברא   דההוא   דיניה   ליה   אמר   ,הימים   כל   וטובתם   שלומם   תדרוש  לא 
  בהן   הנוגע   כל   תדרוש  לא   רעתם   דרוש  טובתם   ליה   אמר   בהו   אדבוקי ל   מהו   אל ישר   ליה   אמר   עלמא   בההוא   חשיב   מאן   ליה   אמר   ישראל 
  בצואה   נידון  חכמים   דברי  על   המלעיג  כל   מר   דאמר   רותחת  בצואה   ליה  אמר   במאי   גברא   דההוא   דיניה  ליה  אמר   עינו  בבבת  נוגע  כאילו
 עובדי ע"ז.    העולם   אומות  לנביאי   ישראל   פושעי   בין  מה  חזי  תא   תרותח 

והנה בעמלק נאמר תמחה ואין מקבלים גרים ממנו )מכילתא סוף פרשת בשלח( נמצא    -רסיסי לילה אות לב ספרו  ב הכהן    ק עיין ר' צדו   ז
נקרא ראשית גוים כי דעת הוא    דרע דלכן   שאין בו טוב כלל ואיך אפשר זה ומנין לו חיות וקיום בעולם הזה כלל. ונראה כי הוא הדעת

ובינה  חכמה  הדעת  חיבור  שהוא  משה  נגד  שבא  וזהו  ראשית.  דעת    שהם  גובר  ה'  הדעת את  שהוא  תורה  מדברי  ידים  בריפוי  מיד  ובא 
 אחרת רחמנא ליצלן: 

האריז"ל. שכתב  כמו  הדעת  מידת  שם  שאין  קג.(  ח"ב  )זוהר  פירין  עביד  ולא  אסתרס  אחר  דאל  ידוע  מה    ובאמת  במדרש  והוא  שאמרו 
)אסתר א  פסוק  על  יא(  א,  רבה  והם אין  )אסתר  מיושבת  נקרא שהדעה  ישיבה  פירוש  ב( כשבת המלך דאומות העולם אין להם ישיבה   ,

להם ישוב הדעת כלל כי דעת נקרא חיבור מוחא וליבא היינו שאינו רוצה אלא מה שמבין בשכלו שטוב ושראוי לעשותו ולא מחשב רק  
י( היינו אף על גב שיודע שזה לא טוב לבו  שלבו ברשותו מה שאין כן ברשעים הן ברשות לבן )והוא מי    מה שרוצה. בראשית רבה לד, 

מתאוה לזה ואי אפשר להטות מתאוות לבו וזה נקרא שאין לו דעת. והוא מתברר בבירור באותן שהם מדעת שברע כמו בלעם שהיה גם  
 ת ברכה( אבל באומות העולם קם: )סוף פרש   כן נגד משה רבינו ע"ה כמו שמובא בספרי

ועמלק חד ואותיותיהן מצטרפין וכן אמר על עצמו )במדבר כד, טו( ויודע דעת וגו' ובו נתברר שהגם שהיה יודע מעלת  וכן ידוע דבלעם  
כי נפול  תוכל לו    ישראל כמו שאמר בעצמו עם כל זה לא יכול להטות מתאוות לבו לבקש לעקרם. וכן המן שאמרו לו )אסתר ו, יג( לא 

שמבי הגם  מרצונו  זז  לא  זה  כל  ועם  כן  תפול  גם  זה  לברוא  יתברך  השם  שרצה  היינו  דרע  הדעת  ענין  זהו  כי  כלל.  ביכולתו  זה  שאין  ן 
 בעולם כח זה המברר שהרע אין בו ממשות ושהדעת שלהם מברר שאין לו דעת: 

  יה שה   עד   זונות  בתי   לו  היה  לא   וכי   אתונו   עם   שוכב   היה  בלעם '  בגמ  ד " מ   להבין  יש  לכאורה   והנה  -  בלק   הפטרת  -  יהונתן   אהבת עיין    ח
  השד   את  ומשביעים   הקוסמים  מכשפים   שיש  נודע   היות  יובן   וזה.  האתון   פי  נפתח   כאשר   מיד   חרד   לא   למה  ל " י   גם .  בהמה   לשכיבת  צריך

  יבינו   לא   הם   אכן .  לו   ע שנוד   מה   עתידות  לפעמים   להם   יגיד   והשד .  ליצלן   רחמנא   הנכפה   חולי   כמו   הדעת  משוללי   לארץ   יפלו   ואז   בגופם
  ענינו  כ " ג   היה   וזהו .  החושים   נעדרי   ההיא   בעת  שהם   בהיות  דבר   שומעים   אינם   הם  כי .  דבריהם   וכותב   יושב   ר אח   רק   השד   להם   שיגיד   מה 
  השד   ביעיםשמ   שהם   לביני   ביני   אמנם   להם   מגיד   והשד   הנופלים   למעלה   הנזכרים   המנחשים   אותם   כמו  עינים  וגלו  נופל   שהיה   בלעם   של 
  היה   שלא   לבדו   שפי   הלך   רוח   גס   בלעם   כ " משא   שדברו   מה   להם   יגידו   ואז   משנתם   יקיצו   כי   עד   דבריהם   הכותב   סופר   להם   מזמנים   פם בגו 

  ישביע   אם   כ " משא .  מדבר   שהאתון  מה  שומע  היה  והוא   עתידות  מתוכו   להגיד   באתונו  השד   שהשביע  ענינינו  היה  וזהו.  סופר   ליקח   כבודו
  כל   דרכו   זהו   כי   חרד   לא   האתון   פי   נפתח   כאשר   ולפיכך .  אתונו   י" ע   יותר   עצמו   את  טימא   לכן .  יודע   שהוא   טרם   הסופר   דע ו י   אז   בגופו   השד 

 .באתונו   השד   כישוף  י" ע   תמיד   הימים 



 3נד.               מוהר"ן                             מג   תורה                            יקוטי         ל                  

ח הנחש ובלק חיות רעות, ומצח הנחש הוא הרע בעצם שכל עסקו להכחיש את האמת שכל העולם היה מצ
 . להכעיס ובלק לתיאבון רשעם הוא עלומשמע שם שב תלוי ברצונו ית'.

זו לדורותכיון שרשע בר דעת הולמעשה  וצ"ע   כוונת רבינו בתורה  הרי בלעם אחד היה    ,א כבלעם א"כ מה 
היו מקבלים את התורה.     \טוכמבואר במדרש/  אנו  גם  כמשה  נביא  לנו  היה  אילו  יאמרו האומות  אלא  שלא 

כזה רשע  יםמוכרח דעת  בר  מזיק ל  לאב  ,לומר שאע"פ שאין  דקליפה  דעת  קצת  ואפילו  ורביע  מחצה שליש 
 ונראה הכלל כל שיודע האמת ואין בו רצון לקיים הוא דעת דקליפה.  וצריך להרחיק ממנו.

זו מבאר רבינו את פרשת   ובתורה  לזנות עם  פנחס  מטות כיצד נפלו דור המדבר דור דעה לכזה חטא מכוער 
 .שחזרו משםכ כפרהים ומדוע בקשו הנשיאים נ י בנות מואב ומדוע נאמר לישראל צרור את המדי

ורק אחרי הכל כשעמד לחזור לביתו  ,הצליח לקלל את ישראל ואדרבה ברכם אע"פ שבפשט נראה שבלעם לא
של הברכה  דבורי  בכל  שדייקא  רבינו  כאן  מחדש  מישראל.  אלפים  נפלו  שבה  הזימה  עיצת  נעוץ    ,ויעץ  שם 

ונתקיימה עצ ידו הצליחה  די   ותהארס הנורא שעל  וכפי שיתבאר, שרק החיצוניות של  בורו היה שיעץ בסוף. 
ק ונבואהתיבות  ברכה  של  הובא    ,\י/ דושות  במדרש  כמבואר  ורסן  בחכה  פיו  את  הקב"ה  ועצר  שמשך  כפי 

בפרש"י, אבל ההבל שבקולו דהיינו הפנמיות שיצאה ברוח פיו והתפשטה באויר המקום היתה ארס של טומאת  
   .ניאוף נוראה

 [יא]   מגתורה 
דעת  עד בר  שהוא  הרשע  של  הדיבורים  שה'  דהיינו    כי  בשכלו  האלקיםשיודע  ואעפ"כ  הוא   ,

רצונו לעשות  שלא  בהשומעמתגאה  ניאוף  מולידים  דבריהם  ,  פיה    \יב/ את  הבל  את   . \ יד/[יג ]   םוהנושם 

כי התקשרות וזיווג מאונס או    . כי הזווגים נמשכים מהדעת נושם את הבל דבורםאומר שומע ושלקמן  כד

במלחמת  , וכתיב אשתו והאדם ידע את חוהכמ"ש )בראשית ד'(  זיווגלשון  ודעת , ג אינה זיווגגוש

במדינים לא  להרוג  ישראל  שנצטוו  הנקמה  איש   \טו/()במדבר  יודעת  הכוונה   כל אשה  ששם  אע"פ 
לביאה,   יודעת  הראייה  מגיל שלש שראויה  לשון  זיווגמדנקט  ענין  נקרא דעת  .על   או הבלא דעת  כי    והזיווג 

 . קרקע עולםא כסיבה לפטור כי הי  היאעל יעל ואסתר כיון שהיה בלא דעת וכן אמרו  .מעשה קוף בעלמא

 
  מפני  מה  ומפני   לבלעם   גילה   שלא   בעולם   דבר   ה " הקב   הניח   ולא   שבכולם   האחרון  והוא   ובלעם   -  כח   אמצע פרק   רבה  אליהו   דבי   תנא   ט

  כמשה   נביא   לנו  נתת  אלו   ע" רבש  הדין  ליום  שמו  יתברך  לפניו  רלומ   התורה  מכחישי   ם" העכו   כל   שעתידין  שמו  יתברך  לפניו  וידוע  ישגלו 
  יתר   ובלעם   מבלעם   אחד   בדבר  יתר   משה   ממשה   יותר   בחכמתו   מעולה   שהיה   בלעם   את  ה " ב   הקדוש  להם   נתן   לפיכך   תורתך   מקבלים   היינו
 .ממשה   אחד   בדבר

ית עי"ז למעלת נביא, כי הדבור רק  ל מתנבא ולא ע מעלת מדבר כן אתה  מדברת ואע"פ לא עליתי עי"ז ל ון כמו שאני  אתה   וזה רמזה לו   י
 )ריצ"ח(   עובר דרכך ולא שינה את מהותך בכלום.

 תורה זו היא לשון רבינו ז"ל לא ידוע מתי והיכן נאמרה   יא 

ישראל שהיה יב מיל שאינו מרחק שמיעה.    איה אל כל מחנה משמע שאפילו בלא שמיעה שהרי בלעם עמד על הר במרחק ר   לכאורה   יב
 ן בילקוט שמעוני בלק רמז תשסו שהקב"ה נתן כח בקולו והיה עולה מסוף העולם ועד סופו.אבל עיי 

בלעם מבואר    בסוף התורה ועיין   של  הבליו  מארס  ניאוף  בהרהורי  הם  גם  נכשלו  במדיין  לנקום  שיצאו  הפקודים  זמן  שראשי  היה  וזה   ,
.  ברך את ישראל כבר פעפע בהם ארס דבוריו והזיקם לאחר זמן , ואולי כיון ששמעו בזמן ש דאי לא שמעו קולו בוו הם  ר יותר שאז  מאוח 

יותר   פרוצות  היו  מדיין  שבנות  הטעם  וזה  בחוזק  תמיד  דבוריו  ארס  פעפע  שם  במדיין  גר  שבלעם  שכיוון  בארנו  שם  התורה  בסוף  ועיין 
 קר שם.כביאור הכלי י   א את המואבים את המדיינים ול מבנות מואב שעל כן נאמר צרור  

 קו סימן  עיין שיחות הר"ן    יג

אין להם אמונה נקראים  ויש חכם שהוא חכם אפלו בחכמות התורה ואין לו אמונה בה'. ואלו החכמים ש   -קו  סימן    עיין שיחות הר"ן   יד
אה חכמה" וכו'. ולעומת זה החכמים שאין  א טז(: "ולבי ר בעלי ראתן. כי חכמה אמתית דהינו עם אמונה נקרא ראיה, כמו שכתוב )קהלת  

במחם   רש"י שיש להם שרץ  וכמו שפרש  )רלב(  ראתן  נקראים בעלי  במחם(.  להם אמונה  וכפירה  )הינו שיש להם טומאה  וצריכין  )רלג( 

 ף:יק מאנשים אלו שהם בחינת בעלי ראתן אפלו משכונתם כי ההבל פיהם מזיק לאדם כשר שיפל לתאות נאו להרח 

על ידי בחינת דעת כמו שכתוב )בראשית ד א(: "והאדם ידע" ואלו הבעלי ראתן שדעתם מקולקל ופגום ויש  קדושה הוא  כי זווג ד   
כי חכמת אמת שהיא בחינת ראיה כנ"ל בחינת    פים )כי נאוף תלוי בעינים(.להם שרץ במחם על כן זווגם נאחז בקלפה ועל כן הם נוא 

זכרונם לברכ )איוב לא א(:    עינים, על אלו החכמים נאמר  וזה שדרשו רבותינו  וכו'. אבל הבעלי ראתן הם נואפים.  ה  "ברית כרתי לעיני" 
זהו נאוף )ברכות יב:( כי זה תלוי בזה כנ"ל. ועל ידי חכמה עם    "ולא תתורו אחרי לבבכם" זהו מינות "ואחרי עיניכם"   )על במדבר טו לט(:

 אמונה נצול כנזכר לעיל:

ב זָכָר הֲרֹגוּ: ה הִרְגוּ  )יז( וְעַתָּ   לא במדבר פרק   טו כַּ ה יֹדַעַת אִישׁ לְמִשְׁ ָ ף וְכָל אִשּׁ טָּ  כָל זָכָר בַּ

 )יבמות ס( ראויה להבעל אף ע"פ שלא נבעלה ולפני הציץ העבירום והראויה להבעל פניה מוריקות:   -)יז( וכל אשה יודעת איש    רש"י 

ות מדין שהיו פרוצות ופתו את ישראל כתיב בהן וכל  האשה אבל בנ ש לפתות את  אי   מנהג הוא שדרך   -]וכל אשה ידעת איש    -חזקוני  
 אשה ידעת איש[.
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לצדיקים ואל התורה ואל   \טז/אך יש שני מיני זווגים, היינו זווג דקדושה, הוא התקשרות
וזווגים של עבירה\יח/ [יז]   , זה נמשך מדעת דקדושהשהם אחד  השי"ת לכל   .  דהיינו התקשרות 

כים מדעת דקליפה.  , נמש אמרו שבא עליה הנחש    \כ/עצת  נתקשרה לקבלוכדמצינו שחוה    \יט/ ר חאדבר  
הדיבור ע"י  אלא  שבדעת,  מה  יודעים  אין  כי  הדעת,  התגלות  הוא  כמ"ש  \כא/והדיבור   ,

יט( דעת  ולילה  \כב/)תהלים  יחוה  דבור  ,ללילה  מלשון  מה  \כג /יחוה  מדבר  שהדיבור   ,
מתנדהיי   שבדעת דיבורו  שבפנמיות  והכיסובלו  הרצונות  ולהתקשרשים  להתחבר  שרוצה  לאן  שלו  .  פים 

  , מוליד אוירים ארסיים של ניאוף דהיינו הבל קול הדיבור  ומוציא מפיו הבליםוכשרשע מדבר  
שם משכן היצה"ר    \כהכי הקול הוא מאש מים ורוח דהיינו מימי המח ורוח הריאה והאש הוא מחום הלב/[  כד]

ונושם נשימות, מכניס   \כז/ [כו]   והשומע ממנו הדיבורים  תאוותו,  שאצל הרשע הוא בכל תוקפו וחום

 
זיווג ועיין תורה קלה שהתקשרות היא אהבת נפש ועיין תורה ד' בביאור הרבב"ח תיקון עצלות ותאוות  שהת   משמע   טז קשרות הוא בחי' 

בצד  הסתכלות  ע"י  שזה  מבואר  ח'  באות  כן  ולפני  התקשרות  שהתקשר ע"י  נמצא  וקשר  יק  זיווג  בחי'  מצינו  ואמנם  הסתכלות  היא  ות 
 ל ליונה.בהסתכלות אצל הינה שעל כן נמשלה כנסת ישרא 

 זיווג עליון בבחי' בעלה דמטרוניתא ל*( עיין זוהר חקת קפ. עה"פ של נעלך שמשה זכה  יז 

א   ואמר ,  השכינה   סוד   הוא   שנעל  ראיה   מביא   -זוהר חוקת דף קפ.    יח ָּ קְרַב   אַל   אמֶר וַי    כ " מש   וראה   בא   חֲזֵי   ת  ל   הֲלוֹם   ת ִּ לֶיךָּ   ש ַ   ושאל '  וְגוֹ   רַגְלֶיךָּ   מֵעַל   נְעָּ

י  אי   וְכִּ ַ א   נַעַל   אַמ  כָּ א   והשיב,  נעלו   את   לחלוץ  למשה   ה " הקב  צוה   למה   הָּ ת ְ   אֶל ָּ יד ,  למדנו   אלא   מַר אִּ פַק ֵ תֵיה    עַל   לֵיה    ד ְ ת ְ א   אִּ רְש ָּ ָּ תְפ  ה    לְאִּ נ ָּ   בחליצת   לו   שצוה   מִּ

א ,  נעל  כן   גם   הנקראת   הגשמית   מאשתו   ש שיפרו   הנעל  וגָּ ו ְ זְד ַ א   ו לְאִּ תָּ ת ְ אִּ א   ב ְ ירו  ,  הרוחנית  חיל   באשת   דהיינו   אחרת   באשה   להתחבר   כדי   אַחֲרָּ נְהִּ א   ד ִּ יש ָּ ה   קַד ִּ אָּ ל ָּ   עִּ
י  יהִּ א   וְאִּ ָּ ינְת  כִּ   נַעַל   וְהַהו א ,  בהשכינה   ירמא   א"ז   היה  ידו  ועל ,  א"ז  למדרגת   שעלה  דמטרוניתא  בעלה  נעשה  שמשה  ל "ור,  השכינה   והיא   עליון   קדוש   אור   שהיא   ש ְ
ים  אֲתַר   לֵיה    אוֹקִּ א   ב ַ ר   דהיינו ,  אחר   במקום   ה " הקב  לו   הקים ,  למשה   הצריכה   האשה   סוד   שהוא   ההוא   נעל   ואת   אַחֲרָּ א   מֵהַאי   לֵיה    אַעְב ָּ לְמָּ   אותו   העביר   ה " הקב  עָּ

ים ,  הזה   מעולם  א   לֵיה    וְאוֹקִּ לְמָּ עָּ א   ב ְ   ק" רמ ) .  העליון  בעולם   נעל   הנקראת   הקדושה   השכינה   שהיא   החיל   אשת   את  לו   ןת נ   כן   ועל,  יוןל ע  אחר   בעולם   והעמידו   אַחֲרָּ

 (   ו " והרח 
הדין  יט עבירה   מעיקר  היא  האסור  לדבר  התקשרות  רק  היוד    ,בוודאי  עם  מיותר.  הוא  המותר  לדבר  התקשרות  גם  דאמת  אליבא  אבל 

 חכמה. )כידוע שי' שבשם רומז לחכמה( 

שבשרשה היא בחי' ממוצע המחבר כמו דעת    ,וכל עבירה היא פגם הדעת כי דעת היא בחי' רוח   .   ו ית' ל רצונ עבירה כי עובר ע ונקרא  
לשכל   ומידות  למח  הלב  חיבור  בחי'  לנשמה  הנפש  המחבר את  והיא  שם  לק"ה  ח'  בתורה  כמבואר  רוח  בחי'  הוא  הפשוט  שיסוד  כידוע 

עבירה אא"כ   עובר  אין אדם  סוטה  בגמ'  וכן  דעת.  בודהיינו  שט   נכנס  ורוח רוח  שם    ות  כמבואר  סטיה  רוח  והיא  הדעת  פגם  היא  שטות 
שע"כ נקראת האשה המזנה תחת בעלה סוטה כי זנות פירושה סטיה כמ"ש ולא תתורו וכו' אחרי לבבכם ואחרי עיניכם אשר אתם זונים  

 אחריהם.
ז'  כ תורה  ג'    עיין  הֶם    -אות  מֵּ ל  קַבֵּּ מְּ שֶׁ צוֹת  הָעֵּ י  בְּ הוּ )מצדיקים(  כִּ נִ א  וְזִוּוּ חִינַת  חִ שֹּוּאִין  בְּ הוּא  עִים,  רְשָׁ מֵּ צוֹת  עֵּ לִין  קַבְּ מְּ וּכְשֶׁ נִשֹּוּאִין  ג,  ינַת 

חִינַת נִשֹּ לָה הוּא בְּ בְּ קִּ חָשׁ שֶׁ ית ג( לְשׁוֹן נִשֹּוּאִין, עֲצוֹת הַנָּ אשִׁ רֵּ יאַנִי" )בְּ ִ חָשׁ הִשּׁ ה. "הַנָּ לִפָּ קְּ י נִשֹּוּאִ בַּ טִיל בָּ וּאִין, וְעַל יְדֵּ  הּ זֻהֲמָא.ין הֵּ

מלובש בהם ארס תאות ניאוף כנ"ל בדבורי    "כ פ אין הכוונה כאן כפשוטו לתיבות הדיבור עצמם שהרי מצינו תיבות קדושות ואע   כנ"ל   כא
 בלעם הרשע. אבל הכוונה להבל שבקולו שגם הוא לא מתגלה אלא ע"י הדיבור.

רי הקול והקול נחתך להברות ואותיות בחמש מוצאות הפה ויוצא  ורט על שני מיתכי הדיבור ע"י הבל שהוא רוח הריאה העולה לגרון ופ
   .ולם ה לחוץ. ויוצא והולך ומתפשט בע ומתגל 

יוצא אלא ע"י הדיבור   ועיין תורה לא  יוצא מצדיק ובא לרשע    , אבל כשיוצא אזי הולך ופועל פעולות כפי מה שהוא   ,שעל כן אינו  אם 
 לצדיק להפך וכמבואר כאן.  ח"ו להפך מרשע   יכול להחזירו לכסופים טובים ואם 

עַת:   תהילים פרק יט   כב ה דָּ לַיְלָה יְחַוֶּ יעַ אֹמֶר וְלַיְלָה לְּ  )ג( יוֹם לְיוֹם יַבִּ

 לשון הגדה:   -יחוה    -  רש"י 

 יגיד כמו אחוה דעי )תהילים קל"ט(:   -יחוה    -  מצודות ציון

 ע: ענין גילוי חדשות בעניני מד   -יחוה  >באור המלים<    מלבי"ם 
 שון גילוי.והוא כדיבור ששניהם ל   , יבור או לשון ארמי להראותוה לשון ד יח  צ"ע אם   כג

 ארס תאות ניאוף  -התבטא שם  –עיין אור החיים במדבר כה יז עה"פ צרור את המדינים   כד
ח   זהר בא דף מג.  כה  ועיין תיקון סט דף קד: מים מהמח ורוח מריאה ואש מהלבד"ה קול איהו  וגו'  ואיהו תלתא  הבל    )ובגשמיות הוא   ד 

 דהיינו חום ולחות ורוח( 

 עיין תורה לא אות ח'   כו
לא   כז ח'(: אות    תורה  )קֹהֶלֶת  וְזֶהוּ  דָּ   ]ח[  יזֶה  לְאֵּ ק  תּוֹקֵּ מִשְׁ אָדָם  שֶׁ כְּ נְפָשׁוֹת,  י  לְגּוּלֵּ גִּ חִינַת  בְּ זֶהוּ  וְכוּ',  הָאָרֶץ"  עַל  ה  נַעֲשָֹ ר  אֲשֶׁ הֶבֶל  שׁ  בָר,  "יֵּ

תּוֹקְ וּמוֹ  הִשְׁ כָּ צִיא  אַחַר  "ל,  קוּתוֹ  נַּ כַּ יו  פִּ הֶבֶל  בְּ ר,  ךְ  אַחֵּ לְאָדָם  יעַ  וּמַגִּ אֲוִיר,  בָּ הוֹלֶכֶת  לָא,  מְמַלְּ הָרוּחַ  הַיְנוּ  הַזאֹּת  פֶשׁ  וְהַנֶּ פֶשׁ.  הַנֶּ ה  נַעֲשֶֹ אֲזַי 
שׁוּקָה, לְפִי הַנֶּ  ר לִתְשׁוּקָה. וּלְפִי הַתְּ לָ פֶשׁ, לְפִי הָר וּמְעוֹרֶרֶת אֶת הָאָדָם אַחֵּ ר הָאָדָם. אִ וּחַ מְמַלְּ ן נִתְעוֹרֵּ ע, אֲזַי  א, כֵּּ יק לְרָשָׁ דִּ א מִצַּ שׁוּקָה בָּ ם הַתְּ

שׁוּבָה,  י תְּ הִרְהוּרֵּ ע בְּ ר הָרָשָׁ  נִתְעוֹרֵּ
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הא אלו  דקליפה\כח/ויריםבגופו  דעת  בחינות  שהוא  בבלעם  ולפיכך  ספרי }כשדרחז"ל    ,. 
כא שמות  וזוהר  הברכה,  קצגו,  \כט/:וזאת  פסוק  {\ל/ :בלק  וכו'   \לב/ [לא]   על  כמשה  קם   לא 

כה בקדושה למעלה כך  כמו משה שז  ואמרו בזוהר  .בישראל לא קם אבל באומות קם ומנו בלעם

מחובר ומרגיש  [לג ] כי משה הוא דעת תר תשאל את אתונו.בלעם זכה בקליפה למטה ואם תרצה לדעת יו

רגע בכל  הש"י  דעה    את  דור  דורו  נקרא  שהיו  \לה[/לד] ולזה  לבד  כמבואר   כי  משה  נשמת  משרש 

 
ולנשום   צ"ע אם   כח ו   וא   .תרתי בעינן לשמוע  פעולת האוירים מגיע להזיק רק עד היכן שמגיע  רומז שאולי  הכוונה או לשמוע או לנשום 
ה   .ל ו הק  מזיק  או שפעולת  וצ"ע.  אוירים  גם שומע  והיה  רק אם  בלעם  בקולו של  נתן כח  רמז תשסו שהקב"ה  שמעוני בלק  לילקוט  ועיין 

   עולה מסוף העולם ועד סופו.

ההפכים נלמד כמה טוב לשמוע את הצדיק ולא רק לנשום את ההבל היוצא מפיו. ועיין לקמן בתורה מד מעלת התפילה במקום    ומידיעת 
 הצדיק.    פלל תשה 

בגליוןן  יי וע חת"ס  נפלאה    הגהות  סגולה  שהיא  כתב  הכהן  עלי  יד  על  שהתפללה  חנה  בענין  ה'(  ס"ק  הט"ז  )על  קב  סימן  או"ח  ש"ע 
    להתפלל בצד צדיק עי"ש.

 שע"י התקרבות לצדיק אפשר שתתחלף רוחו שבלב מרעה לטובה.    תורה י' אות ד' ועיין  
ל כמשה, ואמר רבי יהושע בן לוי, בישראל לא  לד י( ולא קם נביא עוד בישרא   הא כתיב )דברים אמר רב דימי, ו :  כא   דף   שמות זוהר    כט

קם אבל באומות העולם קם, ומנו בלעם, אמר ליה ודאי שפיר קאמרת, אשתיק, כד אתא רבי שמעון בר יוחאי, אתו שאילו קמיה האי  
רוצה לומר איך אתה מערב ומדמה   ס ושלום סמונא טבא ח אפר אתערבא ב אשכול זפת או גרף של רעי  מלה, פתח ואמר קוטיפא דקרנטי  

. אלא ודאי כך הוא, באומות העולם קם, ומנו בלעם, משה עובדוי לעילא, ובלעם לתתא, משה  משה רבנו לנבואת    בלעם הרשע נבואת  
ה   אשתמש בכתרא קדישא דמלכא  אָּ ל ָּ א   עִּ ם ,  ה על למ  ה "ב  העליון   ךמל   של  הקדושות   בספירות   דהיינו   הקדוש  בכתר  השתמש   משה   לְעֵיל ָּ לְעָּ   ו בִּ

ש   ַ מ  ַ ת  ש ְ ין   אִּ תְרִּ כִּ ין   ב ְ אִּ ָּ ת  ַ א   ת  לָּ ין   ד ְ יש ִּ א   קַד ִּ ָּ  זו   בחכמה   חכמים   חדלו   וכבר ,  למטה  אחרא   הסטרא   של   התחתונים   בכתרים   השתמש  ובלעם   לְתַת 

א   ו בְהַהו א ,  בכזביהם   ישראל   יתפתו   שלא   כדי   י" אלה  נס   וזה ,  מביניהם וְונָּ ש    ג ַ ָּ יב   מַמ  תִּ ם   וְאֶת   כתוב   ממש  האופן  זה בו   כ ְ לְעָּ ן   ב ִּ עוֹר   ב ֶ וֹסֵם "   ב ְ "  הַק 
רְגו   נֵי   הָּ אֵל   ב ְ רָּ ש ְ חֶרֶב   יִּ י ,  החיצונים   מן  הבא  כישוף   שהוא  קוסם   קוראו   הכתוב   הרי   ב ַ א   וְאִּ קָּ ךְ   סַל ְ ָּ עְת  יר   ד ַ יל   יַת ִּ יל   זִּ אִּ נֵיה    ש ָּ  על  יעלה   ואם  לַאֲתָּ
 .  עמה עצמו מטמא  יה ה ש  מאתונו   ותשאל   לך  הרשע  בלעם על  מעלה   איזו   יותר   לחשוב  דעתך 

, והא אוקמוה חברייא, דכתיב  זקים בכוחות הטומאה ח   אמר רבי שמעון, אלעזר, כל מלוי דבלעם חייבא, תקיפין אינון :  דף קצג   בלק זוהר    ל
ה  וקימנא מלה, מש )דברים לד י( ולא קם נביא עוד בישראל כמשה, ואמרו, בישראל לא קם, אבל באומות העולם קם, ומנו בלעם, והא א 

כתב האריז"ל ע"ח של"ב פ"ב   א בסטרא דקדושה, ודא בסטרא דשמאלא לית דכוותיה בכתרין עלאין, בלעם לית דכוותיה בכתרין תתאין, ד 

, ואי כל דא הוה בידיה, וכל כך תקיף בחכמתא, גבר דישבח  כי בלעם היה מבחי' הקליפה הנאחזת בדעת דאבא ששם נאחזת נשמת משה 
ו ששיבח עצמו שיעקור את המלכות דורש מילת אקרה לשון עקירה, דהיינ  אנכי אקרה כה, אעקר לכה מהאי תקיף, דכתיב ו   גרמיה בחילא 

 , היאך יכילו לקטלא ליה: ח"ו   , ואז לא תוכל לברך ועוד תהפך לקלל ותה מז"אא הנקרא כה ופריד  

 דברים לד י'  לא
ר יְדָעוֹ יְדֹוָד    דברים פרק לד   לב ה אֲשֶׁ משֶׁ ל כְּ רָאֵּ יִש ְ נִ )י( וְלאֹ קָם נָבִיא עוֹד בְּ נִים: פָּ  ים אֶל פָּ

שהיה לבו גס בו ומדבר אליו בכל עת שרוצה כענין שנאמר ועתה אעלה אל ה'. עמדו ואשמעה    -ם אל פנים  )י( אשר ידעו ה' פני   רש"י 
 מה יצוה ה' לכם: 

ר על הקב"ה לשון פנים דהא אין לו שום דמות וצורה, לכך פירש אין פירושו כמשמעו אלא כאדם  )מ( ר"ל איך שייך לומ   שפתי חכמים 
 בירו ומדבר עמו בכל עת שרוצה: הגס בח 

)י( אשר ידעו ה' פנים אל פנים שהיה לבו גס בו ומדבר אליו בכל שעה ושעה שירצה, כענין שנאמר ועתה אעלה אל ה' )שמות לב    רמב"ן
את השם פנים אל פנים אבל הוא מלשון    יצוה ה' לכם )במדבר ט ח(, לשון רש"י ואיננו נכון, כי היה אומר אשר ידע ל(, עמדו ואשמעה מה  

גדלו השם להיות   בישראל כמשה אשר  עוד  נביא  יאמר שלא קם  יב(,  )שם פסוק  יז(, ואתה אמרת ידעתיך בשם  לג  )שמות  ואדעך בשם 
איוב ז יז(  תהלים קמד ג(, שתעשה לו כבוד לשום דעתך עליו, כמו מה אנוש כי תגדלנו ) אליו פנים אל פנים בדבור וכן מה אדם ותדעהו ) 

פנים" כי לא רצה להזכיר   פנים אל  "ידעו ה'  זה לזה בראיה ההיא, אמר  נודעים  פנים  פנים אל  ויתכן, כי בעבור ששני אנשים המתראים 

כן לכבוד של מעלה  ה' אל  במה שאמר בשבח משה אשר    ואל תתמה,  .שידעו משה  ודבר  יא(  לג  )שמות  פנים, ואמר  פנים אל  ה'  ידעו 
  ובכל ישראל נאמר גם כן )לעיל ה ד( פנים בפנים דבר ה' עמכם, כי שם באר "מתוך האש", לומר ששמעו קולו מתוך   משה פנים אל פנים,

 וך האש: האש בלבד ולא ראו הפנים, וכן פירש )לעיל ד לו( ועל הארץ הראך את אשו הגדולה ודבריו שמעת מת

רוח במשה רבינו, וכן היה בעת מתן תורה אבל לא השיגו הם אלא  שידעו השם פנים אל פנים, לדבקה בו בעת שתבוא ה   ועל דרך האמת,
 לקול מתוך האש והנה באר שכל נבואותיו של משה כיום מתן תורה, ושאר הנביאים היתה עליהם יד ה', והבן זה: 

ר הכוונות נפילת אפיים סוף דרוש ה, ופסח דרוש א', שער הפסוקים שמות, ופ' עקב ד"ה וסוד י על שיר השירים, שע שער מאמרי רשב"   לג
 הענין ובתורה טו אות ז', ותורה לו אות ב' ועי"ש בהערה 

קל הקודש לרבי * ויקרא רבה פ"ט ]וזוהר ח"ב סב: וזו"ח חקת סוף מאמר למנצח על שושנים ספר הקנה ד"ה ענין יראת המקום ספר ש   לד

 . י לאון בהקדמה ד"ה אמנם כי סודמשה ד
יהושע בן לוי אמר זה    ד"ה א ב( ובני זרח זמרי ואיתן והימן וכלכל ודרדע כלם חמשה זמרי ר') פרשה ט פסקה א    -  מדרש רבה ויקרא   לה 

יל לאיתן  עכן ולמה קוראו זמרי שעשה כמעשה זמרי ורבנן אמרי שנזמרו ישראל על ידו איתן זה אברהם אבינו על שם )תהלים פט( משכ 
חטאתי   אנכי  ז( אמנה  )יהושע  ע"ש  עכן  זה  נחמן אמר  בר  שמואל  רבי  הוא  נאמן  ביתי  בכל  יב(  )במדבר  שנאמר  משה  זה  הימן  האזרחי 

כולם חמשה וכי אין אנו יודעים שכולם חמשה אלא מלמד שאף    ודרדע זה דור המדבר שכולו דעה ה יוסף על שם ויכלכל יוסף  כלכל ז 
 א וכן אמר יהושע )שם( יעכרך ה' היום הזה היום הזה אתה עכור ואין אתה עכור לע"ל: עכן היה עמהן לעולם הב 



 6נד.               מוהר"ן                             מג   תורה                            יקוטי         ל                  

וה בחוזק  ית'  מציאותו  אמת  הארת  בהם  האיר  רבינו  משה  גם  לדעת גרבכאריז"ל  הארת  אתה  כמ"ש  שה, 

  ה שבהבל פ ולכך כשנטלו מואב עצה ממדין, אמרו להם אין כחו אלא בפה ,)כמבואר בתורה ד'( 

אמר מואב    ,עת, כי הפה הוא התגלות הדדבורו הכניס דעת בישראל ששמעו דבריו ונשמו הבליושל  
נבוא עליהם באדם שכחו בפה   אצלם  \לז/ [לו] אף אנו  הדעת  לקלקל  ד   וא. כי הכדי  עת  גם כן 

 \ מ/ [לט] ם  על בלע. וז"ש  \לח/ את זה לעומת זה עשה אלקיםדקליפה, כמו שכתוב )קהלת ז'(  
עליון דעת  לקללם  שאין בנבואה  יודע  ,  ויודע  רוצה  ז'  ,הקב"ה  )ברכות  מתי    \מא/(.ודרז"ל  שידע 

 
סב:   בלק  לריש   -זוהר  ומליא  סתימאה,  מעתיקא  קדישא  טלא  נטיף  שעתא  טלא  בההיא  ומההוא  שמים,  דאקרי  אתר  אנפין,  דזעיר  יה 

ידין גלידין ואקריש לתתא, הדא הוא דכתיב דק ככפור  דנהורא עלאה קדישא, הוה נגיד ונחית מנא לתתא, וכד הוה נחית, הוה מתפרש גל 
ל   על הארץ.  ו ן   כ ָּ ינ  נֵי   אִּ א   ב ְ נו תָּ פְקֵי   מְהֵימָּ ן ,  ולקטו   יצאו   האמונה   בני  אלו   כל   וְלַקְטֵי   נָּ רְכָּ א   ו מְבָּ מָּ א   ש ְ יש ָּ   והיינו,  הקדוש   שם   את   עליו  מברכים  והיו   עֲלֵיה    קַד ִּ

א   וְהַהו א "(,  השמים   מן   לחם   הממטיר "   דברכו   כתב   ג" ס   סימן   לשמה   תורה   ת " ובשו ,  ק" רמ )   המוציא  ברכת  ה   מַנ ָּ יק   הֲוָּ לִּ ין   סָּ ל   רֵיחִּ כָּ ין   ד ְ ו סְמִּ א   ב  תָּ נ ְ ג ִּ עֵדֶן   ד ְ   מעלה   היה  המן  וזה   ד ְ

א ,  ע" שבג  הבשמים   כל   של   ריחות הָּ יה    ד ְ ךְ   ב ֵ תְמְש ַ ית   אִּ חִּ א   וְנָּ ָּ   ע" שבג  הצדיקים   נפשות   וגם,  ע" הג   של   ריחות  את   בתוכו  וקלט   למטה   וירד  נמשך  ע" הג  דרך  כי   לְתַת 

וְיֵה  ,  ממנו   מתפרנסים   היו יה    ש ַ ֵ ל   אז ,  לפניו   המן   את   כששם   לְקַמ  כָּ א   ב ְ יהו    טַעֲמָּ אִּ עֵי   ד ְ י   ב ָּ כִּ ים   הָּ עִּ  .   אותו  טועם   היה   המן   את   לטעום   שרצה   טעם   בכל   לֵיה    טָּ

רֵךְ   אכילתו   ואחר  א   ו מְבָּ א   לְמַלְכ ָּ יש ָּ ה   קַד ִּ אָּ ל ָּ   לישראל   תיקן  משה  ל"וז,  ב"ע  מח  דף  ברכות'  במס  כדאיתא)  העליון   הקדוש   לך למ   הזן   ברכת   מברך   היה   עִּ
רֵךְ   ו כְדֵין ,  הכתר   מצד   עלאה,  החכמה   מצד   קדישא,  הבינה  מצד   מלכא  נקרא   א"ז  כי,  שבו  ב" כח  עד   עלתה  שהברכה  ל "ר(,  מן  להם   שירד   בשעה   הזן  ברכת  תְב ָּ   מִּ
מֵעוֹי  ה ,  במעיו   מתברך   המן   היה  ואז   ב ְ כ ֵ   וַהֲוָּ ַ סְת  דַע   ל מִּ א   וְיָּ   אדים  ויעלה   פרש   שיעשה   גשמי   מאכל   היה   לא   המן  כי   למעלה   שיש   מה   ויודע  מסתכל   והיה   לְעֵיל ָּ

כֵי   לכן,  ומלהשכיל   מלדעת   במוח   מסך   שעושים  סְת ְ ה   וְאִּ כְמָּ חָּ ה   ב ְ אָּ ל ָּ א   וְעַל ,  תורה   סתרי  בפנימיות   היינו   עליונה   בחכמה   והסתכל   עִּ קְרו ן   ד ָּ וֹר   אִּ ה   ד  עָּ   כן   ועל   ד ֵ

ין ,  התורה   בפנימיות   משיגים   שהיו  לפי   דעה   דור  המדבר   דור   נקרא  ֵ ל  נֵי   הֲווֹ   וְאִּ א   ב ְ נו תָּ יבַת   ו לְהוֹן ,  האמונה   בני   היו   ואלו   מְהֵימָּ תְיְהִּ א   אִּ א   אוֹרַיְיתָּ לָּ כ ְ ַ סְת  ה    לְאִּ   ב ָּ
ע  נְד ַ א   ו לְמִּ הָּ רְחָּ  .   דרכיה   ולדעת   בה   להסתכל   התורה   ניתנה   ולהם   אָּ

 הכללים פרק יא.  ח שער העניין מבואר בע"   עפ"י הסוד 

מ"ת    שער לב   -עץ חיים  וב  זווג   -פרק א  בהם  היה  ולא  בהיותן במדבר  שזו"ן היו אב"א  ודאי  כי  תרומה אמנם    דע  פרשה  בזוהר  כנזכר 
הזווג שהיה עשה אז בזמן דור המדבר היה בחי' יעקב ונוקבא הנקרא דור המדבר כנ"ל וכל הנשמות של דור המדבר כולם היו נמשכות  

ולכן נקרא על שמם. ומזה תבין מ"ש בזוהר בהעלותך כי הדור ההוא כולם נכלין במשה כמ"ש שש מאות אלף רגלי העם אשר מזוג     זה 
אנכי בקרבו. והטעם לפי שכולן יוצאין מהארת יסוד אבא שבתוך ז"א אשר הוא נקרא בחי' משה כמבואר אצלינו שמשה הוא מיסוד אבא  

שו מהארת יסוד אבא לכן הנשמות הבאות מזווג ההוא כולם נכללין במשה כי ממנו תוצאות כולם.  ולהיות שיעקב ונוקבא הנ"ל שניהם נע 
שר עשה אלהים למשה ולישראל עמו שקול משה כנגד כל ישראל כי כולם ניצוצין שלו. גם ז"ס שנקרא הדור  וזה שארז"ל על פסוק כל א 

עת של הז"א שבתוך היסוד דאבא שהוא בחי' משה ע"ה והוא נקרא  ההוא בדברי הימים ובמלכים דרדע שפירש דור דעה לפי שיצאו מהד 
 דעת עליון.  

זו    נראה הסוד שהיו שרש נשמתו    לבד מעפ"י לומר עפ"י תורה ד' עה"פ אתה הארת לדעת שמשה הכניס בהם דעת ויתבאר עפ"י תורה 
ונשמו הבל דבוריו שהיו בכסופים עצומם להש"י עי"ז נעש)ועפ"י תורה לא(   זהו שאמרו עליו אין כוחו אלא  ו דור דעה.  ו שע"י ששמעו 

 בפה דהיינו בהבל פיו.

 * כמובא בפרש"י בפ' בלק ]במדבר כב ד[  לו 
מואב  '(  ד כב  במדבר  )   רש"י  לז מדין  ויאמר  זקני  מדין בשדה    -אל  לו( המכה את  )בראשית  זה שנאמר  זה את  שונאים  היו  והלא מעולם 

מיראתן מואב. ש מואב למלחמה. אלא  מדין על  כיון שראו את    באו  ליטול עצה ממדין  מואב  ראה  ומה  ביניהם.  ישראל עשו שלום  של 
ישראל נוצחים שלא כמנהג העולם אמרו מנהיגם של אלו במדין נתגדל נשאל מהם מה מדתו אמרו לו אין כחו אלא בפיו אמרו אף אנו  

 נבא עליהם באדם שכחו בפיו: 

 הכוונה לבלעם לעומת "זה האיש משה"   את זה   לח

 ר כד טז במדב  לט 
תֻם הָעָיִן:  במדבר פרק כד   מ  בֶר שְׁ נוֹ בְעֹר וּנְאֻם הַגֶּ לְעָם בְּ לוֹ וַיּאֹמַר נְאֻם בִּ א מְשָׁ ָ ש ּ י  )טז( נְאֻם    )טו( וַיִּ דַּ עַת עֶלְיוֹן מַחֲזֵּה שַׁ עַ דַּ ל וְיֹדֵּ י אֵּ עַ אִמְרֵּ שֹׁמֵּ

ינָיִם:  ל וּגְלוּי עֵּ  יֶחֱזֶה נֹפֵּ

 השעה שכועס בה:   לכוין  -)טז( וידע דעת עליון    רש"י 

יהודה(: )ב( דקרינן דע עת עליון כלומר שיודע עת שכועס בה עליו   שפתי חכמים  )מנחת  ידע       ן.  דקשה לרש"י השתא דעת בהמתו לא 
 והיאך ידע דעת עליון לכן פירש לכוון וכו'. )דבק טוב(: 

 בדרך נבואה לא בקסם:   -)טז( וידע דעת עליון    אבן עזרא 

 עוד שהם זכאים, שאין דעתו לקלל את ישראל ב   -יון  )טז( וידע דעת על חזקוני 

יד{ פני ילכו והנחותי לך אמר לו הקב''ה  -שעת כעסו דכתיב }שמות לג וא''ר יוחנן משום ר' יוסי מנין שאין מרצין לו לאדם ב   -  ברכות ז.  מא
יב{ ואל זועם בכל  -ניא }תהילים ז למשה המתן לי עד שיעברו פנים של זעם ואניח לך ומי איכא רתחא קמיה דקודשא בריך הוא אין דת

בשעה וזו היא רגע ואין כל בריה יכולה    יום וכמה זעמו רגע וכמה רגע אחד מחמשת רבוא ושמונת אלפים ושמנה מאות ושמנים ושמנה 
ידע  טז{ ויודע דעת עליון השתא דעת בהמתו לא הוה ידע דעת עליון הוה  -לכוין אותה שעה חוץ מבלעם הרשע דכתיב ביה }במדבר כד 

ץ בלק מלך  ה{ עמי זכר נא מה יע -אלא מלמד שהיה יודע לכוין אותה שעה שהקב''ה כועס בה והיינו דאמר להו נביא לישראל }מיכה ו 
ה{ למען דעת צדקות ה' א''ר אלעזר אמר להם הקב''ה לישראל דעו כמה צדקות עשיתי עמכם שלא כעסתי בימי  -מואב וגו' מאי }מיכה ו 

ח{ מה אקב לא קבה  -י לא נשתייר משונאיהם של ישראל שריד ופליט והיינו דקא''ל בלעם לבלק }במדבר כג בלעם הרשע שאלמלי כעסת
ם ה' מלמד שכל אותן הימים לא זעם. וכמה זעמו רגע וכמה רגע א''ר אבין ואיתימא רבי אבינא רגע כמימריה. ומנא  אל ומה אזעם לא זע 

כ{ חבי כמעט רגע עד יעבור זעם ואימת רתח אמר  -ם ברצונו ואב''א מהכא }ישעיה כו ו{ כי רגע באפו חיי -לן דרגע רתח שנא' }תהילים ל 
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חיפש עצה    \מג /  [מב]   הקב"ה כועס   נמצא   .שקללתו תחול בלא רצון ה'שכיון שאין הקב"ה רוצה לקללם 
זה רק כדי לקלל את היה בלעם  השניות שיש ביממה,    86400שמכל   וגם  ממתין לשניה אחת של רגע באפו, 

 . העם שידע היטב עד כמה בו בחר הקב"ה
כל הכועס חכמתו    \מד/ז"ל )פסחים סו ע"ב(ס, כשארעכ  כי כשהדעת אינו בישוב, אזי יש

יום בשח  מסתלקת ממנו יש רגע כממירא בכל    בבחי' דהיינו    ,\מה/ כועסת שהקב"ה  י רולצורך תיקון העולם 
כמ"ש    ,דהיינו בחי' פירוד לצורך חידוש העולם בכל יום  ו ית' לישראל,החיבור שלשהוא    ,דעת  סילוקכביכול  

 .  וש החיבור לא שייך אלא ע"י פירודדי ל שחהכלכי , בכל יום מחדש מעשה בראשית

 
רבלתא דתרנגולא וקאי אחד כרעא כל שעתא ושעתא נמי קאי הכי כל שעתא אית ביה שורייקי  אביי בהנך תלת שעי קמייתא כי חיורא כ 

 סומקי בההיא שעתא לית ביה שורייקי סומקי.

ואם תאמר מה היה יכול לומר בשעת רגע. יש לומר כלם. אי נמי מאחר שהיה מתחיל קללתו    -ר וכו'  שאלמלי כעסתי לא נשתיי תוספות  
 שעה היה מזיק אפילו לאחר כן: באותה  

יהוידע  כתיב    -  בן  והלא  מתמה  קא  מאי  מקשים  ועוד  קב"ה.  רתח  ומי  למימר  ליה  הוה  להקשות  יש  שמיא.  קמי  ריתחא  איכא  ומי  שם 
יכעיסוהו ]שם[ כעסוני בהבלהם, וכן יש לשון זעם בכמה מקר ]דברים ל"א[ להכעיסו במעש ידיכם, ]שם ל"ב[ בתועבות  ונראה לי  ה  אות, 

וחימה במקרא אין הדבר כפשוטו ח"ו שהוא כמו כעס וחימה של בשר ודם חלילה, אך הוא לשון   וחרון וזעם  בס"ד דודאי כל מ"ש כעס 
השי"ת ברא שני מדות למעלה להשפיע על ידם לעולמות עד עולם התחתון    מליצה על מניעת השפע מן המדה המשפעת, והענין הוא כי 

החסד אשר מכנים אותה בדרך משל יד ימין, וספירות הגבורה אשר מכנים אותה יד שמאל, ובשניהם הקב"ה משלשל  הזה, והם ספירות  
מכו  הם  אלו  ספירות  ששני  וכו',  ידיך  את  פותח  ט"ז[  קמ"ה  ]תהלים  שכתוב  כמו  לעולם,  הנעשית  השפע  הפעולה  שם  על  ידים  בשם  נים 

אלא שם זה הוא דרך כינוי להם על שם פעולתם, וכאשר יש חטא בתחתונים שאז  בהם, ולא שהם ידים ממש כמו ידים של הגוף חלילה,  
כפי   אמורים  הם  אלו  תוארים  שכל  זעם  או  חימה  או  כעס  בשם  נקראת  המניעה  זאת  הנה  לתחתונים,  מלהריק  השפע  מונעת  הספירה 

כפי  מ  תהיה  אלא  עת  בכל  שוה  השפע  ועכבת  המניעה  אין  באמת  כי  השפע,  ועכבת  המניעה  מדרגות  דרגות  בזה  יש  לכן  החטא,  ערך 
 ....הרבה ויש לכל מדרגה כינוי בפ"ע. זו מכונית בשם זעם וזו בשם כעס וזו בשם חימה וכן על זה הדרך: 

של זעם, שזכר פנים שהוא כנוי למדת החסד, תמה המקשן ומי  ברו פנים  והשתא אחר שאמר ר"י שאמר לו הקב"ה המתן עד שיע        ......
איך   כן  שאם  זעם,  שהוא  השפע  מניעת  להיות  אפשר  אי  פנים  הנקרא  החסד  בבחינת  לומר  רוצה  דייקא  קמי  שמייא,  קמי  רתחא  איכא 

במ  שהוא  למעלה  רתחא  שיש  למקשן  ידוע  זה  שדבר  קב"ה  רתח  ומי  הקשא  לא  ולכך  העולמות,  הגבורהיתקיימו  קא    דת  והוא  בלבד, 
מתמה על זעם שיש מצד מדת החסד, והשיב לו התרצן אין, דתניא ואל זועם בכל יום וכו' והוא ששם אל כינוי לחסד שנקרא אל בסוד  
הוכחה משאר   לו  הביא  לא  ולכן  השפע,  מניעת  שהוא  זעם  בחי'  יהיה  אל  הנקרא  חסד  במדת  שגם  זה  מפסוק  ומוכח  היום,  כל  אל  חסד 

הוזכר בהם לשון אף וחימה וכעס, דיש לפרשם על מניעת השפע במדת הגבורה, כי בכל ספירה יש שם הוי"ה וכן הוא  שבתורה ש  פסוקים 
במדת הגבורה ורק הביא מפסוק אל זועם ששם אל לא נאמר במדת הגבורה אלא בחסד דוקא, והא דהביא לו דברי הברייתא ולא הביא  

בכ  זועם  ואל  בלבד דאמר  הפסוק  דברי  הי לו  יום,  השפע  ל  מניעת  שהוא  הזעם  שזה  תחשוב  שאל  דבר,  של  טעמו  דרכו  לפי  ללמדנו  ינו 
בבחינת הפנים שהוא החסד הנקרא אל מאריך, ולכך תתמה איך יתקיימו העולמות השמים והארץ, לזה הביא דברי הברייתא שמפורש  

 בנס,  בה זמן הזעם הזה הוא רגע אחד מחמשת רבוא וכו', ובזמן מועט כזה יתקיימו  

פלוגתא   דליכא  לי  ונראה  עינים  בפתח  שכתב  וכמו  הדינין  בכוחות  זועם  חסד  שהוא  אל  פירש  הקדוש  זוהר  הנה  רגע.  זעמו  וכמה  שם 
זועם בכוחות הדין בכל  ויוסיפו כח, ובזה הזעם שזועם בם יחלש כוחם אך אחר שזועם בם    בנייהו, והיינו כי הקב"ה  יום כדי שלא יתרבו 

ראל שכל כך טובה עושה להם והם אינם שבים בתשובה גמורה ומחמת קטרוג זה יהיה זעם רגע אחד על העולם,  יתעורר קטרוג על יש
ו  והוא אחד מחמשת  והב' זעם על העולם אשר יתהווה  ולפ"ז יש שני רגעים של זעם הא', מה שזועם בכוחות הדין  כו' דנקיט בברייתא, 

רג  זה הוא  זעם  ושיעור  ובזה שכתבתי נתרצו  מצד הזעם שזועם בבעל הדין,  ע כממריה, שהוא קטן בשיעורו מאותו הזעם של הברייתא, 
דעת למען  ה'[  ו'  ]מיכה  מ"ש  בס"ד  יובן  ובזה  שם,  עיין  ס"ה  דף  א'  חלק  דבש  יערת  הרב  של  קושיות  כל  תרתי    בס"ד  צדקות  ה'  צדקות 

 ' זעם על העולם הנולד מאותו הזעם לא נעשה: משמע, כי שתים צדקות עשה ה' בימי בלעם, הא' זעם של כוחות הדין אשר נעשה, והב 

 כמ"ש תהלים ל' ו' כי רגע באפו כמבואר בגמ' שם עי"ש ובסנהדרין קה: וע"ז ד: ועיין תורה יח אות ב'  מב
ול   דעת של רשע   מג זה לזה עד שהם  לחפש  התקשר מכל אלפי הרגעים הנפלאים שביממה שהם אהבת הש"י לישראל והחיבור שלהם 

בכל כוחו להתקשר ולהתחבר להרגע או חלקיק הרגע שבו הקב"ה  נחשבים אחד כמבוא  חיפש  הזה  וישראל אחד הרשע  בזוהר קב"ה  ר 
 מהקב"ה שיכלה את ישראל הנ"ל את החלק אלוק הנ"ל מהעולם.כועס על ישראל בבחי' רגע באפו. וכל זה כדי לומר כלם, דהיינו לבקש  

הוא חכמתו מסתלקת ממנו אם נביא הוא נבואתו מסתלקת ממנו אם חכם    ריש לקיש אמר כל אדם שכועס אם חכם     :פסחים דף סו   מד
ממנו ממשה דכתיב ויקצף משה על פקודי החיל וגו' וכתיב ויאמר אלעזר הכהן אל אנשי הצבא הבאים למלחמה    הוא חכמתו מסתלקת

 .זאת חקת התורה אשר צוה ה' את משה וגו' מכלל דמשה איעלם מיניה 

ויקצ   -  מהרש"א  דכתיב  שממשה  חטאת  שעיר  וגבי  שהותירו  במן  משה  גבי  ויקצוף  כתיב  ועוד  וכו'.  בהנהו  וף  גם  אמרו  ובמדרש  נשרף 
ויקצוף דנתעלמה שום הלכה מיניה על ידי כעסו ומה שלא הביא הכא הנהו קראי דכתיבי מקמי דהאי קרא דמייתי י"ל דהתם אינו מפורש  

מפי  ויאמר אלעזר גו' אשר צוה ה' את משה גו' וכיון דמשה נצטוה על כך    ושנתעלמה הלכה מיניה כי הכא דכתיב בתר ויקצוף משה גו'
 הגבורה למה לא אמר הוא אלא דמתוך כעס איעלם מיניה עתה והא דנענש אלעזר על כך מפורש פרק הדר ודו"ק: 

משך הרגע רגע כממירא  שלצורך תיקון העולם הקב"ה כועס בכל יום ויש שני  ח"א דרוש ט' בביאור הסוגיא דבלעם    עיין יערות דבש   מה 
הרעות,   מחשבותיו  רבוי  כל  יחולו  זו  ובמילה  התוס'  כדברי  כלם  בו  לומר  שאפשר  יום  שבכל  הכעס  בלעם  הוא  שרצה  זמן  באותו  אבל 

 לקלל את ישראל לא כעס הקב"ה אלא רגע קטן מאד כמבואר בגמ' אחד מחמשת אלפים וכו' משעה ובזמן כזה לא הספיק בלעם לקלל.
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, נסתלק ממנו  \מח/[מז]  משה רבינו ע"ה על אנשי הצבא כשבאו ממדין  \מו/ ולפיכך כשכעס
לומר הלכות טבילות כלים\מט/הדעת והוצרך אלעזר  הגעלת   \נא/[נ]   ,  הלכות  צ"ל  לכאורה  צ"ע 

 .  ע"י מימי התורה ,ו של בלעםשנדבק בהם ע"י ארס דבורלסוד פליטת הרע של העכו"ם  והוא רמזכלים, 
לא ירעו   וכו'  שוגר זאב עם כב  \נב/ה יא()ישעישלעתיד לבא  וכשהדעת שלם אזי אין כעס, כמ"ש  

מכסים,  דעהקדשי כי מלאה הארץ    ולא ישחיתו בכל הר  לים  דעת   כמים  מרוב  שלעתיד  דהיינו 
קרקעיתו עפר  כמו שמי הים מכסים את    ,שתאיר בעולם ע"י המשיח היא תכסה על העולם המעלים את הקב"ה

דול ובהרגשה  יו בחוזק גלאולם מחוברים  ז יהיו כועי"  ,החשוך, ואזי בכל מקום יראו להדיא את מציאות הש"י 

 . חזקה
אבל מחמת רוע מזגו לא רצה מכח   ,שהיה בר דעת דהיינו בשכלו ידע מציאות הש"י כמו משה רבנוובלעם  

שהוא   \נג / היה מסתכל בדעת דקליפהאלא להפך להתנתק מכל התחייבות, לכן    ,זה לעשות רצונו ית'
ולהבחין באותו רגע בלא שום   \נה/ ב"ה בכעסידע שהק  ,\נד/ וכשמשתנה  ,מותרות של דעת עליון

,  שנשמתו מושרשרת שם ומשם חיותו  . נמצא שבלעם הוא דעת דקליפהיכול היה רק בלעם  \נואמצעי/
דהיינו סטיה    אוירים ארסיים של ניאוף  \נז/הולידשבתוכם מלובש הבל כסופיו הרעים  וע"י דיבוריו  

ויקצוף   \נח/לא()במדבר    ר מת מדין, נאאו ממלחמלזה כשב  ,וניתוק ופגם בברית והקשר עם הש"י
  בדבר דייקא   ,בדבר בלעם  \נט/משה על פקודי החיל, ויאמר החיתם כל נקבה, הן הנה היו

 
מקומות כעס משה רבינו כשהותירו את המן ובשעיר החטאת שנשרף בחנוכת המשכן וכאן ומדוע רק כאן נאמר שנסתלקה  בג'    צ"ע כי   מו

 חכמה.

 במדבר לא יד  מז 
לְחָמָה:   במדבר פרק לא   מח בָא הַמִּ אִים מִצְּ אוֹת הַבָּ י הַמֵּּ רֵּ י הָאֲלָפִים וְש ָ רֵּ י הֶחָיִל ש ָ קוּדֵּ ה עַל פְּ קְצֹף משֶׁ  )יד( וַיִּ

 ממונים על החיל ללמדך שכל סרחון הדור תלוי בגדולים שיש כח בידם למחות:   -ד( ויקצף משה על פקודי החיל  )י   רש"י 
וניאוף שגרמו בדקות אצל הבר דעת השלם    קצת משמע   מט שגם הכעס של משה נגרם מהבלי דבורים הארסיים של בלעם הבלי סטיה 

 לאיזה בחי' הסתלקות הדעת עד שנכתב עליו שכעס.

תו  מישרא ועיין  הזה  שהפירוד  אפ"ל  ואולי  ישראל.  להנהיג את  רוצים  שלא  לצדיקים  גורם  באפו  שהרגע  יח  הדעת  רה  פגם  בחי'  הוא  ל 
זה   גם  ואולי  החכמה מהענוה  היא הסתלקות  פסולה  ומבואר במ"א שענוה  פסולה שמקטינים עצמם  ענוה  שהיא  וכן משמע שם  אצלם. 

 באותו הרגע באפו הנ"ל.    בחי' פגם הדעת שע"י הבל פיו של הרשע שאחיזתו 

 שם בפסוק כא עיין פרש"י שם  נ
יְדֹוָד אֶ   במדבר פרק לא   נא ה  צִוָּ ר  הַתּוֹרָה אֲשֶׁ ת  חֻקַּ זֹאת  לְחָמָה  לַמִּ אִים  הַבָּ בָא  הַצָּ י  אַנְשֵּׁ ן אֶל  הַכֹּהֵּ וַיּאֹמֶר אֶלְעָזָר  ה: )כא(  )כב( אַךְ אֶת    ת משֶׁ

אֶ  ת  חשֶׁ הַנְּ סֶף אֶת  הַכָּ וְאֶת  הָב  הָעֹפָרֶת:הַזָּ וְאֶת  דִיל  הַבְּ רְזֶל אֶת  הַבַּ כָּ   ת  א  )כג(  יִתְחַטָּ ה  נִדָּ י  מֵּ בְּ אַךְ  ר  וְטָהֵּ שׁ  בָאֵּ עֲבִירוּ  תַּ שׁ  בָאֵּ יָבֹא  ר  אֲשֶׁ בָר  דָּ ל 
יִם: עֲבִירוּ בַמָּ שׁ תַּ אֵּ ר לאֹ יָבֹא בָּ ם   וְכֹל אֲשֶׁ בִיעִי וּטְהַרְתֶּ ְ יּוֹם הַשּׁ יכֶם בַּ גְדֵּ ם בִּ סְתֶּ חֲנֶה:   )כד( וְכִבַּ בֹאוּ אֶל הַמַּ  וְאַחַר תָּ

וגו'    רש"י ויאמר אלעזר הכהן  מוצא    -)כא(  וכן אתה  נכרים  גיעולי  לפי שבא משה לכלל כעס בא לכלל טעות שנתעלמו ממנו הלכות 
המורים    בשמיני למלואים שנא' )ויקרא י( ויקצוף )משה( על אלעזר ועל איתמר בא לכלל כעס בא לכלל טעות וכן )במדבר כ( בשמעו נא 

 עס טעה: ויך את הסלע ע"י הכ 

יא   נב עִ   ישעיה פרק  ב  זְאֵּ וְגָר  ם:)ו(  בָּ ג  נֹהֵּ קָטֹן  וְנַעַר  ו  יַחְדָּ וּמְרִיא  וּכְפִיר  גֶל  וְעֵּ ץ  יִרְבָּ דִי  גְּ עִם  ר  וְנָמֵּ בֶש   כֶּ צוּ    ם  יִרְבְּ ו  יַחְדָּ רְעֶינָה  תִּ וָדֹב  וּפָרָה  )ז( 
קָר יֹאכַל תֶּ  בָּ ה כַּ יהֶן וְאַרְיֵּ תֶן וְעַל מְאוּרַת צִפְעוֹנִ   בֶן: יַלְדֵּ ק עַל חֻר פָּ ע יוֹנֵּ עֲשַׁ מוּל יָדוֹ הָדָה: )ח( וְשִׁ י    י גָּ י כִּ כָל הַר קָדְשִׁ חִיתוּ בְּ עוּ וְלאֹ יַשְׁ )ט( לאֹ יָרֵּ

ים:  ם מְכַסִּ יִם לַיָּ מַּ עָה אֶת יְהֹוָה כַּ  מָלְאָה הָאָרֶץ דֵּּ
ה  ומקיפה אותה ה"נ הדעת הקדוש שהוא התחברות לכל קדושה כנ"ל יש עליו קליפ כמו בכל דבר קדמה הקליפה לפרי    נראה הכוונה   נג

 של התחברות כל רע ורק מי שמתגבר עליה מגיע לפרי של הדעת הקדוש.

 מבואר שהוא רגע אחד ביום בג' שעות ראשונות שביום.    בברכות ז.  נד

   באריכות בתורה יח ובסוגיה בגמ' ברכות  ועיין מזה   נה 
יח  ש  בתורה  רו נתבאר  ואינם  הצדיקים  עצמם  מקטינים  עי"ז  הקב"ה  כעס  שהוא  באפו  רגע  אותו  כאן  ע"י  ומשמע  העולם  להנהיג  צים 

 שאצל הרשעים הוא להיפך שמגדילים עצמם ומתפארים כבלעם 

בגמ'  נו לכ   שם  היה  יכול  לוי  בן  יהושע  שרבי  שמשוו מבואר  התרנגול  בכרבולת  ניכר  הרגע  אותו  כי  תרנגול.  ע"י  רק  רגע  לאותו  תנה  ן 
ד  מתבטא  דין  של  הרגע  מדוע  וצ"ע  אדום.  כתם  שום  בלא  ללבן  מאדום  ראיתי  צבעה  הפוך  עולם  בבחי'  ואולי  באדום.  ולא  בלבן  ווקא 

 המבואר בגמ' פסחים.

דהיינו גילוי ההבל שהיה בעיבור קודם. ועיין תורה לא שע"י כסופים נעשה העיבור וע"י הדיבור יוצא לחוץ לעשות    הדיבור נקרא לידה   נז
 פעולות להטות לב הנושם אותו לכסוף לדבר שנכסף המוליד אותו.

לְחָמָה:   במדבר פרק לא   נח בָא הַמִּ אִים מִצְּ אוֹת הַבָּ י הַמֵּּ רֵּ י הָאֲלָפִים וְש ָ רֵּ י הֶחָיִל ש ָ קוּדֵּ ה עַל פְּ קְצֹף משֶׁ יתֶם    )יד( וַיִּ ה הַחִיִּ יהֶם משֶׁ )טו( וַיּאֹמֶר אֲלֵּ
בָה:  ל נְקֵּ ן הֵּ   כָּ עֲדַת יְדֹוָד נָּ )טז( הֵּ פָה בַּ גֵּּ הִי הַמַּ עוֹר וַתְּ בַר פְּ ידֹוָד עַל דְּ לְעָם לִמְסָר מַעַל בַּ דְבַר בִּ ל בִּ רָאֵּ י יִש ְ  : ה הָיוּ לִבְנֵּ

ואילו הקב"ה ציוה לנקום במדיין דווקא ומשה בפירוש אומר כאן    סוףצ"ע כי ב   נט בנות מואב.  ויחל ישראל לזנות אל  פרשת בלק כתוב 
 ו דייקא הן בנות מדיין היו הגרועות יותר א"כ למה לא נזכרו כלל שם בפרשת הזנות.  שהן הנה דהיינ 
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מ לישראל  תקלה  היו  שהן  הוליד  דבוריו  ארסדהיינו  התגלות הדעת שלו,  דבריו, שהוא  ע"י  כי   ,
בו אל רקוי  \סא/תיב )שם(ולפיכך כשבאו ממלחמות מדין, כ  ,כי שם היה ביתו    \ס/ניאוף במדין

ויאמרו    משה וכו',  הפקודים  ה' ראשי  לפני  נפשותינו  על  לכפר  וכו'  ה'  קרבן  את    , ונקרב 
סד )שבת  יצאנו  \סב/ (.ודרז"ל  לא  הרהור  מידי  יצאנו  עבירה  שמידי  אע"פ  אמרו   שכך 

למעשה ו  \סה[/ סד]\סג / רעה  מחשבה  מצרף  הקב"ה  שאין  צריך, לעונשזה    ,:( לט  ן )קדושי   אע"פ  כפרה  אבל   ,
ריש לקיש טוב מראה עינים באשה יותר מגופו של מעשה שנאמר טוב מראה  ערוה דאמר  בת  ולבהסתכובפרט  

 ::( )יומא עד עינים מהלך נפש
 

 לתורה מג  כאן ביאור חברותא עד
 

*  
 עפ"י תורה מג מטותלפרשת מאמר 

 

 
י"ש. שבנות מדין היו גרועות מבנות מואב כי הן פיתו את ישראל  שם )מטות לא טז( מה שתירץ ושיבח מאד את פירושו ע   כלי יקר ועיין  

צרור את המדינים וגו'. ולא    -במדבר פרק כה פסוק יז  פרשת פנחס  ובאריכות יותר ב   , ישראל הלכו אליהן עי"שש  , מה שאין כן בנות מואב 
אל  ויחל  מהו  מואב.  בנות  אל  לזנות  העם  ויחל  א(  כה  )במדבר  שנאמר  לפי  המואבים  לצרור  המתחילין  צוה  היו  שישראל  פירושו  כך  א 

ם כי העם היו המתחילין ולא בנות  ותובעים את בנות מואב והלכו להם לאהליהם ותובעים את הנשים ומפתים אותם לכך נאמר ויחל הע 
נשותיהם   שלחו  לא  מואב  הלכו אליהם אבל  שישראל  להורות  שבא  מואב אלא  בנות  עם  נאמר  ולא  מואב  בנות  אל  נאמר  לכך  מואב, 

בהפך,  אבל במדינים היה הדבר                 בנותיהם אל ישראל, על כן לא נתחייבו מואב כי המתחיל בקלקלה הוא העיקר ובו תלוי החטא: ו
שאדרבה המדינים הפקירו את בנותיהם שתבעו את ישראל לזנות, והסברא נותנת כי איך מלאו לבו של זמרי לתבוע את בת מלך אלא  

ל  ואם  תבעתו,  שהיא  אש  ודאי  בהם  להבעיר  כדי  התרעלה  כוס  להשקותם  יין  של  צרצור  עם  ההשתדלות  עשו  מ"מ  בפה  כן  אמרו  א 
 נאמר צרור את המדינים,   התשוקה כדמסיק )בסנהדרין קו.( לכך

ם  צ"ל בשיטים ששם זנו ישראל. ואולי כוונת רבינו לפקודי החיל שהיו במדיין ושם ארס הבל דברי בלעם היה כיון שגר ש  צ"ע לכאורה   ס
ב   ולא ממה שדיבר בפרשת בלק. וצ"ע. יותר מבנות מואב כי  בזה יתבאר דברי הכלי יקר הנ"ל, מדוע בנות מדיין היו פרוצות  לעם  ואולי 

 .היה במדיין ושם ארס דבוריו היה חזק יותר 

י הָאֲלָפִ   במדבר פרק לא   סא רֵּ בָא ש ָ י הַצָּ ר לְאַלְפֵּ קֻדִים אֲשֶׁ ה הַפְּ קְרְבוּ אֶל משֶׁ אוֹת:)מח( וַיִּ י הַמֵּּ רֵּ אוּ אֶת    ים וְש ָ ש ְ ה עֲבָדֶיךָ נָּ )מט( וַיּאֹמְרוּ אֶל משֶׁ
יָדֵּ  ר בְּ לְחָמָה אֲשֶׁ י הַמִּ נּוּ אִישׁ: רֹאשׁ אַנְשֵּׁ עַת עָגִיל וְכ   נוּ וְלֹא נִפְקַד מִמֶּ ר מָצָא כְלִי זָהָב אֶצְעָדָה וְצָמִיד טַבַּ ן יְהֹוָה אִישׁ אֲשֶׁ ב אֶת קָרְבַּ קְרֵּ וּמָז  )נ( וַנַּ
י יְהֹוָה:  ינוּ לִפְנֵּ ר עַל נַפְשֹׁתֵּ  לְכַפֵּּ

לאחר שבע שנים שכבשו ושבע שנים שחלקו וכן משמע    הותר להם אלא )ש( וא"ת והלא הותר להם יפת תואר. וי"ל דלא  -  שפתי חכמים 
זו היתה דומה   יפת תואר דוקא במלחמת הרשות אבל מלחמה  ולי נראה הא דהותר להם  זרה, )מצאתי(.  בירושלמי דסוף מסכת עבודה 

איסור היה  נקבה וא"כ ב   למלחמת חובה של לא תחיה כל נשמה וישראל לא ידעו זה מתחילה אלא אחר שכעס משה עליהם שהחיו כל 
 להם הרהור הלב של בנות מדין: 

פירש"י במסכת שבת מייתי אם מידי עבירה יצאנו מידי הרהור לא יצאנו. ואע"ג דיפת תואר מותרת אף    -נ( ונקרב את קרבן  )   דעת זקנים 
 ' בהרהור: ו אחת מביאה ראשונה ואילך אסורה ואפיבביאה. י"ל דהיינו דוקא בביאה ראשונה ואשה אחת בלבד אבל שתים ואפיל 

לכפר על נפשותינו, תימה למה הוצרכו לכפרה הלא במלחמה הותרה יפ"ת ושמא קלקלו בביאה, ועי"ל דלא הותרה יפ"ת    -  פענח רזא 
ירץ דכיון דמלחמת מדין היתה על זנות ע"ד כזבי  עד ביאתם לארץ וזהו ונתנו ה' בידך ואז וראית בשביה וגו', והר"ר שמעון מיינבול"א ת

ות )ועי"ל דלפי הסברא לא הי' יצרם תקפם במלחמה זו עד שהי' צורך להתיר שמכיון שחיי משה נתלו בה היו כולם יראים  לא הותרה בזנ
לכן  לעריות  אפוטרופוס  אין  שאעפ"כ  אלא  שם  וכפירש"י  בע"כ  שנמסרו  וימסרו  כתיב  זה  בשביל  גם  הרי  א"נ    וחרדים  כפרה,  הוצרכו 

 דבשביל כך הי' לאסור כאן באמת אף יפ"ת(: 
לא   -  שבת סד.  סב נחמן אמר  -}במדבר  רב  החיל אמר  פקודי  על  משה  ויקצוף  חזרתם  יד{  שמא  לישראל  משה  להן  אבוה אמר  בר  רבה 

(  לא נחסר מדת יהודית) אמרו לו לא נפקד ממנו איש  (  של מעשה שטים לזנות את בנות מואב שמא כך עשיתם במדין לכך אתם צריכין קרבן)לקלקולכם הראשון  

ן כפרה למה אמרו לו אם מידי עבירה יצאנו מידי הרהור לא יצאנו מיד ונקרב את קרבן ה' תנא דבי רבי ישמעאל מפני מה  אמר להן אם כ 
מפני   כפרה  הדור  שבאותו  ישראל  תכשיטין  הוצרכו  עם  שבחוץ  תכשיטין  הכתוב  מנה  מה  מפני  ששת  רב  הערווה אמר  מן  עיניהם  שזנו 

 כל במקום התורפה: אשה כאילו מסת   שבפנים לומר לך כל המסתכל באצבע קטנה של 

שמים    ושואלים המפרשים   סג כבוד  להקים  היא  ונקמה  לנקמה  שהלכו  דכיוון  לתרץ  אפשר  ואולי  בהרהור  עכ"פ  הותרה  תאר  יפת  הרי 
לא  א הקמת כבודם שלהם ו לכן היו צריכים להיות לגמרי נקיים מכל נגיעה דאל"ה אין זה אל וכיון שנקמה זו היתה דייקא על זימה  שנפל  

 .של שמים 

 עיין עיון יעקב ורי"ף שם על עין יעקב  סד
ועיון יעקב על הסוגיה שואלים הרי רק בע"ז הקב"ה מצרף מחשבה רעה למעשה ומדוע היו צריכים כפרה ואחד מהם תירץ    עיין ברי"ף   סה 

כל המסתכל באצבע    …ר  שם בסוגיה אומ   ולכן   , והשני תירץ שהסתכלות נחשבת מעשה   , אבל כפרה צריך   ,עונש אין על זה רק  שבאמת  
   קטנה של אשה כאילו מסתכל במקום תורפה.
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.  \סז קצו:(/ ג דף  ר ח" )זוהאו מבני בניו של יתרו שהיה נקרא צפור    \סובלק הוא בן יתרו/איתא בזוהר ש בלק בן צפור,  
ש גיסו שנמצא  קרוב משפחה,    \סחל משה/היה  עכ"פ  סיחון שאו  ע"י  מואב שנכבשה  על  למלוך  הובא ממדיין 

כי אע"פ שהרגו את    )דכתיב אל תצר את מואב, ובגמ' עמון ומואב טהרו בסיחון שכבשם(ועי"ז הותר לישראל לכבשו  
 . סיחון עדיין לא כבשו את עמון ומואב שהיו תחת חסותו

ב ל לק לארושלח  לבן הארמי אובד אבי  קרא לבלעםץ מולדתו  ה(  , הוא  כו   \ סטשרצה לאבד את הכל/ )דברים 
ש"פ( נכדו/   )הגדה  עם  \עאו  לבלוע  רצה  כי  בלעם  שנקרא  קה(,  ישראל )סנהדרין  לשעבד את  לפרעה  שיעץ  הוא   ,
 . )סוטה יא.(

שאצלם   \עאין/ מדי שאלו את זקני  ולם, לכן  "ויאמר מואב אל זקני ישראל", פרש"י ראו שנוצחים שלא כמנהג הע
הרגו את סיחון הענק  שעבר    באלולתימה הרי  , במה כוחו ואמרו לו אין כוחו אלא בפה.  את צפורהמשה נשא  

אלא שלא היה כמנהג העולם, כי היה    .( השס )ילקוט שמעוני חקת ת  חרב,ב  הענק  ובתשרי הרג משה את עוג אחיו
והרגו בקרסול, שלא בטבע כלל שכזה ענק ימות    וקפץ בחרב ארוכה,,  מרגלים()כמבואר בפרשת ה כמו נמלה על ידו  

 ול, שזה קצת למעלה מכף הרגל. ע"כ אמרו אף אנו נביא אדם שכוחו בפיו דהיינו את בלעם.  ממכה בקרס

 .עומד כנגד משה רבנו שיודע להתפלל \עב/ דהיינו בלעם שיודע לקלל
הוא הדעת כידוע, ובבלעם כתיב "יודע   משהמדעת דזעיר(,  ת ששניהם  )כמבואר בשער הפסוקים שמוושניהם מכח הדעת  

לבד מרגע אחד אולי  עליון". דעת הפירוש חיבור, אבל ההבדל עצום, משה מחובר להקב"ה בכל שניה,  דעת  
. ועם שניהם הקב"ה מדבר, עם משה בכל זמן שירצה,  \עגביממה, ובלעם מחובר להקב"ה רק רגע אחד ביממה/ 

ב', אבוכו  \עדעה/ כמ"ש עמדו ואשמ ח(,  לילה כפלגש  ל עם בלעם  כב  ובלעם   משה פה אל פה אדבר)פרש"י  בו, 
 .  \עהנופל וגלוי עינים, ויש בזה דעות במדרש/

 
 מבלק יצא עגלון שממנו יצאה רות המואביה שממנה יצא דוד המלך.  עיין הוריות י.  סו 

  כמו   קטנה   לעשות  אפשר   נמי  אי   פירש  שני   בפירוש  גדולה   או   קטנה   לעשות'  ה  פי   את  לעבור   אוכל   לא   פ " עה   בלק   אנך   בחומת  א " חיד   עיין 
  למואב   שישחית  ה " ע   המלך  דוד   מזרעו  יצא   שלא   כדי   יוליד   שלא [  לבלק ]   שיקלל   כפשוטו   לי  ארה  לכה   ועתה   אמר מ   אחד   דול ג   שפירש

  בלעם   לו  אמר   זה   ועל   מואב   את  ולכבוש  ממנו  לצאת  עתיד   שדוד   ידע   כי   יוליד,   שלא   אותו   שיקלל   מבלעם   ביקש  שבלק   דהיינו .  ד " עכ 
 .ישראל   כל   את  לקלל   גדולה   ולא   לבדו   בלק   את  לקלל   דהיינו  קטנה   לעשות  יכול   שאינו

 בפרש"י עה"פ ויקץ מואב מפני בני ישראל פרש"י שקצו בחייהם.    וכעין זה 

,  בית  מצאה   צפור  גם (,  ד " פ   תהלים )   נאמר   שעליו,  יתרו   בן,  צפור   בן  בלק   וירא   בפסוק   נרמז ,  בלק   וענין  -  בלק   פרשת  -  הפסוקים   שער   עיין   סז
,  בלק   והוא   בזרעה   נתן   והרע .  טהורה   צפור   ונעשה ,  יתרו   לקחו   והטוב .  ב " ע   ו " קצ   דף   בלק   שתבפר   בזוהר  כנזכר ,  משה   אשת  צפורה   אבי 

 : הנביא   בשמואל ,  קין   של   ורוח .  ביתרו   נתנה ,  קין   של   הנשמה   כי   אצלינו  נתבאר   וכבר.  שם   כנזכר ,  הוה   יתרו   של   בנוי   דמבני 

שהתגייר, אלא שאינו שם מובהק  ורה אחרי  א צפור טהבחומת אנך שחולק על הרמ"ז שיתרו נקרא צפור בגיותו, אלא שנקר   עיין חיד"א 
 כמו שאר ז' שמותיו עי"ש.

 כזבי בת צור היתה בת גיסו אחינית של אשתו. כי צור הוא בלק.  לפ"ז  סח

שאם יעקב היה נושא את רחל תחילה והיה יוסף הבכור לא היו חולקים עליו, ולבן בכוונה נתן לו לאה תחילה כדי    בשם הרב שמעתי   סט
 יחלקו עליו וישנאו אותו עד שיהרגוהו ולא תיהיה תקומה לישראל ע"י הריגת הצדיק.כור ואזי  לא יהיה ב שיוסף  

בסוף פרשת ויצא כשיעקב ברח מלבן והשיגו לבן על הגבול וכרתו ברית והקימו גלעד לעדות שלא לעבור לרעה זה אל זה,    עוד ראיתי 
י חשש שירים אותן לשם ע"ז, ועי"ש פרדס יוסף פסוק מז  בגלעד, כ   לתת אבנים עי"ש צרור המור בראשית )לא מד( שיעקב לא נתן ללבן  

יהיה עד ומשגיח ע"י השר שלו שלמעלה שלא יעברו לרעה, כדמצינו בגמ' תענית ח. מעשה מבור   שכוונת יעקב היתה שהגלעד עצמו 
שה  זה  הענישו את  והחולדה  והבור  זל"ז.  שינשאו  ובת  בן  כרתו  לברית  עדים  שהיו  הבר וחולדה  נ פר את  הכי  כוונת  ית,  היתה  זו  כאן  מי 

יגר   לו  יקרא  כנ"ל( חשב שעכ"פ  ע"ז  הגל מאבני  בלעם שרצה לאבד את הכל, לכן )אחר שלא הצליח לעשות את  הוא  יעקב, אבל לבן 
גלעד,  לו  קרא  יעקב  הזמן, אבל  בבוא  ישראל  לקלל את  לרעה  לעבור  יוכל  ועי"ז  המלאך  יבין  שלא  כדי  בלשון ארמי,  ואמנם    שהדותא 

 על האתון לבוא לקלל את ישראל נלחצה רגלו בגלעד ונעשה חיגר ונתקיים בו יד העדים תיהיה בו בראשונה.רכב בלעם  כש

 שבלעם נהרג לפני גיל שלשים וחמש, דכתיב על הרשעים "לא יחצו ימיהם" לפ"ז הוא לבן בסוד הגלגול, או מזרעו.  בגמ' מבואר   ע

 שצפור הוא יתרו, הרי לכאורה בלק בעצמו היה מזקני דיין.  בל להנ"ל  של בלק, א שצפור היא כישוף    זו שיטת רש"י   עא

עה"פ את אשר תברך מבורך שבלק אמר לו ידעתי שהברכות שלך כלום, ורק המבורך כבר אתה יכול לברך, אבל    עיין תורת חיד"א   עב
 אפילו כחוט השערה.  שה לא נגעבצד הקדו   את אשר תאור יואר.   וכעין זה בתנב"א רבה כח שבלעם גדול בחכמה ממשה רבנו אבל 

  רבוא   מחמשת  אחד   רגע   וכמה   רגע   זעמו   וכמה   יום  בכל   זועם   ואל   דתניא   אין   הוא   בריך   דקודשא   קמיה   רתחא   איכא   ומי  ז.  דף   ברכות   עג
  ביה  תיבדכ   הרשע   מבלעם   חוץ  שעה   אותה   לכוין  יכולה   בריה  כל   ואין  רגע  היא   וזו  בשעה   ושמנה   ושמנים  מאות  ושמנה   אלפים   ושמונת

  הוא   ברוך   שהקדוש  שעה   אותה   לכוין   יודע   שהיה   מלמד   אלא   ידע   הוה  עליון  דעת  ידע   הוה   לא   בהמתו   דעת  השתא   עליון  דעת  יודע ו
 בה.  כועס 

  זמן   שכל   מובטח   שכך   אשה   ילוד   אשרי   -  רבו  מפי   לשמוע   המובטח   כתלמיד   ואשמעה   עמדו   להם   אמר   -  ז'(   )ט'   במדבר   על   י " פרש   עד
 ( ק " פ   סנהדרין )   השכינה   םע   מדבר   היה  רוצה  שהיה 

  אבל   קם  לא   בישראל   כמשה   בישראל   עוד   נביא   קם  ולא (  לד   דברים )   תני  אתו   לדבר  מועד   אהל   אל  משה   ובבוא (  כ )   יד   רבה   במדבר  עה 
  להם   היה   נביא   ואיזה   ה " להקב   עובדים   היינו   כמשה   נביא   לנו   היה  אלו   לומר   העולם   לאומות  פה   פתחון   יהא   שלא   כדי   קם   העולם   באומות

  בלעם   ביד   היה  שלא   מה  משה   ביד   היה   מדות '  ג          .  בלעם   של   לנבואתו   משה   של   נבואתו   בין  הפרש  אלא   בעור  בן   בלעם   זה  כמשה 
'  שנא   נופל   אלא   עמו  מדבר  היה  לא   בלעם   ועם '  וגו  אליך   ואדברה  עמדי   עמוד   פה   ואתה (  ה   דברים )   שנאמר   עומד   עמו   מדבר   היה  משה 
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 במקום גדולתו שם ענוותנותיה
  אני   אף   עליו   שוה   דעתו  אין  לפניו   גלוי  הכל   שאין   פעמים  להטעותו בא וכו' אמר–עה"פ "מי האנשים האלה"  )כב ט(  עיין פרש"י  

מבואר כאן שבלעם שהיה מדבר עם הקב"ה, דייקא מהקירוב העצום הזה, שהיום   :יבין  א ול  לקלל  שאוכל  עת   אראה
)כב  אפילו צדיקים גדולים לא זוכים, החזיק את הקב"ה כחבר שאפשר שיש דברים שאינו יודע. עוד שם בפרש"י  

א דבי אליהו ראה בתנלו כשאר מלכים. ו ה חשוב אצ, מבואר שהקב" אע"פ שאיני חשוב בעינך חשוב אני בעיני המלכים  י'(
 זוטא פרק י' לא היה דבר שלא גילה הקב"ה לבלעם.  

בתנב"א   מבואר  וכן  לו,  גילה  דבר שלא  הניח  עד שלא  נפלא מהקב"ה,  לקירוב  שזכה  בבלעם  מצינו  )רבה וכן 

 שבמשה רבנו כתיב הודיעני נא וכו' ובבלעם כתיב יודע דעת וכו'.  (\עוכח/
נוּי יה וכוקום גדולתו שם מתגלית ענוותנותבו הקב"ה? אבל במ  אום מה מצותימה עצ בִיאִים  ' ושָׁ נְּ תוּב.  בַּ כָּ  כֹּה.  כַּ

א  רָם  אָמַר ן   וְנִשָֹּ מוֹ   וְקָדוֹשׁ   עַד  שׁכֵֹּ כּוֹן   וְקָדוֹשׁ   מָרוֹם  שְׁ א  וְאֶת  אֶשְׁ כָּ פַל  דַּ פָלִים  רוּחַ   לְהַחֲיוֹת  רוּחַ   וּשְׁ ב  וּלְהַחֲיוֹת  שְׁ  לֵּ
 )פסוקי ויתן לך שאומרים במוצ"ש( וכו'   :אִיםכָּ דְ נִ 

 עצת בלעם 
עיין מהרש"א  )פשתן    לכלי   מתאוים  והם  הוא  המזי   שונא  אלו  של  אלהיהם  בלעם לבלקלהם    קו. אמר  דף  סנהדרין   עיין 

  , \ עז/ח ד(בדברים )  שהורגלו לכלי פשתן במצרים כי שם הוא גדל לרוב, ואחרי ארבעים שנה התאוו לחדשים אע"פ שלא בלתה שמלתם כמבואר 
  ב והושי  \עח)מהחרמון עד ים המלח כמאה חמישים ק"מ(/   הישימות  בית  עד  שלג  מהר  קלעים  להן   עשה  עצה  ואשיאך  בוא
 לו  אומרת   בשוק  לטייל  ויוצאין   ושמחין   ושותין   אוכלין   שישראל  ובשעה  מבפנים  וילדה  מבחוץ  זקינה  זונות  בהן 

וכך אחרי   לו  אומרת   לדהי ו  בשווה  ול  אומרת  זקינה  פשתן,  כלי   מבקש  אתה  אי   הזקינה  ושלש  שתים   בפחות, 
  יין )   נאסר  לא  ועדיין   אצלה,  מונח  י עמונ  יין   של  וצרצורי  לעצמך,  ברור   שב  בית,  כבן   את  הרי  לו  אומרת  פעמים,

  לי,  השמיעי   לה  אמר  בו,  בער  ששתה,  כיון  יין   של  כוס  שתשתה  רצונך   לו  אמרה  נכרים,   של  יין (  ולא  עמוני   של
 כלום  לך  איכפת  ומה  לו  אמרה  אני,  יהודי   הלא  לה  אמר  לזה,  עבוד  לו  אמרה  ה, חיק  מתוך  יראתה  הוציאה
 עד  חתךי מנ   יני ווה אמרה לו א אחרי שבער בו התאו[  בכך  שעבודתה  יודע  אינו  והוא]  פיעור  אלא  ממך  מבקשים
  לראיש   וישב  באהבם,  שקוצים  ויהיו  לבשת  וינזרו  פעור   בעל  באו  המה  שנאמר  רבך,  משה  בתורת  שתכפור
 לזבחי   לעם  "ותקראן   שטות,   בדברי   שנתעסקו  אומר  יהושע  רבי   שמה,  שטים  אומר  אליעזר  רבי   ,בשטים 

 
  היה  שלא   אל   אמרי  שומע   נאם   ובבלעם   בו  אדבר   פה   אל   פה (  יב  שם ' ) נא ש  פה  אל   הפ   עמו  רמדב   היה  משה   עינים   וגלוי   נופל(  כג   במדבר )

  כי   מדבר   היה  לא   בלעם   ועם  פנים   אל   פנים  משה   אל '  ה  ודבר(  לג   שמות)   שנאמר  בפנים   פנים  עמו  מדבר   היה  משה   פה  אל   פה  עמו  מדבר

  מי  יודע   היה  לא   משה   משה,   ביד   היה   שלא   מה   ם בלע   ביד   היו   ת מדו '  ג .        ' וגו  ויאמר  משלו  וישא (  כג   במדבר)   דתימא   כמה   במשלים   אם 
  מדבר   ה " הקב   אימתי   יודע   היה  לא   משה   יחזה.  שדי   מחזה  אשר   אל   אמרי  שומע   נאם   שנאמר   עמו,   מדבר  מי  יודע   היה   בלעם   עמו,  מדבר
  על   מקריב   המלך   מה   יודע   שהוא   מלך   של   לטבחו   משל   משלו   עליון,  דעת  ויודע '  שנא   עמו,   מדבר   ה " הקב   אימתי   יודע   היה   ובלעם   עמו, 

  שעה   בכל   עמו   מדבר   היה  בלעם   עמו.  לדבר   עתיד   ה " הקב   מה   יודע   בלעם   היה   כך   שולחנו,   על   למלך   יוצאות  הוצאות  כמה   ויודע   שלחנו 
  שירצה.  שעה   בכל   עמו  מדבר   היה   לא   ומשה   ששואל.  מה  על   עינים  גלוי  היה  ומיד  פניו   על   משתטח   היה   עינים  וגלוי  נופל  שנאמר   שירצה 

  מדבר  הקול   את  וישמע   מיד  אתו   לדבר   מועד   אהל   אל   משה   ובבא   שנאמר   שירצה  שעה   בכל   עמו  דבר מ   היה  משה   אף   אומר  מעוןש'  ר
 : אליו 

 : עי"ש   י   פרק   זוטא   אליהו  דבי  וכעין זה גם בתנא 

שגלוי  לבלעם   גילה   שלא   בעולם   דבר   ה " הקב   הניח   ולא   כח   פרק   רבה  אליהו   דבי  תנא   עו   כל   תידין שע   שמו   יתברך  לפניו   וידוע   מפני 

  להם   נתן   לפיכך   תורתך   מקבלים  היינו   כמשה   נביא   לנו   נתת  אלו  ע " רבש  הדין   ליום   שמו   יתברך  לפניו  לומר  התורה  מכחישי  ם" העכו 

  בדבר   יתר   משה .  ממשה   אחד   בדבר  יתר   ובלעם   מבלעם   אחד   בדבר   יתר   משה   ממשה   יותר   בחכמתו   מעולה   שהיה   בלעם   את   ה " ב   הקדוש 
(  ה   דברים)   אומר  הוא   במשה .  בלעם   אל   אלהים   ויקר(  כג   במדבר)   כתיב   לעם ובב   משה  ל א   ויקרא(  א   רא ויק )  אומר  הוא   במשה   מבלעם   אחד

(  לג   שמות )   אומר   הוא   במשה   ממשה   אחד   בדבר   יתר   ובלעם .  עינים   וגלוי  נופל (  כד   במדבר)   אומר  הוא   ובבלעם   עמדי   עמוד   פה   ואתה 

  הוא   ובבלעם   כבודך  את  נא   הראני(  לג   שמות)   ומרא   הוא   במשה   ון עלי   דעת   ויודע (  כד   במדבר )  אומר   הוא   ובבלעם   דרכך   את   נא   הודיעני
 .' וגו   בעור   בן   בלעם   אותו   ענה  ומה   מואב   מלך   בלק   יעץ   מה   נא   זכר   עמי (  ו  מיכה )   בלעם   אצל   כתיב   מה   ראה   יחזה   שדי   מחזה  אומר

ו פשתן. ועיין עוד  נשים לכן לבש  כתובות נט. בשם הרמ"ק שבגדי פשתן שומר מכישוף ונשים יפות פחדו מקנאת  בניהו בן יהוידע   עיין   עז
וכן ראיתי שרחב  ילקוט ראובני עה"פ וישם עליו רביד זה זהב.  ב, שיוסף לבש בגדי פשתן ופרעה כדי לבטל סגולתם הלביש אותו ברביד 

 ל את ירחו פשתן כדי שלא יתגלו ע"י כישוף.הטמינה את המרגלים שבאו לרג 

  ל"   בח  נפטר'  אפי   פשתן   בבגדי   שנתלבש  נפטר  שכל   פשתן   בגד   בלבישת  גדול  סוד   שיש  דע  -  מקץ   פרשת  -  התורה  על  ראובני  עיין ילקוט 
  רעה  רוח  או   יליתל   י" ע   הרבה  בנים  לו  שמתו   מוחזק   שאביו  תינוק '  ואפי   אחרת  לבוש  בלא   פשתן   לבישת  ומעלת  לסניגור   נהפך  קטיגור  כל 

  נתערב   אבל ,  עמו   אחר   מין   ולא   לבדו   פשתן   בגדי   שלובש  ן פשת  בגדי   לבישת  וסגולת  אלו   בגדים   לבישת  בסגולת  אלו   מכל   בטוח   זה   תינוק 
  לפני  מתגאה   היה  ובה  לבן  פשתן   בגדי   כלי   אלו   מלובש  היה  ולכן   אלו   הבגדים   סגולת  בחכמתו   השיג   ופרעה,  בו   פוסל '  א   חוט'  אפי   אחר  מין 

  ברוח   הסוד  זה  השיג  סף יו   וגם  כשפנית  ברוב  בו  לשלוט   יכולים   היו  לא   וחכמיו  חרטומיו  שכל   והמופת   אלוה  הוא   להם  ואמר   וגדוליו  וחכמי 
  יותר   בעולם  מסוכן   יש  לא   כי   ודע   כישוף   מיני  שום   ולא   רעה  רוח  ולא   הרע   עין  לא   בו   שולט   אינו  לבן  פשתן   בגדי   שהלובש  וידע   הקדש

  עצה   ה" קב ה   לו  נתן   קנאה  עליו   יתקנאו  שלא   וכדי   שם  לכנוס   ושר  מלאך   לשום  רשות  שאין   במקום'  ולפני  ילפנ   נכנס   שהיה   כ" ביה   ג" מכ 
  בגדי   לובש  יוסף   רואה   כשהיה  לבו   דאגת  רוב   הרשע   ופרעה ,  זה   סוד   יוסף   השיג   ולזה ,  סניגור   נעשה   שקטיגור   לבן   פשתן   בבגדי   שיכנס   טובה 
  לענין   חשש  לא   ויוסף ,  צווארו   על   הזהב  רביד   וישם   ש" וז ,  פשתן   לבן   בגדי  לבישות  תסגול   ליטול   כדי  צווארו   על  הזהב  רביד  שם   ולכך   שש

 : לפרעה   להדמות  כדי   ז " וכ ,  מעליו   הפשיט   לביתו   כשהלך   אמנם ,  הסוד   השיג   שלא   לפרעה  אותלהר   כדי   שעה   ילפ   הרביד 

ק"מ    150בכד אלף קלעים לאורך    לדה זקנה וי   שהכד אלף שמתו היו אותם שנכנסו ונכשלו נמצא שהיו כד אלף זוגות נשים   ואם נאמר   עח
 .ות וע"ז נמצא שכל שש ורבע מטר היה אהל של מכירת כלי פשתן לזנ



 12נד.               מוהר"ן                             מג   תורה                            יקוטי         ל                  

 רפידים?  לשון   מאי   קריין.  בעלי   כולן   שנעשו  אומר  יהושע  רבי   בהן,  פגעו  ערומות  אומר  אליעזר  רבי   אלהיהן",
  בנים   אל  אבות  והפנ  לא  מראשנ   תורה,  מדברי   עצמן   שריפו  אומר  יהושע  רבי   שמה,  רפידים  אומר  אליעזר  רבי 

 ע"כ הגמ'. ידים.  מרפיון 

שנשלחו   מלכים  בנות  אלף  בכד  שמדובר  משמע  אלף,  כד  שמתו  החוסר  ממה  את בתכלית  להכשיל  צניעות 
שזו ע"ז של תכלית ההפקרות, וידוע   )שעבודתה להתריז צואה כנגדה(,  ישראל, ועי"ז להכשילם בע"ז, של פעור דייקא 

ה, של איזה כח טומאה למעלה, שע"י שעבדו לתחתון הושפע להם הכח  מגושם למטשכל ע"ז היא איזה ציור  
לו גדל. והכי נמי הזבוב יש לו למעלה איזה שר בעל    ו למלאך האומרן, כגון אשרה שהיא עץ הרי שעבדהעליו

זו שיש למעלה גם כח טומאה של תכלית הטינופת וההפקרות שהוא   ונמצא לפי גמרא  כח המיוחד לזבובים, 
 העזות וקצה ההפך מבושה וצניעות,   ה, ותכליתצוא

להקב"ה שמכל   \עטברות/שיש לו כח התחודייקא לזה יעץ בלעם דהיינו אותו אחד היודע דעת עליון, דהיינו  
השניות שיש ביממה, ממתין לשניה אחת של רגע באפו, וגם זה רק כדי לקלל את העם שידע היטב עד   86400

 כמה בו בחר הקב"ה,  
בתכל ומדובר  הרוע  הלהכעיס שאפשרית  עוד \פ/ תכלית    שם   בלק,  הפטרת  על(  איבשיץ )  יהונתן   אהבת  עיין   . 

 . \פבש/ "עי ' וכו הכישוף לצורך שבה, השד את משביע  היה ז"עי  כי  \פאהאתון/  עם עצמו טימא שבלעם מבאר
דהיינו   בלעם דייקא ידע היטב מה הדבר שאין כמותו הפך הקדושה, והדבר שאין יותר ממנו שגורם חרון אף,

 השתמש בכל הדעת שקיבל רק לתכלית הטומאה. ש
ניצוץ טוב שעדיין לא   הקדושה. ובתחילה היה לבלעם איזהממש הפך משה רבנו שהשתמש בדעת לתכלית  
שכינה/  להשראת  זכה  זה  ובזכות  ממנו  למשה, \פגהתברר  וחזר  הטוב  כל  ממנו  התברר  זו  בעיצה  כאן  אבל   ,

 להרגו בחרב. היה אפשר ובבלעם התנקז כל הרע של משה ואז 

 \ פד/   )במד"ר כ כב( כמבואר במדרש    הוא מקום טמא בטומאה הידועה דייקאערבות מואב  ו ידע שנברבאמת משה  ו
ובכוונה הוליך לשם את עם ישראל לטהר  ,מארס דבוריו של בלעםועוד יותר  שבשיטים היה נחל שגורם לזנות,

   .כךנהג  \פהאברהם אבינו/ ואיתא בספרים שגם ,את המקום

 
 רבנו.ה  שמ שבלעם נולד מהול, כמו    ו"ב איתא כי   עט

  בלק   כיצד   גם   מבואר   ושם   פעם   בכל   כוחו  לחדש  אליהם   בא   והיה  ועזאל   עזא   אצל   למד   בלעם   כיצד   קי(   פרק   יד   )שער   המלך   ין עמק י ע   פ 
  עם   בלעם   שהיה  רמוז  שם   גם  יט  פרק  טז  שער  ש" עי   עוד .  ו "ח   תגבורת  לקבל  לחיצונים  הדין  שילך   כדי   זרעו  משחית  היה  כך  לשם ו   כן  עשה 
  חכמים   )עפ"י תורה ד' תנינא( שיש  -צב   ואות  עב   אות'  ה   השחר   ברכת  ה " ולק   תנינא '  ד  תורה   עיין   עוד .    א " מהסט   כח   לקבל   כדי   אתונו
  עסקו  שכל   בעצם  הרע  הוא   הנחש  ומצח ,  רעות  חיות  ובלק   הנחש  מצח  היה  ובלעם  רעות  חיות  ם שה   חכמים   ויש  הנחש  מצח   שהם   להרע

 .לתיאבון   ובלק   להכעיס   רשע   הוא   שבלעם   שם   ומשמע '.  ית  ברצונו  תלוי   העולם   כל ש   האמת  את  כחישלה 

 קכה: שעי"ז עורר זיווג דסט"א עליון שעל ידו היה מקבל כח לכשפיו ומעשיו.  עיין זוהר חיי שרה   פא

חרב ונעשה ממנו נחשים  למטה והרגוהו ב קצד. כיצד הרגו אותו שפרח באויר וצילה פרח אחריו וע"י פנחס הורידוהו    ועיין זוהר בלק   פב
 הם כח כישוף לעולם בזנב בגוף ובראש בכ"א כישוף אחר, ואפשר לתפסם רק ע"י טומאה רותחת עי"ש.שיש ב 

  עוד   נביא  קם   ולא (  ד " ל   דברים)   פסוק   ס " וז .  הבל   של   הרע  הוא  כי,  נתבאר   כבר,  בלעם '  בחי   והנה  -  שמות  פרשת  -  הפסוקים   שער   פג
,  שמות'  פ  בסוף,  הזוהר   בספר  זה   מאמר   על   שהקשו   מה   ונודע .  בלעם   ומנו.  קם   ה " בא   אבל ,  קם   לא   בישראל   ל " רז   ו ודרש,  כמשה   בישראל 

  כנזכר ,  שחטא   הבל   של   חטאו   י "ע ,  ברע   טוב  בו   ים מעורב  היו   כי ,  כנזכר   הבל '  מבחי ,  דזעיר   הדעת  מן   שניהם   כי ,  ל " הנז   עם   יובן  הענין   אבל 
  לבדו   והרע '.  וגו   קרח   ויקח   בפסוק   ועיין,  הוא   טוב   כי   אותו   ותרא   ה " כמש,  במשה   לבדו   וב הט   נתברר   כ " ואח .  ט " ס   תקון   התיקונים   בספר

  אלא .  ממש  כמשה   ול שק   היה   ולכן ,  ל " ז   ש" כמ ,  בתחלתו   הקדש  ולרוח   לנבואה   זכה   ולכן ,  טוב   קצת  מעורב   בו   היה   שעדיין   אלא ,  בבלעם 
  התחיל   ובו,  הקליפה   של   הרע  עתבד   היה  ובלעם,  הדעת'  מבחי   הבל  תקון  ראשית  התחיל   ובו  הקדושה   של   הטוב  בדעת  היה   שמשה 
) ש" וזמ .  הדעת  מבחינת,  הבל   של   הרע   בירור   ראשית   וגם  עצמה   הדעת  מן   קדושה   ניצוצות  בו   להיות  כי ,  עליון  דעת  ויודע (  ד " כ   במדבר , 

  פר שבס   י " אעפ   כי ,  ונמצא .  והשגה   ידיעה   שם   לו   והיה ,  הקדושה   של   עליון  בדעת  נאחז   היה   לכן ,  הקליפה   של   הדעת  מן   דוגמתם   הוא   היה
  שונא   בלעם   שהיה  הטעם   וזהו.  דקדושה   בדעת  נאחז  היה  מתוכו  כי ,  יוכחש  לא   הפשט   ז" עכ ',  שבקליפו  דעת  על  ביארוהו  ל " חז   ר" במ   הזהר
  הערב  של   הראשים   היו  הם   ולכן ,  כ " ג   זו '  מבחי   היו   וימברוס   יונוס   בניו  גם   כי ,  ודע .  הם מ   שהפרישוהו   הסיגים   הוא   כי ,  בתכלית  ישראל   את
 : תשא   כי   בפרשת  הזוהר  בספר  כנזכר ,  רים העיק   היו  והם ,  רב 

  גבורים   מגדלות  מעינות  יש  כי ,  נואפים   מגדל   שהיה   בשטים   היה  מעין,  בשטים   ישראל   וישב (  יז   בלק   תנחומא )   מדרש  בשם   בחיי  רבנו  פד
  איה (  ה ,  יט   בראשית)   כתיב   ך ולכ ,  סדום   משקה   והיה ,  היה   זנות  של   שטים   של   ומעין,  בזמה   ושטופים   צנועים ,  מכוערים ו   ונאים ,  וחלשים 
  ההוא   ביום (  יח ,  ד   יואל )   יואל   התנבא   שכן ,  ולחדשו   ליבשו   ה" הקב   עתיד   מעין  אותו   שנתקלל   ולפי '.  וגו  הלילה   אליך   באו   אשר   האנשים 

 : השטים  נחל   את  והשקה   יצא '  ה   מבית  ומעין  מים  ילכו   יהודה   אפיקי   וכל   חלב   תלכנה   והגבעות  עסיס   ההרים  יטפו 

] ג   כד   שרה   חיי )   יוסף  פרדס   עיין   פה  '  ד   דהנך   מקשה "  בקרבו   יושב  אנכי   אשר   הכנעני   מבנות  לבני   אשה   תקח   לא   אשר "   פ" עה [  כו   אות'( 
  המקומות  לטהר   היה   אברהם   נסיעת  דכל   דידוע,  לפרש  ראיתי -  ותירץ .  בארץ   ישב   אז  הכנעני   כי   ידע   אליעזר   כי ,  מיותרים   בסיפא   תיבות

  אשר   ובמקום ,  מלאכתו   תם   עד   ויושב   שוהה  היה  בואו   מקום  דבכל   רהדב   ומובן,  הרה ט   רוח  אנשים   בלב  ולהביא ,  התאות  זוהמת  מחלאת
  ימים   שם   שהה   חטאים   בבוץ   שמה   טבעו  שכבר   למקום   בבואו   אבל ,  מועטים   ימים  שמה   יושב   היה  כך   כל   גדולה  הטומאה   היה  לא   עוד

  נבזה  עם  שהוא   מפני ,  ען כנ   מבנות  אשה   ח תק   לא   שאמר   וזה :  הזה  המקום   השחתת  על   ראיה ,  במקום   אברהם  ששהה   מה  דכל   ונמצא .  רבים 
  אשה   תקח   לא   ולכן ,  מאד   גדולה   טומאה   שם   כי ,  הלאה   ממנה   ללכת  אכל   לא   רבים   ימים   זה   כי ,  בקרבו   יושב   אנכי   אשר   האות  לך   וזה ,  מאד 
 : משם 
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תי כהן שבכוונה הוליך אותם משה רבנו לשם כדי להכניע את הזנות הזו, ורק הערב רב שהיו פגומים  שפ  עי"ש
בזה   נכשלו  שמעון  בשבט  שנתערבו  רב  הערב  אלף  כ"ד  שרק  בזוהר  מבואר  וכן  שם.  נכשלו  אנך  בזה  )חומת 

קצב(להחיד"א   קצא  תשא  זוהר  שכיון שהיה  ועיין  הוסיף  והחיד"א  מדייקא  אב  מו   בותבער.  בנות  עם וע"י  ואב, שהן 
 שנולד מזנות של בת לוט זה גרם להתגברות הניאוף שם. 

ק"מ צ"ע כיצד    150לפי הגמ' הנ"ל שהושיבו נשים בקלעים להכשיל את ישראל מהשיטים עד החרמון שזה כ
גדול.   כך  כל  מרחק  עד  התאווה  התפשטה  שבשיטים  הנחל  מי  שתית  שע"י ע"י  לומר  שמגי   וקשה  ע  הירדן 

 .)טהרות ח' ט'(שהרי זורם הפוך, וקטפרס אינו חיבור אס, מהחרמון דרך הבנילשיטים 
שכיון  בלעם,  של  פיו  מהבל  היתה  בשטים  שהתגברה  הנוראה  ניאוף  מבאר שהתאוות  שרבנו  מג  תורה  ועיין 

 שהיה בר דעת דקליפה אזי הבל פיו ארסי וגורם לתאוות ניאוף נוראה. 
ישראל ואדרבה ברכם, ורק אחרי הכל כשעמד לחזור קלל את  א הצליח לכי אע"פ שבפשט נראה שבלעם ל

הזי  עיצת  יעץ  של  לביתו  הברכה  דבורי  בכל  שדייקא  רבינו  שם  מחדש  מישראל.  אלפים  כד  נפלו  שבה  מה, 
בלעם, שם נעוץ הארס הנורא שעל ידו הצליחה ונתקיימה עצתו שיעץ בסוף. וכפי שיתבאר, שרק החיצוניות  

תי היה  דיבורו  קדושושל  ברבות  של  ונבואה/ת  כמבואר  \פוכה  ורסן  בחכה  פיו  את  הקב"ה  ועצר  שמשך  כפי   ,
רש הובא בפרש"י, אבל ההבל שבקולו דהיינו הפנימיות שיצאה ברוח פיו והתפשטה באויר המקום היתה  במד

 . החרמון  עד שיתפשט אפשר   כנראה כזה הפה ארס של טומאת ניאוף נוראה. והבל

 

 
ר רק  נביא, כי הדבו   כמו שאני מדברת ואע"פ לא עליתי עי"ז למעלת מדבר, כן אתה מתנבא ולא עלית עי"ז למעלת  וזה רמזה לו האתון   פו

 )היכל הברכה(   עובר דרכך ולא שינה את מהותך בכלום.
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