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 אמר שהמתמיד בלימוד ספרו יהיה נעשה איש כשר באמת 
 ובעל מח גדול כי יש בה עמקות נוראה שאין בשום ספר  

 )חי"מ שמז שמח( 
 

   



 נ.    אשרי זרקא לה בקרוב לו                      מוהר"ן                           קוטי  יל           

בחי'  [א]   ש"ע  שהוא  הזה,  החשמ"ל  שע"י  לרמוז  אמת  ,  דובר 

האמונה בלבבו נשמר  שבתוכה  ,  המוחין  היינו  ומקבלת    ,והנשמה 

הנמשכים   עליונים,  פנים  של  נהורין  ש"ע  שהוא  הפנים,  מאור 

רב לר"ש הנ"ל(  [  ה ] )שם  דשאמר    וזהו  :  [ג]   כידוע   [ ב]   ואמתמתיקון  

. כי הדבר קשה, הא תינח  צוותא לחבירו  ווי ודקרי קרי ודלא קרי לה

אזי המו"מ הוא טובה    , ועוסק במו"מ באמונה   מי שהוא בר אוריין 

אבל מי שהוא אינו בר אוריין, מה    ,אצלו, שהמוחין שלו מתחדשין

באמונה   במו"מ  עוסק  שהוא  מי  דע,  במו"מ.  שעוסק  לו  יש  הנאה 

חבירו   של  שמוחין  משרשו,  שהוא  לחבירו  טובה  עושה  הוא 

המ בתוך  מי שהו"מ של מתחדשין  קרי,  דקרי  וזהו   זא י ו שבאמונה. 

לו   ויהי'  האמונה,  בתוך  שכלו  שנתחדש  לו  טובה  אזי  אוריין,  בר 

הבורא  ולדביקות  ללמוד  חדשים  צוותא    ,מוחין  ליהוי  קרי  ודלא 

 :  נו שהוא עושה טובה לחבירו שמשרשולחבירו, היי

,  [ט]   בחי' שינה כידוע  חא יתקיעות ר"ה, כי ר"ה ה  וזה בחי'   י

פשטא   יא ישה בחי'  באמונה,  מו"מ  עוסק    יאבחי'  בחי'  אורייתא, 

א חידוש  י שהיג  ,[יב] בדיני ממונות. ותקיעות הם התעוררות השינה  

התוקע  פני  התאדמות  הוא  ומזה  הפנים.  מאור  ,  [יד]   המוחין 

 : שנתעוררו אורות מפנים עליונים 

, הוא בחי' העלאת י"א  העם יודעי תרועהאשרי  וזהו פי'  

שב הקטורת  סביבות  סממני  השוכנים  והארצות  העכו"ם  תוך 

יודעי תרועה,  וזה    המו"מ באמונה שנתחברים אליו הניצוצות.  
התחברות יודעי לשון  שבירה תרועה.  [טו]   ,  מלשון  כי  [טז]   ,   ,

כלים.   משבירת  הם  יהלכוןהניצוצות  פניך  באור  בחי'  ה'   ,

ל )דברים  כמ"ש  בצאתך ג(  מו"מ,  זבולון  כשעוסק  שמח  היינו   .

באמונ  בבחי'  במו"מ  נשמתו  את  להביא  כדי  בקרים  ל חדשים  ה, 

אמונת חידוש  יזך י רבה  המוחין  חידוש  הפנים  מאור  לקבל  כדי   ,

 :  ניצוצות ע"י י"א סממני הקטורת ה הנשמה, עי"ז עולים כל 

 

כז( [  יח]  לו לאכב  ו בקר  )תהלים  מרעים  את  ועלי  ל 

 :   בשרי וכו'
ב וזהו כללא   נפש מישראל הוא מושרש  כל    של נפש    ע', כי 

יעקבבי  נפש  ,  [יט]   ת  יעקב  של וע'  של    בית  פנים  בע'  מושרשים 

  שלע' נפש  , שכנגד  [כב]   וזה לעומת זה עשה האלקים .  [כא](כתורה ) 

  [ כד]   . שכל לשון ולשון יש לה מדה רעה [כג]   ע' לשון   , הם בית יעקב 

בחבירתה  שאין  מה  עצמה  הם    ,בפני  האלו  המדות  ומחמת 

בית  של  וכשהנפש  תורה.  של  פנים  מע'  באה    מרוחקים  יעקב 

הרעים  במדותיהם  היינו  לשונות,  ע'  יד  תחת  היא    , בגלות  אזי 

קלין  עין  כיולדת [כה ]   ראמת  קלין    ,  ע'  צועקת  היא  הלידה  שקודם 

רמט } פנחס  תיבין שבמזמור  :{ זוהר  ע'  כנגד  זה  [כו]   יענך ,  , שבלא 

: וזהו כלל שכל נפש מישראל קודם שיש לה התגלות    א"א לה לילד

מנ  אזי  ובעבודה,  ומצרפיבתורה  ע'    ם סין  של  בגלות  הנפש  את 

בתאוותיהן  היינו  במ   ,[כז]   לשון,  באה  אזי  דוכשהיא  בגלות,  ותיהן 

לידה, כי קודם התגלות    'היא ראמת ע' קלין. כי התגלות היא בחי 

   ממנו  נעלם    היא    שהתורה    ,עיבור  בבחי'   היא   אזי    תורה,   של  

המלאה  בבטן  ל [כח]   כעצמים  )דברים  בבחי'    כטרי הסתואנכי  א(  , 

הרעותר אסתי  במדות  בגלות  היינו  הקליפה    ,,  כי  לשון.  ע'  של 

לפירי הפירי [ל ]   קדמה  לאכול  שרוצה  ומי  לשבר    ,    לאקודם צריך 

היינו   בגלות,  לבא  הנפש  מוכרח  ההתגלות,  קודם  לכן  הקליפה. 

 :  במדותיהם, כדי לשברם, ולבא אח"כ להתגלות

הללו,ודע    ב הרעות  מדותיהן  של  לשון  ע'  של  היא    שכללות 

  התאוה הזאת לד. והוא תיקון הכללי, מי שמשבר  [לג]   ניאוף  לבתאוות 

, אזי בקל יכול לשבר כל התאוות. ובשביל זה, משה רבינו לפי  [לה ]

דעת  בחי'  התורה, שהוא  התגלות  של  כלל  התורה  [לו]   שהוא  כי   ,

דעתנקרא   איתא  [לז]   ראשית  גם  בגימ'  משה רבינו  .  עולה 

,  {קות אופן קיג, מגלה עמוספר הקנה יב, רוקח סי' רצו } תרי"ג  

ל צריך  היה  זה  ובשביל  התורה.  כל  כללות  מכל  שהוא  א"ע  פרוש 

ה )דברים  כמ"ש  עמדי(  וכל,  עמד  פה  שהיה  :ואתה  כנגד    ובלעם 

בקליפה  כ[לח]   משה  )במדבר  כמ"ש  עליוןד(  ,  דעת  גם    ,ויודע 

התורה בלעם  אותיות   כנגד  בקליפה  שהוא  כי  [לט]   מרמזין  ב'  , 
ו התורה,  התחלת  סוף   ל'היא  ו  היא  פנים,    ע' כנגד    ע'התורה, 

. ומחמת שהוא בקליפה,  [מ]   יום שניתנה תורה מ"ם  כנגד  מ"ם  ו

משו הוא  כ לפיכך  )שם  כמ"ש  ביותר,  הזאת  בתאוה  ההסכן  ב(  קע 

לו התגלות בתורה,  גם       [:מא]   הסכנתי  היינו  יוסף קודם שהיתה 

קי )תהלים  כמ"ש  בינה,  חכמהא(  חכמה  לבינה ,  ראשית  אם    כי 

ב(.    תקרא לבא  )משלי  הוצרך  התורה,  להתגלות  שזכה  וקודם 

וע"י   הנ"ל.  לשון  ע'  של  הכלליות  התאוה  בתוך  בצירוף  בנסיון 

לפירי  זכה  לפירי,  שקדמה  הקליפה  ושבר  בנסיון  היינו    ,שעמד 

התורה,   מלהתגלות  )בראשית  כמ"ש  ובינה,  חכמה  אין  א(  שהיא 

 :כמוך   מבנבון ו חכם  

אחרי לבבכם    [מג]   על פסוק   (: ב זה דרשו חז"ל )ברכות י ובשביל  

לבבכם )מד,  וכו'  מינות    אחרי  עיניכם זהו  ניאוף(   ואחרי  גם    [מה ] זו 

ע"ב( ט  )סוטה  עיניו  אחר  הלך  נקרא    [ מו] שמשון  בלעם  שתום  גם 

מ  [מז]   העין כלליות  רעות של    מחדה ימחמת שהוא  מדות  רעה של 

 :[  מט]  הע' לשון 

את  לפיכך  ג   להעצים  צריך  ק"ש,  של  ראשון  פסוק  כשקורין 

בבחי'    {[נא]   בשע"ת סי' סא ס"ק ג' עי'  בכהאריז"ל    וכמובא }  [נ]   עיניו 

. כי  (.)סבא משפטים דף צה   [נב] עולימתא שפירתא דלית לה עיינין  

שיאמר   לאדם  שבא  זנות  הרהורי  של  שם   [ נג]   שמע תיקון    וברוך 

מטחול [נד] היינו  דמים,  מעכירת  באה  היא  ניאוף  תאות  כי  ,  [נה ]   . 

שה לילית  ד   נוא י שהיא  אמא  בישא  רבשפחה  שהיא  [נח][נז]   ערב   ,

יראת    אשהמלכות הרשעה. ומלכותא דשמיא הוא בבחי' גבירתא,  

,  [ס]  העומדת על שנים עשר בקר . שהיא בבחי' ים של שלמה  [נט]   ה' 

עשר   שנים  יה שהם  רמ }   [סא]   שבטי  ויחי  מקבל  {אזוהר  וכשאדם   .

הפסוקים באלו  שמים  מלכות  עול  נשמתו  [סב]   עליו  את  שכולל   ,

  ערב רביש את נשמתו מנשמת  , ומפר[סג]   שבטי יה בשנים עשר  

)בראשית   בבחי'  שהיא  בישא,  שפחה  שהיא  זונה,  מאשה  הבאים 

אנכי בורחתטז(   גבירתי  שרי  ונפרדת    סד, שהתאוה מפני  בורחת 

בבחי'   הוא  אזי  זונה,  האשה  את  לגרש  משתדל  אינו  ואם  ממנה. 

 : שפחה תירש גבירתה )משלי ל'(  
 

 
רצועה בגי'  '  עיין שער הכוונות תפילין דרוש ד  א

שע"א והם ב"פ א"ל במילואם העולים ש"ע והכולל הרי  

 שע"א וה"ס ש"ע נהורין הנודעים: 
ועיין    ב רחמים  של  מידות  חמיג  דף  "זוהר  ג 

ם עלאין, דאינון פנים דקשוט,  נון פניאי  דכלרזא    .קעה

דיעקב: באמת  דכלילן  דאמת,  הכוונות    פנים  ובשער 
ג'   דרוש  ויעבור  הדקנא  דרושי  תקוני  שביג  עי"ש 

 הוא בפנים במקום הלחיים הפנוי משער  
פי"ד,    ג יג  שער  ויעבור  ע"ח  הכוונות  שער 

דרוש ז' ד"ה והנה הט"פ. ותפילין דרוש ד' ד"ה  
  סוף פ' חיי שרה.   לקוטי תורהענין הרצועות. ו

ולעיל תורה כג אות א' ולקמן תורה מז ותורה  
 סו אות ג' ותורה קצב  

 הוספת מוהרנ"ת בתקפא  ד
הנ"ל    ה וכו'  לינוקא  כד תמחי  מאמר  כא.  ב"ב 

קארי   דקארי  שילת  בר  שמואל  לרב  רב  וא"ל 
 וכו'

 להוי  -להווי, ומתרלו  -גם בדפו"ר ותרלד  ו 
 שהוא -ד ומתרלו שהיא, בתרל  -גם בדפו"ר  ז 
 הוא -היא, ומתרלו -גם בדפו"ר ותרלד  ח
שבר"ה  עיין פרי עץ חיים ראש השנה פ"א וב'    ט

אב"א כבזמן הבריאה ונעשית   חוזר לקדמותו להיות  הכל 

 
עי"ש.   השופר  בתקיעת  הוא  השינה  והתעוררות  הנסירה 

 ' ועיין שער הכוונות דרושי ר"ה א 
 אשהו -שהיא, ומתרלו  -גם בדפו"ר ותרלד  י 

 פשטי  -בתרלו יא
* עיין לקמן תורה ס' אות ט'  ]כנ"ל בפע"ח    יב

הרב נחמן  מכתב יד  הנ"ל ועיין כוכ"א, שיחות ב
מובא    מטשערין  זרקא;  להתורה  שייך  ד"ה 

 בשיש"ק ח"א, סעיף רל"ה[ 
 שהוא  -שהיא, ומתרלו  –גם בדפו"ר ותרלד  יג
שופר פ"ג ד"ה ענין השופר ופ"א ד"ה    פע"ח  יד

 שער הכוונות ר"ה דרוש ז' והנה כבר הודעתיך ו 
כה    טו  ושם  ידע  והאדם  א'  ד'  בראשית  כמ"ש 

 וידע אדם ועיין לעיל תורה טו אות ו' 
ה'    טז  אות  י'  תורה  לעיל  לשון    -עיין  תרועה 

 )תהלים ב ט( תרועם בשבט ברזל  
ותרלד    יז  ובתרלו    -גם בדפו"ר  מונת א  -אמונתיך, 

 אמונתך -ך, ומתרצו 
ע היכן ומתי  לא ידותורה זו היא לשון רבינו    יח

וי נאמרה  נאמרה.  שאולי  תקי  חי"מ  עפ"י  "א 
 . בתקסב

עיין    יט ופרטן  ה'  א'  ושמות  כז  מו  בראשית 
 בראשית מו פסוק ח' עד כז  

 דף עו:  עיין תיקון לב  כ

 
ח"ה    כא ובשיש"ק  ה'  אות  סוף  לה  תורה  עיין 

 תכז
 קהלת ז' יד  כב
 ומות זוהר שמות טז: ע' נפש כנגד ע' הא כג
עה  כד בעש"ט  ובאר  עין  לו  אות  בראשית  "ת 

מים חיים שם אות ל' בשם הדגל מחנה אפרים  
פ' בלק.  ועיין תפילת ג' רגלים ורוממנו מכל  
תורה   לקמן  עיין  ג'.  אות  יט  תורה  עיין  לשון 
לתורה   שלה  הקשר  שסב  מוהר"ן  חיי  ועיין  קא 
לו שעל אחת מהן אמר רבינו שרמוז בה כוונות  

 קידוש של שבת 
 שבעים קולות פי' רועמת וצועקת   כה
, ופרי עץ חיים קריאת התורה  תהלים כ' ב'  כו 

 פ"ד 
 עה"פ הופיע מהר פארן    עיין תורה קא כז 
 קהלת יא ה'  כח
ותרלד   כט בדפו"ר  ומתרלו  -גם  הסתר    -הסתיר, 

)כלשון הפסוק ועיין לקמן תורה נו אות ב' דף סה. 
גם שם כתב רבינו הסתיר אבל שם אח"כ בדף סה: 

 אות ג' כתב הסתר(בסוף 
ויתרוצצו    ל עה""פ  תולדות  פ'  עמוקות  מגלה 

ואלה   ד"ה  לו  פרק  ויצא  הלקוטים  ספר  הבנים 
המלכים ושם משלי פ"ל ובלקוטי תורה בראשית  

 
ועיין שבת עז: ברישא חשוכא   לך לך וישלח  

 ' והדר נהורא ועיין תורה ה' תנינא אות ב
 מקודם -קודם, ומתרלו  -גם בדפו"ר ותרלד  לא
 תאות  -תרלד ב לב
לשה"כ לא תנאף ועיין במדבר רבה י'    ניאוף  לג

ב' כי גורם חרון אף. ועיין לקמן בסוף התורה  
 שהוא עיקר הנסיון והצירוף שמנסין לאדם  

 התאווה  -התאוה, ומתרלו  -גם בדפו"ר ותרלד  לד
עיין לעיל תורה כט אות ד'  ותורה יט אות    לה

קעו:  ג' ועיין פל"ח שציין לעיין זוהר ח"א דף  
פקודי  מתקשרין אוריי  כל  דברית    תא  בנטירו 

כל   קיים  כאלו  ברית  דנטיר  קצז  דף  ועי"ש 
התורה ובח"ג דף יג: ודף עח: ובדף רכה: וזוהר  

 חדש פרשת חקת 
לקוטי תורה להאריז"ל שמות ושער הפסוקים    לו 

חזרת   חיים  עץ  פרי  מלאך.  וירא  עה"פ  שמות 
  עמידה פ"ד. ועיין לעיל תורה נו אות ח' ותורה 

טו   תורה  ז'  אות  י'  ו'  אות  כ'  תורה  ז'  אות 
 תורה מג ותורה עב תנינא 

 משלי א' ז'  לז 
וירא ה' כי    ספר הלקוטים שמות פ"ב עה"פ   לח

 סר לראות ד"ה ונחזור לענין 
 עיין לק"ה ברכת השחר ה' עב  לט

 
ולעיל    מ  פמ"ו  פרקי דר"א  ועיין  יח  כד  שמות 

   תורה ח' בביאור הרבב"ח ד"ה רומח. 
סנהדרי   מא ותרג עיין  ד:  ]וע"ז  קה:  יונתן  ן  ום 

 עה"פ הנ"ל[ 
אין    -גם בדפו"ר אין חכם ונבון, ובתרלד ומתרלו  מב

 נבון וחכם, )כלשון הפסוק( 
 במדבר טו לט  מג
 הסוגרים הוספה של מוהרנ"ת בתקפא  מד
בעינים    מה תלויה  הזנות  ב'  י'  רבה  ובמדבר 

 עי"ש 
תורה  מו  ]ולעיל  הנ"ל  יב:  ובברכות  אות  ז'    * 

 ד'[ 
 ג' במדבר כד  מז 
 מדה  -מידה, ומתרלו  –ד גם בדפו"ר ותרל מח
 תורה יט אות ג'   מט
 . לשה"כ ישעיה כט י', ולג טו נ

ליתן    נא נוהגים  ה'  סעיף  סא  סימן  או"ח  ש"ע 
ידיהם על פניהם בקריאת פסוק ראשון ובשע"ת  
שם ס"ק ג' כתב בשם הפע"ח יסגור עיניו בידו  

   הימנית. 
עינים   נב לה  שאין  יפה  עלמה  לקמן    פי'  ועיין 

 תורה סב אות ה'  
 ' דברים ואתחנן ו' ד נג

 
 פסחים נו. ועיין לק"ה ק"ש ד' אות ו'   נד
 עיין תורה ו' תנינא והערה שם   נה
 שהא  -בתשכט  נו 
   שמות יב לח נז 
ג'    נח ובתיקון  טו.[  ]דף  התיקונים  הקדמת   *

בראשית   ]זוהר  קמ.:[  ]דף  אחרונים  מתיקונים 
 כז:[

 * משלי לא ל'  נט
את  -מלכים  ס ויעש  כג  פסוק  ועי"ש  כה  ז'  א' 

   הים
 ד' תהלים קכב  סא
יא    סב תורה  ריש  ויחודא  עיין  עלאה  יחודא  שהם 

 תתאה 
 שגילו את היחוד הזה כמבואר בפסחים נו.   סג
 שהתאווה  -בתרלו  סד

 תורה אור 
עֵי   יֹדְׁ הָעָם  רֵי  אַש ְׁ )טז(  פט  תהילים 

כוּן:  הַלֵּ נֶיךָ יְׁ אוֹר פָּ דוָֹד בְּׁ רוּעָה יְׁ  תְׁ
הברכה  דברים     ( יח) לג  וזאת 
בוּלֻן  לִזְׁ בוּ   וְׁ זְׁ מַח  ש ְׁ צֵאתֶךָ  אָמַר  בְּׁ לֻן 

אֹהָלֶיךָ:  שכָר בְּׁ ָ יִש ּ  וְׁ
ה   רַבָּ קָרִים  לַבְּׁ ים  חֲדָש ִ )כג(  ג  איכה 

 אֱמוּנָתֶךָ: 
 תורה לו 

רֵעִים   מְׁ עָלַי  רֹב  קְׁ בִּ )ב(  כז  תהילים 
ה   בַי לִי הֵמָּ איְֹׁ רִי צָרַי וְׁ ש ָ לֶאֱכֹל אֶת בְּׁ

נָפָלוּ:  לוּ וְׁ  כָש ְׁ
יוֹם טוֹבָה  (יד) קהלת ז   טוֹב    בְּׁ הֱיֵה בְׁ

י ת  וּבְׁ עֻמַּ לְׁ זֶה  ם אֶת  גַּ אֵה  רְׁ רָעָה  וֹם 
לּאֹ   ש ֶ רַת  בְׁ דִּ עַל  הָאֱלֹהִים  ה  עָש ָ זֶה 

אוּמָה:  צָא הָאָדָם אַחֲרָיו מְׁ  יִמְׁ
יוֹם צָרָה   קוָֹק בְּׁ ךָ יְׁ תהלים כ )ב( יַעַנְׁ

ם אֱלהֵֹי יַעֲקבֹ:  ךָ ש ֵ בְׁ גֶּ ש ַ  יְׁ
ךָ יוֹדֵעַ מַה   ר אֵינְׁ אֲש ֶ קהלת יא )ה( כַּ

עֲ דֶּ  כַּ הָרוּחַ  לֵאָה  רֶךְׁ  הַמְּׁ בֶטֶן  בְּׁ צָמִים 
הָאֱלֹהִים   ה  מַעֲש ֵ אֶת  תֵדַע  לֹא  כָה  כָּ

ה אֶת הַכֹּל:  ר יַעֲש ֶ  אֲש ֶ
ר    לאוילך    דברים תֵּ הַסְׁ אָנֹכִי  וְׁ )יח( 

ל   כָּ עַל  הַהוּא  יּוֹם  בַּ נַי  פָּ יר  תִּ אַסְׁ
אֶל   פָנָה  י  כִּ ה  עָש ָ ר  אֲש ֶ הָרָעָה 

 אֱלהִֹים אֲחֵרִים: 
קֹ  משלי יְׁ אַת  יִרְׁ )ז(  ית  א  רֵאש ִ וָק 

זוּ: פ  מָה וּמוּסָר אֱוִילִים בָּ עַת חָכְׁ  דָּ
פּהֹ    ואתחנןדברים   ה  אַתָּ וְׁ )כח(  ה 

ל   כָּ אֵת  אֵלֶיךָ  רָה  וַאֲדַבְּׁ דִי  עִמָּ עֲמֹד 
ר   אֲש ֶ טִים  פָּ ש ְׁ הַמִּ וְׁ ים  הַחֻקִּ וְׁ וָה  צְׁ הַמִּ
ר אָנֹכִי נֹתֵן   וּ בָאָרֶץ אֲש ֶ עָש  דֵם וְׁ לַמְּׁ תְּׁ

הּ: לָהֶ  תָּ רִש ְׁ  ם לְׁ
רֵי    דבר במ אִמְׁ מֵֹעַ  ש  אֻם  נְׁ )טז(  בלק 

י   דַּ ש ַ מַחֲזֵה  יוֹן  עֶלְׁ עַת  דַּ יֹדֵעַ  וְׁ אֵל 
לוּי עֵינָיִם:   יֶחֱזֶה נֹפֵל וּגְׁ

הָאָתוֹן  כב  בלק    במדבר וַתֹּאמֶר  )ל( 
ר   אֲש ֶ ךָ  אֲתֹנְׁ אָנֹכִי  הֲלוֹא  עָם  לְׁ בִּ אֶל 

הַזֶּ  הַיּוֹם  עַד  ךָ  מֵעוֹדְׁ עָלַי  תָּ  ה  רָכַבְׁ
כַּ  הִסְׁ ן  כֵּ כּהֹ  הַהַסְׁ ךָ  לְׁ וֹת  לַעֲש  י  תִּ נְׁ
 וַיֹּאמֶר לאֹ: 

מָה   חָכְׁ ית  רֵאש ִ )י(  קיא  תהילים 
יהֶם   עשֹ ֵ כָל  לְׁ טוֹב  כֶל  ש ֵ דוָֹד  יְׁ אַת  יִרְׁ

תוֹ עמֶֹדֶת לָ  הִלָּ  עַד:תְּׁ
רָא   תִקְׁ ינָה  לַבִּ אִם  י  כִּ )ג(  ב  משלי 

ן קוֹלֶךָ:  תֵּ בוּנָה תִּ  לַתְּׁ
וַיֹּ  מאמקץ    בראשית אמֶר  )לט( 

עהֹ אֶל י רְׁ וֹסֵף אַחֲרֵי הוֹדִיעַ אֱלֹהִים  פַּ
חָכָם   וְׁ נָבוֹן  אֵין  זֹאת  ל  כָּ אֶת  ךָ  אוֹתְׁ

מוֹךָ:   כָּ
לָכֶם  טו  שלח    במדבר הָיָה  וְׁ )לט( 

ל   ם אֶת כָּ תֶּ כַרְׁ אִיתֶם אתֹוֹ וּזְׁ צִיצִת וּרְׁ לְׁ
לאֹ   וְׁ אתָֹם  יתֶם  וַעֲש ִ קוָֹק  יְׁ וֹת  מִצְׁ

אַחֲרֵ  וְׁ כֶם  בַבְׁ לְׁ אַחֲרֵי  עֵינֵיכֶם  תָתֻרוּ  י 
ר ם זנִֹים אַחֲרֵיהֶם:   אֲש ֶ  אַתֶּ

דברים ואתחנן ו ד שמע ישראל ה  
 אלקינו ה' אחד 

לוֹ    (ג) כד  בלק  במדבר   ש ָ מְׁ א  ָ ש ּ וַיִּ
אֻם   וּנְׁ עֹר  בְׁ נוֹ  בְּׁ עָם  לְׁ בִּ אֻם  נְׁ וַיֹּאמַר 

תֻם הָעָיִן:  בֶר ש ְׁ  הַגֶּ
עָלָה   רַב  עֵרֶב  גַם  וְׁ )לח(  יב  שמות 

צאֹן וּבָקָר מִ  ם וְׁ אדֹ: אִתָּ בֵד מְׁ נֶה כָּ  קְׁ
הֶבֶל הַיֹּפִי   קֶר הַחֵן וְׁ משלי לא )ל( ש ֶ

ל:  הַלָּ קוָֹק הִיא תִתְׁ אַת יְׁ ה יִרְׁ ָ  אִש ּ
ז-מלכים ם    א  הַיָּ אֶת  עַש   וַיַּ )כג( 

פָתוֹ   פָתוֹ עַד ש ְׁ ְׁ ה מִש ּ אַמָּ ר בָּ מוּצָק עֶש ֶ
ה קוֹמָתוֹ וקוה   אַמָּ חָמֵש  בָּ עָגֹל סָבִיב וְׁ

אַ  בָּ ים  לשֹ ִ ש ְׁ קָו  סָ וְׁ יָסבֹ אתֹוֹ  ה     בִיב: מָּ
קָר   בָּ ר  עָש ָ נֵי  ש ְׁ עַל  עמֵֹד  )כה( 
פֹנִים   ה  לשֹ ָ וּש ְׁ צָפוֹנָה  פֹנִים  ה  לשֹ ָ ש ְׁ
ה   לשֹ ָ וּש ְׁ ה  בָּ נֶגְׁ פּנִֹים  ה  לשֹ ָ וּש ְׁ ה  יָמָּ
לָה   מָעְׁ מִלְׁ עֲלֵיהֶם  ם  הַיָּ וְׁ רָחָה  מִזְׁ פּנִֹים 

תָה:  יְׁ כָל אֲחרֵֹיהֶם בָּ  וְׁ
עָל ם  ָ ש ּ ש ֶ )ד(  קכב  בָטִים  תהלים  ש ְׁ וּ 

טֵ  בְׁ הֹדוֹת  ש ִ לְׁ רָאֵל  יִש ְׁ לְׁ עֵדוּת  יָהּ  י 
קוָֹק:  ם יְׁ ש ֵ  לְׁ
וַיֹּאמַר הָגָר    (ח) טז  לך לך  בראשית  

אָנָה   וְׁ בָאת  ה  מִזֶּ אֵי  רַי  ש ָ חַת  פְׁ ש ִ
י   תִּ בִרְׁ גְּׁ רַי  ש ָ נֵי  מִפְּׁ וַתֹּאמֶר  תֵלֵכִי 

 אָנֹכִי בֹּרַחַת:
עֵל   משלי ל י תִבָּ נוּאָה כִּ חַת ש ְׁ )כג( תַּ

י תִירַ וְׁ  חָה כִּ פְׁ הּ: ש ִ תָּ בִרְׁ  ש  גְּׁ



 ר"ן מוה נ:       ליקוטי                           בקרוב עלי מרעים לו                     

 , שבטי יהי"ב  תיבות, נגד    ב"י, יש  [א]  כי בשני פסוקים אלו

שבשמות  מ"ט  כנגד    [ב]  אותיותומ"ט   יהאותיות  .  שבטי 

הוא נפרד    , ובקבלת עול מלכות שמים הוא בחי' ים של שלמה

זונה אשה  בישא  שפחה  שהיא  רב,  דערב  ונכלל    , מנשמותיהן 

ירת  בחי' סג  גאיאזי ה  , אשה יראת ה', בחי'  שבטי יהבנשמות  

, להורות שע"י קבלת  [ד]  עינים בשעת קבלת עול מלכות שמים

לה  מלכות  עול   דלית  שפירתא  עולימתא  בבחי'  הוא  שמים, 

 שכוללת המדות רעות של ע' לשונות. [ה]  התאוה עיינין, שהיא

לו  אדם הרהור באקראי בעלמא, אזי די  זה כשיש לו לוכל  ד  

בהרהור של   באמירת שני פסוקים הנ"ל. אבל אם הוא ח"ו רגיל

ר"ל הכלליות  צריך [ו]   התאוה  אזי  ממנה,  להפריד  יכול  ואינו   ,

איתא  כי  מלכות שמים.  קבלת  דמעות בשעת  להוריד   [ח]   זג"כ 

שחור המרה  ממותרות  הם  היא  שהדמעות  שחורה  ומרה  ה, 

נ}טחול   זונה   {[ט]  ותיקון  אשה  הרשעה  מלכות  בחי'  שהיא 

רב.   דערב  נשמותיהן  אושמשם  דמעות,  נדחין כשמוריד  זי 

לחוץ המותרות  ניאוף הבאים מעכירת    , ויוצאין  היינו התאוות 

שמים במלכות  נשמתו  וכולל  ומהמותרות,  טחול  של   :   דמים 
כת"י}  ירושלמיישתרגם  וזה   יונתן  שתרגם  פסוק    {נ"א  על 

בכיין וקורין  ,  והמה בוכים פתח אהל מועדה(  )במדבר כ
אשה  . וזה לא עשו אלא כדי להנצל מהרהור של  את שמע

 :[יא]  זונה, שהיא קליפה הקודמת לפירי, ולבא להתגלות התורה

נעשה  וכשבא  ה   אזי  התורה,  מההתגלות  יבלהתגלות 

חדשות נ  ב  ע  מ  ל    [יג]כמ"ש    , נשמות  ין  ת   ד  ח    יןח  רו  ו  ין  ת  מ  ש   ד 

ו  ת  ר  ת  ב    נתיבות  [יד]   יןת  ל  ת  ב  ין  ל"ב  בה  שיש  התורה  היא   ,

ש  ת  ל  ת  ב  ו   . [טו]  החכמה ת    , ין ש   ב  א  אורייתא  שבת  }י  א  ית  ל  היינו 

מוריד   {.. חפ אזי  תורה,  דבר  איזה  מגלה  כשהצדיק  נמצא 

ח  ת  מ  ש   נ   התורהין  ת   ד  ין  מהשומעין  בחי  [טז]  לכ"א  ו  נתלפי 

  ותפיסתו: כי התורה יש לה שני כחות להמית ולהחיות. כמ"ש

, וע' תענית  : ביומא ע}זכה נעשית לו סם חיים וכו'    ושמתם  [יז]

  ,בם וכו'  ישרים דרכי ה' צדיקים ילכוד(  כתיב )הושע י, ו[יח] {. ז

כך התורה של הצדיק לכ"א כפי תפיסתו, יש אדם שנעשה לו  

להיפוך,  יטנשמה חדשה מהתגלות התורה, ויש אדם שהוא ח"ו  

בכמ"ש   ילכו  כפי   , כה צדיקים  היינו  שלו,  הכלי  לפי  הכל 

הוא כלל גדול, שא"א לשום  דזה  תפיסתו, תפיסת המוחין שלו.  

אדם להשיג ולתפוס בדיבורו של הצדיק, אם לא שתיקן תחלה  

, ואזי יכול להבין ולתפוס דיבורו של  [כא]  אות ברית קודש כראוי

(, שהם  כבזוהר סלוקא דיסודא עד אבא ואמא ) הצדיק. דאיתא ב

י"ה, שהם מוחין. נמצא כשתיקן אות  בחי' חכמה ובינה, שהם 

בשלימות,  שלו  המוחין  אזי  כראוי,  קודש  להבין    ברית  ויכול 

 :  דיבורו של הצדיק. כפי התיקון של כל א' כך הוא השגתו

כי אם אור   [כג]   מפי עליון לא תצא  הוא כלל גדול, כיוזה  ו  

נצטייר  [כד]   פשוט כך  האור,  את  המקבל  כלי  בחי'  לפי  אך   .

בבחי'   מקבל  הוא  אזי  בשלימות,  הוא  הכלי  אם  בתוכו,  האור 

בשלימות, אזי הוא מקבל  מלא, ואם ח"ו הכלי אינו  [  כה]  מאורות

ואו  מארתבבחי'   ג'(  [כו]   חסר  )משלי  כמ"ש  בבית ,  ה'  מארת 

הוא  [כז]  רשע וזה  בם.  ילכו  א  , כחצדיקים  הבא  כי  הפשוט  ור 

קמ בחי'  הוא  )  כטץ מלעיל,  הכלי לוסתים  בחי'  לפי  אך   .)

הכלי. וע"כ   ירי, שנצטייר האור לפי בחי'המקבלים, הוא בחי' צ  

כ )במדבר  בבלעם  בקמץלקחתי  רךב  לאה  הנג(  כתיב   , , 

אשיבנו   לברך וב   אז    , ירי בצ    , לגולא  שהיא  הלקיחה  אפי'  כי 

היה  קמץ  בבחי'   הוא  כי  לזה,  ראי'  ברך.  בבחי'  היא  וסתים, 

רוצה להצטייר לפי בחי' הכלי שלו, שהיא בחי' קללה, ולא הי' 

לפי בחי כלל  ולהצטייר  ולצרף  וזה  נתיכול להשיב  ולא  ו.  וברך 

ירך. ומפני  לקיחה הוא בחי' ב  להבשעת  , ומפני שהיה  לדאשיבנו

נקראו עליהם הכתוב שישראל  לפי שהעיד  יה   [לו]   מה  ,  שבטי 

על  [  לח]  לזשפירשו כמו   שם    [לט]   החנוכי ז"ל  עליהם  מעיד  שמי 

כמ"ש  מה"י מוחין,  בחי'  שהוא  היו    [מב]  מאבגמ' ,  שהעכו"ם 

 אומרים אם בגופם היו מושלים וכו', לפיכך העיד הכתוב עליהם 

 :  ( שכתוב  יוזה  לפניכםא(  דברים  נותן  אנכי  כי   ראה  דייקא, 

וסתים  מגלמעלה  שקמץ  קמץ,  למטה,   לפניכםאבל    , בבחי' 

לבלק   בלעם  יעץ  זה  ובשביל  הכלי.  בחי'  לפי  האור  נצטייר 

ערוה בדבר  כליהם[מד]   להכשילם  לקלקל  כדי  שכתבו    ,  וזה   :

, שהסירוס רפואה למשוגע. וזה הוא סילוקא [מה]  חכמי הרפואות

א עד  ו דיסודא  עליהם[מו]   אמאבא  מעיד  שמי  בחי'  היינו   ,   :      

מרעיםוזה   עלי  מתפרשין   דלא  מזרעין  תרין,  בקרוב 

אכלו  (  שנאמר )ש"ה ה  , היינו המוחין. ואכילתם.{זוהר ויקרא ד}

קדשמחרעים בשר  הוא  התחזקותם,  היינו  היינו  [מט]  ,  לאכול , 
שהוא בחי' סלוקא דיסודא, היינו תיקונו מגיע עד    , את בשרי

ידו  חין, המו שעל  הכללי,  תיקון  והוא  ואמא.  אבא  י  ר  צ    , שהם 
ונפלו כשלו  המה  לי  לשונות.  ואויבי  ע'  בחי'  שהם   ,

רעות התאוות  כל  נופלים  ממילא  הזאת,  התאוה  :   נ  וכשישבר 
התורה היא לשון רבינו ז"ל. ואמר שהיא סוד כוונות  זאת  )נא

ל עוד מצאתי מכת"י קודש ש:     (נבויתבאר במ"א אי"ה )   : קידוש

. והנייר הי'    מו"ר ז"ל מענין התורה הזאת בשינוי לשון קצתאד

חציו העתקתי    קרוע  הנשאר  על  כתוב  שנמצא  .(.  וזהו  ,ומה 

פנים  ()[נג]   צפנת פענח דמגליין סוד אחר      )(  תורה  ()  שבעים 

בזוהר    וסוד אחר אל תגל  [נד]  כ"ש לדכמובא   ט ס  נהנו   }תיקון 

ודה היא אות  והנק,  [נז]  אחדכשמפסיק הנקודה מהדלת של    {[נו]

נעשה  [נח]   ברית בזונה   [נט]   אחר  אזי  בריתו  כשמכניס  היינו 

אבל מי שמקדש    . [ס]  הנקראת מלכות הרשעה הנקרא אל אחר

הת מזאת  שמים  א"ע  במלכות  נתקשר  הוא  אזי   א' סאאוה, 

כי קדוש אני  [סב]   כ"שי  נהנקרא א ובכל מקום  קדושים תהיו   ,

:{:   דר}מקץ    זוהר    :  :  [סג]  גדר ערוה תמצא קדושהשאתה מוצא  

עריין דאינון   סדנוןיאבל מאן דגלי עריין הכי איהו אתגלי בין א

אחרים צג{  נו תי'  }  קונים ת    ::   אלקים  ובשביל  [סה]   דף   [ זה]סו: 

כד חזי ר' שמעון נשי שפירין אמר    .{דקדושים פ}מובא בזוהר  

אלילים אל  תפנו  עריות  [סז]   אל  היא  ניאוף  אחרים    כי  אלקים 

ה סגולה לבטל הרהורי ניאוף לקרוא יל זמלכות הרשעה. ובשב

וכו' כמובא על פסוק    שמע ישראל ויקרב אל וברוך שם כבוד 

ה וכו'ימדינאחיו  א'  ת  והצירוף    דף  הנסיון  שעיקר  נמצא   :

 שמנסין לאדם אין מנסין

 

 
 שמע וברוך שם הנ"ל   א
שם   ב בברוך  וכד  בשמע  לו.    -כה  סוטה  עיין 

אבל   ד"ה  שלח  פ'  הקדוש  ושל"ה  שם.  ופרש"י 
 מרגלים 

 הוא  -היא, בתרלד ומתרלו  -גם דפו"ר  ג
 לשון המשנה ברכות ב' ב'  ד
 במדבר רבה י' ב' הנ"ל זנות תלויה בעינים  ה
 רחמנא ליצלן פי' השם ישמור  ו 
הגר  ז  אמונה,    -סא  בדפו"ר  שבילי  בספר  איתא 

 ובתקפא מחק )כנראה שלא רצה להזכיר שמו( 
ד'    ח נתיב  אלדבי  מאיר  לרבי  אמונה  שבילי   *

וורשא   )בדפוס  הראות(  וחוש  )ד"ה  סוף  א'  שביל 
 תרף דף לז:( ועיין לקמן תורה נא 

 תיקון כא ובדפים שלנו דף מט.:   ט 
ותרלד   י  ותקפא  בלוה"ת    -בדפו"ר  ירושלמי,  שתרגם 

שתרגם ירושלמי    -שתרגם יהונתן, בתרלו ותרצו  -לד תר 
בתשכט   כת"י(,  יונתן  שתרגם  יונתן,     –)נ"א  שתרגם 

 )כי בגרסת התרגום ירושלמי שלנו לא נמצא( 
קליפת    עיין פל"ח  יא טעם שהתגרו בהם  נראה שרמז כאן  שכתב 

המשנה   להתגלות  לזכות  צריכים  היו  מואב  בערבות  כי  כך  כל  מואב 

  תורה ספר דברים 

 
 מהתגלות  -בתרלד  יב
ומזמרים    יג האריז"ל  שכתב  בשבחין  אזמר  בזמר 

 בליל שבת 
לעשות נשמות ורוחות חדשות בשתים    –תרגום    יד

פירושו   שבשין  ובתלתא  לקמן  וההמשך  ושלשים.  
   בשלשה ענפים. 

 ועי"ש פי' הרמ"ק חילוק בין נתיב לדרך תחילת ספר היצירה    טו 
בתורתו    טז  המקושרים  מקורביו  מאנשי  אחד    –כל 

והעתיק בסוף  מוהרנ"ת  שמצא  כת"י  הוא לשון  כך  
 . התורה

 דברים עקב יא יח  יז 
)דברים ד'  אשר שם משה  זאת התורה  יומא עב:    יח

ורבנו הביא דרשה זו  .  זכה נעשית לו סם חיים מד( 
ראה  ו   ושמתם את דברי אלה.   ( )דברים יא יח   עה"פ

ל:   כסם  קדושין  תורה  נמשלה  תם  סם  ושמתם 
בראשונים,  .  חיים נמצא  כבר  הזה  בינו  רוהשילוב 

 ועוד.   א(/בחיי )שמות כא 
 כתיב יערף כמטר וכתיב תזל כטל  ובתענית ז.  

 להיפך -בתרלד  יט 
בם    -בה, בלוה"ת תרלד ומתרלו  -גם בדפו"ר ותרלד   כ

וק( ועיין לקמן דף נא. ולעיל דף טז. תורה  )כלשון הפס

 
בם   במקום  בה  ילכו  רבינו  גרס  שם  גם  ב  אות  יב 

 שכתוב בפסוק( 
ועיין    כא יא  עד  ז'  אות  לחכמה  פרפראות  עיין 

יג  ד'  ק"ש  יכול    לק"ה  לא  בריתו  תיקן  שלא  שמי  כיון  שואל 

ל משה  להבין בדברי הצדיק למי כתב רבינו את ספרו וכן יש לשאול ע 

 תורה ולמי גילה האריז"ל את כל סודות הקבלה עי"ש   למי הוריד 
קי  כב דף  משפטים  זוהר  ע"א    עיין  ]סוף 

ובע"ח   האזרחי  לאיתן  משכיל  עה"פ  ע"ב  ותחילת 
ט פ"ג[    ' שער  ועין  סוף  שם  הרקיע  ובזוהר 

קיח. זוטא  האידרא  חיים    ביאור  ]ובאוצרות 
לתת   צריך  ועתה  ד"ה  פ"ט  סוף  הנקודים  שער 

לא ב   טעם.[  האלה  המ"מ  עד    כל  אלא  או"א  עד  נזכר 
נמצא.  לא  דיסודא  סילוקא  הלשון  וגם  עיין    הדעת,  ]עוד 

 לעיל תורה כט אות ד' ואות י'.[ 
 איכה ג' לח  כג
פשוטים    כד אותיות  בסוף    -היינו  לקמן  כמבואר 

התורה . ועיין ספר הברית א' א' ב'. פשוט דהיינו  
קנט  אות  נח  עה"ת  בעש"ט  ועיין  מורכב.     לא 

אותיושמ  יורד  הצרוףשמים  לשנות  ואפשר  דגל    ת  ועיין 
 מחנה אפרים כי תשא 

 
בראשית א' טו והיו למאורת או שאין זה פסוק    כה

שאם   מארת  יהי  יד  פסוק  על  כדלקמן  דרש  אלא 
   לא ששלט ביום זה הקליפה היה נכתב מלא. 

שם   כו  עפרש"י  ברקיע  מארת  יהי  יד  א'      בראשית 
ח  שמארת  משמע  שם  ס:  דף  חולין  ל עיין  רומז  עדיין  לפני  סר  מלכות 

 שנתמעטה ונקראה המאור הקטן. 
זוהר    כז  ]עיין  מקומות  בכמה  בזהר  כדאיתא   *

)בובר(   רבה  בראשית  ועיין  מו:  לג:  יט:  בראשית 
 א' יד. פסיקתא זוטרתא )לקח טוב( בראשית א יד[ 

 בם ]וכו'[   –בתשכט  כח
 קמיץ  -גם בדפו"ר קמץ, ומתרצו כט 
 [ ים כקמ"ץ סת  ]דף קכט:  עיין תיקון ע' ל

 ניקד בתקפא כך  לא
 ובֵירך -כך ניקד בתקפא, ובתשכט  לב
 אשיבנה )כלשון הפסוק(  -בתרלד  לג
 אשיבנה  -בתרלד ותרלו לד
שהיה בשעת    -שהיה לקיחה, ובלוה"ת שם  -בתרלד   לה

 לקיחה 
 תהלים קכב ד'   לו 
 )שפירשו( ]שפרש"י[   -שפירשו ובתשכט  -גם בדפו"ר  לז 

 
בשלשה   לח ד"ה  יח  פרשה  ר"א  משנת    מדרש 

יו )ניו  השירים  מקומות  ושיר  פו.(  דף  תרצד  רק 
תהילים   מדרש  גם  ועיין  נעול  גן  עה"פ  ד'  רבה 
קכב ילקוט שמעוני שיר השירים רמז תתקפח ד"ה  

   גן נעול. 
 במדבר כו ה'  לט 
 יה  -מתרצו  מ

 )בגמ'( ]במדרש[   –בתשכט  מא
במהד'    ' * שה"ש רבה ד' ]על פסוק יב )אות כ  מב

   וגשל( 
ותרלד   מג בדפו"ר  ומ  -גם  בבחי',    -תרלו  למעלה 

 למעלה ]הוא[ בבחי',  
איעצך  מד לכה  ד"ה  פרש"י  יד  כד  עפ"י    , במדבר 

 סנהדרין קו. 
וינציא    מה )במהד'  פ"א  חתום  מעין  טוביה  מעשה 

 ולק"ה קדושין ב' ח'   תרסח דף קכו:(
 כנ"ל באות ה'  מו 
 ריעין   -בתרלד רעין, ומתרלו  מז 
 ריעים   -בתרלו  מח
ובסוף    מט  ה'  אות  כג  תורה  דהיינו  עיין  ז'  תורה 

 ברית קודש 

 
 עד כאן בדפו"ר נ

 הערת מוהרנ"ת בתקפא  נא
שיש אומרים  שפז[  ]סימן    עיין חיי מוהר"ן  נב

 שאמר זאת על מאמר בקרוב בסי' קא. 
אונקלוס    נג תרגום  פענח  צפנת  מה  מא  בראשית 

 דמטמרן גלין ליה 
 משלי כה ט'   נד
 נז )ותוקן בתשכט(  -בתרלו נה
דף צ.,    -ותיקון נו דף עז:,    -הכוונה לתיקון לד   נו 

 גם עיין זהר ח"ג דף קו.  דף צט. –ותיקון סט 
 אלקינו ה' אחד   דברים ו' ד' שמע ישראל ה'  נז 
 עיין תיקון כא דף נז סוף ע"ב   נח
 לא תשתחווה לאל אחר   -שמות לד יד    נט 
 עיין זוהר ח"ב דף סא.   ס

 )א'(  -א', ומתרלו -גם בתרלד  סא
 ויקרא יט ב'  סב
 כד ו'   פרש"י שם עפ"י ויקרא רבה סג
 אנון  -בתשכט  סד
 ובדפים שלנו דף צ.  סה
 הוספת מוהרנ"ת בתקפא  סו 
 ורה עב ]דף פט.( ויקרא יט ד'. ועיין ת סז 

 תורה אור 
לוּ  עָּׁ ם  ָּׁ ש ּ ש ֶׁ )ד(  קכב  תהילים 
עֵדוּת   הּ  יָּׁ טֵי  בְׁ ש ִ טִים  בָּׁ ש ְׁ

ד:  דֹוָּׁ ם יְׁ ש ֵ הדֹוֹת לְׁ אֵל לְׁ רָּׁ יִש ְׁ  לְׁ
הַחֵן  ר  קֶׁ ש ֶׁ )ל(  לא  משלי 

 ָּׁ אִש ּ הַיּפִֹי  ל  בֶׁ הֶׁ ד וְׁ דֹוָּׁ יְׁ אַת  יִרְׁ ה 
ל:  הַלָּּׁ  הִיא תִתְׁ

ה    (ו)כה  בלק  במדבר   הִנֵּ וְׁ
רָּׁ  יִש ְׁ נֵי  מִבְּׁ רֵב אִיש   קְׁ וַיַּ א  בָּּׁ אֵל 

עֵינֵי  נִית לְׁ יָּׁ דְׁ ת הַמִּ יו אֶׁ חָּׁ ל אֶׁ אֶׁ
נֵי  בְּׁ עֲדַת  ל  כָּּׁ עֵינֵי  וּלְׁ ה  משֹ ֶׁ
ל   תַח אהֶֹׁ ה בֹכִים פֶּׁ הֵמָּּׁ אֵל וְׁ רָּׁ יִש ְׁ

 מוֹעֵד: 
מַע ואתחנן  דברים   ש ְׁ )ד(  ו 

ד  יִ  דֹוָּׁ יְׁ אֱלֹהֵינוּ  ד  דֹוָּׁ יְׁ אֵל  רָּׁ ש ְׁ
ד:  חָּׁ  אֶׁ

ם יא  עקב    דברים תֶּׁ מְׁ ש ַ וְׁ )יח( 
רַי   בָּׁ דְּׁ ת  ם  אֶׁ כֶׁ בַבְׁ לְׁ עַל  ה  אֵלֶּׁ

ם  אֹתָּׁ ם  תֶּׁ רְׁ ש ַ וּקְׁ ם  כֶׁ ש ְׁ נַפְׁ עַל  וְׁ
פֹת   טוֹטָּׁ יוּ לְׁ הָּׁ ם וְׁ כֶׁ דְׁ אוֹת עַל יֶׁ לְׁ

ם:  ין עֵינֵיכֶׁ  בֵּ
זֹאת  (  מד)ד  ואתחנן  דברים   וְׁ

לִ  ה  משֹ ֶׁ ם  ש ָּׁ ר  אֲש ֶׁ ה  נֵי הַתּוֹרָּׁ פְׁ
אֵל: רָּׁ נֵי יִש ְׁ  בְּׁ

בֵן יד    הושע יָּׁ וְׁ ם  כָּׁ חָּׁ מִי  )י( 
יְׁ  י  כִּ עֵם  יֵדָּׁ וְׁ בוֹן  נָּׁ ה  רִים אֵלֶּׁ ש ָּׁ

ם   בָּׁ כוּ  יֵלְׁ קִים  צַדִּ וְׁ ד  דֹוָּׁ יְׁ כֵי  רְׁ דַּ
לוּ   ש ְׁ עִים יִכָּּׁ ם: וּפש ְׁ  בָּּׁ

לֹא   יוֹן  לְׁ עֶׁ י  מִפִּ )לח(  איכה ג 
הַטּוֹב:  עוֹת וְׁ רָּׁ  תֵצֵא הָּׁ

ר א  בראשית   וַיֹּאמֶׁ )יד( 
קִיעַ  אֱלֹהִים   רְׁ בִּ אֹרתֹ  מְׁ הִי  יְׁ

הַיּוֹם   ין  בֵּ יל  דִּ הַבְׁ לְׁ מַיִם  ָּׁ הַש ּ
י הָּׁ וְׁ ה  לָּׁ יְׁ הַלָּּׁ אֹתֹת  וּבֵין  לְׁ וּ 

נִים: ש ָּׁ מִים וְׁ יָּׁ מוֹעֲדִים וּלְׁ   וּלְׁ
ק   קֹוָּׁ יְׁ אֵרַת  מְׁ )לג(  ג  משלי 
יקִים   צַדִּ וֵה  וּנְׁ ע  ש ָּׁ רָּׁ בֵית  בְּׁ

  : רֵךְׁ בָּׁ  יְׁ
ה כג    בלק  במדבר הִנֵּ )כ( 

וּבֵרֵךְׁ  י  תִּ חְׁ קָּׁ לָּׁ רֵךְׁ  לֹא  בָּׁ וְׁ  
ה: נָּּׁ יבֶׁ  אֲש ִ

קכב   לוּ   (ד)תהלים  עָּׁ ם  ָּׁ ש ּ ש ֶׁ
עֵדוּת   הּ  יָּׁ טֵי  בְׁ ש ִ טִים  בָּׁ ש ְׁ

יִ  ק: לְׁ קֹוָּׁ ם יְׁ ש ֵ הדֹוֹת לְׁ אֵל לְׁ רָּׁ  ש ְׁ
אוּבֵן כו  פינחס    במדבר רְׁ )ה( 

אוּבֵן חֲנוֹךְׁ   נֵי רְׁ אֵל בְּׁ רָּׁ כוֹר יִש ְׁ בְּׁ
פַלּוּא   לְׁ הַחֲנֹכִי  חַת  פַּ מִש ְׁ

אִי:  לֻּּ חַת הַפַּ פַּ  מִש ְׁ
אֵה  ה  ראדברים   רְׁ )כו(  יא 

ה   כָּׁ רָּׁ ם הַיּוֹם בְּׁ נֵיכֶׁ נֹכִי נֹתֵן לִפְׁ אָּׁ
ה:  לָּׁ לָּׁ  וּקְׁ

בִּ  )ב(  כז  לַי  תהילים  עָּׁ רבֹ  קְׁ
רַי  צָּׁ רִי  ש ָּׁ בְּׁ ת  אֶׁ אֱכֹל  לֶׁ רֵעִים  מְׁ

לוּ:  פָּׁ נָּׁ לוּ וְׁ ש ְׁ ה כָּׁ בַי לִי הֵמָּּׁ אֹיְׁ  וְׁ
אתִי   בָּּׁ )א(  ה  השירים  שיר 
רִיתִי מוֹרִי   ה אָּׁ לָּּׁ כָּׁ אֲחֹתִי  י  גַנִּ לְׁ

אָּׁ  מִי  ש ָּׁ בְּׁ עִם  עִם  רִי  יַעְׁ י  תִּ כַלְׁ
בִי  חֲלָּׁ עִם  יֵינִי  תִיתִי  ש ָּׁ י  ש ִ בְׁ דִּ

ש ִ  וְׁ תוּ  ש ְׁ רֵעִים  לוּ  רוּ אִכְׁ כְׁ
 דּוֹדִים: 

ת  ךָּׁ רִיב אֶׁ משלי כה )ט( רִיבְׁ
ל:  גָּׁ סוֹד אַחֵר אַל תְּׁ ךָּׁ וְׁ  רֵעֶׁ

ת  ךָּׁ רִיב אֶׁ משלי כה )ט( רִיבְׁ
ל:  גָּׁ סוֹד אַחֵר אַל תְּׁ ךָּׁ וְׁ  רֵעֶׁ

לֹא  י  כִּ )יד(  לד  שמות 
תַּ  ד  תִש ְׁ דֹוָּׁ יְׁ י  כִּ אַחֵר  אֵל  לְׁ ה  חֲוֶׁ

א הוּא:  מוֹ אֵל קַנָּּׁ א ש ְׁ  קַנָּּׁ
בֵּ יט  קדשים    ויקרא דַּ ר )ב( 

אֵל  רָּׁ יִש ְׁ נֵי  בְּׁ עֲדַת  ל  כָּּׁ ל  אֶׁ
יוּ   הְׁ תִּ ים  דשֹ ִ קְׁ ם  אֲלֵהֶׁ תָּּׁ  מַרְׁ אָּׁ וְׁ

ם:  ק אֱלֹהֵיכֶׁ קֹוָּׁ דוֹש  אֲנִי יְׁ י קָּׁ  כִּ
אַל יט  קדשים    ויקרא )ד( 

וֵאלֹהֵי  אֱלִילִים  הָּׁ ל  אֶׁ נוּ  פְׁ   תִּ
אֲנִי  ם  כֶׁ לָּׁ וּ  תַעֲש  לֹא  ה  כָּׁ מַסֵּ

ם:  ק אֱלֹהֵיכֶׁ קֹוָּׁ  יְׁ
כה מִבְּׁ   במדבר  אִיש   ה  הִנֵּ וְׁ נֵי )ו( 

ת  אֶׁ יו  חָּׁ אֶׁ ל  אֶׁ רֵב  קְׁ וַיַּ א  בָּּׁ אֵל  רָּׁ יִש ְׁ
ל   כָּּׁ עֵינֵי  וּלְׁ ה  מש ֶׁ עֵינֵי  לְׁ נִית  יָּׁ דְׁ הַמִּ
תַח   ה בכִֹים פֶּׁ הֵמָּּׁ וְׁ אֵל  רָּׁ נֵי יִש ְׁ בְּׁ עֲדַת 

ל מוֹעֵד:   אֹהֶׁ



 .ן     נא"מוהר                        ועוזו לז' בקרוב לו דרשו ה                    קוטי        יל    
כלולה  באושה ן אומותיִ עַ שהיא כלולה מְ ] א[אותו אלא בניאוף 

 }תהלים מב{ ש"וכשצועק לאלקים כ. ]ד[ אל אחר ]ג[ סוד אחרמ
אזי נפתחין לו , וצועק עין קלין לא פחות כן נפשי תערוג אליך

סודות התורה דמטמרין מגלין ליה ומוליד נפשין חדתין כי 
ישראל ומגלה הפנים מוליד תורה והתורה היא כלולה מנפשות 

של התורה כי עד עכשיו היתה סתומה בקליפין כי הקליפה 
בתורתו שמחדש נשמתין  ]ה[ ויכול הצדיק להוריש. קדמה לפרי

חדתין לכל אחד מאנשי מקורביו המקושרים בתורתו כמובא 
ין היינו תִ לָ תְ בִ ין וּ תֵ רְ תַ ין בְּ תִּ דְ ין חַ תִ מָ שְׁ ד נִ בַ עְ מֶ לְ  ]ו[ בהזמר

ין היינו שִׁ בְ א שִ תָ לָ תְ בִ לת בבית ומסיימת בלמד וּ בהתורה המתח
והתורה . אורייתא תליתאה הוא עביד נשמתין ורוחין חדתין

ש "וכ ]ז[ 'וכו ושמתם ש"כ ',זכה נעשה לו סם חיים לא זכה וכו
לכל אחד ואחד כפי שמקבל אבל מאתו , 'וכו חהצדיקים ילכו ב

. רעותמפי עליון לא תצא ה }איכה ג{ ש"לא תצא הרעות כ
ראה ש "והברכה והקללה נעשה אצל האדם כפי הכלי שיש לו כ

לפניכם דייקא כי מלפני  לפניכם ברכה וקללה אנכי נותן
ה יוצא אור פשוט היינו אותיות פשוטים ולפי האדם כן "הקב

נעשה הצירוף אם הוא אדם טוב נעשה צירוף של ברכה ואם 
עדיין ' ה דייקא כי לפני לפניכם ברכה וקללהלאו להיפך וזה 

וזה שהתמיה . אין ציור לצירוף הזה אם הוא ברכה אם לאו
 ולא אשיבנו ירךיובֵ  לקחתירך בָ טע בלעם על זה הנה "א

  )( ברך בקמץ גם לקחתי משמע ברצונו לקח

ועוזו בקשו פניו ' הדרשו  ]יב[)התהלים ק(] יא[לז 
  .תמיד

זוהר { ]יג[ בגין דישתמודעין ליה, הבריאה היאכי עיקר א 
לכבודי בראתיו יצרתיו אף ) גמ 'ישעי(ש "כמ ,}.בא מב
  : עשיתיו

, ]יד[ חומר וצורה, אדם ובהמה' הם בחי, ונפש וגוףב 
כיתרון אור ) קהלת ב(ש "כמ ,אור וחשך' בחי, חכמה וסכלות
גדולה דיעה  ]טז[)ל ברכות לג"רז(ש "וכמ ,]טו[ 'מן החשך וכו

יב וכת. 'אל דעות היח ]יז[ שניתנה בין שתי אותיות שנאמר
לא ידעו ולא  ]יט[)בשם פ( יבוכת, ויאר לנו' אל ה) חתהלים קי(

החכמה תחיה ) 'קהלת ז(ש "כמ, חיים ומיתה' והם בחי:  יבינו
איכה (וכתיב , ]כא[ )כ( ימותו ולא בחכמה) 'איוב ד(וכתיב , 'וכו
, ]כב[ ינות שכחה וזכרוןוהם בח:  'במחשכים הושיבני וכו) 'ג

זכר ) חשם צ(וכתיב , מלבנשכחתי כמת ) תהלים לא(ש "כמ
השוכח דבר אחד ממשנתו ) ג"אבות פ(ל "וזה שאמרו רז : חסדו

רק השמר לך ושמור את  ]כג[ שנאמר, כאלו מתחייב בנפשו
שחכמות , חכמות התורה' והם בחי: נפשך מאד פן תשכח

  : כנגד חכמות התורה, בהמה' חיצוניות הם חומר וסכלות ובחי
, היינו בחינות מיתה, להכניע החומרוצריך כל אדם ג 
ש בזוהר "כמ ,סכלות של הגוף של הארבע יסודות' בחי

 ןאָ מֵ כה ,]כד[ אלקים את האדם' ויקח ה) א"ז עבראשית דף כ(
 :]כו[ דאפריש ליה מתאוה דילהון ,נטל ליה מארבע יסודין דיליה

י התענית מחלישין הארבע "שע, ]כז[ י התענית"וזה נעשה ע
, שכחה, חשך, סכלות, החומר' חיב, ]כח[ ונתבטל החומר. יסודות
, והזכרון, האור, והצורה, השכל' ונתגבר ונתעלה בחי. בהמה
 אגרא דתעניתא צדקתא) ב"ע' ברכות ו(ל "רז וזה שאמרו: אדם

וזרחה לכם יראי ) 'מלאכי ג(ש "כמ, כי צדקה רמז לאור, ]כט[
לך לך דף (ש בזוהר "כמ, ]לא[ א התורהוהו. ]ל[ שמי שמש צדקה

דאינון , ]לב[ הרחוקים מצדקה עו אלי אבירי לבשמ) ב"ו עע
זאת ) במדבר יט(ש "כמ, אדם' והוא בחי. רחיקין מאורייתא

' סתומה הוא בחים "מ, אדםוזה אותיות . התורה אדם
תיקון {' דלית ביה אכילה ושתי עולם הבא' שהוא בחי, תענית

י "הוא רמז לארבע יסודין שנשפלים ע דלתו. ]לד[}]לג[ אכ
) גאיוב ל(ש "כמ, אלףלה השכל הרמוז בונתע. התענית
פְךָ   נעשה אדם) ב"ג עבהקדמה דף י(ש בזוהר "וז:  חכמהוַאֲאַלֶּ

וכתיב , נעשהכתיב הכא . אדם' י התענית נתהוה בחי"ע, ]לה[
מה התם צדקה אף כאן , ם האיש אשר עשיתי עמושֵ ו ]לו[ התם
י צדקה הוא בדיוקנא "כי בזוהר מפורש שם שע' פי[לז :צדקה
וכתיב ' כתיב הכא עשי נעשה אדםולמד שם ממקרא זה  דאדם

. 'לענין צדקה וכו, 'האיש אשר עשיתי עמו וכו שםהתם ו
כי צדקה ותענית הם , מזה לענין תענית' ל מביא ראי"ורבינו ז

, כ מבואר מזה"וע. ל"אחת כי אגרא דתעניתא צדקתא כנ' בחי
נעשין בגדר אדם שהוא , צדקה' י התענית שהוא בחי"שע
כי . 'אור ונפש וכו' עת האמתי של התורה שהוא בחיהד

' לגבי הנפש שהוא בחי' בהמה וכו' הכנעת החומר והגוף בחי
  ] :ל"צדקה כנ' י התענית שהוא בחי"הוא ע, אדם
ויש , כי יש צדקה בחוץ לארץ, צדקה' יש שני בחיאבל  ד

א גדולה ולמעלה מצדקת י הי"וצדקת א. צדקה בארץ ישראל
כי אין דומה התורה , תורה' כן יש שני בחילט). לח(חוץ לארץ 

להתורה היוצאת מהבל שאין בו , היוצאת מהבל שיש בו חטא
, קייםאין הדין נמתק ואין העולם מת ךכמא. ]מ[}:שבת קיט{חטא 

בהקדמה דף (ש בזוהר "כמ. }שם{אלא על הבל פה של תינוקות 
עת . אלין אבות העולם ]מג[ הניצנים נראו בארץ ]מב[)ב"ע' א

וקול . כד אתא עידן לקצצא חייביא מן עלמא, יר הגיעהזמ
. דלעי באורייתא ]מד[ דא קלא דינוקא דרביא, התור נשמע

ועשית שנים ) השמות כ(וכתיב , זהב תורי) ה א"ש(ש "כמ
נתגלו האבות בעולם  י קלא דינוקא דרביא"ע. כרובים זהב

, נמצא כשאתה רוצה שיתגלו על ידך האבות בעולם. ]מה[ להגן
' צריך שיהי ,לדחות הדין והחשך שכחה וסכלות מן העולםכדי 

עצמך באוירא  מולי תכל"י צדקה דא"וע .לך הבל שאין בו חטא
 פ"וז   : שהוא בחינות הבל הקדוש שאין בו חטא, י"דא

ן ייתגלמזאימתי ', פי, 'וזכרתי את בריתי יעקב וכו) וויקרא כ(
י הבל "וע, י"י אוירא דא"ע. הארץ אזכורכד , האבות בעולם
 כי כן. הבל פיהם של תינוקות' שהיא בחי, שאין בו חטא

 הוא יברך את הנערים) חבראשית מ(ש "כמ, נתברכו תינוקות
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  פסוקים 31תורה אור   
רִיבְךָ רִיב אֶת רֵעֶךָ) ט(משלי כה 

גָל   :וְסוֹד אַחֵר אַל תְּ
חֲוֶה) יד(שמות לד  תַּ י לֹא תִשְׁ כִּ

מוֹ אֵל א שְׁ י יְדֹוָד קַנָּ לְאֵל אַחֵר כִּ
א הוּא   :קַנָּ

עֲרגֹ עַל) ב(הילים מב ת ל תַּ אַיָּ כְּ
י תַעֲרֹג אֵלֶיךָ ן נַפְשִׁ אֲפִיקֵי מָיִם כֵּ

  :אֱלֹהִים
ם אֶת) יח(דברים עקב יא  מְתֶּ וְשַׂ

ה עַל לְבַבְכֶם וְעַל בָרַי אֵלֶּ דְּ
ם אֹתָם לְאוֹת עַל רְתֶּ כֶם וּקְשַׁ נַפְשְׁ

ין עֵינֵיכֶם   :יֶדְכֶם וְהָיוּ לְטוֹטָפֹת בֵּ
ה) י( הושע יד מִי חָכָם וְיָבֵן אֵלֶּ

רְכֵי יְקֹוָק רִים דַּ י יְשָׁ נָבוֹן וְיֵדָעֵם כִּ
לוּ שְׁ עִים יִכָּ קִים יֵלְכוּ בָם וּפֹשְׁ וְצַדִּ

  :בָם
י עֶלְיוֹן לֹא תֵצֵא) לח(איכה ג  מִפִּ

  :הָרָעוֹת וְהַטּוֹב
רְאֵה אָנֹכִי) כו(דברים ראה יא 

רָכָה נֹתֵן לִפְנֵיכֶם הַיּוֹם בְּ
  הנה ברך לקחתי:קְלָלָהוּ 

  תורה לז
רְשׁוּ יְקֹוָק וְעֻזּוֹ) ד(תהלים קה  דִּ

מִיד שׁוּ פָנָיו תָּ קְּ   :בַּ
מִי) ז(ישעיה מג  קְרָא בִשְׁ כֹּל הַנִּ

יו אַף רָאתִיו יְצַרְתִּ וְלִכְבוֹדִי בְּ
יתִיו   :עֲשִׂ

שׁ) יג( קהלת ב יֵּ וְרָאִיתִי אָנִי שֶׁ
כְל יתְרוֹןיִתְרוֹן לַחָכְמָה מִן הַסִּ וּת כִּ

ךְ  הֶחָכָם) יד( :הָאוֹר מִן הַחֹשֶׁ
ךְ הוֹלֵךְ חֹשֶׁ סִיל בַּ רֹאשׁוֹ וְהַכְּ עֵינָיו בְּ
קְרֶה אֶחָד מִּ י גַם אָנִי שֶׁ וְיָדַעְתִּ

ם לָּ   :יִקְרֶה אֶת כֻּ
רוּ) ג(א ב - שמואל רְבּוּ תְדַבְּ אַל תַּ

י יכֶם כִּ בֹהָה גְבֹהָה יֵצֵא עָתָק מִפִּ גְּ
עוֹת נוּ אֵל דֵּ יְקֹוָק ולא וְלוֹ נִתְכְּ

  : עֲלִלוֹת
אֶר) כז(תהלים קיח  אֵל יְקֹוָק וַיָּ

עֲבֹתִים עַד קַרְנוֹת לָנוּ אִסְרוּ חַג בַּ
חַ  זְבֵּ   : הַמִּ

לֹא יָדְעוּ וְלֹא) ה(תהלים פב 
ל כוּ יִמּוֹטוּ כָּ כָה יִתְהַלָּ חֲשֵׁ יָבִינוּ בַּ

  :מוֹסְדֵי אָרֶץ
צֵל הַ ) יב(קהלת ז  י בְּ חָכְמָהכִּ

עַת הַחָכְמָה סֶף וְיִתְרוֹן דַּ צֵל הַכָּ בְּ
ה בְעָלֶיהָ  חַיֶּ   :תְּ

ם) כא(איוב ד  ע יִתְרָם בָּ הֲלֹא נִסַּ
  :יָמוּתוּ וְלֹא בְחָכְמָה

יבַנִי) ו(איכה ג  ים הוֹשִׁ כִּ מַחֲשַׁ בְּ
מֵתֵי עוֹלָם   :כְּ

מֵת) יג(תהילים לא  י כְּ חְתִּ כַּ נִשְׁ
כְלִי ב הָיִיתִי כִּ   :אֹבֵד מִלֵּ
זָכַר חַסְדּוֹ) ג(תהלים צח 

רָאֵל רָאוּ כָל וֶאֱמוּנָתוֹ לְבֵית יִשְׂ
  :אַפְסֵי אָרֶץ אֵת יְשׁוּעַת אֱלֹהֵינוּ 

מֶר) ט(דברים ואתחנן ד  ָ רַק הִשּׁ
ח כַּ שְׁ ן תִּ ךָ מְאֹד פֶּ מֹר נַפְשְׁ לְךָ וּשְׁ
ר רָאוּ עֵינֶיךָ וּפֶן בָרִים אֲשֶׁ אֶת הַדְּ

בָ  יךָיָסוּרוּ מִלְּ בְךָ כֹּל יְמֵי חַיֶּ
ם לְבָנֶיךָ וְלִבְנֵי בָנֶיךָ    :וְהוֹדַעְתָּ

ח יְקֹוָק) טו(בראשית ב  קַּ וַיִּ
חֵהוּ בְגַן עֵדֶן נִּ אֱלֹהִים אֶת הָאָדָם וַיַּ

מְרָהּ    :לְעָבְדָהּ וּלְשָׁ
וְזָרְחָה לָכֶם יִרְאֵי) כ(מלאכי ג 

כְנָפֶיהָ א בִּ מֶשׁ צְדָקָה וּמַרְפֵּ מִי שֶׁ שְׁ
ק עֶגְלֵי מַרְבֵּ ם כְּ תֶּ   : וִיצָאתֶם וּפִשְׁ

ירֵי) יב(ישעיהו מו  מְעוּ אֵלַי אַבִּ שִׁ
דָקָה   : לֵב הָרְחוֹקִים מִצְּ

זֹאת הַתּוֹרָה) יד(במדבר חקת יט 
א אֶל ל הַבָּ אֹהֶל כָּ י יָמוּת בְּ אָדָם כִּ
אֹהֶל יִטְמָא ר בָּ הָאֹהֶל וְכָל אֲשֶׁ

בְעַת יָמִים   : שִׁ
מַע) לג(איוב לג  ה שְׁ אִם אַיִן אַתָּ

פְךָ חָכְמָה   ס: לִי הַחֲרֵשׁ וַאֲאַלֶּ
וַיּאֹמֶר אֱלֹהִים) כו(בראשית א 

דְמוּתֵנוּ צַלְמֵנוּ כִּ ה אָדָם בְּ נַעֲשֶׂ
מַיִם ָ ם וּבְעוֹף הַשּׁ וְיִרְדּוּ בִדְגַת הַיָּ
הֵמָה וּבְכָל הָאָרֶץ וּבְכָל הָרֶמֶשׂ וּבַבְּ

  :הָרֹמֵשׂ עַל הָאָרֶץ
וַתֹּאמֶר לָהּ חֲמוֹתָהּ) יט(ת ב רו

ית טְתְּ הַיּוֹם וְאָנָה עָשִׂ אֵיפֹה לִקַּ
ד לַחֲמוֹתָהּ גֵּ רוּךְ וַתַּ ירֵךְ בָּ יְהִי מַכִּ
ם תָה עִמּוֹ וַתֹּאמֶר שֵׁ ר עָשְׂ אֵת אֲשֶׁ
יתִי עִמּוֹ הַיּוֹם ר עָשִׂ הָאִישׁ אֲשֶׁ

  :בּעַֹז
נִים נִרְאוּ) יב(שיר השירים ב  צָּ הַנִּ

יעַ וְקוֹלבָאָ  מִיר הִגִּ רֶץ עֵת הַזָּ
אַרְצֵנוּ  מַע בְּ   :הַתּוֹר נִשְׁ
תּוֹרֵי זָהָב) יא(שיר השירים א 

סֶף ךְ עִם נְקֻדּוֹת הַכָּ ה לָּ   :נַעֲשֶׂ
יתָ) יח(שמות תרומה כה  וְעָשִׂ

ה עֲשֶׂ ה תַּ רֻבִים זָהָב מִקְשָׁ נַיִם כְּ שְׁ
פֹּרֶת נֵי קְצוֹת הַכַּ ְ   :אֹתָם מִשּׁ

י) מב(תי כו ויקרא בחק וְזָכַרְתִּ
רִיתִי רִיתִי יַעֲקוֹב וְאַף אֶת בְּ אֶת בְּ
רִיתִי אַבְרָהָם יִצְחָק וְאַף אֶת בְּ

  : אֶזְכֹּר וְהָאָרֶץ אֶזְכֹּר
לְאָךְ) טז( בראשית ויחי מח הַמַּ

ל רָע יְבָרֵךְ אֶת הַגֹּאֵל אֹתִי מִכָּ
ם מִי וְשֵׁ רֵא בָהֶם שְׁ עָרִים וְיִקָּ הַנְּ

אַבְרָהָם וְיִצְחָק וְיִדְגּוּ לָרֹב אֲבֹתַי
קֶרֶב הָאָרֶץ  :בְּ
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 שיחות השייך לתורה זו 

ם   ים הֵּ דוֹשִׁ סְפָרָיו הַקְּ בִּ אֲמָרִים שֶׁׁ לָלִיּ הַתּוֹרוֹת וְהַמַּ ם טַעַם נִפְלָא וְחָדָשׁ וּמָתוֹק  וּ כְּ הֶׁ א בָּ ה מוֹצֵּ ם אַתָּ הֶׁ שׁ בָּ מֵּ ה מְמַשְׁ אַתָּ ֶׁ ת, וְכָל מַה שּׁ
ל הַתּוֹ  י כָּ ר, כִּ ךְ סוֹד וְנִסְתָּ רֶׁ ט וּבְדֶׁ שָׁ ךְ פְּ רֶׁ דֶׁ דוֹל בְּ ם עַמְקוּת גָּ הֶׁ שׁ בָּ ינַיִם מְאֹד, וְיֵּ אִיר עֵּ ךְ וּמֵּ ם סוֹדוֹתלַחֵּ הֶׁ שׁ בָּ רִים וְנִפְלָאִים   רוֹת יֵּ נִסְתָּ

יָּ  שַׁ מַאֲמָר  ל  כָּ שֶׁׁ מִצְווֹת,  ל  שֶׁׁ נוֹת  וָּ כַּ שׁ  יֵּ מַאֲמָר  כָל  בְּ ם  גַּ זֹאת.  ר  לְבָאֵּ ר  פְשָׁ אֶׁ וְאִי  מְאֹד,  מְאֹד  הַמְבֹאָרִים  וְנוֹרָאִים  נוֹת  וָּ כַּ יזֶׁה  לְאֵּ ךְ 
ץ עֵּ תָבִים, בְּ כְּ ים וּפְרִי-בַּ ץ-חַיִּ גוֹן הַתּוֹרָה-עֵּ ים, כְּ י מוהר"ן ח"א, סִימָן ל חַיִּ לִקּוּטֵּ ים" )בְּ ץ חַיִּ חָפֵּ ל "מִי הָאִישׁ הֶׁ נַת  "שֶׁׁ וָּ שׁ בּוֹ סוֹד כַּ ג( יֵּ

אַף )-עַל-לוּלָב,  עִים"  מְרֵּ עָלַי  קְרֹב  "בִּ ן  וְכֵּ לוּלָב,  צְוַת  מִמִּ בָר  דָּ בּוֹ  ר  נִזְכָּ לּאֹ  שֶׁׁ י  ושם    -פִּ נַ "ק-ל"ו,  וָּ כַּ בּוֹ  שׁ  יֵּּ שֶׁׁ לִי  ה  מְדֻמֶּׁ כִּ ת  א(, 
ן   רוּשׁ עַל הָעֵּ "סִימָן שפבחיי"מ  קִדּוּשׁ )עַיֵּּ רָצָה לַעֲשׂוֹת פֵּּ אָמַר, שֶׁׁ דוֹשׁ שֶׁׁ יו הַקָּ י מִפִּ מַעְתִּ אֲמָרִים. וְשָׁ י הַמַּ אָרֵּ זֶׁה שְׁ א בָּ -ץז(, וְכַיּוֹצֵּ

פֵּּ  הְיוּ  יִּ שֶׁׁ תּוֹרָה  לוֹמַר  צְרִיכִין  רַק  נִצְרָךְ,  ינוֹ  אֵּ שׁוּט  פָּ רוּשׁ  פֵּּ אַךְ  ים,  ץחַיִּ לָעֵּ כִים  יָּ ַ הַשּׁ תּוֹרוֹת  ה  מָּ כַּ י  אָמַרְתִּ וּכְבָר  ם  -רוּשׁ,  גַּ ים.  חַיִּ
ץ מַר הָעֵּ זֶּׁה סָמוּךְ גָּ אָמַר, שֶׁׁ מוֹ שֶׁׁ שְׁ י בִּ מַעְתִּ רְעֹה" -שָׁ בוֹת פַּ גוֹן "מַרְכְּ ר, כְּ פֶׁ הַסֵּּ שׁ בְּ ה תּוֹרוֹת יֵּ מָּ ן כַּ לּוֹ מוּסָר. וְכֵּ הוּא כֻּ ים וְרָאָה שֶׁׁ חַיִּ

י)בְּ  סִימָן ל  לִקּוּטֵּ סִימָן ה"מוהר"ן ח"א,  ם,  )שָׁ חֲצוֹצְרוֹת"  "בַּ סִימָן ד'ח(,  ם,  )שָׁ "אָנֹכִי"  הָעָם'(,  י  רֵּ סִימָן ל-(, "אַשְׁ ם,  )שָׁ  , ה("זַרְקָא" 
נוֹת וָּ ם סוֹד כַּ ם הֵּ ים, וְכֻלָּ אוֹתָן הָעִתִּ אָמַר בְּ ה תּוֹרוֹת שֶׁׁ מָּ עַצְמוֹ אָמַר,    וְעוֹד כַּ ה בְּ דוֹשָׁ לְשׁוֹנוֹ הַקְּ בוּ בִּ כְתְּ נִּ ין. וּבִפְרָט הַתּוֹרוֹת שֶׁׁ פִלִּ תְּ

ל   י לִפְעָמִים הוּא חוֹזֵּר וְכוֹפֵּ ה, כִּ נוֹת הַרְבֵּּ וָּ ם כַּ שׁ שָׁ י יֵּ קְרָא, כִּ מִּ מוֹ בַּ ם כְּ הֶׁ ק בָּ כוֹלִים לְדַקְדֵּּ יְּ הוּא לְלאֹשֶׁׁ ה שֶׁׁ דְמֶׁ נִּ בָרִים, שֶׁׁ ךְ,    הַדְּ צֹרֶׁ
לְשׁוֹ  בִּ בוּ  כְתְּ נִּ שֶׁׁ הַתּוֹרוֹת  שֶׁׁ אָמַר,  ם  גַּ דוֹלָה.  גְּ נָה  וָּ כַּ ם  שָׁ שׁ  יֵּ י  כִּ זֶׁה,  בָּ ק  לְדַקְדֵּּ ם  שָׁ שׁ  יֵּ ת  אֱמֶׁ הוּא וּבֶׁ י  כִּ ל,  מְסֻגָּ עַצְמוֹ  בְּ ה  דוֹשָׁ הַקְּ נוֹ 

צוֹת טוֹב ר הוּא הַמּוּסָר וְהַהַנְהָגוֹת טוֹבוֹת וְעֵּ לָלִיּוֹת, וְעִקָּ ם וְכוּ'  כְּ הֶׁ שׁ בָּ יֵּּ רוֹת שֶׁׁ סְתָּ בַד הַנִּ ל מַאֲמָר וּמַאֲמָר, מִלְּ ם, מִכָּ הֶׁ א מֵּ וֹת הַיּוֹצֵּ
רוְכוּ'  זְכַּ נִּ יל-כַּ ילְעֵּ כְתָב, כִּ ר בִּ ר יוֹתֵּ ר לְבָאֵּ פְשָׁ הּ -. וְאִי אֶׁ לִבֵּּ ר בְּ עֵּ פוּם מָה דִמְשָׁ ל חָד כְּ  .ב("שס, סעיף חיי מוהר"ן -) :אִם כָּ

 
מה  לענין  רש  שייך  זְכָּ הַנִּ שס"ב  סי'  )בחיי"מ  יל(-כתבנו  "בקרוב"  לְעֵּ ל"ו(  שבמאמר  סי'  ח"א,  קידוש.    )ליקו"מ  כוונת  יש  שם 

 .ז("שפסעיף חיי מוהר"ן,  -) א:"בסימן ק - השני "בקרוב עלי"כך שמעתי שכוונות של קידוש הם באמת במאמר -אחר
  

ו( השייך לאנשים כערכנו למעשה,  "סימן ל  ,וטי מוהר"ן ח"אאמרו, שבחינת השבעים פנים שיש בתורה )המבואר ממנו בליק
הוא בזה שנתחדש בתורה יותר ויותר בפרט על פי דרכי עצותיו של רבינו הקדוש, כי בחינת השבעים פנים שבתורה הוא 
ענין החידוש החדש שיש בפירושי התורה, ולנו שייך הדבר כפי מידת ההתחדשות כפשוטם בקיומם של הדברים למעשה, 

 .ז(")שיש"ק ח"ה, סעיף תכ ומיום ליום נתעלה עד שנשיג ונבין לאמת סודות השבעים פנים שיש בתורה:

 
 תשפב ירושלים סיון   אעד יכו אייר   רבים  הגהות ותיקונים      . ירושלים סיון תשע א

הנחל   ב משך  שם    במהדורת  הכוונה  כי  גדול  וצ"ע  תקסב.  בשנת  נאמרה  שכנראה  תקי  סימן  מוהר"ן  חיי  עפ"י  כתב  התורות  זמני  בלוח 
לתורות שרמוז בהן כוונות תפילין שהן כנראה נאמרו בשנת תקסב, אבל תורה לו לא כתוב שם שרמוז בה כוונות תפילין אלא רק שיש  

 ז בהן כוונת תפלין.עוד תורות שנאמרו באותו זמן ורמו 
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ו(יפ )תהלים  הכתוב  בצחות  שלומנו  אנשי  אמסה"  רשו  ערשי  מ  -  "בדמעתי  התאוהישעיקר  וביטול  על  סוס  ידי -היא 

ידי הדמעות ממסמסים ומבטלים את התאוה,  -ין וקורין את שמע'. שעליו בבחינת 'בכ"הדמעות, בבחינת המבואר בתורה ל
שיש"ק ח"ו,    -)  ן וקורין את שמע', כדי לבטל התאוה:יוכמבואר פנים על הכתוב בתרגום 'בכי",  בדמעתי ערשי אמסה"וזהו  

 סעיף ר"ט(.
 

)במדבר על הנאמר בתרגום יונתן על הפסוק    ,יוסף"-יעקב-לִבְרָכָה, בשם בעל ה"תולדות-זִכְרוֹנוֹ היה אומר רבי לוי יצחק  
ו(:   עיין    סעיף ד'  ו,"ין וקורין את שמע" )וכמבואר בתורה לי"בכ  -  הנאמר במעשה מדין  -  "והמה בוכים פתח האוהל"כה, 
כי צריך הכנה רבה בבכיות רבות קודם שקורים את   ,שמעכך קורין את  -ן" בברכת "אהבה רבה", ואחרי"בכי  :רשישם(. ופ

ניצול מהשפחה בישא ערב רב  שעל  ,שמע יהיה  זה  גידי  . והבכיה מתחלת בברכת "אהבה  ד(-, כמבואר בתורה )סעיפים: 
שיש"ק ח"ו, סעיף   -)  בזה שנבכה היטב באמירת "שמע ישראל", וכמבואר פנים:  ,ידי זה נזכה להתגלות בתורה  שעל  ,רבה"

 . (שפ"ו-, וז"רס
 

ו, עיין שם, שאכן מי שיעסוק היטב ויקיים  "לִבְרָכָה בצחות על פי המבואר בתורה ל-היה אומר רבי שמואל שפירא זִכְרוֹנוֹ 
ועל היטב.  פנים  שם  עיין  שבדור.  צדיקים  מהל"ו  בודאי  יהיה  כראוי,  והברית  המחשבה  קדושת  בענין  בה  בא -הנאמר  כן 

 .ח("שיש"ק ח"ו, סעיף רס -) לרמז על מדרגות הקדושה של הל"ו צדיקים שבדור: ו,"מאמר זה בסדר הספר בסימן ל
 

על תורה זו )תפילה לו(    בליקוטי תפלותלִבְרָכָה  -רבי נתן זִכְרוֹנוֹ . הנה  )בסעיף א'(  קלין המבואר בפנים  שבעיםמענין צעקת ה
יחיד(:לשון תפילאת  הביא    ו,בסופ )בלשון  "עננו" שבסליחות  ענ"  ת  ה'  ענני  ,ניענני  גואלי  "  "ענני   יינו והי  ",  וְכוּ'וכתוב שם 

ר  שוןכוונתו שהאומר התפילה יסיים מאליו את כל ל שהייתה   זְכָּ יל. ושמעתי בשם הר-התפילה הַנִּ שמואל   ביר  סידהחב  לְעֵּ
זִכְרוֹנוֹ  שכאשר  -שפירא  "עננו"נלִבְרָכָה:  תיבות  מספר  לחשבון    ,מנה  לשבעים,  יעלו  בפנים   שבעיםלרמוז  המבואר    . קלין 

 מעדני מלך(. -: )ודפח"ח
 עד כאן השיחות 

 
 הקדמה 

ועבודה דה קודם שיש לה התגלות בתורה  נפש מישראל  קודם  י רבנו מבאר שכל  להתגלות הדעת   שזוכהינו 
ובעיקר התאווה  ע' מדות רעות  וקליפה היא  עליה,  וחכמה האמיתית, צריך לשבר תחילה את הקליפה שיש 

 כי היא עיקר הסטיה ופניה ממנו ית' דהיינו פגם הברית והקשר עמו ית'.  לת את כולם,הידועה שהיא כול

אפילו פוסק שהרי אפשר להיות  ממה שאומר שהקליפה היא מדות רעות מבואר שאין הכוונה לפשט שבתורה  
עם מדות רעות, כמו שלמדו אותנו חז"ל במה שספרו לנו   גדול בהלכה ומגיד שיעור נפלא בכל חלקי התורה

ואחיתופל שלא היה להם יראת שמים, ואף על פי כן דואג היה ראש סנהדרין ואחיתופל יועץ לדוד על דואג  
מאידך    .ורבו של שלמה המלך, ובוודאי לא זכו לזה אלא ע"י לימוד התורה הרבה )עיין חגיגה טו. וסנהדרין קו:( 

הדור שבכל  לפנימיות  ידוע  שהכוונה  מוכרח  לכן  כמותם.  הלכה  נקבעה  שלא  מאד  גדולים  צדיקים  היו  ות 
היא  כי חכמה עילאה דהיינו פנמיות החכמה    .הנגליתהתורה, דהיינו לחכמה עילאה המלובשת בחכמה תתאה  

אבל שבתוך הנגלה    ,נמצא שאת הנגלה יכול כל אחד ללמוד  כל אחד לפי המדות שלו. לאור פשוט המצטייר  
   התורה האמיתית לזה צריך לשבר את הקליפה הסובבת ומחפה על התורה. פנימיותתגלה לו י 

ועַ  ע' פנים לבאר אותה,  יש  ע' פנים לתורה, דהיינו שכל התורה כולה  ם ישראל שרשו עוד מבאר רבנו שיש 
ע' הפנים של  ביעקב אבינו וי"ב בניו ובני בניו ורק כשנמנו ע' נפשות, אזי נעשו שרש לעם ישראל שהוא כנגד  

תורה, כי בה הם משרשים. נמצא שכל נפש מבית יעקב היתה משרשת בפן אחד מהע' פנים )אמנם גם היא בחי'  
ואע"פ שידוע שכלל נשמות ישראל הן שש מאות אלף,  ע' פנים כי ברוחניות כל בחי' כוללת את כל הבחינות(  

 המשרשים בע' פנים של תורה. \ג/ אעפ"כ השרש הוא שבעים

ובודאי אין הכוונה שיש לאדם כמה נשמות  שהתגלות התורה היא בחי' נשמה חדשה,  )אות ה(  אר רבנו  עוד מב
כל התורה השייכת לו )אותה למד    חבויה בכחאלא הכוונה שבנשמתו    ורה מקבל עוד אחת.תובכל התגלות  

, כשהיה עובר ונשכח ממנו כשנולד( כי כל נשמה משרשת בע' נפש של בית יעקב המשרשים בכל התורה כולה
נמצא כל נשמה יש לה חלק באחד מהע' פנים, והוא חלק    . )שער הגלגולים יז(כי התורה היא שרש נשמות ישראל  

 
 .רבינו בחיי  בהערה ביאורלקמן    עייןלע' וס' רבוא    עניין החלוקות   ג

מ"ש בס"ד בסה"ק אדרת אליהו בפרשת בלק הקדמה נפלאה מדברי רבינו האר"י ז"ל בענין נשמות    -על בכורות דף נז:    ועיין בן יהוידע 
בי"ב  נפרטו  ואח"כ  היו כולם כלולים בשלשה אבות,  מה    ישראל, בתחלה  וכל  רבוא,  נפש, עד שנחלקו לששים  ואח"כ בשבעים  שבטים, 

שמתרבים החלקים והפרטים יותר יורדת מעלתם בזה, ושם מבואר שרבוי ההתחלקות בין רב למעט הוא כפי העונות והפגמים, ואמנם על  
ניצוצות  רבוא  וידוע כאשר יתחלקו לששים  רבוא,  יותר מששים  הניצוצות  פנים אי אפשר שיתחלקו  מוכרח שגם הרע שהוא    כל  קטנים 

 הקליפה הדבוקה בהם תתחלק בב' חלקים כי זה לעומת זה עשה האלהים: 

דע, כי כללות כל הנשמות הם ס' רבוא ולא יותר. והנה התורה היא שרש נשמות ישראל, כי ממנה      -הקדמה יז    -  שער הגלגולים ועיין  
ם כפי הפשט. וס' רבוא ברמז. וס' רבוא בדרש. וס' רבוא בסוד. ונמצא, כי מכל  חוצבו, ובה נשרשו. ולכן יש בתורה ס' רבוא פירושים, וכל 

פי' מן הס' רבוא פרושים, ממנו נתהווה נשמה אחת של ישראל, ולעתיד לבא כל אחד ואחד מישראל, ישיג לדעת כל התורה כפי אותו  
 בג"ע אחר פטירת האדם, הפירוש המכוון עם שרש נשמתו, אשר ע"י הפרוש ההוא נברא ונתהווה כנזכר. וכן  
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לפועל   להוציא  צריכה  אותו  לה.  שייך  הנגלה התורה  התורה  בלימוד  ,בלימוד  עצמו  שממית  משבר    ,\ד/וע"י 
הרעות לפנ  ,המדות  גם  בה י וזוכה  המלובשת  התורה  התורה   ,מיות  של  האמיתית  הדעת  חכמה   ,שהיא  בחי' 

אור פשוט המצטייר אצל כל אחד כפי שיבור המדות   עילאה שהיא תורה של קשר פנימי עם הקב"ה, שהוא
  הרעות ובפרט התאווה הידועה.

לעומתם הן שבעים לשון של השבעים    ,עוד מבאר רבנו שהע' פנים של תורה שהן שרש לע' נפש של בית יעקב
שלכל אומה יש מדה רעה המחייה אותה. נמצא שלשון הקדש היא התורה בעצמה והקליפה    ,אומות של גויים

 ה.שעליה היא ע' לשון של גויים שכל אחת היא בטוי למדה רעה של אותה אומה השייכת ל

)ויקרא עג( שהקב"ה והתורה וישראל אחד והביאור כנ"ל שהם קשורים ואחוזים ומלובשים זה    ,ואיתא בזוהר 
ב'/ בזה   ג'  למהרח"ו  קדושה  שערי  אלוקותו  \העיין  של  ספירות  עשר  את  מלביש  ישראל  נשמות  ית'   שאוצר 

הנולדים  הגויים  נשמות  אוצר  שהוא  הקליפות  של  חשוך  ואוצר  ישראל  נשמות  על  סובב  המלאכים  ומחצב 
סובב עליהם. נמצא שישראל והקב"ה דבוקים ביותר זה לזה. והתורה יוצאת ממנו ית' גם   \ו/מזיווג ס"מ ולילי'

 וקליפת נשמות הגויים סובבת עליהם.   היא שם.

שיש למעלה אוצר נשמות קדושות ואוצר נשמות   \זלע' אומות מבואר בחסד לאברהם/ ומה שהרע מתייחס רק  
ועד דור הפלגה גם גוי יכול היה למשוך נשמה לבנו מאוצר נשמות קדושות, אבל בדור הפלגה היה    \חטמאות/ 

מאוצר   נשמות  ירדו  בזרעו  שרק  הקב"ה  בו  בחר  לכן  בהקב"ה,  שהאמין  העולם  בכל  יחיד  אז  אבינו  אברהם 
הקדוש, וכל שאר ע' אומות כולם יקבלו נשמות רק מאוצר הטמא, שהן מזיווג ס"מ ונוק' לילי' נשמות טמאות  
והשפע  השגחתם  וגם  חיותה  וממנה  יותר  בה  שגוברת  רעה  מידה  בה  יש  אומה  שכל  אלא  הטומאות,  בכל 

והשפע   ישראל מזרע אברהם השגחתם  ורק עם  והשר שלה,  כל אומה  ע' שרים  דרך  ע"י  שלהם הוא  שלהם 
 הקב"ה בעצמו. 

חטא אדם שבירת הכלים ונמצא מצד הנשמות אין רע בעם ישראל כלל ובאומות אין טוב כלל, ורק למטה ע"י  
יכול להכניע   ונתערבה בו, לכן  זו מידה רעה של ע' אומות שדבקה  ורע, אבל בישראל  הראשון נתערבו טוב 

 
פג   ד דף  באהל   :שבת  ימות  כי  אדם  התורה  זאת  שנאמר  עליה  עצמו  שממית  במי  אלא  מתקיימין  תורה  דברי  אין  לקיש  ריש  .        אמר 

 בתורה קא וראה עוד  
קדושה  ה  ב    -  שערי  שער  ג  הנקרא    -חלק  המיוחד  האור  שזה  כמו  כי  והוא  שם.  נתבאר  שלא  מה  נבאר  ספירות ועתה  העשר    עולם 

של בני אדם נכלל ממש בכל אותם פרטי הבחינות שנתבאר באדם של    מחצב הנשמות בתמונת אדם אחד, כן יש עוד אור אחד הנקרא  

אור אחר בצורת    עוד יש         הנשמות בכל פרטיו:העשר ספירות שהוא הנקרא אלהות גמור והוא מתלבש תוך האור הזה הנקרא מחצב  

, שממנו נחצבו כל המלאכים וגם הוא נכלל מכל פרטים הנזכרים כולן והוא מלבוש חיצון על אור מחצב  מחצב המלאכים אדם הנקרא  

ונקרא    ועוד יש         הנשמות:  מעט  עולם,  אור חשוך  אור אחד  שבאותו  הקליפות  כל  נאצלו  שממנו  קשים  דינים  אור  וכלו  על  ומלביש 

אדם.   תמונת  הוא  וגם  המלאכים  עולם   חוּצָה ו        מחצב  שבאותו  עצמן  הרקיעים  הם  הנזכרים  אורות  לאותו    ,לכל  גוף  הנקראים  והם 
עולם, ובפנים ממנו חמשה אורות הנזכרים, אור האין סוף כפי ערך אותו עולם לפנים מן הכל, ועליו אור העשר ספירות, ועליו אור מחצב  

, ועליו אור מחצב המלאכים, ועליו אור מחצב הקליפות, ועליו העולם עצמו שהן הרקיעים גוף האורות הנזכרים. ואחר כך בזה  הנשמות
הגוף הנקרא רקיעין נבראו שם תולדות העולם ההוא והם כלולים מכל הבחינות, כי כל אחד מהם יש לו כח נמשך מן הרקיעין והוא גוף  

כו אור המלאכים, ובתוכו אור מחצב הנשמות, ובתוכו אור העשר ספירות, רוכב עליהם ומחיה כולן. ואותו  שלו, ובתוכו אור הדינין, ובתו 
הנשמה,   מזל  נקרא  בבריאה  שזה  אלא  מאד.  זה  והבן  השפל,  האדם  נפש  של  עליון  מזל  נקרא  הנשמות  מחצב  מאור  הנמשך  הכח 

 ושביצירה נקרא מזל הרוח, ושבעשיה נקרא מזל הנפש: 
והם מג' קליפות טמאות כמבואר שם.    ד לאברהם כמבואר בחס   ו פ"ג    ובעץ חיים ו' ה'  נפש הבהמית שבאדם מה    -שער מט  ובזה תדע 

הוא והוא יצר טוב ויצר הרע שבאדם ונשמתן של הגוים הם מג' קליפות רוח וענן ואש שכולם רע וכן הבהמות וחיות ועופות טמאים אך  
ות ועופות הטהורים כולם מנוגה לכן יש חלב מהחזה ולמטה של הבהמות כולם חלב  נפש הבהמית דישראל ונפש הבהמית דבהמות וחי 

 עכ"ל הע"ח.  .ש בע"ה ובתקון מ"ג " טמא וחלב טהור טוב ורע נגד נוקבא דנגה הנ"ל וכמ 
בעולם עד דור הפלגה, שהיה אז אוצר הנשמות    דע שכל הנשמות החולפות הכשרות שנשתלחו   -  'נהר ה   'מעין ו)אזולי(    חסד לאברהם   ז

דור הפלגה  עד  הנולדים,  מפני שהם תחת    , פתוח לכל  בבני אדם  עוד נשמה קדושה  נתן  ולא  לשרים,  הוא האומות  ברוך  שחלק הקדוש 

שהם    נה,ע' שרי האומות הם בסוד הקליפה התחתו השרים, אינם שואבים אלא מתחת ידי שריהם מצד החיצוניות השולטות עליהם, כי  

היא הד' הקרובה אל הקדושה שבה נאחזים חסידי    ארבע קליפות מלמטה למעלה שהם רוח סערה, ענן גדול, ואש מתלקחת, ונוגה לו, 
א"ה, אמנם הג' קליפות האחרות, שהם ג' קליפות האגוז הקשות, הנה הקליפה הג' הנקרא אש מתלקחת יש בה ע' ענפין הנכללים בהם ע'  

ל  תחתונים  והם  אחד  שרים,  כל  האומות,  גבולי  לשבעים  חלקים,  לשבעים  העולם  מחלקים  והם  העולם,  מגלגלי  למעלה  שולטים  מטה 
, וכה"א כי לבני לוט נתתי את ער וגו', והם  " יצב גבולות עמים "מרו  ו ואחד ממש מכוון חלק ממשלתו כנגד אומתו כמו שנתבאר לעיל, כא 

מתלקחת אש  בקליפת  כ"א  ואחדותם  שרשם  מבחינת  ומסתלקת    שואבים  עולה  זו  ובחינה  כאחד,  כולם  בה  ונעשים  ענפים  ע'  האוחזת 
לרקיעים   והשרים  לשרים,  ושופעת  השפע,  וכן  שרים,  לע'  ונותנת  הקליפות  מסוד  נשמות  מקבלת  והיא  הנוגה,  עד  בחינה  אל  מבחינה 

אותה קליפה שהיא שורש לשריהם נוטלת  שחלק י"י גבול העמים, אין    והנה מיום        המכוונים כנגד כל חלק וחלק שכנגד גבול האומה:

כלל,   הקודש  מאוצר  מלמעלה  קדושות  הנזכרים נשמות  הקליפות  שרי  וסמ"אל  לילי"ת  מזיווג  נשמות  להם  יש  מייחודם  אלא  והם   ,
   .... עי"שעושים נשמות לשרים, ונותנים ומשפיעים להם, והם שורצים שרץ נפש חיה טמאה לרוב 

עי"ש שעל אור אין סוף סובב עולם עשר ספירות אלוקות גמור ועליו סובב    –ג שער ב' כיצד סדרם  למהרח"ו ח"   ועיין שערי הקדושה   ח
האומות.   ע'  נמשות  שממנו  הקליפות  של  חשוך  עולם  סובב  ועליו  המלאכים  נשמות  אוצר  סובב  ועליו  קדושות  נשמות  אוצר  בו  דבוק 

 ובתורה קא הארכנו יותר בכל זה עי"ש.
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ניצ בו  יש  אם  אלא  יכול  לא  גוי  אבל  ממנו,  אותה  ישראל/ ולבטל  של    \טוץ  נשמה  מקבל  ואזי  ומתגייר  ובא 
 ישראל. 

בשבירת הכלים וחטא אדם הראשון נתערב טוב ורע בעולמות בריאה    וכל אחד מישראל הוא עולם קטן לכן 
יצירה ועשיה עד שבכל אחד מישראל בלבו יש בחי' ע' נפש בית יעקב ויש ע' לשונות הגויים. והם יצה"ר ויצ"ט,  

 ועיין תורה קא שם רבנו מבאר זאת יותר. ד, וקליפת הגויים קודמת לפרי. -מלאך וש

וכנגדן בי"ג תיקוני    ,פנים הם מדת "ואמת" של הקב"ה שבי"ג מדות של רחמים  ומה שהתורה היא ע' פנים כי 
דיקנא הם תרין תפוחים הפנויים משיער בלחיים והם נקראים פני ה'. וכל התגלות בתורה נקראת הארת פני ה'  

 ינו אמת. י דה

ן מדתו, כי לכל אחד  דהיינו פני ה' שמתגלים בתורה לכל אחד כפי גוו ,וע' פנים של תורה הם שבעים גלויי אמת
אברהם ומי שהוא גבורה שבגבורה מגלה לו  מדת  מתגלה כפי מדתו ומי שמדתו חסד שבחסד מתגלה לו כפני  

שכל מדה מתגלה לה גוון    \ייצחק וכן על דרך זה חסד שבגבורה וחכמה שבגבורה עד שבעים מדות/ פני מדת  כ
 אחר של פני ה' שכולם אמת. 

שש מאות אלף שהן כלל נשמות ישראל    אד וביציאת מצרים היו עם ישראלוע' נפש שבאו למצרים התרבו מ
נפשות מהס' רבוא משרשות בנפש אחת מהע'   8571וכל  ועוד הרבה יותר שהם חלקי נשמות.    באוצר הנשמות,

יעקב.   בית  של  שמשברתנפש  נפש  הניאוף    וכל  קליפת  ה' שעליה  את  פני  שהיא  אמת  תורת  להן  מתגלה 
וגם באותו אבר לכל נפש מקום אחר עד שתמיד אין שתי נפשות שמשיגות את   באותו אבר שמשרשיםש בו. 

ישראל  ,אותה אמת בקומת  כפי שרשו  חלק בתורת אמת  לכל אחד  ש  ,אלא  פני ה וקומת התורה  יא התגלות 
נמצא שגם    ,קומתו ית' כנ"ל. כי גם פניו ית' יש להם קומה שלימה כידוע הכלל שכל בחי' כלולה מכל הבחינות 

נמצא שהם ע' פנים של תורה ומתחלקות לס'  ולכל אחד מתגלה פן כפי שרשו בקומה.    ,ה' הן קומת אדם  פני 
כלול מכל הבחינות. וניצוץ  בחי'  כל  כי  פנים  הם  שגם  פנים  חלקי  ועוד  פנים  חלקו    רבוא  מישראל  כאחד  כל 

 הוא פני ה' השייך לו בתורה.  \יאבתורה השייך רק לו ורק הוא יכול לגלותו/ 

אבל כנ"ל שמי שלא שיבר מדותיו בתכלית אזי התורה לא מתיישבת בלבו כראוי ואפשר שתהפך בלבו לסם  
כי כנ"ל שהתורה שעליה אנו מדברים כאן היא   ,המוות כמבואר בגמ' על הפסוק ושמתם את דברי אלה וכו'

 . \יב/אור פשוט המצטייר לכל אחד כפי תיקון המדות שלו

כן חייב אדם לשמוע תורה הוא מוריד אותה  ו  ,התורה שלו כלולה מכל חלקי התורה שלנוכי    ,מהצדיק  ועל 
למעלה   וסיפורמשרשה  סופר  בספר  משולשת  תורה  נתיבות  ל  בבחי'  בבינה,  לב  המתגלות  נברא  חכמה  בהם 

מגלה היא מצטיירת לפי המדות שלו לטובה. והוא    הצדיק  ואצל  .טבעבל"ב אלקים גמט'    הגשמי שלנו  עולם
כ "ואעפ   קו בתורה לפי תפיסתו, )כמבואר בתורה מז תנינא דאי לאו הכי אסור לו לומר תורה( לכל אחד את חל

עד שאפילו שמצייר לטובה    ,כיון שהוא כל כך גבוה מאיתנו  ,כולי האי ואולי נזכה להבין את הדבור של הצדיק
  את דברי הצדיק.  עדיין רק מי שתיקן הברית זוכה להבין באמת ,ומגלה לכל אחד רק הראוי לו לפי תפיסתו

כי התגלות התורה, דהיינו חכמה ובינה, הם התגלות פני ה', בבחי' מרחוק נראה לי ה'. והתגלות זו גורמת 
 ללב האדם כסופים אליו ית', וככל שההתגלות גדולה וחזקה יותר, כן הכסופים.

כי    שכתבנו לתורה ג' שם מבואר העניין באריכות()עיין הקדמה  עפ"י לק"ה ערובי תחומין הלכה ה'    נ"ל לבארהביאור בזה  
ועל כן הם נקראים תרי רעין דלא מתפרשין, ויחוד זה    ,חכמה ובינה לקיום העולמות  שליש למעלה יחוד תדיר  

לא במעשים שלנו )דהיינו במיין נוקבין שלנו( ולכן הוא תדיר. אבל החיות הנמשכת מייחוד זה ולא תלוי בנו  
אכים היא גדולה מאד וגורמת להם להיות נשרפים מרוב התלהבות, אבל בירידתה אע"פ שלמעלה אצל המל

לעוה"ז החשוך, היא מועטת מאד, בבחי' מרחוק נראה לי השם. וממנה יש הארה חלשה לכל אדם בעולם שעל  
ידה מרגיש חסרון בליבו, והיא הגורמת לכל העולם להיות רצים כל היום למלא חסרונם, אלא שרק מי שמוכן  

זוב הבלי עוה"ז נמשך אחריה באמת, ושב אליו ית', ומי שאחוז בהבליו אזי הארה זו גורמת לו לרוץ למלא לע
אדרבה   כי  חסרון,  יותר  בעוד  חסרון  שממלא  למי  דומה  כזה  מילוי  אמנם  ותאוותיו.  עוה"ז  בהבלי  חסרונו 

 
גר אלא    וזה לשון חז"ל   ט הוא כבר  ניצוץ ישראל, דהיינו שבכח  בו  יש  יכול להתגייר אלא אם  גוי לא  כי  גוי שנתגייר,  ולא  גר שנתגייר 

שנצוץ   מבואר  ו'  באות  ושם  בנו.  בן  או  בנו  אזי  הוא  לא  אם  להתגייר  מוכרח  דבר  של  שבסופו  יז  בתורה  וכמבואר  התגייר,  לא  שעדיין 
 שראל לעשות מצוות.ישראל שנתערב בהם הוא ע"י שמונעים מי 

בספירת העומר מט ימים מט ספירות אלא ששם כל מידה מהז' מדות היא קומה של ז' מדות וכאן כל מדה מהז' היא קומה של    וכדמצינו  י
 עשר לכן סה"כ הן שבעים.

ולפרסם כי שמא זכה לחלקו בתורה שרק הוא יכול לגלותו    שזה הטעם שכל אחד מחיוב לחדש בתורה ולכתוב חדושיו  עיין ר' צדוק   יא
 ויתבעו ממנו למה לא לימד חלקו לאחרים דהיינו מה שלהם אין אפשרות כלל לגלות.

בלקוטי תפילות על תורה זו שאפשר להתפלל ולבקש מהש"י שכן יצייר את האור לטובה. וכדמצינו בימי בלעם שהש"י צייר    אמנם עיין   יב
כבר   לטובה  שהכינו  האור  דהיינו  בעריות  גדורים  היו  בעצמן  שישראל  כיון  רק  אפשר  שזה  משמע  עצמה  בתורה  כי  צ"ע  אבל  בשרשו. 

בחי'   גם  שזה  ודיעות  באמונה  אבל  בעריות  גדורים  היו  שאמנם  דהיינו  טומאה  שערי  במט  שהיו  ידוע  כי  התירוץ  ואולי  מתוקנים.  כלים 
 יות ממש כבר יכול לבקש על זה כמוהם.ניאוף בזה כן פגמו ממילא אפשר שמי לא פגום בער
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תח רשעים  ובטן  רעב,  משביעו  בבחי'  תאוותו,  על  תאווה  להוסיף  לו  גורמת  רוצה  התאווה  מנה  לו  ויש  סר, 
 מאתים. 

עולה למיין נוקבין ומעורר יחוד פנימי    המסירות נפש הזואבל מי שבאמת עוזב הבלי עוה"ז ושב אליו ית', אזי  
( ובינה עליונים הנ"ל  ותבונה/יחוד  של החכמה  ישראל סבא  יחוד  ישראל,  \יגשנקרא  נשמות  זה מוליד  ויחוד   )

ומק יותר  גדולה  אמונה  הארת  לו  וגורם  ומשפיע  נוקבין  מיין  עוד  מעלה  שמכוחה  ה'  בעבודת  יותר  חיות  בל 
האמונה   בשלימות  עצמו  על  הש"י  את  להמליך  דהיינו  בשלימות  המלכות  לתקן  שזוכה  עד  וכו'  יחוד  ליותר 

 והדעת. 

נו התגלות התורה דהיינו בחי' פני' ה' מע'  י ו שעל ידי שמשבר תאוות ניאוף מתגלה לו חכמה ובינה, דהי הוז
 שבתורה. פנים 

רבנו מבאר שהתגלות התורה היא באופן של לידה דהיינו כשרוצים לגלות לאדם תורה אזי מפילין אותו לנסיון 
של מדות רעות ובעיקר התאווה הידועה שזה בחי' עיבור וגם בחי' חבלי לידה, וכשמשבר את המדות הרעות 

ד חכמה ובינה ומיחד אותם ומוריד משם  ואת התאווה, בזה מוליד את התגלות התורה. כי תיקון הברית עולה ע
 התגלות התורה.  

בקרוב עלי מרעים לאכול את בשרי צרי ואויבי המה כשלו  ובזה יתבאר הפסוק שבו פתח רבינו את התורה  

  ועל ידי יחודם  ,ואנו צריכים לקרב אותם  .הם תרין רעין דלא מתפרשין דהיינו חכמה ובינה  "מרעיםש"  .ונפלו
דהיינו    ,דהיינו התגלות התורה מחכמה ובינה. וקירובם הוא ע"י בחי' "לאכול את בשרי"  ,נזכה לנשמות חדשות

דהיינו כל המדות רעות של ע'   "יבי וצרי וא"אזי ממילא  ו   ,תאוות ניאוף  דהיינו לשבר את תאוות הבשר שהיא
ונפלו"לשון   כשלו  הברית,  ."המה  תיקון  עתיקון  הוא    ואזי  עולה  פנימי/היסוד  יחוד  וגורם  ובינה  חכמה   \ידד 

 . שממנו נולדות נשמות החדשות והתגלות התורה
 

 עד כאן עיקר ההקדמה  

 קושיות
וגם בהמשך אומר כשרוצים   ישראל הם ע' לשון ולא ע' אומות?ע מדוע הזה לעומת זה של ע' נפש של  "צ .א

לכאורה צ"ל להפך שמפיל  ו  לגלות לנפש ישראל תורה מפילים אותה לע' לשון היינו במדותיהם הרעות,
ואולי רמז בזה שבתחילה זה בדקות לכן לא ניכר   תחת יד הלשון שלהם.לאותה למדות הרעות שלהם ועי"ז גם 

ור אמת לפני ה', שזה כבר בחי' של ע' לשון שהן  במדות הרעות בעצמן אלא רק במה שאדם לא מצליח לדבר דב
 .בנפש יעקב אבל עדיין לא ניכר המדה הרעה בעצמה ,מהות של פניה ממנו ית'

למי   .ב אלא  בתורה  הבנה  שאין  וצ"ע  שמבואר  גויים,  של  לשון  מע'  ויצא  מדותיו  עלתיקן  בגמרא   למדנו 
יועץ לדוד ורבו של    ואחיתופלשהיה ראש סנהדרין בימי שאול  גדולי עולם שהיו עם מדות רעות כדואג  

 שלמה בנו. 

הצדיק מוריד תורה משרשה והיא מצטיירת אצלו לפי מדותיו והוא מגלה לכל אחד רק לפי שצ"ע מבואר   .ג
 תפיסתו א"כ מדוע עדיין יש גם סם מוות בתורה של הצדיק.

ונ"ל כי מדבר על הולדת המוחין ממילא   ב הרי מונה בעיקר גברים ובית יעקב הם הנשים?מדוע נקט בית יעק .ד

הכי נמי נפש יעקב   עדיין הוא רק קומה של מדות וזה בחי' יעקב להבדיל מישראל שהוא נקרא אחרי שזכה למוחין. 
א דהיינו שנזרעו מדות  ישראל דייק  ,נזרעה במצרים ונולד אחרי שבעה פעמים שלשים שנה בחי' ז' חדשים עם ישראל

 לדו עם מוחין. ונו

כי המה בוכים וקורין את שמע מדובר של על משה ואהרן וכל עדת ישראל שהיו עימו, ולדברי רבינו בכו  .ה
עיין תורה עב שכל מי  צ"ע  ו  .התאווהמהם  כדי שיצא עכירת הדמים של תאוות ניאוף בדמעות ותתבטל  

אין   צדיקים  וכ"ש  דעת  מעט  בו  שללו  שיש  היצה"ר  אלא  הדמים  מעכירת  גשמית  הואתאווה  מלאך   ו 
נסיונם אינו אלא בהמתקת הדינים וכל  ריצ"ח     .ודחיקת השעה  קדוש  דברי  עפ"י  שמשה    שאמרונראה  שזה 

פ הזנות שבישראל  פגם  של  בחי'  איזה  הוא  בו  פוגעים  קנאים  של  הלכה  קצת שכח  פגם  הדור  ובגדולי  כפשוטו  שט 
 שהגיע למוחם בדקות. דמים במוחין, ועל זה הבינו שצריך לקבל עול מלכות שמים עם דמעות להוציא העכירות 

 
ותבונה הם חיצוניות של חכמה ובינה עליונים, אבל היחוד שלהם נקרא פנימי יותר והוא תלוי בתחתונים דהיינו    אע"פ שישראל סבא   יג

 במיין נוקבין העולים ע"י מעשים טובים לשל ישראל, ולכן הוא אינו תדיר.  

דע כי ב' מיני זווגים הם באו"א זווג חיות וזווג מוחין פנימים שהם נשמות זו"ן פנימית העולמות,  ו   -שער כט פרק ב מ"ב    -  עץ חיים   ועיין
ידינו   על  שלא  נעשה  ולכן  מ"ן  יעלה  שבגוה  שברוחא  די  העולמות  וחיצוניות  חיות  שהוא  אחד  ולזווג  לפעמים,  נפסק  והב'  תדיר  ואחד 

ה  ובחי'  מ"נ  יעלו  עצמן  שזו"ן  צריך  הב'  הפנימי  ידינו.מולזווג  על  אלא  נעשה  אינו  וזה  דפנימית  הנ"ל  מ"נ  המעלים  הם  שלהם  וכו'    וחין 
 ...עי"ש הביאור בזה.

  בעצמםהנ"ל נראה ברור כי חכמה ובינה  ע"ת ה'  הרי הם תמיד קרובים. אבל עפ"י לק"ה    , לקרב תרין רעין דלא מתפרשין   למה   כי צ"ע   יד
  הוא יחוד פנימי שממנו הם כן מתפרשים, ויחוד של הבחי' החיצונית  )ישראל סבא ותבונה(  בבחי' החיצוניות שלהם  אבל    , לא מתפרשים 

שבתורה   פנים  מע'  פן  בחי'  שבתורה  חלקו  מבחי'  אחד  לכל  ובינה  חכמה  בחי'  התורה  התגלות  והן  לישראל,  חדשות  נשמות  נולדות 
 שמתגלה לכל אחד השייך לו.    
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בקרוב עלי מרעים דהיינו יחוד חכמה ובינה שהם רעין דלא מתפרשין, צ"ע אם לא מתפרשין למה צריך  . ו
זו נשמה   ,ד התמידי שלהםובוודאי אין הכוונה לשפע שנולד מהיחו  ,לקרבם שהרי הוא כבר נמצא, ואין 

מתפרשין  דלא  רעין  נקראים  מדוע  ותבונה  סבא  לישראל  הכוונה  ואם  כדי חדשה.   לקרבם  צריך  הרי   ,
פרצוף   ?שיולידו נחשבים  לא  לכן  ובינה  החכמה  רגלי  בחי'  חיצוניות  הם  ותבונה  סבא  שישראל  בהקדמה  מבואר 

ובינה שהם   חלק מחכמה  ומוליד  לעצמו אלא  פנימי  הוא  שלהם  היחוד  חיצוניות  שהן  ואע"פ  לא מתפרשין.  באמת 
 ה'. ןכמבואר בלק"ה ערובי תחומי נשמות.

דיסו ד  ( קי )דף  זוהר משפטים  רבנו לומד מ .ז ואמא.  דסלוקא  ראייה שרק ע"י תיקון    משםמביא  וא עד אבא 
שפיע ההיסוד זוכים לחכמה ובינה. וצ"ע כי שם רק מבואר שהיסוד בכוחו להוריד מהמח את הטפה כדי ל

שהיסוד העולה עד חכמה ובינה אין הכוונה רק לחכמה    ונראה כוונתו   אותה לנוק'. ומה הראייה משם להנ"ל.

וכח היסוד למשוך חכמה ובינה עליונים אל מוחו    בוה,מגבוה מעל ג  יםנמשכ  המוחין של הולדהכי    , ובינה של האב
 וממוחו ליסוד. 

מהזוהר הנ"ל רבנו מביא ראיה שא"א להבין את הצדיק בלא תיקון הברית וצ"ע מה הראייה משם שהרי  .ח
זוכים למוחין, אבל מה הראייה שזוכים להבין את הדבור של  תיקון הברית  זה שע"י  זוהר  פי  מבאר על 

  ל הצדיק היא מוחין גבוהים הרבה יותר מהמוחין שלי שאותם אני מוריד ע"י תיקוןהצדיק שהרי התורה ש
 הברית. 

צ"ע מדוע צריך לשמוע תורה מהצדיק? הרי כל התורה שלנו היא תורה של צדיקים וכבר ציירו אותה לפי  .ט
אחרון מדותיהם המתוקנות, ואדרבה כיון שיש ירידת הדורות, לכאורה הם כבר ציירו טוב יותר מכל צדיק  

מבואר שאע"פ שבכלליות יש ירידת הדורות אבל רשומים שבכל דור    \טוועוד ספרים/  פל"בהגלגולים  בספר  שיהיה.  
. )ועיין בזה  וכן מבואר בתורה ל' שככל שמחלת הדור גדולה יותר צריך רופא גדול יותר  להפך מתעלים על קודמיהם.

 בהקדמה למאמר לכו חזו(

( שמוהרנ"ת מבקש שבגלל רוב ועוצם הפגמים וקלקולים שלו  \טז/לקוטי תפלות על תורה זו )אות תקלהב .י 
וכו' כמ"ש אצל בלעם   בכלי המוחין תעשה עימי נסים ותצייר בעצמך האור הבא מלמעלה בבחי' ברכה

כיון   ו' הטעם  באות  בתורה  מבואר  בלעם  מובן שהרי אצל  לא  ולכאורה  לברכה.  שהפכתה את הקללה 
 שישראל היו גדורים בעריות לכן יכול היה הקב"ה לצייר לטובה.  

ע"י   . יא יחוסם  על  העיד  וילקוט שמעוני שהקב"ה  בעריות מהמדרש  גדורים  ראיה שהיו  מביא  צ"ע שרבינו 
ה בשם משפחותיהם דכתיב החנוכי וכו', והרי זה היה ביציאת מצרים ואילו בלעם רצה  -ותיות י שהוסיף א

)בכהאריז"ל שלא רק דור אחר אלא גם משרש אחר לקלל בסוף ארבעים שנה במדבר ואז כבר היה דור אחר.  
נשמותיהם   שהיו  רחל  בני  לארץ  ונכנסו  הדעת  שהוא  רבינו  לאה משרש משה  בני  דעה  דור  יצאו    יותר(  ותנמוככי 

ושמא דייקא דור דיעה שיצאו ממצרים היו גדורים כמבואר בתורה עב מי שיש בו דעת צח כל שהוא אין 

 
וז"ל אע"פ שבגמ' אמרו וכי אכשיר דרא ובירא תוכיח שחזרה לראשונים ולא חזרה לאחרונים  להאריז"ל פרק לב    ראה ספר הגלגולים   טו

חכמת   בו  לגלות  וצריך  בתראי  דרא  שהוא  עתה  זה  בדורותינו  וכ"ש  דרא.  דאכשיר  אפשר  רשומים  באנשים  אבל  הדור  בכללות  היינו 

ב  ת. )ושם בטעות כ על התחלת הקדמת תקוני הזהר ד"ה לגלאה רזין טמירין ו  בפירוש  בספר שעת רצון עכ"ל.  והובא    האמת כדי שיבוא.
 פרשת תצוה בשם ברית מנוחה.)לרבי מאיר הלוי רוטמברג מאפטא(  שמים  ל   אור שער הגלגולים פרק לג(  וכעין זה ראה בספר  

 שמה )מעלת תורתו אות ו'( שאמר שתורותיו אם היו נאמרים אפילו בימי רשב"י היה רעש גדול מאד.    עיין חיי מוהר"ן סימן 

נָסַע )ר"מ שהיה בן בית אצל רביה   וכן איתא בככבי אור וּפַעַם אַחַת  זַ"ל לַאַדְמוֹ"ר  " חלק אנשי מוהר"ן אות יא  יוּדְיל  הָרַב ר'  יַחַד עִם  בְּ ק( 
יוּדְ  הָרַב ר'  ר  וְסִפֵּּ ינ זַצַ"ל  הוּא אֵּ שֶׁׁ "ל  הַנַּ אִיר  הָר' מֵּ וְעָנָה  חִדּוּשׁ  ן  כֵּּ ם  גַּ הָיָה  אִים  נָּ תַּ ל  שֶׁׁ דוֹר  בְּ זַ"ל  נוּ  רַבֵּּ הָיָה  אִם  שֶׁׁ זַ"ל  נוּ זַ"ל  יל  רַבֵּּ ת  מַחֲזִיק אֶׁ וֹ 

נוּ זַ"ל אָמַר לוֹ רַבֵּּ  ל רַבֵּּ אוּ אֶׁ בָּ ו וּכְשֶׁׁ ל עַכְשָׁ ךְ רַק לִגְדוֹל הַדּוֹר שֶׁׁ ל כָּ דוֹל כָּ לַי גָּ ה נוֹסְעִים אֵּ י לָמָּ ין מַאֲמִינִים בִּ אֵּ שֶׁׁ  .נוּ זַ"ל כְּ

ק  " ק והתקונים אנו קבלנו מרביה " אות תקכח שמוהרנ"ת אמר אם כל מה שקיבל רבי אבא מרשב"י זה מה שכתוב בזוה   ועיין שיש"ק ח"ב 
 סוף המאמר בביאור תיבת וכו'.  "שו". ועיי "ועכשיו יש ננמ"ח שגם העיר וקדיש מקבל ממנ   מאמר לכו חזויותר וכן מבואר בהשמטות לסוף  

  הגדולים  אמתיים   צדיקים   מפי,  אמתיים   תורה  חדושי   לשמע   שאזכה   ברחמיך  ועזרני    [:תקלה ]   לו  תפילה  -  ראשון  חלק   תפילות   לקוטי   טז
  חדשה   נשמה   ולקבל   עלי  להמשיך  ברחמיך  ואזכה .  הקדושה   תורתם   דברי  השומעים  לכל   חדשות  נשמות   להמשיך  כח   להם  שיש,  במעלה 
  ותעזרני.  ונוראים   גדולים   אמתיים  צדיקים   של   קדושים   בספרים   וללמד ,  מפיהם   לשמע   שאזכה   תורה  חדושי   ידי   על ,  עת  בכל   קדושה 
  כדאי   שאיני   פי  על   אף,  וטובה   ברכה   בבחינת,  מלמעלה   הבא   הפשוט   האור  את  לציר  ואזכה .  חיים   סם   תורתם   ימחידוש  אצלי   נעשה   שיהיה

.  הדעת   פגם   שהוא   הברית   פגם   ידי   על .  מאד   שלי   המחין   כלי   את   וקלקלתי   שפגמתי   והקלקולים   הפגמים   עצם   את   ידעת   אתה   כי .  לזה 
,  מצפה   אני   ולישועתך ,  נשען   אני   חסדיך   ועל ,  בוטח   אני   הרבים   רחמיך   על   כן   פי   על   אף .  לברכה   האור   את  לציר  עזרי   יבא   ומאין 

  גדולות   ונפלאות  נסים  עמי  ותעשה ,  רחמים   עלי  ותמלא ,  והנוראים   הגדולים   ונפלאותיך   כחסדיך  עמי  שתעשה ,  מקוה   אני   ולסליחותיך

  ולא   לברכה   מלמעלה   הקדוש   האור   עלינו  ויומשך .  וטוב   וחיים   ושלום   ברכה   בבחינת   מלמעלה   הבא   האור   בעצמך   ותצייר ,  ונוראות

  יהוה   ויהפך.  בלעם   אל   לשמע  אלהיך  יהוה  אבה  ולא : "שכתוב   מקרא   ויקוים".  אשיבנה   ולא   וברך  לקחתי   ברך  הנה"   :שכתוב   כמו.  לקללה 
  אמתיים   הצדיקים  ועל .  לבד   עליך  אם   כי,  ומשען   ומבטח   ומנוס  תקוה  שום  לי  אין   כי".  אלהיך   יהוה  אהבך  כי   לברכה  הקללה   את  לך  אלהיך 

  בחיי   שאזכה   באפן ,  שתעשה   מה   עמי  עשה .  ולישועתך   לרחמיך   ולצפות,  תמיד   אליך   לצעק   נשענתי   בכחם ,  תמיד   עליהם   נשענים   אנו   אשר 
  פנים  לשבעים   שאזכה   עד .  העליונה   בקדושתך   להתקדש  ואזכה .  גדולה   בקדושה   עולם   ועד   מעתה   באמת  הברית  לשמירת  מהרה   קל   חיש
 : הקדושה   התורה  של 
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ושגעון./  שטות  אלא  אצלו  נסיון  הזאת  שהרי       \יזהתאווה  קושיא  אינה  גדורים   יבוודאאבל  היו  במצרים  אם 

 ל מעליו ומפורסם לכל.פבעריות כל שכן במדבר שלא היה עם מי לפגום, וגם כל פוגם היה ענן מתק

אבל בע"ז כן פגמו כמבואר במדרש    ,הרי כל העדות היתה רק על עריות  ,עוד צ"ע על דור המדבר בעצמו .יב
ואלו עע"ז, והרי עריות היא ע"ז ניאוף  ,אלו  זו,כמבו  וע"ז היא בחי'   ס מהייחוא"כ מה הראיה    אר בתורה 

וכנראה כוונת רבנו רק לבאר מדוע בלעם לא הצליח לקללה כרצונו אבל באמת לגבי     .\יחשהיו כליהם מתוקנים/

ועיין תורה ד' שמשה רבנו היה כוחו גדול להכניס דעת גדול בכלל  ונשמה היו צריכים עוד ישועות  התגלות תורה 
בוודאי  רבנו  וכיון שקבל עם מיוחס היה למי להכניס דעת ואחרי מ' שנה עם משה  ישראל כמ"ש אתה הראת לדעת,  

 גם מעבודה זרה תוקנו.

וצייר אותה לפי   . יג רבנו מביא ראייה מבלעם שרצה להמשיך קללה משרש התורה היכן שהיא אור פשוט 
מדותיו לקללה. וטרח הרבה כדי לטמא עצמו שיהיו הכלים שלו פגומים הרב היותר מסתם גוי. ולעומת זה 

הטהורות   מדותיו  לפי  אותה  מצייר  תורה  שמוריד  שומע,   הצדיק  כל  של  המדרגה  לפי  אותה  אומר  וגם 
כדי   ומדוע  ונשמה.  תורה  לקבל  כראוי  עלי  שיפעלו  דבריו  להבין  כדי  הברית  תיקון  צריך  עדיין  ואעפ"כ 

נראה שבאמת כדי לקבל מבלעם כמו שהוא עצמו קיבל צריך להיות   לקבל מבלעם לא צריך להיות טמא כמוהו?
כמת הכישוף וקסמים ושאר ידיעות הטומאה. אבל לנו גם טיפת טומאה  פגום כמוהו ממש ואזי אפשר לזכות גם לח

מזיקה מאד כמו שבאמת קרה בשיטים עם בנות מואב שאע"פ שבלעם לא הצליח כרצונו אבל מעט הצליח והמעט 
ולעומת זה מהצדיק אנו רוצים להשיג תורה נפלאה    היה פגם נורא. וכמו שאומרים שכתם קטן על בד לבן ניכר מאד. 

   ך מעתיק יומין ועי"ז נשמה טהורה לכן אפילו מעט תאווה כבר מקלקל את הכלי.שממי

ן הברית למי השאיר רבנו את הכל התורות שלו, הרי  וקי אם א"א להבין את הצדיק בלי ת  –קושית הפל"ח   .יד
  ותירץ שהעיקר שיתלה את חסרון ההבנה בעצמו ולא בצדיק ואזי מתוך שלא הדורות רק יורדים בשמירת הברית.

 והעיקר להתחזק באמונה בה' ובצדיק האמת. .אם ירצה לשמה יבוא ללשמה

דווקא בשעת   .טו הן  קלין  ע'  כי הצעקות של  ע' אומות?  הזו של  מה היא העצה למעשה להנצל מהתאווה 
גם בשעה שמתגברות המחשבות טומאה.    הנסיון  וברוך שם בדמעות הוא  וק"ש  שלפני התגלות התורה, 

נראה שגם זה כלול במה שאמר שצריך לבוא לשמוע תורה מהצדיק   אבל איך יוצאי לגמרי משליטת הע' לשון?
  ולהיות מקושר אליו ולתורתו כמבואר בסוף התורה בכת"י )ועיין סוף תורה עב(

או שסילוקא   ,הכוונה למ"ן של תיקון הברית הנקרא בשר   לאכול את בשרי"  עלי מרעים בקרוב  "צ"ע האם   .טז
 נ"ל שזה בחי' אחת דיסוד הנקרא בשר מעורר יחוד או"א לא בבחי' מ"ן?

אנו   .יז הרי  כאן  רבנו  מדבר  למי  מוותלא  צ"ע  סם  בה  שיש  חדשה  תורה  להוריד  של  שכליו    בדרגה  למי 
עיין בסוף ההקדמה הזו ומה שמבואר   צויירת ע"י צדיק שגילה אותה.וכל התורה שאנו לומדים כבר מ פגומים,

קא   ותורה  ריד  וכל  בתורה  שלנו  הפגומים  הכלים  לפי  המצטייר  פשוט  אור  מוריד  פשוט  תורה  לימוד  אחד שגם 
ויצה"ר מתגבר בלומדי תורה יותר  עולם קטן ויש בו את כל הרע של ע' אומות לעומת הנשמה הקדושה    הוא  מישראל
הבריתמכולם   לתיקון  זוכים  ידו  על  שרק  צדיק  וחייבים  נוראה  וחיות    והבחירה  לנשמה  זוכים  שלנו  התורה  ע"י  כי 

 .דקדושה וכח להתגבר על התאווה

 

 ע' נפש של בית יעקב 
ישראל שמטתו שלימה כי לא יצאה ממנו פסולת וזכה לנחלה בלי מיצרים, שכל יוצאי  הוא יעקב אבינו הנקרא  

וממנו    \כ. ומדתו אמת כמ"ש תתן אמת ליעקב. אמת ליעקב אותיות יעקב לא מת./ \יטחלציו יצאו מדין בני נח/ 

 
בלק אולי עדיין    בזה עפ"י תורה מג איזה דברים של בלעם זרעו הבל ארס התאווה, כי אם הכוונה לכל דבריו בפרשת  עוד יש לפלפל   יז

פעלו   עדיין  במדיין  הנקמה  שבזמן  בתורה  שם  מבואר  וכן  מואב.  בנות  הדברים כשבאו  פעלו  רק אח"כ  ולכן  הכל  שמעו את  לא  ישראל 
הכוונה לדבריו   מיד. אבל אם  ולא  זמן קצת  פועל לאחר  שההבל  וגרמו אפילו אצל הצדיקים להרהור. שמזה אולי אפשר לדייק  דבריו 

היה הארס מקלקל כליהם לפני כן. מאידך אולי כל זמן שלא גורם לפגם במעשה לא נפגם הכלי לכן רק כשבאו בנות  בעלמא הרי שכבר  
 מואב נפגם הכלי.  

 על יחוס דהיינו שהנשים לא פגמו אבל הגברים מנין שלא פגמו.    יש להקשות שכל העדות היתה   עוד לכאורה   יח
דרוש א' אם אברהם משעה שנימול יצאו הוא וזרעו מדין בן    מהריצ"ח. אמנם היא מחלוקת גדולה כמבואר בפרשת דרכים  כך שמעתי   יט

להקל  גם  והמדרש  נח  דידן  גמרא  מחלוקת  שהיא  שם  כן    .ומוכיח  ועל  הראשונים  בזה  נחלקו  )דעת  ואחריהן  גוי  הוא  האם  בעשו  נחלקו 
יח.(,   י' עפ"י קדושין  )רמב"ן ויקרא כד  ור"ת או ישראל מומר  בניו היו צדיקים משמע שבו פסקא הזוהמת נחש.    כ"פ ע הרא"ש  מהא דכל 

ו'  לאברהם  חסד  ועיין  הנ"ל.  המחלוקת  היא  היא  ומסתמר  זוהמתם  פסקא  סיני  בהר  שרק  דמ"ד  ופליגא  קמו  בשבת  שמדור    ה'  כמבואר 
של   טמא  מאוצר  נשמותיהם  הגויים  כל  ואילו  הקדושות  נשמות  מאוצר  יהיה  זרעו  שרק  הגויים  מכל  נתייחד  אבינו  אברהם  הפלגה 

ואולי גם דבריו הם לשיטה שישראל יצאו מדין בן נח גם להקל. ומסתמא אלו ואלו דברי אלקים    הקליפות. מוכח מזה שיצאו מדין בן נח.
 ור אבל לא נכנסו לגדר ישראל גמור.חיים ובאמת יצאו מדין בן נח גמ

אמת   כ אדם   כי  מת  לא  שקר,  בה  דברו  שלא  עיר  שהיא  קושטא  שבעיר  כמובא  ממיתה  צז.)   מפקיע  מז    (סנהדרין  בתורה  במבואר  וכן 
 תפילין בחי' אמת בחי' חיים כמ"ש ה' עליהם יחיו.  ש 
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שבטים/ יב  בחי'    \כאיצאו  שמיםשהם  למלכות  יב  \כב/כסא  שלמה  בחי'  של  ים  עמד  שעליהם  ובניהם    ,בקר 
ע' נפש של בית יעקב   .ישראל  נשמות עם   ס' רבוא שהם כלל נזרעו במצרים להוליד  וע' נפש    ,השלימו לע' נפש

א'(/  )שמות  דייקא  ירכו"  להם\כג"יוצאי  שרש  היה  אלא  עמהם  נמנה  לא  הוא  כי  עם    ,,  נמנו  לא  הנשים  וכן 
וביתו" "איש  שם  כדכתיב  א  ,בעליהם  רבינו  כי  עיין  שבעים  המניין  וסוד  ברמב"ן.  כמבואר  הם  אחד  וביתו  יש 

  \כדבחיי/

 
אחיזתו   כא הויה   יעקב  מלגאו(  בזהר  ר )כמבוא   בשם  ומשה  מלבר  רק    בי ובניו    יעקב  נפש  נקראו  לא  אבל  אלכסון  גבולי  יב  הויה  צרופי 

 כשנשלמו לע' נפש בהולדת בני הבנים.

  אבינו  יעקב  שהשתוקק ,  הענין  זה   על   מוחו  והניח  ומחשבתו   שכלו  נתן   אבינו  יעקב  והנה  -וז"ל    -  ויצא   פרשת  בראשית  לוי  קדושת יין  וע 
  בכל   שלם   בנין   ישראל   כנסת  לנטוע ,  התפשטות  אל (  כד ,  מט   להלן ' ) ישראל   אבן   רועה   משם '   אשר   משורש,  הפועל   אל   מכח   הדבר   להוציא 

א '  ה  פרק  יצירה  ספר'  עי)   אלכסון  גבולי  ב" י   נגד   המכוונין  ה" י   שבטי   עשר  בשנים ,  ענינם  רבה(נשא    ק " זוה ;  משנה  שם    : קלד   דף  )אדרא 
  שלימה   המרכבה  ולהיות,  ( (ספירה שישית )ד"ה וא"כ מתוך העקרים   החמישי   השער   אורה  שערי;  הלשון יב תחומין )ועי"ש מתוק מדבש( 

  שלימה   קומה   ולהיות',  ישראל   רבוא   מששים   פחות  שורה   השכינה   אין ( ' ח ,  ז   ר " ד ;  יז ,  עד   ר "ב )   ל " ז   חכמינו  כמאמר ,  ישראל   רבוא   מששים 
  מוחו  אבינו  יעקב   הניח  זה  על ,  הפרט   אל   הכלל   מן  האבן  זה   ולהוציא ,  העליונים   ואורות  העולמות  נגד   מכוון   הכל   ולהיות,  ופרקים   מאברים

 .וראשו 
  ושורשם   מחצבתם   ומקור   הקדושה   להשכינה   מרכבה   הם  שבטים   ב "הי   כי   הקדושים   מספרים  נודע   כי   -  וישב   פרשת  ישראל   עיין אוהב   כב

 .אלכסון   גבולי  ב" י   סוד   הקדוש  ה " הוי   צירופי  ב" מי   הוא   הרמה
ן:  כמבואר בפרשת ויגש   כג כֹר יַעֲקֹב רְאוּבֵּ אִים מִצְרַיְמָה יַעֲקֹב וּבָנָיו בְּ ל הַבָּ רָאֵּ י יִשְׂ נֵּ מוֹת בְּ ה שְׁ לֶּׁ  פרק מו מפסוק ח' וְאֵּ

ף הָיָה בְמִצְרָיִם: ועי"ש חזקוני  ובשמות פרק א' שׁ וְיוֹסֵּ בְעִים נָפֶׁ ךְ יַעֲקֹב שִׁ רֶׁ י יֶׁ שׁ יֹצְאֵּ פֶׁ ל נֶׁ לא    שדייק יוצאי ירך יעקב אבל הוא   פסוק ה'  וַיְהִי כָּ
)לבד מדעת בעלי התוס' ורשב"ם שמונים את יעקב ולא את  נמנה עמהם ולא ד' נשותיו. וכן היא דעת רוב המפרשים שמונים את יוכבד  

מב"ן )בראשית  ועיין ר   ?וע לא נמנו ד ולבד מיוכבד ודינה וסרח לא נמנו נשים ופרש"י שמתו וצ"ע א"כ נשות יעקב ואסנת שנזכרו מ יוכבד(  
לפ"ז מובן היכן שנמנה האיש לא מנו את אשתו אבל ג' שנמנו    ונשיהם לא ימנו כי האיש עם אשתו הוא אחד:   -מו כו( שתירץ וזה לשונו  

שמעון צ"ל שלא היתה  שנאה  לאיוב ולמ"ד  אח"כ  שכם ו   לקח דינה  את  ו   ,עדין לא היו בעליהם עמהם כי עמרם בעל יוכבד לא נולד עדיין 
 ממש.בת זוגו  

 -ואלו הם 

צְרןֹ וְכַרְמִי:    ן חֲנוֹךְ וּפַלּוּא וְחֶׁ י רְאוּבֵּ  5)ט( וּבְנֵּ
נַעֲנִית:   ן הַכְּ אוּל בֶּׁ ל וְיָמִין וְאֹהַד וְיָכִין וְצֹחַר וְשָׁ מְעוֹן יְמוּאֵּ י שִׁ  בלי שאול שהיה בן שכם   6)י( וּבְנֵּ

רְשׁוֹן קְהָת וּמְרָרִי:     וִי גֵּּ י לֵּ  4)יא( וּבְנֵּ
צְרֹן)יב(   ץ חֶׁ רֶׁ י פֶׁ הְיוּ בְנֵּ נַעַן וַיִּ ץ כְּ רֶׁ אֶׁ ר וְאוֹנָן בְּ מָת עֵּ ץ וָזָרַח וַיָּ רֶׁ לָה וָפֶׁ ר וְאוֹנָן וְשֵּׁ י יְהוּדָה עֵּ  בלי ער שמת קודם שבאו למצרים    7וְחָמוּל:      וּבְנֵּ

מְרןֹ:    ה וְיוֹב וְשִׁ שׂכָר תּוֹלָע וּפֻוָּ ָ י יִשּׂ  5)יג( וּבְנֵּ
י זְבֻלוּן סֶׁ  ל:   )יד( וּבְנֵּ לוֹן וְיַחְלְאֵּ ד וְאֵּ  4רֶׁ

לשִׁ  נָיו וּבְנוֹתָיו שְׁ שׁ בָּ פֶׁ ל נֶׁ ינָה בִתּוֹ כָּ ת דִּ ן אֲרָם וְאֵּ פַדַּ ר יָלְדָה לְיַעֲקֹב בְּ אָה אֲשֶׁׁ י לֵּ נֵּ ה בְּ לֶּׁ לשׁ:   )טו( אֵּ    1ים וְשָׁ
ניסתן לעיר שנא' אשר ילדה  ובפרטן אי אתה מוצא אלא ל"ב אלא זו יוכבד שנולדה בין החומות בכ   -שלשים ושלש     -פרש"י   

 במצרים ואין הורתה במצרים:   אותה ללוי במצרים לידתה 
לִי:    רִי וַאֲרוֹדִי וְאַרְאֵּ צְבֹּן עֵּ י שׁוּנִי וְאֶׁ י גָד צִפְיוֹן וְחַגִּ  8)טז( וּבְנֵּ

י בְרִיעָה   רַח אֲחֹתָם וּבְנֵּ וִי וּבְרִיעָה וְשֶׁׂ וָה וְיִשְׁ ר יִמְנָה וְיִשְׁ י אָשֵּׁ ל:   )יז( וּבְנֵּ יאֵּ ר וּמַלְכִּ בֶׁ  8חֶׁ
שׁ:  ה נָפֶׁ רֵּ שְׂ שׁ עֶׁ ה לְיַעֲקֹב שֵּׁ לֶּׁ ת אֵּ ד אֶׁ לֶׁ אָה בִתּוֹ וַתֵּּ ר נָתַן לָבָן לְלֵּ ה אֲשֶׁׁ י זִלְפָּ נֵּ ה בְּ לֶּׁ  )יח( אֵּ

ף וּבִנְיָמִן:   ת יַעֲקֹב יוֹסֵּ שֶׁׁ ל אֵּ י רָחֵּ נֵּ  )יט( בְּ
ר יָלְדָה לּוֹ    ץ מִצְרַיִם אֲשֶׁׁ רֶׁ אֶׁ ף בְּ ד לְיוֹסֵּ לֵּ וָּ פְרָיִם:  )כ( וַיִּ ת אֶׁ ה וְאֶׁ ֶׁ ת מְנַשּׁ ן אֹן אֶׁ רַע כֹּהֵּ ת פּוֹטִי פֶׁ  3 אָסְנַת בַּ

   : ים וָאָרְדְּ ים וְחֻפִּ חִי וָרֹאשׁ מֻפִּ רָא וְנַעֲמָן אֵּ ל גֵּּ בֵּּ ר וְאַשְׁ כֶׁ לַע וָבֶׁ י בִנְיָמִן בֶּׁ  11)כא( וּבְנֵּ
עָ  שׁ אַרְבָּ פֶׁ ל נֶׁ ד לְיַעֲקֹב כָּ ר יֻלַּ ל אֲשֶׁׁ י רָחֵּ נֵּ ה בְּ לֶּׁ ר: )כב( אֵּ  ה עָשָׂ

ים:    י דָן חֻשִׁ  2)כג( וּבְנֵּ
ם:    לֵּּ ר וְשִׁ צֶׁ ל וְגוּנִי וְיֵּ לִי יַחְצְאֵּ י נַפְתָּ  5)כד( וּבְנֵּ

בְעָה:   שׁ שִׁ פֶׁ ל נֶׁ ה לְיַעֲקֹב כָּ לֶּׁ ת אֵּ ד אֶׁ לֶׁ תּוֹ וַתֵּּ ל בִּ ר נָתַן לָבָן לְרָחֵּ י בִלְהָה אֲשֶׁׁ נֵּ ה בְּ לֶּׁ  )כה( אֵּ
שׁ  ים וָשֵּׁ ִ שּׁ שׁ שִׁ פֶׁ ל נֶׁ י יַעֲקֹב כָּ י בְנֵּ בַד נְשֵּׁ כוֹ מִלְּ י יְרֵּ אָה לְיַעֲקֹב מִצְרַיְמָה יֹצְאֵּ שׁ הַבָּ פֶׁ ל הַנֶּׁ ,  בני רחל   16בלי יוכבד,  בני זלפה    32:   בני לאה  )כו( כָּ

 66,  סה"כ  7,  בני בלהה  11
בְעִי  אָה מִצְרַיְמָה שִׁ ית יַעֲקֹב הַבָּ שׁ לְבֵּ פֶׁ ל הַנֶּׁ נָיִם כָּ שׁ שְׁ פֶׁ ד לוֹ בְמִצְרַיִם נֶׁ ר יֻלַּ ף אֲשֶׁׁ י יוֹסֵּ שכבר היו במצרים ויוכבד שנולדה בחומות    3ם:  )כז( וּבְנֵּ

   66+   4הרי  
כז )   רבינו בחייעיין    כד מו  שבעים    -  (בראשית  מצרימה  הבאה  יעקב  לבית  הנפש  נפש    -כל  כל  ויהי  כתיב  שכן  יעקב,  זולתי  שבעים  היו 

יוצאי ירך יעקב שבעים נפש, ועמו ע"א. וכ"כ )במדבר יא( אספה לי שבעים איש מזקני ישראל, ועם משה ע"א. וכן סנהדרי גדולה במקדש  
מות הקדמונים ע', ועם ישראל ע"א. וכל זה דוגמא של מעלה כנגד שבעים מלאכים הסובבים  שבעים, ועם הנשיא שעל גביהן ע"א. וכן או 

כסא הכבוד, ועם ה' אלהי ישראל ע"א, והם נקראים בית דינו. ועל כן כשהזכיר השבעים לא אמר ליעקב כמו שהזכיר בכתוב שלמעלה  

מעלתו של יעקב שנאצלו מכחו    והתבונן מזה            ה וזה ע"א: ממנו, אבל הזכיר לבית יעקב כי יעקב עם ביתו רמז לבית דינו של הקב" 
שבעים נפש שמהם יצאו ששים רבוא כנגד שבעים שמות שנאצלו מן השכינה, שאין מנינם פחות מששים רבוא והם תכלית כל הדעות,  

ואז   העליון  המספר  כנגד  היו  אז  כי  רבוא  שעלו לששים  עד  התורה  לקבל את  ראוין  ישראל  היו  לא  הכל,  ולכך  בהסכמת  התורה  נתנה 
ויש בשש מאות   כי השכינה כלולה משש קצוות  והענין  רבוא שהם שש מאות אלף.  במנין ששים  כי אם  בישראל  שורה  והשכינה אינה 
אלף ששה פעמים מאה אלף הם עשרה רבוא, לכל קצה וקצה עשרה רבוא. ומיום ששרתה שכינה בהר סיני במתן תורה לא זזה מישראל  

ראשון, ומיום שחרב בית ראשון לא שרתה שכינה בישראל כי בבית שני לא שרתה שכינה, ואין הכונה לומר שלא שרתה  עד שחרב בית  



 ט          תורה לו  הקדמה                           מוהר"ן         קוטי                           יל                    

ה בסוסים לעומת ואנחנו  "ה ברכב ואל"בחי' אל  ,ולעומת ע' נפשות בית יעקב יש ע' נפשות של עשו וישמעאל
 לה -ועוד "אלה" א  שהם בחי' הבוטחים ברכב,  ,נפשות המתפרטים ממנוהה  "הם עשו וללה  -"אלה" אבשם ה' )

וע' לשון שהן בטויה מדות אומות  סה"כ הם ע'    בחי' הבוטחים בסוסים,  ה המתפרטים ממנו"ישמעאל ולדהיינו  
וישמעאל  שראשיהםהרעות שלהם,   ע'    ,עשו  אבינו/ נפשות הלעומת  מיעקב  זוהמת   \כהיוצאים  ממנו  שפסקה 

 (  )יבמות עט.(צדיקים בעלי מדות טובות רחמנים בישנים וגומלי חסדים  , ומטתו שלימה בזרע)שבת קמו(הנחש 
)עיין תורה  כי מדתו אמת שהיא בחי' פנים    ,וע' נפשות יעקב משרשים בע' פנים של תורה. כי יעקב הוא בחי' פנים

  , ג תקוני דיקנא"כנגד י הוא  ג מדות של רחמים  " שבי   " ואמת"ותיקון    (תתן אמת ליעקבדכתיב  בתורה מז  גם  כמבואר    .קצב
 . \כו/ )שער הכוונות(  נקראים פני ה'רין תפוחין שבלחיים הפנוי משיער והם היא תשבדיקנא  "ואמת"ומדת 

כשם שהנפשות מתפרטות לע', כן דהיינו  בית יעקב משרשים בבחי' ע' פנים של תורת אמת,  של  לכן ע' נפש  
 אחד של תורה.   הפנים. וכל נפש משרשת בבחי' פן 

ושם הם עד   ( כמבואר בספירת העומר)כי כל נפש היא בחי' מדה אחרת כגון חסד שבחסד וגבורה שבחסד וכו'  
כאן כל מדה היא עם המוחין שלה דהיינו חב"ד נמצא הן שבע פעמים עשר סה"כ אבל  שבע פעמים שבע,  מט  

    .\כז/  שבעים מדות
כל אחת בגוון שונה מחבירתה. בבחי' המבואר בתורה שאלא  שמדתו אמת,  המשותף לכולם שהם נפש יעקב,  

מיוחד  ומקום  מיוחד  גוון  לה  נשמתו שיש  בחי' הארת  והיא  בחברו.  נקודה שאין  יש  לד שבכל אחד מישראל 
 בכלל קומת ישראל. 

 

 תו. אוומסתיר ונפשות ישראל נבראו לגלות את פני ה', בעולם המעלים  
 \ כחובעיקר בכח התפלה דהיינו אמונה והתחברות אליו ית'/

ימיו צריך אדם להתפלל   קיב שכל  וכמבואר בתורה  ית' ממש  לפניו  לכן שלימות העבודה היא להיות מדבר 

לשון הבא מקדש דהיינו מחכמה   וזה נקרא לשון הקדש .  ולכסוף שיזכה לדבר דבור אחד של אמת לפניו ית'
לשון שפונה דהיינו    ית',  רוממותו ית'. דהיינו שהיא לשון שמבטא את הרגשת מציאותו  )תורה פ'( שהיא השגת

 רק אליו ית' בכל מאודו והונו בבחי' כל עצמותי תאמרנה. 
וכמו ששמעתי מהריצ"ח שכשניתן בו באדם הראשון כח הדיבור עדין לא היה לו אל מי לדבר אלא לפניו ית'  

 שידבר לפניו ית'. כדי הייתה הדבור כשניתן בו כח כי באמת עיקר הכוונה 

ולעומת לשון הקדש יש ע' לשונות ששורשן בע' מדות רעות, שהם לעומת הע' פנים של תורה, דהיינו שהן  
 בחינות של פניה וסטייה מהש"י.  ע'

דהיינו שמחמת המידה הרעה, לכן גם הלשון היא לא לפניו ית', כי היא התבטאות של המידה הרעה המחיה  
אותה/  שמחיה  שלה  רעה  והמידה  אומה  כל  כל  .  \כטאותם,  הפלגה  שמדור  לאברהם  החסד  בשם  וכנ"ל 

 נשמותיהם של כל ע' אומות הגויים מאוצר טמא מזיווג הס"מ ולילי'. 

 
שכינה בבית שני כלל שהרי מצינו שכינה שורה בשתי רבוא, ממה שכתוב )במדבר י( שובה ה' רבבות אלפי ישראל, וכתיב )תהלים סח(  

צ  ואין  בם.  ה'  שנאן  אלפי  רבותים  אלהים  בו  רכב  וארצה  א(  )חגי  מעיד  שהכתוב  ועוד  בהם,  שורה  שהשכינה  רבוא  בארבע  לומר  ריך 
בו תדיר כמו בבית ראשון לפי שלא היו שם ששים רבוא, שלא עלו   בו הכבוד שהוא השכינה, אלא שלא שרתה  ואכבד. כלומר אשרה 

"ל )חגי א( וארצה בו ואכבדה, ואכבד כתיב, חסר  מבבל כי אם מ' אלף שכן כתוב )עזרא ב'( כל הקהל כאחד ארבע רבוא. והוא שדרשו רז 
ה"א לפי שחסרו משם ה' דברים. ארון, שמן המשחה, אש, שכינה, ואורים ותומים. ומפני זה אמר ואכבד לבאר כי הכבוד היה שם שהיא  

שחסרה משם שכינה, שה  וחסרון הה"א שהיא אחרונה שבשם על שם  למעט התפארת,  ואכבד  וזהו  מה'  השכינה לא התפארת,  היא  רי 
יהיו   לבא  לעתיד  חופף, אבל  בבית ראשון אלא  כמו  תדיר  שם  שרתה  שלא  ואכבדה, אלא  אומר  והכתוב  חסרה,  והיאך  שחסרו,  דברים 
ישראל רבים בלא מספר, הוא שכתוב )הושע ב( והיה מספר בני ישראל כחול הים, לא אמר והיה זרע ישראל כחול הים אלא והיה מספר,  

ם במספר מבן עשרים שנה ומעלה יהיו כחול הים ואז יחזור התפארת והכבוד, וכן הבטיח ישעיה )ישעיה ס( קומי  כלומר אותם שהיו באי 
 אורי כי בא אורך וכבוד ה' עליך זרח, והבן זה: 

 ונשותיו לא נכללו בע' נפש    כנ"ל שיעקב   כה 
יִם   -פסוק ו'   שמות פרק לד   כו ךְ אַפַּ רֶׁ ל רַחוּם וְחַנּוּן אֶׁ ד    יְדֹוָד יְדֹוָד אֵּ סֶׁ ה   : וֶאֱמֶת וְרַב חֶׁ אָה וְנַקֵּּ ע וְחַטָּ שַׁ א עָוֹן וָפֶׁ ד לָאֲלָפִים נֹשֵּׂ סֶׁ ר חֶׁ  ....)ז( נֹצֵּ

עצמה והנה    בביאור התיבות די"ג מדות שהם אל רחום וחנון כו' וגם סדרן ומקומן בדיקנא דא"א   -דרושי ויעבור דרוש ג    -  שער הכוונות 
א"ל הוא מדה א'. רחום מדה ב'. וחנון מדה ג'. ארך מדה ד'. אפים מדה ה'. והטעם הוא לפי שארך אפים נזכר בלשון רבים שלא אמר ארך  
אף. והורה בזה על חיבור שני מדות ביחד. ורב חסד מדה ששית. ואמת מדה ז'. נוצר חסד מדה ח'. לאלפים מדה ט'. יען שאפשר להיות  

ושם בהמשך מבאר כל מידה  )     אבל לא לאלפים א"כ שני מדות הם. נושא עון מדה י'. ופשע מדה י"א. וחטא' מדה י"ב. ונקה מדה י"ג:   נוצר חסד 

תיקון הז' והוא מקום תרין תפוחין קדישין והם שני הפנים החלקים בלתי שער והוא מקום שתחת שני    כנגד איזה מקום בדיקנא דאריך היא(.       ....
 .... ם והחוטם מפסיק בין שניהם ושתיהם הם תיקון א' בלבד ונקרא ואמתהעיני 

ה בבינה, דהינו שחב"ד של כל המדות מונים לחוד וביחד  -)במגלה עמוקות ועוד( שהן מט כנ"ל ועוד כא כנגד שם אהי   ויש דרך אחרת   כז
      ע' פנים ומונה בבני לאה לבד מט נפש כנגד מט פנים.  עוד עיין אדרת אליהו להגר"א בראשית מו ח' שמונה ע' נפש כנגד       מט וכא הן ע'.

עַל    -  עיין תורה פד תנינא   כח הוּא  רַךְ  יִתְבָּ ם  ֵּ לְהַשּׁ קוּת  וּדְבֵּ רוּת  הִתְחַבְּ ר  עִקָּ שֶׁׁ ע,  נִכְנָסִין    -דַּ ם  שָׁ ךְ  רֶׁ דֶּׁ שֶׁׁ עַר,  שַׁ הוּא  ה  פִלָּ הַתְּ י  כִּ ה.  פִלָּ הַתְּ י  יְדֵּ
 ָ רַךְ, וּמִשּׁ ם יִתְבָּ ֵּ ה לְשׁ לְהַשּׁ ה"; וּתְפִלָּ ים ק"ט( "וַאֲנִי תְפִלָּ הִלִּ תוּב )תְּ כָּ מוֹ שֶׁׁ ה הִיא מַלְכוּת, כְּ פִלָּ י תְּ הּ. כִּ מוֹדָעִין לֵּ תְּ תוּב  ם אִשְׁ כָּ מוֹ שֶׁׁ רוּת, כְּ וֹן הִתְחַבְּ

רוּת':  רְגּוּמוֹ: 'לְשׁוֹן הִתְחַבְּ י", תַּ לְתִּ י אֱלקִֹים נִפְתַּ ית ל(: "נַפְתּוּלֵּ אשִׁ רֵּ  )בְּ
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וכשנפש מישראל נופלת בגלות דהיינו למדה רעה של העמים אזי מיד זה מתבטא בלשון דהיינו שלא 
 '. מסוגל לדבר דבור אמת לפניו ית

נפש היא דיבור כמ"ש  כי    ועל כן מכנה רבינו את הנפילה הזו נפילה לע' לשון. דהיינו נפילה מהדיבור לפניו ית'.
 .נפשי יצאה בדברו

כן   ,ונעשית בפועל בדיבור  ,היא הכסופים של האדם  ,וכמבואר בתורה לא שנפש בכח דהיינו שכפי הכסופים 
נכספים, ממילא נפש בכח שלהם היא פונה ממנו ית' ונעשית הדיבור. ועכו"ם שחיותם ממידות רעות לשָם הם  

 נפש בפועל בדיבור ולשון שהוא דיבור שמבטא את הפניה ממנו ית' הפך לשון הקדש שהיא פניה אליו ית'. 
 

הרעות והיא הרע הכולל דהיינו מדה שמהותה פניה וסטיה מהש"י  ויש מדה רעה שכוללת את כל המדות
 \ לוהיא תאות ניאוף/ 

 והקשר בין ישראל להקב"ה.   -ועל כן היא נקראת פגם הברית דהיינו שהיא בעצמה הפגם בברית
פגה"ב  תיקן  שלא  מי  כן  ית'   ועל  אליו  החיבור  מתיקות  להרגיש  דהיינו  עצמותי  כל  בבחי'  להתפלל  יכול  לא 

 . \לאבדבור לפניו כראוי כמבואר בתורה נ'. כי היא תאווה שמפילה מלשון הקדש אל לשון העמים כנ"ל/
  ולפ"ז מובן החידוש של רבינו כאן שמבאר שפגה"ב הוא ע"ז.  כמבואר בלשונו השני כד חזי רשב"י נשי שפירין

אמר אל תפנו אל האלילים, ולא אמר לא תתורו.  וכן מפורש בלשונו שם שתיקון הברית הוא קוצא דאות ד'  
 דאחד, דהיינו שפגה"ב הוא ע"ז. דהיינו שפונה לאל אחר. 

ונקראת   זו מיוחדת במה שנקראת פגם הברית דהיינו פגם בברית והקשר עם הקב"ה  והביאור כנ"ל כי תאווה 
 ר קשר עם הבן זוג. זנות לשון סטיה וחוס

כי ברית מרכבה ליסוד שהוא כח התקשרות כח מכוחות הנפש שבאדם שעל ידו מתקשר לדברים שבקדושה 
דהיינו לקשור עצמו בברית עם הקב"ה זה מכח הנפש הזה. וניאוף הוא פגם הברית פגם היסוד פגם הכח הזה,  

 אחר.  וממילא הוא נקשר לכל דבר אחר. במקום להתקשר לאחד הוא מתקשר ל

 
 צה להנצל מהרהורע

ול מלכות שמים באמירת שמע ישראל וברוך  עהיא לקבל על עצמו  טמא  צל מהרהור  ני צה שמביא רבנו לההע
תיבות ומט אותיות   כי הם יבומבאר שמלבד עצם הכוונה של קבלת עול יש בהם גם סגולה  בעצימת עינים,  שם  

בי  נכלל  ובאמירתם  השבטים  ומ"כנגד  שבטים  י "ב  שבטי  שמות  אותיות  ניאוף -ט  של  הקליפה  לשבר  שזכו  ה 
 ה דהיינו שבטי חכמה ובינה. שהיא התגלות התורה. -ועי"ז נקראו בשם )שם הוא מהות כידוע( שבטי י 

ק בשעת  דמעות  להוריד  גם  צריך  בהרהורים  שרגיל  שמי  רבינו  מבאר  כי עוד  הנ"ל,  שמים  מלכות  עול  בלת 
הדמעות הם מותרות עכירות הדמים שמהם התאווה וכשמוציא אותן בדרך של קבלת עול מלכות שמים אזי 

 מזכך הדמים. 
עכירת הדמים שמהם השקר   נא שם מבאר שהדמעות  תורה  ודבור ועיין  דמיו  ע"י שמעכיר  הוא  ודבור שקר 

ניאוף ושקר הם דבר אחד כי ניאוף מתחלק לשני דברים מחד  ונראה כי באמת  אמת ע"י שמזכך דמיו מקודם.  
אכילה אוכל,  נקרא  הוא  אשר  הלחם  את  שםע  כמ"ש  תענוגים   ל  הפגם    ,אהבת  הוא  שבו  הפגם  עיקר  אבל 

רת  יהברית דהיינו הבחי' ע"ז שיש בו דהיינו מה שפוגם בברית והקשר שלו עם מי שחותמו אמת זה נובע מעכ
 , כמו שגורם לדבר שקר. התקשרות לאמתהדמים שפוגמת בכל 

ולזה צריך עבודה צה הנ"ל  שהעפשוט  ו יתקן התאווה שהרי ביאר שהיא מעכירות הדמים  אין הכוונה שבזה 
נצל בשעת  י אבל נראה שכוונת רבינו כיצד לה \לב/לזכך הדמים וכן מבואר בסוף תורה עבלהתקדש ו שנים רבות

נצל מהתאווה היא לצעוק ע' קלין כנ"ל וגם זה י צה להאבל עיקר הע  .צה לשעה עד יעבור זעםסיון דהיינו עי נ
 סיון אבל העיקר היא לזכך את עצמו ע"י שדבק בעצות של צדיק אמת )כמבואר בסוף תורה עב(. י נ בשעת ה

 
לאמרקאים וניאוף מיוחד לצרפת וגזל לרומנים ואע"פ שכולם שקועים בכולם ובפרט בניאוף שהיא תאווה כללית אבל לכל    כגון ממון  כט

 אומה יש מדה מיוחדת שמחיה אותה כמבואר בפנים.

העבודות זרות תחובות    )כגון הקדמת תורה א' ותורה כג ועוד( נתבאר שתאוות ממון גרועה יותר. עד שרבינו אומר שכל   במקום אחר   ל
בה. אעפ"כ יש מיוחד בתאוות ניאוף שכיון שמדובר במדת היסוד שהיא כל כח ההתקשרות של האדם לכן פוגע בעצם כח ההתקשרות  
איך   נא  תורה  ועיין  ניאוף.  בגלל  נגרמת  שהיא  ממון  תאות  לגבי  מבאר  ב'(  אות  מסוף  עי"ש  ג'  ג'  )קדושין  מוהרנ"ת  גם  לכן  קדושה.  אל 

 לימות התפילה היא ביחס ישר לתיקון הברית.  מדרגת ש 

 זה מבואר גם בתורה יט עי"ש   עניין   לא
ן   עַל   -וזה לשונו שם    תורה עב   לב ר  כֵּּ נָה   עִקַּ קָּ בָר   מִי ,  הַתַּ כְּ ד   שֶׁׁ זֶׁה   נִלְכַּ שׁ ,  בָּ לּוּ   לוֹ   וְיֵּ בוֹת  אֵּ חֲשָׁ ן ,  הַמַּ י  הֵּ ן ,  זְנוּת  הִרְהוּרֵּ י   הֵּ   חַס ,  זָרָה   עֲבוֹדָה   הִרְהוּרֵּ

לוֹם  ין,  וְשָׁ נָה   לוֹ   אֵּ קָּ שׁ   רַק ,  תַּ קַדֵּּ יְּ ר   שֶׁׁ י ,  גּוּפוֹ   וִיטַהֵּ דֵּ ךְ   כְּ כֵּּ זְדַּ יִּ ר  שֶׁׁ מָיו   וִיטַהֵּ ךְ .  דָּ לֵּ ל   וְיֵּ צֶׁ ת  חֲכַם   אֵּ ה ,  הָאֱמֶׁ י   לוֹ   וְיוֹרֶׁ רְכֵּ שׁוּבָה   דַּ י ,  הַתְּ רְכֵּ ,  הַחָכְמָה   דַּ
צוֹת  ל   עַל   נְכוֹנוֹת  עֵּ בָר   כָּ נַע   אָז.  דָּ ל   לְבָבוֹ   יִכָּ עָרֵּ ב,  הֶׁ ל   אֲבָל .  לוֹ   וְרָפָא   וְשָׁ עֲדַיִן   זְמַן  כָּ שׁ   לאֹ   שֶׁׁ ין,  גּוּפוֹ   וְנִטְהַר  נִתְקַדֵּּ נָה   שׁוּם   אֵּ קָּ ר   מַה  תַּ בֵּּ תְגַּ מִּ ֶׁ   שּׁ

ץ  שׁ ,  וּמִתְאַמֵּּ דוֹלִים   יִסּוּרִים   לוֹ   וְיֵּ ק ,  גְּ בָה   לְסַלֵּּ חֲשָׁ י   הַמַּ ר   כִּ ר   יוֹתֵּ ם  וְיוֹתֵּ רִים   הֵּ בְּ נַּ   מִתְגַּ ם          : ל " כַּ צְבוּת   גַּּ יק   הוּא   עַּ ן ,  מְאֹד   מַזִּ ר   לְזֶׁה   כֹּחַ   וְנוֹתֵּ צֶׁ   הַיֵּּ
מִי   הָעָב  הָרָע שְׁ ן   עַל.  הַגַּ א   כֵּּ רַבָּ ה  אִם ,  אַדְּ א   לִהְיוֹת  רוֹצֶׁ ה',  ה  יְרֵּ ל   וְרוֹצֶׁ לֵּּ ינוֹ ,  לְהִתְפַּ ה  וְאֵּ לּוּ   רוֹצֶׁ אֵּ בוֹת   בְּ חֲשָׁ לּאֹ   צָרִיךְ ,  רָעוֹת  הַמַּ יחַ   שֶׁׁ גִּ   לְהַשְׁ

ם יהֶׁ לָל   עֲלֵּ לּאֹ ,  כְּ ת  וְשֶׁׁ הּ   יִכְפַּ עוֹמְדִים   מַה  לֵּ ֶׁ ה   וְרַק,  לְפָנָיו   שּׁ ת  יַעֲשֶׁׂ לּוֹ   אֶׁ ה  שֶׁׁ מֶּׁ הוּא   בַּ ֶׁ ק   שּׁ תּוֹרָה,  עוֹסֵּ ה   אוֹ   בַּ פִלָּ א   אוֹ   תְּ ן   מַשָֹּ יחַ   וְלאֹ ,  וּמַתָּ גִּ   יַשְׁ
ם  יהֶׁ לָל   עֲלֵּ  .כְּ
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תא שפירתא ממה שאמר שצריך בשעת קבלת עול מלכות שמים לעצום עיניו. ביאר כי המלכות היא בחי' עולי 
כדאיתא במשנה בסוטה שמשון הלך אחר עיניו וכן בלעם נקרא שתום  ו  ,י עינים הם התאווהכ  ,דלית לה עינין 

 )דהיינו פתוח( העין כי היה שקוע בתאווה זו.
כי עיקר התאווה הזו היא מכח המדמה שהולך אחר החיצוניות תמיד ומתפעל רק מחיצוניות ושקר החן ואילו 

, לכן רק תפנימיו ' שאין לו דמות וחיצוניות כלל אלא רק  לדבק בו ית  שמתכוון קבלת עול מלכות שמים היא  
 בעיני השכל אפשר לדבוק בו.

נקראת המלכות ע  ,וממה שאמר שכך  לא  נמבואר שזו  לכל תמידית    עצהאלא    ,סיון י צה רק לאותו רגע של 
וכמבואר בתורה א' שצריך תמיד להסתכל ולהיות מרכבה למדת המלכת הש"י בעולם.    ,הרוצה לתקן המלכות

ית' בכל דבר  יבשכל של כל דבר דהיינו בעיני השכל ולהתפעל רק מפנ בעיני  מיות של כל דבר ולחפש אותו 
 השכל וזה בעינים הגשמיות עצומות וסגורות היטב. 

לכן מיד בכל פתיחת עינים נקשר אל הנראה  ,\לג/ין כי התפעלות מדבר הנראה הוא יותר ממה שרק שומע ומאמ
בו לשכל ולא לדמיון. כי גם בעצימת  י. ורק בעצימת עינים כולי האי ואולי יזכה לקשור מחשבת ל\לד/ המגושם

כח בדמיון הגשמיות וצריך הרבה הרגל וברור המדמה שיהיה    עינים עדיין הדמיון ממשיך לדמות ולצייר הכל
ורק אח"כ את ההשגות האלה לצייר    ,פריע לשכל להשיג בגדולתו ית'י לא  שדהיינו    ,רק משרת השכלהמדמה  

 קצת ללב באופן שיגרום להתפעלות.
עינים עצימת  גם  כלום  מאידך  אינה  הש"י  את  השכל  בעיני  וחיפוש  שמים  מלכות  עול  קבלת  בלא  כי    ,לבד 

אע"פ שעוצם עיניו תמיד אפשר שאפילו גרע    רבהכרח שמיד נכנס לעולם הדמיון שהוא גרוע יותר. ולכן עיו
עיניו\להבזה מפקח/ מי ששומר  וכן  עב  ,.   זה  הסור מרעואמנם  מצד  יקרה מאד  לזה    ,דה  כשלא מצטרף  אבל 

ישאר  יאלא    לא נראה שיזכה להתקדשזה נשאר בחי' חיצוניות בלא פנמיות, ו  ,ת עול וחיפוש בעיני השכלקבל
 וצריך זהירות שלא יפול לדמיון.  במדרגתו,

יש צדיקים שכבר תקנו את העינים וזוכים לפתוח אותם ואעפ"כ לא רואים עוה"ז כלל וכעין תורה רמג    אבל 
 שלא רואים עליהם שום קדושה ואע"פ שהם קדושים מכולם.

 
בא אליהם הבעטלער העיוור    במעשה מז' בעטלערס ביום הראשון עניין עצימת העינים מהבלי עוה"ז מבואר  

אצלי כהרף עין )שאין לו הסתכלות על העולם  ואמר אין אני עיור כלל רק שכל זמן העולם כולו אינו עולה  
 .\לו/כלל( ועי"ז הוא זקן ויניק

וסיפר שהיו עימו עוד שמונה צדיקים כולם בחי' עורים וכלם הסכימו שהוא גדול מכולם ע"י שזכה יותר מכולם 
זוכה לזכרון לעצום עיניו   נעשה עימו עד שיכול לזכור אפילו מה    \לז/ומבואר שם שע"י עצימת עינים מעוה"ז 
אבל הוא העיור שמספר אמר שזוכר לאו כלום    ,וגם כיצד נצטותה הנשמה לרדת לעולם הזה  \לחקודם שנולד/ 

דהיינו שהוא בחי' אין ממש בחי' תכלית הידיעה שלא נדע ומכח הזכרון הנ"ל נקראו כולם זקנים וכל הגדול  

 
 כה: לא תהא שמיעה גדולה מראייה.    ראש השנה . ועיין גמ'  תורה יז אות א'   יןיע   לג
עינים   גם אולי   לד כי  יא    אפ"ל  לתור  לשון  נזכר אלא  לא  המרגלים  פרשת  שלח  בפרשת  )וכן  לרגל  נקרא  לתור  לכן  רוחניות  רגלין  בחי' 

וידוע בכהארזי"ל שהיחוד   ]ופעם יב בסוף הפרשה לא תתורו אחרי עיניכם[ ואילו בהפטרה של שלח נקראו כלב ופנחס מרגלים(  פעמים 
נה"י   ע"י  כנ"ל  הוא  העינים  ה דהיינו  ברוחניות  תליא.   והיסוד  בליבא  דעינא  שורינא  בזהר  ואיתא  הדעת  הסתכלות  וא  שבכל  נמצא 

זיווג עם הדבר, וכשח"ו מסתכל על אשה הוא פגם גדול מאד. והיינו דאמר ר"ל טוב מראה עינים מגוף המעשה   בהתבוננות נעשה ממש 
    בתרייתא )כמו ששמענו מזקנים צדיקים(   וכן ידוע גם כאלה שכבר אין להם תאווה גשמית אבל תאוות הסתכלות נשאר עד זיבולא כמ"ש  

ונקשר    נ"ל שעיור   לה  יותר קשה לו לזכות לתיקון העינים כי פקח בעצימת עינים מנתק עצמו מהרגיל  אע"פ שהוא תמיד בעצימת עינים 
 שתמיד הוא בעולם של דמיון אין לו את בחי' העצימת עינים שקצת מנתקת אותו מהדמיון.  רלשכל אבל עיו 

 מה שבארנו בזה באריכות.אות ג'  עניין זקן ויניק עיין בתורה ס'    ורעומק הביא   לו
ועיין סוף תורה ז' ע"י אמונה הוא למעלה מהזמן ושם לא שייך  .  בחי' טוב עין ושכחה בחי' רע עין עי"שזכרון דקדושה    ועיין תורה נד   לז

עי"ש עשרות    שכחה,  עיין  פשיעה  או  אונס  שכחה  האם  מחלוקת אחרונים  )בענין  הדעת  הסתלקות  שכחה  ב'  הלכה  מלמדים  לק"ה  עיין 

אין לזה קשר לזכרון הגשמי שאותו אפשר לרכוש גם    לכאורה ו              ם סופר סימן כא דף רנב.( י מ"מ בספר שלום יעקב להרב יעקב חי
עיין ענף יוסף על עין יעקב ערובין    גם .   חזור חזור יפה מבלזור (  ה ד"ה ראה והבן משה וששים ספר הפליא ) ע"י תרופות כידוע מאמר חז"ל  

פירוש ענף יוסף בשם גאולת עולם ששמואל אמר זאת לרב יהודה דייקא בגלל שהיה    נג א"ל שמואל לר"י שיננא פתח פומך וכו' ועי"ש

ה  שים לשכח כל הזהרות חז"ל על דברים הק   ע צ" ו      שנון וחריף כי הזכרון והחריפות הם שני הפכים זה מלחות המח וזה מיבושת המח.   
   .כן סגולות לזכרון כגון ללבוש שני בגדים יחד וכביו"ב האם כוונתם לזכרון רוחני או גשמי ו 

והגדול ממנו את    מבואר שם   לח לידתו  זכר  והקטן שבהם  לזכרון  זוכים  עינים  ע"י עצימת  כי  מזה  זה למעלה  היו  שגם השמונה האחרים 
היותו עובר והג' ריקום הפרי והד' נטיעת הגרעין וה' את היותו במח האב והו' את טעם הפרי )נפש( והז' את הריח )רוח( והח' את המראה  

ששם  )  בינה  בחי'  והח'  הספירות  כנגד  שהם  ונראה  הו נשמה(.  לכן  מט  מח  בתורה  כמבואר  היה    א הציור  שמספר  והעיור  מראה.  בחי' 
התשיעי אמר שזוכר לאו כלום. כנגד חכמה שהיא בחי' אמרתי אחכמה והיא רחוקה ממני דהיינו בחי' תכלית הידיעה שלא נדע כמבואר  

 בתורה פג תנינא.
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ויניק  ,מחברוצעיר    ,מחברו זקן  זי וק  , עד שהעיור שמספר נקרא  שהוא ממש   ,ה הסכמה מהנשר הגדולבל על 
 .  \לטכמוהו/ 

ויניק מכח הז זקן   ,עד שיכול לעשות מהכל אחד  ,כי הוא בחי' למעלה מהזמן לגמרי   ,כרון י ונ"ל טעם שנקרא 
ול  לוזה רק מכח שכ  ,כי בכוחו לעשות מהכל אחד  , כמבואר בתורה סה שבסוף התפילה עדין נמצא בתחילתה

הובאחד יהיה  לעתיד  נ'  )פסחים  בחי'  ד'( ,  תורה  עיין  אחד  ושמו  אחד  הזה   א  העיור  רק  לזה  יכול  ובשלימות 
 ממש.  באין תורה ד' שהצדיק כלול כמבואר ב ,כי כלול באין ממש  ,שאצלו הכל אחד

כי מצד שנכלל באין הרי   נמצא שהוא זקן ויניק כאחד.  .נמצא שאצלו קודם הבריאה ואחר הבריאה הם כאחד
ומצד העולם הוא הזקן ביותר שהרי   ",אני היום ילידתיך"יח  כמ"ש בתהלים שהקב"ה יאמר למש  , עכשיו נולד

 \מ/השנ  פיםהוא כבן שש אל
עד שאצלו הכל בחי' הווה,   ,, דהיינו דייקא מכח שהוא מעל הזמן \מא/ שזה נקרא לחיות חיים ארוכים  ועים שם

גם  והרי שחייו ארוכים מכולם.    ,עד היום  ,כי תחילת חייו הם קודם הבריאה  ,זה נקרא חיים ארוכים  ,הכל אחד
  אלא בעולם שכולו ארוך. ,כללכאן כי אינו חי 

ית' שזו    ,\מב/ בעוה"ב  תלדבקו  ,בכוחה להוציא את האדם לגמרי מעוה"ז  ,נמצא עצימת העינים בדביקות אליו 
 ועי"ז מתגלים פני ה' בתורה וזוכה לנשמה.  ,עיקר הדביקות ושלימות היציאה מכל תאוות עוה"ז

 

 בענין התגלות התורה
כנ"ל(   )הנ"ל שנפלה בגלות ע' לשון  מבואר באות א' שנעשה בדרך של התגלות התורה שהיא גאולת הנפש 

יג    שעליה מסר האריז"ל את נפשו(  המפורסמתסוגית כאיל תערוג  )היא  עפ"י הזוהר בפנחס דף רמט:    לידה )עיין סוף תורה 
לעו שפע  מולידה  המלכות  כיצד  ביאור  והיא  בקטנותלועוד(  שהיא  בשעה  ישראל  ונשמות  מדובר  \מג/ם  וכן   .

 .אצלינו כיצד הנפש הבאה בגלות ע' לשון שהיא הקליפה על פרי התגלות התורה דהיינו נשמות חדשות
  , רה מהצדיקונמצא שאע"פ שזוכה לזה ע"י ששומע תובאות ה' מבואר שנעשה ע"י ששומע תורה מהצדיק.  

ורק ע"י שצועק ע' קלין משבר    ,תאוות ניאוףקליפת  בור בתוך  י שבאה נפשו בע   ,אבל זה נעשה באופן של לידה
  ולא קללה.ם חיים סשעל ידו יהיה נעשה ממנה  ,אז זוכה להתגלות התורה בכלי מתוקן   ,התאווה

ועיין תורה יג ותורה כ' כיצד משתתפים השומעים את התורה בהורדת התורה, כי הצדיק מכניע הרע שבהם 
 ע"י מטה זכויותיו ומעלה אותן בעיבור ומוריד תורה. 

עוד מבאר רבינו שהתורה של הצדיק היא בחי' אור פשוט שמצטייר לכל אחד כפי הכלי שהכין דהיינו 
 שמתוקן בברית. בעיקר עד כמה 

 ולכן ע"י שמיעת תורה מהצדיק אפשר לזכות לנשמה חדשה ואפשר להפך לקבל חיות לרע וכפירה. 
כי מהש"י יוצא אור פשוט ומצטייר לכל אחד לפי הכלי שלו )בלשון רבינו הקצר מבואר שהם אותיות והצירוף  

 נעשה לפי הכלי של המקבל( 
רך ולא אשיבנה   בָרךשאמר בלעם "ובזה מבאר רבינו את הפסוק   ובֵּ בלעם רצה לקחת אור עליון ", כי  לקחתי 

יכול כי הש"י צייר את האור כבר   פשוט ולצייר אותו לקללה על ישראל לפי הכלים הפגומים שלו, אבל לא 
שישראל   מכח  וזה  לטוב,  שלמעלה  ע"י  מתוקן  כלי  להם  י היה  שבטי  כמ"ש  בעריות  עצמם  החנוכי -גדרו  ה 

 .שהקב"ה העיד על יחוסם
מבואר מכאן אם בלעם יכול לצייר את האור לקללה לוליא הנס, הרי מדה טובה מרובה והצדיק בוודאי יכול ו

הפך  תלצדיק שדייקא על ידו נזכה להתגלות התורה באופן ש   להתקרבלצייר לנו את האור לטובה ולכן צריך  
  רוב פגמינו. ללנשמות חדשות וסם חיים ולא יצטייר לרעה בגל

 
* 

למעשה כאמור צ"ע למי מדבר רבנו אם לצדיק גדול שבכוחו להוריד תורה חדשה הרי מסתמא זוכה לזה רק 
מי שמדותיו מתוקנות, ומה שמביא ראייה מבלעם לכאורה אחד היה ופרסמו הכתוב שהעמיד להם לגויים כנגד  

ח'( לקוטי אמרים    צדוק   כמבואר בר')משה רבנו ואולי גם סבי דבי אתונא שהעמידם הקב"ה כנגד חכמת רשב"י   אמצע אות 

עיקר הכוונה לזכות ע"י התורה לפנמיות התורה שהיא  לכן צ"ל שאבל בדור שלנו מסתמא לא נמצא כאלה,  

 
)דהיינו מרכבה לזעיר אנפין(    שהקב"ה דהיינו    לט וכעין דאיתא בשיחות שרבינו אמר יש צדיק שאין לו במי לקנא  אמר לו שהוא כמוהו 

אלא בהקב"ה בעצמו. והוא העיור הנ"ל קיבל הסכמה לזה. ועיין תורה נד שצדיק וכנ"י בחי' קב"ה ושכינתיה וכן משה בזהר נקרא בעלה  
 דמטרוניתא.  

ככל שהדעת גדול כן הזמן קטן ועיין תהלים צ' שמשה אמר אלף שנים בעיניך כיום אתמול ואילו למשיח הקב"ה    א תנינ   עיין תורה סא   מ 
וכן זכה העיוור שנכלל באין דהיינו לגמרי בו ית' ואינו תחת    יח יזכה לדעת גדול ממשה רבינו.שיאמר שש אלף שנים כיום אחד הרי שמ 

 שום זמן כלל.

 החרש חי חיים טובים.  ואילו  מא
ד' מה שהבאנו בשם הע"ח חילוק בין עוה"ב לעתיד לבוא שעוה"ב הוא שבעוה"ז משיג השגת הבינה שנקראת עולם    עיין תחילת תורה   מב

 דהיינו שבעוה"ז הוא חי בעוה"ב. ועי"ז אין אצלו חילוק בין טיבו לעקו עי"ש כי אוחז בשרש הכין שהכל טוב ואחד גמט' אהבה. עי"ש.

 לשון הזהר וביאור מתוק מדבש לזוהר הזה   עיין בפנים   מג
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דקדושה וחיות  נשמה  ע"י    חדשה,  בחי'  בהקב"ה  הדביקות  את  דהיינו  לקבל  רצו  לא  שהגויים  התורה  והיא 
 כי ממנה הם מופקעים בוודאי. התורה, 

. מבואר שכלי פגום של הלומד יכול לצייר  מוד גמרא מסוגל להפיל לתאוות ניאוףי של  \מדה ריד/ תוראבל עיין  
שהרי זה דבר חדש שהתחדש    שתתעבר בלומד,  בגמרא לנשמה חדשה של גוי   תבש ואת פנמיות התורה המל

קודם היה  שלא  הלומד  פגום  ,אצל  כלי  רק  היה  קודם  יותר   , כי  תאווה  בו  שמחדש  אור  עם  כלי  הוא  ועתה 
שבומ  לניאוף. שאע"פ  היטב  אותה  את  ואר  צייר  כבר  ואמוראים לטוב  הגמרא  התנאים  וכל  אשי  רב 

ועיין תורה קא שבכל עדיין אנו בסכנה גדולה בכל רגע.       ,ששמועותיהם מובאות שם לפי מדותיהם הנפלאות
 נשמתו הנפלא והבחירה בכל רגע.   אדם יש בתוכו את כל הע' אומות לעומת אור

נב  גם בסוכה  וכן מבואר  יותר בסכנה  עוד  ומי שלומד תורה  אנו בסכנה  כאן שבכל רגע  לפי המבואר  נמצא 
שמתגרה היצה"ר בת"ח יותר מאחרים. לכן חיוב גדול לשמוע תורה מצדיק אמיתי שמצייר את התורה לטובה,  

 ציור טוב. ללימוד בוכח לתיקון הברית וולקבל ממנו כלים 
 

 עד כאן ההקדמה 

 
ריד    מד לִיטָה    -תורה  שְׁ הָיָה  וְלאֹ  הַיּוֹם  ל  כָּ תּוֹרָה  בַּ עוֹסְקִים  הָיוּ  מִיתָתָם,  יוֹם  יוֹדְעִים  הָיוּ  שֶׁׁ כְּ הָרִאשׁוֹנִים  דּוֹרוֹת  ו  בַּ וְעַכְשָׁ ם.  יהֶׁ עֲלֵּ בָר  דָּ עַל  לְהַבַּ

תוּ  מֵּּ י אָדָם שֶׁׁ נֵּ רָאוּי,    מָצִינוּ בְּ מּוּד כָּ ין הַלִּ ין לוֹ שׁוּם כֹּחַ, אֲבָל אִם אֵּ אי אֵּ וַדַּ ן, בְּ הֹגֶׁ מּוּד כַּ אִם הַלִּ ע שֶׁׁ מְצַע לִמּוּדָם, דַּ אֶׁ ין  בְּ מָרָא אִם אֵּ פְרָט לִמּוּד גְּ בִּ
גִימַטְרִ  בְּ לְמוּד  תַּ י  הַלִמּוּד, כִּ ר כֹּחַ מֵּ ל יוֹתֵּ רָאוּי, אֲזַי הוּא מְקַבֵּּ מּוּד כָּ לְמוּד אוֹ לְהַכְנִיעַ  הַלִּ לִמּוּד הַתַּ בְּ שׁ כֹּחַ  יֵּ ן  מָהּ לִילִית. עַל כֵּּ שְׁ ל  שֶׁׁ א אוֹתִיּוֹת  יָּ

לוֹם: ךְ, חַס וְשָׁ פֶׁ  אוֹתָהּ, אוֹ לְהֶׁ



 1נ.                מוהר"ן                                          תורה לו                   קוטי               לי                   

 לשון רבינו ז"ל  

 [ א]  ורה לות

 עלי מרעים לאכול את בשרי וכו' :  בקרוב)תהלים כז( 
הם תרין רעין דלא מתפרשין דהיינו חכמה   "מרעיםש"כיצד בפסוק זה רמוז כל התורה הזו    יתבארבסוף התורה  

דהיינו התגלות התורה מחכמה ובינה.   ,נזכה לנשמות חדשות  ועל ידי יחודם  ,ואנו צריכים לקרב אותם  .ובינה
בשרי" את  "לאכול  בחי'  ע"י  הוא  שהיאדהיינו    ,וקירובם  הבשר  תאוות  את  לשבר  ניאוף  דהיינו  אזי ו  ,תאוות 

וא"ממילא   לשון    "יבי וצרי  ע'  כל המדות רעות של  ונפלו"דהיינו  תיקון  הוא    ואזי תיקון הברית,  ."המה כשלו 
 . שממנו נולדות נשמות החדשות והתגלות התורה  \בד חכמה ובינה וגורם יחוד פנימי/ היסוד עולה ע

 

 אאות 

יעקבוזהו כלל בית  של  נפש  בע'  מושרש  הוא  מישראל  נפש  כל  כי  שש  \ג/ ,  רש ודהיינו 

השבעים הם  ישראל  למצרים  \ד/ נפשות  שירדו  בניו    .נפש  ובני  בניו  אבינו  והם  יעקב  כשירדו של  חיים  שהיו 
.  )רמב"ן(  להם בעל לא נמנו כי איש ואשתו הם נפש אחת  הונשים שהי   . ויעקב בעצמו שרש לכולם.\ה/ למצרים

וכל אחד בעם ישראל יש לו שרש   ,הם התפרטות כל שרש לפרטים רבים  ,עד ס' רבוא  וכל מה שהתרבו אח"כ

 נקראת נפש לשון יחידהם קומה אחת שלימה לכן  , וע' נפש של בית יעקב  \ו/ בנפש אחת מהשבעים נפש

  \יא/(י)  \ט/ של תורה \ח/ מושרשים בע' פנים  \ז/ המגלה אותו ית' בחי' דיבור

 
 לא ידוע היכן ומתי נאמרה.   א

  בעצמם הנ"ל נראה ברור כי חכמה ובינה  ע"ת ה'  הרי הם תמיד קרובים. אבל עפ"י לק"ה    , לקרב תרין רעין דלא מתפרשין   למה   כי צ"ע   ב
  הוא יחוד פנימי שממנו הם כן מתפרשים, ויחוד של הבחי' החיצונית  )ישראל סבא ותבונה(  בבחי' החיצוניות שלהם  אבל    , לא מתפרשים 

מבחי אחד  לכל  ובינה  חכמה  בחי'  התורה  התגלות  והן  לישראל,  חדשות  נשמות  שבתורה  נולדות  פנים  מע'  פן  בחי'  שבתורה  חלקו   '
 שמתגלה לכל אחד השייך לו.    

נחלקו  ש(  ' ה  'ופרטן עיין בראשית מו פסוק ח' עד כז ועי"ש רש"י )פסוק טו( ודעת בעלי תוס' )שמות א   'ה  'כז ושמות א   מופרק  בראשית    ג
 )נתבאר לעיל בהקדמה( למנות את יעקב או יוכבד.  

כולם וכולם מושרשים בו כי הוא מהאבות וכל שבעים בניו ונכדיו הם כלל ישראל דאז שנתפרטו ויצאו  נראה שיעקב שרש ל ובפשטות  
בהיותם   בין כל אחד אבל  ניכר כל כך ההבדל  ויותר אלא שברבות ההתחלקות לא  רבוא  ונתפרטו עד שישים  ממוח האב. ואח"כ הלכו 

 טובות יותר משאר מידות.    שבעים היה עדיין ניכר ובולט אצל כל אחד מידה אחת מע' מידות

ובני    –  בית יעקב  הנשים  הן  יעקב  מבואר שבית  ג'  יט  יעקב, ובשמות  בית  נשים מכנה את כולם  מג'  דייקא לבד  גברים  צ"ע אע"פ שמנה 
 אלו הנשים תאמר להן בלשון רכה:   -לבית יעקב      -כמ"ש שם כה תאמר לבית יעקב ותגיד לבני ישראל ופרש"י    יעקב הם הגברים.

. ורק כשהתרבו  )ראה תורה כא אות ח'   כנגד ז' מדות שכל אחת קומה של עשר, ולכן הם בית יעקב בחי' שהמוחין בעיבור עדיין  שבעים   ד
 ., ואז נקראו בני ישראל לס' רבוא היא דעת של משה קומה של עשר עם מוחין 

היו  נ"ל שע' נפש   ה  ט   אלה  במצרים   משפחתיפת  בחי'  יעקב  שזרע  שנים   ישראל  שלשים   , ורדו  פעמים  שבע  של  בחי'  דהיינו    ,הם  עיבור 
)ראה  ס' רבוא, שהיא כלל נשמות ישראל    ישראל   וביציאת מצרים היתה בבחי' לידה שנולדו להיות עם  ,דיולדת למקוטעין חדשים  שבעה  

 .תורה רעג( 

דינה    דהיינו   , ' נשים הן שרשג ומבואר שגם  .  מישראל   1857מתחלק לע' שרשים כל אחד    נמצא שס' רבוא   לעיל בהקדמה.  כמבואר היטב   ו
וצ"ע מסתמא אין הכוונה    שהשרש שלהם היה אשה.  25714היו  ישראל  , נמצא שבכלל ס' רבוא  ( ג' נשים עם נשמה מיוחדת) סרח ויוכבד,  

במדבר ספר  בריש  הם  למבואר  רבוא  מגיל    שס'  שרק  מסתבר  ולא  עמהם,  נמנה  לא  לוי  שבט  שהרי  שישים  גיל  עד  עשרים  מגיל  גברים 
 .  ונשים   ילדים וזקנים אלא שגם בס' רבוא    עשרים ועד שישים הם הס' רבוא, והשאר נצוצות.

 הם בחי' המלכות פה של הקב"ה שצריכים בלשונם לגלות אותו בתוך ההעלם.  כי עם ישראל   ז
בות שבתורה אלא ע' פנים. ונראה באמת בקדושה המדות  ו נקט ע' מדות רעות וצ"ע מדוע כאן לא נקט ע' מדות ט   לשון   לקמן לגבי ע'  ח

ונקרא לשון מצד שמתבטא   פונות כל אחד לעצמה לבטא את עצמה לכן נקרא מדות  פונות אליו ית' לכן נקרא ע' פנים אבל אצלם הן 
 בדיבור שהוא הפך לשון הקדש.

פנים   ט השבעים  רצונותיו    ענין  לפרטי  ומתחלקת  שלימה  קומה  והיא  ית'  רצונו  לעשות  אחת  התורה  באמת  כי  הכוונה  נ"ל  לתורה 
ושסה. והיא אחד עם נשמות ישראל כמבואר בזוהר קב"ה ואורייתא וישראל אחד. וניתנה עמ"נ שישראל    שבשרשם הן תרי"ג מצוות רמח 

דייקא יתדבקו בו ית' על ידה. ובאמת לכאורה כיון שהיא קומה היתה צריכה להתחלק לעשר דהיינו ז' תחתונות וג' ראשונות  ואולי כיון  
 ידות אבל כל מידה היא כן קומה שלימה לכן יש בה עשר פנים ויחד הם ע' פנים.  שניתנה לתיקון המדות לכן יש בה ז' פנים כנגד ז מ

)מגלה עמוקות ועוד( מצאתי שחילקו את הע' פנים למט דהיינו ז' מדות וז' שבכל מדה ועוד כא פנים בבינה שהם כנגד שם    בכמה ספרים 
ה שבבינה. דהיינו שלפי רבינו שנראה שהם ז' מדות כל אחת בקומה שלימה, הרי מנה את הג' ראשונות שבכל מדה אצל כל מדה.  -אהי 

 ואילו המגלה עמוקות מנה לחוד את הז' מדות שבז' מדות ולחוד את כל הג' ראשונות של ז' מדות כולן יחד שהם ז"פ ג' דהיינו כא.

עמים עשר נמצא שכל הפנים הם במדות אלא שלכל מדה יש גם ג' פנים מצד הג' ראשונות שבה שהן  שלפי חלוקת הז' פ   ואולי החילוק 
החב"ד. ואילו לחלוקה שהן מט וכא נמצא שיש מט פנים מצד המדות ויש כא שהם רק מצד המוחין ולא של המדות ולכן הם בבינה וצ"ע.  

 דאינו מכרח.



 2נ.                מוהר"ן                                          תורה לו                   קוטי               לי                   

, לכן כשם שיש ע' נפשות ישראל יש ע' בחי' התגלות פני ה' \יב/ כי ישראל והתורה והקב"ה אחד כמבואר בזוהר

 . \יג/בתורה
 

שלשונם לשון הקדש בחי'    יעקב, שכנגד ע' נפש של בית  \טו/[יד]   וזה לעומת זה עשה האלקים
י " ית'  אשהו  "צאה בדברונפשי  ז' המדות שכל מידה  לשון של דיבור אמת לפניו  , בשבעין פנים, דהיינו קומת 

פנים ע'  וכיו"ב  לחכמה שבמלכות,  חכמה שבחסד  דומה  ואינו  עשר,  קומה של  זה    ,היא   ע' לשון   הםכנגד 
, ז' מדות דקליפה כל אחת קומה של  פניה ממנו ית' ע' מדות רעות, ע' מיני  שהם ע' בחי' התבטאות של    \יז/\טז/

 
יות של התורה אלא בפנמיות דהיינו בקליטת התורה דהיינו ע' פנים וגוונים של כסופים  עומק עניין הע' פנים שלא מדובר בחיצונ   עוד נ"ל 

בגוון הגבורהכפי שמאירה במדות.  להש"י מכח התורה   הגבורה מעוררת אותו התורה אל הש"י  במדת  מי שמשרש  יצחק    כי  פחד  בחי' 
ל השווה בכולם שהתורה אצלם היא פנים דהיינו שמפנה  אב   שחונן ונותן,   ומי שבמדת החסד מתעורר בגוון ופנים של חסד   מסירות נפש

   הפך העכו"ם שיש להם ע' גוונים של עורף ולא פנים.  .אותם אל הקב"ה ועי"ז את פני הקב"ה אליהם 

סימן תכז שאנ"ש אמרו שלאנשים כערכנו הכוונה שצריך להתחדש בתורה ובפרט עפ"י עצות רבינו עד שבאמת נזכה    עיין שיש"ק ח"ה 
 דות התורה.להשיג סו 

   עיין תיקון לב  י

עו:   עיין תיקון לב   יא ע"ב   מאן   דף  הא  ונח"ש  וסמא"ל  אומין,  דשבעין  ממנן  אלין  אחרים,  וישמעאל  אלקים  אדום  של  השרים  יהיב  שהם  דא  בגין   ,
דאית בה  ובכללות התורה  ,  מצוות לא תעשה והם מכניעים את ס"מ ונחש  ומשמאלא דאיהו גבורה  מצוות עשה   קודשא בריך הוא אורייתא מימינא דאיהו חסד 

ואורייתא אתייהיבת ממיא ואשא  הרוצים להתגבר על ישראל  לשזבא משבעין אומין   ר לדרשה בע' אפנים כנגד הז"ת שכ"א כלולה מעשר, ועי"זשאפש  שבעין אנפין   ,
  אתמר לא יהיה לך דשרי מעלה  , ובגינייהו  דסט"א והם זו"ן דקליפה   , לשזבא לישראל מסמא"ל ונחש דאינון ממיא ואשא דהיינו מזו"ן דאצילות  דאינון תרין 

שורש כלל ישראל, כי כשבחר הקב"ה בע' נפש דקדושה נתן ע' אומות להע' שרים    , ולקבל שבעין אומין שבעין נפשה ישראל לסגולתו -כי יעקב בחר לו י  אלקים אחרים על פני 

ובעוון זה ה לך אלקים אחרים על פני,  דאתמר לא יהי נותן כח שליטה לע' שרי האומות , ומאן דעבר על שבעין אנפין דאוריתא  כדי שלא תהיה להם אחיזה בקדושה 

 : דהיינו על כלל ישראל  שלטין שבעין ממנן ואומין דיצר הרע על שבעין נפש

   .ג' דרגין אינון מתקשרן דא בדא קב"ה אורייתא וישראל   דתנינן   -.  דף עג   ויקרא זוהר    יב

והוא נודע ומפורסם לכל המאמינים בה'    -כונת הבריאה ותכליתה    -פרק א    -סימן א    -ספר שערי הלשם חלק א  עיין ב   וביאור העניין 
ובתורתו שכל הבריאה כולה וכל גילויו ית"ש בכל העולמות דא"ס והנאצלים הוא הכל רק בשביל התורה וישראל, והוא ג"כ מה שנאמר  

למענהו,   ה'  פעל  הוא כל  חד  וישראל  ואורייתא  קוב"ה  כ כי  דקוב"ה  שמא  כולא  אורייתא  רע"א,  קכ"ד  משפטים  בזוהר  וכמ"ש  ו'  , 

הוא,   חד  ושמיה  הוא  שמי,  הוא  ה'  אני  ע"ב(  צ'  )וכן  ע"א  פ"ו  יתרו  ובפ'  כו',  הוא  קדישא  שמא  חד  כולא  והרי לנו דאורייתא  דאורייתא 

, ובפ' ויקרא, ד' ע"ב, ישראל שלימו דשמא קדישא אינון וכן בפ' יתרו פ"ז רע"א, זכאין אינון ישראל קמיה דקוב"ה דאחדין  וקב"ה חד הוא 
רוחא  באנפין עלאי  כו' אנשיב  רזא דרזין  ע"א,  תרומה קמ"ו  ובפ'  הוא,  חד  ואינון ושמיה  בהו.  פנים דהוא ושמיה אחידן  באינון  ן דמלכא, 

בהאי   דצדיקיא  רוחיהון  רוחא  דהאי  דתיקונא  שלימו  כו',  עלמא  בהאי  לאתיישבא  תקוניה  ושוי  לתתא,  מלעילא  דנגיד  עלאה  מנקודה 
תיקון ל"ח ד' פ"ז ע"ד. שאמר שם דאנן איברים דהשכינה, וכן שם ד' מ"ח ע' ג' ד', דהשכינה היא  עלמא כו' ע"ש, וע' בהגר"א בתיקונים  

קי"ג סע"א, מאן דעביד   בחקותי  פ'  בזוה"ק  עוד  הוא, ואמרו  חד  וישראל  ואורייתא  לנו דקוב"ה  והרי  בכ"מ,  בדבריו  הוא  וכן  כלל ישראל 
לעילא, אמר קב"ה כאילו עשאני, ועל דא ועשיתם כו' ע"ש, וא"כ הרי לנו שכל  פקודי אורייתא ואזיל באורחוי, כביכול כאלו עביד ליה  

בהכוונה התכליתית, שהיא   עיקרי  כולו  הוא  כולו  ולעיל אמרנו שכל המציאות  וישראל לבד,  רק בשביל התורה  הוא  כוונה התכליתית 
   כוללת את כולם יחד בתכלית אחד לכולם וכנ"ל:

הוא עד"ז בהאדם כי הנה שורשו הוא מאור מחצב הנשמות המלביש למחצב    -אשון של פרשת שמע  כונת פסוק ר   -ג  " פ   –  סימן זב   ושם 
הספירות ]ונמשך מהמלכות דהספירות מנקודה הפנימית שבה[ המלביש לאור א"ס וכהדין קמצא דלבושיה מניה וביה וכמ"ש הרב בשער  

ע בכל  למדרגה  ממדרגה  ג"כ  הנשמות  דמחצב  האור  ונתפשט  פ"ב  אבי"ע  התורה  סדר  אור  התפשטות  דרך  על  תכונתה  לפי  ועולם  ולם 
ואור א"ס. עד בואה לעוה"ז שנעשית ראוי להכנס באדם ולהתאחד עמו להיות הנשמה עם האדם לעצם אחד עד שרק היא כל האדם.  

ל  הפנימי' דהמלכות העולה  מנקודה  נמשך  ישראל  והוא משום שנשמת  חד  כולו  וישראל  ואורייתא  קוב"ה  מעלה  והוא מה שאמרו 
   . ולכך נאמר עליהם. דברים ד' ד'. ואתם הדבקים בה' אלהיכם כו' ונאמר בנים אתם כו':למעלה בסוד אנ"י ואי"ן 

 כל המדבר על אחד מישראל פוגם בתורה ואינו יכול להשיגה. כמבואר בשיחות הר"ן צא   ועל כן  יג

 קהלת ז' יד   יד
צָ   קהלת פרק ז   טו לּאֹ יִמְּ ֶ ת ש  רַּ בְּ ל דִּ ה הָאֱלֹהִים עַּ ת זֶה עָש ָ עֻמַּּ ם אֶת זֶה לְּ אֵה גַּּ יוֹם רָעָה רְּ טוֹב וּבְּ יוֹם טוֹבָה הֱיֵה בְּ חֲרָיו  )יד( בְּּ אוּמָה: א הָאָדָם אַּ  מְּ

 גם את זה לעומת זה עשה האלהים, רבי מאיר אומר, כל מה שברא הקב"ה ברא כנגדו,     -  עיין חגיגה טו.
ומה שנענשו בבלבול שפה, זה היה מדה כנגד מדה כי הם חטאו בדיבור, שאמרו    -וזה לשונו על בראשית פרק יא פסוק ט    רבנו בחיי   טז

הבה נבנה לנו עיר, ועל כן לקו בכח המדבר שלהם בבלבול הלשון. ועד עכשיו היתה כל הארץ שפה אחת וכל העולם היו מדברים בלשון  
שיו שחטאו בלשונם בלבל הלשונות, ומתולדות בני נח שהיו שבעים איש נפרדו הגוים ויצאו  הקודש שהוא הלשון שנברא בו העולם, ועכ 

יסוד   השרים  מן  ואחד  אחד  וכל  למטה,  אומות  שבעים  מנהיגים  למעלה  שרים  שבעים  כי  ידעת  כבר  ללשונו.  איש  אומות  שבעים  מהם 
 לאומתו וללשונו: 

   שמות טז: ע' נפש כנגד ע' האומות  זוהר    יז

 דוע נקט רבינו ע' נפש כנגד ע' לשון ולא כנגד ע' אומות מ   צ"ע באמת 

לשון   ובאמת  היא  נפש  קיב    ,גם  בתורה  כמבואר  דייקא  ולפניו  ית'  אליו  לדבר  כדי  שנברא  הדיבור  כח  דהיינו  בדברו  יצאה  נפשי  כמ"ש 
)לב זונה    ממנו ית' לכן כללותן היא הניאוף שהיא הזנות דהיינו עצם הסטיה.  לעומתו יש ע' לשון ששרשם בע' מדות רעות שהן הסטיה 

 ועיין לעיל בקושיות שבהקדמה.   . אבל עדיין צ"ע.היינו לב סוטֶה( 
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שהיא הגורמת להם לפנות ממנו ית' אל תאוותם   \יח/ . שכל לשון ולשון יש לה מדה רעהעשר ספירות

אותם הב מו  ,המחייה  היא  לשונם  לזהי מילא  רעה,  \יט/ טוי  מדה  יש  אומה  עצמה    ולכל  שאין בפני  מה 
בעצמה היא  כל אחת  ש  וכו' עד מלכות,חסד גבורה תפארת  דקליפה  שע' נפש הם ז' מדות    כנ"ל  \כ/ בחבירתה 

עשר   של  שלימה  מדות  ,ספירותקומה  ע'  הם  ביחד  שבחסד    ,לכן  חסד  שמדתה  אומה  דומה  דקליפה ואינה 

שבחסד   גבורה  שמדתה  שבחסד  דקליפה  לאומה  לחכמה  שבעיםדקליפה  או  עד  ומחמת המדות   ,וכיו"ב 
מתגלים הפני ה'  בכי    \כא/ הם מרוחקים מע' פנים של תורה  ע' מדות שאצלם הן נפולות ורעותהאלו  
לכבוד שמים תמיד  ,בתורה הן מכוונות  לזכות רק מי שהע' מדות שלו  כפי  יכול  ו'ש ,  באות  כי    ,יתבאר לקמן 

 . האור יורד פשוט ומצטייר אצל כל אחד לפי הכלים שלו
 

יעקב   בית  של  תורהוכשהנפש  של  פנים  לה  לגלות  שהיא    ,כשרוצים  ע"י  אותה  מנסים   \ כב/ באהאזי 
פניה ממנו    מיני   שבעיםשהן    ,מדות רעות  שבעיםדהיינו ע' התבטאויות של    \כג/בגלות תחת יד ע' לשונות

 
שעל    ,ג' רגלים ורוממנו מכל לשון עיין תורה יט אות ג'.  עיין לקמן תורה קא ועיין חיי מוהר"ן שסב הקשר שלה לתורה לו   עיין תפילת   יח

   .ונות קידוש של שבתאחת מהן אמר רבינו שרמוזים בה כו 

בספרים שלשה"ק    וצ"ע מדוע  וידוע החילוק המהותי המבואר  בין לשה"ק לע' לשון.  וגם מה שרש החילוק  דווקא.  הרע מתייחס ללשון 
היא אלוקות ובו נברא העולם וכל פרטיו שהם צרופי אותיות הקדש ואילו לשון אחר הוא לשון הסכמי שנקבע על מנת שידברו איש עם  

זה שערים   רעהו.  ברלא  צרופיהן  וכל  אותיות  כב  דהיינו  הלשון  עצם  הראשון    .מצד  באדם  שניתן  דיבור  כח  הוא  לשה"ק  מזה  לבד  אבל 
יחידי על כרחך   וכח הדיבור דהיינו הכח לדבר בכל לשון. וכיון שנברא  בו רוח חיים ותרגם אונקלוס רוח ממללא.  ויפח  בבריאתו כמ"ש 

ון הקדש( שהרי אדם לעצמו לא צריך כח דיבור אלא כדי לדבר אל זולתו, שאז היה רק הקב"ה.  שניתן בו כדי לדבר אל הש"י )שזה לש
ורק כשנבראה האשה מכח גילוי האלוקות שהיה אז סמוך לקודם הבריאה היה לשונם קדש גם כשדברו זה אל זה. וכך זה נמשך עד דור  

עדי  זה  ומכח  היו כולם תחת השגחת הקב"ה לבדו,  עוד  אז  והרע  הפלגה, שעד  הפירוד  כח  גדל  ן הלשון נשאר שפה אחת. עד שכל כך 
וגם אוצר הנשמות נפרד שכל נשמות הגויים מאוצר טמא של קליפות ושפתם  שהרחיקם הקב"ה מהשגחתו להיות תחת השגחת השרים  

לוק הוא שלשה"ק  דהיינו ששרש החי ההסכמים היא ביטוי למידתם הרעה. ורק נשמות זרע אברהם יצחק ויעקב מאוצר נשמות קדושות,  
ואצל כל אומה    הוא לשון הסכמי לדיבור בין בני אדם   ע' אומותאבל לשון    , מהותה הוא לדבר אל הקב"ה ואת הקב"ה דהיינו דיבור אמת

ביטוי למדה רעה המיוחדת לה.   ונוצר  הוא גם  ולכן הרע מתייחס ללשון של הגויים כי הוא לשון שנקבע מלכתחילה רק כדי לדבר חול 

אבל לשון הקדש הוא  .  שממילא התבטא בלשונו כלפי כל דבר בלשון שלו שנבע מהמידה רעה שלו ות האדם מהקב"ה  ע"י התרחק 

הקב"ה  אל  אדם  של  הכסופים  הקדש  התבטאות  לשון  מפיו  יצא  ממילא  כי  הקדש  לשון  ללמוד  צריך  היה  לא  הראשון  אדם    , )לכן 
ה  כי  לשה"ק  אצלו  נתפס  לא  אותו  כשלימדו  אפילו  פרעה  החכמות  ולעומתו  בכל  בדורו  וגדול  עצום  חכם  שהיה  אע"פ  גמור,  רע  יה 

        האחרות.
לשבט   הביאור בזה  יט שבט  בין  הקדש  בלשון  מועט  חילוק  היה  ישראל  בין  גם  לכן  מידה  כל  התבטאות  לשון  כי  הרי    .נ"ל  צ"ע  לכאורה 

הלשון  שהיא אלוקית ללשון העכו"ם שהיא הסכמית וא"כ איך זה שיש ע' לשון דייקא ומה הקשר של    מבואר בספרים החילוק בין לשה"ק 

אמנם    ,אבל התירוץ נ"ל פשוט כנ"ל כי לשון הוא התבטאות המידה ולכן לא הלשון גרמה למדה רעה אלא המידה ללשון   ? למידה רעה 
על   להשפיע  מסוגלת  הלשון  העיקר    תהמידו גם  זה  שבשור אבל  לכן כשהתגברו    הדברים  נתחלקו    תהמידו להפך.  הפלגה  בדור  הרעות 

האומות להשגחת הע' שרים וממילא כל אומה התבטאה כלפי העולם בלשון השייך למידה שלה אבל ישראל מדתם לעשות רצונו ית'  
 שזה מתבטא בלשון הקדש.  

אחד, דיש זיי"ן מחשבות ולא יותר וזהו זיי"ן ימי הבנין    ויהי ערב ויהי בוקר יום   -לו.  אות  פרשת בראשית    -על התורה    בעל שם טוב   עיין   כ

הם,  כט )  ואלו  הש"י,  את  שמבקר  בקורת  לשון  ובוקר  חיצונה,  מחשבה  שחושב  תערובות  לשון  ערב  ובוקר,  ערב  יש  אחת  ובכל    אהבת ( 

, ויסוד  והודיה ,  וניצוח שמפאר את הש"י ורעה שמפאר את עצמו,    והתפארות הש"י ויראה רעה כגון שנאה,    ויראת הש"י ואהבת עבירות  

   ....ל( זיי"ן עממין, ) ובכל מחשבה רעה מחיה ח"ו  וכל אחד כלול מעשרה,    התקשרות לשון  

פ' בלק ד"ה עוד ירמוז ע"ד, וז"ל, ושבעה עממין הם שורש כל השבעים    דגל מחנה אפריםעיין בס'  שציין ל ל(  אות    מקור מים חיים  ועי"ש 
, וזהו הן בגשמיות הן ברוחניות,  אומות, וזהו )נחמיה ט'( וכרות עמו הברית לתת את ארץ הכנעני וכו', וממילא ימסרו כל האומות בידם 

היינו   וברוחניות  צרות,  ובשאר  פרנסה  בעסק  הן  להם,  מצירין  האומות  אזי  מקום  של  רצונו  עושין  אין  ח"ו  כשישראל  היינו  בגשמיות 
רזא דאחד  מחשבות זרות מבחינת זיי"ן עממין שהם החלק הרע מזיי"ן ימי הבנין כו', אך כשישראל הם דבוקים בהשם יתברך אזי נכנסים ב 

ויוצאין מגדר זיי"ן עממין, וממילא בטלים מהם כל הצרות הן בגשמיות והן ברוחניות, עכ"ל. ]וממוצא דבר אנו למדין כי כל אחת משבע  
 אומות כלולה מעשר כמו שכתב שהם שורש כל השבעים אומות, ובזה מובן שישמעאל וט' עמו ועשו וט' עמו[: 

אות  הכוונה בזה   כא הן  עצמן  המידות  אבל  כי  טובה  היא  ית'  רצונו  לעשות  מכוונת  וכשהיא  אותן  מכוונים  כיון  לאיזה  תלוי  רק  מידות  ן 
אלא   מהתורה  העכו"ם  את  מרחיקה  המידה  לא  ממילא  רעה.  מידה  נפולה  מידה  היא  אזי  והתאוות  היצר  רצון  לעשות  מכוונת  כשח"ו 

 ממילא אין להם חלק בתורה שכל כולה רק עשית רצונו ית'.  ם מידותיה תאוותם מפילה את  

באה   כב הקודמת    נקט  הקליפה  את  שתשבר  כדי  אותה  מביאים  מלמעלה  כי  נופלת.  שמתייאש  ל ולא  מי  אלא  נפילה  נקרא  ולא  פרי 
 מלהתגבר עד שיצליח לשבר אותה.

רעה. ונ"ל כי באמת הגלות היא תחת אחיזת הלשון  ומדה    הלתאוו הגלות היא תחת יד הלשון לכאורה העיקר זה הנפילה    צ"ע מדוע   כג
דייקא ואילו התאוה היא הגורם לזה דהינו שהנפילה לתאוה או מדה רעה זה לא הרע בעצם אלא רק סיבה לגלות דהיינו הריחוק ממנו  

נמצא לפניו וכמבואר  קדושים אליו ית' שעל ידה אני    ם ית' שזה מתבטא בלשון דייקא ולא בתאוה כי לשון הקדש היא לשון של דיבורי 
בתורה קיב שצריך להתפלל כל ימי חייו שיזכה פעם אחת לדבר דיבור אחד של אמת לפניו ית' לפניו דייקא שזה האמת שבדיבור. לכן  

 הגלות מתבטאת בלשון של העכו"ם שהוא לשון שאינו לפניו ית'. אבל התאוה רק סיבה לזה ולא עצם הגלות.   
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דהיינו   \כד/ הרעים במדותיהם  על ידי שמפיל אותה  , היינולדבר דיבור אמת לפניו ית'אינה יכולה  אזי  וית',  
בדקות/ רק  זה  ה'\כהשבתחילה  לפני  אמת  דבור  לדבר  מצליח  שלא  בלשון,  אלא  ניכר  לא  ניכר  לא  עדיין  ו  ,, 

לבחי'   המביאים אות ,תורה לנפש מבית יעקבורוצה לומר שכדי לגלות  במדה רעה עצמה, אע"פ שהיא הסיבה.
ועל ידי שהיא משברת את   ,, כפי שיבואר לקמן שהקליפה קדמה לפרי בתוך ע' מדות נפולות  ,ודינים  \כו/ עיבור

זוכה כדי    בפרי   הקליפה  ה')וזה  לפני  לחזור  לה  חשוב  כמה  עד  אותה  היא  ,( לנסות  הלידה  והקליפה   חבלי 

עמים ע'  של  קליפות  הע'  שב  -פירוש  [כז]   אזי היא ראמת עין קלין   לכן   ,שגורמות  קולותצועקת  , עים 
כי הולד הוא   \כח/ :{זוהר פנחס רמט}כמבואר בזוהר  כיולדת שקודם הלידה היא צועקת ע' קלין  

צעקה   ובכל  כלולה מכל הבחינות(  כל מדה  )כי  פנים  ע'  רעותבחי'  של    משברת מדה אחת משבעים המדות 
כל    \ל/ שהוא קומה של ז' מדות  \כט/דושהתורה הקה  ולד של  עוד פן מהע' פנים  ברוחניות  ויולדת    חבליה לידה

משבעים  הוא מזמור כ' בתהלים שדוד המלך חיבר    [לב]  , כנגד ע' תיבין שבמזמור יענך\לא/אחת עשר
בגלותתיבות,   הבאה  הנפש  להוליד  צעקות  ע'  בחי'  חיים  להיות  עץ  בפרי  הפסוק ב  רמוז  ,\לג/ כמבואר  המשך 

 
דּוֹת   -  תורה קא   עיין  כד מִּ הַּ ל  מִכָּ יוֹתֵר  ת  חַּ אַּ ה  מִדָּ אֶל  רוּךְּ  כָּ ה  אֻמָּ וְּ ה  אֻמָּ ל  כָּ ק  רַּ רָעוֹת,  דּוֹת  מִּ הַּ ל  כָּ לָהֶם  יֵש   כּוּ"ם  עַּ כָל  ל"ג(:  וְּ בָרִים  )דְּּ זֶה  וְּ  .

דוֹש    קָּ הַּ רָצָה  ֶ ש  כוּ',  וְּ ארָן"  פָּ ר  מֵהַּ רוּךְּ    -"הוֹפִיעַּ  רוּ   -בָּ בְּּ הַּ כָל  לְּ תּוֹרָה  הַּ ן  לִתֵּ עוּ  הוּא  מְּ ָ ש ּ ֶ ש  ת  מֵחֲמַּ לָהּ,  בְּּ קַּ לְּ רָצָה  לֹא  אֶחָד  וְּ אֶחָד  כָל  וְּ אִים, 
לָק קצג(:    בָּ ר  זֹהַּ ן  יֵּ עַּ רָכָה  בְּּ הַּ זֹאת  ה  ָ רָש  פָּ רִי  )סִפְּ תּוֹרָה  רָה  אָסְּ חֲרֵיהֶם  אַּ רוּכִים  כְּּ הֵם  ֶ ש  ה  מִדָּ אוֹתָהּ  ֶ נָע  ש  נִכְּ הוּא  רָעוֹת,  מִדּוֹת  בּוֹ  ש   יֵּ ֶ ש  מִי  כָל  וְּ

ת א  חַּ דּוֹת רָעוֹת.תַּּ מִּ אוֹתָם הַּ רִים לְּ ָ קֻש ּ רוּכִים וּמְּ הֵם כְּּ ֶ כּוּ"ם ש   וֹתָם הָעַּ
צ"ל להפך שמפיל אותה למדות הרעות שלהם ועי"ז גם תחת יד הלשון שלהם. ואולי רמז בזה שבתחילה זה בדקות לכן    צ"ע לכאורה   כה 

לפני ה', שזה כבר בחי' של ע' לשון שהן מהות של פניה  לא ניכר במדות הרעות בעצמן אלא רק במה שאדם לא מצליח לדבר דבור אמת  
 ממנו ית' אבל עדיין לא ניכר המדה הרעה בעצמה בנפש יעקב.  

דיוק   כו דמקיף   נ"ל  מקיף  דהיינו  אצלו  בעיבור  עדיין  היא  עצמה  תורה  שההתגלות  כא  תורה  עפ"י  צעקות    הדברים  שע"י  שם  שמבואר 
מוליד את המקיף ואז היא רק בבחי' הארה מרחוק שמחייה את הפנימי כמבואר שם. ואח"כ ע"י תיקון המדות ששם מבואר שהוא קידוש  

 ז' נרות וכאן הן ע' מדות רעות ושרשן תיקון הברית עי"ז נעשה המקיף פנימי ומתגלה הפני ה' בהשגה ממש בבחי' חכמה ובינה.

 וצועקת שבעים קולות   עמת פי' רו   כז
רמט   פנחס זוהר    כח טורא רמאה, ואתעטפת    -:  דף  והיא סליקת לריש  חיון,  ובשעתא דעלמא אצטריך למטרא, מתכנשין לגבה כל שאר 

רחמין, וחס על עלמא, והיא נחתת מריש טורא, ורהטת    רישהא בין ברכהא, וגעת גועה בתר גועה, וקודשא בריך הוא שמע קלה, ואתמלי 
וטמירת גרמהא, וכל שאר חיותא אבתרהא רהטין, ולא משכחין לה, הדא הוא דכתיב )תהלים מב ב( כאיל תערוג על אפיקי מים, מאי על  

מייא, כדין תערוג: על  צחי  מים מהנהו דאתיבשו, ועלמא  מים, על אפיקי  זמנא    דאתעברת,   בשעתא           אפיקי  כיון דמטא  אסתימת, 
למילד, געאת ורמאת קלין, קלא בתר קלא, עד שבעין קלין, כחושבן תיבין )שם כ ב( דיענך יהו"ה ביום צרה, דאיהי שירתא דעוברתא דא,  

י עד האי  וקודשא בריך הוא שמע לה, וזמין לגבה, כדין אפיק חד חויא רברבא מגו טורי חשוך, ואתי בין טורין, פומיה מלחכא בעפרא, מט 
די   בעירן  אינון  כל  ושתו  מייא,  נפיק  תניינא  זמנא  לחיך,  ואיהו  דמא  נפיק  קדמאה  זמנא  זמני,  תרי  אתר,  בההוא  לה  ונשיך  ואתי  איל, 

 בטורייא, ואתפתחת, ואולידת, וסימנך )במדבר כ יא( ויך את הסלע במטהו פעמים, וכתיב ותשת העדה ובעירם:
יולדת שלא   כט צ  וגם  בודאי  היא  אותו  צועקת  שיולדת  קודם  הולד  של  המדות  קומת  את  יולדת  ועי"ז  פעם,  שבעים  הלב  צעקת  ועקת 

 בגשמיות.
 בחוש שוולד נולד בלא מוחין אלא רק ז' מדות. וע"י הבכיות שלו זוכ הלמוחין דקטנות ובגין שלש עשרה לומחין דגדלות.  כמו שרואים   ל

מדבש   לא המתוק  כתב לזוהר    בביאור  הענין  הנ"ל  הוא   ביאור  וזה  קצר  מתעברת    -במאמר  שהמלכות  בשעה  הוא  הנזכר  המאמר  סוד 
בשפע נשמות ובשפע קודש למזון המלאכים הנה כשהוא זמן הקטנות היא סתומה כדי שלא יתאחזו החיצונים בהשפע שבה, כיון שמגיע  

לידתה   ספירזמן  השבע  דרך  תפילתה  ועולה  מתפלת  היא  החיצונים  אחיזת  מפחד  לילד  יכולה  עד  ואינה  מעשר  כלולה  אחת  שכל  ות 
לבינה  אליה    שמגעת  ומזדמנת  קולה  שומעת  והבינה  לידתה(  צער  עבור  המלכות  ותפלת  שירת  שהוא  יענך  במזמור  נרמזת  )תפלתה 

הרי  הנקראות  דקטנות  הגבורות  מתוך  שם,  הקודמת  בהקדמה  כנזכר  דקטנות  יסוד  את  מעוררת  הבינה  ואז  יורד    להושיעה  והיסוד  חשך 
דרך כל הספירות הנקראות הרים ופה היסוד לוחך במלכות הנקראת עפר ואז מתייחד עם המלכות בסוד הקטנות הנקרא  ובא מן הדעת  

ושותים   קדוש  שפע  מימי  יוצא  שניה  ופעם  לחיצונים  שז"א משפיעם  והפסולת  הסיגים  דהיינו  דם  יוצא  ראשונה  פעם  זה  ידי  ועל  נשיכה 
   ולות שהם מלאכי בי"ע ואח"כ היא מולידה נשמות לבני ישראל.ומקבלים מאותו השפע כל החיות הקטנות עם הגד 

 פרק כ' תהלים    לב
שיש במזמור הזה, כי הם סוד ע' קלין של יולדת    פרק ד ואח"כ יענך. גם תכוין בע' תיבין  -שער קריאת ספר תורה    -  פרי עץ חיים   עיין   לג

כנ"ל. ומזמור יענך י"י ביום צרה שאומרים בשחרית קודם ובא לציון, הוא סוד הבריאה. והנה ע"י הקדיש שאמרנו אחר העמידה הורדנו  
אמנם עתה בבריאה היא    סוד האצילות לבריאה. אמנם באצילות נתעברה המלכות ע"י זיווג בנפילת אפים, וירדה כאן בבריאה מעוברת.

יולדת, ולכן היה צועקת עתה סוד הע' קלין של היולדת כנז' בזהר, נגד ע' תיבין שבמזמור הזה, ואח"כ יולדת הנוקבא דז"א, ומה שילדה  
גד ט'  אח"כ אומר צרת לבו. יענך י"י ביום צרה, ויש בו ט' פסוקים, נ   -הוא סוד קדושת ובא לציון, כמו שאכתוב בעזרת השם. מהחברים  

מאורות, ט' רקיעים. ודוד היה ממשיך שפע וברכה, מן הט' מאורות עליונים, למדה שלו למלכות. ותמצא בו ע' תיבין, נגד ע' שמות שיש  
להקב"ה, וכנגד ע' צירין הסובבים לכסא הרודפים אחר דוד, כמ"ש כל גוים סבבוני, כמ"ש וכו'. ומזמור זה טוב לבקש רחמים על היולדת,  

ו ט' פסוקים נגד ט' חדשים של הריון, ויש בו ע' תיבין נגד ע' צירי יולדת, ואינה יולדת עד שנותנה ע' ולא פחות אלא יותר הן.  לפי שיש ב 
מרצון   הכל  קלין  מע'  יותר  תצעק  ואם  המפתח,  אותה  א'  מדרגה  יורד  וקול  קול  ובכל  מדרגות,  ע'  מן  לפנים  חיה  שמפתח  לפי  והטעם, 

 לד. בענין מזמור לדוד יענך, הבורא ית', אבל בפחות לא ת 
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  , הנפש לגלות היא בחי' עיבור  ירידת  כי \לה/  \לד/ לה לילד  אפשר אי  -, שבלא זה א"א"יענך ה' ביום צרה"

 : וכפי שמבאר הטעם בהמשך ,ויציאת הנפש מהגלות היא לידה
כי התגלות פני ה' ממלא את הלב    ,העניין הוא כי התגלות התורה מבואר לקמן שנעשה ממנה נשמה חדשה

אל  עולים    ,ולידת הנשמות היא ע"י שמעשינו הטובים של התגברות על התאווה  ,בכסופים וחיות לרוץ אליו ית' 
נוקבין   ,המלכות מיין  בעלההיא  ובזה    ,בבחי'  לפני  ומתרצה  לילד,  הש"י,  עולה  וכשצריכה  כיון   ומתעברת, 

הזה שהעיבור  כנ"ל  קטנות  של  בשעה  רעים  שמדובר  לשונות  ע'  בגלות  באה  שהנפש  בחי'  נעשה    ,הוא  לכן 
כמבואר לעיל   , בבחי' נשיכת נחש ויציאת דם תחילה,על פסוק כאיל תערוג  רמט:  באופן המבואר בזוהר פנחס

 , וצריך להשתתף עימה בצעקותיה להוליד את הנשמות בע' קלין הנ"ל. \לו/ בהערה

דהיינו   \לז/  בתורה ובעבודהבחי' פני ה'  וזהו כלל שכל נפש מישראל קודם שיש לה התגלות  

בתורה  קודם   להשגות  לְּ שזוכה  ומצרפיבתפילה ת  יוּ חַּ ועי"ז  מנסין  אזי  ע'   ם,  בגלות של  את הנפש 
בתאוותיהן היינו  בגלות  ,כנ"ל  \לח/ לשון,  במדותיהן  באה  עיבור   וכשהיא  בבחי'  מתעלמת  היא 

  ' י . כי התגלות היא בח שבעים קולות-ע' קלין  צועקת-ראמת  , אזי היאשתצא צריך בחי' לידהוכדי  

 
באה בגלות ובהמשך מבאר שמפילין אותה לגלות דהיינו בחי' עיבור וע"י צעקות נעשה לידה ומתגלה תורה חדשה.    כאן נקט שהנפש   לד

קלין   ע'  דייקא  צריך  מדוע  צ"ע  וכאן  בהמשך  יתבאר  לידה  של  בדרך  מתגלה  מדוע  וגם  עי"ש  בתורה  וסיים  בנפש  שפתח  קשה  ובאמת 
 שהן ע' כנגד הע' לשון ומדות רעות.    שנראה 

כי   לידה ב ונראה  שהיא   כל  לידה  חבלי  תנינא    יש  ב  תורה  גם  )עיין  מישראל  נפש  התגלות  למנוע  שרוצות  רעות  מדות  הע'  התגברות 
דהיינו  ובלק"ה שם ושם היא קליפת "גם" ובאמת גם היא בגמט' קטנה ז' בחי' הז' מדות רעות שמתגברות למנוע התגלות הנפש הקדושה(  

)כידוע   ז' מדות רעות  שעל כל התגלות נפש קדושה דהיינו הארת הנשמה בנפש יש התגברות עצומה של כל שבע קומות שלימות של 
שעשר היא קומה שלימה של מדות ומוחין( והן כמו ע' קליפות שקודמות להתגלות הפרי. וההתגברות עליהם היא רק ע"י בחי' ע' קולות  

ע דווקא קולות. ועיין תורה כא שכל השגה תחילה צריך להוציא מהעלם לגילוי בבחי' עיבור לבחי' מקיף, ורק  . וצ"ע מדו וצעקות להש"י 
   כ מתחיל העבודה לעשותו פנימי.אח" 

שעל כן א"א    ואולי אפ"ל הנ"ל שהלידה היא לידת ז"א וידוע שז"א בחי' קול דהיינו פנמיות הדיבור שהיא המלכות פה    ם י עין פרי עץ חי 
לילד אלא ע"י ע' קולות כיוון שכל לידה מתחילה מלידה ברוחניות ורק אח"כ יוצא הוולד בגשמיות וע' קולות הן ע' מדות של ז"א שע"י  

 הקולות נבנה לקומה לשימה ויוצא. ובניינו ברוחניות היא בעצמה ההתגברות על הע' קליפות שרוצות למנוע לידת ז"א. וצ"ע.

שא"א  ה   לכאורה קשה   לה  נפילת המדות  זה מהות  הרי  תיהיה הצעקה אל הש"י לבדו  ואיך א"כ  נפילת כל המדות  מדובר במצב של  רי 
לכווין בהן אל הש"י לבדו כי הן גורמות לכל הפניות. אבל כאן רואים שאינו כך אלא אע"פ שהיא עת של התגברות המדות הרעות ושום  

דם דהיינו הרצון להמליך את הקב"ה שבתוכו זה תמיד נשאר מכוון אל הש"י כי  מידה לא מכוונת להש"י אעפ"כ צעקה המלכות של הא 
היא מדה שרשית של המלכות שאותה א"א להפיל. )כמו ששמעתי מהרמ"ק שדייק בספורי מעשיות מעשה מבעל תפלה שאחר הסערה  

לבדו   נעשו  להש"י  נשארה  שהיא  התפילה  בעל  של  מהכת  לבד  נפולות  מדות  היו  שכולן  כיתות  האדם  עשר  עם  הולך  הדיבור  כי  ונ"ל   .
 אפילו למקום הטומאה כמבואר בתורה עח( 

יג   לו והוה כמבזר   ועיין גם סוף תורה  ע"י שמעלה את הנ בביאור הרבב"ח ד"ה  תורה  מבואר כיצד הצדיק ממשיך  מעות  ו שות השפ . שם 
אור יקר שם )כרך יד דף רלז( מבאר שהנחש הוא בחי'  רמ"ק ב ..  ועיין  הנ"ל   בזוהרהמבואר    בעיבור וכשמוריד תורה נעשה באופן של לידה 

כניע את הרע שבעדה. וצ"ע אולי מה שמבואר  מ , שבו  מטה משה שבו הכה בסלע, ועיין תורה כ' מה הוא המטה הזה שהוא מטה זכויותיו 
נעשית אצלו   זוכה שתיהיה התורה  בחי' שתחילה אדם לא  זה  הנחש אולי  יצא דם ושתה ממנו  בזוהר שתחילה  וזה  ס בבחי'  שם  חיים  ם 

 בחי' אין אדם עומד על דברי תורה אא"כ נכשל בהם.  

מה הקשר בין תורה ועבודה הרי תורה היא השגה והבנה במוחין ועבודה היא בלב וכל אחת צריכה גלוי מסוג אחר. ועוד    לכאורה צ"ע   לז
ייקא שהיא בלב ועיין תורה תורה סז שחיזוק  יותר קשה שלפי המבואר בהמשך שעזב את העבודה ונקט רק תורה ומאידך מדובר בנפש ד 

ועיין תורה לז טעם שצריך לכבד בני ע"ה כי הנפש שרשה בכבוד וע"י הכבוד היא מתגלית והתגלות הנפש היא  הנפש היא כוונת הלב.  
   התגלות התורה.

התורה    ונראה שההתגלות  שרש  שהיא  הארת אמת  לו  שמאיר  האדם  של  אלוק  החלק  הארת  דהיינו  הנשמה  הארת  היא  כאן  שמדבר 
כמ"ש תורת אמת. והארה זו מתגלה בדרך של לידה כפי שיתבאר. וכשמתגלה אזי כל התורה וכל העבודה היא במדרגת איכות וכוונה  

שנגח את הפרה שהיא סוגיא שיש בה הרבה חכמה ודעת וכל הפלפולים  לשם שמים גבוהה יותר, וכוחות נפש גדולים יותר. כי גם שור  
בה הם תורה אבל הם רק כלים לאור התורה העליונה והפנימית שהיא כולה כסופים והשתוקקות אליו ית' אלא שנגבל בצמצומי וגבולי  

העשי  ובעולם  עולם  לאותו  הראוי  כפי  התורה  צמצם את  עולם  שבכל  ית'.  חכמתו  כפי  התורה  ריבוי  מדות  כנגד  התורה  צמצומי  רבו  ה 
צמצומי העלמתו ית' והכל כדי לגלותו. אבל באמת רצונו שבכל כלי וצמצום נמלא אותו בכל ההתלהבות והכסופים שהכלי יכול להכיל  

מצוה  וכגון נענוע לולב שזה כלי, צריך לעשות אותו בכל התלהבות שאפשר בגבול היציאה מהכלים של מצוה זו. וכמו שדקדוקי פרטי ה 
זה תורה אלא שהראשונה תורה תתאה והאחרונה   הן תורה כך כל ההתלהבות דקדושה כשנובעת מהארת אמת של רצון לדביקות גם 

   בחי' תורה עילאה.
התורה    כל האומות שיקבלו את  תורה קא עה"פ הופיע מהר פארן שסבב הקב"ה אצל   בקבלת התורה כמבואר במדרש עיין  וכן מצינו   לח

 בגלל המידה רעה שלה שהיא הקליפה על פרי התורה ולא רצו לשבר הקליפה לכן לא זכו לפרי.ולא רצו כל אחת  

ועי"ש בזוהר שדייק לשון הפסוק זרח משעיר והופיע מהר פארן שכלפי עשו נקט זריחה    :ציין הטשרינער רב לזהר בלק קצב.  ובתורה קא 
שנתנו לישראל כחותיהם כדי שיסכימו לקבל את התורה ובזה הם יתפטרו מלקבל  עי"ש  ו וכלפי ישמעאל לשון הופעה שהיא חלשה יותר  

ומשמע שם במשל שהם סברו שישראל כמותם לא יצליחו לקיים את התורה עם מדות אלה.   עכ"פ  מעשו הרג ומישמעאל פו"ר.    אותה.
התור  שכנגד  הקליפה  שעיקר  לרמוז  שרצה  נראה  זרח  הזכיר  ולא  הופיע  רק  רבינו  שנקט  ניאוף ממה  דהיינו  ישמעאל  קליפת  היא  .  ה 

 וכמבואר אצלינו.
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תורה של  התגלות  קודם  כי  עיבור\לט/לידה,  בבחי'  היא  אזי  חלקו    \מא/ שהתורה  ,\מ/ ,  דהיינו 

נשמתו מצד  המאיר  בנפשו  ,\מב/בתורה  לפועל  לצאת  מדותיו    ,וצריך  ותיקון  הכנתו  ממנו כפי  נעלם  היא 
המלאה  בבטן  הסת\מג/כעצמים  ואנכי  לא(  )דברים  בבחי'  בתוך    אסתיר  מדרי,  הסתרה  בחי' 

של   ,, היינו בגלות במדות הרעות\מה/הסתרה כי התורה נעלם וגם זה בעצמו שנעלמת ממנו נעלם ממנו
כי   לשון.  ש ע'  כלל  לפיריהוא  קדמה  לשבר  [מו]   הקליפה  צריך  הפירי  לאכול  שרוצה  ומי   ,

הרעות   הקליפה. לכן קודם ההתגלות, מוכרח הנפש לבא בגלות, היינו במדותיהם   מזקודם 

 : , כדי לשברם, ולבא אח"כ להתגלותשל שבעים האומות

 
 באות 

ניאוףודע   תאוות  היא  הללו,  הרעות  מדותיהן  של  לשון  ע'  של  כח    \מח/שכללות  כי 

שאין כוונתה לגלות כבוד לכן כל התקשרות  ,והוא יסוד כל התקשרות ,ההתקשרות שיש באדם הוא נקרא יסוד
ית'  שמים, עימו  לנו  והקשר שיש  כעסו של הקב"ה  ,הוא פגם בברית  עיקר  זה  פגם  נקראת    ,ועל  זו  לכן תאוה 

זנות  ,ניאוף נקראת  והיא  שגורמת,  אף  החרון  שם  סוטה  ,על  נקראת  מזנה  לכן אשה  ית',  ממנו  סטיה  .  דהיינו 

 
ונראה כי ההתגלות היא של תורה דהיינו פני ה' וממנה נעשה נשמות חדשות והארה  כאן לא נקט כדלעיל תורה ועבודה.    צ"ע מדוע   לט

 בלב שהוא בחי' חיות בעבודה היא תפלה.

עיין תורה כא שכל השגה והתגלות של  רה יג שם מבואר היטב.  עוד  ועין תו ההתגלות היא דייקא בדרך של עיבור ולידה.    צ"ע מדוע   מ 
צע  וע"י  דמקיף  מקיף  בבחי'  היא  תחילה  כשרוצים  ק תורה  לכן  לפנימי.  המקיף  נעשה  הרעות  המדות  על  התגברות  וע"י  מקיף  נולד  ות 

ש מחודשים ולעבוד אותו ית'  מלמעלה שיבוא אדם להתגלות התורה שהכוונה להארה מחודשת של הנשמה בנפש שעי"ז יקבל כוחות נפ 
בכוונת הלב יותר. אזי אע"פ דהוא לא חזי מזליה חזי והקליפות רואות ומתגברות ביותר למנוע זאת ההתגלות בבחי' קליפה קדמה לפרי.  

 וצריך לזה צעקות והתגברות המידות רעות לשבר הקליפה.
עוד    לקמן אות ה' שמהתגלות התורה נעשה לו נשמה חדשה.   .  ועיין  צ"ע שפתח בנפש הבאה בגלות וסיים בתורה   –  שהתורה נעלם   מא

לז    אולי  תורה  היא התגלות התורה עפ"י  הנפש  והתגלות  היא מתגלית  וע"י הכבוד  בכבוד  שרשה  הנפש  כי  ע"ה  בני    טעם שצריך לכבד 
 .עי"ש

לחבר החכמה לבינה להוציא    רוצה בכח רצון מהכתר וחיבור הדעתועכשיו  שלמד בעיבור וכשנולד חזר ונתעלם בחכמה    חלקו בתורה   מב
 תעלומות החכמה להתעבר בבינה ולהתגלות וכיון שבינה מינה דינין מתערין לכן קודם הגילוי הוא בחי' דינים 

ר  -  קהלת יא ה'   מג ֶ ה הָאֱלֹהִים אֲש  עֲש ֵ ע אֶת מַּ כָה לאֹ תֵדַּ לֵאָה כָּ מְּּ בֶטֶן הַּ עֲצָמִים בְּּ רֶךְּ הָרוּחַּ כַּּ ה דֶּ ךָ יוֹדֵעַּ מַּ ר אֵינְּ ֶ אֲש  כֹּל:   כַּּ ה אֶת הַּ עֲש ֶ  יַּ

, כאשר  דברים הנסגרים והנעצמים בבטן שהיא מלאה ואף על פי שבולטת לחוץ   -)ה( כאשר אינך יודע, כעצמים בבטן המלאה     -  רש"יפ 
זו   ולא  גלויה לך  זו  שוות לא  ידיעו' שתי אלו  יודע דרך הרוח כלומר  מסופו לראשו כאשר אינך  נדרש  מסורס  זה מקרא  הרי  יודע  אינך 
גלויה לך פעמים אתה סבור להכיר בעבי' שיבא הרוח ואינו בא כאן כי עובר והולך לו אל ארץ אחרת והרי לשון זה כמו )בראשית יג( כגן  

ופעמים שהוא משוה  ה' כארץ מצר  מוקדם למאוחר  ופעמים שהוא משוה  )ישעיהו כד( כקונה כמוכר  )ישעיה כד( כשפחה כגבירתה  ים 
 מאוחר למוקדם אף כאן למד ידיעת הרוח מידיעת הבטן כלומר אין לך לשמור את הרוח לראות בעבי'.

בספרים המדוייקים ואז יובן שפיר וכך היא הנוסחא האמתית. כאשר אינך  ענין זה הוא מסורס בדברי רש"י ומהופך וצריכים להגיה כפי אשר הוא    -)הגהה  
הרי זה מקרא מסורס נדרש מסופו לראשו כאשר אינך יודע עצמים בבטן המלאה דברים הנסגרים והנעצמים בבטן המלאה ואע"פ שפולטת לחוץ    -יודע  

 וכו' מס' שפתי חכמים(.   אינך יודע מה בבטנה כך אינך יודע דרך הרוח כלומר ידיעות שתי אלה שוות

אף גזירותיו של מקום לעניין עניות ועשירות כך עלומות הם ממך    -בלעז כינו עוצם עיניו. ככה לא תדע וגומר    אינק"לישורש  -כעצמים  
ולא תמנע מן החסד לדאג שמא אחסר מנכסי ואעני, לא אעסוק בתורה ואתבטל ממלאכתי ואעני לא אשא אשה ויהי' לי בנים ואצטרך  

   להוציא עליהם: 
ומתרלו תוקן הסתר כלשון הפסוק ועיין לקמן תורה נו אות ב' דף סה. גם שם כתב רבינו הסתיר ועי"ש אח"כ בדף סה: בסוף הסתיר,    –גם בדפו"ר    מד

 אות ג' כתב הסתר.
 רעות לא יודע שאם ישבר הקליפה הזו תתגלה לו תורה אלא זאת מגלה לו רבינו כאן.  במדות  כי כשבא   מה 

שם  כי  לכא   צ"ע  מהם  פני  והסתרתי  הקודם  שרצה  הפסוק  מבואר  יותר  ולפ"ז  שבתורה,  פנים  מע'  שמדבר  לכאן  שייך  יותר  רבינו  ורה 
כפולה.   היא  כאן  שההסתרה  להדגיש  הכוונה  בדווקא  זה  בפסוק  הכפולה  שההסתרה  חולין  סוף  שיף  מהר"ם  עיין  הפסוק  פשט  )לעצם 

 שנסתר מהם שרק נסתר ולא נתרחק לגמרי( 

עמוקות   מו עה   מגלה  תולדות  תורה  פ'  ובלקוטי  פ"ל  משלי  ושם  המלכים  ואלה  ד"ה  לו  פרק  ויצא  הלקוטים  ספר  הבנים  ויתרוצצו  ""פ 
 .' תנינא אות ב  'בראשית לך לך וישלח  ועיין שבת עז: ברישא חשוכא והדר נהורא ועיין תורה ה 

 מקודם -גם בדפו"ר קודם, ומתרלו   מז

י   לשה"כ לא תנאף   מח ו   'ב  'ובמדבר רבה  עיקר הנסיון והצירוף שמנסין לאדם אין מנסין    -עיין לקמן בסוף התורה  ע"ש שגורם חרון אף. 
 אותו אלא בניאוף. ועיין פרש"י על עשרת הדברות בפרשת יתרו ופ' ואתחנן אין ניאוף אלא באשת איש.  

"פ.  דהיינו שכוונת  מרבינו משמע שכל פגה"ב מכונה ניאוף. ואולי כי היצה"ר שפחה בישא נקראת אשת זנונים וכן בספר משלי כ   צ"ע כי 
שייך בכל אשה   תורה אלא באשת איש אבל בודאי שעצם הניאוף דהיינו פגם הברית  זה לא ענשה  רש"י שכיון שכל לאו ענשו מלקות 

 ואפילו בכל מעשה ודיבור ומחשבה שיש בו פגם הברית.



 7נ.                מוהר"ן                                          תורה לו                   קוטי               לי                   

תיק הכללי והוא  התאוהדהיינו  ,  \מט/ ון  שמשבר  השל    [נא]   הזאת  נמי  עיקר  שהיא  סטיה  ניאוף 

ההתקשרות  ופגם  מהקב"ה,   זימה,  דקדושהכח  שונא  טעם שהקב"ה  הברית  ,  \נב/וזה  כשמתקן  אזי בקל  לכן 
 . מכוונות לכבודו ית' כי ע"י תיקון כח התקשרות נעשות כל המדות \נג/יכול לשבר כל התאוות

 
זה, משה רבינו לפי שהוא כלל של התגלות התורה, שהוא בחי' דעת כי    \נה/ [נד]   ובשביל 

, כנ"ל שבית יעקב הם בחי' ז' שזה עיקר המוחין   והתחברות אליו ית'  \נומשה רבינו מדתו היא מדת ההתקשרות/ 
מדות נזרעו במצרים ועבר עליהם ז' כפול שלשים שנה ואזי נולד עם ישראל דהיינו יעקב עם המוחין דגדלות  

היא מדרגת משה הוא הדעת ולימד דעת לדורו כמ"ש אתה הראת לדעת וכל יוצאי מצרים היו   נקרא ישראל

. גם  דהיינו שורש החיבור אליו ית'  \נט/[נח]ית דעת  , כי התורה נקרא ראש\נז/הדעת של משה רבנו  ענפי 

 
הכללי נמצא שהוא גם הפגם הכללי, דהיינו    דייקא ולא פגם הברית או לשון אחר צ"ע, כי ממה שנקט שהוא תיקון  לשון רבינו ניאוף   מט

תיקון   נקרא  ניאוף  תאות  ושיבור  הברית  פגם  נקרא  ניאוף  כי  הביאור  ונ"ל  שבה.  הרע  עיקר  שהוא  הניאוף,  פגם  בחי'  יש  רעה  מדה  בכל 
מב דאמה  בפומא  מתגלה  חסד  ו'  אות  לא  תורה  ועיין  הקב"ה.  עם  שלנו  והקשר  הברית  עיקר  תלוי  בזה  כי  כידוע.  שכל  הברית  שם  ואר 

זנות לכן אשה שזנתה נקראת סוטה דייקא.   זה כל סטיה מהקב"ה נקרא  הכסופים להקב"ה ואהבת הש"י תלויים בתיקון הברית. ולעומת 
)גם זנות תרגומו נפק ברא דהיינו פניה מהפנמיות אל החיצוניות מהקב"ה אל החוץ והגלוי דהיינו הסט"א(. נמצא לפ"ז שכל הרע שבכל  

דהינו  רעה  ניאוף    מדה  בלשון  שבחר  ומה  רעה.  מידה  בכל  שיש  ניאוף  הבחי'  זה  ית'  עימו  והקשר  הברית  וניתוק  ית'  ממנו  הסטיה  עצם 
         דייקא אולי כי עיקר כוונתו על החרון אף וכעס שנגרם מפגם הברית דהיינו מהפך הפנים של ע' פנים של תורה שהם בחי' רצון דייקא.

 התאווה   -גם בדפו"ר התאוה, ומתרלו   נ

ג  עיין לעיל תורה כט   נא זוהר ח"א דף קעו: כל פקודי אורייתא מתקשרין בנטירו דברית    'אות ד'  ותורה יט אות  ועיין פל"ח שציין לעיין 
 ועי"ש דף קצז דנטיר ברית כאלו קיים כל התורה ובח"ג דף יג: ודף עח: ובדף רכה: וזוהר חדש פרשת חקת.

והיינו כנ"ל ששמות הזנות הם על שם    לשון ספק שאין ידוע ממי היא מתעברת:   -ופרש הר"ן    –זו מה היא    -מאי זימה   .נדרים דף נא  עיין   נב
 וזה עיקר מה ששונא הש"י.  והכי נמי זימה היא שאינה יודעת מי בן זוגה. כי אין לה קשר הלב עימו.  הפגם בקשר בין האיש לאשה.

היה  מקשים   י ראית   נג בגמ' שלא  צדוק   מירבעם דאיתא  בר'  ואיתא  בתורתו  ב'( שנקרא אפרתי שפרושו    דופי  וישב אות  חרוץ  )מחשבות 
שנקרא אפרתי כי הי המנוקה מתאוות. ועי"ש    שומר הברית פירוש איש נאה כי פגה"ב נקרא כיעור. ועי"ש גם פרי צדיק וישב סוף אות א'

ועיין ר' צדוק לקוטי אמרים  ואעפ"כ נכשל בגאווה וע"ז.     בסנהדרין קב. שתורתו בלא דופי וכל ת"ח דומים לפניו כעשבי השדה.  א ת דאי 
שמצד שרשו היה מדת הכעס גם מצד אמו שנקראת צריעה לשון צרעת שמורה כעס וגם מצד שבני רחל הם הנלחמים בעמלק  אות טז  

מדתו של יוסף הנ"ל נעשו העגל מדבר ע"י הטס שבו העלו את יוסף ועגלי ירבעם כי כעס    בכח מדת הכעס דקדושה ומצד פסולת שרש
 מביא לע"ז כדאיתא בגמ' שבת קה: השובר כלי בחמתו וכו' עד שאומר לו לך עבוד ע"ז.  

מבואר כאן ועוד  נקי מתאוות ניאוף א"כ כיצד נשאר בו מדה רעה הרי בנקל היה יכול לשברה כ   הקושי כפול גם מצד שהי   כאן  יש נמצא  
 כיצד היה בו דייקא ע"ז שהיא קשורה לניאוף דייקא כמבואר לקמן כאשר ראה ר"ש נשי שפירין אמר אל תפנו אל האלילים.

ארתי במקום אחר שניאוף מתחלק לשנים אחד נקרא את הלחם אשר הוא אוכל דהיינו תאוות תענוגים והשני  י עפ"י מה שב   ונ"ל לתרץ 
    נ"ל שאפשר שהיה נקי תאוות התענוגים שבניאוף אבל לא מהזנות.  .  לכן זנות וסטיה מהקב"ה 

אלא שרצה למלוך ובזה הקב"ה לא מעניש כל כך כי יצר ההתנשאות גדול    , ע"ז ולא כעס   שתחילת עשית העגלים עדין לא היה  עוד נ"ל 
הוא  כי  עצמו  מהרב  יותר  יענשו  הם  הגון  שאינו  רבי  שמסמיכים  שאלה  סא  בתורה  שם. אלא    כמבואר  כמבואר  לזה  גדול  יצה"ר  לו  יש 
 ס וע"ז.  שמעורר קטרוג לכן מנסים אותו כמבואר בגמ' שאמר לו שדוד יהיה גדול ממנו. ומזה נפל לכע 

בני רחל שהם צדיקים בעצם    שהוא בחי' בעל תשובה כלפי לקבל שדוד    הלא יכול הי   )אפרתי מבני אפרים בני רחל(   צדיק גמור  הכיון שהי   עוד אולי דייקא
לירבעם  הקב"ה    לכן כשאמר לו   ,כי דוד בחי' בעל תשובה שכלפי חוץ לא נראה יפה כללכשאול וירבעם, לכן שניהם לא יכלו לקבל שהוא למעלה מהם.  

   .  רות הכה שאול באלפיו ודוד ברבבותיומ שמע את הנשים אושכ ויחר לשאול מאד וכן  שדוד יהיה גדול ממנו נפל לכעס.

הצדיק והשני    וידוע דיש שני מיני עבדות לאכפייא ולאהפכא, והראשון דרגא דיוסף   -דרשה לסיום הש"ס    -ספר ליקוטי אמרים  הכהן    עוד עיין ר' צדוק
שובה  הוא מקום שבעלי תשובה עומדים שנתהפך המר למתוק ואין צדיקים גמורים יכולים לעמוד שם כי אין בכוחם להפך ונכשלים בו, כי מקום שבעלי ת

קים גמורים יכולים  עומדים היינו מקום החטא עצמו שנהפך לזכות ואצל הצדיקים גמורים הוא חטא וחסרון, ויפה כתב בספר הישר לרבינו תם שאין צדי
רע  לעמוד מפני שהוא רע עיין שם ובאמת בגמרא מפורש דהוא למעלתם. אבל שניהם אמת כי באמת הצדיקים גמורים אין יכולים לעמוד בו מפני שהוא  

יוסף נמשל לשור            אצלם ומעלת הבעלי תשובה גדולה שנהפך המר למתוק:  ת היצר ועשיית  כשור לעול לקבל עול מלכות שמים בכביש  ולכך 
ך בחיות  המצוות שזה נקרא עול בפרק חלק )סנהדרין צ"ג ע"ב( גבי משיח גם בסוף פרק ב' דברכות )י"ז.( ומסובלים במצוות, אבל יהודה נמשל לאריה מל 

עושה מה שלבו חפץ כי הוא הגבר  והמלך פורץ גדר ואין מוחין בידו )בבא קמא ס' ע"ב( ומימי לא ראיתי ארי סבל )קידושין פ"ב ע"ב( כי אינו סובל עול רק  
של זה  הקים עולה של תשובה להיות נעשה גם המר מתוק וכל מעשיו אך טוב, ושני הפנים היו במרכבה כידוע ומהם היה זה לעומת זה במרכבה החיצונית 

 זרה:  לעומת זה פני אריה יצרא דעריות לעשות מה שלבו חפץ ופני שור לקבל עול ועבודה זרה ונכריה ביצרא דעבודה 

ח'    לקוטי תורה   נד אות  נו  תורה  לעיל  ועיין  פ"ד.  עמידה  חזרת  חיים  עץ  פרי  מלאך.  וירא  עה"פ  שמות  ושער הפסוקים  שמות  להאריז"ל 
 תורה מג ותורה עב תנינא   'אות י  ' תורה כ  ' תורה טו אות ז  'אות ז  ' ותורה ו

נולד בז' אדר שהוא תשעה חדשים ממתן תורה ושמיעת הדברים היו בבחי' הריון ונתאחר מ' יום עד קבלת הלוחות דהיינו    נ"ל משה   נה

 יצירת הוולד ובחי' משה הוא הדעת נולד אחר ט' חדשים בז' אדר 
בין מח  מחבר  במוחין    דעתה ו   .ומשפיען למלכותשאוסף כל המדות שמעליו  אלא שיסוד במדות    .ותר כח ההתקש  ןשתיה   כי יסוד ודעת   נו

 וכן הדעת לשון חיבור כמ"ש וידע אדם וכו'   ללב.
ועתה נבאר ענין גאולתם, ולמה היו ע"י מרע"ה. ולכן נבאר ענין מרע"ה, הנה מרע"ה, הוא בחי' הדעת עצמו    -  שער הפסוקים שמות   נז

אדה"ר  של  הזרע  השחתת  טיפי  יצאו  ממנו  אשר  כל  דז"א,  כי  ונמצאו  כנזכר,  מצרים  דגלות  הדור  שבאותו  ישראל,  בני  כל  בחי'  שהם   ,
ישראל, וגם כל הערב רב שיצאו ממצרים, כלם ענפים וניצוצות טיפי הזרע, שיצאו מן הדעת עצמו העליון, והם ענפיו של מרע"ה. אלא  
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ספר הקנה יב, רוקח סי' רצו, מגלה עמוקות  } תרי"ג  עולה בגימ'  משה רבינו  איתא  

-. ובשביל זה היה צריך לפרוש א"ע\סא/ התורהתריג מצוות  שהוא כללות כל  רמז  ,  {\ ס/אופן קיג

לישראל    , כמ"ש )דברים ה(גם מאשתו  מכל וכל  את עצמו לכם שובו  "אחר מתן תורה  שהקב"ה אמר 

ישראל יחוד של מצוה לא נחשב להפרת הברית  לכי    \סב/ ואתה פה עמד עמדי  ולמשה אמר   "לאהליכם

ית' ד',סוף  אדרבה נחשב תיקון הברית כמבואר בתורה לא    ,עימו  שהיה בחיבור גמור  רבנו  משה  לאבל    אות 

   : פגם בבריתבחי' לונחשב לסטיה ממנו ית'  גם של מצוהגם חיבור  כל חיבור גשמי  ,עימו ית'
 

עומד כנגד משה רבנו שיודע   \סהדהיינו בלעם שיודע לקלל/   \סד/ [סג ]   ובלעם שהיה כנגד משה בקליפה
 ובלעם שניהם דעת דאדם, משה  )כמבואר בשער הפסוקים שמות ששניהם מדעת דזעיר(ושניהם מכח הדעת    להתפלל.

 
כי משה היה שרש הדעת עצמו, בבהי' הטוב    ....       נזכר:שישראל היו נתקנים. והערב רב, לא היו נשמות נתקנים עדיין כפי הראוי להם כ 

של הקדושה, וענפיו הם בני ישראל שיצאו ממצרים, הנקראים דור דעה. ובלעם הוא שורש הדעת של הקליפה, מעורב בקצת טוב. וערב  
 רב הם ענפיו של בלעם, מעורבים גם הם בקצת טוב: 

 ' ז ' משלי א   נח
זוּ:   משלי פרק א   נט מָה וּמוּסָר אֱוִילִים בָּ ת חָכְּ עַּ ית דָּ ִ דֹוָד רֵאש  ת יְּ אַּ  )ז( יִרְּ

ע"כ פי' לצורך מה עשה שלמה הספר הזה ועתה מתחיל הספ' יראת ה' ראשית דעת, היא תרומת עיקר    -)ז( יראת ה' ראשית דעת    רש"י 
והיא תתן  יוצרך  ובדעת כי האוילים אשר    הדעת והיא תהיה לך הראשונה לדעת לפני חכמתך הקדם ליראה אם  בלבך לעשות בחכמה 

 אינם יראים את ה' הם בוזים את החכמה ואת המוסר: 
ידוע שמשה רבינו הוא כלל כל התורה, ועליו קאמר במעשה בראשית וירא אלהים א"ת האו"ר    -אופן קיג    -על ואתחנן    מגלה עמוקות   ס

ח מצות עשה ומן שס"ה לא תעשה, שכן מש"ה רבינ"ו בגימטריא תרי"ג. זה  )בראשית א' ]ד[(, בגימטריא מש"ה רבינ"ו, שהוא כלול מן רמ" 
יז(, מבזע פורפירא דיליה, )ומהו פורפירא   סוד אמרת ה' צרופה )תילים יח ]תהלים יח לא[(, שלשון אמרת, מלשון בצע אמרתו )איכה ב 

 .דיליה( הוא מטטרון שכלול מן תרי"ג מלאכים בשעת שהוא בא לקבל נשמתו של צדיק 

  וכאן ממשיך במשה רבינווע' נפש בני ביתו שהם משרשים בע' פנים של תורה  שיעור ב'( לעיל פתח את התורה ביעקב    עפ"י הריצ"ח )   סא
מצוות,  בחי' שרש לכל התרי"ג  רבינו מלגאו   בזוהר ידוע  ו  שהוא  ומשה  יעקב מלבר  בחי' אחת  יש קליפה   , שהם  ליעקב   , ולכל אחד    , לבן 

ימים, אבל בגמ' מבואר שבלעם נהרג בן לג(והן אותו אחד    , ובלעם למשה  )וי"א שממש אותו אחד שהאריך  ויעקב נקרא    בסוד הגלגול 
שלא יצא ממנו שום כח לבטלה.  ולפי רבינו הכוונה שהמשיך צרופים כאלה למטה    " ראשית אוני " בחי'    , כי מטתו שלימה   " קדוש יעקב " 

 מהשורה לכל היותר נקרא מומר וכששב א"צ גיור.  שכבר א"א לפגום בהם, עד שכל יוצאי חלציו אפילו אם יצאו

כי אמר   סב להתנסות  צ"ע  לו  , שצריך  שאין  למדרגה  זכה  שכבר  פרישה אחרי  היא  הישר   וכאן  ספר  עיין  למעלה. אבל  רק  למטה    יחוד 

גדול במשך מ' שנה כשהיה מלך בארץ כוש    שהיה למשה נסיוןובילקוט שמעוני שמות פ"ב רמז קסח    ( ומיוחס לר"ת  )הנקרא דברי הימים
כשברח ממצרים מפרעה. שהוכרח להיות בבית אחד עם בת המלך שרצו להשיאה לו ולא נגע בה ולא הביט בה הובא ברמז בתורה סוף  

שפתי כהן  בעלי התוס'  רשב"ם  עיין במדבר יב א' תרגום יונתן  )הכושית אשר לקח דיש מפרשים    פרשת בהעלותך שמרים דברה אודות האשה 

)בכוש  שהכוונה לכושית שנתנו למשה לאשה כשהיה מלך(  ועוד נזכר הנסיון  .  בן ליש  כמווצ"ע מדוע לא  ובועז ופלטי  .  נסיונם של יוסף 

ואולי חששו לגבי יחיד הדורות לספר הנסיונות שהיו עליהם וכדמצינו בנסיון שהיה לבעש"ט ולרבינו. ועיין תפ"י סוף קדושין מה שכתב  
   (בהוצאת בלום   כידוע עד שמחקו הגרסא הזו בתפ"י   ו היה לו טבע רע ועבד הרבה לזכך עצמו ורבים צווחו על כך ככרוכיה שמשה רבינ 

 כי סר לראות ד"ה ונחזור לענין   ' ספר הלקוטים שמות פ"ב ע"ה פ וירא ה  סג
רז"ל ולא קם נביא עוד בישראל כמשה, בישראל    כבר ידעת מ"ש-  ב" פ   ספר הליקוטים שמות עיין לעיל שער הפסוקים שמות ועיין    סד

לא קם וכו', כי משה ובלעם הם סוד הדעת, זה בקדושה וזה בקליפה, ותחלה נתערבו הכל טו"ר, בעבור חטא אדה"ר והבל, ואח"כ נתקן  
"ס מ"ש )במדבר כ"ד י'(  ויצא משה בקדושה הטובה לבד, וזהו ותרא אותו כי טוב הוא, ונפרד ממנו בלעם, השקול כמותו בדעת הקליפה, וז 

ויודע דעת עליון. אמנם סוד דורו של משה נקרא דור דעה, כי כלם מסוד הדעת, וכנגדם הערב רב שהיו מהדעת דקליפה. פירוש, אותם  
  הניצוצין דקרי, מה שהוציא אדה"ר בק"ל שנה כמ"ש במ"א, ועדיין לא היו מתוקנים, ומשה היה רוצה להוציאם קודם הזמן ולתקנם תיכף, 
ולכן   הדעת,  מסוד  כולם  רב  וערב  ישראל  כי  שמה,  רד"ו  בסוד  כמש"ל  בסוד  העליון,  הדעת  בסוד  מצרים  של  הגלות  היה  אלו  ובשביל 

 תמצא כי ערב רב בגי' דעת: 

כח    תנא דבי אליהו עיין   פרק  שמו  ...רבה  יתברך  לפניו  וידוע  שגלוי  מפני  מה  ומפני  לבלעם  גילה  שלא  בעולם  דבר  הקב"ה  הניח  ולא 
לנו נביא כמשה היינו מקבלים תורתך לפיכך  שעת ידין כל העכו"ם מכחישי התורה לומר לפניו יתברך שמו ליום הדין רבש"ע אלו נתת 

 .נתן להם הקדוש ב"ה את בלעם שהיה מעולה בחכמתו יותר ממשה 
יפה בזה דבר  עה(    ראיתי  שופטים  מודיעין  דפרשא  בעומקא  קראוס  הרצ"י  שאר  )עפ"י  לנבואת  רבנו  משה  נבואת  בין  החילוק  מבאר  ו'  ז'  התורה  יסודי  ברמב"ם 

בוריו.   על  הדבר  רואה  רבנו  משה  נבואת  החידה אבל  בפתרון  ומדתם  כפי כשרונם  ונבואתם  וחידה  במשל  מלאך  ע"י  שנבואתם  נביאים 
יל כי בוודאי יפרש נבואתו לרעה לכן השפיע  לו נבואת נביא רג   להשפיע   ה לעם היה פגום מאד במדותיו א"א הי שכיון שב   ים ולפ"ז מבאר 
לקחתי וברך ולא אשיבנה. שרצה לצייר את האור    ברך וזה כדברי רבנו לקמן עה"פ    .נבואה בדרגת משה שאינה צריכה פתרון   לו הקב"ה 

 .רצונו וראה שהוא כבר מצוייר לטובה     כפי  

ברכות שלך כלום, ורק המבורך כבר אתה יכול לברך, אבל  עה"פ את אשר תברך מבורך שבלק אמר לו ידעתי שה   עיין תורת חיד"א   סה 
 את אשר תאור יואר.   וכעין זה בתנב"א רבה כח שבלעם גדול בחכמה ממשה רבנו אבל בצד הקדושה לא נגע אפילו כחוט השערה.
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הדעת   הוא  שמשה  אלא  הדעת  המבוררת  הראשון,  סיגי  ובלעם  כד(דקדושה  )במדבר  ויודע    \סו/ כמ"ש 
דעת הפירוש חיבור, אבל ההבדל עצום, משה מחובר להקב"ה בכל שניה, אולי לבד מרגע אחד   דעת עליון 

זמן שירצה,  . ועם שניהם הקב"ה מדבר, עם משה בכל  \סזביממה, ובלעם מחובר להקב"ה רק רגע אחד ביממה/ 
, משה פה אל פה אדבר בו, ובלעם )פרש"י כב ח(וכו', אבל עם בלעם בלילה כפלגש    \סחכמ"ש עמדו ואשמעה/ 

ויש בזה דעות במדרש/ וגלוי עינים,  כי \סטנופל  ולכן היה שקוע בתאווה הידועה  זימה  ידע  ,   \ ע/ שהקב"ה שונא 

  ,\עאוטימא עצמו עם אתונו כדי לקבל כח כישוף מהטומאה/ 

כי  בלעם  אותיות    גם דבראשית  היא  ב'  מרמזין שהוא בקליפה כנגד התורה,  התחלת  ב' 

דהיינו שע' של בלעם היא ע'   פנים  ע'כנגד    ע'סוף התורה, ול' דלעיני כל ישראל  היא    ל'התורה, ו

כי מ' יום אלה שמשה עלה ונתעבר בהר    \עג/ יום שניתנה תורהמ"ם  כנגד  מ"ם  , ו\עב/ בחינות של עורף

 
א   במדבר פרק כד   סו ָ ש ּ יִּ עַּ   )טו( וַּ יֹדֵעַּ דַּּ רֵי אֵל וְּ ֹמֵעַּ אִמְּ אֻם ש  תֻם הָעָיִן: )טז( נְּ ְּ בֶר ש  גֶּ אֻם הַּ עֹר וּנְּ נוֹ בְּ עָם בְּּ לְּ אֻם בִּ ר נְּ יּאֹמַּ לוֹ וַּ ָ ש  י  מְּ דַּּ ַּ חֲזֵה ש  יוֹן מַּ ת עֶלְּ

לוּי עֵינָיִם:  לכוין השעה שכועס בה:   -רש"י )טז( וידע דעת עליון  פ         יֶחֱזֶה נֹפֵל וּגְּ

יעקב  מליסא(    )לרבי  נחלת  אלא    -יעקב  ידע,  עליון  דעת  ידע  לא  בהמתו  דעת  השתא  אמרינן  ע"א(  ז  )ברכות  בש"ס  עליון.  דעת  ויודע 
שהיה יודע לכוין השעה שהקב"ה כועס בה וכו', תנא משמיה דרבי מאיר בשעה שהחמה זורחת וכל מלכי מזרח ומערב מניחים כתריהם  

במפ עיי'  הקב"ה.  כועס  מיד  לחמה  ומשתחוים  כתב  בראשם  נד(  פרק  )ח"א  המורה  בספר  דהרמב"ם  לפרש  ונראה  בזה.  שנתקשו  רשים 
דכשהקב"ה עושה פעולה דומה לפעולה הבאה מאיתנו ע"י כעס נאמר עליה דרך השאלה שהוא כועס, דרך משל כשמעניש עוברי רצונו  

ב. ובהקדים ג"כ ברש"י במגלת איכה  וכשאדם מעניש לחבירו מענשו ע"י כעס הושאל ג"כ שם הכעס לבורא יתעלה מכל חסרון עילוי ר
יתעלה   הבורא  כן הטביע  כי  פי'  מביא הרע לעושי הרע,  בעצמו  כי  והטוב,  עליון לא תצא הרעות  מפי  בפסוק  הנביא  )ג, לח( מה שאמר 
העולם. רוב  אחר  שיתנהגו  בהם  הטביע  כן  זריעה  ע"י  ההצמחה  כח  בארץ  שהטביע  כמו  בהיפוכו,  וההיפוך  בטוב  שיתנהגו    בהמזלות 
עליו לומר שהוא כועס   הושאל  פעם מתנהגין המזלות לרע על העולם,  באותו  מזרח ומערב משתחוין לחמה,  שמלכי  ובשלש ראשונות 

 באותה שעה תמיד, אך לא הוי אלא רגע אחד כי כן הטביע בהם ע"י ידיעתו הקדומה: 

  רבוא   מחמשת  אחד   רגע  וכמה  רגע  זעמו  וכמה  יום  בכל   זועם   ואל  דתניא   אין  הוא   בריך  דקודשא   קמיה  רתחא   איכא   ומי  ז.  דף  ברכות   סז
  ביה  דכתיב  הרשע   מבלעם   חוץ  שעה   אותה   לכוין  יכולה   בריה  כל   ואין  רגע  היא   וזו  בשעה   ושמנה   ושמנים  מאות  ושמנה   אלפים   ושמונת

  הוא   ברוך   שהקדוש  שעה   אותה   לכוין   יודע   שהיה   מלמד   אלא   ידע   הוה  עליון  דעת  ידע   הוה   לא   בהמתו   דעת  השתא   עליון  דעת  ויודע 
 בה.  כועס 

  זמן  שכל   מובטח  שכך   אשה   ילוד   אשרי   -  רבו  מפי  לשמוע  המובטח  כתלמיד   ואשמעה   עמדו  להם  אמר  -  ז'(  )ט'  במדבר   על   י " פרש   סח
 ( ק " פ   סנהדרין )   השכינה   עם  מדבר   היה  רוצה  שהיה 

  אבל   קם   לא   בישראל   כמשה   בישראל   עוד  נביא  קם   ולא (  לד   דברים )   תני   אתו  לדבר  מועד   אהל   אל  משה   ובבוא(  כ )   יד   רבה   במדבר  סט
  להם   היה   נביא   ואיזה   ה " להקב   עובדים   היינו   כמשה   נביא   לנו   היה  אלו   לומר   העולם   לאומות  פה   פתחון   יהא   שלא   כדי   קם   העולם   באומות
   .בלעם   של   לנבואתו   משה   של   נבואתו   בין  הפרש  אלא   בעור   בן  בלעם   זה   כמשה 

'  וגו  אליך   ואדברה   עמדי  עמוד  פה  ואתה (  ה   דברים)   שנאמר   עומד   עמו   מדבר  היה  משה   בלעם  ביד   היה  שלא   מה  משה   ביד   היה   מדות '  ג 
) שנא   פה  אל   פה  עמו  מדבר   היה  משה   עינים  וגלוי  נופל (  כג   במדבר ' )שנא   נופל   אלא   עמו  מדבר  היה  לא   בלעם   ועם   פה   אל   פה(  יב   שם ' 

  אל '  ה   ודבר(  לג   שמות)   שנאמר   בפנים  פנים   עמו  מדבר   היה  משה   פה  אל   פה   עמו   מדבר   היה  שלא   אל   אמרי   שומע   נאם   ובבלעם   בו   אדבר 
 '  וגו  ויאמר   משלו   וישא (  כג   במדבר)   דתימא   כמה   במשלים   אם   כי  מדבר   היה  לא   בלעם   ועם   פנים   אל   פנים  משה 

  שומע   נאם   שנאמר   עמו,   מדבר  מי  יודע   היה  בלעם   עמו,  מדבר  מי  יודע   היה   לא   משה   משה,   ביד   היה  שלא   מה  בלעם   ביד   היו   מדות '  ג 
  ויודע '  שנא   עמו,   מדבר   ה" הקב   אימתי   יודע   היה   ובלעם   עמו,  מדבר  ה " הקב   אימתי   יודע   היה   לא   משה   יחזה.  שדי   מחזה   אשר   אל   אמרי 
  היה  כך   שולחנו,  על   למלך  יוצאות   הוצאות   כמה  ויודע   שלחנו  על  מקריב  המלך  מה  יודע   שהוא   מלך  של   לטבחו  משל   משלו  עליון,  דעת 

  היה   ומיד  פניו  על   משתטח   היה   עינים  וגלוי  נופל   שנאמר   שירצה  שעה  בכל   עמו  מדבר  היה  בלעם   עמו.  לדבר  עתיד   ה" הקב   מה  יודע   בלעם
  שירצה   שעה   בכל   עמו  מדבר  היה  משה   אף  אומר  שמעון'  ר  שירצה.  שעה  בכל   עמו  מדבר  היה  לא   ומשה   ששואל.  מה  על  עינים  גלוי

 : אליו  מדבר   הקול   את  וישמע   מיד   אתו   לדבר  מועד   אהל   אל   משה   ובבא   שנאמר 

 : עי"ש   י   פרק   זוטא   אליהו  דבי  גם בתנא   וכעין זה 
הנני הולך לעמי לכה איעצך אשר יעשה העם הזה לעמך עמך לעם הזה מיבעי ליה אמר רב אבא בר כהנא כאדם     -  .עיין סנהדרין קו   ע

לכלי פשתן בוא ואשיאך עצה עשה  והם מתאוים    אלהיהם של אלו שונא זימה הוא שמקלל את עצמו ותולה קללתו באחרים אמר להם  
 ...וכו' להן קלעים והושיב בהן זונות זקינה מבחוץ וילדה מבפנים 

  בלק   כיצד   גם  מבואר  ושם  פעם  בכל   כוחו  לחדש  אליהם   בא   והיה  ועזאל   עזא   אצל   למד   בלעם   כיצד   קי(  פרק  יד   )שער   המלך   עין עמק   עא
  עם   בלעם   שהיה  רמוז  שם   גם  יט  פרק  טז  שער  ש" עי   עוד .  ו "ח   תגבורת  לקבל  לחיצונים  הדין  שילך   כדי   זרעו  משחית  היה  כך  ולשם   כן  עשה 
 .    א " מהסט   כח   לקבל   כדי   אתונו

 בל ע' )כי בל לשון בל תוסיף( דהיינו לא ע' פנים.  וזהו   עב
 שמות כד יח     עג

בשלמא  דביקות    צ"ע  של  פנים  הע'  לעומת  שהוא  רומז  וע'  הנגלה  סופה  ועד  מתחילתה  התורה  שלעומת  בקליפה  שהוא  רומז  ול'  ב' 
 צ"ע.    ? אבל מ' כנגד התורה בהיותה בבחי' יצירת הוולד והעיבור איזה לעומת זה שייך כאן   ,בלימוד והבנת התורה 

אז כנגד    ודייקא   אותה, קודם שהוריד  ירת הולד שהיא התורה שהוריד  עיבור מ' יום של יצ להיות בבחי'    ם שמשה עלה למרו   ואולי כשם 
וכן ידוע שהבנים של בלעם מאד    שכנגד התורה הזו ודייקא כנגד המ' יום האלה, אז הקליפה    התגברההקדושה שהשיג שם במ' ימים אלו  

עד מתי פתיים וכו' כמבואר בתורה  התגבר כוחם דייקא אז לעשות עגל שהיה אומר אלה אלוקיך ישראל ממש לעומת התורה שמכרזת  



 10נ.                מוהר"ן                                          תורה לו                   קוטי               לי                   

יצהם   יום של  מ'  הוולד של התורהיבחי'  דהיינו עשרת הדברות  ,\עד/רת  )עשר    דהיינו התהוות שרש התורה 
התורה(, של  הדיבור  קומת  בנין  דהיינו  שבתורה  דייקא  פנים  לע'  שרש  היה וגם    .דהיינו  הזה  העורף  בשרש 

ביותר, כמ"ש \עה/ אחיזהלבלעם   הזאת  הוא משוקע בתאוה  בקליפה, לפיכך  ומחמת שהוא   .
לא מחמת תאווה אלא  ש  ונראה  כמבואר בגמ',  שטימא עצמו עם האתון  \עז/[עו])שם כב( ההסכן הסכנתי  

לארץ    והפילם הקב"ה)המלאכים שקטרגו על בריאת האדם    הכישוף מעזא ועזאל חכמתכדי להיות מוכן לקבל  
ג  ונתגשמו וקשרם הקב"ה בהררי החשךדונעשו רשעים  המלך(  ( \עח/ולים  בעמק  יצא    . )כנ"ל  רבינו  שכשם שמשה 

זה    ,ית'  ומהתאוה עמ"נ להחבר אלי  לכל מה שמנתק ממנו וואיצא בלעם מהתממש  לעומת  כדי להתחבר  ה 

  : \עט/ ית'

 
 חכמה היא בחי' התורהולו התגלות בתורה, היינו חכמה בינה,    קודם שהיתההצדיק  יוסף  גם  

כנ"ל  ראשית חכמה  \פ/כמ"ש )תהלים קיא( דעת  ראשית  כמ"ש  ,  וכתיב  תורה  היא   \ פא/כי אםובינה 

ב(  )משלי  מהתורהפו  \פב/לבינה תקרא  מדבר  זה  הסמוכים  סוק  בפסוקים  שם  וקודם שזכה כמבואר   .
ע' לשון הנ"ל    להתגלות התורה, הוצרך לבא בנסיון בצירוף בתוך התאוה הכלליות של 

לפוטיפר  ומ לעבד  נוראים  שנמכר  נסיונות  יום  בכל  לו  זכור/היו  במשכב  בפתויי    \פגתחילה  יום  יום  ואח"כ 
וזרקוהו לבור האסורים וגם שם היתה באה    שניסה להכשיל אותה,, עד שספרה  \פהבמשך חצי שנה/   \פד/ אשתו

 
בבחי עמה  וירד  תורה  להוריד  משה  שהתקדש  יום  שבמ'  דהיינו  משה   'נו  תורת  של    , שנקראת  טומאה  קליפת  נוצרה  זמן  באותו  ממש 

של   תורה  היו  ודבוריו  מג  בתורה  כמבואר  לניאוף  ומפילים  שדבוריו ארס  בלעם  קליפת  זה  תורת  ארס  לעומת  לעומת  מהקב"ה  הרחקה 
   מכרזת עד מתי.משה ש

לָא    -וזה לשונו שם  שגם בכל המשכת תורה ע"י הצדיק יש בחי' ארבעים יום    עיין סוף תורה יג   עד דְּּ רְּ חַּ רָא דְּּ זְּ רִיוָא בִּ עִין גְּּ בְּּ רְּ ר אַּ זַּ מִבְּ הֲוָה כְּּ וַּ
רָא,   בְּּ עַּ אִתְּ ד  כַּּ ה  יָּ חַּ אי  'הַּ חָס רמט:(:  ינְּ )פִּ ר  זֹּהַּ בַּּ מּוּבָא  נָפֵק  כַּּ וְּ ת  חַּ תְּּ פַּּ אִתְּ דֵין  כְּּ יָתָא,  עֶרְּ בְּּ ךְּ  ֵ נָש  וְּ נָחָש   יָא  תְּ אַּ דְּּ ד  עַּ אוֹלָדָא,  לְּ ת  כֵילַּ יְּ לָא  וְּ ת  מַּ תְּּ תַּּ אִסְּ

ל,  דָּ רְּ חַּ כְּּ ם  דָּ ת  טִפַּּ ת  חִינַּ בְּּ נוּ  יְּ הַּ לָא',  דְּּ רְּ חַּ דְּּ רָא  זְּ 'בִּ ת  חִינַּ בְּּ זֶה  וְּ מָא'.  לִדְּ תֵית  ָ ש  הִיא  וְּ מָא,  דְּּ הּ  מִנָּ   מִנָּ נָפֵק  רָא'  דְּּ זְּ 'בִּ ע.  רַּ זֶּ הַּ בֵית  בְּּ יכָה  ִ ש  נְּּ הַּ ת  מֵחֲמַּ הּ 

ר   חַּ אַּ ע'. וְּ ית זֶרַּ מוּאֵל: 'בֵּ ְּ ינוּ ש  בֵּ רֵש  רַּ "ל,    -פֵּ נַּּ תּוֹרָה כַּּ זאֹּת הִיא הַּ תּוֹלָדָה הַּ הַּ ת, וְּ ךְּ אוֹלִידַּ עִים יוֹם, הַיְנוּ  כָּ רֶךְ אַרְבָּ וְהַתּוֹרָה הַזֹּאת הִיא הוֹלֶכֶת דֶּ

אָר  ְ חִינַת ש  רִיוָא   בְּ עִין גְּ חִינַת אַרְבְּ "ל(, וְזֶה בְּ זֹּהַר הַנַּ ם )בַּ ָ מּוּבָא ש  רָה לְכָל סְטַר, כַּ עִים, עֲש ָ הֵם אַרְבָּ ֶ הֵם  חֵיוָתָא ש  ֶ עִין חֵיוָתָא, ש  חִינַת אַרְבְּ , בְּ
ל הַתּוֹרָה:  ֶ עִים יוֹם ש   אַרְבָּ

הזה    ואולי אפ"ל   עה  בזמן  בניו  להר  שע"כ  יום  ארבעים  עלה  להטעות  הם  שמשה  שהצליחו  עד  העגל,  חטא  של  הכישוף  בהכנת  עסקו 
 שכבר הכינו מכה לתרופה.  שזה בחי' האחיזה שלהם בשרש יצירת וולד התורה.  ולהתגבר גם על אהרן.

יונתן עה"פ הנ"ל[ סנהדרין קה:  עיין    עו ידע מאי    ויודע דעת עליון השתא דעת בהמתו לא הוה    -     ]וע"ז ד: ותרגום  ידע דעת עליון הוה 
דעת בהמתו דאמרי ליה מאי טעמא לא רכבת סוסיא אמר להו שדאי להו ברטיבא אמרה ליה הלא אנכי אתונך לטעינא בעלמא אשר  
רכבת עלי אקראי בעלמא מעודך עד היום הזה ולא עוד אלא שאני עושה ]לך[ מעשה אישות בלילה כתיב הכא ההסכן הסכנתי וכתיב  

 ו סוכנת אלא מאי ויודע דעת עליון שהיה יודע לכוון אותה שעה שהקדוש ברוך הוא כועס בה התם ותהי ל

ויודע דעת עליון אפשר דעת בהמתו לא הוה ידע דעת עליון מי הוה ידע מאי דעת בהמתו לא הוה ידע בעידנא      -:  דף ד   עבודה זרה   ועיין
אס  רכבתא  לא  טעמא  מאי  ליה  רכיב אחמריה אמרו  דהוה  ליה  אנכי  דחזו  הלא  האתון  ותאמר  מיד  ליה  שדאי  ברטיבא  להו  וסיא אמר 

עוד אלא   ולא  הזה  היום  ועד  ליה מעודך  בעלמא אמרה  עלי אמר לה אקראי  רכבת  ליה אשר  בעלמא אמרה  אתונך אמר לה לטעינא 
אלא מאי    )מחממת(   וכנתס)לדוד(  ותהי לו  )באבישג(  שאני עושה לך רכיבות ביום ואישות בלילה כתיב הכא ההסכן הסכנתי וכתיב התם  

 ויודע דעת עליון שהיה יודע לכוין אותה שעה שהקדוש ברוך הוא כועס בה 

שאמרה לו האתון שהיתה כסוכנת דהיינו מחממת לעבירה  )לעומתו דוד המלך שביקש את אבישג להיות לו סוכנת כדי    ופרשו חז"ל   עז
 ( הליקוטים על מלכים כהאריז"ל ספר  שתחמם אותו ולא יתחמם וכך יהרוג היצר כמבואר ב 

   (בראשית כג: ובתוספתא שם דף לז.)ו     רח.    בלק   עיין זוהר   עח
ית' בבחי   ה ג כי דעת היא חיבור אלא שאצלו הימ   הבתור   נקרא בר דעת ולכן    עט זה    'החיבור לכל מה שמרחיק ומנתק ממנו  זה לעומת 

 ממשה רבינו 
ד:   תהילים פרק קיא   פ  תוֹ עֹמֶדֶת לָעַּ הִלָּ יהֶם תְּּ כָל עֹש ֵ כֶל טוֹב לְּ דֹוָד ש ֵ ת יְּ אַּ מָה יִרְּ ית חָכְּ ִ  )י( רֵאש 

הנכון הוא שבתחלת למוד החכמה ישריש האדם בלבו יראת ה' ולשכל טוב יחשב לכל העושים כן כי אז    -)י( ראשית חכמה    מצודות דוד 
 תקיימת משא"כ אם לא תקדים היראה אל החכמה וכמ"ש רז"ל: תהיה תהלתו עומדת לעד להיות מהולל בחכמה כי תהיה מ 

 לשון תנאי ודרשינן אם בצירה לשון אמא    חיריק ב כתיב אם    פא
:  משלי פרק ב   פב ךְּ פֹּן אִתָּ צְּ תִּ י  וֹתַּ ח אֲמָרָי וּמִצְּ קַּּ תִּ נִי אִם  בוּנָה:  )א( בְּּ תְּּ ךָ לַּ ה לִבְּּ טֶּ תַּּ נֶךָ  מָה אָזְּ חָכְּ יב לַּ ִ ש  קְּ הַּ י אִ   )ב( לְּ בוּנָה  )ג( כִּ תְּּ רָא לַּ ינָה תִקְּ בִּ ם לַּ

ן קוֹלֶךָ:  תֵּ ה:  תִּ נָּ ש ֶ פְּּ חְּ מוֹנִים תַּּ טְּ מַּּ כַּ סֶף וְּ כָּ ה כַּ נָּ ֶ ש  קְּ בַּ צָא:   )ד( אִם תְּּ מְּ ת אֱלֹהִים תִּ עַּ דַּ דֹוָד וְּ ת יְּ אַּ בִין יִרְּ  )ה( אָז תָּ
ויקנהו פוטיפר סריס פרעה    ויוסף הורד מצרימה א"ר   סוטה יג:  פג תיקרי הורד אלא הוריד שהוריד איצטגניני פרעה מגדולתן  אלעזר אל 

 אמר רב שקנאו לעצמו )בא גבריאל וסירסו( בא גבריאל ופירעו מעיקרא כתיב פוטיפר ולבסוף פוטיפרע: 
להם והיא אמרה להן חולה היא אמרה אין  תנא דבי ר' ישמעאל אותו היום יום חגם היה והלכו כולן לבית עבודת כוכבים ש  :ו ל   א יומ   פד

מתיירא אני מאדוני אמרה לו הורגתו אני א"ל    " הן אדוני " ד"א    -  וב"ר פז ה    .לי יום שניזקק לי יוסף כיום הזה ותתפשהו בבגדו לאמר וגו' 
)פי' לכי למותר לך  לא דיי שאמנה באסרטין של נואפים אלא באסרטין של רצחנים ואם הדבר הזה את מבקשת הן אדוני הידי לדקמך  

הוא  אחד  לבנות  עזים  וחלב  שחורות  עזים  חלב  יצחק  א"ר  בעליך(  אדוני " ד"א    .   דהיינו  לה    "הן  אמר  איננו  לו  אמרה  מה'  אני  מתיירא 
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היינו    ,, זכה לפירי\פט/ שקדמה לפירי  \פח/ ושבר הקליפה  \פז/ . וע"י שעמד בנסיון\פו/אליו לפתותו
ובינה, כמ"ש )בראשית מא(   \ צב/כמוך  צאנבון ואין חכם    \צ/להתגלות התורה, שהיא חכמה 

בע' פנים של  זה למד ע' לשון בלילה אחד, שאין הכוונה שזכה לזכרון טוב אלא שידע אותן מצד שרשן    שמכח

 
)תהלים קמ"ה( גדול ה' ומהולל מאד א"ר אבין הכניסה אותו מחדר לחדר ומקיטון לקיטון עד שהעמידה אותו על מטתה והיתה עבודת  

שלה חקוקה למעלה הימנה ונטלה סדין וכסתה פניה א"ל יאות הדין אפה כסי מי שכתוב בו )זכריה ד( עיני ה' המה משוטטים בכל  כוכבים  
 .הארץ עאכ"ו 

 יב חודש היה שם ו' חדשים בבית ו' חדשים בשדה.  –וישב קמה    עיין ילקוט שמעוני  פה 
והרגתי    -פרק ט    -וישב    מדרש תנחומא   פו וחרה אפי  ויחר אפו וכתיב התם  כיון ששמע רבו כך רצה להרגו שנא' ויחר אפו כתיב הכא 

)שמות כג( אמרה לו אשתו אל תפסיד ממונך הנח אותו בבית הסהר עד שתמכרהו ותקח את ממונך וכל זה לא עשתה אלא שמא יתרצה  
והוא אומר כבר ואומרת לו התרצה לי  ויום הולכת אצלו  יום  והוא אומר ה' פוקח    בה ובכל  והיא אומרת לו אני מעוורת עיניך  נשבעתי 

 עורים כאן תהא מיתתך בכבלים והוא אומר ה' מתיר אסורים אני מוכרת אותך בארץ רחוקה הוא אומר ה' שומר את גרים )תהלים קמו( 

ש.  עוד עיין  " בני אדם מה הנסיון בזה עי ת לו בחלון ואעפ"כ היה נסיון וזה דבר נסתר ומכוסה מ י שדמות יעקב אביו נרא   ה קנ ר עיין תו   פז

שהכניס עצמו בכוונה לעומק הסכנה כדי לשבר    ועיין בן יהוידע על סוטה לו: .   תורה עב שמי שיש לו שכל צח קצת אין לו נסיון בזה כלל 

וזה י   ועיין תורה ח' )בתורה עב הארכנו בזה(      המידה הזו לגמרי עי"ש.   כול רק ע"י שאין בו שום  שהצדיק נכנס לצינור הרשע לשברו 
 ריח תאוה עי"ש.

לו:  פח עמ"נ  בסוטה  שבא  אמר  מהם  אחד  ושמואל  רב  וגם  עבירה,  לדבר  שבא  פירש  יוחנן  רבי  מלאכתו"  לעשות  הביתה  "ויבא    עה"פ 
. והקשו המפרשים מדוע לדרוש לגנאי כשאפשר  )דלא כב"ר פז ו'( לעשות עבירה, ולגרסת העין יעקב שם אות צ"א מלמד שעלו למטה ערומים  

  )לבעל הבן איש חי(   בבן יהוידע לדרוש לשבח, הרי אפילו בבינוני יש חיוב להכריע לכף זכות כ"ש בצדיק יסוד עולם כיוסף הצדיק, ועיין  
באריכות שאדרבה זה שבח עצום שבכוונה הביא עצמו יוסף הצדיק לכחוט השערה סמוך לחטא, כדי להרוג את יצרו    שם שמבאר בסוטה  

משמע שהיה עמה במטה וברגע האחרון עשה עלית נשמה דהיינו שרק    ובזוהר )כי תצא רע"מ דף רעו.(    עיין ע"ח שער מט פ"ו הגהת הצמח שם,בעודו בתוקף. וכו' עי"ש.  

"ט ועי"ז  יצה"ט נס, אבל יצה"ר שד השאיר עימה ע"י שהשביע אותו בשם המפורש. ונ"ל ותתפסהו בבגדו הכוונה שרצתה להגביר היצה"ר שלו שיתגבר על יצהפנימיות נפשו  
מיד היא הבחינה וצעקה. וצ"ע אם  יסכים לעבירה, והוא עשה עצמו מסכים וכחוט השערה לפני עבירה ויעזוב בגדו בידה וינס דהיינו שברגע אחרון השאיר אותה עם יצרו לבד ו 

גתו שלא ישבר הקליפה  כל כוונתה רק לתאווה מה אכפת לה שיצה"ט נס, הרי גופו הגשמי היפה שנתאוותה לו נשאר עימה, אלא מוכרח שכל כוונתה היה להפיל אותו ממדר 
 ועי"ז כל עם ישראל לעתיד לא יעמוד בנסיון במצרים. 

לומר    ועיין בעש"ט עה"ת  התנא  שכוונת  ומבאר  עיר.  מלוכד  יצרו  את  הכובש  גיבור  איזהו  באבות  חז"ל  מאמר  בביאור  קנח(  )בראשית 
שיש שני צדיקים אחד שלא נותן ליצה"ר לקרב אליו ודומה ללוכד עיר שמגרש את דייריה תחילה. אבל גדול ממנו הוא הצדיק שממתין  

 הורגו.ליצה"ר שיבוא סמוך מאד אליו ואזי כובש אותו, ו 
זו.    -אות קיד    -  שיחות מוהר"ן   פט עכשו בנקל יותר לעמד בנסיון כי הראשונים שעמדו בנסיון כבר שברו כל כך קלפה הזאת של תאוה 

)סנהדרין   זכרונם לברכה  ועל כן אמרו רבותינו  בנסיון.  יכול עכשו לעמד  ואפלו איש פשוט לגמרי  בנסיון  יכולים לעמד  עד שעכשו בקל 
יוסף ענותנותו של בעז ותקפו של בעז ענותנותו של פלטי בן ליש". כי תקף הנסיון של יוסף הצדיק )בראשית לט( היה דבר  יט:(: "תקפו של  

קל ופשוט אצל בעז שהיה אחריו )רות ג(. וכן תקף הנסיון של בעז היה קל ופשוט אצל פלטי )שמואל א כה(. כי כל מי שהיה אחרון יותר  
 ל כן עכשו בנקל לעמד בנסיון אפלו איש פשוט לגמרי כנזכר לעיל:הנסיון קל אצלו יותר כנ"ל. וע 

ר רוּחַּ אֱלֹהִים   בראשית פרק מא   צ ֶ צָא כָזֶה אִיש  אֲש  עֹה אֶל עֲבָדָיו הֲנִמְּ רְּ פַּּ יּאֹמֶר  חֲרֵי הוֹדִיעַּ אֱלֹהִים    )לח( וַּ עֹה אֶל יוֹסֵף אַּ רְּ פַּּ יּאֹמֶר  וַּ בּוֹ: )לט( 

מוֹךָ:  חָכָם כָּ ל זֹאת אֵין נָבוֹן וְּ ךָ אֶת כָּ  קיבץ חכמות ממה שראה ושמע:   -מבין עתידות ורואה הנולד: וחכם    -)לט( נבון    רשב"ם פרש        אוֹתְּ

התוספות  לשון    -  בעלי  שבעים  זה  אותך.  אלהים  הודיע  יוסף  אחרי  יכול  ולא  הסוהר  בבית  שהיה  הימים  אותם  כל  גבריאל  לו  שלמד 
להבינם עד שהוסיף לו אות אחת על שמו מן שם הקב"ה כמו שמפורש ע"י דוד עדות ביהוסף שמו בצאתו על ארץ מצרים וכו' מה עשה  

לשונו כשהגיע מעלה העליונה    פרעה הרשע כשראה חכמתו התחיל לנסותו תקן סולם של ע' מעלות וכל מעלה ומעלה היה יוסף משנה 
אלהים   הודיע  אחרי  ליוסף  אמר  ליבוש.  התחיל  יודע  היה  לא  הקדש  לשון  אך  לשונות  ע'  יודע  היה  ופרעה  הקדש.  לשון  לספר  התחיל 
אותך את כל זאת. כלומר מאחר שאתה יודע לשון הקדש שמעולה על כולם וכתוב בנימוסי מצרים כי אין להעמיד מלך כי אם היודע ע'  

יודע לשון הקדש אמר ליוסף אישתבע לי דלא מגלית הא דלא ידענא לשון הקדש. נשבע לולש ופרעה לא היה  ד"א אחרי הודיע       .ון 
אלהים. כלומר כמדומה לי אחרי היית כשחלמתי שהרי תמצא לשון החלום יותר כשספר לו יוסף יותר מבסיפור פרעה ששם כתוב דלות  

 רעות: ורעות. ובסיפור יוסף כתיב דקות ו 

כהן בבכי    -  שפתי  הוא  הסוהר  בבית  שהוא  ומי  שנה  עשרה  שתים  הסוהר  בבית  יושב  שאתה  אחר  אמר  כמוך,  וחכם  נבון  אין  ואמר 
וחכמה   בינה לפתור החלום  והבינה שורה אלא מתוך שמחה ואתה יש לך כל כך  בינה לפי שאין החכמה  ובעצבון ובתמהון לבב אין לו 

 .' אין נבון וחכם כמוך, ודאי שהחכמה והבינה היה לך בטבע מה שאין כן בשאר בני אדם לתת עצה לקבוץ אוכל לפקדון וכו

 גם בדפו"ר אין חכם ונבון, ומתרלו תוקן אין נבון וחכם, כלשון הפסוק    צא

   .חכמה ובינה נו הפך כי רצה להקדים חכמה לבינה וכנ"ל שאמר שהתגלות בתורה היינו  ב ונראה טעם שר נבון וחכם    בפסוק כתוב הפוך   צב

כמוך "   –לחיד"א    נחל קדומים ועיין   וחכם  נבון  אין  זאת  כל  את  אותך  אלהים  הודיע  עיר  " אחרי  הרב  שפירש  מה  ונקדים  לומר  אפשר   .

ולהבין השינוי אמר  וקדיש מהר"ם זכותו ז"ל דיוסף אמר ירא פרעה איש נבון וחכם וכן פרעה. וכתיב רק עם חכם ונבון הגוי הגדול הזה  

ז"ל  ונקרא  ד   הרב  ספרים  כותבים  מזה  ואח"כ  והערות  חקירות  ע"י  דבר  לכל  טעמים  ולתת  בטבעיות  להתבונן  תחילתן  חיצוניות  חכמות 
חכמת הטבע וכן בשאר חכמות ולזה יצדק לומר נבון וחכם שבתחילה הבינה להתבונן לחקור ולהתישב בענינים ואח"כ מזה נעשית חכמה  

אבל לגבי דידן הוא להפך דבתחילה ניתנה תורה שהוא חכמה ואחר  ת חיצוניות נבון וחכם.  ונקרא חכם וכן אמר יוסף לפי ענין החכמו 

הזה  הגדול  הגוי  ונבון  חכם  עם  רק  הגוים  ואמרו  וז"ש  בוריה  על  להבינה  נתבונן  בחכמה  חכמה    כך  סדרי  נשתנו  עתה  ראו  כלומר 
"ד ופרעה ראה בדעתו כי אין יוסף כחכמים דעלמא שהם  בישראל דזאת לפנים הדת נתנה לומר נבון וחכם אבל ישראל הם חכם ונבון עכ 

נבונים וחכמים כי זה יש לו ג"כ רוח אלהים ולכן אין צריך עיון במה ששואלים ממנו רק הכל שגור בפיו כי לא בדעת ידבר לבד רק רוח  
 ..עכ"ל החיד"א אלהים בקרבו. וז"ש לעבדיו הנמצא כזה איש אשר רוח אלהים בו שזה חידוש ביוסף.
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בשמו  תורה   שהוסיף  הקב"ה  של  משמו  ה'  אות  ע"י  מגבריאל  שקיבל  הבינה  יהוסף/מכח  כמבואר    \צגוקראו 

 : \צד/ בסוטה לו

 
ים את קליפת התאווה, ועתה יביא  הדוגמאות לעיל היו בעיקר בעניין פרי התגלות התורה המתגלה כשמשבר 

 עוד שלש ראיות שהדגש בהן יותר על זה שהיא תלויה בעינים. 

)אחרי צחאחרי לבבכם וכו',    \צז/[צו]   על פסוק  \צה/ (:)ברכות יב  בגמ'זה דרשו חז"ל  ובשביל  

ובגמ'    שהזנות תלויה בעינים  \ק/ וכן מבואר גם במדרש  [צט] לבבכם זהו מינות ואחרי עיניכם זו ניאוף(
למדנו   " הרומז למינות,ללבבכם"  " דרומז לניאוףעיניכם"מהסמיכות  . ו\קא/ שיותר רע ההסתכלות מגוף המעשה

 .  בחי' ע"זהיא שניאוף 

נו שתאוות נשים  י דהי \קה/[קד] )סוטה ט ע"ב( משנהבו \קגבמדרש/ כמבואר שמשון הלך אחר עיניו  \קב/ גם
התגלות ה הפסיד את    ,\קו/וכיוון שלא שהצליח לשבר את קליפת התאווה הזו לפי בחינתוהיא בעינים דייקא.  

 
 .נתגלתה בה החכמה ונעשה חכם ונבון   ' נוסף לו השרק כ לכן  גילוי אלא בבינה    אלא שאין לחכמה   לו   נ"ל שיוד כבר היה   צג
ונקרא    עיין סוטה לו:  צד הקב"ה  של  ה' משמו  אות  לו  הוסיף  אז  הבין  ולא  לשון  ע'  ללמדו  גבריאל  בא  האסורים  מבית  יוסף  שיצא  ביום 

הבינה ששם   היא  כי  נבו לחכם  פרעה  בינה לכן הקדים  היא  ה'  כי  ונראה לומר  וחכם כמוך  נבון  פרעה אין  לו  זה אמר  ועל  והבין  יהוסף 

במהרש"א שמוכח    עוד עי"ש .   מכח שכבש יצרו בסתר דהיינו שבר קליפת ניאוף ל היה  שם שה' שקיב   ועיין מהרש"א מתגלית החכמה.  
 מהגמ' שם שלשון הקדש היא חוץ מע' לשון, והיינו המבואר כאן שאדרבה היא לעומת הע' לשון ובוודאי לא בכללן.

הב   הריצ"חוביאר   שמירת  כי  ליהוסף  עדות  שכתוב  וזהו  הברית  ששמר  מיוסף  כוחם  קבלו  יק  וכששומר  ששבטי  ד'  דאות  קוץ  היא  רית 

אות קיד הנ"ל שיוסף שיבר את הקליפה של    וכן מבואר בשיחות הר"ן הברית נעשה מר' ד' ויוסף ע"י שמירת הברית עשה מערות עדות.   
 תאווה זו ולכן כל לאלו שאחריו היה קל יותר להתגבר אפילו שעמדו בנסיונות גדולים יותר.

מינים הרהור    -  : ברכות דף יב   צה  ודעת  עול מצות  יציאת מצרים  ציצית  בה חמשה דברים מצות  מפני שיש  חביבא  בר  יהודה  אמר רבי 
ועשו להם   ה' ציצית דכתיב  וזכרתם את כל מצות  וראיתם אתו  עול מצות דכתיב  הני תלת מפרשן  זרה בשלמא  עבודה  והרהור  עבירה 

עת מינים הרהור עבירה והרהור עבודה זרה מנלן דתניא אחרי לבבכם זו מינות  ציצית וגו' יציאת מצרים דכתיב אשר הוצאתי וגו' אלא ד 
וכן הוא אומר אמר נבל בלבו אין אלהים אחרי עיניכם זה הרהור עבירה שנאמר ויאמר שמשון אל אביו אותה קח לי כי היא ישרה בעיני  

 אתם זונים זה הרהור עבודה זרה וכן הוא אומר ויזנו אחרי הבעלים: 

 טו לט במדבר    צו
חֲרֵי לְּ   במדבר פרק טו   צז לֹא תָתוּרוּ אַּ יתֶם אֹתָם וְּ עֲש ִ דֹוָד וַּ וֹת יְּ ל מִצְּ ם אֶת כָּ תֶּ רְּ כַּ וּזְּ אִיתֶם אֹתוֹ  וּרְּ צִיצִת  הָיָה לָכֶם לְּ וְּ חֲרֵי עֵינֵיכֶם  )לט(  אַּ כֶם וְּ בְּ בַּ

חֲרֵיהֶם:  ם זֹנִים אַּ תֶּ ר אַּ ֶ  אֲש 

 הסוגרים הוספה של מוהרנ"ת בתקפא  צח

 . הזנות תלויה בעינים עי"ש   ' ב  ' ובמדבר רבה י  צט

ד"א תנה בני לבך לי וגו' מה ראה הקב"ה לשאול מישראל הלב והעינים שיהיו אחריו לפי שהעבירה תלויה בהם    -  במדבר רבה י' ב'  ק
אינון כי שוחה עמוקה זונה כשם שאמר משה אשר אתם    הה"ד )במדבר טו( ולא תתורו אחרי לבבכם וגו' עינא וליבא תרי סרסורי דחטאה 

 .זונים אחריהם לומר שהזנות תלויה בהם העינים רואות את הזונה והלב מהרהר אחריה 

מגופו של מעשה    :יומא דף עד   קא יותר  עינים באשה  טוב מראה  ריש לקיש  נפש אמר  עינים מהלך  טוב מראה  זירא מאי קרא  רבי  אמר 
 .לך נפששנאמר טוב מראה עינים מה 

יך לעיל למה שנקט דוגמאות להתגלות התורה שקדם לה נפילה לתאווה. ואולי גם שמשון נפל בבחי'  י נקט גם דמשמע שש  צ"ע למה   קב
 ניאוף כי לא הצליח לשבר הקליפה שעל התגלותו כמשיח וצ"ע 

 רות פרשה א פסקה ב שמשון הלך אחר עיניו שנאמר )שופטים י"ד( אותה קח לי כי היא ישרה בעיני   מדרש רבה   קג
 הנ"ל ]ולעיל תורה ז' אות ד'[   ובברכות יב:*    קד
יב:  קה  אלהים   ברכות  אין  בלבו  נבל  אמר  אומר  הוא  וכן  מינות  זו  לבבכם  אחרי  ויאמר    דתניא  שנאמר  עבירה  הרהור  זה  עיניכם  אחרי 

 שמשון אל אביו אותה קח לי כי היא ישרה בעיני 
ובפרט באריכות בר' צדוק הכהן )בספרו דברי סופרים חלק לקוטי אמרים עניין שמשון( גודל מעלתו של שמשון שהיה    איתא בספרים   קו

יה משיח עד שראה כיצד ימות( וחטאו אינו כפשוטו כלל רק מגודל  במדרגת משיח )עיין ב"ר צח יד וצט יא שיעקב אבינו סבר שהוא יה 
צדקתו סבר כפי שהיה רגיל שרצונו הוא רצון הש"י ולקיחתו את הפלישתית סבר לעלות קליפת נגה לקדושה וטעה בזה כמבואר בתורה  

ולפ"ז פשוט שלש ון חז"ל אין הכוונה לניאוף מגושם  עב שיצה"ר של צדיקים בחי' מלאך קדוש בחי' שלא הצליחו להמתיק הדין עי"ש.  
עליו   שנכתב  נענש  לכן  ה'.  חילול  היה  גדולתו,  השיג  לא  העולם  שרוב  כיון  חוץ  שכלפי  אלא  השכל,  עיני  היינו  עיניו  אחר  הלך  אלא 

. משמע  ט' כה שביקש שכר על ניקור עיניו אחת הנקמה בפלישים ושניה לעוה"ב   ועיין במדבר רבה לדורות כאילו היה פגום בתאווה.    
 שאעפ"י שהיה לכפר על שהלך אחר עיניו נשאר עוד הרבה שכר לתת לו על זה.
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בתורה  הפנים    ,פנים  בהסתרת  בחינתו  לפי  שנשאר  ע"זדהיינו  בחי'  את  ,  \קז/שזה  בזה  שהפסיד  הכוונה  ואולי 

  .\קח/ התגלותו כמשיח

הפך שמירת   ,שתום היינו פתוח דהיינו שעיניו פתוחות בבחי' לא תתורו  \קט/ גם בלעם נקרא שתום העין

ניאוף שהיאמחמת שהוא    העינים רעה של מדות   קידהיכלליות מ  כל עצמו של בלעם היה תאוות 
 : \קיב/[קיא]  רעות של הע' לשון

 
 גאות 

מתגברת  דהיינו שכש ,עד שהן כקליפה ופרי  ,ה אחרי שנתבאר הקשר ההדוק בין תאות ניאוף ופגם אמונ
דהיינו )לחכמה ובינה להתגלות התורה )ולנשמה חדשה( ווה הידועה בידוע שאם יתגבר עליה יזכה אהת

רה בעינים, לכן בלעם שהיה  קר לעיל שתאוות ניאוף עי כ. ונז( דעת ואמונהו השגה וחיות דקדושה תוספת
 .  הדוגמא למי ששטוף בתאווה זו נקרא פתוח עין 

 יבאר רבינו עתה עצה כיצד להתגבר על הרהורים רעים של תאווה זו. 

בעיניםלפיכך   היא  ניאוף  שתאוות  שלמדנו  מה  לפי  ק"ש   לכן   ,דהיינו  פסוק ראשון של    כשקורין 

 \קיד/ , צריך להעצים\קיגנו/ י שמע ישראל השם שהוא אחד הוא אלק  דהיינו,  שהוא קבלת עול מלכות שמים
שבשעת קריאת שמע יסגור עיניו   [קטו{] בשע"ת סי' סא ס"ק ג'עי'  וכמובא בכהאריז"ל  }את עיניו  

שהוא כינוי   [קטז]   עלמה יפה שאין לה עינים-בבחי' עולימתא שפירתא דלית לה עייניןבידו הימנית,  

בזוהר   כמבואר  דף צהלמלכות  באמונה    \קיז/ .()סבא משפטים  שמים  מלכות  עול  מקבלים  אנו  בק"ש  כי 
לא קבלת עול מלכות שמים  בכי  שלימה דהיינו בלא דעת כי אמונה היא היכן שלא מבין ויודע אלא רק מאמין.  

מאמ  אנו  אלא  הקב"ה  את  לבדו,  י רואים  ומנהיג  משגיח  מאד  נמצא  ית'  שהוא  לחז"ל  הלב  להרגשת  לכן נים 

אלא   בשר  בעיני  א"א  רקהשכל  בעיני  להשיגו  אפשר  עינים  שזה  העינים  .  הגשמיות  בעצימת  תיקון  כי וזה 
וברוך    בקול  [קיח]  שמעקריאת שמע דהיינו  שיאמר  הוא ע"י  תיקון של הרהורי זנות שבא לאדם  

 
כן בחינוך השמיט הראיה מנבל ומשמע שלומד  ו מה ספרים  כ אבל ב   , מנבל וניאוף משמשון היא  ראיה למינות  ה ברכות יב: הנ"ל  בגמ'    קז

 וכן משמע קצת מרבינו כאן.  , משמשון את שניהם 

 למדרגת יחידה כמבואר בספרים שרק משיח יזכה לזה.    דהיינו לזכות   קח
בֶר    -  במדבר כד ג'  קט גֶּ אֻם הַּ עֹר וּנְּ נוֹ בְּ עָם בְּּ לְּ אֻם בִּ ר נְּ יּאֹמַּ לוֹ וַּ ָ ש  א מְּ ָ ש ּ יִּ תֻם הָעָיִן:וַּ ְ א ושם פסוק     ש  ָ ש ּ יִּ עֹר    )טו( וַּ נוֹ בְּ עָם בְּּ לְּ אֻם בִּ ר נְּ יּאֹמַּ לוֹ וַּ ָ ש  מְּ

בֶר   גֶּ אֻם הַּ תֻם הָעָיִן: וּנְּ ְ  ש 

כמא דאת אמר קרא גבר. שבלעם דומה לתרנגול כמו שהתרנגול הוא נואף מכל כן בלעם רבע אתונו.    -כד )ג( ונאום הגבר    הטורים   בעל 
ס. וכמו שהתרנגול דרכו לעמוד על רגל אחד כן בלעם חגר באחד  וכמו שהתרנגול יודע העתים כן בלעם יודע לכוין השעה שהקב"ה כוע 

   מרגלו:

. ורבותינו אמרו לפי  עינו נקורה ומוצאת לחוץ וחור שלה נראה פתוח ולשון משנה הוא כדי שישתום ויסתום ויגוב   -שתם העין     -"י  רש פ 
מי שהוא   שנולד הצדיק ממנה. אמר בלבו  תבא טפה  ישראל מתי  רביעותיהן של  ומונה  יושב  ישראל שהקב"ה  רובע  ומספר את  שאמר 

 יסתכל בדברים הללו ועל דבר זה נסמית עינו של בלעם.    ושים קדוש ומשרתיו קד 

 העין ולא אמר שתום העינים למדנו שסומא באחת מעיניו היה:   פתוח העין כמו שתרגם אונקלוס. ועל שאמר שתום   וי"מ שתום העין 

 לשני הפרושים עינו אחת פגומה כל המחלוקת על מה מדבר הפסוק האם על עינו הנותרת או על עינו הפגומה   נמצא 

 מדה   -מידה, ומתרלו    –דפו"ר    קי

 תורה יט אות ג'   קיא
ת נִ   -  תורה יט אות ג'   קיב אֲוַּ ל תַּּ ֶ דוּרָה ש  מְּּ ת הַּ עֵרַּ בְּ נוּ תַּּ יְּ הַּ לוּלִין בּוֹ, דְּּ וֹן כְּּ עִים לָש  בְּ ִ ל ש  ֶ ל הָרָעוֹת ש  כָּ ֶ כּוֹלֵל, ש  הָרָע הַּ וֹן  וְּ עִים לָש  בְּ ִ ש ּ ל הַּ כָּ ֶ אוּף, ש 

קֹּ הַּ וֹן  ש  לְּ דֵי  יְּ ל  עַּ לִיטָה  ְּ ש  לוֹ  אֵין  וְּ ל  טֵּ בַּּ נִתְּ וְּ נוֹפֵל  בּוֹ,  לוּלִין  וּכְּ עִין  קָּ ֻ ש  הֵל  מְּ קְּ יַּּ )וַּ דוֹש   קָּ הַּ ר  זֹּהַּ בַּּ ר  כָּ זְּ נִּ הַּ בִין  כּוֹכְּ עִין  בְּ ִ ש  ל  ֶ ש  דוּרָה  מְּ ת  חִינַּ בְּּ זֶה  וְּ  . דֶש 
לוּלִין   עִין אֻמּוֹת כְּּ בְּ ִ ש ּ ל הַּ כָּ ֶ ת נִאוּף, ש  אֲוַּ ל תַּּ ֶ דוּרָה ש  מְּּ ת הַּ עֵרַּ בְּ הוּא תַּּ ֶ כּוֹלֵל, ש  נוּ הָרָע הַּ יְּ  בּוֹ:ר"ג.(, הַּ

 מה שתצווה לו יעשה.  -תיהיה לו לאלקים דהינו לאדון ושר ועי"ש רשב"ם שכתב   א יהי הלך לפה ואתה טז הו   כמ"ש בשמות ד'  קיג
 נזכר בישעיהו כט י', לג טו. וביאר המלבי"ם מלשון עצמה וכח דהיינו שאינה רק סגירת עינים אלא סגירה בכח.  לשון עצימת עינים   קיד

 סעיף ה' נוהגים ליתן ידיהם על פניהם בקריאת פסוק ראשון ובשע"ת שם כתב בשם הפע"ח יסגור עיניו בידו הימנית    ש"ע או"ח סימן סא   קטו
 פי' עלמה יפה שאין לה עינים ועיין לקמן תורה סב אות ה שהיא האמונה כי היא היכן שלא יודע   קטז
יפ   היא השאלה   קיז העלמה  היא  מי  יוסי  רבי  שם את  הסוחר  הזקן  רחל  החמישית ששאל  שהיא  מדבש  המתוק  ופירש  עינים  לה  שאין  ה 

שגימט'    והענין שאין לרחל רק חמש גבורות שהם חמש הויות  .לא נזכר בה עינים בתורה ו   , שכתוב בה ורחל היתה יפת תואר ויפת מראה 
   לא אחת.דהיינו שאין לה שתי עינים א עין ואין לה חמש חסדים שגם הם חמש הויות שגימט' עין לכן אמר ולית לה עינין  

 דברים ואתחנן ו' ד'   קיח
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זנות היא פגם הקשר  ו  \קיט/ .בלחש  שם עול   תושמע ישראל וברוך שם היא קבל  ,עם הקב"העין הלב  כנ"ל כי 

 . \קכ/ותיקון הברית והקשר עם הקב"ה ומלכות
פגם כח ההתקשרות שבנפש לדבר שבקדושה תאווה לאשה זרה הוא בשרשה היא  שהיא  כי תאות ניאוף  

מטחול היינו  דמים,  מעכירת  באה  הדמים  \קכא/ היא  העכירת  כל  מתנקז  ליליתשבו  שהיא   \קכב/ , 
ותמיד בעורף שהיא בתכלית הפגם של הפניה מהבן זוג, כי היא תכלית עכירת הדמים, לכן שורה על הטחול,  

רעה הפך השפחה הטובה שעושה רצון גבירתה, כך קליפת לילי' היא שפחה    א שפחה בישאישהלהקב"ה.  

היא שונא,  שהקב"ה  וזימה  בזנות  ועסוקה  מרצונו,  פונה  ותמיד  להקב"ה  רעה  דע  שפחה  רב  אמא  רב 
הערב רב הם קליפת נוגה, שהם סיגי הדעת של אדם הראשון בניה  , וכנ"ל  רע גמורהיא  האמא    [קכה]\קכד/ [קכג ]

טוב.   ומעט  רע  הרבה  תערובת  הניאוף  זוהמת  נשאר  ישראל  עם  להיות  במצרים  נתברר  שלא  כמבואר מה 

 
ו' מוהרנ"ת מבאר שק"ש היא התכללות  עיין לק"ה ק"ש   קיט בו ית' ונדבק באור וע"י אמירת ברוך שם מיד מצייר אותו לטובה לכן זה    ד' 

 מועיל גם למי שעדין לא מתוקן בברית  

אות יא שכתב כמציע להביא סעד וסמך לזה שעיקר תיקון המוחין הוא אמונה. וציין לע"ח שער שבירת כלים    עיין פרפראות לחכמה   קכ
להי  שעתיד  למקום  נפלו  שנשברו  הדעת  שכלי  הנ"ל  פ"ג  לכליו  משם  להאיר  דאצילות  למלכות  ירד  הדעת  ואור  דבריאה  דעת  ות 

 שבבריאה. וידוע שמלכות היא אמונה וכעין המבואר בתורה לד שתיקון כלי החסד הם ע"י אור החסד שירד ליסוד דאצילות.

ומבואר שם שעיק   ועיין לק"ה ערובי תחומין  תורה ה' תנינא  ר תיקון המוחין הוא הארת האמונה  ה' ביאור מוהרנ"ת לכוונות ק"ש עפ"י 
ושם   הנ"ל,  לק"ה  עפ"י  ותרצנו  מעולם.  נפרדו  שלא  רעין  איך אפשר לקרב  שקשה  מרעים  עלי  בקרוב  הפסוק  בביאור  לקמן  ועיין  עי"ש.  

 מבואר שעיקר המוחין שזוכים ע"י שמתקרבין ביחוד הפנימי ישראל סבא ותבונה היא התחזקות באמונה.
וזימן הטחול לנקות הדם מן השחורה וכו'     -)בדף כד: מהדו' תרלא( )ובדף עז במהדו' תשס(דרוש ט' אדם עולם קטן    ספר נפוצות יהודה מוסקטו עיין    קכא

....ועל דרך זה שיחסו השחוק לטחול עם היות הטחול משכן לשחורה המולידה עצבון והנסיון הוכיח כי האדם אשר לו טחול גדול הוא  
י שהטחול שלו קצר ודק וסבת זה לפי שהטחול מנקה המותרות מן השחורה והיות הגוף מנוקה מן השחורה כראוי שלא  עצב והפך זה למ 

 ישלם זה רק בהיות הטחול בריא בכמותו ואיכותו והנחתו אז יהיה שמח וטוב לב.
זהר דף קמ   קכב דערב  .תיקוני  אימא  לילי"ת  דא  דאינון    טחול  בנהא,  אינון  רב  וערב  סמא"ל,  אחר  אל  דא  כסיל  מאן  הכסיל,  שחוק  רב, 

בוגדים   תביט  עלייהו אתמר למה  בו,  לו אל תתגרה  ראית רשע שהשעה משחקת  ועלייהו אתמר אם  גמורים,  בישראל רשעים  מעורבין 
נו דא ישראל, ומאן גרים דבלע לון, בגין דלאו  תחריש בבלע רשע צדיק ממנו, רשע דא כסיל, ערב רב בגלותא אינון רשע, בבלע צדיק ממ 

אינון צדיקים גמורים, כמה דאתמר צדיק ממנו בולע אבל צדיק גמור אינו בולע, וטחול איהי לילי"ת, מארת ה' בבית רשע, ואיהי אסכרה  
 לרביי דאינון חייביא, חייכת בהון בעותרא בהאי עלמא: 

   -ועיין עץ חיים שער מח פ"ב  

 שמות יב לח    קכג
ף: )לח   קכד ד מִטָּ בַּ בָרִים לְּ גְּּ לִי הַּ גְּ ש  מֵאוֹת אֶלֶף רַּ ֵ ש  סֵס סֻכֹּתָה כְּּ מְּ עְּ רָאֵל מֵרַּ נֵי יִש ְּ עוּ בְּ סְּ יִּ צֹאן וּבָקָר  שמות פרק יב )לז( וַּ ם וְּ ב עָלָה אִתָּ ם עֵרֶב רַּ גַּ ( וְּ

אֹד:  בֵד מְּ נֶה כָּ  מִקְּ

ת שעושה הקב"ה עם ישראל בכל יום לספר בגוים את כבודו  וגם ערב רב עלה אתם. קיבלם משה כדי שיראו נסים ונפלאו   -  שפתי כהן 

...בכל העמים נפלאותיו  פני תהום, והערב קדם    עוד טעם   .  ב'( וחושך על  א',  אחר לפי שהחושך קדם לאור בבריאה. שנאמר )בראשית 
בוקר שקדמו ערב, וחטא אדם גרם    ליום שנאמר )שם, ה'( ויהי ערב ויהי בוקר, בכל מקום שנאמר ויהי לשון צער שקדם הערב לבוקר, ויהי

משה   ראה  היה,  בערלתו  מושך  הראשון  אדם  ע"ב(  ל"ח  )סנהדרין  אומרם  סוד  וזהו  קליפה,  בלא  פרי  יש  ולא  בקליפה  הפרי  שנתלבש 
שישראל היו כולם פרי בלא קליפה כמו שאמר בזוהר משה וששים ריבוא כולהו מעלמא דאתי אינון, ולכך לא מלן משה במדבר, שהפרי  

יך לקליפה, ולזה רמזו ז"ל בשעה שמצה ומרור מונחים לפניך, זו מוחא זו קליפה, וזהו סוד תערוך לפני שולחן, וכמו שאמר בזוהר )ח"ב  צר 
זימנא דיקומון מתין מעפרא   ודא קליפה לא יתעדי ולא אתבר עד  ומוחא דא בדא סלקא  יתן טהור מטמא קליפה  ורזא דא מי  ס"ט ע"ב( 

וכדי שיהיה הפרי שמור וכל מכה שתבוא יקבלם הקליפה לא הפרי, ולכך    כדין יתבר קליפה ולבתר  בגו מוחא,  ינהר עלמא בלא סתימו 
קיבלם משה כדי שכל מכה ומכה שתבוא שתמצא מקום לחול ולא תחול על ישראל, וכן היה, במרגלים מתו מהם, בתבערה מתו מהם,  

בלנו שהענן לא היה מכסה כלל עליהם, והיה מכסה על ישראל כמו קליפה  וכן במוסרה ובקברות התאוה, והיו כמו חומה על ישראל, וקי 

)ח"א כ"ח ע"ב(    פרשת בראשית   ובזוהר .      דקה שבאגוז והם כמו קליפה גסה שבחוץ, שנאמר )שיר השירים ו', י"א( אל גינת אגוז ירדתי 

רועה צאן  וקטל להבל  קין  נפק  זוהמא  וכו', ומההיא  נחש  זוהמא דאטיל  הוו  ודאי אינון  רב  וערב    ועוד בזוהר פרשת תשא ....   זה לשונו 
)ח"ב קצ"א.( ערב רב מאן אינון ערב רב וכי לודים וכושים וכפתורים ותוגרמים הוו דקרא להו ערב רב, והלא מצרים הוו וממצרים נטלו  

ילו הוו ערבוביא דעמין סגיאין הוה ליה למכתב ערב רב עלו אתם לפי ערבוביא דילהון, אלא ערב רב עלה אתם עמא חד ולישן חד,  וא 
אבל כל חרשי מצרים וכל חרטומי דילהון דכתיב בהו ויעשו גם הם חרטומי מצרים דבעו למיפק לקבל משה ולקבל פליאן דקודשא בריך  

ופליאן ד  עבד משה במצרים אהדרו לגבי משה, אמר ליה קודשא בריך הוא למשה לא תקבל לון אמר משה מארי  הוא כיון דחמו נסים 
דעלמא כיון דחמו גבורתא דילך בעאן לאתגיירא יחמון גבורתא דילך בכל יומא וינדעון דלית אלהא בר מינך וקביל לון משה, אמאי קרא  

וי  יונוס  וברישיהון  וכל אילין חרשין עילאין  לון ערב רב אלא כל חרשים דמצרים הוו  ומברוס ובשעתא דיומא הוו עבדין תדיר חרשייהו 
הוו מסתכלין מכי נטי שמשא משירותא דשבע שעות עד שירותא דתשע שעות, דהיינו ערב רב כל אלין חרשין זעירין משירותא דתשע  

שע מאה ותשעים וחמש דרגין למשטטא על  שעות עד פלגות ליליא, אינון עילאין דבהו הוו מסתכלי מכי נטי שמשא דהא כדין שראן ת 
טורי חשוך ורוחא דילהון הוה משטטא על כל אינון חרשין בחרשייהו ואילין הוו עבדי כל מאן דאינון בעאן עד דכל מצראי רחצנו דילהון  

 ...באילין הוה וקראן לון ערב רב בגין דאית ערב זעירא מתשע שעות ומחצה ולתתא דא ערב זעירא ותרי ערבי אינון.

 ]דף טו.[ ובתיקון ג' מתיקונים אחרונים ]דף קמ.:[ ]זוהר בראשית כז:[   הקדמת התיקונים *    קכה 



 15נ.                מוהר"ן                                          תורה לו                   קוטי               לי                   

לעומת דור דעה שהם ישראל שיצאו ממצרים   \קכו/דור דעה דקליפה הם  לכן    ,בתחילת שער הפסוקים שמות

שהיא  לעומת קדושת משה רבנו הפרוש בתכלית מהתאווה עומדת לילי'  ,  שהיו בני לאה משרש משה רבינו
 .  עהוהיצר הרע והתאווה הידהממליכה רק את  מלכות הרשעה

אשה יראת ה'  היא  ,  וממליכה את הקב"ה  שמושלת ביצרה  ומלכותא דשמיא הוא בבחי' גבירתא
שבנה שלמה המלך בעזרה של בית המקדש   \קל/ שהוא מקוה  \קכט/ . שהיא בבחי' ים של שלמה\קכח/ [קכז]
. \קלא/ בשלימותהמלכות  ושלמה בימיו היא היתה    ,כי ים כנוי למלכות  ,הוא כינוי למלכות השלימה המתוקנתו

היתה הזה  לשלימות   \קלג/[קלב]   העומדת על שנים עשר בקר  והים  רומז  יב  על  נשענת  כשהמלכות  כי 
, והעמידו אות העל בקר דייקא ביטול אליו ית'המלכה ושל    .\קלד/ בחי' יב צדדיםבהעמידה, שהיא אחוזה היטב  

 
שלא האמינו    שהיו רשעים   החילוק בין ערב רב לרשעי ישראל שמתו במכת חשך.  ואולי כי רשעי ישראל היו ישראל אלא   צ"ע מה   קכו

והאמינו    ירו שלא כהלכה דהיינו רק מחמת הניסים שנעשו ישראל לא היו ישראל כלל אלא גרים שנתגי   להפך  אבל ערב רב  במשה רבנו,
 .במשה 

 ' * משלי לא ל   קכז
ל:   משלי פרק לא   קכח לָּ הַּ דֹוָד הִיא תִתְּ ת יְּ אַּ ה יִרְּ ָ יּפִֹי אִש ּ הֶבֶל הַּ חֵן וְּ קֶר הַּ ֶ  )ל( ש 
עֶזֶר   דברי הימים א פרק יח   קכט דְּ ת וּמִכּוּן עָרֵי הֲדַּ חַּ בְּ אֵת    )ח( וּמִטִּ מּוּדִים וְּ אֶת הָעַּ ת וְּ ֶ חֹש  נְּּ לֹמֹה אֶת יָם הַּ ְּ ה ש  הּ עָש ָ אֹד בָּ ה מְּ בָּ ת רַּ ֶ חֹש  וִיד נְּ ח דָּ לָקַּ

ת:  ֶ חֹש  נְּּ לֵי הַּ  כְּּ

וקו שלשים    .עירובין דף יד  ויעש את הים מוצק עשר באמה משפתו עד שפתו עגל סביב וחמש באמה קומתו  יוחנן אמר קרא  אמר רבי 
א איכא שפתו אמר רב פפא שפתו שפת פרח שושן כתיב ביה דכתיב ועביו טפח ושפתו כמעשה כוס פרח שושן  באמה יסב אתו סביב וה 

אלפים בת יכיל והאיכא משהו כי קא חשיב מגואי קא חשיב תניא רבי חייא ים שעשה שלמה היה מחזיק מאה וחמשים מקוה טהרה מכדי  
במים במי מקוה כל בשרו מים שכל גופו עולה בהן וכמה הן אמה על אמה    ]יד:[  מקוה כמה הוי ארבעים סאה כדתניא ורחץ )את בשרו(

ברום שלש אמות ושיערו חכמים מי מקוה ארבעים סאה כמה הוו להו חמש מאה גרמידי לתלת מאה מאה למאה וחמשין חמשין בארבע  
 ....מאה וחמשין סגיא הני מילי בריבועא ים שעשה שלמה עגל היה 

ד   קל פרק  ב  הימים  יָ   )ו(   דברי  הָעוֹלָה  ה  עֲש ֵ מַּ אֶת  בָהֶם  צָה  רָחְּ לְּ מֹאול  ְּ מִש ּ ה  ָ חֲמִש ּ וַּ מִין  מִיָּ ה  ָ חֲמִש ּ ן  תֵּ יִּ וַּ רָה  עֲש ָ יּוֹרִים  כִּ ש   עַּ יַּּ ם  וַּ יָּ הַּ וְּ בָם  דִיחוּ 

בּוֹ:  כֹּהֲנִים  צָה לַּ רָחְּ בים כי רגלי הבקרים  לכהנים לטבול בו מטומאתן וארז"ל שלא היו המים שאו   -לרחצה    -  מצודות דוד וביאר            לְּ
 שעמדו תחתיו היו נקובים וחלולים ודרך בם באו המים מן המעיין: 

 בתורה ל' אות ד' ומבואר    כידוע   קלא

 ז' כה ועי"ש פסוק כג ויעש את הים    א'-מלכים  קלב
קָוה  )כג   מלכים א פרק ז   קלג ה קוֹמָתוֹ וְּ מָּ אַּ חָמֵש  בָּ פָתוֹ עָגֹל סָבִיב וְּ ד ש ְּ פָתוֹ עַּ ְּ ה מִש ּ מָּ אַּ ר בָּ ם מוּצָק עֶש ֶ יָּ ש  אֶת הַּ עַּ יַּּ קָו \ ( וַּ ה יָסֹב  \ }וְּ מָּ אַּ ים בָּ ִ לֹש  ְּ { ש 

פִים   קִּ ה מַּ מָּ אַּ בָּ ר  בִים אֹתוֹ עֶש ֶ פָתוֹ סָבִיב סֹבְּ ת לִש ְּ חַּ קָעִים מִתַּּ וּפְּ יצֻקָתוֹ: )כה( עֹמֵד  אֹתוֹ סָבִיב: )כד(  בִּ צֻקִים  קָעִים יְּ פְּּ נֵי טוּרִים הַּ ְּ ם סָבִיב ש  יָּ אֶת הַּ
פֹּנִים  ה  ָ לֹש  ְּ וּש  ה  בָּ נֶגְּ פֹּנִים  ה  ָ לֹש  ְּ וּש  ה  יָמָּ פֹנִים  ה  ָ לֹש  ְּ וּש  צָפוֹנָה  פֹנִים  ה  ָ לֹש  ְּ ש  קָר  בָּ ר  עָש ָ נֵי  ְּ ש  ל  אֲחֹרֵ   עַּ כָל  וְּ לָה  מָעְּ מִלְּ עֲלֵיהֶם  ם  יָּ הַּ וְּ רָחָה  יהֶם  מִזְּ

ת יָכִיל: יִם בַּּ פַּּ לְּ ן אַּ ָ וֹש  ח ש  רַּ ת כּוֹס פֶּ פַּ ה ש ְּ עֲש ֵ מַּ פָתוֹ כְּּ ח וּש ְּ יוֹ טֶפַּ עָבְּ תָה: )כו( וְּ יְּ  בָּ

דוד  הים    מצודות  את  ויעש  לטבול    -)כג(  שם  רוחצים  הכהנים  שהיו  נאמר  ו(  ד  )ב  הימים  ובדברי  הים,  כדמות  עשויה  גדולה  גיגית 
יומא ג ח(: ז"ל שלא היו המים שאובים, כי רגלי הבקרים שעמדו תחתיו היו נקובים וחלולים, ודרך בם    מטומאתן. ואמרו רבותינו )ירושלמי 

בכל סביבו    -משפת עבר זה, עד השפה שממולו. עגול סביב    -ביציקה נעשה, לא בהקשת הקורנס. משפתו    -בא המים מן המעין. מוצק  
 פו שלשה )ראה עירובין נו ב(: כי כל שיש ברחבו אחד, יש בהקי   -היה עגול. וקן שלשים  

   ועוד אלכסון בכל צד.ד' רוחות ומעלה ומטה    –  אלכסונים   וששלבחי' הכלי המתוקן בכל שש צדדיו    יב רומז   קלד

 לספר היצירה פ"ה משנה א' אות ב' תחילה מבואר עפ"י הפשט ואח"כ עפ"י הסוד עי"ש.  עיין פירוש הרמ"ק   ביאור העניין

כי כל דבר חלוק לעשר שלוש ראשונות ושבע תחתונות השלוש ראשונות    -  ד"ה וזהו עצם.אות ח    -לר' צדוק הכהן ליקוטי אמרים    ועיין
ולתן הם שנים עשר כי בכל פעולה יובחן שנים עשר מיני  הם היסודות וההתחלה והשבע תחתונות הם כללות גוף הדבר, וכוחות של פע 
, כמו ששמעתי פירוש גבולי אלכסון היינו דברים  "א "ה מ פ   הבחנות שהם שנים עשר גבולי אלכסון שיש בכל גשם כמו שכתב בספר יצירה

שזה נגד זה, ובכל דבר יש שש קצוות כנודע שהם ששת ימי הבנין וכוחות פרטיות של מיני פעולות וכל אחד דבר והפכו הרי שנים    הפכיים
   עשר מינים בפעולות:

אמת ליעקב היה הוא התולדה הראשון של רצונו ית'    ואחר שנשלם הקו שלישי כמ"ש )מיכה ז, כ( תתן   -פרשת בא    -  אוהב ישראל   עייןו 
שע"י נתגלה אלהותו ית'. להתולדות שיצאו ממנו שהם י"ב שבטי י"ה. נגד י"ב גבולי אלכסון וע' נפשות הק' שהם נגד ע' אנפין לאורייתא,  

ריבוא נשמות קדושות מאד שכל אחד היה אילן בפני עצמו ריבוא מישראל שהם ס'  ואז נעשה עולם מלא שקבלו    ואח"כ יצאו מהם ס' 
 כולם את עול מלכותו עליהם, ולפי שיעקב אע"ה היה המקור הראשון להתגלות אלהותו ית' לזה קראו הש"י בשם בכ"ר כנ"ל.

והנה עיקר כללות המדות הם שנים עשר כנגד י"ב שבטי י"ה שהם כנגד י"ב גבולי אלכסון שכל שבט    -פרשת קרח    -  נועם אלימלך   עייןו 
מו הוטבע בו מדה אחת היותר מוטבע אצלו מבשבט הב' וכן כולם אבל באמת כל האדם צריך להתחזק ולהתאמץ בכל המדות  בפני עצ 

 לעבוד בהם הבורא ברוך הוא.

בין רוח לרוח, גבול    )ב( י"ב גבולי אלכסון מפוצלין לששה סדרים מפסיקין    -  משנה א' אות ב'פרק חמישי    -  פירוש הרמ"ק לספר יצירה 
גבול   תחתית.  מערבית  גבול  רומית,  מערבית  גבול  צפונית,  מערבית  גבול  תחתית.  מזרחית  גבול  רומית,  מזרחית  גבול  דרומית,  מזרחית 

 צפונית מזרחית, גבול צפונית רומית, גבול צפונית תחתית. גבול דרומית מערבית, גבול דרומית רומית, גבול דרומית תחתית: 

פרטי השמות, לא    הבפשט משנ   בספ"ר בשער  פירשנו אותה בארוכה  היות שכבר  ולפיכך עם  פנו.  ואיש לדרכו  נבוכו כל המפרשים,  זו 
ישרים אל   גבולים  והם  ומטה.  צפון דרום מעלה  מזרח מערב  והם  בעל ששה קצוות,  גוף  כי כל  ונאמר  הנה קצת.  ידינו מלפרשה  נאסוף 
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היא   ההמלכה  ששלימות  עימךלרמז  הייתי  בהמות  בעולם,  \קלה/בבחי'  האמונה  את  שפרסמו  האבות  , וכן 
צדיקים שמהם  בנים  יב  הוליד  כן  ועל  אבינו  יעקב  ע"י  היתה  והשלימות  הדין  בקו  ואח"כ  החסד  בקו  התחילו 

 \קלח/ { זוהר ויחי רמא}  \קלז/ [קלו]   שהם שנים עשר שבטי יה  נתפשטה האמונה נמוך יותר לבחי' הרגלין,
שהקב"ה העיד על יחוסן   ,כיון ששברו תאוות ניאוף כמבואר במדרש ולקמן  ,ה דהיינו חכמה ובינה-שנקראים י 

מצרים בערוות  אפילו  בעריות  נכשלו  זה    \קלט/שלא  שם  ועל  ובינה  חכמה  בחי'  התורה  להתגלות  זכו  ועי"ז 

 .  ה-נקראים שבטי י 
ה' אחד" "ברוך   "שמע ישראל ה' אלקינו  וכשאדם מקבל עליו עול מלכות שמים באלו הפסוקים

ועד" לעולם  מלכותו  כבוד  למעלה    שם  אחד  בה'  האמונה  הכרזת  דהיינו  תתאה  ויחודא  עלאה  יחודא  שהם 

יה  \קמב/שכולל את נשמתודהיינו    ,[קמא]  \קמולמטה/ הזה    בשנים עשר שבטי  התיקון  גילו את  שהם 
שבסוף ימיו של יעקב אבינו בקש לגלות את הקץ ונסתלקה ממנו שכינה וחשש שמא   \קמג/כמבואר בפסחים נו.

יש פסול בבניו ואמרו שמע ישראל ה"א ה' אחד לומר שאין לו לחשוש כי כולם בליבם ה' אחד. ואז אמר יעקב  

וברו  ,ברוך שם כבוד מלכותו לע"ו  וע"י אמירת שמע  יעקב לגלות האמונה בעולם,  ך ויב השבטים הם שליחי 

ובקדושתם   בהכרזתם  זונהנכלל  מאשה  הבאים  רב  ערב  מנשמת  נשמתו  את  דהיינו   ומפריש 

 
וגבל בהם עוד י"ב גבולים הם הנקראים גבולי אלכסון, נחלקים לששה גבולים ששה קצוות  הגוף הנרצה להגביל, ומאלו הששה גבולים י

 . וזה על דרך הפשט, כי אחר כך נפרשה על דרך הסוד.  -ששה רוחות הנזכרים. וזהו שאמר במתניתין מפוצלין לששה סדרים  

זוייות  והענין כי כאשר תחבר ששה דפנות ששה לוחות הם ששה צלעות, ותבנה מהם ענין מר ובע, אותם ששה צלעות הם מוגבלות י"ב 
שהם נגדיים ששה נגד ]ששה[ באלכסון, כמו שהם נגדיים ששה קצוות שלשה נגד שלשה ביושר. והענין כי צלע מזרח יתחבר אל ארבע  

ב  הזה  הגשם  הוגבל  הרי  שנים.  הם  וצפון  בדרום  ומתחבר  שנים,  הם  ובמעלה  במטה  מתחבר  מזרח  והם  לבד,  מהששה  אלכסון  צלעות 
מזרחית דרומית,   גבול  שהוא מטה, והשלישית  מזרחית תחתית  גבול  והשנית  רומית שהוא מעלה,  מזרחית  גבול  ארבעה גבולים, האחד 
והרביעי גבול מזרחית צפונית. וכן אל צלע מערב ארבעה גבולים כיוצא בהם שאינם אחר מהקודמין, מפני שהמערב לא יתדבק אל אחד  

בענין שיתהווה ממנו ארבעה גבולים, האחד גבול מערבית רומית, והשני גבול מערבית תחתית, והשלישי גבול  מצדדי המזרח אלא נגדו.  
דרומית   גבול  אמנם  הדרום.  אל  וכמוהם  הצפון  אל  כמוהם  והנה  צפונית[.  ]מערבית  צפונית(  )דרומית  גבול  והרביעי  דרומית,  מערבית 

כן גבול מערבית דרומית היינו גבול דרומית מערבית, בענין שלא נשאר לנו למנות  מזרחית היינו גבול מזרחית דרומית שפירש למעלה, ו 
שהם גבול צפונית רומית גבול צפונית    אלא שנים שהם גבול דרומית רומית וגבול דרומית תחתית. וכן אל הצפון שנים מן הטעם הנזכר, 

גיר  שיש  היות  ועם  שוים.  המשנה  ודרך  זה  ודרך  גבולים.  י"ב  והרי  עתה  תחתית.  אנחנו  שמנינו  בסדר  הגבולים,  בדרך  במשנה  סא אחרת 
 הכל ענין אחד ודרך אחד: 

י    -  תורה קכג   עיין סוף   קלה  ֵ רָאש  נָבָל  זֶה  מוֹת    -וְּ חָכְּ הַּ ל  כָּ לָהּ  אֶצְּ ר  ֶ אֲש  ית,  הָאֲמִתִּ מָה  חָכְּ הַּ הִיא  וְּ תּוֹרָה  הַּ לָלִיּוּת  כְּּ הוּא  ֶ ש  תִיבוֹת,  נְּ לב  בוֹת  תֵּ
נָבָ  נוּ  יְּ הַּ וְּ טֵלִים.  וּרְּ בְּּ )וּבוֹא  יז(.  ה  ָ רָש  פָּ ה  בָּ רַּ ית  ִ רֵאש  )בְּּ יוֹנָה  הָעֶלְּ מָה  חָכְּ הַּ לוֹת  נוֹבְּ רֵאת  קְּ נִּ הַּ תּוֹרָה,  הַּ ת  חִינַּ בְּּ הִיא  ֶ ש  ב  ל,  ָ יֻש ּ וּמְּ בֹאָר  מְּ ה  תָּ עַּ ֶ ש  אֵה 

ן תֵּ  יַּ מֵהִים עָלָיו, מָה עִנְּ כָל הָעוֹלָם תְּּ דוֹלָה, וְּ לִיאָה גְּּ הוּא פְּּ ֶ זֶּה, ש  גּוּם הַּ רְּ תַּּ רֵי  הַּ בְּ חֵךְּ דִּ צוּ לַּ לְּ מְּ ה נִּ ה מַּ תָּ ךְּ עַּ תּוֹרָה. אַּ ת הַּ לַּ בָּ ל קַּ מוֹ עַּ גְּּ רְּ תַּ ת נָבָל, לְּ בַּ

)א(: הָאֵלּוּ(  גּוּם  רְּ תַּּ עָלָיו    הַּ לֶךְ,  הַמֶּ לֹמָה  ְ וּש  חָכְמוֹת.  וּם  ש  לִי  בְּ מֵרַע,  וְסָר  אֱלֹקִים  יְרֵא  ר  ָ וְיָש  ם  תָּ לִהְיוֹת  הָעֲבוֹדָה,  ר  לוֹ   וְהָעִקַּ ָ אַחַר  הַש ּ ם, 

תוּב בּוֹ )מְלָכִים   כָּ ֶ י בַעַר אָנֹכִי מֵאִיש  וְלֹא בִינַת אָדָם לִי". וְכֵן אָמַר אָסָ   -ש  לֵי ל(: "כִּ ְ ל הָאָדָם", אָמַר )מִש  ם מִכָּ חְכַּ ים ע"ג(:א ה(: "וַיֶּ הִלִּ   ף )תְּ
 ְ תִיב )מִש  ךְ". וְכֵן כְּ הֵמוֹת הָיִיתִי עִמָּ בוּנָה וְאֵין עֵצָה לְנֶגֶד ה "וַאֲנִי בַעַר לֹא אֵדָע בְּ  '": לֵי כ"א(: 'אֵין חָכְמָה וְאֵין תְּ

 ד' תהלים קכב    קלו
רָאֵ   תהילים פרק קכב   קלז יִש ְּ טֵי יָהּ עֵדוּת לְּ בְּ ִ בָטִים ש  ְּ ם עָלוּ ש  ָ ש ּ ֶ ו: )ד( ש  דָּ חְּ הּ יַּ רָה לָּ חֻבְּּ ֶ עִיר ש  נוּיָה כְּּ בְּּ ם הַּ לִַּ ָ רוּש  דֹוָד: )ג( יְּ ם יְּ ֵ ש  הֹדוֹת לְּ  ל לְּ
ים. וביחד הם יב  ב בקר הם ידין ורגלין דהיינו חסד וגבורה ונצח והוד שלכל אחד מהם ג' פרק " שהים הוא גוף המלכות והי   שם מבאר   קלח

 גם באר שם שהן שש קצוות כל אחד כלולה בחבירתא ועי"ש בזהר עוד ביאורים ליב בקר    בקר.
ויאמר אני יוסף אחיכם. אף שכבר אמר להם אני יוסף, אלא שאמר להם שעומד עדיין בקדושתו אשר  (  בראשית מה ד )   פנים יפות עיין    קלט

והיינו   יכולים לעמוד בקדושתן,  בירידת הגלות למצרים כי  היה בא"י בשעת מכירתו, והיינו דאמר להם ועתה אל תעצבו שלא יתעצבו 
תו של יוסף כידוע, והיינו דאמר להם ואל יחר בעיניכם כי מכרתם  כפרש"י שהראה להם שהוא מהול והיינו שלא פגם בברית שהיא מיד 

אותי הנה, שלא ידאגו פן יטמאו בטומאת מצרים שנקרא ערות מצרים כידוע שהיו שטופי זמה כי למחיה שלחני לתקן מדת הברית, וע"י  
ת לישראל, והיינו דאמר כי פי המדבר  זה גורם שלא נתערבו באמת בזימתם, כמו שהעיד עליהם הכתוב ]תהילים קכב, ד[ שבטי יה עדו 

 אליכם שהוא ברית הפה המכוון לברית המעור כידוע ]ספר יצירה, פ"א[: 
כי שמע ישראל צריך לומר במסירות נפש ממש והתכללות בו ית' גמורה וזה נקרא יחודא עלאה שאני נכלל בעליונים, אבל    הפירוש   קמ 

 בבחי' רצוא ושוב שבשוב מגלה את הרשימו שהשיג ברצוא )ראה תורה סה(   ברוך שם אומר בדביקות אבל היא הכרזה לעולם הזה.

 עיין לעיל תחילת תורה יא שהם יחודא עלאה ויחודא תתאה   קמא
י הָאָדָם   קמב ִ   כִּ ש  מְּ לָה, וּמַּ עְּ מַּ מוֹת לְּ ֵ ש ּ חֵד הַּ יַּ ן גּוֹרֵם לְּ , כֵּ ךְּ רַּ בָּ עֲבוֹדָתוֹ יִתְּ קוּתוֹ בָּ זְּּ חַּ פִי הִתְּ נוּעוֹתָיו וּכְּ פִי תְּּ הָבֵן הֵיטֵב: כְּּ ם. וְּ ָ ה מִש ּ ָ דֻש ּ קְּּ מוֹ הַּ צְּ ל עַּ   יךְּ עַּ

 )כמבואר בסוף תורה ו'( 

ד    עיין לק"ה   קמג בוֹת  -  טז() אות  קריאת שמע הלכה  תֵּ ר  עָש ָ נֵים  ְּ ש ּ ֶ ש  "ל.  נַּּ הַּ תּוֹרָה  הַּ בְּּ ם  ָ ש  בֹאָר  מְּּ ֶ ש  זֶה  נֵים    וְּ ְּ ש  נֶגֶד  כְּּ הֵם  ם  ֵ ש  וּבָרוּךְּ  ע  מַּ ְּ ש  בִּ ֶ ש 
ל   ה עַּ לָּ גַּּ ע נִתְּ מַּ ְּ ת ש  רִיאַּ ר קְּ י עִקַּּ טֵי יָ"הּ. כִּ בְּ ִ ר ש  רוֹנָם    -עָש ָ בּוֹתֵינוּ זִכְּ רוּ רַּ אָמְּ ֶ מוֹ ש  ם. כְּּ לָּ מִכֻּ לוּל  כָּ ֶ עֲקֹב אֲבִיהֶם ש  טֵי יָ"הּ עִם יַּ בְּ ִ ר ש  נֵים עָש ָ ְּ דֵי ש  יְּ

רֵ  רָכָה )בְּּ כ לִבְּ ץ וְּ קֵּ לּוֹת אֶת הַּ גַּ ש  לְּ קֵּ בִּ ֶ כוּ' ש  בָנָיו וְּ עֲקֹב לְּ רָא יַּ קְּ יִּ ית מט( וַּ ִ רֵאש  סוּק )בְּּ ל פָּ רֶק צח( עַּ ה פֶּ בָּ ית רַּ ִ חוּ  אש  תְּ כוּ'. פָּ כֶם וְּ א יֵש  בָּ מָּ ֶ ר ש  וּ'. אָמַּ
אֶלָּ  ךָ  לִבְּּ בְּּ אֵין  ֶ ש  ם  ֵ ש  כְּּ אֶחָד.  ה'  אֱלֹקֵינוּ  ה'  רָאֵל  יִש ְּ ע  מַּ ְּ ש  רוּ  אָמְּ כוּתוֹ  וְּ לְּ מַּ בוֹד  כְּּ ם  ֵ ש  רוּךְּ  בָּ ר  אָמַּ וְּ עֲקֹב  יַּ ח  תַּ פָּ אֶחָד.  א  אֶלָּ נוּ  לִבֵּ בְּּ אֵין  ךְּ  כָּ אֶחָד  א 

ל   עַּ ה  לָּ גַּּ נִתְּ ע  מַּ ְּ ש  ת  רִיאַּ קְּ ר  עִקַּּ ֶ ש  צָא  נִמְּ וָעֶד.  עוֹלָם  נוּ   -לְּ יְּ הַּ יָ"הּ.  טֵי  בְּ ִ ש  ר  עָש ָ נֵים  ְּ ש  הֵם  ֶ ש  מֵהֶם.  לוּל  כָּ ֶ ש  וּבָנָיו  עֲקֹב  יַּ דֵי  ר    יְּ עָש ָ נֵים  ְּ ש  י  כִּ "ל.  נַּּ כַּּ
ל יָדָ  ה עַּ לָּ גַּּ ע נִתְּ מַּ ְּ ת ש  רִיאַּ קְּּ ר הַּ י עִקַּּ טֵי יָ"הּ. כִּ בְּ ִ ר ש  נֵים עָש ָ ְּ נֶגֶד ש  ע הֵם כְּּ מַּ ְּ ת ש  רִיאַּ קְּ בִּ ֶ בוֹת ש  ל  תֵּ עַּ "ל. וְּ נַּּ ד    -ם כַּּ יִם. עַּ רַּ ת מִצְּ נִיעוּ זֻהֲמַּ דֵי זֶה הִכְּ יְּ

סָּ  נִּ עֲמֹד בַּּ רָאֵל לַּ כוּ יִש ְּ זָּ ֶ עִ ש  בְּ ִ ת ש  חִינַּ בוּעוֹת. בְּּ ָ ש  תּוֹרָה בְּּ ל אֶת הַּ בֵּ קַּ לוֹם. וּלְּ ָ ש  ם בְּּ ָ לָצֵאת מִש ּ זאֹּת וְּ אֲוָה הַּ תַּּ הַּ צֵרוּף בְּּ "ל: יוֹן בְּּ נַּּ כַּ תּוֹרָה וְּ נִים לַּ  ים פָּ
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הגר , שהיא בבחי'  שפחה רעה-, שהיא שפחה בישאהתקשרות לבן זוגה  שאין להמהקליפה שמהותה  

מפני    \קמד/)בראשית טז(שפחת שרה שברחה ממנה ולא רצתה לקבל מרותה, כמו שכתוב שאמרה למלאך  
אנכי גבירתי  שרה/   \קמה/בורחת  שרי  הנקראת  המלכות  עול  מקבלת  שברחה  שהתאוה    ,\קמודהיינו 

 בורחת ונפרדת ממנה. 
משתדל לגרש את האשה זונה, אזי הוא בבחי' )משלי ל'(  שומר הברית דהיינו שלא  ואם אינו  

 ,הג מרכבה לאשה זונה שאין לה התקשרות לבן זוונעשה לבו  ,נהשליבו נעשה לב זו שפחה תירש גבירתה
הנפש השכלית הקדושה המקבלת עליה עול מלכות    אתויורשת את מקום הגבירה    ,ונעשית בעלת בית בליבו

 :, היא במהותה גבירה המושלת בשפחה שהיא היצה"רששמים 
 

 
טּוֹב בְּּ   בראשית פרק טז   קמד י לָהּ הַּ יָדֵךְּ עֲש ִ חָתֵךְּ בְּּ פְּ ִ ה ש  י הִנֵּ רַּ רָם אֶל ש ָ בְּ יּאֹמֶר אַּ דֹוָד  )ו( וַּ ךְּ יְּ אַּ לְּ צָאָהּ מַּ מְּ יִּ נֶיהָ: )ז( וַּ ח מִפָּ רַּ בְּ תִּ י וַּ רַּ הָ ש ָ נֶּ עַּ תְּּ עֵינָיִךְּ וַּ

אָנָה תֵלֵכִ  י אֵי מִזֶּה בָאת וְּ רַּ ת ש ָ חַּ פְּ ִ ר הָגָר ש  יּאֹמַּ וּר: )ח( וַּ דֶרֶךְּ ש  יִן בְּּ ל הָעַּ ר עַּ בָּ דְּ מִּ יִם בַּּ מַּּ ל עֵין הַּ י  עַּ תִּ בִרְּ י גְּּ רַּ נֵי ש ָ תֹּאמֶר מִפְּּ ת: י וַּ חַּ  אָנֹכִי בֹּרַּ

ר   קמה  ח הכהן    צדוק   'עיין  המנחה  לשונו   -  אות לח   -ב  " קומץ  בירור      -וזה  הוא  ישמעאל  לידת  כי  ד'(.  ט"ז,  )שם  בעיניה  גבירתה  ותקל 
זוהמת האהבה והחשקות של אברהם אבינו ע"ה רצה לומר שהוא פסולת החשקות והתאוות כמו שמובא בזוהר )פרשת בלק קצ"ב ע"ב(  

ים ל"ג, ב'( הופיע מהר פארן. מה כתיב בה וכו' לא תנאף. והריון הראשון לפי שהיה מביאה ראשונה היה עדיין ערבוב טוב  על פסוק )דבר
הרע   עין  שרה  ונתנה  ממנה,  צדקת  עצמה  לחשוב  גבירתה  ותקל  קריא  קיש  קיש  בלגינא  איסתרא  ולכך  הנפרד  הפסולת  בתוך  מרובה 

דבר   כי  שרה  ידי  על  הוא  זה  שבירור  לעינים  והפילה  הוא  ותאוה  ו'(  ג',  )בראשית  שכתוב  כמו  בתאוה  שהיה  חוה  חטא  תיקון  הוא  זה 

תיקון חוה כמו שכתב האריז"ל שהיא תיקנה חלה ונדה והדלקת    ושרה         ועשתה ערבוביא דטוב ורע שמתחילה היה הרע בפני עצמה: 
הנר. ולכך כמו שבתחילה חוה הסיתה לאדם על הערבוביא כך התיקון ממנה שיעצה לאברהם אבינו על הבירור ותשלום הבירור גם כן  

לטה ותעניה וגו' )שם ט"ז, ו'( וכן  על ידי עין שלה נגד ותאוה לעינים על ידי עינה הפילה אותו ערבוביא ולהציל אותו מקצת קדושה שק 
הקדושה   כל  והצילה  רבו  קנה  עבד  שקנה  מה  אז  עליה  הממשלה  ידי  על  כי  וגו'  הרבה  אז  ט'(  פסוק  )שם  וגו'  והתעני  המלאך  לה  אמר 

 שקנתה מאברהם מה שאין כן איסורא לא ניחא דליקני ויצא ישמעאל מלא זוהמא: 

מד  אות  עי"ש  כבי   -  עוד  שהוא  הגבורה  תוקף  ציצית  כי  וכן  יראה  אותיות  ראיה  ולכך  ברע  מראות  עיניו  עוצם  להיות  הוא  היצר  שת 
הרומזים ליראה כמו שמובא בזוהר )שלח קע"ה.( רצועה לאלקאה וכו' מצותה וראיתם אותו כי ראיות קדושה מעורר יראה שהוא היפך  

יה כמו שאמרו ז"ל )בראשית רבה ס"ח, ה'( שראה  תאוה הנמשך מראיות רע כנזכר )לעיל אות ל"ה ומ"ב( ולכך זכה יצחק לקדושת הרא 
שכינה בעקידה ולכך ותכהינה עיניו )בראשית כ"ז, א'( כי בהתגבר הרוחני יחלש הגופני )ולכך הגר שהיתה גם כן ממדריגתו כמו שנתבאר  

 מ"ב(   במקום אחר דהגר בגימטריא יצחק אמרה הגם הלום ראיתי אחרי רואי )שם ט"ז, י"ג(( וכבר נזכר לעיל )אות

ם   -  חיי מוהר"ן עיין    קמו ֵ ש  בְּּ רֵאת  נִקְּ כִינָה  ְּ ש ּ תָה הַּ הָיְּ רָהָם אָבִינוּ  בְּ ימֵי אַּ בִּ ֶ רָכָה ש  רוֹנוֹ לִבְּ זִכְּ נוּ  בֵּ מֵרַּ י  תִּ עְּ מַּ ָ חָק    אות תקסג )קכ( ש  יִצְּ וּבִימֵי  רָה,  שָֹ
חָלָ  ר וְּ שָֹ כוֹת בָּ לֵאָה )הִלְּ ם רָחֵל וְּ ֵ ש  עֲקֹב בְּּ קָה, וּבִימֵי יַּ ם רִבְּ ֵ ש  דוֹש  מֵעֵין זֶה:בְּּ קָּ ר הַּ זֹּהַּ כֵן מוּבָא בַּּ  ב הֲלָכָה ב(. וְּ

אֱמֶת  -אות ה'    עיין תורה מט  י בֶּ ע עֲצָתָהּ'. כִּ מַּ ְּ "י: 'ש  ִ ש  רֵש  רַּ ', פֵּ חִיש  חֹן וּלְּ תָךְּ גּוּצָא גְּּ צִיעָא נ"ט(: 'אִתְּּ בָא מְּ רוּש  )בָּ זֶה פֵּ ת ה'" )ד(.  וְּ אַּ ה יִרְּ ָ : "אִש ּ
ת עֵצָ  חִינַּ ִ הִיא בְּּ ת )ש  חִינַּ בְּ בִּ גּוּצָא',  תָךְּ  ת 'אִתְּּ חִינַּ בְּ בִּ נוּת.  טְּ קַּ לוּת וּבְּ פְּ ִ ש  בְּּ כוּת,  לְּ ת מַּ חִינַּ בְּּ נוּ  יְּ ה, הַּ פִלָּ תְּּ הַּ ֶ ש  ה",  ה. כְּּ נָּ טַּ ירִים ח'(: "אָחוֹת לָנוּ קְּ ִ ש ּ יר הַּ

ת עֲצָתוֹ נוֹפָלֶת )סַּ  חִינַּ בְּ בִּ טֹן",  קָּ אוֹר הַּ מָּ ית א'(: "אֶת הַּ ִ רֵאש  ת )בְּּ חִינַּ ת )עָמוֹס ט'(: "אָקִים אֶת  בְּּ חִינַּ בְּ בִּ הָקִים אוֹתָהּ,  ם(. צָרִיךְּ לְּ ָ ן ש  יֵּ רִין כ"ב עַּ הֶדְּ נְּ

ה י"ד(,   גִלָּ קּדֶֹש  )מְּ רוּחַּ הַּ תָה בְּּ כְּ סָּ ֶ רָה, ש  ה זוֹ שָֹ סֻכָּ וִד". וְּ ת דָּ רָה זֶה מַלְכוּת.סֻכַּּ בְּ   וְשָֹ ת ה' הִיא תָקוּם", בִּ לֵי י"ט(: "עֲצַּ ְּ ת )מִש  חִינַּ בְּ ית  בִּ ִ רֵאש  ת )בְּּ חִינַּ
הִיא בְּּ  ֶ ה ש  פִלָּ תְּּ זֶה עֲלִיּוֹת הַּ ל עֲצָתָהּ. וְּ בֵּ קַּ חִיש  לָהּ', תְּּ זֶה: 'וּלְּ דוֹלִים". וְּ גְּּ אוֹרוֹת הַּ מְּּ נֵי הַּ ְּ ב:א'(: "ש  לֵּ בַּּ ֶ הִיא עֲבוֹדָה ש  ֶ ש  )ה(. ש  חַּ    לַּ

אֱלקִֹים".    -  עיין תורה עד  לִי  ה  עָשָֹ חוֹק  "צְּ ית כ"א(:  ִ רֵאש  )בְּּ תוּב  כָּ ֶ ש  מוֹ  כְּּ אֱלקִֹים,  ת  חִינַּ בְּּ הוּא  חָק  יִצְּ י  כִּ זֶהוּ,  ת  וְּ מִדַּ רָה,  חִינַת שָֹ מִבְּ א  בָּ וְהוּא 

ל הָ מַלְכוּת  ל כָּ רָה עַּ שָֹּ ֶ רָכוֹת י"ג(: 'ש  מָרָא בְּּ הוּא מִגְּּ ם י"ז, וְּ ָ "י )ש  ִ ש  רֵש  רַּ פֵּ ֶ מוֹ ש  ין י:(., כְּּ טִּ ינָא' )גִּ כוּתָא דִּ לְּ מַּ דִינָא דְּּ  עוֹלָם', 'וְּ
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  כי בשני פסוקים אלו וסגולת שני הפסוקים הנ"ל שמע וברוך שם מועילה להפריש עצמו מנשמת ערב רב  

כד אותיות בשמע וכו' וכה בברוך שם    אותיותומ"ט    ,שבטי יהי"ב  תיבות, נגד    ב"י, יש  [א]ביחד  

כל גם  ו  ה.-י , לכן באמירתם בכוונה נכלל בי"ב שבטי  אותיות שבשמות שבטי יהמ"ט  , כנגד  \ב/ וכו'

כי מט כנגד מט שערי תשובה כמבואר בתורה   ,אות היא שער לתשובה כשמכווין בה לקבל עול מלכות שמים

קבל עול מלכות שמים נכלל  כי כשמ  . ובקבלת עול מלכות שמים הוא בחי' ים של שלמהעג תנינא
טהרה המטהר מטומאת    היא מקווה  \ג/השלימה ועומדת איתנה על יב בקר  שבטים שהם מרכבה לשכינההב  " בי 

בישא ממילא    ,השפחה  רבואזי  דערב  מנשמותיהן  נפרד  חפצים    הוא  שאינם  הרשעה  מלכות  שהם 

שמים זונה במלכות  אשה  בישא  שפחה  שהיא  אשה    ,כנ"ל  ,  בחי'  יה,  שבטי  בנשמות  ונכלל 
בחי' סגירת   דא יאזי ה  ,יראת שמים  הוא ע"י ועיקר תיקון המלכות    ,כי המלכות היא בחי' אשה  יראת ה'
אמונה  עינים   שמיםבחי'  מלכות  עול  קבלת  עול  [ה]   בשעת  קבלת  שע"י  להורות  מלכות  , 

עיינין לה  דלית  שפירתא  עולימתא  בבחי'  הוא  השלימה   שמים,  והאמונה  המלכות  מכונה  כך 

וזהו שאמר שאין לה ,  שהיא דומה לעלמה יפה שמאמינה אמונה עיוורת בעצימת עינים סומכת ובטוחה בהש"י 

הידועה שכולה דמיון התאוה    [ז]   שהיא  \ ו/ מיות ולא הולכת אחר הגלוי י עינים דהיינו שרואה תמיד רק פנ

הגשמיות   העינים  אחר  לשונות כל  שכוללת  והליכה  ע'  של  רעות  פגם   המדות  היא  כולן  שרש  כי 

 .הברית והקשר עם הקב"ה ע"י שהלב זונה ופונה ממנו ית'

 
 דאות 

  הרהור באקראי בעלמא, אזי די לו באמירת שני פסוקים הנ"ל זה כשיש לו לאדם  וכל  
כי תמיד האדם בסכנה של פניה או בחי' פניה מהקב"ה ע"י הסתכלות על    ,דהיינו שזו עיצה שתמיד טוב לקיימה 

עוה"ז כנ"ל    ,הבלי  וברוך  בשמע  שמים  מלכות  עול  עצמו  על  ולהסתכלות וכשמקבל  ית'  בו  לדביקות  חוזר 

כ  של  והשכל  דברבפנמיות  בהרהור  ל  רגיל  ח"ו  הוא  אם  אבל  טמאות  .  התאוה ומחשבות  של 
 גם כן -, ואינו יכול להפריד ממנה, אזי צריך ג"כ[ח]   ה' יצילנו מהן   –רחמנא ליצלן  -הכלליות ר"ל

שמים מלכות  קבלת  בשעת  דמעות  שמע   להוריד  קריאת  שאומר  בשעה  איתא\ט/דהיינו  כי   י. 

 
 וברוך שם הנ"ל  שמע  א

 של"ה הקדוש פ' שלח ד"ה אבל מרגלים   -וכד בברוך שם   כה בשמע   ב
  ושורשם   מחצבתם   ומקור  הקדושה  להשכינה   מרכבה  הם  שבטים  ב" הי   כי   הקדושים   מספרים  נודע   כי  -  וישב   פרשת  ישראל   עיין אוהב   ג

 אלכסון   גבולי  ב" י   סוד   הקדוש  ה " הוי   צירופי  ב" מי   הוא   הרמה

 הוא   -גם דפו"ר היא ומתרלו    ד

 ' ב   'המשנה ברכות ב   לשון   ה 
והחן של  שהיצה"ר מכונה האי גלא דמטבע לספינתא שהוא היצה"ר החפץ בהתגלות ליבו ונמשך תמיד אחר הגלוי    כמבואר בתורה א'  ו

 החן והחשיבות האמיתי  שהיא    תועי"ז מטביע את הפנמיו שקר  

 במדבר רבה י' ב' הנ"ל זנות תלויה בעינים   ז
 רחמנא ליצלן פי' השם ישמור   ח
רִיאַת    -ק"ש ד' אות טו    עיין לק"ה   ט צָרִיךְּ לִבְּ ק ְּ לוֹם  ָ ש  וְּ הו רִים חַס  הִרְּ ב ְּ רָגִיל  ֶ זֶה ש  ן  ֵ עַל כ  וְּ רֵי.  גַמְּ אֲוַת נִאו ף לְּ ַ ת  נִיעִין  מַכְּ מָעוֹת  מַע עִם ד ְּ ְּ וֹת  ש  כ 

יוֹסֵ  אֱמַר ב ְּ הַנ ֶ ארָיו עוֹד,  ך ְּ עַל צַו ָ בְּ ית מו( וַי ֵ ִ רֵאש  זֶה סוֹד )ב ְּ וְּ ם.  ָ ן ש  עַי ֵ כו '  וְּ מַע  ְּ רִיאַת ש  עַת קְּ ְּ ש  רָכָה  ב ִ רוֹנָם לִבְּ וֹתֵינו  זִכְּ רו  רַב  אָמְּ וְּ יַעֲקֹב.  א לְּ ב ָ ֶ ש  ף כ ְּ
בַ  לְּ דֵי  כ ְּ מַע  ְּ ש  רִיאַת  קְּ עַת  ְּ ש  ב ִ ה  כִי ָ ב ְּ חִינַת  ב ְּ "ל.  הַנ ַ סוֹד  חִינַת  ב ְּ זֶה  מַע.  ְּ ש  אֶת  קוֹרֵא  אָז  הָיָה  עֲקֹב  י ַ ֶ לַל  ש  מִכ ְּ וֹלֵל  הַכ  רַע  הו א  ֶ ש  נִאו ף  אֲוַת  ַ ת  ל  ֵ ט 

רָאֵ  מַע  יִש ְּ ְּ רִיאַת ש  ל יוֹסֵף ו קְּ ֶ ה ש  כִי ָ ן הַב ְּ ֵ עַל כ  יבֵי. וְּ ִ חֲדָא חֲש  ַ יוֹסֵף כ  י יַעֲקֹב וְּ הֶם. כ ִ יִים ב ָ לו  הָיו  ת ְּ ֶ עַת  ל ש  ְּ ש  כָל זֶה הָיָה ב ִ וְּ אֶחָד.  ב לְּ ָ ל יַעֲקֹב נֶחֱש  ֶ ש 
ר  עִק ַ ֶ רַיִם. ש  גָלו ת מִצְּ וֹת לְּ פָש  עִים נְּ בְּ ִ נִיסַת יַעֲקֹב עִם הַש   וֹת    כ ְּ נַס  הִתְּ טָרֵף ו לְּ הִצְּ ית יַעֲקֹב לְּ ל ב ֵ ֶ וֹת ש  פָש  רִיכִים הַנ ְּ צ ְּ ֶ "ל. מַה ש   חִינַת הַנ ַ לו ת הָיָה ב ְּ הַג ָ

 ֶ ש  "ל.  נ ַ ַ כ  וֹלֵל  הַכ  רַע  הו א  ֶ ש  לָלִית  הַכ ְּ אֲוָה  ַ ת  הו א  ר  הָעִק ָ ֶ ש  תַאֲווֹתֵיהֶן.  ו בְּ וֹת  אֻמ  עִים  בְּ ִ ש  ל  ֶ ש  גָלו ת  חִינַתב ְּ ב ְּ הו   כוֹת    ז ֶ הִלְּ ב ְּ בֹאָר  כַמְּ )וְּ רַיִם  מִצְּ לו ת  ג ָ
עַל   סַח(. וְּ ֶ יוֹ   -פ  אֲוָה. וְּ ַ נִיעִין זֹאת הַת  מַע מַכְּ ְּ רִיאַת ש  דֵי קְּ י עַל יְּ מַע. כ ִ ְּ ם קָרָא יַעֲקֹב אֶת ש  ָ ש  נִיסָתָן לְּ עֵת כ ְּ ן אָז ב ְּ ֵ ארָיו אָז  כ  וֹת עַל צַו ָ כ  סֵף הוֹסִיף לִבְּ

ו   ק  לִים הַת ִ ְּ הַש  דֵי לְּ ל  כ ְּ דוֹלָה כ ָ רַיִם ג ְּ ל מִצְּ ֶ הַז ֻהֲמָא ש  ֶ י יוֹסֵף יָדַע ש  מַע. כ ִ ְּ רִיאַת ש  עַת קְּ ְּ ש  ה ב ִ כִי ָ דֵי הַב ְּ ה עַל יְּ עֲש ֶ ל זֻהֲמַת  ן הַנ ַ ֵ בַט  י לְּ אֵין ד ַ ֶ ךְּ עַד ש  ָ כ 
ם  ג ַ רִיכִין  צְּ רַק  בַד.  לְּ מַע  ְּ ש  רִיאַת  קְּ דֵי  יְּ עַל  "ל  הַנ ַ וֹלֵל  הַכ  רַע  הו א  ֶ ש  רַיִם  גָרֵש     מִצְּ לְּ הו א  ֶ ש  ה  כִי ָ הַב ְּ ר  עִק ַ י  כ ִ "ל.  כַנ ַ וְּ מַע,  ְּ ש  רִיאַת  קְּ עַת  ְּ ש  ב ִ וֹת  כ  לִבְּ

ה עַל   אֲוַת נִאו ף. זֶה נַעֲש ָ ַ ם ת  ָ ש   מ ִ ֶ כו ', ש  א וְּ ָ יש  חָה ב ִ פְּ ִ חוֹרָה ש  ְּ רָה ש  ָ חָה ב ִ   -הַמ  פְּ ִ יוֹן עִם הַש   ָ ס  י הו א הָיָה לוֹ הַנ ִ קָא. כ ִ יְּ דֵי יוֹסֵף ד ַ ה,  יְּ א נשג"ז ]נִד ָ ָ יש 
הַ  יוֹסֵף  דֵי  יְּ עַל  א הו א  ָ יש  ב ִ חָה  פְּ ִ הַש   עִם  חָמָה  לְּ הַמ ִ ר  עִק ַ ֶ ש  צָא  נִמְּ רוֹ.  יִצְּ כָבַש   וְּ זוֹנָה[  וֹיָה,  ג  חָה,  פְּ ִ חִינַת  ש  ב ְּ גָרֵש   לְּ כָה.  ב ָ קָא  יְּ ד ַ הו א  ן  ֵ כ  עַל  וְּ יק.  ד ִ צ ַ

הו   ֶ ש  רַב  עֵרֶב  ד ְּ א  ָ אִמ  א  ָ יש  ב ִ חָה  פְּ ִ עַל  הַש   ה   ָ ש  גָרְּ לְּ חוֹרָה.  ְּ ש  מָרָה  חוֹל  טְּ מַע.    -א  ְּ ש  רִיאַת  קְּ ב ִ מַיִם  ָ ש  כו ת  מַלְּ עֹל  אָז  ל  קִב ֵ יַעֲקֹב  וְּ מָעוֹת.  הַד ְּ דֵי  יְּ
מַ  ְּ ש  רִיאַת  קְּ חִינַת  ב ְּ ר  עִק ַ י  כ ִ מָעוֹת.  הַד ְּ דֵי  יְּ עַל  א  ָ יש  ב ִ חָה  פְּ ִ הַש   יק  ד ִ הַצ ַ יוֹסֵף  גָרֵש   מְּ הַז ֶה  ֹחַ  כ  ב ַ ֶ נִ ש  מַע  ע  ְּ ש  חִינַת  בְּ ב ִ רָאֵל  יִש ְּ יַעֲקֹב  חִינַת  מִב ְּ ךְּ  ָ ש  מְּ

ה חִינַת  בְּ ב ִ  . רַךְּ ב ָ יִתְּ תוֹ  דו  אַחְּ ב ְּ לָל  נִכְּ הו א  ֶ ש  סָבָא.  רָאֵל  יִש ְּ רָאֵל.  כו ת  '  יִש ְּ מַלְּ עֹל  עָלֵינו   ל  קַב ֵ לְּ ֹחַ  כ  רָאֵל  יִש ְּ נֵי  ב ְּ לָנו   יֵש   כֹחוֹ  ו בְּ אֶחָד.  ה'  אֱלֹקֵינו  



 מוהר"ן     לו                            תורה            ליקוטי                                      2נ: 

 \יג/ [יב{] תיקון נו}שהדמעות הם ממותרות המרה שחורה, ומרה שחורה היא טחול    [יא]  בספרים
נוקבא שתפקידו לנקות את הדם ע"י שואב לתוכו את עכירת הדמים, ועל כן נעשה ברוחניות מרכבה לקליפה  

כשמוריד ושהיא בחי' מלכות הרשעה אשה זונה שמשם נשמותיהן דערב רב.    ,הנ"לדס"מ  
ויו נדחין  אזי  המותרותדמעות,  לחוץ  ניאוף    , צאין  התאוות  ו  מי פגוכל  היינו  כח הברית 

שהם שקר ובמהותם    הבאים מעכירת דמים של טחול ומהמותרות  ההתקשרות לכל דבר שבקדושה

עורף להקב"ה שחותמו אמת  ידי  ,  פונים  כל שועל  נפרד ממנו  עולם מלכות שמים  קבל  מוריד דמעות בשעת 

  :  וכולל נשמתו במלכות שמיםפגמי הברית 

 
ו לְּ  מַיִם  ָ וֹ ש  ש  נַפְּ ן  ו  ק  ת ִ ר  עִק ַ וְּ יבֵי.  ִ חֲש  חֲדָא  ַ כ  יוֹסֵף  וְּ יַעֲקֹב  י  כ ִ יוֹם.  כָל  ב ְּ מַע  ְּ ש  רִיאַת  קְּ ב ִ רַךְּ  ב ָ יִתְּ מוֹ  ְּ ש  גָלו ת  יַחֵד  ב ְּ יוֹן  ָ ס  נ ִ ב ַ לַעֲמֹד  וֹת  כ  לִזְּ רָאֵל  יִש ְּ ת 

"ל, הו א עַל   אֲוָה הַנ ַ ַ ל הַת  ֶ רו ף ש  חִינַת הַצ ֵ הו א ב ְּ ֶ רַיִם ש  קָא.יְּ   -מִצְּ יְּ נֵיהֶם ד ַ ְּ  דֵי ש 

 איתא בספר שבילי אמונה  -בדפו"ר הגרסא    י

 לרבי מאיר אלדבי נתיב ד' שביל א' סוף )ד"ה וחוש הראות( )בדפוס וורשא תרף דף לז:( ועיין לקמן תורה נא   שבילי אמונה *    יא 
 תיקון כא דף מט.:   יב
,  אחרא  שבסטרא  בבחינתם ,  והטחול  והמרה  הכבד  את   עוד  מבאר ,  בקדושה  בבחינתם   וריאה   לב   מוח  ענין  את  לעיל  שפירש  לאחר   והנה  -תיקון כא דף מט.    יג

בֵד  שאמר   וזה ָּ א,  ו טְחוֹל   כ  ש    ל"סמא  ד ָּ חָּ   שהיא   לפי,  זכר   על  המורה  נחש  ונקראת ,  מ"הס  אשת   שהיא   הנחש   על  רומזת  והטחול ,  מ"הס  על   רומזת  הכבד  וְנָּ

בֵד  ומפרש,  כדלקמן  הכבד  יותרת   גם נקראת  ולכן, השיריים  רק  לו ונותנת  בעלה  על   מתגברת ָּ א  כ  ָּ א  אֶש   קָּ ,  קשה   דין בחינת  שהוא דהיינו,  אדומה  אש  הוא  כבד  סו מָּ

ה רָּ א  מָּ ָּ א  אֶש     טְחוֹל,  דקדושה  בבינה  שיש  כעין,  העולם  כל  את  המקיף   ירוק  קו  בסוד ,  ירוקה  אש  והיא(  דקליפה  לאה  על  או)   דקליפה  הבינה  על   רומזת  מרה  יְרוֹקָּ
א ָּ א  אֶש   מָּ ָּ   שאמרו   כעין,  אדום  מדם  קשה  והוא,  שחור   דמו  לכן,  הגוף  עכירות  כל  שואב   הטחול   כי,  שחורה  אש   שהיא ,  דקליפה  א"דז   הנוקבא   על  רומזת   טחול   או כ 

א יוֹתֶרֶת, העכירות מרוב  שלקה אלא הוא אדום שחור ( א"סוע יט דך נדה' מס) ל"חז לִילָּ הו    כ ְ   כשנכללו  ל"ור , כולם את כוללת דקליפה  הנוקבא שהיא הכבד יותרת דְכֻל ְ

 (.    ג"פ ח"שמ  ח"בע כמבואר)  הכבד יותרת נקראת   היא אז,  שלם פרצוף נעשית היא  ידם  שעל,  דקדושה דמלכות  אורות עשרה  שבה ספירות בעשר 

בֵד  עוד   ומפרש ָּ ש    ל"סמא  שהם  ו טְחוֹל  כ  חָּ בֵד  הנה,  דקליפה  ן"הזו  שהם   וְנָּ ָּ ה,  אחר   אל   גם   נקרא   מ "הס  שהוא   הכבד  אַחֵר  אֵל,  כ  רָּ וֶת  סַם   מָּ ילֵיה    מָּ  מרה  ד ִ

  עוד   ומפרש,  המות  בסוד  הם  הקליפות  כי  המות  סם  ונקראת,  דקליפה  ן"לזו  החיות  נותנת  שהיא,  דקליפה  בינה  בחינת  דהיינו,  שלו  המות  סם  היא  בכבד  התלויה

ש    טְחוֹל  חָּ א  נָּ מֵא  חֵלֶב,  ל"כנ  נחש  הנקרא  מ "הס  של  הנוקבא  על  רומז  טחול  דִילֵיה    נו קְב ָּ ה,  ולמטה  המתנים  מן  שיש  טמא   חלב   כנגד  והיא  טָּ רָּ א  אִיהו    ו מָּ   חַרְב ָּ
וֶת  דְמַלְאַךְ  ָּ ה,  המיתה  באה   שמהם  הקליפות  שורש  היא  כי,  המות  המלאך   של   החרב   היא  ,דקליפה   הבינה  שהיא  ומרה  הַמ  מָּ מַר  דְאַת ְ   כ ְ ה    שנאמר   כמו  אָּ   וְאַחֲרִיתָּ

ה רָּ ה  מָּ עֲנָּ ַ ה,  מרורות  טפות   המות  מלאך  של  בחרבו  יש  כי  כַל  חֶרֶב  חַד ָּ י וֹת  כ ְ ִ א.    המות  המלאך   של  חרבו  כנגד   פ  ים   סַם   דְאִיהִי  ו בְאוֹרַיְתָּ   התורה   ובפנימיות  חַי ִ

מֵא  אִיהו  ,  שלו  החיים  שהם   מוחין  בסוד  א "בז  המתלבשת  הבינה   בכח  ל "ור ,  חיים סם שהיא  שבבינה א  טָּ א  מִן  אִתְעַבְרָּ לְמָּ   הבינה   שהיא   המות   הסם   ל"ר (  ר"ד  ג"ה)  עָּ

 (   ומפרשים מ"ז). העולם מן  ומתבטלת עוברת דקליפה 

בֵד הו א  וְכָּ ה,  דקליפה  א "ז  והוא   אחר   אל   שהוא   מ" הס  על  רומז  שהוא  וכבד  אַחֵר  אֵל  ד ְ תְרו עָּ אִיהו    ב ִ א  ד ְ א  רו חָּ א  מִן   מִתְעַבְרָּ לְמָּ   סוד   שהוא   התרועה  בכח  עָּ

הו א  טְחוֹל,  העולם מן ומתבטל  עובר ,  דקדושה א"ז  והוא   הרוח ש    ד ְ חָּ רִים ,  דקליפה  הנוקבא   שהיא  הנחש  על   רומז  שהוא   טחול  נָּ בָּ ְ ש   אִיהו    ב ַ א  נֶפֶש    ד ְ   מִן  מִתְעַבְרָּ
א לְמָּ ה,  העולם  מן   ומתבטלת   עוברת,  דקדושה הנוקבא  והיא,  הנפש סוד  שהוא   השברים  בכח  עָּ רָּ וֶת  סַם   דְהו א  מָּ ָּ   הבינה   שהיא   המות  סם   על   רומזת שהיא   מרה  הַמ 

ה, דקליפה תְקִיעָּ א ב ִ א  מִן מִתְעַבְרָּ לְמָּ  (   ומפרשים מ"ז).  העולם  מן ומתבטלת  עוברת, דקדושה הבינה  והיא , הנשמה סוד שהיא   התקיעה בכח עָּ

ה אָּ ָּ לֵיל  אִיהו    זַכ  א  דְכָּ תָּ מָּ א  נִש ְ א  עִם  וְרו חָּ א,  לנפשו  להאיר   והרוח  הנשמה   כח  את   וממשיך   שכולל   למי   לו  אשרי  נַפְש ָּ לָּ א  בְקָּ ,  התורה  קול  ידי  על  דְאוֹרַיְיתָּ

א,  רם  בקול   תורה   שלומד   דהיינו  בְאוֹרַיְיתָּ פו ן  ד ִ ק ְ ַ ל  ואמר ,  שלו  ן"הנר   מתחזקים  התורה   ידי   על  כי  אִתְת  כָּ א  מַאן  ד ְ לָּ ק  ד ְ ַ א  אִתְעַס  אוֹרַיְתָּ   עוסק   שאינו  מי כל  כי  ב ְ

יש  ,  ן"הנר   ומזון  חיות  שהיא,  בתורה תֵיה    חַל ִ מָּ יה    רו חֵיה    נִש ְ א,  ונפשו  ורוחו  נשמתו  כחות  נחלשים  וְנַפְש ֵ א  עֵילָּ   ן "הנר   בחלקי  ולמטה,  בשורשם  למעלה  וְתַת ָּ

 (  מ"ז). שבגופו

בֵד  וְיוֹתֶרֶת  ואמר ,  דקליפה  הנוקבא  לענין  חוזר   עתה ָּ ה   אִיהִי(  להלאה  וכן  א "הגר  ג"ה),  מ" דס  הנוקבא  היא  הַכ    לזנות  אדם  בני  את  המפתה  היא  כי,  זונה  נקראת  היא  זוֹנָּ

י ו רִין ,  עמה  זנו  כאילו  להם  ונחשב ,  ל"רח ל  אבל,  שיריים  עצמה  עושה  היא  אִיהִי  ש ִ א  אֲחֵרִים  אֱלֹהִים  לְכָּ קְפָּ ַ   אחרים   אלהים  לכל  וחוזק  תוקף  הנותנת   היא  מִתְת 

אי.    בעבירה  אותם  כשהכשילה  ישראל  מבני  גוזלת  שהיא  הקדושים  הנצוצין  ידי  על,  החיצונים  כחות  שהם ַ בֵד  יוֹתֶרֶת  אִתְקְרִיאַת   וְאַמ  ָּ   דקליפה   הנוקבא  ולמה  הַכ 

א  כן  אינו  אבל,  כבד  הנקרא   לבעלה   וטפלה   יותרת   שנעשית  משמע  זה   מלשון  כי,  הכבד  יותרת   נקראת תַר  להפך  הוא  הענין  אֶל ָּ בִיד  ב ָּ עָּ א  ד ְ הו    עִם   נֵאו פָּ ל ְ ֻ   כי  כ 

י ו רִין  יְהִיבַת,  עמה  נאפו   כאילו  להם  שנחשב ,  בזנות  אדם   בני   שהכשילה   אחר   ל "ור ,  הכל  עם   נאופים  עושה   שהיא   אחר  ה    ש ִ   שריים   נותנת  היא  כך  אחר   לְבַעְלָּ

ה  ,  אדם  בני   עם   ולזנות   לחזור  כח  ממנו  ולוקחת,  בו   ומתחממת   לבעלה  שהולכת  ל "ור ,  לבעלה מַר  וַעֲלָּ י  נאמר   ועליה  אִת ְ ה  בְעַד  כ ִ ָּ ה  אִש     אשה  חמדת  בעבור   כי  זוֹנָּ

ר  עַד,  לזנות  ידה  על  שנפתים  דקליפה  הנוקבא  שהיא,  זונה ַ כ  חֶם  כ ִ ם  כמו  היא"  לחם"  שמלת  ומפרש (,  שלם  לחם  שהוא,  לחם  ככר  ישאל  כי  עד  לעניות  האדם  יבא'  פי)  לָּ ֵּ ,  לְחַמ 

אִיהִי  והיינו בֵד  אִתְחַמְמַת  ד ְ ָּ .  מחדש  כח  לקבל  מבעלה  להתחמם  הולכת,  לזנות  כח  בלי  כבר   נשארה  כשהיא  ל"ור ,  כבד  הנקרא  מ" הס  מבעלה  מתחממת  שהיא  מִכ 
 (   מ"ז)

חוֹק  אִיהו    (:מט  דף)  ו טְחוֹל סִיל  ש ְ   ומבואר ),  עבירה  לעוברי  שוחקות   פנים   מראה  שהיא ל"ור ,  הכסיל  את   לשחוק   המביאה  והיא,  דקליפה הנוקבא  שהיא  הטחול  הַכ ְ

מַר  וַעֲלֵיה  (  השחוק  ענין  הוא  בטחול  כי,  ב"ע  סא  דף  ברכות'  במס אִיתָּ   אִם (  ב"ע  ז  דף  שם)  נאמר   ועליה  אִת ְ ע  רָּ ש ָּ ה  רָּ עָּ ָּ הַש   חֶקֶת  ש ֶ רֶה  אַל  לוֹ   מְש ַ תְג ָּ וֹ   ת ִ  רשע  שיש  הרי  ב 

גִין, שוחקות פנים לו  מראה" שעה" הנקראת דקליפה שהנוקבא אִיהו   ב ְ אוֹל  ד ְ ית ש ְ חְת ִ ַ מַר, תחתית כשאול הוא הרשע של טומאתו שחוזק לפי ת  אִת ְ יה   ד ְ   שנאמר  ב ֵ

יק  בו ו    צַד ִ נ  ֶ וֹלֵעַ   מִמ  ל,  בולע  הוא   כנגדו   כח  לו   שאין   צדיק  ב  יק  אֲבָּ מו ר  צַד ִ וֹלֵעַ   אֵינוֹ ,  צדיק  הנקרא  היסוד   דהיינו   הברית  שומר   שהוא  ג ָּ   מתגבר   בקדושתו  כי  ב 

בֵד(  ב"ע  סא  דף  שם)  ל " חז  אמרו  שעליו  מ "הס  כמו   הוא   הרשע   וזה ,  עליו ָּ וֹעֵס  כ  טִיל  כ    מ " ז).  גמור   שאינו   לצדיק   הורג   בכעסו  הרשע  שזה   ל "ור ,  והורג  כועס  כבד  וְקָּ

 (   ומפרשים

ל  ...... בֵד   יוֹתֶרֶת   אֲבָּ ָּ א,  מ" דס  הנוקבא  שהיא   הַכ  ה    יְהִיבַת   לָּ א   לְבַעְלָּ י ו רִין   אֶל ָּ   בני   של   זרות  המחשבות   את   דהיינו ,  והפסולת  השיורים   אלא   לבעלה   נותנת   אינה  היא  ו פְסוֹלֶת   ש ִ

ה    נִיהו    ו מַאי   ומפרש ,  לבעלה   אותם   שמעלה   שלה  ן" המ  שהם   אדם  עְלָּ בֵד   ואמר ,  דקליפה  בדכורא   בחינות  כמה   יש   כי ,  בעלה   הוא   ומי  ב ַ ָּ   שהוא  אחר   אל   הנקרא   כבד   הוא   אַחֵר   אֵל   כ 

ין ,  דקליפה   א"הז   שהוא   מ" הס ֵ י ו רִין   ו מֵאִל  טִיל   ש ִ נָּ ה    ד ְ   ומתעוררים ,  למעלה  ומקטרג  עולה  הוא ,  שלו  מהנוקבא   מקבל  מ "שהס   זרות  והמחשבות   העונות  שהם   השיריים  אלו   ובכח   מִנ ָּ

ם   אִתְעֲבִיד   ואז,  ל "רח   ישראל  על  דינים  ו ךְ   טְחוֹל   ד ָּ ש  א  חָּ מָּ ָּ   ומה ,  ישראל   על   קשים  דינים   מתמלאה  טחול  הנקראת  דקליפה  הנוקבא   ל" ור,  ושחור  חשוך  הטחול   דם  נעשה   וְאו כ 

ש    הו א  ואמר,  ל" רח  וכעס  זעם   של  לפנים  להם  נהפכת  היא   עתה ,  עבירה  לעוברי  שוחקות  פנים  ומראה   שוחק  טחול  תחלה  שהיתה חָּ אי  נָּ ַ י  רַמ  פַת ִ ה   ד ְ אִיהִי  לְחַו ָּ א  ד ְ   הוא  הטחול  לִב ָּ

רַם , לב   הנקראת המלכות  נפגמה  זה ידי  שעל  ל"ור , הלב סוד  שהיא   חוה  את שפיתה  הרמאי  הנחש  ה   וְגָּ א  לָּ  ( ומפרשים  מ"ז ) . המיתה ענין  ששם  הקליפה אחיזת לה   וגרם מוֹתָּ



 מוהר"ן     לו                            תורה            ליקוטי                                      3נ: 

}נ"א שתרגם  שתרגם  וזה   בוכים    \טו/על פסוק )במדבר כה(  ידכת"י{  יונתןירושלמי  והמה 

ונעשה אנדרלמוסיא וזימה במחנה   בשיטים  דהיינו בשעה שבנות מואב באו למחנה ישראל  פתח אהל מועד
נכר זנות עם בת אל  ונשיא שבט שמעון התיר  עומדים בפתח אהל \טז/ ישראל  ואהרן  , באותה שעה היו משה 

בוכים יונתן \יז/מועד  ופירש התרגום  וזה לא עשו אלא כדי \יח/בכיין וקורין את שמע,  ,   .

זונה אשה  של  מהרהור  עכירות    להנצל  יוצא  הדמעות  ע"י  הבריתכי  לפגם  הגורם  שהיא הדמים   ,
כי מעשה זה היה בערבות מואב בשיטים בסוף מ'   \יט/   קליפה הקודמת לפירי, ולבא להתגלות התורה

והוא   ,ספר דברים שלם מהחומש שעדיין לא קבלו  , צריך לגלות להם עוד ספר חמישי   הי ומשה רבינו ה  ,שנה
ונראה שגם הכניסה  שעל ידה היו צריכים לקבל נשמה חדשה   , התורה של הצדיק משה  ,משנה נקרא תורה  .

ותאנתו   גפנו  תחת  ה'  את  לעבוד  כיצד  במדבר  להם  היו  שלא  חדשים  מוחין  היתה  ישראל  ועבודת לארץ 
שבמדבר לא הוצרכו להם כי קבלו   מעשים  ,ולהכין בגדים ונעלים לשאוב מים ולהגן מפני אויבים  וכו'  האדמה

,  חיים כאלה מגושמים כי כולם נולדו במדבר  ומעולם לא ראו  ,הכל מוכן וכל הדור ההוא גם במצרים לא היו

 : \כומסתמא היו כולם צריכים חיזוק עצום באמונה כיצד להשאר דבוקים בהקב"ה גם בגשמיות כזו/ 

 
 האות 

 
 וזה שתרגם יונתן )ונראה טעמו כי בגרסת התרגום ירושלמי שלנו לא נמצא(  -נוסח אחר זה נוסף בתרלו עפ"י כת"י בסוגרים ובתשכט מחק תיבת ירושלמי ואת הסוגרים וכתב    יד

נֵ   במדבר פרק כה   טו ב ְּ עֲדַת  ל  עֵינֵי כ ָ ו לְּ ה  ֶ עֵינֵי מש  יָנִית לְּ דְּ הַמ ִ רֵב אֶל אֶחָיו אֶת  קְּ וַי ַ א  ב ָ רָאֵל  נֵי יִש ְּ מִב ְּ ה אִיש   הִנ ֵ וְּ תַח  )ו(  ֶ פ  בֹכִים  ה  ָ הֵמ  וְּ רָאֵל  יִש ְּ י 
 אֹהֶל מוֹעֵד: 

יונתן וקריב  תרגום  דמדיניתא  בבלוריתא  ואחד  ישראל אתא  מבני  גבר  והא  דבני    )ו(  כנשתא  כל  ולמחמי  משה  למחמי  לות אחוהי  יתה 
ישראל עני וכן אמר למשה מה דא למקרב לגבה ואין אמר אנת דאסירא היא הלא אנת נסיבת ית מדייניתא ברת יתרו וכדי שמע משה  

 רתח ואשתלי ואינון בכיין וקריין שמע וקימין בתרע משכן זמנא: 

מע"ז ע"י שיקל בזנות )בזה    ל ביאר פעם את סברת זמרי שכוונתו היתה להצי שזצ"ל    חיים זוננפלד בשם ר'  ביאר כאן    הריצ"ח שיעור א'   טז
זמרי ראה ויחל העם לזנות בשיטים דהיינו החל לשוטט )אור החיים( וכמ"ש ששאל הקב"ה את השטן    -רמז על המזרחי( וביאר הריצ"ח 

. וזמרי ראה שע"י זנות נתפתו  שוטטות בארץ מזה נעשה לו הכח מזה שעיניהם של בני אדם מ מאין אתה בא וענה לו משוט בארץ כי  
ע"ז  על  זמרי לקנא  ורצה  וע"ז,  מואב לפעור  בנות  ע"י שנקרב אותן אלינו   ,ע"י  ויקרב את המדיינית דהיינו שטען  אזי אע"פ שנשלם    ,לכן 

בע"ז  אותנו  יכשילו  לא  לפחות  מע"ז   ,בזנות אבל  להנצל  כדי  בזנות  לשלם  מוכן  שהיה  פנחס    .דהיינו  על  שמעון  שבט  שבטו  שטענו  וזהו 
אלא שהם טענו שכיון שאבי    ? ראיתם בן פוטי זה שאבי אמו פטם עגלים לע"ז, ולכאורה מה הקשר טענה זו למעשה הקנאות שלו על זנות

אבל התרגום  ז.    ולכן קינא על זנות אע"פ שכאן היא עבירה לשמה כדי להנצל מע"   ,אמו פיטם לע"ז לכן נכדו לא כל כך רגיש לעניין ע"ז 

דהיינו מה פרץ ממשה וישראל שעמו באותה שעה שזמרי חטא בזנות הם עמדו בפתח האהל בוכים וקוראים את    , מבאר את האמת  יונתן 

אלא שהם הבינו את מה שנעלם מזמרי, דהיינו את הקשר בין זנות לע"ז, והתיקון לזנות הוא דייקא שמע    ? ולכאורה מה הקשר   , שמע 

זה רמז שפגם הזנות כבר הגיע    , ביאר שמה שנתעלמה ההלכה ממשה רבינו מה הדין של בועל ארמית  עוד        ישראל.    דהיינו יחוד שמע 

זנות  עוד        למוחין.    מכח  לע"ז  לפתות  שחשבו  שהמדיינים  הקשר    , ביאר  דהיינו את  זמרי  הבין  שלא  מה  הבינו את  כן  שהם  משמע 
 ההדוק בין זנות לע"ז.    

ולדברי רבינו בכו כדי שיצא עכירת הדמים של  כמבואר בתרגום.  הכוונה שם למשה וכל עדת ישראל שהיו עימו    " כים המה בו "ו צ"ע כי    יז

שכל מי שיש בו מעט דעת וכ"ש צדיקים אין תאווה גשמית מעכירת הדמים    וקשה עיין תורה עב   .תאוות ניאוף בדמעות ותתבטל התאווה 
וכל נ  שזה שמשה שכח הלכה של  ונראה עפ"י דברי ריצ"ח הנ"ל     ו אלא בהמתקת הדינים.סיונם אינ י אלא היצה"ר שלהם מלאך קדוש 

קנאים פוגעים בו הוא איזה בחי' של פגם הזנות שבישראל פשט כפשוטו ובגדולי הדור פגם קצת במוחין, ועל זה הבינו שצריך לקבל עול  
 שהגיע למוחם בדקות.דמים  מלכות שמים עם דמעות להוציא העכירות  

בשם רמתים צופים שבכי של    ' א   ' פטים כב יח ועל תנא דבי אליהו המש  ש"י למורא שהוא בכי מתוך שמחה ועיין    לקוטי תפילות עיין    יח
 .אבל בכי מתוך שמחה הוא ממח צלול ולב ישר   ,והוא מדוחק הלב ומח עכור   ,עצבות נקרא דמעה לשון דמוע וערבוב 

לו  "א  ח   ליקוטי תפילות  י    ]תקלא[:אות  תפילה  ִ ש  נַפְּ אֶת  יל  הַצ ִ לְּ ה  ֶ כ  אֶזְּ וְּ אַהֲבָה  ב ְּ מַיִם  ָ ש  כו ת  מַלְּ עֹל  מִיד  ָ ת  עָלַי  ל  קַב ֵ לְּ ים  הָרַב ִ רַחֲמֶיךָ  ב ְּ רֵנִי  עָזְּ וְּ
מַע יִשְֹּ  ְּ הֵם: "ש  ֶ מַיִם ש  ָ כו ת ש  לַת עֹל מַלְּ ל קַב ָ ֶ ו  ש  סו קִים אֵל  ְּ נֵי פ  ְּ דֵי אֲמִירַת ש  יְּ רִים רָעִים עַל  הו  בוֹד  מֵהִרְּ ם כ ְּ ֵ רו ךְּ ש  דֹוָד אֶחָד ב ָ דֹוָד אֱלֹהֵינו  יְּ רָאֵל יְּ

דוֹלָה  נָה גְּ כַו ָ סו קִים ב ְּ ְּ ו  הַפ  עַם אֵל  ַ כָל פ  מִיד לוֹמַר ב ְּ ָ יוֹת רָגִיל ת  נִי לִהְּ ֵ זַכ  עוֹלָם וָעֶד" ו תְּ כו תוֹ לְּ מְחָה גְדוֹלָה וַעֲצו מָה    מַלְּ עוֹרֵר    ובְּשִֹֹ סִירַת נֶפֶש  ו תְּ בִמְּ ו 

דוֹלָה אֵלֶיךָ אֶת לְּ  ו קָה וַחֲפֵצָה גְּ ש  אַהֲבָה ו תְּ מָעוֹת בָבִי ב ְּ יד דְּ ה לְהוֹרִֹ זְכֶּׁ אֶׁ ֶׁ ה עַל    , עַד ש  ֶ כ  אֶזְּ ו  וְּ סו קִים הָאֵל  ְּ נֵי פ  ְּ ש  מַיִם ב ִ ָ כו ת ש  לַת עֹל מַלְּ עַת קַב ָ ְּ ש  ב ִ
נִיעַ  הַכְּ ו לְּ ה,  ָ דֻש   קְּ ד ִ כו ת  מַלְּ עָלַי  יךְּ  ִ ש  הַמְּ ו לְּ ל  קַב ֵ לְּ זֶה  דֵי  חָה    יְּ פְּ ִ ש  הִיא  ֶ ש  נִאו ף,  אֲוַת  ַ ת  הִיא  ֶ ש  מִן הָעוֹלָם  עָה  ָ ש  הָרְּ כו ת  מַלְּ ל  ֵ בַט  ו לְּ לַעֲקֹר  וְּ ר  ב ֵ ַ ש  ו לְּ

ב   אָנֹכִי  י  ת ִ בִרְּ ג ְּ רַי  שָֹ נֵי  ְּ "מִפ  תו ב:  כ ָ ֶ ש  מוֹ  כ ְּ  , ה  ָ ת  בִרְּ גְּ נֵי  ְּ מִפ  חָה  פְּ ִ הַש   רַח  תִבְּ וְּ זוֹנָה  ה  ָ אִש   א  ָ יש  ב ְּ ב ִ ה  ֶ כ  אֶזְּ וְּ אַת  וֹרַחַת"  יִרְּ ה  ָ "אִש   לִיךְּ  הַמְּ ו לְּ יר  ב ִ הַגְּ לְּ כֹחֲךָ 
ה   ֶ כ  אֶזְּ ֶ אֹפֶן ש  נֶיהָ, ב ְּ ָ רַח מִפ  תִבְּ ה  וְּ ָ ת  בִרְּ נֵי גְּ חָה לִפְּ פְּ ִ ֹל הַש   תִפ  נַע וְּ ָ תִכ  ה זוֹנָה וְּ ָ דֹוָד" עַל הָאִש   רִים  יְּ הו  ל הַהִרְּ ר עַל כ ָ ב ֵ ג ַ הִתְּ י תַאֲוַת נִאו ף, ו לְּ נ ִ ֶ ל מִמ  ֵ בַט  לְּ

עַד עוֹלָם רָעִי  ה וְּ ָ מו ר מֵעַת  ו ל ג ָ בִט  לָם מֵעָלַי ב ְּ ְּ בַט  רָם ו לְּ ב ְּ ַ ש  ם ו לְּ ָ ש  גָרְּ  .ם, לְּ

שכתב נראה שרמז כאן טעם שהתגרו בהם קליפת מואב כל כך כי בערבות מואב היו צריכים לזכות להתגלות המשנה תורה    עיין פל"ח   יט
  ספר דברים 

דעה ענפי הדעת של משה רבנו בני לאה, ודור שנכנס לארץ היו במדרגת רחל לכאורה  באריז"ל שדור המדבר היו דור    לפי המבואר   כ
 עוד יותר צ"ע. ונראה שאדרבה כי בארץ היו צריכים יותר תמימות, וברוב הדעת שהיה להם במדבר יותר קשה לחיות בתמימות.



 מוהר"ן     לו                            תורה            ליקוטי                                      4נ: 

מההתגלותוכשבא   נעשה  אזי  התורה,  חדשות  להתגלות  אזמר  בפיוט  כמ"ש    , נשמות 

ְ ד נִֹ בַ עְ מֶׁ לְ [ כא] שם בבית השמיני  ליל שבתב  שחיבר האריז"ל שנוהגים לשירבשבחין  ין  תִֹּ דְ ין חַ חִֹ רוּ ין וְ תִֹ מָ ש 
וּ ת  רְ תַ בְּ  ושתים  ין,  תִֹ לָ תְ בִֹ ין  שלשים  פי'  ותלתין  להיא  תרתין  נתיבות  רמז  ל"ב  בה  שיש  התורה 

ִֹ בְ א שִֹ תָ לָ תְ בִֹ וּ והמשך הפיוט    \כג/[כב]   החכמה אורייתא  רמז לתורה שמכונה  , היינו  ובשלשה ענפים-יןש 
בגמרא-יאִֹ יתָ לִֹ תְ  כמבואר  משולשת,  פח}  תורה  בה    \כד/ .{שבת  יש  כי  משולשת  תורה  תורה שנקראת 

 .  נביאים כתובים
מוהרנ"ת לא ציין לגמרא זו בשבת, אלא הטשרינער רב, וצ"ע האם כוונתו באמת לפשט המבואר שם, או שזה  

להמשך המבואר בספר   הכוונה  "אורייתא תליתאי "אפשר שכאן  ש  דהיינורק ציון למקום שכך התורה נקראת,  
)וקמ"ל שהצדיק ממשיך מאור שרש לל"ב נתיבות,  שהן ה   ,\כה/שלשה ספרים ספר סופר וסיפורלהיצירה הנ"ל  

הפשוט שרש התורה לג' ספרים ולל"ב נתיבות נסתרות ומשם מצייר התגלות תורה ונשמה לאנשיו המקושרים 
 אליו בשמיעת תורתו לכל אחד כפי תפיסתו(. 

 
 .בסעודה ראשונה   אזמר בשבחין שכתב האריז"ל ומזמרים בליל שבת  בזמר   כא

נתיב  ספ   תחילת   כב בין  חילוק  הרמ"ק  פי'  ועי"ש  היצירה  נסתר  ר  גלויה.  לדרך שהוא  אלקים    שהיא  של"ב  ב'  יב  רמונים  ובפרדס  ועי"ש 
וכנראה שעל כן נקרא נתיבות כי בבינה ההתגלות היא בנתיב    ,שם מתחיל להתגלות תעלומות החכמה הנקראת אלקים, ו הכוונה לבינה  

דהיינו בבחי' הבריאה הגשמית כמבואר בפסוקים,    , ואע"פ שמדובר באלקים דבינה גמט' טבע   ורק בדעת מתגלה כדרך גלויה.  , צר מאד 
הפסוק "וכל עשב השדה טרם יצמח  בראשית ב' ה' על  רק ביום השישי כמבואר בפרש"י    לגילוי ממש,כנראה עדיין נקרא נתיב כי לא יצא  

כשנגמרה בריאת העולם בששי קודם שנברא אדם וכל עשב השדה עדיין לא  כי לא המטיר וכו' ואדם אין לעבוד את האדמה". ופרש"י  

שכתוב   ובג'  ו'  ", ותוצא "צמח  יום  אין    לא יצאו אלא על פתח הקרקע עמדו עד  שאדם  לפי  המטיר  לא  טעם  ומה  המטיר  לא  כי  ולמה 
 ד את האדמה ואין מכיר בטובתן של גשמים וכשבא אדם וידע שהם צורך לעולם התפלל עליהם וירדו וצמחו האילנות והדשאים: לעבו 

יצירה   כג אבינו(   ספר  לאברהם  הרמ"ק  -)מיוחס  א    -  גרסת  יהו"ה    -'  א משנה    –פרק  י"ה  חקק  חכמה  פליאות  נתיבות  ושתים  בשלשים 
אלהי ישראל אלהים חיים ומלך עולם אל רחום וחנון שוכן עד וקדוש    -צבאות את עולמו בשלשה ספרים בספר ספר וספור )נוסח אחר  

 שמו(: 

חקיקת    -  פירוש הרמ"ק  מקום  הל"ב  שהיו  הכוונה  חקק  ושתים  השלשים  בעצם  ירצה  בשלשים  או  פנים,  לשתי  ישמש  בשלשים  של  ב' 
ירצה שהל"ב היו חוקקים צורות העולם. ושתיהם אמת, כי ראשונה חקק והמציא ענין מציאות העולם בל"ב  צורת העולם, או בשלשים  

ל"  הכרח  ואולם  לחוץ.  הוציאוה  בל"ב  כן  ואחרי  אלהים.  נתיבות,  שם  נזכר  פעמים  ל"ב  בראשית  במעשה  בתורה  שבא  ממה  הוא  אלו  ב 
א' בראשית ברא אלהים, ב' ורוח אלהים, ג' ויאמר אלהים יהי אור, ד' וירא אלהים את האור, ה' ויבדל אלהים בין       ואלו הם אחד לאחד:

יע, ט' ויקרא אלהים לרקיע, י' ויאמר אלהים יקוו המים,  האור, ו' ויקרא אלהים לאור, ז' ויאמר אלהים יהי רקיע, ח' ויעש אלהים את הרק 
י"א ויקרא אלהים ליבשה, י"ב וירא אלהים כי טוב, י"ג ויאמר אלהים תדשא, י"ד וירא אלהים כי טוב, ט"ו ויאמר אלהים יהי מארת, י"ו  

ישרצו המים, כ' ויברא אלהים את התנינים,    ויעש אלהים את שני וכו', י"ז ויתן אותם אלהים, י"ח וירא אלהים כי טוב, י"ט ויאמר אלהים 
כ"א וירא אלהים כי טוב, כ"ב ויברא אותם אלהים, כ"ג ויאמר אלהים תוצא הארץ, כ"ד ויעש אלהים את חית, כ"ה וירא אלהים כי טוב,  

ויאמר להם   ויברך אותם אלהים, ל'  ויברך אלהים את האדם, כ"ח בצלם אלהים, כ"ט  ויאמר אלהים נעשה, כ"ז  ויאמר  כ"ו  אלהים, ל"א 

הם שמות ל"ב נתיבות, וכן מנאם הרשב"י ע"ה בתיקונים. ועל ידם כל    הנה אלו            אלהים הנה, ל"ב וירא אלהים את כל אשר עשה,: 
מעשה בראשית מראש ועד סוף. ואולם נקראים נתיבות, להיות הנאצלים האלו דרך וצנור של השפע הבא אל הנבראים כל אחד ואחד  

, כי הדרכים נגלים והנתיבות  ויש חילוק בין נתיבות לדרכים שורש בריאתו על ידי הנתיב ההוא, והם דרכים של האור והשפע.  כפי מקום  
וכן כתיב עמדו על דרכים וראו ושאלו לנתיבות עולם, הנה שבדרכים אמר עמדו וראו ובנתיבות אמר ושאלו, להיותם נסתרים.    נסתרים.

ונגלים    בבינה נקבה,ונתיבות הם בחכמה זכר, ודרכים   גלויים למטה מהת"ת אל המלכות אפשר יקראו דרכים. ולהיותם בחכמה  ואחר 

ועם זה יובן למה באו נתיבות    פירוש הם פליאות מהכתר ונעלמות בחכמה ומתפשטים ונגלים בבינה.לכך אמר פליאות חכמה,    ,בבינה 
י"ה שהיא בחכמה  באו בשם  ולא  הבינה,  כי חכמה  אלו בתורה בשם אלהים שהוא  בבינה,  הם  בראשית  גלויים של מעשה  מפני שעקר   ,

נקראת מעשה   הבינה  וכן  בבינה.  וגלויים  בחכמה  וכן אלהי"ם כמנין הטב"ע, להורות העלם הדברים  יבנ"ה.  ובינה שם  גל"ם  עולה כמנין 
וענין מציאות ל"ב אלו בבינה פירשו בזהר והעתקנו למעל  בינה.  י"ב  בראשית, פירוש בראשית חכמה מעשה  ופירשנוהו כדחזי בשער  ה, 

 סימן ו': 
דרש ההוא גלילאה עליה דרב חסדא בריך רחמנא דיהב אוריאן תליתאי לעם תליתאי על ידי תליתאי ביום תליתאי    -  שבת דף פח.  כד

ה דדומה  . לפני רב חסדא לפי שרב חסדא יושב והדרשן עומד קאמר עלי עליה דרב חסדא   -  פרש"י             בירחא תליתאי כמאן כרבנן: 

. משה  על יד תליתאי   . כהנים לוים וישראלים: לעם תליתאי   . תורה נביאים וכתובים: אוריאן תליתאי   כמו שהעומד למעלה מן היושב: 

 .לפרישה .  ביום תליתאי   תליתאי לבטן מרים אהרן ומשה: 
חִינוֹת    -ד' ז'    הלכות ערב כתוב ספר וספר וספור, אבל בליקוטי הלכות הגרסא ספר וסופר וסיפור. עיין שם    בגרסת ספר היצירה   כה  לֹש  ב ְּ ָ ש  וְּ

ו מְּ  הָעוֹלָם  ל  כ ָ רָא  נִבְּ הֶם  ב ָ ֶ ש  צִירָה  יְּ סֵפֶר  ב ְּ רִים  ָ כ  זְּ הַנ ִ פָרִים  סְּ ה  ָ לֹש  ְּ ש  הֵם  סֵפֶר  כָל  ב ְּ לו לִים  כ ְּ ֶ ש  ו   כ ָ אֵל  ֶ ש  מוֹ  כ ְּ ים  לאֹוֹ,  ִ לֹש  ְּ ש  ב ִ א,  נָה  ְּ מִש  ב ְּ ם  ָ ש  תו ב 
סִפ   וְּ סוֹפֵר  וְּ סֵפֶר  ב ְּ פָרִים  סְּ ה  ָ לֹש  ְּ ש  ב ִ עוֹלָמוֹ  אֶת  כו '  וְּ רַךְּ  ב ָ יִתְּ חָקַק  מָה  חָכְּ לִיאוֹת  ְּ פ  תִיבוֹת  נְּ יִם  ַ ת  ְּ חִינָה  ו ש  ב ְּ ל  כ ָ ֶ ש  "ל,  הַנ ַ חִינוֹת  ב ְּ לֹש   ָ ש  הֵם  ֶ ש  ו ר, 

ן כ ָ  ֵ עַל כ  ם וְּ ָ ל  ֻ לו לָה מִכ  ֶ כ ְּ יוֹ ש  הַד ְּ לָף וְּ חִינַת הַק ְּ סוֹפֵר זֶה ב ְּ י סֵפֶר וְּ ו ר, כ ִ סִפ  סוֹפֵר וְּ סֵפֶר וְּ זֶה ב ְּ רָא סֵפֶר. וְּ חִינָה מֵהֶם נִקְּ פֶר.  ל ב ְּ ֵ ר הַס  ל אֶחָד הו א עִק ַ כ ָ
ו ר, כ ִ  רָא סִפ  הו א נִקְּ פֶר וְּ ֵ יוֹ עַל הַס  ר הַד ְּ צַי ֵ מוֹס הַמְּ לְּ ֻ חִינַת הַק  ו ר הו א ב ְּ סִפ  י אִם  וְּ פֶר כ ִ ֵ הַס  אָר ב ְּ ְּ י אֵין נִש  פֶר, כ ִ ֵ הַס  לו ם ב ְּ אָר כ ְּ ְּ מוֹס לֹא נִש  לְּ ֻ ו ף הַק  י מִג 

 ְּ מוֹס אֵין נִש  לְּ ֻ סוֹפֵר, אֲבָל מֵהַק  חִינַת סֵפֶר וְּ ם סֵפֶר ב ְּ ֵ ש  רָא ב ְּ ל אֶחָד מֵהֶם נִקְּ ן כ ָ ֵ עַל כ  יוֹ, וְּ הַד ְּ לָף וְּ פֶר, אֲבָ הַק ְּ ֵ הַס  לו ם ב ְּ וֹ כ ְּ פֶר לאֹ  אָר ב  ֵ ר הַס  ל עִק ַ ל כ ָ
וֹן   ש  ָ הַל  חִינַת  בְּ ב ִ הו א  מוֹס  לְּ ֻ הַק  י  כ ִ ו ר  סִפ  חִינַת  בְּ ב ִ הִיא  וְּ מוֹס  לְּ ֻ הַק  דֵי  יְּ עַל  אִם  י  כ ִ ר  טַי ֵ נִצְּ וְּ ה  ר  נַעֲשֶֹ עִק ַ י  כ ִ מָהִיר,  סוֹפֵר  עֵט  וֹנִי  ש  לְּ חִינַת  ב ְּ ו ר  ב  הַד ִ וְּ

ג ְּ  ר  ֵ סַפ  מְּ פֶר  ֵ הַס  ֶ ש   מַה  ו ר  פ  לָף  הַס ִ הַק ְּ עַל  יוֹ  דְּ ב ִ הָאוֹתִי וֹת  חוֹקֵק  וְּ ר  צַי ֵ הַמְּ הו א  ֶ ש  מוֹס  לְּ ֻ הַק  דֵי  יְּ עַל  הו א  רַךְּ  ב ָ יִתְּ בו רָתוֹ  גְּ ו  תוֹ  ָ וֹן  דֻל  ש  ָ הַל  חִינַת  ב ְּ הו א  וְּ
ב  ֵ מוֹס הַל   .קֻלְּ
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  בינהחתום,  הוא ספר  חכמה  ש  דהיינו  .דחכמה דאצילותחב"ד  שהם  ביאר הרמ"ק  ספר סופר וסיפור  כי ג' ספרים  
ם  הש  ג' אלקים הנזכרים בפרשת "ויכולו"  והם  .הוא הסיפור  ודעתהיא מספרת ומגדת את כל הנעלם בחכמה.  

הכל אלקים"  שרש  "ויכל  אלקים"    –,  "ויברך  אלקים"    –בחכמה,  ברא  "אשר  הספרים  בדעת.    –בבינה,  הם וג' 
נתיבות/ ה לל"ב  שבמעשה   ,נעלמות  \כומקור  אלקים  ל"ב  בבחי'  ומתגלות  חוקקות  הן  אלקים  הנקראת  ובבינה 

  .\כז/בראשית, שבהם נברא העולם ובינה נקראת עולם
בהן כלול    ל"ב נתיבות,הן , ואח"כ הפירוש שבשרשה היא ג' ענפים היוצאים מגזע אחד לפי זה אורייתא תליתאי 

וכך מעולם לעולם עד שנברא  ,  להצטייר ולהתגלותובחכמה הכל אור פשוט ובבינה מתחיל    עשרה מאמרות,
, הוא הצדיק שמוציא את הבריאה לפועל שהתפלל  עד שנברא אדם עולם הגשמי בלב נתיבות אלקים נעלמות,  

 .\כח/ בתפילה ובתורה
מגלה כשהצדיק  נִֹ   \כט/נמצא  מוריד  אזי  תורה,  דבר  ְ איזה  חַ תִֹ מָ ש  שבאים  דהיינו  ין  תִֹּ דְ ין  שע"י 

אזי התורה של הצדיק מוציאה מכח אל הפועל לכל אחד את התורה הכלולה בכח    ,ממנו תורהלצדיק לשמוע  

מוריד  ,\ל/בנשמתו תורתו  ע"י  הצדיק  אחד-לכ"א  כי  דהיינו   ,שלו  [לא]  התורהאת  מהשומעין    לכל 

עיין תורה מז   \לג/ו ותפיסתונתלפי בחי  , מוריד לכל אחדבתורתו  \לב/מקושריםו  המקורבים אליוהשומעים  
אסור    ,לא ישמע שום אחד מהשומעין מה שאינו לפי מוחו והבנתויודע לומר תורה באופן    שצדיק שלאתנינא  

 :  לו לומר תורה
 

כמה צריך  ,הצדיקמוגם כששומע  ,מהצדיק דייקאתורה כל ההקדמות הנ"ל היו לבאר מדוע צריך לשמוע 
 התגלות התורהאם זוכה להבין,  ,על ידו רקכדי להבין את דברי הצדיק, כי  ,לשבר הקליפה ,לצעוק כיולדת

ובהמשך יבאר שגם לצדיק צריך  שעל ידה זוכה לנשמה חדשה, ובלי הצדיק יכולה התורה להיות סם המוות.
 לבא עם תיקון הברית, דהיינו בביטול לצדיק שהוא שומר הברית. 

דהיינו לגרום לו להיות   כי התורה יש לה שני כחות להמיתטעם שכל אחד תופס בתורה כפי בחינתו  

וחיות להמליך על עצמו את הקב"ה  ולהחיות  רשע הנקרא מת בחייו וכח  לו השגה  אור    .או לתת  כי היא 

 
אלהים הנזכרים בפרשת ויכולו,    לכך נאמר שהם שלשה ספרים מקור לל"ב נתיבות, והם שלשה   -לספר יצירה פ"א הנ"ל    פירוש הרמ"ק   כו

בלי   ספרים  והם  בדע"ת.  ברא אלהים  בבינ"ה, אשר  ויברך אלהים  בחכמ"ה,  ויכל אלהים  והם  בראשית.  מעשה  כל  כלל  ספק  בלי  שהיא 
ה  ספק, שהם היו ספרים המספרים לכל הנתיבות וראש אליהם. וכן פירש הרשב"י ע"ה בתיקונים. וזהו שאמר חקק וכו', ותדע בכח מי הית

הנעלם   כל  ומגדת  מספרת  שהיא  מספר  לשון  בבינה  וספר  הדברים,  כל  כתיבת  שבה  חכמה  ספר  שהם  ספרים  שלשה  בכח  זו,  החקיקה 
 , כי הדעת הוא הדבר הנספר בחכמה ובבינה שהוא כלל שש קצוות.סיפור , ועיקר הגירסא  ספורבחכמה, וספור, אית דגרסי  

לשונו    כך מבואר שם בביאור הרמ"ק   כז זה  א'  אות  סוף  זו    -פ"א  במשנה  שנרמזו  בעניין  תרומה  בפרשת  ע"ה  הרשב"י  דברי  נוטים  וכן 

בחינות  האחד  ארבעה  מאמרות ,  עשרה  חכמה,  י'  מאות  מסתעפים  שהם  שהם    ל"ב  ספרים  שלשה  השלישית  הבחינה  שנית,  בחינה 
יו"ד  אות  של  נקודות  דהי   , שלשה  ודעת,  ותבונה  חכמה  עוקצים  שלשה  בחינה  דהיינו  חכמה,  אחת  יו"ד  וכלם  כנודע.  יו"ד  אותיות  ינו 

 רביעית שמכחה נמצאת הבינה הנקראת עולם שהם כלל הנמצאות כולם. זהו למעלה באצילות וימשך עד התפשטות הנמצאות למטה: 
ז'    בבחי' ומעין מבית ה' יצא   כח יוצא מעין החכמה והתורה כמבואר בתורה ח' אות  פִ   -בחי' התפלה שמשם  ת ְּ י  ו ש   כ ִ חִד  חִינַת  ב ְּ הו א  ה  ָ ל 

הו   בַע, וְּ ֶ וֹת הַט  נ  ַ ש  צוֹנוֹ לְּ רְּ יָדוֹ לַעֲשֹוֹת כ ִ ר ב ְּ ֶ ש  אֲש  חַד ֵ ש  מְּ י ֵ ֶ אֲמִין ש  ַ מ  ֶ ה הו א ש  ָ פִל  י ת ְּ ים ק"ד(:  הָעוֹלָם, כ ִ ִ הִל  תו ב )ת ְּ כ ָ ֶ מוֹ ש  כֹחַ, כ ְּ רִיאָה ב ְּ חִינוֹת ב ְּ א ב ְּ
 ֶ ש  יתָ",  עָשִֹ מָה  חָכְּ ב ְּ ם  ָ ל  ֻ כ ְּ "כ  פֹעַל,  ב ְּ רִיאָה  ב ְּ חִינַת  ב ְּ הִיא  וֹרָה  הַת  וְּ "ל;  נ ַ ַ כ  מָה  הַחָכְּ יַן  מַעְּ יוֹצֵא  ם  ָ ש   מ ִ ֶ ש  ה  ָ פִל  הַת ְּ חִינַת  ב ְּ ח(:  הו א  לֵי  ְּ )מִש  תו ב  כ ָ ֶ ש  מוֹ 

פ ַ  תְּ מ ִ ֶ ש  ו כְּ רָא הָעוֹלָם.  וֹרָה נִבְּ הַת  י ב ְּ וֹעֵל, כ ִ וֹן פ  ש  ן, לְּ ָ לוֹ אָמוֹן" אֻמ  יֶה אֶצְּ רִיאָה  "וָאֶהְּ חִינַת ב ְּ הו א ב ְּ ו ש  הָעוֹלָם וְּ חִינַת חִד  ל עַל אֵיזֶה דָבָר, הו א ב ְּ ֵ ל 
ית ה' יֵצֵא", זֶ  יָן מִב ֵ מַעְּ עֵיל: "ו  ר לְּ כ ָ זְּ נ ִ ַ ה, כ  ָ פִל  ת ְּ הו א ב ַ ֶ מָה ש  רו ת הַחָכְּ עוֹרְּ חִינַת הִתְּ הו א ב ְּ כֹחַ, וְּ מָה  ב ְּ עוֹרֵר הַחָכְּ ם נִתְּ ָ י ש  ה, כ ִ ָ פִל  ם  ה הַת ְּ ָ "ל, ו מִש   נ ַ ַ כ 

עַ  יו ד ַ ִ לֵי ב(: "מִפ  ְּ תו ב )מִש  כ ָ ֶ מוֹ ש  ֹעַל, כ ְּ ם יוֹצֵא אֶל הַפ  ָ ש  וֹרָה, וְּ מָה אֶל הַת  יָן הו א הַחָכְּ עְּ ַ ךְּ הַמ  ָ ש  מָה,  נִמְּ ו ת הַחָכְּ ל  ג ַ וֹרָה הו א הִתְּ הַת  י ב ְּ בו נָה", כ ִ ת ו תְּ
 ַ הַמ  ֶ ים, ש  נ ִ יַן ג ַ ה מַעְּ דֵי זֶה נַעֲשֶֹ עַל יְּ "ל: וְּ נ ַ ַ אִין כ  ָ ש  בִין ו דְּ בִיאו  עֲשָֹ רְּ דֵי זֶה אִתְּ עַל יְּ ן, וְּ קֶה הַג ָ ְּ יָן מַש   עְּ

למה צריך להגיע לצדיק הרי עד כאן ביאר היטב שכל אחד כפי שבירתו את הקליפה כן זוכה בעצמו לפרי.  ועוד צ"ע כי    לכאורה קשה   כט
ומצט  ציור  בלא  מלמעלה  יורדת  שהתורה  מבואר  לכל  י לקמן  יועיל יר  מה  וא"כ  שלו  הכלי  כפי  את    אחד  מוריד  אם  נפשך  ממה  הצדיק 

לקי בתורה א"כ יצטייר לפי הכלי שלי ואם זה חלקו בתורה מה יועיל לי.  ונ"ל כי מבואר לקמן מבלעם הרשע שיש אפשרות לצייר את  ח 
ל שהכלים שלנו פגומים ובכח הצדיק  האור כבר למעלה וכן מבואר בתפילת מוהרנ"ת על תורה זו נמצא שאדרבה אנו באים לצדיק בגל 

תורה קפח שכל האבדות  ל  ועיין  בכלים שלנו.  לנו לציירם אפילו  יותר  בנקל  ציור לטובה שעי"ז כבר  בקצת  הוריד את התורה מלמעלה 
דייקא  בתורה  חלקו  לכל אחד  המוריד  תור  מוריד  שכשהצדיק  הרי  כשנולדתי.   מני  ונשכח  שנאבד  בתורה  לחלקי  הכוונה  הצדיק  .  אצל 

ועיין תורה יג ותורה כ' כיצד משתף הצדיק את השומעים בהורדת התורה ע"י שמכניע הרע שבהם ומעלה אותן בעיבור בבחי' מיין נוקבין  
 ועי"ז מוריד תורה.

 בתורה שלמד כשהיה עובר ונאבדה ממנו כשנולד וכמבואר בתורה קפח שכל האבידות אצל הצדיק.  דהיינו חלקו   ל
 ונדפס בסוף התורה.   שמצא מורנ"תכך לשון כת"י    -מקורביו המקושרים בתורתו לכל אחד מאנשי    לא

הלשון    –מהשומעים    כל אחד ל   לב שם  אח"כ  מוהרנ"ת  שמצא  הכת"י  לשון  התורה  בסוף  אחד    –ועיין  המקושרים  לכל  מקורביו  מאנשי 
 .בתורתו 

עה"פ דבקה עצמי לבשרי שיש בזה כמה בחינות אבל העיקר הוא לשמש את הצדיק כי דייקא על ידו עיקר הארת    ועיין גם בתורה כב   לג
    הנשמה בגוף.  
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את דברי אלה    ושמתם  \לו/[לה]שמשה רבנו אמר לישראל    כמ"ש  \לד/ של הלומד  המדותפשוט המצטייר לפי  

וכו'",   לבבכם  בגמראעל  וכו'    \לז/ ודרשו  המות  זכה נעשית לו סם חיים  סם  לו  נעשית  זכה  יומא } לא 
ז\לח/ :עב תענית  וע'  יד( [מ{]\לט/ .,  )הושע  וכתיב  וכו'   \מא/ ,  בם  ילכו  צדיקים  ה'  דרכי    ישרים 

יכשלו בם ושמתם את   ,ופושעים  על  ומה שדרשו  הצדיקים,  שגילו  תורה  היא  פי שכל התורה שלנו  על  ואף 
דברי אלה הכוונה לתורת משה בספר דברים, שיש בה סם חיים וסם מוות, וכך גם תורת הנביאים ובעלי רוח  
ל הקודש ותנאים ואמוראים וכו', וכל התורה שלנו אע"פ שהם ציירו אותה לפי המדות המתוקנות שלהם, אף ע

כן   הצדיק  פי  של  התורה  דור  כך  ושבכל  בה,  נכשל  רעות  מדות  עם  אותה  שלומד  מי  היא  אע"פ  גם 
, ומגלה לכל אחד רק מה שראוי  \מב/כשמגלה תורה מצייר אותה לפי המדות המתוקנות שלו לטובהשהצדיק  

היא כפי    וכיון שתפיסתוכפי תפיסתו,    לכל אחד-לכ"א  לשמוע, אף על פי כן עדיין היא גבוהה ומצטיירת

וכסופים להמליך את  יש אדם שנעשה לו נשמה חדשה  מה שתיקן הברית לכן   תוספת חיות דקדושה 

שלא רק שלא יתווסף לו חיות להתקשר   \מג/ מהתגלות התורה, ויש אדם שהוא ח"ו להיפוךהקב"ה  

, כמ"ש  אמיתיםגאווה ותאוות כבוד שמפילין גם לפגם הברית ולחלוק על צדיקים  אלא גם יתווסף    ,לקדושה
כי תפיסת   הכל לפי הכלי שלו, היינו כפי תפיסתו, תפיסת המוחין שלו כנ"ל, ,צדיקים ילכו בם

 . לפי המדות המוחין היא

 
 .בשערי קדושה א' ב' שתיקון המדות לא כתוב בתורה כיון שהוא הבסיס להבנת התורה   ועל כן אומר מהרח"ו   לד

לשונו קדושה ב   וזה  ב    -  שערי  שער  א  המד   -חלק  ענין  מארבע  והנה  הכלולה  יסודית  הנקראת  השפלה  בנפש  באדם  מוטבעות  הן  ות 
והרעות והן כסא   והנה בנפש הזה תלויות המדות הטובות  ורע,  והצומחת והבהמית והמדברת. כי גם הן מורכבות מטוב  בחינות, הדומם 

רא  בשער  לעיל  כנזכר  התורה  מצות  תרי"ג  תלויין  בה  אשר  השכלית  העליונה  הנפש  אל  ושורש  מכלל  ויסוד  המדות  אין  ולפיכך  שון. 
התרי"ג מצות, ואמנם הן הכנות עקריות אל תרי"ג המצות בקיומן או בביטולם, יען כי אין כח בנפש השכלית לקיים המצות על ידי תרי"ג  

פיכך ענין  איברי הגוף אלא באמצעות נפש היסודית המחוברת אל הגוף עצמו בסוד )ויקרא י"ז י"ד( כי נפש כל בשר דמ"ו בנפשו הוא, ול 
   המדות הרעות קשים מן העברות עצמן מאד מאד: 

 דברים עקב יא יח   לה 
ם   דברים פרק יא   לו ֶ ת  בו לָה  וַאֲבַדְּ ן אֶת יְּ ֵ הָאֲדָמָה לאֹ תִת  יֶה מָטָר וְּ לאֹ יִהְּ מַיִם וְּ ָ עָצַר אֶת הַש   כֶם וְּ דֹוָד ב ָ חָרָה אַף יְּ ֹבָה    )יז( וְּ הֵרָה מֵעַל הָאָרֶץ הַט  מְּ

כֶם ו   ְּ ש  עַל נַפְּ כֶם וְּ בַבְּ ה עַל לְּ ֶ בָרַי אֵל  ם אֶת ד ְּ ֶ ת  מְּ ש ַ דֹוָד נֹתֵן לָכֶם: )יח( וְּ ר יְּ ֶ ין עֵינֵיכֶם: אֲש  טוֹטָפֹת ב ֵ הָיו  לְּ כֶם וְּ אוֹת עַל יֶדְּ ם אֹתָם לְּ ֶ ת  רְּ ַ ש   קְּ

אף לאחר שתגלו היו מצויינים במצות הניחו תפילין עשו מזוזות כדי שלא יהיו לכם חדשים כשתחזרו וכן    -)יח( ושמתם את דברי    רש"י
 הוא אומר הציבי לך ציונים: 

על הפסוק    הטשרינער רב   לז לא  שם אבל  היא  הדרשה  עיקר  כי  עב:  ליומא  דברי"   ושמתם " ציין  הפ   את  על  משה " סוק  אלא  שם  ".  אשר 
ל:וראה   חיים.  " ושמתם "  קדושין  תורה כסם  תם נמשלה  חיבר שתי דרשות  סם  ראה  . אמנם  ורבנו  בראשונים  נמצא  זה כבר  רבינו  שילוב 

     בחיי )שמות כא, א(, מחזור ויטרי )אבות א, יב(, מגן אבות לרשב"ץ )אבות א, יג(, ועוד 
מד{ וזאת התורה אשר שם משה זכה נעשית לו סם חיים לא זכה נעשית לו  -כתיב }דברים ד אמר רבי יהושע בן לוי מאי ד   -  יומא עב:  לח

סם מיתה והיינו דאמר רבא דאומן לה סמא דחייא דלא אומן לה סמא דמותא אמר רבי שמואל בר נחמני רבי יונתן רמי כתיב }תהילים  
ריש לקיש אמר    )ביסורים ובגהנם(  זכה משמחתו לא זכה צורפתו  לא{ אמרת ה' צרופה-ט{ פקודי ה' ישרים משמחי לב וכתיב }תהילים יח -יט 

 .מגופיה דקרא נפקא זכה צורפתו לחיים לא זכה צורפתו למיתה 
עץ חיים היא למחזיקים    יח{-}משלי ג תניא היה ר' בנאה אומר כל העוסק בתורה לשמה תורתו נעשית לו סם חיים שנאמר    -  תענית ז.  לט

כי מוצאי מצא חיים וכל העוסק בתורה שלא לשמה נעשית לו סם המות    לה{ -}משלי ח רפאות תהי לשרך ואומר    ח{ -}משלי ג בה ואומר  
 .וערפו שם את העגלה בנחל   ד{ -}דברים כא שנאמר יערף כמטר לקחי ואין עריפה אלא הריגה שנאמר  

אה קדושין ל: ושמתם סם תם  יומא עב: זאת התורה אשר שם משה )דברים ד' מד( זכה נעשית לו סם חיים. ורבנו הביא דרשה זו עה"פ )דברים יא יח( ושמתם את דברי אלה. ור   מ 

 וכתיב תזל כטל   בתענית ז. כתיב יערף כמטר ו     נמשלה תורה כסם חיים. והשילוב הזה כבר נמצא בראשונים, רבינו בחיי )שמות כא/א( ועוד.
לו     הושע פרק יד   מא ְּ ש  עִים יִכ ָ ְּ כו  בָם ו פש  קִים יֵלְּ צַד ִ דֹוָד וְּ כֵי יְּ רְּ רִים ד ַ ָ ש  י יְּ יֵדָעֵם כ ִ ה נָבוֹן וְּ ֶ יָבֵן אֵל   בָם: )י( מִי חָכָם וְּ

כהתימו דברי תוכחותיו אמר מי שהוא חכם יבין אלה הדברי' ואם הוא נבון להבין דבר מתוך דבר ידע וישכיל    -)י( מי חכם    דוד   מצודות 
אשר דרכי ה' המה ישרים אין בהם נפתל ועקש וצדיקים ילכו בהם כדרך מהלכם מבלי כשלון אבל הפושעים יכשלו בהם כאלו היה בהם  

 לבם יסלף להם הדרכים ולא כן אל הצדיקים המיישרים ארחותם:   מקום נפתל ועקש כי יצר מחשבות

ראיה מתורה כט דאיתא שם שאשה שדמיה מרובים אע"פ שיין מזיק  )שיעור ב( הביא הריצ"ח    ,שבכח הצדיק לצייר את האור   בעניין הזה   מב

אותה.   ירפא  הוא  צדיק  בו  הסתכל  בגמ'    כי היין בוגד    לה אבל אם  כמבואר  שלו  כלי  כפי  לכל אחד  ונעשה  מצטייר  הוא  שגם  דהיינו 
א בחי' אור הבא מלמעלה שבא  נמצא שהיין הו   .שנקרא תירוש כי זכה נעשה ראש לא זכה נעשה רש. וכמו שמבואר לקמן לגבי התורה 

שלו   ,פשוט  הכלי  כפי  לכל אחד  לטובה.    ,ומצטייר  הזה  האור  לצייר את  עין  טוב  שהוא  ע"י  הצדיק  בכח  שיש  הנ"ל  כט  בתורה  ומתבאר 
בתורה  שם  דהיינ  וכמבואר  ראשו  מחלפות  שז'  המדות  וכט  לפי  הן  בראשו  החולפות  נקי   , המחשבות  עמר  בחי'  הן    , ממילא אצל הצדיק 

במדות  ,לובן העליון בחי'   דהיינו  בלב  ותלויה  עינא  גלדי  ז'  ע"י  שהיא  שלו  הראיה  גם  דעינא    , וממילא  שורינא  הזהר  שם בשם  כמבואר 
תליא.   שבליבא  שיין  י רא נמצא  וידוע   . היין  יכול בהסתכלותו לצייר לטובה את האור הנשפע מכח  היא כפי המחשבה והמדות לכן  יתו 

 ע' פנים שבתורה.גמט' ע' גמט' סוד ורומז לסוד ול 

אבל כאן מחדש יותר שקליפת התאוות ניאוף    , שבונה דבריו כאן עפ"י ההקדמה שהקדים בד' אותיות ראשונות של התורה   צ"ע אע"פ   מג
כי אצלו ההתגלות    , אלא גם מזיקה ממש למי שלא שיבר אותה   , לא רק מונעת ההתגלות כחבלי לידה   , שיש על פרי ההתגלות של תורה 

 והטעם כי הלידה היא לידת התורה שנולדת אור פשוט כנ"ל אפילו שהצדיק הוא המוליד אותה.    ם מוות.של תורה תהפך לס 
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 מוהר"ן     לו                            תורה            ליקוטי                                      7נ: 

לא  דזה   אם  הצדיק,  של  בדיבורו  ולתפוס  להשיג  אדם  לשום  שא"א  גדול,  כלל  הוא 

 .\מה/ דיבורו של הצדיק, ואזי יכול להבין ולתפוס  \מד/שתיקן תחלה אות ברית קודש כראוי
כי גם כל אדם שאומר תורה א"א שיאמר כל שבליבו והשגתו בעניין וצריך להבין דבר מתוך  עפ"י פשוטו נראה  

 \מוגבוהה מאד/דבר את עומק כוונתו וכ"ש הצדיק שמוריד תורה גבוהה מאד וכמה שמצמצם אותה עדיין היא  
גאון וצדיק גדול שאולי עשר    כמו שאמר ראב"ן שהיה  ,צריכה הרבה ביאור ועמקות כדי להבין עומק הענייןו

רבינו   דברי  להבין  יזכה  פטירתו  אחרי  שנים  אותםאלף  השיג  שרבנו  עומק כמו  את  מבין  שלא  מי  גם  אבל   ,
וכולו    ,כי הצדיק בוודאי דבוק בו ית'   ,ות לעבודת ה'ר אליו נאמרו הדברים לחזקו ביראת שמים והתעור   ,העניין 

ן הברית  ולכן מי שבליבו רוצה יראת שמים ותיק  ,וממילא כל דבריו פונים לאהבה ויראת שמים  ,פנים אליו ית'
העומק מבין  שלא  הדברים  ,אע"פ  פונים  לאן  מבין  לשם  ,אבל  לפנות  רצונו  הוא  גם  הביטול \מז/כי  עצם  וגם   ,

וליבו  טינא ושקוע בתאוות    שבליבואבל מי    .\מח/עצמו בחי' של תיקון הבריתלצדיק שהוא מאן דנטר ברית זה ב
פונה לחיצוניות ולמילוי תאוותו אזי מוחו פגום בדמיון ומתפעל ונמשך רק לחיצוניות, לא יכול להבין את דברי  

   .הצדיק שכל מהותן פנמיות וחיפוש קרבת ה'

  , ע"י תיקון הברית זוכים למוחין כי רק    ,הצדיק בלא תיקון הבריתעל פי הסוד מדוע א"א להבין את  רבנו  מבאר  ו

-סלוקא דיסודא   משפטים דף קי  דאיתא בזוהר ,עד חכמה ובינהלעלות  \מט/ כי זה כוחו של תיקון הברית

י"ה, שהם   רמוזים באותיות  , שהם בחי' חכמה ובינה, שהם\נא/(נעד אבא ואמא )עלית היסוד, היא  
 . להבין דבור של הצדיק צריך מוחין וכדי  מוחין

 
ז   פרפראות לחכמה עיין    מד יא   'אות  יכול להבין בדברי הצדיק למי כתב    ' ועיין לק"ה ק"ש ד   , עד  תיקן בריתו לא  יג שואל כיון שמי שלא 

 רבינו את ספרו וכן יש לשאול על משה למי הוריד תורה ולמי גילה האריז"ל את כל סודות הקבלה עי"ש 
כי   נ"ל ביאור פשוט   מה לדעת לאיזה  וצריך להכיר האדם  פנים  בכמה  פשוט אפשר להבין  דיבור של אדם  גם כל  כי  פונים דבריו  בזה  וון 

ולפ"ז לפרש דבריו היכן שסתם כי א"א בדיבור לבאר כל מה שבמוחו, וליבו. ק"ו אצל הצדיק שדבריו הם אלפי אלפים נמוך ממה שמשיג  
וגם מה שאפשר לו לצמצם לדיבור נאמר בדרך קצה כצווי חז"ל באבות בבחי' מעט המכיל את המרובה. לכן רק אדם שבכל ליבו דבוק  

ולפרש את דברי הצדיק בפנים הנכונות שלהם כי הצדיק כולו אש להבה  בהקב"ה דהי  ינו ששומר הברית עם הקב"ה הוא נקל לו להבין 
נאמרו   גם  הצדיק  שדברי  לו  נדמה  לתאוות  פונה  וליבו  רעות  מדות  שבליבו  מי  דבריו, אבל  פנמיות  כל  פונים  ולזה  ה'  ואהבת  יראה  של 

    בפנים כאלו.
רֵגוֹת מִ אות שס )   -  חיי מוהר"ן   מו בוֹת מַדְּ י רִבְּ רִב ֵ פֵי אֲלָפִים וְּ מו כָה אַלְּ הִיא נְּ סֹלֶת וְּ ְּ י אִם הַפ  וֹרָתִי כ ִ אֲנִי  כא( אָמַר אֵינִי אוֹמֵר לָכֶם מִת  ֶ פִי מַה ש   כ ְּ

מָקוֹם אַחֵר: ם מִז ֶה ב ְּ ַ ש  בָר נִרְּ אֵינִי יָכוֹל לוֹמַר נָמוֹךְּ יוֹתֵר ו כְּ , וְּ יגָה  ִ  מַש 

י כֵן עוֹד ד ְּ ...  -מוהר"ן     הליקוט   עיין הקדמת  ִ בָרִים אַף עַל פ  ל ד ְּ ֶ ו טָן ש  ש  ְּ י פ  ִ צָת עַל פ  בָנִים קְּ יִים ו מו  לו  בָרִים ג ְּ הַד ְּ ֶ י ש  ִ ה אַף עַל פ  הִנ ֵ י  וְּ גוֹ. כ ִ בָרִים ב ְּ
וַחֲתו מִים   תו מִים  סְּ בָרִים  הַד ְּ נִימִי ו ת  ְּ פ  עֲדַיִן  י  כ ִ ה,  י ָ ִ ש  תו  לְּ לַיִם  פְּ דֵי  כ ִ כ ְּ וֹתָם.  גַל  ו לְּ וֹתָם  כַס  לְּ רִיכִין  צ ְּ ֶ ש  יוֹמִין.  יק  עַת ִ ה  ָ ס  כ ִ ֶ ש  בָרִים  ד ְּ הֵם  י  כ ִ ל.  כ ָ מֵעֵין 

רוֹנוֹ לִבְּ  בֵי הָאֲרִ"י, זִכְּ כִתְּ בֹאָר מִז ֶה ב ְּ כַמְּ כו '. וְּ י וְּ ו  ל  סֶה הו א הַג ִ כְּ י הַמ ִ זֶה הָעוֹלָם. כ ִ נִיסָם ב ְּ הַכְּ מַ לְּ ָ ר ש  ֶ כַאֲש  רָכָה,  רָכָה. וְּ רוֹנוֹ לִבְּ , זִכְּ דוֹש  יו הַק ָ ִ נו  מִפ  עְּ
יגָ  ִֹ הִש  ֶ פִי מַה ש   רֵגוֹת. מִכ ְּ בָבוֹת מַדְּ מו כָה אֲלָפִים ו רְּ ה, הִיא נְּ ֶ גַל  הו א מְּ ֶ וֹרָה ש  הַת  ֶ עַם אַחַת אָמַר ש  ַ פ  ֶ בו רוֹתָיו. הֵן הֵן  ש  הֵן הֵן ג ְּ יוֹן. וְּ קוֹמָה  הָעֶלְּ מְּ ה  ב ִ

ר הִ  ֶ אוֹתָיו. אֲש  בָ נוֹרְּ ה. ד ְּ ֶ אֵל  ָ נוֹרָאִים כ  בוֹהִים וְּ בָרִים ג ְּ הוֹרִיד. ד ְּ יש  ו לְּ ב ִ הַלְּ א. לְּ ָֹ נִש  דוֹש  הָרָם וְּ לוֹ הַק ָ כְּ יגָה יַד שִֹ ִֹ אֹד  ש  ים מְּ חָנִי ִ רו  ים וְּ דַק ִ ים וְּ ִ דוֹש  רִים קְּ
הַ  בָרִים  ד ְּ יו   יִהְּ ר  ֶ אֲש  עַד  צו מִים,  צִמְּ וְּ ים  רַב ִ ים  ִ בו ש  לְּ ב ִ ם  ָ יש  ב ִ הַלְּ רָכִים  לְּ ו דְּ עֵצוֹת  וֹת  גַל  לְּ  , רַךְּ ב ָ יִתְּ בו רוֹתָיו  ג ְּ הָאָדָם  נֵי  לִבְּ הוֹדִיעַ  לְּ  . נֶפֶש  כָל  לְּ וִים  ָ ש  

י ה' הו א הָאֱלקִֹים אֵין עוֹ  י הָאָרֶץ כ ִ ֵ ל עַמ  עַת כ ָ מַעַן ד ַ אֱמֶת, "לְּ רַךְּ ב ֶ ב ָ יעַ לַעֲבוֹדָתוֹ יִתְּ הַג ִ תִיבוֹת לְּ נְּ  ד":ו 

לעיין בזה למה    את האמת עי"ז יש כח בצדיק לצייר לו את האור לברכה.  ויש  שות ה' שהביטול לצדיק ומה שמחפ א   לק"ה ק"ש ד'   יןי ע   מז
עי"ש עוד בלק"ה      ונראה שעיקר הכלי הוא שפלות וכמבואר בתורה יא ששפלות ותיקון הברית הם תלויים זה בזה.  ה? " ב לא הביטול להק 

הצדיק וע"י הקב"ה, והעניין שבלילה יותר בנקל לצייר האור לטובה לכן ק"ש בלילה כולו  יך בביאור עניין הציור לברכה ע"י  ר הנ"ל שמא 
ואילו ביום רק ג' שעות עי"ש. יוצר אור ובורא חושך נמצא אור יצירה חושך בריאה ע"ש עומק המושג ומשם נמשך חשכות הלילה לכן  

 בלילה הוא בחי' קמיץ וסתים לכן בנקל לציירו לטובה. עי"ש עוד.
 שמי שחולק על חבירו המתוקן ממנו בברית מפילין אותו לפגם הברית, וידיעת ההפכים אחת.  יין תורה כג ע   מח
שע"י תיקון ברית ממשיך חכמה ובינה קדושים, ואין הכוונה שפגם הברית לא ממשיך חכמה ובינה שהרי גם מי שפגום בברית    הכוונה   מט

 ., לעצמו ולבניו מוליד אלא שממשיך חכמה ובינה פגומים דקליפה 

"ג[[ ובזוהר הרקיע שם ועיין ביאור האידרא זוטא קיח. ]ובאוצרות  דף קי ]עי"ש סוף ע"א ותחילת ע"ב עה"פ משכיל לאיתן האזרחי ובע"ח שער ט סוף פ   עיין זוהר משפטים   נ

ום ספר אלא כאן עוד עיין  חיים שער הנקודים סוף פ"ט ד"ה ועתה צריך לתת טעם[ בכל המ"מ האלה לא נזכר עד או"א אלא עד הדעת. וגם הלשון סילוקא דיסודא לא נמצא בש 
 לעיל תורה כט אות ד' ואות י'. 

תַח  -י.  זוהר משפטים דף ק  נא ָּ מַר  הסבא  פ  יל  כ "מש  וְאָּ כ ִ ן  מַש ְ חִי  לְאֵיתָּ אֶזְרָּ ו    הנה  הָּ תִיב  אִל  יל  כ ְ כ ִ וִד  מַש ְ אֲמַרְת ְ   לְדָּ דְקָּ   הוא   שמשכיל   שאמרת   כמו  היה  כ ִ

ל,  דוד  הנקראת  המלכות  אל  שפע  ומשפיע  המשכיל  היסוד  יל  כ "מש  אֲבָּ כ ִ ן   מַש ְ יל   אִית  כי  פירושו  לְאֵיתָּ כ ִ יל  וְאִית  מַש ְ כ ִ ,  משכיל  הנקראות  ספירות'  ב   יש  מַש ְ

יל  אִית כ ִ א  מַש ְ ָּ יל  וְאִית  לְעֵיל  כ ִ א  מַש ְ יל  כ "מש  לכן,  היסוד  שהוא   למטה   משכיל  ויש   הדעת   שהוא   למעלה  משכיל  יש  לְתַת ָּ כ ִ ן  מַש ְ זִמְנָּא  היינו  לְאֵיתָּ הַהו א  ב ְ  ד ְ
ר הָּ ם   נָּ א  קָּ תִיאו בְת ָּ ל  אז,  המלכות  עם  היחוד  בתשוקת   קם   היסוד   שהוא  שהנהר   בזמן(  ק" הרמ  ג"ה)  ב ְ ָּ יְיפִין  כ  אן  ש ַ ן  חֲדָּ רָּ יה    ו מִתְחַב ְ   שמחים   האברים  כל  לְגַב ֵ

לִיק  (קי:  דף)  וְאִיהו  (  ז"בד  ג"ה)  ואז,  עמו  ומתקשרים   ומתחברים לִיק ,  סָּ א  עַד   וְסָּ ה  מוֹחָּ אָּ ָּ י ַיס  ,הדעת  שהוא  העליון  מוח   עד  ועולה  ת"לת  עולה  הוא  עִל  ָּ   אִתְפ 
יה   י  לְגַב ֵ יל  לומר   שייך  ואז  ו כְדֵין(,  ג"פ  סוף   ט"ש  ח"בע  ז"כ  כמבואר),  לקראתו  ושמחה   אליו  מתרצה  והדעת  לְקִבְלֵיה    וְחַד ֵ כ ִ ן   מַש ְ חִי   לְאֵיתָּ אֶזְרָּ יל  פירוש  הָּ כ ִ   לֵיה    מַש ְ
א  עַל  לֵיה    וְאוֹדַע ם   יְדָּ הָּ אַבְרָּ   אוהבו   אברהם   ידי  על,  ידיעה  הנקרא  היחוד  טפת  לו  ממשכת '  פי  לו   ומודיעה  איתן  הנקרא   היסוד   את   משכלת   הדעת  רְחִימוֹי  ד ְ

ל, כלל משתנה  ואינו למטה בירידתו מתעבה אינו  שהחסד לפי  אברהם של  בחסד להתלבש צריכה הטפה כי, אזרחי הנקרא החסד שהוא ָּ אִצְטְרִיךְ   מַה כ    ומשפעת ד ְ

א  וְהַהו א  והרי,  העולם  וצורך  היחוד '  בחי  לפי  שצריך   מה   כל   ליסוד  ה  מוֹחָּ אָּ ָּ יל  הדעת  של   העליון  המוח  זה  עִל  כ ִ ן  מַש ְ   שמשפעת   י "ע  היסוד  את   משכיל  הוא  לְאֵיתָּ

 .   צרכו כל לו
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, ויכול להבין דיבורו \נב/ נמצא כשתיקן אות ברית קודש כראוי, אזי המוחין שלו בשלימות
כי כשזוכה למוחין חכמה ובינה מבין   : של כל א' כך הוא השגתוהברית . כפי התיקון \נג/   של הצדיק

ועד כמה הוא בעצמו רחוק מהשלימות של   ומתחזק באמונת חכמים  גדולת הצדיק  ובהשגות,  הצדיק במדות 
הצדיק  בדברי  מחפש  ממילא  בברית  להקב"ה  שמחובר  הכוונה  הברית  ותיקון  בעצמו,  הבנה  חסרון  כל  ותלה 

 . השלם ביותר בשמירת ותיקון הברית  עצות לקרבת ה' כי לשם פונים דברי הצדיק שהיא צדיק הוא

 
 ואות 

 \ נוהיינו אותיות פשוטים/   כי אם אור פשוט  \נה/[נד] הוא כלל גדול, כי מפי עליון לא תצא  וזה  

אותיות    \נח[ונעשה הצירוף/   . אך לפי בחי' כלי המקבל את האור, כך נצטייר האור בתוכו,[נז]

, אזי הוא מקבל שכל חפצו הוא להמליך את הש"י על עצמו  אם הכלי הוא בשלימות  לטוב או לרע
, ואם  ממלא אותו בהשגה וכח וחיות להמליך את הש"י ו  לשון מאור שמאיר  מלא   \ס/[נט] בבחי' מאורות  

, אזי הוא מקבל בבחי' מארת חסר מדות נפולות ותאוות רעותדהיינו    ח"ו הכלי אינו בשלימות
מארת   \סב/ , כמ"ש )משלי ג'(ותאוותיולשון קללה, כיון שהכלי פגום האור מצטייר לפי מדותיו    [סא]   ואו

 .  מארה לשון ארור )מצודות ציון שם( כמו שבלק ביקש מבלעם ארה לי את העם הזה (סג ה' בבית רשע ) 

 
חידוש  הראיה   צ"ע   נב היא  מהזוהר  רבינו  מהמח   , שמביא  נמשכת  שההולדה  הזוהר  כוונת  בפשטות  ממוח    ,כי  נמשך  שהבן  בכ"מ  וכמ"ש 

משמע שע"י שהיסוד העולה עד חכמה ובינה אין      האב, ואילו רבינו לומד את הזוהר שכוונתו שמי שמתקן הברית זוכה לחכמה ובינה.
 נה עליונים אל מוחו וממוחו ליסוד.  הכוונה רק לחכמה ובינה של האב כי טפה נמשכת מא"ס וכח היסוד למשוך חכמה ובי 

ידו אפשר להשיג השגות    מבואר   נג ונ"ל כוונת רבינו לומר שזה הכלי שרק על  ובינה דייקא.  שכדי להבין את דבורי הצדיק צריך חכמה 
מעל קומת    שהן למעלה ממדרגת האדם כי בוודאי הצדיק הדור גבוה מעל גבוה מדורו והוא בבחי' כתר דהיינו מדרגה מעולם אחר מבחי' 

הדור שרק עי"ז יש בכוחו לתקן את הדור כי הכלל שכל דבר אינו יכול להתתקן אלא ממדרגה גבוהה ממנו שבה לא נעשה הקלקול כי  
אין חבוש מתיר עצמו וכו'. ודברי הצדיק הם בבחי' הארת הנשמה אל הנפש כנ"ל שבתורתו ממשיך נשמתין חדתין, עמ"נ שעל ידי עצותיו  

ה  יזדכך  כי כל השגה  ודבוריו  בינה שמאיר בה חכמה.  ובינה דהיינו  בבחי' חכמה  תיקון המוחין  הוא  לזה  והכלי  ויתקרב אל הקב"ה.  דור 
נעשה   בבחי'  ולהפנים  להבין  לנסות  ואח"כ  לקבלם  תחילה  צריך  כי  ביטול,  של  כלי  ע"י  אלא  בה  להבין  א"א  מהמדרגה  גבוהה  שהיא 

את רחוק כי היא תפיסת הדברים בדרך השלילה דהיינו שהחכמה היא עד כמה שתופס  ונשמע. וחכמה ביאר רבינו בתורה לה ועוד שנקר 
נותן   נמצא כל עצה שצדיק  ביטול.  כוחי דהינו  תפיסת מה  בחי' כח מה דהיינו  במ"א שהיא  גם חכמה מבואר  עוד  רחוק מלתפוס.  שהוא 

כיו  מועילה  רק שבוודאי  מועילה  היא  תפיסה איך  לי  ומבין שאין  עולם שלם  צריך להיות חכם  במדרגה גבוהה של  ן שיצאה ממי שהוא 
הגבוה ממני שהוריד אותה ממקום קדוש ואמיתי שאין לי תפיסה בו כלל. ולחכמה ובינה כזו זוכים רק ע"י תיקון הברית כי חסד מתגלה  

     ולזכות לחו"ב.       בפומה דאמה שהם כסופים עצומים אליו ית' שבכוחם לבטל כל ישות עצמית ולעלות עד בחי' ביטול הגמור שבכתר 
 איכה ג' לח   נד
ג   נה  פרק  אָדָם   איכה  אוֹנֵן  תְּ י ִ מַה  )לט(  וֹב:  הַט  וְּ הָרָעוֹת  תֵצֵא  לאֹ  יוֹן  עֶלְּ י  ִ מִפ  )לח(  ה:  צִו ָ לֹא  אֲדֹנָי  הִי  ֶ וַת  אָמַר  זֶה  מִי  חֲטָאָו    )לז(  עַל  בֶר  ג ֶ חָי 
 {: \ }חֲטָאָיו \ 

ואם באתי לומר לא מידו באה אלי הרעה הזאת מקרה היא שהיה לי, אין זאת, כי אם בין רעות בין טובות מי    -)לח( מפי עליון וגו'    רש"י 
על   יתאונן  ואיש  איש  כל  חטאיו  על  גבר  חי  להתאונן אדם  יש  מה  טובה אבל  הן  רעה  הן  תצא  לא  ומפיו  צוה  לא  ה'  אם  ותהי  זה אמר 

הרעה, מפי עליון לא תצא אמר רבי יוחנן מיום שאמר הקב"ה )דברים ל'( ראה נתתי לפניך את החיים ואת  חטאיו כי הם המביאים עליו  
הטוב וגו' לא יצא רעה וטובה מפיו אלא הרעה באה מאליה לעושה רע והטוב לעושה טוב לפיכך מה יתאונן למה יתרעם האדם אם לא  

 על חטאיו: 
 לשון הכתב יד רבנו בסוף התורה   כך הוא   נו
 היינו אותיות פשוטים. ועיין ספר הברית א' א' ב'. פשוט דהיינו לא מורכב.    -יין לקמן בסוף התורה  ע נז
 לשון הכתב יד רבנו בסוף התורה   כך הוא   נח
 בראשית א טז ויעש את שני המארת כתיב חסר וקרי מלא   נט
המאורות חמה ולבנה במעשה בראשית כתיב    בדקדוק גדול וכל אות יתירה או חסרה מלמדת על כוונת הכתוב, ובתלית  התורה נכתבה   ס

קללה  לשון  שהוא  למארה  הרומז  חסר  כתיב  המארת,  לג(  ויעש את  ג'  משלי  רשע  בבית  ה'  מארת  התורה    )כמ"ש  אבל כשקוראים את 
 לשון אור.  מלא מאורות בכתיב  קוראים כאילו כתוב  

אֹתֹת ו לְּ   בראשית פרק א  הָיו  לְּ לָה וְּ יְּ ָ בֵין הַל  ין הַי וֹם ו  יל ב ֵ ד ִ הַבְּ מַיִם לְּ ָ קִיעַ הַש   רְּ אֹרֹת ב ִ הִי מְּ הָיו   )יד( וַי אֹמֶר אֱלֹהִים יְּ נִים: )טו( וְּ ָ ש  יָמִים וְּ מוֹעֲדִים ו לְּ
אֱ  עַש   וַי ַ )טז(  כֵן:  הִי  וַיְּ הָאָרֶץ  עַל  הָאִיר  לְּ מַיִם  ָ הַש   קִיעַ  רְּ ב ִ אוֹרֹת  אֶת  לִמְּ וְּ הַי וֹם  לֶת  ֶ ש  מֶמְּ לְּ דֹל  הַג ָ אוֹר  ָ הַמ  אֶת  דֹלִים  הַג ְּ אֹרֹת  הַמ ְּ נֵי  ְּ ש  אֶת  לֹהִים 

וֹכָבִים:  אֵת הַכ  לָה וְּ יְּ ַ לֶת הַל  ֶ ש  מֶמְּ טֹן לְּ אוֹר הַק ָ ָ  הַמ 

יום מארה ליפול אסכרה בתינוקות הוא ששנינו בד' היו מתעני'    -יהי מארת  )יד(    –  פרש"י  וי"ו כתיב על שהוא  על האסכרה שלא  חסר 
   עוד זאת ישמשו שיאירו לעולם:  -)טו( והיו למאורת     תיפול בתינוקות: 

 עיין חולין דף ס: שם משמע שמארת חסר עדיין רומז למלכות לפני שנתמעטה ונקראה המאור הקטן.   סא
:   משלי פרק ג   סב בָרֵךְּ יקִים יְּ וֵה צַד ִ נְּ ע ו  ָ בֵית רָש  דֹוָד ב ְּ אֵרַת יְּ  )לג( מְּ
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שתחילה נבראו שוים    "ויעש את שני המאורות הגדולים את המאור הגדול וכו' "מבואר שבפסוק זה    :בחולין ס
ועניין זה הוא ממש עניין )הובא בפרש"י שם(  ,  \סד/והלבנה קטרגה א"א לשני מלכים בכתר אחד, ואזי נתמעטה

הצדיקשהנ"ל   של  דבור  להבין  א"א  הברית  תיקון  להבין   ,בלי  ודעת  לחכמה  זוכה  הברית  תיקון  ע"י  רק  כי 
כמו ההבדל בין שער המט    ,צדיק האמתלעצום בינו  עדיין יש הבדל    ,חכם וצדיק גדול ביותר   שאפילו אם הוא
טנים במעלה שנדמה  קופגם זה נמצא גם ב  . אע"פ שכלפי חוץ נראה דומה  ,שזה הבדל במהות   ,לשער החמישים

כי הצדיק הגדול    ובפרט בחייו,  לא נתפס ההבדל הגדול ביניהם,להם שמבינים את הצדיק כי באיזה מקום בלב  
ובתורה קטז ,  ( דוגמא משיר השירים שם מביא  )ה מיוחדת כמבואר בתורה רמג  קדושכלפי חוץ  לא נראה ממנו  

  .( הדוגמא מארץ ישראל שם ) תנינא

 
כי אור הפשוט הבא מלעיל,    ,ופושעים יכשלו בם  סהצדיקים ילכו בם   ,שנאמר על התורה וזה הוא  

. אך לפי בחי' הכלי המקבלים, הוא  פשוט בלא ציור כנ"ל  בחי' אור  \סז/(סוהוא בחי' קמיץ וסתים )
יהניקוד  בחי'   יר  קמץ  , שנצטייר האור לפי בחי' הכלי.  \סח/ צ  לפתח  הניקוד  רומזים  חכמה כתר  צירי 

מלמעלה   הבא  אור  דהיינו  הוא  ובינה,  שם  הבינה  אל  נמשך  להיות  בחכמה  ונפתח  ונעלם  קמיץ  הוא  בכתר 
מעלה אור פשוט ומצטייר בלב מבין של המקבל לפי  ורבנו מדבר באופן של חכמה הבאה מלמצטייר ומתגלה.  

 מדותיו. 

 

בבלעם   כתיב  ישראל  וע"כ  את  לקלל  בלק  ממנו  כג(כשביקש  לקחתי,  רך  בָ הנה    \סט/)במדבר 

ולצייר    הומפרש רבנו שבלעם רצה להמשיך אור פשוט מלמעל  ,ולא אשיבנו, בצירי  ערך וב    ,בקמץ

כי אפי' הלקיחה  אבל לא הצליח    ,אותו לקללה לפי המדות הרעות שלו ועי"ז להמשיך קללה על ישראל

כלל  שהיא אז   דהיינו  בצירה   בבחי' ברך   היתההיא  אז  וסתים,  קמץ  בבחי'  בדרך  כבר  ,  שהקב"ה 

את . ראי' לזה, כי הוא היה רוצה להצטייר  צייר אותה לברכה כדי שבלעם לא יוכל לקלל את ישראל

מלמעלה שמוריד  בחי' הכלי    האור  להשיב  הפגום  לפי  יכול  הי'  ולא  קללה,  בחי'  שלו, שהיא 
ומפני שהיה בשעת לקיחה הוא    . רך ולא אשיבנוב  ו. וזה ו נתולצרף ולהצטייר כלל לפי בחי

, והקב"ה םלֶ ותירץ שרצה לומר כ ָ   ?ששואל מה אפשר לקלל ברגע  \עב/עפ"י תוס'  \עא/נראה לבארירך.  ב  בחי'  

 
ה'  )   מצודות דוד  ה'    -ר"ל העושר אשר בבית הרשע קללת ה' היא כי שמורה לרעתו ותחשב א"כ לקללה. יברך    -לג( מארת  מוסב על 

 לומר שהוא יברך את אשר בנוה הצדיקים ר"ל לברכה תחשב כי ישפיעו מטובם לדל ויקבלו גמול: 

 מדור כמו נוה איתן )ירמיה מט(:   -מלשון ארור. ונוה    -)לג( מארת    מצודות ציון
 * כדאיתא בזהר בכמה מקומות ]זוהר בראשית יט: לג: מו: ועיין בראשית רבה )בובר( א יד. פסיקתא זוטרתא )לקח טוב( בראשית א יד[   סג

קטרוג ועוד    כמה ביאורים נאמרו על פסוק זה והפוכים זה מזה עיין ראש שלא נבראו שוים כלל ועיין חת"ס שלא היה   עיין במפרשים   סד
 פנים לתורה ובסוגיא זו ניכר ביותר.והיינו כנ"ל שיש ע'  

 ]וכו'[  -בתשכט    סה 

 ]דף קכט: סתים כקמ"ץ[   עיין תיקון ע'  סו

אתקרי בנקודה דא מסטרא דכתר עלאה דאיהו סתים כקמ"ץ, דאיהו סתים במחשבה, דלא ידע בר נש מה    קמ"ץ  -  : דף קכט   תיקוני זהר   סז

ליה:  קרינן  העלות  עלת  במחשבה,  סתים  לגו  דאיהו  ומאן  בגויה,  אתפתח    פת"ח ואתקרי         דאית  דבה  דחכמה,  מסטרא  דא  כנקודה 
כד  לתתא  א',  דא  כדיוקנא  לעילא  דא  כגוונא  סתימא,  מחשבה  עלאה  ואתגליא  בכתרא  באימא,  אתגליאו  נקודין  ותרין  א',  דא  יוקנא 

 יקוק, עלייהו אתמר וייצר ה', כי בי"ה ה' צור עולמים, צייר תרין עלמין עלמא דין ועלמא דאתי:   צרי סתימין אינון, ואתעבידו  
,    -  מח   עיין תורה   סח בִיש  צִירָה לְּ טָב יְּ צִירָה לְּ יצֶר, יְּ חִינַת וַי ִ ין  צֵירֵי זֶה ב ְּ חִינַת ד ִ רָכוֹת ס"א(, ב ְּ בִבְּ ית כ"ז. ו  ִ רֵאש  עֹנֶש  )זֹהַר ב ְּ צִירָה לְּ כָר יְּ שָֹ צִירָה לְּ יְּ

רָא"  קְּ ת ִ ינָה  לַב ִ אִם  י  "כ ִ ב'(:  לֵי  ְּ )מִש  תו ב  כ ָ ֶ ש  מוֹ  כ ְּ לָד,  הַו ָ נוֹצָר  ם  ָ ש   ֶ ש  ינָה,  ב ִ חִינַת  ב ְּ זֶה  וְּ רַחֲמִים.  דִ וְּ וְּ חֶסֶד  חִינוֹת  ב ְּ נֵי  ְּ ש  ם  ָ ש  וְּ ינִין  .  ד ִ ם  ָ מִש   י  כ ִ ין, 
עָרִין   .מִתְּ

בֶן אָ   במדבר פרק כג   סט ב ו  וִיכַז ֵ ֹר: )יט( לאֹ אִיש  אֵל  נוֹ צִפ  מָע הַאֲזִינָה עָדַי ב ְּ ֲ לָק ו ש  לוֹ וַי אֹמַר קו ם ב ָ ָ ש  א מְּ ָ ש   וַי ִ לאֹ  )יח(  נֶחָם הַהו א אָמַר וְּ יִתְּ וְּ דָם 
ה: )כ( הִ  קִימֶנ ָ לֹא יְּ ר וְּ דִב ֶ ה וְּ ה: יַעֲש ֶ יבֶנ ָ ִ לאֹ אֲש  י ו בֵרֵךְּ וְּ ת ִ ה בָרֵךְּ לָקָחְּ  נ ֵ

הנה ברך לקחתי    רש"י  ברך כמו לברך(:  -)כ(  )ס"א  ה' קבלתי ממנו לברך אותם  ולא אשיבנה      אתה שואלני מה דבר  ברך    -וברך  הוא 
 אותם ואני לא אשיב את ברכתו: 

קבלתי ממנו לברך אותם. הודיענו בזה, כי "הנה ברך לקחתי" אינו דבק  )כ( הנה ברך לקחתי אתה שואלינו מה דבר ה'.    -  על רש"י מזרחי  
"לקחתי", להורות שפירוש לקחתי קבלתי, לא   במקום  "קבלתי"  ואמר  ה"'.  "מה דבר  לו, אלא עם מאמר  יקימנה" הסמוך  ולא  "ודבר  עם 

 שלקח ממנו כלום, כפירוש לקיחה בכל מקום.

 בֵירך   -בתשכט    ע

הוא שעושה את האור    ," אל זועם בכל יום " הש"י בכל יום כמ"ש  של  כעס  ה ש  מהנ"ל משמע וקצת צ"ע כי      שיעור ב'(  עפ"י הריצ"ח )   עא
עפ"י הבן יהוידע שיש שני רגע באפו ורגע ראשון  שם  ונתבאר    ,וכשלא זועם אזי האור מצוייר.  ועיין תורה יח שם הרחבנו קצת בזה   , פשוט 
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נמצא שלמעלה הם אותיות כ. ל.   ,. ולפי המבואר בסוף התורה שאור פשוט הוא אותיות בלא צירוףהפכו למלל
לא היה אפשר לצייר את השפע לבחי'   ,כיון שהקב"ה לא כעס באותם ימיםומ. והוא רצה לעשות צירוף קללה,  

במדבר כג  )וזה הכוונה שמצא אותן כבר בצרוף של ברכה, דהיינו צרוף "מלך" שהוא ברכה כמ"ש  כעס וקללה,  
וֹ: רו עַת מֶלֶךְּ ב  וֹ ו תְּ דֹוָד אֱלהָֹיו עִמ  יְּ רָאֵל  יִש ְּ לאֹ רָאָה עָמָל ב ְּ יַעֲקֹב וְּ יט אָוֶן ב ְּ ופרש"י תרועת לשון חבה    כא( לאֹ הִב ִ

כ דהיינו שאותיות  ל  'מ' ל'וריעות.  מחמת שהרשע    ,מלךנצטרפו  דייקא  ישראל  על  החיבה שנתעוררה  מחמת 
ישראל אותיות בלעם, שלא נתן לרע עין של בלעם להתעורר על ישראל,  'ב  'ל'מ' רצה לקלל, וזהו לא ראה ע

 אלא אדרבה נתעורר חבה וריעות, ולא ראה שום רע בישראל ולא הביט על העבירות שלהם.
לפי שהעיד עליהם הכתוב שישראל   \עג/ האור למעלה לטובהיכול היה הקב"ה לצייר את  ומפני מה  

זכרונם לברכה במדרש )הובא -ז"ל  \עח/[עז]   עושבטי יה, כמו שפירשו  \עה/[עד]   נקראוכשיצאו ממצרים  

ישראל ש  ,\פ/[עט]על החנוכי  בפרש"י(   את  בשיטים    אחרי   כשמנה הקב"ה  כד אלפים משבט  ש המגפה  מתו 
וי' אחרי נכינה את שמות משפחות ישראל בתוספת אותיות ה' לפ  ,בשיטיםבנות מואב  בשנכשלו    \פאשמעון/ י 

החנוכי,השם משפחת  כתב  חנוך  משפחת  לכתוב  במקום  דהיינו  עליהם  ה  -י שמי  לומר    ,  כל  מעיד  על 
בישראל   הבריתלא  שמשפחה  מיוחסיםו  פגמו  מאתים    נשארו  שהיו  מצרים ועשר  אע"פ  ארץ  בערות   שנה 

ושש ע"י  שנה עבדים.  \פב/ ומתוכם שמונים  דייקא  נרמז  י  ולכן  -החכמה  -י   , שהוא בחי' מוחיןפג ה " שם 

 
הרצון   לשרש  חוזרת  הבריאה  שכל  בחי'  חדשהוא  בראשית  מעשה  מתחדש  שע   , ומיד  אפ"ל  הפשוט    ן כ ל  ואולי  האור  נמשך  זה  ברגע 

יחסי, וכן משמע בלק"ה    ןאלא שאז הוא באופ   , ביותר ואותו רצה בלעם לקחת. אמנם צ"ל שגם כל אור הבא מלמעלה תמיד הוא פשוט 
 ז' ח' ט'.     ק"ש ד' שע"י ק"ש של שחרית אנו מציירים את האור בתחילת היום לטובה עי"ש אותיות

רגע כמימרא. וא"ת מה היה יכול לומר בשעה מועטת כזאת ויש לומר היה אומר כלם והקב"ה הפכו    -:  על עבודה זרה דף ד   תוספות   עב
בו  ותרועת מלך  כג(  )במדבר  רוצה    .ואמר מלך כדכתיב  שהיה  רגע תדע  באותו  קללתו  צריך רק להתחיל  שאין  היה מפרש  ורבי אליהו 

 יתא בחלק )סנהדרין דף קה:( מברכותיו של אותו רשע אתה למד מה היה בלבו:להאריך בקללתו כדא 
לעיל   עיין לקוטי תפלות   עג הרי  וצ"ע  פגומים.  שלי  שהכלים  לטובה אצלי אע"פ  האור  ותצייר את  ניסים  עמי  תעשה  מבקש    שמוהרנ"ת 

שהרי כל התורה שלנו היא תורה    .ים צדיק ונראה שעיקר הכוונה לתורה של ה ביאר שכל מהות האור הוא שהוא פשוט כשבא מלמעלה.  
 שגילו צדיקים.

מבואר כאן שכל הטעם שכבר היה מצויר למעלה אצל בלעם זה בגלל שישראל היו גדורים בעריות במצרים, ואיך א"כ מבקש    ועוד צ"ע 
 מוהרנ"ת שגם אצלו יצטייר לטובה בכלים פגומים.  

 הרי מי שבא להוריד את האור זה בלעם ואיך יצטייר לפי הכלים של ישראל אם בלעם הוא זה שמוריד אותם.  וגם צ"ע 
 תהלים קכב ד'   עד

דֹוָד:   תהילים פרק קכב   עה  ם יְּ ֵ ש  הֹדוֹת לְּ רָאֵל לְּ יִש ְּ טֵי יָה  עֵדו ת לְּ בְּ ִ בָטִים ש  ְּ ם עָלו  ש  ָ ש   ֶ  )ד( ש 
 )שפירשו( ]שפרש"י[    -הגרסא בתשכט   עו

)ניו יורק תרצד דף פו.( ושיר השירים רבה ד' עה"פ גן נעול ועיין גם מדרש תהילים קכב ילקוט שמעונמדרש    עז י שיר השירים רמז  משנת ר"א פרשה יח ד"ה בשלשה מקומות 

 תתקפח ד"ה גן נעול.  

הנקבות. ורבי נתן אמר גן נעול  גן נעול אחותי כלה. אלו הזכרים, גל נעול מעין חתום אלו    -  שיר השירים רמז תתקפח   ילקוט שמעוני   עח

אלו הנשואות, גל נעול אלו הארוסות. דבר אחר גן נעול וגל נעול שתי ביאות, וכן הוא אומר ששם עלו שבטים שבטי יה וגו'. אמר הקב"ה  
ישראל  שמי מעיד עליהם שלא נטמאו במצרים בזנות, ומנין שלא נחשדו על העריות שנאמר ויצא בן אשה ישראלית להודיע שבחן של  

 שלא היה בהם אלא זו בלבד ופרסמה הכתוב.

 במדבר כו ה'   עט
רֹאש    במדבר פרק כו  פ  או  אֶת  ש ְּ ֹהֵן לֵאמֹר: )ב(  הַכ  אַהֲרֹן  ן  ב ֶ עָזָר  אֶלְּ אֶל  וְּ ה  ֶ דֹוָד אֶל מש  יְּ וַי אֹמֶר  פָה  ג ֵ ַ הַמ  אַחֲרֵי  הִי  וַיְּ רָאֵל  )א(  יִש ְּ נֵי  ב ְּ עֲדַת  ל  כ ָ  

וָמַ  נָה  ָ ש  רִים  עֶש ְּ ן  יַ מִב ֶ עַל  מוֹאָב  בֹת  עַרְּ ב ְּ אֹתָם  ֹהֵן  הַכ  עָזָר  אֶלְּ וְּ ה  ֶ ר מש  דַב ֵ וַיְּ רָאֵל: )ג(  יִש ְּ ב ְּ צָבָא  יֹצֵא  ל  כ ָ אֲבֹתָם  בֵית  לְּ לָה  רֵחוֹ לֵאמֹר: )ד(  עְּ יְּ ן  ד ֵ רְּ
אִים מֵאֶ  הַי ֹצְּ רָאֵל  יִש ְּ נֵי  בְּ ו  ה  ֶ דֹוָד אֶת מש  ה יְּ צִו ָ ר  ֶ אֲש  ַ לָה כ  וָמָעְּ נָה  ָ רִים ש  ן עֶש ְּ חַת  מִב ֶ ַ פ  ְּ מִש  חֲנוֹךְּ  בֵן  או  נֵי רְּ ב ְּ רָאֵל  יִש ְּ כוֹר  ב ְּ בֵן  או  רָיִם: )ה( רְּ מִצְּ רֶץ 

אִי:  ֻ ל  ַ חַת הַפ  ַ פ  ְּ ו א מִש  פַל   הַחֲנֹכִי לְּ

לפי שהיו האומות מבזין אותם מה אלו מתיחסין על שבטיהם סבורין הם שלא שלטו המצריים באמותיהם אם    -)ה( משפחת החנכי    רש"י 
מוש היו  בני  בגופם  מעיד אני עליהם שהם  זה לומר  ויו"ד מצד  זה  ה"א מצד  בנשותיהם לפיכך הטיל הקב"ה שמו עליהם  וחומר  לים קל 

אבותיהם וזהו הוא שמפורש ע"י דוד )תהלים קכב( שבטי יה עדות לישראל. השם הזה מעיד עליהם לשבטיהם לפיכך בכולם כתיב החנכי  
 ני לפי שהשם קבוע בו יו"ד בראש וה"א בסוף: הפלואי אבל בימנה לא הוצרך לומר משפחת הימ 

במדרש   פא לזנות  כמבואר  שגורם  נחל  היה  שבשיטים  יז(  בלק  תנחומא  בשם  שם  בחיי  רבנו  )ראה  כב(  כ  שפתי )במד"ר  ועי"ש  כהן    , 

שרק    זוהר וכן מבואר ב שבכוונה הוליך אותם משה רבנו לשם כדי להכניע את הזנות הזו, ורק הערב רב שהיו פגומים בזה נכשלו שם.  
( בזה  נכשלו  שמעון  בשבט  שנתערבו  רב  הערב  אלף  שכיון  ראה  כ"ד  הוסיף  והחיד"א  קצב(.  קצא  תשא  זוהר  ועיין  להחיד"א  אנך  חומת 

שם. הניאוף  להתגברות  גרם  זה  לוט  בת  של  מזנות  שנולד  עם  שהן  מואב,  בנות  וע"י  מואב  בארץ  הרמ"ע מפאנו הובא בעמק  ו     שהיה 

אלף שמתו היו רק מהערב רב שנתערבו בשבט שמעון, והם היו גלגול של כד אלף שהרג שמעון בשכם, ואח"כ  שכד  כתב  )ה' סט(    המלך 
נתגלגלו בתלמידי ר"ע שמתו כי ר"ע היה גלגול של זמרי. וכזבי היא אשת טורנוסרופוס שביקשה להכשיל את ר"ע בזנות והוא רק ושחק  

 לר"ע.  ובכה )בסוד נסתר עי"ש( וכשמת בעלה התגיירה ונישאה 
 2447עד שהתחילו המכות בשנת    2361לוי בן יעקב בשנת    מפטירת   פב

 יה  -הגרסא מתרצו    פג
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.  ע"י שלא פגמו בברית המצרים  ,בחי' התגלות ע' פנים של התורה  ,לומר שזכו למוחין של חכמה ובינה  ,בינה

הגויים טענת  לסתור  כדי  בתורה  זאת  רמז  בגמ' והקב"ה  רבה    פד, כמ"ש  היו    \פו/[פה]במדרש  שהעכו"ם 
    : כנ"ל וכו', לפיכך העיד הכתוב עליהםקל וחומר בנשים אומרים אם בגופם היו מושלים 

ישראל  וזה שכתוב   לארץ  כניסתם  לפני  ישראל  לעם  אומר  רבנו  יא(שמשה  אנכי  "  \פז/ )דברים  ראה 
וקללהנותן לפניכם   פשוט  בבחי' קמץ,    { הוא}פחדייקא, כי למעלה    לפניכם  ",ברכה  שקמץ  אור 

דהיינו שמשה רבנו לפי בחי' הכלי.  לברכה או קללה  אבל לפניכם למטה, נצטייר האור    ,וסתים
אומר שהברות והקללות שבפרשת בחקתי וכי תבא יבואו בארץ ישראל בהר עיבל וגריזים, וכל אחד תלוי בו 

 \פט/ה, כי ארץ ישראל אוירא מחכים והשמים פתוחים כנגד היכל הספירלפי הכלים שלו יצטייר לברכה או קלל
למי שהכין כלים של   ,ואפשר לזכות בה לחכמה ובינה מוחין נפלאים ונשמה חדשה   עליה,ורק הקב"ה משגיח  

עומת זה יכול שיצטייר אצלו כל האור הנפלא הזה למ"ח וצ"ח קללות, כי מלמעלה יורד אור ול  ,תיקון הברית
פשוט ומטייר אצל כל אחד לפי הכלים שלו ומי שיהה דבוק בצדיקי הדור הם יציירו לו את האור לטובה ויזכה  

 לברכות הנפלאות.  

מוא  \צא/ [צ]   ובשביל זה יעץ בלעם לבלק להכשילם בדבר ערוה בנות  לא    בע"י  לקראתם  שיצאו 

וישבו באהלים מים המלח עד הר חרמון זקנה בחוץ וצעירה בפנים להכשילם בניאוף וע"ז של פעור ,  צנועות 

 
 )בגמ'( ]במדרש[   –הגרסא בתשכט    פד

 רבה ד' ]על פסוק יב )אות כ במה' וגשל(    שה"ש *    פה 
הָיו  לוֹ  פסוק    ד' פרק  )  רבה פרשה ד' פסקא כ'  שיר השירים   פו ֶ מֶלֶךְּ ש  ן לֵוִי לְּ עַ ב ֶ ֻ הוֹש  י יְּ ם רַב ִ ֵ ש  י סִימוֹן ב ְּ רַב ִ הו דָה ב ְּ י יְּ ה, רַב ִ ָ ן נָעו ל אֲחֹתִי כַל  יב( ג ַ

הָלַךְּ  ה וְּ ב ֵ נִים הַרְּ ָ לֶךְּ ש  ֶ יחָן הַמ  הִנ ִ יאָן, וְּ ִֹ הַש   נָה לְּ לאֹ נִפְּ ה, וְּ טַנ ָ אַחַת קְּ דוֹלָה וְּ י בָנוֹת אַחַת ג ְּ ֵ ת  ְּ דִ   ש  יאו   לִמְּ ִֹ הִש   מָן וְּ נוֹת מִחו  עַל עַצְּ דו  הַב ָ עָמְּ ם, וְּ ינַת הַי ָ
א   אַחַר יָמִים ב ָ וֹ, לְּ ל  ֶ טֵירִין ש  סִימַנְּ עֲלָה  וְּ ל ב ַ ֶ ל אַחַת מֵהֶן נוֹטֶלֶת חוֹתָם ש  תָה כ ָ הָיְּ ים, וְּ ִ מָן לַאֲנָש  יזִי עַצְּ ִ רִי וֹת מַל  מַע קוֹל הַב ְּ ָ ש  ם וְּ דִינַת הַי ָ לֶךְּ מִמ ְּ ֶ ן  הַמ 

לְּ  קו ן  יִפְּ אי  ָ עַמ  ל  כ ָ אָמַר  וְּ רוֹז  ָ כ  הוֹצִיא  ה  עָש ָ מֶה   , מֶלֶךְּ ל  ֶ ש  נוֹתָיו  ב ְּ זָנו   בָר  כ ְּ רִים  אוֹמְּ וְּ נוֹתָיו  ב ְּ לָהֶן  אַחַר  אָמַר  דוֹר,  רוֹזְּ ְּ פ  ב ַ עָלֶיהָ  ב  ַ יָש  וְּ א  ב ָ וֹן,  פ  קַמְּ
ד הוֹצִ  מִי ָ כֶן,  מְּ עַצְּ ן אֶת  ֶ ת  קַלְּ קִלְּ וְּ יתֶן  ךְּ עֲש ִ ָ נוֹתַי כ  חָתָן,  ב ְּ י  ו  מִי אַת ְּ עָש  לַחֲתָנוֹ אָמַר לוֹ לְּ וֹ, קָרָא  ל  ֶ טֵירִין ש  סִימַנְּ וְּ עֲלָה   ב ַ אַחַת חוֹתָם  וְּ ל אַחַת  יאו  כ ָ

סִימַנְּ  זֶה  וְּ י  ִ ל  ֶ ש  חוֹתָם  זֶה  לוֹ  אָמַר  הו א,  מַה  זֶה  לוֹ  אָמַר  דוֹלָה,  הַג ְּ ךָ  בִת ְּ לְּ וֹן  הָרִאש  ךָ  חֲתָנְּ אֲנִי  לוֹ  ֶ אָמַר  ש  אָמַר  טֵירִין  עָה  ָ ש  אוֹתָה   ב ְּ נִי,  ֵ לַש   כֵן  וְּ י,  ִ ל 
כ ָ  ינִין,  ד ִ בָכֶם  ה  עוֹש ֶ אֲנִי  יכֶם  חַי ֵ אוֹתָם,  ין  בַז ִ ו מְּ יזִין  ִ מַל  ם  ֶ אַת  וְּ וָה  מֵהָעֶרְּ דו רוֹת  גְּ נוֹתַי  ב ְּ לֶךְּ  ֶ רִים  הַמ  אוֹמְּ וְּ רָאֵל  יִש ְּ לְּ מוֹנִין  הָיו   ֶ ש  פִי  לְּ וֹת  הָאֻמ  הֵן  ךְּ 

וַי ַ  יג(:  א,  אוֹתָ )שמות  ב ְּ וֹתֵיהֶם,  ש  ו בִנְּ פָן  גו  ב ְּ ן  ֵ כ  ֶ ש  ל  כ ָ רִיחִין  מַכְּ הֵן  תָן  י ָ עֲש ִ ב ַ אִם  רָאֵל,  יִש ְּ נֵי  ב ְּ אֶת  רַיִם  מִצְּ הו א:  עֲבִדו   רו ךְּ  ב ָ דוֹש   הַק ָ אָמַר  עָה  ָ ש  ה  
תִי   נ ָ ג ִ רו ךְּ הו א  ב ָ דוֹש   הַק ָ ן נָעו ל, אָמַר  ג ַ ן נָעו ל, מַהו   ג ַ ה  ָ רו ךְּ הו א  אֲחֹתִי כַל  ב ָ דוֹש   הַק ָ עָה קָרָא  ָ ש  אוֹתָה   ב ְּ חָס  נְּ ִ י פ  רַב ִ יָא, אָמַר  נ ְּ ג ַ מִתְּ הִיא  וְּ עו לָה  נְּ

מִי הָ  ר אֲבוֹתֵיהֶן לְּ ל אֲבוֹתָן, עִק ַ ֶ וֹרִים ש  כָל קִט  צו ר אוֹתָן ב ְּ אָמַר צֵא וְּ ה עַל הַהֵרָיוֹן וְּ מֻנ ֶ אָךְּ הַמ ְּ לְּ ַ ְּ לַמ  ש  דוֹלֵי הַמ ִ תִיב  יו  דוֹמִין לִגְּ חוֹת, הֲדָא הו א דִכְּ ָ פ 

בֵנִי.   חֹת הָראו  ְּ פ  ְּ בֵן )במדבר כו, ז(: מִש  או  עְיָא אָמַר    לִרְּ ַ י הוֹש  עוֹנִי.    רַבִֹּ מְּ ִ עוֹן הַש   מְּ ִ בֵנִי, ש  בֵן הָראו  או  ינוֹס    רְּ י מָרִֹ מָה    אָמַר רַבִֹּ יָא הָא כ ְּ עְּ ַ י הוֹש  רַב ִ ב ְּ
רוֹנִי סִיבוֹיִי. רַ  רוֹנִי סַבְּ תֵימַר ב ָ נֵי אֲבוֹתֵיהֶם דְּ הֵם הֵם ב ְּ ֶ , י"ה מֵעִיד עֲלֵיהֶם ש  סוֹפָה  יו"ד ב ְּ בָה וְּ ֵ רֹאש  הַת  י אִידֵי ה"א ב ְּ ם רַב ִ ֵ ש  י הו נָא ב ְּ  .  ב ִ

וֹ   דברים פרק יא   פז עו  אֶל מִצְּ מְּ ְּ ש  ר ת ִ ֶ רָכָה אֲש  לָלָה: )כז( אֶת הַב ְּ ו קְּ רָכָה  הַי וֹם ב ְּ נֵיכֶם  אֵה אָנֹכִי נֹתֵן לִפְּ ה  )כו( רְּ צַו ֶ ר אָנֹכִי מְּ ֶ דֹוָד אֱלֹהֵיכֶם אֲש  ת יְּ
אָנֹכִי   ר  ֶ אֲש  רֶךְּ  הַד ֶ מִן  ם  ֶ ת  סַרְּ וְּ אֱלֹהֵיכֶם  דֹוָד  יְּ וֹת  מִצְּ אֶל  עו   מְּ ְּ תִש  לאֹ  אִם  לָלָה  הַק ְּ וְּ )כח(  הַי וֹם:  כֶם  אֱלֹהִים  אֶתְּ אַחֲרֵי  לָלֶכֶת  הַי וֹם  כֶם  אֶתְּ ה  צַו ֶ מְּ

ם:  ֶ ת  דַעְּ ר לאֹ יְּ ֶ  אֲחֵרִים אֲש 

 ברכה וקללה. האמורות בהר גרזים ובהר עיבל:   -)כו( ראה אנכי נותן    רש"י 

טו(,    שפתי חכמים  )כח,  תבוא  כי  בפרשת  ולקמן  יד(  כו,  )ויקרא  בחוקותי  בפרשת  נאמרו לעיל  והלא הקללות  רצונו לתרץ  )א(  על רש"י 
 ומתרץ האמורות בהר גריזים וכו' ופירוש נותן מסדר לפניכם היום: 

 הוספה של הטשערינרב מתרלו   פח
שזה התחדש בהק   חסד לאברהם ראה    פט ג' נהר ב'. ואע"פ שמבואר שם  ונעשה לו  מעין  והלך עמהם במדבר  מת המשכן ע"י משה רבנו 

קבע רק כשנבנה הבית. נראה דלא דמי הנהגת המדבר שהיתה מעל הטבע להנהגת ארץ ישראל שהיא בתוך הטבע ויותר צריך כל אחד  

)לרבי    טוב הארץ עי"ש גם נהר ג' שעיקר הפתח כנגד בית המקדש ומתרחב על כל ארץ ישראל. וכן מובא בספר  ו    עצמו.  השתדלות מצד 
שפירא(   קורדוירו(  נתן  משה  מוהר"ר  האלקי  המקובל  והרב  וכו'    –)ד"ה  כנגדה,  מכוונת  הספיר  היכל  ופתח  הכבוד  כסא  עד  ובר  נקי  עולה  א"י  חלק 

 )הארכנו בזה בתורה קנב(      ....ואור המלכות המשתרבב מכסא הכבוד דרך ההיכלות ושוכן בא"י בסוד סתר המדרגה הזאת.
 , עפ"י סנהדרין קו. במדבר כד יד פרש"י ד"ה לכה איעצך   צ

מִים:   במדבר פרק כד   צא אַחֲרִית הַי ָ ךָ ב ְּ עַמ ְּ ה הָעָם הַז ֶה לְּ ר יַעֲש ֶ ֶ ךָ אֲש  כָה אִיעָצְּ י לְּ עַמ ִ נִי הוֹלֵךְּ לְּ ה הִנְּ ָ עַת  מה לך    -לכה איעצך    -  רש"יפ    )יד( וְּ
ו' כדאיתא בחלק תדע שבלעם השיא עצה זו להכשילם בזמה שהרי נאמר הן  לעשות ומה היא העצה אלהיהם של אלו שונה זמה הוא כ 

 ר בלעם: ב הנה היו לבני ישראל בד 

טעם שהוצרך להודיעו דבר זה, לפי שבא ליעצו עצת הפקרת בנותיהם, כאומרם ז"ל )סנהדרין קו.( בפירוש אומרו    -  וביאר האור החיים 
עם בני ישראל הבאים לאבדם, הלא כל היוצא ידקר, לזה הודיעו כי לא ירעו ולא  לכה איעצך, לזה חש שיאמר איך יתכן שיצאו נשיהם ל 

 ישחיתו עם הזה לעמך ויכולין נשיהם לצאת למחנה ישראל לעצתו: 

קו כאדם    .סנהדרין דף  כהנא  בר  אבא  רב  אמר  ליה  מיבעי  הזה  לעם  עמך  לעמך  הזה  העם  יעשה  אשר  איעצך  לכה  לעמי  הולך  הנני 
קללתו באחרים אמר להם אלהיהם של אלו שונא זימה הוא והם מתאוים לכלי פשתן בוא ואשיאך עצה עשה  שמקלל את עצמו ותולה  

והושיב   וימכרו להן כלי פשתן עשה להן קלעים מהר שלג עד בית הישימות  וילדה מבפנים  זקינה מבחוץ  והושיב בהן זונות  להן קלעים 
לין ושותין ושמחין ויוצאין לטייל בשוק אומרת לו הזקינה אי אתה מבקש כלי  בהן זונות זקינה מבחוץ וילדה מבפנים ובשעה שישראל אוכ 

לעצמך   ברור  שב  בית  כבן  את  הרי  לו  אומרת  כך  ואחר  פעמים  ושלש  שתים  בפחות  לו  אומרת  וילדה  בשוה  לו  אומרת  זקינה  פשתן 
מרה לו רצונך שתשתה כוס של יין כיון ששתה בער  וצרצורי של יין עמוני מונח אצלה ועדיין לא נאסר )יין של עמוני ולא( יין של נכרים א 
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כליהם  לקלקל  שעי   כדי  הרעות קכנ"ל  המדות  כל  כלליות  שהיא  הידועה  התאווה  היא  הכלים  פגם  ר 

מוחין נפלאים והתגלות תורה ומוחין  ולפי המבואר לעיל משמע שארץ ישראל היא  :  ותכלית הסטיה מהקב"ה  
יכלו   ,והתגברו עליה  ,ורק ע"י שנפלו לפי בחינתם לקליפה   ,ה היא נוראהי נפלאים כאלה שעל כן הקליפה על
בזוהר ובאמת מבואר  ולא בפעור  \צב/ לזכות בפרי.  נכשלו בזנות  לא  ורק הערב רב שנתערב בשבט   ,שישראל 

 . \צג/ ומתו במגיפה ףשמעון נכשלו כ"ד אל

אור  \צה/ [צד]  וזה שכתבו חכמי הרפואות, שהסירוס רפואה למשוגע רבוי  הוא    ,כנראה שהשגעון 
, ובלק"ה משמע להפך שהשגעון הוא מרבוי התאווה  גורם שלא יעלה היסוד לעורר את החכמה ובינה  והסירוס

 .   שמושך עוד ועוד טיפי מח עד שמשתבש במוחו, והסירוס מונע מזה

ובינה    עד אבא ואמאכח תיקון הברית לעלות  וזה הוא סילוקא דיסודא   ולמשוך משם מוחין חכמה 

נמצא שמי שיש לו חכמה ובינה שהיא שמו   מעיד עליהםבינה  -חכמה ה'-י'  ה-י , היינו בחי' שמי  [צו]

      :ית' זו עדות  שתיקן את הברית 

 
בַי עתה חוזר לבאר את הפסוק שבו פתח את התורה ) אֹיְּ רִי צָרַי וְּ ש ָ רֵעִים לֶאֱכֹל אֶת ב ְּ רבֹ עָלַי מְּ קְּ תהילים כז ב( ב ִ

נָפָלו :  לו  וְּ ְּ ה כָש  ָ  לִי הֵמ 

היינו  ,  בקרוב עלי מרעיםוזה    .{ זוהר ויקרא דף ד}ין  שִֹ רְ פָ תְ א מִֹ לֹ דְ   צזיןעִֹ ין ר  ר  תְּ מרעים 

דהיינו חכמה ובינה   \צחשלא מתפרשים/לקרב את השני רעים  שכדי  פירוש    , היינו המוחיןהם חכמה ובינה 
, זה ע"י עליונים וליחד אותם כדי שיושפע מהם חכמה ובינה למלכות דהיינו למי שממליך על עצמו את הש"י 

אכלו    \צט/שנאמר )ש"ה ה(דהיינו חיזוק המוחין חכמה ובינה כמו  . ואכילתם  תיקון הברית שנקרא בשר
הוא   התחזקותם,  היינו  קדש[ע"י  רעים,  כדי  דהיינו    \קא/[ק]  בשר  הפנימיים  בינה  חכמה  את  לחבר 

לאכול , היינו  שכוחו לעלות עד לחכמה בינה העליונים  תיקון הבריתלהוריד חכמה ובינה למטה, זה ע"י  
  שהוא בחי' סלוקא דיסודא, היינו תיקונו מגיע עד המוחין, שהם אבא ואמא  ,את בשרי

ובינה חכמה  ידודהיינו  שעל  הכללי,  תיקון  והוא  ונפלו  ,.  ואויבי לי המה כשלו  ,  צרי 

 
בו אמר לה השמיעי לי הוציאה יראתה מתוך חיקה אמרה לו עבוד לזה אמר לה הלא יהודי אני אמרה לו ומה איכפת לך כלום מבקשים  

מה באו בעל פעור  ממך אלא פיעור ]והוא אינו יודע שעבודתה בכך[ ולא עוד אלא שאיני מנחתך עד שתכפור בתורת משה רבך שנאמר ה 
וינזרו לבשת ויהיו שקוצים באהבם וישב ישראל בשטים רבי אליעזר אומר שטים שמה רבי יהושע אומר שנתעסקו בדברי שטות ותקראן  

 .לעם לזבחי אלהיהן רבי אליעזר אומר ערומות פגעו בהן רבי יהושע אומר שנעשו כולן בעלי קריין
 .להחיד"א ועיין זוהר תשא קצא קצב   חומת אנך   צב
גלגול של כד אלף    הרמ"ע מפאנו   צג היו  והם  שמעון,  רב שנתערבו בשבט  רק מהערב  שמתו היו  )ה' סט( שכד אלף  בעמק המלך  הובא 

 שהרג שמעון בשכם, ואח"כ נתגלגלו בתלמידי ר"ע שמתו כי ר"ע היה גלגול של זמרי.

 א תרסח דף קכו:( מעין חתום פ"א )במהד' וינצי   מעשה טוביה   צד

ב    קדושין  עיין לק"ה   צה  ח'  הלכה  וְּ   -אות  נִיעו ת.  צְּ כוֹת  הִלְּ ב ְּ עָרו ךְּ  חָן  לְּ ֻ ש   ב ַ ו בָא  מ  ַ כ  אִים,  הָרוֹפְּ מֵי  חַכְּ רו   אָמְּ ֶ ש  מוֹ  כ ְּ זוֹ,  אֲוָה  ַ מִת  מֵתִים  ם  כָל  רֻב ָ
מֵי הָרוֹפְּ  חַכְּ עַ לְּ דו  י ָ ַ אִים מִז ֶה כ  עָה ב ָ רֵי ד ֵ חַסְּ עִים וְּ ג ָ ֻ ש  רָכָה, הַמְּ רוֹנוֹ לִבְּ נו  זִכְּ רֵי רַב ֵ דִבְּ ו בָא ב ְּ כַמ   אִים, וְּ

 הנ"ל באות ה'   צו

 ריעין  -מתרלו    צז

ד כוונות ק"ש של  ו . ועיין בהקדמה הביאור עפ"י לק"ה ערובי תחומין ה' שם מבואר ס ים אפשר לקרב שנים שמעולם לא נפרד   צ"ע איך   צח
שלא תלוי בתחתונים  של חכמה ובינה  תדיר    יחוד פנימי  ם ייחודי האריז"ל עפ"י תורה ה' תנינא. ומבואר שבחכמה ובינה עליונים יש שני  

כיון שהם חיצוניות של    מדוע נקראים רעין דלא מתפרשין, וצ"ל   א"כ שוב צ"ע ו   .שתלוי בתחתונים ישראל סבא ותבונה  ויחוד חיצון של  
 לא מתפרשין.   ד לכן נקראים  בבחי' רגלין שלהם,  החכמה ובינה  

חֲלָ   שיר השירים פרק ה   צט עִם  יֵינִי  תִיתִי  ָ ש  י  ִ ש  בְּ ד ִ עִם  רִי  יַעְּ י  ת ִ אָכַלְּ מִי  ש ָ ב ְּ עִם  מוֹרִי  אָרִיתִי  ה  ָ כָל  אֲחֹתִי  י  גַנ ִ לְּ אתִי  ב ָ תו   )א(  ְּ ש  רֵעִים  לו   אִכְּ בִי 
וֹדִים:  רו  ד  כְּ ִ ש   וְּ

 אות ה' ובסוף תורה ז' דהיינו ברית קודש  עיין תורה כג   ק
ְּ   -  אות ה'   כג   תורה   קא כָל הַהַש  מוֹן וְּ ָ ל הַמ  א כ ָ ם ב ָ ָ ש   מ ִ ֶ , ש  ֹרֶש  ל לַש   ֵ כ  ַ ת  סְּ י ִ ֶ נו  ש  הַיְּ תַאֲוַת מָמוֹן,  ו ן לְּ ק  ת ִ אֱמֶת יֵש  עוֹד  וְּ ב ֶ עוֹת.  ָ לו תוֹ  פ  כ ְּ ַ ת  דֵי הִסְּ יְּ עַל 

מִ  אֵין  וְּ חָנִי,  רו  תַעֲנו ג  וְּ צָח,  צֻחְּ ו מְּ צַח  אוֹר  וֹ  ל  ֻ כ  פַע  ֶ הַש    , ה  ָ ש  רְּ ָ ש  ב ְּ ם  ָ ש  י  כ ִ אֲוָתוֹ.  ַ ת  ל  ֵ ט  ב ַ יִתְּ ם,  ָ הו א  ש  מִי  ו  ה.  ָ מַט  לְּ א  ָ אֶל  ה כת"י(  עַב ֶ מִתְּ )נ"א  ה  אַו ֶ תְּ
עֲנו   ַ ת  לִיךְּ  ְּ הַש  לְּ ה,  הֵנ ָ יָסו ר  תִי  ֶ עָב:הַפ  עֲנו ג  ַ ת  ח  לִק ַ וְּ חָנִי,  רו  תו ב:      ג  כ ָ ֶ ש  מוֹ  כ ְּ רִיתוֹ,  ב ְּ ן  תַק ֵ י ְּ ֶ ש  עַד  א  ָ אֶל  לָבוֹא,  ר  ָ ש  אֶפְּ אִי  לו ת,  כ ְּ ַ ת  הַהִסְּ זֹאת  לְּ אֲבָל 

ל ב ָ  ֵ כ  ַ ת  הִסְּ אָז יו כַל לְּ , וְּ ר קֹדֶש  שַֹ ן ב ְּ תַק ֵ ה צָרִיךְּ לְּ ָ חִל  ת ְּ ב ַ ֶ '. ש  ַ רִי אֶחֱזֶה אֱלוֹה  שָֹ  אֱלֹקו ת.'מִב ְּ

ז'  הַ   -  ועיין סוף תורה  אֶל  נָפוֹ  כְּ ב ִ נָגַע  וְּ וֹ  ד  גְּ ב ִ נַף  כְּ ב ִ קֹדֶש   ר  שַֹ ב ְּ אִיש   א  ָֹ יִש  "הֵן  ב(:  י  )חַג ַ בִיא  הַנ ָ י  חַג ַ אַל  ָ ש   ֶ ש  זֶהו   ר  וְּ ד ֵ הֶעְּ רִית  הַב ְּ גַם  ְּ פ  י  כ ִ חֶם",  ֶ ל 
ה זוֹ  ָ עַד אִש   לֵי ו(: "ב ְּ ְּ תו ב )מִש  כ ָ ֶ מוֹ ש  חֶם, כ ְּ ֶ ר לָחֶם" הַל  כ ַ  .נָה עַד כ ִ
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. וכשישבר התאוה הזאת, ממילא נופלים ע' מדות רעות   שהן הביטוי של  שהם בחי' ע' לשונות
 :  בי דהיינו כל צרי ואוי  כל התאוות רעות

 
ויתבאר במ"א אי"ה    :התורה היא לשון רבינו ז"ל. ואמר שהיא סוד כוונות קידושזאת  )

הוא שצריך להמשיך למלכות מוחין מזעיר אנפין ועל שם זה נקרא קידוש כי חכמה    הכוונות שםקיצור  :     (קב)
נקראת קודש. וצריך לכוין שהוא בחי' ז"א והכוס מלכות והיין )גמט' ע'( הוא המוחין שנמשך למלכות.  ותחילה  

חזקה גדולה  ידים  ג'  דרך  דז"א  ממוחין  לה  שנמשך  יק  לג"פ  ומכוין  ומכוין  ידיו  בשתי  הכוס  ויק  ורמה  אוחז   .
 ויק אמצעי הוא פשוט.  הנמשך מימין ושמאל הן במילוי יודין וביחד הם ע' )יוד הי יוד הי( 

ומכו  בה.  כלולות  שכולן  ומכוין  בימינו  הכוס  אוחז  כי י ואח"כ  בה  המאיר  דז"א  לכתר  רומז  ע'(  )גמט'  שהיין  ן 
 הן ע' גמט' יין.  פירות כל אחת כלולה מעשרסתר דז"א הם ז' כממקום עמידתה בחזה דז"א עד ה

וכל הנ"ל הוא בחי' מעשה שעל ידו מאיר המוחין בבחי' אור פנימי, ואח"כ בויכולו והקדוש שהם ע' תיבות לה 
 ולה ממשיך המוחין בבחי' אור מקיף ע"י דבור. 

ואמנם   א "דז  המוחין   הארת  כותהמל  קבלת  ענין   שהם  בהם  תכוין   בויכולו  שיש  בותתי   ה"ל  ענין   עוד כתב שם 
  פ "ג  ואמנם.  פ שביעי"וג  אלהים  פ"ג  בו  יש  והנה  .י "נה הם'  והג  חכמה  בותנתי   ב"ל  כנגד  תיבין   ה"ל  הם  ולכן   כרכנז

  פרשה   ה"בס'  כנז  והחסד  הברית  שומר  וסימנם  למעלה  מלמטה  הם  שביעי   פ"וג  למטה  מלמעלה  הם  אלהים
 . בראשית

 
והם  ביוסף  כמ"ש  ונבון  חכם  נעשה  ועי"ז  ובינה  חכמה  בבחי'  מתגלית  שבתורה  פנים  שע'  רבינו  כוונת  ונראה 

מרעים   עלי  בקרוב  בפסוק  כמבואר  עליונים  ובינה  בחכמה  באים  פנים בעצמם  ע'  והם  יק  הפ  בוינה  וחכמה 
ע'   הם  במילוי  יק  שב"פ  שם  כמבואר  כמבושבתורה  המלכות  לתיקון  הם  האלה  שלנו והמוחין  בתורה  אר 

שהעיצה זכות בהם היא קבלת עול מלכות שמים ובעצימת עינים להיות בזה מרכבה למלכות שהיא עולימתא 
 שפירתא דלית לה עינין  

ומה שאמר שעיקר המיין נוקבין שצריך להעלות לתרין רעין כדי ליחדם ולהמשיך חכמה ובינה זה תיקן הברית  
 שיש בויכולו והקידוש הם בחי' ממטה למעלה וסימנם שמירת הברית . נקרא רמוז במה שאמר שג"פ שביעי 

ומה שבאר שהמוחין של המלכות הם היין גמט' ע' הם הע' פנים שבתורה שזכתה לקבל והם הארת הכתר דז"א 
דהיינו סודות התורה סוד' גמט' יין גמט' ע' וכמבואר שם שז' ספירות מכתר עד החזה דז"א ששם מקום עמידתה 

הארות הכתר שהם ע' אנפין נהירין  כפול עשר גמט' ע' אורות. נמצא שהמוחין הם בחי' סודות התורה  הם כ"א  
שזוכה מי שממליך על עמו את הק"ב בתיקון הברית ומכניע הע' מדות רעות שהן הקליפה    ע' פנים שיש בתורה.

 על התגלות זו.

 
של רבנו בו כתב את השגתו הנ"ל בקיצור  מוהרנ"ת מצא כתב ידו ,\קג/אע"פ שכל התורה הנ"ל היא לשון רבנו

 ונו לעיל.שבה כמה דברים שחסר בל  וכתב , ואולי כתב יד זה הכין רבנו לעצמו לפני שאמר את התורה,מאד

עוד מצאתי מכת"י קודש של אדמו"ר ז"ל מענין התורה הזאת בשינוי לשון אומר מוהרנ"ת  
 .(.  וזהו ,ומה שנמצא כתוב על הנשאר העתקתי  . והנייר הי' קרוע חציו קצת

דמגליין פענח  צפונות,    ([קד]  צפנת  ומגלה  מפענח  פירוש  פענח  שע"י  צפנת  יוסף  של זה  בנסיון  שעמד 

  )   זכה לחכמה ובינה, כנ"ל שפרעה אמר לו אין חכם ונבון כמוך  תאוות ניאוף שניסתה אשת פוטיפר להכשילו
פנים לעומת  (  תורה  ()  שבעים  זה  וכלליות   הם  רעות  מדות  לע'  ביטוי  שהם  העמים  לשון  לשבעים  זה 

פירוש סוד אחר וסוד אחר אל תגל    \קו/ [קה]במשלי    כ"שסוד אחר      )המדות הרעות היא תאוות ניאוף  
ש הברית  פגם  עריות  הכוונה  גילוי  לאחדע"י  במקום  לאחר  וזהו    .נקשר  לשכינה  גלות  גורם  תגל"וזה    " אל 

 
כי באמת הלשון שם יותר קרוב ללשון האריז"ל בשער    סימן שפז שיש אומרים שאמר זאת על מאמר בקרוב בסי' קא.  עיין חיי מוהר"ן   קב

 הכוונות דרוש א' דקדוש ליל שבת.
 .או שרבנו כתב בעצמו   מה לכתוב,   למוהרנ"ת  שאמר תורה שכתוב בה שהיא לשון רבנו יש בשני אפנים או שרבנו    קג
 מה צפנת פענח תרגום אונקלוס דמטמרן גלין ליה   בראשית מא  קד

 כה ט'   משלי   קה 
סוֹד אַ   משלי פרק כה   קו ךָ רִיב אֶת רֵעֶךָ וְּ ךָ רֵעֶךָ: )ט( רִיבְּ לִים אֹתְּ הַכְּ אַחֲרִיתָה  ב ְּ ה ב ְּ עֲש ֶ ַ ן מַה ת  ֶ צֵא לָרִב מַהֵר פ  ֵ גָל: )ח( אַל ת   חֵר אַל ת ְּ

פן לא תדע מה תעשה    -)ח( אל תצא    מצודות דוד  כי  שכנגדך  בזה דבר אשמה על  יש  במריבה מהר עד אשר תחקור אם  אל תתגרה 
  -)ט( ריבך ריב    המריבה בעת יכלים אותך רעך לומר הלא אין אשמה בידי והנה הסכלת עשו להתקוטט עד לא חקרת האמת: באחרית  

אף אם מצאת בו אשמה אחר החקירה מ"מ ריב ריבך רק עמו לבזות אותו לבד אבל לא תגלה סוד של אחר להטיל פגם באבותיו בדברים  
 שאינם ידועים לכל כי מה לך להם לבזותם: 
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כשמפסיק  שם מבואר    \קח/ [קז{]סט  ותיקון נו    ותיקון   }תיקון לדכמובא בזוהר  נטריקון אל תגרום גלות  
  , והנקודה היא אות ברית [קט]  "שמע ישראל ה' אלקינו ה' אחד"שבפסוק    הנקודה מהדלת של אחד

כשמכניס בריתו היינו  ומבאר רבינו  ,  "לא תשתחוה לאל אחר "  \קיג/כמ"שאחר    [קיב]  אזי נעשה  \קיא/ [קי]
שמופקעת    הקליפה המהות שלכי נוקבא ד  \קטו/[קיד]  בזונה הנקראת מלכות הרשעה הנקרא אל אחר

נקשר לאל   וכל המתחבר אליה  כל החיבור שלהם הוא תאוה שמוליד תאווה( ווברית עם בו זוגה, )מהתקשרות  

אחרא לסטרא  דהיינו  הברית    .אחר  מהות  כדי  דקדושה  כי  מתחברים  ששנים  את  הוא  אחד  ולהשלים  לתת 
 הנאה גשמית של תאווה.  השני, אבל הסט"א החיבור שלהם הוא רק כי לקחת

דהיינו   א'קטזמזאת התאוה, אזי הוא נתקשר במלכות שמים    את עצמו-אבל מי שמקדש א"ע

ה'   אל'קינו  א  אחדבה'  שכתוב-כ"שי  נהנקרא  ובכל   \קיח/ [קיז]  כמו  אני,  קדוש  כי  תהיו  קדושים 
קדושה תמצא  ערוה  גדר  מוצא  הגדר  והערכי    \קכ/ [קיט]  מקום שאתה  הוא  הברית  פגם  דהיינו  וה 

 
 דף צט.    –דף צ., סט    –דף עז:, נו    -לד    קז
  אבל דמתפשטין מנייהו מתייחדין כלהו ולא יתבוששו, ומתייחדין אבא עם אימא, אח עם אחתיה,  בעת הגאולה  ולבתר  :  דף עז   תיקוני זהר   קח

בינייהו    בגלות כען   לכןדערוה  הקדוש  בזיווג  לאחוז  רוצות  יקו"ק   כשהקליפות  דאינון  באתוון  פרודא  אצילות   אית  כי המות  פרצופי  דכתיב  הוא  הדא  שהן  , 

ביני ובינך,    הקליפות )בין אחים(  יקו"ק אחד ושמו אחד,    אז,  מהספירות   כשיתבטלו הקליפות  לבתר דאתעבר עריות מנייהו  אבל לעתיד לבואיפריד  יהא 
מן אחד  ד'  מן  ערוה דתרוייהו אחר, בזמנא דאסתלק קוצא  ד',  דהיינו    דהיינו  אשתאר אחר  ,( פגם היסוד)ע"י ערוה דהיינו    ורזא דאחד אח  אחר  אל 

ונעשה מאחד אחר וגורם    וסוד אחר היינו פגם היסוד, ופגם היסוד גורם לסלק קוצא דאות ד'  ,כי סוד הוא ביסוד   אתמר וסוד אחר אל תגל   )על פגם היסוד(, ועליה  סט"א 

 : ו גלות לשכינהמ גלות השכינה וזהו סוד אחר על תגל אל תגר

 ו' ד' שמע ישראל ה' אלקינו ה' אחד  דברים  קט
 עיין תיקון כא דף נז סוף ע"ב   קי

ובזה הנערה באה אל המלך, נערה ודאי באה אל המלך דאיש לא ידעה אלא בעלה, וכמה דבערב היא באה נערה    -  :תיקון כא דף נז   קיא
לישראל בעלה, וסהדין עלה דלא חליפת ליה היא  בתולה ודאי, הכי נמי בבקר היא שבה נערה בתולה ודאי, ובה ערב ובקר פעמים קורין  

ובנהא באחרא, ובגין דא ישראל אמרין בכל יומא שמע ישראל ה' אלקינ"ו ה' אחד, שמ"ע אח"ד, ש"ם א"ח ע"ד, א"ח נטיר לה, בגין דאח  
יקו"ק וביה ד',  יודוך אחיך, בגין דביה  ועליה אתמר אתה סתר לי, ברוך אתה בבואך, יהודה אתה  יולד,  ועליה     ביה איהי נטירא:   לצרה 

אתמר ויהי אמן את הדסה, הוא אומן דילה ואיהי אמונה דיליה, ודא איהו דאתמר כאשר היתה באמנה אתו, ולא נגע בה נוכראה דאיהו  
הגר"א(אחר   בגין דאח  הס"מ הנקרא אל אחר   )גרסת  ז"א  ,  ודאי, שהוא  לגעת  עמה  מניה, במאי סתיר לה   ובז"א א"א לס"מ  בנקודה    ואיהו סתיר לה  מניה 

, דלא יתקריב לגבה אחר, הדא הוא דכתיב )ישעיה מ"ב( אני ה' הוא שמי  שהיא המלכות   נטיר ד'שהוא ז"א  דאיהי קוצא דאת ד' מן אחד, א"ח  
  למלכות ונשלם לעשרכי ע"י הברית מתחבר    והאי נקודה איהי אות ברית, דבה אשתלים א"ח לעשר   שמי וכבודי הם כנויי המלכות וכבודי לאחר לא אתן,  

שכינתא, דאיהי יחודא דקודשא בריך  ]דף נח.[    גרים לאסתלקא מיניה   בזנות או ז"ל, ובה אתעביד י', ומאן דמשקר בברית מילה  ספירות יחד עמה 
 .הוא, ושליט עליה ש"ד דאיהו אחר 

 לד יד לא תשתחווה לאל אחר   שמות   קיב
אֵל אַ   שמות פרק לד   קיג חֲוֶה לְּ ַ ת  ְּ י לאֹ תִש  א הו א: )יד( כ ִ מוֹ אֵל קַנ ָ ְּ א ש  דֹוָד קַנ ָ י יְּ  חֵר כ ִ
 זוהר ח"ב דף סא.  קיד
והאזנת למצותיו דא נצח לאסתמרא )דלא ישקר ביה(, דלא יעול רשימא דא בבת אל נכר, ולא ישקר ביה בנצח,    .זוהר חלק ב דף סא   קטו

 .דכתיב )ש"א טו כט( וגם נצח ישראל לא ישקר, ומאן דנטיר האי, קיים מצותיו, דכתיב )שמות לד יד( כי לא תשתחוה לאל אחר 

 )א'(  -הגרסא מתרלו    קטז

 ויקרא יט ב'   קיז
יו     יט ויקרא פרק    קיח הְּ ים ת ִ ִ דש  ָ אֲלֵהֶם קְּ ת  אָמַרְּ רָאֵל וְּ נֵי יִש ְּ ל עֲדַת ב ְּ ר אֶל כ ָ ב ֵ אמֹר: )ב( ד ַ ֵ ה ל  ֶ דֹוָד אֶל מש  ר יְּ דַב ֵ דֹוָד אֱלֹהֵיכֶם: )א( וַיְּ י קָדוֹש  אֲנִי יְּ  כ ִ

רוה אתה מוצא קדושה )ויקרא  הוו פרושים מן העריות ומן העבירה )ויקרא רבה( שכל מקום שאתה מוצא גדר ע   -קדושים תהיו    -  רש"י 
 אשה זונה וחללה וגו':   -אני ה' מקדשו. )שם( קדושים יהיו    -כא( אשה זונה וחללה וגו' אני ה' מקדשכם. )שם( ולא יחלל זרעו  

בזמת אשתו או  שהתורה    –  ועי"ש רמב"ן  מקום להיות שטוף  בעל התאוה  ימצא  והיין, א"כ  ואכילת הבשר  הביאה איש באשתו  התירה 

בתורה,   זה  איסור  הוזכר  שלא  הנבלות,  בכל  כרצונו  וידבר  למו,  בשר  בזוללי  יין  בסובאי  ולהיות  הרבות,  ברשות  נשיו  נבל  יהיה  והנה 

אותהתורה  שאסר  האיסורים  שפרט  אחרי  הכתוב,  בא  לפיכך  במשגל,  :  ימעט  המותרות  מן  פרושים  שנהיה  כללי  בדבר  וצוה  לגמרי,  ם 
 .כענין שאמרו )ברכות כב( שלא יהיו תלמידי חכמים מצויין אצל נשותיהן כתרנגולין, ולא ישמש אלא כפי הצריך בקיום המצוה ממנו 

 שם עפ"י ויקרא רבה כד ו'   פרש"י  קיט
י    -   ויקרא רבה כד ו'   קכ ן  אָמַר רַב ִ י יְהוּדָה בֶּׁ זִֹ וֹ  פָּ ה מוֹצֵא ב  ָ אַת  ֶ ל מָקוֹם ש  כ ָ ֶ ךָ ש  דְּ ֶ לַמ  א לְּ ָ ים, אֶל  ִ דוֹש  ת קְּ ַ פָרָש  ת עֲרָיוֹת לְּ ַ רָש  ָ כָה פ  מְּ נֵי מָה נִסְּ ְּ , מִפ 

וֹדֵר  הו א ג  ֶ ל מִי ש  אָמַר כ ָ זִי, ד ְּ ָ ן פ  הו דָה ב ֶ י יְּ רַב ִ הֲדָא ד ְּ ַ יָה כ  אַתְּ ה, וְּ ָ דֻש   ה מוֹצֵא קְּ ָ וָה, אַת  דֶר עֶרְּ י  עַ   ג ֶ . רַב ִ רָא קָדוֹש  וָה נִקְּ מוֹ מִן הָעֶרְּ יצְּ וִֹ ן ל  עַ בֶּׁ ֻׁ   יְהוֹש 
י אִיש  אֱלֹהִים  י כ ִ ת ִ ה נָא יָדַעְּ ה  הִנ ֵ ָ ֹאמֶר אֶל אִיש  תִיב )מלכים ב ד, ט(: וַת  ית, הֲדָא הו א דִכְּ ו נַמ ִ תֵי מִן ש  י יוֹנָה הו א קָדוֹש     מַיְּ קָדוֹש  הו א, אָמַר רַב ִ

תָ  רְּ ָ ש  אֵין מְּ הֲדָ וְּ ֶ ש  חֲנִינָא  ר  ב ַ יוֹסֵי  י  רַב ִ , אָמַר  פָה  הָדְּ יחֲזִי לְּ ג ֵ ש   ג ַ וַי ִ תִיב )מלכים ב ד, כז(:  דִכְּ הֲדָא הו א  ים,  ִ דוֹש  י  יו קְּ רַב ִ יהָ.  ד ֶ , עַל ד ַ יָה  יָפְּ הוֹד  פָה  ב ְּ

מָיו.    אַיְבוּן  מִי ָ ה   ב ָ יט  הִב ִ אֹ  ל  ֶ ש  ד  ֵ לַמ  מְּ נָן  אָמַר  רָ וְרַבָּ אֹ  ל  ֶ ש  רֵי  חָק  אָמְּ יִצְּ רַב  ר  ב ַ מָעֵאל  ְּ יִש  י  רַב ִ ד ְּ תֵיה   אַמְּ וֹ.  ל  ֶ ש  סָדִין  עַל  מֶיהָ  מִי ָ קֶרִי  ת  ַ טִפ  אֲתָה 

מָרִי.   ד ְּ מָנוֹי  עַל  א  ָ יש  ב ִ ה  ָ מִל  חָמֵית  יוֹמוֹי  מִן  לָא  וְּ מָרִי  ד ְּ מָנוֹי  לְּ א  ָ ש  מ ְּ ַ ש  מְּ הֲוֵינָא  אֲנָא  רָה  י     אָמְּ רַב ִ י  אָמַר  וִֹ ן ל  עַ בֶּׁ ֻׁ ְּ יְהוֹש  ת  מִפ  ַ רָש  ָ פ  כָה  מְּ נִסְּ מָה  נֵי 
וְּ  ה,  ָ דֻש   קְּ ה מוֹצֵא  ָ וָה אַת  עֶרְּ דֶר  ג ֶ ה מוֹצֵא  ָ אַת  ֶ ל מָקוֹם ש  כ ָ ֶ ךָ ש  דְּ ֶ לַמ  א לְּ ָ ים, אֶל  ִ דוֹש  קְּ ת  ַ פָרָש  ה  עֲרָיוֹת לְּ ָ ז(: אִש   יִין, )ויקרא כא,  סַג ִ רָיָין  אִית לֵיה  קְּ



 מוהר"ן     לו                             תורה             ליקוטי                                       15נ: 

ובינה  הסובבוהקליפה   החכמה  שהוא  הפרי  קדושה  ,על  בבינה    ,דהיינו  ומתגלית  קודש  נקראת  חכמה    : :  כי 
הכי    מי שעובר על גלוי עריות דהיינו פגם הבריתאבל מאן דגלי עריין  :   \קכא/ :{רד}דף  זוהר מקץ  

 :  \קכד/[קכג ]  דף צג{ נו}תי' תקונים   ::עריין דאינון אלקים אחרים קכבנון יאיהו אתגלי בין א

זרה  [זה]קכהובשביל   עבודה  דהיינו  לאל אחר  נקשר  הוא  הברית  שנתבאר שפגם  כיון  מובא    לכן   ,דהיינו 
יפות  כד חזי ר' שמעון נשי שפירין    \קכו/ .{ קדושים פד}בזוהר   נשים  אמר אל  כאשר ראה רשב"י 

 .\קכט, מיד נעשה איזה בחי' של התקשרות רעה/אשה זרההסתכל ב כי הפונה ל  \קכח/[קכז]  תפנו אל אלילים
עובר על גם בלא הרהור  ומיד שמסתכל באשה זרה  והרהור באשה זרה מושך את החיצונים הנקראים אלילים,  

 
וֹ   ת  ְּ ש  קִד ַ וְּ וַחֲלָלָה, )ויקרא כא, ח(:  עוֹ, זֹנָה  זַרְּ ל  ֵ חַל  יְּ לאֹ  וְּ וגו'  זֹנָה  וַחֲלָלָה  ה  ָ רו ש  ו גְּ מָנָה  רִיב. )ויקרא כא, יד טו(: אַלְּ מַקְּ י אֶת לֶחֶם אֱלֹהֶיךָ הו א    כ ִ
רָאֵל. נֵי יִש ְּ ל עֲדַת ב ְּ ר אֶל כ ָ ב ֵ הָדֵין: ד ַ  וְּ

א  ו בְגִין  -זוהר בראשית רד:    קכא א  לכן,  בקדושה  להתדבק  שצריך  ולפי  דָּ רִיךְ   קֻדְש ָּ אֵל  לְהו    אַזְהַר  הו א  ב ְ רָּ א  לְיִש ְ ש ָּ   ישראל   את  ה"הקב  הזהיר  לְאִתְקַד ָּ

כְתִיב  תשמישם  בשעת  להתקדש ים   וִהְיִיתֶם   ד ִ ,  ואזיל  כדמפרש  הקדושה  ממקום לזרעכם   קדושות  נשמות  תמשיכו   ז "ועי תשמיש  בשעת  עצמכם  שתקדשו'  פי  קְדוֹש ִ

י דוֹש    כ ִ נִי  קָּ נִי  מַאן  ושואל  אָּ א  ואמר,  אני  נקרא  מי  אָּ א  ד ָּ רִיךְ   קֻדְש ָּ מַיִם   מַלְכו ת  הו א  ב ְ א  ש ָּ יש ָּ   צריך   שממנה,  הקדושה  שמים  מלכות  היינו  ה"הקב  הוא  קַד ִ

א,  לזרעו   קדושות  נשמות  להמשיך  האדם א  מַלְכו תָּ כְתִיב  אחר  נקראת  אחרא  הסטרא  של  האחרת  מלכות  אבל  אַחֵר   אִקְרֵי  אַחֲרָּ י   ד ִ חֲוֶה  לֹא  כ ִ ַ ת    אַחֵר   לְאֵל   תִש ְ
י א  ה" יהו  כ ִ מוֹ   קַנ ָּ א  ואמר  ומפרש.   ש ְ נו    אֲנִי  חֲזֵי  וְתָּ לְטָּ א  ש ָּ לְמָּ עָּ א  דֵין  ד ְ לְמָּ תֵי  וְעָּ א  דְאָּ ָּ יה    וְכל  לְיָּא  ב ֵ ַ   היא   אני  הנקראת  דקדושה  המלכות  וראה  בא  ת 

א,  אַחֵר,  אחרון  ואני  ראשון  אני   ש"כמ,  תכלה  לה  ואין   עד  לעדי  תמידית  שממשלתה  מורה  אני  מלת  כי ,  בה  תלוי  והכל  הבא  ובעולם  הזה  בעולם  השולטת   סִטְרָּ
א אֲבָּ א,  אַחֵר  ועוד,  הטומאה  צד  היא,  אחר  הנקראת  דקליפה  והמלכות  מְסָּ א  סִטְרָּ חֳרָּ א  אָּ סִטְרָּ א  ב ְ אֲבָּ נו  ,  הטומאה  בצד  האחר  צד  היא  מְסָּ ו לְטָּ ילֵיה    וְש  הַאי   ד ִ   ב ְ
א לְמָּ א  לֵיה    וְלֵית עָּ לְמָּ עָּ תֵי ב ְ לו ם  דְאָּ  .   גדולתה זמן תום אחר ממשלתה שתעבור מורה אחר מלת כי, כלום הבא בעולם לה ואין הזה בעולם היא שלה ושליטה כ ְ
א  ו בְגִין ק   מַאן  ד ָּ ב ַ אִתְד ַ הַאי  ד ְ א  לֵיה    אִית  אֲנִי  ב ְ קָּ א  חו לָּ לְמָּ עָּ א  דֵין  ב ְ לְמָּ תֵי  ו בְעָּ  חלק   לו   ויש  העולם  בחיי  נדבק  בהשכינה  שמתדבק  מי  זה  ובשביל  דְאָּ

, הזה  בעולם  וגם  הבא  בעולם  שולטת  היא  כי,  השכינה  שהיא  לאני  במציאות  חלק  יש  ז"עכ  עדיין  שולטת  אחר  הנקראת  שהקליפה  ואפילו,  הבא  ובעולם  הזה  בעולם
ק  ו מַאן,  כדמסיק  הזה  בעולם  אלא  שולטת   אינה   אחר  הנקראת  והקליפה ב ַ אִתְד ַ הַאי  ד ְ א  מֵהַאי  אִתְאֲבִיד  אַחֵר  ב ְ לְמָּ א  לֵיה    וְלֵית  עָּ קָּ א  חו לָּ לְמָּ עָּ תֵי  ב ְ  ומי  דְאָּ

א  לֵיה    וְאִית,  הבא  בעולם  חלק  לו  ואין  העולם  מזה  נאבד   הוא  אחר  הנקראת  בהקליפה  שמתדבק קָּ הַאי  חו לָּ א  ב ְ לְמָּ אֲבו    עָּ מְסָּ , בטומאה  הזה  בעולם  חלק  לו  ויש  ב ִ

גִין הַהו א  ב ְ א  מַלְכו    ד ְ ה  ידי  על,  והנהגה  שליטה  בה  ויש  שלימה  מלכות  היא  הקליפה  של  האחרת  המלכות  שאותה  לפי  אַחֲרָּ ָּ מ  ַ ו ן  כ  רֵיסִין  אִינ  ינִין  ת ְ רְד ִ ן  ג ַ   מְמַנ ָּ
יה   ה  ב ֵ אָּ טָּ ל ְ הַאי  לְש ַ א ב ְ לְמָּ  .   כולו המציאות פרטי בכל בעולם לשלוט  ידה על ממונים שהם,  חיצונים  כחות שהם דינים  בעלי חיילים כמה עָּ
 אנון  -בתשכט    קכב
 . בדפים שלנו דף צ   קכג

ל  -  .תיקון נו דף צ   קכד ו ן  וְכָּ ין  אִינ  ו ן  עֶרְיָּ ש    ל" סמא  אִינ  חָּ בְעִין ,  לחטוא  אדם   לבני  המפתים   והם ,  זוגו  בת  שהיא   ונחש,  מ" הס  הם   עריות  עניני  וכל  וְנָּ תָּ   ד ְ
ינִין  לְמֶעֱבַד ין,  החוטאים  על  דין   תובעים   הם   כך  ואחר   ד ִ ם   לוֹן  ו מְגַל ִ   כח   להם   שניתן  עד '  ה  לפני   עליהם   שמקטרגים  ל "ור ',  ה  לפני   אותם   ומגלים   ה"הוי   קֳדָּ

א ו בְגִין, החוטאים על לשלוט יוֹת אִתְקְרִיאו   ד ָּ  .    ל"כנ' ה  לפני  החוטאים את  שמגלים  דהיינו, גילוי לשון היא ערוה  כי, עריות נקראות  הקליפות ולכן עֲרָּ

א  ואמר  זָּא  אִיהו    וְדָּ ל  אַל   אַחֵר   וְסוֹד  הכתוב   סוד  וזהו  רָּ גָּ א,  הקודש  במקום  הקליפה  אחיזת  גורם,  ראוי  שאינו  למי  סוד  גילוי  כי  ת ְ דָּ   לאיש   סוד  המגלה  שזה  ד ְ

רִים,  אחר  לו ת   גָּ לֵי  ג ָּ ין   וְאִתְג ְ לֵי  מַאן   וכן.  לארץ  בחוץ  העמים  בין  ונגלה  לעצמו גלות  גורם  עַמְמַי ָּא  ב ֵ גָּ תֵיה    ד ְ ן  עֶרְיָּ ָּ מ  ַ   ל "ור ,  הגוים  בין  שם  העריות  שמגלה  מי  ת 

כִי,  גויה  על   שבא לֵי  אִיהו    הָּ ין  אִתְג ְ ין  ב ֵ ו ן  עֶרְיָּ אִינ  ,  עליו  שולטים   והם ,  אחרים  אלהים   הנקראות  הקליפות   שהם   העריות  בין  נגלה  הוא   כך  אֲחֵרִים   אֱלֹהִים   ד ְ

י  ו מַאן ֵ מְכַס  כִי,  עריות  מעון  עצמו   את   ששומר   ל"ור ,  העריות  על   שמכסה  ומי  עֲלַיְיהו    ד ִ י  אִיהו    הָּ ֵ ס  ַ ינַיְיהו    אִתְכ  ,  עליו  יקטרגו   שלא,  ביניהם  מתכסה  הוא  כך  ב ֵ

א  ו בְגִין  ה  וְלֹא  נאמר   זה  ובשביל  ד ָּ ֶ נַף  יְגַל  בִיו  כ ְ א  ומפרש,  שבשמים  אביו  שהוא  א"לז"  כנף"  הנקראת  להשכינה  גלות  יגרום  לא'  פי   אָּ א  ד ָּ כִינְת ָּ לַת   ש ְ ין  דְגָּ   ב ֵ
גִין   עַמְמַי ָּא א ב ְ א חוֹבָּ ה , עריות עון בשביל  העמים בין שגלתה השכינה היא זו דָּ מָּ מַר דְאַת ְ   כ ְ עֵיכֶם  שנאמר  כמו  אָּ ה ו בְפִש ְ חָּ ל ְ ֻ כֶם  ש    ששולחה  השכינה שהיא אִמ ְ

 (   ומפרשים מ"כ). ישראל של בפשעיהם בגלות
 הוספת מוהרנ"ת בתקפא   קכה 

ָ     -  ג:ויקרא פ  זוהר   קכו יש  ב ִ הו רָא  הִרְּ ב ְּ יֵיתֵי  לָא  ד ְּ גִין  ב ְּ תָא,  ת ְּ אִנְּ ד ְּ ירו   ִ פ  ְּ ש  ב ִ לָא  כ ְּ ַ ת  אִסְּ לְּ נָש   ר  ב ַ לְּ לֵיה   אָסִיר  תָנֵינָן,  ר  וְּ עַק ָ יִתְּ וְּ ה    .[ דף פד ] א,  ָ מִל  לְּ
הֲ שלא יעקר ממנו טפות לבטלה ויבוא לטומאה בלילה  אָחֳרָא  ד  כ ַ עָבִיד,  עוֹן  מְּ ִ ש  י  רַב ִ הֲוָה  כַךְּ  וְּ ו   .  ת  אִינְּ לְּ חָמָא  וְּ  , רֵיה  אֲבַתְּ לִין  אַזְּ יא  רַי ָ חַבְּ וַהֲוו   מָתָא,  ב ְּ אָזִיל  וָה 

נו   פְּ יא אַל ת ִ רַי ָ חַבְּ , וַהֲוָה אָמַר לְּ ירָאן, מָאִיךְּ עֵינֵיה  ִ פ  ְּ גם    אל האלילים, שלא תבואו להרהור רע שהוא המשכת החיצונים הנקראים אלילים, והמסתכל בנשים עובר על לאו זה מיד  ש 

רָ      :בלא הרהור, גזרה שמא יהרהר  הו  אִי סָלִיק הַהו א הִרְּ וְּ יָא.  לֵילְּ הו רֵי ב ְּ הַרְּ ימָמָא, אָתֵי לְּ תָא ב ִ ת ְּ אִנְּ ירו  ד ְּ ִ פ  ְּ ש  ל ב ִ כ ַ ָ ת  יִסְּ כָל מַאן ד ְּ ר  וְּ ב ָ , אַעְּ וִיה  ָ א עִל  ָ יש  א ב ִ
ש    ֵ מ  ִ ש  אִי  ו ,  ת  לָכֶם.  ו   תַעֲש  לֹא  כָה  ֵ מַס  וִאלהֵי  ו ם  כָה  מִש   ֵ מַס  אֱלֹהֵי  אוֹלִידו   ד ְּ נִין  ב ְּ ן  ו  אִינ  א,  ָ יש  ב ִ הו רָא  הִרְּ הַהו א  יה   ב ֵ סָלִיק  ד ְּ נָא  זִמְּ ב ְּ תֵיה   ת ְּ אִנְּ ב ְּ

אָמַ  א  אַב ָ י  רִב ִ לָכֶם.  ו   תַעֲש  לאֹ  כָה  ֵ מַס  וִאלֹהֵי  הָאֱלִילִים  אֶל  נו   פְּ ת ִ אַל  יט(  )ויקרא  תִיב,  כ ְּ א  ד ָ עַל  וְּ ן.  רו  לֵ אִקְּ אָסִיר  לָא  ר,  כ ְּ ַ ת  אִסְּ לְּ נָש   ר  ב ַ לְּ יה  
אָסִיר לֵ  הו , ד ְּ אָה ב ְּ ְּ רַפ  אִתְּ לָא לְּ , וְּ יהו  יְּ יָיא מִנ ַ הַנְּ אִתְּ לָא לְּ ין, וְּ עַמ ִ י ד ְּ ֵ נָש  אֱלִילֵי עֲבוֹדָה זָרָה, ו בְּ : ב ֶ רִיךְּ טְּ לָא אִצְּ אֲתַר ד ְּ לָא ב ַ כ ְּ ַ ת  אִסְּ ר נָש  לְּ ב ַ  יה  לְּ

 ף פט.( יט ד'. ועיין לקמן תורה עב ]ד   ויקרא  קכז
דֹוָד אֱלֹהֵיכֶם: ויקרא פרק יט   קכח ו  לָכֶם אֲנִי יְּ כָה לֹא תַעֲש  ֵ נו  אֶל הָאֱלִילִם וֵאלֹהֵי מַס  פְּ  )ד( אַל ת ִ

ֶ     -   עיין סוף תורה עב  ו ם מַעֲלָה, מַה ש   ש  ו  לְּ לוֹ אֲפִל  ב אֶצְּ ָ אֵינוֹ נֶחֱש  דוֹל, וְּ טו ת ג ָ ְּ לוֹ ש  עָה, הו א אֶצְּ ש  לוֹ ד ֵ י ֵ ֶ בֶאֱמֶת מִי ש  הו ר  ו  אֵינוֹ נוֹפֵל עָלָיו הִרְּ
אָדָ  נֵי  ב ְּ רֹב  אֵצֶל  ֶ ש  מוֹ  ו כְּ לָל.  כ ְּ וֹ  ראש  נֵעַ  נַעְּ ו לְּ רֹק  לִזְּ לָל  כ ְּ צָרִיךְּ  אֵינוֹ  וְּ טו ת  מִז ֶה,  ְּ ש  לוֹ  אֶצְּ ן  ֵ כ  זָרָה,  עֲבוֹדָה  רֵי  הו  הַהִרְּ ו   אֵל  עוֹן  ג ָ ִ ש  וְּ טו ת  ְּ ש  הו א  ם 

פ ִ  ַ ש  ין  ִ נָש  חֲזָא  ד  כ ַ יוֹחַאי  ר  ב ַ עוֹן  מְּ ִ ש  י  רַב ִ ֶ ש  פ"ד(:  ים  ִ דוֹש  )קְּ ז ֹהַר  ב ַ אִיתָא  ן  ֵ כ  עַל  וְּ נו ת.  זְּ רֵי  הו  הָאֱלִילִים".  הַהִרְּ אֶל  נו   פְּ ת ִ "אַל  אָמַר:  הֵם  ירִין,  י  כ ִ
נו ת רֵי זְּ הו  ו  הַהִרְּ ן אֵל  ֵ כָל הָעוֹלָם, כ  לֶה לְּ טו ת נִגְּ ְּ רֵי עֲבוֹדָה זָרָה הֵם ש  הו  הִרְּ ֶ מוֹ ש  חִינַת אֱלִילִים, ו כְּ עוֹן:  ב ְּ ג ָ ִ ש  טו ת וְּ ְּ  הֵם ש 

הזה  שכך נברא טבע  קכט הטבע  את  לבטל  חז"ל  וכשרצו  קיומו,  לצורך  מתקיים.  העולם  העולם  שאין  ב  ראו  סט:  כמבואר  אמרו    -יומא 
הואיל ועת רצון הוא נבעי רחמי איצרא דעבירה בעו רחמי ואמסר בידייהו אמר להו חזו דאי קטליתו ליה לההוא כליא עלמא חבשוהו  
פלגא   אפלגא  רחמי  ניבעי  עלמא  כליא  נקטליה  נעביד  היכי  אמרי  אשתכח  ולא  ישראל  ארץ  בכל  יומא  בת  ביעתא  ובעו  יומי  תלתא 

 .לינהו לעיניה ושבקוהו ואהני דלא מיגרי ביה לאיניש בקריבתה ברקיעא לא יהבי כח 
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דאל   האליליםלאו  אל  הנ"ל)  תפנו  קדושים  זוהר  על  מדבש  עריות\קל/(מתוק  היא  ניאוף  כי  אחרים    .  אלקים 
 . הנ"ל מלכות הרשעה

זה ש  ובשביל  לכןותאכיון  זרה  עבודה  היא  נשים  ניאוף    ות  הרהורי  לבטל  התחזקות סגולה  ע"י  זה 

וכנ"ל שבפסוק שמע וכו' וברוך שם לקרוא שמע ישראל וברוך שם כבוד וכו'  באמונת היחוד דהיינו  
י  שבט  ליב  נקשרים  ובאמירתם  אותיות  ומ"ט  תיבות  יב  יש  מיוחסים,  -וכו'  שהם  עליהם  העיד  שהקב"ה  ה 

אחיו ה אל  ויקרב  פסוק  על  א'ימדינכמובא  דף  וכו'  משה    ת  אל  כזבי  את  הביא  שכשזמרי  כנ"ל 

 : משה ואהרן ואנשיהם בוכים וקוראים את שמע כמבואר בתרגום יונתן שם להתיר לו לקחתה לו היה 
 נמצא שעיקר הנסיון והצירוף שמנסין לאדם אין מנסין

 
גם    קל התורה וראה  על  טוב  שם  עקב    -  בעל  מחשבותי  אות    –פרשת  לא  כי  נ"ה(  )ישעיה  כתיב  מריב"ש,  וגו',  ועבדתם  וסרתם  נז. 

"ז ר"ל, ולא יש דבר ממוצע,  מחשבותיכם ולא דרכיכם דרכי, פירוש, כי כאשר האדם מפריד את עצמו מהשם יתברך מג( מיד הוא עובד ע 
    וזהו וסרתם ועבדתם, מכל מקום אמרו בגמרא )מכות דכ"ג ע"ב( ישב ולא עבר עבירה חשוב כאילו עשה מצוה, וזהו ולא דרכיכם דרכי:

 )צוואת הריב"ש ד"ט ע"א(: 



 1נא.           מוהר"ן                          תורה לו                              ליקוטי                                      

כלולה מסוד אחר אל   ג אועין אומות שה  כל הרע שלשהיא כלולה מ  \ב/[א] אותו אלא בניאוף  
 . הקב"השהמהות שלהם היא פניה מ \ד/ס"מ ונוק' לילי'הכי ע' אומות נשמותיהם מזיוג  אחר

מו  כ  כן נפשי תערוג אליך וצועק עין קלין לא פחות  \ה/ {תהלים מב}  "ש וכשצועק לאלקים כ
כמבואר בזהר פנחס רמט: על הפסוק הזה סוד לידת המלכות שפע    ידה,ם קולות קודם הליולדת שצועקת שבעי 

לעולם ונעלם  דמטמרין  דהיינו  , אזי נפתחין לו סודות התורה  נשמות  והטמיר  מוליד  מגלין ליה 
כי נשמות ישראל מושרשות    נפשין חדתין כי מוליד תורה והתורה היא כלולה מנפשות ישראל

כי  דהיינו חלק תורה השייך לו והיה נעלם בנשמתו עתה מתגלה לו  ם של התורה  ומגלה הפני  \ובתורה/
של עין מדות רעות שכולן היתה סתומה בקליפין כי הקליפה    קודם ששבר תאות ניאוףעד עכשיו  

 . התגלות הע' פנים של תורהלדהיינו  קדמה לפרי כלולות בניאוף
להוריש הצדיק  שמח  \ז/ ויכול  נשמתיןבתורתו  לכלחדתי  ,דש  מקורביו   ן  מאנשי  אחד 

בהזמר כמובא  בתורתו  שבת    המקושרים  ליל  נ  ב  ע  מ  ל  של  ח  ת  מ  ש   ד  ב   ת   ד  ין  בשתים -יןת  ר  ת  ין 

ו    ובשלש-יןת  ל  ת  ב  ו   ובשלשה -יןש   ב  א ש  ת  ל  ת  ב  היינו בהתורה המתחלת בבית ומסיימת בלמד 

תליתאה    ענפים אורייתא  משולשת  -היינו  נש  צדיקה  הואתורה  ורועביד  חדתין. מתין  חין 

 
 שלוחין ג כח   לק"ה   א

ֶ אות  שלוחין הלכה ג  חו"מ    לקוטי הלכות   ב קָל ש  ְּ ש  הַמִּּ יוֹן וְּ סָּ הַנִּּ ר  קַּ עִּ ֶ רָכָה ש  בְּ רוֹנוֹ לִּ כְּ נוּ זִּ רֵי רַבֵּ פְּ סִּ בְּּ רָט  פְּ ים, וּבִּ פָרִּ סְּּ בַּ י זֶה יָדוּעַ  ל הָאָדָם  )כח( כִּּ
הוּא   הַזֶּה  עוֹלָם  הַנִּּ בָּ ר  קַּ עִּ וְּ ירָה  חִּ וּבְּ יוֹן  סָּ נִּ יל  בִּ ְּ ש  בִּּ הַזֶּה  עוֹלָם  בָּ לָח  ְּ ש  נִּ הָאָדָם  ֶ ש  אוּף  נִּ אֲוַת  כָל  תַּ וְּ זֹאת  תַאֲוָה  בְּּ יוֹן  סָּ נִּ בְּּ לַעֲמֹד  יוּכַל  ם  אִּ יוֹן  סָּ

 ֶ ש  יָא  טֵגוֹרְּ הַקָּ וְּ אָה  נְּ הַקִּּ וְּ אָה  נְּ הַשִּּ וְּ חֲלקֶֹת  הַמַּ וְּ ים  בּוּלִּ לְּ הַבִּּ וְּ ים  בּוּבִּ רְּ יןהָעִּ כִּ ָ ש  מְּ נִּ ם  ָ ש ּ מִּּ ֶ ש  זֹאת  אֲוָה  תַּ דֵי  יְּ עַל  ל  גֵּ לְּ גַּ תְּ נִּ וְּ ךְּ  ָ ש  מְּ נִּ הַכֹּל  עוֹלָם,  בָּ ש   ל    יֵּ כָּ
הַכֹּ  רֵי,  גַמְּ לְּ רַךְּ  בָּ תְּ יִּ מֵה'  רוּ  עֶקְּ נֶּ ֶ ש  ים  הַתּוֹעִּ וְּ ים  רִּ הַכּוֹפְּ וְּ ים  סִּ יקוֹרְּ הָאֶפִּּ עוֹת  דֵּ כָל  וְּ רָעוֹת  דּוֹת  הַ הַמִּּ זֹאת  דֵי  יְּ עַל  ךְּ  ָ ש  מְּ נִּ יָא  ל  טֵגוֹרְּ הַקָּ לּוּ  וַאֲפִּ אֲוָה  תַּ

לֵ  ְּ ים הַש ּ יקִּ דִּּ הַצַּ וּבֵין  ים  ידֵי חֲכָמִּ מִּ לְּ ין הַתַּ בֵּ ֶ עוּר  ש  ִּ י ש  לִּ בְּּ אֹד  אֹד מְּ ב אֶת אֶת הָעוֹלָם מְּ בֵּ רְּ הַס"מ )סָמֶךְּ מֵם( עִּ ֶ לוּ ש  דּוֹרוֹת הַלָּ בַּ ו  ָ ש  רָט עַכְּ פְּ וּבִּ ים,  מִּ
גָּ  ית  סִּ יקוֹרְּ אֶפִּּ יס  נִּ כְּ הִּ וְּ הַ וָעֵרֶךְּ  רָאֵל  שְֹּ יִּ נֵי  בְּּ ין  בֵּ לּוּ  וַאֲפִּ עוֹלָם.  ימוֹת  מִּ זֹאת  כָּ הָיָה  לּאֹ  ֶ ש ּ מַה  עוֹלָם  בָּ לֵילֵךְּ  דוֹל  ים  רוֹצִּ וְּ צָת  קְּ ים  רִּ ֵ ש  הַכְּּ ים  וּטִּ ש  פְּּ

אֵין אֶחָד יוֹדֵעַ  ֶ דוֹל וּמַחֲלקֶֹת עָצוּם עַד ש  בּוּל גָּ לְּ יָא וּבִּ בּוּבְּ רְּ יס עִּ נִּ כְּ ים הִּ ידִּ כֵי הַחֲסִּ דַרְּ חֲלקֶֹת    בְּּ הַמַּ רוֹת וְּ כָל אֵלּוּ הַצָּ ל זֶה. וְּ סָם כָּ פֻרְּ מְּ הֵיכָן הָאֱמֶת כַּ
עַת הַדַּ בּוּל  לְּ הָי  וּבִּ רָכָה  בְּ רוֹנָם לִּ כְּ זִּ רַבּוֹתֵינוּ  מוֹנֵנוּ  ל קַדְּ כָּ ר  ֶ יחַ אֲש  ִּ מָש  ל  ֶ לוֹ ש  חֶבְּ הָאֱמֶת הֵם הֵם  הֵיכָן  ין  עִּ אֵין יוֹדְּ ֶ ים מְּ ש  חֲדִּ פַּ תְּ וּמִּ ים  אִּ יָרְּ תְּ אֹד  וּ מִּ

כוּ  וְּ ינֵיה  מִּ אַחְּ לָא  וְּ יתֵי  יֵּ רָכָה,  בְּ לִּ רוֹנָם  כְּ זִּ רַבּוֹתֵינוּ  רוּ  אָמְּ ֶ ש  מוֹ  כְּּ זֶּה,  ים  מִּ הָרַבִּּ עֲווֹנוֹתֵינוּ  בַּ דוֹרוֹתֵינוּ  בְּּ ה  עַתָּ ש   יֵּ ֶ ש  רוֹת  מֵהַצָּ דוֹלָה  גְּּ צָרָה  אֵין  י  כִּּ  .'
עֲווֹנוֹתֵינוּ הָרַ  בַּ אֹד  ר מְּ תָּ סְּ נִּ לָם וְּ הָאֱמֶת נֶעְּ ֶ יוֹ ש  עוֹלָם בְּּ ו בָּ ָ ש  ט עַכְּ ֵ ש ּ פַּ תְּ נִּּ ֶ אוּף ש  אֲוַת נִּ תַּ גַם  פְּּ ךְּ רַק מִּ ָ ש  מְּ כָל זֶה נִּ וְּ ים.  נַהֵג  בִּּ תְּ הִּ ים לְּ לּוּ הָרוֹצִּ תֵר. וַאֲפִּ

אֵ  לָן, וְּ צְּ רַחֲמָנָא לִּ  , ש  מַמָּ עֲבֵרוֹת  עֲלֵי  בַּ הֵם  צָתָם  זֹאת, וּקְּ אֲוָה  תַּ ים מִּ יִּּ קִּ נְּ ים אֵינָם  ידִּ הַחֲסִּ דֶרֶךְּ  צָה  בְּּ נֵיהֶם אַרְּ פְּּ פֹּל עַל  מָם לִּ ים עַל עַצְּ לִּ כְּּ תַּ סְּ ינָם מִּ
רַ  בָּ תְּ יִּ פָנָיו  לְּ חַ  טֵּ תַּ ְּ ש  הִּ יּוֹדֵעַ וּלְּ ֶ ש ּ מַה  י  פִּ כְּּ צֵל  נָּ הִּ לְּ ין  יכִּ רִּ צְּּ ֶ ש ּ ה  מַּ מִּ צֵל  נָּ הִּ לְּ וָיוֹם  יוֹם  כָל  בְּּ רַךְּ  בָּ תְּ יִּ פָנָיו  לְּּ מִּ ש   בַקֵּ וּלְּ בָבוֹ    ךְּ  לְּ עֵי  גְּ נִּ אֶת  אֶחָד  וְּ אֶחָד  ל  כָּ

הְּ  לִּ ים  רוֹצִּ ֶ ש  חָס,  ינְּ פִּ כְּּ כָר  שָֹ ים  ִּ ש  בַקְּּ וּמְּ י  רִּ מְּ זִּ י  מַעֲשֵֹ ים  עוֹשִֹּ וְּ אוֹבָיו  עַל  וּמַכְּ ר  דַבֵּ וּלְּ הֵר  הַרְּ וּלְּ רַךְּ  בָּ תְּ יִּ ה'  עֲבוֹדַת  בַּ ירוֹת  חֲקִּ לַחֲקֹר  וְּ ים  ידִּ חֲסִּ יוֹת 
הַכֹּ  חוּקָם מֵאֱמֶת וְּ ךְּ מֵחֲמַת רִּ ָ ש  מְּ כָל זֶה נִּ זֶה אֵינוֹ נָאֶה. וְּ ים לוֹמַר זֶה נָאֶה וְּ יִּּ תִּּ ים אֲמִּ רִּ ֵ ש  ים וּכְּ יקִּ גַ צַדִּּ הוּא פְּּ ֶ ית ש  רִּ גַם הַבְּּ דֵי פְּּ עַת  ל עַל יְּ גַם  ם הַדַּ פְּּ
זֶרַ  ע  ַ דֵי פֶש  לְּ ם יִּ אַתֶּ ית נֶאֱמַר עָלָיו, "וְּ רִּ הַבְּּ גַם  וּפְּ זֶרַע אֱמֶת,  לּוֹ  רָא כֻּ קְּ ית נִּ רִּ הַבְּּ ירַת  מִּ ְּ י ש  מוֹ  הָאֱמֶת. כִּּ ם, כְּּ גַם הָעֵינַיִּ פְּּ אוּף הוּא  י נִּ כוּ'". כִּּ וְּ קֶר  ֶ ע ש 

כֶ  בַבְּ לְּ אַחֲרֵי  תָתוּרוּ  לֹא  "וְּ תוּב,  כָּ ֶ אַ ש  וְּ כְּ ם  זִּ נוּ  רַבֵּ תַב  כָּ ֶ ש  מוֹ  וּכְּ כוּ',  וְּ חוֹמֵד  ב  הַלֵּ וְּ רוֹאָה  ן  הָעַיִּ י  כִּּ אַחֲרֵיהֶם".  ים  זֹנִּ ם  אַתֶּ ר  ֶ אֲש  עֵינֵיכֶם  רוֹנוֹ  חֲרֵי 
ן כוּ', עַיֵּ ם וְּ עֵינַיִּ לוּי בָּ אוּף תָּ ר הַנִּּ קַּ עִּ ֶ ימָן לו(, ש  סִּ ים )בְּּ רֵעִּ רֹב עָלַי מְּ קְּ הַתּוֹרָה בִּּ רָכָה בְּּ בְּ ם.    לִּ ָ ם  ש  ָ ש ּ ֶ רַךְּ ש  בָּ תְּ חָתוֹ יִּ גָּ ְּ ין מֵעֵינֵי הַש  כִּ ָ ש  מְּ ם הֵם נִּ י הָעֵינַיִּ כִּּ

הַתּ  בְּּ בֹאָר  מְּ כַּ יאָה,  רִּ הַבְּּ אַחַר  לְּ יאָה  רִּ הַבְּּ קֹדֶם  ין  בֵּ ע  מֻצָּ הַמְּ הוּא  ֶ ש  ירָה  חִּ הַבְּּ ר  קַּ עִּ י  כִּּ ירָה,  חִּ הַבְּּ ר  קַּ הָעֵי עִּ הוּא  "ל,  הַנַּ יבָא  עֲקִּ י  רַבִּּ אָמַר  ם,  וֹרָה  נַיִּ
 ְּ ש  הַגַּ עֵינָיו  כָאן הֵן בְּּ כָאן אוֹ לְּ עֵינָיו לְּ ל בְּּ כֵּ תַּ סְּ הִּ יַד הָאָדָם לְּ בְּּ ש  כֹּחַ  יֵּ ֶ ירָה ש  חִּ ר סוֹד הַבְּּ קַּ הֵם עִּ ֶ מָה  ש  ם הַחָכְּ ֵ ם עַל ש  י עֵינַיִּ לוֹ, כִּּ כְּ שִֹּ עֵינֵי  ים הֵן בְּּ יִּּ מִּ

נֵ  ְּ עֵינֵי ש  נָה  קַחְּ פָּ "וַתִּּ תוּב,  כָּ ֶ מוֹ ש  כְּּ וְּ נֶאֱמַר,  דֶּ יהֶם  נֶגְּ ירוּ  ִּ ש  יַיְּ יךָ  עַפֶּ עַפְּ וְּ יטוּ  יַבִּּ נֹכַח  לוֹם, "עֵינֶיךָ לְּ ָ הַש ּ עָלָיו  לֶךְּ  הַמֶּ לֹמֹה  ְּ יר ש  הִּ זְּ ן הִּ כֵּ עַל  וְּ י  כוּ'".  כִּּ ךָ". 
חָ  גָּ ְּ הַהַש  דֵי  יְּ עַל  הוּא  יאָה  רִּ הַבְּּ וּבֵין  רַךְּ  בָּ תְּ יִּ דוּתוֹ  אַחְּ ין  בֵּ ֶ ש  יּוּת  לָלִּ הַכְּּ וְּ בּוּר  הַחִּ ר  קַּ הוּ עִּ ֶ ש  הוּא  ה  י  כִּּ ירָה,  חִּ הַבְּּ ר  קַּ עִּ ם  ָ ש  וְּ "ל  נַּ כַּ ם  עֵינַיִּ ינַת  חִּ בְּּ א 

טּ  בַּ חֹר  בְּ לִּ אָדָם  בָּ כֹּחַ  יֵש   י  כִּּ נוּ  הַיְּ "ל.  נַּ כַּ ירָה  חִּ הַבְּּ ם  ָ ש ּ ֶ ש  יאָה  רִּ הַבְּּ וְּ הָאֶחָד  ין  בֵּ ע  מֻצָּ הַמְּ ינַת  חִּ ה,  בְּּ מַטָּ לְּ לֹא  וְּ לָה  מַעְּ לְּ עֵינָיו  בְּּ ל  כֵּ תַּ סְּ הִּ לְּ ינַ וֹב  חִּ ת  בְּּ
ים  ר יָרִּ ֶ אֲש  הָיָה כַּ ֶ   'וְּ מוֹ ש  ין, כְּּ רִּ בְּּ גַּ תְּ לָה, מִּ י מַעְּ לַפֵּ ין כְּּ לִּ כְּּ תַּ סְּ רָאֵל מִּ שְֹּ יִּּ ֶ מַן ש  זְּ כוּ'', בִּּ רָאֵל וְּ שְֹּ גָבַר יִּ ה יָדוֹ וְּ ֶ נוּ  מֹש  הַיְּ רָכָה, דְּּ בְּ רוֹנָם לִּ כְּ רוּ רַבּוֹתֵינוּ זִּ אָמְּ

כֵּ  תַּ סְּ לאֹ יִּ וְּ עֵינָיו  ים אֶת  עֲצִּ יַּ ֶ תַּ ש  יִּ ל עַל  עֵינָיו לַה'  בְּּ ל  כֵּ תַּ סְּ רַק יִּ אוּף  נִּ אֲוַת  תַּ עֵינָיו אַחַר  ה  יַטֶּ לּאֹ  ֶ ר ש  קָּ הָעִּ וְּ וַהֲבָלָיו,  הַזֶּה  יד,  אֲווֹת עוֹלָם  מִּ תָּ רַךְּ  בָּ תְּ
תוּב, "אֵלֶי  כָּ ֶ מוֹ ש  י". וּכְּ לִּ ת רַגְּ ֶ יא מֵרֶש  י הוּא יוֹצִּ יד אֶל ה' כִּּ מִּ תוּב, "עֵינַי תָּ כָּ ֶ מוֹ ש  עֵינֵי  ךָ נָשָֹ כְּּ ה כְּּ נֵּ תוּב, "הִּ כָּ ֶ מוֹ ש  ם". וּכְּ מַיִּ ָ י בַש ּ בִּ ְּ י אֶת עֵינַי הַיֹּש  אתִּ

 ֶ מוֹ ש  א כְּּ עֵלָּ עַר לְּ תְּ א אִּ תַתָּ לְּ עָרוּתָא דִּּ תְּ אִּ נוּ". וּבְּ חָנֵּ יְּּ ֶ ן עֵינֵינוּ אֶל ה' אֱלקֵֹינוּ עַד ש  כוּ' כֵּ ים וְּ יד לַה עֲבָדִּ מִּ עֵינָיו תָּ ל בְּּ כֵּ תַּ סְּ בָּ הָאָדָם מִּ תְּ מוֹ כֵן  ' יִּ , כְּּ רַךְּ
הַבְּּ  אַחַר  לָל  כְּ נִּ חָה  גָּ ְּ הַהַש  דֵי  יְּ עַל  וְּ יד  מִּ תָּ עָלֵינוּ  רַךְּ  בָּ תְּ יִּ חָתוֹ  גָּ ְּ הַש  עֵינֵי  בְּּ יחַ  גִּּ ְּ מַש  רַךְּ  בָּ תְּ יִּ לוֹם,  ה'  ָ ש  וְּ חַס   , הֵפֶךְּ לְּ כֵן  וְּ "ל.  נַּ כַּ יאָה  רִּ הַבְּּ קֹדֶם  בְּּ יאָה  רִּ

עֵינָיו בְּּ ל  כֵּ תַּ סְּ מִּ הוּא  ֶ ש  כְּּ ֶ מַטָּ   ש  בַ לְּ הַטֶּ ל  ֶ ש  טָעוּת  וְּ ירוֹת  פִּ כְּ לִּ נוֹפֵל  זֶה  דֵי  יְּ עַל  וְּ מֵעָלָיו  חָתוֹ  גָּ ְּ הַש  יר  מֵסִּ זֶה  דֵי  יְּ עַל  תַאֲווֹת,  וְּ אוּף  נִּ בְּּ זֶה  ה  דֵי  יְּ עַל  וְּ ע, 
"ל:  כַנַּ יאָה מֵאֶחָד וְּ רִּ רַחֵק אַחַר הַבְּּ תְּ  נִּ

 שהיא -מתרלו   ג

לאברהם   ד ו  חסד  מעין  ה'    ')אזולי(  נשמות  ש  מיום והנה      -נהר  נוטלת  לשריהם  שורש  שהיא  קליפה  אותה  אין  העמים,  גבול  י"י  חלק 

כלל,   הקודש  מאוצר  מלמעלה  הנזכרים קדושות  הקליפות  שרי  וסמ"אל  לילי"ת  מזיווג  נשמות  להם  יש  עושים  אלא  מייחודם  והם   ,
 ....נשמות לשרים, ונותנים ומשפיעים להם, והם שורצים שרץ נפש חיה טמאה לרוב 

יקֵי מָיִּ   מב   תהילים פרק   ה  עֲרֹג עַל אֲפִּ ל תַּ אַיָּ ים: )ב( כְּּ י תַעֲרֹג אֵלֶיךָ אֱלֹהִּ ִּ ש  ן נַפְּ  ם כֵּ
 יז תחילת הקדמה  שער הגלגולים  ראה  נפש של בית יעקב משרשים בע' פנים של תורה ו ע'    כנ"ל   ו
אל וכו' נראה לעניות דעתי שבתיבות להוריש בתורתו  ולעיל כתיב כי כשמוליד תורה היא כלולה מנפשות ישר  -  אות ו'לשון ירושה עיין פל"ח   מה שנקט   ז

יעקב היינו כנ"ל באות א', כי כל נפש מישראל היא מושרש בעין נפש של ב )דברים ל"ג( תורה צוה לנו משה מורשה קהלת  ית  וכו' מרמז למה שכתוב 
ג' מבאר שי יעקב,   יעקב מושרשים בעין פנים של תורה כו', ואחר כך באות  ש נשמות של שנים עשר שבטי י"ק ויש נשמתין דערב רב,  ועין נפש של בית 

  כה מ"ב( ורימז לנו הכתוב כאן שעל ידי התורה שצוה לנו משה בזה הוריש לנו נשמות קדושות שהם בחינת קהלת יעקב ואולי שזה רימזו רבותינו ז"ל )סו
 היינו כדי לכלול נשמתו בנשמות של קהלת יעקב וי"ב שבטים וכנ"ל:  תינוק היודע לדבר אביו מלמדו פסוק תורה צוה לנו וכו' ופרק ראשון של קריאת שמע
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"ש  ושמתם וכו' וכ  כ"שחיים לא זכה וכו',    זכה נעשה לו סםיש בה סם חיים וסם המוות  והתורה  
שכפי המדות שלו   דהיינווכו', לכל אחד ואחד כפי שמקבל  ופושעים יכשלו בה    חה צדיקים ילכו ב

מפי עליון    {איכה ג}  "שאבל מאתו לא תצא הרעות ככך מצטטירת התורה אצלו לטוב או לרע  
ש  ". והברכה והקללה נעשה אצל האדם כפי הכלי שיש לו כאלא אור פשוט  לא תצא הרעות

דייקא   וקללה, לפניכם  נותן לפניכם ברכה  קללה  ראה אנכי  או  לברכה  נעשית  כי מלפני היא 
יוצא אור פשוט היינו אותיות פשוטים   רע  הקב"ה  או  לטוב  צירוף  ולפי האדם כן נעשה  בלא 

הוא אם  ט  הצירוף  ברכה אדם  לפניכם  וזה  להיפך  לאו  ואם  ברכה  של  צירוף  נעשה  וב 
 וקללה דייקא כי לפני ה' עדיין אין ציור לצירוף הזה אם הוא ברכה אם לאו. 

ולא אשיבנו ברך רך  יוב  לקחתי  רך  ב  הנה  ואמר  בלעם על זה  את עצמו  -זה שהתמיה א"עו

הפגומות מדותיו  את האור הפשוט לפי    כי ברצונו היה לצייר  ()  בקמץ גם לקחתי משמע ברצונו לקח
לבו ה   ורוע  את  צייר  כבר  הקב"ה  כי  הצליח  לא  אבל  אותו.הטמא,  לקח  שבלעם  במקום  לטובה    וכגון   אור 

שרצה לומר כלם ברגע שהקב"ה כועס, כי סבר שלמעלה הן אותיות בלא צירוף ובחר    ד:המבואר בתוס' ע"ז  
ה  "כליה לישראל, אבל הקב  לשון רוע לבו ולומר כלם    לפי  ף רעוראותיות כ' ל' מ' ורצה להורידם למטה בצי 

י  על  והסתכל  ישראל  על  כעס  שלא  ע"י  לטובה  צייר  האותיות  י כבר  את  וצייר  במצרים  בנסיון  שעמדו  חוסם 
מלך בנסיון  לתיבת  שעמדו  שע"י  דהיינו  בו,  מלך  תרועת  כמ"ש  מצרים  ,  ערות  לתרי של  דלא    ן זכו  רעין 
 חכמה ובינה. לינו י דהמתפרשים 

ניאוף היא   תשתאווב'  א' שציור האור הכוונה לצרופי אותיות. ו  .לעיל  נאמרו' דברים שלא  ד  בכתב ידמבואר  
זרה.   לעיל.ג'  ועבודה  נזכר  לא  ירושה  לשון  לשומעים  חדשה  נשמה  מוריש  הוא  תורה  אומר  ד'    שהצדיק 

 נזכר לעיל.קושרים לתורתו לא מ ן נשיו המקושרים בתורתו, לשואשמוריש בתורתו נשמה חדשה ל

 
 עד כאן ביאור חברותא לתורה לו 

 
 בם שכתוב בפסוק(צדיקים ילכו בה במקום ב"פ  ינו  ילכו בם )עיין לעיל דף טז. תורה יב אות ב שם גם גרס רב -מתרלו  ח
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