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  הל ה תור
 

 
 

 אמר שהמתמיד בלימוד ספרו יהיה נעשה איש כשר באמת 
 ובעל מח גדול כי יש בה עמקות נוראה שאין בשום ספר  

 )חי"מ שמז שמח( 
 

   



 מוהר"ן      מט.                          אשרי העם זרקא לה                   קוטי          יל         

קדושה הנקרא  אהבה אששם אצל כל הנקודות שורה , כלליות

. והנקודה הוא ברית הנני נותן לו את בריתי שלוםכהן, כמ"ש 

 : [ב] שלום, כמ"ש בע"ח שהאור החסד נשאר ביסוד דאצילות
]וכשמדבר עם חבירו ביראת שמים, מקבל הנקודה שבלב ג

ים . ולפעמים מקבל הנקודה מחבירו ע"י דבר בלי לבוש דחבירו

לקבל אור  ןשמספר עמו, כי יש לפעמים שיכולי אחרים

, ע"י שיחת והש"י מהנקודה של חבירו הוהתעוררות לעבודת

חולין שמדברין עמו. ואז מקבלין אור הנקודה ע"י התלבשות. 

כי לפעמים צריכה הנקודה להתלבש, והיא מתלבשת בדיבורים 

 ז:  אלו, והוא מקבל ממנה[

ם יודעי תרועה ה'  הע אשרי)תהלים פט( [ ח] לה 

 באור פניך יהלכון.
היא לשוב את הדבר למקום [ ט] דע כי תשובה א

המובא בזוה"ק, )תיקונים תיקון  [י] שניטל משם. והוא בחי' זרקא

 , ותיקון סד דף פ"ו ע"ב[יב] ובדף ס' ע"א [יא] כא דף מ"ג ע"ב

א  ( [יד] , ובתיקונים שבסוף הזוהר חדש בדף קט ע"ב[יג] יקַת יד ְּ ר  דְּ זְּ

א  לַ  ןיאֲתַר ד ְּ ָּ מ  ַ ת  ילַת מ  ט  נְּ כי   , , הוא חכמה[טו] רתַ א אַ הו  אן הַ מַ . ו  תְּ

בחכמה  כולםחכמה היא שרש כל הדברים, כמ"ש )שם קד( 

. לכן צריך כל א' לשמור את שכלו משכליות חיצוניות, עשית

. כי עיקר החכמה לקנות שלימות בת פרעההמכונה בשם 

רק חכמות  םההחכמות  טזושאר , אינם רק חכמות אלקות

היא מרמזת על החכמה   ובת. [יז] בטילות, ואינם חכמות כלל

הביאו בני מרחוק וכו', ( . כמ"ש חז"ל )מנחות קי , שאינה חכמה

אלו גליות שבשאר ארצות שדעתן אינם מיושבת [ יט] יחובנותי

אל  כלשון ביטול, כמ"ש )שמות ה'(פרעה עליהם כבנות. 

קנה. כי יש  'יבח חיצוניות הם וחכמות  :  תפריעו את העם

קנה  [כא]קנה בקדושה, הם חכמות קדושות, כמ"ש )משלי ד'(

ינו קנה , הי[כג] וזה לעומת זה עשה אלקים : (כב) חכמה

, והם חכמות גער חית קנהח( קליפות, כמ"ש )תהלים סבש

, וכל אחד ואחד מישראל [כד]: ישראל הם עם קדוש  חיצוניות

ש )תהלים "מ, כשהוא בחי' חכמה [כה] חלק אלוה ממעליש לו 

. ועש"ז נקראים ראשית, כמ"ש )ירמי' כולם בחכמה עשיתקד( 

. אבל בשעת הולדה השכל קדש ישראל לה' ראשית וכו'ב'( 

וכשמתחילין להשתמש בו  , מצומצם אצל כ"א ואחד

, כמ"ש [כו]  שכלו הולך וגדול בהתבוננות עבודת הש"י, אזי

 ולשכ . וכשאדם מכניס בתוךותרב חכמת שלמה( )מלכים א ה

הקודש מחשבות חיצוניות, הם חכמות חיצוניות, אזי נתמעט 

ל כ  ש  , כפי תפיסת המקום של חכמה חיצוניות לו  כְּ קדושת ש  

ל הקודש. והחכמה חיצוני היא נעוץ בתוך כ  חיצוני בתוך ש  

השכל הקודש כקנה, ומחסר מקום הקדושה. ועל זה הקנה, היינו 

ומגונות:  עותכל המדות ר 'זה השכל, מתלקטים ומתחברי

 [כח] א ע"ב( כשנשא שלמה את בת פרעה)סנהדרין כ כזוזהו 

מהשתלשלות  'ירד גבריאל ונעץ קנה בים. היינו שגם למעל

אנעשה  , בחי' ירד גבריאל כטהגבורות, שזה דַהֲבָּ א ד ְּ יתָּ פ   [, ל] סו סְּ

היינו בחי' קליפות, שהם חכמות חיצוניות, הנקרא ג"כ קנה, 

והעלה עליו  : הקדושה םומק , שמחסר[לא] ונעץ בים החכמה

ועליו נבנה כרך גדול של   :שרטון, היינו בחי' מדות מגונות

ז נקרא כרך רומי, היינו נחש הקדמוני הכרוך אחר קדושה. ועש"

יל לַעֲשׂוֹתכי ( . בגדול, כשחז"ל )סוכה נ )שדרשו שם לג [לב] הִגְד ִ

שם  כ"שדייקא  לדשהיצה"ר מתגרה בישראל דייקא ובגדולים

 ,ולם. ועש"ז נקרא הנחש והיצה"ר כרך גדול(כמתר יו להחובת"

שהוא כרוך תמיד אחר גדולי הדור ביותר משאר אנשים, שהוא 

 : בונה בניינו על זה השכל החיצוני

  כשאדם שומר א"ע משכליות חיצונים, לא זו אף זו  ואח"כ  ב

ובטובו מחדש בכל , שצריך לחדש השכל בכל עת. וזה בחי' [לו]

הוא לח, כי חידוש בראשית [לז]  יתיום תמיד מעשה בראש

כולם , כמ"ש {נ"א חידוש החכמה כת"י} החכמה לטעידוה

כי השכל  . כי חידוש השכל היא חידוש הנשמה, בחכמה עשית

. כמ"ש םנשמת שדי תבינ  ב( , כמ"ש )איוב ל[מ] הוא הנשמה

ן את העולם אף הנשמה זנה את  ( מה הקב"ה זָּ . רז"ל )ברכות י'

את הגוף, והיא בעצמה  מחי'גופה, נמצא שהנשמה היא 

 : החכמה תחיה וכו'השכל, כמ"ש )קהלת ז'( 

שינה, היינו חידוש הנשמה, הוא ע"י  וחידוש השכל ג

 [מא]ג ע"ב(כמובא בזוה"ק )בראשית דף יט ע"א ויקהל דף רי

. כי כשהמוחין מתייגעים, [מג] מבחדשים לבקרים רבה אמונתך

ו מברכין שאנ אז ע"י השינה הם מתחדשים, כנראה בחוש. וזהו

 : [מד] הנותן ליעף כח, כי היו מתחלה עייפים ועכשיו נתחזקו

, [מה]  ובשעת השינה, המוחין, היינו הנשמה, באה בתוך אמונה

 : כמובא בזוה"ק )שם( ם לבקרים וכו'חדשיבחי' 

ה בגשמיות, שהיא ינָּ , כי יש ש  הינָּ ויש כמה בחי' ש   ד

כ שינה, לגבי א ג"גם יש בחי' לימוד שהוא נקר : למוחיןא יחָּ יְּ נַ 

אש ְּ פ ַ ד והוא לימו , דביקות הבורא רַיְּ  מוטָּ איאו  , שהוא בחי' תָּ

ש חז"ל כמ" {,טע' ב"ר ויצא פ' ס : דזוהר פנחס רמ}שינה 

. וזה בחי' זה תלמוד בבלי[ מז] במחשכים הושיבניד( )סנהדרין כ

 ולחשך קרא לילה, בלילות ואמונתךב( אמונה, כמ"ש )תהלים צ

תמיד בעבודת הבורא, ונתייגעים  דבוק)בראשית א(. ואדם ה

א ש ְּ פ ַ המוחין שלו מחמת גודל הדביקות, אזי ילמוד   מחטָּ

רַיְּ  איאו  אורייתא, אזי המוחין שלו, היינו   מטוכשלומד פשטא  , תָּ

, ומתחדשים חדשים לבקריםנשמתו, באה בתוך אמונה, בבחי' 

אש ְּ פ ַ : וזה בחי'  נמעיפתםומתחזקים   נאא, שפשטאקָּ רְּ ח זַ מונָּ  טָּ

א למוחין, יחָּ יְּ , הם נַ ואמונתך בלילותהם בחי' תא, שרייוא

א  והמוחין נתחדשו כבראשונה. וזהו  א ד ְּ קָּ יקַת לַאֲתַר יזַרְּ ר  דְּ זְּ

 :  מתמן נבדאיתנטלית

המוחין שמקבלין ע"י האמונה, אין מקבלין אלא   ועיקר ה

. חיים, הם באור פני מלך חיים( יומאור הפנים, כמ"ש )משלי 

. מקבלין מאור הפנים, דרך  יהתח המהחכהמוחין, כמ"ש 

, כמ"ש נגוא בחי' ירושליםהאמונה, הנקראת מלכות. שה

  ותרגומו מלכא דירושלם  ומלכי צדק מלך שלםד( )בראשית י

עיר הצדק קריה  בחי' אמונה, כמ"ש )ישעי' א(  נהאו. וה[נד]

. והיא בחי' ואמונתך בלילותבחי' לילה, כמ"ש  נו. והיאנאמנה

, וכתיב הושיבני וכו'כים במחש אורייתא, כמ"ש נזפשטא

  ()בראשית א'
 

 
בתקפא ו' לא ברור ונראה שירה גם בדפו"ר ו' חלש  א

 אבל נראה שורה
 הותגה נראה שחסר כאן תיבות ועיין בנוסחאות ו ב

 –וז"ל שם  )המיוחס למוהרנ"ת כנראה בטעות(י מכת" 
עי"ז תהיו לי ממלכת כהנים היינו האהבה הקדושה 
ויתבטלו האהבות חיצוניות שהם ערלת לב ויהיה 

 קדש ואו כנ"ל.
בדפו"ר כתוב כאן  ע"כ . וכשמדבר עם חבירו וכו'  ג

וב כאן בסוגרים כתוב שם בלי דהיינו תחילה וסוף הכת
כי יש לפעמים עד ע"י  מד"ה שם רססוגרים וח

 .ותהתלבש 
 חברו  -בתרלד ד
 לעבודות -בתרלד ה
 חברו  -בתרלד ו
בדפו"ר כאן מתחיל תורה פא ואחריה תורה פב  ז

 שנזכר בה ענין הנ"ל אסף אלקים את חרפתי
תורה זו היא לשון רבינו וכנראה נאמרה בשנת  ח

 קי( תקסב )חי"מ

 
 ויים(הכנ ירכ )ע כג שער - לרמ"ק רמונים פרדס ט 

)אות ת( בינה נקרא תשובה שם  כב  פרקסוף 
 תשובת הדברים סוד היובל וכו' עי"ש

והוא  ~הוא שם של טעם מטעמי התורה כזה:  י
דף  שער הטעמים בכוריםהשם כלי זין קדמון )לחם 

( ובו זרק דוד אבן במצח גלית )תיקונים( )דוד .פד
 ת להחזירה למקומה(דייקא שזכה לתקן המלכו

 ם אלעזרוד"ה ק אם שלנו דף מד סוף ע" דפיב  יא
 בדפים שלנו דף סא: יב
 בדפים שלנו דף צה: ד"ה כד נחית שלמה יג
   בדפים שלנו דף קכט: עי"ש. יד
 שנזרקת למקום שניטלה ממנו. ומי הוא המקום? טו
 שאר  -בתרלו  טז
 עיין מהרש"א נדה סט: ד"ה דברי בורות יז
  ובנותי  -, ובלוה"ת שםובנות -בתרלד יח
 ישעיהו מג ו' יט 
 ותשכט תוקןלד בתרקפא )בראשית ה'( ו תב כ

 פסוק ד' ופסוק ז' ועיי"ש גם פרק טז פסוק טז כא
 רלה: עיין זוהר פנחס דף רלב. רלד. כב
  קהלת ז' יד*  כג

 
 .כח ,כו ,דברים ז', יד*  כד
 איוב לא ב' כה
עיין טל אורות ח"א פ"א אות ט ובפתחי שערים נתיב פרצוף ז"א   כו

  צא בחכמה ששם הארת מו בתורה שלמד ושכח נשכל חלקפתח ט 

 שמה ורק צריך להוציאו בחזרה לגילוי עי"ש כיצד הנ
 -וזהו, בתרלד -בתקפא נראה כתוב וזהי, ובדפו"ר כז

 וזה
 ועיין שבת נו:  א ג' א'-מלכים כח
 שזהו -שזה, ומתרלו  –גם בדפו"ר ותרלד  כט 
 פי' פסולת וסיגי הזהב ל

 זוהר שמות דף יט: לא
 כ'יואל ב'  לב
 קפאתהסוגרים הם תוספת של מוהרנ"ת ב לג
 ובגדולים -, ובלוה"ת שםליםבגדו  -בתרלד לד
ובת"ח )כלשון  -ובת"ת, בתרלד ומתרלו  -בתקפא לה

 הגמ' שם(
 הוא לשון הגמ' בח' מקומות ועיין ערובין עה. לו
 לשון ברכת יוצר אור בתפילת שחרית לז
 היא  -הוא, בתרלד -גם בדפו"ר לח

 
)ובלוח השמטות לא ציין כלום כמה הידוע הח -בדפו"ר לט 

וכן  ן ציין בה לתקן בראשית(י כת ראשית שלפנשתיב פאע"
הידוע  -הידוע החכמה, בתרלו ותרצו  -בתקפא ותרלד

חידוש  -החכמה )נ"א חידוש החכמה כת"י( בתשכט
 החכמה

',  גהנשמה היא השכל עיין תורה ס' סוף אות  מ
נא אות ותורה סא אות ג', ותורה קצב ותורה ח' תני

 יב.
ד"ה ונחזור פ"ד  ה עיין פע"ח שער ראש השנ מא
שער מאמרי רשב"י פירוש האדרא לך.   בארל 

)בדעת ותבונה פי"ד דף נו( וע"ח שער זוטא קדישא 
 כט פ"ג מ"ב

 אמונתיך  -בתרלד מב
 איכה ג' כג מג
עיין שער הכוונות ברכות השחר ד"ה ברכת  מד

 הנותן ליעף כח
 'דרוש ד דרושי הלילה  -שער הכוונות  מה
 פשטא  -בתשכטא(י, )פשט -פשטי, בתרצו  -בתרלו  מו
 איכה ג' ו' מז
 פשטא  -פשט)א(י, בתשכט -פשטי, בתרצו  -בתרלו  מח

 
 פשטא  -פשט)א(י, בתשכט -פשטי, בתרצו  -בתרלו  מט 
גם בדפו"ר מעיפתם כאן ובעמוד הבא וגם בקיצור  נ

לק"מ מעייפתם בלא ו' אחרי הפ' לכן אע"פ שנכון 
ייפותם כדמוכח בהרבה ספרי קודש בלשה"ק לומר ע

)ואולי כמו  מְעֲיְפָתָם.אלא כן רבינו אינו  שלשון נראה
תואר חַרֵב אפשר לומר שנבנו מחרבותם ואפשר 

בלקוטי תפילות שנת תרלו על תורה לה כתוב מחרבנם( 

משך הנחל ניקד עיפותם מעיפותם וצריך לבדוק במקור. 
וד עיין איוב והקרן הורוביץ החדש תיקן עיפֻתם.     ע

גם לזה לי ותעופה. ואו  חושך ןלשו  -י' כב ארץ עיפתה 
 רמז רבינו.

 פשטי  -בתרלו  נא
 דאיתנטילת -בתשכט נב
 ירושלם  -בתרלד נג
גם עיין ב"ר מג ו' שצדק קאי אירושלים אבל  נד

עיין שם נו י' ששלם היא ירושלים שהקב"ה קרא 
  לה על שם יראה שלם שקראו לה שם ואברהם

 והיא -והוא, ומתרלו  -ר ותרלדגם בדפו" נה
 א והו  -דבתרל נו
 פשטא  -פשט)א(י, בתשכט -י, בתרצו פשט -בתרלו  נז

 תורה אור 
כה )יב( לָכֵן פנחס במדבר 

רִיתִי   אֱמֹר הִנְנִי נֹתֵן לוֹ אֶת ב ְ
לוֹם:  ש ָ

 תורה לה 
רֵי הָעָם   תהילים פט )טז( אַש ְ
נֶיךָ   ָ אוֹר פ  עָה יְדֹוָד ב ְ יֹדְעֵי תְרו 

ן: יְהַל ֵ   כו 
תהילים פרק קד )כד( מָה  

ו  מַע   יךָ יְדֹוָ רַב  ם  כ   ד ש ֶ ָ ל 
יתָ מָלְאָה הָאָרֶץ  חָכְמָה עָש ִ ב ְ

 קִנְיָנֶךָ:
פוֹן  ישעיהו מג )ו( אֹמַר לַצ ָ

כְלָאִי   לְתֵימָן אַל ת ִ נִי ו  ֵ ת 
בְנוֹתַי   הָבִיאִי בָנַי מֵרָחוֹק ו 

 מִקְצֵה הָאָרֶץ: 
לֵהֶם  )ד(ה שמות  ֹאמֶר א    וַי 

רןֹ מֶ  ה וְאַה  ה מש ֶ ָ לֶךְ מִצְרַיִם לָמ 
יו ת פְרִיעו  אֶ ת ַ  ש ָ ע  ַ הָעָם מִמ 

 לְכו  לְסִבְלֹתֵיכֶם: 
משלי ד )ה( קְנֵה חָכְמָה קְנֵה  
ט  ח וְאַל ת ֵ כ ַ ש ְ בִינָה אַל ת ִ

ית חָכְמָה   מֵאִמְרֵי פִי: )ז( רֵאש ִ
בְכָל קִנְיָנְךָ קְנֵה  קְנֵה חָכְמָה ו 

 בִינָה: 
יוֹם טוֹבָה הֱיֵה  ב ְ  (יד)קהלת ז 

בְיוֹם רָעָ  םבְטוֹב ו   ה רְאֵה ג ַ
ה  אֶ  ת זֶה עָש ָ ַ מ  ת זֶה לְע 

ֹא   ל  בְרַת ש ֶ הָאֱלֹהִים עַל ד ִ
מָה:   רָיו מְאו   יִמְצָא הָאָדָם אַח 

ת אתהילים סח )ל  עַר חַי ַ ( ג ְ
עֶגְלֵי   ירִים ב ְ דַת אַב ִ קָנֶה ע 
ר   ז ַ י כָסֶף ב ִ רַצ ֵ ס ב ְ ֵ ים מִתְרַפ  עַמ ִ

: עַ  צו  ָ ים קְרָבוֹת יֶחְפ   מ ִ
ַ  אֱלו מֶה חֵלֶק איוב לא )ב(  וֹה 

רמִֹים:  י מִמ ְ ד ַ לַת ש ַ עַל וְנַח  ָ  מִמ 
רָאֵל ירמיהו ב  )ג( קֹדֶש  יִש ְ

ל   אָתֹה כ ָ בו  ית ת ְ לַידֹוָד רֵאש ִ
בֹא   מו  רָעָה ת ָ אֹכְלָיו יֶאְש ָ

ם יְדֹ לֵיהֶם נְא     וד:א 
רֶב חָכְמַת  )א ה -מלכים ֵ י( וַת 

נֵי קֶדֶם  ש ְ  ל ב ְ לֹמֹה מֵחָכְמַת כ ָ
מִ  ֹל חָכְמַתו   צְרָיִם: מִ  כ 

פוֹנִי  יואל ב )כ( וְאֶת הַצ ְ
יו אֶל   חְת ִ לֵיכֶם וְהִד ַ אַרְחִיק מֵע 
נָיו  ָ מָמָה אֶת פ  ה ו ש ְ אֶרֶץ צִי ָ
דְמנִֹי וְסֹפוֹ אֶל   ם הַק ַ אֶל הַי ָ

רוֹן וְעָלָה בָאְ  ם הָאַח  וֹ ש  הַי ָ
נָתוֹ  יל   וְתַעַל צַח  י הִגְד ִ כ ִ

וֹת:  ש   לַע 
חַ הִ )ח( אָ איוב לב    יא כֵן רו 

בִינֵם: י ת ְ ד ַ מַת ש ַ  בֶאֱנוֹש  וְנִש ְ
צֵל  קהלת פרק ז  י ב ְ )יב( כ ִ

סֶף וְיִתְרוֹן  צֵל הַכ ָ הַחָכְמָה ב ְ
ה בְעָלֶיהָ: חַי ֶ עַת הַחָכְמָה ת ְ      ד ַ

קָרִים  ים לַב ְ דָש ִ איכה ג )כג( ח 
נָתֶךָ:  ה אֱמו   רַב ָ

ים   כ ִ ש ַ מַח  איכה ג )ו( ב ְ
יבַנִי  מֵתֵי עוֹ הוֹש ִ  : ס לָםכ ְ

י ֹקֶר   דתהילים צב )ג( לְהַג ִ ב  ב ַ
ילוֹת:  ֵ ל  נָתְךָ ב ַ ךָ וֶאֱמו   חַסְד ֶ

קְרָא אֱלֹהִים   בראשית א )ה( וַי ִ
ךְ קָרָא לָיְלָה   לָאוֹר יוֹם וְלַחש ֶ
וַיְהִי עֶרֶב וַיְהִי בֹקֶר יוֹם  

 אֶחָד: 
נֵי משלי טז )טו( ב ְ  ְ אוֹר פ 

רְצוֹנוֹ כ ְ  ים ו  עָב  מֶלֶךְ חַי ִ
: מַלְקוֹ   ש 

)יח(  יד לך לך בראשית
מַ  לֵם הוֹצִיא לְ ו  י צֶדֶק מֶלֶךְ ש ָ כ ִ

לֶחֶם וָיָיִן וְהו א כֹהֵן לְאֵל  
 עֶלְיוֹן: 

יבָה  ישעיהו א  )כו( וְאָש ִ
צַיִךְ   נָֹה וְיֹע  בָרִאש  ֹפְטַיִךְ כ ְ ש 

רֵי כֵן יִק ָ  ה אַח  ָ חִל  בַת ְ רֵא לָךְ  כ ְ
דֶק קִרְיָה נֶאֱמָנָ   ה: עִיר הַצ ֶ

 



 מוהר"ן                               אשרי העם זרקא לה           קוטי                 ימט:    ל

(  כמ"ש )קהלת ט  . [א] מאור הקטןוא בחי' וה .ולחשך קרא לילה

את המאור הקטן לממשלת א'(  ')ברא "שוכ . (ב) עיר קטנה

יש מקבלים השכל  כי . כמה בחי' באור הפנים ויש  : הלילה

ויש  . [ג] כי שבעים פנים לתורה . מאור הפנים של התורה

 .[ה](דכשהצדיק מסביר לו פנים ) .צדיקיםמקבלים מאור פני ה

ר השכל מאור אזי מקבל שכל חדש ונשמה חדשה. כי עיק

 : חכמת אדם תאיר פניו( כמ"ש )קהלת ח . הפנים

בחי' לימוד  וכי יש שינה שהוא .כמה בחי' בשינהגם יש  ו

אורייתא כפי הדביקות. ויש שינה שהוא בחי' משא  זפשטא

כי כשעוסק במו"מ  . אורייתא חשהוא ג"כ פשטא . ומתן באמונה

בבחי'  . באה לתוך אמונה . אזי המוחין היינו נשמתו . הבאמונ

: וזה שאחז"ל  טונתחדשו שם ונתחזקו מעיפתם . לבקרים חדשים

ה ע"ב( הרוצה להחכים יעסוק בדיני ממונות היינו )ב"ב קע

 . יעסוק בדיני ממונות . לו היינו נשמתוכהרוצה לחדש את ש

 דאי הוא בוו . כי העוסק במו"מ באמונה .היינו מו"מ באמונה

כי א"א  .כי כל דיני ממונות שייך למו"מ . עוסק בדיני ממונות

שלא יכשל  . לעסוק במו"מ באמונה כ"א בקי בדיני ממונות

 . מהיינו ע"י מו" . היתה כאניות סוחרא( בהם: וזה בחי' )משלי ל

 . [יא] לחמה  ממרחק תביאאזי  . אורייתא יהיינו ע"י פשטא

 . [יב] א רחוקוממשיך שכל חדש מאור הפנים. כי השכל נקר

  : [יג] רחוקה אמרתי אחכמה והיאכמ"ש )קהלת ז'( 

 . כשאדם מכניס שכלו היינו נשמתו בתוך האמונה אבל ז

. אזי חדשים לבקריםבבחי'  .היינו מו"מ . היינו פשטא אורייתא

כי היא  . צריך לשמור האמונה שלא יינקו ממנה החיצונים

ים שמתיה  זאת ירושל( בחי' )יחזקאל ה . ת בתוך החיצוניםשוכנ

 . . וירושלים הוא בחי' אמונהבתוך הגוים וסביבותיה ארצות

ואמונתך כמ"ש  . והוא בחי' לילה . קריה נאמנה [יד] כמ"ש

במחשכים כמ"ש חז"ל  .אורייתא טווהוא פשטא . בלילות

כמ"ש  . . והיא בחי' המאור הקטןולחשך קרא לילה . הושיבני

 . וצריך להמשיך בחי'הלילה ואת המאור הקטן לממשלת

 . להלביש את המלכות היינו אמונה . [טז] חשמ"ל מעולם הבינה

שלא יינקו ממנה העכו"ם והארצות שסביבותיה. וכשאדם עוסק 

ודובר אמת  ומקיים . [יז] נה כמו רב ספראבמו"מ כ"כ באמו

היינו  . ( זו הבחי' נעשה חשמ"ל. ד)כשארז"ל מכות כ [יח] בלבבו

שלא   [כ]נהא ואזי אמא מסככת על ב סביב האמונה . [יט] מלבוש

הקדמת }ובינה לבא  . [כא] אם לבינה תקראיינקו ממנה. והיא 

אזי אמא   . ודובר אמת בלבבו. וזה שמקיים {[כב] תיקונים

שהלב עושה חשמ"ל היינו מלבוש סביב  . מסככת על בנהא

שאמרו חז"ל )שם  וזה:  האמונה שלא יינקו ממנה החיצונים

את שמעון בן הרוצה שיעסוק בדיני ממונות ישמש  ([כג] בב"ב

פשטא כדהיינו  . היינו הרוצה לעסוק במו"מ באמונה . ננס

ונקרא  . [כה] במחשכים הושיבניכמ"ש  . אורייתא הנקרא חושך

אזי צריך להמשיך חשמ"ל  .[כו] ואמונתך בלילותכמ"ש  . אמונה

. והחשמ"ל הזה הוא  ודובר אמת בלבבוהיינו שיקיים  . מהלב

בבחי' אמא  . מלביש את המאור הקטן היינו את האמונה

כי שמיע'  .מסככת על בנהא. וזהו ישמש את שמעון בן ננס

כמ"ש  . שמעגי'  לב כחל"חשמ. כי [כז]תליא בלבא 

בחי'  כטהיא .. ובן ננסונתת לעבדך לב שומע ()מלכים א ג

 : היינו המאור הקטן . ננס לאובחי' להיא בחי' בן . אמונה

 . עוסק בדיני ממונות . עוסק במו"מ באמונהוכשאדם ח 

זהו בחי' הקרבת הקרבן תמיד  . אורייתא לבפשטא היינו

 והקטרת הקטורת. כי ע"י התמיד עולים חב"ד דעשיה ביצירה

וכל הניצוצות הקדושים שבקליפה עולים בסוד י"א סממני   . [לג]

והמו"מ  . . וכשהאדם עוסק במו"מ[לד] בבחי' מלכות . הקטורת

נמצא בשעת  . אורייתא לההיינו פשטא .הוא בחי' דיני ממונות

שהם בחי' מט"ט  . אורייתא לויית המו"מ עוסק בפשטאעש

. נמצא שחב"ד שלו בעשיית המו"מ עולים [לז] המקנן ביצירה

וכל ניצוצות הקדושה  . אורייתא לטהיינו לפשטא . [לח] ביצירה

עולים לבחי'  . שיש בתוך העכו"ם והארצות שסביבות ירושלים

כי  . [מ] כשזה קם זה נופל  . אמונה הנקרא ירושלים ומלכות

ט "ל )שבת קיכשדרחז . ורבן אמונה הוא נקרא חורבן ירושליםח

 ( מג)מב מאע"ב( לא חרבה ירושלים עד שפסקו ממנה אנשי אמונה

פשטא מהוכשירושלים היינו האמונה היינו מו"מ שהוא  [. מד]

ועולים  . אזי אלו העכו"ם והארצות נופלים .אורייתא מתגברת

 ממנה כל הניצוצות הקדושים שבתוכם בסוד י"א סממני

( שלשה מצות נצטוו : שאחז"ל )סנהדרין כ וזהו  : [מו] הקטורת

וכריתות זרעו של  . העמדת המלך . סתן לארץיישראל בכנ

כי העמדת המלך היא   . ובנין ביהמ"ק. והא בהא תליא . עמלק

הם הניצוצות  . וכריתות זרעו של עמלק :בחי' אמונה כנ"ל

 . שעולים מבין העכו"ם והארצות בבחי' י"א סממני הקטרת

למה נסמכה פרשת כריתות  {[מז] רות פ' א'}כמ"ש במדרש 

לומר שבעון משקולת היה [ מח]זרעו של עמלק לפרשת משקולת 

בחי'  נאיה . מ"קובנין ביה :[מט]  כידוע והיינו הך . מלחמת עמלק

כמ"ש  . חידוש הנשמהבחי' חידוש המוחין  נאאישה . אור הפנים

בימיו.  נבמ"ק כאלו נבנה ביה חז"ל )ברכות לג( מי שיש בו דיעה 

 : וכנ"ל

 .ודובר אמת בלבבוהנעשה מבחי' וזה החשמ"ל ט 

כי רצועות הם מקיפי  . [נג] ומלביש להאמונה הוא בחי' רצועות

אמר רב לרב שמואל בר שילת  היינו אמונה. וזה ש . [נד]  מלכות

 ( כד תמחי לינוקא לא תמחי אלא בערקתא דמסאני. א)ב"ב כ

. מחיתי כעב פשעיךד( כמ"ש )ישעי' מ . לשון טהרה . תמחי . [נה]

היא בחי' שינה. לא תמחי אלא  . היא בחי' מאור הקטן . ינוקא

כמ"ש חז"ל )סוטה  . תפליןנוהיינו רצועות של  . בערקתא דמסאני

זכו   מחוט ועד שרוך הנעל [נח]  בשכר שאמר אברהם [נז](. זי

ועד לחוט של תכלת ולרצועות של תפילין.  . בניו לשני מצוות

היינו כשאתה רוצה  . דמסאני תרגומו ערקתא שרוך הנעל

שלא יינקו  .היינו מו"מ באמונה . לשמור את המאור הקטן

 . היינו מאור הקטן . לא תוכל לשמור את הננס . ממנה החיצונים

היינו רצועות של תפילין.  . אלא בערקתא דמסאני . היינו ינוקי

היינו  . להלביש את האמונה .היינו שתמשיך חשמל מבינה לבא

ודובר אמת היינו שיקיים  . ון בן ננס כנ"לבחי' ישמש את שמע

 ' גימט ה ורצוע :  בשעת עשיית המו"מ כרב ספרא בלבבו
 

 
פרי עץ חיים שער פורים סוף פ"ו בדרוש  א

 המהרח"ו לפגימת הלבנה ד"ה ונחזור לענין
   זוהר אחרי סח: ב
עיין רקנטי עה"ת פרשת יתרו )כ א( עה"פ  ג

וידבר אלקים בביאור הפסוק קול גדול ולא 
 .ואתחנן )ה יח(. ועיין לקמן תורה לוושם  .יסף

ועיין אוצר מדרשים  .' אות ו'ותורה ס
מדרש וד"ה האלף.  148ן( חנוך עמ' )איזנשטי

 'בתי מדרשות ח"ב מדרש אותיות דר"ע נוסח א
ואוצר מדרשים איזנשטין  .ד"ה שבעים שמות

זוהר חדש בלק צא. ו .ד"ה אלף 148חנוך עמוד 
וזוהר בראשית דף מז: רע"מ ויקרא כ. ופנחס 

  רטז.
 *צ"ל דף ח.  תענית ז: ד
  עיין תורה עב תנינא. ה
 שהיא  -ומתרלו .הואש -גם בתרלד  ו 
 פשטא  -בתשכט  .פשט)א(י -בתרצו .פשטי -בתרלו ז 
 פשטי -בתרלו ח

 
גם בדפו"ר מעיפתם ועיין לעיל אות ד' מה  ט

 שכתבנו כיצד לקרא תיבה זו
 פשטי  -בתרלו י 

 סוף הפסוק הנ"ל יא
ע"ח שער לב פ"א מ"ת ד"ה ושורש ביאור  יב

בשם הזוהר עה"פ ותתצב אחותו מרחוק. ועיין 
פסוקים פ' תולדות בסוף הביאור עה"פ שער ה

 ויבא לו יין וישת. 
כי עיקר החכמה שישכיל שרחוק ממנו  יג

החכמה כמבואר בתורה פג תנינא ד"ה וקדושת 
 שבת. ובתורה מ תנינא

 'ישעיהו א יד
 פשטי  -בתרלו טו 
עיין שער הכוונות דרושי ברכת השחר ענין  טז 

 לבישת המנעלים
 ולין צד.ב"ב פח. מכות כד. ועיין גם ח יז 
 * תהילים טו ב' יח
עיין לעיל סוף תורה כא מלבוש גמט' חשמל  יט

 שממנו בורחים המשחיתים

 
* הקדמת התיקונים דף ב: ד"ה ועל קן  כ

דצפורא  ]ועיין מאור ושמש רמזי יום ב' של 
 מש"כ בשם הבעש"ט –סוכות ד"ה ויצחק 

 ]ראה זוהר משפטים קא.[  .* משלי ב' ג' כא
]ובתיקון   .פתח אליהו דף יז. דהינו מאמר כב

 ע' דף קכג.[
 דף קעה: כנ"ל באות ו' כג
 פשטי  -בתרלו כד
 איכה ג' ו' כה
 'תהלים צב ג כו 
* תיקון יח  ]טעות וצ"ל נח דף צב. וכן  כז 

 ציין מוהרנ"ת לעיל בתורה כב ט'[
 חשמל -גם בדפו"ר חשמ"ל ומתרלו  כח
  ובן ננס בחי' אמונה -בתשכט  כט
את הנקודה שאחרי  בתרצו כתב כאן נקודה ומחק ל

אמונה ואחרי ננס. דהיינו רוצה לומר שאמונה בחי' 

 וננס בחי' מאור הקטן.  .בן
 היא בחי' בן ננס   -בתשכט  לא

 
 -בתשכט  .פשט)א(י -בתרצו .פשטי -בתרלו לב

 פשטא 
פ"ה ד"ה שער התפלה  -פרי עץ חיים  לג

שער עולם ו .ואח"כ ע"י פרשת קרבן התמיד
 ד"ה פרשת התמיד גפ"העשיה 

ד"ה ונחזור לבאר. ה פ" –שער התפלה  פע"ח לד
 ועייל תורה רפ

 פשטי  -בתרלו לה
 פשטי  -בתרלו לו 
שער טעמי המצוות להאריז"ל סוף פרשת  לז 

עקב ד"ה בברכת המזון.  עמק המלך שער יד 
 פרק צה

 מבואר בתורה רפ עי"ש לח
 -בתשכט  .פשט)א(י -בתרצו .פשטי -בתרלו לט

 פשטא 
תולדות עה"פ  * רש"י בראשית כה כג פרשת מ

ולאם מלאם יאמץ ]ובאורה"ח שם ובמגילה ו. 
עה"פ ביחזקאל )כו ב( אמלאה החרבה לא 

 
נתמלאה צור אלא מחורבנה של ירושלים ועי"ש 

 שאין להאמין שירושלים וקיסרי שתיהן בנויות(
 אמנה -בתרלד  מא
 הערה זו נוספה בתרלו בפנים בסוגרים מב
ע"ש מבואר דכוונתם על מו"מ  מג

 באמונה
  עיין ילקוט שמעוני ירמיהו פרק ה' רמז ערה מד
 פשטי  -בתרלו מה
דרושי תפלת  -עיין שער הכוונות להאריז"ל  מו 

 השחר דרוש ג' ד"ה ובענין פטום הקטורת 
רות פרשה א' אות ב' ראית דור שמדותיו  מז 

שקרים )איפה ואיפה( מלכות )עמלק( באה 
  ומתגרה בו עי"ש סוף המדרש

 טז יזפרשת כי תצא כה פסוק  מח
מלחמת עמלק ומשא ומתן באמונה  ועיין  מט

 קהלת יעקב תחילת ערך עמלק
 הוא -ומתרלו  .היא  -גם בדפו"ר ותרלד  נ

 שהוא -ומתרלו  .שהיא  -גם בדפו"ר ותרלד  נא

 
 בהמ"ק - בתרלד ותרלו נב
 רצועות של תפילין נג
ובפ"ה  .עיין פרי עץ חיים שער התפילין פ"ב נד

 טז פרק סח ד"ה אך דע.  ועמק המלך שער
פי' כשאתה מכה את התינוק לא תכהו אלא  נה

 בשרוך נעל
 תפילין -בתרלד ומתרלו  נו 
 ובחולין פט. נז 
 בראשית יד כג נח

 תורה אור 
ים   קְרָא אֱלֹהִּ בראשית א )ה( וַי ִּ
ךְ קָרָא לָיְלָה   לָאוֹר יוֹם וְלַחש ֶׁ
ר יוֹם   י בֹקֶׁ ב וַיְהִּ רֶׁ י עֶׁ וַיְהִּ

חָד:   אֶׁ
עַשׂ א בראשית  ים )טז( וַי ַ אֱלֹהִּ

ת   ים אֶׁ דֹלִּ אֹרֹת הַג ְ נֵי הַמ ְ ת ש ְ אֶׁ
ת הַי וֹם   לֶׁ מְש ֶׁ דֹל לְמֶׁ אוֹר הַג ָ ָ הַמ 
ת   לֶׁ מְש ֶׁ טןֹ לְמֶׁ אוֹר הַק ָ ָ ת הַמ  וְאֶׁ

ים:  וֹכָבִּ יְלָה וְאֵת הַכ  ַ  הַל 
ה   יר קְטַנ ָ קהלת ט )יד( עִּ
יהָ   ה  מְעָט ו בָא אֵלֶׁ ים ב ָ וַאֲנָש ִּ

בָנָ  דוֹל וְסָבַב אֹתָה  ו  ךְ ג ָ לֶׁ ה  מֶׁ
ים:  דֹלִּ ים ג ְ יהָ מְצוֹדִּ  עָלֶׁ

י   מִּ חָכָם ו  הֶׁ י כ ְ קהלת ח )א( מִּ
בָר חָכְמַת אָדָם   ר ד ָ ש ֶׁ ֵ יוֹדֵעַ פ 

א: נ ֶׁ ֻׁ נָיו יְש  ָ נָיו וְעֹז פ  ָ יר פ  אִּ  ת ָ
ים  קָרִּ ים לַב ְ איכה ג )כג( חֲדָש ִּ

ךָ:  נָתֶׁ ה אֱמו   רַב ָ
י וֹת   אֳנִּ משלי לא )יד( הָיְתָה כ ָ

יא לַ  בִּ רְחָק ת ָ ֶׁ מ  : סוֹחֵר מִּ  חְמָה 
י   יתִּ ס ִּ ל זֹה נִּ קהלת ז )כג( כ ָ
יא   מָה וְהִּ חְכ ָ י אֶׁ בַחָכְמָה אָמַרְת ִּ

י:  נ ִּ ֶׁ מ   רְחוֹקָה מִּ
ֹה אָמַר אֲדנָֹי  יחזקאל ה )ה( כ 

תוֹךְ   ם ב ְ לִַּ ד זֹאת יְרו ש ָ יֱדֹוִּ
יהָ   יבוֹתֶׁ סְבִּ יהָ ו  מְת ִּ ם שַׂ וֹיִּ הַג 

 אֲרָצוֹת:
יבָה   ישעיה א )כו( וְאָש ִּ

בָ  ךְ כ ְ ֹפְטַיִּ ךְ  ש  נָֹה וְיֹעֲצַיִּ אש  רִּ
רֵא לָךְ   ק ָ ה אַחֲרֵי כֵן יִּ ָ ל  חִּ בַת ְ כ ְ

אֱמָנָה:  רְיָה נֶׁ ק קִּ דֶׁ יר הַצ ֶׁ  עִּ
ר   ֹקֶׁ ב  יד ב ַ תהלים צב )ג( לְהַג ִּ

ילוֹת:  ֵ ל  נָתְךָ ב ַ אֱמו  ךָ וֶׁ  חַסְד ֶׁ

ים   כ ִּ מַחֲש ַ איכה פרק ג )ו( ב ְ
מֵתֵי עוֹלָם: ס  י כ ְ יבַנִּ  הוֹש ִּ

מִּ  ים  תהלים טו )ב( הוֹלֵךְ ת ָ
ת   ק וְדֹבֵר אֱמֶׁ דֶׁ פֹעֵל צֶׁ ו 

לְבָבוֹ:   ב ִּ
ינָה  ם לַב ִּ י אִּ משלי ב )ג( כ ִּ

ךָ:  ן קוֹלֶׁ ֵ ת  נָה ת ִּ בו  קְרָא לַת ְ  תִּ
א ג )ט( וְנָתַת ָ -מלכים

ת  ֹט אֶׁ פ  ש ְ ֹמֵעַ לִּ ךָ לֵב ש  לְעַבְד ְ
י   ין טוֹב לְרָע כ ִּ ין ב ֵ ךָ לְהָבִּ עַמ ְ
ךָ   ת עַמ ְ ֹט אֶׁ פ  ש ְ כַל לִּ י יו  מִּ

בֵד הַז ֶׁ   ה: הַכ ָ
י כָעָב   יתִּ ישעיה מד )כב( מָחִּ
בָה   ו  יךָ ש  ֹאותֶׁ עָנָן חַט  יךָ וְכֶׁ עֶׁ ש ָ ְ פ 

יךָ:  י גְאַלְת ִּ  אֵלַי כ ִּ
ם  בראשית לך לך יד )כג( אִּ

ם  רוֹךְ נַעַל וְאִּ חו ט וְעַד שְׂ מִּ
ר לָךְ וְלֹא   ל אֲש ֶׁ כ ָ ח מִּ ק ַ אֶׁ
ת   י אֶׁ רְת ִּ עֱש ַ י הֶׁ תֹאמַר אֲנִּ

 אַבְרָם: 

 



 נ.    אשרי זרקא לה בקרוב לו                      מוהר"ן            קוטי               יל           

דובר אמת , לרמוז שע"י החשמ"ל הזה, שהוא בחי' [א] ש"ע

ומקבלת  ,והנשמה היינו המוחין שבתוכה , נשמר האמונהבלבבו

מאור הפנים, שהוא ש"ע נהורין של פנים עליונים, הנמשכים 

רב לר"ש הנ"ל( [ ה])שם דשאמר  וזהו : [ג] כידוע [ב] ואמתמתיקון 

. כי הדבר קשה, הא תינח צוותא לחבירו וויודקרי קרי ודלא קרי לה

אזי המו"מ הוא טובה  ,ועוסק במו"מ באמונה מי שהוא בר אוריין

אבל מי שהוא אינו בר אוריין, מה  ,אצלו, שהמוחין שלו מתחדשין

הנאה יש לו שעוסק במו"מ. דע, מי שהוא עוסק במו"מ באמונה 

הוא עושה טובה לחבירו שהוא משרשו, שמוחין של חבירו 

 זאיו שבאמונה. וזהו דקרי קרי, מי שהו"מ שלמתחדשין בתוך המ

בר אוריין, אזי טובה לו שנתחדש שכלו בתוך האמונה, ויהי' לו 

ודלא קרי ליהוי צוותא  ,מוחין חדשים ללמוד ולדביקות הבורא

 : נו שהוא עושה טובה לחבירו שמשרשולחבירו, היי

, [ט] בחי' שינה כידוע חאיתקיעות ר"ה, כי ר"ה ה וזה בחי' י

אורייתא, בחי' עוסק  יאבחי' מו"מ באמונה, בחי' פשטא יאישה

א חידוש ישהיג ,[יב]בדיני ממונות. ותקיעות הם התעוררות השינה 

, [יד] המוחין מאור הפנים. ומזה הוא התאדמות פני התוקע

 : שנתעוררו אורות מפנים עליונים

, הוא בחי' העלאת י"א העם יודעי תרועהאשרי וזהו פי' 

תוך העכו"ם והארצות השוכנים סביבות סממני הקטורת שב

יודעי תרועה, וזה  המו"מ באמונה שנתחברים אליו הניצוצות. 
, כי [טז] , מלשון שבירהתרועה. [טו] , לשון התחברותיודעי

, בחי' ה' באור פניך יהלכוןהניצוצות הם משבירת כלים. 

. היינו כשעוסק שמח זבולון בצאתךג( מו"מ, כמ"ש )דברים ל

בקרים לחדשים ה, כדי להביא את נשמתו בבחי' במו"מ באמונ

, כדי לקבל מאור הפנים חידוש המוחין חידוש יזךירבה אמונת

 : ניצוצות ע"י י"א סממני הקטורתההנשמה, עי"ז עולים כל 

 

ל את ועלי מרעים לאכב ובקר )תהלים כז([ יח] לו

 :  בשרי וכו'
 שלנפש  ע', כי כל נפש מישראל הוא מושרש בוזהו כללא 

מושרשים בע' פנים של  בית יעקב שלוע' נפש , [יט] ית יעקבב

 שלע' נפש , שכנגד [כב] וזה לעומת זה עשה האלקים. [כא](כתורה )

 [כד] . שכל לשון ולשון יש לה מדה רעה[כג] ע' לשון , הםבית יעקב

ומחמת המדות האלו הם  ,בפני עצמה מה שאין בחבירתה

ת יעקב באה מרוחקים מע' פנים של תורה. וכשהנפש של בי

אזי היא  ,בגלות תחת יד ע' לשונות, היינו במדותיהם הרעים

שקודם הלידה היא צועקת ע' קלין  , כיולדת[כה] ראמת עין קלין

, שבלא זה [כו] יענך, כנגד ע' תיבין שבמזמור :{זוהר פנחס רמט}

: וזהו כלל שכל נפש מישראל קודם שיש לה התגלות  א"א לה לילד

את הנפש בגלות של ע'  םנסין ומצרפיבתורה ובעבודה, אזי מ

ותיהן בגלות, אזי דוכשהיא באה במ ,[כז] לשון, היינו בתאוותיהן

לידה, כי קודם התגלות  'היא ראמת ע' קלין. כי התגלות היא בחי

שהתורה היא נעלם ממנו  ,של תורה, אזי היא בבחי' עיבור

 כטריואנכי הסתא( , בבחי' )דברים ל[כח] כעצמים בבטן המלאה

של ע' לשון. כי הקליפה  ,, היינו בגלות במדות הרעותיראסת

 לאקודםצריך לשבר  , ומי שרוצה לאכול הפירי[ל] קדמה לפירי

הקליפה. לכן קודם ההתגלות, מוכרח הנפש לבא בגלות, היינו 

 : במדותיהם, כדי לשברם, ולבא אח"כ להתגלות

שכללות של ע' לשון של מדותיהן הרעות הללו, היא ודע  ב

 התאוה הזאתלד. והוא תיקון הכללי, מי שמשבר [לג] ניאוף לבתאוות

, אזי בקל יכול לשבר כל התאוות. ובשביל זה, משה רבינו לפי [לה]

, כי התורה [לו] שהוא כלל של התגלות התורה, שהוא בחי' דעת

עולה בגימ' משה רבינו . גם איתא [לז] ראשית דעתנקרא 

, {קות אופן קיגהקנה יב, רוקח סי' רצו, מגלה עמו ספר}תרי"ג 

פרוש א"ע מכל שהוא כללות כל התורה. ובשביל זה היה צריך ל

כנגד  ובלעם שהיה :ואתה פה עמד עמדי( וכל, כמ"ש )דברים ה

גם  ,ויודע דעת עליוןד( , כמ"ש )במדבר כ[לח] משה בקליפה

ב' , כי [לט] מרמזין שהוא בקליפה כנגד התורהבלעם אותיות 
פנים,  ע'כנגד  ע'רה, והיא סוף התו ל'היא התחלת התורה, ו

. ומחמת שהוא בקליפה, [מ] יום שניתנה תורהמ"ם כנגד מ"ם ו

ההסכן ב( קע בתאוה הזאת ביותר, כמ"ש )שם כלפיכך הוא משו

היינו יוסף קודם שהיתה לו התגלות בתורה, גם    [:מא] הסכנתי

 כי אם לבינה, ראשית חכמהא( חכמה בינה, כמ"ש )תהלים קי

ם שזכה להתגלות התורה, הוצרך לבא )משלי ב(. וקוד תקרא

בנסיון בצירוף בתוך התאוה הכלליות של ע' לשון הנ"ל. וע"י 

היינו  ,שעמד בנסיון ושבר הקליפה שקדמה לפירי, זכה לפירי

אין א( שהיא חכמה ובינה, כמ"ש )בראשית מלהתגלות התורה, 

 :כמוך מבנבוןוחכם 

אחרי לבבכם  [מג] ( על פסוק:בזה דרשו חז"ל )ברכות יובשביל 

גם  [מה]זו ניאוף( ואחרי עיניכםזהו מינות  אחרי לבבכם)מד, וכו'

שתום גם בלעם נקרא  [מו]שמשון הלך אחר עיניו )סוטה ט ע"ב(

רעה של מדות רעות של  מחדהימחמת שהוא כלליות מ [מז] העין

 : הע' לשון

כשקורין פסוק ראשון של ק"ש, צריך להעצים את לפיכך ג 

בבחי'  {[נ] בשע"ת סי' סא ס"ק ג'עי' האריז"ל וכמובא בכ} [מט] עיניו

. כי (.)סבא משפטים דף צה [נא]עולימתא שפירתא דלית לה עיינין 

 וברוך שם [נב] שמעתיקון של הרהורי זנות שבא לאדם שיאמר 

, [נד] . כי תאות ניאוף היא באה מעכירת דמים, היינו מטחול[נג]

 שהיא, [נז][נו] ערב רבשפחה בישא אמא ד נהאישהיא לילית שה

יראת  אשהמלכות הרשעה. ומלכותא דשמיא הוא בבחי' גבירתא, 

 העומדת על שנים עשר בקר. שהיא בבחי' ים של שלמה [נח] ה'

. וכשאדם מקבל {אזוהר ויחי רמ} [ס] שבטי יה, שהם שנים עשר [נט]

, שכולל את נשמתו [סא] עליו עול מלכות שמים באלו הפסוקים

 ערב רבאת נשמתו מנשמת , ומפריש [סב] שבטי יהבשנים עשר 

הבאים מאשה זונה, שהיא שפחה בישא, שהיא בבחי' )בראשית 

בורחת ונפרדת  סג, שהתאוהמפני שרי גבירתי אנכי בורחתטז( 

ממנה. ואם אינו משתדל לגרש את האשה זונה, אזי הוא בבחי' 

 : שפחה תירש גבירתה)משלי ל'( 

 

                           
רצועה בגי' ' עיין שער הכוונות תפילין דרוש ד א

שע"א והם ב"פ א"ל במילואם העולים ש"ע והכולל הרי 

 שע"א וה"ס ש"ע נהורין הנודעים:
ג דף "זוהר חמיג מידות של רחמים ועיין  ב

לאין, דאינון פנים דקשוט, דכל אינון פנים ערזא  .קעה

ובשער הכוונות  פנים דאמת, דכלילן באמת דיעקב:
עי"ש שביג תקוני הדקנא דרושי ויעבור דרוש ג' 

 הוא בפנים במקום הלחיים הפנוי משער 
שער הכוונות ויעבור ע"ח שער יג פי"ד,  ג

דרוש ז' ד"ה והנה הט"פ. ותפילין דרוש ד' ד"ה 
 ף פ' חיי שרה.ענין הרצועות. ולקוטי תורה סו

ולעיל תורה כג אות א' ולקמן תורה מז ותורה 
 סו אות ג' ותורה קצב 

 הוספת מוהרנ"ת בתקפא ד
ב"ב כא. מאמר כד תמחי לינוקא וכו' הנ"ל  ה

וא"ל רב לרב שמואל בר שילת דקארי קארי 
 וכו'

 להוי -להווי, ומתרלו  -גם בדפו"ר ותרלד ו
 ואשה -שהיא, בתרלד ומתרלו  -גם בדפו"ר ז
 הוא -היא, ומתרלו -גם בדפו"ר ותרלד ח
שבר"ה עיין פרי עץ חיים ראש השנה פ"א וב'  ט

הכל חוזר לקדמותו להיות אב"א כבזמן הבריאה ונעשית 

                           
הנסירה והתעוררות השינה הוא בתקיעת השופר עי"ש. 

 'ועיין שער הכוונות דרושי ר"ה א
 שהוא -שהיא, ומתרלו  -גם בדפו"ר ותרלד י

 טיפש -בתרלו יא
אות ט'  ]כנ"ל בפע"ח  '* עיין לקמן תורה ס יב

הרב נחמן מכתב יד הנ"ל ועיין כוכ"א, שיחות ב
ד"ה שייך להתורה זרקא; מובא  מטשערין

 בשיש"ק ח"א, סעיף רל"ה[
 שהוא -שהיא, ומתרלו  –גם בדפו"ר ותרלד  יג
שופר פ"ג ד"ה ענין השופר ופ"א ד"ה  ע"חפ יד

 והנה כבר הודעתיך ושער הכוונות ר"ה דרוש ז'
כמ"ש בראשית ד' א' והאדם ידע ושם כה  טו

 'וידע אדם ועיין לעיל תורה טו אות ו
תרועה לשון  -עיין לעיל תורה י' אות ה'  טז

 )תהלים ב ט( תרועם בשבט ברזל 
מונת א -אמונתיך, ובתרלו  -גם בדפו"ר ותרלד  יז

 אמונתך -ך, ומתרצו 
 כנראה תורה זו היא לשון רבינו ונאמרה יח

 בשנת תקסב )חי"מ קי(
בראשית מו כז ושמות א' ה' ופרטן עיין  יט

 בראשית מו פסוק ח' עד כז 
 דף עו: עיין תיקון לב כ

                           
עיין תורה לה סוף אות ה' ובשיש"ק ח"ה  כא

 תכז
 קהלת ז' יד כב
 ומותזוהר שמות טז: ע' נפש כנגד ע' הא כג
עין בעש"ט עה"ת בראשית אות לו ובאר  כד

מים חיים שם אות ל' בשם הדגל מחנה אפרים 
פ' בלק.  ועיין תפילת ג' רגלים ורוממנו מכל 
לשון עיין תורה יט אות ג'. עיין לקמן תורה 
קא ועיין חיי מוהר"ן שסב הקשר שלה לתורה 
לו שעל אחת מהן אמר רבינו שרמוז בה כוונות 

 קידוש של שבת
 פי' רועמת וצועקת שבעים קולות כה
פרי עץ חיים קריאת התורה , ותהלים כ' ב' כו

 פ"ד
 עה"פ הופיע מהר פארן  עיין תורה קא כז
 קהלת יא ה' כח
הסתר  -הסתיר, ומתרלו -גם בדפו"ר ותרלד כט

)כלשון הפסוק ועיין לקמן תורה נו אות ב' דף סה. 
גם שם כתב רבינו הסתיר אבל שם אח"כ בדף סה: 

 אות ג' כתב הסתר(בסוף 
מגלה עמוקות פ' תולדות עה""פ ויתרוצצו  ל

הבנים ספר הלקוטים ויצא פרק לו ד"ה ואלה 

                           
המלכים ושם משלי פ"ל ובלקוטי תורה בראשית 
לך לך וישלח  ועיין שבת עז: ברישא חשוכא 

 'והדר נהורא ועיין תורה ה' תנינא אות ב
 מקודם -קודם, ומתרלו  -גם בדפו"ר ותרלד  לא
 תאות  -תרלדב לב
ניאוף לשה"כ לא תנאף ועיין במדבר רבה י'  לג

ב' כי גורם חרון אף. ועיין לקמן בסוף התורה 
 עיקר הנסיון והצירוף שמנסין לאדם  שהוא

 התאווה  -התאוה, ומתרלו  -גם בדפו"ר ותרלד  לד
עיין לעיל תורה כט אות ד'  ותורה יט אות  לה

קעו: ג' ועיין פל"ח שציין לעיין זוהר ח"א דף 
בנטירו דברית  אורייתא מתקשרין כל פקודי

ועי"ש דף קצז דנטיר ברית כאלו קיים כל 
התורה ובח"ג דף יג: ודף עח: ובדף רכה: וזוהר 

 חדש פרשת חקת
לקוטי תורה להאריז"ל שמות ושער הפסוקים  לו

שמות עה"פ וירא מלאך. פרי עץ חיים חזרת 
 עמידה פ"ד. ועיין לעיל תורה נו אות ח' ותורה

ו' אות ז' תורה טו אות ז' תורה כ' אות י' 
 תורה מג ותורה עב תנינא

 משלי א' ז' לז

                           
וירא ה' כי  ספר הלקוטים שמות פ"ב עה"פ לח

 סר לראות ד"ה ונחזור לענין
 עיין לק"ה ברכת השחר ה' עב לט
ולעיל  פמ"ו א"שמות כד יח ועיין פרקי דר מ

  תורה ח' בביאור הרבב"ח ד"ה רומח.
עיין סנהדרין קה: ]וע"ז ד: ותרגום יונתן  מא

 עה"פ הנ"ל[
אין  -גם בדפו"ר אין חכם ונבון, ובתרלד ומתרלו מב

 נבון וחכם, )כלשון הפסוק( 
 במדבר טו לט מג
 הסוגרים הוספה של מוהרנ"ת בתקפא מד
ובמדבר רבה י' ב' הזנות תלויה בעינים  מה

 עי"ש
אות ז'  * ובברכות יב: הנ"ל ]ולעיל תורה מו

 ד'[
 במדבר כד ג' מז
 מדה -ומתרלו  מידה, –גם בדפו"ר ותרלד  מח
 .לשה"כ ישעיה כט י', ולג טו מט
ש"ע או"ח סימן סא סעיף ה' נוהגים ליתן  נ

ידיהם על פניהם בקריאת פסוק ראשון ובשע"ת 
שם ס"ק ג' כתב בשם הפע"ח יסגור עיניו בידו 

  הימנית.

                           
ועיין לקמן  פי' עלמה יפה שאין לה עינים נא

 תורה סב אות ה' 
 דברים ואתחנן ו' ד' נב
 נו. ועיין לק"ה ק"ש ד' אות ו'  פסחים נג
  עיין תורה ו' תנינא והערה שם נד
 שהא -בתשכט  נה
  שמות יב לח נו
* הקדמת התיקונים ]דף טו.[ ובתיקון ג'  נז

מתיקונים אחרונים ]דף קמ.:[ ]זוהר בראשית 
 כז:[

 * משלי לא ל' נח
א' ז' כה ועי"ש פסוק כג ויעש את -מלכים נט

  הים
 ד'תהלים קכב  ס

שהם יחודא עלאה ויחודא תורה יא  ישרעיין  סא

 תתאה
 פסחים נו. שגילו את היחוד הזה כמבואר ב סב
 ווהאתשה - רלובת סג

 תורה אור
עֵי  רֵי הָעָם יֹדְׁ תהילים פט )טז( אַש ְׁ

כוּן: הַלֵּ נֶיךָ יְׁ אוֹר פָּ דֹוָד בְּׁ רוּעָה יְׁ  תְׁ
 (יח)לג וזאת הברכה דברים 

צֵ  בוּלֻן בְּׁ מַח זְׁ בוּלֻן אָמַר ש ְׁ לִזְׁ אתֶךָ וְׁ
אֹהָלֶיךָ: שכָר בְּׁ ָ יִש ּ  וְׁ

ה  קָרִים רַבָּ ים לַבְּׁ איכה ג )כג( חֲדָש ִ
 אֱמוּנָתֶךָ:

 תורה לו
רֵעִים  רֹב עָלַי מְׁ קְׁ תהילים כז )ב( בִּ
ה  בַי לִי הֵמָּ אֹיְׁ רִי צָרַי וְׁ ש ָ לֶאֱכֹל אֶת בְּׁ

נָפָלוּ: לוּ וְׁ  כָש ְׁ
טוֹב  (יד)קהלת ז  יוֹם טוֹבָה הֱיֵה בְׁ בְּׁ

יוֹם רָעָה ת  וּבְׁ עֻמַּ ם אֶת זֶה לְׁ אֵה גַּ רְׁ
לֹּא  רַת ש ֶ בְׁ ה הָאֱלֹהִים עַל דִּ זֶה עָש ָ

אוּמָה: צָא הָאָדָם אַחֲרָיו מְׁ  יִמְׁ
יוֹם צָרָה  קֹוָק בְּׁ ךָ יְׁ תהלים כ )ב( יַעַנְׁ

ם אֱלֹהֵי יַעֲקֹב: ךָ ש ֵ בְׁ גֶּ ש ַ  יְׁ
ךָ יוֹדֵעַ מַה  ר אֵינְׁ אֲש ֶ קהלת יא )ה( כַּ

עֲצָמִים בְּׁ  רֶךְׁ הָרוּחַ כַּ לֵאָה דֶּ בֶטֶן הַמְּׁ
ה הָאֱלֹהִים  כָה לֹא תֵדַע אֶת מַעֲש ֵ כָּ

ה אֶת הַכֹּל: ר יַעֲש ֶ  אֲש ֶ
ר  לאוילך  דברים תֵּ אָנֹכִי הַסְׁ )יח( וְׁ

ל  יּוֹם הַהוּא עַל כָּ נַי בַּ יר פָּ תִּ אַסְׁ
י פָנָה אֶל  ה כִּ ר עָש ָ הָרָעָה אֲש ֶ

 אֱלֹהִים אֲחֵרִים:
קֹוָק רֵאש ִ  אַת יְׁ ית משלי א )ז( יִרְׁ
זוּ: פ מָה וּמוּסָר אֱוִילִים בָּ עַת חָכְׁ  דָּ

ה פֹּה  ואתחנןדברים  אַתָּ ה )כח( וְׁ
ל  רָה אֵלֶיךָ אֵת כָּ דִי וַאֲדַבְּׁ עֲמֹד עִמָּ
ר  טִים אֲש ֶ פָּ ש ְׁ הַמִּ ים וְׁ הַחֻקִּ וָה וְׁ צְׁ הַמִּ
ר אָנֹכִי נֹתֵן  וּ בָאָרֶץ אֲש ֶ עָש  דֵם וְׁ לַמְּׁ תְּׁ

הּ: תָּ רִש ְׁ  לָהֶם לְׁ
רֵי בלק ) במדבר ֹמֵעַ אִמְׁ אֻם ש  טז( נְׁ

י  דַּ יוֹן מַחֲזֵה ש ַ עַת עֶלְׁ יֹדֵעַ דַּ אֵל וְׁ
לוּי עֵינָיִם:   יֶחֱזֶה נֹפֵל וּגְׁ

)ל( וַתֹּאמֶר הָאָתוֹן כב בלק  במדבר
ר  ךָ אֲש ֶ עָם הֲלוֹא אָנֹכִי אֲתֹנְׁ לְׁ אֶל בִּ
ה  ךָ עַד הַיּוֹם הַזֶּ תָּ עָלַי מֵעוֹדְׁ רָכַבְׁ

י לַ  תִּ נְׁ כַּ ן הִסְׁ כֵּ ךָ כֹּה הַהַסְׁ וֹת לְׁ עֲש 
 וַיֹּאמֶר לֹא:

מָה  ית חָכְׁ תהילים קיא )י( רֵאש ִ
יהֶם  כָל עֹש ֵ כֶל טוֹב לְׁ דֹוָד ש ֵ אַת יְׁ יִרְׁ

תוֹ עֹמֶדֶת לָ  הִלָּ  עַד:תְּׁ
רָא  ינָה תִקְׁ י אִם לַבִּ משלי ב )ג( כִּ

ן קוֹלֶךָ: תֵּ בוּנָה תִּ  לַתְּׁ
)לט( וַיֹּאמֶר  מאמקץ  בראשית

עֹה אֶל יוֹסֵף אַחֲ  רְׁ רֵי הוֹדִיעַ אֱלֹהִים פַּ
חָכָם  ל זֹאת אֵין נָבוֹן וְׁ ךָ אֶת כָּ אוֹתְׁ

מוֹךָ:  כָּ
הָיָה לָכֶם טו שלח  במדבר )לט( וְׁ

ל  ם אֶת כָּ תֶּ כַרְׁ אִיתֶם אֹתוֹ וּזְׁ צִיצִת וּרְׁ לְׁ
לֹא  יתֶם אֹתָם וְׁ קֹוָק וַעֲש ִ וֹת יְׁ מִצְׁ
אַחֲרֵי עֵינֵיכֶם  כֶם וְׁ בַבְׁ תָתֻרוּ אַחֲרֵי לְׁ

ם זֹ  ר אַתֶּ  נִים אַחֲרֵיהֶם:אֲש ֶ
דברים ואתחנן ו ד שמע ישראל ה 

 אלקינו ה' אחד
לוֹ  (ג)כד בלק במדבר  ש ָ א מְׁ ָ ש ּ וַיִּ

אֻם  עֹר וּנְׁ נוֹ בְׁ עָם בְּׁ לְׁ אֻם בִּ וַיֹּאמַר נְׁ
תֻם הָעָיִן: בֶר ש ְׁ  הַגֶּ

גַם עֵרֶב רַב עָלָה  שמות יב )לח( וְׁ
אֹד: בֵד מְׁ נֶה כָּ צֹאן וּבָקָר מִקְׁ ם וְׁ  אִתָּ

הֶבֶל הַיֹּפִי משלי לא  קֶר הַחֵן וְׁ )ל( ש ֶ
ל: הַלָּ קֹוָק הִיא תִתְׁ אַת יְׁ ה יִרְׁ ָ  אִש ּ

ם  א ז-מלכים עַש  אֶת הַיָּ )כג( וַיַּ
פָתוֹ  פָתוֹ עַד ש ְׁ ְׁ ה מִש ּ אַמָּ ר בָּ מוּצָק עֶש ֶ
ה קוֹמָתוֹ וקוה  אַמָּ חָמֵש  בָּ עָגֹל סָבִיב וְׁ
ה יָסֹב אֹתוֹ סָבִיב: אַמָּ ים בָּ לֹש ִ קָו ש ְׁ   וְׁ

קָר )כ ר בָּ נֵי עָש ָ ה( עֹמֵד עַל ש ְׁ
ה פֹנִים  לֹש ָ ה פֹנִים צָפוֹנָה וּש ְׁ לֹש ָ ש ְׁ
ה  לֹש ָ ה וּש ְׁ בָּ ה פֹּנִים נֶגְׁ לֹש ָ ה וּש ְׁ יָמָּ
לָה  מָעְׁ ם עֲלֵיהֶם מִלְׁ הַיָּ רָחָה וְׁ פֹּנִים מִזְׁ

תָה: יְׁ כָל אֲחֹרֵיהֶם בָּ  וְׁ
בָטִים  ם עָלוּ ש ְׁ ָ ש ּ תהלים קכב )ד( ש ֶ

טֵי יָהּ עֵ  בְׁ הֹדוֹת ש ִ רָאֵל לְׁ יִש ְׁ דוּת לְׁ
קֹוָק: ם יְׁ ש ֵ  לְׁ
וַיֹּאמַר הָגָר  (ח)טז לך לך בראשית 

אָנָה  ה בָאת וְׁ רַי אֵי מִזֶּ חַת ש ָ פְׁ ש ִ
י  תִּ בִרְׁ רַי גְּׁ נֵי ש ָ תֵלֵכִי וַתֹּאמֶר מִפְּׁ

 אָנֹכִי בֹּרַחַת:
עֵל  משלי ל י תִבָּ נוּאָה כִּ חַת ש ְׁ )כג( תַּ

בִ  י תִירַש  גְּׁ חָה כִּ פְׁ ש ִ הּ:וְׁ תָּ  רְׁ
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 אשרי העם זרקא אשרי העם זרקא  מאמרמאמר
  מספה"ק ליקוטי מוהר"ן מספה"ק ליקוטי מוהר"ן 

 א

 

   \ב /תורה זו היא לשון רבינו
 

 זמן ומקום אמירת התורה
משערין יש  ידוע  בשנת ש  לא 

כיון שהיא מהתורות שרמוז   \ג/תקסב
תפילין   כוונות  בחי"מ )בהן  כמבואר 

השנהו  תקי( בראש  כיון   אולי 
העם אשרי  בפסוק  יודעי   שרמוזה 

 בנויה על סוד הנסור., והיא תרועה
 

 פתיחה 
כאן  שאחרי   התוהו,  ועולם  הכלים  שבירת  על  לד  בתורה  מאד  למדנו  התיקון  ומבבכלליות  נעשה  כיצד  אר 

ר עם הקב"ה למצב של פנים בפנים  ושל אחור באח  מצבלהחזיר את העולם והאדם מ  השלם לשבירה, והתוהו.
וזה עמכם.  ה'  התשובה    דבר  לישראלע"י  רק  התיקון   \ד/ששייך  בעולם  לחכמה   \ה/ ורק  המלכות  את  להשיב 

 התוהו. דהיינו לחזור להמליך את הקב"ה ולגלות כבודו בעולם.  והכלים שממנה התרחקה בשבירת 

שעל ידו חוזרים ממצב של  אר שהארת החכמה למלכות צריכה תמיד חדוש. והחדוש נעשה בסוד הניסור  וומב
אחור למצב של פנים, כידוע בסוד בריאת חוה. ומבואר הסכנה שבחכמות חיצוניות, כי צריך שהנהגת המלכות 

סוד ב  והחידוש נעשהלהרגיש לפני ה' תמיד.    הגורמתשלנו תיהיה רק עפ"י החכמה הקדושה היא הארת פני ה'  
   שמוריד עצמו קצת להסתרת החכמה כדי לחדש אותה. דהיינוהשינה 

בדביקות   שהוא  מי  כיצד  מבאר  התורה  מהלך  מתעייפים  עיקר  שהם  בשעה  המוחין  את  חדש  יכול  בבורא 
זהר שיהיה המו"מ באמונה  י ע"י שעוסק במשא ומתן באמונה, כי ע"י שהמוחין שלו בדיני התורה לה   מהדביקות,

  \ו/ושיםדעולה חב"ד ליצירה וכל המדרגות שבעשיה עולות עד שגם המלכות עולה מהקליפות עם ניצוצות ק 
  .\ח/כול לחזור לדביקותי חכמה בינה שמחדש את המוחין ו \ז/שמעוררים יחוד

 
ר   ס ז   –קל נ ש ר ת יי ות .    א צ ו    ל ז   –ל ס ש ו ת ל כס ון   טו כסלו עד ג' שבט תשפ ירושלים  .   חש
 מתורה לב עד כאן הוא לשון רבנו.כתוב  לפני ההוספות של מוהרנ"ת,    בסוף תורה מט   ב
הסדר   משנת תקסא   ג וזה  תקסב.  משנת  לבד  השנה  ראש  בכל  נאמרה  תורה  איזה  ידוע  תקעא  נח   -עד  כ,  יג,  ה,   ,? א'  -עח,  סא,  ס,  נט, 

 תנינא, ה' תנינא ח' תנינא. )תורה סט י"א שנאמרה בר"ה לא ידוע איזה אבל אחרי תקסב(  
גוי   ד יש    כי  התשובה.  להם  שהועילה  נינווה,  העיר  ואנשי  וקין  באדם  שמצינו  ואע"פ  תוהו.   בבחי'  תמיד  והוא  התיקון  לעולם  שייך  לא 

חילוק גדול בין תשובה של גוי לתשובה של ישראל. עיין כסף נבחר פרשת האזינו דף שכו. שכתב שלא מועיל תשובה לגוי. ובמגיד משנה  
 לבעל המשנה הלכות בראשית עמ' מד ביאר למאן דאמר שלא מועיל עי"ש שנחלקו בזה. עכ"פ משמע שלכ"ע יש הבדל גדול.

נד.(  חז"ל    אע"פ שאמרו   ה  שייכים  )פסחים  שאליו  התוהו  לעולם  ולא  העולם  את  לתקן  כדי  רק  נבראה  לעולם.  קודם  נבראה  שתשובה 
 הגויים. והגויים אפילו בשבע מצוות אינן מצווים כמבואר בב"ק לח. וע"ז ב: כמ"ש עמד ויתר גויים.

ואולי אפילו לאצילות וממילא גם כל המדרגות שלמטה    , בדביקות עולים לבריאה   , א"כ אם במו"מ המוחין עולים ליצירה   מסתמא צ"ע    ו
חלל    ,עולים  נשאר  עולה  שהמלכות  כיון  מאידך  קדושים  ניצוצות  להעלות  מועיל  לא  לכאורה  בקליפות  לא  היא  שהמלכות  כיון  אבל 

 ובהכרח שעולים ניצוצות קדושים.
מבואר שהמוחין שמסתלקים מז"א בשעת השינה עולים לבינה ומעוררים יחוד חו"ב,  ובפע"ח ר"ה פ"ד  בכוונות דרושי הלילה ד'    צ"ע כי   ז

שעי"ז מאיר החכמה במוחין לחדשם, ואילו אצלינו בסוף אות ט' מבואר שע"י שחושב במו"מ בדיני הלכות מו"מ אזי עלה החב"ד ליצירה  
וכל המדרגות עולות עד שעולה המלכות מהקליפות עם הניצוצות. והכלל תמיד שהניצוצות הן שעולות מ"ן לעורר יחוד. ואולי הכוונה  

 שהמוחין שעולים ליצירה כיוון שגורמים לעלית הניצוצות נחשב שהם גרמו את היחוד.

דז"א    פתחי שערים ועיין   נוקבא  פרצוף  נתיב  יצחק חבר(  קיצור הדברים    -)לרבי  רק את  הנסירה: העתקתי  בסוד  הנוקבא  תיקון  יט  פתח 
בפנים   ר"ל לקחת ממנו את    -  בהרחבה ועיין  ממנו,  הז"א כדי לנסר  על  סוד התרדמה שמפילה אימא  הוא  במאורות העליונים  <הנסירה 

הגבורות הנמצאים דבוקים בו, וליתן אותם אל הנוקבא, וע"י כך להפרידה ממנו. במקום הגבורות שהיו בדכורא נכנסים בו אז החסדים.  
לאחר שהגבורות ניתנו אל הנוקבא היא נעשית פרצוף בפ"ע, ואז היא ראויה לזיוווג פב"פ עם הז"א והוא סוד כניסת מוחין החדשים וסוד  
תיקון הנפש ע"י הרוח. אצל האדם התחתון הנסירה הוא סוד השינה בכל לילה, וענין הגבורות הננסרים ממנו הוא סוד העבודה הנעשית  
על ידו בכל יום על ידי מלחמת היצר. אותם התיקונים שנעשים על ידי האדם במשך היום מסתלקים ממנו בעת השינה )אותו סילוק הוא  
בבריאה אלא   למטה  נראה  אינו  תיקון  או  מיתוק  אותו  נמתקים.  הם  ושם  הנשמה,  סוד  שהיא  באימא  לשורשם  למעלה  ועולים  הנסירה( 
הוא נשאר למעלה עד לגמר זמן תיקון הכללי. על כל פנים, הסתלקות זו של העבודה למעלה בכל לילה שהיא סוד הנסירה הם מעוררים  
את אור הנשמה והם סוד המ"ן העולה למעלה לאימא. אותו המ"ן הוא הנותן כח לנוקבא להזדווג פב"פ עם הז"א, ולאדם התחתון הוא  
המוחין   כניסת  סוד  גם  הוא  הנסירה  מן  כתוצאה  ובז"א  התחתון  באדם  הניתן  הכח  אותו  למחרת.  נוספים  תיקונים  לעשות  וסיוע  כח  נותן 
בסוד   שהוא  מא"א  התיקון  שלמות  שמורידים  או"א  ע"י  נעשה  הנסירה  של  זה  תיקון  יום.  בכל  העליונים  ובמאורות  באדם  החדשים 
בשורושם   הגבורות  מיתוק  שהוא  הנסירה  סוד  שבה.  ב"ן  שם  של  מדרגות  בכל  שלימה  שתהיה  כדי  הנוקבא  את  בונים  והם  הנצחיות, 
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 ליקוטי הלכות
 מתייגעין היא כדי שלא יהיה רבוי אור שגורם שבירת כלים ההנייחא למוחין   -או"ח ח"ב דף א:   משא ומתן  ב   

 או"ח ח"ב דף קפג:  מנחה  א 
 המלחמה במחשבות זרות וחיצוניות היא הגורמת ליגיעת המוחין -ק"ש שעל המיטה ב    או"ח ח"ב דף רנ

 חו"מ ח"ב דף רכ:  גזילה  ד 
 חו"מ ח"ב דף רלא נזיקין ב 

באות ח הנשמה באה באמונה ומבררת ניצוצות קדושים ומעלה אותן מ"ן ונעשה יחוד ועי"ז    -חו"מ ח"ב דף רלא נזיקין ג  

 . מתחדשת הנשמה

 

 השייך לתורה זו  שיחות
והמאמרים שבספריו הקדושים הם כלליות, וכל מה שאתה ממשמש בהם אתה מוצא בהם טעם נפלא  התורות 

וחדש, ומתוק לחיך, ומאיר עיניים מאוד, ויש בהם עמקות גדול בדרך פשט, ובדרך סוד ונסתר, כי כל התורות 
ואי  ונוראים מאוד מאוד,  ונפלאים  נסתרים  סודות  זאת.  -יש בהם  כוונות של  אפשר לבאר  יש  בכל מאמר  גם 

מצוות, שכל מאמר שייך לאיזה כוונות המבוארים בכתבים בעץ חיים ופרי עץ חיים. כגון התורה של "מי האיש  
פי שלא נזכר בו דבר ממצות לולב, וכן -על-, יש בו סוד כוונת לולב אףג(" סימן ל  ,)בליקוטי מוהר"ן ח"אהחפץ חיים"  

, וכיוצא בזה שארי ז("סימן שפ בחיי"מ,  )עיין  , כמדומה לי שיש בו כוונת קידוש  א("ק-ו  ל"ו,  שם,  -)"בקרוב עלי מרעים"  
המאמרים. ושמעתי מפיו הקדוש שאמר, שרצה לעשות פירוש על העץ חיים, אך פירוש פשוט אינו נצרך, רק 
צריכין לומר תורה שיהיו פירוש, וכבר אמרתי כמה תורות השייכים לעץ חיים. גם שמעתי בשמו שאמר, שזה  

)בליקוטי מוהר"ן  סמוך גמר העץ חיים וראה שהוא כולו מוסר. וכן כמה תורות יש בהספר, כגון "מרכבות פרעה"  

ל  ,ח"א  ל  -)זרקא"  -"אשרי העם  ,ח("סימן  סימן  ה'("בחצצוצרות"    ,ה("שם,  סי'  "אנכי"  )שם,  ד'(,  סי'  כמה    ,)שם,  ועוד 

 . ב("שס, סעיף חיי מוהר"ן-) תורות שאמר באותן העתים, וכולם הם סוד כוונות תפילין:

  שראוי   ואמר:  התפילין,  בקדושת  מאוד  תפלין, והפליג  ממצוות  עמו  סיפר  אחת  שפעם,  נפתלי   רבי   חברי   לי   סיפר 
 ורעדה פחד על האדם שיפול  וראוי , מאוד ונוראים קדושים הם  תפילין   כי , תפילין  מאוד בהנחת  להתלהב לאדם
 הרבה.  בזה  והאריך.  מאוד  וגבהה  שגבה  קדושתם  אשר  להניח תפילין,  כשרוצה,  עצומה  ויראה  ואימה  גדולה,

 .  התפילין  קדושת נוראות הפלגת עוצם מדבריו הבנתי  וגם אנכי 

  תפילין   שם  נזכר  שלא  פי-על-אף  ,תפילין   מצוות  על  נאמרו  כולם,  מאוד  רבות,  שלו  תורות  וכמה  שכמה  ואמר:
; ד'  בסימן   -  אלוקיך"'  ה  "אנכי   ה';  בסימן   -  "בחצוצרות:  והם.  תפילין   על ענין   נאמרו  הם  כן -פי -על  -אף,  כלל

 בסימן   -  פרעה"  "ומרכבות  \ט/ל"ה;  סימן  -  יודעי תרועה  העם  "ואשרי  ל"ג;  בסימן   -  חיים"  החפץ  האיש  "ומי 

חלק(  "לקוטי "ב  כולם.  ל"ח   על   כולם נאמרו,  הזמנים  באותן  נאמרו  אשר,  רבים  מאמרים  ועוד.  הראשון   )מוהר"ן 

 מוהר"ן, סעיף תק"י(. -חיי -) :קדושת התפלין  ושגבו גדלו היכן  עד מעט לשער  )האדם( יוכל ומזה. תפילין

פסח שלח אותי לר' יהושע מזורין עליו השלום עם קוויטל כתוב בשמות בכתב ידו הקדושה ליתן לו, כי   אחר
ר זְכ ָּ כְרוֹנוֹ -רבי יהושע הַנ ִּ ה שימות. וצריכין לעשות לו טובה בעולם הבא,  -לְעֵיל היה חולה. ואמר רבינו זִּ כָּ בְרָּ לִּ

ר-על זְכ ָּ ר-כן שלח אותי עם הקוויטל הַנ ִּ זְכ ָּ כְרוֹנוֹ -לְעֵיל. ונסעתי אליו ומסרתי לו הכתב הַנ ִּ -לְעֵיל ופקודת רבינו זִּ
כי   ומחו שהם הנשמה,  יקבלם בדעתו  כי כאשר  ומחו השמות האלו שהיו כתובים שם.  ה שיקח בדעתו  כָּ בְרָּ לִּ

ה(, יהיה טובה גדולה " לסימן  ח כמו שמבואר בספריו הקדושים )ליקוטי מוהר"ן ח"א  והנשמה היא הדעת שבמ
כְרוֹנוֹ   לפניו. גם אמר לי שאצוה ה בדעתו בכל יום עד שיסתלק, וכן עשיתי. ואמר  -לו שיחשוב את רבינו זִּ כָּ בְרָּ לִּ

כְרוֹנוֹ  ר-לי רבינו זִּ זְכ ָּ ה שזיכה אותי במצוה בשליחות הזאת לרבי יהושע הַנ ִּ כָּ בְרָּ סעיף   ימי מוהרנ"ת,  -)   לְעֵיל:-לִּ

 . א("י
 

 .סעיף ו'(  -) ' נשמתו באה לידי אמונה וְכו  
 

ן-וְעַל ֵּ ם  כ  דָּ אָּ הָּ ֶׁ ש  ה  כ ְ ֹחוֹ   רוֹאֶׁ מ  ֶׁ ל  ש  לְב ֵ תְב ַ תוֹ   נִּ סַק  מֵעֲבוֹדָּ עָּ ֶׁ עוֹת  אֵיזֶׁה  ש  ָּ כְרֵחַ ,  ש  הֶׁ יךְ   הו א  ב ְ רִּ תֵת  צָּ א  לָּ ין,  נַיְחָּ חִֹּ   לְהַמ 
ל ֵ ט  תְב ַ תוֹ,  ו לְהִּ ֹן   מֵעֲבוֹדָּ יש  ת  וְלִּ ר  אוֹ ,  קְצָּ יחַת  לְדַב ֵ ין   שִֹּ ִּ ם   חֻל  נֵי   עִּ ם,  ב ְ דָּ זֶׁה   וְכַי וֹצֵא  אָּ ז ֶׁהו  ,  ב ָּ ֶׁ ם  ש  ן   ג ַ ֵ ינַת  כ  חִּ ה  ב ְ נָּ ֵ מוֹ ,  ש   כ ְ
י  מַעְת ִּ ָּ ש   ֶׁ י   ש  ִּ פ  נו    מִּ כְרוֹנוֹ   רַב ֵ ה.-זִּ כָּ בְרָּ ז  לִּ עַת  וְאָּ ְ ש  ה  ב ִּ נָּ ֵ ו ל  הַש   ט  הו א  וְהַב ִּ ֶׁ ם  ש  ן   ג ַ ֵ ינַת  כ  חִּ ה  ב ְ נָּ ֵ ז,  ש  ק   מֹחוֹ   אָּ ֵ ל  ַ סְת  ל   נִּ ֵ ט  תְב ַ   וְנִּ

 

ביסוד דנוקבא ע"י ב' הצירים וב' הדלתות   באימא ונתינת כח למאורות העליונים, הוא גם סוד השמירה הנצרכת לגבורות אלו הנעשית 
 הנמצאים שם שהם ב' פעמים שד"י כפי שביאר המחבר בפתח שעבר>: 

 שהיא שינה גם לדביקות.  'מו"מ הוא בחי' שינה לפשטא אורייתא ולא לדביקות, עיין סוף אות ט   אע"פ שלכאורה   ח
י    –עיין ספר פתחי שערים נתיב אורות דנקודים    הקשר לתפילין  ט ....והוא ענין סילוק הנשמה בכל יום מן האדם, מה שכבר    -סוף פתח 

ונכנס   לנשמתא,  דרבנן  חלוקא  וטלית  הציצית  בסוד  או"מ,  בסוד  למעלה  ונשאר  שעבר,  ביום  שעבד  העבודה  ע"י  שבו  ב"ן  בירורי  נתקן 
בתוכו למחר פנימיות אחר בסוד התפילין שהם מוחין חדשים מסוד מ"ה, לתקן ולברר בירורים חדשים מב"ן שבו, כמו שית' במקומו בס"ד.  
פ"ה,   בספד"צ  כמ"ש  לקדמות, ארבע  דנפקין  מלכין  שהם ארבע  ציצית  בסוד  העינים  מן  ויוצאים  למעלה,  דנקודים  אור  סילוק  סוד  והוא 
גוררת מצוה, ואין להאריך עוד   ועיין שם בביאורי הגר"א זללה"ה. והם הגורמים סיוע לכלים של האדם לעשות עוד מצות, בסוד מצוה 

 בסודות העמוקים האלו: 



 3מט.     מוהר"ן             תורה לה                            ליקוטי                                                  

ל כְלָּ תוֹךְ   וְנִּ ה  ב ְ אֱמו נָּ ה,  הָּ ָּ דוֹש  ינַת:  הַק ְ בְחִּ ים  ב ִּ ִּ ש  ים   "חֲדָּ רִּ קָּ ה  לַב ְ "  רַב ָּ ךָּ תֶׁ מוֹ ,  אֱמו נָּ מַר   כ ְ אָּ ֶׁ נו    ש  כְרוֹנוֹ ,  רַב ֵ ה  -זִּ כָּ בְרָּ לִּ

ה וֹרָּ הַת  רֵי " ב ְ ְ ם אַש  עָּ ר", הָּ ה הַמְדַב ֵ נָּ ֵ ש   ן ) מִּ ימָּ ן (, ל"ה סִּ ם עַי ֵ ָּ  ליקו"ה יור"ד ח"א, נדה ב, יב(.  -)  .ש 

ר' צבי אריה מטשערין(   שמעתי מאבי   -  ה"לסימן    זרקא ליקוטי מוהר"ן ח"א  להתורה  שייך ששמע מאנשי    )= הרב 
כְרוֹנוֹ  כְרוֹנוֹ -שלומנו המקורבים אליו זִּ ה, שפעם אחת בראש השנה אמר רבינו זִּ כָּ בְרָּ ה לאנשיו מה אתם -לִּ כָּ בְרָּ לִּ

ישן  הייתי  הייתם אצלי  לא  אם  הלא  ממני.  רוצים  אתם  נעור  ,נוסעים אלי מה  הייתי  בשופר  תוקעין    . וכשהיו 
אוף  "  :ובלשון אשכנז מיך  איך  וואלט  שופר  דעס  מיט  געטאהן  אז  וואלט אבל  מע  געשלאפין,  איךמיר  וואלט 

מגיעים:  "געחאפט היכן הדברים  עד  יבין  ב  -)  והמשכיל  נחמן מטשערין כוכ"א, שיחות  הרב  יד  מובא כתב   ;

 . (בשיש"ק ח"א, סעיף רל"ה
 כי ידוע שז"א עד ר"ה בבחי' שינה וע"י התקיעות מתעורר והמשכיל יבין שהצדיק מרכבה לו

 

הַיְנו    רָגִיל  וְהָיָה  -  שבחי הר"ן אות וענין ההתחדשות שהוא יסוד כל התורה כאן עיין   ד ְ ש   דָּ עַם מֵחָּ ַ פ  ל  כָּ ב ְ יל  פַל  לְהַתְחִּ נ ָּ ֶׁ ש  כ ְ  
מַר   אָּ רַק  זֶׁה  יל  בִּ ְ ש  ב ִּ עַצְמוֹ  אֵש   מְיָּ ה  יָּ הָּ לא  ים  מִּ פְעָּ לִּ תוֹ  דְרֵגָּ ַ מ  ילמִּ תְחִּ י ַ ֶׁ תוֹ    ש  עֲבוֹדָּ ב ַ כְנס  לִּ ל  לָּ כ ְ ן  עֲדַיִּ יל  תְחִּ הִּ לא  ו   ל  אִּ כ ְ ש   דָּ מֵחָּ

ה הו א   ָּ רַךְ רַק עַת  תְב ָּ יליִּ ש    מַתְחִּ דָּ עַם ו פַעַם    מֵחָּ ַ ל פ  כָּ ידוְכֵן ב ְ מִּ ָּ ד,   ת  חָּ יוֹם אֶׁ לוֹת ב ְ ה הַתְחָּ ָּ מ  ַ ה לוֹ כ  יָּ , וְהָּ ש  דָּ יל מֵחָּ יל לְהַתְחִּ גִּ ה רָּ יָּ הָּ
ה  יָּ תוֹ וְהָּ פַל מֵעֲבוֹדָּ ים נָּ מִּ פְעָּ ד לִּ חָּ יוֹם אֶׁ ם ב ְ ג ַ ֶׁ ילש  ש   מַתְחִּ דָּ ד:  מֵחָּ חָּ יוֹם אֶׁ ים ב ְ מִּ עָּ ְ ה פ  ָּ מ  ַ  וְכֵן כ 

 

ר  -  אות מח  שיחות הר"ן  ֵּ ה   סִפ  ה    הַרְב ֵּ יָּ הָּ ֶׁ ש  מַר  וְאָּ מְאד  דוֹש   וְקָּ יז  רִּ זָּ ה  יָּ הָּ ֶׁ ש  ו תוֹ  יַלְד  ב ְ לוֹ  ה  יָּ הָּ ֶׁ ש  ה  ָּ דֻש   וְהַק ְ ה  רְאָּ הַי ִּ ל  וֹדֶׁ ג  נְיַן  מֵעִּ
ים   מִּ עָּ ְ ה פ  ָּ מ  ַ יל כ  יוֹםמַתְחִּ רַךְ וְאַחַר  ב ְ תְב ָּ ם יִּ ֵ ת הַש   ה יַעֲבד אֶׁ ָּ עַת  ֵ מ  ֶׁ ר, ש  ֵ ש  יש  כ ָּ הְיוֹת אִּ יל לִּ ה מַתְחִּ יָּ הָּ ֶׁ ד, הַיְנו  ש  חָּ אוֹתוֹ הַי וֹם  -אֶׁ ךְ ב ְ ָּ כ 

פַל   ז ֶׁהעַצְמוֹ נָּ יש    מִּ הְיֶׁה אִּ ה יִּ עָּ ָּ אוֹתוֹ הַש   ֵ מ  ֶׁ עַם אַחֵר ש  ַ אוֹתוֹ הַי וֹם פ  יל ב ְ תְחִּ זַר וְהִּ ה וְכַי וֹצֵא, וְחָּ ילָּ פַל לְתַאֲוַת אֲכִּ פַל  וְנָּ ' וְנָּ ר וְכו  ֵ ש   כ ָּ
זַר ה לוֹ    וְחָּ יָּ הָּ ֶׁ ים ש  מִּ עָּ ְ פ  ה  ָּ מ  ַ כ  ו   נ  ֶׁ מ  מַעְנו  מִּ ָּ ר ש  ו כְבָּ ד  חָּ יוֹם אֶׁ ב ְ ים  מִּ עָּ ְ פ  ה  ָּ מ  ַ כ  ה  יָּ וְכֵן הָּ  , ש  דָּ יל מֵחָּ תְחִּ ל  וְהִּ כָּ ב ְ ֶׁ לוֹת ש  הַתְחָּ ה  ָּ מ  ַ עַם כ  ַ  פ 

ת ה'  ש  לַעֲבד אֶׁ דָּ יל מֵחָּ תְחִּ  הִּ

לָל  וְזֶהו   ב ְ   כ ְ ה  ָּ ל  פִּ ת ְ ה אוֹ מִּ מֵאֵיזֶׁה עֲבוֹדָּ פַל  נ ָּ ֶׁ לוֹם, מֵחֲמַת ש  ָּ וְש  ל חַס  פ  עַצְמוֹ לִּ יחַ  יַנ ִּ לְבַל  עֲבוֹדַת ה'  ב ַ דוֹל מְאד  ה, אוֹ  ג ָּ נָּ פַל כַו ָּ נ ָּ ֶׁ   ש 
ל   אִּ ש  כ ְ דָּ עַם מֵחָּ ַ ל פ  כָּ יל ב ְ ר וְיַתְחִּ ָּ פְש  אֶׁ ל הָּ כָּ ת עַצְמוֹ ב ְ ל זֶׁה יְחַז ֵק אֶׁ ם כ ָּ לוֹם עִּ ָּ פַל חַס וְש  נ ָּ ֶׁ קוֹם ש  יל  לְמָּ תְחִּ רֵבו  הַי וֹם הִּ תְקָּ ם   לְהִּ ֵ לְהַש  

ילוֹת מֵעֲ  ה נְפִּ ָּ ה וְכַמ  ָּ מ  ַ לוֹם, כ  ָּ הְיֶׁה לוֹ חַס וְש  י ִּ ֶׁ הַיְנו  ש  ים ד ְ מִּ עָּ ְ ה פ  ָּ מ  ַ ן כ  ֵ הְיֶׁה כ  ם יִּ רַךְ וְאַף אִּ תְב ָּ תוֹ  יִּ רַךְ בוֹדָּ תְב ָּ ל יִּ כָּ יל ב ְ ל זֶׁה יַתְחִּ ם כ ָּ , עִּ
ת  אֱמֶׁ ר ב ֶׁ ֵ ש  יש  כ ָּ הְיוֹת אִּ ר לִּ ָּ פְש  י אֶׁ ים ו בְלא זֶׁה אִּ מִּ עָּ ְ ה פ  ָּ ה וְכַמ  ָּ מ  ַ ו  כ  ל  ש  אֲפִּ דָּ עַם מֵחָּ ַ רֵבפ  תְקָּ ת  ו לְהִּ אֱמֶׁ רַךְ ב ֶׁ תְב ָּ ם יִּ ֵ  לְהַש  

ין    זְמַן   וְכָל ה ב ֵ י ָּ עֲלִּ ין ב ַ י ו כַל ב ֵ ֶׁ ל מַה ש   כָּ רַךְ ב ְ תְב ָּ ם יִּ ֵ ךְ עַצְמוֹ לְהַש   מְש  יד יִּ מִּ ָּ ת  ֶׁ וֹ ש  דַעְת  ק ב ְ זָּ אֵינוֹ חָּ ֶׁ לוֹם,  ש  ָּ ה חַס וְש  ידָּ ירִּ ו  ב ִּ ל  ם    אֲפִּ אִּ
אַף הְיֶׁה  ת ִּ ֶׁ ש  אֵיךְ  לוֹם,  ָּ וְש  חַס  ה  ידָּ רִּ הַי ְ הְיֶׁה  י  -עַל-ת ִּ ִּ עַ  -פ  עְג ֵ תְג ַ ו לְהִּ וֹקֵק  ת  ְ ש  ו לְהִּ ךְ  מְש  לִּ וֹ  דַעְת  ב ְ יץ  וְאַמ ִּ זָּק  חָּ הְיֶׁה  יִּ ידכֵן  מִּ ָּ יו   ת  אֵלָּ

עֲבוֹדַת ה' ב ְ  י ו כַל ב ַ ֶׁ יד, וְלַעֲשׂוֹת מַה ש   מִּ ָּ רַךְ ת  תְב ָּ יו יִּ ן אֵלָּ תְחַנ ֵ ל ו לְהִּ ֵ ל  ַ תְפ  צְעק ו לְהִּ רַךְ, וְלִּ תְב ָּ ם  יִּ ו  אִּ ל  ה, אֲפִּ מְחָּ הְיֶׁהשִּׂ הְיֶׁה,   יִּ י ִּ ֶׁ אֵיךְ ש 
ךְ   ָּ ל כ  ת וְכָּ אֱמֶׁ רַךְ ב ֶׁ תְב ָּ יִּ ם  ֵ רֵב לְהַש   תְקָּ ר לוֹ לְהִּ ָּ פְש  י אֶׁ ת אִּ אֱמֶׁ קו ת הַז את ב ֶׁ תְחַז ְ אֵין לוֹ הִּ ֶׁ זְמַן ש  ל  יךְ הו א  כ ָּ רִּ הו א   צָּ ֶׁ תְחַז ֵק עַד ש  לְהִּ

ים   מִּ פְעָּ י לִּ ס כ ִּ רָּ ְ ל פ  א לְקַב ֵ ל  ֶׁ ת ש  יו עַל מְנָּ ל יְמֵי חַי ָּ יד כ ָּ מִּ ָּ ת ה' ת  ה לַעֲבד אֶׁ הְיוֹת מְרֻצ ֶׁ ח לִּ המֻכְרָּ דְמֶׁ ה   נִּ ֶׁ זְכ  הו א יִּ ֶׁ חוֹק ש  רָּ ֶׁ ם ש  דָּ אָּ לְהָּ
רַךְ, אַף תְב ָּ ם יִּ ֵ תְרַחֲקו תוֹ מֵהַש   ל הִּ דֶׁ י ג  א לְפִּ ם הַב ָּ י עוֹלָּ י-עַל  -לְחַי ֵ ִּ ה  -פ  הְיֶׁה מְרֻצ ֶׁ ם    לַעֲשׂוֹתכֵן יִּ לא עוֹלָּ עֲבוֹדַת ה' ב ְ י ו כַל ב ַ ֶׁ מַה ש  

ם ם ג ַ נ  יהִּ הְיֶׁה לוֹ ג ֵ י ִּ ֶׁ ה לוֹ ש  רְאֶׁ ם נִּ ו  אִּ ל  א וַאֲפִּ הְיֶׁה אֵיךְ  -הַב ָּ לוֹם, יִּ ָּ ן חַס וְש  ֵ הְיֶׁהכ  י ִּ ֶׁ עֲבוֹדַת ה'    ש  יד ב ַ מִּ ָּ וֹ ת  ל  ֶׁ ת ש  ב לַעֲשׂוֹת אֶׁ הו א מְחֻי ָּ
ה   ָּ ל  ה ו תְפִּ וֹרָּ ה אוֹ ת  צְוָּ י ו כַל לַעֲשׂוֹת וְלַחֲטף אֵיזֶׁה מִּ ֶׁ ל מַה ש   עַלוְכַי וֹצֵאכ ָּ ם הַב ַ ֵ ש  ים ב ְ רִּ ְ סַפ  מ ְ ֶׁ ה ו כְעֵין מַה ש   יו יַעֲשֶׁׂ עֵינָּ וֹב ב ְ -, וַה' הַט 

ם ֵ וֹ  -ש  דַעְת  פַל ב ְ עַם אַחַת נָּ ַ פ  ֶׁ ה, ש  כָּ בְרָּ יק לִּ ר צַד ִּ לוֹם,   מְאדטוֹב זֵכֶׁ ָּ א חַס וְש  ם הַב ָּ הְיֶׁה לוֹ עוֹלָּ יִּ אי לא  וַד ַ ב ְ ֶׁ ה לוֹ ש  דְמֶׁ נ ִּ ֶׁ מְאד עַד ש 
מַר:   ל, וְאָּ לָּ ת עַצְמוֹ כ ְ ה לְהַחֲיוֹת אֶׁ ֶׁ מ  ה לוֹ ב ַ יָּ יוְלא הָּ י    אֲנִּ ו ט אִּ ש  ָּ יש  פ  ו  אִּ ל  ם אֲפִּ דָּ ל אָּ א וְכָּ ם הַב ָּ לא עוֹלָּ רַךְ ב ְ תְב ָּ ם יִּ ֵ ת הַש   אוֹהֵב אֶׁ

י ת כ ִּ אֱמֶׁ ר ב ֶׁ ֵ ש  יש  כ ָּ הְיוֹת אִּ ר לִּ ָּ פְש  ם  -אֶׁ כוֹלאִּ י ָּ ֶׁ ש  ים    כ ְ מִּ עָּ ְ ה פ  ָּ מ  ַ ת עַצְמוֹ כ  יךְ לְחַז ֵק אֶׁ רִּ ד צָּ חָּ יוֹם אֶׁ ו  ב ְ ל  ר לְעֵיל וַאֲפִּ זְכ ָּ נ ִּ ַ ל כ  כ  לַעֲמד ב ַ
"ל  נ ַ ַ ש  כ  דָּ עַם מֵחָּ ַ ל פ  כָּ יל ב ְ מֵן:   עַדו לְהַתְחִּ ר אָּ סֵדֶׁ דַרְכֵי ה' כ ְ ים לֵילֵךְ ב ְ מִּ רְבוֹת הַי ָּ ה ב ִּ ֶׁ זְכ  ר יִּ ֶׁ  אֲש 

 

תַב   - גם עיין חיי מוהר"ן תלז מעלת ההתבודדות א וֹדֵד  מִכ ְ תְב  מ ִּ ֶׁ ש  וֹדְדו ת, כ ְ תְב  עַת הַהִּ ְ ש  ם ב ִּ דָּ אָּ י אֹמַר הָּ ֶׁ וֹב ש  ט  ֶׁ מַר, ש  ים: אָּ הַחֲבֵרִּ
 ָּ ל הַהַמְש  י כ ָּ ה, כ ִּ לָּ עַם הַתְחָּ ַ ל פ  כָּ ה ב ְ . וְיַעֲשֶׁׂ ךָּ בֵק ב ְ ד ָּ יל לִּ י מַתְחִּ ינוֹ לְבֵין קוֹנוֹ, יֹאמַר: הַי וֹם אֲנִּ ו   ב ֵ ל  לוֹת, וַאֲפִּ ין אַחַר הַהַתְחָּ כוֹת הוֹלְכִּ

ה ב ְ  ךְ יַעֲשֶׁׂ ָּ ה נַפְש  ָּ מ  א מִּ מְצָּ ה. נִּ עֲשֶׁׂ ַ ל הַמ  ל כ ָּ ֶׁ ר ש  בָּ י ד ָּ מוֹ חֲצִּ יא כ ְ ה הִּ לָּ הַהַתְחָּ ֶׁ ים, ש  ים אוֹמְרִּ רִּ "ל,  הַמְחַק ְ נ ַ ַ ה וְיֹאמַר כ  לָּ עַם הַתְחָּ ַ ל פ  כָּ
ה טוֹב, ב ְ  יָּ ם לאֹ הָּ דֶֹׁ ק  לוֹם מִּ ָּ ם חַס וְש  הְיֶׁה טוֹב יוֹתֵר; וְאִּ יִּ ו  ָּ ם טוֹב, עַכְש  דֶֹׁ ק  ה מִּ יָּ ם הָּ ךְ: אִּ ָּ נַפְש  ה  ָּ מ  י מִּ ח לַעֲשׂוֹת כ ִּ ו מֻכְרָּ יךְ  רִּ אי צָּ וַד ַ

ה ָּ ש  ה חֲדָּ לָּ  : הַתְחָּ
 

יר א  -אות תלה    -חיי מוהר"ן   זְהִּ וְהִּ יוֹם,  ל  כָּ ב ְ ים  דוֹלִּ ג ְ ים  עו רִּ ִּ י ש  בַע לִּ וְקָּ לַי  ה עָּ ו ָּ וְצִּ ו ד,  מ  הַל ִּ דַת  הַתְמָּ ב ְ י  יס אוֹתִּ כְנִּ הִּ ֶׁ ש  כ ְ י  )ו(  וֹתִּ
 ֹ ל  ֶׁ ש  י  ִּ פ  עַל  וְאַף  י.  עְת ִּ ד ַ חַ  לְפַק ֵ דֵי  כ ְ ים  ו רִּ פ  וְסִּ יחוֹת  שִֹּ אֵיזֶׁה  ם  דָּ אָּ נֵי  ב ְ ם  עִּ ר  לְדַב ֵ ה  רְאֶׁ אֶׁ יוֹם  ל  כָּ ב ְ ֶׁ גְמֹר  ש  לִּ י  לִּ יק  ִּ מַסְפ  הַי וֹם  ה  יָּ הָּ א 
ם   ה עִּ יחָּ ל יוֹם עַל יְדֵי שִֹּ כָּ י ב ְ עְת ִּ חַ ד ַ ח לְפַק ֵ ז ֶׁה מֻכְרָּ ֶׁ מַר ש  י כֵן אָּ ִּ לַי, אַף עַל פ  ה עָּ ו ָּ צ ִּ ֶׁ ים ש  עו רִּ ִּ ר  הַש   יוֹם. ו כְבָּ ה ב ְ עָּ ָּ ם אֵיזֶׁה ש  דָּ נֵי אָּ ב ְ

ין: חִֹּ א לַמ  יא נַיְחָּ הִּ ֶׁ ה ש  נָּ ֵ מוֹ ש  יא כ ְ ם הִּ דָּ נֵי אָּ ם ב ְ ה עִּ יחָּ ִּ הַש  ֶׁ קוֹם אַחֵר ש  מָּ ר ב ְ עַצְמוֹ       מְבֹאָּ ו ד ב ְ מ  תוֹךְ הַל ִּ ם ב ְ ג ַ ֶׁ י ש  מַר לִּ ךְ אָּ ָּ ם אַחַר כ  ג ַ
לְ  ו בִּ ה,  ָּ קַל  ה  עָּ ָּ ש  אֵיזֶׁה  לְחֵרו ת  וֹ  עְת  ד ַ יחַ  לְהַנ ִּ וֹ  עְת  ד ַ חַ  לְפַק ֵ נו חַ  וְלָּ פו ש   לָּ לַעֲמֹד  ים  מִּ פְעָּ לִּ ין  יכִּ לַחו ץ  צְרִּ וֹ  בְת  ַ מַחֲש  צֵא  ֵ ת  אֹ  ל  ֶׁ ש  בַד 

לוֹם.  ָּ ים חַס וְש  עִּ ים רָּ רְהו רִּ עוֹת אוֹ הִּ בוֹת רָּ ָּ בֹ מַחֲש  לוֹם לַחֲש  ָּ  לְגַמְרֵי חַס וְש 
 

ין  -הלכה ח'  לקוטי הלכות נזיקין הלכה ג   רִּ דַב ְ מ ְ ֶׁ ין ש  ִּ יחַת חֻל  ִּ ש  ֶׁ ה ש  כָּ בְרָּ כְרוֹנוֹ לִּ נו  זִּ י רַב ֵ ִּ פ  פֵרו ש  מִּ י ב ְ מַעְת ִּ ָּ ש   ֶׁ ם    ו כְמוֹ ש  ים עִּ מִּ פְעָּ לִּ
 ֵ ש  ינַת  חִּ ב ְ זֶׁהו   וַעֲבוֹדַת ה'  ה  וֹרָּ מֵהַת  ים  גֵעִּ י ְ ֶׁ ש  כ ְ ין  חִֹּ לְהַמ  א  נַיְחָּ תֵת  לָּ וֹ  עְת  ד ַ ת  חַ אֶׁ לְפַק ֵ דֵי  כ ְ ם  עוֹלָּ ש  הָּ תְחַד ֵ נִּ זֶׁה  יְדֵי  עַל  ֶׁ ש  ש   ָּ מַמ  ה  נָּ

"ל: נ ַ ַ חַֹ כ   הַמ 

ל יוֹם    -ועיין בזה עלים לתרופה מכתב תלה   כָּ ר ב ְ יל עַצְמְךָּ לְדַב ֵ , וְתַרְג ִּ ךָּ עְת ְ חַ ד ַ רְצוֹנְךָּ לְפַק ֵ ר כ ִּ שֹו חַ ו לְדַב ֵ ו כַל לָּ מְצַע הַי וֹם ת  אֶׁ ב ְ
ת אֲדוֹנֵנו  מוֹרֵנו    ַ דֻל  ג ְ ית ו מִּ כְלִּ ַ ק הַת  רו  מֵעֵסֶׁ יחו  ו תְדַב ְ שִֹּ ָּ ם ת  תָּ ן הַס ְ לוֹמֵנו  ו מִּ ְ י ש  ֵ ם אַנְש  יוֹם עִּ תוֹ  וָּ וֹרָּ ת ת  ַ דֻל  ג ְ ה ו מִּ כָּ בְרָּ כְרוֹנוֹ לִּ נו  זִּ וְרַב ֵ

רַךְ  תְב ָּ וֹרֵא יִּ ת הַב  ַ דֻל  ל זֶׁה הו א ג ְ כ ָּ ֶׁ אוֹת וְכו ', ש  וֹרָּ יו הַנ  יחוֹתָּ יו וְשִֹּ י וֹתָּ  .ו מַעֲשִֹּ
 

 גם עיין תורה טז ותורה עו ותורה עח תנינא מה ביאר שם ביטולה של תורה זו היא קיומה.

 
 עד כאן השיחות 



 4מט.     מוהר"ן             תורה לה                            ליקוטי                                                  

ראשי פרקים 
 למקום שנטל משם. תשובה היא לשוב את הדבר  .א
 והוא בחי' הטעם זרקא   .ב
דאתנטילת  .ג לאתר  דאזדריקת  שהכוונה  בזהר  ונדרש 

 מתמן. ומאן ההוא אתר, הוא חכמה. 
 כי חכמה היא שרש כל הדברים .ד
משכליות  .ה שכלו  את  לשמר  אחד  כל  צריך  לכן 

 חיצוניות, 
 המכונה בשם בת פרעה.  .ו
)כי דעתן קלה   .ז חכמה  בת מרמזת על החכמה שאינה 

 דהיינו שאינה מיושבת(
עקר החכמה לקנות שלמות, אינם רק חכמות אלקות.   .ח

 ושאר החכמות הם רק חכמות בטלות,
 ואינם חכמות כלל .ט
קלה   .י שדעתן  כבנות  הן  ארצות  שבשאר    ביחסת"ח 

 ת"ח שבבבל ל
 לשון הפרעה פרעה לשון ביטול  .יא
דקליפה .יב קנה  בחינת  הם  חיצוניות,  שנאמר   חכמות 

 עליו גער חית קנה
 והן זה לעומת זה של קנה דקדושה בחי' קנה חכמה .יג
שהוא   .יד אלוק  חלק  אחד  ולכל  קדוש  עם  הם  ישראל 

 בחי' חכמה 
 לכן הם נקראים ראשית .טו
 בשעת הולדה, השכל מצומצם   .טז
השם  .יז עבודת  בהתבוננות  בו  להשתמש  וכשמתחילין 

 יתברך, אזי שכלו הולך וגדול,
ממעטות   .יח חצוניות  חכמות  היינו  חצוניות  מחשבות 

 קדושת השכל כפי תפיסת מקומם בשכל הקודש 
נעוץ בתוך השכל הקדש כקנה,  .יט חיצוני היא  והחכמה 

 ומחסר מקום הקדושה. 
ומתחברים   .כ השכל, מתלקטים  זה  היינו  הקנה,  זה  ועל 

 כל המדות רעות ומגונות: 
פרעה,  .כא בת  את  שלמה  'כשנשא  כ"א:(:  )סנהדרין  וזהו 

 ירד גבריאל ונעץ קנה בים'.
 ירד גבריאל היינו השתלשלות הגבורות  .כב
ועי"ז נעשה סוספיתא דדהבה היינו בחי' קליפות בחי' חכמות  .כג

חצוניות בחי' בת פרעה בחי' קנה שננעץ בים החכמה והעלה  
של   גדול  כרך  נבנה  ועליו  מגונות  מדות  היינו  שרטון  עליו 

 רומי היינו הנחש הקדמוני הכרוך אחר הקדושה  

ומתקנין   .כד בחי'  לעשות  הגדיל  כי  בחי'  היינו  גדול  כרך 
אחר  כרוך  הוא  כי  פ"ה[  ]סוכה  גדול  תיקון  שם 

 הגדולים בבחי' כל הגדול מחבירו יצרו גדול הימנו
 אות ב .כה

ואחר שסר מרע דחכמות חצוניות לא זו אף זו שצריך   .כו
 לחדש שכלו בכל עת

יום  .כז בכל  שבטובו  בראשית  מעשה  חידוש  בחי'  וזה 
 תמיד

 בשכל הוא חדוש הנשמה  חדוש .כח
הנשמה מחיה את הגוף בבחי' כמו שהקב"ה מחיה את   .כט

 העולם 
 אות ג .ל

לבקרים   .לא חדשים  בבחי'  שינה  ע"י  הוא  הנשמה  חדוש 
 רבה אמונתך

 ברכת הנותן ליעף כח .לב
בתוך   .לג באה  הנשמה,  היינו  המוחין,  השנה,  ובשעת 

 אמונה, בחינת: "חדשים לבקרים" 
 אות ד .לד

 יש כמה בחינות שינה .לה
פשטא מונח זרקא היינו שפשטא אורייתא היא נייחא  .לו

  למוחין וחוזרים לבחי' חכמה 

שבאים   .לז שינה  בחי'  זה  אורייתא  פשטא  כשלומד 
  המוחין בתוך האמונה ומתחדשים שם

 אות ה . לח
מקבלין   .לט אין  האמונה,  ידי  על  שמקבלין  המוחין  ועקר 

 אלא מאור הפנים
 חיים הם המוחין .מ
בחי'   .מא צדק  בחי'  מלכות  בחי'  ירושלים  נקראת  אמונה 

 לילה בחי' פשטא אורייתא בחי' חשך בחי' מאור הקטן 
פני   .מב ויש  לתורה  פנים  יש  כי  הפנים  אור  בחי'  כמה  יש 

 הצדיקים
כשהצדיק מסביר לו פנים אזי מקבל שכל חדש ונשמה   .מג

 חדשה 
 אות ו .מד

פשטא   .מה גם  שהוא  ומתן  משא  בחי'  שהיא  שינה  ויש 
 אורייתא 

אזי   .מו באמונה,  ומתן  במשא  כשעוסק  היינו כי  המוחין, 
 נשמתו, באה לתוך אמונה, 

 וזה בחי' הרוצה להחכים יעסוק בדיני ממונות .מז
עוסק   . מח בודאי  הוא  באמונה,  ומתן  במשא  העוסק  כי 

 בדיני ממונות. 
השכל נקרא רחוק כמ"ש אמרתי אחכמה והיא רחוקה  .מט

 ממני
 אות ז .נ

לשמור   .נא צריך  האמונה  בתוך  נשמתו  שכלו  כשמכניס 
 החיצונים שלא יינקו ממנה 

 כי האמונה שוכנת בתוך החיצונים .נב
הבינה,   .נג מעולם  חשמ"ל  בחינת  להמשיך  וצריך 

 להלביש את המלכות, היינו אמונה, שלא יינקו ממנה
רב   .נד כמו  באמונה,  כך  כל  ומתן  במשא  עוסק  וכשאדם 

 ספרא, ומקים "ודובר אמת בלבבו"   
סביב  .נה מלבוש,  היינו  חשמ"ל,  נעשה  הבחינה  זו 

 האמונה. 
 ואזי אמא מסככת על בנהא. שלא יינקו ממנה.   .נו
האמונה,  .נז סביב  מלבוש,  היינו  חשמ"ל,  עושה  שהלב 

 שלא יינקו ממנה החיצונים: 
את   . נח ישמש  ממונות,  בדיני  שיעסק  הרוצה  בחי'  וזה 

 שמעון בן ננס 
כי שמיעה בליבא תליא, וחשמל לב גמט' שמע היינו   .נט

 שמעון רמז לחשמל שהלב עושה 
ובן ננס בחי' אמונה בחי' מאור הקטן  ]וצריך שישמש  .ס

 בן ננס לשמור עליו[ על  דהיינו החשמל לב שמעון
 אות ח .סא

בדיני  .סב עוסק  באמונה,  ומתן  במשא  עוסק  וכשאדם 
הקרבת   בחינת  זהו  אוריתא,  פשטא  היינו  ממונות, 

 הקרבן תמיד, והקטרת הקטרת.
דעשיה  .סג דעת  בינה  חכמה  עולים  התמיד  ידי  על  כי 

 ביצירה, 
אחד  .סד בסוד  עולים  הקדושים שבקליפה  הניצוצות  וכל 

 עשר סממני הקטרת, בבחינת מלכות.
אורייתא   .סה בפשטא  חושב  מוחו  ומתן  משא  כשבשעת 

שלו  שחב"ד  נמצא  ביצירה  המקנן  מט"ט  בחי'  שהיא 
הקדושה  ניצוצות  וכל  ביצירה  עולים  מו"מ  בעשית 
שיש בתוך העכו"ם והסובב את ירושלים עולים לבחי' 

 אמונה בחי' ירושלים בחי' מלכות
ומתן, שהוא   .סו היינו משא  היינו האמונה,  וכשירושלים, 

פשטא אוריתא, מתגברת. אזי אלו העכו"ם והארצות 
הקדושים  הניצוצות  כל  ממנה  ועולים  נופלים, 

 שבתוכם בסוד אחד עשר סממני הקטרת:
העמדת  .סז לארץ,  בכניסתן  ישראל  נצטוו  מצוות  שלש 

 המלך, וכריתות זרעו של עמלק, ובנין בית המקדש. 
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 והא בהא תליא, . סח
 העמדת מלך בחי' אמונה  .סט
העולים  .ע הנצוצות  בחי'  עמלק  של  זרעו  כריתות 

 מהקליפות מהעכו"ם בבחי' יא סממני הקטורת
בנין בית המקדש בחי' אור הפנים בחי' חדוש המוחין   .עא

 חידוש הנשמה 
 בעון משקלות היא מלחמת עמלק  . עב
 מי שיש בו דעה כאילו נבנה בית המקדש בימיו .עג

 אות ט .עד
 חשמל הנ"ל הוא בחי' רצועות  . עה
 כי רצועות הן בחי' מקיפי המלכות  . עו
בערקתא  .עז אלא  ליה  תמחי  לא  לינוקא  תמחי  כד 

 דמסאני 
כשתרצה   . עח והפרוש  הקטן  את  לשמור  לטהר  המאור 

רצועות   ע"י  זאת  תעשה  מהחיצונים  האמונה  דהיינו 
 התפילין

האמונה  .עט נשמרת  ידה  שעל  רמז  שע  גמט'  רצועה 
שבתוכה  ויכולה   המוחין  דהיינו  מאור הנשמה  לקבל 

הנמשכים  עליונים  פנים  של  נהורין  שע  שהוא  הפנים 
 מתיקון ואמת 

 דקרי קרי ודלא קרי להוי צוותא לחבירו  .פ
מי שאינו ת"ח יכול ע"י שעושה מו"מ באמונה  פירוש   .פא

לחדש את המוחין של חברו משרשו לחדש את מוחו 
  היגיע שיוכל לחזרו לדביקות.

 אות י .פב
 ראש השנה בחי' שינה בחי' מו"מ באמונה  .פג
ות השינה שהוא חדוש המוחין  רהתקיעות בחי' התעור  .פד

 מאור הפנים 
אורות  .פה שנתעוררו  התוקע  פני  התאדמות  בא  ומזה 

 מפנים עליונים 

הפסוק   .פו פרוש  העם וזה  המלכות    אשרי  תיקון  היינו 

תרועה אליה    יודעי  מתחברים  החשמל  שע"י  היינו 

הכלים   שמשבירת  יהלכון  הנצוצות  פניך  באור  ה' 
שנשמתו מקבלת מאור הפנים כשבאה בתוך האמונה  

 ע"י שמהלך במו"מ באמונה 
סממני  .פז יא  ע"י  שעולין  הנצוצות  על  קאי  שיהלכון  או 

 הקטורת

 

 
 הקדמה  

)דהיינו  ,ועיקר התורה עוסקת בתשובה של צדיקים כשנופלים מהדביקות בה' הנושא של תורה זו הוא תשובה.
דהיינו  ,ולחזור לדביקות ע"י בחי' שינה ,מרוב יגיעת המוחין, ואזי יכולים לחדש את המוחין  ( \י/ יחודא תתאה

יכול לחדש   ,שעושים משא ומתן באמונה, ובסוף התורה מבאר שלאו דווקא הוא בעצמו אלא גם חברו משרשו
 לו את המוחין ע"י מו"מ באמונה שעושה. 

 אחרהוא בחי' שינה לעסק  ,אע"פ שלפי ביאור עניין השינה אזי כל עסק שעוסק באמונה בפחות מאמץ המוחין
שהוא בחי' שינה שעל ידה מחדש את  ,מבאר רק את עסק המשא ומתן באמונהשדורש יותר מאמץ. רבנו 

 . שיוכל לחזור ללמוד ודביקות ,המוחין 

ניכר בחוש גודל הסכנה ליפול   שנמצא בתוך פתויי תאוות הממון ודמיון כח ההשתדלות, ובשינה מסוג זה
שתיהיה בחי' חשמל מלבוש   ,, שעל כן מוכרח לעצה של שמירה להיות דובר אמת בלבבו כרב ספראמהאמונה

 לשמור על האמונה.  

  ,ומתן הגשמי להחזיק מחשבתו בדיני התורה המותר ואסור במו"מ סיון ומצליח בשעת המשאי וכשעומד בנ
מתעלים כל ו ,החלל שנוצר נשלםועי"ז מיות החב"ד שלו לעולם המלאכים עולם היצירה, י מעלה את פנ 

 עד שגם המלכות עולה מהקליפות עם ניצוצות קדושה הדבוקים בה.  ,המדרגות בעולם העשיה 

שעל ידו  ,לעורר יחוד חכמה בינה ,לבינה עילאה \יא/ מיין נוקבין בזריקה   ,אמונההמלכות  מעלה ,וניצוצות אלה
 חזור ללמוד והדבקות.לסתלקו לאמונה לחדשם, ואזי יכול הפנים למוחין שנ מאיר אור החכמה ואור

אפילו שאינו ת"ח ע"י שעוסק במו"מ  ,משרשושוגם מי שאין לו אפשרות לעסוק במשא ומתן, יכול חברו 
נמצא שתמכי אוריתא אע"פ שכל עסוקם   שיתחדשו המוחין של חברו התלמיד חכם על ידו. ,באמונה כנ"ל
לא רק   ,יכולים לעזור לתלמידי חכמים ,זהר שהמו"מ שלהם יהיה באמונהי אם הם יודעים לה ,במו"מ גשמי

 אלא גם עזרה רוחנית.  \יבעזרה גשמית/ 

 

 עוה"ז מחייב תשובה חדוש ושינה 

 
יחודא עילאה גבוהה    כמבואר בתורה רפ   י ויש מדרגת  יחודא תתאה  ונראה כוונתו שהדבקות היא  יותר מהדבקות,  שיש מדרגה גבוהה 

 ממנה. וכמבואר בתורה יא ובתורה לא.
מבואר  שער הכוונות דרושי לילה ד'  ב   חו"ב, אבל מעוררין היחוד    הניצוצות הקדושים העולים מהקליפות הם מבואר ש  בלק"ה נזיקין ג'  יא

 .  היחוד את  מעוררין  הם  לבינה עילאה  בשינה  שהמוחין של ז"א המסתלקים  
חוסר    גם לתמיכה   יב או  גזל  של  ממון  רוצה  לא  ת"ח  דוודאי  איסורים  בו  יהיה  ולא  באמונה  שיהיה  במו"מ  להיזהר  שידעו  צריך  גשמית 

 אמנה.
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למקום שנתרחק ממנו, כמ"ש ומחדש בטובו בכל יום מעשה כמו שהעולם צריך תשובה בכל יום כדי להחזירו  
 כך האדם בבחי' עולם קטן צריך תשובה בכל עת.   \יג/ בראשית.

והגשמיות ההסתרה  מתוקף  שבעוה"ז  השכחה    ,והכלל  מתגבר  שתחת   ן והכיליותמיד  מה  כל  על  וההפסד 
השמש, דהיינו תחת הזמן, בבחי' אין חדש תחת השמש, אלא הפסד. לכן תמיד בכל פעם צריך להמשיך הארה  

אל העולם האמת   ,אל העולם הזה, לחדש את הקשר בין העולם שבו הוא ית' נעלם  ,מבחי' למעלה מהשמש
 שבו מלאה הארץ דעה. 

 וכפי שיתבאר לקמן.  \יד/בכל בעלי החיים, כי בשינה מתחדשים המוחין   ,ועל כן נטבע בעולם הזה עניין השינה

 שזורקת אותנו אל המקום שמשם ניטלנו ונתרחקנו.  ,בחי' טעם זרקא בזוהר היא  ש  ,וזוהי התשובה

דהיינו להחזיר את המלכות לחכמה לחדש את המלוכה, ולהמליך אותו ית' ולגלות כבוד שמים ביתר חיות, זו 
הארת החכמה, שהיא בחי' כח מה, בחי' כח שהוא כלום, בחי' מה כוחי, כי בחכמה הכל נעלם לגמרי, ואעפ"כ 
טמון בה בכח עצום של אור פני ה', קדושה נפלאה נעלמת, שכשהיא מאירה היא כח עצום המושך את האדם 

 אליו ית' בכסופים גדולים. 

אל הבינה, אל עולם את המלכות  והחכמה מאירה בבינה, שהיא עולם התשובה. לכן התשובה היא להחזיר  
התשובה כי שם מאיר החכמה בגילוי, ושם אפשר לקשור את המלכות שוב אל החכמה הקדושה. שעי"ז תחזור  

 להמליך את הקב"ה ולגלות כבודו ביתר חיות. 

 זרקא בחי' תשובה 

בחי' יחוד ראשון, שמכח הרשימו שלו האדם משתוקק ומשתדל ועושה כלים לזכות    ,תשובה היא הארה גדולה
הבעל באשתו ביחוד   האריז"ל ההוא רוחא דשביקשמובא בכוזה בחי' מה    .שוב לאור הראשון שהאיר ונעלם

זורקת  הכלי הוא כח של זרקא(  פי' ש) ,  \טועושה אותה כלי/שראשון   את    ,מיין נוקבין את הכי ע"י רוח זה היא 
הקדושים בחי'    ,הניצוצות  בניהשהם  מעשה  זיווג.  למעלה    ,\טז/ פאר  היחוד ולעורר  של  הרשימו  הוא  זה  רוח 

 וזורקת מיין נוקבין לבעלה לעורר יחוד נוסף. וזה בחי' תשובה כנ"ל.  ,משתוקקת אליו , שממנוהראשון 

והמיין נוקבין הם הניצוצות שמבררת    ,הוא כח הזריקה שיש בה לזרוק מיין נוקבין   ,ותשובה שהיא זרקא כנ"ל
 בתורה ומצוות. והתורה ומצוות הן הירידה צורך עליה שבתשובה. 

 
שבכל יום יש רגע של התחדשות דהיינו שכל הבריאה חוזרת לבחי' אין, ונבראת מחדש. וידוע שסוד החזרה לשרש הוא בחי'    משמע   יג

  58888\ 1תוקף הדין. ועיין תורה יח, ביאור הרגע באפו שיש בכל יום בג' שעות ראשונות, שמבואר בגמ' ברכות ז. שהוא רגע מועט ביותר ) 
משעה, שהוא שש חלקים של מאית השניה(. ועי"ש ביאור הבן יהוידע שברגע המועט הנ"ל נפסק השפע ההכרחי לקיום העולם והעולם  
מתקיים בנס, נמצא חוזרת הבריאה לשרשה, ע"י גערת הקב"ה בכח הדין כדי שלא יתגבר. )ואח"כ יש עוד רגע באפו רגע כמימרא, שהוא  
והיינו כנ"ל שמצד הבריאה   ניכר בכרבולת התרנגול כמבואר שם(.  וגם  ידע.  וכנראה הוא הרגע שבלעם  כעס על שישראל כפויי טובה, 
 הדין והשכחה וההסתרה הולך וגובר לכן צריך בכל יום להחזיר את הבריאה לשרשה ולהתחיל מחדש כדי שלא יתגבר הדין יותר מדאי.

שבאמת אדם צריך חידוש מא"ס בכל חלק תתרף של שעה )שלש שניות בערך( כי בכל נשימה ממשיך חיות מא"ס תתרף    'ועיין תורה ח   יד
פעמים בשעה וכאן בתורה מבואר החידוש היומי והשנתי דהיינו ענין "מחדש בטובו בכל יום" בבחי' "חדשים לבקרים" וגם ענין החידוש  
של ראש השנה ועוד מבואר סוד התשובה שהיא התחלה חדשה לגמרי להחזיר הכל לשרש ולהמשיך שכל חדש לגמרי ולהתחיל מחדש  

ביום  פעמים  כך כמה  בשיחות אמר שצריך להתחיל  ורבינו  תמידית  .   לגמרי  שאיפה  היא לא  הנשימה  כי  עליה  צורך  ירידה  בסוד  והכל 
אלא תחילה מוציא מה שיש ונשאר בלא אויר שזה ירידה ורק עי"ז חוזר לשאוף אויר חדש  וכן כל יום מתחיל מהלילה דייקא וכל שנה  

 .ינו תשובה שזה להשיב את הכל לשרש ורק עי"ז יש חידוש בר"ה י מתחילה מאלול דייקא דה 

חיים   ועיין  השלישים:   -  עץ  והגדלת  ב'  עיבור  ד  פרק  הכללים  להו    -  שער  דינקא  בתר  דס"ה  מות  אחרי  פ'  בזוהר  מ"ש  נבאר  ועתה 
פי' כי הנער אין לו דעת שלם עד שיהיה בן ט' שנים ויום א' שאז ביאתו ביאה להיות דעתו שלם בסוד והאדם ידע את    אתעברת מנייהו

חוה אשתו )ואע"פ שנשלם כל הפרצוף שלו( לכן אחר יניקה דז"א חזר להתעבר באמא עיבור ב' כדי להיות לו מוחין אע"פ שכבר נשלם  
לו כל הפרצוף של ו"ק בימי יניקתו וכדי שלא תתמה מזה איך יש עיבור ב' אחר היניקה הלא מבשרי אחזה אלוה והענין כי כמו שבמל'  
עולין נשמות של התחתונים בכל לילה כשאומר בידך אפקיד רוחי ומתעברת מהם ומתחדשים שם בסוד חדשים לבקרים רבה אמונתך כך  
אמא עלאה אתעברת פעם ב' מנשמות זו"נ ומתחדשין בסוד מוחין חדשים הניתנין להם. והנה בעלות זו"ן במעי אמא אז עושין שם מ"ן אל  

 הבינה לזווגה עם אבא וע"י זווג זה מולידין ומורידין המוחין לזו"ן.

והנה הפעם הראשונה אשר נזדווגו הז"א עם נוקבא שהוא בעת אצילותם דאתנסירו וחזרו    -שער ב חלק ג פרק ט    -עיין מבוא שערים    טו
אפין באפין אז היתה נקראת עדיין ביאה ראשונה ואותם הגבורות אשר נתן בה בעלה לא נתעברה מהם כי אז נעשה בה בחינת היסוד  
ואינו מסתלק משם  ונעשה כלי בה  הנז'  הגבורות  ב"ן א' שהם  נותן בה שם  ואז  נוקבין  המיין  יהיו אח"כ בתוכו  והכלי שבה אשר    והרחם 
בו   וז"ס ההוא רוחא דיהב בה בעלה בזווגא קדמאה דנעשה כלי לקבל  יום מות האשה שאז כתיב ויהי בצאת נפשה כי מתה  לעולם עד 
המיין דכורין ונוקבין ואז מביאה שניה ואילך מתעברת בכח אותו הכלי שמקבלם בתוכו. ונמצא כי עצמות גוף המלכות נעשית מהגבורות  
הנקרא ב"ן שנמשכו דרך אחורי הז"א אך נפשה ממש שהם הגבורות בעצמם אינם ניתנים אלא בעת הזווג הראשון ולהיות כי בעלה נקט  
להחמיץ   השאור  כמו  תמיד  שם  עומדות  הגבורות  אלו  ואז  הזווג  בעת  בעלה  ע"י  אלא  אליה  לבוא  א"א  לכן  שבו  בדעת  בקדמיתא  להו 
העיסה וכל המיין נוקבין א"א להעלות אלא ע"י ידיהם כי בכל פעם שבאין מיין נוקבין וגבורות אחרות מהם מצטייר צורת הולד והם הם  

 הולד בעצמו: 

שאומרת חזי ברא במה קאתינא לגבך,  ראה עם איזה בנים באתי אליך. וזה המיין נוקבין שעל ידם מעוררת את בעלה    כמבואר בזוהר   טז
 לפקוד אותה בשפע.
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זמין למהוי" ו' שהיא "אנא  לי הויה  ,כי תשובה מבואר בתורה  וכדי שתיהיה    ,דהיינו רצון לשוב כדי שתיהיה 
אהי  שם  מאיר  ואזי  שלי.  להויה  "ההוא -הצדקה  שהוא  רושם  ומשאיר  ומסתלק,  גדול,  אור  ביושר  מבינה  ה 

)א אה אהי    ,ה מאיר באחור-כנ"ל.  ואזי שם אהי   ,ביחוד ראשון שעושה אותה כלי   ,\יזרוחא דשביק בה בעלה"/ 
סיונות. והניסיון הוא לרדת לקיים תורה ומצוות ומעשים טובים י שפיכות דמים דהיינו נ  , בחי'דםגמט'  ה(  -אהי 

 שהם ליקוט ניצוצות. ואזי בשעת השינה כידוע עולה עבודתו למעלה. 

המוחין  את  לחדש  שרוצה  שאדם  שממנה   ,נמצא  לחכמה  שלו  המלכות  את  לזרוק  דהיינו  תשובה,  דהיינו 
סיון גדול באמונה, וע"י י לשוק למשא ומתן באמונה, להיכן ששם יש נכגון    ,סיון י לשינה וננתרחקה, צריך לרדת  

אמת  אור  לו  נמשך  שממנו  חו"ב  יחוד  מעורר  הניסיון,  בשעת  בלבבו,  אמת  דובר  בבחי'  באמונה  שמתחזק 
דהיינו את שכלו ונשמתו, והרושם נשאר כשיוצא מהשוק דהיינו    ,שמחדש את המוחין שלו המעוברים באמונה

 בהתעוררות השינה. 

יא מעוררת יחוד חו"ב שעל ה. ו\יט/לחכמה שנקרא רחוק  ,\יח/כי היא זריקה למרחוק  ,התשובה היא דייקא זרקא
ויורה כחץ, ואל"ה אינו מוליד.  ,גם היא בבחי' זריקהש   ,ידו מאירה החכמה ובאמת גם התשובה    כמחז"ל שדי 

בחי' יחוד ראשון שעושה אותנו כלי, גם הוא בחי' הארת חכמה מבינה שיורה   ,כיון שהיא מתחילה באור גדול
בחי' רוח דשביק בה בעלה ביחוד ראשון, שעל ידו נעשה בה הכלי של זרקא שעל ידו   ,כחץ להוליד בנו רושם

בנוקבא הוא  שעיקרו  אע"פ  שזרקא  נמצא  נוקבין.  המיין  את  הנזרק    ,זורקת  זרקא  של  חוזר  אור  הוא  אבל 
בזריקה מחזירה  והיא  הנוקבא  אל  בזריקה    חוק,רלמ   מהחכמה,  מקבלת  לחדש חכמה  אור  מרחוק  ושוב  חדש 

 , הוא מתחיל בבחי' רושם חזק של אמת שנעשה חשמל מלבושוגם במו"מ באמונה,  (  7)עפ"י הריצ"ח שיעור  המוחין.  
נמצא שיש  שמעורר זרקא של חכמה לחדש המוחין.    ,ריקת המיין נוקבין זשל    ,זרקאגם בחי'  והרושם הזה הוא  

 
לשון האריז"ל בביאור מאמר חז"ל בסנהדרין דף כב: אמר רב שמואל בר אוניא משמיה דרב אשה גולם היא ואינה כורתת    לשון זה הוא   יז

 ברית אלא למי שעשאה כלי שנאמר כי בועליך עושיך ה' צבאות שמו.  

אמנם גם הזווג הלילה, אנו מיחדים יחוד ק"ש על מטותינו. וחסידים הראשונים, לא היו    -פרק ג    -  שער ראש השנה   -עיין פרי עץ חיים  
חצות   אחר  העליון  הזווג  לגרום  שנוכל  והלואי  לפרט,  צריכין  אנו  אבל  בהכי.  להו  סגי  והוי  ישראל,  ושמע  דרחמי,  פסוקי  רק  אומרים 
הלילה, לחדש את הנשמות הישנות. ותחלה אנו קוראין קריאת שמע לצורך הזיווג או"א, וינחילו עטרין לצורך זו"נ, שיזדווגו גם הם אחר  
ונתבאר אצלי   יום, גדול משל לילה,  יחוד ק"ש של  זווג הלילה, גם  זו"נ של היום גדול משל  ונמצא, כי כמו שזווג  חצות, לחדש נשמות. 
במקום אחר. והנה הוא סוד חדשים לבקרים רבה אמונתך, כי המלכות הנקרא אמונתך, היא נעשית רבה וגדולה בכל לילה, ע"י הכללות  

 של הנשמות בתוכה, ואז מתחדשים בתוכה. ובבוקר יוצאין מחודשות, וזהו חדשים לבקרים: 

  והנה בזווג של הלילה, בין אותו של או"א, בין של זו"ן, כיון שהוא גרוע משל היום, לכן הוא צורך התחלת תיקון לזווג של היום, כי זה של 
עלית   הלא  כי  הוא,  זה  התבוננות  וסוד  מ"נ.  להעלות  היום,  של  בזווג  אח"כ  שתוכל  דנוקבא,  היסוד  של  כלי  ותיקון  הכנה  גורם  לילה, 
שאנו   רוחי,  אפקיד  בידך  הפסוק,  כוונת  סוד  הוא  אשר  יד,  הנקרא  והוא  שלה,  היסוד  שהוא  המלכות,  של  ברחם  הוא  בלילה,  הנשמה 

 אומרים בלילה: 

בחוטמא, בפומא, בדרועין,    -כי הלא ה"ג, הם ה' אותיות אלהים, והם חמשה אותיות מנצפ"ך, ושרשם הם למעלה, בה' מקומות    -והענין  
כלולין   ובה  בחוטמא,  בלבד  אחת  גבורה  אלא  שם,  ניכרת  שאינו  רק  הה"ג,  כל  בו  כלולים  אלו,  ממקומות  אחד  וכל  באצבען.  בידין, 

 ונעלמים כל הה'. וכן הוא בפומא וכו'.  

ואמנם בסוף הה' מקומות שהוא סוד ה' אצבעות, נתגלו כל הה' גבורות, לכן היה נגדו ה' אצבעות שהוא סוד יד הנ"ל. ויד זו הוא מן בינה,  
והענין   כלי.  ועשאה  ותיקנה,  המלכות,  יסוד  עד  למטה  נמשכה  ומשם  עלאה,  גם    -אמא  ראשונה,  מביאה  מתעברת  אשה  אין  הלא  כי 

שמן ביאה ראשונה, נותן הזכר בנוקבא ה"ג, ואלו הם נשארין בה תמיד, בסוד    -ארז"ל, אין אשה כורתת ברית אלא למי שעשאה כלי, פי'  
שם ב"ן, דההוא רוחא דשדי בגווה, ובכחם מעלה מ"ן תמיד בשאר הביאות, ויש שמה מקום לקבל הטיפה, ולציירה בצורת ולד, ואם לא  
היתה אותה כלי, היו כל הטפות הולכות לבטלה, ולכן אין אשה מתעברת מביאה ראשונה, כי אותה הטיפה עושה כלי, ואין וולד מצטייר  

 עד שיהיה תחלה בחינת כלי.

 . וחכמה נקראת רחוק כמבואר בתורה זו סוף אות ו' ובתורה מ' תנינא ובתורה פג תנינא.אין זריקה אלא למרחוק   ועיין פרש"י זבחים נג:   יח
תמיד    אולי אפשר בזה לתרץ   יט מ"ג  מה דאיתא במשנה מסכת  מקום  פ"ז  זורק את איברי קרבן התמיד מהכבש אל  היה  הגדול  שהכהן 

מה דם בזריקה אף בשר    , מקיש בשר לדם   , פרשת ראה ]יב כז[ ועשית עולותיך הבשר והדם כדדרשינן בברטנורא  המערכה במזבח, וביאר ב 

גבוה   ולכאורה צ"ע   , בזריקה  לזרוק האוכל לשלחן  זו כך  דווקא   , איזו דרך ארץ  בזריקה  צ"ע למה הקפידה  גבי דם  גם  הוא    ובאמת  והרי 
עומד סמוך לקרן. וכעין זה קשה מדוע מצוות וידוי שהיא חלק עיקרי בתשובה, נקראת וידוי לשון ידוי כמו לידות אבן דהיינו לזרוק דיבור  
כמבואר   מרחוק  על  דווקא  השייך  לשון  הוא  שזריקה  כיון  ואולי  כבודו.  הארץ  כל  מלא  והרי  ד',  בתורה  כמבואר  לשרשם,  העבירות 
ואפילו   זריקה,  בדרך של  צריך שיעשה  רחוק  הנקראת  כיון שצריך להחזיר את הדברים לחכמה  ולכן  למרחוק,  זריקה אלא  אין  בפרש"י 
במזבח שבפועל זה לא כל כך רחוק, אבל כדי לרמוז על שרש הדברים, שהכוונה שלי היא לזרוק אל החכמה שנקראת רחוק, לכן נעשה  
ית' כאן בסמוך ממש,   גיסא יש ענין גדול להרגיש שהוא  ית' מחד  בזריקה. וכן בוידוי אע"פ שמלא כל הארץ כבודו, וכשמתפללים אליו 
ולדבר אליו כאיש אל רעהו, אעפ"כ הוידוי כיון שהוא בחי' החזרת הדבר להיכן שניטל ממנו, צריך לעשותו דווקא בסוד הזריקה, להורות  

 שאין לי תפיסה בחכמה, אלא "רחוקה היא ממני".

בראש השנה נברא אדם הראשון בשעה ראשונה עלה במחשבה בשנייה נמלך במלאכי השרת    -כג א'    וכעין זה בפסיקתא דרב כהנא 
עדן   לגן  הכניסו  בו נשמה בשמינית  זרק  רגליו בשביעי'  על  גולם  בשישית העמידו  ריקמו  גיבלו בחמישית  ברביעית  כינס עפרו  בשלישית 
עפ"י   נשמה,  בו  זרק  לשון  וצ"ע  הק"ב.  מלפני  בדימוס  יצא  עשרה  בשתים  נידון  עשרה  באחת  ציוהו  על  עבר  בעשירית  ציוהו  בתשיעית 
היסוד של רש"י בזבחים זריקה למרחוק הרי כתוב ויפח באפיו נשמת חיים ואיתא ברמב"ן מאן דנפח מעצמו נפח וכמשל יוצר כלי זכוכית  
 שנופח בפיו מרוח עצמו. אבל עפ"י הנ"ל א"ל שהכוונה מצד המהות שהנשמה היא בחי' חכמה שנקראת רחוק לכן שייך בה לשון זריקה.
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  , ומלמטה למעלה  ,מלמעלה למטה  ,דהיינו זריקה למרחוק  ,ג' פעמים זרקא  ,באמונה  מבתשובה והשינה והמו"
    דהיינו זריקה מרחוק לנוקבא, ומנוק' לרחוק, ושוב מרחוק לנוק'.  ושוב מלמעלה למטה.

 דביקות 

רבנו   מדבר  גבוההמדרג על  כדרכו  הוא  ה  המתוקן,  שהמצב  דהיינו  לעצמינו.  ללמוד  אנחנו  צריכים  וממנה   ,
שאנו מחוברים לחכמה   הפירוש( \כ/ דביקות בה'. כי כשהמחשבה דבוקה בה' )והכלל היכן שאדם חושב שם הוא

הקב"ה,  הקדושה.   את  להמליך  אותנו,  המנהגת  שלימהוהיא  דקדושה  המלכות  האמת    ,ואזי  בה  מאיר  כי 
  \כאבשלימות, בחי' חכמת שלמה./

כמבואר בסעיף ראשון שבשלחן ערוך בהגהת הרמ"א שויתי ה' לנגדי תמיד  ,וכן כל אדם צריך לשאוף לדביקות
 . והן מדרגות הצדיקים כפי הזכיה בזההוא כלל גדול בתורה, והיא מעלת הצדיקים וכו'. 

לכן מדבר   ,והתיישנות  ,ויגיעה  ,הזמן גורם לעיפות   , כי תחת השמשאבל הדביקות א"א שתיהיה תמיד שווה,  
דייקא מדבקות  רבנו  סוף,    ,כאן  לאין  מביטול  ד'  בתורה  כמו  למעלה ולא  מדרגה  שיש  רפ  בתורה  וכמבואר 

אלא  לכן לא צריך חידוש,    ,עד שנכלל בבחי' למעלה מהשמש  ,והכוונה לביטול והתכללות בו ית'  ,מהדבקות
יסתלק לגמרי מהעולם הזה.  ,ושוב  רצוארק ל יחודא תתאה    ,אבל כאן מדבר מדביקות  כדי שלא  שהיא בחי' 

 צריך חידוש.לזה ש

זו התרחקות מהחכמה יגעים  ממנו  ,וכשהמוחין  פונים  וכשאנו  זרות,  ומחשבות  לפניות  "ה'    ,שגורם  בבחי'  אזי 
  , צריך לחדש את המוחין   ,. ולהחזיר לפנים בפנים)עיין תורה קח(  צלך", פונה מאיתנו, ואזי נעשה בחי' אחור באחור

וזה ע"י בחי' ניסור, דהיינו שינה, וכמבואר בתורה ובגמ' שחוה נבראה דבוקה לאדם מאחור גב לגב, וכשרצה 
 , הפיל עליו תרדמה וחתכה ובנה אותה והביאה אליו. פנים בפניםהקב"ה להביא את חוה לאדם 

ג'   חדוש השכל הוא חדוש הנשמה ע"י שינה, שאז הנשמה באה    -ובשינה המוחין מתחדשים כמבואר באות 
הקב"ה אפיל תרדמה על ז"א  שסוד הניסור הוא    \כבבתוך האמונה. והביאור עיין שער הכוונות דרושי הלילה ד'/

)ונראה שזה סוד אמא אוזפאת     \כגואזי אמא מוציאה את נה"י שלה ממוחין דז"א ומכניסה אותן לראש הנוק'/
מנאה לברתא(  וזה הניסור דהיינו כשנוק' אינה צריכה לז"א, כי מקבלת מאמא בינה. ונה"י דבינה שעלו ממנו  
הם חב"ד דז"א שעולים אליה בבחי' מיין נוקבין, לבטן האמא ואזי אמא מעלה את המ"ן הזה לאבא ונעשה יחוד 
חכמה ובינה, ואזי מתחדש המוחין דז"א שם מאור החכמה שהאיר בבינה. ואזי חוזרים המוחין לז"א מחודשים  
נבנית   עי"ז  ממותקות  גבורות  לה  ונתן  נוק'  עם  ומתייחד  מתעורר  הוא  ואזי  הפנים,  אור  היא  החכמה  באור 

 ונעשית גדולה. 

 בחינות שינה 

 
תְ   -עיין תורה כא    כ יִּ וֹ  ב  הַיְנו   ד ְ וֹ,  רְש  ָּ ש  ב ְ ל  כְלָּ נ ִּ ֶׁ ש  י  ו מִּ צַח.  נֶׁ לָּ חַי  הו א  י  כ ִּ רַךְ,  תְב ָּ יִּ ם  ֵ לְהַש   רַק  הֵם  ים  י ִּ צְחִּ נִּ ים  י  חַי ִּ כ ִּ צַח,  נֶׁ לָּ חַי  ן  ֵ כ  ם  ג ַ הו א  רַךְ,  ב ָּ

ם   ד עִּ חָּ ד וְהו א אֶׁ חָּ אֶׁ ל ב ְ כְלָּ הו א נִּ ֶׁ רַךְ,מֵאַחַר ש  תְב ָּ ם יִּ ֵ לֵמו ת רַק לְהַש   ְ רַךְ. וְכֵן אֵין ש  תְב ָּ ם יִּ ֵ מוֹ הַש   ים כ ְ י ִּ צְחִּ ים נִּ רַךְ, הו א חַי חַי ִּ תְב ָּ ם יִּ ֵ ו     הַש   נ  ֶׁ מ  וְחו ץ מִּ
לֵמו ת: ְ יֵש  לוֹ ש  וֹ  ב  ל  כְלָּ נִּ הו א  ֶׁ י ש  ו מִּ ים,  חֲסֵרִּ ם  ָּ ל  ֻ ם:        כ  כָּ חָּ מַר הֶׁ אָּ ֶׁ מוֹ ש  רַךְ, כ ְ תְב ָּ עַת אוֹתוֹ יִּ הַד ַ יְדֵי  עַל  ד הו א  חָּ אֶׁ ב ְ ל  כְלָּ נִּ ה  הְיֶׁ י ִּ ֶׁ ש  י ו ת  לִּ לָּ הַכ ְ ר  ק ַ וְעִּ

ן   ֵ ל, וְעַל כ  כֶׁ ֵֹ ם הו א הַש  דָּ אָּ ר הָּ ק ַ י עִּ יו', כ ִּ יתִּ יו, הֱיִּ ו  יְדַעְת ִּ ל  ל הָאָדָם 'אִּ ם כ ָ ָ כֶל, ש  ֵֹּ ב הַש  ֵּ חוֹש  ֶ מָקוֹם ש  רַךְ, הו א  ב ְ תְב ָּ ם יִּ ֵ יעַת הַש   ידִּ יג ב ִּ ִֹּ י וֹדֵעַ ו מַש  ֶׁ , ו כְש 
רַךְ:  תְב ָּ וֹ יִּ הַיְנו  ב  , ד ְ ש  ֹרֶׁ הַש   ל יוֹתֵר ב ְ כְלָּ י וֹדֵעַ יוֹתֵר, הו א נִּ ֶׁ ל מַה ש   , וְכָּ ש  ָּ ם מַמ  ָּ  ש 

י' ליצירה אבל כל שאר הספירות דעשיה נשאר    עיין לקמן אות  חב"ד  פנימיות  עולה  בדיני התורה  כוונות התמיד שע"י שחושב במו"מ 
ביצירה, שהרי מדובר שם   ביצירה כולו  בעשיה. ולכאורה לפי הנ"ל שהיכן שאדם חושב שם הוא כולו לכאורה היה צ"ל שכיון שחב"ד 

 ברוחניות.  
שמרוב חכמתו היה מרכבה שלימה להקב"ה וכל רצון ומחשבה דבור ומעשה שלו היה    174בספרו דובר צדק עמ'    כמבואר בר' צדוק   כא

 רצון ה' ממש.

והנה ענין כונת השינה עניינה וכו'... הוא שיכוין האדם שהוא עצמו הוא בחי' ז"א דכורא אשר    -דרושי הלילה דרוש ד    -  שער הכוונות   כב
זה   וכל  וישן וסוד השינה היא סוד הסתלקו' המוחין ממנו, ונודע שהמוחין שלו מלובשים תוך נה"י דאימא,  הפיל עליו המאציל תרדמה 

 מסתל' ממנו ויוצא ונכנס ברישא דנוק' דז"א, ועי"כ נבנית בסוד ויבן ה' את הצלע, ......

שלו   המוחין  ואז  וישן  תרדמה  עליו  נפלה  הנה  כי  ז"א  של  והתרדמה  הדורמיט'  בענין  למעלה  הוא  הענין  בעצמה  השינה  כונת  והנה 
וגורם   מסתלקין ממנו ונודע שהמוחין שלו הם בחי' נשמתו ורוחניותו ועולה נשמתו למעל' עד או"א ושם הוא מעלה מ"ן באימא עלאה 

 זווג עליון דאו"א ועי"כ חוזרין להמשיך אליו מוחין חדשים כדי שיוכל להזדווג עם נוק' אחר חצות לילה,  

הזה דאו"א איננו   הזווג  שניהם, אבל  הוא לצורך  זה אלא כשהזווג  מ"ן, אין  בסוד  זו"ן  שניהם  שיעלו  צריך  הזווגים דאו"א  ואעפ"י שבכל 
 אלא לצורך תיקון הנקבה, בסוד ויבן ה' אלקים את הצלע, ולכן מספיק שז"א לבדו יעלה מ"ן לצורך נוק'.  

והנה כמו כן ממש צריך האדם התחתון לכוין בעצמו כי רוחניותו ונשמתו מסתלקת ממנו והוא מעלה אותם בתחי' הלילה בסוד מ"ן לגבי  

 כדי שתוכל אח"כ היא באותו רגע ממש של ח"ל, להעלות מ"ן לגבי בעלה, שהוא ז"א בחצות הלילה:   לצורך שלה נוק' דז"א,  

שאת המוחין שיצאו מז"א היא מכניסה לנוק' דז"א בסוד ויבן את הצלע. והכוונה שהניסור היה ע"י שאמא נתנה לבת    מלשונו משמע   כג
לז"א   מ"ן  תעלה  שבו  רוח  לנוק'  ונתנה  רוחי,  אפקיד  בידך  בסוד  רוח  בחי'  ממנו  העלתה  כי  מזעיר.  שהעלתה  המוחין  והם  ליחוד  כלים 
כשהוא יתעורר.   )אבל עיין ע"ח שער טל פ"א, שהפירוש הוא שאו"א נסרו את הנוק' ואז העלו את זו"ן לאמא ושם אין יניקה ונעשה זיווג  

 שנקרא אחור באחור כי למטה כך הם. ושם בהגה שהמ"ן של הנוק' אז היה שקבלה רוח מבינה עי"ש.( 
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ב. על ידי רבוי   נה יותר:י א. מי שהוא מקודש יותר, הוא רחוק מהש  -נה חלק שני  י ערך ש  -ספר המידות  עיין  
 ע"כ.  נה והתנומה, על ידי זה דוחפין אותו ממרכבה דקדושה, ונשתנה פניו, ונתקלקל צלם אלקים:י הש

טוב להתאמץ ולדחות את השינה לאח"כ, ואולי מטעם זה    ,נמצא שכל עוד אפשר למשוך ולא לישון בגשמיות 
וגם עי"ז אפשר לחדש אבחי' שינה לימוד שהוא  גם  לנו רבנו שיש    מגלה לימוד פשט התורה    ע"י המוחין,    ת, 

זה    ,הוא בחי' אמונה ונחשב שינה. וכשאפשר לחדש את המוחין ע"י בחי' שינהו  ,שנעשה בפחות יגיעת המוחין
 בוודאי טוב משינה ממש. 

לימ בחי'  הוא  מו"מ באמונה  פשט התורהווגם  ומתן באמונה  ,ד  שיהיה המשא  כדי  לה  , כי  מרביתי צריך    , זהר 
בדבורו  ,וגזל  ,הונאה ובטחון   ,ולעמוד  אמונה  מתוך  והכל  רבים,  דינים  ההשתדלות  מ שלא    ,ועוד  באה  רוב 

טחון כמבואר בלק"ה  י מה שחסר לו בב  ,השתדלות כל אחד לפי מדרגתורק  צריך  ו  ,הקב"ה מאלא רק    הפרנסה,
 מו"מ ד'. 

שם מנסה להבין  ש  ,וגם ביחס ללימוד תורה בבית המדרש  ,הוא אמונה ביחס לדביקות  ,נמצא שהמו"מ באמונה
המצוות לעשות  ,את  מה  מברר  רק  המדרש  כשבבית  אמנם  לעשות.  צריך  מה  לברר  רק  בחי'   ,ולא  גם  הוא 

 ובחי' שינה ביחס לדביקות.  ,אמונה

בגלל  ,כי שם עיקר הסכנה ליפול מהאמונה  ,לפשטא אורייתא שבמשא ומתן שהיא אבל עיקר כוונת רבנו נראה  
המדרש בבית  אורייתא  פשטא  בלימוד  גם  אמנם  ע"ז.  שהיא  ממון  דהיינו   ,תאוות  מהאמונה,  ליפול  סכנה  יש 

א סממני  " בעניין י   ,כשלומד תורה כחכמה חיצונה. וצ"ע היכן מברר יותר ניצוצות, כי לפי המבואר בסוף התורה
אז המוחין עולין ליצירה  כי    ,כשמצליח לעשותו באמונה  ,משמע שעיקר ברור הניצוצות הוא במו"מ  ,הקטורת
 ת עולות לעשיה ומתבררות. מאידך גם לימוד תורה מברר ומלבן ההלכה ומסיר הקוצים והכסויים.צווהניצו

אמונה.   לתוך  לו  יש  שעדיין  המוחין  את  שמכניס  היא  עכשיו   שזהוהשינה  שעד  ויודע   ,בחי'  מבין  בחי'  היה 
בלבבו דובר אמת  וע"י שמקיים  צריכה שמירה,  והאמונה  ומעתה מאמין,  ה',  אמת לאמונה  ממשיך    ,מציאות 

ועי"ז יורד אור מבינה  םומעוררי   ,נזרקים המוחין למעלה  ,ששומרת עליה. ואזי כשהאמונה כראוי    , יחוד חו"ב. 
 לחזק המוחין המעוברין בה.  ,אור הפנים לתוך האמונה

 

 חשמל בחי' ודובר אמת בלבבו

כנזכר לעיל התשובה היא לשוב למקום שממנו התרחקנו, דהיינו אל החכמה שנקראת רחוק, כי רחוק להשיגה, 
לכן התשובה בחי' זרקא, כי כל זריקה הכוונה למרחוק, לכן לשוב אל החכמה א"א אלא בזריקה. וסוד התשובה  
אמונה,  לבחי'  דהיינו שהמוחין מסתלקים  עליה.  צורך  ירידה  בחי'  שינה,  ע"י  הניסור  בסוד  שיתבאר  כפי  הוא 

 שמעוררים יחוד עליון של חכמה בינה.   ,והמעלה עמה ניצוצות קדושים ,והאמונה עולה מהקליפות 
הדמיון  על כן  בחי' דעת קלה, ש  ,בחי' סילוק המוחין, בחי' נוקבא שנבראה בתרדמההיא  אבל כיוון שהאמונה  

אחיזה בה.    ,גובר בה  לקליפות  ה'(  כמ"שוויש  ה'  יורדות  " וכתיב    שמתיה"   ירושלים בתוך הגויים"  )יחזקאל  רגליה 
שהוא חשמל השומר עליה. וזה נראה שא"א לעשות בשינה    ,לכן צריך להמשיך לתוכה מקיף של אמת  ",מוות
שעי"ז שהוא קבלת עול מלכות שמים והאמונה בה' אחד,    ,אלא קודם השינה. כגון ע"י ק"ש שעל המטה  ,עצמה

כך גם בשינה שהיא בחי' משא ומתן, צריך  ושישמור עלינו בשינה.    ,אנו מעוררים בחי' מקיף של הארת אמת
אותה שתשמור  לאמונה  אמת  הארת  הנקרא    .להמשיך  עב  אור  בחי'  אלא  עצמה,  שבאמונה  האמת  לא  וזו 

חשמל, והעביות שלו מתבטא בזה שהוא לא הארת אמת בעלמא שמחזק את האמונה, אלא הארת אמת שרק 
קנאות/ ע"י שנהפכת לבחי' של  דובר אמת    ,, שאני מקבל על עצמי בהחלטיות\כדשומרת על האמונה,  לקיים 

לזוז   שלא  דהיינו  אופן  בלבבו,  בלבי,  בשום  שהוסכם  ועבה/ וממה  חזקה  הניסיון ש,  \כהבהחלטיות  בשעת  אז 
עם האמת שלי, כי    נשארכי כבר הוחלט אצלי שאפילו במקום הפסד ממון אני    ,\כושומרת אותי/   ,הקבלה הזו

 . \כזאלא רק ברצון ה', זה החשמל/ ,הפרנסה אינה ברוב חיל

 
שברורים    כידוע שקנאות   כד דברים  מצד  ורק  שמים,  מלכות  את  המנגד  כל  את  ששורף  אש  מתוך  אלא  ושכלים  חשבון  מתוך  לא  היא 

למסקנה   הגיעו  פלפול  שמתוך  לחכמים  ולא  לקנאים  רק  שהותר  היתר  זה  בו  פוגעים  קנאים  ארמית  על  שהבא  ההלכה  כגון  ומוחלטים 
וההחלטיות   בבחי' ההרגל  רק מצד הקנאות, שהיא האמת שנמצאת ברגלים  דין לההרג, אלא  לו  כי באמת מצד השכל אין  הרג,  שדינו 
זמרי   ואם  נורא, אבל היה לו דין של רודף  ולכן פנחס אע"פ שעשה מעשה נפלא של הצלת ישראל מחרון אף  ולא במח בחשבון ושכל. 

 היה הורג אותו לא היו נענש מדין רוצח.
דייקא   כה  מקיף    עבה  אינו  אבל  מבינה  הוא  שהחשמל  המנעלים.  לבישת  כוונת  השחר  ברכת  דרושי  הכוונות  בשער  לקמן  שיתבאר  כפי 

אלא אור עבה יותר שהוא בחי' מלבוש ששומר ע"י עביותו וע"י שהוא בחי' אור הבינה שהחיצונים בורחים ממנו. ונ"ל לפרש שהעביות  
דבר   בחי'  רגלין  בחי'  היא  שההחלטיות  וכידוע  פשרות.  בלי  שבליבו  האמת  לקיים  עצמו  על  שמקבל  בהחלטיות  מתבטאת  למעשה  הזו 

 שנהפך להרגל, וזה בחי' קנאות, שלא פועל מתוך חשבונות של שכל אלא מתוך קנאות שהיא בחי' שכל שברגלים.
ונראה פשוט שהדובר אמת בלבבו    .דובר אמת בלבבו לשמור את המו"מ שיהיה ביושר בלא ריבית או הונאה או גנבה   צ"ע מה מועיל   כו

ודאי מדובר בירא שמים שלמד את ההלכות ויודע להזהר מרבית והונאה וכל  ו כי בלהורות היתר.    אלא מנטיה  , ממש  לא שומר מעבירה
בשביל האמת מוכן להפסיד ממון, וזה בעצמו היסוד לאמונה שתוליך אותי בכל    האיסורים, אבל הדובר אמת בלבבו היא הסכמה שאני 
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ואע"פ שאנו לא פוסקים כמו רב ספרא בכל מקום שלא זז מהאמת שבלבבו אפילו כשנגרם עי"ז חלישות הדעת  
, \כטאמר אם אשנה לא קיימתי דובר אמת בלבבו/  ,ואפילו כשנגרם בושה לחברו  \כחלחברו, כמבואר בחולין צד:/

דהיינו שאצלו זה היה מעל הכל. ואנו צריכים רק ללמוד ממנו על ההחלטיות שלא לשנות מהדין, ולקיים דובר  
ולא   מה'  רק  שהפרנסה  המו"מ  לפני  ולהפנים  לקבל  והעיקר  ומתן,  במשא  פנים  כל  על  בלבבו  אמת 

 מההשתדלות. 

 ,קיים בזה דובר אמת בלבבוהתכוון ל  " אם אקח מחוט ועד שרוך נעלאברהם "מה שאמר    ,אפשר לומר  ואולי 
ושום אדם לא   ,בליבורק  אבל זה היה    ,מתחילה לא התכווין לזכות בשלל המלחמהכבר  וכמבואר בספרים ש

נמשך החשמל לשמור את האמונה   "דובר אמת בלבבו"  וע"י שקיים  ,ידע רב ספרא שעי"ז  עי"זכמידת  עמד   , 
 . בהרהורו

שגם לימוד פשטא אורייתא הוא בחי' שינה, ולא נתבאר כיצד נעשה החשמל בו    רבנו  באות ד' בתורה מבאר
ת וונה, אע"פ שבאמת גם בבית המדרש יש סכנות לאמונה, כי גם משא ומתן בלימוד צריך להי מלשמור את הא 

להתיר את האסור ולאסור את המותר    ,ומסקנה שבאה מנצחנות יכולה להיות גם טעות בהלכה  ,יושראמונה וב
וצ"ע אולי החשמל   וכמבואר בתורה קכב שמדת הנצחון שונאת את האמת.  .וכו'ולהכשיר פסול  ולטהר טמא  

לימוד הוא בהחשמל שוצ"ע אולי    הכבוד וגאווה.כי עיקר הנצחון הוא מיצר    ,של מו"מ בלימוד הוא השפלות
הלימוד   לפני  עצמו  על  חברו  שמקבל  סברת  שדחה  הפעמים  לעצמו  שמזכיר  ע"י  בלבבו,  אמת  דובר  להיות 

דהיינו   צדק,  דעת  ולבסוף התברר שחברו  בחיוב  לקבל  בזכותה   החברתמיד  לפני שמהפך  לדחות אותה  ולא 
לקיים המחיר שעלה    .\להיטב/ מחליט  במו"מ  כי  ומתן  הפך החשמל שבמשא  הוא  נמצא שהחשמל שבלימוד 

חדש  עליה  לדון  להסכים  אלא  הראשונה  בסברתו  להחזיק  שלא  מחליט  להפך  ובלימוד  תחילה,  במחשבתו 
 בירו מעלה סברא שונה. חכש
 

 שייך לעולם התיקון חדוש המוחין
כל חידוש הוא בחי' אור מה החדש, ממצח א"ק דהיינו עולם הברודים עולם התיקון. כי אין חדש תחת השמש 

כדי   ,אלא נקבוביות קטנות  ,שאין בו נקב  ,ודרך מסך המצח  , כל חידוש הוא מהאין סוף אלוקותו ית' אל העולםו
האור   להלצמצם  בכליםי שיוכל  אותם  ,כנס  ל  ,לתקן  תורה  בין  זה ההבדל  אותם.  לשבור  ל"ולא  לתורה  ד "ה 

מהכלים שלו ונשברו ונעשה לחרפה ושבירה  שהיה גדול  אור    ,באור היוצא מעיני א"ק  כי שם עסקנו   ,הקודמת
הקדושים הניצוצות  ל  ,שהם  כיצד  מבאר  לה  מהקליפותשבתורה  לעורר    ,העלותם  אותם  ולהעלות  ולחברם 

 לחדש את המוחין.   ,שימשיך אור חדש לעולם ,ן יחוד עליו
 ,ע"י חטא אדם הראשון   ,היא תיקון עולם שבור שקדם לו, אבל גם אחרי הבריאה  ,כל בריאת העולם  ,בכלליות

בחי' ירידה לשינה כדי לחדש ,  ולם הולך ומתרחק מהקב"העשהיה ה  ,אלפים שנה של תוהו  שגרםחזר קלקול  

שנכנסים אליו כדי להגיע    ,כי כל שינה היא בחי' עולם התוהו.  שהתעורר לתקן עולם  עד אברהם אבינו  המוחין,
 לעולם התיקון.

 

ומתן  המפרנס   , המשא  הוא  והקב"ה  משתדל  רק  המפרנס אלא  לא  מיותרת  ,שאני  השתדלות  שום  עושה  איני  לא  ו   , ממילא  עי"ז  ממילא 
     כי העיקר אצלי היא האמת ולא ההשתדלות על פרנסה.  , אפול לשום מורה היתר של נדנוד עבירה או חוסר אמנה 

אשה   ,וזה בחי' אמא   כז ו היא  דעת  ה   שמצד    , בחי'  מהאישקלה  לפיתוי  והכבוד   , נוחה  התאוה  בטבע  מצד  לה  יש  ה'  יראת  אשה  אבל   ,
היצר  מפתויי  אותה  ששומרת  לב  אביה   , הרגשת  בבית  שקבלה  החינוך  אצלה   ,וזה  שהוסכם  דברים  עליה,    , או  ששומר  חשמל  בחי'  והם 

בחטא העגל שאת האנשים    א"א להזיז אותה מהם. כמו שמצינו  , ועל כן אלא קבלה ממי שנאמן אצלה   ,דייקא בגלל שהם לא מתוך הבנה 
ילך   אשר  אלקים  בחי'  רק  העליונה  הקדושה  שבמרכבה  השור  ציור  שהוא  עגל  לעשות  עמוקים  שכלים  של  בדרך  לפתות  אפשר  היה 
לפנינו, אבל את הנשים דייקא כיון שלא מבינות שכלים עמוקים א"א היה להזיז מהאמונה הפשוטה שעגל זה ע"ז. וזה בחי' השרוי בלא  

 אשה שרוי בלא חומה.

מסככא על בניה, אמא דייקא שהיא סמל הקבלה הפשוטה בלא חוכמות, כמו ששמעתי מעשה מהריצ"ח שהרב גורן בא    וזה בחי' אמא 
פעם להרב של ירושלים לשכנע אותו שמותר לשחק כדור רגל בשבת, והוכיח זאת בכשרון גדול מכל התורה כולה, והרב לא נכנס עמו  

 לטוען ונטען אלא אמר לו אני יודע רק דבר אחד שאמא שלי אמרה לי שזה אסור.  וכנ"ל שלאשה יראת ה' יש חשמל טבעי.
דמר זוטרא בריה דרב נחמן הוה קאזיל מסיכרא לבי מחוזא ורבא ורב ספרא הוו קא אתו לסיכרא פגעו אהדדי הוא סבר    -חולין צד:    כח

לאפיה הוא דקאתו אמר להו למה להו לרבנן דטרוח ואתו כולי האי א"ל רב ספרא אנן לא הוה ידעינן דקאתי מר אי הוה ידעינן טפי הוה  
. ועיין ש"ע חו"מ סימן  טרחינן א"ל רבא מ"ט אמרת ליה הכי דאחלישתיה לדעתיה א"ל והא קא מטעינן ליה איהו הוא דקא מטעי נפשיה 

בזה   אין  כי  לו לחלישות הדעת  לגרום  צריך להודיעו, שלא  חבירו מטעה עצמו אין  כרבא שאם  בזה אלא  רכח שאין הלכה כרב ספרא 
 גניבת דעת.

יל עם תלמידיו, פגע בחסיד אחד  י שוב מעשה ברב ספרא, שיצא יום אחד חוץ לעיר לט   -הנ"ל בספר מנורת המאור אות מו    עיין מעשה   כט
נתי  ו שהיה בא מן הדרך. אמר ליה לרב ספרא: ולמה טרח מר כל כך? כסבור שיצא לקראתו להקביל פניו. אמר ליה רב ספרא: לא היתה כו

יצאתי אלא לט  ולא  פניך  הייתי  י להקביל  ולמה  לו כל כך? אמר להם:  לו תלמידיו לרב ספרא: למה אמרת  חסיד. אמרו  נתביש אותו  יל. 
 בר אמת בלבבו' )תהלים טו, ב(: ום 'וד י אלו שתקתי לא הייתי מקי   משקר? אמרו לו: היה לך לשתק. אמר להם:

ל אלקים הויה, כי תמיד כשבא לברר איזה נושא שמציעים  -ביארנו בזה מה שרבנו אומר שהאמת מאירה בג' שמות א   בתורה ב' תנינא   ל
ל חסד. ורק אח"כ לחפש מה קשה בו בבחי' אלקים  -לפניו. צריך תחילה לקבל אותו ולהשתדל מאד להבין אותו ולהפך בזכותו בבחי' א 

 דין, ורק אח"כ לדון למעשה האם יש לקבלו או לדחותו, בחי' שם הויה משפט.
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כמה יחידי הדורות ששמרו והעבירו מדור לדור את התורה שקבלו מאדם הראשון, וכיון רק   ועד אברהם היו  
אר חיים  שלישי   ,כיםושחיו  מכלי  קיבל  אבינו  נקודה    אבל  .ונח  ,מתושלח  ,אדם  ,אברהם  זו  לו  שנמסר  מה 

ועיין תורה   .שזה חידוש עצום  ,זה היה כבר אחרי שגילה לבדו את בעל הבירהו  .דקביעא וקיימא בעולם תמיד 
ללמוד ממי  היה  לא  שלאברהם  עצוםו  ,קמב  תימה  מנח  הרי    , זה  שנים  ח'  שלמד  במדרש  שקיבל מבואר 

העולם.   מבריאת  דורות  ג'  סה"כ  מאדה"ר  שקיבל  שם.  ממתושלח  של  מדרש  בבית  למד  כי וגם  הענין  אבל 
ואם החידוש שלו היה חיזוק והמשך של מה   ,וכל חידוש מוכרח להתחיל מחדש לגמרי   ,אברהם היה חידוש
ושם   ,בחי' שינה  ,לכן מתחילת הוולדו מוכרח היה להתעלם במערה יג שנים  .זה לא חידוש  ,שקיבל מנח ושם

וזה הביא אברהם לעולם   ,סוד החידוש  ,ה"וזה עיקר ענין תורה ל  .גילוי חדש לגמרי   ,גילה את בוראו מעצמו
מה שלא נעשה עם כל    ,סיונותי ולכן נתנסה בכל כך נכל חידוש הוא מסוד אור מה החדש(  ש(  63דקה    8)  להתורה    יצ"ח)עיין ר

לו שקדמו  הדורות  מעולם  ,יחידי  נשברה  שלא  נקודה  העבירו  רק  הם  אור    ,כי  לחדש  צריך  היה  הוא  אבל 
 ,לשרוף באש כל זכר של מה שהיהכדי    עצומה,  מסירות נפשורעב, ו  ,ואור כסדים  ,שצריך לזה מערה  ,\לא/חדש

יום כדי לשכח תורת    ק'בבחי' רב זירא שצם    ,אלא אפילו האמת שקיבל מאחרים  , לא מבעי הע"ז שקיבל מאביו
בחי' וזה  .\לג/שהיא רק ע"י שנרקב הזרע שממנו נצמח \לב/וזה בחי' כל צמיחה ,כדי שיוכל ללמוד תורת א"י  ,בבל
  \לד/ סוד השינה שרק על ידה זוכים לחידוש השכל. ,שמבואר כאן בתורה שלנו היטבמה 

 

 .\לה/ תשובה סור מרע ועשה טוב ה

כי החיצוניות פונה  -וזהו שמבאר רבנו שכדי לחבר את המלכות לחכמה צריך לשמור עליה מחכמות חיצוניות  
 שייוולד כבוד שמים. ממנו ית', וכשחכמה כזו מנהיגה את המלכות לא שייך 

לכן  )בחי' כח מה מה כוחי(  כי חכמה המהות שלה שהיא השגת רוממות ה' ומציאותו, הגורם לביטול הישות,  
נקרא גם אור הפנים, כי היא הארת פני ה', בחי' הבזק של השגת אלוקות. אבל חכמה חיצונה היא הפך מזה, כי  

ית', וכשאין ביטול ממילא יש ישות, וכל מה שנעשה מכח החכמה   אל חקר הטבע,  היא פניה אל החוץ ממנו 
 מי עביד.  רהוא על מנת שיחזור איזה תועלת אלי. כמאמר חז"ל כל דעביד לג ,חיצונה כזו

ית', כמבואר בתורה פב תנינא,   -לכן חכמה חיצונה נקראת בת פרעה   כי בת מהותה בחי' אחור הפונה ממנו 
הוא   ית'  דהיינו שהחיבור שלהן מצד עצמן אליו  נשים דעתן קלה  וזהו מחז"ל  נבראה מלכתחילה,  שכך היא 

, לכן נוחות להתפתות.  כי הבת נבראה בשעת התרדמה, שהיא סילוק המוחין, עי"ז מהותה בחי'  \לוחיבור קל/
אחור כנ"ל. ולכן שטן נברא עמה כמבואר במדרש עה"פ שס' שבפסוק "ויסגור בשר תחתנה", רומז לשטן, כי רק 

 . לכן בחטא הראשון הנחש בא אל חוה ולא לאדם.קטרגבאחור יש לשטן אפשרות לינק ול

 
ואילו אברהם    ולכן שם ועבר   לא בארץ  ב היו  הגדול   בבל היה  בחושך  חידוש  קיבל    כדי להאיר  פשוט שלא  היה אבל  היכן  צ"ע  נח  )לגבי 

שלמד אצלו בשמונה שנים אחרונות של נח דהיינו כשהיה  )עין תורת מור"ם בסוף חומש הוצאת בלום(  ממנו אלא אחר שכבר נעשה חידוש יש גרסא  
 אברהם בן חמישים וזה מתאים לשיטת תוס' שאז בא אברהם לא"י פעם ראשונה וגם מסתבר שנח היה עם שם בנו בארץ(   

( שהאורות עולים מעל הפרסה ורגליה מצטננות ואח"כ חוזרים ודוחים את הוולד לחוץ כי  )מבואר בתורה ב תנינא   וזה גם סוד הלידה  לב
דהיינו   מ"ד  ויורד  חוזר  ובבקר  היום  כל  של  מעשיו  את  מ"ן  עלית  היא  השינה  וכן  לידה  בבחי'  המ"ד  יורד  שעי"ז  מ"ן  עלית  בחי'  העליה 

הכלל השווה בכולם שתחילה עולה בבחי' מ"ן מלמטה למעלה      הנשמה המחודשת.    דהיינו שסוד הצמצום נמצא בכל לידה חידוש.
 .ומתחדש שם ויורד מ"ד הארה מחודשת

וורט   לג זוננפלד   ראיתי בזה  הגרי"ח  היא    של  רחמים, ותרץ שלפעמים הקללה  האזינו מתחיל בשם של  בפרשת  מדוע התוכחה  שהקשה 
   ברכה וכגון שם ]לב כ[ "דור תהפוכות המה בנים לא אמון בם". דהינו שיש בזה גם ברכה בזה שהבנים מתחילים מחדש לגמרי.

לו אשה כמבואר    הליקוטי מוהר"ן  לד כיון שהיתה  וישלח( מלך הדר שלא מת  פרשת  )סוף  במלך השמיני  שייך לעולם התיקון שהתחיל 
עו    ָּ ירוֹ פ  ם עִּ ֵ באוצרות שער שבירת הכלים שהשבירה היתה בגלל חסרון הנוק'. רמוז בסוף וישלח בראשית פרק לו וימלוך תחתיו הֲדַר וְש 

ב בע"ח שער התיקון דורש את כל השם הזה כיצד רומז להתחלת התיקון. וכן בזה הָּ ת מֵי זָּ ת מַטְרֵד ב ַ וֹ מְהֵיטַבְאֵל ב ַ ת  ְ ש  ם אִּ ֵ ר עד דלא הוי  וְש 
ע"י מתקלא   רק  באפין אפשר  באחור אבל אפין  הוא אחור  תוהו  כי  יט(  מזה באריכות בתורה  )עיין  באפין  הוי משגיחין אפין  מתקלא לא 
דהיינו משקל הנכון ומשקל הוא רק ע"י בחירה שיש שני צדדים אחד מושך לכאן והשני מושך כנגדו וזהו עזר כנגדו כי רק ע"י שהיא נגדו  
בין שמירת הברית לתיקון הברית כי שמירה היא בחי' עולם התוהו   היא עזר שיהיה משקל הנכון. ואולי אפשר לומר שזה בחי' החילוק 
יותר   פעם  בכל  הברית  את  אלחדש  הו  התיקון  אבל  הצדיק,  בפה  מאיר  החסד  אור  שעי"ז  הברית  בשמירת  שתלוי  לד  בתורה  וכמבואר 

  וקיב,   ז'שתי נשים  ט'  לתורה  הליקוטי מוהר"ן בנוי זוגות שכל תורה יש לה בן זוג כגון תורה כח ויב, ולה ורפ, ו   ואולי אפ"ל שעל כן   ויותר.
 וצריך שדכן שידע לשדך לכל תורה את בן זוגה.

שסדר    אין הכוונה   לה  מצווה. אלא,  חיוב  שום  ממנו  נפקע  לא  ביותר  הגדול  הרשע  גם  כי  טוב.  לעשות  חיוב  לו  אין  מרע  סר  שלא  שעד 
לעתיד    , שטוב לא נאבד לנצח, התשובה היא שתחילה יסור מהרע דאם לא הוי כטובל ושרץ בידו, שלא נטהר. אמנם מדה טובה מרובה 

 רק הרע ישרף בגהנם ביסורים קשים.    , אזי לבוא אם ח"ו לא סר מרע 

חיבור  לו ע"י  אבינו    ורק  לאברהם  ביחס  שרה  כמו  ממנו  גדולה  להיות  שיכולה  עד  לאמונה.  שנהפכת  אמת  הארת  ממנו  מקבלת  לדכר 
נוק'   שהיא  מהותה,  מצד  בה  נשאר  באורחים  צרה  עינה  מאידך  בנביאות.  עכ"פ  ממנו,  יותר  מכוחו  שרה  אעפ"כ  בענקים,  גדול  שהיה 

 שבנינה מהגבורות והצמצום.   
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נראה כי קנה לשון קנין, בחי' ישות, וכדלקמן   -חכמות חיצוניות בחי' קנה, ויש קנה דקדושה בחי' קנה חכמה  
הננעץ בים החכמה, משמע שהוא לא ניגר כמים, אלא נתקע כקנה. ונ"ל הטעם   ,שהוא חכמה, ואעפ"כ הוא קנה

ידיעות חכמת התורה ובקדושה היא  ישות,  קנין הוא בחי'  סיני בחי' שפלות. אבל בסט"א היא    ,כי  שהיא בחי' 
יא תמיד ישות, וכן מנהג הלומדים  הש  ,וכן מצד המהות של חיצוניות  ,בחי' קנין של ישות  ,רכישת חכמות הטבע

 כדי לקבל תואר חכם בחכמה פלונית או דוקטור או פרופסור.  שלומדים אותה 

לשם   רק  בהן  לכוון  מי שמצליח  זה  לתורה הקדושה,  ומשרתות  וטבחות  רקחות  כותב שהן  ואע"פ שהרמב"ם 
שמים, אבל יש בכל אחת מהן אבן נגף שמפיל מהאמונה כמבואר בתורה יט תנינא לכן רבנו מזהיר מאד שלא 

 להיכנס לזה.

 
 עד כאן ההקדמה 

 

 

 
 [לז]לה תורה 

 רבנו פותח כדרכו בפסוק שרמוז בו בצור כל ההשגה שבתורה זו.

 העם יודעי תרועה ה' באור פניך יהלכון. אשרי)תהלים פט( 
פי' מחברי השברים, דהיינו  -יודעי תרועה אשרי העם בסוף התורה יתבאר הפסוק כיצד רמוז בו מהלך התורה הזו. 

 פי' ע"י יהלכון דהיינו משא ומתן באמונה -הקדושים שהן השברי כלים בקליפות. ה' באור פניך יהלכון שמעלים ניצוצות 
 זוכה לאור הפנים שמחדש את המוחין.       בחי' שינה,

 
 אאות 

לשוב ובה שהיא שרבנו מתחיל את התורה כדרכו בדבר שהוא עיקר העניין שאותו רוצה לבאר בתורה. ופותח בעניין הת
 .אל המקום שממנו נתרחקנו, דהיינו אל החכמה הקדושה

קלקול הקון של יכפי שביארנו בהקדמה נראה שבכלליות מאד רבנו מדבר על עולם התיקון שהוא התשובה והת
 על התיקון. רשנברא חסר כדי שהאדם יקבל שכ ,ם בריאת העולםצהתרחקות שבעהו

ם לתערובת נוראה של טוב ורע עד שאלפים שנים ראשונות רחטא אדם הראשון שג לתקןועוד בחי' כללית היא התשובה 
, \לחמרוב עוונות, ורק מאברהם אבינו התחילה התשובה של תיקון העולם/מהחכמה העולם הולך ומתרחק היה  הבריאהמ

השיב את העולם לחכמה, ללתקן את העולם, ג מצוות שבכוחן "ובעיקר ממתן תורה שבני ישראל הפכו לעם שקיבל תרי
  .ובה בכלליותשכל זה ת .ולאחות את הקרע

שאין אדם עובר עבירה אלא ע"י  )סוטה ג.( וכחז"ל  ,מרחיק את האדם מהקב"ה ומהחכמה ,ובפרטיות כל חטא וכ"ש עוון ופשע
  רוח שטות שנכנס בו, ושטות היא הריחוק מהחכמה.

ומרוב   ,כגון מי שתמיד בדביקות גדולה בו ית'  ,צדיקיםא תשובה של והנושא המרכזי בתורה זו היאמנם הדוגמא  
אפשר לחדשם דהיינו להשיבם אל החכמה, ע"י  כיצד  עד שמוכרח לחדשם בשינה, ורבנו מבאר   ,דביקות יגעים המוחין

 ולשוב לדביקות.  ,\לט/ לאיזה זמן קצר  ,דהיינו ע"י עסק במשא ומתן באמונה ,בחי' שינה

בסוד הזרקא, ולקמן סוף אות ו' יבאר שהחכמה נקראת רחוק, ולפ"ז מובן מדוע דווקא ע"י זרקא כיון   יתנעשהתשובה ו
 שסתם זריקה הכוונה למרחוק. 

חכמה בינה להמשיך חכמה ן הכוונה ליחוד אוכ ,מיין נוקבין לעורר יחוד רומז לכח של הנוקבא לזרוקסוד טעם הזרקא 
על מנת לחדש את המלוכה של שממנה היא התרחקה, כדי שיחזרו לדביקות בחכמה הקדושה שנתעברו בתוכה, למוחין 

 . להחזירם לדביקות בחכמה דהיינו. שנזכה לחידוש המוחין הקב"ה על ידי
סוד הזריקה הנ"ל נראה שהוא בחי' האור שמאיר לבעל תשובה כשמזמן עצמו לשוב )כמבואר בתורה ו'( שמאיר לו אור  

  הבעל תשובהלמעלה מהכלים שלו, וכדי שלא ישברו מסתלק, ונשאר רשימו ממנו, שמכוחו ה שבבינה, -משם אהיגדול 
להכין כלים לאור שנסתלק. וכמבואר לרדת לעשיה והחושך ולעמוד בניסיון הביזיונות וההמתנה הארוכה, כדי מתעורר 

 
 תורה זו היא לשון רבינו וכנראה נאמרה בשנת תקסב )חי"מ קי(  לז

עשה תשובה ואדם למד ממנו כמבואר במדרש, אבל זה לא היה נחלת כלל אלא תשובה פרטית. ואפילו אדם הראשון    אעפ"י שקין  לח
שטעות שלו קלקלה את כל העולם כיון שהיה כלליות עצומה, אעפ"כ התשובה שלו לא חזרה לתקן מה שקלקל, כידוע. ורק באברהם  
 התחיל חידוש של תנועת תשובה של המונים בבחי' הנפש אשר עשו בחרן, וממנו התחיל להיווצר עם שלם שכל עיסוקו זה תיקון העולם.

רבנו לחדש    למעשה צ"ע   לט וצ"ע או שכוונת  שיגיעים המוחין שלהם.  בכל עת  ומתן  דלרובא דעלמא לא שכיח אפשרות לעשות משא 
יותר נראה    , יך ומפרט דווקא עניין השינה שע"י משא ומתן ר שיש בחי' שינה וכל אחד יעשה לפי האפשרות שלו. אבל ממה שכל כך מא 

שכוונתו דווקא לשינה מסוג זה. ועיין לקמן בסוף אות ט' שאפשר שאדם העוסק במשא ומתן יחדש את המוחין של חבירו שהוא משרשו.  
רבנו מחזק אותו שאם יעשו משא ומתן באמונה יחדשו לת"ח    , ואולי לזה עיקר כוונת רבינו שלבד ממה שאדם צריך לתמוך בלומדי תורה 

   שהוא משרשם את מוחין שיוכל לחזור לדביקות. )עי"ש שלא ברור מלשון רבנו המוחין של מי מתחדשים ונ"ל כנ"ל.
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 ,שזה עניין ליל הסדר ומט ימי הספירה. ואור הראשון הזה הוא בחי' ההוא רוחא דשביק בה בעלה ביחוד ראשון \מבלק"ה/
כח רצון לזרוק   ,שעל ידו יש בה כח להעלות מיין נוקבין )המבואר בכהאריז"ל(. והרוח הזה הוא כח הזרקא שיש בנוקבא

 וזה סוד התשובה. הרשימו של האור היחוד הראשון הנ"ל.  מיין נוקבין לבעלה, והוא מכח

כי תשובה  משם  \מב/[מא]   דע  שניטל  למקום  הדבר  את  לשוב  מהות   \מג/ היא  שזו  דהיינו 

וכפי שיתבאר    .הכוונה לכל תשובה שהיא אחרי התרחקות.  משרשו בחזרה לשרשו התשובה להחזיר את הדבר שהתרחק  
רוח שטות שנכנס באדם. אמנם עיקר התשובה שבה מאריך רבנו בתורה    העוונות הן בסמוך שהיא התרחקות מהחכמה, כי  

זו היא תשובת הצדיקים על הפניות שיש להם בשעת הדביקות בו ית', שלא מסיבת עוון אלא מסיבה שרוב דביקות גורם  
החכמה אל  ולהשיבם  המוחין  חידוש  דהיינו  עליה  לצורך  לשינה  ירידה  בחי'  היא  שהתשובה  ומבאר  המוחין,  ,  ליגיעת 

 . והשינה היא בחי' תשובה )כמ"ש בסוף אות ד'(
המובא בזוה"ק, )תיקונים תיקון כא דף    \מה/[מד]           כזה  זרקאטעם הנקרא  בחי'  התשובה היא  והוא  

, ובתיקונים שבסוף הזוהר \נא/[נ]   , ותיקון סד דף פ"ו ע"ב\מט/[מח]  ובדף ס' ע"א  \מז/[מו]   מ"ג ע"ב
 

ם. וַאֲזַי הו א יוֹם    -הלכות ראש חדש הלכה ג אות ג'    -  ליקוטי הלכות או"ח  מ  צְרַיִּ יאַת מִּ הו א יְצִּ ֶׁ סַח ש  ֶׁ ינַת פ  בְחִּ ה ב ִּ ו בָּ ש  ל ת ְ ֶׁ ה  ש  רְכ ָּ ךְ הו א ד ַ ָּ כ 
ו   ש  הַת ְ תְעוֹרְרו ת  הִּ א  ב ָּ ה  ָּ ל  תְחִּ ב ִּ י  כ ִּ ר,  עֹמֶׁ הָּ ירַת  סְפִּ ם  בֵינְתַיִּ ו  בו עוֹת  ָּ ש  ל  ֶׁ ש  יוֹם טוֹב  הו א  ךְ  ָּ כ  וְאַחַר  ה,  טוֹב  רָּ ָּ הַהַסְת  ו ת  ל  תְג ַ הִּ יְדֵי  עַל  ה  מַעְלָּ ְ ל  מִּ ה  בָּ

 ֶׁ ין אוֹתוֹ לֵילֵךְ מֵעַצְמוֹ, ש  יחִּ ךְ מַנ ִּ ָּ ה וְאַחַר כ  ו בָּ תְש  ין ב ִּ תְעוֹרְרִּ רו ז ו מִּ ין קוֹל הַכ ְ וֹמְעִּ עַל יְדֵי זֶׁה ש  ֶׁ א לְטַהֵר  ש  א לְדַרְג ָּ רְג ָּ ד ַ ו ב וְלֵילֵךְ מִּ ש  יךְ לַחֲזֹר וְלָּ רִּ צ ָּ
יָּ  ז הָּ אָּ ֶׁ ם, ש  צְרַיִּ יאַת מִּ ף אַחַר יְצִּ כֶׁ ֵ יא ת  הִּ ֶׁ ר, ש  עֹמֶׁ ירַת הָּ ינַת סְפִּ חִּ ז ֶׁה ב ְ ֶׁ ל יוֹם, ש  י וֹם אֶׁ ש  עַצְמוֹ מִּ ה עַל יְדֵי קוֹל  ו לְקַד ֵ מַעְלָּ ְ ל  ה מִּ ו בָּ ש  תְעוֹרְרו ת הַת ְ ה הִּ

י ִּ  נְקִּ ירַת  מוֹ סְפִּ בו עוֹת כ ְ ָּ ה ש  בְעָּ ִּ ֹר ש  סְפ  ין לִּ יכִּ צְרִּ ךְ  ָּ וְאַחַר כ  "ל  נ ַ ַ ה כ  רָּ ָּ הַהַסְת  ו ת  ל  תְג ַ ל הִּ ֶׁ רו ז ש  ל  הַכ ְ י וֹם אֶׁ עַצְמוֹ מִּ ו לְטַהֵר  ש   לְקַד ֵ דֵי  ה כ ְ ד ָּ הַנ ִּ ל  ֶׁ ים ש 
ינַת מִּ  חִּ ַ מְאֹד ב ְ בֹה  וְגָּ לְיוֹן  דוֹל וְעֶׁ עַת ג ָּ הו א ד ַ ֶׁ בו עוֹת, ש  ָּ ין לְש  ךְ זוֹכִּ ָּ וְאַחַר כ  א  א לְדַרְג ָּ רְג ָּ ד ַ ז  יוֹם מִּ אָּ ֶׁ "ל, ש  ר הַנ ַ אֲמָּ ַ מ  ם ב ַ ָּ תַב ש  ָּ כ  ֶׁ בו עוֹת ש  ָּ ל ש  ֶׁ ה ש  קְוֶׁ

ירָּ  סְפִּ מְצַע  בְאֶׁ ו  בו עוֹת  ָּ וְש  סַח  ֶׁ פ  ל  ֶׁ ש  זוֹ  ה  ינָּ בְחִּ ו בִּ י  או  רָּ ָּ כ  לֵמו ת  ְ ש  ב ִּ ה  ו בָּ ש  הַת ְ ל  ֶׁ ש  ו ן  ק  הַת ִּ ר  ק ַ עִּ ה  הו א  ָּ ל  תְחִּ ב ִּ טוֹב  יוֹם  ל  ֶׁ ש  ה  ָּ קְדֻש   ש   י ֵ ֶׁ ש  הַיְנו   ד ְ ה, 
 ָּ סַח וְאַחַר כ  ֶׁ ל פ  ֶׁ ה וְהו א יוֹם טוֹב ש  ו בָּ ש  תְעוֹרְרו ת הַת ְ ל הִּ ֶׁ ה ש  ָּ דֻש   יא הַק ְ ה הִּ ָּ ל  תְחִּ ב ִּ ֶׁ הַיְנו  ש  וֹף, ד ְ דוֹל מְאֹד,  ו בַס  עַת ג ָּ ינַת ד ַ חִּ הו א ב ְ ֶׁ בו עוֹת, ש  ָּ ךְ הו א ש 

מְ  ם  הֶׁ ב ָּ ֶׁ הַחֹל ש  יְמֵי  הֵם  ֶׁ ה, ש  ירָּ מְצַע סְפִּ בְאֶׁ ו  ת.  לֵמו  ְ ש  ב ִּ ה  ו בָּ ש  הַת ְ ו ן  ק  ת ִּ ינַת  חִּ ה, ב ְ קְוֶׁ ינַת מִּ חִּ ב ְ הו א  ֶׁ בו עוֹת  ש  ָּ וֹת לְש  זְכ  דֵי לִּ ן כ ְ עַצְמָּ ין  ִּ ש  מְקַד ְ ו  ין  טַהֲרִּ
א. ו בָּ מ  ַ ל זְמַן כ  בְכָּ ם ו  דָּ ל אָּ כָּ י ו ת ב ְ טִּ פְרָּ ל ו בִּ כְלָּ וא ב ִּ ה הִּ ינָּ חִּ "ל. וְזֹאת הַב ְ נ ַ ַ  כ 

 )אות ת( בינה נקרא תשובה שם תשובת הדברים סוד היובל וכו' עי"ש  כב  פרקסוף   )ערכי הכנויים( כג  שער - לרמ"ק  רמונים פרדס מא

  כלם   וההויות  הדברים  תשובת  שם   כי  והטעם .  תשובה   נקרא   הבינה  -  תשובה  )אות ת(  כב  פרקסוף    )ערכי הכנויים(  כג  שער  -  לרמ"ק   רמונים   פרדס   מב
  כן.  היובל   בסוד  במקומם  ונבלעים  וחוזרים  היקפם   ומשלימים   וחוזרים  השמיטות  ומתגלגלים   ומתפשטים   ההויות  חוזרים  ומשם .  היובל   בסוד
  בנין  על   בחדוא   וקיימא   מתכסייא   אימא   כד   תשובה   אתקרי   אימתי   יהודא '  ר  אמר   ל " וז '  פי.(  טז   דף )   ויקרא '  פ  בזהר  אמנם .  המפרשים   פירשו 
  תשובה  אקרי  וכדין  וחד   חד   כל   ומתברכין   לחד   חד  תבין  וכלהו   לאתריה   תב   סגיר  דהוה   ומה  בקיומא   ותבאת  שמחה   הבנים  אם   דכתיב 

 .  ל " עכ   כלא   לאכללא   סתם   תשובה  שלימתא 

  רחמים   ותשפיע   הבנים   על   תשוב  וכאשר .  נידון   והעולם   דין   ומתבעת  מסתלקת  הבינה,  בעולם   מתהווה  הדין   בהיות  כי   , מבוארת   והכוונה 
  ששבה   שלימה   תשובה   נקראת  אזי   העליון  ממקומם   לקבל   לתוכה   המדרגות  שאר   ותתקן  היא   תשוב  כאשר   אמנם   .  סתם   תשובה  נקראת

  ויורד   ונוקב   האצילות  מראש  ע " כ   שיתגלה   י " ע   היא   זו  ותשובה   .  המדרגות  כל   בעצם   שלימה   היא   ואז   אחת  אל   אחת  המדרגות  ושבו   היא 
  תשובה   איקרי   דא   אלא   ל " וז   תשובה   נקראת  כ " ג   המלכות  כי '  פי (  ב" ע   ב " קכ   דף )   נשא '  ובפ    '.בפי  שם   נתבאר   וכן   תשובה  וזהו  המלכות  עד 
 .  ל " עכ   לון  וינקא   אוכלסין   אינון   כל   על   תבת  והיא   לקבלהא   רחמי  מהדר   כד 

  היא   אז  עליהם   נשפעים  הרחמים  וכאשר   נידון  העולם   ואז   והקליפות  הטומאה   צדדי   לכל   משפעת  היא  אז   הדין  מן  יונקת  בהיותה   כי  והענין
 .  חייליה   על  מקומה   אל '  ה  שבה   כי'  ה  תשוב '  פי  תשובה  נקרא   הזמן   ובאותו   הקדושים   חייליה  לכל   להניק   שבה 

  תקדם   לא   אם   תשובה  שאין  והטעם .(.  ז " קט   דף   ח" ז   תקוני )   בתקונים  נתבאר   וכן    .  הבינה   מצד   המלכות  נקראת  שאלה   תשובת  לשון   וכן
  לא   אם   חייליה  להשקות  תשוב  שלא   ראוי  וכן.  הבינה   מצד   תשובה'  נק   שהמלכות  שם '  פי  וכן   .  לשואל   ישיב  ובזה  האדם   שיבין  הבינה 
 .  כ " ע   מהבינה   תקבל 

    .מלשון לשוב   ,לכאורה פשוט שזה פשט המילה תשובה   צ"ע מה החידוש   מג

והרי פשיטא שלשון    מעולם האצילות,   כמו הבזק שהיא  בשם המגיד מטרהויץ    בשיש"ק ח"ה אות קלח ומבואר    "דע "   על זה   שאומר ועוד  
     .  ואולי הכוונה להמשך שהטעם זרקא רומז לתשובה שזה לא מבואר בתיקונים.שב שייך רק למקום שכבר היה שם 

המלכות להחזירה  והוא שם כלי זין קדמון )לחם הבכורים שער הטעמים לרבי שאול הכהן דף פד( ובו זרק דוד אבן במצח גלית )תיקונים( )דוד דייקא שזכה לתקן    ~ הוא שם של טעם מטעמי התורה כזה:    מד
 למקומה(

 .ועיין פרש"י זבחים נג: אין זריקה אלא למרחוק   זרקא מלשון זריקה  מה 

דף    בכורים ה ועיין לחם   הכהן  שאול  לרבי  הטעמים  וינצנפד  שער  לאנ"ש  הקדש  בערכי  ז [  ז"ל  דלרה ]מובא  כלי  הוא  הקדמונים  יזרקא  נוהגים  שהיו  ין 
וסבובי   ומכים לאויביהם.  הבימיהם שהיה חבל בידם  וזורקים אותו בידם  בראשו  יוצא למעלה  ו ברזל  הזה כדמות חבל  צורת הטעם  לכן 
ה וכל עוד שהוא הולך הוא יותר גבוה ובתוכו יש עיגול בלתי שלם וחצי עיגול בתוכו שמו וצורתו דומים  מסוף התיבה והולך מול תחילת

ולבסוף   ומתגדלת  ומתפשטת  והולכת  נמוך  בקול  מתחלת  שלו  שהנגינה  שלימים לנגינתו,  בלתי  סבובים  כדמות  לבקי   עושה    .כמבואר 
   עכ"ל.

זרקא הוא    –)על התיקונים(ופירש הבאר לחי רואי    .דף יא. רצועה דיד דאיהו כחוט דזרקא ואיהי קריאת שמע   הזהר קוני  י ת ועיין הקדמת  
 קלע שבו מתוח החוט דזריק אבנין. התפילין הם כעין הקלע שעל ידו זורקין אבן הקירטא דהיינו ק"ש 

ויקח דוד חמשה חלוקי אבנים  )שמואל א יז מ(  לקבליהו    ",' ה' אלקינו השמע ישראל  " ה' אבנין דקירטא הוא ה' תיבין    דף ערב.ח"ג  זהר  וב 
 חד כלהו ה' וקטיל לפלישתאי ,  ה' תיבין אלו הן ה' גבורות מנצפך.  מן הנחל וכד שוי להו בקירטא דאיהי שפה ואיהי שכינתא אתעבידו

 בדפים שלנו דף מד סוף ע"א ד"ה קום אלעזר  מו

א  דְאִיהִי  בידך  קלע   וקח  קִירְטָא   וּנְטֵיל ,  אֶלְעָזָר   קוּם   לבנו  שמעון  רבי  ואמר  -תיקון כא דף מד.    מז כִינְתָּ הּ   וּזְרֵיק ,  השכינה  סוד  היא  ש ְ אִיהִי  אֶבֶן  מִינָּ ה   דְּ א  טִפָּ יש ָ   ג "ה )  קַדִּ

  הם   ן" המ  וטפות ,  א "ז  עם  היחוד   לצורך  למעלה  ממטה   זריקה  הנקראת  ן "המ   את  תעלה   שהשכינה ,  הסודות   גלוי  ידי  על   שתגרום  ל "ור,  קדושה  טפה  שהיא   אבן  ממנה   ותזרוק(  א"הגר

עֲלָהּ , בקלע   שזורקים קטנה   אבן כעין  מַר  דַּ  .   ארץ  הנקראת השכינה  מן ן "המ  סוד  שהוא  האד  עולה  שתחילה הָאָרֶץ מִן יַעֲלֶה  וְאֵד  נאמר  א" לז  ן" המ עליית  שעל   אִתְּ
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אִ (  \נג/[נב]   חדש בדף קט ע"ב אִ יד ְ ןי זְדְרִיקַת לַאֲתַר ד ְ ָ מ  ַ הוא  כי    ,טעם הזרקא רומז לתשובה  תְנְטִילַת מִת 

וכך גם התשובה צריכה להיות בדרך של זריקה   .ניטלממנו  ש  \נהרחוק/ רומז לדבר הנזרק בחזרה למקום  ו  ,\נד/ מלשון זריקה

 
  א " ז  על   הרומזת '  ו  אות   כעין   הוא   הקו  והנה ,  ולמטה  למעלה   טבעת   כעין  עיגול   עם   קו  הוא   כזה   זרקא   טעם   צורת   כי,  בהמשך   שמבואר   מה  נקדים   ה "בע   הבא   מאמר  את   להבין   כדי 

   .  הזרקא  של העליון  בעיגול   הנרמזת ד "המ  טפת   את מקבלת   היא ושם, אימא  אל  א "ז  שהוא' הו  דרך   העולה ן" המ סוד  הוא התחתון  ועיגול ,  ה" הוי  דשם' ו סוד  שהוא

קַת  שאמר  וזה  ( ב"ע  מד   דף ) לְּ   נסתלקה '  י  אות וכעין   טבעת  כעין  שהוא   הזרקא  של התחתון  שעיגול   ל" ור, זרקא מטעם  הטבעת  ונתעלה  נסתלקה ( א "הגר  ג" ה)  זַרְקָא מִן   עִזְקָא אִסְתַּ

לָא ,  ן" מ  בסוד  ועלתה ה   דְאִיהִי  יְקָרָה   אֶבֶן   עֲלָהּ   לְקַבְּ ,  הזרקא  בקו   נרמזת'  ו  סוד   שהוא  א"וז ,  הזרקא  של  העליון  בעיגול  הנרמזת,  א "דז  ד "המ  טפת  שהיא  יקרה  אבן   עליה  לקבל  טִפָּ

קָה  נאמר , ן" זו  יחוד ן "המ  ידי  על שנעשה  וּמִיָּד  ל  אֶת  וְהִש ְ נֵי  כָּ  .   ד " המ  בשפע   אדמה  הנקראת המלכות את  השקה א "שז הָאֲדָמָה  פְּ

ד   ומפרש  א   סְלִיקַת,  ן" מ  בסוד  עולה   כשהמלכות   סְלִיקַת   כַּ אִימָּ אִיהִי,  א"או   יחוד   תחילה  לגרום   באימא   ן" מ  את  ומעלה   עולה   היא   בְּ   גם  נרמזת  ן "המ  וסוד   ה "אהי  י"אדנ  מִן'  א   דְּ

  מַאן   וְעַל   ומפרש ,  ן "מ   בסוד   אליה  ומעלתו   חוזרת   ועתה,  אימא  מן   ן "המ   כח   את   קבלה  המלכות  ל" ור(,  ה"פ   ח "שי  ח" בע   כמבואר)  שבבינה   ה "אהי  מן '  א  שהיתה   י" אדנ  מן '  א  באות
אִיהִי,  א"שבז  ה "הוי  דשם'  ו  שהוא   אמצעי  קו   דרך'  ו   דְאִיהִי  דְאֶמְצָעִיתָא   עַמּוּדָא  עַל   ואמר ,  באימא  עולה  היא  מי  דרך  ועל   סְלִיקַת רִיכָא  דְּ ,  א" בז  בו  כרוכה  שהמלכות   בֵיהּ   כְּ

עִזְקָא עָא  כְּ אֶצְבְּ ד   וּסְלִיקַת  ואמר ,  באצבע   כטבעת  התפארת  באחורי  בו  קשורה  היא  אז,  לאימא  ן" למ  יחד  עולים  ן"זו   כאשר  דהיינו,  באצבע   טבעת  כמו  בְּ   ועליית  י"אדנ  מִן'  בְּ

אִינּוּן ,  ספירות '  ד  כנגד  שהיא  י"אדנ   מן '  ד   באות   ונרמזת ,  א "דז  האמצעי   בקו  היא   המלכות  רֵין   דְּ רוֹעִין  תְּ וֹקִין   וּתְרֵין   דְּ   ונצח   וגבורה  חסד  סוד   שהם,  שוקים  ושתי  זרועות  שתי  שהם  ש 

סָלִיק  עַד ,  ביניהם  עולה  והיא ,  א "דז והוד  אִיהִי ' י  לְאָת דְּ א  דְּ אָה ' י  חָכְמָה  דהיינו ,  דאצילות   אבא שהיא'  י לאות   עולה  שהיא עד   אַבָּ   והראשונה  העליונה' י  אות סוד   היא  חכמה  עִלָּ

  לעלות  היא  גם  יכולה   לכן ,  א"או   של  היחוד  את   גורמת  שניהם  שעליית  כיון  אבל,  באבא  ן" מ  את   מעלה  א "וז,  באימא  ן" המ  את  מעלה   שהמלכות  שנודע   פי  על  ואף , )ה"יהו   השם  של
 (.   לאבא 

גִין   ואמר  וממשיך  ן  בְּ מָּ מִתַּ חָכְמָה   ה "יהו  שכתוב   זהו  דִכְתִיב   הוּא  הָדָא ,  אבא   מן  ונתקנה   ניטלה   שהמלכות   לפי  אִתְנְטִילַת   דְּ   יסד   בכתר   המלובש  ה"ב   ס" הא  הוא'  ה  אֶרֶץ   יָסַד   בְּ

קְיוּ   נְבִיעוּ   וּנְטִילַת  באבא  וכשעלתה,  שורשה   עד  לעלות  כח  לה  יש  לכן,  החכמה   ידי  על  נתקנה  שהיא  ולפי ,  החכמה   ידי  על  ארץ  הנקראת  המלכות  את יהּ   וְש ַ   היא  אז  לְעֵילָא  מִנֵּ

קוֹצָא   והיינו ,  קוצין '  ג  בה   שיש   אבא   של'  י  מאות   מוחין  שפע   נוטלת   שהוא '  הי  של   האמצעי   ובחלק   וּבְאֶמְצָעִיתָא ,  החכמה  מוח   כנגד   שהוא   למעלה '  הי  של   בקוץ  לְעֵילָא   דִילֵיהּ   בְּ

א   דִילֵיהּ   וּבְקוֹצָא,  הדעת  מוח  כנגד  לִילָא  נְחִיתַת,  למקומה  יורדת   כשהמלכות   נְחִיתַת   וְכַד   לכן ,  הבינה  מוח  כנגד   שהוא   למטה   שלה   ובקוץ  לְתַתָּ לַת  כְּ ין   מִתְּ   כלולה  יורדת   היא   טִפִּ

הַהוּא, ד "חב  מוחין' ג סוד  שהם טפות   משלש מַר  זִמְנָא  בְּ הּ  אִתְּ א  הוֹלֵךְ  שופר,  במלכות  נאמר  ההוא  בזמן   בָּ   הולכים  הם, אבא מוח של  דשופרא משופרא  שהם  שלה מוחין '  הג סֶגוֹלְתָּ

 (   א" והגר מ" וז  ר"שע . )נקודות ' מג שהוא   סגולתא  כטעם בה  ונעשים 
 בדפים שלנו דף סא:  מח

תַח   מט א  הוא  א" זַרְקָ   טעם  שסוד  רבינו  משה  וְאָמַר   פָּ כִינְתָּ א  ש ְ יש ָ א  קִירְטָא  הִיא  אַנְתְּ   השכינה  כלפי  משה  ואמר,  ואזיל  כדמפרש  הקדושה  השכינה  קַדִּ יש ָ א  קַדִּ קֻדְש ָ רִיךְ   דְּ   בְּ
בָךְ ,  א" ז   שהוא  ה"הקב   של   הקדושה  קלע   היא  את  הוּא רִיקוּ   דְּ לַת   אִזְדְּ אִינּוּן   אַבְנִין   תְּ לַת,  א "סגולת  הטעם  של  נקודות  כשלש  שהם   אבנים  שלש  מלמעלה  נזרקו   שבך   א"סֶגוֹלְתָּ   דְּ   תְּ

ירִין  אַבְנִין אִינּוּן  ומפרש,  יקרות  אבנים  שלש   והם   יַקִּ לַת   דְּ   ואמר,  א"דז   ת"מחג   השכינה  אל  ונמשך  שנזרק  השפע   סוד   הם   אבנים   השלש  ל" ור,  ת" חג   אבות   שלשה  סוד   שהם   אֲבָהָן  תְּ

הוּ   עַל   יְקָרָא  אֶבֶן  וְאַנְתְּ   אבל,  השפע   מהם  ומקבלת  ת"מחג   למטה  שאת   הגם ,  להשכינה  משה לְּ   ת " מחג  למעלה  יקרה  אבן  את  אז ,  לאבא  ן" מ  עליית  בסוד  עולה  כשאת  לפעמים  כֻּ

א,  מהבינה   ולמעלה  א "דז גָּ א  תַּ הוּ   בְרֵיש ָ מַר   עֲלָךְ (,  ז" פ  ד" מ'  ש  ח "בע   ש"כמ , )כולם   בראש  כתר  ואת  דְכֻלְּ   בסוד ,  אותך   שבנו  ואימא  אבא  שהם  הַבּוֹנִים  מָאֲסוּ   אֶבֶן  נאמר   עליך  אִתְּ

ה   לְראש    הָיְתָה   ועתה,  עצמך   ומעטי  לכי  לה  שאמרו  בה  מאסו  כך   אחר  אבל,  המלכות  שהיא  הצלע   את,  ואימא   אבא  סוד  שהם  ם "אלהי '  ה  ויבן(  כב  ב  בראשית)  הכתוב  נָּ   שעלתה  פִּ

ר ,  יקרה  אבן   שהיא  השכינה  היא  הַזאּת  וְהָאֶבֶן  יעקב  אמר  עליך   וגם,  פנה   ראש  הנקראת  וחשובה  גדולה   לספירה   ונעשית  הבינה  מן  למעלה י  אֲש ֶ מְתִּ בָה   ש ַ   תקנתיה  אשר   מַצֵּ

ית   יִהְיֶה ,  ערבית  תפלת   ידי   על  עמדה   על  אותה   והעמדתי  מַר   הוּא   אַנְתְּ ,  א"לז   בית  תהיה  ם " אלהי  הנקראת   המלכות  ם " אלהי  בֵּ   מְחָת   דִי  אַבְנָא   עליך   שנאמר  היא   את   עֲלָךְ   דְאִתְּ
ל   וּמְלָאת   רַב   לְטוּר   וַהֲוַת  לְצַלְמָא   זה  ידי  על ,  שם  שקבלה  האורות   בכל   מאבא  המלכות  שירדה  אחר  ל" ור ,  הארץ  כל   את  ומלאה ,  גדול   להר   נעשה   הצלם  את  שהכה  האבן   אַרְעָא   כָּ

 (   ומפרשים א "והגר ר "שע . ) כבודו הארץ כל   מלא(  ג  ו ישעיה )  כ"מש  בסוד , הארץ  כל  את  מלאה  והיא ,  החיצונים   כחות על שרומז  זרה  עבודה  של  הצלם  את ולמחות  להכניע   יכולה היא

א  וְאִיהִי  שאמר  וזה ',  ו  אות   כעין   הוא  הזרקא  ואורך ,  סתומה '  כם  והיינו,  טבעת  כעין   הוא  העליון  ראשו,  זרקא   טעם  צורת  הנה גָּ גַוְונָא  תַּ א ',  ם  דָא  כְּ רֵיש ָ   דְזַרְקָא  דְחוּטָא  בְּ
רֶת  מוּכְלֶלֶת   אַבְנָא   ואמר ,  א "ז   של '  ו  כעין   הוא   והחוט,  הזרקא  טעם  של   החוט  שבראש,  סתומה '  כם  שהיא   טבעת   כעין  בראשו  כתר   היא ,  א "מז  למעלה   כשעלתה   המלכות    וּמְעוּטֶּ
אַבְנָא , דאימא  מאורות ומעוטרת, דאבא מאורות   מוכללת  אבן היא  המלכות   (   מפרשים . )בגווניה  המתנוצצת טבעת  בראש יקרה  כאבן והיא  עִזְקָא בְרֵיש   כְּ

 .   הכולל  עם ן "ב  שם שמספרה  ן "אב  בסוד שהם  ן" המ  עם עולה המלכות  הנה

רָאֵל   אִית  וְכַד   שאמר   וזה ,  המשכילים  ידי  על  נעשה   זה   כל ,  דאצילות   החכמה  עד   ן" המ  עם  המלכות   את   שמעלים  שאמרנו   מה  כל   הנה יִש ְ ילִים  בְּ כִּ חָכְמָה   מַש ְ   בישראל   וכשיש   בְּ

אִיהִי,  דאצילות   החכמה  עד  ובכוונתם  בתורתם  שהשיגו  ל" ור,  בחכמה  משכילים בָה '  י  דְּ אָה   מַחֲש ָ   מחשבה  כנגד  שבמוח  עליונה  מחשבה  והיא,  ה "הוי  דשם'  י  אות   סוד  שהיא  עִלָּ

ת   דְאִיהִי   אַבְנָא   לְהַאי   לָהּ   לְזָרְקָא   יָדְעִין ,  שבלב   התחתונה  זֶרֶת  אֲתַר   לְהַהוּא   יְחִידָה   בַּ אִתְגְּ   הברורים   עם   יחידה  בת   שהיא   זו   אבן   את   ולהעלות   לזרוק   יודעים  המשכילים   אלו  דְּ

גִין,  החכמה  והיא  משם  שנחצבה  מקום  לאותו   ן" מ  בסוד א   בְּ בְרַתָּ א  דִּ אַבָּ   שכתוב  זהו  דִכְתִיב   הוּא  הָדָא ,  ונתיסדה  נעשית  אבא  ידי  על  המלכות   שהיא  שהבת  לפי   אִתְעֲבִידַת   בְּ

חָכְמָה  ה "יהו חָכְמָה  ומפרש  אָרֶץ  יָסַד  בְּ א דְאִיהוּ  בְּ א  יָסַד  אַבָּ רַתָּ אִיהִי ואמר , לחכמה  בת  נקראת היא   לכן,  הבת  את  ה "ב  סוף  האין  ותיקן יסד   אבא שהוא   חכמה ידי  על בְּ   אָרֶץ  דְּ
  ר "שע . )בעלה  עטרת  חיל  אשת  נעשית  היא  ואז,  שבאבא   לשורשה  אותה  מעלים  המשכילים  לפעמים  אלא,  היחוד  בסוד  א"ז  של  רגליו  הדום   היא  ארץ  הנקראת  שהמלכות  רַגְלָיו  הֲדוֹם 

 (   א "והגר
 בדפים שלנו דף צה: ד"ה כד נחית שלמה  נ

לֹמה   חָכְמַת  אִיהִי  וְהַאי  -תיקון סד דף צה:    נא   וַעֲלָהּ ,  המלכות  ידי   על  היתה  שמלכותו  לפי,  וירידתה  עליתה  תלויה  היתה  המלך   בשלמה   כי,  שלמה  חכמת  נקראת  והשכינה  ש ְ
מַר  ן  וְחָכְמַת   בגלות  נאמר   ועליה   אִתְּ סְכֵּ זוּיָה   הַמִּ מַר   וַעֲלָהּ ,  להשכינה  ירידה  גרם  וזה ,  בזויה  היתה  חכמתו  אז  מסכן  והיה   ממלכותו  שלמה   כשנטרד   כי  בְּ   השכינה   אמרה   זה   ועל   אִתְּ

י דַי  כִּ ד   מְכַבְּ   יקל ,  המלך   שלמה   את   שמבזה   ידי  על   וירידה   בזיון  לי   שיגרום  ומי   יֵקָלּוּ   וּבוֹזַי,  אותו  אכבד   אני ,  המלך  שלמה   את  שמכבד  ידי   על ,  עליה   לי   וגורם  אותי  שמכבד   מי   אֲכַבֵּ

ד   ומפרש ,  כבודו לֹמה   נָחִית   כַּ לְכוּתֵיהּ   ש ְ זוּיָה   דִילֵיהּ   חָכְמָה   הֲוָה (,  ב"ע   סח  דף  גיטין'  במס  כמבואר )   אשמדאי  ידי   על  ממלכותו  שלמה   כשירד   מִמַּ עֵינֵי  בְּ טְיָין   בְּ   חכמתו   היתה   ש ַ

  ירידה   גרם  וזה,  אותו  מבזים  השוטים   והיו,  בירושלם  ישראל  על   מלך   הייתי   קהלת  אני (  יב  א  קהלת)   אמר ,  הפתחים   על  מחזר  והיה  בגולה   כשהלך  דהיינו ,  השוטים   בעיני   בזויה 

ק   וְכַד ,  להשכינה  לַּ מַלְכוּתֵיהּ   אִסְתַּ מַר ,  למלכותו   ועלה  וכשחזר  בְּ יהּ   אִתְּ רֶב   בו  נאמר   בֵּ לֹמה   חָכְמַת  וַתֵּ יאַת  דהיינו  ש ְ אִתְרַבִּ   עַד   להשכינה   עליה  היתה  ואז,  חכמתו  שנתגדלה  דְּ
מְטָאת  אִתְנְטִילַת   אֲתַר   לְהַאי   דִּ ן   דְּ מָּ אָה   לַאֲתַר   דהיינו ,  משם  שנתקנה   מקום  לאותו   שהגיעה   עד   מִתַּ חָכְמָה עִלָּ א   חָכְמָה   דְאִיהִי   דְּ רֵיש ָ   חכמה   שהיא   העליונה  חכמה   למקום   בְּ

 (.   ב "ופ א "פ  ו "של ח "בע   המפורשות, להשכינה  שיש  מדרגות   משבע   הששית מדרגה  והיא )  כקומתו  קומתה  להיות  שעלתה ל" ר,  א "ז של   בראש
    בדפים שלנו דף קכט: עי"ש. נב

א  וּבְגִין   עוד  ואמר  -ב  "ע  קכט  דף   חדש   זהר   תיקוני  נג ד   לכן ,  א"לז   השכינה   את  להעלות  שצריך   ובשביל   דָּ עֵי   כַּ ר   בָּ א   לִצְלוֹתָא  לְסָלְקָא   נָש    בַּ   להעלות  רוצה  כשהאדם  לְעֵלָּ

כָל   לָהּ   לְסָלְקָא  צָרִיךְ ,  למעלה  השכינה  שהיא  התפלה  את נוּעִין  בְּ   הרוח   בלי   כלום  לפעול  יכול  שאינו  גוף  בחינת  הם   האותיות   כי ,  והנקודות   הטעמים   תנועות  בכל  להעלותה  צריך   תְּ

עֵי   חִוְיָא  אִם  ואז,  והנקודות  הטעמים  סוד   שהם,  והנשמה   לֵיהּ   לְמֶעֱבַד   צָרִיךְ ,  השכינה  עליית  את  דהיינו,  התפלה   עליית  את  ולעכב  לקטרג  רוצה  הנחש   אם  לִצְלוֹתָא  לְקַטְרְגָא   בָּ
ה   וְרָזָא,  מהשכינה  ולהרחיקו  הקדמוני   הנחש   על  אבנים   בו  ולזרוק,  קלע   לו  לעשות  צריך   קִירְטָא מִלָּ   מקום   שהוא  ולפי,  ר" לג  השכינה  את  להעלות   שצריך   זַרְקָא  הוא  הדבר  וסוד  דְּ

ף ,  זריקה  בשם   העליה  נקרא   גבוה  וֹפָר   מַקַּ א ,  הולך   שופר   הנקראת  הבינה   אל  ולהסמיכה   ולהקימה   להעלותה  צריך  ותחילה   הוֹלֵךְ   ש  '  ג  סוד  שהם  ב "בכח   נכללת  היא   כך  ואחר   סְגוֹלְתָּ

 (.   הטעמים  אלו  בענין לקמן   עוד  ועיין)  הסגולתא  של נקודות 
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, וכמבואר בתיקונים שזרקא היא כמו מקלע  ולהתגבר על הקליפות האוחזים בובכח כדי  ,  ואל החכמה שהיא רחוקה ממנ
וכן התשובה היא שהאדם  .  וגם ככלי הזורק את האבן לשרשה  הקדמוני,   שמשמש לזריקת אבנים, גם ככלי מלחמה בנחש

. ולקמן יתבאר שהתשובה יותר  המלכות שלו אל החכמה לקבל שכל וחיות כיצד להמליך את הקב"ה על עצמוזורק את כח 
המלכות  וחוזרת  ,  מאירה החכמה במוחין המעוברים באמונה ומחדשת אותם  אזי ו  ,בחי' אמונהשינה  בחי'  בחי' ירידה להיא  

 .  להתחבר לחכמה
הַ מַ ו   אַ הו  אן  המקום  \נז/ומי  [נו]   רתַ א  בזריקה(  \נח/הוא  דווקא  שצריך  רחוק  חכמה)שהוא  הוא  שנקראת   \נט/, 

הכתר \סא/   כי חכמה היא שרש כל הדברים,  ,\ס/רחוק הוא  לפניה  כי  בספירות  הראשונה  היא  ספירת החכמה 

מאין,   היש  ראשית  היא  והחכמה  אין,  בחי'  שבטפת    כולם בחכמה עשית  \סב/ כמ"ש )שם קד(שהוא  הפירוש 

ן כל דבר לכן תיקוו  .ויורד ומתגשם ונעשה במלכות  , ורק בבינה מצטייר ומתגלה\סגבצמצום עצום/   החכמה טמון הכל בכח

. ובתיקונים מבאר שהמלכות יסודה בחכמה וכלשון הזוהר אבא יסד \סד/ כל דבר מתברר ומתתקן בשרשוכי    ,בחכמההוא  

   .להתחדשלשם ברתא, וכיון ששם שרשה תיקונה להחזירה 
  .חכמה הקדושה בחי' אור הפניםהחכמה שאליה צריך לשוב היא שיתבאר באות ה' לקמן ו

 
 לחכמה הקדושה, לכן מיד מבאר רבנו שצריך תחילה לסור מהרע של חכמות חיצוניות. וכיון שהתשובה היא לחזור 

חיצוניות,  לכן צריך כל א' לשמור את שכלו משכליות חיצוניות, המכונה בשם   דהיינו מחכמות 

 . כי החיצוניות פונה ממנו ית' אל החוץ, וכשהיא מנהיגה את המלכות לא יוולד כבוד שמים פרעה בת
הטבע חכמות  שבע  הן  שבכלליות  החיצוניות  החכמות  ומוזיקא   \סה/ קליפת  והגיון  ואיצטגננות  ותכונה  וכמיה  חשבון  כגון 

ת מאד ומפותח  היו  .לא חכמת התורהוובכלליות כל חכמה שתחת הטבע  וכלול בהם הכישוף וכל העבודות זרות,  וטבע,  
ובמתן תורה ניתנה לישראל אעפ"כ היא קיימת תמיד.  מצרים הכניעו חכמה זאת בעשר מכות,  כדי לצאת מו,  \סו/ במצרים

 
סור מרע בחרטה, והמשכה בקבלה לעתיד שלא ישוב לאוולתו, וכל נוגע לעבר אבל העיקר הוא מה שמזמן עצמו    התשובה תחילתה   נד

לו הויה, ע"י שנקשר להויה האמיתית, כי בלא זה אמרו חז"ל טוב לו שלא נברא, וא"כ    בחי' אנא זמין למהוי, דהיינו מה שרוצה שתיהיה 
זמין היא הכריתת ברית חדשה עם הקב"ה, שזורק עצמו וכח המלכתו להיות קשור   ואנא  ו'.  אין לו הויה אמיתית כלל. כמבואר בתורה 

 לחכמה האמיתית שרק היא תנהיג אותו.
ה', עה"פ    זבחים נג:  נה  סוף אות  רחוק, כמבואר לקמן  נקראת  לזרוק כמבואר בסמוך  צריך  וכן החכמה שאליה  זריקה אלא למרחוק.  אין 

 ממרחק תביא לחמה, וכן בתורה מ' תנינא.
 שנזרקת למקום שניטלה ממנו. ומי הוא המקום?  נו

 כי מאן פירושו מי ולא שייך לגבי מקום אלא היכן הוא המקום או מי היא הספירה שאליה צריך לזרוק.  הלשון צ"ע   נז

וצ"ע כי חכמה היא נקודה בחי' נקודה כי עדין לא נפתחה ע"י הבינה לכן היא בקמץ כמבואר בתורה לו קמיץ    –  החכמה היא המקום   נח
וסתים.  ולכאורה מקום הוא שיש בו אור ורוחב. ועיקר המקום הוא מקומו של עולם דהיינו החלל הפנוי. שם נמשך קו החכמה יש מאין  

 סוף. )חכמה מצד מהותה הוא נקודה ומצד שנמשך מחוץ לפנים הוא קו.( 
ד'  נט תורה  סוף   ועיין  לאין  המלכות  את  להחזיר  דהיינו  מבאר  שם  ט'  עליה  אות  שעבר  המלכות  את  מחזיר  שם  כי  לכאן  דומה  ואינו   .

שם היא התכללות      להתתקן באין למחוק העוונות החקוקים על עצמותיו. וכאן מחזיר את המלכות שרוצה מכאן ולהבא להמליך כראוי.
 בצדיק אבל כאן היא תשובה ותשובה היא בבינה שמבין שצריך לשוב, שתהיה החכמה הקדושה מנהגת אותו ולא חכמה חיצונה.

שכאן כיון  היא    ונראה  שהדביקות  מדביקות  יותר  גבוהה  מדרגה  שיש  מבאר  רפ  ובתורה  הגבוהה,  המדרגה  שהיא  דביקות  על  מדבר 
נחשבת חיצוניות כלפיה. נ"ל שהכוונה לשתי המדרגות המבוארות בתורה יא שיש יחוד תתאה ויחוד עילאה שיחוד תתאה הוא הדביקות  

 והיחוד עילאה הוא התכללות גמורה בהקב"ה. לכן התשובה כאן היא לחכמה שזו דביקות ובתורה ד' לכתר כי הוא התכללות באין.

ושורש ביאור ענין זה כי הנה אבא עיקר הארתו הוא ליעקב כמ"ש אצלינו על פסוק ויקם עדות    -שער לב פרק א מ"ת    -  עיין עץ חיים   ס
ביעקב כי היסוד דאבא אשר בתוכו הדעת של זעיר אנפין הנקרא עדות הנה הוא ליעקב וע"ש. ואמנם מה שמאיר בז"א הוא דרך העברה  
בזוהר   וביארו  לי  נראה  ה'  וז"ס מרחוק  ברחוק  שניהם אלא  בין  בלבד  ומחיצה אחד  בכותל  ז"א  עם  צריך להדבק  יעקב  ולכן אין  בעלמא 

בהעל  פרשה  כמ"ש  חכמה  הוא  מרחוק  כי  מקומות  הם  ו בהרבה  אבא  אורות  כל  כי  מרחוק  אחותו  ותתצב  פסוק  על  שמות  ובפרשה  תך 
 עכ"ל.  מרחוק ולא מקרוב.

ה",   -  ועיין תורה מ' תנינא  יא רְחוֹקָּ ה וְהִּ מָּ חְכ ָּ י אֶׁ מַרְת ִּ ת ז(: "אָּ לֶׁ תו ב )קֹהֶׁ כ ָּ ֶׁ מוֹ ש  ים, כ ְ א מַרְחַק ִּ קְרָּ ה נִּ כְמָּ י הַחָּ  . כ ִּ
כי אבא יסד ברתא, והתשובה היא שמחזיר את הבת דהיינו את המלכות אל אביה. )צ"ע כאן מבואר שהבת נמצאת    ובתיקונים ביאר   סא

 מבואר שהאבא נמצא והבת נאבדה(   תואבא רחוק ואילו במעשה מבת מלך במעשה א' שבספורי מעשיו 
:   תהילים פרק קד   סב ךָּ נֶׁ נְיָּ ץ קִּ רֶׁ אָּ ה הָּ לְאָּ יתָּ מָּ שִּׂ ה עָּ כְמָּ חָּ ם ב ְ ָּ ל  ֻ ד כ  יךָּ יְדֹוָּ ו  מַעֲשֶׁׂ ה רַב   )כד( מָּ
בחי' צורה שיש בה כח לעשות    , מתפרטת לחכמה שבכל דבר אזי היא טפה של בכח כש  וכן  .החכמה שם הכל כלול   הכוונה שבספירת   סג

אחד. דבר  של  צורה  אלא  א"א  בצורה  אבל  צורות  הרבה  לעשות  אפשר  בחומר  ואדרבה  בחומר.  מסויימת  החכמה      צורה  ולמעשה 
 שעליה אנו מדברים היא בכח של כבוד שמים שצריך להתגלות בבינה.

 כלי מורכב ועדין שהתקלקל מחזירים אותו לאומן שבנה אותו כי רק הוא יודע להחזירו לקדמותו.  וכן בגשמיות   סד
, חכמת התכונה, חכמת התולדה  חכמת המשקלות שהיא חכמת מיכאנ"קי    -לרבי יהונתן איבשיץ שהן שבע חכמות    יערות דבש עיין    סה 

שהיא חכמת אצטגנינים, חכמת הטבע, וחכמת אלקימייא, חכמת ההגיון, חכמת המוזיקא, חכמת בעלי נימוסים, וכהנה רבות חכמות אשר  
 .הם בכלל שבע חכמות, וכולן סניפים לתורתינו, ומשרתת הנערה תורתינו הקדושה 

 ותרב חכמת שלמה וכו ומכל חכמת מצרים ועיין מצודות דוד שם    ה' י' פרק  א  -עיין מלכים   סו
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שנסתלק הנביא   העבודה זרה אלף שנים עד שנת ג' אלפים תמחהחכמות חיצוניות ווהנבואה עמדה כנגד יצר    \סז/ הנבואה
וכבש את פרס ומלכות יון שלטה  עלה אלכסנדר מוקדון מלך יון    שנים קודם  ששמלאכי דהיינו ארבעים שנה לבית השני.  

כנראה ע"י    .התגברה מלכות יון בחוכמות חיצוניות מאדשהיה מגיל יג תלמיד אריסטו היוני,  וע"י אלכסנדר מוקדון    בעולם.
, אבל ביתר שאת,  ליוניםחכמת מצרים  והעבירם ממקום למקום, עברה בחורבן הבית הראשון נבוכדנצר שבלבל את העמים 

כי בהסתלקות הנבואה מישראל ניתן כח לחכמים לבטל את היצר העבודה זרה, והתחילה תקופת התנאים בבחי' חכם עדיף 
יוון.  עוד יותרמנביא, ואז בבחי' זה לעומת זה, התגברה   ,  ופילוסופיהגיון  ימלימוד חכמת הההזהירו מאד    \סח/וחז"ל  חכמת 

ועוד,  גם גדולי חכמי ישראל  אעפ"כ   וסעדיה גאון  כי  כגון הרמב"ם  היה חכם גדול ביותר  הושפעו מאד מחכמת אריסטו, 
ח"ב   ריש  במורה  כמבואר  חיצוניות  עליו  בחכמות  אמר  להשיג שהרמב"ם  שאפשר  מה  כל  הגלגלים  שתחת  מה  שהשיג 

  וממנו קבלו סבי דבי אתונא הקב"ה מנהיג את הגלגלים.  באמונה שכפר    , וכיון שמה שמעל הגלגלים לא השיגבשכל אנוש,  
הבית חורבן  אותם  השני  עד  הכניע  חנניא  בן  יהושע  יו.  שרבי  אותו  של  ספריו  ועדיין  קיימת  היא  הדורות  בכל  ני  ואעפ"כ 

אבן הנגף שיש בכל    היא  ,שבכל דור ודור, לפי הדור, והכפירה שלו במה שמעל הגלגלים  נו, והיא הסט"איבינ  \סט/הארור
החיצ הקדושה.והחכמות  מהאמונה  בהן  העוסק  את  ומפילות  מהקב"ה,  מנותקות  שהן  יט    ניות,  בתורה  רבנו  שאמר  כמו 

יבשיץ  יא  ןואע"פ שדעת הרמב"ם ורבי יהונתהזהירו מאד מלימוד חכמתו.  ש,  \עגדולי ישראל/היו  וכן בכל הדורות    תנינא.
התורה לימוד  לצורך  ללמוד  להתיר  כתבו  דבש  הצדיקים/  ,ביערות  מהן.  \עאגדולי  מאד  והזהירו  שכתבו    דחו  ואע"פ 

וסובר שכן הזיקו בכמה עניינים ואמר שאע"פ שכוון מאד בהלכה    ,שלרמב"ם מרוחב דעתו לא הזיקו, נראה שרבנו חולק 
 .  \עד/ היכן שמדבר מטעמי המצוות וכל \עג/שעל כן אסר ללמוד את המורה נבוכים \עבאבל טעה בדעות/

 
פרק יח שעם ישראל במתן תורה בקשו לשמוע ממשה ולא מה', אזי אמר ה' היטיבו אשר דברו נביא אקים להם מקרב    כמ"ש בדברים   סז

 אחיהם ונתתי דברי בפיו וכו'.
כח:  סח וכו'    עיין ברכות  ההגיון  מן  בניכם  ומנעו  חבריכם  בכבוד  הזהרו  וכו'  חיים  רבנו ארחות  ילמדנו  וכו'   , הגדול  אליעזר  רבי  כשחלה 

ואמר ומנעו בניכם מן ההגיון, וראיתי שהכותב בעין יעקב כתב שאין לפרש הגיון היינו חכמת הגיון, שהרי    -ועי"ש ביאור הצל"ח זה לשונו 
לחכמה   הוקבע  מתחלה  שעקרו  כיון  התורה,  לחכמת  גם  שייך  שהוא  בכך  ומה  אומר  ואני  התורה.  ללימוד  גם  מפוארה  חכמה  היא 
החיצונית ראוי להתרחק ממנה על דרך עת לעשות לה'. ואני אומר ק"ו, אם מפני תרעומת המינין בטלו מלומר עשרת הדברות בכל יום,  
אף שהוא מצוה רבה לזכור מעמד הר סיני בכל יום אפ"ה בטלוהו מפני תרעומת המינין. חכמת הגיון שממשיך אחריו לימוד הפלוסופיא  
לעשות   ולכן  דשימצא.  ושימצא  שימצא  לזה  הקרוב  ומכל  מזה  להתרחק  שיש  ק"ו  התורה,  דת  כל  לדחות  דחי  אל  מדחי  ממשיך  שמזה 

 הרחקה יתירה מהפלוסופיא האלהית הזהיר ר' אליעזר הגדול מנעו בניכם מן ההגיון.
רבי מאיר בן גבאי בספרו עבודת הקדש ח"ג פ"א אות יב. ושם בכל הפרק דוחה דברי הרמב"ם במורה, ומגנה מאד את    כך מכנה אותו   סט

 העוסקים בפלוסופיא של אריסטו היוני הארור.  
ח)   רמב"ןעיין    ע פי המתחכמים בטבע הנמשכים אחרי היוני    -  '(ויקרא טז  אשר  )הכוונה לאריסטו(  ולא אוכל לפרש כי היינו צריכים לחסום 

 הכחיש כל דבר זולתי המורגש לו, והגיס דעתו לחשוב הוא ותלמידיו הרשעים, כי כל ענין שלא השיג אליו הוא בסברתו איננו אמת: 

הזו    גם הרמח"ל  מהפלוסופיא  הזהיר  הויכוח    –מאד  מאמר  הקדמת  קבלה(    –עיין  )של  הזאת  הגדולה  לחכמה  צרה  נעשית  הפילוסופיא 
 גבירתה היא נגע צרעת אשר פשטה ממש בעונותינו הרבים בישראל.  שפחה חצופה החושבת לירש

סימן מה. ושו"ת הב"ח הישנות סימן ה' הפלוסופיא היא המינות בעצמה וכו' עי"ש. ואלשיך על שיר השירים ז' ח' עה"פ    ועיין שו"ת ריב"ש 
לתמר   השגת    –דמתה  שכל  קח  סימן  מפאנו  רמ"ע  ושו"ת  עי"ש.  וכו'  כלענה  מר  שאחריתם  יספיקו  אריסטו  ובילדי  עולם  חיי  מניחים 

וכיו"ב. לעומת זה היו גם לא מעט שצטטו מהמורה נבוכים   הראב"ד על הרמב"ם היתה כדי להרחיק את ישראל מלימוד במורה נבוכים 
מדברי   מצטט  שבעצמו  שנשתנו. אע"פ  אותו  שקרא  מי  של  הפנים  על  וניכר  כלל  בו  לקרא  שאסור  ברורה  רבנו  דעת  חששו. אמנם  ולא 

על    -ש"ע יו"ד קעט יג    הגר"א המורה לפעמים ורק לנו אסר ללמוד בו, וגם בשאר דברי הרמב"ם הלקוחים מהפילוסופיה. ועיין מה שכתב  
 כבר הכו אותו על קדקדו וכו' והפלוסופיה התטעו וכו'.     –דברי הרמ"א שהביא דברי הרמב"ם בעניין שדים  

מה שהביא כ"ת    -ח אות    –( עי"ש תשובה שלימה ביג סעיפים לבאר מדוע אסור להתעסק בחכמות חיצניות) ח"ב סימן מז    -לרבי אלחנן ווסרמן   קובץ שעורים עיין    עא
אצלי   הזה  הספר  אין  בספרים,  קריאה  דין  תשובה  בהלכות  הרמב"ם  הביא  שלא  מה  על  להקשות  שבע  באר  ספר  איסור    -בשם  והנה 

הקריאה כתב הרמב"ם בפ"ב מהל' ע"ז, ולמה לו לחזור ולשנותם בהל' תשובה, אבל מה שהקשה שם עוד על הרמב"ם שקרא בספרי ע"ז  
דא ודאי קושיא, אבל הרמב"ם העיד על עצמו באגרתו לרבינו יהונתן הכהן, שלמד חכמות חיצונות לשרת את התורה להיות לה לרקחות  
י"ל   הכי  אמרינן  לא  היזיקא  דשכיח  דהיכא  ואף  ניזוקין,  אינן  מצוה  דשלוחי  אהא  שסמך  י"ל  למצוה,  כונתו  שהיתה  ומאחר  ולטבחות, 
באנשים קטנים כמונו הדבר פשוט דהוי   היזיקא אצלו, אבל  הוי שכיח  וטוהר לבו לא  רוחב דעתו  נפשיה, שלפי  שהרמב"ם אמודי אמיד 
נחשים   וארס  מות  סמי  בהן  שיש  מהרופאים  הניתנין  מרפא  לסמי  דומה,  הדבר  ולמה  למצוה,  כונתו  אפילו  ללומדן  ואסור  היזיקא  שכיח 
את   המחלישים  דברים  בהן  ולערב  ובמשקל  במדה  שיעורן  לצמצם  היודע  מומחה  רופא  יכינם  אם  דוקא  בד"א  אבל  מרפאין,  הן  ובכ"ז 
ר' מאיר מאחר, קאמר בגמ' הא בגדול הא בקטן,   ובחגיגה ט"ז בהא דלמד  יכינם מי שאינו מומחה בודאי יאבד נפשות,  הארס, אבל אם 

 .ומכל מקום עדיין יש לפקפק בזה, שהרי החכם מכל אדם נתפס על שסמך ברוב חכמתו לומר אני ארבה ולא אסור 
"ם אַף   -  נוסימן  ב  " ח   –  שיח שרפי קודש   עב רַמְב ַ נו  ב ָּ יעַי ְ חו  וִּ פְת ְ ה, יִּ כָּ רְכו  לֵידַע אֵיזוֹ הֲלָּ צְטָּ י ִּ ֶׁ ש  יד, כ ְ תִּ עָּ ֶׁ ל  ֶׁ י ש  ִּ מַר: "אַף עַל פ  נו  אָּ ר    רַב ֵ סֵפֶׁ י כֵן ב ְ ִּ עַל פ 

ל"  ֵ כ  ַ סְת  סו ר לְהִּ ר אָּ ב ֵ חִּ ֶׁ ירוֹת ש  ים" וְהַחֲקִּ ה נְבו כִּ  "מוֹרֶׁ
ם   -אות תח    -  חיי מוהר"ן   עיין   עג ָּ תַב ש  ָּ כ  ֶׁ ה ש   ַ מ  תְלוֹצֵץ מְאֹד מִּ ה מִּ יָּ ה    )הרמב"ם במורה נבוכים(   )ב( וְהָּ וֹרָּ לַת הַת  נְיַן קַב ָּ ים עַל עִּ אוֹמְרִּ נְיַן הָּ מֵעִּ

אֵ  ָּ כ  ים  רִּ בָּ ד ְ לַחֲזוֹר  סו ר  וְאָּ וְכו ',  תוֹ  כְמָּ חָּ ב ְ ו לוֹת  חְב  ַ ת  ה  שָֹּ עָּ לוֹם  ָּ הַש   יו  לָּ עָּ נו   רַב ֵ ה  ֶׁ מֹש  לוֹם  ָּ וְש  חַס  ֶׁ א  ש  נָּ רַחֲמָּ צְלַן.  לִּ א  נָּ רַחֲמָּ נו ת  לֵיצָּ ךְ  רֶׁ דֶׁ ב ְ ו   ל  אֲפִּ ו   ל 

בוֹת וְאֵ  ָּ חֲש  ַ ו  הַמ  ה אַחַת מֵאֵל  בָּ ָּ וֹ מַחֲש  כְנַס ב  נ ִּ ֶׁ י ש  . אוֹי לְמִּ ו  אֵל  ָּ וֹת כ  ש  ב ָּ ֻ רוֹת מְש  עוֹת זָּ ד ֵ זְבַן מִּ ֵ :לְש  ו  אֵל  ָּ ים כ  טו תִּ ְ ֹר ש  סְת  ין לִּ יכִּ   ו כְבָר מְבֹאָר           ין צְרִּ
וְחו   צ ָּ ֶׁ ה ש  הַרְב ֵ ים  פְרֵי קַדְמוֹנִּ ה סִּ ָּ כַמ  אֹ  ב ְ ל  ֶׁ דו עַ ש  יָּ ר  בָּ יו, כ ְ לָּ ו  עָּ פ  חִּ ֶׁ ה ש  הַרְב ֵ א  מְצָּ נ ִּ ֶׁ י ש  ִּ פ  וְאַף עַל  ם.  מְפֻרְסָּ ַ "ל כ  הַנ ַ ירוֹת  הַחֲקִּ פְרֵי  ם   עַל סִּ י אִּ שֹו  כ ִּ עָּ

כְ  נו  זִּ ד. וְגַם רַב ֵ ר הַי ָּ גוֹן סֵפֶׁ כוֹת כ ְ ל הַהֲלָּ ים עַל כ ָּ אִּ פְלָּ ים נִּ רִּ ר סְפָּ ב ֵ חִּ ֶׁ ה מֵחֲמַת ש  וֹרָּ בוֹד הַת  ר  לְמַעַן כ ְ דַב ֵ מ ְ ֶׁ קוֹם ש  מָּ ד ב ְ פְרֵי הַי ָּ סִּ ב ְ ֶׁ מַר ש  ה אָּ כָּ בְרָּ רוֹנוֹ לִּ
מוֹ  כ ְ אֵין  ֶׁ ש  ים  ו תִּ ו  עִּ זֶׁה  ב ָּ ת  ו ֵ עִּ ֶׁ ש   מַה  ה'  לוֹ  מְחֹל  יִּ ים  נְבו כִּ מוֹרֵה  ר  סֵפֶׁ ב ְ ל  אֲבָּ לַעֲשֹוֹת,  יב  הֵיטִּ כוֹת,  ה  מֵהֲלָּ ָּ דוֹש  הַק ְ תֵנו   וֹרָּ ת  רֵי  ק ְ עִּ ב ְ ים  וֹגְעִּ הַנ  ם  תָּ

הֵם   יו  רָּ בָּ ד ְ ֶׁ ש  רְאו ת  הָּ חו ש   ב ְ ה  רוֹאֶׁ ם  ָּ ש  ן  עַי ֵ מ ְ ֶׁ ש  י  מִּ ל  כ ָּ י  כ ִּ הַחו ש   יש   לְהַכְחִּ ר  ָּ פְש  אֶׁ וְאֵיךְ  ם.  מְפֻרְסָּ ַ ם  כ  כְרוֹנָּ זִּ וֹתֵינו   רַב  בְרֵי  ד ִּ ד  גֶׁ ו כְנֶׁ ה,  וֹרָּ הַת  ד  גֶׁ נֶׁ כ ְ
רָּ  מָּ ים  וֹעֲקִּ צ  ֶׁ ש  ים  רִּ סְפָּ ב ִּ ר  מְבֹאָּ ַ כ  ה  הַרְב ֵ לְקֵל  קִּ ירוֹת  מֵחֲקִּ ר  דַב ֵ מ ְ ֶׁ ש  קוֹם  מָּ ב ְ ד  הַי ָּ ר  סֵפֶׁ ב ְ וְגַם  ה.  כָּ בְרָּ ים  לִּ וֹנִּ אש  רִּ הָּ ים  קִּ רָּ ְ פ  ה  עָּ אַרְב ָּ ב ְ ֶׁ ש  מַר  אָּ ֶׁ ש  עַל  ה 
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פרעה בת  החיצונה  החכמה  שנקראת  רק  \עה/ וטעם  אינם  שלימות  לקנות  החכמה  עיקר  חכמות    \עו/כי 
ממליך את הקב"ה    ל ידהע, שהכרת הבורא, ורוממותוהארת אמת ואור פני ה' המביאה לחכמה שהיא  דהיינו    אלקות

כי כל    הם רק חכמות בטילות,  , וכן כל חכמה שאינה אלוקותכגון שבע חכמותהחכמות    עזושאר  ,בחיות יותר

אינן חכמות אלא כקוף שדומה קצת    ,אע"פ שנקראות חכמה\עח/   ואינם חכמות כלל   הטבע  חקר והבנת מהותן הוא  

בלבד בחיצוניות  הקדושה  לאדם  בחכמה  פוגמות  והן  כללים    כי ,  בה  שיש  חכמה  כל  כמו  חכמות  הן  שבחיצוניות  אע"פ 
כיון   אבל  בהם.  ההבנה  ולהרחיב  דבר  מתוך  דבר  בבינה  אותם  לברר  וצריך  קנה,  נקראת  לכן  מבחוץ  אותם  שקונים 
שההקדמות עוסקות בחוקי הטבע אין זו חכמה קדושה כלל. דהיינו שאינה ביחס כלל לחכמה הקדושה שהיא אלוקות גמור  
בחי' רחוק, שרחוק להשיגה על בוריה, אבל חכמות חיצוניות אפשר להשיג על בוריין, אלא שנשאר מנותק לגמרי מהקב"ה. 
חכמה  ולהבדיל  כנ"ל.  אריסטו,  שטען  וכמו  קיים,  לא  משיג  שאיני  שמה  לחשוב  מפיל  המושג,  דבר  שהן  כיון  ואדרבה 

כי היא השגת   כי כל מהותה הוא החיבור עם הקב"ה,  בניתוק מהקב"ה  האי השגת  הקדושה א"א כלל להתחיל להשיגה 

 .מציאותו ית'

חכמה  ובת שאינה  החכמה  על  מרמזת  אל  מצד  מהותה    כי  היא  פונה  החומר   \עט/החיצוניותעצמה 

קלה\פוהדמיון/   והתאוות ודעת  אחור  בחי'  קי  ,,  )מנחות  חז"ל  וכו',   \פא/(.כמ"ש  מרחוק  בני  הביאו 

 

ךְ רוֹאוֹת, אוֹי ָּ כ  ֶׁ ם ש  עֵינַיִּ ית. אוֹי לָּ ִּ ה בְרֵאש  ו מַעֲשֵֹ ה  בָּ ָּ רְכ  ה מֶׁ ל מַעֲשֵֹ ר כ ָּ וֹ מְבֹאָּ ל  ֶׁ פְרֵי    ש  ל סִּ ד כ ָּ גֶׁ נֶׁ יא כ ְ הִּ ֶׁ זֹאת ש  ָּ ה כ  עָּ א רָּ רָּ ו ם סְבָּ וֹ ש  כְנַס ב  נ ִּ ֶׁ ב ש  ֵ לַל 
ה וְכו ': כָּ בְרָּ כְרוֹנוֹ לִּ "י זִּ אֲרִּ ן יוֹחַאי וְהָּ מְעוֹן ב ֶׁ ִּ י ש  י רַב ִּ א אֱלֹקִּ נ ָּ ַ לְנו  מֵהַת  ב ַ ק ִּ ֶׁ ת ש   ועי"ש עוד שמאריך.....    אֱמֶׁ

ל זֶׁה הַ   -  עוד שם אות תט  ֶׁ ים ש  נִּ ָּ הַפ  ֶׁ לוֹמַר ש  ים( כ ְ מַד )מוֹרֵה נְבו כִּ ם לָּ ם אִּ דָּ אָּ ל הָּ ֶׁ ים ש  נִּ ָּ הַפ  יר ב ְ ין לְהַכ ִּ כוֹלִּ י ְ ֶׁ מַר ש  ה  )ג( וְאָּ נ ָּ ַ ת  ְ ש  ר נִּ פֶׁ ֵ וֹמֵד זֶׁה הַס  ל 
ם  רֻב ָּ ֶׁ ש  חו ש   ב ְ ין  רוֹאִּ ֶׁ ש  ו כְמוֹ  זֶׁה.  יְדֵי  עַל  ה  ָּ קְדֻש   ד ִּ ים  נִּ ָּ פ  ים  אֱלֹקִּ ם  לֶׁ צֶׁ הו א אוֹבֵד  אי  וַד ַ ב ְ י  כ ִּ רַע.  לו ,    לְהָּ ָּ הַל  וֹרוֹת  ד  ב ַ ים  רִּ פָּ הַס ְ ו   אֵל  ב ְ סְקו   עָּ ֶׁ ש  ם  ָּ כֻל  כ ְ
פְרֵי  ר סִּ אָּ ְ ר וְכֵן ש  פֶׁ ֵ י זֶׁה הַס  ה. כ ִּ וֹרָּ ת  ב ַ ֶׁ ל עֲבֵרוֹת ש  ים עַל כ ָּ ו דִּ ים, וְהֵם חֲש  מו רִּ ים ג ְ יקוֹרְסִּ ִּ פ  ם לְגַמְרֵי מֵאֱמו נַת    נַעֲשֹו  אֶׁ דָּ אָּ ת הָּ ים אֶׁ ים עוֹקְרִּ רִּ הַמְחַק ְ

 ָּ מ  ַ כ  ם  עִּ י  רְת ִּ ב ַ ד ִּ י  אֲנִּ ם  ג ַ אוֹבֵד.  עֲדֵי  יתוֹ  וְאַחֲרִּ רַךְ  תְב ָּ יִּ ם  ֵ מֵהַש   ו  ה,  ָּ דוֹש  הַק ְ תֵנו   וֹרָּ ת  ו מִּ אֵל,  רָּ שְֹ פְרֵי  יִּ סִּ ר  בָּ כ ְ מִּ מְדו   ָּ ל  ֶׁ ש  ת  קְצָּ ים  רִּ ֵ ש  כ ְ הֵם  ֶׁ ש  ים  ִּ ש  אֲנָּ ה 
י  יוֹדְעִּ יו   הָּ אֹ  ל  ֶׁ ש  וְהַלְוַאי   , מְדו  ָּ ל  ֶׁ ש  זֶׁה  עַל  מְאֹד  ים  רְטִּ תְחָּ מִּ הֵם  ֶׁ ש  לֵא  מָּ ה  פֶׁ ב ְ מְרו   אָּ ם  ָּ וְכֻל  ים,  רִּ תְרַחֵק  הַמְחַק ְ לְהִּ או י  רָּ ֶׁ ש  ן  עַצְמָּ ב ְ ידו   וְהֵעִּ ם.  מֵהֶׁ ם 

כ ְ  לְבַד  ה,  לֵמָּ ְ ש  ה  אֱמו נָּ ב ֶׁ עַצְמוֹ  ת  אֶׁ מְחַז ֵק  ו  ם  מֵהֶׁ וֹרֵחַ  ב  ֶׁ ש  י  מִּ רֵי  ְ אַש  חו ק.  רִּ הָּ ית  תַכְלִּ ב ְ מְאֹד  מְאֹד  ם  לַל  מֵהֶׁ כ ְ ֶׁ ש  מוֹ  כ ְ מֵאֲבוֹתֵינו   לְנו   ב ַ ק ִּ ֶׁ ש   מַה  י  פִּ
ם: הֶׁ ָּ ל  ֶׁ ל ש  בֶׁ הֶׁ טו ת וָּ ְ ל ש  ֶׁ ירוֹת ש  ו ם חֲקִּ י ש  לִּ ים ב ְ ינִּ אֵל מַאֲמִּ רָּ שְֹ    יִּ

לֵינו  מְאֹד מְאֹד    -  להתרחק מחקירות ולהתחזק באמונה:  -  אות תז עוד שם   סַר עָּ ים וְאָּ מִּ עָּ ְ ה פ  ָּ מ  ַ ה מְאֹד כ  ר הַרְב ֵ ֵ פ  ירוֹת וְכו ' סִּ פְרֵי הַחֲקִּ ס ִּ )א( מִּ
ים   לִּ י הֵם מְבַלְב ְ ו ר, כ ִּ ס  אִּ ל הָּ גֹדֶׁ יג מְאֹד ב ְ פְלִּ לוֹם. וְהִּ ָּ ל חַס וְש  לָּ ם כ ְ הֶׁ יט ב ָּ ם ו לְהַב ִּ הֶׁ ן ב ָּ י לְעַי ֵ בְלִּ ים  לִּ ימִּ ם מַסְכ ִּ אֵינָּ ֶׁ רוֹת ש  דֵעוֹת זָּ ם מְאֹד ב ְ דָּ אָּ עַת הָּ ד ַ
ם לִּ  כְרוֹנָּ וֹתֵינו  זִּ בְרֵי רַב  ל ד ִּ כָּ ר ב ְ ֶׁ ים אֲש  דִּ ֵ ש  ים ב ְ ינִּ ם מַאֲמִּ ם אֵינָּ ה. ג ַ ָּ דוֹש  תֵנו  הַק ְ וֹרָּ ל לְדַעַת ת  לָּ פְרֵי  כ ְ ינו  לְסִּ כִּ ז ָּ ֶׁ י מַה ש   פִּ ט כ ְ פְרָּ ךְ. ב ִּ פֶׁ ר הַהֶׁ ה מְבֹאָּ כָּ בְרָּ

כ ֻ  הֵם  ֶׁ ש  וְכַי וֹצֵא,  ה,  כָּ בְרָּ לִּ כְרוֹנוֹ  זִּ טוֹב  ם  ֵ ש  עַל  וְהַב ַ ה  כָּ בְרָּ לִּ כְרוֹנוֹ  זִּ "י  אֲרִּ הָּ פְרֵי  וְסִּ דוֹש   הַק ָּ ת  הַז ֹהַר  אֶׁ ים  ו מְעוֹרְרִּ  , ש  דֶֹׁ הַק  חַ  רו  י  ִּ פ  עַל  ים  דִּ ָּ מְיֻס  ם  ָּ ל 
ת: אֱמֶׁ רַךְ ב ֶׁ תְב ָּ תוֹ יִּ ם מְאֹד לַעֲבוֹדָּ דָּ אָּ  הָּ

 ֶׁ ש  ים  רִּ חְקָּ ֶׁ הַמ  פְרֵי  ס ִּ מִּ חו ק  רִּ הָּ ית  תַכְלִּ ב ְ מְאֹד  תְרַחֵק  לְהִּ יךְ  רִּ צָּ הו א  עַצְמוֹ  עַל  חו ס  לָּ ה  רוֹצֶׁ ֶׁ ש  י  מִּ ל  כ ָּ ן  ֵ כ  פְרֵי  עַל  סִּ גוֹן  כ ְ ים,  דְמוֹנִּ הַק ַ ת  קְצָּ רו   ב ְ חִּ
ירוֹת, וְכַי וֹצֵא ב ָּ  דַרְכֵי הַחֲקִּ ים ב ְ דוֹלוֹת הַהוֹלְכִּ אוֹת ג ְ קְרָּ ל הַמ ִּ ים אֵצֶׁ סִּ ָּ דְפ  א הַנ ִּ קְרָּ ים עַל הַמ ִּ ִּ רְש  ם:הַמְפָּ רְטָּ ים לְפָּ יכִּ ם אֵין צְרִּ  הֶׁ

מֵחֲמַ  רַק  ר.  ֵ ש  כ ָּ ר  סֵפֶׁ הו א  ה  עֲקֵדָּ הָּ ר  סֵפֶׁ י  כ ִּ מַר  וְאָּ אוֹתוֹ.  לְמֹד  לִּ אֹ  ל  ֶׁ ש  ן  ֵ כ  ם  ג ַ מַר  אָּ ה  עֲקֵדָּ הָּ ר  סֵפֶׁ עַל  יוֹת  וְגַם  ְ ש  ֻ וְהַק  ים  רִּ הַמְחַק ְ בְרֵי  ד ִּ יא  בִּ ֵ מ  ֶׁ ש  ת 
"ם ו מוֹרֵ  רַמְב ַ יוֹן לְהָּ ג ָּ ת הַהִּ ַ ל  ים ו מִּ רִּ ק ָּ עִּ ר הָּ וְסֵפֶׁ בוֹת  בָּ ְ ר חוֹבוֹת הַל  סֵפֶׁ חו ד ב ְ הַי ִּ עַר  ַ וְכֵן ש  ם.  הֶׁ ָּ ל  ֶׁ ר  ש  ֶׁ אֲש  ַ ֹל כ  ים הַכ  רִּ פְרֵי הַמְחַב ְ ר סִּ אָּ ְ ים, וְכֵן ש  ה נְבו כִּ

ה. ָּ דוֹש  ה הַק ְ אֱמו נָּ ת הָּ ים מְאֹד אֶׁ לִּ מְבַלְב ְ ים ו  וֹגְמִּ י הֵם פ  ם, כ ִּ לְמֹד אוֹתָּ דוֹל מְאֹד מְאֹד לִּ ו ר ג ָּ ס  ֹל הֵם אִּ ל וְהוֹלֵךְ    לַכ  לָּ ם כ ְ אֵינוֹ יוֹדֵעַ מֵהֶׁ ֶׁ י ש  רֵי מִּ ְ אַש 
ק יַעֲקֹב וְכו ': ה חֵלֶׁ ֶׁ אֵל  י לֹא ב ְ ימו ת, כ ִּ תְמִּ  ועי"ש עוד שמאריך.....  ב ִּ

עַת לוֹמַר טַעֲמֵי-  חיי מוהר"ן סימן תיא   עד ה עַל הַד ַ מַר אֵיךְ יַעֲלֶׁ ים, וְאָּ ר מוֹרֵה נְבו כִּ סֵפֶׁ ב ְ ֶׁ צְווֹת ש  עֲמֵי הַמ ִּ ַ ט  תְלוֹצֵץ מְאֹד מִּ ו  עַל    )ה( וְהִּ אֵל  ָּ ל כ  בֶׁ הֶׁ
ה עַד אֵי  ה לְמַעְלָּ לְמַעְלָּ מוֹת  עוֹלָּ ל הָּ כָּ ב ְ ים  נַעֲשִֹּ ים  ים עֲצו מִּ אִּ ים נוֹרָּ ו נִּ ק  ת ִּ ה  ָּ מ  ַ הֲלֹא כ  ת,  ו קְטֹרֶׁ נוֹת  רְב ָּ ]הַיְנו   קָּ ת לְבַד.  טֹרֶׁ הַק ְ ירַת  יְדֵי אֲמִּ עַל  ן סוֹף 

ד  חָּ אֶׁ בוֹא  יָּ וְאֵיךְ  נוֹת[.  רְב ָּ וְהַק ָּ ת  טֹרֶׁ הַק ְ ירַת  אֲמִּ יל  מוֹעִּ ה  יָּ הָּ ה  מֶׁ ים,  טְעִּ ֻ הַמ  ם  בְרֵיהֶׁ דִּ כ ְ לוֹם  ָּ וְש  חַס  ם  אִּ ֶׁ ת    ש  טֹרֶׁ הַק ְ טַעַם  עַל  זֶׁה  ָּ כ  טו ת  ְ ש  לוֹמַר 
מְבֹאָּ  ַ כ  ה,  לְמַעְלָּ ה  לְמַעְלָּ וֹעֵל  פ  ֶׁ ש   מַה  וֹעֵל  פ  לְבַד  ה  ירָּ אֲמִּ הָּ ו   ל  אֲפִּ ֶׁ ש  ים,  יעִּ ג ִּ ַ מ  ֶׁ ש  קוֹם  מָּ עַד  ים  יעִּ ג ִּ ַ מ  ֶׁ כְרוֹנוֹ  ש  זִּ "י  אֲרִּ הָּ תְבֵי  בְכִּ ו  דוֹש   הַק ָּ ז ֹהַר  ב ַ ר 

 ֶׁ בְרֵי מֹש  ים לְדִּ ינִּ נו  מַאֲמִּ ל, רַק אָּ לָּ יג כ ְ ִּ ר לְהַש  ָּ פְש  י אֶׁ נוֹת אִּ רְב ָּ ת וְהַק ָּ טֹרֶׁ ת טַעַם הַק ְ אֱמֶׁ ה. אַךְ ב ֶׁ כָּ בְרָּ ים  לִּ מִּ זֶׁה טְעָּ אי יֵש  ב ָּ בְוַד ַ לוֹם. ו  ָּ יו הַש   לָּ נו  עָּ ה רַב ֵ
י וֹת הַק ָּ  ִּ ש  רָּ ָּ ירַת פ  ם אֲמִּ ם, ג ַ תָּ ָּ דֻל  ם ג ְ ל. ו מֵעֹצֶׁ לָּ י כ ְ ִּ ל אֱנוֹש  כֶׁ ו ם שֵֹ ש  יג ב ְ ִּ ר לְהַש  ָּ פְש  י אֶׁ אִּ ֶׁ ים ש  אִּ ים  נוֹרָּ ו נִּ ק  ז ֶׁה ת ִּ ה מִּ ל מְאֹד, וְנַעֲשֶֹׁ ת מְסֻג ָּ טֹרֶׁ נוֹת וְהַק ְ רְב ָּ

מוֹת: עוֹלָּ ל הָּ כָּ ים ב ְ אִּ  וכו עי"ש.....    נוֹרָּ

סימן תקפג על חמש מאות תלמידים מופלגי תורה שלמדו בספר המורה נבוכים והתפקרו ורבי יש"ר מקנדיא כתב    עוד עיין שיש"ק ח"א 
את ספר אלים ונתן להם והחזירם בתשובה.   עוד שם בשיש"ק ח"ו סימן תקמה שרבי אלימלך מליזנסק ראה את בנו ורבי מנדל מרמינוב  
ומרוב פחד נפלו לרבי   לומדים במורה נבוכים ושאל מה זה וענו לו "דע את ה' אלוקיך" וכששמע זאת שאג בקולו מה? הרי הוא כאן!!!. 

 מנדל כל השינים לבד מאחת.
 הכוונה לבת פרעה נכו, שנשא שלמה לאשה כשבנה את בית המקדש וכמבואר לקמן,    בת פרעה   עה 

ולכאורה כבר קודם קשה שנקראות בת    צ"ע שפתח ב"עיקר"   עו וסיים ב"רק" משמע שאין עוד כלל.  עוד אלא שהוא טפל,  משמע שיש 
פרעה, בת היא רק חוסר שלימות, ופרעה היא ביטול גמור, א"כ זה בעצמו סתירה מניה וביה מה שמכנה אותם בת פרעה.  ואולי כוונתו  
שבאמת יש אבל אסור לנו.  וכדברי הרמב"ם שמותר ללמוד חכמות חיצוניות כשכוונתו בבחי' רקחות וטבחות לקדושה. אבל רבנו והרבה  

 צדיקים דחו שבשום אופן לא ללמוד כמבואר בתורה יט תנינא שיש בכל אחת אבל נגף להפיל מהאמונה.
 שאר   -בתרלו עז

 .בחכמת היצירה וטבעית וקראום דברי בורות לפי שהם נטו לטעות בהם כדעת הפילוסופים   -נדה סט: דברי בורות    עיין מהרש"א   עח
את הבגדים הלבוש החיצוני, בגד לשון בגד, כי בוגד ופונה מהפנימיות אל החצוניות, ורק בקדושה היכן שיש רבוי    לכן מאד מחשיבה   עט

 אור הוא מעלים כדי לגלות.
 כמבואר בגמ' סנהדרין צה. בת דינא בטל דינא.  בת בארמית שינה.  פ 
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נבואה על לעתיד לבוא שיקבץ הקב"ה את ישראל מארבע רוחות אל הארץ   הפסוק הוא  \פד/[פג ],  מקצה הארץ  פבובנותי 

ובגמ' דרשו   ובנותי,ויגאלם,  וגזרות/\פה/שבני הכוונה לגלות בבל  לשון בני  ואפשר לעסוק   \פו, שם אין כל כך עול מלכות 

אלו גליות שבשאר ארצות שדעתן אינם מיושבת עליהם  בתורה, נמצא שדעתן מיושבת כבנים, ובנות  
כי גלויות שבשאר ארצות בגלל שיעבוד גלויות וגזרות קשות קשה לעסוק בתורה לכן דעתן לא מיושבת עליהם    כבנות

דהיינו ממקום  , אבל בנותי מקצה הארץ  כבנות. וזהו "הביאו בני מרחוק", דהיינו ממקום החכמה שנקראת רחוק מצויה בו

 . רמארציות וחו של

כמ"ש    פרעה ביטול,  ואהרן  לשון  למשה  אמר  ה'(שפרעה  העם   אל  \פח/פז)שמות  את    תפריעו 
מבטלת  אין בה ממש ו, כי  בטלהו  שהיא דעת קלהחכמה  פרעה רומז ל. נמצא בת  \פט/שהכוונה אל תבטלו אותם מעבודתם

   :  את האדם מהחכמה אמיתית שהיא להיות בפנים עם הקב"ה

ולשון קנה שנתקע    חיצוניות הם בחי' קנה  וחכמות לשון קניין, כי חכמה היא קניין שאדם קונה מאחרים, 

בו ופוגם  הקדוש  ד'(בשכל  )משלי  קדושות, כמ"ש  קנה בקדושה, הם חכמות  יש  כי  קנה   \צא/ [צ]. 
רוחני  \צג/(צבחכמה ) קניין  והיא  מרב  מקבלים  חכמה  הרבה  ,כי  לרכוש  צריך  ואזי   שאדם  והקדמותיה,  התורה  ידיעות 

 
מג   -  מנחות קי.  פא הארץ " ו{  -}ישעיה  מקצה  ובנותי  מרחוק  בני  מרחוק "   ", הביאי  בני  שדעתן    " הביאי  בבל  של  גליות  אלו  הונא  רב  אמר 

אמר רבי אבא בר רב יצחק    .אלו גליות של שאר ארצות שאין דעתן מיושבת עליהן כבנות  " ובנותי מקצה הארץ , "מיושבת עליהן כבנים 
)לכן לא מכבידין עולם    את ישראל ואת אביהם שבשמים )הגויים(  אמר רב חסדא ואמרי לה אמר רב יהודה אמר רב מצור ועד קרטיגני מכירין  

 .ומצור כלפי מערב ומקרטיגני כלפי מזרח אין מכירין את ישראל ולא את אביהן שבשמים   על ישראל(
 ובנותי   -ובנות, ובלוה"ת שם -בתרלד  פב

 ישעיהו מג ו'  פג

: )ד( מֵ   ישעיה פרק מג   פד יךָּ ֶׁ חְת  ַ א ת  ו ש  ו סְבָּ ם כ  צְרַיִּ פְרְךָּ מִּ י כָּ תַת ִּ ךָּ נָּ יעֶׁ ִּ אֵל מוֹש  רָּ שְׂ יךָּ קְדוֹש  יִּ ד אֱלֹהֶׁ י יְדֹוָּ י אֲנִּ י  )ג( כ ִּ ָּ וַאֲנִּ דְת  כְב ַ ָּ בְעֵינַי נִּ קַרְת  ר יָּ ֶׁ אֲש 
יא זַ  בִּ ח אָּ זְרָּ מ ִּ י מִּ נִּ ךָּ אָּ ת ְ י אִּ א כ ִּ ירָּ : )ה( אַל ת ִּ ךָּ ֶׁ חַת נַפְש  ַ ים ת  יךָּ ו לְאֻמ ִּ ֶׁ חְת  ַ ם ת  דָּ ן אָּ ֵ ת  יךָּ וְאֶׁ ן  אֲהַבְת ִּ י ו לְתֵימָּ נִּ ֵ פוֹן ת  : )ו( אֹמַר לַצ ָּ ָּ ך  צֶׁ ב אֲקַב ְ עֲרָּ ַ מ  ךָּ ו מִּ רְעֶׁ

ץ:  רֶׁ אָּ קְצֵה הָּ בְנוֹתַי מִּ חוֹק ו  נַי מֵרָּ י בָּ יאִּ בִּ י הָּ אִּ כְלָּ  אַל ת ִּ

זה לא יתכן פירושה אלא עתידה, ולמה שפירשנו מה שלפני זה על סנחריב יאמר אל תירא כי כמו שעשיתי עמך    -)ה( אל תירא    רד"ק 
כאשר עבר כן אעשה עמך בעתיד ואקבץ גלותך מארבע כנפות העולם, ומה שאמר זרעך ר"ל אפי' הקטנים אנהלם לאטם, או אמר זרעך  
אמר   לפיכך  שיהיה  הוא  זרעם  אלא  בזה  יהיו  לא  והם  ההוא  בזמן  שהיו  לאותם  נאמרה  והנבואה  הגלות  לזה  עתידה  שהנבואה  בעבור 

 אביא זרעך, ומה שאמר אקבצם יורה על תחית המתים שיחיה אותם שהיו בדור ההוא וגלו: 

והנה זכר ארבעה רוחות כי תימן הוא דרום, ואמר תני תכלאי הביאי בל' נקבה לפי שהרוח בלשון נקבה, ומה שאמר לרוחות    -)ו( אומר  
וגו',   בחצץ  בניך  והביאו  הרוחות כמו שאמר  יושבי  על  ויביאום אל ארץ ישראל, או אמר  ישאום במקומה  הרוחות  ע"ד משל כאלו  הוא 

 וטעם בני ובנותי האנשים והנשים כי ינהל לאט הנשים עם ילדיהם כמו שאמר עלות ינהל: 

שהיא רוח חזקה אל תכלאי מלנשב בחזקה להביא גליותי וכן )שיר השירים ד(    -לרוח צפון תני הגליות שבצפון. ולתימן    -)ו( אומר    רש"י 
אבל דרומית שאינה צריכה חיזוק כתוב בואי כמות    -עורי צפון ובאי תימן מתוך שהרוח צפונית חלשה צריכה חיזוק לכך כתוב עורי. תני  

 שהיא וכן ואל תכלאי: 
שמרחוק היא בבל וקצה הארץ הן שאר ארצות צ"ע מדוע בבל נקראת רחוק הרי היא סמוכה לארץ ישראל. אבל לפי    לפי דרשת חז"ל   פה 

 רחוק מובן שבבל ביחס לשאר ארצות יש בה חכמה ובשאר ארצות חכמה חיצונה כבנות.  מה שמבואר שחכמה נקראת
לעתיד לבוא בזמן הגאולה. ולכאורה זו מציאות שהיתה בזמן האמוראים והגאונים )ד'    הפסוק מדבר במציאות שתיהיה   צ"ע כי פשט   פו

בבל המשיבים לשאלות לכל   גאוני  נעשו  ושמדות  גזרות  נתדלדלו בגלל  בא"י  והישיבות  איסלם את ארצות המזרח  תיב מכבוש  אלפים 
)עפ"י הקדמת  פזורי ישראל עד ד"א תשצח פטירת רב האי גאון, דהיינו שלש מאות ושמונים ושש שנים עד תחילת תקופת הראשונים בספרד  

 ( אבל לא בזמן שנאמרה הנבואה וגם לא היום, וצ"ע האם משמע שיחזור להיות כך בעתיד.אוצר השו"ת
 בתקפא )בראשית ה'( ובתרלד ותשכט תוקן  פז

ם:   שמות פרק ה   פח בְלֹתֵיכֶׁ יו לְכו  לְסִּ עֲשָּׂ ַ מ  ם מִּ עָּ ת הָּ יעו  אֶׁ פְרִּ ַ ה וְאַהֲרֹן ת  ֶׁ ה מש  ָּ מ  ם לָּ צְרַיִּ ךְ מִּ לֶׁ ם מֶׁ ר אֲלֵהֶׁ  )ד( וַי אֹמֶׁ
 שפרעה ביטול במה שאמר למשה ואהרן אל תבטלו. ואולי עפ"י קדושין ע: כל הפוסל במומו פוסל.    צ"ע מה הראייה   פט

 פסוק ד' ופסוק ז' ועיי"ש גם פרק טז פסוק טז  צ 

י:   משלי פרק ד   צא פִּ מְרֵי  מֵאִּ ט  ֵ ת  וְאַל  ח  כ ַ ְ ש  ת ִּ אַל  ה  ינָּ בִּ קְנֵה  ה  כְמָּ חָּ קְנֵה  :   )ה(  ָּ ך  רֶׁ צ ְ וְתִּ הָּ  בֶׁ אֱהָּ  ָּ ך  מְרֶׁ ְ ש  וְתִּ הָּ  עַזְבֶׁ ַ ת  אַל  קְנֵה    )ו(  ה  כְמָּ חָּ ית  ִּ רֵאש  )ז( 
ה:  ינָּ נְךָּ קְנֵה בִּ נְיָּ ל קִּ בְכָּ ה ו  כְמָּ  חָּ

 ראה שתהא החכמה והבינה קנוים לך ומצוים אצלך ואל תשכחם.  -)ה( קנה    מצודות דוד 

בה    -)ז( ראשית חכמה קנה חכמה    רש"י  בינה, תתבונן  קנינך קנה  בכל  ואח"כ  הרב,  מפי  תחלת חכמתך למוד מאחרים קנה לך שמועה 
 מעצמך להשכיל הטעמים דבר מתוך דבר: 

 רלה:   עיין זוהר פנחס דף רלב. רלד. צב

)כי    בן י"ה מן בינה  )הריאה היא בחי' בינה והקנה בחי' דעת שהיא(,  ו'  )ארוך כמו אות(  , ואיהו)של הריאה(   כגוונא דקנה )יום הכפורים הוא( ואיהו    -.  דף רלב   פנחס זוהר    צג

הדא הוא דכתיב, )משלי ד    )וכל שכן לבינה( הרואה קנה בחלום זוכה לחכמה,   )ברכות דף נו:(  , ובגיניה אוקמוה מארי מתניתין, הדעת הוא בן ותולדה מן הבינה( 
)והם תמיד כלולות זו   דאינון י' חכמה, ה' בינה  )שאין קנה שהוא פחות משתיהן כי היא אוחזת בשתיהן(  ה( קנה חכמה קנה בינה, דלית קנה דאיהו פחות מתרווייהו,

בשופר, דאיהו    )לעורר בראש השנה בתקיעה(  צריך לאתערא )שהקנה סוד עוה"ב לכן(  ובגין דא      : בזו, ושתיהן כלולות בדעת, הנרי בקנה שהוא הדעת נכלל בו י"ה סוד עולם הבא(  
ארך    )שכוללת את כל מציאות הקנה שהוא אות ו' שסודו(,  עולם ארוך   בחי' קנה סוד עוה"ב שהוא הבינה הנקראת עוה"ב על שם ששפעה נמשך ובא תמיד()השופר הוא    קנה, עלמא דאתי, 
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חכמה    לעומת קנהשה  וחכמה קדקנה    \צו/[צה] וזה לעומת זה עשה אלקים    :נוטריקון זה קנה חכמה  \צדנקרא זקן/

חיצונית היינו קנה שבטילה  )תהלים סח(ב,  קנה,  \צז/ קליפות, כמ"ש  חית  מקרא   \צח/ גער  של  פשוטו 

לחזיר היער הדר   נראה כוונת רבנו כמו אל    \צטבין הקנים שאומתו חזקה משאר העמים/ שדוד מבקש גער בעשו הנמשל 

קנהאות  כי  ,  יתחֵ אלא    חַי ַתתקרי   רומז לחכמה שהיא  ג יחכמות הטבע שמי שמנה  והם חכמות חיצוניות  כנ"ל  ח' 

 :  עצמו על פיהן מתרחק מהמלכת הקב"ה
נקראת החכמה/   \קא/[ק] ישראל הם עם קדוש   , וכל אחד ואחד מישראל יש לו  מצד נשמתם  \קבקודש 

כולם בחכמה    \קה/ שהוא בחי' חכמה, כמ"ש )תהלים קד(  \קד/[קג ]   אלוה ממעלחלק  נשמה שהיא  

 

)ב"פ ו' עם   , ו' ו' אפים )סוד אריך אנפין(  , א' ארך )ואו גמט' יג(  , כחושבן וא"ו )דאריך אנפין(  י"ג מכילין דרחמי )ביום הכפורים, ומתעוררות ממנה( אפים, דמשתכחי מיניה  

 : הכללות רומז ליג מדות של רחמים שבו

רלד   רע"מ  פנחס זוהר   וידבר    -.  דף  שמע,  דקריאת  קול  תורה  קול  דא  הקול,  וישמע את  פט(  ז  )במדבר  בגין  שככה,  המלך  וחמת  ובמאי 
תהלתך:  יגיד  ופי  תפתח  שפתי  אדנ"י  יז(  נא  )תהלים  דאיהו  דפומא,  בצלותא  קלא      אליו,  אפיק  איהו  ריאה,  בכנפי  דנשיב  רוחא  וההוא 

בקנה, דאיהו קנה חכמה קנה בינה, ואתמר בה )יחזקאל לז ט( כה אמר יהו"ה מארבע רוחות באי הרוח, דאינון ארבע אתוון יהו"ה, והאי  
 איהו רוח דדפיק בכל ערקין דלבא, דאתמר בהון )שם א כ( אל אשר יהיה שמה הרוח ללכת ילכו: 

פתח רעיא מהימנא ואמר, ווי לון לבני נשא דאינון אטימין לבא סתימין עיינין, דלא ידעין אברים דגופיהון על    -:  דף רלה  רע"מ  פנחס זוהר  
קהלת,   דאמר  הבלים  לשבעה  ואתפלג  לבא,  מן  דנפיק  אש  להב  דאיהו  הבל  חד,  ביה,  כלילן  חילין  תלת  קנה  דהא  מתתקנין,  אינון  מה 
תניינא, אויר דעאל לגביה מלבר, תליתאה, מים דכנפי ריאה, דאינון דבוקים בקנה, ומתלת אלין אתעביד קול, מים ורוח ואש, ומתפלג כל  

נחלים: שבעה  אוירות,  שבעה  להבים,  שבע  ואינון  לשבעה,  קנה      חד  ארח  ריאה,  כנפי  דאינון  מטרא,  בעבי  דלבא  להבים  אערעו  וכד 
ותמן   מים דכנפי ריאה,  לימינא  וחסד  גבורה,  בלבא לשמאלא  בבינה, דאיהי  מבין  מי יתבונן, דביה לב  גבורותיו  ורעם  דריאה, האי איהו 
חכמה מוחא, ומניה )שיר ד טו( מעין גנים באר מים חיים ונוזלים מן לבנון, דאיהו לבונא דמוחא, נוזלים על קנה דריאה, בתר דאסתלקו  

 עננים דבינה לגבי מוחא: 
 וכן נפסק בש"ע יו"ד רמד.  ופרש"י שם ד"ה ורבי יוסי.לב(  יט  ויקרא  על והדרת פני זקן )   עיין קדושין לב:  צד
   קהלת ז' יד*  צה

מְצָּ   קהלת פרק ז   צו אֹ יִּ ל  ֶׁ בְרַת ש  ים עַל ד ִּ אֱלֹהִּ ה הָּ שָּׂ ת זֶׁה עָּ ַ ת זֶׁה לְעֻמ  ם אֶׁ ה רְאֵה ג ַ עָּ בְיוֹם רָּ ה הֱיֵה בְטוֹב ו  יוֹם טוֹבָּ ה: )יד( ב ְ יו מְאו מָּ ם אַחֲרָּ דָּ אָּ  א הָּ

גם את זה וגו'. גם את זה לעומת זה עשה האלהים, רבי מאיר אומר, כל מה שברא הקב"ה ברא כנגדו, ברא הרים ברא    -  תורה תמימה 
גבעות, ברא ימים ברא נהרות, ור' עקיבא אומר, ברא צדיקים ברא רשעים, ברא גן עדן ברא גיהנם, כל אחד ואחד יש לו ב' חלקים, אחד  
בגן עדן ואחד בגיהנם >סא<, זכה צדיק נוטל חלקו וחלק חבירו בגן עדן >סב< נתחייב רשע נוטל חלקו וחלק חבירו בגיהנם >סג< ]חגיגה ט"ו  

 א'[: 

ביניהם   וכמה  עדן,  וגן  גיהנם  זה  זה,  לעומת  זה  את  גם  וגו'.  זה  את  שיהיו    -גם  כדי  שוות  שתיהן  ורבנן אמרי  כותל,  יוחנן אמר  ר'  טפח, 
 מציצות זה מזה >סד< ]מ"ר[: 

צו :   תהילים פרק סח  צז ָּ חְפ  בוֹת יֶׁ ים קְרָּ ר עַמ ִּ ז ַ ף ב ִּ סֶׁ י כָּ רַצ ֵ ס ב ְ ֵ תְרַפ  ים מִּ גְלֵי עַמ ִּ עֶׁ ים ב ְ ירִּ ה עֲדַת אַב ִּ נֶׁ ת קָּ עַר חַי ַ  )לא( ג ְ

בין הקנים. עדת אבירים בעגלי עמים    -)לא( גער חית קנה    רש"י  עם ששמנו ועשתו כפרים אבירים    -זה עמלק שנמשל כחית יער הדר 
  -אינם מתרצי' לכל אדם אלא א"כ מרצה להם מעות. בזר עמים    -בתוך שאר האומות שאינם אלא כעגלים לנגדם. מתרפס ברצי כסף  

 פזרו את השבטים כד"א )דברים ל"ג( אף חובב עמים ותמיד קרבות יחפצון, חפצים להלחם בנו: 
)שמשיח יסכים  נשאה מלכות ]רומי[ הרשעה קל וחומר בעצמה ומה הללו שאין אחיהן כך אנו שאנו אחיהן לא כל שכן    עיין פסחים קיח:   צח

געור חית קנה שדרה בין הקנים  דבר אחר    .אמר לו הקדוש ברוך הוא לגבריאל גער חית קנה געור חיה וקנה לך עדה לקבל דורון מהם(  

 .דכתיב יכרסמנה חזיר מיער וזיז שדי ירענה 

נבנה כרך    -  ועי"ש מהרש"א  ועליו  בים  גבריאל  יחיד לרמוז על הקנה אחד שנעץ  בלשון  זה קנה  וכתיב לפי דרש  כו'.  הקנים  בין  שדרה 
גדול של רומי כדאמרינן בפרק כ"ג ולזה נקט נמי הכא גבריאל שהוא היה גורם לתחלת בנינה והוא יהיה תחלת חורבנה של רומי דהיינו  

   גערה ע"י גבריאל שהוא שלוחו של מקום בכ"מ לעשות דין:

ה עֲדַת  דף רנא:    זוהר פנחס פירש על עמלק והמתוק מדבש פירש על עשו עפ"י    רש"י   צט נֶׁ ת קָּ עַר חַי ַ מַר, )תהלים סח( ג ְ תַח וְאָּ ָּ מְעוֹן פ  ִּ י ש  ב ִּ רִּ

ו  ה  עֵשָּׂ ד ב ָּ תְאֲחָּ אִּ ה ד ְ א חַי ָּ ת, ד ָּ עַר חַי ַ ים. ג ְ גְלֵי עַמ ִּ עֶׁ ים ב ְ ירִּ ה .  )שהיא לילי''ת(   אַב ִּ נֶׁ רְעֹה,  :  בעלה()הוא הס"מ    קָּ ַ ת פ  א ב ַ לֹמֹה מַלְכ ָּ ְ סַב ש  נָּ א ד ְ בְיוֹמָּ ן, ד ִּ נֵינָּ ָּ ת 

ה  נֶׁ י. מַאי קָּ רוֹמִּ א ד ְ ָּ נֵי קַרְת  תְב ְ לֵיה  אִּ א, וְעָּ א רַב ָּ ָּ יַמ  ה ב ְ נֶׁ עַץ קָּ יאֵל, נָּ בְרִּ א ג ַ ה  ? ב ָּ הַאי חַי ָּ א ד ְ כו רָּ א ד ְ א (  .)דף רנב   ד ָּ ָּ יש  )הס"מ בעלה של החיה הרעה לילי''ת    ב ִּ

ה ,  שחיותה ממנו(  ָּ קְדו ש   א ד ִּ תָּ אַחֲדו  א ב ְ א זְעֵירָּ טְרָּ ית לֵיה  סִּ אִּ א .  )שיש לו אחיזה קטנה בקדושה(   ד ְ א רַב ָּ ָּ יַמ  יץ ב ְ עִּ נָּ ה, ד ְ נֶׁ יהו  קָּ א אִּ ין  .  )במלכות דקדושה(   וְדָּ ו בְגִּ

. מֵלו  קָּ סו ף  וָּ ה  נֶׁ קָּ יט(  )ישעיה  יב,  תִּ כ ְ א  ד ָּ נו   ו לְטָּ ש  וְעַל  א,  לְמָּ עָּ עַל  א  לְטָּ ַ ש  י  יהִּ אִּ ךְ  ָּ לשברם( )   כ  הקב"ה  עדית  לילי''ת  היא  וסוף  הס"מ  הוא  ה,    קנה  נֶׁ קָּ
א. ה ד ָּ נֶׁ קָּ א לֵיה  כ ְ בְרָּ ַ יךְ הו א לְת  רִּ א ב ְ ָּ ין קו דְש  זַמ ִּ ה, ד ְ נֶׁ ו  קָּ ון. ת  וָּ ל מַלְכ ְ א וְרֹאש  לְכָּ תָּ נו  ו לְטָּ  ש 

 דברים ז', יד, כו, כח.  *   ק

ֶׁ )   ז פרק דברים    קא ים אֲש  עַמ ִּ ֹל הָּ כ  ה מִּ ָּ הְיוֹת לוֹ לְעַם סְגֻל  יךָּ לִּ ה אֱלֹהֶׁ חַר יְהֹוָּ ךָּ ב ָּ יךָּ ב ְ ה אֱלֹהֶׁ ה לַיהֹוָּ ָּ דוֹש  אַת  י עַם קָּ ה: ו( כ ִּ מָּ אֲדָּ נֵי הָּ ְ  ר עַל פ 

ר עַל    יד פרק  דברים   ֶׁ ים אֲש  עַמ ִּ ֹל הָּ כ  ה מִּ ָּ הְיוֹת לוֹ לְעַם סְגֻל  ה לִּ חַר יְהֹוָּ בְךָּ ב ָּ יךָּ ו  ה אֱלֹהֶׁ ה לַיהֹוָּ ָּ דוֹש  אַת  י עַם קָּ ה: )ב( כ ִּ מָּ אֲדָּ נֵי הָּ ְ  פ 

ה    כו פרק    דברים  דש  לַיהֹוָּ הְיֹתְךָּ עַם קָּ ת וְלִּ רֶׁ פְאָּ ם ו לְתִּ ֵ ה ו לְש  ָּ ל  תְהִּ ה לִּ שָּׂ ר עָּ ֶׁ ם אֲש  וֹיִּ ל הַג  לְיוֹן עַל כ ָּ ךָּ עֶׁ ת ְ ר: )יט( ו לְתִּ ב ֵ ר ד ִּ ֶׁ אֲש  ַ יךָּ כ   אֱלֹהֶׁ
פ'  קב תורה  סא.    עיין  אחרי  זוהר  ועיין  קדושה.  נקרא  חכמה  כי  חכמה,  קדושה?  הוא  חכמה    –ומה  דאיקרי  דכלא  שלימותא  קדש  מאי 

 עילאה.  
 איוב לא ב'  קג

ים:   איוב פרק לא   קד רֹמִּ מ ְ י מִּ ד ַ ַ עַל וְנַחֲלַת ש  ָּ מ  ַ מִּ ק אֱלוֹה  ה חֵלֶׁ  )ב( ו מֶׁ
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שכביכול חלק מהאלוק' נחלק להיות נשמה,    \קז/ של אדם היא מנשמתו  ונראה שרוצה לומר שתחילת הוויית  \קו/עשית.

הזה  המלבישו לעולם  להורידה  הם  ועש"ז  בגוף  לכן  הכל  ראשית  שהיא  בחכמה  אחוזים  שהם  שם  נקראים    על 
ב'( )ירמי'  כמ"ש  וכו'  \קח/ ראשית,  ראשית  לה'  ישראל  המהות  קדש  על  מלמד  השם  אבל  כי   .

להשתמש בו בהתבוננות   וכשמתחילין  ,השכל מצומצם אצל כ"א ואחד  \קט/ בשעת הולדה
רגע  הש"י,  \קי/ עבודת בכל  ה'  רצון  לעשות  כיצד  להבין  בה  ומתבונן  חכמה  וגדול   שקונה  הולך  שכלו   אזי 

פשוטו של מקרא   ותרב חכמת שלמה \קיד/כמ"ש )מלכים א ה( עוד חכמה \קיגדהיינו שזוכה לקנות/ ,\קיב/[קיא]

 

ומה חלק    מצודות דוד  וגו'    -)ב(  ונחלת  גמול מעשי.  מן אלוה ממעל לתשלום  לי  הניתן  נא מהו החלק  ראו  ומתרעם לומר  כפל    -קובל 
 הדבר במ"ש: 

:   תהילים פרק קד   קה  ךָּ נֶׁ נְיָּ ץ קִּ רֶׁ אָּ ה הָּ לְאָּ יתָּ מָּ שִּׂ ה עָּ כְמָּ חָּ ם ב ְ ָּ ל  ֻ ה כ  יךָּ יְהֹוָּ ו  מַעֲשֶׁׂ ה רַב   )כד( מָּ
 .צ"ע אם כולם בחכמה עשית למה חלק אלוק ממעל יש רק לעם ישראל ולא לכל העמים   קו
הכוונה שהנשמה היא היכן שמתחיל החלק להפרד מהאלוק' וזהו כולם בחכמה עשיתה כי החכמה היא תחילת היציאה של    חלק אלוק   קז

 היש מאין. לכן הנשמה היא החכמה. ולכן ישראל נקראים ראשית. ונקראים קדש כי חכמה איקרי קדש )תורה פ עפ"י הזוהר( 

כבר הביא רבינו למעלה לבאר למה האתר שאליו צריך להחזיר את הדבר שניטל ממנו הוא חכמה ונראה כאן מסיים את    את הפסוק הזה 
 .נמצא לפ"ז שתשובה היא להחזיר את המלכות אל הנשמה והחלק אלוק   .  ביאור הדבר 

ךְ   ירמיה פרק ב   קח יִּ לו לֹתָּ ךְ אַהֲבַת כ ְ רַיִּ ד נְעו  סֶׁ ךְ חֶׁ י לָּ כַרְת ִּ ד זָּ מַר יְדֹוָּ ֹה אָּ לַם לֵאמֹר כ  ָּ זְנֵי יְרו ש  אתָּ בְאָּ רָּ לֹךְ וְקָּ ץ לֹא    )ב( הָּ רֶׁ אֶׁ ר ב ְ דְב ָּ מ ִּ ךְ אַחֲרַי ב ַ ֵ כְת  לֶׁ
ד:  ם נְאֻם יְדֹוָּ בֹא אֲלֵיהֶׁ ָּ ה ת  עָּ מו  רָּ ָּ אְש  יו יֶׁ ל אֹכְלָּ תֹה כ ָּ בו אָּ ית ת ְ ִּ ד רֵאש  אֵל לַידֹוָּ רָּ שְׂ ש  יִּ ה: )ג( קֹדֶׁ  זְרו עָּ

]ג[ קדש ישראל לה' ראשית תבואתה כל אוכליו יאשמו רעה תבוא אליהם. והוא תמוה וכי מה ענין של קודש ותרומה עם    -  הגרי"ז הלוי
ישראל בגולה: ב'. ראשית        מצבן של  א'. קודש לה',  הוכתרו בשתי המעלות,  כי הם  הגר"ח שהנביא התכוון לתאר את ישראל  ופירש 

מהם   להפרע  עתיד  שהקב"ה  עמו  אוכלי  להזהיר הרשעים  ובא  הקב"ה  של  תרומתו  הן  ישראל  ט"ו(  )שה"ש  חז"ל  שאמרו  כמו  תבואתה, 
 פעמיים, א. "כל אוכליו יאשמו", ב. "רעה תבא עליהם": 

הענין   פסק    וביאור  ה"ג  ממעילה  ובפ"א  דקלב"מ.  משלם  ואינו  לוקה  במזיד  תרומה  האוכל  שזר  הר"מ  פסק  ה"ו  מתרומות  בפ"ו  דהנה 
דהאוכל קודש בין של מזבח בין של בדק הבית לוקה ומשלם. וזהו שאומר הנביא דחביבים ישראל לפני הקב"ה שעשאם כמו "קודש לה'"  

תרומה   כמו  אותם  ועשה  העמים  מכל  אותם  הרים  והן    -וגם  בממונם  הן  ילקו  וחומסיהם  שבוזזיהם  נותן  הדין  לכן  תבואתה".  "ראשית 
בגופם. וז"ש, "כל אוכליו יאשמו" היינו לשלם בממונם. "רעה תבוא עליהם" היינו ללקות גם בגופם, ויקבלו עונשם כמו זר האוכל תרומה  

 שהיא גם קודש )בקדושת בדה"ב( דאז הוא לוקה ומשלם: 
 עד שמתחיל להתבונן בעבודת ה', אבל מי שלא מתחיל להתבונן, הוא תמיד נשאר עם שכל מצומצם.  דהיינו משעת ההולדה   קט
ה'  קי כיון    עבודת  בשכלם, אעפ"כ  וחוקרים  מתבוננים  היום  שכל  והפילסופים  שהמחקרים  לומר  רוצה  ה'.  בגדולת  התבוננות  ולא  דייקא 

שאין כוונתם להבין כיצד לעבוד את ה' שכלם נשאר מצומצם. וכן כל מי שלומד בלא כוונה להבין כיצד לעשות, שכלו נשאר מצומצם.  
 כי עדיין לא התחילו 

 שכל חלקו בתורה שלמד ושכח נמצא בחכמה ששם הארת הנשמה ורק צריך להוציאו בחזרה לגילוי עי"ש כיצד עיין טל אורות ח"א פ"א אות ט ובפתחי שערים נתיב פרצוף ז"א פתח ט  קיא

ט   עומק הענין   קיב אות  פ"א  ח"א  אורות  מטל  נ"ל  הסוד  ט   ' עפ"י  פתח  ז"א  פרצוף  נתיב  שערים  בחכמה    -  ' ובפתחי  היא  הנשמה  שהארת 
וע"י   בחכמה.  נעלם  שהכל  היא  הוולד  שכחת  כי  עובר.  בהיותו  שהשיג  כפי  להשיג  שיכול  בתורה  חלקו  כל  נמצא  ובחכמה  שבמח. 
התבוננות דהיינו זיווג בינה וחכמה מוציאה הבינה תעלומות החכמה.  והדעת הוא המחבר את חו"ב, לכן כל קושי בהבנה הוא מחולשת  
הדעת. אבל שרש הקישור נמצא ברצון שבכתר, כי כל רצון מביא לתשוקת הדבר שרוצה, לכן צריך להמשיך תוספת רצון לחיזוק הדעת,  

 כדי שיהיה בכוחו לקשר את חו"ב, ויוכל לבוא לעומק השכל.

הוא עמוק מאד והחב"ד שלו קטן מהכיל האור הזה צריך שיעלה החב"ד בעצמו למ"ן לחב"ד שבכתר ומשם נשפעין לו    אמנם כשהשכל 
 מוחין יותר גדולים שיקלוט השכל הזה ולכן בא לו השכל הזה אח"כ פתאם ע"י השפעת האור שלמעלה מן המוחין.

זיווג חו"ב או"א ועדין אינו בשלימות עד שחוזר המושכל לעלות לחו"ב בסוד מ"ן וגם    והנה ראה  והבן איך שהחו"ב מוציא המושכל ע"י 
החו"ב עולין למ"ן אל הכתר שהוא למעלה מהגבלת המוחין ובא משם מוחין יותר גדולים ונעשה פעם שנית זיווג חו"ב ע"י הדעת ונמשך  

 המושכל בשלימות כמ"ש לקמן פי"ד וכאן רק נרמז.    
הכח    צ"ע שדיבר מחכמה   קיג ולא  שלמה  ותרב חכמת  וזהו  עוד הקדמות  שמתבונן מקבל מבחוץ  וצ"ל שהכוונה שע"י  וכאן מהתבוננות 

 לעיין ולהבין.
ם:)ט(    מלכים א פרק ה  קיד פַת הַי ָּ ר עַל שְׂ ֶׁ חוֹל אֲש  ה מְאֹד וְרֹחַב לֵב כ ַ ה הַרְב ֵ לֹמֹה ו תְבו נָּ ְ ש  ה לִּ כְמָּ ים חָּ ן אֱלֹהִּ ֵ ת  כְמַת    וַי ִּ לֹמֹה מֵחָּ ְ כְמַת ש  ב חָּ רֶׁ ֵ )י( וַת 

ם: יִּ צְרָּ כְמַת מִּ ֹל חָּ כ  ם ו מִּ דֶׁ נֵי קֶׁ ל ב ְ וֹ   כ ָּ ל הַג  מוֹ בְכָּ ְ י ש  חוֹל וַיְהִּ נֵי מָּ ע ב ְ ֹל וְדַרְד ַ ן וְכַלְכ  י וְהֵימָּ חִּ זְרָּ אֶׁ ן הָּ ם מֵאֵיתָּ דָּ אָּ ל הָּ כ ָּ ם מִּ חְכ ַ יב: )יא( וַי ֶׁ בִּ ם סָּ  יִּ

מה היא חכמת בני קדם, יודעים במזלות וכו' כדאיתא בפסיקתא דפרה אדומה, וכל הפרשה הזאת נדרשת    -)י( מחכמת כל בני קדם    רש"י
 שם לפי משמעה: 

בני קדם    מצודות דוד  וערומים בטייר,    -)י( ומכל חכמת  יודעים במזלות,  ומכל חכמת מצרים  והוא לשון  שהיו  שהיו בקיאים    -העופות. 
 בחכמת הטבע, והתמזגות היסודות: 

שהיו מחוכמים בחכמת התכונה ודומיה וחכמת מצרים שהיו חכמים בחכמת הטבע    -)י( ותרב חכמת שלמה מחכמת כל בני קדם    מלבי"ם
 ומזגי הדברים עד שהיו יכולים להפך הדברים בלהטיהם: 

יד    -  פסיקתא רבתי  אוקיינוס    -פרשה  עולה  היה  סייג  ]לו[  )לה(  ועשוי  אוקיינוס  מקיף את  הזה  שהחול  אילולי  לוי  א"ר  כחול  מהו  ד"א 
)והציף( ]ומציף[ את כל העולם ומחריבו אלא שהחול עומד לפניו כטיכוס וכחומה ואינו מניח ]לו[ לעלות על העולם כך היתה חכמתו של  
חכמתו   ואין  כהוגן  שלא  דבר  לעושת  מבקש  אדם  שהיה  בשעה  אלא  למה  הים  את  שמקיף  וכחול  וכחומה  כטיכוס  אותו  מקפת  שלמה 
מקפת יצרו ועומדת בפניו כחומה הזו כל רע מצוי בתוכו אמר שלמה למה"ד לעיר שהיא עשויה פירצות ואין לה חומה עיר פרוצה ואין  
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ותרב לשון  על החכמה הקדושה  רבה יותר מגדולי החכמים שבדורו, ורבנו מפרש    היתהבחכמות חיצוניות  שחכמת שלמה  

חכמות ורבהוגדל  שהולך   הם  חיצוניות,  מחשבות  הקודש  שכלו  בתוך  מכניס  וכשאדם   .
אלא שעל פי רוב האדם אנוס, אבל כשעוסק בחכמות   ,תוכל מחשבה שאינה קשורה להקב"ה היא חיצוני\קטו/  חיצוניות,

של חכמה חיצוניות   \קטז/, כפי תפיסת המקוםלוֹ כְ אזי נתמעט קדושת שִ   חיצוניות עושה זאת ברצון
חול    ל הקודשכֶ חיצוני בתוך שֵּ ל  כֶ שֵּ  פוגמת בקדושת השכל דהיינו מערב  חיצונה  רבנו שהחכמה  כוונת  נראה 

. והחכמה חיצוני , דהיינו כפי החשיבות שנותן לה ביחס לשכל הקודש \קיזתפיסת המקום/, כפי  , ישות בשפלותבקודש
הקדושה. ועל זה הקנה, היינו    \קיט/, ומחסר מקום\קיחבים/   היא נעוץ בתוך השכל הקודש כקנה

כי חכמות חיצוניות הן חכמת הטבע שאדם    כל המדות רעות ומגונות  'זה השכל, מתלקטים ומתחברי

 

חומה איש אשר אין מעצור לרוחו )משלי כ"ה כ"ח( והעיר אשר היא פרוצה כל דבר רע יש )לה( בתוכה הליסטין נכנסים בתוכה חיה רעה  
נכנסת לתוכה כך ]כל[ מי שאין חכמתו מקפת את יצרו כמה דברים הוא עושה שלא כהוגן כמה מריבות הוא עושה עיר פרוצה איש אשר  
אין מעצור לרוחו אבל שלמה כשהיה מבקש לעשות שלא כהוגן מה היה עושה היתה חכמתו עומדת בפני יצרו כשם שהחול עומד בפני  

 אוקיינוס ורוחב לב כחול אשר על שפת הים: 

דיעה   בכל  וחכמים  במזל  בקיאים  קדם  בני  שכל  אלא  קדם  בני  חכמת  מהו  שם(  )מלכים  קדם  בני  כל  מחכמת  שלמה  חכמת  ותרב 
 באיסטרוגילא בא וראה מה הייתה חכמתו של שלמה שנצחה דעתו וחכמתו חכמתם של בני קדם הוי מחכמת כל בני קדם: 

מלך   פרעה  אצל  שלח  המקדש  בית  ובנה  עסוק  שלמה  שהיה  בשעה  אלא  במצרים  נמצא  חכמה  מה  שם(  )מלכים  מצרים  חכמת  ומכל 
מצרים ואמר לו שלח לי אומנים חרשים ובנאים לבית המקדש מה עשה פרעה מלך מצרים כיון שקיבל כתביו שלח וקרא לכל חרטומיו  
מן   דמיהם  לי  תן  לו  ואומר  בתרעומת  עליו  בא  ואני  האלו  האומנים  מן  זו  בשנה  למות  עתיד  מי  בכשפים  לי  ראו  להם  אמר  ומכשפיו 
נסתכל   שלמה  כיון שבאו אצל  פרעה ושילחם לשלמה  באותה שנה עמד  בני אדם שהיו להם למות  הביאו לפניו  מיד  האומנים שהרגת 

הית בידם אם לתכריכין  לו  וכותב  לו  ומחזירם  עומד  והוא  אותם שהן עתידים למות  וראה  תכריכים    ה בהם  הרי  צריך לך  היה  צריך לא 
 וארונות לך קבור את מתיך ונתן להם תכריכים ושלחום הוי מכל חכמת מצרים: 

לבראות   הוא  ברוך  הקדוש  שבקש  בשעה  הראשון אלא  של אדם  חכמתו  הייתה  ומה  הראשון  זה אדם  שם(  )מלכים  האדם  מכל  ויחכם 
אדם הראשון נמלך במלאכי השרת אמר להם נעשה אדם. אמרו לפניו רבון העולמים מה אנוש כי תזכרנו וגו' )תהלים ח' ה'( אמר להם  
אדם זה שאני מבקש לבראות בעולמי חכמתו מרובה משלכם מה עשה כינס כל בהמה חיה ועוף והעבירם לפניהם אמר להם מה שמותם  
נאה   לזה  ועוף והעבירם לפניו אמר מה שמותם של אילו אמר  חיה  כינס כל בהמה  וכיון שברא אדם הראשון  יודעים  היו  ולא  של אילו 
לקרותו שור ולזה נאה לקרותו סוס ולזה גמל ולזה נשר ולזה אריה הה"ד ויקרא האדם שמות לכל ]וגו'[ )בראשית ב' כ'( אמר לו ואתה  
מה שמך אמר אדם אמר לו למה אמר לו מפני שנבראתי מן האדמה אמר לו ואני מה שמי ה' אמר לו ולמה שאתה אדון על כל מעשיך  
שמי   הוא  עצמי  ובין  ביני  שהתניתי  שמי  הוא  הראשון  לי אדם  שקרא  שמי  הוא  ח'(  מ"ב  )ישעיה  שמי  הוא  ה'  אני  הקב"ה  אחי אמר  א"ר 

 שהתניתי ביני למלאכי השרת: 

]מאיתן האזרחי והימן וכלכל ודרדע בני מחול[ )מלכים שם( איתן זה אברהם אבינו משכיל לאיתן האזרחי )תהלים פ"ט א'( הימן זה משה  
ז'( וכלכל זה יוסף ויכלכל יוסף את אביו ואת אחיו )בראשית מ"ז י"ב( אמרו המצריים כלום מלך העבד   בכל ביתי נאמן הוא )במדבר י"ב 
ואחד   אחד  כל  קורא  והיה  לפניו  אותם  משליכים  והיו  לשונות  שבעים  עליהם  וכתבו  פיתקין  שבעים  נטלו  עשו  מה  בחכמתו  עלינו אלא 
בלשונו ולא עוד אלא שהיה מדבר בלשון שלא היו יודעים לשמוע אותו הה"ד עדות ביהוסף שמו בצאתו על ארץ מצרים שפת לא ידעתי  
בני ישראל שמחלה   בני מחול  זה דור המדבר ולמה היו קורא אותו דרדע דור שהיו כולם מלאים דיעה  ודרדע  ה'(  אשמע )תהלים פ"א 

 להם שכינה על מעשה העגל: 
 .קרא להן שכליות חיצוניות  לעיל   קטו

מחשבה  כי  מחשבה    צ"ע  זו  הרי  בהקב"ה  שאינה  מחשבה  במחשבתו  וכשנופל  במח  רצה  המחשבה  שהרי  רצוני  דבר  לא  זה  חיצונית 
 .חיצונית ואיך אפשר להשוותה לחכמה חיצונית שהיא דבר שאדם לומד ומכניס במוחו בבחירה 

נראה הכוונה שכשחושב בחכמה חיצונית זו מחשבה חיצונית  ובאמת בכל רגע שחושב  .   ו דמשמע כאן שמחשבה היא חכמה   עוד צ"ע 
 .לא בהקב"ה אזי הוא נמצא בחוץ 

וצ"ע לכאורה תפיסת מקום שייך רק בדבר מלא ואילו המח תמיד אפשר להוסיף  .   במיעוט קדושה והמשיך שתפיסת מקום   צ"ע פתח   קטז
חכמה איקרי קדש והביאור נ"ל כי חכמה    'עיין תורה פ   .  אבל הכוונה שיש תפיסת מקום בבחי' איכות ולא בכמות והיינו קדושת שכלו .   בו 

ואילו חכמה   ומבואר בתורה כה שההשגה בזה היא רק עד כמה שיוצא ממדמה  דקדושה היינו שכל דקדושה השגת אלוקות היא קדש 
 .חיצונית היא רק ע"י מדמה כי עוסק בדברי עוה"ז הרי שע"י חכמה חיצונית מגביר את המדמה וממעט וקדושת שכלו לתפוס שכל אלוקי 

 כי רק בשכל זך יש בחי' מקום לחכמה, אבל במדמה פגום אין.   יש מקום לסברא זו.  כמו שאומרים   קיז
ונ"ל    צ"ע שהחכמה   קיח שלמה.  של  החכמה  בים  נתקע  פרעה  בת  בחי'  חיצוניות  חכמות  שהיא  שקנה  כדלקמן  ים,  ונקראת  קנה,  נקראת 

כיון   למים  שנמשלה  תורה  בחי'  שהיא  דקדושה  חכמה  דווקא  זה  אבל  ים.  נקרא  בלבו  כשמתיישב  ואח"כ  הקניין  בשעת  קנה  שנקרא 
ישות   היא  חיצונה  חכמה  ז. אבל  בתענית  כמבואר  שפלה  שדעתו  במי  רק  שמתקיימין  דהיינו  נמוך  למקום  והולכים  גבוה  מקום  שמניחין 

 ונשארת תמיד קנה.

דרש רשב"א לעולם יהא אדם רך כקנה ואל יהי    -א פרק יד רמז רג  -מלכיםילקוט שמעוני  הוא רך ואינו קשה כעץ כמבואר ב   ואע"פ שגם קנה 
זכה קנה לקולמוס. היא לטובת    קשה כארז לפיכך  כוונתו  הגויים והטבע אלא שסוף  היא שמתבטל לחכמי  חיצונית  גם חכמה  כי באמת 

 עצמו, דהיינו ישות הפך השפלות.  
צ"ל מחסר הקדושה.    -ומחסר מקום הקדושה   קיט ים  צ"ע לכאורה  הכוונה שמחסר כמות המים שהרי  בים אין  ונראה שגם המשל לקנה 

 למים.פירושו מקום שבו מתכנסים המים. אלא שחיסר רק את המקום בים  

פגם המדמה   ונראה כי חכמה דקדושה  היא  חיצונית  וחכמה  שזוכים לברר את המדמה  נמצא הקנה מחסר את  .  נתפסת בשכל עד כמה 
 המקום במח דהיינו את הכלי להכיל מים כאלה וממילא נחסר החכמה.



 22מט.     מוהר"ן             תורה לה                            ליקוטי                                                  

שצריך   \קכ/ניתוק מהקב"ה וחכמת התורהוומדמה מגושם  כי יסודן חיצוניות    וסוף כוונתו לעצמו,  ,עוסק בהן לצורך עוה"ז

 :  ישות שהיא יסוד כל המדות הרעותל מביאות ןהלכן ו ,לזה מדמה זך ומבורר
 

יבאר   ונראה להקדיםכיצד  עתה  ביאור מעשה שנשא שלמה המלך את בת פרעה  בת    -עניין הנ"ל הוא  נשא את  שלמה 
א ה' יא( חכם  -צריך לדעת ששלמה נקרא )מלכיםופרעה בגיל שש עשרה, ד' שנים למלכותו, כשהתחיל לבנות את הבית.  

לחכמה  זכה  דהיינו ששלמה  שלו.  מלכות  את  להחזיר  אחד  כל  צריך  שאליה  הנ"ל  דקדושה  לחכמה  הכוונה  אדם,  מכל 
בשלימות. דהיינו לאור הפנים בשלימות. וחכם מכל אדם הכוונה אפילו יותר ממשה רבנו )רד"ק שם(. וחכם כזה הפירוש  

רק מרכבה המלך  ושלמה    ,שהוא מרכבה שלימה להקב"ה, עד שכל דבר שרצה או אהב או שעשה הכל מתייחס להקב"ה
דובר צדק עמ'  לזה   בר' צדוק  שהוא עצם החכמה. ממילא מה שאמרו   ,כי שלימות החכמה הכוונה תכלית הביטול להקב"ה,  (174)כמבואר 

ולא סתם  יסודית בהבנה שלו בחכמת שלמה המלך,  טועה, הפירוש שזו טעות  אינו אלא  בגמ' כל האומר ששלמה חטא 
 טעות במציאות.  

  ,ממילא ם, כך לעומת זה היא הגור\קכאשעליו עומד העולם, כי הוא המרכבה למנהיג הבירה/ ,ודייקא גודל מעלתו בהחכמה
ולא היה שום פגם   ,שכל טעות שלו היא חורבן העולם, ואע"פ שכל כוונתו היתה לתקן את העולם להביאו לתיקון השלם

שלו/  שמים  לתקן\קכבבלשם  כיצד  באופן  רק  אלא  היא  ו  .,  רומי  של  גדול  כרך  נבנה  עי"ז  פרעה,  בת  בלקיחת  שטעה  כיון 
עד   בבית השני  ושמדות  ולגזרות  חיצוניות  רבים מישראל לחכמות  בעולם, שהפיל  הגדול  יון, מרכז הכפירה  איטליה של 
שניתן להם הכח להחריב את הבית השני ע"י מלכות רומי. וכן טעות שלו עם מלכת שבא הולידה את נבוכדנצר שהחריב  

  \קכגאת הבית הראשון./
התיקון שהיה בכוחו לעשות היה תיקון השלם ממש, שכיון שתיקון מלכות דקדושה בשלמות הוא שיתקן גם את בחי' אשת  

והטעות שלו היתה   (172)ר' צדוק דובר צדק  זנונים, לכן סבר להמתיק את קליפת החשק לניאוף ע"י שיאיר בה מהטוב שלו,  
שטעה שהגביר (  171)דובר צדק  קטנה לפי גודל חכמתו אלא שהנזק היה עצום לפי גודל מעלתו. ומבאר ר' צדוק מלובלין  

מדת אהבת ה' על יראת ה'. ומרוב אהבת ה' שבערה בו שהיה מרכבה למדותיו של הקב"ה רצה להעלות את בת פרעה 
שהיא הרע בעצמו לשרש שלה בבחי' האין, ע"י ששם אחיזתו של שלמה בעצמו. וכיון שלא נעשה עם מספיק יראה לא  

מה שירד גבריאל ( 172)דובר צדק עמ' אר ר' צדוק יבו   \קכד/נזהר והרס עבר המידה ונתהפך ללהפך שהתגבר הרע שלה מאד.
וע"י    ,ונעץ קנה בים, הכוונה שאת התיקון שרצה שלמה לעשות, טעותו גרמה שיתוקן רק ע"י שיבנה כרך גדול של רומי

 יתוקן התיקון שרצה שלמה לעשות.  ,שנתגבר עליו

אחרי ובית ראשון ושלמה המלך נשא את בת פרעה, ונתקע קנה בים ועלה עליו שרטון,    נבנהב"א תתקכח  שנת  בדהיינו ש
  , ב "ג"א תמובשנת  ח נחרב בית ראשון.  "ג"א שלבשנת  וונעשה צריף על השרטון,  ועשה שני עגלים  ו שנים מלך ירבעם  "ל

יון ועדיין עשרים שנה חכמתם נכנע קצת ע"י שמעון הצדיק שתלמידי אנטיגנוס איש סוכו,   ,ב"עד ג"א תס  ,עלתה מלכות 
שצריך שאמר    \קכהשל רבם אנטיגנוס/מצאו פתח בדבריו  שעסקו גם בחוכמות חיצוניות, חכמת אריסטו היוני,  יטוס  יצדוק וב

 
הזהירו מאד    אע"פ שכל דבר  קכ צדיקים  ועוד הרבה  רבנו  רע גמור אפשר להעלות לקדושה אבל  וכל מה שאינו  לו שרש בקדושה,  יש 

 שחכמה חיצונה היא סכנה גדולה ליפול מהאמונה הקדושה והבטחון בהקב"ה. ועיין תורה יט תנינא.
כי כל אדם כפי הצלחתו לקיים מצוות והלכתה בדרכיו, והוי דומה לו נעשה דומה המעשיו להקב"ה נמצא ידבעוה"ז    מרכבה הכוונה  קכא

צדיקים   חז"ל  שאמרו  הכוונה  וזה  לה.  הדומה  בגשמיות  להתלבש  שואפת  רוחניות  שכל  והכלל  מעלה  של  לרוחניות  הדומה  גשמיות 
 מרכבתו של מקום.

  -משווה טעות זו עם הטעות של אדה"ר שאכל מעץ הדעת טוב ורע, ומשה רבנו שקרב את הערב רב עיין ספר הליקוטים    והאריז"ל   קכב
גער חית קנה עדת אבירים. ארז"ל. גער בחיה זו, שכל מעשיה נכתבים בקנה. וזה הפסוק יובן, במ"ש רז"ל כי בשעה    -פרק סח    -תהלים  

זה המאמר ע"ד הפשט כולו   רומי.  ועלה עליה שרטון ועליו נבנה כרך גדול של  בים  שנשא שלמה את בת פרעה ירד גבריאל ונעץ קנה 
מקשה, כי למה היה זה ע"י גבריאל מלאך קדוש, ולמה נעץ קנה ולא ד"א ממיני העצים, ומהו השירטון, והיך נבנית רומי עליו תוך הים  
כל   אליו  להקריב  שרצה  היה,  אדה"ר  חטא  עיקר  כי  והוא,  הענין.  זה  תבין  אד"הר  חטא  ע"י  כי  דע,  אמנם  הקנה.  שהעלה  השירטון  על 
העגל.   עול בעשותם  התעיבו  השחיתו  והם  רב,  ערב  בהקריבו  מרע"ה  חטא  ג"כ  היה  זה  ודוגמת  אומות,  ושבעים  רב  ערב  חמץ  תערובת 
ועדיין אנו בגלות הארוך הזה, כי לא יבא גואל ויגאלנו עד שנטהר ונתברר מהם. וגם בזה היה חטא שלמה המלך ע"ה, ברצותו להקריב  
זכרים,   להיות  ונמתקו  לאמר,  חרש  המרגלים  אנשים  שנים  בשלוח  יהושע  בימי  דנא  מקדמת  ולא  זונות,  נשים  שתים  תבאנה  ואז  גרים, 
והנקבות דינם יותר קשה לבא לידי מיתוק, ובאו בימי שלמה. ובהיות שנשא את בת פרעה, ונתבטל התמיד של שחר עד ד' שעות, ובאת  

 אמו ויסרה אותו, אז בזה החטא ירד גבריא"ל ונעץ זה הקנה בים וכו': 

היה בו מהטוב של שלמה שגרם לו לומר שירה עד שכמעט שביקש לגנות שירתו של דוד המלך אלא שהמלאכים לא נתנו לו.    אעפ"כ   קכג
 ( 174)ר' צדוק דובר צדק  

, שהיו במדרגת משיח ורק בטעות קטנה לא הצליחו להשלים את התיקון שהיה בכוחם  שמסופר עליו וכן על שמשון הגבור   עכ"פ ממה   קכד
)עיין   הברית  בתיקון  מעלתו  מגודל  דייקא  זה  בנושא  שלו  וההתנהגות  עליו,  תמיהות  הרבה  יהיו  משיח  שכשיבוא  מזה  משמע  לעשות. 
תורה לב תנינא(, לא תיהיה נתפסת, ולפי זה מאד תמוה כיצד יתכן ששלמה בזמנו לא רעשה הארץ על מעשיו ולא סקלו אותו הקנאים.  

 והכי נמי שמשון שהיה שופט ולא מלך כיצד שפט את ישראל ומי הוא זה שהיה מוכן ללכת לקבל ממנו עיצה.
ת  אבות פרק א   קכה  ין אֶׁ ִּ ש  מ ְ ַ ים הַמְש  דִּ הְיו  כַעֲבָּ ה אוֹמֵר, אַל ת ִּ יָּ יק. הו א הָּ ד ִּ מְעוֹן הַצ ַ ִּ ש   ל מִּ ב ֵ יש  סוֹכוֹ קִּ יגְנוֹס אִּ ס,    )ג( אַנְטִּ רָּ ְ ל פ  ת לְקַב ֵ רַב עַל מְנָּ הָּ

ם:  ם עֲלֵיכֶׁ מַיִּ ָּ א ש  י מוֹרָּ יהִּ ס, וִּ רָּ ְ ל פ  ת לְקַב ֵ אֹ עַל מְנָּ ל  ֶׁ רַב ש  ת הָּ ין אֶׁ ִּ ש  מ ְ ַ ים הַמְש  דִּ א הֱוו  כַעֲבָּ ָּ ל   אֶׁ

וכתוב בספר הערוך וכן הוא באבות דרבי נתן, כי צדוק וביתוס היו תלמידיו של אנטיגנוס וטעו בדבריו    -מגן אבות לרשב"ץ    עייש פירוש
שאין שכר ועונש בעוה"ב וכפרו בתחיית המתים ובעוה"ב. ועל אלו אמרו במשנה פרק הרואה, משקלקלו המינים ואמרו שאין שם אלא  
עולם אחד, התקינו שיאמרו מן העולם ועד העולם. והיה סיבת קלקולם מה שטעו בדברי אנטיגנוס רבם, ולא היתה כוונת אנטיגנוס זאת.  
כי ידוע הוא כי יש גמול ועונש בעולם הבא. וכבר אמרו בא' מע"ז ובשני מעירובין, היום לעשותם, ולמחר ליטול שכרם, אבל היה מזהיר  
יכוין העובד לזה וסוף השכר לבוא, שאין הקב"ה מקפח שכר עבדיו וכל שכן שאם העבד לא יקוה גמול שהרב מרבה שכרו, אבל   שלא 
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וניות  צשהיו נגועים החכמות חיכיון  ש  ,לכפור באמונה וללכת אחרי חכמת היוניםשלא על מנת לקבל פרס,    לעבוד את ה'
ג"א תרכב, שנת  ובנס חנוכה    ,. ורבים הלכו אחריהםעל התורה ומצוות  שאין שכר כלל  הסיקו מדבריוכפרו בעוה"ב  הנ"ל  

  .התגברו החשמונאים והכניעו אותם
נינו, והבחירה באמונה הקדושה היא הבחירה על העסק בהן.  נמצא שאותו שרטון שנולד ילו באעדיין החכמות האעפ"כ  

כרך גדול של רומי היא מדינת איטליה של יון אחרי תקי שנים    הנעשהוא    ,צריףנעשה  ו שנה  "אחרי לע"י שלמה המלך ו
 ביותר.והכפירה בחידוש העולם ת וניוחיצ ות החכמבעולם  וואז התגבר .את בת פרעה למה המלךנשא שמש

לעיל    קכווזהו  שביאר  ע"ב(בגמ'    בדברירמוז  מה  כא  פרעה   \קכז/ )סנהדרין  בת    כשנשא שלמה את 

אזי מעשה רע זה ששלמה שהיה מלך כל ישראל וחכם מכל אדם, לקח אשה רעה שכל מהותה חכמה חיצונה    \קכט/[קכח]

ועי"ז   חכמתו,  בקדושת  ופגם  שלמה,  של  החכמה  בים  שננעץ  קנה  כמו  היה  זה  זרה,  מלאך ירד  ועבודה  ברוחניות    גם 
למעל שגם  היינו  בים.  קנה  ונעץ  שזה   'גבריאל  הגבורות,  ירד    קלמהשתלשלות  בחי' 

נעשה   אזי   \קלא/ וכשהגבורות יורדות לעוה"ז שלא בקדושה  ,כי גבריאל המלאך הוא שרש הגבורות הקדושות  ,גבריאל
דַהֲבָא ד ְ הזהב    [קלב]   סו סְפִיתָא  סיגי  זוהמת  לדין)כמו  רומז  זהב  היינו בחי' קליפות, שהם חכמות    ,(כי 

  ונעץ בים החכמה   לת וסיגי הקנה דקדושה.והמת ופסוקנה דסט"א שהוא בחי' ז  חיצוניות, הנקרא ג"כ קנה,
שלו   , שמחסר מקום הקדושה\קלד/[קלג ] פגם  כל  העולם,  כל  על  ומלך  כוללת  נשמה  היה  המלך  שכיון ששלמה 

 

זאת   דעתם  יפרסמו  שאם  ראו  עולם אחר, אבל  שם  שאין  כיון  התורה  על  לחלוק  היה  דעתם  כי  ז"ל  משה  רבינו  וכתב  בדבריו.  טעו  הם 
הרעה לא יקבלוה מהם לרוב פרסום התורה. והתחילו לחלוק על הקבלה כדי להקל מעליהם הגדרים והסייגים ולפרש הכתוב כרצונם,  
דומה למי שרוצה להרוג את שונאו ולא יכול, השחית אבריו. ונתחברה לכל אחד מהם כת אחת נקראים בלשון חכמים צדוקים ביתוסים,  
בפשוטי   מחזיקים  במזרח  והם  קראים,  היום  נקראים  והם  החכמים  במדרשי  מאמינים  ואינם  המתים  בתחיית  מאמינים  אחרת  כת  ויש 

 הכתובים וחולקים על מדרשי החכמים המקובלים: 
 וזה -וזהו, בתרלד  -בתקפא נראה כתוב וזהי, ובדפו"ר  קכו

גדול  -  סנהדרין כא:  קכז כרך  נבנה  ועליו  שירטון  והעלה  בים  קנה  ונעץ  גבריאל  ירד  פרעה  בת  שלמה את  שנשא  יצחק בשעה  רבי  אמר 
 .שברומי 

נו: יא   -  ועין שבת  א  }מלכים  הכתוב  -והכתיב  עליו  מעלה  מיחה  ולא  בנשיו  למחות  לו  שהיה  מפני  אלא  ה'  בעיני  הרע  שלמה  ויעש  ו{ 
ה'  נוח לו לאותו צדיק שיהא שמש לדבר אחר ואל יכתב בו ויעש הרע בעיני  יהודה    .כאילו חטא אמר רב יהודה אמר שמואל  אמר רב 

לע''ז   עושים  וכך  פלונית  זרה  לעבודה  עושין  כך  לו  ואמרה  זמר  מיני  לו אלף  הכניסה  פרעה  בת  את  שלמה  שנשא  בשעה  שמואל  אמר 

אמר רב יהודה אמר שמואל בשעה שנשא שלמה את בת פרעה ירד גבריאל ונעץ קנה בים ועלה בו שירטון    .ולא מיחה בה   , פלונית

תנא אותו היום שהכניס ירבעם שני עגלי זהב אחד בבית אל ואחד בדן נבנה צריף אחד וזהו    במתניתא ועליו נבנה כרך גדול ]של רומי[  
 איטליאה של יון: 

. שהוא מיצר לישראל  כרך גדול של רומי   . ושרטון מדבק בו עד שנוסף והולך וגדל שרטון חול ורפש וטיט שהים גורש: נעץ קנה   -פרש"י  

ו:(: . באותו שרטון שגדל שם בימי שלמה  ביום שהעמיד ירבעם את העגלים נבנה צריף אחד   והוא )איטליא( של יון במסכת מגילה )דף 

בתים:  על  בתים  נתוספו  ומאז  ערבה  ומן  קנים  מן  שעושין  מציידין  קטן  כוך  רומי  איטליאה   צריף  וכשנטלה  יון  ממדינת  והיא  העיר  שם   .
 מלכות יוונים לכדוהו ונהפך להם: 

 א ג' א' -מלכים קכח

ֹתוֹ   מלכים א פרק ג   קכט ל  ַ ד עַד כ  וִּ יר ד ָּ ל עִּ הָּ אֶׁ יאֶׁ רְעֹה וַיְבִּ ַ ת פ  ת ב ַ ח אֶׁ ק ַ ם וַי ִּ יִּ צְרָּ ךְ מִּ לֶׁ רְעֹה מֶׁ ַ ת פ  לֹמֹה אֶׁ ְ ן ש  ֵ תְחַת  ית    )א( וַיִּ ת ב ֵ יתוֹ וְאֶׁ ת ב ֵ בְנוֹת אֶׁ לִּ
יב:  בִּ לַם סָּ ָּ ת חוֹמַת יְרו ש  ה וְאֶׁ  יְהֹוָּ

דרשו בו כי לפיכך נסמך ענין זה למיתת שמעי שכל זמן ששמעי קיים לא נשא שלמה את בת פרעה שהיה ירא    -)א( ויתחתן שלמה    רד"ק 
ממנו והיה מוכיחו על זה כי רבו היה ובשנה הרביעית נשא את בת פרעה שהרי שמעי ישב בירושלים שלש שנים ומה שכתוב לא תתחתן  
בם יש מארז"ל שאומרים כי בגיותן נאמר אבל אם נתגיירו מותרין ויש אומרים כי בגיותן לא היו להם חתנות ולא שיכא בהן חתנות וכן  
ולא   דוד  בימי  ולמי שאמר שלא קבלו גרים לא  ועבר על לא תתחתן בם  פרעה  גייר את בת  הוו ושלמה  מגיירי  כי  בם  כתוב לא תתחתן 

 בימי שלמה מתוך אהבה יתירה שאהבה מעלה עליו הכתוב כאילו נתחתן וקרי ליה בלשון חתון ואמר ויתחתן: 

אבל אחר שכלה לבנות לה בית העלה אותה מבית דוד    -עד כלותו        ר"ל אל ציון שהיה שם בית דוד וציון נקרא עיר דוד:  -אל עיר דוד  
 כמו שאומר הטעם בדברי הימים כי אמר לא תשב לי אשה בבית דוד כי קדש המה אשר באה אליהם ארון ה':

 את ביתו אחר בית ה' כי בית ה' בנה מתחלה בשבע שנים ואחר כך בנה ביתו בשלש עשרה שנה:   -את ביתו ואת בית ה'    
 שזהו  -שזה, ומתרלו   –גם בדפו"ר ותרלד  קל

ועיין תורה  היה הטעות של שלמה המלך. שהמשיך גבורות ולא ירדו בקדושה כראוי, )כנ"ל בביאור ר' צדוק בדובר צדק(    נראה שזה   קלא
 .  ע"י שנכלל בא"ס   ם עב שיצה"ר של צדיקים הוא מלאך קדוש והוא בחי' גבורות ודינים והצדיק ממתיק אות

 פי' פסולת וסיגי הזהב  קלב

 זוהר שמות דף יט:  קלג

, דברירא דמלה  )אין אנחנו הולכים אחרי דברי בעל האוב ולא ממנו למדנו דבר זה(   אמר רבי אלעזר, לאו בתר אובא טמיא אזלינן   -  : דף יט   שמות זוהר    קלד
  , והן שתי מדות דין )יש שתי ספירות הנקראות דמעות  אית תרין דמעין לקודשא בריך הוא )בין העשר ספירות של עולם אצילות(    הוא, דתנן בעשרה כתרי מלכא, 

והוד( הנה קוראותיך,  )נצח  יט( שתים  נא  )ישעיה  אזי    שהדין בא משתיהן, כמה דאת אמר  הדין שכשהיא באה  )פי' משתי מדות אלה באים כל קורותיך, דהינו מדת 

דמעות( הוא    מורידים  ברוך  בינה(  וכשהקדוש  בניו)שהוא  שבגלות(  זוכר את  הקדושות  הנשמות  אותם  )את  מוריד  הוא  המרכ)לשון  ,  אותן(  ביורדי  והפירוש שמעלה  לים  ה 
, אמר  )אעפ"י שאין להם זכויות(  להמתיקן, והופך מדת הדין למדת רחמים, ומרחם עלייהו   )דהיינו לבינה שמקבלת רחמים מהחכמה(   הגדול שהוא ים החכמה 
 .)על ידן נעשה דין ואזי בני אדם בוכים ומורידים דמעות  , שמהם באים הדמעות, מהם בא הדין )סוד נצח והוד(  רבי יהודה, שתי דמעות
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וטעות העולם,  כל  על  חכמתו  \קלה/ השפיע  בקדושת  לפגום  שגרמה  פרעה  בת  את  שלקח  צמיחת ו  ,זו  לראשית  גרמה  גם 

  :סבי דבי אתונא והיווני של אריסטו מדינה שלימה של כפירה וחכמות חיצוניות מדינת איטליא של יוון 
מה שככתוב   מבאר  לחוףוהעלה עליו שרטון,  ורבנו  ואבנים  חול  לגרוף  ים  של  דרכו  קנה    \קלו/ פשוטו שכך  וכשיש 

בתוך הים נתפס ומתאסף עליו עצים ואבנים טיט עד שנעשה אי בתוכו, ורבנו דורש שהחכמות חיצוניות הן כמו קנה בים  

ו הים  את  בים    העלמומעכירות  שרטון  כמו  הקנה  על  וטיט  בחי' מדות מגונותרפש  חיצוניות    היינו  חכמות  כח 

מפילות מהאמונה ובלא אמונה אין יראה וכשאין יראה אזי כל כוונת האדם במעשיו היא לצורך עצמו וכבודו ושאר מדות 

   :רעות
נעשה שונא עד שכשאדם שוקע בחכמות חיצוניות מאד אזי נופל לכפירה ממש,  ועליו נבנה כרך גדול של רומי,  

 היינו נחש הקדמוני הכרוך אחר קדושה. חכמים וצדיקים 
כשחז"ל )סוכה   כי הוא כרוך אחר גדולי ישראל יותר מכולםכרך גדול,  נחש הקדמוני  נקרא  ועל שם זה  ועש"ז  

יל לַעֲשׂוֹת  "ואת הצפוני ארחיק וכו'  על הפסוק בנביא יואל    \קלז/ (.נב הארבה מכת  פשוטו מדבר על    \קלט/[קלח] כי הִגְד ִ

יואל בימי  הרע  ,שהיה  היצר  על  דרשו  נב.)קמ  וחז"ל  סוכה  בגמ'  שם  הגדיל שדרשו שם שהיצה"ר    \קמא/כמבואר 

על יצר    בגמרא  שםכמו שאמרו    כ"שדייקא    קמבמתגרה בישראל דייקא ובגדוליםפירוש שהוא    ,לעשות

 
חי עמה בלא קדושין.    קלה  שגייר אותה אבל  מבואר  עו.  ביבמות  פרעה.  בת  היתה  והגרועה שבהם  רבות  גויות  נשים  בגמ' מבואר שלקח 

 ואעפ"כ הגמ' שבת נו: אומרת כל האומר שלמה חטא אינו אלא טועה.  

מצינו בשלמה המלך שארז"ל במד"ר שמיני פ' י"ב "א"ר יודן כל אותן שבע שנים שבנה שלמה בית    -)לרבי נתן שפירא(   יין המשומר   ועיין
המקדש לא שתה בהן יין. כיון שבנאו ונשא בתיה בת פרעה אותו הלילה שתה יין. והיה שם שתי שמחות, אחד שמחה לבנין בית המקדש  
ואחד שמחה לבת פרעה. אמר הקב"ה של מי אקבל, של אלו או של אלו, באותה שעה עלה על דעתו להחריב את ירושלים הה"ד כי על  

וז"ש הרב זלה"ה  אפי ועל חמתי היתה לי העיר הזאת". והכוונ' היא ששלמה המלך היה רוצה לתקן כל הנקבות שהם הגבורות דקדושה  

עליו    פרק ל"ו   ם בס' הגלגולי  הבאה  הרעה  לו  וגרם  השכינה  כנפי  תחת  האומות  כל  להקריב  שרצה  היה  הראשון  אדם  של  החטא  וז"ל 
ועלינו בזה הגלות. וכן משה רבנו נכשל בזה שהקריב הערב רב תחת כנפי השכינה, לכן מת במדבר )וגרם לנו הגלות שעל ידי שערב רב  

שגי'  גליות  בארבע  רד"  "לך  נאמר למשה  עגל מסכה  יו"ן מד"י אדו"ם כמ"ש בזוהר ברעיא מהימנא פרשת    עשו  ר"ד שהם בב"ל 
 משפטים קי"ד ע"ש( וגם שלמה חטא באשה זרה ובשתיית השמרים שהם הגוים שנדבקו בו עכ"ל.  

הענין כנפי    פי'  תחת  אחרת  פעם  להכניסם  ורצה  הכלים  שבירת  בזמן  שנפלו  הבירורים  כל  לברר  רצה  הראשון  שאדם 
לבדה   הקדושה  שתשאר  כדי  הקדושה  מתוך  והפסולת  השמרים  להוציא  שרצתה  ענבים  סחטה  חוה  רז"ל  וז"ש  השכינה. 

 והקליפה לבדה. וגברו עליה החיצונים ועשו הערב רב העגל, ונאמר לו לך רד כי שחת עמך.  

בספרא    אבל שלמה כמ"ש  הנקבות  ואפילו  הקדושה  תחת  הקליפות  כל  הכניע  והוא  ה'  כסא  על  יושב  עצמו  כשראה את 
דצניעותא אז תבואנה שתים נשים זונות, אלו מקדמת דנא שהם ליל"ית ומחל"ת, והכניעו עצמם תחת שלמה המלך. ולכן  
הלך ולקח אלף נשים. ג' מאות בקדושין וז' מאות פילגשים ורצה לברר כל הבירורים של הנקבות מתוך החיצונים. וז"ש רז"ל  
הזהב שהן   הוא  נחשב  העיקר שהיה  כסף, אלא  הנק'  החסדים  הזכרים שהם  בימי שלמה" שהם  למאומה  נחשב  כסף  "אין 

 הנקבות. וכל תיקונו של שלמה המלך עליו השלום היה בגבורות.  

וגברו עליו החיצונים כמ"ש    אבל באותו הלילה ביין  יהודה אמר שמואל    שבת פרק ה' שנשא בת פרעה נשתכר  אמר רב 
בשעה שנשא שלמה את בת פרעה הכניסה לו אלף מיני כלי זמר ואמרה לו כך עושין לע"ז פלוני וכך עושין לע"ז פלוני, ולא  

 מיחה בה.  

אמר ר' נחוניא שמונים מיני רקודין רקדה בת פרעה באותו הלילה והי' שלמה ישן עד ד' שעות    במד"ר פ' שמיני  וכן ארז"ל
   ביום, ומפתחות של בית המקדש נתונות תחת ראשו.  

 .של חול ואבנים אצל שפתו, כי כן דרכו   -ויעלה הים שרטון    -  פרש"י ערובין ח.  קלו
ת''ר ואת הצפוני ארחיק מעליכם זה יצה''ר שצפון ועומד בלבו של אדם והדחתיו אל ארץ ציה ושממה למקום שאין בני    -  סוכה נב.  קלז

להתגרות בהן את פניו אל הים הקדמוני שנתן עיניו במקדש ראשון והחריבו והרג תלמידי חכמים שבו וסופו אל הים האחרון    אדם מצויין
של   בשונאיהם  ומתגרה  העולם  אומות  שמניח  צחנתו  ותעל  באשו  ועלה  שבו  חכמים  תלמידי  והרג  והחריבו  שני  במקדש  עיניו  שנתן 

נקדים    כי הגדיל לעשות אמר אביי ובתלמידי חכמים יותר מכולם ישראל   גברא דקאמר לההיא אתתא  כי הא דאביי שמעיה לההוא 
וניזיל באורחא אמר איזיל אפרשינהו מאיסורא אזל בתרייהו תלתא פרסי באגמא כי הוו פרשי מהדדי שמעינהו דקא אמרי אורחין רחיקא  
וצוותין בסימא אמר אביי אי מאן דסני לי הוה לא הוה מצי לאוקומיה נפשיה אזל תלא נפשיה בעיבורא דדשא ומצטער אתא ההוא סבא  

 .תנא ליה כל הגדול מחבירו יצרו גדול הימנו 
 יואל ב' כ'  קלח

וְסֹ   יואל פרק ב   קלט י  דְמֹנִּ הַק ַ ם  הַי ָּ ל  אֶׁ יו  נָּ ָּ פ  ת  אֶׁ ה  מָּ מָּ ְ ו ש  ה  י ָּ צִּ ץ  רֶׁ אֶׁ ל  אֶׁ יו  חְת ִּ ד ַ וְהִּ ם  מֵעֲלֵיכֶׁ יק  אַרְחִּ י  פוֹנִּ הַצ ְ ת  וְאֶׁ ה  )כ(  לָּ וְעָּ אַחֲרוֹן  הָּ ם  הַי ָּ ל  אֶׁ פוֹ 
יל לַעֲשׂוֹת:  גְד ִּ י הִּ תוֹ כ ִּ וֹ וְתַעַל צַחֲנָּ אְש   בָּ

 הסוגרים הם תוספת של מוהרנ"ת בתקפא  קמ

שהפרדה בין הנשים לגברים בבית המקדש נקרא תיקון גדול. ולמדו שם נב. ק"ו מלעתיד לבוא שגם אז אע"פ שלא    גם עי"ש דף נא:  קמא
 יהיה יצה"ר תהיה הפרדה בין נשים לגברים, קל וחומר היום כשיש יצה"ר.  

 ובגדולים  -בגדולים, ובלוה"ת שם -בתרלד  קמב
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הידועה מכולם  קמג ח ובת"  התאווה  גדול  יותר  יצרו  מחבירו  הגדול  כל  שם  הנחש הלשון  נקרא  ועש"ז   .
שהוא כרוך תמיד אחר גדולי הדור ביותר משאר אנשים, שהוא בונה    ,והיצה"ר כרך גדול(

לחכמה חיצונית    היל גדולי ישראל שאוהבים חכמפפירוש שזו דרכו של היצה"ר לה  בניינו על זה השכל החיצוני

 : על קנה החכמה חיצונית שהכניס בחכמתם של מדות רעות בלבם שרטון ועי"ז בונה בניינו 

 
 באות 

 ,יבאר שהחכמה שאליה צריך להשיב את המלכות עתה ,סוד התשובה והסור מרע שהן החכמות חיצוניותאחרי שביאר 
  לא צריך לחדש, כי היא חלק אלוקכי את מקור החכמה  , התשובה הנ"ל וחידוש החכמה,צריכה חידוש. ובאמת זה היינו הך

ממעל, הנשמה, אור החכמה בה קבוע מעל הזמן והמקום, ולא שייך בו התיישנות. אבל צריך לחדש את ההארה של  
הזן וממלא אותו   ,בנפש שהיא חלק הרוחניות הנופש בגוף  ,שמאיר הארת הנשמה ,נפש. וזה נעשה ע"י הרוחבהנשמה 

 בחיות שמקבל מהנשמה ע"י הרוח. 
הכוונה לכשרון הבנת דברים, מה שרבנו אומר כאן שצריך לחדש את השכל, פשוט שאין הכוונה לשכל בלשון המדוברת ש

כי זו הבינה שעל ידה מבין דבר מתוך דבר דהיינו שבה מברר את ההקדמות של חכמה שקיבל מבחוץ. וגם חכמה פשוט 
שלא מדובר בעניני עוה"ז שהם חכמות חיצוניות כנ"ל. אלא מדובר בהארת מציאות ה' וידיעת השגחתו עלינו בכל רגע, 

 דהיינו שכל שמכוחו אדם מקיים שויתי ה' לנגדי תמיד.  
אבל אפשר גם  \קמד/טעם שהשכל צריך חידוש בפשטות נראה כיון שהארת החכמה כשבאה לתחת הזמן הולכת ונחלשת

 .\קמה/לומר שהכח לצמצם את החכמה הוא שנחלש והעייפות היא לא חולשת השכל אלא רבוי אור

, שצריך [קמו]  אף זואלא  זו  רק  משכליות חיצונים, לא  את עצמו  כשאדם שומר א"ע    ואח"כ

כי הן  אלא רק זיכרון,    ,דושילמד אותן לא צריך שום חשמות חיצוניות שאחרי  כלהבדיל מח  לחדש השכל בכל עת

הטבע,   ה'החכמה  החקר  בגדלות  השגה  שהיא  עלינו  קדושה  והשגחתו  כתובה    ,מציאותו  חכמה  לא  ואינה  זיכרון  שע"י 

 . אלא השגה והתפעלות הלב לכן בלא חידוש היא נחלשת ,נאבדת
פי'   \קמח/[קמז]   ובטובו מחדש בכל יום תמיד מעשה בראשיתיוצר אור של  שחרית    ברכתלשון  וזה בחי'  

החיות   כח  שכל  האמת  נוהג  כמנהגו  שהעולם  שנדמה  אע"פ  בראשית,  למעשה  חדשה  חיות  מאיר  יום  בכל  שהקב"ה 

מחדש יום  בכל  לבריאה  הקב"ה  שמשפיע  חדשה  רוחנית  חיות  מכח  הם  שבו  והתנועה  והקיום  חידוש  והצמיחה  כי   ,
כיון    }נ"א חידוש החכמה כת"י{  החכמה  קנע ידוההוא  קמטבראשית   אבל  מובן,  לא  כאן  רבנו  )לשון 

גרסה נוספת שנראית יותר שהוא לשון רבנו חששו לגעת בו, כי אולי יש כאן איזה סוד שנעלם מאיתנו, ורק הוסיפו שיש  

את  כי  ,  נכונה( המחיה  הרוחנית  מחדש  הבריאההחיות  יום  בראשית/   ,בכל  חידוש  החכמה    \קנאדהיינו  שם  כמ"ש  היא 

 
 ובת"ח )כלשון הגמ' שם(  -ובת"ת, בתרלד ומתרלו -בתקפא קמג

 .מהשרש  ביאר שחדוש המוחין נצרך כי סטיה קלה מצטברת לסטיה גדולה לכן צריך בכל פעם להתחיל מחדש  4שיעור    והריצ"ח   קמד
 שכל הנייחא היא בגלל רבוי אור ועיין גם תורה טז משמע כן.מבאר  הלכה ב'    לק"ה מו"מ ב   קמה 

מוֹ   -משא ומתן הלכה ב    הלכות  עיין לק"ה או"ח  ין, כ ְ עִּ תְיַג ְ הְיו  מִּ יִּ אֹ  ל  ֶׁ ין ש  ֹחִּ א לְהַמ  נַיְחָּ תֵת  דֵי לָּ ו ד כ ְ מ  ִּ הַל  ן אַחַר  ָּ ו מַת  א  ָּ יךְ לַעֲשוֹת מַש  רִּ י צָּ   כ ִּ
יךְ  רִּ י צָּ ין כ ִּ ֹחִּ א לְהַמ  וא נַיְחָּ הִּ ֶׁ ה ש  נָּ ֵ ינַת ש  חִּ ן הו א ב ְ ָּ א ו מַת  ָּ ש  ַ מ  ֶׁ ן לה( ש  ימָּ סִּ פֵרו ש  )ב ְ נו  ב ְ מַר רַב ֵ אָּ ֶׁ אֹ  ש  ל  ֶׁ דֵי ש  ין כ ְ עִּ תְיַג ְ מ ִּ ֶׁ ש  ין כ ְ ֹחִּ א לְהַמ  א נַיְחָּ וְקָּ תֵת ד ַ  לָּ
נַיְחָּ  ם  הֶׁ נוֹתֵן לָּ וְאֵינוֹ  כְלוֹ  שִּ ה ב ְ הַרְב ֵ ב  ֵ חוֹש  ֶׁ ש  י כ ְ ים. כ ִּ לִּ ֵ ירַת כ  בִּ ְ וֹרֵם ש  ג  ו י אוֹר  ב  רִּ ינַת  חִּ ה ב ְ הְיֶׁ רֹב  יִּ ל  לְקַב ֵ כוֹל  יָּ ל  כֶׁ ֵ הַש  י  לִּ הו א כ ְ ֶׁ ֹחַ ש  הַמ  אֲזַי אֵין  א 

ה   אֵין כו ', סוֹפָּ ֶׁ ה ש  וֹרָּ ל ת  ינַת כ ָּ חִּ כְלוֹ וְזֶׁה ב ְ ִּ ש  צֵאת מִּ כוֹל לָּ וְיָּ תְקַלְקֵל מֹחוֹ לְגַמְרֵי  ז נִּ ל. וְאָּ כֶׁ ֵ ים  אוֹר הַש  לִּ ֵ י אֵין הַכ  ו ל, כ ִּ ט  ינַת ב ִּ בְחִּ א לִּ י ב ָּ ה. כ ִּ טֵלָּ  ב ְ
וַ  מְצו ם  הַצ ִּ ן  ל מִּ כֶׁ ֵ הַש  וַאֲזַי יוֹצֵא  ים.  לִּ ֵ ירַת כ  בִּ ְ וֹרֵם ש  ג  ו י אוֹר  ב  רִּ וְהָּ ה.  וֹרָּ הַת  ק  עֵסֶׁ רֹב  ל  לְקַב ֵ ים  וְנוֹפֵל מֹחוֹ  יְכוֹלִּ תְקַלְקֵל  נִּ וַאֲזַי  לְגַמְרֵי.  ל  ֵ ט  תְב ַ נִּ אֲזַי 

טֵלָּ  ב ְ ה   סוֹפָּ הו ,  וְזֶׁ תוֹכוֹ.  ב ְ ו לְצַמְצְמוֹ  ל  כֶׁ ֵ הַש  ל  לְקַב ֵ ין  כוֹלִּ י ְ ֶׁ ש  כ ְ ין  ֹחִּ הַמ  י ו ם  קִּ ר  ק ַ עִּ י  כ ִּ ו ל  לְגַמְרֵי,  ט  ב ִּ ינַת  בְחִּ לִּ ק  ֵ ל  ַ סְת  נִּ ל  כֶׁ ֵ הַש  ֶׁ ש  כ ְ י  כ ִּ וֹן.  עָּ ת  רֶׁ וְגוֹרֶׁ ה 
וֹן  ת עָּ רֶׁ , וְגוֹרֶׁ הו  א וְזֶׁ ו בָּ מ  ַ וֹת, כ  פ  לִּ ה הַק ְ תְהַו ֶׁ ז ֶׁה נִּ ו י אוֹר. אֲזַי מִּ ב  י עַל יְדֵי רִּ לִּ ירַת הַכ ְ בִּ ְ עַ מְאֹד וְאֵינוֹ נוֹתֵן  מֵחֲמַת ש  תְיַג ֵ ֹחַ נִּ הַמ  ֶׁ ש  י כ ְ . כ ִּ חו ש  ה ב ַ רְאֶׁ . וְכַנ ִּ

לוֹם  ָּ כוֹל חַס וְש  עַת יָּ ו ל הַד ַ לְב  תְקַלְקֵל לְגַמְרֵי. וְעַל יְדֵי הַב ִּ ר ו לְהִּ ֵ תְעַכ  א אֲזַי יו כַל לְהִּ ו ם נַיְחָּ ווֹן עַל יְדֵי זֶׁה.לוֹ ש  גְרֹר עָּ  , לִּ
 הוא לשון הגמ' בח' מקומות ועיין ערובין עה.  קמו

 לשון ברכת יוצר אור בתפילת שחרית  קמז

ת    -סדר יוצר דשחרית:    -נוסח ספרד    סדור תפלה   קמח ו בוֹרֵא אֶׁ לוֹם  ָּ ש  ה  עֹשֶֹׁ ךְ.  ֶׁ חֹש  ו בוֹרֵא  יוֹצֵר אוֹר  ם.  עוֹלָּ הָּ ךְ  לֶׁ אֱלֹהֵינו  מֶׁ ד  יְדֹוָּ ה  ָּ אַת  ךְ  רו  ב ָּ
ֹל:  ית:   הַכ  ִּ בְרֵאש  ה  מַעֲשֵֹ יד  מִּ ָּ ת  יוֹם  ל  כָּ ב ְ ש   מְחַד ֵ ו בְטו בוֹ  ים.  רַחֲמִּ ב ְ יהָּ  לֶׁ עָּ ים  רִּ וְלַד ָּ ץ  רֶׁ אָּ לָּ יר  אִּ ֵ .    הַמ  יתָּ שִֹּ עָּ ה  כְמָּ חָּ ב ְ ם  ָּ ל  ֻ כ  ד.  יְדֹוָּ יךָּ  מַעֲשֶֹׁ ו   רַב  ה  מָּ

 : ךָּ נֶׁ נְיָּ ץ קִּ רֶׁ אָּ ה הָּ לְאָּ  מָּ
 היא   -הוא, בתרלד  -גם בדפו"ר  קמט

 חידוש החכמה  -הידוע החכמה )נ"א חידוש החכמה כת"י( בתשכט -הידוע החכמה, בתרלו ותרצו -וכן בתקפא ותרלד  )ובלוח השמטות לא ציין כלום אע"פ שתיבת ראשית שלפני כן ציין בה לתקן בראשית(הידוע החכמה  -בדפו"ר  קנ

נקט חדוש בראשית ולא חדוש מעשה בראשית. נראה הכוונה שחדוש מעשה בראשית היא הבריאה שנבראה בששת ימי    צ"ע שרבנו  קנא
ונראה לבאר כי    בראשית, והחדוש הוא לחדש את הבראשית דהיינו להאיר בה מאור בראשית שהוא חכמה כי חכמה נקראת ראשית. 

הבריאה מטבעה המגושם גורם להתרחקות מהכוונה תחילה שהיה בתחילת הבריאה לכן צריך בכל יום להמשיך לה אור של ההתחלה  
יום   ולכאורה צ"ע הרי גם באלפים שנתו תוהו היה מחדש בכל  והחיות היא אור אמת ואמונה שהיא הארת החכמה.  מהראשית חכמה. 

 מעשה בראשית, ואעפ"כ העולם התרחק מהקב"ה. צ"ל שכיון שהואיל ליחידים בדור זה הספיק לקיים את התוהו.



 26מט.     מוהר"ן             תורה לה                            ליקוטי                                                  

קד   בתהלים  יוצר אור הפסוק    רבנו מפרשאע"פ שבפסוק הוא לשון עבר,  \קנב/  כולם בחכמה עשיתבהמשך ברכת 

שקיום העולם ע"י יחוד    \קנגוכמבואר בכהאריז"ל/  .בחכמה, כך גם הקיום של הבריאה הוא בחכמה  שכשם שהבריאה היתה

 .  חכמה ובינה, דהיינו הארת החכמה בבינה, וממנה לעולם
אלא   ,כך גם באדם אין קיום לחכמהבו הארת חכמה,  חדש  הוא שצריך בכל יום שהקב"ה יוכמו שחדוש מעשה בראשית  

כי הנשמה שהיא  כי חידוש השכל היא חידוש הנשמה,    שבכל יום מחדש את הארת נשמתו בנפשו וגופוע"י  

  כי השכל הוא הנשמה חלק אלוק היא בחי' ראשית חכמה וצריך שהיא תאיר בנפש ובגוף בכל יום הארה חדשה  
הבוזי  \קנה/ , כמ"ש )איוב לב([קנד] ברכאל  בן  כי    שאליהו  עתה החרשתי  עד  המבוגרים ממנו,  לחבריו  הצעיר אמר 

ע"י ניסיון ולימוד וחקירה במשך השנים ולכן בוודאי אתם חכמים ממני, ואין לי זכות דבור,  חשבתי שאת החכמה רוכשים  
נוכחתי   בין צעיר למבוגרועתה  חילוק  והנ  כי  .שאין  מן החוש  צפונים  יהחכמה לא תקח התחלותיה  דעי התבונה  רק  סיון, 

ברוח האדם, ונמצא ברוח האדם אמתיות טבועות בקרבו ברוח אלהים, נחלה הם לו מצד שורש נפשו, וגם הצעיר לימים  

נשמת הוא רוח נאצל ממרום נטוע בו ממקור נשמתו,    -החכמה היא רוח באנוש    כיישאב מים ממקור רוחו ברוח ה' עליו,  
הנשמה שהיא חלק אלהי ממעל היא תשפיע את הבינה על האדם, שבה יבינו את האמתיות ויוציאו דבר    -  םשדי תבינֵּ 

יום  וחכמה  הארת  ב  \קנז/ ן את העולםמה הקב"ה זָ   \קנו/ (.. כמ"ש רז"ל )ברכות י')מלבי"ם(  מדבר מחדש  בכל 

 
ובשניה לראיה שישראל עם קדש     .מובא כאן פעם שלישית לראשונה לראיה שהמקום שאליו חוזרים הדברים הוא חכמה   הפסוק הזה   קנב

ראשית נקראים  ישראל  זה  וע"ש  חכמה  דהיינו  אלוק  חלק  אחד  כך     .שלכל  חידוש  צריך  הבריאה  שראשית  שכמו  לראיה  ג'  פעם  וכאן 
    .ראשית הפרטי של כל אחד צריך חידוש

ה    -שמבאר קטע בפרי עץ חיים על כוונות קריאת שמע   –אות ג'    'ערובי תחומין הלכה ה  כמבואר בלק"ה   קנג ים יֵש  לְמַעְלָּ ו גִּ ו  זִּ י הֲלֹא ב ְ ע כ ִּ ד ַ
פְסַ  נִּ וְאֵינוֹ  י  ירִּ דִּ ת ְ זֶׁה  ו ו ג  וְזִּ כְרֵחוֹ  הֶׁ י ו ם  קִּ ם  לְקַי ֵ ו  מוֹת  עוֹלָּ הָּ לְהַחֲיוֹת  א'  הָּ ינַת  חִּ ב ְ א  ָּ מ  וְאִּ א  אַב ָּ ל  ב ְ כ ָּ לו   ט ְ תְב ַ יִּ ד  חָּ אֶׁ גַע  רֶׁ ל  ֵ ט  תְב ַ יִּ ם  אִּ י  כ ִּ ם,  לְעוֹלָּ ק 

מוֹת עוֹלָּ ע"י שישראל מתעוררים  הָּ בהמה. אבל  בחי' שפע של  עולם התוהו,  בבחי'  היא רק ההכרח לקיום העולם  זו  חיות  . עכ"ל. אמנם 
 מכח החיות הזו לתורה ומצוות ועולים מעשיהם מיין נוקבין נשפע לעולם חיות גדולה יותר לעולם. כמבואר שם.  

שמתי,    וממתן תורה  וארץ לא  ולילה חקות שמים  יומם  בריתי  "אם לא  ישפיע כמ"ש  גם את ההכרחי לא  זה אזי הקב"ה  נתחדש שבלא 
 ודרשו חז"ל בריתי היא הברית מילה )שבת קלז:( והתורה )פסחים סח:( ובלק"ה מילה ג' ד' מבאר שזו התורה שתלויה בתיקון הברית.  

 הנשמה היא השכל עיין תורה ס' סוף אות ג', ותורה סא אות ג', ותורה קצב ותורה ח' תנינא אות יב.  קנד

אִּ   איוב פרק לב   קנה  י וָּ חַלְת ִּ ן זָּ ֵ ים עַל כ  ִּ יש  ִּ ם יְש  ֶׁ ים וְאַת  מִּ י לְיָּ יר אֲנִּ עִּ י וַי אֹמַר צָּ זִּ ו  רַכְאֵל הַב  ן ב ַ יהו א בֶׁ עַן אֱלִּ י  )ו( וַי ַ מַרְת ִּ ם: )ז( אָּ תְכֶׁ י אֶׁ עִּ א מֵחַו ֹת ד ֵ ירָּ
ינֵם:  בִּ י ת ְ ד ַ ַ מַת ש  ְ ש  אֱנוֹש  וְנִּ יא בֶׁ כֵן רו חַ הִּ ה: )ח( אָּ כְמָּ יעו  חָּ ים יֹדִּ נִּ ָּ רו  וְרֹב ש  ים יְדַב ֵ מִּ  יָּ

 החכמה ולא ע"י ימים וזקנה אלא רוח המקום הוא:   -)ח( אכן רוח היא באנוש    רש"י 

רוב    -)ז( אמרתי    מצודות דוד  לפי  כי  יודיעו חכמה לבעליהן  רוב השנים  כן  היולד  ילמדו הדבור להילד  הימים  כי אמרתי כמו שמרבית 

)ח(    השנים ירבו בחקירה והשתדלות העיון ולזה אמרתי מה ידעתי אשר לא ידעו המה ובעבור זה חדלתי אמרי כי יראתי פן אהיה לבוז: 
הנשמה הבאה משדי היא    -באמת רואה אני עתה כי רוח השכלי אשר היא באנוש היא המלמדת חכמה הנער יהיה או זקן. ונשמת    -אכן  

 המבינה את כולם כנער כזקן והוא כפל ענין במ"ש: 

עתה ראיתי שלא כן הוא, שהחכמה לא תקח התחלותיה מן החוש והנסיון, רק דעי התבונה צפונים    -הענין )ח( אכן  חלק באור    -  מלבי"ם 
מים   ישאב  לימים  הצעיר  וגם  נפשו,  שורש  מצד  לו  הם  נחלה  אלהים,  ברוח  בקרבו  טבועות  אמתיות  האדם  ברוח  ונמצא  האדם,  ברוח 

באנוש   רוח  היא  שהחכמה  ראיתי  עליו,  ה'  ברוח  רוחו  תבינם    -ממקור  שדי  ונשמת  נשמתו,  ממקור  בו  נטוע  ממרום  נאצל  רוח    -הוא 
 הנשמה שהיא חלק אלהי ממעל היא תשפיע את הבינה על האדם, שבה יבינו את האמתיות ויוציאו דבר מדבר, ולכן החלטתי עתה, כי.

רוח, ונשמת שדי    -מלבי"ם   )ח(  לפעמים יבא שם נשמה על הנשמה העליונה שהיתה חיה ומשכלת גם טרם רדתה    -חלק באור המלים 
וכן לדברי המקובלים   שדי,  ונשמת  באנוש  רוח  ג"כ ממרומים, לכן אמר  בגוף שהוא  הרוח אשר  תופיע על  והיא  הגוף,  מן  ונפרדת  בגויה 

 נשמה גדולה מרוח: 

חיד"א חומת אנך   נכנסים    -  להרב  ורוח  דנפש  ז"ל  האר"י  רבינו  דברי  פי  על  הכתוב  מדוקדק  תבינם.  שדי  ונשמת  באנוש  היא  רוח  אכן 
מרחפת   שהיא  שדי  ונשמת  ממש  באנוש  נכנסת  היא  כי  באנוש  היא  רוח  וז"ש  באדם  נכנסת  ואינה  עליהם  עומדת  והנשמה  ממש  באדם 

 תבינם: 
רב שימי בר עוקבא ואמרי לה מר עוקבא הוה שכיח קמיה דר' שמעון בן פזי והוה מסדר אגדתא קמיה דר' יהושע בן לוי    -  ברכות י.  קנו

 ....אמר ליה    ".ברכי נפשי את ה' וכל קרבי את שם קדשו"א{  -אמר ליה מאי דכתיב }תהילים קג 

  ,לא אמרן אלא כנגד הקב''ה וכנגד נשמה   , כנגד מי אמרן דוד   ,)שאמר דוד בשני המזמורים קג קד(  הני חמשה ברכי נפשי   ,א''ל אנא הכי קא אמינא לך 
מה    ,אף נשמה רואה ואינה נראית  ,מה הקדוש ברוך הוא רואה ואינו נראה   ,אף נשמה מלאה את כל הגוף  ,מה הקב''ה מלא כל העולם
אף נשמה    , מה הקב''ה יושב בחדרי חדרים  , מה הקב''ה טהור אף נשמה טהורה  , אף נשמה זנה את כל הגוף  ,הקב''ה זן את כל העולם כלו 

 וישבח למי שיש בו חמשה דברים הללו:   ,יבא מי שיש בו חמשה דברים הללו  , יושבת בחדרי חדרים

הכא    -  מהרש"א  וקאמר  אדם  של  גופו  והיינו  עניניו  בכל  קטן  עולם  נקרא  האדם  כי  המחקר  בספרי  ידוע  כבר  וכו'.  נפשי  ברכי  ה'  הני 
דהנשמה שבגוף והיא רוחנית כנגד הקב"ה בדמיון הא' דמה הקב"ה מלא כל העולם כמ"ש מכה"כ אף הנשמה מלאה כל הגוף שהוא כנגד  
עולם וז"ש ברכו ה' מלאכיו וגו' ברכו ה' כל צבאיו וגו' ברכו ה' כל מעשיו וגו' שהם כלל ג' עולמות ומסיים בכל מקומות ממשלתו דהיינו  
בכלל כל שלשה עולמות ברכי נפשי את ה' דהיינו שהיא מלאה ומשלה נמי בכל הגוף שהוא עולם קטן. השני מה הקב"ה רואה כו' וז"ש  
ברכי נפשי את ה' וכל קרבי וגו' דהיינו שהנשמה היא בקרב אדם רואה ואינה נראית דהקרביים הם בסתר כדלעיל שהם צורה בתוך צורה  
וגו'. הד' מה הקב"ה טהור אף נשמה   ומסיים ביה המשביע בטוב עדיך  וגו'  ז"ש ברכי נפשי את ה' ואל תשכחי  זן כו'  כו'. הג' מה הקב"ה 
טהורה דהיינו בתחלת נתינתה באדם כמ"ש אלהי נשמה שנתת בי טהורה היא כו' וז"ש יתמו חטאים מן הארץ ורשעים עוד אינם בנשמתן  
הטהורה שנתנה בהם כי טמאוה אבל נפשי שאני מחזירה לו טהורה תברך את ה'. הה' מה הקב"ה יושב בחדרי חדרים כו' ז"ש הוד והדר  

 לבשת וגו' עוטה אור כשלמה נוטה שמים וגו' שהן חדרי חדריו ברכי נפשי שהיא הנשמה שהיא יושבת כן באדם בחדרי חדרים ודו"ק: 
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עי"ז הוא חי ונע ופועל בחמשת חושיו ו  אף הנשמה זנה את גופהמעשה בראשית בכל יום כנ"ל  את כל  בה  ומקיים  

  .\קנח/ובלא זה אין לו קיום אפילו לרגע 
החכמה   \קס/, והיא בעצמה השכל, כמ"ש )קהלת ז'(\קנט/ נמצא שהנשמה היא מחי' את הגוף

אפילו כשמאירה אבל לא כראוי  ודהיינו שאין קיום לשום דבר גשמי אלא רק מכח החכמה המחיה אותו,    תחיה וכו' 

 : \קסאבשער הפסוקים להאריז"ל/ האדם חולה כמבוארנעשה 

 
 גאות 

אותה  לכווןוהביאור כי עיקר יגיעת המוחין היא מה שהאדם מתאמץ לתפוס את מחשבתו עתה יבאר עניין חדוש המוחין, 
המוחין דוש יוח עם הקב"ה. נעשה בחי' אחור באחורו ,ממנו ית'יפים המחשבה פונה יכשהמוחין עבדביקות אזי כרצונו, ו

רי ודבוקה באחו, \קסגונקראת צלע/  \קסב/בקטנות מאדשנבראה  ,נעשה בסוד הניסור, המבואר בכוונות סוד בריאת חווה
 .לפניווהביאה ובנה אותה  ,וחתך אותה ממנו ,תרדמה על האדםהקב"ה הפיל  להחזירה לפניו,וכדי  ,האדם

 
ז'(    מלבי"ם עיין    קנז מה הקב"ה זן את העולם. מה הקב"ה ממלא את    –שחז"ל נקטו ג' לשונות    –עה"פ ויהי האדם לנפש חיה  )בראשית ב' 

כנגד ג' כוחות הנשמה שמתגלית לפי זכות הכלי שמאירה בו, דהיינו נפש הצומחת, והחיונית,    םוה העולם. מה הקב"ה רואה ואינו נראה.  
אנו    והשכלית. יום  שבכל  הריצ"ח  הקשה  עוד  והשכל.   מהנשמה  שמדבר  אע"פ  הגוף  את  זן  לשון  נקט  רבנו  אבל  מח.   לב  כבד  וכנגד 

 יגיעת המוחין.  , מברכים הנותן ליעף כח, והכוונה לעייפות הגוף, ורבנו מדבר רק מעייפות השכל 

אבל באמת אפשר ללמוד רק להפך    , מבאר שם שאע"פ שהגמ' לומדת מהקב"ה על האדם   -פ"א    טל אורות ביאור המאמר הזה ב ועיין  
ומבאר שהכתר מאיר בכל הקומה בשווה והחכמה מאיר ביושר בבינה ויורד ומצטמצם  הקב"ה אין לנו השגה.  ב שהרי    , מהאדם על הקב"ה 

 דרך כל הספירות. דהיינו שהנשמה מאירה בחב"ד בבחי' שכל ומתפשט בכל הקומה בכל איבר לפי הכלי שלו.

בה  ו  וזה מכח שיש  בכל איבר מצטייר לפי הכלי שלו.  זה  וגם  בלבד.  וכוחותיה  ה' שהנשמה שולחת הארותיה  ד'  ג'  בפרט אותיות  עי"ש 
כי במח    ,את האור באופן הזה של אותו האיבר   ה בתוכ   מהמעלי מה  שהנ יוצא לפועל ע"י אותו איבר ע"י ש  ח תריג כוחות נעלמים. וכל כ 

 ובלב הרגשה והתפעלות, ובכבד גידול וצמיחה.  , באופן של כח השכלה   הוא 

כמו משולש שתחילת הארתו במח באור גדול, וככל שיורד ומתפשט    שראשיתו רחב וסופו צר,  בחי' קו פנימי היא ב הארת הנשמה בגוף  ו
 עט האור. וכן רואים בחוש שהמח איבר קטן עם הרבה שכל והרגלים איבר גדול עם מעט שכל.מ גשמיים הולך וצר ומת  לאיברים היותר 

מכל שהנ ו ומופשט  רוחני  פשוט  עצם  היא  ודמות  מה  מהותה   , ציור  מצד  כלל  גשמי  מקום  בגדר  במוחין   , ואינה  שורה  שהיא  עליה    לומר 

ח  " באחדות פשוט, ואלו הכוחות יוצאים אל הפועל והגילוי להחיות רמ   , ג מיני כוחות כלולים בהעלם בנשמה " . רק שתרי יותר מברגלים 
לנפש עד  מיחידה  למדרגה  ממדרגה  ויורדים  וכו',  גידים  ושסה  מביא    , איברים  ההעלם  כי  האור,  העלמת  ע"י  יותר  מתגלים  פעם  ובכל 

 לגילוי.  

      מלאה את הגוף לא בעצמה אלא בהארותיה וכוחותיה בלבד.  נמצא שהנשמה 

 שלפעמים שכל עמוק א"א להבין אלא שבא פתאם להבנה ובעיקר אחרי השינה.  ועי"ש באות ח' 
בהם    ואפילו הגוף   קנח נפש  של  הארה  ע"י  הוא  שלהם  הקיום  כל  ועצמותיו  מת  דגרמי של  הבלא  שנקרא  עד  מה  העצמות  על  ששומר   ,

שום   ממנו  אין  לאזי  דגרמי  ההבלא  להסתלקות  שגורם  המתים  בתחית  מאמין  שלא  ומי  בריבית  מלווה  כגון  עבירות  ויש  המתים,  תחית 
 שארית ולא קם בתחית המתים.

ח'   קנט נש  עיין תורה  שבכל  נשימה,  לשון  שנשמה  חכמה  הראשית  חוזר י עפ"י  בשעה  פעמים  תתר"ף  דהיינו  סוף  מאין  חיות  ממשיך    מה 
 יך חיות חדשה להחיות את הגוף.שוממ 

:   קהלת פרק ז   קס יהָּ לֶׁ ה בְעָּ חַי ֶׁ ה ת ְ כְמָּ עַת הַחָּ תְרוֹן ד ַ ף וְיִּ סֶׁ ָּ צֵל הַכ  ה ב ְ כְמָּ צֵל הַחָּ י ב ְ  )יב( כ ִּ

כל מי שישנו בצל החכמה ישנו בצל הכסף שהחכמה גורמת לעושר שיבא. ויתרון דעת החכמה    -)יב( כי בצל החכמה בצל הכסף    רש"י 
 ועוד החכמה יתירה על הכסף שהחכמה תחיה בעליה:   -תחיה בעליה  

אז יהיה החכם חוסה בצל החכמה ובצל הכסף אכן יש הפרש בין צל חכמה וצל הכסף שהחכמה תחייה בעליה    -)יב( כי בצל    אבן עזרא 
 כי החכמה היא צורת הנשמה העליונה שאינה מתה במות הגוף: 

הנה ענין החולה, הוא לסבת שאור החכמה    -  ה' יסעדנו על ערש דוי כל משכבו הפכת בחליו:   תהילים סימן מ"א:  -  שער הפסוקים   קסא
והחכמה תחיה בעליה, נסתלקה ממנו. והנה החכמה היא יו"ד שבשם כנודע, וכשהוא מסתלק מן האדם, נעשת לו    הנקרא חיים, כמש"ה 

דו"י, שהוא הפוך יו"ד, כי נהפכה מרחמים לדין, וע"כ נפל בחולי. גם יו"ד במספרה עשר, וגם היא נהפכה ונעשת ערו, להורות על המטה  
ששוכב עליה בחליו. ולכן כדי שיתרפא, צריך שהקב"ה יסעדנו על ערש דו"י שלו, שבא לו מחמת חסרון שפע החכמה. וכאשר יסעדנו,  
הנזכר,   והדוי  הערש  שהם  משכבו  כל  ואז  החכמה,  מן  נמשך  החולה  מזון  כי  בשלח,  בפרשת  בזוהר  כנזכר  החכמה,  מן  מזון  לו  וימשיך 

 נהפכים לו בחליו לטוב, ונעשית עשר ויו"ד, ועל ידי כך מתרפא: 
והענין, כי הלא ראשית הכל דע, כי הת"ת היה כלול מו"ק, ומלכות שביעית אליו בסוד נקודה א' כלולה    -שער ר"ה פ"ד    עיין פע"ח   קסב

מי', אך לא היה פרצוף שלם, אמנם זו הנקודה יכולה להיות עמו פב"פ, כי נקודה זו הוא סוד ומאיר לאישון בת עין שאנו אומרים בלילה,  
 והנה מזאת הנקודה מתחלת הבנין שלה אחר השינה, ונעשין בה פרצוף שלם גמור של י"ס בסוד אב"א, ואח"ז בא ענין הנסירה: 

חסורי מחסרא והכי קתני, שהגדיל אותה עוד לפני שחתך ואז  לפי הנ"ל בפע"ח  מבואר שחתך הצלע ובנה אותה צ"ל    ש אע"פ שבחומ   קסג
שבריאת הנוקבא נעשית בכמה שלבים, תחילה היא נקודה,    –מבאר האריז"ל    עץ חיים שער לד פ"ג עיין      פב"פ.והביאה  ניסר ושוב בנה  

ובעיבור נקראת פסיעה לבר, וביניקה נקראת ה' תתאה וצלע, ואח"כ עד גיל יב נקראת נער, ובעת הנסירה נקראת נערה, וכשחוזרת עמו  
בוגרת.   נקראת  בפנים  חסרה    פנים  ורק  שלימה  קומה  דהיינו  נער  נקראת  כבר  שהיא  אחרי  הוא  שהניסור  כמבואר  ה ה'  מבואר  הולדה 

 .בתורה לב 
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הכי נמי כל אחד לפי מדרגתו שזוכה לקיים שויתי ה' לנגדי, אם בתפילה או גם בשאר זמנים, כשהמוחין יגעים ופונה ממנו 
, אזי לחזור לחזק את המח שיוכל לשוב לקשור \קסדית' במחשבות זרות, אזי גם הקב"ה פונה ממנו, וזה בחי' אחור באחור/

 מחשבתו אליו ית', צריך לסלק את המוחין בבחי' שינה. ואזי המוחין מתעברים באמונה ועולים ומתחדשים וחוזרים חזקים. 
ועפ"י הסוד מבאר ההאריז"ל שבהיותם דבוקים החיות שלה היה מהאדם דרך נקב שבגבו, והמוחין שלו היו בקטנות  

. ואזי הפיל הקב"ה  נמצא שיש שתי חסרונות אחת שהמוחין שלו בקטנות והשניה שהם אחור באחורמחיצוניות הבינה. 
ובינה  ואזי הנוקבא קבלה מוחין מחכמה \קסה/תרדמה על האדם ונסתלקו ועלו המוחין שלו לאמונה דהיינו לבינה עילאה

המוחין הנ"ל של האדם שעלו ואבא ואמא. חיות מ וזהו הניסור דהיינו מה שבזמן התרדמה אינה נצרכת לאדם כי מקבלת
. ואזי כשמתעורר וחוזר ואזי האדם קיבל הארת החכמה דהיינו מוחין מפנימיות הבינה ,יחוד חכמה ובינהשם עוררו לבינה 

 להאיר לנוקבא פנים בפנים מאיר בה מוחין מחודשים וגדולים.
ולעניין שלנו האדם שמתייגע בדביקות ונעשה עם הקב"ה בחי' אחור באחור, אזי העצה שירד לבחי' שינה, דהיינו שמכניס 
את המוחין שלו לבחי' אמונה, שזה בחי' ניסור כנ"ל, והמוחין של עולים ומעוררים יחוד חכמה ובינה ומתחדשים בהארת 

 החכמה דהיינו אור הפנים, וכשמתעורר אזי יש לו מוחין מחודשים ויכול לחזור לדביקות פנים בפנים עם הקב"ה.
נחשב שינה ביחס לדבר שצריך לו יותר  ,שצריך לו פחות כוונהכי כל עסק  ,שינהשל שיש בחינות  יבאר אות ד' ולקמן 

 .כוונה

וכל , הוא ע"י שינה,  נ"לדהיינו חידוש הארת הנשמה בגוף כ  היינו חידוש הנשמה  וחידוש השכל 

מאדם חוה  של  הניסור  בסוד  הראשון,  אדם  על  הקב"ה  שהפיל  השינה  בחי'  הוא  עולים  \קסו/ שינה  שהמוחין  דהיינו   ,

האר  ומתעברים מקבלים  ושם  מחוזקיםבמלכות  ויורדים  וחוזרים  החכמה  יט    ת  דף  )בראשית  בזוה"ק  כמובא 
ע"ב(  \קסז/ ע"א ריג  דף  אמונתך   \קע/[קסט] \קסח/ ויקהל  רבה  לבקרים  בזוהר .  \קעג/[קעב]  קעאחדשים 

 
 אלא ששם העצה לניסור היא אנחה. ולא שינה כמו כאן.  עיין תורה קח   קסד
כי הלא ענין הנסירה, הנה הוא בלילה אחר השינה, וסוד כל הענינים האלו ביאורם    והענין   -  שער ראש השנה פרק ד   פרי עץ חיים   קסה 

הוא זה, דע, כי הלא בתחילה היה המלכות מקבלת מז"א, לכן היתה גרועה ממנו, ולא היתה יכולה להתתקן, עד דאפיל דורמיטא לז"א.  
וסוד הענין הוא, שהז"א לבדו יעלה למעלה בסוד מ"נ אל הבינה, כענין השינה, שאדם מפקיד נשמתו למלכות בסוד מ"נ. והנה אע"פ שכל  
העלאת מ"נ צריכין לב', זכר ונקבה שהם זו"נ, עכ"ז הכא שהכוונה הוא לצורך המלכות, די בהעלאת מ"נ של ז"א לבדו, וזה לצורך, שע"י  

 .זווג זה דאו"א, הם עצמן יתקנו את המלכות שלא ע"י ז"א, ובזה יחזרו בסוד פב"פ 

והואיל ואתא לידן נבאר ענין התרדמה והנסירה של הנקבה כי הכל ענין א' בנסירת    –דרושי תפילת ערבית דרוש ב    -  שער הכוונות   קסו
לאה ורחל כי שתיהם עומדו' באחוריו כנודע. הנה הכתוב אומר ויפל ה' אלהים תרדמה כו' והענין הוא שאחר שבאו המוחין ונכנסו תוך  
ז"א בהיותם מלובשי' תוך נה"י דתבונה ועי"כ נגדל ז"א הנקרא אדם וכאשר רצה להגדיל גם את נוקב' שהיתה בסוד נקודה קטנה מאחורי  

עשה   ,צלעותיו  מה  ז"א   , אז  על  תרדמה  ממנו  , הפיל  להסתלק  חזרו  בו  שנכנסו  שהמוחין  הוא  התרדמה  חיותו   , וענין  הם  ישן    , כי  ונשאר 
הנקבות  .ונרדם  תוך  אל  מאחוריו  נכנסו  רחל   .ואח"ך  תוך  עד  מתפשטין  ואח"ך  לאה  תוך  יורדין  ז"א   .ובתחילה  ע"י  שלא  זה  ועי"כ    , וכל 

וננסרה מאחוריו. וזה שאמר הכתוב ויקח אחת מצלעותיו פי' שנסרה ואח"ך    , נכללות יחד לאה ורחל ונעשות פרצוף אחד בכל אחורי ז"א 
   .ויביאה אל האדם 

נכנס תחילה תוך ז"א ואח"ך    ה המוחין שבתוך ז"א הראוי להגדיל הנקב כי בתחילה בהיותה דבוקה באחוריו קודם הנסירה היה חלק אור  
ממנו ולינק  לקבל  צריכה  היא  והיתה  הנוק'  של  הכלים  ובונה  לחוץ  החזה  אחורי  נקב  דרך  מתוכו  האור  להגדיל    ,יוצא  יכלה  לא  ולכן 

והוא שהמוחין ההם נתנם ה' אלהים שהם    .לגמרי  ז"א כנז'  אבא ואמא ולכן באה הנסירה  ועי"כ נגדלו עוד    , אל הנקבה עצמה שלא ע"י 
   .ואחר שנגדלה ויביאה אל האדם פב"פ ונזדווגו יחד   .שלא ע"י ז"א   , הכלים שלה ונעשית פרצוף שלם 

לנוק'  ונתנו  ממנו  המוחין  שנסתלקו  כיון  והרי  עמה   ,וא"ת  מזדווג  הנה"י    ?איך  ע"י  לו  שהיו  הראשונים  המוחין  אותם  כי  הוא  הענין  אך 
ממנו   , ה דתבונ  שנסתלקו  הם  לנוק'   ,הם  מעולים   ,ונתנו  יותר  חדשים  אחרים  מוחין  בו  ונכנסו  למעלה  יותר  הוא  עלה  אז  מן    ,ואמנם  והם 
בינה.עלאין הנקרא    דאבא ואמא הנה"י   הדורמיטא    חכמה  יתירה )דהיינו השינה(  ונמצא שע"י  מזדווג אח"ך עמה   ,משיג מעלה    ,וכאשר 

כנזכר  מעולים  היותר  החדשי'  המוחין  בכח  זה   .הוא  תשכח  ואל  מוחין   .וזכור  בלי  ז"א  נשאר  הדורמיטא  שבעת  תחשוב  ומצאתי    .ולא 
 אדם א' כי אז בעת הנסיר' המשיכ' אימא אל הנוק' דז"א עשרה חסדים שהם הויות דע"ב דיודין כי חסד בגי' ע"ב:   בקונטרס 

א (  ק"הרמ  ג "ה)  -זוהר בראשית דף יט.    קסז ר   חֲזֵי  תָּ א   נָש    בַּ יוֹּקְנָא   לֵיהּ   אִית   לְתַתָּ   שהיא  הנשמה  על  המלביש   דרבנן  חלוקא  בסוד  ודמות  צלם  לו  יש   התחתון  אדם  וְצִיוּּרָא   דִּ

קִיוּּמָא  אִיהוּ   וְלָאו,  הצורה גַוְונָא  בְּ הָנֵי  כְּ לְעֵלָא  וְדִיוֹּקְנָא  צִיוּּרָא  כי,  הקיימים  המלאכים  כמו  לעולם   חי   התחתון  אדם   אין   זה   כל  ועם  דִלְעֵילָא  דְּ   המלאכים   של   והדמות  הצורה  דִּ

צִיוּּרֵיהוֹן  מִצְטַיְירִין,  עשב  הנקראים  מָה   בְּ הַוְיָין  כְּ לָא  דְּ א  בְּ ךְ   ובְּגִין,  גשמי  לבוש   שום  בלא   רוחני  כן   גם  שהוא   בגוף  מתלבשת   שלהם   הצורה  לְאִצְטַיְירָא  אָחֳרָא  מַלְבּוּש ָ   אִנּוּן   כָּ
קִיוּּמָא  דִיר   בְּ אָדָם   צִיוּּרָא  אבל,  לעולם  חיים  הם  לכן  תָּ א   דְּ צִיוּּרַיְיהוּ   מִצְטַיְירִין  לְתַתָּ א   בְּ מַלְבּוּש ָ   בלבוש   עוד  הנשמה  מתלבשת  והדמות  הצלם  לבוש   מלבד  התחתון  אדם  נשמת  בְּ

גַוְונָא  וְלָא,  גשמי  גוף ךְ   וּבְגִין,  המלאכים  גוף  כדוגמת   ואינו  אָחֳרָא  כְּ קִיוּּמָא   קָיְימִין  כָּ ן  זְמַן  בְּ   עם   דמיון  קצת   להם   יש   וגם ,  בעפר  כלה   הגוף   כך  ואחר   קצוב  זמן  רק  חיים   לכן  וְעִדָּ

ט   וְלֵילְיָא  לֵילְיָא  וּבְכָל   כי,  המתבטלים  המלאכים ַ ש ּ א  מֵהַאי   רוּחָא   מִתְפַּ א   וְהַהוּא,  המלכות  לתוך  ן"מ   בסוד  ועולה  מגופו  האדם  רוח   מתפשט   לילה  וכל  וְסָלְקָא ,  מַלְבּוּש ָ ָ   אֶש ּ
אָכְלָא ר   וּבָתַר ,  רוחי  אפקיד  בידך  בסוד  קולטתו  והמלכות  לֵיהּ   אָכִיל   דְּ מִלְקַדְמִין   אִתְהַדַּ יְיהוּ   וּמִצְטַיְירִין  כְּ לְבוּש ַ   הזה   לעולם   וחוזרים   מתחדשים   הרוחות  בבקר  כך  ואחר  בִּ

ךְ   וּבְגִין ,  לנשמתם  לבוש   שהוא  בגופם  ומתלבשים  אִנּוּן  קִיוּּמָא  לוֹן  לֵית   כָּ יוּּקְנִין  כְּ לְעֵיל   דִּ א  וְעַל ,  כהמלאכים  לעולם  חיים  אינם  ולכן  דִּ ים   כְתִיב   דָּ קָרִים   חֲדָש ִ נֵי   פירוש   לַבְּ   בְּ
א  אִנּוּן   נְש ָ ים  דְּ כָל   חֲדָש ִ ה   טַעְמָא   מַאי   ואמר  הפסוק  לפרש   וממשיך  ( ב" ע  יט   דף)   ,בבקר  ויום  יום  כל  המתחדשים  אדם  בני  הם  וְיוֹמָא  יוֹמָא   בְּ   טעמא   מאי  לומר  רצה  אֱמוּנָתֶךָ   רַבָּ

ה  ה  ומתרץ, קטנה ולא  גדולה נקראת שהיא הטעם מה אמונה נקראת שהיא המלכות פירוש  זְעֵירָא  וְלָא  אִיהוּ  רַבָּ אי אֱמוּנָתֶךָ  רַבָּ יָכְלָא, וַדַּ ל  לְנַטְלָא  דְּ נֵי  כָּ   וּלְאַכְלָלָא עָלְמָא בְּ
הּ   לוֹן גַוָּ אָה ,  אדם  בני רוחות  כל  בקרבה להכיל  שיכולה  לפי  בְּ אָה   עִלָּ י  רַב   אֲתַר   הרי,  מלמטה   ן"המ  בסוד   התחתונים ורוחות,  מלמעלה  ד"המ   שפע  בתוכה  מקבלת  היא  וגם  וְתַתָּ  וְסַגֵּ

כָלִיל   אִיהוּ  א  דְּ יר   אִתְמַלְיָיא   וְלָא  כּלָּ ל   שכתוב  במה  מרומז  זה  וסוד  דָא  וְרָזָא,  ביותר  מתמלאית  ואינה  הבחינת  אלו  כל  בקרבה  לכלול  גדול  מקום  בה  יש   הרי  יַתִּ חָלִים   כָּ  הַנְּ
ם אֶל  הוֹלְכִים  ם , ד"מ  בסוד ים הנקראת המלכות אל  הולכים ק"הו השפעות היינו הַיָּ י  אָזְלֵי  פירוש  וְגוֹמֵר  מָלֵא  אֵינֶנּוּ  וְהַיָּ א  לְגַבֵּ א  יַמָּ יהּ  לוֹן  וְאָכִיל  לוֹן  נָטִיל   וְיַמָּ גַוֵּ   כל וגם בְּ

יק  וּבָתַר ,  הרוחות  אלו  מכל  מתמלאית  ולא  אִתְמַלְיָיא  וְלָא  זאת  ובכל ,  מקבלתם והיא  ן" מ   בסוד  בה עולים  אדם בני רוחות מִלְקַדְמִין  לוֹן  אַפִּ   כבתחילה   מוציאתם  כך  ואחר  וְאָזְלֵי  כְּ

א וּבְגִין, למקומם והולכים ה  דָּ    (  ומפרשים מ"מק). גדולה נקראת המלכות  מדוע מובן לכן אֱמוּנָתֶךָ  רַבָּ
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בסוד בידך אפקיד   לתוך המלכות והמלכות קולטתו  כל לילה מתפשט רוח האדם מגופו ועולה בסוד מ"ןשבבראשית מבאר  
, וזהו חדשים לבקרים רוחי ואחר כך בבקר הרוחות מתחדשים וחוזרים לעולם הזה ומתלבשים בגופם שהוא לבוש לנשמתם

בבקר ויום  יום  כל  המתחדשים  אדם  בני  מבארהם  ויקהל  ובזוהר  ש  .  בלילה  בעיבור  הנשמות  עלית  ששמו ענין  מלאך 
  ,מתעברת בהםשמלכות  לעולים קרבן  ו  ,נשרפים על המזבח  \קעה/ בודק אותן ממום העבירות ונשמות הצדיקים  \קעד/א"סורי

היא יולדת אותן בחזרה לגוף והן חדשות ע"י שהיו במקום ואז נשפע בה שכר המצוות ע"י התפארת ומתחדשות שם ואז  
עולים למלכות העליונה של האדם  שבשעת השינה המוחין  עפ"י האריז"ל  והביאור    . כדרכו הזוהר מדבר במשליםהוויתן

 
בליליא כלא תב לאתריה, ונשמתהון דצדיקיא סלקין ואתהדרן לאתרייהו, ואתעטרת )בהו( מאי דאתעטרת, ואתכלילת מכל    -זוהר ויקהל דף ריג:    קסח

לסלקא לון לעילא, ולקרבא לון  שלטאן ממנן, דאתפקדו על אינון נשמתין דצדיקיא  סטרין, כדין סלקא יקרא דקודשא בריך הוא ואתעטר מכלא. בליליא  
, ההוא ממנא דאתפקד על כל אינון משריין, סורי"א שמיה, רב ממנא, כיון דנשמתא סלקא בכל אינון רקיעין, כדין מקרבין לה  קרבן נייחא לגבי מאריהון

ל  לגביה, וארח בה, כמה דאת אמר )ישעיה יא ג( והריחו ביראת יהו"ה, כמה דזמין מלכא משיחא למעבד בעלמא, ועל ידיה אעברו כלהו בפקדונא, ע
הוּ   כי  עוד  ואמר  ידיה לאתקרבא להלאה. מָתִין   וְכֻלְּ ד   נִש ְ אִתְקְרִיבוּ   אֲתַר   לְהַהוּא  אִתְקְרִיבוּ   כַּ  וְאִתְחֲזוּן ,  המלכות  אל  דהיינו  שנתקרבו  המקום  לאותו  כשנתקרבו  הנשמות  כל  דְּ

ן  מָּ א  הנה,  ידם  על  המלכות  שתתקשט   ראויות  והם,  שם  נראות  והם  תַּ הוּ   כי  לעיל  שאמרנו  הענין  סוד  הוא  זה  רָזָא  אִיהוּ   דָּ לְּ מָתִין   כֻּ לִילוּ   נִש ְ הַהִיא  אִתְכְּ ה   בְּ  הנשמות   כל  נְקוּדָּ

מַאן  ,ן "מ   בסוד   אחת  בפעם   בקרבה  אותן  ושואבת  לוקחת   והיא  חֲדָא  זִמְנָא  לוֹן  וְנָטְלָא,  המלכות  של   היסוד  בנקודת   נכללות בָלַע  כְּ לִיעוּ   דְּ ה   בְּ מִלָּ ,  הנבלע  דבר  שבולע   כמי  דְּ

רָא תָא   וְאִתְעַבְּ אִתְּ רָא  כְּ מִתְעַבְּ א  רָזָא.   מוולדה  המתעברת  כאשה  מהנשמות   מתעברת  והיא  דְּ ין   לְמָארֵי  דָּ ד  כי,  הנשמות  עליית  בדיני  לדון  המדון  על  להיושבים  הסוד  וזהו  מִדִּ  כַּ
ה  הַאי רַת  נְקוּדָּ תָא  אִתְעַבְּ אִתְּ רָא כְּ מִתְעַבְּ לִילַת הֲנָאוּתָא  מֵהַהִיא  אִתְהֲנֵי, מוולדה שנתעברה כאשה בה העולות מהנשמות מתעברת דמלכות היסוד כשנקודת דְּ אִתְכְּ מְתָא   דְּ   נִש ְ

אִינּוּן  והיינו,  הזה  מעולם  הנשמה  בה  שנכללה  ההנאה  מאותה  נהנית  היא  עָלְמָא  מֵהַאי לַת  אוֹרַיְיתָא  וּבְהַהִיא  עוֹבָדִין  בְּ דְּ תַּ אִש ְ הּ   דְּ ימָמָא  בָּ   טובים   המעשים  מאור  נהנית   היא  בִּ

הַאי  רְעוּ  הַהוּא  וְנָטְלָא, ההוא ביום הגוף עם בשתופה הנשמה בהם שהשתדלה התורה ואור   אִתְהֲנֵי  וּבֵיהּ , העולם  זה של המצות מעשה של והכונה רצון את לוקחת והיא עָלְמָא   דְּ
חֶדְוָה  לִילַת ,  הגשמי  ממעשה  ולא  בשמחה  נהנית  היא  ובזה  בְּ ל   וְאִתְכְּ   המצוות   נת ומכו   ומלמטה ,  א "ז   עם   יחודה   בשעת   שמקבלת   ד "מהמ   מלמעלה   הצדדים  מכל  נכללת  היא  ובזה  סִטְרִין   מִכָּ

 .   ן "למ   בה   העולות 

יקַת  לְבָתַר  קַדְמִין   לוֹן  וְאוֹלִידַת,  בתורה  ויתעסקו  בגופן  שיתלבשו  למטה   אותן  ושולחת   לחוץ  הנשמות  את   מוציאה  המלכות  הלילה  חצות   בזמן  כ"אח   לְבַר   לוֹן  אַפִּ מִלְּ   ומולידה   כְּ

מָתָא  לכן,  בראשונה  אותן  שהולידה   כמו  עתה  אותן א  אִיהִי  וְנִש ְ א  חַדְתָּ תָּ קַדְמִין   הַש ְ מִלְּ   שורשה   למקום  שנכנסה   מפני   נתחדשה  כי,  לידתה  כבתחילת  חדשה  עתה   היא   הנשמה  כְּ

א  וְרָזָא,  והוייתה ים   כ"מש   הסוד   וזהו   דָּ קָרִים   חֲדָש ִ ים   שפירושו  לַבְּ אי  חֲדָש ִ מָה   וַדַּ מַר   כְּ אִתְּ עַם   מַה ,  שלמדנו  כמו  ודאי  בקר  בכל  מתחדשות  שהנשמות  דְּ   אִינּוּן   (א"ע  ריד  דף )   טַּ
ים  גִין  הוא  ואמר,  חדשות  הן  שהנשמות  הטעם  מה  חֲדָש ִ כְתִיב   רָזָא  בְּ ה   שכתוב  הסוד  משום  דִּ ה   שפירושו  אֱמוּנָתֶךָ   רַבָּ אי  רַבָּ ,  ודאי  גדולה   נעשית  היא  אמונה  הנקראת  המלכות  וַדַּ

יָכְלָא והּ   לוֹן  וּלְאַעָלָא  לוֹן  לְאַכְלְלָא  דְּ   לפי   לה   הראוי  בבחינה   ונשמה   נשמה  כל  ומחדשת  מחזקת   והיא ,  הנשמות  כל  את   בקרבה  ולהחזיק  ולהכניס  לכלול   יכולה   שהיא   לפי  לְגַוָּ

יקַת,  מעשיה ין  וְאִינּוּן   לוֹן   וְאַפִּ א  וְעַל ,  למקומן  הנשמות  את  ומחזרת  בפקדונה  נאמנת  שהיא  לפי  אמונה  נקראת  היא  ולכן,  חדשות  כשהן  מקרבה  מוציאתן  כ"ואח   חַדְתִּ   נָקְטָא   דָּ
א  אַחֲרָנִין עֵילָּ ימָמָא   מִלְּ אִין   ואמר  ,חדשות   נשמות   ממנו  ומקבלת   א "ז  עם   מתיחדת   היא ,  ן "מ   בסוד   בלילה   בה   הנשמות   עליית   ידי  על   כי,  ביום  מלמעלה  אחרות  נשמות  מקבלת  היא  כן  ועל  בִּ  זַכָּ
יא  אִינּוּן יקַיָּ עָלְמָא צַדִּ ין  בְּ אָתֵי  וּבְעָלְמָא  דֵּ  .   הבא  ובעולם  הזה  בעולם  הצדיקים אשריהם דְּ

  בכל  העולות התחתונים   הנשמות כל   ידי על , לילה בכל  ורבה  גדולה  נעשית   אמונה הנקראת המלכות  כי, אמונתך  רבה  לבקרים   חדשים  סוד  זה  והנה  ל " וז,  ב "רע  נג  דף  כ "בשעה   כמובא
 .   ל "עכ  לבקרים  חדשים   כ"מש  וזה ,  מחודשות  משם יוצאות  בבקר כך ואחר, בתוכה בהיותם  שם  להתחדש כדי , בתוכה  ולהתעבר  להכלל  לילה

 )בדעת ותבונה פי"ד דף נו( וע"ח שער כט פ"ג מ"ב שער מאמרי רשב"י פירוש האדרא זוטא קדישא עיין פע"ח שער ראש השנה פ"ד ד"ה ונחזור לבאר לך.   קסט

הם הנקרא עיבור ב' וע"י העלאת מ"ן דזו"ן )נ"א מ"ן זו( נמשכים להם המוחין כמ"ש    אמנם העלאת מ"נ   -שער כט פרק ג מ"ב    עץ חיים   קע
ולכן צריך שנבאר תחלה ענין מ"ן מה עניינם. הנה נודע כי תמיד הבנים צריכין לעלות למ"ן אל אביהם ואל אמם בסוד התעוררות תחתון  
והנה הצדיקים מעלים בנשמותיהן מ"ן אל המלכות והם בניה. והטעם כי סתם נשמה הוא מהבריאה והנה עולם הבריאה הם בני מלכים  

שמת הצדיקים הבאים מבריאה הם מעלין מ"ן אל המלכות דאצילות אמנם זו"ן שהם בני או"א הם מעלין מ"נ ז"א לאבא  נ דאצילות לכן  

   וכמו שנשמת הצדיקים מעלין מ"ן בכל לילה בעת השינה אל המל' והיא מחדשת אותן בסוד חדשים לבקרים.  .ונקבה לאמא כנודע 

הענין אדם   וביאור  בני  )שמות(  נשמות  הנקרא  שהם  דגדלות  מוחין  בחי'  בהם  שמאירה  הוא  הזה  מ"ן    , חידוש  בסוד  בעלותו  הז"א  כן 
כי    .והרי ידעת ענין עיבור זה הב' בז"א איך נמצא באדם התחתון   .וחידוש זה הוא ע"י לקיחת המוחין אלו דגדלות  .מתחדש ג"כ ע"י או"א 

  , עיבור גמור  , עולה בכל לילה בסוד מ"ן ומתעברת בתוך מלכות   , כי נשמת האדם היושבת במוח שלו   .בצלם אלהים עשה את האדם 

   ומחדש לו נשמתו היושבת במוח שלו כן הענין בז"א ג"כ.

זה לזה הא' הוא כי הנה נשמות הצדיקים אינם מעלין מ"ן אל המלכות אלא בלילה לפי שאין שליטת    אמנם יש  בין  ב' פרטיות נחלקות 
זווגייהו תדיר דלא פסיק ביום ובלילה   וגו'. אמנם אמא עלאה שולטת ביום ובלילה שהרי  המלכות אלא בלילה כמ"ש ותקם בעוד לילה 

 לכן העלאת מ"ן דזו"ן הוא )בין( ביום )ובין( בלילה ובכל פעם מהם נעשו להם מוחין חדשים  

 דשחרית וערבית שהוא סוד העלאת מ"ן לזווג או"א ולהמשיך מוחין להם כנודע במקומו והבן זה.    וז"ס ק"ש 
 אמונתיך   -בתרלד  קעא

 איכה ג' כג  קעב

:   איכה פרק ג   קעג ךָּ תֶׁ ה אֱמו נָּ ים רַב ָּ רִּ קָּ ים לַב ְ ִּ ש   תרגום יונתן )כג( ניסין חדתין מרחיש בצפריא סגיאה היא הימנותך:        )כג( חֲדָּ

כמ"ש המחזיר חדשים לבקרים וגו'. א"ר אלכסנדרי, מהו חדשים לבקרים רבה אמונתך, על שאתה מחדשנו בכל בקר ובקר >    -  תורה תמימה 

יודעין  נשמות לפגרים מתים יודעין שאמונתך רבה לתחיית המתים, ור' שמעון בר אבא אמר, על שאתה מחדשנו בבקרן של מלכיות אנו  < אנו 
 שאמונתך רבה לגאלנו ]מ"ר[: 

דיבר מענין הממונה על הנשמות הנזכר כאן ששמו סוריא שבודק את הנשמות מעבירות ע"י בחי' והריחו ביראת    26דקה    6בשיעור    ח " יצ הר   קעד
עיין פרקי היכלות פ"ח  ו   ורמז שרבינו אמר על עצמו אני "סור מרע" ובמשלי כתוב "ביראת אלקים סור מרע" ויראה היא בחי' מלכות.    .ה' 

 .מה שמלאך סוריה שר הפנים אמר לרבי ישמעאל   ' ג  'ב  ' אותיות א 
.  אבל יש כעין זה גם בעולמות נמוכים יותר   , ואולי כי שם מדובר במלכות דאצילות  , שאר הנשמות מה מועיל להן השינה   וצ"ע א"כ  קעה 

      .לעורר את היחוד   משהו טוב יש תמיד והוא העולה ואפילו הקטנים מלאים מצוות רימון ו ואולי ישראל כולם צדיקים  



 30מט.     מוהר"ן             תורה לה                            ליקוטי                                                  

מחודשים ,  \קעו/בינה וחוזרים  הפנים,  אור  דהיינו  החכמה  הארת  מקבלים  שעלו  המוחין  ואזי  ובינה  חכמה  זיווג  ומעוררים 
  .לאדם ומתעורר

, וכ"ש ע"י מאמץ \קעז/מסוימתנראה שעיקר יגיעת המוחין כשמכריחים אותם למחשבה    כי כשהמוחין מתייגעים,

, כנראה בחוש. \קעח/ אז ע"י השינה הם מתחדשים  ה' לנגדי,  ישוויתלהחזיק ולשמור מחשבתו בבחי'    לכוון
מחשבתו   ,\קעט/וזהו שאנו מברכין הנותן ליעף כח פונה  שעי"ז  המוחין,  יגיעת  דהיינו  יגע,  פירושו  יעף 

כי  ממנו ית', ובשינה מתחזקים המוחין וחוזר בתשובה להיות פונה אליו, ועל זה אנו מברכים הנותן ליעף כח,  
שנחשבת    ,ית'  לפניה ממנוגורמת    תשהעייפוובכוונות מבואר    [קפ]  היו מתחלה עייפים ועכשיו נתחזקו

ובשעת השינה ע"י שעולים  ועי"ז    ,לחטא לחולשת הבגד הקדוש המלביש את הנשמה, ומתחלף בבגד צואה, 

 :בגדההמוחין לבינה מקבלים שם הארת החכמה ומתחזק 
הכוונה למלכות העליונה בינה,   \קפב/[קפא]   ובשעת השינה, המוחין, היינו הנשמה, באה בתוך אמונה

המוחין  מוחיןוכשה ומתחדשים  החכמה  בה  מאיר  וכו'  בה  שכנ"ל,  , בחי' חדשים לבקרים  המוחין דהיינו  בלילה 

 
הסוד   קעו הבינה    ועפ"י  רגלי  אזי  ישן  שהיה  שלו,  בזמן  המוחין  שלו,  שהם  מהמח  ממנו,  ו עלו  ונפרדה  הניסור  נעשה  ועי"ז  בנוקבא  נכנסו 

וכבר ביארנו לעיל שעפ"י הפשט כל הבניין    ובונה אותה בסוד ויבן את הצלע.  , שמאיר בה גבורות ממותקות  , וכשהוא מתעורר נעשה יחוד 
 אחרי הניסור אבל עפ"י הסוד עיקר הבניין הוא לפני הניסור.

לגמרי לא צריך שינה. ובחוש רואים שגם חיה צריכה שינה. ואדרבה רבנו אומר    מי שאין בו דעת שמחשבתו כמעט חפשית  וצ"ע לפ"ז  קעז
 חות שינה.פ שהמקודש ביותר צריך  

דהיינו כנ"ל באות א' לחזור אל החכמה, וכן אנו אומרים לפני התרדמה, המפיל חבלי שינה על עיני ותנומה על עפעפי,    חדוש המוחין   קעח
דיינו הסתלקות החכמה לאמונה, ושוב בבקר אומרים המעביר שינה מעיני ותנומה מעפעפי. כי עינים על שם החכמה כמבואר בפרש"י  
בראשית ג' ז' עה"פ ותפקחנה עיני שניהם. נמצא השינה היא כמו עננין על העינים והעברת השינה מהעינים היא שמתעורר מהשינה עם  

 הארת חכמה חדשה.
הטעם שהשתי ברכות אלו שהם מלביש ערומים. וברכת הנותן ליעף כח נתקנו לסוד מה שנבאר עתה    -ברכות השחר    שער הכוונות   קעט

בע"ה והוא כי הנה אין אדם בארץ אשר לא יחטא וע"י כך מפשיטין מעליו לבוש הקדושה ומלבישין לנשמתו לבוש הקלי' בגדים צואים  
כדמיון מש"ה ויתנצלו בנ"י את עדים ונמשך עליהם זוהמת הנחש וכדמיון אדה"ר שנאמר בהם וידעו כי ערומים הם ואח"כ כתיב וילבישם  
כתנות עור משכא דחויא. והנה הכל הוא כפי ערך החטא כי אם החטא הוא קל מתחלש כח הלבוש ההוא בסוד צור ילדך תשי כו' אבל  

 .איננו מסתלק מעליו. ואם החטא הוא חמור מסתלק הלבוש לגמרי מעליו וכנגד ב' בחי' אלו נתקנו ב' ברכות אלו

וענינם הוא כי הנה בכל לילה כאשר האדם מפקיד נשמתו ביד המלכות העליונה בסוד בידך אפקיד רוחי הנה היא מחדשת אותה  
נותנת כח   ומי שיש לו לבוש אלא שנחלש היא  ומי שנסתלק ממנו לבושו נותנת אליו בבקר בחי' לבוש  כו'.  בסוד חדשים לבקרים 

 בלבוש ההוא ושני בחי' אלו נעשו' בעת הבקר בסוד חדשי' לבקרים והבן זה.  

אברהם בבקר ובסוד מה שביארנו על מה    וחידוש זה נעשה ע"י השם אל המתעורר בבקר בסו' החסד כמ"ש חסד אל כל היום ובסו' וישכם 
 שתיקנו בברכת יוצר אור המחדש בטובו בכל יום תמיד מעשה בראשית ע"ש.  

והנה ז"ס ענין המלבוש כי מלבוש בגימ' או"ר פניא"ל שה"ס שם אל וה"ס שע"ח נהורין אשר בפנים העליונים כמשי"ת לקמן בע"ה והוא  
  בגימ' חשמ"ל לבוש הבינה המלבשת את זו"ן ולזה תכוין באומרך מלביש ערומים אל מלבוש הנז' והכל נמשך משם א"ל והוא כי ב' שמות

 .א"ל במילואם עולים בגי' ש"ע ועם ח' אותיו' א"ל אל"ף למ"ד הרי שע"ח גימטריא מלבוש

לגמרי.   בבקר  עתה  מתחדש  הוא  והנה  הקדושה  מלבוש  לגמרי  מעליו  מי שנתפשט  כנגד  ערומים שנתקנה  מלביש  ברכת  נת'  והרי 
 וכנגד הבחי' השני' שנחלש מלבושו אך לא נפשט לגמרי תקנו ברכת הנותן ליעף כח והדבר מבואר.

 עיין שער הכוונות ברכות השחר ד"ה ברכת הנותן ליעף כח  קפ

 ' דרושי הלילה דרוש ד  -שער הכוונות   קפא

נת השינה עניינה הוא שצריך האדם לכוין כי גם בעת השינה עובד את בוראו  ו והנה ענין כו   -דרושי הלילה דרוש ד    -  שער הכוונות   קפב
וסוד השינה היא    .וישן   , אשר הפיל עליו המאציל תרדמה   , והוא שיכוין האדם שהוא עצמו הוא בחי' ז"א דכורא   .בסוד בכל דרכיך דעהו 

ויוצא ונכנס ברישא דנוק' דז"א, ועי"כ    ק וכל זה מסתל   , ונודע שהמוחין שלו מלובשים תוך נה"י דאימא   ,סוד הסתלקו' המוחין ממנו ממנו 
   .נבנית בסוד ויבן ה' את הצלע 

זה  ענין  נתבאר אמיתו'  כי שם  ימי תשובה  בי'  הנעשית  הנסירה  ובדרוש  בדרוש השופר  לילה   .ועיין  עד חצות  נמשך  הענין  ואז כבר    , וזה 
  ת וז"ס חיוב האדם לקום בחצו' הלילה להורו   .ומזדווג בנוק'   ,הלילה   תואז חוזרין המוחין למקומן ברישא דז"א בחצו   .נבנית הנוק' ונתקנה 

והבן היטב ענין קימת חצות לילה בסוד חצות לילה אקום להודות לך כו'    .ענין חזרת המוחין ברישא דז"א להזדווג בנוק' כמשי"ת עניניו 
 ולגרום זווג העליון.  

ואז המוחין שלו    , כי הנה נפלה עליו תרדמה וישן  ,והתרדמה של ז"א   א והנה כונת השינה בעצמה הענין הוא למעלה בענין הדורמיט 
  ,ושם הוא מעלה מ"ן באימא עלאה   ,ועולה נשמתו למעל' עד או"א   , ונודע שהמוחין שלו הם בחי' נשמתו ורוחניותו   .מסתלקין ממנו

ואעפ"י שבכל הזווגים    .כדי שיוכל להזדווג עם נוק' אחר חצות לילה   , ועי"כ חוזרין להמשיך אליו מוחין חדשים   , וגורם זווג עליון דאו"א 
מ"ן  בסוד  זו"ן  שניהם  שיעלו  צריך  שניהם   ,דאו"א  לצורך  הוא  כשהזווג  אלא  זה  דאו"א   , אין  הזה  הזווג  תיקון    , אבל  לצורך  אלא  איננו 

   .ולכן מספיק שז"א לבדו יעלה מ"ן לצורך נוק'   ,בסוד ויבן ה' אלקים את הצלע   , הנקבה 

והוא מעלה אותם בתחי' הלילה בסוד מ"ן לגבי    , כי רוחניותו ונשמתו מסתלקת ממנו   , והנה כמו כן ממש צריך האדם התחתון לכוין בעצמו 
ח   , לצורך שלה כדי שתוכל אח"כ   , נוק' דז"א  ז"א המתחיל להזדווג    , להעלות מ"ן לגבי בעלה   צות לילההיא באותו רגע ממש של  שהוא 

לילה עד אור הבקר אין בכך כלום כיון שכבר העלתה מ"ן    ואעפ"י שהזווג הזה מתמיד והולך כל חצו' אחרונה של   ,עמה בחצות הלילה 
 צות לילה.הזווג ברגע ח   לתלגבי בעלה בתחי 
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ועי"ז   בהם.  החכמה  בהארת  מחודשים  חוזרים  ובבקר  בבינה  לעיבור  ועי"ז  עולין  חדשים  מוחין  עם  מתעורר  האדם  בבקר 

 :  כמובא בזוה"ק )שם(מתחזקת אמונתו 

 
 דאות 

אפשר בחלק אבל יש דברים שלעסוק בהם  ,עתה יבאר שיש כמה בחינות שינה. כי הדביקות והעיון צריך לזה את כל המח
דהיינו שמתחיל  ,ומתייגע ,ועיוןמח, והם בחי' שינה ביחס לדבר שצריך לו את כל המוחין. וכגון מי שעוסק בדביקות מה

 ,בלבד \קפד/אהנקרא פשטא אורייתאזי יכול ללמוד תורה בבקיאות  \קפגלהיות לו פניות ולא מצליח לרכז את המחשבה,/
 ביחס לדביקות.  ,אותו חלק מוחין שמשתמש בו לתוך התורה שהיא בחי' שינה אמונהואזי הוא כמו מכניס את 

וכשמתייגע עד שיש בכוחו לעסוק רק בדבר המצריך שמונים אחוז, אזי עוסק  כגון שלדביקות צריך מאה אחוז מוחין 
בפשטא אורייתא בשמונים אחוז מהמוח שלו, זה בחי' שמכניס את השמונים אחוז לבחי' אמונה, כדי לחדש את המוחין 

  דהיינו שיתווסף להם העשרים אחוז החסרים.
  ,מספיק לזה רק חלק מהמוחש מצדאע"פ שהוא בחי' שינה   ,אבל לעסק שאינו בחי' אמונה ,ודווקא לעסק שהוא בחי' אמונה

 לא יועיל לחדש את המוחין.   ,אבל כיון שאינו בחי' אמונה
היא לא רק מה שצריך לאמץ רק חלק מהמח אלא גם שהעסק שעוסק בו שמחדש את המוחין פירוש שהגדרת בחי' שינה 

  כדי שהמוחין יתעברו בתוך אמונה. יש בו בחי' אמת ותורה דהיינו קשר לקדושה,
כיון שמצד הדביקות  לרבנו לא מזכיר לימוד בעיון היכן מקומו אבל נ"ל שאע"פ שמצד מאמץ המוחין הוא כמו דביקות, אב

לכן אפשר שיתחשב בחי' שינה ביחס לדביקות, כי לא רק המאמץ מוחין גורם , \קפהכי הוא הדרך לדביקות/שבו הוא פחות 
עיפות אלא גם הקליפות שנלחמות ברוחניות ודביקות הן נלחמות יותר.  והעיון בתורה בהכרח שיהיה בו בחי' סילוק  

 הדביקות כדי שיוכל לעיין. 
במציאות הקב"ה, אזי הלימוד הוא בחי' שאני מאמין שהוא נמצא אבל בלא הרגשה, הלב ביחס לדביקות שהיא הרגשת  כי

 לכן הדביקות נחשב כידיעה ביחס ללימוד שהוא בחי' אמונה.
אבל   ,ר את ההלכה עד שאני יודע מדוע נפסק כךרבלימוד הבקיאות ביחס לעיון נחשב אמונה כיון שבעיון אני מבוכן 

 .אבל לא כיצד לפסוק, ואני מאמין לפוסק שהכריע ,מבין את המהלך שהביא לפסקבבקיאות אני 
ונראה כי בלימוד אני יודע מהיכן הדברים ולקמן יתבאר שגם לפשטא אורייתא יש בחי' שינה והיא משא ומתן באמונה. 

אבל במשא ומתן אני יודע רק פסקי הלכה לכן זה נחשב אמונה   ,לא זוכה לברר את ההלכה על בוריהיוצאים אע"פ שאני 
 ולקמן יתבאר שעיקר מהלך התורה הזו עוסק בשינה שע"י משא ומתן, ושממנה חוזר לדביקות. ביחס ללימוד.

כמבואר בחיי  \קפוולפעמים טוב לפקח את המוחין קצת ע"י שיחת חברים שמדברים מהתכלית וגדולת רבנו וכיו"ב/ 
 . \קפזמוהר"ן/

, ויחזור  כנ"ל אזי טוב שרק ינוח מעט ע"י בחי' שינה בגשמיות, עד שמוכרח לישון ממשוכל זמן שעדיין המח לא כל כך יגע 
אורייתא אחרי דביקות אזי חוזר   דהיינו מסתמא כשעסק בפשטא. או ללימוד תלוי כמה זכה לחדוש המוחין לדביקות

 
מוהר"ן  כך נראה לפרש   קפג מדי    אע"פ שמחיי  שיפסיק  מוהרנ"ת  הזהיר את  רבנו  העייפות לכן  מרגיש את  תלה לקמן משמע שלא תמיד 

היא   תורה  של  ביטולה  לכן  וישמעאל,  עשו  קליפת  יתגברו  אפשר  בדביקות  המוחין  יגיעת  מרוב  שלפעמים  טז  בתורה  משמע  וכן  פעם, 
 קיומה. משמע שצריך להזהיר על זה כי לא מרגיש בזה.  

תירוצים.  וצ"ע מסתמא קושיא  קושיות ו או עם הבנה אבל לא לחפש    , צ"ע מה הכוונה האם ללמוד בע"פ בלא הבנה   פשטא אורייתא   קפד
שעולה בלא שאחפש אותה היא בוודאי לא מיגעת את המוחין וגם תירוץ שעולה עם הקושיא אין בו יגיעת המוחין. וא"כ רק כשמחפש  
מנסה מכל   ואזי  תירוץ  מוצא לה  ולא  לו קושיא  היא שיש  היגיעה  עיקר  ונ"ל  וכ"ש שמנסה לתרץ.  וביה,  מניה  להקשות ממקום אחר או 

תירוץ   נמצא  ולפעמים  תירוץ.  לי  יבריק  ולהמתין שהקב"ה  שתיהיה ברורה  וצידי צדדים להגדיר את הקושיא    וצריך עיון גדול הצדדים 
על   ההלכה  להבין את  העיון  האריז"ל  ולפי  הקושיא.  את  מתרץ  באמת  הוא  האם  לברר  מחפש  שאני  למה  בינו  החילוק  את  למצא  כדי 

 בוריה הוא מלחמה בקליפות והסט"א המסתירות ממנו את הפשט האמיתי.  

, שעיקר החילוק הוא כמה דביקות  ממה שמדמה פשטא אורייתא לתלמוד בבלי ואת הדביקות לתלמוד ירושלמי כאן    ונראה מלשון רבינו
ולכן ירושלמי נחשב לדביקות ביחס לבבלי כיון שבארץ ישראל אוירא מחכים ללמוד בדביקות יותר ולכן היו גם נוחים זה לזה  יש בלימוד  

 .בהלכה אבל בבל חסר הדביקות לכן גם הלימוד יותר בבח'י מלחמה והפלפול בבחי' חובלים זה לזה בהלכה כמבואר שם 
 היא שויתי ה' לנגדי תמיד לעשות רצונו בכל תנועה וכדי לעשות רצונו צריך לדעת מה רצונו וזה ע"י למוד בעיון בהלכה.  כי הדבקות   קפה 
תלה    -  עלים לתרופה   קפו וָּ   -מכתב  יוֹם  ל  כָּ ב ְ ר  לְדַב ֵ עַצְמְךָּ  יל  וְתַרְג ִּ  , ךָּ עְת ְ ד ַ חַ  לְפַק ֵ רְצוֹנְךָּ  כ ִּ ר  ו לְדַב ֵ חַ  שֹו  לָּ ו כַל  ת  הַי וֹם  מְצַע  אֶׁ י  ב ְ ֵ אַנְש  ם  עִּ יוֹם 

כְרוֹנוֹ  זִּ נו   וְרַב ֵ מוֹרֵנו   אֲדוֹנֵנו   ת  ַ דֻל  ג ְ ו מִּ ית  כְלִּ ַ הַת  ק  מֵעֵסֶׁ רו   תְדַב ְ ו  יחו   שִֹּ ָּ ת  ם  תָּ הַס ְ ן  ו מִּ לוֹמֵנו   ְ יו  ש  יחוֹתָּ וְשִֹּ יו  י וֹתָּ מַעֲשִֹּ ו  תוֹ  וֹרָּ ת  ת  ַ דֻל  ג ְ ו מִּ ה  כָּ בְרָּ לִּ  
רַךְ,  תְב ָּ וֹרֵא יִּ ת הַב  ַ דֻל  ל זֶׁה הו א ג ְ כ ָּ ֶׁ אוֹת וְכו ', ש  וֹרָּ  הַנ 

יר א   -אות תלה    -  חיי מוהר"ן   עיין   קפז זְהִּ יוֹם, וְהִּ ל  כָּ ים ב ְ דוֹלִּ ג ְ ים  עו רִּ ִּ י ש  בַע לִּ לַי וְקָּ ה עָּ ו ָּ וְצִּ ו ד,  מ  ִּ הַל  דַת  הַתְמָּ ב ְ י  יס אוֹתִּ כְנִּ הִּ ֶׁ ש  ל  )ו( כ ְ כָּ ב ְ ֶׁ י ש  וֹתִּ
ה   יָּ אֹ הָּ ל  ֶׁ י ש  ִּ י. וְאַף עַל פ  עְת ִּ חַ ד ַ דֵי לְפַק ֵ ים כ ְ ו רִּ פ  יחוֹת וְסִּ ם אֵיזֶׁה שִֹּ דָּ נֵי אָּ ם ב ְ ר עִּ ה לְדַב ֵ רְאֶׁ לַי, אַף  יוֹם אֶׁ ה עָּ ו ָּ צ ִּ ֶׁ ים ש  עו רִּ ִּ גְמֹר הַש   י לִּ יק לִּ ִּ הַי וֹם מַסְפ 
יוֹם.   ה ב ְ עָּ ָּ ם אֵיזֶׁה ש  דָּ נֵי אָּ ם ב ְ ה עִּ יחָּ ל יוֹם עַל יְדֵי שִֹּ כָּ י ב ְ עְת ִּ חַ ד ַ ח לְפַק ֵ ז ֶׁה מֻכְרָּ ֶׁ מַר ש  י כֵן אָּ ִּ ם  עַל פ  דָּ נֵי אָּ ם ב ְ ה עִּ יחָּ ִּ הַש  ֶׁ קוֹם אַחֵר ש  מָּ ר ב ְ ר מְבֹאָּ ו כְבָּ

ין: ֹחִּ א לַמ  יא נַיְחָּ הִּ ֶׁ ה ש  נָּ ֵ מוֹ ש  יא כ ְ  הִּ

חַ ד ַ  חַ לְפַק ֵ נו  פו ש  וְלָּ ים לַעֲמֹד לָּ מִּ פְעָּ ין לִּ יכִּ עַצְמוֹ צְרִּ ו ד ב ְ מ  ִּ תוֹךְ הַל  ם ב ְ ג ַ ֶׁ י ש  מַר לִּ ךְ אָּ ָּ ם אַחַר כ  לְבַד  ג ַ ה, ו בִּ ָּ ה קַל  עָּ ָּ וֹ לְחֵרו ת אֵיזֶׁה ש  עְת  יחַ ד ַ וֹ לְהַנ ִּ עְת 
לוֹם. ָּ וְש  חַס  ים  עִּ רָּ ים  רְהו רִּ הִּ אוֹ  עוֹת  רָּ בוֹת  ָּ מַחֲש  ֹב  לַחֲש  לוֹם  ָּ וְש  חַס  לְגַמְרֵי  לַחו ץ  וֹ  בְת  ַ מַחֲש  צֵא  ֵ ת  אֹ  ל  ֶׁ ל    ש  כ ָּ גְמֹר  אֶׁ ֶׁ ש  דוֹש   הַק ָּ רְצוֹנוֹ  ה  יָּ הָּ ז  וְאָּ

וְכֵן  יוֹם,  ל  כָּ ב ְ ין  ִּ פ  ה ד ַ ָּ ש   לְמֹד חֲמִּ עו ר לִּ ִּ י ש  בַע לִּ וְקָּ ת.  חָּ ה אֶׁ נָּ ָּ ש  ים ב ְ דוֹלִּ הַג ְ ךְ  רו  ן עָּ לְחָּ ֻ ה ש  עָּ אַרְב ָּ ים    הָּ חַי ִּ אֹרַח  ל הָּ י כ ָּ מַרְת ִּ וְגָּ ה  נָּ ָּ י ש  חֲצִּ מוֹ  י כ ְ מְת ִּ י ַ קִּ
יע  נִּ הַמ ְ מְאֹד  לַי  עָּ רו   ב ְ תְג ַ הִּ ךְ  ָּ כ  אַחַר  לְסוֹפוֹ.  ךְ  מו  סָּ עַד  ה  דֵעָּ וְהַי וֹרֵה  ב  הָּ זָּ רֵי  וְטו  ם  הָּ אַבְרָּ גֵן  ָּ הַמ  ם  יוֹם  עִּ ל  כָּ ב ְ לְמֹד  לִּ י  כֹלְת ִּ יָּ וְלאֹ  ים  ו לִּ לְב  וְהַב ִּ וֹת 

ר  ן עָּ לְחָּ ֻ ה ש  עָּ אַרְב ָּ ל הָּ ֶׁ ו ד ש  מ  ִּ מַר הַל  ךְ ג ְ ַ מְש  ז נִּ ה וְכו ', וְאָּ לָּ לְמֹד קַב ָּ לַי לִּ ה עָּ ו ָּ ז צִּ "ל. וְאָּ עו ר הַנ ַ ִּ ז ֶׁה:ש  י צַעַר מִּ ה לִּ יָּ ים וְהָּ נִּ ָּ  ו ךְ עוֹד אֵיזֶׁה ש 
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וכששוב יגע מסתמא כבר לא יועיל לרדת   לדביקות אבל כשעסק במו"מ אחרי פשטא אורייתא אזי חוזר לפשטא אורייתא.
 ולמעשה צ"ע גדול בכל זה. מדרגה אחת אלא שתי אם או יותר.

  ותורה עו ותורה עח תנינא. , כמבואר בתורה טז.)מנחות צט.( זה בחי' ביטולה של תורה היא קיומהונראה ש

נַ ינָ , כי יש שֵּ הינָ ויש כמה בחי' שֵּ  חדשים   א למוחיןיחָ יְ ה בגשמיות, שהיא  בבחי'  כנ"ל 

   :לבקרים
הבורא דביקות  לגבי  שינה,  ג"כ  נקרא  שהוא  לימוד  בחי'  יש  לימוד    ,גם  ְ פ ַ והוא   קפחטָא ש 

זוהר פנחס }שהוא בחי' שינה    , שלא מעיין רק לומד להבין פשט,בתורהפשט  שלומד  נו  ידהי  \קפט/,תָאיאוֹרַיְ 
ובגמ' דרשו שהתלמוד הבבלי הוא   ,\קצב/בזוהר ובמדרש דרשו משנה לשון שינה {\קצא/ ע' ב"ר ויצא פ' סט \קצ/:רמד

)סנהדרין כמ"ש חז"ל    רמז שלימוד פשט הגמרא הוא בחי' לילה בחי' אמונה.,  מוד הירושלמיליחס לתבבחי' חושך  
דרשו שם   \קצה/[קצד] במחשכים הושיבני    ,על הפסוק באיכה שהנביא ירמיה מקונן על גלות ישראל בבבל  \קצג/כד(

,  כי אע"פ שהיו ישיבות בבבל אבל ביחס לתלמוד שבארץ ישראל הלימוד שם נחשב לחושך   זה תלמוד בבליבגמרא  

בבל למדו יותר בדרך  בדהיינו שכל כוונתם בלימוד להבין רצון ה', אבל  ,  \קצו/ נראה הכוונה שתורת א"י למדו יותר בדביקות

נמצא שלימוד פשט גמרא הוא בחי' חושך    .\קצז/ ע פחות את המוחיןגלהקב"ה, ולכן הוא לימוד שמיי  בחיבורפחות  ו  ,פלפול

לילה צב(  ,בחי'  )תהלים  בחי' אמונה, כמ"ש  בלילות,    \קצח/וזה  כמ"ש  ואמונתך  לילה  בחי'  חושך  כי 

 . \קצט/ולחשך קרא לילה )בראשית א(

 
 פשטא   -פשט)א(י, בתשכט  -פשטי, בתרצו  -בתרלו קפח

משמע שלומד רק פשט ולא מעיין להבין ולחדש, ולפ"ז נראה שגם זה מיגע את המח כמו דביקות. וצ"ע א"כ מדוע    אורייתא   פשטא   קפט
 נקט לדוגמא דביקות ולא עיון התורה. ואולי דביקות הבורא הכוונה ללימוד בעיון אלא שאם לומד בלא דביקות זה בחי' חכמה חיצונה.

נְיָינָא   זִמְנָא  קָם  קצ מָתִין,  המשנה  חכמי  מַתְנִיתִין  מָארֵי,  המשנה  פשט   נתגלה  ידם  שעל  התנאים  נשמות  אל  ודיבר  וְאָמַר ,  שנית  פעם  מהימנא  הרעיא  קם  תִּ ין  וְרוּחִין   נִש ְ   וְנַפְש ִ
לְכוֹן עַן   אִתְעָרוּ   דִּ הוּ   כְּ רוּ ,  כולם  עתה  יתעוררו  שלכם  והנפשות   והרוחות  הנשמות  כּוּלְּ ינְתָא  וְאַעְבָּ כוֹן  ש ִ אִיהִי  ואמר,  השינה  מהו  ומפרש ,  מכם  השינה  את  והעבירו  מִנְּ אי   דְּ  וַדַּ
נָה  ט  ארַח   מִש ְ ש ָ הַאי   פְּ אֲנָא ,  הזה  עולם  של  הפשט   דרך  שלומדים  המשנה  ודאי  שהיא  עָלְמָא   דְּ כוּ   אַתְעַרְנָא  לָא   דַּ א   בְּ רָזִין  אֶלָּ אִין   בְּ עָלְמָא   עִלָּ אָתֵי  דְּ   עוררתי   לא  אני  כי   דְּ

אַתּוּן,  הבא  עולם  של  העליונים  סודות  בשביל  אלא  אתכם הוֹן  דְּ ן  וְלֹא  יָנוּם   לֹא  הִנֵּה   נאמר  זה  ועל,  פקוחות  בעינים  ממנו  שנהנים  אור  נקראים  והסודות, בהם  נמצאים  שאתם  בְּ   .יִיש ָ
    ( ומפרשים א" הגר)

יעקב משנתו ר' יוחנן אמר ממשנתו ויאמר אכן יש ה' במקום הזה אכן השכינה שרויה    פרשה סט פסקה ז( ויקץ ) בראשית    מדרש רבה   קצא
 .במקום הזה ולא הייתי יודע 

המשנה   קצב את    כי  נמצא  במשנה.  העיון  שהיא  בגמרא  אלא  שם  מבוררת  לא  ההלכה  לכן  ותירוצים  קושיות  בלא  הלכות  פסקי  היא 
המשנה אפשר ללמוד בלא עיון לכן היא בחי' שינה ביחס ללמוד הגמרא שצריך לה עיון גדול.  ובאמת מי שלומד את המשנה בעיון הרי  

 זה כמו גמרא. אלא שכדי לברר היטב מסתמא יצטרך לזה את הגמרא וא"כ הרי זה גמרא.
ו{ במחשכים הושיבני כמתי עולם אמר ר'  -}איכה ג   .מאי בבל א''ר יוחנן בלולה במקרא בלולה במשנה בלולה בתלמוד   -  סנהדרין כד.  קצג

 ירמיה זה תלמודה של בבל: 

 במחשכים הושיבני. שאין נוחין זה עם זה ותלמודם ספק בידם:   -  פרש"י 

א( כתב "שלא בכל הדורות היה כן "במחשכים". אלא בימי    הרמב"ם בתשובותיו )מובא בריטב"א יומר נז-חברותא    הערת הגמ' המבואר 
חז"ל:   רב אשי, כמו שאמרו  בימי  שכן  וכל  נתגברה התורה,  ושמדות, אבל אחר כך  גזירות  ורבא, משום שהיה להם  יוסף אביי  ורב  רבה 
מימות רבי ועד רב אשי לא מצינו תורה וגדולה במקום אחד". היינו שרש"י והרמב"ם מפרשים שהגמרא אמרה "מחשכים" לגריעותא של  
 בבל. אבל רבינו חננאל כתב "כלומר טעמים שלו ]של תלמוד בבלי[ צפונים ועלומים כמים עמוקים", וכן כתב רש"י במסכת חגיגה )י' א(.

 איכה ג' ו'  קצד

ם:  איכה פרק ג'  קצה  מֵתֵי עוֹלָּ י כ ְ יבַנִּ ִּ ים הוֹש  כ ִּ ַ מַחֲש   )ו( בבית ייסורין דחשוכא אותבני כמיתין דאזלין לעלמא אוחרן:   תרגום יונתן           )ו( ב ְ
 דא"י מחכים והחכמה היא הדביקות המביאה לשפלות, והשפלות המביאה לדביקות.  כי אוירא   קצו
כוונת  הוא לא בעצם הגמ' ירושלמי או בבלי אלא בכמה דביקות היו הלומדים בבל ביחס ללומדים בא"י. ונראה שזה    דהיינו שהחילוק   קצז

 שבבל לא היו נוחים זה לזה בהלכה. שהיו חובלים זה בזה בהלכה )סנהדרין כד.( וכמובאר בתורה עא תנינא.  רש"י 
ילוֹת:   תהלים פרק צב   קצח ֵ ל  תְךָּ ב ַ נָּ אֱמו  ךָּ וֶׁ ר חַסְד ֶׁ ֹקֶׁ ב  יד ב ַ    }ג{ לְהַג ִּ

 הבטחתך כל זה נאה וטוב : . ובעוד צרת הגלות להאמין בך שתשמור  ואמונתך בלילות . בעת הגאולה :  להגיד בבקר חסדך   -  רש"י פ 
ד:   בראשית פרק א   קצט חָּ ר יוֹם אֶׁ י בֹקֶׁ ב וַיְהִּ רֶׁ י עֶׁ ה וַיְהִּ יְלָּ א לָּ רָּ ךְ קָּ ֶׁ אוֹר יוֹם וְלַחש  ים לָּ א אֱלֹהִּ קְרָּ  )ה( וַי ִּ

)ה( ולחשך קרא לילה, לזמן העדר האור קרא לילה, ואף שאינו דבר יפול עליו השם, כי העדר הדברים יפול עליהם השם, כמו מות    רד"ק 
עורון כסילות, והדומים להם. ערב, העת אחר ביאת שמש נקרא ערב, לשון ערבוב והתחברות הדברים, מפני שהוא עת החשך ויתערבו  
הדברים שלא יכיר אדם ולא יפריד בין דבר לדבר, ולפי שהערב יחלק הלילה מן היום נקראת הלילה ערב. בקר, תחלת היום יקרא בקר,  
לשון דרישה ובקור, כי בבקר יתבקר כל דבר לאור היום. יום אחד, ולא אמר יום ראשון, לפי שאין ראשון בלי שני, ועדיין לא נעשה השני,  
חובת   בספר  הדיין  בחיי  רבינו  כתב  וכן  לה,  קודמת  תחלה  אין  אשר  להתחלה  סימן  הוא  שהאחד  לפי  עזרא,  ן'  משה  רבי  שכתב  כמו  או 

 הלבבות בשער היחוד פרק ח': 



 33מט.     מוהר"ן             תורה לה                            ליקוטי                                                  

תמיד הדבוק  הבורא  \ר/ ואדם  ית'   בעבודת  רצונו  רק  לעשות  גדול,  בריכוז  ית'  בו  קשורה  , שמחשבתו 
גודל הדביקות,ומתעייפים  ונתייגעים   המחשבה\רא/   המוחין שלו מחמת  ולכוין   ריכוז  ית'  רצונו  בעשיית 

ית' / וכי ההתבוננות היא מלחמה  גם    \רבלדעתו  זרות  אזי   \רג/ בקליפות המכסות ומסתירות את הבנת הדבריםבמחשבות 
ְ פ ַ ילמוד   בלא  להבין  דהיינו    ,תָאיאוֹרַיְ   רדטָאש  הדברים  גדול  פשט  ולתרץעיון  בפחות  להקשות  אבל  בעיון  או   ,

 \ רו/אורייתא, אזי המוחין שלו, היינו נשמתו, באה בתוך אמונה,  רהוכשלומד פשטא  דביקות.
 רזמעיפתם בבחי' חדשים לבקרים, ומתחדשים ומתחזקים    דהיינו בחי' שינה ואזי מקבלים מאור החכמה

 :  יחוד חכמה ובינה והארת החכמה בהם מחזקת אותם מעיפותם  \רח/ מעורריםינה בע"י שעולים ל
בחי' קריאתם  וזה  סדר  לפי  הטעמים  ְ פ ַ   שלשת  זַ מונָ   טָאש  שפשטאקָ רְ ח  בחי'    רטא,  שהם  אורייתא, 

נַ  הם  בלילות,  וזהו  יחָ יְ ואמונתך  כבראשונה.  נתחדשו  והמוחין  למוחין,   \רי/זַרְקָאא 
אִ  לַאֲתַר  יד ְ כנ"ל  מתמן  ריאדאיתנטליתזְדְרִיקַת  תשובה  המוחין    .דהיינו  חיזוק  בחי'  היא  תשובה  שכל  נמצא 

 :בה כנ"ל ווכל שינה שמתכווין לחזק המוחין כדי לחזור לדביקות היא בחי' תש מעיפתם,

ואזי לא מצליח לכווין לשמה כראוי,  , כגון עשרים אחוז,  לסיכום נראה שיגיעת המוחין גורם לאבד אחוז מסויים מהמוחין
עיקרו  ש  ,כגון לימוד פשט בתורהשל קדושה שמספיק לו שמונים אחוז מהמוח כדי לעסוק בו,    צריך לעסוק בעניין אחרואזי  

למוחין.   יותר  קשה  מלחמה  מצריך  שזה  עם הקב"ה  בחיבור  עסוק  ופחות  עצמם  הדברים  את  את  להבין  פחות מאמץ  וגם 
 המוחין להבין אלא מאמין.

מתעברים   האלה  אחוז  שהשמונים  מחדש  לורבנו  ומסתלקים  לחכמה באמונה,  אותם  מעלה  והיא  בבינה  עליונה  מלכות 
ואזי הארת החכמה בבינה מאיר למוחין ומחזיר להם את העשרים אחוז שנאבד להם ואזי האדם חכמה ובינה    דונעשה יחו
  לדביקות. ריכול לחזו

 
 האות 

 
 הכוונה תמיד הרי מיד מבאר שא"א תמיד כי המוחין יגיעים.  צ"ע מה   ר

דביקות שהיא הגורם יגיעת המוחין. אבל לכאורה עיון ההלכה גם מיגע את המוחין, לא פחות, ואפילו חכמה חיצונית כשאני    רבנו נקט   רא
מאמץ את המחשבה לרכז אותה להבין איזה עניין זה מיגע את המוחין. אלא שבדביקות, אני קשור לחכמה והיגיעה היא פניות ממנו ית'  
ואילו בעיון ההלכה הפניות הן מההלכה, כי מלכתחילה אני לא אחוז בחכמה אלא בדרך אליה, להבין מה רצונו ית' כדי שאוכל לעשות  

 ולהיות דבוק בו. ובחכמה חיצונית מכתחילה היא פניה ממנו. והפניה היא ממנה בעצמה.

בחכמות   ואין  פחות בעיון ההלכה  מניעות מצד הקליפות מה שיש  גם  יש  הריכוז המחשבה  יגיעת כח  שנוסף לעצם  נראה  יגיעת המוחין 
 חיצוניות.

וישמעאל   עיין תורה ט"ז   רב שזכו להכניע את היצה"ר  שא"א להיות דבוק תמיד כי עי"ז מתגברים קליפת עשו  וצ"ע כי צדיקים גדולים   .
כבר ממילא בטלים לרצונו כמבואר בתורה עו שיש להם שכל צח עד שהדביקות היא חלק מהם. וצ"ע לאיזה מדרגה רבנו מתכווין כאן,  

רפ  תורה  עבודה    ועיין  נחשבת  שהדביקות  מהדביקות  יותר  גבוהה  מדרגה  שיש  מבואר  ושם  שלנו,  שבתורה  ח'  לאות  מאד  שקשורה 
חיצונית ביחס אליה ונראה כוונתו למבואר בתורה יא ותורה לא ליחוד תתא הועילאה שהדביקות היא בחי' יחוד תתאה כי יחוד עילאה  

 הוא התכללות גמורה בו ית'.
בסנהדרין דף כ"ד אמרו במחשכים הושיבני זה ת"ב. פי' דבו בפרק    -להרחיד"א על איכה ג' הנ"ל במחשכים הושיבני    עיין חומת אנך   רג

היה הבירור למטה בקליפות וצריך טורח להקשות ולתרץ כדי לשבר הקליפו'. וכמו שהיה רבינו האר"י זצ"ל עושה כשלומד גמרא שהיה  
 טורח להקשות בכח גדול ולתרץ עד שהיה מזיע כי ע"י זה יחלש כח הקליפה העומד' על ההלכה ויתגלה אור ההלכה.

 פשטא   -פשט)א(י, בתשכט  -פשטי, בתרצו  -בתרלו רד

 פשטא   -פשט)א(י, בתשכט  -פשטי, בתרצו  -בתרלו רה

אני מבין מדוע כך היא ההלכה בין שאני מבין טעמי המצוות ובין שלמדתי בעיון כיצד נפסקה ההלכה דווקא כך אבל    כי בלימוד העיון   רו
 בפשטא אורייתא הכוונה שאני לומד רק פשוטי הדברים דהיינו הפסקי הלכה ואני מאמין לפוסק שפסק אותה שכך ההלכה.

)ואולי כמו תואר חַרֵב    מְעֲיְפָתָם. קודש נראה שלשון רבינו אינו כן אלא  גם בדפו"ר מעיפתם כאן ובעמוד הבא וגם בקיצור לק"מ מעייפתם בלא ו' אחרי הפ' לכן אע"פ שנכון בלשה"ק לומר עייפותם כדמוכח בהרבה ספרי    רז
לשון חושך    -משך הנחל ניקד עיפותם והקרן הורוביץ החדש תיקן עיפֻתם.     עוד עיין איוב י' כב ארץ עיפתה  בלקוטי תפילות שנת תרלו על תורה לה כתוב מעיפותם וצריך לבדוק במקור.  אפשר לומר שנבנו מחרבותם ואפשר מחרבנם(  

 ותעופה. ואולי גם לזה רמז רבינו. 

באות ח' סוד קרבן התמיד והקטורת, שם מבואר שעולים ניצוצות קדושים לעורר היחוד. וכאן בסמוך מבאר שהשינה היא    עיין לקמן  רח
נפלה    סוד זרקא, דהיינו כח הזריקה שבכוחה זורק הוא מיין נוקבים לעורר את היחוד. ובשער הכוונות דרושי הלילה ד' מבואר כי כאשר 

עד או"א, ושם    ה ממנו. ונודע שהמוחין שלו הם בחי' נשמתו ורוחניותו, ועולה נשמתו למעל   עליו תרדמה וישן, ואז המוחין שלו מסתלקין 
 הוא מעלה מ"ן באימא עלאה, וגורם זווג עליון דאו"א, ועי"כ חוזרין להמשיך אליו מוחין חדשים, 

 פשטי   -בתרלו רט

שמציל מהרבוי    " סכותי כפי עליך " שיש סגול שהוא בחי'  הכלל שתמיד אחרי טעם זרקא יש מונח סגול. ועיין תורה פב תנינא    -זרקא    רי
לכן תמיד מיד אחר הזרקא יש מונח    , אבל אז יש חשש של רבוי אור   ,ואולי אפשר לומר כי זרקא היא שעולה למקום שניטל ממנו   , אור 
מזה   , סגול  הבינה   .כדי להציל  בעל תשובה מעלים אותו לעולם  כי  זרקא   , עולם התשובה   , והביאור  בחי'  ע"י  גבוה  אור  אבל    , וזה  הבינה 
)אע"פ שהכלל שלא ללמוד מתורה לתורה הכוונה לבאר    .בחי' וסכותי ידי עליך   ,אלא שמיד מאירים לו מבחי' סגול   , ואיך לא נעשה אצלו כהו עיניו מראות  , מאד 

כשמדובר בהקדמה שהיא יסוד בכל התורות מותר ללמוד מתורה אחרת בבחי' דברי תורה    תורה עפ"י מהלך של תורה אחרת. אבל לומר וורט שלא משנה למהלך התורה הזו עפ"י מהלך של תורה אחרת זה לא נוגע לכלל הזה. וגם בכלל עצמו
 עניים במקום אחד ועשירים במקום אחר וכלשון רבנו ממרחק תביא לחמה. אלא שבזה צריך זהירות(. 

 דאיתנטילת -בתשכט ריא
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שמתבונן בגדולתו ית', לכן לימוד הפשט  דהיינו לעיל נתבאר שלימוד פשט התורה פחות מיגע את המוחין מדביקות הבורא 
 ,נחשב שינה ואמונה ביחס לדביקות, והכלל למדנו באות ב' ששינה היא סילוק המוחין לאמונה שמעורר יחוד חכמה ובינה

 בבחי' שחוזר לאתר שניטל ממנו. ואזי מאיר אור החכמה במוחין המעוברים בבינה ומתחזקים.
כי כשאני פונה במחשבתי יגיעת מוחין גורם לבחי' של אחור באחור, כי הביאור . ועתה יבאר שהחכמה הזו היא אור הפנים

את  בזריקה תשובה על זה הוא להעלות הוהתיקון ונמצא שאנו בבחי' אחור באחור,  .\ריב/ממנו ית' גם הוא פונה ממני
לחזור להיות פנים בפנים עם  ואז נוכל, ויתחדשו ,אור הפניםשהיא  ,החכמהשם הם יקבלו הארת  ,נוקבין לבינההמוחין מיין 

 וזה נעשה ע"י שינה שהיא בחי' המוחין מסתלקים לתוך האמונה ועולים לבינה.  הקב"ה.
לבד ממה שרבנו מחדש כאן שהחכמה היא אור הפנים. חוזר כאן רבנו שוב על כל בחינות האמונה. ונראה שרוצה להוסיף 

וזה הכנה למה שיבאר לקמן ירושלים שמתיה בין הגויים. ועוד לבאר שאמונה  ,כאן בעניין זה שגם ירושלים בחי' אמונה
 שהיא בחי' בן ננס.ר על כל הבחי' שכאן ומבאר זאות ז' שם חושזה הכנה למה שיבאר לקמן  ,בחי' מאור הקטן

ע"י  ועיקר   לתוך  המוחין שמקבלין  השכל  סילוק  בחי'  שהיא  מקבלין אלא  השינה  אין  האמונה, 

אור הפנים   ., והרושם שנשאר בהם מחזק את המוחין כשמתעוררשמאיר במוחין בהעלם בזמן השינה  \ריג/מאור הפנים

ה'דהיינו   תיקון    , פני  תיקוני    היג   כי  ,\ריד/שבפנים העליונים של אריך אנפין  " ואמת"הם  ביג  מדות של רחמים המתלבשים 
הפנוי משיער, והוא נקרא פני ה'.  שתחת העינים  שהם המקום    ,מתלבש בתרין תפוחין  "ואמת"ומדת    ,דיקנא של אריך אנפין

והחיים היא הארת החכמה  ה'  פני  לו    באור פני מלך חיים   \רטו/(יוכמ"ש )משלי    והארת  מאיר  מי שהקב"ה 

 . חיים, הם המוחין, כמ"ש החכמה תחיה.  חיים הוא לופנים, 
.  בבחי' ירידה צורך עליה   , דרך האמונה, הנקראת מלכותהעליונים של אריך אנפין  מקבלין מאור הפנים
,  מלך חייםשהיא בחי' מלכות אמונה ובה נמצא בית המקדש שעל ידו מאיר בה אור פני  \ריז/  רטזשהוא בחי' ירושלים 
יד(  )בראשית  דירושלם  \ריחכמ"ש  ותרגומו מלכא  צדק מלך שלם  בן    [ריט]   ומלכי  ששם  פירוש 

 
 בתורה קח   כמבואר   ריב
 בשלש מאות שבעים אורות, כמבואר בעץ חיים.. ומאירים  אנפין פני אריך    שהם לפנים עליונים    הכוונה   ריג

הנזכר באדרא קכ"ח ומהאי אתפשט אורכא דאנפוי לש"ע רבוא עלמין שמעתי ממורי זלה"ה    ובענין הש"ע נהורין  -יג פרק ד    עי"ש שער 
 כמה בחי' )הם( וכולם הם ג"כ ש"ע נהורין  

א' הוא ע"ד הנ"ל כי הנה יש ש"ע נהורין מצד החכמה וש"ע נהורין מצד הבינה ואותן ש"ע דאבא הם טמירין אמנם ש"ע של הבינה הם  -1
העליונים   בפנים  שהם  והט"ס  אותיות  א"ם  דמילוי  ומילוי  ומילוי  בפשוט  יש  אשר  אהי"ה  שהיא  הבינה  מצד  העליונים  בפנים  מתגלים 
ש"ע   ולכן  טמירין  הם  אבא  של  כי  רק  נהורין  ש"ע  גימטריא  וכולם  אותיות  א"ם  בסוד  אהי"ה  שם  שבה  ספי'  כל  הבינה  מצד  המתגלים 

 אחרים אינן נזכרים.  

 גם יש ש"ע באופן אחר והוא מן י"פ מילוי ס"ג שהוא גימטריא ל"ז וי"פ ל"ז גימטריא ש"ע  -2

גם יש ש"ע באופן אחר כי הנה בחי' פנים העליונים הוא תיקון ז' של י"ג ת"ד ובמקומו ביארנו כי הם מתחילין ממטה למעלה תיקון א'  -3
' תיקון ז' שהוא אמת הוא בחסד הנקרא א"ל וא"כ בב' פנים הללו יש ב' שמות א"ל וכשיהיו במילוי אל"ף למ"ד  הוא א"ל והוא המלכות כו

 אל"ף למ"ד הם גימטריא ש"ע.  

גם באופן אחר כי הפנים הם תיקון ז' הנקרא ואמת והנה הוא כללות פרצוף פנים עם החוטם כי ג' שמות ס"ג יש בפן אחד וג' שמות ס"ג  -4
וז"פ ס"ג גימטריא אמת. אמנם הששה ס"ג לבד אשר   יש בפן ב' והרי הם גימטריא שע"ח וס"ג א' בחוטם עצמו כי כן חוטם גימטריא ס"ג 
הם בב' הפנים הם גימטריא שע"ח וה"ס ח' חוורתא דרישא המתפשטין בפנים לש"ע נהורין כנ"ל והרי הם ש"ע ועם ח' חוורתא הם שע"ח  

 כנ"ל.  

אור   הנקרא  דביה  רוחא  האי  ושם  השמים  עצם  היכל  הנקרא  דהוד  הו'  היכל  עד  נמשכין  עלאין  דאנפין  נהורין  הש"ע  אלו  כי  דע  והנה 
פני"אל ואותו הרוח של ההיכל נקרא כך כנזכר פ' פקודי רמ"ו לפי שאלו השע"ח נהורין נמשכין שם והם גימטריא אור פניא"ל וגם ההבנה  
)נ"א ההכנות( שלו הם אותיות נחלקות אור פניא"ל ר"ל אור הפנים העליונים הנמשכין מא"ל שהוא ב' א"ל במילוי וב' ס"ג עם י' אותיות  

 .בכל אחד הם גימטריא פני"ו והם לשון רבים ב' ס"ג ב' א"ל כנ"ל גם נקרא חשמ"ל כנזכר שם שגם הוא גימטריא שע"ח 

ע נהורין  " מתיקון ואמת כידוע ובכתבי האריז"ל מבואר שש  ם של פנים עליונים הנמשכי   ע נהורין " אר שהכוונה לשיתב   ' באות ט לקמן    ריד
 הם של אריך אנפין 

מַלְקוֹש    משלי פרק טז  רטו ב  עָּ כ ְ רְצוֹנוֹ  ו  ים  חַי ִּ ךְ  לֶׁ מֶׁ נֵי  ְ פ  אוֹר  ב ְ )טו(  ה:  נ ָּ רֶׁ ְ יְכַפ  ם  כָּ חָּ יש   וְאִּ ת  וֶׁ מָּ מַלְאֲכֵי  ךְ  לֶׁ מֶׁ חֲמַת  וֹב  )יד(  ט  מַה  ה  כְמָּ חָּ קְנֹה  )טז(   :
ף:  סֶׁ ָּ כ  ר מִּ בְחָּ ה נִּ ינָּ רו ץ ו קְנוֹת ב ִּ  מֵחָּ

מי שהוא    -מי שהקב"ה מסבי' לו פני' חיים הוא לו לכך צריך אדם ליישר דרכו לפניו. ורצונו כעב מלקוש    -)טו( באור פני מלך חיים    רש"י 
 מרוצה לו רצונו טוב לו כעב המביא את המטר: 

 ירושלם   -בתרלד  רטז

שלם "   ריז מלך  צדק  דירושלם   " ומלכי  מלכא  נאמנה.  , והתרגום  קריה  הצדק  עיר  כמ"ש  אמונה  ראייה    -והיא  לזה  מביא  ז'  אות  לקמן 
נאמנה " מ  וצ"ע    " קריה  רוצה ללמד  בראיה  אריך  מ כאן  מדוע  בלבד.  שירושלים  " ומלכי צדק "   " עיר הצדק מ" וצ"ע מה  ואולי רוצה לומר   .

כי כשהיא צדק היא עיר    ,והיא עיר הצדק בריחוק מבית המקדש. ובזה מקדים לאות ז' עיר קטנה   , היא קריה נאמנה בסמוך לבית המקדש
 ירושלים היא גם אמונה וגם עיר קטנה.וכשהיא קריה נאמנה היא אמונה דהיינו צדק שהאמת מאיר בה. נמצא שקטנה,  

לְיוֹן:   בראשית פרק יד   ריח ן וְהו א כֹהֵן לְאֵל עֶׁ יִּ יָּ ם וָּ חֶׁ יא לֶׁ לֵם הוֹצִּ ָּ ךְ ש  לֶׁ ק מֶׁ דֶׁ י צֶׁ מַלְכ ִּ  )יח( ו 

יונתן  הוה משמש    תרגום  זימנא  בההוא  וחמר  ליה לחם  ואפיק  נפק לקדמות אברם  נח מלכא דירושלם  בר  שם  הוא  )יח( ומלכא צדיקא 
 קדם אלהא עילאה: 

 נקרא כן בעבור שהוא מלך על מקום צדק וי"א כי הוא שם:   -)יח( ומלכי צדק    אבן עזרא 
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ו)  היה מלך של עיר הצדק   \רכ/נח יראה  (שם  רד"קרמב"ן  יותר בעקדה קראה לה אברהם  , והקב"ה \רכא/שנקראה שלם, ומאוחר 
מכאן שירושלים בחי'   יש רמז לקשר בין ירושלים למלכות  ובתרגום מלכא דירושלם  .קרא לה בשני השמות יחד ירושלם

)ישעי' א(  רכג א ו. וה\רכב/ מלכות לפרש \רכה/   עיר הצדק קריה נאמנה   \רכד/ בחי' אמונה, כמ"ש  נראה 

שמצד הכתוב צדק ילין בה היא בחי' "עיר הצדק" צדק מלכותא קדישא, כמו שדרשו בגמ' שבזכות קרבן התמיד של בין  
ואור  הערבים מתכפרים כל   העוונות קודם שלן בה, אבל מצד אנשי אמנה שבה היא קריה נאמנה, כי להם מאיר האמת 

עבירה לידי  באים  ולא  והיא הפנים  הן    רכו.  ואמונה  לילהירושלים  בשכל   בחי'  משיג  שלא  היכן  היא  אמונה  ,  כי 
והיא   ואמונתך בלילות.  הן  כמ"ש  ולילה  ואמונה  לדביקות    אורייתא,  רכזבחי' פשטא ירושלים  שביחס 

)כי עסוק בהבנת    , פשטא אורייתא היא בחי' חושך(שבה האמת מאירה לו ומרגיש מציאות ה'שהיא התבוננות בעבודת ה' )

למעשה/  הסוגיה  הפסוק  כמ"ש    (\רכחפרטי  את  שדרשו  בגמ'  וכו'כנ"ל  הבבלי  במחשכים הושיבני  תלמוד  ,  על 
  \רכט/ ()בראשית א'וכתיב 

 

בימי יהושע "אדני צדק"    רמב"ן ויהי בשלם סוכו ומלכה יקרא גם  ירושלים, כענין שנאמר )תהלים עו ג(  ומלכי צדק מלך שלם היא  )יח( 
בית   כנגד  מכוון  שהוא  בקבלה  מעלתו  שידעו  או  הישוב,  באמצע  המקומות  מבחר  ההוא  המקום  כי  הגוים  ידעו  מאז  כי  א(,  י  )יהושע 
המקדש של מעלה ששם שכינתו של הקב"ה שנקרא "צדק" ובבראשית רבה )מג ו( המקום הזה מצדיק את יושביו, ומלכי צדק אדוני צדק,  

 נקראת ירושלם צדק, שנאמר )ישעיה א כא( צדק ילין בה: 

)יח( ומלכי צדק מלך שלם, הוא ירושלים, וכן כתוב ויהי בשלם סכו )תהלים עו, ג(, ונקראו מלכי ירושלים מלכי צדק מן אדני צדק    רד"ק 
זמן   תועבה  ומעשה  וחמס  עול  יסבול  לא  והשלום  הצדק  מקום  הוא  ירושלים  כי  ירושלים,  מלך  צדק  אדני  א(  )י,  יהושע  בספר  כתוב  וכן 
ארוך. לפיכך מקיא החטאים היושבים בה, כמו שאמר ולא תקיא הארץ אתכם בטמאכם אותה כאשר קאה את הגוי אשר לפניכם )ויקרא  

 יח, כח(, ואמר אלהי נכר הארץ )דברים לא, טז(, כי היא כנגד קו השוה ואוירה מזוג, וכן אמר יפה נוף משוש כל הארץ )תהלים מח, ג(, 
   גם עיין ב"ר מג ו' שצדק קאי אירושלים אבל עיין שם נו י' ששלם היא ירושלים שהקב"ה קרא לה על שם יראה שלם שקראו לה שם ואברהם  ריט

 שמלכי צדק מלך שלם הוא שם בן נח   כמבואר בנדרים לב:   רכ
וצ"ע שאברהם קרא לה בלשון ראיה, כשראה השכינה ענן קשור להר. והקב"ה קרא לה בגלל אברהם ירושלם    כמ"ש בהר ה' יראה.  רכא

 מלשון יראה יוד בחיריק.
וצ"ע לכאורה יותר ראייה לזה יש ממה שנקראת צדק שהיא בחי' מלכות כמבואר בפתח אליהו צדק מלכותא קדישא. אלא    כך נראה.  רכב

 שא"כ היה לו לבאר גם זאת. וצ"ע.
 והיא  -והוא, ומתרלו -גם בדפו"ר ותרלד  רכג

מַלְ   ישעיה פרק א   רכד הו   י ָּ זְקִּ יְחִּ ז  חָּ אָּ ם  יוֹתָּ הו   י ָּ עֻז ִּ ימֵי  ב ִּ ם  לָּ ָּ ירו ש  וִּ ה  יְהו דָּ עַל  ה  זָּ חָּ ר  ֶׁ אֲש  מוֹץ  אָּ ן  בֶׁ הו   עְיָּ ַ יְש  חֲזוֹן  ה:)א(  יְהו דָּ ה  )כו....  כֵי  יבָּ ִּ ש  וְאָּ  )
ה:  נָּ אֱמָּ ה נֶׁ רְיָּ ק קִּ דֶׁ יר הַצ ֶׁ ךְ עִּ רֵא לָּ ק ָּ ה אַחֲרֵי כֵן יִּ ָּ ל  חִּ בַת ְ ךְ כ ְ ה וְיֹעֲצַיִּ נָֹּ אש  רִּ בָּ ךְ כ ְ ֹפְטַיִּ  ש 

אליהו  היועצים    -  אדרת  ידי  על  נאמנה.  קריה  שהיה.  לכמו  הצדק  את  שיחזרו  השופטים  ידי  על  היינו  הצדק.  עיר  לך  יקרא  כן  ואחרי 
 כמשה ואהרן, שיחזרו תורה הנאמנה:

בין אדם אדם לחבירו, וע"י שאשיב יועציך    -הוא מאמר מגביל ע"י שאשיב שפטיך כבראשנה, יקרא לך עיר הצדק    -אחרי כן    -מלבי"ם  
 בדברים שבין אדם למקום:   -כבתחלה, יקרא לך קריה נאמנה  

הצדק?    צ"ע מדוע צטט   רכה  עיר  הרישא  נעשית  גם את  בצדק  כד אתחבר אמת  היינו אמונה אלא  צדק  היינו  הזוהר  בשם  ז'  תורה  ועיין 
ואולי בדרך צחות אפ"ל שבכל עיר רובא דעלמא האמונה שלהם בחי' צדק ורק קריה בתוך העיר הם בעלי אמונה חזקה. וצ"ע  אמונה   .

 האם קריה היא חלק מעיר כמו בלשון שלנו או להפך שהיא קבוצת ערים. או שהיא שם נרדף לעיר.
 והוא   -בתרלד  רכו

 פשטא   -פשט)א(י, בתשכט  -פשטי, בתרצו  -בתרלו רכז

אבנים    כעין המבואר   רכח בעצים  עסוק  אזי  לזה  שזוכה  עד  ה', אבל  לעבודת  מקום  לו  שיהיה  היא  התכלית  אזי  בית  יח כשבונה  בתורה 
 ועפר.

אוֹר    בראשית פרק א   רכט ין הָּ ים ב ֵ ל אֱלֹהִּ בְד ֵ י טוֹב וַי ַ אוֹר כ ִּ ת הָּ ים אֶׁ רְא אֱלֹהִּ י אוֹר: )ד( וַי ַ י אוֹר וַיְהִּ ים יְהִּ ר אֱלֹהִּ א  )ג( וַי אֹמֶׁ קְרָּ ךְ: )ה( וַי ִּ ֶׁ בֵין הַחש  ו 
ד:  חָּ ר יוֹם אֶׁ י בֹקֶׁ ב וַיְהִּ רֶׁ י עֶׁ ה וַיְהִּ יְלָּ א לָּ רָּ ךְ קָּ ֶׁ אוֹר יוֹם וְלַחש  ים לָּ  אֱלֹהִּ

השמות, אמר    -  רמב"ן קרא  שהאדם  מפני  "ויקרא",  וענין  לילה  ומדת  יום  מדת  ועשה  הזמן  נברא  כי  יאמר  יום  לאור  ויקרא אלהים  )ה( 
 באלו שנעשו קודם היותו, כי האלהים קרא להם שמות וזה דעת רבי אברהם: 

צורתם    והנכון, שענין כשלבשו  בהם  המוגבלת  ההבדלה  היא  בכאן  באלו  יהא    -"קריאה"  ולילה  תחומך,  יהא  יום  ו(  ג  )ב"ר  אמרו  וכך 
 תחומך: 

היה ערב והיה בקר של יום אחד ויקרא תחילת הלילה "ערב" בעבור שיתערבו בו הצורות, ותחלת היום    -  ויהי ערב ויהי בקר יום אחד   
"בקר" שיבקר אדם בינותם כך פירש רבי אברהם ועל דרך הפשט לא יתכן לומר "יום ראשון", בעבור שעדיין לא נעשה השני, כי הראשון  

 קודם לשני במנין או במעלה, אבל שניהם נמצאים, וה"אחד" לא יורה על שני: 

מפרשים    במקומות    ויש  בקר  מהם  רגע  שכל  שעות,  וארבע  בעשרים  הארץ  כל  פני  על  הגלגל  לתנועת  רמז  זה  כי  ל(  ב  נבוכים  )מורה 
 משתנים, וערב במקומות שכנגדם ואם כן ירמוז לאשר יהיה ברקיע אחרי הנתן המאורות ברקיע השמים: 
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לילה אורייתאנמ  ,ולחשך קרא  פשטא  בחי'  הן  ולילה  ואמונה  שירושלים  הם  וא  וה  צא  הנ"ל  בחי'  כל 
 לכי הקב"ה  קטרגה הלבנה ואמר לה  מאורות גדולים ושני  תחילה נבראו  שהלבנה    דהיינו  \ב/ [א]   מאור הקטן 

עצמך ס(   מעטי  לבחי'  )חולין  רומז  והקטנות  היכן שנפסק השכל,  ר עי  \ג/ (ט, כמ"ש )קהלת  אמונה שהיא 
ולקמן באות ז' מכנה אותה בן    את המאור הקטן לממשלת הלילה  \ו/ א'(  ')ברא  "ש, וכ\ה/(ד)   קטנה

    : ביותר של אור הפנים הגדולור מתגלה האבאמונה שהיא מאור קטן ועיר קטנה ונמצא שדייקא בקטנות  .\זננס/ 
לחדש  כמה בחי' באור הפנים  ויש האמונה  דרך  המוחין    שמאיר  בשינה  יםהמתעבראת  כיבה  יש   , 

  כי שבעים  דהיינו מי שהשינה שלו היא הפשטא אורייתא  מקבלים השכל מאור הפנים של התורה,
לשון חז"ל רבנו מדייק מ  ,אע"פ שפשט דברי חז"ל הוא שיש שבעים אופנים ללימוד התורה   ,[ח]  רהפנים לתו

, וזוכה ע"י הלימוד איר אור הפנים, ונראה הכוונה שבכל פן של לימוד משבעים פנים משמע שהוא אור הפנים
 .לשכל חדש ונשמה חדשה

, דהיינו שאין להם חיות מהלימוד, אזי אפשר שיזכו  שלא זוכים בלימוד התורה שהתורה תסביר להם פניםויש  

כשהצדיק מסביר לו  שזוכה ללמוד מצדיק אמיתי    מי דהיינו    צדיקים,מקבלים מאור פני ה  ע"י שיהיו
 ( ונשמה חדשהי מק, אז\יב/ [יא]   \י/ (טפנים  השכל  בל שכל חדש  היא  שהנשמה  רואים    .\יג/ כנ"ל  וכן 

 
 נין נחזור לעד"ה ו הלבנה  גימתוף פ"ו בדרוש המהרח"ו לפ פרי עץ חיים שער פורים ס א

חיים י  פר   ב ופורים  ר" ער  ש  -  עץ  חנוכה  ו  סוף    –ח  הלב   -פרק  וקטרגה  שוין,  מאורות  הב'  נבראים  העולם  בבריאת  כי  וכו', והענין,    נה 
הצדיק ולפייסה   על   ים אמר  ג   -ן  עניוה   ך.שמ   יקראו  העול " שיש  ובבריאת  היסוד,  מתחת  ונוקבא  וו"ק  בו ר  דהיינו  שוין,  שניהם  היו  ק,  " ם 

מדה וירדה למטה, דהיינו לכי ומעטי את עצמך, כי    עלות בג"ר, ונתמעטה מדה כנגד צה ל רו   יתה וקטרגה שה   ועי אמא, ם בין דר נים שה כב 
עלה לג"ר,  נה שהצדיקים יקראו על שמך וכו', ר"ל שתב ל מר הש"י ל ן א וכ   ה.על י ו כראוי,  אם יתקן עצמ כל הרוצה להתלבש בגאוה נופל, ו 

ר  שהיה  מקום  ב ו צלאותו  יקרא תחלה,  נה  שם  ואז  על  עכשיו,  ו  נ שהי של  צדיקים    קראתא  סוד  וזה  הקטן.  ועטרותיהם  מאור  יושבים 
שהוא עתה,    השבעתים ממ יה  שיה ה  בנ ל "ל שאור ה חמה וכו', ר בראשיהם, שהיא מתעלה יותר מהשמש. וז"ש והיה אור הלבנה כאור ה 

יהיה כאור החמה,   תבנו, הוא לע"ל,  ה שכ ך מ . א ודם קטרוגה שוין כמק ז שניהם  יח, וא המש  תו ויהיו שוין בחידושה, וזה לימ ואור הלבנה 
 יושבים, ותהיה היא עטרה על ראשם: הוא צדיקים  

חָכְמָה   קהלת פרק ט   ג רָאִיתִי  זֹה  ם  ָ   )יג( ג ַּ ש   ת הַּ חַּ ַּ ו  ת  ה     י: יא אֵלָ ה הִ לָ דוֹ גְ מֶש   ב ָ ים  ִ אֲנָש  וַּ ה  נ ָ עִיר קְטַּ מֶלֶךְ  )יד(  אֵלֶיהָ  ו בָא  וְסָ דוֹ ג ָ מְעָט  ב אֹתָ ל  ה   בַּ
דֹלִים: צ מְ   ו בָנָה עָלֶיהָ  ן חָכָם )טו( ו מָצָא בָ   וֹדִים ג ְ ֵ  ה  אִיש  מִסְכ 

רים ובא אליה מלך גדול זה  בה מעט אלו אב   נשים א ו   הגוף   ה זה אבא עיר קטנ לד. עיר קטנה וכו'. פ"ג דנדרים א"ר אמי בר    -  חומת אנך 
וה  חת היא הענ ליצה"ט ומכניע יצה"ר. א   ח כ ן  ני דברים הצדיק נותרמוז דבשאפשר ל וכו'    צא בה איש מסכן חכם זה יצה"ט יצה"ר וכו' ומ 

שולט  הפלוני  דאין  המקובלים  משם  מקומות  בכמה  כמ"ש  היצה"ר  מבטל  דבזה  באמת  ע   בלב  כן  לו    ס"מ  א י ר בגימט נוה  בעניו  שיש  דמי 
מסכן    ם כ ח   בלין. וזה רמז מסכן ו תורה תראתי ל "ר ב ה צ ק דקדושין אמר הקב"ה בראתי י וה מבטלו וזאת שנית תלמוד תורה וכמ"ש פ" ענ 

 ורה ומצות ונכנע לכל. חכם רמז ללומד תורה לשמה. ובשתים עלתה לידבק ביצר הטוב: עצמו דל מתרמז לענוה שמחשיב  
   סח:  זוהר אחרי ד

טנה,  , עיר ק מעט וגו' ים בה  ואנש  ה ח ואמר, )קהלת ט יד( עיר קטנ דבר אחר, תענו את נפשותיכם, רבי אבא פת  : דף סח   חרי ת א פרש הר  ו ז   ה 
כו א( עיר עז לנו ישועה ישית חומות    ר קטנה, כמה דאת אמר )ישעיהעי )עתה נפרש באופן אחר( בל  , א )בגמ' נדרים לב: שנאמר על האדם והיצה"ר(   מוההא אוק 

וגו וח הדינים שבה(  ', יל  נקראת עיר עז מצד  )הושע   )המלכות  א   וכתיב  ולא  ט(  בעי יא  נקראת       :)לא אכנס בירושלים שהיא סוד המלכות(  רבא  עיר    ()ומפרש טעם שהמלכות 
לבדה   א)כי הי  , תתאה מכלא ת(  צילואה הפרצוף האחרון מפרצופי    א)שהי  א , דהיא בתראה מכל שאר פרצופים שלמעלה ממנה( )היא קטנה באיכות מ   היא   א עיר ז )כי(  טנה,  ק 

)חומותיה הן גדולות וחזקות וקדושות לשמרה מאחיזת החיצונים. הנה נקט ג' לשונות נגד חג"ת דז"א    שורוי רברבין תקיפין קדישין )ועי"ז(  ,  לם הבריאה(ירדה לעוממקומה וטרדה נשנתמעטה ו

 :ים()שמקודשת ומובדלת מן החיצונ  עיר הקדש אקרי ( כן)ל,  (חיצונים כחומה שהארותיהם מסבבות אותה ושומרות אותה מאחיזת ה
דֹלִ   אשית פרק א בר   ו ג ְ אֹרֹת הַּ מ ְ נֵי הַּ ְ שׂ אֱלֹהִים אֶת ש  עַּ י ַּ וַּ ָ ם אֶ י )טז(  מ  לֶ אוֹר הַּ ת הַּ ֶ דֹל לְמֶמְש  טֹן לְ י וֹם וְאֶת  הַּ ת  ג ָ ק ָ אוֹר הַּ ָ מ  יְלָה וְאֵת  הַּ ַּ ל  לֶת הַּ ֶ מֶמְש 

וֹכָבִים:  כ   הַּ

המאורו ) רש"י   הגד טז(  ונתמע שוים    -ולים  ת  הלבנה  נבראו  שקטרג ע טה  א"א ל  ואמרה  אחד: ל   ה  בכתר  שישתמשו  מלכים  ואת    שני 
 יס דעתה: באיה להפ הרבה צ מ"ו(    ע"י שמיעט את הלבנה )ב"ר  -הכוכבים  

 שזו הקדמה לה שיבאר שם שהיא בחי' ננס.אור הקטן  ם שמבאר כאן שהמלכות נקראת גם מ ע הט   שזה   וכנראה   ז
ה  ד"   148מ'  ן( חנוך ע)איזנשטי  וצר מדרשים ין אועי   , '' אות וותורה ס  ,ואתחנן )ה יח(. ועיין לקמן תורה לוושם    ,ול ולא יסף גד פסוק קול  בביאור ה  םדבר אלקייכ א( עה"פ ופרשת יתרו )  עה"ת  עיין רקנטי   ח

   ת דף מז: רע"מ ויקרא כ. ופנחס רטז.שי וזוהר ברא בלק צא.  שזוהר חדו  ,ד"ה אלף   148חנוך עמוד   נשטין ואוצר מדרשים איז ,ד"ה שבעים שמות ' מדרש אותיות דר"ע נוסח א מדרש בתי מדרשות ח"ב והאלף. 

 *צ"ל דף ח.   תענית ז:  ט

אם ראית רקיע שקיהה כברזל מלהוריד טל    ".קהה הברזל והוא לא פנים קלקל   ם א " {  י -}קהלת י אי דכתיב  וא''ר אמי מ   -  ז: דף    תענית   י
וחילים יגבר ויתרון  י{  -}קהלת י   מים שנא'ח ר ן יתגברו בתמה תקנ   ".קל לא פנים קל   והוא "שנא'    ,לקלין ן מקו ומטר בשביל מעשה הדור שה 

שלמודו קשה עליו כברזל בשביל משנתו  [  ח.  ף ]ד   אם ראית תלמיד   לקיש אמרריש    .  א מעיקר   הכשיר חכמה כל שכן אם הוכשרו מעשיהן
  יר ויתרון הכשבר  ילים יג ח י{ ו -לת י ה שנאמר }קה ירבה בישיב   ? מאי תקנתיה   .קלקל י{ והוא לא פנים  -שאינה סדורה עליו שנאמר }קהלת י 

ז ' אר י נ כי הא דריש לקיש הוה מסדר מת  .כ''ש אם משנתו סדורה לו מעיקרא   .חכמה  מ' יום שניתנה תו מנין כנג בעין  ועייל לקמיה    ,רה ד 
   .ים ועייל לקמיה דרבא וכתוב   ביאים רב אדא בר אהבה מסדר מתני' עשרין וארבע זמנין כנגד תורה נ  .דר' יוחנן 

)שהראה לו פנים    "והוא לא פנים קלקל " שנאמר    ,בשביל רבו שאינו מסביר לו פנים   ,ל עליו כברז  מודו קשה ל ש   אית תלמיד בא אמר אם ר ר 

תקנתי   ,רעות( פנים(  רעים עליו    ירבה  ה מאי  לו  שיסבור  הימנו  ויתשנא   )לפייס  יגבר  וחילים  אם    ן רו מר  כ''ש  חכמה  מ כשר הו הכשיר  רבו  ו  בפני  עשיו 
 .מעיקרא 

   נינא. עיין תורה עב ת יא
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רו, לעומת החמצת פנים שמחלישה אותו. ק"ו הארת  בחוש אפילו הארת פנים של אדם פשוט מחזקת את חבי 
 ואזי שמתעורר הרשימו  בפניו.אנפין  ה לזעיר וכשהוא מאיר פנים היא הארת אריך  מרכב  פנים של צדיק שהוא

הפנים אור  שכלו  של  את  עיק  מחזק  )קהלת חכי  חכמת אדם   \יד/ (ר השכל מאור הפנים, כמ"ש 
 : תאיר פניו

 
 ואות 

ימוד פשטא אורייתא שהוא גם בחי'  לויש  ,כי יש שינה בגשמיות ,לעיל באות ד' אמר שיש כמה בחי' שינה
  יכול לעסוק  ,ן כדי לחדש את המוחיאזי  ,גע מלימוד הפשטא אורייתאי כי כשי ,עתה יבאר עוד בחי' שינהשינה. ו

חייב לדעת את כל דיני התורה השייכים כי  ,תורהא בחי'  כי גם הו ,שינהבחי'  אשגם הו  ,ומתן באמונהמשא ב
 באמונה. למשא ומתן 

לפי מה שנתבאר עד כאן ג' בחי' שינה )וכבר אמרנו לעיל שלימוד פשטא אורייתא מסתמא מתחלק לעוד  
קות אזי ישן בפשטא אורייתא, ומחזק את המוחין  הדבי מ גע י האם כגון שמתי ?נעשה  ד זהצ"ע כיצ ,מדרגות( 

ז כבר השינה היא במשא ומתן.  או שא .מהדביקות ואזי ישן בפשטא אורייתא  עמתייגוחוזר לדביקות, ושוב 
  וכך עד שמתעייף כל כך שהולך לישון בגשמיות.  ,וממנו חוזר לפשטא אורייתא

, ומי שהוא תמיד בדביקות אזי  עיקר עיסוקו ו שםלפי מדרגתכל אחד ו ,תומדרגל שהכוונהאו יותר מסתבר 
כך שישן בגשמיות. ומי   ייגע כלעד שמת ,וחוזר חלילה ,מנה חוזר לדביקותמהשינה שלו פשטא אורייתא, ו

עד   ,וחוזר חלילה ,וחוזר לפשטא אורייתא ,עוסק במשא ומתן  ,גע אזי כשמתיי   ,שעיסוקו בפשטא אורייתא
 בגשמיות. ן שיש ייגע כל כךשמת 

  ,לפקח שכלו יעסוק בשיחות חבריםכשהכניסו להתמדת הלימוד שלמוהרנ"ת מדוע רבנו אמר צ"ע  אלא שלפ"ז
שגם   מו"מלימוד או דהיינו  ,לפי המבואר כאן דווקא פשטא אורייתא היא שינה  כי  לה.כמבואר בחי"מ סימן ת

מכתב תלה שם  תא. ועיין עלים לתרופה ריי או טארים לכאורה אינה פש בחיחת אבל ש ,פשטא אורייתא אהו
 לת רבנו.יהיה בתכלית או בגדוזה מוסיף שמסתמא כשידברו יעץ מוהרנ"ת עצה זו לבנו ו ימ

יגע מהלימוד י בדיוק כשמת ,בדרך כלל א"א בזמן שלומד פשטא אורייתאש ,המציאות היאכי גם צ"ע למעשה 
תייגע א בבית המדרש וכשמו חנות בבעלותו והושיש ל. ואולי כגון ן ת משא וכדי לפקח דעתו במ הקונמצא י 

 נכנס לעזור וחוזר ללימודו.
מה   שהעיקר הואאבל עיין בסוף אות ט' שע"י שינה שע"י מו"מ חוזר לדביקות. ולפ"ז   ,כך נראה הפשט עד כאן 

 .הנושא המבואר בתורה זויקר וזה ע"י שעושה משא ומתן באמונה, שיש בחי' שינה עעתה יבאר ש

 טזבחי' לימוד פשטא   טוכי יש שינה שהוא חוץ מהשינה בגשמיות,  כמה בחי' בשינה,  גם יש  

שצריך לה כוונה בכל מחשבתו בלא שום    דהיינו שביחס לדביקותכנ"ל באות ד'    כפי הדביקותאורייתא  
בתורה  פשט  לימוד  אזי  שי   פניה,  כי נחשב  ללמנה  שיכול  עם  ון  גם  מחורוד  וב  כולהשבתו  שמונים ,  לא  )כגון 

 
מֹחִי     -  ין תורה עב תנינא י ע  יב וְיֵש   לָלִי  כ ְ מֹחַּ  רָ   ןוְיֵש   ְ הַּ   טִים,פ  רָ וְכָל  ְ פ  הַּ ֹחִין  כ  ים  טִ מ  הַּ ֹחַּ  מִמ  לִין  ב ְ מְקַּ ת  הֵם  עֲלַּ מַּ וְזֶהו   וֹר.  ד  הַּ ם  חֲכַּ הו א  ֶ ש  וֹלֵל, 

צְמוֹ  ז וֹכֶה לִרְאוֹת אֶת עַּ יק הָאֱמֶת,  עִם    הַּ ד ִ צ ַּ וֹ הַּ ד  ם הַּ הו א חֲכַּ ֶ חִינַּ ש  כ  ר, ב ְ "ל. כ ִ ת חָכָם הַּ נ ַּ ַּ ז ֶה הֶחָ וֹלֵל כ  ֶ ל יְדֵי ש  וֹלֵ ם הַּ כָ י עַּ כ ֵ   ל רוֹאֶה כ  ַּ מִסְת    ל אוֹתוֹ ו 
ל יְדֵי זֶה מִתְנוֹ  וֹ, עַּ דֻל ָ ב  ל ג ְ ב ֵ ל יְדֵי זֶה מְקַּ תְנוֹצֵץ מֹחוֹ, עַּ מ ִ ֶ ל יְדֵי ש  דֻל ָ ה, כ ִ צֵץ מֹחוֹ, וְעַּ ג ְ ר הַּ ל יְדֵי הִתְ י עִק ָ ַּ נוֹצְצו ת  ה הו א עַּ ֹחַּ כ  מ  יִם הַּ י עֵינַּ "ל. כ ִ ל    נ ַּ עַּ

נֶאֱ  חָכְמָה  הַּ ם  ֵ כ ְ מַּ ש  תו  מוֹ  ר,  כ ָ ֶ ג(ש  ית  ִ רֵאש  )ב ְ ְ "  :ב  ש  עֵינֵי  חְנָה  קַּ ָ פ  ת ִ "י:וַּ ִ ש  רַּ פֵרֵש   ו  יְדֵי    נֵיהֶם",  ל  עַּ ן  ֵ כ  ל  וְעַּ ר'.  נֶאֱמַּ חָכְמָה  הַּ ם  ֵ ש  ל  ז ֶ 'עַּ ֶ הֶחָכָם,  ש  ה 
הו א   ֶ וֹלֵל, מִסְ ש  כ  וֹ מֹחַּ הַּ ל ב  ֵ כ  ַּ ל ת  מִתְנוֹ   , עַּ וֹ חָכְמָה ו מֹחִין, ו  ל יְ חוֹ,  ץ מֹ צֵ יְדֵי זֶה מֵאִיר ב  ל ג ְ וְעַּ ב ֵ י כָל  דֻ דֵי זֶה מְקַּ "ל. כ ִ נ ַּ ַּ ה כ  ָ אֶחָד וְאֶחָד יֵש  לוֹ אֵיזֶה  ל 

וְהַּ  ֹחַּ  מ  הַּ אֲבָל  דְרֵגָתוֹ.  מַּ לְפִי  ת  עַּ וָדַּ עַּ מֹחַּ  וְ ד ַּ אֶחָד  ל  כ ָ ל  ֶ ש  ב ְ ת  ח  מֻנ ַּ הו א  טְנו ת, אֶחָד  מִ   קַּ יְדֵיוְאֵינוֹ  ל  וְעַּ וֹ    תְנוֹצֵץ,  ב  ל  ֵ כ  ַּ סְת  מ ִ ֶ ד  חָכָ הֶ ש  הַּ ֶ ם  ש  הו א  וֹר, 
וֹלֵ  כ  ל יְדֵי זֶה מִתְנוֹצֵץ    ל, מֹחַּ הַּ ל יְדֵי הִתְנוֹצְצו תעַּ ת מֹחוֹ, וְעַּ דְרֵגַּ פִי מַּ ל אֶחָד וְאֶחָד כ ְ ל כ ָ ֶ ֹ  מֹחוֹ ש  מ  ל אֶ הַּ ל כ ָ ב ֵ פִיחַּ מְקַּ ה כ ְ ָ דֻל  ת    חָד ג ְ דְרֵגַּ י מַּ   מֹחוֹ, כ ִ

ה הִ  ָ דֻל  ג ְ ר הַּ יְדֵי הִתְנוֹצְ עִק ָ ל  ֹחַּ ת הַּ ו  צ יא עַּ "   מ  נ ַּ ַּ ֶ     ל:כ  ן מש  ֵ ל כ  נו , עָ רַּ   ה וְעַּ לוֹ ב ֵ ָ ש   יְדֵי  לָיו הַּ ל  ן עַּ ֵ ל כ  רָאֵל, עַּ יִשְֹ ל  ל כ ָ ֶ וֹלֵל ש  כ  ת הַּ עַּ ד ַּ הו א הָיָה הַּ ֶ ם, ש 
הָיָ רְאִי ָ  ֶ ד, ש  תוֹ תוֹ לְבַּ ל ב ְ ֵ כ  ַּ ל אֶחָ ה מִסְת  ל יְדֵי זֶה הָיָה    ד וְאֶחָד, ךְ כ ָ דֻ עַּ ג ְ ק הַּ ֵ ל  ְֹ ה וְ ל ָ יָכוֹל לְחַּ ש  רָרָה  הַּ דְרֵגַּ כ ָ ד  לְכָל אֶחָד וְאֶחָ ֹֹ ת מֹחוֹ.  רָאו י לוֹ לְפִי מַּ

מוֹת י"ח(:  ְ ת )ש  חִינַּ ל הָעָם, וְשַֹּ   וְזֶה ב ְ ה תֶחֱזֶה מִכ ָ ָ ת  ָ "וְאַּ רֵי אֲלָ   מְת  רֵי מֵאוֹת" עֲלֵיהֶם שָֹ ה  כו '. 'וְ וְ   פִים שָֹ ָ ת  ה לְ אַּ ל יְדֵי הָרְאִי ָ י עַּ יְקָא, כ ִ ֶ בַּ תֶחֱזֶה' ד ַּ ל  ד ש 
 ֶ ב ֵ מש  הָיָה רוֹאֶ ה רַּ ֶ כָל אֶחָ   הנו , ש  ל ב ְ ֵ כ  ַּ מִסְת  ל  ו  ל כ ָ ל יְדֵי זֶה קִב ֵ ל אֶחָד, וְעַּ ל כ ָ ֶ ה ו    אֶחָד ד וְאֶחָד, הָיָה מִתְנוֹצֵץ מֹחוֹ ש  ָ דֻל  פִי עֶרְ וְאֶחָד ג ְ רָרָה כ ְ וֹ,  שְֹ כ 
פִ  ת מֹ   י הָרָאו יכ ְ דְרֵגַּ חִ לוֹ לְפִי מַּ יְנו  ב ְ הַּ רֵי ת ' נַּ י חוֹ, ד ְ רֵי מֵאוֹת'אֲלָפִי   שָֹ  ו '.כ וְ   ם וְשָֹ
 את הנפש.לתקן  נשמה נמצא כל חלקי בתורה וכל פעם מאיר עוד חלק, למח שעל ידו אנו צריכים  כי ב   , במח   דהיינו הארת הנשמה   יג
מִי יוֹדֵ   ח קהלת פרק    יד הֶחָכָם ו  בָ )א( מִי כ ְ ר ד ָ ֶ ש  ֵ נָיו וְעֹז  עַּ פ  ָ אִיר פ  ָ ת אָדָם ת  ֻ נָיפ ָ ר חָכְמַּ א: ו יְש   נ ֶ

שה  ת התורה למ שפירש א   -יה )איוב ט'( חכם לבב, יודע פשר דבר  זה הקב"ה דכתיב ב   -'. ד"א מי כהחכם  וגוכם  מי כהח   -  רה תמימה ו ת 
שהיא משתנה ממדת    -ועוז פניו ישונא    הצורה ליוצרה >ד<, ול כח הנביאים שהם מדמין את  , גד מעון "ר ש א   -ר פניו  אי ת  אדם מת  >ג<, חכ 

 אל ]מ"ר[: ם על ישר הרחמי   למדת  ןהדי 

תמי  תאי   רים<או >בי   מה תורה  אדם  חכמת  דמפרש  ר"ל  אליך, >ד<  פניו  ה'  יאר  וכמש"כ  להקב"ה  בכנוי  פניו  מו   ר  זה  א ועם  לפרש  יך  סיף 
  דמות   ל נות כן את הקב"ה, וכמש"כ בריש יחזקאל וע ן רשות לנביאים לכ ל כח הנביאים וכו', ר"ל שניתגדו   ואמר דם,  קב"ה בשם א ה   אר יתו 
והוא כדי לשבר את האוזן  ונה כמה פעמים כחו של הקב"ה בציור א יכ   כן  ה. ועל אה אדם מלמעל כסא דמות כמר ה  ה',  יד  ה',  ברים, עין 

 : דם א   בני ון  מתקבל לרעי ולתת ציור  
 שהיא   -מתרלו, והואש -גם בתרלד  טו

 פשטא   -תשכטי, ב פשט)א(   -בתרצו פשטי,  -בתרלו טז



 מוהר"ן                                   לה תורה                   י                  וטקיל              3מט: 

. ויש שינה שהוא בחי' משא שבהמחהולכן הוא פחות מאמץ את המוחין    ,פניותקצת    םדהיינו עאחוז(  
באמונה אמת  ,ומתן  דבורו  וי \יז/ שיהיה  וכ,  וריבית  מגזל  התורה,זהר  דיני  פשטא   ל  ג"כ   יחשהוא 

מות  ,\יט/ אורייתא מה  התורה  בדיני  חושב  רגע  בכל  בתורה   ,אסורומה    רשהרי  פשט  ללימוד  שביחס  אלא 

כי   ,\כ/ישים אחוזמאמץ שכלו רק בכחממצא  נ  תורה  גשמיות עםכי עוסק ב  נחשב שינה כי דורש פחות מאמץ
ב במו"מ  המואמונ כשעוסק  אזי  היינו  ה,  אמונה,חין  לתוך  באה    חדשים בבחי'    נשמתו, 

 :  כבמעיפתםחזקו שם ונת \כא/ ונתחדשו ,לבקרים
 

במה  וזה )בשאחז  רמוז  קע"ל  ע"ב("ב  ישמעאל  \כג/ ה  רבי  בדיני    אמר  יעסוק  להחכים  הרוצה 
מהן   ממונות יותר  בתורה  מקצוע  לך  א)  \כד/ שאין  השכלשמחדד  כמעין    ( ת  שרומז מבאר  רבנו  ו  הנובע,והן 

משא מ  ונות, היינו מו"יעסוק בדיני ממ  ,לו היינו נשמתוכהיינו הרוצה לחדש את ש   להנ"ל

רוב ההשתדלות וממילא יזהר לקיים את ההלכה    הוא המפרנס ולאקב"ה  שמאמין שה  ,באמונהומתן שעושה  
נחשב שמכניס עצמו גם הוא  ה, ומשא ומתן כזה  קלה חמורה ולא לחפש היתרים להקל בהלכה לצורך פרנס

כי כל דיני    ,ני ממונותדיב  עוסק  דאיבוו  כי העוסק במו"מ באמונה, הוא  לבחי' פשטא אורייתא
א"א כי  למו"מ,  שייך  ממונות,לעסו  ממונות  בדיני  בקי  כ"א  באמונה  במו"מ  רבית    ק  כגון 

 שלא יכשל בהם:   וכו' והונאה וגזל
 

 
לא חרבה ירושלים עד שפסקו ממנה    :וכן לקמן באות ח' רבנו מביא גמרא בשבת קיט   ר אמת.ו בור דיבכתב רק שיהיה הדי   בתורה רפ   יז

 דוברי אמת.אנשי אמנה ופרש"י  
 פשטי  -בתרלו יח

ו    -  רפ   רה תו   עיין תחילת   יט א  ָֹ ש  ַּ מ  ל הַּ אֱמֶת כ ָ ָ ב ֶ ת  וֹרָה,    ן מַּ י לְ הו א ת  חֲמוֹר הו א  כ ִ רָה ב ַּ ָ חֲלִיף פ  ַּ מ  ין הַּ ד ִ ל הַּ ָ בָר  מָש  ד ָ ין הַּ עוֹשִֹ ֶ ש  ן כ ְ ֵ כ  ֶ ל ש  מִכ ָ ו  וֹרָה  ת 
ם טוֹ ב ְ  ֵ ל ש  עַּ ב ַּ ם הַּ ֵ ש  ל זֶה ב ְ רִין כ ָ ְ פ  סַּ מ ְ ֶ וֹרָה, )ו כְמוֹ ש  אי ת  ד ַּ וַּ צְמוֹ הו א ב ְ ן ב זִכְ עַּ ֵ ל כ  ֶ כ ְ   רוֹנוֹ לִבְרָכָה(. וְעַּ ָֹ ש  ש  ין מַּ ן, צָ עוֹשִֹ ָ ת  וֹ  א ו מַּ בְת  ַּ חֲש  ר מַּ ֵ ש   קַּ י ְ ֶ רִיךְ ש 

ק ב ְ  ֶ רַּ ו מִי ש  ם,  ָ ים ש  ִ ש  מְלֻב ָ ינִים הַּ ד ִ וֹרָה וְהַּ ת  צְמוֹ, וְאֵ הַּ עַּ ן ב ְ ָ ת  א ו מַּ ָֹ ש  ַּ מ  וֹרָה, וְנוֹפֵל אֶל הַּ ת  ן מִן הַּ ָ ת  א ו מַּ ָֹ ש  ַּ מ  וֹ אֶל הַּ ינוֹ  עוֹקֵר הַּ בְת  ַּ חֲש  ר מַּ ֵ ש   וֹ מְקַּ ה  רָ ת 
ש    לֻב ָ מ ְ י עָנְ הַּ ם, אֲזַּ ָ ךְ הו א צָרִיךְ לָדו ןש  ָ ר כ  חַּ אַּ ֶ וֹ, ש  ו לְהָבִי   ש  חֲזֹר  י צָרִיךְ לַּ אֲזַּ וֹרָה, וַּ דִין ת  הָיָה לוֹ  ב ְ ֶ בוֹת וְכָל הָעֲסָקִים ש  ָ חֲש  ַּ מ  בָרִים וְכָל הַּ ד ְ ל הַּ א כ ָ

א ו   ָֹ ש  ַּ מ  ת הַּ עַּ ְ ש  ָ ב ִ ת  ד סוֹפוֹ,  מַּ תוֹ וְעַּ ָ חִל  כ ֹ יךְ צָרִ ן מִת ְ וֹרָ  לְהָבִיא הַּ ת  פ ֵ ל אֶל הַּ חֲזֹר ו לְסַּ רִיךְ לַּ צ ָ ֶ יְנו  ש  הַּ וֹסְקִים עַּ ה, ד ְ נִים, וְהֵם פ  י ָ ד ַּ ֹל לִפְנֵי הַּ כ  ין  ר הַּ ל זֶה ד ִ
וֹרָה:   ת 

ת  מיו פני משא ומתן וכל  ב חיצוניות המחשבה    פ שרק עיין תורה ר  .המאמץ ביחס לדביקות. אבל מצד החמישים אחוז האלה   הכוונה מצד   כ
 הקשורים למו"מ שיהיה באמונה.התורה    ו בדיני מחשבת

ב יבוא   האופן שמתחדשים   כא להשלים החלל    חב"ד שלו לעולם היצירה ואזי עולות הספירותמיות  י תורה עולה פנ ר לקמן שע"י שחושב 
ש  ד חכמה בינה שמח וד  יח   הקדושים עולים לעורר  ותצ בה והניצו וקות  עד שעולה גם המלכות שהיתה בקליפות עם ניצוצות קדושים שדב 

    שבאמונה.את המוחין  
 תיבה זו  תבנו כיצד לקראת ד' מה שכ ין לעיל אוועי מעיפתם גם בדפו"ר  כב

י  בנ ם  גובה מנכסי ר  מעאל ואמ לפני ר' ישמעשה ובא    היוצא לאחר חיתום שטרות גובה מנכסים בני חוריןרב  ע   -  :בבא בתרא דף קעה   כג
גובה לא  רין  וח  ננס אינו  בן  לו  ולא   סים מנכ אמר  לו    מנכסים   משועבדים  לו למה אמר  חורין אמר  הח בני  בשו   ונק אתהרי  ומצאו  אחד  ק 
]ואני אתן לך[ פטור שלא על אמו ח  ו בירו ואמר לו הנח לו  נותן ל נתו הלוהו אלא איזה הוא ערב שהוא חייב הלוהו  על    ך חייב שכן אני 

ואמ   תו אמונ  י רב ר  הלוהו  מ   מעאל שי  בדיני  יעסוק  שיחכים  מקצוע ות  מונ הרוצה  לך  והר בתורה    שאין  הנובע  כמעיין  והן  מהן  וצה  יותר 
 את שמעון בן ננס: נות ישמש  דיני ממו עסוק ב שי 

ת  ן הערב בערבו מ   -ם בני חורין  מנכסי גובה       :השטר אחר חתימת העדים אני פלוני בן פלוני ערב  שכתב בתוך  -ערב היוצא כו'  -  רשב"ם 
דכל    -  נס אינו גובהנ   בןליה  אמר      בלא שטר אחר מתן מעות:  "ה לערב רבות וה על הע   דים י ע דמלוה ע"פ היא כיון דלא חתימ   פה  ל בע ש

 של ערב זה הלוהו:   מתן מעות לא הוי ערב שלא על אמונתו והבטחתו   ערב שלאחר 

נה בו  שנתר,  בר מדיני התורה מאיסור והיתשום ד   ן לך י שא   -ן הנובע  עי ]פד[ שהן כמ   -רונה  משנה אח ות  על המשני   ועיין תפארת ישראל 
רש לשכל תורה  ול   ות  לחתור  כחו  כפי  לעוף  ו האנושי  הנר   להחליט חקור  בדיני כפי  כמו  בעיניו,  בהם    אה  התורה  לו  שפתחה  הממונות, 

ל  בלי מצרים,  נחלה  ולדקדק כפי שכלו, עד לאדם  ולשפוט  דיני  שקול  ו   שרוב  אה לה  ה המל ל כעג   ההם דברים הרב ב   נטען שנדברוטוען 
ב עמיר, כולם כללה התור  בפס דברה  מועטים  א',  ים  מפנ וק  רק  תשפט עמיתך,  בצדק  באריגה דקה  עשוי לטע האדם    י ששכל באמרה  ות 

ל  כל אלה, ובכ שרשים ב ו יסודות ו לאלפים מגדולי האומה, והניחו לנ   לכן רבותינו הקדמונים בעלי המשנה והתלמוד, התאספו יחד כזאת,  
יני  עסק ד   יניהם לפעמים בכחוט השערה, לכןלחלק ב  לתא למלתא, אות מ דמו ין להשמט לימין או לשמאל, ל להדי   םמקו   ר זה עדיין נשא 

ק  , דבכל דיני איסור והיתר, כשמסתפ היטב שיכוון מטרת האמת על הנקודה, מלבד שכך מחוייב לו ס שכל האנושי, לדקדק  ונות ישנ ממ
יח  מ מיר באי בדבר,  תורה,  כן בדינ ה  סור  ל נממו   ישאין  בבית הספק להח ות,  יכול להשמט  ד מיר א  ח ,  לז הרי מה שהוא  הוא קולא  ומרא  ה 

שדקדק כל כך, דמדכתב לו שהוא ערב אחר    -]פה[ ישמש את שמעון בן ננס         לאמתתו: רק האמת  לכוון  התעמל  לזה, ועל כן צריך ל 
 מונתו הלוהו: דלא על א   לל, כ   מו שעבד את עצ א  ם, אלא ל ים משועבדי עבד לו נכס חתום העדים, להכי לא לבד שלא ש 

המשנה   ' הגמ סת  זו גר   כד גרסת  וֹרָה   -  אבל  ת  ב ַּ מִקְצוֹעַּ  לְךָ  אֵין  ֶ דוֹ   ש  מֵהֶ ג ָ הֵ ל  ֶ ש  עְיָן ן,  מַּ כ ְ .  ן  וֹבֵעַּ נ  כי  (  10  )לה והריצ"ח    הַּ בחי'  גדול,  לשון  דייק 
ורומז  , בכל  ביותר של היצה"ר   הגדולה   תגברו תה ליפות ושם ה לק ות שהם סמוכים מאד  נ לדיני ממו   הגדיל לעשות הנ"ל שהוא היצה"ר. 

 .ותש במצוומתלב   היתר.ה  מור ני  מי 
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ל מי  המתחיל אשת חי   ,אמונה  \כה/ונדרש גם על המלכות  על התורהה המלך  המשל שאמר שלמוזה בחי'  

סוחר  מונהאהדהיינו  ,  היתה כאניות סוחר  \כו/ א()משלי ל  וכו'   ימצא בחי'  היא  בח ה,  למרחקים  י' יוצא 

נוקביה  עלשמ במרחקים,  ן מיין  סחורה  לקנות  מו"  כדי  ע"י  ומתן   מהיינו  פשטא משא  ע"י  היינו   כז, 
בחי'    ,אורייתא מהקליפות  ולים  עש  באמונה,  נהשי שהם  קדושים  בינה  ניצוצות  חכמה  יחוד  ומעוררים 

י'  חורה שמביאה ממרחקים היא בחסה  [כח]   לחמה  ממרחק תביאהמלכות אמונה  אזי    ומאירים במלכות
ובחי'  ן  דוכרין  מיי  הפניםחכמה  בחי' מהמרחקים    שיורד  אור  שהיא  באמונה  המעוברים  המוחין  את  לחדש 

 . כי השכל עלו אליהש שמחדש את המוחין    וממשיך שכל חדש מאור הפנים,  התורה שבמשא ומתן
  , כמ"שים שבכתר רחוק מאד מלהשיגהפנכי את החכמה הזו שהיא אור    \ל/ [כט]  א רחוקנקרחכמה  נו הדהיי 

   \לג/[לב]  רחוקה אמרתי אחכמה והיא \לא/ ת ז'()קהל

 
  ה משפיע   ( מרחוק ) קבלת  שמ שאת השפע  כות  ה על המל תה וחק לנערותי טרף לבי   נדרש הפסוק שסמוך לזה ותתן   -.יח ח"א  עיין זוהר    כה 

 ת בי"ע.לעולמו   לתחתונים 
ֶ ...  משלי פרק לא   כו אֵש  חַּ )י(  מִ יִ ת  יִמְצָא  ל  מִ י  נִ וְרָחֹק  ְ :ינִ פ  מִכְרָה  ָ ...  ים  רְש  ד ָ צֶ )יג(  ְ מֶ ה  ו פִש  י ר  ַּ ת ִ ת  וַּ יהָ:ם  ֶ פ  ַּ כ  חֵפֶץ  ב ְ שׂ  כ ָ הָיְ   )יד(  עַּ סוֹ י וֹ אֳנִ תָה    חֵרת 
ֶ מִ  בִיא  מ  ָ :רְחָק ת  חְמָה  יְלָה וַּ   לַּ עוֹד לַּ קָם ב ְ ָ ת  עֲרֹתֶיהָ: )טו( וַּ ן טֶרֶף לְבֵיתָה  וְחֹק לְנַּ ֵ ת   ת ִ

 ון: היא ללומדי' ברכה ומזמביאה    -וחר  יות ס יתה כאנ ( ה )יד אחר(    )נוסח   רש"י 

ניזונת  ר ל מסח רחק כי תשלח שם  ממ לה  א מאכ א תבי כן הי רחוק  ים למ ההולכ כספינות הסוחרים    -יות סוחר  כאנ   )יד(   דוד מצודות   היות 
 מזה אף שעל הבעל לזונה: 

 פשטי   -רלובת כז

 סוף הפסוק הנ"ל  כח

   ויבא לו יין וישת. ף הביאור עה"פ פ' תולדות בסו יםוקספ ועיין שער ה  ותתצב אחותו מרחוק. עה"פ  ור בשם הזוהר יאב  מ"ת ד"ה ושורש ע"ח שער לב פ"א כט

ו על פסוק ויקם עדות ביעקב  ש ביאור ענין זה כי הנה אבא עיקר הארתו הוא ליעקב כמ"ש אצלינ ור וש  -א מ"ת    ער לב פרק ש  -  חיים   ץ ע   ל
בעלמא  ברה  "א הוא דרך הע בז   איר ליעקב וע"ש. ואמנם מה שמ הוא  הנה    דותע   יר אנפין הנקרא בתוכו הדעת של זע כי היסוד דאבא אשר  

ע  להדבק  צריך  יעקב  אין  ז"א  ולכן  א בכותם  ומחיצה  בלבד  ל  בהרבה  ן  ביחד  בזוהר  וביארו  לי  נראה  ה'  מרחוק  וז"ס  ברחוק  שניהם אלא 

כל אורות אבא הם מרחוק  י  כ וק  רח ותתצב אחותו מ   רשה שמות על פסוק כי מרחוק הוא חכמה כמ"ש פרשה בהעלתך ובפ קומות  מ 

וקים ביסוד אמא לכן גם זו"ן  דב ד  שניהם יח ת לנוקבא ו בורו ז"א וג ד כי החסדים ניתנין ל הם לז"א ורחל ביח אמנם האורות אמא    וב ולא מקר 
 .שמקבלין הארתם דבוקים יחד 

  שאמרו רמז, מאתר רחיק רשת פינחס,  פת, וב תולדו ס"ה פרשת  ור מאמר ב הוא ביא וגם זה    -לו יין וישת  ויבא    –תולדות    -  פסוקים שער ה 
ס"ה על פסוק )שמות ב'  "ש ב מרחוק, כמ   אבא, הנקרא רחיק שהיא  אתר  מוז דמ יבת היות אלו התרי טעמי במילת לו, לר ס ליה. פי', כי  יב  קר 

ת המים  יך א והמש  ריב ק   נקרא אתר רחיק, כי מיסוד דאבא ה   ל פסוק )ירמיה ל"א ג'( מרחוק ה' נראה לי, ואמר ד'( ותתצב אחותו מרחוק, וע 
 ת לו: במל   לכן הםמשקה ליצחק שהוא עיטרא דגבורות, ו היה  היין ההוא, ש  את  בהםההם, למזג ולמתק  

בנבואה    עיין מכתבי מוהרנ"ת    -ותתצב אחותו מרחוק   השיגה  שמרים  הצדיקים  על  שיש  הנסיונות  ענין  שם  מבאר  תקצז  ויצא  א  יום 
קוות על הסוף והתקוה  ליאור וזהו ותתצב אחותו מרחוק שהתיצבה מרחוק לראות ול ושלך  שמשה יהיה הגואל ואעפ"כ עכשיו רואה שה 

טלה דעתה והבינה שלא מבינה דרכי ה' והיינו מרחוק בחי' אמרתי אחכמה והיא רחוקה ממני והאמינה  טובה הוא רק מרחוק.    והיינו שבי 
 שבודאי התקיים הכל בסוף.

יתִי )   פרק ז   לת קה   לא ל זֹה נִס ִ חָ   כג( כ ָ מָה בַּ י אֶחְכ ָ רְת ִ נ ִ וְהִי   כְמָה אָמַּ ֶ הָ   י:א רְחוֹקָה מִמ  ֶ ה ש   : ק מִי יִמְצָאֶנ  ה וְעָמֹק עָמֹ יָ )כד( רָחוֹק מַּ  ו 

ת הדברים  א   -ה שהיה  וק מזו. רחומה היא    -ה. והיא רחוקה ממני  לדעת את החכמ   -אחכמה  תי  אמר בתורה.    -)כג( נסיתי בחכמה    רש"י
 שית: ו ביצירת ברא רחוקים שהי ה 

יו י לך הכל נסיתי בחכ כל מה שאמרת  -)כג( כל זה  אבן עזרא   חכם  וזה מענין ואל תתי שהוא דבר רחוק  תר ומצאתמה ובקשתי שאחכם 
גתיה  ה אעפ"כ השרחוק צאתיה  וק מאד, פירוש אחר בקשתי החכמה ומ יגנו האדם והבא עמ שישאד  עיקר מה שהיה הוא רחוק מ כי    יותר 

 י: וחכמת

עולה גימטריא  א רחוקה  אם תחשוב אחכמה והי דע טעם פרה אדומה ו . רז"ל אמרו שלא י תי אחכמה וכו'אמר ח.  כ   )להרחיד"א(   חומת אנך
 ל: ן ז" המג" י פרה אדומה הרב  דינ 

תמימה  אח   תורה  אמרתי  היהוג   כמה )כג(  ומזין    ו'.  שהמזה  אדומה,  פרה  בהלכות  מתקשה  ט שלמה  טמא, הור  עליו  שא   ונוגע  מר  והיינו 
 ]יומא י"ד א'[:   מני >פט<מ   וקה רח   חכמה והיא אמרתי א 

 שם:בתוס'  ' א' ו ה, ועיין נדה ט ידעם זולת ענין ז שכל טעמי המצות השיג ל   ר"ל   >פט<  >ביאורים<  מה תורה תמי   
 תנינא  מ רה תוכמבואר בתורה פג תנינא ד"ה וקדושת שבת. ובק ממנו החכמה רחול שכי עיקר החכמה שישכי לב

)   -  ינא תורה מ' תנ   לג רו ש   ֵ פ  ַּ וְזֶה  ב ְ יְש  "מֶלֶךְ  ל"ג(:  ֶ עְיָה  ת  עֵינֶיךָ יָפְיוֹ  ת ִ חֱזֶינָה  ֶ ש  כ ְ יְנו   הַּ ה ",  ֶ מֶלֶךְ   זְכ  ד ְ   לִרְאוֹת  יָפְיוֹ,  יְ ב ְ צ ַּ נו   הַּ וְתִפְ ד ִ הַּ יָפְיוֹ  ב ְ וֹ,  רְ אַּ יק  ת 
יָפְיוֹ  הו א  י  אֲזַּ ֶ ש  ו ץ,  ב  ק ִ הַּ עֵת  ב ְ יְנו   הַּ וְ ד ְ רְת    " תִפְאַּ נ ַּ ַּ כ  "עֵ וֹ  זֶה:  יְדֵי  ל  עַּ רְאֶ   יךָ נֶ י ל,  אֶרֶ ת ִ ים",  ינָה  ק ִ רְחַּ מַּ יִ ץ  אֶרֶץ  ת  חִינַּ חִינַּ ב ְ ב ְ רָאֵל,  'אֲוִישְֹ אֶרֶץ  ת  ד ְ רָא 

י יִשְֹ  חְכ ִ מַּ י ם'.  רָאֵל  חָ   כ ִ ק ִ כְמָ הַּ רְחַּ מַּ נִקְרָא  וְ ,  ים ה  מָה  ָ אֶחְכ  י  רְת ִ "אָמַּ ז(:  )קֹהֶלֶת  תו ב  כ ָ ֶ ש  מוֹ  יְנו   רְחוֹקָה"   הִיא כ ְ הַּ  , ֶ ש  זֶה  יְדֵי  ל  עַּ ֶ הַּ אֶ רְ ת ִ ש  יק  ה אֶת  ד ִ צ ַּ
וְתִפְ  יָפְיוֹ  "ל ב ְ נ ַּ ַּ כ  וֹ  רְת  בְ אַּ זֶה  יְדֵי  ל  עַּ ב ְ ,  רְאֶה  ת ִ ֶ ש  מָקוֹם  יִהְיֶה  כָל  העֵינֶיךָ,  עֲשֶֹ ד ְ ב ְ   נַּ אֲוִירָא  ת  רְ   ץ רֶ אֶ חִינַּ ת ִ 'עֵינֶיךָ  וְזֶהו :  "ל.  נ ַּ ַּ כ  ים  חְכ ִ מַּ רָאֵל  ה  אֶינָ יִשְֹ

ים אֶרֶץ מַּ  ק ִ "ל.רְחַּ נ ַּ ַּ  ' כ 
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 שעיקר החכמה היאוהשגתי    ,את החכמה י להשיג  ית רצ אמר    ךשלמה המלש  \לד/ ופרש רבנו בתורה פג תנינא

  :\לה/ י משיג עד כמה היא רחוקה ממנאני ש

 
 זאות 

יגה, רחוק להששנקראת רחוק, כי  יינו אל החכמה  התשובה היא לשוב למקום שממנו התרחקנו, דהכנזכר לעיל  
  א"א אלא בזריקה. וסוד התשובה  חכמהה לכן לשוב אל ,זריקה הכוונה למרחוקכל כי  ,זרקאבחי' תשובה  לכן ה

והאמונה    ,דהיינו שהמוחין מסתלקים לבחי' אמונהבחי' ירידה צורך עליה.    ,שינההניסור ע"י  בסוד    יתבארא  הו
 מה בינה. כעליון של ח דוחי מעלה עמה ניצוצות קדושים שמעורריםעולה מהקליפות ו

הדמיון גובר בה  ש  ,בחי' נוקבא שנבראה בתרדמה בחי' דעת קלההיא  בחי' סילוק המוחין,  ה  האמונשכיוון  אבל  
 לכן  ."רגליה יורדות מוות" )משלי ג' ג'(    וכתיב  "בתוך הגוייםשמתיה  ירושלים  "כמ"ש    .ויש לקליפות אחיזה בה

שינה עצמה אלא בא"א לעשות  נראה שזה  שומר עליה. ומל הא חש ואמת שהמקיף של  משיך לתוכה  צריך לה
  בחי' ם  ו מעוררי נא  ,האמונה בה' אחדקבלת עול מלכות שמים ווא  השע"י ק"ש שעל המטה  כגון  .  קודם השינה

שינה שהיא בחי' משא ומתן, צריך להמשיך הארת אמת  כך גם ב.  שינהשל הארת אמת שישמור עלינו במקיף  
וזו אותה,  שתשמור  אל  לאמונה  עצמה,  שבאמונה  האמת  חשמלא  הנקרא  עב  אור  בחי'  שלו א  והעביות  ל, 
ק שומרת על האמונה, ר ש אלא הארת אמת    שמחזק את האמונה,  המצ אמת בע  מתבטא בזה שהוא לא הארת 

דהיינו שלא לזוז  לקיים דובר אמת בלבבו,    שאני מקבל על עצמי בהחלטיות  ,\לו/קנאותשל  לבחי'  שנהפכת  ע"י  
כי כבר הוחלט   \לח/הקבלה הזו שומרת אותי סיון  י אזי בשעת הנ  ,\לז/ בהחלטיות חזקה ועבה  ,י שהוסכם בלבממה  
זה  כי הפרנסה אינה ברוב חיל אלא רק ברצון ה',    ,י י הולך עם האמת שלממון אנ שאפילו במקום הפסד  אצלי  

י"ז רם ע כשנגאפילו  לא זז מהאמת שבלבבו  ש  בכל מקוםכמו רב ספרא    פוסקים  שאנו לאאע"פ  ו.  \לט/החשמל
ר לא קיימתי דובאמר אם אשנה    כשנגרם בושה לחברוואפילו    \מ:/ , כמבואר בחולין צדחלישות הדעת לחברו

 
פג  תו   לד חִי   -  תנינא רה  ב ְ זֶה  ת  ב ָ ַּ ש  ת  ַּ יְ ו קְדֻש   הַּ כְלִית  ַּ ת  ת  כְלִיתנַּ וְתַּ נֵדַּ   דִיעָה,  אֹ  ל  ֶ ש  יְדִיעָה  ַּ הַּ ש  זֶה  בִיל  ְ בִש  ו  נִקְרָ ב ָ ע.  יִ ת  מַּ ָ ש  כְלִית  ַּ ת  רֶץ,  וָאָ ם  א 

כְלִ  י וְתַּ רְת ִ ת )קֹהֶלֶת ז(: "אָמַּ חִינַּ מָה, וְ אֶחְ   ית זֶה ב ְ ָ יְ הִיא רְחֹ כ  י", הַּ נ ִ ֶ ר   זֶה  נו  קָה מִמ  יל    עִק ָ כ ִ שְֹ י ַּ ֶ חָכְמָה ש  ו  הַּ נ  ֶ רָחוֹק מִמ  ֶ חָכְמָה: ש    הַּ
כד   לה  יותר   עיין תורה  גדולה  מהשגה  מדבר  א"ס   , מהחכמה   שם  מטי   , השגת  ולא  מטי  בבחי'  הכתר  השגת  בפי    ,דהיינו  מכונה  זה  שגם 

אלא שם בכח עשית מצווה    , י תופס ה אינ כמו כאן לתפיסה עד כמ שם  אין הכוונה    אבל באמת  .מוהרנ"ת שם תכלית הידיעה שלא נדע 
קטורת   בחי'  שזה  נ בשמחה  והלא  שהידיעה  בזהזוכה  זה  כלולים  לדעת  , דע  ולא  לדעת  זוכה  שעי"ז  ומיישב  מסדר  מטי  ולא  מטי  .  בבחי' 

    עי"ש.
שקנאות   לו חשבו   כידוע  מתוך  לא  מתוך    , ושכל   ןהיא  ה אלא  כל  את  ששורף  של גד  ו נ אש  ו מים מלכות  מצד  ,  ים  ברורברים  ד שה רק 

חכמים שמתוך פלפול הגיעו למסקנה  ולא ל   , היתר שהותר רק לקנאים   היא   ,ו קנאים פוגעים ב כה שהבא על ארמית  ל הה כגון    , ם ומוחלטי 
והה בבחי  , רגלים ב שהיא האמת שנמצאת    ,אלא רק מצד הקנאות  ,ג ר שדינו הרג, כי באמת מצד השכל אין לו דין להה  חלטיות  ' ההרגל 

לו דין    היה   אבל   , ן אף נורא ל הצלת ישראל מחרו ה נפלא ש ע"פ שעשה מעשנחס א ולכן פ   .)חב"ד(   ושכל   בוןבחשבמח  ולא  )בנצח והוד(  
 .:()כמבואר בסנהדרין פב  מדין רוצח  אותו לא היו נענש  זמרי היה הורגואם    , של רודף 

ף אלא  הוא מבינה אבל אינו מקי   ת לבישת המנעלים. שהחשמל כפי שיתבאר לקמן בשער הכוונות דרושי ברכת השחר כוונ   עבה דייקא   לז
מ בחי  א תר שהו יו בה  ר עאו  ששומר לב'  עבי  וש  בחי' או ע"י  וע"י שהוא  הבינה שהחיצו ותו  הז   ממנו.  בורחים נים  ר  ו  ונ"ל לפרש שהעביות 

  רגלין בחי' דבר שנהפך   י'ידוע שההחלטיות היא בח וכ בו בלי פשרות.  י למעשה מתבטאת בהחלטיות שמקבל על עצמו לקיים האמת שבל 
 היא בחי' שכל שברגלים.א מתוך קנאות שכל אל ונות של ש חשב   תוךל מ ת, שלא פוע להרגל, וזה בחי' קנאו 

ונראה פשוט שהדובר אמת בלבבו    .ו לשמור את המו"מ שיהיה ביושר בלא ריבית או הונאה או גנבה דובר אמת בלבב   צ"ע מה מועיל   לח
מעבירה  שומר  ב   ,לא  ההלכ וכי  את  שלמד  שמים  בירא  מדובר  וכל ודאי  והונאה  מרבית  להזהר  ויודע  הדוב יסו הא   ות  אבל  אמתרים,    ר 

הסכמה בלבבו   מוכן  שאני   ,היא  האמת  ממון,  לה   בשביל  ה פסיד  בעצמו  ומתן וזה  המשא  בכל  אותי  שתוליך  לאמונה  לא    ,יסוד  שאני 
והקב"ה הוא המפרנס  ר  ול לשום מורה היתממילא עי"ז לא אפ ו   , ממילא איני עושה שום השתדלות מיותרת  , המפרנס אלא רק משתדל 

      השתדלות על פרנסה.אצלי היא האמת ולא ה עיקר  חוסר אמנה כי ה ו  ה א של נדנוד עביר 
, אבל אשה יראת ה' יש  מצד התאוה והכבוד   ויותר נוחה לפיתוי מהאיש  , בחי' אשה שאע"פ שמצד השכל היא חלשה   ,אמא '  וזה בחי   לט

מר  ל ששו והם בחי' חשמ   ,צלה ם א או דברים שהוסכ   , שקבלה בבית אביה   וזה החינוך   , ששומרת אותה מפתויי היצר   , לה בטבע הרגשת לב 
הזיז אותה מהם. כמו שמצינו בחטא העגל שאת האנשים  א"א ל   , נאמן אצלה לל שהם לא מתוך הבנה אלא קבלה ממי ש, דייקא בג עליה 

ב  לפתות  אפשר  עמוקים היה  שכלים  של  העליונה   ,דרך  הקדושה  שבמרכבה  השור  ציור  שהוא  עגל  ב   ,לעשות  ילך  רק  אשר  אלקים  חי' 
חי' השרוי בלא  ל זה ע"ז. וזה ב א"א היה להזיז מהאמונה הפשוטה שעג   , ם כלים עמוקי בינות ש שלא מ ם דייקא כיון  נשי ת ה לפנינו, אבל א 

 אשה שרוי בלא חומה.

ורן בא  מהריצ"ח שהרב ג  כמו ששמעתי מעשה שהיא סמל הקבלה הפשוטה בלא חוכמות,    , א דייקא מסככא על בניה, אמ   וזה בחי' אמא 
עמו    ב לא נכנס כולה, והר בכשרון גדול מכל התורה  גל בשבת, והוכיח זאת  דור ר תו שמותר לשחק כ ו א ע  כנ פעם להרב של ירושלים לש

 אסור.שלי אמרה לי שזה    א מ ני יודע רק דבר אחד שא ונטען אלא אמר לו א   טועןל 
ו  -חולין צד:    מ  זוטרא בריה דרב נחמן הוה קאזיל מסיכרא לבי מחוזא  ורב ספרא הוו קא אתו לסיכרא  דמר  הדדי הוא סבר  ו א פגערבא 

ן דקאתי מר אי הוה ידעינן טפי הוה  י א"ל רב ספרא אנן לא הוה ידעינ ה להו לרבנן דטרוח ואתו כולי הא אמר להו למ   א דקאתו הו   פיה לא 
. ועיין ש"ע חו"מ סימן  י נפשיה מ"ט אמרת ליה הכי דאחלישתיה לדעתיה א"ל והא קא מטעינן ליה איהו הוא דקא מטע טרחינן א"ל רבא  

ש רכ  בזה כה כרב ספר הל   אין ח  מ א   א  חבירו  כרבא שאם  צריך לה לא  לו    ודיעו, שלא טעה עצמו אין  בזה  לגרום  אין  כי  לחלישות הדעת 
 דעת.  תגניב 
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צריכים רק ללמוד ממנו על ההחלטיות שלא לשנות    וואנ  הכל.   זה היה מעלינו שאצלו  י דה  ,\מא/אמת בלבבו
רק  "מ שהפרנסה  הפנים לפני המווהעיקר לקבל ול,  במשא ומתןעל כל פנים  ם דובר אמת בלבבו  י ולקי   ,מהדין 

 מה' ולא מההשתדלות. 
עת המשא ומתן הוא ע"י שחושב בדיני התורה  אר שהשמירה על האמונה בשעיין תורה רפ שם מב  -  ההער

שע"י העצה של דובר אמת בלבבו כרב ספרא    ונראה לומרושם מבאר שהיא מלחמה  הקשורים למשא ומתן  
   ותר.י המלחמה קלה י המבוארת כאן אז נעשה חשמל על האמונה ש

לפי היסוד בשעת שינה  באות ד' למדנו שפשטא אורייתא היא בחי' שינה ביחס לדביקות וצ"ע  לעיל    –הערה  
 ,נעשה חשמל בשעת הלימודכיצד    ארבמ  לא  רבנוצ"ע מדוע  ,  האמונה בסכנהאזי    כיון שהמוחין בבחי' תרדמה

בהקדמה עיל  ועיין להאמונה.    מתפגנוממילא    ת מהלימודמנצחנות המרחיקה את האמהלימוד  כדי לשמור על  
חב  דברי  לבחון  הלימוד  לפני  עצמו  על  ולמעשה  י שביארנו שע"י שפלות שמקבל  נעשה חשמל,  זה רו באמת 

מ להפך מקבל בלבו תחילה, ואילו במו"שעלה  מחיר  ה לקיים  מחליט  כי במו"מ  שמל של מו"מ,  באופן הפוך מהח
 .לבחון אותה שוב ביחס לסברת חבירואלא  ,עצמו שלא להחזיק בסברתו הראשונה על

חי'  לבחי' סילוק המוחין בירידה  דהיינו  ונה,  אמה  ס שכלו היינו נשמתו בתוךמכני  כשאדם  לבא

וחושך   תחדש בהארת שת  כדי   חדשים לבקריםהיינו פשטא אורייתא, היינו מו"מ, בבחי'  קטנות 

כי    ,א יינקו ממנה החיצונים. אזי צריך לשמור האמונה שלאור הפנים אור אמת וחכמה דקדושה
ומתן ההיא   עי  משא  קטבחי'  בר  ירושליםנה  בכנשו  חי'  ממון אתך  בתו  החיצונים,  ךתות  ויצר  וות   ,

היתירהההשתדל ה  ות  )יחזקאל  ירושל  \מב/ (בחי'  הגתשמים  זאת  בתוך  וסביבויה  תיה  וים 
כמ"ש  \מג/.ארצות אמונה,  בחי'  הוא  נאמנה  [מד]  וירושלים  היא  והוא    ,קריה  בחי' האמונה 

כמ"ש   בלילותלילה,  האמונה    ,ואמונתך  היכן  ה כי  השיא  והבנהשנפסק   מושטאפא  והו  \מה/כל 
חז"ל   "שכמהיינו כיצד לעשות ולא למה לעשות  הבנה לעומק, דשל דברים בלא  פשוטן  שלומד  אורייתא,  

  ם בה אוירא מחכי ש  ארץ ישראל לעומת    ,\מז/ השגת ה' חלשהששם  דהיינו בגלות בבל,    ,במחשכים הושיבני
ר המאו  תאוכמ"ש    ור הקטן,בחי' המאירושלים היא  . והיא  י' אמונה כנ"לבח  ולחשך קרא לילה

חין נות מושל שינה בחי' קט צבעצמו למ מכניסמתן הוא שהאדם וכיוון שהמשא ו. הילהל הקטן לממשלת
להתחדש   האמתשנסתלקו  לו  מאיר  מאמין  ,ולא  רק  ל   ,אלא  מאד  להתחזק  צריך  אמונתוזחלכן  את  ר  באו  ק 

הארת  יאשה  החכמה מאיר אור כי בבינה \נ/[מט] מעולם הבינה  מ"לחש משיך בחי'וצריך לה \מחת/ אמ

 
מנורת המאור  עיין מעשה הנ"ל   מא מו    בספר  חוץ לעיר לט   -אות  יום אחד  ברב ספרא, שיצא  פגעי שוב מעשה  בחסיד    יל עם תלמידיו, 

ספרא: לא היתה    לקראתו להקביל פניו. אמר ליה רבסבור שיצא  מר כל כך? כ טרח    : ולמה רב ספרא ה ל לי   מן הדרך. אמר   אחד שהיה בא 
פניך ולא יצאתי אלא לט ו כו ב ספרא: למה אמרת לו כל כך? אמר להם: ולמה  ו תלמידיו לר יל. נתביש אותו חסיד. אמרו ל י נתי להקביל 

 ב(: טו,  מת בלבבו' )תהלים  דבר א ייתי מקים 'ו ה לא  תי  אלו שתק   : היה לך לשתק. אמר להם:הייתי משקר? אמרו לו 
אָ   פרק היחזקאל    מב ֹה  כ  אֲדֹנָי )ה(  ר  לִַּ   מַּ ָ יְרו ש  זֹאת  ו סְבִיבוֹ יֱדֹוִד  יהָ  מְת ִ שַּׂ וֹיִם  ג  הַּ תוֹךְ  ב ְ אֲרָצוֹת: ם  פ ָ   תֶיהָ  ְ מִש  אֶת  מֶר  ֶ ת  וַּ מִן  )ו(  עָה  ְ לְרִש  י  וֹ טַּ ג  יִם  הַּ
י מִן הָאֲרָצוֹת אֲ אֶת חֻ וְ  וֹתַּ ֶ ק  י   סְבִיבוֹתֶיהָ ר  ש  י מָאָסו    כ ִ טַּ ָ פ  ְ י בְמִש  וֹתַּ  ם: לאֹ הָלְכו  בָהֶ    וְחֻק 

א נבחרת מכל הארצות יפה נוף משוש כל הארץ  יושביה שמתי בה לטובתם לפי שהי   -ך הגוים שמתיה בתו   -)ה( כה אמר אדני ה'    -  רד"ק 
רו אותם  משפטי הטובים והם המי   ותעשת דרך ישרה ול ללכ הם  כל הארצות ויושבי' היה ל ומזוג מ   שהיא באמצע הישוב לפיכך אוירה טוב 

גוי' ההם אשר  הרע מן הגוים אשר השמיד ה' מפני בני ישראל וה   עם מנשה לעשות אתותיהם כמו שאמר ויתמן הגוים אשר סביב  לרשעה 
 והם המירו משפטי בלא יועיל: סביבותיה' לא המירו משפטיה'  

  סביב הולך ומתרחק העיר שה נאמנה, אבל  ש שבתוכה היא קרי המקד   נאמנה, שבית  ה קרי דק  עיר הצ   ם עפ"י הנ"ל ירושלי   פרש ה ל נרא   מג
וסביבותיה  נקט שתי בחי' בתוך גויים היינו העכו"ם  וזהו שהמקדש היא עיר הצדק,  הארת האמת של  מ  ירושלים קריה נאמנה,  הם כנגד 

 .  הצדק   רכנגד עי לשון ארציות ותאוות,  ארצות  
 ' ישעיהו א  מד

לו יָה ב ְ   יכ ִ   -  אות ז'  ינא תנ   ח'  ורה כמבואר בת   מה  ר הָאֱמו נָה ת ְ ֶ עִק ָ מ  מְדַּ י  ה.  כֹחַּ הַּ ֵֹ כ ִ ש  הַּ ֶ ה ש  ֶ מ  ךְ  ב ַּ י ָ ַּ ר אֱמו נָה הִי כֶל מֵבִין אֵין ש  וְעִק ָ נָה.  ק  אֱמו  א רַּ
 ֵֹ ש  הַּ ֶ מָקוֹם ש  מֵבִיב ְ וְאֵינוֹ  נִפְסָק  כְלוֹ הַּ ן  כֶל  שִֹ ב ְ בָר  צְרִיכִיןד ָ ם  ָ ו כְ   , ש  ֶ אֱמו נָה,  בָ ין הַּ ינוֹ מֵבִ אֵ ש  כְ ד ָ שִֹ רַּ ר ב ְ אָר  ְ י נִש  אֲזַּ תלוֹ,  בְחִינַּ ב ִ ֹחַּ   ק  מְ כ  ם   הַּ ָ וְש  ה,  ֶ מ  דַּ

 צְרִיכִין אֱמו נָה: 
 פשטי   -ובתרל  מו

שאינה הבנה ממש    ההשגה חשוכה לי אע"פש  כי היכן שנפסקת ההבנה שם אני מאמין. אבל גם בכל מקום  היא הבנה,  הפך מאמונה  מז
ה   נה אבל הב   ולא הרגשה באמת    אלא  מכונה  רה חלש שא מאי כשהי   י' הבנה לעומת אירה בחוזק זה נקרא בח שה הזו מ ג ר הה יכן שכלפי 

 אמונה.
שינה  באמ לו אמת    צ"ע אם מאיר   מח נחשב  זה  עדיין  כיצד  שמאי ונה  האמת  בין  גדול  הבדל  שיש  והביאור  באמונ ר ואמונה.  לאמת  ה  ה 

נה והשגה  ן עצמם הם הב המוחי   הבנה בשכל. אבל   ו בלא גשת מציאותר ה   חי'ף ב ה היא רק מקי י האמת שמאירה באמונ שמאירה כשכל. כ 
 .ולא מקיף אור פנימי  '  בבחי   ממש.

יש  וגם באמת  הארת    שהמקיף מבינה היא .  עליה   ששומר חשמל עב  ונה ואחת  שמחיה את האמ מקיף  שתי בחי' אחת    המאירה לאמונה 
כן צריך  ל   , נה גדולה שיתבטל לשקר יש סכ   , טול י' בי שהאמונה היא בח   ןו כי ש  , ראה לי ה'האמת בבחי' מרחוק נ   ת דהיינו הרגשה היכןאמ 

ה   זק בהאז לח  שלבד    ממהשמל כמבואר  וזה הארה מבינה ואינה הח   אמונה(  נעשית)בבחי' צדק כד אתחברת בה אמת    ארת האמתאת 



 מוהר"ן                                   לה תורה                   י                  וטקיל              7מט: 

מציאותו   גדול, שמאמת  בבאור  הזהית'  להמשיך את האור  וצריך  בורחות,  הקליפות  כל  בבחי'    מנו  למלכות 

אור    \נא/ מקיף שישאר  ודהיינו  עליה  י גדול  וישמור  המלכות  את  להלביש את  חיצוניםהמקיף  המלכות  , 
ממנה    היינו יינקו  שלא  ב  \נב/ הקליפותאמונה,  והאהעכו"חי'  שהן  שסביבם  סביב    הי תורצות 

 . בחי' אמונה כנ"לירושלים שהיא 
שהפרנסה רק נה  "מ כ"כ באמובמועוסק    וכשאדם  ,כיצד ממשיכים חשמל לשמור את האמונהמבאר  ו

דרב ספרא    ,הכי הוה עובדאד  .ת כדפרש"י בגמרא מכו  ,\נד/ [נג ]   כמו רב ספראמהקב"ה ולא ברוב השתדלות  
ים ולא  דמ ן לי החפץ בכך וכך ה קורא ק"ש ואמר לו ת י ה שאחד לפניו בשעה ובא אדם  היה לו חפץ אחד למכור

ים הללו והוסיף אמר תנהו לי בכך יותר לאחר דמיה רוצה ליתנו בכסבור זה שלא ה  שהיה קורא ק"שענהו מפני 

 
אמת   דובר  צריך  עוד  באמונה  ושניה בל ממו"מ  החשמל  שזה  מבינה בבו  הבינ   ,ם  הארת  היא  האמת  ההחלטי   ,ה אבל  הוא  ות  וחשמל 

פסולת לכן  ש  י   ובקנאות  , )זו בחי' קנאות על האמת שהיה לרב ספרא   .שותור ה אפילו בהתר  ו ולא זז ממנ תחזק באמת שמאירה בלבבשמ 
 לו( ר  אבל הוא שקנאותו טהורה מות  , כגון שפוגע בזולתו   , מקום   לא נפסק כמותו בכל 

ז"  אמונה   א אבל כשמתעורר  אין  הד   , אזי  כשמתעורר  האמ ושכ עת  כי  אזי  זו"ן   , לשכל   בטלה ונה  ל  יחוד  בחי'  אמ   , שזה  ואמונה יחוד    , ת 
כבר שכא  )בבחי' מדוב   ן  מהבינה  שמקבל  )המחודש(  ז"א  של  באמת  חב"ד(   ר  נעשים  כבר אחרי  ,נה"י  היחוד אע"פ  לכ   .הניסור   וזה  בזמן  ן 

 שמירה.ך  שהאחורים גלויים לא צרי 

 .שיש בה מונה הם האמת  ני הא ביטול ופ ונת ה תכ   עצםהאחור הוא    ונ"ל ונה  אחור של אמ   ה צ"ע מה הכוונ 
 ענין לבישת המנעלים השחר ברכת כוונות דרושי עיין שער ה מט

ב   -  שער הכוונות   נ השחר  רכ דרושי  כ   -ת  המנעלים  לבישת  לצא ענין  הפוס'  שתקנו  ומה  נעילתם  בסדר  שיש  המחלוקת  ידעת  ידי  ת  בר 
שיל  הוא  ול המחלוקת  ימין  של  תחילה  ואח בש  יקשרנו  השמא ינע "כ  א  ויקשר ל  וא ל  של נו  יקשור  ב  ח"כ  אין קשרים  ואם  ינעל  ימין  מנעל 

זו"ן בניה בסוד כנשר יעיר קינו    הנה אימא עילאה היא המנעלת אתכי  ואח"כ של שמאל והנה מה שצריך לכוין בזה הוא  ימין  ה של  תחל 
ומשים  ירחף  גוזליו  והנה  א   על  כנפיו  תוך  דא ותם  החיצון  המלבוש  הנ מן  עילאה  כי  חשמ ק'  ימא  חשמ" "ל  בגיכן  כנ"ל ל  מלבוש  וזה    ' 

מלביש הוא  זו"   המלבוש  את  שאוה"   ל תטעה ותחשוב א ו           ן.  ומקיף  כי אע"פ  דז"א  האוה"מ  זהו  שכי  הוא  מ  עכ"ז  הבינה  מן  הוא  לו 
מקיף  ור  ' א לבד ולא בבחית ז"א בבחינת לבוש ב לבוש דאימא המלביש א וה נת אור אחר אך זה שאנו עסוקים בו הוא בחי' החיצוניות  בחי 
  כדי ן בלבד אבל לא באימא שהיא למעלה מזו"ן ולכן  בזו"  ז אלא ח בחיצו' להתא   ה הוא לסיבת מה שנודע לך כי אין כח בוש הז ם הל ע ט ו 

ב  להתאחז  החיצוני'  יוכלו  ע שלא  החיצונים  לבין  בינם  ומפסקת  עליהם  מגינה  אימא  הנה  עלי   "יהם  המכסה  החשמל  אורו  זה  אשר  הם 

יצונים כנז' וגם  בו הח תאחז  ים לה יכול ינם  היותו נמשך מן אימא עילאה אע"פ שאורו ממועט א   יבת לס   נםאמ            ן:ד מן אור זו"מועט מא 

ור  חז ונ            ......כי הנה מושב הקליפות הוא בין האוה"פ לאוה"מ   מפסיק ואינם יכולים להאחז בהם מל  לסיבה אחרת כי עביות זה החש

כרח  כנז' ולכן בה   אצלם ויקחו מאור פנימי דנוק' דז"א להיותה סמוכה  תאחזו  ן י פ'  וני ם מן החיצ "ל כי הנה אנו יריאי אל הדרוש הנז   עתה 
ע א  וענ ימא  הנז'  החשמ"ל  היא  כנפי'  בסתר  הסתירה  דאי ילא'  הנה"י  כי  שנודע  במה  הוא  ברישי'  יינו  דז"א  המוחים  תוך  מתפשטים  מא 

היותר   ואמנם  נה" ח   הלבוש  לבושי  מכל  תו יצוני  נכנס  אינו  הנז'  דז י  רישא  החשמ"ל  מבחוץ  אר  ש ונ "א  ך  וז"ס  אותם  וסובב  ומלביש  דזו"ן 

הזכות    וב באופן כי ר              ל הזה המפסיק ביניהם: נקת מן האור פנימי דז"א מפני רוב עביות החשמ י' יו ן הקל אה אשר ע"י אי עיל   דאימא 
מו  והגסות  רוב העביות  הקלי'  והדקות או  יכולים לה נע את  כי אינם  מן האור    תאחז  כ בינו הלקחת אלא  הנ ני  מי  ה ה  הנקבה  אוה"מ  ן  של 

תגלים זו"ן אז  ותו האמנם כאשר ח"ו האם מסתלקת מעל הבנים ומ ב עביכ מרו ל של הבינה ג" זכותו ומן החשמ אינם יכולים לקבל מרוב  
ל  יכולים  והנ החיצונים  בינוני.  שהוא אור  מן האוה"פ שלהם  הזה  ינק  וסובב אותם  הו ה החשמל  י'  ואפ   ם מבחוץ מכל סביבותיה א מלביש 

מלבושי והבחי  יהםרגל תחת  מ  נק'  מצדדיהם  אותם  המקפת  הסובב '  והבחי'  מתחת  ם  מלמטה  נק' רגליה ת  תלבש    ם  כאשר  ולכן  מנעלים 
 ן אל הבחי' הב': י' הראשונה וכשתנעול מנעליך תכוי מלבושך תכוין אל הבח

וכן בתורה    בפירוש.  יניהם ק בלחל קות הזו  נס לד נראה שרבנו לא נכ ו   .יף אלא אור עב יותר מק מדגיש שהחשמ"ל אינו    עי"ש שהאריז"ל   נא
עד כדי ביטול ההרגשה בצער    .ההחלטיות והקנאות שיש לו על קיום האמתהיא  חשמל  עביות שב תי שה ולעיל ביאר   כך.כא בסוף משמע  

 חבירו.

כא ן  עיי  התורה(    תורה  שבסוף  הו א,   -)בהשמטות  ת  עַּ ד ַּ הַּ לֵמו ת  ְ עֲ כ ְ   ו ש  נ ַּ ֶ ַּ ש  מִמ  ה  יפִים שֶֹ נִ   ק ִ ְ י פ  מִ וְאָ ם,  ימִי ִ וֹל  נִצ  כ ְ ז  ל,  ָ לְמָש  צָרוֹת.  ל  אֶחָד  כ ָ ֶ ש 
חֲ מְצַּ  ה וְאוֹרֵב לַּ ֶ כ ִ בֵרפ  אֹ יַּ ל  ֶ דֵי ש  ים כ ְ ִ ו ש  לְב  ַּ מ  וֹת הַּ נ  ַּ י צָרִיךְ לְש  תו ב )אִי וֹב י"ד(:ירו  אוֹ וֹ לְהָרְגוֹ, אֲזַּ כ ָ ֶ מוֹ ש  ה פָ   תוֹ, כ ְ נ ֶ ַּ ַּ נָ "מְש  ש  ת ְ חֵהו  יו וַּ ְ י  ל  ל יְ ", כ ִ דֵי  עַּ
 ֶ ַּ מ ְ ש  פ ָ ש  ין הַּ ין  נ ִ ִ יְדֵי לְבו ש  ל  נִפְ נִים עַּ . וְכֵ אֲחֵרִים,  ו  נ  ֶ מִמ  ב ְ טָר  יְנו  ן  ין, הַּ ִ חִינוֹת לְבו ש  ב ְ יֵש   כֶל,  ֵֹ ש  הַּ ב ְ יְנו   הָאָדָם, הַּ ר  כֶ עִק ַּ ֵֹ ש  עֲשֹוֹת   הַּ וְצָרִיךְ לַּ יף,  ק ִ ַּ מ  ל הַּ

פ ְ  יף  ק ִ ַּ מ  וְלַּ נִ מֵהַּ לוֹ ימִי,  י עֲשֹוֹת  ק ִ מַּ הַּ אֲחֵרִים פִין    חִינַּ יְ ,  ב ְ אֲחֵרִים,נו   ים  ִ ו ש  לְב  מַּ זֶ   ת  יְדֵי  ל  ל  וְעַּ מִכ ָ וֹל  נִצ  א  אוֹרֵ ה  טְרִי ָ גִימַּ ב ְ  ' ו ש  לְב  'מַּ י  כ ִ סְטִין,  ו מַּ ב 
 ְ ש  חַּ ו מֵהַּ "ל',  מַּ ְ ש  וֹ 'חַּ ב  "ל  ל"א(: מַּ לֵי  ְ )מִש  וְזֶה  חִיתִים.  ְ ש  ַּ מ  הַּ ל  כ ָ וְהָדָר "עֹ   רְחִים  ה    ז  ָ שְֹ לְבו ש  ת ִ וַּ ק   חֲ לְיוֹם    חַּ יְ רוֹ אַּ ל  עַּ ב ְ ן"  הו א  ֶ ש   , בו ש  ל ְ הַּ ת  דֵי  חִינַּ

 ְ ש  חַּ הו א לְבו  הַּ ֶ "ל, ש  חֲ ש   מַּ ק לְיוֹם אַּ חַּ שְֹ ת ִ יְדֵי זֶה "וַּ ל  וְנָאֶה, עַּ ֶ עֹז וְהָדָר, לְבו ש  חָזָק  ר הַּ רוֹן", ש  וְעִק ַּ "ל.  נ ַּ ַּ לָל כ  ו  כ ְ נ  ֶ ן לָזֶ ז ְ אֵינוֹ יָרֵא מִמ  ש   ה הו א חֹדֶ מַּ
'ת ִ ו  'בלְ   זֶה:ל. וְ אֱלו   ה  וַּ ָ 'חֲרוֹן רָ ש  ק לְ'יוֹם אַּ חַּ בוֹת  שְֹ ֵ י ת  ֵ    'אֱלו ל':אש 

זו  מדת הביטול   יסודה   ונה כי אמ   נב ן צריך שבמדת הביטול יאיר  עכו"ם. לכ של ביטול יכול להיות פתי המאמין לכל דבר ואפילו ל , ומדה 
 נה.אמו א נקראת  זק הי וכשהוא ח נקראת צדק  א חלש היא  הו מקיף של אור האמת, וכש  תמיד 

 . ולין צדב"ב פח. מכות כד. ועיין גם ח  נג

דר   נד אחא בשאילות  לו    ב  לחבריה שא [  ]א   -סימן  ליה  דאמר  מאן  ואילו  בהימנותא  ולמיטרא  למישקל  ישראל  דבית  דמחייבין    ילתא 
תבעי ליה  מי   לא   ו הכי מא הוא דא"ל אפיל דיבורא בעל ר מצי הדר  הד יך האי מידי לא בעי ליה למיהדר ביה ואע"ג דאי בעי למי מזבננא ל 
לי   למיהדר  מיבעי  אלא  בהימנו בדיבוריה  למיקם  הדי ה  איתמר  ועליה  קר תא  ויושב  ן  שזוכה  מלמד  עמדי  לשבת  ארץ  בנאמני  עיני  ייא 

מיבעיא  ולא  הקב"ה  של  ליה   במחיצתו  א   דאמר  ליה  לזבוני  בליביה  גמר  אפילו  אלא  מידי  האי  אפיק ע" מיזבננא  דלא  פומיה    ג  לא  מן 
לזבוני אתא ההוא  פרא הוה ליה ההוא חמרא  ועל צדק ודובר אמת בלבבו כי הא דרב ס פ מיתבעי ליה למיהדר ביה דכתיב הולך תמים ו

זוזי  ב  יה סבר לא ניחא ליה בהכי אטפי ליה וא"ל יהבת לי ניהלי לא אהדר ל גברא ובעייה הוה קא קרי ק"ש א"ל מי זבנת לי ניהלי בזוזי פלן  
 .א מינך רי בלבי לזבוני לן הא טופנא לא שקילנ בתר דאסיק אמר ליה מן כד אמרת בזמן קדמאה גמ   א אהדר ליה פלן ל 
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ק"ש   שאמ שסיים  בדמים  החפץ  טול  לו  בראשואמר  דעתי רת  היה  דמים  שבאותן  לך  \נה/ נה  ומקייםליתנם   , 
)כשארז"ל  פיו    בדבור  ויאור לבו כאילו הוצרהה   שחושב את הסכמתינו  י הד  \נז/[נו]   ת בלבבוודובר אמ

לא מתיר    ,גם בזמן הנסיון הקשה של משא ומתן  ,מתחזק במדת האמת שלו  ואשהזו הבחי'    \נח/(.דמכות כ

יותר   מונה , סביב הא\סא/[ס]   נעשה חשמ"ל, היינו מלבושזה    כים בלבוממה שהס  \נט/ לעצמו להרויח 

 
 ראשונים אמרתי בלבי לתנו לך.בדמים    –גרס  שב"ב פח.    שום גר עיין רבנו    נה 
 * תהילים טו ב'  נו

אָהֳלֶ   טוילים פרק  תה   נז ְ   ךָ )א( מִזְמוֹר לְדָוִד יְדֹוָד מִי יָגו ר ב ְ ֹן ב ְ מִי יִש  ךָ: הַּ כ  ֶ פֹעֵל צֶ   ר קָדְש  מִים ו  ָ לְבָבוֹ: )ב( הוֹלֵךְ ת   דֶק וְדֹבֵר אֱמֶת ב ִ

תמי   רד"ק  הולך תמים. אם  )מזמור)ב(  ישרתני  הוא  בדרך תמים  תמים, כמו הלך  בדרך  הולך  לומר,  רצונו  הוא תאר,  ו(,    ם  הוא  קא,  ואם 
ד. והתמים הוא  כמו ואני בתומי אלך )מזמור כו, א(, והענין אח בתמימות,    לומר, הולך ו  )שופטים ט, טז(, רצונ   שם, כמו אם באמת ובתמים 
בעניני העול  בדרך תמימות, שלא מי שיתעסק  הזה  ותורת    ם  בצדק.  יעשה  ופעל צדק, שכל מעשיו  בתחבולות העולם.  יעמיק במחשבתו 

ולא תהאדם,   פנים, האחד במעשעשה  בלשון, והאחד עשה הם על שלשה  והאחד  ז ב   ה,  והנה  וזהו  כר המעשה,  לב.  בלבבו,  ודבר אמת 
בלבבו, כי אינו אומר אחד בפה ואחד בלב.  והאמת שידבר בפיו הוא    דובר אמת, לעולם לא ימצא שקר בדבריו.הלשון והלב. אמר, שהוא  

הן מחשבות לבבו כן  פיו אמת  ג וכמו שדברי  ויכלל  בלבבו,.  ודבר אמת  כן בזה שאמר,  בלבב  ם  וזה  ו  שיקיים מה שמחשב  טובה,  לעשות 
יכלול בו גם כן  ם, וישים אמת מחשבתו. ו ר בפיו מקים, אלא אפילו מה שחושב מקי ן משא ומתן. כלומר, אין צריך לומר כי מה שמדב בעני

 ותו החכמה: הבינו על דרך המופת כמו שתורה א ו בלבבו ל גודל מציאות האל ויחודו שהוא אמת, ודובר אותו בפיו, וחושב אות
א   -  מכות כד.  נח על  והעמידן  דוד  יגור באהלך בא  מי  ]ה'[  מזמור לדוד  ופועל    חת עשרה דכתיב  תמים  צדק  מי ישכון בהר קדשך הולך 

כבד נשבע להרע  ה' י   יראירעה וחרפה לא נשא על קרובו נבזה בעיניו נמאס ואת  רגל על לשונו לא עשה לרעהו    לא   ודובר אמת בלבבו
ני והיה תמים  מוט לעולם הולך תמים זה אברהם דכתיב התהלך לפ לא לקח עושה אלה לא י י  לא נתן בנשך ושוחד על נק ולא ימיר כספו  

 .....ן רב ספרא ודובר אמת בלבבו כגו הו  פועל צדק כגון אבא חלקי 

ספרא    -  פרש"י עובד   -רב  הוה  והכי  לו(  )שאילתא  אחא  דרב  ספר בשאלתות  דרב  לפניו  א  אחד  אדם  ובא  למכור  אחד  חפץ  לו  היה  א 
זה שלא היה רוצה ליתנו בדמ החפץ בכך וכך דמים ולא ענהו מפני שהיה קורא    רא ק"ש ואמר לו תן ליקו בשעה שהיה   ים  ק"ש כסבור 

 תי ליתנם לך: ים היה דע ו לי בכך יותר לאחר שסיים ק"ש אמר לו טול החפץ בדמים שאמרת בראשונה שבאותן דמ ללו והוסיף אמר תנה ה 

אפילו כל היום כולו לא קנה    נות(לקבלבו  )ולא גמר    ירק מן השוק ובירר והניח  ץ(אר)מעם ה   הלוקח )חבר(  ר  ת"   -  (עם פרשב"ם).  בבא בתרא דף פח ועיין  
  ,ונתחייב במעשר   , קנה   ,גמר בלבו לקנותו   בל( )א (ממקחומתכוין אלא לברר היפות אבל גמר לקנות נתחייב מיד לעשרו דמאי ואם רוצה לחזור  דהא אינו)נתחייב במעשר  ולא  

רו למוכר שהרי ואח"כ יחזי)ולעשרו א"א    , שכבר נתחייב במעשר   (בר שאינו מתוקןשכבר נתחייב במעשר ואין חבר מוציא מתחת ידו דבלא הפרשת מעשר  )  ר פשא   להחזירו אי 

אטו משום    אלת הגמרא(שו( )ומחזיר את המותר בעין)דמי מעשר  )ללוי(  ונותן לו    ,יצד מעשרו הא כ   , שכבר מפחיתן בדמים   (מפחיתו בדמים שנתמעט החבילה כדי מעשר
בלבו   ונתחייב במעשר   , לקנות(  בלבד) דגמר  קייצי דמייהו)  קנה  אי  וליהדרינ  בתמיה אמאי הא אפילו  וליפטריכול להחזירן  בירא שמים    ? (הו  רב הושעיא הכא  אמר 

   .בלבבו דובר אמת  עסקינן כגון רב ספרא דקיים בנפשיה ו 

ספרא    -  פרש רשב"ם  ש  -רב  קריאת  קרי  ואמ הוה  לי  ר  מע  הב  גברא  ההוא  הוהליה  דמים  מיעוט  וסבר דמשום  מעות  וכך  בכך    עסקך 
תפ  ולאחר  מרובים  לו דמים  והעלה  במ שתיק  רצה לקבל אלא  גבי  לתו לא  וה"נ  יעוט מעות הראשונות משום דגמר בלבו להקנותו בכך 

 כר לו דמי:  מו חוזר ו שגמר בלבו זכה במקח ונתחייב במכר וכי מחזירו כ   הוא כיון   מעשר כיון דירא שמים 

 אעפ"כ קנה.  ביה עדין ושוב נמלך שא"צ להם י שלא הג אחת מהן אעפ" בלבו ליקח  גמר    –פח.  ב"ב  גרשום ו  עיין רבנ 

היה  לא עשה  משיכה    שאפילוכיון  וצ"ע   בכה"ג  גם  ועיין מהרשמניין שרב ספרא  מ מחייב עצמו.  כ "א  רב    -  ג: כות  זה  ואמרו דובר אמת 
דקיד  קמא  פרק  המרדכי  כתב  ד ושספרא.  למעליותא  דהיינו  היה  ין  להדיוט  ספרא(  אף  ה מקיי )רב  כדין  מחשבתו  במחשבה  ם  דקנה  קדש 

כאלו הם לשמים ועשה החול קודש וכענין זה אכלו החסידים חוליהן על טהרת הקדש    הוא מבואר שהקדיש דבורוכדכתיב כל נדיב לב ו 
 נה שלמה שכל דיבורו ומאכלו יהיה קדש.היא המתכו ו

  ה לוקח אלא לענין אתנוסי בלמוד דהיכא נות קנה ונתחייב במעשר. פירוש דלא אמרינן דקנ משום דגמר בלבו לק   -  צת שיטה מקוב ועיין  
בתורת מיקנא    י דהא לאו ל לענין מקניא ללוקח כי היכי דלא מצי אהדורי למוכר אכתי לא קנייה ומצי לאהדורדאיתניס מיחייב ביה אב 

 ה כדאמרינן לעיל. הרא"ם ז"ל: ליה אגבהי 

סור להחזירו  צה לו המוכר לקבלו ממנו הא לאו הכי א ה מעשרו ונותן לו דמי מעשר מסתברא דוקא בשנתר כיצד הוא עוש  דאמרינןא  ה 
 "א ז"ל: תיו. הרשב שנותן לו דמי מעשר דכיון דירא שמים הוא קנייה לגמרי כאלו גמר בלבו והוציא בשפ ואף על פי  

א יקח מן  ר ביד עם הארץ, הרי הקונה ממנו יעשר שוב ושמ שדמי מעשר ויניח המעו   תן שמקשה איך מסיק כאן שמעשר ונו   עיין יפה עינים 
 זה בתוספתא רפ"ד דדמאי.הפטור על החיוב כמבואר חשש  

פילו כל היום כולו, ואע"פ שגמר בלבו ליקח,  ומניח, א   הרי שלא נתן דמים והיה בורר ומניח, בורר   -סעיף צה    ן שלא שו"ע יו"ד סימ ועיין  
 צה להחזיר., משגמר בלבו מעשר ואחר כך יחזיר למוכר, אם ר שר. ואם היה ירא שמים לע לא נתחייב  

ג כן תמיד גם במקום שלא נפסק הלכה כמותו כגון  גיא זו ובעיקר שרב ספרא נה וכמה קושיות בסו   גרסאות כמה  במעשה זה    יש "ע כי  צ ו 
צד.  בחולי  דעתבגנן  עצמו   בת  מטעה  זו    ,כשהשני  ספרא  רב  שאצל  ברור  מדתו הי משמע  הדעתחבירו  ל גרם  כשאפילו    תה    , חלישות 

זה מע מו    אותובמנורת המאור   משמע    פרא סבר שאעפ"כ הוא מוכרח לקיים דובר אמת בלבבו.שחבירו התבייש ורב ס בואר  ושם מ   שה 
להלביןאפילו  עצמו    מטעה   חברוכש ש  כן חביר פני    שגרם  נהג  ברבים  שנפסק   יןוא   .ו  מקומות  בשני  אלא  תמיד  ממנו  ללמוד  כמותו    לנו 

 תמיד.ו רה  ו טה   תבקנאו ת  למי שאוחז באמ ותר רק  כי זה מ  בירו.ח ל חסרון בבין אדם  שגורם איזה  ולא כ   .לענין מעשר במוכר ובלוקח  
  והנה והאשה לוחצת וכו'    ים חסר מצרכים יסודי ית  לו חובות ונושים לוחצים ובב   שיש  באדם גם  סיון, מדובר  י ל הנ ד ו ג את    המחיש קצת ל   נט

לו, אי ממנו איזה דבר או    צה לקנותשרו בא אדם   מחיר קב ו   זה מלאכה שיעשה  לה  נזה לא מבעי כשיש  והוא  בשוק  אלא    , ר מהונאה וע 
את המחיר עד  לא ענה לו העלה  המוכר היה עסוק ו ש, אלא שהקונה כיון  ואפשר למכור אותה גם באלף שקל לה מחיר קבוע בשוק  שאין  
ח אותה במחיר הראשון.  ק לדבר ולא לרמוז. לכן    תי בלבי רק לא יכולתי ארבע מאות כבר הסכמ   מתגבר ואומר לו כשאמרת  וא וה  .אלף 

י  היה  בקלות  עוד כול  והנה  מ   להרויח  התגברה שש  שבלבו  האמת  אבל  וכו'  האשה  את  ולפייס  חובות  ולהחזיר  שקל  את    ,אות  וחיזקה 
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.  מהאמונה\סה/   ממנהפות  לי הק\סד/ שלא יינקו    \סג/[סב] )כמו סכך הסוכה(   אהנסככת על ב אמא מואזי  
בלבבו אמת  דבור  ע"י  מדוע  נעשיתמבאר  כי   ו  בניה,  על  מסככא  אם    היא  בחי' אמא  נקראת  הבינה  ספירת 

ו דהיינ  {[סח]   הקדמת תיקוניםכמ"ש בפתח אליהו שב}לבא  ינה  , וב\סז/ [סו]  אם לבינה תקרא  כמ"ש

 
ול האמונה ש מה'  לוותר על השש  פ  וכך  .רוב השתדלותב א  הפרנסה  חייב  ערוך שאתה לא  ירא    אבל אם אתה   , מאות שקל וסק השלחן 
 .לא ישלם לווה רשע ו ו   ים על חשבון אשתי ך אהיה ירא שמ והיצר טוען אי   ר.ותשמים תו 

 לבוש גמט' חשמל שממנו בורחים המשחיתים עיין לעיל סוף תורה כא מ ס

גורם שיתלבש  הוא מן הקדושה, אמנם ע"י העבירות שהאדם עו   דם דע, כי מלבוש הא   -ב  פרק    -שער התפלה    -  פרי עץ חיים   סא שה, 
בחינת  בקלי  והנה  במלבושיו.  הקליפות  ושיתאחזו  בהם  פות,  יש  כנ הלבושים,  מבחוץ,  א"מ  הגוף,  ו בחי'  בתוך  מבפנים  א"פ  יש  כי  דע 

לבוש ולבוש, יש א"מ אחד, ואין  ל  המלבושים. ואמנם לכ   הם אורות מקיפים העומדים בחוץ על והמלבוש מלביש וסובב את הגוף, וא"כ  
דוח  שהוא  א"מדבר  כמו  הקליפות  את  ע  ה  הוא  לכן  כי  שם,  נאחז  הקליפה  אין  כי  בבחי'  כנודע,  מבחוץ  מתיירא ומד  ואינו  מן    מקיף, 

ועי"כ    ש, בין כל מלבוש ומלבו   קום אל האור המקיף שיכנוס ויעבור הקליפות שיינקו ממנו. נמצא כי הלובש ב' לבושים ביחד, אינו נותן מ 
ואז הש  מן הלבושים,  נדחה  מצויה מצד הקליפו אין הקליפה  ענינו שהוא  כחה  שגם  בענין הציצית למטה,  ועיין  וע ת.  מן שערות.  יין  א"מ 

ברכת                   בספר הגלגולים בסופו:מים לקמן. ועיין בדרוש מעקה בדע"ח, ובדרוש אבי"ע ובדרוש חיבוט הקבר  ו בברכת מלביש ער 

אין צדיק בארץ אשר יעשה טוב    האדם בעוה"ז,  "ע. הנה ותן ליעף כח, צריך לאומרו היפך ממה שפסק בשהנ , וברכת  לביש ערומים של מ 
ואז א  יחטא,  גדול,ולא  הוא  הנחש,   גורם שיתפשטו מעליו  ם החטא  ומלבישין אותו לבוש קליפת  עליו  ונותנין  לו,    לבושי הקדושה אשר 

ו'. ואם  ערומים הם וכ   ידעו כי הנחש. וכן אירע ג"כ לאדם וחוה כאשר חטאו, ו ת  ם, ונמשך עליהם זוהמ ראל את עדי דוגמת ויתנצלו בני יש
יל"דך        תשי )א(:  ר עמו בסוד צור ילדךר בו, ואע"פ שנשא אין החטא גדול כ"כ, נחלש כח הלבוש אש צו"ר  )א( הגהה צמח נ"ל, שצ"ל אב"ותיכם 

מחדשת אותם.    היא  דך אפקיד רוחי קודם שישן ביד המלכות אז בי מפקיד נשמתו, בפסוק    שר האדם וכא                 יות שניות הם לבוש:תש"י, אות 
נותנין לו לבוש מחדש. ומי שיש לו  ומי שאי  זה באור הבוקר,    חו, היא מחזקת אותו,לבוש אלא שנחלש כ ן לו לבוש,  וכל  בו כח.  ונותנת 

בבוקר, בסוד וישכם אברהם בבוקר.  ר  אל שהוא חסד המתעור   , ע"י שם וחידוש זה נעשה אז בבוקר כמ"ש חדשים לבקרים רבה אמונתיך.  

מ  יוצר ה שא וזהו  בסוד נו אומרים בברכת  יום תמיד מעשה בראשית  בטובו בכל  כנ   , המחדש  והנה בחינת                "ל: חדשים לבקרים 

לבוש  בוש המל  בחי'  זה  במלבוש  יש  כי  ע"ש,  נעילת המנעלים  בענין  למטה  ו   יתבאר  לבוש.  הנקרא  הגוף,  אל  אל  הנקרא  לבוש  הרגלים 
מלב .  מנעלים  והנה  בחי' אחת.  הוא  שע" והכל  גימטריא  נהור וש  שע"ח  סוד  והם  ק ח,  דף  כנזכר באדרא  עליון,  בפנים  שיש  עילאין  ל"ג,  ין 

שה  גימטריא ש"ע נהורין, וש   א"ל, והוא במילואו קפ"ה. וכן בפן הב' א"ל שהוא קפ"ה, וב' פעמים קפ"הכי יש בכל פן א' שם  ושם ביארנו  
       מלבוש, כי נמשך מן אור "פניאל כנ"ל: אור "פניאל, גימטריא  הו ג"כ סוד שם  יות אל פשוטים, הרי שע"ח. וז ותת דמילואיהן, ושני א אותיו 

  -"ה, ר"ל  שמה הוא אלו"ה, על פסוק בבגדו בה. וביארנו בזוהר פרשת לך לך, כי אלו דף צ"ו כי לבוש הנ   ם שכתב בסבא דמשפטי גם זהו  
בענין שמות הג' כלים,  י' זה נתבאר אצלינו,  ים ו"ה שבהויה. ופהוא נמשך אל הזו"ן, הנקרא ,  י הלבוש שהוא מן א"ל כ   -הדבר  א"ל ו"ה. פי'  

ז"א  של  החסד  בספירת  כי שיש  ביארנו,  ושם  שבו   ,  האמצעי  הכלי  במילוי  שם  שהוא  כנ"ל,  כפול  אל  בחי'  הוא  אלוה,  שם  נקרא  הוא   ,
ו"ה עם זכרי רמ"ח,  א ענין מה שארז"ל  אותיות ו"ה שבשם אלוה, הו '  ה עש"ה עם הכולל. ובוכן עול   "ח עם ו' אותיות המילוי.גימטריא שע 

בינה המלבשת לזו"ן, כמארז"ל על  מלבוש, והוא לבוש ה   שהוא גימטריא   "ל, גם זה ענין חשמ                  רמ"ח מ"ע, והבן כל זה היטב:   הם 
ושו לגמרי. וכנגד  ט מעליו מלבפש הנ"ל, שנעשה למי שנ   ה המלבושלביש ערומים, תכוין אל ז אלו"ה, שפירשו א"ל ו"ה. וכאשר תברך מ 

 כח: ומחזיקין אותו, אנו אומרים ברכת הנותן ליעף    ש, אלא שנחלש ומחדשין מי שיש לו לבו 
 "כ בשם הבעש"ט מש –ועיין מאור ושמש רמזי יום ב' של סוכות ד"ה ויצחק קן דצפורא  ] ל יקונים דף ב: ד"ה וע* הקדמת הת סב

א על בניה, אפרוחים  ון סכך שמסככת בה אימ תהיה לצל יומם וגומר, ואיהו לש  אתמר, וסוכה א  ועל קן דצפורא ד   -  :תיקוני זהר דף ב   סג
גין דכל חד שיעוריה בכביצה, ואלין דרשימין בהון כתיב עלייהו לא  ביצים דא אינון אתרו ערבות ולולב, או  דילה תלת הדסים ותרי בדי  

רמיזין הדסים  דתלת  הבנים,  על  האם  בדי לתל   תקח  תרי  אבהן,  נ ע  ת  לתרי  יפרח רבות  כתמר  צדיק  לולב  קשוט,  רמיז  ביאי  אתרוג   ,
וכ"ה כ"ו ה"ס, ואלין דלא נטלין אלין  נק"י, דאיהו חושבן ס תמניא לקבל יאקדו , סוכה רמיזא לאימא דמסככת עלייהו, הא אינון  לשכינתא 

ן בכל נענוע ונענוע דנענועי  הו עשר ספיר כל ן תמניא, למהוי  באלי סימנין בידיהון כתיב בהון שלח תשלח כת"ר חכמ"ה, דלא שריין אלין  
 ופקודא:   לב ומיניו, בכל פקודא דלו 

ותיקונים בחי' שונות פ"א אמר כי סוכה אימא עלאה    והנה מצינו בזוהר  -  שער הסוכות  -ירא( )לרבי נתן שפ   ספר מחברת הקודש ועיין  
ן הוא כי  הוי"ה אדנ"י גי' סוכה וסוד העני חיבור זו"נ  א  א נאמר כי סוכה הו מ" מסככה על בנין ופ"א אמר כי סוכה אימא תתאה מלכות וב 

והוא כי יש בחינות א"מ למלכות  הוא בא' מג' בחינות  מציאת סיכוך זה    וכה הוא בחינת אור הבינה המסככת על הבנים אבל לעול' סוד ס 
ל הבנים אמנם לטעם זה  ככת ומקפת ע סו מן בינה כי היא ה   הםלבדה ובחי' א"מ לז"א לבד ובחי' א"מ לזו"נ יחד וכל ג' מקיפים אלו כולם  

זו"נ    וקבא לבד אך המלא וא' מלא כי ב"פ חסר הם נגד מקיף לז"א לבד ולנ סוכה בפ' זה ב"פ חסר  נזכר ג"פ   יחד. והענין כי  הוא נגד מקיף 
או    "מ לז"א לבד א   א אך סוכה חסר הוא מל סוכה מלא ו' כ"ו ה"ס שהם הוי"ה אדנ"י זו"נ יחד המסובבים ומוקפים מאימא עלאה לכן הוא  

ו'   בלא  סוכה  כי  לבד  מלכותלנוקבא  סוד  אלקי"ם  מס   גי'  אלקים  הנקראת  אימא  או  עילאה  מאימא  אך  המוקפת  לבד  לז"א  סוכה  ככת 
 .זו"נ אך לעול' כל בחינת סוכה אינו אלא א"מ דבינה על הבנים   מלאה הוא חיבור

ושמש   סד ד"ה   -  מאור  סוכות  של  ב'  יום  שאמר    -ויצחק    רמזי  זצוק"ל הב וכמו  מפנ   עש"ט  עילאה  אימא  בינה  נקרא  שהתינוק  שלכך  י 
מאי  הכ המתפחד  כן  וכמו  אמו,  בגד  כנף  תחת  נחבא  הוא  דבר  מסתתרתזה  ישראל  י   נסת  על  המקטרגים  שהוא  מפני  התשובה  עולם  די 
 אימא עילאה.

בא כנ"ל שלבאר  נראה    עומק העניין   סה  בחי' אחור  הוא  ו יגיעת המוחין  בחי'  חור,  היא  ניסור   , בה שו תשינה  בפנים,    ,בחי'  פנים  כדי לחזור 
ע"י   הוא  בחישל שהמוחין  והניסור  ז"א נו  של  המוחין  האמונה   , '  לתוך  חו"ב    , להתחדש  , מסתלקים  יחוד  א ומעוררים  ובזמן  שמחדש  ותם, 

  בחי' דובר אמת בלבבו חשמל מבינה,    בחי' ע"י    ,ואז היא צריכה שמירה   יסור בעצמו,וזה הנ   , השינה האמונה מקבלת מאמא שלא ע"י ז"א 
 ( תו שים שעולים מהקליפ וצות הקדו צ הני   א שמ"ן שמעורר את יחוד חו"ב הו   )לקמן יתבאר      .עליה לשמור אותה סככת  אמא מ זה בחי' שו

זיווג שנקרא אחור באחור כי למטה כך הם. ושם  יניקה ונעשה  ז העלו את זו"ן לאמא ושם אין  רו את הנוק' ואשאו"א נס ש הוא  הפירוטל פ"א, ש עיין ע"ח שער  ו
 . מ"ן של הנוק' אז היה שקבלה רוח מבינה עי"ששה  בהגה

 ג',  ]ראה זוהר משפטים קא.[ ב'  שלי* מ סו
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השהב  בלבינה  נמצא\סט/ יא  בחי' אמאשהלב    ,  והאמהוא  וזה שמקבלבה  ונ,    , ודובר אמת בלבבויים  . 
אמת   של  מקיף  ממשיך  שהוהוא  ב מלבו  בחי'  שבל  ינה,א  בנהאאמא    אזי  ובילאמונה  על   ,מסככת 

 : \ע/  שלא יינקו ממנה החיצונים שהלב עושה חשמ"ל היינו מלבוש סביב האמונה
 

במה    וזה )שאמרו  רמוז  בחז"ל  בדיני  יעצה שהרו   \עב/([עא]   ב"בשם  ישמוממסוק  את ש  נות 

 בן ננס היה חכם גדול כמבואר שם שניצח את רבי ישמעאל בהלכהשמעון  פשט הגמ' כיון ש  ,ננסון בן  שמע

רייתא פשטא אועג מונה, היינו  היינו הרוצה לעסוק במו"מ באעפ"י הנ"ל    ורבנו דורש  .בדיני ערב
ואמונתך רא אמונה, כמ"ש  נקו  ,[עד]   במחשכים הושיבניכמ"ש    בחי' גלות בבל  ,נקרא חושךה

ובפרט שעל כן הכניסה למדרגת אמונה    ,שכל הבחינות האלה הן בחי' קטנות והסתרת האמת  ,[עה]   בלילות

מהאמונהומתן,    אבמש  ליפול  סכנה  האמונה  ,היא  על  לשמור  כדי  חשמ"ל צריך  אזי    לכן  להמשיך 
לא ממון  שאפילו במקום הפסד    בהחלטיותשיקבל על עצמו    .וודובר אמת בלבבמהלב, היינו שיקיים  

מקבל על עצמו שלא לעשות השתדלות   אור הו בי לא מתחייב אלא בדפ שמצד הדין  "עא  ולבשביזוז מהאמת  
אפילו אם מציעים לו   ,ואות  חייבתהסכמה בלב על מחיר  וזה ע"י שמקבל על עצמו ש  ,לפרנסה מעבר להכרח

אח"כ יותר  גבוה  הזוהחשמ  מחיר  הוא מלביש  "ל  ה'  הקטן    את המאורה  באות  אינהיהנ"ל    תו 
שזה בעצמו בחי' דובר   אמא מסככת על בנהאי'  בבחת הקטנות מוחין במשא ומתן  נו אדהיי האמונה,  

 .  שבלבו האמונה שומר עלכך ווסהיא לבבו והאמת הנמשך ממנה הוא החשמל האמת בלבבו כי אמא 
ננס בן  ישמש את שמעון  יש  ,וזהו  חשמל  ,משפירוש  שמעו  ימשיך  בינה  ,ן מבחי'  בן  על    רשמו ל  ,בחי' 

  כי השמיעה היא רק   [עז] כי שמיע' תליא בלבא   בינה כי לב בחי'  ה. ושמעון בחי'  י' האמונשהוא בח   \עו/ ננס

 לב  עטל "חשמכי    הבא מהלב  מלושמעון בחי' חש  .לובינה ליבא כנ"  .לדיבור  \עח/ יבשמקם לבו וע"י שש

 
נִי אִם ת ִ   ק ב'משלי פר   סז ח אֲמָרָי)א( ב ְ צְפ ֹ ו    ק ַּ י ת ִ ךְ: מִצְוֹתַּ ָ ךָ    ן אִת  ה לִב ְ ֶ ט  ַּ חָכְמָה אָזְנֶךָ ת  יב לַּ ִ קְש  בו נָה: )ב( לְהַּ ת ְ ינָה תִקְ   לַּ ב ִ י אִם לַּ בו נָה  רָא לַּ )ג( כ ִ ת ְ

ן קוֹלֶךָ:  ֵ ת   ת ִ

לב   -  ביאור הגר"א  ולהבי   -א  תקר   ינהכי אם  הבנת דבר מתוך דבר  הוא  צריך לקרא אותן בפה  ן הדב בינה  נכללת    כי ר מתוך דבר  היא 
חכמה  ה לכן ע"י קריאה יבין הדבר מתוך דבר של ה קדוקיה ופרטיה של החכמה וע"י קריאת החכמה בפה יגלו דקדוקיה ופרטי בחכמה בד 

תו כי כמו שיש  תתן קולך  כי אם לבינה תקרא. לתבונה  בח בונ זהו  בוריוה  על  כנ"ל דהיינו להבין החכמה  י   כמה  הוא  כן  בבינה  תבונה  ש 
הב  דבר  אי ינ להבין  כלומר  בוריה  על  ה ה  למעט את  הצאן  מן  ואם  כמו  החכמה  של  הדיקדוק  בזה  הבינה  זו  תלוי  זו  ך  יתירה  הו'  מן  נוגח 

נוגח דוקא והיא מתחברת עם תבונה של  עט ה למ   א נכללת בחכמה ותבונה היא לידע מפני מה מן הו' יתירה נה והי המיעוט הוא נקרא בי 
) הח  תבונהכמה  באד"ז  שכתוב  מה  תבין  אזכ   ובזה  לבנין  ינקא  היא  יותר    ד  יגיעה  צריך  שלזה  ומחמת  יבין(  והמשכיל  תבונה  נקראת 

לכן    בינה ל ה ונה של החכמה כי התבונה של החכמה גנוז בתוך התבונה ש גם התב של החכמה כי אם יבין זאת התבונה אז יבין  מהתבונה  
 וא לב דז"א(: וב שאחוריים דאו"א ה כתזהו גילוי הלב )ובזה תבין מה ש   לך כיבתבונה של החכמה אמר לבך וכאן קו 

 ג.[פתח אליהו,  ]ובתיקון ע' דף קכ דף יז. דהינו מאמר סח

שההתפעלות  צ"ל  ו ה.  שיב ואילו הלב יש בו רק כח התפעלות ולא ח חכמה בינה דעת.  שונות  מח והיא אחת מג' רא היא ב   צ"ע הבינה   סט
 ללב.  חסת את הבינהי נה מימההב 

שיך אמת לאמונה כי בשעת השנה המוחין מסתלקים ונשאר רק  , כדי להמ ל המטה לפני השינה ע   "ש ם ק י ר בחי' מה שאומ   ונראה שזה   ע
 זמן השינה מאחיזת החיצונים.ה ב סכנ ומי שהמדמה שלו אינו מבורר אזי הוא ב דמה  מ 
 ות ו' דף קעה: כנ"ל בא עא

ובא ל ערב היוצא לאחר חיתום שטר   : תרא דף קעה בא ב ב   עב בני חורין מעשה  גובה מנכסים  גו ות  ר' ישמעאל ואמר  בני  פני  בה מנכסים 
ננס אינו  בן  לו  מנכסים משועבדים   חורין אמר  ה   גובה לא  הרי  לו  לו למה אמר  חורין אמר  בני  מנכסים  ומצאו  ולא  בשוק  חונק את אחד 

]ואני   נותן לך אתן לך[ פטור שלא על אמונתו הלוהו אלא איזה ה חבירו ואמר לו הנח לו  חייב שכן על    וא ערב שהוא חייב הלוהו ואני 
ה  יעסו אמונתו  שיחכים  הרוצה  ישמעאל  רבי  ואמר  מ לוהו  לך  שאין  ממונות  בדיני  והרוצה  ק  הנובע  כמעיין  והן  מהן  יותר  בתורה  קצוע 

 יעסוק בדיני ממונות ישמש את שמעון בן ננס: ש
 פשטי   -בתרלו עג

 איכה ג' ו'  עד

 ' ג תהלים צב  עה

'  בחי אמונה מלכות    ננס הוא בחי'בן  ו  , נה היא אמא בי   היא דורש להפך ששמעון    רבנו  , שננס היה אביו של שמעון הוא    שט שהפ   אע"פ   עו
 .בת

 ורה כב ט'[ יל בת וכן ציין מוהרנ"ת לע דף צב.  נח "ל יח  ]טעות וצ  * תיקון  עז

ואה  ר  בעיניםכי    , עינים על שם החכמה   "י רשכמ"ש ותפקחנה עיניהם, פ  , שהיא בחי' חכמה אייה  בדיל מר ה ל   השמיעה בחי' בינה ליבא,  עח
  לשון קיבוץ   א שהו   זהאת העם ה   מע שאול וישש  " זה לשון שמיעה כמ שמיעה היא קבוץ הברות, ו ה אבל  ד עיניו,  לנג על כרחו מה ש כאחת  
)הריצ"ח בשיעור    ן השמיעה צריכה תשומת לב לקבץ הפרטים כראוי.לכ כן לשון הרמב"ם בספר המצוות המלך מקבץ כל פרטינו.  ו    .ואסיפה 

11 )   
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תלויהוהשמיע  .( 410-עשמ=32-+לב378-)חשמל  שמעגי'   שכתוב  כמ"ש    לבב  ה  המלך כמו    ששלמה 

מה בביקש  ישראל  תח קב"ה  על  מלכותו  ג)מלכיילת  א  שומע  \פ/ (ם  לב  לעבדך  משמע   \פא/ .ונתת 

היא   והאמונה  שהיא בחי' ננס מצד מיעוט השכל,  בחי' אמונה,  פבהיאובן ננס,    שהשמיעה תלויה בלב.
בן  בחי'  \פד/ פג בחי'  נוקבא  שהיא  מצד  בת  קלה  בחי'  גמדיפש  \פו/ננס  פהובחי'   דעת  היינו המאור  רושו   ,

 :\פז/   הקטן

 
 חאות 

ם למו"מ כדי י רושוהדינים הק היה מחשבתו בהלכות שת ן שע"י שאדם מתגבר בשעת משא ומת עתה יבאר 
חלל בעולם  ון שעלו מהעשיה ליצירה נעשה י כהמוחין שלו הם בעולם היצירה, ואזי  זהר שיהיה באמונה,  י לה

 עולהבקליפות להשלים החלל, עד שגם המלכות אמונה הנמצאת  ל הספירות התחתונות עולות העשיה ואזי כ
   ., ומעלה עימה ניצוצות קדושה הנכללים בהוחוזרת לעולם העשיה

ים  י השברים של הכלר ב י תרועה דהיינו מחשתיקון המשא ומתן הוא בחי' יודע לפי המבואר בסוף התורה
אלא יש כאן חידוש גדול,  ,אר לעיללבשה של המבוכאן אינו רק המשמע שהמבואר  ,השבורים שבקליפות

מתחדשים המוחין שנתעברו באמונה הם הניצוצות  רר את היחוד של חכמה בינה שעל ידושמה שמעו
 הקדושים שעלו עם המלכות מהקליפות. 

ד ביצירה  "ביאר כיצד עולים החב ולאקיצר  רבנון התמיד והקטורת  ב רבביאור העניין של קעוד יש להעיר ש
, \פח/ שוב מאד לעיין לקמן בתורה רפחנ"ל זה  יין בענמיות חב"ד עולה ליצירה, וי דוייק שרק פנובפרי עץ חיים מ

 
היא לכן   לב  ד   שמיעה  תשומת  ע"י  לב להב ווקא  תשומת  בלא  אפילו  במח  שנקלטת  מראיה  עשו    כידוע ו   ,דיל  שהיום  שיטת  ממה  מזה 
נמצא מבואר    ת את המוצר.פ"כ בתת מודע הוא נמשך לקנו אע   ב משניה והאדם לא שם ל   לפחותשמכניסים פרסומת בתוך סרט    ם פרסו 

ונע  קולט  האדם  תשו שה  שבראיה  בלא  מראייה  אפילו  רושם  ל בו  כן   ב.מת  אינו  בשמיעה  ישאר    אבל  לא  לב  תשומת  בלא  השומע  כי 
 .משמיעה כזו שום רושם 

הד   ד י ממג   ושמעתי בזה  היומי שבתחילת דרכו ללימוד  בדף  ורק שיעור  הדף  ימים שלא הצליח ללמוד את  היו  היומי  או   ף  בלא  קרא  תו 
 ה רושם אע"פ שאיני מבין.קריאת הדף שעוש טובה ש  ו בלא עיון והבנה פוגמת מאד, א"כ מדה הבנה ואמר לעצמו הרי ראיית איסור אפיל 

 חשמל -גם בדפו"ר חשמ"ל ומתרלו   עט

לֹמֹ  ( ומשמת שמעי רבבשנה רביעית למלכו  ))א(    א פרק ג ם  מלכי   פ  ְ ן ש  ֵ ת  יִתְחַּ ַּ וַּ יְבִיאֶהָ עֹה מֶלֶךְ מִצְרָ רְ ה אֶת פ  רְעֹה וַּ ַּ ת פ  ח אֶת ב ַּ ק ַּ י ִ ֹתוֹ  יִם וַּ ל  ַּ ד כ  וִד עַּ  אֶל עִיר ד ָ
יתוֹ וְאֶ לִבְ  ם סָבִיב:ת ב ֵ נוֹת אֶת ב ֵ לַּ ָ ת יְרו ש  ב ְ   (יג שנים לה בית כ בנה ח"ואשבע שנים )  ית יְדֹוָד וְאֶת חוֹמַּ ק הָעָם מְזַּ מוֹת)ב( רַּ ב ָ י   (בגבעון ובח ז ך , והמל)לשם שמים  חִים ב ַּ   כ ִ

ד  ם יְדֹוָד עַּ ֵ יִת לְש  י ָ   לאֹ נִבְנָה בַּ לֹמֹה   מִים הָהֵם: הַּ ְ ב ש  אֱהַּ י ֶ חֻ אֶת יְדֹוָד לָלֶכֶת    )ג( וַּ וִד אָבִיו  ב ְ וֹת ד ָ מוֹת ה )בארבע שנים ראשונות( ק  ב ָ ק ב ַּ קְטִיר: ו  רַּ חַּ ו מַּ ב ֵ   א מְזַּ
לֶךְ   בנין הבית ד' שנים(הה את )גנותו היא שש י ֵ בְעֹ הַּ   )ד( וַּ לֶךְ ג ִ ֶ ג ְ מ  מָה הַּ ב ָ י הִיא הַּ ם כ ִ ָ ֹחַּ ש  לֹמֹ נָה לִזְב  ְ עֲלֶה ש  זְב ֵ דוֹלָה אֶלֶף עֹלוֹת יַּ מ ִ ל הַּ גִבְעוֹן    הו א:חַּ הַּ ה עַּ )ה( ב ְ

חֲלוֹם הַּ  ב ַּ לֹמֹה  ְ ֶ ל ָ נִרְאָה יְדֹוָד אֶל ש  ל מָה אֶת  אַּ ְ י אֹמֶר אֱלֹהִים ש  וַּ לָךְ:יְלָה  לֹמֹה אַּ   ן  ְ י אֹמֶר ש  וַּ ָ )ו(  יתָ עִםת  עָשִׂ ֶ   ה  אֲש  ַּ דוֹל כ  ג ָ חֶסֶד  דָוִד אָבִי  ךָ  בְד ְ ר  עַּ
ו בִצְ  אֱמֶת  ךְ לְפָנֶיךָ ב ֶ ת לֵ הָלַּ רַּ ְ בְיִש  ו  ת ִ בָב  דָקָה  ז ֶה וַּ דוֹל הַּ ג ָ חֶסֶד הַּ מָר לוֹ אֶת הַּ ְ ש  ת ִ וַּ ךְ  ָ ֶ עִמ  י וֹם הַּ ת  ַּ סְאוֹ כ  ל כ ִ ב עַּ ֵ בֵן יֹש  ה יְדֹוָד אֱלֹהָ   ז ֶה: ן לוֹ  ָ ת    י )ז( וְעַּ

כְ  ה הִמְלַּ ָ ת  וִד אָבִי וְאָנֹ אַּ ת ד ָ חַּ ַּ ךָ ת  בְד ְ ָ אֶת עַּ ר קָטֹן  ת  עַּ ע צֵאת וָבֹא:   לאֹ )בן שתים עשרה(  כִי נַּ ֶ ( וְעַּ )ח   אֵדַּ ם רָב אֲש  ָ עַּ חָרְת  ר ב ָ ֶ ךָ אֲש  מ ְ תוֹךְ עַּ ךָ ב ְ לאֹ  ר  בְד ְ
מֵרֹב: פֵר  ָ יִס  וְלאֹ  נֶה  ָ וְעַּ   יִמ  ר  בְ )ח(  ֶ ךָ אֲש  מ ְ תוֹךְ עַּ ב ְ ךָ  ם רָבב ָ ד ְ ָ עַּ מֵרֹב:  חָרְת  פֵר  ָ יִס  וְלאֹ  נֶה  ָ יִמ  ר לאֹ  ֶ ֹמֵ   אֲש  ךָ לֵב ש  בְד ְ ָ לְעַּ ת  וְנָתַּ ֹט אֶ )מבין(  עַּ  )ט(  פ  ְ ת  לִש 

ֹט עַּ  פ  ְ לִש  ל  יו כַּ מִי  י  כ ִ לְרָע  טוֹב  ין  ב ֵ לְהָבִין  ךָ  ז ֶה:אֶ   מ ְ הַּ בֵד  ָ כ  הַּ ךָ  מ ְ עַּ הַּ   ת  ב  יטַּ י ִ וַּ בָר )י(  ָ   ד ָ ש  י  כ ִ אֲדֹנָי  עֵינֵי  אֶתב ְ לֹמֹה  ְ ש  ל  ז ֶה:  אַּ הַּ בָר  ד ָ י אֹמֶר    הַּ וַּ )יא( 
אֵ  הַּ אֱלֹהִים  אֶת   ָ לְת  אַּ ָ ש  ר  ֶ אֲש  ן  עַּ יַּ וְלֹא  לָיו  ז ֶה  הַּ בָר  אַּ ד ָ ָ ר  ש  ֶ עֹש  ךָ  ְ ל   ָ לְת  אַּ ָ ש  וְלאֹ  ים  ב ִ רַּ יָמִים  ךָ  ְ ל   ָ ָ וְ לְת  לְת  אַּ ָ וְש  אֹיְבֶיךָ  נֶפֶש    ָ לְת  אַּ ָ ש  ךָ לאֹ  ל ְ הָבִין     

פ ָ  ְ מֹעַּ מִש  ְ ה עָ   :ט לִש  י לְךָ לֵ )יב( הִנ ֵ ת ִ ה נָתַּ דְבָרֶיךָ הִנ ֵ יתִי כ ִ מוֹךָ לֹשִׂ ר כ ָ ֶ חֲרֶ א הָיָה לְפָנֶיךָ וְ ב חָכָם וְנָבוֹן אֲש  מוֹךָ: אַּ  יךָ לאֹ יָקו ם כ ָ
ה  ך החשמל ונמשך אור הפנים בחי' חכמ נמשבינה  בחי'  רב חכמת שלמה מהלב הזה  תלעיל ו   מר שעליו נא המלך  של שלמה    לב שומע   פא

 באמונה.חין שמו לחדש את ה 
  ובן ננס בחי' אמונה -בתשכט פב

 שאמונה בחי' בן, וננס בחי' מאור הקטן.  רוצה לומר  יינו י אמונה ואחרי ננס. דהאת הנקודה שאחר  ו כתב כאן נקודה ומחקבתרצ  פג

גמט א בחי' בת הי האמונה    פד ב"ן שהוא  הכוונה לשם  בן  ואולי  נו .  בחי'  ההין, שהוא  הויה במילוי  הכוו   א.קב '  ננס נ או אולי  בן  לאמת    , ה 
 דק.ועי"ז היא אמונה ולא צ הקטן בחי' בת    מאורבננס  מאיר  בחי' בן ש  א הו ש
 נס  בן נ  היא בחי'  -בתשכט פה

 ננס( י )שהוא עוד יותר קטן מ א ננסת שמא יצא מהם אצבע עיין בכורות מה: ננס לא יש ,  נמוך קומה   ננס פירושו אדם   פו

 ויונתן תרגם קפוטקאי: כה  היו אנשים ננסים אנשי מדה קטנה מן גמד אר   -ך  וגמדים במגדלותי   -שם ד"ק  ר   -  עיין יחזקאל כז יא ו 
תרות ואמנם בגרסה הנפוצה שינו  הלשון כאן נראה עם תיבות מיו   -בן ובחי' ננס היינו המאור הקטן,    היא בחי'  יא בחי' אמונה ובן ננס ה   פז

ס מצד הקטנות  כות וגם בחי' ננ ל ם בחי' בן דהיינו בת, בחי' מ ונראה כוונת רבנו לומר שהאמונה היא ג    וא לשון רבנו.את הלשון אע"פ שה 
ליפול לאמונה  בחי' אשה שדעת קלה, בחי' אמונה, שיסודה ביטול למי שמאמינה לו, שזו סכנה גדולה    .ת השכל שבה כי אמונה בחי' קטנו 

בחינוך שהיא מוחלטת בבחי' רגלין  אשה דייקא מצד החוסר דעת יש כח הרגל בחי' אמת שקבלה  בשקר, ומה ששמור עליה כי יש בטבע  
 מר ממורה היתר.חשמל ששו שומר עליה כמו האמת של רב ספרא שהוא  בחי' החשמל ש 

ֶ     -  תורה רפ  פח נְקָמָה ש  וֹרָה, זֶה לוֹ עֹנֶש  ו  דִין ת  נִים ב ְ י ָ ן לִפְנֵי ד ַּ רִיךְ לָדו  צ ָ ֶ ע מִי ש  ַּ ד ַּ מ  ל הַּ אֱמֶת כ ָ י ב ֶ וֹ, כ ִ וֹרָה נוֹקֶמֶת ב  ת  י  הַּ וֹרָה, כ ִ ן הו א ת  ָ ת  א ו מַּ ָֹ ש 
ל   ָ פ ָ לְמָש  חֲלִיף  ַּ מ  ין הַּ ד ִ חֲמוֹ הַּ ל זֶהרָה ב ַּ רִין כ ָ ְ פ  סַּ מ ְ ֶ )ו כְמוֹ ש  וֹרָה,  אי ת  ד ַּ וַּ צְמוֹ הו א ב ְ עַּ ב ְ בָר  ד ָ ין הַּ עוֹשִֹ ֶ ש  ן כ ְ ֵ כ  ֶ ש  ל  מִכ ָ ו  וֹרָה  ם  ב ְ   ר הו א ת  ֵ ל ש  עַּ ב ַּ ם הַּ ֵ ש 

ן, צָ וְ טוֹב זִכְרוֹנוֹ לִבְרָכָה(.   ָ ת  א ו מַּ ָֹ ש  ין מַּ עוֹשִֹ ֶ ש  ן כ ְ ֵ ל כ  ר מַּ עַּ ֵ ש   קַּ י ְ ֶ וֹ  רִיךְ ש  בְת  ַּ ן מִן  חֲש  ָ ת  א ו מַּ ָֹ ש  ַּ מ  עוֹקֵר הַּ ֶ ו מִי ש  ם,  ָ ים ש  ִ ש  מְלֻב ָ ינִים הַּ ד ִ וֹרָה וְהַּ ת  הַּ ק ב ְ רַּ
ו   א  ָֹ ש  ַּ מ  הַּ וְנוֹפֵל אֶל  וֹרָה,  ת  בְת  הַּ ַּ חֲש  מַּ ר  ֵ ש   מְקַּ וְאֵינוֹ  צְמוֹ,  עַּ ב ְ ן  ָ ת  עָ וֹ מַּ י  אֲזַּ ם,  ָ ש  ש   לֻב ָ מ ְ הַּ וֹרָה  ת  הַּ ךְ   אֶל  ָ כ  ר  חַּ אַּ ֶ ש  וֹ,  צָרִיךְ נְש  וֹרָה,    הו א  ת  דִין  ב ְ לָדו ן 
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באר שבאמת כשחושב בשעת המו"מ בפשטא . ושם מביותר אריכותומבאר אותו  ,שם חוזר רבנו על עניין זה
   .שא ומתן עצמוהיה במ שבתו תק חיצוניות מחהיה בתורה ורו תתפנימיות מחשב, צריך שאאוריית

מאד כיצד הם עולים מהקליפות, ושם ביאר יותר שהם נדבקים רבנו קיצר   ן עוד בעניין הניצוצות הקדושים כא
 למלכות כשהיא ביניהם וכשהיא עולה הם עולים עימה. 

גות  ת כל המדרוואזי עול ,מיות חב"ד ליצירהי מעלה את פנ קרד קרבן התמי בפרי עץ חיים מבואר ש ובאמת
ולפי ביאור רבנו נראה   החלל. ה ניצוצות קדושים נשלםלעוע"י הקטורת שמ . ה העשי  חלל בתחתית ונשאר

 . קליפות והניצוצות עולים לעשיההנופלות כשזה זה נופל בבחי' שמל אזי שע"י ששומר את האמונה ע"י הח

פירוש שמנשאים  ומתן  יין בתורה רפ שם מבואר שמשאוע "ע.בחי' הקטורת וצ ואה נמצא לפי רבנו החשמל
  מו"מ אלא רק ,וצות הקדושים, ושם לא נזכר החשמלוהכוונה לניצ ,למקומו ים הדבר ומשיבין אותוומרימ
נה עם  שבתוכן האמועם הקליפות  ומבאר שזה בחי' מלחמה מיות מחשבתו ליצירה. ישעי"ז עולה פנ ,באמונה
בוקים  צות הדצוה המלכות עם הני ולע ,ומצליח לשמור את האמונה כשמנצח במלחמהות הקדושים וצהניצו

של דובר אמת בלבבו עושה חשמל העצה שכאן ע"י  ,בין שם לכאן ואולי אפ"ל שזה ההבדל  בה מהקליפות.
ך  רי ן צלכ ,ושם כיון שלא נזכר העצה של חשמל , אזי מעלה את הניצוצות בלא מלחמה  ,לשמור את האמונה

 לזה מלחמה קשה.

תן כגון דיני הונאה  א ומהשייכים למש   ממונות  ינבדי  עוסקהוא  ,  מו"מ באמונהק בעוסוכשאדם  

וכשבשעת המשא ומתן חושב בדיני התורה   אורייתא,  פטפשטא   נוהיי  ,וגזל וריבית וכו'קנין  דיני חלות הו

טרת הקטורת. כי ד והקהקרבת הקרבן תמי  י'זהו בח  באמונה   שיהיהזהר  י של המשא ומתן כדי לה 
הת עולים  ע"י  העשכחדעשיה    חב"דפנימיות  מיד  עולם  של  ודעת  בינה  חיצוניות    יה,מה  ונעשים 

תחתונולדחיצוניות   היצירה  דהיינו    ביצירהת  ג'  שבעולם  מלכות  הוד  נצח  בעולם  או  \צא/[צ]לספירות  זי 

 
הָיָה לוֹ   ֶ וְכָל הָעֲסָקִים ש  בוֹת  ָ חֲש  ַּ מ  בָרִים וְכָל הַּ ד ְ ל הַּ חֲזֹר ו לְהָבִיא כ ָ י צָרִיךְ לַּ אֲזַּ תוֹ וְעַּ וַּ ָ חִל  ן מִת ְ ָ ת  א ו מַּ ָֹ ש  ַּ מ  ת הַּ עַּ ְ ש  ֹל אֶל  ד  ב ִ כ  סוֹפוֹ, צָרִיךְ לְהָבִיא הַּ

וֹרָ  ת  רִ הַּ צ ָ ֶ יְנו  ש  הַּ חֲזֹר  ה, ד ְ וֹרָה: יךְ לַּ ין ת  ל זֶה ד ִ וֹסְקִים עַּ נִים, וְהֵם פ  י ָ ד ַּ ֹל לִפְנֵי הַּ כ  ר הַּ ֵ פ   ו לְסַּ

בְרֵי הַּ    ל ד ִ ה מִכ ָ עֲשֶֹ וְנַּ ר  חָזַּ ֶ ֶ נִמְצָא ש  וֹרָה, וְהו א לוֹ נְקָמָה, ש  ן ת  ָ ת  א ו מַּ ָֹ ש  ַּ ר הַּ מ  ר עָקַּ ֶ ל אֲש  וֹ עַּ וֹרָה נוֹקֶמֶת ב  ת  ים  הַּ ִ ש  מְלֻב ָ ינִים הַּ ָֹ ד ִ ש  ַּ מ  הַּ ן מִן  ב ְ ָ ת  א ו מַּ
ל   ן, עַּ ָ ת  א ו מַּ ָֹ ש  ַּ מ  הַּ וֹרָה ב ְ ו ם ת  ו  אֵין ש  אִל  צְמוֹ, כ ְ עַּ ן ב ְ ָ ת  א ו מַּ ָֹ ש  ַּ מ  ל אֶל הַּ וֹרָה, וְנָפַּ ת  ין ת  הַּ רִיךְ לָבוֹא לִפְנֵי ד ִ צ ָ ֶ וֹ ש  ן עָנְש  ֵ ל  וֹ כ  י צָרִיךְ לְהָבִיא כ ָ אֲזַּ רָה, וַּ

בְרֵ  ן וְ ד ִ ָ ת  א ו מַּ ָֹ ש  ַּ מ  עֲשֹוֹת מֵ י הַּ ַּ לַּ וֹרָה כ  ין ת  ֹל ד ִ כ  ה מֵהַּ עֲשֶֹ ו נַּ ָ כְש  י עַּ וֹרָה, כ ִ ן הו א ת  ָ ת  א ו מַּ ָֹ ש  ַּ מ  ל הַּ כ ָ ֶ רְאִים לוֹ ש  י מַּ אֲזַּ וֹרָה, וַּ אי הו א  נ ַּ הֶם ת  ד ַּ וַּ י ב ְ "ל, כ ִ
ל   כ ָ לְהָבִיא  לִפְ הַּ צָרִיךְ  בוֹת  ָ חֲש  ַּ מ  הַּ ל  כ ָ ו   אֲפִל  בָרִים  אִ ד ְ י  כ ִ נִים,  י ָ ד ַּ הַּ אֵ נֵי  חָסֵר  וְקָא  ם  ד ַּ וְצָרִיךְ  וֹרָה,  ת  ין  ד ִ הַּ לְקֵל  יִתְקַּ בָה  ָ חֲש  מַּ אֵיזֶה  אוֹ  ו ר  ב  ד ִ יזֶה 

ת עַּ ְ ש  ר ב ִ עָבַּ ֶ ה ש   ל מַּ ֹל כ ָ כ  נִים, וְהֵם  לְהָבִיא הַּ י ָ ד ַּ ן לִפְנֵי הַּ ָ ת  א ו מַּ ָֹ ש  ַּ מ  חָ ע   הַּ ֶ וֹרָה, נִמְצָא ש  ין ת  ין מִז ֶה ד ִ ָֹ וֹשִֹ ש  ַּ מ  ה מֵהַּ עֲשָֹ ר וְנַּ ָ זַּ ת  רְאִין לוֹ  א ו מַּ וֹרָה, ו מַּ ן ת 
רְ  הֲלאֹ  י  כ ִ וֹרָה,  ת  ן  ָ ת  ו מַּ א  ָֹ ש  ַּ מ  הַּ ב ְ אֵין  ֶ ש  ה  ָ חִל  מִת ְ ר  סָבַּ הו א  ֶ ש  מוֹ  כ ְ בָר  ד ָ הַּ אֵין  ֶ ו מַּ ש  א  ָֹ ש  ַּ מ  הַּ בְרֵי  ד ִ ל  כ ָ ֶ ש  עֵינֶיךָ  ב ְ ָ אֵה  ו  ת  ָ כְש  עַּ י  כ ִ וֹרָה,  ת  הֵם  ם  ָ ל  ֻ כ  ן 

עֲ  וֹ נַּ ין ת  ֹל ד ִ כ  ה מֵהַּ " שֶֹ נ ַּ ַּ  ל: רָה כ 

רְאִין       ַּ מ  ֶ ק ש  ין, רַּ ד ִ ב ַּ זוֹכֶה  ן, אֲבָל  רִיךְ לָדו  צ ָ ֶ ק ש  וֹ רַּ עָנְש  אֵין  ֶ יֵש  אֶחָד ש  י  גָם, כ ִ ְ פ  לְפִי הַּ ֹל  כ  עָקַּ וְהַּ ֶ יֵש  אֶחָד ש  "ל, אֲבָל  נ ַּ ַּ ם כ  גַּ ָ פ  ֶ א  ר  לוֹ ש  ָֹ ש  ַּ מ  יוֹתֵר הַּ
אֲ  וֹרָה,  ת  הַּ מִן  ן  ָ ת  ֶ ו מַּ ש  יוֹתֵר,  וֹ  עָנְש  י  אֵינוֹ זַּ ם  הַּ ג ַּ תוֹךְ  ב ְ בָה  ָ חֲש  ַּ מ  הַּ חִיצוֹנִית  ק  רַּ הְיֶה  י ִ ֶ ש  צָרִיךְ  ן  ָ ת  ו מַּ א  ָֹ ש  מַּ ין  עוֹשִֹ ֶ ש  כ ְ אֱמֶת  ב ֶ י  כ ִ ין.  ד ִ ב ַּ זוֹכֶה    ַּ א  מ  ָֹ ש 

וֹ  בְת  ַּ חֲש  נִימִי ו ת מַּ ְ ן. אֲבָל פ  ָ ת  "ל:   ו מַּ נ ַּ ַּ וֹרָה כ  ת  ר אֶל הַּ ֵ ש    צָרִיךְ לְקַּ

ב ְ  אֱמו נָה  צָרִיךְ  ם  א ג ַּ ָֹ ש  ַּ מ  ת לא(:   הַּ ב ָ ַּ )ש  אָמְרו   ֶ ש  מָה  כ ְ אֱמֶת,  ו ר  ב  ד ִ ו ר  ב  ד ִ הַּ וְיִהְיֶה  אֱמו נָה,  ב ֶ ן  ֵ וְיִת  א  ָֹ ש  י ִ ֶ ש  יְנו   הַּ ד ְ ן,  ָ ת  י  'נָ   ו מַּ כ ִ אֱמו נָה',  ב ֶ  ָ ת  וְנָתַּ אתָ  שָֹ
ו מַּ  א  ָֹ ש  ָ מַּ מְרִי ת  ו  אִין  ְֹ ש  נַּ מ ְ ֶ חִינוֹת ש  ב ְ וְנוֹתְנִ ן הו א  בָר,  ד ָ י מִין הַּ ִ ו מְש  ל  ין  וְעַּ פְלו ,  נ ָ ֶ נִיצוֹצוֹת ש  חִינוֹת  ב ְ יְנו   נְפו לוֹת, הַּ וֹת  יֵש  קְדֻש   י  בִין אוֹתוֹ לִמְקוֹמוֹ, כ ִ

ן   ָ ת  ו מַּ א  ָֹ ש  וְנוֹתְנִין אוֹ יְדֵי מַּ מְרִימִין אוֹתָן,  ו  אִין  ְֹ ש  ו מַּ תָ מְנַּ א  ָֹ ש  חִינוֹת מַּ ב ְ וְזֶה  "ל: ן לִמְקוֹמָן,  נ ַּ ַּ ן כ  ָ רו ר  וְעִק ַּ       ת  ב ֵ יְדֵי  ר  ל  וֹת הו א עַּ לִפ  ק ְ מִן הַּ יצוֹצוֹת  נ ִ הַּ
נ ְ  הַּ וֹת  דֻש   ק ְ הַּ ו   אֵל  אֵצֶל  מִיד  ָ ת  ֹן  כ  ְ לִש  הָאֱמו נָה  רֶךְ  ד ֶ י  כ ִ ה'(:אֱמו נָה,  )יְחֶזְקֵאל  בְחִינוֹת  ב ִ יְ   פו לוֹת,  ו  ר "זֹאת  יהָ  מְת ִ שַֹּ וֹיִם  ג  הַּ תוֹךְ  ב ְ יִם  לַּ ָ סְבִיבוֹתֶיהָ  ו ש 

לַּ אֲרָצוֹ  ָ יְרו ש  ינֵ ת",  ב ֵ הִיא  י  כ ִ  .' וְכו  ו סְבִיבוֹתֶיהָ  וֹיִים  ג  הַּ תוֹךְ  ב ְ וֹכֶנֶת  ש  הִיא  אֱמו נָה,  חִינוֹת  ב ְ נֶאֱמָנָה,  קִרְיָה  הִיא  ו   יהֶ יִם  אֵל  ן  ֵ כ  ל  וְעַּ "ל,  נ ַּ ַּ כ  מִיד  ָ ת  ם 
יצוֹצ  נ ִ חֲזִ וֹ הַּ וְנִתְאַּ קִים  נִדְב ָ הֵם  פְלו ,  נ ָ ֶ ש  הָאֱמו נָ ת  סְבִיבוֹת  עֲ ין  מַּ וְהִיא  יְדֵי  ה,  ל  עַּ ֶ ש  אֱמו נָה,  ב ֶ ן  ָ ת  ו מַּ א  ָֹ ש  מַּ עֲשֹוֹת  לַּ צָרִיךְ  ן  ֵ כ  ל  וְעַּ ם,  ָ מִש   אוֹתָם  לָה 

 ַּ יצוֹצוֹת כ  נ ִ עֲלִין הַּ ָ הָאֱמו נָה מַּ ת  א ו מַּ ָֹ ש  חִינוֹת מַּ ר ב ְ ז ֶה עִק ַּ ֶ "ל, ש  "ל: נ ַּ נ ַּ ַּ יצוֹצוֹת כ  נ ִ עֲלוֹת הַּ    ן, לְהַּ

חִינ וְזֶ  ב ְ "ד  ה  ב ַּ חַּ נִימִי ו ת  ְ פ  הִי וֹת  יְצִירָה  וֹת,  לִפ  ק ְ הַּ מִן  עוֹלָה  ה  י ָ עֲשִֹ ד ַּ לְכו ת  ו מַּ יְצִירָה,  הַּ אֶל  עוֹלָה  ֶ ש  ה  י ָ עֲשִֹ ד ַּ ת[  עַּ ד ַּ ינָה  ב ִ ב ְ ]חָכְמָה  וָא"ו,  א  ת  חִינַּ
 ַּ )כ  וֹרָה  ת  הַּ ת  חִינַּ ב ְ הִיא  ֶ ֶ מ  ש  ש  יְדֵי  ל  וְעַּ  ,) דוֹש  ק ָ הַּ ר  ז ֹהַּ ב ַּ ֵ ו בָא  ש   קַּ בְ מ ְ ַּ חֲש  מַּ נִימִי ו ת  ְ פ  ת  ר  חִינַּ ב ְ זֶהו   "ל,  נ ַּ ַּ כ  וֹרָה  ת  הַּ ן אֶל  ָ ת  ו מַּ א  ָֹ ש  ַּ מ  הַּ ת  י ַּ עֲשִֹ ת  עַּ ְ ש  ב ִ וֹ,  ת 

יְ  ה, הַּ י ָ עֲשִֹ ֹחִין ד ַּ מ  נִימִי ו ת הַּ ְ חִינוֹתפ  הו א ב ְ ֶ ן, ש  ָ ת  א ו מַּ ָֹ ש  ַּ מ  ל הַּ ֶ יְ עֲ   נו  ש  הַּ יְצִירָה, ד ְ עוֹלָה אֶל הַּ ֶ ה, ש  י ָ וֹ שִֹ ת  לְכו ת  נו  הַּ "ל, ו מַּ נ ַּ ַּ חִינוֹת  רָה כ  יְנו  ב ְ ה, הַּ י ָ עֲשִֹ ד ַּ
נ ִ  י הִיא מְבָרֶרֶת הַּ וֹת, כ ִ לִפ  ק ְ "ל, עוֹלָה מִן הַּ נ ַּ ַּ ן כ  ָ ת  א ו מַּ ָֹ ש  ַּ מ  ב ַּ ֶ עָ הָאֱמו נָה ש  ֶ ל יְדֵי ש  ל יְדֵ לָ יצוֹצוֹת מֵהֶם וְעוֹלָה מֵהֶם, וְעַּ יְצִירָה, עַּ ה לַּ י ָ עֲשִֹ "ד ד ַּ ב ַּ י  ה חַּ

עֲל זֶה יֵש   לְכו ת לַּ ַּ מ  וֹ  מָקוֹם לַּ ת  וֹ אֶל הַּ בְת  ַּ חֲש  ר מַּ ֵ ש   קַּ מ ְ ֶ יְדֵי ש  ל  יְנו  עַּ הַּ יְצִירָה, ד ְ "ד לַּ ב ַּ עוֹלֶה חַּ ֶ יְדֵי זֶה ש  ל  ם עַּ ה, ג ַּ י ָ עֲשִֹ לֶת  רָה וֹת לַּ ב ֶ יְדֵי זֶה מְקַּ ל  , עַּ
ֹחַּ לְבָ  עֲלוֹתרֵ הָאֱמו נָה כ  וֹת וְלַּ לִפ  ק ְ יצוֹצוֹת מִן הַּ נ ִ , הָ מֵהֶם, כ ִ   ר הַּ ֹחַּ כ  לאֹ זֶה הַּ ל  י ב ְ ךְ עַּ לוֹם. אַּ ָ ס וְש  הָאֱמו נָה, חַּ צְמָן ב ְ עַּ ם הֵם ב ְ חֲזו  ג ַּ תְאַּ י ִ ֶ ר ש  ָ יָה אֶפְש 

 ַּ מ  נִימִי ו ת הַּ ְ רִין פ  ְ ש   קַּ מ ְ ֶ עֲל יְדֵי ש  ֹחַּ לַּ לֶת כ  ב ֶ וֹרָה, מְקַּ ת  בָה אֶל הַּ ָ ית מִלְחָמָה, כ ִ וֹ חֲש  עֲשֵֹ י נַּ אֲזַּ "ל, וַּ נ ַּ ַּ הֶם לְהוֹצִ י צָרִיךְ ת כ  ָ יצוֹצוֹת מֵהֶם:  לִלְחֹם עִמ  נ ִ   יא הַּ
 ושבית שביו.....עי"ש.  יך וזה פירוש כי תצא למחמה על אויבך ונתנו ה' אלקיך ביד 

 פשטא   -בתשכט פשט)א(י,   -צו פשטי, בתר  -ובתרל  פט

 ת התמיד רשד"ה פ  גפ" שער עולם העשיה ח"כ ע"י פרשת קרבן התמיד, ופ"ה ד"ה ואשער התפלה  -ים פרי עץ חי צ 

ירה, וע"כ נקרא קרבן, כי  לין פנימית ג"ר דעשיה למעלה ביצ ואח"כ ע"י פרשת קרבן התמיד, עו   -פרק ה    -ר התפלה  שע   -  פרי עץ חיים   צא

ת ג"ר דעשייה ביצירה, הם נעשין  ו ת פנימיבעליי כי    ונמצא,        יון: ם העל ב התחתון, ומעלה אותם במקו הוא מקרב העולמות כולם, ומקר 
כ  דיצירה,  חיצונית, אל החיצונית דג"ת  הפנ בחי'  מן  גדול  יותר  הוא  דיצירה,  הוא שחיצונית  ודאי  חיצונית  י  ואז נשאר  ג"ת  ימית דעשיה. 

עשייה   של  ג"ר  ופנימית  פנימית,  בבחי'  עולין  דיצירה  ואז  אליהם.  חיצונית  ל פנימי נעשה  דיצירה,  ג"ת  ג"ר    היותן ת  חיצונית  אל  חיצונית 
אה, שעתה חזר להיות  "ר דיצירה, ונעשין חיצונית אל חיצונית דמלכות דברי זר ונעשין פנימיות אליהם. ועולין פנימית ג דיצירה, שעתה ח

 היות אליהם: וזר ל אל חיצונית דג"ת דבריאה, שעתה ח הם. ועולין פנימית מלכות דבריאה, ונעשה חיצונית  פנימית אלי 



 מוהר"ן                                    לה  תורה               י                 וטקיל              13מט: 

דהעשיה   החלל,  עולות להשלים  הספירות  פנ  ניותחיצוהיינו  כל  נעשה  פנ  חב"ד,  מיותי חב"ד  חגי ואזי  ת " מיות 
וכך  כו'  מיות נה"י נעשה חיצוניות חג"ת ויחג"ת ופנ  פנימיותצוניות חג"ת נעשה  י חואזי    ,נעשה חיצוניות לחב"ד

עולים   עולם העשיהכולם  חלל בתחתית  ע"י הקטורתעד שנעשה  ואזי  מעלים    ,  מהקליפות  את המלכות  אנו 

החלל את  ולהשלים  שבהניצוצכל  ,  הקדושים  סמ  קליפה ות  י"א  בסוד  הקטורת,  עולים  מני 
 . \צג/[צב] , העולה מהקליפותשיהע ד בבחי' מלכותונכללים 

במו"מ, עוסק  בחי'    וכשהאדם  גבזה  תפאשחסד  שלו  ורה  העשיהברת  בחי'    עולם  הוא  והמו"מ 
יית המו"מ  עשעת  נמצא בש  ,אאוריית  צדשטאדיני ממונות, היינו פכשנעשה באמונה הוא עפ"י  

' הוא בחי' פירוש שמלאך מטט  \צז/[צו]   י' מט"ט המקנן ביצירה, שהם בחתארייאו  צהטא בפשעוסק  

כשאדם  . נמצא \צט/רה ה, ומקומו בעולם היצישהם כלל כל דיני התור \צח/טהור וטמאופסול  ומותר כשראסור 

באמונה  עו ומתן  משא  בעשה  שלו  השחב"ד  עשיית  בימו"מ  לפשטא [ק]   רה יצולים  היינו   קא, 
כ  ,אורייתא שכ וגורם  דעשיהיבפננשאר  ש  החלל  בגללעולות    רגותהמד  לנ"ל  חב"ד  וכל  י  ואז  ,מיות 

הקדושה שיש   והארצות שסבניצוצות  העכו"ם  ירושלים,  בתוך  החלל לה  כדי יבות  את  שלים 

נופל   כשזה קם זה  ,עולים לבחי' אמונה הנקרא ירושלים ומלכות  הם   שבתחתית עולם העשיה
ורבן  ח  כי  ,תקומת מלכות דקדושה  יאה   ,ת הקדושיםוצניצוממנה הע"י שעלו    דהיינו נפילת הסט"א  \קג/ [קב]

 
ח   פרי  העשיה    -  יים עץ  עולם  ג    -שער  התמי פרק  ג" פרשת  פנימית  עולים  התמיד  ע"י  כי  נת"ל,  כבר  אל  ד  חיצונית,  ונעשים  דעשיה  ר 

צו את    והנה באמרך          ה, וחיצונית נה"י דיצירה נעשה פנימית וכו', ע"ש:והמלכות דיצירה נשארת למטה בעשי   חיצונית ג"ת דיצירה.
ן אמרו  י' צו. וזהו שאמרו בזוהר צו, לית צו אלא ע"ז, וכ א"ל אדנ"י, ג  -לם העשיה, שהוא שם  ו מתקנים עו כי עתה אנ כוין  בני ישראל, ת 

ד, ונקרא ע"ז,  , כי הקליפות אשר בעשיה הם רעות וקשות מאו ו', אין צו אלא ע"ז וכו'. והעניןרז"ל בגמרא, על ויצו ד' אלהים על האדם וכ 
על  היא    וצריך לשרפם באש. כמש"ה  המ העולה  על  כימוקדה  ויען  שם,  בזוהר  כנזכר  כו',  העשיה,    זבח  מקדושת  הוא  ויניקתם  אחיזתם 

 נ"י, לכן נקרא צו, גימטריא א"ל אדנ"י: הנקרא א"ל אד 
 פ ועייל תורה רד"ה ונחזור לבאר.  ה פ"  –שער התפלה   פע"ח צב

ה לא נתבאר רק עליות פנימית  ת, כי עד עתאיך נתקנ   עצמה  ונחזור ונבאר עתה עולם עשיה   -פרק ה    -שער התפלה    -  ים פרי עץ חי   צג
טה בעשיה. ונמצאת עתה העשיה חסרה, ולכן כדי שנוכל להשלים כל חלקי  עשייה ויצירה, ונמצא עתה שנשאר חצוניותם בלבד למ ג"ר ד 

צריך להעל  בעשיה קדושה אחרת כדי לה העשה  הנ ות  י" שלים החסרון  ע"כ בתחלה אנו מעלין  בע"ה.  שים  ושה המתלב ס דקד "ל כמ"ש 
על  תוך הקל  משלה,  בכל  ומלכותו  בסוד  קוד יפות,  תיכף אחרי קרבן התמיד  הנאמר  פטום הקטורת  יהודה  ידי  מנחת  וערבה לה'  פסוק  ם 

סימני הקטורת,   י"א  בחי'  היא  כי הקדושה ההיא,  הו וכו'.  פנימים, ואחד עשר  י'  ע שהם  הם  א האור המקיף  כי אלו  במ"א  ליהם כמבואר 
הקדו  שמ חיות  הק שה  את  ועתה חיה  אל   ליפות,  הקליפות,  מתוך  אותם  מעלים  פיטום    אנו  ע"י  והיינו  עצמו,  דעשיה  די"ס  הקדושה  תוך 

 הקטורת מסתלקין מן הקליפות: 
 פשטי   -בתרלו צד

 פשטי   -בתרלו צה

 רק צה ק המלך שער יד פהמזון.  עמב ד"ה בברכת וף פרשת עקאריז"ל סשער טעמי המצוות לה צו

 ית ג'  ער הכוונות תפלת שחר ברע"מ שם ובש  ף רכו: נחס ד ובזוהר פ   שער מז פ"ה  עץ חיים   צז
 אות ה'   תורה לא   עיין  צח

או שהיא בחי' התורה כמבואר בזוהר הקדוש. ונראה כוונתו  ירה היא בחי' ו ם מבואר שהתורה בחי' יצירה כי יצ ש  ועיין תורה רפ  צט
 מיה.  בפו   '. דאתעסק באורייתא שריא ו קנח הר חדש דף   תיקוני זהר שבז ואיתא ב ה ויצירה כנגד ו' של שם הויה.  שהעולמות כנגד שם הוי 

 פ עי"ש ר בתורה רמבוא ק

 פשטא   -פשט)א(י, בתשכט  -צו פשטי, בתר  -בתרלו קא

האמין שירושלים  שאין ל  ועי"שושלים  ל ירחורבנה ש ה לא נתמלאה צור אלא מ)כו ב( אמלאה החרבעה"פ ביחזקאל    תולדות עה"פ ולאם מלאם יאמץ ]ובאורה"ח שם ובמגילה ו.  ה כג פרשתכ  * רש"י בראשית  קב
 הן בנויות(וקיסרי שתי

י אֹמֶר יְדֹ   בראשית פרק כה   קג נֵי גֹייִם  )כג( וַּ ְ ב \ }גוֹיִם \ וָד לָה  ש  רֵדו  ו לְאֹם מִלְאֹם יֶאֱמָץ וְרַּ ָ יִךְ יִפ  עַּ ֵ ים מִמ  נֵי לְאֻמ ִ ְ בִטְנֵךְ ו ש  עֲבֹד צָעִיר:   { ב ְ  יַּ

יאמץ    -  רש"י בגדולה   -מלאם  ישוו  זה  לא  קם  אמ   כשזה  וכה"א  )יחזקאל  נופל  החרבה  של  לאה  מחורבנה  אלא  צור  נתמלאה  לא  כו( 
 ירושלים: 

ב   אמר רבי אבהו  -ן מגילה ו.ועיי  אותה עקרון על שם  בכח והנביא מכנה  )ששמה קיסרי ע"ש הקיסרים שמלכו בה  זו קסרי בת אדום    ", ועקרון תעקר " ד{  -}צפניה 

בין החולותשתיעקר(   יושבת  יוונים   יא היתה יתד וה   .שהיא  בימי  היו קורין אותה    , רה מלכות בית חשמונאי ונצחום וכשגב   .תקועה לישראל 
שיר בושת(  כ)ידת  אח  ט   .מגדל  }זכריה  דכתיב  מאי  חנינא  בר  יוסי  רבי  גם  " ז{  -אמר  ונשאר  שיניו  מבין  ושקוציו  מפיו  דמיו    הוא והסירותי 

אלו בתי כנסיות    ,גם הוא לאלהינו ונשאר    , זה בית גליא שלהן   , שיניו   שקוציו מביןו   , זה בית במיא שלהן   ,תי דמיו מפיו והסירו   ",לאלהינו 
אלו תראטריות וקרקסיות שבאדום שעתידין שרי יהודה ללמד    ", והיה כאלוף ביהודה ועקרון כיבוסי "ז{  -}זכריה ט   .דום שבא   ובתי מדרשות

י דמרבי בה  יתה מטרופולין של מלכים איכא דאמר אדום שהיא ה ם זו פמייס עקרון תעקר זו קסרי בת  בי יצחק לש ם אמר ר בהן תורה ברבי 
אם יאמר לך אדם חרבו שתיהן אל תאמן ישבו שתיהן אל תאמן חרבה קסרי    , קסרי וירושלים       .מלכי ואיכא דאמרי דמוקמי מינה מלכי 

ֶ )"ב{  -קאל כו }יחז   י תאמן שנאמר וישבה ירושלים חרבה ירושלים וישבה קסר  ן אֲש  עַּ ן אָדָם יַּ ְ ר אָמְרָה  ב ֶ ם הֶאָח נִש  לִַּ ָ ל יְרו ש  רֹ עַּ ה אֵלָי אִמ ָ צ  ים נָסֵב ָ מ ִ הָעַּ לְתוֹת  רָה ד ַּ לְאָה ב ְ

)הָחֳרָבָה  היא רומי ראש ממלכות אדום.  (  " צור  ר   " אמלאה החרבה ודרשו חז"ל(  זו  זו חרבה  זו חרבה זו אם מליאה  ר מהכא  ב נחמן בר יצחק אמ אם מליאה 
 .יאמץ   כג{ ולאום מלאום-}בראשית כה 



 מוהר"ן                                    לה  תורה               י                 וטקיל              14מט: 

עד    לא חרבה ירושלים  \קד/ ט ע"ב("ל )שבת קישדרחזלים, כנקרא חורבן ירושהוא  אמונה  
ממנשפס אנשיקו  ומתן   קהאמונה  ה  משא  בשעת  אמת  הדוברים  אנשים   [. קח]   (קז)קו  דהיינו 

שהוא   מו"מ  היינו  האמונה  היינו  אורייתאקטוכשירושלים  אאז  ,תמתגבר  פשטא  לו י 
  ני סממ  בסוד י"א  ושים שבתוכםת הקדהעכו"ם והארצות נופלים, ועולים ממנה כל הניצוצו

לרדכ  \קיא/[קי]   הקטורת  הקטורת  סגולת  ולי  הקליפות  לעומק  ניצוצות  הת  מהן  ולהעלות  אותן  כניע 

    : \קיב/קדושים
 

 
קיט:שב   קד סיבות    ת  שמונה  מונה  שם  והאחרו הגמ'  ירושלים  רבא    נהלחרבן  דעת  רבא    -היא  בשביל  ואמר  אלא  ירושלים  חרבה  לא 

או איש[ )אם  ברחובותיה אם תמצ   א{ שוטטו בחוצות ירושלים וראו נא ]ודעו ובקשו -שנאמר }ירמיה ה ברי אמת(  )דושפסקו ממנה אנשי אמנה  
עושה משפט מבק  ואס יש איש(  רב קט   .לח לה ש אמונה  והאמר  פסקו ממנה אנשי אמנה  ינא אפי'  איני  ירושלים לא  בשעת כשלונה של 

  ו{ כי יתפש איש באחיו בית אביו )לאמר( שמלה לכה קצין תהיה לנו דברים שבני אדם מתכסין בהן כשמלה ישנן בידיך -שנאמר }ישעיה ג 
ידיך קצין תהיה לנו }ישעיה  ם אלא אם כן נכשלים בהן ישנן תחת  עומדין עליה דברים שאין בני אדם  ]דף קכ.[  ידך    והמכשלה הזאת תחת

אמר לא אהיה חובש וגו' אין ישא אלא לשון שבועה וכן הוא אומר לא תשא את שם ה' לא אהיה חובש לא אהיה  ז{ ישא ביום ההוא ל -ג 
ם אנשי אמנה  )ומכאן מוכח שאכן נשארו בירושלי.  נה ולא גמרא אין שמלה שאין בידי לא מקרא ולא משו ובביתי אין לחם    מחובשי עצמן בבית המדרש

מאי לא אהיה חובש    , הוה ליה למימר גמר ושכח   ? דאי אמר להו גמירנא אמרו ליה אימא לן   התם   דילמא שאני   , וממאי   ם את האמת(ירהאומ 
 :נחרבה(  היא  כן    ועל  ם אנשי אמנה )לא היו בירושלי  כאן במשא ומתן נה(  בירושלים אנשי אמ   )נשארו  לא קשיא כאן בדברי תורה   .כלל 

פירוש   משמע    .  117  -  חברותא הערת  "אלא"  שהלשון  העיר  לחורבן  המהרש"א  הגורמת  היא  שאמר  הסיבה  שרק  סובר  אמורא  שכל 
ועל חילול שבת מפורש בפס  יפת העיר? ודחה שבודאי לא  וק שהוא הגורם לשר ירושלים. אבל האמת שכל החטאים מוזכרים בפסוקים, 

כמפורש בפסוקים, אלא  נו, שבודאי חטאו בכל החטאים הנ"ל  בהו אמר. ]והיי גמרא הוא: אמר רבי אבהו ולא רבי א לכן הלשון ב נחלקו, ו 
עצמו  בפני  חטא  אל   -שכל  החטאים  בכל  מיד  חטאו  לא  שבודאי  שנאמר  או  מהחורבן,  ניצולים  היו  בו  חטאו  לא  גוררת  אילו  עבירה  א 

 [ קול בחטא מסוים וכו', וכל אמורא תלה את תחילת הקל ו כך ולמחר  רה, וכך דרכו של יצה"ר היום אומר ל עבי
 מנהא -בתרלד  קה

 בתרלו בפנים בסוגרים הערה זו נוספה   קו

 באמונהמ ע"ש מבואר דכוונתם על מו"  קז

   עיין ילקוט שמעוני ירמיהו פרק ה' רמז ערה  קח

 שטי  פ -בתרלו קט

 פטום הקטורת  "ה ובענין ד רוש ג' דרושי תפלת השחר ד   -אריז"ל  ין שער הכוונות להעי קי

וז"ל ובג"כ עובדא  ובענין פטום הקטורת ג"כ נ  -שי תפלת השחר דרוש ג  דרו   -  שער הכוונות   קיא ודע מ"ש בזוהר פרש' ויקהל דרי"ט ע"ב 
בזה    "א סממנים שה"ס אותם אורו' המחיים את הקלי' וכונתינו דקטרת אצטריך לאקדמא לצלות' כו' הנה לעי' נת' עניינו כי הלא יש בו י 

הקלי לסלקם   וישארו  למעלה  ולהעלותם  אומרמתוכם  מ"ש  וז"ס  מתים  קוד פות  בשחרית  הקטרת  פטום  התמיד  ים  קרבן  התפילה אחר  ם 
אות אומרים  אנו  לכן  התפילות  ע"י  העולמו'  להעלות  היא  כונתינו  כי  העמידה  קודם  המנחה  בתפלת  וגם  הקליפו'  כנ"ל  יתאחזו  שלא  ו 

וא  ומרים אותו כנודע והטעם הלת שחרי' אנו חוזרים וא קודם שני תפלות הנז' וכן בסוף תפ   אומרים אותו ויעלו בעלי' העולמות ולכן אנו  
 כדי שלא ינקו הקליפו' מן השפע היורד ונשפע לעולמות כנ"ל. אבל בתפלת ערבית אין בנו כח לעשות כך: 

ג'  קיב ערלה  לק"ה  ה'  או   עיין  ק ְ   -ת  הַּ מְמָנֵי  סַּ עָשָר  ד  חַּ אַּ ת  חִינַּ ב ְ עַּ וְזֶה  ֶ ש  יצוֹ טֹרֶת  נ ִ הַּ ל  כ ָ מְבָרְרִין  יָדָם  רו  ל  ב ֵ י  כ ִ וֹת  לִפ  ק ְ הַּ מִן  ה  ָ דֻש   ק ְ הַּ ר  צוֹת 
יְ  ל  עַּ וֹת  לִפ  ק ְ הַּ מִן  ה  ָ דֻש   ק ְ וֹצִיאִין  הַּ מ  ֶ ש   ה  מַּ "ל  נ ַּ הַּ ת  חִינַּ ב ְ זֶה  טֹרֶת  ק ְ הַּ סִימָנֵי  עָשָר  ד  חַּ אַּ חִי ו  דֵי  ב ִ הַּ ה  ָ פִל  ת ְ הַּ יְדֵי  ל  עַּ ה  ָ לִפ  ק ְ הַּ מִן  ד ִ ת  ת  ל  בְחִינַּ ֶ ש  ין 

הַּ  י  כ ִ ֹחַּ  כ  ל  עַּ ב ַּ עֲשָרָה,  הַּ ת  בְחִינַּ ב ִ לְעוֹלָם  הִוא  ה  ָ דֻש   פָ ק ְ ב ְ ה  ָ קְדֻש   ב ִ ֶ ש  בָר  ד ָ אֵין  י  עֶשְרֵה  כ ִ י  ֵ ת  ְ ש  עַּ ת  בְחִינַּ ב ִ הו א  וֹת  לִפ  ק ְ הַּ חִי ו ת  אֲבָל  מֵעֲשָרָה  חוֹת 
 ַּ דו  כ  ו פֵ י ָ ל  ד עָשָר אַּ חַּ ת אַּ חִינַּ הו  ב ְ ז ֶ ֶ י עָשָר יְרִיעוֹתי עֵשָו ב ְ עַּ ש  ֵ ת  ְ ש  ת עַּ ת אַּ   חִינַּ חִינַּ וְזֶהו  ב ְ ו בָא  מ  ַּ ' כ  ים וְכו  יְנו  עִז ִ טֹרֶת, הַּ ק ְ נֵי הַּ ָ מ  ד עָשָר סַּ ת  חַּ י מֵחֲמַּ  כ ִ

מֵעִ  ה  ָ דֻש   ק ְ הַּ לְבָרֵר  צְרִיכִין  הָיו   טֹרֶת  ק ְ הַּ יְדֵי  ל  עַּ ֶ אַּ מְקֵי  ש  טֹרֶת  ק ְ הַּ ב ְ הָיָה  ן  ֵ כ  ל  עַּ וֹת  לִפ  ק ְ עָשָר  הַּ ד  כְ חַּ לְהַּ דֵי  כ ְ יְקָא  ד ַּ נִים  ָ מ  ין  סַּ ד ִ הַּ יק  מְת ִ ו לְהַּ נִיעַּ 
יְנ וֹ הַּ רְש  ָ ש  ֹ ב ְ ת ת  חִינַּ הֵם ב ְ ֶ וֹת ש  לִפ  ק ְ הַּ ֶ י עֶשְרֵה הֵם נִ ו  ש  ֵ ת  ְ ש  ת עַּ בְחִינַּ נִיקָתָם וְחִי ו תָם ב ִ י ְ ֶ ינִים ש  ד ִ ל יְדֵ כְנָעִי קֶף הַּ יְנו  עַּ הַּ יְקָא ד ְ ם ד ַּ ָ רְש  ָ ש  ד עָשָ ם ב ְ חַּ ר  י אַּ

ז ֶהו   ֶ ש  טֹרֶת  ק ְ הַּ נֵי  ָ מ  יְ   סַּ הַּ ד ְ ין  ד ִ ת  בְחִינַּ ב ִ ה  ָ פִל  ת ְ ת  חִינַּ בְ ב ְ ב ִ ה  ָ פִל  ת ְ לִין  ְ ל  ַּ תְפ  מ ִ ֶ ש  ב ִ נו   ה  ָ פִל  ת ְ לִין  ְ ל  ַּ תְפ  מ ִ ֶ ש  יְנו   הַּ ד ְ ין,  ד ִ ת  בְחִינַּ ב ִ ה  ָ פִל  ת ְ ת  ין  בְחִינַּ חִינַּ ד ִ ת 
הֶם  ָ ל  ֶ הִיא ש  ֶ דְמֶה לָהֶם ש  נ ִ ֶ י הֵם  ש  יְדֵי זֶ . כ ִ ל  ינִים וְעַּ ת ד ִ חִינַּ יְקָא מוֹצִיאִין מֵהֶם חִי ו תָם וְכו '.ב ְ ד    ה ד ַּ חַּ יְקָא אַּ מוֹ כֵן מְקָרְבִין ד ַּ טֹרֶת  כ ְ ק ְ נֵי הַּ ָ מ  עָשָר סַּ

הֵם אֲ  ֶ ינִים ש  ד ִ י הַּ ינִים כ ִ ת ד ִ חִינַּ הו  ב ְ ז ֶ ֶ תש  ד עָ   חִיזַּ חַּ ת אַּ חִינַּ וֹת יוֹנְקִים מִב ְ לִפ  ק ְ ל כ ָ   שָר. אֲבָל הַּ דוֹל כ ָ טֹרֶת ג ָ ק ְ ֹחַּ הַּ ד כ  חַּ ל יְדֵי אַּ ל יְדֵי זֶה עַּ יְקָא עַּ ד ַּ ֶ   ךְ ש 
מוֹצִיאִין   טֹרֶת  ק ְ הַּ נֵי  ָ מ  סַּ יְקָ עָשָר  ד ַּ יָדָה   ל  עַּ ֶ ש  ין  ד ִ ת  בְחִינַּ ב ִ ה  ָ פִל  ת ְ הַּ ת  בְחִינַּ ב ִ חִי ו תָם  וְ א מוֹצִ מֵהֶם  "ל.  נ ַּ ַּ כ  וֹת  לִפ  ק ְ מֵהַּ חִי ו ת  הַּ חִינַּ יאִין  ב ְ נָה  זֶה  חֶלְב ְ ת 

 ֶ ש  ע  רַּ רֵיחָה   ֶ לְעָ ש  מֻכְרָחִים  הָיו   י  כ ִ טֹרֶת  ק ְ הַּ ב ְ רֵיחָה  הָיָה  ֶ ש  נָה  חֶלְב ְ טֹרֶת  ק ְ הַּ ב ְ חֶלְב ְ רֵב  הַּ ת  אֲחִיזַּ ם  ָ ש   מ ִ ֶ ש  ין  ד ִ ת  בְחִינַּ ב ִ טֹרֶת  ק ְ הַּ זֶה  יְדֵי  ל  וְעַּ ע  רַּ נָה   
 ֶ יְקָא הָיו  ש  ל יְדֵי זֶה ד ַּ ע וְעַּ טֹרֶ רֵיחָה  רַּ ק ְ רו רִים מִ  הַּ ב ֵ ל הַּ ה עַּ ת מְבָרְרִים כ ָ ָ דֻש   ק ְ הַּ וֹת וְנִכְלְלו  ב ְ לִפ  ק ְ ק ְ ן הַּ הַּ ל ב ְ נָה נִכְלַּ חֶלְב ְ ם הַּ ג ַּ ֶ טֹרֶת וְהֶעֱלָה רֵיחַּ  ד ש 

לִזְכֻי   כִין  ְ פ  נִתְהַּ עֲוֹנוֹת  ת  חִינַּ ב ְ הו   ז ֶ ֶ ש  ֶ טוֹב  ש  בְחִ וֹת  ב ִ רֵיחַּ טוֹב  עֲלִין  מַּ הָעֲוֹנוֹת  ם  נִרְד ִ ג ַּ ת  רֵיחוֹ.  ינַּ ן  נָתַּ חִ י  ב ְ הו   ז ֶ ֶ הָ ש  ה   ָ עִמ  ֶ ש  טֹרֶת  ק ְ ב ַּ ֶ ש  נָה  חֶלְב ְ הַּ ת  יו   ינַּ
לֹא   ב ְ י  כ ִ נִים  ָ מ  סַּ עָשָר  ד  חַּ הָי אַּ נָה  חֶלְב ְ הַּ וְעִם  טֹרֶת  ק ְ הַּ ב ְ נִים  ָ מ  סַּ עֶשֶר  ק  רַּ הָיו   לאֹ  נָה  חֶלְב ְ אַּ הַּ יְקָא ו   ד ַּ זֶה  יְדֵי  ל  עַּ ֶ ש  נִים  ָ מ  סַּ עָשָר  ד  ק ְ   חַּ הַּ טֹרֶת  הָיו  

 ֶ ה ש  ָ פִל  ת ְ ת הַּ בְחִינַּ ר אַּ ב ִ ָ הו  מִסְפ  ז ֶ ֶ ין ש  ת ד ִ בְחִינַּ ל  הִיא ב ִ נָה. וְעַּ ת חֶלְב ְ חִינַּ ד עָשָר ב ְ רִ חַּ רו  ב ֵ ל הַּ וֹת לְבָרֵר כ ָ לִפ  ק ְ ד עִמְקֵי הַּ טֹרֶת יוֹרְדִים עַּ ק ְ ן הָיו  הַּ ֵ ים  כ 
רוֹצִים   הָיו   אָחֳרָא  טְרָא  ס ִ הַּ י  כ ִ ם  ָ וְ מִש   הָ לִבְלֹעַּ  ֶ ש  ת  מֵחֲמַּ טֹרֶת  ק ְ מֵהַּ ֹדֶ לִינֹק  מִג  אֲבָל  "ל.  נ ַּ ַּ כ  ין  ד ִ ת  בְחִינַּ ב ִ עוֹמְדִ יו   הָיו   טֹרֶת  ק ְ הַּ ֹחַּ  כ  עֹצֶם  בֵית  ל  ב ְ ים 

טֹרֶת לְהָ  ק ְ יְדֵי הַּ ל  ד הָיו  מֻכְרָחִים עַּ הֶם עַּ ָ ל  ֶ לִיעָה ש  ב ְ יָדָ   קִיא הַּ ל  עַּ ֶ ד ש  לְעו  עַּ ב ָ ֶ וֹת ש  דֻש   ק ְ ל הַּ יְקָא כ ָ רִים    ם ד ַּ רו  ב ֵ ל הַּ רְרו  כ ָ כו  לְרֵיחַּ טוֹב  נִתְב ָ ז ָ ֶ ד ש  עַּ
הו א מְזוֹנָא ד ְ  ֶ יְ ש  טֹרֶת ד ַּ ק ְ ל יְדֵי הַּ מְתָא עַּ ְ בְחִ נִש  כָה לְרֵיחַּ טוֹב ב ִ ְ פ  נָה נִתְהַּ חֶלְב ְ ם הַּ י ג ַּ הִוא רֵיחַּ טוֹב כ ִ ֶ תקָא ש  "ל:   ינַּ נ ַּ ַּ ן רֵיחוֹ כ  י נָתַּ  נִרְד ִ



 מוהר"ן                                    לה  תורה               י                 וטקיל              15מט: 

לך, מהת מדסתן לארץ, העישלשה מצות נצטוו ישראל בכנ  \קיג/ (:שאחז"ל )סנהדרין כ  וזהו

עמדת  , כי הוהא בהא תליאהנ"ל    י פ  לעומבאר רבנו  של עמלק, ובנין ביהמ"ק.  עו  ריתות זרוכ
   :מונה כנ"להיא בחי' אתיקון המלכות  דהיינומלך ה

עמלק,   של  זרעו  הקליפות  וכריתות  הכנעת  העכו"ם  דהיינו  מבין  שעולים  הניצוצות  הם 
כמ"ש  ופל הסט"א והקליפות,  שעי"ז נה  מונבא  דהיינו משא ומתן   ,תקטרי הא סממנ' י"הארצות בבחי ו

ת משקולת ות זרעו של עמלק לפרשלמה נסמכה פרשת כרית  {\קטו/[קיד]   רות פ' א' }במדרש  
באמונה    בעון משקולתש  ר לומ  \קיז/ [קטז] שלא  ומתן  משא  והיינוהידהיינו  עמלק,    הך   ה מלחמת 

ונופלת מלכות    לקעמשל  עו  נה נכרת זרצא שע"י שהמשקלות מתוקנים והמשא ומתן באמונמ  \קיט/ [קיח]   כידוע

   :ה שדודסט"א וקמה ועולה מלכות דק
הע  אשהו  מ"ק,ן ביהניוב וארץלוצוואר  נאמ   ם המחבר שמים  הקריה  בתוך  בחי' אור    קכא יה  נהונמצא 

בה  הפנים המעוברים  המוחין  את  ומחדש  באמונה  שההמאיר  המוחין    קכאאי,  חידוש  חידוש  בחי' 

 
של עמלק ולבנות  שראל בכניסתן לארץ להעמיד להם מלך ולהכרית זרעו  ה רבי יהודה אומר ג' מצות נצטוו י וכן הי   -  כ: סנהדרין דף    קיג

זרעו של עמלק  אומר שלש מצות נצטוו ישראל בכניסתן לארץ להעמיד להם מלך ולהכרית    י יוסיתניא רב              להם בית הבחירה.
להם   איזהולבנות  יודע  ואיני  הבחירה  אומר   בית  כשהוא  תחילה  יז   מהן  על -}שמות  יד  כי  אומר    טז{  הוי  בעמלק  לה'  מלחמה  יה  כס 

ג{ וישב שלמה על כסא ה' למלך ועדיין איני יודע אם לבנות  כ -ן כסא אלא מלך שנאמר }דברי הימים א כט להעמיד להם מלך תחילה ואי 
ם אשר  אויביכם וגו' והיה המקו י{ והניח לכם מכל  -יב   מלק תחלה כשהוא אומר }דברים תחלה או להכרית זרעו של ע להם בית הבחירה  

וכן  תחלה  עמלק  של  זרעו  להכרית  אומר  הוי  וגו'  ה'  ז   יבחר  ב  }שמואל  אומר  הוא  י -בדוד  כי  ויהי  לו  א{  הניח  וה'  בביתו  דוד  המלך  שב 
 ושב בבית ארזים וגו'.נתן הנביא ראה נא אנכי י   ב{ ויאמר המלך אל -מסביב וכתיב }שמואל ב ז 

ריה בית  ו בזו לעשותן כסדרן כדמפרש לקמן בתחלה מלך ואחריה עמלק ואח שלש הללו שהן תלויות ז   שלש מצות. להכי נקט   -  פרש"י
יז( בעמל הבחירה: בכניסתם לארץ. דבכולהו   ק כתיב )שם כה(  כתיב ירושה וישיבה וירשתה וישבת בה ואמרת אשימה עלי מלך )דברים 

 וגו' והדר כתיב והיה המקום וגו': את הירדן וישבתם בארץ    ה כתיב )שם יב( ועברתם ח ה' וגו' ובבנין בית הבחיר והיה בהני 
   )עמלק( באה ומתגרה בו עי"ש סוף המדרש איפה ואיפה( מלכות ו שקרים ) ת דור שמדותי רות פרשה א' אות ב' ראי קיד

קרוי חמשה    , הדין   ד שהדיין שמקלקל מלמ   " לא תעשו עול במשפט " (  טו   תני ר' חייא )ויקרא י"ט   -פרשה א פסקה ב    רות  מדרש רבה   קטו
  , ים לעולם בר וגורם חמשה ד   , וממרה   , מכעיס   , ברית  מפר   , מנאץ   , רע   , והקב"ה קורא עליו חמשה   ,תועבה   , חרם   , משוקץ   ,שנוי   , עול   , שמות

   .אוי לדור שמקולקל במדה זו   .ומגלם מארצם   , בחרבומפיל ישראל    , ומסלק את השכינה   , ומחלל את השם   , מטמא את הארץ 

כן למה נאמר    ,אם לדין כבר אמור בדין   , )בפסוק טו(  בדין  " במשפט לא תעשו עול  " ר' חייא  תני   אלא מלמד  פסוק לה(    )שםבמדה    " במשפט " אם 
דיין  נקרא  שיקר קרוי חמשה שמותו   ,שהמודד  הונא אם  דא   , וי לדור שמדותיו של שקר א  .וגורם חמשה דברים   , אם  ר'  בניא בשם  ר'  מר 

בא זדון  " וכתיב )שם(    "מאזני מרמה תועבת ה' " י י"א(  מה טעם )משל   ,אותו הדור מלכות באה ומתגרה ב   , ם ראית דור שמדותיו של שקרי 
ני  אלא ובכיס אב   ? כה אפשר כן שדור שמדותיו של שקר זו   " האזכה במאזני רשע " ו'(  א"ר ברכיה בשם רבי אבא כתיב )מיכה    ".ון ויבא קל 

ואם עשה כן    " בביתך איפה ואיפה   לא יהיה לך "   " לך בכיסך   לא יהיה " (  יג יד  ם כ"ה מרמה א"ר לוי אף משה רמזה להן לישראל בתורה )דברי 
זכור את אשר עשה לך  "וכתיב )שם(    " אלה כל עושה עול   כי תועבת ה' אלהיך כל עושה" דכתיב )שם(    ,סוף שהמלכות באה ומתגרה בו 

 : "רים צ עמלק בדרך בצאתכם ממ 
 טז יז כה פסוק  צא פרשת כי ת  קטז

כִיסְךָ אֶבֶן וָאָבֶ יג( לאֹ יִהְיֶה לְךָ  )  דברים פרק כה   קיז ה: ב ְ נ ָ ו קְטַּ דוֹלָה  בֵיתְךָ   ן ג ְ ה )יד( לאֹ יִהְיֶה לְךָ ב ְ נ ָ ו קְטַּ דוֹלָה  וְאֵיפָה ג ְ לֵמָה    :  אֵיפָה  ְ )טו( אֶבֶן ש 
יִ  וָצֶדֶק  לֵמָה  ְ ש  אֵיפָה  ךְ  ָ ל  יִהְיֶה  יָ וָצֶדֶק  אֲרִיכו   יַּ ן  עַּ לְמַּ ךְ  ָ ל  הָאֲדָ הְיֶה  ל  עַּ יְדֹוָד אֱ מֶיךָ  ר  ֶ אֲש  לָךְ: מָה  נֹתֵן  עֲמָלֵק  )י   לֹהֶיךָ  לְךָ  ה  עָשָׂ ר  ֶ אֲש  זָכוֹר אֵת  ז( 

צֵ  רֶךְ ב ְ ד ֶ צְרָיִם: ב ַּ  אתְכֶם מִמ ִ

זכור א   רש"י י מרמה תועבת ה' וכתיב בתריה  אם שקרת במדות ובמשקלות הוי דואג מגרוי האויב שנאמר מאזנ   -ת אשר עשה לך  )יז( 
 בא זדון ויבא קלון: 

 תחילת ערך עמלק  ב אמונה  ועיין קהלת יעקלחמת עמלק ומשא ומתן ב מ קיח

זוהר  דקליפה, ועל כן משה רבינו ע"ה שהוא דעת  הוא דעת    עמלק   -ערך עמ    -  קהלת יעקב  קיט זירז גרמיה לקרבא דלעילא  דקדושה 
צירופי מק"ך  עמלק  שורש  גם  )ס"ו.(,  גימטרי   בשלח  ק"ך  פעמים  שני  ונוקבא,  דזעיר  דאחוריים  יובןאלהים  ובזה  עמלק,  ז"ל    א  אומרם 

ניין כי ק"ך  למשקולות זכור את אשר עשה לך עמלק, והע   ל כן סמיך ח'( שעל ידי פגימת מדות ומשקולות בא עמלק, ע   )תנחומא בלק אות
בערך   יסוד דבינה, כמו שכתבתי  הוד  נצח  באים מתפארת  תרי סמכי קשוט, צירופי אלהים  הן  והנה מאזני צדק  צירופי אלהים,  הין    ק"ך 

ברית פוג צדק אות  ידי פגם המשקולות  ועל  ויונק ,  צירופי אלהים  יסוד שבהן ק"ך  הוד  עם    מהן עמלק   ם בנצח  יסוד  הוד  נצח  והנה  והבן, 
שית גוים עמלק, כי ראשית היא כולל  ריא עמלק וד' אותיות, והנה עמלק כולל כל האומות, וזה שאמר )במדבר כ"ד כ'( רא הכולל גימט 

ק, והנה  מטריא עמל ן בבל ומדי ויון ואדום וט"ז אותיות והכולל גי והוא שורש לד' מלכים, ועל כ נה כולל כל השנה,  האחרים כמו ראש הש
ה דנוקבא וי'  נת בריאה, על כן אין הכסא שלם שיש לו אחיזה בנוקבא דבריאה, עמלק גימטריא בינ עמלק יש לו אחיזה בכסא שהוא בחי 

ע  בכורסייא,  מקננא  דבינה  ונודע  גימטריא אותיות,  עמלק  כן  וכב   ל  אותיות,  וח'  הכסא  והוא  עולם  דקליפה  דעת  הוא  דעמלק  ביארנו  ר 
מלק במילוי עי"ן מ"ם למ"ד קו"ף גימטריא י' הויות וי' אהיה, ועם ד' אותיות  "ה הוי"ה וי' פעמים אהיה כנודע, על כן ע ה ובינה י כולל חכמ 

אותי דע  י"א  עם  הנ"ל  במילוי  עמלק  והנה  דעת,  גימטריא  גימטריא מלק  המילוי  גימטרי   ות  גם  הכולל,  עם  עם  לילית  ועזאל  שמחזאי  א 
 הכולל: 

 הוא  -מתרלו היא, ו  -גם בדפו"ר ותרלד   קכ

 שהוא  -ומתרלו   שהיא,   -רלד  בדפו"ר ות גם קכא
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 מי שיש בו  \קכב/(כמ"ש חז"ל )ברכות לגפנים  ה  אורה ובחי' דעת וחכמ  אכי בית המקדש הוהנשמה,  
 : וכנ"ל  בימיו. קכג מ"קיהנה ב נב כאלו דיעה

 
 טאות 

שאתה ככד תמחי לינוקא וכו' דהיינו  ת  שילבר  אל  אמר לרב שמו  שרבמה  מאמר בגמ'  פי הנ"ל    לעבאר  עתה י 
 תכה רק בשרוך נעל. לחנכם למידים הת מכה את

כשתרצהוזהו   פירוש  לינוקא.  ע"י  שלך תטהר אותהמלכות    אתהר  לט  כד תמחי  הוא שה  מנעל  כי  נעל,  רוך 
כמבואר  בסו החשמל  לבישתד  בש  בסוד  הכוונותהמנעלים  בחי'  הוא  ממנו  משך  נוהנשרך  השרוך  ו  .\קכד/ ער 
 .  בחי' דביקות בחי' בינה ומאירים חשמל לשמור את האמונה שבלב םשיורדים מהתפילין שה צועות תפילין ר

במשא ומתן שהוא   קהיורד לעסוהכי נמי   ,שצריך שמירה קטן בלא דעת בחי' ,הינ' ש בחי א האמונה  י א ה בכי נוק
שינ המ  צריך שמירה  ,הבחי'  וטהר והשמיר  .ו"מ באמונהשיהיה  היאה  הזו  הן רצועות  בחי'    דהיינו  ה  החשמל 

אמת   הארת  "ואמ,  בלבבובחי'  רחמיםתממדת  של  מדות  שבי"ג  הנ "  משמ,  מ"שכים  המאירים  נהורין  פנים  ע 
יר  כתר דזעשהיא ה  ,שבבינה  אריך אנפין שבי"ג תיקוני דיקנא של  שהם שני התפוחין שתחת העינים    נותיוהעל
ש  .אנפין  ע"י  נעשית  זו  לה  בלמקושמירה  למו"מ  שיוצא  לפני  עצמו  בלבבו""יות  על  אמת  ספרא  ודובר    . כרב 

  עליה. ורמשל שבלבולאמונה  בחי' בינה אשהו שעי"ז ממשיך חשמל מלבו
  מרכוש סדום   תליהנושלא רצה    בהן בזכותכי אברהם זכה  תפילין הן בחי' חשמל הנ"ל,    לש  עותרצווטעם שה

וי בו  ה  זכ"פ שאע לא  ,  םאוש בעלי ימדין שלל מלחמה  גוי, אלאה  רצאברהם אבינו  רק   ממון הנקרא על שם 
חז"ל  \קכה/ קב"המהשפע   ואמרו  יז.(  ,  שאמר  )סוטה  נעל"שבזכות  שרוך  ועד  מחוט  בניו  אם  זכו  תלחו"  ת כלט 

של תאוות   סיון י בשעת הנ(  " )שתרגומו ערקתא דמסאני שרוך נעל"אברהם הזכיר  רצועות תפילין, דהיינו ע"י ש ו
ויתר עליו,  בל ממון ולא הסכים לק  ,ממון  המשיך לעצמו חשמל שישמור עליו, כמדת רב ספרא, עי"ז    שבלבו 

בניו  על האמונה שבלב  שמור  שי   שמלח  חי'שהן בזכה לבניו ברצועות תפילין    עי"זומעשה אבות סימן לבנים,  
   .ויזכו למו"מ באמונה

ז, ומלביש להאמונה  בלבבואמת    ברודו מבחי'  הנעשה  ה החשמ"ל  זו   הוא '  כנ"ל באות 

תפילין  קשר הכי יורדים מ  [קכז]   כי רצועות הם מקיפי מלכות  ,[קכו]של ראש  של תפילין    בחי' רצועות

הלב  צידי  משני  ראש  הו,  של  את  הלבשב  מלכותמלבישים  אמונהיינ,  וזה  שבלב  ו  רש.  לרב אמר    ב 

 
אדם שיש  וא''ר אלעזר כל    .יז{ פעלת ה' מקדש ה' -נאמר }שמות טו אמר רבי אלעזר גדול מקדש שנתן בין ב' אותיות ש   -  כות לג.בר  קכב

מתקיף לה רב אחא קרחינאה    .ן שתי אותיותן בי מקדש נת)בין שתי אזכרות( דעה נתנה בין שתי אותיות    ,ילו נבנה בית המקדש בימיו בו דעה כא 
}תהילים צד  בין שתי אותיות שנאמר  נקמה שנתנה  גדולה  ה'  -אלא מעתה  נקמות  במילתה  א{ אל  ליה אין  היא אמר  גדולה  )במקום   מיהא 

{ הופיע מהר פארן  ב -הללו למה אחת לטובה ואחת לרעה לטובה דכתיב }דברים לג היינו דאמר עולא שתי נקמות  וה דבר גדול הוא(  שצריך נקמ 
 ' אל נקמות הופיע: ל נקמות ה לרעה דכתיב א 

מרו  נה שבג' מדות, חכמה בינה ודעת, והיא רוח הקדש, ולא א ביאר המהרש"א כי הדעת היא המדה העליו -  הערת פירוש החברותא 
יות, ויש לה משמעות בפני עצמה,  ה"', לפי שתיבות ה' אינן ככל תיבה המחוברת על ידי אות  ת ה"', אלא בין שתי "אותיותבין שתי "תיבו 

ש מי  לשו אלא  הוא  ]"דעת"  הקב"ה,  של  שמותיו  את  לצרף  יודע  ה"דעת"[  ]שהיא  הקדש  רוח  בו  חוה  יש  את  ידע  "והאדם  כמו  חיבור,  ן 
דין    ודע לצרפן יודע צירוף אותיות שנבראו בהן שמים וארץ שהם דין, ל"ה"' שהוא רחמים, והית" בין "אל" שהוא  אשתו"[. וניתנה ה"דע 

 ורחמים.

נעשה    ביאר המהרש"א בחכמה שהמקדש  רוח אלקים,  אותו  "וימלא  שנאמר  ורוח הקדש,  "דעת"  בו  שהיתה  בצלאל  ידי  בתבונה    על 
המקדש כמו ה"דעת" ניתן בין שם אל"ף  ו   ות שנבראו בהן שמים וארץ.יה יודע לצרף אותי ובדעת ובכל מלאכה" ]ראה נה א[. ועל ידי כן ה 

שהם דין ורחמים, ולכן אמר "כל אדם שיש בו דעה, כאילו נבנה בית  הוא צירוף אותיות שנבראו בהן שמים וארץ  דל"ת, לשם הוי"ה, ש
 ל ידי צירוף זה.שהדעת מצרפת בין שתי אותיות, וגם בנין המקדש נעשה ע   בימיו",  המקדש

 בהמ"ק  - רלובתרלד ות קכג

חת רגליהם והבחי'  סובב אותם מבחוץ מכל סביבותיהם ואפי' מתוהנה החשמל הזה הוא מלביש ו   -דרוש ברכת השחר    הכוונות   שער   קכד
בחי'  רגליהם נק' מנעלים ולכן כאשר תלבש מלבושך תכוין אל ה המקפת אותם מצדדיהם נק' מלבושים והבחי' הסובבת מלמטה מתחת  

 הב':   נעליך תכוין אל הבחי' נעול מ הראשונה וכשת
 א ממון בתכלית עי"ש.בצע. דהיינו שונ   שאברהם אבינו היה שונא אות ו'    עיין גם תורה ל'  קכה 

ים כמציל מהארי כמבואר בב"מ כד. ואיך עבר על  לל מלחמה או מדין יאוש בעל זכה ברכוש בדין שרהם  אב הרי    ' אות ז   מרפסין אגריין  עי
א תחנם עי"ש ביתר  ן שלא התכווין לזכות ברכוש לא זכה בו לכן אין איסור דל תירוץ הגר"ח קנייבסקי שכיו   עי"שם לתיתו לגוי  לא תחונ 

ן לו שום הנאה מהדבר אין  יותיו לכן בכה"ג שבעצמו אי ים שלא יפחתו לו מזכו ירוץ שלא רצה להנות ממעשה ניס ת  ועוד עי"ש ביאור      

בחק   כמבואר  תחנם  דלא  יב  איסור  תמח  או"ח  סימן    עוד        יעקב  הקצות  המתייאש  עפ"י  שאדם  ג  ס"ק  רסג  סימן  ובנתיבות  ב  ס"ק  תו 
ע"פ שלקחם  מלך סדום א ת בהם לא יצאו מרשות  לפ"ז כיון שאברהם לא רצה לזכו אינם יוצאים מרשותו עד שיזכה בהם אחר ו   מנכסיו 

ן בזה איסור דלא  רסו א שכדי לקדש שם שמים אי "י ש"ע חו"מ סימן  עפ   עוד לו להחזירם למלך סדום         ה לחמה לכן מותר הי שלל מ 

 .כדי להרחיקו מעליו משום קרוב לבבות והכא להפך לא רצה לקבל  עפ"י החינוך שהאיסור  עוד  תחונם        
 ות של תפילין רצוע קכו

 טז פרק סח   עמק המלך שערו  ובפ"ה ד"ה אך דע.  עיין פרי עץ חיים שער התפילין פ"ב,  קכז
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  י אלא בערקתא דמסאני נוקא לא תמחכד תמחי לי  \קכח/ (.א)ב"ב כא  בגמר   שילת  שמואל בר
לחנ  תה מכה אתפירוש כשא נעל  התינוק  ילדים פש  [קכט] כו אל תכהו אלא בשרוך  ט הגמ' היא עצה בחנוך 

באכזריות לנהוג  דורש  .\קל/שלא  כמ  ורבנו  טהרה,  לשון  )תמחי,  כעב   \קלא/ד(מ  ישעי'"ש  מחיתי 
 . פשעיך

 ה.  בחי' שינ ' אמונהבחי  א, היור הקטןינוקא, היא בחי' מא
תמחי בערקת  לא  רצועות  ,דמסאני  אאלא  )סוטה   ,תפליןקלבשל    היינו  חז"ל  כמ"ש 

שא  [קלד]\קלג/(.זי אברבשכר  סדוםאבינו    הםמר  שחזר  שכ  למלך  המלכים  בארבעת  נלחמו מהמלחמה 
כנעב מלכי  מ   ן חמשת  לוטורכוש  ו  שבי הם  ולקחו  והחזירו השבי   ,את  אותם  נצחו  ואליעזר   והרכוש,  ואברהם 

אם מחוט ועד שרוך  "  אבינו  לו אברהם  ענה, ותמורת הנפשותקח לעצמו את הרכוש  י שי   וביקש ממנו מלך סדום

מחוט   וחז"ל דרשו שבזכות שאמר  \קלו/[קלה]  "נעל ואם אקח מכל אשר לך ולא תאמר אני העשרתי את אברם
. \קלז/ליןתפיולרצועות של    בציצית  ניו לשני מצוות, לחוט של תכלתו בזכ  עלהנ  ךד שרווע

 
ב   קכח כא.בבא  ברם    דאמר   -  תרא דף  רב  אמר  יהודה  תזכור  רב  נשתכח  הוא  שאלמלא  שמו  גמלא  בן  ויהושע  לטוב  האיש  ורה  אותו 

ולמ -ורה מי. שאין לו אב לא היה למד תורה מאי דרוש }דברים יא מישראל שבתחלה מי שיש לו אב מלמדו ת דתם  יט{ ולמדתם אותם 
בירושלים  תינוקות  מלמדי  מושיבין  שיהו  התקינו  }ישעיה    אתם  דרוש  תור -ב מאי  תצא  מציון  כי  ועד ג{  מעלו  ה  היה  אב  לו  שיש  מי.  יין 

לך ופלך ומכניסין אותן כבן ט''ז כבן י''ז ומי שהיה רבו כועס עליו  יה עולה ולמד התקינו שיהו מושיבין בכל פ ומלמדו מי שאין לו אב לא ה 
יסין אותן כבן שש  ומכנ   ומדינה ובכל עיר ועיר  תינוקות בכל מדינה יצא עד שבא יהושע בן גמלא ותיקן שיהו מושיבין מלמדי  מבעיט בו ו 

י ליה כתורא וא''ל רב לרב שמואל בר שילת כי  ת עד שית לא תקביל מכאן ואילך קביל ואספ כבן שבע אמר ליה רב לרב שמואל בר שיל 
 .דמסנא דקארי קארי דלא קארי ליהוי צוותא לחבריה   מחית לינוקא לא תימחי אלא בערקתא 

)לע שילת רב שמואל בר    -"י  פרש  היה  תינוקות  ח:(:. מלמד  כ ואספי ליה   יל דף  בעל כרחו  תורה  עליו  . האכילהו והשקהו  שנותנין  שור 

. אינך זקוק  א לחבריה ליהוי צוות   . ברצועות של מנעלים כלומר מכה קלה שלא יוזק: יה אלא בערקתא דמסנא לא תמחי   עול על צוארו:
 חרים בצוותא וסופו לתת לב: ניך אלא ישב עם הא ו מלפ לייסרו יותר מדאי ולא לסלק 

 רוך נעל פי' כשאתה מכה את התינוק לא תכהו אלא בש  קכט

ר  ואילו שבט המקל א"צ יות  , )ישעיה יא יד(   "שבט פיו " אבל עיקר השבט הוא    " חושך שבטו שונא בנו " יג כד(    )משלי   כתוב אע"פ ש   כי   קל
: מאחר  אנ"ש  אמרוו   –טירה"  ם ס "פעם נותני   –: "אמאל גיט מען א פאטש"  רבנו   מרא   בהקשר לתורה ו'   -וכן בשיש"ק ח"ד סימן לב    .משרוך 
כן מאחר שיכול להיות  -פי -על -עם הזה, כי אף שחושב שמן הראוי שיתן סטירה והכאה לענין זה וזה, אף אפשר לדעת מתי הוא הפ -שאי 

 בח"ב, סעיף רב"י, עיי"ש(.  וכ"ה כן ימנע עצמו תדיר מלהשמש בדרך זו: )-ם אחרת, על שמהראוי ליתן הכאה בפע 

ן  לכ   , מהקליפות  , ומר על התינוק שרומז לאמונה נמצא שהשרוך נעל ש  , ולא שבירת כלים   , תהיה לשמירה מהיצר שההכאה    ז כאןורמו 
 .רומז לרצועות התפילין שרומזות לחשמל כדלקמן ה שרוך  הוא משל ל 

וְ   מד   עיה פרק יש   קלא עֲקֹב  יַּ ה  ֶ אֵל  זְכָר  עַּ )כא(  י  כ ִ רָאֵל  ה יִשְׂ ָ ת  לִי אַּ עֶבֶד  יךָ  רְת ִ יְצַּ ה  ָ אָת  י  נִי:   בְד ִ ֵ ש  תִנ ָ לֹא  רָאֵל  פ ְ   יִשְׂ כָעָב  מָחִיתִי  וְכֶעָנָן  )כב(  עֶיךָ  ָ ש 
אֹו  ט  יךָ: חַּ לְת ִ י גְאַּ י כ ִ ו בָה אֵלַּ  תֶיךָ ש 

לכן שוב אלי    -בה אלי  כפל הדבר במ"ש. שו   -בעב הזה הנמחה במים. וכענן וכו'  פשעיך    מעולם מחיתי   -)כב( מחיתי כעב    מצודות דוד 
 כי אני הוא הגואל אותך: 

 תפילין  -בתרלד ומתרלו  קלב

כג{ אם מחוט ועד שרוך נעל זכו בניו לב' מצות חוט של תכלת ורצועה  -אמר אברהם אבינו }בראשית יד דרש רבא בשכר ש  -  סוטה יז.  קלג
ן  ה' נקרא עליך ותניא ר''א הגדול אומר אלו תפלי כל עמי הארץ כי שם    י{ וראו-ל תפלין דכתיב }דברים כח רצועה שלמא  של תפלין בש 

ר''מ אומר   וים דומה  מה נשתנה תכלת מכל מיני צבע שבראש אלא חוט של תכלת מאי היא דתניא היה  ונין מפני שהתכלת דומה לים 
השמים לטהר  ה לבנת הספיר וכעצם  ו את אלהי ישראל ותחת רגליו כמעשי{ וירא -כד   לרקיע ורקיע דומה לכסא הכבוד שנאמר }שמות

 יר דמות כסא: כו{ כמראה אבן ספ-וכתיב }יחזקאל א 

הגזל: . שהבר אם מחוט ועד שרוך נעל בשכר    -פרש"י   מן  שרוך דהיינו  לת חוט של תכ   יח עצמו  תפילין כנגד  ורצועה של  . כנגד מחוט 

ש.  בשלמא רצועה של תפילין   רצועה: וכו' א קיבול  הנאה כדכתיב  הוא דאיכא  צ כר  חוט של תכלת של  הנאה איכא:בל  מה    יצית מאי 

פני שכינה והכי    יים מצות ציצית כאילו הקביל . בא ללמדנו שכל המק שהתכלת דומה לים כו'   הכתוב לציצית: . שהזקיקו  נשתנה תכלת 
ם דומה לרקיע  סא הכבוד הילכך תכלת דומה לים וי דומה לכ תניא לה בספרי דאיצטריכו כל הני משום דלא אשכחן קראי אלא ברקיע ש 

יע דומה לכסא  ורק   דומה למראה הים ואנן קחזינן דים דומה למראה הרקיע:לא דמי לרקיע כל כך אלא דומה לדומה כמו תכלת  דתכלת  

 דריש דכתיב ברקיע כמעשה לבנת הספיר וכתיב בכסא הכבוד כמראה אבן ספיר דמות כסא: . קראי ק הכבוד 
 פט.  ובחולין  קלד

 כג  ראשית ידב קלה

י אֹמֶר   פרק יד   בראשית   קלו פֶש    )כא( וַּ נ ֶ ן לִי הַּ ֶ בְרָם ת  ח לָךְ: מֶלֶךְ סְדֹם אֶל אַּ בְרָם אֶל מֶ    וְהָרְכֻש  קַּ י אֹמֶר אַּ אֶל יְדֹוָד אֵל    דִי לֶךְ סְדֹם הֲרִמֹתִי יָ )כב( וַּ
יִם וָאָרֶץ:  מַּ ָ רוֹ   עֶלְיוֹן קֹנֵה ש  ד שְׂ עַּ )כג( אִם מִחו ט וְעַּ ר ךְ נַּ ֶ ל אֲש  ח מִכ ָ ר אֲנִ לָךְ    ל וְאִם אֶק ַּ בְרָם: וְלֹא תֹאמַּ י אֶת אַּ רְת ִ ַּ  י הֶעֱש 

ה הכהונה מזרע שם בן  לקח ט )את ניצוץ משיח שבו( נ ו ל   הציל אתרהם במלכים ל שאז אחרי המלחמה הנ"ל של אב   לד   ועיין בתורה   קלז
לזרעו( מיד המשיך  מת והאהבה הקדושה )שתיהיה גם  הארת הא עו נמצא שכשקיבל את הכהונה שהיא נקודת  זר נח וניתנה לאברהם ול 

לאפוקי משם    , הונה כ ה צמו את  שם כך לקח לע ורק ל   , עבודתו להפיץ אמונה בעולם   כי זה כל   , למלכות  נו שמירה רצועות תפילין דהיי בחי'  
  .ושלים שמתיה בתוך הגוים ת ז' יר באו נ"ל  צריכה האמונה שמירה יתירה כ ן  שמר עליה בבית המדרש. וכיון שעבודתו בחוץ, לכ ש   , בן נח 
ה  מסובבת  כי  תמיד  היא  ה הי   כן של  וכ   , בקליפותאמונה  אל  ולפרס וצא  להפיץ  זר עולם  ועבודה  שקר  של  בעולם  האמונה  שצריך    ,ה ם 
גדולה שמיר  להפיץ      .ה  א"א  אמונה  באמונה,   אלא ,  כי  אמת  להאיר  אחד    רק  כל  אצל  שנמצאת  מידה  היא  אמונה  כח  חיב שהיא  כי   '



 מוהר"ן                                    לה  תורה               י                 וטקיל              18מט: 

הנעל שרוך  ערקתומ רגת  ועד  להנ"להיינו    .דמסאני  או  את ה  אתשכ  לרמוז  לשמור  רוצה 
לא תוכל לשמור    ,צוניםממנה החישלא יינקו  באמונה,  ן  משא ומתמ  היינו מו"   המאור הקטן,

רצועות של תפילין. , היינו  א דמסאניבערקת אלא  ,יוקאת הננס, היינו מאור הקטן, היינו ינ
ון בן את שמע  ישמשהאמונה, היינו בחי'    ך חשמל מבינה לבא, להלביש אתהיינו שתמשי

כנ"ל, היינו  בחי' אמונה    אן ננס שהובבחי' שמיעה התלויה בלב ל  אפירוש להמשיך חשמל משמעון שהונס  נ
    :  ב ספראכר"מ המות עשיית  שעב  בבואמת בלודובר שיקיים על ידי 

 ' גימט הצוע רו
 

 
להאמין  א  שהו שלו  הביטול   יודע הכח  שאינו  את    , במה  בה  להאיר  צריך  הכהן  אבל  נקודת  את  יהי   , ה'   אהבתהאמת  שהביטול  ה  כדי 

זרה.   עבודה  ולא  ב אמונה  להאיר  העולם  עם  השג אמ   הםוכשעוסק  כלפי  שינה  בחי'  זה  ודב אל ות  ת  להמשיך  וקות  אז  צריך  לכן  יקות 
 .נעל בשרוך    ין הנרמזעות של תפיל ו צ שמירה מבחי' חשמל בחי' ר 



 1נ.               מוהר"ן                                      הל  תורה                      קוטי            יל                     

זוכים לש"ע נהורין    רצועהשע"י  לרמוז  ע נהורין אלא  "אין הכוונה שהרצועה חשמל היא ש  ,\ב/[א]  ש"ע

דהיינו לדהיינו   המוחין.  את  המחדש  הפנים  בחי'  שע"י    אור  שהוא  הזה,  אמת החשמ"ל  דובר 
ומתן  נשמר    כנ"ל,,בלבבו המשא  ומקבלת   ,\ג/היינו המוחין שבתוכה  ,והנשמה  האמונה בשעת 

פני  ב  העיניםתחת    שהם המקום הפנוי משערות  ,נהורין של פנים עליונים  ש"ע  וא, שהפניםמאור ה

שהיא    \ו/[ה]  ואמתהנמשכים מתיקון    , שהם התיקון השביעי מי"ג תיקוני הזקן של אריך אנפין\ד/ אריך 

  : \ח/[ז] כידוע המידה השביעית מי"ג מדות של רחמים

 
 ע נהורין הנודעים: ל במילואם העולים ש"ע והכולל הרי שע"א וה"ס ש"ע"א והם ב"פ א"רצועה בגי' ש' דעיין שער הכוונות תפילין דרוש  א

שם קדושת תפילין וטוב  ענין הרצועות כבר נודע שצריך שיעבדם ל   -דרושי תפילין דרוש ד    -שער הכוונות    -  רצועה גמט' ש"ע   ב
ור תוך הסיד והמים אם העור הוא  יד וכשתשים הע   צועות תפילין של עורות א' לתפילין ש"ר דהיינו לרצועות ואחד לר   שתעבד שתי 

שהוא לשל יד ויכוין לשם אדני  ן  צורך רצועות של יד יכוי לצורך רצועות הראש יכוין שהוא לשל ראש ויכוין לשם ההויה ואם הוא ל 
  ואם העולים ש"ע הם ב"פ א"ל במיל ב. גם טוב לכוין ברצועות כי רצועה בגי' שע"א ו שישחירם פנים ואחור שחורות כעור גם צריך  

 והכולל הרי שע"א וה"ס ש"ע נהורין הנודעים: 
בשעת  רה אזי אם  י בה. דהיינו שלוליא השמ וברים  גם על המוחין המע שהחשמל שומר לא רק על האמונה אלא    צ"ע יש כאן חידוש   ג
 א יאבד אותם.ק שלא יתחדשו אל ם המוחין המעוברים בבינה יהיו בבחי' נפל ולא ר יפול לתאוות ממון אזי ג  שא ומתן מ 
ג'    עיין שער הכוונות   ד ויעבור דרוש  בביאור התיבות די"ג מדות שהם אל רחום וחנון כו' וגם סדרן ומקומן בדיקנא דא"א    -דרושי 

נזכר בלשון  עצמה והנה א"ל הוא מדה א'. רחום מדה   ג'. ארך מדה ד'. אפים מדה ה'. והטעם הוא לפי שארך אפים  ב'. וחנון מדה 

ז'.זה על חיבור שני מדות ביחד. ורב חסד מדה ששית.  רך אף. והורה ב רבים שלא אמר א  נוצר חסד מדה ח'. לאלפים    ואמת מדה 
עון מדה י'. ופשע מדה י"א. וחטא' מדה י"ב. ונקה    מדה ט'. יען שאפשר להיות נוצר חסד אבל לא לאלפים א"כ שני מדות הם. נושא 

 מדה י"ג: 

צמה. הנה תחת ב' פאתי הראש מתחילין לצמוח שני ראשי הזקן מכנגד  שמותם בדיקנא ע ועתה נבאר סדר הי"ג תיקונין למקומתם ב 

תיקון    .  ד שבדיקנא ונקרא אל שני אזנים בימין ובשמאל והם צרין בלתי רחבים ושני ראשים אלו נחשבים לתיקון א' והוא התיקון האח 

והוא ההוא ארחא דפסיק באמצעית    ' תיקון הג   .  חום הוא שורת השערות הגדלים על השפ' העליונה בהמשך אורך הפה ונקרא ר   הב' 

חנון  ונקרא  החוטם  אורך  כנגד  המכוון  שערות  בלתי  החלק  מקום  והוא  הב'  התיקון  הד'   .  של  של    תיקון  התחתונה  ב'  שורה  והוא 

על  ונקרא ארך   שערות הגדלים  והוא   תיקון הה'   .  השפה התחתונה  מכוון    והוא ארחא תניינא תתאה המפסקת באמצע התיקון הד' 
  .  ד ארחא עלאה הנקרא תיקון ג' ונקרא אפים תיקון הו' והוא עומד תחת מקום תיקון הראשון הנקרא א"ל והוא מקום הצר ממש כנג 

והוא מתחיל ממקום התחל' בליטת העצם של הלחי שתחת האוזן  הזה    התיקון הששי ובמקום שמתחלת הזקן להתרחב יותר שם הוא  

תיקון הז' והוא מקום        .משך עד המקום אשר מכוון כנגד הפה ונקרא ורב חסד ממה שלמעל' ונ   אשר משם ולמטה מתרחב יותר הזקן 

יהם ושתיהם הם תיקון  תרין תפוחין קדישין והם שני הפנים החלקים בלתי שער והוא מקום שתחת שני העינים והחוטם מפסיק בין שנ 
מכנגד הפה ולמטה הוא כללות הזקן בכללותה  זה כי מה שהוא  והוא נקרא מזלא קדישא באופן    תיקון הח'      .א' בלבד ונקרא ואמת 

בחיבור א' כי מה שלמעלה מזה המקום הנה הוא נחלק לשני צדדין לפי שתרין תפוחין וחוטם מפסיקין ביניהם אמנם מה שהוא כנגד  
 .....וכו' עי"ש.  עובי הזקן והתחברותה יחד.הפה ולמטה הוא  

בפנים במקום    יג תקוני הדקנא הוא עי"ש שבש ג'  ובשער הכוונות דרושי ויעבור דרו  דיעקב:   דכלילן באמת   פנים דאמת, ם עלאין, דאינון פנים דקשוט,  ינון פני ל אדכרזא    ד: דף קע  שלח מ  רע" זוהר  מיג מידות של רחמים ועיין    ה
 הלחיים הפנוי משער  

  עד   דתליא  דשערי  קוצא   חד   נמשך   א "דא   מרישא   כי  דע (,  דציצית'  ב  דרוש  כ"שעהב)  ל "האריז   שכתב  מה  בקיצור  נעתיק ,  הבאים  מאמרים  להבין  ד: דף קע   שלח רע"מ  זוהר    ו

,  דנוקבא  רישא   עד  ותליא  א"דז   רישאמ  דשערי  קוצא  חד  נמשך   וגם.  זכר  בלשון  הוא  ציץ   ולכן,  גדול   הכהן  מצח  שעל  הציץ  דבסו   לחוץ  הארתו  ומוציא,  א"דז   במוחין  אירומ,  א "דז  רישא
  שסוד ,  כתב'(  ד  בדרוש)   ושם.  הנקבה  ראש  עד  שטתשמתפ  לפי   נקבה   בלשון  יא ה  ציצית   ולכן ,  א"דז   הראש   שערות  דרך   היוצא  דחוזר  מ"או '  בחי  היאש   הציצית  בסוד   בחוץ   הארתו  ומוציא 
 .  אותה  ומלבישים  הנוקבא עד   ומגיעים א "דז הראש  שערות דרך ,חוזר מקיף   אור בסוד א "שבז דאימא מהמוחין  צאות היו  הארות הם   הציצית אורות 

קּוּדָא ,  צִיצִית  הנה ,  בגדיהם  כנפי   על   ית ציצ  להם   ועשו   ב שכתו  מה  רָא  אִיהוּ   א דָּ   פִּ ל   לְאַדְכָּ קּוּדֵי  כָּ ,  בשבילה   התורה   מצות   ל כ   את   לזכור   כדי  היא  ציצית   מצות   בְגִינָהּ   אוֹרַיְיתָא   פִּ

מָ (,  שמור'  בחי  שהיא   המלכות   מצד   היא  המצות   קיום   וענין ,  זכור'  בחי  שהוא   א "ז   צד מ   היא  הזכירה   ענין  והנה ) םוּ   אוֹתוֹ   וּרְאִיתֶם  שנאמר   כמו   אָמַר   דְאַתְּ   ה כְּ ל   אֶת   זְכַרְתֶּ   צְוֹת מִ   כָּ
יתֶם   ה "יהו א ,  אוֹתָם   וַעֲש ִ א  סִימָנָא  אִיהוּ   דָּ מַלְכָּ ד   רָא לְאַדְכָּ ,  לישראל  ה "ב  המלך   שנתן  סימן   היא  יצית הצ  דְּ   ק " רמ)(.  ן" זו  מצד)  המצות  כל   את "  ולעשות " " לזכור"   כדי   וּלְמֶעְבַּ

     ( ומפרשים

תִיב   עוד  ואמר  יתָ   כְּ יץ   וְעָש ִ צִיץ  רָזָא   כי,  ביארנו   וכבר  אוֹקִימְנָא   וְהָא,  זָהָב   צִּ רָ   דְּ יהּ   א לְאִתְעַטְּ הֲנָא   בֵּ א  כָּ   הוא  יץהצ  סוד   ל "ר ),  גדול   הכהן   בו  להתעטר   הוא   הציץ   ודס  כי  רַבָּ

לָא  צִיץ   אִיהוּ   וְדָא(,  א"ז   נתבחי   שהוא  גדול  הכהן  מצח   שעל   הציץ  בסוד,  במצח  וץלח  הארתו   מוציאו,  דיליה  במוחין  ומאיר   א "דז  רישא  עד  דתליא   א"דא  דשערי  קוצא כְּ יהּ   לְאִסְתַּ   בֵּ
  ללהסתכ   שיוכל  די כ , שעליו מהשערות   א "א פני   לגלות  גורם  הציץ  את  הכהן  לבישת   ידי על  י כ),  החרכים  מן  מציץ  כמו  הסתכלות  לשון  הוא  ציץ   כי, העינים  בו  שיסתכלו  ציץ   וזהו עַיְינִין 

אִי(,  כ "בשעה  שם   וארכמב,  נוקביה  בפני  יאיר  א" וז,  א"ז   בפני  ולהאיר עָלְמָא  סִימָנָא   הוּ דְּ אָה   דְּ '  בחי  שהוא   א "דא  דשערי  מקוצי  הארה  אהו   הציץ  ל" ר) ,  הבא   עולם   של   סימן  שהוא  עִלָּ

ר  (,הבא  עולם אִתְעַטָּ יהּ  דְּ הֲנָא  בֵּ א כָּ  (.   הארתו  את  מקבל  גדול כהן הנקרא  א "ז ינו דהי) ,  גדול הכהן  בו  שמתעטר רַבָּ

ךְ   וּבְגִין לוּתָאאִסְ   כָּ כְּ ילֵיהּ   תַּ רָא,  הציץ   של  ההסתכלות  ולכך   דִּ נִים  עַזוּּת  ל עַ   מְכַפְּ   בציץ   כשהסתכלו  פנים  עזי  כל  כי(,  ב" ע   פח  דף  זבחים '  במס  כמבואר)   פנים  תעזו  על  מכפרת  פָּ

לָא (,  ב"ע   ריז   דף   ב "בח  כמבואר)  בהתשו  ועשו   ממעשיהם  ונתביישו   בקרבם  לבם   נשבר  יהּ   קָיְימָא  דְּ א,  הציץ   את  לובש   כשהיה   גדול  כהןה  לפני  לעמוד  יכול   היה   שלא  לְקַמֵּ   נִיםפָּ   אֶלָּ
קְשׁוֹט כָל   רָזָא,  אמת   דיקצ  של  פנים  אלא   דִּ נִים   אִינוּן  דְּ אִ   פָּ אִינּוּן,  א "א  שהוא  העליונים  פנים  כל  של  סוד  הוא  הציץ  כי   יןעִלָּ קְשׁוֹט  (א" ע  קעה   דף )  נִים פָּ   דְּ נִים   דִּ אֱמֶת   פָּ   דֶּ

כְלִילָן,  אמת  הנקרא   השביעי   תיקון  היא   פניו  הארת   כי ,  אמת  של   פנים   שהם  יַעֲקב   אֱמֶת בֶּ   דִּ   תתן  בו   שנאמר ,  יעקב  הנקרא   א "דז  הפנים   שהוא ,  יעקב  של   באמת   רים ומאי  הכלולים   דְּ

 (   כ" בשעה ל "האריז  לפי) .  ליעקב   אמת
 סו אות ג' ותורה קצב   ולקמן תורה מז ותורה כג אות א'   ולעיל תורה   סוף פ' חיי שרה. וטי תורהולק ד' ד"ה ענין הרצועות.   ות ויעבור דרוש ז' ד"ה והנה הט"פ. ותפילין דרושנשער הכווי"ד, ע"ח שער יג פ  ז

עלמין שמעתי  פוי לש"ע רבוא  ובענין הש"ע נהורין הנזכר באדרא קכ"ח ומהאי אתפשט אורכא דאנ   -  יד   שער יג פרק   -  עץ חיים   ח
וש"ע נהורין מצד    , החכמה   כי הנה יש ש"ע נהורין מצד   , הוא ע"ד הנ"לא'    .הם ג"כ ש"ע נהורין וכולם    .ממורי זלה"ה כמה בחי' )הם( 

אשר יש בפשוט    ,הם מתגלים בפנים העליונים מצד הבינה שהיא אהי"ה   אמנם ש"ע של הבינה   ,ם טמיריןואותן ש"ע דאבא ה   , הבינה
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לר"ש    \יא/[י])שם  טשאמר    וזהו שילת  רב  לה  דקרי  הנ"ל(בר  קרי  ודלא  צוותא   יבוי וקרי 

לילד בחידר  הכוונה    פשט הגמ' שםפי' הלומד ילמד ומי שאינו לומד יהיה צוותא לחברו הלומד.    לחבירו
לו, קשה  לסלק  -ש"ירפו  שהלימוד  ולא  מדאי  יותר  לייסרו  זקוק  מלפניך אינך  האחרים    ,ו  עם  ישב  אלא 

  ,באמונה   מהעוסק במו"ח  גם אדם פשוט שאינו ת"נ"ל שדורש חידוש לעניין הורבנו  .  בצוותא וסופו לתת לב

גם את המוחין של חבירו    עי"ז  יכול   כי הדבר קשה, הא תינח מי שהוא בר אוריין   ,הת"חלחדש 
כל בדרך  ושהוא  בדביקות  יגעים  ל  שלו  לדביקות  כשהמוחין  לחזור  כדי  המוחין  את  לחדש  ועוסק צריך 

אבל מי שהוא אינו   ,תחדשיןמ  מוחין שלואזי המו"מ הוא טובה אצלו, שה  ,במו"מ באמונה
בר אוריין, מה הנאה יש לו שעוסק במו"מ. דע, מי שהוא עוסק במו"מ באמונה הוא עושה  

לחבירו שהוא משרשו, מהדביקותו אוריין,  בר    שהוא   טובה  חבירו    יגע  אוריין  שמוחין של  הבר 

י טובה לו  יין, אזבר אור  יג א יו שבאמונה. וזהו דקרי קרי, מי שהו"מ שלמתחדשין בתוך המ
לו ויהי'  ולדביקות הבוראמ  שנתחדש שכלו בתוך האמונה,  ודלא   ,\יד/ וחין חדשים ללמוד 

כאן     :  רו שמשרשוה טובה לחבינו שהוא עושליהוי צוותא לחבירו, היית"ח  שאינו  קרי   יש 
לתרץ   כאן  שטמונה  נפלאה  מרגלית  היא  באמת  אבל  להנ"ל,  בלבד  הלבשה  כאיזה  שנראה  נפלא  חידוש 

פעם ק שכל  אפשרות  לו  שיש  בדביקות  היום  שרוב  אוריין  בר  ת"ח  כלל  מצוי  לא  שכמעט  גדולה,  ושייה 
לפי  שיג אותם. אבל  לחדש  ומתן  במשא  לעסוק  שלו  המוחין  כוונת  ובהמעין  שעיקר  לומר  אפשר  כאן  אר 

הם    באמונה  מ"ושלא רק בממון מסייעים ללומדי תורה אלא כשהם עוסקים במרבינו היא לתמכי אורייתא  
 יכולים לחדש את המוחין של התלמיד חכם כדי שלא יצטרך לבטל תורה כל כך. גם 

 
 יאות 

 
ספי' שבה    כל   , המתגלים מצד הבינה  , בפנים העליונים  שהם   ,והט"ס   ,אם לבינה(  אותיות, בחי'  41)דהיינו סה"כ    א"ם אותיות   , ילויילוי ומילוי דמ ומ 

 חרים אינן נזכרים.  ולכן ש"ע א   , א הם טמירין רק כי של אב   , וכולם גימטריא ש"ע נהורין , ותיות בסוד א"ם א   , שם אהי"ה 

   .גימטריא ש"ע   וי"פ ל"ז (  לז+הויה=סג )  הוא גימטריא ל"ז ( מילוי ס"ג אותיות  )ש   ש   , וי ס"ג הוא מן י"פ מיל גם יש ש"ע באופן אחר ו 

הזקן של  שהוא מקום הפנוי משיער נחשב מתיקוני  אע"פ   . דאריך אנפין) יקוני דיקנא  ון ז' של י"ג ת הנה בחי' פנים העליונים הוא תיק גם יש ש"ע באופן אחר כי  

הנקרא    , מת הוא בחסד א   תיקון ז' שהוא )נמצא( '  תיקון א' הוא א"ל והוא המלכות כו   , ן ממטה למעלה ו כי הם מתחילי ובמקומו ביארנ  ( אריך 
 הם גימטריא ש"ע.    , אל"ף למ"ד   , אל"ף למ"ד וכשיהיו במילוי    , יש ב' שמות א"ל תחת העינים(  )שהם הלחיים הפנוי משיער ם הללו  וא"כ בב' פני   , א"ל

וג' שמות    , אחד   יש בפן   , כי ג' שמות ס"ג   , והנה הוא כללות פרצוף פנים עם החוטם   , רא ואמת ם תיקון ז' הנק ה   , גם באופן אחר כי הפנים
 .  ( 7X63 =441)   אמת   וז"פ ס"ג גימטריא  , כי כן חוטם גימטריא ס"ג  , מו וס"ג א' בחוטם עצ   , גימטריא שע"חוהרי הם    , ס"ג יש בפן ב'

ש"ע נהורין  ל   , המתפשטין בפנים   , וה"ס ח' חוורתא דרישא   , (6X63 =378)   יא שע"ח הם גימטר   , אשר הם בב' הפנים  , אמנם הששה ס"ג לבד 
 ועם ח' חוורתא הם שע"ח כנ"ל.    , הם ש"עוהרי    .כנ"ל 

הנקרא    , ושם האי רוחא דביה   , ל עצם השמים הנקרא היכ   , דהוד   עד היכל הו' נמשכין    , ין עלאיןהנה דע כי אלו הש"ע נהורין דאנפ ו 
פני"אל של   , אור  הרוח  כך   ואותו  נקרא  רמ"ו  , ההיכל  פקודי  פ'  נהורין   , כנזכר  השע"ח  שאלו  שם   , לפי  גימטרי   , נמשכין  אור  והם  א 

ש   , פניא"ל  )נ"א ההכנות(  פניא"   , לו וגם ההבנה  נחלקות אור  ב' א"ל    שהוא   , משכין מא"ל ר"ל אור הפנים העליונים הנ   , להם אותיות 
שגם    גם נקרא חשמ"ל כנזכר שם      .ב' ס"ג ב' א"ל כנ"ל   , לשון רבים   והם   , וב' ס"ג עם י' אותיות בכל אחד הם גימטריא פני"ו  , במילוי 

   הוא גימטריא שע"ח.

ומכלה    ע"ש בסוד כבגד יאכלם ע"ש כי הוא האוכל   ם נגד ש"ע דקדושה דא"א והם נקרא ודע כי יש בקליפה בחי' ש"ע ואלו ש"ע ה 
ל הנ"ל אשר צרופה הוא ח' שמ"ל כנזכר פ'  בקליפה והחשמ"   בגדים העליונים שהם בחי' מלבוש כמנין חשמ"ל והענין הוא כי יש בחי'

בחי'  הוא בחי' הקליפה שרוצה  ויקהל ש  יכול ליקח רק  ואינו  נעשה ע"ש הנ"ל א ליקח האור הזה  ומהם  לבדו  ח' היתירים  הש"ע  בל 
   .ליונים המאירין בש"ע נהורין שבפנים אין הקליפה לוקח אותן ל שהם ע שהוא בחי' ח' חוורתא כנ" 

 א ת מוהרנ"ת בתקפ הוספ  ט

 וכו'   דקארי קארי ל רב לרב שמואל בר שילת תמחי לינוקא וכו' הנ"ל וא" ב"ב כא. מאמר כד  י

כא.  יא בתרא  ברם    דאמר   -  בבא  רב  אמר  יהודה  אותו רב  נשת   זכור  הוא  שאלמלא  שמו  גמלא  בן  ויהושע  לטוב  תורה  האיש  כח 
כבן    ומכניסין אותן   בכל מדינה ומדינה ובכל עיר ועיר   מלמדי תינוקות   עד שבא יהושע בן גמלא ותיקן שיהו מושיבין ...  .....מישראל  

רא וא''ל רב לרב שמואל בר  מכאן ואילך קביל ואספי ליה כתו   ה רב לרב שמואל בר שילת עד שית לא תקביל שש כבן שבע אמר לי 
 .יה לא תימחי אלא בערקתא דמסנא דקארי קארי דלא קארי ליהוי צוותא לחבר   שילת כי מחית לינוקא 

 שב עם האחרים בצוותא וסופו לתת לב: ו מלפניך אלא י ולא לסלק . אינך זקוק לייסרו יותר מדאי  וי צוותא לחבריה ה לי   -פרש"י  
 להוי  -להווי, ומתרלו   -בדפו"ר ותרלד   גם יב

 שהוא  -ומתרלו לד שהיא, בתר   -גם בדפו"ר  יג

למי שיגע מלימוד פשטא  יה דהיינו  רק למדרגה שמעל את המוחין לא    משמע שהשינה של משא ומתן מחדש   -  ללימוד ולדביקות   יד
ג  , אורייתא  שינה  שה   וגם שם צ"ע   שינה לגבי הדביקות.  בחי'ועיין לעיל אות ד' שפשטא אורייתא הוא  ם למי שיגע מדביקות.  אלא 

  דרגה הדביקות במ ולי העיון ו דביקות היא הלימוד תורה בעיון ולא רק פשטא אורייתא. וא שתי מדרגות למטה. כי לכאורה השינה של  
 אחת וצ"ע.
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חִינַת רֹאשׁ הַ   -א  אות  ראש חדש הלכה ה    לק"ה הוְזֶה ב ְ נָּׁ ָּׁ פ  וְיוֹם    שׁ  א  הַכ ִ עְנָּׁ ה' מִינִים וְהוֹשַׁ עָּׁ ָּׁ רִים וְסוֹדוֹת וְאַרְב  ו 
מִינִי שְׁ ו  א  ָּׁ ':עֲצֶ   רַב  וְכו  ל    רֶת  ָּׁ כ  י  כ ִ תֵנו   א(  ף  עֲבוֹדָּׁ רְצו  ַ פ  ה   וְלִבְנוֹתָּׁ ין  ִ אַנְפ  עֵיר  מִז ְ ת  לְכו  ַ הַמ  אֶת  ר  ֵ לְנַס  ה  ֶ אֵל  מִים הָּׁ י ָּׁ ַ ב 

לֵם   ה  עִם זְעֵירשָּׁׁ לְיַחֲדָּׁ מְ ןיאַנְפ ִ   ו  ַ ר  , כ  י ָּׁ בֹאָּׁ ַ תֵנו  ב  נָּׁ ו ָּׁ ַ ל כ  ָּׁ כ  אֲרִ"י זַ"ל. הַיְנו  שֶׁ נוֹת הָּׁ כַו ָּׁ ל זֶה ב ְ ָּׁ ה לִבְנוֹת אֶת מִיכ  ֶ אֵל  ם הָּׁ
קִים אֶת הַ הַ  לְהָּׁ ה  ָּׁ פִל  ,ת ְ ה  תָּׁ פִילָּׁ מִנ ְ ה  ָּׁ פִל  כ ִ   ת ְ ת,  לֵמו  שְׁ ב ִ ה   וְלִבְנוֹתָּׁ ה   לָּׁ לְגַד ְ ו  ה   חִ לַהֲקִימָּׁ ב ְ הִוא  ה  ָּׁ פִל  הַת ְ ת,  לְ ינַת מַ י  כו 

חִינַ  רַב ֵ ב ְ תַב  ָּׁ כ  שֶׁ מוֹ  כ ְ ה,  ָּׁ פִל  וַאֲנִי ת ְ חִינַת  ב ְ וִד,  ד ָּׁ ת  מַלְכו  טֵי  נו  ב ְ ת  ו  לִק  ב ְ ן פד  ל עֲ סִימָּׁ וְזֶה כ ָּׁ א(.  נָּׁ נְיָּׁ רֹאשׁ ת ִ ב ְ תֵנו   בוֹדָּׁ
 ָּׁ ב ְ הַשׁ  הִיא  שֶׁ ה,  ָּׁ פִל  הַת ְ אֶת  וְלִבְנוֹת  קִים  לְהָּׁ  ' וְכו  ה  נ ַ נָּׁ ַ כ  ת  מַלְכו  כ ִ חִינַת  כְמַ   י "ל,  וֹ חָּׁ הַת  הֵם  ת  ה  ָּׁ פִל  וְהַת ְ ה  דוֹשָּׁׁ הַק ְ ה  רָּׁ

ה הִ  וֹרָּׁ וִד. ת  ה וְדָּׁ חִינַת מֹשֶׁ מוֹ שֶׁ יא ב ְ ב ְ ה, כ ְ וֹרַ חִינַת מֹשֶׁ ב, "זִכְרו  ת  תו  ָּׁ וֹ כ  כְתִיב, "ת  ה". ו  י  ת מֹשֶׁ ה". כ ִ נו  מֹשֶׁ ה לָּׁ ה צִו ָּׁ רָּׁ
וֹרָּׁ  נו  הַת  תַן לָּׁ ה נָּׁ עַצְמוֹ הַ מֹשֶׁ ה  ה וְהו א ב ְ וֹרָּׁ דו  כ ַ ת  תְ י ָּׁ ה, שֶׁ עַ ו  ָּׁ פִל  חִינַת וַאֲנִי ת ְ וִד, ב ְ ת ד ָּׁ חִינַת מַלְכו  ה הִיא ב ְ ָּׁ מַ פִל  ר  אָּׁ

י לָּׁ לֶךְ, עָּׁ ֶ וִד הַמ  בַעֲוֹנוֹ ד ָּׁ לוֹם, ו  ָּׁ ה ב ְ ו הַשׁ  פְלָּׁ ים נָּׁ רַב ִ לו  תֵינו  הָּׁ ג ָּׁ ַ אֵל ב  ה מְאֹד וְיִשְרָּׁ דוֹשָּׁׁ ת הַק ְ ת  חִינַת מַלְכו  לְכו  ַ פַל הַמ  ת וְנָּׁ
ה מְאֹד, כ ִ ר נְפִיוְעִק ַ   לֵיהֶם. אֲ  פְלָּׁ נ ָּׁ ה שֶׁ ָּׁ פִל  ת הִיא מֵחֲמַת נְפִילַת הַת ְ לְכו  ַ חִינַת  י הַ לַת הַמ  ה הִוא ב ְ ָּׁ פִל  "ל ת ְ נ ַ ַ ת כ  מַלְכו 

בַעֲוֹ  פְלָּׁ ו  נָּׁ ים  רַב ִ הָּׁ זִכְרנוֹתֵינו   וֹתֵינו   רַב  מְרו   אָּׁ שֶׁ מוֹ  כ ְ מְאֹד,  ה  ָּׁ פִל  הַת ְ כוֹ ה  רָּׁ ב ְ ה  כָּׁ לִבְרָּׁ ם  עַ וֹנָּׁ ו,(  סו    לת  ָּׁ ר  פ  כ ְ ל  ת  ק  ז  ם 
ו   ם  עוֹלָּׁ ל  שֶׁ מוֹ  רו  ב ְ עוֹמְדִים  הָּׁ רִים  בָּׁ ד ְ ו   אֵל   ,' ה    בְנֵיוְכו  ָּׁ ב  מְזַלְזְלִין  ם  דָּׁ ָּׁ אָּׁ פִל  ת ְ  ? נִיהו  מַאי  ו  תֵנ.  עֲבוֹדָּׁ ר  עִק ַ וְזֶה  ו  ה. 

אֵל   אִים הָּׁ וֹרָּׁ מִים הַנ  ל הַי ָּׁ בְכָּׁ ה ו  נָּׁ ָּׁ רֹאשׁ הַשׁ  פִ ב ְ קִים אֶת הַת ְ ה, שֶׁ ו  לְהָּׁ ָּׁ "ל: הִיאל  נ ַ ַ ת כ  חִינַת מַלְכו   ב ְ
ו ָּׁ  ַ כ  ַ ר ב  ה הַמְבֹאָּׁ סִירָּׁ חִינַת הַנ ְ קִצ    נוֹת.ב( וְזֶה ב ְ ן ב ְ עִנְיָּׁ כְלַל הָּׁ רֹאשׁ הַ ו  ב ְ א, שֶׁ ר הו  נָּׁ ו  ָּׁ ת שׁ  לְכו  ַ ז הַמ  ה אָּׁ רִיאָּׁ ת הַב ְ ַ תְחִל  ה ב ִ

ם   דָּׁ וְאָּׁ חוֹר  אָּׁ חוֹר ב ְ בְחִינַת אָּׁ יָּׁ ב ִ רִאשׁוֹן אִם לֹא הָּׁ עֵץ  אה חוֹטֵ הָּׁ כֹל  הַד ַ   ב ְ יָּׁ ה  יָּׁ ת, הָּׁ ב ָּׁ שַׁ גוֹ עַד  ו  זִו  ב ְ ין  מַמְת ִ ה  יָּׁ וְהָּׁ עַת 
ה   נִים עַל ת ֵ לְהַחֲזִירָּׁ פָּׁ נִים ב ְ ָּׁ יָּׁ   כֶף פ  הָּׁ תוֹ שֶׁ ָּׁ פִל  ל אָּׁ יְדֵי ת ְ ֵ ל  ַ רִיךְ לְהִתְפ  נו  צְרִיכִין ה צָּׁ יו, עַל יְדֵי זֶה אָּׁ מָּׁ גָּׁ ְ   ז, אַךְ עַל יְדֵי פ 

ה לַעֲסֹק נָּׁ ל שָּׁׁ כָּׁ תִק    ב ְ ה אֵ מְעַט  ן זֶה  ו  ב ְ נָּׁ ל שָּׁׁ כָּׁ נִים ב ְ תַק ְ מ ְ וֹאֵל. וְגַם מְעַט שֶׁ יאַת הַג  ד כ ִ   ינוֹ מְעַט עַד ב ִ יוֹם אֶחָּׁ ר ב ְ י  נִגְמָּׁ
ה   נָּׁ ָּׁ מִינִי עֲצֶרֶת. וְעִ אִם מֵרֹאשׁ הַשׁ  לְכו  עַד שְׁ ַ ר אֶת הַמ  ֵ רִיכִין לְנַס  צ ְ א שֶׁ ן הו  ו  ק  ר הַת ִ הְיֶה ב ִ ק ַ ֹא ת ִ ל  חוֹר    בְחִינַתת שֶׁ אָּׁ

ח אָּׁ ת  ב ְ לְכו  ַ ר אֶת הַמ  ֵ נֵיהֶם, רַק לְנַס  ד לִשְׁ כֹתֶל אֶחָּׁ קִים ב ְ בו  הְיֶ מִז ְ וֹר ד ְ ת ִ ין שֶׁ ִ חִינַת פ ַ עֵיר אַנְפ  ת ב ְ לְכו  ַ פְנֵי  ה הַמ  ף ב ִ רְצו 
אַפ ִ עַצְמוֹ וְ  ה ד ְ נָּׁ ֵ וְהַשׁ  א  וֹרְמִיטָּׁ יְדֵי הַד  יזֶה נַעֲשֶה עַל  ִ הו  יל עַל זְעֵיר אַנְפ  קו  הִסְת ַ   אן שֶׁ ְ ו  ל  נ  ֶ קִין מִמ  ְ ל  סְת ַ נ ִ שֶׁ חִֹין  ת הַמ 

סוֹד מַ  ה ב ְ ל הַ יִן נוְעוֹלִים לְמַעְלָּׁ ֵ ז מְקַב  קְבִין וְאָּׁ ֹ ו  ל  חִֹין שֶׁ לְכו ת הַמ  ַ ה א עַל יְדֵי זְעֵיר אַנְפ ִ מ  ינָּׁ ה מִב ִ מַעְלָּׁ ְ י אִם מִל  ין כ ִ
 ָּׁ . וְאַחַר כ  ה  עַצְמָּׁ וֹ ב ְ ר חוֹזְ ךְ עַל יְדֵי הַשׁ  חִֹיים הַ רִ פָּׁ יךְ  מ  מַמְשִׁ לְכו ת. ו  ַ ינֵי הַמ  יק ד ִ ז מַמְת ִ ין. וְאָּׁ ִ ה   ן לִזְעֵיר אַנְפ  רוֹת  לָּׁ בו  ג ְ

וְ  קוֹת.  תָּׁ נִנְסֶרֶת הַ מְמ  זֶה  יְדֵי  קוֹמָּׁ עַל  וְנִבְנֵית  ת  לְכו  ַ 'מ  וְכו  ה  בָּׁ שׁו  ת ְ יְמֵי  עֲשֶרֶת  ל  כָּׁ ב ְ ה   עַצְמָּׁ פְנֵי  ב ִ מִינִי  ה  שְׁ ב ִ שֶׁ עַד   ,
חִ  ז הו אאָּׁ עֲצֶרֶת  ', ב ְ ין וְכו  ִ לְכו ת עִם זְעֵיר אַנְפ  ַ תְיַחֶדֶת הַמ  ִ מ  ד שֶׁ חו  נוֹת: עַי ֵ ינַת הַי ִ ו ָּׁ ַ כ  ַ ל זֶה ב  ָּׁ  ן כ 

כי חוזר הכל לבחי' ראש השנה    [טז]   בחי' שינה כידוע   טוא יתקיעות ר"ה, כי ר"ה ה  וזה בחי' 

העולם, שנבראו אדם   נבראה  שבו  ממ גבדו  חוה ו הראשון  ה ידהי  ,הל עא של  דבוקים  נו של  והקב"ה,  עולם 
בלא   , חר כתפיהשפעה היא בבחי' א זה ההכי באופן ה , בחי' דין אשהו ,)מחשש יניקת הקליפות( ור אחור באח
שהיה  ו  ,ק ההכרח לקיום, וכדי להמתיק הדין ולהחזירם פנים בפנים הפיל תרדמה על האדםור  ,הארת פנים

והתעוררות השינה, ואזי    ,נעשה ניסורשינה, ובחי'    הא יחס לברידוגמא של מעלה נמצא גם הקב"ה היה בו ב
בפנים פנים  וה  ,באו  ברצון  פדהיינו השפעה  כשהמוחין    נים.ארת  נמי  מחשבות  ים  יגעהכי  עם  ואזי האדם 

מהקב"ה   ופניות  לחזור  זרות  כדי  ניסור  לעשות  צריך  ואזי  באחור,  כלפיו  הקב"ה  גם  בפניםוממילא  , פנים 
שי בחי'  צריך  פשטא   יזא יהש  כנ"ל  נהולזה  בחי'  באמונה,  מו"מ  עוסק    יחבחי'  בחי'  אורייתא, 

שחיצוניות  בדיני ממונות ומתןומה  דהיינו  משא  של  הגשמי  בעסק  הם  בדיני  יופנ  חין  הם  המוחין  מיות 

א חידוש  ישהכא  , \כ/[יט] נה  . ותקיעות הם התעוררות השיהתורה להיות נזהר שיהיה המו"מ באמונה
התא הוא  ומזה  הפנים.  מאור  התוקעמדהמוחין  פני  מפנים \כג/[כב]   ות  אורות  שנתעוררו   ,

פשר שנאמרה בראש עיין בתחילת התורה שלא ידוע מתי נאמרה תורה זו ולפי המבואר כאן א  :  עליונים
 השנה. 

 
 כל מהלך התורה הזו. זורבנו את התורה, ובו רמעתה חוזר לבאר את הפסוק שבו פתח 

' יא סממני , בבחיממות( דהיינו לקליפות לעשות מו"מועדהיינו מי שיורד לעם )לשון גחלים   "אשרי העם"
היא  בידם )כמו הקטורת ש  נדמה לסט"א שהנה הואהקטורת שיורדת לקליפות. ונכנס לתוך התאוות ממון ו

 
 א הו -היא, ומתרלו -גם בדפו"ר ותרלד  טו

 ' ועיין שער הכוונות דרושי ר"ה א  "ש. א בתקיעת השופר עי ת הנסירה והתעוררות השינה הו בריאה ונעשי להיות אב"א כבזמן ה הכל חוזר לקדמותו  שבר"ה עיין פרי עץ חיים ראש השנה פ"א וב'  טז

 ואשה  -רלו  שהיא, ומת -גם בדפו"ר ותרלד  יז

 פשטי  -תרלוב  יח

 ק ח"א, סעיף רל"ה[ מובא בשיש"  ה שייך להתורה זרקא;ד"   ב נחמן מטשערין הרמכתב יד ל בפע"ח הנ"ל ועיין כוכ"א, שיחות בנ" * עיין לקמן תורה ס' אות ט'  ]כ  יט

ס'   כ בחינת   ט.אות    תורה  מרמ   וזה  ששופר  בספרים,  כמובא  השנה.  התעוררות  בחינת  הוא  שופר  כי  "עורו שופר,  בחינת:  ישנים    ז 
 מתרדמתכם".

 שהוא  -רלו  מתשהיא, ו  –גם בדפו"ר ותרלד  כא

 ש ז' ר הכוונות ר"ה דרוושער הודעתיך  שופר פ"ג ד"ה ענין השופר ופ"א ד"ה והנה כב   פע"ח כב

ת, כי הוא  פופר ן השופר, כבר בארנו שהוא א"מ של בינה, לכן נקרא שופר, מלשון ש עני   -פרק ג    -ופר  שער הש   -  פרי עץ חיים   כג
מתגלין  ל מה שבתוכה. גם הוא לשון שופרא, כי הוא יופי של פנים דעתיקא ה , כי הוא א"מ המלביש הפנימי, והוא חלול כדי לקב חלול 

 התוקע:   ע"י השופר כשמתאדמין פני 



 4נ.               מוהר"ן                                      הל  תורה                      קוטי            יל                     

שהיא משלהם( ורוצים לבלוע אותו והוא ע"י שמוחו  הסט"א ונדמה לה לבונה שזה בחי'  י"א סממנים עם הח
לום עם  עולה מהקליפות בשאמונה  המלכות עי"ז  ,שמור על אמונתוחשמל ל וממשיך  של מו"מ, תורהדיני ב

כי דעת הוא חיבור ותרועה   ,י השבריםחברשפירושו מ "יודעי תרועה"ת קדושים שדבקו בה. וזה צוניצו
 .אמונה לחבר את השברי כלים שבקליפותמלכות להם בתורה נותנים כח לי שהמח ששבירה. דהיינו שע"
 . המוחין לחדשם לעורר היחוד שעל ידו תאיר החכמה  נוקבין  ןאותם מיי ולהעלות

וצריך   ,התאוות ממון  שליטתששם  ,ולפרנסתשזה בחי' יציאה  "יהלכון"ש ע"י ופיר "כוןה' באור פניך יהל"
אר  וב הסוער בתאוות, כמדהיינו שיוצא בסכנה לים  ,וכתיב זבולון לחוף ימים ישכון ,זבולון בצאתך ח מש)וזה בחי' , הלחם ב ילה

וכמ"ש בנפשנו נביא   ברכת הגומל בחזרתם,רוב ספנים חסידים כי הם תמיד בסכנת הים הסוער שעל כן תקנו להם  יןבמשנה בקדוש

  היצוצות קדושים שהעלתלה מיין נוקבין נות סוחר, עי"ז מע בחי' היתה כאני שזה "יהלכון"ע"י  (לחמנו
 . הפניםאור את המוחין שלו בחדש דהיינו שה' מ  "מהקליפות, וגורם יחוד שעל ידו מתקיים "ה' באור פניך 

בסוד  הניצוצות הקדושים מהקליפות    העלאת  , הוא בחי'העם יודעי תרועהאשרי  וזהו פי'  

רצות השוכנים סביבות ו"ם והאתוך העכשבשבכוחן לרדת לעמקי הקליפות רת סממני הקטו י"א
יורדות מוות לבין הקליפות כי המלכות אמונה רג  הניצוצות תחברים אליו  המו"מ באמונה שנ ליה 

  עי"ז עולה  זהר שהמו"מ יהיה באמונהידיני התורה להו שמחשבתו בניוע"י שאדם עושה מו"מ באמונה דהי

שנדבקו בההמלכות אמ הקדושים  הניצוצות  יחד עם  דהיינו יודעי תרועה,  וזה    .\כד/ ונה מהקליפות 

השבחמ היודעיכי    ,ריםברי  לשון  חוה  [כה]   תחברות,  את  אדם  וידע  מלשון תרועה.  כמ"ש   ,

שקדמה לעולם ומה שנוסף    , כי הניצוצות הם משבירת כליםכמ"ש תרועם בשבט ברזל  [כו]   שבירה

 . בעוונותינו
יהלכון  'ה פניך  זה  הי,  באור  כמ"ש  לכון  מו"מ,  לשבט  בחי'  משה  )דברים  זבולון  בברכת 

ך בימים למכור ולקנות סחורה לפרסת עצמו  להלשהיה שבט זבולון יוצא    שמח זבולון בצאתך  \כז/ג(ל

חדשים  ה, כדי להביא את נשמתו בבחי'  באמונ  וסק במו"מהיינו כשענמצא יהלכון  .  ויששכר
אמונל רבה  הפ  ,כחך יתבקרים  מאור  לקבל  המוחין  י נכדי  חידוש  עי"ז ם  הנשמה,  חידוש 

 :  ניצוצות ע"י י"א סממני הקטורתהכל עולים 
  צור וראשי פרקים אעפ"כ חוזר עלייש כאן קצת חדוש, שאע"פ שכל המהלך כאן מובא מאד בקש  נראה

ורה עניין זה  התאת הניצוצות הקדושים מהקליפות בתחילה ובסוף וצ"ע כי במהלך  ורת שמעלה  עניין הקט
עניאבנזכר   בביאור  ח'  ש ות  והקטורת  התמיד  קרבן  ש ין  הובא  ולכאורה  למהלך  אחריו,  כהלבשה  רק  ם 

עניין מאד מרכזי זה שזה  חוזר על  ונראה ממה שכאן  כן.  לפני  קושיא שלפי  שנתבאר  יש שם  כי באמת   .
  ומשם עולים לבינה   ונהכמה בינה הם המוחין של ז"א שנכנסים באמאור רבנו מה שמעורר את היחוד חבי

ל יחוד. אלא שזה קשה לשהיא מעלה אותם  יחוד הוא ע"י הבנים שמעלה    \כט/ הכלל הידוע  פיעורר  שכל 

 
ר, וְנוֹתְנִין   -  כמבואר גם בתורה רפ   כד בָּׁ מְרִימִין הַד ָּׁ אִין ו  ְֹ נַש  ְ מ  חִינוֹת שֶׁ ן הו א ב ְ ָּׁ מַת  א ו  ָֹּׁ י מַש  יבִין אוֹתוֹ לִמְקוֹמוֹ, כ ִ   , כ ִ מְשִׁ לוֹת,  ו  וֹת נְפו  שׁ  י יֵשׁ קְד 

ן לִ  וְנוֹתְנִין אוֹתָּׁ ן,  מְרִימִין אוֹתָּׁ ו  אִין  ְֹ מְנַש  ן  ָּׁ מַת  ו  א  ָֹּׁ מַש  יְדֵי  וְעַל   , פְלו  נ ָּׁ שֶׁ נִיצוֹצוֹת  חִינוֹת  ב ְ "ל: הַיְנו   נ ַ ַ כ  ן  ָּׁ מַת  ו  א  ָֹּׁ מַש  חִינוֹת  ב ְ וְזֶה  ן,  ר  וְעִק ַ        מְקוֹמָּׁ
לִפ   יצוֹצוֹת מִן הַק ְ ר הַנ ִ רו  ֵ בְחִינוֹת  ב  לוֹת, ב ִ פו  וֹת הַנ ְ שׁ  ד  ו  הַק ְ מִיד אֵצֶל אֵל  ָּׁ ֹן ת  כ  ה לִשְׁ נָּׁ אֱמו  רֶךְ הָּׁ י ד ֶ ה, כ ִ נָּׁ "זֹאת    )יְחֶזְקֵאל ה'(: וֹת הו א עַל יְדֵי אֱמו 

צוֹת",  אֲרָּׁ סְבִיבוֹתֶיהָּׁ  ו  יהָּׁ  מְת ִ שַֹ וֹיִם  הַג  תוֹךְ  ב ְ לַיִם  שָּׁׁ נָּׁ   יְרו  נֶאֱמָּׁ ה  קִרְיָּׁ הִיא  לַיִם  שָּׁׁ סְבִיבוֹתֶיהָּׁ  יְרו  ו  וֹיִים  הַג  תוֹךְ  ב ְ שׁוֹכֶנֶת  הִיא  ה,  נָּׁ אֱמו  חִינוֹת  ב ְ ה, 
קִים וְנִתְאַחֲזִין סְ  ָּׁ , הֵם נִדְב  פְלו  נ ָּׁ יצוֹצוֹת שֶׁ ו  הַנ ִ ן אֵל  ֵ "ל, וְעַל כ  נ ַ ַ מִיד כ  ָּׁ ינֵיהֶם ת  ֵ י הִיא ב  '. כ ִ ה,  וְכו  נָּׁ אֱמו  ם, וְעַל בִיבוֹת הָּׁ ָּׁ ם מִשׁ  ה אוֹתָּׁ ן    וְהִיא מַעֲלָּׁ ֵ כ 

חִ  ר ב ְ ה עִק ַ ז ֶ "ל, שֶׁ נ ַ ַ יצוֹצוֹת כ  ה מַעֲלִין הַנ ִ נָּׁ אֱמו  עַל יְדֵי הָּׁ ה, שֶׁ נָּׁ אֱמו  ֶ ן ב  ָּׁ מַת  א ו  ָֹּׁ רִיךְ לַעֲשֹוֹת מַש  "ל: צָּׁ נ ַ ַ יצוֹצוֹת כ  ן, לְהַעֲלוֹת הַנ ִ ָּׁ מַת  א ו  ָֹּׁ  ינוֹת מַש 
 ו' וידע אדם ועיין לעיל תורה טו אות  ושם כה ם ידע והאד  כמ"ש בראשית ד' א' כה

 ה לשון )תהלים ב ט( תרועם בשבט ברזל  תרוע -עיין לעיל תורה י' אות ה'  כו

שׂכָּׁ )י   דברים פרק לג   כז  ָּׁ צֵאתֶךָּׁ וְיִשׂ  ן ב ְ ל  מַח זְבו  מַר שְׂ ן אָּׁ ל  : ח( וְלִזְבו  לֶיךָּׁ אֹהָּׁ  ר ב ְ

זב   -  רש"י  באהליך  שמח  ויששכר  בצאתך  וישש   -ולון  עשו זבולון  בספינות    כר  לפרקמטיא  ויוצא  ישכון  ימים  לחוף  זבולון  שותפות 
ונ  הקדים  ומשתכר  לפיכך  בתורה  ועוסקים  יושבים  והם  יששכר  של  פיו  לתוך  זבולון  ותן  ע"י  יששכר  של  שתורתו  ליששכר  זבולון 

 היתה: 

ששכר באהליך, ירמוז כי ראה  ואתה י ימים ישכון  באניות סוחר, ירמוז כי לחוף  בצאתך בעת צאתך    וטעם שמח זבולן )יח(    -  רמב"ן 
 יעקב: מנוחה כי טוב ואת ארצו כי נעמה, כברכת  

 אמונתך   - מונת ך, ומתרצו א -ונתיך, ובתרלו אמ -גם בדפו"ר ותרלד   כח

ו פירוש האדרא זוטא קדישא    -שער מאמרי רשב"י    כט נו( )בדעת  ז" דע כי בחינ   -  תבונה פי"ד דף  נוקבין של  ונוקביה הם  ת המיין  א 
וקבין של או"א הם ז"א ונוקביה בנים שלהם  הצדיקים שהם נקראים בנים שלהם בסוד בנים אתם לה' אלהיכם ובחינת המיין נ  נשמות 

אה  עת השכיבה ומתעברת מהם נוקב' על וכמו שביארנו )ע"ב( כי בכל לילה ולילה עולין נשמות התחתונים בסוד בידך אפקיד רוחי ב 
ר בהם  ותועלת העליה ההיא ענינה היא כדי לחדש את הנשמות ההם ולתת כח בהם ולהאי   בקרים רבה אמונתיך.דז"א בסוד חדשים ל 

ז"א   וכן  כנודע.  במוח  היושבת  שלו  הנשמה  בחינת  שהוא  שלו  המוחין  את  ע"ג(  )ד"ש  ומתקן  שמחדש  מה  הוא  הזה  החידוש  וענין 
מי ונוקב  ואימא עולין בסוד  נוקבין למעלה באבא יה בני אבא  וזו ההעלאה  ואימא כדי לחדש המ   ין  ולהוסיף בהם הארה  וחין שלהם 

 שני של המוחין דהולדה והבן זה.היא מה שאנו קוראין אותה עיבור ה 
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ו וד אינכאורה מה שעולה לעורר יחאתינא לגבך, ולפי רבנו לקהמלכות לבעלה ומתפארת חזי במה ברא  
סוד  ח'    ותרת, נראה שמה שביאר באאלא מוחין עייפים של ז"א. אבל ממה שחוזר כאן על עניין הקטו  בנים

וחהקטורת   מרכזי  עניין  משהוא  בוב  החכמה    ובאמתמהלך.   אד  מאיר  ידו  שעל  היחוד  את  שמעורר  מה 
הניצוצות הק ע"י המשא  שים שעולידולחדש את המוחין שבאמונה הם  מני י"א סמבבחי'  ו  מתן באמונהם 

התורהקטרת בדיני  מוחו  פנימיות  מו"מ  שבשעת  שע"י  דהיינו  פנימי.  עי"ז  המו"מ  של  בעולם    ותה  מוחו 
ונ החג"ת  עולים  ואזי  מקהיצירה  עולה המלכות  ואזי  חלל  ונעשה  )עיין    ליפותה"י  הקדושים  הניצוצות  עם 

 ב. צות האלה לבינה לעורר יחוד חו"תורה רפ בזה( ואזי מעלה המלכות את הניצו

 
 עד כאן ביאור חברותא 

 

* 
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 ורה לה בשנת תשנז עורי הריצ"ח על תאשי פרקים משר
 י הרה"ג צבי חשין בליקוטי מוהר"ן עור, שול הלשון ובאוצרות ברסלבבק ותםע אמולש אפשר

 2שיעור 
שהולכת  בנה והשגה מבחי'  מבאר מדוע רבינו מדבר כאן מחכמה ולא מכתר שזה יותר גבוה כי מדבר מבחי' ה  11דקה  

 ת מחכמה עד המלכות עי"ש אל ההתגלו
י  וק כי אמרתראת רחכמה נקבבל עפ"י המבואר לקמן חבתה  הי  זאמה  הכוונה מחכמה כי החכ  קו בני מרחוהביא   24דקה  

 אחכמה והיא רחוקה ופירש רבינו שזו החכמה כשתופס שהוא רחוק ממנה 
 ין צה( בטל דינא )סנהדר שינה כמובא בגמ' בת דינא ארמיתבת ב   26דקה 

 באמונה   החידוש של כל דבר הוא בהפכו כמו החכמה  27קה ד
 

 3שיעור 
לו   ועוד  שאינו גדול אזי יש שלו ליצה"ר פת בס  כי אדםגדול    מחבירו יצרוות כל הגדול  לעשיל  גדי הבערך כ   15דקה  

ם אם  היצה"ר שו נגרר כ"כ אחר  שקטן דייקא ע"י העבירה יש יותר סיבה שיתעורר לעשות תשובה אבל בגדול שאינ 
קר מה שהיצה"ר רוצה  עי שזה ל שכ התר במהלכי  ימצא לעצמומזה שכל ו  יכשיל אותו יותר יש אפשרות שהגדול יעשה 

 .  להתרור וך איסנו להפ דהיי
 הוציאה את משה מהקנים שבים ואת שלמה הכניסה לו קנה בים  פרעה בת 

 עולם  הגמ' סנהדרין כא ר' יצחק וכו' ונכשל בהם גדול
 ענין הקנה בת פרעה בחי' הגשמה  רך מבאר בע  25דקה 
 ד ע מדבר מתורה בערך   43דקה 
 צ"ב  

 ה קרי שלא רא ד שנחשב לנס דיל לעשות עהג דול הגום כהן הגדול בי
 בערך מדבר מתורה עב    60דקה 
 בערך גמ' פסחים גער חית קנה   80דקה 

 
 4שיעור 

 ה קם זה נופל מחסר מקום הקדושה היינו בחי' ואמלאה החרבה כשז 
אתה  ם בזוי  ויי בג  יך נתתמ"ש קטן  ה כשהיא גבור  שייך ברומיול ה' גדול אדונינו ומה  דקשה גדול הוא חסד גך גדול  רכ

 גדול 'י בחיוך אחרנו שכרוזה מתרץ רבי
הגדיל לעשות הצפוני זהו שמו של היצה"ר על שם שהוא צפון ואינו נגלה שזה הבחי' היותר רע שלו שא"א להשמר  

 לביהמ"ק והיינו ים החכמה   וני כנוי שם בגמ' הקדמ   ממנו 
ה  חית קנ לגער    נתן אחיזהאבל שלמה להפך  אל  ישרל  דעתות גואל ומכניס  ים להית משה מהקנ בת פרעה הוציאה א

 הדרה בין הקנים 
 בערך מדבר מתורה סד   18דקה 

 נשא שלמה את בת פרעה נשא לשון הרמה  שהחשיב אותה 
א ממקום  זה ע"י אמונה שהיא מבררת את החכמה משמע שהי  בו שיבושאת עצמו אם אין  איך חכמה ודעת יכול לברר  

 וה יותר  גב
 צ"ב 

 טופרא ובשרא ולא בעין היא ב הסכין   אמונה ממה שבדיקתל הוא ה השכחן  בוה שמביא ראי
 חית קנה הוא הנחש הקדמוני להוכיח איך היצה"ר המבוקש שלו זה המידות אבל ההתלבשות העיקרית היא בשכל

ובזהר הוושט בחי וכנגדו הקנה שאי' שטות    הזהכנגד הקנה    ושתיה אבל   ן בו אכילהבחי' שטן עסוק באכילה ושתיה 
 י קדמונ  דסט"א חית קנה גמט' נחש קנהיש ש
 איבה אשית בינה ובינך היינו כמו שהנפילה דם האשה כן ההתרחקות ממנו על ידי אמונה כי בשכל כבר היה פגם   

   .לא סוףראשית אאזי זה לא    , אם הראשית מתחיל מסיבה   .יבה וסוףינו סהי  עקב   .תשופנו עקבפך ראש ואתה  והוא יש
   .הו סיב ן ל כי הראשית אי

 תה מחייב  מה שאתה רוצה ויותר מזה א השוזה נעשה קודם לנשמע שאני עו
 מהרש"א על קדושין דף ל' איה סופר

 
 5שיעור 

 מבאר סוד החיים בחי' חכמה ובינה שנקראים אבא ואמא 
כמה  א חנשמה נקר נטילת נשמה.    הוצאת דם נקרא שהרי    הדם הוא הנפש דם גמט' אב אם. כי בחי' החיים נמצא בדם. 

הב ביותר  ניכר  בדם  החיים.  והם  נמוך בינה  פחות  יורדת  לכן  נמוך  יותר  מבינה  שהיא  "תבינם"  אבל  תחיה  חמכה    חי' 
ומתגלית במקום גבוה יותר דהיינו בלב.  חיים קושר גשמי ורוחני, בחיבור נוצר חיים. לא על הלחם לבדו וכו' גם בלחם  

שהג וגוף  נשמה  יש  וה לבדו  הגוף  את  מחיה  וגוףנשמשמיות  נשמה  מחבר  במזוה  חיים  הבחי'  אבל  בבחי'  .  רק  הוא  ן 
 ת שבמזון.  רוחניו 

 מתחיל לדבר מעניין החידוש.  2ומכאן בערך מדקה  עד כאן ביאר את הבחי' מוחין שבגוף
ית' כי חידוש  כולם בחכמה עשית שגם חכמה היא בחי' עשיה כלפי אותו שכל יותר גבוה מעל גבוה אפילו מעצמותו  

     אלא חידוש.אחרת  זה הגדרה  , וכיון שאין לנו תפיסה בזה אין לביותרבה מהגו  אהו
ביום  ת האדםוהעניין הזה בגדול הוא בראש השנה בבריא  השישי כי האדם בו  . זה היום תחילת מעשיך אע"פ שהיה 

ריאה.  הב ערותא דלתתא שזה כוונת .  בבריאת האדם התחיל בחי' איתאמר נעשה כי בו נכללו כל הכוחות וכל הבחינות
יתגלה האור  צרתני, לכן דייקא בו אפשר ש  לכן נקרא אחור וקדם  הבריאה  למכ  האדם כשהוא יורד הוא הירוד ביותר

.  דייקא ע"י הבחירה שניתן  היותר גבוה שמתגלה דווקא בנמוך ביותר, בחי' אתב"ש, א' מתגלה רק בת' וב' כבר בש'
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וה  ע"י האור הגבשהוא דווקא    דוש צד שאפשר שימשך עי"ז חי, מ"ו, אבל יש בזה מעלהח   לאדם יכול לרדת נמוך ביותר
"ה אומרים זה היום תחילת מעשיך כי רק כשנברא אדם אז התלגה חידוש,  ביותר שמתגלה דייקא בנמוך ביותר.  לכן בר 

ברי שנברא  אפשרדהיינו  ניתן  זה  מכח  לעצמו  דבר  היא  שכביכול  לה,  שניתן  הבחירה  שמכח  איתערותא  ה  של  ות 
 מעשיך., לכן כשנברא האדם נקרא תחילת  הדבר שיכול להמשיך חידוש בעולםוזה לם, בעו דלתתא 
נקודה  יש    –ערך  ב   40דקה   שיכול שנות מדתושאין    –עוד  נברא  ורק  שום  וכן להפך,  להיות ארץ  יכולים  לא  , שמים 

,  שכל לבלי שכלו מנות מידתו, ולהפוך עצמהאדם דייקא מכח הבחירה  שניתן לו בזה בעצמו יש לו גם את הכח לש 
יש  ם נכנס בו רוח שטות, ומכח הזה בעצמו  ל אין אדם חוטא אלא אמר חז"הברע, כמא  ת של הבחיר שזה כל האפשרו

 לו גם כח להפוך לבלי שכל מצד הטוב, דהיינו לבטל עצמו לגמרי ולרדת כל כך נמוך עש שיזכה לבחי' חידוש.
נעשה באופן כזה    שחיבר נשמה וגוף עי"ז שהוא בעצמו   לעשות   א י דהיינו בחי' מפל  " חייםויפח בו נשמת  "דייקא ע"י ה

, שכל לתוך לא שכל, עי"ז ניתן לאדם הכח גם לסלק את השכל, )כנ"ל שזה כח  נשמה לתוך גוף עפרשהקב"ה שהוריד  
פח בו נשמת חיים" יש  שכמה שהיה שהיהגילוי בבחי' "ויהביא חידוש שכל,  להבחירה( שבצד החיובי שלו עי"ז אפשר  

מתגלה הרבה יותר אלוקות בבריאה, וזה  תר גבוה מחכמה, ו ת', הרבה יוומעצמותו י   א"סמ יים יותר גדולים מכתר וילוג
את העולם ולהכניס כל כח החכמה שבו  ולהחריב    סשניתן שיכול בו גם להרוק באדם, ודייקא ע"י הכח  נמצא רכח  ה

 שורה לשכל אמת( א כשאינה קוקב)בחי' נ     המקולקל. לםכמו שנראה העו  "ולעפר ולתאוות רעות ח 
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ורמוז בהמפיל שאומרים המפיל חבלי שינה על עיני ותנומה על עפעפי  ענין השינה שחלה על העינים    עלדיבר    16  דקה

 ובבוקר אומרים מעביר שינה מעיני ותנומה מעפעפי  

הנ דיבר מענין    29  דקה ויקהשמות ה הממונה על  בזהר  שנ נזכר  הנ"ל  ריג:  והריחויא  סורקרא  ל  בחי'  ע"י    ובודק אותם 
 ר מרע" ובמשלי כתוב "ביראת ה סור מרע" ויראה היא בחי' מלכות. שרבינו אמר "אני סו רמז' ואת הירב
 

 דיבר קצת מתורה א 
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 ביאור באות ה'  

 מקשה מאי מלכי צדק ועיר הצדק ומבאר עפ"י תורה ז'   19דקה 
ונה דהיינו כד אתחבר  ביאר שאמונה בחי' שנעשה מצדק אמך האמונה.  רמקבלים דת אור הפנים  מה הכוונה שאאר  מב

זו   לזרוק  בה אמת  האמונה  יכולה  המוחין  סילוק  ע"י  ואז  נעשית אמונה  ועי"ז  הפנים במלכות  אור  האמת היא הארת 
 פנים דרך המלכות האמת הזו לבחי' חכמה בחי' רחוק זריקה מרחוק דייקא ולכן נקרא שחכמה מקבלת מאור ה

המחדש את השכל ודווקא כאן שהזכיר    אנים שבתוכה שהו ור הפאת א  כאן דיבר רבנו מאמונה ולא הזכיר שעד    מדייק
ר הצדק כאן מבאר שלא סתם מלכות מחדש את השכל אלא דווקא מלכות שמאיר בה אור  גם צדק ב"פ מלכי צדק ועי

 . חדש את המוחיןיכול לאבל צדק לבד לא שאז היא אמונה   הפנים דהינו צדק כד איתחבר בה אמת
בה ובעבודת ה'  עליו את הדין. אבל אמונה היא בחי' הכל לטוא כמו מי שמצדיק  ק הו החילוק בין צדק לאמונה שצד 

 במדרגת צדק עושה בלא חשק רק מתוך הכרח ובמדרגת אמונה עושה בחשק ואהבה. 
שזרקא   ממטהמבאר  נוקבין  מיין  שה  לעמל   שהיא  חוזר  אור  היהיא  שגם  החכמה  זרקא  ל  דהיינו  כחץ  יורה  שדי  א 

 עלה למטה. ממל
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בו אור  כמעט לא ניכר    וך מאדוא נמאחד השמצד  אחד    לאדם יש כח מכל הכוחות שיש    קא מבאר סוד הזר  [ 62]  המדק

אחרים  בו הרבה יותר מבכוחות ה  אבל מאידך חיות נמצא כר בו כלל  נייו"ב לא  כנות יופי ושכל חכמה עדי כלל דהיינו  
אזי הכח עצמו  דהיינו שבכ לצייר אבל התנועה    לה שרוצה לעשות כגוןלפעו  הוא רק היכי תמציל הכוחות האחרים 

שע ידה והפעולה  אין מציי  ל  ח  ר  בפלה  וכן  שיבות  עצמה  כגוןני  שעושה  דבר  וכיו"  בכל  ומדבר  אימסביר  אפשר    ב 
 ש בדבר נו לשכל והאור שיי לדבר שרוצה לעשות דהייכח אבל הוא טפל לגמרכלום בלי  ותלעש

וז בפני"ע  כח  רק  רק כח אחד שהוא  יש  כח  אבל  זה  דהיינו סתם  זריקה שאינה מכוונת  הזריקה  כח  יש  למטרה  גם  ה 
שכל אלא    לגמרי אינוש  ה של דברדתול  שאילו אצל בהמה זה  תולדה דרגל דהיינו  נקרא צרורות  נזקין זהיים ב עלי חלב

 מבחכמה ושכל  ל חיות יש בו הרבה יותר כח לבד, אב
נמצא בב"ן והשרשים  מ"ה וההארה של זריקה    םשצא בבספרים מובא שההארה הזו שנמצא בשאר כוחות נקרא שנמ 

  ,החלל  ן,הדי  ,ליםמו ומכאן יצא הכרי אלא נשאר רשילא נסתלק לגמשבצמצום האור    ועידבמה שה הם  של הדבר הז
וכתוב בספרים שהאור החשוך הזה שנשאר ברשימו  ף  וואחר כך נמשך שם הקו שזה אור שנמשך מאין ס   ,וכו'  ,רעדהה

ו שאע"פ שגם  הקן  אין כ מה ש  רשימו של אור של לפני הצמצום  ל הקו שנמשך אח"כ כי זה אור שהוא גבוה יותר מה 
)אולי אפ"ל       זה בחי' מסך ח דרך אי מציוצא מה  י ר הצמצום כבר באופן של לאחאבל הוא מאיר כ  א"סא נמשך מההו

 ורות יותר לרצון( הן קשרשן מהרשימו הנ"ל אע"פ שדעתן קלה נשים מברכות שעשני כרצונו כי שלומר שזה בחי' שה 
למשל ביד יש  ח לחזור דהיינו  כח אלא רק הכל ואין לו שום  שכל  גב מכם מנוזריקה זה כח אדיר שאפילו כשאדאבל ה
ציהרב כוחות  ופיסולוה  וכיו  ר  ו בנין  סיפור  כח  בפה  יש  כן  כמו  זריקה  כח  ויש  שכלים  ו"ב  והסבר  ומשל  ושיר  מליצה 

  יותרעקה הכח הצגם לבהמה וזה בחי' שופר שהוא  זה יש  דהיינו קול לבד שריקה  אבל גם כח זם וכיו"ב  גבוהים ונפלאי
ם דהיינו העלמה  הסתר פניל  יינו שבכהדברים.   ד להחזיר את כל ה  ר נעלם שנותן כח אדם מאותו או פנימי שנשאר ל 

   . ת אורסבירות תוספמאירות ומכח הרושם הזה להחזיר אור הפנים היינו פנים נשאר איזה רושם של הפנים שב
אדם הוא דווקא    ראת מה היינויינו כל המערכת שנקדש דהמה החוש השכל וכל חידוש היינו אור  וזה כוונת רבינו חיד

מה שאין בשכל    כלומר יש באמונה  ,זרקאשל  זה  הה ברכה על כח  יעף כח זל  רך הנותןבשינה ואז מע"י האמונה ע"י  
כח הרשימו מאיר אח"כ הקו  זה אור הפנים דהיינו שמתחדש  צמו כח התחדשות אין בשכל אלא ע"י האמונה ומה שמבע

הח מה  היאור  ב"ן  דש  אבל  חידוש  ב ינו  מאיר  החיות דווקא  וכל  הנשימה  דהיינו  פה  האדם  הבל  ה ה  פ   .של    כחנמצא 
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פנים שלהחזיר   שינה שהיא הסתר  דהיינו  בחי' חדשים לבקרחידוש של שכל  פנים  סיבה להחזיר הארת  רבה  הוא  ים 
ים כח הזריקה לחזור לשורש  מכניס לשם    , מה גמט' ב"ן ועושים ממנו כליהיינו קרן של בעל חי בה אמונתך  וזה השופר  

 ממנו בא אור הפנים לאתר  
 לאמונה וזה מביא חידוש  סילוק והכח להחזיר אור למקום החושך מוחין  ינוקא היזרו  ,בשכל  כח נתפס בכלי ואילו אור

רקא  זינו  דהי  ,רק חיות עצומה  ,לבד בלי ציור  זה כח  ,וגם זה יש לבהמהויש ענין של כוחי וראשית אוני והוא יורה כחץ  
וכן    ,וא ביום המיתהאונן ה   .הומית  , תהחהש  ,כי נראה ער ובעצם הוא אונן   ,ער ואונןהפגם בזה נקרא מעשה     .כנ"ל

        .ונןבסילוק של חיות אזי האדם הקרוב אליו נקרא א    .כתוב בהם ויהיה ער ואונן רע בעיני ה' וימיתם
עוד בזה  אזי הקיום   ויש  הכוחות שיש  כי בכל  ה  ענין  ציורשל  כגון  הנירב   ,דבר תלוי בדבר אחר  בזכרון    ,חוזק  דיבור 

דהיינו שישאר    ,זורק תלוי כמה זמן הוא ישאר במצב של זריקהאלא בכח עצמו ש  ,כן  זריקה אינול בבא  ,וכיו"ב  ,השומע
ל  מיד ככח הזה שהקב"ה הכניס בבריאה הוא מת רך ניצב בשמים היינו שהוזה אחד הביאורים על לעולם ה' דב  , למעלה

"ה זה נמצא  אבל אצל הקב   ,קהזריבאלא שאצל בשר ודם זה נמצא רק    ,אר שום דברישהזמן ואם יקח אותו לרגע לא  
בה  כי הבריאה הייתה יש מאין והמשל הכי קרוב ליציאת יש מאין זה כח שאתה שם בדבר ]בחי' חכמה מחש  , דבר  בכל

יור בחי'  בחי' הזרקא הראשון שהוא מלמעלה למשהיא בהבזק  לה כחץ  ואנו צריכים להחזיר הדבר  לקיים  שרטה  שו 
 ך  יום מתחדש והולכל הזמן פועל ק הוא זרקא חוזר[ הכח הזה נקרא חדוש כי

 השקיע בו  קיום הוא השכל שהכניס בו אבל לא הכח ש ך אבל ביש מיש אינו כן כגון הבונה בית אזי העיקר מה שצרי

 שהקיום שלו תלוי בעצמו  'וב . כלשהוא כח לבד בלי ש 'א  ,ים שנמצאים בזרקאאלו שני הדבר 
 

השכל הרי לזה בעצמו צריך שכל  ל  יחזיר אותו אאור ומהו הדבר שות חוסר  טוזה זרקא כי מצב של חטא היינו רוח ש
ה איך יכול  דאל"  א גבוה יותר מהשכלעל כרחך שיש איזה כח פנימי שהוא לא שכל מצויר ולא נגלה אבל מאידך הו

ל לחזור  כח  שניתן  אלא  עלהחזיר  של  מקומו  בחי'  אתר  לבחי'  הפנוי  שורש  לחלל  וההסתרה  ההעדר  לשורש  ולם 
   . התחדשותה ושכל חידוש ושם מחדש אור חכמ להמשיך מו
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הו  -בערך  65דקה   החשמל  של  חיצוניות    אענין  הוא    הבינההעבה  בינה  שבחי'  דמיא כמובא  בחי'  להדיא    אלוקות 

 למלאכים בחי' יוה"כ.

וזה    . ותאצלי בלב זה כל המציאתי שום דבר רק מה שהוסכם  בחי' יושר פנימי שלא מעניין או  חשמל הואאבל בחי'  
 ה עולם פנימי אדם הנמצא עם הפנמיות שלו בלי שום יחס לחוץ. חוץ. דהיינו שזשומר מה
בחי' התם במעשה מתם וחכם העולם של  יקה.  בעולם השתחש דהיינו  וא  עולם הדבור שלו ההמל  בחי' שחש מל  חשמל  

י' יעקב איש  בלב. בח  כם אצליק ממערכת רק מה שהוסוזה עניין שלו. אני לא חל   התם הוא עולם שלם. זה עניין שלי
 , אין לו חמדה לשל חבירו. תם

לסובב כלל  התייחסות  בלי  שלו  האמת  עם  שחי  ספרא  רב  של  מדתו  היתה  שזו  של  ביאר  זה מעשה  בחי'    הוז   אותו. 
 המבואר במעשה מחכם ותם. מעשה שלו 

עם החבר ולא  קר  בעיהעסק הוא  י הכל תלוי בסברות ומונות יש יותר מורה היתר כביאר באריכות איך דייקא בדיני מו
חבירו  לכן רוב המורה התר מתייחסל  .  סור והתר תלוי בחברודיני ממונות גם האיכי ב  הקב"ה כמו באיסור והתר.   עם

שמים כרב ספרא    ת בסוגיית שנים אוחזין. אבל יראח או שאני כמוהו מוכן לשלם כמבואר הסברורכגון שחברו לא ט
 מסופר שהיה עסוק בק"ש דייקא.    דבינה ולכןו שקשור לחשמל ליבא דאמת דהיינ דבוק באמת לעצמה ומוד כל דבר א

 ת לבן. כיצד נהג יעקב בביתורה איך כל זה מבואר ב תר באריכו אובי
שמו ו ללק"ה  עבציין  ובכל  במו"מ  המלחמה  כל  את  מעמיד  הלוהרנ"ת  קליפת  הנגה  תיקון  שהוא  צוציתא  וה"ש  בן 

מז לבנה מלאך  א', אש  יכול  חיוורתא שבתורה  יעקב  יק, שנגדו  רק  כיאלעמוד  בחי'    א ל הומשהח  בינו שמדתו אמת, 
 לחמה לתיקון הנגה.  וכל מעשה יעקב בבית לבן הוא דוגמא הטובה ביותר לכל המ  יעקב.
 א'.על המלכות כמבואר ביחזקאל פרק   השומר שמלחמלבוש בין הנגה למלכות נמצא השם 

ה  ניס את לשון התרגום בפעם הראשונבן שהוא זה שהכ ' לן תרגום. בחילשו  א גה עפ"י תורה יט שהועוד ביאר ענין הנ 
 ה שהוא שלחם בארמית.  , שקרא לגל עד יגר סהדותא. וגם אח"כ בגלגול בלעם כתוב פתורבתורה
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 דייקא בדיני ממונות   השוב על הסכנה הגדולוד יותר איך שייך לכל אחד וחזר חזר שוב לענין רב ספרא לבאר ע
האמת שגמר בלבבו בה הוא מנהיג את מלכותו )נראה שרומז  בר לשון הנהגה  בו דובר לשון דדובר אמת בלב  25דקה  

 בחי' גמירות דעת( לנו"ה שהם בחי' הליכה יציאה ו 
וציאים מהמוחזק אפילו שהמוציא  מ  בירו הביא ראיה מספק גזל שאיןהוכיח שגם הדין איסור תלוי בבן אדם לח  30דקה  

 ק זה ספק גזלי גם אצל המוחזולכאורה קשה הר  ברי והמוחזק ספק
ודייק שזו היתה   40קה  ד נקרא דווקא לשון שמיעה התלוי בלב   בקשתו של שלמה    מבאר ענין שמעון שהחשמל לב 

 מל השמיעה בליבא תליא וזה ענין החשתת לעבדך לב שומע  והאירך בענין הזה של  המלך ונ 
 ודייק שמעון מדוע עם ואו ונון 

ה היא שאצל כ"א הבחי' הנמוכה של האמת לכן  בכל אופן הנקודהחשמל בכל אחד  ם בביאור מדרגת  ומאריך להקדי
 זלקטנות  השמע הוא עם ואו נון כמו איש ואישון שרומ

זוכה למדרגה כל כך גבוהה ואכאורה איך רבינו מביא לחשמל את רב ספרא  מקשה ל  45דקה   יך תולה שמירת  דמי 
אב טיפוס של הדבר הוא רב  לפי בחינתו שה   כל אחד יש חשמלומבאר איך אצל    אמונת אדם פשוט במדריגת רב ספרא

אבל גם אצל אדם פשוט  רב ספרא    אדולה שבהן היויש בזה הרבה מדריגות והג  שמעספרא ומבאר שהחשמל הוא בחי'  
 נתו  ולהיות קשור לאמת לפי בחי כדי לשמור את אמונתו שמע ישראל כפי השגתו בשעת מו"מ צריך להתקשר לבחי' 
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מע ישראל רואים ששמע ישראל  ואומר רבינו תם כיון שכתוב בה ש  הכאמיתה של תור   זה צריכה שרטוטשמזו  בגמרא
של תורה ששמים על  זה אמיתה  אבל מזוזה  ן שמים על היד והלב  יונה אומר תפילי  רבינו  רא אמיתה של תורה זה נק

      ליו הממון לשמור ע
ול ננס  בן  הוא  בפשט  שמעון  לכאורה  אל  מקשה  הוא  הדרש  תירפי  ומתרץ  שמדובר  היפך  הנ"ל  נמוכה  וץ  במדריגה 

 ביותר של שמע של הלב בחי' שמעון בן  
ב שומע  ט' שמע ורק אח"כ כותב כמ"ש ונתת לעבדך לכי חשמל לב גמיבא תליא  שרבינו כותב שמיעה בלעוד מקשה  

  ה אחרי שנשא את בפסוקים ששלמים  וק ומתרץ שע"כ על זה ביקש שלמה ומדייק זאת בפנ ומדוע לא כתב מיד את הפס
ן ננס, לא  ליו הקב"ה בחלום וא"ל שיבקש בקשה ושלמה אומר ואנכי נער קטן,  זה נשמע כמו שמעון בבת פרעה נגלה א
פירושים אחד כפשוטו שהם  ל לשפוט עם רב כזה ויש בזה שני  וכו' ונתת לעבדך לב שומע וכו' כי מי יוכאדע צאת בבא  

כי אצל יהודי דיני  וקבע את קובעיהם נפש    דיני נפשות כמ"שבממון הרי זה    יטעה בדין ישראל רבים  ופירוש שני שאם  
 ממונות הם דיני נפשות  

   לב סבר -תן לב מבין   והתרגום יונ  -הרד"ק  -לב שומע 
שהוא צירוף של כל החלקים המתבטלים לדבר    רוצה להיות דבר לעצמו היפך הכלי   לק מבאר ענין השבירה שכל ח

 ל בהם המתקב
 פה  בחי' קיבוץ אסי ל את העם שמיעהוישמע שאו

 הרמב"ם בספר המצוות המלך מקבץ כל פרטיו  בחי' האד של רבים  
 ם ה קיבוץ פרטים שנשארים פרטים אבל מאוחדיד ממש אבל בבחי' בינה זבבחי' חכמה הכל אח

 בינה וחכמה טהרה כלפי קדש  
בחי' אמא  ' אמא כלפי אבא  הדיבור זה בחי  שמקבץ ומצרף את  כמה בחי' ראיה שרואה דבר שלם ובינה בחי' שמיעהח

 עושה רמח ושסה מנקודה אחת של האבא  
 מח זה נקודה  

 חירה הוא בבחי' השמיעה  עצמה עליך אבל כל כח הבבראיה המציאות כופה את 
 גדים היפך הש"ע ששומר עליהם קליפת עש אוכל ב

 אל ביקש לקבץ פרטינו ע"י שמיעה  שמו
   בחי' שמיעה לברטים ע"י חשמל ם צריך לקבץ הפ' עשיה בחי' רביוכן במו"מ בחי

 חשמל חש שמן בחשאי בחי' מחשבה   מל מלילות רבים  
 קש סכום גבוה אבל הוא המשיך החש למל  לב בור וודאי שהיה יכול רב ספרא בעולם הדי

 רבים   שהם ברא אלה   אלה הם העכו"ם  מי
שאלת המלאך את    ון)לשלמה זה תשאל  מוך יותר בחי'  אלה כלל   ויש נחכמה אין שבמי ברא אלה מי דקאי לשאלה    

     יעקב ואת מנוח(
 ממונות  הבחי' שינה שיש בדיני  אין דבר שיותר מרחיק ומפריד מהקב"ה מהממון  זה 

 נון זה מלכות   שמעון מכח השמע ממשיך ו' לנון   
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