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   זכ ה תור
 

 
 

 אמר שהמתמיד בלימוד ספרו יהיה נעשה איש כשר באמת 
 ובעל מח גדול כי יש בה עמקות נוראה שאין בשום ספר  

 )חי"מ שמז שמח( 
 

   



 מוהר"ן                      רציצא כו כזאחוי לן מנא כה    קוטי                   יל         לח:

אפרוח   :ציצא דמייתר רש"י 

 : שמת בתוך קליפתו 

הדמיון  אששבירת אלקים רוח נשברהזבחי )שייך לאות א'( 

בחי' סמיכה על הקרבנות, כי וזה הם הקרבנות וכו' ע"ש. 

הקרבנות מביאין מבהמות שהם בחי' כח המדמה, כי הבהמה 

. וכשאדם הולך אחר המדמה שבלב [ב] יש לה ג"כ כח המדמה

המדמה, זהו מעשה   חדהיינו אחר תאוותיו ח"ו, שבאין מכ

מה ממש, כי גם הבהמה יש לה כח המדמה. וע"כ כשאדם בה

חוטא ח"ו, וכל החטאים באין ע"י כח המדמה שמשם נמשכין  

כל התאוות, ע"כ הוא צריך להביא קרבן מבהמות, וצריך 

לסמוך עליו, ולהתוודות כל חטאיו על הקרבן בשעת הסמיכה, 

א ושהגחטאים וכל כח המדמה על הבהמה ועי"ז נמשכין כל ה

ושוחטין  [ד]מדמה כנ"ל. ואח"כ תיכף לסמיכה שחיטה בחי' 

 :  הבהמה לקרבן, ועי"ז נכנע ונשבר המדמה

שם שכשאדם נעתק ממדריגה מבואר  , )שייך לאות ב' ג'(

למדריגה אז צריך לו לילך דרך אלו הדמיונות כדי להגיע אל 

ניה, אזי נתעוררין הקדושה. ותיכף כשעולה להמדריגה הש

מסבבין אותו וצריך להכניע אותם מחדש ו הגההקליפות שבמדר

וכו' ע"ש. ואע"פ שכבר נשבר הקליפה שבמדריגה העליונה 

וחיצוניות ווכו', אעפי"כ כשפנימיות של העליון נעתק משם 

ואמר אז וכו' ע"ש.  זרחתון עולה, אזי הקליפה חוזר וניעהת

בזה"ל, ובזה טועין החסידים הרבה, שפתאום נדמה להם  

רק מחמת  כלל,, ובאמת אין זה נפילה [ח] שנפלו מעבודת ה'

, ואז מתעוררין ומתגברין טגה שצריכין לעלות ממדרגה למדר

מחדש הקליפות, שהם התאוות והבלבולים והדמיונות 

והמחשבות והמניעות כנ"ל, ע"כ צריכין להתגבר בכל פעם 

הקליפות והמניעות וכו' שבכל  מחדש לחזור ולהכניע ולשבר

 :  כנ"ל , אבל באמת אין זה נפילה כללמחדש,  יגהמדרגה ומדר

נמצא  . כו'שאין שני בני אדם שווין וודע )שייך לאות ג'( 

עליונה יותר אזי  יאגהכשאחד רוצה לעלות ממדרגתו למדר

הולך ונעתק האדם העומד באותה המדריגה העליונה, והולך  

ונעתק למדריגה היותר עליונה וכו'. ואמר אז בזה"ל, וזה בחי' 

את חבירו. כי ע"י שזה האדם ד מרים ומגביה הרמה, מה שאח

התחתונה עלה מדרגא לדרגא, עי"ז הגביה והרים  יבגהשבמדר

את חבירו שבמדריגה העליונה לעלות למעלה עליונה יותר. וכן 

חבירו דחבירו הגבוה עוד יותר מחבירו, עלה עוד יותר למעלה, 

גה אחת במדריג, כי א"א שיהיו שני בני אדם וכן למעלה למעלה

שאמר מאמר הנ"ל ושם מכנה וקורא כל  אחר      : [יד] כנ"ל

תאוות היצה"ר בשם כח המדמה. אמר אז, צריכין לקרוא לו  

ולכנות לו שם אחר, היינו להבע"ד והיצה"ר צריכין לקרות 

אותו בשם אחר. דהיינו שלא לקרותו עוד בשם יצר הרע רק 

ואמר זאת בדרך שחוק, אבל הבנתי . [טו]  בשם כח המדמה

 : ה לו בזה כוונה שלימה, ולא זכיתי להבין כוונתו בזההיש

 )לשון רבינו ז"ל(            

רציצא דמיית  [טז] כו 
בבעותיה היכא נפיק  
רוחא ואמר להו  

 [יח] יזעלאבהיינו ד

יפרח ב( )תהלים ע בחי' [יט] , זה אפרוח. זה בחי' צדיק, רציצא

וסר ששאלו אותו, הצדיק שממית את עצמו, ומ [. כ] בימיו צדיק

. באיזה מן המקומות מן [כב] ובעותיה [כא] בצלותיה פשואת נ

היכא התפלה, צריך לו למסור את נפשו ביותר. והשיב להם, 
. היינו איך שיש לו להעלות ניצוצי הקדושה, היינו איך  כגעלאד

, שם [כד] שנכנסים בו מחשבות זרות, וצריך להעלותם כידוע

 : צריך לו למסור נפשו

היכא נפיק  תיהבבעו דמיית רציצא[ כה] כז 
 כועלא רוחא אמר להו בהיינו ד 

 לעבדו שכם אחד לעבודתו את כל העולם  כי למשוךא 

ויתפללו אל השי"ת  [כח] ישליכו אלילי כספם וזהבם, וכולם [כז]

לפי השלום שבדור. כי כטלבד, זה הדבר נעשה בכל דור ודור 

ע"י השלום שיש בין בני האדם, והם חוקרים ומסבירים זה לזה 

י"ז משליך כל איש את שקר אלילי כספו, ומקרב , ע[ל] תהאמ

 :[לא] א"ע להאמת

ת פנים, לבא לבחי' שלום, אלא ע"י הארואי אפשר ב 

, ויבא יעקב שלם עיר שכםג( ם. וזה )בראשית ליהדרת פנ

, הוא ע"י שכם אחד לעבדואיתערותא של בחי' )צפניה ג'( 

ם, בחי' שלום. ושלום הוא ע"י בחי' יעקב. שהוא הארת פני

וזה בחי'  .{ע"ש . פדב"מ }דיעקב כעין שופריה דאדם  שופריה

 :  מבקשי פניך יעקבד( )תהלים כ

, זה בחי' דרושי התורה. שהתורה והדרת פניםג 

הנמשכים מי"ג תיקוני דיקנא   [לג]  מדות לבנדרשת בשלש עשרה

ט( מבחי' הדרת פנים, כמ"ש )ויקרא י , [לה] לד.{זוהר אחרי סב}

 : והדרת פני זקן

הזדככות חכמתו בי"ג מדות אלו הנ"ל, כן הזדככות הולפי ד 

ב ע"ב(, הקנה קנה חכמה )קידושין ללובחי' זקן זה קול רנתו. ב

. וזה )ש"ה {רלד רלהרלב ברכות סא וע' זוהר פנחס }מוציא קול 

, זה בחי' הדרת פנים, בחי' זקן כנ"ל. מראיך הראני אתלז( ב

התורה, ל דרושי , כי הקול לפי החכמה שאת קולך השמיעני

דורש בהם את התורה. וזהו לפי השכל של י"ג מדות שהוא 

)קהלת   לטאת בעליה  חיהמלחכי החכמה , דרשוני וחיו( )עמוס ה

 : ז'(

ע"י השמעת קולו לבד בלא   יאזמקולו, וכשנזדכך ה 

 וירא. בבחי' )תהלים קו( [מא] מושיעו בעת צרתודיבור, הקב"ה 

לו, הקב"ה קושמיעת . ע"י בצר להם בשמעו את רנתם מבה'

ז( ו עכו"ם מיצר לנו. וזהו )דברים כרואה מי שמיצר לו, איזה

. שפירושים ודרושי התורה [מד]בשבעים לשון  מגביבאר היט

שמשם תוצאות הקול, על ידם היטיב לנו בכל הלשונות ובכל 

, ובאר בא"רר"ת נתם רת אשמעו בהעכו"ם. בבחי' 

 [:מה] הוא לשון פירוש ודרוש

הנ"ל א"א לבא, אלא ע"י תיקון ים ולהדרת פנ ו 

וחדוה  עוז, כשהוד והדר לפניו( יוהברית. בבחי' )ד"ה א 

 והוא, [מו] , שהוא ברית, הנקרא בועזבמקומו
 

 
  -ם, ובלוה"ת שששבירות -בתרלד א

   ששבירת
עיין ע"ח שער נ' פ"י ובספר הברית   ב

ח"א מאמר יז פרק יא. המדמה הוא  
עיין תורה יט ומנפש הבהמית שבאדם, 

  .בתחילת ההשמטות ותורה נד אות ה'
 שהיא  -ומתרלו  ,שהוא -גם בתרלד ג
 * מנחות צג. ד
   שבמדריגה -מתרלו  ה
(   ופנימיותבתשכט הוסיף כאן בסוגרים ) ו

ו עפ"י הנ"ל שרק הפנמיות  ונראה כוונת 
 עולה ונעשית חצוניות לעליון

 וניעור   -מתרלו גם בתרלד וניער ו ז
מלק"ה שלוחין ה'  עיין שיש"ק ח"א צז  ח
 יז
 ממדריגה למדריגה -מתרלו  ט
 מדריגה ומדריגה  -מתרלו  י

 ממדריגתו למדריגה  -מתרלו  יא
 שבמדריגה  -מתרלו  יב

 
 במדריגה -מתרלו  יג
ז' נמצא שא"א   לק"ה ע"ז ג'עיין  יד

   להתקרב להש"י אא"כ יעלה את חבירו 
)ועיין ככבי אור ספורים נפלאים ממלך שציוה 

ע"י  לקצור תבואה ועצת החכם לתפוס צפור
 ( שיעמדו זה על זה

ככבי אור חכמה ובינה אות לו  עיין  טו
 שיש"ק ח"ה קעז ועיין 

 לא ידוע מתי והיכן נאמרה תורה זו   טז
  דעאל -מתרלועל, בתרלד וגם בדפו"ר דא יז

וגרסת הגמ' דעל,   ,)גרסת עין יעקב דעאיל
בכל המהדורות  כאן ולקמן וכן תוקן 
ועיין לקמן תורה כט   (דעל -המנוקדות 

  כתב עאל. מוהרנ"תש
  א ששאלו סבי דבי אתוניא זו שאלה  יח

אפרוח שמת   –את רבי יהושע בן חנניה 
בתוך קליפתו מהיכן יוצאת רוחו ואמר  

 כן שנכנסלהם מהי
 תיקוני זוהר הקדמה ב:   יט

 
יפרח בחי' רפ"ח עיין ביאור הליקוטים   כ

   תורה כז וקהלת יעקב ערך ארז 
עיין לקוטים יקרים למגיד ממזריטש   כא

אות לא ובעש"ט עה"ת פרשת נח עמוד  
 התפילה אות מא מב מג 

תפילה בחי' ביצים עיין לק"ה ביצים   כב
.  ביצה בחי' תפילה עיין בעש"ט א'

ת פרשת נח אות קטז פירושו על עה"
 מאמר זה של רבב"ח. 

  -מתרלו גם בדפו"ר דאעל, בתרלד ו כג
 דעאל

ין  יוע , ל אות ז'עיין לקמן תורה  כד
)ד"ה כי יהיה  אגרא דכלה פרשת ראה 

 בשם הבעש"ט בך אביון( 
תורה זו לשון רבינו, לא ידוע מתי   כה

 והיכן נאמרה 
  -מתרלודאעל, בתרלד ו -גם בדפו"ר כו

 דעאל
 'ט 'לשה"כ צפניה ג כז

 
 ' כ 'לשה"כ ישעיהו ב כח
  כפי -בתרלד כט
 ערך שלום אות א'  עיין ליקוטי עצות ל

 'עיין לק"ה קרחה וכתובת קעקע ג לא
ועיין סוף תורה סב בהשמטות השייך  

 לאות ב. 
   עשרה -, ובלוה"ת שםעשרי -בתרלד לב
ברייתא דרבי ישמעאל שאומרים בסיום   לג

פרא  אמירת הקרבנות בבקר ומקורו בס
על ויקרא )תורת כהנים( יג מדות פרק א 

ים פסקא א. קיצור ביאורם נמצא במפרש
 על מסכת ברכות בין הראש למהרש"א.   

בתשכט  )זוהר אחרי סב ע"ב( ו -בתרלו לד
 תוקן

בזהר הנ"ל צריך לעיין במפרשים.  לה
ועיין שער הכוונות )ענין ויעבור דרוש 
ג( כיצד מתלבשים היג מדות רחמים ביג 

 דקנא  תקוני
   שקנה -בתרלד לו

 
 הראיני  )כלשון הפסוק( –בתשכט  לז
  -מתרלוו ,מחיה -תרלדב , מחי'-בדפו"ר  לח

 תחיה )כלשון הפסוק(
בדפו"ר החכמה מחי' את בעליו )צילום   לט
 סוף טור ד'(  50
 אז  -מתרצו אזי,  -גם בדפו"ר מ

 לשה"כ ירמיהו יד ח'  מא
בצר   'וירא ה –גם בדפו"ר ותרלד  מב

וירא בצר )כלשון  -בתרלו ובלוה"ת תרלד 
 וירא )ה'( בצר. -הפסוק( ומתרצו 

  , היטיב – ותרלו דותרל גם בדפו"ר מג
כלשון הפסוק וצ"ע כי )היטב.  –ומתרצו 

לפי המשך דברי רבינו נראה שבכוונה נקט  
  (היטיב

 * סוטה לב מובא בפרש"י שם מד
לשון ביאור ועיין תורה כ' שבאר   מה

 מרים שרש ביאורי התורה 
 ' יא אות ד תורה מו

 תורה אור 
 תורה כו 

יָמָיו   תהלים עב )ז( יִפְרַח ב ְ
יק וְרֹ לִי  צַד ִ לוֹם עַד ב ְ ב ש ָ

 יָרֵחַ: 
 תורה כז 

ֹךְ אֶל   י אָז אֶהְפ  צפניה ג )ט( כ ִ
ם   ָ רָה לִקְרֹא כֻל  פָה בְרו  ים ש ָ עַמ ִ
כֶם אֶחָד:  ם יְקֹוָק לְעָבְדוֹ ש ְ ש ֵ  ב ְ

י וֹם הַהו א   ַ ישעיהו ב )כ( ב 
וֹ  יַש ְ  לִיךְ הָאָדָם אֵת אֱלִילֵי כַסְפ 

ר עָש   ו   וְאֵת אֱלִילֵי זְהָבוֹ אֲש ֶ
רוֹת   ֵ ֹר פ  חֲוֹת לַחְפ  ַ ת  לוֹ לְהִש ְ

פִים:  ֵ  וְלָעֲטַל 
בֹא   בראשית וישלח לג )יח( וַי ָ
ר   כֶם אֲש ֶ לֵם עִיר ש ְ יַעֲקֹב ש ָ
ן אֲרָם   ד ַ ַ באֹוֹ מִפ  נַעַן ב ְ אֶרֶץ כ ְ ב ְ

נֵי הָ  ְ חַן אֶת פ   עִיר: וַי ִ
וֹר דרשו   תהלים כד )ו( זֶה ד 

י פָנֶיךָ יַעֲקֹ יו מְבַקְש ֵ ֹרְש ָ ב  ד 
 סֶלָה: 

פרק יט )לב(  קדושים ויקרא 
נֵי   ְ קו ם וְהָדַרְת ָ פ  יבָה ת ָ נֵי ש ֵ ְ מִפ 
אֱלהֶֹיךָ אֲנִי יְדֹוָד:  ֵ  זָקֵן וְיָרֵאתָ מ 

שיר השירים ב )יד( יוֹנָתִי 
דְ  ַ סֵתֶר הַמ  לַע ב ְ ֶ חַגְוֵי הַס  רֵגָה  ב ְ

מִיעִינִי   הַרְאִינִי אֶת מַרְאַיִךְ הַש ְ
י קוֹלֵךְ  עָרֵב   אֶת קוֹלֵךְ כ ִ

מַרְאֵיךְ נָאוֶה:   ו 
י כֹה אָמַר יְדֹוָד   עמוס ה )ד( כ ִ

נִי וִחְיו :  ו  רְש  רָאֵל ד ִ  לְבֵית יִש ְ
צֵל הַחָכְמָה   קהלת ז י ב ְ )יב( כ ִ

עַת   סֶף וְיִתְרוֹן ד ַ צֵל הַכ ָ ב ְ
חַי ֶ   ה בְעָלֶיהָ: הַחָכְמָה ת ְ
ר   תהלים קו צ ַ רְא ב ַ )מד( וַי ַ

מְעוֹ אֶת רִנ ָ  ש ָ  תָם: לָהֶם ב ְ
  ( ח) כז כי תבוא דברים 

ל   וְכָתַבְת ָ עַל הָאֲבָנִים אֶת כ ָ
אֵר   וֹרָה הַז ֹאת ב ַ בְרֵי הַת  ד ִ

 הֵיטֵב: ס 
א טז )כז( הוֹד  -דברי הימים

מְקֹמוֹ:   וְהָדָר לְפָנָיו עֹז וְחֶדְוָה ב ִ
 



 לט.          מוהר"ן                     רציצה כז  בני לן ביתא כח         קוטי             יל            

, זה בחי' ברית. עזיו( ט '(: וזה )שמואחדוה דמטרוניתא )

בצר  ב'ה וירא, בבחי' ויהי לי לישועה, זה בחי' קול. וזמרת

כשעלו ישראל  גע"ב( : וזה שאמרו חז"ל )סוטה ללהם וכו'
. כי על הים נתגלה מן הים נתנו עיניהם לומר שירה

 מ"ר} [ו] ויצא החוצהה [ד] הים ראה וינסבחי' ברית, כמ"ש חז"ל 

זה בחי' הדרת פנים, בחי' זקן, זה  נתנו עיניהם. ח{[ז] זוישב פ

 ותפקחנה עיני שניהםקנה חכמה, כמו שפרש"י )בראשית ג'( 

, זה בחי' קול שנתגלה ע"י לומר שירה : ע"ש החכמה נאמר

 זה אמרו [ י] עוללים ויונקים ט(ע"ב להחכמה. וזה שאמרו )סוטה 

. וזה לך האות [יב](ג ', בחי' )שמובחי' ברית זה, [יא] אלי ואנוהו

רועה זונות ט( חי' הדרת פנים: וזהו פי' )משלי כ , זה בואנוהו

אל  [יג] כבד את ה' מהונך, הון זה בחי' קול, כמ"ש חז"ל יאבד הון

וכשפוגם בברית, נפגם קולו.  .טו(יד) אלא מגרונך מהונךתקרי 

ל , זכה לקוניוראשית אט( ויעקב ששמר בריתו, כמו )בראשית מ

ומבחי' קול זוכה לשלום, בבחי'  :הקול קול יעקבז( ם כ בבחי' )ש

ובשביל  :[יז], למלך שהשלום שלו [טז] ירים אשר לשלמהששיר ה

(. יטזכו לשבת שלום ) ,של שירת הים[ יח] קול רנהזה, תיכף אחר 

ת במרה נצטווה )כשרז"ל , ושבויבואו מרתהו( כמ"ש )שמות ט

[ כא]ה' לירו שרים מ הם"לתען "ו כ סנהדרין נו ע"ב(. וזה

 : , שע"י שירה זכו לשלוםשלוםר"ת 

לום במרה קבלו שבת שלום, כי כן דרך השודווקא ז 

. כמו הנה לשלום מר לי מרח( להתלבש במרה, בבחי' )ישעי' ל

א רפואה לכל שכל הרפואו' הם בסמים מרים, כן השלום שהו

 :אמר ה' ורפאתיו שלום לרחוק ולקרובז( הדברים, בבחי' )שם נ

ולפעמים החולשה גוברת כ"כ, עד שאין יכולת ביד החולה לסבול 

מרירות הרפואות, ואז הרופאים מושכין ידיהם מן החולה 

כשהעוונות שהם חולי הנפש גוברים מאד,  ןכ כבומייאשים אותו. 

אין שלום אמר אז אין יכול לסבול מרירות הרפואות, ואז 

, שהשליך כל . וזה ששבח חזקי' את הקב"הכג{מח הישעי} לרשעים

חטאתיו אחר כתיפו, כדי שלא יצטרך להלביש את השלום 

, }שם לח{ הנה לשלום מר לי מרהרבה וזה, במרירות 

חשקת כדואתה זה ידוע, כי לשלום צריך מרירות. היינו 
ין בי כח לסבול כי ידעת שא ,כו(כה)נפשי מרדת שחת 

, כדי והשלכת אחר גוך כל חטאי ,מרירות לפי חטאתי

ד( רירות כפי יכולתי: וזה )בראשית כם במשיתלבש השלו

. זה וה' ברך את אברהם בכל, ע"י זקן הנ"ל, עי"ז ואברהם זקן

 : את הכלעושה שלום ובורא  [כז] שלום, כמ"ש

 ויבא יעקב שלםג ע"ב דרשו ע"פ )שבת לכחבגופו  ושלוםח 

שלא תתגבר אחת על  ,שלום בגופו שלום בממונו וכו'(, בד' מרות

בא זה ואכל את זה,  ה, שלא יהי[ל ] בממונו שלום :[כט] חברתה

שלום  :[לב] :{כתובות סו} לאבן ציצית הכסתכמו שאמרה בת 

 כנ"ל: ויבא יעקב שלם עיר שכם. ואז [לג] בתורתו, בלא קושיות

שהם העכו"ם שהם רחוקים  , [לד] קנה רצוץ בחי'  רציצאוז"פ 

מבחי' זקן זה קנה חכמה, מהדרת פנים. והם דבקים בקנה רצוץ 

, היינו דמיית בבעותיה. גער חית קנה)תהלים סח( כמ"ש 

להמית ולבטל בעותם וצלותם, מלבקש עוד מאלקים אחרים, אלא 

, היינו זאת היכא נפיק רוחא. [לה] לקרא כולם בשם ה'

ולא הבחינה א"א, אלא ע"י תיקון ברית, שהוא בחי' )יהושע ב'( 

 . ואיך מפיק ומוציא ניצוצי הקדושה[לו] קמה עוד רוח באיש

, בזה לזעלאבהיינו דשנפלו ע"י פגם הברית, ואמר להם 

שנכנס בו רוח. היינו בזה שנכנס בו רוח שטות, היינו הרהורי 

זנות, והוא משבר תאוותו, בזה הוא מפיק ומוציא ניצוצי הקדושה 

)איכה לט  : [לח] של פגם הברית, כי זה הוא בחי' תשובת המשקל

ע"כ לשון רבינו ) :  זקנים משער שבתו בחורים מנגינתם( ה

 ז"ל(: 

, ע"י בצר להם בשמעו את רנתם מה'וירא : )שייך לעיל( 

שמיעת קולו, הקב"ה רואה מי שמיצר לו, איזה עכו"ם מיצר לנו 

וכו'. ואמר, שע"כ כשיש ח"ו איזה גזירה וצרה לישראל מאיזה 

 להם ח"ו מאציר'עכו"ם, אזי טוב לנגן הניגון של אותה העכו"ם שמ

, רנתם דייקא, היינו רנה וניגון שלהם את רנתם בשמעו. וזהו [מב]

 : של אותה העכו"ם שמצירה לישראל ח"ו

באוירא  אביתבני לן  [מג]כח )לשון רבינו ז"ל( 

אמר שם קם ותלא בין שמיא לארעא.  : דעלמא
אמרו מי  : אמר להו אפיקו לי לבני וטינא מהתם

איכא דמצי לאסוקי התם. אמר ומי איכא דמצי 
 [מד]: ין שמיא לארעאלמבני ביתא ב

, זה [מה] המבזים והמחרפים יראי השםהמתנגדים  א

.  [מז] (מוה מתלמידי חכמים שידין יהודאין )מחמת שמקבלים תור

כי ת"ח שידין יהודאין הם מקבלים תורתם מהשידין, שיש להם 

תורה נפולה מאלפין נפולים. ובאלפין אלו כתיב בשלמה )מלכים 

. כי ואלף 'הי שירו חמשוידבר שלשת אלפים משל ויא ה( 

שלמה זכה להם בקדושה, אבל ת"ח שדין יהודאין מקבלים מהם 

דרך הקליפות. ובשביל זה כל דיבורם דרך משל ומליצה וטעמים 

הת"ח נאמר  מטלוי. וא  [מח] נפלאים, כי שרשה מאלו אלפין הנ"ל

. המעט מכם הלאות אנשים כי תלאו גם אלקיםעליהם )ישעי' ז'( 

ם שבאים לשמוע דרושם ותורתם, ואנשים כי מייגעים אנשי

חושבים שיבואו לאיזהו תועלת על ידם, היינו שיבואו לדעת את 

 כי תורתםה' איך לעבוד. והם האנשים אין משיגים שום תועלת, 

דרך הטוב, כי הת"ח אין לה כח להדריך את האדם ב נלוישל א  

 כאלו ,כי תלאו גם אלקים. ולא עוד [נב](נאמבישא לא הוי טבא )

בני אדם  נגלוילואה הקב"ה מלעזור לעובדים אותו. נמצא שעי"ז א  

 לא יראה ולא יבין אלקיםנופלים בכפירות גדולות, וחושבים ח"ו 

, ומחרפים [נה] יכבדו לאאת יראי ה' במעשה בני אדם. עי"ז [ נד]

ומביישים אותם. ובשביל זה בושה נקרא ע"א, כמ"ש )הושע ט( 

 : וף נעשה מהכפירות, כי הבושה והחירזרו לבושתנוי

ובושות מהכופרים האלו, עצה  ליראי השם חרפותוכשיש ב 

לחרפות  ,אנכי תולעת ולא איש חרפת אדם ,)תהלים כב( ע"ז

 ובזיונות, הסגולה לזה בחי' תולע,

 

 
עיין פרי עץ חיים שער   א

 . הזמירות פ"א
וירא ה' בצר,  –גם בדפו"ר ותרלד  ב

וירא בצר, )כלשון הפסוק(,  -ובתרלו 
 וירא )ה'( בצר. -ומתרצו  

 ובתשכט תוקן  (לב ע"ב)סוטה בתקפא   ג 
 תהילים קיד ג'  ד
 -, בתרלו ויצא וינס -גם בדפו"ר ותרלד ה

 ויצא  ס )וינס(וינ  -, ומתרצו ויצא וינס וינס
 בראשית לט יב  ו
 ע"בובזוהר בשלח מט ס .פסקא ח'  ז
בכל המהדורות כתוב בטעות מ"ר  ח

 וישב פ' ז'
 -ובתשכט (סוטה מם ע"א) -בתקפא ט
 (סוטה שם)
 תהילים ח' ג'  י

 שמות טו ב'  יא
א -שמואל –נזכר בתנ"ך עוד כ"פ  יב

ב יט כט, שם כ' ט', -ב לד. מלכים
 .ישעיהו לז ל, שם לח ז'

 משלי ג' ט'  יג 
כמובא בבאה"ט סי' נג בשם   יד

הפסיקתא, וכן ברש"י משלי ג'  

 
בהג"ה שם. ולשון הפסיקתא  
אלא מחננך וכו' אם נתן לך קול  

 ערב וכו'
רב כאן -הערה זו ציין הטשערינער טו

 ',בתוך דברי רבינו ובתורה יט אות ג
בתורה ח' תנינא אות יב בתשכט נוסף ו 

  . למטה בהערות
 א' א' שיר השירים  טז
 שיר השירים רבה פ"א יא*   יז
 לשה"כ תהילים קיח טו  יח
 עיין זהר קרח קעו:   יט
ו"תען  -בתרלד כמו בתקפא, דפו"ר כ

 תעןו' -ל"הם מ"רים שירו לה'. בתרלו 
 תעןו" -ה', בתרצו ל ירוש ריםמ הםל
 תעןו -בתשכט ה',ל ירוש ריםמ הםל
 ה'ל ירוש ריםמ הםל
  * שמות שם  כא
 כך -ן, ומתרלו כ  –גם בדפו"ר ותרלד    כב
 )ישעי' מח נז(   -מתרלו    כג 
  חשקת  -, בלוה"ת שםחשכת  -בתרלד  כד
שם כתוב משחת בלי, ופירש"י    כה

 מבלי רדת שחת 
 הערה זו ציין בתרלו בתוך דברי רבינו  כו

 
בתחילת תפילת יוצר של שחרית  כז

עפ"י ישעיהו מה ז' רק במקום רע 
תיקנו לומר הכל עיין ברכות יא: 

 ובמדבר רבה יא ז ד"ה גדול השלום
 ביאור מוהרנ"ת בתקפא  כח
שערי קדושה למהרח"ו ח"א שער  כט

א'. ועיין תורה נו סוף אות ח' שהחולי 
הוא מהתגברות היסודות זע"ז וכן 

  בלקוטי תפילות תורה זו
עיין פרש"י בראשית לג יח שלא  ל

חסר כלום מחמת הדורון. ולפי רבינו 
שנתן לעשיו כל ממון  שע"יהכוונה 
פרש"י בראשית נ' ה'( לא עחו"ל )

  איבד ממון חו"ל את ממון א"י. 
כך הגרסא גם בדפו"ר ותרלד,  לא

בת נקדמיון בן גריון  -בלוה"ת של תרלד
)כגרסת  נקדימון בן גוריוןבת  -ומתרלו 

לא מצאתי בשום מקום גמרות שלנו( )וה
 כגרסת רבינו(

עי"ש גמ' ומפרשים. שבת נקדימון  לב
כלת כלבא שבוע אמרה לריב"ז כדין 
מתלין מתלא בירושלים מלח ממון 
חסר? ואמרי לה חסד. שאביה לא נתן 

 
כפי יכולתו וי"א שנתן אבל לכבודו 
ובא ממון אביה שנגזר עליו להאבד 

יון שהיו ואיבד עימו ממון חמיה, כ
  מעורבים. 

ד"ה  צו דף כז: מין זוהר רע"עי לג 
 איםנאים ואמורת
 ב יח כא ישעיהו לו ו'-מלכים  לד
 לשה"כ צפניה ג' ט'  לה
 עיין זבחים קטז.  לו
 -לו מתרבתרלד ו ,דאעל -גם בדפו"ר לז

 דעאל
לק"ה מנחה ז' עיין עיין יומא פו: ו לח
שעיקר תשובת המשקל היא להשמר  ח'

סוף ברכת השחר ה' בלק"ה . ומהרהור
אות מה מבואר שתשובת משקל 

ולא רק  ,היא על כל עבירההור בהר
ועיין בתורה מט . על עבירה בהרהור

, שאינו תיקון גמורובהערה שם תנינא 
אבל עי"ש שיש מחשבה שדינה 

פסח ח' ג' עיין לק"ה . עוד כמעשה
ותורה עט תנינא ד"ה ופורים א' ג' 

   ובהערה שם.  ,ויגש
 )איכה ג( ובתשכט תוקן –בתקפא   לט

 
בלוה"ת בצר,  ' וירא ה –גם בתרלד  מ

וירא בצר, )כלשון הפסוק(,  -ובתרלו שם 
 וירא )ה'( בצר. -ומתרצו  

 שמיצר  -מתרלו  בתרלד ו   מא
עיין לק"ה חכירות וקבלנות א' ה'  מב

ושיש"ק ח"ה תכה, וקדושת לוי ק' 
 שניה פורים ד"ה ודע אם אדם

 .לא ידוע מתי נאמרה. תורה זו מג 
היא ביאור השאלה ותשובה החמישית ו

דבי אתונה את רבי  ששאלו סבי
 יהושע בן חנניה.

בנה לנו בית באויר  –תרגום  מד
העולם. אמר שם ותלה עצמו באויר 
בין שמים וארץ ואמר להם הוציאו לי 
לבנים וטיט לשם. אמרו האם יש מי 
שיכול לעלות לשם. אמר האם יש מי 

  שיכול לבנות בית בין שמים וארץ. 
עיין בעש"ט עה"ת פרשת קרח אות  מה

 קור מים חיים שם אות ד'.ג' ומ
 פנחס רנג. ]רע"מ[ זהר   מו
 'י עיין לק"ה יין נסך ד'  מז

 
 -אבות דרבי נתן פרק לד אות ח'  מח

עשר שמות לרה"ק משל ומליצה וכו' 
 ועיין חיי מוהר"ן רטז

 -ומתרצו בתרלד  ,ואילו -גם בדפו"ר מט
 ואלו

 אלו  -ומתרצו  ,אילו  -ותרלדגם בדפו"ר   נ 
' כב יז  עיין ברכות כט. וב"ר פ נא

 ומצורע פ' יט ו' ועיין שבת קכט. 
א כד יד משל -ועיין שמואל נב

הקדמוני מרשעים יצא רשע ועיין 
ישעיהו יד כט מנחש יצא צפע ועיין 

מגדל זהר נשא רעיא מהימנא קכד: ו
עליית האהבה  בית מדות עוז ליעב"ץ

מכלבא בישא גוריא טבא לא אות לא 
 .נפיק

 אלו  -ומתרלו  ,ילו א -ותרלד גם בדפו"ר  נג 
 לשה"כ תהילים צד ז'.  נד
 לשה"כ תהילים טו ד'.  נה

 תורה אור
מְרָת  י וְזִּ שמות בשלח טו )ב( עָז ִּ
י  עָה זֶה אֵלִּ ישׁו  י לִּ י לִּ יָה  וַיְהִּ

  : י וַאֲרֹמֲמֶנְהו   וְאַנְוֵהו  אֱלֹהֵי אָבִּ
ר לָהֶם  צ ַ רְא ב ַ תהילים קו )מד( וַי ַ

תָם: נ ָ מְעוֹ אֶת רִּ שָׁ  ב ְ
נֹס תהלי ם רָאָה וַי ָ ם קיד )ג( הַי ָ

ֹב לְאָחוֹר: ס  ן יִּ רְד ֵ  הַי ַ
הו  לט וישב  בראשית ש ֵ ְ תְפ  )יב( וַת ִּ

עֲזֹב  י וַי ַ מ ִּ כְבָה עִּ גְדוֹ לֵאמֹר שִּׁ בִּ ב ְ
צָה: צֵא הַחו  נָס וַי ֵ יָדָה  וַי ָ גְדוֹ ב ְ  ב ִּ

קַחְנָה עֵינֵי  ָ פ  בראשית ג )ז( וַת ִּ
י עֵיר   דְעו  כ ִּ נֵיהֶם וַי ֵ ם הֵם שְׁ מ ִּ

ו  לָהֶם  עֲש  רו  עֲלֵה תְאֵנָה וַי ַ ְ תְפ  וַי ִּ
 חֲגֹרֹת:

ים  (ג)תהלים ח  ים וְינְֹקִּ י עוֹלְלִּ ִּ פ  מִּ
ית  ב ִּ דְת ָ עֹז לְמַעַן צוֹרְרֶיךָ לְהַשְׁ ַ ס  יִּ

ם: תְנַק ֵ מִּ  אוֹיֵב ו 
י אֶהְיֶה  שמות ג )יב( וַי אֹמֶר כ ִּ
י  י אָנֹכִּ ךָ הָאוֹת כ ִּ ךְ וְזֶה ל ְ ָ מ  עִּ

לַחְת ִּ  יאֲךָ אֶת הָעָם שְׁ הוֹצִּ יךָ ב ְ
ים עַל  ן אֶת הָאֱלֹהִּ עַבְדו  ַ ם ת  צְרַיִּ מ ִּ מִּ

ה:  הָהָר הַז ֶ
ישׁ אֹהֵב חָכְמָה  משלי כט )ג( אִּ
ד  יו וְרֹעֶה זוֹנוֹת יְאַב ֶ ח אָבִּ ַ מ  יְש ַ

 הוֹן:
ד אֶת יְקוָֹק מֵהוֹנֶךָ  ב ֵ משלי ג )ט( כ ַ

אָתֶךָ: בו  ל ת ְ ית כ ָ מֵרֵאשִּׁ  ו 
י מט  ויחיבראשית  כֹרִּ בֵן ב ְ )ג( רְאו 

אֵת  י יֶתֶר ש ְ ית אוֹנִּ י וְרֵאשִּׁ ֹחִּ ה כ  אַת ָ
 וְיֶתֶר עָז:

שׁ  תלדותבראשית  ג ַ כז )כב( וַי ִּ
הו   ֵ שׁ  יו וַיְמ  צְחָק אָבִּ יַעֲקֹב אֶל יִּ
ם יְדֵי  דַיִּ ֹל קוֹל יַעֲקֹב וְהַי ָ וַי אֹמֶר הַק 

ו:  עֵש ָ
ים  ירִּ ִּ יר הַשׁ  שיר השירים א )א( שִּׁ

שְׁ  ר לִּ  לֹמֹה:אֲשֶׁ
ה  נ ָ תהילים קיח )טו( קוֹל רִּ
ין יְדֹוָד  ים יְמִּ יקִּ אָהֳלֵי צַד ִּ עָה ב ְ ישׁו  וִּ

ל: ה חָיִּ  עֹש ָ
באֹו  מָרָתָה  בשלחשמות  טו )כג( וַי ָ

י  רָה כ ִּ ָ מ  ם מִּ ֹת מַיִּ ת  שְׁ וְלאֹ יָכְלו  לִּ
מָה  מָרָה: ן קָרָא שְׁ ים הֵם עַל כ ֵ  מָרִּ

עַן לָהֶם  בשלחשמות  טו )כא( וַת ַ
רְ  אָה מִּ י גָאֹה ג ָ ירו  לַידוָֹד כ ִּ יָם שִּׁ

ם: ס וְרֹכְבוֹ רָמָה בַי ָ  סו 
לוֹם מַר  ישעיהו ה לְשָׁ נ ֵ לח )יז( הִּ

חַת  ַ שׁ  י מִּ קְת ָ נַפְשִּׁ ה חָשַׁ י מָר וְאַת ָ לִּ
ל  לַכְת ָ אַחֲרֵי גֵוְךָ כ ָ שְׁ י הִּ י כ ִּ לִּ ב ְ

 חֲטָאָי:
יב  וֹרֵא נוב נִּ ישעיהו נז )יט( ב 

לוֹם ם שָׁ פָתָיִּ לוֹם לָרָחוֹק  ש ְ שָׁ
יו: רְפָאתִּ רוֹב אָמַר יְקֹוָק ו   וְלַק ָ

לוֹם אָמַר  ישעיהו מח )כב( אֵין שָׁ
ים: ס עִּ  יְקוָֹק לָרְשָׁ

)א( כד חיי שרה  בראשית
ים וַיקֹוָק  מִּ י ָ ַ א ב  וְאַבְרָהָם זָקֵן ב ָ

ֹל: כ  רַךְ אֶת אַבְרָהָם ב ַ ֵ  ב 
בוֹרֵא  (ז)ישעיהו מה  יוֹצֵר אוֹר ו 

ךְ עֹש ֶ  י חֹשֶׁ בוֹרֵא רָע אֲנִּ לוֹם ו  ה שָׁ
ה: ס ֶ ה כָל אֵל   יְקוָֹק עֹש ֶ

בֹא לג וישלח  בראשית )יח( וַי ָ
אֶרֶץ  ר ב ְ כֶם אֲשֶׁ יר שְׁ לֵם עִּ יַעֲקֹב שָׁ
חַן אֶת  ן אֲרָם וַי ִּ ד ַ ַ פ  באֹוֹ מִּ נַעַן ב ְ כ ְ

יר: נֵי הָעִּ ְ  פ 
ה -מלכים נ ֵ ה הִּ ב יח )כא( עַת ָ

עֶנֶת  שְׁ ךָ עַל מִּ נֶה בָטַחְת ָ ל ְ הַק ָ
מֵךְ  ָ ס  ר יִּ ם אֲשֶׁ צְרַיִּ ה עַל מִּ ץ הַז ֶ הָרָצו 
ן  נְקָבָה  כ ֵ וֹ ו  בָא בְכַפ  ישׁ עָלָיו ו  אִּ
ים  טְֹחִּ ם לְכָל הַב  צְרַיִּ רְעֹה מֶלֶךְ מִּ ַ פ 

 עָלָיו:
ת קָנֶה  עַר חַי ַ תהילים סח )לא( ג ְ
ס  ֵ תְרַפ  ים מִּ עֶגְלֵי עַמ ִּ ים ב ְ ירִּ עֲדַת אַב ִּ

ז ַ  י כָסֶף ב ִּ רַצ ֵ ים קְרָבוֹת ב ְ ר עַמ ִּ
: צו  ָ  יֶחְפ 

ֹךְ אֶל  י אָז אֶהְפ  צפניה ג )ט( כ ִּ
ם  ָ ל  קְרֹא כ  רָה לִּ פָה בְרו  ים ש ָ עַמ ִּ

כֶם אֶחָד: ם יְקֹוָק לְעָבְדוֹ שְׁ שֵׁ  ב ְ
ס לְבָבֵנו   ַ מ  מַע וַי ִּ שְׁ יהושע ב )יא( וַנ ִּ
נֵיכֶם  ְ פ  ישׁ מִּ אִּ חַ ב ְ וְלאֹ קָמָה עוֹד רו 

י יְקוָֹק אֱלֹהֵיכֶ  ים כ ִּ א אֱלֹהִּ ם הו 
חַת: ת ָ עַל וְעַל הָאָרֶץ מִּ ַ מ  ם מִּ מַיִּ ָ שׁ  ַ  ב 

בָתו   עַר שָׁ ַ שׁ  ים מִּ איכה ה )יד( זְקֵנִּ
ינָתָם: גִּ נ ְ ים מִּ רִּ חו   ב ַ

 תורה כח
ת -מלכים לֹשֶׁ ר שְׁ א ה )יב( וַיְדַב ֵ

ה  ָ שׁ  ירוֹ חֲמִּ י שִּׁ ל וַיְהִּ ים מָשָׁ אֲלָפִּ
 וָאָלֶף:

מְעו   ישעיהו ז נָא )יג( וַי אֹמֶר שִּׁ
ם הַלְאוֹת  כ ֶ ד הַמְעַט מִּ וִּ ית ד ָ ב ֵ

ם אֶת אֱלֹהָי: י תַלְאו  ג ַ ים כ ִּ  אֲנָשִּׁ
רְאֶה  תהלים צד )ז( וַי אֹמְרו  לֹא יִּ

ין אֱלֹהֵי יַעֲקֹב: ה  וְלֹא יָבִּ  י ָ
מְאָס  עֵינָיו נִּ בְזֶה ב ְ תהלים טו )ד( נִּ
ע לְהָרַע  ב ַ שְׁ ד נִּ רְאֵי יְקֹוָק יְכַב ֵ וְאֶת יִּ

ר:   וְלֹא יָמִּ
ר  דְב ָ מ ִּ ים ב ַ עֲנָבִּ הושע ט )י( כ ַ
תְאֵנָה  רָה בִּ ו  כ  בִּ רָאֵל כ ְ ש ְ י יִּ מָצָאתִּ
ה  ָ י אֲבוֹתֵיכֶם הֵמ  יתִּ יתָה  רָאִּ רֵאשִּׁ ב ְ
ת  ֹשֶׁ זְרו  לַב  נ ָ עוֹר וַי ִּ ְ או  בַעַל פ  ב ָ

אָהֳבָם:  ים כ ְ צִּ ו  ק  הְיו  שִּׁ  וַי ִּ
י תוֹלַעַת וְלֹא  תהילים כב )ז( וְאָנֹכִּ

ישׁ חֶרְפ ַ  י עָם:אִּ בְזו   ת אָדָם ו 
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 ית בבעותאימאמר רציצא דמ
 מספה"ק ליקוטי מוהר"ן

 
 א

נוּ  לְשׁוֹןתורה זו   ז"ל רַבֵּּ

 אמירת התורה ומקום זמן 
 לא ידוע 

 
 פתיחה

ומבאר שזה מתחיל בתיקון הברית ועי"ז שלום   ,ה' למשוך את כל העולם לעבודתרבינו מבאר כאן איך זוכים 
 . ועי"ז כל העכו"ם יתקרבו להש"י בין ישראל ועי"ז לשלום כללי מזוכך בתורתו ועי"ז זוכה לקול שלום בגופו ו

שתיקון כל העולם תלוי בתיקון הפרטי של כל אחד מישראל, וכמבואר בלק"ה שגם כלל  הוא נמצא יסוד הכל 
ישראל תלוי בכל פרט מישראל כיון שכ"א כלול מכל נפשות ישראל בכוחו להחזיר בתשובה את כל ישראל,  

 ועיקר התיקון הוא תיקון הברית. 
אע"פ שהתכלית כאן היא שתתקיים נבואת צפניה הנביא של עתיד לבוא אחרי מלחמת גוג ומגוג יתקיים "כי אז 

אבל מיד מבאר רבינו שכוונתו לאופן  ,"אהפוך אל העמים שפה ברורה לקרא כולם בשם ה' לעבדו שכם אחד
אלא שכאן מבאר  ,שזה יכול להתקיים בכל דור לפי השלום שבדור. נמצא לפ"ז שאין הכוונה לשלום גמור

ואע"פ שלא   שמירת הברית של הדור.כיצד זה מתקיים באופן חלקי בזמן הגלות, בכל דור לפי השלום דהיינו 
כמבואר בתורה יז תנינא שצריך לזה להיות שמור מחטא כדי שלא יהיה כחוטא בבית   ,זוכים להשגחה גמורה

שהיא על שומר הברית שלום שעדין עלול  השגחה צע של והמלך, אעפ"כ נראה כוונת רבינו שיש עוד סוג ממ
אלא באזנים, שהקב"ה מקשיב לקולו בבחי' וירא בצר להם בשמעו את  ,שאינה בעיניםוהיא השגחה  ,לחטא

   .רנתם

 
 לקוטי הלכות השייך לתורה זו

 עיין בפנים כל ההלכה שכולה ביאור לתורה שלנו ומבואר בה גם ענין פורים  )כב אותיות( קרחה וכתובת קעקע ג הלכותיו"ד דף רכ 

 
 שיחות השייך לתורה זו 

הקפידו    - לִבְרָכָה על הכתוב "בשמעו את רינתם" בליקוטי מוהר"ן ח"א סימן כ"ז בסופו, עיין שם;  -מה שכתב רבינו זִכְרוֹנוֹ   לענין
אנשי שלומנו שלא לשיר את ניגון והמנון מלכות רוסיא, וזאת לטעם כי הניגונים הישנים התיסדו בימי הצאר שהיה איש  

 . שיש"ק ח"ה, סעיף תכ"ה( -)סדו נגד כלל מידת האמונה, אין נכון לזמרם: ימאמין, אולם כיום שניגוניהם נתי

בוודאי שאסור לנו כיום לשיר ולזמר הניגונים    - הכתוב "וירא בצר להם בשמעו את רינתם" וכו';  -פנים בסופו עלבבהמבואר  
של מלכות רוסיא, שהיא ממשלת זדון, שכל מטרתה לעקור כלל האמונה מהעולם, ואף שראינו מפעם לפעם את רבי אברהם  

פי שהמלכות רדפה את ישראל עד חרמה, -על-ומה בדבר לזמנינו, שאז אףלִבְרָכָה מזמר ניגון רוסי, אינו ד-ברבי נחמן זִכְרוֹנוֹ 
כנסיות, והיה מבקש שיתפללו עבורו, ועבור השכנת מלכותו  -אבל בכלליות היו בעלי אמונה, וניקולאי עצמו היה מחזיק בתי

  - )ודאי שאסור הדבר לגמרי:  בו  -בעולם, אבל כיום שהמלכות יסודה ושרשה הוא כדי לעקור את האמונה לגמרי מהעולם  

 .  לִבְרָכָה(- הרה"ה ר' לוי יצחק בנדר זִכְרוֹנוֹ 

.  )כמובא בליקוטי מוהר"ן ח"א תורה י"א, ותורה כ"ז(היה אומר לענין זה הידוע שמעלת התשובה בשלמות הוא דוקא בתשובת המשקל 
ואם כן איך יכול זקן לחזור בתשובה שעברו כבר ימיו בחושך ונזקן בחטאיו ועוד גם אזלו כוחותיו כבר, ואמר שלזה עצמו נבין 

. והיינו שבגודל  חיי"מ, סימן ד"ש(  -)גודל כוחו של רבינו שאמר מה מועיל התשובה שלכם אלא אני עושה תשובה בשבילכם  
כוחו של רבינו הקדוש כשמתקרב אליו באמת ומתחדש בעצותיו בכל כוחו כפי מה שיכול, יזכה אף הוא במדרגתו ובמצבו 

בת המשקל בכל עת, וזה נכלל במה  שנמצא בה למה שצריך לזכות, ובכוח הצדיק יתקן אף ימי עלומיו האבודים ויזכה לתשו
כן יכול לזכות לתשובה שלמה בכל ענין וענין שנתקל -שאמר רבינו שבכל עת שנזכרים ממנו נעשה האדם כתינוק שנולד. ועל

בה. ומכאן גם יובן תוקף ההכרח להתקרב לצדיק שיוכל לזכותו לתשובה שלמה ממש, אף למעלה מהשכל ולמעלה מהיכולת 
 .  שיש"ק ח"ו, סעיף שע"ה( -)שבכוחות הגוף: 

 עד כאן השיחות 

 
 מ"ק סיכום לפי אותיות 

)שלום בעצמיו שעל  שיעבדו כולם את ה', צריך לזה שלום  )ובפרטיות הכוונה למידות(  באות א מבאר רבינו כדי למשוך את הגויים  

 ידו השלום הכללי בין ישראל להקב"ה ועי"ז בין הגויים להקב"ה( 

באות ב מבאר רבינו לשלום צריך בחי' הארת פנים הדרת פנים, והארת פנים היא בחי' השלימות של יעקב אבינו, שהיא בחי'  
 שלום, שעי"ז חכמת אדם תאיר פניו, וצ"ע כי ביעקב לא מבואר אלא הארת פנים ולא הדרת פנים.  

 
ק   " כא   –מ ד  ע ר  י ג אי ה.    י שס ון ת  ח' תשרי אומן, עד טו חשון תשעט ירושלים   סי
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)שתורה שבכתב מבוארת אצלו בשלימות בכל היג' מדות דרבי ישמעאל עד  באות ג מבאר רבינו הדרת פנים בחי' יג מדות ויג תיקוני דיקנא  

שיך שאין לו בה שום קושיא שלא מתבארת על ידן וע"י שהיג מדות בהירות ומאירות לו מאירות לו כנגדן כל יג מדות של רחמים עד שזוכה עי"ז להמ
 ש"ע נהורין, מהארת פנים עליונים( רחמים עליונים מחד עינא דרחמים מבחי' הזקן העליון, והדרת פנים שהיא 

)נ"ל הכוונה שנעשה קולו קול הישר קול  באות ד מבאר רבינו לפי החכמה של דרושי התורה ביג מדות שנדרשת בהן זוכה להקול  

 נשמתו מזוכך בלא שום תערובת קול הברא של הסט"א( 

 באות ה מבאר רבינו כשזוכה לקול מזוכך אזי בהשמעת קולו לבד מושיעו ה' מצרתו 
 באות ו מבאר רבינו להדרת פנים הנ"ל שעל ידו זוכים לקול כנ"ל צריך תיקון הברית

נ"ל כי המרירות  באות ז מבאר רבינו השלום רפואה לכל הדברים ודרך השלום להתלבש במרירות לכן כל הרפואות מרות  

 מכינה את כלים לשלום, כי המרירות היא מהתגברות המרות זו על זו עד שנעשה השלום( 

באות ח רבינו מבאר מאי שלם בגופו בממונו ובגופו שדרשו חז"ל עה"פ "ויבא יעקב שלם עיר שכם" הנ"ל באות ב'.    ומבאר  
)תפילת הטועים אל הקנה הרצוץ מתבטלת ע"י מי שמתקן פגה"ב בתשובת המשקל את מאמר הסבי דבי אתונא רציצה דמית   

 שכשבא לו הרהור ניאוף רוח שטות הוא משבר תאוותו עי"ז מוציא נצוצות הקדושה נצוצי רוח דקדושה שנפלו ע"י פגה"ב(  
השמטה השייכת לאות ה' מבאר "בצר להם" כגון גזרה על ישראל מושיעם ע"י "בשמעו את רנתם" טוב לזמר הזמר של אותה  

 )קמ"ל שכשזוכה לקול המתוקן אזי בכוחו להפך אפילו את הניגון הרע ולשונות העכו"ם לטוב ולישועת ישראל( אומה שמצרה להם  

 סיכום
 מהלך התורה בקיצור מאד 

הדרת פנים ועי"ז לשלום שתחילתו מרירות ולקול מזוכך ועי"ז ה' מושיעו מצרתו שע"י שמירת הברית זוכה לתורה שלימה 
 ובאים כל העכו"ם לעבדו ית' שכם אחד

 
 הקדמה 

סדר התורה קצת מקשה על הבנת סדר הדברים אבל באות ו' מבואר שהכל מתחיל מתיקון הברית ועי"ז לימוד  
תורה ודרישתה בי"ג מדות שהתורה נדרשת בהן והשאר נעשה ממילא שזוכה לשלום ותחילתו מרירות וזוכה  

ך אותם לעבדו שכם אחד,  לקול רינה מזוכך ואזי הקב"ה מושיע אותו ממדותיו הרעות שהן בחי' ע' אומות ומוש
כל העולם בכלליות, כי כל אחד מישראל כלול מכל ישראל וכל ישראל בהם תלוי תיקון    את  מתקן ותקון הפרטי  

 כל העולם, וכן להפך המחלוקת בין ישראל גורם למחלוקת המדות והמרות וכל האומות זו בזו ובישראל. 

  , גם הגויים  ,אזי כל הנותרים  ,הרע מן העולם  יתבטלשלעתיד לבוא אחרי מלחמת גוג ומגוג שבה  צפניה  איתא ב
זו "כי אז אהפוך אל העמים שפה ברורה לקרא כולם בשם ה' ולעבדו שכם אחד"כולם יתקיים בהם   . בתורה 

לעורר בחי' זו של לעבדו שכם אחד,    מלמד רבינו כיצד אפשר גם עתה בגלות וכשעדיין הרע וחושך גובר בעולם,
בכל אחד מישראל, כי כל יהודי כל העולמות תלויים בו ותלוי  מושפע לטוב ולרע  ויסוד הכל הוא שכל העולם  

וגם כל כלל ישראל תלוי בו וגם כל הגויים. וכל יהודי עיקר עבודתו וניסיונו הוא בתיקון הברית ושמירת הברית  
ו שמירת העינים והמחשבה, ובפרט הדמיון המקולקל בנושא זה.  בכידוע ומפורסם להתקדש במותר בעניין זה 
 , וכל זה מכאן ולהבא   .ובזה תלוי תיקון עצמו ותיקון כל העולם כנ"לשהיא תיקון הברית והקשר שלו עם הקב"ה.  

רק במחשבה לבד צריך לדעת שגרם פירוד בעולמות שרק הוא בעצמו צריך  אבל מה שכבר קלקל ופגם אפילו  
סיון דומה ומתגבר עליו, וכן במחשבה והרהור  י בת המשקל דהיינו שבא לידו נולתקן ע"י תשובה ועוד יותר ע"י תש

 רע שבא ומתגבר עליו מיד לחשוב מחשבות של קדושה או לכל הפחות של היתר. 

אלא ע"י    ,אומר רבינו שאדם לבדו אין בו כח לתקן אפילו פגם אחד ממה שפגם)חי"מ דש(  ובאמת במקום אחר  
וכמבואר בפנים לעניין חולי הגוף   צדיק אמיתי שמתקשר אליו, אבל בעצמו צריך כפי כוחו להשתדל ביותר, 

בין בגוף ובין בנפש, והקב"ה    לשלום מר לי מר שצריך לסבול מרירות כדי לתקן את המרירות שגרם בעוונותיו
לא נותן לאדם מרירות יותר ממה שיכול לסבול, ממילא אם אדם לא מוכן לסבול את המרירות שקיבל שהיא  

  ומשלם להם בעוה"ז י מאריך להם אפו  ז , ואיחסית מועטת מאד ביחס לפגם שגרם, אזי אין שלום לרשעים אמר ה'
כפי המגיע להם בעוה"ב ששם הנהגת הדין,    ,יסורים קשים בגהנםי גובה חובו מהם ב אח"כ  ו  ,שכר הטוב שעשו

   .במדת הדין 

בקבלת  ובעיטה  ובאמת לפ"ז צ"ע כיצד הותר לרופא לרפאות ולאדם להשתמש בתרופות, הרי לכאורה זו כפירה  
ומה חלק לרופאים בבית עושי רצון  שכותב  )כו יא(    על פרשת בחקתי ובאמת עיין רמב"ן     ייסורים באהבה כנ"ל.

תני דבי רבי   )ברכות ס.(   , מאידך פשוט שאין בזה איסור כמו שדרשו חז"ל)הובא גם בט"ז יו"ד סימן שלו( השם  
בן שזו רשות והכלל בכל ו, אמנם מהלשון ניתן רשות מ\ב/ ורפא ירפא מכאן שניתן רשות לרופא לרפאישמעאל  

 
א[ דין א. נתנה התורה רשות לרופא וכו' הרופא האמיתי היא השכינה כי שכינה בגימטריא  אות ברכי יוסף ] יו"ד סימן שלו. ועי"ש    עיין ש"ע   ב

 רופא חנם מז"ה מהר"א אזולאי זלה"ה: 

ב[ ומצוה הוא ובכלל פקוח וכו' כ"כ הרמב"ן בספר תורת האדם ע"ש באורך וראיתי להרמב"ן ז"ל עצמו בפירוש התורה פרשת בחוקותי  אות  ] 
שכתב וז"ל וכן היו הצדיקים עושים בזמן הנבואה גם כי יקרם עון שיחלו לא ידרשו ברופאים רק בנביאים וכו' והוא מאמרם שאין דרכם של  

שנהגו שאלו לא היה דרכם ברפואות יחלה האדם כפי אשר יהיה עליו עונש חטא ויתרפא ברצון השם אבל הם    בני אדם ברפואות אלא 
נהגו ברפואות והשם הניחם למקרה הטבעים וזוהי כונתם באומרם ורפא ירפא מכאן שנתנה רשות לרופא לרפאות לא אמרו שנתנה רשות  

י נהג ברפואות והוא לא היה מעדת השם ושחלקם בחיים אין לרופא לאסור  לחולה להתרפאות אלא כיון שחלה החולה ובא להתרפאות כ 
עצמו ברפואתו וכו' ע"ש שהאריך ודקדק הכתוב גם בחליו לא דרש ה' כי אם ברופאים ואלו היה דבר הרופאים נהגו בהם מה טעם שיזכיר  
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לחלק בין הרופא המפרשים  ו  רביא כבר  רשות שהיא גם רשת לתפוס בה ולהפיל את האדם מתיקונו האמיתי, ו
י למתרפא,   על  להקל  גדול  חסד  היא  הרופא  חבירו,י שהרשות של  חובה,  סורי  היא  נפש  תחום   ובפיקוח  אבל 
לא התירה להיות ו המתרפא היא איזה תחום לכל אחד כפי כוחו שלא גזרה התורה להיות צדיק גדול    להרשות ש
סורים, ובאמת גם בזה יסורים לגמרי, אלא יש תחום מסויים שבו מותר לאדם להקל מעצמו חלק מהי י בועט בי

סורים נאמנים לצאת כפי שנגזר על האדם וכידוע שאפשר לקחת כדור נגד כאבים י י הש  \ג/ע"ז נה.מבואר בגמ'  
שצריך שיזדמן העשב הנכון עם הרופא הנכון כנ"ל  ולאחד זה עוזר מיד ולחבירו לא מועיל כלום, וכן התרופות  

 מזדמנים אזי מגיע הזמן הנכון. ועד שהם 

הטוב שברופאים לגהנם,   סוף קדושין   ובאמת למעשה רבנו הזהיר מאד מהרופאים שהם מזיקים וכן איתא במשנה
כיוון   על כן   ,ואולי כנ"ל אע"פ שהוא חסד כיון שתפקידם לבטל מהאדם את המרירות שהיא לבדה התיקון שלו

מתלבשים ברופא עושים על ידו מלאכתם  הסט"א  ומאחר שכבר    ,שכך הם נעשים מרכבה לסט"א שזה כל רצונה
 .\ד/בשיש"קהובא  לאדם עוד יותר ואף לקצר את חייו כמבואר דברי רבינו בפועל להזיק לייאש וגם נאמנה 

תלוי בשלום, וכן הברית נקרא שלום, ופשוט, וצריך להתחיל משלום פרטי של האדם במדותיו   למעשה הכל
גבירות את הרע שבכל מדה ואזי לא שייך שלום כי כל מדה מטבעה שונה מחברתא מ לדעת שהישות והגאווה הן  

 ועם היא מתגברת בישותה אזי לא שייך חיבור ושלום כלל. 

וכשם שפרצופיהם    שונה  הוא ישותמטבעו  ועוד צריך להשתדל מאד בשלום הכללי בין ישראל, וכנ"ל שכל אחד  
שמונע את  שונים כך דעתם, ורק שפלות וענווה יכול לבטל את הרע המתגבר ע"י הישות והגאווה של כל פרט,  

בבחי' אז אהפוך אל העמים שפה   , ועי"ז זוכים גם לשלום כללי עם האומות ובין האומות זו לזוהשלום והאחדות.  
 ברורה לקרא כולם בשם ה' ולעבדו שכם אחד.

לי מבאר רבינו זוכים ע"י שמירת ותיקון הברית ולימוד תורה ביג' מדות שהתורה נדרשת ללשלום הפרטי והכ
בחיי מוהר"ן בהן, עד שזוכים לתורה בלא קושיות, כי ע"י יג מדות אלה יש תירוץ לכל קושיא בתורה, וכמבואר גם  

  שהיא הארה נפלאה מהכתר מאריך אנפין  וזה בחי' זקן בחי' זה קנה חכמה ואזי זוכים להדרת פנים  סימן שמג.
שממתיק כל הדינים וזוכים להשגחה נפלאה. עוד מבאר רבינו שמי שזוכה להדרת פנים הנ"ל זוכה לקול מזוכך  

מכל אומה המצירה לו, ונראה שזה ע"י שמושך אותה לעבדו   ואזי בשמיעת קולו לבד הקב"ה מושיעו מצרתו.
 . ם יעבדוהו שכם אחד בשפה ברורהואזי זוכים לבחי' שלום הכללי הנ"ל שכל העמישכם אחד, 

 עומק הכוונה
למשוך את כל העולם לעבודתו ית' לעבדו שכם אחד זו נבואת צפניה על העתיד לבוא כשתמלא הארץ דעה  

ע"י   ויתבטל הרע מהעולם. נמצא שרבנו מבאר כאן כיצד אפשר שבחי' של עתיד לבא תאיר גם בגלות העוה"ז
שהרי כל אומה יש לה מדה רעה אחרת    ,גאולהבחי' של  השלום. ולכאורה הדברים פשוטים שהרי שלום זו כבר  

ישראל שכולם מקנאים בה. ובפרט על  גבר  כל דאלים  וממילא  ישות אחרת  כל   וישות עצמית הרוצה לבטל 
ובוודאי שא"א לבטל זאת אלא ע"י שלום גדול מאד. דהיינו לגרום להפכים שתיהיה להם שאיפה אחת המאחדת  

 ביניהם )כמבואר בתורה פ'(, שזה בחי' גאולה. 
 ,דותמע"י תיקון הברית ולימוד התורה בי"ג  ,שלום גם בגלותוזה מחדש כאן רבנו שאפשר שתיהיה בחי' כזו של 

דהיינו שחוזר   ניםפוזוכה לעורר יג תקוני דיקנא שבאריך ועי"ז להדרת    ,שעי"ז נשלמת תורתו להיות בלא קושיות

 
ז"ל בספר תורת האדם בעיניו יראה שכל   ה' וכו' עיין בדברות קדשו היטב והמסתכל בדבריו  הרופאים אין האשם רק בעבור שלא דרש 

 דבריו שכתב שיש מצוה ופקוח נפש וכו' הוא בחלק הרופא ובביאורו על התורה גלה סודו דאעיקרא מנהג הרופאים שלא כדת כמבואר: 

ולאו כל כמיניה לשנות סוגיין דעלמא     וחייב החולה להתנהג בדרך העולם לקרות רופא שירפאנו  ונראה דהאידנא אין לסמוך על הנס 
ולומר כי הוא גדול מכמה חסידי הדורות שנתרפאו על ידי רופאים וכמעט איסור יש בדבר אי משום יוהרא ואי משום לסמוך אניסא במקום  

שעת חוליו אמנם ינהוג כדרכן של בני אדם וארח כל ארעא להתרפאות על ידי רופא ולבו בל עמו רק ידבק בקונו  סכנה ולהזכיר עונותיו ב 
 למתקף ברחמי בכל לב ובו יבטח דוקא: 

שוב ראיתי דברי הרב ט"ז שרמז לדברי הרמב"ן הנז' וכתב שהוא מסכים עם דבריו והמעיין יראה שדברי הרמב"ן הנז' בצד מה הם הפך  
דבריו ואדרבא לדברי הרמב"ן צריך ישוב ההיא דאביי דסוף ברכות ומ"ש הט"ז משם גאון גבי רב יוסף הגאון פירש איפכא אך הוא פירוש  

 עכ"ל החיד"א.   ברי הט"ז והרמב"ן:הרמ"ה ודוק היטב בכל ד 

אמנם צריך בזה הרבה ישוב הדעת  מה שכותב דהאידנא חייב החולה להתנהג בדרך העולם וכו' רבנו בוודאי חולק על זה בתקיפות,  
שלא לבוא לידי סכנה וכבר קרו מקרים שבעלי תשובה מרוב קנאות לדברי רבינו אבדו את בניהם, אבל בכלליות צריך לדעת שרבנו מאד  

שלא   הזהיר להתרחק מרופאים ומוהרנ"ת הרבה להזהיר בזה גם על רפואה קלה. וכאמור צריך זה ישוב הדעת. והכלל נ"ל שהעיקר להזהר 
להיות בועט ביסורים אפילו קצת אלא להפך במקום לחפש תיקונים ותעניות שאינו יודע לכווין בהם המידה הנכונה לתיקונו טוב לשמוח  

 ביסורים שמקבל מהקב"ה שהם בוודאי צורך תיקונו כפי כוחו כמבואר כאן.
יסורין בשעה שמשגרין אותן על האדם משביעין אותן שלא תלכו אלא ביום פלוני ולא תצאו אלא ביום פלוני ובשעה    .עבודה זרה דף נה   ג

ים  פלונית ועל ידי פלוני ועל ידי סם פלוני כיון שהגיע זמנן לצאת הלך זה לבית עבודת כוכבים אמרו יסורין דין הוא שלא נצא וחוזרין ואומר
הוגן אנו נאבד שבועתנו והיינו דאמר רבי יוחנן מאי דכתיב וחלים רעים ונאמנים רעים בשליחותן ונאמנים  וכי מפני ששוטה זה עושה שלא כ 

 בשבועתן 
נוּ זִכְרוֹנוֹ   - אות תקנה    עיין שיש"ק ח"א   ד ד עַל מַלְאַךְ - אָמַר רַבֵּּ ה וְכָבֵּ מִיּוּת וּבְרוּחָנִיּוּת,  - לִבְרָכָה: קָשֶׁׁ גַשְׁ י הָעוֹלָם בְּ נֵּ ל בְּ ת כָּ ת לְהָמִית לְבַדּוֹ אֶׁ וֶׁ הַמָּ

ל   מִיּוּת, וְהַמְפֻרְסָמִים שֶׁׁ גַשְׁ כָל מָקוֹם הָרוֹפְאִים לְהָמִית בְּ עֱמִיד לוֹ עוֹזְרִים בְּ ן הֶׁ רְזֶׁל, שם סעיף ס"ד(.וּבְכֵּ י"הָ בַּ רוּחָנִיּוּת. )אֲבָנֶׁ ר לְהָמִית בְּ קֶׁ  שֶׁׁ
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  חלק אלוק', להאיר כאן למטה ואזי גם נזדכך קולו וחוזר להיות קול הישר קול הנשמה  שבכתר  פנים של אריך  
ואזי יש בעוה"ז מציאות של השגחה של   ,ומתגבר על קול ההברא החוזר מהבלי עוה"ז  ,שחוזר ונשמע כאן למטה

 ובוודאי מושיעו.   ,מהארת פני אריך ,לעתיד
א"כ מדוע   ,ולהיטיב עמועליו  כיון שהיא השגחה שכל רגע האדם תחת עינו הפקוחה של הקב"ה לשמור  וצ"ע  
. וגם צ"ע כיצד עדיין יש אומה שמצירה לו הרי כבר יש  כדי להושיעו מצרתו  שהקב"ה ישמע את קולוגם  צריך  
     שלום.

ההדרת פנים אינה ממש ל כן גם  וע  ,עדיין יש אומות מצירות  ,כיון שזו רק בחי' מהשלום האמיתי ונראה כנ"ל  
שמקשיב כה להשגחה של בחי' הסתכלות ממש אלא להשגחה והארת פנים כמבואר באות ב', ועל כן לא ז אלא 

   .הדרת פניםבחי' רק ע"י קולו הוא ניכר שזכה ל. כי \ה/ בבחי' הקול קול יעקב לקולו, 
עם   עורףהסתרה והקב"ה בבחי'  שמדובר במצב שבכלליות הוא בחי'    נמצא לפ"ז ביאור מחודש קצת בתורה זו

בגלל ש  דהיינו  )וזה רמוז בלשון רבינו בתחילת התורה "דבר זה נעשה בכל דור ודור לפי השלום שבדור"(   ישראל,
ישראל  ,חטאי הכלל יעקב אבינו  בחי'  שעליו מדבר כאן רבינו מדובר בוגם היחיד    ,הקב"ה פונה מעם  מדרגת 

רבנו/ למשה  שלם  (  \ו)ביחס  לשלום  זכה  שמכח  שלא  אמונה  בבחי'  יותר  הוא  בתורתו  השלום  וגם  בעצמיו 
היה לפני מתן תורה   שהרי , ע"י יג מדות של תורה אין לו קושיות ולא ממש שיש לו תירוצים על הכל \ז/ האמונה

עדיין לא התגלו הי"ג מדות של תורה, כי התורה שלמד והמצוות שקיים היו בחי' התורה שהמלובשת בעשרה  ש
עורף  אצדודי שקרוב לדמצדד  הנהגה היא בבחי'  ה  במדרגה כזואצלינו  לכן  מאמרות כמבואר בתורה עח תנינא,  

ואולי בזה גם יבואר מדוע ההדרת פנים   לכן אין כאן בחי' השגחה של הסתכלות אלא השגחה של שמיעה בלבד.
 אבלשבגמ' מבואר שגם רבי יוחנן זכה לה אע"פ שלא היה לו זקן, אע"פ שמדבר עליה היא בחי' שופריה דיעקב 

 . ניחא קצתעפ"י הנ"ל 

אנו בבחי' עורף  ונמצא למעשה שרבינו מבאר כאן כיצד זוכים בזמן הגלות בזמן שהקב"ה בבחי' עורף כלפינו  
וכמבואר בתורה קיב שצריך אדם כל ימי חייו להתפלל כי להשגחה בבחי' פנים צריך זכות גדולה מאד,  כלפיו  

בכל דור לפי השלום מדבר רבנו כאן שמצב כזה  על  שיזכה פעם אחת בחייו לדיבור אחד לפני ה' כראוי באמת.  
לשלום ראשית הכל הכוונה ושלום  ., כך זוכה עכ"פ להשגחה של שמיעהשאדם זוכה לו ע"י לימוד התורה שלו

ושלום עם כל המדות והאומות ועכ"פ שמצידו לא תיהיה   ,וגם עם כלל ישראל ,דהיינו תיקון הברית ,עם הקב"ה
כמו מביט וגונב מבט    , אלא בחי' אצדודי   ,לא ממש   ,הקב"ה אליו  פונהשנאה בלבו, ואזי כפי השלום שזכה כן  

הוא חסד גדול    ",ה' צלך"ה עמנו לבד ממה שהוא בחי'  )וכמו שנתבאר כבר הרבה שהעורף שנוהג הקב"  מהצד
והסתכלות בעינים ואזי אע"פ שלא זוכה להשגחה של פנים    דון את האדם כחוטא בבית המלך( יתחייב לכדי שלא  

בבחי' של כגונב מבט  אבל  לא חסר כלום, ,כי גם בלא זה ,א"צ לשמיעת קולושאז  שהיא כלום חסר בבית המלך
  וכפי הזדככות קולו מושיע אותו מצריו. שהקב"ה מקשיב לקולו  של בחי' אזנים,  דהיינו  להשגחה של קשב  זוכה  

 אמנם זה קצת חידוש אבל כאמור נ"ל שהקושיא הנ"ל שאם יש השגחה למה הצלתו תלויה בשמיעת קולו, היא מספיק חזקה כדי לחדש זאת.  

 בצר להם בשמעו את רינתם 
מבואר כשזוכים להדרת פנים ע"י שתורתו שלימה ע"י יג' מדות שהתורה נדרשת בהם עד שאין בה קושיות ואזי 

אע"פ שגם היא קול בלא דבור    לצעקה  קולו מזוכך והקב"ה שומע קולו גם בלא דיבור ונראה לומר שאין הכוונה
שע"י שלימות התורה זוכה שקולו  אן המיוחד כאלא ר גזר דין,  ח דאיתא בחז"ל שצעקה נשמעת תמיד אפילו לא

שעצמי הוא קול הנשמה    "דבקה עצמי לבשריעה"פ "ן תורה כב  יעי   ,הוא קול הישר בחי' קול הנשמה וקול ה' ית'
  , שמכניע את עזות הגוף, והכי נמי כאן אע"פ שלשון רבינו באות ה' מבאר שהקב"ה רואה איזה עכו"ם מיצר לו

אבל כיוון שלא מבאר מה עושה כדי להצילו, לכן נראה שעיקר הכוונה היא להצילו מהמדה רעה של העכו"ם  
ו שכל אומה יש לה מדה רעה שממנה חיותה. וכן נראה מכלל התורה שכוונת רבנו לומר "כמבואר בתורה ל

שמצילו מהעכו"ם ע"י בחי' למשוך את כל העולם לעבדו שכם אחד, ואמנם בשלימות זה מתקיים גם כפשוטו 

 
שזה רמוז במה שיצחק אבינו לפני הסתלקותו שכבר היה בבחי' שמים לא הכיר את יעקב אלא בקולו כמ"ש הקול קול יעקב    אולי אפ"ל   ה 

והידים ידי עשו שזה בחי' של מדרגה שעליה מדובר כאן שעדיין יש בחי' עשו ורק הקול קול יעקב לכן ההשגחה שזוכים היא רק השגחה  
 של שמיעה ולא של הסתכלות.

זו שהיא אחר מתן תורה    אין הכוונה   ו פנים המבואר כאן בתורה  זכה לשלימות הדרת  זכה להשגחה שלימה אלא שלא  ח"ו שיעקב לא 
תורת משה והצדיקים שאחריו. באמת צ"ע לפ"ז מה שאמרו חז"ל על נח יש דורשים בגנותו שאם היה בדורו של אברהם לא היה צדיק,  

ובוודאי שכל בכל דור הצדיק של אותו דור גבוה מהדור הקודם כמבואר בשער הגלגולים  ולכאורה אינה קושיא כי כל צדיק נמדד לפי דורו  
לכן   יותר  קשות  הנפש  שמחלות  הדורות  ירידת  שבגלל  ל'  בתורה  מבואר  וכן  להפך,  הדורות אלא  ירידת  אין  לגביהם  שבדור  שרשומים 

בדורו זוכה להשגחה גמורה כמו צדיק שבדורות שאחריו    הצדיק שהוא רופא הנפשות צריך להיות רופא גדול יותר. אבל בוודאי כל צדיק 
ואולי גם יותר כי מצד ההסתרה אזי היא גוברת מדור לדור. לכן נ"ל שרבנו הביא לדוגמא את יעקב אבינו ונקט לגביו רק הארת פנים ולא  

 הדרת פנים כי מדבר ביחס לדור שלנו, וצ"ע.
ם:   )שמות ו' ג'(    כמ"ש   ז י לָהֶׁ מִי יְדֹוָד לאֹ נוֹדַעְתִּ י וּשְׁ דָּ ל שַׁ אֵּ ל יַעֲקֹב בְּ ל יִצְחָק וְאֶׁ ל אַבְרָהָם אֶׁ רָא אֶׁ  וָאֵּ

 יעקב מלבר משה מלגאו. )עיין תקוני הזוהר דף סו:(   וכן בזוהר 

 ה ישראל לסגולתו. שיעקב בחי' שכל בעיבור. עי"ש.- עה"פ כי יעקב בחר לו י   ועיין תורה כא 
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לכן נראה שעיקר הכוונה שמביא    ,אבל כנ"ל עיקר התורה כאן היא כיצד מתקיים בחי' לעבדו שכם אחד בגלות
 .את המדה הרעה שמצירה לו לבחי' לעבדו שכם אחד

כוונת רבינו שגם הקול בעצמו כיוון שהוא קול הישר קול  ש  אפ"לוצ"ע אולי ממה שצריך לזה דווקא קול מזוכך  
 הנשמה הוא בעצמו מכניע את המדה רעה, ואזי הקב"ה מתקנה ומביאה לבחי' לעבדו שכם אחד.

אזי טוב לנגן   וכגון מי שמצירה לו תאוות ניאוף אזי ע"י השמעת קולו בלבד ולפי המבואר בהשמטה בסוף התורה
את הניגון השייך לאותה אומה שניאוף מחייה אותה )אולי צרפת( ואזי הקב"ה רואה איזה מדה מצירה לו ועוזר  

ולהעלותה אלא לתקן אותה    ,ינו לא רק להכניע אותהי דה  ,לו להכניע אותה ולהביאה לבחי' לעבדו שכם אחד
 עד שיזכה לתיקון הברית ולהתקדש במותר דיקא ע"י כח ההולדה.

לנגן את הניגון של העכו"ם ועי"ז לעורר את הקב"ה לראות מי מיצר לו צ"ע  שם רבנו אמנם העיצה הזו שמייעץ 
, ולכאורה אדרבה  \ח/כמו הלשון שלהם שהוא ביטוי למידה הרעה שלהם  כי ידוע שהניגון של כל אומה הוא

כמבואר באות ז' גון עצמו מסוגל להפיל למידה הרעה שלהם, ואיך יתכן שהוא יהיה המציל ממנה. ואולי  יהנ
כי את מרירות החולי מרפאים ע"י מרירות התרופה, וכן במרה נמתקו המים ע"י עץ    ,ב"פ מר   "ולשלום מר לי מר"

הכוונה מר דייקא, הכי נמי מרירות המדה הרעה המצירה לנו התרופה שלה היא מרירות הניגון של אותה אומה.  
יכניע הקב"ה  , עד שעי"ז  המר  על ידו יכול לישר את קול ההברא של ניגון העכו"ם  כנ"ל שמכח הקול הישר שזכה  

 את אותה אומה ומדתה המרה לעבדו שכם אחד.

בזמן   לנגנו  אסור  רבנו  בזמן  סגולה  שהיה  אע"פ  רוסיה  של  הניגון  שאת  אנ"ש  אמרו  מדוע  צ"ע  שלפ"ז  אלא 
אווה רעה תגון של מדה ויהקומניזם שהוא שלטון כפירה והניגון שלהם הוא ניגון כפירה. ואולי יש לחלק בין נ

ע"י ניגון של כפירה שניגון כזה מחריב את כל בניין השלום לא  אבל    ,שעל ידם אפשר שיתקיים לשלום מר לי מר
 וצ"ע.  תיקון הקול.  על ידוש

עוד צ"ע כיון שקולו מזוכך הקב"ה שומע אותו מצד הקול ורואה מי מיצר לו, מדוע צריך עוד לנגן את הניגון של  
תם קול אלא דייקא לניגון של האומה המצירה  סאותה אומה. וצ"ע אולי לזה התכווין מעיקרא שאין הכוונה ל

לו, וקמל"ן שכשזוכה לקול הזך הישר כנ"ל אזי יש בכח הקול הזה להפך רע לטוב דהיינו ניגון רע מהפך אותו 
 לקול הנשמע אצלו ית' ומעורר אותו לראות מי מיצר לו ולהצילו. 

 מר לי מר שלוםל
 ,שבת שלום קבלו במרה דייקא מצוות  תחילה, ועל כן את  מרירות  דרך של  שהשלום בא ב  באות ז' מבאר רבנו

המים ולשבת שלום. וצ"ע   סיון של צמא ומים מרים וכשסבלו זאת זכו למיתוקי דהיינו שקודם לזה היה להם נ
או בסוד התגברות   ,סד המציאות הקודמתפשמתחדש מתוך ה האם זה בסוד הצמיחה ? מדוע כך דרכו של שלום

הוא  ש  .עומק עניין השלום  ונראה לבארסיבה אחרת.  או    ,הסט"א לפני שמכניעים אותה בבחי' אין גבור כמתייאש
ודייקא  בגלל החשש מהזולת אלא לחיבור מתוך מטרה משותפת  , ואין הכוונה לויתור  )תורה פ'(  בין הפכים דייקא 

והדוגמא לזה שמעתי מהריצ"ח כגון כלי שכל פרודותיו כי העיקר הוא חיבור הלבבות,    ,ע"י התכללות ואהבה
תר לגמרי את  והוא ס ,אחד למתאחדים לההפך לכלי קיבול שיועיל לכולם, נמצא שמצד הישות העצמית של כ

וזה שאמרו חז"ל לא מצא הקב"ה כלי    ,ברים חיבור חזקוהם מח  ,משותפת שיש להםה מטרה  האבל מצד    ,חבירו
לא מובן מדוע השלום בהכרח שיבוא דרך המרירות, ואולי כי כל חלק מהכלי  עדיין ולפ"ז  .לברכה אלא השלום

נעשה מוכן להתבטל   עי"זורק      ,מכניעה אותושאלא ע"י איזה מרירות וצרה    ,לא מסוגל לבטל ישותו העצמית 
כל ישות היא כל כל חזקה שא"א לבטל אותה   ,ואע"פ שמדובר בשלום לצורכו ותועלתו  ,לזולתו באיזה אופן 

   אלא ע"י צרה בבחי' צרה עושה צורה. )תורה קע( 

 תורה שלימה 
ע"י יג מדות שהתורה נדרשת בהן ששרשן  זוכים  באות ג' מבאר רבנו שלשלום באים ע"י הדרת פנים ולהדרת פנים  

נמשך מיג' תקוני הזקן    , צ"ע כיצד דרושי התורה שהן כללים כיצד ללמוד את התורהביג תקוני דיקנא דאריך. ו
שהתורה בזעיר והכללים ללמוד אותה באריך, ששם היא אחדות גמורה    ,של אריך, דהיינו מה היחס ביניהם כלל

 ימין גמור בלא שמאל.  
 ,הכללים כיצד לדרוש את התורה דהיינו ללמוד אותה בלא קושיות  ( גמט' אחד)ונראה שזה חדוש נפלא שי"ג  

צא שכיון  סימן  ועיין תורה שיחות הר"ן    .וחד עינא דרחמי על ישראל  ,מקום שכולו אחדות גמור עימו ית'מ  םה
וישראל אחד   ללמוד אותה בלא  לו  וא"א    ,אות בתורהלו  חשוך    , אחד מישראללו  שחשוך  מי    לכן שהתורה 

ממש  קושיות. אחד  בשרשם  הם  כללים  יג  שהן  שאע"פ  שבכתב    ,נמצא  התורה  את  ללמוד  כיצד  שלמלמד 
שהיא בחיצוניותה יכולה להיות פירוד גמור ממנו ית', כדמצינו ענקי תורה שלמדו   ,המתפרשת בתורה שבע"פ

ו מלאי קושיות בתורה ועל הצדיק, כמבואר בסנהדרין שדואג רצה  י בלא יראה כגון דואג ואחיתופל, ועל כן גם ה

 
סימן תקפה שניגון של א"י בכוחו לבטל תאוות ממון, ומידיעת ההפכים מבואר שגם להפך ניגון של עכו"ם מפיל לתאוות.   עיין חיי מוהר"ן  ח

ועיין תורה רלז שהניגון הוא מסטרא דלוואי כוחו גדול למשוך את לב האדם. ועיין תורה ג' שזה הסכנה בשמיעת מנגן רשע. ועיין תורה  
שבת יכולים לתקנו, ועיין בגמ' שאחר זמר יווני לא פסק מפיו ועי"ז ספרי מינים נפלו מחיקו. לכן נראה  רכו שניגון של סט"א רק צדיקים ב 

שכל העיצה הזו של רבינו היא רק למי שבאמת ע"י לימוד תורה ביג' מדות זכה לקול מזוכך שעל ידו שומר עליו הקב"ה מאותה אומה  
 ותאוותיה.
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רק במגדל הפורח באויר שלא נפשטו להם עי"ש דף  מאות קושיות    ארבעלפסול את דוד מלבא בקהל והיו להם  
כמוך ממש, אזי  אצלו    " ואהבת רעך כמוך"למי שיש אחדות שתופס אם כלל ישראל קומה אחת ממילא  אבל    קו:.

כמבואר כאן   ותיקון הברית  ל"כנ  , וכמובן שצריך לזה יראת שמיםנדרשת היטב בלא קושיות  התורהע"י יג מדות  
 ותיקון המדמה )כמבואר בסוף תורה נד שלגזרה שווה צריך ברור המדמה גדול(.  באות ו',

 

 מ"ק דמיון לתורה א' 
נראה שהתורה הזו קרובה מאד לתורה א' שבשתיהן יעקב הוא הנושא המרכזי וכן החכמה והדרת פנים אלא  
לאביהם   ישראל  בין  בחי' שלום  שזה  קבלת התפילות  הוא הפועל את  והחן  לחן  זוכה  בכח  ע"י התורה  ששם 

 ד. שבשמים ואילו כאן ע"י התורה זוכה לזיכוך קולו שעי"ז הקב"ה מושיעו בהשמעת קולו לב
ונ"ל שיש דמיון גדול בין בחי' הקול הזה לבחי' חן ששם, כי דיבור הוא דבר הפונה אל ההבנה והשכל, אבל קול  
לבד פונה ישר ללב, וכן החן לא פונה לשכל, כי מצד השכל יש לדון אם מגיע לו או לא, אבל החן פועל על לב  

בשתי תורות אלה דבר משותף שמתגלה    הזולת, לתת לו מתנת חינם יותר ממה שהדין מחייב ליתן לו.    ויש
שהאופן פניה אל הש"י היא דווקא באופן המעורר את הלב ולא פניה אל השכל. וזה הפך ההגיון הפשוט שהרי 
הוא ית' השכל בעצמו, ובפרט שבעוה"ז פניה ללב נחשבת לדרך פחותה, מה שמעורר את הלב ולא את ההיגיון  

וזה ד לנשים.  יעקב  והיא נחשבת לדרך פניה אל  נסיתי לבאר קצת שזו מדרגת  ולעיל  וצריך ביאור.  בר תימה 
 אבינו. 

 

 סבי דבי אתונה  
תורה זו לבד ממה שהיא הוראה ולימוד למעשה ככל התורות של רבנו, היא גם ביאור שאלה ששאלו סבי דבי  

ית  ירציצא דהיינו העכו"ם שהם כקנה רצוץ כי רחוקים מבחי' קנה חכמה. דמ  ,אתונא את רבי יהושע בן חנניה
דהיינו כיצד ממיתים את הבקשה הפגומה שלהם לבקש מאלהים אחרים ומביאים  היכא נפיק רוחא?  בבעותיה  

 ן הברית אין לזה תיקון. ושהרי כיון שזה תלוי ברוחא דהיינו תיקאותם לעבדו שכם אחד. 
אתונא דבי  שסבי  הכוזבת   דהיינו  האמונה  את  ולבטל  הקדושה  לאמונה  העולם  כל  את  מביאים  כיצד  שאלו 

באלהים אחרים, כיון שזה תלוי בתיקון הברית, איך אפשר לתקן כל הפגמים שפגמו ולהעלות חזרה למקומן את 
 כל ניצוצי הקדושה שנפלו לקליפות ע"י פגם הברית. 

, דהיינו ורבי יהושע בן חנניה ענה להם בהיינו דעאל, דהיינו שזה אפשרי ע"י תשובת המשקל על הרהורי ניאוף
כי   , בזה מתקן הפגם ומעלה הניצוץ שבו למקומו.  הוא מתגבר ומסלקו ממחשבתוו שנכנס בלבו הרהור ניאוף  כ

 .ההרהור בא מהפגם שפגם בזה בעבר ועתה כשמגרשו ומבטלו מתקן ע"י תשובת המשקל
משמע משאלתם שמודים בכל האמת ושהם טועים בדרכם אלא שלא מודים שאפשר להשתנות. וריב"ח ניצח 

הברית. וכיון ובת המשקל ולתקן  שעל הרהורי זנות לעשות ת  יםשמתגבראותם במה שאמר להם שאפשר ע"י  
דהיינו שהודו שהם רחוקים מתיקון הברית, ממילא גם הודו שעל כן כל תיקונם ששתקו מובן שהודו שניצח אותם,  

 רק ע"י ישראל. 

ובה הזו. והביאור הליקוטים כאן מבאר שבאמת שני הביאורים שייכים  שבתורה כו כבר פירש רבנו את השאלה ות
ועיין בשם דרכי נעם שבתורה כו מדבר מעבודת הצדיק וכאן מדבר מעבודתינו.  כתב  זה לזה. ובפאר הליקוטים  

 שם וכאן

שם היא מסירות נפש בתפלה, וכאן היא להמית את התפילות    דמייתשם הוא הצדיק וכאן הם העכו"ם.    רציצה

הפירוש היכן צריך למסור נפשו ביותר. וכאן  שם  היכא נפיק רוחאבשניהם היא התפלה.  בבעותיהשל העכו"ם. 

שם כתב היכא דאעל מחשבה זרה בתפילתו, וכאן    בהיינו דאעל שלהמית התפלתם צריך תיקון הברית.הפירוש  
 פירש שתיקון הברית היא כשנכנס בו רוח שטות והוא מתגבר עליה. 

הקדוש נמצא   הניצוץ  ומעלה  ביותר  נפשו  מוסר  ומיד  זרה  מחשבה  נכנס  שבתפילתו  הצדיק  עבודת  היא  שם 
קדושה לסלק   ואנו מתגברים לחשוב מחשבת  זנות  וכאן היא עבודתינו כשנכנס רוח שטות, הרהורי  ומתקנה. 

 הרהורי הזנות, זו תשובת המשקל שמתקן את העבירות שגרמו לנו לבקשות של עכו"ם.
נמצא שמכח עבודת הצדיק לתקן מחשבות זרות בתפילתו שהן התפילות הרעות שלנו, עי"ז אנו מצליחים לעשות 

 תשובת המשקל על עוון הזנות, ומכח התשובה שלנו אזי העכו"ם באים לבדו שכם אחד.
 

 תשובת המשקל
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ודווקא באותה אשה ובאותו   \יכגון שבאת לידו דבר עבירה וניצל ממנה/   \ט/:תשובת המשקל מבואר ביומא פו
וכן כתב רבנו   .. כמבואר בבעש"ט על התורה(ועדיין יש מקשים הרי זה לא באותו חמימות של תאווה)פרק ובאותו מקום.  

בתורה מט תנינא, כשעובר באלו המקומות וכו' שהיה מתחילה ועכשיו פונה עורף מהם וכופה את יצרו לבלי  
לכאורה גדול מאד שבדחיית הרהור רע נחשב לו תשובת  חידוש  רבנו  לעשות עוד מה שעשה. ואילו כאן מבאר

 המשקל על העוון שגרם לזה. 
כיצד מועלת תשובה שהיא מחשבת חרטה לבטל  שמקשים  ידוע הקושיא  וצ"ע כי אפילו על כל תשובה רגילה  

המסילת היא שאין מחשבה מוציאה מידי מעשה( ו)משנה כלים כה ט(  מעשה עבירה שעשה בפועל, )הרי הלכה  
עליו   והקשו  ה' שמועיל תשובה.  חסד  כתב שהוא  פ"ד  ש ישרים  מ:  על הראשונות שמבואר  מקדושין  התוהה 

אבל  )האריכות בזה כתבנו בתורה ו'(  תירצו מה תרצו  ו  .שבמחשבה מפסיד מצד הדין כל מעשיו הטובים שעשה
   כאן מחדש רבנו שדחיית הרהור עבירה היא לא סתם תשובה אלא ממש תשובת המשקל שמתקן תיקון גמור.

ועיין תורה עא תנינא שפגמי הכבוד שנעשו ע"י העוון הם באים בתפילה כדי להתתקן נמצא שההרהור זנות שבא  
לו בתפילתו הוא הברייה הפגומה שברא בעוונו ובאה להתתקן ע"י שינצח אותה ויעלה ממנה את הניצוץ הקדוש  

 המחייה אותה.  
שהרהור גרום לו התפעלות הבל ותאווה לכן  וונה כועיין תורה מט תנינא שיש הרהור שנחשב למעשה ונראה ה 

 ע"י שמתגבר ודוחה אותה נחשב לו תשובת המשקל, שגם מתקן את העבירה שממנה בא הרהור. 
מבאר שאדם בכל מחשבה דבור ומעשה ואולי יתבאר קצת עפ"י יסוד של הערבי נחל שכתב בסוף פרשת ויקהל  

מוציא מכח אל הפועל את חלקי נשמתו, אם לטוב אזי עולה למקומו למעלה ואם לרע מפסיד אותם. אלא שכל  
עוד הוא מהרהר ברע או מדבר או עושה הוא כאילו עדיין אוחז בהם ואם חוזר בו מיד מתקן לגמרי את החטא, 

 וכו' עי"ש.  נשמתו ברע,אבל אם כבר עוסק בדבר אחר אזי נדבק חלק 
לי גם זה מחסדי ה' ואולי רק למקורב לצדיק שגילה זאת ואו   ,ועדיין צ"ע כיצד נחשב לתשובת המשקל ממש

 בזכותו זוכה המאמין בו ומקושר אליו. 
 

 עד כאן ההקדמה

* 
 [יא]   כזתורה 

כפי שהתחיל  ,ותשובת רבי יהושע בן חנניא ארבינו שאלת הסבי דבי אתונמבאר בה  ש תורה זו היא החמישית 
 .  עיין בהקדמה לתורה כג הקדמה לכל מאמרי הסבי דבי אתונא אבזה מתורה כג וימשיך עד תורה ל

מבואר בה השאלה האחת עשרה ששאלו הסבי דבי אתונא את רבי יהושע בן חנניא   ,כתורה כו כן תורה זו
 והתשובה שהשיב להם. 

 יבדמיית בבעותיה היכא נפיק רוחא אמר להו בהיינו דאעל רציצא

 פרש"י אפרוח שמת בתוך קליפתו 
אפרוח שמת בתוך הביצה קודם שיצא ממנה, מהיכן יוצא הרוח חיים לחוץ שהרי הוא סגור בתוך   -הפשט  פירוש  

 הביצה מכל צד. והשיב להם שהרוח יוצא מהיכן שנכנס.
וכן התשובה צ"ע דנראה   נכנס בעיבור הביצה לפני שנעשה הקליפה עליה.  בפשט שאלתם צ"ע שהרי הרוח 

 תלחוכמשל תקופת התנאים שכידוע היו חכמי יוון זה לעומת זה    כהתחכמות ולא כשו"ת בין גדולי חכמי הדור
 . ישראל

חכמים עצומים בחכמת הטבע, וגם בחכמת הסוד, ולכאורה תשובת רבי יהושע היא  היו  סבי דבי אתונא  כידוע ש
וגם מדוע הרוח .  א אמינא לחשוב שחיות רוחני הקליפה חוצצת בפניוופשוטה שגם ילד היה יכול לענות, ומה ההו

 צריך לצאת מהביצה כדי שהאפרוח ימות, הרי רק צריכה לצאת מהאפרוח שבתוכה. 
 

 הפירוש לפי רבינו 

 
אמר רב יהודה  (  )בן יהוידע()כי לא נקרא בעל תשובה אלא בתשובה גמורה כחז"ל שאמרו במקום שבע"ת עומדים צדיקים גמורים אינם עומדים היכי דמי בעל תשובה    :יומא דף פו  ט

)פרש"י באות שנה ורמב"ן ור"ן כתבו באותו כח גופו  כגון שבאת לידו דבר עבירה פעם ראשונה ושניה וניצל הימנה מחוי רב יהודה באותה אשה באותו פרק 

 .באותו מקום כלומר בזמן הבחרות( 

שעבר שם העבירה, ואותו פרק, מתוך שדומה מכל וכל לזמן שנכשל בו כבר יצרו מתגבר עליו, ואומר    - באותה אשה באותו מקום    -   רש"י
 לו ראה פלונית, ואותו מקום, ואותו פרק הוא קום עשה מה שעשית כבר: 

כתוב שבאת לידו פעם ראשונה ושניה וניצל. אבל בגרסת הרי"ף רא"ש ורמב"ם. וגם רבנו לא מזכיר זאת משמע שבפעם    בגרסת הגמ' שלנו   י
 .  גמור   אחת שעומד בנסיון כבר נחשב בעל תשובה

 תורה זו לשון רבינו, לא ידוע מתי והיכן נאמרה  יא

 דעאל - דאעל, בתרלד ומתרלו - גם בדפו"ר  יב
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רציצה מרמז לעכו"ם שהם קנה רצוץ כי דבקים בסט"א שנקרא קנה רצוץ היינו הלעומת זה של קנה חכמה שהיא 
  .הדרת פנים חכמת אדם תאיר פניו שדבק באמת שהוא הקב"ה

הן בנפילה לכן הן בחי' עכו"ם וקנה רצוץ וצריך להעלותן    ובגלות  שמיסודן ובבחי' עבודה פרטית הכוונה למידות  
 .ולכוונן ולשעבדן לקנה חכמה

  ,שלהם מאלהים אחרים  הבקשהדמית בבעותיה היכא נפיק רוחא פי' ששאלו אותו כיון שהעיצה להמית את  
   .א"כ איך זה נעשה ,זה תלוי בתיקון הבריתשכיון   ,ולהביאם לקרא בשם ה' 
דעאל בהיינו  להם  העולם  וענה  כל  ישובו  עי"ז  המשקל  תשובת  שתעשה  ע"י  שבעצמך  כשנופל  דהיינו    ,פי' 

משבר כח הפגה"ב ומעלה החיות ממנו אתה  בזה    ,הומשבר התאו ועליו  הרהור זנות ואתה מתגבר    לבך  במחשבת
 .עולם להקב"ההוניתקן עי"ז הברית שבין כל 

וגומר בבחי' פרטית זו בזו   , לכאורה קשה שמתחיל בבחי' כללית  ונראה שזה בעצמו רומז שתמיד הן תלויות 
   .דותיו מתקן את כל העולםידהיינו שכל יהודי כיון שכלול מכל העולמות לכן בתיקון מ

 
רמוזות בו בפירוש דהיינו השלום שרמוז  'ואות ו 'נראה שרק אות א ,שו"ת הרציצה אע"פ שבתורה זו מבאר את  

והיכא נפיק רוחא מרמז    , רוצה לומר להמית את הפניה אל הקנה הרצוץ מרמז לשלום  ,ברציצה דמית בבעותיה
  .שהכל תלוי בתיקון הברית שמתקן ע"י תשובת המשקל

מבארות ענין ההדרת פנים רמוזות בו רק באופן של ידיעת ההפכים דהיינו שהפך הקנה    'ד  'ג  'ואילו אותיות ב
 .רצוץ יש קנה חכמה דהיינו יעקב כידוע

ואפשר שגם הקול רמוז באופן זה כי קנה בחי' גרון בחי' קרא בגרון שזה בחי' ניגון כמבואר בתורה ג' וכן בבחי'  
   .קול יעקב שקולו לבד מעורר את הקב"ה להושיעו

 

 אאות 
דהיינו שלום כזה שגם הרע מצטרף   את הקב"ה, לזה צריך שלום, \יג/ מבאר שכדי שכל העולם יעבוד שכם אחד

 'ובכל דור לפי השלום שזוכים בו כך יש בו גם בחי' לעבדו שכם אחד, ובאות ו  , דהיינו גם הגויים,\יד/להשלים
דור הפלגה שהיה שפה אחת   באר שהכל מתחיל מתיקון הברית של ישראל, וכן פשוט ממה שמצינוי לקמן 

נגדו ית', וכן בדורו של אחאב שהיה שלום ונזהרו וודברים אחדים ושלום ועבדו שכם אחד אבל בפגם הברית 
)ופגמו בברית כמבואר שם עה"פ וזונות יותר מכל דור אחר, עבודה זרה מלשה"ר ואעפ"כ עבדו שכם אחד 

וזה שאומר כאן שכשיש שלום אזי חוקרים האמת ומסבירין  רחצו שאיזבל ציירה לו במרכבתו ציורי פריצות( 
ואח"כ  ,את הקב"ה  ,קשים את האמתבהוא שמ ,כי הקרקע והבסיס לכל השלום שעליו מדברים ,האמת

 משתדלים שהשלום יתפשט גם לשאר הכלל ישראל והעולם.
לום עם דיבור ועיין תורה פ' שהשלום הוא שני הפכים דייקא ופשוט שועיין תורה נז יש שלום בלא דיבור ויש 

כי כשהם שוים לא צריך שלום אלא מטבעם מתחברים אבל בין שני הפכים צריך שכל אחד יבטל ישותו כדי 
לצורך השלום, וזה שלום עם דיבור שמדברים ומסבירין זה לזה האמת אבל כשהשלום הוא   להתחבר לזולתו

ויתור מחשש שחבירו יתגבר עליו או מחשש אחר ולא בביטול הישות זה שלום בלא דיבור, שרק מכח האונס 
   הוא לא במלחמה עם השני.

כמו שיהיה לעתיד לבוא אחרי מלחמת גוג ומגוג,    לעבודתוגם הגויים    את כל העולם  כי למשוך

אע"פ שהנביא    \טז/[טו]  לעבדו שכם אחדכמ"ש "כי אז אהפוך אל העמים שפה ברורה לקרא כולם בשם ה'  

 
ש   הלשון לעבדו שכם אחד   יג בקנה אחד נראה  עולה  במצב שהכל  הזה שמדובר  ,  כי השכם מרמז תמיד למקום המחלוקת  , מרמז לענין 

הנביא צפניה  נראה שו   .מתחיל התחלקות הגוף לשני צדדים בשכם  וכן בגוף    וכידוע שעיר שכם שם מכרו אל יוסף ושם נחלקה מלכות דוד, 
יהיו צדדים  הנחלקים, כדמצינו    אלא כל העולם יעבדו את הש"י בשכם אחד   ,נקט לשון משל שכאילו כבר לא  אמצעי הכלול מהשנים 

גם  גם שכם מרמז לענין של נשיאת עול שכולם יקבלו עול מלכותו ית'.    וצ"ע אולי אפ"ל שזה    בתורה מו לעניין יד שלישית יד הרמה.
דהיינו כמו שיש בחי' יד שלישית כמבואר בתורה מו כן יש שכם שלישי    , שאמר יעקב   " נתתי לך שכם אחד על אחיך "ואני  כוונת הכתוב  

  , ג שניתן ליוסף שהוא בחי' האחיזה בכתר מכח תיקון היסוד שהוא בקו האמצעי " בחי' חלק הי זה  ו  .היוצא משתי השכמות והוא בקו האמצעי 
ע"י יעקב דייקא  ליוסף  כן ניתן  על  ו    .המכריע בין הצדדים ההפכיים   יהכתוב השליששהיא  ג  " וזה בחי' המידה הי   .בחי' סילוקא דיסודא וכו'

שבבואו שלם עיר שכם נתעורר על ידו אתערותא דלעבדו שכם אחד אצל    , הוא יעקב השלם  , שהוא בחי' הבריח התיכון והשלישי המכריע 
 כל אנשי שכם רק מעצם היותו שלם שתיקן עצמו בכל מיני שלימות אצל לבן גופו ממונו ותורתו.

 .שכתוב בפסוק לרמז לזה "את הרע " שהכל הוא חילוף  , עושה שלום ובורא את הכל  על תפלת יוצר של שחרית כנרמז בביאור הליקוטים   יד
 לשה"כ צפניה ג' ט'  טו

חָד:     צפניה פרק ג   טז ם אֶׁ כֶׁ ם יְדֹוָד לְעָבְדוֹ שְׁ שֵּׁ ם בְּ פָה בְרוּרָה לִקְרֹא כֻלָּ ים ש ָ ל עַמִּ הְפֹּךְ אֶׁ י אָז אֶׁ להיות לכולם שפה  אחר מלחמת גוג ומגוג יחזור  )ט( כִּ
ת פּוּצַי יוֹבִלוּן מִנְחָתִי:.   אחת וה' אחד  י כוּשׁ עֲתָרַי בַּ ר לְנַהֲרֵּ בֶׁ עֵּ וכשיתהפכו כל העכו"ם לעבוד את ה' הדבר הראשון שיעשו יביאו מנחה לה' את כל     )י( מֵּ

 . נפוצות ישראל אפילו מהמקומות החשוכים ביותר

אשר אז אהפוך על העכו"ם שידברו שפה ברורה תמורת עמקי השפה אשר עמכם ר"ל שידברו בלשון    - )ט( כי אז אהפוך    מצודות דוד 
ר"ל אחדות הלשון יהיה סבה שיתייחדו באמונה לקרוא כולם בשם ה' לעבדו שכם    - הקדש במקום הלשון שמדברים עכשיו. לקרוא כולם  

 אחד ובדעה אחת: 
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ונראה   ,זה גם לעניין הבחינות הנעשות בזה בכל דוררבנו נקט לשון   ,תלה את העבודה שכם אחד בשפה ברורה 

רבנו   \יט/[יח]   ישליכו אלילי כספם וזהבם, וכולם  \יז/ שבחינות בזה אפשר שיהיו גם בלא שפה אחת  כוונתו
פסלים של כסף וזהב בדמות חפרפרת על  נקט לשון הפסוק בישעיה המתנבא על אחרית הימים והפשט מדבר  

מה תורות מביא פסוק זה לעניין תאוות ממון, ולפ"ז כשישליכו אותה יעבדו כועטלף שהיו עובדים להם, ורבנו ב

ר האמונה תלוי  משמע עיק  .בלא פניות גם אל מבטח בוגד אחר  ,ויתפללו אל השי"ת לבד  את ה' שכם אחד
 ,כל העבודות זרות  שתאוות ממון היא ע"ז שכוללת בתוכה את  כמבואר היטב בתורה כג  \כ/ מון בביטול תאוות מ

לפי השלום כג   \כב/ דהיינו שבכל דור יש בחי' של לעבדו שכם אחד  בכל דור ודור  \כא/זה הדבר נעשה
 \כה/זה משפיע גם על הגוייםועי"ז    דהיינו שלום בין ישראל להקב"ה ובין גוף ונשמה ובין בני ישראל  \כד/שבדור

 
)ט( כי אז, וע"י מלחמת גוג ומגוג יכירו כולם כח ה' ונפלאותיו, ויעזבו את עצביהם ויקבלו עליהם עול מלכות שמים )כמ"ש ישעיה    - מלבי"ם 

ס"ו פסוק י"ח י"ט כ', יחזקאל ל"ט כ"א, זכריה י"ד(, ואז אהפך אל עמים שפה ברורה, שעד עתה קראו שם ה' בשפה, אבל לא בשפה ברורה,  
ואז יקראו בשפה ברורה באחדות הבורא, לקרא כולם בשם ה', ותחת שעד עתה    ות שוא והבלי נכר בעניני האלהות, כי היו מערבים אמונ 

 .לא עבדוהו שכם אחד, כי נחלקו לכתות שונות ועבדוהו עבודות מתחלפות, ואז יעבדוהו שכם אחד כפי העבודה שצוה בתורתו 
כי לשונות הגויים   יז בטוי למדת    צ"ע  בלשון הקדש שהיא  וכשיתבטל מדתם הרעה ממילא אמורים לדבר  ביטוי למידותיהם הרעות  הן 

עד כמה לשונות הגויים הן בטוי המידה הרעה שלהם ועד כמה לשון הקודש היא ההפך מהם ומסוגלת לעבודת ה' עיין תורה יט  האמת.  
 .וכן אנו אומרים בתפילה לג' רגלים ורוממנו מכל לשון 

 לשה"כ ישעיהו ב' כ'  יח

לָיו כָּ   ישעיה פרק ב   יט בָעוֹת וְנָהֲרוּ אֵּ א מִגְּ ָ הָרִים וְנִש ּ רֹאשׁ הֶׁ ית יְדֹוָד בְּ מִים נָכוֹן יִהְיֶׁה הַר בֵּּ אַחֲרִית הַיָּ אחרית הימים הם ימות  ל הַגּוֹיִם:  )ב( וְהָיָה בְּ
לְ    המשיח )רד"ק( רָכָיו וְנֵּ נוּ מִדְּ י יַעֲקֹב וְיֹרֵּ ית אֱלֹהֵּ ל בֵּּ ל הַר יְדֹוָד אֶׁ ה אֶׁ ים וְאָמְרוּ לְכוּ וְנַעֲלֶׁ ים רַבִּ א תוֹרָה  )ג( וְהָלְכוּ עַמִּ צֵּ יּוֹן תֵּּ י מִצִּ אֹרְחֹתָיו כִּ כָה בְּ

ם:  לִָ רוֹת לֹא יִ   וּדְבַר יְדֹוָד מִירוּשָׁ ם לְמַזְמֵּ יהֶׁ ים וַחֲנִיתוֹתֵּ תוּ חַרְבוֹתָם לְאִתִּ ים וְכִתְּ ים רַבִּ ין הַגּוֹיִם וְהוֹכִיחַ לְעַמִּ פַט בֵּּ ב וְלאֹ  )ד( וְשָׁ רֶׁ ל גּוֹי חֶׁ א גוֹי אֶׁ ָ ש ּ

חַד יְ  י פַּ נֵּ מְעָרוֹת צֻרִים וּבִמְחִלּוֹת עָפָר מִפְּ ץ: יִלְמְדוּ עוֹד מִלְחָמָה:  )יט( וּבָאוּ בִּ קוּמוֹ לַעֲרֹץ הָאָרֶׁ אוֹנוֹ בְּ הֲדַר גְּ לִיךְׁ הָאָדָם    דֹוָד וּמֵּ ְׁ ש  הוּא יַּ יּוֹם הַּ )כ( בַּּ

פִים:   לֵּ לָעֲטַּ רוֹת וְׁ פֹּר פֵּ חְׁ חֲוֹת לַּ תַּּ ְׁ הִש  ר עָשׂוּ לוֹ לְׁ ֶׁ הָבוֹ אֲש  אֵת אֱלִילֵי זְׁ פּוֹ וְׁ סְׁ  אֵת אֱלִילֵי כַּ

באור הכתוב הזה, כי עובדי האלילים הקדמונים היו מיחסים אלהות גם לתבנית בע"ח, חיות היבשה הישוב    -)כ( ביום ההוא    -   מלבי"ם
והמדבר והים ועוף כנף, עד שגם לשרצים המאוסים השוכנים במחילות עפר, חפרפרות ועטלפים, היו חולקים כבוד וממשלה, והבלי עבודתם  

הבע"ח או הכחות הרוחניות אשר אליהם יתיחסו, שולטים איש איש במקום מגורתו, חיות המדבר י"ל  היה לפי אמונתם בשוא נתעה, כי  
ממשלה על המדבר, חיות היבשה על היבשה, הדגה אשר במים מולכת על המים, התנינים על הימים, והשרצים האלה חפרפרות ועטלפים  

והיה ד  שכונתם,  צורים אשר שם  ומערות  צריכים  מושלים על מחילות האדמה  בעת שהיו  בע"ח  תבנית  מן  ליחד עבודה לכל אחד  רכם 
להפיק רצון מן המקום ההוא אשר החי הזה שולט שם, למשל בעת שהיו צריכים לשוט במים, היו משתחוים לאלהי דגון, בעת שהיו רוצים  

ומחילות היו משתחוים לצורת    לחרוש האדמה היו מקטרים לתבנית שור, כי רב תבואות בכח שור, ובעת שהיו צריכים להחבא במערות
השרצים האלה חפרפרות ועטלפים. עפ"י ההנחה הזאת אומר כי אחר שהאלילים כליל יחלוף, לא יעשו עוד כמו שעושים היום, שבעת  
שבאים להתחבאות במערות ומחילות משתחוים לחפרפרות ועטלפים, כי אז אף שיבואו במערות צורים ובמחלות עפר מפני פחד ה', מ"מ  

החשובים    - ואפי' אלילי זהבו    - לבד שלא יעשו פסילי השרצים האלה מחדש להשתחוות, כי ביום ההוא ישליך האדם את אלילי כספו  לא  
 ישליכם אז ולא יעבדם בעת ההיא, ומה יהיה הסבה לזה שישליכם אז?   - מכבר, להשתחות לחפר פרות    -יותר אף אותם אשר עשו לו  

שהכסף    בפשט משמע שאלילי כספם וזהבם היינו דמות החפרפרת והעטלף שעשו מכסף וזהב שעבדו בזה לכוחם אבל רבינו מביא פסוק זה בכל המקומות כראיה
 . וזהב עצמו הוא העבודה זרה 

פסוק זה כמה פעמים בענין ביטול תאות ממון שתיהיה באחרית הימים ועיין ספורי מעשיות סוף מעשה מבעל תפילה וכן עיין    מביא רבינו   כ
תורה כג שהממון תחוב בו כל הע' עבודות זרות וכן הנביא מביא זאת כמשל לכל מיני עבודה זרה וכל מיני סיבות לפניות מהש"י ולבקש  

   .צוי ביותר בממוןישועה באיזה כביכול כח אחר ומ 

זה כאן נ"ל עפ"י המבואר לקמן ויבא יעקב שלם עיר שכם ורבינו דורש שכם מלשון לעבדו שכם אחד ושלם דורשת הגמ'    מה שנקט רבינו 
 .בשבת לג מטבע תיקן להם וביאר רבינו בתורה כג שהאיר בהם ביטול תאות ממון 

והרי לא רואים שיש שלום אדרבה העולם מלא מחלוקות. לכן נ"ל שעיקר כוונת    צ"ע כי לשון נעשה משמע שבכל דור יש בחינה כזו  כא
רבינו למעשה היא בפרטיות בבחי' אדם עולם קטן שע"י שלום במידותיו זוכה לעבודה השלימה. וכמבואר בתורה לו שכל מדה רעה באדם  

ין הבריות ולמעט את המחלוקת ועי"ז את העבודה  היא בחי' אומה מע' אומות. אבל בוודאי גם בכלליות צריך להשתדל להביא שלום ב
 זרה. ואולי גם שע"י השלום בפרטיות משפיע על השלום בכלליות.

ומסתמא הכוונה ע"י תיקון    ועיין לק"ה קרחה  בו כל נשמות ישראל ע"כ בכוחו לתקן את כלל ישראל  )לקמן( שכל אחד מישראל כלול 
 עצמו.

שנותן עיצה לנגן את הניגון של האומה המצרה לו, ולכאורה קשה הרי זה מועיל רק למי שזכה לזכך קולו כפי שמבאר   עיין בסוף התורה  כב
 לקמן באות ד' אלא מוכח שבאמת יש בזה מדרגות וכל בחי' שלום קצת ע"י תיקון הברית שזוכים, כבר זוכים גם לבחי' קול.

 כפי   - בתרלד  כג

אומר שניצחו במלחמות בזכות שלא היה לשה"ר ביניהם  מדרש )דברים רבה ז' ה' וירושלמי פאה א' א'(  ה   צ"ע הרי בדורו של אחאב   כד
השלום הזה שהיה ביניהם לא הביא לעבודת ה' אלא  מדוע  שהחביא מאה נביאי ה'  וא"כ צ"ע    ה והראיה שלא סיפרו לאיזבל על עובדי 

ובאמת צ"ע איזה שלום הוא זה אם אחאב רודף להרוג את אליהו הנביא. אלא שלום הכוונה בין בני האדם רק אחרי        .להפך עבדו ע"ז 
שיש שלום במין גוף ונשמה ובין ישראל להקב"ה, ואזי שייך שחוקרים ומסבירים זה לזה האמת. וכמו שלא שייך לקרא אמת לדור הפלגה  

 שהיו כולם שפה אחת אבל נגד הקב"ה.  

)ונ"ל כוונתו ממה שלעבדו שכם אחד תלוי בתיקון הברית     שתיקון כל העולם תלוי בתיקון נפשות ישראל דמשמע מכאן    ביאור הלקוטים עיין    כה 
במה שמובא בספרי אמת,    של כל אחד מישראל כמבואר לקמן באות ו' ואולי אפשר להוסיף דמשמע מכאן שגם כל אחד מישראל תלוי בו תיקון כל ישראל( 

שתיקון הנבראים שבכל העולמות, תלוי ועומד בתיקון נפשות ישראל. כי לפי כל זה יש לבאר גם כן מאמר ר' חלבו שבמדרש איכה, על  
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ומה התכלית   היכן האמת. כי ע"י השלום שיש בין בני האדם, והם חוקרים  לישראל ובינם לעצמםבינם  

שסוף כל סוף אין נשאר מהאדם כלום, כי אם מה   \כו/ ומסבירים זה לזה האמת  מכל העולם הזה והבליו

עי"ז משליך  .  )לק"ע(   שהכין לעצמו לאחר מותו לעולם הנצחי, כי אין מלוין לו לאדם לא כסף ולא זהב וכו'
 נמצא שלא השלום בין בני האדם עיקר   \כח/[כז]  כל איש את שקר אלילי כספו, ומקרב א"ע להאמת

, )שהרי דור הפלגה וגם לא השפה אחת  ( )סנהדרין קב:( )שהרי דורו של אחאב היום בשלום ועבדו ע"ז יותר מכולם
וכדלקמן   ,אלא השלום בין ישראל להקב"ה ולהצדיק האמת שבדור  היו שפה אחת ואעפ"כ היו נפלגים ממנו ית'( 

בין יראי ה' היה שלום היה תיקון לכל העולם    דהיינו שאם  .ואזי בין ישראל  אות ו' שהכל תלוי בתיקון הברית,

 :מחלוקת והתנצחות ומאבדים הכלביניהם א להכניס "וע"כ מתגבר הסט

 

 באות 
בחי' דרושי  ע"י זוכים ולקמן יתבאר שלהדרת פנים  ,ולזה ע"י הדרת פנים  ,פניםמבאר שלשלום זוכים ע"י הארת 

כי כשזוכה שכל תורה שבכתב ברורה לפניו בלי שום  .התורה הנדרשת ביג מדות הנמשכין מיג תקוני דיקנא
וזה  .שבע"פרה ותורה שבכתב ותדהיינו חיבור זו"ן אצלו נעשה   , אזי עפ"י היג מדות מבואר לוקושי כי הכל 

 . עיין תורה יג שעיני ה' בתורה .אזי זוכה להארת פנים של הקב"ה ,בחי' שלום בתורתו

 
ולא במשפט הנ"ל, כשמתחילים לעלות בשיר   אודות הכתוב חדשים לבקרים וכו' עיין שם. כי המלאכים הניזונין מלחם הדעת בכיסופא 
]קנה החכמה[ המוב"פ, נתבטלים לגמרי בשרשם שיצאו משם, שעל זה נבראים חדשים לבקרים וכו'. רק שלעתיד, בגמר התיקון של נפשות  

התקיים, על שיהיה ביכלתם לקבל דעתם והשגותיהם, בהשתלשלותם על ידי נפשות ישראל, שיעמדו לפנים  ישראל, יהיה ביכלתם גם הם ל 
 ממחיצתם כידוע. וכן גם בנפשות ישראל, יצאו וישתלשלו ההשגות מזה לזה ]כמובא מזה לקמן[: 

ת    קרחה וכתבת קעקע ועיין לק"ה   אֱמֶׁ י בֶּׁ וּבָה הלכה ג א( כִּ ש  תְׁ ל הָעוֹלָם בִּ חֲזִיר כָּ הַּ רָאֵל יֵש  לוֹ כֹּחַּ לְׁ שְֹׁ חָד מִיִּ ל אֶׁ ל אָדָם לוֹמַר,  כָּ ב כָּ י חַיָּ , כִּ
אֱמַר, "זֹא  נֶּׁ מוֹ שֶׁׁ הּ, כְּ לָּ ל הַתּוֹרָה כֻּ לוּל מִכָּ ל הוּא כָּ רָאֵּ שְֹ חָד מִיִּ ל אֶׁ י כָּ בִילִי נִבְרָא הָעוֹלָם! כִּ שְׁ לוּל  בִּ ל כָּ רָאֵּ שְֹ חָד מִיִּ חָד אֶׁ ל אֶׁ י כָּ ת הַתּוֹרָה אָדָם". כִּ

עִים וּשְׁ  רְמַ"ח )מָאתַיִם אַרְבָּ ה וְשׁס"ה מִצְווֹת לאֹ תַּ מֵּ ם רְמַ"ח מִצְווֹת עֲשֵֹּ הֵּ ידִים שֶׁׁ שׁ( גִּ ים וְחָמֵּ ִ שּׁ אוֹת שִׁ לֹשׁ מֵּ יבָרִים וְשׁס"ה )שְׁ הוּא  מוֹנָה( אֵּ ה, שֶׁׁ עֲשֶֹׁ
דוּעַ. נִמְ  יָּ ל כַּ רָאֵּ ים רִבּוֹא נַפְשׁוֹת יִשְֹ ִ שּׁ ִ לוּלָה מִשּׁ הּ. וְהַתּוֹרָה כְּ לָּ ל הַתּוֹרָה כֻּ לַל כָּ ל  כְּ רָאֵּ ל יִשְֹ ן כָּ ל וְעַל כֵּּ רָאֵּ ל יִשְֹ לוּל מִכָּ ל כָּ רָאֵּ שְֹ חָד מִיִּ ל אֶׁ כָּ צָא, שֶׁׁ

תְשׁוּבָה וּמְחֻיָּ  ם בִּ לָּ שׁ לוֹ כֹּחַ לְהַחֲזִיר כֻּ ם וְיֵּ לָּ לוּל מִכֻּ ל כָּ רָאֵּ שְֹ חָד מִיִּ ל אֶׁ י כָּ זֶׁה, כִּ ה בָּ בִים זֶׁ חִינַת עֲרֵּ הוּ בְּ זֶׁה. וְזֶׁ ל בָּ דֵּּ תַּ אֲמָר  ב לְהִשְׁ מַּ נוּ בַּ אָמַר רַבֵּּ ֶׁ מַה שּׁ
ל הָעוֹלָם לַעֲבוֹדָתוֹ. וְהֶׁ  יךְ כָּ י יְכוֹלִין לְהַמְשִׁ עַל יְדֵּ לוֹם, שֶׁׁ נִים זוֹכִין לְשָׁ אָרַת פָּ י הֶׁ עַל יְדֵּ "ל, שֶׁׁ י הַתּוֹרָה  הַנַּ רוּשֵּׁ י דְּ נִים, הוּא עַל יְדֵּ נִים הַדְרַת פָּ אָרַת פָּ

י צְרִיכִין לְהַדֵּּ  יְקָא הוּא יָכוֹל לְהַ וְכוּ', כִּ ה דַּ י זֶׁ י עַל יְדֵּ נִים, כִּ חִינַת הַדְרַת פָּ נִים יָפוֹת בְּ ה לוֹ פָּ הְיֶׁ יִּ נָיו וְגוּפוֹ שֶׁׁ ת פָּ י  ר אֶׁ רַךְ, כִּ ם לַעֲבוֹדָתוֹ יִתְבָּ לָּ יךְ כֻּ מְשִׁ
י הַתּוֹרָ  נִים הוּא עַל יְדֵּ אָרַת פָּ ר הֶׁ "ל. וְעִקַּ נַּ ם כַּ לָּ לוּלִין כֻּ הוּא  בּוֹ כְּ נָיו שֶׁׁ אִיר פָּ י הַתּוֹרָה מֵּ "ל. וְעַל יְדֵּ נַּ י הָאָדָם הוּא הַתּוֹרָה כַּ חָד, כִּ י הַכֹּל אֶׁ "ל, כִּ נַּ ה כַּ

ד  יָּ ה אוֹתוֹ כַּ כָל הַגּוּף וּמְחַיֶּׁ אִיר בְּ ט וּמֵּ ֵּ שּׁ ל, מִתְפַּ כֶׁ הוּא הַשֵֹּּ נִים, שֶׁׁ י הַפָּ לָלִיּוּת גּוּף הָאָדָם, כִּ יכְּ י    וּעַ. וְעַל יְדֵּ הַיְנוּ עַל יְדֵּ י הַתּוֹרָה, דְּ נִים, עַל יְדֵּ אָרַת פָּ הֶׁ
י זֶׁה יָכוֹל לְהַמְשִׁ  נִים, עַל יְדֵּ אָרַת פָּ ה לְהֶׁ זוֹּכֶׁ פָנָיו וְגוּפוֹ עַד שֶׁׁ ל הַתּוֹרָה בְּ ל שֶׁׁ כֶׁ ט הַשֵֹּּ ֵּ שּׁ תְפַּ מִּ רַךְ, כִּ שֶׁׁ י גּוּפוֹ לַה' יִתְבָּ יבְרֵּ אֵּ לוּלִים בְּ ל הָעוֹלָם הַכְּ י  יךְ כָּ
"ל:  נַּ נִים כַּ אָרַת פָּ חִינַת הֶׁ הוּ בְּ זֶּׁ י הַתּוֹרָה, שֶׁׁ אִיר עַל יְדֵּ מֵּּ מוּת הָאָדָם שֶׁׁ ם דְּ לֶׁ צֶׁ לוּלִים בְּ ם כְּ לָּ  כֻּ

חָד ) תורה כז אות    קיצור ליקוטי מוהר"ן  כו ם אֶׁ כֶׁ רַךְ לְעָבְדוֹ שְׁ ל הָעוֹלָם לַעֲבוֹדָתוֹ יִתְבָּ ת כָּ ן יְכוֹלִין לִמְשׁוֹךְ אֶׁ דּוֹר כֵּּ בַּ לוֹם שֶׁׁ ָ צְפַנְיָה ג'  א. לְפִי הַשּׁ

י עַל  רִים זֶׁה עִם זֶׁה  - ט(. כִּ ם מְדַבְּ י אָדָם הֵּ נֵּ בְּ ין  בֵּּ שׁ  יֵּּ שֶׁׁ לוֹם  ָ י הַשּׁ הֵם  יְדֵּ לּוֹ וּמֵהֲבָלָיו. וְׁ ל הָעוֹלָם כֻּּ לִית מִכָּ כְׁ תַּּ ה הוּא הַּ ה מַּ ה עִם זֶׁ רִים זֶׁ הֵם חוֹקְׁ וְׁ

ר מוֹ  חַּ אַּ מוֹ לְׁ צְׁ עַּ הֵכִין לְׁ ֶׁ ּ ה ש  י אִם מַּ לוּם כִּ אֵר מֵהָאָדָם כְּׁ ָ ּ ל סוֹף לא יִש  סּוֹף כָּ ֶׁ ת ש  ה הָאֱמֶׁ ה לָזֶׁ ירִים זֶׁ בִּ סְׁ י 'אֵין מְׁ מַּ חִי כִּ צְׁ נִּ ין לוֹ  תוֹ לָעוֹלָם הַּ וִּ לַּ
ד' )אָבוֹת פֶּׁ  בַּ לְׁ ים טוֹבִים בִּ עֲשִׂ א תּוֹרָה וּמַּ לָּ לִיּוֹת אֶׁ גָּ רְׁ לֹא אֲבָנִים טוֹבוֹת וּמַּ לֹא זָהָב וְׁ ף וְׁ סֶׁ ק ו(.לָאָדָם לֹא כֶּׁ י - וְעַל   רֶׁ ת  - יְדֵּ ל אִישׁ אֶׁ לִיךְ כָּ זֶׁה מַשְׁ

רַךְ וּלְתוֹרָ  ם יִתְבָּ ֵּ ת עַצְמוֹ לְהַשּׁ ה אֶׁ יךְ וּפוֹנֶׁ ת וּמַמְשִׁ ל הָאֱמֶׁ ת עַצְמוֹ אֶׁ ב אֶׁ סְפּוֹ וּמְקָרֵּ י כַּ ר אֱלִילֵּ קֶׁ ל שֶׁׁ לוֹם מִכָּ ין שָׁ אֵּ שֶׁׁ שׁ  - תוֹ וַעֲבוֹדָתוֹ. אֲבָל כְּ יֵּּ שֶׁׁ ן כְּ כֵּּ שֶׁׁ
ת חַס וְשָׁ  תְוַעֲדִ מַחֲלקֶֹׁ מִּ שֶׁׁ כְלִית. וַאֲפִלּוּ כְּ הַתַּ רוֹ מֵּ חָד עִם חֲבֵּ ר אֶׁ ין מְדַבֵּּ ין מִתְוַעֲדִין יַחַד זֶׁה עִם זֶׁה וְאֵּ ין  לוֹם אֲזַי אֵּ רִים יַחַד אֵּ ים יַחַד לִפְעָמִים וּמְדַבְּ

וְקִנְאָה  נְאָה  וְש ִ ת  וּמַחֲלֹקֶׁ חוֹן  נִצָּ חֲמַת  מֵּ רוֹ  חֲבֵּ ב  לֵּ בְּ בָרָיו  דְּ ר  נִכְנָסִין  עִקַּ שֶׁׁ נִמְצָא  קכ''ב.  סִימָן  בְּ מְבוֹאָר  כַּ ת  הָאֱמֶׁ ל  סוֹבֵּ ינוֹ  אֵּ חוֹן  וְנִצָּ ת  מַחֲלקֶֹׁ י  כִּ  ,

י  נֵּ בְּ ל רוֹב  שֶׁׁ רַךְ  יִתְבָּ ם  ֵּ הַשּׁ ם: - אָדָם הִיא עַל - הִתְרַחֲקוּת מֵּ קוֹם יְרַחֵּ ים. הַמָּ ינוּ הָרַבִּ עֲווֹנוֹתֵּ ו בַּ ה עַכְשָׁ תְרַבֶּׁ נִּ שֶׁׁ ת  חֲלקֶֹׁ י הַמַּ לשון מוהרנ"ת  )והוא    יְדֵּ

 ( בליקוטי עצות שלום א 
 וכתובת קעקע ג' ועיין סוף תורה סב בהשמטות השייך לאות ב.  עיין לק"ה קרחה  כז

ךְ לְאוֹת ב',    עיין סוף תורה סב   כח יָּ יב עַל    - בהשמטות שַׁ עַ לְהָשִׁ לוֹם יוֹדֵּ ָ י הַשּׁ י עַל יְדֵּ יקוֹרוֹס, כִּ פִּ יב לְ'אֶׁ שִׁ 'תָּ ֶׁ בוֹת וְ'דַע מַ'ה שּׁ י תֵּּ לוֹ"ם רָאשֵּׁ וְזֶׁה שָׁ
רוֹ  חָד לַחֲבֵּ ין אֶׁ ל, בֵּּ רָאֵּ ין יִש ְ שׁ בֵּּ יֵּּ לוֹם שֶׁׁ ָ י הַשּׁ ם. וְגַם עַל יְדֵּ ן שָׁ "ל עַיֵּּ נַּ לִבּוֹ כַּ בְּ יקוֹרְסוּת שֶׁׁ פִּ ם  אֶׁ מָקוֹם  , גַּ מְבֹאָר בְּ יקוֹרְסוּת, כַּ פִּ לִין הָאֶׁ טְּ י זֶׁה נִתְבַּ עַל יְדֵּ

ר   ח  )בתורה כז( אַחֵּ פְרָיִם הַנַּ ים אֶׁ ה ל"ח(: "חֲבוּר עֲצַבִּ רָשָׁ ה פָּ ית רַבָּ אשִׁ רֵּ ינוּ, זִכְרוֹנָם לִבְרָכָה )בְּ אָמְרוּ רַבּוֹתֵּ ין  . וְזֶׁה שֶׁׁ לוֹם בֵּּ שׁ שָׁ יֵּּ שֶׁׁ כְּ עַ ד(, 'שֶׁׁ לוֹ" )הוֹשֵּׁ
ם'. אֲבָל "חָלַק לִבָּ  ל, אֲפִלּוּ עוֹבְדִין עֲבוֹדָה זָרָה מוֹחֲלִין לָהֶׁ רָאֵּ ז  יִש ְ חָד אוֹחֵּ "ל, וְכָל אֶׁ נַּ פִירוֹת כַּ אִין כְּ ת בָּ חֲלֹקֶׁ י הַמַּ י עַל יְדֵּ ם י(. כִּ מוּ" )שָׁ אְשָׁ ה יֶׁ ם, עַתָּ

רוֹ לְהָפְכוֹ לְדַעְתּוֹ. וַאֲפִלּוּ יָבוֹ  חָד עִם חֲבֵּ ר אֶׁ אִים וּמִתְוַעֲדִים יַחַד, לְדַבֵּּ ינָם בָּ אֵּ אַחַר שֶׁׁ דַעְתּוֹ, מֵּ רוּ בְּ חֲמַת  אוּ יַחַד וִידַבְּ עְתּוֹ, מֵּ זֶׁה עִם זֶׁה, לאֹ יָשׁוּב מִדַּ
י  י עַל יְדֵּ ם. כִּ לוֹם, אֲפִלּוּ עוֹבְדִין עֲבוֹדָה זָרָה מוֹחֲלִין לָהֶׁ שׁ שָׁ יֵּּ שֶׁׁ ת. אֲבָל כְּ חֲלֹקֶׁ ל הַמַּ חוֹן שֶׁׁ צָּ יקוֹרְסוּת  הַנִּ פִּ ל הָעֲבוֹדָה זָרָה וְהָאֶׁ טֵּּ אי יִתְבַּ וַדַּ לוֹם, בְּ ָ הַשּׁ

שׁ לְכָ  יֵּּ ם, עַל  שֶׁׁ הֶׁ חָד מֵּ אֱמוּנָ   -ל אֶׁ אי יָבוֹאוּ לֶׁ פִירוֹת. וּבְוַדַּ עוֹתָיו הָרָעוֹת וְהַכְּ ת זֶׁה מִדֵּּ יבוּ זֶׁה אֶׁ רוּ זֶׁה עִם זֶׁה, וְיָשִׁ דַבְּ יְּ י שֶׁׁ י  יְדֵּ רָה עַל יְדֵּ מָה וִישָׁ לֵּ ה שְׁ
ר   מָקוֹם אַחֵּ "ל וְכַמְבֹאָר בְּ נַּ לוֹם כַּ ָ  : )בתורה כז( הַשּׁ
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מדרגה  שלימות היא  בש   \כט/ , אלא ע"י הארת פניםהכללי   הנ"ל  לבא לבחי' שלום  ואי אפשר

כפי ו ,וברוחניות הוא יג תיקוני דיקנא ,הידור הפנים בגשמיות הוא הזקן  \לא/םיהדרת פנ שהיא \לגבוהה מאד/

כי הדר בארמית לשון חזרה,  ביאור נ"ל  הו  .\לב/ נפין בזעיר אנפין אוהוא הארת פני אריך  .  שיתבאר לקמן אות ג'
לו זקן הוא בחי' שחוזר למטה דמות שיש למעלה, והכי נמי   לכן מי שיש  ,ופרצוף אריך אנפין של מעלה יש לו זקן 

שמעורר י"ג תיקוני דיקנא של אריך זוכה גם ברוחניות שחוזר ונעשה לו למטה יג בחי' של תורה  ע"י י"ג מדות  
, וזה נקרא הדרת פנים שכאן למטה חוזר ונראה הדרת הפנים הדומה  \לג/תיקוני הזקן העליון של אריך של מעלה

   .\לד/ לפנים עליונים
 

 
פנים   כט גם    -  הארת  שהכוונה  לומר  שאפשר  בפשטות  נראה  פניו אבל  תאיר  לחכמת אדם  שהכוונה  ג'  אות  לקמן  המבואר  עפ"י  נראה 

ולבן שנים מחלב אל תיקרי לבן שינים אלא לבן    : כמבואר כתובות דף קיא במאור פנים  להארת פנים פשוטה דהיינו חיוך פשוט לכל אדם  
שנים פשטיה דקרא במאי כתיב כי אתא רב דימי אמר אמרה כנסת ישראל לפני הקדוש ברוך הוא רבונו של עולם רמוז בעיניך דבסים  

שקהו חלב שנאמר ולבן  מחמרא ואחוי לי שיניך דבסים מחלבא מסייע ליה לרבי יוחנן דאמר רבי יוחנן טוב המלבין שינים לחבירו יותר ממ 
 .שנים מחלב אל תקרי לבן שינים אלא לבון שינים 

בכמה בחי' ובפשטות כשהקב"ה פונה אלינו זו הארת פנים, אבל יש הארת פנים גבוהה יותר כשאריך אנפין מאיר    נ"ל כי יש הארת פנים   ל
 לזעיר ואזי זעיר מאיר לנו, וזו הארת פנים שהיא הדרת פנים. כי חוזר למטה בזעיר הארת פנים עליונות של אריך.    

משמע שזה בחי' יעקב ובחי' החכמה תחיה שזוכין ע"י שתורתו שלימה ע"י שיודע לדרוש אותה ביג מדות כפי שיבואר באות  מההמשך    לא
 .ג' ועיין כל הבחינות האלה בתורה א שקשור ליעקב דייקא 

נִים   - ג' א' לק"ה קרחה וכתובת קעקע ועיין   אָרַת פָּ נִים, הוּא עַל    -וְהֶׁ י צְרִיכִין  -הַדְרַת פָּ י הַתּוֹרָה וְכוּ', כִּ רוּשֵּׁ י דְּ ה    יְדֵּ הְיֶׁ יִּ נָיו וְגוּפוֹ שֶׁׁ ת פָּ ר אֶׁ לְהַדֵּּ
י עַל   נִים, כִּ חִינַת הַדְרַת פָּ נִים יָפוֹת בְּ ר   -לוֹ פָּ "ל. וְעִקַּ נַּ ם כַּ לָּ לוּלִין כֻּ י בּוֹ כְּ רַךְ, כִּ ם לַעֲבוֹדָתוֹ יִתְבָּ לָּ יךְ כֻּ יְקָא הוּא יָכוֹל לְהַמְשִׁ ה דַּ י זֶׁ נִים    יְדֵּ אָרַת פָּ הֶׁ

וְעַל  יְדֵּ   - הוּא עַל   "ל.  נַּ כַּ הַתּוֹרָה  הָאָדָם הוּא  י  כִּ חָד,  הַכֹּל אֶׁ י  כִּ "ל,  נַּ כַּ הַתּוֹרָה  נִים,    - י  הַפָּ י  כִּ הָאָדָם,  גּוּף  לָלִיּוּת  כְּ הוּא  שֶׁׁ נָיו  פָּ אִיר  הַתּוֹרָה מֵּ י  יְדֵּ
דוּעַ  יָּ כָל הַגּוּף וּמְחַיֶּׁה אוֹתוֹ כַּ אִיר בְּ ט וּמֵּ ֵּ שּׁ ל, מִתְפַּ כֶׁ הוּא הַשֵֹּּ נִים, עַל    - . וְעַל  שֶׁׁ אָרַת פָּ י הֶׁ הַיְנוּ עַל    - יְדֵּ י הַתּוֹרָה, דְּ ל    - יְדֵּ ל שֶׁׁ כֶׁ ט הַשֵֹּּ ֵּ שּׁ תְפַּ מִּ י שֶׁׁ יְדֵּ

נִים, עַל   אָרַת פָּ ה לְהֶׁ זוֹּכֶׁ פָנָיו וְגוּפוֹ עַד שֶׁׁ י גּוּפוֹ   - הַתּוֹרָה בְּ יבְרֵּ אֵּ לוּלִים בְּ ל הָעוֹלָם הַכְּ יךְ כָּ י זֶׁה יָכוֹל לְהַמְשִׁ ם    יְדֵּ לֶׁ צֶׁ לוּלִים בְּ ם כְּ לָּ י כֻּ רַךְ, כִּ לַה' יִתְבָּ
אִיר עַל   מֵּּ מוּת הָאָדָם שֶׁׁ "ל:   - דְּ נַּ נִים כַּ אָרַת פָּ חִינַת הֶׁ הוּ בְּ זֶּׁ י הַתּוֹרָה, שֶׁׁ  יְדֵּ

סִפּ   -   תורה ס' אות ו'   לב לּוֹ, בְּ נִים שֶׁׁ ת הַפָּ ין אֶׁ ישִׁ לְבִּ מַּ שׁ שֶׁׁ י יֵּ נִים. כִּ ת הַפָּ ין אֶׁ ישִׁ לְבִּ מַּ זֶׁה שֶׁׁ חִינוֹת, בָּ ה בְּ מָּ שׁ כַּ ר לְעוֹרְרוֹ  וְיֵּ פְשָׁ אִי אֶׁ שׁ שֶׁׁ ה. וְיֵּ וּר מַעֲשֶֹׁ
. וְלִפְעָמִים מַלְבִּ  בוֹהַּ נִים גָּ לּוֹ, וְצָרִיךְ לְהַרְאוֹת לוֹ פָּ נִים שֶׁׁ פָּ מוֹת  בַּ ךְ כְּ ר לְאָמְרָהּ כָּ פְשָׁ , וְאִי אֶׁ בוֹהַּ אוֹמְרִים תּוֹרָה גָּ הַיְנוּ שֶׁׁ י תּוֹרָה, דְּ דִבְרֵּ ן בְּ ם כֵּּ ין גַּ ישִׁ

רֶׁ  קֶׁ עָלְךָ בְּ חִינַת )חֲבַקּוּק ג(: "ה' פָּ ה בְּ ה. וְזֶׁ נָּ ה מִמֶּׁ תוֹרָה נְמוּכָה וּקְטַנָּ ין אוֹתָהּ בְּ ישִׁ הִיא, וּמַלְבִּ נִים שֶׁׁ הוּ:    ב שָׁ הוּ'. וְזֶׁ "י: 'עוֹרְרֵּ שׁ רַשִׁ רֵּ יהוּ', פֵּּ יהוּ". 'חַיֵּּ חַיֵּּ
נִים, שֶׁׁ  בְעִים פָּ ִ ל הַשּׁ יּוֹת שֶׁׁ חִינַת מַעֲשִֹ נִים', הַיְנוּ בְּ ב שָׁ רֶׁ קֶׁ יּוֹת. 'בְּ י מַעֲשִֹ עָלְךָ', הַיְנוּ סִפּוּרֵּ עוֹרְרִין אוֹת'פָּ מְּ "ל )ו(. הַיְנוּ שֶׁׁ נַּ נִים כַּ בְעִים שָׁ ם שִׁ י  הֵּ וֹ עַל יְדֵּ

"ל:  נַּ כַּ נִים  פָּ בְעִים  ִ הַשּׁ ל  שֶׁׁ יּוֹת  עֲשִֹ הַיְנוּ הַמַּ נִים,  שָׁ ב  רֶׁ קֶׁ ן בְּ הֵּ שֶׁׁ יּוֹת,  י מַעֲשִֹ ר לְעוֹרְרוֹ          סִפּוּרֵּ פְשָׁ אִי אֶׁ שֶׁׁ נִים, עַד  פָּ בְעִים  ִ ל הַשּׁ פַל מִכָּ נָּ שֶׁׁ שׁ  אֲבָל יֵּ
בְעִ  נִים, שִׁ בְעִים פָּ ִ ל הַשּׁ כָּ נִים קַדְמוֹנִיּוֹת, שֶׁׁ ל שָׁ יּוֹת שֶׁׁ י מַעֲשִֹ י סִפּוּרֵּ י אִם עַל יְדֵּ נִים, כִּ שׁוּם פָּ ם. וְזֶׁה בְּ בְּ ָ לִין חִיּוּת מִשּׁ נִים מְקַבְּ חִינַת  ים שָׁ יק, בְּ חִינַת עַתִּ
חִינַת וְרַ  ה בְּ ם. וְזֶׁ ָ לִין חִיּוּת וְהִדּוּר מִשּׁ נִים מְקַבְּ בְעִים פָּ ִ ל הַשּׁ כָּ נִים )ז(. שֶׁׁ חִינַת הַדְרַת פָּ ן, בְּ לְמִידוֹ הֲלָכָה אַחַת, הוּא  זָקֵּ ת תַּ ד אֶׁ י הַלּוֹמֵּ ד )ח(. כִּ סֶׁ ב חֶׁ

אָמְרוּ   מוֹ שֶׁׁ ד, כְּ סֶׁ ה עִמּוֹ חֶׁ נּוּ עוֹשֶֹׁ עַ מִמֶּׁ אִלּוּ מוֹנֵּ שׁוֹ, כְּ מְּ שַׁ לְמִידוֹ מִלְּ עַ תַּ ל הַמּוֹנֵּ תֻבּוֹת צ"ו(: 'כָּ ינוּ, זִכְרוֹנָם לִבְרָכָה )כְּ מּוּשׁ חֲכָמִים,  רַבּוֹתֵּ ד'. וְשִׁ סֶׁ  חֶׁ
לְמִ  תַּ עִם  ד  לוֹמֵּ הָרַב  ֶׁ שּׁ ה  מַּ שֶׁׁ נִמְצָא  הָרַב.  מֵּ ל  מְקַבֵּּ לְמִיד  הַתַּ שֶׁׁ הֲלָכוֹת  חִינַת  בְּ ל  זֶׁה  שֶׁׁ נִים  פָּ ה  יזֶׁ אֵּ עִם  עוֹרְרוֹ  מְּ שֶׁׁ כְּ ן  כֵּּ וְעַל  ד.  סֶׁ חֶׁ חִינַת  בְּ זֶׁה  ידוֹ, 

חִינַת חֶׁ  בְּ "ל, הוּא  נַּ כַּ יהוּ"  חַיֵּּ נִים  שָׁ ב  רֶׁ קֶׁ עָלְךָ בְּ פָּ בְחִינַת: "ה'  ישׁ אוֹתוֹ בִּ לְבִּ מַּ שֶׁׁ נִים,  פָּ בְעִים  ִ י סִפּ הַשּׁ עוֹרְרוֹ עַל יְדֵּ מְּ שֶׁׁ ד סְתָם. אֲבָל כְּ יּוֹת  סֶׁ י מַעֲשִֹ וּרֵּ
ם:  ָ לִין מִשּׁ נִים וְכָל הַחֲסָדִים מְקַבְּ ל הַפָּ י כָּ ד )ט(. כִּ סֶׁ חִינַת וְרַב חֶׁ נִים קַדְמוֹנִיּוֹת, הוּא בְּ ל שָׁ  שֶׁׁ

א   -   זוהר נשא קלח: תִיב וראה,   בא חֲזֵי  תָּ עֲךָ יָרֵאתִי יהו הנביא אמר על ז"א   שחבקוק כְּׁ מְׁ ִ י ש  תִּ עְׁ מַּ ָ אי ואמר כי   "ה ש  ע   הַּ מוֹדַּ תְּׁ ְׁ רָא אִש  פירושו,    נודע פסוק זה    קְׁ

ד  כַּ ע  דְּׁ יָדַּ ל וְׁ כַּּ תַּּ אִסְׁ ע וְׁ מַּ ָ א ש  ָ יש  דִּ בִיאָה קַּ ששמע, עד שידע מהותם )גם כאן נקט ג' לשונות    בהדבריםכי כשהנביא הקדוש שמע את סוד האוזן של ז"א, והסתכל והתבונן    נְׁ

קָאֵים כנגד ג' מוחין כנזכר לעיל(,   ין  וְׁ קּוּנִין אִלֵּ ל תִּ תִיב שנכנס בעומק הענין של סודות האוזן והמוחין המאירים בה, אז   כלומרועמד על אלו התקונים,    עַּ כי שמיעת    יָרֵאתִי   כְּׁ

ן   לכןהאוזן גורמת להתעוררות הדינים,   מָּ יהּ   תַּּ מֵּ ר קַּ בָּ אִתַּּ חֲלָא וּלְׁ דַּ , כדי  יחטאשם מחמת התעוררות דיני האוזן של ז"א, ראוי לירא ולהיות נשבר מלפניו שלא   יָאוּת הוּא לְׁ

אי שלא יתעוררו עליו דינים, ומסיק דבריו ואמר   ר   הַּ מַּ ין אִתְּׁ פִּ נְׁ עֵיר אַּ זְׁ ד   ומפרש               זה נאמר באוזן של ז"א.     דבר  בִּ ע   כַּּ יָדַּ ל וְׁ כַּּ תַּּ אחר שהסתכל וידע חבקוק    אִסְׁ

ה בנבואה, שיש מיתוק להדינים של ז"א, על ידי הארת א"א בו,   תִיב   מַּ ךָ יהו לא"א שיאיר בז"א להמתיק דיניו, ואמר    שהתפלל   כְּׁ עָלְׁ השם הוי"ה שהוא א"א, הנה אתה    אתה  "ה פָּ

ב פעלת ותקנת את ז"א,  רֶׁ קֶׁ יהוּ   בְּׁ יֵּ נִים חַּ ָ אי   ואמר לכן תחיה אותו )כדמפרש ואזיל(,   ש  יק   הַּ תִּ עַּ ר   לְׁ מַּ כי זה השם הוי"ה על א"א נאמר, כי אם השם הראשון שבזה    יוֹמִין אִתְּׁ

כָל ז"א, אז השם השני קאי על א"א,    עלהפסוק "הוי"ה שמעתי שמעך יראתי" נאמר   אל"ף דל"ת    וּבְׁ נֵי, אוֹ בְּׁ רֵי זִמְׁ יו"ד ה"א תְּׁ ח יהו"ה יהו"ה בְּׁ כַּ תְּׁ ְׁ יִש  ר דְּׁ אֲתַּ
יו"ד   ד כלל בידינו שבכל מקום שנמצאים שני שמות הויו"ת בפסוק אחד, או שם אחד באדנ"י, ושם אחד בהוי"ה, הנה    כי   "א ה וְׁ עֵיר    חַּ ין לִזְׁ פִּ נְׁ יקִין  אַּ תִּ עַּ יקָא דְּׁ תִּ עַּ ד לְׁ חַּ   וְׁ

ף הוא בז"א, ושם השני הוא בא"א,    הראשוןשם אחד נאמר לז"א ושם אחד נאמר לעתיק של עתיקין שהוא א"א, לכן גם בפסוק זה, שם   אַּ ד   וְׁ הוּ חַּ לְּׁ כֻּ ב דְּׁ ל גַּּ אף על פי ששני    עַּ

ד השמות הם שוות דהיינו הויו"ת,   חַּ מָא    וְׁ ְׁ רוּ ש    ומקשה                ובנוסח אחד נקראים שאין אחד מנוקד בנקוד אחר כמו בנקוד אלהי"ם, עם כל זה הם מורים על שני פרצופים.     אִקְׁ

ן נִינַּ י למדנו, כי    הרי  וּתְׁ ם מָלֵא   אֵימָתַּ ֵ רֵי ש  נָא נקרא שם מלא,    מתי  אִקְׁ זִמְׁ תִיב יהו"ה אלהי"ם  בְּׁ כְׁ "ה אלהי"ם, כלומר רק כשיש שני שמות  הוי בזמן שכתוב    הוא  דִּ

אי המשונים זה מזה אז נקרא שם מלא, לפי שאז מורים על שני פרצופים,   הַּ ם    דְּׁ ֵ ין  מָלֵא הוּא ש  פִּ נְׁ עֵיר אַּ דִזְׁ א וְׁ כלָּ יק דְּׁ תִּ עַּ זהו שם מלא של עתיק מכל ושל ז"א, כי    כי  דְּׁ

א שם הוי"ה הוא בא"א ושם אלהי"ם הוא בז"א,   כלָּ רֵי  וְׁ ם מָלֵא אִקְׁ ֵ אָר וכולו נקרא שם מלא, דהיינו רק בחיבור שני שמות אלו נקרא שם מלא, ומשמע   הוּא ש  ְׁ רֵי לָא  וּש    אִקְׁ
ם   ֵ  .מָלֵא ש 

ה מְאֹד   - הלכה א    עיין לק"ה פורים   לג נִים, אֲזַי קָשֶׁׁ בְעִים פָּ ִ ל הַשּׁ לוֹם, מִכָּ נָה וְנוֹפְלִים, חַס וְשָׁ בְעִים שָׁ ִ ר מִשּׁ ב יוֹתֵּ תְעַכֵּּ יִּ שֶׁׁ י כְּ נָה    כִּ ֵּ הַשּׁ ר מֵּ לְהִתְעוֹרֵּ
י אִם עַל   י אִם עַל    - כִּ ר לִהְיוֹת כִּ פְשָׁ זֶּׁה אִי אֶׁ נִים, שֶׁׁ חִינַת הַדְרַת פָּ י בְּ בְחִינַת  יְ   - יְדֵּ נִים, בִּ חִינַת הַדְרַת פָּ הוּא בְּ ינוּ, שֶׁׁ יָמֵּ רָה בְּ מְהֵּ בֹא בִּ יָּ שֶׁׁ יחַ  י מָשִׁ דֵּ

תַ  אֲמָר "פָּ מַּ ם בַּ תוּב שָׁ כָּ מוֹ שֶׁׁ נִים, )כְּ חִינַת הַדְרַת פָּ ה בְּ יק יוֹמִין זֶׁ יק יוֹמִין מְטָא וְכוּ'. עַתִּ ן שָׁ וְעַד עַתִּ "ל, עַיֵּּ מְעוֹן" הַנַּ י שִׁ ב(, ח רַבִּ יטֵּ  ם הֵּ
הוא הזקן וגם לזעיר יש זקן א"כ מה ההבדל בזה בין זקן אריך לזעיר מדוע ההידור מיוחס יותר לזקן אריך שבו    שהדרת פנים צ"ע כיון    לד

ונראה כי התורה עצמה היא ז"א ואילו מדות שבה נדרשת התורה הם אריך וא"א להבין את התורה אלא ע"י יג מדות, והן    הי"ג מדות.
תורה שבע"פ וא"א להוליד בתורה אלא ע"י יג המדות, נמצא שאע"פ שיש הידור זקן לזעיר אבל ההולדה שלו היא רק מכח ההידור זקן  

 לומר שהידור זקן השחור של זעיר מוליד לבדו.  של אריך המאיר בו, וא"א להפריד ביניהם 



 מוהר"ן           ליקוטי                               תורה כז                                            12לח: 

הדרת פנים אלא רק הארת   ביעקבבאר שזה בחי' יעקב במדרגתו כשהגיע לעיר שכם, אמנם לא מזכיר עתה י
במדרגת זעיר ורק במדרגת ישראל שלו הוא בחי' אפילו וצ"ע מהמבואר בכהאריז"ל שיעקב אינו פנים, 

   .(, המבואר בספריםסבא ישראל  אולי הוא בחי') ואילו הדרת פנים שהיא בחי' אריך המאיר בז"א , \לה/ זעיר
ביעקב אבינו שהתחיל לתקן חטא אדם הראשון היה בחי'   , לכן ואולי כיון שכל מדרגה כלולה מכל המדרגות

ההדרת פנים שלו נקראת  לכן  .ר בזעיר י התחלת ההדרת פנים דהיינו שהיה הראשון שהביא את אריך להא 
 הארת פנים. 

  ,הכתוב כאן  "שלם"ויבא יעקב ולקמן באות ח' משלים רבינו את ביאור הפסוק הזה עפ"י הגמ' בשבת לג ש
הכוונה בגופו ותורתו וממונו, דהיינו שע"י שלום בעצמיו זכה לשלום בתורתו ועי"ז לשלום בממונו שהיא 

,  )כמבואר בתורה כג ועי"ש שהוציא את כל העיר שכם מתאוות ממון  שלימות האמונה בחי' לעבדו שכם אחד
שנים אחרונות זכה  יז צרת דינה וצרת יוסף ורקהמבואר באות ז' שהשלום מתלבש במרירות, ואמנם התקיים בו 

ועוד  ואפשר כיוון שהיה קודם מתן תורה א"א שיזכה לזה בשלימות. לשלום בלא מרירות אבל עדיין בגלות.
   .\לו/כידוע  שעם כל שלימותו עדיין היה בו הזהמה שהיתה צריכה להתברר בשיעבוד מצרים

לג( )בראשית  עיר שכם   \לז/ וזה  יעקב שלם  עם   ובהיאבקגרם  נמצלעתו שרפא  הפשט שהת ,  ויבא 

דורש   ורבנו  דהיינו    " שכם"ואיתערותא  לשון    "עיר"המלאך,  אחד,  שכם  לעבדו  זה לשון  בפסוק  שרמוז 

את כל העולם לעבוד את ה'   ךדהיינו למשו  שכם אחד  לעבדו  \לח/של בחי' )צפניה ג'(שההתעוררות  

 , הוא ע"י שלום. שכם אחד
דהיינו   הוא ע"י בחי' יעקב. שהוא הארת פנים  בין גוף ונשמה בין אדם להקב"ה ובין אדם לחבירוושלום  

, בחי' שופריה דיעקב כעין שופריה דאדם  מדתו אמת שתיקן בשלימות זכה תמיד להארת פני ה'ש  ע"י ש
רבנו   ,נפלאאלא שהוא בחי' אור  הנראה בחוש    מדבר ביופי חיצוני בגמ'  אע"פ שהפשט    {ע"ש  \לט/ .ב"מ פד}

 
שמות בני האדם הם שמות נפשותם וה' שם שמות בארץ ודרשו ז"ל )שם ז:( וכו' ח, והנה יעקב יהיה שם    -  '(בראשית לה י)   אור החיים   לה 

נפש שהיתה לו, ולזה הגם שניתוסף בו רוח אלהים הנקרא "ישראל" לא מפני זה אבד הראשון והרי ישנם לראשון גם שני ויכול הוא ליקרא  
   ."יעקב" ואין ראוי שיעקר שמו הראשון לחלוטין 

ישראל זוטא פירוש בפרדס או ביסוד או במלכות, ובתיקונים )הקדמה י"ד.( פירוש במט"ט שנקרא ישראל זוטא,    -   ערך ישראל   קהלת יעקב 
 גם הזעיר נקרא ישראל זוטא נגד ישראל סבא שהוא בחכמה )פרי עץ חיים שער קריאת שמע פרק י'(: 

ויש בחינת יעקב עליון אשר הוא שוה בקומתו לזעיר אנפין, והוא המזווג עם לאה ונקרא ישראל, ובחינת יעקב תחתון    -   קב ערך יע   -   שם 
 אשר התחלת יציאתו נגד חזה דזעיר אנפין והוא המזווג עם רחל, עץ חיים שער הכללים פרק י"א: 

ובאמת אינה מחלוקת כי נפסקה ביעקב בבחי' של    וכן מבואר בגמ' שבת קמו.  לו שנחלקו האם זהמת הנחש פסקה ביעקב או בהר סיני, 
 מטתו שלימה, ועדיין נשאר זהמה שנתבררה בשעבוד מצרים, כי אם ביעקב נפסק לגמרי מדוע היה השיעבוד ולא זכו מיד למתן תורה.

קוֹם סֻכּוֹת:   בראשית פרק לג   לז ם הַמָּ שֵּׁ ן קָרָא  ה סֻכֹּת עַל כֵּּ הוּ עָש ָ וּלְמִקְנֵּ יִת  ן לוֹ בָּ בֶׁ וַיִּ ם)יח(    )יז( וְיַעֲקֹב נָסַע סֻכֹּתָה  כֶׁ ְׁ לֵם עִיר ש  ָ עֲקֹב ש  בֹא יַּ יָּ   וַּ
י הָעִיר: נֵּ ת פְּ חַן אֶׁ ן אֲרָם וַיִּ דַּ בֹאוֹ מִפַּ נַעַן בְּ ץ כְּ רֶׁ אֶׁ ר בְּ יטָה:   אֲשֶׁׁ אָה קְש ִ מֵּ ם בְּ כֶׁ י חֲמוֹר אֲבִי שְׁ נֵּ ד בְּ ם אָהֳלוֹ מִיַּ ר נָטָה שָׁ ה אֲשֶׁׁ דֶׁ ָ לְקַת הַש ּ ת חֶׁ ן אֶׁ קֶׁ  )יט( וַיִּ

   )מגילה יז( שהה שם י"ח חדש קיץ וחורף וקיץ. סכות קיץ בית חורף סכות קיץ:   -   ויבן לו בית )יז(    - רש"י  

בתורתו שלא שכח    -   שלם )יח(    -   רש"י  דורון. שלם  בממונו שלא חסר כלום מכל אותו  לג(. שלם  בגופו שנתרפא מצלעתו )שבת  שלם 

יצא פלוני מבין    כאדם האומר לחבירו   -   בבואו מפדן ארם    כמו לעיר וכמוהו )רות א( עד בואנה בית לחם:   -   עיר שכם     תלמודו בבית לבן: 

בשאלתות דרב    -   ערב שבת היה שיני אריות ובא שלם. אף כאן ויבא שלם מפדן ארם מלבן ומעשו שנזדווגו לו בדרך: ויחן את פני העיר.  
 אחאי. בר"י: 

י   צפניה פרק ג   לח פֹּךְ עֲלֵּ אֱסֹף גּוֹיִם לְקָבְצִי מַמְלָכוֹת לִשְׁ טִי לֶׁ פָּ י מִשְׁ ן חַכּוּ לִי נְאֻם יְדֹוָד לְיוֹם קוּמִי לְעַד כִּ שׁ  )ח( לָכֵּ אֵּ י בְּ י כִּ ם זַעְמִי כֹּל חֲרוֹן אַפִּ הֶׁ

ץ:  ל הָאָרֶׁ ל כָּ אָכֵּ י    קִנְאָתִי תֵּּ חָד: )ט( כִּ ם אֶׁ כֶׁ ְׁ דוֹ ש  עָבְׁ דֹוָד לְׁ ם יְׁ ֵ ש  ם בְּׁ לָּ רֹא כֻּ רוּרָה לִקְׁ פָה בְׁ ים שָׂ מִּ ל עַּ פֹּךְׁ אֶׁ הְׁ ת    אָז אֶׁ י כוּשׁ עֲתָרַי בַּ ר לְנַהֲרֵּ בֶׁ עֵּ )י( מֵּ
אֲוָ   פּוּצַי יוֹבִלוּן מִנְחָתִי: י גַּ יזֵּ ךְ עַלִּ רְבֵּּ י אָז אָסִיר מִקִּ י כִּ עַתְּ בִּ שַׁ ר פָּ י מִכֹּל עֲלִילֹתַיִךְ אֲשֶׁׁ בוֹשִׁ יּוֹם הַהוּא לֹא תֵּ הַר  )יא( בַּ ךְ וְלאֹ תוֹסִפִי לְגָבְהָה עוֹד בְּ תֵּ

י:    קָדְשִׁ

הואיל ולא שבתם אלי לא אמהר הגאולה אלא המתינו לי על היום המוגבל שאקום לשלול את העכו"ם ועל   - )ח( לכן חכו לי    מצודות דוד 
 כל יושבי הארץ:   - אשר אז תצא משפטי לאסוף עכו"ם וכו' לשפוך עליהם זעמי וכל חרון אפי. כל הארץ    - יום מפלת גוג יאמר. כי משפטי  

פי' העמים שישארו אחר מלחמת גוג שפתם הראשונה אהפוך אותה עליהם בשפה ברורה    - )ט( כי אז אהפוך אל עמים שפה ברורה    רד"ק 
שלא יוציאו בשפתם אלהים אחרים אלא כולם יקראו בשם ה' זהו שפה ברורה כמו שאמר בנבואת זכריה ביום ההוא יהיה ה' אחד ושמו  

ז"ל עזרא  אבן  רבי אברהם  והחכם  הנכבד:   אחד,  השם  נקרא  לבדה  שבה  הקדש  לשון  היא  ברורה  בשפה  לבדו  ה'  לעבוד  יתהפכו      פירש 

 חלק אחד ר"ל בלב אחד ובדעה אחת:   -   אחד   לעבדו שכם 
אמר רבי יוחנן אנא אישתיירי משפירי ירושלים האי מאן דבעי מחזי שופריה דרבי יוחנן נייתי כסא דכספא מבי סלקי    -  בבא מציעא פד.  לט

ונמלייה פרצידיא דרומנא סומקא ונהדר ליה כלילא דוורדא סומקא לפומיה ונותביה בין שמשא לטולא ההוא זהרורי מעין שופריה דר'  
עין שופריה דרבי אבהו שופריה דר' אבהו מעין שופריה דיעקב אבינו שופריה דיעקב אבינו מעין  יוחנן איני והאמר מר שופריה דרב כהנא מ 

 .שופריה דאדם הראשון ואילו ר' יוחנן לא קא חשיב ליה שאני ר' יוחנן דהדרת פנים לא הויא ליה 

]עור[ פניו: שופרי   . נותרתי: אישתיירי   . סלים שעושין בהרפניא: כי דקורי דהרפנאי   -   פרש"י  זיהרורי תוארו וקירון  . כשיוצא  מבי סילקי   . 

שפה לפיו סביב    . יסובבנהוונהדר ליה כלילא   . גרעינין:פרצידי   . בעלותו מן האש:בי סילקי   מבית האומן שהוא צהוב ממראה להב האש:

 . זקן: הדרת פנים   . ולא הכל: מעין   . דנפקי מיניה על פני הארץ: זיהרורי  של ורד אדום: 



 מוהר"ן           ליקוטי                               תורה כז                                            13לח: 

מהמבואר    .זכה יעקב שתיקן החטאחזר ו, לזה  \מ/אחרי החטאמבאר שהכוונה לאור הפנים שהיה לאדם הראשון  
שם בגמ' שגם רבי יוחנן זכה לזה משמע שאין הכוונה להדרת פנים אלא להארת פנים בלבד. וכנ"ל אולי הארת 

 פנים היא בחי' נמוכה של הדרת פנים. 
   .. הארת פנים מבחי' הדרת פנים עליוניםע"י הארת פניםנמצא שהשלום נעשה 

קון הברית הוא י כי ת  ( שער הגלגולים לאכמבואר  )והברית נקרא שלום    ,ולקמן אות ו' יתבאר שזה תלוי בתיקון הברית 
שע"י שניהם    ,ית' אל האדם  פניו  ית' והארת  הקשר והברית בין האדם להקב"ה שנעשה ע"י ביטול האדם אליו

יכול היה לעמוד לתיקון הברית שגם    הזכ  \מא/ועי"ש בגמרא שרבי יוחנן שזכה לזהנקשרים בקשר הברית זה לזה.  
 על שער טבילה של נשים כדי שיסתכלו בו עי"ש.

וכו'    מבקשי פניך יעקב  \מב/וזה בחי' )תהלים כד( פשט הפסוק שדוד המלך שואל מי יעלה בהר ה' 
ואומר אעפ"כ זכו לזה עם ישראל בני יעקב אבינו    לקיימן שיזכה למדות טובות שמונה שם כי הן מדות שקשה  

כי יעקב   ,דהיינו שיעקב אבינו זכה לבחי' פנים  ",פניך יעקב"ורבנו דורש    .שמכוחו זכו להיות מבקשי פניך תמיד
 \מד/ובזעיר אנפין אין מדת ואמת  ג תיקוני דיקנא "פנים בי תרי תפוחין הנקראים    ואמת היא כנגד   \מג/מדתו אמת

ונראה    :  ויבא יעקב שלם. וזכה לזה ע"י שלום כנ"ל  חי' הדרת פנים שהיא באריך אנפין בנמצא שיעקב זכה לזה מ
שזוכים בעיקר ע"י   \מו/כמבואר בלק"ה  \מה/ להארת פניםי פני יעקב זוכים ביותר  ששרמז כאן גם שע"י בחי' מבק 

 
אמר ר' יוחנן אנא אשתיירי משפירי ירושלים. רבי יוחנן אחר חורבן הרבה היה אלא כלומר אשתיירי ממשפחתם ולפי שהזכיר    - תוספות  

 רבי יוחנן שהיה משונה משאר בני אדם בדבר אחד הזכיר גם שהיה משונה ביופי: 
החטא היה אדם שלם בכל השלמויות ויעקב לכאורה עדיין לא זכה לזה, ואחרי החטא היה אדם הראשון צריך תיקון עצום    צ"ע כי קודם   מ 

 שרק התחיל ביעקב אבינו. עיין זהר תלדות דף קמב: 

י  אָמַר   -זוהר תולדות דף קמב:   יַעֲקב   שׁו פְרֵיה  ,  יוֹסֵי  רַב ִּ יהו    ד ְ אִּ אָדָם   שׁו פְרֵיה    ד ְ ר   אֵיךְ   ד ְ  וְהָא ,  להיות  אפשר  איך   ר"אדה  של  כיפיו   היה   יעקב  של  שיפיו  שאמרת  מה  אֶפְשָׁ
ינַן  נִּ ו חַ  ת ְ פ  ַ אָדָם  עֲקֵבוֹ  ת  אשׁוֹן   ד ְ הֶה   הָרִּ ל   מַכ ְ לְג ַ ה   ג ַ ָ י, חמה גלגל את  מכהה היה  ר "אדה של עקבו  שתפוח למדנו הרי  חַמ  כָךְ   תֵימָא   וְאִּ   עקבו  גם היה שכך תאמר ואם  יַעֲקב   הֲוָה   ד ְ

י  לֵיה    אָמַר ,  מקום  בשום   זה  דבר  מצינו   לא  יעקב  של אי,  אֶלְעָזָר   רַב ִּ י  וַד ַ יתָא   הֲוָה   הָכִּ קַדְמִּ אשׁוֹן  אָדָם   חָב   לָא  עַד   כי ,  תחילה  ר"אדה של  יפיו  היה  כך  ודאי  ב ְ ין   הֲווֹ   לָא  הָרִּ   יָכְלִּ
ל  ין  כ ָ י ָ רִּ לָא   ב ְ ָ כ  ַ סְת  שׁו פְרֵיה    לְאִּ יוָן, ביפיו  להסתכל הבריות כל  יכולים היו לא  ר"אדה חטא  שלא עד  ב ְ ֵ חָטָא   כ  י   ד ְ נ ֵ ַ ת  שְׁ תְמְאָךְ   שׁו פְרֵיה   אִּ יד   רו מֵיה    וְנִּ תְעֲבִּ ר   וְאִּ ין  מְאָה   ב ַ  אבל  אַמ ִּ

  מאה   בת   שהיא  המלכות'  לבחי'  פי,  אמה  למאה  קומתו  שפלה  לכן  המלכות  עד  החכמה  ממדרגת  ירד  שחטא  אחר  ל"ר,  אמות  מאה  בן  ונעשה  קומתו  ונשפלה  יפיו  נשתנה  שחטא  כיון
 .  הדברים פשט  לפי  הוא זה  וכל, שחטא אחר  כיפיו היינו, ר"אדה של  כיפיו היה יעקב של שיפיו שאמרנו ומה, ברכות

כיון שרבנו תולה את הארת פנים בהדרת פנים כיצד יתכן לרבי יוחנן היה הארת פנים הרי מבואר שם שהדרת פנים לא היה   ובאמת צ"ע  מא

 בראשית כט יז שתואר הוא הצורה ומראה הוא הזיו פנים.  כפרש"י   , פירש שהיה יפה מראה ולא יפה תאר   והמהרש"א   , זקן   פרש"י לו,  
לָה:    תהילים פרק כד   מב יךָ יַעֲקֹב סֶׁ י פָנֶׁ ו מְבַקְשֵּׁ  )ו( זֶׁה דּוֹר דֹּרְשָׁ

ואין עולה    - )ו( זה דור דורשיו    מלבי"ם  ה', וימים רבים עברו  עפ"ז אומר שהגם שידמה שהוא דבר רחוק שימצא איש אשר יעלה בהר 
ומוריד ומשתף עליונים ותחתונים, בכ"ז הלא נמצא עתה דור שלם שהגיעו אל המעלה הזאת וכולם עלו בהר ה', עד שהדור ההוא שהם  

פניך   יע   - כולם דורשי ה' ומבקשי  ר"ל הדור ההוא הם כולם במדרגת יעקב, שהוא אשר ראה את הסולם הזה שבו עולים אל    - קב  הם 
האלהים, ובו ירדו מלאכי אל למטה, וישתתפו עליונים ותחתונים, ואז היה ה' נצב עליו ולא היו רק יחידים שהיו מרכבה לשכינה, ועתה  

 נמצא דור דורשיו שכולם הם יעקב, וכולם עלו בסולם אל האלהים: 
ג'   סו  ותורה  עיין תורה קצב   מג )מִי   -אות  חִינַת  בְּ לָה",  סֶׁ יַעֲקֹב  יךָ  פָנֶׁ י  שֵּׁ "מְבַקְּ ים כ"ד(:  הִלִּ )תְּ חִינַת  בְּ נִים,  פָּ חִינַת  בְּ הוּא  שֶׁׁ ת,  הָאֱמֶׁ חִינַת  ז(:  בְּ כָה 

ת לְיַעֲקֹ  ן אֱמֶׁ תֵּּ  ב."תִּ
בחי' תפארת ורחמים ומשפט שבז' מדות והמשפט נקרא אמת, ולכאורה אין זו מדת "ואמת" של יג מדות של רחמים אלא    אע"פ שיעקב   מד

ת    - מדת אמת של דין בחי' מדה כנגד מדה. אבל עיין תורה מז   ן אֱמֶׁ תֵּּ תוּב )מִיכָה ז(: "תִּ כָּ מוֹ שֶׁׁ חִינַת יַעֲקֹב, כְּ ת, בְּ אֱמֶׁ קּוּן וֶׁ נִים, הוּא תִּ אָרַת פָּ וְהֶׁ
 וכנראה שע"י אמת ליעקב נקשרים לואמת שביג מדות שבאריך.  לְיַעֲקֹב".

ואולי יתבאר עפ"י תורה ו' כי שלום בחי' יסוד ונתבאר שם שע"י תיקון הברית זוכה לכבוד    - דהיינו שמבקשי פניך הם מבקשי פני יעקב   מה 
אלקים דהיינו שכל הרואה אותו רואה בו כבוד אלקים הכי נמי יעקב שזכה לשלום היינו לתיקון הברית בפניו ראו את פני הש"י לכן מבקשי  

ל הוא אור הפנים כמבואר בסוף תורה כא  - ל בגמ' מגילה יח כי א - א ליעקב א פניך יעקב היינו מבקשי פני ה' ואולי זה הבחי' שהקב"ה קר 
מִלּוּאוֹ, כִּ  ל בְּ עָמִים אֵּ ל ב' פְּ א שֶׁׁ ימַטְרִיָּ ם הַגִּ הֵּ נִים, שֶׁׁ ל אוֹר הַפָּ א ש"ע נְהוֹרִין שֶׁׁ גִימַטְרִיָּ י קְרַ"ע בְּ ל הוּא אוֹר הפנים כִּ  .י אֵּ

ד    - אות ג'  ' הלכה ג קרחה וכתבת קעקע   לק"ה   מו סְפֵּּ י הַהֶׁ י עַל יְדֵּ שׁוּבָה מְאֹד מְאֹד, כִּ הוּא מוֹעִיל לַתְּ יקִים, שֶׁׁ ל צַדִּ ד עַל סִלּוּקָן שֶׁׁ סְפֵּּ חִינַת הֶׁ ה בְּ וְזֶׁ
ל בְּ  ין מְנַהֵּ יק, וְאֵּ דִּ ק הַצַּ לֵּּ סְתַּ נִּ עַ מְאֹד עַל שֶׁׁ עְגֵּּ ה וּמִתְגַּ יק וּבוֹכֶׁ דִּ י הַצַּ חוּת עַל קִבְרֵּ טְּ תַּ ינוּ וְהַהִשְׁ מַת  יָדֵּ ר נִשְׁ י זֶׁה מְעוֹרֵּ רַךְ, עַל יְדֵּ לָיו יִתְבָּ נוּ אֵּ יבֵּ  לַהֲשִׁ
דוֹלִים   גְּ י  כִּ חוּת,  טְּ תַּ הִשְׁ חִינַת  בְּ ר  עִקַּ זֶּׁה  שֶׁׁ דוּעַ,  יָּ כַּ גוּפוֹ,  בְּ נַפְשׁוֹ  ר  ֵּ וּמִתְקַשּׁ וְחוֹזֵּר  יק  דִּ בְּ הַצַּ יקִים  דִּ וְהַצַּ ם  יהֶׁ חַיֵּּ מִבְּ ר  יוֹתֵּ מִיתָתָם  בְּ יקִים  מִיתָתָם  צַדִּ

מָה הַקְּ  שָׁ אָרַת הַנְּ יכִין הֶׁ חוּת חוֹזְרִין וּמַמְשִׁ טְּ תַּ ד וְהַהִשְׁ סְפֵּּ י הַהֶׁ עַל יְדֵּ לָל, שֶׁׁ ים. וְהַכְּ פְטָר  קְרוּיִים חַיִּ הַגּוּף הַנִּ מָה בְּ שָׁ ר הַנְּ יוֹתֵּ ר בְּ ֵּ ה. וְנִתְקַשּׁ ה לְמַטָּ דוֹשָׁ
וְזֶׁה   "ל.  נַּ כַּ לוֹם  שָׁ ךְ  וְנִמְשָׁ ָ וְחוֹזֵּר  הַשּׁ מֵּ ר  יוֹתֵּ בְּ דוֹל  גָּ הוּא  קוּת  לְּ הַהִסְתַּ לְאַחַר  גּוּף  בַּ מָה  שָׁ הַנְּ רוּת  ְ וְהִתְקַשּׁ אָרַת  הֶׁ הַיְנוּ  דְּ לוֹם,  ָ רוּת  הַשּׁ ְ וְהַהִתְקַשּׁ לוֹם 

נִּ  שֶׁׁ ן כְּ מוֹ כֵּ ר. כְּ יוֹתֵּ רוּד וְהַהַרְחָקָה הוּא בְּ הַפֵּּ ֶׁ ל מַה שּׁ י כָּ ים חַיּוּתוֹ, כִּ חַיִּ הָיָה בַּ לוֹם הוּא  שֶׁׁ ָ ר הַשּׁ י עִקַּ ר, כִּ יוֹתֵּ דוֹל בְּ לוֹם גָּ ָ רִין יַחַד, אֲזַי הַשּׁ ךְ וְנִתְחַבְּ תְהַפֵּּ
י וְיָקָר  דוֹל  גָּ לוֹם  ָ הַשּׁ ן  כֵּ מוֹ  כְּ ר,  יוֹתֵּ בְּ רְחוֹקִים  הֲפָכִים  י  נֵּ ְ הַשּׁ ֶׁ שּׁ מַה  וְכָל  "ל.  נַּ כַּ הֲפָכִים  י  נֵּ שְׁ ין  וּמִתְחַבְּ בֵּּ חוֹזְרִים  שֶׁׁ כְּ ר  אַחַר  וֹתֵּ ן  כֵּּ וְעַל  יַחַד.  בְּ רִים 
יק   דִּ מַת הַצַּ תַכְלִית הָרִחוּק, וּבִפְרַט נִשְׁ ה בְּ עוֹלָם הַזֶּׁ הַגּוּף ומֵּ מָה רְחוֹקָה מֵּ שָׁ אָז הַנְּ קוּת, שֶׁׁ לְּ לּוֹ  הַהִסְתַּ מָה שֶׁׁ שָׁ הַנְּ מַעֲלָה מְאֹד מְאֹד שֶׁׁ בֹהַ בְּ דוֹל הַגָּ הַגָּ

לְמַעְלָה  וְעוֹלָה  ת  קֶׁ לֶּׁ רְחוֹקָ   מִסְתַּ מָה  שָׁ הַנְּ יו  עַכְשָׁ שֶׁׁ נִמְצָא,  אַמּוֹת.  ה  מָּ כַּ ץ  הָאָרֶׁ תוֹךְ  בְּ ר  נִקְבָּ וְהַגּוּף  עוֹלָה.  שֶׁׁ מָקוֹם  בְּ תַכְלִית  לְמַעְלָה  בְּ הַגּוּף  מֵּ ה 
ר מִבְּ  מִיתָתָם יוֹתֵּ יקִים בְּ דוֹלִים צַדִּ ן גְּ ר, וְעַל כֵּּ יוֹתֵּ דוֹל בְּ לוֹם גָּ ָ ן הַשּׁ יךְ  הָרִחוּק וְעַל כֵּּ יו לְהַמְשִׁ שׁ לוֹ כֹּחַ עַכְשָׁ "ל. וְיֵּ נַּ ר כַּ יוֹתֵּ לוֹם בְּ ָ יו הַשּׁ י עַכְשָׁ ם, כִּ יהֶׁ חַיֵּּ

בְחִ  יו בִּ ה עַכְשָׁ זוֹּכֶׁ לוֹם שֶׁׁ ָ י הַפְלָגַת הַשּׁ יו עַל יְדֵּ חַיָּ ר מִבְּ רַךְ יוֹתֵּ לּוֹ לַעֲבוֹדָתוֹ יִתְבָּ ל הָעוֹלָם כֻּ לוֹם יָנוּחוּ עַל כָּ אָמְרוּ    ינַת יָבוֹא שָׁ בוֹתָם וְכוּ'. וּכְמוֹ שֶׁׁ כְּ מִשְׁ
ת יוֹצְ  רֵּ ָ י הַשּׁ ל מַלְאֲכֵּ שֶׁׁ תּוֹת  לֹשׁ כִּ הָעוֹלָם, שָׁ יק נִפְטָר מֵּ דִּ הַצַּ עָה שֶׁׁ שָׁ ינוּ זִכְרוֹנָם לִבְרָכָה, בְּ לוֹם וְכוּ'.  רַבּוֹתֵּ אִין לִקְרָאתוֹ וְאוֹמְרִים לוֹ וְכוּ', יָבוֹא שָׁ

ל  ָ ר הוּא הַשּׁ י עִקָּ ר עֹז,כִּ תֶׁ ת וְיֵּ אֵּ ר שְֹ תֶׁ יֵּ קוּת בְּ לְּ הַגּוּף אַף לְאַחַר הִסְתַּ מָה בְּ שָׁ אָרַת הַנְּ רוּת וְהֶׁ ְ חִינַת הִתְקַשּׁ הוּא בְּ דוֹל אַף    וֹם שֶׁׁ יק הַגָּ דִּ ת הַצַּ אֱמֶׁ י בֶּׁ כִּ
ר ן, עִקַּ י כֵּ פִּ ת, אַף עַל  קֶׁ לֶּׁ סְתַּ מִּ שֶׁׁ קוֹם  ת לַמָּ קֶׁ לֶּׁ מָתוֹ מִסְתַּ שְׁ נִּ שֶׁׁ י  סִימָן ז    עַל פִּ בְּ נוּ, זִכְרוֹנוֹ לִבְרָכָה,  רַבֵּּ אָמַר  שֶׁׁ מוֹ  ן, כְּ ם כֵּּ גַּ ה  ה לְמַטָּ הְיֶׁ תִּ שֶׁׁ מוּת  לֵּ ְ הַשּׁ

בֹהַּ מְאֹד מְאֹד,   ל הַפְלָגַת מַעֲלָתוֹ הָעֲצוּמָה וְהַנּוֹרָא וְהַגָּ חֲמַת גֹּדֶׁ א, מֵּ רַבָּ י, אַדְּ נְיָנָא, כִּ י תִּ ן הוּא יָכוֹל לְהוֹ לִקּוּטֵּ ר  עַל כֵּּ ה יוֹתֵּ ה לְמַטָּ רִיד עַצְמוֹ לְמַטָּ



 מוהר"ן           ליקוטי                               תורה כז                                            14לח: 

, כי השלום הוא בין וביותר אחר פטירתובחי' שלום בין נשמה לגוף  נו שלום עם הצדיק  י דהיהתקשרות לצדיק  
 . וםלשני הפכים וככל שהם יותר הפכים כך יותר זוכים לש

 

 גאות 
 נדרשת בהן. תה יבאר שלהדרת פנים זוכים ע"י דרושי התורה בי"ג מדות שהתורה ע

בא שם שהוא בחי' שאריך אנפין מאיר  ועניין ההדרת פנים מבואר יותר בתורה ס' אות ו' וכנ"ל עפ"י הזוהר המ
כי שם מבאר רבנו שתורה של עוה"ז היא בחי' חסד ויש תורה של  ,בזעיר אנפין, ואריך אנפין הוא בחי' ורב חסד

. וכאן נראה שרבנו מחלק בין תורה של \מזשנים קדמוניות שהיא בחי' זקן ובחי' הדרת פנים, והיא בחי' ורב חסד/
בעצמם  לבין התורה של אותם צדיקים שיודעים   ,דותי רוב הלומדים שהיא מה שכבר דרשו הראשונים בי"ג המ 

כי היודעים לדרוש קשורים ליג   לדרוש את התורה בי"ג מדות וההבדל הוא עצום כיחס אריך לזעיר אנפין,
תורה בלא פירוד כלל ממנו ית' להבדיל מתורה של רוב   ,ית' עימומדות של רחמים ששם הוא חיבור גמור 

תיקון הברית כפי שיתבאר  הדרישה תלויה ב תוידיע .\מחהעולם שאפשר ללמוד אותה בפירוד גמור ממנו ית'/
 עניין גזרה שווה. ל \מט/תורה נדסוף  בברור המדמה כמבואר ו

 
 ָ הַשּׁ ם  עֹצֶׁ מֵּ י  כִּ ר,  יוֹתֵּ בְּ הָרִחוּק  תַכְלִית  בְּ מְאֹד  מְאֹד  וְהָרְחוֹקִים  מוּכִים  הַנְּ אֲפִלּוּ  וּלְהָרִים  יהַּ  ר  וּלְהַגְבִּ ֵּ לְקַשּׁ יָכוֹל  הוּא  "ל,  נַּ כַּ יו  עַכְשָׁ ה  זוֹּכֶׁ שֶׁׁ לוֹם 

דֻ  רַךְ, אֲפִלּוּ הָרְחוֹקִים מִן הַקְּ ם לַה' יִתְבָּ לָּ יךְ כֻּ ה מְאֹד מְאֹד: וּלְהַמְשִׁ ָ  שּׁ
כל אלו   , מִתְנַהֲרִיןהָניֵהָניֵ וְכָל    כָלוכשמתגלה דיקנא הקדוש הלבן של א"א להאיר בתיקוני דיקנא דז"א, אז   קַדִישָא חִוָורָא   אִתְגַלְיָיא דִיקְנאָ  וְכַד  - עיין זוהר נשא קמ:    מז

וכל אלו השערות של הדין שבדיקנא דז"א, כולם מאירים ברחמים גדולים של א"א,   ונרחצים ונמתקים מדיניהם במימי החסד של    ומִתְסַחְיָין שערות של רחמים 
בנהר עמוק שיש שם מים מרובים ויכול לרחוץ עצמו היטב מכל הלכלוך שהיה בו, הרומז    שמתרחץ   כמידְאִתְסְחֵי בְנַהֲרָא עֲמִיקָא מִמָה דַהֲוָה בֵיהּ    כְמַאןהדיקנא דא"א,  

' תיקוני  הטוכל אלו    הָניֵ תִשְעָה  וְכָלנמצא בהם דין,    ולאדִינָא אִשְתְכַח   וְלֵית ואז מתקיימים כל השערות של הדיקנא דז"א ברחמים,    בְרַחֲמֵי כֻּלְהו  וְאִתְקְיָימועל הדינים,  
ולכך לפי שאמרנו שעל ידי    כָך   ובְגִין       א"א.     ברחמיאז כולם נרחצים ונמתקים    אִתְסַחְיָין בְרַחֲמֵי  כֻּלְהוכשמאירים יחד מאורות של א"א,    נָהֲרִין כַחֲדָא   כַד דיקנא דז"א,  

ה זִמְנָא  אָמַרהמשכת הארת דיקנא דא"א בדיקנא דז"א חוזרים כולם לרחמים, לכן   ך אַפַיִם  יהומשה את מדות הרחמים פעם אחרת בפרשת שלח    אמר אַחֲרָאמשֶׁ רֶׁ "ה אֶׁ

ד  סֶׁ ת לָא קָאָמַר   וְאִלושיחזרו כולם למדות הרחמים, ומדייק  "א, להמתיק דיני דיקנא דז"א דאלהמשיך הארה מתיקוני דיקנא   כדיוְרַב חֶׁ באלו המדות של פרשת שלח   אֱמֶׁ
תִשְעָה מְכִילָן דְנָהֲרִין    אִינּון,  הוא משום שסוד הדבר    דְרָזָא דְמִלָה   מִשּׁוםמדת "אמת", כמו שאמר בפרשת כי תשא בי"ג מדות של א"א, וטעמא בעי, ואמר    משהאמר    לא

מא"א לז"א, לכן בהם כתיב ואמת, שהוא תיקון הז' שהוא סוד הארת    המאירים  שאאותם התשעה תיקוני דיקנא מהי"ג הנזכרים בפ' כי ת  מֵעַתִיק יוֹמִין לִזְעֵיר אַנְפִין
ה זִמְנָא    וְכַדהפנים המאירות לז"א,      וְאִינְהו אז אמר רק תשעה תיקונים,    תִקּונִין אָמַר  תִשְעָהאבל כשאמר משה את מדות הרחמים פעם שנית בפרשת שלח,    תִנְיָינָא אָמַר משֶׁ

כשמשה הזכיר את    אלא"ב(,  סועטעמו בפ' שלח דף קסא    וארוהם תיקוני הדיקנא הנמצאים בז"א שאין בהם מדת ואמת )כמב   דִיקְנָא דְמִשְתַכְחֵי בִזְעֵיר אַנְפִין  תִקּוניֵ
"א ומאירות בו, על ידי שנתכוין משה להוריד הארת הט' תיקוני דיקנא דא"א  מאאז היו יורדות הארות   בֵיהּ  )דף קמ ע"ב(מֵעַתִיק יוֹמִין וְנָהֲרִין    וְנָחֲתִיןתיקוני דיקנא דז"א,  

ת מדת ואמת בתיקוני דיקנא דז"א, לכן בכל מקום אמרינן כי    שאיןולכך לפי    כָך   ובְגִיןלהאיר בט' תיקוני דיקנא דז"א,   כי אמת תלוי בעתיק שהוא    תַלְיָיא בְעַתִיקָא  אֱמֶׁ
ת   וְהַשְתָאא"א ולא בז"א,  אֱמֶׁ ה וֶׁ דא"א היורדים   דיקנאולכך עתה בפ' שלח לא אמר משה ואמת, כי אין בז"א תקון הנקרא אמת, אלא בהארת הט' תיקוני  לָא אָמַר משֶׁ

 ומאירים בז"א בהם יש תקון ואמת. 
היא דיני ומשפטי התורה הנגלית גם הנסתר שבה נחשב נגלה שהרי אפשר לדבר אותה ולהבין במהלכי שכל    פירוש כי התורה שלנו   מח

והיא תורת אמת כי כל דין שבה הוא דין אמת, כפי שרוצה הש"י שחותמו אמת, שתיהיה ההנהגה כאן בארץ, לכן השליך אמת ארצה, כפי  
משפט שהאמת של התורה הרבה פעמים אינה בהגיון אנושי, נמצא שבכל דין    שרצה שיתנהג העולם, וכן רואים בחוש בפרט בדיני חושן 

שלומדים מהתורה נחקק אמת )עיין תורה ז'(, והינו ע' פנים של תורה שהיא בקרב שנים דהיינו בתוך שנות ימי עוה"ז שתחת הזמן והיא בחי'  
ת שבה היא מצד הנהגת האמת בעולם, אבל עדיין צריך  תורת חסד ורחמים פשוטים דהיינו בגבול משפטי התורה. אבל תורה זו כל האמ 

 מאמץ גדול כדי להיות מכוחה בקשר וזיכרון אליו ית'.  

גבוהה מאד שהיא בחי' ורב חסד דהיינו רחמים גדולים הנמשכים מעצם הקשר בין ישראל להקב"ה בחי' אהבה    לאמיתה   אבל יש אמת 
שבדעת שהיא אהבת שאינה במדות אלא עצם הקשר של הבן לאביו המבואר בתורה לג כשהיה הבן במח האב. ושם היא בחי' עינא חד  

ההסתכלות היא רק על שרשם של ישראל, שמצד השרש הם כולו טוב, חלק  דרחמים ואין דין כלל רק רחמים גמורים על ישראל, כי שם  
 אלוק ממש, ומצד זה אין שום דין מתעורר על מעשיהם הרעים, כי זו רק חיצוניות ולבושים, ולא עצם נשמות ישראל.

, היא תורה קדומה, שמעל הזמן, תורה שקדמה לעולם אלפים שנה )כמבואר בעמק המלך שרומז לרל"א שערים  והאמת הזו היא גם תורה 
פנים ואחור שהם נקראים ב' אלפים( בחי' חכמה עליונה, ואותה א"א לדבר, אלא רק להרגיש בלב כסופים והשתוקקות אליו ית' ורצון גדול  

קודם כל העולמות, היכן שעדין לא נברא בחי' זולתו ית', אלא הכל אחד פשוט, כשרק  להדבק בו לעשות רצונו, כי היא מקודם הבריאה,  
התחיל להתנוצץ בחי' גבולי אותיות והצירוף ביניהם ברל"א שערים פו"א. ושם רק התחיל להתנוצץ בחי' זולתו במלכות דאין סוף, שרצה  

שייך רק ע"י שנברא בחי' זולתו, כי המרחם על עצמו וכן המכבד  לברוא עולם שיוכל לגלות בו רחמנותו, ורצה שיחזור ממנו כבוד, שזה  
את עצמו אין בזה גילוי רחמנות וכבוד שלם. ואמת כזו שהיא בחי' שרש התורה, שהיא ממש אחד עימו ית', א"א לבאר אותה במהלכי  

בסיפורי מעשיות משנים קדמוניות, קדמוניות ד  בכוחם להלביש אותה  גדולים יש  צדיקים  ורק  ואזי  שכל,  הנ"ל,  תורה קדומה  בחי'  ייקא, 
השומע אותה בליבו והרוצה להתעורר מהשינה, מרגיש הארת האמת לאמיתה שאין עוד מלבדו, ומתעורר לכסופים גדולים אליו ית',  

 ומרגיש בליבו גדולתו ית', עד שבא ליראה גדולה, ועי"ז לאריכות ימים הנ"ל ועשירות והתבוננות הנ"ל.
רָ  -   נד   סוף תורה   מט זֵּ ן גְּ ין אָדָם דָּ ה י"ט:( אֵּ סָחִים ס"ו, נִדָּ ינוּ, זִכְרוֹנָם לִבְרָכָה )פְּ אָמְרוּ רַבּוֹתֵּ ֶׁ לַל הָעִנְיָן, הוּא מַה שּׁ י יָכוֹל לִהְיוֹת  כְּ עַצְמוֹ. כִּ וָה מֵּ ה שָׁ

תָא   מִלְּ ה  דַמֶּׁ מְּ שֶׁׁ ה.  הַמְדַמֶּׁ מִכֹּחַ  וְהוּא  עַצְמוֹ,  מֵּ וָה  שָׁ זֵּרָה  גְּ ן  דָּ הוּא  תָא  שֶׁׁ מִלְּ לְדַמּוֹת  הַיְנוּ  וָה,  שָׁ רָה  זֵּ גְּ לָדוּן  אָסוּר  ן  כֵּּ עַל  ם.  שָׁ ן  עַיֵּּ "ל  נַּ כַּ תָא  לְמִלְּ
י הַ  לוֹם, מִפִּ ָ נוּ, עָלָיו הַשּׁ ה רַבֵּּ רַבּוֹ, עַד משֶׁׁ רַבּוֹ, וְרַבּוֹ מֵּ לָהּ מֵּ ן קִבְּ א אִם כֵּּ לָּ עַצְמוֹ. אֶׁ תָא, מֵּ ל מִ לְמִלְּ צֵּ י לְהִנָּ דֵּ בוּרָה, כְּ ן:גְּ ה וְהָבֵּ  כֹּחַ הַמְדַמֶּׁ
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זה    י"ז זוכים לשלוםשע  ,ג תיקוני הזקן של אריך אנפין" י הידור הפנים הנמשך מדהיינו  \נ/   והדרת פנים

דרבי ישמעאל    כמבואר בברייתא  מדות  נב. שהתורה נדרשת בשלש עשרה\נא/ בחי' דרושי התורה

שמי שיודע ללמוד את התורה שבכתב עם הכללים של יג מדות שהיא נדרשת בהם תורתו שלימה בלא    \נד/[נג ]

זוהר כמבואר ב }  \נו/תיקוני דיקנא\נה/הנמשכים מי"ג  מדות    כי הן י"ג,  קושיות, כמו שתיהיה לעתיד לבוא
 , \ס/ [נט] \נח/נז.{ אחרי סב

 
פד.  נ של אדם    בגמ' ב"מ  היופי  בו  שהיה  פנים אע"פ  הדרת  היה  לא  יוחנן  שרבי  מהרש"א  ועי"ש  הזקן,  הוא  פנים  שהדרת  מבואר  הנ"ל 

הראשון, הכוונה שלא שהיה לו תואר צורת הפנים של האדם אבל היה לו הזיו פנים משמע שהיה לו הארת פנים בלא הדרת פנים ואילו  
גַת הַחָכְמָה,    - לוח א' )עפ"י תורה ל'( לפי רבנו נראה שהם עניין אחד ועיין לק"ה גי  חִינַת הַשָּ נִים בְּ נִים, הַדְרַת פָּ ם אוֹר הַפָּ קָן הֵּ אוֹת וְהַזָּ ה הַפֵּּ וְהִנֵּּ

חִינַת הַחָכְמָה  בְּ הוּא  נִים, שֶׁׁ הַפָּ נִים, אוֹר  פָּ קָן הוּא הַדְרַת  הַזָּ שֶׁׁ ן".  י זָקֵּ נֵּ פְּ אֱמַר, "וְהָדַרְתָּ  נֶּׁ שֶׁׁ מוֹ  אֱמַר, "חָכְמַת אָדָ כְּ נֶּׁ שֶׁׁ מוֹ  קָן  , כְּ הַזָּ י  נָיו". כִּ פָּ אִיר  תָּ ם 
ם,  ן שָׁ נוּ, עַיֵּּ י רַבֵּּ דִבְרֵּ ה בְּ ל זֶׁ מּוּבָא כָּ ן, כַּ הֶׁ ת בָּ שֶׁׁ הַתּוֹרָה נִדְרֶׁ ה מִדּוֹת שֶׁׁ רֵּ ש ְ לֹשׁ עֶׁ חִינַת שְׁ גַת הַחָכְמָה. וְעַל    הוּא בְּ ר הַשָּ ם עִקַּ הֵּ אוֹת    -שֶׁׁ קָן וְהַפֵּּ ן הַזָּ כֵּּ

חִ  ם בְּ י הֵּ עָרוֹת, כִּ ם ש ְ בֹאָר. וְ הֵּ מְּ מוֹ שֶׁׁ אָה, כְּ תָּ הוּא הַחָכְמָה תַּ עָרוֹת, שֶׁׁ בְחִינַת ש ְ גָה הוּא בִּ ר הַהַשָּ עִקַּ גַת הַחָכְמָה, שֶׁׁ ה  ינַת הַשָּ רֶׁ ש ְ לֹשׁ עֶׁ חִינַת שְׁ זֶׁה בְּ
הָעֶׁ  ל  כֶׁ לְהַשֵּּ וְצִמְצוּמִים  מִדּוֹת  חִינַת  בְּ הַיְנוּ  "ל,  נַּ כַּ קָן  הַזָּ חִינַת  בְּ ם  הֵּ שֶׁׁ אַתְוָן  מִדּוֹת  דְּ עוּרָא  שִׁ חִינַת  בְּ עָרוֹת,  שְׁ חִינַת  בְּ ה  זֶּׁ שֶׁׁ ם,  שָׁ בֹאָר  מְּ שֶׁׁ מוֹ  כְּ לְיוֹן, 

חִינַת מִדּוֹת. וְעַל   ם בְּ הֵּ אוֹרָיְתָא שֶׁׁ חִ   - דְּ זֶּׁה בְּ ים וַאֲרִיכוּת יָמִים שֶׁׁ ר הַחַיִּ ם עִקַּ י שָׁ אוֹת, כִּ קָן וְהַפֵּּ עַר עַל הַזָּ ן אָסוּר לְהַעֲבִיר תַּ "ל כֵּּ נַּ  .ינַת זָקָן כַּ
ברכות דף ח יעו"ש ברש"י וי"ל כי ביג מדות התורה סוד  התורה נקראת שלום כמ"ש כל נתיבותיה שלום    - עיין קהלת יעקב ערך שלום   נא

  700-ן   600- ם  500- ך  400- )לשיטה שמנצפך שבסוף תיבה הן המשך אחרי ת'  שמם סתומה היא תר   , ום ל גימט ש(  936)יג דאריך שהן יג פעמים עב  
וכן שלום    .מבינה נפקא   , ואורייתא מחכמה נפקא   , גם תורה שלנו היא תורה דבריאה כמ"ש הרב בלקוטי תורה שלכך פתח בב' בריאה   .וכו'( 

 .  )עם שני הכוללים(   וב"כ (  374)   ה גימ' זה חכמה בינה דבריא (  376)
 עשרה   - עשרי, ובלוה"ת שם - בתרלד  נב

 א. קיצור ביאורם נמצא במפרשים על מסכת ברכות בין הראש למהרש"א.    ברייתא דרבי ישמעאל שאומרים בסיום אמירת הקרבנות בבקר ומקורו בספרא על ויקרא )תורת כהנים( יג מדות פרק א פסקא  נג

ן:  - וזהר ח"ג קלא. ורכח.    , יג' תיקו"ד   עיין ריש תורת כהנים   נד הֵּ ת בָּ שֶׁׁ ה מִדּוֹת הַתּוֹרָה נִדְרֶׁ רֵּ ש ְ לשׁ עֶׁ שְׁ ר. בִּ אל אוֹמֵּ מָעֵּ י יִשְׁ ר    רַבִּ ל וָחֹמֶׁ )א( מִקַּ
לָל וּפְרָט. )ה(   י כְתוּבִים. )ד( מִכְּ נֵּ ְ נְיַן אָב מִשּׁ חָד. וּמִבִּ תוּב אֶׁ נְיַן אָב מִכָּ וָה. )ג( מִבִּ זֵּרָה שָׁ א  )ב( וּמִגְּ לָּ ה דָן אֶׁ לָל וּפְרָט וּכְלָל. אִי אַתָּ רָט וּכְלָל. )ו( כְּ וּמִפְּ

צָרִ  הוּא  שֶׁׁ לָל  מִכְּ )ז(  רָט.  הַפְּ ין  עֵּ לְלַמֵּּ כְּ ד. לֹא  לְלַמֵּּ לָל  הַכְּ מִן  וְיָצָא  כְלָל  בִּ הָיָה  שֶׁׁ בָר  דָּ ל  כָּ לִכְלָל. )ח(  צָרִיךְ  הוּא  שֶׁׁ רָט  וּמִפְּ לִפְרָט.  עַצְמוֹ  יךְ  ד עַל 
שֶׁׁ  חָד  כְלָל וְיָצָא לִטְעוֹן טוֹעַן אֶׁ בִּ הָיָה  שֶׁׁ בָר  ל דָּ לּוֹ יָצָא. )ט( כָּ לָל כֻּ הַכְּ ד עַל  א לְלַמֵּּ לָּ בָר  יָצָא. אֶׁ ל דָּ ל וְלֹא לְהַחֲמִיר. )י( כָּ הוּא כְעִנְיָנוֹ. יָצָא לְהָקֵּ

בִּ  הָיָה  שֶׁׁ בָר  דָּ ל  כָּ )יא(  וּלְהַחֲמִיר.  ל  לְהָקֵּ יָצָא  כְעִנְיָנוֹ.  לּאֹ  שֶׁׁ ר  אַחֵּ טוֹעַן  לִטְעוֹן  וְיָצָא  כְלָל  בִּ הָיָה  יָכוֹל  שֶׁׁ ה  אַתָּ אִי  חָדָשׁ.  הֶׁ בָר  דָּ בַּ לִדּוֹן  וְיָצָא  כְלָל 
ד לְ  מֵּ עִנְיָנוֹ. וְדָבָר הַלָּ ד מֵּ מֵּ בָר הַלָּ רוּשׁ. )יב( דָּ פֵּ תוּב לִכְלָלוֹ בְּ נּוּ הַכָּ חֲזִירֶׁ יַּ ים    הַחֲזִירוֹ לִכְלָלוֹ עַד שֶׁׁ כְחִישִׁ י כְתוּבִים הַמַּ נֵּ ן )נ"א וְכַאן( שְׁ מִסּוֹפוֹ. )יג( וְכֵּ

י וְיַכְרִיעַ  לִישִׁ ְ תוּב הַשּׁ בוֹא הַכָּ יָּ ת זֶׁה. עַד שֶׁׁ ם: זֶׁה אֶׁ יהֶׁ ינֵּ   בֵּּ

שכיון    דהיינו שבתורה שבע"פ  נאמר  זה  משה  בתורת  ורק  שבכתב  בתורה  בפירוש  כתובים  שלא  תורה  חדושי  מוציאים  המידות  יג  ע"י 
וכו'  אב  ובנין  ובג"ש  בק"ו  בה  לדקדק  שאפשר  כזה  באופן  כתובה  היא  ה'  דבר  והיא  בסיני  והתורה אצלו  .  שניתנה  היטב  בזה  שאוחז  ומי 

מבוארת כולה בכל דרשותיה ביג מידות נמצא שהיא אצלו בשלימות גמור מחוברת תורה שבכתב עם תורה שבע"פ כאחת בחי' חיבור זו"ן  
כי תורה שבכתב בחי' דכר בחי' טיפה שנותן הדכר בנוק שהיא התורה שבע"פ ובכל היג מידות נוקבת הנוק'  .  בשלימות בבחי' שלום בתורתו 

 .ומרחיבה ובונה אורך ורוחב ועומק מטיפה לוולד שלם 
דרושי התורה שהן כללים כיצד ללמוד את התורה נמשך מיג' תקוני הזקן של אריך, דהיינו מה היחס ביניהם כלל שהתורה    צ"ע כיצד   נה 

בזעיר והכללים ללמוד אותה באריך, ששם היא אחדות גמורה ימין גמור בלא שמאל. ונראה שזה חדוש נפלא שי"ג גמט' אחד הכללים   
ה בלא קושיות הן במקום שכולו אחדות גמור עימו ית' וחד עינא דרחמי על ישראל, ועיין תורה  כיצד לדרוש את התורה דהיינו ללמוד אות

 שיחות הר"ן צא שכיון שהתורה וישראל אחד הרי כשחשוך אחד מישראל חשוך אות בתורה וא"א ללמוד אותה בלא קושיות.   
טעם שכאשר האיש הישראלי יהיה לו איזהו ספק    - ליקוטים עניינים שונים אות כב עמ' תק.    בספר טעמי המנהגים   עיין בזה דבר יפה   נו

ומקום עיון בהלכה בתורה או באיזהו שכל מושכל אשר יעיין בתורה הנה בטבעו הוא אשר יושיט ידו אל זקנו ויכלכלהו ויניעהו מצד אל  
י התורה, הוא מחמת  צד משום דהנה כל מפתחות התורה הן בי״ג מדות שהתורה נדרשת בהן. והנה כאשר האדם יסופק באיזה דבר מענינ

״ה׳    דע לו מאיזו מדה הוא נדרש ידע הכל והנה כתיב ו שלא נודע לו מאין נלמד הדבר הזה בתורה ומאיזו מדה הוא נדרש משא״כ לכשיתו 
צלך ודרשו חז״ל מה הצל הזה אם אתה שוחק הוא שוחק וכו׳ שהצל הזה עושה תנועת האדם כך כביכול ״ה׳ צלך״ כפי הפעולה שאתה  
עושה כן תתעורר למעלה ועל כן הטבע בישראל בעת אשר יעיין האיש הישראלי באיזה מושכל ויסופק לו הענין הנה יניע הזקן בעת עיונו  

דע לו מאין מקום מוצא הלימוד הזה בתורה. )והיה ברכה  ו ועי״ז יתעוררו אל הי״ג מדות שהתורה נדרשת בהן ויתו   י״ג תיקוני האדם דיקנא 
 לאלימלך מדינוב( 

 )זוהר אחרי סב ע"ב( ובתשכט תוקן  - בתרלו נז

תַח   -  זוהר אחרי סב.  נח ָּ י  פ  מְעוֹן  רַב ִּ מַר   ש ִּ ים   יַעְלְזו    שכתוב  מה  לפרש  וְאָּ ידִּ בוֹד   חֲסִּ כָּ נו    ב ְ ם   עַל  יְרַנ ְ בוֹתָּ כ ְ ש ְ א ',  וְגוֹ   מִּ אנָּ תְלֵיסַר   כי,  בברייתא  למדנו  ת ָּ  ב ִּ
ן ילָּ ר ,  א "דא  דיקנא  תיקוני   ג"הי   סוד   שהם ,  הרחמים  מדות  ג "בי  מְכִּ תְקְש ַ א   אִּ רָּ ש ְ א   קִּ תָּ מְהֵימְנו    פרצופי  כל   מתקשרים  ידם  על   כלומר,  האמונה  קשר  מתקשר  ד ִּ

א ,  בזה   זה  ומשפיעים,  האצילות  חָּ כ ְ ַ ת  ש ְ אן   לְאִּ רְכָּ א   ב ִּ ָּ ל,  העולמות  ולכל   הפרצופים  לכל   ברכות  ולהמשיך  להמציא  כדי  לְכל  א   וְכָּ תָּ א   מְהֵימְנו  קֻדְש ָּ יךְ   ד ְ רִּ א   ב ְ  הו 
א  תָּ תְלָּ ימו    ב ִּ   בכלל  הם לכן, עליהם חופפת שהדיקנא א"ובאו, א"בא  והיינו, פרצופים בשלשה ונכללים נסתמים, האצילות פרצופי שהם ה"הקב  של  האמונה וכל   אַסְת ִּ

תְלֵיסַר  זה  ובשביל   הַאי  וְעַל ,  העולמות  ולכל   ן"לזו   את השפע  המשפיעים  והם,  א"א ן   ב ִּ ילָּ א ,  מְכִּ א   אוֹרַיְיתָּ רָּ תְעַט ְ ה ,  ונדרשת   מתעטרת  התורה  מדות  ג" בי  מִּ מָּ  כ ְ
א ימְנָּ אוֹקִּ ל   ישמעאל   רבי  של   בברייתא  ל "חז   שביארו  כמו ד ְ ק ַ חוֹמֶר   מִּ ה   וָּ זֵרָּ ג ְ מִּ ה   ו  וָּ   דדיקנא   תיקוני  ג" הי  כנגד   הם,  בהם  נדרשת  שהתורה  מדות  ג" הי  אלו  כי'  וְכו   ש ָּ

ה , א"דא ָּ ין  וְכַמ  מְנִּ א   זִּ ימְנָּ א , זאת  ביארנו פעמים כמה וכבר  הַאי   אוֹקִּ מָּ ש ְ א   ו  יש ָּ הַאי   קַד ִּ א   ב ְ רָּ תְעַט ְ ,  בזה מתעטר בעצם  ה"הוי שם שהוא א"ז דהיינו הקדוש ושם  מִּ
 (   ומפרשים ר "ושע מ "מק ).  א"דא  דדיקנא  תיקוני  ג" מי  הארה  שמקבל   כלומר

 הנ"ל צריך לעיין במפרשים. ועיין שער הכוונות )ענין ויעבור דרוש ג( כיצד מתלבשים היג מדות רחמים ביג תקוני דקנא   בזהר  נט

 מבאר עפ"י הסד"צ פ"ב כיצד מתלבשים בדיקנא   בשער הכוונות   ס

ר.-            ל הם שערות תחילה מלמעלה ב' צדדים - א    א. ל וָחֹמֶׁ  מִקַּ

וָה.  -                                       - רחום הם שערות שפם     ב. רָה שָׁ זֵּ  וּמִגְּ
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וגם זה בחי' לעבדו שכם אחד כנ"ל כי   ,\סאשחוזר ומאיר למטה הפנים של מעלה/  מבחי' הדרת פניםדהיינו  
לעתיד לבוא ינהיג הקב"ה את העולם ע"י אריך בחי' יג מדות של רחמים בחי' הדרת פנים בחי' עינא חד דרחמים  

, וזה בחי' הדרת פנים שפני אריך מאיר בפני זעיר )ישעיה נד ז'(   כמ"ש וברחמים גדולים אקבצך)זוהר ח"ג קלז:(  

, ושורש העניין כיון  הפשט שצריך לכבד אדם זקן   והדרת פני זקן  \סב/ כמ"ש )ויקרא יט(  וממתיק את דיניו,
הוא בחי'    פני"  והדרת"רבנו דורש שזהו שו  ,שהזקין נמתקו אצלו הדינים ושערו הפך לבן דומה לזקן אריך אנפין 

   :פניםה שעל "זקן "
ודורש אותה בי"ג מדות   ג מדות של רחמים הרמוזים ביג  "עי"ז מעורר את הי נמצא שע"י שלומד את התורה 

ואילו לפי המבואר לעיל שזה בחי' יעקב    ,\סג/לפי האריז"ל העיקר הם נוצר ונקה, ושל אריך אנפין   תיקוני דיקנא
ובאמת כיון שאין מדת    .העיקר הוא מדת ואמת שהוא התרי תפוחין שתחת העינים ואין בהן שערות לכאורה  

יעקב  אולי  ואמת בזעיר   כי אמנם אין מדת ואמת בט'  ,  אריךנו מאבי מוכרח שאת האמת קבל  ואפשר לדחות 

 
י כְתוּבִים.  -                          וחנון אין שערות באמצע השפם     ג. נֵּ ְ נְיַן אָב מִשּׁ חָד, וּמִבִּ תוּב אֶׁ נְיַן אָב מִכָּ  מִבִּ

לָל וּפְרָט.-                                ארך הם שערות שתחת הפה     ד.  מִכְּ

רָט וּכְלָל.  -      אפיים אין שערות שם באמצע ממול האף דייקא    ה.  וּמִפְּ

רָט.-          ורב חסד הם שערות משני צדדים תחת האוזן     ו. ין הַפְּ עֵּ א כְּ לָּ ה דָן אֶׁ לָל וּפְרָט וּכְלָל, אִי אַתָּ  כְּ

הוּא צָרִיךְ לִכְלָל.-      ואמת אין שערות בשני התפוחין שתחת העיניים.     ז. רָט שֶׁׁ הוּא צָרִיךְ לִפְרָט, וּמִפְּ לָל שֶׁׁ  מִכְּ

ד עַל עַצְמוֹ יָצָא,    - נוצר חסד הם שערות שורה שניה שתחת הפה ונקרא מזל עליון     ח. ד, לאֹ לְלַמֵּּ לָל לְלַמֵּּ כְלָל וְיָצָא מִן הַכְּ הָיָה בִּ בָר שֶׁׁ ל דָּ כָּ
לּוֹ יָצָא. לָל כֻּ ד עַל הַכְּ א לְלַמֵּּ לָּ  אֶׁ

ל וְלאֹ לְהַחֲמִיר.  -   לאלפים הם שערות קטנות שבין שני המזלות     ט. הוּא כְעִנְיָנוֹ, יָצָא לְהָקֵּ חָד שֶׁׁ כְלָל, וְיָצָא לִטְעוֹן טוֹעַן אֶׁ הָיָה בִּ בָר שֶׁׁ ל דָּ  כָּ

ל וּלְהַחֲמִיר.  - נושא עוון הם שערות קצרות שתחת המזלות מעל הגרון     י. לּאֹ כְעִנְיָנוֹ, יָצָא לְהָקֵּ ר שֶׁׁ כְלָל, וְיָצָא לִטְעוֹן טוֹעַן אַחֵּ הָיָה בִּ בָר שֶׁׁ ל דָּ  כָּ

נּוּ   -ופשע הם שערות הנ"ל ששוים בשיקולא     יא. חֲזִירֶׁ יַּ שֶׁׁ עַד  לִכְלָלוֹ,  לְהַחֲזִירוֹ  יָכוֹל  ה  חָדָשׁ, אִי אַתָּ דָבָר  בְּ לִדּוֹן  וְיָצָא  כְלָל  בִּ הָיָה  שֶׁׁ בָר  דָּ ל    כָּ
רוּשׁ. פֵּ תוּב לִכְלָלוֹ בְּ  הַכָּ

ד מִסּוֹפוֹ.  -     וחטאה אין שערות במקום הפה      )וכן כתוב לפתח חטאת(     יב. מֵּ עִנְיָנוֹ, וְדָבָר הַלָּ ד מֵּ מֵּ בָר הַלָּ  דָּ

בוֹא    -   ונקה הם שערות  ארוכות ששוכבין תחת מזל עליון ונקרא מזל תחתון.   יג. יָּ ת זֶׁה, עַד שֶׁׁ ים זֶׁה אֶׁ כְחִישִׁ י כְתוּבִים הַמַּ נֵּ ן )נ"א וְכַאן( שְׁ וְכֵּ
ם  יהֶׁ ינֵּ י וְיַכְרִיעַ בֵּּ לִישִׁ ְ תוּב הַשּׁ  .הַכָּ

בפרט בבני יששכר שדורש עפ"י ההקבלה בין מדות התורה למידות הרחמים כגון באסתר שהתפללה אלי אלי לעורר    ראיתי בכמה ספרים 
 שביג מדות רחמים  חסד  מדת החסד שהוא כנגד מידת אל  

הוּא צָרִיךְ לִכְלָל   ולפ"ז מידת ואמת  רָט שֶׁׁ הוּא צָרִיךְ לִפְרָט. וּמִפְּ לָל שֶׁׁ  השביעית שהיא מידת יעקב אבינו שזכה לשלום כנ"ל היא כנגד  מִכְּ

תאות  וצ"ע אפשר  על  מתגבר  שהפרט  שע"י  כאן  המבואר  הענין  כמבואר במעשה    שזה  כללי  שלום  כדי  עד  הכלל  כל  מזכה את  ניאוף 
בפרט   והכלל  בכלל  תלוי  שהפרט  להבין  עכ"פ  תשובה  העולם  כל  את  להחזיר  צריך  ולכן  בכלל  תלוי  שהפרט  להפך  צ"ל  וכן  דרציצא 

 .ולהתפלל עליהם וזו מידת האמת שזוכים על ידה לשלום בבחי' ויבא יעקב שלם עיר שכם 

שמי שזוכה להיות שלם בתורתו דהיינו שהתורה שבכתב אצלו יצאה מכח לפועל בשלימות ע"י היג מידות אצלו גם הרחמים    ועפ"י הנ"ל 
 בשלימות שתורתו השלימה מעוררת את כל מידות הרחמים בשלימות 

שלכל אחד מישראל אות בתורה וכשיש לו שלום עם כל ישראל יש לו שלום עם אותיות התורה והיא מאירה    עוד עיין שיחות הר"ן צא 
 לו ומסתמא הכי נמי להפך כשיש לו שלום עם התורה אזי נעשה לו שלום עם כל ישראל  

וָדִין    עיין חיי מוהר"ן ין  דִּ ל  כָּ ר  לְבָאֵּ יכול בקל לעשות הלכות פסוקות על השלחן ערוך  ביג מידות שהתורה נדרשת בהן  שמג שמי שבקי 
י  ת חִדּוּשִׁ אֱמֶׁ ין וָדִין .....   וּבֶׁ ל דִּ ל כָּ צֶׁ הַפּוֹסְקִים אֵּ י מִי מֵּ דִבְרֵּ יג הֲלָכָה כְּ סוּקָה אוֹ לְהַצִּ הֲלָכָה פְּ רוּ בַּ מָרָא פֵּּ ל גְּ ין  ם שֶׁׁ ר. וְאֵּ יוֹתֵּ ים בְּ ם קַלִּ שׁ תּוֹסָפוֹת הֵּ

ים מְאד וְצָרִיךְ לָזֶׁה לִהְיוֹת בָּ  ם קַלִּ עַ הֵּ יּוֹדֵּ ים וּמִי שֶׁׁ ל אוֹתָן הַחִדּוּשִׁ לָל שֶׁׁ ךְ כְּ רֶׁ עַ הַדֶּׁ ם יוֹדֵּ הֶׁ חָד מֵּ לשׁ אֶׁ שְׁ ם: - קִי בִּ הֶׁ ת בָּ שֶׁׁ הַתּוֹרָה נִדְרֶׁ ה מִדּוֹת שֶׁׁ רֵּ ש ְ  עֶׁ
בארמית שמתגלה כאן למטה הדרת וחזרת וכפל הפנים העליונים של אריך שהוא בחי' זקן כמ"ש בסיני נראה להם    חזרה   הדרת לשון   סא

   .כזקן שזה בחי' שאריך מביט בזעיר ומאיר לו פנים דהיינו הארת פנים בחי' הדרת פנים 

 ענין אנפין נהירין   עיין תורה קא 
יךָ אֲנִי יְדֹוָד:    ויקרא פרק יט   סב אֱלֹהֶׁ אתָ מֵּּ ן וְיָרֵּ י זָקֵּ נֵּ קוּם וְהָדַרְתָּ פְּ יבָה תָּ י ש ֵּ נֵּ  )לב( מִפְּ

)לב( מפני שיבה תקום יכול מפני זקן אשמאי, תלמוד לומר זקן, אין זקן אלא שקנה חכמה, לשון רש"י, ולשון תורת כהנים )פרק ז יא(    רמב"ן
והוא השנוי בגמרא במסכת קדושין )לב:(, תלמוד לומר זקן, אין זקן אלא חכם, שנאמר )במדבר יא טז( אספה לי שבעים איש מזקני ישראל,  

 י אומר אין זקן אלא שקנה חכמה, שנאמר )משלי ח כב( ה' קנני ראשית דרכו והנה לדברי שניהם אין המצוה אלא בחכם: ורבי יוסי הגליל 

ועם כל זה, העולה מן הגמרא לפי    - , מן קדם דסבר באורייתא תקום ותהדר אפי סבא, ומשמעות דבריו שגם הוא סובר כן  ואונקלוס אמר 
פסק ההלכה אינו כן, שהרי אמרו )קידושין לב:( איסי בן יהודה אומר כל שיבה במשמע, ואמר רבי יוחנן )שם לג( הלכה כאיסי בן יהודה  

אי שהוא הבור, ויחזור ויצוה על הזקן שהוא הקונה חכמה ואפילו יניק וחכים ויתכן שיהיה גם כן דעת  והנה יצוה בכל שיבה אפילו על אשמ 
 אונקלוס, אבל יתרגם יניק וחכים בשיבה, דאתא זקן וגלי בשיבה שבכללה כל השיבות בין שיבת התורה בין שיבת הימים: 

המלך הרביעי הוא הדד בן בדד. והוא סוד יסוד היפוכו של יסוד בעולם התיקון, הנקרא הדר בסוד פרי    -פרק מח    'שער ה  עמק המלך  סג
  עץ הדר, שהוא הדור כל הגוף, והדרת פנים הוא הזקן, אם יש לו זקן תחתון יש לו זקן העליון, כי הסריס אין לו זקן, ולכן נקרא יוסף 'יפה

ל עתיק יומייא וזעיר אנפין הוא הידור כל הגוף, וכל הדרת פנים של קדושה בהם תליא, בסוד  תואר ויפה מראה' ]בראשית ל"ט ו'[. והזקן ש 
תרין מזלין נוצר ונקה, המזווגים אבא ואמא, ויוצא הארת תפילין לכל הפרצופים העליונים והתחתונים. לכל אחד יש לו הארת התפילין  

תפילין, אבארם באר היטב בסייעתא דשמייא. והארת הזקן מסלק כל הדינים.    מעולה ומשונה מחבירו. ובשער זעיר אנפין בענין הקב"ה מניח
 .וכל זה הוא בסוד יסוד של עולם התיקון, אבל יסוד של עולם התוהו שהוא סוד הדינים 
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, אלא  , אבל יש מדת אמת בזעיר כי התפארת נקראת מדת משפט ואמת וזו מדתו של יעקב אבינווני דיקנאקתי 
   ., ומסתמא יש קשר ביניהן שזו אמת שבמדות ואילו מדת ואמת שביג' מדות היא אמת לאמיתה שבכתר

 
 ד אות 

רנתו  ולפי קול  הזדככות  כן  הנ"ל,  אלו  מדות  בי"ג  קול  קולו  עד ש  ההזדככות חכמתו  הוא 

קנה  סו. בבחי' זקן זה  \סה/מעלהבחי' הדרת פנים שחוזר למטה בחי' פנים דהיינו אמת וקול ישר של    \סדנשמתו/
הגמ' שם דורשת שזקן שכתוב בתורה שצריך לכבדו הוא לאו דווקא זקן בגילו   \סז/חכמה )קידושין לב ע"ב( 

שבגרון שהוא  הקנה    ורבנו דורש קנה דהיינו   .כי זקן הוא נוטריקון זה קנה חכמה  ,אלא גם צעיר שקנה חכמה

 
 .שחכמה ורינה הם תורה ותפילה   עיין מי הנחל   סד

מדייק כאן שע"י קול לבד בלא דיבור הקב"ה מושיעו ואילו תפילה נקרא דייקא דיבור באותיות  ולפי המבואר לקמן אות ו'    צ"ע כי רבינו
שקול הזה הוא בחי' הון מוכרח שמדובר בדבר הרבה יותר פנימי מתפילה  ואע"פ שתפילה מבואר בתורה ח שהיא גבוהה מאד שם הכוונה  

 היא בעצמה בודאי בחי' מלכות פה דייקא ואילו קול הוא בחי' תפארת בחי' פנמיות התפילה  שפעולת מגעת למקום גבוה מאד אבל  

   .חכירות וקבלנות ]א ה[ שקול כאן הכוונה ניגון המבואר בתורה רפב דהיינו ברור טוב מרע   וגם עיין לק"ה 

 .ועיין עוד לקמן אות ו' בביאור מה הוא הון 

שכשתורתו שלימה זה בחי' ביטול היצה"ר אזי גם קולו הוא קול הנשמה ממש בעצמה בלא שום תערובת קול הברא    נ"ל הפירוש האמיתי 
של המידות הרעות והסט"א אלא קול נשמתו ונקודתו הפנמית ביותר היא זו שנשמעת   ונקודה זו א"א לפגוע בה לכן יכול בקול כזה לזמר  

 .רצון ולעורר ישועת הש"י בלשונות העכו"ם והרע הגמור ואעפ"כ יעלה ל 
 יוצא מפנמיותו ומגלה את העצם שלו המיוחד לו    דהיינו שקולו  סה 

מלק"ה שיש קול ישר וחוזר ומעורב ותיקון הקול הוא שהוא כל כך מבורר עד שקול החוזר הוא ממש כמו קול    עיין בתורה ג' בהקדמה 
הישר דהיינו שקולו הוא קול הש"י בבחי' המיוחדת לו בחי' נבואה בסגנון שלו כמובא שכל נביא סגנון משלו ואין שני נביאים בסגנון אחד  

 בסגנון אחד כמבואר בחז"ל בגמ' עד שזה סימן לנבואת שקר כששנים מתנבאים  

למעלה ונח למטה דהיינו שתי רוחות שהצדיק זוכה שרוח דלתא ממש כמו הרח דלעילא ע"י שמוציא מכח לפועל את    ועיין תורה סו נח
 כל מה שנמצא בחלק אלוק שלו דהיינו רוח דלעילא דהיינו נשמתו  

 בחי' הדרת פנים כי הדר בארמית לחזור ורוצה לומר שחוזר ונראה בפניו הפנים של מעלה    ונ"ל שזה

של אדם בחי' מגמת פניו ושם מאיר עד כמה הוציא לפועל את כח נשמתו וכזוכה לזה בשלימות אזי חכמת אדם תאיר   כי פנים היינו האמת 
 פניו דהיינו הארת פנים הנ"ל והדרת פנים הנ"ל שעי"ז זוכה לקול הנ"ל ועי"ז לשלום כנ"ל 

 שקנה   - בתרלד  סו

טז{  - שנאמר }במדבר יא   , ואין זקן אלא חכם  , ת''ל זקן   ? יכול אפילו מפני זקן אשמאי   " מפני שיבה תקום " לב{  - ת''ר }ויקרא יט   -   קדושין לב:  סז 

ה' קנני ראשית  " כב{  - שנאמר }משלי ח   , אלא מי שקנה חכמה   " זקן "רבי יוסי הגלילי אומר אין    ".אספה לי שבעים איש מזקני ישראל " 

  , איכא בינייהו יניק וחכים   , רבי יוסי הגלילי היינו תנא קמא   .אפילו כל שיבה במשמע   "מפני שיבה תקום " איסי בן יהודה אומר  ...      ".דרכו 

וחכים לא  יניק  יניק וחכים   , ת''ק סבר  יוסי הגלילי סבר אפילו  ת''ק   ? מ''ט דרבי יוסי הגלילי   ,רבי  א''כ נכתוב    , אמר לך אי ס''ד כדקאמר 
ות''ק משום דבעי   , ש''מ אפי' יניק וחכים   , למימר דהאי לאו האי והאי לאו האי   , מ''ש דפלגינהו רחמנא   , רחמנא מפני שיבה זקן תקום והדרת

אי ס''ד כדקאמר רבי יוסי הגלילי א''כ נכתוב רחמנא מפני שיבה תקום והדרת תקום והדרת פני זקן    ? ותנא קמא מ''ט   .למיסמך זקן ויראת
   .ומדלא כתב הכי ש''מ חד הוא 

יוסף סימן רמד  הר"ן   -   בית  והכי    וכתב  וחכים  ביניק  הגלילי  יוסי  ליה כרבי  יהודה סבירא  בן  רש"י דאיסי  מפירוש  נראה  )יד. ד"ה אמר( 
מסתברא דכיון דסבירא ליה דשיבה אפילו אשמאי אלמא זקן באפי נפשיה מידריש ולא קאי אשיבה וליניק וחכים אתא דאי זקן וחכם קאמר  

ן דקיימא לן כאיסי נקטינן דעומדין מפני יניק וחכים ע"כ. וכן כתב גם הרא"ש ז"ל )סי'  למה לי משום חכמה תיפוק לי משום זקנה ולפי זה כיו 
 .נג( וכן נראה מדברי הרמב"ם ז"ל בפרק ו' מהלכות ת"ת )ה"א( 



 מוהר"ן           ליקוטי                               תורה כז                                            18לח: 

דהיינו שקנה חכמה הכוונה  .  {:רלה  \עא/ .רלד  \ע/ .רלבוע' זוהר פנחס    \סט/ברכות סא }  \סח/ מוציא קול
 .רינתושהוא קול שע"י חכמת י"ג מדות שהתורה נדרשת בהן מתקן את הקנה 

עי"ז כנ"ל.    \עד/, זה בחי' הדרת פנים, בחי' זקןמראיך  הראני אתעג   \עב/)ש"ה ב(פסוק  רמוז בוזה  

, כי הקול לפי החכמה של דרושי התורה, לפי השכל את קולך  השמיענימתקיים המשך הפסוק  
צ"ע כיון שזוכה להשגחה בעינים מה הרבותא שזוכה גם של י"ג מדות שהוא דורש בהם את התורה.  
לכן נראה קצת שהראיני את מראיך אינו השגחה שלימה,    לקול שמגיע לאזנים שהן נמוך יותר ושייך גם בהסתרה.

 וצ"ע.

פשוטו של מקרא שהקב"ה אומר  לישראל שאע"פ שחטאו  דרשוני וחיו \עה/)עמוס ה( שאומר הנביא וזהו
ורבינו דורש עפ"י הנ"ל   ימותו.  ולא  יחיו  יחזרו לבקשו  שתדרשו את התורה ביג מדות שהיא  שע"י  הרבה אם 

זוכים לחייםנדרשת בהן תזכו ל ומוסיף כאן שע"י שלום  כנ"ל   עזאת בעליה   חיהמעוכי החכמה  ,  שלום 
  : ספיקות וקושיותע"י שעובד את הקב"ה עם שכל ובלי  \פחיות דקדושה/  \עטדהיינו/ \עח/)קהלת ז'(

 
שע"י לימוד תורה בלילה מתקן השית עזקעין שבקנה שמהם יוצא הקול וזהו קומי רוני בלילה שתהא תקומה    'בתורה ג   מצינו כעין זה   סח

 לרינה.  ויכול לשמוע קול נגינה בלי שיזיק לו  וכן יש רמז בלק"ה שלזה הכוונה גם כאן כנ"ל 
 .....תנו רבנן. כליות יועצות לב מבין לשון מחתך פה גומר ושט מכניס ומוציא כל מיני מאכל קנה מוציא קול    -   ברכות סא.  סט

כא{ הנה בטחת  - ג{ קנה רצוץ לא ישבר קודם שיקדמנו פסוק אחר }מלכים ב יח - הרואה קנה בחלום ישכים ויאמר }ישעיה מב   -  ברכות נו:
ה{ קנה חכמה קנים יצפה לבינה שנאמר }משלי  - לך על משענת הקנה הרצוץ תנו רבנן הרואה קנה בחלום יצפה לחכמה שנאמר }משלי ד 

 .רא קרא קורא קירא קניא כולהו מעלו לחלמא ז{ ובכל קנינך קנה בינה אמר רבי זי- ד 
יהו    -   פנחס דף רלב.   ע גַוְונָא   וְאִּ קָנֶה   כ ְ יהו    ד ְ   והקנה ,  בינה  בחינת  היא  הריאה  ל "ור ',  ו   אות  כעין  ארוך  שהוא  הריאה  של   הקנה   כמו  הוא  הכפורים  ויום  ' ו   וְאִּ

ן   שהיא,  הדעת   בחינת  הוא ן   ה " י   ב ֶ ינָה   מִּ ינֵיה  ,  הבינה  מן  ותולדה  בן  הוא  הדעת  כי  ב ִּ ין   מָארֵי   אוֹקְמו ה    ו בְגִּ יתִּ (  ב" ע   נו דף  ברכות' במס )  משנה  בעלי  פירשו  ובשבילו מַתְנִּ

חֲלוֹם   קָנֶה   הָרוֹאֶה  יב   הו א   הָדָא ,  לבינה   שכן  וכל   לַחָכְמָה   זוֹכֶה   ב ַ כְתִּ ינָה   קְנֵה   חָכְמָה   קְנֵה   שכתוב   זהו  דִּ לֵית   והטעם   , בִּ יהו    קָנֶה   ד ְ אִּ חו ת   ד ְ ָ רְוַויְיהו    פ  ַ ת   מִּ

ו ן ,  בשתיהם   אוחזת  היא  כי,  משתיהם   פחות  הדעת  שהוא  קנה  שאין ינ  אִּ ינָה '  ה ,  חָכְמָה '  י   ד ְ   שהוא  בקנה  הרי,  בדעת  כלולת  ושתיהם ,  בזו  זו  כלולות  תמיד   והם  ב ִּ

ין .   הבא   עולם  סוד   ה"י   בו  נכלל   הדעת א   ו בְגִּ יךְ   לכן,  הבא  עולם  סוד   הוא  שהקנה  ובשביל   ד ָ תְעָרָא   צָרִּ וֹפָר   לְאִּ שׁ  ,  שופר  בתקיעת  השנה  בראש  לעורר  צריכים  ב ַ

יהו   אִּ אָתֵי   עָלְמָא   קָנֶה   ד ְ   אָרוֹךְ   עוֹלָם   והיא,  תמיד   ובא  נמשך  ששפעה  שם  על ,  הבא  עולם  הנקראת  הבינה  שהוא,  הבא  עולם  סוד   קנה  בחינת  הוא  שהשופר  ד ְ

ם  אֶרֶךְ   שסודו, ו"וא  אות שהוא הקנה מציאות  כל  את שכוללת יִּ ַ חֵי   והיינו  , אַפ  כ ְ ַ ת  שְׁ מִּ יה   ד ְ ינ ֵ לֵיסַר  מִּ ין  ת ְ ילִּ רַחֲמֵי  מְכִּ   ממנה   ומתעוררות נמצאות הכפורים שביום  ד ְ

ן ,  א"א   של   הרחמים  מדות   עשרה  השלש ב ַ שְׁ חו  ם '  ו'  ו',  א   הנקרא  בכללות  א"א  סוד   אֶרֶךְ '  א  נחלקת  ו"וא  ואות,  ג" י  שעולה  מלא   ו"וא   כמספר  ו " וָא   כ ְ יִּ ַ '  ב   כי   אַפ 
 (ומפרשים ק "רמ).  שבו  מדות הרחמים  ג"י   על   רומזים  הכללות  עם  ן" ווי
יב   רו חָא   וְהַהו א   - זוהר פנחס רלד.    עא נָשִּׁ כַנְפֵי   ד ְ יהו  (,  לעיל  כנזכר  המלכות דיני את להמתיק  א "דז  ר" מג שנמשכה   ההארה דהיינו ),  הריאה  בכנפי   הנושב  הרוח  ואותו רֵיאָה   ב ְ יק   אִּ ִּ  אַפ 

קָנֶה   קָלָא  יהו  ,  ק"הו  נשמת  היא  כי   א"דז   ק"לו  הקול   בסוד   משפעת  והיא,  קנה  הנקראת  בדעת  תחילה  נכלל   הרוח  זה  ל "ר,  הקנה  דרך  הקול   את  מוציא  הוא  ב ְ אִּ  ד ְ

ינָה   קְנֵה   חָכְמָה   קְנֵה   נאמר  הדעת  שעל  מַר,  ב" מחו  כלולה  היא  הדעת  כי בִּ ת ְ ה    וְאִּ ה   בה  ונאמר ב ָּ ע   ה " יהו   אָמַר   כ  י   רו חוֹת   מֵאַרְב ַ אִּ   מוחין '  מד   דהיינו  הָרו חַ   ב 

ו ן (,  כנודע  ר "דג   המוחין  והיינו)  הרוח  בא  א"דז  דדעת  ג"וחו  ב"דחו ינ  אִּ ע   ד ְ יהו    וְהַאי ,  מוחין'  בד   שיש  ה"הוי  אותיות'  ד   סוד   שהם  ה " יהו   אַתְוָון   אַרְב ַ יק   רו חַ   אִּ דָפִּ כָל   ד ְ   ב ְ

ין  א   עַרְקִּ ב ָ לִּ מַר , המלכות   ספירות כל  ממתקת זו הארה  ל "ר, הלב   עורקי  בכל  הדופק  הרוח  הוא  וזה   ד ְ ת ְ אִּ הוֹן  ד ְ ר   אֶל , רוחות'  בד  שנאמר  ב ְ הְיֶה  אֲשֶׁ ה הָרו חַ   יִּ ָ מ  ָ  שׁ 

 (   מפרשים).  דיניהם   את  להמתיק  ולמלכות  א"דז  ק"לו  הרוח  הארת  שנמשכים  דהיינו  יֵלֵכו    לָלֶכֶת 

י   שיר השירים פרק ב   עב חַגְוֵּ ה:   )יד( יוֹנָתִי בְּ יךְ נָאוֶׁ ב וּמַרְאֵּ ךְ עָרֵּ י קוֹלֵּ ךְ כִּ ת קוֹלֵּ מִיעִינִי אֶׁ ת מַרְאַיִךְ הַשְׁ גָה הַרְאִינִי אֶׁ דְרֵּ ר הַמַּ תֶׁ סֵּ לַע בְּ  הַסֶּׁ
 הראיני  )כלשון הפסוק(  – בתשכט  עג

שכשהקב"ה מבקש הראיני מראיך זה בעצמו הדרת פנים דהיינו שהיא אור חוזר מההסתכלות של הקב"ה וזה בעצמו גם    נ"ל שהכוונה   עד
השלום כי עיקר השלום נמשך מהשלום שיש לנו עם הקב"ה כי כשאין שלום אין לו הסתכלות עלינו כי כשאין שלום יש חטא לכן כדי שלא  

 .דהייינו שהדרת פנים ושלום הם באים כאחד   נהיה כחוטאים בבי המלך הקב"ה מפנה עורף.  
ל:  עמוס פרק ה   עה  רָאֵּ יִש ְ ית  בֵּּ קִינָה  ם  יכֶׁ עֲלֵּ א  נֹש ֵּ אָנֹכִי  ר  אֲשֶׁׁ הַזֶּׁה  בָר  הַדָּ ת  אֶׁ מְעוּ  שִׁ עַל    )א(  ה  שָׁ נִטְּ ל  רָאֵּ יִש ְ תוּלַת  בְּ קוּם  תוֹסִיף  לֹא  נָפְלָה  )ב( 

ין מְקִימָהּ:  ית יִש ְ   אַדְמָתָהּ אֵּ רָה לְבֵּ אִיר עֲש ָ שְׁ אָה תַּ את מֵּ אָה וְהַיּוֹצֵּ אִיר מֵּ שְׁ ף תַּ לֶׁ את אֶׁ י כֹה אָמַר אֲדֹנָי יֱדֹוִד הָעִיר הַיֹּצֵּ ל: )ג( כִּ י כֹה אָמַר    רָאֵּ )ד( כִּ
רְשׁוּנִי וִחְיוּ:   ל דִּ רָאֵּ ית יִש ְ  יְדֹוָד לְבֵּ

 אע"פ שנגזרה עליכם גזרה עוד תחיו בארצכם אם תדרשוני:   - )ד( כי כה    -   רד"ק 
 תחיה )כלשון הפסוק(  - מחיה, ומתרלו - מחי', בתרלד - בדפו"ר  עו

 סוף טור ד'( 50בדפו"ר החכמה מחי' את בעליו )צילום  עז

יהָ:   קהלת פרק ז   עח ה בְעָלֶׁ חַיֶּׁ עַת הַחָכְמָה תְּ ף וְיִתְרוֹן דַּ סֶׁ ל הַכָּ צֵּ ל הַחָכְמָה בְּ צֵּ י בְּ  )יב( כִּ

לפרש עפ"י המבואר לקמן באות ח' ונרמז לעיל אות ב' שהחולי הוא החוסר שלום בין המרות, וא"כ ע"י דרישת התורה    אע"פ שאפשר   עט
וזוכים לחיים. או שע"י החכמה זוכה לקול כנ"ל ועי"ז הקב"ה   ביג 'מדות זוכים לשלום בתורתו ועי"ז בגופו ועי"ז מתרפאים מכל המחלות 

ו נמצא ע"י דרישת התורה זוכה לחיים. אבל ממה שממשיך רבינו לומר שחכמה תחיה את בעליה  מושיעו ממי שמיצר לו וגם הבא להרג
יותר נראה שכוונת רבינו לחיות דקדושה, כי החכמה היא השגת מציאותו ורוממותו ית' ע"י התורה מתוך השגת אפסותי, וזו שרש כל חיות  

 דקדושה.   
ם, וְעוֹסְקִים בְּ   - אות ו' ס  עיין תורה    פ  ֵּ ת הַשּׁ ם עוֹבְדִים אֶׁ הֵּ ה לְהָעוֹלָם שֶׁׁ דְמֶׁ נִּ ם, וְאַף שֶׁׁ יהֶׁ ת יְמֵּ נִים אֶׁ שֵּׁ יְּ י אָדָם שֶׁׁ נֵּ שׁ בְּ י יֵּ ה, אַף עַל  כִּ תוֹרָה וּבִתְפִלָּ

ל עֲבוֹדָתָם לְמַטָּ  אָר כָּ י נִשְׁ ם. כִּ הֶׁ רַךְ נַחַת מֵּ ם יִתְבָּ ֵּ ין לְהַשּׁ ל עֲבוֹדָתָם אֵּ ן כָּ י כֵּ ר הַחִיּוּת הוּא  פִּ י עִקַּ ם וּלְהִתְעַלּוֹת לְמַעְלָה. כִּ ין יָכוֹל לְהִתְרוֹמֵּ ה, וְאֵּ
ימִין  ל, מְשִֹ כֶׁ שֵֹּ הָעֲבוֹדָה הִיא עִם  וּכְשֶׁׁ יהָ".  עָלֶׁ בָּ ת  ה אֶׁ חַיֶּׁ תְּ ת ז(: "הַחָכְמָה  לֶׁ תוּב )קֹהֶׁ כָּ שֶׁׁ מוֹ  ל, כְּ כֶׁ תּוּכַל לְהִתְעַלּוֹת. אֲבָל    הַשֵֹּּ שֶׁׁ הּ חִיּוּת  ל  בָּ נּוֹפֵּ שֶׁׁ כְּ

ין יָכוֹל לְהִתְעַלּוֹת לְמַעְלָה: נָה, אֵּ חִינַת שֵּׁ קַטְנוּת, בְּ  לִבְחִינַת מֹחִין דְּ
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 האות 
מבואר כשזוכים להדרת פנים ע"י שתורתו שלימה ע"י יג' מדות שהתורה נדרשת בהם עד שאין בה קושיות  

ונראה לומר שאין הכוונה לצעקה אע"פ שגם היא קול  .ואזי קולו מזוכך והקב"ה שומע קולו גם בלא דיבור
ועוד שצעקה כתיב תהלים קז ויצעקו בלא דבור דאיתא בחז"ל שצעקה נשמעת תמיד אפילו לאחר גזר דין, 

 ויצילם, משמע כל אחד שנמצא בצרה הקב"ה מצילו אם צועק אליו ולאו דווקא מי שנזדכך קולו.
אלא המיוחד כאן שע"י שלימות התורה זוכה שקולו הוא קול הישר בחי' קול הנשמה וקול ה' ית', עיין תורה 

אע"פ שלשון    ,כב עה"פ "דבקה עצמי לבשרי" שעצמי הוא קול הנשמה שמכניע את עזות הגוף, והכי נמי כאן 
שהקב"ה רואה איזה עכו"ם מיצר לו, אבל כיוון שלא מבאר מה עושה כדי להצילו, לכן נראה   רבנו כאן היא

כמבואר בתורה לו שכל אומה יש לה מדה רעה ו , שעיקר הכוונה היא להצילו מהמדה רעה של העכו"ם
. וכן נראה  , וגם מבואר שם שע"י שנופל למדה הרעה גורם שיפול גם תחת אותה אומה בפועלשממנה חיותה

ע"י בחי' למשוך את כל העולם לעבדו שכם אחד, ואמנם זה מכלל התורה שכוונת רבנו שמצילו מהעכו"ם כאן 
בשלימות זה מתקיים גם כפשוטו אבל כנ"ל עיקר התורה כאן היא כיצד מתקיים בחי' לעבדו שכם אחד בגלות, 

 לכן נראה שעיקר הכוונה שמביא את המדה הרעה שמצירה לו לבחי' לעבדו שכם אחד. 
וצ"ע אולי ממה שצריך לזה דווקא קול מזוכך אפ"ל שכוונת רבינו שגם הקול בעצמו כיוון שהוא קול הישר קול  

 , ואזי הקב"ה מתקנה ומביאה לבחי' לעבדו שכם אחד.)וכתורה כב(  הנשמה הוא בעצמו מכניע את המדה רעה
וכגון מי שמצירה לו תאוות ניאוף אזי ע"י השמעת קולו בלבד ולפי המבואר בהשמטה בסוף התורה אזי טוב  

לנגן את הניגון השייך לאותה אומה שניאוף מחייה אותה )אולי צרפת( ואזי הקב"ה רואה איזה מדה מצירה לו 
יע אותה, אלא לתקן אותה  ועוזר לו להכניע אותה ולהביאה לבחי' לעבדו שכם אחד, דהיינו לא רק להכנ

 ולהעלותה עד שיזכה לתיקון הברית ולהתקדש במותר דיקא ע"י כח ההולדה. 

גם צ"ע כיון שזכה להדרת פנים ע"י שתורתו בלא קושיות מסתמא כבר זכה לצאת מיצה"ר גשמי וא"כ זכה 
להשגחת הקב"ה שעיני ה' מסתכלות עליו להשגיח ולשמור עליו בכל רגע, ומאי רבותא שבשמיעת קולו גם 

והארכנו בזה בהקדמה לבאר עפ"י תחילת דברי   כה להשגחה לא יגיע לזה.ומושיעו מהמיצר לו, הרי מי שז
אבל  ,צד להביא את אור הגאולה לזמן הגלות, נמצא שאע"פ שמדבר משלימות והשגחהי רבנו שמדובר כאן כ

השלום בעצמיו שזוכה עי"ז מתקן את  כפי  ,כפי השלום שזוכים לו כל אחד ,בזמן הגלות זה מתקיים רק בבחי'
כי קול הנשמה מכניע את עזות  רם לתיקון וגכנ"ל שקול מזוכך בעצמו גם  םעוד ג כל העולם, והשלום הכללי.

 . דות הרעותי הגוף והמ

אע"פ שאינה    \פג/ניגון דהיינו ע"י    לבד בלא דיבור  \פב/ ע"י השמעת קולו  יאזפאקולו,    וכשנזדכך

בצר להם בשמעו את    פוה'   וירא. בבחי' )תהלים קו(  \פה/ [פד]  , הקב"ה מושיעו בעת צרתותפלה
בכל התורה  .  \פז/ הקב"ה רואה מי שמיצר לו, איזהו עכו"ם מיצר לנו. ע"י שמיעת קולו,  רנתם

הזו לא מבואר בפירוש כיצד ההצלה ובסוף התורה בביאור מאמר דסבי דבי אתונא משמע שמציל את הישראל  
ע"י שמאיר אמת לאומה המצרה לו ומבטל את רצונם לפנות אל העכו"ם להיות פונים אליו ית' בבחי' לעבדו 

 למדה רעה שאצלו השייכת לה( ,ר הכוונה אומהק )לכן נראה שעי  שכם אחד.

 
 אז  - אזי, מתרצו  - גם בדפו"ר  פא

הרי ששמע קולו דייקא ולא היה צדיק גדול אז שהרי גורש    .דהיינו ישמעאל   .שהקב"ה שמע את קול הנער   ( כא יז )   צ"ע עיין בראשית   פב
 .עם אמו בגלל שהיה מצחק בע"ז ושרה חששה שבנה ילמד ממנו 

צְעֲקוּ    תהילים צ"ע מדוע לא אומר קול בלא צעקה, שהרי צעקה הקב"ה שומע גם בקול שאינו מזוכך כמ"ש    קול בלא דיבור   פג פרק קז )ו( וַיִּ

ם:  ילֵּ יַצִּ ם  יהֶׁ צוּקוֹתֵּ מִמְּ ם  לָהֶׁ ר  צַּ בַּ יְדֹוָד  ל  ופי'    אֶׁ ויצילם  ויזעקו וכו'  שצעקה גדולה מזעקה, נמצא שאפילו זעקה לבד    מלב"ים ובהמשך שם 

וכדרבי יצחק דאמר רבי יצחק יפה צעקה לאדם בין    .ראש השנה דף טז   וכן כמבואר בגמ' ר"ה מועלת ומה הרבותא של קול בלא דבור.  

גזר דינו של אדם אלו הן צדקה צעקה שינוי השם ושינוי   ואמר רבי יצחק ארבעה דברים מקרעין  .דף טז  ושם ין. קודם גזר דין בין לאחר גזר ד 
 ם.מעשה צדקה דכתיב וצדקה תציל ממות צעקה דכתיב ויצעקו אל ה' בצר להם וממצוקותיהם יוציא 

 לשה"כ ירמיהו יד ח'  פד

חַ נָטָה לָלוּן:   ירמיה פרק יד   פה  ץ וּכְאֹרֵּ אָרֶׁ ר בָּ גֵּ ה כְּ ה תִהְיֶׁ ת צָרָה לָמָּ עֵּ יעוֹ בְּ ל מוֹשִׁ רָאֵּ ה יִש ְ  )ח( מִקְוֵּ
 וירא )ה'( בצר.  - וירא בצר )כלשון הפסוק( ומתרצו  - וירא ה' בצר בלוה"ת תרלד ובתרלו   –גם בדפו"ר ותרלד  פו

צ"ע בסוף התורה בהגה מוסיף רבנו שעל כן בשעת צרה טוב לנגן הניגון של אותה אומה המצירה, וצ"ע    –  רואה איזה עכו"ם מיצר לנו  פז
כיון שקולו מזוכך מיד רואה איזה אומה מצירה לנו ולמה לנגן גם את הניגון שלה, ובפרט שהניגון שלה מסתמא גם מעורר את מידתה  

שלה להכניע עצמו תחתינו אבל רבנו לא אומר זאת. אבל באמת משמעות  הרעה? ועי"ש בשם קדושת הלוי שהניגון בעצמו גורם לשר  
דהיינו   אחד,  שכם  ולעבדו  לאמונה  אותה  שמביא  היא  המצירה  מהאומה  מושיע  שהקב"ה  שהישועה  התורה  מהלך  ל  מכל  רבנו  דברי 

 שמכניע רק את הרע שלה ולא שממגר אותה לגמרי.
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שכשנכנסו בני ישראל לארץ נצטוו להקים מזבח בירדן ובגלגל ובהר   \פח/)דברים כז(מה שכתוב  ברמוז  וזהו  

 צב י באר היט  התורהכל  את    הן לכתוב עלי הן אותם אבנים שכל פעם בנו ופרקו ומתחילה בירדן ציווה  ו  \פטעיבל/ 
שפירושים ודרושי   "באר היטב"  ורבנו דורש.  [צא] בשבעים לשון  פרש"י שהכוונה  פרשו חז"ל בגמ' הובא בו

על ידם היטיב לנו בכל הלשונות ובכל  רומז ש  "ו"בשבעים לשון התורה שמשם תוצאות הקול,  

לשון ביאור    , ובאר הוא לשון פירוש ודרושבא"רר"ת    נתםרת  אשמעו  ב העכו"ם. בבחי'  

נמצא שבאר    [צב] וכמבואר בתורה כ' שבאר מרים על ידה זכו לביאור כל התורה וביטול כל הקושיות על הצדיק  
רומז גם לדרושי התורה וגם לתיקון הקול רינה שנעשה על ידם והיטב רומז להטבה שעושה הקב"ה למי שזוכה 

 : מדותיושבעים וכן בפרטיות זוכה לשלום בעצמיו ו שזוכה שהעכו"ם נהפכים לעבדו שכם אחדלקול הזה 

 

 ואות 

א"א לבא, אלא ע"י תיקון  שזוכים ע"י חכמה לדרוש את התורה ביג מדות הנ"ל    ולהדרת פנים

,  וחדוה במקומו  עוזכש זוכים לזה  ,  דהיינו הדרת פנים  הוד והדר לפניו(  יוהברית. בבחי' )ד"ה א  
 והוא, \צהכמבואר בתיקוני הזהר שהברית נקרא בועז/ \צד/[צג ] שהוא ברית, הנקרא בועז

 
ם הַיּוֹם: ברים פרק כז ) ד  פח תְכֶׁ ה אֶׁ ר אָנֹכִי מְצַוֶּׁ צְוָה אֲשֶׁׁ ל הַמִּ ת כָּ מֹר אֶׁ אמֹר שָׁ ת הָעָם לֵּ ל אֶׁ רָאֵּ י יִש ְ ה וְזִקְנֵּ עַבְרוּ   א( וַיְצַו משֶׁׁ ר תַּ יּוֹם אֲשֶׁׁ )ב( וְהָיָה בַּ

יד  ִ ש ּ בַּ דְתָּ אֹתָם  דֹלוֹת וְש ַ גְּ לְךָ אֲבָנִים  מֹתָ  וַהֲקֵּ לָךְ  ן  נֹתֵּ יךָ  יְדֹוָד אֱלֹהֶׁ ר  ץ אֲשֶׁׁ הָאָרֶׁ ל  ן אֶׁ רְדֵּּ הַיַּ ת  הַזאֹּת    :אֶׁ הַתּוֹרָה  י  בְרֵּ דִּ ל  כָּ ת  ן אֶׁ יהֶׁ עֲלֵּ וְכָתַבְתָּ  )ג( 
בֶּׁ  ר דִּ אֲשֶׁׁ ץ זָבַת חָלָב וּדְבַשׁ כַּ רֶׁ ן לְךָ אֶׁ יךָ נֹתֵּ ר יְדֹוָד אֱלֹהֶׁ ץ אֲשֶׁׁ ל הָאָרֶׁ בֹא אֶׁ ר תָּ ךָ לְמַעַן אֲשֶׁׁ עָבְרֶׁ יךָ לָךְ:בְּ י אֲבֹתֶׁ ת    ר יְדֹוָד אֱלֹהֵּ ם אֶׁ עָבְרְכֶׁ )ד( וְהָיָה בְּ

 ִ ש ּ דְתָּ אוֹתָם בַּ יבָל וְש ַ הַר עֵּ ם הַיּוֹם בְּ תְכֶׁ ה אֶׁ ר אָנֹכִי מְצַוֶּׁ ה אֲשֶׁׁ לֶּׁ ת הָאֲבָנִים הָאֵּ קִימוּ אֶׁ ן תָּ רְדֵּּ ח אֲבָנִים    יד: הַיַּ יךָ מִזְבַּ חַ לַידֹוָד אֱלֹהֶׁ ם מִזְבֵּּ ָ )ה( וּבָנִיתָ שּׁ
רְזֶׁל: בַּ ם  יהֶׁ עֲלֵּ תָנִיף  יךָ:  לאֹ  אֱלֹהֶׁ לַידֹוָד  עוֹלֹת  עָלָיו  וְהַעֲלִיתָ  יךָ  אֱלֹהֶׁ יְדֹוָד  ח  מִזְבַּ ת  אֶׁ ה  בְנֶׁ תִּ מוֹת  לֵּ שְׁ אֲבָנִים  ם    )ו(  ָ שּׁ וְאָכַלְתָּ  לָמִים  שְׁ וְזָבַחְתָּ  )ז( 

יךָ: י יְדֹוָד אֱלֹהֶׁ מַחְתָּ לִפְנֵּ אֵר הֵיטֵב: )ח(    וְש ָ זֹּאת בַּּ תּוֹרָה הַּ רֵי הַּ בְׁ ל דִּ ת כָּ ל הָאֲבָנִים אֶׁ תָּ עַּ בְׁ כָתַּ  וְׁ
בירדן ואחר כך תוציאו משם אחרות ותבנו מהן מזבח בהר עיבל נמצאת אתה אומר ג'    -)ב( והקמות לך    על דברים פרק כז פסוק   רש"י  פט

 מיני אבנים היו שנים עשר בירדן וכנגדן בגלגל וכנגדן בהר עיבל כדאיתא במסכת סוטה: 
  היטב. )כלשון הפסוק וצ"ע כי לפי המשך דברי רבינו נראה שבכוונה נקט היטיב( – היטיב, ומתרצו  –גם בדפו"ר ותרלד ותרלו  צ 

 * סוטה לב מובא בפרש"י שם  צא

 לשון ביאור ועיין תורה כ' שבאר מרים שרש ביאורי התורה  צב

 תורה יא אות ד'  צג

ה   -   עיין תורה יא אות ד'  צד לֶּׁ ל אֵּ ן כָּ בְחִינַת )אִיּוֹב ל"ג(: "הֶׁ בוֹד, בִּ ל כָּ או שֶׁׁ וָּ לוּלִים בַּ חִינַת טַל אוֹרוֹת )ו(, הַכְּ עֲמַיִם    וְאוֹר הַזֶּׁה הוּא בְּ ל פַּ יִפְעַל אֵּ
לשׁ אוֹתִיּוֹת רִאשׁ  ל מִלּוּי שָׁ חִינַת טַל אוֹרוֹת שֶׁׁ ם בְּ לוֹשׁ' הֵּ עֲמַיִם שָׁ ר". 'פַּ בֶׁ לוֹשׁ עִם גָּ מִלּוּי  שָׁ ם הֲוַיָה בְּ ל שֵּׁ לשׁ אוֹתִיּוֹת רִאשׁוֹנוֹת שֶׁׁ י שָׁ רוּשׁ, כִּ וֹנוֹת )פֵּּ

ר'  בֶׁ גָּ ם(. )ז( 'עִם  ֵּ ל הַשּׁ שֶׁׁ א"ו  הַוָּ לוּלִים בְּ ם כְּ חִינַת טַל אוֹרוֹת, וְהֵּ בְּ ם  א טַ"ל, וְהֵּ גִימַטְרִיָּ ם בְּ ב  אַלְפִין הֵּ גְּ אִישׁ  י כָּ רִית, כִּ בְּ בַּ לוּלִים  ם כְּ הֵּ וּרָתוֹ )ח(.  שֶׁׁ
א:  קְפָּ קּוּן לא( בּוֹ עֹז, בּוֹ תֻּ רִית בֹּעַז )תִּ ם זֶׁה נִקְרָא בְּ  וְעַל שֵּׁ

לפנים ממחיצתו, כמובא בגמרא ב"ק כג.    התקיפות שנוהג כאילו אין עוד מלבדו ונכנס נראה כי תכונת מידת העזות היא    עוד ביאור בזה 
הן אצל כלב וכלבים עזי נפש הם סמל לעזות דסט"א.  לכן כל משפיע צריך    אמר רב מרי בריה דרב כהנא זאת אומרת סתם דלתות חתורות

ועוד שעיקר ההשפעה היא בבחי' השפעת צורה על חומר וכל צורה היא בחי' אש בחי' מידת השטלתנות שגם    .שיהיה בו ממידת העזות
    היא מתכונת העזות.  

וכן יהודה אמר לתמר אנכי אשלח גדי עזים מן הצאן. כי עיקר המלחמה בענין עזות  - אות יט    'בשר בחלב הלכה ד  ועיין ליקוטי הלכות 
דקדושה ולהיפך חס ושלום הוא בתאוות המשגל ששם עיקר אחיזת העזות דסטרא אחרא, כי בו עז בו תוקפא. ויהודה היה צריך אז לברר  

שיצא ממנו על ידי זה שנאמר עליו ה' בעזך ישמח מלך בחינת יתן  העזות דקדושה שמשם עיקר מלכות דקדושה בחינת מלכות דוד ומשיח  
עוז למלכו וירם קרן משיחו. על כן אמר אז אנכי אשלח גדי עזים, כי אלו השני מדות עזות ובשת הם שני הפכים, אבל שניהם צרכים אל  

ך חס ושלום, ומי שפוגם בהם ומהפך  הקדושה מאד, אך צריכין ליזהר מאד להשתמש עם כל מדה ומדה במקומה הראוי, אבל לא להיפ
ידי זה עיקר ההתרחקות   ועל  הסדר שמשתמש בעזות במקום שצרכין בושות או שמתבייש במקום שצריכין עזות הוא מקלקל בזה מאד 

 מהשם שיתברך.
שם מבואר שהכוונה לעוז ותקיפות שצריך האדם כדי שיהיה לו כח לשמור הברית ובועז נקרא    וביאור המתוק מדבש( דף עה: )   תיקוני זהר עיין    צה

 כן על שם שהתגבר על יצרו כמובא בגמרא.

כי היא בינה  , נשמת חיים אסתלקת מן גופא  להחטיאם עוד נשמה ונפש כד בר נש איהו מחוייב בחובין ומתגברין על אברים    -   וזה לשון התיקונים 

דאף  לגבי צדיק ודא ברית מילה    למי יורדת , לגבי מאן  יורדת וגולה לבין רגליו, ואתמר בה ותגל מרגלותיו  בגוף , ונפש אשתארת תמן  החיצונים  ואינה סובלת אחיזת 

כי  דאיהו בועז ב"ו ע"ז תקיף על יצריה    ומפרש   , מלוכלכין בעוונות מכל מקום חותם ברית קודש קיים בו )אם לא משך בערלתו ע"י ביאת גויה( ושם מוצאת הנפש מקום מנוחה   שכל אבריו

שואית לון    ואם שומר בריתו אז ,  הברית מילה   היינו נו"ה שביניהם שוקיו עמודי שש    רומז על מש"כ וימד שש שעורים וישת עליה,    ומש"כ ,  גדולה לשמור בריתו  צריך עז וזריזות 
 , להחטיאו יותר   החיצונים שלא יתגברו על האדם מאחיזת  לאגנא עלה    נושאת רות שהיא השכינה את הנפש עלהא  
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עז וחדוה  "וזהו  .  שמחת השכינה כשמחוברת להקב"ה בברית וקשר ומאיר לה פנים  \ב/(אחדוה דמטרוניתא )
ועפ"י הפע"ח  . )ינו הדרת פניםידה  "הוד והדר לפניו"אזי    ,היינו כשתיקון הברית שהוא עז וחדוה בתיקונוד  "במקומו

 :  המאירים בפניו( ד שעשיה "שהם חב ,י דיצירה"הם נה , הוד והדר ועז-

 

ואזי ע"י ברית , זה בחי' קול.  וזמרת.  כנ"ל  , זה בחי' בריתעזי  \ג /טו(  ')שמורמוז בשירת הים  וזה  

 ויראבבחי'    כנ"ל שע"י תיקון הברית נזדכך קול רינתו ואזי הקב"ה מושיע אותו  ,ויהי לי לישועהוזמרה  

 :   בשמעו את רינתם בצר להם וכו' ד' ה

 לומר   \ז/ כשעלו ישראל מן הים נתנו עיניהם  \ו/ החז"ל )סוטה ל ע"ב( וזה שאמרו  
שעמד בניסיון   \ט/יוסף הצדיק  זכות שמירת הברית שלדהיינו   . כי על הים נתגלה בחי' ברית,\ח/שירה

 
 עיין פרי עץ חיים שער הזמירות פ"א  א

זה    -זה נצח, עוז וחדוה   - זה הוד, והדר    -הוד    -  הוד והדר לפניו עוז וחדוה במקומו:  -א  "פ –שער הזמירות    -   פרי עץ חיים  ב
בהם   ישלטו  ולא  דעשייה,  ג"ר  תחלה  היו  עתה,  אלו שהם  דיצירה  נה"י  כי  והכוונה,  דמטרוניתא.  ועוז  חדוה  יסוד, שהוא 

פי', פנימית   -אלו הקליפות. וה' שמים עשה    -הקליפות, אלא אדרבה, יהיה עוז והדר וחדוה. כי כל אלהי העמים אלילים  
יסוד.    -נצח, עוז וחדוה    -ב"ד דעשייה שעלו לחיצונית נה"י דיצירה ישארו שם, ולא יאחזו בהם הקליפות. ווהו, הוד והדר  ח

"לשפוט "את "הארץ. ר"ת לאה. כי ממנה המשפט. וכן, וישב משה "לשפוט "את "העם. כי הוא ב"ד העליון שבבינה, והלל  
 גי' אדנ"י, יחבר לה דכורא: -לה'. הלל 

י גָאֹּה גָּ   ת פרק טושמו   ג ידֹּוָד כִּׁ ירָה לַּ ִׁ ירָה הַזֹּּאת לַידֹּוָד וַיֹּּאמְרוּ לֵאמֹּר אָש  ִׁ ת הַש ּ רָאֵל אֶׁ ש ְ ה וּבְנֵי יִׁ ֶׁ יר מש  ִׁ אָה סוּס וְרֹּכְבוֹּ )א( אָז יָש 
ם: י וַא   רָמָה בַיָּ י וְאַנְוֵהוּ אֱלֹּהֵי אָבִׁ וּעָה זֶׁה אֵלִׁ יש  י לִׁ י לִׁ מְרָת יָהּ וַיְהִׁ י וְזִׁ נְהוּ:)ב( עָזִּׁ מֶׁ  רֹּמ 

"אז ישיר" זה הקול ועי"ז הישועה "סוס ורכבו רמה בים". ושוב "עזי וזמרת" זה הקול שע"י תיקון הברית    - ולפי רבנו מתפרש
 הדרת פנים, שעי"ז זוכה לקול הנ"ל. –תיקון הברית, עי"ז "ואנווהו"  –ועי"ז "ויהי לי לישועה". "זה" 

 וירא )ה'( בצר.  -וירא בצר, )כלשון הפסוק(, ומתרצו  -וירא ה' בצר, ובתרלו    –גם בדפו"ר ותרלד  ד

 בתקפא )סוטה לב ע"ב( ובתשכט תוקן  ה

וכיצד אמרו שירה כגדול   דרש רבי עקיבא בשעה שעלו ישראל מן הים נתנו עיניהם לומר שירה ת''ר בו ביום   - סוטה ל:  ו 
א{ אשירה לה' והן אומרים אשירה לה' משה אמר כי  -אמר }שמות טוהמקרא את הלל והן עונין אחריו ראשי פרקים משה  

גאה גאה והן אומרים אשירה לה' רבי אליעזר בנו של רבי יוסי הגלילי אומר כקטן המקרא את הלל והן עונין אחריו כל מה  
רבי נחמיה  שהוא אומר משה אמר אשירה לה' והן אומרים אשירה לה' משה אמר כי גאה גאה והן אומרים כי גאה גאה  

אומר כסופר הפורס על שמע בבית הכנסת שהוא פותח תחילה והן עונין אחריו במאי קמיפלגי רבי עקיבא סבר לאמר אמילתא  
קמייתא ורבי אליעזר בנו של ר''י הגלילי סבר לאמר אכל מילתא ומילתא ור' נחמיה ' סבר ויאמרו דאמור כולהו בהדי הדדי 

 לאמר דפתח משה ברישא 

וכיצד אמרו שירה עולל מוטל על   רש רבי יוסי הגלילי בשעה שעלו ישראל מן הים נתנו עיניהם לומר שירהדתנו רבנן  
יונק משדי אמו כיון שראו את השכינה עולל הגביה צוארו ותינוק שמט דד מפיו ואמרו זה אלי ואנוהו   ברכי אמו ותינוק 

  יר אומר מנין שאפי' עוברים שבמעי אמן אמרו שירה שנאמרג{ מפי עוללים ויונקים יסדת עוז היה רבי מא-שנאמר }תהילים ח
כז{ במקהלות ברכו אלהים ה' ממקור ישראל )והא לא חזו אמר רבי תנחום כרס נעשה להן כאספקלריא המאירה -}תהילים סח

 וראו(:
שהולך והיינו מגמת ואולי הכוונה נתנו רצונם כי עיני אדם מביטות להיכן    –לומר שירה הלשון צריך ביאור    נתנו עיניהם  ז

 פניו שפונה להיכן שרוצה ללכת ולכן בלשון מושאל במקום עלה ברצונם לומר שירה אומרים נתנו עיניהם לומר שירה 

 עיני החכמה ולפ"ז הפי' נתנו חכמתם לומר שירה כי השירה לפי החכמה   אבל רבינו מפרש

החכמה ברצון אין סתירה כל כך בין הפשט לדרש  ובפרט שחכמה שמדובר כאן    מאין מצא הרי ששרש  ואולי כיון שהחכמה 
 היא יג מדות ששרשן ביג מדות רחמים שהן באמת בכתר דהיינו בחי' רצון

ע"י תיקון הברית כדלקמן ועי"ז עלו מן הים נגרש מים הזדונים כלל התאוות כולן וזכו לחכמה ולהדרת פנים   כי קריעת הים  ח
 .ניהם עיני החכמה היינו הזדככות החכמה שעי"ז הזדככות  הקול דהיינו שירת הים כנ"לדהיינו נתנו עי

והנה זאת ידוע מספרים הקדושים שעיקר גלות מצרים היתה בשביל להעלות הניצוצים     -פרשת ויגש    -  מאור ושמש   ט
ופי זימה מאד כידוע, והיה  הקדושים שנפלו ונבלעו בארץ מצרים שהוא דבר והיפוכו במקום אבי אבות הטומאה שהמה שט

על ידי שאדם הראשון פירש מאשתו מאה ושלושים שנה ונבלע בארץ מצרים, ועיקר גלות מצרים היתה להעלות אותם  
הניצוצות למקום שורשם לקדושה עילאה ולעשות אותה כמצולה שאין בה דגים היינו שלא להשאיר בה שום ניצוץ קדושה  

. והתיקון הלז לא היה יכול להיות כל כך בשאר ארצות כמו בארץ מצרים כי הוא קרויה  במקום הטומאה, וכן עשו ואז נגאלו
       ערות הארץ והמה שטופי זימה לכן שם היה יכול להיות תשובת המשקל על ניצוצים הקדושים בזה שהיו גדורים מערוה:

ואחד מהם הוא שלא שינו את לשונם    וזהו שאמרו חז"ל )ויקרא רבה לב, ה( בזכות שלושה דברים נגאלו אבותינו ממצרים
והיינו תיקון אות ברית קודש, לכך הוכרחו דוקא לגלות  והיינו שהיו גדורים מערוה כי ברית הלשון מכוון לברית המעור 
מצרים לתקן את אות ברית קודש והוא תשובת המשקל באותו מקום השטופי זימה שם יוכל להיות התיקון להעלות הניצוצות 

ו באותן מאה ושלושים שנה. ולא היה דבר נקל הוא זה לתקן דבר זה עד שורשו ולא היה באפשרי ביד בני הקדושות שנפל
יוסף דוקא שהוא סוד צדיק שומר   ישראל להעלות כל כך הניצוצים הקדושים, לכך היה הקב"ה מסבב סיבובים במכירת 

ופי זימה ושם ניסה הקב"ה אותו באשת פוטיפר  הברית ודוקא למצרים שהוא דבר והיפוכו אבי אבות הטומאה ערות הארץ שט
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וברח ממנה כשבקשה להחטיאו,   ים סוף ברח לצדדים ממטה משה שציווה עליו ועם אשת פוטיפר  זה  בזכות 

מה הוא ראה? ראה את    [י]  הים ראה וינס  במדרש על הפסוק בתהלים  כמ"ש חז"ל  ב גזרים"להיבקע לי

וינס בו  שכתוב  הצדיק  החוצהיא  יוסף  הים[  יב]   ויצא  גם  כן  משה    \יג/ועל  מטה  מפני  פ}נס  וישב  ז מ"ר 
 . \טז/ טו[{ יד]

זה בחי'  ש  נתנו עיניהםנתקיים בחי'  זוכים להדרת פנים כנ"ל, וזהו שע"י הברית שהתגלה בים  וע"י הברית  

כי  זה קנה חכמה,  וזקן נוטריקון  ,  למטהדומה לו  של אריך אנפין שחוזר ונראה    הדרת פנים, בחי' זקן

ג'(רומז לחכמה    םעיניי    ע"ש החכמה נאמר   ותפקחנה עיני שניהם   \יז/כמו שפרש"י )בראשית 

 
ודוקא    ועמד בנסיון ולא פגם את אות ברית קודש, וזאת בלתי אפשרי היה באיזה משאר האחים כי אולי לא יעמדו בנסיונם

יוסף הצדיק שהוא סוד צדיק שומר הברית הוא יכול לעמוד בנסיון זה בשמירת הברית והוא המשיך דבר זה למצרים שהתחיל 
ן שם תיקון הברית מפגימת אדם הראשון. ומעשה אבות סימן לבנים שבעקבותיו דרכו אחר כך בני ישראל בארץ מצרים לתק

בגדירת הערוה שגדרו עצמם ועשו התיקון הזה בשלימות בתיקון שמירת הברית והעלו כל הניצוצים עד שעשאו כמצולה 
ישראל למשוך ולתקן זאת רק על ידי המשכת יוסף הצדיק היו  שאין בה דגים, וזולת יוסף שהמשיך זאת לא היה כח ביד בני  

יכולים אחר כך בני ישראל לתקן זאת עד שורשו והיו יכולים לעלות ממצרים והיה הגאולה על ידי יוסף על ידי שהתחיל 
 ראה וכו': להמשיך דבר זה. וזהו שאמרו במדרש )מדרש תהלים קיד( על פסוק )תהלים קיד, ג( הים ראה וינס ארונו של יוסף

 תהילים קיד ג' י
 וינס )וינס( ויצא   -וינס וינס ויצא, ומתרצו -וינס ויצא, בתרלו  -גם בדפו"ר ותרלד יא

 בראשית לט יב  יב
)עיין רמב"ן    מהכתוב מלאה הארץ דעה כמים לים מכסים דמשמע  ראיתי מקשים   יג ולא המים,  שהים הוא קרקעית הים 

בראשית א' ט' ובית הלוי שם א' ה'( ובספר חבצלת השרון בראשית עמ' יד. מבאר עפ"ז שוינס הים הכוונה שהים דהיינו קרקע  
 מבריאה של ים לבריאה של יבשה. כי קרקע ים וקרקע יבשה הן שתי סוגי בריאה. ךהים נס להתהפ

 שלח מט סוף ע"ב פסקא ח'. ובזוהר ב יד
 בכל המהדורות כתוב בטעות מ"ר וישב פ' ז'  טו

ותתפשהו בבגדו וגו' ויצא החוצה קפץ בזכות אבות היך מה דאת אמר )בראשית טו(   -פרשה פז פסקה ח  - רבה בראשית   טז
ראה וינוס ויוצא אותו החוצה שמעון איש קטרון אמר בזכות עצמותיו של יוסף נקרע הים לישראל הה"ד )תהלים קיד( הים  

בזכות ויעזוב בגדו בידה וינס ותקרא לאנשי ביתה נתנה אותו בפיהם של כולם ותנח )אדוני( בגדו אצלה רבי אמי אמר מחבקתו  
 ומנשקתו: 

וג' וינס ויצא החוצה. קפץ בזכות אבות כד"א ויוצא אותו    -פרק לט    -בראשית    ילקוט שמעוני רמז קמו ותתפשהו בבגדו 
ן אומר בזכות עצמותיו של יוסף קרע הים לפני ישראל שנאמר הים ראה וינוס בזכות וינס ויצא החוצה. שמעון איש קטרו

 וצה. הח

אמר המחבר, ממאמר זה יכולין לפרש מדרש פליאה, הובא בספר מאמר מרדכי ובשאר   - אות א: - פרפראות לחכמה ועיין 

ראה והוא על פי מה שמבואר במאמר זה שעל הים   ברייתא דרבי ישמעאלמה ראה  הים ראה וינוסספרים גם כן וזה לשונו 
והענין הוא כי ידוע מהקיטרוג שהיה    .נתגלה בחינת ברית כמאמר רז"ל )מדרש רבה וישב פ"ז( הים ראה וינוס ויצא החוצה

כשראה את ארונו של יוסף שזכה    ואם כן יש להבין במה נמתק זה הקיטרוג  ,בשעת קריעת ים סוף הללו עובדי עבודה זרה וכו'
אך על פי הנ"ל מבואר היטב, כי על ידי תיקון הברית זוכין להדרת פנים היינו בחינת הזדככות החכמה    ?לשמירת הברית

בשלש עשרה מדות שהתורה נדרשת בהן, ועל ידי זה זוכין להזדככות קול רנתו, ועל ידי זה זוכין לשלום, ועל ידי זה משליכין 
נמצא שעל ידי בחינת ברית נתבטלין כל העבודה זרה    .  כספם וזהבם ופונים רק אל השם יתברך לעבדו שכם אחדהכל אלילי  

יונתי בחגוי וכו' שמדבר שם מהדוחק שהיה לישראל על    וזה שכתוב           .על כן על ידי זה נמתק הקיטרוג שעל הים  ,כנ"ל
שעל ידי כל זה   ,נים, השמיעיני את קולך בחינת הזדככות הקולהים מחמת הקיטרוג הנ"ל, הראיני את מראיך בחינת הדרת פ

היינו הגם כי מבואר ראה וינוס, כמו שדרשו רבותינו ז"ל    ,וזהו שאמר המדרש גם כן הים ראה, מה ראה  .היה קריעת ים סוף
יתא דרבי ישמעאל ועל זה תירץ ברי  ?על זה שראה ארונו של יוסף, אבל מכל מקום יש להבין איך נמתק הקיטרוג על ידי זה

ראה, היינו שעל ידי בחינת זכותו של יוסף בחינת ברית נמשך בחינת הארת פנים שהוא בחינת ברייתא דרבי ישמעאל, היינו  
שלש עשרה מדות שהתורה נדרשת בהן, והדרת פנים הוא בחינת יעקב שעל ידי זה בא שלום, ועל ידי זה נתבטלין כל העבודה  

שזה בחינת )בראשית נב( ויבוא יעקב שלם עיר שכם, ועל כן על ידי זה נקרע    .    בודתו יתברךזרה, ויטו כולם שכם אחד לע
וזה שכתוב מה לך הים כי תנוס, היינו בחינת הקשיא הנ"ל, והתירוץ מלפני אלהי יעקב, היינו בחינת התגלות אלקות    .הים

ועיין זוהר בשלח דמ"ז ר"י אמר זכותא   .לם כנ"לשעל ידי זה יתתקן כל העו  ,שנמשך על ידי בחינת יעקב בחינת הדרת פנים
 דיעקב אגין עלייהו דישראל וכו' ע"ש:

גֹּרֹּת:  בראשית פרק ג יז ם ח  וּ לָהֶׁ ש  ע  לֵה תְאֵנָה וַיַּ רוּ ע  תְפְּ ם הֵם וַיִּׁ י עֵירֻמִּׁ דְעוּ כִּׁ ם וַיֵּ נֵיהֶׁ ְ קַחְנָה עֵינֵי ש  פָּ  )ז( וַתִּׁ

אף  -וידעו כי עירומים הם      ר הכתוב ולא לענין ראיה ממש וסוף המקרא מוכיח:לענין החכמה דב -)ז( ותפקחנה וגו'  רש"י
 - עלה תאנה         הסומא יודע כשהוא ערום אלא מהו וידעו כי עירומים הם מצוה אחת היתה בידם ונתערטלו הימנה )ב"ר(:

יטול עליהם ומפני מה לא נתפרסם הוא העץ שאכלו ממנו בדבר שנתקלקלו בו נתקנו )סנהדרין ע( אבל שאר העצים מנעום מל
 העץ שאין הקב"ה חפץ להונות בריה שלא יכלימוהו ויאמרו זהו שלקה העולם ע"י. )מדרש רבי תנחומא(: 

)ט( כלומר לענין החכמה של ידיעה נאמר שנודע להם עכשיו מה שאבדו, ר"ל היא מצות ומעץ הדעת וגו'.    שפתי חכמים
טוב ורע הכתוב מדבר, וכמו שכתב הרב לעיל )ב, כה(, ואע"פ שניתנה בו דעה לקרוא )רא"ם(. ונ"ל דלענין החכמה של דעת  

שמות לא ניתן בו יצה"ר עד אכלו מן העץ. ומה שכתב וסוף המקרא מוכיח היינו שלא אמר הכתוב ויראו כי ערומים הם אלא  
 וידעו שמע מינה שנתחדש בהם ידיעה וכו'. )נחלת יעקב(:
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שבשעת החטא היו סגורות ונפתחו  גשמיות הכוונה לעיני השכל    םלעיניי רוצה לומר כיון שבוודאי אין הכוונה  
, וגם כיון שנכנס בהם היצה"ר נפקחו עיני שכלם להכיר את הרע מה )רש"י(   אח"כ וראו מה הפסידו ע"י החטא

ומכאן למד רבינו לדרוש שגם מה שכתוב נתנו עיניהם לומר שירה   :)שפ"ח(   ודם החטא לא הכירוהו כללקש
 הכוונה נתנו חכמתם דהיינו הדרת פנים עי"ז זכו לקול שירה מזוכך.  

 , זה בחי' קול שנתגלה ע"י החכמה.  לומר שירה

זה אלי אמרו    \כא/ [כ]   עוללים ויונקים  שבשירת הים גם  \יט/ יח( ל ע"ב)סוטה  חז"ל בגמ'  וזה שאמרו  

בחי' ברית, בחי'  שרומז על    זה  דהיינו קול רינה מזוכך, שזוכים ע"י תיקון הברית שרמוז בתיבת  ,[כב]   ואנוהו

פשוטו של מקרא אמר הקב"ה למשה רבנו בסנה כשביקש לשלחו לגאול את   וזה לך האות  \כד/[כג ]ג(  ')שמו
ישראל וא"ל זה הסנה שבוער ולא נאכל הוא האות לך שהקב"ה מדבר עמך ושתצליח בשליחותך, ורבנו דורש 

כי אנווהו לשון נוי ויופי   , זה בחי' הדרת פניםואנוהו.  הברית מילה מכונה אותזה רומז לאות הברית כי  

נמצא שרמוז בדרשת חז"ל הנ"ל  .  ונוי ויופי היינו הדרת פנים  ,כה שלומדים מכאן ליפות את המצוותכמובא בהל
 \כה/איזה ישועה זכו ע"י הקול רינה, ואולי לוצ"ע א"כ    .שע"י תיקון הברית זוכים להדרת פנים ועי"ז לקול רינה

וע"י קול   יעלו מהצד השני,  הרינה זכו שהים פלט את המצרים כיון שכשעלו מן הים עדיין חששו שהמצרים 

 :  שו את שלימות הישועהי ורכושם העצום שהיא ביזת הים ורק אז הרג

נקט רבנו את דרשת הגמ' הרי גם בלא זה הכל רמוז בשירת הים, ומה הוסיף במה שהזכיר שגם עוללים    דועצ"ע מ
ן להם קול ולא הגדולים שיש להם  לקול דייקא ע"כ לא הזכיר העוברים שאי  ואול כדי לרמוזויונקים אמרו שירה,  

, והכל רמוז גם בפסוק זה לבדו מפי עוללים יונקים יסדת עז דהיינו תיקון הברית המתגלה בקולם  כבר גם דבור
 הזך שאין בו חטא, עי"ז השבת אוייב.  

 
כט( )משלי  פי'  הון  \כו/ וזהו  יאבד  זונות  והפי'  פשוטו  ,  רועה  שע"י פגם הברית מאבד הון הוא ממון 

הון זה בחי' קול, כמ"ש  שע"י פגם הברית נפגם הקול רינה, כי  . ורבנו דורש שהון הוא קול והפי'  פרנסתו

 
 )סוטה שם(  -בתשכט)סוטה מם ע"א( ו -בתקפא יח

תנו רבנן דרש רבי יוסי הגלילי בשעה שעלו ישראל מן הים נתנו עיניהם לומר שירה וכיצד אמרו שירה עולל מוטל    סוטה ל:   יט
על ברכי אמו ותינוק יונק משדי אמו כיון שראו את השכינה עולל הגביה צוארו ותינוק שמט דד מפיו ואמרו זה אלי ואנוהו 

  פי עוללים ויונקים יסדת עוז היה רבי מאיר אומר מנין שאפי' עוברים שבמעי אמן אמרו שירה שנאמרג{ מ-שנאמר }תהילים ח
כז{ במקהלות ברכו אלהים ה' ממקור ישראל )והא לא חזו אמר רבי תנחום כרס נעשה להן כאספקלריא המאירה -}תהילים סח

 וראו(:
 תהילים ח' ג' כ

ם:  תהילים פרק ח  כא תְנַקֵּ יֵב וּמִׁ ית אוֹּ בִּׁ ְ יךָ לְהַש  רְרֶׁ דְתָּ עֹּז לְמַעַן צוֹּ סַּ ים יִׁ ים וְיֹּנְקִׁ לְלִׁ י עוֹּ פִּׁ  )ג( מִׁ

מן פי העוללים אשר הם סתומים במעי אמן ובהולדם נפתח פיהם ויונקים תדיר משדי    -)ג( מפי עוללים ויונקים    מצודות דוד 
למען הכחיש צורריך אשר    - א דבר שאין הטבע מתחייב. למען צורריך  אמן מן הפלא הזה יסדת יסוד מוסד לדעת עוזך כי הו

 לבטל דברי האויב והמתנקם את המאמינים בה': -כחשו בה'. להשבית 
 שמות טו ב' כב
 שמואל א ב לד. מלכים ב יט כט, שם כ' ט', ישעיהו לז ל, שם לח ז'. –נזכר בתנ"ך עוד כ"פ  כג
ְ   שמות פרק ג   כד ש  ה לְכָה וְאֶׁ ם:)י( וְעַתָּ צְרָיִׁ מִּׁ רָאֵל מִׁ ש ְ י בְנֵי יִׁ ת עַמִּׁ צֵא אֶׁ רְעֹּה וְהוֹּ ל פַּ ךָ אֶׁ י    לָח  י אָנֹּכִׁ ים מִׁ ל הָאֱלֹּהִׁ ה אֶׁ ֶׁ ר מש  )יא( וַיֹּּאמֶׁ

ם: צְרָיִׁ מִּׁ רָאֵל מִׁ ש ְ נֵי יִׁ ת בְּ יא אֶׁ צִׁ י אוֹּ רְעֹּה וְכִׁ ל פַּ י אֵלֵךְ אֶׁ י אָ  כִּׁ ת כִּׁ ךָ הָאוֹּ ךְ וְזֶׁה לְּ מָּ הְיֶׁה עִׁ י אֶׁ ר כִּׁ ת )יב( וַיֹּּאמֶׁ ךָ אֶׁ יא  צִׁ הוֹּ יךָ בְּ לַחְתִּׁ ְ י ש  כִׁ נֹּ
ים עַל הָהָר הַזֶּׁה: ת הָאֱלֹּהִׁ עַבְדוּן אֶׁ ם תַּ צְרַיִׁ מִּׁ  הָעָם מִׁ

השיבו על ראשון ראשון ועל אחרון אחרון שאמרת מי אנכי כי אלך אל פרעה לא שלך היא    -)יב( ויאמר כי אהיה עמך    רש"י 
לך האות כי אנכי שלחתיך ותצליח בשליחותי וכדאי אני להציל    כי אם משלי כי אהיה עמך וזה המראה אשר ראית בסנה 

שיצאו   לישראל  יש  זכות  מה  וששאלת  ניזוק.  ואינך  בשליחותי  תלך  כך  אוכל  ואיננו  שליחותי  עושה  הסנה  ראית  כאשר 
אחר  ממצרים דבר גדול יש לי על הוצאה זו שהרי עתידים לקבל התורה על ההר הזה לסוף ג' חדשים שיצאו ממצרים. דבר 

כי אהיה עמך וזה שתצליח בשליחותך לך האות על הבטחה אחרת שאני מבטיחך שכשתוציאם ממצרים תעבדון אותי על  
ההר הזה שתקבלו התורה עליו והיא הזכות העומדת לישראל. ודוגמת לשון זה מצינו )ישעי' לז( וזה לך האות אכול השנה 

 ת שארצכם חריבה מפירות ואני אברך הספיחים:ספיח וגו' ומפלת סנחריב תהיה לך לאות על הבטחה אחר
 החברותא אריה  כך תירץ לי כה
ן   משלי כט  כו ד הוֹּ ת יְאַבֶּׁ נוֹּ ה זוֹּ יו וְרֹּעֶׁ ח אָבִׁ מַּ יש  אֹּהֵב חָכְמָה יְש ַ  )ג( אִׁ

)ג( ורועה  מצודות ציון     המחבר עצמו לזונות מאבד הון אביו בתת להם אתנן ויצער עוד את אביו:  - )ג( ורועה  מצודות דוד 
 מל' ריעות וחבור: -

 ויאבד ממנו קנין כל הון וכל שלימות אנושי:  - רלב"ג

וזונה הנאמרים    -מלבי"ם בס' זה, יאבד הון גם ידבר על צד הנמשל, אם יאהב חכמות חיצוניות שהם האשה זרה ונכריה 
הון והטיותיו נזכר בתנ"ך כו פעמים וכולן הכוונה לממון לבד ממשלי ל' "אש לא אמרה        . החכמה  הנפש אשר אספה מחקי
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 \כטובמדרש/ הון הוא ממון והכוונה לכבדו במצוות צדקה,    פשוטו של מקרא  \כח/[כז]   כבד את ה' מהונךחז"ל  
  בסוגרים   על משלי   \לרש"י/פ בו  . ולדוגמא אם יש לך קול ערב  דרשו שהכוונה לכבד את הקב"ה בכל מה שחננך

דהיינו מי שקולו ערב יזמר בו לכבודו    לב(לא)אלא מגרונך    מהונךאל תקרי    שהלימוד הוא בלשון   כתוב

 . \להומאבד הון/ \לד/וכשפוגם בברית, נפגם קולוהוא כינוי למי שפוגם בברית  \לג/ורועה זונות .ית'
  \לו/)בראשית מט(  יעקב אבינו לראובן בנומברכת  שדרשו חז"ל על הפסוק  ויעקב ששמר בריתו, כמו  

שיעקב הוליד את ראובן מטיפה ראשונה כי מעולם לא יצא רוצה לומר  ,  ניוראשית אראובן בני אתה כחי ו

מה שאמר יצחק אבינו ליעקב כשבא אליו בבחי'  מזוכך  זכה לקול    ששמר הברית  י "ממנו טיפה לבטלה, וע

חוש  בפשוטו של מקרא שיצחק אומר ליעקב אע"פ ש  הקול קול יעקב)שם כז(  בבגדי עשו לקבל הברכות  

 
וכנראה כיון שרוב ענין אסיפה בעוה"ז מתבטאת באסיפת    .הון" וביאר רבינו בחיי בהקדמה לכי תבוא שהכוונה לענין אסיפה 

 שאל לאסיפה ממון לכן נעשה שם נרדף מו

בחיי  תבוא ב   רבינו  כי  לפרשת  מיני הספוק    -  הקדמה  כל  כולל  הון  ולשון  ה' מהונך.  כן אמר שלמה בכאן כבד את  ועל 
שאוצרים באוצרות, והוא מלשון )תהלים קיט( כעל כל הון, )משלי ל( ואש לא אמרה הון, כי לא תשבע האש מלשרוף כל 

 ל אשה של גיהנם, והכוונה שאין ליסורי הרשעים בגיהנם סוף ותכלית.זמן שתמצא גוף מקבל השרפה, או לפי המדרש ע
 משלי ג' ט' כז
ךָ:  משלי פרק ג כח בוּאָתֶׁ ל תְּ ית כָּ ִׁ ךָ וּמֵרֵאש  נֶׁ ת יְדֹּוָד מֵהוֹּ ד אֶׁ בֵּ  )ט( כַּ

פזרו ממון  כבד את י"י מהונך וגו'. שב אל ענין הבטחון ואמר כבד את י"י מהונך, ובא להזהיר שלא תרע עינו ב  -  רבנו יונה 
למצות ולצדקות, ולא ידאג פן יחסר הונו במתנת ידו, אבל יבטח בי"י כי בגלל הדבר הזה יברכהו וכל אשר לו ירבה, כאשר  

 יתבאר אחרי כן:
מהונך )שם( שאם היה קולך ערב פרוס את שמע ועבור לפני התיבה    ד"א כבד את י"י -פסקא י אות ג    -   פסיקתא דרב כהנא   כט

 על שם כבד את י"י מהונך )שם( 

דכתיב )שם ג( כבד את ה' מהונך שאם היית נאה אל תהי פרוץ בעריות שלא יהו הבריות   - פרק יב    - ראה    מדרש תנחומא 
עביד בהונך עד דלא תעביד בלא הונך ד"א אם אומרין איש פלוני נאה ואינו גדור מן הערוה על כן כבד את ה' מהונך ד"א  

  .היה קולך ערב הוי פורס על שמע ועובר לפני התיבה ע"ש כבד את ה' מהונך ממה שחיננך כבד את ה' מהונך

דבר אחר כבד את ה' מהונך שאם היית בעל נוי שלא תטעה אחר הזנות אלא כבד יוצרך וירא    -   פרשה כה   -פסיקתא רבתי  

דבר אחר בקולך שאם היה קולך נאה והיית יושב בבית הכנסת עמוד וכבד ה'  ממנו וקלסהו בנוי שנתן לך כבד ה' מהונך.  

ני עמוד וכבד את ה' ממה שחננך. נבות היה חייא בן אחותו של רבי אליעזר הקפר היה קולו נאה והיה אומר לו חייא ב  בקולך.
קולו נאה והיה עולה לירושלים והיו כל ישראל מתכנסים לשמוע קולו פעם אחת לא עלה והעידו עליו אותם העדים בני  
בליעל )אבד( ]ונאבד[ מן העולם מי גרם לו על שלא עלה לירושלים בראיה לכבד את ה' ממה שחננו למה שכבר אמרה תורה  

איש את ארצך )שמות ל"ד כ"ד( אימתי בעלותך ליראות את פני ה' אלהיך )שם( ואילו עלה לא היה אובד נפשו  לא יחמוד  
 בשביל חמדת כרמו.

אלו    -מכל מה שחננך אפי' מקול ערב )אל תקרי מהונך אלא מגרונך(. ומראשית    -פרק ג פסוק )ט( מהונך    רש"י משלי  ל
 תרומות ומעשרות: 

 ם הפסיקתא, וכן ברש"י משלי ג' בהג"ה שם. ולשון הפסיקתא אלא מחננך וכו' אם נתן לך קול ערב וכו' כמובא בבאה"ט סי' נג בש  לא
   בתורה ח' תנינא אות יב למטה בהערותובתשכט ציין הרב קרמר כאן בתוך דברי רבינו ובתורה יט אות ג  -הערה זו ציין הטשערינער רב  לב
יכול להיות גם סריס כי עיקר כוונתו זה הפרנסה, אבל העוסק בזה ונעשה סרסור לעבירה של פגם הברית   אע"פ שבעצמו  לג

 זה בעצמו פגם הברית.
יא ]הַ   - אות רטז    -חיי מוהר"ן    לד ל פַא זִׁ אֵינוֹּ יָכוֹּ ֶׁ י ש  יא אָמַר מִׁ נָם פַאזִׁ וֹּ לְש  קְרָא בִּׁ הַנִּׁ יצָה  לִׁ יר וְהַמְּ ִׁ נְיַן חָכְמַת הַש ּ יְנוּ  )לב( עַל עִׁ

נְךָ  קְרֵי מֵהוֹּ ן, וְאַל תִּׁ ד הוֹּ ת יְאַבֵּ נוֹּ ה זוֹּ עֶׁ י רוֹּ יא. כִּׁ ל פַאזִׁ רָאוּי[ אֵינוֹּ יָכוֹּ ל כָּ גָּ ְ ש  וַת הַמִּׁ תַא  ת    לְמָאֵס בְּ נוֹּ עֵה זוֹּ רוֹּ ֶׁ מְצָא ש  נְךָ נִׁ רוֹּ גְּ א מִׁ לָּ אֶׁ
יִּׁ  ֶׁ יא ש  ל פַא זִׁ אֵינוֹּ יָכוֹּ ֶׁ י ש  ן מִׁ יר. וְעַל כֵּ ִׁ ל וְהַש ּ ת הַקּוֹּ ד אֶׁ מְאָס וּפָא, אֵינוֹּ  יְאַבֵּ צְלוֹּ נִׁ הְיֶׁה אֶׁ הְיֶׁה, יִׁ תִּׁ ֶׁ יא ש  מְאָס וּפָא וְאֵיזֶׁה זִׁ צְלוֹּ נִׁ הְיֶׁה אֶׁ

יא וְהָבֵן: ל פַאזִׁ  יָכוֹּ
מיות שלו לחלק אלוק ממעל לנקודה המיוחדת לו  ימיות דפנימז לבחי' עצם האדם הפנוהון רביאר ש  הריצ"ח בתורה יט  לה

מיות כי הוא ינקרא קול כי קול הכוונה פנעפ"ז משמע שההון  ו     .תוך דרוח וראש דנפשונרמז במה שהון אותיות סוף דנשמה ו
. ועיין תורה יט אות ו' שהון הוא לשון הקדש דהיינו לשון הבא מקודש דהיינו לשון הבא מחכה דאקרי קדש.  מיות הדיבוריפנ

 וכמבואר כאן.
י וְרֵ  בראשית פרק מט  לו ה כֹּּחִׁ י אַתָּ כֹּרִׁ ר עָז:  )ג( רְאוּבֵן בְּ אֵת וְיֶׁתֶׁ ר ש ְ י יֶׁתֶׁ נִׁ ית אוֹּ ִׁ  אש 

 (:ויבמות עו היא טפה ראשונה שלו שלא ראה קרי מימיו )ב"ר - )ג( וראשית אוני  רש"י 
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הנ"ל זכה יעקב לקול המישוש אתה דומה לעשו אבל קולך דומה לקול יעקב, ורבינו דורש שע"י תיקון הברית  

 \לח/  : \לז/הנ"ל מזוכך

 
   .וירא בצר להם בשמעו את רינתםהכללי בחי' לעבדו שכם אחד ע"י בחי'  \לט/ומבחי' קול זוכה לשלום 

 [ מא] למלך שהשלום שלו    ודרשו חז"ל ששלמה רומז  ,[מ]   ירים אשר לשלמהששיר ה  הכתוב  בבחי'
   :שלמה דהיינו לשלום  'דהיינו קול מזוכך עי"ז זוכים לבחי  \מב/ שיר השיריםבחי' נמצא ש

" והישועה וישועה"קול רנה  התקיים בהם    ,של שירת הים  \מד/[מג ]   קול רנהובשביל זה, תיכף אחר  

ע"י הקול רנה זכו לשלום וזה התבטא בזה שקבלו מצוות שמירת  רוצה לומר שזכו לשבת שלום  היתה ש

כמ"ש    כי כשעלו מן הים נסעו למקום הנקרא מרה  .\מז/ (מו)היא בחי' שלום כמבואר בזוהר    \מה/ שבתוזכירת  
)כשרז"ל עם ישראל  ושבת במרה נצטווה    ושם נצטוו בכמה מצוות  ,ויבואו מרתה  \מח/)שמות טו(

 .  \מט/ סנהדרין נו ע"ב(

 
מעיד על עצמו שעד הולדת ראובן לא יצא ממנו טיפה לבטלה, וכ"ש בזמן שקיבל הברכות שזה היה כעשרים   יעקב אבינו לז

ת שלם בתורתו כמבואר לעיל, וכ"ש כשיצא לחרן אחרי יד שנים שלמד תורה בבית שנה קודם. ואם זכה לקול זכה גם להיו
המדרש של שם ועבר. וא"כ צ"ל שמה שאמרה הגמ' שבא לשכם שלם בתורתו החידוש אע"פ שעבר את לבן ואת המלאך  

 של עשו אעפ"כ היה שלם.
ו של גלות וע"כ יעקב שזכה להארת פנים שרמוז בזה שיעקב בבגדי עשו זו בחי' של הארת לעתיד לבוא בדר  אולי אפשר  לח

 לא ניכר אלא בקולו דייקא, כי בבגדי עשו א"א שתיהיה עליו השגחה גמורה שלא יהיה כחוטא בבית המלך.
זכה לקול בלא שלום הרי הקול קול נשמתו קול הישר בלא שום קול הברא א"א לזכות לזה אלא ע"י שלום גדול    צ"ע כיצד  לט

 במדותיו. 
 השירים א' א'שיר  מ

 שיר השירים רבה פ"א יא *  מא
עיין שיחות הר"ן שיחה רמג שכל הרפואות שבעולם כלולות בשיר השירים    -   בחי' קול מזוכך בחי' שלום   שיר השירים   מב

שהשלום הוא רפואה לכל הדברים ונראה שכיון שהוא בחי' קול שזוכים ע"י בחי' שלום לכן הוא בחי'  ועיין לקמן אות זוכו' 
 . שכלול בו כל הרפואות שלום

 לשה"כ תהילים קיח טו  מג
ל:  תהילים פרק קיח מד ה חָיִׁ ין יְדֹּוָד עֹּש ָ ים יְמִׁ יקִׁ אָהֳלֵי צַדִּׁ וּעָה בְּ יש  ה וִׁ נָּ ל רִׁ  )טו( קוֹּ

 תהיה לעתיד באהלי צדיקי' ומהו קול הרנה ימין ה' עשה חיל ימין ה' רוממה וגו': -)טו( קול רנה וישועה  רש"י 
בעצמם ע"י שיר הים משכו לעצמם את השבת ולכן נתן להם הקב"ה את השבת מיד בחניה הראשונה    שישראל  ומשמע  מה

 .אחר שעלו מן הים
 עיין זהר קרח קעו:  מו

לוֹקֶת  אָזִיל  קרַח  עוד  ואמר  -  .זוהר קרַח דף קעו  מז מַחְּ , מחלוקת  הלשון  מה  מַחֲלוֹקֶת  מַאי,  המחלוקת  את  לעצמו  שנטל  קרח  ויקח  והיינו,  במחלוקת  הלך  קרח  ב ְּ

א  ואמר ת ָ לו גְּ ְּ א,  וחלוקה  פירוד  לשון  הוא  פ  ת ָ לו גְּ ְּ א  פ  ָ עֵיל  לְּ א  ד ִ תַת ָ   תפארת  בין  המאחד  היסוד  והיינו)  השלום  הוא  ביניהם  שהמאחד,  ולמטה  למעלה  פירוד  לעשות  רצה  וְּ

בָעֵי ו מַאן(,  למלכות גָא  ד ְּ לְּ אַפְּ ו נָא לְּ ק  מָא ת ִ עָלְּ אֲבִיד, העולם תיקון את להפריד שרוצה ומי ד ְּ הו   יִתְּ ל ְּ ֻּ מִין  מִכ    לעולם  קיום אין  שהרי, העולמות מכל נאבד יהיה עָלְּ

א  היינו  מַחֲלוֹקֶת  כי  עוד  ואמר.  העולמות  מכל  נאבד  בשלום  רצה  שלא קרח  ולכן,  השלום  ידי  על  אלא ת ָ לו גְּ ְּ לוֹם   פ  ש ָ   ו מַאן ,  השלום  של  פלוגתיה  ובר  נגדי  כלומר  ד ְּ
פָלִיג לוֹם   עַל  ד ְּ לִיג,  ש ָ ָ מָא  עַל  פ  א  (ב "ע  קעו  דף )  ש ְּ יש ָ גִין,  הקדוש  שם  על  חולק,  במחלוקת  אלא  בשלום   רוצה   שאינו ,  השלום  על   שחולק  ומי  קַד ִ מָא  ב ְּ ש ְּ  ד ִ
א יש ָ לוֹם  קַד ִ רֵי  ש ָ  (  ומפרשים ק"רמ). שלום נקרא  הקדוש ששם לפי אִקְּ

,  בארץ שלום  ונתתי ל"וז(, ב "ע קטו  דף) לעיל  ש "כמ, שלום  נקרא  היסוד וכן. שלום אקרי ה "קב  ל" וז(, א"ע פו דף  א"בח ש"כמ, )לתפארת כנוי  היא שלום  מלת  הנה
 . הקוים' ב  בין שלום  ועושים מכריעים שהם  לפי, שלום שנקראים והטעם , בערכו בפרדס מבואר   וכן, יסוד דא

א מָא  לֵית,  חֲזֵי  ת ָ א  ,לעמוד  יכולה  אינה  עולם  הנקראת  המלכות   דהיינו,  עומד  העולם  אין  כי  וראה  בא  קָאֵים   עָלְּ לוֹם   עַל  אֶל ָ ד   ומפרש,  היסוד  מדת  שהוא  ש ָ ַ   כ 
רָא א  ב ָ ש ָ דְּ רִיךְּ   קֻּ מָא  הו א  ב ְּ ימָא   יָכִיל   לָא,  העולם  את  ה"הקב  כשברא  עָלְּ קַי ְּ אִתְּ אָתָא  עַד,  להתקיים  יכול  היה  לא  לְּ רָא  ד ְּ ש ָ יהו    וְּ לוֹם   עֲלַיְּ   ושרה   שבא  עד  ש ָ

ת  ואמר,  השלום  הוא  ומה  הו א  ו מַאי,  השלום  עליהם ב ָ אִיהו  ,  היסוד  מדת  שהיא  ש ַ לָמָא  ד ְּ אֵי  ש ְּ ָ עִל  אֵי  ד ְּ ָ תַת  דֵין,  ובתחתונים  בעליונים  שלום  יש   ידו  שעל  וְּ   ו כְּ
קַי ָים  מָא  אִתְּ פָלִיג ו מַאן , העולם נתקיים ואז עָלְּ אֲבִיד עֲלֵיה   ד ְּ מָא יִתְּ  .   העולם מן נאבד  יהיה השלום על שחולק ומי מֵעָלְּ

דְ   מח מִּׁ ים בַּ ת יָמִׁ ֶׁ לש  ְ לְכוּ ש  וּר וַיֵּ ר ש  דְבַּ ל מִׁ ם סוּף וַיֵּצְאוּ אֶׁ יַּ רָאֵל מִׁ ש ְ ת יִׁ ה אֶׁ ֶׁ ע מש  סַּ ם:שמות פרק טו )כב( וַיַּ ר וְלֹּא מָצְאוּ מָיִׁ )כג(    בָּ
 ְ ש  בֹּאוּ מָרָתָה וְלֹּא יָכְלוּ לִׁ מָהּ מָרָה:וַיָּ ְ ן קָרָא ש  ים הֵם עַל כֵּ י מָרִׁ רָה כִּׁ מָּ ם מִׁ ה:  תֹּּת מַיִׁ תֶּׁ ְ ש  אמֹּר מַה נִּׁ ה לֵּ ֶׁ לֹּּנוּ הָעָם עַל מש  )כה(   )כד( וַיִּׁ

ט פָּ ְ ש  ם לוֹּ חֹּק וּמִׁ ם ש ָ ָ ם ש  יִׁ קוּ הַמָּ מְתְּ ם וַיִּׁ יִׁ ל הַמַּ לֵךְ אֶׁ ְ ש  רֵהוּ יְדֹּוָד עֵץ וַיַּ ל יְדֹּוָד וַיּוֹּ צְעַק אֶׁ הוּ:  וַיִּׁ סָּ ם נִׁ ָ  וְש 

לו    רש"י  )סנהדרין מ(:  -)כה( שם שם  ודינין  ופרה אדומה  נתן להם מקצת פרשיות של תורה שיתעסקו בהם שבת          במרה 
 לעם וראה קשי ערפן שלא נמלכו במשה בלשון יפה בקש עלינו רחמים שיהי' לנו מים לשתות אלא נתלוננו:  -ושם נסהו 

מיד אחריו. אי נמי מדכתיב בדברות אחרונות כאשר צויתך ופירש רש"י כאשר צוך )מ( וי"ל שבת מפרש הקרא    שפתי חכמים
במרה. ופרה אדומה מדכתיב חק וגבי פרה אדומה כתיב נמי חוקת. והמפרשים האריכו בזה דבמכילתא ובגמרא נזכרו מצוות 

 אחרות יעוין שם:
והתניא עשר מצות נצטוו ישראל במרה שבע שקיבלו עליהן בני נח והוסיפו עליהן דינין   דינין בני נח איפקוד  -  סנהדרין נו:  מט

יב/טז{ כאשר  -כה{ שם שם לו חוק ומשפט שבת וכיבוד אב ואם דכתיב }דברים ה-ושבת וכיבוד אב ואם דינין דכתיב }שמות טו
  .צוך ה' אלהיך
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 \נב/ [נא]   ה'לירו  ש רים  מהם  "לתען  "ונ  רמוז גם בשירת הים של הנשים עם מרים הנביאה כמ"ש  וזה

הכללי    \נג / , שע"י שירה זכו לשלום( , וכנ"ל לשלום מר לי מר )לכאורה צ"ל ר"ת לשלום  שלוםר"ת  

 :בחי' לעבדו שכם אחד ע"י בחי' וירא בצר להם בשמעו את רינתם

 

 זאות 
שהשלום בא בדרך של מרירות תחילה, ועל כן את שבת שלום קבלו במרה דייקא דהיינו שקודם  עתה יבאר 

סיון של צמא ומים מרים וכשסבלו זאת זכו למיתוק המים ולשבת שלום. וצ"ע מדוע כך דרכו  י לזה היה להם נ
פני  של שלום האם זה בסוד הצמיחה שמתחדש מתוך הפסד המציאות הקודמת או בסוד התגברות הסט"א ל

הוא בין שעומק עניין השלום עפ"י שמכניעים אותה בבחי' אין גבור כמתייאש או סיבה אחרת. ונראה לבאר 
הפכים דייקא )תורה פ'(, ואין הכוונה לויתור בגלל החשש מהזולת אלא לחיבור מתוך מטרה משותפת  

שיועיל לכולם, נמצא  והדוגמא לזה שמעתי מהריצ"ח כגון כלי שכל פרודותיו מתאחדים לההפך לכלי קיבול
שמצד הישות העצמית של כח אחד הוא סתר לגמרי את חבירו אבל מצד מטרה משותפת שיש להם הם 
מחברים חיבור חזק וזה שאמרו חז"ל לא מצא הקב"ה כלי לברכה אלא השלום, ולפ"ז שוב לא מובן מדוע 

ל ישותו העצמית אלא ע"י איזה השלום בהכרח שיבוא דרך המרירות, ואולי כי כל חלק מהכלי לא מסוגל לבט
מרירות וצרה ומכניעה אותו ורק אזי נעשה מוכן להתבטל לזולתו באיזה אופן ואע"פ שמדובר בשלום לצורכו  
 ותועלתו כל ישות היא כל כל חזקה שא"א לבטל אותה אלא ע"י צרה בבחי' צרה עושה צורה. )תורה קע(

ושם שם "וכתיב    \נד/כמבואר שם שהמים היו מרים וע"י עץ מר נמתקו  במרה קבלו שבת שלום  ודווקא 

, כי כן  וביניהן מצות שבת שלום  תכמה מצוושם  קבלו  שישראל  כנ"ל  ודרשו בגמ' סנהדרין נו:    "לו חק ומשפט
הכתוב במכתב ההודאה    , בבחי'דהיינו באיזה צער ומרירות  להתלבש במרהדרכו תחילה  דרך השלום  

דהיינו שבשורת רפואתו   הנה לשלום מר לי מר  \נה/ )ישעי' לח(  המלך על בשורת רפואתושל חזקיהו  

 
וכבוד אב ואם והיכן צוך הא ליכא למימר דמשה הוה    כאשר צוך ה' אלהיך. כתיב בדברות האחרונות גבי שבת  -   פרש"י

אמר להו בערבות מואב כאשר צוך בסיני דמשה לאו מאליו היה שונה להם משנה תורה ומזהירם על מצותיה אלא כמו  
 שקבלה הוא והיה חוזר ומגיד להם וכל מה שכתוב בדברות האחרונות היה כתוב בלוחות וכן שמע בסיני:

 ה'ל ירוש  םרימ הםל תעןו -בתשכט ה',ל ירוש םרי מ הםל תעןו" - , ותרצוה'ל ירוש  םרימ  הםל תעןו' -בתרלוו"תען ל"הם מ"רים שירו לה'.  -פו"רבתרלד כמו בתקפא, ד נ
 * שמות שם  נא
ת הַתֹּּף  שמות פרק טו   נב רֹּן אֶׁ ת אַה  חוֹּ יאָה א  בִׁ רְיָם הַנְּ ח מִׁ קַּ מְחֹּלֹּת:  )כ( וַתִּׁ ים וּבִׁ תֻפִּׁ יהָ בְּ רֶׁ ים אַח  ִׁ ש  אןָ  כָל הַנָּ צֶׁ יָדָהּ וַתֵּ עַן    בְּ )כא( וַתַּ

ם:   אָה סוּס וְרֹּכְבוֹּ רָמָה בַיָּ י גָאֹּה גָּ ירוּ לַידֹּוָד כִּׁ ִׁ רְיָם ש  ם מִׁ  לָהֶׁ

 )מכילתא(: משה אמר שירה לאנשים הוא או' והם עונין אחריו ומרים אמרה שירה לנשים  - )כא( ותען להם מרים  רש"י 

]כו[ משה אמר שירה לאנשים כו'. כלומר דאין פירושו שמרים אמרה לנשים שישוררו, דאם כן הוי למכתב 'ותאמר    גור אריה 
להם מרים שירו לה'', אבל "ותען" משמע הרמת קול שעונין אחרי העונה, אלא שהיא אמרה "שירו לה' כי גאה גאה וכו'", 

 והם עונים אחריה כל פסוק:
 להוסיף שגם דרושי התורה רמוז כאן בשם מרים כמבואר בתורה כ'  ונראה נג

'  ועיין  גור אריה שםואולי אפ"ל שגם תיקון הברית שעל ידו זוכים לחכמת התורה רמוז במילה ותען כי אין עניה אלא בקול )
  .עת והיינו תיקון הברית עי"שדסוטה לב( ומבואר בתורה כ' קול מעורר הכוונה ומעורר ה

ה ע"י קול  תוהיא בחי' יללה והכנע  ,של הקליפה המפילה לפגה"בשם  תף גמט'    ,ותקח מרים את התף  ועין ביאור הלקוטים
   .וזהו ותען להן מרים שירו דייקא ,הזמרא ושיר דייקא

שבו נמתקו  עץ הכנ"ל ש , בחי' המרירות שנמתקת דייקא ע"י מרירות ,רמז למר לי מר הנ"ל ,ב"פ מרגמט' שם שתף  עוד ביאר
 .מר דייקאהמים היה 

עד שנתן    ת לו ולשלימות מדרגתו לא זכה רק(י)יוסף הצדיק עמד בנסיון עם אשת פוטיפר רק ע"י דמות אביו שנרא   –   עיין ביאור הלקוטים   נד
לו יעקב אבינו שכם אחד המוב"פ ]שלקח בצלותיה ובעותיה הנ"ל[, להיות על ידי זה במדה השלש עשרה ]שבתורתו[ ]ונפש 

ולהכריע   השלום  לתווך  הנ"ל,  בהן(  בניו[  נדרשת  שהתורה  מדות  יג  של  היג  לזה )במידה  זה  והתנאים  הכתובים  הכחשת  בין 
הנ"ל,   ומרירות קשיותיהם  הפכים(במחלוקותיהם  בין  שלום  העושה  הוא  המכריע  השלישי  הכתוב  דייקא בשלומם        )כי  אשר 

, כמרפא וחיי הגוף התלוי ועומד )דהיינו שלום בגופו(  למרפא לכל בשר  תחשב)בבחי' ויבא יעקב שלם בתורתו(  והתמזגותם יחדיו  

,  מובא ברמב"ן שם בשם מכילתא ותנחומאכידוע  וכמו בבואם מרתה המוב"פ, ויורהו ה' ליתן עץ מר במר          במזג הד' מרות. 

כי דייקא בכח המר  ,  ]שלפי פשוטו יסובב על מרירות מחלתו[  שעל זה יסובב כפולת הכתוב המוב"פ, הנה לשלום מר לי מר 

בעצמו נמשך ממזג    שגם זה        , אני ה' רופאך במזג הרפואה המוב"פ.  של הסמים, העומד כנגד כח המר שבמחלת האדם
הרפואה והחיים שבדרשות התורה הנ"ל ]כמובא מזה גם במקום אחר[ שהוא החכמה אשר תחיה וכו', שיסובב עליה בהכתוב  

 הנ"ל והמוב"פ, דרשוני וחיו: 
י:  רק לח ישעיה פ  נה יֵנִׁ י וְהַח  ימֵנִׁ לִׁ י וְתַח  י רוּחִׁ ן חַיֵּ הֶׁ חְיוּ וּלְכָל בָּ ם יִׁ לֵיהֶׁ דֹּנָי ע  י    )טז( א  ִׁ קְתָּ נַפְש  ַ ה חָש  י מָר וְאַתָּ ם מַר לִׁ לוֹּ ָ ה לְש  נֵּ )יז( הִׁ

טָאָי: ל ח  רֵי גֵוְךָ כָּ לַכְתָּ אַח  ְ ש  י הִׁ י כִּׁ לִׁ חַת בְּ ַ ש ּ    מִׁ
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  כי כן דרך השלום לבוא ע"י מרירות.  . אמר לו שהוא חוטאהנביא  באה בשתי מרירות אחת המחלה ואחת ש 
)דהיינו רנה   \נח/ באים לשמחה)דהיינו מרירות(  שמלב נשבר    \נזמבאר שזה בחי' המבואר בשיחות הר"ן/   \נו/ובלק"ה

  .המביא לשלום( 
ע"י  , כן  ע"י מרירות הסם  יםדהיינו שאת מרירות המחלה מרפא  כמו שכל הרפואו' הם בסמים מרים

, כנ"ל שהחולי הוא מחמת הפירוד חלקי הכלי לשלום ומרירות הסם מבטל  מרירות מרפאים את מרירות הפירוד
  את הישות הגורם לפירוד, ומחזיר את השלום.

תוכחת ישעיה הנביא שבסופה אומר כי לא השלום שהוא רפואה לכל הדברים, בבחי'  ל   זוכיםועי"ז  

בורא ניב    \נט/ )שם נז(  דרכי תשובתו אראה וארפאהו  ואזי   שישוב מדרכו הרעהלעולם אקצוף אלא רק עד  

  ,המתקבלתמבואר שהשלום עם הקב"ה דהיינו תשובה    אמר ה' ורפאתיו  שלום לרחוק ולקרוב  שפתים
.  הרפואה זוו ,להיות מחובר על ידה אליו ית'  ,עי"ז הקב"ה בורא לאדם ניב שפתים ששולח לו תפלה שגורה בפיו

ב כמבואר  החכמה  הארת  מחסרון  החולי  שחוזר  כי  היא  והתשובה  דוי,  ערש  על  יסעדנו  ה'  עה"פ  כהאריז"ל 
. נמצא שמתוך יסורים שהם מרירות מבטל ו דהיינו החכמה, כמבואר בתורה להלהתחבר אל המקום שניטל ממנ

  :את מרירות החולי כי נעשה כלי של שלום להארת החכמה  
 

ולפעמים החולשה גוברת כ"כ, עד שאין יכולת ביד החולה לסבול מרירות הרפואות, ואז  
, להפיל את האדם  \סא/ כי הם שלוחי הס"מ  אותו  \ס/הרופאים מושכין ידיהם מן החולה ומייאשים

 
בשרתי שלום אף הוא לי מר שהרי תלו לי הרפואה בזכות אחרים כה אמר ה' אלהי  כשנת -)יז( הנה לשלום מר לי מר   רש"י 

דוד אביך )ישעיהו לז( למעני ולמען דוד עבדי כאן הודעתני שאני חוטא כך פירשו חכמים אבל לפי ישוב המקרא משמע הנה  
מות ולא שמחתי בבשורה ואתה לשלום מר לי מר כשנתבשרתי מאתך להושיעני מיד סנחרב מר לי מר על חליי שהייתי נטוי ל

 בטובך חשקת נפשי מבלי רדת שחת:

היה לי מר בעבור שלום שלא היה לי, והחכם רבי אברהם אבן עזרא פי' הנה לשלום   הנה בחליי  -)יז( הנה לשלום    -  רד"ק
כאשר הייתי בחצי ימי כי בן תשעה ושלשים שנה היה כשחלה, כי אם תתגבר המרה האדומ' על האדם לעולם יהיה חולה  

חשקת נפשי משחת בלי  ואתה             בנערותו ויהיה בשלום בזקנותו והפך זה אם תתגבר הליחה והנה אמצעיים שנות שלום:
ואע"פ שהייתי חייב לפי עונותי  -כי השלכת        חשקת נפשי להצילה משחת הבלים, והוא הקבר שגופו של אדם בלה בו: -

 וחטאי אתה השלכתה אחרי גוך, דרך משל כאדם המשליך הדבר אחרי גוו שלא יראה אותו:
עִׁ 'האות    'הלכה ג  קרחה וכתבת קעקעלק"ה    נו ֶׁ י ש  פִּׁ וְאַף עַל  נוֹּ (  כְרוֹּ זִׁ נוּ  רַבֵּ אָמַר  ֶׁ מוֹּ ש  כְּ ה,  נָּ רִׁ ל  יְדֵי קוֹּ עַל  ה  שֶֹּׁ נַע  ם  לוֹּ ָ ר הַש ּ קַּ

ךְ   רֶׁ י כֵן דֶּׁ ם. אַף עַל פִּׁ ָ ן ש  לֹּמֹּה וְכוּ', עַיֵּ ְ ש  ר לִׁ ֶׁ ש  ים א  ירִׁ ִׁ יר הַש ּ ִׁ ינַת ש  חִׁ בְּ "ל מִׁ מָר הַנַּ א  מַּ בְרָכָה, בַּ בְחִׁ לִׁ ירוּת, בִּׁ מְרִׁ ש  בִּׁ תְלַבֵּ ם לְהִׁ לוֹּ ָ ינַת  הַש ּ
ד סְפֵּ ינַת הַהֶׁ חִׁ ם. וְזֶׁה בְּ ָ בֹּאָר ש  מְּ ֶׁ מוֹּ ש  צְטַוּוּ וְכוּ', כְּ מָרָה נִׁ ת בְּ בָּ ַ ינַת ש  חִׁ י מָר, בְּ ם מַר לִׁ לוֹּ ָ ה ש  נֵּ ינַת   הִׁ חִׁ הוּא בְּ ֶׁ פְטָר ש  בֵלוּת עַל הַנִּׁ וְהָא 

ינַת הַ  חִׁ בְּ וְזֶׁהוּ  ם מָר".  יוֹּ כְּ יתָהּ  רִׁ "וְאַח  אֱמַר,  נֶּׁ ֶׁ מוֹּ ש  כְּ ירוּת,  יר  מְרִׁ זִׁ לְהַח  דֵי  כְּ ים  יקִׁ צַדִּׁ בְרֵי  קִׁ ש  עַל  פֶׁ נֶׁ מַר  בְּ ין  כִׁ בּוֹּ ֶׁ ירוּת ש  רִׁ וְהַמְּ ה  יָּ כִׁ בְּ

"ל.   נַּ ירוּת כַּ מְרִׁ ש  בִּׁ תְלַבֵּ הוּא מִׁ ֶׁ "ל, ש  נַּ ם כַּ לוֹּ ָ יךְ הַש ּ ִׁ מוֹ  וּלְהַמְש  ה, כְּ מְחָּ ךְ לְשִֹ ר, זוֹכִין אַחַר כָּּ בָּּ ְ ב נִש  רִירותּ וְהַלֵּ מַר  וְעַל יְדֵי הַמְּ אָּ ֶׁ ש 

קוֹם אַחֵר.   מָּ ה בְּ כָּ נוּ, זִכְרוֹנוֹ לִבְרָּ ת,  רַבֵּ יק הָאֱמֶׁ דִּׁ ין עַל יְדֵי הַצַּ רְרִׁ תְעוֹּ נִּׁ ֶׁ ינָה ש  ינֵי נְגִׁ רָה מִׁ שָֹּ ינַת ע  חִׁ ה, בְּ נָּ ל רִׁ ינַת קוֹּ חִׁ מְחָה הוּא בְּ וְשִֹּׁ
הַצַּ  בְרֵי  קִׁ עַל  מַר  לוֹּ ין  גִׁ ה  נּוֹּ ֶׁ ש  ים  לִּׁ הִׁ תְּ ירַת  מִׁ ינַת א  חִׁ בְּ זֶּׁהוּ  ֶׁ רֵי ש  זְמוֹּ מִׁ ה  מָּ כַּ מַר  לוֹּ ה  וָּ צִּׁ ֶׁ ש  זַ"ל,  ב  ם טוֹּ ֵ ש  עַל  הַבַּ ם  ֵ ש  בְּ מּוּבָא  כַּ ים,  יקִׁ דִּׁ

ה לְאָמְ  וָּ נוּ זַ"ל, וְצִׁ ה רַבֵּ לָּ גִּׁ ֶׁ ים ש  לִּׁ הִׁ רֵי תְּ זְמוֹּ רָה מִׁ שָֹּ ינַת ע  חִׁ ים. וְזֶׁה בְּ יקִׁ דִּׁ בְרֵי הַצַּ ים עַל קִׁ לִּׁ הִׁ ם  תְּ מָקוֹּ מּוּבָא בְּ , כַּ בְרוֹּ י  רָם עַל קִׁ אַחֵר. כִּׁ
רֵי מַ  ְ הֵם אַש  ֶׁ ים, ש  לִּׁ הִׁ ר תְּ ם סֵפֶׁ הֶׁ אֱמַר בָּ נֶּׁ ֶׁ ינָה ש  ינֵי נְגִׁ רָה מִׁ שָֹּ ינַת ע  חִׁ ים הֵם בְּ לִּׁ הִׁ רֵי תְּ זְמוֹּ רָה מִׁ שָֹּ ינָה הֵם  ע  ינֵי נְגִׁ רָה מִׁ שָֹּ יל וְכוּ'. וַע  כִּׁ שְֹּ

ל וְכוּ' כִּׁ  לֵי נָבֶׁ ר וַע  שוֹּ לֵי ע  אֱמַר, "ע  נֶּׁ ֶׁ מוֹּ ש  מְחָה, כְּ יךָ וְכוּ'".  הַשִֹּּׁ פָעֳלֶׁ י ה' בְּ נִׁ מַחְתַּ חִינַת  י שִֹּׁ לוֹם, בְּ ָּ חִינַת ש  ה הֵם בְּ מְחָּ ה וְשִֹ ה וְרִנָּּ ונְּגִינָּ

למֹֹה  ְ ר לִש  ֶׁ ירִים אֲש  ִ ּ יר הַש  ִ פְצְחוּ לִׁ   ש  ת יִׁ בָעוֹּ ים וְהַגְּ הָרִׁ ם תּוּבָלוּן הֶׁ לוֹּ ָ מְחָה תֵצֵאוּ וּבְש  שִֹּׁ י בְּ אֱמַר, "כִּׁ נֶּׁ ֶׁ "ל. וּכְמוֹּ ש  נַּ ה וְכוּ'".  כַּ נָּ ם רִׁ פְנֵיכֶׁ
בְ  תְמַרְמֵר מְאֹּד עַל קִׁ ין לְהִׁ גִׁ ה  י הַרֹּב נוֹּ ן עַל פִּׁ ירוּת, עַל כֵּ מְרִׁ ש  בִּׁ תְלַבֵּ ם לְהִׁ לוֹּ ָ ךְ הַש ּ רֶׁ דֶּׁ ֶׁ מַת ש  בָל מֵח  ל א  דוֹּ ירוּת גָּ מְרִׁ ים בִּׁ יקִׁ דִּׁ רֵי הַצַּ

ין לְ  כִׁ יְקָא זוֹּ ר מְאֹּד מְאֹּד. וְעַל יְדֵי זֶׁה דַּ בָּ ְ ש  יךְ  וּבְלֵב נִׁ ִׁ ין לְהַמְש  לִׁ "ל. וְעַל יְדֵי זֶׁה יְכוֹּ נַּ ינָה אַחַת כַּ חִׁ י הֵם בְּ מְחָה, כִּׁ ה וּלְשִֹּׁ נָּ ם וּלְרִׁ לוֹּ ָ ש 
"ל.  נַּ ל מְאֹּד עַל יְדֵי זֶׁה כַּ דֵּ תְגַּ ה וְנִׁ תְרַבֶּׁ נִּׁ ֶׁ ם ש  לוֹּ ָ ל הַש ּ רַךְ עַל יְדֵי גֹּּדֶׁ תְבָּ דָתוֹּ יִׁ בוֹּ לָם לַע  ל הָעוֹּ  כָּ

)ועיין לק"ה שבת ז'  אחר לב נשבר בא שמחה, וזה סימן אם היה לו לב נשבר כשבא אחר כך לשמחה.  -  אות מה   -   שיחות מוהר"ן  נז

 :מז(
שבא ללמד ונמצא למד שגם שם הפי' שהלב נשבר מכניע את הישות שגורמת לפירוד המדות ורק ע"י שנכנע    ואולי אפ"ל   נח

 י.הישות אזי יש לו כלי לשמחה שהיא בחי' אחדות כהתרגום של שמח חד
:  ישעיה פרק נז   נט בּוֹּ ךְ לִׁ רֶׁ דֶׁ בָב בְּ וֹּ ךְ ש  קְצֹּף וַיֵּלֶׁ ר וְאֶׁ הוּ הַסְתֵּ י וְאַכֵּ צְעוֹּ קָצַפְתִּׁ ן בִּׁ וֹּ ע  ם   )יז( בַּ לֵּ ַ ש  אֵהוּ וְאַנְחֵהוּ וַא  רְפָּ י וְאֶׁ יתִׁ רָכָיו רָאִׁ )יח( דְּ

בֵלָיו: ים לוֹּ וְלַא  חֻמִׁ וב    נִׁ רֵא נִׁ יב\)יט( בּוֹּ ָ \}נִׁ ם ש  לוֹּ ָ ם ש  פָתָיִׁ יו:{ ש ְ ב אָמַר יְדֹּוָד וּרְפָאתִׁ רוֹּ ק וְלַקָּ ם לָרָחוֹּ י    לוֹּ גְרָש  כִּׁ ם נִׁ יָּ ים כַּ עִׁ ָ )כ( וְהָרְש 
יט: ש  וָטִׁ פֶׁ וּ מֵימָיו רֶׁ גְרְש  קֵט לֹּא יוּכָל וַיִּׁ ְ ים:  הַש  עִׁ ָ ם אָמַר אֱלֹּהַי לָרְש  לוֹּ ָ  )כא( אֵין ש 

אוליכו בדרך מרפא, או ואנחהו לשון הנחה    -ו ואנחהו  כשהוא נכנע מלפני שבאתהו צרה. וארפאה  -)יח( דרכיו ראיתי    רש"י 
בורא אני לו ניב שפתים חדש כלפי שבאתהו צרה עד עתה    -)יט( בורא ניב שפתים     למצטערי' עליו:    -ומרגוע. לו ולאבליו  

נעוריו ומי שניהם שוין מי שנתיישן והורגל בתורתי ועבודתי מ  -והכל קראו עליו תגר יקראו לו שלום שלום. לרחוק ולקרוב  
 שנתקרב עתה מקרוב לשוב מדרכו הרעה אמר ה' ורפאתיו מחליו ומחטאיו:

בשם המאירי שמבאר שמכיון שיש    6שאדם יש לו מזל שמסייע לו להתרפא, ועי"ש שוטנשטין הערה    עיין גמ' שבת נג:   ס
. נמצא שאם הרופאים לא  לאדם דעת תולה תקוה בהצלחץ הקמיע לרפואתו ומתוך תקוה זו מתחזק גופו ומסתייעת רפואתו

 מייאשים את החולה אזי מכח הדעת והמזל שיש לו הוא תולה תקווה ברפואות ועי"ז מתגבר על מחלתו. 
 אות ה'   ולק"ע רפואה  עיין שיחות הר"ן אות נ' סא
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כשהעוונות שהם חולי הנפש  לפעמים    ןכסב.  ע"י רבוי התפלה ולב נשבר האמיתית שמתקוות הרפואה  
כי היצה"ר מייאש את החולה שכביכול המרירות גוברים מאד, אז אין יכול לסבול מרירות הרפואות,  

אות יג שהקב"ה   'עיין לק"ה קרחה ג סג { מח הישעי}  אין שלום אמר לרשעים ואז למעלה מכוחו לסבול 
אבל אם האדם   ,צריך באמת מצד מידת הדין ולא כפי ש  ,תמיד מרחם ונותן רק המרירות שיכול לסבול כפי כוחו

אע"פ שלא יוכל   ,אזי עולה הקטרוג יותר ומוכרח לתת לו כפי המגיע לו באמת   ,גם זה המעט לא מקבל באהבה
 לעמוד בזה ועל זה נאמר אין שלום לרשעים. 

על  והודה להקב"ה  ,  שאמר אחרי שנרפא  \סד)ישעיה לח(/  במכתב ההודאה  וזה ששבח חזקי' את הקב"ה

 \סה/הרבהשהשליך כל חטאתיו אחר כתיפו, כדי שלא יצטרך להלביש את השלום במרירות  

זה ידוע, כי לשלום צריך    שאמר }שם לח{, היינו הנה לשלום מר לי מר, שאמר חזקיהו וזה

דהיינו ע"י שקבלת תפלתי חשקת    סח(סז)  חשקת נפשי מרדת שחתסוואתה    ואעפ"כ  מרירות.

כי ידעת   ,\סט/הצלת נפשי שלא תרד לשחת דהיינו לגהנםהקלת לי מהמרירות שהיה ראוי לבוא עלי עי"ז  בי ו

, כדי שיתלבש והשלכת אחר גוך כל חטאי  ,שאין בי כח לסבול מרירות לפי חטאתי

 השלום במרירות כפי יכולתי:  
עיין לעיל שבת שלום קבלו במרה ומבואר שם שהמים המרים נמתקו דייקא ע"י עץ מר ועיין ביאור הלקוטים 
שמבאר שלזה רומז במכתב הודאה של חזקיהו המלך "לשלום מר לי מר" דהיינו ב"פ מר, כי השלום מתלבש  

 במרירות והתיקון של המרירות היא המרירות בעצמה.  

 
אות תקנהועיין   נוֹּ   -   שיש"ק ח"א  כְרוֹּ זִׁ נוּ  רַבֵּ מַלְאַךְ -אָמַר  עַל  וְכָבֵד  ה  ֶׁ קָש  בְרָכָה:  לָם  -לִׁ הָעוֹּ נֵי  בְּ ל  כָּ ת  אֶׁ לְבַדּוֹּ  ית  לְהָמִׁ ת  וֶׁ הַמָּ

יּוּת, וְהַמְפֻ  מִׁ ְ גַש  ית בְּ ים לְהָמִׁ פְאִׁ ם הָרוֹּ כָל מָקוֹּ ים בְּ זְרִׁ יד לוֹּ עוֹּ עֱמִׁ יּוּת, וּבְכֵן הֶׁ יּוּת וּבְרוּחָנִׁ מִׁ ְ גַש  ל  בְּ ֶׁ ים ש  יּוּת. רְסָמִׁ רוּחָנִׁ ית בְּ ר לְהָמִׁ קֶׁ ֶׁ ש 
רְזֶׁל, שם סעיף ס"ד(. י"הָ בַּ בָנֶׁ  )א 

 כך  -כן, ומתרלו –גם בדפו"ר ותרלד  סב

 )ישעי' מח נז(   -מ"מ זה נוסף מתרלו כך  סג

ץ הַנָּ   ישעיה פרק לחכנ"ל    סד ן אָמוֹּ עְיָהוּ בֶׁ ַ א אֵלָיו יְש  בוֹּ הוּ לָמוּת וַיָּ יָּ זְקִׁ ים הָהֵם חָלָה חִׁ מִׁ יָּ ר אֵלָיו כֹּּה אָמַר יְדֹּוָד צַו  )א( בַּ יא וַיֹּּאמֶׁ בִׁ
חְיֶׁה:  ה וְלֹּא תִׁ י מֵת אַתָּ ךָ כִּׁ ל יְדֹּוָד:   לְבֵיתֶׁ ל אֶׁ לֵּ תְפַּ יר וַיִּׁ ל הַקִּׁ נָיו אֶׁ הוּ פָּ יָּ זְקִׁ ב חִׁ סֵּ ה יְדֹּוָד   )ב( וַיַּ י    )ג( וַיֹּּאמַר אָנָּ כְתִּׁ תְהַלַּ ר הִׁ ֶׁ ש  זְכָר נָא אֵת א 

ל: י גָדוֹּ כִׁ הוּ בְּ יָּ זְקִׁ בְךְּ חִׁ י וַיֵּ יתִׁ יךָ עָש ִׁ עֵינֶׁ ב בְּ לֵם וְהַטּוֹּ ָ ת וּבְלֵב ש  אֱמֶׁ יךָ בֶּׁ עְיָהוּ לֵאמֹּר:  לְפָנֶׁ ַ ל יְש  בַר יְדֹּוָד אֶׁ י דְּ ךְ וְאָמַרְתָּ   )ד( וַיְהִׁ )ה( הָלוֹּ
הוּ כֹּּה אָמַר יְדֹּוָד אֱ  יָּ זְקִׁ ל חִׁ נָהאֶׁ ָ רֵה ש  ש ְ מֵש  עֶׁ יךָ ח  ף עַל יָמֶׁ סִׁ י יוֹּ נְנִׁ ךָ הִׁ מְעָתֶׁ ת דִּׁ י אֶׁ יתִׁ ךָ רָאִׁ תֶׁ לָּ פִׁ ת תְּ י אֶׁ מַעְתִּׁ ָ יךָ ש  ד אָבִׁ וִׁ דָּ )ו(    : לֹּהֵי 

יר הַזֹּּאת: י עַל הָעִׁ תִׁ יר הַזֹּּאת וְגַנּוֹּ ילְךָ וְאֵת הָעִׁ וּר אַצִּׁ ךְ אַש ּ לֶׁ ף מֶׁ כַּ ת מֵאֵת יְדֹּוָד  וּמִׁ ךָ הָאוֹּ בָר הַזֶּׁה   )ז( וְזֶׁה לְּ ת הַדָּ ה יְדֹּוָד אֶׁ ש ֶׁ ר יַע  ֶׁ ש  א 
ר: בֵּ ר דִּׁ ֶׁ ש  ֶׁ  א  ב הַש ּ ָ ש  ת וַתָּ לוֹּ ר מַע  ש ֶׁ ית עֶׁ חֹּרַנִּׁ ש  א  מֶׁ ֶׁ ש ּ ת אָחָז בַּ לוֹּ ר יָרְדָה בְמַע  ֶׁ ש  ת א  לוֹּ ע  ת צֵל הַמַּ יב אֶׁ ִׁ י מֵש  נְנִׁ ת  )ח( הִׁ לוֹּ ר מַע  ש ֶׁ ש  עֶׁ מֶׁ

יָרָדָה: ר  ֶׁ ש  א  ת  לוֹּ ע  מַּ לְחִׁ   בַּ ב  כְתָּ מִׁ :)ט(  מֵחָלְיוֹּ י  וַיְחִׁ לֹּתוֹּ  ח  בַּ יְהוּדָה  ךְ  לֶׁ מֶׁ הוּ  יָּ י      ......זְקִׁ רוּחִׁ י  חַיֵּ ן  הֶׁ בָּ וּלְכָל  חְיוּ  יִׁ ם  לֵיהֶׁ ע  דֹּנָי  א  )טז( 

י: יֵנִׁ י וְהַח  ימֵנִׁ לִׁ לַכְתָּּ אַחֲרֵ )יז(  וְתַח  ְ י הִש  לִי כִּ חַת בְּ ַ י מִש ּ ִ קְתָּּ נַפְש  ַ ש  ה חָּ ר וְאַתָּּ לוֹם מַר לִי מָּ ָּ י: הִנֵּה לְש  אָּ ל חֲטָּ  י גֵוְךָּ כָּּ

שהמיר והחליף ה' את המר והמרירות אל שלום, שתחת המר  -ועתה אני רואה כי לשלום הומר לי המר  -)יז( הנה  מלבי"ם
שהיה לי הבטיח לי שלום, כי הבטיח לו עוד ימים ושנים וגם התשועה מיד סנחריב, וזה היה תמורת המר והיסורין שסבל, )מר 

 השני מרירות ולשון נופל על הלשון(.הא' מענין תמורה, ו

שב"פ מר היינו שהמתקת המרירות היא ע"י מרירות כענין השלכת העץ נמר להמתיק מבאר    –מר לי מר    ביאור הלקוטיםעיין  
 .מי מרה כנ"ל

גם צדקותו של חזקיהו שלא התייאש אע"פ שהנביא אמר לו נבואה מהקב"ה שנגזר דינו למות, אעפ"כ    ובאמת היה זה   סה
 ר כך קבלתי מבית דוד אפיו חרב חדה מונחת על צוווארו של אדם אל יתייאש מהרחמים. אמ

בימים ההם חלה חזקיהו למות ויבא אליו ישעיהו בן אמוץ הנביא ויאמר אליו כה אמר ה' )צבאות( צו  -  . ברכות דף י  עיין
א תחיה לעולם הבא אמר ליה מאי לביתך כי מת אתה ולא תחיה וגו' מאי כי מת אתה ולא תחיה מת אתה בעולם הזה ול

כולי האי אמר ליה משום דלא עסקת בפריה ורביה אמר ליה משום דחזאי לי ברוח הקדש דנפקי מינאי בנין דלא מעלו אמר  
ליה בהדי כבשי דרחמנא למה לך מאי דמפקדת איבעי לך למעבד ומה דניחא קמיה קודשא בריך הוא לעביד אמר ליה השתא  

מא זכותא דידי ודידך ונפקי מנאי בנין דמעלו אמר ליה כבר נגזרה עליך גזירה אמר ליה בן אמוץ הב לי ברתך אפשר דגר
כלה נבואתך וצא כך מקובלני מבית אבי אבא אפילו חרב חדה מונחת על צוארו של אדם אל ימנע עצמו מן הרחמים אתמר 

נחת על צוארו של אדם אל ימנע עצמו מן הרחמים נמי רבי יוחנן ורבי )אליעזר( ]אלעזר[ דאמרי תרוייהו אפילו חרב חדה מו
מיד ויסב חזקיהו פניו אל הקיר ויתפלל אל ה' מאי קיר אמר רבי שמעון בן לקיש מקירות  ]דף י:[    .....שנאמר הן יקטלני לו איחל:

 .לבו שנאמר מעי מעי אוחילה קירות לבי וגו'
 חשקת   -חשכת, בלוה"ת שם -בתרלד סו

 שם כתוב משחת בלי, ופירש"י מבלי רדת שחת  סז
 הערה זו ציין בתרלו בתוך דברי רבינו  סח

אמר רבי יהושע בן לוי שבעה שמות יש לגיהנם ואלו הן שאול ואבדון ובאר שחת ובור שאון וטיט היון    .עירובין דף יט  סט
ר בקבר חסדך אמונתך באבדון באר  וצלמות וארץ התחתית שאול דכתיב מבטן שאול שועתי שמעת קולי אבדון דכתיב היסופ

 ת.שחת דכתיב כי לא תעזוב נפשי לשאול לא תתן חסידך לראות שח
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מבואר שבשעת צרה ינגן ניגון העכו"ם, שזה בחי' מר לי מר שהמר נמתק דייקא עוד רומז שם שזה בעצמו מה ש
 ע"י המר.  

עוד מבאר שזה מה שדייקא מרים לשון מרירות לקחה התף )גמט' ב"פ מר( ועל ידו הכניעה קליפת תף )גמט' שם 
 .קליפת היללה הידועה( ע"י שירה דייקא וזכתה לקול ולשלום, הרמוז בר"ת. כנ"ל סוף אות ו'

 
 נראה שכאן נשלם מהלך התורה הזו ולסיכום ביאור התורה רומז רבינו כיצד הכל רמוז באברהם אבינו. 

ונראה שחוזר כאן לסכם כל הו' אותיות דלעיל מניה שהתחיל לבאר באות ב שלשלום צריך הדרת פנים וביאר 
שזה ע"י תיקון הברית שעי"ז זוכה לדרושי התורה וזוכה לקול שעל ידו זוכה לשלום ואח"כ כיון שדיבר משלום 

ויבא יעקב ולכן כאן   'ת באמר שדרכו לבא עם מרירות ובאות הבא חוזר לבאר הפסוק שפתח בו לעיל באו
 . לסיכום הביא ענין זה שכל הנ"ל רמוז בפסוק ואברהם זקן 

התקיים המשך   הנ"ל, עי"זזה קנה חכמה בחי' הדרת פנים  , ע"י זקן  ואברהם זקן  \ע/וזה )בראשית כד(

עושה   [עב]בתפלת יוצר של שחרית    , כמ"ש\עא/ זה שלוםבכל  .  וה' ברך את אברהם בכל  הפסוק
עושה שלום  "  ( מה ז')ישעיהו  הפסוק בעפ"י    שנוסח תפלה הואועיין גמ' ברכות יא    :   את הכלשלום ובורא  

אולי לרמוז שגם הרע כלול בשבחו של מקום שברא הכל. פשוטו של ובנוסח התפילה שינו להכל    "ובורא רע
יכול להתפרש כשני דברים שהקב"ה עושה שלום ועוד גם בורא רע, ולפי נ סח התפלה רומז שעל ידו  ומקרא 

בעצמו שזה    דהיינוהעשיה והבריאה הן עניין אחד כי הכל שנברא הוא השלום שנעשה.    ולפי רבינונשלם הכל,  
וכמבואר בתורה ד' כשאדם יודע שכל מאורעותיו לטובה זה עיקר   .לתפוס שגם הרע הוא משלים לבכל  ,השלום
 הדעת. 

עי"ש שהמתקת המרירות במרירות לבחי' שבת שלום זה בחי' עושה נראה שרומז לזה    \עגועיין ביאור הלקוטים/
 נכלל בהכל כי על ידו נמתק המרירות.   גם הוא שלום ובורא את הכל דהיינו הרע ומר ש 

 

 חאות 
 ?חוזר לבאר את מה שנזכר באות ב' עה"פ ויבא יעקב שלם עיר שכם, ומבאר את דרשת הגמ' מאי שלם עתה

 שלם בגופו ובתורתו ובממונו.

 
כֹּּל: בראשית פרק כד ע ת אַבְרָהָם בַּ רַךְ אֶׁ ים וַידֹּוָד בֵּ מִׁ יָּ א בַּ  )א( וְאַבְרָהָם זָקֵן בָּ

 זכר.  שואלת הגמ' מאי בכל ויש שם כמה פירושים בזה אבל שלום לא נ עיין בגמ' ב"ב טז: עא

חביב הוא השלום שכל מעשים וזכיות שעשה אברהם אבינו לא נתן שכרו אלא שלום   -   במדבר רבה פרשה יא פסקה זועיין  
שנא' )בראשית טו( ואתה תבא אל אבותיך בשלום וכן אתה מוצא ביעקב אבינו שביקש מן המקום שלום שנאמר )שם כח(  

לפני המקום אלא בשלום שנאמר )מלאכי ב( בריתי היתה אתו וגו' ושבתי בשלום וגו' וכן אתה מוצא באהרן שלא נשתבח  
וכן אתה מוצא בפנחס שנתן שכרו שלום שנאמר )במדבר כה( הנני נותן לו את בריתי שלום וכן אתה מוצא שלא נמשלה  
 התורה אלא בשלום שנאמר )משלי ג( וכל נתיבותיה שלום וכן אתה מוצא שאין הקב"ה מנחם את ירושלים אלא בשלום 
שנאמר )ישעיה לב( וישב עמי בנוה שלום וכן לא פרע מן עמון ומואב אלא שמנע מהם שלום שנאמר )דברים כג( לא תדרוש 

 שלומם וטובתם וגו' וכן ישראל מתברכים בכל יום בשלום שנא' וישם לך שלום: 
 ד"ה גדול השלום  'בתחילת תפילת יוצר של שחרית עפ"י ישעיהו מה ז' רק במקום רע תיקנו לומר הכל עיין ברכות יא: ובמדבר רבה יא ז עב

כי לעוצם תיקונו לערב הרע והמרירות הנ"ל, שנתערב בנפשות ישראל מחית קנה מצרים הנ"ל, לא   -  ביאור הלקוטים  עג
]ורוגזא הדין[ בעצמו, ר'ח'ם' תזכור, כי אם שם, שם לו חק    יצטרך לשברם כלל כמובא במקום אחר, כי אדרבא ב'מ'ר'ה' 

הנ"ל   ורק קליפת בעותם  גם עם אומות העולם כמוב"פ,  דייקא, לשבת שלום הנפלא,  יזכו לעתיד שם  הנ"ל,  ומשפט הדין 
 והמוב"פ ישבר ויבטל, עד כי ישליך כל אחד את אלילי הממון, ולקרא כולם בשם ה'. 

יותר גם בדבריו הקדושים על אודות הכתוב המוב"פ ואברהם זקן וכו', בכל, זה שלום, כמו שכתוב עושה שלום   תבין שלפי זה  
 ובורא את הכל, ונוסח הברכה הוא על שם הכתוב עושה שלום ובורא רע כידוע.
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שלום בגופו שלום בממונו וכו'(,   ויבא יעקב שלם)שבת לג ע"ב דרשו ע"פ  עדבגופו    ושלום

שלא תתגבר אחת    \עו/שהן הרע שבד' יסודות  ,\עה/בד' מרותשלם בגופו פי' בלא שום חולי דהיינו שלום 
  :\עח/שעי"ז בא החולי כמבואר בשערי קדושה [עז]  על חברתה

על   ,שהרויח בבית לבן ולפי מדרגתו היה בו פסולחו"ל  הכוונה כיון שהיה בידו ממון    נראה  [עט]  שלום בממונו

בא זה ואכל   השלא יהי   ועי"ז זכה לפי בחינתווהקב"ה השלים לו חסרונו בארץ  ו,  לעש  דורון כן נתן אותו  
בן , כמו שאמרה בת  \פא/ להאבד  וגרם ללכן לא  שממון חו"ל לא נתערב בממון ארץ ישראל ו  \פ/ את זה

 
 ביאור מוהרנ"ת בתקפא עד
ם,    -נו סוף אות ח  תורה  ולא יסודות כפי שנקט בלקוטי תפילות על תורה זו וכן ב  נקט כאן מרות  עה לוֹּ ָ לַאַת, חַס וְש  ר הַחוֹּ קַּ י עִׁ כִּׁ

ם הוּא רְפ לוֹּ ָ , וְש  בֵרוֹּ ר עַל ח  בֵּ תְגַּ חָד מִׁ ד אֶׁ סוֹּ יְּ ֶׁ ת, ש  דוֹּ ת הַיְסוֹּ לֹּקֶׁ ם, הַיְנוּ מַח  לוֹּ ָ ר הַש ּ עְדֵּ מַת הֶׁ ועיין שערי קדושה שהד'    וּאָה:הוּא מֵח 
 מרות הן הרע שבד' יסודות.

מרה לבדה אם תתגבר היא מזיקה ולאו דווקא שמתגברת על האחרות, לכן אע"פ שבנגלה לא נראה   כל  וצ"ע בזה לכאורה
 שיש קשר בין הד' מרות אולי צ"ל שבכל אחת יש כח לאזן את חברותיה, לכן תמיד התגברות מרה זה על חברותיה. וצ"ע. 

יא לחות המח והריאה והם כמו שמן  אדומה היא הדם שבכבד, לבנה ה  -יש באדם ארבע מרות    לפי המחקרים הקדמונים 
העולה מהריאה למח שהוא כמו פתילה שבו עולה שלהבת השכל. ירוקה נוצרת בכבד ונאגרת בכיס המרה המחובר לכבד 
וטעמה מר מאד ומכיס המרה יוצא לקיבה לעזר עיכול המזון לפרק שומנים, ושחורה היא הטחול. בהתגברות המרה הירוקה 

רות המרה השחורה גורם לאדם כבדות ועצלות ועצבות. ואע"פ שהגמ' אומרת שטחול שוחק  גורם לאדם לכעוס ובהתגב
 וכבד כועס כנראה זה בחי' אחרת ולא מצד המרה שבהן.  

מנקה את הדם  שלפי המחקרים הוא  הטחול  אין הסבר לדעת הקדמונים הנ"ל אבל אולי אפשר לומר כגון    לפי המחקר החדש 
 ., והיינו התאי דם המתיםבזה רמז למרה שחורה כי שחור אדום הוא שלקה כמבואר בגמ' נדהמתאים מתים שבו. אולי יש 

ונזכה שיהיה שלום בגופנו. ותרפאנו רפואת הנפש ורפואת הגוף, שלא יהיה   תפילה כז ]סוף תכב[  "אועיין לקוטי תפילות ח   עו
 ל. ותסיר מחלה מקרבנו,מחלקת בין הארבע יסודות שבגופנו, רק כולם יתנהגו במזג השוה בשלום גדו

 שערי קדושה למהרח"ו ח"א שער א'. ועיין תורה נו סוף אות ח' שהחולי הוא מהתגברות היסודות זע"ז וכן בלקוטי תפילות על תורה זו   עז
ונמצא כי גוף האדם הנוצר מארבעה היסודות התחתונים, והנה הם כלולים טוב ורע, וגוף   'א שער א"ח  –שערי קדושה    עח

הלבנה,  -אש, רוח, מים, עפר, אמנם מן הרע שבהם נוצרו בגוף ארבע מרות שהם  -מן הטוב שבארבעה יסודות  האדם נוצר
והשחורה, והאדומה, והירוקה. וכאשר תתגבר איזה מהם מבחינת הרע שבהן, על בחינת הטוב שבהן, באים חלאים ונגעים  

 על האדם, ואם תתגבר ביותר תמית לגוף האדם:
  ממון א"י.  שית לג יח שלא חסר כלום מחמת הדורון. ולפי רבינו הכוונה שע"י שנתן לעשיו כל ממון חו"ל )עפרש"י בראשית נ' ה'( לא איבד ממון חו"ל אתעיין פרש"י ברא עט
ב"מ כט מביא דוגמא למי שנתעשר ביושר ונפלה לו ירושה מאדם שהרויח שלא ביושר וכיון שנגזר על השני    עיין בן יהוידע   פ

 עימו גם הממון הראשון של יושר. שיאבד מאבד
עיין .   שהיה חשש שיאבד את ממונו ואולי הכוונה לממון לבן שלא נערב בממונו  וצ"ע איזה ממון לא כשר היה ליעקב  פא

כתב שהיה נס. אבל כמה    המשכיל דוד)על החומש שפירש שלם בממונו שלא חסר כלום מחמת הדורון ששלח לעשו    רש"י
פי רבינו  לונראה  הקשו כיצד יתכן שהיה שלם הרי חסר את המנחה שנתן לעשו(  )המזרחי חת"ס מאור ושמש ואור החיים(  אחרונים  

)פרש"י בראשית נ' ה'( שנתן כל ממון שהרויח בבית לבן שאדרבה ע"י שנתן לעשו נעשה ממונו שלם ובפרט לפי המבואר  
. התקשיתי את זה  ואוכלבא זה  רץ ישראל שהיה לו דאל"ה היה  הציל את ממון אע"י זה  עבור חלקו במערת המכפלה,  לעשו  

תירץ לי שכנראה שלט בו עין הרע של לבן ובניו כמ"ש שהם סברו שהכל    והחברותא אריהאיזה רע היה בממון של חו"ל  
נאבד   שייך להם ועינם היתה רעה בממון יעקב, ובפרט שלבן הוא בלעם הרע עין. ולכן אם היה נשאר אצלו היה ממון חו"ל

 ע"י עין הרע ומאבד גם את ממון ארץ ישראל שהרויח בארץ.
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דהיינו שאביה איבד    [פה]  \פד/ :{כתובות סו}  כמבואר בגמ'   \פג/ ריון וצ"ל בת נקדימון בן ג  פבציצית הכסת
ממונו כי לא נתן צדקה מספיק לפי רוב עשרו ]כי מלח ממון חסר[ וחמיה איבד ממונו כי בא זה ואכל את זה היינו  

ונראה כוונתו שכיון   ,פרש"י לפי שנתערב בו, ולשון הגמרא בא זה ואיבד את זה  .ממון אביה את ממון חמיה
שלא חמיה  שנשתלח קללה בממון אביה והיה מעורב בממון חמיה כיון שנשרף זה או נרקב נאבדו ביחד גם ממון  

  : מצד עצמו להאבדהיה ראוי 
בתורתו ו  \פו/שלום  יז.(   בבית המדרש של עבריד שנים  שלמד מאביו  קושיות)מגילה  בלא  אע"פ    \פז/, 

, וכן התריג  לא שכח תורתו  שהיה בסוכות,  יח חודש, ועוד  לבן הארמי יומם ולילה לשעשרים שנה היה עובד  

 
 )כגרסת הגמרות שלנו( )ולא מצאתי בשום מקום כגרסת רבינו( נקדימון בן גוריוןבת  -בת נקדמיון בן גריון ומתרלו - כך הגרסא גם בדפו"ר ותרלד, בלוה"ת של תרלד פב

בית המקדש השני בגיטין נו. מסופר שבשעת המצור על ירושלים היה מעשירי ירושלים בזמן חורבן ה  נקדימון בן גוריון   פג
קבלו על עצמם הוא ובן כלבא שבוע ובן ציצית הכסת לכלכל מתוך אוצרותיהם את צרכיהם היסודיים של כל הני העיר 

 כתובות סה.( 16)שוטנשטין למשך עשרים ואחת שנים. 

ת"ר: מעשה ברבן יוחנן בן זכאי שהיה רוכב על החמור והיה יוצא מירושלים, והיו תלמידיו מהלכין אחריו.    : כתובות דף סו  פד
ראה ריבה אחת שהיתה מלקטת שעורים מבין גללי בהמתן של ערביים, כיון שראתה אותו נתעטפה בשערה ועמדה לפניו, 

ן בן גוריון אני. אמר לה: בתי, ממון של בית אביך היכן  אמרה לו: רבי, פרנסני! אמר לה: בתי, מי את? אמרה לו: בת נקדימו
הלך? אמרה לו: רבי, לא כדין מתלין מתלא בירושלים מלח ממון חסר? ואמרי לה חסד. ושל בית חמיך היכן הוא? אמרה לו:  

כתובתה    בא זה ואיבד את זה. אמרה לו: רבי, זכור אתה כשחתמת על כתובתי? אמר להן לתלמידיו: זכור אני כשחתמתי על
של זו, והייתי קורא בה אלף אלפים דינרי זהב מבית אביה חוץ משל חמיה. בכה רבן יוחנן בן זכאי ואמר: אשריכם ישראל, 

מוסרן ביד אומה שפלה,    -אין כל אומה ולשון שולטת בהם, ובזמן שאין עושין רצונו של מקום    -בזמן שעושין רצונו של מקום  
תן של אומה שפלה. ונקדימון בן גוריון לא עבד צדקה? והתניא: אמרו עליו על נקדימון  ולא ביד אומה שפלה אלא ביד בהמ

[ מציעין תחתיו, ובאין עניים ומקפלין אותן מאחריו! איבעית  .בן גוריון, כשהיה יוצא מביתו לבית המדרש, כלי מילת ]דף סז
רי אינשי: לפום גמלא שיחנא. תניא, אמר ר'  אימא: לכבודו הוא דעבד. ואיבעית אימא: כדבעי ליה למיעבד לא עבד, כדאמ

אלעזר ברבי צדוק: אראה בנחמה, אם לא ראיתיה שהיתה מלקטת שעורים מבין טלפי סוסים בעכו, קראתי עליה מקרא זה:  
ע"כ       אם לא תדעי לך היפה בנשים צאי לך בעקבי הצאן ורעי את גדיותיך, אל תקרי גדיותיך אלא גויותיך.  (שיר השירים א')
 אן הגמראכ

כלל כג שדן לגבי שכר הנותן צדקה שלא מדעתו אי מקבל שכר ומקשה מעשה זה דלמ"ד שאבד   עיין באתון דאורייתא 
 . ממונו בגלל לכבודו עשה קשה שמשמע דלא מדעתו אין לו שכר ועי"ש

טפי כמבואר לגבי כתובות סו: מאי שנא מגמ' ר"ה הנותן כדי שיחיה בנו ותירץ שלשם כבוד גרע    וכבר הקשה כן המהרש"א
 . הלומד שלא לשמה ועיין תורה ג' הלומד כדי שיתקרא רבי

יכולתו וי"א שנתן אבל לכבודו ובא    עי"ש גמ' ומפרשים. שבת נקדימון כלת כלבא שבוע אמרה לריב"ז כדין מתלין מתלא בירושלים מלח ממון חסר? ואמרי לה חסד. שאביה לא נתן כפי פה

   יבד עימו ממון חמיה, כיון שהיו מעורבים.ממון אביה שנגזר עליו להאבד וא
ובאמת גם קדם קבלת התורה, בודאי גם אז היתה התורה במציאות, כי   תורה עח תנינא ? ועיין  צ"ע איזה תורה מדובר  פו

התורה היא נצחית. אמנם אז, קדם מתן תורה, היתה התורה בהעלם ובהסתר, הינו כי כל התורה כלולה בעשרת הדברות,  
נמצא שהיתה כל התורה כלה    ואז קדם מתן נברא העולם.  נעלמין בעשרה מאמרות שבהם  היו העשרת הדברות  תורה, 

 נעלמת ונסתרת בתוך ישוב העולם, שנברא בעשרה מאמרות. 

וגדל עצם הסכנות שהיה להם בחזירתם אי אפשר לספר. כי היו  -אות כב  -סיפור נסיעתו לארץ ישראל שבחי מוהר"ןועיין 
על הספינה הזו של מלחמה שהיתה מלאה ישמעאלים. והם היו רק שני יהודים לבד. ודרך הישמעאלים, בפרט אנשי מלחמה,  

עצמו מה ואמר: שהתחיל לחשב ב      לתפס יהודים ולמכרם במרחקים לעבדים. והיה לרבנו זכרונו לברכה פחד גדול מזה:
יעשה אם יוליכו אותו לאיזה מקום על הים שאין שם יהודי וימכרו אותו שם, ומי ידע מזה? והיה לו צער גדול, איך יוכל לקים  

על השגה שיוכל לעבד את השם יתברך אפלו  שם את מצוות התורה? והתחיל לחשב בדעתו בענין זה, עד שזכה שבא  

יוכל, חס ושלום, לקים המצוות. כי השיג את העבודה של אבות העולם שהיה להם קדם מתן תורה, שקימו כל    כשלא 
  המצוות אף על פי שלא עשו את המצוות כפשוטן. כמו יעקב אבינו שקים מצות תפלין על ידי המקלות אשר פצל כידוע 

 ה אנוס שם במקום שימכרו אותו חס ושלום. )צח(:)צז( וכיוצא בזה, עד שהשיג איך לקים את כל המצוות בדרך זה כשיהי
, הרי אדרבה רוב העולם אין להם קושיות כי לא יודעים להעמיק  צ"ע מדוע שלימות התורה נמדד בזה שאין לו קושיות  פז

ולהקשות ולא בקיאים בכל התורה כדי להבחין שיש סתירה בין סוגיות. ולפ"ז לכאורה אדרבה מי שיש לו הרבה קושיות בכל 
התורה מלמד שהוא למדן וחריף ושולט בכל מקצועות התורה. וכן מצינו )סנהדרין קו( בדואג ואחיתופל שהיו גדולי הדור  
בתורה והיה להם ד' מאות ספיקות רק בסוגית מגדל הפורח. אבל באמת עיין תורה כ' שע"י באר מרים היה הלב מתרחב 

וזוכים מהלב עליון לביאור על כל וכן מבואר שם בסנהדרין    להבין את כל התורה  ובעיקר בקושיות שעל הצדיק.  קושיה 
דרמנא ליבא בעי, ושדוד המלך כתיב בו וה' עמו דהיינו שהלכה כמותו בכל מקום כי היה לו סיעתא דשמיא לכווין להלכה,  

שעמלק גמט'   אבל כשיש ספיקות וקושיות בתורה, אזי הלב אינו שלם עם המצוות וחסר חיות בקיומן, ועל כן רמזו בספרים
 ספק.
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ויבא . ואז  , כי הספק גמט' עמלק מחליש מהחיות של קיום המצוות\פט/היו ברורות לו בלא ספיקות  \פחמצוות/
 : התעוררות של לעבדו שכם אחד כנ"ל יעקב שלם עיר שכם

 עד כאן מהלך התורה בקיצור מאד 
שע"י שמירת הברית זוכה לתורה שלימה הדרת פנים ועי"ז לשלום שתחילתו מרירות ולקול מזוכך ועי"ז ה' 

 .מושיעו מצרתו ובאים כל העכו"ם לעבדו ית' שכם אחד

 
 בי יהושע בן חנניא הסבי דבי אתונא ותשובת ר השאלה האחת עשרה ששאלועתה יבאר את 

ולא רק לתיקון הברית,  לעילמכל המבואר רבנו בהשו"ת הזה, מתייחס  ,וצ"ע שלכאורה בהלבשת ביאור הנ"ל
מזכיר לא את יעקב ולא הדרת פנים ולא דרושי התורה ולא קול נגינה ולא שלום. וצ"ל שתיקון הברית כולל 

 הכל.

כבר פירש רבנו את השאלה ותשובה הזו. והביאור הליקוטים כאן מבאר שבאמת שני הביאורים שייכים    בתורה כו
זה לזה. ובפאר הליקוטים כתב בשם דרכי נעם שבתורה כו מדבר מעבודת הצדיק וכאן מדבר מעבודתינו. ועיין 

 שם וכאן

וכאן היא להמית את התפילות    שם היא מסירות נפש בתפלה,  דמייתשם הוא הצדיק וכאן הם העכו"ם.    רציצה

שם הפירוש היכן צריך למסור נפשו ביותר. וכאן   היכא נפיק רוחאבשניהם היא התפלה.  בבעותיהשל העכו"ם. 

שם כתב היכא דאעל מחשבה זרה בתפילתו, וכאן    בהיינו דאעלהפירוש שלהמית התפלתם צריך תיקון הברית. 
 הוא מתגבר עליה. פירש שתיקון הברית היא כשנכנס בו רוח שטות ו

הקדוש  הניצוץ  ומעלה  ביותר  נפשו  מוסר  ומיד  זרה  מחשבה  נכנס  שבתפילתו  הצדיק  עבודת  היא  שם  נמצא 
קדושה לסלק   ואנו מתגברים לחשוב מחשבת  זנות  וכאן היא עבודתינו כשנכנס רוח שטות, הרהורי  ומתקנה. 

 ת של עכו"ם.הרהורי הזנות, זו תשובת המשקל שמתקן את העבירות שגרמו לנו לבקשו
נמצא שמכח עבודת הצדיק לתקן מחשבות זרות בתפילתו שהן התפילות הרעות שלנו, עי"ז אנו מצליחים לעשות 

 תשובת המשקל על עוון הזנות, ומכח התשובה שלנו אזי העכו"ם באים לבדו שכם אחד.
 

)עץ ממשפחת עצי הבנות  ויש אומרים מוכססים    ,ולאותו רשע לא מצינו חבר  ,לשבע שנים )מוליד(  נחש    -עיין בכורות ח.  

"ארור אתה יד{  -}בראשית גאמר רב יהודה אמר רב ומטו בה משום דר' יהושע בן חנניא שנאמר    ?. מנא הני מילי שוח(
? אלא לומר לך כשם שנתקללה הבהמה  מחיה לא כ''ש  ,מכל הבהמה ומכל חית השדה" אם מבהמה נתקללה

כך נתקלל הוא מבהמה אחת לשבע, דהוה ליה שב שני. ...... א''ל   ,ומאי ניהו חמור מחתול  ,מחיה אחד לשבעה
קיסר לרבי יהושע בן חנניה נחש לכמה מיעבר ומוליד? א''ל לשב שני. והא סבי דבי אתונא ארבעינהו ואוליד  

]שנין[. והא קמשמשי שמושי? אינהו נמי משמשי כאדם. והא חכימי אינהו? לתלת? הנהו מיעברי הוו מעיקרא ד' 
 אנן חכימינן מינייהו. אי חכימת זיל זכינהו ואיתינהו לי. 

 
שלמד והמצוות שקיים היו התורה הנעלמת בעשרה מאמרות יעקב אבינו גילה שם למעשה את כל התריג   אע"פ שהתורה  פח

 מצוות וכמבואר בפרש"י עה"פ עם לבן גרתי, פרש"י ואעפ"כ תריג מצוות שמרתי. 
לומר   פט שנהוג  מ  אע"פ  בהרבה  בקושיא  נשארו  שתוס'  ואומרים  מקושיות  מתים  המשיכולא  ואעפ"כ  וכיו"ב    ,קומות 

קוטי מוהר"ן לא נמצא בשום מקום רמז לספק או קושי יאעפ"כ בל  ,וכן הגמ' הרבה מקומות נשארה בקשיא ותיקו  ,התחזקויות
 והיינו שלם בתורתו. 

לָ   - מעלת תורתו וספריו הקדושים אות ד    חיי מוהר"ן שמג עיין   ר לָעוֹּ פֶׁ צֵא זֶׁה הַסֵּ לּוּ לא הָיָה יוֹּ קּוּטֵי  אָמַר אִׁ ר לִׁ פֶׁ ם הַיְנוּ הַסֵּ
ת עַל הַשֻּ  סוּקוֹּ ת פְּ לָכוֹּ ת ה  וֹּ ש  ים לַע  עָמִׁ ה פְּ מָּ ק כַּ ֶׁ בָר הָיָה לוֹּ חֵש  י כְּ נְיָן אַחֵר כִּׁ ה עִׁ ש ֶׁ רַ"ן הָיָה נַע  ה  ין -לְחָןמוֹּ ין וָדִׁ ל דִּׁ עָרוּךְ לְבָאֵר כָּ

י מֵהַ  בְרֵי מִׁ דִׁ לָכָה כְּ יג ה  סוּקָה אוֹּ לְהַצִּׁ לָכָה פְּ ה  "ל.  בַּ נְיָן הַנַּ הְיֶׁה עִׁ לָם לא יִׁ ר לָעוֹּ פֶׁ צָא זֶׁה הַסֵּ יָּ ֶׁ ו ש  ָ ין. אַךְ עַכְש  ין וָדִׁ ל דִּׁ ל כָּ ים אֵצֶׁ סְקִׁ פּוֹּ

 ֶׁ לָל ש  ךְ כְּ רֶׁ דֵעַ הַדֶּׁ ם יוֹּ חָד מֵהֶׁ תֵר. וְאֵין אֶׁ יוֹּ ים בְּ ת הֵם קַלִּׁ סָפוֹּ רוּש  תּוֹּ מָרָא פֵּ ל גְּ ֶׁ ים ש  ִׁ דּוּש  ת חִׁ אֱמֶׁ ִׁ וּבֶׁ דּוּש  תָן הַחִׁ יוֹּדֵעַ הֵם  ים ל אוֹּ ֶׁ ומִּי ש 

לש   ְ ש  קִי בִּ ה לִהְיוֹת בָּּ זֶׁ רִיךְ לָּ ים מְאד וְצָּ ם:-קַלִּ הֶׁ ת בָּּ ֶׁ ש  ה נִדְרֶׁ הַתּוֹרָּ ֶׁ רֵה מִדּוֹת ש  ש ְ    עֶׁ

עתידה תורה שתשתכח   על מאחז"ללכו חזו מאמר אולי אפ"ל עפ"י ואיך הלקוטי מוהר"ן יכול להחליף הלכה ברורה וצ"ע 
ובזהר דא יפקון מן גלותא וכו' ומבארים שהכוונה שאע"פ שלא יהיה הלכה ברורה אבל הצדיקים ואמר רשב"י ח"ו שתשתכח  
 מיות התורה כזו שתתקן הפגם של חסרון ההלכה ברורה וצ"ע ייגלו תורות כאלה שיגלו פנ

להבין היטב  ונזכה  ותזכנו שיהיה שלום בתורתינו בלא קושיות.    תפילה כז ]תכד[:  -חלק ראשון    עוד עיין לקוטי תפילות 

ותעזרנו ותזכנו לחדש  ונזכה להבין כל דברי תורתך על בורין בלי שום קושיות כלל במהירות גדול בכל מקום שנלמד שם.
תמיד באורים וחדושים אמתיים בתורתך הקדושה בקדושה ובטהרה באמת ובאמונה כרצונך הטוב. ונזכה לכל בחינות שלום  

 בתכלית השלמות, 

ויש בחי' שני כתובים המכחישים זה    '. כי יש חוסר הבנה מצד היצה"ר עיין תורה סב אות ב  ת י קושיו מינ  כמהצ"ע ונ"ל שיש  
את זה שקושיות אלו גבוהות מאד כמבואר בתורה נו כי שתיהן אמת ושניהם קבלו מהשמים ולדעת להכריע בזה צריך בחי'  

בחי' קושיות שאין להן תשובה כגון הידיעה והבחירה עוד יש       .כתוב השלישי המכריע שזוכה לו רק מי ששלם בתורתו לגמרי
כותב שאסור לעיין בזה    שבתורה כא   (י מוהר"ן רטו כותב שכבר היה לו תירוץ על זה אע"פיואעפ"כ רבינו בח)שהן גם שכלים גבוהים מאד  

 .קושיות מסתמא גם בזה אין לו קושיא ילבאעפ"כ זה ששלם בתורתו דהיינו  ,ועיקר התירוץ הוא שאין לזה תירוץ בעוה"ז
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האם את המציאות    , היתהלסבי דבי אתונא חכמת יוון   ,מבואר שהויכוח בין חכימא דיהודאי דהיינו חכמת התורה
ה הפך ההגיון זה כמו להתווכח האם השמש זורחת כעת בשמים  סיון או מהתורה. ובאמת זי לומדים מחקירה ונ

. אעפ"כ זו דעת התורה.  יש לי ראייה מפסוק בתורה שעתה עת זריחתהבגלל שאני רואה אותה זורחת, או בגלל ש
 ואת זה הלך רבי יהושע בן חנניא להוכיח לקיסר בוויכוח עם סבי דבי אתונא. 

אם ינצח יעשו בו כרצונם ואם ינצחם יבואו לספינתו. נמצא  וכשהצליח בחכמתו להכנס למקומם אמר להם ש
כוונו בה לסתור את חכמת   וכל שאלה שלהם  לחיים או למוות,  קרב מילולי ברמזים  דו  שהויכוח היה בבחי' 

 התורה, ורבי יהושע בן חנניא השיב להם תשובה ניצחת שהודו לו בלא ויכוח. 
 ועפ"ז צריך להבין את דבריהם.

קנה  בחי' תרגומו אפרוח, ורבנו דורש  רציצאבי דבי אתונא את רבי יהושע בן חנניא מה ששאלו ס וז"פ 

העכו"ם  כל  שהם    ובכלל  ,\צב/[צא] שהנביא מכנה אותם משענת הקנה הרצוץ    \צבפרט הם המצרים/     רצוץ
מהדרת פנים. והם  רחוקים  דהיינו  זה קנה חכמה,  דקדושה שהוא נוטריקון  שהם רחוקים מבחי' זקן  

  \ צד/ כמ"ש )תהלים סח(  \צגדהיינו חכמות חיצוניות, קנה דסט"א, בחי' פגם הברית/ דבקים בקנה רצוץ  
 . שהם עשו וישמעאל המכונים קנה דסט"א  גער חית קנה

תרגומו   היינו להמית ולבטל בעותם וצלותםורבנו דורש  ,  שמת בביצתותרגומו    דמיית בבעותיה

 \ צז/ [צו]  לקרא כולם בשם ה'אחרים, אלא  \צה/ מלבקש עוד מאלקיםהעכו"ם של , בקשתם ותפילתם
 . אחרי מלחמת גוג ומגוג כמ"ש בצפניה שיהיה לעתיד לבוא

 
 נקראת ערות הארץ, דהיינו מיוחדים בפגם הברית. שארצם  צ

 ב יח כא ישעיהו לו ו'-מלכים צא
יש  עָלָיו וּבָא בְכַ כא)  מלכים ב פרק יח  צב מֵךְ אִׁ סָּ ר יִׁ ֶׁ ש  ם א  צְרַיִׁ ה הָרָצוּץ הַזֶּׁה עַל מִׁ נֶׁ ת הַקָּ נֶׁ עֶׁ ְ ש  ךָ עַל מִׁ ה בָטַחְתָּ לְּ נֵּ ה הִׁ פּוֹּ וּנְקָבָהּ  ( עַתָּ

ים עָלָיו: ם לְכָל הַבֹּּטְחִׁ צְרַיִׁ ךְ מִׁ לֶׁ רְעֹּה מֶׁ ן פַּ  כֵּ

הנה מהו בטחונך על מצרים, הלא הוא כמו משענת קנה    הואיל ואין בך גבורה מעצמך,  -)כא( עתה הנה בטחת    מצודות דוד 
 רצוץ בראשו, אשר אם יסמוך איש עליו, באים עוד הקסמין והקרומיות בכפו ונוקבין אותה, כן עזרת פרעה נהפך עוד לרעה:

ינַת וְהָדַרְתָּ פְּ   -אות א'    'או"ח פסח הלכה ח  ליקוטי הלכותועיין    צג חִׁ יא בְּ ית הִׁ רִׁ קּוּן הַבְּ י תִּׁ ה כִּׁ ינַת קָנֶׁ חִׁ נֵי זָקֵן זֶׁה קָנָה חָכְמָה, בְּ
גְדּוֹּ   ה וּכְנֶׁ ָ קְדֻש ּ בִּׁ ֶׁ ה ש  ית וְזֶׁהוּ קָנֶׁ רִׁ קּוּן הַבְּ תִׁ לוּיָה בְּ תְּ ֶׁ ירָה ש  ִׁ ינָה וְש  ל נְגִׁ ינַת קוֹּ חִׁ ל, בְּ יא קוֹּ צִׁ ם,  מוֹּ לוֹּ ָ ית חַס וְש  רִׁ גַם הַבְּ ה רָצוּץ פְּ ינַת קָנֶׁ חִׁ בְּ

י מָר "רְצִׁ א  מַּ מּוּבָא בַּ י)כַּ חִׁ "ל בְּ ה הַנַּ ת קָנֶׁ ין חַיַּ רִׁ בְּ ַ יעָה מְש  ילָה וּפְרִׁ ם( וְעַל יְדֵי מִׁ ָ ן ש  ימָן כז, עַיֵּ סִׁ בָעוּתֵהּ" בְּ ית בְּ מַיִׁ ה רָצוּץ צָא דְּ נַת קָנֶׁ
שְרָאֵל,   ירָה עַל יְדֵי יִׁ בִׁ ְ ש  יצָה וְלִׁ רְצִׁ מֵד לִׁ י עוֹּ ירָה, כִּׁ בִׁ ְ ן ש  וֹּ ה רָצוּץ לְש  קְרָא קָנֶׁ ן וְעַל יְדֵי זֶׁה נִׁ קֵּ תְתַּ זַי נִׁ "ל וַא  נַּ ה כַּ ת קָנֶׁ עַר חַיַּ ינַת גְּ חִׁ בְּ

"ל. נַּ ית כַּ רִׁ קּוּן הַבְּ ינַת תִּׁ חִׁ ל עַל יְדֵי בְּ יא קוֹּ צִׁ ה מוֹּ ינַת קָנֶׁ חִׁ  קָנָה חָכְמָה, בְּ
ף  תהילים פרק סח צד י כָסֶׁ רַצֵּ ס בְּ תְרַפֵּ ים מִׁ גְלֵי עַמִּׁ עֶׁ ים בְּ ירִׁ דַת אַבִּׁ ה ע  ת קָנֶׁ עַר חַיַּ צוּ: )לא( גְּ חְפָּ ת יֶׁ ים קְרָבוֹּ זַּר עַמִּׁ  בִּׁ

עם ששמנו ועשתו כפרים   -זה עמלק שנמשל כחית יער הדר בין הקנים. עדת אבירים בעגלי עמים    -)לא( גער חית קנה    רש"י 
אינם מתרצי' לכל אדם אלא א"כ מרצה להם   -אבירים בתוך שאר האומות שאינם אלא כעגלים לנגדם. מתרפס ברצי כסף  

 פזרו את השבטים כד"א )דברים ל"ג( אף חובב עמים ותמיד קרבות יחפצון, חפצים להלחם בנו:  -עמים מעות. בזר 

נעשה    - זה הו' ישמעאל הדומה לחיה הדר בין הקנים אשר ביער והמה עדה החזקה. מתרפס    - )לא( חית קנה    מצודות דוד 
בזדון לבו מפזר עמים   -להכניע זדון לבו. בזר עמים מרמס ר"ל מוכנע וירוד בעבור רצוי הכסף כי מבלעדי הכסף אין לרצותו 

 ובכל זמן חפצים במלחמה: 

' אלף לשון למוד כי בלמוד יבא משיח ויתבטל עמלק הרמוז בתיבת גער כי  גער חית קנה. ר"ת גימט-להחיד"איוסף תהלות  
)ח"ג דף    הוא ר"ת ראשית גוים עמלק. וז"ש רז"ל גערת גוים זה עמלק. חית קנה רומז לעשו שהוא סט"א כמ"ש בזהר הקדוש

ויות ומבטלים עשו שהוא ואפשר שזה טעם מ"ש רז"ל דיוסף שטנו של עשו דיוסף גימט' קנ"ו והוא כמספר ששה ה (.רנא: רנב
קנה סט"א. ס"ת גער חית קנה תר"ה. שהם חיילות סט"א כמ"ש הקדוש מהר"ש מאסטרופולי ז"ל ואפשר לרמוז עוד דיוסף  

 שטנו של עשו כי יוסף בחינת יסוד ויסוד נקרא שלום גימט' עשו כי הוא מבטלו:
 כתב אלקים ולא אלוהים, שהרי שם זה אינו קודש. צ"ע מדוע צה
 כ צפניה ג' ט'לשה" צו
לֵי  צפניה פרק ג  צז פֹּּךְ ע  ְ ש  ת לִׁ י מַמְלָכוֹּ ם לְקָבְצִׁ יִׁ אֱסֹּף גּוֹּ י לֶׁ טִׁ פָּ ְ ש  י מִׁ י לְעַד כִּׁ ם קוּמִׁ י נְאֻם יְדֹּוָד לְיוֹּ ן  )ח( לָכֵן חַכּוּ לִׁ רוֹּ י כֹּּל ח  ם זַעְמִׁ הֶׁ

ל הְפֹּּךְ אֶׁ י אָז אֶׁ ץ: )ט( כִּׁ ל הָאָרֶׁ אָכֵל כָּ י תֵּ נְאָתִׁ אֵש  קִׁ י בְּ י כִּׁ חָד: אַפִּׁ ם אֶׁ כֶׁ ְ ם יְדֹּוָד לְעָבְדוֹּ ש  ֵ ש  ם בְּ קְרֹּא כֻלָּ פָה בְרוּרָה לִׁ ים ש ָ  עַמִּׁ

הואיל ולא שבתם אלי לא אמהר הגאולה אלא המתינו לי על היום המוגבל שאקום לשלול   -)ח( לכן חכו לי    מצודות דוד
אשר אז תצא משפטי לאסוף עכו"ם וכו' לשפוך עליהם זעמי וכל חרון אפי.    -את העכו"ם ועל יום מפלת גוג יאמר. כי משפטי  

ך על העכו"ם שידברו שפה ברורה תמורת עמקי השפה אשר אשר אז אהפו  -)ט( כי אז אהפוך    כל יושבי הארץ:  -כל הארץ  
ר"ל אחדות הלשון יהיה סבה שיתייחדו    -עמכם ר"ל שידברו בלשון הקדש במקום הלשון שמדברים עכשיו. לקרוא כולם  

 באמונה לקרוא כולם בשם ה' לעבדו שכם אחד ובדעה אחת:
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להביא את כל העכו"ם   היינו זאת הבחינהורבנו דורש  ,  תרגומו מהיכן יוצאת רוחו  היכא נפיק רוחא

מה שאמרה רחב ליהושע בחי'    נקרא רוח  שהוא,  \צח/ א"א, אלא ע"י תיקון ברית לקרא בשם ה' ולעבדו  

  ולא קמה עוד רוח באיש   \צט/ )יהושע ב'(ופנחס כשספרה להם עד כמה אנשי יריחו מפחדים מעם ישראל  
מבואר שכיון שכל חשובי העיר היו מנאפים עמה כל הארבעים שנה שהיו ישראל במדבר,  זבחים קטז.  ובגמ'    [ק]

באיש    \קאמרוב פחד לא היה בכוחם לנאף וזהו שאמרה לא קמה עוד רוח/   ,כנס לארץי עתה כשעמדו ישראל לה
  ם פגם הברית נקרא רוח הכי נמי תיקון הברית נקרא רוח.אוידיעת ההפכים אחת  .מרוב פחד

שעל ידו נופלים  תפילותיהם לאלהים אחרים היא פגם הברית, כיון   דהיינו "אהיכא נפיק רוחששאלו אותו "וזהו 

 ואיך מפיק ומוציא ניצוצי הקדושה שנפלו ע"י פגם הברית,   קדושה רבים לקליפות ניצוצי 
את   ולבטל  הקדושה  לאמונה  העולם  כל  את  מביאים  כיצד  שאלו  אתונא  דבי  שסבי  הכוזבת   האמונהדהיינו 

איך אפשר לתקן כל  והרי הגויים כל מהותם הוא פגם הברית,    ,באלהים אחרים, כיון שזה תלוי בתיקון הברית
  .ולהעלות חזרה למקומן את כל ניצוצי הקדושה שנפלו לקליפות ע"י פגם הברית הפגמים שפגמו
ממילא ו  \קבכמבואר בנפש החיים/   שהרי כל זה לא שייך אצלם כלל לא הקלקול  ,צוצי הקדושה צ"עי שאלתם על נ 

האמינו שישראל יכולים  אבל    תלוי בעם ישראל,  שידעו שהכל , לכן נ"ל שזו דייקא שאלתם  \קג/לא התיקון גם  
להיות פרושים אבל   זה  השגתםכל    ,ונראה כיון שהם פגומים בברית ביותרלקלקל ולא האמינו שאפשר לתקן.  

ולעשות תשובת    שהוא דייקא לקיים המצווה לשם שמים,  לכן אין להם השגה בתיקון   ,\קד/ לא להתקדש במותר
 קן. לכן לא האמינו שאפשר לת ,המשקל

 
דברי חז"ל במה שלא נזכר בביאור התורה עצמה. ונראה לעיל בתורה ברית, ואין דרכו להלביש השגתו ב  צ"ע דלא נזכר   צח

 כיון שהזכיר שלום היינו ברית כמבואר בכהאריז"ל שהיסוד נקרא שלום.
ְ   יהושע פרק ב   צט ש  ם לִׁ יתֶׁ ש ִׁ ר ע  ֶׁ ש  ם וַא  צְרָיִׁ מִּׁ ם מִׁ צֵאתְכֶׁ ם בְּ נֵיכֶׁ פְּ ת מֵי יַם סוּף מִׁ יש  יְדוָד אֶׁ בִׁ ר הוֹּ ֶׁ ש  מַעְנוּ אֵת א  ָ י ש  י  נֵי מַ )י( כִּׁ לְכֵי הָאֱמֹּרִׁ

עוֹּ  קָמָה  וְלֹּא  לְבָבֵנוּ  ס  מַּ וַיִּׁ מַע  ְ ש  וַנִּׁ )יא(  תָם:  אוֹּ ם  חֱרַמְתֶּׁ הֶׁ ר  ֶׁ ש  א  ג  וּלְעוֹּ יחֹּן  לְסִׁ ן  רְדֵּ הַיַּ ר  עֵבֶׁ בְּ ר  ֶׁ ש  יְדוָד  א  י  כִּׁ ם  נֵיכֶׁ פְּ מִׁ יש   אִׁ בְּ רוּחַ  ד 
חַת:  תָּ ץ מִׁ עַל וְעַל הָאָרֶׁ מַּ ם מִׁ מַיִׁ ָ ש ּ ים בַּ ם הוּא אֱלֹּהִׁ  אֱלֹּהֵיכֶׁ

אפילו לשכב עם אשה, אמרו אין לך כל שר ונגיד שלא בא אל רחב הזונה, ובת עשר   -)יא( ולא קמה עוד רוח באיש    ש"י ר
 שנים היתה כשיצאו ישראל ממצרים, וזנתה כל ארבעים שנה )זבחים קטז ב(: 

  עיין זבחים קטז. ק
 והחיות ע"י רוח. כמובא מת לא מוליד. ,ונקרא חי ,ע"י היסוד המעביר השפע הפי' שהזיוג  קא
וזאת תורת האדם כל איש ישראל אל יאמר בלבו ח''ו. כי מה אני ומה כחי לפעול במעשי השפלים   -ש"א פ"ד    נפש החיים  קב

שום ענין בעולם אמנם יבין וידע ויקבע במחשבות לבו. שכל פרטי מעשיו ודבוריו ומחשבותיו כל עת ורגע. לא אתאבידו ח''ו.  
וצחצחות האורות   ומה בגבהי מרומים בעולמות  כפי שרשה לפעול פעולתה  עולה  א'  ורמו. שכל  גדלו  ומאד  רבו מעשיו 

כי האיש החכם ויבן את זאת לאמיתו. לבו יחיל בקרבו בחיל ורעדה. בשומו על לבו על מעשיו אשר לא   ובאמת   העליונים. 

הרבה יותר ממה שהחריב נ''נ וטיטוס. כי הלא נ''נ  ושלום.    טובים ח''ו עד היכן המה מגיעים לקלקל ולהרוס בחטא קל חס 

וטיטוס לא עשו במעשיהם שום קלקול כלל למעלה כי לא להם חלק ושורש בעולמות העליונים שיהו יכולים לנגוע שם  
כ . רק שבחטאינו נתמעט ותש כביכול כח גבורה של מעלה. את מקדש ה' טמאו כביכול המקדש העליון. ועי''כלל במעשיהם

היה להם כח לנ''נ וטיטוס להחריב המקדש של מטה המכוון נגד המקדש של מעלה. כמו שארז''ל )איכה רבתי( קמחא טחינא  
טחינת. הרי כי עונותינו החריבו נוה מעלה עולמות עליונים הקדושים. והמה החריבו רק נוה מטה. וזהו שהתפלל דוד המע''ה  

שיחשב לו כאלו למעלה בשמי מרומים הרס. אבל באמת לא נגעו שם מעשיו  יודע כמביא למעלה בסבך עץ קרדומות. ביקש  
 כלל כנ''ל:

גם לא נצטוו הגויים על התשובה. ומה שמקשים מאנשי נינווה ששבו ונמחל להם, מבואר בספרים עפ"י יסוד של    ועל כן   קג
עבירה יש שתי חלקים חלק   רבי אלחנן וסרמן בקובץ הערות בביאור דברי המסילת ישרים שתשובה היא חסד מבאר שבכל

המרד וחלק הקלקול בעולמות, ובגוי יש רק חלק המרד ובזה שייך אצלו תשובה אבל כיון שלא מקלקל בעולמות גם לא  
מתקן שם ע"י מצוות תשובה, שהיא חסד שנתחדש במתן תורה לישראל בלבד. )אריכות בזה עיין חבצלת השרון על התורה  

 אדם הראשון לא תיקנה את פגם החטא(בראשית בביאור מדוע תשובתו של 
שעל כן כל קרבנותיהם עולות כי אין להם    -כדעת ר"ע ונפסק ברמב"ם מעשה הקרבנות ג' ב'    כדאיתא בגמ' מנחות עג:   קד

 השגה בכהן אוכל ועי"ז הבעלים מתכפרים. 
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, בזה שנכנס בו רוח. היינו בזה שנכנס בו רוח  קהבהיינו דאעל  רבי יהושע בן חנניא   ואמר להם

ומיד מסלק מחשבתו   , והוא משבר תאוותו\קונופלין במחשבתו באונס/ש  שטות, היינו הרהורי זנות

 ,  \קח/קודש ואפילו רשות \קז/ מחשבתל
  הקדושה של פגם הברית, כי זה הוא בחי' תשובת המשקל   בזה הוא מפיק ומוציא ניצוצי

 : \קי/ [קט]

 
 דעאל  -דאעל, בתרלד ומתרלו    -גם בדפו"ר קה
ם בכל מה שנבאר לעיל באות ז' שהשלום מתלבש תחילה במרירות  שההרהורים הרעים שבאים לאדם גם ה  עיין פל"ח   קו

 ורק ע"י מרירות ההרהורים הרעים שבאים במחשבתו ומתגבר עליהם זוכה לשלום.

אות ח' בהיינו דעאל, היינו בזה שנכנס בו רוח שטות היינו הרהורי זנות והוא משבר תאוותו וכו' יש לומר  שם    –  וזה לשונו
ואר לעיל שדרך השלום והרפואה להתלבש במרירות וכו', כי ההרהורים הנ"ל הם עיקר בחינת  שזה גם כן בכלל מה שמב

המרירות בחי' מיין מרירין כמבואר לקמן סי' נ', וכמו שכתוב )קהלת ז( ומוצא אני מר ממות וכו', וכשזוכה לשבר תאוותו על  
ייקא עיקר רפואתו שהוא בחינת שלום וזה )שמות ידי זה הוא מוציא כל ניצוצי הקדושה של פגם הברית נמצא שעל ידי זה ד

ט"ו( ויורהו ה' עץ, ודרשו רז"ל )ילקוט שמעוני שם( שדרך הקדוש ברוך הוא להמתיק מר במר, היינו כנ"ל שדייקא על ידי  
שמתגרין בו ההרהורים המרים והוא משבר אותם על ידי זה ממתיק המרירות של פגם הברית שפגם מכבר וצריכין לבאר עוד 

 בזה:

שזה מגדולת רבינו שעלה בזה על כל הצדיקים שיכול להמשיך כפרה לאדם גם על הרהור רע   עיין בזה ביאור הליקוטים
 שבא לו באונס מחמת השבירה. 

על שאף על פי כן יהיה נמצא הפלא העליון הנ"ל, שכל עבודתו יהיה בענין ראש השנה ]וראש חודש[ הנ"ל,   -  וזה לשונו 
להביא כפרה ולשוב בתשובה דלעילא ]תשובת המשקל המוב"פ[, על המחשבה הראשונה היורדת מלמעלה לבד, בסיבת 

ם הגמורים שהיו מעולם, עד שלא קם עוד  השבירה הנ"ל, כמובא מזה במקום אחר. עד שבזה דייקא, נתעלה על כל הצדיקי
יומין[ מטא, לעוצם מבחר כלי נפשו וגופו,   בישראל כמוהו כרבינו, כי הוא משה משיח בעצמו, אשר עד פני הזקן ]ועתיק 
ובתכלית הזיכוך וכו', כמובא מזה במקום אחר, עד שגם לנצח לא יגש אל הערפל, אשר שם קול השגותיו יתברך בעצמו, כי  

 בד, וכמובא מזה בחלק ג' שבספר כוכבי אור הנ"ל, מהמובן מזה גם ממאמר האריז"ל עיין שם.אם הוא ל
ֶׁ   -  תורה נ' תנינא עיין    קז ר ש  ָ פְש  י אֶׁ אִׁ ֶׁ ם אַחֵר, ש  מָקוֹּ ה, וְכַמְבֹּאָר בְּ צֶׁ הוּא רוֹּ ֶׁ ם ש  נוֹּ לְמָקוֹּ רְצוֹּ תָהּ כִּׁ יַד הָאָדָם לְהַטּוֹּ בָה בְּ ָ ש  ח  הְיוּ  הַמַּ יִּׁ

ב ָ ש  נֵי מַח  ְ ים,ש  ים וְזָרִׁ חֵרִׁ ים א  דְבָרִׁ ת בִּׁ טֶׁ טֶׁ וֹּ רַחַת וּמְש  בְתּוֹּ וּפוֹּ ַ ש  ת מַח  כֶׁ לֶׁ ים הוֹּ פְעָמִׁ ם לִׁ לּוּ אִׁ פִׁ לָל, וַא  יַחַד כְּ ת בְּ זֹּר   וֹּ יַד הָאָדָם לַח  הוּא בְּ
מוֹּ  ש  כְּ רָאוּי. וְהוּא מַמָּ ֶׁ ֹּב מַה ש ּ ש  ר, לַח  ָ ש  ךְ הַיָּ רֶׁ ל הַדֶּׁ רְחָהּ אֶׁ עַל כָּ תָהּ בְּ תוֹּ  וּלְהַטּוֹּ ין אוֹּ פְסִׁ תּוֹּ ֶׁ ךְ אַחֵר, ש  רֶׁ ךְ וְסָר לְדֶׁ רֶׁ ן הַדֶּׁ ה מִׁ נֶׁ פּוֹּ ֶׁ  סוּס ש 

יְּ  ֶׁ , ש  ש  בָה מַמָּ ָ ש  מַח  מוֹּ כֵן בְּ ר, כְּ ָ ש  ךְ הַיָּ רֶׁ ל הַדֶּׁ רְחוֹּ אֶׁ עַל כָּ תוֹּ בְּ ין אוֹּ ירִׁ זִׁ צֵא, וּמַח  אַפְסָר וְכַיּוֹּ ל  בְּ יבָהּ אֶׁ ִׁ רְחָהּ לְהָש  עַל כָּ ין לְתָפְסָהּ בְּ לִׁ כוֹּ
ךְ הָרָאוּי:הַ  רֶׁ  דֶּׁ
תָ -רלג    עיין תורה   קח חַ אוֹּ ם וּמְנַצֵּ לֵיהֶׁ ר ע  בֵּ תְגַּ תְחַזֵּק וּמִׁ ים, וְהוּא מִׁ רְהוּרִׁ ת וְהִׁ ת רָעוֹּ בוֹּ ָ ש  ים עַל הָאָדָם מַח  רִׁ בְּ תְגַּ מִּׁ ֶׁ ש  ש   כְּ דוֹּ ם, יֵש  לְהַקָּ

 ֵ עֵינֵי הַש ּ זֶּׁה. וְהוּא יָקָר מְאֹּד בְּ ל מִׁ דוֹּ נוּג גָּ ע  רוּךְ הוּא תַּ ין  בָּ יחִׁ פַגְרָא, הֵם מַנִּׁ מָא דְּ יוֹּ ים בְּ פְעָמִׁ ים לִׁ לָכִׁ ל הַמְּ יֵּש  אֵצֶׁ ֶׁ ל ש  ָ מָש  רַךְ, כְּ תְבָּ ם יִׁ
ן, חוֹּ צָּ ן הַנִּׁ ל מִׁ דוֹּ נוּג גָּ ע  ם תַּ ים וְיֵש  לָהֶׁ לִׁ כְּ סְתַּ ים וּמִׁ מְדִׁ ם זֶׁה, וְהֵם עוֹּ חוּ זֶׁה עִׁ נַצְּ יְּ ֶׁ ת ש  ה חַיּוֹּ מָּ ת הֵ   כַּ בוֹּ ָ ש  ח  מוֹּ כֵן הַמַּ ינַת כְּ חִׁ בְּ ים מִׁ אִׁ ם בָּ

ת,  ת טְמֵאוֹּ ינַת חַיּוֹּ חִׁ ת הֵם בְּ ת רָעוֹּ בוֹּ ָ ש  ת, וּמַח  רוֹּ ת טְהוֹּ ינַת חַיּוֹּ חִׁ ת הֵם בְּ וֹּ ש  ת קְדוֹּ בוֹּ ָ ש  ת )א(. וּמַח  מַעְלָה   הַחַיּוֹּ לְּ נָה מִׁ כַוָּ ים בְּ יחִׁ וּמַנִּׁ
נוּ  ע  רוּךְ הוּא תַּ ש  בָּ דוֹּ ם זֶׁה, וְיֵש  לְהַקָּ חוּ זֶׁה עִׁ נַצְּ יְּ ֶׁ תָם:ש  חַ אוֹּ ת וּמְנַצֵּ ת טְמֵאוֹּ ר עַל הַחַיּוֹּ בֵּ תְגַּ הָאָדָם מִׁ ֶׁ ש  ל כְּ דוֹּ  ג גָּ

קַל יְכ ן בְּ חָד. עַל כֵּ פַעַם אֶׁ יַחַד בְּ ת בְּ בוֹּ ָ ש  נֵי מַח  ְ הְיוּ ש  יִּׁ ֶׁ לָם ש  עוֹּ ן בָּ פֶׁ וּם אֹּ ש  ר בְּ ָ פְש  י אֶׁ אִׁ ֶׁ לָל ש  ב  הַכְּ ֵ ש  ת רַק בְּ ת רָעוֹּ בוֹּ ָ ש  ין לְגָרֵש  מַח  לִׁ וֹּ
דָה אוְאַ  בוֹּ רָה אוֹּ ע  תוֹּ ת בְּ רֶׁ בָה אַחֶׁ ָ ש  ֹּב אֵיזֶׁה מַח  ש  בָה רַק לַח  ָ ש  ח  תוֹּ הַמַּ ֹּב אוֹּ ש  לֹּּא לַח  ֶׁ הַיְנוּ ש  ה, דְּ שֶֹּׁ ע  י  ל תַּ י אִׁ ן, כִּׁ א וּמַתָּ לּוּ מַשָֹּּ פִׁ וֹּ א 

ם אַ  מָקוֹּ ן. וּכְבָר מְבֹּאָר בְּ פֶׁ וּם אֹּ ש  יַחַד בְּ ת בְּ בוֹּ ָ ש  נֵי מַח  ְ הְיוּ ש  יִּׁ ֶׁ ר ש  ָ פְש  לְחָמָה וּלְנַעְנֵעַ אֶׁ ת מִׁ שֹּוֹּ ין לַע  יכִׁ אֵין צְרִׁ ֶׁ ימָן ע"ב(: ש  סִׁ חֵר )לְעֵיל בְּ
בְּ  תְגַּ א עַל יְדֵי זֶׁה מִׁ רַבָּ לָל, אַדְּ יל כְּ עִׁ י אֵין זֶׁה מוֹּ ת כִּׁ ת רָעוֹּ בוֹּ ָ ש  ח  דֵי לְגָרֵש  הַמַּ ה וָאָנָה כְּ וֹּ אָנֶׁ ם ראש  לֵיהֶׁ יחַ ע  גִּׁ ְ י לְהַש  בְלִׁ תֵר רַק לִׁ ים יוֹּ רִׁ

לָ  ל לַ כְּ כֵּ סְתַּ י לְהִׁ בְלִׁ ן, וְלִׁ א וּמַתָּ ה אוֹּ מַשָֹּּ לָּ פִׁ רָה אוֹּ תְּ תוֹּ סֵק בְּ הוּא עוֹּ ֶׁ ה ש ּ מֶּׁ לּוֹּ בַּ ֶׁ ת ש  ת אֶׁ שֹּוֹּ ילָא  ל, רַק לַע  מֵּ לָל וְעַל יְדֵי זֶׁה מִׁ רָיו כְּ חוֹּ א 
ק: לֵּ סְתַּ  תִּׁ

עי"ש. ובלק"ה ברכת השחר ה' סוף אות מה מבואר שתשובת משקל בהרהור שכאן היא על כל עבירה    עיין יומא פו: ועיין לק"ה מנחה ז' ח' שעיקר תשובת המשקל היא להשמר מהרהור קט

ג' ופורים א' ג' ותורה עט תנינא ד"ה    ולא רק על עבירה בהרהור. ועיין בתורה מט תנינא ובהערה שם שאינו תיקון גמור, אבל עי"ש שיש מחשבה שדינה כמעשה. עוד עיין לק"ה פסח ח'
    ה שם.ויגש, ובהער

ָ   -   תורה מט תנינא  קי ש  מַח  ים, הֵן בְּ נִׁ ל פָּ ה עַל כָּ ש ֶׁ ע  ב וְאַל תַּ ֵ הְיֶׁה ש  ד, וְיִׁ ה עוֹּ ש ֶׁ א לֹּא יַע  אן וּלְהַבָּ כָּ ר מִׁ קָּ ן, וְהָעִׁ עָבָר אַיִׁ בָה וְהֵן  הֶׁ

ה.   ש ֶׁ מַע  יָּּ בְּ עֲש ִ ם הָּ עוֹלָּ בָּּ ם  גַּ י  כִּ ה,  יָּּ ן עֲש ִ כֵּ אֵלּוּ הִיא גַם  כָּּ ים  ִ ש  ל אֲנָּ ֶׁ ה ש  בָּ ָּ חֲש  ם הַמַּ גַּ י  הכִּ בָּ ָּ ב וְאַל  ה יֵש  מַחֲש  ֵ ת ש  הְיוֹּ יךְ לִׁ וְצָרִׁ  ,

ל עַל זֶׁה כְּ  כֵּ סְתַּ ילָא, אַל יָחוּש  וְאַל יִׁ מֵּ מּוֹּ מִׁ ה עִׁ ש ָ ע  נַּ ֶׁ "ל. וּמָה ש ּ נַּ בָה כַּ ָ ש  ה וּבְמַח  ש ֶׁ מַע  ה בְּ ש ֶׁ ע  ה      לָל:תַּ ובָּּ ש  ר הַתְּ עִקָּּ ֶׁ לֵמָה    וְדַע, ש  ְ הַש ּ
אֵ  בְּ בֵר  אָדָם עוֹּ ֶׁ ש  כְּ יא,  ים, וּכְ הִׁ דְמִׁ ים הַקּוֹּ מִׁ יָּ בַּ עָבַר עָלָיו  ֶׁ י מַה ש ּ חָד לְפִׁ ל אֶׁ כָּ וּבָה,  ש  ם הַתְּ קֹּּדֶׁ הָיָה מִׁ ֶׁ ש  ש  ת מַמָּ מוֹּ קוֹּ בֵר  לּוּ הַמְּ עוֹּ ֶׁ ש 

בְ  צְרוֹּ לִׁ יִׁ ה  פֶׁ וְכוֹּ ם,  ף מֵהֶׁ ה עֹּרֶׁ נֶׁ פּוֹּ ו  ָ וְעַכְש   , ש  מַמָּ ה  לָּ חִׁ תְּ הָיָה מִׁ ֶׁ ים ש  נְיָנִׁ וְהָעִׁ ת  מוֹּ קוֹּ הַמְּ אֵלּוּ  ר בְּ קָּ זֶׁהוּ עִׁ ה  עָש ָ ֶׁ ד מַה ש ּ ת עוֹּ וֹּ ש  לַע  י  לִׁ
וּבָה:  ש  קְרָא תְּ לֵמָה, וְרַק זֶׁה נִׁ ְ וּבָה הַש ּ ש   הַתְּ

אבל    ,הקב"ה תשובת המשקל ממש  וצ"ע( ואיתא בספרים שאם יזכה יזמן לו   אינה תשובה שלימהתיקון הרהור לבד  ש  משמע

קלח בשם הזהר חי    הערת מקור החיים שם אותבבראשית אות קנז    אמנם עיין בעש"ט עה"ת  .סיון ילהכניס עצמו לנ  אסור
הקשו שאינו    ,המשקל ממש  ועי"ש שאפילו בתשובת  להכניס עצמם לניסיון  גדולים התירו להם   ששמע מהבעש"ט שצדיקים

מתוך כשנעשה  העבירה  דומה  בעזות  תשובה לשעת  ספר הלשהיה  ועיין  דוד  -מלכים  קוטים י.  של  תשובת המשקל  א'  א 
 .חטא הרהור באביגילהלתקן  גבאביש

 לקמן דמשמע שאם בזמן שמהרהר מיד מגרש את הרהור הזה זו תשובת המשקל שלימה.  ועיין ערבי נחל

ית בְּ   -  ועין לק"ה פסח ח' ג'  יצָא דְמַיִׁ מַר "רְצִׁ מַא  נוּ בְּ תַב רַבֵּ כָּ ֶׁ מוֹּ ש  ית, כְּ רִׁ גַם הַבְּ ן פְּ וּבָה לְתַקֵּ ש  ר הַתְּ קַּ ינַת עִׁ חִׁ בָעוּתֵיה מֵהֵיכָא וְזֶׁה בְּ
פְלוּ עַל  נָּ ֶׁ ת ש  צוֹּ יצוֹּ ין הַנִּׁ יאִׁ צִׁ לוּ מֵהֵיכָן מוֹּ א  ָ ש ּ ֶׁ אָעל, הַיְנוּ ש  הַיְנוּ דְּ ם, בְּ יב לָהֶׁ ִׁ יק רוּחֵהּ". וְהֵש  הַיְנוּ  נָפִׁ ם, בְּ יב לָהֶׁ ִׁ ית? וְהֵש  רִׁ גַם הַבְּ יְדֵי פְּ
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  , )כנ"ל בנפש החיים(   כיון שאתם לא מקלקלים במעשיכםו,  \קיא/ אפשר לתקן   קלשאמר להם אם אפשר לקל  נראה
ע"י תשובת    ,\קיב/גם בכוחם לתקן כם תלויים במעשיהם של עם ישראל, שהם מקלקלים והם  י נמצא שכל מעש 

ושתיקתם היא הודאתם שניצח    ואזי ממילא גם אתם תתוקנו להיות לכם שפה ברורה ולעבדו שכם אחד.  ,המשקל
   אותם.

 
באיכה שרמוז בו לסיכום מביא רבנו עוד פסוק אלא  ,המשך כאן לא קשור לתשובת המשקל הנ"להצ"ע נ"ל ש

 סיבת החורבן
בפסוק שקדם לזה מבואר פגמי הברית שהיו   זקנים משער שבתו בחורים מנגינתם   \קיד/ )איכה ה(קיג 
  , ועי"ז אין להם קול רנה מזוכך  ,זה קנה חכמה,דהיינו זקן    ,ועל זה אומר כאן שעל כן שבת מהם ההדרת פנים   ,אז

  :  "רינתםוירא בצר להם בשמעו את "ולכן לא מתקיים בהם 
 

 )ע"כ לשון רבינו ז"ל(: 
 

 : ( באות ה' )שייך לעיל
עוד  לבאר בהשמטה זו מוסיף רבנו עפ"י מה שלמדנו באות ה' שע"י שמיעת קולו הקב"ה רואה מי מיצר לו, 

 עיצה בזה למעשה והיא לנגן את הניגון של אותה אומה שמצירה לנו.
צ"ע כי ידוע שהניגון של כל אומה הוא כמו הלשון שלהם שהוא ביטוי למידה הרעה שלהם, ולכאורה אדרבה  ו

הניגון עצמו מסוגל להפיל למידה הרעה שלהם, ואיך יתכן שהוא יהיה המציל ממנה. ואולי כמבואר באות ז' 
וכן במרה נמתקו המים ע"י   כי את מרירות החולי מרפאים ע"י מרירות התרופה,  ,ב"פ מר "ולשלום מר לי מר"

עץ מר דייקא, הכי נמי מרירות המדה הרעה המצירה לנו התרופה שלה היא מרירות הניגון של אותה אומה. 

 
י כְנְסוּ וְנָפְלוּ הַנִּׁ נִּׁ ֶׁ ךְ ש  רֶׁ דֶּׁ אָעל, הַיְנוּ בַּ ר דְּ בֵּ ַ ים וְהוּא מְש  רְהוּרִׁ ים עָלָיו אֵלּוּ הַהִׁ רִׁ בְּ תְגַּ מִּׁ ֶׁ ש  יו כְּ ָ ית וְעַכְש  רִׁ גַם הַבְּ הַיְנוּ עַל יְדֵי פְּ ת, דְּ צוֹּ  צוֹּ

וּבָ  תְש  ה לִׁ כֶׁ זוֹּּ ֶׁ י ש  ל מִׁ כָּ זֶׁה  מַת  וּמֵח  הֵיטֵב.  ם  ָ ן ש  עַיֵּ כָם,  תּוֹּ ת מִׁ צוֹּ יצוֹּ הַנִּׁ ין  יאִׁ צִׁ זֶׁה מוֹּ יְדֵי  עַל  וָתוֹּ  א  ֶׁ תַּ ש  ם  ה,  צְרַיִׁ יאַת מִׁ יְצִׁ ינַת  חִׁ בְּ זֶּׁה 
זֹּר לַ  וּב וְלַח  ם לָש  מַיִׁ ָ ן הַש ּ כְרֵחַ מִׁ הֶׁ יךְ בְּ ה, הוּא צָרִׁ ָ דֻש ּ ךְ הַקְּ טְרָא אָחֳרָא לְתוֹּ וּת הַסִּׁ ין מֵרְש  צְאִׁ יּוֹּ ֶׁ ם  ש  ָ הָיָה ש  ֶׁ ת ש  מוֹּ קוֹּ ל הַמְּ ךְ כָּ רֶׁ בֹּר דֶּׁ ע 

צְטָרֵף בְּ  ה וְיִׁ תְנַסֶּׁ יִּׁ ֶׁ דֵי ש  ה כְּ לָּ חִׁ תְּ ֶׁ בַּ ת ש  צוֹּ יצוֹּ קָל וְעַל יְדֵי זֶׁה מְבָרֵר הַנִּׁ ְ ש  וּבַת הַמִּׁ ש  ינַת תְּ חִׁ וּבָה בְּ ש  ר הַתְּ קַּ זֶּׁה עִׁ ֶׁ , ש  ש  נְיָן מַמָּ תוֹּ עִׁ פְלוּ  אוֹּ נָּ
"ל: נַּ אָעל כַּ הַיְנוּ דְּ ינַת בְּ בְחִׁ ה בִּׁ לָּ חִׁ תְּ  בַּ

ם   -סוף אות מה    לק"ה ברכת השחר ה' ם לְמָקוֹּ קוֹּ מָּ מּוֹּ מִׁ וְנָסְעוּ עִׁ עַצְמָן  בְּ וּפֵרְקוּהוּ  עַם  פַּ כָל  בְּ ן  כָּ ְ ש  ת הַמִּׁ ימוּ אֶׁ יל זֶׁה הֵקִׁ בִׁ ְ ש  וּבִׁ
ת לַדּ  רוֹּ ימוּהוּ וְכוּ', לְהוֹּ ךְ חָזְרוּ וְהֵקִׁ ם נָחָש  שָרָף וְעַקְרָב וְכוּ', וְאַחַר כָּ פֵלָה מְקוֹּ ךְ וַא  ֶׁ ר חֹּש  דְבָּ מִׁ פִׁ בְּ א  ֶׁ ת ש  רוֹּ פְרָק  וֹּ הְיֶׁה נִׁ ן יִׁ כָּ ְ ש  הַמִּׁ ֶׁ ש  לּוּ כְּ
וְהַכֹּּל   וְכֵלָיו,  ש   קְדָּ הַמִּׁ וּבֵית  ן  כָּ ְ ש  הַמִּׁ ת  ַ קְדֻש ּ בִּׁ יד  מִׁ תָּ נָם  רְצוֹּ רוּ  ְ יְקַש ּ ם  וְאִׁ ם,  לֵיהֶׁ ע  יָגֵן  נְיַן  וְחָרוּב  בִׁ בְּ ים  סְקִׁ הָעוֹּ ת  אֱמֶׁ יקֵי  דִּׁ הַצַּ כֹּחַ  בְּ

 ֶׁ מוֹּ ש  ר כְּ ר וָדוֹּ כָל דּוֹּ ן בְּ כָּ ְ ש  ת בְּ הַמִּׁ יּוֹּ רִׁ דְבָּ כָל הַמִּׁ ם בְּ לוֹּ ָ ש  בֹּר בְּ ימָן רפב( עַל יְדֵי זֶׁה יוּכְלוּ לַע  רָה וְכוּ' )סִׁ זַמְּ רָה א  הַתּוֹּ בֹּאָר בְּ ינֵי  מְּ כָל מִׁ
בְּ  ֶׁ ן וְכוּ', ש  אוֹּ מָּ וְעַקְרָב וְצִׁ וְשָרָף  ם נָחָש   מְקוֹּ בִּׁ ם  לוֹּ ָ ים חַס וְש  בְרִׁ עוֹּ ֶׁ ש  כְּ לּוּ  פִׁ ת א  וְצַלְמָוֶׁ ךְ  ֶׁ ם  חֹּש  הֶׁ בָּ בֹּר  ע  יַּ ֶׁ כְרֵחַ ש  הֶׁ בְּ ת אֵלּוּ  מוֹּ כָל מְקוֹּ

יַּ  ֶׁ כְרֵחַ ש  הֶׁ בְּ ֶׁ וּב ש  ה לָש  צֶׁ וְרוֹּ ל  ַ כְש  נִּׁ ֶׁ ה ש  מֶּׁ בַּ בָר  כְּ ל  ַ כְש  נִּׁ ֶׁ י ש  פְרָט מִׁ בִּׁ  , ש  הַקֹּּדֶׁ ל  ת אֶׁ ֶׁ ש  לָגֶׁ ה  צֶׁ ינַת מַה הָרוֹּ בְחִׁ בִּׁ ת,  מוֹּ קוֹּ הַמְּ אֵלּוּ  בְּ בֹּר  ע 
בְ  נוֹּ לִׁ כְרוֹּ נוּ זִׁ אָמַר רַבֵּ ֶׁ ימָן כז(ש ּ סִׁ יצָא בְּ רָה רְצִׁ הַתּוֹּ ן בְּ עָאל וְכוּ' )עַיֵּ הַיְנוּ דְּ בְרָכָה בְּ נָם לִׁ כְרוֹּ תֵינוּ זִׁ מַר רַבּוֹּ  . רָכָה עַל מַא 

קִּׁ   -  עיין תורה קיב תנינא   קיא ֶׁ ים ש  לְקוּלִׁ ים וְהַקִּׁ גָמִׁ בּוּי הַפְּ מַת רִׁ דַעְתּוֹּ מֵח  פֹּּל הָאָדָם בְּ קוּת לְבַל יִׁ תְחַזְּ נְיַן הִׁ יו, לְעִׁ שָֹּ לְקֵל עַל יְדֵי מַע 
ן: עָנָה וְאָמַר: ין לְתַקֵּ לִׁ כוֹּ יְּ ֶׁ ין ש  מִׁ א  ין לְקַלְקֵל, תַּ לִׁ כוֹּ יְּ ֶׁ ין, ש  מִׁ ה מַא  ם אַתָּ  אִׁ

מבאר שאדם בכל מחשבה דבור ומעשה מוציא מכח אל הפועל   – פרשת ויקהל ד"ה ויאמר משה עד הסוף    עיין ערבי נחל  קיב
למקומו למעלה ואם לרע מפסיד אותם. אלא שכל עוד הוא מהרהר ברע או מדבר או  את חלקי נשמתו, אם לטוב אזי עולה  

אוחז בהם ואם חוזר בו מיד מתקן לגמרי את החטא, אבל אם כבר עוסק בדבר אחר אזי נדבק חלק  עדיין  כאילו  הוא  עושה  
ול לתקן בתשובה בערב נשמתו ברע, אבל עדיין עד השינה לא עולה ואם יעשה תשובה לפני השינה מתקן ואם לא אזי יכ

 שבת וכן בערב חודש ובערב ראש השנה. נמצא כשעושה תשובה תוך כדי ההרהור ברע היא התשובה השלמה ביותר. עי"ש.

ועם האמור יובן ענין תשובת המשקל שארז"ל )יומא פ"ו ע"ב( היכי דמי תשובה באותה אשה ובאותו  - וזה חלק מלשונו שם
רי התשובה מ"ש ספרי מוסר שישוב אדם מחטאותיו בכל לילה קודם שישן וגם בכל ערב  מקום באותו פרק. וגם יבוארו גד 

שבת וגם בכל ערב ראש חודש ועיקר התשובה בסוף השנה בעשרת ימי תשובה ואם לא שב אז אפילו הביא כל אילי נביות 

טה איזה דבר ומושיטו למקום עם האמור, כי האדם מושיט נשמתו למקום שרוצה כמו הנו  ויובן כל זה       :לא מהני ליחיד
שרוצה, ולכן צריך לסבול עונשים ויסורים עד שיצאו החלקים ההם מהמקום ההוא אם לא עשה תשובה, ולכן ענין התשובה  
להוציא משם החלקים ההם, והנה האדם שנוטל דבר ומושיטו בידו למקום אחר כל עוד שלא סילק הדבר ההוא מידו אם 

מעצמו אליו אבל כשהניחו מידו כשירצה להחזירו צריך להושיט ידו לאותו המקום ולקבלו  החזיר ידו תוחזר הדבר ההוא  
ולהחזירו אליו כבראשונה, ולכן האדם המתחיל לחשב בדבר רע כל עוד שלא גמר המחשבה ההוא עדיין לא יצא החלק  

בתו לדברי תורה שהיא אילת  ההוא לפועל ולא נסתלק ממנו אם מתחרט מיד ונבעת מלפני ה' ומהדר גאונו ומסיע מיד מחש
אהבים ויעלת חן הנה הוחזר החלק ההוא אליו מעצמו ואין צריך תשובה, משא"כ אחר שגמר המחשבה או הדבור או המעשה  
ויצא חלק ההוא לפועל ונסתלק מאתו כמש"ל שאחר שיצא לפועל מסתלק מיד א"כ כבר הניח הדבר מידו וכשרוצה להשיבו 

 חו וזהו ע"י תשובה וזהו באותו מקום באותה אשה כי לשם הונח חלק ההוא של נשמתו:צריך שיושיט ידו למקום שהני
 )איכה ג( ובתשכט תוקן –בתקפא  קיג

עָרֵי יְהוּדָה:  )יב  ה'פרק  איכה    קיד תֻלֹּת בְּ נּוּ בְּ ן עִׁ יּוֹּ צִׁ ים בְּ ִׁ אוּ )יא( נָש  ן נָש ָ ים טְחוֹּ חוּרִׁ רוּ: )יג( בַּ הְדָּ ים לֹּא נֶׁ נֵי זְקֵנִׁ תְלוּ פְּ יָדָם נִׁ ים בְּ רִׁ ( ש ָ
לוּ: ָ ש  עֵץ כָּ ים בָּ ינָתָם:  דהיינו שע"י פגה"ב הנ"ל אין    וּנְעָרִׁ גִׁ נְּ ים מִׁ חוּרִׁ בָתוּ בַּ ָ עַר ש  ַ ש ּ ים מִׁ הדרת פנים וחכמה זקנים דהיינו  )יד( זְקֵנִׁ
 שעל ידו וירא בצר להם בשמעו את נגינתם. הנ"למזוכך ול ולכן גם אין ניגון וק
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על ידו יכול לישר את קול ההברא של  ,הכוונה שמכח הקול הישר שזכה ע"י תיקון הברית ולימוד תורה כנ"ל
 ה אומה ומדתה המרה לעבדו שכם אחד.ניגון העכו"ם המר, עד שעי"ז יכניע הקב"ה את אות

אלא שלפ"ז צ"ע מדוע אמרו אנ"ש שאת הניגון של רוסיה אע"פ שהיה סגולה בזמן רבנו אסור לנגנו בזמן  
גון של מדה ותאווה ייש לחלק בין נש ונראההקומניזם שהוא שלטון כפירה והניגון שלהם הוא ניגון כפירה. 

ניגון כזה מחריב את כל  כי  ,מר, אבל לא ע"י ניגון של כפירה שעל ידם אפשר שיתקיים לשלום מר לי  ,רעה
 תיקון הקול. וצ"ע.  שעל ידו ,בניין השלום

ולאו דווקא לצדיקים שבאמת זכו להדרת פנים וקול מזוכך ממש, וזה עכ"פ משמע כאן שהיא עצה לכל אחד 
ך לכל אחד  יעד ששי כיצד זוכים לה בגלות,  ,מחזק את הנ"ל שכל התורה כאן מדבר בבחי' של לעתיד לבוא
 בכל מדרגה. 

, ע"י שמיעת בצר להם בשמעו את רנתם  קטוה'  ויראבעניין מה שכתב שם על הפסוק תהלים )קו מד(  

 קולו, הקב"ה רואה מי שמיצר לו, איזה עכו"ם מיצר לנו וכו'. 

ואמר, שע"כ כשיש ח"ו איזה גזירה וצרה לישראל מאיזה עכו"ם, אזי טוב    על זהרבנו  אז  ף  י הוסו
ודווקא אומה שלמנהיג שלה יש אמונה   \קיח/[קיז]  להם ח"ו  קטזציר' לנגן הניגון של אותה העכו"ם שמ

 .  \קיטבהקב"ה/
דייקא, היינו רנה וניגון שלהם של אותה העכו"ם שמצירה    , רנתםבשמעו את רנתםוזהו  

    : לישראל ח"ו
מדוע צריך עוד לנגן את הניגון של  ורואה מי מיצר לו,  צ"ע כיון שקולו מזוכך הקב"ה שומע אותו מצד הקול  

  תם קול אלא דייקא לניגון של האומה המצירה סוצ"ע אולי לזה התכווין מעיקרא שאין הכוונה ל  .אותה אומה 
דהיינו ניגון רע מהפך אותו   ,ה להפך רע לטובזאזי יש בכח הקול ה  ,לו, וקמל"ן שכשזוכה לקול הזך הישר כנ"ל

 ומעורר אותו לראות מי מיצר לו ולהצילו. ,לקול הנשמע אצלו ית'

אומה מבררים  שניגון היא בחי' ברור טוב מרע, וזע" שמנגנים את הניגון של    \קכועיין לק"ה חכירות וקבלנות א' ה'/
 ממנה את הטוב מהרע וממילא היא נופלת כי כל חיותה מניצוץ הטוב שבה. 

שם מבואר שהניגון של כל אומה הוא שרש חיותה וע"י שמנגן אותו נעשה השר    \קכא/ עיין קדושת לוי ק"ב פוריםו
ולא שייך למבאבל  של אותה אומה אוהב אותו,   ואר כאן  לפ"ז הניגון של אותה אומה לכאורה מועיל לבדו 

 
 וירא )ה'( בצר. -וירא בצר, )כלשון הפסוק(, ומתרצו   -וירא ה' בצר, בלוה"ת שם ובתרלו –גם בתרלד  קטו

 שמיצר  -בתרלד ומתרלו  קטז
 עיין לק"ה חכירות וקבלנות סוף הלכה א' ועיין שיש"ק ח"ה תכה  קיז

ל    - ה'  הלכה א    חכירות וקבלנות  לק"ה  קיח כָּ ין לוֹּ  לִׁ ח  נָה מוֹּ כַוָּ בְּ ם  הַיָּ ירַת  ִׁ מֵר ש  ל הָאוֹּ כָּ בְרָכָה  נָם לִׁ כְרוֹּ זִׁ תֵינוּ  רַבּוֹּ אָמְרוּ  ֶׁ וְזֶׁה ש 
ינַת חִׁ וא בְּ ירָה הִׁ ִׁ י הַש ּ ם כִּׁ תֵיהֶׁ נוֹּ וֹּ לוּ ע  מְח  ירָה נִׁ ִׁ עַל יְדֵי הַש ּ ֶׁ רָה ש  בוֹּ ירַת דְּ ִׁ ש  תָיו וְגַם אָמְרוּ בְּ נוֹּ וֹּ רוּ   ע  ת בֵּ ירוֹּ ִׁ ינַת ש  בְחִׁ ב בִּׁ בּוּץ הַטּוֹּ ר וְקִׁ

ת: נוֹּ וֹּ ילַת ע  ינַת מְחִׁ חִׁ זֶּׁה בְּ ֶׁ ל הָרַע ש  טֵּ תְבַּ זַי נִׁ ים וַא  גּוּנִׁ ן:         וְנִׁ י רָצוֹּ ן יְהִׁ  אָמֵן כֵּ

הָא תַּ  י הָא בְּ ת כִּׁ נוֹּ רְבָּ עַת הַקָּ ְ ש  יר עַל הַדּוּכָן בִּׁ ִׁ ש  ים בְּ חִׁ ים מְנַצְּ יִּׁ וִׁ הָיוּ הַלְּ ֶׁ ן הָרַע  וְזֶׁה ש  ב מִׁ רוּר הַטּוֹּ ה עַל יְדֵי בֵּ שֶֹּׁ גּוּן נַע  הַיְנוּ הַנִּׁ לְיָא דְּ
"ל: נַּ ת כַּ נוֹּ מְרָה לְקָרְבָּ זִׁ סוּקֵי דְּ יכַת פְּ ינַת סְמִׁ חִׁ בְּ "ל, וְזֶׁה  נַּ ת כַּ נוֹּ ינַת קָרְבָּ חִׁ הוּא בְּ ֶׁ ה       ש  לָּ פִׁ לֵמוּת הַתְּ ְ י ש  ה כִּׁ לָּ פִׁ תְּ ה זוֹּ  נָּ ינַת רִׁ חִׁ וְזֶׁה בְּ

בְ  "ל: בִּׁ נַּ בּוּר כַּ יחַ צִׁ לִׁ ְ ינַת הַש ּ חִׁ זֶּׁה בְּ ֶׁ ים ש  גּוּנִׁ ה וְנִׁ נָּ ינַת רִׁ  חִׁ

תוּב כָּ ֶׁ מוֹּ ש  ים כְּ חִׁ לְחָמָה וְעַל יְדֵי זֶׁה הָיוּ מְנַצְּ עַת מִׁ ְ ש  ין בִּׁ נִׁ הָיוּ מְנַגְּ ֶׁ ינַת ש  חִׁ ן ה'    ב כ' כב(-)דברי הימים  וְזֶׁה בְּ תֵּ ה וַיִּׁ נָּ רִׁ וּבָעֵת הֵחֵלּוּ בְּ
י ים   וְכוּ' כִּׁ נְאִׁ ים הַשּוֹּ פְלִׁ ן נוֹּ פֵל וְעַל כֵּ ן הָרַע וְעַל יְדֵי זֶׁה הָרַע נוֹּ ב מִׁ רוּר הַטּוֹּ ינַת בֵּ חִׁ גּוּן הוּא בְּ ה וְהַנִּׁ נָּ ין    הָרִׁ אֱחָזִׁ י הֵם נֶׁ עַל יְדֵי זֶׁה כִּׁ

וְזֶׁה   ים  פְלִׁ נוֹּ זַי  "ל א  נַּ כַּ גּוּן  נִׁ ינַת  בְחִׁ בִּׁ ם  ָ ש ּ ב מִׁ הַטּוֹּ ים  בָרְרִׁ מְּ ֶׁ וּכְש  הָרַע  יְדֵי בְּ עַל  ֶׁ ימָן כז( ש  בְרָכָה )סִׁ נוֹּ לִׁ כְרוֹּ זִׁ נוּ  רַבֵּ תַב  כָּ ֶׁ ינַת מַה ש ּ חִׁ בְּ
י הַנִּׁ  יעַ לָנוּ כִּׁ ִׁ ש  תֵינוּ וּמוֹּ צָרוֹּ ה בְּ אֶׁ רוּךְ הוּא רוֹּ ש  בָּ דוֹּ ה עַל יְדֵי זֶׁה הַקָּ ל הָאֻמָּ ֶׁ גּוּן ש  ין נִׁ נִׁ נַגְּ מְּ ֶׁ עַל יְדֵיש  ֶׁ ב ש  רוּר הַטּוֹּ ינַת בֵּ חִׁ זֶׁה   גּוּן הוּא בְּ

"ל: נַּ וּעָה כַּ א לָנוּ יְש  פֵל הָרַע וְעַל יְדֵי זֶׁה בָּ  נוֹּ
ימָן כ"ז   -  תכהאות  ה  "ח  –  שיח שרפי קודש  קיט רַ"ן סִׁ ה  קּוּטֵי מוֹּ לִׁ תָם", בְּ נָּ ת רִׁ מְעוֹּ אֶׁ ָ ש  תוּב "בְּ נוּ זַ"ל עַל הַכָּ תַב רַבֵּ כָּ ֶׁ נְיַן מַה ש ּ לְעִׁ

 ֵ ידוּ אַנְש  קְפִּׁ ם, הִׁ ָ ן ש  , עַיֵּ פוֹּ סוֹּ תְיַסְּ בְּ ים הִׁ נִׁ ָ ים הַיְש  גּוּנִׁ י הַנִּׁ ן מַלְכוּת רוּסְיָא, וְזֹּאת לְטַעַם כִּׁ מְנוֹּ גּוּן וְהִׁ ת נִׁ יר אֶׁ ִׁ לֹּּא לָש  ֶׁ מֵנוּ ש  לוֹּ ְ ימֵי י ש  דוּ בִּׁ
ת הָאֱמוּנָה, אֵין נָ  דַּ לַל מִׁ ד כְּ גֶׁ דוּ נֶׁ תְיַסְּ ם נִׁ גּוּנֵיהֶׁ נִּׁ ֶׁ ם ש  יּוֹּ ין, אוּלָם כַּ מִׁ יש  מַא  הָיָה אִׁ ֶׁ אר ש  רָם.הַצַּ ן לְזַמְּ  כוֹּ

בתורה סד ע"י שזמר יווני לא פסק מפומיה לכן ספרי מינים נפלו ממנו  משמע שנגינתם מסוגלת להזיק ולהכניס    וכן משמע 
 כי זמר יווני הוא אפיקורסות אבל זמר של אומות אחרות היו אז של אמונה אלא שהיה עם איזה תאווה רעה.  .אפיקורסות

תוּב וּבָעֵת הֵחֵלּוּ   -א' ה'    חכירות וקבלנות   לק"ה  קכ כָּ ֶׁ מוֹּ ש  ים כְּ חִׁ לְחָמָה וְעַל יְדֵי זֶׁה הָיוּ מְנַצְּ עַת מִׁ ְ ש  ין בִּׁ נִׁ הָיוּ מְנַגְּ ֶׁ ינַת ש  חִׁ  וְזֶׁה בְּ
ן הָרַע וְעַל יְ  ב מִׁ רוּר הַטּוֹּ ינַת בֵּ חִׁ גּוּן הוּא בְּ ה וְהַנִּׁ נָּ י הָרִׁ ן ה' וְכוּ' כִּׁ תֵּ ה וַיִּׁ נָּ רִׁ י בְּ ים עַל יְדֵי זֶׁה כִּׁ נְאִׁ ים הַשּוֹּ פְלִׁ ן נוֹּ פֵל וְעַל כֵּ דֵי זֶׁה הָרַע נוֹּ

 ֶׁ ינַת מַה ש ּ חִׁ ים וְזֶׁה בְּ פְלִׁ זַי נוֹּ "ל א  נַּ גּוּן כַּ ינַת נִׁ בְחִׁ ם בִּׁ ָ ש ּ ב מִׁ ים הַטּוֹּ בָרְרִׁ מְּ ֶׁ הָרַע וּכְש  ין בְּ אֱחָזִׁ ימָן כז(  הֵם נֶׁ בְרָכָה )סִׁ נוֹּ לִׁ כְרוֹּ נוּ זִׁ תַב רַבֵּ כָּ
עַ  ֶׁ יעַ לָנוּ  ש  ִׁ ש  תֵינוּ וּמוֹּ צָרוֹּ ה בְּ אֶׁ רוּךְ הוּא רוֹּ ש  בָּ דוֹּ ה עַל יְדֵי זֶׁה הַקָּ ל הָאֻמָּ ֶׁ גּוּן ש  ין נִׁ נִׁ נַגְּ מְּ ֶׁ ב ל יְדֵי ש  רוּר הַטּוֹּ ינַת בֵּ חִׁ גּוּן הוּא בְּ י הַנִּׁ כִּׁ

"ל: נַּ וּעָה כַּ א לָנוּ יְש  פֵל הָרַע וְעַל יְדֵי זֶׁה בָּ עַל יְדֵי זֶׁה נוֹּ ֶׁ  ש 
ודע אם אדם רוצה שאחד מן האומות יהפוך לבבו    -פורים    -קדושה שניה    -)לרבי לוי יצחק מבעדיטשוב(  לוי   קדושת  קכא

לטוב על ישראל, אם הוא יודע באיזה בחינה השירה ועבדות שלו לאלהי האלהים ובאיזה מדה הוא משבח אם הצדיק אומר  
ר שלו, אזי צריך השר לאהוב את זה האיש שעובד זאת השירה שמגיד השר שלו ועובד בזאת הבחינה לאלהינו שעובד הש

את אלהי האלהים בבחינה שלו שהוא עובד ואומר השירה שלו המיוחד אליו לזה השר, וכיון שהשר אוהב את הצדיק שאומר 
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ואולי כוונת רבנו ששניהם מצטרפים להואיל, שגם גורם לשר לאהוב אותו    שזיכוך קולו גורם שהקב"ה מושיעו.
 גם גורם להקב"ה להצילו. 

 
 על תורה כז  עד כאן ביאור החברותא

 
את השירה שהשר אומר אזי כופה אותו לעשות רצון הצדיק ואין צריך להשבעות של מלאכים ולכן גדול האומר פרק שירה.  

יש צדיקים שיודעים שבעים לשון וגבריאל למד ליוסף שבעים לשון שלמד אותו האיך כל שר ושר יניקתו מהקדושה ולכן  
ואחיזתו בקדושה והשיר שלו, וכיון שידע האיך יניקתו מהקדושה והאיך השפעתו וזה דמות האותיות של כל האומות. ודמות  

יוסף האיך היניקה של כל השרים ומזה ידע שבעים לשון. וכבר    הלשונות של כל האומות כדמות יניקתו וזה למד גבריאל את
ביארנו שהיניקה של השר והשירה של השר משם מתחיל השורש של האומה והוא ראשיתן ופתיחתן של כל האומות עד  
  שנשתלשל למטה. והנה בכל הנסים לא היה כמו הנס דמרדכי ואסתר, כי בכל הנסים השם יתברך לבדו עזר את ישראל ובנס
של מרדכי ואסתר היה הנס שגוי רשע כמו אחשורוש היה צריך לעשות לטובת ישראל לתלות את המן ולנקום בצרי ישראל  
ושלח רסן לאחשורוש אשר היה שונא לישראל כמאמר רבותינו ז"ל )מגילה יד.( משל לבעל התל והחריץ לעשות טובות  

ופה את אחשורוש לעשות טובות לישראל, שהנה אחשורוש לישראל. והנה מאין זכה מרדכי לזה הנס שהשם יתברך יהיה כ
היה מולך בכיפה והיה לו שפע מכל השבעים שרים ומרדכי ידע את כל היניקות של כל השבעים שרים וידע האיך יניקתם  
ומשבחים   ואמר מרדכי השירים שלהם שאומרים  וברוך שמו  הוא  ברוך  עובדים להבורא  והאיך הם  ידי שירה שלהם  על 

זה כפו להקדוש   יניקתם. ומחמת  ובזה כפה את השרים לעשות כרצונו כיון שידע  ברוך הוא ועבד את האל כפי בחינתם. 
השבעים שרים את אחשורוש לעשות כרצון איש זה מרדכי, לעשות טובות לישראל ולגרום ששון ושמחה לישראל ולנקום 

שרים מהקדושה והשפעתם ושירים שלהם ועבדות באויביהם ולהגדיל את מרדכי ונמצא על ידי זה שידע יניקתם של הע'  
שלהם. והוא אמר שירים שלהם ועבדותם כפה את אחשורוש לעשות טובות לישראל. וכבר כתבתי שכפי יניקתם מהקדושה 
והשפעתם לאומות כן הוא דמות אותיות שלהם ודמות הלשון של כל אומה ואומה. וכיון שבארנו שמרדכי ידע האיך יניקתם  

 שבעים לשון:בודאי ידע מ

ולכן אמרו חכמינו ז"ל פתחיה זה מרדכי, שהיה יודע בשבעים לשון. ומה שאמרו חכמינו ז"ל שהיה פותח בדברים, נראה 
פירושו שפתיחתן וראשיתן ויניקתן של השרים על ידי שירה שלהם של השרים כמבואר בכמה מקומות לכן גדול כח האומר 

של השרים ועל ידי כך פתח הוא השער של שרים וכפו השרים את האומות ואת  פרק שירה. והנה מרדכי הצדיק אמר השירה  
אחשורוש לעשות כרצון מרדכי. וזהו פתחיה זה מרדכי שהיה פותח בדברים, כלומר שפתח השער של השרים בדבורים שלו  

ועיין בסוד הח כי כל השרים של המלאכים למעלה בדבור  והשירים של השרים,  לר"י  מה שאמר מרדכי הדבורים  שמ"ל 
גיקטליא והיה מרדכי פותח השערים שלהם בדברים שהיה מגיד הדבורים של שירים של ע' שרים. וזהו פתחיה זה מרדכי,  

 שהיה פותח בדברים, ועל ידי זה ידע בשבעים לשון כנ"ל:
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