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  :לח. :זלדף 

 
 
 
 
 
 
 
 

  הכ ה תור
 

 
 

 אמר שהמתמיד בלימוד ספרו יהיה נעשה איש כשר באמת 
 ובעל מח גדול כי יש בה עמקות נוראה שאין בשום ספר  

 )חי"מ שמז שמח( 
 

   



 מוהר"ן              אמצעותא דעלמא כד  אחוי לן מנא כה    טי           קוילז:       ל

מנא דלא  אחוי לן רש"י

הראנו כלי  :שוויא לחבלא
שאינו שווה ההפסד שהוא 

: לא 'מפסיד: בודיא, מחצל
עייל בתרעא, שהיה ארוך 
ורוחב יותר מן הפתח אייתו 
מרא וסתרו בנין הפתח 

 : והכותל עד שיכנס

 

הוספתי כמבואר לעיל בלשון רבינו ז"ל, ע"ש היטב ותבין שלא 

שום דבר כלל, כי בכלל דבריו דברי. רק חזרתי וביארתי 

הדברים קצת, לגודל עוצם עמקותם עד א"ס: ובשביל זה נעשין 

תשעה היכלין דייקא, כי המוחין הם שלש, ומחמת רדיפתם 

א כלול והכאתם בהמעכב הנ"ל, הם נכללין זה בזה, ונעשה כ"

משלש, ושלש פעמים שלש הם תשעה, וזהו בחי' תשעה היכלין 

הנ"ל: אשרי מי שיזכה לילך ולעלות בדרך הקודש הנאמר 

 :[א] בהתורה הזאת עד שיזכה להשגות אלו[

דעלמא  בתאיאמצע ,סבי דבי אתונאששאלו  וזה
היכא. זקפא אצבעתא, אמר הכא. אמרו ליה מי 

. ששאלו אותו, גויימר, אמר להו אייתו אשלי ומושח

איך משיגין אור א"ס, שהוא אמצעא דעלמא, שממנו הכל 

זה בחי' ברכות  זקפא אצבעתא:  שואבין חיות ושפע

כנ"ל. היינו שע"י [ ד] וישא אהרן את ידיו ויברכםכנ"ל, בחי' 

וא"ל הברכות מבטשין המוחין בכתר, ונעשין היכלין כנ"ל: 
ות למקום , מי הוא זה שיכנוס בהיכלי התמורמי יימר

הקליפות, להעלות משם הקדושה בבחי' קטרת כנ"ל, ושע"י 

יימר, לשון תמורה, לשון עלייתו יתעלה הברכות כנ"ל. וזה מי 

אייתו אשלי : והשיב להם, אם המר ימירנוז( )ויקרא כ
. היינו עיקר עליית הקדושה, ע"י השמחה. ולעתיד הומושחו

, ה תצאוכי בשמח [ו] בצאת ישראל מהגלות בשמחה, כמ"ש

יכם ל יד. וזה אייתו אשלי, היינו ע[ז] לגמרי ואז יכלו הקליפות

ועל כרחכם יתבטלו הקליפות. כי אתם בעצמיכם תביאו את 

. [ח] חבל נחלתוהיינו  בית ישראל מהגלות, הנקראים אשלי,

, שכ"א ואחד והביאו את אחיכם בית ישראלו( כמ"ש )ישעיה ס

הגלות, ע"י ריבוי מהעכו"ם יביאו בידם את בית ישראל מ

 אז יאמרוו( שיהי' בעת הזאת, כמ"ש )תהלים קכ השמחה

. וע"י היינו שמחים בגוים הגדיל ה' לעשות עם אלה וכו',

בחבל  וימדדםהשמחה יתבטלו הקליפות, בבחי' )שמואל ב ח( 

(. וזה מושחו, היינו המדידה לכלות ט) השכב אותם ארצה

 :אותם

 

וי חליה אאמרו  [י] כה
א שויא לן מנא דל

לחבלא אייתי בודי', 
פשטוהו ולא הוי עייל 
לתרעא אמר להו אייתו 
מרא סתרו היינו מנא 

 [יא] דלא שויא לחבלא
 (:)משנה סוטה מח 

ביהמ"ק בטל השמיר ונופת צופים משחרב 
 : ואמנה

, ולעלות אל [יב] כל אדם להוציא א"ע מהמדמה כי צריךא 

, [יד] ת לבשרירו. וכשנמשך אחר המדמה, זה בחי' [יג] השכל

שהוא הולך אחר המדמה שבלב. וכשיוצא משרירות הלב, 

, [טז] , זה בחי' שמיר, שעל ידו נכנע האבן[טו] לבו האבןומשבר 

וכל :  ואינו הולך אחר תאוות המדומיות, והולך אחר השכל
שלא הוציא שכלו אל הפועל, שלא השתמש בשכלו עדיין, זמן 

דמה, אז . אע"פ שכבר שבר המ[יז] אז אצלו השכל בכח

כמובא ברש"י }תכונת שכלו. כי כשזה קם זה נופל נתקומם 

, אבל השכל עדיין בכח. ואח"כ כשחוקר {[יח]ריש פ' תולדות

בשכלו ומשתמש בו, אזי השכל בפועל. וזה בחי' נופת צופים, 

שהוציא מתיקות , נופת תטופנה שפתותיךבבחי' )ש"ה ד( 

מוציא מכח  הוא בחי', שפתותיך]וזה יטשכלו מכח אל הפועל, 

כשמשיג בשכלו כל ואח"כ   : [אל הפועל, שהוא בחי' הדיבור

הנקנה, כמ"ש שכל  כמה שיש ביד אנושי להשיג, אז שכלו שב

: [כב] הנקנה, שיש שכל בכח, ושכל הפועל, ושכל [כא] המחקרים

ועיקר קיומו של אדם לאחר מיתתו, אינו אלא שכל הנקנה, וזה 

לשון קיום  כגהנ  מ  א  ה, כי נ  מ  השארותיו לאחר המיתה. וזה בחי' א  

: ושכל  , כי שכל הנקנה, הוא קיום של אדם לאחר מותו[כד] דבר

הנקנה נקרא, מה שאדם יודע הרבה דברים בידיעה אחת. כי 

קודם צריך לידע הרבה הקדמות קודם שידע איזהו דבר, ואח"כ 

כשמשיג את הדבר, משליך הקדמותיו, ויודע את הדבר בידיעה 

, כי שם היו [כה] מן המקדש יצאהחכמה  מעיןהאחת: ועיקר 

המיות וכח הדמיון. כמ"ש )תהלים מקריבין הקרבנות, שהם הב

, ששבירת הדמיון הם הקרבנות. זבחי אלקים רוח נשברהא( נ

מ"ק בטל השמיר וכו'. הובשביל זה אמרו חז"ל, כשחרב בי

 ומעין מן המקדש יצא( מ"ק, אז יתקיים )יואל דהיוכשיבנה ב

 :[כו]

, יש שם כזגהשבכל עולם ועולם ובכל מדרגה ומדר דעוב 

ובבים את דמיונות אלו. והם הם הקליפות הקודמין לפרי, וס

. וכשאדם סביב רשעים יתהלכוןב( הקדושה, בבחי' )תהלים י

לילך דרך אלו הדמיונות, לו , אז צריך כחגהנעתק ממדרגה למדר

 , אזילגה. ותיכף כשעולה להמדר[כט] ע אל הקדושהכדי להגי

, ומסבבין אותו. וצריך להכניע לאגהנתעוררין הקליפות שבמדר

 :[לב]' מקליפו 'אותם ולשבר אותם, ולטהר אותו המקו

. כי כל הנשמות [לד] זה לזה לגויןשאין שני בני אדם שודע ג 

ימית של תחתון נעשה נהם זה למעלה מזה, וזה מלבוש לזה. ופ

צה לעלות לבוש וחיצוניות לחיצוניות עליון. נמצא כשאחד רו

אזי הולך ונעתק האדם העומד  ממדרגתו למדרגה עליונה,

נה, כי היותר עליו לוהעליונה, והולך ונעתק למדרגה להגהבמדר

ואינו נעתק  :[לח] אחת לזגהא"א שיהיו שני אנשים במדר

והחיצוניות נשאר. וגם מהאדם העליון, אלא הפנימיות שלו, 

 התחתונה, אינו נעתק ועולה, אלא לטגההאדם שבמדר

הפנימיות. והפנימיות של התחתון, נעשה חיצוניות לחיצוניות 

עליונה ע"י  מאגה: ואע"פ שכבר נשבר הקליפה שבמדר[מ] ןעליו

שם. האדם העליון, אעפ"כ, כשפנימיות של העליון נעתק מ
וחיצוניות התחתון עולה, אזי  {נ"א ופנימיות התחתון}מב

הפנימיות הקליפה חוזר וניעור. כי לא נכנעת אלא לפני האור 

אפי' לפני פנימיותיו, יש כח  ,של העליון, אבל לפני התחתון

 בידה להתעורר כנגדו, 
 

                          
עיין לק"ה אישות ד' ב' שזה עיקר  א

התכלית האדם מה שבא לעולם 
. ' ע"י המבואר כאןלהכיר אותו ית

ועי"ש אות י' שגם אנשים פשוטים 
נמצא לפעמים שמגיע להם הארה 
משם וכמבואר בתורה ד' שלפעמים 
נפתח להם בתפילתם אור א"ס. עוד 
עיין לק"ה ברכת הודאה ו' סוף אות 
א' תדע ותאמין שכל הנאמר שם 
נעשה ע"י כ"א מישראל שזוכה 

 להתגבר ולעשות מצוה בשמחה.  
אמצעיתא,   -"ר ותרלדגם בדפו ב

 אמצעותא -ומתרלו 
 ומישחו -מתרצו  ג
 כנ"ל אות ד'  ויקרא ט כב ד
 ומישחו -מתרצו  ה
 ישעיהו נה יב ו

                          
עיין לק"ה הודאה ו' י' א"כ איך  ז

נזכה אנו בגלות ותירץ עפ"י תורה 
 רנ שממשיך השגחה מקץ האחרון

 לשה"כ דברים לב ט  ח
 עיין זהר בלק קצ. ט
ו לשון רבינו לא ידוע מתי תורה ז י

נאמרה מאמר זה הוא השאלה 
ותשובה השנים עשר והאחרונה 
ששאלו סבי דבי אתונה את רבי 
יהושע בן חנניה. וגרסת רבינו היא 

 גרסת העין יעקב.
אמרו לו סבי דבי אתונה לרבי  יא

יהושע בן חנניה הראנו כלי שלא 
שווה את ההפסד שגורם והביא להם 

לא נכנסה מחצלת ופרסו אותה ו
 כלי חפירהבשער אמר להם הביאו 

ותשברו את כותל הפתח הרי זה כלי 
 .שלא שווה את ההפסד שגרם

                          
ספר הברית עץ חיים שער נ' פ"י.  יב

 ' עד טזט יםח"א מאמר י"ז פרק
ועיין תורה נד אות ה' ותורה ח' 

 תנינא אות ז' ח'
עיין תורה ס' אות ו' דהיינו  יג

בלי שכל נקרא התבוננות בעבוה"ש ו
, ועיין תורה לה אות א' ד"ה השינ

 בשעת ההולדה השכל מצוצמם וכו',
ככל שיוצא ועיין תורה סא תנינא 

ממדמה לשכל כן יוצא מתחת הזמן 
  ללמעלה מהזמן

לשה"כ דברים כט יח. ירמיה יא  יד
 ח. תהלים פא יג.

 , לו כו.לשה"כ יחזקאל יא יט טו
כמבואר שם בסוטה מח: וירושלמי  טז

 סוטה פ"ט הי"ג
ביאור אגדות חז"ל ן ארץ חמדה עיי יז

)עמ' רפג על ב"ב עד.  להמלבי"ם

                          
דהיינו שכל  במהדו' ב"ב תשנ(

 , עי"ש.היולאני
בראשית כה כג עה"פ ולאם מלאם  יח

יאמץ ]גם עיין מגילה ו. עה"פ 
ביחזקאל )כו ב( אמלאה החרבה לא 
נתמלאה צור אלא מחורבנה של 
ירושלים ועי"ש שאין להאמין 

 תיהן בנויות(שירושלים וקיסרי ש
המבואר כאן בסוגרים נמצא בדפו"ר  יט

 , ובתקפא הוסיף סוגריםבלא סוגרים
 שב -, ובלוה"ת שםשוב -לדתרב כ

כוזרי  .הקדמת הרמב"ם למשניות כא
שבילי אמונה אמצע לשון ו ד' יט.

שכל האפשרי הפועל  -נתיב שישי
 .והקנוי

מהלקוחות לק"ה גבית חוב עיין  כב
 ות ג'ואפותיקי ג' א (מקרקעות)

ופירושו כך נראה לנקד מלשון אמנם  כג
 ולא מלשון אמונהבאמת 

                          
יב וגם אמנה  'כמ"ש בראשית כ כד

אחותי היא וביהושע ז' כ' אמנה אנכי 
 חטאתי

יח אלא שכתוב  'לשה"כ יואל ד כה
מבית ה' וכן לקמן רבינו מביא פסוק 
. זה בשינוי מקדש במקום בית ה'

)וכן בסנהדרין צב. מי שיש בו דעה 
  לו נבנה ביהמ"ק בימיו(כאי

 עיין לקוטי תפילות כה אות תו. כו
 מדריגה ומדריגה -מתרלו כז
 ממדריגה למדריגה -מתרלו כח
 חיי מוהר"ן יט ולק"ה מעקה ד' כט
 להמדריגה -מתרלו ל

 שבמדריגה -מתרלו לא
לק"ה גבית חוב מקרקעות  לב

ואפותיקי ג' אות ו', פע"ח שער 
התפלה פ"ז ד"ה סדר סוד עליות 

 תהעולמו
 שווין -מתרלו  לג

                          
לק"ה שומר שכר ב' י' נמצא  לד

 בשיש"ק ח"א קז
 במדריגה   -מתרלו לה
 למדריגה -מתרלו לו
 במדריגה -מתרלו לז
עיין בסוף התורה בהשמטות לאות  לח

ג' ז' ע"ז ג' ]דף לח:[. ועיין לק"ה 
ולק"ה חוקת  ,ד"ה נמצא שא"א

 העכו"ם ב' ח'. 
 שבמדריגה -מתרלו לט
ער התפלה עיין פרי עץ חיים ש מ

 פ"ה ד"ה ונבאר עתה בחי' הדבור
 שבמדריגה -מתרלו מא
נוסח זה הוכנס כאן בתרלו בסוגרים  מב

)ונראה כוונתו עפ"י הנ"ל שכשעולה 
התחתון לא עולה אלא פנמיותו. וצ"ע 

ר לתיבות דלקמן היה כיון שזה נוסח אח  
לו להעיר זאת לקמן אחרי תיבות 

 וחיצוניות התחתון עולה.

 תורה אור
א ט שמיני  ויקרא ָּׂ ש   )כב( וַי ִּ

ם  עָּׂ יו אֶל הָּׂ דָּׂ אַהֲרןֹ אֶת ידו יָּׂ
רֶ  רְכֵם וַי ֵ את וַיְבָּׂ ָּׂ ֹת הַחַט  ד מֵעֲש 

ים: מִּ לָּׂ ְ ה וְהַש   עלָֹּׂ  וְהָּׂ
כז )לג( לאֹ בחקתי ויקרא 

רַע וְלאֹ  ין טוֹב לָּׂ ֵ ר ב  יְבַק ֵ
ה  יָּׂ ו  וְהָּׂ ירֶנ  מֵר יְמִּ ם הָּׂ ו  וְאִּ ירֶנ  יְמִּ
ֹדֶש  לאֹ  הְיֶה ק  תוֹ יִּ רָּׂ תְמו  א ו  הו 

אֵל: ג ָּׂ  יִּ
ה  מְחָּׂ י בְש ִּ ישעיהו נה )יב( כ ִּ

ן לו  בָּׂ ו  לוֹם ת  בְש ָּׂ ים  תֵצֵאו  ו  רִּ הֶהָּׂ
ה  נ ָּׂ פְנֵיכֶם רִּ פְצְחו  לִּ עוֹת יִּ בָּׂ וְהַג ְ

ף: מְחֲאו  כָּׂ דֶה יִּ ָּׂ ל עֲצֵי הַש    וְכָּׂ
י לב האזינו  דברים )ט( כ ִּ

וֹ יַעֲקבֹ חֶבֶל  ק עַמ  חֵלֶק יְקֹוָּׂ
תוֹ:  נַחֲלָּׂ

ל  ישעיה סו יאו  אֶת כ ָּׂ )כ( וְהֵבִּ
ה  נְחָּׂ ם מִּ וֹיִּ ל הַג  כ ָּׂ אֲחֵיכֶם מִּ

רֶכֶ  בָּׂ ים ו  סִּ ו  ס  ד ב ַ ים לַידֹוָּׂ ב ִּ בַצ ַ ב ו 
רוֹת עַל הַר  רְכ ָּׂ בַכ ִּ ים ו  דִּ רָּׂ ְ בַפ  ו 
ד  מַר יְדוָֹּׂ ם אָּׂ לִַּ ש ָּׂ י יְרו  דְש ִּ קָּׂ
אֵל אֶת  רָּׂ ש ְ יאו  בְנֵי יִּ בִּ ר יָּׂ אֲש ֶ כ ַ
ד: ית יְדֹוָּׂ ֵ הוֹר ב  י טָּׂ כְלִּ ה ב ִּ נְחָּׂ  הַמ ִּ

לֵא  ָּׂ מ  ז יִּ תהילים קכו )ב( אָּׂ
ז  ה אָּׂ נ ָּׂ וֹנֵנו  רִּ לְש  ינו  ו  ִּ חוֹק פ  ש ְ

וֹ  ד יֹאמְרו  בַג  יל יְדוָֹּׂ גְד ִּ ם הִּ יִּ
ה: ֶ ם אֵל  וֹת עִּ יל  לַעֲש  גְד ִּ )ג( הִּ

ינו   יִּ נו  הָּׂ ָּׂ מ  וֹת עִּ ד לַעֲש  יְדֹוָּׂ
ים: מֵחִּ  ש ְ
ךְ אֶת -שמואל ב ח )ב( וַי ַ

ב  ֵ כ  חֶבֶל הַש ְ דֵם ב ַ ב וַיְמַד ְ מוֹאָּׂ
נֵי  ד ש ְ ה וַיְמַד ֵ ם אַרְצָּׂ אוֹתָּׂ
מְלֹא הַחֶבֶל  ית ו  מִּ ים לְהָּׂ לִּ חֲבָּׂ

י הִּ ד  לְהַחֲיוֹת וַת ְ וִּ ב לְדָּׂ מוֹאָּׂ
ה: נְחָּׂ אֵי מִּ ים נֹש ְ דִּ  לַעֲבָּׂ
 תורה כה

יָּׂה נצבים דברים  כט )יח( וְהָּׂ
ה הַז אֹת  לָּׂ אָּׂ בְרֵי הָּׂ מְעוֹ אֶת ד ִּ ש ָּׂ ב ְ
לוֹם  בוֹ לֵאמֹר ש ָּׂ לְבָּׂ רֵךְ ב ִּ תְב ָּׂ וְהִּ
י  ב ִּ רו ת לִּ רִּ ש ְ י ב ִּ י כ ִּ הְיֶה ל ִּ יִּ
ה אֶת  וָּׂ רָּׂ אֵלֵךְ לְמַעַן סְפוֹת הָּׂ

ה: מֵאָּׂ  הַצ ְ
הֶם יחזקאל יא  י לָּׂ תַת ִּ )יט( וְנָּׂ

ן  ֵ ה אֶת  ש ָּׂ חַ חֲדָּׂ ד וְרו  לֵב אֶחָּׂ
אֶבֶן  י לֵב הָּׂ רֹתִּ כֶם וַהֲסִּ רְב ְ קִּ ב ְ
ר: ש ָּׂ הֶם לֵב ב ָּׂ י לָּׂ תַת ִּ ם וְנָּׂ רָּׂ ש ָּׂ ב ְ  מִּ

שיר השירים ד )יא( נֹפֶת 
בַש   ה ד ְ ָּׂ ל  ךְ כ ַ פְתוֹתַיִּ ה ש ִּ ֹפְנָּׂ ט  ת ִּ
וֹנֵךְ וְרֵיחַ  חַת לְש  ַ ב ת  לָּׂ וְחָּׂ

רֵ  ךְ כ ְ לְמֹתַיִּ נוֹן:ש ַ  יחַ לְבָּׂ
ה בַי וֹם הַהו א  יואל ד יָּׂ )יח( וְהָּׂ

עוֹת  בָּׂ יס וְהַג ְ סִּ ים עָּׂ רִּ פו  הֶהָּׂ ט ְ יִּ
ה  דָּׂ יקֵי יְהו  ל אֲפִּ ב וְכָּׂ לָּׂ ה חָּׂ לַכְנָּׂ ֵ ת 
ק  ית יְקֹוָּׂ ֵ ב  ן מִּ מַעְיָּׂ ם ו  יִּ יֵלְכו  מָּׂ
ים: ט ִּ ִּ ה אֶת נַחַל הַש   קָּׂ ש ְ  יֵצֵא וְהִּ

ים  בְחֵי אֱלֹהִּ תהילים נא )יט( זִּ
רָּׂ  ב ָּׂ ש ְ חַ נִּ ה רו  ֶ דְכ  ר וְנִּ ב ָּׂ ש ְ ה לֵב נִּ

בְזֶה: ים לאֹ תִּ  אֱלֹהִּ
ים  עִּ יב רְש ָּׂ בִּ תהילים יב )ט( סָּׂ
בְנֵי  ת לִּ ו  רֻם זֻל  ן כ ְ כו  ָּׂ תְהַל  יִּ

ם:אָּׂ   דָּׂ

 



 .ן         לח"אחוי לן מנא כה                        מוהר                  קוטי              יל         
: ]א [ובשביל זה צריך לו לשבר אותה ולהכניע אותה מחדש

 עבודה של תורה .הם שני מיני עבודות, וחיצוניותופנימיות 
ועבודת אכילה ושתיה ושאר צרכי . מיותיפנהם , ותפלה ומצות

היינו אכילה ושתיה ,  חיצוניותגתוועבוד: ]ב [הם חיצוניות, הגוף
ומשבחת דרה היא מאי, של האדם העומד במדרגה העליונה

היינו תורה ותפלה של האדם העומד , מעבודות פנימיות, יותר
ובשביל זה פנימיות התחתון נעשה לבוש . במדרגה התחתונה
כסא כבוד מרום ) זי' ירמי(' פיוזה   : לחיצוניות העליון

זה  כבוד. לשון אתכסיא, פנימיות'  זה בחיכסא', וכו
. 'ן קרא למאניה וכורבי יוחנ) גשבת קי(ש "כמ, חיצוניות ולבוש

היינו כשנתרומם ונתעלה ממדרגה , מרום מראשון
מקום , בשביל זה. ואז נעשה מפנימיות חיצוניות, הראשונה

כי הקליפות חוזרים ,  צריך לקדש את המקום מחדש,מקדשינו
   :ל"וניעורים כנ

היינו הדמיונות , להכניע הקליפותואי אפשר ד 
אלא , הגהעות שבמדרלים והמניוהמחשבות והתאוות והבלבו

, קראו בשמו' הודו להכמובא בכוונות של . י גדולות הבורא"ע
כי נתעוררים , שזה המזמור נתקן להכניע הקליפות שביצירה

י שמזכירין גדולות הבורא "וע, נגד עשיה שעולה ביצירה
ופנימיות , כי פנימיות היצירה עולה לבריאה. ש"נכנעין ע

וההתגלות  :]ו[ ש"ירה עעשיה עולה ומלביש לחיצוניות יצ
כי עיקר . ]ז [י צדקה שנותנין לעני הגון"הוא ע, גדולות הבורא

וכסף וזהב הן הן , )ח(דולה והפאר הוא התגלות הגוונין הג
 המלובשים בכסף טוגוונין עלאין. כי גוונין עילאין בהם, הגוונין
כי שם , אין מאירין אלא כשבאים לאיש הישראלי, ]י [וזהב

' ישעי(' בבחי, רין אלו הגווניןומתנה, לים זה בזהונכל. מקומם
כי מקום הגוונין אינו אלא אצל , ישראל אשר בך אתפאר) טמ

ה מתגדל "אזי הקב, וכשמתנהרין הגוונין. איש הישראלי
ונעשה מהם , לי הכסף ולי הזהב) חגי ב(' בבחי, ומתפאר בהם

זוהר {]יב[ ' ישעו אל הכמו, אסתכלותא, ישע. ]יא [בגדי ישע
אוין תכי כולם מ, מחמת הפאר הכל מסתכלין בו. }ש" ע:יתרו צ

אזי , ם"אבל כל זמן שהכסף וזהב אצל העכו. להסתכל בו
כי אין . כי אין שם מקומם, ואינם מאירין, הגוונין נעלמים אורם

ישראל אשר בך ' בבחי, מקומם אלא אצל איש הישראלי
ין לממון ם תאיב"ובשביל זה העכו: כי שם פאר הגוונין, אתפאר
תאיבים לדינר , ם כסף וזהב הרבה"פ שיש להעכו"אע, ישראל

וזה מחמת שהכסף וזהב . כאלו לא ראה ממון מעולם, של יהודי
ואין החן שורה על ממון , אין הגוונין מאירין, שיש תחת ידם

. כי עיקר הפאר והחן לא נתגלה אלא אצל ישראל, שלהם
זהיר יג יהו) אבות פרק ב(כמו , קראים רשיםובשביל זה נ

כאלו , כי אין להם הנאה מממונם, כי הם רשים ועניים. ברשות
כי על ממונם של , ותאיבין לממון של ישראל, הם עניים

והכל תאיבין להסתכל על הפאר , הישראלי שורה והפאר והחן
, ם מקבל ממון מישראל"תיכף ומיד כשהעכו, אבל דע: והחן

 ובשביל זה .תיכף ומיד נתעלם החן והפאר בתוך הממון

ושוכח הממון , ם בכל פעם תובע ממון אחר מישראל"העכו
) שם(וזהו , ם"כי נתעלם החן כשבא ליד העכו, שכבר קיבל

 חן) 'בראשית ו(' וזה בחי: שאין מקרבין אלא בשעת הנייתן
, כסף וזהב' שהם בחי, ]טו [ידלאיןזה גוונין ע', עיני ה, 'בעיני ה

ואת , ימלך לשרהשאמר אבוזה    :שם עיקר החן והפאר
). בראשית כ (יזהנה הוא לך כסות, טזהאלף כסף נתתי לאחיך

תיכף נתגלו , ים ליד הישראל"היינו כשיצא הממון מיד עכו
שהכל , כסות עיניםהיינו , בגדי ישע' ונעשו בבחי, הגוונין

י צדקה שנותן "וע: שהכל תאיבים להסתכל בהם, מסתכלין בהם
ונעשה כל .  הגוונין ומאיריןונתגלין, נתתקן כל ממונו, מממונו

בגדי ישע ) אס' ישעי(' בבחי, לי הכסף ולי הזהב' ממונו בבחי
, ום מאתנ"זה המעות שלוקחין העכו' ואפי: מעיל צדקה יעטני

וזהו . ]יח [ונוגשיך צדקה) .ב ט"ב(ל "ש חז"כמ. נחשב לצדקה
' בחי, זה הגוונין, עיניך, עיניך ברכות בחשבון) 'שיר השירים ז(

שכל פרוטה נצטרף לחשבון , י צדקה"נתברכין ע, זהבכסף ו
ם "י הממון שבא לתוך יד העכו"ע' ואפי). ]יט [שם(גדול 

ונוגשיך ש "כמ, גם זה נחשב לצדקה, ]כ [בת רביםהנקראים 
קודם , כשעדיין על השער, על שער בת רביםוזה דווקא . צדקה

כ "אבל אח, עדיין שורה החן על הממון, ם"שבא ליד העכו
   :ל" החן כננעלם

אחוי לן מנא דלא שויא , שאמרו סבי דבי אתונאוזהו 
 ולא עייל כאהוי ופשט,אלחבלא ואייתא בודי

ואמר לון אייתו מרא וסתרי לפתח . כבלתרעא
, מה שבודה מלבו, זה בדיות הלב, בודיא' פי. עם הכותל

כשזה . ]כג [ל" הנשרירות לב' היינו בחי, ל"היינו המדמה הנ
 גהר ומתפשט על האדם שעולה ממדרובג, הכח המדמה שבלב

והקליפה הזאת שהיא המדמה לא .  עליונהכדגההתחתונה למדר
שויא לנגד עיניה ההפסד וחבלה שנפסדת כבר מהאיש שהיה 

ולא : ל" כנכ"כ היא מתגברת אח"ואעפ, במדריגה עליונה
היינו שלא יכול האיש ליכנס לשער קדושה , עייל לתרעא

 על ]כה [ועצה היעוצה. מחמת התגברות המדמה, שהיא השכל
כמו הבא , הטומאהשהוא , שהוא המדמה, סתירת הפתח, זה

לפתח ) בראשית ד(' והוא בחי, }:יומא לח{לטמא פותחין לו 
ל שהוא גדולת הבורא "י הגוונין הנ"וסתירתו ע. חטאת רובץ

. ]כז [}.זוהר משפטים קטז{כו תל כו .כותל' יוהם בח. ל"הנ
תהלים (ש "כמ, ניןגוו' שהוא בחי, ]כח [שם הקדוש' זה בחיו "כ
 ישע בגדי' שהוא בחי, וישעי. שהוא אורות הגוונין, אורי' ה) זכ

   :]ל[ ותאיבין להסתכל בו ]כט[שהכל פונין לו ל "תוהוא . ל"הנ
  :)ל" לשון רבינו ז,כ"ד ע"כ' מסי(

גה מדרלאכניע הקליפה המסבבת שבכל י להשכדגם דע ה 
היינו . ז צריך שיעורר שמחה של מצוה על עצמו"ע, ל"כנ

וזכה להתקרב , ת"י שיזכור שזכה להתקרב להשי"שישמח ע
הוא משבר , י השמחה זו"וע. ת"לצדיקים המקרבין אותו להשי

   :' בלגגהס למדרנ ונכ]לב [הקליפה

 

                                               
א

 -הדיבור ' ה ונבאר עתה בחי"ה ד"ח שער התפילה פ"עיין פע 
שצריך לזכך החיצוניות למדרגת פנמיות כדי כדי שתעלה הפנמיות 

 שלה ותיהיה היא לפנמיות
ב
 עיין לקוטי תפילות כה אות תה 
ג
  ,עבודתו - ומתרצור"בדפו,  ועבודות-לו ותרגם בתרלד 
ד
  ומשובחת- ומתרלו , ומשבחת-ר"גם בדפו 
ה
  שבמדריגה-מתרלו  

ו
 א"פרי עץ חיים שער הזמירות פ 
ז

צ לדקדק בזה ועיין היכל "ד קל שבצדקה מועטת א"ק ח"עיין שיש 
ה לשנות סדרי בראשית "נוח להקב: דף לה] ה כה[הברכה ואתחנן 

 .וי בעני הגוןמלזכות את שאינו רא
ח
 :תרומה קנב: עיין זוהר בשלח סב 
ט
  עילאין-בתרלו 

י
 'התורה נו אות  
יא
 'כ ישעיהו סא י"לשה 
יב
 עיין שמואל ב כב מב 
יג

לשון  ( הוו זהירים-ומתרצו ,  הוי זהירים–ובתרלו , ר הוי זהיר"גם בדפו 
  )המשנה הוו זהירין

                                                       
יד
  עילאין-מתרלו  
טו

 ווכן ן בעינא לקבל תלת אבהןושלשה גווני: ג רפ"זוהר חעיין  
ולעיל בתורה . ודף קכח: ודף קכו. ודף צב. ודף עח: בתיקונים דף כב

 ותורה נט ועט וסז תנינא' ותורה לח אות ז' יג אות ד
טז

הנה נתתי אלף כסף , לשרה – ומתרלו , ותרלדר"כך הלשון גם בדפו 
  )כלשון הפסוק(. לאחיך

יז
  עינים כסות-ומתרלו,  כסות- ותרלדר"גם בדפו 
יח
 ישעיהו ס יז 
יט
 :ב ט"ב 

כ
 ל שיר השירים"סוף פסוק הנ 
כא

וכן לעיל ( ופשטוהו -מתרלו,  ופשטיהו- ותרלדתקפאב, ופשטוהו-ר"בדפו 
 )בתחילת התורה ופשטוהו

כב
  לתרעא-ת שם"ובלוה,  לתרעה-בתרלד 
כג

. ירמיה יא ח. כ דברים כט יח"ל הוא לשה"בתחילת התורה וכנ 
 .תהלים פא יג

כד
  ממדריגה התחתונה למדריגה-מתרלו  
כה
 כ ישעיהו יד כו"לשה 

כו
 ,כו תל,  כותל-ת שם"ובלוה, כותל,  כותל-בתרלד 

                                                       
כז
 'ישר פרק נהעיין קב  
כח
 כו' שם הויה גמט 
כט

ש צוארך בנוי לתלפיות תל "שה. ועיין ברכות ל[ל "עיין בזהר הנ*  
 ]שכל פיות פונים

ל
 :עיין זוהר ויגש דף ר*  
לא
  מדריגה-מתרלו  
לב
 ות כה אות תדעיין תורה כד ולקוטי תפיל 
לג
  למדריגה-מתרלו  

 תורה אור
סֵא כָבוֹד) יב(ירמיהו יז  ּכִּ

נו ּמָרוֹם מֵרִאשׁוֹן מְקוֹם מִקְדָשֵׁ ּ: 
ּוַיֹאמֶר לִי עַבְדִי) ג(ישעיה מט  ּ

ך אֶתְפָאָר ר בְּ רָאֵל אֲשֶׁ ּאָתָה יִשְׂ ָ ּ:
סֶף וְלִי הַזָהָב) ח(חגי ב  ּלִי הַכֶּ

 : נְאֻם יְקֹוָק צְבָאוֹת
עו וְאֵין) מב (ב כב-אלשמו ּיִשְׁ

יעַ אֶל יְקֹוָק וְלֹא עָנָם  :מֹשִׁ
וְנֹחַ מָצָא חֵן) ח(בראשית ו 
עֵינֵי יְדֹוָד  :בְּ

רָה) טז (בראשית וירא כ וּלְשָׂ
סֶף ּאָמַר הִנֵה נָתַתִי אֶלֶף כֶּ ּ
סות ּלְאָחִיך הִנֵה הוא לָך כְּ ְּ ְּ
ר אִתָך וְאֵת כֹּל ְעֵינַיִם לְכֹל אֲשֶׁ ּ

 :כָחַתוְנֹ
ישׂ) י(ישעיהו סא  שׂוֹשׂ אָשִׂ

י אלֹהַי כִּ י בֵּ יקֹוָק תָגֵל נַפְשִׁ ּבַּ
ע מְעִיל גְדֵי יֶשַׁ נִי בִּ ישַׁ הִלְבִּ
חָתָן יְכַהֵן פְאֵר ּצְדָקָה יְעָטָנִי כֶּ

לָה תַעְדֶה כֵלֶיהָ ּוְכַכַּ ּ ּ: 
ת) יז(ישעיהו ס  ּתַחַת הַנְחֹשֶׁ ּ

רְזֶל אָ בִיאאָבִיא זָהָב וְתַחַת הַבַּ
ת כֶסֶף וְתַחַת הָעֵצִים נְחֹשֶׁ
מְתִי רְזֶל וְשַׂ ּוְתַחַת הָאֲבָנִים בַּ

יִך צְדָקָה לוֹם וְנֹגְשַׂ ְפְקֻדָתֵך שָׁ ְ ּ: 
ְצַוָארֵך) ה(שיר השירים ז  ּ

רֵכוֹת ן עֵינַיִך בְּ מִגְדַל הַשֵׁ ְכְּ ּ ּ
ים ת רַבִּ עַר בַּ בּוֹן עַל שַׁ חֶשְׁ בְּ

מִגְדַל הַלְבָנוֹ ּאַפֵך כְּ ּ ְ ּן צוֹפֶה פְנֵיּ
ק  :ּדַמָשֶׂ

זֹאת הָעֵצָה) כו(ישעיה יד 
ל הָאָרֶץ וְזֹאת ּהַיְעוצָה עַל כָּ ּ

ל הַגּוֹיִם ּהַיָד הַנְטויָה עַל כָּ ּ ּ: 
הֲלוֹא אִם) ז(בראשית ד 

אֵת וְאִם לֹא תֵיטִיב תֵּיטִיב שְׂ
ָלַפֶתַח חַטָאת רֹבֵץ וְאֵלֶיך ּ ּ

ל בּוֹ ּתְשׁוקָתוֹ וְאַתָה תִמְשָׁ ּ ּ ּ: 
לְדָוִד יְדֹוָד) א(תהילים כז 

עִי מִמִי אִירָא יְדֹוָד ּאוֹרִי וְיִשְׁ
ּמָעוֹז חַיַי מִמִי אֶפְחָד ּ: 

 



 מוהר"ן                      רציצא כו כזאחוי לן מנא כה    קוטי                   יל         לח:

אפרוח   :ציצא דמייתר רש"י 

 : שמת בתוך קליפתו 

הדמיון  אששבירת אלקים רוח נשברהזבחי )שייך לאות א'( 

בחי' סמיכה על הקרבנות, כי וזה הם הקרבנות וכו' ע"ש. 

הקרבנות מביאין מבהמות שהם בחי' כח המדמה, כי הבהמה 

. וכשאדם הולך אחר המדמה שבלב [ב] יש לה ג"כ כח המדמה

המדמה, זהו מעשה   חדהיינו אחר תאוותיו ח"ו, שבאין מכ

מה ממש, כי גם הבהמה יש לה כח המדמה. וע"כ כשאדם בה

חוטא ח"ו, וכל החטאים באין ע"י כח המדמה שמשם נמשכין  

כל התאוות, ע"כ הוא צריך להביא קרבן מבהמות, וצריך 

לסמוך עליו, ולהתוודות כל חטאיו על הקרבן בשעת הסמיכה, 

א ושהגחטאים וכל כח המדמה על הבהמה ועי"ז נמשכין כל ה

ושוחטין  [ד]מדמה כנ"ל. ואח"כ תיכף לסמיכה שחיטה בחי' 

 :  הבהמה לקרבן, ועי"ז נכנע ונשבר המדמה

שם שכשאדם נעתק ממדריגה מבואר  , )שייך לאות ב' ג'(

למדריגה אז צריך לו לילך דרך אלו הדמיונות כדי להגיע אל 

ניה, אזי נתעוררין הקדושה. ותיכף כשעולה להמדריגה הש

מסבבין אותו וצריך להכניע אותם מחדש ו הגההקליפות שבמדר

וכו' ע"ש. ואע"פ שכבר נשבר הקליפה שבמדריגה העליונה 

וחיצוניות ווכו', אעפי"כ כשפנימיות של העליון נעתק משם 

ואמר אז וכו' ע"ש.  זרחתון עולה, אזי הקליפה חוזר וניעהת

בזה"ל, ובזה טועין החסידים הרבה, שפתאום נדמה להם  

רק מחמת  כלל,, ובאמת אין זה נפילה [ח] שנפלו מעבודת ה'

, ואז מתעוררין ומתגברין טגה שצריכין לעלות ממדרגה למדר

מחדש הקליפות, שהם התאוות והבלבולים והדמיונות 

והמחשבות והמניעות כנ"ל, ע"כ צריכין להתגבר בכל פעם 

הקליפות והמניעות וכו' שבכל  מחדש לחזור ולהכניע ולשבר

 :  כנ"ל , אבל באמת אין זה נפילה כללמחדש,  יגהמדרגה ומדר

נמצא  . כו'שאין שני בני אדם שווין וודע )שייך לאות ג'( 

עליונה יותר אזי  יאגהכשאחד רוצה לעלות ממדרגתו למדר

הולך ונעתק האדם העומד באותה המדריגה העליונה, והולך  

ונעתק למדריגה היותר עליונה וכו'. ואמר אז בזה"ל, וזה בחי' 

את חבירו. כי ע"י שזה האדם ד מרים ומגביה הרמה, מה שאח

התחתונה עלה מדרגא לדרגא, עי"ז הגביה והרים  יבגהשבמדר

את חבירו שבמדריגה העליונה לעלות למעלה עליונה יותר. וכן 

חבירו דחבירו הגבוה עוד יותר מחבירו, עלה עוד יותר למעלה, 

גה אחת במדריג, כי א"א שיהיו שני בני אדם וכן למעלה למעלה

שאמר מאמר הנ"ל ושם מכנה וקורא כל  אחר      : [יד] כנ"ל

תאוות היצה"ר בשם כח המדמה. אמר אז, צריכין לקרוא לו  

ולכנות לו שם אחר, היינו להבע"ד והיצה"ר צריכין לקרות 

אותו בשם אחר. דהיינו שלא לקרותו עוד בשם יצר הרע רק 

ואמר זאת בדרך שחוק, אבל הבנתי . [טו]  בשם כח המדמה

 : ה לו בזה כוונה שלימה, ולא זכיתי להבין כוונתו בזההיש

 )לשון רבינו ז"ל(            

רציצא דמיית  [טז] כו 
בבעותיה היכא נפיק  
רוחא ואמר להו  

 [יח] יזעלאבהיינו ד

יפרח ב( )תהלים ע בחי' [יט] , זה אפרוח. זה בחי' צדיק, רציצא

וסר ששאלו אותו, הצדיק שממית את עצמו, ומ [. כ] בימיו צדיק

. באיזה מן המקומות מן [כב] ובעותיה [כא] בצלותיה פשואת נ

היכא התפלה, צריך לו למסור את נפשו ביותר. והשיב להם, 
. היינו איך שיש לו להעלות ניצוצי הקדושה, היינו איך  כגעלאד

, שם [כד] שנכנסים בו מחשבות זרות, וצריך להעלותם כידוע

 : צריך לו למסור נפשו

היכא נפיק  תיהבבעו דמיית רציצא[ כה] כז 
 כועלא רוחא אמר להו בהיינו ד 

 לעבדו שכם אחד לעבודתו את כל העולם  כי למשוךא 

ויתפללו אל השי"ת  [כח] ישליכו אלילי כספם וזהבם, וכולם [כז]

לפי השלום שבדור. כי כטלבד, זה הדבר נעשה בכל דור ודור 

ע"י השלום שיש בין בני האדם, והם חוקרים ומסבירים זה לזה 

י"ז משליך כל איש את שקר אלילי כספו, ומקרב , ע[ל] תהאמ

 :[לא] א"ע להאמת

ת פנים, לבא לבחי' שלום, אלא ע"י הארואי אפשר ב 

, ויבא יעקב שלם עיר שכםג( ם. וזה )בראשית ליהדרת פנ

, הוא ע"י שכם אחד לעבדואיתערותא של בחי' )צפניה ג'( 

ם, בחי' שלום. ושלום הוא ע"י בחי' יעקב. שהוא הארת פני

וזה בחי'  .{ע"ש . פדב"מ }דיעקב כעין שופריה דאדם  שופריה

 :  מבקשי פניך יעקבד( )תהלים כ

, זה בחי' דרושי התורה. שהתורה והדרת פניםג 

הנמשכים מי"ג תיקוני דיקנא   [לג]  מדות לבנדרשת בשלש עשרה

ט( מבחי' הדרת פנים, כמ"ש )ויקרא י , [לה] לד.{זוהר אחרי סב}

 : והדרת פני זקן

הזדככות חכמתו בי"ג מדות אלו הנ"ל, כן הזדככות הולפי ד 

ב ע"ב(, הקנה קנה חכמה )קידושין ללובחי' זקן זה קול רנתו. ב

. וזה )ש"ה {רלד רלהרלב ברכות סא וע' זוהר פנחס }מוציא קול 

, זה בחי' הדרת פנים, בחי' זקן כנ"ל. מראיך הראני אתלז( ב

התורה, ל דרושי , כי הקול לפי החכמה שאת קולך השמיעני

דורש בהם את התורה. וזהו לפי השכל של י"ג מדות שהוא 

)קהלת   לטאת בעליה  חיהמלחכי החכמה , דרשוני וחיו( )עמוס ה

 : ז'(

ע"י השמעת קולו לבד בלא   יאזמקולו, וכשנזדכך ה 

 וירא. בבחי' )תהלים קו( [מא] מושיעו בעת צרתודיבור, הקב"ה 

לו, הקב"ה קושמיעת . ע"י בצר להם בשמעו את רנתם מבה'

ז( ו עכו"ם מיצר לנו. וזהו )דברים כרואה מי שמיצר לו, איזה

. שפירושים ודרושי התורה [מד]בשבעים לשון  מגביבאר היט

שמשם תוצאות הקול, על ידם היטיב לנו בכל הלשונות ובכל 

, ובאר בא"רר"ת נתם רת אשמעו בהעכו"ם. בבחי' 

 [:מה] הוא לשון פירוש ודרוש

הנ"ל א"א לבא, אלא ע"י תיקון ים ולהדרת פנ ו 

וחדוה  עוז, כשהוד והדר לפניו( יוהברית. בבחי' )ד"ה א 

 והוא, [מו] , שהוא ברית, הנקרא בועזבמקומו
 

 
  -ם, ובלוה"ת שששבירות -בתרלד א

   ששבירת
עיין ע"ח שער נ' פ"י ובספר הברית   ב

ח"א מאמר יז פרק יא. המדמה הוא  
עיין תורה יט ומנפש הבהמית שבאדם, 

  .בתחילת ההשמטות ותורה נד אות ה'
 שהיא  -ומתרלו  ,שהוא -גם בתרלד ג
 * מנחות צג. ד
   שבמדריגה -מתרלו  ה
(   ופנימיותבתשכט הוסיף כאן בסוגרים ) ו

ו עפ"י הנ"ל שרק הפנמיות  ונראה כוונת 
 עולה ונעשית חצוניות לעליון

 וניעור   -מתרלו גם בתרלד וניער ו ז
מלק"ה שלוחין ה'  עיין שיש"ק ח"א צז  ח
 יז
 ממדריגה למדריגה -מתרלו  ט
 מדריגה ומדריגה  -מתרלו  י

 ממדריגתו למדריגה  -מתרלו  יא
 שבמדריגה  -מתרלו  יב

 
 במדריגה -מתרלו  יג
ז' נמצא שא"א   לק"ה ע"ז ג'עיין  יד

   להתקרב להש"י אא"כ יעלה את חבירו 
)ועיין ככבי אור ספורים נפלאים ממלך שציוה 

ע"י  לקצור תבואה ועצת החכם לתפוס צפור
 ( שיעמדו זה על זה

ככבי אור חכמה ובינה אות לו  עיין  טו
 שיש"ק ח"ה קעז ועיין 

 לא ידוע מתי והיכן נאמרה תורה זו   טז
  דעאל -מתרלועל, בתרלד וגם בדפו"ר דא יז

וגרסת הגמ' דעל,   ,)גרסת עין יעקב דעאיל
בכל המהדורות  כאן ולקמן וכן תוקן 
ועיין לקמן תורה כט   (דעל -המנוקדות 

  כתב עאל. מוהרנ"תש
  א ששאלו סבי דבי אתוניא זו שאלה  יח

אפרוח שמת   –את רבי יהושע בן חנניה 
בתוך קליפתו מהיכן יוצאת רוחו ואמר  

 כן שנכנסלהם מהי
 תיקוני זוהר הקדמה ב:   יט

 
יפרח בחי' רפ"ח עיין ביאור הליקוטים   כ

   תורה כז וקהלת יעקב ערך ארז 
עיין לקוטים יקרים למגיד ממזריטש   כא

אות לא ובעש"ט עה"ת פרשת נח עמוד  
 התפילה אות מא מב מג 

תפילה בחי' ביצים עיין לק"ה ביצים   כב
.  ביצה בחי' תפילה עיין בעש"ט א'

ת פרשת נח אות קטז פירושו על עה"
 מאמר זה של רבב"ח. 

  -מתרלו גם בדפו"ר דאעל, בתרלד ו כג
 דעאל

ין  יוע , ל אות ז'עיין לקמן תורה  כד
)ד"ה כי יהיה  אגרא דכלה פרשת ראה 

 בשם הבעש"ט בך אביון( 
תורה זו לשון רבינו, לא ידוע מתי   כה

 והיכן נאמרה 
  -מתרלודאעל, בתרלד ו -גם בדפו"ר כו

 דעאל
 'ט 'לשה"כ צפניה ג כז

 
 ' כ 'לשה"כ ישעיהו ב כח
  כפי -בתרלד כט
 ערך שלום אות א'  עיין ליקוטי עצות ל

 'עיין לק"ה קרחה וכתובת קעקע ג לא
ועיין סוף תורה סב בהשמטות השייך  

 לאות ב. 
   עשרה -, ובלוה"ת שםעשרי -בתרלד לב
ברייתא דרבי ישמעאל שאומרים בסיום   לג

פרא  אמירת הקרבנות בבקר ומקורו בס
על ויקרא )תורת כהנים( יג מדות פרק א 

ים פסקא א. קיצור ביאורם נמצא במפרש
 על מסכת ברכות בין הראש למהרש"א.   

בתשכט  )זוהר אחרי סב ע"ב( ו -בתרלו לד
 תוקן

בזהר הנ"ל צריך לעיין במפרשים.  לה
ועיין שער הכוונות )ענין ויעבור דרוש 
ג( כיצד מתלבשים היג מדות רחמים ביג 

 דקנא  תקוני
   שקנה -בתרלד לו

 
 הראיני  )כלשון הפסוק( –בתשכט  לז
  -מתרלוו ,מחיה -תרלדב , מחי'-בדפו"ר  לח

 תחיה )כלשון הפסוק(
בדפו"ר החכמה מחי' את בעליו )צילום   לט
 סוף טור ד'(  50
 אז  -מתרצו אזי,  -גם בדפו"ר מ

 לשה"כ ירמיהו יד ח'  מא
בצר   'וירא ה –גם בדפו"ר ותרלד  מב

וירא בצר )כלשון  -בתרלו ובלוה"ת תרלד 
 וירא )ה'( בצר. -הפסוק( ומתרצו 

  , היטיב – ותרלו דותרל גם בדפו"ר מג
כלשון הפסוק וצ"ע כי )היטב.  –ומתרצו 

לפי המשך דברי רבינו נראה שבכוונה נקט  
  (היטיב

 * סוטה לב מובא בפרש"י שם מד
לשון ביאור ועיין תורה כ' שבאר   מה

 מרים שרש ביאורי התורה 
 ' יא אות ד תורה מו

 תורה אור 
 תורה כו 

יָמָיו   תהלים עב )ז( יִפְרַח ב ְ
יק וְרֹ לִי  צַד ִ לוֹם עַד ב ְ ב ש ָ

 יָרֵחַ: 
 תורה כז 

ֹךְ אֶל   י אָז אֶהְפ  צפניה ג )ט( כ ִ
ם   ָ רָה לִקְרֹא כֻל  פָה בְרו  ים ש ָ עַמ ִ
כֶם אֶחָד:  ם יְקֹוָק לְעָבְדוֹ ש ְ ש ֵ  ב ְ

י וֹם הַהו א   ַ ישעיהו ב )כ( ב 
וֹ  יַש ְ  לִיךְ הָאָדָם אֵת אֱלִילֵי כַסְפ 

ר עָש   ו   וְאֵת אֱלִילֵי זְהָבוֹ אֲש ֶ
רוֹת   ֵ ֹר פ  חֲוֹת לַחְפ  ַ ת  לוֹ לְהִש ְ

פִים:  ֵ  וְלָעֲטַל 
בֹא   בראשית וישלח לג )יח( וַי ָ
ר   כֶם אֲש ֶ לֵם עִיר ש ְ יַעֲקֹב ש ָ
ן אֲרָם   ד ַ ַ באֹוֹ מִפ  נַעַן ב ְ אֶרֶץ כ ְ ב ְ

נֵי הָ  ְ חַן אֶת פ   עִיר: וַי ִ
וֹר דרשו   תהלים כד )ו( זֶה ד 

י פָנֶיךָ יַעֲקֹ יו מְבַקְש ֵ ֹרְש ָ ב  ד 
 סֶלָה: 

פרק יט )לב(  קדושים ויקרא 
נֵי   ְ קו ם וְהָדַרְת ָ פ  יבָה ת ָ נֵי ש ֵ ְ מִפ 
אֱלהֶֹיךָ אֲנִי יְדֹוָד:  ֵ  זָקֵן וְיָרֵאתָ מ 

שיר השירים ב )יד( יוֹנָתִי 
דְ  ַ סֵתֶר הַמ  לַע ב ְ ֶ חַגְוֵי הַס  רֵגָה  ב ְ

מִיעִינִי   הַרְאִינִי אֶת מַרְאַיִךְ הַש ְ
י קוֹלֵךְ  עָרֵב   אֶת קוֹלֵךְ כ ִ

מַרְאֵיךְ נָאוֶה:   ו 
י כֹה אָמַר יְדֹוָד   עמוס ה )ד( כ ִ

נִי וִחְיו :  ו  רְש  רָאֵל ד ִ  לְבֵית יִש ְ
צֵל הַחָכְמָה   קהלת ז י ב ְ )יב( כ ִ

עַת   סֶף וְיִתְרוֹן ד ַ צֵל הַכ ָ ב ְ
חַי ֶ   ה בְעָלֶיהָ: הַחָכְמָה ת ְ
ר   תהלים קו צ ַ רְא ב ַ )מד( וַי ַ

מְעוֹ אֶת רִנ ָ  ש ָ  תָם: לָהֶם ב ְ
  ( ח) כז כי תבוא דברים 

ל   וְכָתַבְת ָ עַל הָאֲבָנִים אֶת כ ָ
אֵר   וֹרָה הַז ֹאת ב ַ בְרֵי הַת  ד ִ

 הֵיטֵב: ס 
א טז )כז( הוֹד  -דברי הימים

מְקֹמוֹ:   וְהָדָר לְפָנָיו עֹז וְחֶדְוָה ב ִ
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    רבינו ז"ל לְשׁוֹןתורה זו היא 

 אמירת התורה ומקום זמן 
 ידוע  לא

 

  פתיחה
מדרגה לדרגה ע"י שמשבר הקליפה ע"י שמחת מצוה וכאן מבאר כיצד  אפשר לעלותתבאר כיצד מבתורה כד 

 דקה ושמחהע"י צ
. עוד ברשהיא בהרמה וכן שבכל עליה חוזר הקליפה להתגונראה שאפשר ללמוד מכאן לשם על אופן העליה 

בתאוות ממון וכן יסוד הנזכר בתורה הוא כר בתורה כג שעיקר התגברות המדמה והיצה"ר זחוזר כאן היסוד שנ
שחוזר המדמה להתגבר היא ע"י הירידה כב שקודם לכל עליה מדרגא לדרגא יש ירידה צורך עליה וכאן 
 ו כלל.  כאילו עדין לא הכניעו אות

 
 והשייך לתורה ז לקוטי הלכות

מבאר שברכת הנהנין היא לשבר המדמה בשעה שמעלה את הדבר מדרגה כגון מצומח  -אותיות    'ג  'או"ח ב דף קז    ברכת הריח והודאה א
לומר נה  וכן מה שתקנו  לכן א"צ ברכה אחרוכיון שעלה מדרגה אבל ריח מיד עולה    למדבר ואח"כ כשנהפך לדם שוב צריך ברכה

 בכניסת שבת הודו הוא לטעם זה לשבר המדמה כשעולה מדרגה 
 ' חנוכה א או"ח ג דף רמב  
 ' מאכלי עכו"ם ג יו"ד א דף קל    

בסוף מדבר   .העליה היא כשרוצה שגם חבירו יעלה  )ז( מבאר נפלא הקשר בין צדקה להרמה שעיקר   כד אותיות  יו"ד א דף קפ    ע"ז  ג  
 מפורים  
 )ח( ענין מנין ישראל בחי' נשיאת ראש בחי' הרמה       'חוקות העכו"ם ב  יו"ד א דף ריב:  
, לכן  )ב( צריך לכוין במו"מ שירויח כדי לתת צדקה )ג( יציאת מצרים בחי' שבירת המדמה אותיות    'ו   'גבית חוב מקרקעות ג    חו"מ א דף סד  

ל בכח בפועל ונקנה היינו חב"ד ושכל הנקנה הוא שמברר "ז משבר המדמה. שכיאירו הגוונין שעיהוזהרו שישאלו כסף וזהב כדי ש
 ויודע עצה מה לעשות )ו( חטא העגל מיד אחר מתן תורה כי עלו למדרגה חדשה נתגברו הקליפות מחדש ביתר שאת 

 מקח וממכר ב   חו"מ א דף רכט
 צא מתאוות ממון  ונים רק עד כמה שיישראל מאירין הגו  )ג( שגם אצלטו אותיות  'מתנה ד     חו"מ ב דף ז: 

 ' דף רסו:  מאבד ממון חבירו ומסור ב חו"מ ב
 

 שיחות השייך לתורה זו 
להמאמר      מנא"שייך  לן  הנ"אחוי  המאמר  אצל  בפירוש  הקדוש  מפיו  נשמע  כה.  סימן  מדרגא  ",  מעליה  שם  שמדבר  ל 

הארץ ממש כשנתעורר וא בתוך  מי שה. ואמר אז בפירוש שגם  'לדרגא שמתגברים המניעות דסטרא אחרא בכל פעם וכו
ל. מובא בליקוטי  ". כמבואר שם במאמר הנ'ך מדרגא לדרגא, ואזי משתטחין כנגדו בכל פעם וכולעלות משם, ההכרח שיל

   סימן יט(  חיי מוהר"ן)  :אות ה' הלכות, הלכות מעקה ושמירת נפש הלכה ד
עפ"י תורה כב שבה מבואר עניין העליה קה לגגך  ית מעהלק"ה שם מבאר הדין דלא תשים דמים בביתך דהיינו חיוב עשי 

  גה לדרגה שמחויב שיהיה ירידה קודם עליה.מדר
ה    -  אות ה'הלכות מעקה ושמירת הנפש הלכה ד    -לקוטי הלכות חו"מ   מַדְרֵגָּ הוּא בְּ י שֶׁׁ לּוּ מִּ י אֲפִּ זֶׁה, כִּּ ל  ם עוֹבֵר כָּּ עוֹלָּ בָּּ שֶׁׁ ם  דָּ ל אָּ י עַל כָּּ כִּּ

ה מְאֹד מְ  חוּתָּ לּוּ אֹד וַ פְּ האֲפִּ בַר וְגַם עַתָּּ עָּ ֶׁ בַר מַה שּׁ ם עָּ ל     אִּ כָּ י כֵן בְּ הוּא, אַף עַל פִּּ מוֹ שֶׁׁ רֵב לְאֵיזֶׁה  הוּא כְּ תְקָּ ה לְהִּ ה קַלָּּ נוּעָּ אֵיזֶׁה תְּ תְעוֹרֵר בְּ מִּּ עֵת שֶׁׁ
ידוֹת הַרְבֵּ  ירִּ יּוֹת וִּ ף עֲלִּ כֶׁ תוֹ יֵשׁ לוֹ תֵּ ינָּ חִּ י בְּ ה, אֲזַי לְפִּ ָּ קְדֻשּׁ בִּּ ר שֶׁׁ בָּ תְ ה כְּ דָּּ י הִּ רַ פִּ תְבָּּ רֵב לַה' יִּ תְקָּ ץעוֹרְרוּתוֹ לְהִּ רֶׁ אָּ תוֹךְ הָּ הוּא בְּ י שֶׁׁ לּוּ מִּ י אֲפִּ שׁ   ךְ. כִּּ מַמָּּ

ם   שָּׁ ם  גַּ ם  ָּ שּׁ מִּ לַעֲלוֹת  ים  תְעוֹרְרִּ מִּּ שֶׁׁ כְּ ם  ָּ שּׁ מִּ ם  גַּ לוֹם  וְשָּׁ חַס  יו,  חְתָּּ תַּ וּמִּ יּוֹת  חְתִּּ תַּ אוֹל  שְׁ בִּּ לּוּ  וְ אֲפִּ ה  מָּּ כַּ אי  וַדַּ בְּ מַדְרֵ כַמָּּ יֵשׁ  מוֹ ה  כְּ עוּר.  שִּׁ י  לִּ בְּ גוֹת 
ל   שָּׁ ין לַעֲללְמָּ רוֹצִּ שֶׁׁ יּוּת כְּ מִּ גַשְׁ ין בְּ רוֹאִּ ה  שֶׁׁ מָּּ דַעְתּוֹ כַּ עֵר בְּ יְשַׁ ם  ן אִּ כֵּ ל שֶׁׁ כָּּ ה, מִּ יָּּ יָּּה לַעֲלִּ יָּּה יֵשׁ מַדְרֵגוֹת רַבּוֹת וְכֵן מֵעֲלִּ ת לַעֲלִּ יִּ בַּ יֵשׁ  וֹת מִּ מַדְרֵגוֹת 

מַיִּ  ָּ ץ לַשּׁ רֶׁ לּוּ  ם וַאֲ מֵאֶׁ ם עֲ פִּ מַיִּ ינַת שָּׁ בְחִּ יעַ לִּ גִּּ מַּ שֶׁׁ ן  כְּ כֵּ ל שֶׁׁ כָּּ ה, מִּ יָּּ ינַת עֲלִּ חִּ ן יֵשׁ בְּ ה  דַיִּ יֵּשׁ מַדְרֵגוֹת הַרְבֵּ ה. וּכְמוֹ שֶׁׁ ה לְמַעְלָּ ה וּלְמַעְלָּ ם לְמַעְלָּ מַיִּ ָּ שּׁ מִּ
רֶׁ  אָּ הָּ י  עֳבִּ גּוּף  תוֹךְ  בְּ כֵן  מוֹ  כְּ יוֹתֵר,  ה  וּלְמַעְלָּ ם  מַיִּ ָּ לַשּׁ ץ  רֶׁ בְּ מֵאֶׁ איץ  ה    וַדַּ וְכַמָּּ ה  מָּּ כַּ ן  כֵּ ם  גַּ ם  שָּׁ פוֹ יֵשׁ  מַרְתֵּ דַעְתּוֹ  בְּ עֵר  יְשַׁ ם  אִּ וּבוֹרוֹת  מַדְרֵגוֹת  ת 

כְרֵחַ  הֶׁ לּוֹת בְּ חִּ מְקֵי הַבּוֹרוֹת וְהַמְּ ם מֵעִּ ָּ שּׁ ה לַעֲלוֹת מִּ ם רוֹצֶׁ אי אִּ וַדַּ ה בְּ ץ הַרְבֵּ רֶׁ אָּ מְקֵי הָּ עִּ לּוֹת בְּ רְגָּּ וּמְחִּ דַּ לֵךְ מִּ יֵּ אא לְ  שֶׁׁ דוֹשׁ  .  דַרְגָּּ יו הַק ָּ ִ מַע מִפ  וְזֶה נִשְׁ

ןב ְ  ה אַחֲוֵי לָּ וֹרָּ חֳרָּ   פֵרו שׁ אֵצֶל הַת  א אָּ טְרָּ חַת הַס ִ ַ ט  ַ ת  רֶת ו מִשְׁ ב ֶ תְג ַ מ ִ א שֶׁ א לְדַרְג ָּ רְג ָּ ם מֵעֲלִי וֹת מִד ַ ר שָּׁ דַב ֵ מ ְ ן כה( שֶׁ סִימָּ א )ב ְ וֹת וְכו '  מְנָּ לִפ  א וְהַק ְ
וְאָּ  עַם  ַ פ  ל  כָּ אָּ ב ְ פֵ מַר  ב ְ אָּ ז  הָּ תוֹךְ  ב ְ הו א  שֶׁ מִי  ם  ג ַ שֶׁ ָּ רו שׁ  מִשׁ  לַעֲלוֹת  תְעוֹרֵר  נ ִ שֶׁ כ ְ שׁ  ָּ מַמ  חִין רֶץ  ט ְ ַ ת  מִשְׁ וַאֲזַי  א  לְדַרְג ָּ א  רְג ָּ מִד ַ לֵךְ  י ֵ שֶׁ הֶכְרֵחַ  ב ְ ם 

רַב   ו מְנִיעוֹת  דוֹלוֹת  ג ְ מוֹת  מִלְחָּ ם  דָּ אָּ לְהָּ יֵשׁ  ן  ֵ כ  עַל  עַם  ַ פ  ל  כָּ ב ְ וֹ  נֶגְד  פ ַ וֹת  כ ְ ל  כָּ עֲבוֹ ב ְ לְאֵיזֶה  ת  גֶשֶׁ לָּ רוֹצֶה  שֶׁ ה.  עַם  ם דָּ מֵעֹצֶׁ ים  מִּ פְעָּ לִּ י  כִּּ וְגַם 
תְ  ין הִּ יכִּ ן צְרִּ שׁ, עַל כֵּ דָּ יל מֵחָּ יךְ לְהַתְחִּ רִּ לוֹם וְצָּ יוֹן חַס וְשָּׁ סָּּ נִּּ ל וְאֵינוֹ עוֹמֵד בַּ כְשָּׁ ה הוּא נִּ מָּ לְחָּ ה פְּ הַמִּּ כַמָּּ צוּם מְאֹד בְּ דוֹל וְעָּ קוּת גָּּ מִּ חַזְּ כָּ עָּ ל יוֹם  ים בְּ

ל עֵת לְרַחֵם עַל עַצְמוֹ  ל פַּ וּבְכָּ כָּ יתוֹ וְסוֹפוֹ בְּ כְלִּ תַּ ד   וְלַחֲשׁבֹ עַל  עְבָּּ ב וּמְשֻׁ הְיֶׁה הוּא מְחֻיָּּ יִּּ הְיֶׁה אֵיךְ שֶׁׁ יִּּ שֶׁׁ נּוּ וְאֵיךְ  מֶּׁ הְיֶׁה מִּ יִּּ ל סוֹף מַה  י סוֹף כָּּ עַם, כִּּ
יּוּכַל ֶׁ ל מַה שּׁ כָּ ת ה' בְּ מֶׁ לְחֶׁ לְחםֹ מִּ י  לִּ י  כִּּ עַ וְ הַיְגִּ תְיַגֵּ מִּּ ֶׁ הּ מַה שּׁ עַצְמָּ ה בְּ יתוּת מַדְרֵגָּ עָּ חִּ פְּ צֵאת וְלַעֲלוֹת מִּ עֵינֵי ה' חוֹתֵר לָּ ר מְאֹד מְאֹד בְּ קָּ ן יָּ ם כֵּ תוֹ זֶׁה גַּ

יאֵהוּ  יּוֹצִּ רַךְ שֶׁׁ תְבָּּ ל יוֹם לַה' יִּ כָּ ל בְּ לֵּ תְפַּ ה וְיִּ יצַפֶּׁ עַ וְיַחֲתֹּר וִּ תְיַגֵּ ם יִּ רַךְ וְאִּ תְבָּּ מְּ  יִּ אי יִּ  קוֹמוֹתמִּ וַדַּ ם בְּ הֶׁ פַל בָּּ נָּּ ל סוֹף אֵלּוּ שֶׁׁ י סוֹף כָּּ ה, כִּּ יתוֹ לְטוֹבָּ   הְיֶׁה אַחֲרִּ
ה רְ  ה לְשׁוֹנוֹת וּבְכַמָּּ ה וְכַמָּּ כַמָּּ דוֹשׁ בְּ יו הַקָּּ פִּּ י מִּ י וְהֵבַנְתִּּ מַעְתִּּ ר שָּׁ אֲשֶׁׁ ה כַּ ךְ הַכּלֹ לְטוֹבָּ תְהַפֵּ ים: יִּ ים שׁוֹנִּ זִּ  מָּ

 
המתין רבי אברהם אלא הלך   לארץ. לא-ל, קיבל פעם מכתב עם מעות מחוץארץ ישראל ב"ז  רבי אברהם בן נחמןבהיות     

ן א סימן  "פי המבואר בדברי רבינו בליקוטי מוהר-קבל את המכתב עם הכסף. ונתן טעם לדבר עלמיד בבוקר לדואר כדי ל

 
ה  שס סן ת ני כג  ד  ע  ' ר א ד ז א  אתשע  סיון -חברותא      ט
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דיהם כדי שיוחזר  וציאו מיהר להכן מי-ם נחשך אורו, עיין שם. ועל"כה, שעל ממון ישראל יש חן, וכשעובר לרשות העכו
 (ח"ג תקצ ק")שיש להם חינם האמיתי:

 
-כן בודאי דעתם חלוקה זה מזה. כי אי-פי-על-באמת הצדיקים והכשרים כל אחד ואחד כוונתו רצויה לשם שמים. ואף   

בצורת אדם  בני  שמשונים  וכשם  לזה.  זה  דומים  אדם  בני  שני  אין  כי  לגמרי.  שוות  דעותיהם  שיהיו  כך  אפשר  משונים ם 
העולם לא היו עדיין שני  ניהם בדעותיהם ודרכיהם והנהגותיהם. ומיום בריאת  כן בהכרח שיהיו שינויים בי-דעותיהם. ועלב

-על-פי ששניהם הולכים בדרך אחד ויונקים מרב אחד. אף-על-צדיקים וכשרים אמיתיים שוים לגמרי בכל תנועותיהם אף
והנה-פי בדרכיהם  רבים  חילוקים  יש  וכמו  גותיהכן  זם.  רבינו  הח"שהאריך  בגודל  ולהפליג  לספר  הצדיקים  ל  בין  ילוקים 

כן -פי-על-ל והיה שלום גדול ביניהם. ואף"לים שהיו סמוכים לזמנינו, כולם הם מתלמידי הבעל שם טוב והמגיד זצוקהגדו
ילה והתפלל מאד בתפ  האריךהיו מחולקים מאד בדרכיהם. שזה היה נוסע על המדינה ודורש ברבים, וזה ישב בביתו. זה  

והתלהבות   בצעקות  התיבה  וזהלפני  ההמון.  כדרך  עם הציבור  וזה התפלל בלחש  הירבה   גדול,  וזה  יותר  בתורה  הירבה 
אפשר שיהיו כולם -פי שכולם ינקו מרב אחד. כי אי-על-בצדקות ופדיון שבויים וכיוצא בזה שינויים רבים לאין מספר, אף 

וזה עיקר שעשועיו יתברי מידתו  כפ  'השוין. כי כל אחד עובד את   ך שיש לו צדיקים וכשרים בעולם וכפי שורש נשמתו. 
. שהם "ישראל אשר בך אתפאר"לו נחת רוח ותענוג ושעשוע מיוחד מה שאין בחברו. שזהו בחינת    שכל אחד ואחד עושה

ן סימן  "וין )ראה שיחות הרדברים ש  ה שנין א כה(. כי אין הקדוש ברוך הוא עוש"כלולים מגוונין סגיאין )עיין בליקוטי מוהר
אח כל  רק  כפנד(.  ונתיב  דרך  לו  יש  הצדיקים ד  בחבורת  ומתקנא  מתגרה  הוא  דבר  הבעל  אבל  העליון.  ברצון  שרשו  י 

והכשרים ומכניס בהם מחלוקת, ועיקר המחלוקת הוא מחמת שכל אחד אינו מאמין בחברו שגם כוונתו ורצונו לשם שמים.  
ה לכל אחד שחברו חולק עליו ונוטה מן ו ורצונו. כי הבעל דבר מטעה הלב עד שנדמנהג כדרכרו מתפי שאין חב-על-אף

על דבר הוא נרגן מפריד אלוף ואיש מדנים לחרחר ריב, כי הולך ומסכסך זה בזה והוא בין אחים יפריא, עד  האמת, כי הב
דול מחמת שכל אחד אינו יודע מחלוקת גניהם  כן יש בי-פי -על-שלפעמים יש ששני בני אדם שניהם רוצים רצון אחד, ואף

לגלות דעתו ופנימיות רצונו, ומחמת זה נדמה לחברו   כן בזה, ואינם מתוועדים יחד לדבר אחד עם חברו-גםשחברו רוצה  
אפשר לכל אחד  -כך אפילו כשמתוועדים יחד אי-שהוא אינו רוצה בזה. ומחמת זה נעשה ביניהם מחלוקת גדול, עד שאחר

ו,  פידות שביניהם, אין אחד מהם יודע ומבין רצון חברתו ורצונו, כי מחמת הקטטות והמריבות והקימיות דערו פנלגלות לחב
 קז(ח"א ק "שישלק"ה שומר שכר ב' י' הובא ב)  שבאמת אין שום שינוי ביניהם ודבר זה מצוי כמה פעמים:

 
בעל דבר בשם אחר, בשם מדמה, נות את התה לככה שצריכין ע  תורהן  "ל על זה המובא בליקוטי מוהר"נ ז"אמר ראבר   

)סוכה  נב( שבע שמות יש לו ליצר הרע: רע, ערל, טמא, שונא,    ז"לעוד בשם יצר הרע עיין שם, שהנה אמרו רולא לקרותו  
זה בזה עד ארבעים ותשע שערי קדושה שכנגדם הם  מכשול, אבן, צפוני, שהוא כנגד השבע ספירות דקדושה שנכללים 

וא אור רבינו הגדול והקדוש ששיבר את היצר והנה כיום אחר שזכינו לקבל אור הצדיק ה  י טומאה.ע שערארבעים ותש
כן נכפל תיבת נון בשמו  -ט שערי קדושה, שעל "ט שערי טומאה ולהתעלות לגמרי במ"מרי וזכה להכניע לגמרי המהרע לג

שהוא כנגד אור הבינה    "מדמה "חר, בשם  בשם אכן כעת צריך באמת לכנות את היצר  -נן כידוע, על -והיינו מח  "ן'חמ'נ"
 קעז(-ק ה")שיש ומז בשמו:אור נון המר

 

במה שהקפידו חז"ל לבלי לתת צדקה לעני שאינו הגון אמרו אנ"ש שעיקר השתדלותו בזה צריך להיות בעת שיש לו סכום  
דעין בברור שהוא ם אין יוזה א  כסף נכבד לחלקו לצדקה אולם בדרך כלל כשנותנין לעני הפושט יד אין צריך לחשוש בדבר

 "ק ד קל( אינו הגון חלילה.  )שיש
 עד כאן השיחות 

 
 יהלפי אותיותהתורה סיכום 

באות א מבאר רבינו שצריך להוציא עצמו מהמדמה לשכל ויש בשכל ג' בחי' בכח בפועל ונקנה   )כי תחילה 
ל אמת ועדיין  שכל לחשוב באח"כ מתחי ו)שהן הן סיבת חוזק ושרירות תאוות הלב(  נות  יוצא מהדמיו

ה'   לעבודת  החדשה  השגתו  בכל  וכשהשתמש  ה'  בעבודת  בו  לחשוב  בפועל  אותו צריך  ומצמצם 
ומ מעשיות  בפועל  לעיצות  השגתו  עד  קיים  עם  אחד  בקנה  הם  מעשיו  אומר שכל  היה  הוא    )בבחי' 

)שיחות הר"ן    ביאר רבנוובבחי' הדרי בי ש   ושדעתו הי אמהותו ודרך חיי כמבואר במפרשים שהכוונה  
תשובה(  סא(   דהיינו  מהותו  משנה  אזי  דעתו  שכשמשנה  ויכול  הכוונה  מדרגתו  לתקן  השלים  אזי 

 לעלות למדרגת שכל חדש( 
 באות ב מבאר רבינו שבכל מדרגה מתעורר מחדש המדמה כקליפה סובב את הפרי    

מות ע"י  ולר עלית העהלקוח מסדהסיבה להתגברות המדמה כל פעם מחדש במשל  את    באות ג מבאר רבינו
ש בכהאריז"ל  המבואר  והתפלה  לדרגאהקרבנות  מדרגא  העליה  עולה היא    ופנימיותה שהוא    אופן 

תורה  עוד מבאר ש  לכן יש כח במדמה ששם להתגבר שוב.    תחיצוניובמדרגה שעולה אליה לונעשית  
 חיצוניות        ומצוות הן פנמיות ואכילה

גה אלא ע"י גדולות הבורא דהיינו צדקה לעני הגון כי  דרות שבכל מניע הקליפבאות ד מבאר רבינו שא"א להכ
ולי  לי הכסף  בחי'  כשמתגלה  והפאר  הגדולה  עיקר  שזה  הגוונין  התגלות  חו"ג שהם  בחי'  וזהב  כסף 

נותן לעני הגון נחשב שנותן  שמי שמגלה שהכסף וזהב שייך להקב"ה בו הקב"ה מתפאר  )ע"י ש  הזהב
ויש בזה ח זה   ו הגוונין ו"ג דהיינלהקב"ה  כי נתינה היא החסד ומה שעי"ז מחזיר את השפע להקב"ה 

הדין וגם מה שמחסיר מעצמו וגם מה שמונע עצמו מלתת לעני שאינו הגון( וזה המכניע את המדמה 
ובעיקר הכוונה שמכניס  שביצירה המתגבר כנגד העשיה שעלתה לשם דהיינו הנתינה שהיא הפכ ם 

ש שהכל  שמגלה  להקב"בנתינה  הגווייך  זה  לממון  ני ה  תאוה  לעכו"ם  שגורמים  ישע  בגדי  נעשים  ם 
 ישראל כי זה ממון שמגלה את הקב"ה הפך הממון שלהם שהוא תכלית הסתרת הקב"ה  
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קן ומבאר שצדקה בממונו מת  שכסות עינים שאמר לה היינו בגדי ישע  ומבאר מאמר אבימלך לשרה  
כי    עיניך ברכות בחשבון פסוק  ומבאר    .צדקה  נחשבגשיך  גדי ישע ומבאר שגם נואת כל ממונו להיות ב

שמצטרף   לצדקה  הפרוטה  ע"י  המתברך  הממון  על  ששורה  לפאר  רמז  עין  ובת  גוונין  תלת  בעין 
 לחשבון גדול.

אתונא    דבי  הסבי  מאמר  את  דומבאר  שפירש  שעליו  הפרש"י  הכותלעם  עם  לפתח   דהיינו   .סתרי 
לתרעא  הואשהבודיא   מלהכנס  מונע  שער  המדמה  ל  ,שכלה  שהוא  המדמה  וכדי  אאת  צריך  שבו 

 המתגלה ע"י צדקה  הגוונין תפארת  שהוא    , שם הויהתל דהיינו    -כוע"י    ,לשבר את לפתח חטאת רובץ 
שהצדקה ונה שם הויה כי  כנמצא שצדקה מ)  שהכל פונים אליהםבגדי ישע  ל  שעושה את כל ממונו

מ הקב"הכנ"ל  את  דהיינו  'בבחי  גלה  הזהב  ולי  הכסף  ה  לי  שמכנגדולות  ע"י    יעבורא  המדמה  את 
ית'   גדולתו  את  שמגלה  הממון  אל  הסתכלות  סתירת  שגורמת  הכותל.וזו  ע"י  אפ"ל    הפתח  ואולי 

דייקא  כי  השכל  אל  ממדמה  יציאה  בעצמו  הוא  המתוקן  הממון  שגורם  הקב"ה  אל  זו  שהסתכלות 
ולראות את הקב"ה דהיינו השבממון שהו אעיקר הקל י לפתח  ו דסתרוהיינ  כל.יפה מצליח להתגבר 

 )ואולי אפ"ל שיש כאן רמז שהכותל )המערבי( מכניע את המדמה והיצה"ר( ם )ע"י( הכותל.   ע
אות ה היא לשון מוהרנ"ת בה מבאר רבינו שכדי להכניע הקליפה שבכל מדרגה צריך לעורר על עצמו שמחה 

והיא הפך    דר בתורה כוהשמחה הורגת את הסט"א כמבוא להתקרב להש"י     של מצוה לשמוח שזכה
 מון כמבואר בתורה כגתאוות המ 

ההרמה  מבארהשמטות  ב שמותיו    .  סוד  ז'  על  נוסף  מדמה  היצה"ר  את  לכנות  שצריך  החדש  השם  וסוד 
 המבוארים בסוכה נב. 

 
 עד כאן הסיכום 

 
 הקדמה 

התורה   שתמצית  נקנה  מנו  בר היא  לשכל  נקנה  משכל  לדרגה  מדרגה  לעלות  איך  ע"י  למד  וזה  יותר  גדול 
צדקה   ע"י  המדמה  הגון  שבירת  הבורא  את  שמגלה  לעני  ואל  גדולת  ית'  אליו  להתקרב  שזכה  שמחה  וע"י 

ית'.    אליו  אותו  נעשה  צדיקים המקרבים  ה'  בעבודת  בו  וכשמתבונן  בכח  לשכל  זוכה  אזי  וכשנשבר המדמה 
בפועל לדעת  וכשמ  שכל  והעיקר  נקנה.  נעשה  אותו  כבשולזכור  קיים  ומתגבר   ניסהכל  חוזר  חדשה  למדרגה 

 .להמדמה ונדמה כאילו לא נשבר עדין כל

 א 
 הוא היצה"ר  במדמה,יסוד הכל בתורה זו היא המלחמה התמידית 

 ,חייוך כל ויכול לחיות כ ,כי אדם פרא יוולד ולפתח חטאת רובץ ומהוולדו האדם הוא בשליטת נפש הבהמית 
עד שיזכה שכל התפעלותו תיהיה רק    ,על התפעלות לבו  אם לא יקום ויצא למלחמה להשליט נפש השכלית

 ה שמביא לתכלית של כבוד שמים. ממ
להיות   והמדמה שבה  נפשו הבהמית  לשעבד את  בכוחו  יש  ליבו,  על  נפשו השכלית  וישליט  ינצח  אם  אמנם 

ים וביד הנביא "כמ"ש    , כח מדמה מבורר מדייקא  שהן    ,אהונבו  השגות אלוקותמשרתת ושליח השכל עד בחי'  
 ובתורה נד אות ו' ד"ה ולהכניע. כמבואר בתורה ח' תנינא אות ו'. "אדמה

 ב
הרעות התאוות  לכל  שרש  שהמדמה  שאע"פ  רבנו  דברי  מכלל  שעין  מאחז"ל  בבחי'    ,נראה  מה  חומד  הלב 

קצ  , רואה ובמישור  גדול  בשטף  המדמה  עיקר התגברות  למעאבל  וגסות הדמים  ת  עכירות  מעצם  בעיקר  לה 
וניאוף הן מעשה בהמה ממש  ,ממון מתבטא בתאוות   ועבודה היא כולה הדמיון  אבל תאוות ממון    ,כי אכילה 

זו תאווה שאין לבהמה )לבד מהנמלה שטבעה לאגור   ,שעונה את הכל  ,בכח הממון   ,כיצד להבטיח עצמוזרה  
 ווה זבתאו  ( אלא שאצלה זה טבע ולא דמיון   \בול כל חייה/ה לאכאוכל בכמות עצומה הרבה יותר ממה שבכוח

שאר תאוות כבר אין לו זמן וראש אליהן, רק כל כולו אחוז  למדמה משתלט על כל מח האדם עד שאפילו  ה
   בחיוב נורא למלא חסרונו התמידי כמבואר בתורה כג.

 ג
  \ג/ להכנעת המדמה יקריותצות עגם שתי ענותן רבינו כאן  ,לבד מעצם המלחמה נגד שרירות הלב לכן 

 
זריזות שלה שאוספת הרבה אע"פ  לך אל נמלה עצל אם אתה מתעצל מלעשות מע"ט לך ולמד מן הנמלה הל משלי )ו ו(  עיין הגר"א ע   ב

שאינה צריכה אלא מעט כמה שכתוב במדרש שהיא אינו אוכלת אלא חטה ומחצה לשנה ומצאו פעם אחת בחורי הנמלה ג' מאות כור  
 זהו במע"ט.

להגביר  זה שהמדמה והשכל זה לעומת זה וכשזה קם זה נופל וא"כ לפ"ז עיקר התיקון הוא  לכאורה קשה כי רבינו פותח את התורה ב   ג
 השכל ואילו באות ד' ואות ה מבאר שהתיקון הוא דווקא ע"י צדקה ושמחה  

רואים מזה שעיקר השכל שמכניע את המדמה זה לא במח אלא מה שמאיר בלב כי שם עיקר פעולת הדמיון דהיינו אע"פ שמקומו של  
בלב לכןהמד  מזיק כל כך כמו בפעולתו  עדין לא  במח כקליפה על השכל אבל שם  הוא  שיאיר    מה  הוא להקים שכל כזה  עיקר התיקון 

 בלב דייקא כגון שמחה ונדיבות לב ע"י צדקה  

 ועוד דבר נפלא רואים מכאן שהצדקה והשמחה הן שכל עצום  
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   .ושמחה בהש"י  וזה ע"י צדקה לעני הגון 
ועי"ז   מתפאר בהםשהקב"ה    "בגדי ישע"בבחי'  ממונו  נעשה  מכיעור תאוות הממון וונו  ממכל  מתקן את  שעי"ז  

לות  ת גדומגלה אוממון כזה  ,  \ד/בחי' לי הכסף ולי הזהבכי מאירים בו הגוונין עילאין    ,הכל תאוים להסתכל בו
   .תרת גדולות הבוראהסמ םשכל כוחהקליפות )היינו המדמה( בורא ומתבטלים ה

הפא עניין  עומק  לבאר  שבממוןנראה  מהגוונין  לשכמעשה  ש  ,ר  ממדמה  היציאה  בעצמו  הוא  כי הצדקה  ל, 
רואים   הגס,  המדמה  הש  ,בחושבעיני  ממון תשכפי  מרויח  כן  לו,    ,דלותו  יחסר  צדקה  יתן  דין ) ואם  בחי'    ( וזה 

לא הנתינה השפע הוא רק מהקב"ה וממי   ויוצא אל שכל האמונה שכל  ,ר על החוש ששרשו במדמהגבשמתוכ
כי מעוררת בבחי' אתערותא דלתתא את הנתינה    סיבה שיתרבה ממונואדרבא היא  ה ממנו אלא  לא מחסיר
והדין    אזי   ,( חסד  )דהינודלעילא   החסד  התכללות  הוא  הצדקה  תפארת(  מעשה  מ)בחי'  כל  את  מונו  שמתקן 

 . המדמהא שמכניע את רשזה גדולות הבו ,נו ית'ל ממשהכ " דהיינולי הכסף ולי הזהב"להיות ממון שמגלה 

 ד
נוסףו תיקון  לזה  לצרף  הסט"א  שבהש"י,  השמחה  את    , צריך  את  כדגם  מבואר  כהורגת  הפך  הוהיא    ,בתורה 
 צבות. ת ממון כמבואר בתורה כג שתאוות ממון היא פנים חשוכות מרה שחורה ועותאומ

 ה
לצדקה נחשב  מישראל  גוזלים  שעכו"ם  ממון  ט(  ואפילו  בבחי'   )ב"ב  ישראל  של  הממון  את  ומאיר  המתקן 

)ועיין תורה דווקא כשהישראל מקבל זאת באהבה ומבין שהגוי אינו אלא שבט אפו  מסתמא  , ו"ונוגשיך צדקה"
שבזה שמקבל עליו נמצא  ו  הן( מוכרח ב  אאינה כמו של ישראל כי יש דברים שהו  נד תנינא שהבחירה של גוי 

 ם. הקב"ה צדיקו של עולכאילו נותן צדקה ל  את הדין 
אלא מה שנותן בכוונה להוליד    ,את התיקון וההתפארות  \ה/שלא מעשה החסד גורם  ,דקהביסוד תיקון הצ  ונ"ל

הגון  בעצמו  נעשה  עי"ז  הגון  עני  אצל  שמים  בבחי'    ,כבוד  מאיר  שלו  הממון  הזהב"ואזי  ולי  הכסף  הפך   ,"לי 
 התאוות ממון שהיא חושך.  

  והוא אב  ,אבל הוא ההגון ביותר  שאע"פ שאינו עני   ,ות ממון י שיצא לגמרי מתאוכשנותן לצדיק אמית וכ"ש  
דוו עה"ת,  דלעניים  טוב  שם  בבעל  כמבואר  כלל  ממון  אצלו  מלין  אינו  בגוונין  בודאי  אצלו  אי  הממון  מאיר 

א ממש פדיון הממתיק את כל הדין השורה על הממון  לו הי ה שנותנים  קהצדו  ,נפלאים המכניעין את המדמה
 פ. קמבואר בתורה כ

 ו 
)בחי' כסף תועפות שמיד    עיקר המדמה הואכנ"ל  כי   לו ממון   נדמה לו כשרק  אפילו  בבחי' תאוות ממון  שיש 

ע"י   לכן עיקר הכנעתו)עיין בזה לק"ה מתנה ד' ג'(   כבר מחשבתו מעופפת בדמיונות כיצד יעשה ממנו עוד ממון( 
 כג היטב. ות ממון כמבואר בתורה  וצדקה ושמחה ששתיהן הפך תא

 ז 
נועם הכבוד שמים הנצחי,  דהיינו    ,וכשיוצא מהמדמה אל השכל ונועם הגס של תאוות עוה"ז, אל  ממתיקות 

דנשמתא,   למזונא  דגופא  בכחממזונא  השכל  הדמי   ,אזי  משליטת  שיצא  כיון  בהמית ודהיינו  נפש  של  הגס    , ן 
  ( ושרירות הלב  יהלקיום תאוותקיחה )שכל מהותה ל

ולשם שמים של נפש שכליתשבה במושגים מויכול לעלות למחאזי   דת הנתינה  י )ובעיקר מתבטא במ   פשטים 
 כגון הצדקה והחסד(.

לגרום לכבוד שמים נעשה השכל  צה מעשית  בעיא לפועל  צזה בעבודת ה' כיצד להוכואח"כ כשמתבונן בשכל  
  .בפועל

הוא השפלות   בועיקר שה.  מיות השכלישחוקק בו את האמת פנ הנקנה שכל מקיים אותה נעשהכשו
 הנובעת מהשגת גדולתו ורוממותו ית'

בפנ מדרגתו  לפי  הנקנה  לשכל  לבוא  ואזי  יוכשזוכה  מדרגה  אותה  של  המדמה  לגמרי  נכנע  אזי  השכל  מיות 
נקנה במדרגה    לכלשוב מלחמה במדמה ע"י שיזכה בדרך הנ"ל  שעולה מדרגה שבה המדמה חזק יותר וצריך  

 גבוהה יותר. 

 
 וכן מבואר בתורה רכה עי"ש לגבי צדקה  ובתורה ה לגבי שמחה 

כד ששמחה בחי' קטורת וקטורת מכניע כח הסט"א עיין  עוד להבין הקשר בין שמחה וצדקה עיין תורה יג שצדקה בחי' קטורת ועיין תורה  
 מזה מה שכתבתי בהקדמה לתורה כד 

 עוד צ"ע מדוע רבינו בכתב ידו לא הזכיר ענין השמחה אע"פ שבלשון מוהרנ"ת משמע שמעכב 

"ג דהיינו הגוונין כי  הקב"ה בו הקב"ה מתפאר  )ע"י שנותן לעני הגון נחשב שנותן להקב"ה ויש בזה חו שמי שמגלה שהכסף וזהב שייך ל   ד
וזה המכניע את המדמה שביצירה המתגבר   וגם מה שמחסיר מעצמו(  הדין  זה  מחזיר את השפע להקב"ה  ומה שעי"ז  היא החסד  נתינה 

וונה שמכניס בנתינה שמגלה שהכל שייך להקב"ה זה הגוונים נעשים  כנגד העשיה שעלתה לשם דהיינו הנתינה שהיא הפכם ובעיקר הכ 
 רמים לעכו"ם תאוה לממון ישראל כי זה ממון שמגלה את הקב"ה הפך הממון שלהם שהוא תכלית הסתרת הקב"ה בגדי ישע שגו 

ם זה קיים כאן אבל כאן  עיין בתורה ד' תנינא שם דייקא מעשה החסד שבצדקה גורם לעורר למעלה מדת החסד כלפי הנותן ואמנם ג   ה 
בצדקה לבחי' לי הכסף ולי    כווןמה שמ א לכן העיקר הוא  ר שע שמגלים גדולות הבו שעיקר הכוונה לזכות לבחי' תיקון הממון בבחי' בגדי י 

 הזהב שמתגלה ע"י מעשה הצדקה.
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 ח
 עות שנפלו ממדרגתם ה גורם להרבה חסידים לטהמדמה על העולה מדרג ועניין זה של התגברות

אופן עלית העולמות בתפילה המבואר בפע"ח שער ביאור  ב   האריז"לעפ"י  לכן מאריך כאן רבינו לבאר העניין  
פ"ה בעשיה  ,התפלה  הן  ביצירה  ,שהקרבנות  דזמרא  בבריאהוק"  ,ופסוקי  וברכותיה  באצילותי ועמ  ,ש    , דה 

 .מעלה ממנה וכו'לצוניות במדרגה שי ות עולה ונעשית חמי י לעולם באופן שהפנ ו עולה מעולם והאדם בתפילת
  , ומכח זה חוזר ומשפיע עלינו למטה.ונראה כוונתו שע"י מעשינו למטה נעשה עלייה הנ"ל ברוחניות למעלה

אדם מדרגא    מכח עליית כללמעלה,  ות ישראל בקומת ישראל הכללית  נשמ  ועפ"ז מבאר רבינו גם סוד עליית
  למטה,דרגא ל

ה שלמעלה  באוצר  שכיון  לה  קבוע  אחת  כל  ומקום  שמעליה,  לזו  לבוש  אחת  שכל  באופן  קומה,  הן  נשמות 
 הנשמות,  

 \ו/ שא"א לשני בני אדם להיות במדרגה אחת היסודנמצא בהכרח 
 ה אחת שנמצא שם למעלה יותר כי א"א שיהיו שנים במדרג אדםהלה אזי מיד עומדרגא שכשעולה  נמצא

ש מתבאר  האריז"ל  כוונות  הפנ ועפ"י  רק  הוא  שעולה  נעשית  י מה  והיא  דחי לחמיות  המדרגה  י צוניות  צוניות 
 תה שם עלתה יותר למעלה.י מיות שהיי כי הפנ מיות י שעלה אליה והחצוניות שם נעשית לפנ 
 ש על העולה לשם.מחד ולכן מתגברים הקליפות והמדמה ששם

   .מדמהלחם מחדש בי ה ילת מדרגתו הקודמת וצריך ללדמות לאדם כאילו חזר לתח םובכוח
 .\ז/ דהיינו שמתגברת עליו הנפש הבהמית ונופלת הנפש השכלית וצריך שוב לעלות ממדמה לשכל

 ואזי שוב צריך להתגבר עליו ע"י צדקה ושמחה

 ט
   מיותישיש לשכל חיצוניות ופנמה הכוונה צ"ע 

והעליה ממנה הוא  מדרגה  כל  נמצא שקניין    ,תורה ותפלהא  הי מיות  יצוניות היא אכילה ופני שח  ורבנ  כי מדברי 
 מיות ביחד.יצוניות והפני החעלית 

האריז"ל עפ"י  המדרגות  לעלית  מהדימוי  שפנ  ,מאידך  עולהישמבאר  ונעשית י והח   ,מיות  נשארת  צוניות 
   נעשית לתורה. כילהנמצא כביכול שהתורה עלתה והא ,מיותי פנ

הביאור ה  ונ"ל  ע"י  בהש"י  יותשדביקותו  פנימית  ותפלה  ונתורה  באכילתו,  מדביקותו  שאכילה ר  מצא 
ובהכרח שבכלים חותפלה הן   פניכלים שבהם מאיר השכל  יותר, יצוניים מאיר פחות מאשר בכלים  מיים 
 באותה מדרגה.  אבל הכל

מכלי   מיות יותריורה ותפלה זכים יותר ומגלים פנתי הכל  ,שבאמת הן מדרגה אחת ורק מצד הכליםדהיינו  
 .  כילההא

 נמצא בהכרח שכשעולה אזי עולות שתיהן. 
 עד שכל הנקנה  שבה ותקומת השכל שבה מדרגה מתחיל משבירת המדמה כל פשוט שעצם קניין ו

 שאז עולה למדרגה חדשה 
בשכל הנקנה הגבוה יותר שזכה קות  מיות, הכוונה למדרגת דבי י נמצא מה שמכנה שבעליית מדרגה, עולה הפנ 

 צוניות עולה דהיינו מדרגת דביקותו באכילתו יבודאי שגם החבו. אבל 

פנ מיות של התחתון היא במדרגת החיצוניות  יומה שאמר שהיא כביכול נשארת למטה הכוונה שמדרגת 
   הזו.

 
 עליונה יותר.  דרגהמיות עולה ונעשית חיצוניות במימיות ופני צוניות נעשית פנ י ולפ"ז מה שאמר שח
 באותה מדרגה.  ת,ומי צוניות נעשית פני י קשה וצ"ע מאי שהח 

המדרגו שבאותה  הכוונה  המדמה  נראה  על  ההתגברות  ע"י  עד  ה  ויותר  יותר  הזו  המדרגה  לשכל  זוכה 
עצמו   כלפי  גם  מדרגה,  אוב שנעשית  באכילהותה  בתחילה   ,דביקותו  שהיתה  בתורה  דביקותו  כמדרגת 

 .מדרגה לה דביקותו בתורה ותפלה עוד יותר ועדין הכל באותהועו ,כשבא לאותה המדרגה
ת כל  נעשית  אחת  בבת  לא  המדרגה  באותה  שגם  לפ"ז  מעט  נמצא  מעט  אלא  המדמה  ושבירת  שכלו  קומת 

לנקנה   עד  לבפועל  מבכח  נעשה  השכל  תקומת  מעט  וכל  האבן(  לב  את  )השמיר  המדמה  את  השכל  משבר 

 
מיוחדת    עיקר הכוונה  ו נשמה  הוא  שכל אחד  כיון  ואולי  למטה.     גם  משפיע  שזה  משמע  הרי  למעלה אבל  לה  המיוחדת  הנקודה  עם 

 .דה המיוחדת לו מצד נשמתו תמיד השכל אמת מאיר לו בגוון המיוחד לו כפי הנקו 
רבינו שבכל מדרגה מתעורר מחדש המדמה כקליפה הסובב את הפרי    )לכאורה כיון שאינו    באות ב מבאר-)הערה ממהדורא קודמת(    ז

וא"  נקנה אצלו  הקודמת  שנעשית  אחר  למדרגה  עולה מדרגה אלא  השייך  היצה"ר  לו אלא  יהיה  ולא  לה  השייך  היצה"ר  שיבר  כבר  כ 
יו  זה עיקר חידוש התורה שלנו דהיינו  גבוהה  יותר אבל  יותר הרי גם היצה"ר צריך להיות דק  פנימית  תר וכיון שכל מדרגה היא עבודה 

וחז"ל   בתחילה  שהיה  היצה"ר  לו  חזר  כאילו  נדמה  מדרגה  שבכל  לחבלא  שויא  דלא  משמע  בודיא  גדול  יצרו  הגדול מחבירו  כל  אמרו 
יותר  גדול  חזר להיות  בחי' שאפילו  ויתגבר    שיש  יותר  גדול  יצה"ר  לו  יותר אפשר לתת  גדול  כיון שהוא  דייקא  הנ"ל  כי להפך מהסברא 

נותנים יצה"ר אלא כפי הדעת שיש לאדם שתמיד נמצא הבחירה שקולה ולפ"ז לכאורה פשוט שי  צרו גדול  עליו(  )בספרים מובא שלא 
ו קנין בו ולא שייך להפילו מזה בדמיון בלבד דאל"ה מה הקנין  אבל א"כ צ"ע מה כן פעל עד כאן שהרי לכאורה שכל נקנה זה דבר שיש ל 

 בו 
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את    בר לגמרי , שזה כאשר שידביקות היותר גדולה שאפשר במדרגה זוכה לונעשה דביקותו יותר ויותר עד שזו
 צלו נקנה. המדמה שבאותה מדרגה וזכה שכל השכל שבה נעשה א

 תורתו של אז כשרק בא למדרגה זו. דבקותו בשעת לימוד אכילתו של עכשיו נעשית כדבקותו בשעת נמצא ש
רגה זו, היא במדרגת דביקותו ע"י התורה של  ל מדנמצא שדביקותו ע"י אכילה, היותר גדולה שאפשר בשכל ש

 בשכל של מדרגה זו.  רתו עכשיו נעשית בדביקות היותר גדולה שאפשר להשיגאז. ותו
 ואז עולה מדרגה ושם דביקותו ע"י תורתו היא כדביקות שע"י אכילה של זה שהיה שם. 

נמצא שכשעלה   ,לאט  לאט  מיותיצוניות לפניי הנ"ל שבתוך המדרגה נעשית החעפ"  –נמצא דבר חידוש  
כוונה למדרגת אכילתו שזכה  אין ה  ,אכילתו של זה שעזב  רתו כמדרגתונעשית תו  ,למדרגה שלמעלה יותר

כשעזב לשם  ,לה  הגיע  כשרק  אכילתו  למדרגת  פנ  ,אלא  יותר  היא  שעזב  קודם  של  אכילתו  מיות  יאבל 
 שם. ל שהגיעמתורתו של זה 

יצוניות ששם עד שיזכה לכל השכל ששם מעט מעט וגם ת לחנמצא שכשעולה מדרגה נעשית תורתו חצוניו
 תורתו ובאכילתו ואז יעלה.בהדביקות שאפשר לזכות שם  כליתתיזכה ל . ואזעשה ממנו שכל נקנהי 

אבל כדביקות אכילתו  של התחתון שעלה  מיד עולה זה שתחתיו למדרגתו שעזב ונעשית דביקות תורתו  וכן  
   הוא לכאן.לתו כשבא כאכי אלא  של עכשיו כשעולהלא כאכילתו 

 י
 קליפת המדמה

מבו והמדבכהאריז"ל  שהשכל  בליעאר  ואדם  הטוב  אדם  קומות  שתי  כמו  הן  נתחברו  ל  מה  החטא  ואחר 
 זו בזו באופן שכל מדרגה בקומת הרע היא כמו קליפה על המדרגה שבקומת הטוב.  ונתערבו

ועליה יש קליפת המדמה  (  אות ב'לה    כמבואר בתורהמיות היא הנשמה שהיא השכל )י הפנ בכל מדרגה  לפ"ז  
 (כנ"ל)שנתלבש עליה בחטא 

 יצוניות בכל דבר והשכל הוא הסתכלות על הפנמיות שבכל דבר. חהמדמה היא הסתכלות על דהיינו ש

 יא 
על יתגבר  מיד יעלו כל אותם שמעליו ומיד  רגע שאיזה אדם עולה מדרגה  להבין לכאורה נמצא שבכל  צריך  
תחתי עולה ויגרום למדמה  ין זמן כלל להתגבר עליו, כי בכל רגע איזה פלוני מז שא. נמצא לפ"המדמהכולם  

 חדש לבוא.
רק בעלית אדם בכח עצמו עולה למדרגה חדשה שבה מתגבר עליו המדמה מחדש אבל מה  ש  לכן נראה פשוט

ומה ל הקאלא שרק בכלליות כ  ,צוניותי עשה חנמיות  י זה כסדר הנ"ל שפנ  ,יתו מרים את חבריו שמעליוישבעל
 דמה בכללותו כך נ"ל. ניע את המגרמה להכ ,הכנעתו את המדמה במדרגתושעולה מכח 

 יב
יותר הביאור  למטה   ונ"ל  עבודה  שכל  מצד  עליה  להן  ויש  הנשמות  באוצר  קבוע  מקומן  למעלה  שהנשמות 

בתיקון  למטה  הגורם  שזה  כנ"ל  אותן  ומלביש  שמעורב  המדמה  דהיינו  בליעל  האדם  את  בכללות    מכניעה 
 . נו הארת הנשמה קודם לה קליפת המדמהשות להעלותן ממדרגה למדרגה שכל הארת שכל בהן דהיי הנפ

ובגלל   להן הארת הנשמה שהיא השכל  רגה היא בנפשות וזה ע"י שהרוח מאינמצא שעצם העליה מדרגה לדר
 פה על כל מדרגת שכל חדש.י חטא וזהמת הנחש מתגבר המדמה כל פעם כקל

א שכל  ההרמה  סוד  באבל  החד  בסוד  שזה  נ"ל  שמעליו  אלה  את  מרים  הפרטית  שלעבודתו  כל    התכללות 
 וצ"ע.  מה בכללות וזה נחשב כהרמה לכל ישראל.ישראל שבכל הכנעת מדמה פרטית נכנע גם המד

 יג
מוהרנ"  מלשון  ע"ז  תנראה  שס  ,בלק"ה  שביאר  הערבות ומה  בסוד  הוא  ההרמה  ה   ,ד  עיקר  שזה  תגברות נ"ל 

ולהסתי  להעלים  לזו/ בו    רהמדמה  זו  ישראל  נשמות  בין  קומ  ,\חהקשר  כמה שהן  ועד  עד  אחת ממש,  כמה ה 
 . כמו שאוהב את עצמו כפשוטו ממש צריכה להיותשואהבת לרעך כמוך 

דהיינו את הקשר ההדוק בין ישראל והערבות שלהן    ,והכנעת המדמה והשגת השכל היא להשיג את זה בעצמו
 חד מהם כל א י לעד שא"א לשום אחד להגיע לשלימותו ב

 יד
 יצה"ר למדמה שם חדש 

  " מדמה"ליצה"ר שם חדש דהיינו  אמר רבינו דרך שחוק שצריך לקרא  רת התורה הזו  אמי  אחרי עוד צ"ע במה ש
שהיה בזה כוונה עמוקה שלא ירד לעמקה. ורבי אברהם בן נחמן בככבי אור חכמה ובינה אות    הבין ומוהרנ"ת  

ורה של תה  של יצה"ר ועם התגלות  שמות מדותנב הם כנגד ז'    סוכה  לו ביאר שז' שמות היצה"ר הנזכרים בגמ'
 . מדה שמינית התחדש יצה"ר גבוה יותר כנגדו והוא המדמה  ארבינו שהיה בחי' הארת הבינה שהי

 
הגמ'    בירושלמי נדרים   ח אומרת  תטור  ולא  תקום  לא  הפסוק  על  ד'  הלכה  תחזור  פ"ט  לידוי  סכינא  ומחת  קופד  מקטע  הוה  עבידא  היך 

זה נעלם מאד עד שצריך  דהיינו וכי סל"ד שאם יד אחת של אדם תכה את חבירתה היא תחזיר לה. הרי שבע    ותמחי לידיה. ולם שלנו 
לה בשרש נשמות ישראל  ע לצוות אותנו מצווה שהיא מהקשות לקיים שלא לנקום שום איש ישראל כיון שזה כאילו נוקם בעצמו אבל למ 

 זה ברור כשמש.
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  , שז' מדות היצה"ר הן יצה"ר הגשמי   נמצא  ,וידוע שז' מדות ביחס לג' חב"ד שמעליהן הן כיחס החומר וצורה
 . יצה"ר רוחני בחי' מלאך אהוני  מי השהמדמה שהוא  ואילו

אבל כיון שהמדמה של האדם   .\ט/הרי מדמה יש גם לבהמההגשמי שרשו במדמה ש  נמצא אע"פ שגם יצה"ר
הגשמי  יצה"ר  למדרגת אדם ששיבר  כשעולה  לכן אצל האדם  הברית(  בספר  גם  )כנזכר  יותר  אז   \י/ משוכלל 

  .\יאהמתלבש במצוות המבואר בתורה א'/ בחי' עיקר מלחמתו עם היצה"ר רוחני ששם עיקר היצה"ר הוא  
ש לפ"ז  כוונת  נמצא  אמר  עיקר  אליה  ביחס  שדייקא  כיון  זו,  בתורה  חדש, רבינו  שם  ליצה"ר  לכנות  שצריך 

לשכל ממדמה  לצאת  שצריך  התורה  בתחילת  דבריו  שעיקר  ל  ,מבואר  מהכוונה  דייקאצאת  אע"פ    ,"מדמה" 
 שגם לה יש מדמה כנ"ל.המית שהוא מנפש הב  ,שבכלליות הכוונה לכל יצה"ר

דהיינו שע"י לשון   .יש כח המדמה  כי גם לבהמה  , ח המדמה הוא ע"י לשון הרעכש  \יב/ועיין תורה נד אות ה'
 .  רע שנעשה להרואה רק את עצמה ואת  , שהרע אדם יורד למדרגת בהמה

ת ולגרום וטעו  אלא שאצל האדם המדמה משוכלל יותר וע"י כח המדמה הבהמי יש כח ליצה"ר לדמיין שקר
לשון  ה שהמדמ  ,שבכל מקום שרואה קצת רע  ,לעין רעה ומזה בא לדבר  וכולו רע.  נעלם הולך אחר הנגלה 

איזה  ולאבד  עד שנדמה לו שמצווה להשמיד ולהרוג  בדמיונות של שקר  ויכול לרדת מזה מדחי אל דחי  הרע.  
 ירא שמים וכמו שמצוי הרבה בכל דור.יהודי 

ים וידוע ששרש הדינים  היצה"ר כדוד המלך אזי היצה"ר שלו הוא המתקת הדינ ג את  ועיין תורה עב שמי שהר
וא היצה"ר שנקרא רק מדמה בלא עכירות הדמים ועיין לק"ה גזלה ה' עפ"י תורה  בבינה ספירה השמינית ושם ה

עב  בתורה  רבנו    התכוון כ' ששרש היצה"ר הוא דחיקת השעה וזה נמצא גם אצל צדיקים גמורים ונראה שלזה  
היא  שע הצדיקים  הדיניםבודת  כשיודע    .המתקת  מסוייםי אדהיינו  דבר  ע"י  להעשות  צריך  נפלא  תיקון    ,זה 

של צדיק האמת    שהבחירהואעפ"כ ממתין לזמן המתאים ולא טועה לחשוב שכבר הגיע הזמן. ועיין תורה קץ  
להוסיף אזי יש בזה  חירה  להוסיף דייקא ולא קאמר להחסיר יום אחד, כי כשהב  , להוסיף יום אחד מדעתו  הוא

 כוין. יצה"ר של דחיקת השעה ואעפ"כ מ

 טו
י  כל  שבין  על הקשר  ההסתרה  הוא  המדמה  שיש  ונראה שעיקר  לתפוס  הוא  השכל  עיקר  זה  ולעומת  שראל 

שכל גדול שא"א לקבל אותו אלא ע"י השכל של תפיסת הקשר ההדוק בין כל ישראל בדיוק כמו שבכל קערה  
לבדכ ממנה  קטן  חלקיק  הכח  כלום    אינו  ל  בתוכובבחי'  ח  משהו,  לקבל  שכל  מכח  ומתחבר  לק  ורק  מתבטל 

הכי נמי עיקר השכל הוא לתפוס עד כמה כל אחד לא יכול בלי כל אחד מישראל   ,\יג/ כדי להיות כלי   לחבריו
 \יד/ ואפילו הקטן שבהם.

 
ת הכלים שקודם שביר  בחי' אנא אמלוך המבואר בכהאריז"ל בסוגייתוישות    בחי' גאותהוא  המדמה    עיקרלכן  

 הבריאה.  
המדמה   התגברות  עיקר  לאוזה  לתת  שלא  גבר  דאלים  דכל  אצלה  שהכלל  להכבהמה  אחד  בתחום י ף  כנס 

זה כולל גם כל המונע ממנו    ,שאצל האדם שנפשו הבהמית משוכללת יותר  ,דהיינו השגת המזון   ,הקיום שלה
   אוות הלב בבחי' הכסף יענה את הכל.כל ת כולל בכוחו אתהממון כי  ,תאוות ליבו ובעיקר תאוות הממון 

ע"י זביחת המדמה  הוא    \טז/ ושנאת הבצע  \טו/ ושמחה  דייקא  שפלותהיינו רוח נשברה וה  ,הקם  שכללעומתו הו
   .)והעצבות ומרה שחורה(  הרוח הגסה והגבוהה דהיינו

  .נמצא ככל שעולה מדרגה הוא בשפלות יותר ומרגיש עצמו תחת כולם יותר

 
בחי' עין רואה ולב  בר פעם את המתיקות ונועם איזה דבר ונרשם בזכרון שבמדמה וכשרואה אותו שוב ב הן ע"י שטעם כ   כי כל התאוות   ט

 חומד זה ע"י שמעלה בדמיונו את אותו המתיקות שהרגיש פעם ומתאווה אליה שוב.

זה  יצה"ר של צדיקים שזכו לבחי' לבי חלל בקרבי הוא טעות בלשם שמים ולא נחשב לחטא ביחס לי   עיין תורה עב   י ועל  צה"ר הגשמי 
 ינו אלא טועה )דהיינו שכל הבנתו בזה היא טעות(   נאמר כל האומר דוד חטא וכל האומר ראובן חטא ושלמה חטא א 

בסוף התורה    עי"ש שבתחילת   יא והחצוניות. אבל  הגלוי  רק אחר  והולך  ליבו  בהתגלות  בחי' עשיו הכסיל החפץ  מיצה"ר  התורה מדבר 
 האי גלא שנדמה לאש לבנה ובאמת מלאך מזיק הוא ע"י שמתלבש במצוות.  בביאור מאמר רבב"ח מדבר על  

א עַל    -אות ה'    ורה נד עיין ת   יב ה בָּּ ה.    -וְהַכֹּחַ הַמְדַמֶּׁ הּ זֶׁה הַכֹּחַ הַמְדַמֶּׁ ה יֵשׁ לָּ הֵמָּ ם בְּ י גַּ יּוּת, כִּּ הֲמִּ ה הוּא כֹּחַ הַבַּ י כֹּחַ הַמְדַמֶּׁ ע, כִּּ רָּ יְדֵי לְשׁוֹן הָּ
יא דִּּ  יו כֹּחַ הַ וְהַמּוֹצִּ לָּ ר עָּ בֵּ תְגַּ ן נִּ יּוּת, וְעַל כֵּ ה הוּא נוֹפֵל לְבַהֲמִּ יּוּת.בָּּ הֲמִּ הוּא כֹּחַ הַבַּ ה, שֶׁׁ  מְדַמֶּׁ

מט    ח" יצ)שמעתי מהרבביאור מדוע שנים האוחזים בכלי לא אמרינן שכל אחד עד שידו מגעת קנה  (  ' ז  ' )טוען ונטען ט   וכביאור האור שמח   יג

גאות שכל חלק אמר  שכל חלק ממנו מתבטל לחבירו על מנת להיות כלי שלם לקבל השפע והשבירה היתה    שמהות כלי הוא (  6דקה    19
 ( 35דקה    2)וכן ביאר זאת יותר בתורה כו אנא אמלוך ורצה לקבל השפע לבדו  

תיקון  ראל אין  ישאחד מישראל  שכל    , קדושה יש בו איזה נקודה    ,שכל אחד מישראל אפילו הקטן שבקטנים מצד נשמתו   עיין תורה לד   יד
 .תיקון אלא ע"י כל אחד מישראל   לו  מישראל אין   ד ממנה, נמצא שכל אח   אלא ע"י שיקבל   וחרפת לב ל 

 כמבואר באות ה'   טו
י' המדמה הנמוך זה עיקר היצה"ר. לכן עיקר ההתגברות עליו זה בצדקה דייקא ושמחה שהן היפך התאוות ממון.  שבבח   כמבואר בפנים   טז

יותר רוחני מתאווה ידועה או אכילה כי ע"ז מבטח בוגד שבא מחוסר אמונה שהוא עכירות הדמים  ובאמת יצה"ר של תאוות ממ  ון הוא 
 מיות הגסה.הגורם לספק באמונה ולא העכירות הגורמת לעצם הבה 
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 \יז/( עיין לק"ה ע"ז ג' ז' את כולםומרימה מעלה הייתו עליא פלותו הנמצא ש
 
 

 סיכום קצר
 א לדרגא כאןלהבין בקיצור את עניין העליה מדרג 

 .  השגה בו' ית'מוחין ודהיינו  ,שכליסוד העניין הוא שכל מדרגה היא  .א
 . כמה שמכניע את המדמה עד ולשכל זוכה רק  .ב
 .ות ממון וברמאות שמתלבש במצוותהוא שרש לכל התאוות רעות ובעיקר בתאוכי המדמה  .ג
  .צדקה ושמחהגדולות הבורא ע"י ות התגלועיקר שבירתו ע"י  .ד
ולכן  .ה ישראל  קומת  כל  של  הכללי  המדמה  להחלשת  גם  גורם  שלו  הפרטי  המדמה  בשבירת  אדם  וכל 

 . \יחבעלית כל אחד כאילו דוחף ומרים את כל הקומה למעלה, וזוכים כל ישראל לקצת יותר השגה ושכל/
 בעליית אדם מכח עצמו. אין הכוונה שמכח זה יתגבר עליהם המדמה כי זה שייך רק אבל . ו
 . בזה העולם הוא לעלות ממדרגת שכל למדרגת שכל גבוה יותרועבודת האדם  .ז
יותר .ח ברורה  להשגה  וזוכה  ב'(  אות  סוף  לג  )תורה  הלבושים  מתמעטים  מדרגה  בכל  לדביקות   כי  ועי"ז 

 . גדולה יותר
 . מיות שרבינו מכנה אכילה ותפלהית ופנ צוניוי ולכל מדרגה יש ח .ט
 , השכל צוניותיזה ח \יט/גשמית כאכילה כפי שבמתגלה בעבודהל של אותה מדרגה והפירוש הוא שהשכ .י 
 מיות השכל. י זה פנ ומצוות והשכל של אותה מדרגה כפי שמתגלה בתפלה תורה . יא
 .\כ/ות בתפלהולאיזה דביק ,והתגלות הכוונה לאיזה דביקות אפשר לבוא על ידו במעשה גשמי  . יב
כלפי השגת    ,ומדרגת הדביקות שזכה על ידו בתפלה  ,הנמצא כשעולה מדרגה אזי השגת השכל שלו שזכ . יג

 צוניות ששם. י צוניות דחי השכל שיכול לזכות במדרגה הגבוה ממנה, הוא בבחי' ח
כן   ,וככל שיכניע אותה  ,וכשעולה לשם צריך תחילה לשבר הקליפת מדמה המלבשת את השכל ששם .יד

 פי מה שהיא, כפי השכל שזכה.ואזי אכילתו ותפלתו יאירו כל אחת ל ,וד קצת מהשכל ששםיזכה לע
   .מיות השכליצוניות השכל ובתפלתו יתגלה פני דהיינו באכילתו יתגלה ח  .טו
 . עד שישבר את המדמה לגמרי ואזי יזכה לכל השכל של אותה מדרגה .טז
 ,תקרב על ידו להש"י ויקיים אותוטובה ביותר לה השיתבונן בו בעבוה"ש עד שיעלה את העצה למעשה  כו .יז

במ  יחקק  פנ י אזי  שבשכלי דותיו  האמת  תורה  מיות  דעת  ז'(  )עיין  בבחי'  ג'(  להיות  ג'  חוב  גבית  שיתבטא    )לק"ה 
תנינא(  בענוה ושפלות ותורה עב  ז'  ג'  ע"ז  שאר ממנו לאחר  יוהוא השכל הנקנה שבכל מדרגה והוא שי   )לק"ה 

 המיתה.  
 

 עד כאן הקדמה 
 

* 
 [כא]  כהתורה 

 בגמ' יהיהושע בן חננרבי ל ו את השו"ת שהיה בין סבי דבי אתונאתורה זו היא השלישית שבה מבאר רבינ
 . שםמאמר זה הוא השאלה ותשובה השנים עשר והאחרונה ו \כבבכורות דף ח/

 
ולומר שכח ההרמה אינו כסדר הנשמות  עי"ש וצ"ע   יז ביותר הוא למטה מכולם בקומת ישראל. וצריך לחלק    שלכאורה נמצא שהגדול 

 בקומה אלא מצד המהות כביכול יש סדר הקומה ויש סדר הנוגע להרמה שבו הגבוה הוא השפל ומרים את כולם וצ"ע.  
ונ"ל שבאמת  ולא עליית הדורות.    )שבת קיב: אם ראשונים בני מלאכים אנו בני אנשים וכו'(   לפ"ז למה יש ירידת הדורות  לכאורה צ"ע   יח

יש עלית הדורות אלא שהדורות הן כל דור באים ממקום נמוך יותר שבקומת ישראל לכן דור המשיח נקרא עקבתא דמשיחא דהיינו דור  
 העקביים.

שאכילת הצדיק    תורה סב ב ו   נים שזוכה באכילתו לפנים בפנים עם הקב"ה אות ט' שאכילת הצדיק היא בבחי' לחם הפ   עיין תורה לא   יט
ה זוכה לאור  ל ובתורה ה' תנינא שע"י אכי   דה יחוד קב"ה ושכינתיה ובתורה עז שהיראה באה אל האדם בשעת האכילה דייקא נעשה על י 

ות מבואר שמי שזוכה לכזו אכילה אזי  , עם כל זה לפי שמכנה עבודת אכילה חצניהצחצחות שהוא עצום וגבוה מאד למעלה מהספירות
 תר עיין תורה ב שזוכה לתורת ה' ממש.תפילתו ותרתו היא בפנמיות השכל הרבה יו 

ומצוות באותה בחי' פנמיות של תפלה אע"פ שבחוש רואים שבתפלה אפשר לזכות    יש כאן חידוש   כ בדברי רבינו שמעמיד את התורה 
בתו  מאשר  ית'  בו  הרגשה  פנמיות  יותר  בג להרבה  גם  עסוק  במצוות  ואילו  וביטול  לכוונה  רק  לגמרי  פנוי  בתפלה  כי  ומצוות,  שמיות  רה 

בגדרי    וגדריה   המצוה  לחשוב  שצריך  בתורה  ממנה וכ"ש  המסקנה  העלאת  עוסקים    ההלכה  שאנו  שלנו  בתורה  הלכה ובעיקר    בברור 
צדיקים ואילו אצל הנמוכים יותר אולי הכוונה  גשמית כשור שנגח את הפרה שקשה מאד בעצם הלימוד להיות בדביקות וכנראה מדבר ב 

וצריך לומר שבאמת יש חילוק בין תורה ומצוות ותפלה אלא שהן בכלליות מכונות     מנו ית' וגדלותו.לתורת הנסתר יותר ששם מדברים מ 
 אלא שעדין צ"ע החילוק בין אכילת מצה או אכילה בסוכה לאכילת רשות.  פנמיות כלפי אכילה.

מרה מאמר זה הוא השאלה ותשובה השנים עשר והאחרונה ששאלו סבי דבי אתונה את רבי יהושע בן חנניה. וגרסת רבינו היא גרסת העין  תורה זו לשון רבינו לא ידוע מתי נא   כא 
 ב.יעק 
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 כפי שיבאר בסוף התורה  דרכו בעניין עבודת ה'כובתורה זו רבינו מבאר אותו 

וי לן מנא דלא שויא לחבלא אייתי בודי', פשטוהו ולא  חליה אאמרו 

א יעייל לתרעא אמר להו אייתו מרא סתרו היינו מנא דלא שו הוי
 [כג ]  אלחבל

: לא  'הראנו כלי שאינו שווה ההפסד שהוא מפסיד: בודיא, מחצל  :אחוי לן מנא דלא שוויא לחבלא  רש"י

 :  עייל בתרעא, שהיה ארוך ורוחב יותר מן הפתח אייתו מרא וסתרו בנין הפתח והכותל עד שיכנס
 

פסד שגורם והביא להם ה את ההאתונה לרבי יהושע בן חנניה הראנו כלי שלא שווסבי דבי  אמרו לו    -פירוש  
ותשברו את כותל הפתח הרי זה    כלי חפירה )מעדר( מחצלת ופרסו אותה ולא נכנסה בשער אמר להם הביאו  

 . כלי שלא שווה את ההפסד שגרם
 

ד שכבר הפסיד  לנגד עיניו את ההפס  הראנו כלי שלא משווה  שסבי דבי אתונא שאלוורבינו דורש מאמר זה  
 ש פעם מחדאלא חוזר ומתגבר כל 

חנניא  ו בן  יהושע  ובארמית  רבי  והפרוש    ( תרגום  )דהיינוהביא להם מחצלת  כי התרגום  דהיינו  בודיה  נקראת 
היינו מיטה שעליו מתגלה בעיקר המדמה היינו  )  שלה הוא בחי' מדמה ודמיון שבודה מלבו והמחצלת היא הכלי לזה

ממש מה שהרהר ביום מחוץ לכלי הזה כי כל החלומות אינם    ה בפועלם שבו מתגל או בחלו  שנקראת גם שכיבה דייקא  אווה הידועהבת
והתוצאה היא בדיוק מאותו    (שבילי אמונה נתיב ה' אמצע שביל ו' ד"ה וראיית קרי)   מתגשמים בחלום עצמו חוץ מסוג חלום זה של קרי

הוא נברא בין השמשות לכן אין לו נד שרה  עוד יותר בריות של אור בלי כלי כמו המדמה שמבואר בתו  עניין אבל בתגבורת גדולה שנברא
    ( את השונה הלכות דייקא שנצרך לו לדמות מלתא למלתא  ,לכן מחפס כלי לשרות בווכלי 

כי  ,  ופשטוהו את המדמה הנ"ל ולרוחב  זכר לשכל    כשהמדמה שולטוכיסה את השער השכל לאורך  אזי אין 
שמגיע המדמה אצלם הוא תמיד בבחי' פשוט ופתוח ומכסה לגמרי  ממילא כ)שכיון שכל חכמתם חכמות חיצניות הן רק ע"י המדמה  .ללכ

 את שכלם( 

בסוף התורה מביא רבינו את המעשה הזה בלשון   .הכותל בנין הפתח ואמר להם הביאו פטיש ותשברו פרש"י  
ואמר לון אייתו מרא וסתרי לפתח עם הכותל.   –הושע ב"ח  שונה דהיינו שמחבר את פרש"י כחלק מדברי רבי י 

 . לא כפשוטו שסותר גם את הכותל אלא להפך ע"י הכותל הוא סותר את הפתחדהיינו 
 המדמה שפותחין להבא להיטמא   הואכי פתח 
 דהיינו הר הבית קדוש ותל היינו שהכל תאבים אליו הויה השם גמט' הוא שו "כותל היינו כאבל 

את  ומשברים  ' הגונין שבשם הויה  והם בחי הזהב    הגון מתגלים הגוונין של לי הכסף ולי צדקה לעני    דהיינו שע"י 
המדמה כי בהתגלות השכל האמיתי אזי מתגלה השקר של הדמיון שרק מדמה כאילו יש לו מציאות ובאמת  

 אינו כלל
 

ו מדמה, משמע  דיא דהיינאה להם בור משאלת הסבי דבי אתונה אחוי לן מנא דלא שויא לחבלא ויהושע ב"ח ה
חוזר ומתגבר עד שנדמה לאדם כאילו לא פעל כלום ועוד יותר   שכל פעםשעיקר הבעיה של המדמה הוא בזה  

 אפילו כאילו נפל ממדרגתו 
והאדם במקום ללמוד ממנו לנהוג כך גם הוא, אזי להפך נחלש כי "נדמה" לו שלא פעל כלום  ובאמת זה עיקר  

שיה לגרום  המדמה  שהתגברות  רק מה  כלל  כח  לו  אין  כי  כלום  פעלת  לא  כאילו  נדמה  בביה  אם נדמה  חי' 
 תרצה אהיה בולע אותך המבואר במעשה מרב ובן יחיד 

 
בפשט צ"ע שלא עלה על דעתם להכניסו בלא לפשטו. ואע"פ שהביאו אותו מקופל מיד דבר ראשון פשטוהו. 

כי אצלם  צד כזה שהבודיא יהיה מקופל אין אזי השכל מה שמלמד שמצד מהותם ברגע שמגיעים לבחי' השער 
ויותר פשוט אצלם לשבר את השער  נית שהיא רק ע"י המדמה.  ותם היא חכמה חיצל חכמכ  כי עיקר  המדמה  

 מלקפל את הבודיא.  
 

 
אמר להו אייתו מרי    , אייתו )כל חד וחד( בודיא פשטוה לא הוה עייל בתרעא   ?   אחוי לן מנא דלא שוי חביליה   -שלנו היא    גרסת הגמ'   כב

 .מנא דלא שוו חביליה סיתרוה היינו  

י לְחַבְלֵיה. אַ   עי"ש עין יעקב    היא גרסת  גרסת רבנו  וִּ א שָּׁ ן, מְנַא דְלָּ מְרוּ לֵיהּ אַחְוֵי לָּ מַר  אות )ה( אָּ א. אָּ רְעָּ תַּ ה עַיֵיל בְּ א הֲוָּ טוּהָּ לָּ שְׁ א פָּּ י בוּדְיָּ יְיתִּּ
לֵיה  י לְחַבְּ וִּ א שָּׁ א דְלָּ תְרוּ הַיְינוּ מְנָּ א סָּ רָּ י מָּ    .לְהוּ, אַיְיתִּּ

הגמ' אבל    בגרסת  אייתו  ולא  אייתי  דנקט  צ"ע  ורבינו  יעקב  העין  בגרסת  אבל  מעצמו  מהם  אחד  כל  הביאו  הם  הבודיא  שאת  מבואר 
 ש ללמוד מגרסת הגמ' שהם הביאו ומה שכתוב אייתי הכונה כל אחד מהם כנ"ל בגמ' בסוגרים  מסתמא י 

 לפי הדרש שרצה לדרוש עי"ש בסוף התורה א"א ללמוד כי שם שינה לפי פרש"י ו   מגרסת רבינו 
ותשברו את    מעדר פרסו אותה ולא נכנסה בשער אמר להם הביאו  אמרו לו סבי דבי אתונה לרבי יהושע בן חנניה הראנו כלי שלא שווה את ההפסד שגורם והביא להם מחצלת ו   כג

 כותל הפתח הרי זה כלי שלא שווה את ההפסד שגרם 
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וצ"ע לפי' רבנו שלא שויא היינו שחוזרת כל פעם אע"פ שכבר הכניעו אותה דהיינו זה מה שחכמי אתונה בקשו  
 שיראה להם  

ל פעם מחדש אע"פ שכבר הכניעו  נעורה כש שטענו אם המדמה היא לא מציאות א"כ איך חוזרת והפירואולי  
   .אלא על כרחך להודות שהיא כן מציאות  ,אותה

אעפ"כ   ,כשהוא נמצא אין זכר לשכל אמתאזי  את הדמיון  הראה להם שאע"פ שכשמביא  ורבי יהושע בן חנניה  
   .מעיקראהתגלות שכל האמת מתגלה שאין מדמה  ע"י 

לפתח חטאת רובץ תמיד הוא בפתח אבל באמת  כי  ר. וזה  ובזה ביאר להם מדוע כל פעם חוזר המדמה ומתגב 
 ל שמברר שהכל היה דמיון ולא מציאותהוא רק בפתח ומיד שכמתעלמים ממנו מגלים שכֶׁ 

 

 מדמה והרי מדמה אין לו כלי כמבואר בתורה נד והביא להם צ"ע שאמרו הראנו כלי 
 י לל הפנוידוע כי כל המקום שניתן לדמיון להחשב כמציאות זה מהח ואולי כי 

וכמבואר בתחילת תורה מט עפ"י תחילת העץ חיים שבתחילה היה הכל א"ס אלוקתו ית' וברצונו לברא עולם 
 צמצם אלוקתו לצדדין ונשאר חלל פנוי שבו ברא את העולמות

ינו אפשרות לדמות כאילו יש מקום ששם הוא פנוי והביאור בזה שהחלל הפנוי הכוונה שהקב"ה נתן מקום דהי
 ון הזה נבראו כל העולמות  י הדמי "עממנו ו

החסרון  ואולי לכן נקרא   עי"ז יש מקום למילוי וחסר  וכן ידוע שכל הכלים שרשם בחלל הפנוי שע"י שהוא פנוי  
 המדמה כלי

פנו אתר  יש  וא"כ  כפשוטו  טענו  שהם  כפשוטו  הצמצום  אם  שנחלקו  אפ"ל  שא"א אולי  מציאות  וא"כ  מניה  י 
השכל אמת אבל כשמאיר האמת מיד אין לדמיון מציאות כלל כי    כשנעלם  לבטלה וריב"ח ענה להם שזה רק

 באמת לית אתר פנוי מניה אלא שניתן מקום לטעות שהוא פנוי

 

יש בחי' חלל פנוי כזה שכלפי המדרגה החדשה נדמה שהו ומדרגה  א עוד מבואר בספרים שגם בין כל עולם 
לאותה מדרגה נסתלק האור לצדדין ונשאר   כיםי השי פנוי כי כל עולם הוא עולם חדש וכדי לברא שם עולמות  

כביכול אתר פנוי שניתן שם מקום לחשוב שהוא פנוי ועי"ז שוב ניתן כח הבחירה לפי המדרגה החדשה והיינו 
ות על האמת ועבודתינו לפתח חטאת רובץ שהמדמה כבר בנה שם עולמות של שקר דהיינו הסתרות והעלמ

וטענת   האמת  לגלות  לשם  ה כשמגיעין  והצדיק הסט"א  החזקה  בעלת  והיא  הראשונית  המציאות  שהיא  יא 
ריב"ח טוען כנגדה שלא כי בתחילה היה הכל אלוקות וגם עכשיו אליבא דאמת הכל אלוקות ואתם רק דמיון 

 פורח 
 

תבטל אותו מיד הוא חוזר ונמצא כי רצו לרמוז  ולפ"ז הם טענו אראה לנו דבר שלא בטל לעולם שהרי אפילו
אמר הביאו את עצמכם ותראו שאע"פ  ן מציאות שא"א לבטלה והוא הבין כוונתם לכמם שהם לו על עצ

שבאמת אתם נראים כאילו אתם כל המציאות כולה אעפ"כ ברגע שישברו אתכם קצת ויתגלה האמת יתברר 
 שמלכתחילה לא היתה לכם מציאות כלל

 
ינו מביא עוד מאמר חז"ל שלנו רבתורה במאמר סבי דבי אתונה שבו רמוז סוד התורה תח את האע"פ שפ

שבביאורו מתחיל את התורה והוא כמו הקדמה להבין את הסבי דבי אתונה כי בו מתבאר בנין הדעת ועי"ז נבין  
 כיצד הוא עומד כנגד המדמה המבואר בסבי דבי אתונה 

 \כד/(:)משנה סוטה מח

 
י      -משנה   על מסכת סוטה אות )קכב(   עין יעקב   כד סְקוּ אַנְשֵׁ וּפָּ ים,  ת צוּפִּ וְנֹפֶׁ יר,  מִּ ָּ טַל הַשּׁ בָּּ שׁ,  קְדָּּ הַמִּּ ית  רַב בֵּ חָּ ֶׁ שּׁ אֱמַר, )תהלים   -מִּ נֶּׁ שֶׁׁ ה,  נָּ   אֲמָּ

ם".   דָּ נֵי אָּ בְּ ים מִּ י פַסּוּ אֱמוּנִּ יד, כִּּ סִּ מַר חָּ י גָּ ה ה' כִּּ יעָּ  יב( "הוֹשִּׁ

ן שמיר שבו בנה שלמה את בית המקדש שנא' והבית בהבנותו אבן  משחרב בית המקדש בטל השמיר כו': תנו רבנ  : סוטה דף מח גמרא  
אפש וכי  נחמיה  ר'  לו  אמר  יהודה  ר'  דברי  ככתבן  הדברים  נבנה  מסע  וגו'  שלמה  יקרות  אבנים  אלה  כל  נאמר  כבר  והלא  כן  לומר  ר 

נ  רבי  מבפנים אמר  ומכניס  מבחוץ  מתקין  שהיה  בהבנותו  בבית  לא נשמע  ת"ל  מה  כן  אם  במגרה  באבני  מגוררות  יהודה  רבי  דברי  ראין 
ליה לכדתניא אבנים הללו אין כותבין מיבעי  נחמיה שמיר למאי אתא  ור'  ביתו  באבני  נחמיה  ר'  ודברי  אותן בדיו משום שנאמר    מקדש 

  פתוחי חותם ואין מסרטין עליהם באיזמל משום שנאמר במלואותם אלא כותב עליהם בדיו ומראה להן שמיר מבחוץ והן נבקעות מאליהן 

תנו רבנן שמיר זה ברייתו  כתאינה זו שנבקעת בימות החמה ואינה חסירה כלום וכבקעה זו שנבקעת בימות הגשמים ואינה חסירה כלום  

ומניחין    ורה ומששת ימי בראשית נברא ואין כל דבר קשה יכול לעמוד בפניוכשע  בספוגין של צמר  במה משמרין אותו כורכין אותו 
ובי שעורין אמר רבי אמי משחרב מקדש ראשון בטלה שירא פרנדא וזכוכית לבנה תניא נמי הכי משחרב  אותו באיטני של אבר מליאה ס 

מאי    ונופת צופים:         ית לבנה ורכב ברזל וי"א אף יין קרוש הבא משניר הדומה כעיגולי דבילה:מקדש ראשון בטלה שירא פרנדא וזכוכ 
ילושה בדבש ושמן ולוי אמר שתי ככרות הנדבקות בתנור ותופחות ובאות  נופת צופים אמר רב סולת שצפה על גבי נפה ודומה לעיסה שנ 

פיא מאי משמע כדמתרגם רב ששת כמא דנתזן דבריאתה ושייטן ברומי  עד שמגיעות זו לזו ורבי יהושע בן לוי אמר זה דבש הבא מן הצי
מ  והצפיחים  זיפים  מדבש  חוץ  טהור  הנצוק  כל  התם  תנן  טורא  מעישבי  דובשא  ומתיין  בו  עלמא  שמזייפין  דבש  יוחנן  רבי  זיפים אמר  אי 

יאמרו לשאול הלא דוד וגו' מאי זיפים  וריש לקיש אמר על שם מקומו כדכתיב זיף וטלם ובעלות כיוצא בדבר אתה אומר בבא הזיפים ו 
 אמר רבי יוחנן בני אדם המזייפין דבריהם ורבי אלעזר אומר על שם מקומן כדכתיב זיף וטלם ובעלות: 



 מוהר"ן                                כה  תורה                      טי          קויל               11לז: דף 

ונופת צופים  \כה/תולעת שעל ידה נבקע האבן  ירבטל השמביהמ"ק  משחרב 

 : \כז/ צדיקים בעלי אמונה ובטחון חזק בהקב"ה  ואמנה \כו/ פלגת בפירותות מויקמת
ינו מדמה  י רבינו לומד מאמר חז"ל זה כמשל ליסוד שמבאר כאן בתחילת התורה שצריך לשבר לב האבן דה 

גיש מתיקות רוחנית ולהוציא את השכל לפועל הבהמי שבאדם )והמשל לזה הוא השמיר( כדי שיוכל להר
 ת צופים( עד שיעשה ממנו שכל הנקנה )והמשל לזה הוא האמנה(נופהיא ה)והמשל לזה 

 
 אאות 

שליטת המדמה שבלב על   \לא/ מגדר בהמה  \ל/[כט]  א"ע מהמדמה  \כח/כל אדם להוציא  כי צריך

אחר המדמה, זה  נמשך  . וכשששכלו שולט על הלב  לגדר אדם  \לג /[לב]  , ולעלות אל השכלהשכל

 
)קכח   עין יעקב סוטה  יםאות  ינִּ אֲמִּ הַמַּ ם,  דָּ נֵי אָּ בְּ אֵלּוּ  ק,  צְחָּ יִּ י  רַבִּּ מַר  ה. )מאי "אנשי אמנה"(? אָּ נָּ אֲמָּ י  אַנְשֵׁ סְקוּ  וּפָּ א.  יסְקָּ פִּּ רוּךְ    ( שם  בָּּ דוֹשׁ  קָּּ בַּ

ר  חָּ ה אֹכַל לְמָּ סַלּוֹ, וְאוֹמֵר, מָּ ת בְּ שׁ לוֹ פַּ יֵּ י שֶׁׁ דוֹל אוֹמֵר, מִּ ר הַגָּּ זֶׁ יעֶׁ י אֱלִּ א, רַבִּּ תַנְיָּ ר, מַאי  הוּא. דְּ זָּ לְעָּ י אֶׁ מַר רַבִּּ אָּ ה, וְהַיְנוּ דְּ נָּ י אֲמָּ טַנֵּ קְּ א מִּ לָּּ ? אֵינוֹ אֶׁ
לְיוֹם  בַז  י  מִּ י  "כִּּ )זכריה ד(  יב,  כְתִּ בַּ   -קְטַנּוֹת"    דִּּ ינוּ  אֱמִּ הֶׁ לּאֹ  שֶׁׁ ם,  הֶׁ בָּּ ה  יְתָּ הָּ שֶׁׁ קַטְנוּת  בוֹא?  לָּ יד  תִּ עָּ לֶׁ ם  נָּ לְחָּ שֻׁ ז  זְבֵּ תְבַּ יִּּ שֶׁׁ ים,  יקִּ דִּּ לַצַּ רַם  גָּּ י  דוֹשׁ  מִּ קָּּ

רוּךְ הוּא.  בָּּ

פתוחי חותם ואין מסרטין  ור' נחמיה שמיר למאי אתא מיבעי ליה לכדתניא אבנים הללו אין כותבין אותן בדיו משום שנאמר    סוטה מח:  כה 
בדיו   עליהם  כותב  אלא  במלואותם  שנאמר  משום  באיזמל  שנבקעת  עליהם  זו  כתאינה  מאליהן  נבקעות  והן  מבחוץ  שמיר  להן  ומראה 

שמיר זה ברייתו כשעורה ומששת  תנו רבנן  .     ת החמה ואינה חסירה כלום וכבקעה זו שנבקעת בימות הגשמים ואינה חסירה כלום בימו 
במה משמרין אותו כורכין אותו בספוגין של צמר ומניחין אותו באיטני של אבר    נברא ואין כל דבר קשה יכול לעמוד בפניוימי בראשית  

   .מליאה סובי שעורין 
מרוב  -פרש"י    .סולת שצפה על גבי נפה ודומה לעיסה שנילושה בדבש ושמן   אמר רב   ? מאי נופת צופים   ופים: ונופת צ כנ"ל בגמ' שם    כו

שתי ככרות הנדבקות בתנור    ולוי אמר      ים לעיסה חיה שנילושה ביין כו' נופת דבק הנפה צופים שצפה: שומנה מדבקת בדופני נפה ודומ 

רכה מצויה בעיסה וכשמדבקין ככרות בדופני התנור אחת בדופן זה ואחת בדופן  שהיתה ב   -פרש"י   .ותופחות ובאות עד שמגיעות זו לזו
     לזו כצוף זה שגדל ומתפשט והולך ותולה באויר כן אלו צפות ותפוחות באויר:  זה שכנגדו והן תפוחות אצפליי"ר בלע"ז עד שמגעת פני זו 

 ים הגבוהים שמשם צופה למרחוק: ההר  -מן הצופים    -פרש"י   .אמר זה דבש הבא מן הציפיא   ורבי יהושע בן לוי 
הוא   ופסקו אנשי אמנה: כנ"ל בגמ' שם    כז ברוך  שהן מאמינין בהקדוש  בני אדם  יצחק אלו  רבי  הדור  לוותר ממונם  -פרש"י    , אמר  לנוי 

וימים טובים:  ולהוצאת שבתות  ואומר מה אוכל למחר אינו    דתניא      מצוה ולצדקה  רבי אליעזר הגדול אומר כל מי שיש לו פת בסלו 
והיינו דאמר ר' אלעזר מאי דכתיב כי מי בז ליום קטנות מי גרם לצדיקים שיתבזבז שולחנן לעתיד לבא קטנות שהיה    אלא מקטני אמנה 

 קדוש ברוך הוא  בהן שלא האמינו בה 

יעקב ועיין   אֲ   על מסכת שבת   עין  י  אַנְשֵׁ ה  נָּּ מֶּׁ מִּ סְקוּ  פָּּ שֶׁׁ יל  בִּ שְׁ בִּ א  לָּּ אֶׁ ם  לַיִּ יְרוּשָּׁ ה  רְבָּ חָּ לאֹ  א,  בָּ רָּ מַר  וְאָּ )צא(  ה(  אות  )ירמיה  אֱמַר,  נֶּׁ שֶׁׁ ה,  נָּ מָּ
ט, מְ  פָּּ שְׁ ה מִּ ם יֵשׁ עוֹש ֶׁ וּדְעוּ וְגוֹ' אִּ א  וּרְאוּ נָּ לַם ִּ  ל  "שׁוֹטְטוּ בְחוּצוֹת יְרוּשָּׁ שֶׁׁ ה  לוֹנָּ שְׁ עַת כִּּ שְׁ ילוּ בִּ א, אֲפִּ ינָּ מַר רַב קְטִּ אָּ י, וְהָּ וְגוֹ'. אֵינִּ ה"  שׁ אֱמוּנָּ בַקֵּ

ה אַנְשֵׁ  נָּ מֶּׁ סְקוּ מִּ ם לֹא פָּ לַיִּ ה  יְרוּשָּׁ הְיֶׁ ין תִּּ צִּ ה קָּ ה, לְכָּ מְלָּ יו לֵאמֹר, ש ִּ בִּ ית אָּ יו בֵּ חִּ אָּ ישׁ בְּ תְפֹּש  אִּ י יִּ אֱמַר, )ישעיה ג( "כִּּ נֶּׁ ה, שֶׁׁ נָּ נוּ": י אֲמָּ  לָּּ

מהמדמה דהיינו שליטת נפש הבהמית ומשמע שאדם נולד בהמה וצריך לצאת מהמציאות שבה נולד וזהו לפתח    להוציא את עצמו   כח
בג  רובץ כמבואר  רבי שבלידה כמ"ש  חטאת  והודה  לידה  ביצירה או  באדם  שולט  יצה"ר  ואנטונינוס ממתי  רבי  מ' סנהדרין צא: שנחלקו 

בחי' חשוכא  וזה  ובחי'    לפתח חטאת.  שניתן אפשרות לחשוב  דקדמא לנהורא  והמקום  הפנוי קדם להארת האמת דהיינו החלל  שהחלל 
המדמה  הוא  דמיון  הוא  הזה  החלל  ית'  ממנו  פנוי  מקום  מתבטל    שיש  האמת  ובגלוי  מניה  פנוי  דלית אתר  לגלות  בעוה"ז  עבודתינו  וכל 

 ממילא הדמיון 

 ועיין תורה נד אות ה' ותורה ח' תנינא אות ז' ח'טז  ט עד  ז פרק  ספר הברית ח"א מאמר י"עץ חיים שער נ' פ"י.    כט 

ם המדמה הוא כלי לנבואה ואמונה תפלה ביד  מתייחס רבינו אל המדמה שהיצה"ר בעצמו אבל עיין תורה ח' תנינא ש  כאן ובתורה נד   ל
 הנביאין אדמה ועיין מזה גם בסוף תורה נד  

באריכות בספר הברית ח"א מאמר יז מפרק ט' עד טז וקיצור הדברים נראה לבאר שהוא  ו   בע"ח שער נ' פ"ימבואר בקיצור    כח המדמה   לא
)דהיינו שהוא כח שיש גם לבהמה( דהיי  שני כחות  כח מכוחות הנפש הבהמית שבאדם  נוסף בה על הנפש הצמחית  נו שהנפש הבהמית 

המתעורר. כח המדמה גם הוא מתחלק לשני כוחות    כח התנועה וכח החמישה חושים ועוד שני כוחות פנימיים כח המדמה וכח   -חיצוניים 
 כח המשיג וכח הזוכר.

לדמיון רוחני כדי לרשום אותו בזכרון. עוד    יש להם שרש במח והוא כח המדמה )סה"ב שם פ"ט( שמתרגם את החוש הגשמי  ה' החושים
ששמעתי קולו ערב שלשום ומכח זה    בכח המדמה לשלוף דברים מהזכרון ולהרכיבם כגון שאדם לבן שראיתי אתמול הוא האדם הלבן 

גמרי כגון  יש במדמה גם הכח הרכבה של שקר דהיינו שנדמה לו כנ"ל ובאמת אינו כן ועוד גם יכול להמציא ע"י הרכבה דבר שנמנע ל 
ונמצא  יחד  ומרכיבם  בשמים  הצפור  ומעוף  וברזל  בזה(  מוגבל  הוא  כמה  עד  )צ"ע  בזכרונו  לנמצא  במוגבל  בדמיונו  שמצייר    ספינה 
בספר   הביאה  לרמב"ם  פרקים  משמונה  בפ"א  מקורה  זו  )דוגמא  וכיו"ב  באויר  עפה  ברזל  ספינת  כגון  כלל  בנמצא  שאינו  שקר  שהמציא 

שם סוף פ"י כל מה שבצבע ומדה ותמונה מושג במדמה ורק צרורות הנפרד בשכל ומלאך חושב רק בשכל ולא  הברית שם ריש פ"יא( עוד  
 במדמה.

  ככל שיוצא ממדמה לשכל כן יוצא מתחת הזמן ללמעלה מהזמןה"ש כי העבודה בלי שכל נקרא שינה כמבואר בתורה ס' אות ו' ועיין תורה סא תנינא  דהיינו התבוננות בעבו   לב 
 ה יב תנינא רק תמימות ופשיטות בלי שום חכמות, ובתורה יט תנינא בלי שום חכמות כלל ועיין תור 
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 \לו/ , שהוא הולך אחר המדמה שבלב\לה/הלבאוות  ותוקף ת  חוזק הסתכלות ב  [לד]   שרירות לבבחי'  
. וכשיוצא משרירות הלב,  \לח/ אבל כששולט עליו הלב נקרא מדמה שבלב   \לז/אע"פ שמקום המדמה במח

על ,  מכונה שמיר   דהיינו שהמתגבר על יצרו ומשבר לב האבן   , זה בחי' שמיר \מ/[לט]   לבו האבן ומשבר  

השמיר תולעת  בבנין   שם  נכל  שע  המקדש  שהיתה  האבןידו  האבן [מא]  נע  האבן  על  מונחת  שכשהיא 
ממילא    מתבקעת מתגלה  כשהיא  שלה  המציאות  עצם  אלא  האבן  את  אוכל  שלא  קטן  דבר  שהיא  דהיינו 

חר הולך א  , ואינו, כשהוא מתגלה אזי ממילא נשבר המדמה \מב/מתבטל ונשבר האבן הכי נמי השכל האמת
כרון את התועלת הגשמית  י מה לשלוף מהזעורר המדר לא מתדהיינו כשרואה דב   \מג /תאוות המדומיות

עלת רוחנית המביאה כבוד ובוחן את הדבר לפי ת  , והולך אחר השכל שיכול לקבל ממנהשזוכר  והתענוג  

 :  שמים
ה'   ולחשוב בעבודתבשכלו לחקור    \מד/ דהיינו קודם שמתבונן   שלא הוציא שכלו אל הפועלוכל זמן  

יצה"ר עכור בהמי    שכבר שבר את המדמהע"פ  נו אדהיי   , שלא השתמש בשכלו עדיין)קל"מ(  לו  ואין 

 
רק   נראה שגדר השכל   לג עוד שהמדמה    להבדיל מהמדמה שכל עסקו  ולא מרכיב.  בעיקר מחדש  ומרכיב אבל השכל  מהזכרון ששולף 

 ל לגמרי מצורה וציור והרגש ומידה.  עיקרו שרש לחושים ועסקו לדמות חוש גשמי לדמיון מגושם אבל השכל עוסק רק בנבד 

מוֹ   -)הלכות ריבית( אות ז'  הלכות עבודת אלילים הלכה ג    -  ליקוטי הלכות יו"ד ועיין   י מָּ ין  כִּּ לִּּ תְגַּ י בּוֹ מִּ ר מְאֹד, כִּּ קָּ אֵל יָּ רָּ שְֹ ל יִּ ה שֶׁׁ ָּ קְדֻשּׁ ן דִּּ

עַל   רַךְ, שֶׁׁ תְבָּּ ת הַבּוֹרֵא יִּ דֻלַּ הֵם גְּ ין שֶׁׁ אִּ לָּּ ין עִּ נִּ וָּ יעוֹת וְכוּ',    -הַגְּ נִּ אֲווֹת וְהַמְּ פּוֹת וְהַתַּ לִּ ל הַקְּ הֵם כָּּ ה שֶׁׁ ין הַכֹּחַ הַמְדַמֶּׁ יעִּ וֹת אֶל  וְזוֹכִין לַעֲל יְדֵי זֶׁה מַכְנִּ

ם כ ְ  עוֹלָּ א לְזֶה הָּ ב ָּ ם שֶׁ דָּ אָּ ל הָּ כְלִית שֶׁ ַ ה וְהַת  עֲבוֹדָּ ר הָּ י זֶה עִק ַ ֹל, כ ִ כְלִית הַכ  ַ ה ת  ז ֶ י שֶׁ אֲמִת ִ כֶל הָּ ֵֹ ה  דֵ הַש  ֶ ֹחַ הַמְדַמ  הו א הַכ  ע שֶׁ רָּ צֶר הָּ ר הַי ֵ ב ֵ י לְשַׁ
כֶל, לְ  ֵֹ וֹת אֶל הַש  אֲווֹת וְכו '. וְלִזְכ  ַ ל הַת  ם כ ָּ ָּ שׁ  מ ִ ה  שֶׁ בו נָּ ה וְאֵין ת ְ כְמָּ ה אֵין שׁו ם חָּ אֱמֶת. וְחו ץ מִז ֶ כֶל הָּ ֵֹ ר הַש  ה עִק ַ ז ֶ רַךְ, שֶׁ וֹרֵא יִתְב ָּ יר אֶת הַב  הַכ ִ

א ב ְ  זֹאת יִתְהַל ֵ וְאֵין נִקְרָּ י אִם ב ְ תוֹ וְכו ' כ ִ כְמָּ חָּ ם ב ְ כָּ ל חָּ ֵ אֱמַר, "אַל יִתְהַל  נ ֶ מוֹ שֶׁ ל, כ ְ לָּ ה כ ְ כְמָּ כֶל וְחָּ ם שֵֹ דֹעַ אוֹתִי וְכו '".  שֵׁ ל וְיָּ כ ֵ ל הַשְֹ ֵ תְהַל  ל הַמ ִ
אֱלֹ  י ה' הו א הָּ כ ִ בֶךָּ  בֹתָּ אֶל לְבָּ וַהֲשֵׁ הַי וֹם   ָּ דַעְת  "וְיָּ אֱמַר,  נ ֶ שֶׁ עַת  ו כְמוֹ  הַד ַ ר  עִק ַ י  כ ִ אֱלֹקִים",  י ה' הו א הָּ כ ִ דַעַת  רְאֵתָּ לָּ ה הָּ ָּ ו כְתִיב, "אַת  קִים". 

רְ  יִשְֹ עַת  ד ַ הו א  כֶל  ֵֹ עַל  וְהַש  וֹת  לִזְכ  ה.  -אֵלִי  לֵמָּ שְׁ ה  אֱמו נָּ ב ֶ רַךְ  יִתְב ָּ אוֹתוֹ  יר  ו לְהַכ ִ רַךְ  יִתְב ָּ אוֹתוֹ  לַעֲבֹד  עַת  הַד ַ ין    יְדֵי  זוֹכִּ זֶׁה  ל  יְדֵי    -עַל  וְכָּ
עַל   ה  לֶּׁ תְגַּ נִּּ שֶׁׁ רַךְ  תְבָּּ יִּ הַבּוֹרֵא  ת  דֻלַּ גְּ לּוּת  תְגַּ ם   -הִּ הֶׁ בָּּ שֶׁׁ אֵל  רָּ שְֹ יִּ ל  שֶׁׁ מוֹן  הַמָּּ עַל    יְדֵי  שֶׁׁ ין,  אִּ לָּּ עִּ ין  נִּ וָּ גְּ ין  לִּּ תְגַּ ל    -מִּ כָּּ הֵם  שֶׁׁ ה  הַמְדַמֶּׁ ין  שׁוֹבְרִּ זֶׁה  יְדֵי 

ין ע וְכוּ' וְזוֹכִּ רָּ ר הָּ צֶׁ ל הַיֵּ שֶׁׁ אֲווֹת  וָּ   הַתַּ ין גְּ לִּּ תְגַּ בּוֹ מִּ ר מְאֹד, שֶׁׁ קָּ אֵל יָּ רָּ שְֹ ל יִּ ה שֶׁׁ ָּ קְדֻשּׁ מוֹן דִּּ מָּּ א, שֶׁׁ מְצָּ "ל. נִּ נַּ ה כַּ ל הַזֶּׁ כֶׁ ל הַשֵֹּ ת  אֶׁ דֻלַּ הֵם גְּ ין שֶׁׁ אִּ לָּּ ין עִּ נִּ
עַל   שֶׁׁ רַךְ,  תְבָּּ יִּ ין    -הַבּוֹרֵא  אִּ לָּּ עִּ ין  נִּ וָּ הַגְּ אֵין  ל  אֲבָּ "ל,  הַנַּ ית  כְלִּ לַתַּ ין  זוֹכִּ זֶׁה  עַל  יְדֵי  ם  אִּ י  כִּּ מוֹן  הַמָּּ בְּ ין  לִּּ תְגַּ ים    -מִּ דִּ חֲסָּ ילוּת  וּגְמִּ ה  קָּ צְדָּ צְוַת  מִּ יְדֵי 

עַל   שֶׁׁ ה,  קָּ דָּ מֵהַצְּ דוֹל  גָּּ עַל  יְ   -שֶׁׁ ין  וְזוֹכִּ ין  נִּ וָּ הַגְּ ין  לִּּ תְגַּ נִּ א  יְקָּ דַּ ז  וְאָּ מוֹנוֹ.  מָּ ל  כָּּ ן  קֵּ תְתַּ נִּ זֶׁה  מְבֹ   -דֵי  כַּ וְכוּ',  ה  הַמְדַמֶּׁ ר  בֵּ לְשַׁ זֶׁה  "ל  יְדֵי  הַנַּ ה  הַתּוֹרָּ בְּ ר  אָּ
"ל,   נַּ  כַּ

 לשה"כ דברים כט יח. ירמיה יא ח. תהלים פא יג.  לד

ולשון אות ש' ערך שרר(    )ספר השרשים לרד"ק בחז"ל    לשון שרירות   לה  חוזק כמו    נתפרש בשני פירושים לשון אשורנו דהינו הסתכלות 
 ך אחר הסתכלות ליבו המתחזק עליו.ים ושניהם שייכים לכאן כי כשהולך אחר המדמה נמצא שהול י שריר וק 

שהוא לשון הסתכלות ולשון    היא פירוש לשרירות לב כי העינים הם כמו רגלי השכל וזהו לשון לתור את הארץ   הליכה אחר המדמה   לו
 הליכה )כמובא בשם הגר"א( 

 בזכרון    חוטי החמישה חושים ובו מתרגם החוש לדמיון כפי שירשם בזכרון ונרשם ע"י המדמה   ואליו נמשכים   לז
הן ע"י המדמה ששולף מהזכרון את התענוג שנרשם מאיזה דבר כגון מאכל או תאוה אחרת ומעורר את הלב להיות    כי כל התאוות   לח

הלב   מעורר  ועי"ז  עליו  מתענג  עכשיו  וכאילו  התענוג  בדמיונו  מעלה  שיראה  בלא  גם  ולפעמים  חומד  ולב  רואה  עין  כחז"ל  אליו.  תאב 
 לדבר.

 , לו כו יא יטלשה"כ יחזקאל    לט 

ן מִּ  )יט(  יא   פרק  יחזקאל   מ  בֶׁ אֶׁ י לֵב הָּ רֹתִּ ם וַהֲסִּ כֶׁ רְבְּ קִּ ן בְּ תֵּ ה אֶׁ שָּׁ ד וְרוּחַ חֲדָּ חָּ ם לֵב אֶׁ הֶׁ י לָּ תַתִּּ ר:   וְנָּ ש ָּ ם לֵב בָּּ הֶׁ י לָּ ם וְנתַתִּּ רָּ ש ָּ  בְּ

י אֶׁ  רֹתִּ ם וַהֲסִּ כֶׁ רְבְּ קִּ ן בְּ תֵּ ה אֶׁ שָּׁ שׁ וְרוּחַ חֲדָּ דָּ ם לֵב חָּ כֶׁ י לָּ תַתִּּ ר: יחזקאל לו )כו( וְנָּ ש ָּ ם לֵב בָּּ כֶׁ י לָּ תַתִּּ ם וְנָּ רְכֶׁ ש ַ בְּ ן מִּ בֶׁ אֶׁ  ת לֵב הָּ
 כמבואר שם בסוטה מח: וירושלמי סוטה פ"ט הי"ג   מא 

והוא אור גדול ומאיר לו בכל דרכיו ומהמשל לשמיר מובן שמציאות השכל מבקעת את המדמה    השכל מכונה יעקב ש  ' עיין תורה א   מב

לק"ה מתנה  ל את המדמה ומגלה שאין לו מציאות כלל אלא כולו דמיון גמור ועיין  לא באופן של מלחמה אלא עצם התגלות השכל מבט 

יג  אות  ביעקב   ד'  שכתוב  מה  את  שלנו  התורה  עפ"י  הבאר    מבאר  פי  מעל  האבן  את  המדרש  ויגל  עפ"י  מעל  ופרש"י  הפקק  כמעביר 
כי בהתגלות  והיינו כנ"ל    , שלא היה שם מכסה כלל   כי ויגל היינו שגילה   ,ויגל לוגללו הרועים לשון  מפרשים לחלק בין  ב   ומובא   , הצלוחית

 עי"ז כל פעם חוזר לכסות את הבאר מים חיים.טוען ונטען עמו שבחי'  השכל מתברר שכל הדמיון אינו מציאות כלל. אבל גללו היינו  

אזי כשרואה דבר    ע"ח(משמע שכל תאוה היא דמיון וצ"ע.  ונ"ל כי בכח המדמה ששם כח הזוכר )כנ"ל בשם ה   הלשון תאוות מדומיות   מג
הזו   תאוה,  מהתאווה  שיקבל  התענוג  אליה ו   , מדמה את  חשק  בלב  מעורר  חומד   אזי  ולב  רואה  עין  בחז"ל  בוחן  . אבל  כדאיתא  היה  אם 

אותה,  היה מתאב  בשכל  דבר    אותה  כל  של  התועלת  נבחן  השכל  מצד  ל כי  נצחי ביחס  השכל.  ,טוב  מדבר אל  לא  גשמי  עונג  וכן    אבל 
ובאמת מי שיש לו דעת צח כל שהוא היצר הרע הזה הו אאצלו שטות גדול ושגעון ואין צריך שום התגברות לנצח    –  מבואר בתורה עב

 אותו.

בשכלו    ית חוב מקרקעות עיין לק"ה גב   מד שחוקר  בינה  הוא  בפועל  שהשכל  נמצא  חב"ד  בחי'  הם  דהכא  שכלים  שהג'  שם  מבאר  ג'  ג' 
 ומבין דבר מתוך דבר  

וְ   -אות ג'  חוב מקרקעות ואפותיקי הלכה ג  גבית    -  ליקוטי הלכות  פֹעַל  בְּ ל  כֶׁ כֹחַ וְש ֵ בְּ ל  כֶׁ הֵם, ש ֵ שֶׁׁ ינוֹת  חִּ בְּ לֹשׁ  שָּׁ בּוֹ  יֵשׁ  ל  כֶׁ ה  וְהַשֵּ קְנֶׁ הַנִּּ ל  כֶׁ ש ֵ
ם לִּ  כְרוֹנָּ מְרוּ רַבּוֹתֵינוּ זִּ אָּ מוֹ שֶׁׁ ינוֹת, כְּ חִּ ל הַבְּ כָּ בְּ ת  שֶׁׁ לֶּׁ ה מְשֻׁ הַתּוֹרָּ שֶׁׁ ינַת  חִּ הוּ בְּ "ל. וְזֶׁ נַּ ה  כַּ אָּ יתָּ לִּ ן תְּ ן אוֹרְיָּ יב לָּ הִּ יָּ א דְּ נָּ יךְ רַחֲמָּ רִּ ת פח(, בְּ בָּּ ה )שַׁ כָּ בְרָּ
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מגושם ותענוג  תועלת  ליבו אחר  נמשך  לא  וכבר  להתחיל    , ומגושם  יכול  דבר שזה הקרקע שעליו  כל  לבחון 

,  בעבודת ה'  בשכל אמת  התבונן א  אעפ"כ כיון שעדין ל  ,ומתיקות רוחנית  גלהמשך ליבו לתועלת ותענובשכל ו
. \מה/ אז נתקומם תכונת שכלוכי רק  שכבר שבר המדמה,  אע"פ    ח.בכרק הוא  אז אצלו השכל  

בחי'   , אבל השכל עדיין בכח[{מז]כמובא ברש"י ריש פ' תולדות}  \מו/כי כשזה קם זה נופל
ג' ג'(  חכמה אמנם    ,דבר מתוך דבר  שהיא קבלת הקדמות מבחוץ קודם שמתבונן להבין בהן   )לק"ה גבית חוב 

 .  מדמהל זהמת הכבר מרגיש מתיקות החכמה ע"י שביט
אזי  ואח"כ   המדמה  את  ששבר  בשכלו  אחרי  ה'  כשחוקר  בגדולת  בובהתבוננות   \מח/ ומשתמש 

זה הדבר להקב"ה  )בהתבוננות בעבודת ה'   יקרב אותי  כמבואר בתורה א' להסתכל בשכל של כל דבר כיצד 

שמים כבוד  השכ( להרבות  אזי  בפועל.  ,  צופים ל  נופת  בחי'  מגכשמר  וזה  וכ  תתיקויש    ל השכל 

ולא  שכלית  מתיקות  מרק  לבו  ת  התפעלו גשמית/מרוחנית  ד(  \מטמתיקות  )ש"ה  בבחי'  נופת תטופנה  , 
צה איזה עי שמתבונן בשכלו כנ"ל עד שמחדש    שהוציא מתיקות שכלו מכח אל הפועל,  שפתותיך

הוא בחי' מוציא מכח אל הפועל,  ,  שפתותיך]וזה  נ,  מעשית כיצד להתקרב לה' והרבות כבוד שמים
בח הדיבושהוא  "שפתותיך"    [רי'  דייקא  הוא  תטופנה"  ש"נופת  לומר  שלרומז  שרוצה  הוא  זה  כשהשכל 

 
ה   הַתּוֹרָּ י  כִּּ וְכוּ'.  ה  אָּ יתָּ לִּ תְּ יַד  ינַ עַל  חִּ בְּ הֵם  שֶׁׁ ה,  קְנֶׁ הַנִּּ ל  כֶׁ וְש ֵ פֹעַל  בְּ ל  כֶׁ וְש ֵ כֹחַ  בְּ ל  כֶׁ ש ֵ ינַת  חִּ בְּ הֵם  שֶׁׁ "ל  הַנַּ ינוֹת  חִּ בְּ לֹשׁ  ָּ שּׁ מִּ ה  לוּלָּ ה  כְּ כְמָּ חָּ ה  ת  ינָּ בִּּ

י   דַעַת, כִּּ כֹחַ וָּ כֶל ב ְ חִינַת ש ֵ ה הו א ב ְ כְמָּ י    חָּ דוּעַ. כִּּ יָּּ כֹּחַ כַּ ינַת  חִּ בְּ יא  ה הִּ כְמָּ ל לְבַ   חָּ כֶׁ כְלוֹ. וְעַל  הַשֵֹּ ש ִּ בְּ ר  בָּ תְבּוֹנֵן דָּּ יל לְהִּ תְחִּ מַּ שֶׁׁ ם  א    -ד קֹדֶׁ קְרָּ ן נִּ כֵּ

כֹחַ  ל בְּ כֶׁ ינַת כֹּ"חַ מַה, הַיְנוּ ש ֵ חִּ הוּא בְּ ה שֶׁׁ כְמָּ ה.  חָּ יסָּ פִּ ן אֵין בּוֹ שׁוּם תְּ י עֲדַיִּ א מַ"ה, כִּּ קְרָּ נִּּ פֹעַל  שֶׁׁ כֶל ב ְ ה הו א ש ֵ תְבּוֹנֵ ו בִינָּ מִּּ ֶׁ הַיְנוּ מַה שּׁ תוֹ  , דְּ כְמָּ חָּ ן בְּ
יל  תְחִּ ר הִּ בָּ כְּ י שֶׁׁ ל אַף עַל פִּּ ר, אֲבָּ בָּ תּוֹךְ דָּּ ר מִּ בָּ ין דָּּ ל הַפֹּעַל וּמֵבִּ כֹּחַ אֶׁ כְלוֹ מִּ יקוּת ש ִּ יא מְתִּ ר,    וּמוֹצִּ בָּ תּוֹךְ דָּּ ר מִּ בָּ ין דָּּ בִּ כְלוֹ וּלְהָּ ש ִּ תְבּוֹנֵן בְּ ן וּלְהִּ לְעַיֵּ

 ֶ שׁ  מַה  שׁוֹ  מְבֻק ָּ כְלִית  ַ ת  יג  ִ הִש  לֹא  ל  וְאַחַר  אֲבָּ כְלוֹ.  ש ִ ב ְ לִפְעֹל  ה  צָּ הו     -רָּ ז ֶ שֶׁ קְנֶה  הַנ ִ כֶל  ש ֵ חִינַת  ב ְ זֶה  שׁוֹ  מְבֻק ָּ כְלִית  ַ ת  יג  ִ ו מַש  ז וֹכֶה  שֶׁ כ ְ ךְ  כ ָּ
חִ  דַע ד ָּ ב ְ יג וְיָּ ִ הִש  ֶ הַיְנו  מַה שׁ  ה, ד ְ ינָּ ה וְהַב ִ כְמָּ ד עַל יְדֵי הַחָּ וֹלָּ כֶל הַנ  ֵֹ עַת הו א הַש  י ד ַ עַת, כ ִ כְלוֹ.  ינַת ד ַ בו נוֹת ש ִ ר עַל מְכוֹנוֹ עַל יְדֵי ת ְ  בָּ

קְרָּ  י מִּ לְמוּד, כִּּ תַּ ה,  נָּ שְׁ א, מִּ קְרָּ הֵם, מִּ שֶׁׁ ה  אָּ יתָּ לִּ תְּ ן  ינַת אוֹרְיָּ חִּ בְּ ם וְזֶׁה  שָּׁ י  כֹחַ, כִּּ בְּ ל  כֶׁ ינַת ש ֵ חִּ בְּ ם    א הוּא  שָּׁ ל, רַק  כֶׁ בוּנוֹת הַשֵֹּ תְּ ין  א אֵין רוֹאִּ קְרָּ מִּּ בַּ
כֹחַ. וּ  ל בְּ כֶׁ י הַשֵֹּ כוֹת הַיּוֹצְאִּ ל הַהֲלָּ ין כָּּ שִּׁ ם מְפֹרָּ ָּ שּׁ ה שֶׁׁ נָּ שְׁ ינַת מִּ חִּ ל הַפֹּעַל וְזֶׁה בְּ כֹּחַ אֶׁ ל מִּ כֶׁ יא הַשֵֹּ ין לְהוֹצִּ יכִּ ן הַמִּּ צְרִּ ין  ן מִּ ן אֵין יוֹדְעִּ ל עֲדַיִּ א, אֲבָּ קְרָּ

מְּ  שֶׁׁ עַד  ין,  לִּ מְפַלְפְּ ם  ָּ שּׁ שֶׁׁ לְתַלְמוּד  ין  זוֹּכִּ שֶׁׁ עַד  ה  כָּ הַהֲלָּ מַר  גְּ ם  ָּ שּׁ אֵיךְ  מִּ ין  דִּּ סַק  הַפְּ מַר  גְּ לֵידַע  ין  זוֹּכִּ שֶׁׁ עַד  א,  לְכְתָּ הִּ דְּ א  בָּּ אַלִּּ א  תָּ מַעַתְּ שְׁ ין  רִּ בַקְּ
הַתּ  צְווֹת  מִּ ם  וּלְקַיֵּ תְנַהֵג  תוֹ,  לְהִּ יתָּ מִּ לְאַחַר  ם  דָּ אָּ הָּ ל  שֶׁׁ ה  רָּ אָּ וְהַהַשְׁ יּוּם  הַקִּּ ר  קַּ עִּ הוּ  זֶּׁ שֶׁׁ ה.  קְנֶׁ הַנִּּ ל  כֶׁ ש ֵ ינַת  חִּ בְּ הוּ  זֶּׁ שֶׁׁ ה  תְבּוֹנֵן  וֹרָּ לְהִּ ה  זוֹּכֶׁ שֶׁׁ כְּ הַיְנוּ  דְּ

ט ה  עֵצָּ דַע  יֵּ שֶׁׁ הַיְנוּ  דְּ מְכוֹנוֹ,  עַל  ר  בָּ דָּּ יג  וּלְהַשִּּ לֵידַע  ה  זְכֶּׁ יִּּ שֶׁׁ עַד  כְלוֹ  ש ִּ ה,  בְּ עֲש ֶׁ הַמַּ א  לָּּ אֶׁ ר  קָּּ עִּ שׁ  דְרָּ הַמִּּ לאֹ  י  כִּּ ה',  עֲבוֹדַת  בַּ תְנַהֵג  לְהִּ אֵיךְ  ה  וֹבָּ
עַל   ין  זוֹּכִּ ֶׁ שּׁ מַה  הַיְנוּ  עִּ   -דְּ הוּ  זֶּׁ שֶׁׁ ה'  עֲבוֹדַת  בַּ תְנַהֵג  וּלְהִּ וֹת  לַעֲש  אֵיךְ  ה  א טוֹבָּ עֻבְדָּּ אֵיזֶׁה  יג  וּלְהַשִּּ ין  בִּ לְהָּ כְלוֹ  ש ִּ בוּנַת  תְּ יּ יְדֵי  קִּ ר  הוּ  קַּ וְזֶׁ ל.  כֶׁ הַשֵֹּ וּם 

נּוּ עֵצוֹת טוֹ  מֶּׁ ר מִּ אָּ שְׁ נִּּ ה שֶׁׁ זוֹּכֶׁ שֶׁׁ תוֹ כְּ יתָּ ם לְאַחַר מִּ דָּ אָּ ל הָּ ה שֶׁׁ רָּ אָּ ר הַהַשְׁ קַּ "ל: עִּ ים לַעֲבוֹדַת ה' וְכַנַּ רִּ ים יְשָּׁ כִּ  בוֹת וּדְרָּ

 האבן ששובר בלא מגע   ע"י שמאיר השכל אבל עדין לא השתמש בו רק מאיר עליו מרחוק כמו השמיר על  כי שבירת המדמה   מה 

 ל אולי אפ"ל שע"י בחי' שמיר נעשה לב נשבר שזה בחי' שכבר לא מתגאה אבל עדין לא זכה לשפלות ממש שזה עיקר השכ 

שהדמיון הוא התאוה צ"ל שע"י השמיר שמבטל הדמיון והתאוות המונעות לראות פנמיות ועי"ז מונע ממנו להשכיל להסתכל    ולפי הנ"ל 
 ולפי' הנ"ל בלק"ה שבפועל הוא בינה שמבין דבר מתוך דבר צ"ל שהמדמה מטעה אותו בזה בשכל של כל דבר.     

שנפילת המדמה מקים את השכל ואילו המשך דבריו כי כשזה קם זה נופל משמע  שע"י ששבר את המדמה קם שכלו נמצא    צ"ע שאמר   מו
המדמה  את  מפיל  השכל  שתקומת  את  .  הפוך  לשבר  א"א  לקמן  המתבאר  לפי  באמת  והיינו  אבל  השכל  התגלות  ע"י  אלא  המדמה 

שמאיר מרחוק כנגד לב  שתקומת השכל מפיל את המדמה והיינו דאמר לעיל שהשמיר משבר את האבן והשמיר הוא אור השכל אמת  
 האבן א"כ לפ"ז שפיר נקט כשזה קם תחילה 

החרבה לא נתמלאה צור אלא מחורבנה של ירושלים ועי"ש שאין להאמין שירושלים  בראשית כה כג עה"פ ולאם מלאם יאמץ ]גם עיין מגילה ו. עה"פ ביחזקאל )כו ב( אמלאה    מז
 וקיסרי שתיהן בנויות( 

ש ְ   -אות א    עיין תורה לה   מח ה, כְּ "יִּ כְמָּ ינַת חָּ חִּ הוּא בְּ עַל, שֶׁׁ מַּ ק אֱלוֹהַּ מִּ אֵל, יֵשׁ לוֹ חֵלֶׁ רָּ ש ְ יִּּ ד מִּ חָּ ד וְאֶׁ חָּ ל אֶׁ דוֹשׁ" )ג(. וְכָּ אֵל הֵם עַם קָּ כָּּ רָּ תוּב  מוֹ שֶׁׁ
ה   רְמְיָּ )יִּ תוּב  כָּּ שֶׁׁ מוֹ  כְּ ית,  רֵאשִּׁ ים  אִּ קְרָּ נִּ זֶׁה  ם  שֵׁ וְעַל   ." יתָּ ש ִּ עָּ ה  כְמָּ חָּ בְּ ם  לָּּ "כֻּ ק"ד(:  ים  לִּּ הִּ עַת  )תְּ שְׁ בִּּ ל  אֲבָּ וְכוּ'.  ית"  רֵאשִּׁ לַה'  אֵל  רָּ ש ְ יִּ שׁ  "קֹדֶׁ ב'(: 

ילִּ  תְחִּ מַּ וּכְשֶׁׁ ד.  חָּ וְאֶׁ ד  חָּ אֶׁ ל  כָּּ ל  אֵצֶׁ ם  מְצֻמְצָּ ל  כֶׁ הַשֵֹּ ה,  דָּ מוֹ  הוֹלָּ כְּ דוֹל,  וְגָּ הוֹלֵךְ  כְלוֹ  ש ִּ אֲזַי  רַךְ,  תְבָּּ יִּ ם  ֵ הַשּׁ עֲבוֹדַת  תְבּוֹנְנוּת  הִּ בְּ בּוֹ  שׁ  מֵּ תַּ שְׁ לְהִּ ין 
תוּ  כָּּ ים  שֶׁׁ כִּ לֹמֹה".    -ב )מְלָּ כְמַת שְׁ ב חָּ רֶׁ  א ה'(: "וַתֵּ

ל    -אות ב    ועיין תורה סב  כֶׁ לַשֵֹּ רַךְ  תְבָּּ יִּ ם  ֵ הַשּׁ יל  גְבִּּ הִּ ֶׁ שּׁ מַה  ת,  אֱמֶׁ י הָּ ר  כִּּ בָּ הַדָּּ ין  בִּ ל, לְהָּ כֶׁ הַשֵֹּ ד  לְחַדֵּ ה  דוֹלָּ גְּ ה  צְוָּ ין, הוּא מִּ בִּ יּוּכַל לְהָּ שֶׁׁ י  אֱנוֹשִּׁ הָּ
רְיוֹ, וְעַל זֶׁה נֶׁ  יקוֹרוֹס'  עַל בֻּ פִּּ יב לְאֶׁ שִּׁ תָּּ ֶׁ ק ב(: 'וְדַע מַה שּׁ רֶׁ בוֹת פֶּׁ  אֱמַר )אָּ

ר  -אות ד'    עיין תורה סה  קַּ י עִּ ל, כִּּ כֶׁ ת הַשֵֹּ בַּ יא  שׁ הִּ פֶׁ הַנֶּׁ י  שׁ, הוּא עַל    כִּּ פֶׁ הַנֶּׁ דּוּל  לֵי י"ט(:    -גִּּ שְׁ תוּב )מִּ כָּּ שֶׁׁ הּ, וּכְמוֹ  נָּ וּמְתַקְּ הּ  לָּ גַדְּ מְּ שֶׁׁ ל,  כֶׁ יְדֵי הַשֵֹּ
ם ל, אֲ   "גַּ כֶׁ ם הַשֵֹּ פְגָּּ נִּּ שֶׁׁ ל כְּ רוֹת. אֲבָּ ה פֵּ לֵמוּת, אֲזַי הוּא עוֹש ֶׁ שְׁ ל בִּּ כֶׁ הַשֵֹּ שׁ לֹא טוֹב". וּכְשֶׁׁ פֶׁ עַת נֶׁ לאֹ דַּ ים  זַי הוּא  בְּ לִּּ הִּ ה" )תְּ מְלֵחָּ י לִּ רִּ ץ פְּ רֶׁ ינַת "אֶׁ חִּ בְּ

ין, עַל   ישִּׁ רְגִּּ מַּ ין שֶׁׁ סּוּרִּ ינַת הַיִּּ חִּ יחוּת, הוּא בְּ "ל.    -ק"ז(. וְהַמְלִּ נַּ שׁ כַּ פֶׁ מְאוֹן הַנֶּׁ ינַת צִּ חִּ "ל, וְהוּא בְּ נַּ לֵמוּת כַּ שְׁ ל בִּּ כֶׁ אֵין הַשֵֹּ  יְדֵי שֶׁׁ

ינוֹ   -  קצב עיין תורה   חִּ ן בְּ ם כֵּ ה גַּ ינֵם וְזֶׁ בִּ י תְּ דַּ מַת שַׁ שְׁ יּוֹב ל"ב(: "וְנִּ תוּב )אִּ כָּּ ה שֶׁׁ מָּ ל כְּ כֶׁ ינַת הַשֵֹּ חִּ יא בְּ ה הִּ מָּ שָּׁ י הַנְּ ה, כִּּ מָּ שָּׁ  "  ת הַנְּ

כָּ   -  ועיין תורה יב תנינא  ל בְּ כֵּ סְתַּ כְמוֹת, וּלְהִּ י שׁוּם חָּ לִּ יטוּת, בְּ פְשִּׁ ימוּת וּבִּ תְמִּ הֲדוּת הוּא רַק לֵילֵךְ בִּּ ר הַיַּ קָּּ ם  וְעִּ ֵ ם הַשּׁ ה שָּׁ הְיֶׁ יִּּ ה, שֶׁׁ עוֹש ֶׁ ר שֶׁׁ בָּ ל דָּּ
ם יֵ  בוֹד עַצְמוֹ. רַק אִּ ל עַל כְּ לָּ יחַ כְּ גִּּ י לְהַשְׁ בְלִּ רַךְ, וְלִּ תְבָּּ ם.יִּ ל לְעוֹלָּ שֵׁ כָּּ אי לאֹ יִּ וַדַּ או, וַאֲזַי בְּ או לָּ ם לָּ ה, וְאִּ רַךְ יַעֲש ֶׁ תְבָּּ ם יִּ ֵ בוֹד הַשּׁ זֶׁה כְּ    שׁ בָּּ

ל.עִּ   -  וגם עיין תורה יט תנינא  לָּ כְמוֹת כְּ י שׁוּם חָּ לִּ מוּר, בְּ ימוּת גָּּ תְמִּ ם בִּּ ֵ לֵמוּת הוּא רַק לַעֲבֹד הַשּׁ ְ ית וְהַשּׁ כְלִּ ר הַתַּ שכאן כוונתו בעיקר  )אבל נראה    קָּּ
 צוניות כמבואר שם( י כמות חחל 

כשוכתוס'    מט כי  כנ"ל  והיינו  מעדנים  יכנסו  שלא  תבקש  תורה  דברי  שיכנסו  מבקש  שאתה  נופל ז עד  זה  קם  מתיקו   ה  הרגשת    ת דהיינו 
 גשמית והרגשת מתיקות רוחנית א"א לשתיהן כי זו מדמה וזה שכל.

 , ובתקפא הוסיף סוגרים יםהמבואר כאן בסוגרים נמצא בדפו"ר בלא סוגר   נ
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לפועל   להוציאו  בכוחו  אזי  אצלו  שהשפתים  מתוק  הפה  כמו  מוצאות  מחמשת  אחת  לפועל שהן  מוציאות 

   : בדיבור את מה שבשכלו
 

כלו והוציאו מכח בשתבונן ועוד ה ,ומבאר דהיינו שאחרי שיצא ממדמה לשכלכל הנקנה מה הוא ש עתה יבאר
)גבית חוב מקרקעות ג' זה שכל הנקנה. וצ"ע כי בלק"ה  כשמשיג בשכלו כל מה שביד אנושי להשיגלפועל אזי 
בו ומבאר שם שחכמה היא שכל שיש לו בכח קודם שהתבונן בו וכשמתבונן , מבאר דהיינו דעתג' הנ"ל( 

צריך להוליד מההתבוננות, ונראה ברור   קש שאותומוציאו לפועל ויודע הדבר על בוריו אבל אין זה המבו
שכוונתו שאע"פ שבשכל הדבר ברור לגמרי אבל אין זה המבוקש אלא כשיעשה בו איזה מעשה דקדושה שזה 

דעת  כן ידוע הכלל שו המבוקש ונראה ברור כוונתו שזה ע"י שהשכל הזה יאיר בלב איזה התפעלות דקדושה.

  .נראה שהדעת היא שכל לבדשון רבינו לש ולכן קשה, החיבור של השכל למדות שבלב הוא
וזה בעצמו קשה לומר גם ממה שביאר רבנו ששכל הנקנה הוא מה שישאר מהאדם לנצח, ובתורה עב תנינא 

"ל שדעת היא כשהשכל כנ ינוימבואר שמה שיקום בתחיה זה השפלות דהיינו הדעת שבאה לביטוי בענווה, וה
 תכלית זו דעת הכופרים כמבואר בתורה יט תנינא. לבד הוא מאיר במדות. ואדרבה לומר ששכל 
ומי שהוא שלם בדעתו שהוציא אותו מכח אל הפועל והשיג  – ועיין תורה נג שם נקט כלשון המובא כאן 

כשמשיג מה . ומבואר ש'בדעתו מה שאפשר לדעת האדם להשיג בדעתו אזי הוא קרוב לדעת הקב"ה וכו
ע"י דהיינו חידוש הדעת שהדעת היונקת מדעת הקב"ה דת ללהו זה הקרקעשאפשר לדעת האדם להשיג  

  .)עי"ש שבארנו עפ"י תורה עב ותורה קצ(  התפשטות הגשמיות ברצוא ושוב שמוליד השגות אמת חדשות
דהיינו שהשכל הזה יאיר בלב עד  "דירה"תנאים להולדה הזו היא בחי' ההוסיף שאחד מ)תורה נג( אלא ששם 

 לה.שיתבטא ביראת שמים גדו
ה שכאן מדבר על דעת שקודם ההולדה דהיינו רק מה שמברר בבינה את השגות החכמה שכבר יש לו, ונרא

   .ע"י בטול לא"ס בלא שמוליד דעת חדש
כיון שביאר אבל נשאר קשה שלא מבאר שעיקר הדעת היא להאיר בלב כנ"ל. ונ"ל פשוט שרבנו קיצר כאן 

ועל ונקנה הנזכרים אצל המחקרים, לכן נקט בעניין ל בכח בפעניין השמיר ונפת צופים ואמנה שרומזים לשכ
הנקנה כלשונם שהוא שמשיג כל שביד אנושי להשיג, אבל בוודאי ואנחנו צריכים להבין מעצמינו שאין זה 

ועוד יותר שזה רק הקרקע להשיג עוד  .כדברי רבינו בהרבה מקומות יראה וענווה שלימות אלא כשמאיר בלב
 דעת ע" ביטול כנ"ל בתורה נג ותורה עב ותורה ד' אות ט'.תחדשות היותר דעת דהיינו ה

להשיגואח"כ   אנושי  ביד  כל מה שיש  העצות    \נא/כשמשיג בשכלו  וקיום  בשכל  בהתבוננות 

ממנו שכל  שהעלה  שב  שכלו  אז   , [ המחקרים  כמ"ש  ו\נג /[נבהנקנה,  בכח,  שכל  שיש  שכל , 
ושכל   דע  [נד]   הנקנההפועל,  ממנו  שנעשה  ה)לק  תדהיינו  במדות    נ"ל( "ה  השכל  שמאיר  ועיקר דהיינו 

 : בשפלות וענוה כמבואר בויקרא רבה א' טו כדמצינו במשה רבנו  הביטוי לזה הוא
לדעת    ועיקר קיומו של אדם לאחר מיתתו, אינו אלא שכל הנקנה דהיינו השכל שנהפך אצלו 

 . \נו/כמבואר בתורה עב תנינא \נה/המיתהותיו לאחר , וזה השארוענוה

 
 הזה צ"ע    הלשון  נא
 שכל האפשרי הפועל והקנוי.  -. ולשון שבילי אמונה אמצע נתיב שישי הקדמת הרמב"ם למשניות   נב 

כי יש בשכל ג'    ,והוא חלק מן השכל   ,כח המדבר א"א להיות באדם כי אם מהבורא יתברך   -אמצע הנתיב הששי    -  אמונה ספר שבילי    נג

  והוא העיוני   ושכל הקנוי .    הוא כח המדבר   שכל החומרי   .  המכונה לבן רשד   שכל האפשרי והם    ,   מושכלות  רגותאו תקראם ג' מד   , מינים 
הפועל  בסמוך   .   ושכל  לפנים  החומרי   ,שאבארם  החומר  ושכל  דמיון  יהיה  המתפעל  השכל  השכל    , שהוא  והוא  הקנוי  לשכל  והנושא 

והגיעו השגתו בתכלית מדרגות    ושכל הפועל  ,ושכל הנקנה דומה כחומר וכנושא לשכל הפועל   , הנקנה  לפעולת ההשגחה בכח המדבר 
 .השלמות אשר לאדם הוא שישיגהו והוא תכלית ההצלחה 

 ת ג'לק"ה גבית חוב מקרקעות ואפותיקי ג' או   נד

אבל במותו זכה    ,בחייו רק  אותו בגי פרשו שמה שכתוב ותחסרהו מעט מאלקים דהינו שלא זכה לשער החמישים זה    ר ויקבו  צ"ע עה"פ   נה 
שבשע  רחמים  של  מדות  בי"ג  דהיינו  בגי'  והיינו  הנ'  לעלות  )הנ'.    ר לשער  מותו  לאחר  יזכה  חייו  כל  משתוקק  שאדם  שמה  שמעתי  וכן 

ם בעוה"ב היא בין מה שקנה לבין מה שהשתוקק לקנות שכיון שכלים ממש יש לו רק על מה שקנה לכן בזה  ואולי מדרגת האד .   ( לשם 
ונראה שהם    גתו הנקנית אבל כלי ההשתוקקות גם הם בחי' כלים קצת לזכות על ידם לאיזה שכר וצ"ע.ודאי נהנה מזיו השכינה לפי מדר 

 ם ביתר שאת ממה שבחייו.  בבחי' פנימי ומקיף אלא שאחר הפטירה המקיף מאיר לאד 

בחי' קדוש נרות לאחר    אות ה' שהנפטר ע"י הז' ימי אבלות של קרוביו עולה נשמתו לאור הפנים ובפשטות הכוונה שיש  ועיין תורה כא 
ם  מיתה ע"י קרוביו ואינו קידוש ממש אבל קצת מועיל להעלותו למקום שלא אחז בו בחיותו. אמנם צ"ע בזה אפשר שהוא אותו אור הפני 

ועיין טעמי המצוות להאריז"ל פרשת ויחי דיני    הראוי לו מצד שכל הנקנה שבו אלא שהאבל עליו מפריד נפשו מעוה"ז שיוכל לזכות בו.
 אבלות.

ו  ברצוא    'עיין תורה  מבוקשו  על  בא  שכבר  לדמות  ולא  הנקנה  משכל  ליסוג  לא  היא  הבקיאות  ועיקר  וירידות  עליות  עובר  אדם  שכל 
 .  דהיינו שכל בכח 
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, כי שכל הנקנה, הוא קיום של אדם  \נח/[נז]  לשון קיום דבר  הנָּ מְ אָּ , כי  הנ"ל  הנָּ מָּ חי' אֲ וזה ב
 : \נט/ לאחר מותו

אחת בידיעה  דברים  הרבה  יודע  מה שאדם  נקרא,  הנקנה  שהיא   ושכל  מעשית  עיצה  דהיינו 

. כי קודם צריך לידע הרבה הקדמות קודם שידע  ות השכלמסקנת כל האפשרויות שעלו לו בהתבוננ
ואח"כ מתבונן בו   , ואח"כ כשמשיג את הדברכי בתחילה השכל הוא רק החכמה שהשיג  זהו דבר אי

ושמתבונן עוד ומעלה העצה האחת הכוללת   ,  ומעלה אפשרויות רבות של כבוד שמים שאפשר לקיים על ידו

 : \ס/ ר בידיעה אחתמשליך הקדמותיו, ויודע את הדבהכל אז 
יצאהחכמה    המעיןועיקר   המקדש  שדה  \סב/ [סא]  מן  בית  יינו  ע"י  זה  דבר  כל  של  בשכל  להסתכל 

, שהם הבהמיות וכח הדמיון. כמ"ש )תהלים נא( \סג /, כי שם היו מקריבין הקרבנותהמקדש
ו זבח  דוד המלך אומר בתהלים שרוח נשברה של אדם דהיינו השפלות היא כמ,  זבחי אלקים רוח נשברה

רוח גבוהה  תגברות המדמה היא גאוה והכי    נותן הם הקרבששבירת הדמיודהיינו  בהמה בבית המקדש,  
עצמו  לקיום  זולתו  כדי שטורף את  עד  דואגת  לעצמה  כמו בהמה שרק  וישות הבא מהבהמיות  וגאוה  ,  גסות 

נשברה רוח  דהיינו  והגאוה  המדמה  זביחת  הן  ובשביל זה אמרו חז"ל, כשחרבוהקרבנות  ביהמ"ק    . 
. וכשיבנה ל כח השמיר השובר את המדמהואזי בט  כלכי חורבן הבית הוא נפילת הש  בטל השמיר וכו'

לחטא  ביהמ"ק שגרם  שבנו  המדמה  דהיינו  הבהמיות  את  ידן  ועל  בהמות  ד(  ונזבח  )יואל  יתקיים  אז   ,
 : והשכל  דהינו מעין החכמה \סה/[סד]  ומעין מן המקדש יצא

 
קוֹ   -עיין ריש תורה עב תנינא   נו ל מָּ רַךְ: 'כָּּ תְבָּּ יִּ ם  ֵ ל הַשּׁ ינוּ אֵצֶׁ צִּ מָּּ שֶׁׁ מוֹ  פְלוּת, כְּ שִּׁ יא  ה הִּ דֻלָּּ הַגְּ ר  קָּּ רוּךְ  וְעִּ בָּּ דוֹשׁ  ל הַקָּּ שֶׁׁ תוֹ  דֻלָּּ גְּ ה מוֹצֵא  אַתָּּ שֶׁׁ ם 

ה  דֻלָּּ הַגְּ ר  קָּּ עִּ י  כִּּ ה לא(,  לָּּ )מְגִּ נוּתוֹ'  עַנְוְתָּ מוֹצֵא  ה  אַתָּּ ם  שָּׁ ר    הוּא,  קָּּ עִּ ים,  יִּּ צְחִּ נִּ ים  חַיִּּ חְיוּ  וְיִּ ה  יָּּ תְחִּ בִּּ עַמְדוּ  יַּ שֶׁׁ יד,  תִּ עָּ לֶׁ ה  יָּּ חִּ הַתְּ ר  קָּּ וְעִּ פְלוּת.  שִּׁ יא  הִּ
 ֶׁ ה נִּ מַה שּׁ הְיֶׁ ד יִּ חָּ ד וְאֶׁ חָּ ל אֶׁ ל כָּּ פְלוּת שֶׁׁ ִּ י הַשּׁ ד. כִּּ חָּ ל אֶׁ ל כָּּ פְלוּת שֶׁׁ ִּ ה הוּא הַשּׁ יָּּ תְחִּ קוּם בִּּ ה וְיָּ חְיֶׁ ה נִּ הְיֶׁ תִּ יִּּ עָּ ה לֶׁ ה  חְיֶׁ עְיָּ ינַת )יְשַׁ בְחִּ ה, בִּּ יָּּ תְחִּ קוּם בִּּ יד, וְיָּ

רְשׁוּ רַבּוֹתֵינוּ,   וְדָּ ר",  פָּ שׁכְֹנֵי עָּ נוּ  יצוּ וְרַנְּ קִּ ה רַ כ"ו(: "הָּ הְיֶׁ ה יִּ יָּּ תְחִּ בִּּ ה  קוּמָּ ר הַתְּ קָּּ י עִּ יו'. כִּּ חַיָּּ בְּ ר  פָּ עָּ כֵן לֶׁ שָּׁ ה  עֲש ֶׁ נַּ שֶׁׁ י  ה ה(: 'מִּ ה )סוֹטָּ כָּ בְרָּ ם לִּ כְרוֹנָּ ק  זִּ
פְ  ִּ יד: לְהַשּׁ תִּ עָּ ה לֶׁ יָּּ תְחִּ קוּם בִּּ ה וְיָּ חְיֶׁ ה נִּ הְיֶׁ ד יִּ חָּ ד וְאֶׁ חָּ ל אֶׁ ל כָּּ פְלוּת שֶׁׁ ִּ הַשּׁ  לוּת, שֶׁׁ

 נה אחותי היא וביהושע ז' כ' אמנה אנכי חטאתי יב וגם אמ   'כמ"ש בראשית כ   נז

שה   אמנה לשון אמונה   נח האמונה  מראשית  שם  פרש"י  אמנה  מראש  תשורי  ח'  ד'  בי(א )שיה"ש  ק   מנת  לשון  החילוק    )כנ"ל(   יום ואמנה 
 .  גדול ביניהן כי אמונה במלכות וקיום כל דבר הוא בנצח והוד כידוע ששם מתבשל השפע ונחלט לפני שיוצא אל המלכות

עב תנינא   נט שלו.    עיין תורה  השפלות  רק  מהאדם  יקום  מיתה,    והכא שבתחיה  לאחר  השארותיו  שעיקר    ואפשר נקט  כנ"ל  הך  דהיינו 

השכל בחי' חכמה מה כוחי בחי' אמרתי אחכמה והיא רחוקה ממני כמבואר בתורה פג    אבל   , יא לגסות הרוח הבהמיות דהיינו המדמה מב
 .היא רחוקה ממנו תנינא שזו החכמה עד כמה שמשיג ש

ביאר שג' שכלים אלו הם חב"ד כי חכמה    -שמשיג כל מה שאנוש יכול להשיג ובלק"ה גבית חוב מקרקעות ואפותיקי ג' ג'    ולעיל אמר   ס
לו זה שכל בפועל וכשנעשה    שדש דברים עפ"י ההקדמות של חכמה שי בין דבר מתוך דבר ומח מ שכל בכח שרק יש לו ידיעות וכשהיא  

   .ות זה שכל נקנה דעת ומאיר במד 

כי חכמה    הנ"ל שהם בחי' שכל בכח ושכל בפועל ושכל הנקנה שהם בח'י חכמה בינה ודעת.  כי התורה כלולה מג' בחי'  -  וזה לשונו שם 
וע"כ נקרא חכמה שהוא בחי' כ"ח    בחי' שכל בכח כידוע. כי חכמה היא בחי' כח השכל לבד קודם   הוא  שמתחיל להתבונן דבר בשכלו. 

מה שמתבונן בחכמתו ומוציא מתיקון שכלו    בכח שנקרא מ"ה כי עדיין אין בו שום תפיסה. ובינה הוא שכל בפועל. דהיינו  שכל מה. היינו  
ומבין דבר הפועל.  א   וך דבר.מת  מכח אל  ולהבין דבר מתוך דבר  ולהתבונן בשכלו  השיג תכלית    ל לא ב אבל אע"פ שכבר התחיל לעיין 

ואח"כ  בשכלו.  לפועל  שראה  מה  תכלית  מבוקשו  ומשיג  תכלית    מבוקשו   כשזוכה  ומשיג  כשזוכה  ואח"כ  בשכלו.  לפעול  שראה  מה 
שהשיג וידע דבר על מכונו ע"י    "י החכמה והבינה. דהיינו מה הנקנה שזהו בחי' דעת. כי דעת הוא השכל הנולד ע   מבוקשו זה בחי' שכל 

 תבונות שכלו.
 מביא פסוק זה בשינוי מקדש במקום בית ה'יח אלא שכתוב מבית ה' וכן לקמן רבינו    'לשה"כ יואל ד   סא 

 מי שיש בו דעה )דהיינו שכל המבטל את המדמה( כאילו נבנה ביהמ"ק בימיו עי"ש   וכן בסנהדרין צב.  סב
להפך    כי שם הלשון    סג לעיל אמר  ואילו  המקדש,  בית  שהוא  השכל  לבחי'  זוכה  המדמה  שבירת  ע"י  שרק  קרבנות משמע  מקריבין  היו 

הכנסת בהמה  ב   ואולי .  שהתגלות השכל בבחי' שמיר מגלה שהמדמה אינו כלום כנ"ל  והוא המשבר את המדמה  שצריך להתחיל בשכל  
ועיין בהשמטה בסוף התורה    כבר מתחיל ביטול בהבמיות ונגמר בשחיטה.יצא  כנ"ל שמעין החכמה מביהמ"ק  שהוא השכל  לבית המקדש  

ו  אזי כששוחטין אותה נזבח מהמדה שלו גם ולנ"ל נראה שזה מתחיל  שע"י הסמיכה שסומך מעביר בהמיותו ופגם המדמה שלו לבהמה 
   כבר נכנע קצת המדמה.  בזה שהבהמה ובעליה באים לביהמ"ק 

 תו.עיין לקוטי תפילות כה אות    סד

ראשון    לקוטי תפילות   עיין  סה  כה    -חלק  הקרבנות      ]תו[:אות  תפילה  כל  תורת  לפניך  ולסדר  לומר  שנזכה  בעזרנו  ותהיה  עלינו  ותרחם 
במועדם  כ  כולם  הקרבנות  כל  הקרבנו  כאלו  לפניך  אמירתנו  שתעלה  עד  ונוראה.  גדולה  ובקדושה  עצומה  בכונה  ומנחות  וקטרת  ולם 

מה פרים שפתינו כמו שכתוב: "זאת התורה לעולה למנחה ולחטאת ולאשם ולמלואים ולזבח השלמים".  ובזמנם ובמקומם כהלכתן. ונשל 
ולבטל  ולשבר  זה להכניע  ידי  על  ותבנה    ונזכה  ותחיש לגאלנו  גבולנו. ותמהר  ומעל  ולבטלו לגמרי מעלינו  ולסלקו  כח המדמה, לגרשו 

שיכפרו   נקריב לפניך כל הקרבנות  ושם  ותפארתנו  בית המקדש שהם  בית מקדשנו  לנו שלשה דברים שנתבטלו משחרב  ויוחזרו  בעדנו. 
כמה היוצא מבית יהוה. כמו שכתוב: "ומעין מבית יהוה יצא".  השמיר ונפת צופים ואמנה. ונזכה ]לעלות[ אל השכל דקדושה, למעין הח 

 ואמן:   ונזכה לעבד אותך תמיד בחכמה ובינה ודעת דקדושה ובאמונה שלמה באמת כל ימינו לעולם אמן 
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 באות 

מה הוא התירוץ על יינו המדיהושע בן חנניא לסבי דבי אתונא דה ד הבודיא שהביא רבי כאן מבאר רבינו כיצ
כי בכל מדרגה שעולה האדם  שיראה להם דבר שלא משווה לנגדו את ההפסד שכבר הפסיד. שהקשוהקושיא 

מתגבר המדמה מחדש כאילו עדיין לא נשבר כלל. ומבאר כי כל מדרגה היא שכל חדש בעבודת ה' והמדמה  
 רך המדמה.לא דגה אהמדר  הא להגיע לשכל של אותיש אותו כקליפה על הפרי וא"מלב

ומדרגה  ודע מדרגה  ובכל  ועולם  עולם  אלוסושבכל  דמיונות  שם  יש  הם \סז/,  והם   .

לפרי  הקודמין  מדרגה  הקליפות  לאותה  השייך  ה'  בעבודת  השכל  הקדושה,  שהוא  את  וסובבים   ,
לו  , אז צריך  סחנעתק ממדרגה למדרגה  שאדם. וכסביב רשעים יתהלכוןבבחי' )תהלים יב(  
  , כדי להגיע אל הקדושה דהיינו קליפת המדמה המלבישה את השכל הזה  דמיונותלילך דרך אלו ה

להמדרגה[סט] כשעולה  ותיכף  השכל  ע.  את  הסובבת  הקליפה  אל  בא  נתעוררין תחילה  אזי   ,
ם, ולטהר אותו  . וצריך להכניע אותם ולשבר אות \עב/ , ומסבבין אותועאהקליפות שבמדרגה 

 : \עד/ [עג ' ] מקליפו 'המקו
 

 גאות 
כא .א שמתבאר  שאין  עם  ן  בקומת  וקבוע  אחר  מקום  לה  יש  נשמתו  אחד  שכל  בגלל  וזה  שוין  אדם  בני  ני 

בגוון   היא  השגתו  שכל  בהכרח  ולכן  והקב"ה  בתורה  השגתו  כל  שממנו  שלו  אלוק  החלק  דהיינו  ישראל 
 המיוחד לו ואין דומה לו בזה. 

לו מקום  סולם מדרגות בעוד מבאר שיש   .ב יש  וכל אחד מישראל  י השכל הנקנה  בסולם כפהשגת אלוקות 
 שזכה בו.

 עוד מתבאר שמה שמכניע את המדמה הוא השכל הנקנה דהיינו פנמיות השכל ולא החיצוניות .ג

 נ"ל לחדש ששכל בפועל הוא השגות אלוקות אבל שכל הנקנה הוא השפלות שזוכה על ידי אותו השכל.  .ד

 
 מדריגה ומדריגה  -מתרלו  סו

וט שלא אלא שבמדמה  ללבי חלל בקרבי שיצא לגמרי מהמדמה האם חוזר למדמה מגושם כשעולה מדרגה ונראה פש  צ"ע מי שזכה   סז
הגבוה שלו יש גם בחי' קליפה שהיא דחיקת השעה כמבואר בלק"ה גזלה ה' עפ"י תורה כ' ועייןתורה עב שיצה"ר של צדיקים אינו מגושם  

 מדמים עכורים כמ שלנו אלא המתקת הדינים וכדמצינו בדוד ובת שבע שטעה בדחיקת השעה ואכלה פגה קודם הזמן.
 גה ממדריגה למדרי   -מתרלו  סח 

 חיי מוהר"ן יט ולק"ה מעקה ד'  סט 

 להמדריגה -מתרלו  ע

 שבמדריגה   -מתרלו  עא 

ר מחשש יניקת הקליפות וכל תיקון המדרגה היא עד  ר באחו ושע"כ תמיד בכל מדרגה שעולה תחילה הוא בבחי' אח   עיין בזה פע"ח   עב
 .שזוכה לבוא פב"פ ואז זוכה לשכל בשלימות ועולה מדרגה 

דע, כי בכל העולמות שהמלכות עולה מדרגה אחר    -סדר סוד עליות העולמות חול ושבת    -פרק ז    -תפלה  שער ה   -  עיין פרי עץ חיים
עליון לא תוכל לקבל פב"פ. וע"י תפילתינו, באה וחוזרות לפניו פב"פ. וז"ס בערב  מדרגה, כשהיא עולה, עולה אב"א, לפי שגודל האור ה 

פירוש   ב  -היא באה, ובבוקר היא שבה.  זכות תפלה באה לפניו בעת רצון. ובבוקר בתפלת שחרית תשוב לפניו ג"כ. הרי  בשעת המנחה, 
 ת פב"פ: שני התמידים הוא פב"פ, וכל זמן שתתעלה יותר חוזרת לאחור, ובעמידה חוזר 

שכל פעם כשעולה מדרגה היא חוששת מיניקת הקליפות לכן עומדת אחור באחור לזעיר כידוע שזה מחשש יניקה מאחוריה כי    מבואר
 הפנים לא שייך יניקה מ 
 לק"ה גבית חוב מקרקעות ואפותיקי ג' אות ו', פע"ח שער התפלה פ"ז ד"ה סדר סוד עליות העולמות   עג

וא   הלכות ליקוטי    עד מקרקעות  חוב  ו גבית  אות  ג  הלכה  ה    -  פותיקי  הַמְדַמֶּׁ שׁ  דָּ מֵחָּ ר  בֵּ תְגַּ מִּ א  לְדַרְגָּּ א  רְגָּּ דַּ מִּ לַעֲלוֹת  ין  יכִּ רִּ צְּ שֶׁׁ עַם  פַּ ל  כָּ בְּ י  כִּּ
מְיוֹ שֶׁׁ  וְהַדִּּ פּוֹת  לִּ הַקְּ ל  כָּּ שׁ  דָּ מֵחָּ ר  בֵּ לְשַׁ ר  בֵּ תְגַּ לְהִּ ה  זוֹכֶׁ ם  דָּ אָּ הָּ אֵין  שֶׁׁ כְּ ים  מִּ פְעָּ וְלִּ וְכוּ'  פּוֹת  לִּ הַקְּ וְכוּ הֵם  עֵת  נוֹת  בְּ לוֹם,  וְשָּׁ חַס  מְאֹד,  פֹּל  לִּ יוּכַל   '

וְעַל   ה.  יָּּ נִּ ְ הַשּׁ ה  דְרֵגָּ לַמַּ יךְ לַעֲלוֹת  רִּ צָּּ רַבּוֹ   -שֶׁׁ מְרוּ  ן אָּ אוּ  כֵּ בָּּ אֵל  רָּ ש ְ יִּּ שֶׁׁ ךְ  מְשַׁ נִּ זֶּׁה  וְכוּ'. וּמִּ יוֹם מוֹתְךָּ  עַצְמְךָּ עַד  בְּ ין  אֲמִּ תַּ ה, אַל  כָּ בְרָּ ם לִּ כְרוֹנָּ זִּ תֵינוּ 
כְשׁוֹ  מִּ ידֵי  לְ לִּ לוּ  דְּ תַּ שְׁ הִּ וְלֹא  וְיוֹתֵר  יוֹתֵר  בֹהַּ  גָּּ ה  לְמַדְרֵגָּ לַעֲלוֹת  ין  יכִּ צְרִּ יוּ  הָּ שֶׁׁ יוֹם  ים  עִּ אַרְבָּּ הָּ סוֹף  בְּ זֶׁה  עַד  ל  ה  הַמְדַמֶּׁ הַכֹּחַ  ת  אֶׁ שׁ  דָּ מֵחָּ ר  בֵּ שַׁ

הַמִּּ  ת  אכֶׁ מְלֶׁ עַל  הוּ  וָּּ צִּ ה  לְמֹשֶׁׁ רַךְ  תְבָּּ יִּ ה'  ה  תְרַצָּּ נִּּ שֶׁׁ כְּ ז  וְאָּ לוּ.  כְשְׁ נִּּ פּוֹת  שֶׁׁ לִּ הַקְּ ר  בֵּ לְשַׁ זְכּוֹת  לִּ אֵיךְ  ה  עֵצָּ הָּ ה  לְמֹשֶׁׁ רַךְ  תְבָּּ יִּ ה'  ה  לָּּ גִּּ שֶׁׁ הַיְנוּ  דְּ ן,  כָּּ שְׁ
מְיוֹנוֹת שֶׁׁ  הוּא עַל  וְהַדִּּ ה שֶׁׁ ה וּמַדְרֵגָּ ל מַדְרֵגָּ כָּ עַל    -בְּ דְבַת לֵב, שֶׁׁ ה נִּ קָּ ינַת צְדָּ חִּ הוּא בְּ ן, שֶׁׁ כָּּ שְׁ ת הַמִּּ אכֶׁ שׁ  יְדֵי זֶׁה מְאִּ   -יְדֵי מְלֶׁ יֵּ ין שֶׁׁ אִּ לָּּ ין עִּ נִּ וָּ ין הַגְּ ירִּ

ם  ָּ שּׁ ן, שֶׁׁ כָּּ שְׁ ת הַמִּּ אכֶׁ ינַת מְלֶׁ חִּ ר בְּ קַּ הוּ עִּ זֶּׁ ב וְכוּ', שֶׁׁ הָּ ף וְזָּ סֶׁ כֶׁ ים,   בְּ דוֹשִּׁ ין הַקְּ נִּ וָּ ל הַגְּ ין כָּּ ירִּ יוּ מְאִּ  ...  הָּ

כִּּ וְעַל   קוֹם,  לְמָּ קוֹם  מָּּ מִּ ר  דְבָּּ מִּּ בַּ ם  הֶׁ מָּּ עִּ הוֹלֵךְ  ן  כָּּ שְׁ הַמִּּ ה  יָּ הָּ ן  ים  כֵּ יכִּ צְרִּ יוּ  הָּ שֶׁׁ ה  דְרֵגָּ הַמַּ י  פִּ כְּ פּוֹת  לִּ קְּ מִּ שׁ  דָּ חָּ קוֹם  מָּ לְטַהֵר  ין  יכִּ צְרִּ יוּ  הָּ עַם  פַּ ל  כָּ בְּ י 
יִּ לַעֲלוֹת בְּ  ל  שֶׁׁ עוֹת  סָּּ הַמַּ אֵלּוּ  בְּ י  ה, כִּּ נָּ שָּׁ ים  עִּ ר אַרְבָּּ דְבָּּ מִּּ בַּ אֵל  רָּ ש ְ נֵי יִּ ינַת מַסְעֵי בְּ חִּ בְּ הוּ  זֶּׁ שֶׁׁ עַם.  פַּ ל  אֵל כְּ כָּ רָּ אֵל  ש ְ רָּ ש ְ ל יִּ ל כָּּ שֶׁׁ יּוֹת  עֲלִּ ל הָּ ים כָּּ לוּלִּ

שֶׁׁ  ה  יָּּ ה וַעֲלִּ יָּּ עֲלִּ ל  כָּ בְּ שֶׁׁ א  א לְדַרְגָּּ רְגָּּ דַּ ל הַדּוֹרוֹת מִּ כָּ עַל  בְּ שֶׁׁ ין  נִּ וָּ הַגְּ ין לְגַלּוֹת  יכִּ א צְרִּ רְגָּּ ל דַּ כָּ פּוֹת  בְּ לִּ ן הַקְּ ה מִּ דְרֵגָּ קוֹם וְהַמַּ ת הַמָּּ ין אֶׁ יְדֵי זֶׁה מְטַהֲרִּ
יר הַ וְכוּ', שֶׁׁ  אִּ דֵי לְהָּ ע כְּ ע וּמַסָּּ ל מַסָּּ כָּ עַם בְּ ל פַּ כָּ ין אוֹתוֹ בְּ ימִּ יוּ מְקִּ הָּ ן שֶׁׁ כָּּ שְׁ מַת הַמִּּ ינַת הֲקָּ חִּ הוּ בְּ עַל  זֶּׁ ן, שֶׁׁ כָּּ שְׁ מִּּ ין בַּ ירִּ יוּ מְאִּ הָּ ין שֶׁׁ אִּ לָּּ ין עִּ נִּ וָּ יְדֵי זֶׁה  גְּ

נֵ  ינַת מַסְעֵי בְּ חִּ הוּ בְּ זֶּׁ דְרֵגוֹת שֶׁׁ ל הַמַּ ין כָּּ "ל: מְטַהֲרִּ נַּ אֵל כַּ רָּ ש ְ  י יִּ
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נבדל    תויכול להרגיש מתיקו  שיוצא ממדמהנמצא לפ"ז כ .ה וכשמהיינו שכל  שכל  תבונן בו עד שזוכה  בכח 
וזוכה קים אין עוד זה שכל בפועל וכשמכח זה תופס פחיתותו  להא  אהשגת גדולתו ומציאותו ית' שה' הול

ויקום  )עיין תורה לח אות ה'(   זה שכל הנקנה.לבושה    וכן מבואר בתורה עב תנינא שמה שישאר מהאדם 
והיינו בחי' הנ"ל שע זה רק השפלות של האדם  האדם לאחר מותו אינו אלא שכל   ו שלקיומיקר  בתחיה 

 . \עההנקנה/

עד כמה שמדרג את עצמו בתחתית הסולם כמבואר בתורה יד ריש  מקומו בראש הסולם רק  נמצא כל אדם   . ו
וכמבואר   ה'  נתן  אות  דרבי  ב(  באבות  של  )ט  ונפשו  בירושלים  היו  שחין  מוכי  מהםכ"ד  שפלה  . \עו/ משה 
שפל  החזיק עצמוהיצירה אין למטה מנגע ואעפ"כ משה אר בספר להקצין שהרי מבועוד ומהריצ"ח שמעתי 

וכעין זה  וכעין זה בתורה עט    .השפלות הגדול ביותר  אא הדעת הגדול ביותר הונמצא מבואר שדייק.  יותר
ובויקרא  י שמצא בו אלוקות. עי"ש.  בתורה פב תנינא שמשה קישר עצמו גם עם המרוחק ביותר מהקב"ה ע"

ת הזו נקראת דעת דייקא כמבואר שם שמשה החזיק עצמו לא ראוי להכנס  פלור שהש מבוא  \עז/רבה )א' טו( 
נבלה  הזו  את הדעת  בו  ת"ח שאין  נאמר שכל  זה  ועל  בו  קדושתו  ביום הראשון שהשרה הקב"ה  למשכן 

 טובה ממנו. 

יצדהיי   ומשמע שהשפלות היא עיקר הכנעת המדמה .ז )כמבואר בפנים שזבחי אלקים דהיינו נו  יאה מגאות 
המדמהזבי  נשברה(    חת  רוח  חדשה  היא  למדרגה  האדם  את  המעלה  עצמו  והיא  שמחזיק  ע"י  ודייקא 

 בתחתית הסולם יש בכוחו להרים את כולם. 

וכמבואר בהשמטה בסוף חוזר ומתגבר עליו המדמה ונדמה לו שנפל ממדרגתו  כשעולה מדרגה  אז  דייקא  ו .ח
ועיין  שתיהיה ירידה צורך עליה,    יה בהכרחהעלוכעין זה בתורה כב שקודם  ים  תורה שבזה טועים החסיד ה

 תורה קסח לפני כבוד ענוה ולפני שבר גאון. 

נראה שכאן במה שמבאר שאין שנים שוין זה בעצמו גם הביאור סיבת גודל מעלת ההתכללות של ישראל  .ט
ז'   ג'  ע"ז  בלק"ה  בזה המבואר  הצזה  לחבירדהיינו  שמבוארודקה  על  ,  היא  חבירו  זה י שעלית  כי    יתו שלו 

הולך בדרך האמת עד כדי דמיון    אן שכיון שחבירו שונה ממנו אין הו צאת מהדמיו , דהיינו לשכלבעצמו ה
להפך שאפילו חבירו   אמוך ולעזור לו )כמבואר בשיש"ק ח"א סוף אות קז(, אבל השכל האמת הו שאסור לת

כיון  מהשונה   ודי   אהו  רם לכל היות שמעשיו לשם שמי מנו בתכלית  ובזה  צריך להר יקא אותו  עני הגון  ים 
 יתי שלי. ידייקא תלוי על

של כל ישראל הן קומה אחת  . כי כל הנשמות  \פ/ [עט]   זה לזה  עחשאין שני בני אדם שויןודע  

נעשה לבוש כשעולה מדרגה  ימית של תחתון  נהם זה למעלה מזה, וזה מלבוש לזה. ופנמצא  

 
בתחית  ההשוואה הזו   עה  שם  שנקט  הלשון  בשינוי  לדקדק  יש  בפרטיות  דמיון. אמנם  יש  בכלליות  עיון אבל  לאחר    צריכה  וכאן  המתים 

 מיתתו.

ה  הרי לא שיקר עצמו וזכור לי שמתרצים עפ"י לק"ה גבית חוב ג' עפ"י תורה ח' שכל אדם מקבל מהקב"ה כוחות ונעש  צ"ע מה סבר   עו
יותר   הרבה  חובו  לפרוע  זכה  שפוט  שאדם  ואפשר  שרשו  לפי  לעשות  ועבודה  כוחות  מקבל  אחד  כל  אבל  חובו  לפרוע  וצריך  חוב  בעל 

ל ודייקא ע"י שקיבל הלוואה קטנה כבר פרע אותה מה שאין כן אדם גדול שקיבל הלוואה גדולה עדיין רחוק מזה, נמצא גם  מאדם גדו 
ה יותר מהאדם הנמוך ביותר שכיון שלא קבל דעת ושכל וכוחות בקל כבר השלים תפקידו ואילו משה  משה רבנו יכול הרגיש שפל ומבוז 

 בעל חוב גדול .שקיבל כוחות ודעת גדולים מאד עדיין  

ויקרא אל משה וידבר ה' מיכן אמרו כל ת"ח שאין בו דעת נבלה טובה הימנו תדע  )טו( ד"א    -ויקרא פרשה א פסקה טו    מדרש רבה   עז

אבי הנביאים שהוציא ישראל ממצרים ועל ידו נעשו כמה נסים במצרים ונוראות על ים סוף ועלה  צא ולמד ממשה אבי החכמה  לך שכן  

שנאמר )ויקרא א( ויקרא אל משה    ולא נכנס לפני ולפנים עד שקרא לו ריד תורה מן השמים ונתעסק במלאכת המשכן  לשמי מרום והו 
ה'   וירא  ג(  )שמות  אומר  הוא  להלן  הפסקה וידבר  כאן  אין  מועד  באהל  לדיבור  קריאה  בין  אליו  הפסיק  בסנה  וגו'  לראות  סר  בסנה    , כי 

ב לחבשו  וצוה  עבדו  על  שכעס  ב"ו  למלך  מועד  מלה"ד  באהל  אבל  מבחוץ  אלא  מצוה  אינו  השליח  את  מצוה  כשהוא  האסורין  בית 
נים כמי שהוא מושיבו בין ברכיו וביד אדם על בנו  כשהוא שמח בבניו ובני ביתו שמחים כשהוא מצוה את השליח אינו מצוהו אלא מבפ 

 לכך נאמר ויקרא אל משה: 
 שווין  -מתרלו    עח 

 "א קז לק"ה שומר שכר ב' י' נמצא בשיש"ק ח   עט 

י כֵן   -  קז -א שיש"ק ח"   פ  ם. וְאַף עַל פִּּ מַיִּ שָּׁ ם  ה לְשֵׁ תוֹ רְצוּיָּ נָּ וָּּ כַּ ד  חָּ ד וְאֶׁ חָּ ל אֶׁ ים כָּּ רִּ שֵׁ וְהַכְּ ים  יקִּ דִּּ הַצַּ ת  אֱמֶׁ י    בֶּׁ י אִּ זֶּׁה כִּּ ה זֶׁה מִּ ם חֲלוּקָּ עְתָּּ אי דַּ וַדַּ בְּ
נֵי   שְׁ י אֵין  ווֹת לְגַמְרֵי כִּּ שָּׁ ם  עוֹתֵיהֶׁ הְיוּ דֵּ יִּּ שֶׁׁ ר  פְשָּׁ ם, וְעַל  אֶׁ דֵעוֹתֵיהֶׁ בְּ ים  ךְ מְשׁוּנִּ ם כַּ צוּרוֹתֵיהֶׁ בְּ ם  דָּ נֵי אָּ בְּ ים  מְשׁוּנִּ שֶׁׁ ם  וּכְשֵׁ זֶׁה  ים זֶׁה לָּ ם דּוֹמִּ דָּ נֵי אָּ בְּ

כְרַ  הֶׁ בְּ ן  ם לאֹ הָּ כֵּ עוֹלָּ יאַת הָּ רִּ בְּ יּוֹם  וּמִּ ם.  גוֹתֵיהֶׁ וְהַנְהָּ ם  וְדַרְכֵיהֶׁ ם  יהֶׁ דַעְתֵּ בְּ ם  ינֵיהֶׁ בֵּ ים  נּוּיִּ שִּׁ ה  הְיֶׁ יִּּ שֶׁׁ ים  ח  וִּ שָּׁ ים  יִּ תִּּ ים אֲמִּ רִּ וּכְשֵׁ ים  יקִּ צַדִּּ נֵי  שְׁ ן  עֲדַיִּ יוּ 
דֶׁ  בְּ ים  הוֹלְכִּ ם  נֵיהֶׁ ְ שּׁ שֶׁׁ י  פִּּ עַל  אַף  ם  נוּעוֹתֵיהֶׁ תְּ ל  כָּ בְּ ם  לְגַמְרֵי  גוֹתֵיהֶׁ וְהַנְהָּ ם  דַרְכֵיהֶׁ בְּ ים  רַבִּּ ים  לּוּקִּ חִּ יֵשׁ  כֵן  י  פִּּ עַל  אַף  ד  חָּ אֶׁ מֵרַב  ים  וְיוֹנְקִּ ד  חָּ אֶׁ ךְ  רֶׁ

שֶׁׁ  זְמַ וּכְמוֹ  ים לִּ יוּ סְמוּכִּ הָּ שֶׁׁ ים  דוֹלִּ הַגְּ ים  יקִּ דִּּ הַצַּ ין  בֵּ ים  לּוּקִּ ל הַחִּ גֹדֶׁ בְּ יג  וּלְהַפְלִּ ר  נוּ זַ"ל לְסַפֵּ רַבֵּ יךְ  אֱרִּ שֶׁׁ הֶׁ ינוּ  עַל נֵּ הַבַּ ידֵי  לְמִּ תַּ ם הֵם מִּ לָּּ ם -כֻּ טוֹב  -שֵׁ
י   פִּּ עַל  וְאַף  ם.  ינֵיהֶׁ בֵּ דוֹל  גָּּ לוֹם  שָּׁ ה  יָּ וְהָּ זְצוּקַ"ל  יד  גִּּ ב  וְהַמַּ שַׁ יָּ וְזֶׁה  ים  רַבִּּ בָּּ רַשׁ  וְדָּ ה  ינָּ דִּ הַמְּ עַל  נוֹסֵעַ  ה  יָּ הָּ זֶּׁה  שֶׁׁ ם  דַרְכֵיהֶׁ בְּ מְאֹד  ים  קִּ מְחוּלָּ יוּ  הָּ כֵן 

יךְ  אֱרִּ הֶׁ זֶׁה  בֵיתוֹ,  ם  בְּ עִּ לַחַשׁ  בְּ ל  לֵּ תְפַּ הִּ וְזֶׁה  דוֹל,  גָּּ תְלַהֲבוּת  וְהִּ קוֹת  צְעָּ בִּּ ה  יבָּ הַתֵּ פְנֵי  לִּ ל  לֵּ תְפַּ וְהִּ ה  לָּּ תְפִּ בִּּ מְאֹד  ה    רְבָּּ הִּ וְזֶׁה  הַהֲמוֹן,  ךְ  רֶׁ דֶׁ כְּ בּוּר  הַצִּּ

ים,   בוּיִּ שְׁ דְיוֹן  וּפִּ קוֹת  צְדָּ בִּּ ה  רְבָּּ הִּ וְזֶׁה  יוֹתֵר  ה  תוֹרָּ י בְּ שִׁ זֶה  ר  וְכַי וֹצֵא ב ָּ אֶפְשָּׁ י אִי  כ ִ ד.  מֵרַב אֶחָּ נְקו   יָּ ם  ָּ ל  ֻ כ  שֶׁ י  ִ פ  ר אַף עַל  ָּ מִסְפ  לְאֵין  ים  רַב ִ נו יִים 

וִ  ם שָּׁ ָּ ל  ֻ הְיו  כ  י ִ תוֹ.שֶׁ מָּ תוֹ ו כְפִי שׁוֹרֶשׁ נִשְׁ פִי מִד ָּ ד עוֹבֵד אֶת ה' כ ְ ל אֶחָּ י כ ָּ י   ין כ ִ שׁ לוֹ צַדִּּ יֵּ רַךְ שֶׁׁ תְבָּּ יו יִּ עֲשׁוּעָּ ר שַׁ קָּּ ם  וְזֶׁה עִּ עוֹלָּ ה בָּּ ים הַרְבֵּ רִּ ים וּכְשֵׁ קִּ
ד מַה   מְיוּחָּ עְשׁוּעַ  וְשַׁ וְתַעֲנוּג  נַחַת רוּחַ  ה לוֹ  ד עוֹשֶֹׁ חָּ וְאֶׁ ד  חָּ ל אֶׁ כָּּ ין  שֶׁׁ ונִּ וָּ גְּ מִּ ים  לוּלִּ כְּ הֵם  שֶׁׁ אֵר  תְפָּּ ךָּ אֶׁ בְּ ר  אֵל אֲשֶׁׁ רָּ שְֹ יִּ ינַת  חִּ בְּ הוּ  זֶּׁ שֶׁׁ חֲבֵירוֹ  בַּ אֵין  ֶׁ שּׁ
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בקומת כנסת ישראל לכן חד מקום  אכיון שאין בני אדם שוין ולכל  א  לחיצוניות עליון. נמצוחיצוניות  

העומד   האדם  ונעתק  הולך  אזי  עליונה,  למדרגה  ממדרגתו  לעלות  רוצה  כשאחד 
למדרגה   פאבמדרגה  ונעתק  והולך  אנשים    פבהעליונה,  שני  שיהיו  א"א  כי  עליונה,  היותר 
  :\פה/[פד] אחת פג במדרגה 

מהאד נעתק  הואינו  אלא  העליון,  האם  וגם  נשאר.  והחיצוניות  שלו,  דם  פנימיות 
התחתונה, אינו נעתק ועולה, אלא הפנימיות. והפנימיות של התחתון, נעשה   פוגה שבמדר

נמצא כביכול לפ"ז שהחיצוניות של האדם נשארה במדרגה תחתונה :  \פח[/פז]  חיצוניות לחיצוניות עליון
אדם בשתי מדרגות וצ"ע. וא"א לומר שהשגתו במדרגה אחרת  ופנמיותו עלתה למדרגה אחרת גבוה, נמצא ה

 
ין )עיין בליקוטי מוהר  יאִּ דוֹשׁ "ן סימן כה(  סַגִּּ י אֵין הַק ָּ רו ךְ -כ ִ ד יֵ -ב ָּ ל אֶחָּ וִין )ראה שיחות הר"ן סימן נד( רַק כ ָּ רִים שָּׁ נֵי דְבָּ ה שְׁ שׁ לוֹ  הו א עוֹשֶֹ

עֶלְיוֹן. צוֹן הָּ רָּ רְשׁוֹ ב ְ פִי שָּׁ רֶךְ ו נְתִיב כ ְ    ד ֶ

דִּּ  הַצַּ חֲבוּרַת  בַּ א  תְקַנֵּ וּמִּ ה  רֶׁ תְגָּּ מִּ הוּא  ר  בָּ דָּּ עַל  הַבַּ ל  אֵינוֹ  אֲבָּ ד  חָּ אֶׁ ל  כָּּ שֶׁׁ מֵחֲמַת  הוּא  ת  חְלוֹקֶׁ הַמַּ ר  קָּּ וְעִּ ת,  מַחְלוֹקֶׁ ם  הֶׁ בָּּ יס  וּמַכְנִּ ים  רִּ שֵׁ הַכְּ ים  יקִּ
חֲ  ין בַּ י הַבַּ מַאֲמִּ דַרְכוֹ וּרְצוֹנוֹ. כִּּ תְנַהֵג בְּ אֵין חֲבֵרוֹ מִּ י שֶׁׁ ם. אַף עַל פִּּ מַיִּ ם שָּׁ תוֹ וּרְצוֹנוֹ לְשֵׁ נָּ וָּּ ם כַּ גַּ ר -עַל בֵרוֹ שֶׁׁ בָּ ד    דָּּ חָּ ל אֶׁ ה לְכָּ דְמֶׁ נִּּ ב עַד שֶׁׁ ה הַלֵּ מַטְעֶׁ

עַל  הַבַּ י  כִּּ ת  אֱמֶׁ הָּ ן  מִּ ה  וְנוֹטֶׁ יו  לָּ עָּ חוֹלֵק  חֲבֵרוֹ  נַרְ -שֶׁׁ הוּא  ר  בָּ ין  דָּּ בֵּ וְהוּא  זֶׁה  בָּּ ה  זֶׁ וּמְסַכְסֵךְ  הוֹלֵךְ  י  כִּּ יב,  רִּ לְחַרְחֵר  ים  נִּ מְדָּ ישׁ  וְאִּ אַלּוּף  יד  מַפְרִּ ן  גָּּ
פְעָּ  לִּּ יא. עַד שֶׁׁ ים יַפְרִּ דוֹל  אַחִּ ת גָּּ ם מַחְלוֹקֶׁ ינֵיהֶׁ י כֵן יֵשׁ בֵּ ד, וְאַף עַל פִּּ חָּ צוֹן אֶׁ ים רָּ ם רוֹצִּ נֵיהֶׁ ם שְׁ דָּ נֵי אָּ נֵי בְּ ְ שּׁ ים יֵשׁ שֶׁׁ ד אֵינוֹ יוֹדֵעַ  מִּ חָּ ל אֶׁ כָּּ מֵחֲמַת שֶׁׁ

ם חֲבֵרוֹ לְגַלּוֹ  ד עִּ חָּ ר אֶׁ ים יַחַד לְדַבֵּ תְוַעֲדִּ ם מִּ זֶׁה, וְאֵינָּ ן בָּּ ם כֵּ ה גַּ חֲבֵרוֹ רוֹצֶׁ ה  שֶׁׁ הוּא אֵינוֹ רוֹצֶׁ ה לַחֲבֵרוֹ שֶׁׁ דְמֶׁ יּוּת רְצוֹנוֹ וּמֵחֲמַת זֶׁה נִּ ימִּ עְתּוֹ וּפְנִּ ת דַּ
ה   נַעֲשָֹּ זֶׁה  וּמֵחֲמַת  זֶׁה  לַחֲבֵ בָּּ לְגַלּוֹת  ד  חָּ אֶׁ ל  לְכָּ ר  פְשָּׁ אֶׁ י  אִּ יַחַד  ים  תְוַעֲדִּ מִּּ שֶׁׁ כְּ לּוּ  אֲפִּ ךְ  כַּ אַחַר  שֶׁׁ עַד  דוֹל  גָּּ ת  מַחְלוֹקֶׁ ם  ינֵיהֶׁ ימִּ בֵּ נִּ פְּ עְתּוֹ  רוֹ  דַּ יּוּת 

ם יוֹדֵעַ  ד מֵהֶׁ חָּ ם אֵין אֶׁ ינֵיהֶׁ בֵּ ידוֹת שֶׁׁ יבוֹת וְהַקְפֵּ רִּ טוֹת וְהַמְּ י מֵחֲמַת הַקְטָּ צוּי  וּרְצוֹנוֹ, כִּּ ר זֶׁה מָּ בָּ ם וְדָּ ינֵיהֶׁ נּוּי בֵּ ת אֵין שׁוּם שִּׁ אֱמֶׁ בֶּׁ ין רְצוֹן חֲבֵרוֹ שֶׁׁ  וּמֵבִּ
ר  כָּ לְכוֹת שׁוֹמֵר שָֹּ ם הִּ ים. )שָּׁ מִּ עָּ ה פְּ מָּּ  ב, י(.  כַּ

 במדריגה    -מתרלו  פא 

 למדריגה  -מתרלו  פב 

 במדריגה  -מתרלו  פג

 ולק"ה חוקת העכו"ם ב' ח'.    , ג' ז' ד"ה נמצא שא"א ע"ז  עיין בסוף התורה בהשמטות לאות ג' ]דף לח:[. ועיין לק"ה    פד

 אפשר שישב אחד אצל חברו במקום אחד בג"ע.  צ"ע עיין תורה קצא   פה 
 שבמדריגה   -מתרלו  פו

 ץ חיים שער התפלה פ"ה ד"ה ונבאר עתה בחי' הדבור עיין פרי ע   פז
ה, מתחלת הברכות עד ברוך שאמר, כי כל זה הוא  והנה נבאר בדרך קיצור, מה שאנו עושין עת    -שער התפלה פ"ה    עיין פרי עץ חיים   פח

זו, היא להעלות ג"ר דעשייה במקום ג"ת דיצירה, והנה כבר הודעתיך,   כי בכל העולמות יש פנימית  בבחי' דעשייה. והנה כל חלק תפלה 
פנימית ממש,   בחי'  ולהיות  שיוכלו להזדכך  כדי  דעשייה,  דחיצונית  בג"ר  להאיר  צריך בתחלה  א"כ  יוכלו לעלות  וחיצונית,  שאח"כ  כדי 

וזכוך חיצוניות ג"ר הנ"ל דעשייה, הוא ע"י ברכות של שחר, מתחל  והנה באמת הארתו  ג"ר דעשיה אל היצירה כנזכר.  פנימית  תו  מוחין 
עד פרשת קרבן התמיד, כי הם מתברכין ומקבלין ברכה ושפע, שיוכלו להיות בבחי' פנימית ממש. ואח"כ ע"י פרשת קרבן התמיד, עולין  

 פנימית ג"ר דעשיה למעלה ביצירה, וע"כ נקרא קרבן, כי הוא מקרב העולמות כולם, ומקרב התחתון, ומעלה אותם במקום העליון:  

ג"ר דעשייה ביצירה, הם נעשין בחי' חיצונית, אל החיצונית דג"ת דיצירה, כי ודאי הוא שחיצונית דיצירה, הוא    ונמצא, כי בעליית פנימית
ואז עולין  יותר גדול מן הפנימי  ג"ר של עשייה נעשה חיצונית אליהם.  ופנימית  פנימית,  ג"ת דיצירה בבחי'  ת דעשיה. ואז נשאר חיצונית 

חיצונית   להיותן  דיצירה,  ג"ת  ונעשין  פנימית  דיצירה,  ג"ר  פנימית  ועולין  אליהם.  פנימיות  ונעשין  חזר  שעתה  דיצירה,  ג"א  חיצונית  אל 
דבריאה,  דמלכות  חיצונית  אל  חיצונית    חיצונית  אל  חיצונית  ונעשה  דבריאה,  מלכות  פנימית  ועולין  אליהם.  פנימית  להיות  חזר  שעתה 

 דג"ת דבריאה, שעתה חוזר להיות אליהם:  

פנ  וכן גם כן איך פנימית מלכות דבריאה, נעשה חיצונית  ואל תתמה, איך  ג"ר דיצירה, נעשין חיצונית אל מלכות של בריאה לבד.  ימית 
עם לזה, כי הנה לעולם המלכות עומדת אחורי נה"י, בסוד והנה שלשה עדרי צאן רובצים עליה, הנזכר בזהר שהם  אל ג"ת דבריאה. והט 

נודע. וע"כ יש יכולת בה, להתלבש בפנימית ג"ר דיצירה שעלו שם. וכן יש יכולת בפנימותה  בחי' ג' קוין, שמהם נבנית קומת המלכות כ 
ג"א דבריאה.    להלביש את החיצונית נה"י דבריאה העליונים ג"ת דבריאה, עלו ונעשו חיצונית אל חיצונית  פנימית  ואח"כ  ממנה כנזכר, 

ופנימית   ג"ר דבריאה,  חיצונית  חיצונית אל  נעשו  ג"א  ג"ת  והפנימית  ופנימית  דנוקבא.  ג"ת  חיצונית  חיצונית אל  ונעשו  עלו  ג"ר דבריאה 
לה, נעשו חיצונית אל חיצונית דג"ר דילה. ופנימית ג' ראשונות שלה, עלו  דנוקבא, נעשו חיצונית אל חיצונית ג"א דילה. ופנימית ג"א די 

לחיצונית ז"א דז"א. וכן עד"ז, עד שנעשו פנימית ג"ר דז"א,  ונעשו חיצונית לחיצונית למלכות דז"א. ופנימית מלכות דז"א, נעשו חיצונית  
יותר  עד עתיק,  עד"ז, עד למעלה,  וכן  חיצונית מלכות דאו"א.  ובסוף פרשת    חיצונית אל  כ',  בא דף  פרשת  בזוהר  וז"ש  עד א"ס.  למעלה 

כי ע"י הקרבנות, עולין    -ס וכו'. ופירושו  פקודי, ר' אלעזר שאל לר"ש, אבא עד היכן סליק רעותא דקרבנין וכו', א"ל לעילא לעילא עד א" 
 העולמות ומתקשרין ונכללין עד א"ס זה בזה, ע"ד הנ"ל:  

מע  חלוקים,  ב'  יש  כי  עתה,  דחיצונית  נמצא  ג"ת  אל  חיצונית  נעשין  דעשייה,  פנימיות  של  הג"ר  כי  הא',  העולמות.  לשאר  עשייה  ולם 
צונית לחיצונית דמלכות לבד דבריאה כנ"ל. וכן עד"ז פנימית ג"ר דבריאה, נעשין  דיצירה. אמנם הג"ר דפנימית דיצירה, אינן נעשין רק חי 
ד"ז בכל העולמות שלמעלה. והטעם הוא, כי חלק הא' של התפלה, שהוא מתחלת  חיצונית אל חיצונית דמלכות דנוקבא דאצילות, וכן ע 

ר דעשייה לעמוד ביצירה, צריך שגם ג"ת דיצירה יעלו  הברכה עד ב"ש, הכל הוא תיקון העשיה לבד, אלא שכדי שתהיה מקום פנוי אל ג" 
ה ועד"ז  לשם.  שעלו  דעשייה  ג"ר  אותן  אל  פנוי  מקום  להניח  ממקומם,  למעלה  הם  כולם  גם  להתעלות  העליונות,  המדרגות  כל  וצרכו 

 למעלה ממקומם זו אחר זו, עד א"ס כנ"ל:  

נשלם עולם עשייה, יש בג"ר שלה כח, לעלות עד מקומם הצריך להם,  אמנם תכלית הכל עתה אינו סיבת תיקון ג"ר דעשייה, וכיון שעתה  
נם ולכן הלוואי שעתה על ידי תיקון עולם העשיה, יהיה בהם כח  שהוא מקום ג"ת דיצירה. אבל שאר העולמות, עדיין לא הגיע זמן תיקו 

 לעלות ג"ר שלהם במקום מלכות לבדו, של עולם שלמעלה מהם:  



 מוהר"ן                                כה  תורה                      טי          קויל               19לז: דף 

ש מעשיוממעשיו  עם  אחד  בקנה  עולה  שדייקא  דהיינו  הנקנה  שכל  היא  הפנמיות  בהקדמה .  \פט/הרי  ועיין 
 ובסיכום שלפניה נתבאר העניין. 

ע"י האדם העליון, אעפ"כ, כשפנימיות    צואע"פ שכבר נשבר הקליפה שבמדרגה  עליונה 
פה  אזי הקליעולה,  וחיצוניות התחתון    {נ"א ופנימיות התחתון }צאמשם.  של העליון נעתק  

אפי'   ,חוזר וניעור. כי לא נכנעת אלא לפני האור הפנימיות של העליון, אבל לפני התחתון
 לפני פנימיותיו, יש כח בידה להתעורר כנגדו,  

 

 
פתאם יתגבר על האדם מדמה של מדרגה חדשה רק בגלל שחבירו הרים אותו. אלא מוכרח שהתגברות    לא מובן כיצד   בסוד ההרמה   פט

ריגה, אלא שאעפ"כ יש בחינה שכל אחד שעולה מעלה את חבירו וגם זה בבחי' המבוארת  המדמה היא לכל אחד רק כשבעצמו עולה מד 
 צוניות לעיון וכו'.  י כאן שפניות תחתון נעשית ח 

 שבמדריגה   -מתרלו  צ

תיבות דלקמן היה לו להעיר זאת לקמן אחרי תיבות  נוסח זה הוכנס כאן בתרלו בסוגרים )ונראה כוונתו עפ"י הנ"ל שכשעולה התחתון לא עולה אלא פנמיותו. וצ"ע כיון שזה נוסח אחֵר ל   צא 
 וחיצוניות התחתון עולה. 



 1לח.        מוהר"ן                                     כה    תורה                         קוטי        י ל                            

מחדש אותה  ולהכניע  אותה  לשבר  לו  צריך  זה  התורה    \ב/ [א]   ובשביל  בסוף  בהשמטה  ועיין 
שבזה טועים הרבה חסידים שפתאם מתגבר עליהם המדמה ונדמה להם שנפלו ממדרגתם ובאמת אדרבה  

 :  הם עלו מדרגה
 

 מיות שבכל מדרגהיצוניות ופניעתה יבאר מה הכוונה ח
רבינו שמעמידו בדברי  חידוש  כאן  פנא  יש  בחי'  באותה  ומצוות  מיות של תפלה אע"פ שבחוש  ית התורה 

מיות הרגשה בו ית' מאשר בתורה ומצוות, כי בתפלה פנוי ירואים שבתפלה אפשר לזכות להרבה יותר פנ
בגשמיות המצו גם  עסוק  במצוות  ואילו  וביטול  לכוונה  רק  לחשוב  ו לגמרי  בתורה שצריך  וכ"ש  וגדריה  ה 

ה ובעיקר בתורה שלנו שאנו עוסקים בברור הלכה גשמית כשור שנגח  ה ממנבגדרי ההלכה העלאת המסקנ
יותר  ואילו אצל הנמוכים  וכנראה מדבר בצדיקים  את הפרה שקשה מאד בעצם הלימוד להיות בדביקות 
אולי הכוונה לתורת הנסתר יותר ששם מדברים ממנו ית' וגדלותו.  וצריך לומר שבאמת יש חילוק בין תורה  

מיות כלפי אכילה. אלא שעדין צ"ע החילוק בין אכילת מצה ישהן בכלליות מכונות פנאלא    ומצוות ותפלה
 או אכילה בסוכה לאכילת רשות.

עבודה של תורה ותפלה    ., הם שני מיני עבודותהשכל שבכל מדרגה  וחיצוניות ופנימיות  

המדרגה  ומצות,   אותה  של  השכל  מכח  בהם  שזוכה  הדביקות  פנדהיינו   ועבודת .  השכל  מיותיהם 
רשות    \ד/[ג ]  אכילה ושתיה ושאר צרכי הגוף, הם חיצוניות  אכילת  של  המגושם  דהיינו שבעסק 

ושאר צרכי הגוף הדביקות הגדולה ביותר שיכול לזכות מכח השכל של מדרגתו היא רק מחיצוניות השכל  

 :  הזה
ירה  חיצוניות, היינו אכילה ושתיה של האדם העומד במדרגה העליונה, היא מא  הת וועבוד

במדרגה  וו העומד  האדם  של  ותפלה  תורה  היינו  פנימיות,  מעבודות  יותר,  משבחת 
העליון\ז/התחתונה לחיצוניות  לבוש  נעשה  התחתון  פנימיות  זה  ובשביל  לומר    .  רוצה 

של עכשיו  שכשעולה מדרגה ועדיין לא שבר שם את המדמה אזי מדריגת הדבקות שלו שע"י תורה ותפלה  

 
 הפנמיות שלה ותיהיה היא לפנמיות כדי כדי שתעלה    שצריך לזכך החיצוניות למדרגת פנמיות   -עיין פע"ח שער התפילה פ"ה ד"ה ונבאר עתה בחי' הדיבור    א 

חיים   ועיין   ב עץ  התפלה    -  פרי  הדיבור   ד"ה ה  פרק    -שער  בחי'  עתה  פנימית    -ונבאר  יש  העולמות  בכל  כי  הודעתיך,  כבר  והנה 
  ת אח"כ יוכלו לעלו וחיצונית, א"כ צריך בתחלה להאיר בג"ר דחיצונית דעשייה, כדי שיוכלו להזדכך ולהיות בחי' פנימית ממש, כדי ש 

שחר,   של  ברכות  ע"י  הוא  דעשייה,  הנ"ל  ג"ר  חיצוניות  וזכוך  הארתו  באמת  והנה  כנזכר.  היצירה  אל  דעשיה  ג"ר  פנימית  מוחין 
מתחלתו עד פרשת קרבן התמיד, כי הם מתברכין ומקבלין ברכה ושפע, שיוכלו להיות בבחי' פנימית ממש. ואח"כ ע"י פרשת קרבן  

פנימי  עולין  למע התמיד,  ג"ר דעשיה  ומעלה אותם  ל ת  ומקרב התחתון,  כולם,  העולמות  הוא מקרב  כי  קרבן,  נקרא  וע"כ  ביצירה,  ה 
 במקום העליון: 

 עיין לקוטי תפילות כה אות תה   ג

ח   ד כה    "א לקוטי תפילות  עד שאזכה   -  ]תה[:אות  תפילה  לי,  גם במותר  ולקדש עצמי  וסיעני שאזכה לטהר  וחזקני  ואמצני    ועזרני 
גם  ו לעב  אותך  פנימיות  בדב ד  בעבודה  העבודות,  בשתי  גדול  בשלמות  שלם  להיות  ואזכה  וכיוצא.  ושתיה  אכילה  שהם  הרשות,  רי 

בשתי   וטהור  קדוש  להיות  ואזכה  הגוף.  צרכי  ושאר  ושתיה  אכילה  שהוא  חיצוניות.  ובעבודה  טובים,  ומעשים  ומצות  תורה  שהוא 
פעם בקדושה גבוה ביותר עד שיהיו נעשין בכל פעם מהחיצוניות    בכל יתבררו ויזדככו  עבודות האלו בשלמות. ושתי העבודות האלו  

יזדככו   והמצות שלי  וקדושת התורה  ומצות.  גדולה בקדושת תורה  צרכי הגוף בקדושה  פנימיות עד שתהיה אכילתי ושתיתי ושאר 
וניות פנימיות והפנימיות  חיצ ם יהיו נעשין מה בקדושה גבוה ובשלמות גדול ביותר. ואזכה לעלות בכל פעם מדרגא לדרגא. ובכל פע 

יעלה למעלה יותר. ונזכה שכל ישראל יוכללו זה בזה באהבה ואחוה ורעות ובשלום גדול עד שכל ישראל יגביהו וירימו זה את זה  
גדולה, עד שנזכה לעלות לרום המעלה העליונה של הקדושה, עד שנזכה להכלל   וממעלה למעלה בקדושה  בך  ממדרגה למדרגה 

 הי אבותינו לעולמי עד ולנצח נצחים: ואל יהוה אלהינו  

נוקט תחילה לעשות מהחצוניות פנמיות ואח"כ הפנמיות תעלה למעלה יותר נמצא שתחילה צריך לתקן תאות אכילה    מוהרנ"ת כאן 
 וכן מבואר בפע"ח הנ"ל שער התפלה לעלות גם באיכות לימוד התורה  ואח"כ יזכה  

   ן מתרצו תוק וכן   , עבודתו "ר בדפוועבודות,   -גם בתרלד   ה 

 ומשובחת   -ומתרלו   , ומשבחת -גם בדפו"ר   ו

 אפשר שגם אצל אדם אחד עבודת האכילה גדולה מהתורה האם יהיה להפך שהתורה לבוש לאכילה   צ"ע לכאורה   ז 

 במהות חיצוניות  דקות אחרונות( שלא שייך כלל לומר כי תורה היא במהות פנימית ואכילה    20)   7באריכות בשיעור    ח " יצ זה ביאר הר 

 וד שהמדרגה היא לפי ההשגת אלוקות ופשוט ששניהם עושה באותה השגת אלוקות     וע 

כתבתי  שרק    וכבר  שכתב  ומה  וחיצוניותה  בפנימיותה  עבודה  דהיינו  ביחד  ותורה  אכילה  עבוה"ש  כלליות  זה  שעולה  שמה  לעיל 
וניות במדרגה זו החדשה כלפי השגתו  חיצ ה ראשונה נחשבת  הפנימיות עולה הכוונה שכשעולה אזי עבודתו שנחשבה פנמיות במדרג

 החדשה 

ללמוד מכאן מה היא מדרגה שכל זמן שעדין לא נעשית אכילתו מאירה כמו שהאירה התורה שלו לפני כן עדין לא    נראה שאפשר 
 עלה מדרגה 

   עיין תורה יט אות ט  מאירה   מה פירוש אכילה 



 2לח.        מוהר"ן                                     כה    תורה                         קוטי        י ל                            

 צוניותי צוניות דחיינו חיצוניות דהי הוא לבוש לחהשייך למדרגה ההיא  בשכל    היא במדרגת הדביקות ששם 

 :   

 
יז(  וזה   )ירמי'  כסא פי'  וכו',  מרום  כבוד  לשון   כסא  פנימיות,  בחי'  זה 

הפנ  אתכסיא בחיכי  מכוסה  רבי    כבוד.  צוניותימיות  קיג(  )שבת  ולבוש, כמ"ש  חיצוניות  זה 

צוניות  ינמיות מכוסה לכן לפי החיכי בגלל שהפבגדיו מכבדי  רבי יוחנן קרא ל  יוחנן קרא למאניה וכו'

, היינו כשנתרומם ונתעלה ממדרגה  מרום מראשון.  ינו הבגדים כך מכבדים את האדםידה

צריך לקדש    , מקום מקדשינוהראשונה, ואז נעשה מפנימיות חיצוניות. בשביל זה,  

 : את המקום מחדש, כי הקליפות חוזרים וניעורים כנ"ל

 
 ד אות 

יבאר   דייקא ע"י מדמה  ה  שהכנעתעתה  ע"י צדקה לעני הגון דהיינו  וזה  היא ע"י התגלות גדולות הבורא 
אותו  שמשפיע  דהיינו  הגון  לעני  נותן  אותו  כג  בתורה  כמבואר  ביותר  הדמיון  אחיזת  שבו  הממון  שאת 

ז'/  ג'  ובלק"ה ע"ז  ית'.  ויתגלה עי"ז שהכל ממנו  ביותר  ימב  \חלמקום שיוליד כבוד שמים    ותר גם כיצד אר 
קשור הדק היטב עניין זה למה שביאר לעיל באות ג' בעניין ההרמה שעליתו תלויה בהרמת חבירו דייקא כי  
זה בעצמו הצדקה שעל ידה מרים את חבירו העני וזה והצדקה מכניעה המדמה ועולה לשכל נמצא שע"י  

ל גדול בתורה  רבין זה לזה וכלים את חבירו מתרומם גם הוא בעצמו שכל זה בחי' שישראל ערצדקה שמ
ואהבת לרעך כמוך דייקא שתרצה וחשוב בעיניך עלית חברך כמו עליה שלך. וההתכללות של האחד עם  

 .  חבירו היא עיקר הגוונים והפאר שמכניע את המדמה
)שדוחף את  )ואולי אפ"ל בענין ההרמה הנ"ל שמתרומם דייקא ורק מכח הרמת חבירו שעל כן נקרא הרמה  

העלא   חבירו( ולא  למעלה(   ה דייקא  אותו  השפלות    )שמושך  הוא  השכל  עיקר  היציאה    והיא כי  עיקר 
     בירו רק כשמרגיש עצמו למטה מכולם(מהמדמה והבהמיות דהיינו הישות והגאוה לכן בכוחו להעלות ח

 
"ל אוֹת ג  -ית( אות ז'  ריב )הלכות  הלכה ג    הלכות עבודת אלילים   -  ליקוטי הלכות יו"ד   ח הַתּוֹרָה הַנַּ ם בְּ ָ י מְבֹאָר ש  וֹנוֹ, וְדַע,    'כִּּ וְזֶה לְש 

וְכוּ'. לָזֶה  מַלְבּוּש   וְזֶה  ה  זֶּ מִּ לְמַעְלָה  זֶה  הֵם  מוֹת  ָ ש  הַנְּ ל  כָּ י  כִּּ לָזֶה,  זֶה  ין  וִּ ָ ש  אָדָם  נֵי  בְּ נֵי  ְ ש  אֵין  ֶ רוֹצֶה    ש  אֶחָד  ֶ ש  כְּ מְצָא,  דְ נִּ מַּ מִּ גָתוֹ  רֵ לַעֲלוֹת 
הַיּ  לְמַדְרֵגָה  ק  וְנֶעְתָּ וְהוֹלֵךְ  עֶלְיוֹנָה  מַדְרֵגָה  בְּ הָעוֹמֵד  הָאָדָם  ק  וְנֶעְתָּ הוֹלֵךְ  אֲזַי  עֶלְיוֹנָה  סּוֹף  לְמַדְרֵגָה  בַּ ם  ָ ש  וּמְבֹאָר  וְכוּ'.  עֶלְיוֹנָה  וֹתֵר 

ינַת הֲרָ  חִּ ה בְּ זֶּ ֶ ים לָזֶה, ש  כִּ יָּ ַ מָטוֹת הַש ּ ְ הַש  אֶ בַּ ֶ תְקָרֵב לַה'  חָ מָה מַה ש ּ ר לְהָאָדָם לְהִּ ָ י אֶפְש  אִּ ֶ מְצָא, ש  ם. נִּ ָ ן ש  יהַּ אֶת חֲבֵרוֹ וְכוּ', עַיֵּ ים וּמַגְבִּּ ד מֵרִּ
מּוּבָן וּמְבֹאָר בְּ  ם אֶת חֲבֵרוֹ, כַּ יהַּ גַּ ים וְיַגְבִּּ רִּ יָּ ֶ ש  ם כְּ י אִּ א כִּּ א לְדַרְגָּ רְגָּ דַּ רַךְ וְלַעֲלוֹת מִּ תְבָּ "ל. וְ הַתּוֹ יִּ ין זֶה לָזֶה.  זֶ רָה הַנַּ רָאֵל עֲרֵבִּ שְֹ ל יִּ ינַת כָּ חִּ ה בְּ

יש  אֶחָד. וְכָל אֶחָד  אִּ רָאֵל כְּ שְֹ ל יִּ י כָּ תּוֹרָה, כִּּ דוֹל בַּ לָל גָּ מוֹךָ זֶה כְּ ינַת וְאָהַבְתָּ לְרֵעֲךָ כָּ חִּ ה עַד   וְזֶה בְּ ָ דֻש ּ יהַּ אֶת חֲבֵרוֹ אֶל הַקְּ ים וְיַגְבִּּ רִּ יָּ ֶ יךְ ש    צָרִּ
לַם צֶ  ְ ש  יֻּ ֶ מְקוֹמוֹ הָרָאוּי לוֹ וְאָז לֶ ש  ל אֶחָד לִּ מְקוֹמָן וּמַדְרֵגָתָן כָּ מוֹת לִּ ָ ש  ל הַנְּ עֲלוּ כָּ יַּ ֶ לֵמוּת, עַד ש  ְ ש  ים בִּּ ין    ם אֱלֹקִּ קּוּן וְכוּ'. וְכָל זֶה זוֹכִּ לַם הַתִּּ ְ יֻש 

עַל    -עַל   ֶ מוֹנוֹ, ש  מָּ מִּ ין  עוֹשִֹּ ֶ ש  וָחֶסֶד  צְדָקָה  לִּּ   יְדֵי   -יְדֵי  תְגַּ נִּ ר   ין זֶה  קַּ עִּ הֵם  ֶ ש  מוֹן  מָּ בַּ ֶ ין ש  אִּ לָּ עִּ ין  וָנִּ עַל    הַגְּ ֶ רַךְ, ש  תְבָּ יִּ הַבּוֹרֵא  ת  דֻלַּ זֶה    -גְּ יְדֵי 
עַל   ֶ א, ש  א לְדַרְגָּ רְגָּ דַּ ין מִּ ה וְעוֹלִּ ין הַמְדַמֶּ וֹבְרִּ וּמַגְבִּּ   -ש  ים  וּמֵרִּ א  א לְדַרְגָּ רְגָּ דַּ ם חֲבֵרוֹ מִּ גַּ ם אֶת חֲ יְדֵי זֶה עוֹלֶה  גַּ מְבֹאָר  בֵ יהַּ  ה  וְעַתָּ "ל.  נַּ כַּ רוֹ 

עַל   קּוּן  הַתִּּ ר  קַּ עִּ אי  וַדַּ בְּ י  כִּּ הֵיטֵב,  נְיָן  הָעִּ ר  ָ וּמַעֲלֶה אוֹתוֹ    -וּמְקֻש ּ ים  מֵקִּ זֶה  בָּ ֶ חֲבֵרוֹ ש  רָאֵל  שְֹ יִּ ם  ל אֶחָד עִּ כָּ ה  עוֹשֶֹ ֶ יְקָא ש  דַּ וָחֶסֶד  צְדָקָה  יְדֵי 
לָּ  ין עִּ וָנִּ גְּ בּוֹ  יר  מָ וּמֵאִּ בְּ ֶ ין ש  ם חֲבֵרוֹ כַּ מוֹ אִּ גַּ עֲלֶה  מַּ ֶ ש  כְּ ה  יָּ ר הָעֲלִּ קַּ עִּ ֶ א, ש  א לְדַרְגָּ רְגָּ דַּ לַעֲלוֹת מִּ עַצְמוֹ זוֹכֶה  בְּ וּבָזֶה  רָאֵל  שְֹ יִּ לָזֶה  ן  זּוֹכֶה  ֶ "ל, ש  נַּ

יר    -עַל   לְהָאִּ כָה  זָּ ֶ ש  מוֹ  כְּ ֶ ש  חֲבֵרוֹ,  ם  עִּ ה  עוֹשֶֹ ֶ ש  יְקָא  דַּ וָחֶסֶד  צְדָקָה  מָמוֹ יְדֵי  חֲבֵרוֹ  ין  נ בַּ וָנִּ גְּ בּוֹ  יר  וְהֵאִּ חֶסֶד  הַלְוָאַת  בְּ צְדָקָה אוֹ  בִּּ לוֹ  תַן  נָּ ֶ ש  וֹ 
טוֹבַ  בְּ ל  דֵּ תַּ ְ ש  מִּּ ֶ ש  כְּ ן  כֵּ ם  גַּ הוּא  ה  יָּ הָעֲלִּ ר  קַּ עִּ ֶ ש  א  לְדַרְגָּ א  רְגָּ דַּ מִּ לַעֲלוֹת  זוֹכֶה  כֵן  מוֹ  כְּ ין,  אִּ לָּ כַּ עִּ חֲבֵרוֹ  אֶת  ם  גַּ לְהַעֲלוֹת  חֲבֵרוֹ  כָּ ת  י  כִּּ "ל,  ל  נַּ

וָ  הַגְּ ֶ ש  כְּ ם  י אִּ כִּּ ין  וָנִּ הַגְּ ין  לִּּ תְגַּ נִּ וְאֵין  ת הַבּוֹרֵא  דֻלַּ גְּ ה  לֶּ תְגַּ נִּ וְאֵין  זֶה  בָּ ין זֶה  לוּלִּ כְּ רָאֵל  שְֹ "ל,  יִּ הַנַּ הַתּוֹרָה  בְּ מּוּבָן  כַּ לָזֶה,  ין זֶה  ירִּ וּמְאִּ ים  כְלָלִּ נִּ ין  נִּ
ם, וְנִּ  ָ בֹאָר ש  מְּ ֶ ם מַה ש ּ ָ ן ש  ין זֶה בָּ עַיֵּ י זֶ כְלָלִּ ם זֶה, כִּּ ין צְדָקָה וָחֶסֶד זֶה עִּ רָאֵל עוֹשִֹּ שְֹ יִּּ ֶ ש  ם. הַיְנוּ, כְּ ָ ן ש  ין וְכוּ', עַיֵּ וָנִּ ין אֵלּוּ הַגְּ תְנַהֲרִּ רָאֵל    ה מִּ שְֹ יִּ

וָנִּ  אֵר הַגְּ ה פְּ לֶּ תְגַּ הֶם מִּ בָּ ֶ אָר ש  ךָ אֶתְפָּ ר בְּ ֶ רָאֵל אֲש  שְֹ ינַת יִּ חִּ ין בְּ וָנִּ ן  ד  ין. וְכָל אֶחָ הֵם הֵם הַגְּ ֶ אַבְנֵי הַחֹש  וֹ בְּ רְש  ָ י ש  פִּ וֶן מְיֻחָד כְּ רָאֵל יֵש  בּוֹ גָּ שְֹ יִּּ מִּ
 ֶ וּכְש  ין,  וָנִּ הַגְּ ל  כָּ הָיָה  וּבָהֶם  רַב  ים הוֹן  וִּ ָ ש  הָיוּ  י  כִּּ רָאֵל,  שְֹ יִּ ל  ֶ ש  ה  ָ קְדֻש ּ דִּּ ירוּת  ִּ עֲש  הֵם  ֶ זֶ וְהָאֵפוֹד ש  ין  ירִּ וּמְאִּ זֶה  בָּ זֶה  ין  כְלָלִּ עַל  נִּּ לָזֶה  י  דֵ יְ   -ה 

ין זֶ  כְלָלִּ ין נִּ וָנִּ "ל. אָז הַגְּ נַּ ין כַּ וָנִּ ר הַגְּ קַּ ם עִּ ָ ש ּ ֶ מוֹנוֹ, ש  מָּ ם חֲבֵרוֹ מִּ ה אֶחָד עִּ עוֹשֶֹ ֶ אֵר  צְדָקָה וָחֶסֶד ש  לּוּת פְּ תְגַּ ר הִּ קַּ ין זֶה לָזֶה, וְאָז עִּ ירִּ זֶה וּמְאִּ ה בָּ
דֻלַּ  גְּ ה  לֶּ תְגַּ יְקָא נִּ ין. וְאָז דַּ וָנִּ א נִּ ת הַבּוֹרֵא וְ הַגְּ א לְדַרְגָּ רְגָּ דַּ ם חֲבֵרוֹ מִּ א וּמַעֲלָה, גַּ א לְדַרְגָּ רְגָּ דַּ ה וְעוֹלֶה מִּ הֵם כֹּחַ הַמְדַמֶּ ֶ פּוֹת ש  לִּ ין הַקְּ , וְאָז  כְנָעִּ

רְגָּ  דַּ ין מִּ רָאֵל עוֹלִּ שְֹ יִּּ ֶ ל מַה ש ּ י כָּ יוֹתֵר וְיוֹתֵר, כִּּ אֵר בְּ תְפָּ ל וּמִּ דֵּ תְגַּ רַךְ מִּ תְבָּ א  ה' יִּ תְרוֹמֵם  לְ א לְדַרְגָּ אֵר וְנִּ תְפָּ ש  וְנִּ תְקַדֵּ ל וְנִּ דֵּ תְגַּ מַעְלָה לְמַעְלָה, נִּ
ירָה הַתּוֹרָה לְהַלְווֹת לַחֲבֵרוֹ הַלְוָאַת חֵן וָחֶסֶד  זְהִּ יל זֶה הִּ בִּ ְ ש  בְיָכוֹל, יוֹתֵר וְיוֹתֵר. וּבִּ רַךְ, כִּּ תְבָּ לְוֶה אֶ   ה' יִּ סֶף תַּ ם כֶּ אֱמַר, "אִּ נֶּ ֶ מוֹ ש  י וְכוּ כְּ .  '" ת עַמִּּ
ים יוֹתֵר מִּ  ילוּת חֲסָדִּ מִּ דוֹלָה גְּ בְרָכָה, גְּ כְרוֹנָם לִּ אָמְרוּ רַבּוֹתֵינוּ זִּ ֶ מוֹ ש  דָקָה, כְּ ן הַצְּ דוֹלָה מִּ יא גְּ י עַל  וְהִּ דָקָה, כִּּ יַד    -ן הַצְּ יק בְּ יְדֵי הַהַלְוָאָה מַחֲזִּ

עַל   רְנֵס  תְפַּ לְהִּ יּוּכַל  ֶ ש  יוֹתֵר  בְּ הַלְוָאָתוֹ.יְדֵ   -חֲבֵרוֹ  וְחֶסֶד  וּ   י  טוֹבָה  לוֹ  ה  עוֹשֶֹ ֶ ש  מְצָא,  נִּ "ל.  נַּ כַּ ין  וָנִּ הַגְּ ין  ירִּ מְאִּ י  רְאֵלִּ שְֹ הַיִּּ יש   ל אִּ ֶ ש  רְנָסָה  בְהַפַּ
מָּ  בַּ ֶ ש  ין  וָנִּ הַגְּ בּוֹ  יר  וְיַחֲזִּ לוֹ  ם  לֵּ ַ יש  וִּ חֲבֵרוֹ  יר  יַחֲזִּ ךְ  כָּ וְאַחַר  יּוּת.  וּבְרוּחָנִּ יּוּת  מִּ ְ גַש  בְּ דוֹל  ירוּ גָּ וְיָאִּ ין  זֶ   מוֹן  וָנִּ הַגְּ הֶאָרַת  לֵמוּת  ְ ש  ר  קַּ עִּ ה  זֶּ ֶ ש  לָזֶה,  ה 

תְ  וְהִּ וּוּי  וֹן לִּ וּמַלְוֶה לְש  ם לוֹוֶה  ֵ ש  בְּ קְרָא  יל זֶה נִּ בִּ ְ ש  וּבִּ וְזֶה לָזֶה.  ין זֶה לָזֶה  ירִּ וּמְאִּ ין  תְנַהֲרִּ מִּּ ֶ ש  רוּת,כְּ י עַל    חַבְּ ין זֶ   -כִּּ רִּ תְחַבְּ ה  יְדֵי הַלְוָאַת חֵן מִּ
י  "ל. וְעַל  רִּ לָזֶה וּמְאִּ נַּ ין כַּ אִּ לָּ ין עִּ וָנִּ אֵר    -ין זֶה לָזֶה הַגְּ ר הַפְּ קַּ הֵם עִּ ֶ ין ש  וָנִּ ינַת הֶאָרַת הַגְּ חִּ יְקָא זֶה בְּ קְרָא אֵצֶל הָעוֹלָם "הַלְוָאַת חֵן", 'חֵן' דַּ ן נִּ כֵּ

כְ  נוּ, זִּ ם אֲדוֹנֵנוּ, מוֹרֵנוּ וְרַבֵּ ָ רֵש  ש  פֵּ ֶ מוֹ ש  בְרָכָ וְהַחֵן, כְּ ם:   ה, רוֹנוֹ לִּ ָ ן ש  עֵינֵי ה'", עַיֵּ סוּק, "חֵן בְּ  עַל פָּ



 3לח.        מוהר"ן                                     כה    תורה                         קוטי        י ל                            

אפשר   והבלבולים  ואי  והתאוות  והמחשבות  הדמיונות  היינו  הקליפות,  להכניע 

ה' עם עמו ישראל  דולות הבורא, אלא ע"י גאליהשבא    טוהמניעות שבמדרגה  )כי    דהיינו חסדי 
שבמדת החסד מכניע אויביהם כמ"ש שב לימיני    (,\ימדת החסד נקרא גדולה כמ"ש לך ה' הגדולה והגבורה/ 

הודו לה' קראו  . כמובא בכוונות של    \יא, וכתיב ימינך ה' תרעץ אויב/עד אשית אויבך הדום לרגליך 
נבשמו המזמור  שזה  הקל,  להכניע  שביצירהיתקן  למלאכים  פות  אומרים  שאנו  שם    \ יב/ מבואר 

הקדושים הודו לה' קראו בשמו הודיעו לקלי' עלילותיו דהיינו גדולתו כדי שיפחדו ולא יתאחזו בג"ר דעשיה  

, כי נתעוררים נגד עשיה שעולה ביצירה, וע"י שמזכירין גדולות הבורא נכנעין שעלו ליצירה 
, ופנימיות עשיה עולה ומלביש לחיצוניות יצירה ירה עולה לבריאהע"ש. כי פנימיות היצ

   :\יד/ [יג ]  ע"ש
. כי עיקר הגדולה  [טו]   גדולות הבורא, הוא ע"י צדקה שנותנין לעני הגוןוההתגלות  

הכוונה    , כי גוונין עילאין בהם\יז/(, וכסף וזהב הן הן הגווניןטזוהפאר הוא התגלות הגוונין )
ל הכח העצום שבו בחי' הכסף יענה את הכל ומחמת זה  ה מאד ומזה נשתשמצד מהות הממון ששרשו גבו

זה   ודין הנכללים  והווגנין הכוונה לחסד  ע"ז ממש  והתאווה מאד לעשותו  יש התגברות המדמה  בו  דייקא 
בזה ולכן נקט רבינו כסף וזהב דייקא שהם חסד ודין אבל מצד מהותם הנ"ל כל הארתם היא רק בכח ורק 

בממון מתגלה בפועל הגוונין הנ"ל באור גדול ע"י שמגלה שכל הממון שונא בצע ומואס  אצל איש ישראל  

 
 שבמדריגה   -מתרלו    ט 

 יד הגדולה ויד החזקה הן ימין ושמאל עפ"י הזוהר    ועיין תורה מו  י
 מבאר שם שימין עיקרא דכולא כי על ידו ממתיק הדין שלמעלה ומתגבר על האויב היונק מהדין   עיין זוהר בשלח סו. יא
 דווקא ולא שאנו בעצמינו נאמר לקלי'  ם  מהמלאכי   מבקשים   צ"ע למה   יב 

החילוק  ואזי    ומה  אתפאר  בך  אשר  ישראל  בחי'  ידה  על  מעוררים  אנו  בצדקה  גם  באמת  ואולי  בעצמינו  עושים  שאנו  מצדקה 
   המלאכים מפארים את ישראל בפני הקלי' 

 פרי עץ חיים שער הזמירות פ"א   יג

הודו שאומרים קודם ב"ש כי כבר נת"ל כי על    -   פרקים:   פרק א שער הו' שער הזמירות ויתחלק לו'   -שער הזמירות    -פרי עץ חיים    יד
ידי קדיש ניתן רוח לג"ר דעשיה שעלו ביצירה. ועתה על ידי הודו שהוא מזמורים, וכל מזמור הוא ביצירה, לכן נעשו יצירה גמורה,  

מיצירה. נשמה  א"פ  בהם  עולה    אך   ויש  שלהם  ופנימיות  חיצונית  דיצירה,  דג"ר  כמבואר  למעלה,  היצירה  תעלה  קדיש  לפי שאחר 
במקום ג' האמצעים וכו', הרי חוזרים אז להיות עשיה כבראשונה, רק שהם במקום יצירה, אך אינם דבוקים ביצירה ממש כבראשונה,  

נשמה, כי יצירה מסתלק למעלה, לכן אומרים הודו קודם ב"ש,    חי' שהיו פנימית ג"ר דעשיה חיצונית לג"ר דיצירה, ואז ישארו בלי ב 
 שהוא תיקון יצירה כי אז מסתלק בחי' זו: 

הודו לה' קראו בשמו. הנה כל תיקון זה שמכאן ועד ב"ש, הכל הוא בכאן, באלו הג"ר של עשיה שעלו ביצירה. והנה מנהג אשכנז  
ל  יצירה,  נקרא  זה  שכבר  לפי  והטעם,  ב"ש.  אחר  הספרדים  כן  לאומרו  אך  ואילך.  מב"ש  שהוא  יצירה,  תיקוני  בתוך  אותו  אומרים 

אומרים אותו קודם, לפי שהנה עתה עדיין כל זה הוא תיקון עשיה, כי עדיין היצירה עצמה אינה נתקנת, ומקבלת אור רק אחר ב"ש,  
 מנהג האר"י זלה"ה: וא  לכן אומרים אותו בין יצירה לעשיה, שהוא אחר קדיש העשיה, וקודם ב"ש של יצירה. וכן ה 

והנה כוונת הודו הוא, כי הנה תחלה ע"י מעשה טלית גדול וטלית קטן, אז תקנו את הקליפות של עולם היצירה, וסלקנו אותם. והנה  
מה שעשינו אז הוא, שלא יקבלו ויאחזו הקליפות דיצירה ביצירה, אך עתה שג"ר דעשיה הם הנעשין חיצונית אל ג"ת דיצירה, וכבר  

שחיצונית היצירה מן העשיה הוא, אנו יראים שלא יחזרו הקליפות    ודאי חיצונית היצירה גדול מפנימית העשיה, וא"כ עתה כי  ידעת  
 של ג"ת דיצירה להתאחז שם,  

והודיעו עלילותיו   וכתות הקדושים, קראו בשמו של הש"י,  פי', אתם מלאכים קדושים  וכו'.  ולכן אנו אומרים הודו לה' קראו בשמו 
ם הקליפות, ועי"ז יפחדו הקליפות מהש"י, ולא יתאחזו שם בג"ת דיצירה. וכמעט כל המזמור הזה, וכל הסדר הזה עד ב"ש,  שה   בעמים 

כולו מדבר ע"ז, שיכירו העמים והגוים ואלהיהם, גדלותו ית', ולא יאחזו בג"ת דיצירה. אמנם התיקון תלוי, שלא יעלו הקליפות גם  
 שה, ואז יסתלקו הקליפות: קדו הם, ויכללו זו בזו למעלה כמו ב 

 הוד והדר לפניו עוז וחדוה במקומו: 

והדר    -הוד   וחדוה    -זה הוד,  עוז  נצח,  היו    -זה  נה"י דיצירה אלו שהם עתה,  והכוונה, כי  ועוז דמטרוניתא.  יסוד, שהוא חדוה  זה 
אלו הקליפות. וה'    -העמים אלילים    להי תחלה ג"ר דעשייה, ולא ישלטו בהם הקליפות, אלא אדרבה, יהיה עוז והדר וחדוה. כי כל א 

נצח,    -פי', פנימית חב"ד דעשייה שעלו לחיצונית נה"י דיצירה ישארו שם, ולא יאחזו בהם הקליפות. ווהו, הוד והדר    -שמים עשה  
וחדוה   הע   -עוז  ב"ד  הוא  כי  "העם.  "את  "לשפוט  משה  וישב  וכן,  המשפט.  ממנה  כי  לאה.  ר"ת  "הארץ.  "את  "לשפוט  ן  ליו יסוד. 

 : גי' אדנ"י, יחבר לה דכורא   -שבבינה, והלל לה'. הלל  
 נו ראוי בעני הגון.עיין שיש"ק ח"ד קל שבצדקה מועטת א"צ לדקדק בזה ועיין היכל הברכה ואתחנן ]ה כה[ דף לה: נוח להקב"ה לשנות סדרי בראשית מלזכות את שאי   טו

 עיין זוהר בשלח סב: תרומה קנב: טז

ו' שמיד אחרי מתן תורה שעלו למדרגה גבוהה כל כך התגבר עליהם המדמה מאד והפיל  קוח גבית חוב מל   עיין לק"ה   יז  ג' אות  ות 
יג מיני הנדבות למשכן היו כלליות כל הגוונין ולכן נצטוו על המשכן   אותם למעשה העגל ולכן נצטוו מיד אח"כ על המשכן שכל 

ובכ  לדרגה  עליה מדרגה  היו  כל המסעות  כי  הליכתם במדבר  ד בתחילת  הגונין  ל  ע"י  והכניעו אותם  הקליפות מחדש  רגה מתעורר 

      .שהיו במשכן
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ועל כן עיקר התגלות  דהיינו חסד )השפעה( ודין )החזרה(  שייך לו ית' דהיינו שבא ממנו וצריך לחזור אליו,  

הינו הגוונין הם ע"י צדקה שהיא בעצמה מעשה חסד עם העני אבל כלפי הקב"ה היא בחי' החזרת חוב ד

דין()כי הכ  דין , אין מאירין [יט]  המלובשים בכסף וזהב   יח. וגוונין עלאין לל שכל אור חוזר הוא 
ישר א   אלא כשבאים לאיש הישראלי ומעשיו  יצרו  , כי שם מקומם.  ל-דהיינו איש המתגבר על 

ישראל  , ומתנהרין אלו הגוונין, בבחי' )ישעי' מט(  פאר הממון עם פאר ישראל  ונכללים זה בזה
מקום הגוונין אינו אלא אצל איש הישראלי. וכשמתנהרין הגוונין, , כי  ארר בך אתפאש

בהם ומתפאר  הקב"ה מתגדל  בממונם  אזי  אפילו  גדולתו  המגלים  ב(  בישראל  )חגי  בבחי'  לי  , 
נעשה בגד מפואר בגד דייקא דהיינו  כזה  מממון    \כב/[כא]   בגדי ישע, ונעשה מהם  \כ/הכסף ולי הזהב

כד וחיצוניות  על החיצלבוש  לפעול  להכניעםי    ישעו אל ה'   ישע, אסתכלותא, כמו  .ונים להפחידם 
מבואר שם בזוהר שכסף וזהב הם    \כהעיקרי הדברים שם עיין פל"ח אות ב'/{\כד/ ע"ש  : זוהר יתרו צ[}כג ]

וצריך לכלול אותן ע"י שיודע ששתיהן מהקב"ה ולזה רומז הפסוק לי הכסף  חסד ודין רומז לשתי הנהגות  
אהלל דבר ובאלקים אהלל דבר, וזה מתגלה בעיקר בהנהגת הממון שגלגל חוזר    בחי' בה'והיינו    . ולי הזהב

. וכן בעסק המו"מ צריך ית' לטובה  הוא בעולם ובין כשהוא עני ובין כשהוא עשיר צריך לדעת שהכל ממנו

 
 עילאין  -בתרלו   יח 

 תורה נו אות ה'  יט 

בוֹד אָמַר יְדֹוָד    -  חגי פרק ב   כ ה כָּ ת הַזֶּ יִּ י אֶת הַבַּ אתִּ לֵּ ם וּמִּ ל הַגּוֹיִּ ת כָּ ם וּבָאוּ חֶמְדַּ ל הַגּוֹיִּ י אֶת כָּ תִּּ ְ רְעַש  י   צְבָאוֹת: )ז( וְהִּ הָב  הַ   )ח( לִּ י הַזָּ סֶף וְלִּ כֶּ
ן    נְאֻם יְדֹוָד צְבָאוֹת:  ה אֶתֵּ קוֹם הַזֶּ וֹן אָמַר יְדֹוָד צְבָאוֹת וּבַמָּ אש  ן הָרִּ ה הָאַחֲרוֹן מִּ ת הַזֶּ יִּ בוֹד הַבַּ הְיֶה כְּ דוֹל יִּ לוֹם נְאֻם יְדֹוָד צְבָאוֹת: )ט( גָּ ָ  ש 

מזה ולתתו לזה ואני אתן בלב הגוים להביא אל הבית הזה כסף  לו  ביד מי שהוא שלי הוא וברשותי הוא לנט   -)ח( לי הכסף     -רד"ק 
 וזהב לרוב: 

 'לשה"כ ישעיהו סא י   כא 

ית עוֹלָם אֶכְרוֹת לָהֶם:  ישעיה פרק סא   כב  אֱמֶת וּבְרִּ תָם בֶּ י פְעֻלָּ עוֹלָה וְנָתַתִּּ ט שׂנֵא גָזֵל בְּ פָּ ְ ש  י יְדֹוָד אֹהֵב מִּ י אֲנִּ ם זַרְ   )ח( כִּּ גּוֹיִּ ם  עָ )ט( וְנוֹדַע בַּ
רַךְ יְדֹוָד:  י הֵם זֶרַע בֵּ ירוּם כִּּ ל רֹאֵיהֶם יַכִּּ ים כָּ תוֹךְ הָעַמִּּ יל    וְצֶאֱצָאֵיהֶם בְּ ע מְעִּ ַ גְדֵי יֶש  י בִּּ נִּ ַ יש  לְבִּּ י הִּ אלֹהַי כִּּ י בֵּ ִּ גֵל נַפְש  ידֹוָד תָּ ישׂ בַּ )י( שׂוֹשׂ אָשִּׂ

עְדֶּ  ה תַּ לָּ אֵר וְכַכַּ חָתָן יְכַהֵן פְּ י כֶּ ה    כֵלֶיהָ: ה  צְדָקָה יְעָטָנִּ לָּ יחַ צְדָקָה וּתְהִּ ד יַצְמִּ ן אֲדֹנָי יֱדֹוִּ יחַ כֵּ ה זֵרוּעֶיהָ תַצְמִּ מְחָהּ וּכְגַנָּ יא צִּ י כָאָרֶץ תּוֹצִּ )יא( כִּּ
ם:  ל הַגּוֹיִּ  נֶגֶד כָּ

  -ו'  וכ   יאמר ישראל שוש אשיש בתשועת ה' תגל נפשי בעזר אלהי. כי הלבישני   ( בעת הגאולה ) אז    -)י( שוש אשיש    -  מצודות דוד 
כמו החתן אשר יגדיל פארו וכמו הכלה    -ר"ל סבב אותי בישע ובצדקה כלבוש המסבב את הגוף וכמעיל המעטף את הלובשו. כחתן  

 אשר תתקשט כלי תכשיטים: 
 עיין שמואל ב כב מב   כג

לי הזהב אף על גב דלי  ף ו לא תעשון אתי אלהי כסף ואלהי זהב, אמר ר' יוסי מ"ט משום דכתיב )חגי ב( לי הכס   -  דף צ: זוהר יתרו    כד
אע"פ שכסף וזהב מרמז לחו"ג וסל"ד שמצוה לעשות דוגמתן למטה קמ"ל ומה שאמר לא תעשו אותי הכוונה    הכסף ולי הזהב לא תעשון אתי, אתי כלומר אותי, 

 שלא תאמר שאני שתי רשויות אחת מצד החסד ואחת דין אלא אני אחד בחי' ת"ת הכולל שתיהן 

כתיב )ירמיה י( מאין כמוך יי' גדול אתה וגדול שמך בגבורה וגו' )גדול אתה וגדול שמך(, גדול אתה היינו לי    נ"ללבאר ה  אמר ר' יצחק 
  לא מסתעפין להנהגת התחתונים   אלין תרין גוונין לא מתחזיין ולא מתפארן ,  האחוז בגבורה   וגדול שמך בגבורה, היינו ולי הזהב ,  האחוז בחסד   הכסף 
כד  גליפין באת   בר  ח אינון  מקום  באן אתר   , ד ר  בישראל   באיזה  ישראל   אתגליפו,  הנקרא  גוונין לאתפארא ,  ת"ת  הנהגת    כאן אתחזון  ידו  על  כי 

 כמה דאת אמר )ישעיה מט( ישראל אשר בך אתפאר,    התחתונים

הון דישראל מעמין  ולק שוש אשיש בה' תגל נפשי באלהי וגו' זכאה ח   עיין עיל בפסוק ובפי' המצודות שם שהבאתי  סא(   ישעיהו )   ר' יהודה פתח 
ביי' אמאי כתיב באלהי, אלא הכי אמרו   ביי', כיון דאמר  בריך הוא דכתיב שוש אשיש  בקודשא  דלהון  ותפנוקא  עעכו"ם דחדוותא 

ביי', אי בדינא תגל נפשי באלהי, מ"ט    משום דאלין ביה   למה אנו שמחים אפילו שמתנהג עמנו בדין  ישראל אי ברחמי אתי עלנא שוש אשיש 
לתועלתינו  פו אתגלי  אבל פנמיות הכוונה היא  זה רק בחצוניות  ואפילו שמתנהג בדין  ית'  בו  מדות אלו כלולות  דכתיב )שם( כי הלבישני בגדי ישע, מהו    כי שתי 

אן  כמה דאת אמר )ש"ב כב( ישעו וגו' אל יי', ישע אסתכלותא הוא, מ   ומנין שישע היינו הסתכלות  בגדי ישע, גוונין דאתגליפו לאסתכלא ביה 
דבעי לאסתכלא בי בגוונין דילי יסתכל, מאי טעמא משום דכתיב )ישעיה סא( מעיל צדקה יעטני צדקה ממש דגוונין ביה אתגליפו,  
כחתן יכהן פאר, הא גוונא חד, וככלה תעדה כליה הא גוונא אחרא, וכד גוונין מתחברן ביה שעתא אתחזיין וכלהו תאיבין לאחזאה  

בכלא    מר ר' יהודה א     ש אשיש ביי' תרין חדוון, ביי' ברחמי, תגל נפשי הא )נ"א חד חדוה( בדינא,  שו   אמר   ר' יוסי     ולאסתכלא ביה,  
חדוה על חדוה, וחדוה דציון זמין קודשא בריך הוא לאחדאה לישראל בחדוותא יתיר מכלא דכתיב )שם לה( ופדויי יי' ישובון ובאו  

ה הא תרי, ושמחת עולם על ראשם הא תלת, ששון ושמחה ישיגו הא ארבע,  ברנ ציון ברנה וגו' ופדויי יי' ישובון הא חד, ובאו ציון  
 לקבלהון דארבע זמנין דאתפזרו ישראל ביני עממיא, וכדין כתיב )שם יב( ואמרתם ביום ההוא הודו ליי' קראו בשמו וגו': 

  גדול '  וכו  שמך   וגדול   אתה   גדול '  ה  ך כמו   מאין   כתיב   יצחק   רבי   אמר :  צ   יתרו   פרשת   הקדוש   זוהר   עיין   -כה אות ב'   פרפראות לחכמה   כה 
  מתחזיין   כאן   בישראל   גליפין   אינון   כד   בר   מתפארין   ולא   מתחזיין   לא   גוונין   תרין   אלין   הזהב   ולי   היינו   שמך   וגדול   הכסף   לי   היינו   אתה 
(  א " ס   ישעיה )   כי '  וכו '  בה   אשיש   שוש   פתח   יהודה   רבי   אתפאר   בך   אשר   ישראל (  ט " מ   ישעיה )   אמרת   דאת   כמה   ואתפארו   גוונין 

  צדקה   יעטני   צדקה   מעיל   דכתיב   משום   טעמא   מאי '  וכו  איסתכלותא   ישע '  וכו   ביה   לאסתכלא   דאתגליפו   גוונין   ישע   בגדי   הלבישני 
  של   שמחה   לעורר   שצריך '  ה   באות   ל " ז   רבינו   שכתב   מה   בחינת   שזה ' ) בה   אשיש   שוש   מענין   עוד   שם   ועיין   אתגליפו   ביה   דגוונין   ממש 
 : ל" הנ   הודו   לכוונת   שמרמז   לומר   יש ,  בשמו   קראו '  לה   הודו   ההוא   ביום   ואמרתם (  ב " י   ישעיה )   כתיב   דין וכ   וסיים '(,  וכו   עצמו   על   מצוה 
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ד'( מו"מ  בלק"ה  )כמבואר  מדרגתו  כפי  )חסד(  בבטחון  )דין(  ההשתדלות  את  שאו  \ כו/ לכלול  לקמן  וזה  מר 
זה מהש"י  צדקה  ונוגשיך  וכשיודע שגם  דין  בה' אהלל    דהיינו  בבחי'  וגבורות  דייקא שכולל חסדים  )דעת 

אהלל( כמו הצדקה  באלקים  את הממונו  מאיר  זה  בו, כי כולם  אזי  . מחמת הפאר הכל מסתכלין 
העכו"םתמ אצל  וזהב  שהכסף  זמן  כל  אבל  בו.  להסתכל  ממון   ,אוין  בתאות  ששקועים  כיון 

כי הממון אצלם מאבד את הגוונין של לי הכסף ולי    ן נעלמים אורם, ואינם מאיריןאזי הגווני  יותרב

שיצא    . כי אין מקומם אלא אצל איש הישראליכי אינם ישראל  כי אין שם מקומם  ועוד  ,הזהב 

 , כי שם פאר הגוונין:  ישראל אשר בך אתפאר, בבחי' \כזמתאות ממון/
שיש להעכו"ם כסף וזהב הרבה, תאיבים  ון ישראל, אע"פ ובשביל זה העכו"ם תאיבין לממ

לדינר של יהודי, כאלו לא ראה ממון מעולם. וזה מחמת שהכסף וזהב שיש תחת ידם, אין  
אלא  נתגלה  לא  והחן  הפאר  עיקר  כי  ממון שלהם,  על  שורה  החן  ואין  מאירין,  הגוונין 

הו  ב(  פרק  )אבות  כמו  רשים,  נקראים  זה  ובשביל  ישראל.  ברשות.כח  יאצל  וונה הכ  זהיר 

כי הם רשים ועניים, כי אין    שרבנו מצא רמז לדבריו במה שחז"ל כינו את המלכות גויים בשם רשות
מנה שנוסף להם ממלא אותם בחסרון    להם הנאה מממונם דהיינו שכל  רוצה מאתים,  מנה  לו  יש  כי 

  לקו כשיודע שהכלשמאיר בו בחי' השמחה בח  , כאלו הם עניים, ותאיבין לממון של ישראלכפול

שורה והפאר והחן, והכל דהיינו ישראל שונא בצע  , כי על ממונם של הישראלי  ממנו ית' לטובה 
 תאיבין להסתכל על הפאר והחן:  

והפאר   החן  נתעלם  ומיד  תיכף  מישראל,  ממון  מקבל  כשהעכו"ם  ומיד  תיכף  דע,  אבל 
מישראל אחר  ממון  תובע  פעם  בכל  העכו"ם  זה  ובשביל  הממון.  הממון בתוך  ושוכח   ,

הוו )שם(  המשך מאמר חז"ל הנ"ל באבות  כבר קיבל, כי נתעלם החן כשבא ליד העכו"ם, וזהו  ש

ממון כשהוא אצל הישראלי  ההסתכלות בכשנהנין מ  שאין מקרבין אלא בשעת הנייתןזהירין ברשות  

 : 
עיני ה',    קא כידהיינו שהחן מתגלה בעין דיי  ,בעיני ה'  חןשמצא  )בראשית ו'(  בנח  הנאמר  וזה בחי'  

נ"ל    , שהם בחי' כסף וזהב, שם עיקר החן והפארלזה גוונין עלאין   \ כט/דהיינו תלת גונין שיש בעין

 
י  ....  -  )עפ"י תורה עו(  סוף אות א'   משא ומתן הלכה ד   -  ליקוטי הלכות או"ח  כו  לִּ ה כְּ רַךְ אֲזַי הוּא עוֹשֶׂ תְבָּ ה' יִּ יוֹתֵר בַּ טְחוֹנוֹ חָזָק בְּ בִּּ ֶ ש  י כְּ כִּּ

פַע,   ֶ הַ לְהַש ּ בוּל וּזְמַן עַל  דְּ שָּ   -יְנוּ גְּ ר הַמַּ קַּ "ל, וְעִּ ר וְאוֹר הַחוֹזֵר וְכַנַּ ָ ש  ינַת אוֹר הַיָּ חִּ ינַת כֹּחַ הָרְאוּת בְּ חִּ הוּא בְּ ֶ חוֹן לְבַד ש  טָּ ן הוּא  יְדֵי הַבִּּ א וּמַתָּ
לֵמוּת. עַל   ְ ית הַש ּ תַכְלִּ חוֹן בְּ טָּ וּת הַבִּּ יש  יכִּ   -רַק מֵחֲמַת חֲלִּ ן צְרִּ פַע עַל  ין מַ כֵּ ֶ ל הַש ּ י לְקַבֵּ לִּ ק הַכְּ דֵי לְחַזֵּ ן כְּ א וּמַתָּ הוּא    -שָּ ֶ ן ש  א וּמַתָּ שָּ יְדֵי הַמַּ

ן   א וּמַתָּ מַשָּ עוֹסֵק בְּ ֶ י ש  לּוּ מִּ "ל. אֲבָל אֲפִּ נַּ ר וְאוֹר הַחוֹזֵר כַּ ָ ש  ינַת אוֹר הַיָּ חִּ ינַת כֹּחַ הָרְאוּת, בְּ חִּ י    -עַל    -אַף  בְּ קָּ   -פִּּ י  ר הוּ כֵן הָעִּ חוֹן, כִּּ טָּ א הַבִּּ
ר וְהַכָּ  ֶ י הָעֹש  עוֹלָם, כִּּ בָּ ֶ ן ש  א וּמַתָּ שָּ ל הַמַּ יל לוֹ כָּ רַךְ לֹא יוֹעִּ תְבָּ לוּת לַה' יִּ כְּ סְתַּ חוֹן וְהִּ טָּ לֹא בִּּ עַת  בְּ אֵין לוֹ דַּ ֶ רַךְ רַק מֵחֲמַת ש  תְבָּ פָנָיו יִּ לְּ בוֹד מִּ

וּ  י ש  לִּ חוֹן לְבַד בְּ טָּ בִּ ק בְּ תְחַזֵּ ן וְעַל  ם עֲ לְהִּ א וּמַתָּ ל אֵיזֶה עֵסֶק וּמַשָּ ֶ ה ש  יָּ יךְ    -שִּׂ ִּ יוֹתֵר וְאָז מַמְש  טְחוֹנוֹ חָזָק בְּ אָז בִּּ ֶ ן ש  א וּמַתָּ יךְ מַשָּ ן הוּא צָרִּ כֵּ
רְנָסָה עַל   "ל:   -הַפַּ נַּ בוּל וּזְמַן וְכוּ' כַּ הוּא גְּ ֶ י ש  לִּ ה כְּ עוֹשֶׂ ֶ    יְדֵי ש 

א    -אות ג'  תנה ומתנת שכיב מרע הלכה ד  מ   לקוטי הלכות   עיין  כז  ין אֲבָל אֵין זֶה אֶלָּ וָנִּ לּוּת הַגְּ תְגַּ מוֹן הוּא הִּ הַמָּ בְּ ֶ י ש  אֱמֶת אַף עַל פִּּ י בֶּ כִּּ

ן מָמוֹנוֹ עַל יְדֵי צְ  זּוֹכֶה לְתַקֵּ ֶ ש  ם כְּ י אִּ ין כִּּ וָנִּ ין הַגְּ ירִּ י וְגַם אֶצְלוֹ אֵין מְאִּ רְאֵלִּ שְֹ יש  הַיִּּ ם.  דָקָ אֵצֶל אִּ ָ ן ש  ם, עַיֵּ ָ בֹאָר ש  מְּ ֶ מוֹ ש  י הָגוּן, כְּ וְעַל  ה לְעָנִּ

רָאוּי וַאֲ  מוּת כָּ לֵּ ְ ש  ן מָמוֹנָם בִּ ין זוֹכִים לְתַקֵּּ ן אֵּ א וּמַתָּ מַשָּ י רֹב הָעוֹסְקִים בְּ עַל פִּ ֶׁ ן רָאוּ חֲכָמִים ש  מוּת כֵּּ לֵּ ְ ש  וָנִין בִּ צְלָם הַגְּ ין מְאִירִין אֶׁ עַל  וְ   זַי אֵּ
ן אַ  תְנוֹצְצוֹת הַ ף עַ כֵּ מֵהִּ וֹ  רְש  ָ ש  בְּ ךְ  ָ מְש  נִּ וְזֶה  הַחֵפֶץ לַחֲבֵרוֹ,  מְכֹּר  לִּ ה  תְרַצָּ נִּ סֶף  הַכֶּ ל  בֵּ קִּּ ֶ עָה ש  ָ ש  בְּ ֶ י ש  פִּּ כֵן  ל  י  פִּּ מוֹן. אֲבָל אַף עַל  הַמָּ בְּ ֶ ין ש  וָנִּ גְּ

הַ  לְקַלְקֵל  ין  יכוֹלִּ וִּ דְרֵגָה  מַּ בַּ ֶ ש  פּוֹת  לִּ הַקְּ כְנְעוּ  נִּ לֹא  ן  שָּ עֲדַיִּ מָמוֹנוֹ  מַּ ן  קֵּ תִּּ לֹא  ן  עֲדַיִּ ֶ ש  מֵחֲמַת  ין  וָנִּ הַגְּ מוּ  תְעַלְּ נִּ ךְ  כָּ אַחַר  כֶף  תֵּ ֶ ש  מֵחֲמַת  ן  וּמַתָּ א 

"ל   לֵמוּת וְכַנַּ ְ ש  וָנִין מְאִירִי בִּּ ין הַגְּ אֵּ ֶׁ א לְיַד הָעַכּוּ"ם ש  בָּ ֶׁ מוֹן ש  נוּ זִכְרוֹנוֹ לִבְרָכָה לְעִנְיַן הַמָּ תַב רַבֵּּ כָּ ֶׁ מִין    ן רַק וּכְמוֹ ש  ךְ נִתְעַלְּ עָה וְאַחַר כָּ ָ לְפִי ש 

מְאִירִין  ךְ הָעַכּוּ"ם  רֶׁ עֵּ בְּ ֶׁ י ש  פִּ ל אַף עַל  רָאֵּ ל אִיש  יִשְֹ צֶׁ יל אֲפִלּוּ אֵּ ן לְהַבְדִּ מוֹ כֵּ כְּ "ל.  נַּ כַּ אַחַר    אוֹרָם וְכוּ'  ן מֵּ י כֵּ פִּ וָנִין, אֲבָל אַף עַל  הַגְּ צְלוֹ  אֶׁ
רָא  כָּ מָמוֹנוֹ  ן  קֵּּ תִּ לּאֹ  ֶׁ אֵּ ש  ד, וּי  מִיָּ מִין  וּמִתְעַלְּ מָן  עְלֵּ הֶׁ מִתּוֹךְ  עָה  ָ ש  לְפִי  מִתְנוֹצְצִין  רַק  מוּת  לֵּ ְ ש  בִּ צְלוֹ  אֶׁ ם  גַּ מְאִירִין  פּוֹת    ין  לִּ הַקְּ אֵין  ן  כֵּ וְעַל 

גְ  נִּ ן אֵין  כֵּ וְעַל  לֵמוּת  ְ ש  בִּּ הֶם  בָּ ין  ירִּ ין מְאִּ וָנִּ הַגְּ י אֵין  כִּּ סֶף לְבַד,  הַכֶּ יְדֵי  ין עַל  כְנָעִּ ח הוּא  מָר  נִּ קָּ הַמִּּ מַר  גְּ ר  קַּ י עִּ כִּּ "ל.  וְכַנַּ סֶף  הַכֶּ יְדֵי  ח עַל  קָּ הַמִּּ
 ִּ ים מְש  נֵי מָה אָמְרוּ חֲכָמִּ פְּ ם, וּמִּ ָ אָמְרוּ ש  ֶ "ל. וְזֶה ש  רוּר וְכַנַּ לָם הַבֵּ ְ ש  אָז נִּ ֶ פּוֹת ש  לִּ י הַכְנָעַת הַקְּ פִּ רְפוּ כְּ שְֹ לּאֹ יֹאמַר לוֹ, נִּ ֶ דֵי ש  טֶּ   יכָה קוֹנָה? כְּ יךָ  חִּ

רוּ וְ  תְגָּ יִּּ ֶ הְיוֹת ש  ין עַל יָדוֹ, יָכוֹל לִּ וָנִּ לּוּ הַגְּ תְגַּ ן מָמוֹנוֹ וְלֹא נִּ קֵּ לּאֹ תִּּ ֶ י מֵאַחַר ש  ה. כִּּ יָּ עֲלִּ ת זֶה  בָּ י אֶת זֶה לְעֻמַּ יוֹתֵר, כִּּ מוֹן בְּ הַמָּ פּוֹת בְּ לִּ תְאַחֲזוּ הַקְּ יִּ
ן מָמ  זּוֹכֶה לְתַקֵּ ֶ י ש  ים. וּמִּ ה אֱלֹקִּ הֵם   וֹנוֹ עָשָֹ ֶ ין ש  וָנִּ ין הַגְּ לִּּ תְגַּ דָקָה אֲזַי נִּ כָל    עַל יְדֵי הַצְּ בְּ ֶ פּוֹת ש  לִּ יעַ הַקְּ ת הַבּוֹרֵא עַל יְדֵי מָמוֹנוֹ, וְזוֹכֶה לְהַכְנִּ דֻלַּ גְּ

דָקָה אֲזַ  ן מָמוֹנוֹ עַל יְדֵי הַצְּ אֵין מְתַקֵּ ֶ ש  "ל. אֲבָל לְהֵפֶךְ כְּ נַּ ין י נִּ מַדְרֵגָה עַל יְדֵי מָמוֹנוֹ כַּ ה    תְאַחֲזִּ ָ ם קְדֻש ּ ָ ש  ש  יֵּ ֶ יְקָא. מֵחֲמַת ש  מוֹן דַּ הַמָּ פּוֹת בְּ לִּ הַקְּ
ם   ָ ין ש  רָאוּי הֵם נֶאֱחָזִּ ין כָּ ירִּ אֵין מְאִּ ֶ ש  כְּ ֶ ם, ש  ָ מוּ ש  תְעַלְּ נִּּ ֶ ין ש  אִּ לָּ ין עִּ וָנִּ הֵם הַגְּ ֶ בֹהַּ נֶעְלֶמֶת ש  יד אַחַר הַקְּ גָּ מִּ ים תָּ רוּכִּ י הֵם כְּ יוֹתֵר כִּּ ָ בְּ בֹהַּ  דֻש ּ ה הַגָּ

יוֹתֵר.   ב בְּ וֹת גְּ וֹ יֵּש  בּוֹ קְדֻש ּ רְש  ָ ש  מוֹן בְּ הַמָּ ֶׁ חֲמַת ש  ךְ מֵּ ָ מְש  נִּ ֶׁ אֲוַת מָמוֹן ש  רוּת תַּ בְּ ל הִתְגַּ א גֹּדֶׁ ה בָּ ין  וּמִזֶּׁ ִ ש  לֻבָּ מְּ ֶׁ אִין ש  וָנִין עִלָּ ם הַגְּ הֵּ ֶׁ וֹהוֹת מְאֹד ש 

אָ  הֶׁ לְגַלּוֹת  ה  זוֹכֶׁ ינוֹ  אֵּ ֶׁ וּכְש  ל לְתַ רַת  בּוֹ.  נוֹפֵּ ה  זֶׁ י  יְדֵּ וְעַל  ר  יוֹתֵּ בְּ מוֹן  הַמָּ בְּ אֱחָזִין  נֶׁ לִפּוֹת  הַקְּ אֲזַי  הָגוּן  לְעָנִי  צְדָקָה  י  יְדֵּ עַל  וָנִין  מָמוֹן.הַגְּ   אֲוַת 
ים   רִּ בְּ תְגַּ ם אֵין מִּ ן אִּ וּמַתָּ א  מַשָּ בְּ ֶ ים וְהָעַוְלוֹת ש  נּוּיִּ ִּ וְהַש ּ וֹת  הַהַכְחָש  ל  כָּ ים  אִּ בָּ ה  זֶּ תַּ וּמִּ אֵין מָעוֹת  עַל  ֶ אָמְרוּ, ש  ֶ וְזֶה ש  לוֹם.  ָ אֲוָתוֹ לְמָמוֹן חַס וְש 

י  יכִּ הָיוּ צְרִּ ֶ עֵת ש  הַיְנוּ בְּ יְקָא, דְּ ה' דַּ יָּ עֲלִּ ה, 'בָּ יָּ עֲלִּ יךָ בָּ טֶּ רְפוּ חִּ שְֹ לּאֹ יֹאמַר לוֹ נִּ ֶ דֵי ש  א לְדַ קוֹנֶה כְּ רְגָּ דַּ חוֹרָה מִּ הַסְּ בְּ ֶ יצוֹצוֹת ש  א, אָז  רְגָּ ן לַעֲלוֹת הַנִּּ
תוּב, מֵהָאֵש  יָצָאוּ וְכוּ'. וְעַל יְדֵ  כָּ ֶ מוֹ ש  , כְּ ינַת אֵש  חִּ יקֵי עָלְמָא. וְהֵם בְּ הֵם מַזִּּ ֶ פּוֹת, ש  לִּ לְטוּ הַקְּ ָ חוֹרָה: ש  ים וְהַסְּ טִּּ רְפוּ הַחִּ שְֹ  י זֶה נִּ

 רין(ו זהי )לשון המשנה הו   הוו זהירים   -הוי זהירים, ומתרצו   –גם בדפו"ר הוי זהיר, ובתרלו    כח 

 ושלשה גוונין בעינא, לקבל תלת אבהן,   -  : ג דף רפ" זוהר ח  כט



 6לח.        מוהר"ן                                     כה    תורה                         קוטי        י ל                            

ועין כזו יש בה חן והתפארות, כי בעין יש אחיזת    , כי המציאת חן היא בחי' עין טובה שרואה בזולתו טוב
לכן עין   , רע בעולםמהם נתהווה כל ההסט"א ביותר כידוע בעץ חיים שמשם יצאו אורות הנקודים שנשברו ו

לכן דייקא בעין כשהיא )יצה"ר ולשה"ר ועיה"ר(  הרע בה' הידיעה    שנקראיםהרע היא מג' הדברים היחידים  
גדולה   התפארות  יש  טובה  על  עין  שורה  החן  שלכאורה  אע"פ  בעין  מוצאים  החן  את  הקדש  בלשון  לכן 

    :\לא/ הדבר הנראה ולא בעין הרואה 
עינים    לג הנה הוא לך כסות ,  לבהאלף כסף נתתי לאחיךואת  רה,  ימלך לששאמר אבוזה  

, תיכף נתגלו הגוונין, ונעשו  י)בראשית כ(. היינו כשיצא הממון מיד עכו"ם ליד הישראל
  , שהכל מסתכלין בהם, שהכל תאיבים להסתכל בהם כסות עינים, היינו  בגדי ישעבבחי'  

  ר לשרה הנה הוא לך כסות עיניםהם אמשהגיע לאברעל הממון כ  התאם את החן השור וכשאבימלך ראה פ

 :   דהיינו בגדי ישע הנ"ל דהיינו שהתרברב בו כאילו הוא גרם לזה
ע"י שמאמין שכל השפע שלו תלוי רק בו ית' וכיון שציוה לתת צדקה ברור  וע"י צדקה שנותן מממונו,  

נתתקן  עי"ז  שפע ממנו ית',    מה שנותן אלא אדרבה ע"י הצדקה יושפע לו יותר  \לד/ ובטוח שלא יחסר לו
ממונו ומאירין\לה/ כל  הגוונין  ונתגלין  בבחי'  \לו/,  ממונו  כל  ונעשה  הזהב .  ולי  הכסף  ,  לי 

)ישעי' סא(   יעטניבבחי'  ישע מעיל צדקה  בעצמו  :  בגדי  הוא  צדקה  נותן  שמכוחו  הזה  והבטחון 
 שע"י שבא למעשה הצדקה בפועל נהפך לשכל הנקנה הנ"ל. \לזעיקר השכל הנ"ל/ 

אם אנו מקבלין זאת באהבה ע"י שמבינים שהגוי אינו לוקחין העכו"ם מאתנו,  פי' זה המעות שאו

אזי   הש"י  ביד  מקל  דהיינו    נחשב לצדקהאלא  הגון  לעני  עולם  \לחהקב"ה/ כביכול  של  . כמ"ש צדיקו 
 . \מ/[לט]  ונוגשיך צדקה( .חז"ל )ב"ב ט

 
 עילאין  -מתרלו    ל 

 בחברותא לתורה א' הערה קסה   עיין בזה  לא
 (כלשון הפסוק ).  הנה נתתי אלף כסף לאחיך לשרה,   –ומתרלו    ותרלד,  כך הלשון גם בדפו"ר   לב 

 כסות עינים   -כסות, ומתרלו   -ותרלד   גם בדפו"ר   לג

והיה    -  דעה   יורה   שו"ע עיין    לד ידה, שנאמר:  על  היזק מתגלגל  ולא  רע  דבר  ולא  מן הצדקה,  מעני  לעולם אין אדם  )ב(  רמז  סימן 
 מעשה הצדקה שלום. )ישעיה לב, יז(: 

בש"ע  לה    עיין  הצריך  עני  שמוצא  פעם  בכל  לתת  חייב  צדקה  אבל  במעשר  חייב  הריוח  חיובים  שני  הן  ומעשר  אין  שצדקה  ובזה 
ניתקן ממונו או כיון שנקט כאן צדקה צריך לתת דווקא גם צדקה לבד מהמעשר  "כ  טה וא שיעור אפילו פרו  כיון שנתן מעשר כבר 

ממונו כל  שכמה  .   ובזה אפילו מעט מתקן  הרי  שנתן  הצדקה  לפי חשבון  עיניך ברכות בחשבון שביאר שהברכה  עה"פ  ועיין לקמן 
 קן  בר מת שנותן יותר מתקן יותר וא"כ החידוש שעכ"פ אפילו פרוטה כ 

צריך תיקון ומשמע מזה שהמדמה הפגום פוגם בכל ממונו דייקא ועיין תורה רפ שהמתקת הדין ע"י פדיון נעשה    משמע שהממון   לה 
 ע"י העלאת הממון לשרשו בבינה עילאה  

בענין  ההלכה  עוד  שבסוף  בהשמטה  ג  מקרקעות  חוב  גבית  לק"ה  עיין  לכאן  השייך  הממון  סְמְכָה    -  תיקון  נִּ ן  כֵּ הַתּוֹרָה  קַבָּ וְעַל  לַת 
ט  פָּ ְ ש  י עַל יְדֵי הַמִּּ תְרוֹ, כִּּ ת יִּ ַ רָש  פָּ דְרָש   מִּּ בַּ מּוּבָא  אַחֲרֶיהָ, כַּ לְּ פָנֶיהָ וּמִּ לְּ ים מִּ טִּ פָּ ְ ש  ת מִּ ַ ֹק    לְפָרָש  גְזֹל וְלֹא יַעֲש  לּאֹ יִּ ֶ ין אָדָם לַחֲבֵרוֹ ש  ין בֵּ עוֹשִֹּ ֶ ש 

ן הַ  קֵּ תְתַּ מ אֶחָד אֶת חֲבֵרוֹ, עַל יְדֵי זֶה נִּ הוּא  מָּ ֶ י ש  רְאֵלִּ שְֹ מָמוֹן יִּ ם בְּ י אִּ ין כִּּ ירִּ אֵינָם מְאִּ ֶ ין ש  וָנִּ ין בּוֹ הַגְּ ירִּ ה. וּמְאִּ ָ קְדֻש ּ מוֹן בִּּ ר  וֹן וַאֲזַי הַמָּ ֵ ש  מָמוֹן כָּ
ינַת צְדָקָ  חִּ ט הוּא בְּ פָּ ְ ש  ן הַמִּּ ק וְעַוְלָה. וְעַל כֵּ ֶ זֵל וְעֹש  אֵין בּוֹ גָּ ֶ ט. ש  פָּ ְ ש  ת וּמִּ י דָּ יַעֲקֹב וְכוּ'".  ה, כְּ עַל פִּּ ט וּצְדָקָה בְּ פָּ ְ ש  ים צט(, "מִּ לִּּ הִּ תוּב )תְּ כָּ ֶ מוֹ ש 

 ֶ ין, ש  וָנִּ הַגְּ בּוֹ  ין  ירִּ וּמְאִּ ה  ָ קְדֻש ּ דִּּ מוֹן  הַמָּ ן  קֵּ תְתַּ נִּ יָדָם  עַל  ֶ ש  ינָה אַחַת.  חִּ בְּ הֵם  וּצְדָקָה  ט  פָּ ְ ש  י מִּ וְלַעֲ כִּּ ה  הַמְדַמֶּ ר  בֵּ ַ לְש  ין  זוֹכִּ זֶה  יְדֵי  אֶל  לוֹת  עַל 
ה תֶחֱזֶה וְ  ת וְאַתָּ ַ לַת הַתּוֹרָה לְפָרָש  סְמַךְ קַבָּ ן נִּ "ל וְעַל כֵּ נַּ לַת הַתּוֹרָה כַּ ינַת קַבָּ חִּ הוּא בְּ ֶ כֶל ש  ים  הַשֵֹּ טִּ פָּ ְ ש  ת מִּ ַ פְטוּ אֶת הָעָם וְכוּ' וּלְפָרָש  ָ כוּ' וְש 

"ל:  נַּ  כַּ
מה   לו  הדין   ואולי  התגלות  בחי'  זה  לאחר  ונותן  מעצמו  ושתי    .  ד והחס   שמחסר  לאחר  שמשפיע  וחסד  מעצמו  שמחסר  הוא  דין  כי 

יותר נראה לי כנ"ל שע"י שנותן לעני הגון וכוונתו להחזיר  .   בחינות אלו הם התגלות הגוונין ונמתק כל הדין הבא לו מחמת הממון 
תורה כג כי הבכח שבו  ה כמבואר ב ונראה כי ממון בהכרח גורם כפיר .   להקב"ה זה בחי' דין כי כל החזרת שפע לשרשו הוא בקו הדין 

   להשיג כל דבר מרחיק מהש"י וכנראה שגם כאן זה עיקר הקליפות המתעוררות מחדש בכל כניסה לעולם ומדרגה חדשה

דֶר אָדָם, הוּא עַל    עיין תורה רכה   לז  ינַת גֶּ בְחִּ ה אָדָם" וּכְ   -וְלָבוֹא לִּ ית א(: "נַעֲשֶׂ ִּ רֵאש  ינַת )בְּ בְחִּ יב )רוּת יְדֵי צְדָקָה, בִּּ ר    תִּ ֶ יש  אֲש  ם הָאִּ ֵ ב(: "ש 
ימָן לז(  סִּ בְּ לְעֵיל  זֹּהַר )הוּבָא  בַּ תוּב  כָּ ֶ מוֹ ש  כְּ אן צְדָקָה  כָּ וְכוּ' מָה הָתָם צְדָקָה אַף  הַיּוֹם"  מּוֹ  י עִּ יתִּ עַל  עָשִּׂ ֶ ינַת    -.הַיְנוּ ש  חִּ בְּ ה  נַעֲשֶׂ צְדָקָה  יְדֵי 

"ל,   נַּ בּוּר כַּ ינַת דִּּ חִּ הוּא בְּ ֶ דָקָה הוּא עַל  ....         כו'....ו אָדָם ש  ר הַצְּ קַּ ם    -וְעִּ י אִּ ה טוֹב", כִּּ ה' וַעֲשֵׂ טַח בַּ ים ל"ז(: "בְּ לִּּ הִּ ינַת )תְּ בְחִּ חוֹן, בִּּ טָּ יְדֵי הַבִּּ
צְדָקָ  נּוֹתֵן לִּ ֶ חְסַר לוֹ מַה ש ּ יֶּ ֶ תְיָרֵא ש ּ י מִּ רָאוּי, כִּּ חוֹן אֵינוֹ יָכוֹל לַעֲשׂוֹת צְדָקָה כָּ טָּ קַּ אֵין לוֹ בִּּ דָקָה הוּא עַל  ה, וְעִּ ה'    -ר הַצְּ בּוֹטֵחַ בַּ ֶ חוֹן, ש  טָּ יְדֵי בִּּ

יד וְלֹא יֶחְסַר עַל   לּאֹ יַפְסִּ ֶ ה וְכוּ':   -ש  בָר הַזֶּ גְלַל הַדָּ רַךְ יְבָרְכוֹ בִּּ תְבָּ ם יִּ ֵ י הַש ּ לָל, כִּּ דָקָה כְּ עַל    יְדֵי הַצְּ ֶ מְצָא ש  הוּא עַל    -נִּ ֶ חוֹן ש  טָּ יְדֵי    -יְדֵי הַבִּּ
כֶל,  ין צְדָקָה,   -יְדֵי    -עַל    הַשֵֹּ  זֶה עוֹשִּׂ

בבחי'  לח אשה    כי  בחי'  הקב"ה  שכביכול  נחוח  ריח  אשה  עה"פ  טו  בתורה  כמבואר  עני  בחי'  הוא  למעשינו  צריך  הקב"ה  שכביכול 
 המקבלת מאיתנו. ית' כדי לגלות מדת רחמנותו כשיתן לנו שכר.

 ישעיהו ס יז   לט 
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בפסוק  וזהו   ז'(רמוז  רבי  ןעיניך ברכות בחשבו  \מא/)שיר השירים  בת  כיון   עיניךכי  ,  םעל שער 

גוונין תלת  בהם  הגווניןשיש  זה  בממון  ,  המתגלה  צדקה,  ההנ"ל  ע"י  נתברכין  וזהב,  כסף  בחי'   ,
)שם גדול  לחשבון  נצטרף  פרוטה  העכו"ם  [מב]  שכל  יד  לתוך  שבא  הממון  ע"י  ואפי'   .)

על שער   . וזה דווקאונוגשיך צדקה, גם זה נחשב לצדקה, כמ"ש  [מג ]   בת רביםהנקראים  
, כשעדיין על השער, קודם שבא ליד העכו"ם, עדיין שורה החן על הממון, אבל  בת רבים

 :  אח"כ נעלם החן כנ"ל

 
כאן סיים רבינו לבאר את השגתו בתורה זו ועתה יבאר כיצד הכל רמוז בדברי רבי יהושע בן חנניא והסבי  

 הנ"ל דבי אתונה 

אתונא,  וזהו   דבי  סבי  דלא  שאמרו  מנא  לן  לחבלא  אחוי  שויא 

בודיאואיי לתרעא   מדופשטוהו   ,תא  עייל  לון  מהולא  ואמר   .
  עיין לעיל שבגמ' הלשון איתי מרא וסתרי   .אייתו מרא וסתרי לפתח עם הכותל

לסתור מה  אנתפרש  רבנו    ול  וכאן  והכותל  הפתח  בנין  פרש  פרש"י  כוללורש"י  עם  הגמ'  ובמקום    ,לשון 

והפתח הם שני דברים  דה.  ח ע"י הכותללדרוש שסותר הפתוהכותל כתב עם הכותל, כדי   יינו שהתרעא 
  לצדקה וכן הכותל אינו חלק מהפתח אלא אדרבה רומז  .שער השכל ופתח הוא היצה"ר א , תרעא היהפוכים
ואולי אפ"ל מר"א     .את הפתח שהוא המדמה  תשמשבר וצ"ע שלא מבואר מדוע אמר להביא את המרא 

 תל. -"י הכור"ת מים רוח אש והיינו הגוונין המתגלים ע

שרירות  , היינו בחי'  \מו/, זה בדיות הלב, מה שבודה מלבו, היינו המדמה הנ"לבודיאפי'  

ממדרגה [מז]   הנ"ל  לב שעולה  האדם  על  ומתפשט  גובר  שבלב,  המדמה  הכח  כשזה   .
עליונה. והקליפה הזאת שהיא המדמה לא שויא לנגד עיניה ההפסד    מחהתחתונה למדרגה 

שהי  כבר מהאיש  שנפסדת  על  \מט/ הוחבלה  אח"במדריגה  מתגברת  היא  ואעפ"כ    כ יונה, 
 כנ"ל: 

עייל לתרעא השכל, ולא  שהיא  קדושה  לשער  ליכנס  האיש  יכול  שלא  היינו   ,

 מחמת התגברות המדמה.  
אמרו  , כמו  \נא/סתירת הפתח, שהוא המדמה, שהוא הטומאההיא  על זה,    [נ]   ועצה היעוצה

 א ל אפשר לכנס בו סימן שהופתוח ובקשהפתח    נמצא היכן  :{יומא לח }הבא לטמא פותחין לו  חז"ל  
המדמה  בקליפת  סגור  הוא  השכל  אל  הפתח  אבל  לטומאה  ע"י   פתח  וזה  עליו  להתגבר  כדי  סיוע  וצריך 

 
הענין   מ לעי   צ"ע  הרי  צדקה  או נוגשיך  תחילת  הגון ל  לעני  שדווקא  מבואר  ד'  ואפילו  .   ת  לגוי  לתת  אסור  לישראל  אמנם  ואולי 

לישראל שאינו הגון כי צריך לכוין שכל השפעה תיהיה עמ"נ שתוליד כבוד שמים   אבל הכא כיון שלקח באונס מוכח שמה' יצא  
   .אינו כמו צדקה לעני הגון כפשוטו   ומסתמא בודאי הדבר לאיזה תועלת לישראל ויצא מזה כבוד שמים בסופו של דבר באיזה אופן  

הגוונין המתגלים ע"י הצדקה אמור להיות מפחיד את הקליפות כנ"ל בכוונות הודו וא"כ איך העכו"ם דייקא נוגשים ממון    וצ"ע הרי 
 .ישראל ולא מתפחדים כשרואים הגוונין עילאין 

ן   שיר השירים פרק ז  מא ֵ ל הַש ּ גְדַּ מִּ ארֵךְ כְּ ךְ בְּ )ה( צַוָּ ק: עֵינַיִּ שֶׂ נֵי דַמָּ בָנוֹן צוֹפֶה פְּ ל הַלְּ גְדַּ מִּ ךְ כְּ ים אַפֵּ ת רַבִּּ עַר בַּ ַ בּוֹן עַל ש  ְ חֶש   רֵכוֹת בְּ
 ב"ב ט:   מב 

 סוף פסוק הנ"ל שיר השירים   מג

 ופשטוהו )וכן לעיל בתחילת התורה ופשטוהו( -, מתרלוופשטיהו   -ותרלד   תקפאופשטוהו,ב   -בדפו"ר   מד

 לתרעה   -בתרלד   מה 

 .נקרא עולם הבד היה  עידן הדגטלי  ה תעשית הסרטים לפני  ם עולם הדמיון המפותח ביותר  שאצל   כן ידוע ו   מו 
 בתחילת התורה וכנ"ל הוא לשה"כ דברים כט יח. ירמיה יא ח. תהלים פא יג.  מז

 ממדריגה התחתונה למדריגה   -מתרלו    מח 

   .כיון שהו אאיש אחר מדוע שלא תנסה שוב   לכאורה צ"ע  מט
 יד כו   לשה"כ ישעיהו   נ

   .המעשה קשה שהתחיל בלשון תרעא וגמר בלשון פתח הרי אם הבעיה היא בתרעא למה לא שבר את התרעא   ורה בעצם לכא   נא

שבאמת רבי יהושע בן חנניא התכווין לשני דברים כי תרעא מרמז לשער השכל ואילו פתח רומז לפתח ששם החטאת    ורבינו מתרץ 
 .רובץ תמיד 
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דהיינו בפתח כל   לפתח חטאת רובץבחי' )בראשית ד(  הפתח הנ"ל הוא  , והוא  כי על ידה    צדקה

 .  להפיל לחטא רובץ המדמה מדרגה
ע"י הגוונין בהנ"ל    וסתירתו  צדקה  המתגלים  הנותן  של  והם  ממון  גדולת הבורא הנ"ל.  שהוא 

כי כ"ו    [נג ]   זה בחי' שם הקדושכ"ו  .  \נב/.{זוהר משפטים קטז}כו תל    .כותלבחי'  

וגם    , שהוא אורות הגווניןה' אורי, שהוא בחי' גוונין, כמ"ש )תהלים כז(  גמט' שם הויה הקדוש 

כי כולל כל הו' רמז ,  וישעיוהמשך הפסוק  .  ספירות שתחתיוקצוות דהיינו ה  כי שם הויה רומז לתפארת 

    :\נו/[נה]ותאיבין להסתכל בו  [נד]שהכל פונין לו ת"ל הנ"ל. והוא   ישע בגדישהוא בחי'  

 : לשון רבינו ז"ל( ,)מסי' כ"ד ע"כ
 וההמשך הוא לשון מוהרנ"ת ששמע בעל פה בשעת אמירת התורה 

 
 ה אות 

שעל כן עיקר תיקונו ע"י הצדקה הכי נמי תיקונו ע"י  הוא בתאוות ממוןעפ"י הנ"ל שעיקר התגברות המדמה  
 שמחה כמבואר בתורה כג שתאוות ממון הוא עצבות ומרה שחורה עי"ש. 

עוד הקשר בין צדקה שדיבר עליה לעיל באות ד' לשמחה שמוסיף כאן עיין תורה יג שהנדיבות לב 
רת וע"י קטורת מכניע הסט"א  ' קטווה היא בחיששמחת המצ \נז/ שבצדקה היא בחי' קטורת ועיין תורה כד

כמבואר בכתבי האריז"ל שהבאתי בקדמה לתורה כד שהס"מ בעצמו נתן למשה רבינו כשעלה למרום  
 עיצה איך לשבר את כוחו 

דע   שבכל  גם  המסבבת  הקליפה  להכניע  שיעורר  נחשכדי  צריך  ע"ז  כנ"ל,  מדרגה 

וזכה ור שזכה להתקרב  של מצוה על עצמו. היינו שישמח ע"י שיזכ  \נט/שמחה להשי"ת, 

 
תת   .קטז  משפטים זוהר    נב  מערב דשכינתא  כותל  ודאי  אה  כ"ו,  יהו"ה  ת"ל,  כ"ו  בו,  פונים  שהכל  תל  דאיהו  שם  על  דיליה,  דיורא  י 

שכינתא איהו תל דיליה, על שם )שיר ה יא( קווצותיו תלתלים שחורות כעורב, ואוקמוה על כל קוץ וקוץ תלי תלים של הלכות. )קוץ(  
 ד' מן אחד תל שהכל פונים בו, 

 שם הויה גמט' כו   נג

 ין ברכות ל. שה"ש צוארך בנוי לתלפיות תל שכל פיות פונים[ הר הנ"ל ]ועי * עיין בז   נד

 * עיין זוהר ויגש דף ר:   נה 

תנו רבנן סומא ומי שאינו יכול לכוין את הרוחות יכוין לבו כנגד אביו שבשמים שנאמר והתפללו אל ה' היה עומד    -  .ברכות דף ל   נו 
ך ארצם היה עומד בארץ ישראל יכוין את לבו כנגד ירושלים  פללו אליך דר בחוץ לארץ יכוין את לבו כנגד ארץ ישראל שנאמר והת 

שנאמר והתפללו אל ה' דרך העיר אשר בחרת היה עומד בירושלים יכוין את לבו כנגד בית המקדש שנאמר והתפללו אל הבית הזה  
הזה   והתפללו אל המקום  בית קדשי הקדשים שנאמר  יכוין את לבו כנגד  בבית המקדש  עומד בבי היה עומד  ת קדשי הקדשים  היה 

פניו   מחזיר  במזרח  עומד  נמצא  הכפורת  לפני  כאילו  עצמו  יראה  הכפורת  בית  אחורי  עומד  היה  הכפורת  בית  כנגד  לבו  את  יכוין 
למערב במערב מחזיר פניו למזרח בדרום מחזיר פניו לצפון בצפון מחזיר פניו לדרום נמצאו כל ישראל מכוונין את לבם למקום אחד  

 מאי קראה כמגדל דויד צוארך בנוי לתלפיות תל שכל פיות פונים ימא רבי אבינא  בי אבין ואית אמר ר 
ד' שמבאר שם כל סדר התפילה ועלית העולמות איך נעשה עפ"י תורה כד  כדרך שנעשה כאן    נפילת אפים   ולק"ה   ועיין תורה כד   נז 

עול  הקרבנות  אמירת  ע"י  שתחילה  התפילה  כל  ע"י  הנ"ל  התפילה  ביצי בכוונות  עשיה  וכו'   ין  לבריאה  יצירה  עולה  פס"ד  וע"י  רה 
אמנם שם מבאר בתחילה שההתגברות על הקליפות היא ע"י קטורת וכן ע"י שמחה של מצוה וגם מבואר שם שבכל מדרגה צריך  

   לחזור להתגבר על העצבות שהיא הקליפות 
 מדריגה   -מתרלו    נח 

לומד זאת מהפסוק בגדי ישע הנ"ל הנזכר גבי צדקה ולכן  תורה שנראה ש שמוסיף כאן מוהרנ"ת עיין בתפילה על ה   ענין השמחה   נט
   כתב כאן שהשמחה היא במה שזכה להתקרב להש"י ולא כתב כמו בתורה כד שמחת מצוה כי כך משמע בפסוק הנ"ל 

שמחה  אהיה ב ותעזרני ברחמיך לגיל ולשוש ביהוה, שאזכה לששון ולשמחה דקדושה. ו   -  ]תד[:אות  תפילה כה    א " לקוטי תפילות ח 
ולצדיקים   ותמימיך  ליראיך  ולהתחבר  לעבודתך  ולהתקרב  עבדיך,  ישראל  זרע  להיות בכלל  זכיתני ברחמיך הרבים  על אשר  תמיד 
אמתיים. ויקוים בי מקרא שכתוב: "שוש אשיש ביהוה, תגל נפשי באלהי, כי הלבישני בגדי ישע, מעיל צדקה יעטני". ותעזרני על ידי  

דמיונות והתאות והבלבולים והמניעות שבכל דרגא ודרגא, ולקדש ולטהר כל המדרגות מן הקלפות.  פות וה זה לשבר ולבטל כל הקל 
גדולה, עד   ובטהרה  עליונה הימנה בקדושה  חיש קל מהרה ממדרגה למדרגה  ולעלות בכל פעם  ולטהר עצמי תמיד,  ואזכה לקדש 

 שאזכה למדרגה העליונה למדרגת צדיקים אמתיים: 



 9לח.        מוהר"ן                                     כה    תורה                         קוטי        י ל                            

לצדיקים להשי"ת  \ס/ להתקרב  אותו  כח    המקרבין  משבר  מצוה  של  ששמחה  כד  בתורה  נתבאר 

 :  ב' סבס למדרגהנונכ [סא]  . וע"י השמחה זו, הוא משבר הקליפההקליפות
 

 
ושין ג' ג' שתאות ממון היא נגרמת מתאות ניאוף ותאות ניאוף א"א להתגבר אלא ע"י צדיק אמיתי נמצא  ק"ה קד בל   עפ"י המבואר   ס

 שכאן רמז לתקיון הממון בשרשו.
 עיין תורה כד ולקוטי תפילות כה אות תד   סא 

 למדריגה  -מתרלו    סב 



 מוהר"ן                                  תורה כה              קוטי                   לי                 1לח: 

 הדמיון הם הקרבנות וכו' ע"ש.   אששבירת  אלקים רוח נשברהזבחי  )שייך לאות א'( 
על הקרבנות, כי הקרבנות מביאין מבהמות שהם בחי' כח המדמה, כי    \ב/בחי' סמיכהוזה  

המדמה כח  ג"כ  לה  יש  שבאדם/   [ג ]   הבהמה  הבהמית  מנפש  הוא  שהמדמה  א'  באות  . \דכנ"ל 

דהיי הולך אחר המדמה שבלב  מכנוכשאדם  ח"ו, שבאין  זהו   חו אחר תאוותיו  המדמה, 
וכל   ח"ו,  חוטא  כשאדם  וע"כ  המדמה.  כח  לה  יש  הבהמה  גם  כי  ממש,  בהמה  מעשה 

התאוות  כל  נמשכין  שמשם  המדמה  כח  ע"י  באין  נרשם    החטאים  שבמדמה  הזוכר  בכח  כי 

חומד ולב  רואה  עין  ואזי  הזה  התענוג  את  בדמיונו  מעלה  אזי  אותו  וכשרואה  הוא צריך  ע,  התענוג  "כ 
בשעת   הקרבן  על  חטאיו  כל  ולהתוודות  עליו,  לסמוך  וצריך  מבהמות,  קרבן  להביא 

  ועי"ז נמשכין כל החטאים וכל כח המדמה על הבהמה,  שסומך בכל כוחו על הבהמה  הסמיכה
יוה"כ/  בשעיר  לכל    \הכדמצינו  פשעיהם  כל  וכו'  והתודה  וכו'  השעיר  ראש  על  ידו  שתי  את  אהרן  וסמך 

וכ ונשא/ וחטאתם  וכו'  ראש השעיר  אותן על  ונתן  עוונתם  \ו'  כל  עליו את  א בחי' מדמה  ושהז  השעיר 
וצריך  ושוחטין הבהמה לקרבן,    [ח] ואח"כ תיכף לסמיכה שחיטה  .  בבחי' מצא מין את מינו  כנ"ל

 : ועי"ז נכנע ונשבר המדמה  \ט/ קרבן נעשה בו בעצמובשה ונו שכל הנעלחשוב בדמי
 

תק ממדריגה למדריגה אז צריך לו לילך  שם שכשאדם נעואר  במ   ,  )שייך לאות ב' ג'(

אזי   השניה,  להמדריגה  כשעולה  ותיכף  הקדושה.  אל  להגיע  כדי  הדמיונות  אלו  דרך 
שבמדרגה הקליפות  ע"ש.   ינתעוררין  וכו'  מחדש  אותם  להכניע  וצריך  אותו  ומסבבין 

כשפנימיו אעפי"כ  וכו',  העליונה  שבמדריגה  הקליפה  נשבר  שכבר  העליון  ואע"פ  של  ת 
וניער יאמשם  נעתק   חוזר  הקליפה  אזי  עולה,  התחתון  ע"ש.    יבוחיצוניות  אז  וכו'  ואמר 

 
   ששבירות  -בתרלד   א 

דו לא יד  לא בבעלים שנאמר וסמך י ואין השליח סומך שאין סמיכה א אות ח ....הלכות מעשה הקרבנות פרק ג    -  רמב"ם יד החזקה   ב

שלוחו:  ולא  עבדו  יד  ולא  בעזרה שם  )     אשתו  סמיכה אלא  אין  ראש  )שם       יא(  על  ידיו  בשתי  כחו  בכל  לסמוך  הסומך  וצריך  יג( 
 הבהמה שנאמר על ראש העולה לא על הצואר ולא על הצדדין ולא יהיה דבר חוצץ בין ידיו ובין הבהמה:

הקרבן קדש קדשים מעמידו בצפון ופניו למערב והסומך עומד במזרח ופניו למערב ומניח שתי ידיו בין    וכיצד סומך אם היה   יד( שם  ) 
  שתי קרניו ומתודה על חטאת עון חטאת ועל אשם עון אשם ועל העולה מתודה עון עשה ועון לא תעשה שניתק לעשה:

....שם  )  יטה ויראה לי שאינו מתודה על השלמים אבל אומר  היה הקרבן שלמים סומך בכל מקום שירצה מן העזרה במקום שח טו( 
 דברי שבח: 

 עיין תורה יט בתחילת ההשמטות ותורה נד אות ה'.    ג

והנה כח המדמה על שהוא בו באדם מנפש החי שבו ע"כ הוא בב"ח ג"כ, ובריחת הכבש מן    -פרק יא  א מאמר י"ז  " ח   ספר הברית   ד
פרק ב'( הבט ימין וראה שמה, רק על שאינו בב"ח על אופן אחד כאשר הוא    עתי והגדתי )במאמר ט"והדוב יוכיח כאשר מאז השמ 

במדבר כי מותר האדם מן הבהמה בכל כחות נפש חיה שבו הוא כיתרון האור מן החושך עד שצד השוה שבהם אינו אלא שיתוף  

לבד:  ו   ובכן נתוסף       השם  כלל  בב"ח  שאינו  מה  עוד כח אחד  שהוא במדמה שבמדבר  נקרא כח המשער  כח המדמה    זה  שלמות 
 שבאדם, וענינו הוא כאשר אומר בפרק הבא בעזר האלהים, והוא: 

וְאֶ   ויקרא פרק טז   ה  ל  רָאֵּ יִש ְ י  נֵּ ב ְ עֲוֹנֹת  ל  ָ כ  אֶת  עָלָיו  ה  וְהִתְוַד ָ הַחַי  עִיר  ָ הַש   רֹאשׁ  עַל  יָדָו  י  ֵּ ת  שְׁ אֶת  אַהֲרֹן  וְסָמַךְ  לְ )כא(  יהֶם  עֵּ שְׁ ִ פ  ל  ָ כ  כָל  ת 
וְנָתַן  ֹאתָם  רָה:   חַט  ָ דְב  ִ י הַמ  יַד אִישׁ עִת ִ ח ב ְ ַ ל  עִיר וְשִׁ ָ ח אֶת     אֹתָם עַל רֹאשׁ הַש   ַ ל  וְשִׁ רָה  זֵּ ג ְ עֲוֹנֹתָם אֶל אֶרֶץ  ל  ָ עִיר עָלָיו אֶת כ  ָ א הַש   וְנָש ָ )כב( 

ר:  ָ דְב  ִ מ  ַ עִיר ב  ָ  הַש  

והכי נמי  ע"י אדם עוברת הטומאה עליו    שדבר טמא הנישא דהיינו  ונשא השעיר דהכא האם קשור ללשון טומאת משא    צ"ע לשון   ו 

 ע"י הסמיכה בכל כחו כיון שנושאת הבהמה את האדם הטמא נטמאת בטומאת עוונותיו.
 שהיא   -ומתרלו   , שהוא  -גם בתרלד   ז

 * מנחות צג.  ח 

ועיין בזה  ד אות ד'.  ויקרא א' ט' ובחינוך מצווה צה. ובחיי אדם כלל קמ עה"פ אדם כי יקריב. וברמב"ן    ב'   ' ויקרא א   כמבואר באלשיך   ט 
ובזה מתרצים מדוע  .  כיצד הכהן מעורר אותו לתשובה דבלא זה לא מועיל הקרבן   מאור ושמש פרשת קרח בשם ספר ברית מנוחה 

תים בקרבן.  , כמבואר בזבחים ט: שאין כפרה למ אעפ"כ לא מתכפר לו ע"י קרבן ,  שהנפטר צריך כפרה בכל פעם שעולה מדרגה   פ אע" 
     לי המוקדשין טו ה' וכן בגמ' תמורה כא: בדין חטאת שמתו בעליה פסולה.רמב"ם פסו וכן פסק ה 

   שבמדריגה  -מתרלו    י

 שרק הפנמיות עולה ונעשית חצוניות לעליון  (  ונראה כוונתו עפ"י הנ"ל ופנימיותכאן בסוגרים )  בתשכט הוסיף   יא 

 וניעור  -גם בתרלד וניער ומתרלו   יב 



 מוהר"ן                                  תורה כה              קוטי                   לי                 2לח: 

ה' להם שנפלו מעבודת  נדמה  החסידים הרבה, שפתאום  טועין  ובזה  ובאמת \יג / בזה"ל,   ,
כלל, נפילה  זה  למדרגה  אין  ממדרגה  לעלות  שצריכין  מחמת  מתעוררין  ידרק  ואז   ,

שהם   הקליפות,  מחדש  והבלבולים  ומתגברין  והמניעות  התאוות  והמחשבות  והדמיונות 
והמניעות  ולהכניע ולשבר הקליפות  כנ"ל, ע"כ צריכין להתגבר בכל פעם מחדש לחזור 

 : כנ"ל ,, אבל באמת אין זה נפילה כלל\טז/מחדש טווכו' שבכל מדרגה ומדרגה
 

ה  משמע שהכוונ  'ג  'געיין בלק"ה נזקי שכנים    שאין שני בני אדם שווין וכו'ודע  )שייך לאות ג'(  

בחבירו שאין  נקודה  אחד  לכל  שיש  לד  בתורה  נשמתו  למבואר  מצד  היא  זו  שנקודה  נמצא   .ומשמע 
למדרגה ממדרגתו  לעלות  רוצה  העומד    יזכשאחד  האדם  ונעתק  הולך  אזי  יותר  עליונה 

בזה"ל,  ואמר אז  וכו'.  עליונה  היותר  ונעתק למדריגה  והולך  באותה המדריגה העליונה, 
בחי מוזה  שאחד  מה  הרמה,  שבמדרגה '  האדם  שזה  ע"י  כי  חבירו.  את  ומגביה   יחרים 

התחתונה עלה מדרגא לדרגא, עי"ז הגביה והרים את חבירו שבמדריגה העליונה לעלות  
למעלה עליונה יותר. וכן חבירו דחבירו הגבוה עוד יותר מחבירו, עלה עוד יותר למעלה,  

    :[כ]   לבמדרגה אחת כנ"יטם וכן למעלה למעלה, כי א"א שיהיו שני בני אד 
כל אלה שמעליו וכיון   לכאורה יש כאן קושיא חזקה שנמצא בכל פעם שאיזה אדם עולה מדרגה מיד עולים

עליו   מתגבר  כבר  אחד  מדמה  לשבר  שהספיק  שלפני  נמצא  כנ"ל  מחדש  המדמה  מתגבר  מדרגה  שבכל 
לומר שמתגבר המדמה  מדמה חדש שאין  מוכרח  לכן  ולכעלית מדרגה אלא  ב.  מה  שעולה מכח עצמו  א 

כאן המבוארת  הרמה  ע"י  גם  שעולה  שתחתיו  אלה  האם  אחד  כשעולה  באר  לא  שגם  הטעם  שזה  ונ"ל   .
ריוח נשאר  או  פרטי בשבירת המדמה הפרטי  עולים  איכות שכל אדם  בבחי'  הזו  כיון שכל ההרמה  ונ"ל   .

ונה  הקומה. ומה שזה מכגורם החלשת הסט"א המדמה הכללי של כל קומת ישראל לכן גורם הרמה לכל  
שרק כשרוצה שגם חבירו יעלה אזי עולה ומעלה את כולם ועוד כיון )ע"ז ג' ז'(  הרמה נ"ל שרמז בזה ללק"ה  

אזי   מכולם  להרגיש למטה  כשזוכה  לכן תמיד  לעיל בהקדמה  הוא השפלות כמבואר  שעיקר שכל הנקנה 
חכם לתפוס צפור ע"י  קצור תבואה ועצת ה)ועיין ככבי אור ספורים נפלאים ממלך שציוה ל  מרים את כולם.

 שיעמדו זה על זה( 

 
היצה"ר בשם כח המדמה. אמר  אחר   וקורא כל תאוות  ושם מכנה  הנ"ל  שאמר מאמר 

אותו   לקרות  צריכין  והיצה"ר  להבע"ד  היינו  אחר,  שם  לו  ולכנות  לו  לקרוא  צריכין  אז, 
יצר הרע רק בשם כח המדמ ואמר  .  \כב/[כא]   הבשם אחר. דהיינו שלא לקרותו עוד בשם 

 :   היה לו בזה כוונה שלימה, ולא זכיתי להבין כוונתו בזהת בדרך שחוק, אבל הבנתי שזא

 
ברת הקליפה אחר שכבר שבר אותה האדם העליון אבל בענין טעות החסידים משמע  כתב שהחידוש כאן איך מתג  צ"ע בתחילה   יג

והם ל   שטועים שכיון שכבר שברו את המדמה  זה שחזר אליהם שוב כשעלו מדרגה  יודעים שזה מדמה חדש הבא  במקומם איך  א 
 ש שנדמה לקודמו.הביאור פשוט שזה בעצמו טעותם שסוברים שהיא מדמה הקודם ובאמת הוא מדמה חד   מהמדרגה ששם.  

 ממדריגה למדריגה  -מתרלו    יד

 מדריגה ומדריגה   -מתרלו    טו

הוא עניין שם הויה באחור שבכל התקדמות לאות  הזה שבכל עליית מדרגה חוזר המדמה  שהעניין  ות יט   אי"ה שער שישי א  ראיתי באיזה ספר   טז 

ש  מדרגה  בכל  הכא  נמי  הכי  הקליפות  יניקת  מחשש  לאחריו  חוזר  לעל נוסף  הוא    ות רוצה  והקליפות  המדמה  התגברות  מחמת  אזי 
 . וצ"ע.כאילו חוזר לאחור ומתחיל מחדש 

 ממדריגתו למדריגה   -מתרלו    יז

 שבמדריגה   -לו  מתר   יח 

 במדריגה  -מתרלו    יט 

 ועצת החכם לתפוס צפור ע"י שיעמדו זה על זה(   )ועיין ככבי אור ספורים נפלאים ממלך שציוה לקצור תבואה ג' ז' נמצא שא"א להתקרב להש"י אא"כ יעלה את חבירו     עיין לק"ה ע"ז   כ 

 שיש"ק ח"ה קעז ככבי אור חכמה ובינה אות לו ועיין  עיין    כא 

החי שבמדבר    -  ת ספר הברי   כב נפש  י"ז  מאמר  טז    -חלק א  הכח מדמה וה   -פרק  זה  יקרא  על דעתי    יה כאשר דמיתי למה  עלה 

ל דבריו בשתיקה אין אומר ואין דברים בלי נשמע קולו, רואה בלא  שנקרא ככה משבעה משיבי טעם ואלו הם. א( על כי כל ענינו וכ 
ב   עינים, שומע בלא אזנים, עושה בלא ידים, והוא מלשון  י'(. ב( על שכל עניניו אינם  )ויקרא  והוא  וידום אהרן  פועל רק במחשבה, 

ג( על שם כחו בחלום האמת שאינו מסביר לגוף אמתת הדבר  ד'(.  )אסתר  ודוגמא בדבר    מלשון אל תדמי בנפשך  ידי משל  רק על 
רק עומד בעצמו במוח האיש, והוא מלשון    הדומה לו, והוא מלשון ואל מי תדמיוני )ישעיה מ'(. ד( על שכל ענינו אינו יוצא לזולתו 

דום )יהושע י'( כלומר עמוד במקומך. ה( על שהשכל מעכב על ידו ומפסיקו כשמתחיל לצייר ולדמות בדברים נמנעים    שמש בגבעון 
ירושלים  והוא מלשון אל תתנו דמי לו )ישעיה ס"ב( כלומר אל תתנו הפסק לו מלשום לבו על הר ציון ששמם עד יכונן ועד ישים את  

הדברים שאין יד שכלו מגיע לעכב ע"י ובאמת הדבר ההוא נכרת ואבד מן העולם ואין  תהלה בארץ. ו( על הדמותו וציורו בנמנעות  



 מוהר"ן                                  תורה כה              קוטי                   לי                 3לח: 

סימן כה שצריכין עתה לכנות את   'ן א"ל על זה המובא בליקוטי מוהר"נ ז"אמר ראבר  קעז(-ק הש")שי  עיין
שהנה   שם,  עיין  הרע  יצר  בשם  עוד  לקרותו  ולא  מדמה,  בשם  אחר,  בשם  דבר  רהבעל  )סוכה     ז"לאמרו 

שבע שמות יש לו ליצר הרע: רע, ערל, טמא, שונא, מכשול, אבן, צפוני, שהוא כנגד השבע ספירות   \כג/נב(
 דקדושה שנכללים זה בזה עד ארבעים ותשע שערי קדושה שכנגדם הם ארבעים ותשע שערי טומאה.  

לגמרי וזכה    ששיבר את היצר הרעוהנה כיום אחר שזכינו לקבל אור הצדיק הוא אור רבינו הגדול והקדוש  
כן נכפל תיבת נון בשמו -ט שערי קדושה, שעל"ט שערי טומאה ולהתעלות לגמרי במ"להכניע לגמרי המ

שהוא כנגד   "מדמה"כן כעת צריך באמת לכנות את היצר בשם אחר, בשם -נן כידוע, על-והיינו מח "ן'חמ'נ"
 אור הבינה אור נון המרומז בשמו:

ו מסוגל לבטל הרהורים רעים כי הם באים מהמדמה ועיין ככבי אור  רתשהעיון בתו  נינא ועיין תורה קה ת
חכמה ובינה אות לו לבאר דברי רבינו בסוף תורה כה שצריך לקרא שם חדש ליצה"ר דהיינו מדמה. הטעם  
כי המדמה הוא מדרגה שמינית ביצה"ר שנתחדשה כנגד התורה של רבינו ולפ"ז דווקא תורת רבינו מסוגל  

 ן את המדמה. ביותר להכניע ולתק

 שרבינו אמר כבר נתתי לכם כח המדמה כשר וטוב וכו'.    -ועיין חי"מ תקכא

באה"ל  ד'  ועיין  אות  זך    -נד  מדמה  למוהרנ"ת  ובעיקר  לאנשיו  המשיך  שבה  נד  לתורה  בעיקר  שהכוונה 

 אות ו' שכל אחד כפי התכללותו בו ובתורתו כן יזכה.   ועי"שוברור. 

ת ז' שעיקר האמונה תלויה בברור המדמה ועי"ש אות ח' שע"כ צריך מאד לחפש תנינא או  ח'ועיין תורה  
 ולבקש מאד צדיק כזה שיכול להמשיך מדמה מבורר לאנשיו.

              
 
 

 

מתה אשקלון )ירמיה מ"ז(. ז( על כח המשער שבו שהוא שלמות המדמה, ומה שידמה וישער בו מקוה  לו מציאות כלל, והוא מלשון נד 
 חסדך )תהלים מ"ח(.אלהים    פשו שכך יהיה הדבר ההוא, והוא מלשון דמינו שכך היה הדבר או קותה נ 

ע. טמא. שטן. שונא. אבן מכשול.  ויש לו שבעה שמות ליצר הרע, ואלו הן: ר   -מדרש רות מאמר ז' מדורי גיהנם    ועיין זהר חדש   כג

וכ"פ באיוב פ"ב  טן שהוא פסוק מפורש בזכריה ג' א' ב' ותהלים קט ו  דהיינו שהזוהר צרף אבן מכשול והוסיף שטן, וצ"ע איך השמיט בגמ' שם שערל. צפוני.   
 ופ"ג ובדברי הימים א כא א'  

 



 בס"ד

 הוספה ממהדורא קודמת בחקירת סוד ההרמה 
 

 לעניין ההרמה  יךיג' מה שש לשון רבנו בתורה כה אות
ה. לָזֶׁ מַלְבּוּשׁ  ה  וְזֶׁ ה,  מִזֶּׁ לְמַעְלָה  ה  זֶׁ הֵם  מוֹת  שָׁ הַנְּ ל  כָּ י  כִּ ה.  לָזֶׁ ה  זֶׁ וִין  שָׁ אָדָם  נֵי  בְּ נֵי  שְׁ אֵין  שֶׁׁ ה    וְדַע  נַעֲש ֶׁ חְתּוֹן  תַּ ל  שֶׁׁ וּפְנִימִית 

וְחִיצ הוֹלֵךְ  לְבוּשׁ  אֲזַי  לְיוֹנָה,  עֶׁ לְמַדְרֵגָה  דְרֵגָתוֹ  מִמַּ לַעֲלוֹת  ה  רוֹצֶׁ חָד  אֶׁ שֶׁׁ כְּ נִמְצָא  לְיוֹן.  עֶׁ לְחִיצוֹנִיּוּת  הָאָדָם  וֹנִיּוּת  ק  עְתָּ וְנֶׁ
שֶׁׁ  ר  פְשָׁ אִי אֶׁ י  כִּ לְיוֹנָה,  עֶׁ הַיּוֹתֵר  דְרֵגָה  לַמַּ ק  עְתָּ וְנֶׁ וְהוֹלֵךְ  לְיוֹנָה,  הָעֶׁ דְרֵגָה  מַּ בַּ וְאֵינוֹ  הָעוֹמֵד  אַחַת.  מַדְרֵגָה  בְּ ים  אֲנָשִׁ נֵי  שְׁ הְיוּ  יִּ

דְרֵגָה הַתַּ  מַּ בַּ אָר. וְגַם הָאָדָם שֶׁׁ לּוֹ, וְהַחִיצוֹנִיּוּת נִשְׁ נִימִיּוּת שֶׁׁ א הַפְּ לָּ לְיוֹן, אֶׁ ק מֵהָאָדָם הָעֶׁ עְתָּ א  נֶׁ לָּ ה, אֶׁ ק וְעוֹלֶׁ עְתָּ חְתּוֹנָה, אֵינוֹ נֶׁ
נִימִ  נִימִיּוּת. וְהַפְּ לְיוֹן: הַפְּ ה חִיצוֹנִיּוּת לְחִיצוֹנִיּוּת עֶׁ חְתּוֹן, נַעֲש ֶׁ ל הַתַּ  יּוּת שֶׁׁ

עַל    -עַל    -וְאַף   לְיוֹנָה  עֶׁ דְרֵגָה  מַּ בַּ שֶׁׁ ה  לִפָּ הַקְּ ר  בַּ נִשְׁ בָר  כְּ שֶׁׁ י  לְיוֹן, אַף    -פִּ הָעֶׁ הָאָדָם  י    -עַל    -יְדֵי  ל    -פִּ שֶׁׁ נִימִיּוּת  פְּ שֶׁׁ כְּ כֵן, 
ק מִ  עְתָּ לְיוֹן נֶׁ י לאֹ נִ הָעֶׁ כִּ ה חוֹזֵר וְנֵעוֹר.  לִפָּ הַקְּ ה, אֲזַי  חְתּוֹן עוֹלֶׁ הַתַּ חְתּוֹן( וְחִיצוֹנִיּוּת  ם. )נ"א וּפְנִימִיּוּת הַתַּ ָ א לִפְנֵי  שּׁ לָּ כְנַעַת אֶׁ

נִימִיּוּתָיו, יֵשׁ כֹּ  חְתּוֹן אֲפִלּוּ לִפְנֵי פְּ לְיוֹן, אֲבָל לִפְנֵי הַתַּ ל הָעֶׁ נִימִיּוּת שֶׁׁ ה צָרִיךְ לוֹ  הָאוֹר הַפְּ בִיל זֶׁ גְדּוֹ. וּבִשְׁ נֶׁ יָדָהּ לְהִתְעוֹרֵר כְּ חַ בְּ
ר אוֹתָהּ וּלְהַכְנִיעַ אוֹתָהּ מֵחָדָשׁ:  בֵּ  לְשַׁ

נִימִיּוּת.   פְּ ה וּמִצְווֹת, הֵם  וּתְפִלָּ ל תּוֹרָה  נֵי מִינֵי עֲבוֹדוֹת: עֲבוֹדָה שֶׁׁ אָר  וַעֲבוֹדַת אֲ וּפְנִימִיּוּת וְחִיצוֹנִיּוּת, הֵם שְׁ ה וּשְׁ תִיָּ וּשְׁ כִילָה 
דְרֵגָ  מַּ בַּ הָעוֹמֵד  הָאָדָם  ל  שֶׁׁ ה,  תִיָּ וּשְׁ אֲכִילָה  הַיְנוּ  חִיצוֹנִיּוּת,  וַעֲבוֹדַת  חִיצוֹנִיּוּת.  הֵם  הַגּוּף,  מְאִירָה  צָרְכֵי  הִיא  לְיוֹנָה,  הָעֶׁ ה 

נִימִיּוֹת, הַיְנוּ תּוֹרָה וּתְפִ  חַת יוֹתֵר, מֵעֲבוֹדוֹת פְּ בַּ חְתּוֹן  וּמְשֻׁׁ נִימִיּוּת הַתַּ ה פְּ בִיל זֶׁ חְתּוֹנָה. וּבִשְׁ דְרֵגָה הַתַּ מַּ ל הָאָדָם הָעוֹמֵד בַּ ה, שֶׁׁ לָּ
לְיוֹן:  ה לְבוּשׁ לַחִיצוֹנִיּוּת הָעֶׁ  נַעֲש ֶׁ

 השמטה בסוף התורה  
י עַל   ת חֲבֵרוֹ. כִּ יהַּ אֶׁ חָד מֵרִים וּמַגְבִּ אֶׁ ֶׁ חִינַת הֲרָמָה, מַה שּׁ ה בְּ א,  יְדֵי שֶׁׁ   -וְזֶׁ א לְדַרְגָּ רְגָּ חְתּוֹנָה עָלָה מִדַּ דְרֵגָה הַתַּ מַּ בַּ ה הָאָדָם שֶׁׁ זֶּׁ

חֲ   -יְדֵי    -עַל   דַּ וְכֵן חֲבֵרוֹ  לְיוֹנָה יוֹתֵר.  לְיוֹנָה, לַעֲלוֹת לְמַעֲלָה עֶׁ דְרֵגָה הָעֶׁ מַּ בַּ שֶׁׁ ת חֲבֵרוֹ  וְהֵרִים אֶׁ יהַּ  הִגְבִּ ה  בוֹהַּ עוֹד  זֶׁ הַגָּ בֵרוֹ 
מַדְרֵגָה אַחַת יוֹתֵר מֵחֲבֵרוֹ,   נֵי אָדָם בְּ נֵי בְּ הְיוּ שְׁ יִּ ר שֶׁׁ פְשָׁ י אִי אֶׁ "ל:עָלָה עוֹד יוֹתֵר לְמַעְלָה, וְכֵן לְמַעְלָה לְמַעְלָה, כִּ נַּ  כַּ

 
 בס"ד

   סוד ההרמה
 חקירת העניין בכללותו 

 תחילה אכתוב בקיצור את עיקר הקושיות  
 או מדרגות בגודל נשמתו כפי שנמצאים בגוף אדה"ר  באיזה סולם המדרגות מדובר כאן האם הן מדרגות בשכל .א

ר לְהָאָדָם לְהִתְקָרֵב  לק"ה ע"ז ג ז  מי נמצא בסולם הזה האם כל ישראל או רק אלה שמשרשו ועיין   .ב פְשָׁ אִי אֶׁ נִמְצָא, שֶׁׁ
ת ם אֶׁ יהַּ גַּ רִים וְיַגְבִּ יָּ שֶׁׁ י אִם כְּ א כִּ א לְדַרְגָּ רְגָּ רַךְ וְלַעֲלוֹת מִדַּ ל    לַה' יִתְבָּ חִינַת כָּ ה בְּ "ל. וְזֶׁ הַתּוֹרָה הַנַּ מּוּבָן וּמְבֹאָר בְּ חֲבֵרוֹ, כַּ

תּוֹרָה, בַּ דוֹל  גָּ לָל  כְּ ה  זֶׁ מוֹךָ  כָּ לְרֵעֲךָ  וְאָהַבְתָּ  חִינַת  בְּ ה  וְזֶׁ ה.  לָזֶׁ ה  זֶׁ עֲרֵבִין  רָאֵל  כיון שמדובר בערבות ישראל הרי זה    יִשְֹ
ילה כה  אבל מניה וביה צ"ע כי הערבות היתה בהר סיני בין כל  בכל ישראל וכן משמע גם בלקוטי תפילות סוף תפ

ישראל ואילו ואהבת לרעך דווקא נמצא יש כאן ג' דיעות או רק מי שמשרשו או רק ישראל המקיימין מצוות או כל  
 ישראל כולם אפילו הכופרים  

  לכל אחד נקודה שאין בחבירו עיין בלק"ה נזקי שכנים ג ג משמע שאין ישראל שוין הכוונה למבואר בתורה לד שיש   . ג
בגוף אדה"ר   הנשמות  כסדר  הוא  שהסולם  לומר  מוהרנ"ת  כוונת  האם  וא"כ  נשמתו  מצד  היא  זו  שנקודה      ומשמע 
וכן עיין גמ' סוטה מח שמצינו שאדם ראוי שתשרה עליו שכינה ולא שורה בגלל שהדור לא זכאי הרי שעלית היחיד  

 תלוי בכל ישראל 

שכל אחד כפי שרשו בצדיק מרגיש  לה שמשרשו קשורים לעליותו כגון בתורה סו אות א  ומאידך מצינו שדווקא א .ד
אִ  בְּ עֲנָפִים  מוֹ  כְּ יק  דִּ הַצַּ בְּ מְאֹד  ר  ָ שּׁ קֻׁ מְּ שֶׁׁ וּמִי  תַלְמִידִים,  בְּ יֵשׁ  חִינוֹת  בְּ ה  מָּ כַּ אַךְ  והירידות שלו  הַיְנוּ  העליות  דְּ שׁ,  מַמָּ ילָן 

כָּ  עַצְמוֹ  בְּ ישׁ  מַרְגִּ הוּא  אַף  שֶׁׁ יק,  דִּ לְהַצַּ שׁ  יֵּ שֶׁׁ וִירִידוֹת  עֲלִיּוֹת  לְמִיד    -עַל    -ל  לְהַתַּ לוֹ  רָאוּי  י  כִּ יק.  דִּ הַצַּ ל  אֵצֶׁ אֵינוֹ  שֶׁׁ י  פִּ
מוֹ עֲנָפִים בְּ  רָאוּי, כְּ ת כָּ אֱמֶׁ ר בֶּׁ ָ שּׁ יק, אִם הוּא מְקֻׁ דִּ ל הַצַּ ל עֲלִיּוֹת וִירִידוֹת שֶׁׁ עַצְמוֹ כָּ ישׁ בְּ ים  אִילָן.  לְהַרְגִּ ישִׁ י הָעֲנָפִים מַרְגִּ כִּ

שׁ לְהָאִילָן,  יֵּ ל הָעֲלִיּוֹת וִירִידוֹת שֶׁׁ  וכן עיין תורה קמא שדווקא זרעו מרגיש חרטה ותשובה מכח תשובתו      כָּ

הבעש"ט   .ה בשם  מסופר  שמשרשו  אלה  של  בסולם  שמדובר  לומר  צד  דנפש  עוד  נפש  היה  מדרוביץ  יצחק  שרבי 
גרם ומסתמא בגלל שהיה הכי למטה שהרים מסות של אנשים    דעשיה והבעלי תשובה שהוא עשה אף צדיק לא 

 ומסתמא אלה שנתקרבו אליו היו משרשו  מכח זה שבעצמו התעלה
 האם רק דוחף את זה שמעליו או גם מושך ומעלה זה שמתחתיו ואת"ל שגם מושך למה לא כתב זאת רבינו  .ו

ר מצינו כזה בתורה רפב ותורה קלו שע"י שמלמד  איך שייך שאדם יעלה מדרגה שלא מכח בחירה שלו, אמנם כב .ז
 זכות על חבירו מעלה אותו מדרגה אבל צריך ביאור. 

האם פנמיות שעולה ונעשית חצוניות הכוונה לתפילה ואכילה כמבואר בפנים ותמיד התפילה עולה ונמצאת מדרגה   .ח
ותפילה אבל א"כ קשה איך  אחת למעלה כי באכילה יש יותר כח המנגד לעשותה על פי השגתו ממה שיש בתורה  

 נהפכת תפילה לאכילה ושוב חוזרת לההפך לתפילה במדרגה שלמעלה 

 או שבאמת יש שתי בחי' פנמיות וחצוניות והפנמיות שעולה הכוונה לשכל שכבר הפנים אותו   .ט

מתי אדם עולה מדרגה מעצמו האם כשרוצה כדמשמע בהשמטה או כשיוצא מהמדמה לשכל של אותה מדרגה או   .י
 כשהשלים שכל הנקנה של אות המדרגה דווקא 

עוולה   .יא לו  עשו  לכאורה  מדרגה  אותו  שהרימו  שזה  א"כ  נמצא  בחצוניות  שנמצא  מי  על  מתגברים  החצונים  הרי 
 שהגבירו עליו את החיצונים 

שייך  .יב איך  בגלל    וכן  מדרגה  עוד  יעלה  מיד  לשכל  ממדמה  לצאת  כלל  התחיל  ולא  חדשה  למדרגה  שבא  שאדם 
 שחבירו התחתון הרים אותו הרי הוא אוחז בחצוניות ואילו מה שעולה זה רק הפנמיות שבכל מדרגה

  האם כל אדם נמצא ממש רק במדרגה אחת או שיש לו בחי' שעבודתו ונמצא בכמה מדרגות,  דהיינו האם כל אדם .יג
מאיר לו מדרגת שכל אחת וכל עבודתו כולה הוא עושה בשכל הזה או שיש עבודות שכבר מקיימן בשלימות בשכל  

 גבוה ועבודות אחרות שעדין מקיימן בקושי ובשכל נמוך 



א"כ קשה    כיון שכל העולה מדרגה מעלה את אלה שמעליו האם לא שייך לעולם שאדם ישיג את חבירו במדרגה .יד
 ה שהיו נמוכים ועלו על חבריהם בהרבהשהרי בחוש רואים כאל

האם מה שמבואר שאחד שעולה מעלה את חבירו וחבירו את חבירו וכו' עד למעלה האם זה נוגע למה שמובא בגמ'   .טו
קדושין שהעושה מצוה מכריע את כל העולם לזכות ואולי באמת אין כלל עליה אלא שכל הקומה של כלל ישראל  

ה ע"י כל התגברות של איזה אחד שבקומה להחליש את היצה"ר שעי"ז נחלש  נשפע בה שפע שכל יותר ועולה מדרג
 קומת כל הסט"א  

שלימה    .טז שאינה  אע"פ  למעלה  עולה  שלו  ה'  עבודת  אלא  בעצמו  עולה  שעליון  לא  היא  ההרמה  כוונת  כל  אולי 
יבור אמת  וכדמצינו לגבי תפילה בתורה צט שתפילה אחת כראוי מעלה את התפילות הפחותות כיוצא בזה לגבי ד

שמעלה כל הדבורים עיין בתורה קיב )ד"ה ומחמת שאי אפשר לו להוציא דיבור(.  הכי נמי כל אחד שעולה מעלה  
ואולי כל   ונעשית חצוניות  זה דוחק בלשון שאמר שפנמיות עולה  עמו את עבודת ה' של כל אלה שמעליו.  אבל 

 נה לעליה  עבודת האדם השלימה שעשה נעשית בחי' פנמיות אצלו כיון שמוכ
 

 בדרך אפשר בלבד נ"ל לבאר עפ"י מה ששמעתי ומה שהבנתי 
א אדם בכל מדרגה    .א וכפי שמבואר בתורה באות  אלקות  השגות  דהיינו  בשכל אמת  נראה שהסולם הוא מדרגות 

צריך תחילה לצאת מהמדמה לעלות לשכל ורק אז זוכה לשכל בכח ואח"כ כשמשתמש בשכלו לעבודת ה' למעשה  
בפועל וכשעושה לו קנין במדותיו אזי נעשה שכל הנקנה נמצא שתינוק שנשבה הוא מי שהיה מתחת  אזי נעשה שכל  

 לסולם ועכשיו מתחיל לעלות בו 

נקודה שאין בחבירו צ"ע בזה ואולי כי   .ב זה בגלל שכל אחד יש בו  ואעפ"כ מה שא"א לשנים להיות במדרגה אחת 
כיון שכל אחד הוא נשמה מיוחדת עם הנקודה  אע"פ שהסדר בסולם הוא לפי שכל אמת שזוכה כל אחד אעפ "כ 

 המיוחדת לה הרי תמיד השכל אמת מאיר לו בגוון המיוחד לו כפי הנקודה המיוחדת לו מצד נשמתו  

ממה שרבינו אמר שרק כשעולה מדרגה מתחיל להתמודד במדמה של אותה מדרגה משמע שגם קודם שזוכה לשכל   .ג
שכמו שבכל מדרגה יש את השכל המיוחד לה כך סובב את השכל הזה  של אותה מדרגה כבר עלה עליה וגם מבואר 

עמו   התעסק  לא  שעדין  חדש  מדמה  עם  מתעסק  זו  למדרגה  שעולה  ומי  הזה  השכל  קליפת  שהוא  מיוחד  מדמה 
 במדרגה הקודמת  

הרע   .ד האדם  בליעל  אדם  קומת  יש  וכנגדה  הטוב  האדם  בחי'  של  אחת  קומה  ישראל  כל  שבודאי  שאע"פ  נראה 
האריז"ל וכל התגברות של אחד מישראל על יצרו מכניע את הסט"א וכשזה קם זה נופל דהיינו נכנע קצת  כמבואר ב

קומת האדם הרע וכ"ש מי שעולה ממש מדרגה בודאי משבר כח הסט"א וגורם עליה לכל ישראל וגם להפך כמשל  
 הזהר שכל ישראל שעובר עבירה כאילו עושה חור בספינה שכל ישראל בה.      

נ"ל ממה שרבינו מדמה עלית המדרגות לעלית העולמות המבוארת בפרי ע"ח שפנמיות של מדרגה תחתונה    אעפ"כ .ה
ע"י כל מעשה   ונעשית חצוניות לחצוניות שבמדרגה העליונה שלא מדובר רק בכלליות השבחת כל הקומה  עולה 

עולה   הקומה  כל  נ"ל שלא  וגם  כפי שיבואר בהמשך  טוב אלא בפרטיות שתחתון מעלה את העליון מדרגה ממש 
 ההכרח לזה 

נראה שכיון שכל ישראל ערבין וכל ישראל קומה אחת לכן אין קפידה שכל אחד יזכה רק מכח בחירתו אלא העיקר   .ו
 שזוכה מכח בחירה ואפשר גם מכח בחירה של חבירו 

בזה למה שכתב  מיות זו עבודת תפילה ותורה נ"ל שאין הכוונה  יצוניות זו עבודת אכילה ופנ יאע"פ שרבינו כותב שח .ז
ח ונעשית  הפנמיות  עולה  לחישכשעולה,  חיצוניות  הכוונה  העליונה אלא  בכח  יצוניות שמדרגה  לשכל  היא  צוניות 

 צוניות הכוונה כשעדין לא יצא כלל מהמדמה יצוניות לחיוח

גה  מיות הרי כשאני עולה מדריצוניות הכוונה שמה שהיה עד עכשיו במדרגה אחת נחשב אצלי פנ יוהפי' פנמיות וח .ח
צוניות דהיינו כמי שעוד  יצוניות דחימי הזה כאן רק לחי אזי כיון שבאתי למדרגת שכל גדול יותר נחשב השכל הפנ 
 לא יצא כלל ממדמה לשכל וצריך להתחיל המלחמה מחדש 

ונ"ל שאפשר שאדם ישיג את חבירו אע"פ שבאמת כשעולה גם מרים את חבריו ובזה נ"ל להציע פשרה לתרץ כי   .ט
י מי שלא  כיון שרק הפנ באמת  כי  יכול לעלות מדרגה  לא  אזי  לשכל  עדין  י צא מהמדמה  לו  אין  והוא  עולה  מיות 

 שייכות לזה אינו שייך כלל בעליה.  כך נ"ל להציע וצ"ע 

של   .י השכל  בהפנמת  ועוסקים  לשכל  יצאו ממדמה  את אלה שבמדרגתם  רק  מעלה  שעולה  אחד  שכל  לפ"ז  נמצא 
   .רואותה מדרגה לכן שייך שאדם ישיג את חבי 

   .אבל עדין צ"ע שנמצא שרק מי שיצא לגמרי מהמדמה לשכל במדרגתו יעלה .יא

נמצא שאחד שיצא ממדמה וגם זכה לשכל בכח וגם לשכל הנקנה וכיון שהשלים מדרגתו זכה לעלות מדרגה עי"ז   .יב
מעלה את כל אלה שיצאו במדרגתם ממדמה לשכל אע"פ שבמדרגתם לא זכו עדין לשכל בכח או נקנה הם כבר  

 ים מדרגה ופתאם יתגבר עליהם המדמה של מדרגה גבוהה יותר וצריכים מלחמה חדשה.  עול

נעשה עם אלה שמתחתיו   .יג רבינו כלל מה  לרמוז לזה שכל עליתו היא ע"י שמחזיק עצמו    שרצהצ"ע מדלא הזכיר 
 ושכל עליתו ע"י שידחוף אותם למעלה הפך הסט"א שחושב לעלות ע"י שמוריד את חברו מתחת לכולם 

מי שאין בו  שא  ויקררבה ריש פ'  כמובא במדרש    ,בחי' ענוה  ,ה כוחימ  ,כח מה  ,וע שזה עיקר הדעת בחי' חכמהוכיד .יד
  ,כנס לאהל מועדישעם כל גדולתו הרגיש לא ראוי לה  ,ומדבר שם ממי שאינו כמשה רבינו  .דעת נבלה טובה הימנו

  ,במלחמה הכללית של קומת כלל ישראלובפרט    ,הכנעת המדמההיא  וענוה    ,כי הגאות היא עיקר היצה"ר והמדמה
ורצון כל אחד להתבטל    , דייקא בזה יותר תלוי הכל באחדות והתכללות כל ישראל זה בזה  ,נגד קומת האדם בליעל

שביאר עפ"י האור שמח טוען ונטען, מדוע שנים אוחזים בכד לא    6דקה    19מט    ח"יצשמעתי מהר כפי  )  ,ולהכלל כל אחד מהכלל

שמהות כלי הוא שכל חלק ממנו מתבטל לחבירו על מנת להיות כלי שלם לקבל   (עד היכן שידו מגעתאמרינן שיזכה כ"א 
 . שכל חלק אמר אנא אמלוך ורצה לקבל השפע לבדו ה וותה גאיהי  ושבירת הכלים השפע 
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