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  בכ ה תור
 

 
 

 אמר שהמתמיד בלימוד ספרו יהיה נעשה איש כשר באמת 
 ובעל מח גדול כי יש בה עמקות נוראה שאין בשום ספר  

 )חי"מ שמז שמח( 
 

   



 לב.       חותם בתוך חותם כב                   מוהר"ן                           ליקוטי             

 :[ב] דספרא דצניעותאפרקא חמישאה [ א]כב 
 

ברא. בראשית, מאמר. ברא, חצי בראשית 
מאמר. אב ובן. סתים וגליא. עדן עלאה דסתים 

 : וגניז. עדן תתאה
חותם בתוך חותם. , ויש חותםשיש  דע א

הוא, כי יש מוכיחי הדור, והם בחינות רגלין. ונקראים  חותם

היינו שלומדין כביכול את ה', . [ג] לימודי ה'רגלין, על שם שהם 

שנותנין לו עצות. והם הולכים בשליחותו לישראל, להוכיחם 

ולהחזירם להשי"ת. ועל שם זה נקראים בחינות רגלין, על שם 

, וכל העם אשר ברגליך א( עלרש"י )שמות י 'העצה. כמו שפי

ההולכים אחר עצתך. וע"ש ההליכה, שהולכים בשליחותו 

גוזר גזר דין בעולם, והדין הוא התורה,  להוכיח כנ"ל. וכשהש"י

כי צריך להיות דין תורה. ומחמת שהם לימודי ה', הוא מתייעץ 

עמהם, ומגלה להם הדין תורה, שנגזר על הדור. והם מכסים זה 

, שלא מעין חתוםהדין תורה וחותמין אותו, בבחי' )ש"ה ד'( 

וזה  נעשה ממנו ח"ו דין אכזרי. 'יינקו ממנו החיצונים שלא יהי

, היינו בלימודי ה' נחתם חתום תורה בלימודי( בחי' )ישעיה ח

והם כשנגלה להם הדין  : צוניםיהד"ת שלא יינקו ממנו הח

תורה, הולכים ומוכיחים הדור, כדי להחזירם למוטב להמתיק 

קו הדין. ואפי' בשעת מוסר, נזהרין להחתים ולהסתיר, שלא יינ

ועל שם  ,[ד] ם יחתוםסרובמוג( ממנו החיצונים. בבחי' )איוב ל

, [ה] מרבים שלום בעולם: ואלו הלימודי ה'  זה הן בחי' חותם

. כי וכל בניך לימודי ה' ורב שלום בניךד( כמ"ש )ישעיה נ

הולכים לפשר ולעשות שלום בין ישראל לאביהם שבשמים, 

ולפניו ית' מקטינים הדבר, וממליצים טוב בעדם, ולפני ישראל 

משה, שאמר להשי"ת  ו שמצינו אצלמגדילים החטא מאד. כמ

אתם , ולישראל אמר )שם( למה יחרה אפך בעמךב( )שמות ל

(: וכשהרע של הדור גובר על החותם ו) חטאתם חטאה גדולה

הנ"ל, ומקלקל אותו ח"ו, אזי נתקלקל שלום העולם. ונעשה 

ומתבל ח( עולם, היפך השלום. בבחי' )איוב יגירושין ומחלוקת ב

כי הם במספר השוה  נדתנעשה  חותםמ(, כי ז) ינידוהו

 [:ח] כמובא

חותם שהוא למעלה מזה החותם, היינו בחינות ידים  ויש ב

ביד כל אדם ז( ר מאלו המוכיחים, בחינות )איוב להמקבלים מוס

 [ט] . והידים זה בחי' אמונה שנתקבל בה המוסר, בבחי'יחתום

: וזה יהי ידיו אמונהוז( , בחי' )שמות יכאשר דבר ה' ביד משה

החותם צריך שמירה יתירה שלא יתקלקל, היינו שלא יתקלקל 

יוכלו להתקרב  ה. כי כשח"ו נתקלקל החותם החיצוןהאמונ

נימי ע"י קלקול החותם לחותם הפנימי, ויקלקלו החותם הפ

וכשח"ו נתקלקל זה החותם הידים,  :האמונה יאוהחיצון, שה

ות היא היפך האמונה, ונעשה אמוננעשה מזה כפירות, ש

. כי עיקר הע"ז אין לה כח, אלא ע"י שמקבל מהידים יאזביותכ

 ויקח מידם ויצר אותו בחרטאלו, בבחי' )שמות לב( 
ב ע"א על פסוק זה לענין )וכמבואר בזוהר כי תשא דף קציב

 ויקח מידם וכו'מעשה העגל, במה אצלחו בעובדא דא בגין ד

בתר אלו כד נטל מידיהון הוה שדא לארעא ואע"ג דיטול לי' ל

לא הוה אצלח עובדא בישא דא וכו' ע"ש(. וגם תיקונו הוא ג"כ 

ויתנו אל יעקב את ה( ע"י בחי' הידים, בבחי' )בראשית לרק 

חות"ם נעשה נד"ת, בבחי' . כי מכל אלקי הנכר אשר בידם

יוד במילואו )כזה  יד. כי ידיכם דמים מלאו( )ישעיה א
 היינו ע"א שמטמאה כנדה, נד"תהוא מספר  (יגדלת

 :{שבת פב}

למלאות את הידים שהיא האמונה, ע"י וצריך לראות ג 

ל כל מנהיגי הדור, בבחי' הארה משבעה רועים, שהם כלליות ש

. כי הם רועים האמונה שבעת ימים תמלא ידםט( )שמות כ

ז( )תהלים לידש זה נקראים רועים, ע"ש לתקנה ולהשלימה, וע"

הדור. וזה הם ל , וכל עיקר אמונת ישראל ממשיכיןורעה אמונה

ל , שהם בחי' כלליות של ככל קדושיו בידיךג( בחי' )דברים ל

. ומשה ועם קדושים נאמןב( מנהיגי הדור, וזה בחי' )הושע י

 :[טו] שהוא אחד משבעה רועים, נקרא על שם זה רעיא מהימנא

, לאלו הרועים, שהם כלליות של הקדושהוא"א לבא ד 

כנמר, כמ"ש וי עז ה( האלא ע"י עזות. כמארז"ל )אבות פ

, היינו ע"י עזות נכנסין נהלת בעזך אל נוה קדשךו( )שמות ט

לתוך הקדושה. כי יש רועים של הס"א, והם ג"כ מפורסמי 

הדור, וכופין אנשים לתחות שיעבודייהו. ועיקר מלכותם הוא 

ם . וה.{הסנהדרין ק}א ג, כי עזות מלכותא בלא ת[טז] ע"י עזות

והכלבים עזי נפש המה ו( נ 'ככלבים בעזותם, בבחי' )ישעי

ט ע"ב(. וע"כ כדי והן פני הדור כפני הכלב )סוטה מ ,רועים

א"א רק ע"י עזות, לעמוד נגד  ,להנצל מהם מתחת ממשלתם

   שנכנס לתוך הקדושה:  נהלת בעזך אל נוה קדשך עזותם. ואז

ל שופר, קוהן של צעקה, הן של אנחה, הן  וכל הקולות

הן יתן ח( )תהלים ס, בבחי' [יח] הם בחי' עזותיזהן קול זמרה 

 : בקולו קול עוז

לרחם מאוד על בשר הגוף, להראות וצריך כל אדם ה 

ידע  לו מכל הארה ומכל השגה שהנשמה משגת, שהגוף ג"כ

, ומבשרך לא תתעלםח( מזאת ההשגה. בבחי' )ישעיה נ

מבשרך דייקא. שלא תעלים עיניך מלרחם על בשרך, היינו 

על הגוף, לראות לזככו, כדי  יטדולרחם מאבשר גופך. כי צריכין 

שיוכל להודיע לו מכל ההארות וההשגות שהנשמה משגת. כי 

הנשמה של כל אדם היא רואה ומשגת תמיד דברים עליונים 

, אבל הגוף אינו יודע מהם. ע"כ צריך כל אדם לרחם כדומא

על בשר הגוף, לראות לזכך הגוף, עד שתוכל הנשמה  כאדומא

להודיע לו מכל מה שהיא רואה ומשגת תמיד כנ"ל. וכשהגוף 

הוא בבחינה זו, היא טובה להנשמה. שלפעמים נופלת 

 ממדרגתה, 
 

                                              
סיפר ששילם עליה למעלה אלף אדומים בר"ה תקסה )חי"מ קיז( ורצה לומר אותה בשבת  א

שובה ובגלל פטירת בתו לא נאמרה )חיי"מ יג( אלא בחמישי מעשרת ימי תשובה שחל ביום 
סימן ועיין שיש"ק ח"ב  נכתבה ע"י מוהרנ"ת לפני רבינו שני ור"ה חל אז ביום ה' ו' )פל"ח(

 תרץ
 והר תרומה דף קעח:ז ב
קהלת יעקב ערך למ וערך לש למודי ה' הם נצח והוד )שהם  עייןלשה"כ ישעיהו נד יג. ו ג

  רגלין כידוע(
 עיין זוהר תרומה קמב סוף ע"א ד
 ברכות סד. יבמות קכב: נזיר סו: כריתות כח: תמיד לב: ירושלמי סוף ברכות  ה
 עיין דברים רבה פ"א ב' וזוהר נח דף סז: ו
 בנדתה (תהי')עה"פ  ]ויקרא טו יט[ין רש"י פ' מצורע עי ז
 , וע"ח לה ג'מצרע' טעמי המצות להאריז"ל פ ח
 שמות ט' לה  במדבר כז כג ועוד ט
 שהוא -שהוא, וכן תוקן בתרלד ומתרלו -שהיא, בדפו"ר -בתקפא י

 כוזביות -כזביות, ומתרלו -גם בדפו"ר ותרלד יא
 ביאור מוהרנ"ת בתקפא יב
 דלית ובסוף התורה כתב שהמסדר טעה כאן בהוספת י' וצ"ל דלת בתקפא כתוב יג
 בתקפא )תהלים לו( ובתשכט תוקן יד

                                                                        
 וח"ב דף ח: ועוד הרבה  זוהר ח"א דף קו. טו
תורה א' תנינא אות ג' ולק"ה ערלה ה' ב' שהם נשמות מתתקעד דורות והם ראשי עמא עיין  טז

 ובלק"ה סוכה ה' א' שלא פסקה זהמתם כי לא עמדו רגלי אבותיהם על הר סיני.
 כולם הם -בתשכט  יז
 יזסוף סימן עיין חיי מוהר"ן  יח
 מאד -מתרצו  יט
 מאד -מתרצו  כ

 מאד -מתרצו  כא

 תורה אור
א א בראשית  רָּ ית ב ָּ רֵאש ִׁ )א( ב ְּ

אֵת אֱלֹהִׁ  ם וְּ מַיִׁ ָּ ים אֵת הַש  
רֶץ: אָּ   הָּ
ל יא בא  שמות דו  כָּ רְּ יָּ )ח( וְּ

י  חֲוו  לִׁ ַ ת  ש ְּ הִׁ ה אֵלַי וְּ ֶ דֶיךָּ אֵל  עֲבָּ
ם  עָּ ל הָּ כָּ ה וְּ ָּ לֵאמרֹ צֵא אַת 
אַחֲרֵי כֵן אֵצֵא  לֶיךָּ וְּ רַגְּ ר ב ְּ אֲש ֶ
ף:  י אָּ חֳרִׁ עהֹ ב ָּ רְּ ַ ם פ  צֵא מֵעִׁ וַי ֵ

 ס
ל  עו  ן נָּ שיר השירים ד )יב( ג ַ

י כַ  ן אֲחֹתִׁ יָּ ל מַעְּ עו  ל נָּ ה ג ַ ָּ ל 
ם: תו   חָּ

ה  דָּ עו  ישעיהו ח )טז( צוֹר ת ְּ
י: דָּ ֻּ מ  לִׁ ה ב ְּ וֹרָּ  חֲתוֹם ת 

לֶה אֹזֶן ( טז)איוב לג  גְּ ז יִׁ אָּ
ֹם: ת  ם יַחְּ רָּ מֹסָּ בְּ ים ו  ש ִׁ  אֲנָּ

ךְּ  נַיִׁ ָּ ל ב  כָּ ישעיה נד )יג( וְּ
: ךְּ יִׁ נָּ ָּ לוֹם ב  רַב ש ְּ ד וְּ דֹוָּ דֵי יְּ ו  מ   לִׁ

ה  שמות לב חַל מש ֶ )יא( וַיְּ
ֹאמֶר אֶ  יו וַי  ד אֱלֹהָּ דֹוָּ נֵי יְּ ְּ ת פ 

ךָּ  ֶ עַמ  ךָּ ב ְּ ְּ ד יֶחֱרֶה אַפ  דוָֹּ ה יְּ מָּ לָּ
ם  רַיִׁ צְּ ר הוֹצֵאתָּ מֵאֶרֶץ מִׁ אֲש ֶ

ה: קָּ ד חֲזָּ יָּ בְּ דוֹל ו  כֹחַ ג ָּ  ב ְּ
ת  חֳרָּ ָּ מ  י מִׁ הִׁ שמות לב )ל( וַיְּ
ם  ֶ ם אַת  עָּ ה אֶל הָּ ֹאמֶר מש ֶ וַי 
ה  ָּ עַת  ה וְּ דֹלָּ ה גְּ אָּ אתֶם חֲטָּ חֲטָּ

ה אֶעֱלֶה אֶל יְּ  רָּ ְּ לַי אֲכַפ  ד או  דֹוָּ
כֶם: אתְּ ַ עַד חַט   ב ְּ

הו  מֵאוֹר  (יח)איוב יח  פֻּ ד ְּ יֶהְּ
: הו  ד ֻּ נִׁ בֵל יְּ ֵ ת  מִׁ ךְּ ו   אֶל חשֹ ֶ

ם  איוב לז דָּ ל אָּ יַד כ ָּ )ז( ב ְּ
י  ש ֵ ל אַנְּ דַעַת כ ָּ וֹם לָּ ת  יַחְּ

: הו   מַעֲש ֵ
חֱזַק וארא שמות  ט )לה( וַי ֶ

נֵי  ח אֶת ב ְּ ַ ל  לאֹ ש ִׁ עהֹ וְּ רְּ ַ לֵב פ 
ש ְּ  יַדיִׁ ד ב ְּ דֹוָּ ר יְּ ֶ ב  ר ד ִׁ אֲש ֶ אֵל כ ַ  רָּ

 משֶֹה:
ידֵי יז בשלח  שמות )יב( וִׁ

חו  אֶבֶן  קְּ ים וַי ִׁ בֵדִׁ ה כ ְּ משֹ ֶ
לֶיהָּ  ב עָּ ש ֶ יו וַי ֵ ָּ ת  ימו  תַחְּ ש ִׁ וַי ָּ
ה  ז ֶ יו מִׁ דָּ יָּ כו  בְּ מְּ ָּ ר ת  חו  אַהֲרןֹ וְּ וְּ
יו  דָּ י יָּ הִׁ ד וַיְּ ז ֶה אֶחָּ מִׁ ד ו  אֶחָּ

: מֶש  ָּ ֹא הַש   ה עַד ב  נָּ  אֱמו 
ח לב כי תשא  מותש ק ַ )ד( וַי ִׁ

חֶרֶט  צַר אֹתוֹ ב ַ ם וַי ָּ דָּ י ָּ מִׁ
רו   ֹאמְּ ה וַי  כָּ ֵ הו  עֵגֶל מַס  עֲש ֵ וַי ַ
ר  אֵל אֲש ֶ רָּ ש ְּ ה אֱלֹהֶיךָּ יִׁ ֶ אֵל 

ם: יִׁ רָּ צְּ ךָּ מֵאֶרֶץ מִׁ  הֶעֱלו 
נו  לה וישלח  בראשית ת ְּ )ד( וַי ִׁ

ר  כָּ ל אֱלֹהֵי הַנ ֵ אֶל יַעֲקֹב אֵת כ ָּ
אֶ  ם וְּ דָּ יָּ ר ב ְּ ר אֲש ֶ ים אֲש ֶ מִׁ זָּ ת הַנ ְּ

ם יַעֲקבֹ  מןֹ אֹתָּ טְּ נֵיהֶם וַי ִׁ זְּ אָּ ב ְּ
כֶם: ם ש ְּ ר עִׁ ה אֲש ֶ אֵלָּ חַת הָּ ַ  ת 

כֶם  ש ְּ רִׁ פָּ בְּ ישעיה א )טו( ו 
ם  ם ג ַ ֶ כ  ים עֵינַי מִׁ לִׁ יכֶם אַעְּ ֵ פ  כ ַ
ֹמֵעַ  י ש  ה אֵינֶנ ִׁ ָּ ל  פִׁ ו  תְּ ב  י תַרְּ כ ִׁ

לֵאו : ים מָּ מִׁ דֵיכֶם ד ָּ  יְּ
יתָּ תצוה שמות  ש ִׁ עָּ  כט )לה( וְּ

ר  כֹל אֲש ֶ ה כ ְּ כָּ יו כ ָּ נָּ בָּ לְּ אַהֲרןֹ ו  לְּ
ים  מִׁ עַת יָּ בְּ ה ש ִׁ כָּ י אֹתָּ יתִׁ ו ִׁ צִׁ

ם: דָּ א יָּ ֵ מַל   ת ְּ
ד  ידֹוָּ טַח ב ַ תהילים לז )ג( ב ְּ
עֵה  רְּ ן אֶרֶץ ו  כָּ ה טוֹב ש ְּ וַעֲש ֵ

ה: נָּ  אֱמו 
לג )ג( וזאת הברכה דברים 

יו  דש ָּ ל קְּ ים כ ָּ אַף חֹבֵב עַמ ִׁ
רַגְּ  ו  לְּ כ  ֻּ הֵם ת  דֶךָּ וְּ יָּ א ב ְּ ָּ ש   לֶךָּ יִׁ

: רֹתֶיךָּ ב ְּ ד ַ  מִׁ
כַחַש   י בְּ נִׁ בֻּ בָּ הושע יב )א( סְּ
אֵל  רָּ ש ְּ ית יִׁ ֵ ה ב  מָּ רְּ מִׁ בְּ ם ו  רַיִׁ אֶפְּ
ם  עִׁ ם אֵל וְּ ד עִׁ ה עֹד רָּ דָּ יהו  וִׁ

ן: ים נֶאֱמָּ דוֹש ִׁ  קְּ
ךָּ  ד ְּ חַסְּ יתָּ בְּ חִׁ שמות טו )יג( נָּ
ךָּ אֶל  ז ְּ עָּ ָּ בְּ ת  ָּ נֵהַלְּ ת  לְּ אָּ עַם זו  ג ָּ

: ךָּ ש ֶ דְּ וֵה קָּ  נְּ
י  א(ישעיה נו )י ים עַז ֵ בִׁ לָּ הַכ ְּ וְּ

ה  ָּ הֵמ  ה וְּ עָּ בְּ עו  ש ָּ דְּ נֶפֶש  לֹא יָּ
ם  ָּ ל  ֻּ ין כ  בִׁ עו  הָּ דְּ ים לֹא יָּ רֹעִׁ
עוֹ  צְּ בִׁ יש  לְּ נו  אִׁ ָּ ם פ  כ ָּ דַרְּ לְּ

: צֵהו  ק ָּ  מִׁ
מֵי  ש ְּ רכֵֹב ב ִׁ תהילים סח )לד( לָּ
קוֹלוֹ קוֹל  ן ב ְּ ֵ ת  מֵי קֶדֶם הֵן יִׁ ש ְּ

 עֹז:
רסֹ  ישעיה נח )ז( הֲלוֹא פָּ
עֵב לַחְּ  רָּ ים לָּ דִׁ רו  ים מְּ י ִׁ מֶךָּ וַעֲנִׁ

רםֹ  אֶה עָּ רְּ י תִׁ ת כ ִׁ יִׁ יא בָּ בִׁ ָּ ת 
ם: ָּ עַל  תְּ ךָּ לֹא תִׁ רְּ ש ָּ ב ְּ מִׁ יתוֹ ו  ס ִׁ כִׁ  וְּ

 



 חותם בתוך חותם כב                     מוהר"ן   יקוטי                       לב:      ל

גתה, למדראתוכל הנשמה להתרומם ולחזור  וכשהגוף צח ואור,

לעלות לתענוגים ע"י הגוף. היינו ע"י תענוגי הגוף, תוכל לזכור ו

ג"כ טוב וכשר, אינו נלכד בהתענוגים.  בףושלה. כי מאחר שהג

למעלתה, לתענוגים וע"כ תוכל הנשמה לחזור ע"י תענוגי הגוף 

שיש בהגוף, ע"י הארות הרשימות  ל ידי. וכן ג"כ ע[ג] שלה

כל עתה לזכור ולעלות ולחזור שהאירה בו הנשמה מקודם, תו

, מבשרי מבשרי אחזה אלוהט( . וזה בחי' )איוב ידגתהלמדר

דייקא. היינו ע"י בשר הגוף יחזה אלוה, היינו השגות אלקות. 

היינו שהאדם בגופו יראה ויחזה השגות עליונות שהנשמה 

והכלבים  [ה] מבחי' ,להגוף עזותמשגת תמיד כנ"ל. אבל כשיש 

 ,, אין הנשמה יכולה לסמוך עצמה ולהתקרב אל הגוףעזי נפש

שלה. כי תוכל ללכוד בתוקף ועזות הגוף,  ולהודיע לו מההשגות

מה שהגוף עז וחזק בהתאוות. וצריך לזה עזות דקדושה, היינו 

אנחה שוברת גופו קולות הנ"ל, שעי"ז משבר עזות הגוף. כי 

ח ע"ב(, וכשמשבר עזות ותקיפות הגוף, עי"ז רכות נשל אדם )ב

היה נלכדת תוכל הנשמה להתקרב עצמה אל הגוף, כי לא ת

מקול אנחתי דבקה עצמי ב( שם: וזה בחי' )תהלים ק
שהיא עצם האדם. כי עיקר  ,היא הנשמה לבשרי, עצמי

, [ז] הוא הנשמה ,אניעצמיות האדם, מה שנקרא אצל האדם 

אבל מחמת עזות הגוף בתאוותיו, אזי  שהיא עצם הקיים לעד.

הנשמה שהיא עצם האדם רחוקה מבשרו וגופו. וע"י קול אנחה 

שהיא בחי' עזות דקדושה כנ"ל, עי"ז נשבר עזות גופו. ואז 

מתקרבת ומתדבקת העצם להבשר, היינו הנשמה להגוף, וזהו 

קול ובחי'    כנ"ל:  לבשרחמקול אנחתי דבקה עצמי 
. והוא משבר גופו של קול אנחתימהוא בחי'  טהתקיעות

. אם יתקע שופר בעיר ועם לא יחרדו אדם, בבחי' )עמוס ג'(

תקיעה שברים ועל ידם יוכל לבוא לרועים הנ"ל. וזה בחי' 
, שעל ידם שברים, הם הקולות, קול עוז. תרועה. תקיעה

ואתה  [י]ל ב' ה'(אבחי' )שמו ,תרועהנשבר עזות הגוף כנ"ל. 

שהם הרועים דקדושה. שא"א להתקרב הנ"ל,  תרעה את עמי

להם כ"א ע"י עזות דקדושה שהוא בחי' קולות דקדושה, בחי' 

 בעצם היום הזה נימול ז(וזה )בראשית י :  קול שופר כנ"ל

זה בחי' קול שופר שמצוותו ביום  . היום הזה,יאבשר ערלתו

, יענך ה' ביום צרהבבחי' )תהלים כ'(  {:, מגילה כיב.ר"ה כח}

  : ול ונשבר ערלת בשר, ומקבל אור העצםשעל ידו נימ
בני האדם יש בחי' עצם ובשר. היינו וכן בכלליות   ו

שהחכם האמת, שהוא בחי' הנשמה להעם שהם למטה ממנו, 

הוא בחי' עצם, והעם הם נגדו בחי' בשר. וכשהם בבחי' בשר, 

כמו בשר הגוף בעצם האדם. הם שומעים הקול אנחה, היינו 

רת גופם, בבחי' אנחה שוברת וכו'. ועי"ז קולו של החכם, ושוב

מקול יוכל לסמוך להתקרב אליהם, שהם בחי' בשר, בבחי' 

הנ"ל. אך כשאינם בבחי' בשר,  אנחתי דבקה עצמי לבשרי

ואפי' אם שומעים קולו,  ,אינם שומעים כלל קול האנחה הנ"ל

 : שומעים הקול בעצמו, כ"א קול הברהאינם 

תעורר קול דקדושה, אזי הוא, דע כי כשנוקול הברה ז 

 . כי ע"י העבירות נבראים מחבלים[יג] מתעורר ממנו קול דס"א

. וכשאין מתגבר [טו] , והם צועקים הב לן מזוני הב לן חיי[יד]

ומתעורר קול דקדושה, הם נחים. אך תיכף שמתעורר קול 

 ,דקדושה, הם מתעוררים תיכף, ומתחילין לצעוק ולקטרג נגדו

אם ד( ה יל הקדושה. וזה בחי' )ירמיוזהו קול ההברה שיוצא מקו

(, היינו טז, אין עניה אלא לשון צעקה )ו בנועוונינו ענ

בתוכנו ממש, ע"י שנתעורר קול  ,שהעוונות צועקין בנו

באת אלי להזכיר ז( ה. וכמ"ש אצל הצרפית )מלכים א' ידקדוש

כל זמן שלא היה שם אליהו, ולא היתה הקדושה  , היינואת עוני

היו העוונות שלה נחים. אך ע"י שנתעורר שם גוברת כל כך, 

קדושת אליהו, היו נזכרים ונתעוררים עוונותיה לצעוק ולקטרג 

, שהעוונות צועקין אם עוונינו ענו בנו [יח] . וזהו[יז] עליה

בתוכנו. ואפילו כשאנו צועקים איזה קול דקדושה, אין אנו זוכין 

כ"א קול  לשמוע קול דקדושה בעצמו, לשבר על ידו עזות הגוף,

קול דקדושה, והם הברה, שהוא קול העוונות שנתעוררין נגד 

, שאתה בעצמך [יט] ה' עשה למען שמךצועקין בתוכנו. 

וכשאינו בבחי'  : תעשה למען שמך ותרחם עלינו למענך לבד

בשר להחכם, שהוא בחי' העצם, אזי אינו שומע הקול בעצמו 

וררים מזה רק הקול ההברה, היינו קול העוונות שנתע ,הנ"ל

ח( "ב( התוקע בבור, בחינות )תהלים פז עוזה )ר"ה כ : הקול

. והוא מתאנח ותוקע ע"ז. אותם העומדים שתני בבור תחתיות

בחוץ, שאינם בבחי' בשר. אם קול שופר שמע יצא, היינו 

. ואם קול הברה שמע לא יצא [כ] שיוכל לצאת מתוך הרע שלו

, אינו שומע אם , בין קול אנחת האדם בעצמונמצא:  כנ"ל

אינו בבחי' בשר. שהגוף רחוק כ"כ מהעצם הנשמה, עד שאינו 

בבחי' בשר. ואזי אינו שומע קול אנחתו. וכן קול אנחת החכם, 

נו שומע קולו, כ"א קול הברה אם אינו בבחי' בשר להחכם, אי

 : כנ"ל

לבחי' בשר, הוא ע"י השימוש. ע"י שמשמש את ולבא ח 

ם. וכן ע"י שמשמש הגוף החכם, נעשה בחי' בשר להחכ

מעשיות, נעשה הגוף בחי' בשר  כאותולהנשמה, בעשיית מצ

ם יולירושל א(וכשהבשר בבחי' הזאת, אז )ישעי' מ:  להנשמה

ר  ֵּׂ ר . אתןמְבַש   ש ַׂ , נשלם ירושלים שהיא [כב] הנימול הנ"למִב ְּ

שהיא  היינו שזוכין לבא לאמונה,כג .{א ישעיה} קריה נאמנה

שא"א  ,כלליות הקדושה, שמקבלין מצדיקי הדור האמתיים

להתקרב אליהם כ"א ע"י עזות דקדושה, שהוא בחי' כל הקולות 

שעי"ז משברין עזות דס"א, שהוא בחי' עזות הגוף,  ,דקדושה

ם. ועי"ז זוכין לאמונה שלימה, וזוכין להתקרב ולהתדבק אליה

 כנ"ל. ,קריה נאמנהבחי' ירושלים  כדאישה
 

                                              
 למדריגתה -מתרלו א
 שהגוף -בתרלד שהגיף –שהגוף ובתקפא  -בדפו"ר ב
 עיין בעש"ט עה"ת בראשית אות פה פו פז ג
 למדריגתה -מתרצו  ד
 ישעיהו נו יא ה
 מהשגות -בתרלד ו
 דעת ותבונה למהרי"ח שער החצר הפנימית דף יג טור א' ד"ה היא נקראת עצמות האדם עיין ז
 לבשרי )כלשון הפסוק(. בדפו"ר לא נמצא כל הקטע מאבל מחמת עד כאן -לבשר, ומתרלו -גם בתרלד ח
 התקיעות -, בתרלדהתקיעית -התקיעות ובתקפא -בדפו"ר ט
 א יא ב' -ובדברי הימים י

, וכתיב "וימל את בשר ערלתם בעצם היום הזהותרלד,  וכיון שאין פסוק כזה תוקן מתרלו " כך הגרסא גם בדפו"ר יא
" )וצ"ע כי אפשר כוונת רבינו להרכיב פסוק משני הפסוקים כג וכו ומצינו כיו"ב בעצם היום הזה נימול אברהם"

הש"ס לקצר המקרא כגון ונתן  בחז"ל ועיין בזה תוס' ד"ה בצר ערובין סה. בסוף דבריו בשם ר"ת ובכמה מקומות רגיל
הכסף וקם לו.   ועיין יד מלאכי כללי החית אות רפג מאריך להוכיח שלא שייך חילוף גרסאות בפסוקים ועי"ש 
ראיות מגמ' והזהר שכך דרכם של הרבה ספרי קדמונים לשנות לשון הפסוקים שמצטטים, לרמוז לדרש או סוד שיש 

 בהם(.
 ע"ב כ ע"ב ובתשכט תוקן כח–ו בתרל יב
ספרי חכמי המוזיקא שהוא י "עפהלכה ג' )אישות ד( אות יז  לקוטי הלכות פו"רלהבין זאת היטב עיין  יג

 חכמת הנגינה שיש שלש קולות
אלשיך עה"ת פרשת ראה דברים יא ד"ה בל יעלה סוף עמ' קנ במהדורת וגשל תשן. גם שם שמות פ"ל  יד

 פסוק טז ד"ה או בדרך שני
 תיקון כא דף סב: מלאכי חבלה ככלבים צועקים הב הב טו
 עיין רש"י פרשת כי תבא ד"ה וענית ואמרת ובגמ' סוטה לב טז

                                                                                   
זה בא רבינו וצ"ל ש .לא טוב לאדם להיות אצל הצדיקכביכול ש קשהאורה לכ)עיין פרש"י שם ובראשית רבה נ' יא  יז

לא מתבטל כראוי לצדיק לנשמה, כי ע"י שהצדיק אצלך הגוף הקטרוג למה הצרפית דהיינו בשר בעצמו לתרץ שלהפך כי על זה 
  היה עליך להיות יותר צדקת, ועכ"פ רואים שגם את זה המתיק הצדיק וביטל העונש(

 ז' ירמיהו יד יח
 המשך פסוק הנ"ל יט
עיין חיי מוהר"ן אות יז. מה שהקשה רבינו בעצמו על דבריו שהרי לעיל אמר שמי שאינו בבחי' בשר לא  כ

 יכול לשמוע קול הנשמה. ועי"ש
 מצות -מתרלו כא
 סוף אות ה' כב
 אינו בדפו"ר 'מכאן עד סוף האות ח כג
 שהוא -שהיא, ומתרלו -גם בתרלד כד

 תורה אור
וְאַחַר עוֹרִי  איוב יט )כו(

רִי אֶחֱזֶה  ש ָׂ פוּ זֹאת וּמִבְּ נִקְּ
:  אֱלוֹהַּ

י  ישעיה נו בִים עַזֵּּ לָׂ )יא( וְהַכְּ
ה  מָּׂ ה וְהֵּ בְעָׂ דְעוּ ש ָׂ נֶפֶשׁ לֹא יָׂ
ם  לָּׂ בִין כֻּּ דְעוּ הָׂ רֹעִים לֹא יָׂ
נוּ אִישׁ לְבִצְעוֹ  ם פָּׂ לְדַרְכָּׂ

הוּ: צֵּ  מִקָּׂ
תִי  קבם תהלי )ו( מִקּוֹל אַנְחָׂ

ה עַ  בְקָׂ רִי:דָּׂ  צְמִי לִבְש ָׂ
קַע  עמוס פרק ג )ו( אִם יִתָּׂ
דוּ  ם לֹא יֶחֱרָׂ עִיר וְעָׂ ר בְּ שׁוֹפָׂ
ק  עִיר וַיקֹוָׂ ה בְּ עָׂ הְיֶה רָׂ אִם תִּ

ה: ש ָׂ  לֹא עָׂ
ם אֶתְמוֹל -שמואל ב ה )ב( גַּ

אוּל מֶלֶךְ  הְיוֹת שָׁׂ לְשׁוֹם בִּ ם שִׁ גַּ
מּוֹצִיא  ַַ ה  יִיתָׂ ה הָׂ ינוּ אַתָּׂ לֵּ עָׂ

בִיא\בִי { וְהַמֵּּ \}הַמּוֹצִיא\ { \}וְהַמֵּּ
ד לְךָׂ  ל וַיּאֹמֶר יְדֹוָׂ אֵּ רָׂ אֶת יִש ְ
י אֶת  ה תִרְעֶה אֶת עַמִּ אַתָּׂ
גִיד  הְיֶה לְנָׂ ה תִּ ל וְאַתָּׂ אֵּ רָׂ יִש ְ

ל: אֵּ רָׂ   עַל יִש ְ
ח יז לך לך  בראשית קַּ )כג( וַיִּ

ת  נוֹ וְאֵּ אל בְּ עֵּ מָׂ ם אֶת יִשְׁ הָׂ אַבְרָׂ
ל  ת כָּׂ יתוֹ וְאֵּ י בֵּ ל יְלִידֵּ כָּׂ

י מִקְנַת כַּ  אַנְשֵּׁ ר בְּ כָׂ ל זָׂ סְפּוֹ כָּׂ
ר  ש ַ ל אֶת בְּ מָׂ ם וַיָּׂ הָׂ ית אַבְרָׂ בֵּּ
ה  עֶצֶם הַיּוֹם הַזֶּ ם בְּ תָׂ רְלָׂ עָׂ

ר אִתּוֹ אֱלֹהִים: בֶּ ר דִּ אֲשֶׁ )כד(  כַּ
ע  שַׁ תֵּ עִים וָׂ שְׁ ן תִּ ם בֶּ הָׂ וְאַבְרָׂ
תוֹ:  רְלָׂ ר עָׂ ש ַ הִמֹּלוֹ בְּ ה בְּ נָׂ שָׁׂ
ה נִמּוֹל  עֶצֶם הַיּוֹם הַזֶּ )כו( בְּ

נוֹ:אַבְ  אל בְּ עֵּ מָׂ ם וְיִשְׁ הָׂ  רָׂ
ד  תהילים כ )ב( יַעַנְךָׂ יְדֹוָׂ
י  ם אֱלֹהֵּ בְךָׂ שֵּׁ גֶּ ה יְש ַ רָׂ יוֹם צָׂ בְּ

 יַעֲקֹב:
א יז )יח( וַתֹּאמֶר אֶל -מלכים

ךְ אִישׁ  לָׂ י וָׂ הוּ מַה לִּ לִיָּׂ אֵּ
יר  לַי לְהַזְכִּ אתָׂ אֵּ אֱלֹהִים בָּׂ הָׂ

נִי: מִית אֶת בְּ  אֶת עֲוֹנִי וּלְהָׂ
נוּ ירמיהו יד )ז(  ינוּ עָׂ אִם עֲוֹנֵּ

מֶךָׂ  ה לְמַעַן שְׁ ק עֲש ֵּ נוּ יְקֹוָׂ בָׂ
אנוּ: טָׂ ינוּ לְךָׂ חָׂ י רַבּוּ מְשׁוּבֹתֵּ  כִּ

בוֹר  נִי בְּ תַּ תהילים פח )ז( שַׁ
מְצֹלוֹת: ים בִּ כִּ מַחֲשַׁ יּוֹת בְּ חְתִּ  תַּ

ישעיהו פרק מא )כז( רִאשׁוֹן 
ם  לִַ ם וְלִירוּשָׁׂ ה הִנָּׂ לְצִיּוֹן הִנֵּּ

ר אֶתֵּּ  ֵּ  ן:מְבַש ּ
ה  יבָׂ שִׁ ישעיהו א )כו( וְאָׂ
ה וְיֹעֲצַיִךְ  רִאשׁנָֹׂ בָׂ שֹׁפְטַיִךְ כְּ
ךְ  א לָׂ רֵּ ן יִקָּׂ י כֵּ ה אַחֲרֵּ חִלָּׂ בַתְּ כְּ

ה: נָׂ ה נֶאֱמָׂ דֶק קִרְיָׂ  עִיר הַצֶּ

 



 לג.          מוהר"ן                 חותם בתוך חותם כב            קוטי                  יל          

, בבחי' [א] לעזות דקדושה הנ"ל, הוא ע"י שמחהולבא ט 

. היינו ע"י בחי' נעשה כי חדות ה' היא מעוזכם)נחמי' ח( 

( בשעה .חא בחי' השמחה. כמו שארז"ל )שבת פונשמע, שהו

מלאכים,  [ג] , ירדו ששים רבוא[ב] נעשה ונשמעשאמרו ישראל 

וכו'. וכשחטאו נלקחו דונתנו שני עטרות בראש כל א' וכו', 

ושמחת עולם על [ ה]ועתיד הקב"ה להחזירם להם, שנאמר 

ושמחת הם בחי' שמחה, בחי' נעשה ונשמע . נמצא שראשם

 : כנ"ל עולם על ראשם

, הם נעשה ונשמעמ [ו] כי שני העדיים שהכתירו בחורב ודע

 ,. כמובא בספרא דצניעותא )פ"ה([ז] בראשית בראבחי' 

א עדן בראשית דא מאמר. ברא חצי מאמר. ד
. עדן תתאה. חכמה עילאה. חכמה חלאהיע

, הוא בחי' נעשה ונשמע. כי תתאה. אב ובן

, הוא בחי' נגלות, היינו המצוות נעשהנסתרות ונגלות. 

היא בחי'  ונשמעשאפשר לכ"א לקיים לפי מדריגתו. 

נסתרות, מה שהוא גבוה ונסתר ממנו שאינו יכול לעשות 

ת דברים שסביבועבודה בזה. למשל, אצל כל מצוה, יש 

תורה לקיים המצוה, יש עוד הציוי הנאמר בטהמצוה. כי מלבד 

, ושאר דיבורי וידבר ה' אל משהכגון  ,לזה דברים בתורה

. ועבודה שיש בדיבורי התורה [י] התורה שסביבות המצוה

בחי' נסתר. כי המצוה  ,שסביבות המצוה, הם בחי' נשמע ,הללו

ה שיש באלו הדיבורים, בעצמה אנו יכולים לקיים, אך העבוד

בחי'  וזה  : אין אנו יודעים. וזה בחי' נשמע, בחי' נסתר

. נעשה, הוא בחי' תורה. היינו הנגלות, מה [יא] תורה ותפלה

הם בחי' נסתרות, בחי' דיבורי התורה,  ,ונשמע :שיודע לקיים

של התורה שסביבות כל מצוה, שהם בחי'  םשהם הדיבורי

בחי' תפלה,  ,לעבוד בזה את הש"י נסתר כנ"ל, שאינו יודע איך

, כמ"ש [{יג] חתקון נ}בלבא  . כי שמיעה תליא[יב] שהיא דביקות

. ועבודה שבלב זו תפלה, ונתת לעבדך לב שומע( )מלכים א ג

דביקות לא"ס. כי א"ס, הוא בחי' מה יד בחי'. היינו .{תענית ב}

היינו בדיבורי ]טושאין בו תפיסה. ומאחר שאין לו תפיסה בזה, 

, הוא בחי' תפלה [רה הנ"ל, כי הוא בחי' נסתר כנ"להתו

 : דביקות, שהוא רק ביטול להא"ס

נעשה בכל דרגא ודרגא, וכן בכל עולם ועולם, בחי' ויש י 

. כי כל אחד לפי מדריגתו, יש לו בחי' נעשה, בחי' ונשמע

 . ובחי' נשמע, שהיא בחי' נסתרות,[טז] תורה, היינו הנגלות לו

גבוה מהראשונה, אזי  יזגהמי שבא למדר בחי' תפלה כנ"ל. כי

נעשה מהנשמע שלו, בחי' נעשה, ואזי יש לו בחי' נשמע 

, יש לו יחגתווכן כל אדם לפי מדר : מדרגא לדרגאאחרת. וכן 

כי  :וכן בכל עולם, יש בחי' נעשה ונשמע : בחי' נעשה ונשמע

מה שהוא להעוה"ז, בח'י נשמע, הוא לעולם הגלגלים בחי' 

ם בחי' נשמע גבוה ממנו. וכן מעולם לעולם: וזה נעשה, ויש לה

 תורת ה'( מתחלה .ט, )עכו"ם י[יט] תורת ה' ותורתובחי' 

. ואח"כ כשהוא הנסתרות לה' אלקינושהוא בחי' נסתר, 

. שנעשה מהנשמע נעשה, תורתוגבוה ממנה, נעשה  כגהבמדר

הנסתרות ט( : וזה )דברים כוהנגלות לנו ולבנינושהוא בחי' 
, זה והנגלות לנו ולבנינו, זה בחי' נשמע. ולה' אלהינ

עד עולם לעשות את כל דברי התורה  :בחי' נעשה
, שילך מדרגא לדרגא, שיבא לעולם שיהי' מהנשמע הזאת

, דברי דברי התורהאת כל לעשות נעשה. וזה 

כנ"ל,  וידברהתורה, הם דיבורי התורה שסביבות המצוה, כגון 

עד הם, בחי' נעשה. וזהו יהי' נעשה מ ,שהם בחי' נשמע כנ"ל
, לעשות לעשות, שילך מדרגא לדרגא, ומעולם לעולם. עולם

את כל דברי התורה הזאת, דייקא, בחי' נעשה. 
 בחי' דיבורי התורה שסביבות המצוה, הם דברי התורה

שהם בחי' הנסתרות, בחי' נשמע כנ"ל. יהי' נעשה מהם בחי' 

 : נעשה בחי' נגלות כנ"ל

. עד [כא] מדרגא לדרגא ומעולם לעולםכל אדם שילך  וצריך

גבוה יותר, שיהי' נעשה  נעשה ונשמעשיזכה בכל פעם לבחי' 

אצלו בכל פעם, מבחי' נשמע, בחי' נסתר, בחי' תפלה, בחי' 

נעשה מזה,  '. יהיתורת ה'דברי התורה שסביבות המצוה, בחי' 

לו בחי'  כב'. ויהיתורתובחי' נעשה, בחי' נגלה, בחי' תורה, בחי' 

מע וכו' גבוה יותר. וכן בכל פעם ילך מדרגא לדרגא נש

וממעלה למעלה עד שיבא בראשית נקודת הבריאה, שהוא 

בחי' נעשה ונשמע. ובחי'  ןכם ת האצילות. ושם יש גלתח

באמת. כי בכל עולם ודרגא,  תורת ה'נשמע שיש שם, הוא 

תורת ה' היא רק בשם המושאל, כי רק מחמת שנסתר ממנו, 

. אך בחי' הנשמע תורתו. וכשבא לשם נעשה תורת ה'נקרא 

באמת. כי אין גבוה משם,  תורת ה'האצילות, היא  כגשבתחלת

ואח"כ כשנכלל בא"ס, אזי הנעשה היא    : רק תורת ה' ממש

ממש, והנשמע הוא בחי' תפלת ה'. כי יש תורת  תורת ה'בחי' 

ני קיימתיה תחלה, ( א[כד] ור"ה ה', כמ"ש רז"ל )ירושלמי בכורים

 ומבקר חולים [כה] ( הקב"ה מלביש ערומים.דמ"ש )בסוטה יוכ

ניח תפילין ( מנין שהקב"ה מ.ברכות ו'בוכו'. וכן ארז"ל ) [כו]

( מנין שהקב"ה .כמ"ש רז"ל )שם ז' וכו'. וכן יש תפלת ה'

. נמצא שיש תורת ושמחתים בבית תפלתי [כז] מתפלל שנאמר

רתו הוא ה' ויש תפלת ה'. וכשזוכה להכלל באין סוף, אזי תו

וזה    : [כח] תורת ה' ממש, ותפלתו הוא תפילת ה' ממש
( המבקש רחמים על חבירו, והוא צריך .שארז"ל )ב"ק צ"ב

לאותו דבר, הוא נענה תחלה. כי מה שצריך לאותו דבר, ואינו 

, והוא בחי' [כט] מבקש על עצמו, הוא מחמת שהוא בבחי' אין

תחלה, עי"ז  תחלה, היינו קודם הבריאה. ומחמת שהוא בבחי'

]לכאורה אין לזה הענין חיבור היטב למה ל:  הוא נענה תחלה

, אך באמת מבואר זה הענין היטב, למעיין קצת. [לא] שלמעלה

 שבחי' כי מבואר לעיל ולקמן,

 

                                              
עקור האילן ובמעשה מזבוב ועכביש ל*( עיין מעשה מחיגר שעשו שמחות לפני המלך כדי שיתגבר בעזות  א

 )כי העז יוצא ממחיצתו הפך העצב שכנוס בעצמו(כשרצו איזה כת לעלות להר עשו שמחות.  
 שמות כד ז' ב
 שש מאות אלף ג
 יכשחטאו -בתרלד ד
 ישעיהו פרק לה י' ופרק נא יא ה
 יני נקרא חורב שמות לג ו'הר ס ו
 בראשית א' א' ז
 עלאה -מתרלו בתרלד ו ח
  הציווי -תרלומ, הצווי -בתרלדהציוי,  -גם בדפו"ר ט
 עיין סוף תורה נט תנינא ]דף כח:[ י

ועיין ירושלמי  ,ועיין שיחות הר"ן סימן עה שתפילה גבוה מתורה ,עיין תורה ח' אות ז' מעין מבית ה' יצא יא
ועין לקוטי הלכות ר"ח הלכה ה' איזה תפילה גבוהה  ,ועי"ש פני משה ,ה מחלוקת ר"י ורשב"יברכות פ"א הל"

 מהתורה. 
 עיין תורה פד תנינא יב
 דף צב. יג
( כתוב והיינו לא"ס. ובלוח השמטות ציין מוהרנ"ת לתקן ביטול ודביקות לא"ס, 54בדפו"ר )דף מא: צילום  יד

 טול ודביקות לא"ס. ובתקפא תיקן דביקות לא"ס. ובתשכט תיקן בי
 ביאור מוהרנ"ת שהוסיף בתקפא טו
 לשה"כ דברים כט כח טז

                                                                                   
 המדריגל -מתרלו  יז
 מדריגתו -מתרלו  יח
 תהילים א' ב' יט
 המדריגב -מתרלו  כ

 תורה כ' וביאור הבאיבי הנחל שםעיין  כא
 ויהי -ויהי', מתרצו -בתרלו כב
 שמתחלת -בתרלד כג
. בכורים פ"ג ה"ג דף סה: )במהדורת וניצה שנת רפג( תחילהאני הוא שקיימתי עמידת זקן הלשון שם:  כד

 ובראש השנה פ"א ה"ג דף נז. שם.
 עיין בראשית ג' כא כה
 עיין בראשית יח א' כו
 ישעיהו נו ז' כז
 ועין סוף תורה רעח.עיין שיש"ק ח"ג אות סה ומכתבי מוהרנ"ת קיח  כח
שאין כוונתו לתועלת עצמו, דלא כמג"א , כרבנו דווקא כבית אלקים )להמבי"ט( שער התפלה פי"בעיין  כט

 סימן קל סק"ב שסובר אפילו כשמכוין כדי שיענה תחילה.
  ביאור מוהרנ"ת שהוסיף בתקפא ל

 קוטים מפתח כד.יעיין ביאור הל לא

 תורה אור
)י( וַיֹּּאמֶר לָהֶם לְכוּ  נחמיה ח

ים  קִּ תוּ מַמְתַּ ים וּש ְ מַנִּ אִכְלוּ מַש ְ
ת לְאֵי לְחוּ מָנוֹּ י וְש ִ ן לוֹּ כִּ ן נָכוֹּ

ם לַאֲדֹּנֵינוּ וְאַל  ש  הַיּוֹּ קָדוֹּ
י חֶדְוַת יְדֹּוָד הִיא  עָצֵבוּ כִּ תֵּ

כֶם:  מָעֻזְּ
ח כד משפטים  שמות קַּ )ז( וַיִּ

אָזְנֵי  קְרָא בְּ רִית וַיִּ סֵפֶר הַבְּ
ר  בֶּ ר דִּ הָעָם וַיֹּּאמְרוּ כֹּּל אֲש ֶ

מָע: ה וְנִש ְ  יְקֹּוָק נַעֲש ֶ
יֵי יְקֹּוָק ישעיהו לה )י( וּפְדוּ 

ה  רִנָּ ן בְּ בוּן וּבָאוּ צִיּוֹּ ֻ יְש 
ם  לָם עַל רֹּאש ָ מְחַת עוֹּ וְש ִ
ן  יגוּ וְנָסוּ יָגוֹּ ִ מְחָה יַש ּ ן וְש ִ וֹּ ש  ש ָ

 וַאֲנָחָה: פ
( כח)כט נצבים דברים 

רֹּת לַיקֹּוָק אֱלֹּהֵינוּ  סְתָּ הַנִּ
גְלֹּת לָנוּ וּלְבָנֵינוּ עַד  וְהַנִּ

ל דִּ  ת אֶת כָּ וֹּ לָם לַעֲש  בְרֵי עוֹּ
רָה הַזֹּּאת: ס  הַתּוֹּ

רָא  ית בָּ רֵאש ִ בראשית א )א( בְּ
מַיִם וְאֵת  ָ אֱלֹּהִים אֵת הַש ּ

 הָאָרֶץ:
א ג )ט( וְנָתַתָּ -מלכים

פֹּּט אֶת  ֹּמֵעַ לִש ְ ךָ לֵב ש  לְעַבְדְּ
י  ב לְרָע כִּ ין טוֹּ ךָ לְהָבִין בֵּ עַמְּ
ךָ  פֹּּט אֶת עַמְּ מִי יוּכַל לִש ְ

ה: בֵד הַזֶּ  הַכָּ
רַת  תהלים תוֹּ י אִם בְּ א )ב( כִּ

ה  רָתוֹּ יֶהְגֶּ יְקֹּוָק חֶפְצוֹּ וּבְתוֹּ
מָם וָלָיְלָה:  יוֹּ

תִים אֶל  ישעיהו נו )ז( וַהֲבִיאוֹּ
בֵית  ים בְּ חְתִּ מַּ י וְש ִ הַר קָדְש ִ
לֹּתֵיהֶם וְזִבְחֵיהֶם  תִי עוֹּ פִלָּ תְּ
י בֵיתִי  חִי כִּ ן עַל מִזְבְּ לְרָצוֹּ
רֵא לְכָל  ה יִקָּ פִלָּ ית תְּ בֵּ

ים:  הָעַמִּ
רַת ( ב)תהלים א  תוֹּ י אִם בְּ כִּ

ה  רָתוֹּ יֶהְגֶּ יְקֹּוָק חֶפְצוֹּ וּבְתוֹּ
מָם וָלָיְלָה:  יוֹּ

 



 חותם בתוך חותם כב                       מוהר"ן ליקוטי                       לג:        

תפלת ה', הוא בחי' קודם הבריאה בחי' א"ס, שזהו בחי' תחלה. 

ומחמת שזאת הבחי' היא בחי' אין, ע"כ אין מי שיזכה לזה כ"א 

מי שהוא בבחי' אין. דהיינו שהוא עניו באמת, ומבטל עצמו 

בתכלית הביטול כאלו אינו בעולם. עד שנכלל בא"ס,  אלגמרי

היטב, מה שמובא  ששם הוא בחי' תפלת ה' כנ"ל. ובזה מקושר

לקמן על מארז"ל אלעזר זעירא וכו', שחשדוהו בגדלות, וע"כ 

חבשוהו וכו' ע"ש. ולכאורה אין קשר לענין פגם הגדלות 

להתורה הזאת, שלא נזכר כאן לכאורה מענין גדלות כלל. אך 

, שכל ענין זה לזכות לבחי' בםייע"פ הנ"ל מבואר לעינ באמת

חי' כלליות בא"ס בתחלת נעשה ונשמע הגבוה יותר, שהוא ב

הבריאה. כל זה א"א לזכות כ"א ע"י ענוה באמת שהוא בחי' 

אין כנ"ל. ועתה מבואר היטב קשר ענין זה המתפלל על חבירו 

והוא צריך וכו' להתורה הזאת, כי זה שמתפלל על חבירו אע"פ 

שהוא צריך לאותו דבר, זהו בחי' ענוה בחי' אין. שמבטל עצמו 

ו כלום, רק מרגיש צער ישראל חבירו. וע"י ואינו חושש על עצמ

הביטול זה הוא נכלל באין שהוא בחי' תחלה בחי' קודם 

הבריאה, בחי' נשמע, בחי' תפלת ה' כנ"ל. וע"כ הוא נענה 

 :  תחלה, כי הוא בבחי' תחלה כנ"ל[

אב ובן, מאמר וחצי מאמר. כי הנעשה הוא בחי' וזה בחי' 

נות בן, בחינות עדן , בחיבראנגלה, בחי' תורה, בחינות 

, בחינות חצי מאמר. כנגד די, בחינות חכמה תתאגיתתא

, מאמר השלם, חכמה עלאה, בראשיתבחינות  ההנשמע, שהוא

עדן עלאה, בחינות אב, בחינות תפלה, בחינות נסתר. כי כל 

דרגא נגד דרגא שלמעלה ממנה, הוא בחינות חצי מאמר. כמו 

הקטן מדבר אחריו, האב כשמדבר מדבר מאמר השלם, וכשבנו 

. כן כל דרגא נגד דרגא שלמעלה [ו] הוא מדבר רק חצי מאמר

ממנה, היא בחינות חצי מאמר. והדרגא שלמעלה ממנה היא 

בחינות מאמר השלם נגדה. וכן מדרגא לדרגא, כי כל בני אדם 

וחיות ועופות וצמחים וכל הדברים שבזה העולם, הם רק 

מזה העולם, כי הם רק בחינות חצי מאמר נגד העולם שלמעלה 

וכן מעולם לעולם. וכן כלליות  ,רמזים לדברים הגבוהים מהם

הבריאה, נגד קודם הבריאה, היא בחינות חצי מאמר. כי עיקר 

, שהוא בראשלימות בא"ס, ושם הוא בחינות מאמר השלם. וזה 

, שהוא בחינות בראשיתכלליות הבריאה, הוא חצי מאמר, נגד 

, ירא בשת בראשיתלה. כמו קודם הבריאה, בחינות תפ

 תיראא( (, שהיא התפלה, בחינות )משלי ל[ז] )תיקונים תיקון ז'

: וע"כ אמונה נקרא  , שהוא מאמר השלםה' היא תתהלל

 נות, שהוא בחימבראשית חנהיירושלים, כנ"ל, ע"ש שעיקר בני

ירא  בראשית. [יא](י. כי תמן יראה, תמן שלם )[ט] ראה שלםי

אמונה הוא מהרועים כנ"ל, ולהרועים : כי  בשת מאמר השלם

. ולעזות זוכין ע"י שמחה א"א להתקרב כ"א ע"י עזות כנ"ל

זוכין ע"י בחינות נעשה ונשמע, שהוא בחינות  יבשמחהכנ"ל, ו

תורה ותפלה וכו' כנ"ל. אך עיקר שלימות השמחה הוא ע"י 

ע"י תפילה  יד. היינו[יג]כתיב )תהלים ב( וגילו ברעדהיראה, כי 

ות יראה כנ"ל שהיא בחינות נשמע בחינות מאמר שהוא בחינ

השלם ששם עיקר השלימות כנ"ל. נמצא שעיקר בנין האמונה 

לה יתפטזזוכין ע"י [ טו] קרי' נאמנהשהיא בחינות ירושלים 

שהוא בחינות יראה בחינות מאמר השלם כנ"ל. וע"כ נקראת 

. כי עיקר בנינה ע"י [יז] האמונה ירושלים, שהוא יראה שלם

 נותמאמר השלם שזהו בחי נותיראה שהוא בחיבחינות 

ט( )שם י וזהירא בשת שהוא מאמר השלם כנ"ל:  בראשית

ע"י , עדות ה', שהם העדיים הנ"ל. נאמנה, עדות ה' נאמנה

, משם רועה אבן ישראלט( )בראשית מוזה נבנית האמונה: 

ותרגומו אב ובן. וזה מאמר השלם, שהוא אב ובן כחדא. כי 

אב ינות בן לחוד, אבל מאמר השלם הוא חצי מאמר הוא בח

כחדא, כי שם נכלל הכל, ועי"ז יכול לבא לבחינות רועים ובן 

 : כנ"ל משם רועה אבן ישראלכנ"ל, וזהו 
זה,  נעשה ונשמע יחגתכשרוצים לצאת ממדראך יא 

נעשה ונשמע גבוה ממנה, צריך להיות ירידה קודם  יטגתלמדר

)ע"א  כמ"ש רז"ל, [כא] תכלית העלייה כאורידה ההעלייה. כי הי

לא הי' דוד ראוי לאותו מעשה כו', לא היו ישראל  כבע"ב(ד דף 

ראוים לאותו מעשה. אלא שנתן הש"י להם מכשול לטובת 

( )ישעיה גוזה :  העולם, כמשארז"ל שם להורות תשובה

ג( . )שבת קכ וגיטין מכגךיוהמכשלה הזאת תחת יד

 אא"כ ,אלו דברי תורה, שאין אדם עומד עליהם
הם בחי' הדיבורים שסביבות  דברי תורה : נכשל בהם

כנ"ל. שהם בחי' נסתר  וידבר ה' אל משה וכו'המצוה שהם 

, זה עומד עליהם : תפלה כנ"ל נותבחינות נשמע, בחי

בחינות תפלה, כי אין עמידה אלא תפלה )ברכות ו' ע"ב( 

ולעשות מהדברי התורה, שהוא בחינות נשמע, יהיה נעשה 

בחינות נעשה. עד שיהיה העמידה, שהיא בחינות  ,ממנו

התפלה, יהיה עליהם. היינו שיהיה לו בחינות עמידה, בחינות 

, בחינות נשמע, גבוה יותר. כי כשיהיה מהנשמע כדלהיתפ

אא"כ נכשל  ,נעשה, יהיה לו נשמע גבוה ממנו כנ"ל. וזה א"א

שהיא  ות מדרגא לדרגא, צריך ירידה תחלהבהם. כי לעל

ביום ההוא יבוקש עון  כה(נ)ירמיה וזה :  המכשול
, כי לעתיד יהיה כולו תשובה, וע"י התשובה ישראל ואיננו

ויהיה נעשה מעבירות ישראל תורה.  ,(כות נעשין זכיות )זדונו

וע"כ יבוקשו אז העוונות, כי יבקשו ויחפשו אז אחר עוונות 

ישראל, איך לוקחין עוד איזה עון, כדי לעשות ממנו תורה. וזהו 

, כי יהיו כל העוונות נכללין באין, היינו בא"ס, ששם ואיננו

העוונות נתהפכין לזכיות, ע"י התשובה, שזהו בחינות ירידה 

שובה ישראל וכו' כי ד( )הושע יוזה תכלית העליה הנ"ל: 

, היינו ע"י התשובה, יהיה נעשה מהעבירות, כשלת בעונך

 : בחי' מכשלה שהוא התורה כנ"ל

 בן תימא אומר, הוי עז  כזאפ"ה( יהוד המשנה )אבותוז"פ 
 

                                              
א

 לגמור -בתרלד 
ב

 לעינים -מתרלו בתרלד ו 
ג

 תתאה -גם בדפו"ר תתאי, בתרלד ובתשכט  
ד

 תתאה -גם בדפו"ר תתאי, בתרלד ובתשכט  
ה

 שהיא. -בתרלו 
ו

 אלא שאצל התינוק הוא חוזר על הסיפא ואילו ברא הוא רישא דבראשית  
ז

 דף כד. 
ח

 בנינה -מתרצו  
ט

 ירושלים יראה שלם עיין לקמן תורה א תנינא אות ד' 
י

 בראשית רבה וירא פרשה נו פסקא י' 
יא

ח ותורה כ' אות י' ד"ה תהילים לד י אין מחסור ליראיו ועיין זהר יתרו דך עט. ולעיל תורה יד אות  
 ארחא מליא

יב
 ולשמחה -ו)ל(שמחה, בתשכט  -בתרצו ,ולשמחה -בתרלו, ושמחה -גם בתרלד 
יג

 * ברכות ל: 
יד

היינו  -כך הגרסא גם בתרלד. ובדפו"ר לא נמצא כי הלשון שם קצר ומוהרנ"ת הרחיב בתקפא.  ומתרלו הוסיפו כאן 
 ע"י   איעיקר הגילה והשמחה ה

טו
 כוכא ופסוק  פסוק 'ישעיהו א 
טז

 תפלה -מתרלו בתרלד ו 
יז

בראשית רבה נו י' הנ"ל, ורש"י יחזקאל מח לה,  ודעת זקנים בעלי התוס' ופי' הרא"ש עה"ת בראשית   
 כב יד, ובילקוט שמעוני שם רמז קב.

                                                                                   
יח

 ממדריגת -מתרלו  
יט

 למדריגת -מתרלו  
כ

 היא -גם בתרלד הוא, ומתרצו  
כא

לשון ספרי החסידות האחרים אבל  לית ממש או לתכליתצ"ע האם תכו:[. יט]דף תורה יב תנינא בוכן הלשון  
דגל מחנה  עיין בעש"ט עה"ת בראשית במקור חיים שם אות ס' בשם צוואת הריב"ש. ירידה צורך עליה

ואור המאיר לרבי וולף מזיטומיר תלמיד המגיד פרשת שמות. ועיין  אפרים פרשת ויצא בשם זקנו הבעש"ט.
לבדו...ויפל תרדמה ויקח וכו' ויבן ה"א את הצלע וכו' ויביאה אל  כב לא טוב היות האדם-בראשית ב' יח

 קדוש הלבנה וללבנה אמר שתתחדש.בלשון ברכת לכי מעטי עצמך ו :האדם. ועיין חולין ס
כב

 ב( ובתשכט תוקן)ע"א דף ע" -בתקפא  
כג

 יריך -בתרלד 
כד

 תפלה -מתרצו  
כה

 תוקן רלו)ירמיהו ו( ובת –בתקפא  
כו

 יומא פו: 
כז

  היהוד -מתרצו 

 תורה אור
א א  בראשית רָּ ית ב ָּ רֵאש ִׁ )א( ב ְּ

אֵת  ם וְּ מַיִׁ ָּ ים אֵת הַש   אֱלֹהִׁ
רֶץ: אָּ  הָּ

הֶבֶל  קֶר הַחֵן וְּ משלי לא )ל( ש ֶ
יא ק הִׁ קֹוָּ אַת יְּ רְּ ה יִׁ ָּ ש   י אִׁ ֹפִׁ  הַי 

ל: ָּ הַל  תְּ  תִׁ
ק  קוָֹּ דו  אֶת יְּ בְּ תהלים ב )יא( עִׁ

ה: דָּ עָּ רְּ ילו  ב ִׁ גִׁ ה וְּ אָּ רְּ יִׁ  ב ְּ
ה  יבָּ ש ִׁ אָּ ישעיהו א )כו( וְּ
ךְּ  יֹעֲצַיִׁ ה וְּ נָֹּ אש  רִׁ בָּ ךְּ כ ְּ טַיִׁ ֹפְּ ש 
ךְּ  רֵא לָּ ק ָּ ה אַחֲרֵי כֵן יִׁ ָּ ל  חִׁ בַת ְּ כ ְּ

ה: נָּ ה נֶאֱמָּ יָּ רְּ דֶק קִׁ יר הַצ ֶ  עִׁ
ק  קוָֹּ וֹרַת יְּ תהלים יט )ח( ת 

ה ימָּ מִׁ פֶש  עֵדו ת  ת ְּ יבַת נָּ ש ִׁ מְּ
י: תִׁ ֶ ימַת פ  כ ִׁ ה מַחְּ נָּ ק נֶאֱמָּ קֹוָּ  יְּ

ב  ש ֶ ֵ בראשית מט )כד( וַת 
יו  דָּ רֹעֵי יָּ פֹז ו  זְּ וֹ וַי ָּ ת  ן קַש ְּ אֵיתָּ ב ְּ
ם רעֶֹה  ָּ ש   יר יַעֲקֹב מִׁ ידֵי אֲבִׁ מִׁ

אֵל: רָּ ש ְּ  אֶבֶן יִׁ
ח סֵפֶר  ק ַ שמות כד )ז( וַי ִׁ
ם  עָּ נֵי הָּ זְּ אָּ א ב ְּ רָּ קְּ ית וַי ִׁ רִׁ הַב ְּ

ד וַ  דוָֹּ ר יְּ ֶ ב  ר ד ִׁ ֹל אֲש ֶ רו  כ  ֹאמְּ י 
ע: מָּ ש ְּ נִׁ ה וְּ  נַעֲש ֶ

יש   ֹש  אִׁ פ  תְּ י יִׁ ישעיה ג )ו( כ ִׁ
ה  כָּ ה לְּ לָּ מְּ יו ש ִׁ בִׁ ית אָּ ֵ יו ב  חִׁ אָּ ב ְּ
ה  לָּ ש ֵ כְּ ַ הַמ  נו  וְּ ָּ יֶה ל  הְּ ין ת ִׁ צִׁ קָּ

: דֶךָּ חַת יָּ ַ  הַז ֹאת ת 
הֵם  ירמיה נ ים הָּ מִׁ י ָּ ַ )כ( ב 

בֻק ַ  ד יְּ דֹוָּ אֻם יְּ יא נְּ עֵת הַהִׁ בָּ ש  ו 
אֶת  ו  וְּ אֵינֶנ  אֵל וְּ רָּ ש ְּ אֶת עֲוֹן יִׁ
ה  צֶאינָּ ָּ מ  לֹא תִׁ ה וְּ דָּ הו  ֹאת יְּ חַט 

יר: אִׁ ר אַש ְּ לַח לַאֲש ֶ י אֶסְּ  כ ִׁ
אֵל  רָּ ש ְּ ה יִׁ בָּ ו  הושע יד )ב( ש 
 ָּ ת  לְּ ש ַ י כָּ ד אֱלהֶֹיךָּ כ ִׁ דֹוָּ עַד יְּ

: עֲוֹנֶךָּ ַ  ב 
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כנמר וכו'. נמצא שמזהיר על עזות דקדושה שצריך האדם 

שיהיה עז כנמר כנגד כל הקמים כנגדו למנוע אותו ח"ו 

ם והאיסור של גמעבודתו. ותיכף ומיד מבואר שם גודל הפ

שם, הוא היה אומר עז פנים לגיהנם "ש העזות פנים דס"א. כ

 וכו', וא"כ אפשר לטעות ח"ו, כי בהכרח צריכין לעזות בשביל

הקדושה כנ"ל, כי א"א להתקרב אל הקדושה באמת כ"א ע"י 

עזות כנ"ל, וכמו שאמר הוא עצמו הוי עז כנמר. ומצד אחר 

העזות רע מאד, היינו מי שהוא עזות פנים שלא בשביל 

כשהוא עז פנים כנגד הקדושה שמעיז פנים "ש )מכאהקדושה, 

הנם. , כי עז פנים לגינגד יראי ה' וכיוצא(, שזה העזות רע מאד

על זה  : , כי אין יודעין איך להתנהג[ג] בבירא בתאיוא"כ נפל פ

יהי רצון שתבנה עירך במהרה התנא,  דקשב
וכל אדם משתומם על  ,)שלכאורה הוא פליאה גדולהה, בימינו

זה, מה סמיכות יש לתפלה זאת להקודם. וגם אין זה דרך 

, אך עתה [ו] המשנה להתפלל תפלה ובקשה באמצע דבריו

ר היטב(. היינו שהתפלל שיזכה לידע איך להתנהג בענין מבוא

לו  'ום עזות דס"א, רק שיזכה שיהישלו  'העזות, היינו שלא יהי

. היינו קרי' נאמנהעזות דקדושה, שעל ידו נבנה ירושלים 

שזוכין לאמונה עי"ז העזות. כמבואר לעיל שא"א להתקרב 

ם להצדיקים אמתיים שהם בחי' כלליות שבעה רועים, שה

כלליות הקדושה, שעיקר האמונה נמשך על ידם, כ"א ע"י עזות 

כנ"ל. וזהו יהי רצון שתבנה עירך במהרה בימינו, היינו שיהי' 

כנ"ל.  קרי' נאמנההעזות עזות דקדושה שממנו נבנה ירושלים, 

. היינו ע"י בתורתך זנויותן חלקאך לבא לזה, הוא ע"י 

תורת נעשה, משמשיגין בחי' נעשה ונשמע שעושין מהנשמע 

, דהיינו שזוכה להשיג תורת ה' כנ"ל. וזהו ותן חלקינו ה' תורתו

, שהוא החלק שלנו בהתורה, היינו חלקינובתורתך, שיהי' 

. ממש, היינו תורת ה' בתורתךבחי' תורתו בחי' נעשה, 

היינו שיזכה להכלל באין כנ"ל, שיזכה להשיג תורת ה' בחי' 

עי"ז זוכין לעזות דקדושה נשמע. שעי"ז זוכין לשמחה כנ"ל, ש

ובשת וזה   כנ"ל: [ ח] כי חדות ה' היא מעוזכםכנ"ל, בחי' 

. [י] זה העזות דקדושה נמשך מבשת טפנים לגן עדן, כי באמת

כי חדות ה' דקדושה זוכין ע"י שמחה וחדוה, בחי'  יאעזותכי 

 נעשה ונשמעזוכין ע"י בחי' חדות ה' ויבכנ"ל,  היא מעוזכם

ע"י היראה שהיא בחי' יגת השמחה הוא כנ"ל. ועיקר שלימו

. נמצא [יד] נשמע בחי' תפלה כנ"ל. ויראה היא בשת ירא בשת

וזה ובשת פנים לגן עדן,  : דקדושה נמשך מבשתטושזה העזות 

דקדושה שהוא בחי' בשת הוא בחי' עדן.  טזכי העזות הזאת

וכו', שהוא בחי' נשמע בחי' יראה בחי'  יזלאהיבחי' עדן ע

א לעזות הזאת התפלל יה"ר שתבנה עירך ולב : תפלה כנ"ל

זעירא הוה סיים אלעזר ( .:ט)ב"ק נוז"פ     :וכו' כנ"ל
מסאנא אוכמא א"ל מה עבדת אמר קא 

. כי הי' מתאבל על ירושלים [יח] מתאבילנא על ירושלים

, היינו על קלקול האמונה. וע"כ סיים מסאנא קריה נאמנה

ה מחותם דם אוכמא, להורות שנתקלקל חותם הרגלין, ונעש

כי  .נעשה נדתנדת. וזה מסאנא אוכמא, שנתקלקל הרגלין, ו

. וזה נעשה ע"י קלקול האמונה, :{חולין מז}האי שחור אדום הוא 

)שע"י קלקול האמונה יטכי עיקר היא האמונה, כמבואר למעלה. 

שהוא בחי' חותם הידין נתקלקל ממילא חותם הרגלין, כי עיקר 

את  כבו' מי חשאמרו לי:  הוא האמונה כנ"ל(
 וכו', היינו שחשדוהו שיש לו גדלות, וע"כ על ידךלאתאבולי 

. [כא] אל תבואני רגל גאוהו( נתקלקלו הרגלין, בבחי' )תהלים ל

המתגאה כאלו דוחק  כי ע"י גדלות נתקלקלו הרגלין, בבחי' כל

. וע"כ כיון שחשדוהו בגדלות, חבשוהו. כי [כג](כברגלי השכינה )

ג ע"ב( ואם ל )מגילה ירז" , כמ"ש[כד] עונש הגדלות הוא תפיסה

, ואם אסורים בזיקים [כה] שנאמר ,הגיס דעתו, הקב"ה משפילו

אמר להו נמצא שעונש הגדלות תפיסה, וע"כ חבשוהו: 
, כי זה יהיה נסיון אם [כו] בעו מינאי או אבעי מינייכו

, כי כל [כז] גדלות, אז ראוי שלא אוכל להשיב לכם ייש ל

בעי ו ע"ב(. ממנו )פסחים סתגאה חכמתו מסתלקת המ
. [כח] מינייהו האי מאן דקץ כופרא מאי משלם

 , הוא בחי'כופראבחי' שפגם בעזות.  א, הוקץ כופרא

. הכפירים שואגים לטרףד( עזות, בחי' קולות כמ"ש )תהלים ק

משלם ושאל מאי משלם, מי שפגם בזה העזות. והשיבו 
כי . והא קא הוי תמרי, כמו שפגם ישלם. ושאל כופרא

, בחי' תמריעי"ז שפגם בעזות, יכול לבא לקלקול האמונה. וזה 

. והשיבו, מיר גוי אלהים ועמי המיר כבודי וכו'יההכט( )ירמי' ב

והא לא הוי , כמו שמגיע על קלקול האמונה. תמרי לישלם
, בששים, כי אעפ"כ עדיין לא בא לכפירות. והשיב תמרי

(, כי עז פנים לאנם, שכל העולם א' מששים לגיהנם )היינו גיה

ם אבינו ע"ה לגיהנם. כי העונשים של כל הדברים החליף אברה

(, אך עונש העזות נשאר רק בגיהנם. לבעל שיעבוד מלכיות, )

פנים דס"א, ישלם בששים  לגוזה שפגם בעזות דקדושה, ע"י עז

י' תשרי, הוא בחועזות דקדושה   : היינו בגיהנם כנ"ל

 , מלשון תקיפות ועזות{ח מלכים א} ירח האיתניםוע"כ נקרא 

. כי אז צועקין ישראל קולות, וקול שופר, שהקולות כולם הן [לד]

. וע"כ אז נחתמו ונתקנו שני החותמות, [לה] בחי' עזות כנ"ל

שהוא  ,. כי ע"י עזות דקדושה זוכין לאמונהלו חותם בתוך חותם

בחי' חותם הידין ועי"ז זוכין לקבל מוסר ממוכיחי הדור שזהו 

בחי' חותם הרגלין כנ"ל, שהם בחי' שני החותמות חותם בתוך 

 'בעם החות"ם בגי' ב"פ תשרי וזה   חותם כנ"ל: 
: וע"כ בתשרי {כמובא בכהאר"י בכוונות נעילה והו"ר}תיבות 

חדות ה'  ע"י השמחה כנ"ל כי לזאישמחת ישראל, כי עזות ה

 :[לח] , וגם המקרא הזה נאמר על ר"ההיא מעוזכם

 )השמטות השייכים להתורה הזאת(

, עקב והיה עקב תשמעון את המשפטים האלה)דברים ז'( וזה 

 , ולהםנ"לבחי' רגלין, ורגלין הם בחי' המוכיחים כ

 

                          
 ביאור מוהרנ"ת בתקפא א
פותא )כלשון הגמ' בשבת  -מתרלו  ב

סו:( וציין בסמוך לזה )ברכות נו(.  
פתא )כלשון הגמ' בברכות  -ובתרצו 

פותא וציין בטעות  -נו.( ובתשכט 
  שבת סז:

פירוש נפלה הפת לבור והוא  ג
ביטוי מליצי כלומר נפלה העיצה 

 ,עיין ברכות נו. פתא אמרנוש
, שם הוא שבת סו: פותאאבל ב

לשון פואה דהיינו רפואה מסויימת 
 .של קשרים ואינו מליצה

 ביקש -מתרלו  ד
 ביאור מוהרנ"ת בתקפא ה
כמו שמקשה גם התפארת ישראל  ו

 .שם

                          
 חלקנו -מתרצו  ז
נחמיה ח' י' כנ"ל  באות ט'  ח

 ]בתחילת דף לג.[
ואינה  תיבת באמת נוסף בתקפא ט

 בהשמטות לדפו"ר 
-תיבנ עולם-נתיבות לעיין מהר" י

שמבאר את הסתירה  פ"א ההבוש
בין ביצה כה: שישראל עזין 
שבאומות ליבמות עט. שישראל 

 .בישנים הם
. לעזות -עזות. ומתרלו -בתרלדגם  יא

 כי עזות הוא ע"י חדוות ה' -ר בדפו"
 -וחדות, בתרלו -גם בתרלד יב

 -ת, ובתשכטו)ל(חדו -ולחדות, בתרצו
א ווחדוות ה' ה -"רוולחדות. בדפ

 נעשה ונשמע כנ"ל

                          
 הוא היראה כנ"ל.  -ר בדפו" יג
כנ"ל באות י' עפ"י ריש תיקון  יד

ז' ועיין נדרים כ. בעבור תיהיה 
 יראתו על פניכם זו הבושה

 העזות הוא מבושת.  -רבדפו" טו
הזאת הוא בחי' עדן  -רבדפו" טז

י כנ"ל. ולבא לעזות הזאת התפלל יה
 רצון כנ"ל.

 עלאה -ו צמתר יז
אלעזר )היא גרסת העין יעקב  יח

ובגמ' אליעזר( זעירא היה לובש 
הו ונעלים שחורות בשוק, שאל

אנשי ריש גלותא מדוע עשה כך 
ענה להם מתאבל אני על 

 ירושלים.
 מוהרנ"ת בתקפא יט

                          
 חשיב -מתרלו  כ

 עעיין תורה י' אות ו' כא
עיין ברכות מג: ובמהרש"א  כב

חדושי אגדות שם ועיין 
 ובר"ן שם קדושין לא.

, 'בעל הטורים שמות טז כ כג
שערי קדושה ח"ב שער ד', עמק 

 המלך שער יד פרק צב
 עיין שיחות הר"ן אות ערב  כד
ועי"ש מצודות  איוב לו ח' כה

 בזיקים פי' בשלשלאות
תשאלו אותי או אני אשאל  כו

 אתכם
  עיין תורה יא אות ב' כז

                          
שאל אותם מי שקטף מעץ  כח

 שלםחבירו תמרים בוסר כמה נזק י
גם בדפו"ר ההימיר, )כמ"ש  כט

 ההמיר -ומתרלו בתרלד בפסוק( 
 -, ובלוח התיקון שם שלם -בתרלד ל

 משלם
עיין פל"ח ועיין ] תענית י. לא

ברכות נז: אש עוה"ז א' מס' מאש 
 הגהנם[

מדרש רבה פרשת לך לך פ'  לב
]צ"ל פ' מד אות כא[  מב

 ופרשת פקודי פ' נא אות ז
 ז עז[]ובילקוט שמעוני פרק טו רמ

 עזות  –עז מתרצו  -גם בדפו"ר  לג

                          
ירמיהו ה' טו,  יעיין פרש" לד

ופרש"י ורבינו בחיי דברים כא ד',  
 ועיין זוהר משפטים קי:

 בסוף אות ד' לה
בתרלד בלוח התיקון כתב שכאן  לו

צ"ל )כמובא בכתבי האר"י בכוונת 
 נעילה והו"ר(

 -היא ומתרלו -גם בדפו"ר ותרלד לז
 הוא

ט' ועיין חיי  עפרש"י שם פסוק לח
 מוהר"ן סימן תג

 תורה אור
יבָה  ישעיה א )כו( וְאָש ִׁ
ךְ  ֹׁנָה וְיֹׁעֲצַיִׁ אש  בָרִׁ ךְ כ ְ ֹׁפְטַיִׁ ש 
רֵא לָךְ  ק ָ ה אַחֲרֵי כֵן יִׁ ָ ל  חִׁ בַת ְ כ ְ

אֱמָנָה: רְיָה נֶּ ק קִׁ דֶּ יר הַצ ֶּ  עִׁ
ם לְכו   ר לָהֶּ ֹׁאמֶּ נחמיה ח )י( וַי 
ים  תו  מַמְתַק ִׁ ש ְ ים ו  מַנ ִׁ כְלו  מַש ְ אִׁ

י וְ  ן לוֹׁ כ ִׁ ת לְאֵין נָכוֹׁ לְחו  מָנוֹׁ ש ִׁ
ם לַאֲדֹׁנֵינו  וְאַל  ש  הַי וֹׁ קָדוֹׁ
יא  דְוַת יְקֹׁוָק הִׁ י חֶּ עָצֵבו  כ ִׁ ֵ ת 

ם: כֶּ  מָעֻז ְ
ר  ח סֵפֶּ ק ַ שמות כד )ז( וַי ִׁ
אָזְנֵי הָעָם  קְרָא ב ְ ית וַי ִׁ רִׁ הַב ְ
ר יְדֹׁוָד  ֶּ ב  ר ד ִׁ ֹׁל אֲש ֶּ ֹׁאמְרו  כ  וַי 

מָע: ש ְ ה וְנִׁ  נַעֲש ֶּ
י  תהילים אֵנִׁ בוֹׁ לו )יב( אַל ת ְ

ים אַל  עִׁ אֲוָה וְיַד רְש ָ ל ג ַ גֶּ רֶּ
י: דֵנִׁ נִׁ  ת ְ

ים  רִׁ ם אֲסו  איוב לו )ח( וְאִׁ
י: חַבְלֵי עֹׁנִׁ ן ב ְ כְדו  ָ ל  ים יִׁ ק ִׁ ז ִׁ ַ  ב 

ים  ירִׁ פִׁ תהילים קד )כא( הַכ ְ
ש  מֵאֵל  לְבַק ֵ ף ו  רֶּ ָ ים לַט  ֹׁאֲגִׁ ש 

 אָכְלָם:
י  ירמיה ב וֹׁ יר ג  )יא( הַהֵימִׁ
ים וְ  י אֱלֹׁהִׁ ים וְעַמ ִׁ ה לֹׁא אֱלֹׁהִׁ ָ הֵמ 

יל: עִׁ א יוֹׁ לוֹׁ דוֹׁ ב ְ בוֹׁ יר כ ְ  הֵמִׁ
ל )ב( א ח -מלכים הֲלו  אֶּ ק ָ וַי ִׁ

רָאֵל  ש ְ יש  יִׁ ל אִׁ לֹׁמֹׁה כ ָ ךְ ש ְ לֶּ ֶּ הַמ 
חָג הו א  ֶּ ים ב  רַח הָאֵתָנִׁ יֶּ ב ְ

י: יעִׁ בִׁ ְ ש  הַש    הַחֹׁדֶּ
ב עקב דברים  ז )יב( וְהָיָה עֵקֶּ

ים הָ  טִׁ ָ פ  ש ְ ן אֵת הַמ ִׁ מְעו  ש ְ ה ת ִׁ ֶּ אֵל 
מַר  ם אֹׁתָם וְש ָ יתֶּ ם וַעֲש ִׁ ֶּ מַרְת  ש ְ ו 
ית  רִׁ ת הַב ְ יךָ לְךָ אֶּ יְדֹׁוָד אֱלֹׁהֶּ
ע  ב ַ ש ְ ר נִׁ ד אֲש ֶּ סֶּ ת הַחֶּ וְאֶּ

יךָ:  לַאֲבֹׁתֶּ

 



 מוהר"ן                כג צוית צדק   חותם בתוך חותם כבקוטי                   יל        לד:

והיה עקב  [א] מגלים הדינים, והם מוכיחים את הדור. וזה

תשמעון את , היינו שמבחי' רגלין, היינו המוכיחים, תשמעון

, היינו הדינים. כי להם מגלים אותם כנ"ל, והם המשפטים האלה

 : מוכיחים בזה את הדור כנ"ל

. קול המוכיח הוא בחי' קול שופר, [ב] הקולות הם בחי' עזות כל

כן קול נגינה, וזה בחי' : ו[ג] כשופר הרם קולךח( עיה נמ"ש )ישכ

. קול הניגון הוא בחי' תרועה, רועהתהטיבו נגן בג( )תהלים ל

 [:ד] כנ"ל ואתה תרעה את עמיבחי' שופר, בחי' 

, רבן גמליאל היה הדור שהיתה תורתם בחי' נשמע הבימי

בימי רבן גמליאל היו  ו(.אבחי' תפלה. וז"ש רז"ל )מגילה כ

מדים תורה בעמידה. עמידה הוא בחי' תפלה כנ"ל. וע"כ לו

כמו שאמרו רז"ל )סוטה )זורה משמת רבן גמליאל בטל כבוד הת

 :[ח](.טמ

ים יש נעשה עולם יש בחי' נעשה ונשמע. וכן במלאכ בכל

כח עושי דברו לשמוע  טבורייגג( ונשמע, כמ"ש )תהלים ק

ני מלאכי רז זה לביח( מי גלה , וכשארז"ל )שבת פבקול דברו

 : השרת שנאמר גבורי כח וכו'

להתקרב אל הקדושה כ"א ע"י עזות כמ"ש הוי עז כנמר א"א 

ה ע"ב( לא נתנה תורה כמבואר לעיל. וכן אמרז"ל )ביצה כ

 :[ יא] לישראל אלא מפני שהן עזין

ולא יבושו בושה שנכפלה שני פעמים בפסוק )יואל ב'(  גדולה

 :{:מו"ק ט} וכו', ולא יבושו עמי לעולם

, אך אי אפשר לבוא [יב] והגיהנם הם בזה העולם ממשהג"ע 

. וצער הבושה גדול [יג] לשם, מחמת הקרירות שבצד צפון ודרום

יש בהם  , וכל יסורי עולם הזה,[טו] יותר מעונש גיהנם ידדומא

צער הבושה, שמתבייש מחביריו על שיש לו יסורין. וכן לעתיד 

דיק נכוה מחופתו של , ואפי' כל צטזדולבא צער הבושה גדול מא

תה כלימה, כמו שאמרו רז"ל חבירו אוי לאותה בושה אוי לאו

(. ואמרו שם פני משה כפני חמה פני יהושע כפני .ה)ב"ב ע

"ש לבנה, אוי לה לאותה בושה אוי לה לאותה כלימה וכו', מכ

במדרגה שאין צריך יזאיך יתביישו החוטאים ר"ל. ואם הוא 

. כי הקב"ה [יח] ש מהקב"הלהתבייש משום אדם, יש להתביי

הקב"ה קובר מתים וכו', הקב"ה  [יט] מקיים כל התורה, כשארז"ל

מבקר חולים וכו', ושאר מצות התורה שחשבו רז"ל שהקב"ה 

מנין  [כ] מקיים אותם. וגם הקב"ה מתפלל, כמו שאמרו רז"ל

הי רצון מלפני וכו'. שהקב"ה מתפלל וכו', ומאי מתפלל י

צות התורה ותפלה, כמו שראוי שהקב"ה מקיים מ כאדאיובו

להקב"ה. וכמה רחוק בין קיום התורה שלו, ובין תפלה שלו, 

 כבגתו"י. כי כל אחד עובד הש"י לפי מדרלתורה ותפלה של הש

 : , היינו תורה ותפלה כנ"לנעשה ונשמעבבחי' 
]בעת שהתחיל לומר התורה הזאת, התחיל מזה הענין הכתוב כג

הבושה וכו' כנ"ל, עד שנכנס כאן, מענין הג"ע והגיהנם וצער 

בענין תורה ותפלה של הש"י בעצמו ככתוב כאן, ואח"כ נכנס 

עי"ז מענין לענין עד שגמר כל התורה הנ"ל. אך בשעה 

שכתבתי לפניו תורה זאת, הפך הדבר קצת וצוה עלי להתחיל 

 כד:התור' מענין חותם בתוך חותם כנ"ל. וה' יודע כוונתו[

ובתרייתא, די צבי ואתרעי בן ומסר לן אורייתא, די זכינא  הוא אלהין בקדמייתאמרומם 
נא לימינא, להתחיל . כען נרים ידנא, קדם אלקנא, די יעמוד לספרא דצניעותאלסיימא 

 : בסבי דבי אתונאהגנוזים  כהלאיןולגמור רזין ע
 

 סבי דבי אתונא)בכורות ח' ע"ב( 
 כו                                                   

לן מילי אימא  [כז] כג

, אמר להו [כח] דכדיבי
הוי לן כדנייתא 
וילדה, והוי תליה ליה 
פתקא. וכתי' ביה 

אבא מאה אלפי זוזי. אמרו ליה  כטהדמסיק בבי
וכדנייתא מי ילדה. אמר להו הי נינהו מילי 

: מלחא כי סריא במה מלחי ליה,  דכדיבי
בסילותא דכדנייתא. ומי איכא סילותא 

 :[ל] ומלחא מי סריאכדנייתא, ל

 לאדוצדק עדותיך ואמונה מאצוית   )לשון רבינו ז"ל(
 :ט()תהלים קי

, שהם אנפין נהורין, בחי' כי יש פנים דקדושהא 

. בחינות שמחה, באור פני מלך חיים( יוחיים, כמ"ש )משלי 

, וכתיב )בראשית שובע שמחות את פניך( יוכמ"ש )תהלים 

ה: ויש פנים דסט"א, שהם , זה בחי' שמחותחי רוח יעקבה( מ

לא  [לג], כמ"ש )שמות כ'(לבאנפין חשוכין, מרה שחורה, ע"א

(: ואלו בני אדם הנופלים לד) יהיה לך אלקים אחרים על פני

בתאוות ממון, ואינם מאמינים שהקב"ה יכול לפרנס את האדם 

אוכלי בסבה קלה, ורודפים אחר פרנסתם ביגיעות גדולות, והם 

, בעצבון תאכלנה)בראשית ג'( , כמ"ש [לה] בעצבון לחם

ועצבות הוא מרה שחורה. אלו בני אדם נקשרים בפנים דס"א, 

במחשכים אלקים אחרים, חשך, בחי' מיתה, כמ"ש )איכה ג'( 

, וזהבם לנדה לז. ועליהם נאמר )יחזקאל ז'([לו] הושיבני וכו'

( מנין לע"א [לח] היינו בחי' ע"א, כמ"ש חז"ל )שבת פרק ט'

 . אבל אלו תזרם כמו דוה [לט] שמטמא כנדה שנאמר
 

                                        
 דברים ז' יב א
 לעיל סוף אות ד' ב
 וההמשך והגד לעמי פשעם ג
 לעיל סוף אות ה' ד
 בימי -בתרלד ומתרלו ,כימי –בתקפא  ה
 טה כא( ובתשכט תוקן )סו –בתקפא  ו
 יש כאן סוגר, ומתרלו נמחקותרלד בתקפא  ז
 * ובמגילה כא הנ"ל ]ועי"ש פרש"י[ ח
 גבורי -מתרצו  ט
מי גלה לבני רז  -כך הגרסא גם בדפו"ר, ובתרלד תיקן  י

מי גלה רז  –זה שמלאכי השרת משתמשין בו. ומתרלו 
. )וצ"ע כי זה לבני רז שמלאכי השרת משתמשין בו

  זה הוא שנוי גדול במשמעות העניין(תיקון 
עיין רמב"ן דברים ז' ז' כרבינו שע"י עזות יעסקו  יא

 בתורה דלא כרש"י שהתורה להכניע עזותם
עיין זוהר וירא קו: מדרש נעלם שם. כשם שברא  יב

ג"ע למעלה ברא למטה וכשם שברא גהנם למטה 
עיין רמב"ן עה"ת בראשית ג' כב דע ברא למעלה ו
ועיין שער הגמול לרמב"ן אות בארץ.  והאמן כי ג"ע

קכג מה שהביא בשם ספר אסף היהודי מעשה בחכם 
מקדוני שהלך ועמו ארבעים חכמים גויים לחפש 
והגיע אחרי הודו ונתקל בלהט החרב המתהפכת 

 ומתו וכלם.

                                        
עיין בן יהוידע ערובין יט. בשם האריז"ל ג"ע  יג

ה עיין קדושין עא. תוס' )ד"בדרום וגהנם בצפון. ו
ן ושם בהגה ר"ג ליפשיץ עד( דעת ר"ת שג"ע בצפו

דעת "ל שהוא בדרום. ובב"ב פד. שדעת האריז
ובבכורות נה: לתוס' ד"ה  .ג"ע במזרחשרשב"ם 

מטרא הוא במערב. לאברבנאל בראשית ג' ג"ע בקו 
ועיין עץ חיים שער מב פ"ב שג"ע באמצע  ,המשוה

ימה הביא בשם המדרש הכדור הארץ. ובתורה של
הגדול שאין בריה יודעת היכן הג"ע ויתגלה ע"י 

 עיין חסד לאברהם מעין ה' נהר נא.  משיח.
ערובין יט. ג' פתחים לגהנם א' במדבר וא' בים עוד עיין 

מתרץ קושית המהרש"א שם בן יהוידע וא' בירושלים, ועיין 
תענית י. שהעולם אחד משישים מהגן והגן א' מס' מעדן מ
עדן א' מס' מגהנם וא"כ איך הם בזה העולם ותירץ שהם ו

וצ"ע דלא  .רוחניים ואינם תופסים מקום כמו הארון בקה"ק
 . דלא היה גדול ממנו דמי

 מאד -מתרצו  יד
קוטים על יעיין שיש"ק ח"א תעח בשם ביאור הל טו

 תורה זו מפתח טו
 מאד -מתרצו  טז
 במדריגה  -בתרלו יז
הובא בשיש"ק ח"ג עיין מכתבי מוהרנ"ת קיח ) יח

מרבינו  פ"סוחכח( ועיין מגיד שיחות בשם שי

                                        
 נו, ועיין תורה רעח צדיק שאיבאבניה ברזל סעיף סז
 הקב"ה.את  מקנא שום צדיק אלא

 סוטה יד. יט
 ברכות ז. כ

 ובוודאי -מתרצו  כא
 מדריגתו -מתרלו  כב
 הערת מוהרנ"ת בתקפא כג
)בתורה הזאת בדף  -בסוגרים כךבתקפא כתב כאן  כד
ב ע"ב ]הכוונה טור ב[ שורה ט' טעה המסדר והוסיף ל"

  (יוד דלתיוד יתירה בהדל"ת וכצ"ל כזה 
 עילאין -מתרלו  כה
 -גם בדפו"ר ותרלד  1 –הערה השייכת לפרש"י  כו

 סילותא )כלשון הגמ'( -שוליתא, ומתרלו 
)חי"מ  סגקתורה זו לשון רבינו נאמרה בחורף ת כז

.  משד אח"סימן קעד ו בועיין שיש"ק ח" נט(
ורביעית  שלישיתוארת השאלה הבמזו בתורה 

 .ששאלו סבי דבי אתונה את רבי יהושע בן חנניא
( שמבאר בהן אל–התורות )כג מתשעוהיא הראשונה 

 רבינו את השו"ת שהיה ביניהם.
 דבדיאימילי זו גרסת העין יעקב ובגמ' שלנו  כח
)וכן הוא  בבי -וכן הגרסא בדפו"ר  ,בבי –בתשכט  כט

 גמ' ועין יעקב(לשון ה

                                        
זקני אתונה שאלו את רבי יהושע בן  -תרגום ל

חנניא אמור לנו דברי שקר אמר להם היתה לנו 
פרדה שילדה והיה תלוי על צוואר הולד פתק 
שכתוב בו שהוא חייב לבית אבא מאה אלף זוז 
ושאלו אותו הזקנים הרי פרדה אינה יולדת וענה 

ח עוד שאלוהו מל .להם הרי בקשתם דברי שקר
שהסריח במה מולחים אותו שלא יסריח וענה להם 
בשליה של פרדה ושאלו אותו הרי לפרדה אין שליה 

  וענה להם הרי מלח לא מסריח.
 מאד -מתרצו  לא
כאן ובכל  פתחושהעתיקו ממנו  מנוקדיםהוכל  במשך הנחל לב

  עבודה זרה -ב ע"אשכתו יכןהלבד ממקום אחד תורה זו 
 ודברים ה' ז' לג
 זהר יתרו פז. לד
לשה"כ תהילים קכז ב' עצבים לשון עצבון  לה

 בפרש"י שם ועי"ש רד"ק
 ג'עיין גם תהלים קמג  לו
 זקאל ו( ובתשכט תוקן)יח –בתקפא  לז
 משנה א ובגמ' דף פב: בגמ' ע"ז מז: לח
 ישעיהו ל' כב לט

מילי דכדיבי, דבר כזב: רש"י 

כדנייתא, פרידה: תלא פתקא, שטר 
בצווארו של הולד: הי נינהו מילי 

כזב:  דכדיבי, אלו הם דברי
 , שליא :1שוליתא

 תורה אור
)יב( וְהָיָה עֵקֶב ז עקב  דברים

ה  ים הָאֵלֶּ טִּ פָּ ש ְ מְעוּן אֵת הַמִּּ ש ְ תִּּ
מַר  יתֶם אֹתָם וְש ָ ם וַעֲש ִּ מַרְתֶּ וּש ְ
ית  רִּ יְקֹוָק אֱלֹהֶיךָ לְךָ אֶת הַבְּ

ש ְ  ר נִּ ע וְאֶת הַחֶסֶד אֲש ֶ בַּ
 לַאֲבֹתֶיךָ: 

ישעיהו נח )א( קְרָא בְגָרוֹן 
וֹפָר הָרֵם קוֹלֶךָ  ש ּ ֹךְ כַּ חְש  אַל תַּ
עָם וּלְבֵית  ש ְ י פִּּ ד לְעַמִּּ וְהַגֵּ

 יַעֲקֹב חַטֹּאתָם:
יר  ירוּ לוֹ ש ִּ תהלים לג )ג( ש ִּ

תְרוּעָה: ן בִּּ יבוּ נַגֵּ  חָדָש  הֵיטִּ
ם אֶתְמוֹל -שמואל ב ה )ב( גַּ

וֹ  לְש  ם ש ִּ אוּל מֶלֶךְ גַּ הְיוֹת ש ָ ם בִּּ
יא  מּוֹצִּ ַַ יתָה  ה הָיִּ עָלֵינוּ אַתָּ

יא\ י \}הַמּוֹצִּ בִּ יא\{ וְהַמֵּ בִּ { \}וְהַמֵּ
רָאֵל וַיּאֹמֶר יְדֹוָד לְךָ  ש ְ אֶת יִּ
י אֶת  רְעֶה אֶת עַמִּּ ה תִּ אַתָּ
יד  הְיֶה לְנָגִּ ה תִּּ רָאֵל וְאַתָּ ש ְ יִּ

רָאֵל: ש ְ  עַל יִּ
רֲכוּ יְקֹוָק )כ( תהלים קג  בָּ

י דְבָרוֹ  בֹּרֵי כֹחַ עשֹ ֵ מַלְאָכָיו גִּּ
בָרוֹ: קוֹל דְּ מֹעַ בְּ ש ְ  לִּ

ם אָכוֹל  יואל ב )כו( וַאֲכַלְתֶּ
ם יְדֹוָד  ם אֶת ש ֵ לְתֶּ לַּ בוֹעַ וְהִּ וְש ָ
כֶם  מָּ ה עִּ ר עָש ָ אֱלֹהֵיכֶם אֲש ֶ
י  וּ עַמִּּ יא וְלֹא יֵבשֹ  לְהַפְלִּ

י  לְעוֹלָם: ם כִּּ ידַעְתֶּ )כז( וִּ
רָ  ש ְ י יְדֹוָד בְקֶרֶב יִּ י וַאֲנִּ אֵל אָנִּ

וּ  אֱלֹהֵיכֶם וְאֵין עוֹד וְלאֹ יֵבש 
י לְעוֹלָם  :עַמִּּ

ח סֵפֶר  קַּ שמות כד )ז( וַיִּּ
אָזְנֵי הָעָם  קְרָא בְּ ית וַיִּּ רִּ הַבְּ
ר יְדֹוָד  בֶּ ר דִּּ וַיֹּאמְרוּ כֹּל אֲש ֶ

מָע: ש ְ ה וְנִּ  נַעֲש ֶ
 

 
 תורה כג

יתָ  וִּּ תהילים קיט )קלח( צִּ
 יךָ וֶאֱמוּנָה מְאֹד:צֶדֶק עֵדֹתֶ 

נֵי  אוֹר פְּ משלי טז )טו( בְּ
עָב  ים וּרְצוֹנוֹ כְּ מֶלֶךְ חַיִּּ

:  מַלְקוֹש 
י  יעֵנִּ תהילים טז )יא( תּוֹדִּ
מָחוֹת אֶת  בַע ש ְ ים ש  אֹרַח חַיִּּ

ינְךָ נֶצַח ימִּ מוֹת בִּּ נֶיךָ נְעִּ  :פָּ
רוּ ויחי בראשית  מה )כז( וַיְדַבְּ

בְרֵי יוֹסֵ  ל דִּּ ר אֵלָיו אֵת כָּ ף אֲש ֶ
רְא אֶת הָעֲגָלוֹת  ר אֲלֵהֶם וַיַּ בֶּ דִּּ
את אֹתוֹ  לַח יוֹסֵף לָש ֵ ר ש ָ אֲש ֶ

יהֶם: י רוּחַ יַעֲקֹב אֲבִּ חִּ  וַתְּ
הְיֶה יתרו שמות  כ )ג( לֹא יִּ

נָי: ים עַל פָּ ים אֲחֵרִּ  לְךָ אֱלהִֹּ
וְא לָכֶם  תהלים קכז )ב( ש ָ
בֶת  ימֵי קוּם מְאַחֲרֵי ש ֶ כִּּ מַש ְ

ן אֹכְלֵי לֶחֶם  תֵּ ן יִּ ים כֵּ הָעֲצָבִּ
נָא: ידוֹ ש ֵ ידִּ  לִּ

בראשית ג )יז( וּלְאָדָם אָמַר 
ךָ  תֶּ ש ְ מַעְתָּ לְקוֹל אִּ י ש ָ כִּּ
יךָ  יתִּ וִּּ ר צִּ ן הָעֵץ אֲש ֶ וַתֹּאכַל מִּ
נּוּ אֲרוּרָה  מֶּ לֵאמֹר לֹא תֹאכַל מִּ
בוֹן  צָּ עִּ עֲבוּרֶךָ בְּ הָאֲדָמָה בַּ

יךָ: ה כֹּל יְמֵי חַיֶּ  תֹּאכֲלֶנָּ
ים איכה  כִּּ מַחֲש ַ ג )ו( בְּ

מֵתֵי עוֹלָם: י כְּ יבַנִּ  הוֹש ִּ
חוּצוֹת  ם בַּ סְפָּ יחזקאל ז )יט( כַּ
הְיֶה  ה יִּ דָּ יכוּ וּזְהָבָם לְנִּ לִּ יַש ְ
ם וּזְהָבָם לֹא יוּכַל  סְפָּ כַּ
יוֹם עֶבְרַת יְדוָד  ילָם בְּ לְהַצִּּ
עוּ וּמֵעֵיהֶם לאֹ  בֵּ ם לֹא יְש ַ נַפְש ָ

וֹ  כְש  י מִּ אוּ כִּּ  ל עֲוֹנָם הָיָה:יְמַלֵּ
אתֶם אֶת  מֵּ ישעיהו ל )כב( וְטִּ
ת  ךָ וְאֶת אֲפֻדַּ ילֵי כַסְפֶּ סִּ פּוּי פְּ צִּ
מוֹ דָוָה  זְרֵם כְּ כַת זְהָבֶךָ תִּּ מַסֵּ

 צֵא תֹּאמַר לוֹ:
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 חותם בתוך חותםמאמר 
 מספה"ק ליקוטי מוהר"ן

 
 א

 פני רבנונכתבה ע"י מוהרנ"ת ב

 אמירת התורה ומקום  זמן  
עליה   ששילם   אלף למעלה  סיפר 

בר"ה   קיז(תקסה  אדומים    )חי"מ 
אותה  ו לומר  שובה רצה   בשבת 

נאמרה   ובגלל לא  בתו  פטירת 
מעשרת בחאלא  יג(  חיי"מ  ) מישי 

ור"ה חל   ימי תשובה שחל ביום שני
   (פל"ח) אז ביום ה' ו'

 

 פתיחה
 ,תורה כא  שלפני ר"ה אמרובשבת נחמו    ,'תורה כ  אמרבר"ה  קודם  ו  ,תקס"ה  בעשרת ימי תשובה שנתנאמרה  

   .תורה יט אמר תקסדובשבועות 

שרבנו השיג סוד זה ואולי אפ"ל  בעניין נעשה ונשמע    'רמוז כאן באות ט  'עניין מדרגא לדרגא הנזכר בתורה כ
שאמר תורה כ' פתח דבריו שמי שרוצה להיות יהודי דהיינו לילך מדרגא לדרגא כולכן בר"ה    ,באותו ראש השנה
שילם   שכאמור  ,כאן בתורה שלנו  ולא ביאר כלל את העניין, אלא אחרי כמה ימים.  שראלי רץ  א"א כ"א ע"י א

כיצד זוכים לעלות מדרגא לדרגא כפי שמבואר בתורה    ,הסוד הזהאת  לזכות להשיג  אלף אדומים באותו ר"ה כדי  
וראה תורה נט תנינא שם מוסיף ביאור בעניין הזה אבל עדיין העבודה הזו שסביבות המצווה נשארה    זו שלנו.

 נעלמת וסתומה. 

צער  וה מחופתו של חבירו, וכאן חוזר העניין בהשמטות לתורה בביאור  ו כל צדיק נכשעניין  הבתורה כא דיבר מ
ומכח זה לשאוף לעלות מדרגה לדרגה ויש    הבושה שגדול מצער הגהנם וצריך להתבייש בעוה"ז ממדרגת חבירו

 .  צדיק שאין לו ממי להתבייש אלא ממדרגת הקב"ה ושואף לתורת ה' ותפילת ה' ממש

עוד מבאר כאן ענין הנעשה ונשמע, שזה דומה מאד למבואר בתורה כא לעשות ממקיף פנימי, וע"י קולות דייקא  
שעל ידו משבר עזות הגוף, שעי"ז שומע הגוף את קול הנשמה    \ב/כמבואר שם, כך גם כאן מבאר שהקול בחי' עזות

 ועושה נעשה מהנשמע. 

הנקודה היותר פנימית וחשובה שמתבארת כאן שעליה צריך לשמור מכל משמר זה להיות מקבל תוכחת  
  .בין ישראל להקב"הועשית השלום  בזה תלויה התשובה של ישראל ואיחוי הקרעכי  הצדיק הדור

הולכים ו ,בהושכי הם הולכים לישראל להחזירם בת ,נקראים רגלים המוכיחי הדור צדיק הדור שהוא ולכן 
בחי' חותם ששומר מהדין הקשה   זהויאריך אף עד שיעשו תשובה, ו ,להקב"ה לרצותו שיקבל את התשובה

ואם ח"ו לא מקבלים אזי נפגם   ,ומהפירוד הנ"ל. אבל התנאי לזה הוא שישראל יקבלו את דברי המוכיחים 
והוא  ,ויש עוד חותם חיצון על החותם פנימי הנ"ל .דהיינו כל מיני גירושים , בחי' נע ונד,ונעשה נדת ,החותם

 .  ובצדיקים האמונה שמאמינים בהקב"ה

והיא  רועי וצדיקי הדור,מעל ידה מתרחק כי  ,אין גרוע ממנהמצד אחד ש ,באר בתורה זו מדת העזותתמ עוד
   .להתקרב לצדיקים ולזכות לאמונה שלימה א"א בלעדיהומאידך הפך המידה השלימה של בושה, 

ולא חושש גם   (שכל הדלתות חתורות לפניו  )ככלב להשיג דבר שלא מגיע לי וחציפות בתקיפות יציאה ה ועזות היא
במה שמבואר כאן שזוכים לעזות ע"י שמחה ו .(דלא יודע שובע ככלב) אינו מסתפק במה שיש לו, ו(כנמר)מחזקים ממנו 

 נראה שמבואר יותר עומק ההבדל בין העזות דקדושה לעזות דסט"א. 

 

חותם פנימי הוא תוכחת צדיקי הדור. ולזה צריך אמונה והיא חותם חיצון.  -שלבים שבעהכלל התורה הוא 
ולזה צריך עזות. ולזה צריך שמחה. ולזה צריך ולזה צריך לשמש את הצדיקים  לשמוע את הצדיק ולזה צריך 

 נעשה ונשמע, תורה ותפילה.  

כי סוד הנשמע היא  ( תרצ בח" שיש"קכמבואר ב)ממנה  עלוכאן עיקר עומק נפלאות תורה זו שמוהרנ"ת כל כך התפ
עבודה נפלאה שבין המדרגות, שאצל הצדיקים הגדולים היא כניסה לברר בחלל הפנוי שבין מדרגה אחת 

 
ו   ל ות  א    –לצ ות ר ב ח ד.     שס ב ת בא ום   ו חשון תשעז ירושלים עד כב סיון תשע"ז  –סי

מבואר שבכל קול יש שני קולות של עזות, קול ישר עזות דקדושה וקול חוזר של עזות דסט"א ומי שהוא בבחי' בשר לעצם זוכה    באות ז'   ב
 לשמוע את הקול הישר שבכל הקולות.
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לשניה, ואצל העולם היא ירידה תכלית עליה, שמפילים אותו לאיזה עבירה וע"י תשובה מתברר שהיה רק 
מכשול בדבר תורה )שהיא השגה חדשה של המדרגה הבאה( כדי שיזכה להשיג אותה כחז"ל עה"פ "המכשלה 

ב נשבר ושפלות הזו תחת ידיך" אלו דברי תורה שאין אדם עומד עליהם אלא א"כ נכשל בהן. כי רק ע"י הל
שזה עיקר  ,ועי"ז לעלות במדרגות השמחה ,נעשים לו כלים להשיג עוד השגה בגדלותו ית' ,שזוכה בירידה
שבאמת שרשה בבושה דייקא, וע"י עזות   ,עוד עזות דקדושהזוכה לועי"ז  ,שעולה לעוד שמחה ,עלית המדרגות

חותם הפנימי   שזה בל תוכחה מצדיק הדורועי"ז מק ,ומתחזק החותם החיצון  ,מתקרב לרועי האמונהדקדושה 
 שובה שלימה. תוזוכה ל

ואולי זו הסיבה שבאמירת  .כי נעוץ תחלתה בסופה ,התשובה היא ההתחלה והסוף שבכל מדרגהשנמצא 
שגם הוא בחי'  ,ובכתיבתה התחיל מעניין החותם הפנימי  ,ובושה דהיינו התשובה ,התורה התחיל מג"ע וגהנם

 מתברר שהוא בתחילת מדרגה הבאה.   ,תשובה. כי בכל מדרגה מיד כשזכה להשלים מדרגה אחת
 

   עצות למעשה היוצאות מהתורה
 )כי א"א לאדם להתיישר מעצמו אלא ממי שהוא בבחי' קודם הבריאה כלפיו(  צדיק הדורמוסר ותוכחת ולקבל להקשיב היטב  .א

 ואעפ"כ להזהר מרועים דסט"א המרחיקים מרועה דקדושהלהתחזק באמונת חכמים  .ב

 אמונה ובטחון לקבל מהם חיזוק ,אמונההקרב לכלל צדיקי הדור שהם רועי להתאמץ להת .ג

 לשמש צדיקים ולשמש את הנשמה במצוות מעשיות  .ד

 לא להתבייש ומתי להתבייש וממי ומתי לשקול בפלס את מידת הבושה ממי  .ה

  לצדיקים בכלל ובפרט לצדיק הדור המוכיחבחיפוש והתקרבות בעזות דקדושה  להזהר מעזות דסט"א ולאחוז .ו

 לרחם על הגוף ומדותיו בהשתדלות להוציאם מגשמיות ותאוות  .ז

הקולות .ח בכל  שבהם  ,לשמוע  הישר  קול  דקדושה  ,את  עזות  קול  המכניע    ,שהוא  המוכיח  ומעורר את  קול  הגוף  עזות 
 לתשובה 

 מחריש את הקול הישרה לא להמשך אחר קול החוזר שהוא קול עזות דסט"א .ט

 כי בזה עיקר תיקוני ,לשמוח בכל בזיון .י

להבדיל מעזות   ,שהיא הנובעת משמחה  ,לעזות דקדושה  זוכים שעי"ז    ,כדי להיות בשמחה תמיד  ,להיות מתחדש תמיד .יא
 . דסט"א הנובעת מכעס

 הם מנוף ותנאי להבנות ולעלות למקום גבוה ממה שנפלתי ממנו  ,לדעת שכל ירידה ובזיון .יב

 

 ממ"ק  תמצית התורה בראשי פרקים
 באות א מבאר רבינו שיש חותם הרגלין שהם צדיקי הדור המוכיחים את ישראל ועי"ז חותמים הדין  

שחותם את החותם הראשון כי רק ע"י אמונה אפשר    חכמיםבאות ב מבאר רבינו שיש חותם הידים שהיא אמונת  
 לקבל תוכחה

 . באות ג מבאר רבינו שהאמונה צריכה חיזוק וזה ע"י צדיקי הדור בחי' ז' הרועים את האמונה
באות ד מבאר רבינו שא"א להתקרב ולקבל מהרועים חיזוק אמונה אלא ע"י עזות דקדושה כי יש רועים דסט"א  

 .המונעים מלהתקרב לרועי האמונה  וכל הקולות הן בחי' עזות
מכאן מבאר רבינו בארבע אותיות ה,ו,ז,ח, את המבואר באות ד' דהיינו באיזה אופן מקבלים מהרועים אבל  

 כיצד זוכה לעזות זה מבואר רק באות ט' שאח"כ 
באות ה מבאר רבינו שהנשמה צריכה לרחם על בשר הגוף רוצה לומר בשתי בחי' שהן אחת דהיינו לשבר עזותו 
כדי שיוכל להאיר בו מהשגת הנשמה ועיקר שבירת העזות הגוף זה ע"י עזות ובעיקר ע"י אנחה שהנשמה 

האנחה משבר את עזות הגוף וכשנשבר אזי שומע קול תוכחת הנשמה והשגותיה    הפנימי של  נאנחת וקול
 וזה בחי' מקול אנחתי דבקה עצמי לבשרי

באות ו מבאר רבינו שהעם כלפי הצדיק זה בחי' בשר הגוף כלפי הנשמה לכן מי שלא כמו בשר לצדיק לא ישמע  
כי אנחה מדבק בשר לעצם דהיינו שובר עזות בשר הגוף ,  קולו אלא שומע קול הברא שהוא קול הסט"א

אבל כדי שישמע את קול האנחה דהיינו את כל הקולות דקדושה היוצאים מהצדיק לזה צריך להיות בשר  
 לצדיק שזה מבואר לקמן באות ו' ע"י שימוש  

באות ז מבאר רבינו שקול הברא זה קול העבירות שצועקים הב לן מזוני דהיינו עזות הגוף שהוא כהכלבים עזי  
נפש לא ידעו שבעה שכשרואים שיש איזה קול דקדושה הקורא לגוף לעזוב את תאוותיו אזי מיד הם 

 מתעוררים למנוע אותו בקול דסט"א לכן רק מי שהוא בשר לחכם יכול לשמוע קולו 
 באות ח מבאר רבינו לבוא לבחי' בשר הוא ע"י שימוש  

באות ט חוזר רבינו לבאר כיצד זוכים לעזות דקדושה שהזכיר באות ד' ומבאר שזה ע"י שמחה ושמחה היא בחי'  
וזה בחי' מאמר וחצי מאמר בראשית ברא חכמה   נעשה ונשמע שהם שני הכתרים שקבלו בנ"י בחורב 

 עלאה ותתאה אב ובן עדן עלאה ותתאה נסתר ונגלה בחי' המצוות וסביב המצוות 
באות י מבאר רבינו  בכל דרגה ודרגה יש נעשה ונשמע וכל אדם צריך ללכת מדרגה לדרגה להשתדל להשיג 
מה שנעלם ממנו מדרגה אחת מעליו וכן תמיד עד שיש צדיק שזוכה לתורת ותפילת ה' ממש וכל זה א"א  

נו הנשמע ותפילה לזכות אלא ע"י ענווה באמת כי רק ע"י בחי' אין יכול לעלות לבחי' קודם הבריאה דהיי 
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ושלימות השמחה היא ע"י יראה בבחי' גילו ברעדה וזה זוכים ע"י תפילה  האמונה נקראת ירושלים יראה  
שלם בחי' מאמר שלם בראשית ירא בשת ומאמר שלם הוא בחי' אבן בחי' אב ובן כחדא בחי' דבקה עצמי 

 לבשרי ועי"ז זוכה לקבל מהרועים 
באות יא מבאר רבינו כדי להשיג נשמע גבוה יותר צריך ירידה צורך עליה וזה בחי' ירידת הנשמה להאיר לגוף 

 מהשגותיה הנ"ל ביאור המשנה הוי עז כנמר וביאור המעשה מאלעזר זעירא.  עזות בחי' תשרי  
בעוה"ז ממדרגת חבירו  גם  השמטות  ג"ע וגהנם הם בזה העולם צער הבושה גדול מצער הגהנם וצריך להתבייש  

ומכח זה לשאוף לעלות מדרגה לדרגה ויש צדיק שאין לו ממי להתבייש אלא ממדרגת הקב"ה ושואף 
 לתורת ותפילת ה' ממש 

 

 ליקוטי הלכות על תורה זו 
 ח אותיות  או"ח א דף קפו  נשיאת כפים ד 

 מאות ט מבאר ענין פורים  כב אותיותאו"ח ג  דף נב:  ערובי תחומין ד  

 חותם הרגלין חותם אות ברית קדש ג  דף ריח  יום כיפור א         או"ח

 חותם בתוך חותם הם תיקון הברית ותיקון הדיבור ברית המעור וברית הלשון            סוכות  ב'                        

 יו"ד א  דף צ:    ביצים ד 
 יו"ד א  דף דח   בשר בחלב ד 

 יו"ד ב  דף מה:  כבוד רבו ות"ח ב 
 יו"ד ב  דף קו:   ספר תורה ב 
 אהע"ז  דף כו    פרו ורבו ד 
 חו"מ א דף כה   הלואה ג 

 חו"מ א דף קצה: שלוחין ב  
מדבר מתורה ותפילה )א( מבאר שתי הנהגות הפכות אצל הקב"ה משפט וצדקה שברא את האדם  עח אותיות   חו"מ ב דף יט:   מתנה ה   

בעוה"ז כדי שלא יהיה נהמא דכסופא וקטרגו המלאכים הרי יחטא ואפילו תרחם עליו הרי שוב זה נהמא דכסופא יותר גדול והקב"ה  
יא דייקא לגלות רחמנותו ית' אלא שהן נפלאות תמים  ענה שלא התכווין בבריאתו בדין לבטל מידת רחמנותו, אלא להפך הבריאה ה 

דעים איך יקיים שניהם המשפט והצדקה אע"פ שסותר זל"ז וזה בחי' תחילה עלה במחשבה לברא בדין וכו' וקשה כיון שברא כדי  
)נ"ל הכוונה שאין הכוונה    ל ידו נעשים כלים לקבל החסדהוא חסד שע  לגלות רחמנותו א"כ למה רצה לברא בדין אלא שבאמת גם הדין 

יש צורך במדת הדין כפי    תחילה שהיו לו ית' שתי כוונות אלא שכך היתה כוונתו מתחילה שתמיד יוקדם הדין לחסד הקליפה לפרי הכלי לשפע אלא שגם בזה בעצמו לכל אחד

)ב( ושתי בחי' אלו   ותר שנוטלים בצדקה וגם זה חסד שלא ידח ממנו נידח(כוחו שיש צדיקים הנוטלים בזרוע ואז עיקר החסד מתגלה בבחי' שאין נהמא דכסופא ויש חלשים י
צדקה ומשפט הם בחי' תורת ה' ותפילת ה' תורה משפט ותפילה צדקה שהקב"ה ממשיך רחמים גדולים ע"י תפילה יה"ר שיכבשו רחמי 

כל זה בחי' ר"ה כל מה שהצדיק גדול יותר זוכה להמשיך רחמים וחסדים  את כעסי ועי"ז נחלש גם היצה"ר שכוחו ממידת הדין )ג( ו
גדולים יותר כמבואר בזה"ק בכל ר"ה חוזר מה שהיה בתחילת הבריאה כמבואר באריז"ל ואעפ"כ בכל ר"ה נעשה חדשות לגמרי אבל  

נסתר העליון )ז( מקשה שכאן כתב מעין שהיה בתחילת הבריאה )ה( עזות דקדושה נמשך מחסדים גבוהים מאד מבח' תפילת ה' בחי' 
לעשות מתפילה תורה ובתורה כה תנינא כתב להפך לעשות מתורה תפילה אבל באמת אין חילוק כי מה שכבר משיג בתורה ומקיים  

 על זה בודאי לא יעשה תפילה אלא ממה שלא מבין או לא מקיים וזה בעצמו לעשות מנשמע נעשה מתפילה תורה 

עזות דקדושה בחי' שני העדיים שני הכתרים משם נמשך העזות דקדושה כל מזיקי עלמא נמשכין   ג אותיות חו"מ ב דף רעד  נזקי ממון ד  

בחי' עזות דסט"א והכנעתם ע"י עזות דקדושה כל הטוב בעולם נמשך מנהר יוצא מעדן עלאה לכן המזיק שמל עידית ונפרד לארבעה  
ן את המזיק לשלם מהעידית זה עזות דקדושה הנמשך מהעדיים  ראשים היינו ד אותיות הויה ויורד עד לד' אבות  נזיקין וכשמחייבי

הנ"ל ונכנע עזות דסט"א ועי"ז נמשך כל טוב לכן משלם מהעידית )ב( זה סוד התיקונים בראשית ברא אלקים ר"ת בבא כי תיקון הנזיקין  
 זות דקדושה  ע"י בראשית ברא מאמר וחצי מאמר נעשה ונשמע בחי' ע 

)ג( חותם הרגלין הוא חותם השלום ה תיקונים יש בתורה שלום שהוא חותם הרגלין אמונה  ג אותיות    חו"מ ב דף רפו  חובל בחבירו ד  

חותם הידין התקרבות לצדיקים עזות דקדושה שמחה החובל בחבירו הוא בחי' עזות לכן כנגד זה משלם בושת ההכאה היא פגם  
אחד מישראל כאילו הכה את הצדיק כי כ"א    השמחה לכן משלם צער ומה שפגם ע"י העזות בכבוד הצדיקים צריך לשלם רפוי המכה

 ענף מהצדיק וכנגד שפגם בחותם הידים משלם שבת וכנגד פגם הרגלין משלם נזק  

בכלליות מדבר מענין שצריך לעלות  יב אותיות הר"ץ האריך לבאר הלק"ה הזה בשיעור אחרון כג      חו"מ ב דף רפח מעקה ושמירת הנפש ד

)ב( בית ועליה בחי' תורה ותפילה לכן טוב לעבודת ה' לגור בעליה כמבואר בספר המידות וכן   מהנשמע נעשהמדרגה לדרגה לעשות  
חכמים כשרצו להשיג הלכות נעלמות העלו לו ש גרבי משחא לעליה דייקא וא"א לעלות מדרגה לדרגה אלא ע"י עזות דקדושה 

אידך סולם רעוע שלא יהיה עצל ע"י בושה דסט"א.  שהיא הסולם לעלות וצריך לעשות מעקה לגגך שלא יגדל כלב רע עזות סט"א ומ
שה כמ"ש  דווצריך להזהר מאד שלא לבייש אדם מישראל כי מחליש ליבו מהעזות ויכול להפיל אותו לגמרי כי הכל תלוי בעזות דק

בחי' הן יתן בקולו קול  נהלת בעזך לנוה קדשך עזות כנגד עזות הגוף וכנגד העזי פנים שבדור )כי נגד עזות צריך עזות( סולם בגמט' קול  
עוז בית המקדש כלות מתורה ותפילה ונקרא ביתי בית התפילה והוא מקום התורה ששם הסנהדרי הגדולה מכ"ש כי יפלא ממך דבר  
וקמת ועלית וכו' ושם הרבה מדרגות קדושה כי שם עיקר העליה מדרגה לדרגה לכן שם ראה יעקב סולם מוצב ארצה וראשו השמימה  

דקדושה )ג( שלא יגדל כלב רע הינו עזות דסט"א ולא יחזיק סולם רעוע הינו להפך עזות רעוע שאין לו עזות על זה    שזה בחי' עזות
נאמר לא תשים דמים בביתך כי כשאין העזות כראוי א"א להתקרב לצדיקי אמת שהם בחי' החותם ועי"ז נעשה דם נדות לשכינה וזה  

ש ירידה צורך עליה אבל כשאין העזות כראוי אזי יכול ליפול מזה לנפילה ממש אבל  שכתוב כי יפול הנופל הכוונה כי קודם עליה י
לעליות גדולות כמ"ש אז יבוקש עוון    אם יתאמץ ויתחזק בכל מה שעובר עליו אזי יתהפך לבסוף הכל לטובה וכל הירידות יהפכו

ע"פ הנ"ל נבוא לבאר מאמר ישראל וכו' )ד( כי תבנה בית חדש ס"ת שתיה כי כל בתי ישראל מקבלים קדושתם מאבן השתיה )ה(  
הפליאה המובא בס' מאמר מרדכי פ' ויקרא וז"ל ויקרא אל משה וגו' ואיתא בס' הפליאה הה"ד שמע ישראל וגו' בשעה שאמר הקב"ה 
ז  גדילים תעשה לך אמר משה רבש"ע למה מעטת את הירח אמר הקב"ה והלא הרביתי לה כוכבים אמר והלא כתבת לא תלבש שעטנ" 
ולא נתקררה דעתו עד שאמר בשכמל"ו ע"כ: והוא פליאה נשגבה:  )ו( סוד מיעוט הירח קודם המיעוט היה אפשר להשיג הנסתר כמו  
הנגלה והקטרוג היה ככקטרוג המלאכים שהאדם עתיד למחטי קמך וא"כ איך אפשר שיאיר אור הנסתר בעולם שמשם אור החמה  

תתמעטי כי זה נוגע ללבנה דהיינו הנגלה כי העוונות מסתירים מאתנו את הנגלה דייקא  וא"ל כיון שעוררת פגם הדורות את דייקא  
בהר סיני פסקה זהמתם והיה כקודם החטא וע"י כן זכו לב' כתרים בבחי' שני המאורות הגדולים ועיקר הפגם מגע בבחי' הכתר התחתון  

לא ע"י ביטול לא"ס ביגיעה גדולה שכל זה בחי' נשמע  בחי' הנעשה שאפילו הנגלה נסתר מאתנו ולכן א"א עכשיו להשיג משהו א
ועי"ז עושין מנשמע נעשה עכשיו יש מסך מבדיל בחי' חושך בין דרגה לדרגה וכשחטאו בעגל אבדו את הנעשה שא"א לעשות שום  

עגל הצטוו על    דבר אלא ביגיעות גדולות ומי שמתיגע כראוי אזי אצלו מיעוט הירח לטובה בבחי' ירידה תכלית העליה וזהו שאחר
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המשכן כי אחר החטא א"א לקבל האור אלא ע"י כלים רבים )ז( גומר לבאר המאמר פליאה הקשר בין ויקרא ה למשה לשמע ישראל 
ציצית בחי' התלבשות האור העליון עד שכ"א יוכל לקבלו אבל זה אפשר רק ע"י הצדיקים והם נעשו רק ע"י שעמדו בירידה שנעשתה  

ותיות שט"ן עז בי' עזות דסט"א בחי' עזי פנים שרואים חוב לכ"א ומרחיקים מהצדיק  ואז אמר  ע"י מיעוט הירח אבל יש בחי' שעטנז א
ברוך שם כבוד מלכותו לעוו"ד דהיינו שבסוף יגמור הקב"ה הכל לטובה כי בסוף שיכח שם העזי פנים וישאר רק מלכותו ית' לנצח וזה 

ם שמא לואהבת זה בחי' ירידה צורך עליה להעלות בחי' הקדושות  בחי' ציקי קדירה היינו קדושות הנפולות ברוך שם שאומרים בי
הנפולות )ט( יעקב רצה לגלות הקץ ונסתלקה שכינה חשב שאין מטתו לשימה אמר אמרו לו שמע ישראל והבין שבגלל השקר שיתגבר 

 וך שם  בסוף לכן א"א לגלות הקץ ע"ז אמר ברוך שם שהכוונה שבסוף יגמור הש"י את שלו )י( משה לא אמר בר

 
 

 זו  לתורה ךשיחות השיי
מוהר"ן סימן  -תקס"ה: )חייעשרת ימי תשובה שנת השנה, -סימן כ"ב, נאמר בשבוע שאחר ראש – מאמר "חותם בתוך חותם" 

 (נ"ט

ה  )י מַר הַתּוֹרָּ ךְ וְאָּ רֶּ סַע לַדֶּּ ךְ נָּ אכא  ב( אַחַר כָּּ יקָּ רַת   עַתִּּ ה מָּ טַנָּּ תּוֹ הַקְּ ה בִּּ פְטְרָּ ךְ נִּ רֶּ דֶּּ הְיוֹתוֹ בַּ "ל. בִּּ נַּ ת נַחֲמוּ כַּ בַּ ַ ש  ךְ בְּ רֶּ דֶּּ ם בַּ ָּ "ל ש  הַנַּ
ה בְּ  לָּ דְּ תְגַּ נִּ י לאֹ  כִּּ ל,  לָּ כְּ יעוּ לוֹ  וְלאֹ הוֹדִּ נּוּ  מֶּּ ימוּ מִּ עְלִּ לְבֵיתוֹ הֶּ וּבְבוֹאוֹ  ה,  כָּ בְרָּ הּ לִּ כְרוֹנָּ זִּ א  יפֵיְגָּ עִּ בָּּ רַק  ין בֵיתוֹ  יזִּ לַאדִּ בְּ ה  מוּכָּ הַסְּ ר 

יָּּ  ֶּ ש  ף כְּ כֶּ ה, תֵּ כָּ בְרָּ כְרוֹנוֹ לִּ נּוּ. וְהוּא זִּ מֶּּ ים מִּ ין לְהַעֲלִּ יוּ יְכוֹלִּ ן הָּ ת, וְעַל כֵּ קֶּ ל מֵינֶּ ם אֵצֶּ ָּ ה ש  יְתָּ הָּ ֶּ ים  ש  ִּ ש  א אֲנָּ צָּ כְנַס לְבֵיתוֹ מָּ ה וְנִּ לָּ עֲגָּ רַד מֵהָּ
עמְרוֹ  נֶּּ צְלוֹ מִּ אוּ אֶּ בָּּ ֶּ לוֹמֵנוּ ש  ְ י ש  ֵ בְרֵי  מֵאַנְש  דִּּ תוֹךְ  בְּ יס  כְנִּ "ל, וְהִּ הַנַּ א  יקָּ ה עַתִּּ ה מֵהַתּוֹרָּ ה הַרְבֵּ בְרֵי תוֹרָּ דִּּ ם  פְנֵיהֶּ מַר לִּ ף אָּ כֶּ תֵּ ז  ב, אָּ

דְּ  מִּ ינוּ  הֵבִּ יר  עִּ לָּ תוֹ  יסָּ נִּ כְּ ם  קֹדֶּ ךְ  רֶּ דֶּּ בַּ וְגַם  ם.  ָּ ש  ן  עַיֵּ ם  ָּ ש  ר  מְבֹאָּ כַּ אֲבֵלוּת  יְמֵי  בְעַת  ִּ ש  נְיַן  עִּ תוֹ  הוּ תוֹרָּ ֶּ ש  יו  רָּ ש   בָּ הַקּדֶֹּ רוּחַ  בְּ יוֹדֵעַ  א 
הַג נּוּ וְלאֹ נָּ מֶּּ ימוּ מִּ עְלִּ נֵי בֵיתוֹ, וְהֶּ ת בְּ קַר אֶּ אַל וְחָּ ָּ כְנַס לְבֵיתוֹ ש  נִּּ ֶּ ש  ךְ כְּ ה, וְאַחַר כָּּ קָּ לְּ סְתַּ נִּּ ֶּ ם עַד    ש  דָּ י אָּ פִּּ ל וְלאֹ נוֹדַע לוֹ מִּ לָּ אֲבֵלוּת כְּ

ה אַחַת אֲבֵ  עָּ ָּ הַג ש  ז נָּ ה, וְאָּ נָּ ָּ ם  אַחַר רֹאש  הַש ּ דָּ י אָּ פִּּ ים מִּ אֵין יוֹדְעִּ ֶּ ל זְמַן ש  כָּּ ֶּ ז ש  מַר אָּ ים יוֹם. וְאָּ ִּ לשֹ  ְ ה אַחַר ש  יָּ ר הָּ בָּ י כְּ א כִּּ ינָּ דִּּ לוּת כַּ
גוֹת י הַשָּּ ין עַל פִּּ יּוֹדְעִּ ֶּ י ש  נְהגֹ אֲבֵלוּת אַף עַל פִּּ ין לִּ יכִּ  ......:אֵין צְרִּ

ה  -וּבְראש   מַר הַתּוֹרָּ ז אָּ יו תקס"ה אָּ אַחֲרָּ לְּ ֶּ ה ש  נָּ ָּ ת כ'  הַש ּ בַּ ַ י, וּבְש  ִּ ש ּ ִּ י וְש  ִּ יש  יוֹם חֲמִּ ז בְּ ל אָּ ה חָּ נָּ ָּ "ל. וְראש  הַש ּ ין הַנַּ ירִּ ין יַקִּּ קּוּנִּ ה תִּּ עָּ ְ ש  תִּּ
 ִּ יש  לִּ ְ ה ש  סְעֻדָּּ נוּ בִּּ מָּּ ב עִּ ֵ כְנס אֵלֵינוּ מֵחַדְרוֹ לֵיש  יִּּ ֶּ ה ש  זְכֶּּ ם נִּ ים אִּ קִּ ינוּ מְסֻפָּּ יִּ יו הָּ אַחֲרָּ ֶּ ה ש  וּבָּ ש  נוּ תּוֹ תְּ רְכּוֹ  ית לְגַלּוֹת לָּ ה דַּ יָּ י לא הָּ ה. כִּּ רָּ

י ית כִּּ ִּ יש  לִּ ְ ה ש  סְעֻדָּּ נוּ בִּּ מָּּ ב עִּ ֵ מוּךְ לְחַדְרוֹ, וּבְתוֹךְ כָּּ -לֵיש  ים סָּ ים וּמְצַפִּּ ינוּ עוֹמְדִּ יִּ קוֹם אַחֵר. וְהָּ מָּ ר בְּ מְבאָּ ים כַּ ים יְדוּעִּ תִּּ עִּ ם בְּ תַח אִּ ךְ פָּּ
דוֹ  חַד גָּּ ם פַּ פַל עֲלֵיהֶּ מוּךְ נָּ סָּ ם בְּ ָּ מְדוּ ש  ר עָּ ֶּ ים אֲש  ִּ ש  אֲנָּ ל הָּ ה, וְכָּ דוֹלָּ ה גְּ לָּ הָּ בֶּ ת מֵחַדְרוֹ בְּ לֶּ תְאם הַדֶּּ א  פִּּ רָּ תּוֹמְמוּ מְאד. וְקָּ ְ ש  בְהֲלוּ וְנִּ ל וְנִּ

לְחַ  ף  כֶּ תֵּ ה  כְנְסָּ וְנִּ ה,  דוֹלָּ הַגְּ תּוֹ  בִּּ צְלוֹ  אֶּ בוֹא  תָּּ ֶּ ש  ה  לָּּ תְחִּ ה,  בִּּ כָּ בְרָּ לִּ הּ  כְרוֹנָּ זִּ ה  טַנָּּ הַקְּ תּוֹ  בִּּ ירַת  טִּ פְּ נְיַן  מֵעִּ הּ  מָּּ עִּ ר  לְדַבֵּ יל  תְחִּ וְהִּ דְרוֹ. 
  , פֵרוּש  יד לוֹ בְּ ה לְהַגִּּ ת וְהֻכְרְחָּ אֱמֶּ י יוֹדֵעַ הָּ ר אֲנִּ בָּ מַר הֲלא כְּ ים, וְאָּ יש  וּלְהַעְלִּ וּב לְהַכְחִּ ה ש  ילָּ תְחִּ סְעֻדָּּ וְהִּ כְנַס מֵחֲמַת זֶּה לִּ ה  וְלא נִּ

ת: בָּּ ַ אֵי ש  מוֹצָּ ה אַחַת אֲבֵלוּת בְּ עָּ ָּ הַג ש  ית וְנָּ ִּ יש  לִּ ְ  ש 

כך נכנס אצלנו לביתו הגדול, ודיבר עימנו כדרכו. ואז שאל לאחד אם בכה בראש השנה ואמר אז שעיקר הבכיה  -אחר)יג(  
 (כשהיא מחמת שמחה, וגילה אז ענין הנפלא בשמך יגילון כל היום שהוא ראשי תיבות בכיה כמבואר )בסימן קע"ה

ידי זה נתבלבל, וסיפר שבתו הקטנה -ואמר אז, שהיה לו אז מה שנקרא בלשון חסידות "הארה גדולה לומר תורה", אך על
שנפטרה באה אליו בקובלנא רבה, כי בני ביתה היו עוסקים ברפואתה עם נכרי אחד שהיה עוסק בלחשים וסגולות. ואמר 

כְרוֹנוֹ  זִּ ה, שאף-רבינו  כָּ בְרָּ שכיחים מכשפים, אבל זה העכו"ם היה מכשף גמור, וזה היה פגם גדול    פי שעכשיו אינם- על-לִּ
ר-לנשמה קדושה ויקרה כזאת; על  זְכַּ נִּּ -לְעֵיל, ועל-כן באה אליו בקובלנא רבא על זה, ואז הוכרח לשאול עד שהודיעו לו כַּ

רידי זה תיקן אותה, ומחמת זה נתבלבל הדבר, ולא אמר אז התורה הגדולה שהיה מוכן לומר כַּ  זְכַּ   .לְעֵיל-נִּּ

כך ביום שני  -כן לא אבדנו התורה הזאת כי זכינו אחר-פי -על-יתברך שאף-ובחמלת השם, חסדו גבר עלינו, וסיבב השם
כ"ב,   )ליקו"מ ח"א( שבסימן  חותם"  "חותם בתוך  והיא התורה  ועמוקה מאוד,  ורחבה  גבוהה, ארוכה  לנו אז תורה  שגילה 

כו, ומקדם ציווה לאיש אחד להביא לו שמן ופתילה לתקן לו נר והתורה הזאת אמר פתאום, כי בתחילה ישב ודיבר עמנו כדר
זית; והדבר היה -כך הדליק הנר בעצמו, כי כן היה דרכו כמה פעמים, שהיה פתאום מדליק נר של שמן-של שמן זית, ואחר

גדולה, ובתוך  מובן, שהיה ממתיק דינים בזה. ואז סמוך לההדלקה, והנר היה דולק סמוך לשולחנו, והוא דיבר עמנו באימה  
כיפור, והכל היה בפני  -כך ציווה להביא לפניו סליחה )=סליחות(. והביאו לפניו ופתחה, ואמר קצת מאיזה סליחה של יום
-עדן והגיהנום; שהגן-כולנו, שהיינו עומדים סביבו, והוא ישב על כסאו סמוך לשולחנו בחדרו. בתוך כך התחיל לדבר מהגן

רעדן והגיהנום בזה העולם וְכוּ  זְכָּּ לְעֵיל, ונשתהתה האמירה  - ', ונכנס מענין לענין, עד שגמר כל התורה "חותם בתוך חותם" הַנִּּ
כך,  -בערך ארבע שעות. ומה שעבר אז אי אפשר לספר בכתב. אשרי השעה, אשרי הרגעים, שזכינו לעמוד לפניו. ואחר

וְכוּ', כמבבשבת אחר סוכות, אמר שבשביל התורה הזאת נתן אלף אדומים לשומר הפתח ל ואר  מעלה במקום שהיה שם 
 ( יגיב חיי מוהר"ן, סעיף : ).חיי"מ סי' קי"ז מובא להלןבבמקומו 

עיין שם )בליקו"מ ח"א( בסימן כ"ב )סעיף ז'(, מענין התגלות סוד   -כשאמר הענין "על התוקע בבור, אותם העומדים בחוץ"  
קול הברה, עיין שם, ואז אמר בעצמו שיש בזה קושיא לכאורה; כי שם מבואר שמי שאינו בבחינת בשר אינו יכול לשמוע את  

רהקול בעצמו, כי אם קול הברה. עיין שם. ומב זְכָּּ לְעֵיל שאמרה "אם קול שופר שמע וְכוּ', ואם קול  -אר זה בתוך המשנה הַנִּּ
הברה שמע" וְכוּ'. וקשה לכאורה: הלא הזכירה המשנה בתחילה אותם העומדים בחוץ אם קול שופר שמע וְכוּ', ופירש רבינו  

כְרוֹנוֹ  ה שם בעצמו  -זִּ כָּ בְרָּ ואם כן קשה איך אותם שעומדים בחוץ שאינם    'אותם העומדים בחוץ שאינם בבחינת בשר וְכוּ   -לִּ
בבחינת בשר, יכולים לשמוע הקול בעצמו שהוא בחינת קול שופר, ואיך אמר התנא על אותם העומדים בחוץ שאינם בבחינת  

"אם קול שופר שמע" וְכוּ', הלא אותם שאינם בבחינת בשר, אינם יכולים לשמוע הקול בעצמו וְכוּ'. אבל לא ביאר הענין    בשר
ר-לתרץ זאת בפירוש. רק אמר בשיחתו הקדושה, הלא גם זְכָּּ לְעֵיל! אך מדבריו מובן שיש בזה ענין בגו.  -כן אין מבינים ענין הַנִּּ

רוהנראה מדבריו הוא: שגם מי שאינ זְכָּּ - על-לְעֵיל, אף-ו זוכה עדיין להיות קרוב להנשמה ולהצדיק האמת בבחינת בשר הַנִּּ
כן  -יש לו גם  -כן אם יכריח עצמו הרבה, ויטה אזנו היטב היטב בכח גדול, לשמוע קול הנשמה וקול הצדיקים אמיתיים  -פי

רתקוה לשמוע קול דקדושה בעצמו, רק שצריך להטות אזנו היטב. והוא ממש כמו   זְכָּּ לְעֵיל לענין קול -בענין דין המשנה הַנִּּ
שופר בפשיטות, שמי שאינו תוקע בבור, בודאי אינו צריך הבחנה אם קול שופר שמע ואם קול הברה, כי בודאי שמע קול 
 שופר, וכמבואר בשולחן ערוך )או"ח סי' תקפ"ז(, שרק מי שתוקע בבור וכיוצא צריך הבחנה אם קול שופר שמע אם קול הברה 

כְרוֹנוֹ  ר-שמע. כמו כן הוא ממש בענין זה, שאמר רבינו זִּ זְכָּּ ה בהמשנה הַנִּּ כָּ בְרָּ שמונח בבור  -לְעֵיל, שמי שהוא תוקע בבור -לִּ
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אם קול    -תחתיות, ושם תוקע ומתאנח וצועק על עוונותיו, שאז צריכים הבחנה, אותם שעומדים בחוץ שאינם בבחינת בשר  
פי שאינם בבחינת בשר, אם יכריחו עצמם, ויטו אזנם היטב, יוכלו לשמוע הקול בעצמו -על-שופר שמעו יצאו וְכוּ', כי אף 

ר זְכַּ נִּּ ינת בשר, אינו צריך הבחנה כלל, כי בודאי ישמע בחינת הקול שופר, שהוא הקול לְעֵיל. אבל מי שזוכה, והוא בבח-כַּ
  .דקדושה בעצמו. והבן. כן נראה לעניות דעתי

ר זְכָּּ לְעֵיל, שכל הקולות הם בחינות עזות וְכוּ'. אמר אז: שאפילו קול קישקוש המטבעות של נתינת  -לענין המבואר במאמר הַנִּּ
  (שם,סימן י"ז -כן בחינת עזות דקדושה" ! וְכוּ': )-הצדקה, הם גם

כְרוֹנוֹ  זִּ מרים  לבתו  נישואין  עשה  תקס"ה  שקורין  -בשנת  החתונה,  שלפני  ובשבת  וואלטשיסק,  קודש  בקהילת  ה  כָּ בְרָּ לִּ
"פארשפיל", שהיה בפרשת נח בראש חודש חשון, היה מרקד כל היום כולו, וריקודין כאלו לא נראה ממנו בשום פעם כמותם;  

אפשר לבאר ולספר, והתפלל עמנו חגור בפאטשיילע -ו השבת איכי אז היה מרקד כמעט כל היום, ומה שהיה אז באות
- סעודות זה, וסיפר אז, שבאותו ראש-שלישית ישב אז עמנו, ואמר לזכור השלש-כך בסעודה-)=מטפחת, סודר( לבד, ואחר

יה השנה נתנו לו עקספענס )=הוצאות( אלף אדומים אחר כל ההצטרכות, והיה במקום שהיה, והוא אוהב תורה מאוד, וה
מקום שאמרו שם תורה גבוה מאוד, והלך לשם, ועמד שם שומר על הפתח, ולא הניחו לכנוס. ונתן לו האלף אדומים שלו 
שיניחוהו, והיה לו שם יצר הרע גדול על האלף אדומים שלא ליתנם, וגם יודע אפילו היצר הרע שיש שם, ונכנס לשם, ושמע  

הוא מאותו התורה   -בליקוטי מוהר"ן ח"א, סימן כ"ב    -ותם בתוך חותם"  מה ששמע, ומה ששמע באותו העת, היינו מאמר "ח
ר זְכָּּ בהמשך מספר        (זחיי מוהר"ן, סימן קי"ז; המשך הענין להלן בתורה קע"  -לְעֵיל, רק הוא מעט ומקצת. וְכוּ': )- של המקום הַנִּּ

התורה אמר כבר בעשרת ימי תשובה אבל סיפר מהיכן קיבל  משמע שאת  שאז אמר תורה קעז ולפ"ז אולי גם היא שייכת לתורה כב וצ"ע.     
 אותה רק אח"כ בפרשת נח שזה ארבעה שבועות אח"כ 

נכנס אצלו בעיר אחת, והתפאר לפניו על אשר הוא מלומד בלשונות הגויים, כי היה עתה בבתי  איש אחד מהקלי עולם 
ר זְכָּּ לְעֵיל גדלות  -ערכאות שלהם, ולא ידעו הסופרים שלהם תיבה אחת לקרותה היטב, והוא פירשה להם. והיה לזה האיש הַנִּּ

רכ-כך בלשונותיהם. ואחר -מאוד על שהוא מלומד כל זְכָּּ כְרוֹנוֹ -ך יצא האיש הַנִּּ ה מתלוצץ ממנו -לְעֵיל, והיה רבינו זִּ כָּ בְרָּ לִּ
כך משטותים כאלה. וישב שם איש אחד מאנשיו, שהיה למדן מופלג וירא ה'. וענה ואמר לרבינו -על שיש לו גדלות כל

כְרוֹנוֹ  ה: אפשר טוב יותר מה שיש לו גדלות מדברי שטות, ממי שיש לו גדלו-זִּ כָּ בְרָּ ושלום מדברי תורה. ושתק רבינו  -ת חסלִּ
כְרוֹנוֹ  ה איזה שעה קלה, ואחר כך ענה ואמר: אדרבא נהפוך הוא. וכמו שאמרו רַבּוֹתֵינוּ -זִּ כָּ בְרָּ ם-לִּ כְרוֹנָּ ה )ברכות סא:(  -זִּ כָּ בְרָּ לִּ

שנתפס על לענין ר' עקיבא שנתפס בתפיסה, שאמר לו פפוס: "אשריך רבי עקיבא שנתפסת על דברי תורה, ואוי לו לפפוס  
דברים בטלים". כי עונש הגדלות הוא תפיסה, וכמו שמבואר בהתורה "חותם בתוך חותם" סימן כ"ב ליקוטי מוהר"ן ח"א, ועיין  
בליקוטי תנינא סימן ס"ג, בהתורה המתחלת: "כשיש מלחמות" וְכוּ', כי שם מובא מענין התפיסה של רבי עקיבא, עיין שם.  

 (שיחות הר"ן, סעיף ער"ב -א על דברי תורה טוב יותר מהגדלות על דברים בטלים: )נמצא שהגדלות שענשו תפיסה כשהו

 (סעיף י  -. )ויש בכל דרגא ודרגא" וְכוּ'"

בוֹדוֹ, וְ  ץ כְּ רֶּ אָּ ל הָּ מְלאֹ כָּ ֶּ רַךְ ש  תְבָּּ ה' יִּ ים בַּ ינִּ ין וּמַאֲמִּ אֵל יוֹדְעִּ רָּ שְֹ ל יִּ י כָּּ , כִּּ חוּש  ין בַּ רוֹאִּ ֶּ מוֹ ש  י  -עַל  -אַףכְּ ין  -כֵן עַל  -פִּּ וֹכְחִּ י רֹב ש  פִּּ
ירִּ  יו וְכוּ', וּזְעִּ צְעוֹ וְתַאֲווֹתָּ יש  אַחֲרֵי בִּּ ל אִּ ים כָּּ צִּ רַךְ, וְרָּ תְבָּּ יש   אוֹתוֹ יִּ רֵי אִּ ְ אֱמַר: "אַש  ם נֶּ עֲלֵיהֶּ ֶּ רַךְ, ש  תְבָּּ ים אוֹתוֹ יִּ וֹכְחִּ ם ש  אֵינָּ ֶּ ינוּן ש  ין אִּ

ךּ" )תפילת מוסף לראש חֶּ כָּּ ְ ש  לּאֹ יִּ ֶּ י–השנה  -ש  יד, אִּ מִּ רַךְ תָּּ תְבָּּ ים בּוֹ יִּ בֵקִּ ים הַדְּ יקִּ דִּּ ים וְהַצַּ רִּ ֵ ש  ן הַכְּ לּוּ אוֹתָּ -"זכרונות"( וְכוּ'. וַאֲפִּ
הֶּ  לָּ ר  ָּ פְש  נֵ אֶּ בְּ עַל  עַם  פַּ ל  כָּ בְּ צְעֹק  לִּ אוּי  רָּ ה  יָּ הָּ ר  ֶּ אֲש  כַּ רַךְ,  תְבָּּ יִּ ם  ֵ מֵהַש ּ דוֹל  גָּּ לּוּת  תְגַּ הִּ בְּ ם  עוֹלָּ הָּ ם  עִּ ר  לְדַבֵּ ם  ם  אַתֶּּ מַה  ם:  עוֹלָּ הָּ י 

לֵינוּ בְּ  נוּ, וְעוֹמֵד עָּ מָּּ רַךְ עִּ תְבָּּ ם יִּ ֵ ם, הֲלאֹ הַש ּ עוֹלָּ זֶּה הָּ ים בְּ ם עוֹשִֹּ ים, וּמַה אַתֶּּ וֹתְקִּ ץ  ש  רֶּ אָּ ל הָּ י מְלאֹ כָּ ינוּ, "כִּּ מַעֲשֵֹ ה בְּ גַע, וְרוֹאֶּ ל רֶּ כָּ
ירַת הַמַּ  ם וַעֲכִּ עוֹלָּ יּוּת הָּ מִּ ְ ש  ל זֶּה מֵחֲמַת גַּ יו וְכוּ', וְכָּ נָּ פָּּ פְחַד מִּ א וְיִּ ירָּ י לאֹ יִּ בוֹדוֹ" )ישעיה ו, ג(. וּמִּ יכְּ ים, אִּ ה  -עֲשִֹּ ר הַרְבֵּ ר לְדַבֵּ ָּ פְש  אֶּ

לּוּ מֵהָּ  לּוּת אֲפִּ תְגַּ הִּ ר" )משלי כהבְּ בָּ ר דָּּ ים הַסְתֵּ בוֹד אֱלהִֹּ ינַת "כְּ בְחִּ ז וּבְסוֹד, בִּּ מֶּ רֶּ זֶּּה בְּ ר מִּ ין לְדַבֵּ יכִּ ה, וּצְרִּ וּטָּ ש  ה הַפְּ י זֶה  , ב(, אֱמוּנָּ כִּּ

 ֶ י מַה שּׁ ינָתוֹ, כִּּ חִּ י בְּ רוֹת לְפִּ סְתָּ ינַת סוֹדוֹת וְנִּ חִּ ל אֶחָד וְאֶחָד יֵשׁ לוֹ בְּ כָּ רוֹת,  יָדועַּ ומְּבֹאָר אֶצְלֵינוּ, שֶׁ סְתָּ ב אֶצְלֵינוּ לְסוֹדוֹת וְנִּ חְשַׁ נֶּ
ל אָדָ  ין כָּ גְלוֹת. וְכֵן בֵּ נִּּ נוּ נָמוךְּ מִּ תָּ בוֹהַּ מֵאִּ ו סוֹד, וְאַחַר  הואּ אֵצֶל הַגָּ הֵם עַכְשָׁ ים שֶׁ בָרִּ א. וְכֵן יֵשׁ דְּ א וְדַרְגָּ רְגָּ ל דַּ ם וְאָדָם, וּבֵין כָּ

מַעְתִּּ   - ָ שּׁ מוֹ שֶׁ ה, כְּ זֶּ ה מִּ ים הַרְבֵּ בוֹהִּ ים הַגְּ הְיֶה סוֹדוֹת אֲחֵרִּ גְלֶה. רַק אָז יִּ ם נִּ י אִּ הְיֶה סוֹד כִּּ ךְ לאֹ יִּ כְרוֹנוֹ כָּ נוּ זִּ י רַבֵּ פִּּ בְ - י מִּ רָכָה  לִּ
מָקוֹם אַחֵר אֵר בְּ תְבָּ ן כ"ב(, עַל    וְיִּ ימָּ סִּ הְיֶּה   -)בְּ יִּּ ֶּ יטוּת, ש  ִּ פְש  יעַת אֱלקֹוּתוֹ בִּּ לּוּ עַל יְדִּ ר", אֲפִּ בָּ ר דָּּ ים הַסְתֵּ בוֹד אֱלהִֹּ אֱמַר "כְּ ו נֶּ ָּ ן עַכְש  כֵּ

ר זְכָּּ הַנִּּ עֵצוֹת  לּוּ  תְגַּ יִּ ז  אָּ י  כִּּ מוֹת,  וּמְפוּרְסָּ לּוּת  תְגַּ הִּ יד  תִּ עָּ עַל-לֶּ ֶּ ש  ה    -יְדֵי  -לְעֵיל  זְכֶּּ נִּ ה  זֶּה  לֶּּ תְגַּ יִּ ז  וְאָּ לֵמוּת,  ְ ש  בִּּ ה  הַתּוֹרָּ ת  לְקַיֵּם אֶּ
ר זְכַּ נִּּ וּ -אֱלקֹוּתוֹ לְעֵין כֹּל כַּ ש ּ אֲךָּ בַּ מְצָּ ינַת "אֶּ חִּ רַךְ, וְזֶּהוּ בְּ תְבָּּ ם יִּ ֵ ם מֵהַש ּ עוֹלָּ ל הָּ פְנֵי כָּּ ר בִּּ יֵּש  לְדַבֵּ תְבַּ לּאֹ נִּ ֶּ ָּ לְעֵיל, עַד ש  ש  ם  ק אֶּ קְךָּ גַּ

ת ה' " )ישעיה יא, ט( וְכוּ', וּכְ  דַעַת אֶּ ה לָּ עָּ ץ דֵּ רֶּ אָּ לֵא הָּ מָּּ י "תִּּ תְקַיֵּם כִּּ ז יִּ י אָּ י" )שיה"ש ח, א(, כִּּ בוֹזוּ לִּ י  לאֹ יָּ ם יֵדְעוּ אוֹתִּ לָּּ י כֻּ יב: "כִּּ תִּ
מֵן: מֵינוּ, אָּ ה בְיָּ מְהֵרָּ ם" )ירמיהו לא, לג( וְכוּ', בִּּ דוֹלָּ ם וְעַד גְּ קְטַנָּּ ליקו"ה או"ח ח"ג, הל' ע"ת ה, לח; מובא בשיש"ק ח"א,   -)   לְמִּ

 (סעיף מ"ג

כְרוֹנוֹ  זִּ נוּ  רַבֵּ מַר  אָּ ֶּ ש  )בליקוטי-כְּ ם"  תוֹךְ חוֹתָּ בְּ ם  "חוֹתָּ ה  הַתּוֹרָּ ה  כָּ בְרָּ עֵת -לִּ בְּ תְאֹם,  פִּּ ה  מְרָּ אֶּ נֶּּ ֶּ ש  וּמֵחֲמַת  מוהר"ן ח"א, סימן כב(, 
כְרוֹנוֹ  נוּ זִּ ה רַבֵּ יָּ הָּ ֶּ אוֹמֵר  -ש  ֶּ יש  יוֹדֵעַ ש  וּם אִּ ה ש  יָּ ן לאֹ הָּ ן, עַל כֵּ טָּ ר הַקָּּ דֶּ חֶּ ה בַּ כָּ בְרָּ ה; אַחַרלִּ כְרוֹנוֹ -תּוֹרָּ נוּ זִּ מַר רַבֵּ אָּ ֶּ ה רַעַש  ש  ךְ נַעֲשָֹּ - כַּ

י יוֹדֵעַ  ם הַגּוּף אֵינִּ מַר מוהרנ"ת: "עִּ ז אָּ דוֹל, וְאָּ ה דּוֹחַק גָּּ וּק וְנַעֲשָֹּ ן הַש ּ ים מִּ ִּ ש  אוּ אֲנָּ ה, וּבָּ ה תּוֹרָּ כָּ בְרָּ י  לִּ מַרְתִּּ ָּ רֹאש  ש  ל הָּ ה, אֲבָּ עֲשָֹּ  מַה נַּ
ל רַבֵּ  הְיֶּה אֵצֶּ יִּּ ֶּ כְרוֹנוֹ ש  ה": )-נוּ זִּ כָּ בְרָּ  (כוכ"א אבני"ה ברזל; מובא בשיש"ק ח"א, סעיף תק"ל -לִּ

שבליקוטי מוהר"ן ח"א, סימן ח'(, חשבתי, שתורתו של   -סיפר מוהרנ"ת, כששמעתי מרבינו את התורה: "ראיתי מנורת זהב" )
ר  יק -רבינו היא כתורתו של הקדוש רבי שמשון מאוסטרופולי זֵכֶּ ה, אולם כששמעתי את התורה: "חותם בתוך חותם"  -צַדִּּ כָּ בְרָּ לִּ

 (שיש"ק ח"ב, סעיף תר"צ)   :תורות רבי נחמן)שם סימן כ"ב(, ראיתי, שאלו הם באמת 

י-ידי השימוש שמשמש את הצדיק על-בזה המבואר בתורה כ"ב שעל ֵ לוֹמֵנוּ -ידי זה משבר עזות גופו עיין שם, אמרו אַנְש  ְ ש 
ידינו כי אם שבח וכבוד, ונקפיד  -שעיקר השימוש שיכולים אנו כיום לשמש את רבינו הוא בזה שנשגיח שלא יגיע לו על

 (ח"ד, סעיף ל"ג שיש"ק -ידינו שם רבינו: )-שיתעלה ויתפאר על

על אלו המנהיגים "השולטים על עם דל בחינם וכופין   -על המבואר בליקוטי מוהר"ן ח"א סימן כ"ב, ס"ד; וח"ב סימן ה', ס"ה 
כְרוֹנוֹ  זִּ "בימים ההם אין מלך -אנשים תחות שעבודייהו", היה אומר רבי אברהם ברבי נחמן  ה בצחות בלשון הכתוב  כָּ בְרָּ לִּ

ם יז, כא(. שכשאין נמצא הצדיק הגדול הזה שראוי באמת להיות מושל ומלך אזי  בישראל איש הישר בעיניו יעשה" )שופטי



 6לב.             מוהר"ן              תורה כב                           ליקוטי                                             

'חאטשע' שיניחו לאיש לעשות הישר בעיניו, ולא יכופו אותו להתנהג כרצון השולט והכופה, אחר שאינו יודע    -לפחות  
 (שיש"ק ח"ו, סעיף רס"ד -ומכיר בשורש נשמתו של האדם שתחת מרותו: )

כְרוֹנוֹ  זִּ ה, שבהכרח השינויים בענין גלגולי נשמות, נשתנה כמו  -מבואר בצירופי דברי מורנ"ת  כָּ בְרָּ כן הכרח התקשרות -לִּ
נפשות ישראל לעצמות יוסף. כי בגאולה הראשונה היתה התקשרותם אליו על ידי קיחת עצמותיו, ועתה יזכו מדור לדור  

כְרוֹנוֹ   אלפים נפשות נשמות ישראל להתקשר לעצמותיו על -ידי ההשתטחות על קבורת עצמותיו, ושזה מה שהבטיח רבינו זִּ
ה בהבטחה גדולה לכל הבאים על קברו הקדוש, כי גם זה מעיקרי אתחלתא דגאולה כָּ בְרָּ   :לִּ

כְרוֹנוֹ  כְרוֹנוֹ -והנה, כבר מובן מדברי מורנ"ת זִּ ה, היוצאים מדברי רבינו זִּ כָּ בְרָּ ה, המצורפים לדברי הזוהר הקדוש וכתבי -לִּ כָּ בְרָּ לִּ
כְרוֹנוֹ  זִּ ה, שעיקר רעת הגלות ולהיפך טובת הגאולה הוא ברוחניות, להכרת החיים נצחיים בדביקות המוחין  -האר"י  כָּ בְרָּ לִּ

מיוסדת על התורה שבנגלה, ושמחמת זה לא היתה כלל השלמתה בגאולתינו ממצרים קודם קבלת בעונג התורה שבנסתר ה
  -כך מקבלתה על כל פנים בנגלה, נתקלקל מחמת חטא העגל שלא זכינו אחר כך לקבל את הנסתר שבה  -התורה. וגם אחר  

כְרוֹנוֹ -שבזה היינו זוכים לחירות ממלאך המות   ה בסי' כ"ב ליקוטי מוהר"ן "חותם בתוך לִּ -וכאשר ביארתי מדברי רבינו זִּ כָּ בְרָּ
וְכוּ', הקדים השם   חותם", עיין שם. ועתה בירידתינו לזה בגלות האחרון בחורבן בית שני דחמיר לן להשתקע בשער הנון 

ללמוד וללמד, עד שהיה ראוי שתנתן התורה על   -יתברך רפואה למכה, שנתעורר רבי עקיבא בערך י' שנים קודם החורבן  
, עד שנתייחד בו אחר כך תלמידו רשב"י, שנמצא בו פי שנים ברוחו. כי הוא שניתן לו רשות להוציא על פני תבל תורה ידו

)זוהר ח"ג, דף   -שבנסתר   יותר, והתפאר בהאידרא  שהוא מצד שער הנון דקדושה, כי היה בו מנשמת משה, ועתה עלה 
שמרוב קלקולי הדורות נסתתרה אחר כך תורתו בעצמה כמה מאות פי  - על-קל"ב:(: "ומשה לא ידע וְכוּ' ואנא ידענא". ואף

שנים, אבל בכל זאת גמר השם יתברך להוציאה שנית מתערה והסתרתה, עד שבאה וירדה אחר כך נשמתו ברבינו האר"י  
כְרוֹנוֹ  ה להתחיל ולגלות יותר תורה שבנסתר, ואחר-זִּ כָּ בְרָּ כְרוֹנוֹ -לִּ ה,-כך ברבינו ישראל בעש"ט זִּ כָּ בְרָּ והוא המשיךבעבודתו.   לִּ

ר  -ומזרעו הקדוש   יק-נשמת מהר"ן זֵכֶּ ה  -צַדִּּ כָּ בְרָּ כי תורותיו ומעשיותיו הן הן סתרי תורה ופנימיותיו  -בנין מוחין מח נון    -לִּ
ער"ב(; מובא -רס"ח, ורע"א-מ"א, עמ' רס"ז-ל"ח, ו-כוכ"א שו"ס )סל"ז  -מצד שער הנון, והמוכרחים לגאולתינו הנצחית: )

 (וף תו' זובביאהל"ק ס

יל  גְדִּּ ה, הִּ ם אֵלֶּ יל ה' לַעֲשׂוֹת עִּ גְדִּּ ם הִּ ינוּ, אָז יאמְרוּ בַגּוֹיִּ חוֹק פִּּ לֵא שְׂ מָּ ים קכ"ו(: "אָז יִּ לִּּ הִּ יֵּדְעוּ  וְזֶהוּ )תְּ נוּ", שֶׁ מָּ ה' לַעֲשׂוֹת עִּ
ם אֵ  יל ה' לַעֲשׂוֹת עִּ גְדִּּ ם הָעַכּוּ"ם, הִּ נוּ, הַיְנוּ עִּ מָּ ה עִּ עָשָׂ ה שֶׁ דֻלָּ ה וְיאמְרוּ: הַגְּ רָאֵל. )סעיף יא -לֶּ שְׂ ה הַזּאת הָיָה לְיִּ דֻלָּ  ( הַגְּ

כְרוֹנוֹ  ה( שמעתי מאבי )ר' צבי אריה ב-אמר המחבר )הרב מטשערין זִּ כָּ בְרָּ לברכה שפירש  -ר' אהרן הרב דברסלב( זכרונו-לִּ
לברכה במסכת עבודה זרה )דף ב:(: "שיאמרו העובדי כוכבים לעתיד לבוא רבונו של עולם הרבה -בזה מאמר רבותינו זכרונם

ו וכלם לא עשינו אלא בשביל ישראל" וְכוּ'. ולכאורה קשה איך יעיזו פניהם כל כך  שווקים תקננו וְכוּ' הרבה כסף וזהב הרבינ
וכזב כזה בפני השם זכרונו- לומר שקר  לברכה  -יתברך בעצמו שלא עשו הכל אלא בשביל ישראל. אבל לפי דברי רבינו 

היה באמת רק לטובת וגדולת    מיושב היטב, כי אדרבא דייקא אז על ידי שיתרבה הדעת כל כך עד שגם הם ידעו ויבינו שהכל
ר זְכַּ נִּּ הוא יאמר להם אמת הדבר שהכל נעשה רק  -ברוך-לְעֵיל, ועל כן יהיה להם פתחון פה לומר כל זאת, והקדוש-ישראל כַּ

פל"ח סוף תו'    - לטובת ישראל, אבל לא לזאת היתה כוונתכם, כי הכל עשיתם רק לצורך עצמיכם וְכוּ', כמבואר שם בגמרא: )
 (זו

 (סוף התורה - וְכוּ'. ) וצער הבושה גדול מאד, יותר מענש גיהנם","

כְרוֹנוֹ  י זִּ בִּ י מֵאָּ מַעְתִּּ ָּ ה )-ש  כָּ בְרָּ כְרוֹנוֹ -לִּ ם מוֹהַרְנַ"תְּ זִּ ֵ ש  עַם-רבי נחמן מטולשין( בְּ ר פַּ בֵּ דִּּ ֶּ ה, ש  כָּ בְרָּ כַר  -לִּ ְ ל הַש ּ ֶּ נְיַן הַזֶּּה ש  אַחַת מֵעִּ
אָּ  ְ ש  ים, וּבִּ ִּ דוֹש  יו הַקְּ רָּ דְבָּ זֶּּה )בִּּ יא מִּ בִּ מֵּ ֶּ ל מַה ש ּ אַחַר כָּּ ֶּ מַר: ש  ; וְאָּ ש  עוֹנֶּ מוֹחֵנוּ וְהָּ יא בְּ בִּ יעַ וּלְהָּ ת לְהַגִּּ יכוֹלֶּ ן וִּ וּם אוֹפֶּ ת( אֵין ש  פְרֵי אֱמֶּ ר סִּ

ם ם וְאֵיכוּתֵיהֶּ הוּתֵיהֶּ יּוּרֵי מָּ ת צִּ נוּ אֶּ   :וְדַעְתֵּ

נֹּם   יהִּ ש  גֵּ דוֹל מְאֹד יוֹתֵר מֵעוֹנֶּ ה גָּּ ָּ עַר הַבּוּש  צַּ ֶּ ים ש  ִּ דוֹש  יו הַקְּ רָּ בָּ דְּ ה מִּ רְאָּ ר וְנִּ ם מְבוּאָּ ים   -גַּ ִּ יְש  תְבַּ מִּּ ֶּ ה ש  ָּ יא עַל צַעַר הַבּוּש  ה הִּ נָּ וָּּ הַכַּ ֶּ ש 
עַצְמוֹ: ) נֹּם בְּ הִּ י הַגֵּ ֵ עוֹנְש    (ש"ק ח"א, סעיף תע"חהליקוטים תו' זו, מפתח ט"ו; מובא בשי-ביאור -בְּ

כְרוֹנוֹ  ה בעל-מבואר מדברי מוֹהַרְנַ"תְּ זִּ כָּ בְרָּ ידי משה רבינו, כן יהיה ניתן לנו אור -אשר כמו שניתן לנו אור התורה על  –פה  -לִּ
 (ביאהל"ק תו' זו, מפתח כ"ט, עיי"ש עוד; מובא שם, סעיף תע"ט -צדקינו: ) -ידי משיח-התפילה על

 א( סעיף י" -וְכוּ'. ) העוונות נתהפכין לזכויות","

בזכותו וכוחו הגדול והנורא מאוד ]של רבינו הקדוש[,   ה' הישועה שיתהפך הכל לטובה, וכל העוונות יתהפכו לזכויות, הכל-ל
 (על"ת מכתב ק"ג; מובא בשיש"ק ח"ג, סעיף כ"ז-כאשר שמעתי מפיו הקדוש בפירוש: )

כדי להפכם לזכויות, "ואיננו"   –סוף יתהפך הכל לטובה, ויקויים: "ביום ההוא יבוקש ויחופש עוון ישראל" )ירמיה נ, כ(  -כל-וסוף
שיהיה נכללים באין. בני הנשמע כזאת?! אבל באזנינו שמענו זאת מפיו הקדוש בעצמו, מפי מי שזכה לתורת ה'    – )שם, שם(  

 (מכתב קי"ח; מובא שם שם, סעיף כ"ח שם, -להתבייש כלל: )ולתפילת ה' ממש, ולא היה לו ממי 

נוּ התורה מענין תורת ה' ותפילת ה'    שמעתי מר"נ אמר: שצריכין לבוא לביטול כזה, עד שיזכה   –בעת שאמר אֲדוֹנֵנוּ מוֹרֵנוּ וְרַבֵּ
 (אבני"ה ברזל, שו"ס מרבינו, סעיף ס"ז -לתורת ה' ולתפילת ה', ושיוכל לומר "יהי רצון מלפני": )

השליך רבינו הקדוש    –מענין תורת ה', ומענין תפילת ה'    –מוהר"ן סימן כ"ב  -בעת שאמר וגילה התורה הנפלאה שבליקוטי
כְרוֹנוֹ  ה ראשו לאחוריו בהשתוקקות נפלא, ואמר: "איך זוכים ללמוד כמו שהקדוש-זִּ כָּ בְרָּ כמו    הוא לומד, ולהתפלל- ברוך -לִּ

 (גנזי אבא, מכתב קי"ב; מובא בשיש"ק ח"ג, סעיף ס"ה-הוא מתפלל: )-ברוך-שהקדוש

כְרוֹנוֹ  ה, ששמע מפיו הקדוש על אודות תמורות העזות דסטרא-שמעתי מאבי )רבי נחמן מטולשין( בשם מוֹהַרְנַ"תְּ זִּ כָּ בְרָּ - לִּ
זה רבינו -אחרא בעזות דקדושה המובא בפנים, שיש שנוגע התמורה הזאת גם בגדולי גדולים; וברוב ברכה ותודה הודה על

כְרוֹנוֹ  ה להשם-זִּ כָּ בְרָּ הליקוטים תו' זו; מובא בשיש"ק  -ביאור  - מו שנתקדש ונזדכך מזה בתכלית הזיכוך: )עצ-יתברך על-לִּ
 (ח"ה, סעיף ל"ד

י ֵ לוֹמֵנוּ -מענין המבואר בתורה )בסעיף ט'; וכן בתו' נ"ט תנינא( אודות דברי התורה שסביבות המצוה וְכוּ', עיי"ש. אמרו אַנְש  ְ ש 
, שזהו מה שמבקשים בברכת אהבת עולם: "ותן בלבנו בינה להבין ולהשכיל, לשמוע ללמוד וללמד, לשמור ולעשות ולקיים 



 7לב.             מוהר"ן              תורה כב                           ליקוטי                                             

את כל דברי תלמוד תורתך", שלכאורה תיבת "לעשות ולקיים את כל דברי תלמוד תורתך" הוא מיותר, אחר שאמר לשמור. 
י ֵ לוֹמֵנוּ , ד"לשמור"  -וביארו אַנְש  ְ היינו לקיים בפשיטות את המצוות המפורשים, שהם בחינת נגלה, בחינת תורה. ו"לעשות   -ש 

דבורים שסביבות המצוה, בחינת נסתר, כמבואר שם )בסעיף י'( על הפסוק )בדברים  מרמז על ה  - ולקיים את כל דברי התורה"  
י ֵ לוֹמֵנוּ שזה ענין אמונה, שהוא בחינת "כל  -כט, כח( "הנסתרות וגו', לעשות את כל דברי התורה הזאת", עיי"ש. ואמרו אַנְש  ְ ש 

ישכתוב )תהלים קיט, פו(: "כל מצוותיך אמונה", וכן דייקו אַ -המצוות" כמו ֵ לוֹמֵנוּ בכתוב )דברים כז, כו(: "ארור אשר  -נְש  ְ ש 
פי שעושה כל  -על-לא יקים את דברי התורה הזאת", דברי התורה דייקא, ועיי"ש ברמב"ן, שמפרש שזה שאין לו אמונה אף

כְרוֹנוֹ  -המצוות, הרי הוא כאינו עושה. עיי"ש: ) ה מפי השמועה -הרה"ח ר' לוי יצחק בנדר זִּ כָּ בְרָּ   (מלך מעדני -לִּ

מה שביאר רבינו הקדוש בפירוש מאמר שבאבות יהודה בן תימא אומר עז פנים לגיהנם וְכוּ'. יהי רצון וְכוּ'. שתבנה עירך וְכוּ'.  
כְרוֹנוֹ  ה לדייק בלשון המשנה שאמרה: "יהי רצון "שתבנה עירך", ולא -עיין פנים. שמעתי מהרה"ח ר' לוי יצחק בנדר זִּ כָּ בְרָּ לִּ

וונתה לקשר זאת לענין ירושלים קריה נאמנה, שהרחיב עליה רבינו הדיבור לעיל בפנים המאמר,  אמרה "בית המקדש", כי בכ
 (מעדני מלך -זה יבנה ממילא בית המקדש במהרה בימינו אמן, ודו"ק: ) -ידי-ובבנין ירושלים שהיא האמונה, על

 עד כאן השיחות 

 

 הקדמה 
 . ושמחה ויראת ה' ,בושה  ,תכלית התורה היא לזכות לתשובה

 הנ"ל  ולזה צריך לשמוע לתוכחת הצדיקים, והיא נקראת חותם פנימי ושמירה ראשונה שעל התשובה
 שהוא אמונה בה' ובצדיקים.  ,ראשון בתוך חותם שני חיצון לוה חותם השיהיה  ,וצריך לחתום את החותם הזה 

 חיזוק זה מקבלים מהרועים דקדושה שהם הצדיקים. ואמונה צריכה חיזוק של הארת האמת, בכל פעם. ו
 ולא לשמוע לרועים דסט"א, ,שלא להתבייש מהמלעיגים ,להתקרב לצדיקים צריך עזות דקדושהו

 להיות בחי' בשר לעצם כלפיהם כדי  ,וכל זה כדי שנזכה להתקרב בפועל ולשמש אותם
אלא את קול הברא   ,את קול הקדושה שלו  שומעעדיין אפשר שלא    ,אבל גם כשנמצא אצל הצדיק ושומע אותו

שבכל פעם שמתעורר קול דקדושה צועקים הם    ,נות נבראים מחבליםוד קול קדושה, כי ע"י העוגהמתעורר כנ
מזוני,   לן  עזות דסט"א הב  חיותוכנגדו בקול  לינוק מהקול דקדושה  תי   ,צעקתם היא  זמן  זה  ע"י    ,ונםקודייקא 

 .שמתעלם מהם ומצליח להתגבר לברר ולשמוע את הקול הישר של הקדושה מתוך תערובת הקולות ששומע
, דהיינו שהעצם "מקול אנחתי דבקה עצמי לבשרי "אזי מתקיים    ,וכשזוכה לשמוע את הקול הישר קול דקדושה

ועי"ז מתחזקת האמונה הנ"ל   ,להראות לו מהשגתם הארת האמת  ,והנשמה והצדיק מתקרבים אליו אל הגוף
 שהיא חותם החיצון. 

 , אבל לזכות לעזות דקדושה צריך שמחה, כי עזות היא שיוצא מעצמו למקום שגבוה ממנו כגון להתקרב לצדיק
למדרגות  שטוענים שאינו ראוי  מהצדיק וממדרגות הקדושה,  אותו  מרחקים  רועים דסט"א שוגם לא לשמוע ל

להפך    שטבעם גורם לוהנפולה  הפך העצבות והבושה    ,כאלה וכיו"ב, על כן צריך שמחה שהיא בחי' רוחב לב
 להשאר במדרגתו ובתוך עצמו.

על כן כדי לזכות    ,אין שמחה בדבר המתמשך אלא בדבר חידושבעוה"ז תחת הזמן  כי    ,ולזכות לשמחה תמיד א"א
דהיינו להיות תמיד עולה מדרגה לדרגה לעשות את מה שהוא בבחי' נשמע    לשמחה צריך בחי' נעשה ונשמע.

  .ונגלה שיהיה בחי' נעשהונסתר 
כי אין סוף ואין חקר לגדולתו ורוממותו   ,עניין זה של להיות תמיד עולה בתשובה מדרגא לדרגא הוא אין סוף

דהיינו מעבודת ה' שרק נשמעת לו ולא אוחז   ,נעשהלעשות תמיד מהנשמע דהיינו   ,ית', וזה נקרא נעשה ונשמע
ואזי שוב לחפש נשמע גבוה יותר וגם אליו לעלות כמבואר   .שלהוהקיום  להתגבר ולעלות לעשייה    ,בעשייתה
 ,דהיינו את הרצון הנפלא אל הנשמע  ,והם שני העטרות שקבלו ישראל בסיני כשאמרו נעשה ונשמע  .באות ט'

כי אין שמחה אלא  כמ"ש שמחת עולם על ראשם,  ועי"ז זוכים לשמחה    ,ואת הכח להפוך אותו בזריזות לנעשה
 )כך זה על פי פשוטו ויש בזה עומק הרבה יותר שיתבאר לקמן( בדבר המתחדש ולא בדבר התמידי. 

 
ועי"ז    .שלבים שנעוץ סופם בתחילתם ותחילתם בסופם  שבעהנמצא שהמהלך הוא   כי מתחיל בנעשה ונשמע 

)ועי"ז שומע קול    כמו בשר לעצם  הםעד שנעשה ל  םועוד גם לשמש אות  שמחה ועי"ז עזות ועי"ז מתקרב לרועים
והנשמה   הצדיק  ואז מתקרב  גופו  עזות  נכנע  ואזי  דקדושה שבדבריהם  אור לו  ומראה  לגוף  עזות  מהשגותיה 

חכמים ועי"ז מקבל תוכחה ועי"ז שב בתשובה דהיינו נעשה ונשמע גבוה יותר, ה בה' ובועי"ז זוכה לאמונ האמת( 
השביעי הוא כבר בחי' השלב הראשון  ושלבים    ששהשעל ידו זוכה לשמחה ועזות וחוזר חלילה. דהיינו שהם  

 (, וזהו שנעשה ונשמע כנגד דו שהוא שנים בלעזהני שוב דו ששייך לאוקטבא הבאי)אולי זה בחי' ניגון כידוע שיש שבע תוים דו רה מי פה סול לה סי והשמ ל הסיבוב הבא.ש
 

 אות ט' שנתבאר נעשה ונשמע בחי' שמחה 
אות תרצ שבתורה זו השיג מוהרנ"ת שהתורות של רבינו הן  ח"ב עיין בשיחות השייכות לתורה זו בשם שיש"ק 

ונ"ל כוונתו למה שמגלה רבנו כאן מאות ט' עד סוף התורה, הסוד העמוק של הנשמע   גבוה מעל גבוהגבוהות  
 שהוא עבודה שבין המצוות וירידה תכלית עליה והשמחה. 

 באר שלעזות דקדושה שעל ידה מתקרבים לשבעת רועי האמונה שהם כלליות הקדושה זוכים ע"י שמחה.  מ
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. ונראה לבאר תחילה מידיעת ההפכים עד כמה עצבות מונעת מעזות דקדושה. וצ"ע כיצד השמחה מועיל לעזות
כי עזות דקדושה היא כל פעולה שאנו עושים לשם שמים כשצריך תקיפות להתגבר על מניעות כדי לעשותה,  
ושמחה היא רוחב לב הפך העצבות ועצלות לכן רק ע"י שמחה אדם יש בכוחו להתגבר ולצאת מעצמו לעשיה 

 דקדושה.
עוד אומר רבנו כאן שהשמחה היא נעשה ונשמע, וצ"ע שלא אומר שע"י נעשה ונשמע זוכה לשמחה, אלא שזה 

 . וצ"ע מדוע נקרא שמחהבעצמו שמחה ונקרא שמחה.  
בהמשך מבאר שנעשה הוא הנגלות שאדם כבר השיג, ונשמע הם הנסתרות ממנו שעדיין לא השיג, ומשמע 
הוא   הזמן  שכל  וע"י  לנעשה  אותם  והופך  מהנשמע  נסתרות  עוד  מגלה  הזמן  שכל  ע"י  היא  מכאן שהשמחה 

קא, הוא  בהשגות חדשות זו השמחה, כי אין שמחה בדבר התמידי. והנעשה ונשמע שקבלו ישראל בראשם דיי 
הכח להשיג עוד ועוד השגות להפכם מנשמע לנעשה, ואזי השמחה בהתחדשות תמידית, שמחה תמידית, בחי'  
"שמחת עולם על ראשם" שהיא שמחה שלא נפסקת. אבל בעומק יותר נראה שזה בחי' נמוכה של נעשה ונשמע  

השמחה בחי' חדי רבי שמעון  ואילו הבחי' האמיתית השלימה היא שנכלל באין והאחדות עימו ית' היא מקור  
 שעל כן תרגום שמחה הוא חדי לשון אחד.

ובעומק יותר נ"ל עפ"י המבואר לקמן באות יא שסוד הנעשה ונשמע הוא סוד התשובה וההתכללות בבחי' האין  
עולם  שכידוע  ממנו(  שניטל  בא"ס  ונכלל  שחוזר  זרקא  היא  שהתשובה  ד'  בתורה  גם  )כמבואר  הקב"ה,  של 

 התשובה הוא הבינה עילאה שם סוד יין המשמח וסוד החירות והשמחה האמיתית בו ית'.
ולכן זכו לזה דייקא ע"י שאמרו נעשה ונשמע, שמשמעותו ביטול גמור לרצונו ית', שמוכנים לעשות הכל עוד  
לפני ששומעים מה הוא ית' רוצה מהם שיעשו. ועיין הערת מוהרנ"ת על ביאור רבנו למאמר חז"ל כל המתפלל 

כי רק ע"י שפלות וענווה בתכלית עד שנעשה אין, זוכה לנעשה   ,שמבאר הקשר לתורה שלנו  ,על חבירו וכו'
ונשמע בשלימות, דהיינו לעלות מדרגה לדרגה עד אצילות, וההתכללות ואחדות בו ואצלו ית' זה עיקר השמחה.  
גם נראה שהנעשה ונשמע היא הארה נפלאה מהנשמה שהיא השכל כמבואר בתורה סה לחדש חדושים באופן  

ל לבד אלא העיקר גם לקיום ההשגות דהיינו השגות  הקדמות ומוכרח שאין הכוונה לשכ  של שפע אלוקי בלא
שמיד מתיישבות על הלב ומתקבלות בו בלא מניעה. ולזה צריך זיכוך עצום של פסיקת זהמה וביטול של נעשה  

וע"י האחדות שהיתה בהם. לכן בסיני זכו   ,נעשה ונשמע בסיני, ע"י שפסקה זהמתםלזכו    ועל כן קודם לנשמע.  
 לזה בשלימות דהיינו התכללות בא"ס אלוקות ית' באחדותו הפשוט להיות שואב השגה ושמחה מקודם הבריאה. 

יתר עומק הבנת העניין נ"ל שמתבאר בסוף התורה בהשמטה שמביא את הגמ' שבת פח. מי גילה רז זה לבני 
אלא   ,ע"ש מה שכתבו המפרשים שמלאך אינו מציאות עצמית  ,שמלאכים משתמשים בו, ולפי המתבאר שם

אלא מעצם    ,ממילא העשיה שלו אינה תוצאה של שמיעה  ,וכל כולו כח המשלח  ,שליח ה' לעשיה אחת מסויימת
ועשייתו אחר שנעשית כמו משמיעה את המציאות שנעשתה, עוד מבואר שאדם בלא זהמת יצה"ר    ,מציאותו

נמצא    .אזי כל אבר בו מתאווה מצד עצמו לקיים מצווה השייכת לו כי היא חיותו, והמצוות חקוקות בנשמתו
ונשמע ולא כעבד    ,צד עצם הרצון לחיותם את המצוות מינתאוו לקי   ,שישראל כשהיו בסיני במדרגת נעשה 

כי היא הרגשת חיות    ,צריך לשמוע תחילה. ולפ"ז מובן מדוע נעשה ונשמע הוא שמחהעל כן  העושה ציווי אדונו,  
כח המשלח בו בשלימות. והכי ומעצם קיום המצווה, כשקיום הנעשה הוא באופן שכל אבר הוא שליח הנשמה  

מצד הרגשה   ,לקיים מצווה באופן של שמחה מעצם הקיום  ,עד כמה שמצליח לבטל קצת ישותו  ,נמי בכל מדרגה
 שהיא חיותו זה בחי' נעשה ונשמע.  

( ומבואר  \דחזרה הזהמה ונצטוו הורד עדיך מעליך )צ"ע מדוע לא ירדו העדיים מעצמם/  \גואחרי חטא העגל/
ה"ל שזה נשאר לעולם, שיש בכל אשאת כולם קיבל משה רבנו צדיק הדור המוכיח הנ"ל. וכנ"ל בשם בי  \הבגמ'/

בחי' תורת ה'    ,שמתעבר בו משה רבנו שזוכה לנעשה ונשמע השלם  ,דור צדיק הדור הוא המוכיח וחותם הפנימי 
 ממש ותפלת ממש.  

ויש שכל )נשמה( שהיא בחי' הנשמע, וכשהאדם מגושם   ,הנעשהכל אדם יש נפש שהיא בחי'  להמהר"ל ביאר ש
רוחני  רצונה  כיון שאין  הנפש המגושמת  זו,  זו את  מעכבות  הן  השכל מעכבה   ,אזי  כיון שהנפש   ,אזי  והשכל 

ולכן ראוי    ,כי שניהם רוצים לעשות רצון הקב"ה  ,אזי נעשו בנות חורין  ,וכשפסקה זהמתם  ,הנפש מעכבו  ,מגושמת

 
כיצד יתכן שמי שהוא בהשגות כאלה נפלאות בתדירות כזו עדיין יש לו יצה"ר לחטא ולעשות עגל. ובאמת בהר סיני פסקא    צריך להבין   ג

זהמת הנחש מהם כמבואר בתורה ז'. וחזר להיות היצה"ר מחוץ להם כמו קודם החטא שהנחש היה היצה"ר שלהם והכי נמי בחטא העגל  
יא בסוד ירידה תכלית עליה ביארנו שקבלת התורה לא נתיישבה אצלם כראוי אלא ע"י ירידה  הערב רב היו היצה"ר מבחוץ. ולקמן באות  

 ומכשול שהיא התורה בעצמה שא"א לעמוד עליה להבינה אלא ע"י שנכשל בה.

כתוב בלשון יחיד הסר עדיך ואולי כנ"ל כיון שעדיין היה אחדות ביניהם. וצ"ל שעדיך אין הכוונה לעדי אחד אלא לשנים    וצ"ע מדוע   ד
 שבחטא העגל אבדו ישראל את הנעשה ונשאר להם רק הנשמע וצ"ע.  קכ  וכמבואר בגמ' שבאו קכ מלאכים להסיר עדיים. ועיין תורה  

דרש ר' סימאי בשעה שהקדימו ישראל נעשה לנשמע באו ששים ריבוא של מלאכי השרת לכל אחד ואחד מישראל קשרו לו  - שבת פח.  ה 
ו{  - שני כתרים אחד כנגד נעשה ואחד כנגד נשמע וכיון שחטאו ישראל ירדו מאה ועשרים ריבוא מלאכי חבלה ופירקום שנאמר }שמות לג 

חמא בר' חנינא בחורב טענו בחורב פרקו בחורב טענו כדאמרן בחורב פרקו דכתיב ויתנצלו  ויתנצלו בני ישראל את עדים מהר חורב א''ר  
- בני ישראל וגו' א''ר יוחנן וכולן זכה משה ונטלן דסמיך ליה ומשה יקח את האהל אמר ר''ל עתיד הקב''ה להחזירן לנו שנאמר }ישעיה לה 

 מחה שמעולם על ראשם י{ ופדויי ה' ישובון ובאו ציון ברנה ושמחת עולם על ראשם ש
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 ם הוהוא צורה לישראל  כיון שו  , ומשה רבנו שהוא נשאר בלא זהמה  ,וכשחטאו נלקח מהם  ,לכל אחד מהם כתר 
 וכיון ששקול ככל ישראל קיבל אותן.  אליו, חומר

נמצא שנעשה ונשמע הכוונה שיש לאדם רצון אחד שהוא לעשות רצון הקב"ה, והיינו שרק רוצה לעלות מדרגה  
 לדרגה בביטול יותר להקב"ה. 

אבל גם לכל אדם בכל מדרגה יש נעשה ונשמע דהיינו נגלות ונסתרות. אבל הכח להשיג את הנשמע עד כדי 
 שיהיה בבחי' עשיה לזה צריך היום הרבה הקדמות ועבודת זיכוך.

עכ"פ ממה שאומר רבנו שנעשה ונשמע זה השמחה נראה שבכל המדרגות עיקר הנעשה ונשמע מתבטא  
, שזה עיקר הבטוי לעליה מדרגה לדרגה, מה שזוכה ליותר שמחה. וצ"ע. ועל כן ציווה רבנו \ ובשמחה/ 

מצווה להיות בשמחה תמיד כי רק זה הבטוי לנעשה ונשמע ובלא זה האדם ישן את חייו. וכן כתוב יען  
 . \ זאשר לא עבדת את ה"א בשמחה/ 

 

 נעשה ונשמע בחי' בראשית ברא
אחר שביאר שלזכות לאמונה צריך להתקרב לרועים ולזה צריך עזות ולזה צריך שמחה ושמחה היא בחי' נעשה 
ונשמע. כאן מוסיף לבאר שנעשה ונשמע זה בחי' בראשית ברא, ובזה בא לבאר את הספרא דצניעותא שבה פתח  

ראשון הוא הבכח והשני את התורה, ולפ"ז יתפרש גם שאר הבחינות שם באופן זה של נעשה ונשמע שתמיד ה
 הבפועל שלו, כגון עדן עילאה ותתא וחכמה עילאה ותתא וכן אב ובן. 

כי שמחת ההתחדשות דהיינו נעשה ונשמע זה בראשית ברא דהיינו מדרגת הראשית ומדרגת הבריאה שנבראה  
ממנה וכדלקמן שמבאר שנעשה ונשמע הכוונה לעשות מנשמע נעשה וממה שנסתר ממנו לעשות נגלה ועשיה,  

רה נא, והיסוד הוא  וזה גם בחי' בראשית ברא, כי בראשית זה קודם הבריאה, וברא זה אחר הבריאה, עיין תו
שתמיד צריך לעלות מדרגה לדרגה, דהיינו להעלות את בחי' הנעשה והנגלה שלי, אל הנשמע ונסתר, דהיינו 
שיהפך הנסתר לנגלה, ואז הנשמע ונסתר שלי יהיה מה שלמעלה יותר, דהיינו בחי' לכבוש עוד מדרגת נשמע 

הברא לבראשית, כי בכל מדרגה יש בחי' ברא    ונסתר להפוך אותה לנעשה ונגלה, שזה בחי' לעלות את בחי'
ובראשית יחסי, דהיינו עולם והבריאה שאני בה, ובחי' קודם הבריאה, וצריך לעלות למדרגה ששם מדרגת הברא 
שלי דהיינו מה שנראה לי כאחר הבריאה תיהיה מה שקודם היה נדמה לי כקודם הבריאה ועי"ז יהיה לי תפיסה 

 . \חאה/יותר גבוה בבחי' קודם הברי

 

 הקדמה לסוד העבודה שבין המצוות 
עתה יבאר עניין עמוק מאד שיש עבודה נסתרת ונעלמת שבין המצוות והיא בחי' נשמע הנ"ל. ועיין תורה נט 
תנינא שם מדבר מעבודה זו ושם ציין לעיין בתורה כב. וצ"ע האם כוונתו שם ללמוד רק מתורה כב לתורה ההיא  

א עבודה ששייכת רק לצדיק גמור שיש בחי' עבודה כזו או גם ללמוד להפך משם לכאן. כי קשה ששם מבאר שהי
שמעולם הלך רק כסדר אבל בעל תשובה אסור לו לעסוק בה ויותר מזה שלבע"ת אין כלל את הבין המצוות כי 
הוא מדלג ומתחיל מחדש. ואולי באמת ישראל במתן תורה פסקה זהמתם ונעשו כולם צדיקים וקבלו את הנשמע 

ין אצלינו לתורה נט כי כאן מדבר מכל המדרגות כמבואר  ואחרי החטא נלקח מהם. ונ"ל שזה הטעם שלא צי
לקמן ושם מדבר רק ממדרגה הגבוהה ביותר עד שכלפיה מי שאינו צדיק גמור שתמיד הלך רק כסדר אצלו אין 
כלל את הבין המצוות הזה, וכמו שבארנו שם שמדובר בעבודה של צדיק הגדול ביותר שנכנס לחושך הקליפה 

ת המצווה וכמבואר בתורה סד שיש קושיות של החלל הפנוי שרק צדיק השלם יכול  של החלל הפנוי הסובב א
 להכנס בהם ע"י הניגון של תשורי מראש אמנה עי"ש. 

למעשה במה שנוגע לתורה שלנו נ"ל שהדברים יותר פשוטים רק יש קושי להבין מה שמצד אחד מבאר שצריך  
לעשות מהנשמע נעשה ולכאורה משמע שנעשה ונשמע הן שתי מדרגות זו למעלה מזו, ומה שבין המצוות הוא 

י' נשמע, קשה א"כ מה עוד עניין, דהיינו העבודה שביניהם, אבל במה שמבאר שהעבודה שבין המצוות היא בח 

מה שבין המצוות שהיא בחי' תיקון החלל שבין   שהנשמע יש בו שני שלביםהוא המדרגה הבאה בעצמה. וצ"ל  
 המדרגות שהיא עבודה קשה שבמקדש כי היא בחי' עליה איכותית ושלב שני תיקון המדרגה בעצמה. 

 
תקצג קצת משמע שדייקא הנשמע דהיינו מה שאדם רוצה לעלות מדרגה לדרגא זו הסיבה לעצבות כי נדמה לו שלא    עיין חיי מוהר"ן   ו

 פועל כלום, ואדרבה זו הסיבה בעצמה שצריך להתגבר לצאת מזה ועד שזוכה באמת אזי א"א אלא ע"י מילתא דשטותא.  
הרבה שא"א לשמחה היום בלא מלתא דשטותא )תורה כד תנינא ומח תנינא חיי מוהר"ן רמג תקצג לק"ה נפלת אפים ד' ה',(     וכבר מבואר ז

אבל צריך להזהר בזה משקר שהוא ליצנות וקלות הדעת עד רוח שטות שמביא לעבירה. כי מלתא דשטותא אפשר לטעות בו שהוא בעצמו  
 א קצת רוחב לב המפקיע מעצלות ועצבות.השמחה וזו טעות גמורה. אבל עכ"פ גם הו 

מצד ההגדרה אולי זה גם בחי' להמשיך חיות והשגה מקודם הבריאה לאחר הבריאה )דהיינו מאין ליש( עיין מזה בתורה סה ותורה    וצ"ע   ח
ד' ענין הביטול והרשימו וכאן בתורה רבינו מבאר שעי"ז זוכים לעלות מדרגה לדרגה ושזה בחי' הנעשה ונשמע שזכו בסיני.  ובגמ' מי גילה  

 ש שהכוונה מי גילה רז זה שעל ידו אפשר לעלות מדרגה לדרגה עד תפילת ה' ממש כמבואר לקמן.רז זה לבני נראה לפר 
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לקמן באות יא שמוכרח לומר שעבודת בין המצוות רק מעלה אותי מדרגה אבל שהמדרגה הבאה  כן מוכח יותר  ו
זו עוד עבודה נמוכה יותר של לעשות מנשמע נעשה דהיינו לתקן את המדרגה עצמה ולהשלים  לנעשה  תהפך  

 את המלכת ה' כפי ההשגה של אותה מדרגה. 
שזו עבודה של צדיקים גדולים שתמיד הלכו כסדר הכוונה שבעבודה    \טולפ"ז נ"ל מה שמבואר בתורה נט תנינא/ 

הזו של בין המצוות יש שתי אופנים של עבודה, עבודה של צדיק היא להשתהות שם ועבודה של בע"ת לדלג 
ונ"ל כוונתו שבעל תשובה ברגע שמזמן עצמו לשוב מאירים לו אור הבינה וסיעתא   ולמהר ולהתחיל מחדש. 

א שהוא מתחיל מחדש עם אורות, ורק אחרי שמעלים אותו למדרגה הבאה נעלמים האורות דשמיא לשוב נמצ
וצריך להכין להם כלים בעצמו )כמבואר היטב בתורה ו'(. אבל צדיק אינו כן אלא יש לו חושך וערפל ורק ע"י 

והערפל   שמתגבר ונכנס לחושך הזה בבחי' משה נגש אל הערפל המבואר בתורה קטו אזי זוכה לעלות מדרגה,
סיונות קשים שבע"ת לא יכול לעמוד בהם, כי הם בחי' עיון בקושיות מהחלל הפנוי הרוצות להרחיק  י הזה הוא נ

אותו מהמדרגה הבאה, ורק צדיק מזוכך יכול לעמוד בזה ע"י ניגון ראש האמונה כמבואר בתורה סד. והוא רחום 
 יכפר עוון אם טעיתי. 

עוד צ"ע לפי המבואר לקמן שבין מדרגה למדרגה יש ירידה צורך עליה, הרי ירידה היא שלוקחים לאדם את 
המוחין וזה לא מתוכנן, א"כ איך אדם הולך ממדרגה למדרגה בעצמו. ונ"ל שבאמת אדם רק צריך לשאוף לעלות  

שיעלה למדרגה הבאה ע"י  וכשמרגיש שלקחו לו את המוחין אזי מבין שסיים תיקון של מדרגה אחת ורוצים  
הבקיאות של רצוא ושוב. שהיא ע"י שתמיד קושר מחשבתו בהקב"ה  ו' שישמור עצמו מנפילה. כמבואר בתורה 

 ושואף בכל כוחו להתקדם גם כשלוקחים לו את המוחין. 
 

 אות יאשנתבאר בירידה תכלית העליה 

לעיל באות ט' הגענו לביאור השלב האחרון בתורה שהוא הנעשה ונשמע, שהוא בחי' שמחה, שעל ידה זוכים 
לעזות שעל ידה זוכים להתקרב לרועים שעל ידם זוכים לחזוק האמונה חותם החיצון ששומר על חותם הפנימי 

 שהוא מוכיחי הדור שמחזירים את העם בתשובה. 
וכאן יתבאר כיצד כל התורה הזו סופה נעוץ בתחילתה ותחילת בסופה, כי מבאר שעליה מדרגה לדרגה זה ע"י 
תשובה נמצא שהראשית והשלב הראשון של סולם התורה שלנו דהיינו נעשה ונשמע הוא התשובה שזוכים ע"י  

 מוכיחי הדור, שזה השלב האחרון והגבוה של סולם התורה שלנו. 
כאמור לעיל מאות ט' אנו עוסקים בביאור הנעשה ונשמע שהוא בחי' שמחה, ובעיקר להבין מה הוא הנשמע.  

 שהיא עבודה קשה שבמקדש, בחי' נסתר. ועבודה שבין המצוות. וההכנה אליהן. 
 הוא עניין הירידה צורך עליה שא"א לעלות מדרגה אלא ע"י שקודמת לה ירידה.  שמעעתה יבאר שהנ

באות י' התחיל רבנו לדבר על מדרגות. ותחילה ביאר שיש נשמע בכל מדרגה ואח"כ ביאר שצריך לילך מדרגה  
 לדרגה. 

זו בחי' עליה  והחילוק בין הנשמע שבתוך המדרגה לנשמע שבין המדרגות הוא גדול מאד כי בתוך המדרגה 
 כמותית ובין המדרגות זו בחי' עליה איכותית.  

דהיינו שתיהן הן בחי' נסתר שצריך לגלותו, אבל בתוך המדרגה זה יותר דמיונות שמתגברים נ"ל כמבואר בתורה 
שבכל כניסה למדרגה חדשה מתגברים עליו כל הדמיונות שמלבישים את המדרגה החדשה ושומרים עליה שלא יכנס  )  כה

בה מי שאינו ראוי, לכן תמיד בעליה למדרגה חדשה נדמה לו שנפל ממדרגתו ובזה נכשלים הרבה חסידים שנבהלים וחוזרים  
 .(בהם ובאמת הוא רק דמיון וקליפת המדמה כמבואר שם

צריך כניסה לחלל פנוי וביטול    ,אבל הנשמע שהיא העבודה שבין המדרגות כיון שצריך לעלות מדרגה ממש
כמו צמיחת אילן חדש שכל כולו הוא רק מזרע אחד מהאילן הקודם שגם הוא    ,הגשמיות של מדרגה הקודמת

כל גשמיותו נרקב ולא נשאר אלא בחי' טיפת כח רוחני שהוא בחי' צורה שעל ידו נבנה האילן החדש מחומר  
 המדרגה הבאה.  

עפ"י הכלל הידוע בקבלה שבין עולם ומדרגה יש חלל פנוי כי כל מדרגה חדשה באמת היא חידוש מהותי באיכות 
ואילו שינוי שאינו באיכות הוא בתוך המדרגה עצמה שהוא בחי' שינוי כמותי. וכל עלית מדרגה חדשה באמת  

מוד תורת א"י הבין שצריך לזה צריכה בחי' כלים חדשים בחי' מושגים חדשים בחי' מה שרבי זירא כשרצה לל

 
ים נ:(.  -   תורה נט תנינא   ט חִּ סָּ פְּ ן  ד )עַיֵּ פְסָּ יז וְנִּ רִּ ר, זָּ כָּּ שְֹ וְנִּ יז  רִּ ת    יֵש  זָּ ת אֶּ רֶּ גּוֹרֶּ ה  צְוָּ הַמִּּ ֶּ א ש  מְצָּ ק ד(, נִּ רֶּ פֶּּ בוֹת  ה" )אָּ צְוָּ ת מִּ רֶּ גּוֹרֶּ ה  צְוָּ י "מִּ י דַע, כִּּ כִּּ

צְ  מִּ ר  ֵ מְקַש ּ הוּא  ֶּ ש  ה,  צְוָּ לְמִּ ה  צְוָּ מִּ ין  בֵּ הוּא  ֶּ ש ּ מַה  צְווֹת,  הַמִּּ ין  בֵּ ה  ינָּ חִּ בְּ אֵיזֶּה  יֵש   אי  וּבְוַדַּ הּ.  רְתָּּ ר  חֲבֶּ ֶּ אֲש  הּ,  רְתָּּ לַחֲבֶּ אַחַת  ה  צְווֹת  וָּ הַמִּּ זֶּה  יְדֵי  עַל 
"ל,   נַּ צְווֹת כַּ ין הַמִּּ הוּא בֵּ ֶּ הּ, הַיְנוּ מַה ש ּ עַצְמָּ ה בְּ ינָּ חִּ ת זֹאת הַבְּ אֱמֶּ הּ. וּבֶּ רְתָּּ ים אַחַת אַחַר חֲבֶּ רִּ גְרָּ ה מְאֹד:נִּ רָּ ן יְקָּ יא גַם כֵּ ה הִּ ינָּ חִּ י    זֹאת הַבְּ ן מִּ וְעַל כֵּ

ם   הָּ אַבְרָּ בְּ תוּב  כָּּ ֶּ מוֹ ש  א, כְּ א לְדַרְגָּּ רְגָּּ דַּ יו, מִּ מָּ יָּּ ר מִּ ָּ ש  הַיָּּ ךְ  רֶּ דֶּ בְּ יו וְהוֹלֵךְ  עוּרָּ נְּ יק מִּ הוּא צַדִּּ ֶּ ית כ"ד(: ש  ִּ רֵאש  ם      )בְּ הָּ אַבְרָּ ֶּ ים" ש  מִּ יָּּ בַּ א  בָּּ קֵן  זָּ ם  הָּ "וְאַבְרָּ
כִּּ  ים הִּ נִּ ָּ לֹש  ש  ָּ ן ש  י 'בֶּּ ה דַף קכט.(, כִּּ רָּ י שָֹּ זֹּהַר )חַיֵּ א בַּ מּוּבָּ ים, כַּ מִּ לּוֹ עַל יְדֵי הַיָּּ ֶּ א ש  רְגָּּ א לַדַּ א  בָּּ רְגָּּ דַּ יד מִּ מִּ ה הוֹלֵךְ תָּּ יָּ ים לב(, וְהָּ רִּ ת בּוֹרְאוֹ' )נְדָּ יר אֶּ

א.   צְ לְדַרְגָּּ מִּּ יזוּת מִּ זְרִּ ץ בִּּ דוֹל וְרָּ יז גָּּ רִּ הוּא זָּ ֶּ ש  י כְּ יזוּת. כִּּ רִּ יד עַל יְדֵי הַזְּ ה זוֹ, הוּא מַפְסִּ ינָּ בְחִּ הוּא בִּּ ֶּ י ש  ת  וּמִּ יד עַל יְדֵי זֶּה אֶּ ה, אֲזַי הוּא מַפְסִּ צְוָּ ה לְמִּ וָּ
י עַ  כִּּ "ל.  נַּ כַּ ה  צְוָּ ה לְמִּ צְוָּ ין מִּ בֵּ הוּא  ֶּ ש ּ ה, מַה  ָּ דֻש ּ הַקְּ ינַת  חִּ ת  בְּ כֶּ הּ הוֹלֶּ עַצְמָּ בְּ ה  צְוָּ הַמִּּ י  כִּּ הַזאֹּת,  ה  ינָּ חִּ הַבְּ ג עַל  וּמְדַלֵּ יזוּת הוּא עוֹבֵר  רִּ הַזְּ זֶּה  יְדֵי  ל 

"ל. וּכְ  נַּ ה כַּ יָּּ נִּ ְ ת הַש ּ ת אֶּ רֶּ גּוֹרֶּ ֶּ ה, ש  וֹנָּ אש  ה רִּ צְוָּ יו עַל יְדֵי הַמִּּ ת אֵלָּ רֶּ גְרֶּ ת וְנִּ כֶּ ֶּ מְש  יא נִּ י הִּ יו, כִּּ ץ בִּּ אֵלָּ ם הוּא רָּ גַּ ֶּ ג  ש  ה, אֲזַי יוּכַל לְדַלֵּ צְוָּ ל הַמִּּ יזוּת אֶּ זְרִּ
ל  ד. אֲבָּ פְסָּ יז וְנִּ רִּ ן הוּא זָּ "ל, וְעַל כֵּ נַּ צְווֹת כַּ ין הַמִּּ הוּא בֵּ ֶּ הַיְנוּ מַה ש  "ל, דְּ ה הַנַּ ינָּ חִּ ת הַבְּ ה    וְלַעֲבֹר אֶּ ינָּ חִּ ם הַבְּ יג גַּ ךְ לְהַשִֹּּ תוֹךְ כָּּ ת, יוּכַל בְּ ה קְצָּ וֹהֶּ ש ּ ֶּ ש  כְּ

ין הַ  בֵּ ֶּ "ל: ש  נַּ צְווֹת כַּ  מִּּ
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, וכדוגמת הצמח \יא/בבל שעל פיהן למד עד עכשיו  תכדי לשכוח תחילה את ההקדמות של תור  \ימאה תעניות/
ולא נשאר אלא הכח הרוחני שבו שמגדל צמח חדש לגמרי מחומר שאוסף מהאדמה.   ונרקב  שנזרע באדמה 
נמצא שהחלל הפנוי בין המדרגות הוא כמו בחי' ריקבון של כל הכלים של המדרגה הקודמת עמ"נ להכין כלים  

 חדשים הראויים לאור הגדול של המדרגה הבאה.  
ירידה גדולה שמפילין את האדם עד כדי עבירה לפי בחינתו, דהיינו לנסתר  לכן הנשמע שבין המדרגות הוא 
ממש ואם זוכה לעמוד בניסיון ולחזור בתשובה אזי מברר שהעבירה הייתה מכשול דהיינו דבר תורה שנכשל בו  

אלו דברי תורה שאין אדם עומד עליהם עד    "והמכשלה הזאת תחת ידך"כדי להבינו בבחי' המבואר בגמ' עה"פ 
שנכשל בהם. נמצא שע"י התשובה מגלה את התורה והשגה חדשה שרצו לגלות לו, וזה מה שגרם לו למכשול 

 וירידה. 
והתורה הזו היא מדרגה החדשה של השגה חדשה שע"י התשובה עלה אליה. ומכאן מתחיל תיקון המדרגה  

 עצמה וכנ"ל שבכל מדרגה יש נשמע דהיינו נסתר שצריך לגלותו. 
 ירידה בכלליות נ"ל שהכוונה שלוקחים מהאדם את המוחין, ונשאר רק על שכל הנקנה שלו.

כיצד לעמוד בנסיון הירידה ביאר רבנו היטב בתורה ו' שהעיקר לא ליפול בדעתו אלא תמיד להמשיך בכל כוחו להשאר )
מחובר אליו ית', ואם כבר אין לו שום כח להמליך אותו ית' במעשה אזי העיקר לא ליפול מהרצון האמיתי כי את הרצון א"א  

בואר בתורה ו' סוד הבקיאות ברצוא ושוב, שהבקיאות בשוב היא שגם  לקחת מהאדם )כמ"ש אין דבר עומד בפני הרצון( וכמ
בבחי' "ואציעה שאול, הנך", שגם כשמרגיש שוכב בשאול תחתיה לא יתייאש רק יזכור שה' עימו וחייב שלא ליפול מהרצון  

 .(החזק לעלות משם, ואזי בוודאי יעזור לו הקב"ה לצאת ולעלות

בעניין העליה מדרגה לדרגה צ"ע כנ"ל מתורה נט תנינא שם מחלק בזה בין צדיק לבעל תשובה, שירידה של 
צדיק אינה התחלה חדשה אלא הליכה כסדר ע"י כניסה לחלל הפנוי שבין המצוות לגלות בו אלוקות אבל בעל 

והוא מדלג על החלל שבין המדרגות ע"י סיעתא דשמיא שמקבל, נמצא    ,תשובה המדרגה הבאה באה אליו
 ואצל צדיק הוא בחי' חושך וערפל.   ,שאצל בע"ת בין המצוות הוא בחי' אורות

ונ"ל החילוק עפ"י המבואר בתורה קיב שבעל תשובה לא מסתיע מלתא לעלות מהפתח התחתון של העולם שנפל ממנו )
שהוא אות ה' לכן מעלים אותו לפתח העליון של הה' ולפ"ז נ"ל שצדיק בכוחו לעלות מהפתח התחתון וזה נקרא הליכה  

 .(כסדר

שהרי מדבר מתשובה כמ"ש רבנו שע"י התשובה נעשה מהעבירה    ,בתורה שלנו לכאורה מדבר מבעל תשובה
מכשול דהיינו תורה. וא"כ קשה ששם אמר שבעל תשובה אין לו כלל את העבודה שבין המצוות. ומאידך אדרבה 
שם בסוף תורה נט תנינא ציין שעבודת בין המצוות מבואר בתורה כב דהיינו בתורה שלנו. וא"כ לפי המבואר שם  

 מדברת רק מצדיק גמור. התורה שלנו 
יש נשמע של צדיקים  אלא ש  ,דרגות מלכן נ"ל שהתורה שלנו מדברת מכל המדרגות וכנ"ל שיש נשמע בכל מה

שרק צדיק גדול מותר להיכנס אליו ולעיין בקושיות שבו ונ"ל כמבואר עד  פנוי  כל כך  גדולים מאד שהוא חלל  
 בתורה סד. 

 ירידה היא תכלית העליהיש כאן חידוש של רבינו שלא אומר כמו בכל הספרים שירידה צורך העליה אלא ש
ולא מצאתי לשון כזה בשום ספר אחר. המושג הזה ירידה צורך עליה הוא מושג יסוד בחסידות וקבלה. לכן נראה  
פשוט שרבנו בכוונה שינה את הלשון לאיזה כוונה מיוחדת שרצה לרמוז אליה. ונראה שרומז שהירידה שאע"פ  

ות מגיעים רק ע"י שפלות וענווה  שבאמת היא לצורך העליה אבל היא גם תכלית לעצמה, ואולי כי לכל המדרג
)כנ"ל בדברי מוהרנ"ת לעיל אות י' שמבאר את הקשר של עניין המתפלל על חבירו ומעשה דר"א זעירא לתורה  

ויותר נכלל באין של הקב"ה שזה עיקר סוד הנעשה ונשמע,   ריינו שכל עלית מדרגה היא ע"י שיותשלנו( דה
 ק אמיתי וכנ"ל.ובאמת א"א לזכות לזה בשלימות אלא ע"י צדי 

עוד צ"ע כיון שכל עליה היא ע"י ירידה שקדמה לה, מה הכוונה לעשות מנשמע נעשה הנ"ל, הרי אסור לאדם  
לגרום לעצמו ירידה, ואפילו כשכוונתו לעלות על ידה )וכמחז"ל האומר אחטא ואשוב אין מספיקין בידו וכו'(.  

נו דע שכשלוקחים לך את המוחין זה  לכן נ"ל כוונת רבנו שבאמת אדם לא יודע היכן הוא אוחז. וכאן מגלה רבי 
סימן שהגעת לסוף מדרגה אחת ומעתה אתה צריך לעלות למדרגה עליונה יותר, וזה ע"י שתעמוד בניסיון של  
לעלות   ולרצות  לכסוף  ותמיד  להתייאש  לא  היא  למדרגה  ממדרגה  לעלות  העבודה  שעיקר  נמצא  הירידה. 

 וכנ"ל עפ"י תורה ו'. כבר הקב"ה יעשה איתו. ולהמליך את הקב"ה בכל יכולתו ודעתו והשאר למעשה

 * 

 
 .רבי זירא כי סליק לארעא דישראל יתיב מאה תעניתא דלשתכח גמרא בבלאה מיניה כי היכי דלא נטרדיה   .בבא מציעא דף פה   י

דַ   -   יסוד זה מבאר רבנו בתורה קמו   יא בּוֹ בְּ הּ לִּ גְבַּ ים ב י"ז(: "וַיִּּ מִּ בְרֵי הַיָּּ תוּב )דִּּ כָּּ ֶּ ה ש  מָּ דְלוּת, כְּ ה לוֹ גַּ הְיֶּ יִּּ ֶּ ם ש  דָּ אָּ יךְ הָּ רִּ ים צָּ מִּ פְעָּ רְכֵי ה'". וְהוּא  לִּ
יךְ לִּ  רִּ ה, אֲזַי צָּ ה וְלַעֲלוֹת לְאֵיזֶּה מַדְרֵגָּ גָּ בוֹא לְהַשָֹּּ יךְ לָּ רִּ צָּּ ֶּ ש  י כְּ ית, כִּּ עֲנִּ מוֹ תַּ יל כְּ א פה(:  מוֹעִּ יעָּ א מְצִּ בָּ ינוּ )בָּּ צִּ מָּּ ֶּ ם. וּכְמוֹ ש  קּדֶֹּ מִּּ ֶּ תוֹ ש  כְמָּ ת חָּ כֹּחַ אֶּ ְ ש 

 ֶּ ה ש  דוֹלָּ ה יוֹתֵר גְּ גָּ בוֹא לְהַשָֹּּ יךְ לָּ רִּ ה צָּ יָּ י הָּ י', כִּּ בְלִּ לְמוּד בַּ כֹּחַ תַּ ְ ש  דֵי לִּ ה כְּ תְעַנָּּ א הִּ י זֵירָּ רַבִּּ ֶּ דְלוּת מוֹעִּ 'ש  אֵל, וְהַגַּ רָּ שְֹ ץ יִּ רֶּ יא תּוֹרַת אֶּ ית  הִּ עֲנִּ מוֹ הַתַּ יל כְּ
ה )פְּ  כָּ בְרָּ ם לִּ כְרוֹנָּ מְרוּ רַבּוֹתֵינוּ, זִּ אָּ ֶּ מוֹ ש  תוֹ, כְּ כְמָּ ת חָּ ן אֶּ ם כֵּ וֹכֵחַ גַּ דְלוּת ש  י עַל יְדֵי הַגַּ "ל, כִּּ ים סו:(: הַנַּ חִּ נּוּ',    סָּ מֶּּ ת מִּ קֶּ לֶּּ סְתַּ תוֹ מִּ כְמָּ ה חָּ אֶּ תְגָּּ ל הַמִּּ 'כָּּ
וַדַּ  ת, בְּ אֱמֶּ ה בֶּּ אֶּ תְגָּּ ם יִּ דוֹל מְאֹד, וְאִּ סּוּר גָּּ דְלוּת הוּא אִּ אי גַּ וַדַּ י בְּ ה, כִּּ ה יְתֵרָּ כְמָּ זֶּה חָּ יךְ לָּ רִּ ה,  אַךְ צָּ גָּ בוֹא לְהַשָֹּּ נּוּ לְגַמְרֵי, וְלאֹ יָּ מֶּּ ק מִּ לֵּ סְתַּ תוֹ תִּּ כְמָּ אי חָּ

דְלוּת רַ וְ  ה לוֹ גַּ הְיֶּ יִּּ ֶּ זֶּה, ש  תְנַהֵג בָּּ ה, אֵיךְ לְהִּ נוּת יְתֵרָּ מָּּ זֶּה אָּ יךְ לָּ רִּ , אַךְ צָּ ש  ה מַמָּּ וֹטֶּ ה ש  ה נַעֲשֶֹּ הְיֶּ כֹּחַ  יִּ ְ ש  יךְ לִּ רִּ הוּא צָּ ֶּ ם ש  קֹּדֶּ מִּּ ֶּ תוֹ ש  כְמָּ כֹּחַ חָּ ְ ש  דֵי לִּ ק כְּ
ת:  אֱמֶּ ו בֶּּ נָּ ה עָּ הְיֶּ י כֵן יִּ "ל, וְאַף עַל פִּּ נַּ  כַּ



 12לב.             מוהר"ן              תורה כב                           ליקוטי                                             

 הצדיקים 
אבל העיקר הוא שעל ידם    .רגליםחותם המצד אחד הצדיקים הם החותם השומר מפירוד ומצד זה הם נקראים  

ועפ"י הסוד הם נצח הוד יסוד  נעשה החיבור כדכתיב "צדיק יסוד עולם" ועיקר תכונת מדת היסוד הוא החיבור.  
לשכל ודעת כדי  )בחי' ז"א(  דבינה עילאה שנכנס בראש זעיר ונעשה אצלו חב"ד. לכן רק על ידם זוכים ישראל  

 עם הקב"ה.ודביקות הנ"ל כדי לזכות לחיבור )בחי' מלכות( לחזק אמונתם 
ומדוע מהרועים מקבלים   ,הרי זה וזה הם הצדיקים שבדור ,לכאורה צ"ע מה החילוק בין ז' רועים למוכיחי הדור 

אין חילוק בין ז' רועים למוכיחי הדור. ורק שמצד היותם מוכיחים הם אולי ובאמת  ?ומהמוכיחים תוכחה ,אמונה
 בבחי' שומר והתחזקות ומצד היותם רועים הם בחי' התעוררות. 

רק היכי תמצי להיות שומע   והשימוש הוא  ,ונראה שהתוכחה יותר מכוונת לעורר על שימוש הנשמה והצדיק
דווקא התוכחה היא חותם הפנימי    "כואעפ   שעי"ז שומע את התוכחה.  ,שעל ידם זוכה לחיזוק אמונה  ,את הרועים

   כי עיקר הסכנה הוא שנופל לעוונות וחטאים.
ושאר צדיקים הם בבחי'    הם הצדיק הדור שעולה על כולנה  \יב/ אבל עיין ביאור הליקוטים שביאר שמוכיחי הדור

יהושע שהוא ביחס למשה כפני לבנה ביחס לפני חמה אוי לאותה בושה וכן נראה גם בתורה ח' תנינא שקול 
יק הדור הגדול מכולם ועיקר התוכחה נראה שהיא המבואר בתורה סו תנינא שהיא עצם  דהמוכיח יש רק לצ

רחוק  אני  כה  עד  רואים  אותו  שכשרואים  כזה  צדיק  על  והסתכלות  שבחו  וסיפור  וגדלותו  ממעשיו  הידיעה 
 משלימות. 

 החותמות 
הדור ששומרים   צדיקי  הרגלים שהם  חותם  זה.  על  זה  חותמות  שני  יש  להקב"ה  ישראל  בין  הזה  החיבור  על 
שהעוונות לא יפרידו. ועל זה חותם הידים שהיא האמונת חכמים של ישראל שעל ידה מקבלים את התוכחה 

 מהצדיקים. 
החותמות לשון רבנו קצת מטעה באות א' לא ברור האם חותם הרגלין פנימי או חיצון, ובאות ג' מבואר  בעניין  

ה כשע"י הצדיקים מקבלים אמונה וצ"ע האם הכוונה שבאמת למעשה הם ג' חותמות דהיינו אמונת חכמים ובתו
תוכחת הצדיקים ובתוכה האמונה בהקב"ה. או שהאמונה בהקב"ה היא כבר נחשבת לדבר שאותו חותמים דהיינו 

להקב"ה. ישראל  בין  וחיבור  רבנו   הדביקות  לפי  שהכוונה  נראה  דצניעותא  הספרא  של  הלשון  פשטות  עכ"פ 
 חכמים.וב ה בה'לתוכחת הצדיקים שעושים שלום בין ישראל להקב"ה ועליה חותם האמונ

 העזות
לכן לא    ,מגודל מעלת התקרבות לצדיקים כנ"ל שהם השומרים מפירוד ומחזקים את החיבור וכוחם בזה עצום

והסט"א משתדל מאד להפריד את ישראל מהצדיקים, לכן מעמיד מפורסמים של   , בקל זוכים להתקרב לצדיקים
וגורמים לשומע להם להרגיש נצרך להם ועי"ז מושלים בו,  ,  על הצדיקים ולהרחיק מהם  להוציא שם רעשקר  

שרק עם רצון חזק באמת   ,וזה הנסיון של הרוצה להתקרב לקדושה  .וכדרכו של סט"א ושקר עושים זאת בעזות
צריך גם עזות כדי להתקרב   ,כחת הצדיקים שעל ידה מקבלים תו  ,מהאמונת חכמים לבד  יצליח להתקרב. לכן  

ונ"ל כיון שחותם הוא שמירה מרע ואילו   את חותם.. וצ"ע שהיא לא נקר, כי נגד עזות א"א אלא ע"י עזותאליהם 
 עזות היא בחי' יציאה אל הצדיק השומר. 

 
אבל בכלליות הן זה לעומת   ,ואע"פ שיש בשניהם גם צד שלילי  .וכנגדו הבושה ,נושא מרכזי בתורה הוא העזות

עז פנים לגהנם ובושת פנים  )באבות(  וכמחז"ל    ,והבושה היא הקדושה  וצד הרע,  שכלל העזות היא שלילית  ,זה
 אלעזר זעירא.  רבי  והם בחי' גאות וענוה כמבואר בפנים במעשה ד .לג"ע

בירר   אבינו  התורה שאברהם  בסוף  מבואר  שלילית  העזות  כמה  כל   ופעלעד  על  יכפר  מלכויות  שהשיעבוד 
כי כל המידות רעות אפשר לכפר ע"י גלות לבד מעזות כי    ,עזות שעז פנים לגהנםפגם ועוון הלבד מ  ,העוונות

עפ"י הפרפראות לחכמה כי עז פנים לא יועיל לו שיעבוד  בשיעור כב    ח"יצ הרלעזות אין שום תיקון רק גהנם, וביאר  
ונ"ל להוסיף  מלכויות כי זה לא משעבד אותו אלא להפך הוא מצטרף לרע של המלכות ונעשה מומר או מוסר.  

, אלא אדרבה  ממנו אבל זה לא מבטל ממנו את תכונת העזות  כלפי החזק שאפילו אם הוא נכנע זה רק כלפי חוץ  
   מחזק את השיטה.

 
עז כיון   וסיבת היות)עיין ברטנורא על אבות(  שה אע"פ שבחז"ל  וצ"ע שהנמר דוגמא לעזות קדבעניין העזות  

אע"פ שאינו ממזר.  ו  ,שממזר יש בו עזות, לעומת זה עזות דסט"א הדוגמא לה הוא הכלב  שהוא ממזר, כדאיתא
לומדים משניהם, מהכלב שלא יודע שובע וכל דלתות חתורות לפניו לומדים זאת לא    \יג/וצ"ע שהגדרת העזות

 
]]ו[מה שקרא אותם בלשון רבים, מבואר על פי המובא במקום אחר    - עיין מפתח יז עוד עי"ש בסופו    -  מוכיחי הדור הוא הצדיק הדור   יב

בשם הזוהר הקדוש, שהתפשטותא דמשה בכל דרא ודרא, וגם נשמתו תתחלק לכמה ניצוצות, כמו שגם שאר כל אחת מהששים רבוא  
 ומפתח כה כו עוד עי"ש מפתח יח    נשמות יתחלקו ויהיו במספרם כפלי כפלים כידוע[.

להשתלט ולקחת דבר שאין לו שום זכות או דין לקבלו אלא רק כי כך הוא  בתקיפות  היא שיוצא ממחיצתו  )כפי שביאר הריצ"ח(    גדר העזות   יג
רוצה והכח הפועל שמוציא אותו לזה הוא המבואר בספר המדות מי שיש בו עזות סימן שאינו מסתפק במה שיש לו דהיינו ששורש העזות  

יתמלא כלל( והדרך להשיג יותר מהמגיע לו  והסיבה לה זה שאינו מסתפק בחלקו )בחי' חסרון בעצם בחי' שאול ששואל בלא אפשרות ש
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לרוחניות שצריך לא לשבוע ולא להסתפק במה שיש לי. ולעמוד תקיף בפני המלעיגים לומדים מנמר שלא חושש  
 . אבות(על )תפ"י  מחזקים ממנו

ודע שובע י ונראה לתרץ הטעם שהכלב דוגמא לעזות דסט"א מצד היותו בעצמו בריה שפלה ביותר מצד שלא  
כידוע   שזה מתכונות הסט"א  (כד.  )גמ' בנדרים  עד שהוא דוגמא לבריה שרק לוקחת ולא נותנת  )ישעיה(   בגשמיות

יודע שובע בגשמיות    אזו של הכלב של ומידה    .)גמ' בב"ק כג(  כנס בחוצפה חוץ למחיצתוי ומזה נובעת העזות שבו לה 
ונראה לבאר עפ"י תורה מז שהשבע הוא ממדת האמת והרעב מהסתרת האמת,    . היא מדה פחותה מאד בחז"ל

 וכן בתורה לט הרעב הוא תאווה ומדה רעה. 
ובקל  בלמעשה מאד  דק  דסט"א  לעזות  דקדושה  עזות  בין  המבדיל  מיד   אפשר  הקו  התנא  לכן  בזה  לטעות 

  .שבונה את האמונה ויראהולזכות לעזות דקדושה נצל מעזות דסט"א י כשמצווה להיות עז כנמר מתפלל לה
כשבאים למעשה  והיא לשם שמים, אלא ש ,כי לעזות דקדושה בא ע"י שמחה ,ההבדל ניכר ,אבל מצד ההגדרה

 מטעה. ותלבש במצוות מ יצר ה אזי 
 

 מאמר השייך לתורה כב 

 העולם א' משישים לגהנם
אומר רבנו גהנם נקרא שישים כי כל העולם הוא א' משישים  ביאור המעשה מרבי אלעזר זעירא( סוף )בתורה הבסוף 

 לגהנם. 
ציין לגמרא בתענית י: העולם א' מס' לגן וגן א' מס' לעדן ועדן א' מס' לגהנם, וי"א גהנם אין לו שיעור.  הפל"ח .א

ולכאורה צ"ע מה הקשר לדברי רבנו. ולכאורה יותר נראה לומר שכוונת רבינו לברכות נז: שאש של עוה"ז א' 
 ינער רב שציין דווקא תענית י: מס' לאש הגהנם. ומאידך אולי יותר קשה להתעלם מדברי שר התורה הטשער

גדול מעדן, הרי עדן הוא תכלית ההתגלות אלוקות ששם רק   םגם צ"ע הגמ' שם בעצמה כיצד יתכן שגיהינו .ב
עידון ועונג ושמחה, והגהנם הוא לכאורה ממש ההפך מזה?. עיין תורה רפו שע"י פוסקים מעלים את שערי הגן  
וע"י חכמה  לגן  זוכים  וע"י חכמה תתאה שהיא כל התורה הנגלית שאפשר לדבר ממנה  עדן שטבעו בארץ 

ות זוכים לעדן. דהיינו שחכמת הגן היא הקדמות להשגת חכמת העדן ובעומק יותר  עילאה שהיא השגות אלוק
חכמת הגן היא כמות ידע של תורה ואילו חכמת העדן להפך עד כמה אני משיג שאיני יודע ומשיג גדולתו ית' 

מני, שעל כן החכמה נקרא רחוקה כי היא עד וכמבואר בתורה פג תנינא ע"פ אמרתי אחכמה והיא רחוקה מ
כמה שאני משיג שאיני יכול להשיג. דהיינו שהעדן היא הארת אמת נפלאה ועצומה שמאירה בלב ואין כלי  

 שכל להשיגה אלא על דרך השלילה. 

אינו כפשוטו כלל אלא הוא התגלות האמת פי שישים מהתגלות שבעדן זו התגלות    םולכן נ"ל שבאמת הגיהנ .ג
האמת למעלה ממה שמתגלה אפילו למי שזכה לעדן, )עיין ר' צדוק הנ"ל שגיהנם בבינה( ואולי אפ"ל שזה בחי'  

הוא בושה   . דהיינו שעונש בגהנםשאין עונש גדול יותר ממה שאדם רואה מה שפגם \ יד/ חבתורה צ המבואר 
 עצומה ונוראה כשמגלים לו את כל אמת מציאותו ית' ברגע אחד. וכנ"ל אין עונש גדול מזה. 

 

זה רק ע"י עזות ,שבצד השלילי זה עזות הגוף שהן התאוות שרוצה מעבר למה שצריך, כי כל התאות הן רצונות של מעבר לצורך ולא עוד  
שגם ממלא חסרון בעוד יותר חסרון בממון יש לו מנה רוצה מאתים הפך איזהו עשיר השמח בחלקו ובתאוה משביעו רעב הפך מרעיבו  

שוו  זה אינו  ובכבוד כל  הפך  שבע  בטן רשעים תחסר  ובאכילה  הבורח מהכבוד  לי הפך הענו  עוד אדם אחד שלא משתחווה  כי יש  לי  ה 
 ותשבע ותותר  

הפירוש שלוקח לעצמו מלכות לא מכח שיש מי שממליך אותו אלא מכח שרוצה למלוך בלי שום זכות    העזות נקראת מלכותא בלא תגא 
 רק השתלטות בכח העזות כי כך הוא רוצה 

פנים לא ידעו שבעה ובגמרא ב"ק כג סתם דלתות חתורות בפני הכלב    הכלב בחז"ל  דוגמא לעזות דסט"א כמ"ש בישעיהו והכלבים עזי 
דהיינו שאין לו תפיסה בגבול ומחיצה לתאוותו והוא תמיד חסר עד כדי שלא שייך אצלו נתינה כמבואר בנדרים לאו כלבא אנא שרק  

 .אקבל ולא אתן 

רִּ   -  עיין תורה סז אות ג  עוד מענין העזות  בְּ תְגַּ "ל, עַל יְדֵי זֶּה מִּ נַּ ים כַּ נִּ בוֹד וְאֵין לוֹ פָּּ ם הַכָּּ פְגָּּ ה, וְעַל יְדֵי זֶּה נִּ ילָּ תַאֲוַת אֲכִּ פּוֹגֵם בְּ ֶּ ים,  וּכְש  נִּ י פָּּ ין עַזֵּ
בַּ  ֶּ ים ש  נִּ פָּּ י  עַזֵּ בוֹד הָּ כָּּ ין  וַאֲזַי נוֹטְלִּ מַלְכוּת,  ינַת  חִּ בְּ הוּא  ֶּ בוֹד, ש  הַכָּּ נּוֹפֵל  ֶּ הַיְנוּ ש  אֵין  דְּ ֶּ ש  כְּ הַיְנוּ  ין ק"ה(,  דְרִּ א' )סַנְהֶּ גָּ א תָּ לָּ בְּ א  מַלְכוּתָּ י 'עַזוּּת  כִּּ דּוֹר. 

הוּא 'מַלְכ  ֶּ עַזוּּת, ש  ר הָּ בֵּ תְגַּ "ל, אֲזַי מִּ נַּ לֵמוּת כַּ ְ ש  ה, בִּּ ָּ קְדֻש ּ בִּּ ֶּ ן ש  לְחָּ ֻ ינַת הַש ּ חִּ ינַת מַלְכוּת, בְּ חִּ ר מַלְכוּת הַ בְּ תֶּ לאֹ כֶּּ א', בְּ גָּ א תָּ לָּ א בְּ "ל: וּתָּ ינַת    נַּ חִּ וְזֶּה בְּ
עַל   הַיְנוּ  ה",  בְעָּ ש ָּ דְעוּ  יָּ לֹא  ש   פֶּ נֶּ י  עַזֵּ ים  בִּ לָּ "וְהַכְּ נ"ו(:  ה  עְיָּ ַ דְעוּ    - )יְש  יָּ "לֹא  הוּ:  וְזֶּ ר",  חְסָּ תֶּּ ים  עִּ ָּ רְש  ן  טֶּ "בֶּּ י"ג(:  לֵי  ְ ש  )מִּ ינַת  חִּ בְּ ה,  ילָּ אֲכִּ אֲוַת  תַּ יְדֵי 

 ָּ וֹ" )ש  נַפְש  בַע  יק אוֹכֵל לְש  ךְ "צַדִּּ פֶּ ה", הֶּ בְעָּ נֵי    - יְדֵי    - ם(, עַל  ש ָּ 'פְּ ה מ"ט:(  ינַת )סוֹטָּ חִּ בְּ  , ש  פֶּ נֶּ י  עַזֵּ ים  בִּ לָּ כְּ ינַת  חִּ בְּ הֵם  ֶּ ים, ש  נִּ פָּּ י  עַזֵּ ים הָּ רִּ בְּ תְגַּ זֶּה מִּ
ין  בִּ דְעוּ הָּ ים לאֹ יָּ ה רֹעִּ "ל( "הֵמָּּ " הַנַּ ש  פֶּ י נֶּ ים עַזֵּ בִּ לָּ סוּק "וְהַכְּ פָּּ ם בַּ ָּ הוּ )ש  ב'. וְזֶּ לֶּ פְנֵי הַכֶּּ בוֹד  הַדּוֹר כִּּ י הַכָּּ ל הַדּוֹר. כִּּ ים אֶּ יגִּ ים וּמַנְהִּ ים רוֹעִּ הֵם נַעֲש ִּ ֶּ ", ש 

בַע  יק אוֹכֵל לְש  ינַת "צַדִּּ בְחִּ ה, בִּּ ילָּ אֲוַת אֲכִּ ין תַּ רִּ בְּ ַ ש  מְּ ֶּ ש  ל כְּ בוֹד. אֲבָּ ל הַכָּּ ם כָּּ הֶּ ם, וְיֵש  לָּ פַל אֲלֵיהֶּ וֹ", עַל    נָּ ים. וַאֲזַ   - יְדֵי    - נַפְש  נִּ יאוּת פָּּ י  זֶּה הוּא נְש ִּ
ים, עַל   נִּ רַת פָּּ ם הוּא רַק מֵהַסְתָּּ תָּ יקָּ י יְנִּ ים, כִּּ נִּ י פָּּ עַזֵּ ה לְהָּ רָּ רָּ ידוּת וּש ְ קִּ וּם פְּ "ל.  - אֵין ש  נַּ ה כַּ ילָּ אֲוַת אֲכִּ  יְדֵי תַּ

בָּּ   -   ח תורה צ   יד ַ כוֹת נח ש  רָּ מוֹת )בְּ ל עֲצָּ ֶּ ל ש  ה גַּ יו וְנַעֲשָֹּ תַן בּוֹ עֵינָּ ים, נָּ מִּ עָּ ה פְּ מָּּ א כַּ רָּ מָּ גְּ אֱמַר בַּ נֶּּ ֶּ ן מַה ש ּ נְיָּ עִּ ין ק(.  הָּ דְרִּ א עה סַנְהֶּ תְרָּ א בַּ בָּ ת לד בָּּ
אָּ  ה הָּ נֵּ מוֹת. אַךְ, הִּ ל עֲצָּ ֶּ ל ש  ה גַּ עֲשָֹּ יו בּוֹ, וּמַה נַּ תַן עֵינָּ וֹן נָּ ש  ה הַלָּּ יק  מָּ דִּּ י הַצַּ ה, כִּּ יק רוֹאֶּ דִּּ ה. וְהַצַּ בַר עֲבֵרָּ ם עָּ יעַ, אִּ ם מַגִּּ גָּ ן הַפְּ ה עַד הֵיכָּ ם אֵינוֹ רוֹאֶּ דָּ

יק יֵש  לוֹ עֵינֵי ה', "וְעֵינֵ  דִּּ הַצַּ ֶּ ים", ש  יקִּ ל צַדִּּ ים ל"ד(: "עֵינֵי ה' אֶּ לִּּ הִּ תוּב )תְּ כָּּ ֶּ מוֹ ש  וֹטְטוֹת בְּ יֵש  לוֹ עֵינֵי ה', כְּ ה מְש  בְרֵי  י ה' הֵמָּּ ה ד דִּּ ץ" )זְכַרְיָּ רֶּ אָּ ל הָּ כָּ
יו בּוֹ, כְּ  תַן עֵינָּ א, נָּ רָּ מָּ רוּש  הַגְּ הוּ פֵּ יעַ. וְזֶּ ם מַגִּּ גָּ ן הַפְּ ה עַד הֵיכָּ יק רוֹאֶּ דִּּ א הַצַּ מְצָּ ים ב ט"ז(, נִּ מִּ ה  הַיָּּ ים. וְנַעֲשָֹּ יקִּ ל צַדִּּ ֶּ ם ש  עֵינֵיהֶּ ה בְּ ה רוֹאֶּ הְיֶּ יִּּ ֶּ לוֹמַר ש 

ל מִּ  מוֹת, גַּ ל עֲצָּ ֶּ ל ש  ה מַ גַּ הוּא רוֹאֶּ ֶּ הַיְנוּ ש  ע". דְּ רָּ יו מֵרְאוֹת בְּ ם עֵינָּ ה ל"ג(: "עוֹצֶּ עְיָּ ַ וֹן )יְש  ש  לְּ מוֹת מִּ לּוּת, וַעֲצָּ תְגַּ וֹן הִּ ש  נּוּ  לְּ מֶּּ ר מִּ סְתָּּ ה נִּ יָּ הָּ ֶּ גַם, ש  פָּּ ֶּ ה ש ּ
גַם: פָּּ ֶּ ה מַה ש ּ ם רוֹאֶּ דָּ אָּ ֶּ ש  זֶּּה, כְּ דוֹל מִּ ש  גָּּ ם. וְאֵין עֹנֶּ קּדֶֹּ  מִּ
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וכעין שמצינו במכת חשך מצרים שמבואר בספרים )עיין אור החיים( שהיה זה האור הגנוז לישראל ורק למצרים  .ד
 (. \טונעשה וימש חושך )עיין שפתי כהן/

לקיש דאמר אין גיהנם לעולם הבא אלא הקב''ה מוציא חמה מנרתיקה  דברי ריש    בנדרים ח: ועיין ראייה נפלאה   .ה
צדיקים מתרפאין בה ורשעים נידונין בה שנאמר וזרחה לכם יראי שמי שמש וגו' ולא עוד אלא שמתעדנין בה 

יט{ הנה יום בא בוער -כ{ ויצאתם ופשתם כעגלי מרבק והרשעים נידונין בה שנא' }מלאכי ג-שנאמר }מלאכי ג
 ו':כתנור וג

שכותב שמעתי שאין גהנם אלא מכניסים את הרשעים לג"ע וזה   \טזאות פא/   בראשית  בעש"ט עה"תבוביאר   . ו
שאפילו מי שאינו רשע אלא רק שלא הכין מספיק כלים לתענוג עוה"ב יכול    ועיין תורה קצא  הגהנם שלהם.

הוא . ולהיות שמצד זכויותיו יזכה לישב עם צדיק גדול אבל לא יכיל לבו את התענוג הנפלא שירגיש הצדיק
 אע"פ שישב עימו לא ירגיש כלום.

שאין אש של גהנם שולטת אפילו בפושעי ישראל אלא רק   \ יזריש לקיש עירובין יט./ לזה בדברי  עוד ראייה   .ז
 משחירה פניהם, והינו כנ"ל שהאמת בכל התגלותה טופחת על הפנים זה הגיהנם.  

על ידי שפגם בעזות יכול לבוא לקלקול אמונה ש על דברי רבנו בתורה כב אות יטפל"ח עוד ראייה לזה עיין  .ח
לענין שעירת חטאת דעבודה זרה, התם ניכסוף וליזיל כי היכי דנכפיר ליה,   \יח/עיין סוטה ל"ב:כתב הפל"ח וכו' 

מבואר שעזות פנים תיקונה בושה ואם    היינו מאחר שבוודאי פגם בעזות על כן תיקונו על ידי הבושה שמתבייש:

 
)ילקוט שמעוני( מהיכן היה אותו חושך רבי יהודה אומר מחושך של מעלה כמ"ש ישת חשך סתרו רבי נחמיה אומר מהחושך   עיין מדרש   טו

דלא פליגי כי באמת למעלה אין חושך כדכתיב ונהוריה עמיה שרי אלא מרוב הבהירות   ועיין שפתי כהן של גהנם שנאמר ארץ עיפתה וכו' 
כמ"ש בהיר הוא בשחקים לכן נתפס למטה כחושך כי אין כלים לקבלו והחושך הזה היה לרשעי ישראל שמתו בג' ימי חושך כמ"ש ימנע  

ועד   זך אזי להיפך ראה באור הזה מסוף העולם  ולא חשך ממני  מרשעים אורם אבל מי שחומרו  יהודה חושך מלשון  ספו וזה כוונת רבי 
מאומה לשון מניעה ועל זה א"ל הקב"ה למשה נטה ידך על השמים ויהי חושך.   אבל למצרים היתה אפלה כמ"ש ארץ עיפתה כמו אופל    

 .משמע שהאור הגנוז עצמו נעשה למצרים מרוב גסות חומרם לימש חושך עד שא"א לזוז כלל 
', וכל מי שאינו מסגל  פא. במדרש רבתי )פרשה ט( והנה טוב מאוד זה גיהנם כואות  פרשת בראשית    -   בעל שם טוב על התורה   עיין   טז

כי   ושמעתי  וכו',  צדיקים  מנרתיקה  חמה  להוציא  הקב"ה  ע"ב( עתיד  ד"ח  )נדרים  בש"ס  איתא  עכ"ל  גיהנם,  הרי  טובים  ומעשים  במצוות 
לעתיד לא יהיה גיהנם, רק מכניסין סו( הרשעים לגן עדן, וזה לו לגיהנם יחשב, ששומע שם מתפללין בשמחה וריקוד ולומדים בהתמדה,  

 )צפנת פענח סו"פ בשלח דנ"ט ע"ד(:   ה לו לצער יחשב שלא היה מורגל בזה, אם כן בזה עצמו שהצדיקים מתעדנין בה הרשעים נדונין:וז 

יותר מגן עדן, שאין שום    ובס' כתונת פסים ד"ו ע"ד כתב וז"ל, כי שמעתי שאין לרשעים גיהנם   - אות סו    –   מקור מים חיים   ועי"ש הערות 
תענוג בגן עדן רק בדברים רוחניים, עסק התורה ותפלה והם אינם מורגלים בזה ונחשב זה להם לגיהנם ודפח"ח, עכ"ל. ובתולדות יעקב  

פרי אחד  יוסף פ' בא ד"נ ע"ד כתב וזה לשונו, שמעתי ממורי פירוש הפסוק )תהלים צ"ד( אל נקמות ה' אל נקמות הופיע, על פי משל, איש כ 
שמרד במלך, שהכה ורגם איקונין של מלך, או כיוצא בזה, ומיד עשה אותו המלך לראש, והעלהו ממדרגה למדרגה, עד שנעשה משנה  
למלך, וכל מה שהטיב המלך עמו יותר, והביאו ליותר מדרגה, וראה יותר כבוד המלך, ומשרתיו והנהגותיו, היה יותר צער לזה שהיה בן  

נ  בזכרו שמרד  היה  כפר,  בכוונה מכוונת, שאם  יותר, והמלך עשה  עמו  מטיב  הוא  ומה שהיה ראוי לעונש  הזה,  הגדול הרחמן  גד המלך 
ממיתו, היה לו צער לפי שעה ותו לא, מה שאין כן בדרך הנ"ל, הוא מצטער כל ימיו, ומוסיף והולך תמיד, כשעלה ליותר גדולה מוסיף יותר  

כבודו, וזהו שאמר אל נקמות ה', ר"ל שנקמת הש"י הוא על ידי מדת הרחמים שלא כמלך בשר    צער על צערו, איך מלאו לבו למרוד עיני
ודם, והוא, כי אל נקמות הופיע, וי"ל שהנקמה הוא במה שהופיע לו מגדולתו, ובראותו גדולת המלך, ובזכרו שמרד נגד מלך זה, אין לך  

דקי"ט ע"ד ע"ש. ובס' קדושת לוי על פרקי אבות פ"ב מ"ח, וז"ל, פי צדיק    צער גדול יותר מזה ודפח"ח, עכ"ל. וכן הוא בספרו צפנת פענח 
יהגה חכמה, צדיק וחסיד איש אלהים המנוח הבעש"ט זצלה"ה, אמר בפירוש הפסוק אל נקמות ה' אל נקמות הופיע, שקשה להולמו שהרי  

, אבל הוא ענין נחמד ונעים ומבואר מאוד, ויהיה  שם הוי"ה ב"ה ושם אל ב"ה שניהם כאחד המה חסד ורחמים, ולמה הזכירם פה על הנקמה 
שמדת   ר"ל  הופיע,  נקמות  אל  כמפרש,  ובא  והרחמים,  החסד  בבחינת  נקמה  מציאות  שימצא  פעמים  ר"ל  ה'  נקמות  אל  הכתוב,  שיעור 

וממותו וגדלותו,  הרחמים שלו יתברך שמו, הוא מופיע ומשפיע ומזריח עליו יפעת אור רוח קדשו, להבין ולהשכיל מעט מזעיר מעוצם ר 
ובזה החסד והרחמים יש די ראיית נקמה, עכ"ל. ובתוי"י שם סיים בזה וזה לשונו הקדוש, והנה כל זה הוא באיש משכיל, הנותן אל לבו גודל  
ד  שפלותו וחטאו, ויודע מעלת התרוממות המלך הגדול, אז, יותר שמשפיע לו יותר מצטער וכו' מה שאין כן איש פתי וסכל, בראותו שמר 

במלך ואפילו הכי המלך משפיע לו כל טוב, סובר, או שאין השפעתו מהמלך, וכופר בטובת המלך, או ששוה בעיני המלך המורד והנכנע,  
מצד חסרון בחיק המלך ח"ו, שאינו מרגיש, וכיוצא בענין זה, אז המלך מורידו מגדולתו, ויותר מצטער מאילו היה ממיתו כשהיה בן כפר  

 קנאה אחת וכו' והאריך בזה ע"ש: כי מאה מיתות ולא  
לשורפם, ואינו אלא משחיר    גיהנם שולטת בהןשל    אמר ריש לקיש: פושעי ישראל, אין אורהא  ד   - עם ביאור חברותא   עירובין יט.  יז

מה מזבח הזהב שאין עליו אלא כעובי דינר זהב, עמד כמה שנים ולא  ]הפנימי[:    קל וחומר ממזבח הזהב פניהם ]תוספות[, וילפינן לה ב 

פושעי ישראל  רש"י חגיגה כז. ]אבל בתוספות שם מבואר, דעל העץ שתחת הזהב קאי[.    - להחסיר מזהבו, שנעשה בו נס    שלטה בו האור 

על כך    ואמר .  שנאמר: כפלח הרמון רקתך מהרש"א חגיגה לפירוש תוספות[    - ]שעליהם נאמר: הנחמדים מזהב    שמליאין מצוות כרימון 

על    - שמלא גרגירים    שאפילו ריקנין שבך מליאין מצוות כרימוןלשון ריקנות,    תיקרי "רקתך" אלא "ריקתיך" רבי שמעון בן לקיש: אל  

מהרש"א שם[. וכיון שכן, אי אפשר לפרש קרא ד"ויצאו וראו וגו'    - שלא תשלוט בהן האור ]שהמצוות מגינות עליהם    אחת כמה וכמה 
 וכדאמרן!    - הפושעים בי" דכתיב ביה "ואשם לא תכבה" על פושעי ישראל, ועל כרחך על פושעי עובדי כוכבים קאי  

גופא אמר רבי יוחנן משום רבי שמעון בן יוחי מפני מה תיקנו תפלה בלחש שלא לבייש את עוברי עבירה שהרי לא חלק    : סוטה דף לב   יח
הכתוב מקום בין חטאת לעולה ולא והא איכא דמים דם חטאת למעלה ודם עולה למטה התם כהן הוא דידע והאיכא חטאת נקבה עולה  

תינח כבשה שעירה מאי א  באליה  מיכסיא  מייתי  זכר התם  וקא  ליה לאיתויי כבשה  נפשיה דאיבעי  מיכסיף  יכא למימר התם איהו דקא 
 שעירה חטאת דעבודת כוכבים דלא סגי דלאו שעירה מאי איכא למימר התם ניכסיף וניזיל כי היכי דנכפר ליה: 



 15לב.             מוהר"ן              תורה כב                           ליקוטי                                             

ועיין ביאור     בעוה"ז כך כל שכן בעוה"ב שעז פנים לגהנם הכוונה לבושה דייקא שרק היא יכולה להכניע עזות.
 הליקוטים מפתח טו.

שמיד  .ט אע"פ  עוה"ז  במושגי  אחוז  שעדיין  כיון  האדם  של  המדמה  מצד  כפשוטו  מצוייר  שהגיהנם  מה  ואולי 
מתגלה לו האמת אבל לא נשרף אצלו הישות אלא בדמיון יסורי עוה"ז, וכיון ששם כבר יש התגלות עצומה  

העלם גדול. לכאורה יש של אמת לכן גם דמיון היסורים הוא בדמיון של יסורים פי שישים מיסורי עוה"ז שבו ה
שרבי זירא נכנס לתנור כל ל' יום לבדוק עצמו אם שולט בו אש הגהנם, אבל באמת כבר    \יטלהקשות מב"מ פה./

הקשו מה הראייה מאש של עוה"ז לאש של גהנם שהיא פי שישים ותירצו בשאלה ומה הראייה מהגוף שאינו  
 נשרף באש לנשמה בגיהנם, אבל צ"ל שידע שמי שזיכך עצמו כל כך בעוה"ז עד שלא שולט בו הפסד גשמי 
הכי נמי בעוה"ב לא שולט בנשמתו ההפסד הרוחני. וכדלקמן שגודל הבושה שורף כדמיון האש כל מה ששינה  
מכוונת בריאתו, ואע"פ שלצאת משליטת הגשמיות אינו כל התכלית שהרי יש דתות של גויים שגם מצליחים 

ול תורה מיד נעשה בזה אבל באמת באמת ההבדל עצום וכמו שהעידו כאלה שעשו זאת וכשקבלו על עצמם ע
להם קושי עצום יותר, שעל כן באמת בקדושה זוכים לזה רק עובדי ה' גדולים במיוחד עכ"פ זו עבודה חשובה 

 ( ועכ"פ בעניין זה לא יהיה לו בושה שם.  \כמאד להכין עצמי למושגי עוה"ב )כמו שאמר רבנו בשיחות הר"ן צו/

הם בזה עולם. לפי  ונראה פשוט שכל דין גהנם הוא רק במושגי עוה"ז ובזה נ"ל יבואר כוונת רבינו שג"ע וגהנם .י 
יא שע"י תשובה נהפך העוון לזכות כי מתברר שהיה תורה שנכשל בה וע"י התשובה   המבואר לעיל באות 

ירידה תכלית עליה דהיינו תשובה. ולפ"ז   וזה בחי'  שעוה"ב הוא כולו  כיון  שנכלל בא"ס נעשה ממנה תורה 
תשובה, כמבואר שם לא מובן מה שייך גהנם כלל, אלא מוכרח שעד שזוכים לעוה"ב באמת צריך להתנקות  
מהבלי עוה"ז, נמצא שעד שזוכים לעדן העליון אזי הגהנם ועדן דהיינו השכר ועונש הם לפי המושגים של 

 ה"ז שיש בו הסתרה ובחירה. וע
שם בתורה כב מבואר שצער הבושה גדול מצער הגהנם. ולכאורה משמע שבושה וגהנם הם שני דברים. אבל   . יא

שבע  \כאקשה כנ"ל אם הגהנם הוא עונש יסורים כפשוטו כיצד יתכן שהוא פי שישים מהעדן. ועיין עירובין יט./ 
שמות יש לגהנם והשם גהנם בעצמו אינו מהם אלא כינוי לכללם ונראה שהשבע שמות הן שבעה מדורים זה 
למעלה מזה, ושרש הכל הוא הגהנם שהוא שישים מהתגלות האמת שבעדן אלא שבכל מדור מאיר כפי השייך 

מעדיף להשרף או לו, וכולם כנ"ל שהבושה מהתגלות האמת עצומה כל כך שהאדם מתבייש במעשיו עד ש
מעדיף לטבוע בצואה רותחת או בטיט היון וכיו"ב כל אחד כפי חטאיו. ולכן הגהנם מצוייר לנו כתנור אש ושאר 
מיני ענשים אבל באמת זו אש רוחנית ואש רוחנית אפשר לומר שהיא הבושה. )ובזה חשבתי לתרץ מה דאיתא  

 
רבי זירא כי סליק לארעא דישראל יתיב מאה תעניתא דלשתכח גמרא בבלאה מיניה כי היכי דלא נטרדיה יתיב    .בבא מציעא דף פה   יט

מאה אחרניתא דלא לשכוב רבי אלעזר בשניה ונפלין עילויה מילי דצבורא ויתיב מאה אחריני דלא נשלוט ביה נורא דגיהנם כל תלתין  
ולא הוה שלטא ביה נורא יומא חד יהבו ביה רבנן עינא ואיחרכו שקיה וקרו ליה קטין    יומי הוה בדיק נפשיה שגר תנורא סליק ויתיב בגויה

   .חריך שקיה 
( דהינו להיות מופרש מתאוות, כמו בעולם  עלים לתרופה תיד אות צז ראוי לאדם להרגיל את עצמו להיות בעולם הבא )  - שיחות מוהר"ן  כ

הבא שאין בו לא אכילה ולא שתיה ושום תאוה מתאוות הבהמיות הכלות ונפסדות של העולם הזה )רז(. וכמו שאנו רואין החולה מחמת  
ם עליו מחמת  שהוא סמוך קצת לעולם הבא על כן הוא מואס באכילה ושתיה ומשגל ואין לו שום תאוה, אדרבא כל התאוות קצים ומאוסי 

שהוא סמוך לעולם הבא שאין בו אכילה ושתיה וכו'. כן יש לאדם להרגיל עצמו בעודו בחיים חיותו ובבראותו שיהיה יכול להתנהג בלא  
תאוות כמו בעולם הבא. ובודאי אם היה נזכר בטוב זכרון מתענוגי העולם הבא, בודאי לא היה יכול לסבל כלל חיות ותענוגי העולם הזה.  

שביל זה מעלה גדולה השכחה. אף שהיא מדה לא טובה, עם כל זה היא מעלה שעל ידה אפשר לאדם לחיות בעולם הזה )רח(. כי  עד שב 
אם היה נזכר מתענוגי העולם הבא, כי יש מלאך גדול מאד שיש לו אלף ראשים וכל ראש יש לו אלף לשונות וכל לשון יש לו אלף קולות  

מלאך הזה עומד לשורר בודאי יפה ונעים מאד אשר אין להעריך ולשער כלל. ועתה יזכר האדם עצמו  וכל קול יש לו אלף נגונים. וכשה 
פחיתות ושפלות ערכו נגד זה, ואיך יוכל לסבל חייו, בודאי ימאס עצמו בחייו עד שיגוע בלא עתו. וכן אם היה זוכר פחיתותו בפרט כמו  

אם לא היה שכחה כלל לא היה אפשר לו להרים עצמו כלל לעבודת השם    כמה אנשים שהם מלוכלכים ומתעבים מאד בעוונות, בודאי 
 יתברך. ומחמת כל זה השכחה הוא מעלה מצד זה. אבל האדם ראוי לזכר עצמו לבל יאבד עולמו חס ושלום:

, ד.  ובאר שחת , ג.  ואבדון ב.    שאול,: א.  אמר רבי יהושע בן לוי: שבעה שמות יש לגיהנם, ואלו הן   - עם ביאור חברותא   עירובין יט.  כא

   וארץ התחתית! , ז.  וצלמות , ]הוא רפש שטובעין בו, ואינו כסתם טיט שהוא עבה וראוי לבנין[ ו.  וטיט היון , ה.  ובור שאון 

אבדון: דכתיב, היסופר  ב.     ]וכדאמרן לעיל שנתכוין לגיהנם[.    מבטן שאול שועתי שמעת קולי גבי יונה במעי הדגה:    שאול: דכתיב א.  

 .  בקבר חסדך אמונתך באבדון 

     ובור שאון   .ד    . ו"שחת" ו"באר שחת" חדא מילתא היא.  חסידך לראות שחת   באר שחת: דכתיב, כי לא תעזוב נפשי לשאול לא תתן ג.  

בטרם אלך ולא אשוב אל ארץ חושך  (  וצלמות: דכתיב, )יושבי חשך וצלמות ו.       וטיט היון: דכתיב, ויעלני מבור שאון מטיט היון.ה.  

ומקשינן:    וארץ התחתית: גמרא הוא ז.     ]תוספות[.    ו"צלמות"  בידינו[.  לגיהנם?    ותו ליכא ]קבלה  "גיהנם" שמות  דכתיב     .30 .  והאיכא 
ביהושע יח טז: וירד הגבול אל קצה ההר אשר על פני גי בן הנם אשר בעמק רפאים צפונה וירד גי הנם אל כתף היבוסי נגבה. ודרשינן: "וירד  

  מהרש"א. ומשנינן: אין זה שמו, אלא נקרא כן   - גי הנם" על שם "יורדי גיהנם", מדכתיב תחילה גי "בן" הנם, וכאן "גי הנם" סמוך ל"וירד"  

ועוד ]מהרש"א[    גיא שעמוקה כגיהנם על שם שהיא   בן הנם האמור ברישא דקרא.  יורד כגי  ]ב"ח[ דהיינו    לה על עסקי חנם [  ין]   שהכל 

מהרש"א. והטעם שנקרא כך: מפני שלרחוקות    - וכדאמרינן ביומא דף עה. על הפסוק: אשר נאכל במצרים "חנם" דהיינו עריות    .31עריות.  

בחנם   מוהר, אבל הקרובות מתרצות  ליתן  תו מקשינן:    - צריך  יומא.  שם:    והאיכא מהרש"א  לג[  דכתיב .  תפתה עוד  ל  ]ישעיה  ערוך  :  כי 

ועצים הרבה נשמת ד' כנחל גפרית    - ]גיהנם    מאתמול תפתה  ]סנחריב[ הוכן, העמיק הרחב מדורתה אש  רש"י בישעיה[, גם היא למלך 

 .  שכל המתפתה ביצרו יפול שם על שם    -   ההוא בערה בה?! ומשנינן: אין זה שמו, אלא  
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נפלא   הנ"ל  לפי  אבל  יחד,  שתיהן  במציאות  יתכן  כיצד  קשה  וקצת  מהנשרפים  וגם  מנבלעים  גם  שקרח 
 שכשנפתחה האדמה אזי קודם שנבלע התגלתה לו האמת כל כך שהרגיש נשרף מרוב בושה( 

לסבא מקלם שביאר שהגהנם שורף את השינוי ממה שהאדם שינה מכוונת הבריאה ולפי    \כבועיין חכמה ומוסר/  . יב
הנ"ל זה נפלא שע"י שכוונת הבריאה מתגלה לאדם בכל עצמתה פי שישים מההתגלות בעדן אזי עוצם הבושה  

פ"ז שורף כל נקודת שנוי שהאדם שינה שהרי רק על השנוי ששינה הוא מתבייש. והי"א גיהנם אין לו שיעור ל
 רק אור אין סוף ממש יכול לגרום בושה כל כך שישרוף ממנו כל איזה שינוי שיש בו מכוונת הבריאה. 

מה שנשאר מהאדם לנצח היא לשפלות, משמע שזה תמצית כוונת   תבתורה עב תנינא מבואר שעיקר ההישארו . יג
הבריאה שנזכה לביטול הישות לגמרי וזה הכלי לעדן ולעונג ולכן כל ישות נשרפת מעוצם הבושה על שיש בי  

 ישות כי התגלות אמת מציאותו ית' מעורר בושה נוראה על כל ישות שיש בי. 

עוד בתורה כב שם שאברהם אבינו )בברית בין הבתרים( ברר שיעבוד מלכויות על כל העוונות במקום גהנם  .יד
ורבנו מבאר שזה חוץ מעונש העזות. ואולי כיון שמי שיש לו עזות פנים מבטל את זולתו בשישים לכן ענשו  

מזיד בגהנם ושוגג בשיעבוד בשישים.  וצ"ע הרי כל עבירה היא עזות? ואולי החילוק הוא בין שוגג למזיד ש 
מלכויות. גם צ"ע כי שיעבוד מלכויות לכאורה גם הוא מכניע עזות הגוף? ונראה שלא מכניע את עזות הגוף 
אלא את ישותו, אבל עצם תכונת התקיפות אדרבה השיעבוד גלויות כיון שהוא בעצמו עזות דס"א כי הוא  

מינו וניעור כי לא מבטל את השיטה אלא סה"כ הוא מלכות בלא תגא )כמש הפל"ח יט( לכן רק מצא מין את  
 חזק יותר במקרה זה וכשיפגוש חלש ממנו ישאר עזות פנים. 

ראיתי בספר מגדל צופים על החומש שהחילוק בין גהנם לשיעבוד מלכויות שגהנם מזכך על כרחך ושיעבוד   .טו
הוא רק ע"י קבלת יסורים באהבה וע"י שבחר אברהם בזה נותן קצת כח לכל יהודי לקבל יסורים באהבה. וטעם  

קטן למטה הוא הילוך שיסורי גהנם גדולים מיסורי עוה"ז כתב בשם הרמב"ן שהוא כמהלך השמש שהילוך  
 גדול למעלה. וצריך ביאור. 

ויותר נראה לי ששיעבוד מלכויות הכוונה לכלל יסורי הגוף וכמבואר בתורה קע שצרה עושה צורה, וכמבואר   .טז
קסח    \כגבזוהר/  דנשמתא,    -ח"ג  נהורא  ביה  גופא דלא סלקא  ואנהיר,  ביה  יבטשון  נהוריה,  סליק  אעא דלא 

 . יבטשון ביה ויסלק נהירו דנשמתא 

ומבטלו  .יז אותו  כל הסובב  על  תקיפות שמשתלט  בה  יש  וגאווה  ישות  הנפש שמרוב  תכונת  היא  העזות  אבל 
בשישים, תקיפות זו של הנפש לא מועיל לה יסורי הגוף כי לזה צריך יסורי הנפש לכן התיקון שלהם הוא רק 

רי הגוף יש בושה גהנם שהוא גילוי האמת עצום שגורם לבושה עצומה ומבטל ישות הנפש. ובאמת גם ביסו
ויסורי הנפש כמבואר בהשמטה שם בסוף התורה כב וכן בשיעבוד גלויות יש בזיונות וגזלנות שגוזלים ממונם  
אבל בעיקרן הן יסורי הגוף כך נ"ל. ועוד שלא כל יסורי הנפש מבטלים העזות כמו הבושה ובזיונות כי יש יסורי  

ות למשל שעצם החסרון הוא צער כמו יסורי הגוף ורק הנפש שהם כמו יסורי הגוף מצד הצרה שבהן כמו עני 
 הבושה שלא מחשיבים אותו בגלל עניותו זה צד הבושה שבהן. 

עיין שם בתורה כב שר"א זעירא שאל את אנשי ריש גלותא הקוצץ כופרי דהיינו הגוזל תמר בוסר כמה משלם?   .יח
אמרו לו כמה ששווה התמר בוסר, ואמר להם והרי מנעו ממנו ריווח של תמר מבושל וטוב? אמרו לו ישלם  

ואמר להם ישלם א' משישים  מחיר של תמר מבושל, ואמר להם והרי עדיין אינו תמר טוב? אמרו לו תענה אתה,  
משדה של עצי תמר, כמה נפסד ע"י פירות בוסר של תמר אחד שנגזל. ורבנו מבאר הנמשל בזה ששאל מי  
שפגם בעזות מה ענשו? אמרו לו העונש שיש על עזות, אמר להם והרי הפגם גדול יותר כיון שהעזות תגרום לו  

דיין לא בא לכפירות? אמרו לו תענה אתה, אמר להם  לכפירות? אמרו לו יענש על הכפירות, אמר להם והרי ע
בשישים דהיינו גהנם, כי כל הענשים החליף אברהם אבינו בשיעבוד מלכויות חוץ מעונש העזות. וצ"ע הרי לפי  
דבריו שעונש עזות בגהנם זה מה שהם אמרו לו בהתחלה כיון שקצץ כופרי ישלם כופרי דהיינו יענש על העזות 

עוד למה סתר דבריהם שעונשו גדול יותר כיון שזה מביא לכפירות, וכי איזה עונש יש שהוא ועז פנים לגהנם. ו
גדול יותר מגהנם. ונראה לומר שהם לא ידעו שעונש העזות שונה משאר עבירות. ומה שעונש הכפירות גדול 

ש וגם  גהנם  גם  ענשים  שני  נענש  מעזות  שנובע  כיון  כפירות  שעל  לומר  צריך  לכאורה  כי  יעבוד יותר, 
 .\כדמלכויות/

 
וזהו הענין מה שאש מכאיב מאד לאדם כי האש מכלה את הדבר וכליון    - ח"ב סימן שלב לרבי שמחה זיסל הסבא מקלם    חכמה ומוסר  כב

הדבר הוא שינוי מכמות שהוא והאדם שנברא בהרגש מרגיש כח היסורים של השינוי ולכן יסבלו רשעים לעוה"ב תרתי יסורין האחד שינוי  

וזהו  ו אז מה שעשו בשנותם מפעל הטוב מכפי שצריך להיות עפ"י חוק שחקק מלכו של עולם  טבעם הרע ממה שהי' בחייהם ושנית שירגיש

כי הרשע הבא לשם בעבירות שבידו ועשה שינוי מכפי שצריך להיות אשו של גיהנם מכלה את השינוי הרע של טבעו    ענין אשו של גהינם 
גודל השינוי כפי מה שהוא בגדר הנפש הרוחני בלתי   ויען כי שם נמצא הדבר כמות שהוא באמת לכן ירגיש  הרע וקשה לו הדבר מאד 

כך כינוהו חז"ל ששים פעמים כלומר כח יסורי השינוי הנרגש פה בטל בששים וכלא  תכלית וע"כ היסורים גדולים מאד מאד ר"ל ומשום  
נחשב נגד יסורי גיהנם וכמו בכ"מ ששים המבטל הטעם כי שם היסורים בבחינה אחרת בחינה רוחנית וע"כ המקבל עליו יסורים בעוה"ז  

עט היסורים שמרגיש נחשבים לו למרק שינוי חטוב שעשה  לבטל ולכבוש כח הרע שלו בעוה"ז בשינוי המועט לעומת שינוי הטוב כשנת"ל מ 
 בחייו ושוב אינו סובל בעוה"ב וע"כ נראה לכתת הרע ולגדל כח הטוב.

רב מתיבתא נחית וגלי ממה דשמע לעילא, מלה חדא גלי ולא יתיר, אעא דלא סליק נהוריה, יבטשון ביה ואנהיר, גופא    -   זוהר ח"ג קסח  כג
 דלא סלקא ביה נהורא דנשמתא, יבטשון ביה ויסלק נהירו דנשמתא, ויתאחדון דא בדא לאנהרא: 

ביאר טעם שעז פנים לגהנם ולא לשיעבוד מלכויות כי שיעבוד מלכויות לא מועיל להכניע עזות פנים כי גם השיעבוד מלכויות    הפל"ח   כד
הוא מלכותא בלא תגא שזה גם עזות. והריצ"ח פירש כוונתו שעז פנים לא מקבל שיעבוד מצד עזותו לכן איו זו תקנתו אלא גהנם. וצ"ע  
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ועיין ריש תורה מט עפ"י תחילת העץ חיים כיצד נברא העולם בתוך החלל הפנוי. ואולי אפשר לומר שהעיגול  .יט
הוא הצמצום הקדוש כי תחילה היה מלאה הארץ דעה וסילק את הדעת לצדדים ונעשה מקום להעלים את  

( ועם ישראל \כהצדוק/ הדעת והמשיך לשם קו יושר מצומצם אחד חלקי שישים דהיינו כמעט בטל בס' )כפי' ר'  
שישים רבוא שצריכים לגלות את החלק א' של אמת מתוך השישים תערובת של שקר.   ועל כן נקרא הגהנם 

 שישים כי הוא העונש ותיקון על החוסר גילוי של הא' מתוך השישים.  

וממנו יוצאים אורות שמהן נאצלו העולמות אורות האזן חטם פה  ,הקו הזה שהמשיך לתוך הצמצום הוא א"ק .כ
יצאו עקודים ואח"כ אורות העינים יצאו לגרום שבירת כלים והסתרה ואח"כ אורות המצח יצאו לתקן עולם.  
ואז נברא עולם האצילות ולמטה ממנו משבירת הכלים שהיתה בנקודים נבראו גם עולמות בריאה יצירה עשיה. 

א עולם העקודים ואולי גם עולם האצילות עכ"פ כל עולם הוא בבחי' א' משישים מהעליון  עולם השכר הו
ממנו. לכן זה לא מדוייק לומר שהסובב והממלא הם ביחס של א' לשישים. אלא שכל עולם העולם שמעליו  

שיחס ההעלמה שבעוה"ז הוא בבחי א' משישים כי   נחשב לגביו א"ס באופן יחסי. לכן אולי בכלליות שייך לומר
א"א לומר שהוא ית' נעלם בעוה"ז יותר מזה דא"כ לא שייך היה למצא אותו והרי זה תכלית הבריאה שנמצא  
אותו. ועדיין יש לדחות שכיון שהוא ית' מעמיד ומעמיד לא בטיל אפילו באלף לכן אפשר שבאמת היחס גדול 

 חיים ור' צדוק על תענית י וברכות נז. וצ"ע.   משישים. אלא שרבינו כתב שישים, וכנ"ל דברי התורת  הרבה יותר

ואולי אפ"ל גם שעל כן נקטו חז"ל בלשונם דווקא ששים רבוא נשמות ישראל למה לא אמרו שש מאות אלף,  .כא
 אלא לרמוז שנשמות ישראל באו לעוה"ז לגלות בתוך ההעלם של עוה"ז את מי שעשה עצמו בו בטל בשישים.  

סימן רכד )ה( הרואה ששים רבוא מישראל ביחד, אומר: בא"י אלהינו  -שו"ע אורח חיים ולפ"ז מובן ההלכה ב  .כב
  י"ב(:  'מלך העולם חכם הרזים; ואם הם עובדי כוכבים וגלולים, אומר: בושה אמכם חפרה יולדתכם כו' )ירמיה נ

כי שישים רבוא מגלים אותו ית' בעולם בשלימות לעומת הגויים שלא מגלים ואזי לעתיד תיהיה להם בושה  
 עצומה. 

ד. וזהו בחינת: 'בטול האסור בששים'. 'ששים', זה בחינת 'עגולא', בחינת סמ"ך, שהיא עגולא.  ועיין תורה נט אות   .כג
בחינת כסא כבוד, בחינת )איוב ל"ו(: "ואת מלכים לכסא", בחינת )שיר השירים ו(: "ששים המה מלכות". והאסור  

ורבוע מכסה בעגולא   שהיא הקלפה, נתבטל על ידי כסאות למשפט ואין זוכר אלא עגולא, כי זה באתגליא,
ועקר הכח של הסמ"ך, אינה אלא מרבוע, הינו מהמ"ם, בבחינת )דברים כ"ה(: "ארבעים יכנו". כי הסמ"ך מקבלת  
מהמ"ם, שהיא כסאות למשפט: וזה פרוש )שבת ק"ד(: 'מ"ם וסמ"ך שבלוחות בנס היו עומדים'. 'מ"ם', זה רבוע, 

לוחות הלב, כמו שכתוב )משלי ג(: "כתבם על לוח לבך". 'בנס עומדין', 'בנס', זה ו'סמ"ך' זה עגולא הנ"ל. שב
 בחינת שבת, בחינת )שמות ל"א(: "אות היא לעולם":  

כי כנ"ל האמת מציאותו ית' בעוה"ז נעלמת בנ"ט העלמות של אין מספר גשמיות ולכן "שישים המה מלכות  . כד
ועלמות אין מספר"  דהיינו שהמלכות נקראת שישים, כי להמליך את הקב"ה בעוה"ז, זה ע"י שמגלה ומחשיב  

וזה עיגולא וריבוע כי הרבוע הוא משפ ו,  טי התורה הם האמת וממליך על עצמי את האחד מתוך השישים 
בעוה"ז ונעלמות בעיגולא בשישים דהיינו בס'. וע"י ארבעים יכנו מסיר את העלמה של הס' בבחי' עץ דלא  

 סליק ביה נהורא מבטשין ליה כנ"ל.

 

לפ"ז לא שייך שאדם אחד יקבל גם שיעבוד וגם גהנם, ועוד גם מסברא קשה שהרי תמיד נמצא מישהו שהוא יותר עז  ותקיף שיכול להכניע  
את העז פנים. לכן נ"ל כוונת הפל"ח שכיון ששיעבוד מלכויות הוא עזות דסט"א אזי אע"פ שהוא יכניע את העז פנים אבל זה יכניע את ליבו  

להפך יחזק אותו בדרכו כי הוא אותה שיטה רק שבסיבוב הזה הם הצליחו אבל תמיד ישראל שכלפי חלש ממנו הוא    לבטל העזות אלא 
 ישאר עז פנים.

וכמו ששבת מעין עולם הבא ואחד      - ז ס להרבי צדוק הכהן מלובלין )ובספר פרי צדיק( קדושת שבת מאמר ז' אות    עיין לקוטי אמרים   כה 
עולם אחד משישים בגן  והגן הוא המקום שהכין ה'    ' משישים בו כמו שאמרו בהרואה ברכות נז ב והוא על דרך שאמרו בפסחים צד א 

יתברך לפני אדם הראשון קודם החטא ואחר שחטא נתגרש משם לעולם הזה שהוא אחד משישים באותו מקום וטעם הדבר בשיעור אחד  
משישים ואחד    משישים נראה דרוצה לומר שיעור מורגש היותר פחות דביטול האיסורים בשישים כשיש שישים פעמים כמותו והוא אחד 

אין נרגש עוד אבל אחד משישים עדיין נרגש וכשאמרו אחד משישים רצו לומר כפי מה שכתבתי לא משישים בדבר האחר כמובן בפשטיה  
שהאחר שישים פעמים כמוהו וכמו שהבין בתורת חיים בבא בתרא ע"ג א' והעיר גם כן מביטול איסורין ומפרש היפך מה שכתבתי ורוצה  

עיין שם ולדעתי נראה על דרך הרמז כמו שכתבתי רק שאחד משישים בעצמותו יש בו מדבר    .רי נגד האחר וכמי שאינו לומר שבטל לגמ 
האחר ובעולם יש אחד משישים בו מקדושת הגן וחמישים ותשעה חלקים חול לומר שיש בו קצת הרגש קדושה ועל דרך זה גן אחד משישים  

תמן דינין מתערין ויש שם הרגש מה מדיני הגיהנם ועל דרך זה  בו מקדושת העדן ועדן אחד משישים בגיהנם כידוע שהוא בסוד הבינה דמ 
אפשר לומר גם כן מה שאמרו דמצרים אחד משישים בכוש וכן כוש אחד משישים בעולם שכוש הוא גרוע מכל העולם דעל כן לקה בעורו  

נאמרה  זו  וגו' ושמעתי דפרשה  לי  וכמו    ונאמר הלא כבני כושים אתם  זה  מענין  פרשה  פסוקי אותה  יראה דכל  והמעיין  פגם הברית  על 
ובכל מקום יפה   ועל כן היא הפטרת פרשת קדושים שהוא לגדר ערוה דשם אתה מוצא קדושה  ואין כאן מקומו  ששמעתי ביאור קצתם 

דהחושך יכסה ארץ וערפל לאומים  תואר הוא על ההגדרה בעריות וכמו שנאמר על יוסף והשחרות על ההיפך והערלה נקרא על שם עכו"ם  
ולילין כמו שאמרו   רוחין ושדין  והוליד  פירש ממנה אדם הראשון  זה  ידי  ועל  חוה  על  בביאתו  הנחש  זוהמת  שורש  שזהו  ה'  יזרח  ועליך 

אחר שנתגרש מגן דשם לא יתבוששו שלא ידעו מרע וזוהמא כלל ובעולם הזה יש הרגש מועט מאותה קדושה לישראל קדושים    :עירובין יח 
וגם במקומות היותר פחותים יש איזה ניצוצות קדושין המחיה דלולא כן לא היה לו מציאות כידוע ובכוש יש הרגש מועט אחד משישים  

כולו להחיות האומות ובמצרים שהיא ערות הארץ וגרועה עוד יותר הוא רק אחד משישים  מאותה מעט הקדושה המתפשטת בכל העולם  
בכוש דהניצוצות קדושים מועט ביותר והגם דבגמרא הביאו זה לענין מדת הארץ הא בהא תליא דכפי התרחבות הניצוצות קדושות כן  

 .  עכ"ל ר' צדוק.עולם הבא   הוא התפשטות מדת הארץ וכן בשבת אחד משישים רוצה לומר הרגש מועט מקדושת
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י: שעדן א' מס' מגהנם וגהנם בבינה כמבואר בר' צדוק הנ"ל. אולי זה הביאור   .כה עוד בעניין הנ"ל בגמ' תענית 
מקום שבע"ת עומדין אין צדיקים יכולים לעמוד כי הצדיק בעדן ובע"ת בבינה עילאה עולם התשובה כידוע, 

נ ועי"ז מתעורר לשוב אלא שזה  לכן לא מת  דהיינו שלבעל תשובה מתגלה מגילויי הגהנם  עשה ברחמנות 
מבושה. וצ"ע לכאורה גם העדן הוא בבינה ואולי הוא רק בתבונה שהיא חיצוניות הבינה ואינה עולם התשובה  
וצ"ע. גם צ"ע מה ההבדל בין צדיק לבע"ת הרי צדיק שעולה מדרגה נעשה בע"ת אלא החילוק הוא בפרוד 

אמת שם בגמ' שאמרו שבע"ת גדול זה דעת רבי  שצדיק לעולם לא התרחק תחת הש"ע ובע"ת התרחק וחזר. וב
יוחנן אבל יש חולקים ונראה כי באמת יש מעלה בזה ובזה אבל מצד ההתגלות שגורמת תשובה מבואר בתורה  
קיבע פ"י מנחות כט: שהבעל תשובה צריך סיעתא דשמיא גדולה כי לא יכול בכוחות עצמו לעלות מהיכן שנפל 

תא דשמיא היא שמאירים לו אור גדול מעולם הבינה עולם התשובה משם כיון שהתגבר עליו היצה"ר, והסיע
ה ולפי הנ"ל זה התגלות האמת של בחי' גהנם אלא שנעשה ברחמנות רק למשוך אותו ולא לביישו עד  -אהי 

 מוות. אבל בוודאי עיקר התשובה היא הבושה ועד כמה שבאמת מתבייש במעשיו. 
אבל יש צדיק אמת שזכה לתקן עצמו להיות כוונת הבריאה ממש עד שאין לו ממי להתבייש ובמי לקנא אלא  . כו

 מהקב"ה אותו. 

צדיק האמת הזה הוא למעלה מהגהנם עד שיכול לעשות גהנם וג"ע בעוה"ז, כי יכול לגלות את האמת בכזו  . כז
התגלות עד שהאדם יכול למות מרוב בושה כשרואה בעיניו ממש את הפגם שעשה וכנ"ל בתורה צט. דהיינו 

לו הארת פנים של  צאת השינוי ששינה מכוונת הבריאה. ומאידך הוא יכול לעשות עדן לאדם שהאדם ירגיש א
 עד שמרגיש גן עדן ממש.  דעת נפלאה כל כך

 אבל הקרירות בצפון ודרום מעלימה אותו.   .כח

כי זה רק למי שרואה בצדיק התגלות האמת לאמיתה דהיינו שבוחן כל מידה טובה כיצד היא מתקיימת אצל  .כט
הצדיק בשלימות ועי"ז בוחן עצמו וכמבואר בתורה סו תנינא שהצדיק הוא כמו מראה שאדם רואה בה עד 

למחלות וצרות כמה הוא בעצמו רחוק מהשלימות, ומתבייש. אבל מי שרואה בצדיק רק בעל מופת ותרופה  
העוה"ז לכאורה רק מפסיד בזה את תיקון הגוף של היסורים ולתיקון הנפש לא בא. כי באמת המופתים של 
הצדיק הם רק בבחי' סוכריה שנותנים לתינוק כדי שירצה ויבוא להקשיב אבל העיקר זה אדרבה ללמוד מהצדיק 

 לשמוח ביסורים ובאכילה ולמסור את הנפש על כל דבר שבקדושה.

כי    "נפלאת לי אהבתך מאהבת נשים"שצריך לאהוב את הצדיק אהבת נפש בבחי'    \כווכמבואר בתורה קלה/ .ל
אהבת נשים תלויה בדבר אבל אהבת הצדיק היא מרוב התפעלות משלימות מידותיו, אבל מי שרק רואה בצדיק  
תרופה לייסוריו היא אהבה תלויה בדבר כמו שאוהב את הדוקטור שמרפא אותו או יועץ נדל"ן שעוזר לו לקנות  

 דירה וכו' כיו"ב. אצלו הצדיק לא גהנם ולא ג"ע. 

ואשרי מי שיש לו צדיק שמתבייש ממנו גם כשאינו רואה אותו אלא בעיני השכל מתבייש מהקב"ה כשנזכר  .לא
בהבדל כיצד אני אוכל וכיצד הצדיק אוכל או כיצד אני מתפלל לעומת איך שצריך להתפלל באמת כמו הצדיק 

ולא רק לראות את הגוף של  וכיו"ב. ובזה מקים "והיו עיניך רואות את מוריך" שהעיקר זה כדי לחזור בתשובה 
 הצדיק שבזה יש הרבה שלא רואים אלא גוף וחיצוניות והם כמו עפרון במערת המכפלה כמבואר בתורה יז. 

 
 

* 
 שיעור א' עפ"י הריצ"ח עוד הקדמה ישנה

היא ממש אותו הדבר שלא מסתפק במה שיש לו ומכח זה יוצא   יש עזות דקדושה שבשרשה  עזות דסט"אלעומת  
רמז תתקנא    - פרק לג    -להשיג דבר שלא מגיע לו מצד הדין כמבואר בתורה רעא וקמז  ובילקוט שמעוני דברים  

תנא משמיה דר' מאיר מפני מה ניתנה תורה לישראל מפני שהן עזין ]תנא דבי ר' ישמעאל[ מימינו אש דת למו  
י ישמעאל( ]אמר הקב"ה[ ראוין הללו שניתן להן דת אש. ואיבעית אימא דתיהן של אלו אש היא )תנא דבי רב

והיינו דאמר רשב"ל שלשה עזין הן,   יכולה לעמוד מפניהם,  ניתנה תורה לישראל אין כל בריה  שאלמלי לא 
ה, וי"א אף צלף ישראל באומות, כלב בחיות, תרנגול בעופות, )שור בבהמה, במתניתא( תנא ]אף[ עז בבהמה דק

 באילנות.  
 שאין לך באומות שאין מקבלין מרות כישראל ועשו–ועיין גם מדרש לקח טוב עה"פ שני גויים בבטנך 

וכנגד זה יש בושה דסט"א שדוחה ואומרת מה לך ולדברים הגבוהים האלה, קירבת ה' לחוטא כמוך? כבר אתה  
 יודע את כל התורה כולה עד שאתה רוצה להבין פרק אחרון דספרא דצניעותא חותם בתוך חותם? 

ובזה התחיל רבינו באמירת התורה מענין נעשה ונשמע שלא די שנעשה מה שנשמע אלא מיד כבר צריך לשאוף 
 לנשמע גבוה יותר  

אם נבחן נראה שהבושה שאינה נכונה דהיינו בושה דקליפה היא קול העזות של הגוף שמפחד שיבטלו אותו 
 מהרדיפה להשיג תאוותיו

 
פְ   -   תורה קלה   כו ל לִּ טֵּ תְבַּ יִּּ ֶּ טְנוּת ש  בַע הַקַּ י טֶּ פְלוּת, כִּּ ִּ ם יֵש  לוֹ ש  יק, הוּא אִּ דִּּ ר לְהַצַּ ָּ ם הוּא מְקֻש ּ ן עַל זֶּה אִּ ימָּ רוּת  וְהַסִּּ ְ תְקַש ּ ר הַהִּ קַּ "ל. וְעִּ נַּ דְלוּת כַּ נֵי גַּ

רֵ  )בְּ תוּב  כָּּ ֶּ ש  מוֹ  כְּ ה,  לֵמָּ ְ ש  ה  אַהֲבָּ יק  דִּּ הַצַּ ת  אֶּ יּאֹהַב  ֶּ ש  ה,  אַהֲבָּ וּכְמוֹ  הוּא  הּ',  ֵ נַפְש  כְּ לֵהּ  א  יבָּ 'חֲבִּ וְתַרְגּוּמוֹ:  וֹ",  נַפְש  בְּ ה  וּרָּ קְש  וֹ  "וְנַפְש  מ"ד(:  ית  ִּ אש 
ה יוֹתֵר מֵ  הְיֶּ יק יִּ דִּּ ת הַצַּ תוֹ אֶּ ד". וְאַהֲבָּ וִּ ש  דָּּ פֶּ נֶּ ה בְּ רָּ ְ קְש  ן נִּ תָּ ש  יְהוֹנָּ פֶּ מוּאֵל א י"ח(: "וְנֶּ ְ תוּב )ש  כָּּ ֶּ כָּּ ש  ֶּ מוֹ ש  ים, כְּ ִּ ש  ה  אַהֲבַת נָּ פְלְאַתָּ מוּאֵל ב א(: "נִּ ְ תוּב )ש 

ים"  ִּ ש  י מֵאַהֲבַת נָּ תְךָּ לִּ  אַהֲבָּ
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 אם האדם תופס שהוא והגוף דבר אחד א"כ אין מקום לומר שיתרחק מהתאוות כי זה כמו לומר לו לא להיות
כלפי חוץ לא נראה הבדל בין עזות דקדושה לדסט"א כי בשניהם רוצה בתקיפות להשיג יותר ממה שמגיע לו  

 אבל באמת אינו כן שהרי בקדושה העזות לא מביאה אותו למקום שלא צריך  
יש שני קטבים באדם יש בשר הגוף לשון בשורה שהוא המבשר כלפי חוץ ובצד השני יש הנשמה שהיא עצם 
האדם עצם בחי' דבר נעלם וצריך לקיים דבקה עצמי לבשרי להאיר הארת הנשמה לגוף כדי לזככו ולבטל ממנו  

ניהם יש בחי' חלל הפנוי  התאוות ומידות רעות שהם עזות הגוף מה שרוצה לקחת יותר מצורך קיומו ובאמצע בי 
בין העצמי לבשרי יש חלל ומרחק שצריך לתקן אותו בדעת שהיא המתקלא כח הבחירה שבזה מתחיל הספרא  
דצניעותא בפ"א כמבואר בתורה יט עד לא הוי מתקלא לא הוו משגיחין אפין באפין כי כשאין בחירה אזי א"א  

ו למטה והנשמה היכן שמשיגה למעלה וזה שכתוב שהגוף יקבל מהנשמה כי כל אחד פונה לעניניו הגוף לשל
מקול אנחתי דבקה עצמי לבשרי, קול אנחתי הוא הדעת כמ"ש וישמע את קולנו הקול מעורר הדעת וזה המתקלא 

 זה כח הבחירה שבכוחו להטות את הנשמה לצאת אל הגוף ואת הגוף לצאת אל הנשמה  
וא"א להכניע הגוף בכח הסברים של חכמה ודעת ותבונה כי באופן הזה אין כאן למי לדבר אלא הדרך להכניעו 

דקות( קול הוא הדבר הפנימי שיוצא   33היא רק בכח קולות, קולות פנימיים שרבינו מגלה שרק זה יכול להועיל )
המטבעות הוא קול דעזות דקדושה רומז  בבחי' קול מבשר בחי' עזות ורבינו אומר שכל קול )אפילו קול קשקוש  

מסתמא לזה שעיקר הוא המעשה בחי' נעשה ואח"כ נשמע ועיקר המעשה הוא מעשה הצדקה בקול דייקא שזה  
כבר מחליש באיזה בחי' את הבחי' רוצה מאתים( וכן כל הקולות קול אנחה וקול שופר וקול זמרה כל קול בבחי'  

 דקות(  35עזות הגוף ) שלו הוא בחי' עזות דקדושה ומחליש קצת
רבינו מדבר כאן על כל עבודת ה' שצריך תמיד להשתמש בכח הדעת בכח הבחירה לעסוק תמיד בקרוב הנשמה  
וכן   יותר גם ממנו נעשה  ושוב מנשמע הגבוה  ותמיד להיות עושה מנשמע נעשה  והגוף אל הנשמה  אל הגוף 

ין לו ממי להתבייש אז  להיות עולה מדרגה לדרגה ללא הרף אין לזה סוף רבינו מדבר על מדרגה שאפילו כבר א 
צריך להתביש מהקב"ה )לשאוף לעשות נעשה מהנעשה של הקב"ה( כל בושה זה שמראים לאדם את החלל בין 
מה שהוא למה שהיה יכול להיות  דהיינו שרק דבר שיש באפשרותי להשיג שייך שאתבייש כשאני עדין חסר 

ורת ותפילת ה' ואפשר ע"י התכללות בו ית' לזכות  אותו עיין בתורה כאן אות י' סוף ד"ה וצריך כל אדם,  שיש ת
שזה יהיה תורתו היא תורת ה' ממש  ועיין בשיחות שרבינו אמר הספר מוסר שלי הוא התנ"ך מוסר פירוש שזה 

 דקות(  47מחייב דהיינו שזה מה שחייב את רבינו לזה הוא שאף )
לזכך   ואותה  הגוף  עזות  אל  לרדת  צריך  כי  עליה  צורך  ירידה  ע"י  אלא  מדרגה  לעלות  שא"א  יא  אות  ועיין 

 ולהעלות למדרגה גבוה יותר  
רוב התורה היא שמאריך בענין הנעשה ונשמע שזה בחי' השמחה שעל ידה זוכה לעזות דקדושה ובכלליות נ"ל  
שהפירוש שאין שמחה אלא ע"י בחי' חידוש ואין חדש תחת השמש דהיינו רק בדבר חדש שהיה בחי' נסתר ממנו 

ה ונעשה תורה מתפילה נגלה ועכשיו הוא מתגלה וזה ענין השמחה היא שדייקא בחי' נעשה ונשמע תורה ותפיל
מנסתר זה השמחה האמיתית דקדושה שזוכה לעוד השגה בו ית' ועיין ביאור הליקוטים מפתח ו' שזה בחי' השגת  
הנשמה המבואר באות ה שצריכה להאיר לגוף זה בעצמו בחי' נעשה ונשמע כי כל מדרגה היא בחי' גוף כלפי  

 עפ"י הריצ"ח( עד כאן ).  המדרגה העליונה ממנה
 

 עד כאן ההקדמה 
 

* 
 
 
  [כז]  כבתורה 

הן  רבינו  שהתורות שלתורה כב כתב מוהרנ"ת שהיא מהתורות העמוקות ביותר של רבנו ובה התגלה לו 
מדרגא  עוד וזה היה בשנת תקסה, ומסתמא עלה רבנו  רופולער )שיש"ק ח"ב תרץ( טהאוסשל למעלה מאפילו 

 . בעניין ההתחדשות בכל רגע , כידוע שהיה חידוש גדולהרבה מאז לדרגא
 

לבאר את הפרקא דצניעותא שהתחיל בתורה יט שהם חמישה פרקים בזוהר תרומה רבנו בתורה זו מסיים 
 כל סודות הקבלה. את ברמז גדול  כלל רשב"י שבהם 

 
לפני רבינו בחמישי מעשרת ימי תשובה שנת תקסה שחל ביום שני )חיי"מ נט( עוד עי"ש סימן יג וסימן קיז ועיין    נכתבה ע"י מוהרנ"ת   כז

 שיש"ק ח"ב סימן תרץ 
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 :\כט/[כח] דספרא דצניעותאפרקא חמישאה  
להבין מה הוא ספרא דצניעותא עיין מתוק מדבש בתחילת הספרא דצניעותא העתיק לשון תלמיד האריז"ל וז"ל 

  -שם
איתא בכתבי האריז"ל להיות שרשב"י היה ניצוץ משה רבינו עליו השלום לכן עשה ספרא דצניעותא חמישה 
פרקים כנגד החמישה חומשי תורה ולהיות שהתורה יש בה נגלה ונסתר לכן גם הוא עשה חמישה פרקים שהוא  

והנה חמישה פרקים    ג"כ נסתר לנסתרות ואף שבזהר הקדש הנגלה הוא הנסתר עם כל זה יש נסתר לנסתרים,
אלו כוללים כמעט כל הזהר ותיקוני הזהר וכל קשרי גדרי האצילות והוא תיקון גדול ללמוד בכל יום פרק אחד  
מספרא דצניעותא כי ידוע שלשון הזהר הוא מסוגל לנשמה ומכל שכן חמישה פרקים אלו, ממש כל תיבה לא  

 יערכנה זהב וכלי פז. 
 - זה לשונו עוד העתיק שם המתוק מדבש לשון ספר יפה שעה הדרת מלך זהר חי 

הנה ספר זה חברו רשב"י בחמישה פרקים בסוד עולם התיקון כנגד החמישה פרצופי האצילות וסידרם מברייתות  
שהיו מקובלות לתנאים מהר סיני מימות משה רבינו ובאלו החמישה פרקים כלל רשב"י רוב חכמת הקבלה, והם  

כמה פרושים ונקרא ספרא  מיעוט המחזיק את המרובה לשון קצר בחכמה נפלאה ומפוארה, וכל מאמר סובל  
במשלי   שנאמר  משום  ב)דצניעותא  צנוע   ( יא  שהוא  למי  אלא  החכמה  לגלות  שאין  חכמה"  הצנועים  "ואת 

 במעשיו. 

תורה שלימה ונפלאה שהיא גם  בו מבאר כיצד רמוז מתחילת פרק ג' בספרא דצניעותא, וקטע רבנו מעתיק רק 
 . למעשהנפלאה עבודת ה' 

 המתוק מדבש וזהו עם פרוש

ית רֵאשִּׁ רָא  ,חכמה ראשית   ש "כמ  אבא   על   רומז   והוא ,  העולם נברא  שבהם   המאמרות   מעשרה  הראשון  מאמר   הוא  מַאֲמָר  בְּ י בָּ   מַאֲמָר  חֲצִּ
ים  ומפרש,  ובֵּן   אָב  והיינו,  לאבא  בן  הוא  א "וז,  בתרגום  בן  הוא  ברא   כי  א"ז   על  והכונה ,  שית-ברא  מלת  חצי  ל"ר   הוא   וְגַלְיָא  ,אבא  הוא  סָתִּ
אָה  עֵדֶן   ,עדן  נקראים  שניהם  כי  ואמר,  א"ז לָּ ים  עִּ סָתִּ יז  דְּ   ביסוד  יסודו  וגנוז,  שישיגנו  מי  ואין  סתום  שהוא  העליון  עדן  סוד  הוא  אבא  וְגָנִּ

אָה  עֵדֶן  ,תדירי  יחודם  כי  דאימא תָּ יק  תַּ לְיָא   ,המלכות  עם  להתיחד  דהיינו,  למסעיו  היוצא  התחתון  עדן  סוד  הוא  א"ז  לְמַטְלָנוֹי  נָפִּ תְגַּ   וְאִּ

   .אבא הוא  ה"י ,א"ז  הוא ה"יהו שמות' הב  באלו  נקראים  א"וז אבא  כי עוד  ואמר,  תדירי יחודם אין  כי  נגלה הוא כ"ואח
 

 ולפי רבנו 

הוא מאמר    . ברא, חצי מאמר. אבשלם  מאמרהוא    ברא. בראשית,בראשית  

דסתים הוא    עדן עלאה.  חצי מאמר  וגליאהוא מאמר שלם    סתים.  חצי מאמר  ובן  \לשלם/

 הוא גליא.   וגניז. עדן תתאה

נראה שהכוונה לגן ועדן שהם מאמר שלם והגן הוא חצי מאמר. כי בגן זוכים להשגות שהן הקדמות לעדן העליון  
)בחי' בינה דיחידה(, ובעדן העליון שם ההשגות על דרך השלילה בחי' חכמה המבואר בתורה פג תנינא שהיא  

להשיג רוממותו ית' ונראה שהכוונה לחכמה דיחידה   \לא/ תכלית הידיעה שלא נדע דהיינו שמשיג עד כמה א"א

 
 תרומה דף קעח: זוהר    כח

ית   -   תנב(   )מתוק מדבש עמוד זוהר תרומה קעח:    דצניעותא   ספרא   כט רֵאשִּׁ רָא   בְּ ית   ומפרש  בָּ רֵאשִּׁ   מעשרה   הראשון  מאמר  הוא   מַאֲמָר   בְּ

רָא ,  חכמה   ראשית  ש" כמ   אבא   על   רומז  והוא ,  העולם   נברא   שבהם   המאמרות י   בָּ   כי   א" ז   על   והכונה,  שית- ברא   מלת  חצי  ל " ר   מַאֲמָר   חֲצִּ

ים   ומפרש,  וּבֵן   אָב   והיינו,  לאבא   בן   הוא   א " וז ,  בתרגום   בן  הוא   ברא   ,   עדן   נקראים   שניהם  כי   ואמר ,  א " ז   הוא   וְגַלְיָא ,  אבא   הוא   סָתִּ

אָה   עֵדֶן  לָּ ים   עִּ סָתִּ יז   דְּ אָה   עֵדֶן,  תדירי   יחודם   כי   דאימא   ביסוד   יסודו  וגנוז,  שישיגנו   מי   ואין  סתום   שהוא   העליון  עדן   סוד   הוא   אבא   וְגָנִּ תָּ   תַּ

יק  לְיָא ,  המלכות  עם  להתיחד   דהיינו,  למסעיו   היוצא   התחתון  עדן  סוד   הוא   א " ז   לְמַטְלָנוֹי  נָפִּ תְגַּ ,  תדירי   יחודם   אין  כי   נגלה   הוא   כ " ואח   וְאִּ

  הוא   ם " אלהי   אֵת ,  ם " אלהי   ברא   בראשית  אחר   כ " ומש.  אבא   הוא   ה " י ,  א " ז   הוא   ה " יהו   שמות'  הב  באלו  נקראים   א " וז   אבא   כי  עוד   ואמר

,  פרצופים '  ד   נרמזים,  את  ם" אלהי   ברא   בראשית  תיבות'  בד  נמצא ,  באימא   ה " אהי ,  במלכות  י "אדנ   נקראות   והם,  המלכות  היא   ת" א ,  אימא 

ינָא  דהיינו מָאלָא , א " וז  אבא  שהם  הזכרים  פרצופי   יְמִּ חֲדָא , ומלכות אימא  שהן הנקבות פרצופי   וּשְׂ פוּ   כַּ תָּ תַּ שְׁ   משתתפים  כולם  היחוד  ובעת  אִּ

 (   ומפרשים   מ " והדר   ק " זהר ) .  שתחתיהם   המדרגות  להוציא   כדי   יחד 

ם   כ " מש  כי ,  ברא   בראשית  הפסוק   את  לפרש  וממשיך  מַיִּ ָ יב   את  הנקראת  ורחל ,  א " ז   הוא   שמים   הנקרא   יעקב  הם   וְאֵת   הַשּׁ כְתִּ פְאֶרֶת   דִּּ   וְהַתִּּ

צַח  ינּוּן ,  שלו   בהוד   עומדת  ורחל ,  שלו   בנצח   עומד   ויעקב ,  א " ז   הוא   ת" הת'  פי ,  וההוד   וְהַנֵּ חֲדָא   אִּ פוּ   כַּ תָּ תַּ שְׁ   בסוד   יחד   משתתפים   הם   גם   אִּ

יב ,  הכללית  המלכות  על   רומזת  כן  גם   היא   הפסוק  שבסוף  הָאָרֶץ   ומלת,  היחוד  כְתִּ יר   מָה   דִּּ מְךָ   אַדִּּ כָל   שִּׁ   ידי   על   שמך  שמתגדל '  פי  הָאָרֶץ   בְּ

בוֹדוֹ   הָאָרֶץ   כָל   מְלֹא   וכתיב ,  המלכות  .   הארץ   בכל '  ה  כבוד   מתמלא   המלכות  י" ע   כי   כְּ
עה"פ "אבן ישראל" רבנו מבאר שאבן רומז לשלימות החיבור של אב ובן בחי' קב"ה ושכינתיה. אבל עיין לקמן בתורה    עיין סוף תורה ז'  ל

רבנו מבאר שאב מאמר שלם ובן חצי מאמר. אלא שקשה שאינו דומה לבראשית, ששם כל הבראשית מאמר שלם וברא חצי מאמר מאידך  
 שאינו כפשוטו.מדלא קאמר ש"שית" הוא חצי מאמר אלא ברא משמע  

בחי' שפלות בחי' כח מה מה כוחי, וכן משמע בתורה קצז שענוה בלא חכמה היא ענווה פסולה כי עיקר הענווה האמיתית    ונראה שזה   לא
היא מכח החכמה שמתוך השגת גדולתו ית' מרגיש קטן ושפל ושלא מגיע לי כלום ואיני חשוב לפניו ית' יותר משום אדם כי עיקר החשיבות  

פילו הקטן שבישראל אפשר שהוא חשוב ממני כי ביחס לכלים שקיבל אפשר שמוציאם לפועל הרבה  היא מה שחשוב אצלו ית' וכל אחד א 
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ועיקר המכוון בכל זה שצריך תמיד לשאוף לעלות ממדרגת חצי מאמר למדרגת    :ששם הכל אחד עימו ית'

 ואין חקר.  ית'  שמעליה, כי אין סוף לגדולתומאמר, ולדעת תמיד שכל מדרגה היא רק חצי מאמר ביחס למדרגה  
נו שצריך תמיד לעשות מהנשמע  י בתורה בחי' נעשה ונשמע דהי רבנו  עניין זה של מאמר וחצי מאמר מכונה  

כי אדם כל תורה ששומע צריך מיד לחשוב איך יזכה לעשות ולקיים אותה.  נעשה מבחי' חצי מאמר מאמר שלם,  
 שלא תיהיה חכמתו מרובה ממעשיו. 

שהר  שלבים  בשבעה  נעשה  ונשמע  אוזה  מנעשה  מתחיל  כי  ונשמע  נעשה  הם  ואחרון   - עזות  -שמחה  –שון 
 תשובה דהיינו נעשה ונשמע גבוה יותר.  –תוכחת הצדיקים   -אמונה -התקרבות לרועים

לפני המאמר המובא כאן מדובר שם על בחי' שבע שיש בסט"א לעומת הקדושה בחי' שבע   וכן בספרא דצניעותא
שמות בחי' שבע היכלין של הסט"א בחי' שבע שמות שיש לגהנם וליצה"ר.   וכנגד זה מבאר רבינו כאן יש ז' 

על ידם היא רועים בקדושה מרכבה לבחי' ז' ספירות דקדושה ועיקר האמונה היא ע"י השפע הבא מהז' רועים כי  
  .מתמלאת ועי"ז נעשה חותם הידין ששומר על חותם הרגלין שזה התכלית לזה צריך להגיע

 
פ"ה דספרא דצניעותא היינו גם רמז לחותם בתוך חותם כי צניעותא זה בחי' חותם בחי' דבר המוצנע )בדרך כלל 

 )כנראה עפ"י הריצ"ח(. בחי' כתר( והפרק החמישי הוא החותם את הספר הרי הוא בבחי' חותם בתוך חותם
 

צ"ע שהתורה אמורה להיות רמוזה כולה במאמר הספרא דצניעותא ככל מאמר שרבינו פותח בו והכוונה ששם  
 רמוז הכל ואילו כאן נראה שרמוז רק הסיפא בחי' הנעשה ונשמע 

ואולי הטעם כי באמת זה עיקר המכוון בתורה זו וכל השאר רק היכי תמצי להגיע לזה. והענין הזה של מאמר 
וחצי מאמר בראשית ברא אב בן סתים גליא עדן עילאה עדן תתאה נשמע נעשה בושה עזות תפלה תורה נשמה 

רגה לדרגא לעשות מנשמע וגוף הכל בחי' אחת ותוכחת הצדיקים היא על זה בעצמו שכל אחד צריך לעלות מד
על  הפנימי ששומר  החותם  היא  לכן התוכחה  התוכחה  ע"י  הצדיק  מעורר  ולתשובה  בחי' תשובה  וזה  נעשה 
התשובה של ישראל, וצריך לשמור את החותם הזה בתוך עוד חותם והיא האמונת חכמים.  והצדיקים הם למודי 

נין לו ית' עצות נ"ל הכוונה שכיון שהם מתרגמים ה' שנשלחים ע"י הקב"ה לעוררם בתשובה ומה שאומר שהם נות
דברי הקב"ה לעם הרי הם בוחרים כיצד להביא את דבריו ית' לעם נמצא שהם כמו שמייעצים להקב"ה כיצד  
לדבר אל העם. ובאים אליו ית' ללמד זכות על העם ומקטינים את החטא וכשבאים אל העם להוכיחו מגדילים  

ת הקרע ומקרבים הצפרים זו לזו. עוד מבואר לקמן שכשישראל חוטאים ונגזר  החטא כדי שישובו וכך מאחים א
דין הם מסתירים אותו מבעלי הדין כדי שלא יתהפך לדין קשה והיינו הך כי המטרה לחבר את ישראל להקב"ה  

 ודין קשה לא מחבר אלא רק להשתיק את בעלי הדין כי לא המתים יהללוך 

 
 א   אות

כתיב לכבודי בראתיו וכו' דהיינו שכל העולם על כל פרטיו נברא כדי לגלות כבוד ה' בעולם וכבודו הוא שיגלו 
ואת  את מדותיו הטובות וברא נשמות ישראל שהן יגלו את כבודו וכמבואר בתורה יז כיצד ברא את העולם 

במדויק באופן שישראל יגלו כבודו ויחזירו לו כבוד מכל פרט בבריאה. נמצא שהדבר החשוב  נשמות ישראל 
ניעות רבות כי רק גילוי הבא מתוך בחירה  מביותר בבריאה הוא שיהיו ישראל עוסקים בגילוי כבודו, ועל זה יש 

הוא כבודו לכן ברא גם מניעות כדי שישראל מתוך בחירה ומאמץ יעסקו בגילוי כבודו ויקבלו שכר ותתגלה 
 מדת רחמנותו. 

עבודתו הפרטית וביותר  לחם כל יהודי בי והסטרא אחרא הזו שנבראה כדי למנוע גילוי כבודו ית' בה צריך לה 
כח שהם הצדיקים הגדולים, ששומרים תמיד על כלל ישראל ועל כל פרט מישראל לעורר הבורי יגנלחמים בה  

 אותו לעסוק בגילוי כבודו ית' ע"י קיום התורה ומצוות.  
ושניהם נעשים   האמונה חותם ועל גבי התוכחה וועל זה החיבור בין ישראל להקב"ה צריך לשמור היטב בחותם 

 אמונה ע"י שבעה רועים ותוכחה ע"י מוכיחי הדור. ע"י צדיקי הדור 
את העם לסור מרע  הצדיקים  בפשט מדובר על תוכחה כפשוטו שמוכיחים  כאן באות א' מדבר מחותם הרגלין  

בבחי' רגלין כי הרגלין שם כח ההולכה וגם כח וזה הצדיק אבל באמת עיקר התוכחה היא בדעת שמשפיע להם  
  , ינקו ממנו החיצונים.  שכידוע עשר ספירות רמוזים בצלם וצורת אדם  אהחתימה והחלטת השפע וסגירתו של

גם החלטת הדבר   שהםוכידוע מתכונת הספירות נצח והוד    .כל ספירה כנגד איבר באדם והנו"ה כנגד הרגלים
שאצלה מתגלה הדבר ויוצא לפועל, כי   ,דהיינו אל היסוד המשפיע למלכות ,וגם הולכתו על מנת שיצא לפועל

כלי הליכה שמוציא הדבר ממקומו ומוליך אותו הלאה ובשביל זה צריך גם להחליטו ונ"ל כמ"ש וצרת  הם  נו"ה  
הכסף ונתת בידיך שכשעולה לירושלים אזי מכניס כל השפע שלו וצורר אותו במטבע כדי שיוכל להוליכו בדרך 
כך הדבר כאן שתחילה מחליט הדבר וגומר בישולו כדי שיוכל להוליכו החוצה, כך בתוכחה שע"י דעת החכם 
מצייר אותה בעיצה מעשית כדי להשפיע אותה לעם  )וכן בכח ההולדה בכליות שהן בחי' נו"ה מברר הטיפה  

 

יותר ממני שקיבלתי הרבה כלים. וזה הכלי לעדן וכמבואר בתורה עב תנינא שמה שיקום בתחיה היא השפלות של כל אחד וכנ"ל כי רק  
 השפלות היא הכלי להשגת העדן.  
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הבאה רוחנית מהמח ומוליך אותה למקום הבישול שמתלבשת בטיפה גשמית כדי שתוכל הטיפה לצאת ליסוד  
 אל המלכות המגלה אותה הנוקבת ומרחיבה ומוסיפה ובונה לקומה שלימה(

שיש איזה   \לגרבינו פותח בהודעה חשובה דע/ חותם בתוך חותם.ויש , \לב/ חותםשיש  דע

עניין החשוב ביותר בבריאה שעל כן יש עליו קטרוג והסט"א לוטשת עליו עינים ומשתדלת מאד לאחוז בו לינק  
ממנו ולקלקל אותו, על כן צדיקי הדור שומרים עליו ומכסים אותו וסוגרים וחותמים אותו שלא יגע בו זר, ומרוב  

אותו בעוד מכסה וחותם שיהיה החותם הראשון השומר   חשיבותו צריכים גם אנחנו להוסיף שמירה עליו ולחתום

שבתוך   חותםומבאר    נו שהחותם הראשון יהיה בתוך עוד חותם.י עליו מכוסה ונשמר ע"י עוד חותם, דהי 

והם  ,  על החיבור בין ישראל להקב"ה  חותם השומרדהיינו    \לה/ מוכיחי הדורצדיקים  יש    הוא, כי  \לד/החותם

רגלין ה'.  \לו/בחינות  לימודי  שהם  שם  על  רגלין,  שלומדין  \לח/[לז]   ונקראים  היינו  דהיינו  . 

 
"ויחתם בטבעת המלך" דהיינו    -   חותם   לב והוא גם לשון  ומגן  וסוגר  בהלכה מובא דהיינו יוה"כ והושענא רבה הלשון חותם היינו מכסה 

שתוקף מלכות סוגר הדבר אבל הוא ע"י בחי' כתב ויש גם בחי' חתימת יד כל אדם שסוגר ומחליט הדבר על עצמו עיין רש"י איוב פרק לז  
כשאדם חוטא לפניו האדם עצמו חותם כתב ידו ביום מותו על עבירות שעבר הכתובות לפניו. לדעת כל    -ביד כל אדם יחתום    - פסוק ז  

 להודיע על מה הוא נידון:    -אנשי מעשהו  

בדרך כלל הכוונה כמו חותם המלך שהוא הפוך מהחתימה  ואולי זה בחי' מוכיחי הדור שהם חותמים דבריהם דהיינו    אבל לשון חותם 
 שכלפי הקב"ה הם החותם וכלפי ישראל הם החתימה וכלפי האמת אזי גם התוכחה לישראל היא רק חותם כלפי חתימה.

פעמים ומקובל באנ"ש שכוונת רבינו בזה לומר שהיא ידיעה חשובה מעולם האצילות. ובאמת צ"ע   נמצא בליקוטי מוהר"ן קמ   הלשון דע   לג
בזה שהרי כל תורותיו הם אפילו גבוה יותר עכ"פ כנראה שהלשון דע מכווין לעניין גבוה מאד. וכאן בוודאי שמדובר בעניין החשוב ביותר  

 שעל כן יש עליו כל כך שמירה וחותמות.
כי הלשון יש חותם ויש חותם בתוך חותם, משמע שסתם חותם הוא החיצון, גם צ"ע באות ב' הלשון "ויש חותם למעלה מזה החותם",    צ"ע   לד

הידים שהם למעלה   פחות מחותם  חותם  הקומה משמע שהוא  סוף  רגלין שהם  ועוד ממה שנקרא  יותר.  הכוונה שהוא מעולה  לכאורה 

אבל באמת בהמשך באות ב' משמע שהאמונה היא החותם החיצון  הוא האמונה בהקב"ה.   מהרגלים. וא"כ לכאורה החותם הפנימי  

ואע"פ שהוא ידים שהם למעלה מהרגלין הוא החיצון יותר. כי אין הכוונה לאמונה בהקב"ה  והתוכחה של הצדיקים הוא חותם הפנימי.  
 אלא לאמונת חכמים והוא שומר חותם פנימי שהוא תוכחת הצדיקים. ושניהם מכסה על מכסה על חיבור ישראל והקב"ה.

. רגלין. למודי ה'. לומדים את ה'. נותנים עצות. שליחי ה'. מחזירים  הדור   מוכיחי   - שבע הגדרותמכנה להם כמה כנויים וסה"כ הם    בהמשך   לה 
ועיין לקמן אות ג' שיש ז' רועים שעל ידם מתחזקת האמונה, ועיין ביאור ליקוטים )עיין מפתח יז יח ויד( ששואל מבאר החילוק  בתשובה.   

בין המוכיח לרועה ומבאר שהמוכיח הוא צדיק הדור שעולה על כולם כמשה רבנו ביחס ליהושע שכולם כפני לבנה ביחס למשה שהוא  
 למוכיח.  כפני חמה. כך גם כל הרועים ביחס 

שהם הולכים לישראל להוכיחם והולכים להקב"ה להמתיק הדין, אבל נראה עומק הכוונה עפ"י הסוד שמכנה אותם למודי    כפי שמבאר   לו
ה' ומבואר בכהאריז"ל שלמודי ה' הוא כנוי לספירות נצח והוד שהם כנגד הרגלים דהיינו כח הולכת השפע לחוץ, לקמן מבאר כיצד הוכיח  

מרגלים אע"פ את עיקר התוכחה אמר בסוף ימיו וכן יעקב אבינו הוכיח את בניו רק בסוף ימיו ואמר  משה רבנו את ישראל בחטא העגל וכן ב 
חז"ל כיון שהמוכיח שנוא חששו שיעזבו אותם, ועוד כי תמיד הדיבור במעשים רעים גורם קטרוג וצריך לזה מוכיח גדול מאד שידע להוכיח  

ועוד, שתוכחת הצדיק הוא בדוגמא אישית שכל הרואה אותו רואה עד כמה הוא    בתורה יט וכן    תורה סו תנינא בלי לעורר קטרוג ועיין  
בעצמו רחוק מהשלימות, והתוכחה הטובה ביותר היא בדברי תורה שמלמד את ישראל ואזי ממילא מבינים היכן הם אוחזים בעבודת ה'  

הלמודי ה' והרגלין ככח הולכת הדברי תורה אל  ומשיגים עוד ועוד רוממות הקב"ה ועושים תשובה על השגתם הראשונה.  ולפ"ז יתפרש  
העם ובזה יובן שמכנה את החותם בשם רגלין ובשם שלום, שהוא כנוי ליסוד, כי הכלל שכל השפעה היא בנצח הוד יסוד דהיינו כח ההולכה  

חון כיצד מתקבלים הדברים  לחוץ וכח ההתקשרות למקבל שהיא ספירת היסוד )וכמבואר בתורה לד אות ג' ברית מרכבה ליסוד(, דהיינו לב 

 שזה בחי' ניאוף כשאומר תורה בלא לבחון שמתקבל כראוי(     תורה קלד ולא סתם לשפוך עליו דברי תורה )ועיין  
 ערך למ וערך לש למודי ה' הם נצח והוד )שהם רגלין כידוע(    ועיין קהלת יעקב יג.     לשה"כ ישעיהו נד   לז
ובגמרא ברכות סד. אמרו תלמידי    )ישעיהו נ"ד עפ"י    לח בוניך  בניך אלא  וחז"ל דרשו אל תקרי  בניך"  ה' ורב שלום  בניך למודי  "וכל  יג(: 

 חכמים מרבים שלום בעולם. ועיין תפארת שלמה לקוטים פ' פקודי עולם היא השכינה. ושלום הוא היסוד כמבואר בסידור האר"י ז"ל.  

הוא כינוי לנו"ה )כמבואר בסוף תורה ז( למודי פירוש שלומדים ומקבלים מה' ה' היינו התפארת דהיינו למודי ה' היינו תלמיד  -   למודי ה' 
 .ה' תלמידי ת"ת'  ומשפיעים ליסוד שזה חותם הרגלין ואח"כ ת"ח הם נו"ה מרבים שלום דהיינו היסוד בעולם הינו משפיע למלכות

ין         משנה מסכת כליםעיין    -  למודי ה' מּוּדִּ ה בוֹ לִּ ש ָּ ן וְעָּ אֻמָּּ ית הָּ בֵּ ךְ מִּ א מְחֻתָּּ בָּּ ֶּ נּוּר ש  שעשאו האומן דפים דפים    -   פירש רע"ב פרק ה )ט( תַּ
  כדי לחברן יחד על ידי מסגרות. הן זירים שקורין צירקלא"ש, כעין שאנו עושים לחביות שנותנים בהן יין, ולאותן זירין ומסגרות קורא התנא 

לשון עמודים אפ"ל גם רמז לצדיקים שהוא עמודי העולם    ואפ"ל שנקראים למודי ה' לשון שעושין מסגרת ושמירה   ועיי"ש תויו"ט למודין: 

ן       משנה מסכת כלים פרק ט לדין זה כלפי הקב"ה אבל כלפי ישראל הם למודי ה' בבחי' מלמד הבקר עיין   רְבָּ ת הַדָּּ לַע אֶּ בָּּ ֶּ ד ש    רע"ב מ"ו מַלְמָּ
מקל ארוך ובראשו כעין מסמר דק, ומדריכים בו הפרה לתלמיה לכך הוא קרוי מלמד הבקר,  הכי נמי הם שומרים את ישראל    - מלמד    -

 ללכת בקו הישר ובזה שם שומרים על ישראל שהדין לא יצטרך להיות דין קשה אלא יתמתק ע"י שיחזרו בתשובה 
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מקבלים אנו  שכיון  לו  ואומרים  עצים  י כגון שמי  \מ/שנותנין לו עצות דהיינו  כביכול את ה',    \לט/מלמדים

עכ"פ או    \מא/לא יענישםשעל כן  יסורים לכפר על ישראל  י ו  להחזירם בתשובה  ערבות על ישראל  ינועל עצמ
ונתן ל יפחית מענשם ו את תורתו להכריע  נ, גם כיון שהדין על ישראל דין תורה והקב"ה השליך אמת ארצה 
שנחלקו בבית דין ם שער לבהרת  ספק קדטומאת צרעת    בדין )ב"מ פו.(  הבנת הצדיקים כדמצינו  פי  ולפסוק על  
יעצים לו מה  ימכביכול  נמצא שהם    .כיצד לפסוק  רבא בר נחמני את  לשאול  ממתיבתא דרקיע    וירדושל מעלה  

תורה דין  לדון  וכיצד  עבירה  כל  על  הולכים  \מב/העונש המגיע  והם  להוכיחם .  לישראל,  בשליחותו 

 
 את ה' וצ"ע דא"כ צ"ל לומדי ולא למודי דמשמע שהוא לומד ולא מלמד     לומדין לשון שמלמדים - מ"ק    לט

דקות( עיין בפיוט שבסוף ההגדה "למוד הוא" שיש הסוברים )החת"ס( שזו אפיקורסות ומשנים    64שיעור א  ח " יצ )הר לומדים כביכול את ה' 
ית'   אותו  מלמדים  כביכול  שהם  ובפירוש  בפשטות  אומר  רבינו  וכאן  אמת.   השפת  כגון  הגרסה  ליישב  כתבו  צדיקים  כמה  אבל  הגרסה 

בחז"ל כעין   נמצא  וכבר  לו עצות  שנותנים  ביאור כמובן  והכוונה באופן  צריך  והדבר  מכולם  יותר  ומתלמידי  וכו'  זה בגמ' הרבה למדתי 
זועקת אבל נראה לומר שלא ח"ו שמלמדים אותו ממש אבל יש בחי' לימוד כמו שמכוון אותו כיצד להלך כמו מלמד   שקושית החת"ס 

וחומת לשמור השפע שלא יינקו ממנו החיצונים.   הבקר שכיון שיש חיצונים בחי' עזות שרוצים לפרוץ לתחום הקדושה לכן צריך לשים חותם  
כיון שהנהגת זעיר היא מידה כנגד מידה לפי התנהגות התחתונים שרק מי שמגיע לו מקבל ואם לאו אזי זה גילוי של עזות וצריך כנגד  

כל זה עושה הנו"ה    העזים שרוצים לגזול השפע צריך לשים על השפע הזה חותם וחומת ותחום לשמור שהכוונה העליונה תצא לפועל  
שהתפארת   אומרים  אנו  ואז  הנכון  למקום  הנכון  בקו אחד  ירד  שהשפע  שלום אמיתי  יש  עי"ז  ורק  הנכון  למקום  להשפיע  ליסוד  שגורם 

צוֹן רָּ ם הָּ דֵינוּ, גַּ יָּ ה בְּ ה מְסוּרָּ הַתּוֹרָּ ֶּ ו ש  ָּ רַךְ    בלימוד שנמצא במקום שא"א לפרוץ לשם.   וכעין זה נמצא בתורה לד אות ה וְעַכְש  תְבָּּ ם יִּ ֵ ל הַש ּ ֶּ ש 
 ְ אֵל מַמְש  רָּ ש ְ ינַת "יִּ חִּ בְּ י רְצוֹנֵנוּ, וְזֶּה  פִּ הְיוֹת רְצוֹנוֹ כְּ כוֹל לִּ בְיָּ ין כִּּ לִּ ְ נוּ מוֹש  אָּ ֶּ דֵינוּ. ש  יָּ בְּ ה  ה  מְסוּרָּ כָּ בְרָּ ם לִּ כְרוֹנָּ רַבּוֹתֵינוּ, זִּ וּ  רְש  דָּּ ֶּ "ל: וְזֶּהוּ ש  נַּ כַּ יו"  לוֹתָּ

נָּ  ָּ י רֹאש  הַש ּ לְמִּ ַ יךָּ  )יְרוּש  בוֹתֶּ ְ יךָּ וּמַחְש  פְלְאוֹתֶּ ה, נִּ ן תּוֹרָּ ה. וְאַחַר מַתַּ ן תּוֹרָּ ם מַתַּ ה ה' אֱלֹקַי", קֹדֶּ יתָּ אַתָּּ ש ִּ דֵ ה פ"א(: "רַבּוֹת עָּ יָּ הַכֹּל בְּ ֶּ    ינו.אֵלֵינוּ. הַיְנוּ ש 
 ואח"כ ביאר בתורה ז אות ג ענין כליות יועצות ומשם יורד ליסוד וכו'(   ח" יצ דקות ביאור הר   10)ע"כ  

להוסיף שזה שמובא שהשפע לישראל יורד ומצטייר דרך הצינור של הצדיק וכעין זה גם מובא לגבי תורה השליך אמת ארצה    וכן גם נ"ל 
 עד כדי כך שכשהיה מחלוקת בשמים אמר הקב"ה נרד לשאול את הלומדים שבארץ  

שזה בחי' מתלמידי יותר מכולם שהכוונה שע"י התלמיד    ח " יצ על דברי משה שמעו נא המורים המורים את מוריהם ביאר הר  בתורה כ'
הרב לומד לצמצם עצמו לבאר בקטנות יותר אולי גם זה הבחי' שכאן שהמוכיחים שהם חותם הרגלין למודי ה' מלמדים את ה' להשפיע  

תו באופן יותר נמוך ומובן  באופן המתקבל וזה שנותנים לו עיצות באיזה אופן להשפיע לנו כמו רב שמקבל עיצה מהתלמיד איך ללמד או 
ומתקבל דהיינו שמבחי' מתלמידי יותר מכולם זה נעשה ממילא גם בלי שהתלמיד יתן עצה ממש אלא ההכרח של הרב לרדת אליו כשרואה  
שאינו מבין כפשוטו זה בעצמו כמו עיצה שנותן התלמיד לרב אבל מוכיחי הדור אפשר שגם ממש מייעצים להש"י כמבואר לקמן שבפני  

מקטינים החטא וממשיכים רחמים גדולים שאע"פ שחטא ישראל לא יימנע ממנו השפע והם מקבלים על עצמם להחזירו בתשובה באופן    ה' 
של תוכחת מוסר ולא תוכחת יסורים דהינו שזה בעצמו גם עיצה מה שמבקשים שלא תוסר השגחה שזה דבר המביא יסורים ואת היסורים  

ר מהמוכיחי הדור ולכן מבואר בהמשך כמה צריך לשמור על חותם הרגלין ולעשות לו עוד חותם של  ישראל יקבלו באופן של תוכחת מוס 
ידין והם אמונה שחותם על התוכחה וכשח"ו נפגם חותם האמונה מתקלקל גם חותם הפנימי כי בלי אמונה אין את מי להוכיח ואז א"א  

 ת הסתר פנים ויניקת החצונים.ללימודי ה' מוכיחי הדור לתת עצה לה' ואז כל עבירה מיד גורמ 
שמצמצמים את ההשגה שמאיר להם לעיצה מעשית לעם כדי שיחקק בהם האמת המלובשת בעיצה כמבואר בתורה ז'. נמצא    גם בבחי' מ 

 שאת רצון ה' ית' הם מצמצמים לפי דעתם כיצד נכון להביאו אל העם וזה כאילו יועצים לו ית' כיצד לתת עיצה לעם.

דקות עפ"י תורה ז אות ג' מה זה עיצה זה דבר שהולך אל הלמעשה כי בחכמה יש כמה אפשריות.     75שיעור א    ח " יצ הר   -   שנותנין לו עיצות 
אדם יכול להיות עם הרבה חכמה ולומר פלפולים רבים והמוני צדדים לכל צד אבל למעשה הוא לא יודע איך לנהוג.  רבות מחשבות בלב  

ה, כי  להוריד את הדבר עד לעשיה דהיינו עצה לזה צריך עוד עשר שנים, עיצה נמשכת  איש ועצת ה' היא תקום, בן מ' לבינה בן נ' לעצ 
למעלה מהחכמה ומכח זה יכול לרדת עד לעשיה ממש, בבחי' החכמה צריך לעבור את כל הצדדים, אבל עצה למעשה היא אחת.  בגמרא  

 יועץ הוא מי שיודע לעבר שנים דהיינו שיודע להכניס למלכות, לעשיה.  

והפסולת תצא החוצה, כך גם עיצה היא ברור    בגמ' כליות יועצות  יכנס לדם  בגוף שהטוב  הכוונה שבגשמיות היא מסננת את הנוזלים 
יינקו   יועצים הכוונה ששומרים על השפע היורד שיגיע למקום הנכון ולא  הלמעשה מכל האפשרויות, וכאן בענין הלמודי ה' שהם בחי' 

השפע כמו שיורד יש אפשרות לפרשו לחסד או לדין כמו למשל תוכחת השואה יש מפרשים    ממנו החיצונים ויעשו ממנן דין, דהיינו שבבחי'
לטוב שטעינו אחר ההשכלה והכופרים לכן להחזירנו בתשובה באה מכה קשה וכנגד ההתבוללות באו הגויים והזכירו גם למי ששכח שהוא  

ד ותיקון אבל אפשר ח"ו לתפוס כדין ושואלים היכן היה הקב"ה  יהודי עד כמה דורות בררו מי הוא יהודי, דהיינו שאפשר לתפוס זאת כחס 
מדוע לא שמר עלינו וכיו"ב דברי דין ואפיקורסות ובטענה זו כפרו ועזבו הכל, שזה יניקת החצונים ובעלי הדין מהשפע, וזה תפקיד הלמודי  

 זור בתשובה ה' מוכיחי הדור לסנן את השפע לבחי' עצה נכונה והעצה היא להבין עד כמה טעינו ולח 

לעיל שמוכחי הדור נקראים לומדי ה' כביכול הם מלמדים אותו כנ"ל זה גם ע"י שמוכיחים את ישראל ומלמדים אותם    לפ"ז יש גם לבאר 
לקבל יסורין באהבה ולחזור בתשובה על ידם ולא להתרחק ובזה הם לומדי ה' שמכינים אצל ישראל כלי לקבל השפע שלא ילך לחיצונים  

בתורה קלד    ועיין כעין זה והשפע מגיע לתכלית זה תיקון ולימוד גם אצל התפארת המשפיע     ויגרום ריחוק וכנ"ל כי כשלישראל יש כלי  
 .כשאומר דבר שאינו לפי שכל המקבל גורם ניאוף לאומר כי זה כמו זרע לבטלה וכן לגבי צדקה לעני שאינו הגון בתורה רסד 

מיום      :סוכה דף מה כדמצינו    מא הדין  מן  כולו  יכול אני לפטור את כל העולם  יוחאי  בן  ירמיה משום רבי שמעון  חזקיה אמר רבי  ואמר 
   .שנבראתי עד עתה ואילמלי אליעזר בני עמי מיום שנברא העולם ועד עכשיו ואילמלי יותם בן עוזיהו עמנו מיום שנברא העולם עד סופו 

 בזכותי אני סובל כל עונותיכם, ופוטרן מן הדין:   - לפטור    -  רש"י פ 
ל אֶּ   -   עיין גם תורה קפג   מב ם כָּּ עוֹלָּ ים בָּּ בִּ ְ הֵם יוֹש  ֶּ ם ש  תָּ יבָּ ִּ ר יְש  הַיְנוּ סֵדֶּ גּוּל, דְּ עִּ ין בְּ בִּ ְ דּוֹר הֵם יוֹש  בַּ ֶּ ים ש  יקִּ דִּּ הַצַּ ֶּ ע ש  מְקוֹמוֹ, הוּא עַל  דַּ ד בִּּ חָּ ד וְאֶּ חָּ

ין סֵדֶּ  וּמְקַלְקְלִּ ין  יקִּ פְסִּ מַּ ֶּ ם ש  ינֵיהֶּ בֵּ ם  דָּ נֵי אָּ בְּ ר  אָּ ְ ש  ש  יֵּ ֶּ ש  גּוּל, וְאַף  עִּ ר הָּ ם  סֵדֶּ וְאֵינָּ וּב,  ש ּ הַיִּּ ן  ינַת אֵינוֹ מִּ בְחִּ בִּּ הֵם  ם  דָּ נֵי אָּ בְּ אֵלּוּ  ֶּ ע ש  דַּ גּוּל, אַךְ  עִּ ר הָּ
ם, וְה  לָּּ רוּךְ הוּא עַל כֻּ דוֹש  בָּּ גּוּל וְהַקָּּ ר עִּ סֵדֶּ ים בְּ בִּ ְ ים יוֹש  יקִּ דִּּ ים הַצַּ רִּ אָּ ְ ש  ל, וַאֲזַי נִּ לָּ ים כְּ בִּ ָּ חֱש  ין, כִּּ נֶּ ית דִּּ ינַת רֹאש  בֵּ חִּ ים  וּא בְּ בִּ ְ יּוֹש  ֶּ ים ש  יקִּ דִּּ י אֵלּוּ הַצַּ
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קב"ה ומתרגם לישראל נמצא גם בזה הם כמו מע מהדהיינו שהם כמו המתורגמן ששו  ולהחזירם להשי"ת

ישראל באופן  י מי כל עניין לעם  כיצד להציג  לו  ויחזרו בתשובהעצים  נקראים  \מג/ שיתקבל  זה  ועל שם   .
וכל   הפסוק   רש"י )שמות יא( על  'כמו שפיכי עצה נקראת רגל  בחינות רגלין, על שם העצה.  

פרעה על המכה האחרונה מכת בכורות אומר לו פשט הפסוק שם שמשה רבנו מתרה ב  העם אשר ברגליך

ופרש"י למה העם שיצאו  ,  צא אתה וכל העם אשר ברגלך  תשתחוו ותאמרו לי ו  אתה וכל עבדיך תבואו אלי שאז  

כי ההולך אחר עצת פלוני נקרא    ההולכים אחר עצתך  ממצרים נקראים העם אשר ברגלי משה כיון שהם
שנמצא ברגליו כי העצה היא הרגלין של הנותן אותה דהיינו הדבר המבורר ומוחלט אצלו שכך צריך לעשות 

וע"ש ההליכה,   ועל כן נקראים מוכיחי הדור רגלין על שם העיצות  .ואזי נמסר לרגלין להוליכו אל המקבל
כנ"ל דהיינו שחותם הפנימי דהיינו הצדיקים נקרא חותם הרגלין משתי    שהולכים בשליחותו להוכיח 

ועל שם ההליכה שהולכים מהקב"ה לישראל ומישראל להקב"ה,   ,יעצים לו ית'יאחת על שם העצה שמ  ,סיבות
צה שהיא הסוף דבר  לעגם  כיון שהם בסוף הקומה רומזים    אבל  ,כי עיקר מהות הרגלים היא כח ההליכה שבהם

למלכות אזי בסוף לפני    ,כיצד להשפיע אותה  ,דות שתחתיה י ובכל המ  ,אחרי שמתבררת בבינה   ,של כל חכמה

 .  שיוצאת היא נקראת עיצה מעשית מבוררת
 \מה/, כי צריך להיות דין תורה\מד/התורהמשפטי  וכשהש"י גוזר גזר דין בעולם, והדין הוא  

. ומחמת שהם  \מו/ורחמים  דהיינו דין שתוכו אהבה  דהיינו שאינו עונש בעלמא אלא הוראה לשוב בתשובה
, שנגזר על  \מח/הדין תורההוא מתייעץ עמהם, ומגלה להם    \מז/ והוא אוהב את ישראללימודי ה',  

  \נ/ . והם מכסים זה הדין תורה וחותמין אותו, בבחי' )ש"ה ד'(ברמז וחכמה בחי' מעיין   \מט/הדור

 

גּוּל   עִּ רְנָסָה יוֹצֵ בְּ פַּ זְכוּת הֵן לְחוֹבָה, וְכֵן  ט לְכָל אֶחָד וְאֶחָד, הֵן לִּ פָּ שְׁ הֶם יוֹצֵא הַמִּּ מֵּ ין שֶׁ ית דִּּ ינַת בֵּ חִּ רְנָסָה  הֵם בְּ ין הַפַּ קִּ הֵם מְחַלְּ את מֵהֶם שֶׁ

רָאוּי לוֹ:  הְיוּ ר    לְכָל אֶחָד וְאֶחָד כָּ יִּּ ֶּ ךְ, עַד ש  ל כָּּ ה כָּּ קָּ ה חֲזָּ אַהֲבָּ ה הָּ הְיֶּ יִּּ ֶּ ה הַיְנוּ ש  ם, וְאַהֲבָּ ינֵיהֶּ ה בֵּ ה אַהֲבָּ הְיֶּ יִּּ ֶּ ר הוּא ש  קָּּ עִּ יד, וְהָּ מִּ ת זֶּה תָּּ ים זֶּה אֶּ  ...וֹאִּ
י   - אות ה'    כעין זה עיין תורה לד   מג לִּ ְ נוּ מוֹש  אָּ ֶּ דֵינוּ. ש  יָּ ה בְּ רַךְ מְסוּרָּ תְבָּּ ם יִּ ֵ ל הַש ּ ֶּ צוֹן ש  רָּ ם הָּ דֵינוּ, גַּ יָּ ה בְּ ה מְסוּרָּ הַתּוֹרָּ ֶּ ו ש  ָּ הְיוֹת  וְעַכְש  כוֹל לִּ בְיָּ ן כִּּ

וּ רַבּוֹ  רְש  דָּּ ֶּ "ל: וְזֶּהוּ ש  נַּ יו" כַּ לוֹתָּ ְ אֵל מַמְש  רָּ ש ְ ינַת "יִּ חִּ י רְצוֹנֵנוּ, וְזֶּה בְּ פִּ ה  רְצוֹנוֹ כְּ יתָּ אַתָּּ ש ִּ ה פ"א(: "רַבּוֹת עָּ נָּ ָּ י רֹאש  הַש ּ לְמִּ ַ ה )יְרוּש  כָּ בְרָּ ם לִּ כְרוֹנָּ תֵינוּ, זִּ
יָּ  הַכֹּל בְּ ֶּ יךָּ אֵלֵינוּ. הַיְנוּ ש  בוֹתֶּ ְ יךָּ וּמַחְש  פְלְאוֹתֶּ ה, נִּ ן תּוֹרָּ ה. וְאַחַר מַתַּ ן תּוֹרָּ ם מַתַּ     ינו.דֵ ה' אֱלקַֹי", קֹדֶּ

וצ"ע עפ"י יסוד הבית הלוי על הפסוק  שבה ברא ומנהיג הקב"ה את העולם  אות טז שהדין תורה הוא לפי תורת ה'  עיין פרפראות לחכמה  מד
ונ"ל כי בית דין של מטה הכלל שאי ידיעת הדין לא פוטר  אני יוסף אחיכם העוד אבי חי מבואר שדנים כל אדם עפ"י תורתו של עצמו   .

 מעונש אבל בית דין של מעלה מתחשב באי ידיעת הדין לכן מביא את האדם לנסיון הדומה וכפי שפוסק לעצמו נענש כמבואר בתורה קיג.
כשהש"י גוזר גזר דין בעולם הכוונה לתקן מה שנפגם ע"י שעברו על דין שבתורה והדין הוא להחזיר את דין התורה    אולי כוונת רבנו  מה 

למקומו וגם הענשים כתובים בתורה והם תורה ומה שאומר כי צריך להיות דין תורה זו הסיבה שגזר גזר דין כי העולם עברו והפרו את  
 הדין תורה שצריך להיות.

 כידוע שהיא בחי' משפט אמת )ריצ"ח(  שהיא בתפארת    והיינו תורה   מו
ולפעמים הם תרתי דסתרי כשהמשפט מחייב שיהיה מניעות לאדם שאינו ראוי    עיין תורה קטו  מז ואוהב ישראל,  שהקב"ה אוהב משפט 

להתקרב אליו ית' אבל כיון שאוהב את ישראל יותר מאהבתו למשפט הוא מסתתר בתוך המניעה עי"ש וכעין זה כאן שכיון שאוהב את  
 ן כדי שיכסו אותו וימתיקו אותו.ישראל יותר מאהבתו למשפט הוא מגלה לצדיקים את הדי 

עַצְמוֹ מַסְתִּּ   -    וזה לשונו שם  רַךְ בְּ תְבָּּ ם יִּ ֵ הַש ּ ֶּ "ל, מַה ש ּ ן הַנַּ נְיָּ עִּ אֵר הָּ יף לְבָּ הוֹסִּ ֶּ , ש  דוֹש  יו הַקָּּ פִּּ זֶּה מִּ מַעְנוּ בָּּ ָּ "ל.  עוֹד ש  נַּ ה כַּ יעָּ נִּ תוֹךְ הַמְּ ת עַצְמוֹ בְּ יר אֶּ
אֵ  רָּ שְֹ ט )ב(. וְגַם הוּא אוֹהֵב יִּ פָּּ ְ ש  רַךְ אוֹהֵב מִּ תְבָּּ ם יִּ ֵ י הַש ּ מַר: כִּּ הוּא אוֹהֵב  וְאָּ ֶּ ה ש  אַהֲבָּ ה יוֹתֵר מֵהָּ דוֹלָּ יא גְּ אֵל, הִּ רָּ שְֹ ת יִּ הוּא אוֹהֵב אֶּ ֶּ תוֹ ש  ל. אַךְ אַהֲבָּ

רַךְ  תְבָּּ ם יִּ ֵ רֵב לְהַש ּ תְקָּ אוּי לְהִּ אֵינוֹ רָּ ֶּ י ש  ין מְקַטְרֵג עַל מִּ ת הַדִּּ דַּ הַמִּּ ֶּ ש  ן כְּ ט )ג(. וְעַל כֵּ פָּּ ְ ש  ת הַמִּּ כְנֹס לְדֶּ אֶּ יחוֹ לִּ י לְהַנִּּ בְלִּ יק  , לִּ רֵב לְצַדִּּ תְקָּ ים, לְהִּ ךְ הַחַיִּּ רֶּ
כוֹל לְהַסְ  בְיָּ ח כִּּ רַךְ מֻכְרָּ תְבָּּ יִּ ן הוּא  ט, עַל כֵּ פָּּ ְ ש  רַךְ הוּא אוֹהֵב מִּ תְבָּּ יִּ ם  ֵ וְהַש ּ ת.  אֱמֶּ ךְ הָּ רֶּ וּלְדֶּ ת  אֱמֶּ ים,  הָּ ךְ הַחַיִּּ רֶּ דֶּּ יעוֹת לְמוֹנְעוֹ מִּ ין לוֹ מְנִּ ים לְהַזְמִּ כִּּ

י מַעֲ  אוּי לוֹ לְפִּ רָּ י הָּ פִּ תְבָּּ כְּ י הוּא יִּ ין, כִּּ ת הַדִּּ דְחוֹת אֶּ כוֹל לִּ רַךְ אֵינוֹ יָּ תְבָּּ י הוּא יִּ ט. כִּּ פָּּ ְ ש  ין וְהַמִּּ י הַדִּּ ים, עַל פִּּ עִּ רָּ יו הָּ "ל: שָֹּ נַּ ט כַּ פָּּ ְ ש  אַךְ         רַךְ אוֹהֵב מִּ
ה  אַהֲבָּ ה יוֹתֵר מֵהָּ דוֹלָּ יא גְּ אֵל הִּ רָּ שְֹ ל יִּ ֶּ ה ש  אַהֲבָּ הּ הָּ אֵל, וְאוֹתָּ רָּ שְֹ רַךְ אוֹהֵב יִּ תְבָּּ ת הוּא יִּ אֱמֶּ בֶּּ ֶּ רַךְ,    מֵאַחַר ש  תְבָּּ ם יִּ ֵ ה הַש ּ ה עוֹשֶֹּ "ל, מָּ נַּ ט כַּ פָּּ ְ ש  ל הַמִּּ ֶּ ש 

נְ  יעוֹת לְמָּ נִּ הַמְּ ים עַל  כוֹל לְהַסְכִּּ בְיָּ ח כִּּ י הוּא מֻכְרָּ י כֵן  כִּּ פִּּ ל אַף עַל  "ל. אֲבָּ נַּ כַּ ט  פָּּ ְ ש  י הוּא אוֹהֵב מִּ יו, כִּּ לָּ עָּ ֶּ ט ש  פָּּ ְ ש  ין וְהַמִּּ הַדִּּ ת, מֵחֲמַת  אֱמֶּ ן הָּ עוֹ מִּ
י הוּא אוֹהֵ  רַךְ, כִּּ תְבָּּ יו יִּ ם אֵלָּ דָּ אָּ רֵב הָּ תְקָּ י כֵן יִּ אַף עַל פִּּ ֶּ רַךְ, ש  תְבָּּ פְצוֹ יִּ תּוֹ רְצוֹנוֹ וְחֶּ ת לַאֲמִּ אֱמֶּ אֵ בָּּ רָּ שְֹ רַךְ  ב יִּ תְבָּּ ם יִּ ֵ ן, הַש ּ "ל. עַל כֵּ נַּ ט כַּ פָּּ ְ ש  ל יוֹתֵר מֵהַמִּּ

נִּ  תוֹךְ הַמְּ כוֹל בְּ בְיָּ ת עַצְמוֹ כִּּ יר אֶּ עַצְמוֹ מַסְתִּּ רַךְ בְּ תְבָּּ ל הוּא יִּ יעוֹת, אֲבָּ ין לוֹ מְנִּ וּת לְהַזְמִּ ם  נוֹתֵן רְש  ֵ ת הַש ּ מְצֹא אֶּ כוֹל לִּ עַת, יָּ ר דַּ הוּא בַּ ֶּ י ש  יעוֹת. וּמִּ
תְבָּּ  י יִּ ל, כִּּ לָּ ם כְּ עוֹלָּ ה בָּּ יעָּ וּם מְנִּ ת אֵין ש  אֱמֶּ י בֶּּ ן. כִּּ עַצְמָּ יעוֹת בְּ נִּ תוֹךְ הַמְּ ן   רַךְ בְּ עַצְמָּ יעוֹת בְּ נִּ רַךְ, וְעַל יְדֵי הַמְּ תְבָּּ ם יִּ ֵ ר הַש ּ סְתָּּ ן נִּ עַצְמָּ יעוֹת בְּ נִּ ף הַמְּ תֹקֶּ בְּ

ש  אֶּ  גַּ ה נִּ ֶּ הוּ וּמש  "ל. וְזֶּ נַּ רַךְ כַּ תְבָּּ ר הוּא יִּ סְתָּּ ם נִּ ָּ י ש  רַךְ, כִּּ תְבָּּ ם יִּ ֵ רֵב לְהַש ּ תְקָּ ין לְהִּ א יְכוֹלִּ יְקָּ יעָּ דַּ נִּ הוּא הַמְּ ֶּ ל, ש  פֶּ עֲרָּ "ל: ל הָּ נַּ ים כַּ אֱלקִֹּ ם הָּ ָּ י ש   ה, כִּּ
ששואל אותם מה לעשות אלא מגלה להם הדין בבחי' שהקב"ה אמר למשה אחר חטא העגל דברים ]ט יד[ הרף ממני    נ"ל שאין הכוונה  מח

י[ הניחה לי ויחר אפי בהם ואכלם שפרש"י   ]לב  עדיין לא שמענו שהתפלל משה עליהם והוא אומר    - הניחה לי    - ואשמידם וכן שמות 
והודיעו שהדבר תלוי  גילה למשה שיש דין    הניחה לי אלא כאן פתח לו פתח  בו שאם יתפלל עליהם לא יכלם )שמ"ר(: דהיינו שהקב"ה 

תורה של כליון לישראל ואמר לו הניחה לי שרמז לו שכביכול יתן עצה איך להמתיק הדין ומשה חתם את הדין ושמר שלא יצא לפועל  
 ר להם חטאתם חטאה גדולה סגר אותו בלימודין ע"י שאמר למה יחרה אפך, אבל כלפי ישראל נעשה מלמד הבקר ואמ 

 שאחר שנגזר הדין מאד קשה להמתיק את הדין כי יכול לזה רק צדיק גדול ורק ברמז ובהלבשה בספורים עי"ש   עיין תורה ה'   מט
תוּם   - יב   שיר השירים ד'  נ ן חָּ עוּל מַעְיָּ ל נָּ ה גַּ י כַלָּּ עוּל אֲחֹתִּ ן נָּ  : גַּ

רומז לנוק' בחי' ישראל שלא מקבלים ולא מתחברים אלא להקב"ה  וגל נעול רומז לדכר לצדיק נעול גמט' יוסף שחותם    נראה שגן נעול 
צ"ע כי מעין משמע מקור שפע ואילו כאן מדבר מדין הוא עצירת השפע  .    את מעינו שומר הברית להשפיע רק באופן המביא כבוד שמים 



 25לב.             מוהר"ן              תורה כב                           ליקוטי                                             

חתום אלא דהיינו  ,מעין  להתחבר  שלא  עצמם  ששומרים  מישראל  ומדבר  יסוד  בחי'  שמעיין  הפסוק  פשט 

גבר  ת כמעיין המתגבר כי בכל רגע שעוד לא שבו מ  וא להקב"ה, ורבנו נ"ל לומד שהקטרוג על עוונות ישראל ה
, ומוכיחי הדור חותמים את מעיין הקטרוג הזה ע"י שמקבלים על עצמם להחזיר את ישראל בתשובה  \נא/ הקטרוג

שלא  אפילו כשבאים להוכיח את ישראל ולהזהירם מפני הדין מכסים בחכמה את דבריהם מבעלי הדין    ועוד
שכיון שיש דין קדוש מצא מינו וניעור הדין   נעשה ממנו ח"ו דין אכזרי 'יינקו ממנו החיצונים שלא יהי

כי כל עוון מעורר קטרוג על העוון עצמו ועוד על כל רגע שעדיין  .\נבדסט"א ויש בכוחו לקטרג ולעורר דין קשה יותר/ 

  \ נג / . וזה בחי' )ישעיה ח(לא עושים עליו תשובה יש קטרוג נוסף שהולך ומתגבר עד שיכול להיות דין אכזרי 
שיחתום ויסתיר את הדין  ורבנו דורש    .פשט הפסוק שיחתום את התורה בלב התלמידים  חתום תורה בלימודי

נחתם הד"ת שלא יינקו ממנו הדור    י שהם מוכיח, היינו בלימודי ה'  הצדיקיםע"י  תורה מהמקטרגים  
מוסר שאומרים  ע"י  אצל הקב"ה ותדלים להמתיק את הדין ע"י לימוד זכות  שכפי שהולך ומבאר שמ  צוניםיהח

  : לישראל והכל ברמז שלא לעורר קטרוג
  והם כשנגלה להם הדין תורה, הולכים ומוכיחים הדור, כדי להחזירם למוטב להמתיק הדין 

. ואפי' תשובההתעורר לבם לבלדהיינו באופן שיתקבל    ,מים צור תעודה חתום את התראתי בליבםיובזה מקי 
  , נזהרין להחתים ולהסתיר, שלא יינקו ממנו החיצונים שאומרים לישראלותוכחה    בשעת מוסר

ם, אבל צדיק אמיתי  ונכי המוכיח מדבר מהחטאים ועוונות של ישראל ויכול לגרום קטרוג גדול שהרי מגלה עו

.  אריכות בזה(   \נד/תורה ח' תנינאתחילת  יודע להזהר בזה ולהוכיח את ישראל באופן שלא יעורר קטרוג )ועיין  
ממה    ,פשט הפסוק לפי המפרשים שם שאם לא יבינו מוסר  \נז/ [נו]   ובמוסרם יחתום  \נה/ בבחי' )איוב לג(

 

ואולי הכוונה שהדין הוא דין שיגזר שייעצר השפע אבל באמת אם יעצר זה כבר דין אכזר וזה תפקיד המוכיחי הדור לחתום הדין שלא  
 יגרום לעצירת השפע אבל לפ"ז זה לא מעין חתום אלא להפך שחותם את הדין שלא יחתום את המעין וצ"ע 

  מלהיכנס ובמסכת גרים סוף פרק ב' מפני מה הגרים מעונים ומקבלים עונש כיון שאיחרו גרותם, ועל ששהו עצמם   וכדמצינו ביבמות מח  נא
תחת כנפי השכינה, והחיד"א במדבר קדמות מבאר שהיו להם הרהורי תשובה זמן רב עד שהתגיירו למעשה. עכ"פ רואים שמרגע שאדן  

 חייב בתשובה יש עליו דין מדוע הוא לא שב עדיין.
שחושב שראוי    ועיון תפלה   ורעוע  אמר רבי יצחק שלשה דברים מזכירים עונותיו של אדם ואלו הן קיר נטוי  .ברכות דף נה כדמצינו בגמ'    נב

מים כשיש בית שיכול לדון בזה:  ששנים ראשונים אינם איסור אלא רק גורם לעיין שוב  לששמציק לו  ומוסר דין על חבירו    הוא שתתקבל 
במעשיו אם ראוי הוא או לא. וכיון שסתם אדם לא יוצא חובת הדין במעשיו כי לפי גדולת ה' על כל פניה ממנו ית ומרצונו  ולדקדק יותר  

 ראוי לעונש גדול. אלא שהקב"ה משתף מדת הרחמים, אבל מדת הדין תמיד מקטרגת על זה גופא.
ה    ישעיה ח   נג ה חֲתוֹם תּוֹרָּ עוּדָּ י )טז( צוֹר תְּ דָּ מֻּ לִּ כל זה מן הנבואה שנאמרה למעלה כי כה אמר ה' אלי ועוד    - )טז( צור תעודה    - רש"י  :  פ בְּ

ויראי שמים הנקראים  זאת אמר לי צור תעודה לשון העדותי בכם היום לשון התראה קשור התראתי וחתום התורה על לב לימודי תלמידך 

 ואם תאמר אין לשון קשירה נופל בלימוד תורה נופל הוא בו שנאמר קשרם על לבך תמיד )משלי ו(:      לימודי ה'

ואולי הכוונה שהקב"ה אמר לישעיהו קשור את התראתי שהתרתי בעם קשור זאת אל לוח  .   ומה מתבאר יותר ע"י הפסוק הזה  צ"ע הפשט 
ה'  ליבם   ויראי  שיגרום  של התלמידים  יעקמוהו אלא  הדין שלא  הפנימי לחתום את  חותם  ענין  כנ"ל  והיינו בדיוק  עי"ז בתשובה  שיחזרו 

 .לתשובה 
א'    תורה ח' תנינא   נד רֵי   - אות  יש   מַבְאִּ הוּא  ם  גַּ אַף  תוֹכַחְתּוֹ,  בְּ יל  מוֹעִּ אֵינוֹ  ֶּ ש  י  דַּ לאֹ  אֲזַי  יחַ,  לְהוֹכִּ אוּי  רָּ אֵינוֹ  יחַ  הַמּוֹכִּ ֶּ ש  כְּ י  מוֹת  כִּּ ָּ ש  הַנְּ ל  ֶּ ש  חַ 

ים וּמִּ  עִּ ים רָּ עֲשִֹּ ל הַמַּ ֶּ רֵיחַ רַע ש  י עַל יְדֵי תּוֹכַחְתּוֹ הוּא מְעוֹרֵר הָּ ים תּוֹכַחְתּוֹ. כִּּ וֹמְעִּ ח אֵיזֶּה  הַש ּ נָּּ מֻּ ֶּ ש  מוֹ כְּ ם. כְּ יחָּ הוּא מוֹכִּ ֶּ ים ש  ִּ ש  אֲנָּ ל הָּ ֶּ עוֹת ש  דּוֹת רָּ
ל  רֵיחַ רַע, אֲבָּ ין הָּ ִּ יש  ר, אֵין מַרְגִּּ בָּ ין אוֹתוֹ הַדָּּ יזִּ אֵין מְזִּ ֶּ ל זְמַן ש  אֵינוֹ טוֹב, כָּּ ֶּ ש  לוֹ רֵיחַ ש  יֵּ ֶּ ר ש  בָּ ר, אֲזַי מְ   דָּּ בָּ יז אוֹתוֹ הַדָּּ זִּ ין לְהָּ ילִּ תְחִּ מַּ ֶּ ש  רֵיחַ  כְּ ין הָּ עוֹרְרִּ

 ֶּ רֵיחַ רַע ש  ין הָּ ין וּמְעוֹרְרִּ יזִּ מְזִּ יְדֵי זֶּה  יחַ, עַל  אוּי לְהוֹכִּ אֵינוֹ רָּ ֶּ י ש  ל מִּ ֶּ ה ש  חָּ יְדֵי תּוֹכָּ מוֹ כֵן עַל  ים  רַע; כְּ ִּ ש  אֲנָּ ל הָּ ֶּ עוֹת ש  דּוֹת רָּ ים וּמִּ עִּ ים רָּ עֲשִֹּ ל הַמַּ
ם, וְעַל יש  רֵיחָּ ן הוּא מַבְאִּ ם, וְעַל כֵּ יחָּ מּוֹכִּ ֶּ אֵ   ש  ים בְּ לוּיִּ מוֹת, הַתְּ עוֹלָּ ל הָּ כָּּ פַע מִּ ֶּ ק הַש ּ פְסָּ ם, וְעַל יְדֵי זֶּה נִּ הֶּ לָּּ ֶּ מוֹת ש  ָּ ש  ת הַנְּ יש  אֶּ לּוּ  יְדֵי זֶּה הוּא מַחֲלִּ

כוֹ  רָּ )בְּ ה  כָּ בְרָּ לִּ ם  כְרוֹנָּ זִּ רַבּוֹתֵינוּ,  מְרוּ  אָּ ֶּ ש  מוֹ  כְּ רֵיחַ.  מֵהָּ הוּא  ה  מָּ ָּ ש  הַנְּ יקַת  יְנִּ ר  קָּּ עִּ י  כִּּ מוֹת.  ָּ ש  "כֹּל  הַנְּ אֱמַר:  נֶּּ ֶּ ש  רֵיחַ,  הָּ עַל  ין  רְכִּ בָּ מְּ ֶּ ש  ן  יִּ נַּ 'מִּ מ"ג:(:  ת 
רֵיחַ'. וְעַ  נּוּ וְלאֹ הַגּוּף, הֱוֵי אוֹמֵר: זֶּה הָּ מֶּּ הֱנֵית מִּ ה נֶּ מָּ ָּ ש  הַנְּ ֶּ ר ש  בָּ הוּ דָּּ הּ". אֵיזֶּ ל יָּ הַלֵּ ה תְּ מָּ ָּ ש  ם, עַל  הַנְּ יש  רֵיחָּ הוּא מַבְאִּ ֶּ יחַ, ש  ן עַל יְדֵי זֶּה הַמּוֹכִּ יְדֵי  ל כֵּ

ים  לוּיִּ מוֹת הַתְּ עוֹלָּ ל הָּ כָּּ פַע מִּ ֶּ ק הַש ּ פְסָּ א נִּ ילָּ מֵּ "ל, וּמִּ נַּ כַּ רֵיחַ  הּ מֵהָּ תָּ יקָּ נִּ יְּ ֶּ ה, ש  מָּ ָּ ש  הַנְּ ת  ֶּ ש  חֱלֶּ ם:  זֶּה נֶּ הֶּ יחַ, אֲזַי             בָּּ אוּי לְהוֹכִּ יחַ רָּ הַמּוֹכִּ ֶּ ש  ל כְּ אֲבָּ
בְ  בִּּ הְיוֹת  ה לִּ יכָּ ה צְרִּ חָּ י הַתּוֹכָּ תּוֹכַחְתּוֹ. כִּּ יְדֵי  מוֹת עַל  ָּ ש  הַנְּ בְּ יף וְנוֹתֵן רֵיחַ טוֹב  א, הוּא מוֹסִּ רַבָּּ אֵל  אַדְּ רָּ שְֹ יִּ ת  יחַ אֶּ הוֹכִּ ֶּ ה, ש  ֶּ ל מש  ֶּ ה ש  חָּ ינַת הַתּוֹכָּ חִּ

 ֶּ ל, ש  עֵגֶּ ה הָּ ר עַל  עַל מַעֲשֵֹ אֱמָּ תַן רֵיחוֹ", הַנֶּּ י נָּ רְדִּּ ים א(: "נִּ ירִּ ִּ יר הַש ּ ִּ ינַת )ש  בְחִּ ם רֵיחַ טוֹב, בִּּ הֶּ תַן בָּּ אֱמַר,  עַל יְדֵי תּוֹכַחְתּוֹ נָּ זַב לאֹ נֶּ ל. עָּ עֵגֶּ ה הָּ מַעֲשֵֹ
בְרָּ  לִּ ם  כְרוֹנָּ זִּ רַבּוֹתֵינוּ,  מְרוּ  אָּ ֶּ ש  וּכְמוֹ  ם  ָּ ש  "י  ִּ רַש  רֵש   פֵּ ֶּ ש  מוֹ  כְּ תַן,  נָּ א  לָּּ ל  אֶּ עֵגֶּ הָּ ה  מַעֲשֵֹ עַל  ה  ֶּ ל מש  ֶּ ש  ה  חָּ תּוֹכָּ יְדֵי  עַל  י  כִּּ ת פח:(.  בָּּ ַ )ש  א  רָּ מָּ גְּ בַּ ה,  כָּ

רֵיחַ   יא מֵהָּ ה הִּ מָּ ָּ ש  יקַת הַנְּ ר יְנִּ קָּּ י עִּ א. כִּּ תָּ מָּ ְ ש  נִּ א דְּ ינַת מְזוֹנָּ חִּ הוּא בְּ ֶּ ם רֵיחַ טוֹב, ש  הֶּ תַן בָּּ יף וְנָּ יחַ הוֹסִּ י עַל יְדֵי קוֹל הַמּוֹכִּ "ל, כִּּ נַּ אוּי, עַל יְדֵי    כַּ הוּא רָּ ֶּ ש 
"ל:  נַּ א כַּ תָּ מָּ ְ ש  נִּ א דְּ ינַת מְזוֹנָּ חִּ הוּא בְּ ֶּ מוֹת, ש  ָּ ש  הַנְּ  זֶּה הוּא נוֹתֵן רֵיחַ טוֹב בְּ

ב:   איוב פרק לג   נה  כָּּ ְ ש  תְנוּמוֹת עֲלֵי מִּ ים בִּּ ִּ ש  ה עַל אֲנָּ מָּ רְדֵּ נְפֹל תַּ ה בִּּ זְיוֹן לַיְלָּ חֲלוֹם חֶּ ם יַחְתֹּם:    )טו( בַּ רָּ ים וּבְמֹסָּ ִּ ש  ן אֲנָּ ה אֹזֶּ גְלֶּ ז יִּ  )טז( אָּ

בחלום יגלה אוזן אנשים כי מראה לו בחלום דבר ידמה לאשר נגזר עליו שהיא מדה במדה לדבר אשר חטא   - )טז( אז יגלה    -   מצודות דוד 
ואם לא ישכילו לדעת ע"י החלום ולא ישובו לה' אז יגמור ההודעה במה שישלח עליהם יסורים הראוים להם    - ואשם. ובמוסרם יחתום  

 ' ואלה הם האמירה לגבוה וכמ"ש תשב אנוש עד דכא ותאמר שובו בני אדם )תהלים צ(: הדומים אל פשעיהם להשכיל מהם ולשוב לה
 תרומה קמב סוף ע"א   עיין זוהר   נו
מבאר שנפש הצדיק מראה לבני אדם ברמז בחלום את גזר דינם כדי שישובו בתשובה ואם זה לא מועיל אז במוסרם יחתום   בזוהר תרומה   נז

 הפי' שנפש הצדיק עומדת ומודיעה לבני אדם חתימת גזר דינם שעי"ז יקבלו מוסר וישובו בתשובה. )עפ"י מתוק מדבש שם( 
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גם  סורים שיביא עליהם עד שיבינו. ורבנו מפרש שיאזי יחתום ויגמור את המוסר בי  ,שמגלה להם רמז בחלום
לישראכ מוסר  המקטרגים   לשאומרים  הדין  לבעלי  יתגלה  שלא  אותו  ספר    .חותמים  בתחילת  שמצינו  וכמו 

כשמשה רבנו הוכיח את ישראל על חטא העגל רמז בדברי תוכחתו את החטא עם הלימוד זכות כמ"ש   \נח/דברים
לישראל שהם כפויי טובה שמרוב כסף וזהב שקבלו עשו ע"ז )כמבואר  שהכוונה לחטא העגל ורמז    "ודי זהב"

כמבואר ביומא    גם אתה אשם קצת בחטא כי זהב שהרבית להם הוא שגרם להםרמז  להקב"ה  בפרש"י שם( ו

חותמים את מעיין הקטרוג שלא יתגבר ע"י מסתיריםכי    הן בחי' חותםמוכיחי הדור  ועל שם זה    ,\נטפו:/
נמצא שהם    .אע"פ שמוכרחים לדבר ממנו  ,ומכסים את העוון   שמבטיחים שיחזירו את ישראל בתשובה ומסתירים

צריך    ,וכנ"ל כיון שעם ישראל הם המיוחדים בבריאה לגלות כבודו ית'  ,חותם ומכסה ששומר על ישראל מקטרוג

 : והצדיקים נקראים חותם על שם שעוסקים בזה  ,לשמור עליהם מאד
באר את היותם בחי' שלום הרומז ועתה י עד כאן דיבר עליהם מצד היותם חותם ורגלין שזה בחי' נצח והוד, 

 ליסוד.

ומצד    ,נו מצד היותם רגלין הם הולכים לעשות שלוםי דהי   [ס]   ואלו הלימודי ה' מרבים שלום בעולם

וכל    \סב/ , כמ"ש )ישעיה נד(שיסוד נקרא שלום  \סאכדאיתא/  ,נעשה השלום בעצמו  ,היותם צדיק יסוד עולם
 ,ד לבוא יהיו כל ישראל תלמידי ה'י פשט הפסוק הוא דברי נחמה שלעת   בניך לימודי ה' ורב שלום בניך

שמחברים את הקב"ה לישראל  וכאן מוסיף    ,שרומז לצדיקים שמלמדים את ה' עצות  ,ורבינו לעיל לומד להפך

ההליכה בכח  להקב"ה  ישראל  ו)שנקרא    ואת  הוד  ההתקשרות  רגלין( נצח  ושלום(   ובכח  יסוד  כי )שנקרא   .
שהוא ולעשות שלום    )וצ"ע הרי כאן הוא אחר גז"ד(   \סגועשיית פשרה/   דהיינו ביטול הדין הולכים לפשר  

ית' \סה/בין ישראל לאביהם שבשמים  \סדכי הוא חיבור ממש בין שני הפכים/  ,יותר מפשרה  , ולפניו 

 
ין    דברים פרק א   נח ה מוֹל סוּף בֵּ בָּ עֲרָּ ר בָּּ דְבָּּ מִּּ ן בַּ רְדֵּ ר הַיַּ עֵבֶּ אֵל בְּ רָּ ש ְ ל יִּ ל כָּּ ה אֶּ ֶּ ר מש  בֶּּ ר דִּּ ֶּ ים אֲש  רִּ בָּ ה הַדְּ י  )א( אֵלֶּּ ן וַחֲצֵרֹת וְדִּ בָּ ל וְלָּ ן וּבֵין תֹּפֶּ ארָּ פָּּ

ב: הָּ רְנֵעַ:  זָּ דֵש  בַּ יר עַד קָּ עִּ ךְ הַר ש ֵ רֶּ ר יוֹם מֵחֹרֵב דֶּּ ש ָּ    )ב( אַחַד עָּ

ומנה כאן כל המקומות שהכעיסו לפני המקום בהן לפיכך סתם את הדברים והזכירן    - )א( אלה הדברים    רש"יפ  לפי שהן דברי תוכחות 
אילו הוכיח מקצתן היו אלו שבשוק אומרים אתם הייתם שומעים מבן עמרם ולא השיבותם   - אל כל ישראל     ברמז מפני כבודן של ישראל:

לא    -במדבר       דבר מכך וכך אילו היינו שם היינו משיבין אותו. לכך כנסם כולם ואמר להם הרי כלכם כאן כל מי שיש לו תשובה ישיב: 
בשביל הערבה    - בערבה         במדבר היו אלא בערבות מואב ומהו במדבר אלא בשביל מה שהכעיסוהו במדבר שאמרו מי יתן מותנו וגו': 

על מה שהמרו בים סוף בבואם לים סוף שאמרו המבלי אין קברים במצרים וכן    - מול סוף           שחטאו בבעל פעור בשטים בערבות מואב: 
אמר רבי יוחנן חזרנו על כל המקרא ולא    -בין פארן ובין תפל ולבן          בנסעם מתוך הים שנאמר וימרו על ים בים סוף כדאיתא בערכין:

מצינו מקום ששמו תופל ולבן אלא הוכיחן על הדברים שתפלו על המן שהוא לבן ואמרו ונפשנו קצה בלחם הקלוקל ועל מה שעשו במדבר  
ד"א אמר להם היה לכם ללמוד ממה שעשיתי למרים בחצרות בשביל לשון הרע    - וחצרות במחלוקתו של קרח           פארן ע"י המרגלים:

)ב(       הוכיחן על העגל שעשו בשביל רוב זהב שהיה להם שנאמר וכסף הרביתי להם וזהב עשו לבעל:   -ודי זהב        ואתם נדברתם במקום:
אמר להם משה ראו מה שגרמתם אין לכם דרך קצרה מחורב לקדש ברנע כדרך הר שעיר ואף הוא מהלך י"א יום    - אחד עשר יום מחורב  

ובכ"ט   וגו'  ואתם הלכתם אותו בשלשה ימים שהרי בעשרים באייר נסעו מחורב שנאמר ויהי בשנה השנית בחדש השני בעשרים בחדש 
רנע צא מהם שלשים יום שעשו בקברות התאוה שאכלו הבשר חדש ימים ושבעה ימים שעשו בחצרות  בסיון שלחו את המרגלים מקדש ב 

להסגר שם מרים נמצא בג' ימים הלכו כל אותו הדרך וכל כך היתה שכינה מתלבטת בשבילכם למהר ביאתכם לארץ ובשביל שקלקלתם  
 הסב אתכם סביבות הר שעיר מ' שנה:

מהו שאמר משה ויעשו להם אלהי זהב כדרבי ינאי דאמר רבי ינאי אמר משה לפני הקדוש ברוך הוא רבונו של עולם כסף    : יומא דף פו  נט
 .וזהב שהרבית להם לישראל עד שאמרו די גרם להם שיעשו אלהי זהב 

 ברכות סד. יבמות קכב: נזיר סו: כריתות כח: תמיד לב: ירושלמי סוף ברכות    ס
משים שלום בבית בטל. ועפ"י הסוד בשערי אורה ובכתבי האריז"ל. ובדרך כלל היסוד מחובר לנצח והוד    עפ"י הנגלה עיין שבת קנב.  סא

שהם הרגלין ובבחי' נה"י דבינה נעשה חב"ד לזעיר, שפירושו ששכל של הרב שכבר ברור לו יוצא אל התלמיד בבחי' כח ההליכה לחוץ  
ו נקלטים אצל התלמיד. נמצא שהלימוד של רב לתלמיד הוא ע"י הנצח הוד  ובבחי' כח ההתקשרות לתלמיד, על ידו בוחן הרב אם דברי 

 ויסוד. דהיינו לימודי ה' ורב שלום.
ים:   ישעיה פרק נד   סב ירִּ פִּּ סַּ בַּ יךְ  יסַדְתִּּ ךְ וִּ נַיִּ פּוּךְ אֲבָּ בַּ יץ  י מַרְבִּּ נֹכִּ ה אָּ נֵּ ה הִּ מָּ ה לֹא נֻחָּ ה סֹעֲרָּ יָּּ ךְ לְאַבְנֵי    )יא( עֲנִּ רַיִּ עָּ ְ ךְ וּש  ֹתַיִּ מְש  ִּ דְכֹד ש  י כַּ מְתִּּ )יב( וְש ַ

ץ: בוּלֵךְ לְאַבְנֵי חֵפֶּ ל גְּ ח וְכָּ קְדָּּ ךְ:   אֶּ יִּ נָּ לוֹם בָּּ ְ ד וְרַב ש  מּוּדֵי יְדֹוָּ ךְ לִּ נַיִּ ל בָּּ  )יג( וְכָּ
פושרים  סג מים  בש"ע  פושר מלשון  )כמבואר  קרים  ולא  חמים  לא  היא    שהם  נמי פשרה  הכי  פושרין(  במין  הריאה  בדיקת  דין  ז'  לו  יו"ד 

כשמסכימים שני הצדדים שבמקום לדון עפ"י הדין יעשו פשרה ביניהם כמבואר בש"ע חו"מ סימן יב סעיף ב' מצוה לומר לבעלי הדינים  
 ודם הגמר דין.בתחילה הדין אתם רוצים או פשרה וכו' וכל בי"ד שעושה פשרה תמיד הרי זה משובח, ודווקא ק 

שהשלום הוא בין שני הפכים וישראל והקב"ה וגוף ונשמה הם שני הפכים והלמודי ה' הם הנה"י ועושה שלום ביניהם ע"י    עיין תורה פ'  סד
שמאיר חשכת הגוף לעשות כלים להארת הנשמה ומוצאים דרך לקשר ולחבר ביניהם לעורר העליון שירצה לרדת לתחתון ולהוכיח במוסר  

 מהעליון  מתקבל את התחתון שישוב ויהיה כלי לקבל  

גדול    ביאר   ח " יצ הר  זה  מי שאצלו  וזהו מקטינים אצל  בדין  וחסד  בחסד  דין  מביאים את ההפך שלו דהיינו  צד  ע"י שבכל  הוא  שהשלום 
אָּ  יַעֲקֹב וְלאֹ רָּ ן בְּ וֶּ יט אָּ בִּּ ל  ומגדילים אצל מי שאצלו זה קטן הפך בלעם שהוא המחליק לשון ואומר לישראל במדבר פרק כג )כא( לאֹ הִּ מָּ ה עָּ

אֵל יְדֹוָּ  רָּ ש ְ יִּ מּוֹ אין לכם מה לדאוג הש"י תמיד אוהב אתכם ואינו מביט על חטאיכם בְּ יו עִּ  ד אֱלֹהָּ
להש"י כאן אביהם שבשמים בזה כבר רומז כיצד מפשר דהיינו שמזכיר ומעורר אצלו ית' בחי' בנים אתם להשם אלקיכם   נ"ל מה שקורא   סה 

 ולישראל גם מוכיח בבחי' זו דאין ראוי לבן כך לצער את אביו 
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, ולפני ישראל מגדילים  \סז/ , וממליצים טוב בעדםבחי' שהוא רק דבר ולא חטא   \סו/ מקטינים הדבר
והפשרה שהצדיקים באים לפשר היא לפנים משורת  שהוא לא רק דבר אלא חטא גדול מאד.     החטא מאד

ראוי לעשות הוא  שאחר שמוכיחים את הבן הולכים ומרצים את האב בכך שהבן מבין חטאו וישוב ממעשיו ו  ,הדין 
מאד שלא יבוא המקטרג הגדול צריך להיות באופן חתום  כיון שזה אחר גזר דין  פשרה לפנים משורת הדין.  אבל  

( דין צריך להלביש את התפילה(   ועיין ויתבע את הדין  גזר  ה' שאחר  יותר   .תורה  גבוה  דהיינו   ,אבל השלום 
שיהיו שני הצדדים רוצים להיעשות כלי אליו ומכח זה ממילא נעשה שלום ביניהם    , הוא שמגלה בחי' גבוהה יותר 

לג( תורה  בתחילת  הריצ"ח  ביאור  כאן    )עפ"י  אפ"ל  ולפ"ז  תחילהאולי  במחשבה  עלו  שישראל  דאמת    ,כיון  אליבא  לכן 
אולי  אלא שבהנהגת עוה"ז חייב להיות כלפי חוץ עכ"פ משפט אמת הנגלה.  ולפ"ז    ,לאמיתה זה עולה על הכל

 מודי ה' אומרים הרי ישראל עלו המחשבה תחילה ובשרשם הם רק טוב גמור חלק אלוק י להקב"ה הל אפ"ל ש
לעבד לנהוג כלפי ומאידך לישראל אומרים האם כך ראוי    .ממעל ורק שאור שבעיסה מסית אותם לחטא וכו'

לבן כלפי אביו? ועוד כזה בן משרש שכולו טוב? וכל העולם ברא אביכם שבשמים בשבילכם, ומה הש"י אדונו ו

חטא  ב, שאמר  \סח/. כמו שמצינו אצל משהתשובה ועי"ז תזכו לנצח של עונג נפלאויראה  מבקש מכם רק  

למה   \ע/ להשי"ת )שמות לב(  \סט/ בהיותו בהר וא"ל הקב"ה לך רד כי שיחת עמך ואזי אמר משה  העגל
ושפתי חכמים שתי טענות היו למשה להקטין חטאם א' מה בכך שעשו עגל הרי    עפרש"י  יחרה אפך בעמך 

עוד טענה שאתה  ואין לך להתקנא בו כלל שאינו ממין שלך והכלל שאין חכם מתקנא אלא בחכם וגבור בגבור. 
  עוד ועיין אור החיים    ,ולא לישראל   ,לי   ,בלשון יחיד  אנכי ה' אלקיך ולא יהיה לך אלקים אחרים על פני,אמרת  

המדרש במדבר  למשה רבנו א' לפי הזוהר שרק ערב חטאו וישראל רק לא מיחו ב' ואפילו לשיטת    טענות שהיו

 
צ"ע הרי צריך שיהיה אמת ואיך אפשר להקטין עוון העגל    ועוד איך אין בזה בזיון ופגם המלכות כשנברא אומר על ע"ז    מקטינים הדבר  סו

עה"פ ודי זהב שמשה הקטין הדבר ע"י שאמר לו להקב"ה כסף    - ?   ועיין ברכות לב. וסנהדרין קב.  שהיא דבר קטן ואינה סיבה לחרון אף 
 שהרבת להם גרם להם הרי גם אתה קצת אשם ממילא אשמתם קטנה יותר.

ביאר את הענין הזה עפ"י המבואר לקמן בענין ירידה צורך עליה שא"א לעלות אלא ע"י ירידה שקודמת לעליה   ח " יצ הר  -  ממליצים טוב  סז
ובזה מצא מקום להמליץ על ישראל שדייקא הירידה הזו דהיינו הנפילה לחטא יכול לשמש קרש קפיצה לעליה והתקרבות גדולה יותר  

יינו שהנפילה תיהיה סיבה להתעוררות גדולה להתחדשות ובנין עתיד וביאר כאן  ועפ"י תורה ח' תנינא שזה בחי' שיר דאתער לעתיד דה 
באריכות שהתוכחה בחי' הרם כשופר קולך ששופר צר וקטן אצל התוקע ורחב וגדול אצל השומע וזה בחי' שמקטין החטא אצל הקב"ה  

 ומגדילו אצל ישראל 
שלא מסר נפשו להזעיר את חטא דור המבול אצל הקב"ה וכמובא בזהר דקרי ליה רעיא שטיא בגלל זה  ומאידך דלא כבלעם    דלא כנח   סח

 שלא הגדיל את החטא אצל ישראל אלא להפך כדלקמן בזהר ומדרש מוכיח אדם הוא משה ומחליק לשון הוא בלעם.  

וֹן:    עיין משלי פרק כח  ש  יק לָּ חֲלִּ מַּ א מִּ מְצָּ ם אַחֲרַי חֵן יִּ דָּ יחַ אָּ על עבירות שבידו ומפרישו מהם. אחרי חן    -מוכיח אדם וכו'  -   ופרש"י   )כג( מוֹכִּ
על    בתנחומא לאחר זמן חן ימצא בעיניו יותר ממחליק לשון, מצינו בבראשית רבה כל מקום שנאמר אחרי אינו אלא מופלג, אחר, סמוך,    - 

אלה הדברים מוכיח אדם אחרי, זה משה שהוכיח את ישראל אחר הקב"ה שנקראו אדם שנא' )יחזק' לד( אדם אתם ונאמר בו כי מצאת חן  
משה מכריז השמרו לכם פן  בעיני )שמות לג( ממחליק לשון זה בלעם האומר לישראל דברים מתוקנים מה טובו אהליך יעקב )במדבר כ"ו(  
ושלמה צוח על שניה' נאמני'    יפתה ובלעם מכריז ומחניף עשו תאותכם ואינו מקפיד לא איש אל ויכזב באומו' אבל בכם אומ' ולא יעשה 

 עכ"ל רש"י.    פצעי אוהב ונעתרות נשיקות שונא )משלי כז(:
מקפיד הקב"ה על החותם הזה של מוכיחי הדור ששומרים מפני הקטרוג על ישראל מבואר בזוהר רע"מ כי תצא שכשהקב"ה    עד כמה   סט

אמר למשה רבנו בהר לך רד כי שיחת עמך הבין משה רבנו שהכוונה לישראל ומיד כיון שהוא החותם הפנימי מיהר ללמד עליהם זכות  
ה כעס עליו, איך הוא מעלה על דעתו שישראל חטאו בעגל, וכינה אותו מוציא שם רע  ואמר להקב"ה למה יחרה אפך בעמך? אבל הקב" 

ין  על בתולת ישראל, עיין רעיא מהימנא זוהר כי תצא דף רעו:  ... מַר   וּבְגִּ תְּ אִּ ךְ   דְּ י   בך  שנאמר   ולפי  בָּ יא   כִּּ ם   הוֹצִּ תוּלַת   עַל   רָע   שֵׁ רָאֵל   בְּ שְׂ   יִּ

מַר   לכן ,  כדלקמן   השכינה  שהיא  תְּ ךְ   אִּ הְיֶה   וְלוֹ   בך  נאמר   בָּ ה   תִּ ָ שּׁ חָהּ   יוּכַל   לֹא   לְאִּ לְּ ל   לְשַׁ גָלוּתָא   דהיינו  יָמָיו   כָּ יל   לָא   בְּ פְרַשׁ   יָכִּ הּ   לֵיהּ   לְמִּ נָּ   מִּ

ל    להסתלק   רשאי   ואינו,  השכינה   עם  ממקומו  נודד   איש  להיות   רבינו  משה   חייב,  וסורה  גולה  תקון  בלי  בגלות היא   כשהשכינה   אפילו  יוֹמוֹי   כָּ

ם  הוּא  וְאֵיךְ   ומפרש. לעולם   ימיו  כל   ממנה יקַת  רָע  שֵׁ אַפִּּ א   ואומר, ישראל   בתולת  על   משה   הוציא   רע  שם   איזה  עֲלָהּ  דְּ תַר  אֶלָּ יבַת  בָּ תְיְיהִּ אִּ   דְּ

י יהִּ רָאֵל  אִּ שְׂ ל ,  עליהם   שתשרה   תורה  במתן   לישראל   ניתנה   שהשכינה   אחר   אלא   לְיִּ יק  מַאן  כָּ אַפִּּ ישׁ  שׁוּם  דְּ רָאֵל   עַל  בִּּ שְׂ   שם   שמוציא   מי  כל  יִּ

ילּוּ   לו   נחשב ,  ישראל   על   רע אִּ יק   כְּ ישׁ   וְשׁוּם ,  השכינה   על   הוציא   כאילו   עֲלָהּ   אַפִּּ אֲמַרְתְּ ,  היה   ישראל   על   רע   והשם   הֲוָה   בִּּ א   דַּ יךְ   לְקֻדְשָׁ רִּ   בְּ

ךָ   יֶחֱרֶה   ה " יהו   לָמָה  ה " להקב  שאמרת מה   הוּא  ךָ   אַפְּ עַמֶּ   אבל , ישראל  בני  היינו " עמך "   שחת כי ' ה לך  שאמר  מה  שחשבת דעתך  גלית  שבזה   בְּ

א   לכן ,  רב   הערב  על   היתה   ה " הקב   כונת  כי  טעית יךְ   וְקֻדְשָׁ רִּ י  לך  אמר   ה" הקב   אָמַר   הוּא   בְּ יק   אַנְתְּ   וְכִּ ישׁ   שׁוּם   אַפִּּ רָאֵל   עַל   בִּּ שְׂ עָבְדּוּ   יִּ   יַת   דְּ

י   רֵד   לֵךְ ,  העגל   את  עשו   שהם   ישראל   על  רע   שם   מוציא   אתה   וכי  עֶגְלָא  חֵת   כִּּ ךָ   שִּׁ אי   רַב   עֵרֶב   היינו  עַמְּ אַנְתְּ   וַדַּ יְירַת   דְּ   עֶגְלָא   יַת   עָבְדוּ   לוֹן  גַּ
  השכינה   על   רע   שם   להוצאת  לך   נחשב ,  ישראל   את  שחשדת  ובזה,  העגל   את  עשו   הם ,  אותם   גיירת  שאתה "  עמך "   שהם   ודאי   רב   הערב 

ין ,  ישראל   על   השורה א   וּבְגִּ י   עליך   נאמר   ולכך  דָּ יא   כִּּ ם   הוֹצִּ תוּלַת   עַל   רָע   שֵׁ רָאֵל   בְּ שְׂ הְיֶה   וְלוֹ   כן   על   יִּ ה   תִּ ָ שּׁ   כנזכר   בגלות  בהיותה   אפילו   לְאִּ

    (   ומפרשים   ק " רמ ) .  מעיקרו   החטא   ונמחה   נתקן   ובזה,  לעיל 
צְ   שמות פרק לב   ע ץ מִּ רֶּ ר הוֹצֵאתָּ מֵאֶּ ֶּ ךָּ אֲש  עַמֶּּ ךָּ בְּ ה אַפְּ חֱרֶּ ד יֶּ ה יְדֹוָּ מָּ ר לָּ יו וַיּאֹמֶּ ד אֱלֹהָּ נֵי יְדֹוָּ ת פְּ ה אֶּ ֶּ ה:  )יא( וַיְחַל מש  קָּ ד חֲזָּ דוֹל וּבְיָּ כֹחַ גָּּ ם בְּ  רַיִּ

 כלום מתקנא אלא חכם בחכם גבור בגבור:   - )יא( למה ה' וגו'  -   רש"י 

לרש"י וכי לא היה לו להקב"ה לקצוף עליהם על שעשו העגל אלא הכי אמר משה להקב"ה כלום מתקנא וכו'.    דקשה   -  שפתי חכמים   
אבל בפרשת יתרו )לעיל כ, ב( גבי אנכי ה' אלהיך פירש רש"י אלהיך לשון יחיד לתת פתחון פה למשה וכו', וזהו שאמר למה יחרה אפך  

 בעמך לא להם צוית אלא לי לבד, זה וזה יכשר: 



 28לב.             מוהר"ן              תורה כב                           ליקוטי                                             

כל כיתה לפי עבודתה היו שם  כמבואר שם ג' מיתות  הרי כבר מתו    היו שחטאו בעגלישראל  משגם    \עארבה ט' מז/ 

אתם חטאתם חטאה    \עג /)שם(, ולישראל אמר  \עב/ ולמה יחרה אפך בנותרים שלא עבדוכך נענשה  
חטאתכם,    י אכפרה בעדרק אול  ,כל כך גדולה עד שאע"פ שאעלה אל ה' להתחנן ולבקש כפרה  \עה/ (עד)   גדולה

וכל ומיד שוב חוזר משה רבנו אל הקב"ה ואומר אנא חטא העם הזה חטאה גדולה, אבל זה בגלל הרוב זהב  
דומה אתה לאב המקשט את בנו ונותן לו זהב הרבה ומעמידו בפתח החטא ומה יעשה הבן  שנתת להם וחפצם  

 :  ולא יחטא
לא נשמעת אצלם   אזי של התוכחה,    של הדור גובר על החותם הנ"ל  \עו/וליצנות  של עזות פניםוכשהרע  

  , ומקלקל אותו ח"ו בדבר הלצהכי עזי פנים לא שומעים אותה ברוב גאוותם ולץ דוחה אותה מיד  התוכחה,
, אזי  בין ישראל להקב"ה היא גורמת פירוד  בין ישראל להקב"ה  את החותם של תוכחה ואז במקום לחבר  דהיינו  

ומחלוקת בעולם, היפך השלום.    \עז/העולם. ונעשה גירושיןשלום  גם  נתקלקל  מדה כנגד מדה  
שיהדפוהו מאור אל שמתאר מה עובר על האדם החוטא שסופו,    \עח/ )איוב יח(מענה בלדד לאיוב  בבחי'  

 
ר' ברכיה בר אבא בר כהנא בשם ר' אלעזר אמר כל מי שהיה לו עדים והתראה היה מת בב"ד עדים ולא התראה  ....  -ט מז    במדבר רבה עא

היה נבדק כסוטה לא עדים ולא התראה היה מת במגפה רב ולוי בר סיסי תרויהון אמרין זיבח קיטר וניסך היה מת בב"ד טיפח ריקד שחק  
 ...היה נבדק כסוטה שמח בלבו היה מת במגפה

 פסוק לא פרש"י ומשכיל לדוד עוד לימוד זכות שטען משה רבנו   עוד עיין לקמן   עב
רָּ   שמות לב   עג אֲכַפְּ ד אוּלַי  ל יְדֹוָּ ה אֶּ עֱלֶּ ה אֶּ וְעַתָּּ ה  גְדֹלָּ ה  אָּ ם חֲטָּ אתֶּ ם חֲטָּ ם אַתֶּּ עָּ ל הָּ ה אֶּ ֶּ ר מש  וַיּאֹמֶּ ת  חֳרָּ מָּּ י מִּ וַיְהִּ ם:  )לא(  )ל(  אתְכֶּ חַטַּ עַד  בְּ ה 

ם אֱלֹ הֶּ וּ לָּ עֲש  ה וַיַּ ה גְדֹלָּ אָּ ם הַזֶּּה חֲטָּ עָּ א הָּ טָּ א חָּ נָּּ ד וַיּאֹמַר אָּ ל יְדֹוָּ ה אֶּ ֶּ ב מש  ָּ ש  ב:  וַיָּּ הָּ  הֵי זָּ

)ברכות לב יומא פו( אתה הוא שגרמת להם שהשפעת להם זהב וכל חפצם מה יעשו שלא יחטאו. משל    - פסוק )לא( אלהי זהב    רש"י פ 
 למלך שהיה מאכיל ומשקה את בנו ומקשטו ותולה לו כיס בצוארו ומעמידו בפתח בית זונות מה יעשה הבן שלא יחטא:  

ומה שהביא במשל מאכיל ומשקה וכו' הנמשל הוא שכך הקדוש ברוך הוא היה מאכיל במן ומשקה הבאר    - על רש"י    משכיל לדוד   ועי"ש
מקשט במתן תורה שנתרפאו כלם ועוד שקשר להם ב' כתרים. ותלה להם כיס הוא ביזת מצרים וביזת הים והעמידם בפתח בית זונות אפשר  

מעשיהן וקשה להם לפרוש אי נמי שבצאתם ממצרים הוליכם במדבר  לפרש בשני פנים אחד שהושיבן כמה שנים במצרים עד שלמדו מ 
 מקום מדור הקליפות שנתקנאו בהם והסיתו אותם לעבוד עבודה זרה ולידבק בהם ועוד י"ל על הערב רב: 

 עיין דברים רבה פ"א ב' וזוהר נח דף סז:   עד

ר' פנחס בשם    "ממחליק לשון   מוכיח אדם אחרי חן ימצא " ד"א אלה הדברים זש"ה )משלי כח(    מדרש רבה דברים פרשה א פסקה )ב(   עה 
רבי חמא בר חנינא אמר מוכיח זה משה אדם אלו ישראל שנא' )יחזקאל לד( ואתן צאני צאן מרעיתי אדם אתם מהו אחרי אמר הקב"ה  
בשביל להביאן אחרי חן ימצא זה משה דכתיב )שמות לג( וגם מצאת חן בעיני ממחליק לשון זה בלעם שהחליק בנבואותיו וגבה לבם ונפלו  

ד"א מוכיח אדם אחרי א"ר יהודה ב"ר סימון מהו אחרי אמר הקב"ה כביכול משה הוכיחני אחר ישראל והוכיח לישראל אחרי  בשיטים  

א"ר יצחק בשעה שעשו ישראל את העגל   " למה " מהו           .לישראל אמר אתם חטאתם להקב"ה אמר )שם לב( למה ה' יחרה אפך בעמך 
א"ל משה אם אתה    ? א"ל הקב"ה מה מסייע לי   .א"ל משה רבש"ע העגל הזה טוב הוא לסייע לך   .ביקש הקב"ה לכלות שונאיהן של ישראל 

אמר לפניו רבש"ע אלא    ? א"ל הקב"ה אף אתה טועה בעגל   .מוריד גשמים הוא מפריח טללים אתה מוציא את הרוחות והוא את הברקים 

משל למה"ד למלך שכעס על    א"ר יהודה ב"ר סימון           .ולישראל הוא אומר אתם חטאתם חטאה גדולה   ?למה ה' יחרה אפך בעמך 
אשתו טרפה והוציאה מביתו שמעו בו השושבינין הלכו אצל המלך ואמרו לו הא מרי כך אדם עושה לאשתו מה עשתה לך והלכו אצלה  
ואמרו לה עד אימת את מכעסת אותו קדמותיך הוא תניינותיך הוא אף משה כשהלך אצל הקב"ה א"ל למה ה' יחרה אפך בעמך לא בניך  

     לך אצל ישראל אמר להן עד אימת אתם מכעיסים אותו קדמותכון הוא תניינותכון הוא וכן הוא אומר במדבר בערבה מול סוף:  הם וכשה 
 עכ"ל המדרש 

תא חזי מה בין משה לשאר בני עלמא, בשעתא דא"ל קב"ה למשה )שמות לב י( ועתה הניחה לי וגו', ואעשה אותך    : זוהר חלק א דף סז
לגוי גדול וגו', מיד אמר משה וכי אשבוק דינהון דישראל בגיני, השתא יימרון כל אינון בני עלמא דאנא קטלית לון לישראל, כמה דעבד  

בותא, )כמה דאתמר( דכתיב ואני הנני מביא את המבול מים וגו', וכתיב ומחיתי את כל היקום  נח, דכיון דאמר ליה קב"ה דישזיב ליה בתי 
וגו', ובאת אל התיבה, כיון דאמר ליה דישתזיב הוא ובנוי, לא בעא רחמין על   אשר עשיתי מעל פני האדמה, ואני הנני מקים את בריתי 

ת אמר )ישעיה נד ט( כי מי נח זאת לי אשר נשבעתי מעבור מי נח, אמר  עלמא ואתאבידו, ובגין כך אקרון מי המבול על שמיה, כמה דא 
משה השתא יימרון בני עלמא דאנא קטילת לון, בגין דאמר לי ואעשה אותך לגוי גדול, השתא טב לי דאימות ולא ישתצון ישראל, מיד  

חק, שירותא דבעא רחמי עלייהו מאי קאמר, למה  ויחל משה את פני יהו"ה אלקיו, בעא רחמין עלייהו ואתער רחמי על עלמא. ואמר רבי יצ 
יהו"ה יחרה אפך בעמך, וכי מלה דא איך אמר לה משה למה, והא עבדו עבודה זרה, כמה דאת אמר עשו להם עגל מסכה וישתחוו לו  

אלא הכי אוליפנא, מאן דמרצה לאחרא לא בעי למעבד ההוא חובא )דאיהו( רב, אלא יזעיר ליה  ויאמרו אלה וגו', ומשה אמר למה,  

)ד"א ל"ג חייבא(, דכתיב אתם חטאתם חטאה גדולה, יסגי ליה קמיה אחרא  ולבתר  גרמיה    קמיה,  ליה לקב"ה, עד דמסר  ולא שביק 
 .למותא, דכתיב ועתה אם תשא חטאתם, ואם אין מחני נא מספרך אשר כתבת, וקב"ה מחיל לון, דכתיב וינחם יהו"ה על הרעה וגו' 

שאין להם אמונה בצדיקים שהרי זה החותם החיצון אלא הכוונה שמאמינים שהוא צדיק אבל ע"י עזות וליצנות דוחים את    אין הכוונה   עו
 דברי התוכחה שלו.

ותורה סב תנינא שהטלטול הוא מפגם האמונה ואילו כאן הוא מפגם התוכחה וכיון שא"א לחותם הפנימי להתקלקל    צ"ע עיין תורה מ'   עז
אלא אם קודם לזה התקלקל החותם החיצון של אמונה א"כ כבר היה סיבה לטלטול ואילו כאן משמע שרק בקלקלול החותם הפנימי יהיה  

 גרושין.
הוּ:    איוב פרק יח   עח דֻּ בֵל יְנִּ תֵּ ךְ וּמִּ ֶּ ל חש  פֻהוּ מֵאוֹר אֶּ הְדְּ  )יח( יֶּ

 מן השמים:    - )יח( יהדפוהו    -  רש"י 
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)לפי    , ומכאן הלימוד שנדה לשון ריחוק\פא/ ומהעולם ירחיקוהודהיינו    \פ/(עט)   ומתבל ינידוהו  חשך הקבר
מהתבל דהיינו יזרקוהו  המצודות שהפסוק כפל לשון אזי ינידוהו פירושו יהדפוהו דהיינו לא סתם הרחקה אלא  

כי  ( דמה אל הקבר אמעל פני ה  כי הם במספר    נדתנעשה    חותםמ  אזי   ע"י פגם החותם הפנימי, 

 :  כנ"להפך השלום ריחוק וגרושין פירוד וונדת לשון  \פג /[פב]  השוה כמובא

 
 באות 

שלא   הפנימי  כדי לעשות הרחקה ושמירה על ,הפנימי הנ"להשומר על עתה יבאר שיש עוד חותם שהוא חיצון 
. בפשטות כיון שמדברים כאן על שמירה , ונקרא חותם הידים צון הזה הוא האמונה של ישראלי וחותם ח .יפגם

שלא יפגם חותם מוכיחי הדור משמע שהאמונה היא אמונת חכמים, שרק על ידה יש תועלת בחותם הפנימי, 
ואולי כוונתו כי   שכשהוא נפגם אזי יש כפירה.כי אומר  ,משמע שמדובר באמונה בהקב"הלשון רבינו סתם אבל 

אזי לא יכולים מוכיחי הדור להחזיר את ישראל    ,אם לא מאמינים בהקב"ה או אפילו רק נחלשת האמונה
אבל זה קשה שיוצא שאם  .זור אל הקב"הכשאין אמונה לא נשמעת התוכחה שלהם לחבתשובה כנ"ל, כי 

חותם חיצון נפגם כבר ממילא אין תועלת בפנימי נמצא שאינו שומר על הפנימי אלא הוא בעצמו פנימי. מאידך  
כי בלא   ,נפגם שוב אין תועלת בפנימי  כי גם הוא אםגם קשה ידים הוא אמונת חכמים  האם נאמר שחותם 

 ,, ועוד לפי המבואר באות הבא שהרועים ממלאים את ידי האמונה לחזקהאמונה במוכיח לא יקבלו תוכחתו
נראה  באמת ו .יותר מסתבר שמחזקים את האמונה בהקב"ה ,קשה לומר שהם מחזקים את אמונת החכמים

ובאמת הן תלויות זו בזו כמ"ש ויאמינו בה'  גם על אמונת חכמים.בעיקר על אמונה בהקב"ה ומדובר ש פשוט
ין בהקב"ה ולא במשה רבנו נקרא אפיקורס, והביאור כי גם , וכמבואר ברמב"ם שמי שמאמ ובמשה עבדו

  .בתורת אמת מוסלמי ונוצרי מאמינים בהקב"ה, ורק בגלל שמאמינים בנביא שקר שלהם אזי אמונתם כפירה
מדים זכות ומסתירים  לעדין יש חותם הרגלין התירוץ כי מוכיחי הדור מ  ומה שקשה כיצד אם נפגם חותם הידים

אבל הצדיק מוצא נקודות   ,את הדין גם כשישראל נפלו מהאמונה, אלא שאז יותר קשה לחברם אל הקב"ה
אז   ,וכמו שמצינו בחטא העגל שמשה לא היה לו לימוד זכות זכות למעט מהעונש ולהסתיר את הדין מקטרוג.

דהיינו מסירות נפש וכמבואר בזוהר שזו היתה הטעות  אמר אם אתה מעניש אותם מחני שלא ישאר ממני זכר.
   .של נח, שאע"פ שכל הדור היו רשעים היה צריך למסור את הנפש

הפנימי שאותו חתמו הצדיקים, דהיינו שעל החותם    מזה החותם דהיינו חיצון  חותם שהוא למעלה    ויש 

היינו בחינות ידים המקבלים    וחותם זה החיצון   ,שאותו חותמים ישראלחיצון  הנ"ל יש עוד חותם  הפנימי  

 

מן העולם ינידו אותו וכפל הדבר    - הצרות הבאות עליו יהדפו אותו מאור העולם אל חשכת הקבר. ומתבל    - ( יהדפוהו  )יח   -   מצודות דוד 
 במ"ש: 

 בנדתה   ( תהי') עה"פ    ]ויקרא טו יט[   עיין רש"י פ' מצורע   עט

הּ   ויקרא פרק טו  פ  גֵעַ בָּּ ל הַנֹּ הּ וְכָּ תָּ דָּּ ה בְנִּ הְיֶּ ים תִּּ מִּ בְעַת יָּ ִּ הּ ש  רָּ בְש ָּ הּ בִּּ ה זֹבָּ הְיֶּ ם יִּ ה דָּּ בָּ ה זָּ הְיֶּ י תִּ ה כִּּ ָּ ש ּ ב:   )יט( וְאִּ רֶּ עָּ א עַד הָּ טְמָּ  יִּ

 כמו )איוב יח( ומתבל ינידוהו שהיא מנודה ממגע כל אדם:   - בנדתה    -  רש"י פ 
שרומז בתורתו לנעשה בעולם כאן רומז לגזרה של הצאר גזירת תחום המושב שאילצה את היהודים לעקור מן הכפרים   כדרכו של רבנו פא

 שהתגוררו בהם מאות שנים ולהצטמצם באזור קטן שיועד להם )נעימות נצח( 
 טעמי המצות להאריז"ל פרשת מצרע מצות טומאת נדה וע"ח לה ג'   פב

מצות טומאת נדה דע כי יש באשה ה' דמים טהורים וה' טמאים והם ב' מנצפ"ך דז"א    - פרשת מצורע    - )להאריז"ל(   טעמי המצות עיין    פג
ובינה שהם בסוד קס"ת סופר כנודע ואלו ה' מנצפ"ך שלוקחת ע"י בינה הם טהורים שהם גבו' ממותקות אבל אותם שלוקחת ע"י ז"א הם  

ת ע"י בינה ולכן ציון רחמים וירושלים דין אותם שקבלה ע"י ז"א,  דינים גמורים ואלו הב' בחי' הם ציון וירושילם כי ציון הם הדינים שלוקח 
וכבר ידעת כי הבינה בנה"י שלה שבהם ניתנים המוחין דז"א הם ג' אהי"ה א' דיודי' קס"א והוא בנצח וא' באלפין קמ"ג בהוד וא' דההי"ן  

עונות גורמים יונקים החיצונים מגבורות אלו אז נעשי'  קנ"א ביסוד שלשתן גי' תנ"ה והוא גי' חותם ע"ה שאז נק' גן נעול מעין חתום וכשה 
 נדת דוחה ועיין בדרושים: 

יין צריך חותם בתוך חותם וזהו ר"   זה סוד   –שער לה פרק ג    -  עץ חיים   ועיין חבי"ת שהוא הסימנים    תשאמרז"ל כדי לשמור החבית של 
תכלת. והענין כי היסוד חותם א' והמל' חותם ב' כנ"ל.  וביאור הדברים כי יין משומר הוא סוד הגבורות    ,יין   , כת בשר י שצריכין חב"ח והם, חת

צונים שלא יתאחזו בהם כי יניקתן מגבורות ולכן היין צריך לשומרו שהם הגבורות לא  י הניתנין אל המלכות וצריך להיותן שמורים מן הח 
ת ואינן נאחזין בה אלא בסופה  ו ת מוו צונים הם יושבין תחת המלכות וקרובים אליה בסוד רגליה יורד י כן החסדים שהם המים. ואמנם הח

ואז הוא דם נדות שיונקים    , שהם דינין גמורים   , ולפעמים אותן גבורות נעשין דם   .ובמה שיוצא מן היסוד שלה משם יונקים   .בתחתיה כנודע 
אך בהיותן שמורים הם יין כי יין מורה על גבורה המתמתקת בסוד ויין ישמח. והנה אלו הה"ג הם נשמרות ע"י אלו הב' חותמות    .צונים י הח 

א' הוא היסוד שבו ניתנים הה"ג והב' הוא המלכות והוא אותו הבשר המקיף מבחוץ. וז"ס מלת חותם לפי שהיסוד דנוקבא כל עצמו לא  
ם ונגלף בו דרך ירידה והכאה כנ"ל כי היסוד בעצמו אין לו מקום להסמך בזכר כנ"ל וע"ש ולכן נקרא  נעשה אלא מהארת הגבורות שנחת 

חותם וכן המלכות במכ"ש שאפי' הארת המלכות אינה אלא מהארת היסוד הרי כי הוא חותם נמשך מחותם אחר לכן חותם הוא אותיות  
ם פי' לציון חומה א' ולירושלים חומה אחרת שהם סוד החומות. השומרות  חומ"ת ואלו הם סוד הנזכר בפסוק חומת בת ציון חומת ירושלי 

 את היין מן החיצונים.
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שהאדם  לפרש"י  פשט הפסוק    ביד כל אדם יחתום  \פד/מוסר מאלו המוכיחים, בחינות )איוב לז(
נסתר ממנו   הגז"דאעפ"כ  שבחייו חותם ו  והמצודות פי'  מותו על העברות שעבר,יום  ב   גזר דינו  אתבעצמו חותם  

. והידים ל אדם ולא כמו הפנימי שהוא ע"י הצדיקיםכ חותם חיצון הוא ביד  עד מותו. ומכאן מביא רבנו ראייה ש
,  והתוכחה של הצדיקים  שנתקבל בה המוסר  בה' ובמוכיחי הדורזה בחי' אמונה  חותם החיצון  הדהיינו  
הנביא מתקבל אצל הנביא בבחי' יד שדבר ה' הפונה אל דהיינו , כאשר דבר ה' ביד משה \פו/ [פה]  בבחי'

  רוחנית שהיא האמונה מתקבל בבחי' ידדבר רוחני  כך    ,כמו שהגשמי מתקבל בידכי    ,דבר  שהיא כנוי לקבלת כל

פסוק זה נאמר במלחמת עמלק שיהושע יצא עם ישראל להלחם   יהי ידיו אמונהו  \פז/ בחי' )שמות יז(   בדבר
כמבואר בזוהר   ,בשר של עמלק  ,למטה ומשה רבנו ישב בהר מלמעלה ונלחם ע"י תפלה בפריסת כפיםבעמלק  
כי כמו שבגשמיות אדם    ,ורבנו מפרש שהכוונה שהאמונה היא בחי' ידים  ",ויהי ידיו אמונה"ועל זה כתוב    ,בשלח

כשרוצה לקבל איזה ידיעה או השגה מקבל זאת בידים הרוצה לקבל איזה חפץ מקבלו בידיו כך גם ברוחניות  
שהיא החותם    האמונה, לכן  )שמעתי מהריצ"ח(   \פח/כי האמונה בדבר היא קבלתו  ,רוחניות שלו שהם האמונה

 :  ידים  תהחיצון נקרא
 ,החיצון   חותםשמירת היש עליו  הפנימי  כי חותם ראשון    וזה החותם צריך שמירה יתירה שלא יתקלקל 

, היינו שלא יתקלקל האמונה.  אבל זה החותם החיצון הוא קרוב אל החיצונים לכן צריך שמירה יתירה
נתקלקל החותם החיצון יוכלו להתקרב לחותם הפנימי, ויקלקלו החותם הפנימי    כי כשח"ו

   :האמונה פטאוע"י קלקול החותם החיצון, שה
וכשח"ו נתקלקל זה החותם הידים, נעשה מזה כפירות, שהיא היפך האמונה, ונעשה אמונות  

כי עיקר הע"ז אין לה כח, אלא  והכפירה היא פגם הידים  .  ואז אין עם מי לדבר על תשובה  צכזביות
, בבחי'  מידיהם היא כמו שמאמין ומקבל אמונתם בידיו  , כי הלקיחה  של אמונה  ע"י שמקבל מהידים אלו

 
הוּ:    איוב פרק לז   פד י מַעֲש ֵ ֵ ל אַנְש  דַעַת כָּּ ם יַחְתּוֹם לָּ דָּ ל אָּ יַד כָּּ  )ז( בְּ

כשאדם חוטא לפניו האדם עצמו חותם כתב ידו ביום מותו על עבירות שעבר הכתובות לפניו. לדעת כל    - )ז( ביד כל אדם יחתום    -   רש"י
 להודיע על מה הוא נידון:   -אנשי מעשהו  

ועכ"ז יסתום ויחתום בתוך כל בני אדם מלהיות להם קדימת ידיעה טרם בואם למען דעת כל אנשי   - )ז( ביד כל אדם יחתום    -   מצודות דוד 
 מעשה מעשהו ר"ל בכדי להזדרז כל בעל מעשה לכלות מעשהו טרם יבוא הגשם לבל ימנעהו בבואו: 

 שמות ט' לה  במדבר כז כג ועוד   פה 
ר  ציין לפסוק שמדבר במחתות קרח ועדתו שנעשו צפוי למזבח במדבר יז ה'    הנעימות נצח   פו יש  זָּ קְרַב אִּ ר לאֹ יִּ ֶּ אֵל לְמַעַן אֲש  רָּ ש ְ בְנֵי יִּ רוֹן לִּ כָּּ זִּ

ר יְדֹוָּ  בֶּּ ר דִּּ ֶּ אֲש  תוֹ כַּ ה כְקֹרַח וְכַעֲדָּ הְיֶּ ד וְלאֹ יִּ פְנֵי יְדֹוָּ ת לִּ יר קְטֹרֶּ רַע אַהֲרֹן הוּא לְהַקְטִּ זֶּּ ר לאֹ מִּ ֶּ ה לוֹ:אֲש  ֶּ יַד מש  ששם דייקא נאמר לשון זה של    ד בְּ
ביד משה כי הם הדוגמא לרשעים שפוגמים בחותם החיצון של אמונת חכמים ובפרט ביד משה ועי"ז פגמו מאד בחותם הפנימי של התוכחה  

 ועי"ז נעשה גרושין שנאבדו מעל פני האדמה. עי"ש.
ה   שמות פרק יז   פז בְעָּ הַגִּּ ב עַל רֹאש   צָּּ י נִּ נֹכִּ ר אָּ חָּ לֵק מָּ עֲמָּ בַּ חֵם  לָּּ ים וְצֵא הִּ ִּ ש  נוּ אֲנָּ חַר לָּ בְּ עַ  ֻ ל יְהוֹש  ה אֶּ ֶּ ר מש  וַיּאֹמֶּ י:  )ט(  דִּ יָּ בְּ ים  אֱלֹהִּ ה הָּ )י(    וּמַטֵּ

ה:  בְעָּ לוּ רֹאש  הַגִּּ ה אַהֲרֹן וְחוּר עָּ ֶּ לֵק וּמש  עֲמָּ חֵם בַּ לָּּ ה לְהִּ ֶּ מַר לוֹ מש  ר אָּ ֶּ אֲש  עַ כַּ ֻ עַש  יְהוֹש  ר    וַיַּ ֶּ אֵל וְכַאֲש  רָּ ש ְ בַר יִּ דוֹ וְגָּ ה יָּ ֶּ ים מש  רִּ ר יָּ ֶּ אֲש  ה כַּ יָּ )יא( וְהָּ
לֵק: בַר עֲמָּ דוֹ וְגָּ יחַ יָּ נִּ זֶּּ   יָּ יו מִּ דָּ מְכוּ בְיָּ יהָּ וְאַהֲרֹן וְחוּר תָּּ לֶּ ב עָּ ֶּ ש  יו וַיֵּ ימוּ תַחְתָּּ ש ִּ ן וַיָּּ בֶּ קְחוּ אֶּ ים וַיִּּ בֵדִּ ה כְּ ֶּ ידֵי מש  ה  )יב( וִּ יו אֱמוּנָּ דָּ י יָּ ד וַיְהִּ חָּ זֶּּה אֶּ ד וּמִּ חָּ ה אֶּ

: ש  מֶּ ָּ ב:   עַד בֹּא הַש ּ רֶּ י חָּ ת עַמּוֹ לְפִּ לֵק וְאֶּ ת עֲמָּ עַ אֶּ ֻ חֲלש  יְהוֹש   )יג( וַיַּ

 ויהי משה ידיו באמונה פרושות השמים בתפלה נאמנה ונכונה:   - ויהי ידיו אמונה      -  רש"י פ 
גורם    הקשה   אליהו החברותא   פח זה מתבטא באמונה. ונ"ל שאע"פ שאמונה היא  ידים הרי תכונת הידים היא גם לתת ואיך  אם הן בחי' 

 לעשיה אבל רק גורם ולא שזה מהתכונות שלה ממש, והדימוי של אמונה לידים הוא רק למחצה בבחי' תכונת הקבלה שלהן.
 שהוא   -שהוא, וכן תוקן בתרלד ומתרלו    – שהיא, בדפו"ר    – בתקפא    פט

 כוזביות  - כזביות, ומתרלו  – גם בדפו"ר ותרלד    צ
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שאהרן    \צב/ויקח מידם ויצר אותו בחרט  \צא/ )שמות לב(העגל הטעות של אהרן    אחט מה שכתוב ב

)וכמבואר בזוהר כי תשא דף קצב  צג ,  הכהן לקח את הזהב מידיהם של הערב רב ועשה ממנו צורת עגל
כי   ויקח מידם וכו'על פסוק זה לענין מעשה העגל, במה אצלחו בעובדא דא בגין ד  \צד/ע"א

היה ע"י שאהרן טעה ולקח את הזהב  בכישוף עם רוח חיים,  וכל הצלחתם שיצא העגל  הערב רב היו מכשפים  

צורת העגל   ומיד עשה ממנו  לי'  מידיהם  דיטול  ואע"ג  הוה שדא לארעא  מידיהון  נטל  כד  אלו 
ם זורק אותו הדהיינו שאם היה מיד כשקבל מידי  לבתר לא הוה אצלח עובדא בישא דא וכו' ע"ש

לא היו המכשפים מצליחים להכניס בו רוח חיים  ועושה ממנו עגל  לארץ אזי אפילו אם היה חוזר ולוקח אותו  

 
י:  שמות פרק לב    צא יאוּ אֵלָּ בִּ ם וְהָּ וּבְנֹתֵיכֶּ ם  נֵיכֶּ בְּ ם  יכֶּ ֵ זְנֵי נְש  אָּ בְּ ר  ֶּ ב אֲש  הָּ הַזָּּ זְמֵי  רֲקוּ נִּ ם אַהֲרןֹ פָּּ ר אֲלֵהֶּ זְמֵי    )ב( וַיּאֹמֶּ ת נִּ ם אֶּ עָּ ל הָּ רֲקוּ כָּּ תְפָּּ וַיִּּ )ג( 

ל אַהֲרֹן: יאוּ אֶּ בִּ ם וַיָּּ זְנֵיהֶּ אָּ ר בְּ ֶּ ב אֲש  הָּ ר הֶּ   הַזָּּ ֶּ אֵל אֲש  רָּ ש ְ יךָּ יִּ ה אֱלֹהֶּ ה וַיּאֹמְרוּ אֵלֶּּ כָּ ל מַסֵּ הוּ עֵגֶּ עֲש ֵ ט וַיַּ רֶּ חֶּ צַר אֹתוֹ בַּ ם וַיָּּ דָּ יָּּ ח מִּ קַּ ץ  )ד( וַיִּּ רֶּ עֱלוּךָּ מֵאֶּ
ם:   יִּ צְרָּ  מִּ

בחרט    -   רש"י ויצר אותו  והחריטים    - )ד(  ג( והמטפחות  )ישעיה  סודר כמו  בחרט לשון  ויצר לשון קשירה  פנים האחד  בשני  יש לתרגמו 
)מלכים ה( ויצר ככרים כסף בשני חריטים. והב' ויצר לשון צורה. בחרט כלי אומנות הצורפין שחורצין וחורטין בו צורות בזהב כעט סופר  

ין כמו )ישעיה ח( וכתוב עליו בחרט אנוש וזהו שת"א וצר יתיה בזיפא לשון זיוף הוא כלי אומנות שחורצין בו  החורט אותיות בלוחות ופנקס 

כיון שהשליכו לאור בכור באו מכשפי    -   עגל מסכה         בזהב אותיות ושקדים שקורין בלע"ז ניי"ל )גראבשטיכעל( ומזייפין על ידו חותמות:
ערב רב שעלו עמהם ממצרים ועשאוהו בכשפים וי"א מיכה היה שם שיצא מתוך דמוסי בנין שנתמעך בו במצרים והיה בידו שם וטס שכתב  

לשון מתכת.    -   מסכה        בו משה עלה שור עלה שור להעלות ארונו של יוסף מתוך נילוס והשליכו לתוך הכיור ויצא העגל )סנהדרין קא(:

ולא נאמר אלה אלהינו מכאן שערב רב שעלו ממצרים הם שנקהלו    -   אלה אלהיך      ד"א קכ"ה קנטרין זהב הי' בו כגימטריא של מסכה: 
 על אהרן והם שעשאוהו ואחר כך הטעו את ישראל אחריו: 

המבואר לקמן שני פרושים מה הוא חרט    רבינו המשך הפסוק ויצר אותו בחרט דלכאורה אינו קשור לכאן  ועיין בזהר  צ"ע למה מצטט   צב
ואחד מהם שזה כיס שבו הסתיר את הזהב וטעה בזה כי זה נתן כח לסט"א ואולי זה בחי' חותם דסט"א זה לעומת זה כמו שבקדושה יש  

 חותם שצריך להעלים מהעין כדי שלא ינקו החיצונים הכי נמי בסט"א יש בחי' כזו.
 ביאור מוהרנ"ת בתקפא   צג

שהערב רב לא היו תחת הענן ולא ירד להם    - מעמ' קצא: וזה קיצור הדברים בביאור עפ"י מתוק מדבש עד עמ' קצג.     עיין זהר כי תשא   צד
מן רק קבלו מישראל מה שנשאר אחר הרחיים לכן אמרו או שנהיה כמוכם ממש או שיהיה לנו מי שילך לפנינו כמו שיש לכם מי שהולך  

לטובה ואמר שיקחו זהב דווקא    ה שראל לגמרי אלא טוב להפריש אותם לגמרי וכוונתו הייתלפניכם ואהרון אמר ח"ו שערב רב יתחברו לי 
יתעכב ויבא משה אבל הערב רב לא המתינו לנזמי הנשים דווקא ולקחו כל    ם מנזמי הזהב של נשותיהם כי רצה שע"י שיתקוטטו בינתיי 

הנזמים מכל העם והביאו מהר הכל לאהרן ואהרן לא נזהר מהב' מכשפים שהיו עם הערב רב יונוס וימברוס בני בלעם הרשע והם לקחו  
כשפיהם לפני שיבא משה ותלשו בכח הנזמים  את הזהב שליש ושני שליש כי רצו לעשות שור וחמור שהן זו"ן דקליפה ומיהרו לעשות ב 

וקרעו האף והאזנים של הנשים כדי למהר וזהו הלשון ויתפרקו כל העם שפרקו את האברים שבהם היו תלויים הנזמים למהר להתפרק  
במעשה  מעול שמיא ובזה נעשה בעצמם בגופם רושם שנחלקו ונבדלו מהקדושה ומהעם הקדוש והתחילו מעשיהם דייקא בשעה השישית, 

כנגד הנוק' ובדיבור כנגד הדכר דקלי', ובתחילת שעה שביעית הרימו שניהם את ידיהם מעל אהרון ויקח אהרון מידם מידי שני המכשפים  
הנ"ל ואז יצא קול מהשמים יד ליד לא ינקה, ולמה שיתפו את אהרן עמהם? שכיוון שראו שהמלכות מקבלת מהחסד רצו לשתף עמהם את  

ן, ואם היה אומר להם שיניחו את הזהב בארץ והוא יקח מהארץ לא היו מצליחים לפעול בכשפיהם כי עי"ז היה  ראש החסד שהוא אהר 
מתבטל הכל והיו צריכים להתחיל מהתחלה.  בהמשך מבאר שאפילו לקח מידם אם היה מיד משליך לארץ גם לא היו מצליחים ומונה ג'  

תיר מן העין, וזה כוונה "ויצר אותו בחרט", חרט הוא כיס ששם בו את כל הזהב  דברים שגרמו להצלחתם, שלקח מידם ושלא השליך ושהס 
וע"י שנסתר בו מן העין הצליחו במעשה הכשוף.  עוד מבואר בהמשך שבעגל היו כלולות שתי צורות זו"ן דקליפה שרוחו הפנימית של  

אבל למטה הוא מתלבש בדמות שור שהוא ראשון    העגל היתה כלולה משור וחמור. ובחרו בשני אלה כי הס"מ למעלה הוא אדם בליעל 
לד' נזיקין והחמור כיון שבשר חמורים בשרם ובקליפה זו מושרשת אומתם ולכן כתוב אלה אלהיך ישראל, אלה בלשון רבים, דהיינו השור  

משה כסוטה, ששם אפר  והחמור שהיו כלולים בעגל, וישראל נאמר על אלה מישראל שנתחברו לערב רב בליבם, ועל זה נבדקו אח"כ ע"י  
העגל במים והשקה אותם וכל מי שהרהר בלבו אחר העגל נעשה בו כבסוטה בטנו צבה וירכו נופלת. עוד שואל הזוהר הרי היו קכה קנטרין  
של זהב בעגל ואיך החזיקו הכל בידיהם, ותירץ שלקחו מלא ידם אחד שליש ואחד שני שליש והמעט נחשב כאילו לקחו הכל, וכשהשליכו  

בחי' מלכות לחזק כח המלכות לפני  הז  מזבח שהוא  בנה  מיד  ראה אהרן שכח הסט"א התחזק, הפך מה שחשב, לכן  עגל  ויצא  הב לאש 
שיספיקו הם לעבוד לעגל, ובאמת מיד כשראה הסט"א צורת המזבח דהיינו צורת המלכות נחלשה וחזרה לאחוריה, ואם לא היה עושה כן  

ה שהמזבח היה באמת לה' ולא כמו שחושבים העולם שעשאו לעגל היא שמשה לא נתץ אותו אח"כ.  היה חוזר העולם לתוהו ונחרב. והראי 
ואעפ"י שלא חטא אהרן שגגת תלמוד עולה זדון ונענש שכנגד ב' המכשפים שהצליחו להטעותו מתו שני בניו. ומבאר שם בהמשך שירבעם  

שרחבעם ישב בעזרה והוא צריך לעמוד אלא שרצה להגביר את כח    כשעשה ב' עגלים אין זה מטעם המבואר בסנהדרין קא: בגלל הבזיון
 הסט"א ועי"ש דף קצג: למה עשה דווקא ב' עגלים.

משמע שהפגם שלקח מידם ואח"כ אם היה זורק לארץ היה טוב וצ"ע הרי כבר קבל בידיו  ועי"ש בזהר רבי שמעון אומר    צ"ע מדברי רבינו 
שהיה צריך לומר להם שיניחו על הארץ והוא יקח מהארץ ואח"כ בהמשך הזהר הלשון כמו כאן שאע"פ שקיבל היה צריך לזרוק לארץ  

 טעויות שטעה אחת שקיבל ושניה שלא זרק מיד לארץ.  ואח"כ אע"פ שיקח לא יזיק ומבואר שם שהם שתי 

שאהרן לא קיבל כלום בידי האמונה שלו מהם.  ואולי הפגם הוא חילול ה' שכלפי חוץ כבר יש בידם כח לטעון שהנה אהרן    צ"ע הרי ודאי 
אוחז עמהם, כי באמת כל כולה של ע"ז זה חיצוניות, וע"י שכלפי חוץ הוא נראה שמסכים עמהם זה מספיק כדי לתת להם כח גדול למשוך  

 רבים אחריהם.  



 32לב.             מוהר"ן              תורה כב                           ליקוטי                                             

שגם לקח מידם וגם לא השליך מיד  אבל כיון    ,אם היה רק סתם פסל לא היו ישראל מתפעלים ממנו, ו בכישוף

 (. \צה/בלבם ע"י כישוף נכנס בו רוח חיים והיה מתנועע ומדבר לכן נכשלו בולארץ לכן 
ויתנו אל   \צו/הוא ג"כ רק ע"י בחי' הידים, בבחי' )בראשית לה(של פגם האמונה  וגם תיקונו  

אחרי מעשה דינה ושכם ונקמת האחים בהם אמר הקב"ה ליעקב   יעקב את כל אלקי הנכר אשר בידם
ביתו וכל אשר עימו הסירו אלקי הנכר אשר  בני  ל לקיים נדרו שנדר בלכתו לחרן ואז אומר יעקב ל-שילך לבית א

ובחיי כולם פירשו שמדובר בפסילים משלל שכם שאע"פ שהיא בוטלה ע"י גוי   בתוככם ועי"ש פרש"י וספורנו
כדי להרחיק מחשבת ע"ז מליבם.  אבל נראה שרבינו מפרש יותר בדקות דהיינו כל לטמון אותה באדמה החמיר  

איזה פגם אמונה שבלב הנקרא אלקי נכר אשר בידם וכנ"ל שהאמונה היא ידי קבלת דבר רוחני וכשמקבל דיעה 
יותר שעיקר  )כגון שסומך או חושש מכל דבר אחר מהקב"ה(  פגומה של ע"ז   זה נקרא אלקי נכר ואולי אפ"ל 

   . הכוונה לרוב השתדלות בענין כוחי ועוצם ידי שזה עיקר האלקי נכר שבידים דייקא
בבחי'    \צז/דהינו טומאת דם נדה  מחות"ם נעשה נד"ת,  ע"י פגם האמונת חכמים שהיא חותם החיצון אזי כי  

 " ידיכם דמים מלאו  כם כפיכם אעלים עיני מכם גם כי תרבו תפילה איני שומעשגם בפר  \צח/)ישעיה א(
פשט הפסוק שהקב"ה אומר לישראל שכיון שהם רוצחים שופכי דם לכן לא שומע את תפילתם אפילו כשהיא 

שבמקום להתמלא  בפריסת כפים כי באותן כפים הם גם רצחו. ורבנו מוצא בזה רמז להנ"ל שפגם חותם הידים הוא  
ולפ"ז  בחי' דם נדה,  באור האמת מהרועים כפי שיתבאר לקמן הוא מלא בדמים עכורים של כעס ומדות רעות  

בחי' ע"ז המטמאה כנדה  שהיא כפירות  ובגלל רציחה אלא בגלל פגם אמונה    רקטעם שלא שומע תפלתם לאו  ה
 . בחי' מילוי הידים בדםשזה הפיכת חותם לנדת 

יוד במילואו )כזה    ידכי  והרמז בזה  .  נדה שהיא בחי' ע"זדהיינו שהאמונה הנקראת ידים נהפכה לטומאת  
פגם ידים  )  \ק/{שבת פב}ע"א שמטמאה כנדה    היינו רמז עלהיינו  ,  נד"תהוא מספר    (צטדלת 

 : בחי' גרושת הלב ולא גרושין ממש כמו כשנפגם החותם הפנימי( ביחס לפגם הרגלין הוא כמו 

 
 גאות 

מחזקים את  על החיבור בין ישראל להקב"ה, ומכאן מתחיל לבאר כיצד השומרות עד כאן נתבארו שני חותמות 
החותם החיצון של אמונה, כי אמונה צריכה תמיד חיזוק, כי היא בעצמה בחי' ביטול וקבלה לכן יש בה סכנה 
גדולה להתבטל לשקר, וגם כשהיא מלכותא קדישא דהיינו בביטול לאמת צריך תמיד לחזק אותה בעוד הארת 

 אמת וזה בעיקר ע"י הצדיקים. 
ולקמן יתבאר שבכל קולות דקדושה בין של הצדיקים בין של עצמו ובין של אחרים יש קול פנימי של הארת  
האמת אלא שהאדם בגלל עונותיו קשה לו מאד לשמוע את קול האמת מתוך תערובת השקר הצועק ומחריש  

 לות דקדושה.ואותו. בסוף אות ד' מבאר מה הם ק
, ובאות ה' מבאר כיצד בפרטיות ועל כן צריך עזות דקדושה לקמן באות ד' יבאר את הקושי להתקרב לצדיקים

היא לא תחשוש אז יש לכל אדם בחי' צדיק שהיא נשמתו חלק אלוק' שצריך לשמש אותה כדי שיזדכך ו
ובאות ז' יבאר שאפילו כשהוא אצל הצדיק עדין אפשר שלא ישמע   ,להאיר לו הארת האמת להתקרב אליו

ממנו את האמת וכן אע"פ שיש לו נשמה אפשר שלא ישמע ממנה הארת אמת, כי תמיד קול הצדיק והנשמה 
ובאות  ' אור ישר ואור חוזר וכדי לשמוע אמת צריך תמיד לברר את הטוב מהרע. י הוא קול מעורב טוב ורע בח

כי רק בבחי' זו יכול לשמוע   ,ר לנשמתויבאר שעל כן צריך בכל כוחו להשתדל להיות בבחי' בשר לצדיק ובש ו'

 
שישראל לא עבדו לעגל כלל ורק ערב רב עבדו לו ואעפ"כ נענשו גם ישראל כנראה כיון שכבר נכנס בלבם קצת פגם    מבואר בזוהר   צה 

 אמונה בגללו.  
רְחֲ   בראשית פרק לה   צו בָּ יךָּ בְּ ה אֵלֶּ רְאֶּ אֵל הַנִּּ חַ לָּ זְבֵּ ם מִּ ָּ ה ש  ם וַעֲש ֵ ָּ ב ש  ֶּ ל יַעֲקֹב קוּם עֲלֵה בֵית אֵל וְש  ים אֶּ ר אֱלֹהִּ :)א( וַיּאֹמֶּ יךָּ חִּ ו אָּ נֵי עֵש ָּ פְּ )ב(    ךָּ מִּ

יפ הֲרוּ וְהַחֲלִּ טַּ ם וְהִּ תֹכֲכֶּ ר בְּ ֶּ ר אֲש  כָּ ת אֱלֹהֵי הַנֵּ רוּ אֶּ סִּ מּוֹ הָּ ר עִּ ֶּ ל אֲש  ל כָּּ יתוֹ וְאֶּ ל בֵּ ר יַעֲקֹב אֶּ ם: וַיּאֹמֶּ מְלֹתֵיכֶּ ה   וּ ש ִּ עֱש ֶּ ית אֵל וְאֶּ ה בֵּ ה וְנַעֲלֶּ קוּמָּ )ג( וְנָּ
י: כְתִּּ לָּ ר הָּ ֶּ ךְ אֲש  רֶּ דֶּּ בַּ י  דִּ מָּּ י עִּ וַיְהִּ י  תִּ רָּ יוֹם צָּ י בְּ ה אֹתִּ עֹנֶּ אֵל הָּ חַ לָּ זְבֵּ ם מִּ ָּ ר    ש ּ ֶּ ים אֲש  מִּ זָּ הַנְּ ת  ם וְאֶּ דָּ יָּ בְּ ר  ֶּ ר אֲש  כָּ הַנֵּ ל אֱלֹהֵי  ל יַעֲקֹב אֵת כָּּ נוּ אֶּ תְּ )ד( וַיִּּ

ם:  כֶּ ְ ם ש  ר עִּ ֶּ ה אֲש  אֵלָּ חַת הָּ ם יַעֲקֹב תַּ טְמֹן אֹתָּ ם וַיִּּ זְנֵיהֶּ אָּ  בְּ
נעשה נדת לשון נע ונד כמו נדה שהיא מופרשת כמו מנודה מבעלה ועי"ז גרושין ממש וכאן מחותם החיצון נעשה    לעיל מחותם הפנימי   צז

 ע"ז המטמאה כדם נדה, שזה רק בחי' גרושת הלב אבל לא פירוד גמור.
לֵאוּ:   ישעיה פרק א    צח ים מָּ מִּ ם דָּּ ֹמֵעַ יְדֵיכֶּ י ש  נִּּ ה אֵינֶּ לָּּ י תַרְבּוּ תְפִּ ם כִּּ ם גַּ כֶּּ ים עֵינַי מִּ ם אַעְלִּ יכֶּ פֵּ ם כַּ כֶּ ש ְ רִּ    )טו( וּבְפָּ

 לפי שידיכם מלאים משפיכת דם:   -בעת התפלה. ידכם וכו'    - )טו( ובפרשכם כפיכם    -   מצודות דוד 
 בתקפא כתוב דלית ובסוף התורה כתב שהמסדר טעה כאן בהוספת י' וצ"ל דלת  צט

מ   משנה שבת פרק ט   ק זְרֵם כְּ אֱמַר )ישעיה ל( תִּּ נֶּּ ֶּ ה. ש  דָּּ נִּּ א כַּ ָּ ה בְמַש ּ אָּ טַמְּ מְּ ֶּ ה ש  רָּ ה זָּ ן לַעֲבוֹדָּ יִּ נַּ א, מִּ יבָּ י עֲקִּ מַר רַבִּּ ה צֵא תֹּאמַר לוֹ. מַה  )א( אָּ וָּ וֹ דָּ
א:  ָּ ה בְמַש ּ אָּ ה מְטַמְּ רָּ ה זָּ א, אַף עֲבוֹדָּ ָּ ה בְמַש ּ אָּ ה מְטַמְּ דָּּ  נִּּ

 .עוד ראיה ממה שרחל אמרה ללבן דרך נשים לי כשישבה על התרפים שלא היה שקר כיון שהתרפים הם בחי' דם נדה   ח " יצ שמעתי מהר 
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, ובאות ח' יבאר שזה ע"י שימוש שעושה לצדיק וע"י  את הקול אמת מתוך תערובת האמת ושקר שבקולותיהם
 מצוות מעשיות שמשמש את הנשמה.  

רועים,  \קא/משבעהאמת למלאות את הידים שהיא האמונה, ע"י הארה וצריך לראות 

פשט   שבעת ימים תמלא ידם  \קג /, בבחי' )שמות כט(\קב/שהם כלליות של כל מנהיגי הדור
מועד באהל  הקרבנות  לעבודת  הכהנים  מחינוך  מדבר  בעבודת  הפסוק  ידם  תמלא  ימים  ששבעת  והפירוש   ,

ז' ימים )מי   \קההמכונים בזוהר/   \קד/ע"י הז' רועיםלהרגילם בעבודה. ורבנו מצא בזה רמז למילוי הידים  הקרבנות  
שאז האיר אור האמת באור גדול והוא מילוי  \קו/ כי שבעת ימים רומז לאור שבעת ימי בראשיתגם , ואולי הנחל( 

דייקא ימים  חינוך הכהנים שבעה  כן  ועל  ה  הידים,  לכפר על חטא העגל קכי עבודת    רבנות באהל מועד היה 
דהיינו שהרועה    שהוא פגם האמונה לכן עיקר החינוך היה לחזור ולמלא את הידים  מיני( ש)פרש"י ריש פרשת  

ויחזק את אמונת הכהנים מקריבי הקרבנות   הם רועים שבעת הרועים  . כי  \קז)לק"ה(/ משה רבנו יאיר אמת 

 
שהם כנגד שבע ספירות שבע מדות חסד לאברהם וגבורה ליצחק ותפארת ליעקב ונצח למשה והוד לאהרן ויסוד ליוסף ומלכות    כידוע   קא

לדוד, וכן בכל דור יש צדיקים כל אחד שבולטת אצלו מדה השייך לה ולכן הם תמיד ז' רועים אפילו אם יש יותר, אבל עיקר הכוונה היא  
רועים.  וצ"ע מדוע הם רק שבע ולא עשר גם כנגד ג' ראשונות חב"ד, ואולי כי העיקר הוא תיקון  לצדיק האמת שכולל את כל השבעה  

המדות אבל רועה שעיקרו מוחין עלול להטעות שיהיו למדן בלא צדיק המבואר בתורה לא, וכן מצינו במשה שהוא הדעת כמבואר בהרבה  
 וצ"ע.  מקומות ואעפ"כ כרועה אמונה הוא מצויין בספירת הנצח דייקא.

לעיל. הרי שניהם הם צדיקי האמת ובעיקר צדיק האמת שבדור. וראיתי מחלקים ששם מדובר    צ"ע מה החילוק בינם לבין מוכיחי הדור   קב
כחה  אחרי גזר דין וכאן קודם גזר דין. וצ"ע כי בוודאי גם אחרי גזר דין צריך לקבל חיזוק אמונה מז' הרועים, וגם לפי גזר דין צריך לקבל תו 

ויותר נראה שבאמת הכוונה לאותם צדיק  ים אלא שנקראים על שם מעשיהם, שמצד החיזוק אמונה שמקבלים מהם הם  ממוכיחי הדור. 
 נקראים רועים ומצד חותם הפנימי הם מוכיחי הדור.

כי מוכיחי הדור הוא צדיק הדור האחד    ,שמבאר נפלא שהחילוק הוא עצום )ובמפתח יז יח(  מפתח כה    אבל באמת עיין ביאור הליקוטים 
אבל ז' רועים עם כלל צדיקי הדור והם לעומתו כיהושע ביחס למשה רבנו שמה    ,נקרא מוכיחי לשון רבים עי"ש מדוע  שעולה על כולם ו 

 כפני חמה ויהושע כפני לבנה אוי לאותה בושה.

תבין לפי כל הנ"ל, שאין מי שיזכה להמדה הזאת של העזות והגאוה בשלימות הקדושה הנ"ל, כי  ....מרחוק    - פתח כה    ביאור הליקוטים 
אם העולה במדה השמינית שבשמינית שבה, למעלה מכל השבעה רועים כנ"ל, לכוללה ולייחדה שם באחדות הבושת והענוה שבענוה,  

י באמת האמת, אחר כל עזותו וגאותו הנ"ל, יהיה מאד מאד  אין לגמרי כמוב"פ, עד שבאמת קשה מאד לכנותם כלל בשם גאוה ועזות. כ 
שבה   העצם  והגאוה בשם  העזות  מדת  כי  כנ"ל.  וגאוה  עזות  בשם  זאת  לקרוא  מאד  שבאמת קשה  עד  וכו',  האדם  מכל  ועניו  רוח  שפל 

לגמרי גם במדת    בקדושה, הוא עיקר הנסתר המוב"פ ]שלמעלה וקודם הבריאה לגמרי[, שמעוצם הסתרתה והעלמתה, תתהפך להתאחד 
הבושת והענוה שבענוה, יותר מכל האדם וכו'. כי מה שלא יבושו עמי בעלייתם לשם, רק בשם המושאל כנ"ל, אין זה רק מעוצם אחדותה  
עד   בכתר אחד,  שניהם  ומשמשים  ביניהם כל כך, ממילא מאירים  גובר שם  כנ"ל. ומאחר שהאחדות  העזות שקודם הבריאה  במדת  שם 

חז"ל על פני משה, שמתבייש חס ושלום ]אף על פי שגם הוא יבוש מהשם יתברך כמוב"פ[. כן גם כן אין שייך להזכיר    שכמו שלא הזכירו
בוודאי מצד   ויהיה עז פנים בפשיטות, הוא  פניו כנ"ל[, כי כל המתגאה  פי שישונא בעוז  ולומר עליו, שמעיז ומתגאה חס ושלום ]אף על 

בשבעת ימי הבריאה שזולתו, אין זוכים עדיין לקדושת העזות והגאוה שבשם העצם שבה כנ"ל,  הסטרא אחרא. ואם כל הרועים דקדושה ש
ממילא יהיה בהם ]עד היום ההוא, שיתעלו לשם כנ"ל[ מדת הבושת והענוה, בשם העצם כנ"ל. כי גם מה שבכל זאת יקבלו כולם את קול  

ל[, אין זה רק הארה בעלמא ]שמינית שבשמינית[. כי גם התנא יהודה  העזות כנמר, ]בעצם נשמת פני משה, העולה עליהם ביום השמיני כנ" 
בן תימא, במאמרו הוי עז וכו', הוכרח בענין הזה בעצמו, לעלות מתורתו לתפלתו יהי רצון וכו'. כי מאד נסתר ונעלם הדבר הזה כנ"ל. והוא  

ושלום, כי אז אדרבא יהיה עובר בזה מרצונו יתברך.   הוא כנפלאות הירידה המוכרחת ברצונו יתברך, אשר באמת אסור לירד בפשיטות חס 
ולא כן מדת העליה והבושת, אף על פי שגם בזה נמצא להיפוך, פן יהרסו לעלות ולהתבייש במקום שאין צריכין, אבל מחמת שבכל זאת,  

ו על זה, בושת פנים לגן עדן.  רוב העולים והמתביישים, ושנהגו במדותיהם האלה בפשיטות ובשם העצם כגמול עלי אמו וכו', סתמו ואמר 
 ובתכלית ההיפך מסתימתם שבמדת העזות והגאוה הנ"ל:  

. הוא כפי שיבואר לנו מכל הנ"ל, שגם כל שאר הרועים והקדושים המקבלים מהמוכיח העליון הנ"ל, שנחשב כנגדם  מפתח כ"ו ועיי"ש  
הגדול מאתו אפילו   וחבירו  רבו  כנגד  וכן כל אחד  פנים להכניע את עצמן תחתיו.  על כל  שזוכים  רק מחמת  זה  כנ"ל, אין  רגלין  בבחינת 

התבייש מאתו. תבין מרחוק בנפלאות דבריו הקדושים, שבענין המאמר חז"ל, שכל המתגאה  במדריגה אחת לבד, מוכרח מאד על כל פנים ל 
 כאילו דוחק רגלי השכינה: 

ם:    שמות פרק כט   קג דָּ א יָּ מַלֵּ ים תְּ מִּ בְעַת יָּ ִּ ה ש  כָּ י אֹתָּ יתִּ וִּּ ר צִּ ֶּ כֹל אֲש  ה כְּ כָּ יו כָּּ נָּ יתָּ לְאַהֲרֹן וּלְבָּ ש ִּ  )לה( וְעָּ

ידיהם להיות כהנים    - )לה( ועשית לאהרן ולבניו ככה    -   רש"י  וכפל לעכב שאם חסר ד"א מכל האמור בענין לא נתמלאו  שנה הכתוב 
 בענין הזה ובקרבנות הללו בכל יום:   - שבעת ימים תמלא וגו'       כמו אותך:   - אתכה      ועבודתם פסולה:

תמלא ידם נאמר למשה רבינו דייקא שהוא שימש אז ככהן שלימד וחינך את בני אהרן בעבודת הקרבנות והוא דייקא רעיא   שבעת ימים  קד
 מהימנא שמילא את ידם בחיזוק אמונה. )נעימות נצח( 

ימי המילואים הם כנגד שבעת הרועים.    זוהר אמור   קה  בזוהר בראשית בהשמטות מבואר ששבעת  ימים, וכן  עה"פ בסוכות תשבו שבעת 
 כמבואר במי הנחל.

ולרמוז שכל זה היה לתקן העולם שהיה מתמוטט בסבת עון אדם הראשון. אמר ועשית לאהרן    -פסוק זה שכתב  על    צרור המור עיין    קו
ז' ימים תכפר על המזבח )פס' לז(, לתקן העולם. ואחר יהיה המזבח קדש   ז' ימים תמלא ידם, לקיים ז' ימי בראשית. וכן צוה  ולבניו ככה 

 קדשים: 
ה לַעֲ   -ד' א'    לק"ה נשיאת כפים   קז וָּּ ל וְצִּ עֵגֶּ ל הָּ ֶּ ה ש  רָּ ה זָּ עֲבוֹדָּ ל הָּ ֶּ ן זֶּה הַחֵטְא ש  וּלְתַקֵּ מְחֹל  ה לִּ צָּ רַךְ וְרָּ תְבָּּ יִּ ם  ֵ ה הַש ּ תְרַצָּּ נִּּ ֶּ ש  ז  כְּ ן. אָּ כָּּ ְ ש  שוֹת הַמִּּ

הוּא   ֶּ ש  ם.  דָּ יָּ א  מַלֵּ תְּ ים  מִּ יָּ בְעַת  ִּ ש  ם,  ָּ ש  אֱמַר  נֶּ ים  וְהַכֹּהֲנִּ ן  כָּּ ְ ש  הַמִּּ ל  ֶּ ש  נּוּךְ  הַחִּ עַת  ְ ש  ין  בִּּ לִּ קַבְּ מְּ ֶּ ש  ה  אֱמוּנָּ הָּ ינַת  חִּ בְּ הוּא  ֶּ ש  ן  דַיִּ הַיָּּ חוֹתַם  קּוּן  תִּּ ינַת  חִּ בְּ
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ורעה   \קט/)תהלים לז(קחלתקנה ולהשלימה, וע"ש זה נקראים רועים, ע"ש  של ישראל  האמונה  
כך רועה ישראל מלמד את ישראל להאמין    ,ב להםולמקום מאכל הט  צאנוכמו רועה צאן שמוליך    ,אמונה

הרגשת כמבואר בתורה ז' שהאמונה תלויה ב   וכל עיקר אמונת ישראל ממשיכין הם להדור  באמת
האמיתי כפי שיתבאר לקמן הקושי    \קי/, אם מצליחים לשמוע את קולוואמת מקבלים מהצדיקאמת מציאותו ית'  

  כל קדושיו בידיך   \קיא/ )דברים לג(הברכה שברך משה את ישראל לפני הסתלקותו  . וזה בחי'  שבדבר
פשט הפסוק שמשה רבנו מדבר אל הקב"ה ומשבח את ישראל שכל צדיקיהם דבקו בך ורבנו מצא כאן ראייה  

דהיינו מאירים לבחי'    \קיג/ הרועים בידךז'  דהיינו    \קיב/ להנ"ל שהרועים מאירים אמונה לישראל וזהו כל קדושיו

שהם בחי' כלליות של כל מנהיגי הדור, וזה בחי'  וזהו כל קדושיו  ,  ידך של ישראל דהיינו לאמונה
ישראל היו דבוקים באלקים  מ  לפשט הפסוק שבח לשבט יהודה שלהבדי   ועם קדושים נאמן  \קיד/)הושע יב(

  . שמלך ישראל הוליך אותם לכפירה ומלך יהודה לאמונה  ,והכל תלוי היה במלך  .קדושים הנאמן לקיים דברו

ראייה שהאמונה תלויה ברועה ומלמדם  ש  ומכאן  מכריחם  ולקבל מלכותוהרועה את העם  . אמונה בהקב"ה 
נאמן  פי' רועה אמונה    [קטו]   ומשה שהוא אחד משבעה רועים, נקרא על שם זה רעיא מהימנא

אע"פ שכל   .ביאם לאמונה חזקההאת לדעת )עיין תורה ד'( ועי"ז  רשהיה מלמד דעת לישראל וכמ"ש אתה ה 

 :  הרועים נקראו כך כמבואר בזוהר אצלו נכתב בפירוש הרבה פעמים בזוהר

 
 דאות 

אחרי שנתבאר שהעיקר הוא לשמור על חותם החיצון שהוא האמונה ונתבאר שאין לה שלימות בלא הארת  
 היא להתקרב לז' רועים להתחזק על ידם באמונה.  ההאמת מהז' רועים נמצא עיקר העבוד

 

מְצָּ  "ל. נִּ נַּ ם כַּ דָּ א יָּ מַלֵּ ים תְּ מִּ בְעַת יָּ ִּ א זֶּה ש  קְרָּ אֱמַר מִּ ם נֶּ עֲלֵיהֶּ ֶּ ים ש  ין הַכֹּהֲנִּ ל זֶּה זוֹכִּ כָּּ ֶּ ים. ש  רוֹעִּ הוּא  מֵהָּ ֶּ ן ש  דַיִּ ינַת חוֹתַם הַיָּּ בְחִּ ין לִּ ים זוֹכִּ הַכֹּהֲנִּ ֶּ א ש 
ה. וְעַל  נָּ אֱמָּ ה נֶּ רְיָּ ם קִּ לַיִּ ָּ ינַת יְרוּש  חִּ ה, בְּ ינַת אֱמוּנָּ חִּ הוּ בְּ ֶּ ם ש  לַיִּ ָּ ל יְרוּש  ֶּ נְיַן ש  לֵמוּת וּבִּ ְ ר ש  קַּ י עִּ א, כִּּ וְקָּ ם דַּ לַיִּ ָּ ירוּש  ים הוּא בִּּ ל הַכֹּהֲנִּ ֶּ ם ש  תָּ ל עֲבוֹדָּ ן כָּּ א  כֵּ

"ל:  נַּ ה כַּ ינַת אֱמוּנָּ חִּ הוּא בְּ ֶּ ן ש  דַיִּ ין לְחוֹתַם הַיָּּ זוֹּכִּ ֶּ ים ש  ה הוּא עַל יְדֵי הַכֹּהֲנִּ ינַת אֱמוּנָּ חִּ  בְּ
 בתקפא )תהלים לו( ובתשכט תוקן  קח

ה:  תהילים פרק לז  קט י עַוְלָּ עֹש ֵ א בְּ קַנֵּ ים אַל תְּ רֵעִּ מְּ תְחַר בַּ ד אַל תִּּ וִּ בּוֹלוּן:   )א( לְדָּ א יִּ ֶּ ש  ק דֶּּ רֶּ לוּ וּכְיֶּ מָּּ ה יִּ יר מְהֵרָּ צִּ חָּ י כֶּ ה    )ב( כִּּ ד וַעֲש ֵ ידֹוָּ טַח בַּ )ג( בְּ

כָן אֶרֶץ וּרְעֵה אֱמוּנָה טוֹב   :    :שְׁ ךָּ בֶּּ אֲלֹת לִּ ְ ש  ן לְךָּ מִּ תֶּּ ד וְיִּ ג עַל יְדֹוָּ תְעַנַּ  )ד( וְהִּ

תהיה רועה   - לזאת אל תתערב עמהם אלא בטח בה' ועשה הטוב ואז תשכון בארץ לאורך ימים. ורעה אמונה  - )ג( בטח בה' -  מצודות דוד 
 בה' ולא עשית כמעשה הרשעים לגזול ולעשוק: וניזון מאמונה שהאמנת  

. אבל כאן מבואר לקמן שברור האמת שבדברי  שע"י שמקיימים עצותיו נחקק בנו אמת, כי עיצות הצדיק כולו זרע אמתמבאר    בתורה ז'  קי
 הצדיק לא כמו שם ע"י עשייה אלא ע"י שימוש שנעשה בבחי' בשר לצדיק ואז מצליח לברר את האמת מתוך השקר שמלביש את דבריו.

סִּּ   דברים לג  קיא ה מִּ פְנֵי מוֹתוֹ:   )ב( וַיּאֹמַר יְהֹוָּ אֵל לִּ רָּ ש ְ נֵי יִּ ת בְּ ים אֶּ אֱלֹהִּ יש  הָּ ה אִּ ֶּ רַךְ מש  ר בֵּ ֶּ ה אֲש  כָּ רָּ יעַ  )א( וְזֹאת הַבְּ מוֹ הוֹפִּ יר לָּ עִּ ֵ ש ּ רַח מִּ א וְזָּ ינַי בָּּ
מוֹ:  )ג( אַף חֹבֵב עַמִּּ  ת לָּ דָּּ ְ ינוֹ אֵש  ימִּ ש  מִּ בֲבֹת קֹדֶּ ה מֵרִּ תָּ ן וְאָּ ארָּ :  מֵהַר פָּּ יךָּ רֹתֶּ בְּ דַּ א מִּ ָּ ש ּ ךָּ יִּ כּוּ לְרַגְלֶּ ךָּ וְהֵם תֻּ דֶּ יָּ יו בְּ ָּ ל קְדש   ים כָּּ

 כל צדיקיהם וטוביהם דבקו בך ולא משו מאחריך ואתה שומרם:   -כל קדושיו בידך      -  רש"י 
כאן מזכיר רבינו לראשונה ענין קדושה דהיינו שהארת הרועים לידי אמונה היא הארת הקדושה וקדש היינו חכמה קדושה    –  כל קדשיו   קיב

זה לא מהעולם הזה זו הארה מעוה"ב קדושה היא יסוד האמונה )בחי' אבא יסד ברתא( האמונה לבד היא בחי' ביטול בחי' התמסרות ולכן  
ות לכן צריך להמשיך לה קדושה להחיות אותה חכמה היא חיות כמ"ש ימותו ולא בחכמה הצדיקים  יש בה סכנה בבחי' רגליה יורדות מ 

נקראים קדושים כי האמונה שלהם בשלימות דהיינו מלאה קדושה הארת עוה"ב )חיים של אמונה שלימה הם משהו אחר כמו שאמר רבינו  
כיך דעהו תפיסת אין עוד מלבדו באופן מוחשי ממש שמעורר יראה  איש כשר הוא אותם מעיים אבל ענין אחר לגמרי חיים אחרים בכל דר 

 .ואהבה עצום בחוש ממש זה ענין אחר לגמרי( שלימות האמונה בהכרח מתבטאת בשמחה בחי' שמחת עולם על ראשם 
כיון שמכנה את הרועים קדושיו משמע שהארת החיזוק לאמונה    ונ"ל   .  ינו שמאירים לידין דהיינו מחזקים את האמונה כנ"ל י דה   - בידך    קיג

אות ד' שעצתם נקראת זרע קדש ומסתמא כי הם ממשיכים   ועיין תורה ז' . היא בחי' חכמה דאקרי קדש דהיינו שהרועים מאירים מהחכמה 
ומולידה עוד אמונה דהיינו חידוש האמונה בחי' משה רעיא מהימניה שהוא   מחכמה בחי' טיפה קדושה למלכות אמונה ועי"ז מתעברת 

בעיצה    עוד רמוזבעלה דמטרוניתא שהיא המלכות.    מולבשת  טיפת קדש  בהסברים אלא  בא  בקדש דהיינו חכמה שאין החיזוק שלהם 
 .אמיתית ומכח זה המקבל כבר לבד מתחזק באמונה שיודע לאן לכווין את כח הביטול שלו ומתחזק לבטל עצמו עד כלות הנפש

ם  )א(    הושע יב   קיד ם אֵל וְעִּ ד עִּ ה עֹד רָּ יהוּדָּ אֵל וִּ רָּ ש ְ ית יִּ ה בֵּ רְמָּ ם וּבְמִּ פְרַיִּ י בְכַחַש  אֶּ בֻנִּ ים נֶּאמן:סְבָּ ִּ הפסוק בנוי בכפל לשון סבבוני בכחש    קְדוֹש 
 אפרים היינו ובמרמה בית ישראל.  ויהודה עוד רד עם אל היינו ועם קדשים נאמן )רד"ק( 

  - הנה מלכות אפרים סבבו אותי כאלו שבים אלי אבל יכחשו בי כי לבם בל עמם. ובמרמה וגו'    -)א( סבבוני בכחש אפרים    -  מצודות דוד 
עם    - אבל יהודה עדיין הוא מושל עם האל ר"ל מכריח את העם ללכת עם האל בדרכי התורה. ועם קדושים    - כפל הדבר במ"ש. ויהודה  

 ענין ממשלה כמו רדה בקרב אויביך )תהלים ק"י(:    - רד      -  מצודות ציון      אלהים קדושים הוא הנאמן לקיים מאמרו:  

לפי שכשהיה המלך  ענין ממשלה כמו מדוע אמרו עמי רדנו ופי' רד עם אל כמו כי שרית עם אלהים או זכר ענין הממשלה    - רד    -   רד"ק 

עובד את ה' היה מוכיח את העם לעבוד אלהים יתברך לבדו וכשהיה המלך עובד אלהים אחרים היה מכריח את העם לעבוד אלהים  
 אחרים גם כן: 

   זוהר ח"א דף קו.  וח"ב דף ח: ועוד הרבה  קטו
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מפורסמים של שקר שמרחיקים   לעומת רועים דקדושה יש רועים דסט"אהקושי להתקרב אליהם כי עתה יבאר 
כדי להתגבר על  ,בעזות מהרועים דקדושה ועל כן א"א להתקרב אל הרועים דקדושה אלא ע"י עזות דקדושה

 העזות דסט"א של הרועים הנ"ל.

בבא   כמבואר בגמראבתקיפות להשיג מבוקשו וא מה שיוצא ממחיצתו הי )שמעתי מהריצ"ח שיעור ו(  גדר מידת העזות
 סתם דלתות חתורות הן אצל כלב.   \קטז/ קמא כג.

ולרמז שעזות דסט"א אפילו   הכל חתור בפניה להכנס   ,רוצה לשמור הגחלת שבליבומי  ואולי אפשר לדרוש 
 לצורך עצמה להתלהב לעבירה שבלבו ולקחת ההתלהבות דקדושה 

מהרועים דקדושה שלא להתבייש    כפי' הרע"ב על אבותהעזות כאן היא לא  עיקר  מההמשך משמע ש  –  עזות
למד הביישן  לא  כדי      .בבחי'  נצרכת  העזות  הרבאלא  אל  להגיע  כדי    ,לזכות  לשמוע דהיינו  שלא  להתגבר 

  , לכן להתגבר עליהם אפשר רק בעזות   ,להרועים דסט"א המרחיקים מהם,  ומבאר שכיון שמלכותם ע"י עזות
 , וזה נ"ל שלומדים מהנמר דווקא ולא מהכלב וכפי שיבאר בפנים. משמע שנגד עזות מועיל רק עזות

 ,לכן הסכנה גדולה ליפול על ידה לעזות דסט"א  ,אבל צריך זהירות דהיינו לזכור שאני משתמש בכלי של הסט"א
והרועה דסט"א הוא יוצא   קרשל  וצ"ע לפי ההגדרה שעזות היא בחי' יציאה מגבול א"כ בשלמא המפורסם ש

ואולי כי עיקר טענת      ? אבל העזות דקדושה שצריך נגדו איזה בחי' יציאה מגבול יש בה  ,לקחת כתר שאינו שלו
, ועל זה צריך עזות כדי שלא להסתפק במה שיש לי   , אמונהושלימות ה השקר היא כגון מה לך ולמדרגת בטחון  

בכל הכח לשאוף לעוד אמונה ולכן לחפש בכל הכח את הרועה שיחזק אצלי את האמונה  אלא לצאת ממדרגתי ו
 עד לשלימות הבטחון.  

מפחיד כגון שא"א בלי ג' ארוחות דשנות ביום עוד  וגם בכל התאוות הרועה דסט"א מרגיע שהמצב הקיים בסדר ו
וצריך עזות נגדו לחפש רועה דקדושה שילמד אותי שלהפך שצריך למעט באכילה וכן בתאווה משביעו שבע,  

שגם לגוף בגשמיות זה יותר בריא כמבואר בתורה רעז ובעיקר כדי שיוכל לקבל מהנשמה ומהרועה דקדושה כי 
ועיקר עזות הגוף בא ע"י אכילה   ידעו שבעה  והכלבים לא  סז אות גכנ"ל  תנינא   'ובתורה ח  'כמבואר בתורה 

ובתורה יז וכן בענין התאוות ממון כמה ומה היא השתדלות ומה הוא בטחון ושגם אני שייך בזה ולא רק צדיקים 
 מלמד הרועה דקדושה. כל זה וכן בתאוה מרעיבו שבע. , גדולים

דייקא כמבואר לקמן באות ט'. ונראה    בגדר העזות דקדושה נראה שיש ללמוד ממה שזוכים לה ע"י שמחה
שזה לעומת העזות דסט"א שנובעת מכעס וגאווה. ובאמת צ"ע כיצד השמחה מביאה לעזות דקדושה דהיינו 
לתקיפות לעשות דבר שבקדושה. ובפשטות נראה כי שמחה היא רוחב לב הפך הכיווץ שבעצבות שגרם עצלות 

חיזוק הרצון לכל דבר שבקדושה הפך העצלות ואזי ויאוש, השמחה היא להפך שרוחב הלב משמחה מביא ל
מתגבר בעזות דקדושה נגד כל המניעות על הדבר שבקדושה. נמצא לכאורה שעי"ז אפשר להבחין מתי העזות 

 כעס. מ האם משמחה או , נובעתהיא מעיין בה מהיכן שע"י   ,דקדושה ומתי היא סט"א

להיות אצל הצדיק ולא לשמוע ממנו   נ"ל שיש כאן לפי המבואר לקמן אות ז' ואות ח' שאפשר  עוד יסוד חשוב
, כי מעורב בו קול הברא שהוא הצועק יותר בחוזקה בגלל העונות שלנו. ולכן צריך  האמת שבדבריו  קולאת  

קולות השקר הצועקים בדברי הצדיק,    ללהיות בבחי' בשר לצדיק ולדעת לברר היטב את קול האמת מתוך כ
 בתוך דבריו ומבחוץ כנגדו. 

ועניין זה למדנו כבר בתורה ג' בעניין שמיעת ניגון ממנגן רשע ושם ביאר מוהרנ"ת שבכל קול מעורב קול ישר 
צריך ללמוד גמרא שוקול חוזר, ומנגן רשע אצלו מתגבר הקול החוזר של תאוותיו רעות לכן מבאר שם רבנו  

בלילה כדי לדעת לברר את קול הישר קול ה' מתוך תערובת הקולות, ושם משמע שע"י שיודע לברר הסברא  
מתוך סברות הדחויות שבגמ' וכן ע"י שמצליח להתגבר על הלילה ולהאיר בו אור לימוד התורה עי"ז  תהאמיתי 

יודע לברר את הטוב מהרע שבקול ניגונו של מנגן רשע. ונ"ל שכאן היכולת לברר טוב מהרע נעשה ע"י שיודע 
ועי"ז יודע לברר בכל הקולות דקדושה את קול הישר של לברר את הצדיק אמת מתוך המפורסמים של שקר,  
   .הקב"ה מתוך קולות עונותיו הצועקים בתוכו כנגדם

ולכן   כאן שעיקר הברור נעשה ע"י מדת העזות שכביכול משתמש במדה של הסט"א כדי להתגבר עליה.  ומבואר
צריך בזה בעצמו זהירות גדולה שלא ליפול לעזות דסט"א, ומסתמא כנ"ל שע"י שלומד לברר תמיד בין עזות  
דקדושה לעזות דסט"א נעשה יודע לברר בין הצדיק למפורסם של שקר ובין קול הישר לקול החוזר שבדבורי  

  הצדיק.

, אלא ע"י כנ"ל עה"פ כל קדשיו בידך  לאלו הרועים, שהם כלליות של הקדושהוא"א לבא  

תקח דהיינו    הוי עז כנמר  \קיז/. כמארז"ל )אבות פה(דהיינו שהכניסה לקדושה היא רק ע"י עזות  עזות

 
על החררה משלם כו'. מאן חייב? בעל כלב, וליחייב נמי בעל גחלת! בששימר גחלתו. אי כששימר גחלתו, מאי בעי כלב    בבא קמא כג.  קטז

 התם? בשחתר. אמר רב מרי בריה דרב כהנא, זאת אומרת: סתם דלתות חתורות הן אצל כלב.
א ' כ  'ה ) אבות   קיז ימָּ ן תֵּ ה בֶּ ם.    ( יְהוּדָּ יִּ מָּ ָּ ש ּ בַּ ֶּ יךָּ ש  בִּ וֹת רְצוֹן אָּ י לַעֲש  אֲרִּ בּוֹר כָּּ י, וְגִּ בִּ צְּ ץ כַּ ר, וְרָּ ֶּ ש  נֶּּ מֵר, וְקַל כַּ נָּּ ים  אוֹמֵר, הֱוֵי עַז כַּ נִּ ה אוֹמֵר, עַז פָּּ יָּ הוּא הָּ

ירְ  ה עִּ בְנֶּ תִּּ ֶּ יךָּ יְיָּ אֱלֹהֵינוּ ש  נֶּ פָּ לְּ צוֹן מִּ י רָּ ן. יְהִּ ים לְגַן עֵדֶּ נִּ ת פָּּ ֶּ ם, ובש  נָּּ :  לְגֵיהִּ ךָּ תֶּ תוֹרָּ לְקֵנוּ בְּ מֵינוּ וְתֵן חֶּ ה בְיָּ מְהֵרָּ  ךָּ בִּּ

הנמר הזה נולד מן חזיר היער והלביאה כי בעת יחם האריות הלביאה מכנסת ראשה בסבכי היער ונוהמת ותובעת    - )כ( עז כנמר    -   רע"ב 
את הזכר והחזיר שומע קולה ורובעה ונמר יוצא מבין שניהם ולפי שהוא ממזר הוא עז פנים אע"פ שאין בו גבורה כ"כ. אף אתה הוי עז ולא  

 הבנת כאותה ששנינו לא הביישן למד:    תתבייש לשאול מרבך מה שלא 



 36לב.             מוהר"ן              תורה כב                           ליקוטי                                             

לכל מעשה טוב, ולא תחשוב מי אני ומה חיי שאשתדל אחר מצוה זאת, זה אינו ראוי רק לצדיק גדול,   צמךעת  א
ולא לשפל כמוני, אבל אני אומר לך, שתהיה עז ]אונטערנעהמענד[ כנמר שלא ישוב מפני כל, אף שאינו חזק כל  

שבח   הפסוק הואפשט    נהלת בעזך אל נוה קדשך  \קיח/ , כמ"ש )שמות טו(תפ"י( לשון ה)  כך בטבעו

הוליך אותנו   \קיט/ורבנו לומד ממה שבעזות,  להקב"ה שהטביע את המצרים והוליך את ישראל אל בית המקדש

ינו אע"פ שעזות פנים היא מהמדות  י דה  ע"י עזות נכנסין לתוך הקדושהכלל שתמיד  היינו  אל קדושה  
, כי על כל קדושה יש קליפה של סט"א וא"א \קכהגרועות ביותר אעפ"כ אי אפשר בלא מדה זו להכנס לקדושה/

 . להתגבר עליה אלא במדה שלה בעצמה דהיינו עזות

 

ע.    וכעין זה במקנה  סימן    - על קדושין  הוא  וכו' שהעזות  מישון  נטלו  ירדו לעולם תשעה  עזות  מט: דעשרה קבין  ע"ד שאמרו לעיל דף 
ממזרות. וכן כתבו התוס' בסוף פ"ק דיבמות וכן פירוש רש"י בברכות טז. ומעזות פנים שלא יוציאו עלי לעז ממזרות ע"ש והם שמו עצמם  

 ה הוי עז כנמר לעשות רצון אביך וכו' כנמר שהוא עז כמו שמצינו לענין קדוש

פרק עת ללדת(    ראיתי מקשים אבל   רצון  ב )בספר עת  מחזיר שהרי איתא  תוליד  שלביאה  יתכן  שווה  שזה לא  שהריונם  ח. כל  בכורות 

כידוע שכלאים אינו מוליד נמצא שנמר היא חיה שאינה פרה ורבה   עוד צ"ע   ולביאה עבורה ג' שנים וחזיר עיבורו ס' יום. ,מתעברין זה מזה 

אם הנמר יז לו עזות רק בגלל היותו ממזר, מדוע הכוי שהוא מתיש וצביה )בכורים ב ח( לא    עוד צ"ע  אלא כל פעם מחדש נעשה מכלאים.  

הרי נמר דוגמא לעזות דקדושה ואילו עזות דסט"א הדוגמה לה הוא הכלב והוא לא    עוד צע"ג ידוע כעז, וכן הפרד שהוא מחמור וסוס.  
 ממזר.

וגבור כארי לעשות רצון אביך שבשמים פרט ארבע'    - סימן א    טור אורח חיים  ורץ כצבי  וקל כנשר  יהודה בן תימא אומר הוי עז כנמר 
דברים בעבודת הבורא יתברך והתחיל בעז כנמר לפי שהוא כלל גדול בעבודת הבורא יתברך לפי שפעמים אדם חפץ לעשות מצוה ונמנע  

   .תעיז פניך כנגד המלעיגין ואל תמנע מלעשות המצוה מלעשותה מפני בני אדם שמלעיגין עליו ועל כן הזהיר ש 

להיות עז כנמר, היינו בפנימיותיך נגד עצמך וקטנותך וכדאמרן, אבל    ר"ל אף שיעצתיך   - ]קנו[ עז פנים לגיהנם    -   תפארת ישראל  וראה פי'
השמר לך מלהתרגל להעיז נגד אדם הגדול ממך בשנים או בחכמה, שע"י התרגלך כן, לבסוף תעיז גם נגד תה"ק, להכחיש אותה או את  

נים, מפני שהיא משחתת כל כך הנפש, עד שנכרת  פירוש דבריה המקובל לנו, ונמצאת יורש גיהנם ע"י מדות העזות, ונקרא בעל מדה זו עז פ 
בו בפניו בכל הבטותיו, וכמ"ש העז איש רשע בפניו ]משלי כ"א כ"ט[ , והוא משום שבפני האדם יש שם החלונות של הה' חושים, דהיינו  

אמנם גם משם ישקיפוה,   הראיה בעין, והשמיעה באוזן, והריח באף, והטעם בלשון, והמשוש בשפתים, ומאלה החלונות תשקף הנפש לחוץ, 
 יפיה או כעירותה, וביותר ישקיפו בה משם מדות העזות שהשתרשה והתאחזה עמה בכל פעולותיה: 

 שטבעו נועד לנחול ג"ע, שכל מי שהוא בושת פנים לא במהרה הוא חוטא ]נדרים ד"כ ע"א[:   - ]קנז[ ובושת פנים לגן עדן  

בתורתך   וכו'  רצון  יהי  סוף סוטה בעיקבא    -]קנח[  זה ממאי דתנינן  ליישב  ומ"כ  והוא תמוה,  בכל סדרי משנה, רק כאן,  מצינו  תפלה לא 
דמשיחא חוצפא יסגי, וה"נ אמרינן ]ביצה דכ"ה ב'[ דישראל עזין בטבען, להכי קאמר יה"ר שתבנה אתה עירך בחסדך, ולא ע"י חציפותא  

ן חלק העזות שבנו, ותסייענו שנשתמש בה רק בתורתיך, וכהדא דתנינן ]ב"ב קל"א א'[ ילדות היתה בי והעזתי פני בנתן  של העזי פנים, וגם ת
 הבבלי, אבל בדברים אחרים לא יסיר מפנינו הבושת פנים, שהוא א' מסמני ישראל, שהם ביישנים, רחמנים, ג"ח ]יבמות ע"ט א'[: 

ץ:   שמות טו בשירת הים    קיח רֶּ עֵמוֹ אָּ בְלָּ ינְךָּ תִּּ יתָּ יְמִּ טִּ :    )יב( נָּ ךָּ ֶּ דְש  ל נְוֵה קָּ ךָּ אֶּ זְּ לְתָּּ נֵהַלְתָּּ בְעָּ אָּ ךָּ עַם זוּ גָּּ יתָּ בְחַסְדְּ חִּ  )יג( נָּ

שבח להקב"ה שהטביע את המצרים והוליך את ישראל אל בית המקדש והקשו המפרשים למה נקט לשון עבר ויש שתרצו    הפסוק הוא פשט  
שכך זה בלשון שירה והרמב"ן ביאר דקאי העבר באמת עי"ש ואולי אפ"ל שבאמת קאי העתיד אבל כ"כ בטחו בו ית' שכבר נדמה להם  

 .כאילו כבר נתקיים 
ישראל לקדושה,    וצ"ע לאיזה עזות   קיט לו מחיצה נצרך הקב"ה כדי להוליך את  יש להקב"ה מחיצת המשפט שקבע    .  הרי אין  כי  ואולי 

לעצמו כמבואר בתורה קטו שהקב"ה אוהב משפט אבל אהבתו לישראל היא יותר לכן הוא מוכרח לעשות להם מניעות אבל הוא בעצמו  
ריעת  מסתתר בתוך המניעה כמ"ש ומשה ניגש אל הערפל עי"ש.  ולפ"ז ביציאת מצרים ששידד המערכות ועשה כל כך ניסים ובעיקר בק 

ים סוף דאיתא בילקוט שמעוני )רמז רלד( שקטרגה מידת הדין אלו ואלו עע"ז ואעפ"כ עשה נסים גלויים זה בעצמו בחי' עזות של הקב"ה  
לקרב אותנו אליו ומזה אנו צריכים ללמוד לעצמינו כיצד לנהוג בעזות כדי להתקרב אליו ית' בעזות נגד מידת הדין המתלבשת בעזי פנים  

.  דהיינו כי גם המניעות שיש לנו מהעזי פנים זה מניעות מצד הדין והמשפט שטוען שאינך ראוי לבוא למדרגה גבוהה יותר,  למנוע אותנו 
 ואע"פ שמתלבש במפורסמים אבל באמת הכל ממנו ית' וכנ"ל בתורה קטו.

מכל האומות    וצ"ע לפי הנ"ל שעזות היא מתכונת הממזר מדוע עם ישראל יותר יש בהם עזות ובתורה רעא    כמבואר גם בתורה קמז  קכ
שנובע   מהיכן  נובעת  לא  היא  דקדושה  שעזות  ונראה  הרוב ממזרים.  האומות  ואצל  מיוחסים  ישראל  הרי אדרבה  כה:(  בביצה  )כמבואר 
העזות דסט"א אלא רק בחיצוניות דומה לה מצד שגם היא עניין של פריצת מחיצות, אבל אדרבה ממה שיודע מתי צריך ומתי אסור זה  

בע מפגם בנפש של ממזרות אלא מתוך דעת לקיים עצת הצדיקים שהורו לנו כך. אבל זה צ"ע כי חז"ל שע"כ ניתנה  בעצמו הוכחה שלא נו 
 תורה לישראל כדי לשבר העזות פנים שלהם וא"כ נשאר קשה מהיכן יש כלל עזות לישראל הרי הם רחוקים ממזרות.

מְרוּ    -   תורה קמז  אָּ ֶּ מוֹ ש  ה, כְּ תּוֹרָּ ק בַּ ים אֵין לוֹ חֵלֶּ נִּ הוּא עַזוּּת פָּּ ֶּ י ש  מִּּ ֶּ ם ש  ֵ ש  ש     רז"ל כְּ קֵּ בִּּ ֶּ ף דּוֹר, ש  לֶּ ה לְאֶּ וָּּ ר צִּ בָּ ה יד(: 'דָּּ יגָּ ה    הקב"ה )חֲגִּ ן הַתּוֹרָּ תֵּ לִּ
ן וְכוּ', וְהֵ  לָּ תָּ ְ מַד וּש  ה דּוֹרוֹת, וְעָּ ָּ ש ּ ִּ ים וְש  שְרִּ הּ לְעֶּ נָּ ם וּנְתָּ תְקַיֵּ ם מִּ עוֹלָּ אֵין הָּ ֶּ ה ש  אָּ ף דּוֹרוֹת, רָּ לֶּ ם  לְאֶּ ים אֵינָּ נִּ י פָּּ עַזֵּ הָּ ֶּ א ש  מְצָּ דּוֹר'. נִּ בַּ ֶּ ים ש  נִּ י פָּ ן הֵן עַזֵּ

י הֵם מֵהַת ה, כִּּ לַת הַתּוֹרָּ כְלַל קַבָּּ מְרוּ בִּּ ה. וְכֵן אָּ ל הַתּוֹרָּ ים לְקַבֵּ יוּ רְאוּיִּ לּאֹ הָּ ֶּ ים כ(:  רז"ל תקע"ד דּוֹרוֹת ש  רִּ מְדוּ    )נְדָּ לּאֹ עָּ ֶּ דוּעַ ש  יָּ ש  בּוֹ עַזוּּת בְּ יֵּ ֶּ י ש  'מִּ
פָּ  ָּ יש  ש  הוּא אִּ ֶּ י ש  מוֹ כֵן, מִּ ה. כְּ תּוֹרָּ ק בַּ ים אֵין לוֹ חֵלֶּ נִּ עַזוּּת פָּּ הָּ ֶּ א ש  מְצָּ ינַי', נִּ יו עַל הַר סִּ ם  רַגְלֵי אֲבוֹתָּ ה, אֵין לוֹ גַּ ָּ קְדֻש ּ וּם עַזוּּת דִּּ בְזֶּה וְאֵין בּוֹ ש  ל וְנִּ

ן חֵלֶּ   -  מְרוּ רַבּוֹתֵינוּ,  כֵּ אָּ ֶּ מוֹ ש  ה, כְּ תּוֹרָּ בַּ בּוֹ עַזוּּת דִּּ   "ל ק  ה  הְיֶּ יִּּ ֶּ יךְ ש  רִּ י צָּ ין'. כִּּ עַזִּּ הֵן  ֶּ נֵי ש  פְּ אֵל מִּ רָּ ש ְ ה לְיִּ תּוֹרָּ ה  נָּ תְּ ה נִּ נֵי מָּ פְּ ה כ"ה:(: 'מִּ יצָּ ה,  )בֵּ ָּ קְדֻש ּ
מְרוּ   אָּ ֶּ ש  מוֹ  וְעַל    רז"ל כְּ מֵר'.  נָּּ כַּ ז  עָּ 'הֱוֵי  ה(:  ק  רֶּ פֶּּ בוֹת  ינַת    - )אָּ חִּ בְּ וְהוּא  רַךְ,  תְבָּּ יִּ ם  ֵ מֵהַש ּ ה  ָּ קְדֻש ּ דִּּ עַזוּּת  ל  מְקַבֵּ הוּא  בּוֹ,  ש   יֵּ ֶּ ש  ה  ָּ קְדֻש ּ דִּּ עַזוּּת  יְדֵי 

עָּ  אֵל הוּא נוֹתֵן עֹז וְתַעֲצוּמוֹת לָּ רָּ ש ְ ים, אֵל יִּ נוּ עֹז לֵאלקִּ ים ס"ח(: "תְּ לִּּ הִּ א,  )תְּ לְתַתָּּ א דִּּ רוּתָּ תְעָּ ינַת אִּ חִּ ים', זֶּה בְּ נוּ עֹז לֵאלקִּ נוּ    שעי"זם", 'תְּ ש  לָּ יֵּ ֶּ ש 
תְגַּ  נוּ מִּ לוֹם, וְאָּ ָּ תֵנוּ, חַס וְש  נוּ מֵעֲבוֹדָּ מְנֹעַ אוֹתָּ לֵינוּ לִּ ים עָּ מִּ ל הַקָּּ ד כָּּ גֶּ נֶּ ה לַעֲמֹד כְּ ָּ קְדֻש ּ ה,  עַזוּּת דִּּ ָּ קְדֻש ּ הוּ עַזוּּת דִּּ זֶּּ ֶּ ם, ש  גְדָּּ נֶּ דוֹל כְּ עַזוּּת גָּּ ין בְּ רִּ   עי"ז בְּ

ים".  נוּ עֹז לֵאלֹקִּ ינַת "תְּ בְחִּ ה, בִּּ כוֹל עֹז וְכֹחַ לְמַעְלָּ בְיָּ ין כִּּ נוּ נוֹתְנִּ ה  ועי"ז אָּ ָּ קְדֻש ּ ינַת עַזוּּת דִּּ חִּ ה בְּ תְעוֹרֵר לְמַעְלָּ אֵל  נִּ רָּ ש ְ ינַת "אֵל יִּ בְחִּ לֵינוּ, בִּּ ע עָּ פָּּ ְ ש  , וְנִּ
נוּ עֹז וְ  ה, וְנוֹתֵן לָּ ָּ קְדֻש ּ לֵינוּ עַזוּּת דִּּ יעַ עָּ פִּּ ְ רַךְ מַש  תְבָּּ ם יִּ ֵ הַש ּ ֶּ ם", ש  עָּ ל  הוּא נוֹתֵן עֹז וְתַעֲצוּמוֹת לָּ ל כָּּ ֶּ א ש  חֳרָּ א אָּ טְרָּ סִּ עַזוּּת דְּ ד הָּ גֶּ נֶּ תַעֲצוּמוֹת, לַעֲמֹד כְּ

י פָּּ  עַזֵּ אֵין לוֹ עַזוּּתהָּ ֶּ ש  י כְּ ה. כִּּ ָּ קְדֻש ּ ם עַל יְדֵי עַזוּּת דִּּ י אִּ ם, כִּּ גְדָּּ נֶּ ר לַעֲמֹד כְּ ָּ פְש  י אֶּ אִּ ֶּ דּוֹר, ש  בַּ ֶּ ים ש  תוֹ    נִּ תּוֹרָּ ים מִּ לוּ אוֹתוֹ הַמּוֹנְעִּ אי יְבַטְּ וַדַּ ה, בְּ ָּ קְדֻש ּ דִּּ
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הפרי  כי   על  הס"אכקליפה  רועים של  נקראים    יש  הם  נפש המה   \קכא/רועיםשגם  עזי  והכלבים  )כמ"ש 

 ,  אלא שמוליכים אל מרעה רעהרועים( 
אבל הם לא כלליות מנהיגי הדור כמו הרועים    ,\קכג/ כמו הרועים דקדושה  \קכב/והם ג"כ מפורסמי הדור

וכופין אנשים לתחות שיעבודייהודקדושה   ם או מצד פרסומ  \קכד/בשני אופנים או מצד עזותם ממש  , 

 

"ל:  נַּ כַּ ה  ָּ קְדֻש ּ דִּּ אֵין לוֹ עַזוּּת  ֶּ ש  ה כְּ תּוֹרָּ בַּ ק  ם חֵלֶּ דָּ אָּ י אֵין לָּ תוֹ, כִּּ לוֹם,      וַעֲבוֹדָּ ָּ הְיוֹת, חַס וְש  י לִּ בְלִּ עַזוּּת, לִּ ם הָּ תְנַהֵג עִּ יו אֵיךְ לְהִּ כָּ רָּ ס דְּ יךְ לְפַלֵּ רִּ וְצָּ
"ל,  נַּ ה מְאֹד כַּ עָּ ה רָּ דָּּ יא מִּ י הִּ ים, כִּּ נִּ  עַזוּּת פָּּ

עיין ביאור הלקוטים מפתח ה' שהרועים דסט"א שכנגד הרועים דקדושה זה בחי' הקול הברא המתעורר כנגד קול דקדושה המבואר    קכא
 .לקמן באות ז' 

שהם המציאות הראשונית כקליפה על הפרי לכן כדי להכנס לקדושה צריך לדחוף מציאותם ולהדחף  (  19דקה    6כב   ח " יצ )הר   הכוונה כאן  קכב

קדמה לנהורא לכן א"א בלא עזות    חשוכא         .פנימה  לגלות את האור האמיתי את המקום ששם יש עדין מלך ששם יש רצון רצון אמת

שאנו צריכים לעזות זה מפני שאנו כבר נמצאים במציאות של    כל הסיבה ונגדם צריך בכלים שלהם בבחי' ויגזול את החנית מיד המצרי.      
עזות דסט"א אבל כל הכוונה של העזות דקדושה היא להפקיע מהעזות כדי לבקוע אותה לגלות את האור זה צריך להיות בתקיפות עצומה  

מיות האמת שנקראת כלליות הקדושה    י למעלה מהבחירה דהיינו לא לשמוע את הצד השני כלל רק לבקוע ולעבור אותו כדי לגלות את הפנ 
וזה הכוונה כברייתו של עולם שהעולם כך נברא שהחושך קודם ועיקר הבריאה היא הבחירה, דהיינו שעל זה עיקר הבחירה לעמוד כנגד  

 .החושך הזה 

הם המציאות ההתחלתית כמש"כ לפתח חטאת רובץ וכמה שאדם יותר תופס שהם הרע והחושך כן מתאמץ    ,ותאוות  וכן במידות רעות 
   .בעזות נגדם לבקוע ולעבור אותם אל האור 

נקרא מלך זקן וכסיל ולכאורה קשה איך נקרא מלך דמשמעו שיש רצון עליו.  התירוץ שהוא מטעה את האדם עד שכבר נעשה    היצה"ר 
לו רצון ונדמה לו שרוצה את התאוות שנדמה לו שלא יכול בלעדם  והכל נובע מהזקן וכסיל הזה שמחליף בעיניו את האמת, מי האני,  

   .ה לו שלהפך, הגוף הוא הרע והנשמה היא האני אמיתי שנדמה לו שהגוף זה האני, ורבינו מגל 

הכוונה שזה בכלליות אבל יש גם בחי' כזו בפרטיות שם הכוונה לגוף למידות רעות לתאוות לכל    -   מפורסמי הדור הם הרועים דסט"א 
הלפתח חטאת רובץ, שהיא המציאות רע שיש בי, שהיא המציאות הקיימת שלא נותנת לי לצאת להתקדש להשתנות וגם זה נקרא מפורסם  

מסויימת לכן כבר לא נעים לי להשתנות כי מה יאמרו העולם פלוני  כי הכוונה שבגלל שאני מוכר ומקובל בחברה כמי שמתנהג בצורה  
השתגע נמצא בגלל שמפורסם איזה מציאות מסויימת אזי כל שינוי נחשב בחברה כשגעון למי שמשתנה נמצא שהמפורסם שלי מונע אותי  

מאמת כשוטה המאבד מה שנותנין לו  מהקדושה   וזה בחי' וסר מרע מסתולל שרבינו אומר שהכוונה שאיש אמת נראה בעיני מי שרחוק  
 כי נתנו לו עוה"ז והוא מאבד את זה.   וזו ההגנה שלהם כדי שלא יחייב אותם.

שאני נותן לעזות שבתוכי    עד כמה העזי פנים שבדור והעזות שבתוכי תלויים זה בזה, עד שכל כוחם מקבלים מהכח  עיין תורה סז אות ג'
 ע"י תאוות אכילה עי"ש.

כידוע טענת העזי פנים מי אתה שתנהג מנהגי קדושה ללכת בעינים עצומות בצורה משונה לא רוצה לשמוע לשה"ר או    -   מפורסמי הדור 
לומר לשה"ר ואז מתחילים לשכנע אותך שאתה גם כמונו שייך בכל המידות ותאוות רעות וכמו שבני"א עושים כן כך גם עזות גוף עושה,  

ה כי א"א לעליה ללא ירידה כיוון שעליה למדרגה חדשה דהיינו בחי' חידוש לא שייך בלי לבטל  והבחי' הזו היא בחי' הירידה צורך עלי 
את המדרגה הקודמת בחי' ר' זירא שצם מ' תעניות לשכוח תורת בבל כדי לזכות לתורת א"י הירידה היא כמו שזרע נרקב באדמה כדי  

בעצמו מחשבות רעות שלא עלה על דעתו אף פעם וחשק ותאווה  שיצמח ויתחדש עץ חדש והכי נמי התגברות התאוות פתאם אדם מגלה  
לרע שלא מכיר ולא היה לו אף פעם הירידה הזו היא בעצם עליה פוטנציילית שכיוון שמתחיל להאיר לאדם כוחות חדשים מהמדרגה  

שייך כמונו לכל הרע  הבאה שלמעלה ממנו אזי מיד כנגד זה מתעורר רע מהמדרגה החדשה שטוען מי אתה שתעלה בקדושה הרי אתה  
של עוה"ז וזה בעצמו הירידה צורך העליה ובאמת היא טובה גדולה כי עליה ללא ירידה היא לכל היותר עליה כמותית ואז אפילו אם יש  

 (  ח " יצ בה יתר איכות אבל זה לא חידוש זו לא מדרגה חדשה אלא המשך המדרגה הישנה  )עפ"י הר

עוד בחי' יש בזה דהינו בחי' העבר הרובץ על האדם שהוא כמו מפורסמי הדור המונעים מלהתקרב לקדושה אבל האמת    - מפורסמי הדור 
היא עפ"י המסילת ישרים שכתב שהחידוש של התשובה הוא שעקירת רצון עוקר מעשה,    וכן רבי יצחק בריטר אמר שכל הבחירה היא  

לבל אותי כלל, והכוונה כי ע"י שאני מגלה רצון על העתיד זה מאמת את החרטה על  רק על העתיד מכאן ולהבא אבל העבר לא צריך לב 
העבר ואזי הקב"ה מהפך הכל לטובה, אבל הסט"א העזות פנים טוען מי אתה שתתקדש אחר שעשית מעשים כאלה ואיך אפשר שרצון  

הוא המציאות העכשוית שלא נותנת להשתנות  לבד יעקור מעשים כאלה שעשית נגד בוראך וכיו"ב טענות להחליש. נמצא כנ"ל שהעבר  
ולהתחדש בעתיד, כי העבר הוא המפורסם העז פנים רועה דסט"א, אבל באמת צריך עזות נגד עזות ולזכור שעל העתיד אני הבעל בית,  

)עפ"י  תיקון הכל  הוא בידים שלי עד כדי כך שגם העבר יתבטל אליו. התשובה היא בכתר לכן תלויה ברצון עד כדי שהרצון יכול לגרום ל 

 ( ח" יצ הר 
שהרועים דקדושה הם מפורסמים והרועים דסט"א גם כן מפורסמים או שהכוונה שהרועים דסט"א נוסף על עזותם    צ"ע האם הכוונה   קכג

הם גם מפורסמי הדור. אבל א"כ צ"ע כי נמצא שכוונתו שהרועים דקדושה אינם מפורסמים, וא"כ איך נמצא אותם. אם הם צדיקים נסתרים.  
מפורסם מאד ואעפ"כ בכוונה מסתיר את עצמו בכל מיני הנהגות מוזרות שמעוררות  ועיין חי"מ תא ותב משמע שהרועה דקדושה הוא  

 עליו תמיהות וקושיות.  
י  -  אות ה'.  עיין תורה ה' תנינא   קכד ם, כִּּ נָּּ חִּ ים עַל הַדּוֹר בְּ אִּ תְגָּּ ל, וְהֵם מִּ ים עַל עַם דַּ לִּ ְ נוּת וּמוֹש  רַבָּּ ים בְּ תְנַהֲגִּ מִּּ ֶּ ים, ש  יגִּ י יֵש  מַנְהִּ ם    כִּּ הֶּ ן לָּ תָּּ לאֹ נִּ

ב הַ  רֶּ ין חֶּ לִּ ם, וְהֵם מְקַבְּ נָּּ חִּ ם עַל הַדּוֹר בְּ ים מֵעַצְמָּ אִּ תְגָּּ ל, רַק הֵם מִּ לָּ ם כְּ מַיִּ ָּ ן הַש ּ ה מִּ דֻלָּּ " עַל יְדֵי  גְּ ךָּ תֶּ אֲוָּ ב גַּ רֶּ ר חֶּ ֶּ ים ל"ג(: "וַאֲש  רִּ בָּ ינַת )דְּ בְחִּ ה, בִּּ אֲוָּ גַּ
ם כֹּחַ  הֶּ ם, וְיֵש  לָּ נָּּ חִּ ל בְּ ים עַל עַם דַּ לִּ ְ "ל, וּמוֹש  נַּ אֵל כַּ רָּ שְֹ יִּ ה בְּ אֲוָּ ין גַּ יסִּ הֵם מַכְנִּ ֶּ "ל, ש  ים הַנַּ רִּ ה לְהַכְ הַגֵּ אֵינוֹ רוֹצֶּ ֶּ י ש  ת מִּ יש  אֶּ לּוּ לְהַעֲנִּ יעַ עַצְמוֹ   אֲפִּ נִּ

כִּּ  יק,  מַזִּּ א  לָּּ , אֶּ יש  מַעֲנִּ א  קְרָּ נִּ זֶּה  ת אֵין  אֱמֶּ וּבֶּ "ל.  הַנַּ ה  אֲוָּ הַגַּ ב  רֶּ יְדֵי חֶּ זֶּה עַל  ל  וְכָּ ם,  לְתָּּ ַ מְש  חַת מֶּ אֵל  תַּ רָּ שְֹ לְיִּ ים  רִּ גֵּ ים  ִּ ש  וְזֶּה: 'קָּ א.  לְמָּ יקֵי עָּ מַזִּּ הֵן  י 
מֵאֲלֵי  ים  דֵלִּ גְּ ֶּ ש  ים  יחִּ סְפִּ ינַת  חִּ בְּ חַת',  סַפַּ עַ כְּ ן  מֵעַצְמָּ ין  אִּ תְגָּּ וּמִּ ם  מֵאֲלֵיהֶּ ים  דֵלִּ גְּ ֶּ ש  הַדּוֹר,  יגֵי  מַנְהִּ ה  אֲוָּ גַּ ין  נוֹטְלִּ ים  רִּ הַגֵּ יְדֵי  עַל  ֶּ ש  הַיְנוּ  ם,  הַדּוֹר  הֶּ ל 

הִּ  ם )תְּ ֵ ים, עַל ש  רִּ ים גֵּ אִּ קְרָּ ן נִּ "ל, וְעַל כֵּ נַּ ל כַּ לָּ ם כְּ מַיִּ ָּ ן הַש ּ ה מִּ דֻלָּּ ם גְּ הֶּ ן לָּ תָּּ י לאֹ נִּ ם, כִּּ נָּּ חִּ ה  בְּ ים נַעֲשֶֹּ רִּ י עַל יְדֵי הַגֵּ ב", כִּּ רֶּ ירֻהוּ עַל יְדֵי חָּ ים ס"ג(: "יַגִּּ לִּּ
"ל:  נַּ ה כַּ אֲוָּ ב הַגַּ רֶּ  חֶּ
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הוא ע"י עזות, כי עזות מלכותא  \קכה/ . ועיקר מלכותםחברתי שנדחה מי שלא בטל להםשיוצר לחץ 
לא מרצון העם שמלכות  ע"י עזות אפשר לשלוט על בני אדם אבל היא  פי' ש  \קכו/.{סנהדרין קה}א  גבלא ת

ואותו העם מניח בראש המלך כשרוצה   ,בחי' רצון הוא  כי הכתר    ,כתר מלכותנו בלא  י דהי   \קכז/תגאהיא בלא    ן ולכ

תמיד    \קכח/ כי הכלב בריה שפלה  . והם ככלבים בעזותם, ובלא זה זו רק השתלטות וממשלה בכופיאבמלכותו
בגמ'   והוא  הב,  הב  נביחתו  קול  וכן  שבעה  ידעו  לא  כמ"ש  חסר  שכל  הוא  למי  צורך   השתדלותודוגמא  רק 

ום מחיצה  שדהיינו שהתקיפות שלו עד שלא מתחשב ב  \קל/השגת מבוקשובאין לו גבול ומחיצה  שו  \קכטעצמו/

  והכלבים עזי נפש המה רועים  \קלא/ נו(  ', בבחי' )ישעיהיא מחמת הרגשת החוסר העצום התמידי שלו
לדרך הנייתם פנו איש לבצעו שכמו שהכלבים לא ידעו שבעה בתאוותם כן הם  הנביא מדבר שם על פרנסי הדור  

הגמ' שם    \קלב/, והן פני הדור כפני הכלב )סוטה מט ע"ב(לגזול את שאר העם שהם ממונים עליהם 
 ,שפני הדור יהיה כפני הכלב  ואחד הדבריםיהיה בעקבתא דמשיחא  וכל המדות רעות שמתארת את החוצפה  

 . שיהיו עזי פנים ויש מפרשים על פרנסי הדור וכן רבינו \קלג/יש מפרשים זאת על כל הדור
כי כנגד עזות    א"א רק ע"י עזות, לעמוד נגד עזותם  ,וע"כ כדי להנצל מהם מתחת ממשלתם

עזות/ ע"י  רק  לעמוד  אפשר  ממחיצתי   \קלדפנים  לפנים  כניסה  היא  עזות  כלל  שבדרך  שם עמידה  הגם    .אע"פ 

 
בין ממשלה בכופיא למלכות ברצון כמ"ש לה' המלוכה ומושל בגויים. ולפ"ז צ"ל ממשלתם ומה שנקט    מפורסם החילוק בשם הגר"א   קכה 

 מלכות בגלל ההמשך שהוא לשון חז"ל עזות מלכותא בלא תגא.
פי' ע"י חוצפה ניתן למשול על הבריות עד שאימת בעל החוצפה גדולה  אמר רב ששת חוצפא מלכותא בלא תאגא היא    -   סנהדרין קה. קכו

ואנכי היום רך ומשוח מלך והאנשים האלה  שאמר דוד המלך על יואב " דכתיב כאימת המלך ואין חסר לו מן המלכות אלא הכתר )יד רמה( 
ישלם ה' לעושה הרעה כרעתו" כי מתוך קשיותם דהיינו חציפותם היה דוד מתיירא מהם ואמר שאינו גדול מהם    בני צרויה קשים ממני וגו'

בשררה אלא במשיחת מלכות בלבד. )כוונת דוד המלך בזה היה להסביר מדוע לא מעניש את יואב ועשאל ואבישי בני צרויה על שהרגו  
 את אבנר.

 .תג לשון תגי האותיות וידוע תג של יוד של השם רומז לכתר   –  תגא   קכז
לעזות קדושה והכלב דוגמא לעזות דסט"א, ובפרט למ"ד שעזות הנמר הוא בגלל היותו ממזר וא"כ הכלב טוב    דוגמא   צ"ע מדוע הנמר  קכח

ממנו שאינו ממזר.  ונ"ל שעיקר שפלותו של הכלב הוא במה שאינו שבע לעולם ועיין תורה מז שהשבע הוא מהארת מדת האמת והרעב  
בע שלו, ובזה לא יודע גבול. והנמר עזותו היא רק במה שנכנס לריב גם נגד  מחסרון מדת האמת וכל עזותו היא רק למלא את חסרון הש

עז   כי מה שהוא  העזות  עניין  גם מהכלב  יש ללמוד  עליו. אבל באמת  צריך לפחד מהמלעיגים  הוא דוגמא לכך שלא  ולכן  ממנו,  חזקים 
שייך לו ומה שלא ידע שובע כך צריך האדם    להיכנס לפנים ממחיצתו כך צריך כל אדם ברוחניות לרצות לעלות למדרגות שנדמה שלא 

 ברוחניות שלא לשבוע אלא תמיד לשאוף ליותר קדושה.
שהוא דוגמא למי שרק מקבל ולא נותן עי"ש. צ"ע כי ידוע שכלבים אפשר לאלף אותם לעזור מאד לבני אדם    כדמצינו בנדרים כד.  קכט

כחז"ל בהוריות יג. שהכלב מכיר את קונו להבדיל מחתול שלא מכיר קונו. )עי"ש בן יהוידע שמאריך בדוגמאות( וצ"ל שהכוונה מצד טבעם  
 בלא אילוף.

על החררה משלם כו': מאן חייב בעל כלב וליחייב נמי בעל גחלת? בששימר גחלתו, אי כששימר גחלתו מאי בעי כלב    -  עיין ב"ק כג.  קל
    .   ע"כ הגמ' אמר רב מרי בריה דרב כהנא זאת אומרת סתם דלתות חתורות הן אצל כלב   , התם? בשחתר 

 .והיא עזות דסט"א שאין לו שום תפיסה בגבול ומחיצה    .שנכנס לפנים ממחיצה שהדין מתיר לו   והיינו עזות 
ו    ישעיה נו   קלא יו \ )י( צֹפָּ נוּם:  )יא( וְהַ \ }צֹפָּ ים אֹהֲבֵי לָּ ֹכְבִּ ים ש  נְבֹּחַ הֹזִּ ים לֹא יוּכְלוּ לִּ מִּ לְּ ים אִּ בִּ לָּ ם כְּ לָּּ עוּ כֻּ דָּ ם לאֹ יָּ לָּּ ים כֻּ וְרִּ ש  לֹא  { עִּ פֶּ י נֶּ ים עַזֵּ בִּ לָּ כְּ

יש    נוּ אִּ ם פָּּ ם לְדַרְכָּּ לָּּ ין כֻּ בִּ דְעוּ הָּ ים לאֹ יָּ ה רֹעִּ ה וְהֵמָּּ בְעָּ דְעוּ ש ָּ צֵהוּ:   יָּ קָּּ צְעוֹ מִּ  לְבִּ

צופיו עורים כולם. לפי שאמר דרשו ה' וכל הענין והם אינם שומעי' חוזר ואומר הנה הנביאים צועקים להם ומכריזים על    -     עיין פרש"י
התשובה ותיטיב להם והרי פרנסיהם כעורים כולם ואינם רואין את הנולדות כצופה המופקד לראות את החרב בא להזהיר את העם והוא  

והוא אלם מלנ עור מלראות את החרב באה ואלם מלהזהי כך פרנסי ישראל אינם מזהירין    חו ב ר את העם ככלב שמינוהו לשמור הבית 
והכלבים עזי נפש. רוצים למלאות    )יא(   אותם לחזור למוטב: הוזים שוכבים. פי' דונש נרדמים שוכבין ויונתן תירגם ניימין שכבין ואין לו דמיון

כריסם: והמה רועים. כמו שהכלבים לא ידעו שבעה כן הרועים לא ידעו הבין מה יהיה באחרית הימים: כולם. לדרך הנייתם פנו איש לבצעו  
 ן: לגזול את שאר העם שהם ממונים עליהם: מקצהו. כמו )בראשית יט( כל העם מקצה מקצה מניינם ועד קצהו כולם נוהגי' כ 

ואם תאמר הכלבים האלה לא יאכילום בעליהם, לפיכך לא ישמרו הצאן, הנה הם אוכלים אבל אינם    - )יא( והכלבים    - פירוש הרד"ק  
שבעים כי עזי נפש הם נפשם המתאוה היא עזה וחזקה ולא תשבע, כן אלה הצופים כל עסקם במאכל ובמשתה ואינם שבעים כי הם רודפים  

 רועים את עצמם ולא יחושו על הצאן שהם ישראל:   -והמה רועים         שם או מקור: - עה שב  - אחר התאוה, ומי שעושה כן לא ישבע לעולם 
בעקבות משיחא חוצפא יסגא ויוקר יאמיר הגפן תתן פריה והיין ביוקר ומלכות תהפך למינות ואין תוכחת בית וועד יהיה    -   סוטה מט:   קלב

לזנות והגליל יחרב והגבלן ישום ואנשי הגבול יסובבו מעיר לעיר ולא יחוננו וחכמות סופרים תסרח ויראי חטא ימאסו והאמת תהא נעדרת  
יעמדו מפני קטנים בן מנוול אב בת קמה באמה כלה בחמותה אויבי איש אנשי ביתו פני הדור כפני הכלב הבן  נערים פני זקנים ילבינו זקנים  

 אינו מתבייש מאביו ועל מה יש לנו להשען על אבינו שבשמים: 

שיש כאן גם רמז שכמו הכלב שאפשר לאלפו כך גם הרבה מהטובים שבדור תיהיה מצוותם כמצוות אנשים מלומדה כמו    אולי אפ"ל   קלג
 כלב מאולף בלא כונה ובלא דחילו ורחימו.

"ויגזול מידו את החנית" ואעפ"כ אינה שייכת להם ממש אלא לידי עשיו לכן עזות דקדושה אינה נכרת בפנים )רבי יעקב עמדין(    בבחי'  קלד
עזות.   ועקשנים על אמונתם כמו  חזקים בדעתם  נעשים  הם  פנים  העזי  דייקא, אבל כנגד  ניכרת הבושה  כשהיא אצל הכשרים שבפניהם 

הוא מה שמבואר על אודות שני המדות, עזות ובושת  מפתח טז  צ"ע עיין ביאור הליקוטיםה בעזות.    ופורצים להם דרך אל הרועים דקדוש
הנ"ל, שנמצאים בהם לטוב ולרע חס ושלום, ובזה ובזה יעלו וישלטו בהפנים של כל אחד. כי ממה שבעזות דסטרא אחרא הוא בהפנים,  
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ע"י העזות הזו  שנכנס    נהלת בעזך אל נוה קדשך  כנ"ל  . ואזעזותשרוצים לסלק אותי זו  אע"פ  בעקשנות  

     לתוך הקדושה: 
 

כאן מקום לטעות בדברי רבנו כיון שדיבר עד כאן  שיש נ"ל . דקדושה הם בחי' עזותעתה יבאר שכל הקולות 
כגון הקול צעקה הוא לצעוק על  מעזות שעל ידה מתגברים על הרועים דסט"א נדמה שעזות שמדבר עליה כאן 

שאין הכוונה לצעוק בעזות על מישהו, כמו שלעיל לא התכווין רבנו  . אבל לפי המתבאר לקמן ברורמישהו
ללכת אחריו אלא אחרי הרועה  לשמוע לו ולא בעזות שלא   שנשתמששנצעק על הרועה דסט"א, אלא רק 

ממש כמו שכנגד כל  )דקדושה. הכי נמי כאן כפי שיתבאר לקמן שכנגד כל קול דקדושה מתעורר קול דסט"א, 
דהיינו שבכל קול יש שני קולות של עזות דקדושה ועזות  , (רועה דקדושה מתעורר רועה דסט"א להרחיק ממנו

קול שופר ובין קול צעקה   ן בין ששומעים מבחוץ כגו)צריך לכווין בכל הקולות דקדושה , לכן דסט"א מעורבים
שבקול יכניע  דקדושה כווין שהעזות לצריך  ( הנשמה לגוף ה פנימית שלוקול אנחה שהיא צעקשלנו אל הקב"ה 
לקמן שבכל קול מעורב קול עזות דסט"א שהוא הצועק חזק יותר מקול העזות  כפי שיתבאר  . ואת עזות הגוף

 ורק מי שהוא בבחי' בשר לצדיק ולנשמה זוכה לשמוע את הקול עזות דקדושה שבקולות. דקדושה שבו.
ובזה יתורץ קושיא גדולה בעניין העזות מדוע אין אנו זוכים שהאנחה שלנו תשבר את הגוף כל כך כמו שאמרו 

  אלא את הקול הבראהאנחה חז"ל, כי באמת מרוב עוונות אין אנו שומעים את הקול עזות דקדושה שבקול 
 . שבה

 הם בחי' עזות קלההן קול זמרה  הן של צעקה, הן של אנחה, הן קול שופר,  וכל הקולות 
כמו שע"י עזות מתגברים על   ,מכניעים את עזות בחי' הגוף והבשר המונע מלשמוע את העצםהנ"ל שעל ידה  

ו דסט"א  מהרועים  שיש  לרועיםהמניעות  לקדושה    דקדושה  מתקרבים  )תהלים  \קלז/[קלו] ונכנסים  בבחי'   ,
הכי   ,דהיינו שהקב"ה נותן בקולו קול עז לעורר את כל בני העולם לתשובה  הן יתן בקולו קול עוז  \קלח/ סח(

  :נמי כל קול שיוצא בתקיפות כדי לעורר את הזולת מתרדמתו הוא בחי' עזות 
ויש בו בחי'  כי יוצא לחוץ ומתגלה.    ,אלא שכל קול הוא בחי' עזות  ,אין הכוונה שכל עזות היא ע"י קול דווקא

 שכאמור הוא קול מעורב מעזות דקדושה ודסט"א.אלא  .הכניע עזות הגוףה לתקיפות שיש בכוח
ין לקמן משמע שעיקר היא הקול אנחה שהיא ביותר מכולן משברת עזות הגוף, וצ"ע לכאורה דייקא האנחה י עו

אבל באמת הכוונה לקול פנימי שדווקא באנחה נמצא ביותר משאר הקולות, אלא שאצלינו הקול   .אין בה קול
 . הברא המעורב בו מתגבר 

כנס לקדושה אלא ע"י עזות, שרוצה י נראה כוונת רבינו במה שסומך עניין זה להנ"ל שא"א להתקרב לרועים ולה
לומר שעזות היא בדרך כלל עם קולות, ולכאורה צ"ע הרי הדוגמא לעזות היא חוצפת הכלב שחותר תחת הדלת  

היא העזות. אבל  שבמעשה זה  כשנעשה בשקט או ברעש גדול כי עצם החוצפה  בין    בזהולכאורה אין הבדל  
 . \קלט/לעצם החוצפה הקולותשיש קשר גדול בין  כנראה ,ממה שהכלב טבעו לנבוח כשמתנהג בעזות

הפך   היא  לעיל שעזות  נראה ממה שנתבאר  לזכות   ,למד   ן הבייש לא    אמרושו  כמ  הבושה,עוד  דהיינו שכדי 
וכיון שמדת  הן הפך העזות,    הבושהנמצא שתכונות    .החוצפה והעזות  תבמידחוץ צריך להשתמש  מהבידיעות  

שן צריך לשבר מדתו כדי י הבי כל קול ש  , דהיינוהיא להפךדקדושה  הבושה היא הצניעות והשקט הרי שעזות  
היא קול הנשמה כיון שאבל    ,ואפילו אנחה שהיא לא נשמעת לזולתו  .מע בחוץ הוא עזותלעשותו דהיינו קול שנש
זו    ,אבל כיון שהוא בתקיפות גדולה עמ"נ לעורר את הגוף  ,לכן אע"פ שאינו קול גדול  שיוצא לעורר את הגוף,

וזו עניין של קול   איזה דבר בחוץ הוא בחי' עזות.  תקיפות כדי לעורר   לעזות. נמצא כל קול שנעשה בדרך ש
לעורר   קול שופר  כגון  בעיקר התעוררות  דבר  ולפעול איזה  בחוץ  נשמע  להיות  כדי  נעשה  כלל הוא  שבדרך 

וקול צעקה לעורר את פלוני שישים לב אלי, וקול זמרה או לתשובה וקול קשקוש המטבעות לעורר לצדקה,  

 

ממילא   בהפנים,  הבושת  מדת  תהא  שבקדושה  ממה  וכן  בהפנים.  הוא  דקדושה,  העזות  מדת  גם  זה,  לעומת  זה  כן  שכמו  מבואר  ממילא 
 מבואר, שכמו כן בהסטרא אחרא, למי שיש לו בושת ]במקום שמוכרח להעזות[, הוא גם כן בהפנים של כל אחד.

 כולם הם   -בתשכט    קלה 
 עיין חיי מוהר"ן יז  קלו
לו קול קשקוש המטבעות של  י המבאר במאמר הנ"ל שכל הקולות הם בחינות עזות וכו' אמר אז שאפ   לענין)   –  חיי מוהר"ן סוף סימן יז  קלז

וואלי אפ"ל שהכוונה בזה כי קשקוש המטבעות של הגבאי צדקה מעורר את האדם     נתינת הצדקה הם גם כן בחינת עזות דקדשה וכו'(: 
לתת הפך עזות הגוף שהיא לקיחה בלבד, וזה שובר את מדת הלקיחה שהיא מדת הסט"א ועזות דסט"א, ומי שנותן לזולתו פתוח יותר לקבל  

 מהקדושה.
קוֹלוֹ קוֹל עֹז:    תהילים פרק סח  קלח ן בְּ תֵּ ם הֵן יִּ דֶּ מֵי קֶּ ְ מֵי ש  ְ ש  רֹכֵב בִּּ  )לד( לָּ

 הן הוא הנותן קול חזק להפחיד כל בני עולם:   - בשמים אשר מעל השמים אשר ברא בימי קדם. הן יתן    -)לד( בשמי שמי    -   מצודות דוד 
ב   צ"ע שהרי לא אמרו   קלט היא בשקט. כמבואר  ועזותו  נובח  והנמר אינו  עז כנמר  עז ככלב אלא  ה הוי  /יכין/ אבות  ישראל    'כ  ' תפארת 

ונראה שאדרבה דייקא זה בא רבנו    שתהיה עז ]אונטערנעהמענד[ כנמר שלא ישוב מפני כל, אף שאינו חזק כל כך בטבעו:שכוונת התנא  
לומר שצריך לצעוק הרבה מאד לה' בקולות גדולים בעזות דקדושה ולא להתבייש, וללמוד מן הנמר שגם מי שטבעו אינו חזק וגבור יכול  

 ע"י עזות להכנס למדרגות גדולות של קדושה.  
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לעורר את הסובבים אותו להשתתף בשמחה. או כשמזמר מתוך שמחה אזי  וצריך    לעורר את הלב לשמחה, 
וכנ"ל שעזות   לות ועצבות הגוף.צבזמרה להתגבר על עצלות הגוף לכן צריך לזה תקיפות גדולה ועזות לשבר ע
 דקדושה היא מתוך שמחה דייקא ושמחה טבעה שמפקיע קצת מבושה נפולה. 

 
 האות 

חיזוק אמונה צריך עזות כדי להתגבר  העל ידם  שבהמשך למה שנתבאר לעיל שכדי להתקרב לרועים דקדושה  
יבאר,  םעל עזות דסט"א של המרחיקים מה והרועה  ,שגם בפרטיות   עתה  יש בחי' עם  שהרועה    ,באדם עצמו 

 ר הגוף. ש בחי' בשהיא אדם הבהמית שב הפרטי שבכל אדם היא הנשמה והעם שצריך לתקנו היא נפש 
לכאורה לא   גופולרחם על  שצריך אדם  צריך לרחם על בשר הגוף להאיר בו מהארת הנשמה. הלשון  ועל כן  

רחמים הם המושג  שייך כי הגוף הוא האדם עצמו ושומר עליו ומטפח אותו מצד שתופס אותו כעצם חיותו. כי  
 "לרחם"הרחמים. לכן נראה שכלול בלשון    תממידולא    קיומואבל על עצמו שומר ומיטיב מצד עצם    ,לגבי זולתו

להרגיש אחריות  ,  ואז שייך לשון לרחם)הריצ"ח(  שצריך תחילה לתפוס את הגוף כזולתי ואת הנשמה כעצמי  
, כן  כמו הז' רועים דקדושה שעל ידם חיזוק האמונה חותם החיצון  , דהיינו להיות רועה נאמן לגוף \קמ/כלפי הגוף

העיקר זו הנפש המתלבשת בדם וצריך  ו  ,והגוף יש בו כמה מדרגות   .כלפי הגוףהשכל שהוא מצד הנשמה  להיות  
 בר"ש  בי אלעזרלזכך עוד אפילו את בשר הגוף ממש עד שיזכה שיתבטל ממנו קללת אל עפר תשוב כדמצינו בר

  .היו דנים לפניו )ב"מ פד:( גם אחרי פטירתו שלא שלטה בו רימה ו
עוד עיין תורה סה הנשמה היא השכל ולפ"ז הכוונה כאן שכל מה שמשיג בשכלו ומוחו יאיר ללב שהלב הוא  

שעיקר הרחמנות  מצד הסור מרע  נראה  עוד גם  .   ובו הדם ועל ידו מאיר הרוח לנפש  חחים  מנהיג הגוף בו הרוח
יז   ,הגוף באכילה יתירהאת  היא שלא לגשם   שזה עיקר הגורם לעזות הגוף כמבואר בתורה ח' תנינא ובתורה 
 '.  ובתורה סז אות ג

עוד נקודה שיש לזכור בעניין העזות דקדושה שיתבאר לקמן שזוכים לה ע"י שמחה דייקא הכי נמי עניין הקולות  
 לבשרי צ"ל שזה דייקא מתוך שמחה, שמרחיב את הלב לדביקות בקדושה. של עזות שעל ידם מקיים דבקה עצמי  

שוב להזכיר שהמהלך הוא תחילה להתקרב לצדיק ואח"כ להיות לו לבשר ואז יהיה נשמע לבשר הקול עזות  
באמת להתקרב אליו לגלות לו מהארות  והנשמה ק י שיזכך אותו ורק אז יוכל הצדשל הצדיק ושל הנשמה 

ולפ"ז עיקר הרחמנות על בשר הגוף היא לעשותו בשר לנשמה וצדיק  האמת כדי להביאו לשלימות האמונה.
כוין שיזדכך הבשר עד שלא תחשוש לועוד להשתדל לשמוע את הקול הישר שבדברי הצדיק והנשמה ו

 הנשמה מלהתקרב אליו ולהאיר בו הארותיה. 

רחמנות היא תמיד מתוך מחשבה להטיב למקבל   לרחם מאוד על בשר הגוףוצריך כל אדם  

אלא להפך לרחם עליו ולהביאו שירצה מה שבאמת טוב    ,לכן ברור שאין הכוונה לרחם על הגוף ולתת לו רצונו
לו, וזה מה שאמרו חז"ל שמי שאין בו דעת אסור לרחם עליו כי אין בו דעת הכוונה שא"א להביאו לרצות טוב,  

ל מה שתנסה  כן בעלי תאווה רעה חזקה מאד שכל כך שקועים בה שא"א להוציאו ממנה, כי אדם כזה אזי  ווכג

 \קמא/הבהמיתאין הכוונה לבשר הגוף כפשוטו אלא לנפש    ועל בשר הגוף.  להביאו לאמת הוא יקח לצורך תאוותו

 
ד"א גומל נפשו איש חסד זה הלל הזקן שבשעה שהיה נפטר מתלמידיו היה    -   '(לד ג) עיין ויקרא רבה    בעניין לתפוס את הגוף כזולתו   קמ 

מהלך והולך עמם אמרו לו תלמידיו ר' להיכן אתה הולך אמר להם לגמול חסד עם הדין אכסניא בגו ביתא אמרו לו כל יום אית לך אכסניא  
ר לית היא הכא ד"א גומל נפשו איש חסד )משלי יא(  אמר להם והדין נפשא עלובתה לאו אכסניא הוא בגו גופא יומא דין היא הכא למח 

      .ועוכר שארו אכזרי 
גם נתבאר ענין היצר הטוב והיצר הרע שבאדם מה ענינם. כי הם שתי יצירות נתוספו באדם זולת  - ח"ג שער ב    –  עיין שערי קדושה  קמא

אך הנשמה עצמה  נשמתו והם אור מאור המלאכים ונקרא יצר הטוב ואור מאור הקליפות הנקרא יצר הרע חוץ אל יצר הטוב וקליפה אליו,  
פנימית וגם כי היא הנקראת עצמות האדם   לכן יש בידו בחירה להטות למקום שירצה כי גדול הוא  של האדם פנימית מכולם, ולהיותה 

אך הגוף עיקר נטיתו אל היצר הרע כי שניהם  מהן, האמנם עיקר נטיתו אל היצר הטוב כי הוא קדוש כמוהו וגם כי הוא יותר סמוך אליו,  
כי כיון שהנשמה אינה פועלת המצות אלא על ידי הגוף    קטטת החומר עם הנשמה . והנה בבחינה זו היא  מצד הרע וגם שהן סמוכין יחד 

אשר נוטה יותר אל היצר הרע בבחינה זו יש קושי גדול להכניעם:   הרי נתבאר כי בבחירת הנשמה יכולה להטות אל היצר הטוב אך להיותו  
עונש לא לנשמה ולא לגוף עד שיתלבשו  צריך לפעולות הגוף יש לו טורח גדול להכניע היצר הרע, והבן כל זה היטב איך אחר הפטירה אין 

   יחד כבהיותן בחיים:

שנראה מבואר כוונתו הקדושה בענין הגוף ]שצריך להודיעו וכו'[ על נפשו ורוחו החיוני, בכח המדמה ושכל   ' מפתח א  עיין ביאור הלקוטים 
הנגלה, להיות גם הם נחשבים לגוף, כנגד עצם הנשמה בשכלה וחכמתה הנסתרה מהאדם בעצמו, ]וכן מובן מדבריו הקדושים גם בשאר  

 ק[:  מקומות, כמו בחיי מוהר"ן, במעשה של ר' יצחק אייזי 

ש  הַשִּּ   - מצוה קכ    -   ספר החינוך עיין   פֶּ יל נֶּ ה וּלְהַגְדִּּ תְאַוָּּ ש  הַמִּּ פֶּ עַת נֶּ ן לְהַכְנָּ רְבָּּ הַקָּּ נַת  וָּּ כַּ י מִּ ה )מצוה צה( כִּּ י לְמַעְלָּ תַבְתִּּ ר כָּּ בָּ ן  כְּ וְעַל כֵּ יּת,  כְלִּ
ים לְחַזְּ  ם, וּרְאוּיִּ הֶּ ל אֵרַע לָּ כֶּ ת הַשֵּ ַ י בְחֻלְש  דוּעַ כִּּ ר יָּ בָּ דָּ עוּת בְּ ים טָּ דוֹלִּ ל הַגְּ יעַ אֶּ הַגִּּ ל  בְּ כֶּ פַע הַשֵּ ֶּ ר ש  ֶּ ת אֲש  יִּ ל הַבַּ בוֹאוּ אֶּ ן יָּ ים, וְעַל כֵּ נִּ ל פָּּ קוֹ עַל כָּּ

ה  ית הַנַעֲשָֹּ הֵמִּ ש  הַבְּ פֶּ יעוּת הַנֶּּ רִּ ה גְּ עֻלָּּ כֹחַ הַפְּ ם בְּ בָּּ ל לִּ יבוּ אֶּ ִּ ש  ן וְיָּ רְבָּּ ה הַקָּּ יו וְיַעֲשֹוּ מַעֲשֵֹ לָּ ה   עָּ כָּּ ת וְהַזַּ רֶּ ֶּ יֻש ּ ית הַמְּ כְלִּ יבוּת הַשִֹּ ִּ ת  וַחֲש  בֶּ ֶּ תּוֹךְ מַחֲש  , וּמִּ
ם:  ם לְעוֹלָּ אוֹתָּ ל הוֹרָּ כָּ ילוּ בְּ כִּּ יחוּ וְיַשְֹ גִּּ ְ ה זוֹ יַש  הֳרָּ  טָּ
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  \ קמב/ובה נרשמים כל המצוות ולהבדיל העוונות, ואילו הבשר הוא לבוש זמני מגושם  שאותה באנו לתקן בעוה"ז
  הנשמה היא חלק אלוק   ,ומודיע על מציאות הנפש, עוד יש לכל אדם רוח ונשמה  \קמג/מלשון בשורה שמבשר

צע ושהוא המציאות המתוקנת מלמעלה והאדם בבחירתו צריך להאיר הארת הנשמה ע"י הרוח שהיא בחי' ממ
וזה בחי' והיה אור הלבנה  בחי' דעת אל הנפש כדי לתקנה ולהשלימה עד שתיהיה מאירה ומזוככת כמו הנשמה  

שבחי' משה שלמטה שלם כמו משה שלמעלה  )לזה זכו צדיקים שנכפל שמם כמו נח נח משה משה  כאור החמה  
  ,כמבואר בתחילת תורה סו( לכן עיקר הרחמנות שצריך האדם דהיינו הבחי' רוח שהיא הדעת שהיא עיקר האדם

דהיינו  מכל הארה ומכל השגה שהנשמה משגת, שהגוף לנפש המלובשת בבשר להראות לו  היא

וק ספשט הפ  ומבשרך לא תתעלם  \קמד/ג"כ ידע מזאת ההשגה. בבחי' )ישעיה נח(הנפש כנ"ל  
עניי   \קמה/מדבר ממצוות הצדקה ומסיים שאסור להתעלם מהקרובים כי הם קודמים לרחוקים יותר וכן אמרו חז"ל

מלרחם על בשרך,    \קמו/ , מבשרך דייקא. שלא תעלים עיניךעירך קודמים ובני ביתך קודמים יותר
מא לרחם  צריכין  כי  גופך.  בשר  לזככו  קמזדוהיינו  לראות  הגוף,  מבואר    על  במקומות אחרים 

קום עשה דהיינו על  כרח לקיומו אבל כאן מדבר  ושהעיקר הוא הסור מרע לרחם עליו שלא להאכילו יותר מהמ

וגסותו  להכות בו בקולות כדי להכניע וההשגות  \קמח/ישותו  לו מכל ההארות  כדי שיוכל להודיע   ,
אדם   כל  של  הנשמה  כי  משגת.  עליונים  שהנשמה  דברים  תמיד  ומשגת  רואה  היא 

כי היא רוחנית מעל הזמן ורואה עבר הווה ועתיד וכל מיני מציאויות רוחניות שא"א לראות בעין    \קנ/קמטדומא

. ע"כ צריך כל  ושהוא תחת הזמן   עזותו וגסותוגשמיותו  ישותו  בגלל    , אבל הגוף אינו יודע מהםגשמית

 
הזה, שכמה    צ"ע לפ"ז  קמב הגוף הגשמי  נעשה עם  בסערה השמימה. מה  הפירוש שאליהו עלה  ומה  לג"ע.  שנכנס חי  צדיק  הפירוש  מה 

 שיהיה מגושם אבל הוא משכא דחויא דאין לו מקום כלל בעולמות הרוחניים. אפילו לא בגהנם כ"ש בג"ע.
ולירושלים מבשר אתן לשון בשר. ועיין פל"ח אות טו. מציין לשני מדרשים שדרשו בשר לשון בשורה ב"ר וירא פרשה    עיין לקמן אות ט'  קמג

 נז עה"פ חיי בשרים לב מרפא ונשא פרשה יד עה"פ ולהג הרבה יגיעת בשר.
תְעַ   ישעיה פרק נח   קמד רְךָּ לאֹ תִּ ש ָּ בְּ יתוֹ וּמִּ סִּּ רֹם וְכִּ ה עָּ רְאֶּ י תִּ ת כִּּ יִּ יא בָּ בִּ ים תָּּ ים מְרוּדִּ יִּּ ךָּ וַעֲנִּ עֵב לַחְמֶּ רָּ רֹס לָּ ם:  )ז( הֲלוֹא פָּ  לָּּ

 ומקרובך:    - נאנחים ונאנקים על צרתם כגון עניי ומרודי )איכה ג( אריד בשיחי )תהלים נה(. ומבשרך    - )ז( ועניים מרודים    -  רש"י 

עניים הנאנחים על כי    - באמת ביום ההוא פרוס לחמך ותן למי שהוא רעב ואין לו מה יאכל. ועניים מרודים   - )ז( הלא פרוס    -   מצודות דוד 
בו הביאם אל ביתך. כי תראה   לא תתכסה עצמך    - כאשר תראה ערום מבלי לבוש תכסהו משלך. ומבשרך    - לא ימצאו מקום לחסות 

 מקרובך לבל יראוך: 
דתני רב יוסף אם כסף תלוה את עמי את העני עמך עמי ונכרי עמי קודם עני ועשיר עני קודם ענייך ועניי עירך    .בבא מציעא דף עא   קמה 

   מים.ענייך קודמין עניי עירך ועניי עיר אחרת עניי עירך קוד 

  - ענייך קודמין     עניים שהם קרובין, וממשפחתך:   - ענייך ועניי עירך     עמי ונכרי באין ללוות עמי קודם:   - אם כסף תלוה את עמי    -  רש"י 
 דהנך הוו עמך טפי:   - עניי עירך קודמין לעניי עיר אחרת     דכתיב עמך הקרובין לך:

 דלכאורה צ"ל שלא תעלים בשרך מעיניך. ואולי כי עצימת העינים נקרא העלמתן ואז לא רואה את זולתו דהיינו הבשר.  הלשון צ"ע   קמו
 מאד   -מתרצו    קמז
 ח"ג דף קסח עץ שלא עולה בו האור מכים בו. אעא דלא סליק ביה נהורא מבטשין ליה.  עיין זוהר   קמח
 מאד   -מתרצו    קמט
אָּ   -  עיין תורה רנד   קנ ה הָּ יָּ ם הָּ ים, וְאִּ אִּ ים וְנוֹרָּ דוֹלִּ ים גְּ רִּ בָּ יד דְּ מִּ ים תָּּ ים מְאֹד, וְהֵם רוֹאִּ ים וּגְבוֹהִּ לְיוֹנִּ ים עֶּ רִּ בָּ ם הֵם דְּ ים,  עֵינַיִּ רִּ ֵ ש  ם כְּ ה לְעֵינַיִּ ם זוֹכֶּ דָּ

יד, אַךְ  מִּ י הֵם רוֹאוֹת תָּּ יו רוֹאוֹת, כִּּ עֵינָּ ֶּ ה ש ּ מַּ ים רַק מִּ דוֹלִּ ים גְּ רִּ בָּ ה יוֹדֵעַ דְּ יָּ ם  הָּ דָּ אָּ פְנֵי עֵינֵי הָּ ר לִּ בָּ ין דָּּ ירִּ עֲבִּ מַּ ֶּ ש  ל כְּ ָּ ש  מוֹ לְמָּ ה. כְּ ה רוֹאֶּ אֵין יוֹדֵעַ מָּ ֶּ  ש 
ר לִּ  בָּ ירוּ הַדָּּ עֱבִּ הֶּ ֶּ ה ש  עָּ ָּ ש  בְּ ֶּ ה אַף ש  נֵּ ה, וְהִּ אָּ ה רָּ ם יוֹדֵעַ מָּ דָּ אָּ דוֹל וַאֲזַי אֵין הָּ ירוּת גָּּ מְהִּ ה וּבִּ רָּ הַעֲבָּ ה אוֹ בְּ אָּ אי רָּ וַדַּ יו, בְּ ם  פְנֵי עֵינָּ ה, עִּ מוּרָּ ה גְּ יָּּ רְאִּ תוֹ בִּּ

ה  יָּ ירוּת לֹא הָּ הִּ ל זֶּה מֵחֲמַת הַמְּ ם כָּּ לֵמוּת, עִּ ְ ש  ר בִּּ בָּ אוּ הַדָּּ יו רָּ עֵינָּ ֶּ י אַף ש  ה, כִּּ אָּ ה רָּ ל זֶּה אֵין יוֹדֵעַ מָּ דַע    כָּּ יֵּ ֶּ עַת ש  רְאוּת לְהַדַּ יא הָּ בִּ יָּּ ֶּ כְדֵי ש  נַאי בִּּ פְּ
ה   אָּ רָּ ֶּ ר ש  בָּ י לֵידַע הַדָּּ ה, כִּּ אָּ ה רָּ בוֹ מָּ יָּּ ֶּ כְדֵי ש  יו, בִּּ פְנֵי עֵינָּ ה לִּ רְאֶּ ר הַנִּּ בָּ ת הַדָּּ ה קְצָּ הֶּ ְ ש  יַּ ֶּ ת זְמַן, ש  יךְ קְצָּ רִּ זֶּה צָּ עַת, וְלָּ דַּ לוּי בַּ רְאוּת  זֶּה תָּּ יט כֹּחַ הָּ ִּ א וְיוֹש 

ירוּת לאֹ  הִּ ה, וּמֵחֲמַת הַמְּ אָּ ה רָּ עַת מָּ הַדַּ דַע בְּ יֵּ ֶּ דֵי ש  ה, כְּ רְאֶּ ר הַנִּּ בָּ ת הַדָּּ עַת אֶּ ר    לְהַדַּ בָּ יט הַדָּּ ִּ ה זְמַן לְהוֹש  יָּ ל לאֹ הָּ רְאוּת, אֲבָּ כֹחַ הָּ ר רַק בְּ בָּ ה הַדָּּ אָּ רָּ
מַרְאוֹ  )הַיְנוּ  ים  דוֹלִּ גְּ ים  רִּ בָּ דְּ יד  מִּ תָּּ יו  עֵינָּ בְּ ה  רוֹאֶּ ם  דָּ אָּ הָּ וְכֵן  ה,  אָּ רָּ ה  מָּ יוֹדֵעַ  אֵינוֹ  ן  כֵּ וְעַל  עַת,  ירִּ לְהַדַּ עֲבִּ מַּ ֶּ ש  מוֹ  כְּ הוּא  ֶּ ש  אַךְ  זְיוֹנוֹת(  וְחֶּ יו  ת  נָּ לְפָּ ין 

בֵן:  "ל, וְהָּ נַּ ה כַּ אָּ ה רָּ ן אֵינוֹ יוֹדֵעַ מָּ דוֹל, עַל כֵּ ירוּת גָּּ מְהִּ א וּבִּ לְמָּ עָּ ה בְּ רָּ הַעֲבָּ  בְּ



 42לב.             מוהר"ן              תורה כב                           ליקוטי                                             

הגוף  קנאד ואדם לרחם מא לזכך  הגוף, לראות  וגסות  \קנגמזהמת הנחש/  \קנב/ על בשר  עד וישות   ,
וכשיזדכך הגוף אזי   כנ"ל \קנה/תמיד \קנד/שתוכל הנשמה להודיע לו מכל מה שהיא רואה ומשגת

גם במה שלא יודע   ,החזיונות של הנשמה ולדעת עתידות ורצון ה'  ועיני שכלו להרגיש ולראותיוכל האדם בלבו  
וגורם לו להרגיש שהוא צריך    \קנוחזי/   החז"ל אף על גב דאיהו לא חזי מזלי ביטוי של    בגמ'וכמו שמצינו  בשכלו,  

 
 מאד   -מתרצו    קנא

תיקון הגוף הוא הסרת הזהמה ממנו להעלות אותו מהבלי עוה"ז ותענוגותיו ולכאורה א"כ טוב לסגפו ולענותו לבטל    עיקרלכאורה    קנב

שצריך להזהר בגוף לשמור עליו שלא להפסידו עד שלא יוכל לשמשו כראוי אלא   ערך תענית   - ספר כד הקמח  העזות ממנו בתכלית ועיין 
 העיקר הוא עינוי הנפש ששם עיקר העזות והתאוות 

ומן הידוע כי עינוי הנפש הוא עיקר, לא עינוי הגוף שיענה אדם את גופו בצום ובתענית ולא יענה את נפשו מן ההרהור הרע    -   שם וז"ל  
הנה זה חוטא ואין לו זכות מאותו תענית. ועל כיוצא בזה הזכיר ישעיה ע"ה )ישעיה נח( הן לריב ומצה תצומו ולהכות באגרוף רשע לא  

כם, ואומר )שם( הכזה יהי' צום אבחרהו יום ענות אדם נפשו הלכוף כאגמן ראשו ושק ואפר יציע הלזה  תצומו כיום להשמיע במרום קול 
  תקרא צום ויום רצון לה'. ביאר בזה שעינוי הגוף בלעדי עינוי הנפש אינו כלל עיקר יום רצון לה', אבל העיקר הוא עינוי הנפש והוא שיענה 

ו שאמר )שם( הלא זה צום אבחרהו וכתיב )שם( הלא פרוס לרעב לחמך. יאמר אין הכונה  נפשו מן המחשבות הרעות ומפעולות הרשעה וזה
לך   כי אסור  )שם( ומבשרך לא תתעלם  זהו שאמר  ובתענית,  בצום  גופך  את  גופך אלא שתשביע את הרעבים לא שתענה  שתרעיב את 

הוא כן שכן מצינו שהקלה תורה בעינוי הגוף בחולה  שתתעלם מבשרך לענותו תמיד כי אין עיקר הכונה בזה אלא בעינוי הנפש, ודע לך ש
שיש בו סכנה שאמרו רז"ל מאכילים אותו דבר האסור לו או מאכילין אותו ביום הכפורים ואמרו על זה )יומא פ"ח דף פ"ה ב( חלל עליו  

והוא מסתכן בדבר אין  שבת אחת כדי שישמור שבתות הרבה, ולא הקלה בעינוי הנפש כלומר שאם היתה קשורה נפשו בתאות העריות  
להתיר לו כלל ואע"פ שימות בשביל זה, והוא שאמרו )סנהדרין פ"ח דף עה( מעשה היה ושאלו לרופאים ואמרו אין לו תקנה עד שתבעל  
לו ואמרו חכמים ימות ואל תבעל לו תספר עמו מאחורי הגדר ימות ואל תספר עמו. והא למדת שעיקר הכונה הוא עינוי הנפש לא עינוי  

ף בלבד, ואמנם עינוי הגוף עם עינוי הנפש הוא התענית המקובל והצום הנבחר והוא חשוב קרבן וגדול שכרו מן הקרבן שהקרבן בממונו  הגו 
 והתענית בגופו שהרי חלבו ודמו מתמעט: 

הנחש וע"י שמקיים עצות הצדיקים נחקק בו האמת דהיינו שעשית עצות    שעיקר הגסות המונעת מאור האמת היא זהמת  עיין תורה ז'   קנג
 מזכך וחוקק את האמת.   

כי האדם נולד עם זהמת נחש וחטא אדה"ר ועוד חטאיו בגלגולים קודמים שבגללם חזר בגלגול זה לתקנם ועוד חטאיו בגלגול    –   לזכך הגוף  
אות ג' שהזהמה היא העזות כמבואר בחז"ל מסכת כלה שממזר ובן    'זה.    והזהמה היא גורמת הסתרת האמת עיין מה שכתבתי בתורה ז 

הנדה יש בהם עזות דסט"א והבאתי בשם הכלבו על ההגדה של פסח שהזהמה היא הספק במציאותו ואחדותו ית'.   וכן נראה לומר כאן  
ל  שצריך  בחי'  באותה  גופו  את  רועה  הוא  האדם  נמי  הכי  האמונה  לחזק  צריכים  שהרועים  הנ"ל  מגופו  עפ"י  כל    ודהיינ הסיר  את  נפשו 

המפריעים הגורמים לספק בתפיסת מציאותו ית' ואחדותו. עיין תורה ד' עפ"י הגמ' פסחים מט שכל תפיסת רע כרע היא בגלל פגם בתפיסת  
 ארת האמת נפלאה.ה אחדותו ית'. ועי"ש עה"פ ואתה הראת לדעת שמשה רבנו הכניס דעת בישראל דהיינו  

ביאר שרואה ומשגת הן שתי מדרגות "רואה" זה מה שלמעלה מבינה דהיינו חכמה ונקרא חיה כי החכמה תחיה,  ויש    79  7כב   ח " יצ הר  קנד
 למעלה יותר דהיינו שמשגת בכתר את בחי' אור התענוג ונקרא יחידה כי שם הכל אחדות גמור 

התחלה( ביאר שגוף כלפי נשמה זה לא ביחס של אור וכלי כי כלי הוא תמיד    7)כב   יצ"חשהרי גוף זה גוף גשמי הר   אין הכוונה כפשוטו  קנה 
מעין האור רק מגושם יותר שנועד לגלות את האור ובבחי' זו יש גם לנשמה כלים שעל ידה היא מתגלית  אבל הגוף אינו כלל ממין הנשמה  

אף הקדוש ברוך הוא מביא נשמה וזורקה בגוף ודן אותם כאחד  ...    - כמו הבדל בין שמים וארץ וכן הוא המשל בגמרא סנהדרין דף צא.  
שנאמר יקרא אל השמים מעל ואל הארץ לדין עמו יקרא אל השמים מעל זו נשמה ואל הארץ לדין עמו זה הגוף:  ובאמת א"א להבין איך  

ו מברכים רופא כל בשר ומפליא  זה אפשר שהגוף יקבל מנשמה איזה חיבור והארה כי להזריח נשמה בגוף זה פלא ונקרא פלא כמו שאנ 
לעשות כמובא ברמ"א בש"ע שהמפליא קאי החיבור נשמה לגוף      אבל הכוונה בבחי' הנמוכה ביותר של קליטה יש לגוף כלים לקבל  

   .הארת הנשמה באופן שהגוף בעצמו כבר לא ירצה עבירה 

על טעות שמשון שכיוון שהיה כל כך מזוכך טעה לחשוב שכל תאוה שיש לו היא מצד הקדושה דהיינו שיש מציאות כזו    עיין ר' צדוק 

ת    וכן עיין ספר גן רוה שהגוף עצמו נעשה טוב ורוצה טוב,     חֹט אֶּ ְ ש  ת לִּ לֶּ אֲכֶּ ת הַמַּ ח אֶּ קַּ דוֹ וַיִּּ ת יָּ ם אֶּ הָּ לַח אַבְרָּ ְ ש  על הפסוק בראשית ]כב י[ וַיִּּ
הש"י   רצון  היה  שלא  כיון  וכאן  למצוה  רצו  שמעצמם  עד  כך  כל  אבריו  קידש  שאברהם  ותירץ  שליחות  לשון  כתוב  למה  שהקשה  נוֹ   בְּ

לתרץ הרי הקב"ה ציווהו להקריב את בנו ואיך    ועי"ש דברי חנוך הכריחה לכך    ) שבאמת ישחט בנו לכן לא רצה ידו וע"כ כתוב וישלח ש

גם לענין סור מרע    ועיין עוד    לעשות רצון קונה( מעצמה  שמע למלאך למנוע מזה ותירץ שהמלאך הביא לו ראיה מזה שידו לא רצה  
בפסיקתא דרב כהנא נספחים אות ג' מסופר שם על ר"ע שהביא לו ההגמון נשים יפות ולמחרת שאלו למה לא עשית ככל אדם וענה לו  

מעשה בגדול אחד שהיה חולה וכמעט בלי הכרה והלבישו לו    ח " יצ עוד סיפר הר ומה אעשה ודבר ריחן בא עלי כבשר נבלות ובשר חזיר.   
 גרבי שעטנ"ז והתחיל צועק זה דוקר, למי זה דקר, לגוף, כי אפשר לזכך את הגוף עד שבעצמו לא יסבול עבירה.  

קודם חטא אדה"ר היה הרע נתפס כרע והטוב כטוב והחטא גרם לערבוב וצריך זיכוך גדול כדי להחזיר    ( 42דקה    7כב )   ריצ"ח   עוד ביאר 
נמצא   העבירה  מן  ובורח  למצוה  רץ  הוי  באבות  כמובא  החטא  שאחר  למציאות  נולדים  אנו  עכשיו  כי  הראשונה  המציאותו  את  לגוף 

דאמת היא ריח נבלה וחזיר נתפסת אצלי כדבר המפתה, וזיכוך הגוף    שלכתחילה אני נמצא בעבירה עכשיו אישה יפה יופי חיצוני שאליבא 
 הוא להחזיר לו את המציאות הראשונה שקודם החטא.

 בסוף התורה בהשמטה מי גילה רז זה לבני שלמדנו ממלאך כיצד ישראל קיימו נעשה ונשמע כשפסקה זהמתם.  עוד עיין בזה 
וראיתי אני דניאל לבדי את המראה והאנשים אשר היו עמי    דכתיב)מנין שדניאל גדול היה מנחמיה(  ומנלן דגדול ממנו  :סנהדרין דף צג  קנו

לא ראו את המראה אבל חרדה גדולה נפלה עליהם ויברחו בהחבא והאנשים אשר היו עמי לא ראו את המראה ומאן נינהו אנשים אמר  
אינהו עדיפי מיניה דאינהו    ,ואיהו עדיף מנייהו   ,אינהו עדיפי מיניה ]דף צד(    רבי ירמיה ואיתימא רבי חייא בר אבא זה חגי זכריה ומלאכי 

אף על גב דאינהו לא חזו    , וכי מאחר דלא חזו מאי טעמא איבעות  .ואיהו עדיף מנייהו דאיהו חזא ואינהו לא חזו   , נביאי ואיהו לאו נביא 
 י.אמר רבינא שמע מינה האי מאן דמבעית אף על גב דאיהו לא חזי מזליה חז  ,מידי מזלייהו חזי 
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שכשיזדכך אזי האיברים מעצמם ירוצו לעשות מצוות ולא    גםזה מעשה בלי להבין בשכלו.  י לברוח או לעשות א
. כל זה להבין עניין זיכוך בשר הגוף אבל עיקר האור  עבירה ירגיש בגופו סלידה ממנהכלפי  יצטרך להכריחם, וגם  

 . שמדובר כאן שצריך הגוף לקבל מהנשמה היא הארת אמת להביאו לשלימות האמונה כנ"ל
כפי שיתבאר לקמן שכל עלית מדרגה היא ע"י ירידה    וכשהגוף הוא בבחינה זו, היא טובה להנשמה

לנפילה תהפך  לא  שהירידה  אפשר  אזי  מזוכך  כשהגוף  ורק  עליה,  נופלת .  )הריצ"ח(   תכלית  שלפעמים 
רעות    ממדרגתה, גזרות  כגון  שרואה  מה  לפעמים  כי  הכוונה  אותהנ"ל  ונעשה    מפיל  לה    חשוךמהשמחה 
 . בהשגותיה

; 
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שמאירה בו הנשמה הארת אמת גדולה ונעשה    דדהיינו שכל כך ביטל ממנו את גסותו ע  וכשהגוף צח ואור
כדמצינו במשה רבנו  שגילה זרועו ונפל אור וכן מצינו חכמת אדם תאיר פניו, ו   \א/ מאיר, וכדמצינו ברבי יוחנן

מ שניות/הכשירד  לוחות  עם  פניו  \בהר  עור  פניו,  ,  שקרן  אור  כתוב  ר"מ  של  שירד  ובתורתו  אע"פ  דהיינו 

למדרגתה, ע"י דתוכל הנשמה להתרומם ולחזור    \ג/ וכשהוא צח ואור  ,והאירו פניו  נו  מהשגתו קר  
היינו ע"י תענוגי הגוף נהנה מגשמיות האכילה אלא    ,הגוף.  ולא  כגון אכילה שאוכל בקדושה מאד 

ג"כ טוב וכשר, אינו   הף ותוכל לזכור ולעלות לתענוגים שלה. כי מאחר שהג  מרוחניותה, ועי"ז
. וע"כ תוכל הנשמה לחזור ע"י תענוגי לא נהנה כלל מהגשמיות אלא תענוג רוחני  נלכד בהתענוגים

טעם שיש מצווה להתענג עונג גשמי בשבת   \ז/ כמו שבאר הבעש"ט  [ו]   הגוף למעלתה, לתענוגים שלה
אע"פ שהוא יומא דנשמתא מעין עוה"ב, כי בשבת ע"י שתענג הגוף בלי שיהיה חלק לסט"א אזי מניח הגוף  

. וכן  ע"י שגוף שמח שמחה גם הנשמה ומתרחב הלב להרגיש רוחניות  לנשמה לשמוח ברוחניות עוד דייקא
ע ידיג"כ  בו הנשמה מקודם, תוכל עתה    ל  ע"י הארות שהאירה  בהגוף,  הרשימות שיש 

למדרגתה ולחזור  ולעלות  יט(\ט/חלזכור  )איוב  בחי'  וזה  אלוה  \י/.  אחזה  מבשרי  מבשרי   ,
שגות אלקות. היינו שהאדם בגופו יראה  דייקא. היינו ע"י בשר הגוף יחזה אלוה, היינו ה

שזה עיקר תיקון החותם החיצון המבואר    \יא/ויחזה השגות עליונות שהנשמה משגת תמיד כנ"ל

 . לעיל באות ג' שצריך למלאות אותו מהארת הצדיקים ומהארת העצם שהיא הנשמה

 
 .רבי יוחנן חזא דהוה קא גני בבית אפל גלייה לדרעיה ונפל נהורא   : ברכות דף ה   א

ֶ   שמות פרק לד   ב רָאֵל אֶת מש  נֵי יִש   כָל ב   א אַהֲרֹן ו  ר  ת אֵלָיו: )ל( וַי ַ ֶ ש  או  מִג ֶ יר  נָיו וַי ִ ָ ה קָרַן עוֹר פ  הִנ ֵ  ה ו 
זה דייקא מכח   "ח צ הרי   ג וצח שבגוף  וכשחוזרת    ביאר שהאור  נפילתה מהשגותיה  זו  לו  ירידתה אל הגוף להאיר  נפילת הנשמה, כי 

 .למדרגתה זה מכח הרשימו שהזריחה בגוף ואע"פ שחוזרת נשאר כח הרשימו בגוף ומסייע לה לעלות ולזכות להשגות ותענוגים יותר 
 למדריגתה   -מתרלו    ד

 שהגוף   - בתרלד  שהגיף   – שהגוף ובתקפא    -בדפו"ר   ה 

 עה"ת בראשית אות פה פו פז   עיין בעש"ט  ו

ברכו במטעמים  )בראשית רבה י"א, ד'( ויברך אלהים את יום השביעי ויקדש אותו וגו'. במדרש  בראשית אות פה.על התורה בעל שם טוב  ז 
', שמעתי בשם מורי טעם לענג החומר בשבת הוא מצוה, שעל ידי זה יוכל הצורה לשמוח יותר בדביקות ה' יתברך, והוא על פי  וכו

 )תולדות יעקב יוסף בא דף מ"ט ע"ג(משל לבן מלך שבא לו כתב מאביו בהיותו בשביה וכו' ודברי פי חכם חן:  

ועברו זמני זמנים בתוחלת נמשכה מלפדותו ולהשיבו אל אביו, וברוב  משל למלך שנשבה בנו יחידו בשבי דקשה מכולם,    פו.אות  שם  
עיתים ושנים הגיעוהו מכתב מאביו המלך לבל יתיאש שם, ולא ישכח נימוסי המלכות בין זאבי ערב, כי עוד ידו נטויה להחזירו לביתו  

ה גדולה, אפס שהיתה מגילת סתרים ואי  אל בית אביו על ידי כמה וכמה טצדקות במלחמה או בשלום וכו', ומיד שמח בן המלך שמח 
אפשר היה לשמוח בגלוי, מה עשה, הלך עם בני עירו אל בית היין או שאר דבר המשכר, והם שמחו ביין שמחה גשמית והוא שמח  

יק  (, וככל החזון הזה הוא ממש מצות עונג שבת, אל הגוף שהוא החומר, במאכל ומשתה, כדי שיהיה פנאי להצד סט   באגרת אביו וכו' 
( מקדושת ומורא השבת, קל וחומר מתפילין  ע   לשמוח שמחה שניה שהוא שמחת הנשמה בדביקות ה' יתברך כל היום, לבל יסיח דעתו 

 )תולדות יעקב יוסף ריש פרשת קדושים(וכו':  

א   פז.שם   כשיהיה  הנאה  לו  יש  לתינוק,  אביו מחמת אהבתו  הנה  ממנו,  נהנה  רוצה איזה דבר שהתינוק  דבר  למשל כשהתינוק  ותו 
להתינוק, נמצא התינוק מוליד אהבת אותו דבר באביו וכו', וזה המשל שייך בענין שאמרו רז"ל שמצוה בשבת אכילה ושתיה, ולכאורה  
קשה, מה הנאה יש לנשמה יתירה באכילה ושתיה, ולפי המשל הזה אתי שפיר, כי הנשמה יתירה יש לה גם כן תענוג זה, כמו שכתוב  

)כתר שם טוב ח"ב דף ג' ע"ב  על פסוק )שיר השירים ה', א'( באתי לגני אחותי כלה, בשביל רעותא דילה אכיל ושתי:  בזוהר )ח"ג רמ"א ב(  

 בקיצור, והוא בליקוטי אמרים דף ג' ע"ג(

 למדריגתה   -מתרצו    ח 

שני דברים מחזירים את הנשמה למדרגתה אחד זה זיכוך הגוף, שהכוונה מכח הארת הנשמה נעשה לו כח להתגבר    (56  7כב )  ח " יצ הר   ט 
ולא ללכת אחר תענוגים נפולים של עוה"ז ודבר שני ע"י הרשימו שנשאר בו מהארת הנשמה, ושני הדברים הם אחד דהיינו עצם זה  

ל הנשמה בו ושני דברים אלה מסייעין לנשמה בבחי' אור חוזר.  והכוונה  שכבר לא נלכד בהבלי עוה"ז ועוד מכח רשימו ההארות ש 
בזה שיש לה במה לעלות כי כבר יש לה דבר המפקיע מנהמא דכיסופא.  ולפ"ז הגוף מסיע לנשמה לא באופן ישיר אלא באופן עקיף  

ה קאתינא לגבך שזיככתי גוף ובזכות זה  דהיינו שיש לה איזה זכות לבקש עוד שפע דהיינו שיכולה לעלות למעלה ולומר חזי ברא במ 
 מגיע לי עליה יותר והשגה יתירה.

י: פסוק  )  איוב יט   י נ ָ ִ עוֹר ש  טָה ב   מַל   מִי וָאֶת  קָה עַצ  ב  רִי ד ָ ש ָ בִב  עוֹרִי ו  : פסוק  )   כ( ב   ַ רִי אֶחֱזֶה אֱלוֹה  ש ָ מִב   פו  זֹאת ו  אַחַר עוֹרִי נִק    כו( ו 
שע"י ומכח הגוף זוכה הנשמה לחזות אלוק' אבל כאן אומר שמבשרי אחזה אלוק' שהכוונה שהאדם  כי לעיל אמר    צ"ע מאי כנ"ל   יא

שבעומק הענין יש בזה הרבה קושי להבין אבל בפשטות הכוונה שהנשמה משיגה השגות  .   בגוף הבשר יחזה השגות שמשיגה הנשמה 
 מזליה חזי הנזכר בגמ'(    תמיד ואנו לא מרגישים ומשיגים כלום מזה )למעט לפעמים הרגשות שבבחי' 

שהרי לקמן מבאר שאני זו הנשמה א"כ ראוי שנשיג מה שהיא משיגה   התירוץ כי שם הכוונה לאפוקי מהגוף אבל    ולכאורה קשה 
באמת האני זה נר"ן אבל בעכירות הגוף והנפש אזי ההזדהות היא נמוכה וככל שמזכך את הגוף דהיינו הנפש כן מזהה עצמו עם חלק  

יותר עד שזוכה להשיג השגות הנשמה שגם בדעת ישיג ההשגות שמשיגה הנשמה וכמבואר באדה"ר שתחילה לא היה צריך    נר"ן גבוה 
 מלבוש כי תפס את הגוף כלבוש ומיד כשחטא נפל להזדהות עם הגוף והרגיש עצמו ערום ונצרך ללבוש אחר 
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בהרגשת חסרון    דהיינו שהוא תמיד  והכלבים עזי נפש   [יב]  מבחי'  ,דסט"א   אבל כשיש להגוף עזות 

 , , אין הנשמה יכולה לסמוך עצמה ולהתקרב אל הגוףדלא ידעו שבע  \יג/ תאוות עוה"ז כהכלבים
מההשגות לו  וחזק    ידלהודיע  עז  שהגוף  מה  הגוף,  ועזות  בתוקף  ללכוד  תוכל  כי  שלה. 

  . \טו/בהתאוות
שמוציאות אותו מעצבות    הנ"ל  \טז/קולות, היינו  הנובעת משמחה דקדושה  וצריך לזה עזות דקדושה

 \יז/, שעי"ז משבר עזות הגוף. כי אנחהלהיות יוצא ונקשר אליו ית' ומתעורר ליראה שמחרידה את גופו
  \ יט/ מהפסוק ביחזקאל כא  בי יוחנןשלמד שם ר  \יח/)ברכות נח ע"ב(כמבואר בגמ'  שוברת גופו של אדם  

שמתאר מה תגרום האנחה של ישראל שיאנחו על שמועת חורבן הבית, שנמס כל לב ורפו ידים וכהתה כל  
מבאר שהכוונה לחרדת הגוף  לקמן    .\כ/ רוח וכל ברכים תלכנה מים. נמצא שכל הגוף והרוח נשבר ע"י אנחה 

 
 ישעיהו נו יא   יב 

מילוי מרמז להתפשטות לרמז שיש בו כל תוקף העזות דסט"א להתפשט לחוץ  גמט' תוקף וגמט שופר כל    )כף למד בית(   כלב במילוי   יג
ממחיצתו ולחתור דלתות כמ"ש בגמ' ב"ק כג סתם דלתות חתורות בפני הכלב ומאידך לרמז שכנגדו ממש עומד השופר באותה תוקף  

עָם לֹא יֶחֱ " העזות אבל בצד הקדושה כמ"ש עמוס פ  עִיר ו  וֹפָר ב   קַע ש  ָ  .רָדו  ג )ו( אִם יִת 
 מהשגות  -בתרלד   יד

 וקשר יש לנשמה עם עזות הגוף ומה שייך כלל שתילכד בזה   צ"ע איזה יחס   טו 
כל הקולות זה גילוי תקיפות של מציאות אחרת וזה שובר את הגוף ושבירת הגוף זה זיכוכו ומכל הקולות העיקר הוא    65  7כב   ח " יצ ר   טז 

 .הקול אנחה 

הוא רק אחד מכמה מיני קולות שהזכיר לעיל וא"כ מדוע מבאר ששבירת עזות הקול ע"י הקולות זה בבחי' אנחה   צ"ע הרי קול אנחה  יז 
שוברת גופו, הרי רק על אנחה אמרו ששוברת ולא על שאר קולות. ואולי כוונת רבינו שהקושיא היא התירוץ, שבאמת כל הקולות מה  

שיש בהן, וצריך להבין הכוונה בזה.  ולעיל הקשינו להפך מדוע אנחה נקראת קול הרי נעשית גם    ששובר את הגוף זה בחי' של אנחה 
ללא קול. ולפ"ז מובן מה שאומר בהמשך שקול התקיעות הן בחי' מקול אנחתי.  דהיינו שחרדת הגוף שגורמות התקיעות מסלק מהאדם  

ת רדיפת התאוות, ולא עצם השבירה הגשמית. הכי נמי האנחה העיקר  את התאווה לגשמיות, וזו שבירת הגוף דהיינו מה ששובר ממנו א 
 בה לענינינו זה לא שבירת הגוף אלא מה שמפקיע מרדיפת התאוות.  

נלמד לכל    וטעם שאנו לא מרגישים  וממנה  ונראה שבאנחה  זאת כל כך מבואר לקמן שרק מי שהוא בשר לעצם שומע את הקול. 
את בשרו להיות בשר לעצם שומע את הקול הזה שמחריד    דבק א לקול פנימי שיש בהן. שמי שמ הקולות שאין הכוונה לקול חיצוני אל 
ונמצא באמת אדרבה דייקא אנחה היא הדוגמא הטובה ביותר לקול עזות המשבר את עזות הגוף,   אותו עד כדי הפקעה מתאוות רעות.

אנחה מי שאינו בשר לעצם אינו שומע ולא מרגיש    כי כל הקולות האחרים נדמה לאדם ששומע משהו גם כשהוא לא בשר ורק בקול 
 כלום.

עולא ורב חסדא הוו קא אזלי באורחא כי מטו אפתחא דבי רב חנא בר חנילאי נגד רב חסדא ואתנח אמר ליה עולא    : ברכות דף נח   יח
יא{ ואתה בן  - }יחזקאל כא   הקב"ה ציוה את יחזקאל להתאנח על החורבן אמאי קא מתנחת והאמר רב אנחה שוברת חצי גופו של אדם שנאמר  

יב{ והיה כי יאמרו  - שנאמר }יחזקאל כא   ור' יוחנן אמר אף כל גופו של אדם   עד מתנים שהם בחצי הגוף.  אדם האנח בשברון מתנים וגו' 
  .הגוף והרוח דהיינו שהאנחה שיאנחו על חורבן הבית תגרום להם שבירת כל   אליך על מה אתה נאנח ואמרת אל שמועה ]כי באה[ ונמס כל לב וגו' 

דהוו בה שיתין אפייתא ביממא ושיתין אפייתא בליליא    )זה של חנא בר חנילאי( א''ל היכי לא אתנח ביתא    ועל כן מדוע תאנח ותערער בריאותך
ואפיין לכל מאן דצריך ולא שקל ידא מן כיסא דסבר דילמא אתי עני בר טובים ואדמטו ליה לכיסא קא מכסיף ותו הוו פתיחין ליה  

בבי לארבע רוחתא דעלמא וכל דהוה עייל כפין נפיק כי שבע והוו שדו ליה חטי ושערי בשני בצורת אבראי דכל מאן דכסיפא  ארבע  
 .מילתא למשקל ביממא אתי ושקיל בליליא השתא נפל בתלא ולא אתנח 

היא שלומד מתשובת יחזקאל לשואלים אותו מדוע הוא מתאנח, שהוא עונה על השמועה שנחרב הבית ונמס כל   כוונת דברי רבי יוחנן
לב ורפו ידים וכהתה כל רוח וכל ברכים תלכנה מים וכו'. ולומד רבי יוחנן שכל זה נגרם מהאנחה שנאנחו על שמועת החורבן, שנמס  

 הרוח שבלב.הלב ונחלשו הידים והברכים דהיינו חולשת כל הגוף ו 

דרב לא ללמד מהפסוק של ר"י כי שם מדובר באנחה על החורבן שזה באמת    .שם מבואר במה נחלקו רב ורבי יוחנן   עיין כתובות סב.
ר רק על תחילת השבר אבל באמת האנחה  ב שובר כל הגוף אבל אנחה סתם שוברת רק חצי גוף. ור"י סבר שהפסוק שלמד ממנו רב מד 

 וף וממשיכה ושוברת את כל הגוף.מתחילה מהמתנים שבחי הג

שלא נחלקו רב ורבי יוחנן אלא שרב דבר באנחה על כאב גופני ור"י על כאב גופני ונפשי ביחד שהיא שוברת כל גופו    עיין בן יהוידע 
 של אדם.

עָה    יחזקאל פרק כא   יט  מו  ָ אֶל ש   ת  אָמַר  ה נֶאֱנָח ו  רו  אֵלֶיךָ עַל מָה אַת ָ י יֹאמ  הָיָה כ ִ חַ  )יב( ו  כִהֲתָה כָל רו  רָפו  כָל יָדַיִם ו  ל לֵב ו  ָ נָמֵס כ  כִי בָאָה ו 
אֻם אֲדֹנָי יֱהֹוִה:  יָתָה נ  נִה  ה בָאָה ו  יִם הִנ ֵ ַ נָה מ  לַכ  ֵ יִם ת  ַ כ  ר  כָל ב ִ    ו 

ורוח כל אדם    בעבור השמועה הבאה אלינו מירושלי' מחורבנה ולכן נמס כל הלבבו' ורפו ידי האנשי'  - )יב( אל שמועה    -   מצודות דוד 
ר"ל הנה היא קרובה כאלו כבר באה    - כהתה והושפל' וברכי כל האנשי' ינועו מרתת הבהלה כמו המים שנעים ואינם נחים. הנה באה  

 ונהיתה: 

לִב     - עיין תורה קט   כ רוֹנָם  זִכ   , וֹתֵינו  רַב  רו   אָמ  ֶ ש  מוֹ  כ   ף,  גו  ב   וָנֶפֶש   ף  גו  ב   מִיתָה  חִינַת  ב   הו א  הָאֲנָחָה  ו   ַ ה  הַנ  ה,  הִנ ֵ 'אֲנָחָה  ו  נח:(:  רָכוֹת  )ב   רָכָה 
יתָה נִת   ִ י קדֶם הַמ  ן", כ ִ וָעו  חָם יִג  וֹסֵף רו  ים ק"ד(: "ת  הִל ִ ל אָדָם')ת   ֶ פוֹ ש  ו  וֹבֶרֶת ג  ן  ש  עַי ֵ ת  ק ו  ד ֵ דַק  הָאֲנָחָה, אִם ת   ַ ו  ה  מוֹ כֵן הַנ  ן כ   וָעו  חָם, וַאֲזַי יִג  וֹסֵף רו 

כִמ   חוֹ, ו  וֹסֵף רו  ה נִת  ָ עָה קַל  ָ פִי ש  י ל  חָם, כ ִ וֹסֵף רו  חִינַת ת  ב  רוֹן, הִיא ב ִ כֶת אֶל הַג ָ ֶ ש  , אֵיך  הִיא נִמ  ה  ָ תֵאָסֵף  ב  וַע ו  ג   עַט רֶגַע ת ִ
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, עי"ז \כא/ אחר תאוותללא שובע    רדיפתואת    דהיינו  , וכשמשבר עזות ותקיפות הגוף שמפקיע מתאווה
 תוכל הנשמה להתקרב עצמה אל הגוף, כי לא תהיה נלכדת שם:  

 
לשבר עזות הגוף, וכאן משמע שקול   םלעיל בסוף אות ד' אמר רבנו שכל הקולות הן בחי' עזות שיש בכוח

והקשינו שם הרי אנחה היא לאו דווקא בקול, וביארנו שבאמת הקול  ,אנחה הוא הדוגמא הטובה מכולם
הגשמי הוא בעיקר קול ההברא של העוונות החוזר מקול הישר של הנשמה והצדיק, ובאמת עיקר הקול 

אלא שאנו כיון שרבו עוונינו לא  ,\כב/ נחהדקדושה שהוא פנימי ועז וכוחו גדול לשבר עזות נמצא בא

 
אבל הראש   אנחה שוברת חצי גוף הכוונה לנה"י ורבי יוחנן שאמר כל הגוף הכוונה עם החג"ת  (68 דקה  ז' שיעור  ) ח " יצ הר מביאור  ליקוטים 

לא שייך לזה כי הוא להפך הוא המתאנח לשבור את הגוף דהיינו את הלב כמ"ש ביחזקאל ונמס כל לב אבל התכלית היא שהמח שליט  
 על הלב.    

   .בחי' הנאנח לשבור את הגוף   , שהוא בחי' הנשמה   , ומעמיק קצת בענין הראש   ח " יצ מכאן הולך הר 

כי ריש    , שהכבד שבו הדם הוא הנפש נמצא בסוף  , דהיינו עם כתר   , ינו מלכות עם תגא דהי   , ר"ת מלך   , זה המהלך הנכון   , כבד - לב - מח 
 .כל מרעין הוא הדם 

   .אלא להפך הכבד כועס משתלט   , שאין השתלטות על תאוות   , לב וכבד לבד זה כלב   , הלב זה המידות   70  שם 

נמצא שעם מח זה משפיע ובלי מח   ,לגמרי מקבל  וכלב  ,שמלך הוא לגמרי משפיע  , הם זה לעומת זה כד. בגמ' נדרים  ,כלב ומלך  73 שם 
   .הוא מקבל 

שם השפע נופש ומתקבל.    , הוא בחי' רחמים, אבל הנפש   , היוצא לקראת המקבל   , רוח זה המקשר   , נשמה מתייחס לצד הנופח   78  שם 
בל  והנפש  במוחי, ומשכן הרוח  יש משכן, שמשכן הנשמה במח כמ"ש ביה"ר לתפילין שהנשמה  ב, הרוח שבלב  ולכל אחד מג' אלו 

   .הכוונה שהוא ממוצע בין רוחניות לגשמיות   , ומה שכתוב הדם הוא הנפש   , והדם בכבד   .כמ"ש רוח חיים   , מתייחס לחיים 

וכשיוצא    , זה בחי' אלוקות ממש   , את עצמו נפח.  וכשהשפע עדין אצל הנושם   , בחי' מאן דנפח מדליה נפח   , הנשמה זה בחי' הנושם   , עצם 
   .וכשמגיע לאדם דהיינו לתכלית שלו אזי הוא נופש  , יוצא בבחי' רוח 

   .וזה רמוז בדברי רבינו שכתב הנשמה רואה ומשגת תמיד  , למעלה מנר"ן דהיינו חיה ויחידה   יש גם 

  ,והם אותו הדבר בעצמו ורמוזים בשם אדם א' דיבור מעשה, הדיבור עצמו הוא כבר מעשה   , דהיינו מחשבה דיבור ומעשה   ויש עוד ג' 
 .מכאן יוצא הקולות   , וזהו הבל אותיות הלב  , הוא יוצא מהלב   , שבדיבור הוא הבל   אבל הקול 

אבל החיבור הוא רק ע"י    , כי סוף מעשה במחשבה תחילה   , ובעצם הם הכי קשורים  , הרחוקים ביותר הם המחשבה מהמעשה   81שם  
 דיבור 

יק לרגע, דהיינו שבדיבור אפשר לדבר ואפשר  זה ידוע וזה עיקר תורה ח' שהאנחה מתיחס לרוח.  מחשבה זה דבר שלא מפס   82  שם 
דהיינו כמו הנשמה    , זה בחי' מסויימת של הנשמה רואה ומשגת תמיד   , אבל מחשבה תמיד זורמת   , וכן במעשה לעשות ולחדול  , לא לדבר 

 .וזה באופן הנעלם מאיתנו שאין אנו מודעים לו   , תמיד חושבת 

דהיינו היכן שנתפס    , אבל הדבר החי ביותר   , בחי' גוף  , ונפש זה מעשה   , השגה בה אין לנו    , נשמה נ' שמה  , נשמה היא כולה פנים   83  שם 
 .דהיינו ביציאה מהנשמה אל הנפש   , בחי' רוח  , זה הדיבור   , החיות

המתאנחת    , דהיינו בחי' שיכולה להשתייך אל הגוף  , רואים מרבינו שזו בחי' הנמוכה של הנשמה   , אבל מי זה מתאנח  , האנחה היא רוח 
 הריצ"ח( ביאורי  ליקוטי  עד כאן  )    .ושוברת את הגוף כדי שיוכל לקלוט בחי' נשמה 

שלא השבירה היא התכלית וכמו שאומרים שכששוברים את הגוף אזי יש לו שני שברים, וכיו"ב אמר רבי לוי יצחק סיגוף    דהיינו   כא
 גם כן גוף, אלא העיקר היא שבירת התקיפות של הגוף מה שרודף ללא שובע אחר תאוות הגוף.באידיש סי גוף דהיינו שזה  

ז'  ליקוטי ביאורי הריצ"ח   כב ביאר שהאנחה היא הארת הנשמה בגוף שמאירה אצלו שבירה על כל הקיום העצמאי שבלי    ( 87  )שיעור 
 נשמה  

ם והעזות של הגוף תופסת את הגוף כדבר קיים, אבל אם היינו  כי אין דבר שמשבר את הגוף כמו יראה כי הגוף זה דבר קיי   88  שם 
יכולים להחזיר את הגוף לתחילת התהוותו אז היה נתפס כאפס כמ"ש ויראו אותו כל אפסי ארץ,  דהיינו שיראה גורם לכל דבר להיות  

רא אז תופס עצמו כאפס כלפי  אפס, והטעם כתוב שם בהמשך "כי הוא אמר ויהי הוא ציווה ונבראו" דהיינו שע"י שתופס שהוא נב 
אין הכוונה לשבירה    , אלא רוצה ה' את יראיו  " לא בשוקי האיש ירצה " הבורא,  וזה הכוונה שוברת חצי גופו של אדם כשתופס בחי'  

 אלא לשבירה רוחנית, שכל תפיסת היישות שלי מתבטל, וממילא נשבר היישות והעזות.  , גשמית 

גופו זה נה"י כי בנ"ה שהן הרגלין שם עיקר העזות שהיא התקיפות וההחלטה של הדברים  נ"ל עפ"י הנ"ל שחצי    - חשון תשעז   - הגה 
 לפני השפעתם ליסוד לכן שם צרך לשבר את תקיפות ההשפעה דסט"א שרוצה הגוף מצד עזותו להשפיע. ע"כ הגה.

בק הבשר לעצם ושזה בנין אב לכל  ולא מאנחתי בעצמה, מבואר שדייקא הקול גורם לד   " מקול אנחתי " ממה שכתוב    -   (2  )שיעור ח'   שם 
 וכן בהמשך לשון רבינו "עזות הגוף בתאוותיו"   , ועיקר עזות הגוף הוא "שעז וחזק בתאוות" כנ"ל  .הקולות שהן משברים את הגוף 

ג'( שזה לעומת זה  9  שם  וא"כ כמו שבעזות דקדושה רבינו מדגיש שזה נמצא דייקא    , וצריך להבין כי הכלל )כמבואר בבה"ל מפתח 
דהיינו שצ"ל שיש בעזות הגוף שתי בחי' תוקף התאווה ועוד הבחי' קולות   .קול הכי נמי צ"ל בעזות דסט"א צ"ל שזה נמצא בקול דייקא ב 

 )עד כאן הריצ"ח(.  וצ"ע איזה ענין עזות דסט"א יש בקולם דייקא   .בחי' כלבים דצווחין הב הב 

צ"ע נ"ל לתרץ עפ"י המבואר לקמן שיש קול הברא והוא קול עזות הגוף שאע"פ שבאמת עיקר העזות מתבטאת בתוקף הרדיפה אחר  
תאוות אבל עיקר המניעה לצאת מזה היא מה שמונע מהגוף לשמוע את קול הנשמה לכן כאילו יש כאן מלחמת קולות שעזות הגוף  

ה וצריך להגביר את קול הנשמה, דהיינו שמשמע מרבינו שכל מניעת הרועים דסט"א  עונה בקול כדי להתגבר בקולה על קול הנשמ 
דהיינו עזות הגוף היא במה שלא נותנים לגוף לשמוע את הנשמה והצדיק, כי אם ישמע אזי בודאי אע"פ שהוא עז וחזק ותקיף בתאוות  

 נ"ל תירוץ נפלא(   כל זה ישבר ע"י קול המוכיח לכן כל המלחמה כאן היא בקולות מי יתגבר )וזה 
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מצליחים לשמוע אלא את הקול הברא שלו, ולא זוכים שהקול הפנימי דקדושה ישבר עזות גופינו, כמו  
שזכו צדיקים כמבואר בגמ' שאנחה שוברת גופו של אדם וכן סיפר רבנו על עצמו שאחרי אנחה לא יכול  

 ופו. יה להרים עצמו כמה זמן מרוב שהיא שיברה גה

פשט הפסוק הוא שהאנחה  מקול אנחתי דבקה עצמי לבשרי,    \כג /וזה בחי' )תהלים קב(

שע"י קול אנחתי ששבר    שנאנח על צערו מבטל ממנו כח האכילה עד שדבק הבשר לעצמות ורבינו דורש

שהיא עצם האדם. כי עיקר    ,[כה]   היא הנשמה  עצמיאזי דבקה עצמי לבשרי, כי    \כד/את עזות בשרי

אבל הגוף    הוא הנשמה, שהיא עצם הקיים לעד  ,אניעצמיות האדם, מה שנקרא אצל האדם  

. אבל מחמת עזות הגוף בתאוותיו, אזי הנשמה שהיא עצם האדם רחוקה  הוא לבוש בלבד
דקדושה שעל  כי היא בחי' תקיפות  מבשרו וגופו. וע"י קול אנחה שהיא בחי' עזות דקדושה כנ"ל

דהיינו נשבר תקיפות היצה"ר    , עי"ז נשבר עזות גופוונקשר אליו ית' ביראהידה מתגבר על עזות הגוף  

כשהגוף מתבטל ממנו המשיכה לגשמיות ותאוות אזי  . ואז  אותו למלא תאוותיו הגשמיות  המסית ומושך 

וזהו   עצמי  מקול אנחתי דבקה  מתקרבת ומתדבקת העצם להבשר, היינו הנשמה להגוף, 
    כנ"ל:  לבשרכו

עתה יבאר שהתקיעות בשופר הן בחי' קול אנחה המשבר את הגוף כנ"ל, לכאורה הכוונה ללמוד על 
התקיעות מהאנחה אבל נ"ל שזה בא ללמד ונמצא למד להפך שלומדים מהתקיעות על האנחה שלא  

המפקיע את הגוף    א דחרדה של תקיעת שופר הואיהשברון מתנים הוא המכוון אלא החרדה שבאנחה דומ
 מתאוותו.

. והוא משבר גופו של אדם, בבחי'  \כח/מקול אנחתיהוא בחי'    כזקול התקיעותובחי'  

פשט הפסוק מדבר מתקיעת שופר שבאה להזהיר    .אם יתקע שופר בעיר ועם לא יחרדו  \כט/)עמוס ג'(
חריד  השופר בכלל שטבעו ל ות ראש השנה בפרט ועל קול תקיעת עיקמפני אוייב מתקרב ורבינו דורש על ת

 ועל ידם יוכל לבוא לרועים הנ"ל.   \ל/את הגוף ולהפקיעו מתאוותו 

.  קול פשוט של הנשמה  , הם הקולות, קול עוזתקיעה שברים תרועה. תקיעהוזה בחי'  

זו התוצאה    תרועה.  בחי' פעולת הקול הישר על הגוף  , שעל ידם נשבר עזות הגוף כנ"לשברים

שעל ידו זוכה    עזות דקדושה.ע"י  ועל קול ההברא  וההתגברות על הרועים דסט"א  של שבירת עזות הגוף  

, וזה  הרועהולשמוע את הקול הישר מתוך תערובת שבקול  ,  ולהתקרב לרועים דקדושה והגוף לנשמה   לעזות

 
רִי:   תהילים פרק קב   כג ש ָ מִי לִב  קָה עַצ  ב  חָתִי ד ָ וֹל אַנ     )ו( מִק 

)ו( מקול אנחתי. ידוע כי האנחה וצרת הלב מכחשת הבשר, וכאשר תהיה עמה הצעקה כל שכן שיכחש הבשר לגמרי עד שידבק  -   רד"ק 
 כעץ.העצם לעור, וכן כתב )איכה ד, ח(, צפד עורם על עצמם יבש היה  

שיש בזה שתי מדרגות כי כשנקרא בשר אזי אע"פ שיש בו עזות זה מצב טוב, כי יש אפשרות ע"י הקולות שתתדבק    לקמן מבואר   כד
העצם לבשר, אבל גרוע מזה כשהוא לא בשר כלל. נ"ל הכוונה ללב שיש לב בשר אבל יש לב אבן ואזי הוא לא שומע כלל, את דברי  

 אין כלל אפשרות שתתדבק העצם לבשר.  העצם והנשמה והרועים ובמצב כזה 

 למהרי"ח שער החצר הפנימית דף יג טור א' ד"ה היא נקראת עצמות האדם   עיין דעת ותבונה   כה 
 לבשרי )כלשון הפסוק(. בדפו"ר לא נמצא כל הקטע מאבל מחמת עד כאן  - לבשר, ומתרלו   – גם בתרלד    כו

 התקיעות   , בתרלד התקיעית  – התקיעות ובתקפא    -בדפו"ר   כז

בריאת האדם היינו רוח ממללא דמדיליה נפח בו הקב"ה זה בחי' תקיעת שופר של הקב"ה ותקיעת שופר שלנו זה    84  7  כב   ח " יצ הר   כח
   .בחי' החזרת הדברים לשרשם להחזיר בחי' ויפח אל השורש דווקא דרך הגוף 

קיעה ויציאה מנשמה לרוח ובעיקר זה מתבטא באנחה כי  כל הקולות הן בחי' הן יתן בקולו קול עוז ר"ת היבקע דהיינו בחי' ב   85שם  
 '.היא נוגעת בעצם החיות כמבואר בתורה ח 

:   עמוס פרק ג   כט  י אִם נוֹעָדו  ת ִ ל  ו ב ִ ד ָ נַיִם יַח  כו  ש   י אִם    )ג( הֲיֵל  ת ִ ל  עֹנָתוֹ ב ִ פִיר קוֹלוֹ מִמ   ן כ   ֵ טֶרֶף אֵין לוֹ הֲיִת  עַר ו  י ַ ַ יֵה ב  אַג אַר  )ה(    לָכָד: )ד( הֲיִש  

וֹד:  כ  לָכוֹד לֹא יִל  ח מִן הָאֲדָמָה ו  ַ מוֹקֵש  אֵין לָה  הֲיַעֲלֶה פ  ח הָאָרֶץ ו  ַ וֹר עַל פ  ֹל צִפ  יֶה  )ו(    הֲתִפ  הְּ דוּ אִם תִּ ם לֹא יֶחֱרָּ עָּ עִיר וְּ ר בְּּ קַע שׁוֹפָּ אִם יִתָּּ

ה:  ש ָּ ד לֹא עָּ עִיר וַידֹוָּ ה בְּּ עָּ ה אֲדֹנָי יֱדֹוִד   רָּ י לֹא יַעֲש ֶ בִיאִים:   )ז( כ ִ לָה סוֹדוֹ אֶל עֲבָדָיו הַנ   י אִם ג ָ בָר כ ִ    ד ָ

שהצופה רוא' גייסות באים בעיר ותוקע בשופר להזהיר את העם אין אלו אלא דברי משל ודמיון. אם יתקע    - )ו( אם יתקע שופר    רש"י פ 
ה שלא תבא וכשתבא לכם הרעה  כך היה לכם להיות חרדים אל דברי הנביאים שהם צופים לכם למלט אתכם מן הרע   - שופר בעיר  

 הלא תדעו כי הקב"ה עושה לכם על שלא נזהרתם בנביאיו: 

 שחרדה מסלקת את הדמים. הכי נמי נראה שמסלקת את הדמים העכורים של תאוות הגוף.  עיין משנה בנדה לט.  ל

ים אין הכוונה לפחד רגעי אלא  רוצה לומר שקול השופר גורם יראה ואין דבר ששובר עזות הגוף כמו יראה כי יראה היא תפיסת חי 
להארת הנשמה ולכל היותר הפחד הרגעי מסייע לבטל לרגע את היישות וניתן מקום להארת הנשמה להאיר תפיסת חיים אחרת לתפוס  

 )עפ"י הריצ"ח(   שאני נברא ואפס כלפי הבורא ושכל קיומי תלוי רק בו ית' וזה עיקר שבירת עזות ויישות הגוף.
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ישראל את דוד שהקב"ה אמר  אחרי שנהרג שאול אזי קבלו עליהם מה שבחי'   תרועה לשון שבעה הרועים

ה'(א)שמו  לו ב'  עמי  [לב]\לא/ל  את  תרעה  דקדושה  ואתה  הרועים  . שא"א \לג /הנ"ל, שהם 
 כנ"ל  \לד/להתקרב להם כ"א ע"י עזות דקדושה שהוא בחי' קולות דקדושה, בחי' קול שופר

, וישראל היו צריכים עזות דקדושה  נמצא ששאול היה בחי' הרועה דסט"א שהרחיק מדוד הרועה דקדושה

  : כדי לבוא לדוד ולקבל אותו עליהם למלך אחרי שכמה שנים היו רודפים אותו יחד עם שאול 
כהמשך לקול השופר הנ"ל שהוא קול עזות מבאר רבנו עתה כיצד מל אברהם את עצמו ובניו וכל בני ביתו  

)תנחומא וירא ועבדיו בעצם היום, ולא התבייש מהמלעיגים ולא שמע לחבריו שהזהירו אותו שזה מסוכן 
עולם רק כי שמע  נגד דעתם של כל ה \לה/ אלא בעזות דקדושה עשה בעצם היום לעיני כל מעשה מחודשיג( 

 בקולו ית'. קול העצם קול הישר.

 חלקיפסוק זה הוא מרכב משני    לז" בשר ערלתו"   " בעצם היום הזה נימול"   \לו/וזה )בראשית יז(
נימול אברהם " וסיפא של פסוק כד "ואברהם בן וכו'  פסוקים דהיינו רישא של פסוק כו "בעצם היום הזה 

מלו את בשר ערלתם  שבמילת אברהם וישמעאל בנו  פשט הפסוק מדבר  תשעים ותשע בהימולו בשר ערלתו"  
התביישו מהמלעיגים, אלא שמעו בקול  , דהינו בעזות דקדושה לא  בעצם היום דהיינו באמצע היום ולא בסתר

 
רו  לֵאמֹר    ( רי שנהרגו שאול ובניו אח)   ב פרק ה - שמואל  לא ֹאמ  רוֹנָה וַי  וִד חֶב  רָאֵל אֶל ד ָ טֵי יִש   ב  ִ ל ש  ָ בֹאו  כ  :  )ב(   )א( וַי ָ נו  ךָ אֲנָח  ר  ש ָ ב  ךָ ו  מ  נו  עַצ  הִנ 

וֹצִיא   מ  ַַ הָיִיתָה  ה  עָלֵינו  אַת ָ מֶלֶך   ל  או  ָ ש  יוֹת  ה  ב ִ וֹם  ש  ל  ִ ם ש  ג ַ מוֹל  ם אֶת  וֹצִיא \ ג ַ בִי  \ }הַמ  ֵ הַמ  ו  בִיא \ {  ֵ הַמ  ה  \ }ו  ךָ אַת ָ ל  דֹוָד  י  ֹאמֶר  וַי  רָאֵל  יִש   { אֶת 
רָאֵל  י אֶת יִש   ִ עֶה אֶת עַמ  רֹת לָהֶם    תִר  כ  וַי ִ רוֹנָה  לֶך  חֶב  ֶ רָאֵל אֶל הַמ  נֵי יִש   ל זִק  ָ בֹאו  כ  וַי ָ רָאֵל:  )ג(  נָגִיד עַל יִש   יֶה ל  ה  ה ת ִ אַת ָ רִית  ו  וִד ב   לֶך  ד ָ ֶ הַמ 

רָאֵל:  מֶלֶך  עַל יִש   וִד ל  חו  אֶת ד ָ ש   מ  דֹוָד וַי ִ נֵי י  רוֹן לִפ  חֶב   ב  
 א יא ב'  - ובדברי הימים   לב 

כי שברים תרועה הן קול בכי וגניחה שלומדים מ"ותיבב אם סיסרא" )שופטים ה כח( כמבואר בגמ' ר"ה לג: דהוא ספק אם    צת צ"ע ק  לג
יבבה זו היא כמו גניחה כמו שברים או יללה כמו תרועה לכן עושים את שתיהם. נמצא בשרשן הן בחי' אחת ורבינו כאן דורש לשתי  

 תרועה לשון חיבור לרועים.שון שבר ו ל בחינות נפרדות שברים  

קול שופר למדים מאם סיסרא ותיבב דמספקא לן אי הוי שברים או תרועה ואנן עביד תרוויהו נמצא קול שופר  ( 82דקה  11)כב  ח " יצ הר  לד
הוא הלעומת זה של קול אם סיסרא והיא כשבכתה על בנה המאחר לשוב ניחמו אותה רחם רחמתים לגבר דהיינו שניחמו אותה שבנה  

סק בניאוף זה הרגיע את הקול דסט"א וא"כ הלעומת זה צ"ל שקול שופר הוא קול המחריד את הגוף להיות נרגע רק בתיקון הברית  עו 
 ושמירת הברית 

ביאר שהברית היא בחי' חותם הפנימי הנ"ל ואברהם הוא זה שחידש מצות ברית בעולם )כמובא על הפיוט    (20דקה    11כב )  ח " יצ הר   לה 
אחות לנו קטנה שהוא איחה את הקרע( וזו מצוה שנעשית בגוף עצמו שמקבל שם נימול בחי' מציאות חדשה שמקבל הגוף ע"י מצוה  

 לתאוה מסיר ממנו את הערלה ומגלה אור   זו )שנעשה בברית עם הקב"ה עי"ז( ודייקא באבר היותר מסוגל  

כתוב ברמב"ם שאברהם אבינו היה הולך וקורא דהיינו שכל מהותו היה שקרא בקולות בעולם לשבור עזות כל העולם  (  56דקה    )שם 
ש עשה  להכניס ולהאיר בהם אור האמונה ואין דוגמתו לעזות נגד כל הדור נגד גדולי עולם הרשעים במסירות נפש עד כדי השלכה לא 

נפשות לאמונת היחוד בעזות נוראה אחד היה אברהם נגד כל העולם כולו והצליח לא מבעי שאנחנו הראיה אבל כבר בחייו ובפרט  
 בפטירתו זכה לכבוד גדול מכל מלכי עולם.  

אברהם שמצד הולדתו בבית מלא ע"ז ויצירתו בטומאה נוראה כמובא בספרים שתרח בא על אשתו נדה וכתוב    ודייקא (  72דקה    )שם 
ביבמות שבן הנידה הוא עז פנים דהיינו שמצד טבעו היה אברם בעומק העזות דסט"א ויצא מהפך אל הפך ע"י בחי' אחד היה אברהם  

אולי אפ"ל שבאמת דייקא ע"י שהיה בן הנדה היה בו את העזות העצומה  שגם זה מתכונת העזות שלא מתפעל משום אדם ומשום דבר, ו 
 אל הקדושה.כולה  שצריך כדי לצאת כך נגד כל העולם כולו ע"י שהפך אותה  

נָה    בראשית פרק יז   לו  ָ ע ש  ַ עִים וָתֵש  ש   ן ת ִ ֶ רָהָם ב  אַב  ֹלוֹ  )כד( ו  הִמ  תוֹ: ב   לָּ רְּ ר עָּ ש ַ ן ש     בְּּ ֶ נוֹ ב  מָעֵאל ב   יִש   ר  )כה( ו  ש ַ ֹלוֹ אֵת ב   הִמ  נָה ב   ָ רֵה ש  לש  עֶש  

לָתוֹ:  ה נִמּוֹל )כו(    עָר  עֶצֶם הַיּוֹם הַזֶּ נוֹ:   בְּּ מָעֵאל ב   יִש   רָהָם ו   אַב 

בו ביום שנצטוה ביום ולא בלילה לא נתיירא לא מן הגוים ולא מן הלצנים ושלא יהיו אויביו ובני דורו   - פסוק כג  בעצם היום  עפרש"י 
   לו ראינוהו לא הנחנוהו למול ולקיים מצותו של מקום: אומרים אי 

, ולמול  שגם בפשט מבואר ענין עזות דקדושה דהיינו שמל מתוך עזות דקדושה שלא ירא ולא בוש משום אדם לעשות רצון ה'  משמע 
 את כל בני ביתו ועבדיו כמבואר שם בפסוק ג'.

" )וצ"ע כי אפשר כוונת רבינו להרכיב פסוק  בעצם היום הזה נימול אברהם " , וכתיב " וימל את בשר ערלתם בעצם היום הזה,  וכיון שאין פסוק כזה תוקן מתרלו "כך הגרסא גם בדפו"ר ותרלד   לז
לקצר המקרא כגון ונתן הכסף וקם לו.   ועיין יד מלאכי כללי  משני הפסוקים כג וכו ומצינו כיו"ב בחז"ל ועיין בזה תוס' ד"ה בצר ערובין סה. בסוף דבריו בשם ר"ת ובכמה מקומות רגיל הש"ס  

 ים שמצטטים, לרמוז לדרש או סוד שיש בהם(. החית אות רפג מאריך להוכיח שלא שייך חילוף גרסאות בפסוקים ועי"ש ראיות מגמ' והזהר שכך דרכם של הרבה ספרי קדמונים לשנות לשון הפסוק 
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, זה \לח/ היום הזה  ורבינו דורש  .מונע את הקדושההקב"ה ועל ידו הסירו את הערלה שהיא עזות דסט"א ו
  {\מג / :, מגילה כ\מב/מא.ר"ה כח} \מ/שמצוותו ביום \לט/בחי' קול שופררמז על 

נראה  ו \מה/ עיין פל"ח  יענך ה' ביום צרה \מד/בבחי' )תהלים כ'(ושופר הוא בחי' מן המיצר קראתי קה, 
קול הרועה וקול הקב"ה והוא מאיר תחילה בבחי' צרה דהיינו במיצר ועזות ולשיום רומז לאור והארת הנשמה  

 
ם היום. משמע שדווקא היום המיוחד הזה שבו מל אברהם יש בו את התקיפות והעזות של  היום הזה דייקא ולא רק עצ   צ"ע משמע   לח

 קול שופר. שגם הוא מצוותו ביום דייקא דהיינו בגלוי ולא בסתר.  

)תהלים פא    חודש השופר   ( רמב"ן בראשית יז כו )   וצ"ע אולי גם רמוז כאן ביום הזה דייקא שהוא יום הולדתו של אברהם שנולד בתשרי 

  ר רבן גמליאל אומ   - פרק כח    בפרקי דר"א כמבואר   .ומל בתשרי ביום כפור   בכסה ליום חגנו" התרגום תקעו בירחא דתשרי שופרא( ד' " 
שלח אברהם וקרא לשם בן נח ומל את בשר ערלתו של ישמעאל בנו שנ' בעצם היום הזה נמול אברהם בעצם היום הזה בגבורות  

כתיב בכפורים כל מלאכה לא תעשו בעצם היום הזה וכאן הוא אומ'    ביוה"כ נמול   ולא עוד אלא בעשור לחדש השמש ובחצי היום  

 .בעצם היום הזה נמול אברהם 

שהיום הזה רוצה לומר שצריך להאיר אור יום בחושך הגוף וזה גם בחי' שופר שבפנמיות המצוה היא להאיר  ביאר   100דקה    11כב   הריצ"ח 
 אור לבקע את הגשמיות והחושך )להאיר בו אור הבינה שהיא בחי' אור הנשמה(   

יש בו גם כן התגלות מאור  ...וכן במילת אברהם אבינו ע"ה כתוב בעצם היום הזה ש   - אות כב    - פרי צדיק לחג הפסח     צדוק   ר' ועיין  
)סו"פ דתענית(  וכמו שאמרו בגמרא  )בזח"ב קסו ב(  הראשון אור זרוע לצדיק, היינו אור הראשון אור הגנוז על ידי האי צדיק כמו שאמרו  

שכן מורה ענין מילה שקשור  (  . ג כ   ח"ב)צדיקים לאורה שנאמר אור זרוע לצדיק וכיון דאתגזר איקרא צדיק כמו שכתב בזוהר הקדוש  
ומילה מורה שהוא ישראל, ובמלת ילידי ביתו כתיב וימל את בשר  (  : )נדרים לא בשורש דבעכו"ם אף מולים נקרא ערלים כמו שאמרו  

ערלתם בעצם היום הזה כאשר דבר אתו אלקים שהאור זרח לו רק מטעם הדבור מהשם יתברך שנצטוה על המילה ואחר כך כתיב  
)כמו שאמרו במדרש  ה נימול אברהם וישמעאל בנו דמילת עצמו שהיה במסירת נפש שהרי אמרו לו ענר ואשכול שיסתכן  בעצם היום הז 

ולכן כתיב בו עוד הפעם עצם היום הזה שהיה במילתו תוספות אור על ידי מסירת הנפש שלו ושל בנו יחידו שלא נולד  תנחומא וירא ג'(  
 יך לכן היה אז תוספות אור וקדושה, לו יצחק עוד וביקש לו ישמעאל יחיה לפנ 

ששופר בחי' שנופח במיצר ומאן דנפח את    ח " יצ ששניהם ביום בחי' אור ואולי אפ"ל עפ"י מה ששמעתי מהר   דמיון השופר למילה   לט 
י'  עצמו נפח, עצם דייקא שיוצא מעצמו לתוך מיצר גוף השופר והולך ומרחיב בקול עזות חזק שמחריד ומשבר הגוף ומל את ערלתו בח 

מילה שכורת בדם וכאב ובכית התינוק חותך הערלה ופורע ומגלה הברית כדי ששם יתגלה ברית עם הקב"ה שזה האור הגדול ביותר  
 ואז נקרא בשם שנתגלה ונגבל מהותו בשם 

ת שמצוותו  לבאר קצת מה שמכנה ענין תקיעת שופר בתיבת היום הזה מחמ   - עיין פרפראות לחכמה אות ח'    –   היום הזה זה בחי' שופר   מ
ביום, יש לומר דרוצה לומר על דרך מאמר רז"ל )ראש השנה כ"ח( לילה לאו זמן שופר ולענינינו יש לרמז בזה, כי כל זמן שהאדם  
משוקע לגמרי בחושך חס ושלום אז אינו מרגיש בצרת נפשו כלל, והוא כאבן דומם חס ושלום, ואינו מתאנח וצועק על צרת נפשו כלל  

ונים ז"ל )שמות ב( וימת מלך מצרים אז ויאנחו בני ישראל מן העבודה, כי התחילו להרגיש בצרת נפשם, מה שאין  וכעין שפירשו הקדמ 
כן קודם לזה היו מונחין בשפלות ומרירות כזה עד שלא היו מתאנחין וצועקין כלל נמצא שבחינת הקול שופר שהוא בחינת מקול אנחתי  

וזה בחינת מה שתקיעת שופר  ר שמרגיש כבר בצרת נפשו וצועק לה' העונה בעת צרה  היא גם כן כבר איזה צמיחת קרן ישועה, מאח 

מצוותו ביום דייקא, היינו כשנמשך עליו איזה הארה מהנשמה והדעת להרגיש בצרתו איך שעזות הגוף וערלת בשר גבר כל כך עד  
צמה הוא גם כן כבר מצד הארת הנשמה  אז מתאנח וצועק על זה ובאמת האנחה והצעקה ע שאינה יכולה הנשמה להתקרב להגוף,  

יום בחינת תקיעת שופר שמצוותו ביום, רק שהארה זאת הוא   שמרחמת על הגוף גם כן ורוצה להאיר בו, ועל כן הוא בבחינת אור 
א  בחינת אור היום בתחילתו, ועל ידי האנחה והצעקה עצמה זוכה לשבר עזות הגוף ולמול ערלת בשר, ואז יוכל לקבל אור העצם שהו 

   הארת הנשמה בשלימות: 
 כ ע"ב ובתשכט תוקן כח ע"ב – ו  בתרל מא 

מקצת תקיעה קודם שיעלה עמוד השחר ומקצת    , שמע מקצת תקיעה בבור ומקצת תקיעה על שפת הבור יצא   .ראש השנה דף כח  מב
תקיעה לאחר שיעלה עמוד השחר לא יצא אמר ליה אביי מאי שנא התם דבעינא כולה תקיעה בחיובא וליכא הכא נמי בעינא כולה  

 .תקיעה בחיובא וליכא הכי השתא התם לילה לאו זמן חיובא הוא כלל הכא בור מקום חיובא הוא לאותן העומדין בבור 

משנה כל היום כשר לקריאת המגילה ולקריאת ההלל ולתקיעת שופר ולנטילת לולב ולתפלת המוספין ולמוספין ולוידוי    : ה דף כ מגיל   מג
הפרים ולוידוי מעשר ולוידוי יום הכפורים לסמיכה לשחיטה לתנופה להגשה לקמיצה ולהקטרה למליקה ולקבלה ולהזיה ולהשקיית  

 .סוטה ולעריפת העגלה ולטהרת המצורע 

הוא בחי' היום הזה. ונראה פשוט  הרי הגמ' שם מונה עשרים ואחד דברים שמצוותם ביום וא"כ למה זה דווקא בחי' שופר   שאל  ח " יצ ר ה 
עפ"י הנ"ל שקול בחי' עזות ויום גם הוא בחי' עזות שעושה בגלוי ולא מסתיר עצמו בחושך. וזה בחי' עזות שמשתמש בכלי של הסט"א  

 ת ולא כגנב בחושך.בבחי' ויגזול מידו את החני 

ם אֱלֹהֵי יַעֲקֹב:   תהילים פרק כ   מד ֵ ךָ ש  ב  ג ֶ ש ַ יוֹם צָרָה י  דֹוָד ב   ךָ י   )ב( יַעַנ 
היום הזה זה בחינת קול שופר שמצוותו ביום בבחינת יענך ה' ביום צרה וכו' לכאורה אינו    - אות ו' ואות ז'    פרפראות לחכמה עיין    מה 

מובן כלל, ואפשר דרוצה לומר כי במזמור זה יש ע' תיבין כנגד ע' קלין של היולדת, שהם בחינת כלליות הקולות דקדושה, וכמובן בסי'  
א הוא רק על ידי קולות דקדושה זה גם כן בכלל יענך ה' ביום צרה  כ"א ובסי' ל"ו ועל כן גם כאן שמבאר שלשבר העזות דסטרא אחר 

 או יש לומר שסמך על סוף המזמור הנ"ל שסיים יעננו ביום קראינו שנענין על ידי קריאת הקולות דקדושה:     על ידי הקולות הנ"ל  

או יש  .  ת יב"ק, נמצא שיש להם סמך זה לזה יענך ה' ביום צרה ר"ת בגימטריא יב"ק, וכן יעננו ביום קראינו ר"   וכן מובא גם בכוונות 
לומר כפשוטו דרוצה לומר כי יענך ה' ביום צרה הוא על דרך מאמר הכתוב )תהלים קי"ח( מן המצר קראתי יה ענני במרחב יה, שזה  

בענין מן המצר  בחינת תקיעת שופר כמובא בכוונות, ומובא גם כן בדבריו ז"ל במאמר פתח ר' שמעון סימן ס' ועי' זוהר בשלח דף ס'  



 מוהר"ן                    תורה כב              ליקוטי                                           7לב: 

וכמו קול השופר שפיו צר והקול יוצא מצדו הרחב בבחי'    ,ואזי יכול להאיר יותר ויותר  ,הגוף ושובר את עזותו

, ומקבל אור עזות הגוף   בשר  שעל ידו נימול ונשבר ערלתוענני במרחב קה  קה  מן המיצר קראתי  
ע"י השופר וקולות   ,היינו אור העצם שמאיר ע"י היום הזה ,רוצה לומר שזה הכוונה בעצם היום הזה  העצם

ולעשותו כלי לקבל את האור העצם אור הנשמה הנרמז במילים    ו,העזות המחרידים את הגוף למול ערלת

   :"בעצם היום הזה" הנ"ל 
 

 ואות 
בפרטיות שהנשמה נאנחת ועי"ז נשבר עזות הגוף ונעשה כלי לקבל   "דבקה עצמי לבשרי"עד כאן ביאר ענין 

כל אחד  ממנה וכאן מבאר שאותה בחי' יש בכלליות שהחכם האמת שהוא כלליות נשמות ישראל נאנח על
מישראל ורוצה לעשותו כלי לקבל ממנו דהיינו לשבר עזותו אבל רק מי שהוא בחי' בשר לצדיק הוא שומע  

 את קול הצדיק 
בני האדם יש בחי' עצם ובשר. היינו שהחכם האמת, שהוא בחי' הנשמה  וכן בכלליות  

הם נגדו בחי' בשר.   ומשמש אותו  המאמין בו, והעם  \מו/ להעם שהם למטה ממנו, הוא בחי' עצם
דהיינו שנעשים בבחי' גוף אחד אבל עדין   , כמו בשר הגוף בעצם האדםאזי הם וכשהם בבחי' בשר

הם שומעים הקול אנחה, היינו קולו של החכם, ושוברת   ואז   .\מז/ה" הנ"לדבק "לא נקרא חיבור של  
ב אליהם, שהם בחי' בשר, לסמוך להתקרהחכם  גופם, בבחי' אנחה שוברת וכו'. ועי"ז יוכל  

מי שלא משמש  ינו  ידה  הנ"ל. אך כשאינם בבחי' בשר,  מקול אנחתי דבקה עצמי לבשריבבחי'  

כי לא מאמין בו קול    כילשבר עזות הגוף  אזי לא מועיל הקול אנחה  ,  את העצם  אינם שומעים כלל 
 \ מט/קולו, אינם שומעים הקול בעצמו, כ"א קול הברה  \מח/האנחה הנ"ל. ואפי' אם שומעים

  תוכיון שלא נשבר עזוכפי שמבאר לקמן.    דהיינו את קול דסט"א המתעורר ע"י הקול דקדושה של הרועים
אזי לא נדבק העצם לבשר ולא משמיע הצדיק לאדם, ולא זוכה מהם להארות האמת המחזקים את    הגוף 

 :  האמונה. ואזי העם

 
 זאות 

עתה יבאר מה הוא הקול הברא הנ"ל שמתעורר עם כל קול דקדושה ומי שאינו בשר לעצם שומע אותו  
   במקום את הקול דקדושה.

אבל מוהרנ"ת בלק"ה פרו ורבו ג' אות יז מבאר את עומק העניין היטב עפ"י    ,העניין כאן מבואר מאד בקיצור
הוא קול וקול החוזר  היוצא מהמיתר עצמו    כגון בכינור הוא קולחכמת המוזיקה שיש ג' קולות קול הישר  

משני הקולות    בהחוזר כמו הד מתיבת התהודה של הכינור, אבל האדם השומע שומע קול שלישי שהוא מעור
 הנ"ל. 

ועל כן עיקר הנגינה הוא מסטרא דליוואי כנ"ל, כי עיקר בחינת הניגון מתחיל מבחינת   -  עוד שם באות יח
זר, ושם מתחיל עיקר הבירור שצריכין לברר הטוב מן הרע, שזהו בחינת קול השני שהוא בחינת קול החו

ועי"ש שכותב ובזה מבואר היטב    עשרה מיני נגינה שהם מבררין הטוב מן הרע רוח טובה מן רוח נכאה כנ"ל.

כשהאדם מתעורר להשם יתברך ומוציא קול דקדושה, אזי תיכף    עניין הקול הברא שגילה רבנו בתורה כב.

 
הנ"ל לענין תקיעת שופר ועיין זוהר ויקהל קצ"ו: בענין וכי תבואו מלחמה בארצכם על הצר הצורר אתכם והרעותם וכו', גם כן לענין  

 תקיעת שופר 

שצריך לזכך את הגוף כדי שהנשמה לא תפחד להתקרב  באות ה'  ולעיל אמר שעצם היא הנשמה ונתבאר    חכם האמת הוא בחי' העצם   מו 
ע"י שביטל מעצמו את כל התאוות אפילו בבחי'  שצדיק האמת  סוף אות ה'  אוותיו. וצ"ע מהמבואר בתורה ח'  ף מחשש שתלכד בת לגו 

 כנס לצינור של הרשע בלי פחד שילכדו שם ועי"ז מכניעים אותו.י הוא והנלוים אליו בכוחם לה בכח על כן  

לבשרי, דהיינו שרק ע"י ששומע את קול העצם אזי זוכה לחיבור  אבל כך משמע מלשון הפסוק מקול אנחתי דבקה עצמי    צ"ע בזה   מז 
בבחי' דבק משמע שלפני כן ע"י השימוש הוא רק מקבל שם בשר לעצם, ובלא שימוש אזי הוא אינו בשר ואז כלל לא שומע את הקול  

 אלא קול הברא.

משמע שכן שומעים את האנחה,    .ה זה את הקול הבר   וכאן אומר ואפילו אם שומעים   , את האנחהאמר שאינם שומעים כלל    צ"ע   מח
אות ז' בעניין המשנה התוקע בבור העתקתי מחיי מוהר"ן סימן  אלא ששומעים את החיצוניות שלה ולא את הקול הפנימי. ועיין לקמן  

לחכם לא יכול    יז מה שהקשה רבנו משמנה הנ"ל על דבריו. וביאר שם מוהרנ"ת שאין הכוונה שמי שחוץ לבור דהיינו שאינו בשר 
 לשמוע כלל אלא שקשה מאד שישמע.  

דהיינו קול החוזר מקול הישר וכמו הד שנשמע לצועק בהרים. ועיין תורה יח שם מבואר שקול החוזר הוא תמיד הפוך    –   ה קול הבר   מט 
עכ"פ לפי המבואר    מקול השיר ומביא שם משל כמו תיבת ברוך שתחילה יוצא הב' ובסוף הך' וכשפוגע בהר וחוזר חוזר הפוך עי"ש.

 הוא הפך האמת מקול הישר קול הפנימי של הנשמה והצדיק.    ה כאן נמצא נפלא, כי קול הבר 
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כי קול החוזר שהוא קול    . כנגדו הקליפות שנבראו על ידי עוונותיו ומתחילים לצעוק כנגדו וכולימתעוררים 
הברה בשרשו נמשך מבחינת הדין שהוא בחינת קול החוזר כנ"ל, ומשם משתלשל אחיזת כל היצרים רעים  

מש שמתעוררין  שהם כלל העוונות ח"ו, ועל כן למטה אצל האדם הגשמי קול הברה הוא בבחינת קול עוונות מ
כנגדו, כי אחיזתם מקול החוזר העליון שהוא בחינת דין שמשם אחיזתם כנ"ל. נמצא שעיקר אחיזת היצר הרע  
והקליפות שהוא כלל כל התאוות והמדות רעות וכל העוונות כולם רחמנא ליצלן, עיקר אחיזתם הוא מבחינת  

צריכין לברר טוב מרע שהוא בחינת עשרה  קול החוזר הנ"ל שהוא בחינת דין כנ"ל, ועל כן עיקר הבירור ש
 מיני נגינה כנ"ל: 

ומבאר שם עפ"י תורת המוזיקא שסוד הניגון הוא חכמת המשקל בין קול הישר לקול החוזר שעי"ז נעשה קול  
סוד הניגון ברוחניות שהוא לעשות קול חוזר שמלביש רק את הקול    מעורב שהוא הניגון ומבאר שם עפ"ז

הישר ומתעלם לגמרי מקול החוזר של הסט"א שהוא קול הברה המתעורר כנגד כל קול ישר שבא לעולם 
נמצא הניגון הקדוש הוא ברור טוב מרע לברר את הקול הישר מתוך קולות ההברה שהם בחי' המולה של  

צה"ר המסית ומדיח מקול הישר של הש"י     וכן מבואר בתורה נד שהניגון הוא  רומי דהיינו כל קולות הי
ברור רוח הטובה מרוח הרעה ובתורה רפב ביאר שזה בחי' לימוד זכות שהוא למצא בכל אחד נקודה טובה  

 ולתת לה את החשיבות ולא לשמוע ליצה"ר שרוצה לבטלה מפני הרע. 

וא היצר הרע הוא מבחינת קול החוזר הנ"ל. כי אם היו הכל ועיקר אחיזת הכפירות שה  עוד עי"ש אות יט
שומעים את הקול הישר בעצמו שהוא קול ה' בעצמו שברא בו כל העולמות כולם, ועדיין הוא מחיה בו כל  
העולמות כולם, כי דבריו חיים וקיימים וכולי לעד, כמו שכתוב: ודבר אלקינו יקום לעולם שהקולות והדיבורים  

וארץ וכל העולמות הם חיים וקיימים גם עכשיו, וקולו לא נפסק עדיין והם מחיין גם עתה   שבהם ברא שמים
כל העולמות כולם )וכמובא בשם הבעל שם טוב ז"ל(, ואלו היו הכל זוכים לשמוע את הקול הזה של השם  

היו   יתברך שבו ברא את העולם ובו מקיים את העולם כנ"ל, בוודאי לא היה שום בחירה כלל מאחר שהכל
 רואים ושומעים שהוא יתברך בעצמו מחיה את העולם ברוח פיו,

אבל באמת זה הקול בעצם שהוא בחינת קול הישר הנ"ל אי אפשר לשמוע כי אם היו שומעין קולו היו בטלים   
במציאות, כי אפילו בשעת מתן תורה שהיו ישראל מזוככים מאד במדריגה גבוהה מאד אמרו: כי מי כל בשר  

ל אלקים חיים וכולי, אם יוספים אנחנו לשמוע את קול ה' אלוקינו עוד וכולי, ועל כן אי אפשר  אשר שמע קו
   .לשמוע את בחינת קול הישר בעצמו

ועיקר בחינת השגת הקולות ששומעין מגדולתו ואלקותו יתברך שמו הוא מבחינת קול החוזר שהוא בחינת  
 יראה ודין, בבחינת ה' שמעתי שמעך יראתי,  

נת הבחירה שמחמת שעיקר השמיעה מגדולתו יתברך נמשכת מבחינת קול החוזר כנ"ל, על כן יש  וזהו בחי
בחירה, כי מי שהוא חכם אמת מטה דעתו אל האמת כמו אבות העולם הטו אזנם אל האמת עד שזכו להבין  

ר הוא עיקמהיכן נמשך בחינת זה הקול החוזר, עד שהשיגו והבינו שזה הקול החוזר אין לו מציאות בעצם רק  
 עוד עי"ש באריכות ביאורים נפלאים עפ"ז. . קול הישר שנמשך ממנו יתברך 

מבאר עפ"י סוד הצמצום והחלל הפנוי שהקו הישר שהמשיך הקב"ה לתוך החלל הוא קול   עוד שם אות לג
, ומחמת שזה הקול הישר פגע בנקודת  ', כמו שכתוב: בדבר ה' וכולי וברוח פיו וכושעל ידו נברא הכל  \נ/ הישר

נקודת המרכז שרחוק  כידוע שעיקר תכלית הצמצום הוא בבחינת  המרכז שהוא תכלית מחיצת הצמצום, 
בתכלית הריחוק מכל האור אין סוף הסובב את החלל הפנוי, וכשפגע הקול הישר הזה במחיצת הצמצום הזה  

נ הברה  שהוא  הקול  של  הריחוק  ומגודל  הברה,  קול  שהוא  החוזר  קול  בחינת  תיכף  נעשה  המרכז,  קודת 
מהתחלת הקול הישר, על ידי זה נדמה הקול הברה לקול בפני עצמו עד שאפשר לטעות ח"ו כאלו זה הקול  

הנ"ל של  כי באמת גם כל הצמצום   הברה ח"ו היא עיקר הקול וכולי כנ"ל, שזהו עיקר בחינת הבחירה וכנ"ל.
חלל הפנוי הוא רק בהמוח והדעת, וכמבואר מזה קצת במדרש אגדה, וכמובן בדברי רבינו ז"ל בהתורה בא 
אל פרעה )סימן סד'( שעיקר הצמצום הוא מה שצמצם את המוח והדעת, עד שלא יוכל המוח והדעת להשיג  

 . ה אלקותו יתברך כי אם באמונה לבדבחכמ

נראה   ול דקדושה, אזי מתעורר ממנו קול דס"אהוא, דע כי כשנתעורר קוקול הברה  

יוצא מקול    מסייםם  ש ש, אלא  ר שמתעורר כנגדומבהמשך אווכן    כנגדושמתעורר  הכוונה   שקול ההברה 
ממה שמדמה לקול שופר וקול  לבאר  ונראה  בתוכנו ממש,  משמע  עוונינו ענו בנו וכו'  אומר  ובהמשך    ,דקדושה

קול ההברא נגרם מקול העצם כמו הד שחוזר    ,[נא]   קול ישר וקול חוזרקולות,  שהם שני    ,הברא של שופר
אבל בלק"ה הנ"ל מבואר היטב עומק העניין שבאמת הכל הוא במח האדם שהקול הישר נדמה    .מקול הישר

 
מהיכן שרש הקול הישר בעולם שעל ידו יש בחירה לכל אדם בעולם להמשך ולרוץ אחר האמת אלא שהוא בבחי'    עוד ביאור נפלא   נ

ליקוטי הלכות עירובי תחומין  ך אחריו יכול לחזקו ע"י יחוד פנימי יותר. עיין  מרחוק נשמע לי ה' ורק מי שמוכן להשליך תאוותיו ולהמש 

שיש יחוד תדיר של חכמה ובינה שממנו יוצא הארת אמת שהיא בחי' קול ישר הקורא להמשך אליו. והוא קול תדיר שלא תלוי    ה'.
אמרית קריאת שמע במסירות נפש אזי גורם    במעשה התחתונים כלל, ומי שנמשך אחריו ומתעורר לעשות איזה מעשה של קדושה כגון 

 שם ליחוד פנימי יותר שעל ידו זוכה להארה חזקה יותר של קול הישר. עי"ש 

 , ספרי חכמי המוזיקא שהוא חכמת הנגינה שיש שלש קולות עפ"י  הלכה ג' )אישות ד( אות יז    לקוטי הלכות פו"ר להבין זאת היטב עיין    נא
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כי כל עבירה היא התגברות   [נב]   כי ע"י העבירות נבראים מחבלים  לו לקול הברא שמהותו חסרון

ונב , והם צועקים הב לן  והחסרון   רא בריה של העלמת הקב"ה שחיותה היא מהעלמההסתרת הקב"ה 
. וכשאין  הב הב דייקא כי הם בהרגשת חסרון תמידי בבחי' כלבים דלא ידעו שבע  [נג ]   מזוני הב לן חיי

מתגבר ומתעורר קול דקדושה, הם נחים. אך תיכף שמתעורר קול דקדושה, הם מתעוררים  
בבחי'  שאוחז  מי  ש  ,ובאמת כנ"ל הכל נעשה במח האדם  ,\נדהקדושה מבטל אותם ואת חיותם/ כי קול    תיכף

דין וחסרון כי רואה רק את החצוניות שבו דהיינו הלבוש המעלים  קול הישר בעצמו  עזות הגוף אזי מוצא ב
גשם אותנו אבל הכל בגלל שעונינו ענו בנו כי ע"י שהעוון מ   ,חסרון שצועק כל העולםהאת היושר שזה בחי' 

ומתחילין   לנו במקום הקול דקדושה  הם העונים  נותאזי אנו מוצאים רק קול הברה בכל הקולות וכאילו העוו
ונראה שהצעקה הב לן חיי ומזוני כי מיד עם שמיעת הקול   צעקה וקטרוג דייקא \נה/,לצעוק ולקטרג נגדו

הישר חוששים על עצמם שהגוף יחזור בתשובה ויאבדו את יניקתם שהיא מזונם ועל כן גם מקטרגים עליו  

 . \נו/וזהו קול ההברה שיוצא מקול הקדושה .כדי לעורר עליו דין וריחוק מהקדושה
פשט הפסוק שעווננו מעידים בנו שמגיע לנו עונש והמשך  ,  עוונינו ענו בנואם    \נז/ וזה בחי' )ירמיה יד(

אין עניה אלא לשון    \נח/הפסוק שם אבל עשה למען שמך וכו' ורבנו דורש על פי הגמ' בסוטה דף לב

 
 פרשת ראה דברים יא ד"ה בל יעלה סוף עמ' קנ במהדורת וגשל תשן. גם שם שמות פ"ל פסוק טז ד"ה או בדרך שני   אלשיך עה"ת   נב 

 תיקון כא דף סב: מלאכי חבלה ככלבים צועקים הב הב   נג

והם באים בכל פעם שהאדם מתעורר לאיזה דבר שבקדושה כי אד  שכל עבירה יש בה פגם הכבוד דקדושה    עיין תורה עא תנינא   נד
תיקונם ע"י שמבטל אותם. נמצא שיש כאן תרתי דסתרי שהסט"א מתעוררת כנגד כל דבר שבקדושה מצד אחד להפריע ולמנוע כי זה  
מהותה להסתיר כבודו ית', ואעפ"כ מאידך יש גם בחי' שהיא באה כדי להתתקן ע"י שמבטלים אותה דייקא. וכעין זה מצינו בשרו של  

 ע"י שיעקב ניצח אותו אז עלה לומר שירה.  עשו שנאבק עם יעקב אבינו ודייקא  

שני דברים צעקה וקטרוג שהצעקה היא הב לן מזוני כי מיד כששומעין קול דקדושה חוששין שיתקרב הגוף לנשמה    כאן   נראה שיש  נה 
יעיינו  רום ש ויעזוב תאוותיו שהן החיי ומזוני שלהם ולכן נוסף לצעקה הם גם מקטרגים על הגוף בבחי' להזכיר את עווני כדלקמן לג 

למעלה בעוונותיו לדונו בייסורים שישכיחו ממנו הקול דקדושה   וקשה א"כ למה שומעים להם ממעלה ואולי כי דייקא כיוון שכבר  
התחיל קצת לשמוע קול דקדושה הרי יש כאן הטיה לבחירה בטוב ואין כאן בחירה שקולה לכן מביאים עליו נסיון כדי להשוות הבחירה  

 .סיון י בבחי' מניעות מגבירות החשק לקדושה וגם לנסותו עמ"נ לתת לו שכר גדול יותר על עמידתו בנ ועוד אולי גם  

הכוונה שכיון שנבראו מהעבירות ועזות הגוף לכן המזון והחיים שלהם זה ע"י שהגוף ימשיך בתאוותיו כגון מחבל    בפשטות נראה   נו 
טן רשעים תחסר, וכן בכל תאווה ולכן כל פעם ששומעים איזה קול  הנברא מתאוות אכילה חיותו מעוד תאוות אכילה שזה הסיבה לב 

דקדושה שהוא בחי' מקול אנחתי הם חוששים שייתקיים דבקה עצמי לבשרי ועי"ז יתבטל הגוף מתאוותיו ולא יהיה להם מזון לכן מיד  
מקול האנחה כדי שלא ישמע ולא   צועקים ומה יהיה עמנו ומקטרגים על הגוף שאינו ראוי להתקרב לנשמה ועושים רעש להסיח דעתו 

   .ישבר 

אות ט שביאר שזה גם בחי' שכל היסורים הבאים על האדם הם בחי' קול אנחתי דהיינו שבאים לשבר  בפרפראות לחכמה  עוד עיין  
תאוותו ותוכל הנשמה להתקרב וישמע אותה אבל מיד מתעורר היצה"ר לצעוק על ביטול הייסורים בעצמם דהיינו    הגוף כדי שתחלש 

 שבמקום שישמח על ביטול עזותו שעי"ז יוכל להתקרב לנשמה הוא צועק על היסורים המפריעים לו להמשיך ללכת בדרך תאוותיו  

ו ענו בנו וכו' לבאר הענין קצת נראה לעניות דעתי, כי כל היסורים והצרות  מענין קול הברה וכו' אם עונינ   -   אות ט   וזה לשונו שם 
ששולח השם יתברך על האדם חס ושלום בפרט או בכלל, הכל הוא רק בכדי לשבר על ידי זה עזות הגוף ולעוררו בתשובה, בכדי  

ל האדם אז אין עצה וכו' רק לצעוק אל  שתוכל הנשמה להתקרב אליו ולהאיר לו אשר זה שלימות תכליתו, ועל כן כשבאין יסורים ע 
ה' וכו' כמו שכתוב ויצעקו וכו', כי על ידי הקולות של הצעקות ממילא נשבר עזות הגוף ואז ניצולין ממילא מכל הצרות אמנם לפי זה  

יתברך על  צריך להיות הצעקה העיקר רק על ענין זה שגבר עזות הגוף כל כך עד שאין הנשמה יכולה להתקרב אליו ונתרחק מהשם  
ידי זה מאוד, וזה גרם כל הצרות בגשמיות בכדי לשבר על ידי היסורים על כל פנים עזות הגוף נמצא מובן ממילא שצריכין לצעוק רק  
על זה, מה שאין כן אם אינו נתעורר בתשובה על ידי היסורים להשתדל מעתה לשבר עזות הגוף ושיהיה כל צעקותיו על ענין זה, רק  

הוא צועק רק להנצל מן היסורין עצמן ושיהיה לו פרנסה בריוח וכל טוב, על זה אמרו רז"ל בתיקונים )תיקון ו( צווחין    גם בשעת היסורין 
ככלבין הב לן חיי הב לן מזוני, ככלבים דייקא בחינת והכלבים עזי נפש, כי חסרון הפרנסה ושאר היסורין כיוצא בזה בא רק לשבר  

נתעורר על   וכאן שאינו  זה לשבר עזות הגוף רק הוא צועק כפשוטו על חסרונותיו, נמצא  עזות הגוף,  גם כן על  זה לצעוק הוא  ידי 
 שהצעקות אלו בעצמן הם גם כן רק מבחינת עזות הגוף שזה בחינת צווחין ככלבין הנ"ל 

בֹתֵ   ירמיה פרק יד   נז  ו  ש  ו  מ  י רַב  מֶךָ כ ִ מַעַן ש   ה ל  דֹוָד עֲש ֵ : )ז( אִם עֲוֹנֵינו  עָנו  בָנו  י  ךָ חָטָאנו   ינו  ל 

אמר הנביא בראותו בנבואה הרעה שיהיה אומר לאל וכולל עצמו בכלל ישראל ואף על פי    - )ז( אם עונינו ענו בנו    רד"ק עיין שם  
שהוא לא היה בו עון אמר אם עונינו ענו בנו ה' עשה למען שמך וכן אמר משה רבינו וסלחת לעונינו ולחטאתינו ונחלתנו, אמר אם  

ענו בנו העידו בנו כי בהיות מניעת הגשם בארצנו ולא בארצות הגוים הם העידו בנו כי עליהם אנו לוקים ואף על פי כן עשה  עונינו  
 למען שמך הנקרא עלינו: 

וענית ואמרת וכו' פרש"י וענית לשון הרמת קול ועיין מזרחי שם שכיון שלא    (שאומרים במקרא בכורים )דברים כו ד'   על הפסוק   נח
שאלה א"א לפרש ענית מלשון תשובה, ומביא שכן מצינו באיוב ויען איוב הראשון שכיון שלא קדמה לו שאלה הכוונה  קדמה לזה  

 להרמת קול. אבל בזוהר )ח"א קסז( פירש לשון עדות כמו לא ענה ברעך וכו' וכנ"ל בירמיהו עווננו ענו בנו.  
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בתוכנו ממש, ע"י שנתעורר קול דקדושה.    ,היינו שהעוונות צועקין בנוומבאר    (,ס)   \נט/צעקה
היא אמו של יונה הנביא שגרה בארץ ישראל בעיר צרפת שעל יד צידון והיתה  וכמ"ש אצל הצרפית  

צדקת אלמנה ובקושי היה לה למחיה לה ולבנה ואעפ"כ כלכלה גם את אליהו שבא אצלה )עפ"י רד"ק(, 

כל זמן שלא היה    , היינוכיר את עוניבאת אלי להז  \סא/)מלכים א' יז(שאמרה לאליהו הנביא  
שם אליהו, ולא היתה הקדושה גוברת כל כך, היו העוונות שלה נחים. אך ע"י שנתעורר 

עד שגרמו  \סג /[סב]   שם קדושת אליהו, היו נזכרים ונתעוררים עוונותיה לצעוק ולקטרג עליה

בא בטענה אל הנשמה למה התקרבת לכאורה  הצדקת הזו היא בחי' הגוף ש  שהאשה  קצת צ"ע.  שמת בנה
שהיא לא    אבל באמת הקטרוג היה על  .שעד עכשיו נחשבתי צדקת וכיון שבאת דנין אותי לפי מעשיך   ,אלי

ולכן לא שמעה    .)וכמוכח מזה שבאה בטענה לצדיק במקום לבדוק את עצמה(בבחי' בשר לעצםמספיק  היתה  
ומשמע שדנו אותה לפי מדרגה חדשה שהיתה ראויה להגיע אליה אם היתה שומעת את    .אלא קול ההברא

קול הקדושה ורואים שאע"פ שאליהו העמיד אותה בנסיון גדול לתת לו שארית לחמה והאמינה להבטחתו  
הקול   כלפי  זה  נסיון  הספיק  לא  אעפ"כ  שנים  כבר שלש  בארץ  מאד  חזק  רעב  אע"פ שהיה  יותר  שתקבל 

שבעצם מציאותו של אליהו הצדיק אצלה ותבעו ממנה ביטול יותר גדול.  ונראה שעיקר   דקדושה העצום
הקטרוג שצועקים העוונות הם על זה בעצמו שהנה יש כאן קול דקדושה והגוף הזה לא מתבטל וכמבואר  

 . הוא המסית והוא המקטרג דהיינו שמקטרג על זה בעצמו שהצליח להסית )ב"ב ט"ז.( בגמרא

שהעוונות צועקין בתוכנו. ואפילו כשאנו   , אם עוונינו ענו בנו  [סד]ביא ישעיהו  שאומר הנ  וזהו

צועקים איזה קול דקדושה, אין אנו זוכין לשמוע קול דקדושה בעצמו, לשבר על ידו עזות  
הגוף, כ"א קול הברה, שהוא קול העוונות שנתעוררין נגד קול דקדושה, והם צועקין בתוכנו.  

, שאתה בעצמך תעשה למען [סה]  ה' עשה למען שמךה  ייא ישעמבקש הנבממשיך וועל זה  

  :\סו/  שמך ותרחם עלינו למענך לבד

 
אעפ"כ    ואולי אפ"ל טעם מדובר במקרא בכורים בבית המקדש לכאורה היה צריך להיות ביראה ובושה ורתת וזיע ובלחש.  ש   צ"ע כיון   נט 

הדעת שהרי בר דעת יודע שה'  כי עניה לשון עוני ואין עני אלא מדעת דהיינו שדברים אלו נצטווינו לומר בסילוק    הוא בקול צעקה,
מתנשאים לעומת שרפים לעומתם משבחים  ברעש גדול    שאומרים:  של שחרית אור  יוצר  ב   וכעין זה מצינו  ,וקרוב מאד   " מאד נמצא  " 

קדושה כולם כאחד עונים באימה  , אבל  לכן אומרים ברעש גדול   ברוך כבוד ה' ממקומו, ממקומו דייקא, היכן שהוא נסתר ממני ואומרים  
 אומרים בשקט באימה וזיע כי מלא כל הארץ כבודו.       קדוש קדוש ואומרים ביראה  

 עיין רש"י פרשת כי תבא ד"ה וענית ואמרת ובגמ' סוטה לב ס

דֹוָד אֵלָיו לֵאמֹר:   מלכים א פרק יז   סא בַר י  הִי ד  מָ   )ח( וַי  ה אַל  ָ ם אִש   ָ יתִי ש  ה צִו ִ ם הִנ ֵ ָ ָ ש  ת  ב  ַ יָש  צִידוֹן ו  ר ל  ֶ פָתָה אֲש  ם לֵך  צָר  לֶךָ: )ט( קו  כ   כַל    נָה ל 
רָא אֵלֶ  ק  ת עֵצִים וַי ִ ֶ ש  ֶ קֹש  מָנָה מ  ה אַל  ָ ם אִש   ָ ה ש  הִנ ֵ תַח הָעִיר ו  ֶ בֹא אֶל פ  פָתָה וַי ָ לֶך  צָר  קָם וַי ֵ ה: )י( וַי ָ ֶ ת  אֶש   לִי ו  כ   ַ עַט מַיִם ב  חִי נָא לִי מ  ֹאמַר ק    יהָ וַי 

רָא אֵלֶיהָ וַי ֹ  ק  לֶך  לָקַחַת וַי ִ ֵ : )יא( וַת  יָדֵך  ת לֶחֶם ב   ַ חִי נָא לִי פ  ד    אמַר לִק  ַ כ  ַ לֹא כַף קֶמַח ב  י אִם מ  דֹוָד אֱלֹהֶיךָ אִם יֶש  לִי מָעוֹג כ ִ ֹאמֶר חַי י  )יב( וַת 
נֻהו  וָמָת   נִי וַאֲכַל  לִב  יתִיהו  לִי ו  בָאתִי וַעֲש ִ נַיִם עֵצִים ו  ת ש   ֶ ש  ֶ קֹש  נִי מ  הִנ  חַת ו  ָ פ  צ ַ ַ מֶן ב  ֶ עַט ש  מ  : ו  י    נו  ֹאִי עֲש ִ אִי ב  יר  הו  אַל ת ִ ֹאמֶר אֵלֶיהָ אֵלִי ָ )יג( וַי 

אַחֲרֹנָה:  ָ י ב  עֲש ִ ַ נֵך  ת  לִב  לָך  ו  הוֹצֵאת לִי ו  ֹנָה ו  ה בָרִאש  טַנ ָ ם עֻגָה ק  ָ י לִי מִש   בָרֵך  אַך  עֲש ִ מַח לֹא    כִד  ד הַק ֶ ַ רָאֵל כ  דֹוָד אֱלֹהֵי יִש   י כֹה אָמַר י  )יד( כ ִ
לָ  תן  תִכ  ֵ סָר עַד יוֹם ת  מֶן לֹא תֶח  ֶ חַת הַש   ַ צַפ  ת \ ה ו  ֵ נֵי הָאֲדָמָה: \ }ת  ם עַל פ   ֶ ש  דֹוָד ג ֶ ֹאכַל הִוא וָהי א    { י  הו  וַת  בַר אֵלִי ָ ד  ה כ ִ עֲש ֶ ַ לֶך  וַת  ֵ }הִיא  \ )טו( וַת 
בֵיתָה  יָמִים: \ וָהו א  מֶן לֹא   { ו  ֶ חַת הַש   ַ צַפ  מַח לֹא כָלָתָה ו  ד הַק ֶ ַ :   )טז( כ  הו  יַד אֵלִי ָ ר ב   ֶ ב  ר ד ִ ֶ דֹוָד אֲש  בַר י  ד  ה חָלָה    חָסֵר כ ִ ֶ בָרִים הָאֵל  הִי אַחַר הַד   )יז( וַי 

מָה:  ָ ש  וֹ נ  רָה ב  ר לֹא נוֹת  ֶ אֹד עַד אֲש  יוֹ חָזָק מ  הִי חָל  יִת וַי  ָ עֲלַת הַב  ַ ה ב  ָ ן הָאִש   ֶ ךְּ אִישׁ  )יח(    ב  לָּ י וָּ הוּ מַה לִּ אתָּ אֵלַי  וַתֹּאמֶר אֶל אֵלִיָּּ אֱלֹהִים בָּּ הָּ

נִי:  מִית אֶת בְּּ הָּ יר אֶת עֲוֹנִי וּלְּ כִּ הַזְּ  לְּ

עד שלא באת אלי, היו שוקלין מעשי ומעשה עירי, והייתי ראוי לנס, משבאת לכאן, לא נחשבתי לכלום,   - )יח( להזכיר את עוני  רש"י פ 
יט(: ואנכי לא אוכל להמלט ההרה, אצל אברהם, שלא  ואין צדקתי ניכרת )ספרים אחרים נזכרת(, וכן בלוט הוא אומר )בראשית יט  

   תהא זכותי נזכרת אצלו )בראשית רבה נ יא(: 

כמדומ' כי על ידך נזכר עוני שמא לא עבדתי לפניך כראוי ועל כן הזכיר לי האל עון שיש לי והענישני    - )יח( להזכיר את עוני    רד"ק 
 האל בבני שמת: 

לא מתבטל  הגוף  זה בא רבינו לתרץ שלהפך כי על זה הקטרוג למה הצרפית דהיינו בשר . וצ"ל ש לא טוב לאדם להיות אצל הצדיק כביכול )ולכאורה יש כאן קושיא ש שם ובראשית רבה נ' יא  עיין פרש"י  סב 
   דיק וביטל העונש( כראוי לצדיק לנשמה, כי ע"י שהצדיק אצלך היה עליך להיות יותר צדקת, ועכ"פ רואים שגם את זה המתיק הצ 

א"כ טוב יותר להתרחק מהרועים, אלא להפך להתקרב כראוי בבחי' דבקה עצמי לבשרי, ואזי ע"י שמיעת קולם יכנע עזות    ואין לומר   סג
וכמו   רד"ק(  )עי"ש  לאליהו  גמור  בביטול  דבוקה  היתה  לומר שהצרפית לא  ומוכרח  וקטרוגם.  וקולותיהם  העונות  כל  ויתבטלו  הגוף 

שהתחרטה על שבא אצלה, לכן נשמע לה ממנו רק קול הברה ולא קול דקדושה, ולכן במקום שיתבטלו עוונותיה ע"י  שמבואר שם  
 .הדביקות בצדיק, נתעוררו יותר לקטרג ולהמית את בנה 

 ירמיהו יד ז'  סד

 המשך פסוק הנ"ל   סה 

תפלל ירמיהו עוונינו ענו בנו עשה למען  ביאר דברי ירמיהו כאן לפי מה שביאר את ענין הקול הברה שעל זה ה   הפרפראות לחכמה   סו 
שמך שאין הכוונה שתבטל את הייסורים כפשוטו אלא הכוונה שתבטל עזות גופינו בלא יסורים וממילא לא נצטרך יסורים שלא באו  

היינו בחי'  אלא כדי לבטל עזות הגוף וזה ע"י שמך כי דרשו חז"ל ששמו ית' משותף בשמינו כי שמינו היינו בחי' נפש חיה הוא שמו ד 
הנשמה שבקרבינו המפחדת להתקרב לגוף כנ"ל שמא תלכד בתאוותיו אבל שמך היינו קב"ה לא ירא כמ"ש ועברתי בארץ מצרים א"כ  
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אינו  וכשאינו   ,  דקדושה  הרוע צדיק שהוא  ה  כשאינו משמש את  בבחי' בשר להחכםדהיינו כשהעם 
רק הקול ההברה, היינו קול העוונות   ,שהוא בחי' העצם, אזי אינו שומע הקול בעצמו הנ"ל

ולפי הנ"ל שהקול דקדושה בעצמו נשמע לו קול הברה נראה הכוונה כששומע    שנתעוררים מזה הקול
אלא עוונותיו מפרשים    ולא יוצא מהרע שלו   את דברי הצדיק לא שומע בהם דברי אמונה וחיזוק ליראת שמים

או מליצות יפות או רק    ק את החיצוניותרהם  בדהיינו ששומע  לו את דברי הצדיק לדבורי הברה בעלמא  

   : דבורים משעממים
)תהלים מה שצעק דוד המלך  בחינות  בבור  התוקע בבור,    \סז/)ר"ה כז ע"ב(בחי' המבואר בגמ'  וזה  
)עפ"י  שהוא משל לכל מיני צרות משונות    בור תחתיותבאותי    שמתהדהיינו    שתני בבור תחתיות  \סח/ פח(

והוא מתאנח דהיינו שכואב לו מאד על זה שהוא הושלך לבור תחתיות    ,וזה הכוונה התוקע בבור.  מצודות(
ע  התוק הבעל תוקע  וזה בחי'    .דהיינו שהאנחה שלו היא בחי' קול שופר כנ"ל המחריד את הגוף  ותוקע ע"ז

הנשמה   קול  בחי'  הוא  בינהבבור  דקדושה  ,בחי'  בקול  מהבור    שמתאנח  שיצא  הגוף  את  ולעורר  להחריד 

אותם העומדים בחוץ,  אומרת הגמ' שם  . ותחתיות שהוא דוגמא לכל מיני תאוות שהם חסרונות עוה"ז
אם ממשיכה הגמרא  .  \סט/   דהיינו לנשמה ולצדיק  לתוקע  שאינם בבחי' בשרמפרש רבנו בחוץ הכוונה  
אע"פ שלעיל   \עא/[ע]  היינו שיוכל לצאת מתוך הרע שלומפרש רבנו יצא  קול שופר שמע יצא,  

אות ו' אמר שמי שאינו בחי' בשר לא שייך שישמע את קול הצדיק אלא רק קול הברא מבואר כאן שבקושי 

דהיינו   ואם קול הברה שמע לא יצא כנ"ל ממשיכה הגמרא    .גדול זה כן אפשרי )כמבואר בחיי מוהר"ן(

 :  הרעות תאוותיו הבור תחתיות של לפי רבנו אם קול הברה שמע לא יכול הקול הזה להוציאו מ

 
זה אנו מבקשים שתעשה למען שמך המשותף בשמינו היינו בנשמותינו ותעבור בגופי המיצר לי ותעבור בשמך דייקא דהיינו רק הארה  

 ותיו לשמוע קול הנשמה ולא יזדקק ליסורים בשביל זה.בלבד שתמשוך אותו מתאו 

שמע לא  )הד(  התוקע לתוך הבור או לתוך הדות או לתוך הפיטס אם קול שופר שמע יצא ואם קול הברה  -   משנה ראש השנה כז:   סז 
)הם לא יצאו כיון ששמעו  לא שנו אלא לאותן העומדים על שפת הבור    התוקע לתוך הבור או לתוך הדות כו': אמר רב הונא   - . גמרא  יצא 

אבל אותן העומדין בבור יצאו תניא נמי הכי התוקע לתוך הבור או לתוך הדות יצא והתנן לא יצא אלא לאו שמע  רק הד ולא קול שופר(  
יצא והתניא יצא אמר רב הונא לא קשיא  איכא דרמי להו מירמא תנן התוקע לתוך הבור או לתוך הדות לא    .מינה כדרב הונא ש''מ 

 .שמע מקצת תקיעה בבור ומקצת תקיעה על שפת הבור יצא   כאן לאותן העומדין על שפת הבור כאן לאותן העומדין בבור אמר רבה 

  ופירש הריטב"א "התוקע לתוך הבור, אם קול שופר שמע יצא, ואם קול הברה שמע לא יצא", משמע שמדובר באדם אחד.    - חברותא  
שם[: "אם קול שופר שמע", דהיינו שהכניס את ראשו לבור, שאז הוא ודאי שמע קול שופר, "יצא". "ואם קול הברה שמע", דהיינו  ] 

 שעמד כולו בחוץ, "לא יצא".
ךָ    תהילים פרק פח   סח ד  ה מִי ָ ָ הֵמ  ם עוֹד ו  ת ָ כַר  ר לֹא ז  ֶ בֵי קֶבֶר אֲש  ֹכ  מוֹ חֲלָלִים ש  י כ   ִ ש  תִים חָפ  ֵ מ  ַ :)ו( ב  זָרו  ים    נִג  כ ִ ַ מַחֲש  וֹת ב   י  ת ִ ח  ַ בוֹר ת  נִי ב   ַ ת  ַ )ז( ש 

צֹלוֹת:  מ     ב ִ

)ז( שתני, שמתני בגלות שהוא בור תחתיות, כי קשה הוא מהקבר, כי הקבר נקרא שאול תחתיה )מזמור פו, יג( וזה נקרא בור    רד"ק 
כלהו איתנהו ביה. במחשכים במצולות, דמה הגלות    - בי  תחתיות. כלומר, תמותות רבות יש בגלות, כמו שאמרו רז"ל )ב"ב ח, ב(, ש 

 למקומות חשכים, וכן למצולות ים. ומלת במצלות בחול"ם הצד"י, והם שלושה על פי המסורה בחול"ם, וסימן, נתתי פורפיא בחשוכא: 

קוע לו ולעוררו משמע  רוצה לומר שהתוקע בבור היינו הנשמה שיורדת אל הבור סמוך לגוף הנמצא בבור תחתיות לת   נראה שהמשל   סט 
שהעומדים בתוך הבור הם כן בבחי' בשר לחכם כי הם סמוכים לו אבל המשל קצת קשה כי נמצא שהעומדים בחוץ הם כביכול גם חוץ  

 .לבור תחתיות 
 מה. ועי"ש עיין חיי מוהר"ן אות יז. מה שהקשה רבינו בעצמו על דבריו שהרי לעיל אמר שמי שאינו בבחי' בשר לא יכול לשמוע קול הנש  ע

סִימָן כ"ב מֵעִנ    יז   סימן   חיי מוהר"ן עיין    עא ם ב   ָ ן ש  ץ עַי ֵ חו  ַ דִים ב  וֹר אוֹתָם הָעוֹמ  ב  ַ וֹקֵעַ ב  נָה כז:(: עַל הַת  ָ יָן )ראש  הַש  אָמַר הָעִנ  ֶ ש  ת    יַן כ   ו  ל  ג ַ הִת 
אֵינוֹ  ֶ י ש  ִ מ  ֶ באָר ש  ם מ  ָ י ש  אוֹרָה כ ִ יָא לִכ  זֶה קֻש   ָ ש  ב  י ֵ ֶ מוֹ ש  עַצ  אָז אָמַר ב   ם. ו  ָ ן ש  מוֹ  סוֹד קוֹל הֲבָרָה עַי ֵ עַצ  וֹל ב   מעַ הַק  ר אֵינוֹ יָכוֹל לִש   ש ָ ָ חִינַת ב  ב  ב ִ

י  תוֹ - כ ִ בָאֵר זֶה ב   מ  ם, ו  ָ ן ש  אוֹרָה  אִם קוֹל הֲבָרָה עַי ֵ ה לִכ  ֶ קָש  ', ו  כו  מַע ו  ָ אִם קוֹל הֲבָרָה ש  ' ו  כו  מַע ו  ָ וֹפָר ש  רָה אִם קוֹל ש  אָמ  ֶ "ל ש  נָה הַנ ַ ש   ך  הַמ ִ
רוֹנ  נו  זִכ  ֵ פֵרֵש  רַב  ' ו  כו  מַע ו  ָ וֹפָר ש  חו ץ אִם קוֹל ש  ַ דִים ב  ה אוֹתָן הָעוֹמ  ָ חִל  ת  נָה ב ִ ש   ירָה הַמ ִ כ ִ רָכָה הֲלא הִז  ץ   וֹ לִב  חו  ַ דִים ב  מוֹ אוֹתָם הָעוֹמ  עַצ  ם ב   ָ ש 

אִם  ' ו  כו  ר ו  ש ָ ָ חִינַת ב  ב  אֵינָם ב ִ ֶ הו א ב   - ש  ֶ מוֹ ש  עַצ  וֹל ב   מעַ הַק  כוֹלִים לִש   ר י  ש ָ ָ חִינַת ב  ב  אֵינָם ב ִ ֶ חו ץ ש  ַ דִים ב  עוֹמ  ֶ ה אֵיך  אוֹתָם ש  ֶ ן קָש  ֵ חִינַת קוֹל  כ 
א  נ ָ ַ אֵיך  אָמַר הַת  וֹפָר, ו  חִינַ   ש  ב  אֵינָם ב ִ ֶ ', הֲלא אוֹתָם ש  כו  מַע ו  ָ וֹפָר ש  ר אִם קוֹל ש  ש ָ ָ חִינַת ב  ב  אֵינָם ב ִ ֶ ץ ש  חו  ַ דִים ב  ר אֵינָם  עַל אוֹתָם הָעוֹמ  ש ָ ָ ת ב 

יחָ  ש ִ ש  רַק אָמַר ב   פֵרו  תָרֵץ זאת ב   יָן ל  אֵר הָעִנ  ֵ '. אֲבָל לא ב  כו  מוֹ ו  עַצ  וֹל ב   מעַ הַק  כוֹלִים לִש   ם י  ה הֲלא ג ַ ָ דוֹש  "ל.  - תוֹ הַק   יָן הַנ ַ בִינִים עִנ  ן אֵין מ  ֵ  כ 

אֵינוֹ זוֹכֶה עֲדַיִן לִ  ֶ ם מִי ש  ג ַ ֶ בָרָיו הו א ש  אֶה מִד   ר  הַנ ִ גוֹ. ו  יָן ב   זֶה עִנ  ָ ש  ב  י ֵ ֶ בָן ש  בָרָיו מו  חִינַת ב ָ אַך  מִד   ב  יק הָאֱמֶת ב ִ ד ִ הַצ ַ ל  מָה ו  ָ ש  הַנ   יוֹת קָרוֹב ל  ר  ה  ש ָ
"ל, אַף  י - עַל - הַנ ַ ִ יקִ - פ  ד ִ קוֹל הַצ ַ מָה ו  ָ ש  מעַ קוֹל הַנ   דוֹל לִש   כחַ ג ָ נוֹ הֵיטֵב הֵיטֵב ב   ה אָז  ֶ יַט  ה ו  ֵ ב  מוֹ הַר  רִיחַ עַצ  ם כֵן אִם יַכ  ים, יֵש  לוֹ ג ַ י ִ ן  - ים אֲמִת ִ ֵ כ 

הַ  רִיך  ל  צ ָ ֶ מוֹ, רַק ש  עַצ  ה ב   ָ דֻש   ק  מעַ קוֹל ד ִ וָה לִש   ק  ִ ת ִ מ  ֶ ת, ש  יטו  ִ ש  פ  וֹפָר ב ִ יַן קוֹל ש  עִנ  "ל ל  נָה הַנ ַ ש   ין הַמ ִ יַן ד ִ עִנ  מוֹ ב   ש  כ   ָ הו א מַמ  נוֹ הֵיטֵב. ו  וֹת אָז  י  ט 
 ָ אי ש  וַד ַ י ב   אִם קוֹל הֲבָרָה כ ִ מַע ו  ָ וֹפָר ש  חָנָה אִם קוֹל ש  אי אֵינוֹ צָרִיך  הַב  וַד ַ בוֹר ב   וֹקֵעַ ב   אֵינוֹ ת  ֶ חָן   מַע ש  ל  ֻ ש   ַ באָר ב  כַמ  וֹפָר ו  ך  )ארַח  - קוֹל ש  עָרו 

מַע אִם קוֹל הֲבָרָה   ָ וֹפָר ש  חָנָה אִם קוֹל ש  וֹצֵא צָרִיך  הַב  כַי  בוֹר ו  וֹקֵעַ ב   ת  ֶ רַק מִי ש  ֶ ים סִימָן תקפ"ז(: ש  מַע.  חַי ִ ָ  ש 

רוֹנוֹ לִ  נו  זִכ  ֵ אָמַר רַב  ֶ יָן זֶה ש  עִנ  ש  ב   ָ מוֹ כֵן הו א מַמ  אַנ ֵ כ   מִת  וֹקֵעַ ו  ם ת  ָ ש  וֹת ו  י  ת ִ ח  ַ בוֹר ת  ח ב   נ ָ ֻ מ  ֶ בוֹר, ש  וֹקֵעַ ב   הו א ת  ֶ י ש  ִ מ  ֶ "ל, ש  נָה הַנ ַ ש   הַמ ִ רָכָה ב   חַ  ב 
וֹ  ר, אִם קוֹל ש  ש ָ ָ חִינַת ב  ב  אֵינָם ב ִ ֶ חו ץ ש  ַ דִים ב  עוֹמ  ֶ חָנָה אוֹתָם ש  רִיכִים הַב  אָז צ  ֶ צוֹעֵק עַל עֲווֹנוֹתָיו, ש  י אַף פָ ו  ' כ ִ כו  או  ו  עו  יָצ  מ  ָ אֵינָם  - עַל - ר ש  ֶ י ש  ִ פ 

"ל, אֲבָל מִי  נ ַ ַ מוֹ כ  עַצ  וֹל ב   מעַ הַק  לו  לִש   כ  נָם הֵיטִיב יו  ו  אָז  יַט  מָם ו  רִיחו  עַצ  ר אִם יַכ  ש ָ ָ חִינַת ב  ב  חָנָה  ב ִ ר אֵינוֹ צָרִיך  הַב  ש ָ ָ חִינַת ב  ב  הו א ב ִ ֶ ז וֹכֶה ש  ֶ ש 
י   לָל כ ִ ע  כ   ת ד ַ ו  אֶה לַעֲנִי  ן נִר  ֵ הָבֵן. כ  מוֹ ו  עַצ  ה ב   ָ דֻש   ק  וֹל ד ִ הו א הַק  ֶ וֹפָר ש  וֹל ש  חִינַת הַק  מַע ב   אי יִש   וַד ַ י, ב    ת ִ
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לא משמש את  , בין קול אנחת האדם בעצמו, אינו שומע אם אינו בבחי' בשר. שהגוף  נמצא

  רחוק כ"כ מהעצם הנשמה, עד שאינו בבחי' בשר. ואזי אינו שומע קול אנחתו העצם לכן הוא  
. וכן קול אנחת החכם, אם אינו בבחי' בשר להחכם, אינו דהיינו את הקול הישר הפנימי שבאנחתו
כנ"ל שקול אנחה של האדם צריך לעורר את גופו לצאת מתאוותיו    שומע קולו, כ"א קול הברה כנ"ל

דבק   וזה דווקא כשבטל גופו ונפשו לקול נשמתו הצועקת לו ע"י קול האנחה וכך בדיוק נעשה גם אם הוא
גורם לו לשמוע רק את  מעורר אותו לתשובה ואם אינו דבק בו כראוי אזי הרע שבו    זי קול דבוריובצדיק א

נו את הקול החוזר המעלים על הקול הישר שהוא קול  ידהיהצדיק האמת של דבורי קול הברא שמלביש את 

 : ה' שבדיבורי הצדיק

 
 חאות 

שדואג לצרכיו ועושה רצונו    שמשמש את החכםלבחי' בשר, הוא ע"י השימוש. ע"י  ולבא  

. וכן  \עגכמו שומר לפרי שנחשב מחובר לו עד שמצטרף אליו לשיעור/  , נעשה בחי' בשר להחכם\עב/
כי הנשמה לא יכולה לקיים מצוות והגוף   מעשיות עדותוע"י שמשמש הגוף להנשמה, בעשיית מצ

,  ת וע"י שמקיים אותן נחקק בו האמת המלובש בהןוכעין זה בתורה ז' שהמצוות נקראות עצו מקיים בשבילה,  
 : \עה/ נעשה הגוף בחי' בשר להנשמה

, אז )ישעי'  הנ"ל בחי' דבקה עצמי לבשרי  דבוק בצדיק והנשמה ע"י השימוש  וכשהבשר בבחי' הזאת
ר  ולירושלים    \עו/ מא( ֵ בַש ּ נביא שיבשר את הגאולה  הקב"ה  פשט הפסוק שלעתיד לבוא ישלח    אתןמְּ

אזי    ,בבחי' בשר  דהיינו שישראל ידבקו ברועים דקדושה  \עז/ שכשיתקיים דבקה עצמי לבשריורבינו דורש  
אתןלדהיינו    ,יםללירוש מבשר  נאמן  ,אמונה  רועה  שנ  \עח/היינו  ע"י  יכול  עכי  והנשמה  לצדיק  בשר  שה 

 
אבל קיום עצות הצדיק לכאורה אינו שימוש שהרי לא מוציא בזה את הצדיק מחובתו. ושימוש הוא רק מה שעושה במקום הצדיק    עב

וצ"ע כיון שהכוונה היא כדי להיות בשר לצדיק שעי"ז נזכה לשמוע ממנו קול של אמת שיחזק את האמונה שלנו, זה  לצורך הצדיק.  
ום עצות הצדיק שעי"ז נחקק בו האמת המלובש בעצות. ואולי יש לחלק כי הקיום שם חוקק  בעצמו מבואר בתורה ז' שמתקיים ע"י קי 

את האמת באדם, אבל השימוש כאן לא על ידו זוכה לאמת אלא הוא רק הכנה להיות דבוק בצדיק כבשר לעצם שעי"ז יוכל לשמוע  
לא שנראה שהעיצה כאן היא הרבה יותר בחוזק  נמצא לפ"ז שהן שתי דרכים לזכות לאמת א   את קול האמת מהצדיק ולא קול הברא.

 כי שם היא אמת מלובשת בעיצה מעשית וכאן האמת היא קול ישר מעצם האמת.

וֹמֵר   - עיין משנה עקצים פ"א מ"א    עג לֹא ש  הו א יָד ו  ֶ ֹל ש  אֵינוֹ  כגון עצם ובראשו בשר  כ  ֶ י ש  ִ וֹמֵר, אַף עַל פ  טָרֵף. ש  לֹא מִצ  א ו  ֵ טַמ  מ  א ו  ֵ מ  ַ יָד,  , מִט 
א    ֵ טַמ  לֹא מ  א ו  ֵ מ  ַ לֹא יָד, לֹא מִט  וֹמֵר ו  טָרֵף. לֹא ש  מִצ  א ו  ֵ טַמ  מ  א ו  ֵ מ  ַ טָרֵף  - פ"ב מ"ב    שם מִט  נֶגֶד הָאֹכֶל, מִצ  כ   ֶ ר, ש  ש ָ ָ ש  עָלָיו ב  י ֵ ֶ  .  מדין שומר   עֶצֶם ש 

להפך שמי שנעשה שומר או יד לצדיק  אמנם שם זה להפך שלענין טומאה העצם מצטרף לבשר אבל ידיעת ההפכים אחת ומשם נלמד  
נראה שמי   ומהדימוי לשם  טהור.  ב'( המחובר לטהור  )יב  ושם  ז' המשמש לטהור טהור  בכלים פ"ב משנה  וכמשנה  מצטרף לטהרה 
שדואג לצרכי הצדיק הוא בחי' שומר ומי שהולך בשליחותו אע"פ שגם זה שימוש אבל הוא יותר בחי' יד. אבל באמת אין לדמות עד  

 כך.כדי  

נראה שענין השימוש זה בחי' ירידה צורך עליה שנדמה לו שמפסיד בעשיה את השמיעה שכביכול בזמן הזה יכול לעסוק ברוחניות  
 ובתורה אבל באמת רק עי"ז זוכה לשמוע באמת ע"י שמכניע את הגוף החוץ 

 מצות   -מתרלו    עד

נקט ג' דוגמאות עצם ובשר, עם וחכם, גוף ונשמה, וצריך להשוות ונראה כמו שהעצם היא בחי' מוחין כלפי בשר שהוא המביא חיות    עה 
הנשמה   מקיים את  כמו שמזון  לנשמה  מזון  כמו  הן  מצוות מעשיות  כי  לגוף  הנשמה  וכן  כן העם לחכם  גשמית  חיות  ודם להחיותה 

יים אותה כן כי מצוות הן גשמיות כלפי הנשמה שהיא רוחנית לגמרי וכן שימוש העם לחכם  שתשאר קשורה לגוף כן מזון רוחני מק 
 .הוא בבחי' הגשמית שהחכם רוחני עסוק בהשגות אלוקות כמו הנשמה והעם מביא לו מזון ומחזיק אותו בגשמיות כדי שישאר עמנו 

ָ   עו  ש  לִירו  ם ו  ה הִנ ָ וֹן הִנ ֵ צִי  וֹן ל  ן: ישעיהו פרק מא )כז( רִאש  ֵ ר אֶת  ֵ בַש   ם מ   לִַ

מלך ראשון שיתן לב לציון הנה זה הוא שאמרתי ואע"פ שלא תגמר הגאולה על ידו הוא יהיה    - )כז( ראשון לציון הנה הנם      פרש"י 
 זקני ישראל יהיו נכונים על פי דברו לעלות מן הגולה ולהתחיל:   - הנם      המתחיל מי בכם מכל עמו )עזרא א(: 

 באותן הימים חגי זכריה אשר יזרזום לבנות בימי דריוש השלישי לפרס:   - ולירושלים מבשר אתן  

שמביא עוד פסוקים כאלה שדרשו חז"ל כך עיין    פרפראות לחכמה אות טו מה שהביא רבינו פסוק לשון בשורה לרמז על בשר עיין  
לשון בשורה, ועיין מדרש נשא פרשת  משלי י"ד חיי בשרים לב מרפא ופירושו מלשון בשר, ורבותינו ז"ל במדרש וירא פ' נ"ז דרשו מ 

י"ד ולהג הרבה יגיעת בשר, אם יגעת הרבה בדבריהם הקדוש ברוך הוא נותן לך לב בשר וכו' מבשרך בשורות טובות וכו' מכוון ביותר  
 לענינינו: 

מה אזי זו בשורה  עיין פרפראות לחכמה אות יד שבאר כוונת רבינו בפסוק זה לומר שכשהבשר בבחי' זו שהוא כמו בשר העצם לנש   עז 
 שהבחי' ירושלים שלו קרובה להיות קריה נאמנה כי עי"ז נשבר העזות הגוף וזוכה לעזות דקדושה ומתקרב לרועים שעל ידם האמונה 

עיין פרש"י שמבשר הכוונה לנביאים שינבאו להם על בנין ביהמ"ק דהיינו בנין ירושלים ולפ"ז הכוונה נפלא שע"י שימוש לצדיק אזי    עח
 מוע "נבואת" הצדיקים שעי"ז יזכה לבנין ירושלים הפרטי שלו דהיינו האמונה כמבואר לקמן יזכה לש 
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בָשֶר כי הגוף שומע את .  שבדברי הצדיק והנשמה  את קול הישר קול דקדושה  \עט/לשמוע ואזי הצדיק נעשה מ 

ר הנימול הנ"להבשורה שלו ונימול מערלתו בחי'  ש ַ דקדושה  ע"י הקולות של עזות בסוף אות ה' ש  [פ]  מִבְּּ
הרועה לא חושש להתקרב  אזי  ו' מילה שהיא הסרת הערלה מעל הברית עם הקב"ה,  עזות הגוף בבחי   נכנע

נוטריקון ירושלים  האמונה בחי'  נשלם  ועי"ז  ,  \פא/ על בנין הבית  אליו להאיר לו אור האמת שזה בחי' בשורה

היינו  פד,  אמנהשמכנה את ירושלים קריה נ  \פג/ {א   }ישעיהכמבואר    קריה נאמנהשהיא    \פב/ יראה שלם

שזוכין לבא לאמונה, שהיא כלליות הקדושה, שמקבלין מצדיקי הדור האמתיים. שא"א  
להתקרב אליהם כ"א ע"י עזות דקדושה, שהוא בחי' כל הקולות דקדושה. שעי"ז משברין  
עזות דס"א, שהוא בחי' עזות הגוף, וזוכין להתקרב ולהתדבק אליהם. ועי"ז זוכין לאמונה 

דהיינו שע"י שהוא בשר לעצם אזי שומע את    כנ"ל  ,קריה נאמנהשלים  בחי' ירו  פהא ישלימה, שה
קול העצם ונעשה בשר הנימול ואזי לא חוששת הנשמה להתקרב אליו להראות לה מהשגותיה ואזי מאירה  

 . נשלם החותם החיצוןמתחזק ו, ובזה בו הארת אמת שמחזקת את האמונה ונעשית ירושלים לקריה נאמנה
 

 
 שמיעה בליבא תליא תיקון נח דף צב. )תורה לה אות ז' ותורה כב אות ט'(    עט 

 סוף אות ה'  פ 

נראה הכוונה כנ"ל לעיל בסוף אות ה נתבאר עה"פ בעצם היום הזה נימול אברהם שהקול דקדושה המשבר את הגוף בבחי' מקול    פא
אנחתי דבקה עצמי לבשרי זה בחי' מילה דהיינו שהקול משבר את הגוף זה כמו כריתה וחיתוך הערלת הגוף נמצא שבשר הנימול הוא  

יינו שע"י המילה מתקיים דבקה עצמי לבשרי וע"י שמשבר עזות הגוף זוכה לעזות דקדושה  בבחי' ברית וקשר חזק של גוף ונשמה דה 
ויכול להתקרב לרועים ולקבל מהם אמונה כנ"ל. ובבחי' ברית מילה נעשה הכל ביחד וכמבואר בתורה יא שהברית נקרא בועז בו עזות  

נשמה והעם לחכם וזוכה לאמונה שלימה והכל נרמז  דקדושה ונקרא ברית וקשר עם הקב"ה שזה בעצמו שדבק הבשר לעצם וגוף ל 
בפסוק לירושלים מבשר אתן שהפירוש כדי להשלים האמונה שלכם אתן לכם גוף טוב שהוא כמו בשר הנימול וזה שפירש"י שילח  

אותם לבנות את  להם נביאים לזרזם לבנות הבית דהיינו ע"י שהם יתבטלו לנביאים בבחי' שימוש ויהיו להם לבשר עי"ז הנביאים יחזקו 
 .הבימ"ק שהוא האמונה השלימה ששם היה ניסים וגילוי אלוקות שעל ידו האמונה שלימה 

וכידוע שתחילה נקראת שלם כמ"ש מלכי צדק מלך שלם והתרגום מלא דירושלים ובעקידה כתיב ויקרא אברהם שם המקום ההוא    פב
 ה' יראה.

יין כאן פסוק כו שע"י והשיבה שופטיך ויועציך יחזור לך השם קריה נאמנה  הנביא מכנה את ירושלים קריה נאמנה מלשון אמונה וע  פג
והיינו כנ"ל ע"י הרועים זוכים לאמונה  אבל ההקדמה לזה היא ואצרוף כבור סיגיך ואסירה בדיליך דהיינו שיבור עזות הגוף וביטול  

 .תאוותיו

לֵ  יָה נֶאֱמָנָה מ  זוֹנָה קִר  תָה ל  חִים: ישעיהו פרק א )כא( אֵיכָה הָי  רַצ   ה מ  עַת ָ ה  ו  ָ ט צֶדֶק יָלִין ב  ָ פ  ל    אֲתִי מִש   אֵך  מָהו  סִיגִים סָב  ך  הָיָה ל  ֵ פ  ס  ַ )כב( כ 
יִם:  ָ מ  ַ מָנָ   ב  רִיב אַל  ֹטו  ו  פ  מֹנִים יָתוֹם לֹא יִש   ל  ַ רֹדֵף ש  ֹחַד ו  וֹ אֹהֵב ש  ל  ֻ בִים כ  נ ָ ג ַ רֵי  חַב  רִים ו  רַיִך  סוֹר  אֻם    יָבוֹא אֲלֵיהֶם: פ ה לֹא  )כג( ש ָ )כד( לָכֵן נ 

בָי:  מָה מֵאוֹי  ק  אִנ ָ רַי ו  חֵם מִצ ָ רָאֵל הוֹי אֶנ ָ בָאוֹת אֲבִיר יִש   קֹוָק צ  :   הָאָדוֹן י  דִילָיִך  ל ב   ָ אָסִירָה כ  ֹר סִיגָיִך  ו  ב  ַ רֹף כ  אֶצ  יבָה יָדִי עָלַיִך  ו  ִ אָש  )כו(    )כה( ו 
 ֹ בָרִאש  טַיִך  כ   ֹפ  יבָה ש  ִ אָש  יָה נֶאֱמָנָה: ו  דֶק קִר  רֵא לָך  עִיר הַצ ֶ ה אַחֲרֵי כֵן יִק ָ ָ חִל  בַת   יֹעֲצַיִך  כ   דָקָה:  נָה ו  צ  בֶיהָ ב ִ ָ ש  דֶה ו  ָ פ  ט ת ִ ָ פ  מִש   וֹן ב    )כז( צִי 

 שע"י שמאיר אמת נעשה אמונה וזהו ציון במשפט תפדה משפט היינו אמת כידוע    עיין תורה ז' 
 מכאן עד סוף האות ח אינו בדפו"ר   פד

 שהוא   - שהיא, ומתרלו   - גם בתרלד    פה 
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 טאות 
שהתורות של רבינו הן גבוהות מכל   עיין בשיחות השייכות לתורה זו בשם שיש"ק אות תרצ שבתורה זו השיג מוהרנ"ת

הסוד העמוק של הנשמע שהוא עבודה שבין  מי שקדם לו ונ"ל כוונתו למה שמגלה רבנו כאן מאות ט' עד סוף התורה, 
 עליה והשמחה. תכליתהמצוות וירידה 

זוכים ע"י   שהם כלליות הקדושה  אמונההרועי   תעתה יבאר שלעזות דקדושה שעל ידה מתקרבים לשבע
 שמחה.  

לעזותוצ"ע   מועיל  השמחה  מעזות    .כיצד  מונעת  עצבות  כמה  עד  ההפכים  מידיעת  תחילה  לבאר  ונראה 
להתגבר על  וחציפות  תקיפות  כי עזות דקדושה היא כל פעולה שאנו עושים לשם שמים כשצריך    דקדושה.

לכן רק ע"י שמחה אדם יש בכוחו להתגבר    תך העצבות ועצלופ מניעות כדי לעשותה, ושמחה היא רוחב לב ה
 ולצאת מעצמו לעשיה דקדושה. 

עוד אומר רבנו כאן שהשמחה היא נעשה ונשמע, וצ"ע שלא אומר שע"י נעשה ונשמע זוכה לשמחה, אלא  

 .וצ"ע מדוע נקרא שמחהשזה בעצמו שמחה ונקרא שמחה. 
ת ממנו שעדיין לא השיג, ומשמע  ונשמע הם הנסתרו  ,אר שנעשה הוא הנגלות שאדם כבר השיגבבהמשך מ

היא ע"י שכל הזמן מגלה עוד נסתרות מהנשמע והופך אותם לנעשה וע"י שכל הזמן הוא  שהשמחה  מכאן  
הוא    ,והנעשה ונשמע שקבלו ישראל בראשם דייקא  .בדבר התמידי  שמחהכי אין    ,בהשגות חדשות זו השמחה

,  שמחה תמידית  ,תבהתחדשות תמידי  שמחההואזי    ,הכח להשיג עוד ועוד השגות להפכם מנשמע לנעשה
אבל בעומק יותר נראה שזה בחי' נמוכה של נעשה  .  פסקתנשהיא שמחה שלא    על ראשם"  שמחת עולם"בחי'  

מחה בחי' חדי רבי  שית' היא מקור ה  ונשמע ואילו הבחי' האמיתית השלימה היא שנכלל באין והאחדות עימו
 לשון אחד. שמעון שעל כן תרגום שמחה הוא חדי 

וההתכללות בבחי'  ובעומק יותר נ"ל עפ"י המבואר לקמן באות יא שסוד הנעשה ונשמע הוא סוד התשובה  
שכידוע ממנו(    יטל)כמבואר גם בתורה ד' שהתשובה היא זרקא שחוזר ונכלל בא"ס שנהאין של הקב"ה,  

 ית בו ית'. תעולם התשובה הוא הבינה עילאה שם סוד יין המשמח וסוד החירות והשמחה האמי
שמוכנים לעשות הכל עוד    ,ית'  שמשמעותו ביטול גמור לרצונו  ,נעשה ונשמעשאמרו  זכו לזה דייקא ע"י    ולכן

על ביאור רבנו למאמר   ועיין כאן בסוף העמוד הערת מוהרנ"ת.  שיעשו  לפני ששומעים מה הוא ית' רוצה מהם
חז"ל כל המתפלל על חבירו וכו' שמבאר הקשר לתורה שלנו כי רק ע"י שפלות וענווה בתכלית עד שנעשה  

וההתכללות ואחדות בו ואצלו    ,דהיינו לעלות מדרגה לדרגה עד אצילות  ,זוכה לנעשה ונשמע בשלימות  ,אין
לאה מהנשמה שהיא השכל כמבואר בתורה נראה שהנעשה ונשמע היא הארה נפגם  .   מחהשית' זה עיקר ה

ומוכרח שאין הכוונה לשכל לבד אלא העיקר גם  קי בלא הקדמות  וסה לחדש חדושים באופן של שפע אל
שבות על הלב ומתקבלות בו בלא מניעה. ולזה צריך זיכוך עצום  ידהיינו השגות שמיד מתי  לקיום ההשגות

ע"י שפסקה זהמתם    ,כל זה הנעשה ונשמע שזכו בסיני  אמנם   של פסיקת זהמה וביטול של נעשה קודם לנשמע.
ית' באחדותו  \ אוע"י האחדות שהיתה בהם/  זכו לזה בשלימות דהיינו התכללות בא"ס אלוקות  . לכן בסיני 

 הפשוט להיות שואב השגה ושמחה מקודם הבריאה. 
עומק הבנת העניין נ"ל שמתבאר בסוף התורה בהשמטה שמביא את הגמ' שבת פח. מי גילה רז זה לבני   יתר

שמלאכים משתמשים בו, ולפי המתבאר שם ע"ש מה שכתבו המפרשים שמלאך אינו מציאות עצמית אלא 
שליח ה' לעשיה אחת מסויימת וכל כולו כח המשלח ממילא העשיה שלו אינה תוצאה של שמיעה אלא  
מעצם מציאותו ועשייתו אחר שנעשית כמו משמיעה את המציאות שנעשתה, עוד מבואר שאדם בלא זהמת  
יצה"ר אזי כל אבר בו מתאווה מצד עצמו לקיים מצווה השייכת לו כי היא חיותו, והמצוות חקוקות בנשמתו 

לחיות ולא   נמצא שישראל כשהיו בסיני במדרגת נעשה ונשמע נתאוו לקים את המצוות מצד עצם הרצון
כעבד העושה ציווי אדונו, שצריך לשמוע תחילה. ולפ"ז מובן מדוע נעשה ונשמע הוא שמחה כי היא הרגשת  
בו   המשלח  שכח  הנשמה  שליח  הוא  אבר  שכל  באופן  הוא  הנעשה  כשקיום  המצווה,  קיום  מעצם  חיות 

ופן של שמחה מעצם  בשלימות. והכי נמי בכל מדרגה עד כמה שמצליח לבטל קצת ישותו לקיים מצווה בא
 הקיום מצד הרגשה שהיא חיותו זה בחי' נעשה ונשמע.   

 
 שם כאיש אחד בלב אחד.  "ויחן שם ישראל נגד ההר" ופרש"י ויחן   כמ"ש )שמות יט ב'(   א
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( ומבואר \ד/ )צ"ע מדוע לא ירדו העדיים מעצמם  \ג/חזרה הזהמה ונצטוו הורד עדיך מעליך  \בואחרי חטא העגל/ 
  שיש   ,שאת כולם קיבל משה רבנו צדיק הדור המוכיח הנ"ל. וכנ"ל בשם ביה"ל שזה נשאר לעולם  \ה/ בגמ'

בכל דור צדיק הדור הוא המוכיח וחותם הפנימי שמתעבר בו משה רבנו שזוכה לנעשה ונשמע השלם בחי'  
  תורת ה' ממש ותפלת ממש.  

)נשמה( שהיא בחי' הנשמע, וכשהאדם  כביאר ש  \ו/ המהר"ל ויש שכל  נפש שהיא בחי' הנעשה  יש  ל אדם 
מגושם אזי הן מעכבות זו את זו, הנפש המגושמת כיון שאין רצונה רוחני אזי השכל מעכבה והשכל כיון  
שהנפש מגושמת הנפש מעכבו וכשפסקה זהמתם אזי נעשו בנות חורין כי שניהם רוצים לעשות רצון הקב"ה  

אוי לכל אחד מהם כתר וכשחטאו נלקח מהם ומשה רבנו שהוא נשאר בלא זהמה והוא צורה לישראל  ולכן ר
 בל אותן.ישהן החומר וכיון ששקול ככל ישראל ק

נמצא שנעשה ונשמע הכוונה שיש לאדם רצון אחד שהוא לעשות רצון הקב"ה, והיינו שרק רוצה לעלות 
 מדרגה לדרגה בביטול יותר להקב"ה. 

לכל אדם בכל מדרגה יש נעשה ונשמע דהיינו נגלות ונסתרות. אבל הכח להשיג את הנשמע עד כדי גם  אבל  
 שיהיה בבחי' עשיה לזה צריך היום הרבה הקדמות ועבודת זיכוך. 

ר רבנו שנעשה ונשמע זה השמחה נראה שבכל המדרגות עיקר הנעשה ונשמע מתבטא  מעכ"פ ממה שאו
ועל כן ציווה רבנו מצווה    וצ"ע.לעליה מדרגה לדרגה, מה שזוכה ליותר שמחה.   , שזה עיקר הבטוי\ז/ בשמחה

וכן כתוב יען אשר לא  להיות בשמחה תמיד כי רק זה הבטוי לנעשה ונשמע ובלא זה האדם ישן את חייו.  
 . \ח/ עבדת את ה"א בשמחה

 
כיצד יתכן שמי שהוא בהשגות כאלה נפלאות בתדירות כזו עדיין יש לו יצה"ר לחטא ולעשות עגל. ובאמת בהר סיני    צריך להבין   ב

פסקא זהמת הנחש מהם כמבואר בתורה ז'. וחזר להיות היצה"ר מחוץ להם כמו קודם החטא שהנחש היה היצה"ר שלהם והכי נמי  
ב רב היו היצה"ר מבחוץ. ולקמן באות יא בסוד ירידה תכלית עליה ביארנו שקבלת התורה לא נתיישבה אצלם כראוי  בחטא העגל הער 

 אלא ע"י ירידה ומכשול שהיא התורה בעצמה שא"א לעמוד עליה להבינה אלא ע"י שנכשל בה.

לוּ    שמות פרק לג   ג אַבָּ תְׁ ה וַיִּּ בָר הָרָע הַזֶּ מַע הָעָם אֶת הַדָּ ְׁ ש  יו)ד( וַיִּּ לָׁ תוּ אִישׁ עֶדְיוֹ עָׁ רָאֵל    : וְלֹא שָׁׁ ש ְׁ נֵי יִּ ה אֱמֹּר אֶל בְּׁ ֶ דֹּוָד אֶל מש  )ה( וַיֹּּאמֶר יְׁ

יךָ   יתִּ לִּּ כִּ ךָ וְׁ בְּׁ רְׁ קִּ ה עֹּרֶף רֶגַע אֶחָד אֶעֱלֶה בְׁ ֵ ש  ם עַם קְׁ ה הוֹר  אַתֶּ לֶיךָׁ וְעַתָּׁ עָׁ :   ד עֶדְיְךָׁ מ  ךְׁ ה לָּ עָה מָה אֶעֱש ֶ אֵדְׁ ם  )ו(    וְׁ ל אֶת עֶדְיָׁ א  רָׁ י יִש ְ לוּ בְנ  תְנַצְּ וַיִּ

ב  הַר חוֹר  ה )ז(    : מ  אֹהֶל   וּמשֶׁ ח אֶת הָׁ דֹּוָד יֵ   יִקַּ ש  יְׁ בַקֵּ ל מְׁ כָּ הָיָה  עֵד וְׁ הֶל מוֹּ קָרָא לוֹּ אֹּ חֲנֶה וְׁ הַמַּ ן  חֵק מִּ חֲנֶה הַרְׁ חוּץ לַמַּ נָטָה לוֹּ מִּ הֶל  וְׁ צֵא אֶל אֹּ
חֲנֶה:  חוּץ לַמַּ ר מִּ ֶ עֵד אֲש   מוֹּ

כתוב בלשון יחיד הסר עדיך ואולי כנ"ל כיון שעדיין היה אחדות ביניהם. וצ"ל שעדיך אין הכוונה לעדי אחד אלא לשנים   וצ"ע מדוע  ד
 הם רק הנשמע וצ"ע.  וכמבואר בגמ' שבאו קכ מלאכים להסיר עדיים. ועיין תורה שבחטא העגל אבדו ישראל את הנעשה ונשאר ל 

דרש ר' סימאי בשעה שהקדימו ישראל נעשה לנשמע באו ששים ריבוא של מלאכי השרת לכל אחד ואחד מישראל    -   שבת פח.  ה 
קשרו לו שני כתרים אחד כנגד נעשה ואחד כנגד נשמע וכיון שחטאו ישראל ירדו מאה ועשרים ריבוא מלאכי חבלה ופירקום שנאמר  

ישראל את עדים מהר חורב א''ר חמא בר' חנינא בחורב טענו בחורב פרקו בחורב טענו כדאמרן בחורב פרקו   ו{ ויתנצלו בני- }שמות לג 
דכתיב ויתנצלו בני ישראל וגו' א''ר יוחנן וכולן זכה משה ונטלן דסמיך ליה ומשה יקח את האהל אמר ר''ל עתיד הקב''ה להחזירן לנו  

 יון ברנה ושמחת עולם על ראשם שמחה שמעולם על ראשם י{ ופדויי ה' ישובון ובאו צ - שנאמר }ישעיה לה 

ואמר שבשעה שהקדימו נעשה לנשמע באו ששים רבוא מלאכי השרת וכו'. באור זה כי בכל אדם  - פרק כט  -   תפארת ישראל   מהר"ל   ו 
הנפש שהוא פועל המעשה והשני הוא השכל, וכאשר השכל הוא מוטבע בגוף אין אחד בן חורין כלל.    יש שני דברים. כח האחד הוית 

אם הנפש מפני כי מושל עליו השכל ומנהיגו כפי דעתו ושכלו הרי אינו בן חורין. וכן אין השכל בן חורין שהוא מוטבע בגוף ואין זה בן  
ד בלי הנהגת השכל אם יעשה וכן אין השכל מעתה מוטבע בחמרי שכיון  חורין. וכאשר הקדימו נעשה לנשמע, הרי אמרו נעשה מי 

שהנפש היה בשלמות ולא היה צריך להנהגת השכל כל שכן השכל שהוא יותר במעלה ולפיכך שניהם הם מלכים שאין צריך זה לזה  
שרת כי במה שהיה מנין ישראל    ולפיכך ירדו ק"כ רבוא של מלאכי שרת וקשרו ב' כתרים לכל אחד ואחד. ודוקא ק"כ רבוא של מלאכי 

ששים רבוא אי אפשר בפחות ולכן צריך לומר שהיה לכל אחד ואחד מישראל מעלה בפני עצמו שלא היו שוים במעלתם ולכך ק"כ  
רבוא של מלאכי שרת שאין מלאך אחד עושה שתי שליחות ולכן היה לכל אחד ואחד שני מלאכים וקשרו להם הכתר הזה בראשם  

ל שאינם מוטבעים בחומר רק הם בני חורין כמו שהתבאר. וכאשר חטאו ולא היו ראוים אל הכתרים האלו שאין בכתר  ודבר זה מורה ע 
הזה חטא כי החוטא הוא משועבד אל חומרו ויצרו ואינו מלך שאילו היה מלך היה מושל על יצרו ולכך משעת החטא לא היו ראוים  

היה הכתר לכל אחד ואחד, וכאשר לא היו ראוים שיהיה להם מדרגה זאת,  אל הכתר ולפיכך נסתלק מהם ונטלם משה כי מתחלה  
ראויה מדרגה זאת למי שהוא נחשב כמו כלל ישראל וזהו משה, ודבר זה מורגל בפי חכמינו כי משה עומד נגד כל ישראל, ופירשנו  

שהיה משלים כל ישראל וכמו שהתבאר    אותו בחבור גור אריה בפרשת יתרו, והעיקר הוא כי מה שהיה משה במדרגתו נבדל כמו הצורה 
למעלה כי נחשב משה כמו צורה אל כלל ישראל, ולפיכך אי אפשר לומר רק שהיה משה שקול נגד הכלל כולו, ודבר זה מבואר מאד  

 למי שיש בו חכמה ומפני זה היה נוטל משה כולם ודי בזה במקום הזה באלו דברים: 

הנשמע דהיינו מה שאדם רוצה לעלות מדרגה לדרגא זו הסיבה לעצבות כי נדמה לו  קצת משמע שדייקא    עיין חיי מוהר"ן תקצג   ז 
 שלא פועל כלום, ואדרבה זו הסיבה בעצמה שצריך להתגבר לצאת מזה ועד שזוכה באמת אזי א"א אלא ע"י מילתא דשטותא.  

חיי מוהר"ן רמג תקצג לק"ה נפלת אפים    )תורה כד תנינא ומח תנינא הרבה שא"א לשמחה היום בלא מלתא דשטותא    וכבר מבואר   ח
אבל צריך להזהר בזה משקר שהוא ליצנות וקלות הדעת עד רוח שטות שמביא לעבירה. כי מלתא דשטותא אפשר לטעות בו  ד' ה',(   

 אבל עכ"פ גם הוא קצת רוחב לב המפקיע מעצלות ועצבות.  שהוא בעצמו השמחה וזו טעות גמורה.



 3לג.               מוהר"ן                            כב     תורה                 קוטי                  יל                    

שהיא    [ט]   שמחה, הוא ע"י  דה יוכל להתקרב לרועים דקדושהי  לשע  לעזות דקדושה הנ"לולבא  

כי חדות ה' היא    \יא/, בבחי' )נחמי' ח(עצמו לעשיה קדושהמ  לזה שיצא האדםוקרקע טוב    \י/רוחב לב
מדובר בקץ גלות שבעים אחר שבנו את הבית השני ועלו לארץ נאספו כולם בראש פשט הפסוק    מעוזכם

רחוקים הם מקיומה ואזי חיזק אותם ואמר  השנה ועזרא הסופר קרא לפניהם בתורה וכולם בכו כשהבינו כמה  
  ם עוז ותעצומות כתן לי תהיא  של מצוה  היום השמחה    להם היום יו"ט אכלו ושתו כי השמחה היא כוחכם 

דהיינו שאמר להם שע"י שמחה יהיה להם עזות להתגבר על היצה"ר  ורבנו דורש מעוזכם לשון עזות    ()מצודות
ועיקר העזות היא להתקרב לרועים דהיינו שם היו צריכים    ויוכל המניעות כדי לקיים את התורה כן כרא

. עוד נראה שנקט חדוה דייקא ולקמן מבואר שעיקר הנעשה ונשמע שעל ידו זוכים  להתקרב לעזרא הסופר
היא שנעשה אחד    בבחי' תורת ה' ועי"ז נעשה מתורת ה' תורתו, ועניין ההתכללותלשמחה היא שנכלל באין  

רגום שמחה הוא חדי והיינו שנקט  תונראה שבאמת עיקר השמחה היא ההתכללות הזו כדאיתא שעם הקב"ה  

. חה רוחנית דייקאמש. ועיין מלבי"ם שכתב שחדוה היא  הפסוק חדות ה' דייקא שהיא שמחה הנובעת מאחד
  , שהוא בחי' השמחה \יג / גאלקמן יתבאר דהיינו לעלות מדרגא לדר  \יב/ נעשה ונשמעהיינו ע"י בחי'  

ראשם על  עולם  שמחת  נקרא  ונשמע  שנעשה  לקמן  פחכמבואר  )שבת  שארז"ל  כמו  בשעה    \יד/(.. 

 
)כי העז יוצא ממחיצתו הפך  עקור האילן ובמעשה מזבוב ועכביש כשרצו איזה כת לעלות להר עשו שמחות.   ל שמחות לפני המלך כדי שיתגבר בעזות  *( עיין מעשה מחיגר שעשו    ט 

 העצב שכנוס בעצמו( 

היפך העצבות שהוא בחי' התכווצות וכמבואר גמ' בערובין טפח שוחק וטפח עצב ומתוך ההתרחבות    כי שמחה בחי' הרחבת הלב   י
שה השמחה עי"ז יש כח לצאת בבחי' עזות כנ"ל שעזות היא בחי' יציאה ופריצת מחיצות הדין דהיינו שיוצא להשיג גם מה שלא  שעו 

 מגיע מצד הדין 

כָל הָעָם   נחמיה פרק ח   יא ים אֶת הָעָם לְׁ ינִּ בִּ ם הַמְּׁ יִּּ וִּ הַלְׁ רָא הַכֹּּהֵן הַסֹּּפֵר וְׁ עֶזְׁ תָא וְׁ ָ ש  רְׁ יָה הוּא הַתִּּ חֶמְׁ ם קָדֹּש  הוּא לַידֹּוָד אֱלֹּהֵיכֶם    )ט( וַיֹּּאמֶר נְׁ הַיּוֹּ
רָה:   רֵי הַתּוֹּ בְׁ עָם אֶת דִּּ מְׁ ָ ש  ל הָעָם כְּׁ ים כָּ כִּ י בוֹּ כּוּ כִּּ בְׁ אַל תִּּ לוּ וְׁ אַבְּׁ תְׁ אֵין  אַל תִּּ ת לְׁ חוּ מָנוֹּ לְׁ ִּ ש  ים וְׁ קִּּ תַּ תוּ מַמְׁ ְׁ ים וּש  מַנִּּ ְׁ לוּ מַש  כְׁ כוּ אִּ )י( וַיֹּּאמֶר לָהֶם לְׁ

ש  הַיּ  י קָדוֹּ ן לוֹּ כִּּ כֶם: נָכוֹּ יא מָעֻזְּׁ דֹּוָד הִּ וַת יְׁ י חֶדְׁ עָצֵבוּ כִּּ אַל תֵּ ם לַאֲדֹּנֵינוּ וְׁ    וֹּ

שקרא לפניהם פרשת היום והבינם כי היום הוא יום הדין וע"כ בכו מאימת הדין, וגם רצו להתענות,    יל"פ   כי בוכים, י(    - )ט    מלבי"ם 

, וכמ"ש במדרש שישראל יש להם דין והם עושים יום טוב שבטוחים שה'  ואל תעצבו, ונגד הבכי  לכו אכלו משמנים וא"ל נגד התענית  

על השמחה הרוחנית    וגדר שם חדוה כי עוז לכם בה' שייטיב חסדו עמכם,    , בזה תראו חדות ה' היא מעוזכם יוציא משפטם לזכות, וז"ש ש 
 ושמחה זו היא מעוזכם שהיא שמחת הנפש על דבוקה בה' עוז לה וה' עוזה ומעוזה: 

תָם אָז נְׁ )ד כט(    ועיין לק"ה בכור בהמה טהורה  יר אוֹּ הִּ זְׁ הִּ ֶ הָרָה ש  ר הָאַזְׁ קַּ י זֶה עִּ כֶם, כִּּ יא מָעֻזְּׁ וַת ה' הִּ י חֶדְׁ פַל עֲלֵיהֶם  כִּּ נָּ ֶ רָאָה ש  ֶ ש  כְּׁ יָה  חֶמְׁ
עַט עַל  מְׁ ד אָז כִּּ אֹּ רוּ מְׁ עָבְׁ ֶ מָן ש  עַצְׁ רָאוּ בְּׁ ֶ רָה מֵחֲמַת ש  נֵיהֶם אֶת הַתּוֹּ פְׁ אוּ לִּ רְׁ קָּ ֶ ש  ל כְּׁ דוֹּ אָה וּפַחַד גָּ רְׁ ת    יִּ יּוֹּ רִּ ים נָכְׁ ִּ נָש  לוּ אָז בְּׁ ְׁ ש  כְׁ י נִּ רָה, כִּּ ל הַתּוֹּ כָּ

אַף  - עַל  ֶ ן אָמַר לָהֶם ש  ד מֵעַ  - עַל  - כֵּ אֹּ אֹּד מְׁ ין מְׁ הָרִּ זְׁ יוּ נִּ הְׁ וּבָה יִּ ש  תְׁ רוּ לִּ רְׁ עוֹּ תְׁ נִּ אָה וְׁ רְׁ ו נָפַל עֲלֵיהֶם יִּ ָ ש  עַכְׁ וּ וְׁ עָש  ֶ וּ מַה ש ּ עָש  ֶ י ש  ינַת  פִּּ חִּ בוּת בְּׁ צְׁ
לֹּּא יָבֹּאוּ עַל   ֶ עָצֵבוּ ש  אַל תֵּ וַת ה'   - וְׁ י חֶדְׁ ם כִּּ לוֹּ ָ ש  בוּת חַס וְׁ עַצְׁ חַד לְׁ הַפַּ אָה וְׁ רְׁ דֵי הַיִּּ וָה    יְׁ חֶדְׁ חָה וְׁ מְׁ ש ִּ תָנוּ בְּׁ ק אוֹּ חַזֵּ רַךְׁ מְׁ בָּ תְׁ י ה' יִּ כֶם, כִּּ יא מָעֻזְּׁ הִּ

הוּא תֵּ  ֶ מוֹּ ש  ם הָאָדָם הוּא כְּׁ לּוּ אִּ אֲפִּ ֶ רָכָה ש  בְׁ נוֹּ לִּ רוֹּ כְׁ נוּ זִּ אָמַר רַבֵּ ֶ מוֹּ ש  ם וּכְׁ ָ נוּ ש  אֲנַחְׁ ֶ ם ש  כָל מָקוֹּ כֶף הוּ בְּׁ רַךְׁ תֵּ בָּ תְׁ וּב לַה' יִּ רֵר לָש  עוֹּ מְּׁ ֶ א  כֶף ש 
עַל   ם. וְׁ לוֹּ ָ ש  בוּת חַס וְׁ ש  לוֹּ עַצְׁ יֵּ ֶ ש  לָה כְּׁ דוֹּ ים    - עֲבֵרָה גְּׁ פוּרִּ כֵן בְּׁ "ל. וְׁ נַּ חָה כַּ מְׁ ש ִּ ת בְּׁ יוֹּ הְׁ ק לִּ חַזֵּ תְׁ הִּ ין לְׁ יכִּ רִּ ים צְׁ פּוּרִּ ם הַכִּּ יוֹּ נָה וְׁ ָ רֹּאש  הַש ּ ם בְּׁ ן גַּ כֵּ

 ֶ לָאָה וַעֲצוּמָה ש  פְׁ חָה נִּ מְׁ יא הַשִּּ לּוּת הִּ גַּ תְׁ ר הַהִּ קַּ אָז עִּ ֶ פָנָיו, ש  זוּ לְׁ לְׁ עִּ מוֹּ וְׁ ְׁ יָהּ ש  ינַת בְּׁ חִּ עָדָה בְּׁ רְׁ ילוּ בִּּ גִּ ינַת וְׁ חִּ אָה בְּׁ רְׁ  ל הַיִּּ

צ"ע מדוע זה כל כך פשוט ששמחה היא נעשה ונשמע  ו   נעשה ונשמע אלא שנעשה ונשמע זה בעצמו שמחה.  צ"ע שלא כתב ע"י   יב
" אבל עדיין צריך ביאור הקשר של נעשה ונשמע לשמחה  לקמן שזה נקרא שמחת עולם ראשם   ר וכנראה כי מבוא   .שון היינו ל שנקט  
כי ידוע שאין שמחה בדבר המתמשך ובוודאי כשאמרו חז"ל אין שמחה אלא ביין או אין שמחה אלא בבשר אין הכוונה לשמחה   ואולי 

לשעתו בלבד אבל    מתמשכת כי בוודאי לא התכוונו שנאכל בשר כל הימים וגם לא כל יום יו"ט וכן לגבי היין אלא שיש בזה שמחה 
שמחת עולם על ראשם שהיא דבר המתמשך זה רק ע"י נעשה ונשמע, דהיינו שכל הזמן מתחדש בהשגות שעושה מהנשמע נעשה.  
אבל עדיין צ"ע כי אם זה הכוונה אזי היה צ"ל שע"י נעשה ונשמע זוכה לשמחה ולא שהנעשה ונשמע הוא בעצמו שמחה. לכן נראה  

ללות בו דהיינו במקור השמחה, אלא שכנראה זה רק במדרגות הגבוהות ובאמת במדרגות נמוכות צ"ל  שהנעשה ונשמע הוא בחי' התכ 
לקמן אות יא שם יתבאר שנעשה ונשמע ע"י ירידה צורך עליה בחי' תשובה וידוע שעולם התשובה    ועיין   שהשמחה ע"י נעשה ונשמע.

שמחה אלא שבתשובה רגילה יש עדיין הרבה מניעות עליה  ונשמע הוא    נעשה   ל כ לכן אפשר שבאמת    הוא בינה ששם מקור השמחה.
 בגלל הבגדים הצואים ובמדרגות גבוהות יותר כשמפשיט אותן זוכה לשמחה אמיתית שמחת עולם.

דווקא ביטוי זה לבאר בו ענין העליה מדרגה לדרגה כי רוצה לומר שעלית מדרגה א"א אלא ע"י ביטול גמור    רבינו   נראה מה שבחר  יג
לעשות ולהתנהג כצדיק מהמדרגה הבאה שרוצה לעלות אליה וכן למעלה למעלה בהשגות אלוקות שרוצה בפועל ממש  שכבר מוכן  

 .להיות ירא ה' כפי שאפשר להשיג במדרגה הבאה וכן להיות אוהב ה' וכו' 

בשעה שהקדימו ישראל נעשה לנשמע באו ששים ריבוא של מלאכי השרת לכל אחד ואחד מישראל   דרש רבי סימאי   - .שבת דף פח   יד
קשרו לו שני כתרים אחד כנגד נעשה ואחד כנגד נשמע וכיון שחטאו ישראל ירדו מאה ועשרים ריבוא מלאכי חבלה ופירקום שנאמר  

טענו בחורב פרקו בחורב טענו כדאמרן בחורב פרקו דכתיב  ויתנצלו בני ישראל את עדים מהר חורב אמר רבי חמא ברבי חנינא בחורב  
ויתנצלו בני ישראל וגו' אמר רבי יוחנן וכולן זכה משה ונטלן דסמיך ליה ומשה יקח את האהל אמר ריש לקיש עתיד הקדוש ברוך הוא  

אמר רבי אלעזר בשעה    להחזירן לנו שנאמר ופדויי ה' ישובון ובאו ציון ברנה ושמחת עולם על ראשם שמחה שמעולם על ראשם 
שהקדימו ישראל נעשה לנשמע יצתה בת קול ואמרה להן מי גילה לבני רז זה שמלאכי השרת משתמשין בו דכתיב ברכו ה' מלאכיו  
גבורי כח עושי דברו לשמוע בקול דברו ברישא עשי והדר לשמע אמר רבי חמא ברבי חנינא מאי דכתיב כתפוח בעצי היער וגו' למה  

תפוח לומר לך מה תפוח זה פריו קודם לעליו אף ישראל הקדימו נעשה לנשמע ההוא צדוקי דחזייה לרבא דקא מעיין  נמשלו ישראל ל 
בשמעתא ויתבה אצבעתא דידיה תותי כרעא וקא מייץ בהו וקא מבען אצבעתיה דמא אמר ליה עמא פזיזא דקדמיתו פומייכו לאודנייכו  



 4לג.               מוהר"ן                            כב     תורה                 קוטי                  יל                    

משה  קרא  הגיעו ישראל להר סיני  כש פשט הפסוק    \יז/ [טז]   נעשה ונשמע  בהר סיני  ישראל  \טו/ שאמרו
במרה    שנצטוו עד מתן תורה ואת המצוות    תבראשימ ישראל את ספר הברית דהיינו את התורה    רבנו לפני

שמע  נאבל חז"ל דרשו שהקדימו נעשה ל  ,נעשה מה ששמענו ואנו רוצים לשמוע עודאזי אמרו כל ישראל  
והביאור בזה שהיו במדרגת ביטול אליו ית' כל כך עד שהיו    ד לפני שיודעים מה ולומר שמוכנים לעשות ע

)בפשט נ"ל הכוונה מוכנים לעשות כל מה שיאמר שזה כאילו שמוכנים לעשות עוד לפני ששומעים מה לעשות  

לפני ששומעים טעמי המצוות( לקיים המצוות  אזי  ,  שהיו מוכנים  זאת   מלאכים   [יח]  ירדו ששים רבואוכשאמרו 
שני דהיינו כל מלאך נתן  , ונתנו  \כלבד מהטף/   \יט/ בני ישראל הגבריםישראל ומספר  נשמות בני  כמספר  

עטרה של נעשה ועטרה של נשמע ומבאר לקמן שהן שמחת עולם על   \כא/עטרות בראש כל א' וכו'
ש   \כב/ ראשם צ"ל  בדבר המתמשך  ולפי הכלל שאין שמחה  לכח התחדשות  דהיינו שמחה תמידית  הכוונה 

משך  הכמבואר בתורה כא, ולפי המבואר ב  תבאופן בלתי פוסק בחי' שפע אלוקי הנשפע בלי הקדמוהמוחין  
דהיינו לשאוב השגות מהמאמר השלם כדי להגדיל  בביאור הספרא דצניעותא הכוונה לכח לגלות נסתרות  

, ונראה שהתנאי לזה בשלימות שנעשית אז הוא שפסקה זהמת  דהיינו לעשות מנשמע נעשההחצי מאמר    את

שמע שע"י התכללות בו ית' שזוכים ע"י שפלות  נובשלימות יותר היא הנעשה ו.  הנחש מהם כשבאו להר סיני

והאחדות היא השמחה ית'  ונכללים באין שלו  וכהתרגוםשנעשים אין  ,  של שמחה שהוא חדי לשון אחד   , 
דהיינו שאבדו ישראל את שני הכתרים וצ"ע מבואר    'וכונלקחו  בעגל חזרה זהמת הנחש ולכן  וכשחטאו  כג 

נראה ולפי המבואר שם משמע שזה בכל מדרגה ובאמת  ( שאבדו רק את הנעשה,  \כדבמדרש )עיין תורה קכ/ 

 
דסגינן בשלימותא כתיב בן   משמע אי מציתו קבליתו ואי לא לא קבליתו אמר ליה אנן אכתי בפחזותייכו קיימיתו ברישא איבעיא לכו ל 

 תמת ישרים תנחם הנך אינשי דסגן בעלילותא כתיב בהו וסלף בוגדים ישדם: 

בשעה שהקדימו ורבנו שינה בשעה שאמרו. ואולי כיון שמבאר את המאמר נעשה ונשמע לא מצד שבח ההקדמה כחז"ל   לשון הגמ'  טו 
בבחי' לעשות ממקיף פנימי, ובזה הנשמע לאו דווקא מה ששומע באוזן הגשמי אלא העיקר    הרצון לעשות נעשה מהנשמע   אלא מצד 

 .לזכך את הלב כדי להיות שומע כראוי כמבואר לעיל בעניין התוקע בבור 
 שמות כד ז'  טז

נֵי הָעָם וַיֹּּ  שמות פרק כד   יז  אָזְׁ רָא בְּׁ קְׁ ית וַיִּּ רִּ ח סֵפֶר הַבְּׁ קַּ מָע: )ז( וַיִּּ ְׁ ש  נִּ ה וְׁ דֹּוָד נַעֲש ֶ ר יְׁ בֶּ ר דִּּ ֶ רוּ כֹּּל אֲש   אמְׁ
 שש מאות אלף   יח 

. וצ"ע מה קבלו אותם שהיו יותר על ס' רבוא בישראל. לכן נראה שהיא הארה מצד הנשמה והיותר  צ"ע האם נשים לא קבלו כתרים  יט 
 התחלקות הנשמות. ואיש ואשה נשמה אחת.

נֵי   שמות פרק יב    כ עוּ בְׁ סְׁ ף: )לז( וַיִּּ טָּ בַד מִּ ים לְׁ בָרִּ י הַגְּׁ לִּ ת אֶלֶף רַגְׁ ש  מֵאוֹּ ֵ ש  סֵס סֻכֹּּתָה כְּׁ מְׁ רָאֵל מֵרַעְׁ ש ְׁ  יִּ
נָם   -   עיין תורה כא אות ד'   כא רוֹּ כְׁ רוּ חֲכָמֵינוּ זִּ אָמְׁ ֶ זֶה ש  יהֶם'    וְׁ ֵ יהֶם 'עַל רָאש  ֵ רָאש  תֵיהֶם בְּׁ רוֹּ עַטְׁ ים וְׁ בִּ ְׁ ש  ים יוֹּ יקִּ יד צַדִּּ עָתִּ לֶּ ֶ ת י"ז(, ש  רָכוֹּ רָכָה )בְּׁ בְׁ לִּ

ר  דֵּ רֶה עַל הֶעְׁ יבָה הוּא מוֹּ ִּ ש  הַיְׁ ֶ ים, ש  בִּ ְׁ ש  ים יוֹּ יקִּ זֶה: צַדִּּ ירָה. וְׁ חִּ ל הַבְּׁ טֵּ בַּ תְׁ יד יִּ י לֶעָתִּ מַר, כִּּ רַךְׁ לוֹּ :   הֻצְׁ מוֹּ ירָה, כְּׁ חִּ ים ב(,    הַבְּׁ לִּּ הִּ ם" )תְּׁ מַיִּ ָ ש ּ ב בַּ ֵ ש  "יוֹּ
יבָה מוֹּ  ִּ ש  הַיְׁ ן, וְׁ ן אֶל רָצוֹּ נּוּת מֵרָצוֹּ תַּ ְׁ ש  רֶה עַל הִּ נוּעָה מוֹּ י הַתְּׁ נּוּת, כִּּ תַּ ְׁ ש  ר הַהִּ דֵּ רֶה עַל הֶעְׁ הוּא מוֹּ ֶ ירָה.  ש  חִּ טּוּל הַבְּׁ נוּ בִּּ נּוּת, הַיְׁ תַּ ְׁ ש  ר הִּ דֵּ רֶה עַל הֶעְׁ

תֵיהֶם  רוֹּ עַטְׁ זֶה מֵחֲמַת וְׁ ֵ וְׁ לֹּא עַל רָאש  יהֶם, וְׁ ֵ רָאש  ד", בְּׁ וִּ ים אֶל דָּ רִּ יו עֹּטְׁ ָ אוּל וַאֲנָש  ָ מוּאֵל א' כ"ג(: "ש  ְׁ מוֹּ )ש  ים, כְּׁ יפִּ קִּּ נוּ הַמַּ ים  , הַיְׁ יפִּ קִּּ נוּ הַמַּ יהֶם; הַיְׁ
הָ  ל לְׁ לֹּּא הָיָה יָכוֹּ ֶ ת ש  יּוֹּ לִּ כְׁ ל הַשִֹּּּ סוּ כָּ נְׁ כָּ אָז יִּ ים, וְׁ נִּ פְׁ ין לִּ ךְׁ הַמֹּּחִּ תוֹּ סוּ בְּׁ נְׁ כָּ אָז יֵצֵא  יִּ תָם, וְׁ יג אוֹּ יַשִֹּּּ יֵדַע וְׁ ין, וְׁ ךְׁ הַמֹּּחִּ תוֹּ ים בְּׁ נִּ פְׁ סוּ לִּ נְׁ כָּ תָם יִּ ין אוֹּ בִּ

ירָה:  חִּ ל הַבְּׁ טֵּ בַּ תְׁ יִּ , וְׁ אָךְׁ גֶדֶר מַלְׁ יַעֲלֶה לְׁ י וְׁ ִּ ש  דֶר אֱנוֹּ גֶּ  מִּ

' העטרות האלה  לכאורה סתירה שאומר שהמלאך נתן בראשיהם עטרות משמע בתוך הראש ואילו השמחה שהיא בחי   צ"ע שהיא   כב
אולי כי בעוה"ז עיקר הוא העשיה דהיינו לעשות ממקיף פנימי    היא על ראשם. ועיין תורה כא אות ד' שהחילוק גדול בין מקיף לפנימי.

יהיו עטרותיהם בראשם כפי מה שהכינו בעוה"ז ולא יוכלו עוד לעשות ממקיף פנימי ואז  אבל לעתיד לבוא בעולם השכר  ומזה השמחה  
נדע, אז  השמחה תיה  עילאה תכלית הידיעה שלא  בחי' שבת המבואר בתורה פג תנינא שהיא חכמה  יה מהמקיף בלבד, בבחי' עדן 

שלגדולתו עוד יותר אין חקר, שזה  נו  י ר שאין לו ידיעה דהי ת עוד יו אלא ממה שמשיג  בבחי' פנימי  השמחה לא ממה שנוסף לו ידיעה  
וצ"ע.   ולא מהפנימי,  והרי אין שמחה בדבר  כי צ"ע    בח' שמחה מהמקיף  יהיה שמחה אע"פ שיהיו בבחי' עומדים  איך לעתיד לבוא 

כה כמו בעוה"ז יהיה בחי' הליכה רוחנית מכח מה שהכינו הליכה בעוה"ז, לכן  י התמידי, לכן צריך לומר שאע"פ שלא תיהיה בחי' הל 
ף מחיה את הפנימי ואפשר לעתיד לבא  ועיין תורה כא שהמקי   לעת"ל השמחה על הראש ועכשיו השמחה רק כשנכנס לראש. וצ"ע 

חיות רק   ויש  יש בחי' שאבדנו את הנעשה  עיין תורה קכ שגם בעוה"ז  רק מהמקיף עוד  כיון שיצאנו מעולם העשיה אזי כל החיות 
עוד נראה שעניין האין שמחה בדבר המתמשך זה רק בעהו"ז תחת הזמן אבל בהתכללות     מהנשמע עי"ש מובא לקמן בסמוך בהערה.

ית' בבחי' עוה"ב אזי השמחה תמידית כי היא למעלה מהזמן ואין שם מושג של דבר המתמשך. ועל כן מבאר כאן שעיקר הנעשה  בו  
 ונשמע הוא ע"י שפלות ובחי' אין והתכללות באין.

   יכשחטאו   -בתרלד   כג

סֹּעַ   -   קך   עיין תורה   כד נְׁ ין לִּ יכִּ רִּ צְּׁ ֶ יָן מַה ש ּ נְׁ ב זֹּאת  הָעִּ תֹּ ה כְּׁ ֶ ת י"ז(: "וַיֹּּאמֶר ה' אֶל מש  מוֹּ ְׁ רָה )ש  תּוֹּ פֹּרָש  בַּ רֵי מוּסָר. מְׁ פְׁ סִּ י בְּׁ לֹּא דַּ יק, וְׁ דִּּ הַצַּ  לְׁ
פֵּ  תַּ סְׁ י כֵן לֹּא הִּ פֶר, אַף עַל פִּּ סֵּ תֹּּב בַּ כְׁ אָמַר לוֹּ לִּ ֶ י אַף ש  עַ", כִּּ ֻ ש  הוֹּ נֵי יְׁ אָזְׁ ים בְּׁ שִֹּּ פֶר וְׁ סֵּ ן בַּ רוֹּ כָּ צִּ זִּ זֶה, וְׁ מּוֹּ  ק בָּ ר עִּ דַבֵּ יְּׁ ֶ עַ, ש  ֻ ש  הוֹּ נֵי יְׁ אָזְׁ ים בְּׁ שִֹּּ , וְׁ ה לוֹּ וָּ

ה ג( עַ  ָ רָש  ים פָּ בָרִּ רָש  )דְּׁ דְׁ מִּּ רוּ בַּ אָמְׁ ֶ מוֹּ ש  יק, וּכְׁ דִּּ ה הַצַּ פֶּ ין מִּ עִּ מְׁ וֹּ ש ּ ֶ ר מַה ש ּ קָּ י הָעִּ ה. כִּּ ה אֶל פֶּ בֵר אֶת  פֶּ ה עוֹּ ם אַתָּ רָאֵל הַיּוֹּ שְֹּׁ מַע יִּ ְׁ סוּק: "ש  ל פָּ
ן"   דֵּ רְׁ ֶ הַיַּ מֶלֶךְׁ ש  מֶה, לְׁ דּוֹּ בָר  הַדָּ מָה  י לְׁ רִּ ין אָמְׁ נִּ רַבָּ רָאֵל,  שְֹּׁ יִּ מַע  ְׁ אן ש  כָּ לָהֶם  מַר  , מָה רָאָה לוֹּ נוֹּ וֹּ ש  זֶה לְׁ כוּ', וְׁ ת,  וְׁ יּוֹּ לִּ גָּ נֵי מַרְׁ ְׁ ש  בִּּ נָה  רוֹּ מַטְׁ ש   דֵּ קִּּ

יָּ  נִּ ְׁ י אֶת הַש ּ רִּ מְׁ ִּ תְּׁ אַחַת, ש  דְׁ בַּ לֶךְׁ אִּ דָה אַחַת מֵהֶן. אָמַר לָהּ הַמֶּ בְּׁ ה  ה.  אִּ דוּ אֶת נַעֲשֶֹ מַע, אִבְּ ה וְנִשְׁ נַעֲשֶֹ ל בְּ א  רָׁ רוּךְ הוּא אֶת יִשְֹ דוֹשׁ בָּׁ שׁ הַקָּׁ ךְ קִדּ  כָּׁ

אן לְשׁוֹן הַ  ל. עַד כָּׁ א  רָׁ מַע יִשְֹ י שְׁ מַע, הֱו  מְרוּ נִשְׁ ה שִׁ ן נַעֲשֶֹ דְתֶּ ה אִבַּ הֶן משֶׁ מַר לָׁ גֶל, אָׁ ע  שֹוּ אֶת הָׁ עָׁ ן כְּ שֶׁ שׁ. וְעַל כּ  דְרָׁ פֶר  מִּ ד מִתּוֹךְ הַסּ  לּוֹמ  שֶׁ
ד  ל אִבְּ א  רָׁ י יִשְֹ ר אוֹתוֹ, כִּ ךְ לְעוֹר  ל כָּׁ זֶה כֹּחַ כָּׁ ין בָּׁ ה, א  חִינַת נַעֲשֶֹ הוּא בְּ ה, שֶׁ יָּׁ חִינַת עֲשִֹ הוּא בְּ יק,  שֶׁ דִּ ה הַצַּ עַ מִפֶּ וֹמ  שּׁ שֶׁ ל כְּ ה. אֲבָׁ עֲשֶֹ וּ אֶת הַנַּ

תֶר  ה הַכֶּ זֶּ מַע, שֶׁ חִינַת נִשְׁ "ל:   הוּא בְּ נַּ ל כַּ א  רָׁ הֶם לְיִשְֹ ר לָׁ אָׁ  נִשְׁ



 5לג.               מוהר"ן                            כב     תורה                 קוטי                  יל                    

היא  האמיתי  יבדו את הנשמע שהרי הנשמע  שאין דמיון למבואר שם כי אצלינו אדרבה נראה להפך שא
, אע"פ העבודה שבין המצוות השייכת רק לצדיקים שהלכו כסדר ולא למי שחטא כמבואר בתורה נט תנינא

לעתיד לבוא כשתפסק    . ועתיד הקב"ה להחזירם להם שבחי' בעבודה זו יש בכל מדרגה כמבואר לקמן

ויש בחי' כזו גם בכל גם זה בגמ' שבת פח הנ"ל.    ראשםושמחת עולם על    \כו/[כה] , שנאמר  זהמת הנחש

,  \כח/ הם בחי' שמחהנעשה ונשמע  . נמצא ש\כז/ )שער הכוונות שבת א(  שבת כיון שהיא מעין עוה"ב 
 :  כנ"ל ושמחת עולם על ראשםבחי' 

 
בחי'  אחר שביאר שלזכות לאמונה צריך להתקרב לרועים ולזה צריך עזות ולזה צריך שמחה ושמחה היא  

ובזה בא לבאר את הספרא דצניעותא    ,כאן מוסיף לבאר שנעשה ונשמע זה בחי' בראשית ברא  .נעשה ונשמע 
שבה פתח את התורה, ולפ"ז יתפרש גם שאר הבחינות שם באופן זה של נעשה ונשמע שתמיד הראשון הוא  

 . וכן אב ובןותתא וחכמה עילאה ותתא  הבכח והשני הבפועל שלו, כגון עדן עילאה
הבריאה  כ ומדרגת  הראשית  מדרגת  דהיינו  ברא  בראשית  זה  ונשמע  נעשה  דהיינו  ההתחדשות  שמחת  י 

שנבראה ממנה וכדלקמן שמבאר שנעשה ונשמע הכוונה לעשות מנשמע נעשה וממה שנסתר ממנו לעשות  
ה  עיין תור   , וברא זה אחר הבריאה  ,כי בראשית זה קודם הבריאה  ,נגלה ועשיה, וזה גם בחי' בראשית ברא

אל הנשמע    , דהיינו להעלות את בחי' הנעשה והנגלה שלי  ,והיסוד הוא שתמיד צריך לעלות מדרגה לדרגה  ,נא
דהיינו בחי' לכבוש    ,ואז הנשמע ונסתר שלי יהיה מה שלמעלה יותר  ,דהיינו שיהפך הנסתר לנגלה  ,ונסתר

כי בכל   ,הברא לבראשיתשזה בחי' לעלות את בחי'    ,עוד מדרגת נשמע ונסתר להפוך אותה לנעשה ונגלה
וצריך לעלות    ,ובחי' קודם הבריאה  ,דהיינו עולם והבריאה שאני בה  ,מדרגה יש בחי' ברא ובראשית יחסי

מדרגת הברא שלי דהיינו מה שנראה לי כאחר הבריאה תיהיה מה שקודם היה נדמה לי כקודם  שם  למדרגה ש
  .\כט/ ההבריאה ועי"ז יהיה לי תפיסה יותר גבוה בבחי' קודם הבריא

לכאורה    [לא]   בראשית ברא, הם בחי'  נעשה ונשמעמ  [ל]   כי שני העדיים שהכתירו בחורב   ודע

ואיך אפשר לפרשו נעשה ונשמע, דהיינו לעשות   הפי' תחילת הבריאה,   "בראשית ובראבפשטות "קשה כי  
וכמו    ,ר הבריאהחוברא בחי' א  \לב/ בחי' קודם הבריאההוא  שבראשית    מהנשמע נעשה. ונראה כוונת רבנו

שיש קודם ואחר הבריאה בבריאה יש קודם ואחר הבריאה בכל מדרגה ומדרגה, דהיינו קודם שעולה אליה  
דהיינו שכל נשמע הוא בחי' בראשית   ואחר שעולה אליה, וקודם שבונה אותה לקומה שלימה ואחרי שבונה.

בראשית דא   ,\לג /דצניעותא )פ"ה(  . כמובא בספראהבריאה וכל נעשה הוא בחי' אחר הבריאה
 

 ישעיהו פרק לה י' ופרק נא יא   כה 

יגוּן נָ  ישעיה פרק נא   כו  ִּ חָה יַש ּ מְׁ ש ִּ ן וְׁ וֹּ ש  ם ש ָ ָ לָם עַל רֹּאש  חַת עוֹּ מְׁ ש ִּ ה וְׁ נָּ רִּ ן בְּׁ יּוֹּ וּבוּן וּבָאוּ צִּ ש  דֹּוָד יְׁ דוּיֵי יְׁ ן וַאֲנָחָה:  )יא( וּפְׁ  סוּ יָגוֹּ

שמעולם דהיינו שיחזור השמחה שכבר היתה דהיינו העדיים שקבלנו בחורב יחזרו לנו לעתיד לבוא    שמחה )שבת פח(    ודרשו חז"ל 

 על ישעיה לה פרש שהכוונה לשמחה שהיתה ביציאת מצרים שה' הולך לפניהם(   אבל רש"י . ) כשנגאל 

יּוֹּ   - ג'   עיין לק"ה ערובי תחומין ד'   כז  תִּ חוּם אוֹּ תְּׁ י  כִּּ ת,  בָּ ַ חוּם ש  תְּׁ ינַת  חִּ בְּׁ זֶה  "ל  וְׁ הַנַּ ים  עֲדָיִּ רָאֵל הַב'  שְֹּׁ יִּ ין  לִּ קַבְּׁ ת מְׁ בָּ ַ ש  בְּׁ י  כִּּ מּוּבָא,  כַּ תָם  ת חוֹּ
נַת  כַוָּ מּוּבָא בְּׁ ת, כַּ בָּ ַ ש  הָיָה בְּׁ ֶ רָה ש  ן תּוֹּ עַת מַתַּ ְׁ ש  רָאֵל בִּּ שְֹּׁ ירוּ אֶת יִּ תִּּ כְׁ הִּ ֶ ים ש  תָרִּ נֵי כְּׁ ְׁ הֵם הַש ּ ֶ יָן    ש  נְׁ עִּ , בְּׁ קוֹּ נַת חֶלְׁ מַתְּׁ ה בְּׁ ֶ מַח מש  שְֹּׁ ת  יִּ רוֹּ הָאֶלֶף אוֹּ

ינַת   חִּ זֶהוּ בְּׁ ם. וְׁ ָ ן ש  כוּ' עַיֵּ ת וְׁ בָּ ַ ת ש  פוֹּ סְׁ ינַת תּוֹּ חִּ הוּ בְּׁ זֶּ ֶ ת, ש  בָּ ַ כָל ש  רָאֵל בְּׁ שְֹּׁ יִּ יר לְׁ זִּ ה מַחְׁ ֶ מּש  ֶ ינַת  ש  חִּ חָה בְּׁ מְׁ ר הַשִֹּּּ קַּ י זֶה הוּא עִּ ת, כִּּ בָּ ַ ל ש  ֶ חָה ש  מְׁ הַשִֹּּּ
ם,  ָ לָם עַל רֹּאש  חַת עוֹּ מְׁ שִֹּּ  וְׁ

 שהן בחי' הוד וקרינת פנים ואולי כי שמחה נקראת צהבו פניו דהיינו הארת פנים    עוד מבואר שם   כח

כי כשכתוב בתורה שאמרו אין הכוונה מהשפה ולחוץ אלא גלוי פנמיות דהינו שלא יכלו לומר נעשה ונשמע רק ע"י שאחזו  והענין  
היו בתכלית הרצון לעשות כל מה שיאמר להם והנשמע טפל    במדרגת ביטול כזו שלימה שהיא נובעת מהשגת יראה שלימה, שבאמת 

 לגמרי רק כדי לדעת מה לעשות ולא אם לעשות, ואזי חכמת אדם תאיר פניו  

הנ"ל ומשה לקח את האהל דהיינו הילת העדיים האלה שכשהוסרו מישראל נטלם משה ומזה קרן עור פניו הרי שהעדיים    ועי"ש בגמ'
צאים אצל הצדיק אצל הרועים דקדושה ומסתמא גם זה מהסיבות שצריך להיות בשר לצדיק ולנשמה  שנאבדו מאיתנו בגלל חטאנו נמ 

 כדי קבלם חזרה וגם זה בחי' השגות הנשמה שצריכה להאיר לבשר הגוף 
  בתורה סה אולי זה גם בחי' להמשיך חיות והשגה מקודם הבריאה לאחר הבריאה )דהיינו מאין ליש( עיין מזה    וצ"ע מצד ההגדרה   כט 

ותורה ד' ענין הביטול והרשימו וכאן בתורה רבינו מבאר שעי"ז זוכים לעלות מדרגה לדרגה ושזה בחי' הנעשה ונשמע שזכו בסיני.   

נראה לפרש שהכוונה מי גילה רז זה שעל ידו אפשר לעלות מדרגה לדרגה עד תפילת ה' ממש   ?מי גילה רז זה לבני   גמ'מה שאמרו ב ו 
 כמבואר לקמן.

 ות לג ו'הר סיני נקרא חורב שמ   ל 

 בראשית א' א'  לא 

  –נתיב אורות דעקודים    פתחי שערים ספר  . )כמבואר ב אלא שהוא כולל את כל המאמרות   .שבראשית הוא גם מאמר   ר"ה לב.עיין    לב

(. אמנם אם תספור תמצא שהם אחת עשרה ותירצו )עסיס רמונים ש"ב  בראשית מאמר סתום   ועיין תורה יב תנינא .  פתח טז פתח ד' ו 
 נו מאמר אלא ברכה.י ורבו א   פרו פ"ד( ש 

ית   לג רֵאש ִׁ א   ב ְּ רָּ ית   ומפרש   ב ָּ רֵאש ִׁ ר   ב ְּ ,  חכמה   ראשית  ש"כמ  אבא  על   רומז   והוא,  העולם   נברא  שבהם  המאמרות  מעשרה  הראשון  מאמר   הוא  מַאֲמָּ
א  רָּ י   ב ָּ ר   חֲצִׁ ב   והיינו,  לאבא  בן  הוא   א "וז ,  בתרגום  בן  הוא  ברא  כי  א"ז  על  והכונה,  שית-ברא  מלת   חצי   ל" ר  מַאֲמָּ ,  אבא  הוא   סָתִים   ומפרש,  ו בֵן   אָּ
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אלא שכולל בכח את כל המאמרות שהן הבפועל    \לדכמבואר בגמ' ר"ה לב. בראשית גם הוא מאמר/   מאמר

"ויאמר אלקים" אלא הכוונה שביחס    . ברא חצי מאמרשלו אין הכוונה שהוא מאמר שהרי אינו 

תחיל קצת לצאת לפועל, אבל עדיין  לבראשית שהיא כלל הבריאה בכח, אזי ברא הוא כלל הבריאה שכבר ה
שהוא כבר מגושם    וא שלם יותר מהבפועלכיון שאינו מוגבל הכי תמיד הבכח  והוא נחשב חצי    בכלליות.

שגן הוא    \לז/נראה הכוונה לעדן וגן כמבואר בתורה רפו  . עדן תתאהלולאהי. דא עדן ע\לה/יותר

, וכל מדרגה תחתונה מסתיימת היכן  , דהיינו שעדן תתאה הוא העדן שבגן חכמה תתאה ועדן חכמה עלאה
כלפי התחתונה,    שמתחילה העליונה ממנה, )בבחי' מלכות דעליון היא כתר דהתחתון( והעליונה בחי' בכח

, שא"א נסתר  חכמה עילאה  והיינו  .דהיינו שכל השגות הגן הן מה שזוכה להוריד ולגשם למושגי הגן

שלא נדע דהיינו  קר החכמה היא בחי' תכלית הידיעה  , ועיין תורה פב תנינא שעילהגביל באותיות ולדבר ממנו
ם מהשגתי הרבה יותר ממה שהשגתי ר עד כמה הקב"ה מרומתהשגה בבחי' שלילית שאני בכל פעם משיג יו

שהן כל חכמת התורה שאפשר לדבר   נגלהדהיינו    . חכמה תתאהקודם לכן חכמה נקראת מרחקים

, וכנ"ל הכלל שכחמה תתאה שואבת מעילאה וכולה היא רק מה שהצליח לגשם ולהוריד מהעליונה  ממנה

וצריך האב ללמדו עד שמגדלו   \לח/שהבן נולד ממח האב  אב ובןוהכי נמי  .  בבחי' נובלות התורה עילאה 

ובן הוא ,  במוחין להיות גם הוא אב זו אבל עיקר המושג אב  יש בהם בחי'  ובן    דהיינו שגם בגשמיות אב 
מוחין ובן בתפארת דהיינו במידות, ותיקון המדות הוא עד כמה שמצליח    וברוחניות וכנ"ל שאב בחכמה דהיינ

כי  להאיר את החכמה בלב שהוא משכן המדות ונשמענע.  ונגלותשה   , הוא בחי' נסתרות 
אלא העיקר הוא הכח    ,ונראה לומר שאין הכוונה שהעטרות שקבלו בסיני הן שתי השגות נגלה ונסתר בלבד

, ונחשבות לשתים כי הנעשה מתחדש כל הזמן  "ז היא השמחהילגלות את הנסתר שעי"ז מתחדש תמיד ורק ע
כל הכנסת מקיף לפנים מיד מתגלה לו מקיף  בשאות ח'  נא  ז' תניוגם הנשמע מתחדש כל הזמן כמבואר בתורה  

מדריגתו.  נעשה  כי  .חדש לפי  לקיים  לכ"א  שאפשר  המצוות  היינו  נגלות,  בחי'  הוא   ,

  היא בחי' נסתרות, מה שהוא גבוה ונסתר ממנו שאינו יכול לעשות עבודה בזה   ונשמע
לכאורה הדברים פשוטים שכל מדרגה בהשגה ובקיום שעדיין לא בא אליה היא בחי' נשמע אצלו, וצריך  

 .  לעשות מנשמע נעשה מנסתר גלוי, אבל לפי ההמשך שנשמע הוא העבודה שבין במצוות צ"ע בזה

 ונעלמת שבין המצוות והיא בחי' נשמע הנ"ל.   תוק מאד שיש עבודה נסתרעתה יבאר עניין עמ
וצ"ע האם כוונתו שם ללמוד רק מתורה   ועיין תורה נט תנינא שם מדבר מעבודה זו ושם ציין לעיין בתורה כב.

שיש בחי' עבודה כזו או גם ללמוד להפך משם לכאן. כי קשה ששם מבאר שהיא עבודה  כב לתורה ההיא  
 שלבע"תלצדיק גמור שמעולם הלך רק כסדר אבל בעל תשובה אסור לו לעסוק בה ויותר מזה    ששייכת רק

ואולי באמת ישראל במתן תורה פסקה זהמתם ונעשו    . מתחיל מחדשמדלג ואין כלל את הבין המצוות כי הוא  
לתורה נט כי    ונ"ל שזה הטעם שלא ציין אצלינו  .את הנשמע ואחרי החטא נלקח מהםכולם צדיקים וקבלו  

 
ה  עֵדֶן , עדן   נקראים שניהם  כי  ואמר ,  א"ז  הוא  וְגַלְיָא  אָּ ל ָּ ים  עִׁ תִׁ סָּ יז ד ְּ נִׁ גָּ   ביסוד   יסודו   וגנוז,  שישיגנו  מי  ואין  סתום  שהוא  העליון   עדן  סוד   הוא אבא וְּ
ה   עֵדֶן   ,תדירי יחודם   כי  דאימא אָּ ָּ ת  ַ יק   ת  פִׁ נוֹי   נָּ לָּ מַטְּ יָּא   , המלכות עם להתיחד דהיינו , למסעיו   היוצא התחתון  עדן  סוד הוא א"ז  לְּ לְּ ג ַ תְּ אִׁ   הוא  כ"ואח  וְּ

,  ם " אלהי   ברא  בראשית  אחר  כ "ומש .  אבא  הוא  ה " י   , א"ז   הוא  ה " יהו   שמות'  הב   באלו   נקראים  א"וז   אבא  כי   עוד  ואמר,  תדירי   יחודם  אין  כי   נגלה
'  ד   נרמזים,  את  ם "אלהי   ברא  בראשית   תיבות '  בד  נמצא,  באימא  ה " אהי   , במלכות  י" אדנ   נקראות  והם,  המלכות  היא  ת"א,  אימא  הוא  ם "אלהי   אֵת 

א   , א"וז  אבא   שהם  הזכרים   פרצופי   יְמִינָא   דהיינו,  פרצופים אלָּ מָּ א ,  ומלכות   אימא  שהן   הנקבות  פרצופי  ו ש ְּ חֲדָּ ַ פו    כ  ָּ ת  ַ ת  ש ְּ   משתתפים   כולם  היחוד  ובעת   אִׁ
 (   ומפרשים  מ"והדר   ק" זהר) . שתחתיהם  המדרגות להוציא כדי יחד

ואומרת הגמ'    כי כל הבריאה נבראה בעשרה מאמרות כמו שכתוב ויאמר אלקים יהי אור וכן ויאמר אלקים יהי רקיע וכו'.  פירוש   לד
שגם בראשית אע"פ שלא כתוב בו ויאמר הוא נחשב מאמר אלא כיון שלא היה בריאה בפועל לא כתיב בו אמירה אלא בראשית  

 אמירה הכוללת את כל האמירות ובתיבת בראשית כלולה כל הבריאה.ובאמת היא  

כי בוודאי בראשית הוא בחי' נשמע דהיינו קודם שיצא לפועל, וברא הוא שכבר יצא לפועל והיינו לעשות מנשמע נעשה, כפי  צ"ע    לה 
  ה שיהיה הוא כבר יותר מכלום.שיתבאר, וא"כ מדוע הבכח הוא שלם והבפועל הוא רק חצי. הרי להפך הבכח הוא כלום והבפועל כמ 

 אבל באמת אדרבה הבכח אינו מוגבל כלל ואילו הבפועל מוגבל כי הוא מגושם נמצא אדרבה תמיד הבפועל הוא הרבה פחות מהבכח.
 עלאה   - מתרלו  בתרלד ו   לו

מָ   -   תורה רפו   לז  ינַת חָכְׁ חִּ הֵם בְּׁ עֵדֶן, וְׁ ן וְׁ ת: גַּ ינוֹּ חִּ נֵי בְּׁ ְׁ הֵם ש  ן עֵדֶן, וְׁ י יֵש  גַּ מַת  כִּּ גַת חָכְׁ ן עֵדֶן הוּא הַשָֹּּ עֲנוּג גַּ ר תַּ קַּ י עִּ אָה, כִּּ תָּ מָה תַּ חָכְׁ אָה וְׁ לָּ ה עִּ
"ל. נַּ ן עֵדֶן כַּ ינַת גַּ חִּ הֵם בְּׁ ֶ אָה, ש  תָּ מָה תַּ חָכְׁ אָה וְׁ לָּ מָה עִּ נוּ חָכְׁ  אֱלֹּקוּת, הַיְׁ

אב בחכמה דהיינו שחכמה נקראת אבא והבן הוא הדעת הנולד מחיבור חכמה ובינה כי חכמה היא מה שמקבל    עין פתח אליהו   לח
ומבין דבר מתוך דבר להוליד   ובינה היא שמעיין בחכמה  כגון    .שנובעות ממה שהבין דבר מתוך דבר   חדשות   עצות ידיעות מבחוץ 

י השגתו החדשה צריך יותר להתאמץ בעבודת ה' ויותר לכווין לשם שמים, וזו הדעת  שמביא יותר גדולת הקב"ה ועי"ז חושב כיצד לפ 
   בחי' בן הנולד מהאב.
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רק ממדרגה הגבוהה ביותר עד שכלפיה מי שאינו צדיק  מדבר ושם  כמבואר לקמן כאן מדבר מכל המדרגות
בעבודה של  וכמו שבארנו שם שמדובר    ,גמור שתמיד הלך רק כסדר אצלו אין כלל את הבין המצוות הזה 

וכמבואר בתורה סד שיש  לחושך הקליפה של החלל הפנוי הסובב את המצווה    צדיק הגדול ביותר שנכנס
 כנס בהם ע"י הניגון של תשורי מראש אמנה עי"ש. יקושיות של החלל הפנוי שרק צדיק השלם יכול לה

יותר פשוטים רק יש קושי להבין מה שמצד אחד מבאר   נ"ל שהדברים  למעשה במה שנוגע לתורה שלנו 
זו למעלה מזו, ומה שבין  שצריך לעשות מהנשמע נעשה ולכאורה משמע שנעשה ונשמע הן שתי מדרגות  

המצוות הוא עוד עניין, דהיינו העבודה שביניהם, אבל במה שמבאר שהעבודה שבין המצוות היא בחי' נשמע,  
קשה א"כ מה הוא המדרגה הבאה בעצמה. וצ"ל שהנשמע יש בו שני שלבים מה שבין המצוות שהיא בחי'  

בחי' עליה איכותית ושלב שני תיקון המדרגה    תיקון החלל שבין המדרגות שהיא עבודה קשה שבמקדש כי היא
 בעצמה. 

וכן מוכח יותר לקמן באות יא שמוכרח לומר שעבודת בין המצוות רק מעלה אותי מדרגה אבל שהמדרגה  
הבאה תהפך לנעשה זו עוד עבודה נמוכה יותר של לעשות מנשמע נעשה דהיינו לתקן את המדרגה עצמה  

 אותה מדרגה. ולהשלים את המלכת ה' כפי ההשגה של 
תנינא נט  בתורה  שמבואר  מה  נ"ל  הכוונה    \לט/ולפ"ז  כסדר  הלכו  שתמיד  גדולים  צדיקים  של  עבודה  שזו 

עבודה של צדיק היא להשתהות שם ועבודה של    ,שבעבודה הזו של בין המצוות יש שתי אופנים של עבודה
מו לשוב מאירים לו אור  ונ"ל כוונתו שבעל תשובה ברגע שמזמן עצולהתחיל מחדש.  בע"ת לדלג ולמהר  

צא שהוא מתחיל מחדש עם אורות, ורק אחרי שמעלים אותו למדרגה הבאה  מהבינה וסיעתא דשמיא לשוב נ
. אבל צדיק אינו כן אלא יש לו )כמבואר היטב בתורה ו'(  נעלמים האורות וצריך להכין להם כלים בעצמו

חושך וערפל ורק ע"י שמתגבר ונכנס לחושך הזה בבחי' משה נגש אל הערפל המבואר בתורה קטו אזי זוכה 
עיו בחי'  כי הם  בהם,  יכול לעמוד  לא  קשים שבע"ת  נסיונות  והערפל הזה הוא  בקושיות   ןלעלות מדרגה, 

ו הבאה,  מהמדרגה  אותו  להרחיק  הרוצות  הפנוי  ראש  מהחלל  ניגון  ע"י  בזה  לעמוד  יכול  מזוכך  צדיק  רק 
   והוא רחום יכפר עוון אם טעיתי. \מ/האמונה כמבואר בתורה סד. 

, הרי ירידה היא שלוקחים לאדם את עוד צ"ע לפי המבואר לקמן שבין מדרגה למדרגה יש ירידה צורך עליה
באמת אדם רק צריך לשאוף  ש  ונ"לאדם הולך ממדרגה למדרגה בעצמו.  א"כ איך    ,המוחין וזה לא מתוכנן
לו את המוחין אזי מבין שסיים תיקון של מדרגה אחת ורוצים שיעלה למדרגה    חוקלעלות וכשמרגיש של

מנפילה. ע"י שישמור עצמו  בתורה    הבאה  קושר ו'  כמבואר  ע"י שתמיד  ושוב. שהיא  רצוא  הבקיאות של 
 ל כוחו להתקדם גם כשלוקחים לו את המוחין. מחשבתו בהקב"ה ושואף בכ 

הציוי הנאמר בתורה לקיים  מאלמשל, אצל כל מצוה, יש דברים שסביבות המצוה. כי מלבד  
, ושאר דיבורי התורה שסביבות וידבר ה' אל משהכגון    ,המצוה, יש עוד לזה דברים בתורה

כוונתו  [מב]   המצוה והיא    נראה  מצווה  בכל  שיש  נסתר  לבחי'  רומז  מצווה  לכל  שקדמו  וידבר  שתיבות 
כי וידבר ה' אל  ונ"ל    ,\מג/ הכנת הלב אל המצווהשהיא    ונראה כוונתו  ,בפרטיות לכל אחד מה שנסתר ממנו

. כמבואר לקמןבלב  תלויה    השמיעהכי    ,\מד/ המצווה  לשמוע אתמשה בזה רמוז הכנת הלב של משה רבנו  
בחי' נסתר. כי המצוה    ,שסביבות המצוה, הם בחי' נשמע  ,ועבודה שיש בדיבורי התורה הללו

 
ים נ:(.  -   תורה נט תנינא   לט  סָחִּ ן פְּׁ סָד )עַיֵּ פְׁ נִּ יז וְׁ ר, זָרִּ כָּ שְֹּׁ נִּ יז וְׁ צְׁ   יֵש  זָרִּ הַמִּּ ֶ צָא ש  מְׁ רֶק ד(, נִּ ת פֶּ וָה" )אָבוֹּ צְׁ רֶרֶת מִּ וָה גּוֹּ צְׁ י "מִּ י דַע, כִּּ רֶרֶת  כִּּ וָה גּוֹּ

ר  ֵ קַש ּ הוּא מְׁ ֶ וָה, ש  צְׁ מִּ וָה לְׁ צְׁ ין מִּ הוּא בֵּ ֶ ת, מַה ש ּ ווֹּ צְׁ ין הַמִּּ ינָה בֵּ חִּ אי יֵש  אֵיזֶה בְּׁ וַדַּ הּ. וּבְׁ תָּ ת    אֶת חֲבֶרְׁ ווֹּ צְׁ דֵי זֶה הַמִּּ ר עַל יְׁ ֶ הּ, אֲש  תָּ וָה אַחַת לַחֲבֶרְׁ צְׁ מִּ
הּ. וּבֶאֱמֶת זֹּאת הַ  תָּ ים אַחַת אַחַר חֲבֶרְׁ רָרִּ גְׁ ד: נִּ אֹּ קָרָה מְׁ ן יְׁ יא גַם כֵּ ינָה הִּ חִּ "ל, זֹּאת הַבְּׁ נַּ ת כַּ ווֹּ צְׁ ין הַמִּּ הוּא בֵּ ֶ נוּ מַה ש ּ מָהּ, הַיְׁ עַצְׁ ינָה בְּׁ חִּ ן    בְּׁ עַל כֵּ וְׁ

רָ  אַבְׁ בְּׁ תוּב  כָּ ֶ ש  מוֹּ  כְּׁ א,  גָּ דַרְׁ לְׁ א  גָּ רְׁ דַּ מִּ מָיו,  יָּ מִּ ר  ָ ש  הַיָּ דֶרֶךְׁ  בְּׁ לֵךְׁ  הוֹּ וְׁ עוּרָיו  נְּׁ מִּ יק  צַדִּּ הוּא  ֶ ש  י  כ"ד(: הָ מִּ ית  ִּ רֵאש  )בְּׁ ים"      ם  מִּ יָּ בַּ א  בָּ זָקֵן  רָהָם  אַבְׁ "וְׁ
לֹּש    ָ ן ש  י 'בֶּ רָה דַף קכט.(, כִּּ י שָֹּ זֹּּהַר )חַיֵּ מּוּבָא בַּ ים, כַּ מִּ דֵי הַיָּ לּוֹּ עַל יְׁ ֶ א ש  גָּ רְׁ א לַדַּ רָהָם בָּ אַבְׁ ֶ לֵךְׁ  ש  הָיָה הוֹּ ים לב(, וְׁ דָרִּ ' )נְׁ אוֹּ רְׁ יר אֶת בּוֹּ כִּּ ים הִּ נִּ ָ ש 

דַּ  מִּ יד  מִּ רָ תָּ וְׁ ל  דוֹּ גָּ יז  זָרִּ הוּא  ֶ ש  כְּׁ י  כִּּ יזוּת.  רִּ הַזְּׁ דֵי  יְׁ עַל  יד  סִּ מַפְׁ , הוּא  זוֹּ ינָה  חִּ בְׁ בִּּ הוּא  ֶ י ש  וּמִּ א.  גָּ דַרְׁ א לְׁ גָּ אֲזַי הוּא  רְׁ וָה,  צְׁ מִּ וָה לְׁ צְׁ מִּּ מִּ יזוּת  רִּ זְׁ בִּּ ץ 
צְׁ  מִּ וָה לְׁ צְׁ ין מִּ הוּא בֵּ ֶ ה, מַה ש ּ ָ דֻש ּ ינַת הַקְּׁ חִּ דֵי זֶה אֶת בְּׁ יד עַל יְׁ סִּ י  מַפְׁ ינָה הַזֹּּאת, כִּּ חִּ ג עַל הַבְּׁ דַלֵּ בֵר וּמְׁ יזוּת הוּא עוֹּ רִּ דֵי זֶה הַזְּׁ י עַל יְׁ "ל. כִּּ נַּ וָה כַּ

רֶרֶת  גּוֹּ ֶ נָה, ש  וֹּ אש  וָה רִּ צְׁ דֵי הַמִּּ רֶרֶת אֵלָיו עַל יְׁ גְׁ נִּ כֶת וְׁ ֶ ש  מְׁ יא נִּ י הִּ לֶכֶת אֵלָיו, כִּּ מָהּ הוֹּ עַצְׁ וָה בְּׁ צְׁ "ל. וּכְׁ   הַמִּּ נַּ ה כַּ יָּ נִּ ְׁ יזוּת  אֶת הַש ּ רִּ זְׁ ם הוּא רָץ בִּּ גַּ ֶ ש 
"ל, וְׁ  נַּ ת כַּ ווֹּ צְׁ ין הַמִּּ הוּא בֵּ ֶ נוּ מַה ש  הַיְׁ "ל, דְּׁ ינָה הַנַּ חִּ לַעֲבֹּר אֶת הַבְּׁ ג וְׁ דַלֵּ וָה, אֲזַי יוּכַל לְׁ צְׁ צָת,  אֶל הַמִּּ הֶה קְׁ וֹּ ש ּ ֶ ש  סָד. אֲבָל כְּׁ פְׁ נִּ יז וְׁ ן הוּא זָרִּ עַל כֵּ

ם הַ  יג גַּ הַשִֹּּּ ךְׁ לְׁ ךְׁ כָּ תוֹּ "ל: יוּכַל בְּׁ נַּ ת כַּ ווֹּ צְׁ ין הַמִּּ בֵּ ֶ ינָה ש  חִּ  בְּׁ

 באיבי הנחל שם עי"ש.ב בואר  המ באריכות יותר בהקדמה לתורה ומבואר גם בסוף תורה כ' ועפ"י  העניין יבואר    מ
 הציווי    - הצווי, מתרלו   -הציוי, בתרלד   - גם בדפו"ר   מא 

 עיין סוף תורה נט תנינא ]דף כח:[   מב 

אל המצווה דהיינו קיומה מצד הרצון וכסופים יכול להיות הרבה יותר בשלימות מהקיום בפועל כמבואר    ובאמת מצד הכנת הלב   מג
 לק"ה ערב ג' ה' ,  ו לק"ה בשר בחלב ד' סוף אות א',  ו ברכת המזון ד' כ' בלק"ה  

ילו בגויל הסובב כל אות יש א"ס שעל כן כל  ויש בכל אות תילי תילין של הלכות וסודות ורמזים ואפ   ובאמת התורה היא אין סוף   מד
גויל סובב אותה והוא לבן בחי' הלובן העליון שבעתיק. וכל אחד לפי מדרגתו שעושה    אות אסור שתיהיה חק תוכות וצריך שיהיה 

גבוה יותר ואוחז בכיסופין להשגה גבוהה יותר ולקיום גבוה יותר, הכלל שמה שלא נכנס במוח  זוכה לנשמע  ו עדיין  מנשמע נעשה 
כי בוודאי שהמח גבוה יותר ומאיר בו הארות הנשמה אבל הגילוי הוא או בהרהור הלב מה שאפשר    אפשר שירגיש בליבו ויכסוף אליו.

 לצמצם לאותיות או בהרגשת הלב מה שגבוה יותר.    
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  17כבח  "יצהר  בעצמה אנו יכולים לקיים, אך העבודה שיש באלו הדיבורים, אין אנו יודעים
למעשה הוראה  לשון  מעשיות  ,ביאר שתורה  מצוות  למעשה  ,דהיינו  עד  שיורד  בספרא  זה  ו  ,דהיינו  נרמז 

דברי התורה    ורבנו מחדש שגם  דהיינו להליכה למעשה.  ," למסעבעדן תתאה יורד למטלנוישכתב "דצניעתא  
חלק  במשמעות של הוראה ו  גם הם ,לכאורה הם רק סיפור כיצד נמסר לנו חלק התורה הזהששסביב המצוה  

לחלק מעבודת    כויהפ  ם שגם ה   םוצריך ואפשר להשיג אות  ,המצוה בעצמה שעדין הוא בחי' מקיפי המצוהמ

כנ"ל שיש בזה מדרגות בפשטות זו הכנת הלב למצווה ומכשול    . וזה בחי' נשמע, בחי' נסתרהמצוה
להכנת כלי השפלות להשגתה נכון וצדיקים גדולים אצלם היא עבודה נעלמת יותר להכנס בחושך ההסתרה  

שבכוחם לשבר ע"י העיון  לגלות בו אור ויש צדיקים גדולים מאד שאצלם הוא חושך הקושיות מחלל הפנוי  

   : \מו/באיכות השפלות יותר של המצווה ואז גם העשיה \מה/  בהם ע"י זמר האמונה כמבואר בתורה סד.

שצריך להשלימו מהשלם  דהיינו שתפלה בחי' מאמר שלם ותורה חצי מאמר    [מז]   בחי' תורה ותפלה  וזה

. נעשה, הוא בחי' תורה. היינו  \מט/ התורה התפלה יוצא מעיין החכמה אל  מש  \מחכמבואר בתורה ח'/ 
בחי' דיבורי  וזה  ,  מה שנסתר ממנו עדיין  הם בחי' נסתרות  ,ונשמע  :הנגלות, מה שיודע לקיים

הדיבורי שהם  כנ"ל,    ם התורה,  נסתר  בחי'  שהם  מצוה,  כל  שסביבות  התורה  דהיינו של 
שהדבורים שסביב המצווה כגון וידבר ה' אל משה כיון שלא מבואר בהם העבודה למעשה לכן הן רומזים  

 \נ/בחי' תפלה, שהיא דביקות  ,שאינו יודע איך לעבוד בזה את הש"יהנסתרת ממנו  לכל העבודה  

 
ים  כְּׁ   - וזה תרגומו .  זוהר וירא דף כה   עין   .הכוונה יותר ויותר להכיר אותו ית'   ובכלליות בעיקר   מה  ירִּ ם לֹּא הָיוּ מַכִּּ רַיִּ צְׁ מִּּ רָאֵל מִּ ש ְׁ אוּ יִּ צְׁ יָּ ֶ ש 

כִּּ  ם  תֶּ ידַעְׁ וִּ תוּב  כָּ ֶ , ש  זוֹּ נָה  וֹּ אש  וָה רִּ צְׁ תָם מִּ ד אוֹּ מֵּ ה אֲלֵיהֶם, לִּ ֶ א מֹּש  בָּ ֶ יוָן ש  כֵּ רוּךְׁ הוּא.  בָּ ש   דוֹּ הַקָּ '.  אֶת  גוֹּ וְׁ כֶם  יא אֶתְׁ צִּ י ה' אֱלֹּקֵיכֶם הַמּוֹּ י אֲנִּ
וָה זוֹּ  צְׁ מָלֵא מִּ לְׁ אִּ וָ וְׁ צְׁ עוּ מִּ דְׁ יָּ ֶ יוָן ש  ם. כֵּ רַיִּ צְׁ מִּ ה לָהֶם בְּׁ עָש ָ ֶ ת ש  בוּרוֹּ ים וּגְׁ סִּּ תָם נִּ כָל אוֹּ ים בְּׁ ינִּ רָאֵל מַאֲמִּ ש ְׁ וּ לָהֶם  , לֹּא הָיוּ יִּ לָל, נַעֲש  דֶרֶךְׁ כְּׁ ה זוֹּ בְּׁ

ת.   בוּרוֹּ ים וּגְׁ סִּּ צְׁ   וּלְסוֹף         נִּ תָן מִּ כָל אוֹּ לוּ בְּׁ דְּׁ תַּ ְׁ ש  הִּ ֶ ש  כְּׁ ֶ נָה, ש  ָ ים ש  עִּ בָּ אָרֶץ וּבֵין  אַרְׁ ת בָּ הֲגוֹּ נּוֹּ ֶ תָן ש  ין אוֹּ ה, בֵּ ֶ תָם מֹּש  ד אוֹּ מֵּ לִּּ ֶ רָה ש  ל הַתּוֹּ ֶ ת ש  ווֹּ
ם וַהֲ  תָּ הַיּוֹּ יָדַעְׁ תוּב )דברים ד( וְׁ כָּ ֶ רָט. זֶהוּ ש  דֶרֶךְׁ פְּׁ תָם בְּׁ ד אוֹּ מֵּ חוּץ לָאָרֶץ, אָז לִּ ת בְּׁ הֲגוֹּ נּוֹּ ֶ תָן ש  קָא,  אוֹּ וְׁ ם דַּ . הַיּוֹּ בָבֶךְׁ תָ אֶל לְׁ בוֹּ ֵ לֹּּא הָיָה  ש  ֶ מַה ש ּ

ים   י ה' הוּא הָאֱלֹּהִּ קֹּּדֶם לָכֵן. כִּּ וּת מִּ ש  בָר אֶחָד,    - רְׁ חָלָה הַכֹּּל דָּ הַתְׁ בַּ ֶ תוֹּ ש  אוֹּ זֶה וְׁ , וְׁ ים יֵש  בּוֹּ תָרִּ ת וּסְׁ דוֹּ ה סוֹּ מָּ דָבָר זֶה כַּ רָט. בְּׁ דֶרֶךְׁ פְּׁ זֶה  זֶה בְּׁ

רָט.   פְׁ זֶה בִּּ לָל וְׁ כְׁ תוּב )מש   וְאִם תֹּאמַר,     בִּּ עַת  הֲרֵי כָּ ית דָּ ִּ אַת ה' רֵאש  רְׁ ב    - לי א( יִּ אַף עַל גַּ אַת ה'. וְׁ רְׁ יא יִּ י הִּ רָט לָדַעַת מִּ דֶרֶךְׁ פְּׁ רוּץ, זֶה בְּׁ הַתֵּ

 ִּ הֲרֵי הוּא רֵאש  ֶ תוֹּ ש  עַת, לָדַעַת אוֹּ ית דַּ ִּ תוּב רֵאש  אן כָּ לֹּּא יֵדַע, אֲבָל כָּ ֶ נּוּ עַד ש  מֶּ ירָא מִּ ש  לָאָדָם לִּ יֵּ ֶ תוֹּ בְּׁ ש  רָט.  ית, לָדַעַת אוֹּ ן         דֶרֶךְׁ פְּׁ כ  לָׁ

ה  ה רִאשׁוֹנָׁ ד זֶה    מִצְוָׁ סוֹּ ף, וְׁ חָלָה וּבַסּוֹּ הַתְׁ רָט, בַּ לָל וּפְׁ כְׁ רוּךְׁ הוּא בִּּ ש  בָּ דוֹּ יר אֶת הַקָּ הַכִּּ ן    - לְׁ וֹּ אש  י רִּ ן. אֲנִּ י אַחֲרוֹּ ן וַאֲנִּ וֹּ אש  י רִּ )ישעיה מד( אֲנִּ
לָל אֶחָד  כְׁ הַכֹּּל בִּּ רָט. וְׁ פְׁ ן בִּּ י אַחֲרוֹּ לָל, וַאֲנִּ כְׁ נֶה    בִּּ מוֹּ ְׁ ים וּש  עִּ בָּ ם אַרְׁ י הֵם? מָאתַיִּ ל אֵיבָרָיו, וּמִּ ים אֶת כָּ לִּ ְׁ לָל, יַש  כְׁ דַע אֶת זֶה בִּּ יֵּ ֶ יוָן ש  ד אֶחָד. כֵּ סוֹּ וְׁ

לָל, אָז יֵדַ  כְׁ הֶם עַל זֶה בִּּ ם בָּ לֵּ תַּ ְׁ ש  הִּ ֶ יוָן ש  רֵי הָאָדָם. כֵּ נָה אֵיבְׁ מוֹּ ְׁ ים וּש  עִּ בָּ ם אַרְׁ הֵם מָאתַיִּ ֶ ת, ש  ווֹּ צְׁ דֶ מִּ יֵדַע  ע בְּׁ ם, וְׁ כֻלָּ פוּאָה לְׁ ה הוּא רְׁ זֶּ ֶ רָט, ש  רֶךְׁ פְּׁ
ים.   כָל הָאֵיבָרִּ פוּאָה לְׁ ים לָתֵת רְׁ רִּ חַבְּׁ תְׁ מִּּ ֶ נָה ש  ָ ת הַש ּ מוֹּ ל יְׁ  אֶת כָּ

בכל מצווה ובתפלה שהיא עבודה נפלאה ושלימות המצווה אבל צריכה הכנה גדולה כמבואר בתורה קכ תנינא    וכגון כוונת הסוד   מו 
מאד על מי שעסק בכוונות בתפילה ואמר שמי שאינו ראוי לזה זה כמו כשוף כי עיקר התפילה היא דבקות ובסוף דבריו  הקפיד  שרבנו  

רָכָ  בְׁ נוֹּ לִּ רוֹּ כְׁ "י, זִּ ל הָאֲרִּ ֶ ת ש  נוֹּ וָּ ל הַכַּ לָם כָּ מַעֲלָה, אֶצְׁ ים בְּׁ לִּ דוֹּ ים הַגְּׁ יִּּ תִּּ ים הָאֲמִּ יקִּ דִּּ אֵצֶל הַצַּ רוּש  הַמִּּ כתב וְׁ כוּ' הֵם פֵּ ת  ה וְׁ לּוֹּ פֵרוּש  הַמִּּ בְּׁ ֶ ת, ש  לּוֹּ
ת:     נמצא לפי הנ"ל ש  נוֹּ וָּ ל הַכַּ ים כָּ לוּלִּ הֶם כְּׁ לָּ ֶ הרוצה לכווין צריך הרבה לכסוף לזה דהיינו  אע"פ שהכוונה היא שלימות המצווה אבל ש 

אז נעשה אצלו הנשמע לנעשה ויכול   , דהיינו שיהיו כמו פירוש המילים ממש  , ונות יהפכו אצלו לנעשה ו בבחי' נשמע ורק כשיזכה שהכ 
דהיינו הרטט והזיע והכח שמכניס בכל תיבה כפי שציוה רבינו    , וכן יש כוונות למעלה מכוונות ויש הרבה עוד לפני הכוונות   .לכוין 

מו ויותר ויותר לשם שמים ובלי פניות ואינו דומה  וכן בכל מצוה לעשות בדחילו ורחי   , להתפלל תפילה בכח בבחי' כל עצמותי תאמרנה 
 .תשובה על ההשגה שהיתה לי קודם בו ית' שצריך לעשות    ' ד את המלך לבן כרך וכמבואר בתורה ו ב בן כפר העו 

ועין לקוטי    , ועי"ש פני משה   , לוקת ר"י ורשב"י ועיין ירושלמי ברכות פ"א הל"ה מח   , ועיין שיחות הר"ן סימן עה שתפילה גבוה מתורה   , עיין תורה ח' אות ז' מעין מבית ה' יצא   מז
 הלכות ר"ח הלכה ה' איזה תפילה גבוהה מהתורה.  

ן,    ]ז[   תורה ח אות   מח גַּ רֵאת  קְׁ נִּ רָה  י הַתּוֹּ כִּּ תָא',  רַיְׁ א אוֹּ ן דָּ 'גַּ קּוּן י"ד, כט:(:  )תִּּ קּוּנֵי זֹּהַר  תִּ בְּׁ תוּב  כָּ ֶ מוֹּ ש  יָן, כְּׁ נְׁ הָעִּ רָאֵל הַמְׁ וְׁ שְֹּׁ יִּ ת  מוֹּ ְׁ ש  נִּ ים  וְׁ נִּ עַיְּׁ
יָ  עְׁ מַּ ים? הוּא מִּ דֵלִּ גְּׁ ן הֵם  וּמֵאַיִּ ן.  גָּ בַּ יאוּ  בִּ רְׁ תְׁ אִּ דְּׁ ין  אִּ ָ ש  וּדְׁ ין  בִּ ינַת עֲשָֹּ חִּ בְּׁ רָה הֵם  הַתּוֹּ בְּׁ ים  ינִּ בִּ ים ד(:  וּמְׁ ירִּ ִּ יר הַש ּ ִּ תוּב )ש  כָּ ֶ מוֹּ ש  כְּׁ מָה,  א חָכְׁ ן, דָּ

כֶ  הַשֵֹּּ וְׁ מָה  הַחָכְׁ ין  לִּ קַבְּׁ מְׁ וּמֵהֵיכָן  ים".  נִּּ גַּ יַן  ד(: "מַעְׁ אֵל  )יוֹּ תוּב  כָּ ֶ ש  מוֹּ  כְּׁ ה,  לָּ פִּ מֵהַתְּׁ הוּא  יָן?  עְׁ הַמַּ ינַת  חִּ בְּׁ הוּא  ֶ ש  יֵצֵא" הוּא    ל  ה'  ית  בֵּ מִּ יָן  "וּמַעְׁ
יָהוּ נ"ו(:  עְׁ ַ ש  תוּב )יְׁ כָּ ֶ מוֹּ ש  ה, כְּׁ לָּ פִּ כֹּּחַ אֶל הַפֹּּעַל:     הַתְּׁ יא מִּ ינַת מֵבִּ חִּ הוּא בְּׁ ה". וְׁ לָּ פִּ ית תְּׁ י בֵּ י בֵיתִּ פִּ     "כִּּ י תְּׁ י  כִּּ לָם, כִּּ דּוּש  הָעוֹּ ינַת חִּ חִּ ה הוּא בְּׁ לָּ

ת בְּׁ  ינוֹּ חִּ הוּא בְּׁ בַע, וְׁ ת הַטֶּ נּוֹּ ַ ש  נוֹּ לְׁ צוֹּ רְׁ ת כִּּ יָדוֹּ לַעֲשֹּוֹּ ר בְּׁ ֶ ש  אֲש  חַדֵּ ש  מְׁ יֵּ ֶ ין ש  אֲמִּ מַּ ֶ ה הוּא ש  לָּ פִּ ם  תְּׁ לָּ ים ק"ד(: "כֻּ לִּּ הִּ תוּב )תְּׁ כָּ ֶ מוֹּ ש  חַ, כְּׁ כֹּ יאָה בְּׁ רִּ
 ֶ יתָ", ש  מָה עָשִֹּּ חָכְׁ עַל, כְּׁ בְּׁ פֹּ יאָה בְּׁ רִּ ינַת בְּׁ חִּ יא בְּׁ רָה הִּ הַתּוֹּ "ל; וְׁ נַּ מָה כַּ יַן הַחָכְׁ צֵא מַעְׁ ם יוֹּ ָ ש ּ מִּּ ֶ ה ש  לָּ פִּ ינַת הַתְּׁ חִּ לֵי ח(: הוּא בְּׁ ְׁ ש  תוּב )מִּ כָּ ֶ יֶה    מוֹּ ש  "וָאֶהְׁ

פַּ  תְׁ מִּּ ֶ ש  לָם. וּכְׁ רָא הָעוֹּ בְׁ רָה נִּ הַתּוֹּ י בְּׁ עֵל, כִּּ ן פּוֹּ וֹּ ש  ן, לְׁ ן" אֻמָּ לוֹּ אָמוֹּ חַ,  אֶצְׁ כֹּ יאָה בְּׁ רִּ ינַת בְּׁ חִּ הוּא בְּׁ לָם וְׁ דּוּש  הָעוֹּ ינַת חִּ חִּ ל עַל אֵיזֶה דָבָר, הוּא בְּׁ לֵּ
פִּ  הַתְּׁ זֶה  יֵצֵא",  ית ה'  בֵּ מִּ יָן  עֵיל: "וּמַעְׁ לְׁ ר  כָּ זְׁ נִּּ כַּ ה,  לָּ פִּ תְּׁ בַּ הוּא  ֶ ש  מָה  הַחָכְׁ רוּת  רְׁ עוֹּ תְׁ ינַת הִּ חִּ בְּׁ הוּא  מָה כַּ וְׁ הַחָכְׁ רֵר  עוֹּ תְׁ נִּ ם  ָ י ש  כִּּ ה,  ם  לָּ ָ ש ּ וּמִּ "ל,  נַּ

עַ  דַּ יו  פִּּ "מִּ ב(:  לֵי  ְׁ ש  )מִּ תוּב  כָּ ֶ ש  מוֹּ  כְּׁ הַפֹּּעַל,  אֶל  צֵא  יוֹּ ם  ָ ש  וְׁ רָה,  הַתּוֹּ אֶל  מָה  הַחָכְׁ הוּא  יָן  עְׁ הַמַּ ךְׁ  ָ ש  מְׁ לּוּת  נִּ גַּ תְׁ הִּ הוּא  רָה  הַתּוֹּ בְּׁ י  כִּּ בוּנָה",  וּתְׁ ת 
הַמַּ  ֶ ים, ש  נִּּ יַן גַּ ה מַעְׁ דֵי זֶה נַעֲשֶֹּ עַל יְׁ מָה, וְׁ "ל: הַחָכְׁ נַּ ין כַּ אִּ ָ ש  ין וּדְׁ בִּ יאוּ עֲשָֹּ בִּ רְׁ תְׁ דֵי זֶה אִּ עַל יְׁ ן, וְׁ קֶה הַגָּ ְׁ יָן מַש   עְׁ

כמבואר בתורה ח' אות ז' מעין    , אלא תפלה שהיא למעלה מהתורה   , שהיא נמוכה מתורה   ,לתפלה של בקשת צרכיו   אין הכוונה כי    מט 
שגם הוא    , היא התפלה שממנה נובע התורה. שבמדרגות נמוכות היא תפלה להבין את התורה שזה בחי' נשמע הפשוט   , מבית ה' יצא 

עבודה שבין המצוות. אבל יש צדיקים שתפלתם דביקות נפלאה וביטול לא"ס כמו בתורה סה שכשחוזר מהדביקות זוכה לתורה חדשה  
עוד  זה הוא עבודה נפלאה יותר שיש בין המצוות. ו ה נשמע ה ה מבית ה' יצא. ו ותפלה כזו היא מעין התור  , שנמשכה ע"י תפלתו מהא"ס

של  יש   וגעבודה  נפלא  המצוות  מזה ב בין  המצוה   , וה  קדושת  את  הסובב  הקליפה  לחושך  שנכנסים  ביותר  גדולים  לצדיקים    ,שהוא 
 ט תנינא.שזו עבודה רק של צדיק שלא יצא מהכסדר מעולם כמבואר בתורה נ   , ומשתהים שם לבטל הקליפה 

 כמו טפלת התנור  שטפל ובטל ודבק לדבר הגבוה ממנו   תפילה לשון דבר טפל   נ
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,  \נג /[{נב]  נח  תקון}כי שמיעה תליא בלבא  והתפלה היא דביקות  .  שעי"ז מתגלה לו הנסתרות הנ"ל  [נא]
ונתת לעבדך    \נד/)מלכים א ג(ה מלך  ששביקש שלמה המלך מהקב"ה שנגלה אליו בחלום כשנעכמ"ש  

שעבודת הנשמע שהיא העבודה שבין המצוות  נמצא    .{תענית ב},  . ועבודה שבלב זו תפלהלב שומע

היינו   .היא הכנת הלב בדביקות התפלה כדי להשיג את התורה של המדרגה הבאה שתיהיה אצלו בחי' נעשה
. כי א"ס, הוא בחי' מה שאין בו תפיסה. ומאחר שאין לו תפיסה \נו/ דביקות לא"סנהבחי'  
,  \נח/, הוא בחי' תפלה דביקות[נסתר כנ"להיינו בדיבורי התורה הנ"ל, כי הוא בחי'  ]נזבזה,  

 עוד כוונה עמוקה יותר במצווה מה שנסתר ממנוי לזכות שיתגלה  דנמצא שכ  שהוא רק ביטול להא"ס 
שציווה אותו הקב"ה להכי לבו שהיה לב שומע  בבחי' וידבר ה' אל משה וכו'    את ליבו בדביקותצריך להכין  

אוי יכול לשמוע כמו  ר , ומי שמכין לבו כ\נט/ עת כל מצווה ומצווה, כי אין סוף למדרגות שמיומבין את המצווה

 :  גם קיום המצווה יהיה באיכות גדולה וממילא, בסיני שמשה רבנו שמע כשקיבל אותה מהקב"ה
 

 י אות 
ונשמע זוכים    ,שהוא בחי' שמחה  ,באות ט' הגענו לביאור השלב האחרון בתורה שהוא הנעשה  ידה  שעל 

על ידם זוכים לחזוק האמונה חותם החיצון ששומר על חותם הפנימי ת שעל ידה זוכים להתקרב לרועים שלעזו
 שהוא מוכיחי הדור שמחזירים את העם בתשובה. 

כאן מתחיל רבנו לבאר עניין המדרגות כי לעיל דיבר מהעבודה שבין המצוות וכאן מתבאר שהיא העבודה  
 כנס למדרגה הבאה. יינו שיש נשמע בין כל מדרגה שצריך לעשות ממנו נעשה ועי"ז לה ישבין המדרגות. דה

 
 עיין תורה פד תנינא   נא 

 דף צב.  נב 

הטבעות וגומר, מאי הטבעות אלין תרין    אתמר לעמת המסגרת תהיין דמלכות דאצילות  ובגינה    -וביאור המתוק מדבש שם    תקוני הזוהר דף צב.  נג
ין שמשי דליבא ובג"ד אוקומוה רבנן הלב  )כמ"ש בברכות סא שני מפתחי הלב( שיש כעין ב' אזנים כדמפרש לקמן שהלב שומע באזני הלב )אי נמי הכוונה כמ"ש זח"ב קטז: וז"ל תרין אודנ   אודנין דלבא 

, הכי פתורא צריך לשמאלא,  היינו המלכות הנקראת לב שבניינה מהגבורות   ולבא איהו לשמאלא   ומפרש יותר כי  עות, דאינון עגולין כטב   רואה הלב שומע( ונקראות טבעות 
, מאי לבדים  אחד לבינה ואחד למלכות  לבתים לבדים, מאי לבתים אינון תרין בתי לבא  ומש"כ  ,כי גם השלחן רומז על המלכות שעל ידה יוצר השפע לעולם  שלחן בצפון 
לפי שהם אחים תאומים שפעולתם    , עלייהו אתמר והיו תואמים מלמטה כי הם נו" שהם לבר מגופא  , תרווייהו לבר שהן יועצות ומהן באה העצה ללב   ליין אינון תרין כ 

והם מנשבים על הלב ועוזרים לו  שהן למעלה על רש הלב    ויחדיו יהיו תמים על ראשו לכן עליהן נאמר    , הן שתי האומות שהן מחוברות יחד   , תרי כנפי ריאה כאחת והם למטה מהלב 

 הלב שומע: ח"ב קטז:  אוקמוהו מארי מתניתין  ועל זה  ,  כי בינה לבא שבה השמיעה   עה תליא בלבא י , ובגין דשמ לפעולתו, ומפרש מה שאמר לעיל שיש אזנים ללב 

ין   מלכים א פרק ג   נד ין בֵּ הָבִּ ךָ לְׁ פֹּּט אֶת עַמְּׁ ְׁ ש  ֹּמֵעַ לִּ ךָ לֵב ש  דְּׁ עַבְׁ נָתַתָּ לְׁ ה:   )ט( וְׁ בֵד הַזֶּ ךָ הַכָּ פֹּּט אֶת עַמְּׁ ְׁ ש  י יוּכַל לִּ י מִּ רָע כִּּ ב לְׁ    טוֹּ

 )ט( ותתן לעבדח לב סבר למידן ית עמך למסבר בין טב לביש ארי מן יכול למידן ית עמך סגיאה הדין: -   תרגום יונתן 

 רצה לומר: מבין.  - )ט( שומע  -   מצודות ציון 
 ס.  ( כתוב והיינו לא"ס. ובלוח השמטות ציין מוהרנ"ת לתקן ביטול ודביקות לא"ס, ובתקפא תיקן דביקות לא"ס. ובתשכט תיקן ביטול ודביקות לא" 45: צילום בדפו"ר )דף מא  נה 

דלעיל אמר שבדיבור שסביב המצוה אין אנו יודעים כיצד לעבוד ואח"כ אומר שהם בחי' תפילה שהיא  מקשה    (12דקה    16כב )  ח " יצ הר   נו 
אבל עבודת התפילה היא דביקות    , נה בבחי' ולבו רחק ממניושהרי עבודה מעשית אפשר גם בלי כו   ,וכידוע זו עבודה גבוה יותר   , ודה עב 

ומה שאמר שאינו    , דהיינו דביקות לשרש ה בכלליות  עבודה ז מה שתפלה היא  דהיינו ש   , שזה בחי' כלל ופרט   ותירץ   .דהיינו עם כוונה 
זו    , אבל בכלליות להיות דבק לשרש המצוה למקור זה עבודת התפילה   , הזו   ה למצוו   המסוימת י' פרטית  בח ב יודע לעבוד בזה דהיינו  

ניגש ג' פסיעות לזכות  והיא באופן ש   ,הכוונה כמבואר בתורה נב את כל החוצץ   , ביטול          .עבודה הרבה יותר קשה אפילו מתורה 
הוא נמצא לפני המלך,  , כי  אבל בתפילה זה הדין  , לא מצינו בתורה שאסור לעבור בד' אמות שלו   .בחי' שנמצא בבית המלך   , ליראה 

הביטול והדביקות זה לא"ס, תורה זה בקו שיורד מלמעלה   הוא אדמת קדש( כל זמן שמתפלל )עיין ט"ז סימן קב ס"ק ג' שמקום התפלה 
 ילה האדם יוצא מכאן הוא באמת לא כאן אלא ליד לפני המלך.למטה אבל תפילה הפוך זה בקו שעולה מלמטה למעלה דהיינו שבתפ 

 ביאור מוהרנ"ת שהוסיף בתקפא   נז

שיש באלו הדברים שאין לי תפיסה בהם כל זמן שהם אצלי בבחי' נשמע בלבד אזי היא דבקות אל הדברים    שהעבודה נראה    – מ"ק    נח
ה להשיג אותם וזו עבודה שבלב דהיינו תפילה ולא במוח כי  האלה כי הם בחי' א"ס לגביו והדבקות הזו מסתמא הכוונה הרצון ותפיל 

רצון הוא בלב שרוצה להשיג במוח את מה שעדין לא משיג במח ואח"כ עוד שיהפך ההשגה הזו לקנין בלב דהיינו לדעת בבחי' שכל  
ך לתורתי לקנין בנפשי.   הנקנה זה נקרא לעשות מתפילה תורה מנשמע נעשה כי תורה זה בחי' תורתך בתוך מעי דהיינו שתורתך נהפ 

ואח"כ כוסף שההשגה הזו תהפך לבחי' מעשה אצלו דהיינו קנין המידות שבלב, דהיינו   כך נראה לי דהיינו שתחילה כוסף להשגה 
 שמתחיל בהארה של מקיף בלב ונעשה פנימי במח ונגמר בקניין הדעת שבלב אבל רק דרך למח.

ביאר שעולים עם תפילה ויורדים עם תורה.  העליה מדרגה לדרגה זה מתחיל מלימוד כפשוטו אדם לעמ"ל    (20דקה    16כב )  ח " יצ הר   נט 
לצדיקים יש עוד ש"ע שלם עם רמח ושסה מצוות אנו עסוקים עדין    .יולד עמ"ל ר"ת על מנת ל... דהיינו שלא ישאר רק בבחי' לימוד 

מצוות השייכים לה וצריך לגלות אותם וזה ע"י תפילה השייכת לכל    אבל לכל מצוה יש עוד קומה שלימה של   ,בבחי' הקיצור ש"ע 
מצוה דהיינו שעולה בדביקות ובטל לא"ס לבחי' האחד ויורד מבטחה עם תוספת תורה השייכת לאותה מצוה )נראה כוונתו למבואר  

ן התפילה היא בחי' שמעלה נפשו  בתורה סה וכן עיין תורה יג שצדיק מעלה הנפשות בעיבור ועי"ז מוריד תורה השגחה אפשר שגם כא 
 בעיבור למלכות אמונה עיין תורה ב אות ו'( 
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מדרגה ומדרגה. כי בוודאי כשעולה למדרגה אזי צריך לבנות    לותחילה מבאר שיש עבודה כזו גם בתוך כ
אותה לקומה שלימה של המלכת הקב"ה על עצמו, וגם בזה יש מדרגות וחושך ובלבולי הדמיונות שמתגברים  

 ומנסים לדחותו ולהפילו כמבואר בתורה כה. 
ובהמשך כאן מבאר גם שצריך לילך מדרגה לדרגה, משמע ששם היא ממש עבודה שבין המדרגות, ולקמן  

סיון הירידה תכלית עליה דהיינו ירידה לעבירה שיש בין המדרגות וע"י תשובה מתברר יבאות יא יתבאר נ
 התורה וההשגה של המדרגה הבאה. שזה היה רק מכשול כדי לעמוד על דברי 

כלל באין של הקב"ה לזכות ליותר ויותר  יות נעכ"פ הכלל בכל סוגי הנעשה ונשמע שהנשמע היא העבודה לה
ז עושה מתורתו של הקב"ה תורתו של עצמו  עי"שפלות שזה הכלי להבנת התורה ועליה מדרגה לדרגה. ו

ה שלה עושה תורה שכן מבין את ההוראה שלה  שמע נעשה דהיינו מתורה שלא מבין את ההוראנדהיינו מ
אלא שבזה בעצמו יש עליה שבתוך המצוות שהיא בחי' עליה כמותית    כיצד על ידה להמליך את הקב"ה.

צריכה  היא  ש   )בחי' מעולם לעולם(  ויש עליה למדרגה חדשה שהיא עליה בבחי' איכותית)בחי' בתוך העולם(  
   י.חלל פנוי, כדי לבנות בה השגה חדשה לגמר

דהיינו מדרגות שאוחז בהן    נעשה ונשמע, בחי'  \ס/בכל דרגא ודרגא, וכן בכל עולם ועולםויש  

. כי  שזה בחי' נשמע בחי' בין המצוות  ומדרגות שיודע עליהם אבל עדיין אוחז רק בעבודת ההכנה לאחוז בהן
חלק התורה שמבין  [סא]  כל אחד לפי מדריגתו, יש לו בחי' נעשה, בחי' תורה, היינו הנגלות לו 

שבכח התפלה אמונה ודביקות אפשר    . ובחי' נשמע, שהיא בחי' נסתרות, בחי' תפלה כנ"לומקיים

גבוה מהראשונה, אזי   סב. כי מי שבא למדרגה להתקשר למעלה מההשגה ולהמשיך מוחין עד שמשיג
יש לו בחי' נשמע אחרת ואזי  ח'ז' תנינא אועיין תורה    נעשה מהנשמע שלו, בחי' נעשה,    ת 

  :. וכן מדרגא לדרגאשכשמכניס מקיף להיות פנימי מיד נעשה לו מקיף חדש
  : , יש לו בחי' נעשה ונשמעסג וכן כל אדם לפי מדרגתו

ונשמע נעשה  בחי'  יש  עולם,  בכל  לעולם    :וכן  הוא  נשמע,  בח'י  להעוה"ז,  מה שהוא  כי 
 ולם:  הגלגלים בחי' נעשה, ויש להם בחי' נשמע גבוה ממנו. וכן מעולם לע

 

הנשמע שלו היא תורת ה'    הלומד תורה שעד שמבין אזיבחי'    [סה] \סד/  תורת ה' ותורתווזה בחי'  

בגמ'    כמו שדרש רבאו,  דהיינו בחי' נעשה   ,לתורתו  חלק התורה שהבין ה  נעש להבין עלה מדרגה וזוכה  כשו

  תורת ה' מתחלה      "וכו'  הכי אם בתורת ה' חפצו ובתורתו יהג "  א'על הפסוק בתהלים    \סו/ (.)עכו"ם יט
נסתר,   בחי'  אלקינושהוא  לה'  במדרגההנסתרות  כשהוא  ואח"כ  נעשה   סז.  ממנה,  גבוה 

 :  והנגלות לנו ולבנינו. שנעשה מהנשמע נעשה, שהוא בחי' תורתו

 
ין  כי בעולם היצירה שבו המלאכים אין עליה מדרגה לדרגה וכנראה הכוונה כמ"ש    קצת צ"ע   ס בֵּ ים  כִּ לְׁ מַהְׁ ךָ  לְׁ י  נָתַתִּּ וְׁ ג  זכריה פרק 

ים האלה  דִּ  ן שהוא אדם הוא עולה מדרגה לדרגה., שאדם יכול לזכך עצמו עד שיהיה אחוז ומשיג שם וכיו הָעֹּמְׁ
 לשה"כ דברים כט כח   סא 

 המדריג ל   -מתרלו    סב 

 מדריגתו   -מתרלו    סג

דהיינו    , ותורתו היינו תורת ו'  , דהיינו בינה  , לה' ראשונה   הכוונה   ' דהיינו שתורת ה   , הכוונה תורת ה' ותורת ו'ש   עפ"י הסוד נ"ל  - מ"ק    סד
דהיינו שאריך אצל זעיר הוא    , והכי גם משמע בתורה קה שזעיר מתפלל לאריך     .זעיר שצריך להמשיך מבחי' בינה לבחי'    , בחי' זעיר 

אולי     ,ות"ת דבינה כתר דזעיר   , וכן באריז"ל נה"י דבינה הם חב"ד דזעיר  , בחי' תורת ה' כנ"ל.  וכידוע בינה היא כתר זעיר   , בחי' תפילה 
ב בחי' בינה ליבא הארת הבינה דהיינו ע"י שמאיר תורת ה'  גם מהמובא בתורה סה שהשמחה כלי להתחדשות התורה ושמחה היא בל 

 זה הכלי להתחדשות תורתו 
 תהילים א' ב'  סה 

ב{ כי אם בתורת ה'  - אין אדם לומד תורה אלא ממקום שלבו חפץ שנאמר }תהילים א   כי אם בתורת ה' חפצו א''ר   -   עבודה זרה יט.  סו 
חפצו לוי ור''ש ברבי יתבי קמיה דרבי וקא פסקי סידרא סליק ספרא לוי אמר לייתו ]לן[ משלי ר''ש ברבי אמר לייתו ]לן[ תילים כפייה  

אין אדם לומד תורה אלא ממקום שלבו חפץ אמר לוי רבי נתת  ללוי ואייתו תילים כי מטו הכא כי אם בתורת ה' חפצו פריש רבי ואמר 
אמר רבא לעולם    .לנו רשות לעמוד אמר ר' אבדימי בר חמא כל העוסק בתורה הקב''ה עושה לו חפציו שנאמר כי אם בתורת ה' חפצו 

ב''ה ולבסוף נקראת  ואמר רבא בתחילה נקראת על שמו של הק ילמוד אדם תורה במקום שלבו חפץ שנאמר כי אם בתורת ה' חפצו  

ואמר רבא לעולם ילמד אדם תורה ואח''כ יהגה שנאמר בתורת ה' והדר    על שמו שנאמר בתורת ה' חפצו ובתורתו יהגה יומם ולילה 
כ{ גרסה נפשי לתאבה  - ובתורתו יהגה ואמר רבא לעולם ליגריס איניש ואע''ג דמשכח ואע''ג דלא ידע מאי קאמר שנאמר }תהילים קיט 

 .לא כתיב טחנה גרסה כתיב ו 
 המדריג ב   -מתרלו    סז
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, זה  והנגלות לנו ולבנינו, זה בחי' נשמע.  הנסתרות לה' אלהינווזה )דברים כט(  

, שילך מדרגא לדרגא,  דברי התורה הזאתעד עולם לעשות את כל    :בחי' נעשה

, דברי התורה,  דברי התורהאת כל  לעשות  שיבא לעולם שיהי' מהנשמע נעשה. וזה  

יהי' נעשה    ,כנ"ל, שהם בחי' נשמע כנ"ל  וידברהם דיבורי התורה שסביבות המצוה, כגון  

ראשית  כדלקמן עד    , שילך מדרגא לדרגא, ומעולם לעולםעד עולםמהם, בחי' נעשה. וזהו  

, לעשות דייקא, בחי' נעשה.  לעשות.  ששם תורת ה' באמת  נקודת הבריאה שהוא תחילת האצילות 

, הם בחי' דיבורי התורה שסביבות  , דברי התורה\סח/ את כל דברי התורה הזאת

  שהם בחי' הנסתרות, בחי' נשמע כנ"ל. יהי' נעשה מהם בחי' נעשה בחי' נגלות כנ"ל   המצוה
: 

 
. עד שיזכה בכל פעם לבחי'  \ע/[סט]   כל אדם שילך מדרגא לדרגא ומעולם לעולם  וצריך

' נשמע, בחי' נסתר, בחי' תפלה,  גבוה יותר, שיהי' נעשה אצלו בכל פעם, מבחי  נעשה ונשמע
נעשה מזה, בחי' נעשה, בחי' נגלה,    '. יהי תורת ה'בחי' דברי התורה שסביבות המצוה, בחי'  

לו בחי' נשמע וכו' גבוה יותר. וכן בכל פעם ילך מדרגא    עא' . ויהי תורתובחי' תורה, בחי'  
שהיכן    לותת האציללדרגא וממעלה למעלה עד שיבא בראשית נקודת הבריאה, שהוא תח

מתחיל   שם  הבריאה  סוף  למעלה  ממטה  אבל  למטה  ממעלה  זה  האצילות  נגמר  שם  הבריאה  שמתחיל 
האצילות וצ"ע שרבינו נקט לא כך ולא כך אלא כמי שעומד שם באותה נקודה שם כלפיו למטה מתחיל 

  ן כם  ג. ושם יש  , כנראה הכוונה למלכות דאצילות שהיא כתר דבריאההבריאה ולמעלה מתחיל האצילות
תורה   . ובחי' נשמע שיש שםכי עולם אצילות הוא נשמע ביחס לעולם בריאה  בחי' נעשה ונשמע

באמת. כי בכל עולם ודרגא, תורת ה' היא    תורת ה', הוא  המנהגת את הבריאה  אצילותמלכות דד
.  תורתו. וכשבא לשם נעשה  תורת ה' רק בשם המושאל, כי רק מחמת שנסתר ממנו, נקרא  

באמת. כי אין גבוה משם, רק תורת    תורת ה'היא    האצילות  עבשבתחלת  אך בחי' הנשמע
באצילות עצמה שהיא לשון אצלו ששם  , ואולי  אצילותתחילת הצ"ע משמע שאין תורה למעלה מ  ה' ממש

שם באצילות ביחס לעולמות הבריאה  ,  כולו טוב אין תערובת רע כלל רק איהו וגרמיה חד )תקוני זוהר דף ג:(
כשהעולם מונהג ברחמים משם אזי אין    ,הוא עינא חד דרחמי,  \עגשנקראים עולמות הפירוד/ יצירה עשיה  

כי מה שלא נעשה בהנהגה משם רואים בנו רק את הטוב הגמור מצד שרש    ,חשיבות לתורה לשון הוראה 
ורה לשון הוראה, והיא דין תורה ועל ידה מנהיג  , אבל עד האצילות הת(\עד/ )עיין תורה קה  נשמות ישראל

    : הקב"ה את העולם

 
כי "הזאת" משמע נגלה ואולי הכוונה לעשות את כל דברי התורה להזאת דהיינו את דברי התורה שסביב המצוה לעשות מהם    צ"ע  סח

 .זאת דהיינו נגלה 
 תורה כ' וביאור הבאיבי הנחל שם עיין    סט 

ינו לילך מדרגא  י ואמר בזו הלשון מי שרוצה להיות יהודי, דה   - טו  אמר רבנו כשהתחיל תורה כ' כמבואר בחיי מוהר"ן    לשון כעין זה  ע
דם שמנצחין המלחמה אז אל יתהלל  ו לדרגא אי אפשר כי אם על ידי ארץ ישראל וכשמנצחין המלחמה אז נקראין איש מלחמה כי ק 

    צחין המלחמה אז הוא איש מלחמה.חוגר כמפתח )מלכים א כ( רק כשמנ 
 ויהי   -ויהי', מתרצו   -בתרלו   עא 

 שמתחלת   -בתרלד   עב 

שרש הדין והצמצום והריחוק הוא בעולם הבריאה אבל רובו טוב, ובעולם היצירה הוא מחצה על מחצה טוב ורע ועולם    כי כידוע   עג
והריחוק. ואעפ"כ יתבאר לקמן שמעיין התורה    העשיה רובו רע, לכן בעולמות אלה צריך תורה הוראה שהיא תבלין להשמר מהרע 

 נמצא באצילות ששם תפלת ה' כפי שיתבאר.

נשא דף קל"ז: (: 'אית רחמים ואית רחמים,  כי יש אצל השם יתברך רחמים פשוטים ורחמים גדולים )כמו שכתוב בזהר    -   תורה קה   עד
ין, ואית רחמים גדולים דעתיקא סתימאה', כמו שכתוב  אית רחמים פשוטים )ר"ל רחמים סתם כמ"ש בזוהר שם וכדלקמן( דזעיר אנפ 

להמשיך   שיוכל  כך,  שיתפלל  מי  אין  הזה  בדור  הרבים  בעוונינו  אך  רחמים,  צריכין  ואנו  אקבצך".  גדולים  "וברחמים  נ"ד(:  )ישעיה 
ך להתפלל על זה,  הרחמים, מחמת שאין מי שיכיר גדלת הבורא כל כך, מפני גדל הגלות והדחקות. והקדוש ברוך הוא בעצמו צרי 

כדאיתא בגמרא )ברכות ז(: 'מנין שהקדוש ברוך הוא מתפלל, שנאמר: "ושמחתים בבית תפלתי", תפלתם לא נאמר אלא תפלתי, מכאן  
שהקדוש ברוך הוא מתפלל. ומה מתפלל, יהי רצון וכו'. ובמה יכול לבוא שהוא יתברך יתפלל, על ידי תורה. כי בכל אדם יש בו חלק  

 ....ולמות וצרופים, ובכל מה שהוא מדבק את עצמו, לשם הוא מקשר חלקו.מכללות כל הע 
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  ממש   תורת ה', אזי הנעשה היא בחי'  באצילות שהיא א"ס ביחס לבריאה  ואח"כ כשנכלל בא"ס
ביאור נפלא  עיין    \עה/, והנשמע הוא בחי' תפלת ה'דהיינו שזה הצדיק שזכה לזה הוא מרכבה להקב"ה 

ברא  של הקב"ה בחי' התורה בה    "נעשהה"שתורת ה' היא בחי'  שמבאר    \עו/פרפראות לחכמה אות טזלזה ב

 
והנה למשל, כשיש בעיר שני עשירים, אחד יש לו עשירות פשוט, והשני הוא עשיר גדול מאד ומפלג בעשירות עצום והון רב מאד  
מאד אשר אי אפשר להעריך עשירותו. והצרך אדם אחד לישועה גדולה, העולה לסך רב. והוא אינו יכול להתקרב לבקש מבקשו, כי  

דול אי אפשר לו לבוא אליו. אבל זה העשיר הקטן, אף על פי שהוא רוצה לעזר לו בכל  אם להעשיר הקטן במעלה, כי להעשיר הג
יכלתו, אף על פי כן לא יוכל לקבל מבקשו ממנו, כי אין ביכלתו למלאת משאלותיו של זה האיש, כי משאלותיו גדולים מיכלתו. על  

שבקל יכול להתקרב אליו, ולעורר רחמים אליו. שיבוא   כן עצה היעוצה לזה האיש הצריך ישועה, שיעשה כך. שילך לזה העשיר הקטן 
אליו, ויאמר לו, הנה אני נצרך לישועה גדולה, ואני יודע שאתה חפץ לרחם עלי, אבל אין ביכלתך למלאות משאלותי, על כן מבקשי  

זאת הרחמנות שלך עלי, שאתה תלך להעשיר הגדול מאד לבקש רחמי  יהיה  עלי,  ם ממנו שימלא  ממך, כי הלא אתה רוצה לרחם 
משאלותי, כי לעצם עשירותו הגדול, הוא יכול למלאת משאלותי, בכפלי כפלים. רק שאנכי איני יכול לכנס ולבוא לאיש גדול כזה,  
אבל אתה יכול לבוא אליו. תרחם עלי בזה, לבקש ממנו עבורי שימלא משאלותי, ובזה תושיעני בודאי כל צרכי ישועתי בשלמות. כמו  

כול, שאנו מבקשים אצל הרחמים פשוטים, שיעוררו רחמים אצל הרחמים הגדולים, ומשם יקבלו רחמים להושיענו  כן הוא ממש כבי 
וזהו בחינות תפלת הקדוש ברוך הוא, שאמרו חכמינו, זכרונם לברכה, 'מנין שהקדוש ברוך הוא מתפלל', הינו   כל צרכינו בשלמות. 

מעוררים הרחמים הגדולים. כי אנו אין בנו כח כי אם לעורר הרחמים פשוטים,  שכביכול בחינות הרחמים פשוטים מבקשים ומתפללים ו 
שהם בחינות רחמים סתם דזעיר אנפין. אבל אלו הרחמים יש להם גבול, וכפי מדת הרחמים הפשוטים האלו, חס ושלום, אי אפשר  

ית  מעוררין בתפלתנו אצל השם  צריכין לבקש שהרחמים סתם שאנו  כן אנו  על  לנו.  יתפללו  להושיע  ברך, שאלו הרחמים בעצמם 
ויעוררו הרחמים הגדולים, שיהיה נמשך עלינו רחמים רבים משם, ועל ידי זה יהיה לנו ישועה בודאי, וזהו בחינת תפלת הקדוש ברוך  

ה". דלכאורה  שזהו פרוש הפסוק )במדבר י"ב(: "אל נא רפא נא ל  עוד שמעתי,           הוא כנ"ל: והבן היטב, כי הם דברים נפלאים ונוראים מאד: 

תמוה מאד, כפל תבת נא. אך עתה מבאר היטב, שמשה רבנו, עליו השלום, בקש זאת מהשם יתברך, שהשם יתברך בעצמו כביכול יתפלל ויבקש מעצמו 
נא, ובקש  שירפא אותה. ועתה מה מתוק מדבש, התכת המקרא הזה. וזהו, אל נא. הינו שמשה רבנו, עליו השלום, התפלל לפניו יתברך ואמר לו: אל,  

 והתפלל בעצמך מלפניך, רפא נא לה. הינו כנ"ל, שמשה התפלל להשם יתברך ובקש אותו יתברך שהוא בעצמו יתפלל ויבקש רפא נא לה. ועתה מדקדק

האלה הוא, שעל ידי התורה זוכין לתשובה, דהינו להשיב כל הדברים וכל הצרופים    וכלל הדברים               ומבאר היטב כפל תבת נא:  
ו בעוונותיו למקום שנדחו ונתגרשו ממקומם שעל ידי זה לא היה הדעת מישב כי כל זמן שאינם במקומם אין הדעת  והאותיות שנדח 

מישב וכו' כנ"ל, כי על ידי העוונות נתגרשין ממקומם חלקי האותיות והצרופים שבכל העולמות כפי שרש נשמתו, וזה בחינת גלות  
ת זה אין יכול לעורר רחמים כנ"ל. וצריך לעשות תשובה, ועקר התשובה הוא על ידי  השכינה, ועל ידי זה אין הדעת מישב כנ"ל, ומחמ 

התורה, שהיא עניה במקומה ועשירה במקום אחר, ומקרב ומקשר על ידי זה כל האותיות והצרופים שנתרחקו ממקומם, ומשיב כלם  
ל מי שאין בו דעה אסור לרחם עליו וכו'. )וכמבאר  למקומם. ואז הדעת מישב, וזוכה לעורר רחמים. כי עקר הרחמים תלוי בדעת, כי 'כ 

מזה כמה פעמים במקומות אחרים בדברי רבנו, זכרונו לברכה, עין שם(. נמצא על ידי תורה זוכין לתשובה ונשלם הדעת, ואז זוכין  
צמו את הרחמים  לעורר רחמים אצלו יתברך. ועקר הרחמנות הוא, שאנו מעוררים רחמים אצלו יתברך, שבאלו הרחמים, יעורר בע 

הגדולים שאין אנו יכולים להגיע אליהם, רק הוא בעצמו יתברך צריך להתפלל על זה כנ"ל. דהינו שברחמיו הפשוטים שאנו מעוררים,  
על ידי אלו הרחמים ירחם עלינו, ויעורר בהם הרחמים הגדולים שלו, שהם רחמים גדולים דעתיקא סתימאה, ומשם יהיה לנו ישועה  

זי, אין עז אלא תורה, שעל ידי זה זוכין לתשובה ולדעת, שעל ידי זה מעוררים רחמים אצלו יתברך, עד שהוא בעצמו  בודאי. וזהו ע 
כביכול מתפלל עלינו כנ"ל. וזהו וזמרת י"ק, זמרת י"ק דיקא, הינו תפלת ה'. אז, ויהי לי לישועה ודאי. כי על ידי זמרת י"ק, שהוא תפלת  

ורר רחמיו הגדולים, אז בודאי יקבל ישועה שלמה כנ"ל. כי רחמיו הגדולים אינם נפסקים לעולם,  ה', שמתפלל ברחמיו הפשוטים לע 
וכשהשם יתברך ירחם עלינו באלו הרחמים, בודאי אין שום עוון ופגם שיהיה חוצץ בפני אלו הרחמים הגדולים, ובודאי יהיה לנו ישועה  

 ה קה.ר עד כאן לשון תו          בשלמות. אמן ואמן: 

, ומדה  אמת   ט ששם הרחמים הם קטנים כי הנהגתו היא משפ   , ל הכוונה לזעיר אנפיןל דרך כ שב   , בדרך כלל לשם הויה  ה' הכוונה   עה 

ועיין תורה קה שתפילותינו הם לזעיר אנפין שיתפלל לאריך אנפין שישפיע לו רחמים    .שמרחם רק על מי שמגיע לו רחמנות   , כנגד מדה 

יוכל זעיר להנהיג את העולם במדת רחמנות גדולה  אלא שצריך לזה זכות גדולה  .  שזה הכוונה תפלת ה' ממש , ונראה  גדולים ואז 
תפלת ה' ממש הוא יכול לגרום לזעיר שתפילתו לאריך    א גדול שעלה למדרגה כזו שתפלתו הי   ונראה שלזה כוונת רבינו כאן שצדיק 

 תתקבל.

כמבואר שם, הגם כי הדברים    ענין תורת ה' ותפלת ה' שבאות י' שזה בחינת בראשית ברא וכו'   -   אות טז   -   עיין פרפראות לחכמה   עו 
גבוהים ורמים מאוד ומופלא מאתנו לגמרי, אף על פי כן נראה לעניות דעתי לקרב אל השכל קצת, כי באורייתא ברא קודשא בריך  
  הוא עלמא, והקדוש ברוך הוא מנהיג עולמו על פי התורה, וכמובן באות א' גם כן שגזר דין צריך להיות דין תורה, ובחינת ההנהגה זו
היא על פי תורת ה', והשם יתברך רב חסד ומטה כלפי חסד וכל מה שיכול לזכות את ישראל על פי תורת ה' בוודאי מזכה אותם, אף  
על פי כן מגלה הדין לבחינת לימודי ה' בכדי שילכו להוכיח את ישראל ולהחזירם למוטב כדי להמתיק הדין ואך יש גם כן בחינת תפלת  

אה, היינו שלפעמים השם יתברך מתפלל כביכול, היינו שממשיך ומעורר רחמים כאלו שהם כביכול למעלה  ה' שהוא בחינת קודם הברי 
מבחינת תורת ה' שעל ידה הנהגת הבריאה כי אף שמבואר בפנים שגם תורת ה' ממש הוא למעלה מבראשית נקודת הבריאה, היינו  

ך אף על פי כן השם יתברך מנהיג את הבריאה על פי בחינת  שאין לכלל מדריגת הנבראים השגה בה מאחר שהוא תורת ה' ממש, א 
תורת ה', אך מחמת רוב רחמיו וחסדיו הוא מתפלל גם כן וממשיך על ישראל רחמים כאלו שהם למעלה מבחינה זו ומי שזוכה להכלל  

אז גם הוא יכול לעורר  באין סוף ממש כביכול למעלה מראשית נקודת כל הבריאה שאז תורתו תורת ה' ממש ותפלתו תפלת ה' ממש,  
ולהמשיך בחינת רחמים הנ"ל שהם כביכול למעלה מבחינת תורת ה' אך מאחר שאי אפשר לו להיות בבחינת הכלליות הנ"ל באין סוף  
יתברך בביטול גמור ובתמידות כדי שלא יתבטל ממציאותו לגמרי, רק שבחינת הכלליות הזה צריך להיות בבחינת רצוא ושוב וכמבואר  

י' ד' מאמר אנכי וכו' וגם כי הלא נראה בחוש שאף על פי כן עדיין הוא בכלל הנבראים, על כן כשזוכה להמשיך ולעורר על  גם כן בס 
ישראל רחמים על ידי תפלתו שהוא בחינת תפלת ה', אז נעשה גם בחינת ההנהגה של רחמים אלו בבחינת תורת ה', מאחר שזכה אחד  

לו, אז גם רחמים אלו נעשים ונכללים בבחינת תורת ה' ואפשר שגם אלו הרחמים שהשם  מכלל הנבראים להמשיך ולעורר רחמים כא 
יתברך בעצמו מעורר וממשיך על ידי תפלתו כביכול, מאחר שכבר נמשכו רחמים כאלו בהנהגת הבריאה, אולי שגם הם נכללים אז  

יותר וכן בכל פעם עד אין סוף כי רחמיו יתברך  בבחינת ההנהגה של תורת ה', ואז השם יתברך מתפלל ומעורר עוד רחמים גדולים ב 
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ויש תפלת ה' שהיא בחי' קודם הבריאה נראה כוונתו לבחי' ישראל עלו במחשבה תחילה  מנהיג את העולם, ו
להנהגת  דהיינו    אפשר להמשיך אותם ללאחר הבריאהע"י תפלת ה'  בלא דין כלל, ש  גדוליםרחמים  שהם  

ותפילה זו היא התפילה שהקב"ה שמנהיג את העולם מתפלל אל מדתו הגוהה יותר הנ"ל לעור אותה  עולם  ה
גדולים ברחמים  בהנהגת העולם  ק  להשתתף  בתורה  מזה  גדול  הועיין  וצדיק  ה'  ,  לתפלת  ע"י שזכה שזכה 

ורר את הנהגת הרחמים גדולים  לענעשה מרכבה להקב"ה ותפילתו היא תפלת ה' הנ"ל ובכוחו  להכלל בא"ס  
וזו עבודת הצדיקים  דהיינו שתפילתו היא תפלת ה' ממש ותורתו תורת ה' ממש  ולהמשיכה להנהגת העולם  

. המנהגת את העולםה'  ויותר גדולים ולעשות מהם נעשה דהיינו תורה    רם יותהגדולים לגלות עוד ועוד רחמי
תחלה, וכמ"ש   \עח/ ( אני קיימתיה[עז]   ור"ה  כי יש תורת ה', כמ"ש רז"ל )ירושלמי בכורים

יד ערומים .)בסוטה  ואשתו    ( הקב"ה מלביש  ויתפור כתנות עור לאדם  חולים   [עט]כמ"ש    ומבקר 
 \פא/(.ברכות ו'בוכו'. וכן ארז"ל )  [פ]  כמ"ש שביקר את אברהם אבינו שהיה חולה ביום שלישי למילה
ה'   תפלת  יש  וכן  וכו'.  תפילין  מניח  שהקב"ה  רז"ל  מנין  ז'בגמרא  כמ"ש  מנין   \פב/(.)שם 

אמר   ושואלת שם הגמ' מה הקב"ה מתפלל  ושמחתים בבית תפלתי  [פג ]  שהקב"ה מתפלל שנאמר
בר טוביה אמר רב יהי רצון מלפני שיכבשו רחמי את כעסי ויגולו רחמי על מדותי ואתנהג עם בני  רב זוטרא

ואין לזה ביאור ,  כיצד יתכן שמתפלל לעצמו  . והקשו המפרשיםבמדת רחמים ואכנס להם לפנים משורת הדין
מתפלל    מתיישב עפ"י הפשט אלא עפ"י הסוד ומבואר היטב בתורה קה, שהנהגת הקב"ה שבמדת המשפט

למדת הנהגתו ברחמים גדולים, שעל ידם אפשר לכבוש את מדת הדין ולרחם גם על מי שראוי לדין, ואעפ"כ  
אין זה עיוות המשפט כי שתתקבל תפלה כזו צריך צדיק גדול שזכה לתפלת ה', וע"י התקשרות אליו אפשר 

י יש עזי פנים שמרחיקים ממנו , וכבר נתבאר לעיל הקושי להתקרב לצדיק גדול כזה כלזכות לרחמים גדולים

. נמצא שיש תורת ה' ויש תפלת ה'. וכשזוכה להכלל באין  וצריך לזה עזות דקדושה גדול כנ"ל
 : [פד] סוף, אזי תורתו הוא תורת ה' ממש, ותפלתו הוא תפילת ה' ממש

' השגות שמשיג בנסתר ממנו ומכניס להיות בבחי' פנימי עד  אר שהעליה מדרגא לדרגא היא בבחייעד כאן ב
וצריך לחזור תמיד לעשות   לו מקיף חדש  ואזי מיד נעשה  שזוכה לקיימם כראוי בבחי' תורתך בתוך מעי, 

 
רבים וגדולים מאד עד אין סוף ממש, וכמו כן גם אלו הצדיקים שזוכין לתורת ה' ולתפלת ה' ממש, אז הרחמים שמעוררים וממשיכים  

ף בעצמו, כי בכל פעם  על ידי תפלתם נעשים ונכללין אז בבחינת תורת ה', ואז עולין עוד ממדריגה למדריגה בבחינת הכלליות באין סו 
ממשיכין על ידי תפלתם שהוא בחינת תפלת ה' ממש רחמים גדולים גבוהים ועצומים ביותר, וגם מהרחמים אלו נעשין אז בחינת תורת  
ה', ומתפללין עוד וממשיכין עוד רחמים גדולים ביותר, וכן עד אין סוף ממש כביכול ובזה מיושב מה שלכאורה אינו מובן בענין אלו  

יקים שזכו ליכלל באין סוף ממש, עד שתורתם תורת ה' ותפלתם תפלת ה' ממש, אם כן מה עושין אחר כך כי בוודאי גם אחר כך  הצד 
צריכין לילך ממדריגה למדריגה מבחינת נעשה ונשמע זה לגבוה ממנו, ואיך שייך זה אז מאחר שכבר השיגו תכלית מדריגת בחינת  

ינת נעשה ונשמע של השם יתברך בעצמו שהוא בחינת תורת ה' ותפלת ה' ממש אך כפי  הנעשה ונשמע הגבוה מעל גבוה שהוא בח 
 הנ"ל מובן קצת, ויראתי להאריך עוד בדברים וענינים נשגבים כאלו, ואם שגיתי חס ושלום והוא רחום יכפר: 

 דף סה: )במהדורת וניצה שנת רפג( ובראש השנה פ"א ה"ג דף נז. שם.  . בכורים פ"ג ה"גאני הוא שקיימתי עמידת זקן תחילה הלשון שם:    עז

   .דייקא ולא נקט למדתיה   קימתיה   עח
 עיין בראשית ג' כא   עט 

 עיין בראשית יח א'  פ 

ו  ח{ נשבע ה' בימינו ובזרוע עוזו בימינ - א''ר אבין בר רב אדא א''ר יצחק מנין שהקב''ה מניח תפילין שנאמר }ישעיה סב   -   ברכות דף ו.  פא
יא{ ה' עוז לעמו יתן ומנין שהתפילין  - ב{ מימינו אש דת למו ובזרוע עוזו אלו תפילין שנאמר }תהילים כט - זו תורה שנאמר }דברים לג 

י{ וראו כל עמי הארץ כי שם ה' נקרא עליך ויראו ממך ותניא ר' אליעזר הגדול אומר אלו תפילין  - עוז הם לישראל דכתי' }דברים כח 
כא{ ומי כעמך ישראל  - בר יצחק לרב חייא בר אבין הני תפילין דמרי עלמא מה כתיב בהו א''ל }דברי הימים א יז   שבראש א''ל רב נחמן 

יז{ את ה' האמרת היום )וכתיב( וה' האמירך היום אמר  - גוי אחד בארץ ומי משתבח קוב''ה בשבחייהו דישראל אין דכתיב }דברים כו 
עולם ואני אעשה אתכם חטיבה אחת בעולם אתם עשיתוני חטיבה אחת בעולם  להם הקב''ה לישראל אתם עשיתוני חטיבה אחת ב 

ד{ שמע ישראל ה' אלהינו ה' אחד ואני אעשה אתכם חטיבה אחת בעולם שנאמר ומי כעמך ישראל גוי אחד בארץ  - שנאמר }דברים ו 
כט{  - גוי גדול ומי גוי גדול }דברים לג ז{ כי מי - אמר ליה רב אחא בריה דרבא לרב אשי תינח בחד ביתא בשאר בתי מאי א''ל }דברים ד 

יט{ ולתתך עליון אי הכי נפישי להו טובי בתי אלא כי מי גוי גדול ומי גוי  - לד{ או הנסה אלהים }דברים כו - אשריך ישראל }דברים ד 
ביתא וכולהו    גדול דדמיין להדדי בחד ביתא אשריך ישראל ומי כעמך ישראל בחד ביתא או הנסה אלהים בחד ביתא ולתתך עליון בחד 

 כתיבי באדרעיה: 
ז{ והביאותים אל הר קדשי ושמחתים בבית תפלתי  - א''ר יוחנן משום ר' יוסי מנין שהקב''ה מתפלל שנאמר }ישעיה נו   -   ברכות ז.  פב

מלפני שיכבשו רחמי את    תפלתם לא נאמר אלא תפלתי מכאן שהקב''ה מתפלל. מאי מצלי אמר רב זוטרא בר טוביה אמר רב יה''ר 
כעסי ויגולו רחמי על מדותי ואתנהג עם בני במדת רחמים ואכנס להם לפנים משורת הדין. תניא א''ר ישמעאל בן אלישע פעם אחת  
נכנסתי להקטיר קטורת לפני ולפנים וראיתי אכתריאל יה ה' צבאות שהוא יושב על כסא רם ונשא ואמר לי ישמעאל בני ברכני אמרתי  

'ר מלפניך שיכבשו רחמיך את כעסך ויגולו רחמיך על מדותיך ותתנהג עם בניך במדת הרחמים ותכנס להם לפנים משורת הדין  לו יה' 
 ונענע לי בראשו וקמ''ל שלא תהא ברכת הדיוט קלה בעיניך: 

 ישעיהו נו ז'  פג

 ועין סוף תורה רעח.עיין שיש"ק ח"ג אות סה ומכתבי מוהרנ"ת קיח    פד
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ועד    מנשמע נעשה, ומבאר שכך עולה מדרגה לדרגה ומעולם לעולם עד שזוכה להכלל בעולם האצילות. 
 שנכלל בא"ס.

לעלות ממנה למדרגה הבאה,   ,אלא גם היכי תמצי בכל מדרגה ,אינו רק תכלית "אין"שעניין הועתה יבאר 
זה ע"י שפלות וענווה, כי   ,דהיינו שבכל מדרגה זוכה לעשות מהנשמע והנסתר ממנו שיהיה נעשה ונגלה

קלה   עיין תורה בעיקר הגאווה היא המדה המונעת את ההשגה האמיתית. אבל איך זוכים לשפלות וענווה?
 להפך. ח"ו למפורסם של שקר אזי  תי התקרבות לצדיק אמיתי אבל ע"י התקרבוע"

שם מבאר שלהכניס מקיף לעשותו מפנימי זה ע"י    ,בתורה כא   כעין זה מבואר  ,עניין זה לעשות מנשמע נעשה
נקבי הראש עי"ש שהם שמירת עינים  ,שמקדש את שבעת הנרות לז'  והדבור   שהן כלל המדות הקשורים 

 והשמיעה והיראה. 
ועיין תורה ז' תנינא אות ח' שם גם מדבר מזה ושם ע"י שמלמד לתלמיד אזי ע"י שאומר את הקושיא בא לו השגת התירוץ  
וכשאומר התירוץ אזי מיד נעשה לו קושיא חדשה, וכך מדרגה לדרגה עד מדרגה שאסור לחקור וצריך רק לשתוק כי שם  

 עולם המחשבה. 

לילך  מי שרוצה להיות יהודי דהיינו  פתח ואמר  כ'תורה שכשהתחיל רבנו לומר את   טו ובחיי מוהר"ן סימן  ועיין תורה כ' 

נבראים    שםובתורה  א"א אלא ע"י ארץ ישראל,    מדרגא לדרגא מבאר שזוכים לזה ע"י המשכת חדושי תורה שעי"ז 
 הדרך לא"י. המניעות שיש על מוציאי דבת הארץ וכלל  מלאכים שמקבלים כח מאדום להכניע 

זכו  לעיל נתבאר שיש דהיינו שזכו להיות עולים מדרגה לדרגה  דהיינו שמחת עולם,    ,לנעשה ונשמעראל 
  . במתנה שני כתרים של נעשה ונשמע  קבלוביטול לרצונו ית' שעי"ז    דהיינו  ,ע"י שאמרו נעשה ונשמע  תמיד

זכו    \פהסיני וע"י האחדות שהיה ביניהם/ שהם הנעשה ונשמע הגבוה ביותר כי ע"י שפסקה זהמם בהגיעם להר  
לביטול נפלא להקב"ה עד שנכללו בא"ס אלוקותו וזכו לשרש השמחה שבאחדותו הפשוט בחי' תורת ה' ממש  

 ותפלת ה' ממש. 
נה ששני הכתרים האלה העיקר  ונראה הכו ,שהם נקראים שמחת עולם על ראשם ולעיל ריש אות ט' נתבאר

נ הזמן  שכל  ההתחדשות  הוא  תמיד  בהם  חלילה  חוזר  וכן  חדש  נסתר  לו  בא  ומיד  נגלה  מהנסתר  עשה 
 . וההתחדשות הזו היא המביאה לשמחת עולם

יינו שרק ע"י בין אדם לחבירו דה ,עתה יבאר שכדי לזכות לביטול אמיתי אליו ית' צריך להתבטל לחבירוו
 ,עצמויותר ממנו בעד שחבירו חשוב לו  ,לבין אדם למקום, דהיינו שע"י שעושה עצמו אין כלפי חבירו הזוכ

כנ"ל  ית' כלל בו ויהיה נ ,עד שיהיה בעצמו אין כלפי הקב"ה  ,רק עי"ז באמת יכול לבטל עצמו להקב"ה
 . ששם תפלת ה' ממש שעי"ז עולה לעולם האצילות 

מים על חבירו, והוא צריך לאותו דבר, הוא נענה המבקש רח  \פו/(. שארז"ל )ב"ק צ"בוזה  

עפ"י הפשט עיין עיון יעקב שכתב שהמתפלל על חבירו נעשה צינור להשפעת הטובה, ממילא לפני    תחלה

כי מה שצריך לאותו דבר, ואינו  ורבינו מבאר הטעם  .  שבאה לחבירו כבר ממלא את הצינור עצמו
, והוא בחי' תחלה, היינו קודם הבריאה.  [פז]  מבקש על עצמו, הוא מחמת שהוא בבחי' אין

נראה כוונתו שכיון שהוא עושה עצמו אין    \פח/ומחמת שהוא בבחי' תחלה, עי"ז הוא נענה תחלה
א נשפע אליו מבחי' התחילה  עי"ז נקשר לקודם הבריאה ששם בחי' תפלת ה' שזה השרש לכל ההשפעות ומיל

כל חסרונו. וצ"ע משמע א"כ שגם בלא שיתפלל יושלם חסרונו מהתחילה, ואולי מה שמתפלל זה רק לעשות 

 :  \פטאות ג'/  כלי לשפע כמבואר בתורה לד

 
 ( "ויחן שם ישראל נגד ההר" ופרש"י ויחן שם כאיש אחד בלב אחד.)שמות יט ב'   כמ"ש   פה 
הוא נענה    , א''ל רבא לרבה בר מרי מנא הא מילתא דאמור רבנן כל המבקש רחמים על חבירו והוא צריך לאותו דבר   -   ב"ק צב.  פו 

התפלל על שלשת רעיו שלא יענשו ביסורים על כך    דהיינו שמיד כשאיוב  " וה' שב את שבות איוב בהתפללו בעד רעהו " י{  - א''ל דכתיב }איוב מב   .תחילה 

יז{ ויתפלל אברהם אל האלהים  - אמר ליה את אמרת מהתם ואנא אמינא מהכא }בראשית כ  .שהחזיקוהו רשע, העביר הקב"ה ממנו בעצמו את יסוריו 
כאשר אמר אברהם    , כאשר אמר וגו'א{ וה' פקד את שרה  - וירפא אלהים את אבימלך ואת אשתו ואמהותיו ]וגו'[ וכתיב }בראשית כא 

 .אל אבימלך 

 מדלא כתיב ויפקוד את שרה וכתיב פקד משמע פקד כבר תחילה לאבימלך:   - פקד    -   רש"י 

לאו בהריון משתעי שהרי המלאכים בישרו את שרה מפסח שלפניו אלא ילדה בריוח    - כאשר אמר אברהם אל אבימלך     -   תוספות 
 כמו שהתפלל על אבימלך: 

 ילה.אלקים )להמבי"ט( שער התפלה פי"ב, כרבנו דווקא כשאין כוונתו לתועלת עצמו, דלא כמג"א סימן קל סק"ב שסובר אפילו כשמכוין כדי שיענה תח בית  עיין    פז

אמר רב יהודה אמר רב בכל יום ויום בת קול יוצאת ואומרת כל העולם כולו ניזון בשביל חנינא בני  :  תענית כד מצינו ב   כעין זה   פח
(  תורה אור )פרשיות וישב מקץ ויגש סוף אות ז'( )ובמהדו' יד רמה חיפה תשנז אות כז)של"ה ה  ופירש  .דיו בקב חרובים מערב שבת לערב שבת  וחנינא בני

משבת לשבת לכן נעשה צינור לכל השפע    . והיינו כנ"ל שכיון שעשה עצמו אין ולא לקח לעצמו אלא קב חרובין בשביל לשון צינור 
   לעולם.

לכאורה קשה, למה אנו צריכין לתפלה, והשם יתברך יודע מחשבות. אבל מחמת שהדבור הוא כלי השפע, שבהם    - אות ג'    תורה לד   פט 
כלי השפע הוא  מקבלין השפע. כמו שכתוב )דברים א'(: "ויברך אתכם כאשר דבר לכם", הינו לפי הדבור כן השפע. אם הדבור הינו ה 



 15לג.               מוהר"ן                            כב     תורה                 קוטי                  יל                    

, אך באמת מבואר [צא]   ]לכאורה אין לזה הענין חיבור היטב למה שלמעלהצהערת מוהרנ"ת  
 שבחי'  צת. כי מבואר לעיל ולקמן,זה הענין היטב, למעיין ק

 

 
בשלמות ובמלואה, אזי יכולין לקבל בהם רב שפע. והדבורים של הצדיק, בודאי הוא בשלמות ובמלואה, לכן יכול להמשיך השפע  

 לישראל. ועל ידי זה נקרא בחינת מלא פום, להורות שהפה שלו במלואה ובשלמות: 

   ביאור מוהרנ"ת שהוסיף בתקפא  צ

 קוטים מפתח כד.י עיין ביאור הל  צא 



 מוהר"ן            תורה כב                                   ליקוטי                                   1לג: 

, הוא בחי' קודם הבריאה בחי' א"ס, שהיא הרצון ושרש המחשבה שלו ית' על הבריאה  תפלת ה'
.  רוצה שיהיהוהוא    ,, כי תפלה היא על דבר שעדיין אינומחשבה תחילהמה שעלה בבחי'    שזהו בחי' תחלה

לחכמה שהיא  , דהיינו הרצון שבכתר שקדם בחי' האין שקדם ליש ומחמת שזאת הבחי' היא בחי' אין

כ"א מי שהוא בבחי' אין. דהיינו שהוא עניו באמת, פלת ה'  תל, ע"כ אין מי שיזכה לזה  יש מאין
כאלו אינו בעולם. עד שנכלל   ,בלי ישות עצמית כללבתכלית הביטול    אומבטל עצמו לגמרי

 כנ"ל.  \ב/בא"ס, ששם הוא בחי' תפלת ה'
ובזה מקושר היטב, מה שמובא לקמן על מארז"ל אלעזר זעירא וכו', שחשדוהו בגדלות,  
וע"כ חבשוהו וכו' ע"ש. ולכאורה אין קשר לענין פגם הגדלות להתורה הזאת, שלא נזכר  

, שכל ענין זה לזכות  ג ם ייכאן לכאורה מענין גדלות כלל. אך באמת ע"פ הנ"ל מבואר לעינ 
בתחלת  דהיינו  בא"ס  דהיינו התכללות  ותר, שהוא בחי' כלליות  לבחי' נעשה ונשמע הגבוה י

 הבריאה. כל זה א"א לזכות כ"א ע"י ענוה באמת שהוא בחי' אין כנ"ל.  
ועתה מבואר היטב קשר ענין זה המתפלל על חבירו והוא צריך וכו' להתורה הזאת, כי זה 

אין. שמבטל עצמו    שמתפלל על חבירו אע"פ שהוא צריך לאותו דבר, זהו בחי' ענוה בחי'
אע"פ שהדוגמא לזה בגמ' היא אברהם    ואינו חושש על עצמו כלום, רק מרגיש צער ישראל חבירו

ים אצלו בבחי'  י, נראה שאברהם שמדתו חסד גם הגוישראל  שהתפלל על אבימלך ולכאורה לא היה חבירו

בחי' תחלה בחי'  . וע"י הביטול זה הוא נכלל באין שהוא  \ד/ חברים לעניין להשפיע להם טובות
קודם הבריאה, בחי' נשמע, בחי' תפלת ה' כנ"ל. וע"כ הוא נענה תחלה, כי הוא בבחי' תחלה  

עד כאן ביאורו של    [לכן הוא זוכה בו תחילה  שאחיזתו הרוחנית במקור השפע היכן שהוא עדיין אין  כנ"ל

 : מוהרנ"ת
תלוי בשפלות וענווה מדוע לא ממשיך לבאר כיצד זוכים לשפלות וענווה. וכנראה    וצ"ע כיון שביאר שהכל

כי באמת כל העבודה על שפלות וענווה של האדם בכוחות עצמו היא רק השתדלות ולא משיגה את התכלית  
שכל   ראו  עצמם  שכשבדקו  נפשין  לאוקורי  ונחתינן  הרבב"ח  בביאור  יא  בתורה  וכמבואר  עצמו  בכחות 

ולענווה באמת   ים עצמם כדי לזכות בכבוד על זה שהם ענוים.לם היא בעצמה גאווה שמשפיהשפלות שלה 
זוכים רק ע"י ביטול לצדיק אמת נמצא מה שביאר לעיל שלחותם החיצוני חותם האמונה זוכים ע"י התקרבות  

בזה גם  לצדיקים ואח"כ ביאר באריכות איך זוכים להתקרב לצדיקים ע"י נעשה ונשמע ושמחה ועזות, כלול  
כיצד זוכים לשפלות וענווה שבאמת היא כאן התנאי החשוב ביותר לכל המדרגות. ובהמשך יבואר עוד בזה  
שלנעשה ונשמע זוכים ע"י ירידה תכלית העליה וזה גם רק ע"י התקרבות לצדיק אמיתי שמלמד לתפוס כל 

השלימה באמת  מחה האמתית  השוגם  ירידה כתכלית לעליה ולא ליפול ממנה וגם זה רק ע"י שפלות וענווה.  
 היא כזוכה לאין להתכלל באין של הקב"ה בבחי' אחד וכהתרגום של שמחה שהוא חדי לשון אחד. 

 
 .  ועתה חוזר לבאר את מאמר הספרא דצניעותא

ונראה שבזה מבאר כיצד זוכים לביטול הנ"ל ולשפלות וענווה שעל ידה זוכים לנעשה ונשמע הנ"ל. וזה ע"י 
שיש מדרגה למעלה ממדרגתו ותמיד מבין שבאמת הוא רק חצי מהמדרגה שלמעלה  שתמיד האדם מבין 

ומיד יש לו   שתכלית השפלות של אותה מדרגהואזי ע"י עבודת הנשמע הוא משלים מדרגתו . \ה/ממנו
 נשמע חדש ושוב מרגיש חצי כלפי המדרגה הבאה.  

 
 לגמור   -בתרלד   א 

כל המתפלל על חבירו נענה תחילה משמע כל אחד ואילו לביאור מוהרנ"ת משמע רק מי שזכה לתפלת ה' ממש    צ"ע כי לשון הגמרא   ב
 שאחיזתו בקודם הבריאה ונכלל בא"ס בבחי' התחילה של הבריאה.  

 לעינים  - מתרלו  בתרלד ו   ג

נורא חיפש אורח    שבהיותו   כמבואר בתורה לא   ד ג' למילה יצא לחום היום בזמן שהקב"ה הוציא חמה מנרתיקה ובחום  חולה ביום 
להתחסד עימו, ושש ושמח מאד כשמצא ערבים עובדי ע"ז כמבואר בריש פרשת וירא. ונראה שכיון שעדין נחשב לבן נח לא נאסר  

 נעשו חולים בגללו היה ראוי שיתפלל עליהם.בלאו דלא תחונם. וצ"ע, עכ"פ לגבי תפילתו על אבימלך בבוודאי כון ש 

אפשר להקשות מתורה יד שצריך להקטין עצמו מגדולים ממנו ומשוים לו ומקטנים ממנו ואפילו ממדרגת עצמו וכן בתורה  לכאורה    ה 
חצי מהשווה  נב שמבטל כל מדה רעה עד שמבטל אפילו המשהו ישות שנשאר בו ונעשה אין גמור. ואם כן אם אני חצי מצדיק איך אני  

 לי ואין אני חצי מקטן ממני, אבל אדרבה צריך להתחיל מהסוף להתחלה, וחצי לאו דווקא.
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כי  וזה בחי' נעשה ונשמע  .  הוא הבן  \ז/ וחצי מאמר  שלם  מאמראב הוא בחי'  ,  \ו/ אב ובןוזה בחי'  

, בחינות  חי, בחינות בן, בחינות עדן תתאבראהנעשה הוא בחי' נגלה, בחי' תורה, בחינות  
, מאמר השלם,  בראשיתבחינות    י, בחינות חצי מאמר. כנגד הנשמע, שהואטיחכמה תתא

 סתר. חכמה עלאה, עדן עלאה, בחינות אב, בחינות תפלה, בחינות נ
יחס  הנ"ל שהיחס הוא כמו  לפי כי כל דרגא נגד דרגא שלמעלה ממנה, הוא בחינות חצי מאמר 

שעל כן נתבאר לעיל שצריך ירידה תכלית העליה,    ברא לבראשית א"כ אינו חצי אלא מהות אחרת לגמרי

מצד המהות שהוא חצי להבדיל משלם ולא שהוא חצי    ונראה כוונתו  .לחלל הפנוי שבין המדרגות  הבחי' יריד

כמו האב כשמדבר מדבר מאמר השלם, וכשבנו הקטן מדבר אחריו, הוא מדבר רק    משלם,
לשון בפשטות אב ובן דייקא כי הבן יצא מהאב ומהמוחין דייקא ותחילה הם בקטנות, אבל    [יא]   חצי מאמר

מאמר וחצי מאמר שהרי מה    בחי'   שגם הםותלמיד  רב  רבנו שנקט כשבנו מדבר אחריו משמע הכוונה כמו  
ואצל התלמיד זה  ששומע מהרב זה מה שאצל הרב ברור כאחותו שאסורה דהיינו בחי' רגלין של השגתו  

אותה השגה שאצל הרב היא מאמר שלם אצל  ד דהינו מוחין שעדיין לא ברור כמו אצל הרב לכן  שה חב"ענ
דהיינו שכבר נעשה    נה"יהיא  ואצל הרב  שעדיין צריך להתברר  התלמיד היא חצי מאמר כי אצלו זה חב"ד  

מאמר. ביותר  הברורההשגתו   חצי  בחינות  היא  ממנה,  שלמעלה  דרגא  נגד  דרגא  כל  כן   .
 והדרגא שלמעלה ממנה היא בחינות מאמר השלם נגדה.  

לדרגא, כי כל בני אדם וחיות ועופות וצמחים וכל הדברים שבזה העולם, הם   וכן מדרגא
רק בחינות חצי מאמר נגד העולם שלמעלה מזה העולם, כי הם רק רמזים לדברים הגבוהים  

וחצי מאמר למאמר   \ יב/שכל עולם הוא רק רמז ומשל לעולם שלמעלה ממנו  וכן מעולם לעולם  ,מהם

 .  הבריאההשלם והבריאה רמז לקודם  
. כי עיקר ומשל  רק רמז  דהיינו  וכן כלליות הבריאה, נגד קודם הבריאה, היא בחינות חצי מאמר

כי בבחי' הרצון הכל שלם אבל כשיורד למחשבה    שלימות בא"ס, ושם הוא בחינות מאמר השלם
מוגבל    הוא כבר מוגבל יותר וכשיורד לדיבור הוא עוד יותר מוגבל וחסר וכשיורד למעשה הוא עוד יותר

, והעליה מדרגה לדרגה היא לתקן את אחר הבריאה שיהיה יותר ויותר שלם  וחסר מהשלימות שהיתה לו
, עיין ריש תורה סו שצדיקים שנכפל שמם  כמו קודם המחשבה וסוף המעשה יותר קרוב למחשבה תחילה

לפועל בנפשם    בתורה כמו נח ואברהם ומשה ושמואל זכו לתקן נפשם כמו שלימות נשמתם דהיינו להוציא

 . את כל שלימות שנמצא בכח בנשמתם
נגד  בראוזה   מאמר,  חצי  הוא  הבריאה,  כלליות  שהוא  קודם  בראשית,  בחינות  שהוא   ,

אלא שהוא מאמר סתום שכולל את כל הט'    ,גם הוא מאמר  "בראשית"ר"ה לב. שגמ'  כמבואר ב  הבריאה,
הוא חסר   ,כיון שהוא מגושם יותרותמיד הבפועל  , הוא כשיוצא לפועל "ברא"ו . מאמרות של הבריאה עצמה

בחי'   בחינות תפלה  וזה  ופתחי שערים )שער עקודים פתח ד' ופתח טז(  ( 'ב  ' )עיין בזה עמק המלך )א  שהוא לא מוגבל כלל  ,מהבכח

מר שלם כלפי דהיינו שתפלה היא מא.  ביטול ודביקות שעי"ז נכלל במאמר הסתום וכמבואר בתורה ח' אות ז'
, וע"י שנכלל בא"ס ע"י התפילה ממשיך מבראשית שלימות אל ברא החצי  תורה שהיא חצי מאמר בחי' נגלה

(,  [יג ]  ירא בשת )תיקונים תיקון ז'אותיות , בראשית שמבואר בתקוני הזהרכמו  מאמר שהא התורה.
, בחינות )משלי לא( ביטול ודביקותשלימות התפלה שהיא  כי ע"י יראה ובושה זוכה ל  שהיא התפלה

 
הוא בחי' קודם הבריאה ובן בחי' הבריאה פירוש המילה אב הוא רצון מרמז לכתר לשון ואבית תהילה ובן הוא בחי' אחר  כי אב    ו 

 .הבריאה ובתחילה הם מחוברים כחדא בחי' אבן 

הוא בשורשו דהיינו בבראשית קודם הבריאה אבל הבריאה היא כבר בחי' הסתרה ואז כבר מתגלה רק חצי מאמר וזה    מאמר השלם   ז 
רמוז בראשית ברא שברא זה חצי מאמר כי בריאת עולם מעלימה את האמת שבבראשית ומגלה רק חצי וככל שנופל תחת הזמן אזי  

עבודתינו להתגבר על ההעלמה ולגלות את המאמר השלם את הבראשית  נעלם יותר.     ויש עשר מאמרות כנגד עשר דברות  וכל  
 שהוא כנגד אנכי ה' אלקיך וככל שמגלה יותר ובמידות דייקא כן עולה מדרגא לדרגא 

 תתאה   -גם בדפו"ר תתאי, בתרלד ובתשכט    ח 

 תתאה   -גם בדפו"ר תתאי, בתרלד ובתשכט    ט 

 שהיא.   -בתרלו   י

 פא ואילו ברא הוא רישא דבראשית  אלא שאצל התינוק הוא חוזר על הסי  יא 

 .בתורה אור לבעל התניא   וכן איתא   יב
 דף כד.  יג
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  במקוםיתרו עט.  בשם הזוהר  אות ח'  עיין תורה יד    , שהוא מאמר השלם\יד/ ה' היא תתהלל  תירא

 : השלימות השלום ו שיש יראה נמצא  
בני ירושלים, כנ"ל, ע"ש שעיקר  נקרא  שהוא    ירא בשת כנ"ל  ,מבראשית  טונה יוע"כ אמונה 

היכן שיש יראה שם   [יט](יח. כי תמן יראה, תמן שלם )\יז/[טז] נוטריקון ירושלים יראה שלם נותבחי
, כי הירא מרגיש בבית המלך ואזי עבודתו בזהירות ועוד שהירא אינו  \כ/ כמבואר בתורה יד אות ח'   השלימות

ירא בשת מאמר    בראשית  לכן.  ( ילקוט שמעוני קהלת פ"ט רמז תתקפט)  כי כלום חסר בבית המלך   \כא/ חסר כלום
 :   השלם

 
כי אמונה הוא מהרועים כנ"ל, ולהרועים א"א להתקרב כ"א ע"י עזות כנ"ל. ולעזות זוכין  

דהיינו חדוש המוחין מתמיד   זוכין ע"י בחינות נעשה ונשמע  כב, ושמחהבאות ט'   ע"י שמחה כנ"ל

 כנ"ל.  שעושה מתפלה תורה מנשמע נעשה , שהוא בחינות תורה ותפלה וכו' כנ"ל
 

בחי' לבו גס   עתה יזהיר ששמחה בלא יראה אפילו אם באמת היא בדביקות ואהבת ה' עלול להפיל לגסות
שהיא יציאה לחוץ לכן צריך שמחה שהיא   בו מאידך יראה לבד מאפסת את האדם הפך העזות דקדושה

 חה צריכה שמירה ע"י היראה מהרוחב לב לצאת מעצמי והש
ויש כי השמחה היא בחי' אהבה שהיא בחי' דביקות    \כג / אך עיקר שלימות השמחה הוא ע"י יראה

וגם זה חסרון    ,היא בחי' הסתייגות שמפחד להתקרב מדאימאידך היראה  הפך היראה  בזה סכנה ללב גס  

ומבטל הדביקות ורחימו  ל  ,בשמחה  דייקא ע"י שתיהן דחילו  כתיב    וגילו ברעדהכי  כן השלימות היא 

 
 לפי מה שמבאר שתפלה היא יראה צ"ל יראת ה' היא תהלל ולא תתהלל.  צ"ע   יד
 בנינה   -מתרצו    טו

 ירושלים יראה שלם עיין לקמן תורה א תנינא אות ד'  טז
שם    .אברהם קרא אותו יראה שנאמר ויקרא אברהם שם המקום ההוא ה' יראה - רבה פרשה נו פסקה י    מדרש בראשית כמבואר ב   יז 

שם אדם   , אמר הקב"ה אם קורא אני אותו יראה כשם שקרא אותו אברהם  .קרא אותו שלם שנאמר )בראשית יז( ומלכי צדק מלך שלם 
        .אלא הריני קורא אותו ירושלים כמו שקראו שניהם יראה שלם   , תרעם ואם קורא אני אותו שלם אברהם אדם צדיק מ   , צדיק מתרעם 

 ( 21דקה    17הגדרת יראה ביאר הר"ץ כב )

 בראשית רבה וירא פרשה נו פסקא י'  יח 

 ועיין זהר יתרו דך עט. ולעיל תורה יד אות ח ותורה כ' אות י' ד"ה ארחא מליא   תהילים לד י אין מחסור ליראיו   יט 

מבואר שם עניין השלמות שאין שלימות אלא להקב"ה לכן לא שייך לזכות לשלימות אלא בביטול להקב"ה    ' עיין תורה יד אות ח   כ
אין מחסור ליראיו וענין התפילה שעיקרה יראה   ועי"ש העניין שתלויה ביראה וביאור הזהר באתר דאית יראה אית שלימתא שזה בחי'

 .עי"ש באריכות 

מבואר בגמ' ומדרש ששם הוא מלכי צדק מלך שלם, ואברהם החליף שם העיר ליראה ולפי הנ"ל צ"ע מה ההבדל. ואולי כיון שהשלימות  
 יותר.    נובעת מהיראה, שם קרא לה על שם התוצאה שזה בחי' חיצוניות ואברהם על שם הסיבה. שזה פנמיות 

הכל וגם כי פתו בסלו ועי"ז לא תאב לכלום וגם כי היראה מהמלך מפקיע מתאוות רעות, וגם כי בבית המלך מאיר    גם כי יש שם   כא
 הדעת בשלימות ואזי מתקיים בו מאמר חז"ל )נדרים מא.( דדא ביה כולא ביה, דעת קנית מה חסרת.

 ולשמחה   - ו)ל(שמחה, בתשכט  - בתרצו , ולשמחה - בתרלו ,  ושמחה - גם בתרלד   כב 

מאמר רז"ל )ברכות    - שמתקשה בזה כיצד יתכן שתי מדות הפכיות זו מזו להיות ביחד ומבאר עיין שם פרשת תזריע    עיין ערבי נחל   כג
שית  ל ע"ב( מאי דכתיב )תהילים ב',יא( עבדו את ה' ביראה וגילו ברעדה במקום גילה שם תהא רעדה, ודבר זה צריך ביאור, כי ודאי קו 

המקשה היה איך יתקבצו יחד גילה ורעדה, כי מי אשר יראה ורעד יבוא בו אין שמחה בלבו, ואם כן מה הועיל בתירוצו ועדיין הקושיא  
במקומה. והענין הוא, כי גם באמת צריך להבין למה חיוב היות התפלה בשמחה, וכי העומד לפני המלך לבקש על נפשו ישמח, אדרבה,  

, כי באמת התפלה עיקרה בשברון לב ודחילו ורחימו,  אכן הענין     הכנעה ושפלות ולב נשבר ולשמחה מה זו:   הוא מחויב להיות מלא 
בדיבור ההוא, וכאשר הדיבור ההוא היה ביראה ופחד היטב מצורף אל האהבה אזי הדחילו    ואז ע"י כל דיבור יוצא ניצוץ קדוש ומתדבק 

ורחימו הם ב' כנפיים ומביאין תיכף הדיבור ההוא לגבהי מרומים בלי עיכוב כידוע, וע"י הדיבור ההוא בא לשם הניצוץ הקדוש ההוא  
ה ובבואו לאביו נעשה שמחה גדולה, ואז נרגש השמחה  ונעשה שם שמחה גדולה כמשל הבן מלך שכתבתי שם שהיה כמה שנים בשבי 

ההוא ללב האיש ההוא ויש לו הרגשת שמחה גדולה, נמצא שאי אפשר להרגיש השמחה אלא אם כן מתחלה היה ירא ורועד, דאם  
סת מתוך עסקיו  לא כן עדיין לא בא הדיבור ההוא עם הניצוץ ההוא לפני ה'. ואין ענין השמחה כאשר טועים ההמונים שהולך לבית הכנ 

בהבלי עולם והוא מלא בשמחה ומתפלל כך וסובר שמתפלל בשמחה, כי זה שטות ושגעון, אלא התפלה עיקרה ביראה ורעד, והרגשת  
ולז"א מלכנו דוד עבדו את ה' כו', ואיך אפשר שיתקבץ באדם אחד ענינים הללו ללבו יחדיו, ולזה תירץ      השמחה בא ממילא וכאמור: 

ם גילה שם תהא תחלה רעדה, לומר, שבאמת אי אפשר לשמחה אלא אם כן היה שם מתחלה רעדה ואחר כך מרגיש  דהכי קאמר במקו 
 עכ"ל הערבי נחל.       .  השמחה ממילא 

עצם הענין שלא שייך לבוא לפניו ית' מתחילה אלא ביראה אפשר    אבל   , עיקר השמחה ש ואפשר אולי לזה כיון רבינו    עצם החידוש יפה 
 .בשיחות וכן משמע בזהר שדייקא דוד המלך שאמר אני תפילה מכונה בדחא דמלכא   שחולק בזה רבינו כמבואר 
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ע"י תפילה שהוא בחינות יראה כנ"ל שהיא בחינות  שהשמחה היא    כו. היינו [כה]\כד/ )תהלים ב(
דהיינו ע"י תפלה שהיא בראשית מאמר    כנ"ל  נשמע בחינות מאמר השלם ששם עיקר השלימות

 .  את התורה שהיא בחי' ברא ועי"ז זוכה לשמחהבשלימות שלם מוציא לפועל 
לה שהוא  יתפכחזוכין ע"י  [  כז]   קרי' נאמנהנמצא שעיקר בנין האמונה שהיא בחינות ירושלים  

 שהוא יראה שלם בחינות יראה בחינות מאמר השלם כנ"ל. וע"כ נקראת האמונה ירושלים,  
 בראשית   נותמאמר השלם שזהו בחי  נות. כי עיקר בנינה ע"י בחינות יראה שהוא בחי[כט]

 ירא בשת שהוא מאמר השלם כנ"ל:  
  של נעשה ונשמע, עדות ה', שהם העדיים  עדות ה' נאמנה  וכו'תמימה  ה'    תורת  \ל/ )שם יט(  וזה

כנ"ל שע"י    הנ"ל. נאמנה, ע"י נבנית האמונה  שעל ידם עושה מתורת ה' תורתו דהיינו מתפלה תורה

 : נעשה ונשמע זוכה לשמחה ועי"ז לעזות ועי"ז להתקרב לרועים שמחזקים את האמונה 
, ותרגומו  משם רועה אבן ישראל  \לא/)בראשית מט(רמוז בברכת יעקב אבינו ליוסף הצדיק  וזה  

ובן כחדא וזה מאמר השלם, שהוא אב  ובן.  נוטריקו  אב  ן אב ובן שמרמז לתחילת  דהיינו שאבן 

. כי חצי מאמר הוא בחינות בן  הבריאה עוד כשהיה העלול מחובר לעילה והבריאה לקודם הבריאה
אב ובן  מאמר השלם הוא    \לב/ בראשית, אבל  )כחז"ל ברא כרעא דאבוה(  וכן בן בארמית ברא  לחוד

כי ע"י שעושה מחצי מאמר מאמר שלם  יכול לבא לבחינות רועים    כחדא, כי שם נכלל הכל, ועי"ז

משם רועה אבן  כנ"ל, וזהו  זוכה לשמחה ועי"ז לעזות ועי"ז מתקרב לרועים  דהיינו שעושה מנשמע נעשה  
ה מחצי מאמר מאמר  שכחדא שהבן נכלל באב ע"י שעו בחי' אב ובן דהיינו משם מבחי' אבן   כנ"ל ישראל

 :להתקרב לרועה  עזות וושמחה ל זוכהשלם מבן עושה אב 
 

 יא אות 
לעיל באות ט' הגענו לביאור השלב האחרון בתורה שהוא הנעשה ונשמע, שהוא בחי' שמחה, שעל ידה  
זוכים לעזות שעל ידה זוכים להתקרב לרועים שעל ידם זוכים לחזוק האמונה חותם החיצון ששומר על  

 בתשובה. חותם הפנימי שהוא מוכיחי הדור שמחזירים את העם 
וכאן יתבאר כיצד כל התורה הזו סופה נעוץ בתחילתה ותחילת בסופה, כי מבאר שעליה מדרגה לדרגה זה  
ע"י תשובה נמצא שהראשית והשלב הראשון של סולם התורה שלנו דהיינו נעשה ונשמע הוא התשובה  

 שזוכים ע"י מוכיחי הדור, שזה השלב האחרון והגבוה של סולם התורה שלנו.
עיל מאות ט' אנו עוסקים בביאור הנעשה ונשמע שהוא בחי' שמחה, ובעיקר להבין מה הוא הנשמע.  כאמור ל

 שהיא עבודה קשה שבמקדש, בחי' נסתר. ועבודה שבין המצוות. וההכנה אליהן. 

 
רְעָדָה )  תהלים ב   כד יִרְאָה וְגִילוּ בִּ  : יא( עִבְדוּ אֶת יְדֹוָד בְּ

דית  ההבדל בין שמחה וגיל, מבואר אצלי בכל התנ"ך, שמחה מורה השמחה התמי   -   חלק באור המלים    - לספר ישעיה פרק ט פסוק ב    מלבי"ם עיין  
על דבר משמח הבא בתמידות, וגיל היא השמחה החדשה על ענין התחדש פתאום כמו מציאה, בשורה טובה, ודומיהם, וע"כ על הקציר  

 שרגילים בו תמיד אמר שמחה, ועל השלל שהוא חידוש אמר גיל: 

כי היראה היא דבר המתחדש    ,י יראה אולי אפשר להמשיך ולומר שלכן נקט כאן גילו גב   ,עכ"פ אם כן   .אם רבינו מסכים לפירוש זה   צ"ע 
וצ"ע בזה ומבואר במ"א   .שהרי צריך להתבונן בעוד דברים  , אבל קשה מאד לעבוד את הש"י ביראה תמידית ,כשמתבונן בגדולת הש"י

ע  אע"פ שצריכה להיות ברתת וזי אבל תורה    , ולכן רבינו כאן אומר שדייקא תפילה היא יראה )עיין תורה קמח(  שיש מדרגות ביראה  
גילו ברעדה(   על התורה כתיב  יומא ד: שגם  )עיין  בסיני  יראה כנתינתה  חייב    , מסתמא היא בפחות  כי כשמתבונן בפשטא אורייתא 

 , אבל תפילה היא עצם היראה.לצמצם היראה 
 * ברכות ל:   כה 

 ע"י     אי עיקר הגילה והשמחה ההיינו    -הוסיפו כאן  כך הגרסא גם בתרלד. ובדפו"ר לא נמצא כי הלשון שם קצר ומוהרנ"ת הרחיב בתקפא.  ומתרלו   כו

 פסוק כא ופסוק כו   'ישעיהו א   כז

 תפלה   - מתרלו  בתרלד ו   כח 
 בראשית רבה נו י' הנ"ל, ורש"י יחזקאל מח לה,  ודעת זקנים בעלי התוס' ופי' הרא"ש עה"ת בראשית כב יד, ובילקוט שמעוני שם רמז קב.    כט 

תִי: )ח( תּוֹרַת יְדֹוָ   תהילים פרק יט   ל ימַת פֶּ יבַת נָפֶשׁ עֵדוּת יְדֹוָד נֶאֱמָנָה מַחְכִּ מִימָה מְשִׁ  ד תְּ
רָאֵל:   בראשית פרק מט   לא ם רֹעֶה אֶבֶן יִש ְ ָ פֹזּוּ זְרֹעֵי יָדָיו מִידֵי אֲבִיר יַעֲקֹב מִשּׁ תּוֹ וַיָּ אֵיתָן קַשְׁ ב בְּ שֶׁ    )כד( וַתֵּ

בהון נביאותיה על דקים אוריתא בסתרא ושוי בתוקפא רוחצניה בכן יתרמא דהב על דרעוהי ואחסין    )כד( ותבת   -   תרגום אונקלוס 

 : ראל ש במימריה זן אבהן ובנין זרעא די מלכותא ותקיף דא הות ליה מן קדם אל תקיפא דיעקב די  
ימים בחי' שש קצוות תפארת  כלל המילה היא ראשית אבל מורכבת מברא שית דהיינו הבריאה שהיא בחי' בן בחי' ששה    בראשית   לב

 .יצא מבראשית 
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 עתה יבאר שהנשמע הוא עניין הירידה צורך עליה שא"א לעלות מדרגה אלא ע"י שקודמת לה ירידה. 
י' התחיל רבנו לדבר על מדרגות. ותחילה ביאר שיש נשמע בכל מדרגה ואח"כ ביאר שצריך לילך    באות 

 מדרגה לדרגה. 
והחילוק בין הנשמע שבתוך המדרגה לנשמע שבין המדרגות הוא גדול מאד כי בתוך המדרגה זו בחי' עליה  

 כמותית ובין המדרגות זו בחי' עליה איכותית.  
אבל בתוך המדרגה זה יותר דמיונות שמתגברים נ"ל כמבואר   דהיינו שתיהן הן בחי' נסתר שצריך לגלותו,

)שבכל כניסה למדרגה חדשה מתגברים עליו כל הדמיונות שמלבישים את המדרגה החדשה ושומרים עליה  בתורה כה  
שלא יכנס בה מי שאינו ראוי, לכן תמיד בעליה למדרגה חדשה נדמה לו שנפל ממדרגתו ובזה נכשלים הרבה חסידים  

 וחוזרים בהם ובאמת הוא רק דמיון וקליפת המדמה כמבואר שם(. שנבהלים  

אבל הנשמע שהיא העבודה שבין המדרגות כיון שצריך לעלות מדרגה ממש, צריך כניסה לחלל פנוי וביטול 
הגשמיות של מדרגה הקודמת, כמו צמיחת אילן חדש שכל כולו הוא רק מזרע אחד מהאילן הקודם שגם הוא  

נשאר אלא בחי' טיפת כח רוחני שהוא בחי' צורה שעל ידו נבנה האילן החדש מחומר    כל גשמיותו נרקב ולא 
 המדרגה הבאה.   

לכן הנשמע שבין המדרגות הוא ירידה גדולה שמפילין את האדם עד כדי עבירה לפי בחינתו, דהיינו לנסתר  
נו דבר תורה שנכשל  ממש ואם זוכה לעמוד בניסיון ולחזור בתשובה אזי מברר שהעבירה הייתה מכשול דהיי

בו כדי להבינו בבחי' המבואר בגמ' עה"פ "והמכשלה הזאת תחת ידך" אלו דברי תורה שאין אדם עומד עליהם  
עד שנכשל בהם. נמצא שע"י התשובה מגלה את התורה והשגה חדשה שרצו לגלות לו, וזה מה שגרם לו  

 למכשול וירידה. 
"י התשובה עלה אליה. ומכאן מתחיל תיקון המדרגה והתורה הזו היא מדרגה החדשה של השגה חדשה שע

 עצמה וכנ"ל שבכל מדרגה יש נשמע דהיינו נסתר שצריך לגלותו.  
 ירידה בכלליות נ"ל שהכוונה שלוקחים מהאדם את המוחין, ונשאר רק על שכל הנקנה שלו.

תמיד להמשיך בכל כוחו להשאר  )כיצד לעמוד בנסיון הירידה ביאר רבנו היטב בתורה ו' שהעיקר לא ליפול בדעתו אלא  
מחובר אליו ית', ואם כבר אין לו שום כח להמליך אותו ית' במעשה אזי העיקר לא ליפול מהרצון האמיתי כי את הרצון  
א"א לקחת מהאדם )כמ"ש אין דבר עומד בפני הרצון( וכמבואר בתורה ו' סוד הבקיאות ברצוא ושוב, שהבקיאות בשוב  

אול, הנך", שגם כשמרגיש שוכב בשאול תחתיה לא יתייאש רק יזכור שה' עימו וחייב שלא  היא שגם בבחי' "ואציעה ש 
 ליפול מהרצון החזק לעלות משם, ואזי בוודאי יעזור לו הקב"ה לצאת ולעלות(. 

בעניין העליה מדרגה לדרגה צ"ע כנ"ל מתורה נט תנינא שם מחלק בזה בין צדיק לבעל תשובה, שירידה של  
חדשה אלא הליכה כסדר ע"י כניסה לחלל הפנוי שבין המצוות לגלות בו אלוקות אבל צדיק אינה התחלה  

בעל תשובה המדרגה הבאה באה אליו, והוא מדלג על החלל שבין המדרגות ע"י סיעתא דשמיא שמקבל,  
 נמצא שאצל בע"ת בין המצוות הוא בחי' אורות, ואצל צדיק הוא בחי' חושך וערפל.  

ר בתורה קיב שבעל תשובה לא מסתיע מלתא לעלות מהפתח התחתון של העולם שנפל ממנו  )ונ"ל החילוק עפ"י המבוא
שהוא אות ה' לכן מעלים אותו לפתח העליון של הה' ולפ"ז נ"ל שצדיק בכוחו לעלות מהפתח התחתון וזה נקרא הליכה  

 כסדר(.

ה נעשה מהעבירה  בתורה שלנו לכאורה מדבר מבעל תשובה, שהרי מדבר מתשובה כמ"ש רבנו שע"י התשוב
מכשול דהיינו תורה. וא"כ קשה ששם אמר שבעל תשובה אין לו כלל את העבודה שבין המצוות. ומאידך  
אדרבה שם בסוף תורה נט תנינא ציין שעבודת בין המצוות מבואר בתורה כב דהיינו בתורה שלנו. וא"כ לפי  

 המבואר שם התורה שלנו מדברת רק מצדיק גמור.
נו מדברת מכל המדרגות וכנ"ל שיש נשמע בכל מהמדרגות, אלא שיש נשמע של צדיקים  לכן נ"ל שהתורה של

גדולים מאד שהוא חלל כל כך פנוי עד שרק צדיק גדול מותר להיכנס אליו ולעיין בקושיות שבו ונ"ל כמבואר  
 בתורה סד.  

 יא תכלית העליה ירידה היש כאן חידוש של רבינו שלא אומר כמו בכל הספרים שירידה צורך העליה אלא ש 
ולא מצאתי לשון כזה בשום ספר אחר. המושג הזה ירידה צורך עליה הוא מושג יסוד בחסידות וקבלה. לכן  
נראה פשוט שרבנו בכוונה שינה את הלשון לאיזה כוונה מיוחדת שרצה לרמוז אליה. ונראה שרומז שהירידה  

י כי לכל המדרגות מגיעים רק ע"י שאע"פ שבאמת היא לצורך העליה אבל היא גם תכלית לעצמה, ואול
שפלות וענווה )כנ"ל בדברי מוהרנ"ת לעיל אות י' שמבאר את הקשר של עניין המתפלל על חבירו ומעשה  
דר"א זעירא לתורה שלנו( דהיינו שכל עלית מדרגה היא ע"י שיותר ויותר נכלל באין של הקב"ה שזה עיקר 

 ות אלא ע"י צדיק אמיתי וכנ"ל.סוד הנעשה ונשמע, ובאמת א"א לזכות לזה בשלימ
עוד צ"ע כיון שכל עליה היא ע"י ירידה שקדמה לה, מה הכוונה לעשות מנשמע נעשה הנ"ל, הרי אסור לאדם  
לגרום לעצמו ירידה, ואפילו כשכוונתו לעלות על ידה )וכמחז"ל האומר אחטא ואשוב אין מספיקין בידו וכו'(. 

היכן הוא אוחז. וכאן מגלה רבינו דע שכשלוקחים לך את המוחין   לכן נ"ל כוונת רבנו שבאמת אדם לא יודע
זה סימן שהגעת לסוף מדרגה אחת ומעתה אתה צריך לעלות למדרגה עליונה יותר, וזה ע"י שתעמוד בניסיון 
של הירידה. נמצא שעיקר העבודה לעלות ממדרגה למדרגה היא לא להתייאש ותמיד לכסוף ולרצות לעלות  

 בכל יכולתו ודעתו והשאר למעשה כבר הקב"ה יעשה איתו. וכנ"ל עפ"י תורה ו'.  ולהמליך את הקב"ה
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 ,  \לד/זה נעשה ונשמע לג כשרוצים לצאת ממדרגתאך 

דהיינו כשזוכה להכניס מקיף לפנים ואזי מה שהיה בבחי' נשמע   נעשה ונשמע גבוה ממנה להלמדרגת

,  להכניסו לפנים בהכרח וקודם שיכולשרוצה לעלות אליו,  לנעשה חדששמע נואז יש לו  ,נעשה ונהיהנכנס 
מדרגת  השגת רוממותו ית' וזה לפי  נ"ל כי המדרגות הן לפי        .\לו/ צריך להיות ירידה קודם העלייה

תכלית   לחא וכי הירידה ה  .\לז, שהם הכלים ואילו ההשגות הן האור הממלא את הכלי/ ת של האדםוהשפל
כאן    [לט]   העלייה שינה  וכתב תכלית  רבינו  עליה,  לצורך  מלשון הכתוב בשאר ספרי חסידות שהירידה 

לכן נראה ברור שרק אחרי    \מ/ .וצ"ע כוונתו  .ה שאחריהידמשמע שהתכלית היא הירידה ולא העלי  ,ה יהעלי
שביכולתו לזכות לעליה אזי התכלית היא דווקא הירידה שהיא עיקר מה שמביאו  שהאדם רוצה ועושה כל  

לתכלית דהיינו לשפלות שעל ידה זוכה לביטול של נעשה ונשמע הנ"ל וכלשון רבינו שם בתורה עב תנינא  
, וכמו שנתבאר לעיל כיצד זוכה לתורת ה' ותפלת ה' ע"י שנכלל בו ית' ונעשה  שעיקר הגדולה היא השפלות

לא הי'    \מב/מאע"ב( ד )ע"א דף    כמ"ש רז"ל,  , כך זה בכל מדרגה אלא ששם נעשה בשלימות יותראין
דוד ראוי לאותו מעשה כו', לא היו ישראל ראוים לאותו מעשה. אלא שנתן הש"י להם  

 
 ממדריגת   -מתרלו    לג

כי אם הכוונה כפשוטו שכדי לעשות מנשמע נעשה צריך ירידה תחילה מדוע לא כתב כך פשוט אלא נקט לשון כאילו    הלשון צ"ע   לד
נסתר גם בלי  ה   ת ג א יש עליה שמשי   , מדרגה   ת בעלי   נות מדובר בנעשה ונשמע ממדרגה חדשה ממש. לכן אולי אפ"ל שבאמת יש בחי 

אבל מדרגה נבחנת בהקדמות    )בחי' עליה כמותית ולא איכותית(,   המדרגה   ה ירידה תחילה, אלא שזה לא עלית מדרגה אלא בחי' באות 
 חדשות שא"א לתפוס אותן בלא תיקון כלי שנעשה ע"י שבירה של ירידה תחילה.

 למדריגת  -מתרלו    לה 

ת מבואר שהירידה תכלית עליה היא לא הנשמע ולא בין המצוות אלא הכנה לעבודה  לפי הנ"ל שהנשמע הוא העבודה שבין המצוו   לו 

תורה שלא עמד עליה לכן  וצ"ע כי מבאר שהירידה היא לעבירה וע"י תשובה מתברר שהעבירה הייתה מכשלה דהיינו   שבין המצוות.
וצ"ע כי היא גם הבנה    שסביבות המצווה דהיינו נשמע.די להבינה. ומבואר שהתורה הזו שהיא מכשלה היא דברי תורה  נכשל בה כ 

חדשה וא"כ היא מדרגה חדשה, ולא רק הדרך אל המדרגה החדשה. ועיין לעיל אות י' ד"ה וצריך כל אדם לילך מדרגה לדרגה מבואר  
דהיינו לעבור    וזה עליה מדרגה לדרגה. ואולי רוצה לומר שעיקר העבודה היא לעשות מהנשמע נעשה   שצריך לעשות מנשמע נעשה 

את המכשול של הירידה, ואח"כ בנין ההבנה החדשה לשלימות המלכות זה כבר שלימות המדרגה ולא עליה ממדרגה למדרגה. אבל  
עיקר העלית מדרגה זה רק לעבור את הירידה בשלום להפוך אותה ע"י תשובה למכשלה שהיא תורה, ואז עולה מדרגה, ומתחיל לתקן  

 את המדרגה החדשה.

נראה שהכוונה בזה שהמוחין של מדרגה הבאה מאירים כשצריך לעלות אליה ותמיד בתחילה הכלים לא מספיק חזקים    י הסוד עפ"   לז 
לקבל את האורות לכן הם נשברים תחילה והשבר הוא הירידה שבה בונה את כלי השפלות וענווה שבהם מתקבלים האורות כראוי.  

 וי שקדם להמוחין האלה( )וכאמור זה אצל בע"ת אבל צדיק נכנס לחלל הפנ 
 היא  - גם בתרלד הוא, ומתרצו    לח 

עיין בעש"ט עה"ת בראשית במקור חיים שם אות ס'    אבל לשון ספרי החסידות האחרים ירידה צורך עליה   צ"ע האם תכלית ממש או לתכלית ו:[.  יט]דף  וכן הלשון בתורה יב תנינא    לט 
כב לא טוב היות האדם  - בראשית ב' יח ואור המאיר לרבי וולף מזיטומיר תלמיד המגיד פרשת שמות. ועיין    דגל מחנה אפרים פרשת ויצא בשם זקנו הבעש"ט.  בשם צוואת הריב"ש.

 ה"א את הצלע וכו' ויביאה אל האדם. ועיין חולין ס: לכי מעטי עצמך ובלשון ברכת קדוש הלבנה וללבנה אמר שתתחדש.  לבדו...ויפל תרדמה ויקח וכו' ויבן

שאמר שם רבנו שעיקר מה שיקום בתחיה היא השפלות של האדם, הרי שהעיקר הן הירידות שעל ידן    ונראה עפ"י תורה עב תנינא   מ

כי באמת כל מעלת הירידה  אווה, מאידך בוודאי א"א לומר שאדם צריך לחפש ירידות  זוכה לשפלות, מה שאין כן העליות גורמות לג

ורק עי"ז זוכה שהיא תביא אותו לשפלות אבל אם היא נעשית תכלית הרי שגם ירידה יכולה להביא    היא כשלא עושה ממנה תכלית, 
 אותו לגאווה.

 )ע"א דף ע"ב( ובתשכט תוקן  - בתקפא   מא 

כט{ מי יתן  - הושע בן לוי לא עשו ישראל את העגל אלא ליתן פתחון פה לבעלי תשובה שנאמר }דברים ה וא''ר י   -   עבודה זרה ד:  מב 
ולא ישראל    )דבת שבע( והיינו דא''ר יוחנן משום ר''ש בן יוחאי לא דוד ראוי לאותו מעשה  .והיה לבבם זה להם ליראה אותי כל הימים וגו' 

ולא ישראל    )ויצה"ר שבו אינו שולט עלי(   כב{ ולבי חלל בקרבי - דכתיב }תהילים קט   לא דוד ראוי לאותו מעשה   .)העגל(   ראוין לאותו מעשה 
)שהרי פסקה זהמתם בהר סיני ולא שלט יצה"ר בהם(    , ראוין לאותו מעשה דכתיב מי יתן והיה לבבם זה להם ליראה אותי כל הימים

ר לך שאם חטא יחיד אומרים לו כלך אצל יחיד ואם חטאו צבור אומרים )לו כלך( אצל  לומ   )משמים הפילו אותם כדי(]דף ה.[ אלא למה עשו 
צבור וצריכא דאי אשמועינן יחיד משום דלא מפרסם חטאיה אבל צבור דמפרסם חטאיהו אימא לא ואי אשמועינן צבור משום דנפישי  

א{ נאם  - נחמני א''ר יונתן מאי דכתיב }שמואל ב כג רחמייהו אבל יחיד דלא אלימא זכותיה אימא לא צריכא והיינו דרבי שמואל בר  
 .דוד בן ישי ונאם הגבר הוקם על נאם דוד בן ישי שהקים עולה של תשובה 

בדעת תוס' ]דף ה'[ פירוש הגמרא הוא: לא היו ישראל ולא היה דוד ראוים "שהתורה    מהר"ם לפי ביאור ה    .26 הערה שם    חברותא ביאור  

מבאר, שישראל היו    מהרש"א ה    .27    תם התורה? אלא כדי ליתן פתחון פה וכו'.תגלה על מעשיהם", ואינו לפי כבודם. ולמה כתב 
ראוים שהקב"ה יצילם מחטא גדול כזה, כיון שזה עתה קיבלו התורה, ובדרך שאדם רוצה לילך מוליכין אותו, והתורה מגינה ומצילה  

ם" שלבבם היה שלם עם ה' ורצונם הי' כרצון ה'  מן החטא. וזה ביאור בדרשת המקרא: "מי יתן והיה לבבם זה ליראה אותי כל הימי 
וכרצון יראיו. וכן דוד המלך עליו השלום, כיון שהיה עוסק בתורה בשעה שכל מלכי מזרח ומערב שכבו על מיטותיהם, היה ראוי  

של תחלה  מבאר שאין הקב"ה מביא תקלה ועבירה גדולה בפעם אחת על הצדיק, אם לא שנכ   עיון יעקב שהקב"ה יצילו מן החטא. וה 
בעבירה קלה הימנה. והיות ולא מצינו בבני ישראל וכן בדוד שנכשלו על עבירה קלה, אלא אדרבה היו צדיקי עולם, לכן דרשו שהוא  

 מפני ליתן פתחון פה וכו'.
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נ"ל הכוונה להורות שתשובה אינה רק    מכשול לטובת העולם, כמשארז"ל שם להורות תשובה
שהרי את עצם  לה להיות גם קרש קפיצה למדרגה גבוהה יותר ממה שהיה לפניה.  תיקון העבר אלא היא יכו

לכן נראה ברור שכוונת חז"ל כאן   .בואר במדרש שאדם הראשון למד מקיןמציאות התשובה למדנו מקין וכמ
זכה   ר לירידות אין ספור שעברו עליו ודייקא עי"זתדוד המלך הוא הדוגמא הנפלאה ביו להרבה יותר מזה. ו

עד שבזכות הירידה הגדולה ביותר כשהיה רדוף ע"י בנו ואז בהיותו    ,\מג/ יותר מכולם לתקן את ספירת המלכות
זכה לתכלית הגדולה  בתכלית השפלות  דייקא  ,  זיון באהבהיקללו שמעי בן גרא וקיבל את הב  ץשבור ורצו

המה ולהשגות אלוקות עצומים  פסיקת הזל, וכן ישראל בקבלת התורה זכו  שלו להיות רגל רביעית במרכבה
היה הרוב בבחי' מתנה ולא בכח עצמם לכן לא היה במספיק ביטול )אע"פ שהכינו עצמם חמישים יום(  אבל  

התשובה   שאצל קין ואדםנ"ל פשוט  לכןשזכו ע"י חטא העגל לקבל את התורה בכלי השפלות.  כמוושפלות 
ואילו כאן החידוש שמדוד וישראל    . לזה לא זכו(  )ולמעשה אפילו  , אלא תיקון העברלא היתה תכלית העליה

,  \מה/ י החטאכיצד תשובה בכוחה להעלות את האדם למדרגה הרבה יותר גבוהה ממה שהיה לפנ  \מד/למדנו
ואת ישראל ללב נשבר כל כך שעל ידי זה זכו לגדולת השפלות שהיא התכלית    ד דהיינו שהחטא הביא את דו

 :   כנ"ל מתורה עב תנינא

 
סוכת  היה לו יותר ירידות משאר הרועים כי תיקון המלכות הוא עיקר עניין השפלות. כידוע שהמלכות נקראת    ודווקא דוד המלך   מג

 דוד הנופלת ושאר הרועים כל אחד תיקן ספירה אחרת כידוע, 
ממה שנתפרסם חטאם היה ללמד אבל באמת לפי רבנו מבואר שכל הצדיקים היו להם ירידות שעל ידה עלו מדרגות. ובפרט    דהיינו   מד

 שלא התפרסם.לז' רועים שזכו לתקן מדיה עליונה בתכלית מוכרח שהיה להם ירידה גדולה מאד עד שזכו לזה אלא  

ואת הט מידות ע"י חטא המרגלים כפי    וכמבואר בתורה   מה  זכו להמשיך דייקא ע"י חטא העגל  שבאמת את היג מידות של רחמים 
 .שביארתי בהקדמה לתורה כ' 
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ג(וזה   וגיטין  ו חז"ל בגמ'  רוביא.  מזך יוהמכשלה הזאת תחת יד  \מו/)ישעיה  )שבת קכ 

אא"כ    ,שאין אדם עומד עליהם  כי  \מט/ ונקראים מכשלה אלו דברי תורה,    \מח/ מג(
כשהתלמיד נכשל בשמועתו פעם ראשונה ושניה, הוא נותן לב לעמוד   )חגיגה יד.(  פרש"י  נכשל בהם

שרק ע"י כשלונות של האדם דהיינו ירידה תכלית עליה הוא זוכה לעשות מדברי   ורבנו דורש  :  על שמועתו
' נשמע בחי' תפלה בחי' עמידה, לעשות אותם שיהיו אצלו בבחי' נעשה בחי' תורה,  תורה שהם אצלו בבחי 

וידבר  הם בחי' הדיבורים שסביבות המצוה שהם    דברי תורה  ואז לזכות לנשמע גבוה יותר. כי  

 :  תפלה כנ"ל  נות, בחי\נ/ בחי' נסתר בחינות נשמערומזים לכל  כנ"ל. שהם    ה' אל משה וכו'

כמ"ש , זה בחינות תפלה, כי אין עמידה אלא תפלה  עומד עליהם  עומד עליהם,  אין אדם

ויפלל/ פנחס  בגמ'    \נאויעמד  בחינות  כמבואר  שהוא  התורה,  מהדברי  ולעשות  ע"ב(  ו'  )ברכות 

 
עֵנָה כֹּ   ישעיה פרק ג   מו  עֵן וּמַשְׁ ם וּמִיהוּדָה מַשְׁ לִַ ה הָאָדוֹן יְדֹוָד צְבָאוֹת מֵסִיר מִירוּשָׁ י הִנֵּ עַן מָיִם: )א( כִּ עַן לֶחֶם וְכֹל מִשְׁ בּוֹר וְאִישׁ    ל מִשְׁ )ב( גִּ

ים וּנְבוֹן לָחַשׁ:   מִלְחָמָה שׁוֹפֵט וְנָבִיא וְקֹסֵם וְזָקֵן:  וּא פָנִים וְיוֹעֵץ וַחֲכַם חֲרָשִׁ ים וּנְש  ִ ר חֲמִשּׁ לוּ    )ג( ש ַ רֵיהֶם וְתַעֲלוּלִים יִמְשְׁ י נְעָרִים ש ָ )ד( וְנָתַתִּ
ד:  בָם:  כְבָּ נִּ קְלֶה בַּ קֵן וְהַנִּ זָּ עַר בַּ רֵעֵהוּ יִרְהֲבוּ הַנַּ אִישׁ וְאִישׁ בְּ ש  הָעָם אִישׁ בְּ הְיֶה   )ה( וְנִגַּ מְלָה לְכָה קָצִין תִּ ית אָבִיו ש ִ אָחִיו בֵּ י יִתְפֹּש  אִישׁ בְּ )ו( כִּ

חַת יָדֶךָ:  לָה הַזֹּאת תַּ כְשֵׁ נוּ וְהַמַּ    לָּ

כאשר יתפוש איש באחיו בבית אביו לאמר עשיר אתה בתורה ומחוורת היא בידך כשמלה. קצין    - יש באחיו  )ו( כי יתפש א   -   רש"י 
שאנו נכשלים בה באיסור או בהיתר בטומאה או בטהרה תחת ידיך הוא שאתה יודע להורות    - ותלמדנו. והמכשלה הזאת  - תהיה לנו 

ע"ז( מחסרוני שאני מחוסר לחם תחת ידיך להספיקני ולכך קצין תהיה  לנו, דבר אחר שמלה לך להלביש ערום והמכשלה )פיילנצ"א בל 
 לנו והוא משיב בביתי אין לחם ואין שמלה ומה טיבי לקצין: 

 יריך   -בתרלד   מז

דייקא ולא חגיגה אולי כי בשבת וחגיגה היא אותה דרשה ומדברת בתורת הנסתר כמבואר בפרש"י על    וגיטין   מה שמצויין שבת   מח
 .ואר שגם בנגלה זה כך שבת אבל בגיטין מב 

אין קדושיה קדושין. דרש   - אמר רבא: כשם שהמקדש חצי אשה אינה מקודשת, כך חציה שפחה וחציה בת חורין שנתקדשה  מג.גיטין 
אינה מקודשת. א"ל רב    - רבה בר רב הונא: כשם שהמקדש חצי אשה אינה מקודשת, כך חציה שפחה וחציה בת חורין שנתקדשה  

שייר בקנינו, הכא לא שייר בקנינו. הדר אוקים רבה בר רב הונא אמורא עליה, ודרש: +ישעיהו ג'+ והמכשלה    חסדא: מי דמי? התם 
אין אדם עומד על דברי תורה אלא אם כן נכשל בהן, אע"פ שאמרו: המקדש חצי אשה אינה מקודשת, אבל חציה    - הזאת תחת ידיך  

 התם שייר בקנינו, הכא לא שייר בקנינו.  קדושיה קדושין; מ"ט?  - שפחה וחציה בת חורין שנתקדשה  

כלומר כך התחיל בדרשא מקרא כתוב והמכשלה הזאת תחת ידיך באנשי ירושלים שפסקה תורה מהם    - והמכשלה הזאת    -   פרש"י 
והיו שואלין לחבריהם שמלה לך קצין תהיה לנו והמכשלה הזאת תחת ידיך כלומר דברים שמכוסין כשמלה שלך הן שאתה בקי בהן  

ר לנו ותהיה קצין והמכשלה הזאת דברי תורה שאין אדם עומד על אמיתתן עד שיכשל בהן להורות טעות ויכלימוהו והוא נותן  אמו 
 לה ומבין תחת ידיך הן אף אני נכשלתי בהוראתי וחוזרני בי.

ג'+ כי יתפש איש באחיו  אמר רב קטינא: אפילו בשעת כשלונה של ירושלים לא פסקו מהם בעלי אמנה, שנאמר +ישעיהו    -   יד.חגיגה  
ג'+ והמכשלה הזאת מאי   בית אביו )לאמר( שמלה לך קצין תהיה לנו, דברים שבני אדם מתכסין כשמלה ישנן תחת ידך, +ישעיהו 

דברים שאין בני אדם עומדין עליהן אלא אם כן נכשל בהן, ישנן תחת ידך, +ישעיהו ג'+ ישא ביום ההוא לאמר    - והמכשלה הזאת?  
ובביתי אין לחם ואין שמלה לא תשימני קצין עם. ישא, אין ישא אלא לשון שבועה, שנאמר +שמות כ'+ לא תשא את    לא אהיה חבש 

שאין בידי לא מקרא ולא משנה ולא    - שם ה' אלהיך, לא אהיה חבש, לא הייתי מחובשי בית המדרש, ובביתי אין לחם ואין שמלה  
לא אהיה   - הוה ליה למימר גמר ושכח, מאי לא אהיה חבש  - מרי ליה: אימא לן! א  - תלמוד. ודלמא שאני התם, דאי אמר להו גמירנא 

חובש כלל. איני? והאמר רבא: לא חרבה ירושלים עד שפסקו ממנה בעלי אמנה, שנאמר +ירמיהו ה'+ שוטטו בחוצות ירושלים וראו  
במשא   - בדברי תורה, הא  - לא קשיא הא  - נא ודעו ובקשו ברחובותיה אם תמצאו איש אם יש עשה משפט מבקש אמונה ואסלח לה! 

 לא הוו.    - הוו, במשא ומתן    - ומתן. בדברי תורה  

 כשהתלמיד נכשל בשמועתו פעם ראשונה ושניה, הוא נותן לב לעמוד על שמועתו.  - אלא אם כן נכשל בהם    -   פרש"י 

עד שאומרן שנים    - על בוריין, לאומרן כהלכתן. אלא אם כן נכשל בהן    - דברים שאין אדם עומד בהן    - דף קכ.    מסכת שבת   פרש"י 
 ושלשה פעמים בשיבוש, דהיינו טעמי תורה המסותרין.

בבחי'    שזה כל כך ממהות הדברי תורה שא"א להבינם אלא א"כ שנכשל בהם, עד שזה שמם וכידוע ששם דבר הוא מהותו.  ינו י דה   מט 
והוא סוד עולם הנקודים המבואר בע"ח    שהוא סוד חיזוק הכלים, שיוכלו לקבל אור גדול.    ,הקב"ה בונה עולמות ומחריבן יה  מה שה 

ושבירת הכלים ותיקון העולם שהוא תיקון הרפ"ח נצוצין, והוא סוד מיעוט הירח וחידושה. והוא סוד מיתת תלמידי ר"ע כמבואר בלק"ה,  
ר"ע ה  ורק חמישה תלמידים  משמע שם שהאור התורה שגילה  נשברו תחילה  יכול להתלבש בכלים לכן  גדול שלא היה  יה כל כך 

שהנשמע היא הירידה תכלית עליה בחי' שמפילין את האדם לעבירה והוא    נמצא האחרונים שהיו לר"ע יכלו לסבול את האור.      
   עלות אליה.מתגבר ועושה תשובה ועי"ז נעשה לו כלים לאור של המדרגה הבאה ורק עי"ז יכול ל 

שמדובר על חלק הנסתר ורבינו מדייק מזה שכתוב דברי התורה ולא תורה שמרמז למה שכתב לעיל באמצע אות    כפרש"י בשבת קכ.  נ
ט' שנעשה היא התורה שיודע איך לקיימה דהיינו המצוות עצמן ונשמע היא התורה שסביב המצות דהיינו וידבר ה אל משה לאמר  

 .ם בזה יש מצוה אבל היא נעלמת יותר וזה בחי' נשמע בחי' תפלה בחי' דביקות עם נותן המצוות בעצמו שזה גבוה מהמצוה עצמה וג 

)אגב נשמע שם דבר נפלא שכל מה שעשה פנחס באותו יום שבגמרא בסנהדרין ובמדרש יש אריכות גדולה לעומת זה      תהילים קו  נא
 המגפה(   בתהילים דוד המלך מסכם הכל בזה ויעמוד פנחס ויפלל ותעצר 
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בחינות נעשה. עד שיהיה העמידה, שהיא בחינות התפלה, יהיה    ,נשמע, יהיה נעשה ממנו 
בחינות תפ בחינות עמידה,  לו  היינו שיהיה  כי  נבלהיעליהם.  יותר.  גבוה  בחינות נשמע,   ,

אא"כ נכשל בהם. כי    ,כשיהיה מהנשמע נעשה, יהיה לו נשמע גבוה ממנו כנ"ל. וזה א"א
כאן הוא    התכליתנראה שעיקר    כשולשהיא המ  \נג / לעלות מדרגא לדרגא, צריך ירידה תחלה

, דהיינו שיהיה לו בחי' עמידה עליונה יותר דהיינו נשמע  זה בחי' עומד עליהםו)   שיהיה לו נשמע גבוה יותר
. וזה  וה יותרב, לזכות לעוד נשמע חדש גואילו מה שעושה מנשמע נעשה זה רק היכי תמצי לזה  (גבוה יותר

דהיינו    ,כי ע"י מכשלה זוכה להיות בחי' עומד עליהן  ,תחת ידיך   שרק המכשלה היא מה שיש לך שאמרו חז"ל  
יותר ממה שהיה הקודם.  תפילה שהיא  שבחי'   וגבוה  יהיה עליון  נמצא שעיקר עמידה שלו שהוא הנשמע 
שזה בעצמו בחי' מכשלה כי הנשמע הוא מה שלא מבין.    ,היא לצורך שיהיה לו נשמע גבוה יותר  ההיריד

הנסתר הוא כשלון והירידה היא לתכלית  נגלה הוא הצלחה ו כי    ואולי זו הכוונה שהירידה היא בחי' תכלית.
 שעי"ז זוכה לשפלות יותר גדול. .עליה לנסתר וכשלון גבוה יותר

)כמבואר בתורה ז'  וה יותר בא ממילא במהנשמע נעשה ואילו הנשמע החדש וגע"י הירידה עושה  ע האם  צ"
לו ע"י    ואילו את הנשמע החדש זוכה)כמבואר בתורה כא(  לנעשה ע"י זיכוך    הופך או שאת הנשמע  תנינא(  

 .  הירידה תכלית העליה
ונ"ל שבאמת האדם לא עושה כלום יותר מהרצון והשתדלות בכל כוחו להמליך את הקב"ה ולקיים רצונו  

נעלם והאדם לא יודע מדרגתו ומתי הוא כבר  ןלנעשה היא עניי ם העליה מנשמעכפי שיודע ומשיג אבל עצ
צריך לעלות ומתי צריך להשלים מדרגה שנמצא בה אלא כשיש לו ירידה דהיינו שלוקחים ממנו את המוחין  

 :  , וכמבואר בתורה קסח לפני כבוד ענווהאזי יודע שהוא בסוף מדרגה ולפני עליה
 

וכנ"ל וחה להפך עבירה ואפילו בזדון לזכות, , שבכ\נד/ שירידה תכלית עליה היא סוד התשובהעתה יבאר 
שלון באיזה השגה  י שתורה נקראת מכשלה כי א"א להבין אותה עד שנכשל בה, והכי נמי עבירה היא כ

גדולה של קרבת ה' שרק ע"י התשובה מעבירה כזו יכול לעמוד על השגת הקרבת ה' הזו, נמצא כל עבירה  
תו והבחירה היא האם יגלה את ההשגה הזו לפני שיעבור  של אדם זה בעצם שהפילו אותו כדי שלקרב או

וכאן לכאורה  ולא יצטרך לחטא ואז הוא צדיק או שיגלה אותה אחרי שיעבור, ואז הוא בעל תשובה. 
 מבואר שבעל תושבה גדול בהרבה מצדיק כי צדיק לא עולה מדרגות כלל שהרי זה א"א בלי ירידה לעוון. 

אבל אע"פ חסר לו את מעלת הבע"ת   ,דאי גדול מי שלא חטאוכי בו ,לשנימעלה שאין כ"א לשניהם באמת ו
ובאמת מבואר בתורה ו' שצדיק עושה תשובה על תשובה כי מרגיש עצמו בעל עבירה   שעושה טוב מרע.

 כשעושה תשובה על השגתו. 
  הכרוצה לומר שתשובה מגלה שהעוון בדיעבד הוא מעלה עצומה למי ששב ממנו להקב"ה כי זואבל כאן 

ומתברר שתשובה מעוון היא הרבה יותר גדולה מאשר עשיית   לעלות למדרגה הרבה יותר ממה שהיה.
 ( 30)ריצ"ח כב יט מצווה סתם כי תשובה עושה טוב מרע ומצווה עושה טוב מטוב 

 
 תפלה   -מתרצו    נב 

שואל איך אפשר שירידה תועיל לעליה ומבאר שהעיקר העליה היא הרצון והמניעות מגבירות את החשק    -   ' ד   'ערב ג  עיין לק"ה   נג
    .לכן דייקא ע"י הירידה יכול שהתגבר בחשק ורצון גדול יותר וזו מעלת הבע"ת על הצדיק 

ג  ליקוטי הלכות  ר    - ' ד אות    'ערב הלכה  עִקַּ וְהוּא  ה  הַזֶּ לָעוֹלָם  הָאָדָם  א  בָּ זֶה  בִיל  שְׁ בִּ רַק  ר  אֲשֶׁ רַךְ,  יִתְבָּ לַה'  הָרָצוֹן  הוּא  לָל  הַכְּ שֶׁ נִמְצָא, 
כוֹלִין לִזְכּוֹת עַל   יְּ דוֹלָה מְאֹד. עַד שֶׁ גְּ שׁוּבָה שֶׁ חִינַת תְּ "ל. וְזֶה בְּ ל הָאָדָם וְכַנַּ כְלִית שֶׁ שׁוּבָ   - הַתַּ חִינַת  יְדֵי הַתְּ כוּ הָעֲווֹנוֹת לִזְכֻיּוֹת. וְזֶהוּ בְּ תְהַפְּ יִּ ה שֶׁ

הְיֶה לוֹ יְרִידָה קֹדֶם הָעֲלִיָּ  יִּ עֲבוֹדַת ה' צָרִיךְ שֶׁ בַּ ה  שׁ לְהָאָדָם עֲלִיָּ יֵּ שֶׁ קֹּדֶם  ה שֶׁ מּוּבָא.  יְרִידָה קֹדֶם הָעֲלִיָּ ה כַּ כְלִית הָעֲלִיָּ י הַיְרִידָה הִיא תַּ ה, כִּ
מַדּוּעַ עַל  וְלִכְאוֹרָ  וְאֵינוֹ מוּבָן  מוּהַּ  תָּ בָר  הַדָּ ה?! אַךְ עַל    - ה  ה לַעֲלִיָּ יִזְכֶּ יְקָא  דַּ הַיְרִידָה  א הָאָדָם    - יְדֵי  בָּ ֶ שּׁ ר מַה  עִקַּ י  כִּ "ל מוּבָן הֵיטֵב  הַנַּ י  פִּ

מָה  שָׁ הַנְּ הֻכְרְחָה  זֶה  בִיל  שְׁ בִּ ר  אֲשֶׁ הָרָצוֹן  בִיל  שְׁ בִּ הוּא  ה  הַזֶּ לְגֹדֶל    לָעוֹלָם  יוֹתֵר  בְּ הָרָצוֹן  ר  בֵּ תְגַּ יִּ שֶׁ דֵי  כְּ יוֹתֵר.  בְּ הָרָחוֹק  הָעוֹלָם  לְזֶה  לֵירֵד 
"ל, עַל   נַּ לוֹם, וַאֲזַי נִתְרַחֵק יוֹתֵר וְיוֹתֵר.    - הַהִתְרַחֲקוּת כַּ אֲוָה אוֹ עֲבֵרָה, חַס וְשָׁ לוֹם, לְאֵיזֶה תַּ יּוֹרֵד וְנוֹפֵל, חַס וְשָׁ שֶׁ ן כְּ   - ם זוֹכֶה אַחַר  וְאָז אִ כֵּ

רַךְ, אֲזַי אַחַר   תְשׁוּבָה לַה' יִתְבָּ יר אֶת עַצְמוֹ וְלָשׁוּב בִּ ךְ לְהַזְכִּ עַצְמוֹ גֹּדֶל רִחוּקוֹ מֵה'    - כָּ יּוֹדֵעַ בְּ ר הָרָצוֹן יוֹתֵר וְיוֹתֵר מֵחֲמַת שֶׁ בֵּ אי מִתְגַּ וַדַּ ךְ בְּ כָּ
רַךְ עַל   עוּר וָעֵרֶךְ וְעַל    - ל  יְדֵי רִבּוּי עֲווֹנוֹתָיו עַ   - יִתְבָּ לִי שִׁ רַךְ בְּ יץ מְאֹד מְאֹד לַה' יִתְבָּ יף וְאַמִּ אי רְצוֹנוֹ חָזָק וְתַקִּ וַדַּ ן בְּ ן יָכוֹל לִזְכּוֹת עַל    - כֵּ כֵּ

מוּרִים    -  יקִים גְּ עֲלֵי תְשׁוּבָה עוֹמְדִין אֵין צַדִּ בַּ מָקוֹם שֶׁ י בְּ יְקָא לְמַעֲלָה יְתֵרָה, כִּ י הֵם זוֹכִין לְרָצוֹן חָזָק יוֹתֵר מֵחֲמַת  יְדֵי זֶה דַּ יְכוֹלִין לַעֲמֹד, כִּ
"ל. וְעַל   נַּ תְרַחֲקוּ יוֹתֵר כַּ נִּ ל הָעֲלִ   - שֶׁ י כָּ הְיֶה לוֹ יְרִידָה מִקֹּדֶם, כִּ יִּ דוֹלָה יוֹתֵר צָרִיךְ שֶׁ ה גְּ הָאָדָם צָרִיךְ לַעֲלוֹת לַעֲלִיָּ ן קֹדֶם שֶׁ דְרֵגוֹת  כֵּ יּוֹת וְהַמַּ

נוּ זִכְרוֹנוֹ לִבְרָכָה, וְעַל  הֵ  רַבֵּ בְרֵי  מִדִּ מּוּבָן  כַּ בְחִינַת הָרָצוֹן,  בִּ ה לְרָצוֹן יוֹתֵר    - ם  זְכֶּ יִּ שֶׁ הַיְנוּ  דוֹלָה יוֹתֵר,  גְּ ה  לַעֲלִיָּ הָאָדָם צָרִיךְ לַעֲלוֹת  שֶׁ כְּ ן  כֵּ
יְרִידָה קֹדֶם הָעֲלִיָּ  הְיֶה לוֹ  יִּ שֶׁ אי צָרִיךְ  וַדַּ בְּ עַל  וְיוֹתֵר,  שֶׁ "ל,  נַּ כַּ יוֹתֵר  בְּ ר הָרָצוֹן  בֵּ תְגַּ יִּ שֶׁ דֵי  כְּ י    - ה  כִּ בֹהַּ יוֹתֵר,  גָּ ה לְמַדְרֵגָה  ה לַעֲלִיָּ יִזְכֶּ יְדֵי זֶה 
"ל:  נַּ ה כַּ עַצְמוֹ הָעֲלִיָּ רוּת הָרָצוֹן יוֹתֵר זֶהוּ בְּ בְּ  הִתְגַּ

 הוא הרצון עיין שיחות הר"ן נא   עיקר 
שנבראה לפני שנברא העולם, ועי"ז בכוחה להעלות את השב לקודם הבריאה מעלה זמן )כמבואר בספר המדות יום    סוד התשובה   נד

אחר הבריאה. זו סוגיא ארוכה להבין כיצד במחשבה ורצון אפשר  נעשה  שאדם שב הוא למעלה מהזמן( ולתקן בשרש את העוון ש 
וכאן מבואר בקיצור    , והארכנו בזה בתורה ו'.וא חסד המבואר במסילת ישרים פ"ד עבירה, ויש בזה פלפול ארוך מדוע ה מעשה  לבטל  

כי כל עבירה היא בעצם תורה שנכשל בה וע"י תשובה מבין אותה.    שהתשובה היא התכללות בא"ס ושם כל העוונות נהפכים לזכות.
 ואזי הוא במדרגה עצומה ביותר ממה שהיה.
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פשט הפסוק מדבר על זמן נפלא   ביום ההוא יבוקש עון ישראל ואיננו  \נו/נה( נ)ירמיה  וזה  

היצה"ר יתבטל  דווקאורבינו    ,שבו  עוון  יבוקש  מדוע  כולו   ומתרץ.  מבאר עפ"י הנ"ל  יהיה  לעתיד  כי 
אליו  תשובה ישובו  לבחי'    \נז/שכולם  הבאית'  עילאה  ,עולם  התשובה  ,בינה  התשובה  עולם  וע"י   ,

נעשין    (\נח/ מאהבה) ) \נט/זדונות  רק    \סא/ (סזכיות  כולו  יהיה  לכן  יתבטל היצה"ר  לבוא  דהיינו שלעתיד 
  ,כי א"א לעלות בלי ירידה  ,\סב/ ית מדרגותממילא כיון שלא יהיה עוון לא יהיו עלי  , תשובה וחזרה אל הקב"ה

כנ"ל שהתורה    \סג/ויהיה נעשה מעבירות ישראל תורה  ,לכן יבוקשו העוונות שנעשו כשהיה יצה"ר

. וע"כ יבוקשו אז העוונות, כי  ינו ירידה שבעליה נהפכת לתורהיעבירה דהמכונה מכשלה ומכשלה היא  
יבקשו ויחפשו אז אחר עוונות ישראל, איך לוקחין עוד איזה עון, כדי לעשות ממנו תורה. 

בא"סואיננווזהו   היינו  באין,  נכללין  העוונות  כל  יהיו  כי  נתהפכין \סד/ ,  העוונות  ששם   ,

, ע"י התשובה, שזהו בחינות  בדיעבד התשובה מגלה שהעבירה היתה תועלת עצומהכי    \סה/ לזכיות
דהיינו שתשובה היא עליה מירידה והיא עליה לבחי' א"ס של המדרגה שהיה    ירידה תכלית העליה הנ"ל

 : בה ועי"ז נכללים כל עונות של אותה מדרגה באין ונהפך לזכות 

 
 תוקן  רלו )ירמיהו ו( ובת  –בתקפא    נה 

רָאֵל וְאֵינֶנּוּ וְאֶת חַטֹּאת יְהוּדָה וְלֹא תִמָּ   ירמיה פרק נ   נו  שׁ אֶת עֲוֹן יִש ְ מִים הָהֵם וּבָעֵת הַהִיא נְאֻם יְדֹוָד יְבֻקַּ יָּ ר  )כ( בַּ י אֶסְלַח לַאֲשֶׁ צֶאינָה כִּ
אִיר:     אַשְׁ

ז שזה נקרא עון, שמורה על עוות השכל  ישראל הם עשרת השבטים שהם עבדו ע"   - )כ( בימים ההם יבקש את עון ישראל    -   מלבי"ם 
יהודה לא הכחישו את ה' רק היו להם חטאים מצד    - והכפירה, זה לא יהיה במציאות כלל כי יתבטל יצרא דע"ז. ואת חטאת יהודה  

לאלה שאשאיר מן הגולה    - התאוה שזה נקרא חטאת, והגם שזה יהיה בעולם במציאות, בכ"ז לא תמצאינה כי אסלח לאשר אשאיר  
 סלח להם חטאתיהם ולכן לא ימצאו: א 

 עוון גדול מחטאת שהוא עוות המחשבה:   .הבדלם מבואר בכ"מ   - עון, חטאת  )כ(  
צ"ע האם כולו תושבה הכוונה שכל הזמן שבים יותר ויותר או שאז יהיו במצב של שיבה דהיינו דבוקים בו ית' אחר שחזרו למקום    נז 

הרי א"כ לעלות מדרגה בלא ירידה ואיזה ירידה תיהיה שם. ונראה או ע"י שיבוקש    שניטלו ממנו. ואם תאמר ששבים יותר ויותר צ"ע
 או ע"י הבושה כמבואר בתורה כא כל אחד נכוונה מחופתו של חברו.  ושבו עליו,   עוון שעשו בעוה"ז 

תושבה מיראה. אולי  מביא את הפסוק שבגמרא דרשו אותו על  וון יבוקש כדי לעשות ממנו תורה ו בהמשך שהע   לפי מה שמבאר   נח
 כוונת רבינו שגם בתושבה מיראה מתגלה תורה ועולה על ידה מהירידה למדרגה גבוהה ממה שהיה.

 כזכויות ורבינו אומר זכויות.  לשון הגמרא   נט 
 יומא פו:   ס

בעונך הא  אמר ריש לקיש גדולה תשובה שזדונות נעשות לו כשגגות שנאמר שובה ישראל עד ה' אלהיך כי כשלת    -   :ומא דף פו י   סא
איני והאמר ריש לקיש גדולה תשובה שזדונות נעשות לו כזכיות שנאמר ובשוב רשע מרשעתו    .עון מזיד הוא וקא קרי ליה מכשול 

 .כאן מיראה   , כאן מאהבה   , לא קשיא   .ועשה משפט וצדקה עליהם )חיה( ]הוא[ יחיה 

' כל צדיק נכווה מחופתו של חבירו ונראה לומר שגם זה  מבאר שיש בחי' ירידה צורך עליה גם בעוה"ב בבחי   ועיין תורה כא בסוף   סב
שלון שבעוה"ז דייקא כי כל עליה בעוה"ב היא רק מכח עוה"ז שזה בעצמו  י בחי' יבוקש עוון כלפי מדרגת הצדיקים וגם זה בחי' איזה כ 

 הדוגמא העיקרית לירידה צורך עליה 

תורת השפלות וענווה דביקות ועונג נפלא מתוך התכללות בו ית' שהיא תורה עליונה חכמה    -   יהיה נעשה מעבירות ישראל תורה   סג
עילאה בחי' אמרתי אחכמה והיא רחוקה ממני כפירוש רבנו בתורה פג שזו בעצמה החכמה הגדולה ביותר כשאני תופס עד כמה היא  

 .רחוקה ממני להבין אותה 
להיכן שעולה ע"י תשובה    הם דבר אחד הבשת והעזות דבר אחד כאן זה לג"ע וזה לגהנם אבל שם   העון והזכות  44דקה  19כב  ח " יצ הר  סד

כי העוון ואיננו זה סתירה וסתירה זה בחי' הא"ס ששם אין סתירה בין הפכים כי אין    -   יבוקש עוון ואיננו   68דקה  שם  .      הכל אחד   שם 
 הגבלה 

ת עליה, ומבאר שגם בעוה"ב שיהיה כולו תשובה דהיינו שהכל יחזור להיות אצלו ית' ממש, אעפ"כ כל  הירידה תכלי   עומק בעניין  סה 
טוב ושכר שיהיה שם הוא מכח ההסתרה של עוה"ז, לכן כשיחפשו לאדם איזה זכות לשכר יחפשו עוון שעשה שיוכיח על ההסתרה  

מבט של קודם הבריאה מעולם התשובה שהכל אצלו ית' ולא  שהיה בה, ובעיקר כיון שמדובר בעוה"ב ההסתכלות על עוון תיהיה ב 
נתפס הפירוד ממילא כל עוון יגלה את מעלת ישראל שבו שעל כן היה נרדף ע"י היצה"ר ושם במחשבה תחילה מתברר שבעצם כל  

ז"ל אל תביאני  מה שנעשה עם האדם היה מהלך הנובע מידיעת הקב"ה, ומתגלה שהפילו אותו לידי עבירה )כי לעבירה יש ידים כמח 
. ולא מרצונו כלל כי הוא לא שייך לו  ( 50  27)עפ"י ריצ"ח כב יט  לידי עבירה( בבחי' צדקה, ממני, שאמרה רוח הקדש על מעשה יהודה ותמר  

כלל, נמצא שכל עוון מגלה את מעלת ישראל שעלו במחשבה תחילה לכן הורדו והופלו להסתרה כזו, ואעפ"כ עלו ממנו בתשובה, כי  
לא מדובר בנשמות שלא עשו תשובה להם אין עוה"ב אלא שאותם שעשו תשובה, על אף החושך והסתרה, לכן כל עוון מגלה  בוודאי  

 על המניעות והחושך ונהפך למי שחזר ממנו לזכות עצומה.
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פשט הפסוק שתשוב כיון שהתרחקת ע"י  ,  כשלת בעונך  שובה ישראל וכו' כי  \סז/)הושע יד(\סו/ וזה  

שדייקא ע"י העוון יש לך אפשרות לשוב כשלת לשון המכשלה הנ"ל שהוא כנוי לתורה,  העוון ורבינו דורש  
דהיינו    יך כי כשלת בעונך קה' אל  דע  לראש. ולפ"ז משמעות הפסוק הוא שובה י\סחה/ להיות יותר קרוב להקב"

ע"י התשובה,  כי  היינו    \סט, עד כסא הכבוד/ עד ה' אלקיך כיון שכשלת לכן עתה אתה יכול לשוב עוד יותר  
 \ע/ ירהבשהתשובה מהפכת את העדהיינו    יהיה נעשה מהעבירות, בחי' מכשלה שהוא התורה כנ"ל

 : תורה )השגה( שנכשל בה כדי להבינה  למכשלה ומתברר שהיא היתה
 

 בן תימא אומר, הוי עז  עבאיהוד \עא/ המשנה )אבות פ"ה(וז"פ 
 

 
זכות הביאה    כי בגמ' יומא הנ"ל הביאה פסוק זה ולמדה ממנו שעוונות נעשים כשגגות ולא כזכויות ואילו ללמד שעון נעשה   צ"ע   סו 

ואולי כי בגמ' כשלת רומז לשגגה אבל רבינו דורש כשלת שהוא כינוי לתורה כנ"ל, ואולי רוצה לומר    (30)הריצ"ח שיעור יט דה  פסוק אחר.
 שגם תשובה מיראה מגלה תורה.  

עֲוֹנֶךָ:   הושע פרק יד   סז  לְתָּ בַּ י כָשַׁ רָאֵל עַד יְדֹוָד אֱלֹהֶיךָ כִּ א עָוֹן וְקַח  )ג( קְ   )ב( שׁוּבָה יִש ְ ָ ש ּ ל תִּ בָרִים וְשׁוּבוּ אֶל יְדֹוָד אִמְרוּ אֵלָיו כָּ כֶם דְּ חוּ עִמָּ
פָתֵינוּ:  מָה פָרִים ש ְ לְּ  טוֹב וּנְשַׁ

שתשובה בחי' זרקא שעל ידה נזרק חזרה למקום שממנו נפל בא"ס, ובתורה לה שנזרק לחכמה עילאה שממנה נפל.    תורה ד' עיין    סח
ן שהקדש הוא קדש הבא מלמעלה אזי אין הארת פנים אלא חיבור של אחור באחור, לכן הבריאה היא לשון  תורה יט שכל זמ ועיין  

חיתוך )פרש"י יהושע יז טו ובראת לשון כריתה(, שברא עולם המסתיר ומעלים את האמת כדי לחזור ולגלות את האמת וזהו שקודם  
וזה  לברודים שהוא עולם התיקון נברא הנקודים שהוא עולם הקלקול  . וכמובא במדרש שקדם הבריאה היה בונה עולמות ומחריבן, 

יסוד בבריאה וכדאיתא בגמ' )גיטין מג( עה"פ "והמכשלה תחת ידך" אין אדם עומד על דברי תורה אלא א"כ נכשל בהם. ובילקוט  
ו אלולא שישבתי בחשך לא  שמעוני עה"פ כי נפלתי קמתי, דרשו אלולא שנפלתי לא קמתי, ועל הכתוב כי אשב בחשך ה' אור לי דרש 

היה אור לי: "אשב בחושך" זה בחי' כניסה לבחי' תרגום. בחי' ויפל תרדמה בחי' שהלא טוב יקח אותך בחי' לכי מעטי עצמך כנ"ל לצורך  
 .עליה דהיינו בניין המלכות 

 אלהיך.    הכבוד שנאמר שובה ישראל עד ה'   רבי לוי גדולה תשובה שמגעת עד כסא   אמר   .יומא דף פו  כחז"ל   סט 
אות ט'    ד'   ן בלק"ה ערובי תחומי כמבואר    , דייקא אורב עמלק להפיל את האדם לעוד ועוד עבירה כדי שיתיאש מהתשובה   ולכן שם   ע

הַיְרִי  עֵת  בְּ מִיד  תָּ רָאֵל  לְיִשְֹ הוּא אוֹרֵב  שֶׁ עֲמָלֵק,  רַע  מִזֶּ הָמָן  י  כִּ פּוּרִים,  חִינַת  בְּ מַע  וְזֶהוּ  וְנִשְׁ ה  נַעֲשֶֹ לִבְחִינַת  זּוֹכִין  שֶׁ קֹדֶם  ה  הָעֲלִיָּ קֹּדֶם  שֶׁ דָה 
לָשׁוּ  לִזְכּוֹת  רָאֵל  יִשְֹ צְרִיכִים  הָיוּ  מִים  הַיָּ אוֹתָן  בְּ וְאָז  "ל.  נַּ כַּ הַתּוֹרָה  לַת  קַבָּ חִינַת  בְּ הוּא  שֶׁ לְאֶרֶץ  מֵחָדָשׁ,  הַקֹּדֶשׁ    - ב  עִיר  לַיִם  לִירוּשָׁ יִשְרָאֵל 

ית  וְלִ  חִינַת נִ   - בְנוֹת בֵּ לֵם בְּ ָ ית מַאֲמַר הַשּׁ רֵאשִׁ הוּא בְּ לֵם, שֶׁ חִינַת יִרְאָה שָׁ לַיִם הִיא בְּ נִי מֵחָדָשׁ, וִירוּשָׁ שׁ שֵׁ קְדָּ אֲמַר  הַמִּ מַּ בֹאָר בַּ מְּ ה כַּ מַע וְנַעֲשֶֹ שְׁ
"ל   הַנַּ

ית   נְיַן בֵּ בִּ שׁ צִיּוֹן וִירוּשָׁ   - .........נִמְצָא שֶׁ קְדָּ "ל. וּמֵחֲמַת הַמִּ נַּ צֵא תוֹרָה וְכוּ' כַּ ם תֵּ ָ י מִשּׁ לַת הַתּוֹרָה כִּ חִינַת קַבָּ ה בְּ מַע וְנַעֲשֶֹ חִינַת נִשְׁ   לַיִם הוּא בְּ
ית   לַיִם וְלִבְנוֹת בֵּ לוּת וְהָיוּ צְרִיכִים לָשׁוּב לִירוּשָׁ סוֹף הַגָּ וֵרוֹשׁ הָיָה בְּ ימֵי אֲחַשְׁ אָז בִּ שׁ שֶׁ   - שֶׁ קְדָּ חִינַת הַתּוֹרָה  הַמִּ יג מֵחָדָשׁ בְּ חִינַת לְהַשִּ הוּא בְּ

ה, עַל  מַע וְנַעֲשֶֹ חִינַת נִשְׁ דוֹלָה   - בְּ ה גְּ הָיוּ צְרִיכִים אָז לַעֲלִיָּ ה, וּמֵחֲמַת שֶׁ הְיֶה לָהֶם יְרִידָה קֹדֶם הָעֲלִיָּ יִּ ן הָיוּ מֻכְרָחִים אָז שֶׁ ית  כֵּ הַיְנוּ לִבְנוֹת בֵּ דְּ
שׁ  -  קְדָּ רָאֵל עַל   הַמִּ לַל יִשְֹ בִיל כְּ שְׁ הוּא בִּ טְרָא   - מֵחָדָשׁ שֶׁ רָה אָז הַסִּ בְּ רָה הַיְרִידָה אָז מְאֹד וְהִתְגַּ בְּ ן הִתְגַּ ים    - כֵּ שִׁ נָּ לוּ מְאֹד בַּ כְשְׁ נִּ אַחֲרָא עַד שֶׁ

ח   כְרִיּוֹת, וְאָז אָרַב עֲלֵיהֶם הָמָן עֲמָלֵק יִמַּ מוֹ, וְרָצָה לְהִתְגַּ   - הַנָּ ר עֲלֵיהֶם אָז מְאֹד, וְעַל  שְׁ דוֹלָה וַעֲצוּמָה מְאֹד מְאֹד    - בֵּ נָה גְּ סַכָּ ן הָיוּ אָז בְּ כֵּ
ה   חִינַת וְאַתָּ דוֹלָה מְאֹד בְּ עֵת יְרִידָתָם הַגְּ ר עֲלֵיהֶם בְּ בֵּ י הִתְגַּ מּוּבָא, כִּ מוֹהוּ לֹא נִהְיְיתָה כַּ ר כָּ י הָיּוּ אָז  אֲשֶׁ תַכְלִית  עָיֵף וְיָגֵעַ וְכוּ' כִּ עֲיֵפִים וִיגֵעִים בְּ

טְרָא   רֶת הַסִּ בֶּ אָז מִתְגַּ לוּת קֹדֶם שׁוּבָם לִמְקוֹמָם, שֶׁ סוֹף הַגָּ הָיָה בְּ קַל מְהֵרָה יָשׁוּבוּ    - הַיְגִיעָה מֵחֲמַת שֶׁ בְּ הִיא רוֹאָה שֶׁ עֵת שֶׁ יוֹתֵר, בְּ אַחֲרָא בְּ
אֱמֶת בֶּ  סוּ אָז בֶּ תְפְּ נִּ פְרַט שֶׁ "ל רַחְמָנָא לִצְלַן, עַל  לִמְקוֹמָם, בִּ דוֹל הַנַּ כַי יָדַע אֶת    - עָוֹן הַגָּ דוֹלָה לְיַעֲקֹב וְכוּ', אַךְ מָרְדְּ ן הָיְתָה אָז עֵת צָרָה גְּ כֵּ

י זֶה ה  רָאֵל לְבַל יִתְיַאֲשׁוּ עַצְמָן מִן הָרַחֲמִים. כִּ יִשְֹ ל זֹאת וְהֵאִיר בְּ י הוּא יָדַע כָּ ה, כִּ ר נַעֲשָֹ ל אֲשֶׁ לוֹם נוֹפֵל  כָּ הָאָדָם חַס וְשָׁ עֵת שֶׁ ר בְּ וּא הָעִקָּ
לוֹם אָז מְאֹד אַף   ל חַס וְשָׁ הְיֶה אֲפִלּוּ אִם נִכְשַׁ יִּ אֵיזֶה יְרִידָה יִהְיֶה אֵיךְ שֶׁ י    - עַל    - בְּ ה    - פִּ עָשָֹ כֵן אָסוּר לוֹ לְיַאֵשׁ עַצְמוֹ מִן הָרַחֲמִים וּכְמוֹ שֶׁ

רָאֵ  כַי אָז וְכָל יִשְֹ ר דְּ מָרְדְּ כָל מָקוֹם אֲשֶׁ רָאֵל בְּ ל יִשְֹ דוֹלָה וּמָרָה וְכוּ' וְכֵן כָּ זְעַק זְעָקָה גְּ תוֹךְ הָעִיר וַיִּ צֵא בְּ יעַ וְכוּ'  ל עִמּוֹ, וַיֵּ לֶךְ וְדָתוֹ מַגִּ בַר הַמֶּ
מַע לְקוֹל זַעֲקָתָם וְצַעֲקָתָם עַל   רַךְ שָׁ ךְ   - וַה' יִתְבָּ כַי וְאָז נִתְהַפֵּ לַת הַתּוֹרָה מֵחָדָשׁ  יְדֵי מָרְדְּ ה פּוּרִים, וְזָכוּ לְקַבָּ ה מִזֶּ דוֹלָה וְנַעֲשָֹ ה גְּ רִידָה לַעֲלִיָּ  הַיְּ

לוּ, וְכָל זֶה עַל   מוּ וְקִבְּ חִינַת קִיְּ עֲ   - בְּ חִינַת הַנַּ ל בְּ כָּ הָיָה יוֹדֵעַ אֶת  ה, שֶׁ ר נַעֲשָֹ ל אֲשֶׁ כַי יָדַע אֶת כָּ י מָרְדְּ כַי, כִּ ה וְעַד סוֹף,  יְדֵי מָרְדְּ חִלָּ ה מִתְּ שָֹ
ה  נַעֲשָֹ מַע  שְׁ מִנִּ עַם  פַּ כָל  בְּ וֹת  לַעֲש  צְרִיכִין  י  כִּ יוֹתֵר.  בְּ בוֹהַּ  הַגָּ ה  עֲשָֹ הַנַּ אֶת  יג  וּמַשִּ יוֹדֵעַ  הָיָה  וִידִיעָה  שֶׁ לּוּת  לְהִתְגַּ עַם  פַּ כָל  בְּ זּוֹכִין  שֶׁ נִמְצָא   ,

ב  ה גָּ חִינַת נַעֲשֶֹ הוּא בְּ ה שֶׁ "ל חֲדָשָׁ אֲמַר הַנַּ מַּ בֹאָר בַּ מְּ ת הָאֲצִילוּת כַּ חִלַּ א עַד תְּ א לְדַרְגָּ רְגָּ "ל, וְכֵן מִדַּ נַּ  .וֹהַּ יוֹתֵר כַּ

וֹת רְ   אבות משנה    עא אֲרִי לַעֲש  בִי, וְגִבּוֹר כָּ צְּ ר, וְרָץ כַּ שֶׁ נֶּ מֵר, וְקַל כַּ נָּ ימָא אוֹמֵר, הֱוֵי עַז כַּ מָיִם. הוּא הָיָה  צוֹ פרק ה )כ( יְהוּדָה בֶן תֵּ ָ שּׁ בַּ ן אָבִיךָ שֶׁ
בְנֶה עִירְךָ בִּ  תִּ פָנֶיךָ יְיָ אֱלֹהֵינוּ שֶׁ נִים לְגַן עֵדֶן. יְהִי רָצוֹן מִלְּ ת פָּ ם, ובשֶׁ נִים לְגֵיהִנָּ תוֹרָתֶךָ: אוֹמֵר, עַז פָּ  מְהֵרָה בְיָמֵינוּ וְתֵן חֶלְקֵנוּ בְּ

   היהוד  - מתרצו  עב 



 1לד.           מוהר"ן             ליקוטי                                תורה כב                                         

כנמר שלא ישוב    \א/ כנמר וכו'. נמצא שמזהיר על עזות דקדושה שצריך האדם שיהיה עז כנמר

כנגד כל הקמים כנגדו למנוע אותו ח"ו מעבודתו.    (שם  )תפ"י  מפני כל, אף שאינו חזק כל כך בטבעו
  שהיא הפך הבושה ויראה   ם והאיסור של העזות פנים דס"אגותיכף ומיד מבואר שם גודל הפ

כמהקב"ה וכו',  "ש  .  לגיהנם  פנים  עז  אומר  היה  הוא  בחי' מלחמה שיוצא  שם,  היא  עזות  כל  כי 

מקום שאינו שלו לכבוש  בשביל    בתקיפות  לעזות  צריכין  בהכרח  כי  ח"ו,  לטעות  וא"כ אפשר 
, כי א"א להתקרב אל  כדי להתגבר על הרועים דסט"א המרחיקים מהרועים דקדושה  הקדושה כנ"ל

א ע"י עזות כנ"ל, וכמו שאמר הוא עצמו הוי עז כנמר. ומצד אחר העזות  הקדושה באמת כ"
כהכלבים עזי פנים לא ידעו שבעה    , היינו מי שהוא עזות פנים שלא בשביל הקדושה\ב/רע מאד

פנים נגד יראי ה' וכיוצא(,   כשהוא עז פנים כנגד הקדושה שמעיז"ש  )מכג ,  למלא תאוות לבו
פירוש נפלה הפת לבור    [ה]   בבירא  דתאישזה העזות רע מאד, כי עז פנים לגיהנם. וא"כ נפל פ

שכיון שכנ"ל יש הסתרה    , כי אין יודעין איך להתנהגוהוא ביטוי מליצי כלומר נפלה העיצה שאמרנו
פיו  לדושה שהוא רועה דסט"א ויתנהג כעל הרועים דקדושה בקל עלול להחליף ויהיה נדמה לו על רועה דק

 .  בעזות
  א,)כי באמת מבואר לקמן שעזות נובעת מהבושה ולפ"ז לכאורה יש הבדל ברור בין עזות קדושה לעזות דסט"

והעיקר  רועים דסט"א,  ה שבקדושה העזות נובעת מבושה מהקב"ה ובעזות רעה נובעת מהבושה מהמלעיגים ו
ועוד    היא רק לתכלית התקרבות לרועה המחזק באמונה, ולא ח"ו להכניע את הרועה דסט"א,  שעזות דקדושה

אלא כנ"ל שהסכנה בעזות היא כשמחליף ונדמה לו על   הבדל יש שעזות דקדושה נובעת משמחה ולא מכעס.

  : (רועה דקדושה שהוא דסט"א
ה' כ' אחרי שאומר עז פנים  רבי יהודה בן תימא שם בהמשך המשנה הנ"ל באבות    התנא  ועל זה בקש 

לג"ע פנים  ובשת  בימינו ,  לגיהנם  במהרה  עירך  רצון שתבנה  בתורתך   יהי  חלקנו  , ותן 
זה, מה סמיכות יש לתפלה זאת    ,)שלכאורה הוא פליאה גדולהז וכל אדם משתומם על 

וכמו שבאמת    \ט/[ח]  להקודם. וגם אין זה דרך המשנה להתפלל תפלה ובקשה באמצע דבריו

, אך עתה מבואר היטב(. היינו שהתפלל שיזכה לידע איך להתנהג  כתב שם התפארת ישראל
לו עזות דקדושה, שעל   'ום עזות דס"א, רק שיזכה שיהישלו    ', היינו שלא יהי \י/בענין העזות

ירושלים   נבנה  עי"ז העזות. כמבואר לעיל שא"א  קרי' נאמנהידו  היינו שזוכין לאמונה   .
א  להצדיקים  הקדושה,  להתקרב  כלליות  שהם  רועים,  שבעה  כלליות  בחי'  שהם  מתיים 

שעיקר האמונה נמשך על ידם, כ"א ע"י עזות כנ"ל. וזהו יהי רצון שתבנה עירך במהרה  
 כנ"ל.  קרי' נאמנהבימינו, היינו שיהי' העזות עזות דקדושה שממנו נבנה ירושלים, 

 

 
 זו של נמר וכלב מה לומדים מהם ולמה ומה ההבדל התבאר לעיל בריש אות ד'.  העיון בסוגיה   א
)ח( כבר כתבנו )בסי' א' ס"ג( מאמר יהודה בן תימא הוי עז כנמר כו',    - ם האדם את עצמו  מדות שירגיל בה   - סימן כט    קצור שו"ע   ב

שלא יתבייש מפני בני אדם המלעיגים עליו בעבודת הבורא יתברך שמו, אבל מכל מקום לא יענה אותם דברי עזות, שלא יקנה קנין  
 בנפשו להיות עז פנים אפי' שלא במקום עבודתו ית"ש: 

 מוהרנ"ת בתקפא ביאור    ג

   פותא וציין בטעות שבת סז:  - פתא )כלשון הגמ' בברכות נו.( ובתשכט    - פותא )כלשון הגמ' בשבת סו:( וציין בסמוך לזה )ברכות נו(.  ובתרצו   -מתרלו    ד

הוא לשון פואה דהיינו רפואה מסויימת של קשרים ואינו  שם    שבת סו: פותא עיין  עיין ברכות נו. פתא ו   פירוש נפלה הפת לבור והוא ביטוי מליצי כלומר נפלה העיצה שאמרנו   ה 
 .מליצה 

 ביקש   -מתרלו    ו

 ביאור מוהרנ"ת בתקפא   ז

 כמו שמקשה גם התפארת ישראל שם   ח
 על אבות פ"ה מ"כ לרבי יעקב עמדין מתפלא מאד מדוע המפרשים לא עמדו על דבר זה ועי"ש שמבאר כעין רבינו    עיין פירוש   ט 

וציץ מכפר על עזות פנים בציץ כתיב והיה על מצח אהרן ובעזות    : נינו גם עמד על זה ותירץ עפ"י זבחים פח מפרש בן זמ   וראיתי עוד 
 .פנים כתיב ומצח אשה זונה היה לך דהיינו שהתנא התפלל שיבנה ביהמ"ק ואז יכופר עון העזות ע"י הציץ 

מפתח כה שרבי יהודה בן תימא הוצרך לעלות מתורתו לתפלתו כדי לברר זאת כי העזות דקדושה היא בחי'    עיין ביאור הליקוטים   י
כי גם מה שבכל זאת יקבלו כולם את קול העזות כנמר, ]בעצם נשמת פני משה, העולה עליהם ביום   - ירידה צורך עליה. וזה לשונו שם  
בעלמא ]שמינית שבשמינית[. כי גם התנא יהודה בן תימא, במאמרו הוי עז וכו', הוכרח בענין הזה    השמיני כנ"ל[, אין זה רק הארה 

בעצמו, לעלות מתורתו לתפלתו יהי רצון וכו'. כי מאד נסתר ונעלם הדבר הזה כנ"ל. והוא הוא כנפלאות הירידה המוכרחת ברצונו  
 א יהיה עובר בזה מרצונו יתברך.יתברך, אשר באמת אסור לירד בפשיטות חס ושלום, כי אז אדרב 
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שמשיגין בחי' נעשה ונשמע   . היינו ע"יבתורתך  יאנו יותן חלקאך לבא לזה, הוא ע"י  

, דהיינו שזוכה להשיג תורת ה' כנ"ל. וזהו ותן  תורת ה' תורתושעושין מהנשמע נעשה, מ

, שהוא החלק שלנו בהתורה, היינו בחי' תורתו בחי' נעשה, חלקינוחלקינו בתורתך, שיהי'  

כנ"ל, שיזכה להשיג תורת    \יג/ . היינו שיזכה להכלל באין\יב/, היינו תורת ה' ממשבתורתך

שעל כן התרגום  י עיקר השמחה היא בתפיסת האחדות  כ  ה' בחי' נשמע. שעי"ז זוכין לשמחה כנ"ל

, שעי"ז זוכין לעזות דקדושה כנ"ל,  , וזהו חדות ה' וכו' חדוה דייקא לשון חדי ואחדשל שמחה היא חדי
    : אות ט'תחילת  כנ"ל \טו/[יד] כי חדות ה' היא מעוזכםבחי' 

 
כאן נראה שהוא הקטע האחרון של עיקר התורה וסוף ביאור העניין העמוק ביותר בתורה דהיינו הנעשה  

מאות ט' ואחרי שבאר שהוא סוד ההתכללות באין והאחד הפשוט מבאר השמחה שזוכים  ונשמע שמתבאר 
 שזוכים ע"י השמחה. ובאר כיצד הבושה ועזות דקדושה הן אחד כשנכללים באין. עי"ז והעזות דקדושה

הם אחד דהיינו שאפילו העזות שהיא מדה  בשרשם  נראה שכאן מתבאר יסוד בתורה זו כיצד כל ההפכים  
   הנפלאה של בושת פנים לג"ע. היא בעצמה בצד הקדושה היא בחי' בושה  רעה כנ"ל עז פנים לגהנם,

נעשה    היא בחי'ושמחה    .העזות דסט"א שהיא כעסמ הפך    ,ע"י שמחה  זוכהעזות דקדושה  לכי  ומבאר טעם  
 היא תפלה ותפלה היא יראה דהיינו בושה. ונשמע, ונשמע 

הבושה נובעת מהכרת פחיתות עצמי וגדולת הבורא ונמצא שעזות דקדושה נובעת מבושה שהיא ההפך שלה,  
 . מחברן עזות דקדושהע"י הבורא סיבה לדביקות והבושה לריחוק, ו כי גדולת ,שזה בעצמו שני הפכים

מצי הכרת  עם  היא  דקדושה  שהעזות  העצומה  נמצא  וגדולתו  לבושה  אותו  ותפלה  עצומה,  ויראה  הגורם 
 ביראה היא נשמע המביא לנעשה של שמחה ועזות דקדושה. 

והעיקר להתקרב לרועי אמונה. וגם בזה יש הרבה נסיונות של ריחוק וצריך לסתום בעזות את האזנים משמוע  
נגד היצר המפתה  בעזות  מתין  ארס דבורי הרועים דסט"א, וכשבא לרועה אמונה ירגיש פחיתותו ורק יתעקש וי

דאיתא במדרש  כאו לי להכנס ועד שיקר  בפתח  לחזור בו בבחי' המתן ואנא זמין כמבואר בתורה ו', רק יתפלל
כנס לאהל מועד עד שקרא לו הקב"ה ועל זה אומר המדרש  ילא הרגיש ראוי להרבנו  טו שמשה    ' ויקרא רבה א

    שמי שלא מרגיש כך אין בו דעת ונבלה טובה ממנו.
ביאור   האמיתיתטקוילהועיין  דקדושה  שהעזות  משמע  כה  מפתח  יחידי    ים  אלא  בשלימות  לה  זוכים  לא 

הדורות כי היא השמינית שבשמינית גאווה ואצל הצדיק היא בחי' ירידה תכלית עליה, דהיינו שלא משתמש  
 במדת העזות לכתחילה אלא בבחי' שמפילין אותו ומיד שב בתשובה. 

 
 חלקנו   -מתרצו    יא 

הרצון הוא בכתר,    , ביאר שבאין אין חלקנו, כי שם אתה כלול באב, בחי' אבן, שם נשאר רק בחי' הרצון ולא יותר  42דקה  20כב   ח " יצ הר   יב
ן חלקנו היינו הבנה והשגה שתורת  נמצא לפי רבינו מה שמבקשים ותן חלקנו בתורתך, יש כאן דבר והפוכו, מצד אחד ות    זה בחי' אין.

נהפך להיות תורתינו, זה דבר אחד, אבל זה נותן פתח לתפילה, בחי' נשמע שעולה להתכללות יותר עד האין, שם בחי' תורת ה ממש    ' ה 
 בחי' נשמע.  

 .חי' חלקנו מסכם מה שביאר מצד אחד שהתורתך יהפך להיות חלקנו ושחלקנו יחזור לתורתך שלא יהיה שום ב   43דקה    ח " יצ הר 
מיות של התורה בעצמה וזה הבחי' סביב  י היא דביקות בחי' דביקות בנותן התורה שזה הפנ   ' דהיינו שתורת ה   -   שיזכה להכלל באין   יג

בעצמו הלובן העליון הכתר והרצון ואז זוכה לשמחה האמיתית ולכן    המצוה כנ"ל שמתחיל בדבורים שסביב המצוה ומגיע עד הגויל 
היא חייבת לבוא עם יראה כי בכל דביקות ואהבה יש סכנה של רבוי אור בחי' חטא נדב ואביהו כמבואר בתורה מא  ושמחה כזו של  

שמרוב דביקות לא פעלו עליו כל  דביקות בנותן התורה היא המביאה לעזות דקדושה דייקא כי זה בחי' התם שהיה שמח תמיד כיון  
הבלי עוה"ז המביאים לעצבות ובלבולים ולא כל הליצנות של המלעיגים וגם לא עבודות גדולות של הצדיקים כי זה מעשה שלהם וזה  

 מעשה שלי אני עם הש"י בכלים שלי בהם דייקא אני משקיע את כל הכח 
 באות ט' ]בתחילת דף לג.[   נחמיה ח' י' כנ"ל   יד

חדוה נבדל מלשונות גיל ושמחה ודומי', שמורה על חדוה רוחניית, כי    - תחדהו    - באור המלים    - תהילים פרק כא פסוק ז    מלבי"ם   טו 
 חדות ה' היא מעוזכם, לכן אמר את פניך: 



 3לד.           מוהר"ן             ליקוטי                                תורה כב                                         

ידה זוכים להתקרב  וא"כ קשה הרי העזות היא הפך מזה ואיך יתכן שרק על    לגן עדן,  \טז/ובשת פניםוזה  

דקדושה    יחזה העזות דקדושה נמשך מבשת. כי עזות  יזכי באמת  לרועים ועי"ז לאמונה, ומתרץ
נעשה  זוכין ע"י בחי'  חדות ה'  ויטכנ"ל,    כי חדות ה' היא מעוזכםזוכין ע"י שמחה וחדוה, בחי'  

בכ  כנ"ל  ונשמע פעם  כל  להיות  פנימית  לעבודה  חצונית  מעבודה  לדרגא  מדרגא  יותר  שעולה  מצוה  ל 
מביאה השמחה וההתחדשות  בנותן התורה  תורה  ובכל  בנותן המצוה  דהיינו  בדביקות  בחי' תשובה  והיא   ,

כי יש סכנה בדביקות ע"י היראה  כ. ועיקר שלימות השמחה הוא  הארת הבינה ששם מקור השמחה
לכן צריך לשתף יראה שהיא בחי' תפיסת אפסיותי כנגדו שגורם שמירת   ,בבחי' ליבו גס בו  ,שיפגום בכבוד

זכם שמביא  וה היא מעו מרחק ועי"ז השלימות שהוא דבק מאהבה ומתרחק מיראה בבחי' גילו ברעדה ואז החדו

שהיא בחי' נשמע בחי' תפלה כנ"ל.    ש בוש מלהתקרבילעזות דקדושה שיש בה בחי' בשת שהמתבי
אבל אצל הבוש זה נובע מחמת הרגשת פחיתותו    , בוש שניהם שומרים מרחקהירא והויראה היא בשת  

כי היא  (,  \כב/ )כמבואר בתיקוני הזוהראותיות בראשית    [כא]   ירא בשת  ואצל הירא מתפיסת רוממות הש"י

 דקדושה נמשך מבשת כג . נמצא שזה העזות  ע"י התכללות במאמר הסתום בראשית שהוא בחי' אין
אעפ"כ עזות דקדושה נובעת מהבושה ויראה מהקב"ה שעל כן    \כד/ הפך ההעזותואע"פ שבושה הוא ממש  

   :מחפש רועה דקדושה להתחזק ממנו באמונה שהיא חותם החיצון והחשוב מהכל
דקדושה שהוא בחי'    כהובשת פנים לגן עדן, כי העזות הזאת שאומר התנא באבות הנ"ל  וזה  

ואז מבין שבאמת כל עשיית   ,ה עצומה ממנו ית' ויראהדהיינו שמרוב תפיסה בגדלות הבורא יש לו בוש  בשת
עזות היא  מצווה  להכניסכמוני  מגושם  שקטן    ,איזה  ה'  מעיז  למצוות  תורה עב תנינא  עצמו  שהיא    (\כו/ )עיין 

 
חי' הכלבים עזי  באר שכל תכלית הבריאה הוא בחי' בשת פנים לג"ע הפך המצח אשה זונה מאנת הכלם שהיא ב   (30ד  - כב )  הריצ"ח   טז 

נפש ולכן תכלית הבריאה לבטל הנהמא דכסופא דהיינו בגלל זה בעצמו שבצד הקדושה בשת פנים הולך לג"ע וכיון שהמטרה היא  
ג"ע לכן ברא בריאה באופן שמי שיש בו בושת יזכה לג"ע בלא בושה, אבל עז פנים אין לו בעיה עם נהמא דכסופא להפך הני כלבין  

הב  שכל דלתות חתורות אצלם ורק מבקשים עוד ועוד. כי זה מעצם עצמותו של האדם שאין לו הנאה ממה שלא   דחציפין דצווחין הב 
 .וזה המבחן לעזות דקדושה כמה שהוא מפקיע יותר מלחשוב שמגיע לי .   שלו זה נובע מהצלם אלקים 

' נהמא דכסופא לכן אנו מבקשים רחמים  חסד נקרא חרפה כהתרגום חרפה היא לנו חסודא היא לנא כי חסד מבייש בבחי (  34)דקה  שם  
ורחמים זה יחס הדדי בין משפיע ומקבל דהיינו שגם המקבל משתתף כאן עכ"פ בבחי' מיין נוק' לכן נקט כאן רבינו לרחם על בשר הגוף  

 לרחם דייקא.
 תיבת באמת נוסף בתקפא ואינה בהשמטות לדפו"ר    יז

 כי עזות הוא ע"י חדוות ה'   -ר  בדפו" .  לעזות  - עזות. ומתרלו  - בתרלד גם   יח 

 א נעשה ונשמע כנ"ל ו וחדוות ה' ה – "ר  ו ולחדות. בדפ -ו)ל(חדות, ובתשכט  - ולחדות, בתרצו   -וחדות, בתרלו  - גם בתרלד   יט 

 הוא היראה כנ"ל.    - ר בדפו"   כ 

 כנ"ל באות י' עפ"י ריש תיקון ז' ועיין נדרים כ. בעבור תיהיה יראתו על פניכם זו הבושה   כא 

שהקב"ה אומר לשרי האומות שייראו מהבושה שתיהיה להם לעתיד מהשכינה ומהקב"ה על שלא עשו ציויו   לתיקונים  נראה שרומז   כב
תקונא שביעאה: בראשית, יר"א בש"ת, ווי ליה לסמא"ל, כד קודשא בריך הוא    - .תיקוני זהר דף כד עיין   להם לכבד את ישראל בגלות 

, ותבע מניה ומשבעין אומין ומממנן דילהון, כל עאקו דעאקו לישראל בגלותא, בגין דקדם דגלו  ייתי למפרק לשכינתא ולישראל בנהא 
ישראל, גלי ליה קודשא בריך הוא, דהוו עתידין ישראל למהוי תחות שעבודייהו, )למפק מתחות שעבודייהו(, ואחזי ליה ולשבעין ממנן  

הדא הוא דכתיב )בראשית ל"ט( ויברך ה' את בית המצרי בגלל יוסף, ואיהו  דתחות ידיה, אגרא דילהון אי הוו אוקרין לישראל בגלותא,  
וממנן דיליה לא עבדין להון יקרא, אלא עבדין בהון ובשכינתא קלנא, דאמרין לון כל יומא איה אלהי"ך, ובגין דא קלא נפיק לגביה כל  

כסופא מקודשא בריך הוא דאיהו שמים, הדא הוא    יומא מן שמיא, ואמר יר"א בש"ת, יהא לך כסופא מן שכינתא, יר"א שמים יהא לך 
 דכתיב ואתה תשמע השמים, ודא )בראשית(: 

 העזות הוא מבושת.    -ר בדפו"   כג

נתיבות עולם נתיב הבושת שמבאר את הסתירה בין ביצה כה: שישראל עזין שבאומות ליבמות עט. שישראל בישנים    עיין מהר"ל   כד
 .הם 

 לבא לעזות הזאת התפלל יהי רצון כנ"ל. הזאת הוא בחי' עדן כנ"ל. ו   -ר בדפו"   כה 

   .איך מעיז אדם לקחת תפלין ולהניח אותם   בתורה עב תנינא שנחשבת לעזות רק אצל מי שיש בו בושה כמו שאמר רבינו    בחי' עזות  כו 

רוֹצִין   -  וז"ל שם  ֶׁ ש  ם מִצְוָה, כ ְ עֲשֹ  ג ַּ ה לַּ ֶׁ זְכ  י ִ ֶׁ ת יֵש  לוֹ ש  ה זְכו  י אֵיזֶׁ דוֹלָה, כ ִ ה ג ְ ָ ש  ו  ן ב  ֵ ם כ  ה לוֹ גַּ הְיֶׁ י ִ ֶׁ י ש  ה מִצְוָה, רָאו  עֲשֹוֹת אֵיזֶׁ צְוָה, וְאֵיךְ  לַּ ִ מ  וֹת הַּ
וֹ לִפְנֵי מִי הו א עוֹשֶֹׁ  עְת  דַּ עֵר ב ְ ַּ עֲשֹוֹת מִצְוָה. וִיש  ךְ לַּ לֶׁ ֶׁ מ  ל הַּ הֵיכַּ נָיו לִכְנֹס ב ְ ָ צְמָה   יָעֵז פ  עַּ צְוָה ב ְ ִ מ  י הַּ , כ ִ צְמָה  עַּ צְוָה ב ְ ִ מ  ת הַּ עֲלַּ ל מַּ ֹדֶׁ ם ג  צְוָה, וְגַּ ִ מ  ה הַּ

ה מִצְוָ  עֲשֹוֹת אֵיזֶׁ א לַּ ָ ב  ֶׁ ש  דוֹלָה כ ְ ה ג ְ ָ ש  ו  ֹל עָלָיו ב  פ  י ִ ֶׁ י ש  אי רָאו  ד ַּ בְוַּ עֵר, ו  ַּ ר אֵין לְש  ֶׁ ה יְקָרָה מְאֹד אֲש  צְמוֹ וְיִרְאֶׁ ל עַּ ל עַּ ֵ כ  ַּ סְת  י ִ ֶׁ ש  הו א רָחוֹק    ה, כ ְ ֶׁ ש 
ה, הָיָה מִ  ָ ש  ו  עֲשֹוֹת מִצְוָה. וְאִם הָיָה לְהָאָדָם ב  ה לַּ ֶׁ זְכ  י ִ ֶׁ ת ש  ם זְכו  ו  ךְ, וְאֵין לוֹ ש  רַּ ָ ם יִתְב  ֵ ש   י  מְאֹד מֵהַּ יטוֹ לְפִיו, כ ִ ִ אֲכָל, לְהוֹש  ַּ מ  ח הַּ ו  לִק ַּ ש  אֲפִל  י ֵ ַּ תְב 

כ   ַּ הִית לְאִסְת  ָ ילֵה  ב  לָאו ד ִ אָכֵל ד ְ ן ה 'מָאן ד ְ ֵ ל, אִם כ  ה לוֹ אֹכֶׁ הְיֶׁ י ִ ֶׁ ת, ש  ם זְכו  ו  אֵין לוֹ ש  ֶׁ ר ש  חַּ מֵאַּ עָרְלָה(, ו  ק א ד ְ רֶׁ ֶׁ לְמִי פ  ַּ ש  ' )יְרו  ה  ֵ פ  אַּ לֵי ב ְ ו א אָכֵל  ו 
יט הַּ  ִ ו  לְהוֹש  ש  אֲפִל  י ֵ ַּ אי יֵש  לוֹ לְהִתְב  ד ַּ וַּ ן ב ְ ֵ ל כ  , עַּ ה  ֵ פ  אַּ לֵי ב ְ ו  כ  ַּ בָהִית לְאִסְת  ילֵה  ו  לָאו ד ִ אֲכָל לְפִיו:ד ְ ַּ  מ 

ה זָכו  ... כָל אֵיבָר וְאֵיבָר, וְזֶׁ ה ב ְ ֶׁ ל מש  ֶׁ פְלו ת ש  ִ ש   ת הַּ חִינַּ רָאֵל ב ְ שְֹ חָד מִי ִ חָד וְאֶׁ כָל אֶׁ ש  ב ְ י ֵ ֶׁ ע, ש  י ד ַּ ה  כ ִ ֶׁ יךְ מש  ִ אָז הִמְש  ֶׁ י, ש  ר סִינַּ ד הַּ עֲמַּ מַּ רָאֵל ב ְ יִשְֹ
רָ  שְֹ חָד מִי ִ חָד וְאֶׁ כָל אֶׁ וֹ ב ְ ל  ֶׁ פְלו ת ש  ִ ש   ח  הַּ רָאֵל, הו א מֻנ ָ שְֹ חָד מִי ִ כָל אֶׁ רָש  ב ְ ְ הו א מֻש  ֶׁ ה, ש  ֶׁ ל מש  ֶׁ פְלו ת ש  ִ ש   כָל אֵיבָר וְאֵיבָר אֲבָל אוֹתוֹ הַּ אֵל, ב ְ

חָד,  ל אֶׁ ָ ל כ  ם אֵצֶׁ ֵ ל  ת נִתְעַּ פְלו  ִ ש   י זֹאת הַּ מִיתָה, כ ִ כִיבָה ו  ְ ת ש  בְחִינַּ חָד ב ִ חָד וְאֶׁ ל אֶׁ ָ ל כ  וֹכֵב אֵצֶׁ  וְש 
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הוא בחי' עדן. בחי'    ועזות כזו  )עיין תורה ה' אות ב' שהקב"ה אחדות פשוט עם המצוות(קדושה עצומה  
, שהוא בו ית'  שמעיז להתכללבחי' עדן עין לא ראתה זולתך )ישעיה סד ג'( כי הוא בחי'    וכו'  כזלאה יעדן ע

ולבא לעזות הזאת התפלל יה"ר שתבנה עירך    :  בחי' נשמע בחי' יראה בחי' תפלה כנ"ל
 :    ' לתפלה בסוד הנשמע כדי לזכות לה כי היא סוד נעלם שצריך לעלות לבחי  וכו' כנ"ל

 
 עד כאן עסקנו בביאור סוד הנשמע שעל ידו זוכים לשמחה ועזות דקדושה בחי' בושה 

מביא   דקדושהעתה  לעזות  זוכים  ידה  הנ"ל שעל  עניין השפלות  רמוז  שבו  מהגמרא  מעשה  מעשה    .רבנו 
זעיראב לבוש  בשוק    עומד שהיה    אלעזר  נהרדע  מנהג אבליםבנעלים  של  ראש    \כח/ שחורות  ראוהו אנשי 

האם אתה ראוי לנהוג  תאבל על חורבן ירושלים, אמרו לו  הגולה ושאלוהו מדוע נוהג כך אמר להם אני מ
זו אלא    ?מנהג חסידים אני  ,ועזותגאווה  אין  גדול  לבית האסורים, אמר להם אדם  אותו  וראוי   \כט/ ולקחו 

אמר להם או שתשאלו אותי שאלה בהלכה או שאני אשאל   ,תוכיחאמרו לו    ,להתאבל על החורבן בפרהסיא
אמרו לו כמה ששוים    ,כמה משלם מי שקצץ תמרים בוסר של חבירו  אמרו לו שאל אתה ושאל אותם  ,אתכם

וימכור אותם במחיר של תמרים טוב  בוסר,תמרים   חזרו בהם  אז    ות,אמר להם והרי הפסיד ממנו שיגדלו 
אמר   ,אמרו לו א"כ תענה אתה  ,אמר להם והרי קצץ רק תמרים של בוסר  ,אמרו שמשלם דמי תמרים טובותו

להם שמוסיף על מחיר תמרים של בוסר עוד קצת שהוא שיעור כמה נפחת ערך שדה פי שישים מהשדה  
   .\ל/ שהשחית ע"י שהשחית כנ"ל אחד משישים ממנה

ומבאר רבנו שרבי אליעזר זעירא הוא המוכיח, חותם הפנימי, חותם הרגלין, והתאבל על קלקול חותם החיצון,  
שלא  דהיינו  שכיון שנתקלקל אזי נתקלקל גם חותם הפנימי של מוכיחי הדור    חותם הידין, דהיינו האמונה, 

 . מתקבלת תוכחתם
י הנראה ממעשיו של רא"ז אבל מאידך במה דקדק שאע"פ שהמצב היה חורבן האמונה כפ  17  21כב    ח"יצהר

שרואים שחבשוהו דהיינו שהיה כח ביד הריש גלותא לחייב אפילו רק על קלקול המידות הרי שהמצב לא  
שהיה מצב כזה שעצרו אדם בגלל דבר   ישראל,שהרי זה דבר מאד לא שכיח בתולדות    ,היה כל כך נורא

  , יוהרה, על פני השטח דווקא נראה מצב מתוקן מאד  שסברו שאינו ראוי להתאבל ועצרוהו על ספק  ,כזה
נראה שהמצב טוב מאד  .שמלכות דקדושה שולטת מסתובב הצדיק ומתאבל על קלקול   ,ואע"פ שבעינים 

ועל זה    , גלותא דייקא  , כי באמת אחרי הכל הרי השומרים שעצרוהו נקראו דבי ריש גלותא   (29)דקה    .האמונה
 )ע"כ הריצ"ח(  .התאבל רא"ז

נפילת חותם החיצון של האמונה וחשדוהו  על  רבנו את השו"ת שביניהם, שתחילה אמר להם שמתאבל  ומבאר  
ואמר להם שינסוהו אם יודע תורה סימן שאין לו גאווה    בגדלות וא"כ הוא זה שגורם לפגם חותם הרגלין

ואמרו לו שישאל אותם ושאל אותם מי שפגם בעזות מה ענשו, וענו לו פשוט שיענש עונש שמגיע על עזות,  
ואמר להם והרי זה לא מספיק כי פגם העזות מביא לפגם אמונה דהיינו כפירות וענו לו א"כ יענש עונש המגיע 

רי עדיין לא בא לכפירות ואמרו לו תענה אתה ואמר להם שיענש עונש גהנם, כי את  לכופר ואמר להם וה
 כל הענשים החליף אברהם בשיעבוד מלכויות לבד מעונש העזות.  

 .א וזה הוא כבר שלל שזה לא מספיקוצ"ע הרי שיענש עונש על פגם עזות כבר אמרו לו מעיקר

 
 ה עלא  -ו  צ מתר   כז

מנעלים שחורות שלא כמנהג היהודים. ובתוס'    – מנהג אבלים. ובתענית כב. פרש"י מסאני אוכמי  - פרש"י מסאני אוכמי    בב"ק נט:   כח
 ב"ק שם מבואר שהנעלים תמיד היו שחורות ורק השרוכים היו לבנות והוא שינה לשחור וגם כל לבושו שחור.

עיין מהרש"א ששואל  דהיינו רק אחרי שחבשוהו אמר שהוא תלמיד חכם, וצ"ע מדוע לא לפני שחבשוהו.  עוד    -   גברא רבה אנא   כט 
ועיין בן יהוידע    .עי"ש תירוצו   , איך הציל עצמו בכבוד התורה הרי ר"ט מסופר שהעדיף לסבול יסורים ולא להציל עצמו בכבוד תורתו

 .בשאלתו   עוד עי"ש מה רמז להם     .שדוחה ומתרץ לפי דרכו 

כי מובא בירושלמי מי    , לו הרי זה ראיה למה שחשדנו שאתה בעל גאוה  שואל מדוע לא אמרו   –  41דקה   21כב הריצ"ח    -   גברא רבה אנא 
שמכבדים אותו שלא לפי כבודו הוא חייב לומר גברא רבה אנא וכאן הכוונה שעל זה הדיון אם הוא גברא רבה שראוי להוכיח אזי  

 .ושלים ואם הוא לא ראוי אזי על ידו חורבן ירושלים דייקא על ידו בנין יר 

   .שמשבח עצמו עיין תורה ד' שזה רק צדיק גדול יכול לשמוע שבחו ולהשאר ענו   ועל עצם הענין 

מה זה שרבינו כל כך משבח עצמו וענה להם את הירושלמי שמי שבא לעיר שלא מכירים אותו צריך לומר    עוד שאלו את ר' אפריימל' 
 .א גברא רבה אנ 

ו    שצד   ש"ע חו"מ   ל הרי שאכלה פירות דקל אחד, וכן הקוצץ פירות דקל חבירו ואכל, אם היה דקל רומי וכיוצא בו שאין    - סעיף 
התמרים שלו יפות, משערים אותו בששים על גבי הקרקע; ואם דקל פרסי וכיוצא בו הוא, שהתמרים שלו יפות ביותר, משערים הדקל  

הוא שוה עתה. הגה: ויש אומרים דאם לא נגמר גדולו משערין בששים, ואם נגמר גדולו משערין כמו  בפני עצמו, כמה היה שוה וכמה  
 שהוא )טור ס"ז(.

כל בהמה שהזיקה פירות מחוברים, משערים מה שהזיקה בששים ומשלם מי שנתחייב   - סעיף ד  עיין שם  מה הכוונה משערינן בשישים 
כיצד, הרי שאכלה בית סאה, שמין ששים בית סאה באותה השדה כמה היה    וביער בשדה משמע להקל ולשער לפי ערך השדה ולא ערך ההיזק   מדכתיב לשלם.

וכן אם אכלה קב    דאגב ס' כמוהו לא פוחת את כל ערכו אלא כמו אחד חלקי ס' מההיזק   שוה, וכמה הוא שוה עתה אחר שנפסד בו הבית סאה, ומשלם השאר.
 ולא אגב סאה כמוהו.   , אפילו קלח אחד, שמין אותו בששים.או רובע 
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  ור קצת מחודש אבל נ"ל שמיישב את כל הקושיות.ובאמת ביאור השו"ת הזה קשה לבארו ונ"ל להציע ביא
 )ובפנים ביארתי קצת שונה( 

מעיקרא הכוונה לפגם עזות דקדושה דהיינו שנענש על שלא התקרב לרועים ועונשו קל. ואמרו לו ונ"ל ש
 . עזות דקדושהבפגם שא"כ יענש עונש קל על 

הוא  ו כפירה כחז"ל כל המתגאה  וצ"ל שבזה מדובר כי אם מעיקרא מדבר על עזות דסט"א הרי זה בעצמ
ועוד שאם מדובר הרועים דסט"א ועל עזות פנים דסט"א קשה שיאמר עליהם    כעע"ז, ולא רק שמביא לכפירה.

   שיבואו לכפירות הרי הם כופרים כבר עכשיו.
 .  מהרועה אמונה לא יהיה לו חיזוק אמונה  ממילא יבוא לכפירה כיקדושה עזות לו  ואמר להם כיון שאין 

 ואמר להם אבל עדיין לא בא לכפירות..  אמרו לו א"כ יענש בעונש הכפירות
אז אמרו לו תענה    ,ולא ידעו מה  \לא/ וקל מכפירות  פגם עזות דקדושהנמצא שענשו צריך להיות עונש חמור מ

 אתה. 
להםוא שבעוה"זנשו  ושע  מר  גהנם  דהיינו  הכפירות,  מעונש  משישים  מגהנם    ,אחד  משישים  אחד  שהוא 

)ואע"פ שכל הענשים לבד מעזות החליף אברהם אבינו בשיעבוד מלכויות וא"כ כפירות אינו בגהנם  "ב,  שבעוה
וכיו"ב או שוגג אבל יש כפירות שהן שיבוש דעות  , גדולה תכלל. נ"ל פשוט שעיקר הכפירות הם מעזות וישו

וגסו הישות  אבל  מלכויות  שיעבוד  תיקונו  וגאווה  וישות  עזות  שאינו  מה שבהם    תמה  העבירות  בכל  וכן 
אין  שגרם לעבירה  וגאווה  שות  , אבל את תיקון גסות וישהחליף אברהם זה רק את העונש על העבירה עצמה

 ( וכן משמע בביה"ל בגהנם לו תיקון אלא
 . אלא שהוא א' משישים וזה גהנם של עוה"ז ,כי עז פנים לגהנם נאמר גם על פגם עזות דקדושה

וצ"ע מה הוא גהנם של עוה"ז? וצ"ע במה דומה עזות דסט"א לעזות של מי שלא מתקרב לרועה אמונה? וצ"ע  
וצ"ע למה מספר לנו רבנו שאברהם החליף כל הענשים לבד     שיעבוד מלכויות לגהנם עוה"ז?  מה החילוק בין
    מעונש העזות?

סות הלב, ואע"פ שעיקר העזות היא שיוצא  ונ"ל לבאר עפ"י הנ"ל שגהנם יש רק על העזות שנובעת מישות וג 
לא  מגבולו בתקיפות אבל יש גם אדם שלא מתקרב לרועה אמונה רק בגלל ישות וגאווה שבו וגסות הלב  

נ"ל שלזה  ו  ,שב ואל תעשהשתיקונו רק גהנם אע"פ שהוא בסוג עזות  מוכן להתבטל לרועה אמונה גם זה  
הכוונה שהיא א' משישים מהעזות דסט"א של החולקים ומבזים את הצדיק שהם הרועים דסט"א. ועל כן ענשו  

    .א' משישים מגהנם של עוה"ב דהיינו גהנם של עוה"ז
נוח לו לאדם שיפיל עצמו    \לב/ אמרו חז"ל  שעל זה  כגון שמלבינים פניו ברבים    וגהנם של עוה"ז נ"ל שזה

 ונראה ,  יבייש את חבירו כל כך מוטב שישרף באש עוה"ז ולא    דהיינו  ילבין פני חבירו ברבים  לכבשן האש ואל
ובפרט לפי מה שהארכתי בהקדמה שגם גהנם של    .\לגהטעם כיון שהם שוים ומאי חזית דדמך סומק טפי/ 
דל הפגם שפגם כמבואר בתורה צח שאין עונש גדל מזה.  ועוה"ב הוא הבושה העצומה שתיהיה לו כשיראה ג

הבושה של גהנם  שהוא א' משישים מאש  של עוה"ז  והיינו עונש הקץ כופרי בשישים דהיינו באש הבושה  
 .  עוה"ב

אלא   לעזות דסט"א ין תיקוןאולי רוצה לומר שמאותה סיבה שאומה שהזכיר את המדרש עם אברהם אבינו 
דקדושה אין תיקון בשיעבוד מלכויות. לכן גם תיקון עזות דקדושה הוא גהנם אלא  גהנם הכי נמי לפגם עזות 

 . שהוא א' משישים של עוה"ז 
היינו    ם ע"י עז פנים דסט"א ישלם בשישיוזה שפגם בעזות דקדושה  "ן בסוף ביאור המאמר אומר רבינו  יועי

ולא עזות דסט"א אלא שהוא ע"י עזות    שהקץ כופרי הוא פגם בעזות דקדושהמשמע  "  גהנם כנ"ל דייקא 
דסט"א והיינו כנ"ל שזו ישות שגרמה לו לא להתבטל לצדיק אבל לא גרמה לו לחלוק על הצדיק שזה עזות  

 דסט"א ממש. 

 
והעזות  ]חסר[....עזות כמקודם,  עונש ה אלא שחזר לומר שעונשו   , ביאר שכשרא"ז א"ל בשישים אין זה יותר מעזות הרב מאיר רביבו   לא

בשישים דהיינו כמה    לפגם אמונה וזהו שאמר שעונשם היא עזות דסט"א של הרועים דסט"א שעליהם אמר שהם גורמים לישראל  
   נפגם קהלה מישראל בגלל רועה דסט"א אחד כזה.

]אמר[ מר זוטרא בר טוביה אמר רב ואמרי לה אמר רב חנא בר ביזנא אמר רבי שמעון חסידא ואמרי לה אמר  . בבא מציעא דף נט   לב
בירו ברבים מנא לן מתמר דכתיב היא  רבי יוחנן משום רבי שמעון בן יוחאי נוח לו לאדם שיפיל עצמו לכבשן האש ואל ילבין פני ח 

 מיה.מוצאת והיא שלחה אל ח 
שלושה אין רואין פני גיהנם אלו הן דקדוקי עניות וחולי מעיין והרשות ויש אומרים אף מי שיש לו    : עירובין דף מא כגון  אולי גם    לג

אולי הם בחי' גהנם של עוה"ז שהוא אחד משישים של גהנם  כיון שכבר היה בו בעוה"ז לכן    דמסתמא טעם שלא יראה גהנם   .אשה רעה 
עוה"ב.  וכן אשה רעה שמכניע אפילו בעל גאווה גדול. ואשה בחי' גהנם מבואר במדרש שגהנם נברא עם האשה מדכתיב ויסגור בשר  

א' כיון דרשות מסתמא הכוונה לשיעבוד מלכויות, ועוד  .  אלא שיש לדחוק  דהיינו שהס' דייקא רומז לגהנם של עוה"ז שהוא אשה 
הנם ממש וצ"ע, מאידך אולי אדרבה אפילו פני גהנם לא יראו כי זה מכפר להם לגמרי ענשי  לגשהלשון פי גהנם אולי אין הכוונה  

 הגהנם וצ"ע.
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לבש מנעלים שחורות  זעירא הוה סיים מסאנא אוכמא  אלעזר    \לד/ (.:)ב"ק נטוז"פ  

אבלים   על  כמנהג  מתאבילנא  קא  אמר  עבדת  מה  הי'  [לה]   ירושליםא"ל  כי   .

הוא המוכיח חותם הפנימי היה    \לו/, היינו על קלקול האמונהקריה נאמנהמתאבל על ירושלים  

ונהג כן בשוק ,  נועל ברגליו נעלים שחורות  . וע"כ סיים מסאנא אוכמאל חותם החיצוןומתבל על קלק

הרגלין הנ"ל  ובפרהסיא   חותם  הפנימי  חותם  כי הוא הצדיק המוכיח  דייקא  להורות שנתקלקל ברגליו 
לכן    . וזה מסאנא אוכמא454שהם במספר שווה    \לז/כנ"ל  חותם הרגלין, ונעשה מחותם דם נדת

ע"י שלא מקבלים תוכחה ממוכיחי    הרגליןחותם  שנתקלקל  תוכחה  לרמוז  ,  נעל נעלים שחורות דייקא

כי האי שחור    כמבואר בגמ'  .נעשה שחורמתקלקל ושהוא לפעמים    \לח/ דהיינו דם נדה  דת, ונעשה נהדור
.  רמז בנעלים דייקא שהם החותם וסוגר את הרגל ונהפך לדם נידהו  :{חולין מז}  אלא שלקה  אדום הוא

עיקר היא האמונה, כמבואר למעלה  וזה כי  ע"י קלקול האמונה,  וסמוך    נעשה  שהוא חיצון 

מוות יורדות  בבחי' המלכות שרגליה  חותם  וכנ"ל  )לט.  לקליפות  בחי'  קלקול האמונה שהוא  שע"י 

 אנשי רישאמרו לי'  :  הידין נתקלקל ממילא חותם הרגלין, כי עיקר הוא האמונה כנ"ל(

שיש לו גדלות,   וכו', היינו שחשדוהואת לאתאבולי    מבומי חש  זר זעיראגלותא לרבי אלע

אל תבואני רגל    \מא/ )תהלים לו(מה שביקש דוד המלך  וע"כ על ידך נתקלקלו הרגלין, בבחי'  

 
ש גלותא וא''ל מאי שנא הני מסאני  הוה סיים מסאני אוכמי וקאי בשוקא דנהרדעא אשכחוהו דבי רי אליעזר זעירא    בבא קמא נט.:   לד

אמר להו דקא מאבילנא אירושלים אמרו ליה את חשיבת לאיתאבולי אירושלים סבור יוהרא הוה אתיוה וחבשוה אמר להו גברא רבה  
ן  אנא אמרו ליה מנא ידעינן אמר להו או אתון בעו מינאי מילתא או אנא איבעי מינייכו מילתא אמרו ליה בעי את אמר להו האי מא 

דקץ כופרא מאי משלם אמרו ליה משלם דמי כופרא והא הוו תמרי א''ל משלם דמי תמרי אמר להו והא לאו תמרי שקל מיניה אמרו  
ליה אימא לן את אמר להו בששים אמרו ליה מאן אמר כוותיך אמר להו הא שמואל חי ובית דינו קיים שדרו קמיה דשמואל אמר להו  

 שפיר קאמר לכו בששים ושבקוהו: 

  . לאחר זמן: והא הוו תמרי  . אינו כלום לימכר עכשיו:דמי כופרא  . בתמרים כבוסר בענבים:כופרא  . מנהג אבלים: מסאני אוכמי  -  פרש"י 

 . עם הקרקע דהכל בכלל שהקונה קרקע בפירותיה נותן עיניו קצת בשבח של אחר זמן: בששים 

במנעלים שחורין וכן משמע בסדר תעניות אלו )תענית כב. ושם(    תוספות  הוה סיים מסאני אוכמי. משמע שלא היו רגילין   -   תוספות 
דקאמר אדהכי אתא ההוא גברא דסיים מסאני אוכמי ולא רמי חוטי כדי שלא יכירו בו שהוא יהודי ותימה דבפ''ק דביצה )דף טו.( תנן  

ור ואומר ר''ת דהמנעל ודאי היה  אין משלחין מנעל לבן ביו''ט מפני שצריך ביצת הגיר להשחירו משמע שלא היו נועלים אלא שח 
שחור אבל הרצועות היו לבנות ומסאני אוכמי דהכא ודמסכת תענית היינו המנעל והרצועות הכל היה שחור והיינו דאמרינן בפרק בן  
  סורר )סנהדרין דף עד: ושם( בשעת השמד אפי' לשנויי ערקתא דמסאני אסור שהרצועות היו משונות משל נכרים ואבילות דאליעזר 
היה כזה שהיה לבוש שחורים ומתכסה שחורים והיה רוצה שאפי' הרצועות יהיו שחורים שלא יהא עליו כלל צד לבנונית מפני חיבתה  

 של ירושלים: 

בגמרא אליעזר זעירא וכו' אמר להו האי מאן דקץ כופרא מאי משלם א"ל משלם דמי כופרא וכו' א"ל בששים אמרו ליה    -   פני יהושע 
וקשה ואינהו דאמרי מעיקרא משלם דמי כופרא מאן קאי כוותייהו דשום תנא לא סבר הכי. ויש ליישב קצת על פי    מאן אמר כוותיך.

הסברא שכתבתי לעיל די"ל דהא דקי"ל ששמין ע"ג השדה היינו לתועלת המזיק אם אינו רוצה לשלם דמיהן כגון שגוף הפרי שוה יותר  
מרינן עליו יותר דלא גרע מגזלן שמשלם כשעת הגזילה ואם כן מעיקרא הוי סברי  אבל אם רוצה לשלם כמו ששוה הפרי עכשיו לא מח 

הכי הני דבי ריש גלותא דתנא דמתני' נמי מודה בהא וכן משמע קצת מלשון התנא דברייתא דלעיל דקתני אין אומרים ישלם דמיהן  
נא כולהו תנאי מודו דלעולם שמין ע"ג השדה  משמע דאם רוצה לשלם דמיהן שמין לו כל זה י"ל למאי דהוי ס"ד מעיקרא אבל למסק 

 ובששים וק"ל: 
 היה לובש נעלים שחורות בשוק, שאלהו אנשי ריש גלותא מדוע עשה כך ענה להם מתאבל אני על ירושלים.  אלעזר )היא גרסת העין יעקב ובגמ' אליעזר( זעירא   לה 

בערך ביאר כתוב כל המתאבל על חורבן ירושלים רואה בשמחת משמע רואה ולא שרק יראה בעתיד כי אותו    15דקה    21כב    ח " יצ הר   לו 
ירא הלך דייקא בשוק בשרוכים שחורים מנהג אבלים כי מי שהוא בר הכי  תקון של השמחה בבנין כן התיקון בבכי על החורבן ור"א זע 

 להיות מוכיח ויוצא בכאב הגדול על קלקול האמונה חורבן ירושלים אזי אם זה מתקבל נכון בזה מתחיל חזרה של הבנין ירושלים 
אבל חותם הרגלין כשנפגם נעשה    כי לעיל אמר שחותם הידים כשנפגם נעשה נדה מלשון דם נידה בחי' ע"ז שמטמאה כנדה   וצ"ע   לז 

וצ"ל שרמז לשני החותמות דהיינו במה שרמז בנעל רמז לחותם הרגלין אבל במה שרמז בשחור     .נדה מלשון נדידה בחי' מתבל ינידוהו 
 .רמז לחותם הידים שממנו התחיל הפגם 

ונדידה וריחוק שיש   לעיל ש אע"פ    לח בנדה והחותם החיצון חותם הידים הוא    למדנו שחותם הפנימי קלקולו גורם נדת מלשון הנדוי 
שגורם את בחי' הדם נדה שבנדה בבחי' ידיכם דמים מלאו אבל כיון שנפגם חותם הרגלין מתחיל מפגם חותם ידין לכן רבינו כולל כאן  

 (26דקה    21  ח "יצ )הר את שניהם ביחד  

 מוהרנ"ת בתקפא  לט 

 חשיב   -מתרלו    מ

ל    תהילים   מא נִדֵנִי: פרק לו )יב( אַּ ל ת ְ עִים אַּ ָ ד רְש  אֲוָה וְיַּ ל ג ַּ גֶׁ בוֹאֵנִי רֶׁ ם:  ת ְ ֹחו  וְלֹא יָכְלו  קו  ן ד  ֹעֲלֵי אָוֶׁ ם נָפְלו  פ  ָ  )יג( ש 

 לא תדרוך כף רגלם בביתי ש שלא תבוא איליו רגל רשעים כמו  פירשו שם שדוד המלך מבק   רש"י והמצודות 

 קרסולי    משמע שהכשלון מכונה רגל כמו לא מעדו   מלבי"ם ועיין  
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. כי ע"י גדלות נתקלקלו הרגלין,  [מב]  שלא תבוא רגל אוייב שבגאוותו ידחוק אותי ממקומי  גאוה
אלא ששם הלשון כל    \מד:/כמבואר בברכות מגהשכינה    \מג / בבחי' כל המתגאה כאלו דוחק רגלי

ונראה דהיינו הך כי קומה זקופה היא דרך התנשאות,    [מו] (מה) ההולך בקומה זקופה כאילו דוחק רגלי השכינה  
ד:(  כל המתגאה כאילו עובד ע"זו ונקרא דוחק רגלי השכינה המשתרבבת ,  \מז/האמונה  דהיינו פגם  )סוטה 

בסוטה )ה.( כל אדם שיש בו גסות הרוח, אמר הקדוש ברוך הוא אין אני והוא  מלמעלה לעוה"ז כדאיתא  
הרוצים להחזירו    \מח/. ורמזו לו שבגאוותו לא מקבל תוכחה וכאילו דוחק את חותם הרגליןיכולים לדור בעולם

ואזי על    ,דייקא ע"י שהוא שפל והוא לא המציאות   ,גלי השכינה המוכיח האמיתי הוא בחי' רכי   \מט/ בתשובה
האני  , אזי בכל מקום שנמצא  ,אזי הוא מייצג את עצמו ,אבל אם יש לו גדלות  ,ידו מתגלה כאן רגלי השכינה

נותן מקום למציאות אחרת להלך   ,מדברהשלו הוא     . וע"כ כיון שחשדוהו (38'דק  21)הריצ"ח    אזי לא 
ואם    /נברז"ל )מגילה יג ע"ב(   , כמ"ש\נא/[נ]  בגדלות, חבשוהו. כי עונש הגדלות הוא תפיסה 

המשך הפסוק ילכדון בחבלי    ואם אסורים בזיקים  \נד/[נג ]   שנאמר  ,הגיס דעתו, הקב"ה משפילו

 
משמע שהגאוה מכונה רגל כי פוגם בחותם הרגלין דהיינו שע"י הגאוה לא מקבל תוכחה ממוכיחי הדור  וכן המשך הפסוק    אבל מרבינו 

 ויד רשעים אל תנידני היינו רמז לחותם הידין שממנו מתחיל הפגם וכמו ומתבל ינידוהו 

 ש אל תביאני עד רגלי השכינה לדחקם ע"י גאוה שמביא בהמשך משמע כי דוחק רגלי השכינה ולפ"ז הפירו ובגמ'  
 עיין תורה י' אות ו'   מב
ל    - עיין תורה נד אות ב'  -   רגלי השכינה   מג ֶׁ גְלִין ש  ת רַּ חִינַּ יְנו  ב ְ ה, הַּ ָ דֻש   ק ְ ל הַּ ֶׁ וֹנוֹת ש  חְת  ַּ ת  דְרֵגוֹת הַּ ת מַּ ו  ש  ב ְ ה, הו א הִתְלַּ ז ֶׁ ל הָעוֹלָם הַּ ָ י כ  כ ִ

 ַּ ת )יְש  בְחִינַּ ה, ב ִ ָ דֻש   ק ְ ל  הַּ ן הִתְג ַּ ֵ ם כ  ם ג ַּ ה, יֵש  מֵהֶׁ ָ דֻש   ק ְ ל הַּ ֶׁ לְיוֹנוֹת ש  דְרֵגוֹת הָעֶׁ ם מַּ ג ַּ ֶׁ ף ש  גְלָי". אַּ ץ הֲדֹם רַּ ךְ  עְיָה ס"ו( "וְהָאָרֶׁ ה. אַּ ז ֶׁ עוֹלָם הַּ ָ ת ב  ו 
ת רַּ  בְחִינַּ אִיר ב ִ ֵ מ  ֶׁ אָרָה ש  י אִם הֶׁ ה הָעוֹלָם, כ ִ זֶׁ ם ב ְ צֶׁ עֶׁ ש  ב ְ ֵ ב  ת מִתְלַּ ו  ל  הִתְג ַּ אֵין הַּ ֶׁ ה הָעוֹלָם:ש  זֶׁ ם ב ְ צֶׁ עֶׁ ין ב ְ ִ ל  גְלִין, מִתְג ַּ ת רַּ חִינַּ  גְלִין. אֲבָל ב ְ

 אמר מר: המהלך בקומה זקופה אפילו ארבע אמות, כאילו דוחק רגלי שכינה, דכתיב: +ישעיהו ו'+ מלא כל הארץ כבודו.   ברכות מג:  מד

 כי האדם הוא המרכבה והשכינה למעלה מראשו    -   מהרש"א 

כאילו דוחק רגלי שכינה, שנאמר: +ישעיהו סו+ כה אמר ה' השמים כסאי והארץ   - אמר ר' יצחק: כל העובר עבירה בסתר    .קידושין לא 
 כבודו.    הדום רגלי. אמר רבי יהושע בן לוי: אסור לאדם שיהלך ארבע אמות בקומה זקופה, שנא': +ישעיהו ו+ מלא כל הארץ 

 : כתב מדכתיב והארץ הדום רגלי   ומהרש"א    : משמע משתרבב ויורד למטה והזוקף קומתו נראה כדוחק   פרש"י 
 עיין ברכות מג: ובמהרש"א חדושי אגדות שם ועיין קדושין לא. ובר"ן שם מה 

 בעל הטורים שמות טז כ', שערי קדושה ח"ב שער ד', עמק המלך שער יד פרק צב   מו

ו', על ידי הצדיק וכו' נתבטל הגאוה כמו שכתוב אל תבואני רגל גאוה וכו' היינו כי  אות ט' על תורה י' אות    מה עיין פרפראות לחכ   מז 
וזה   יורדות מות, וכמבואר באות חי"ת  עיקר אחיזת הקליפות שהם הגאוה והעבודה זרה הוא בבחינת רגלי הקדושה בבחינת רגליה 

ומה זקופה כאילו דוחק רגלי השכינה וכו' כי הגאוה הוא עבודה זרה ממש, ועיקר  בחינת מה שאמרו רז"ל )ברכות מ"ג( כל ההולך בק 
ההבדל שבין ישראל לעמים הוא בענין זה, כמו שכתוב כי לא מרובכם וכו' כי אתם המעט, ודרשו רז"ל )חולין פ"ט( שאתם ממעטין  

תגברות הקליפות והחיצונים הוא בבחינת גאוה  עצמיכם ומשה עליו השלום רבן של כל ישראל נאמר בו עניו מאוד, ועל כן עיקר ה 
יניקתם הוא מהשתלשלות הדינים שבבחינת רגלין כידוע, ועל כן כל זמן שיש עבודה זרה בעולם חרון אף   ואחיזתם ברגלין, ועיקר 

ז נמתקין  בעולם, ועל כן כשנתבטל הגאוה שזה בחינת לבו נשא את רגליו נשא דייקא, שנתעלו הרגלין מבחינת אחיזת הקליפות א 
 הדינים ונמשכין חסדים, בחינת חסדי דוד הנאמנים וידוע שמרמזין לרגלי הקדושה בחינת נצח והוד כמבואר בזוהר בכמה מקומות:

 מעל הרגלים כאן מדובר ברגלי הצדיק ביחס לידי העם שהם קומה שלימה נמוכה מהצדיק.     אע"פ שהידים   מח
משמע שכל הגדול מחבירו אפילו במדרגה אחת הוא בחי' רגלין כלפיו והמתגאה ולא מקבל ממנו    - ,  מפתח כו   עיין ביאור הלקוטים   מט 

 תוכחה כמו דוחק רגלי השכינה.
 עיין שיחות הר"ן אות ערב    נ

 אשריך ר"ע שנתפסת לבית האסורים על איזה בחי' גאווה בדברי תורה.   -   עיין שיחות הר"ן סימן ערב   נא

 ם משמע שלא היה לר"ע גדלות אלא להפך.ש   וצ"ע עיין תורה ס' תנינא 
ז{ ויושיבם  - ואמר רבי אלעזר כשהקב''ה פוסק גדולה לאדם פוסק לבניו ולבני בניו עד סוף כל הדורות שנאמר }איוב לו -   מגילה יג:   נב

 ח{ ואם אסורים בזקים וגו' - לנצח ויגבהו )וגו'( ואם הגיס דעתו הקב''ה משפילו שנאמר }איוב לו 

ה פוסק גדולה לאדם כו' שנאמר ויושיבם לנצח וגו'. סיפיה דקרא דלעיל לא יגרע מצדיק עינו הוא ובפ' המזבח  כשהקב"   -   מהרש"א 
מקדש מייתי לה נמי הך דרשה על מעשה שאול דפסקו לו גדולה לעולם מעיקרא אלא שנטלה ממנו ע"י שהגביה עצמו כמ"ש ואם  

אבל מלת ואם    , עניות ויסורין עכ"ל נראה מפירושו אסורים מלשון יסורים   אסורים בזיקים ופרש"י על ידי שמגביהין עצמן באין לידי 
וע"כ נראה לפרש לפי דרשה זו ואם שיעשו אסורים דהיינו דבר האסור כמו שעשה שאול שחמל על אגג והרג    .אינו נופל בו לפי הדרש 

 נוב עיר הכהנים באו לידי זיקים ואם כמו או דהיינו שיגביהו או שיעשו אסורים: 
 איוב לו ח'  נג

בְלֵי עֹנִי:    איוב פרק לו   נד חַּ ן ב ְ כְדו  ָ ים יִל  ק ִ ז ִ ַּ רִים ב   }ח{  וְאִם אֲסו 

ואם אסורים. ואם תראה צדיקים שיהו אסורים בזיקים של ייסורין וחליים, או ילכדו בחבלי אוני, בל' גורל ומיתרים נקרא חבלי     פרש"י 
בלע''ז אינו אלא שחטאו לפניו ובא ליפרע מהם לטובתם לנקותם ולהזהירם לשוב    ובל' דאגה נקרא חבלי יולדה. בחבלי עוני. קודר''ש 

 אליו :  

 ואם אסורים. ואם לפעמים יקרה אשר הצדיקים קשורים בשלשלאות היסורים ונלכדין בחבלי עוני :    -   מצודת דוד 
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  עי"ש מהרש"או  ,עניותייסורים של  הקב"ה משפילו לאסורים מלשון ייסורים ו בגמ'  וע"כ פרש"י באיוב ועוני.  
נמצא    ,קים הם שלשלאותיבזין מצודות על איוב שפרש שיוע  שלפ"ז לא מתיישב היטב הפשט עם הדרש.

היא שאסור  הקב"ה את המתגאה  השפלה שמשפיל ה שהפסוק עם דרש הגמ' להפליא פירוש רבנו מדוייק לש

כיון שהמוכיח הוא בחי' רגלין   , נמצא שעונש הגדלות תפיסה, וע"כ חבשוהובאזיקים בבית האסורים
עונשו  אם מתגאה ופוגם ברגלין    שהולך בשליחותו ית' וע"ש העיצה שהיא דבר המוליך את המקבלה, ולכן

 :  דהיינו שמבטלים ממנו ההליכה  ,תפיסה שנקרא יושב כמ"ש יושבי חושך וצלמות אסירי עני וברזל

, תשאלו אותי או אני אשאל אתכםאמר להם    [נה]   אמר להו בעו מינאי או אבעי מינייכו

ל יש  אם  נסיון  יהיה  זה  כי    יכי  לכם,  להשיב  אוכל  ראוי שלא  אז  חז"ל  גדלות,  כל  אמרו 
ע"ב( סו  )פסחים  ממנו  מסתלקת  חכמתו  הצדיק    \נו/ המתגאה  מהילל  ראייה  מביאה  שם  הגמ' 

תלמיד בשימוש  הוא  הלימוד  שעיקר  ללמד  כדי  קצת  רק  ע"י    ישהתייהר  אעפ"כ  ממנו זה  חכמים  נשכחה 
מתגאה  השעיקר הדיבור דקדושה בא מכבודו ית' לכן    \נח/אות ב'  מבואר נפלא בתורה יאעניין זה    .\נז/ הלכה

ולא יכול לדבר דיבור   , נמצא כלי הדיבור דקדושה שלו מכתת שיעורה  ,ע"ז ודינה בשריפה  הכיון שהוא כעבוד 
להיות רב בעיר סימונא והם בחנו אותו בתורה  לוי בר סיסי  היה שרבי שלח את תלמידו  שוכמעשה    ,קדוש

שאלו רבי א"כ מדוע    , ולא ידע להשיב וחזר לרבי וסיפר לו המעשה ושאל אותו רבי אותן שאלות והשיב לו
כמו שהשבתה לי, ואמר לו כשבאתי עשו לי במה גדולה והושיבו אותי עליה וטפח  להם  להם לא השבתה  

 . לי רוחי דהיינו שגדלה רוחי ונכנס בי גאווה לכן נשכחו ממני התשובותע
מי זעירא  שאל אותם רבי אלעזר    [נט]  בעי מינייהו האי מאן דקץ כופרא מאי משלם

לו לשלם  שצריך  כמה  בוסר  תמרים  חבירו  מדקל  להם  שקצץ  ורמז  יותר  ,  עמוקה  בשאלה  האם  תוכחה 
מסתכלים על הגלוי על העכשיו או שלוקחים בחשבון גם את העתיד לבוא וכלשון פרש"י שם שאדם נותן  

,  כופרא   כי  בחי' שפגם בעזות.  א, הוקץ כופרא  ורבנו דורש.  )ריצ"ח(  עינו בשבח הבא לאחר זמן

קד(   )תהלים  כמ"ש  קולות  בחי'  עזות,  בחי'  לטרףהוא  שואגים  מאי    \ס/.הכפירים  ושאל 
 מי שפגם בזה העזות.  דהיינו מה עונשו של משלם, 

ולפי רבנו הכוונה שיענש עונש    , כמו שפגם ישלם.משלם כופרא לו אנשי ריש גלותא  והשיבו  

  .\סא/ דקדושה ועי"ז התרחק מהרועים דקדושה עזותבפגם שעל המגיע  

 
 : עוני. ענויים ויסורין : בזקים. בשלשלאות כמו בזקים יעבורו )ישעיה מה( : בחבלי. מל' חבל ויתר    -   מצודת ציון 

 תשאלו אותי או אני אשאל אתכם   נה 

אם חכם הוא חכמתו מסתלקת ממנו אם נביא הוא נבואתו מסתלקת ממנו אם חכם   אמר רב יהודה אמר רב כל המתיהר  -  פסחים סו:  נו 
 .הוא חכמתו מסתלקת ממנו מהלל דאמר מר התחיל מקנטרן בדברים וקאמר להו הלכה זו שמעתי ושכחתי 

אפילו בגדול הענוים כהלל.  )ועיין    . וכדמצינו וזה לא מתיישב עם גאוה   , חכמה זו הנשמה חלק הרוחני באדם   44דקה    21כב    ח " יצ הר   נז 
   תורה לה אות ב' ואות ג' ותורה סא אות ג' ותורה קצב וח' תנינא אות יב שהנשמה היא השכל( 

וכשיש עזות    .והחכמה היא מהנשמה   , גאה חכמתו מסתלקת כיון שהגאוה היא העזות ת סוף מפתח כד מבאר כל המ   עיין ביאור הלקוטים 
עוד מבאר שם לפני זה שענין הגאוה הזו שייכת אפילו בגדולים ולהפך ככל     .ף פן תילכד בתאותיו אזי הנשמה מפחדת להתקרב לגו 

עוד מבאר ששאלת רבי      .וכדמצינו באחי יוסף שחשדוהו המלוך תמלוך עלינו וכן החולקים על רבינו ועל מוהרנ"ת  , שגדול יצרו גדול 
 .אליעזר זעירא היתה על זה בעצמו בענין העזות והגאות 

קר בחינת הדבור הוא מכבוד, כמו שכתוב )תהלים כ"ד(: "מי הוא זה מלך הכבוד", הינו מלכות פה )תקו"ז  י ע ...  -   תורה יא אות ב'   נח
(. כי כשהתורה באה לתוך דבורים פגומים לפה פגום, לא די שאין דבורי התורה מאירים לו כי אם גם   בהקדמה שני', פתח אליהו: 

פיו, כמו שכתוב )יהושע א(: "לא ימוש ספר התורה הזה מפיך", בחינת "וימש חשך" )שמות י(, הינו  התורה עצמה נתגשם ונתחשך שם מ 
שלא יתגשמו ויתחשכו מפיך, כי על ידי שאין משגיחין שיהיה כבוד השם יתברך בשלמות הינו על ידי גדלות, על ידי זה אין יכולין  

בגאות"; דברו  פימו  י"ז(: "סגרו  )תהלים  בבחינת  פה,  ולא אניבון    לפתח  עליו,  רוחו  וטפת  לבימה,  סיסא, שהעלוהו  בר  דלוי  כמעשה 
)ירושלמי יבמות פרק יב(. כי על ידי הגאות, הוא בחינת עבודת אלילים )סוטה ד: (. ובעבודת אלילים כתיב: "פסילי אלהיהם תשרפון  

וכתותי מכתת שעורה', כמובא בגמרא   'וכל העומד לשרף כשרוף דמי,  ז(,  )דברים  )ראש השנה כח.( לענין שופר של עבודת  באש" 
אלילים; וכיון שמכתת כתית שעורה, אין לו כלי הדבור לדבר עמהם. אך כשהוא נזהר ושומר כבוד ה' שיהיה בשלמות, שהוא נבזה  

 ...בעיניו נמאס, על ידי זה יוכל לדבר דבורים המאירים, 
 שאל אותם מי שקטף מעץ חבירו תמרים בוסר כמה נזק ישלם   נט 

לא מרמז בדווקא לעזות דסט"א וכן הכפיר אפשר  שהוא הבכח של תמרים הוא בחי' כפירים שהם הבכח של אריה. הכופרא    פרא כו   ס
 (48)ריצ"ח דקה     ל אכלם דהיינו עזות של תפילה ובקשה,  - שיתקיים בו סוף הפסוק ולבקש מא 

בעזות דקדושה. וכנ"ל בהקדמה למעשה זה. כי אם  שפגם העזות כאן הכוונה שלא התגבר נגד הרועים דסט"א    נראה   צ"ע ולכאורה   סא
מדובר שפגם בעזות דסט"א הרי ענשו גהנם וזה א"א לומר שהרי מבואר בהמשך שעונש גהנם הוא על יותר מפגם העזות ופחות מפגם  

 האמונה.
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כי ולפי רבנו . דהיינו שמנע מהם להיות תמרים טובות והא קא הוי תמריזעירא רבי אלעזר ושאל 

ע"י שפגם בעזות דקדושה דהיינו שלא היה לו  כי    עי"ז שפגם בעזות, יכול לבא לקלקול האמונה
כמו על פגם האמונה    יענש, וא"כ  הפסיד ונחסר החיזוק אמונה  עזות נגד המרחיקים אותו מהרועים דקדושה

דהיינו   מיר גוי אלהים ועמי המיר כבודי וכו'יההסב, בחי' )ירמי' ב(  תמרי. וזה  דהיינו עבודה זרה

 .  דהיינו ע"ז \סגשמאמין בשקר במקום באמת/ שתמרי מלשון תמורה וחילוף

, עונש  כמו מי שפגם באמונה  דהיינו יענש  , כמו שמגיע על קלקול האמונהתמרי  סדישלם והשיבו,  

 . . דהיינו שהסכימו איתו שכבר טמון בפגם של עכשיו פגם העתידחמור כעובד עבודה זרה

ומדוע    , כי אעפ"כ עדיין לא בא לכפירותוהא לא הוי תמריזעירא  רבי אלעזר    והשיב להם 

 . בא לכפירותעדיין לא ורק נחסר חיזוק אמונה אבל . וסה"כ התרחק מצדיק אמת יענש על מה שלא עשה

שזה יותר מעל פגם העזות ופחות מעל  ,  בששיםוהשיב  הלכה בזה  ה  אז אמרו לו א"כ תאמר אתה מה

רוצה לומר שכמו בפשט שמשערים כמה שנפחתה כל השדה בגלל פירות העץ האחד,      פגם אמונה וכפירות,

היינו גיהנם,   ושישים \סה/ ,אפיקורס אחד והיינו אחד משישיםהכי נמי משערים כל העולם כמה נפגם בגלל 
שאש העוה"ז    \סח/ברכות נז:כמבואר בגמ'    \סז/לגיהנם  \סו/שכל העולם א' מששיםנקרא בשישים כיוון  ש

. ונ"ל שאין הכוונה להשוות אש גשמית לרוחנית אלא מצד שרש העניין שרוצה  היא א' משישים מאש הגהנם 
וזו כוונת מאמר חז"ל שכיון שהקב"ה העלים עצמו    ,לומר כי כל הענשים הם על שלא ממליכים את הקב"ה

ה"ב  ולכן גם העונש הוא באותו יחס אחד משישים מהעונש שבע   ,ה"ז כמו התר המתבטל בשישים איסורובע

 
 ההמיר   -ומתרלו  בתרלד  גם בדפו"ר ההימיר, )כמ"ש בפסוק(   סב 

תכונה משרשת בכל אדם אין קיום לאדם שלא מאמין לאף אחד, וכל פגם האמונה הוא שמכווין את כח הביטול    היא   ה כי אמונ   סג
המשרש בו לדברי שקר, ומבואר כאן שכשאין חיזוק אמונה אזי לא רק שאמונתו באמת היא חלשה אלא שבוודאי לבסוף יפול מהאמונה  

לעיל ובעיקר בתורה ז' עפ"י הזהר צדק כד אתחבר בה אמת אתקרי אמונה. כי שיש תכונת    באמת ויאמין בשקר. ויסוד העניין נתבאר 
ביטול בכל אדם ומי שמכווין אותה לאמת אזי אמונתו מכונה צדק וכשמקבל הארת אמת לחיזוק אמונה מהרועים אזי היא נקראת  

 אמונה.
 משלם   - שלם, ובלוח התיקון שם    -בתרלד   סד

אלא    , דהיינו שמשלם מה שהיה צריך לשלם על התמרי אלא שלא הכל   , השישים הוא שישים מהתמרי   כמו על דרך הפשט דהיינו    סה 
ה"נ כאן הכוונה שישלם מה שמשלם על פגם האמונה, אבל לא הכל, כי בכל עזות נמצא אחד משישים מפגם האמונה,    , אחד משישים 

ובר בפגם העזות דסט"א שאין עליה גהנם והכפירות ענשם  נמצא ענשו עונש העזות ועוד אחד משישים מעונש הכפירות. ולפי הנ"ל מד 
       .החליף אברהם ביסורי עוה"ז 

 שהכוונה שכל אחד משישים בעוה"ז יורש גהנם. אלא שא"כ אין זה כנוי לגהנם אלא כנוי לעוה"ז.  צ"ע קצת משמע   סו 
לגהנם כי כוונתו לגמ' בתענית שבאמת הוא   דלכאורה צ"ל א' משישים מהגהנם. ותירץ ר' מאיר רביבו שלכן נקט  הלשון לגהנם צ"ע  סז 

א' מהגן שהוא א מס' מעדן שהוא א מס' מהגהנם. ונקט שישים לגהנם דהיינו א' משישים לאותם דברים שהם שישים זה מזה. ועיין  
 לקמן ביאור הפל"ח לזה.

הגהנם שהם על שלא התאמץ לגלות  והארכתי בהקדמה עיי"ש מאמר בעניין העולם א' מס' מגהנם רמז לענשי    כאן   בסוגיא זו קצרתי 
סורים גדולים מזה כמבואר בתורה צח,  י את הקב"ה הנעלם בעוה"ז כא' בשישים וענשו שמראים לו את האמת המתגלית בעדן ואין י 

מה   ומשאירה אותו בשפלותו שהיא לבדה  לחטא  לו  הישות שגרמה  ממנו את  הגהנם המסיר  עיקר  הוא  הזו  הנוראה  הבושה  וצער 
 לעתיד וכו' עי"ש   שנשאר מהאדם 

היחס בין    שם הכוונה שכל הגדול מחבירו רוחני ממנו פי שישים, כמבואר  בביאור הגמ' בפסחים צד ותענית י. ש   עוד אולי אפשר לומר 
שהריבוי אור הוא העונש הגדול ביותר וכדמצינו    ואולי אפ"ל גן ועדן. ולפ"ז מצרים ערות הארץ מגושמת ביותר. וגהנם רוחני ביותר.  

נעשה   נהפך אצל המצרים המגושמים לוימש חושך, דהיינו שתכלית הרוחניות  לישראל,  הגנוז שהתגלה שם  בחושך מצרים. שאור 
 אצלם תכלית הגשמיות עד שהרגישו אותו בחוש המישוש.

ום אש אחד מששים לגיהנם דבש אחד מששים למן שבת אחד  חמשה אחד מששים אלו הן אש דבש ושבת ושינה וחל   :ברכות דף נז  סח
 .מששים לעולם הבא שינה אחד מששים למיתה חלום אחד מששים לנבואה 

מה שאש מכאיב מאד לאדם כי האש מכלה    וזהו הענין   -לרבי שמחה זיסל הסבא מקלם ח"ב סימן שלב    חכמה ומוסראש עוה"ז ואש של גהינם עיין  
ד  את הדבר וכליון הדבר הוא שינוי מכמות שהוא והאדם שנברא בהרגש מרגיש כח היסורים של השינוי ולכן יסבלו רשעים לעוה"ב תרתי יסורין האח

וזהו ענין  חוק שחקק מלכו של עולם   שינוי טבעם הרע ממה שהי' בחייהם ושנית שירגישו אז מה שעשו בשנותם מפעל הטוב מכפי שצריך להיות עפ"י 

כי הרשע הבא לשם בעבירות שבידו ועשה שינוי מכפי שצריך להיות אשו של גיהנם מכלה את השינוי הרע של טבעו הרע וקשה לו    אשו של גהינם
תכלית וע"כ היסורים גדולים   הדבר מאד ויען כי שם נמצא הדבר כמות שהוא באמת לכן ירגיש גודל השינוי כפי מה שהוא בגדר הנפש הרוחני בלתי 

  מאד מאד ר"ל ומשום כך כינוהו חז"ל ששים פעמים כלומר כח יסורי השינוי הנרגש פה בטל בששים וכלא נחשב נגד יסורי גיהנם וכמו בכ"מ ששים
בעוה"ז בשינוי המועט לעומת  המבטל הטעם כי שם היסורים בבחינה אחרת בחינה רוחנית וע"כ המקבל עליו יסורים בעוה"ז לבטל ולכבוש כח הרע שלו  

 טוב. שינוי הטוב כשנת"ל מעט היסורים שמרגיש נחשבים לו למרק שינוי חטוב שעשה בחייו ושוב אינו סובל בעוה"ב וע"כ נראה לכתת הרע ולגדל כח ה



 10לד.           מוהר"ן             ליקוטי                                תורה כב                                         

ועונשו של מי שלקח לעצמו עזות  ,  \ע/(סט)   גלוי כמ"ש ומלאה הארץ דעה כמים לים מכסים  ששם הקב"ה

ינו  יוקשה א"כ איזה עונש חמור יותר יענש מי שקץ תמרי דהכי עז פנים לגיהנם.  גיהנם  דווקא  דסט"א הוא  

כי העונשים של כל הדברים החליף אברהם אבינו ע"ה על  שבא לכפירות ממש ומתרץ רבנו  
דהיינו כמבואר ,  דהיינו שהצרות שעושים לנו הגויים מכפר לנו על כל העונות  \עב/(עא)   שיעבוד מלכיות

 
   תענית י. סט 

וא א' מס' מגהנם נמצא  וצ"ע כי שם מבואר שהעולם אחד משישים מגן והוא א' מס' מעדן שה   הציון הזה ציין הטשערינער רב   את 
עוה"ז הוא א'   נז: שם אומרת הגמ' שאש של  נראה שהכוונה לברכות  יותר  לכן  כפול שישים מהעולם.  בג"פ שישים  גדול  שהגהנם 

 משישים מאש של גהנם.  

את    שעיקר הגהנם הוא מה שמראים לאדם עד היכן מגיע הפגם שעשה, ולכן גהנם פי שישים מעדן כי מראים לו   ובהקדמה ביארתי 

גל של עצמות וביאר רבינו    נתן בו עינו ועשאו   ח בתורה צ האמת לאמיתה שלמעלה הרבה אפילו ממה שמתגלה בעדן, וכעין שמצינו  
 את ראיית עינו לרשע ואזי רואה עד היכן הפגם ואין עונש גדול מזה.  נותן שהצדיק  

בענין שכל העולם אחד מששים בגיהנם עיין תענית י' כל העולם אחד מששים בגן וגן אחד מששים    - אות כב  בפרפראות לחכמה ועיין  
ר דרוצה לומר גם כאן כל העולם היינו עם הגן ועדן הם אחד מששים לגיהנם, והיינו כי זה  לעדן ועדן אחד מששים לגיהנם, וצריך לומ 

שפגם בעזות דקדושה שהוא נמשך בשרשו מבחינת הגן ועדן כמבואר בפנים על כן עונשו לירד לגיהנם שהוא ההיפוך ממנו והוא ששים  
 (.ועזות הוא מיסוד האש כידוע פעמים כמותו )ועי' ברכות דף נ"ז שאש שלנו הוא אחד מששים לגיהנם  

ת''ר ארץ מצרים הויא ד' מאות פרסה על ד' מאות פרסה והוא אחד מששים בכוש וכוש אחד מששים בעולם ועולם א'    - תענית י.    ע

  ]עד כאן נמצא גם בפסחים צד.[מששים בגן וגן אחד מששים לעדן ועדן אחד מס' לגיהנם נמצא כל העולם כולו ככיסוי קדרה לגיהנם  
 .י''א גיהנם אין לה שיעור וי''א עדן אין לה שיעור ו

אין הכוונה ליחס בגודל גשמי וכמבואר במהרש"א ומהר"ל אלא מדין ביטול שהעולם בטל בשישים ביחס לגן וכו' וצ"ע    צ"ע בודאי 
מתיבתא פסחים צד.  לכאורה גהנם הוא המגושם ביותר אפילו מהארץ א"כ איך יתכן להשוותו ביחס לעדן שהוא הרוחני ביותר. עיין  

בשם עין הבדולח מבאר הטוב שבגהנם שעל ידו זוכים לגן ועדן וטעם שגן עדן גדול כדי שהאש בו תתפשט בשטח גדול ולא תשלוט  
כל כך וצ"ע כיון שמדובר ברוחניות אבל אולי יש בחי' כזו גם ברוחניות. עוד לכאורה צ"ע לפי המבואר במנחות כט שעוה"ב נברא בי'  

 ים בו מועטים א"כ הגן היה צ"ל גדול מעדן ושניהם קטנים מעולם.  כיון שצדיק 

עפ"י המבואר בספרים שהגבורות הממותקות הן הרבה יותר גבוהות מהחסדים, כמבואר בספרים )היכל הברכה(    ואולי אפשר לומר 
גהנם הוא הרבה יותר גדול    שאם עשו היה מתבטל ליעקב היה זוכה להמתקה כזו שהיה גדל מיעקב בהרבה וכן קרח ומשה רבנו. לכן 

 מהגן ועדן  כיון שמדובר בגבורות הקדושות שלמעלה.  

)ג( רבי יהודה בר' אלעאי אמר לא סוף דבר גופו אלא אפילו קורתו מהלך ת"ק שנה    - פרשה ו פסקה כב     שיר השירים רבה   עוד עיין 
והיא ארבע מאות פרסה על ארבע מאות פרסה    תני תמצית כור תרקב שותה ותמצית כוש מצרים שותה ומצרים מהלך ארבעים יום 

והיא אחד מששים בכוש וכוש מהלך שבע שנים ועוד והיא אחד מששים בעולם וארכו של עולם ת"ק שנה מהלך ורחבו מהלך ת"ק  
גיהנם שני אלפים מאה שנה מצינו שכל העולם כלו ככיסוי קדירה   ומוצא הילוכה של  והוא אחד מארבע מאות שנה לגיהנם  שנה 

יהנם ועולם אחד מששים בעדן ועדן אין לה שיעור ושמנים פילגשים אלו שמנים חבורות בינונית שיושבות ועוסקות בתורה חוץ לעץ  לג
החיים ועלמות אין מספר אין קץ לתלמידים יכול שהן חלוקין זה עם זה ת"ל אחת היא יונתי תמתי כולן דורשין מטעם אחד מהלכה  

 אחת מגזירה שוה אחת מקל וחומר: 
 ]ובילקוט שמעוני פרק טו רמז עז[  ופרשת פקודי פ' נא אות ז ]צ"ל פ' מד אות כא[   מדרש רבה פרשת לך לך פ' מב  עא 

והנה תנור עשן ולפיד    ויהי השמש באה ועלטה היה אמיטתא הות   - (  ובילקוט שמעוני פט"ו רמז עז )   ( מד כא ) לך לך  בראשית רבה    עב
שמעון בר אבא בשם ר' יוחנן אמר ארבעה דברים הראה לו גיהנם ומלכיות ומתן תורה ובית המקדש א"ל כל זמן שבניך עסוקים בשתים  

אמר  ר' חנינא בר פפא    א"ל במה אתה רוצה שירדו בניך בגיהנם או במלכיות הם ניצולים משתים פירשו משתים הם נידונין בשתים  

רבי יודן ור' אידי ור' חמא בר חנינא אמרו אברהם ברר גיהנם והקב"ה ברר לו את המלכיות הה"ד )דברים    ר לו את המלכיות אברהם בר 
ר' הונא בשם ר' אחא אמר כך היה אבינו אברהם    .לב( אם לא כי צורם מכרם זה אברהם וה' הסגירם מלמד שהסכים הקב"ה לדבריו 

ביום ההוא כרת ה' את    .בגיהנם או במלכיות א"ל הקב"ה אברהם קטע הדין מוניטא מן כדו יושב ותמה כל אותו היום אמר במה אברר  

אמר אברהם  באנו למחלוקת רבי חנינא בר פפא ור' יודן ור' אידי ור' חמא בר חנינא רבי חנינא בר פפא    ?מהו לאמר   ,אברם ברית לאמר 

ר' יהושע בן לוי אמר אף קריעת ים סוף הראה לו    .ובמים   הה"ד )תהלים סו( הרכבת אנוש לראשנו באנו באש   ברר לו את המלכיות 
 דכתיב אשר עבר בין הגזרים האלה המד"א )שם קל"ו( לגוזר ים סוף לגזרים: 

משכן העדות מה העדות זו תורה שהם יגעים בה אמר האלהים בזכות התורה ובזכות הקרבנות אני מציל    (' נא ז ) שמות רבה פקודי  
ת וגליות שנא' )בראשית טו( והנה תנור עשן ולפיד אש אשר  ו נ רב ו נו הראה הקב"ה התורה והגיהנם והק אתכם מגיהנם וכן לאברהם אבי 

שנא' )שמות כ( וכל העם רואים את הקולות ואת הלפידים ואת קול השופר ואת ההר עשן וירא   עבר בין הגזרים האלה זו תורה וגיהנם 
מנין   וגליות  וגוזל  ותור  ואיל משולש  ועז משולשת  )בראשית טו( עגלה משולשת  והקרבנות מנין דכתיב  ויעמדו מרחוק  וינועו  העם 

שאתו יצא חשכה זו מדי שהחשיכה עיניהם של ישראל בגזרותיה  שנאמר אימה זו בבל שנאמר )חבקוק א( איום ונורא הוא ממנו משפטו ו 
גדולה זו יון שנאמר )דניאל ח( וצפיר העזים הגדיל עד מאד וכעצמו נשברה הקרן הגדולה ותעלינה חזות ארבע תחתיה לארבע רוחות  

ניך עסוקים בתורה ובקרבנות  השמים נופלת עליו זו אדום שנאמר )ירמיה מט( מקול נפלם רעשה הארץ אמר הקב"ה כל ימים שיהיו ב 

אברהם  א"ר חנינא בר פפא    עתידין בניך לבטל הקרבנות במה אתה מבקש שישתעבדו בניך בגיהנם או בגליות הם ניצולים מהן אלא  

ומנין שנא' )דברים לב( אם לא כי צורם מכרם זה אברהם שנאמר )ישעיה נא( הביטו אל צור חוצבתם וה' הסגירם    בירר לו הגליות 

עמד לו אברהם תמה ולא היה יודע מה שיברור לו עד שאמר לו  הקב"ה אחריו אמר ר' הונא בשם ר' אחא וזקן אחר בשם ר'    שהסכים 

שנאמר )תהלים סו( הרכבת אנוש לראשנו שעבדתנו בגליות באנו באש ובמים זו גיהנם חציו אש וחציו    הקב"ה שיברור את הגליות 
משכן העדות מהו העדות שכל זמן שישראל עוסקין בתורה ובקרבנות תהא עדות להם    ברד ותוציאנו לרויה הוי ואלה פקודי המשכן 

 עכ"ל המדרש.     שאינם יורדין לגיהנם: 
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גהנם או בשיעבוד    \עגבמדרש שבברית בין הבתרים שאל אותו הקב"ה במה הוא בוחר לעם ישראל בעונש/ 
הראה הקב"ה לאברהם אבינו את השיעבוד מלכויות  ואז  יעבוד מלכויות  מלכויות ואברהם אבינו בחר בש

שזה דווקא העונש על כל העבירות חוץ מהעונש על   ומחדש רבינו  .שיהיה לעם ישראל עד סוף כל הדורות

ובאמת עונש העזות לכאורה היה צריך להיות פחות    העזות נשאר רק בגיהנםעל  אך עונש    העזות 
מלכויות אותו השיעבוד  מכניע  לא  כי  אלא שא"א  הכפירות  יט  הפל"חו  \עד/מעונש  בה  יהסביאר    \עה/ אות 

  השיעבוד מלכויות הוא בעצמו ע"י עזות פנים כי היא מלכותא בלא תגא.שכיון  שעונש העזות יצא מהכלל  
דווקא עזות דקדושה מכניע עזות פנים, זה דווקא העזות דקדושה אבל ונראה כוונתו שאע"פ שלמדנו לעיל ש

  עזות דסט"א אדרבה היא מחזקת אצל העז פנים את השיטה שלו של כוחי ועוצם ידי, לכן אפילו אם הגוי ה
וצ"ע כי    חזק ותקיף ממנו זה מכניע אותו רק כלפיו אבל היכן שהוא החזק הוא ימשיך בדרכו של עזות פנים.

וא"כ מדוע לא יועיל להכניע  סורי הגוף,  יקא ע"י מלכויות אלא כל מיני ישיעבוד מלכויות אינו בדולכאורה  
יסורים הם בחי' צרה  יהש  דאיתא  סורים לא מועיל לו ומהיהעזות פנים, וכנראה כיון שהעז פנים בועט בי

שמקשה דלא יתכן שעל תמרי דהיינו   \עו/ . ועיין ביאור הליקוטיםזה רק למקבל אותם באהבההעושה צורה  

 
שקודם היו בני אדם חיים בטוב בעוה"ז וכל עוונותיהם שמורים להם לתקנם בגהנם ואברהם אבינו רצה שכבר בעוה"ז    נ"ל כנראה 

עיין מדרש משלי פרשה יג רבי אליעזר אומר, מתוך שהקב"ה אוהב    .כויות ויכפר להם יתכפר להם לכן ביקש שיהיה להם שיעבוד מל 
 .את ישראל מייסרן בעולם הזה בשעבוד מלכיות כדי שתהא להם כפרת עון. לכך נאמר, ואוהבו שחרו מוסר 

שחיותה מהמידה הזו וכן  ד הוא מעין העבירה שע"י שפוגם במידה רעה עי"ז נופל תחת שיעבוד אותה אומה  ו שהשיעב   ועיין תורה קא 
 .בעבירה שעושה נותן חיות לאותה אומה דהיינו לשר שלה שמסתמא הוא השר של אותה מידה רעה 

וֹת...  -תורה קא   ד  מ ִ ל הַּ ת יוֹתֵר מִכ ָ חַּ ה אַּ ל מִד ָ ךְ אֶׁ רו  ָ ה כ  ָ ה וְאֻמ  ָ ל אֻמ  ק כ ָ וֹת רָעוֹת, רַּ ד  מ ִ ל הַּ ם כ ָ ו "ם יֵש  לָהֶׁ כ  וֹת רָעוֹת, הו א נִכְנָע  ..... וְכָל מִ וְכָל עַּ וֹ מִד  ש  ב  י ֵ ֶׁ י ש 
וֹ  פ  ל הַּ ק ג(: 'כ ָ רֶׁ ֶׁ הו  )אָבוֹת פ  וֹת רָעוֹת. וְזֶׁ ד  מ ִ רִים לְאוֹתָם הַּ ָ מְקֻש   כִים ו  רו  הֵם כ ְ ֶׁ ו "ם ש  כ  ת אוֹתָם הָעַּ חַּ ץ',  ת ַּ רֶׁ ךְ אֶׁ רֶׁ לְכו ת וְעלֹ ד ֶׁ וֹרָה נוֹתְנִין עָלָיו עלֹ מַּ ו  עלֹ ת  נ  ֶׁ רֵק מִמ 

יְנו   ל הָ הַּ ֶׁ וֹת רָעוֹת ש  ד  מ ִ יְנו  הַּ הַּ ו ת, ד ְ רְצִי  ךְ אַּ רֶׁ ם ד ֶׁ לְכו ת. וְגַּ ת עלֹ מַּ חִינַּ הו  ב ְ ז ֶׁ ֶׁ ו ת, ש  מִי  ְ ש  גַּ ו ד ב ְ עְב  ִ ץ.ש  רֶׁ ךְ אֶׁ רֶׁ ת עלֹ ד ֶׁ חִינַּ הו  ב ְ ז ֶׁ ֶׁ ו "ם, ש  כ   ....עַּ

בה תיקונים כי הן דור המבול ודור  ריש פרשת שמות שנשמות ישראל היו פגומות מאד והיו צריכות הר   כמבואר בשער הפסוקים   עג
 סורים גדולים וביקש מאברהם אבינו לבחור איזה יסורים.י הפלגה ודור אנשי סדום ועמורה לכן ההכרח לתקנם בי 

אם כפירות חמור מעזות כנראה שזה נובע מישות עצומה יותר מהעזות. וכיצד יועיל לכפירות שיעבוד מלכויות.    צ"ע ממה נפשך   עד

הם תמיד חשובים יותר מענשי עוה"ב וזו פחיתות עצומה מה שנענש בעוה"ב ולא בעוה"ז וזה מה שאברהם אבינו    ה"ז ונ"ל שעונשי עו 
 כו לזיכוך גהנם בעוה"ב אלא שעז פנים א"א לזככו ביסורי עוה"ז.  ר בחר לישראל שיהיו להם יסורים בעוה"ז ולא יוצ 

שם סוף אות י"א, העונשים של כל הדברים החליף אברהם אבינו על שיעבוד מלכיות אך עונש העזות    אות יח   פרפראות לחכמה   עה 
נשאר בגיהנם יש לומר שזה כי מאחר ששיעבוד מלכיות בעצמן הוא גם כן רק על ידי עזות מלכותא בלא תגא, על כן אי אפשר שיהיה  

 עכ"ל.ינת עז פנים לגיהנם:  העונש של עז פנים על ידי שיעבוד מלכיות רק על ידי גיהנם בח 

שהרי זה מבואר בתורה שנגד עזות א"א אלא ע"י עזות א"כ אדרבה רק עזות הגויים יכול להכניע את העזות של העז    לכאורה צ"ע 

, כי מה שנגד עזות דסט"א צריך דווקא עזות הכוונה לעזות דקדושה דייקא, אבל עזות דסט"א רק להפך תחזק  ואולי יש לחלק   פנים,  
 עזות של העז פנים בבחי' מצא מין את מינו וניעור, שהרי מחזק את השיטה לפעול כל דבר בכחי ועוצם ידי בתקיפות ועזות.  את ה 

כי תמיד נגד כל עזות יש עזות גדולה יותר שיכולה    נראה לי  לא   , עם כי א"א לשעבד עז פנים מחמת עזותוט בזה שה   ומה שביאר הריצ"ח 
 אבל היכן שהוא החזק הוא ימשיך בעזותו.  , בין שיש חזק ממנוגורם לו לה להכניעה. אלא כנ"ל שזה לא מכניע את עצם השיטה אלא רק  

הם אבינו ע"ה, שהחליף את  מפתח י"ד. הוא מה שיש להתפלא בדבר המאמר חז"ל המוב"פ על אודות אבר   -   עיין ביאור הליקוטים   עו 
העונשים של כל הדברים בשיעבוד מלכיות, ורק עונש העזות נשאר בגיהנם. כי לכאורה רחוק מאד הענין הזה מההלכה המקובלת  
שרק הג' עבירות עבודה זרה וגילוי עריות ושפיכות דמים, גרועים הם יותר מכולם, ]להיות ביהרג ואל יעבור[, וכמבואר גם משאלות  

ופגם  ותשובו  דקץ  מאן  והאי  מזה.  גרוע  אין  ושלום,  חס  זרה ממש  ועבודה  האדם בתמרי  הזה בעצמו, שבוודאי כשחוטא  ת המאמר 

יותר מכולם.   הגרוע  עונש הגיהנם  ויהיה מוכרח לסבול  זולתו,  מן הכלל שבעונש  יצא  זה  ולא בתמרי, למה  וליישב את      בהעזות 

שגם בלא זה על כרחך דבריהם אומרים דרשוני וביארוני, שעיקר הכוונה בענין    הזאת, נקדים בתחלה ונשים את לבינו, למה   הפליאה 
השיעבוד מלכיות והשרים העליונים שעליהם מלמעלה, )ש(הם הקטרוגים והדינים הקשים מהשם יתברך וצדיקיו בעצמם. ושמחמת זה  

ן בענין זה גם במדרש רבה בראשית פרשה  בעצמו נחלפים הם בעונשי הגיהנם, שהם העיקרים יותר בשעבוד המר והקשה הזה. ]ועיי 
מ"ד פירשו מ"ש נידונין בשתים, אמר לו במה עתה רוצה שידונו בניך וכו', אמר במה אברר בגיהנם או במלכיות וכו'[. כי אם לא תבאר  

פני   בושת  הבא בצער  בעולם  וגם  הזה,  בעולם  שנמצאים  והעונשים  היסורים  על אודות שאר  לך  הזה, תקשי  בדרך  יהושע  ותפרש 

מבואר יותר כל    אבל באמת      המוב"פ. כי מי חשוד קודשא בריך הוא דעביד דינא בלא דינא, ובוודאי אין יסורים בלא עון כידוע.  
הנ"ל, על פי המובא במקום אחר, וגם בשאר ספרי אמת, שגלות המלכיות התחיל מיד בתחלת הבריאה, אך עיקר התהוותו, היתה אחר  

ועוד         י אברהם שבברית בין הבתרים, וכל מיני יסורים ועונשים נכללים ונכנסים תחת הסוג הזה כנ"ל.  כך בגלות מצרים, שנחשב מימ 

מכל זה למה שמבואר מדבריו הקדושים ]כפי ששמעתי מהם בעל פה[ עצם הלשון שיצא מפיו הקדוש, שבפני יהושע והדומים    נבא 
א מאד, למה באמת יגיע לו לסבול עונש צער הבושה, ]ושיהיה[  אליו, לא נמצא שום חטא ועון כלל. כי לכאורה לפי זה יש להתפל 

במיעוט אור פניו עד פני הלבנה דלית לה וכו'. אבל כפי שמבואר מדבריו הקדושים באות ה' על אודות הגוף העז וחזק בהתאוות ]שמהם  
ל ולהתהווה על ידי זה בעיקר  כל העבירות[, וממה שזה לעומת זה יתעלה בשר הגוף הנעשה במצוות התורה שבנגלה, לשמוע ולקב 

מדת קול העזות דקדושה שבמדריגות הנשמע והנסתר, ]כמבואר כל זה מדבריו הקדושים ועל פי המפתחות הנ"ל[. יצא לנו בדרך כלל,  
עד   הנ"ל,  ותאוותו  הגוף  ירידת  עזות  לזכך  חז"ל[,  מזה בדברי  ]וכמובא  סיני  בהר  רגלי אבותינו לקבלת התורה  עמדו  לבד  זה  שעל 

תהפך ויתאחד בתכלית הענוה והבושת פנים שכנגדו יתברך, ובזה לבד נחלק פני משה מפני יהושע.... וכמו שבקדושה, נכנסים כל  שי 
המדריגות תחת שני סוגי המדריגות של משה ויהושע הנ"ל. כי תכלית הגדול והעליון הנ"ל, יתעלה בבושת פניו הקדושים שמהשם  

דריגת הנשמע כמוב"פ. ותלמידו שאין זוכה כל כך להתגבר בתורתו ותפלתו שתהיה בתכלית  יתברך לעונג ועדן העילאה לגמרי שבמ 
הבושה הנ"ל, לא יעמוד כנגדו רק במדריגת העדן תתאה, שבמדריגת הנעשה הנ"ל. כן גם להיפך חס ושלום, במכשול העונות והחטאים  
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ע"ז אין גהנם ואילו על כפרי שהוא העזות שרק גורם לעזות יהיה גהנם לכן מבאר שעזות הכוונה לעזות הגוף  

,  אצלו העונש רק שיעבוד מלכויות  \עז/ ר הכניע את עזות הגוףוהנפש שהם סיבת כל העבירות כולן ורק מי שכב
שנפטר בעוד עזות גופו היא  אבל מי    ,, שעי"ז אחר הפטירה הוא נקי וזך וכל מיני יסורים וענשים כלולים בזה

לכן פנים דס"א,    עח. וזה שפגם בעזות דקדושה, ע"י עזיצה"ר הגשמי א"א שיזדכך אלא ע"י גהנם

  ישלם בששים היינו בגיהנם כנ"ל   אע"פ שאין זו עזות דסט"א ממש אבל היא א' משישים ממנה לכן
הריצ"ח    לכן יקבל את בחי' הגהנם שיש בעוה"ז שהוא אחד משישים מהגהנם האמיתי שמגיע על פגם האמונה

המנימום    ,אבל באיזה יחס לזה אני מסתובב כאן  ,הכוונה יש עוה"ז ויש עוה"בשו בשישים  נוטעם שע  14  22כב  
אז כשאדם לפחות מתייחס לעוה"ב ולגהנם    ,דהיינו אותו חלק שהעוה"ז לא מבטל אותו  ,הוא אחד לשישים

   :76דקה   21ריצ"ח כב   בחלק משישים אזי כבר הנשמה יכולה לסמוך אל הגוף ללא חשש שתילכד בעזותו

 

, מלשון  {מלכים א ח}  ירח האיתניםנקרא  תשרי  כ  הוא בחי' תשרי, וע"ועזות דקדושה  

. כי אז צועקין ישראל קולות,  דהיינו שחודש תשרי נקרא חודש התקיפות והעזות  [עט]   תקיפות ועזות
: קול תפילות שופר של ר"ה וקול תפילות יום כפור וקול  \פ/שעפ"י האריז"ל כי בו יש ג' חותמותוקול שופר, 

ועל ידי העזות זוכים להתקרב לצדיקים    .[פא]  שהקולות כולם הן בחי' עזות כנ"לתפילות הושענא רבה  
לצדיק הדור לקבל תוכחה חותם    לקיבוץ בראש השנה  וזהו שנוסעים  \פב/ שהם בחי' שבעה הרועיםאמיתיים  

אמונה   הרועי  שבעת  שהם  מהאושפיזין  לאמונה  זוכים  ובסוכות  שני  הפנימי  ונתקנו  נחתמו  אז  וע"כ 
. כי ע"י עזות  פד , חותם בתוך חותם\פגתוכחה הפנימי ביום הכפור ואמונה החיצון בסוכות/   החותמות

עי"ז זוכין לקבל מוסר ממוכיחי שהוא בחי' חותם הידין ו   ,לאמונהמצדיקי הדור  דקדושה זוכין  

 
ה. אף על פי שגם בזה מחולק כל אחד מחבירו, אבל בדרך  הנ"ל, יש מי שחוטא בעזות תאוותיו בעצמם, שהוא בתכלית מדריגה התחתונ 

כלל, נחשבים כולם למדריגה התחתונה, המכוונת בסטרא אחרא זה לעומת זה, ותכלית ההיפך ממדריגת משה הנ"ל, עד שיסובב עליהם  
רק בעונש הגיהנם  מאמר המשנה, עז פנים לגיהנם ]וכאשר נבאר בזה לקמן במפתח כ"ד כ"ה[, מחמת שבאמת לא נשאר מדת העזות  

ל בהם, זה רק מצד השוגג או מחלוקת עצתו  תיו בעצמם, עד שגם כל חטאיו שנכש בעצמו כנ"ל. ויש מי שהוא מתגבר כנגד עזות תאוו 
נחלף כל העונשים של כל הדברים אשר עברו עליהם   יורדים לגיהנם, כי כבר  והוא מדריגת הבינונים, אשר אינם  וספיקותיו כנ"ל, 

 לבד כמוב"פ. ואף על פי כן, אינם נתעלים במדריגת העדן עלאה כמשה בעצמו כנ"ל:   בשעבוד המלכיות 

למבואר בתורה עב שמי שהכניע יצה"ר הגשמי יש לו יצה"ר מלאך קדוש ואין לו יצה"ר לתאווה גשמית אלא בחירתו    נראה כוונתו   עז 
 היא בדחיקת השעה והמתקת דינים.

 עזות    – עז מתרצו    -גם בדפו"ר    עח 

 ירמיהו ה' טו, ופרש"י ורבינו בחיי דברים כא ד',  ועיין זוהר משפטים קי:   י רש" עיין פ   עט 

נחתמים הצדיקים לאלתר לחיים וכיפור הבינונים ובהו"ר רשעים ואז נמסר לרצים להוצאה לפועל ובזאת חנוכה עוד    כידוע שבר"ה   פ
הדין סופית.   ובסוף היום נחתם  על הושענה רבה שאז נמסרים הפתקים לרצים ועד שמיני עצרת אפשר    בשער הכוונותעיין  ) אפשר להחזירם 

להחזירם אבל עיין ספר טעמי המצוות והמנהגים על זאת חנוכה אות תתמ בהגה שעד זאת חנוכה עדין אפשר לתקן משמע שעד זאת חנוכה הפתקים 
 ( לא יוצאים לפועל

ב ֵ   -   עהאות  ב  " ח   –  שיח שרפי קודש ועיין   וֹעֵל אֲנִי  רַּ א פ  ָ ב  עְנָא רַּ ַּ ד הוֹש  נָה עַּ ָ ש   עֲבוֹדָתָם מֵרֹאש  הַּ ַּ וֹעֲלִים ב  יקִים אֲחֵרִים פ  ד ִ צ ַּ ֶׁ ה ש   ר: "מַּ נו  אָמַּ
עְנָא רַּ  ַּ יז הוֹש  נָה ב ִ ָ ש   ן רֹאש  הַּ וֹעֵלְן פו  יקִים פ  ד ִ ע צַּ ערֶׁ נְדֶׁ נָה. "וָואס אַּ ָ ש   ל רֹאש  הַּ ֶׁ וֹן ש  יְלָה הָרִאש  ַּ ל  ַּ וֹ ב  א פ  ָ ן רֹאש   ב  אכְט פו  ע נַּ טֶׁ ְ רְש  י עֶׁ עֵל אִיךְ ד ִ

נָה". ָ ש    הַּ
 בסוף אות ד'  פא 

רְבִ   - שעד אות  א  " ח   –   שיח שרפי קודש   פב ת עַּ ַּ פִל  ר ת ְ חַּ ן אַּ מַּ או  נָה ב ְ ָ ש   ל רֹאש  הַּ ֶׁ וֹן ש  יְלָה הָרִאש  ַּ ל  ַּ ת ב  חַּ ם אַּ עַּ ַּ פ  ֶׁ י, ש  עְת ִ מַּ ָ יק: ש  עְת ִ ַּ מ  ר הַּ ית,  אָמַּ
אֱרִיךְ   הֶׁ אי   מוהרנ"ת וְהו א  דַּ וַּ ב ְ לְכָאן,  צִים  ב ְ מִתְקַּ חְנו   אנַּ ֶׁ ש  "כ ְ יו:  ָ אֲנָש  לַּ ר  וְאָמַּ מְאֹד  הֵב  נִתְלַּ ה  ָ פִל  ת ְ הַּ ר  חַּ וְאַּ תוֹ,  ָ תְפִל  ב ִ זִכְרוֹנוֹ    מְאֹד  נו   ֵ ב  רַּ ם  ג ַּ

בְעָה   ִ ש   אי כָל הַּ ד ַּ וַּ ֹה, ב ְ נו  זִכְרוֹנוֹ לִבְרָכָה פ  ֵ ב  רַּ ֶׁ כְש  ד; ו  חַּ יַּ ֹה ב ְ נו  פ  ָ ש   לִבְרָכָה אִת  ָ מ  אֲמִין, מַּ ֹה מַּ קוֹלוֹ: "אֲנִי כ  ק ב ְ צְעַּ י ִ ֹה"! וַּ נו  פ  ָ ן אִת  ֵ ם כ  רוֹעִים הֵם ג ַּ
ם(. ָ עה זֵיי"! )ש  ש  אִיךְ זֶׁ ָ מ  זוֹי מַּ ה אוֹתָם"! "אִיךְ גְלֵייב  אַּ רוֹאֶׁ ֶׁ מוֹ ש   כ ְ

אִים ב ְ   סוכה הלכה א   לק"ה   פג ָ ב  ֶׁ בְעָה רוֹעִים ש  ִ וֹת לְש  סֻכ  ן זוֹכִין ב ְ ֵ ל כ  יף  ה( וְעַּ ק ִ ַּ מ  "ל. וְהַּ נ ַּ ַּ ם כ  ז וֹכִין לָהֶׁ ֶׁ יפִים ש  ק ִ ת מַּ חִינַּ ה הו א ב ְ ָ י סֻכ  ה, כ ִ ָ כ  ֻ ס  תוֹךְ הַּ
 ְ מָע. וְנִש  ְ ה וְנִש  עֲשֶׁ ת נַּ חִינַּ ש  ב ְ י ֵ ֶׁ סִימָן כב( ש  חוֹתָמוֹת )ב ְ ר הַּ אֲמַּ מַּ בָא ב ְ ו  מ  ֶׁ מוֹ ש  מָע, כ ְ ְ ת נִש  חִינַּ אֵין הו א ב ְ ֶׁ ה ש   ת מַּ חִינַּ ת    מָע הו א ב ְ חִינַּ ה ב ְ ז ֶׁ ֶׁ מְבִינִים ש 
ה הו א ב ְ  ל זֶׁ ָ כ  ֶׁ ת ש  ֶׁ ֹש  ת( יְרֵא ב  ָ ב  ַּ ית )יְרֵא ש  ִ רֵאש  ת ב ְ חִינַּ ת יִרְאָה, ב ְ חִינַּ ה, ב ְ ָ פִל  ת ת ְ חִינַּ יף וְהו א ב ְ ק ִ ת  מַּ חִינַּ יף, ב ְ ק ִ ת מַּ חִינַּ ה הו א ב ְ ָ י סֻכ  ה, כ ִ ָ ת סֻכ  חִינַּ

 ַּ עֲקֹב כ  ת יַּ חִינַּ י הו א ב ְ בְחִ יִרְאָה, כ ִ "ל. ו  נ ַּ ַּ ת כ  ָ ב  ַּ ית יְרֵא ש  ִ רֵאש  ת ב ְ חִינַּ ת, ב ְ ָ ב  ַּ ת ש  חִינַּ ם הו א ב ְ "ל. ג ַּ נ ַּ ַּ ה כ  ָ פִל  ת ת ְ חִינַּ "ל. וְהו א ב ְ מָע  נ ַּ ְ ה וְנִש  עֲשֶׁ ת נַּ ינַּ
ל   חָג. וְעַּ ת הֶׁ ת שִמְחַּ חִינַּ ה ב ְ ם וְזֶׁ ָ ן ש  י ֵ ה, עַּ ל זֶׁ ָ ם כ  ָ בֹאָר ש  ְ מ  ֶׁ מוֹ ש  ת שִמְחָה כ ְ חִינַּ ה,  הו א ב ְ ָ דֻש   ק ְ ת הַּ ו  לָלִי  הֵם כ ְ ֶׁ בְעָה רוֹעִים ש  ִ ה אָנו  זוֹכִין לְש  יְדֵי זֶׁ

ת  חִינַּ ה הו א ב ְ ָ י סֻכ  "ל, )כ ִ נ ַּ ַּ "ל כ  נ ַּ בְעָה רוֹעִים הַּ ִ אִין ש  ָ ה ב  ָ ל יְדֵי סֻכ  ן עַּ ֵ ל כ  ם(. וְעַּ ָ בֹאָר ש  ְ מ  ֶׁ מוֹ ש  בִ   )כ ְ ע יִשְרָאֵל( ו  מַּ ְ ש  ת ו  ֵ סְכ  ת הַּ חִינַּ מָע, ב ְ ְ ר  נִש  גְמַּ
נָה, כ ִ  ת אֱמו  חִינַּ יִן ב ְ דַּ י ָ הו א חוֹתָם הַּ ֶׁ חִיצוֹן ש  ה חוֹתָם הַּ עֲשֶׁ אָז נַּ ֶׁ ה ש  ָ ב  עְנָא רַּ ַּ וֹת אָנו  עוֹשִין הוֹש  כ  ֻ ס  אִין  הַּ ָ ל יָדָה  ב  עַּ ֶׁ ה ש  ָ כ  ֻ ס  ל יְדֵי הַּ ה עַּ עֲשֶׁ י הו א נַּ

ת  חִינַּ נָה ב ְ ל יָדָם זוֹכִין לָאֱמו  עַּ ֶׁ "ל ש  נ ַּ בְעָה רוֹעִים הַּ ִ א    לְש  ָ ב  עְנָא רַּ ַּ ר לְהוֹש  ו  פ  ין יוֹם כ ִ ֵ ן ב  ֵ ל כ  ם(. וְעַּ ָ ן ש  י ֵ ם, עַּ ָ בֹאָר ש  ְ מ  ֶׁ מוֹ ש  "ל, )כ ְ נ ַּ חִיצוֹן הַּ חוֹתָם הַּ
חִינַּ  הו א ב ְ ֶׁ חִיצוֹן ש  עֲשוֹת חוֹתָם הַּ כְדֵי לַּ נִימִי ו  ְ פ  חוֹתָם הַּ ר הַּ ה עִק ַּ עֲשֶׁ ר נַּ ו  פ  יוֹם כ ִ י ב ְ וֹת, כ ִ נָה כ ְ עוֹשִין סֻכ  אֹ  ת אֱמו  ל  ֶׁ נִימִי ש  ְ פ  מֹר חוֹתָם הַּ ְ דֵי לִש 
חִיצוֹן ב ְ  וֹת חוֹתָם הַּ כ  ֻ ס  ר הַּ גְמַּ ה ב ִ עֲשֶׁ י נַּ אֲזַּ נָה וַּ ל יָדָם זוֹכִין לָאֱמו  עַּ ֶׁ וֹת ש  ן עוֹשִין סֻכ  ֵ ל כ  לְקֵל, עַּ א: יִתְקַּ ָ ב  עְנָא רַּ ַּ  הוֹש 

 "ר(בתרלד בלוח התיקון כתב שכאן צ"ל )כמובא בכתבי האר"י בכוונת נעילה והו   פד
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שזהו בחי' חותם הרגלין כנ"ל, שהם בחי' שני החותמות חותם בתוך    \פהדהיינו צדיק הדור/ הדור  
   חותם כנ"ל: 

  { כמובא בכהאר"י בכוונות נעילה והו"ר }תיבות    'בעם החות"ם  בגי' ב"פ  תשרי  וזה  

 פואי: וע"כ בתשרי שמחת ישראל, כי עזות החותם חיצון  והושענא רבה  חותם פנימי  דהיינו יום הכפור
זוכים    ולשמחה   [פז]   , וגם המקרא הזה נאמר על ר"החדות ה' היא מעוזכםע"י השמחה כנ"ל כי  

 : ע"י התשובה של אלול שהוא נעשה ונשמע
 

 )השמטות השייכים להתורה הזאת(

שחותם הפנימי מוכיחי הדור הם בחי' רגלין שהקב"ה מודיע להם את    'דהיינו מה שנתבאר באות אוזה  

והיה עקב תשמעון )דברים ז'(  הדין שנגזר על ישראל על שעברו על משפטי התורה, כל זה רמוז בפסוק  
 , ולהם נ"ל, עקב בחי' רגלין, ורגלין הם בחי' המוכיחים כאת המשפטים האלה

 
ומהוכיח הוא    כמבואר לעיל בשם ביאור הלקוטים   פה  והרועים הם כלל הצדיקים שבדור  למוכיחי הדור  בין שבעת הרועים  החילוק 

 שער הנון.ב הצדיק הדור שעולה על כולם ל 
 הוא   -היא ומתרלו   -גם בדפו"ר ותרלד   פו

 עפרש"י שם פסוק ט' ועיין חיי מוהר"ן סימן תג   פז
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, היינו שמבחי' רגלין, והיה עקב תשמעון  [א]  מגלים הדינים, והם מוכיחים את הדור. וזה
פשט הפסוק שתשמעו את המשפטים היינו שתקיימו ,  תשמעון את המשפטים האלההיינו המוכיחים,  

שעברו על מצוות  הענישם על  שנגזרו על ישראל ל  היינו הדיניםאת משפטי מצוות התורה, ורבנו דורש  

מגלים אותם כנ"ל, והם לצדיקים שהם מוכיחי הדור שהם בחי' רגלין בחי' עקב להם  . כי להם  התורה
 : מוכיחים בזה את הדור כנ"ל

 
דהיינו שכל קול   [ב]   הקולות הם בחי' עזות  כלשייך למה שנתבאר לעיל סוף אות ד'  עוד השמטה ה

יש בו קול ה' וקול הנשמה שהם קול המוכיח אותו לשוב בתשובה אלא שמעורב בו קול הברא שאדם שומע  
להכניע את    שהיא קול עזות שיכולוכחה  תקול הישר שהוא קול ה  כל קול אתלשמוע בלהתאמץ  צריך    לכן

 .  תוכל הנשמה להתקרב להודיע לו מהשגותיהעזות הגוף שעי"ז 
לרועי האמונה  ע"י עזות  ומוסיף כאן רבינו לבאר שאע"פ שלעיל זה נכתב באות ד' העוסקת בעניין ההתקרבות  

קול המוכיח  אבל באמת עיקר הכוונה לשמיעת התוכחה מצדיק הדור  שהם כלל צדיקי הדור האמיתיים,  
כשופר  כמ"ש )ישעיה נח(    שמשבר את עזות הגוף של העם  שהוא הקול עזות  קול שופר,הוא בחי'  
 :  [ד] \ג/ והגד לעמי פשעם הרם קולך

, וזה בחי' )תהלים לג( המכוון לשבר עזות הגוף  יש בו קול הישר המוכיח שהוא קול עזות  וכן קול נגינה
ואתה תרעה  , בחי'  הנ"ל  תרועה, בחי' שופרקול הניגון הוא בחי'  דהיינו  .  רועהתהטיבו נגן ב

שקול התרועה של השופר רומז לעזות שצריך כדי להתקרב לרועי האמונה  בסוף אות ה'    כנ"ל  את עמי

 [: ה]

 
דהיינו    \ז/ בחי' נשמע, בחי' תפלה  תורת ה', דהיינורבן גמליאל היה הדור שהיתה תורתם    ובימי

זוכים   ונשמע שעי"ז  לנעשה  חותם  שזכו  ולתקן את האמונה  ולהתקרב לצדיקים אמיתיים  ולעזות  לשמחה 

פשט הגמרא    בימי רבן גמליאל היו לומדים תורה בעמידה.  ח(.. וז"ש רז"ל )מגילה כאהחיצון
דורש ורבינו  לעולם,  חולשה  שירדה  עד  בעמידה  למדו  התורה  כבוד  לאיכות   \ט/שמפני  הגמרא  שכוונת 

עמידה הוא בחי' תפלה    וזה הכוונה שלמדו בעמידה,  הלימוד, שזכו לעשות מנשמע נעשה ומתפילה תורה 
כי   \יב/[יא] (.כמו שאמרו רז"ל )סוטה מט)יכנ"ל. וע"כ משמת רבן גמליאל בטל כבוד התורה  

 
 דברים ז' יב   א 

 לעיל סוף אות ד'  ב 

)הריצ"ח  כלפי פנים ורחב כלפי חוץ מרמז למוכיח שכלפי חוץ מרחיב את החטא אבל כלפי המקור כלפי הקב"ה מקטין אותו    והשופר צר   ג

 (67דקה    23כב  
 וההמשך והגד לעמי פשעם   ד

 לעיל סוף אות ה'  ה 

 בימי  - כימי, בתרלד ומתרלו  –בתקפא    ו

ל לא"ס  בחי' הארת הנסתר בחי' עמידה ברגלים בחי' ירך בסתר.  יש כאן ביטו תורה שהיא בחי' תפילה זה    74דקה  23כב   הריצ"ח באר   ז 
התורה במקורה עם נותן התורה   מימות משה עדין היתה ההארה הזו של בחי' נשמע של התורה שתפסו את  כמובן שבמצב זה אין חולי 

תוב במשה ואתה פה עמוד עמדי ואחז"ל  כנתינתה בהר סיני שאז בודאי כולם עמדו עמידה זה ביטול לא"ס השורש לזה הוא מה שכ 
לא מקרא שכתוב א"א לאמרו כביכול גם הקב"ה עמד זה רומז להנ"ל שגם אצל הקב"ה יש בחי' תורה ותפילה עמוד עמדי הכוונה  ו אל 

שגילה למשה את אותה תורה שמתקשר לתפילה סוד החיבור של תורה ותפילה מוהרנ"ת בלק"ה מתנה ה בהתחלה מקשה הרי בתורה  
תנינא ציוה לעשות מתורה תפילה וכאן אצלינו רוצה שנעשה מנשמע דהיינו תפילה לעשות תורה ומתרץ דהיינו הך כי כל זמן  כד  

שאינו יודע איך לקיים את מה שלמד כיון שלא נכנס לשום מלכות אינה כלום לכן צריך להתפלל על זה שיזכה לקיים וזה לעשות  
מה שלמד אבל גם זה לא תכלית הרי אין זה תכלית שכל חייו יתפלל זכני לשמירת הברית  מתורה תפילה ומתפלל לידע איך לקיים את  

הרי העיקר זה גם לעשות מהתפילה תורה דהיינו לבוא למעשה ולקיים ואז לעלות למדרגת תפילה גבוהה יותר.   זה הכוונה כאן תורה  
ל כשירד חולי אזי כבר למדו תורה עם הידים לא עם הרגלים   בעמידה אין זה לימוד תורה אלא לימוד את נותן התורה בביטול גמור אב 

 .תורה עם ידים כלפי תורה של רגלים זה תורה של נגלה 
 )סוטה כא( ובתשכט תוקן    –בתקפא    ח 

שהקשו שם דמצינו בב"מ פד: שר"ג למד בישיבה לכן תירץ השפת אמת שהכוונה רק לתורה שבכתב. אבל   ושפת אמת  עי"ש רשב"א  ט 
 מתיישב הגמ' היטב.לפי רבינו   

 בתקפא ותרלד יש כאן סוגר, ומתרלו נמחק   י

 * ובמגילה כא הנ"ל ]ועי"ש פרש"י[   יא 

משמת רבן גמליאל ירד חולי לעולם והיו למדין    .ת''ר מימות משה ועד רבן גמליאל לא היו למדין תורה אלא מעומד   מגילה כא.  יב
וכתוב אחד אומר }דברים    " ואשב בהר " ט{  - כתוב אחד אומר }דברים ט   .והיינו דתנן משמת רבן גמליאל בטל כבוד תורה   .תורה מיושב 
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, דהיינו תורה שעולה  ה ונשמעעיקר כבוד התורה הוא מה שזוכים שתורתו תיהיה תורת ה' דהיינו ע"י נעש

 : \יגלבחי' תפלה/ 

 
וכן ומוסיף כאן רבנו  עולם יש בחי' נעשה ונשמע.    בכלעוד השמטה בעניין שנתבאר לעיל אות י'  

 טובורי יג ברכו ה' מלאכיו \יד/ יש נעשה ונשמע, כמ"ש )תהלים קג(שהם בעולם היצירה במלאכים 
שהמלאכים עושי דברו בשלימות ולא עבור שכר אלא רק  דהיינו    כח עושי דברו לשמוע בקול דברו

דברו בקול  פח(לשמוע  )שבת  וכשארז"ל  קול    \טז/ ,  בת  יצאה  לנשמע  נעשה  ישראל  בשעה שהקדימו 

עושי דברו לשמוע בקול דברו,   רז זה לבני מלאכי השרת שנאמר גבורי כח וכו'יזמי גלה  ואמרה  
שמע שתמיד זוכים לעשות מנשמע נעשה והם גילו סוד זה לישראל,  נמלאכים הם במדרגת נעשה ונמצא שה

ומסתמא הכוונה שגילו להם ע"י שנתנו בלב כולם לומר נעשה ונשמע ואח"כ ירדו המלאכים ונתנו שני כתרי  
הרגילה  נמצא שמדרגה זו של נעשה ונשמע היא המדרגה    כמבואר שם בגמ',  נעשה ונשמע לכל אחד מישראל

של מלאכים וישראל זכו לה כשעלו למדרגת מלאך כשפסקה זהמתם בהר סיני ומיד כשחטאו איבדו זאת.  
ופרש"י המלאכים    ונתתי לך מהלכים בין העומדים האלה)זכריה ג ז(  ולכן המלאכים נקראים עומדים כמ"ש  

לק"ה  ועיין  עומדים,  לדרגא,   נקראים  כי הולכים מדרגא  נקראים מהלכים  ז' שהצדיקים  ד'  השכמת הבקר 
המלאכים נקראים עומדים כי אין להם    ולפ"זה"ב דכתיב ילכו מחיל אל לחיל,  ו ובמ"א מבואר שאפילו בע

י' נתבאר שנעשה ונשמע הוא בחי' עליה מדרגא לדרגא    אלדרג  אעליה מדרג וא"כ צ"ע מה ולעיל באות 
ואיך הוא קשור לנעשה ונשמע של ישראל עד שמבואר כאן שהם גילו רז זה  ה ונשמע  הכוונה אצלם נעש 

 : \יח/ללישראל והם נתנו לישראל את הכתרים של נעשה ונשמע כנ"
ביאר שמלאך הוא שליח  )הוטנר שבועות מאמר ד' אות ז' הובא במתיבתא בילקוט ביאורים(  הפחד יצחק  

שתי   שייך  לא  כי  שליחויות  שתי  עושה  לא  לכן  מציאותו  היא  שליחותו  כלום אלא  אינו  שליחותו  ומלבד 
מציאויות לדבר אחד נמצא לפ"ז נעשה ונשמע פי' שנעשה הוא המציאות שלו ואת הנשמע נ"ל כבר מציאותו  

 משמיעה.   
בשם  הובא במתיבתא בביאור הגמ' בהערה מא(    )דולינא פ' משפטים )עה"פ ואל משה אמר(והדברי משה  

שכמו שיש רמ"ח אברים ושס"ה גידים לגוף כך יש לנשמה וחיותם ע"י  באר  המגיד רבי יחיאל מזלוטשוב  
התרי"ג מצוות והאדם בלא יצה"ר מתאווה מצד נשמתו לקיים את המצוות כמו שמתאווה לאכול כי זו חיותו  

וישראל שבסיני פסקה זהמתם כמבואר בשבת    (' ה'ט  ברכותשלמי  ירו)טוב  את היצה"ר    עשהואברהם אבינו  
 קמו. ולכן כל אבר אצלם מצד עצמו היה מתאווה לקיים את המצווה השייכת לו. 

נמצא שישראל בסיני נדמו למלאכים שהנעשה הוא כמו חלק ממציאותם ולא היו צריכים לשמוע כדי לעשות  
 מצווה המצווה השמיעה לו את מציאותה  אלא העשיה קדמה לשמיעה כי כל אחד כיון שעשה 

ולפ"ז שאלת הבת קול מי גילה רז זה לבני אינה שאלה אלא כמו התפעלות מהמדרגה הנפלאה שזכו ישראל  
 בסיני להיות בני אדם במדרגה כמו מלאכים. 

 וצ"ע כיצד מתיישב ביאור זה עם ביאור רבנו לנעשה ונשמע?  ונראה שזה בחי' תורת ה' ממש כשהגוף נכלל 
כמו   כי  בלא שישמע.  ותורה שצריך לעשות  יודע המצווה  הגוף בעצמו  ונעשה  כלל  חוצץ  אין  כי  בנשמה 

 
  , עומד ולא יושב אלא שוחה   ר' חנינא אמר לא   .)חוזר על לימודו(   יושב ושונה   )מפי הגבורה(   אמר רב עומד ולומד   ",ואנכי עמדתי בהר " י{  - י 

רבא    , )דהיינו שלמד בעמידה אלא שנתעכב שם(  מו{ ותשבו בקדש ימים רבים - רבי יוחנן אמר אין ישיבה אלא לשון עכבה שנאמר }דברים א 
 מעומד וקשות מיושב:   (דברים שקל להבינם )אמר רכות  

הלכות על כל קוץ וקוץ הכוונה בזה שהיה עושה מסביבות  וזה גם נמצא אצל ר"ע שהיה דורש תילי תילים של    80דקה  23כב   ח " יצ ר   יג
לעשות נעשה אבל ר"ע אפילו מאותיות ואפילו מתגי האותיות    התורה תורה רבינו מדבר מתיבות שסיבות המצוה זה בחי' הנשמע צריך 

.    י' א"ס של הדברים עשה תורה והלכות  כבוד התורה הכוונה שהיה תורה עם בחי' הנסתר שלה תורה במקורה תורה שמגלה את הבח 
 .רואים מרבינו שכבוד התורה זה תורה ותפילה ביחד 

רוֹ:   תהילים פרק קג   יד בָּ קוֹל דְּ מֹעַ בְּ ְ ש  רוֹ לִּ י דְבָּ בֹּרֵי כֹחַ עֹש ֵ יו גִּּ כָּ ד מַלְאָּ רְכוּ יְדֹוָּ    )כ( בָּּ

 רו וזה כל מגמתם: ר"ל לא יעשו בעבור קבול שכר כי עושים דברו בעבור לשמוע בקול דב   - מצודות דוד )כ( לשמוע  
 גבורי   -מתרצו    טו

אמר רבי אלעזר בשעה שהקדימו ישראל נעשה לנשמע יצתה בת קול ואמרה להן מי גילה לבני רז זה שמלאכי השרת    -   שבת פח.  טז 
   .ברישא עושי והדר לשמוע   " ברכו ה' מלאכיו גבורי כח עושי דברו לשמוע בקול דברו " כ{ - משתמשין בו דכתיב }תהילים קג 

א כדרך שאר עבדים ששומעים תחילה את הדבר לידע אם יכולין לקבלן  עושי דברו לשמוע. מוכנין לעשות קודם שישמעו ול  - פרש"י 
 עליהם אם לאו: 

בו. ומתרלו    -כך הגרסא גם בדפו"ר, ובתרלד תיקן    יז זה שמלאכי השרת משתמשין  זה הוא שנוי גדול    –מי גלה לבני רז  )וצ"ע כי תיקון  בו.  זה לבני רז שמלאכי השרת משתמשין  מי גלה רז 
 במשמעות העניין(  

רבינו כאילו סותר עצמו שתחילה אמר שלנו יש נעשה ונשמע וגם למלאכים וכאן אומר להפך מי גילה רז  כביכול ש   עוד גם נראה   יח
 זה לבני דהיינו מי הוריד סוד זה שנמצא אצל המלאכים למטה אל בני הרי שצ"ל שגם אצל ישראל זה נמצא ולא שגם אצל המלאכים 
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שמלאך הוא שליח שכל מהותו רק כח המשלח אותו, כך בלא זהמת עזות הגוף, אזי הגוף נעשה שליח הנשמה,  
 שכל כולו כח המשלח בו. 

מדרגה היא עד כמה מתבטל קצת ישות  ונראה שיש ללמוד מכאן גם על שאר מדרגות הנעשה ונשמע שכל  
מהגוף ונכלל יותר בנשמה להיות שליח שלה שכח הנשמה שהיא המשלח בו מוציא מכח לפועל בנפש את  

 כח הנשמה.   

אי אפשר להתקרב אל הקדושה אלא ע"י עזות קדוש פירושו עוד השמטה בעניין מה שנתבאר לעיל אות ד' ש
להכניס עצמו לגבול הנבדל צריך עזות להכנס לפנים ממחיצתו כי צריך לזה  נבדל ומי שאינו קדוש ורוצה  

תקיפות וחוצפה קדושה. באות ד' מתחיל רבנו לדבר מעזות ותחילה מדבר מעזות שצריך כדי להתקרב לרועי 
האמונה ובאותה האות בסוף אומר שכל הקולות הן קול עזות ולכאורה אין לזה קשר למה שדבר לפני כן כי  

באות ה'  ולכאורה עניין זה קשור יותר למה שמבאר אח"כ    .שצריך להתקרב לרועים אינה בקולותהעזות  
  שהנשמה תשמיע לגוף קול עזות שיכניע את עזות הגוף. דבקה עצמי לבשרי  צריך לרחם על הגוף ולקיים  ש

ות  אלא שצ"ע לכאורה הרישא מדבר מהעזות שצריך להתקרב לכל הצדיקים האמיתים ואילו הקולות עז
 לכאורה הם בחי' קול המוכיח של הצדיק הדור העולה על כולם בהתכלות בו ית' וכן קול הנשמה חלק אלוק. 

 . עזות היא מה שיוצא ממקומו ומחיצתו בתקיפות ומגלה בתקיפות את נוכחותו במקום שאינו רצוי בוגדר הו
רחיקים ועוד כדי להיכנס  לכן להתקרב לרועי אמונה צריך עזות תחילה כדי להתגבר על רועים דסט"א המ

 עם כל העוונות שלי למחיצת הרועה אמונה הצדיק. 
ומה שבכל הקולות יש עזות, נ"ל הביאור בזה שכל הקולות בעולם הם מורכבים מקול ישר וחוזר דהיינו קול 
ה' הקורא אליו מעורב עם קול הברא המנסה להחריש אותו. וקול הישר נקרא קול עזות כי הוא הארת אמת  

וקול ההברא הוא קול עזו דסט"א המתעורר    ותו יתברך שחודרת בתקיפות לתוך עולם ההסתרה הזה. מציא
 כנגדו בתקיפות וחוצפה להחרישו.

מי שנעשה בשר לנשמה ע"י שימוש במצוות מעשיות בבחי' נעשה ונשמע זוכה לשמוע את  באות ח' מבאר שו
 קול הישר שמכניע את עזות גופו.  

הוי עז כנמר   (')משנה אבות ה' ככמ"ש  עזות קדושה "א ע"י עזות  להתקרב אל הקדושה כא"א  

שלא יתקרב אליה מי שאינו לשמור  קדושה יש מניעות כדי  כל  כי תמיד סביב  )באות ד'(    כמבואר לעיל
. וכן אמרו  מניעות וא"א להתגבר עליהן אלא ע"י עזותהשמתאמץ ומתגבר על  מי  ראוי הוא  חן מי  המבו  .ראוי

לא נתנה תורה לישראל אלא מפני   \יט/ . וכן אמרז"ל )ביצה כה ע"ב(ולא הבישן למד)אבות ב' ה(  
המניעות ויעמדו בנסיונות שיש כדי לקיים אותה )רמב"ן דברים ז'  על  וע"י העזות שבהם יתגברו    שהן עזין

נראה  רבנו לעיל בסוף אות יא  דברי  , ולפי  ז'( אבל רש"י שם פרש להפך שנתן להם תורה להכניע עזותם
שעל ידה מתגבר לקיים    כי ע"י התורה אזי נהפך מעזות דסט"א לעזות דקדושה שהיא בחי' בושה  ,דהיינו הך

 :  את התורה

 

 
ב{ מימינו אש דת למו  - מפני מה נתנה תורה לישראל מפני שהן עזין תנא דבי ר' ישמעאל }דברים לגתנא משמיה דר''מ    -   ביצה כה:   יט 

אמר הקב''ה ראויין הללו שתנתן להם דת אש איכא דאמרי דתיהם של אלו אש שאלמלא )לא( נתנה תורה לישראל אין כל אומה  
ישראל באומות כלב בחיות תרנגול בעופות וי''א אף עז בבהמה דקה  ולשון יכולין לעמוד בפניהם והיינו דאמר ר''ש בן לקיש ג' עזין הן 

 וי''א אף צלף באילנות: 

 שהן עזים. ונתנה להם תורה שיעסקו בה והיא מתשת כחם ומכנעת לבם: -    פרש"י 

פרד מכם  שנקשר עמכם בקשר אמיץ שלא י  - וטעם חשק  - ח( על הכתוב חשק ה' בכם וכו' מאהבת ה' אתכם - )דברים ז' ז'  ועיין רמב"ן 
לעולם, מלשון וחשוקיהם כסף )שמות כז י( ויבחר בכם, מכל העמים שתהיו אתם סגולה ונחלה לו, כי הבחירה בכל מקום ברירה מן  

שראה אתכם ראויים להתאהב לפניו ונבחרים לאהבה יותר מכל העמים ולא  האחרים ואמר הטעם, כי מאהבת ה' אתכם בחר בכם,  

היודע לסבול את אוהבו בכל הבא עליו ממנו, וישראל ראויים לכך מכל עם, כמו  הוא  הנבחר לאהוב  הזכיר בזה טעם מן הבחירה, כי  
 או יהודאי או צלוב )שמו"ר מב ט(   שאמרו )ביצה כה:( שלשה עזים הם ישראל באומות, כי יעמדו לו בנסיונות, 

 שראל בישנים הם.נתיבות עולם נתיב הבושה פ"א לתרץ הסתירה מיבמות עט. שם מבואר שי   ועיין מהר"ל 

 שרבנו אומר שעזות דקדושה נובעת מבושה.  אות יא סוף  ועיין לעיל 
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ולא יבושו   \כב/בפסוק )יואל ב'(  \כא/שנכפלה שני פעמים  \כ/כנ"ל בושת פנים לג"עבושה    גדולה

נבואה שלעתיד לבוא יתבטל היצה"ר ולא הוא  פשט הפסוק    \כג /:{מו"ק ט}  וכו', ולא יבושו עמי לעולם
יבושו עוד ישראל מהקב"ה על עוונותיהם. ובגמ' רב ברך את רבי שמעון בן חלפתא שלא יבייש אחרים כדי  

כוונת רבנו שמדבר מבושה שהיא מביאה לעזות דקדושה מה הראייה  צ"ע  ו  .שלא יתבייש אח"כ מהם ומהקב"ה
ו זה.  גדולה  מפסוק  יבושו  , יבושולא  שמדוע  הבושה  אם  גדולה שכן  כיון שהיא  ונראה שהבושה  אדרבה   .

כנ"ל לא הביישן למד, כי היא לא בושה מעבירות ולא מבני אדם אלא  כי  שמביאה לעזות היא בחי' לא יבושו  

 :  והיא שמביאה לעזות דקדושה להתגבר לעשות רצונו ית' בושה מהשגת רוממותו ית'
 

לכן אולי כוונתו לדרש. אלא שהדרש צריך  סתומים מאד. ול פי פשט  עבעניין הג"ע וגהנם דברי רבנו כאן 
 הרבה רחמים לכוין בו לאמת.

  לפי המבואר לעיל שגהנם נקרא שישים כי העולם \כו/[כה]  הם בזה העולם ממש \כד/ והגיהנםהג"ע 

וגן עדן בעוה"ז  ואולי ורצה לומר שיש גם גהנם    , , והכי נמי עדן \כז/ ה"זו א' מס' לו צ"ע איך שייך שיהיה בע

 
תניא אמר רבי אלעזר בא וראה כמה גדולה כחה של    .גיטין דף נז   אם מבייש את חבירו הוא פגם הגדול כמבואר בגמ'   וכן לעומת זה   כ

   יכלו: בושה שהרי סייע הקדוש ברוך הוא את בר קמצא והחריב את ביתו ושרף את ה 

ובכלליות אמר שיש שתי בחי' בושה בושה של עוה"ז בשעת הצורך יוצא ממנה עזות    .עי"ש בערך    88דקה  23כב ב ביאר כאן יפה    יצ"ח הר   כא
 .אבל בושה שלעתיד שם לא יהיה צריך לעזות כלל   .דקדושה ששרשה בבושה 

יא  יואל פרק ב   כב ם לְהַפְלִּ כֶּ מָּּ ה עִּ ש ָּ ר עָּ ֶּ ם אֲש  ה אֱלֹהֵיכֶּ ם יְהֹוָּ ֵ ת ש  ם אֶּ לְתֶּּ לַּ בוֹעַ וְהִּ כוֹל וְש ָּ ם אָּ י לְעוֹלָם )כו( וַאֲכַלְתֶּּ ם    : וְלֹא יֵבֹשׁוּ עַמִּּ ידַעְתֶּּ )כז( וִּ

ם וְאֵין עוֹד   ה אֱלֹהֵיכֶּ י יְהֹוָּ י וַאֲנִּ נִּ אֵל אָּ רָּ ש ְ ב יִּ רֶּ י בְקֶּ י לְעוֹ וְלֹא יֵבשׁוּ  כִּּ  : לם עַמִּּ
  , ר' שמעון בן חלפתא אפטר מיניה דרב א''ל )אבוה( זיל לגביה דליברכך א''ל יהא רעוא דלא תבייש ולא תתבייש   -   מועד קטן ט:   כג

ותנא בה    , א''ל ברכך ברכתא דברכן קודשא בריך הוא לישראל   ,א''ל מילין בעלמא הוא דאמר לי   , א''ל מאי אמר לך   , אתא גבי אבוה 
   כו{ ואכלתם אכול ושבוע והללתם וגו' ולא יבושו עמי לעולם וידעתם כי בקרב ישראל אני וגו' ולא יבושו עמי לעולם: - ב   דכתיב }יואל 

לא תבוש ולא תתבייש. לא תיבוש אחריני כדי שלא תתבייש שלא תבא לידי כך פן תתבייש: ותנא בה. ושנה בה לא יבושו    -   פרש"י 
 ש: עמי לעולם והיינו לא תבייש ולא תתביי 

שמבואר בעירובין יט. שיש שבע שמות לגהנם והשם גהנם אינו ביניהם ושואלת הגמ' הרי יש עוד שם גהנם ויש שם    קצת תימה   כד
 תפתה ומתרצת שהם רק כנויים ולא שמות, נמצא שהשם מקובל ביותר ונפוץ ביותר אינו השם בעצמו אלא כנוי.

ובור  , ד.  ובאר שחת , ג.  ואבדון ב.    שאול, : א.  שבעה שמות יש לגיהנם, ואלו הן   אמר רבי יהושע בן לוי:עם פי' חברותא(  )   - ערובין יט.

  שאול: דכתיב א.    וארץ התחתית! , ז.  וצלמות , ]הוא רפש שטובעין בו, ואינו כסתם טיט שהוא עבה וראוי לבנין[ ו.  וטיט היון, ה.  שאון

אבדון: דכתיב, היסופר בקבר חסדך אמונתך  וין לגיהנם[. ב.  ]וכדאמרן לעיל שנתכ   מבטן שאול שועתי שמעת קולי גבי יונה במעי הדגה:  

  - . ו"שחת" ו"באר שחת" חדא מילתא היא. ד  באר שחת: דכתיב, כי לא תעזוב נפשי לשאול לא תתן חסידך לראות שחת . ג.  באבדון 

בטרם אלך ולא אשוב אל ארץ  ( וצלמות וצלמות: דכתיב, )יושבי חשך ו.  ובור שאון וטיט היון: דכתיב, ויעלני מבור שאון מטיט היון.ה. 

ו"צלמות"  ז.    חושך  הוא ]תוספות[.  גמרא  התחתית:  ומקשינן:    ]קבלה    וארץ  ליכא בידינו[.  לגיהנם?    ותו  והאיכא  שמות 

יבוסי נגבה.  דכתיב ביהושע יח טז: וירד הגבול אל קצה ההר אשר על פני גי בן הנם אשר בעמק רפאים צפונה וירד גי הנם אל כתף ה    .30) .  "גיהנם" 

ומשנינן: אין זה שמו, אלא    ( .מהרש"א  -ודרשינן: "וירד גי הנם" על שם "יורדי גיהנם", מדכתיב תחילה גי "בן" הנם, וכאן "גי הנם" סמוך ל"וירד"  

ב"ח[  ]   לה על עסקי חנם [  ין]  שהכל יורד ]מהרש"א[  כגי בן הנם האמור ברישא דקרא. ועוד    גיא שעמוקה כגיהנם נקרא כן על שם שהיא  
. והטעם שנקרא כך: מפני שלרחוקות  מהרש"א  -וכדאמרינן ביומא דף עה. על הפסוק: אשר נאכל במצרים "חנם" דהיינו עריות     .31)דהיינו עריות.  

כי ערוך מאתמול  : ]ישעיה ל לג[  דכתיב .  תפתה עוד שם:    והאיכא תו מקשינן:  .  ( יומא   על  מהרש"א   -צריך ליתן מוהר, אבל הקרובות מתרצות בחנם  

[, גם היא למלך ]סנחריב[ הוכן, העמיק הרחב מדורתה אש ועצים הרבה נשמת ד' כנחל גפרית בערה בה?!  רש"י בישעיה   - ]גיהנם    תפתה 

 .  שכל המתפתה ביצרו יפול שם על שם    -   ההוא ומשנינן: אין זה שמו, אלא  
"ע למעלה ברא למטה וכשם שברא גהנם למטה ברא למעלה ועיין רמב"ן עה"ת בראשית ג' כב דע והאמן כי ג"ע בארץ. ועיין  עיין זוהר וירא קו: מדרש נעלם שם. כשם שברא ג כה 

בלהט החרב המתהפכת ומתו    שער הגמול לרמב"ן אות קכג מה שהביא בשם ספר אסף היהודי מעשה בחכם מקדוני שהלך ועמו ארבעים חכמים גויים לחפש והגיע אחרי הודו ונתקל 
 כלם.ו 

ומשם יצא הנהר ויפרד לארבעה ראשים הנראים לנו  ודע והאמן כי גן עדן בארץ ובו עץ החיים ועץ הדעת    - בראשית ג' כב    רמב"ן   כו 

והם לאלה  כאשר הם בארץ כן יש בשמים דברים יקראו כן  כי פרת בארצנו ובגבולנו ופישון הוא נילוס מצרים כדברי הראשונים אבל  
"ש זוטא א ד( הביאני המלך חדריו מלמד שעתיד הקב"ה להראות את ישראל גנזי מרום החדרים שבשמים  יסוד כמו שאמרו )מדרש שה 

דבר אחר הביאני המלך חדריו אלו חדרי גן עדן מכאן אמרו כמעשה הרקיע מעשה גן עדן והנהרות כנגד ארבע מחנות שבמרום ומשם  
מרום במרום ועל מלכי האדמה באדמה כך אמרו בבראשית רבה  ימשך כח המלכיות שבארץ כמו שכתוב )ישעיהו כד כא( ועל צבא ה 

)טז ד( ארבעה ראשים אלו ד' מלכיות שם האחד פישון זה בבל וכו' והדברים הנקראים עץ החיים ועץ הדעת למעלה סודם נעלה ונשגב  
השכיל למה מנעו ממנו  והאדם חטא בפרי עץ הדעת תחתון ועליון במעשה ובמחשבה ואם היה העץ טוב לאדם למאכל ונחמד אליו ל 

והאלהים הוא הטוב והמטיב לא ימנע טוב להולכים בתמים והנחש אין בו היום נפש מדברת ואם היתה בו מתחילה היה מזכיר בקללתו  
שיאלם פיו כי היא היתה לו קללה נמרצת מכולן אבל כל אלה דברים כפולים הגלוי והחתום בהם אמת ובבראשית רבה )טז ה( דבר  

לשמרה אלו הקרבנות שנאמר )שמות ג יב( תעבדון את האלהים על ההר הזה הדא הוא דכתיב )במדבר כח ב( תשמרו  אחר לעבדה ו 
 ....להקריב לי במועדו רמזו כי הקרבנות יצמיחו ויגדלו בעץ החיים ועץ הדעת וכל עצי גן עדן והם העבודה והשמירה בהם 

נהפך העוון לזכות כי מתברר שהיה תורה שנכשל בה וע"י התשובה שנכלל בא"ס  לפי המבואר לעיל באות יא שע"י תשובה    לכאורה   כז 
נעשה ממנה תורה וזה בחי' ירידה תכלית עליה דהיינו תשובה. ולפ"ז שעוה"ב הוא כולו תשובה, כמבואר שם לא מובן מה שייך גהנם  
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צ"ע מי שרוצה לבא לגהנם? ואולי עפ"י אך אי אפשר לבוא לשם,    משישים ממה שיש בעוה"ב,  ' והם א
לגהנם ובעיקר הבושה שיש לו מהצדיקים  הג"ע  גן עדן ורק לרשע נדמה  המה שכתבתי בהקדמה שהגהנם הוא  

ות וא"כ צדיק שרוצה לנקות הגהנם בעוה"ז הוא הבושה ובזיונ  שגםו. וכתבתי שם הנראה לי  שמתענגים ב

מחמת הקרירות שבצד צפון    עצמו בעוה"ז מזהמת הישות וגאווה בוודאי יחפש את הגהנם שבעוה"ז.
ר רוחני נמצא באיזה בי איך דכאיתא בכהאריז"ל שגהנם בצפון וגן עדן בדרום וצ"ע בזה    \כט[/ כח]   ודרום
 וכל שכן שצריך להבין מה פירושה של הקרירות הזו שמונעת לבא לשם.  ,מקום

צ"ע הרי גם לגהנם יש שבעה שמות שהם שבעה    [לא]   יותר מעונש גיהנם  לדווצער הבושה גדול מא
, ויותר  מדורים זה למעלה מזה ולכאורה לכל היותר צער הבושה יכול להיות המדור הקשה ביותר בגהנם

, כי עוה"ב אין בו אלא האמת ולא שום ציורי הגשם  ער הבושה בשבע מדרגותנראה שכל המדורים הם צ
לפי רק  , ואלא תענוג קרבת ה' שהוא הטוב ומיטיב והזוכים לתורה מתענגים על חכמת התורה לפי מדרגתם

עד שמתרגל לציור הרוחני    מדרגת הנפטר בברור המדמה כן מצטייר אצלו ייסורי הגהנם כדמיון יסורי עוה"ז,

,  )כך נ"ל(  ורואה את הפגם שנעשה על ידהאדם  בושה עצומה כשמרק  נובעים  אבל באמת כולם    האמיתי,
כי לבד    יש בהם צער הבושה, שמתבייש מחביריו על שיש לו יסורין   וכל יסורי עולם הזה, 

דומה בעוה"ז לצער העוה"ב    מהבושה אזי יסורי הגוף הם יסורי החומר, שלא יהיו בעוה"ב ורק צער הבושה

, ואפי' כל לבדו. וכן לעתיד לבא צער הבושה גדול מאכנ"ל  אלא שיהיה לכל הפחות כפול שישים
צ"ע א"כ אין עולם השכר    צדיק נכוה מחופתו של חבירו אוי לאותה בושה אוי לאותה כלימה

  . רים שתכליתו תוספת עונג, ונראה שצער הבושה מחבירו אינו יסורים אלא בחי' קנאת סופאלא עולם הבושה 
שהבושה מחבירו היא כדי לגרום לנשמה לרצות לצאת ממדרגתה הנפלאה של עונג    \לגכ כא/ אות    ועיין פל"ח

 
שזוכים לעדן העליון אזי הגהנם ועדן דהיינו  כלל, אלא מוכרח שעד שזוכים לעוה"ב באמת צריך להתנקות מהבלי עוה"ז, נמצא שעד  

השכר ועונש הם לפי המושגים של עהו"ז שיש בו הסתרה ובחירה. ואולי לזה התכווין רבנו שגהנם וג"ע הם בעוה"ז דהינו שהם עדיין  
 במושגי עוה"ז.

ז"ל שהוא בדרום.  י תוס' )ד"ה עד( דעת ר"ת שג"ע בצפון ושם בהגה ר"ג ליפשיץ שדעת האר עיין בן יהוידע ערובין יט. בשם האריז"ל ג"ע בדרום וגהנם בצפון.  ועיין קדושין עא.    כח 
פ"ב שג"ע באמצע הכדור    ובב"ב פד. דעת רשב"ם שג"ע במזרח.  ובבכורות נה: לתוס' ד"ה מטרא הוא במערב. לאברבנאל בראשית ג' ג"ע בקו המשוה ועיין עץ חיים שער מב 

 עיין חסד לאברהם מעין ה' נהר נא.   רש הגדול שאין בריה יודעת היכן הג"ע ויתגלה ע"י משיח.הארץ. ובתורה שלימה הביא בשם המד 

ם וא"כ איך  משישים מהגן והגן א' מס' מעדן ועדן א' מס' מגהנ   עוד עיין בערובין יט. ג' פתחים לגהנם א' במדבר וא' בים וא' בירושלים, ועיין בן יהוידע שם מתרץ קושית המהרש"א מתענית י. שהעולם אחד 
 הם בזה העולם ותירץ שהם רוחניים ואינם תופסים מקום כמו הארון בקה"ק. וצ"ע דלא דמי דלא היה גדול ממנו.  

זו פתחה של    -   ותנור לו בירושלים עצמו.    זו גיהנם   -   אשר אור לו בציון :  ותנא דבי רבי ישמעאל )עם פי' חברותא(    –   ערובין יט.  כט 

ברייתא שנסדרה    האמר רבי מריון אמר רבי יהושע בן לוי, ואמרי לה: תנא רבה בר מריון לגיהנם?! ו   א ליכ פתחים    ותו ומקשינן:    גיהנם.

]סמוך לירושלים    יש בגי בן הנום ]דקלים[    שתי תמרות ]וכמו שמצינו תוספתא שסידרו רבי חייא ורבי אושעיא[:    בדבי רבי יוחנן בן זכאי 

ליטול    כשירות   -   הר הברזל ]דקלי[   ציני במשנה בסוכה:    ששנינו ומר: אלו הן הדקלים[ ]כל   ועולה עשן מביניהן, וזו היא רש"י בסוכה[,   - 

   וזו היא פתחה של גיהנם! מהן לולב,  

, כדכתיב: ועלה הגבול גי  ירושלים ב ד פיתחה של גיהנם  היינו פתח זה שבגי בן הנם,  דילמא הרי חזינן, דאיכא עוד פתח לגיהנם! ודחינן: 

,  ואבדוןב.    שאול, : א.  אמר רבי יהושע בן לוי: שבעה שמות יש לגיהנם, ואלו הןתוספות.    - בן הנם אל כתף היבוסי מנגב היא ירושלם  

   וארץ התחתית! , ז.  וצלמות , ]הוא רפש שטובעין בו, ואינו כסתם טיט שהוא עבה וראוי לבנין[ ו.  וטיט היון, ה.  ובור שאון, ד.  ובאר שחת ג.  

ז"ל גיהנם גופה בציון דבר שאי אפשר   כתב הגאון מהרש"א שם ]ישעיהו ל"א ט'[ אשר אור לו בציון, זו גיהנם.  -  בניהו בן יהוידע ועיין 
דאי  הוא, דגיהנם גדול כמו ס' פעמים בגן עדן, וגן עדן גדול כמו ס' פעמים בעולם וכו' יע"ש. והנה נראה לי ודאי דאין זו קושיא, דהא ו 

גיהנם הוא מקום רוחני ואינו כגשם עולם הזה, וכל דבר רוחני אינו תופס מקום, וכן גן עדן התחתון גם כן הוא רוחני ואינו מגשם עולם  
היו   בנס  וכרובים  ז"ל ארון  וכמ"ש רבותינו  מקום מעולם הזה,  ואין תופסים  וגיהנם בעולם הזה ממש  גן עדן  הזה, לכן אפשר שיהיו 

וכמ"ש רבינו האר"י ז"ל דגן עדן  בלאו הכי אי אפשר להיות גיהנם בציון, ועוד דבאמת גיהנם היא בצפון העולם,    עומדים, אך באמת 

אך נראה הכונה דלא דריש הכא מלת בציון על עיר ציון תוב"ב, כי אם דריש לה על דרך ]יחזקאל ל"ט  בדרום העולם וגיהנם בצפון,  
 המצויין וניכר, וידוע דגיהנם מקומה ניכר ומצויין בצפון העולם: ט"ו[ ובנה אצלו ציון, כלומר אור לו במקום  

 מאד   -מתרצו    ל 

 עיין שיש"ק ח"א תעח בשם ביאור הלקוטים על תורה זו מפתח טו   לא 

 מאד   -מתרצו    לב 

שם בסוף המאמר ממש, בענין כל צדיק נכוה מחופתו של חבירו אוי לאותה בושה וכו' כבר דקדקנו בזה    -   פרפראות לחכמה אות כ'  לג
לעיל בסי' ו' במאמר קרא את יהושע, וכי שייך לומר שזה יהיה השכר של עולם הבא מה שכל צדיק יתבייש בפני חבירו, עיין שם מה  

ובן גם כן כי מבואר באות י"א שלעלות ממדריגה למדריגה צריך להיות  שביארנו בזה וכפי ענין המאמר זה חותם בתוך חותם הנ"ל י 
ירידה קודם העליה והפירוש הפשוט כי מאחר שגם מדריגתו הראשונה היתה מדריגה טובה וטוב לו גם במדריגה זאת, על כן צריך  

יגתו הראשונה, ועל כן לעתיד שאז  להיות לו ירידה ועל ידי זה מתחזק ביותר לעלות מירידתו עד שעולה במדריגה גבוה יותר ממדר 
לא שייך שום ירידה ממש ממדריגתו מאחר שנתבטל הבחירה, על כן יהיה כל צדיק נכוה מחופתו של חבירו ואוי לאותה בושה ועל  
  ידי זה יתחזק לעלות ביותר, כי לעתיד יהיה כולו תשובה כנ"ל באות י"א עצמו והתשובה הוא שיזכו בכל פעם להשגה יתירה כמבואר 

 בסימן ו' הנ"ל ואיך יזכו לעלות להשגה יתירה בלי ירידה מקודם אך על ידי הבושה הנ"ל יתחזק לעלות להשגה יתירה ביותר כנ"ל:  

עוד יש לומר כפשוטו ממש, כי כבר מבואר לעיל שבחינת נשמע בחינת נסתר בחינת תורת ה' הוא בחינת בראשית מאמר  -   אות כא 
נת חכמה עילאה עדן עילאה נמצא שאדרבא הבושה והכלימה שכל צדיק יתבייש בפני חבירו  השלם בחינת יראה בחינת בושה בחי 

הגבוה ממנו במדריגה זו הבושה בעצמה היא בחינת עדן עילאה בחינת ובושת פנים לגן עדן כמבואר בפנים ואפשר שעל ידי הבושה  



 מוהר"ן               תורה כב                                         קוטי          יל                      6לד: 

שנמצאת בה ולעלות למדרגת עונג יותר לכן גורמים לו להתבייש מחבירו שיקנא בו הובשה הזו נעשית ירידה  

(. ואמרו שם פני משה כפני ., כמו שאמרו רז"ל )ב"ב עהצורך עליה לעונג גדול יותר לפי מדרגתו
אע"פ שמסתמא זכה לבחי' והיה אור הלבנה כאור החמה שהרי זכה לביטול    ,יהושע כפני לבנה  חמה פני

אוי לה לאותה בושה אוי לה לאותה    נפלא למשה רבנו, אעפ"כ כיון שלא זכה להיות החמה בעצמה
וכנ"ל בביאור הפל"ח שאין זו טענה על יהושע אלא בחי' קנאת סופרים שקיימת בכל מדריגה   כלימה וכו'

שיראו להם את   איך יתביישו החוטאים ר"ל"ש  , מכרק על ידה אפשר לזכות לעלות במדרגות העונגש
, שהבושה הזו תיהיה להם צער גהנם שיסיר מהם  האמת מציאותו ית' ועד היכן מגיע הפגם של מעשיהם

ויכין אותם לקבל שכרם כפי הלבושים שהכינו במעשיהם הטובים במדרגה  לד. ואם הוא  זהמת הישות 
כגון משה רבנו שזכה לבחי' חמה, וכ"ש כשנתעלה בחזרתו ביחידי    שאין צריך להתבייש משום אדם,

. כי הקב"ה מקיים כל התורה, \לו/[לה]   יש להתבייש מהקב"ה  הדורות שנתעלה בכל פעם יותר ויותר
דמצינו  כ, הקב"ה מבקר חולים  כדמצינו שקבר את משה רבנו  הקב"ה קובר מתים וכו'   [לז]  כשארז"ל

וכו', ושאר מצות התורה שחשבו רז"ל שהקב"ה מקיים  שביקר את אברהם אבינו אחרי המילה  
מנין שהקב"ה מתפלל וכו', ומאי מתפלל   [לח]  אותם. וגם הקב"ה מתפלל, כמו שאמרו רז"ל

שהקב"ה מקיים מצות התורה ותפלה, כמו שראוי להקב"ה.    לטיהי רצון מלפני וכו'. ובודאי 
וכמה רחוק בין קיום התורה שלו, ובין תפלה שלו, לתורה ותפלה של הש"י. כי כל אחד  

 :  , היינו תורה ותפלה כנ"לנעשה ונשמעבבחי'  מעובד הש"י לפי מדרגתו 
 

הג"ע והגיהנם  ]בעת שהתחיל לומר התורה הזאת, התחיל מזה הענין הכתוב כאן, מענין  מא
וצער הבושה וכו' כנ"ל, עד שנכנס בענין תורה ותפלה של הש"י בעצמו ככתוב כאן, ואח"כ  
נכנס עי"ז מענין לענין עד שגמר כל התורה הנ"ל. אך בשעה שכתבתי לפניו תורה זאת,  

 מב: הפך הדבר קצת וצוה עלי להתחיל התור' מענין חותם בתוך חותם כנ"ל. וה' יודע כוונתו[

 

 
שמתגבר לעלות גם הוא למדריגה זאת כנ"ל ועי' בליקוטי  זו בעצמה שמתבייש לפני המדריגה גבוה, על ידי זה זוכה לשמחה ולעזות עד  

 הלכות, הלכות נשיאת כפים ה"ד: 
 במדריגה    -בתרלו   לד

 עיין מכתבי מוהרנ"ת קיח )הובא בשיש"ק ח"ג כח( ועיין מגיד שיחות בשם שיחוס"פ מרבינו באבניה ברזל סעיף סז   לה 

זֹאת? אֲ   - עיין שיש"ק ח"ג אות כח    לו  כָּּ מַע  ְ ש  י, הַנִּּ נִּ ת ה'  בְּ לַּ תְפִּ ה לְתוֹרַת ה' וְלִּ כָּ זָּּ ֶּ ה ש  י זֶּ פִּּ עַצְמוֹ, מִּ בְּ דוֹש   יו הַקָּּ פִּּ מַעְנוּ זֹאת מִּ ָּ זְנֵינוּ ש  אָּ ל בְּ בָּ
י לְ  מִּּ ה לוֹ מִּ יָּ , וְלֹא הָּ ש  לַל וְכוּ'. ) מַמָּּ ש  כְּ יֵּ תְבַּ  קיח(.  מוהרנ"ת בעלים לתרופה מכתב הִּ

 סוטה יד.  לז

 ברכות ז.  לח 

 ובוודאי   -מתרצו    לט 

 מדריגתו   -מתרלו    מ

 הערת מוהרנ"ת בתקפא   מא 

   ( יוד דלת )בתורה הזאת בדף ל"ב ע"ב ]הכוונה טור ב[ שורה ט' טעה המסדר והוסיף יוד יתירה בהדל"ת וכצ"ל כזה    - בתקפא כתב כאן בסוגרים כך   מב 
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