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   ל.: לא.: :כטדף 

 
 
 
 
 
 
 
 

  אכ ה תור
 

 
 

 אמר שהמתמיד בלימוד ספרו יהיה נעשה איש כשר באמת 
 ובעל מח גדול כי יש בה עמקות נוראה שאין בשום ספר  

 )חי"מ שמז שמח( 
 

   



 ט תיקונין כ  עתיקא טמיר וסתים כא            מוהר"ן     כט:        ליקוטי          

חרב הנ"ל, ב, בחי' נחתין בגרונא. [א] קטן נתתיך בגוים

: רוממות אל בגרונם וחרב פיפיותט( בחי' )תהלים קמ

תקונא תשיעאה, רברבין וזעירין נחתין 
חיות בחי' . היינו בחי' א"י שנחלקה לשבטים, שהם בשקולא

גיבר דבאילין אשתכח : [ג] ד()שם ק קטנות עם גדולות
אזי נקרא גיבר תקיף.  ,' ארץ ישראל, היינו כשבא לבחיהףיתק

)מלכים  אל יתהלל חוגר כמפתחכי קודם שבא לבחי' א"י, אזי 

 : . אבל אחר כך כשנוצח, אז נקרא איש מלחמה[ו] (א כ
אשרי העם יודעי  [ח]הזאת נאמרה בר"ה על פסוק  התורהז

זכינו לקבל מכתיבת ידו הקדושה ביאור זה אך לא  : תרועה

"ל: גם קודם שאמר התורה הזאת, סיפר הפסוק ע"פ התורה הנ

איזה זמן מקודם, מעשה נוראה שראה במקום שראה בהקיץ או 

בחלום. ואמר שהתורה ט' תיקונין הנ"ל, היא פירוש על 

המראה הנוראה הזאת שסיפר. ואי"ה עוד חזון למועד. לבאר 

 :[ט]ה"י  דברים אלו במקום אחר בעזר
 

 דספרא דצניעותא.פרקא רביעאה  [י] כא

 :[יא] וכו'עתיקא טמיר וסתים  

, פי' רש"י שתהא שלהבת [יג] ו'כאת הנרות  יבתךבהעל

 :ידליהעולה מא

, כי יש שכל אחור וקדם צרתניט( )תהלים קל בכתיא 

שאדם משיג אותו ע"י הקדמות רבות, והשכל הזה מכונה בשם 

אחור. ויש שכל שבא לאדם בלא שום הקדמה, אלא ע"י שפע 

: והתלהבות הלב, [טו] קדם, בשם פניםאלקי, וזה מכונה בשם 

, [טז] נולד מחמת תנועת השכל. כי טבע התנועות שמוליד חום

תנועות השכל, כן מוליד חום בלב. נמצא ע"י יזולפי מהירת 

שאין צריך  ,שפע אלקי, שהשכל נשפע לאדם במהירות

רות, שלהבת הלב עולה להשתמש בשום הקדמה, עי"ז המהי

 :תמיד מאילי'

לבחי' שפע אלקי הנ"ל, א"א לבא לזה, אלא להגיע אבל  ב

שיקדש את פיו, וחוטמו, ועיניו, ואזניו, והן הן מאירין לו שפע 

נו, שישמור את עצמו מלהוציא שקר מפיו: יאלקי הנ"ל. הי

א( שהוא בחי' חוטם, בבחי' )ישעיה י ויהיה לו יראת שמים,

ם, התלוי באודנין, : ויהיה לו אמונת חכמיוהריחו ביראת ה'

: ויעצים עיניו מראות שמע דברי חכמיםב( בחי' )משלי כב

ברע: כי הן הן המעוררין את שפע אלקי הנ"ל לבא, כי הפה 

והחוטם והעינים והאזנים, תלוים במוח. והן מעוררין את המוח, 

ראש ט( בבחי' פנים: וזה בחי' )תהלים קי שיהיה בבחי' קדם,

א( קי י' מוח הנאמר אצל פה: וזה )שם, זה בחדברך אמת

נאמר אצל חוטם: וזה , זה בחי' מוח הראשית חכמה יראת ה'

, זה בחי' מוח הנאמר אצל הוכח לחכם ויאהבך( בחי' )משלי ט

( : וזה בחי' )בראשית גשמע דברי חכמיםאודנין, בבחי' 

, זה בחי' מוח הנאמר אצל עיינין: והן הן ותפקחנה עיני שניהם

א, ותרין עיינין, . כי פה, ותרין נוקבא חוטמיחרותישבעת הנ

(, יטי' שבעת הנרות. ומנרתא דא רישא )ותרין אודנין, הם בח

 : היינו המוח. ופני המנורה, היינו שפע אלקי הנ"ל

הוא בחי' סוכה, כי סוכה הוא  ,הזאתושפע אלקי   ג

, כי רוח הקודש הוא שפע אלקי. [כא](כש )בחי' שסכה ברוח הקוד

היינו בחי' שבעת , [כב] וסוכה הזאת היא בא ע"י ז' עננים

הנרות כנ"ל, שעל ידם האדם משיג פני המנורה, היינו סוכה, 

שהיא רוח היינו שפע אלקי. ורוח הקודש נקרא על שם החכמה, 

( מנין שאין כד(: וזה שאמרו חז"ל )כגחכמה הבא מקודש כידוע )

ובדבר שגידולו מן  בדבר שאין מקבל טומאה מסככין אלא

, מה אד הוא דבר שאין הארץ מןואד יעלה  [כה] שנאמר ,הארץ

מקבל טומאה ואין גידולו אלא מן הארץ וכו'. ואד הן הן אלו 

העננים הנ"ל, והן בחי' קודש. וגדלין מן הארץ, כי צריך המקבל 

. בבחי' [כו] יהב חכמתא לחכימיןהזה להיות חכם, כי הקב"ה 

 :[כח](כז) ובלב כל חכם לב נתתי חכמהא( מות ל)ש

וח הקודש הנ"ל, שפע אלקי הנ"ל, הנ"ל, היינו רוסוכה   ד

הוא בחי' מקיפין. שהשכל הזה הוא גדול עד למאד, עד שאין 

המוח יכול לסובלו, ואין נכנס במוח, אלא הוא מקיף את הראש. 

כמו שאנו רואים, כמה חכמות עמוקות, שאין יכולת במוח 

האנושי להבין על בוריו. כמו כמה וכמה מבוכות שאנו נבוכים 

, שאין מוח של אנושי יכול [כט] יעה והבחירהבהם, כמו היד

להבין את הידיעה הזאת. והשכל הזה הוא בחי' מקיף, שאין 

כל , והש[ל] נכנס בפנימיות המוח, כי אם מקיף אותו מבחוץ

 :[לא] הפנימי מקבל חיותו מהמקיף הזה

גדול  כל זמן שהשכל אין כ"שזה עיקר כח הבחירה, כ ודע

 ,כח הבחירה על מקומולהבין הידיעה והבחירה, אזי  

המקיף  לבכי יש בידו כח לבחור החיים או הפוכו. אבל כשיכנוס

הזה לפנים, ואז יתגדל השכל האנושי, ויתגלה לאנושי הידיעה 

והבחירה, אז יתבטל הבחירה. כי אז ע"י גידולו של השכל, יצא 

מגדר האנושי, ויעלה לגדר מלאך, ואז יתבטל הבחירה. וזה 
, זה שאין יודע השכל של הידיעה זה עיקר כח הבחירהלג

 [לה](.זשאמרו חז"ל )ברכות י וזה       :[לד] והבחירה

 שלעתיד צדיקים יושבים ועטרותיהם בראשיהם
כי לעתיד יתבטל הבחירה, וזה  :[לו] על ראשיהם הוצרך לומר :

. שהישיבה הוא מורה על העדר הבחירה, צדיקים יושבים

ה על העדר , שהוא מורלז{בתהלים } יושב בשמים כמו

ההשתנות. כי התנועה מורה על השתנות מרצון אל רצון, 

והישיבה מורה על העדר השתנות, היינו ביטול הבחירה. וזה 

ג( היינו המקיפים, כמו )שמואל א' כ ,ועטרותיהםמחמת 

, ולא על בראשיהם, [לח] שאול ואנשיו עוטרים אל דוד

אז יכנסו ראשיהם. היינו המקיפים יכנסו בתוך המוחין לפנים, ו

כל השכליות שלא היה יכול להבין אותם, יכנסו לפנים, בתוך 

 אותם. ואז יצא מגדר אנושי ויעלה לגדר לטהמוחין, וידע וישיג 
 

                                 
א

 עיין גם ירמיהו מט טו 
ב

 הרב -בתרלד 
ג

עפרש"י שמות א יט עה"פ כי חיות  
הנה הביא דרשת חז"ל )סוטה יא:( אומה 
המשולה לחיות וילקוט שמעוני שמות ז 

 רמז קפב
ד

 באילן אשתכח גביר -בתרלד 
ה

 תקף -בתשכט  
ו

 עיין חיי מוהר"ן סימן טו 
ז

מכאן עד סוף התורה הוסיף מוהרנ"ת  
 בתקפא

ח
 * תהילים פט טז 
ט

 וסימן פג עיין חיי מוהר"ן סימן ט' 
י

תורה זו היא לשון רבינו ז"ל ונאמרה  
 בדרך בשבת נחמו שנת תקסד 

                                 
יא

 זוהר תרומה דף קעח. 
יב

 בהעלותך -בתשכט  
יג

 במדבר ח' ב' 
יד

 מאיליה -מתרצו  
טו

ספורי מעשיות ד"ה שיחות שאחר עיין  
 .ודע שיש שני שכליות

טז
עיין לקמן ונדרים ח: מהרש"א עיין  

 תורה קנו
יז

 התנועות -בתרלד 
יח

הנירות, בתרלד  -אהנירו', בתקפ -בדפו"ר 
 הנרות -ומתרלו

יט
 עיין הקדמת התיקונים דף יג: 

כ
שרה למה נקרא ]עיין מגילה יד.  

 ובדף [שמה יסכה שסכתה ברוח הקדש
יג. אבי סוכו שנעשה לישראל 
כסוכה. ובריש ויקרא רבה דרשו 

                                 
אבי סוכו שהי' אבי הנביאים שסכו 

 .ברוה"ק
כא

 עיין קהלת יעקב ערך סוכה 
כב

כי  (ויקרא כג)דתניא:  עיין סוכה יא: 
ענני  -בסכות הושבתי את בני ישראל 

. ועיין פרי כבוד היו, דברי רבי אליעזר
עץ חיים סוכה פ"ג. ועיין תיקון כא דף 

השירים א' ד'  ועיין הגר"א שיר נה.
)וביאור דבריו בספר זמן שמחתינו מאמר א' ועוד עיין 
זוהר פנחס רנו שענני הכבוד בחי' תיבת נח ובפע"ח 
סוכה הארת בינה והיא בחי' תשובה בחי' עוה"ב ובספר 

 המדות תשובה מעל הזמן(
כג

 עיין זהר אחרי דף סא. 
כד

סוכה יא: וע"ש ג"כ בדף יב.  
 בתוס' ד"ה בפסולת גורן ויקב

כה
 בראשית ב' ו' 

כו
 כא '* דניאל ב 

                                 
כז

 עיין ברכות נה. 
כח

 עיין זהר פקודי רכג: 
כט

ספר ארבע מאות שקל כסף עיין  
ועיין לק"ה ברכת השחר  סופו.ב רח"והמל

 ג' לו הובא בשיש"ק ח"א סימן ה'.
ל

עיין אוצרות חיים להאריז"ל שער  
 מוחין דצלם סוף פרק ד'.

לא
עיין לק"ה נטילת ידים לסעודה ו'  
 כט.

לב
 כשיכניס -בתרלד 
לג

 וזה עיקר )ותיבת זה נמחק( -בתרלד 
לד

עיין חיי מוהר"ן תטו סיפר שכבר היה  
על זאת הקשיא וכו' לו תרוץ נכון וברור 

שהבחירה בתוך  עי"שו ,וכתב אותו בכתב
ועיין מעשה מבעל תפלה  .הידיעה

בחי' שהמבצר של מים היה בתוך המים. 

                                 
ועיין תורה סד קושיות  שרגא בטיהרא.

  שהן מהחלל הפנוי דלבושיה מיניה.
לה

עץ הדעת טוב למהרח"ו פרשת  
בחקתי, לקוטי תורה להאריז"ל פרשת 

ר יד דרוש ב' עמק עקב, עץ חיים שע
המלך יד ק', רקנטי עה"ת פרשת וארא, 

 זהר מדרש נעלם סוף פרשת אחרי מות.
היא קושיא מפורסמת עיין בינה  לו

דף  מופיגו דרוש  יהלעיתים לרבי עזר
רוח חיים . רצו )מהדו' תשנד בני ברק( 

 בן יהוידע ברכות יז.על אבות ו' ד'. 

לז
 )תהלים ג( ובתשכט תוקן -בתרלו 
לח

 זהר יתרו דף פד. עיין 
לט

 אותה -בתרלד 

 תורה אור
עובדיה א )א( חֲזוֹן עֹבַדְיָה 
ֹה אָמַר אֲדֹנָי ידֱֹוִד לֶאֱדוֹם  כ 
מַעְנו  מֵאֵת יְדֹוָד  עָה ש ָ מו  ש ְ
מו   ח קו  ָ ל  ֻׁ וֹיִם ש  ג  וְצִיר ב ַ

לְחָמָה: מָה עָלֶיהָ לַמ ִ )ב(  וְנָקו 
י  זו  וֹיִם ב ָ ג  יךָ ב ַ ה קָטֹן נְתַת ִ הִנ ֵ

ה מְאֹד:אַ  ָ  ת 
תהילים קמט )ו( רוֹמְמוֹת אֵל 

יָדָם: יפִי וֹת ב ְ ִ גְרוֹנָם וְחֶרֶב פ   ב ִ
ם  תהילים קד )כה( זֶה הַי ָ
ם רֶמֶשׂ  רְחַב יָדָיִם ש ָ דוֹל ו  ג ָ
וֹת עִם  וֹת קְטַנ  ר חַי  ָ וְאֵין מִסְפ 

דֹלוֹת:  ג ְ
עַן מֶלֶךְ -מלכים א כ )יא( וַי ַ

רו   ב ְ רָאֵל וַי אֹמֶר ד ַ אַל  יִשְׂ
חַ: ֵ מְפַת  ל חֹגֵר כ ִ ֵ  יִתְהַל 

רֵי הָעָם  תהילים פט )טז( אַש ְ
נֶיךָ  ָ אוֹר פ  עָה יְדֹוָד ב ְ יֹדְעֵי תְרו 

ן: כו  ֵ  יְהַל 
 

 תורה כא
ר אֶל  במדבר ֵ ב  בהעלתך )ב( ד ַ

הַעֲלֹתְךָ  ָ אֵלָיו ב ְ אַהֲרֹן וְאָמַרְת 
נֵי  ְ ל פ  רֹת אֶל מו  אֶת הַנ ֵ

בְעַ  נוֹרָה יָאִירו  ש ִ רוֹת:הַמ ְ  ת הַנ ֵ
תהילים קלט )ה( אָחוֹר וָקֶדֶם 

כָה: ֶ פ  ת עָלַי כ ַ ש ֶ ָ נִי וַת  ָ  צַרְת 
יִרְאַת  ישעיה יא )ג( וַהֲרִיחוֹ ב ְ

יְדֹוָד וְלֹא לְמַרְאֵה עֵינָיו 
מַע אָזְנָיו  וֹט וְלֹא לְמִש ְ פ  יִש ְ

 יוֹכִיחַ:
משלי כב )יז( הַט אָזְנְךָ 

בְרֵי חֲכָמִים וְלִב ְ  מַע ד ִ ש ְ ךָ ו 
י: ית לְדַעְת ִ ש ִ ָ  ת 

בָרְךָ  תהילים קיט )קס( רֹאש  ד ְ
ט  ַ פ  ל מִש ְ לְעוֹלָם כ ָ אֱמֶת ו 

 צִדְקֶךָ:
ית  תהילים קיא )י( רֵאש ִ
כֶל טוֹב  חָכְמָה יִרְאַת יְדֹוָד שֵׂ
תוֹ עֹמֶדֶת  ָ הִל  יהֶם ת ְ לְכָל עֹשֵׂ

 עַד:לָ 
ן  משלי ט ֶ וֹכַח לֵץ פ  )ח( אַל ת 

ָ הוֹכַח לְחָ  נָאֶך  :יִשְׂ ָ  כָם וְיֶאֱהָבֶך 
ם עוֹד  ן לְחָכָם וְיֶחְכ ַ ֵ )ט( ת 

יק וְיוֹסֶף לֶקַח:  הוֹדַע לְצַד ִ
קַחְנָה עֵינֵי  ָ פ  בראשית ג )ז( וַת ִ
ם הֵם  מ ִ י עֵירֻׁ דְעו  כ ִ נֵיהֶם וַי ֵ ש ְ
עֲשׂו   רו  עֲלֵה תְאֵנָה וַי ַ ְ תְפ  וַי ִ

 לָהֶם חֲגֹרֹת:
)ו( וְאֵד יַעֲלֶה מִן ב בראשית 
נֵי הָאָרֶץ  ְ ל פ  קָה אֶת כ ָ וְהִש ְ
 הָאֲדָמָה:

מַיִם  ָ ש   ב ב ַ תהלים ב )ד( יוֹש ֵ
חָק אֲדֹנָי יִלְעַג לָמוֹ:  יִשְׂ

נֵא  דניאל ב )כא( וְהו א מְהַש ְ
ה מַלְכִין  א מְהַעְד ֵ א וְזִמְנַי ָ נַי ָ עִד ָ
מְהָקֵים מַלְכִין יָהֵב חָכְמְתָא  ו 
עָא לְיָדְעֵי  מַנְד ְ ימִין ו  לְחַכ ִ

 ה:בִינָ 
)ו( וַאֲנִי לא כי תשא  שמות

וֹ אֵת אָהֳלִיאָב  י אִת  ה נָתַת ִ הִנ ֵ
בְלֵב  ה דָן ו  ֵ ן אֲחִיסָמָךְ לְמַט  ֶ ב 
י חָכְמָה  ל חֲכַם לֵב נָתַת ִ כ ָ

יתִךָ: ר צִו ִ ל אֲש ֶ  וְעָשׂו  אֵת כ ָ
מַיִם  ָ ש   ב ב ַ תהלים ב )ד( יוֹש ֵ

חָק אֲדֹנָי יִלְעַג לָמוֹ:  יִשְׂ
לֶךְ ( כו)א כג -שמואל וַי ֵ

ה וְדָוִד  ד הָהָר מִז ֶ ל מִצ ַ או  ש ָ
ה וַיְהִי  ד הָהָר מִז ֶ יו מִצ ַ וַאֲנָש ָ
ל  או  נֵי ש ָ ְ ז לָלֶכֶת מִפ  ָ דָוִד נֶחְפ 
יו עֹטְרִים אֶל  ל וַאֲנָש ָ או  וְש ָ

ם: יו לְתָפְשָׂ וִד וְאֶל אֲנָש ָ  ד ָ

 



 ליקוטי                       עתיקא טמיר וסתים כא                        מוהר"ן        ל.          

 : מלאך, ויתבטל הבחירה

בחי' קידושין, בחי' חופה. כי שפע אלקי הנ"ל, הוא  וזה ה

שאמרו חז"ל )ב"ב ע"ה( כל  וזהבחי' קודש. בחי' חופה, מקיפין: 

, כי מקיף של זה, גדול [א] צדיק וצדיק נכוה מחופתו של חבירו

ממקיף של זה. והשכל שהוא מקיף לזה, הוא פנימי לזה: וזה 

המשתה שאחר החופה, היינו בחי' שבעת  בחי' שבעת ימי

הנרות הנ"ל, שעל ידם יכנס המקיף לפנים: וזה בחי' שבעת ימי 

אבילות ר"ל, שמתאבלין עליו על שנסתלק נשמתו, כדי שיעלה 

 :[ב] אור הפנים הנ"ל, ע"י ז' ימים אלונשמתו ל

וירקה ה( רוק של החליצה, שנאמר )דברים כוזה טעם ו 

כי זה הולך בלא זרע, ולא הניח ברכה . בפניו דייקא, בפניו

אחריו שימשיכו שכל הפנים בעולם, ע"י מעשיהם הטובים. 

ואינו רוצה לייבם ד, [ג] שם אחיו המתואחיו אינו רוצה להקים 

, כי אין רוצה להמשיך נשמת וירקה בפניואותה. בשביל זה 

שיוכל לתקן אור הפנים. ובזה הרוק נראה  ,המת בעולם

, פני המת דייקא, ובזה הרוק הוא נכלם, [ה] לפעמים פני המת

אחיו ז, וזה על שלא רצה להקים [ו] ועיקר הבושה הוא בפנים

 :[ח] המת

ואביה ירוק ירק בפניה הלא ב( בחי' )במדבר יוזה 
, שבעת ימים דייקא, היינו בחי' זיי"ן תכלם שבעת ימים

עננים הנ"ל, שעל ידם מאיר פני המנורה. והוא לא רצה להקים 

פנים. וזה  , והיינו בושתוירקה בפניואחיו המת, ע"כ שם 

, זהו היפך היבמה נקנית במאמר ([ט] שאחז"ל )יבמות פ' ר"ג

תכלם , היפך של כלו אומר כבודט( הבושת. בחי' )תהלים כ

וא בחי' , שה[י] שפגמה בכבוד משהומרים    :  שבעת ימים

 . ופגמה בבחי'כי קרן עור פניוד( שפע אלקי, בבחי' )שמות ל

שבעת הנרות, כי הוא היה עניו שפל וסבלן, ולא חרה אפו על 

פה וכתיב ביה )במדבר יב( :  בזיונו, וזה בחי' חוטם בשלימות

ותמונת ה' וכתיב ביה )שם( זה בחי' פה :  ,אל פה אדבר בו

 בכל ביתי נאמן הוא,וכתיב ביה )שם( , זה בחי' עינים : יביט

ובא כמ רוח מכסה דברנאמן א( זה בחי' אודנין, בחי' )משלי י

גירו ומצורע דא ס ,: בשביל זה נצטרעה ח(בזוהר )אד"ר דף קכ

אור הפנים הנ"ל,  , היינו[יב]:{טזוהר תזריע מ} יאלאהדנהורא ע

שבקש  וזה       :  תסגר מחוץ למחנה שבעת ימיםוכתיב בה 

אל נא תהי כמת אשר בצאתו מרחם אמו אהרן, 
א עלאה, היא בבחי' . כי ע"י סגירו דנהורויאכל חצי בשרו

אשר בצאתו . {:נדרים סד}רע חשוב כמת מת, כי מצו
מיה, יאיג, זה בחי' יבום. שע"י היבום איתתיה מרחם אמו

, היינו שאין ויאכל חצי בשרו. [יד] שאשתו נעשית לו אם

, ועכשיו [טז] . כי הבעל ואשתו הם תרי פלגא גופא[טו] לו בת זוג

ואין לו בת זוג. שנאכל חצי בשרו שאשתו היא אמו, נמצא 
וע"י  ,להתיבם 'פי' כי מי שמת בלא בנים אזי אשתו צריכ]יז

שתו שנתיבמה לאחיו, נתגלגל המת בהבן הנולד מא 'היבו

אתתיה אמיה. היינו  ,[יח] משפטים דף ק' ע"בכמבואר בסבא 

שהוא צער ועונש גדול להמת, שאשתו נעשית לו אם. כי 

שית לו אם. עכשיו מוכרח להיות נולד מאשתו, ואשתו נע

ומחמת זה, בן היבמה הזה שנולד מהיבום, א"א לו למצוא זווגו 

שעליו  [כ]{.בזוהר לך לך צ})כמובא יט ,כ"א ברחמים גדולים

כי זה בן היבמה, שבאמת  חמים ע"ש(נאמר פן יקדמנו אחר בר

אין לו בת זוג,  ,הוא בעלה של היבמה, ואשתו נעשית לו אם

ו שפי' רבינו ז"ל, שבקש מאחר שבת זוגו נעשית לו אם. וזה

אהרן על מרים, שפגמה בשכל הפנים, שזהו הפגם של המת 

. [כב] נענשת ח"ו בעונש היבום כאיהבלא בנים כנ"ל, שלא תה

  תהיכג, שלא אל נא תהי כמת אשר בצאתו מרחם אמווזהו 

כמת בלא בנים, אשר מוכרח לצאת שנית בגלגול מרחם אמו, 

, ויאכל חצי בשרות זה היינו שאשתו נעשית לו אם. אשר מחמ

ל, שהיא חצי היינו חצי גופו נאכל, היינו שאין לו בת זוג כנ"

 :[ כדבשרו, פלג גופו כנ"ל

יש, שהמוחין והשפע אלקי הוא בהעלם, בבחי'  ולפעמים ז

, [כו] , בין בתפלה בין בתורה[כה] עיבור. ואז יפה צעקה לאדם

ב( ברים להיינו עיבור, זה בבחי' )ד כשנתעלם המוחין. כי העלם

, כמו אשה וכח אין ללידה [כז]ז(כמו )ישעיה ל ,צור ילדך תשי

"ן יובשעה שהיא כורעת לילד, ראמת ע ,שתשה כחה מלילד

נחס יזוהר פ}, ואז מולדת [כח] יענךקלין, כמנין תיבות שבמזמור 

. והשבעין קלין, הן בחי' שבעה קולות שאמר דוד על [כט]:{טרמ

שאדם צועק בתפלתו  ההצעק, שכל אחד כלול מעשר. ו[ל] המים

ובתורתו, כשנסתלקין המוחין בבחי' עיבור, אלו הצעקות הן 

של  [לא] והקב"ה שהוא יודע תעלומות .בחי' צעקת היולדת

. והצעקה הוא [לב] המוחין, איך נתעלמו, הוא מאזין צעקתינו

במקום צעקת השכינה, כאלו השכינה צועקת, ואז מולדת 

 : , היינו המוחין[לד]ורר הכוונה וזה בחי' הקול מע :[לג] המוחין

שבעת ימים, זה בחי' שבעה  .תכלם שבעת ימיםוזה בחי' 

שהם שבעין קלין הנ"ל, שצריך לצעוק, כדי  ,קולות של דוד כנ"ל

זה בחי'  להלויוהג ,לוימהעלם אל הג ,וציא אור הפנים הנ"ללה

. וזה בחי' [לז]לו ז אחר הלידה, דם נעכר ונעשה חלבוא .לידה

ח ע"ב(, היינו ימה אזל סומקא ואתי חוורא )ב"מ נכלתכלם, כי ה

ר"ת של שי תלדך יור צ [לח] דם נעכר ונעשה חלב. וזה

ר"ת  תשי, וזה (מ) כנ"ל[ לט] עלומותתודע יעקתינו צ

 : מיםיבעת שכלם תשל 
לומד תורה ואין מבין בה שום חידוש, זה וכשאדם ח 

' של התורה והלימוד הזה, הן בבחי מאמחמת שהמוחין והשכל

ר, בחי' , כי יעקב זה בחי' עיבומבעיבור. וזה נקרא בשם יעקב

הקלין הנ"ל.  , ואז צריך לצעוקבבטן עקב את אחיוב( )הושע י

, כשהוא בבחי' יעקב, הקול קול יעקבז( וזה בחי' )בראשית כ

שתורתו  ומיצריך לו הקלין, כדי להוציא המוחין בבחי' לידה: 

ותה לרבים. כי התורה בלא הבנה בה שום חידוש, אין לדרוש א

, אע"פ שהקב"ה [מג] בבחי' עיבור ,הזאת שהיא בבחי' יעקב

 ודגלו, בבחי' מדמתענג ]בה[
 

                                
דף לא: עיין לקמן עיין פל"ח אות ו' ו א

 ועיין סוף תורה כב  .טור א'
בלקוטי אריז"ל העיין טעמי המצוות ל ב

 .פרשת ויחיתורה 
 לשה"כ דברים כה ו' ג
 אינו -בתרלד ד
ספר זהר הרקיע ח"א לרבי יעקב צמח  ה

 [מהדורת תרכג סיגט דף צז.]ב
 כ' וב"מ נח: ונדרים כ. 'עיין אבות ה ו
 -ובתשכט  ,להקים אחיו -גם בדפו"ר ותרלד  ז

 )כלשון רבינו לקמן(( ולהקים שם אחי
 פל"ח אות יגעיין  ח
 יבמות נ. עד נג: ועי"ש דף נב סוף ע"ב ט
 תדבר מרים ואהרן במשהובמדבר יב א'  י

 עילאה -מתרצו יא
אוצרות ע"ח שער לח פ"ז מ"ת ובעיין  יב

 חיים שער רחל ולאה פ"ז
 אמיה -מתרצו יג

                                
 אלשיך על רות פ"ג פי' יד
משמע שזה עיקר ענשו שהוא בודד בעוה"ז  טו

ועל זה ביקש חוץ לעוה"ב שהיה צריך להיות בו 
אהרן אל נא תהי מרים מצורעת דכתיב ביה בדד 

 ישב מחוץ למחנה כמת הנ"ל.
דבר נש בלא זוהר ח"ג דף ז: ודף קט:  טז

ועי"ש דף רצו.  אתתא פלגו גופא איהי,
 ודף נז: 

הסוגרים הם ביאור מוהרנ"ת שהוסיף  יז
 בתקפא

 ובזוהר חדש על רות דף קט. יח
 מוהרנ"ת בתקפא יט
 ף ע"ב ובמועד קטן יח:עי"ש דף צא סו כ

 תהא -בתשכט  כא
הוא פירוש מחודש של רבינו בדברי  כב

שאהרון טען לקולא שהיא ואולי לרמוז ) אהרן
)שהרי כוונה  כמת בלא בנים אפילו שלא באשמתו

ואילו  לכבוד צפורה ולא למעט מכבוד משה(

                                
כיון שדברה במשה דייקא הקב"ה טען לחומרא ש

לאחיו  להקים שם שמסרביבם כחטאה חטא 
וע"כ נכלם בחליצה ולכן הענישה בכלימה שזה 

  (בחי' לידה כדלקמן
 -תהי', ומתרצו -תהי, ובתרלו -גם בתרלד כג

 תהיה
  נמחק תיבת כנ"ל בתרלד כד
כל הצרות הן כדי עיין לק"ה גלוח ה' ז'  כה

שהאדם יצעק ועי"ז יוליד המוחין ויזכה 
 .לדעת וממילא גם יצא מהצרה

בסוף יינו מש"כ דהאות יד עיין פל"ח  כו
 .התורה שיש מקיפין לתורה ויש לשכל

 ב יט ג'-ובמלכים כז
 תהילים כ' כח
לעיל תורה יג בביאור הרבב"ח ולקמן  כט

 תורה לו אות א'.

                                
ט עיין ברכות כט. פסחים -תהילים כט ג ל

קיב. רבינו בחיי שמות כ' א' סוף דבריו 
 .שם ד"ה והנה משה

ולשון צעקתינו  לשה"כ תהלים מד כב לא
דע תעלומות שבסוף תפילת אנא בכח יו

  כדלקמן. לרבי נחוניה בן הקנה
לשון פיוט לחזרת הש"ץ שחרית ר"ה  לב

)עיין מלבי"ם ישעיה א' י' ושם ויוה"כ מאזין צעקה. 

 כח כג האזנה פחותה משמיעה(
 עיין תורה לו אות א'. לג
* עיין ברכות כד: ובהרא"ש ורבינו יונה  לד

 סעיף ד'.שם ובש"ע סימן קא ובסימן סא 
אל הגלוי. והגלוי,   -גם בדפו"ר ותרלד לה

 אל הגילוי. והגילוי -ומתרלו 
מ"מ זה ציין בתרלו לקמן ובתשכט הועבר  לו

  לכאן
תנינא אות ד'  'בתורה אגם : ]בכורות ו לז

רב לבכורות אע"פ -נערהטשעריציין 

                                
שהמקור הוא בנדה ט. עי"ש מחלוקת 
תנאים בטעם שיולדת אינה רואה דם. ועין 
ע"ח שער טז פ"ה ושער הכוונות פסח סוף 

 דרוש ט[ 
 דברים לב יח לח
עיין תפלת רבי נחוניה בן הקנה אנא  לט

בכח בסופו ר"ת של ג' אותיות אחרונות 
 משם מב

 פר ברית מנוחה דרך ד'סעיין  מ
  ושכל -בתרלד מא
  יעקוב -בתרלד מב
עיין ע"ח שער כב פ"ב מ"ק. ובשער  מג

כן מצינו שופטים ד"ה ועל ספר הפסוקים 
 ביעקב.

 מוהרנ"ת בתקפא הוסיףהתיבה בסוגרים  מד

 תורה אור
כה )ט( כי תצא דברים 

יו לְעֵינֵי  ה יְבִמְתּוֹ אֵלָׁ ש ָׁ וְנִגְּ
ה נַעֲלוֹ מֵעַל  לְצָׁ קֵנִים וְחָׁ הַזְּ
ה  נְתָׁ יו וְעָׁ נָׁ פָׁ ה בְּ רְקָׁ רַגְלוֹ וְיָׁ
אִיש   ה לָׁ ש ֶׂ ה יֵעָׁ כָׁ ה כָּׁ מְרָׁ וְאָׁ

י ת בֵּ ה אֶׂ ר לֹא יִבְנֶׂ חִיו:אֲש ֶׂ  ת אָׁ
ה כי תצא דברים  יָׁ כה )ו( וְהָׁ

קוּם עַל  לֵד יָׁ ר תֵּ כוֹר אֲש ֶׂ הַבְּ
ה  חֶׂ ת וְלֹא יִמָּׁ חִיו הַמֵּ ם אָׁ ש ֵ

אֵל: רָׁ ש ְ מוֹ מִיִּ  ש ְ
)יד( במדבר בהעלותך יב 

בִיהָׁ  ה וְאָׁ ל מֹש ֶׂ ק אֶׂ ר יְקֹוָׁ וַיֹּאמֶׂ
לֵם  יהָׁ הֲלֹא תִכָּׁ נֶׂ פָׁ רַק בְּ רֹק יָׁ יָׁ

גֵר ש ִ  סָּׁ מִים תִּ בְעַת יָׁ בְעַת ש ִ
ה וְאַחַר  חֲנֶׂ מִים מִחוּץ לַמַּ יָׁ

סֵף אָׁ   :תֵּ
ד  תהילים כט )ט( קוֹל יְדֹוָׁ
רוֹת  ף יְעָׁ חֱש  לוֹת וַיֶּׂ יְחוֹלֵל אַיָּׁ

בוֹד: לּוֹ אֹמֵר כָּׁ לוֹ כֻּּ  וּבְהֵיכָׁ
לד )כט( וַיְהִי כי תשא שמות 

נֵי  ה מֵהַר סִינַי וּש ְ ת מש ֶׂ דֶׂ רֶׂ בְּ
רִדְתּוֹ  ה בְּ יַד מש ֶׂ ת בְּ עֵדֻּ חֹת הָׁ  לֻּ

י  דַע כִּ ה לֹא יָׁ ר וּמש ֶׂ הָׁ מִן הָׁ
רוֹ אִתּוֹ: דַבְּ יו בְּ נָׁ רַן עוֹר פָּׁ  קָׁ

ה בהעלותך במדבר  יב )ח( פֶּׂ
ה וְלֹא  ר בּוֹ וּמַרְאֶׂ ה אֲדַבֶּׂ ל פֶּׂ אֶׂ
יט  ד יַבִּ נַת יְדֹוָׁ בְחִידֹת וּתְמֻּ
ר  ם לְדַבֵּ וּמַדּוּעַ לֹא יְרֵאתֶׂ

ה: י בְמש ֶׂ עַבְדִּ  בְּ
יב )ז( לֹא  בהעלותךבמדבר 

יתִי כֵן  ל בֵּ כָׁ ה בְּ י מש ֶׂ עַבְדִּ
ן הוּא: אֱמָׁ  נֶׂ

כִיל  משלי יא )יג( הוֹלֵךְ רָׁ
ה  אֱמַן רוּחַ מְכַסֶּׂ ה סּוֹד וְנֶׂ מְגַלֶּׂ

ר: בָׁ  דָׁ
יב )יד( בהעלותך במדבר 

בִיהָׁ  ה וְאָׁ ל מש ֶׂ ד אֶׂ ר יְדֹוָׁ וַיֹּאמֶׂ
לֵם  יהָׁ הֲלֹא תִכָּׁ נֶׂ פָׁ רַק בְּ רֹק יָׁ יָׁ
בְעַת  גֵר ש ִ סָּׁ מִים תִּ בְעַת יָׁ ש ִ

מִ  ה וְאַחַר יָׁ חֲנֶׂ ים מִחוּץ לַמַּ
סֵף: אָׁ  תֵּ

)יב( אַל במדבר בהעלותך יב 
צֵאתוֹ  ר בְּ ת אֲש ֶׂ מֵּ א תְהִי כַּ נָׁ
רוֹ: כֵל חֲצִי בְש ָׁ אָׁ ם אִמּוֹ וַיֵּ חֶׂ   מֵרֶׂ

)יח( צוּר לב האזינו  דברים
ח אֵל  כַּ ש ְ י וַתִּ ש ִ דְךָׁ תֶּׂ יְלָׁ

: ךָׁ  מְחֹלְלֶׂ
יו  ישעיה לז )ג( וַיֹּאמְרוּ אֵלָׁ

מַ  ה כֹּה אָׁ רָׁ הוּ יוֹם צָׁ ר חִזְקִיָּׁ
י  ה כִּ ה הַיּוֹם הַזֶּׂ צָׁ ה וּנְאָׁ וְתוֹכֵחָׁ
ר וְכֹחַ אַיִן  בֵּ נִים עַד מַש ְ אוּ בָׁ בָׁ

ה:  לְלֵדָׁ
ק  תהלים כ )ב( יַעַנְךָׁ יְקֹוָׁ

ם אֱלֹהֵי  בְךָׁ ש ֵ גֶּׂ ה יְש ַ רָׁ יוֹם צָׁ בְּ
 יַעֲקֹב:

תהילים מד )כב( הֲלֹא אֱלֹהִים 
י הוּא יֹדֵעַ  ר זֹאת כִּ יַחֲקָׁ

מוֹת לֵב:תַּ    עֲלֻּ
ת  קַב אֶׂ ן עָׁ טֶׂ בֶּׂ הושע יב )ד( בַּ
ת  ה אֶׂ רָׁ חִיו וּבְאוֹנוֹ ש ָׁ אָׁ

 אֱלֹהִים:
כז )כב( תולדות בראשית 

בִיו  ק אָׁ ל יִצְחָׁ ש  יַעֲקֹב אֶׂ גַּ וַיִּ
ר הַקּלֹ קוֹל  הוּ וַיֹּאמֶׂ ֵ ש ּ וַיְמֻּ

ו: דַיִם יְדֵי עֵש ָׁ  יַעֲקֹב וְהַיָּׁ

 



 עתיקא טמיר וסתים כא                       מוהר"ן                            קוטייל ל:   

. [{ב] מדרש שה"ש}אלא ולגלוגו  ודגלואל תקרי [ א] לי אהבהע

א אבל אין לדרוש אותה כמו שהיא לרבים, כי אין לדרוש אל

אמור לחכמה  [ד]ה ע"ב(. כמאמר )שבת קמ[ג] דברים המבוררים

, אם ברור לך הדבר כאחותך שהיא אסורה לך [ה] אחותי את

כי יעקב ה( ם לאו אל תאמרהו: וזהו )תהלים קלאמור, וא
 ,בבחי' עיבור, בלא מוחין ,יעקבבבחי'  ו, כשהיאבחר לו יה

, ואין ודגלו עלי אהבהזאת הלימוד, בחר לו הקב"ה, בבחי' 

 ,ישראל, ישראל לסגולתולדרוש אותה לרבים. אבל 

היינו התגלות המוחין, המשכת אור  ,[ז] לי ראשאותיות 

ה בחי' הפנים הנ"ל, שפע אלקי הנ"ל, בתוך הפנימי כנ"ל. וז

בך  ,ישראל אשר בך אתפארט( )ישעיה מ, בבחי' ישראל

, בך, היינו המקיפין הנ"ל, [ח] עטרת תפארתדייקא, שיתמשך 

, זאת התורה יכול לדרוש אותה לסגולתובתוך הפנימיות. 

 : לרבים

, כמו סגולה[ט]{דברים ז} עם סגולהנקראים כי אנחנו ט 

ב אע"פ שאין הטבע מחיי ,שעושין לרפואהתתתתת 

. וזה [י] שיהיה זה לרפואה, אעפ"כ הדבר הזה מסוגל לרפואה

למעלה מהטבע, שאין השכל האנושי מבין זה. כמו כן אנחנו 

 יאאנושיי לעם סגולתו, אף ע"פ שאין השכל לקח אותנו הש"

. כמו בשעת [יב] מבין את כל זה, איך לקח עם מתוך עמים

ב"ר }כו' ו יגכו"םסוף, שקטרג מדת הדין הללו עובדי קריעת ים 

עם , אעפ"כ הקב"ה לקח אותנו ל{[יד] א' כז ובשמות רבה פפ' נ

. נמצא שזה הדבר כמו סגולה, שהוא למעלה מהטבע, [טו] קדוש

למעלה משכל אנושי, וזה בחי' מקיפין כנ"ל. ומי שזכה לאלו 

המקיפין, להוליד אותם, ולהכניס אותם בפנים כנ"ל, נמצא 

ר לגלות הסגולה לעם אי היוששזכה להבין את הסגולה, בווד

 : סגולה

לו פנימי ומקיף, וכל אחד ו יש נתכל אחד ואחד לפי בחי ,בכן

ו, מה שחננו השם שיכניס המקיף לפנים, נתלפי בחי בכן

ויכניס זאת  טזולהבין ולחדש איזהו דבר, היושר מחייב, שיגלה

לעם סגולה,  ההבנה של הסגולה, שהיה אצלו סגולה, שיגלה

 :[יז] ולהטיב מטובו לאחרים
עתיקא טמיר  :פרקא רביעאה דספרא דצניעותאוז"פ יח
וסתים, זעירא דאנפין אתגליא ולא אתגליא תוות

וסתומים מכל  יטריםיזה בחי' המקיפין הנ"ל, שהן טמ ,עתיקא

צד, בכל המשך הזמן של עוה"ז, ולא יתגלה אלא לעתיד. אבל 

בזעיר אנפין, חכמות של האדם, שהאדם יכול להשיג אותם, גם 

 .ו, יש לו פנימי ומקיףנתיש פנימי ומקיף. וכ"א לפי בחי הםב

ואלו המבוכות הנ"ל שאי אפשר לשכל האדם להשיגם, הם 

מבחי' עתיקא. וכל החכמות שיכול מוח אנושי להשיג אותם, הם 

)עיבור כנ"ל(, כבחי' זעירא דאנפין. ולפעמים הם בהעלם, בבחי' 

. אתגליאאז בבחי'  ,, וכשנתגלה לולא אתגליאוזה בחי' 

בבחי' העלם, הוי  ,וכל זמן שהיה הדבר אצלו בבחי' לא אתגליא

כמו סגולה כנ"ל, שהוא למעלה משכלו. ואח"כ כשנתגלה  ,אצלו

 : לו, אזי ייטיב מטובו לאחרים כנ"ל

, כל הצרות נחמו עמי וכו'נחמו ( ם)ישעיה מכב כאיא

והיסורים והגלות, אינו אלא לפי ערך תתתתתת 

שלם כל החסרונות. שנשלם הדעת, אזי נ. וכ[כג] חסרון הדעת

אם דעת קנית מה חסרת, וכתיב )ישעיה  ([כד] .אבבחי' )נדרים מ

(. ועיקר החיים הנצחיים יהיה כה) לכן גלה עמי מבלי דעתה'( 

ת, שידעו הכל את ה'. וע"י לעתיד מחמת הדעת, שירבה הדע

באחדותו, ואז יחיו חיים נצחיים כמוהו. כי ע"י  כללויכוהדעת 

אלו ידעתיו הייתיו.  [כח] , כמאמר החכם[כז] עה נכללים בוהידי

מלאה הארץ וכט א(ר הידיעה יהיה לעתיד, כמ"ש )שם יועיק

ה כולו טוב. כמאמר . ומחמת הדעת לא יחסר כל טוב, ויהידעה

( אטו האידנא לאו אחד הוא, ותירצו לעתיד .וןחז"ל )פסחים נ

 :כולו הטוב והמטיב

 דעת, אבל לא כמונו. וידעויתרון ההעכו"ם ידעו בואפילו 

שהגדולה שהיה להם, והשפלות שהיה לנו בזמן  

. אע"פ שעכשיו א"א להבין [ל] הגלות, כל זאת הגדולה היה לנו

כל זה, כי אין להכחיש החוש, אעפ"כ ירבה הדעת, ויבינו הכל, 

שגדולתם של העכו"ם היה לנו גדולה, ולהם השפלות. ולכאורה 

 לנו ללעג ולשחוק ידיעה הזאת יהיההיא ידיעה גדולה, אעפ"כ ה

אז ו( ים קכ)תהלוזהו                :לבנו, לפי ערך ידיעת[לא]
אז יאמרו בגוים הגדיל ה' לגימלא שחוק פינו, 

. שידעו לעשות עם אלה, הגדיל ה' לעשות עמנו

הגדיל  ,, היינו עם העכו"םהגדולה שעשה עמנוויאמרו, 
ראל. הגדולה הזאת, היה ליש ,הה' לעשות עם אל

 להגוונלע . היינו שנשחוקאז ימלא שחוק פינו, לדאעפ"כ

 מידיעתם והשגתם, כי השגתינו יהיה לאין סוף וקץ:

, כמובא לעיל על פסוק [לו] יש בה מקיף, ומקיף למקיף והידיעה

, היינו מקיף, נחמו נחמו ,. וזהו[לז] בהעלותך את הנרות

איך ומקיף למקיף. שהידיעה היא עיקר הנחמה של כל הצרות. ו

בחשאי  לחאמירה. יאמר אלקיכםאפשר לבא להידיעות, 

, בחינות שבעת [מב] שמן מאנות, בחי[מ]לט{:הזוהר וארא כ}

, בחי' [מג] אלקים אל דמי לךלארמא קלא, בחי' אלקים הנרות. 

 )מסי' כ' ע"כ. לשון רבינו ז"ל(:   צעקת היולדת כנ"ל:
מוחין , שע"י הצעקה, זוכין להוליד ה[מה] ]פי' כי מבואר לעילמד

מתעלומתן. וע"י שמקדשין שבעת הנרות, זוכין להכניס המקיפין 

לפנים. כי צריכין שני דברים להשגת הדעת הקדוש, בתחלה 

צריכין להוליד המוחין. כי לפעמים המוחין והשפע אלקי בהעלם 

צעקה כדי להולידם. ואח"כ כשנולדים  מוןוכו' כנ"ל, ולזה צריכי

יף. ולזה צריכין לקדש שבעת המוחין, עדיין יש בהם פנימי ומק

הנרות, כדי להכניס המקיפין והשפע אלקי לפנים, ולעשות 

נחמו : וזהו שפירש הפסוק  מהמקיף פנימי, ע"ש היטב ותבין

היינו לזכות להשגת המקיפין, היינו השגת הדעת שזהו  נחמו,

, העיקר הנחמה כנ"ל. זה זוכין ע"י שני בחי' הנ"ל, שהם צעק

 מזןשעי"ז מולידין המקיפין. וקדושת שבעת הנרות, שעי"ז מכניסי

  וזהו  המקיפין לפנים כנ"ל: 

 

                          
 שיר השירים ב' ד' א
שיר השירים רבה פרשה ב'  ב

 פסקה טו
הרמב"ם מאמר  עיין אגרות ג

קדוש ה' אין ראוי לדרוש באזני 
העם עד שיחזור וכו' וישנה אותו 

 היטב 
 ועי"ש מהרש"א. ובסנהדרין ז: ד
 משלי ז' ד' ה
 כשהוא -בתרלו ו
עיין קהלת יעקב ערך יעקב  ז

כשיש לו מוחין נקרא ישראל לי 
ראש ועיין אור החיים בראשית 

 מח כח
לשה"כ ישעיהו סב ג' יחזקאל  ח

ועיין הקדמת תיקוני זוהר  טז יב 
 דף ט. ודף יא:

 ופרק כו יח 'ושם פרק יד כ ט

                          
סימן עיין שו"ת הרשב"א ח"א  י

 ותיח ותתכה וסימן תיג קסז
 אנושיה -ומתרצ יא
. גוי מקרב גוי דברים ד' לד יב

וכמ"ש בברכת התורה אשר בחר 
ולשון בחירה היא בנו מכל העמים )
 (בין שני דברים שוים

 עכו"ם -מתרצו  יג
בראשית רבה נז ד' ושמות  יד

. ועיין גם ילקוט ז'רבה כא 
שמעוני רמז רלד ובזוהר תרומה 

 דף קע:
ושם  ,יד ב' ושםדברים ז' ו',  טו
 .ושם כח ט' ,כא יד
היושר מחייב, שיגלה  -בתרלד טז

( נשמטו לעם )ותשע תיבות
 ובלוה"ת שם תוקן

ולקמן בסוף האות שוב חוזר  יז
ות על זה. והיינו הנ"ל היושר לגל

 'והיינו משלי גהסגולה לעם סגולה 

                          
, ועיין כז אל תמנע טוב מבעליו

שפע טל חלק טל שער ו' פ"א 
טבע הטוב להיטיב מטובו לזולתו 

אות ב "א פ"דרך ה' חב ורמח"ל
. הנה התכלית בבריאה היה 'א

לתו.  ועיין להטיב מטובו ית' לזו
לק"ה שבת ד' ד'. ועיין לקמן 

 תורה רפג.
ב שכאן צ"ל בתרלד בלוה"ת כת יח

 אות י' גדולה
 -מירים, ומתרלוט -גם בתרלד יט
 מוריםט
בדפו"ר בבחי' )עיבור( ובלוח  כ

תיקונים ציין שצ"ל עיבור כנ"ל, 
 בבחי' )עיבור כנ"ל( -ובתקפא

לכאורה צ"ע מדוע לא סגר גם תיבת 
בבחי' ונראה הטעם שבכתב יד רבנו 
כתב רק בבחי' ומוהרנ"ת הוסיף 

הוסיף אותה לכן מעצמו תיבת עיבור 
 בסוגרים. 

                          
אות יא נוסף מתרצו )ובטעות  כא

השמיט אות י' וכן נשאר בכל 
גם בתרלו המהדורות אחריו( 

בלוה"ת כתב שכאן צ"ל אות יא 
    גדולה

בדפו"ר מכאן עד סוף לשון רבנו  כב
נדפס בסוף התורה אחרי לשון 

    מוהרנ"ת
 עיין תורה רנ כג
דדא הלשון שם במערבא אמרי  כד

יה, דלא דא ביה מה ביה כולא ב
ביה? דא קני מה חסר? דא לא 

? ולשון רבינו הוא קני מה קני
 לשון קהלת רבה ז' לב

 סנהדרין צב. כה
 -יכללו, בדפו"ר -גם בתרלד כו

 יוכללו -יכלולו, ומתרלו
 לק"ה שלוחין ג' ב' כז
סוף  'ספר העיקרים מאמר ב כח

ודרשות הר"ן דרוש , קטע ל'

                          
ועיין לקמן תורה נב  רביעי.

 נא.תני
כי  -ומלאה, ומתרלו -גם בתרלד כט

 מלאה
הגדולה עיין תורה עב תנינא  ל

רק היא החיים והיא השפלות 
  הנצחיים שיהיו לעת"ל

שחוק דקדושה של שמחה השייך  לא
למעלה ועיין ר' צדוק קומץ המנחה 
)ב' מא( הוראת לשון צחוק על דבר 

 שא"א להאמין ומ"מ הוא כן.
 ידיעתינו -מתרלו לב
 אז -ן, ובלוה"ת שם א -בתרלד לג
 אעפי"כ -מתרלו לד
ונלעוג,  -גם בדפו"ר ותרלד לה

 ונלעיג -ומתרצו
 דהיינו מקיף ועיבור עיין פל"ח לו
לעיל באות ד' בעניין סוכה  לז

 מתחיל לדבר ממקיף.

                          
 -, ובלוה"ת שםאמרה -בתרלד לח

 אמירה
בתקפא זה מצויין בתחילת עמוד  לט

 הבא ובתשכט העבירו לכאן
עיין גם ע"ח : ]ובאד"ר קלב*  מ

כי הנפש בחי'  -שער ה' פ"ה 
 דבור והרוח בחי' אמירה[

 -בחינות, ומתרלו -גם בתרלד מא
 בחי'

פע"ח  זהר ויקרא דף לט. מב
שער הפסוקים  .עולם העשיה פ"ד

 על פרשת שמיני וספר משלי. 
 תהלים פג*  מג
ביאור מוהרנ"ת  הוא סוגריםב מד

 בתקפא
 לעיל אות ז' מה
 צריכים -מתרצו מו
 םמכניסי -מתרצו מז

 תורה אור
שיר השירים ב )ד( הֱבִיאַנִי 
לַי  יִן וְדִגְלוֹ עָּ ית הַי ָּ ֵּ אֶל ב 

ה:  אַהֲבָּ
ה ( ד)משלי ז  כְמָּ אֱמֹר לַחָּ

ה  ינָּ ע לַב ִ מֹדָּ ת ְ ו  אֲחֹתִי אָּ
א:  תִקְרָּ

י יַעֲקבֹ  תהלים קלה )ד( כ ִ
תוֹ: ָּ ל לִסְגֻל  אֵּ רָּ ה  יִש ְ חַר לוֹ יָּ  ב ָּ

ֹאמֶר לִי  ישעיהו מט )ג( וַי 
ךָּ  ר ב ְ ל אֲש ֶ אֵּ רָּ ה יִש ְ ָּ ת  י אָּ עַבְד ִ

ר: אָּ ָּ  אֶתְפ 
יִית עֲטֶרֶת  ישעיה סב )ג( וְהָּ
צְנִוף  ד ו  יַד יְדֹוָּ פְאֶרֶת ב ְ ת ִ

צְנִיף\ יִךְ:\}ו  כַף אֱלֹהָּ ה ב ְ כָּ  { מְלו 
י עַם  זואתחנן דברים  )ו( כ ִ

ךָּ  ד אֱלֹהֶיךָּ ב ְ ה לַידֹוָּ ָּ דוֹש  אַת  קָּ
ד אֱלֹהֶיךָּ לִהְי חַר יְדֹוָּ וֹת לוֹ ב ָּ

ר  ים אֲש ֶ עַמ ִ ֹל הָּ ה מִכ  ָּ לְעַם סְגֻל 
ה: מָּ אֲדָּ י הָּ נֵּ ְ  עַל פ 

י  ישעיה מ )א( נַחֲמו  נַחֲמו  עַמ ִ
יכֶם:  יֹאמַר אֱלהֵֹּ

י  ה עַמ ִ לָּ ן ג ָּ כֵּ ישעיה ה )יג( לָּ
ב  עָּ י רָּ כְבוֹדוֹ מְתֵּ עַת ו  לִי דָּ מִב ְ

א: מָּ ה צָּ  וַהֲמוֹנוֹ צִחֵּ
עו  וְלאֹ  רֵּ ישעיהו יא )ט( לאֹ יָּ

חִ  י יַש ְ י כ ִ דְש ִ ל הַר קָּ כָּ יתו  ב ְ
ק  ה אֶת יְקֹוָּ עָּ רֶץ ד ֵּ אָּ ה הָּ לְאָּ מָּ

ים: פ ם מְכַס ִ יִם לַי ָּ ַ מ   כ ַ
א  לֵּ ָּ ז יִמ  תהלים קכו )ב( אָּ
ז  ה אָּ נו  רִנ ָּ וֹנֵּ לְש  ינו  ו  ִ חוֹק פ  ש ְ
ק  יל יְקֹוָּ וֹיִם הִגְד ִ יֹאמְרו  בַג 

ה: ֶ ל  וֹת עִם אֵּ יל  לַעֲש  )ג( הִגְד ִ
וֹת עִ  ק לַעֲש  יִינו  יְקֹוָּ נו  הָּ ָּ מ 

חִים: מֵּ  ש ְ
ר אֶל אַהֲרןֹ  ֵּ ב  במדבר ח )ב( ד ַ
הַעֲלֹתְךָּ אֶת  יו ב ְ לָּ ָּ אֵּ מַרְת  וְאָּ
ה  נוֹרָּ י הַמ ְ נֵּ ְ ל פ  רֹת אֶל מו  הַנ ֵּ

רוֹת: בְעַת הַנ ֵּ אִירו  ש ִ  יָּ
תהילים פג )ב( אֱלֹהִים אַל 
חֱרַש  וְאַל  ֶ ךְ אַל ת  מִי לָּ ד ֳּ

ל: קטֹ אֵּ ש ְ  ת ִ

 



 מוהר"ן     לא.          ם כא              קא טמיר וסתיעתיוטי                           ליק        

 ,היינו בחי' אמירה בחשאי יאמר אלקיכם, יאמר

, שזהו בחי' שמן שהוא בחשאי. )כמבואר באד"ר דף קלב ע"ב(

ושמן  .יין לארמא קלא ושמן בחשאי שמיני דף לטאבזוהר  כ"ש

זה בחי' אלקים  אלקיכםהוא בחי' שבעת הנרות שהיו משמן. 

בחי' הצעקה הנ"ל. שע"י שני בחי' אלו זוכין  בלארמא קלא

גת המקיפין שהוא השגת הדעת הקדוש שזהו עיקר להש

    : [ג] . היינו מקיף ומקיף למקיף כנ"לנחמו נחמוהנחמה בחי' 
, בלשונו נחמו נחמובקיצור על פסוק  'הענין הנ"ל המבואכל )ד

עצמו בביאור יותר קצת, בהשמעתי מפיו הקדוש  ,הקדוש

ורשמתי לעצמי כמו ששמעתי, ע"כ לא מנעתי להעתיקו. 

ילה התחיל לדבר מענין חיים ומיתה, ענה ואמר, בין חיים ובתח

למיתה אין חילוק כי אם במדת אמה אחת. שעכשיו האדם 

 )והטה בידו על הבית עלמין(ושוכן בכאן, ואח"כ הוא שוכן שם. 

. ואח"כ התחיל לומר כל ענין זה, חיים נצחיים וכו' כדלקמן. [ז]

ו ית', אין הנ"ל לדעת אות יכלומר, שמי שזוכה לדעת אמת

חילוק אצלו כלל בין חיים למיתה, כי הוא דבוק ונכלל בו ית' 

בחייו ובמותו. רק שעכשיו בחייו דירתו בכאן, ואח"כ דירתו שם 

 : (כנ"ל. ואז שמעתי מפיו הקדוש כל ענין הזה, וזהו
 הם רק להשי"ת, כי הוא חי לנצח. ומיחיים נצחיים ח

חי לנצח. כי  הוא ג"כ ,שנכלל בשורשו, דהיינו בו ית' 

"י, הוא חי חיים מאחר שהוא נכלל באחד, והוא אחד עם הש

וכן אין שלימות רק להשי"ת, וחוץ  :  [ט] נצחיים כמו הש"י

ועיקר   : ממנו כולם חסרים, ומי שהוא נכלל בו, יש לו שלימות

הכלליות שיהיה נכלל באחד, הוא ע"י הדעת אותו ית', כמ"ש 

כי עיקר האדם הוא השכל, וע"כ אלו ידעתיו הייתיו.  [י] החכם

. וכשיודע ומשיג [יא] במקום שחושב השכל שם כל האדם

בידיעת הש"י, הוא שם ממש. וכל מה שיודע יותר, הוא נכלל 
: וכל החסרונות שיש לאדם,  ביותר בהשורש, דהיינו בו ית'יב

הן פרנסה או בנים או בריאת הגוף, וכל שאר החסרונות, הכל 

שיש חסרים לגמרי מהדעת, ועכ"ז יש  הוא בחסרון הדעת. ואף

להם כל טוב. באמת כל מה שיש להם, אינו כלום. וכן להיפך, 

כמ"ש  .השלם בדעת, שיש לו חסרון, באמת החסרון אינו כלום

( דעת קנית, מה חסרת. ואם דעת חסרת, מה .חז"ל )נדרים מא

: וכן כעס  . כי עיקר החסרון והשלימות תלוי בדעת[יג] קנית

כעס בחיק  יד(, כמ"ש )קהלת זהוא מחסרון הדעת ואכזריות,

, מחמת שאז הוא [טו] . וע"כ החולה הוא כעסןכסילים ינוח

, יז, כי דינים שורים עליו, ודינים הם מוחין דקטנות[טז] בדינים

והכל ידעו את ה',  וע"כ הוא בכעס: ולעתיד לבא יתגלה הדעת,

טל . וע"כ אז יתבמלאה הארץ דעה את ה'ויחא( כמ"ש )ישעיה י

וגר זאב עם כבש ונמר עם גדי וכו' ופרה הכעס, כמ"ש )שם( 

ודוב וכו' לא ירעו ולא ישחיתו וכו' כי מלאה הארץ דעה את 

. כי עכשיו א"א להם לגור יחד זאב עם כבש כו', מחמת ה' וכו'

מדת הכעס. אבל לעתיד יוכלו לדור יחד, מחמת שיתבטל 

דעו את ה', והנה לעתיד הכל י הכעס ע"י הדעת שיתגלה אז: 

עת שיהי' להם . אך הדמלאה הארץ דעהויטכנ"ל  ,אפי' עכו"ם

אז, אפשר לנו לידע ולדבר ממנו. אך הדעת שיהיה לנו אז, זה 

, כי עכשיו זה הדעת בבחינות [כ] א"א כעת אפי' לדבר ממנו

מקיפים כנ"ל. כי כל השלימות והטובות שיש לעכו"ם עכשיו, 

וכו'. ואדרבא, כל  באמת אינו כלום כנ"ל, אם דעת חסרת

. ולעתיד שיתמלא כבתינוו, הכל הוא לטובכאתםוגדולתם וטוב

הארץ דעה, ואפילו כל העכו"ם ידעו את ה'. אז יבינו הם, שכל 

ותינו שהיה להם בזה העולם, הכל הוא לטוב כגהגדולה והטובה

אז יאמרו בגוים הגדיל ה' לעשות ו( ולגדולתינו. וזה )תהלים קכ

. היינו כל הגדולה שהגדיל ה' ות עמנועם אלה, הגדיל ה' לעש

הגדיל ה' לעשות עם  [היינו עם העכו"ם]כדלעשות עמנו בעוה"ז 

]היינו של ישראל[, כי היה כהאלה. כי הכל היה גדולתם של אלה 

לטובתם וגדולתם. וזה יבינו הם בדעת והשגה שיהיה להם אז, 

אבל אצלינו יהיה זה הדעת דבר פשוט ושחוק, כי דעתינו יגדל 

אז ימלא שחוק פינו וכו', אז יאמרו בגוים הגדיל ז מאד. וזה א

כנ"ל,  הגדיל וכו'כי זה הדעת והשגה שיהיה להם אז לומר  כו'.

זה יהי' אצלינו שחוק ודבר פשוט, כי דעתינו יהי' גדול מאד: 

הדעת, ויהיו  כזחיים נצחיים, כי אז יתגלה כויוהוע"כ לעתיד י

ביום ההוא יהיה ה' ( .'נכללים באחד: וע"כ ארז"ל )פסחים נ

וכי האידנא כו', אלא עכשיו מברכין על  [כח] אחד ושמו אחד

הרעה ברוך דיין אמת ועל הטובה הטוב והמטיב, אבל לעתיד 

יברכו על הכל הטוב והמטיב. כי לעתיד שיתגלה הדעת, ידעו 

: וגם [כט] שאין שום רע בעולם כלל, רק כולו טוב וכולו אחד

לכן גלה עמי הגלות הוא רק מחסרון הדעת, כמ"ש )ישעיה ה'( 

משה, שהוא היה  דייל . וע"כ היתה גאולת מצרים עמבלי דעת

וידעתם כי אני ה' המוציא . וז"ש )שמות ו'( [ל] בחי' הדעת

   הדעת:  דייל , כי עיקר הגאולה עאתכם מתחת סבלות מצרים

נעשה מהשכל  שגם לעתיד שתמלא הארץ דעה, ויהי'ודע 

ודאי לא ובלאהמקיף שכל פנימי. גם אז יהיו מקיפים אחרים, כי 

לפי מדריגתו, ולפי עבודתו לבידעו מהות הש"י, רק כ"א ישיג 

ויגיעתו וטרחו, אשר יגע וטרח בזה העולם בשביל הש"י. ואף 

שכולם יזדככו, ואפי' עכו"ם, אעפ"כ, יהיה הפרש גדול בינם 

אז השגה וידיעה גדולה, יהיה לבינינו. כי מה שיהיה אצלם 
נו שחוק ודבר פשוט, ולא יהי' נחשב בעינינו להשגה יאצללג

אז ימלא שחוק פינו ולשונינו וכו' אז כלל. וכמ"ש למעלה, 

. כי מה שיהיה אצלם השגה להבין ולידע יאמרו בגוים הגדיל

גדולת ישראל, ושכל טובתם וגדולתם בזה העולם, הי' הכל 

וא השגה גדולה, כי כעת בעוה"ז אין בשביל ישראל. ובאמת ה

רק  ,מבין זאת, אעפ"כ אצלינו לא יהיה זה נחשב להשגה כלל

לשחוק ודבר פשוט, כי השגתינו ודעתינו אז יגדל מאד. וגם בין 

 ישראל בעצמן, בוודאי יהיה הפרש גדול, בין כל

 

                                               
 מתרלו הוקף המ"מ בסוגרים )שמיני דף לט( א
 )תוקן בלוח התיקון שם( קלה -דתרלב ב
 התחיל בעמוד הקודם עד כאן.שמוהרנ"ת של נראה שחסר כאן סוגרים מרובע לסיים הביאור  ג
 מוהרנ"ת בתקפא ואינו בדפו"ר ד
 מעצמו -מתרצו ה
 ואינו בדפו"ר מוהרנ"ת בתקפא ו
 עיין חיי מוהר"ן סימן יב ז
 יבאות  שחסר כאןבלוח התיקון תרלד כתב  ח
 עיין תורה עב תנינא. ט
 בעל ספר העיקרים ב' ל' כנ"ל י

צוואת הבעש"ט דף ה. הובא בבעש"ט על התורה פרשת נח עמוד התפילה אות נו ובמקור מים חיים שם  יא
. ועיין שבחי הר"ן נסיעתו לא"י אות ו' שלפני נסיעתו ח אות פ'. ועי"ש פרשת בראשית אות צז. וממ"אות לא

 אמר שרובו כבר שם.
 בתרלד חסר תיבת ביותר ותוקן בלוח התיקון שם יב
 כנ"ל תחילת אות יא עי"ש. יג
 קןוובתשכט ת (קהלת ט) -בתקפא יד
ראת קרפואה נומת זה עול עיין ר"ן נדרים מט: טעם שחולין נקראים קצירי כי נפשם קצרה מחמת חוליים טו

 (שבעמידה )ירמיהו ח' כב, ובברכת רפאנו ארוכה
 וארא תוטעמי המצוות פרש ,שער הפסוקים להאריז"ל תהלים עה"פ ה' יסעדנו על ערש דוי טז
 דקטניות -בתרלד יז

                                                                                    
 כי מלאה -ומלאה, ומתרלו -גם בתרלד יח
  כי מלאה -תרלוב יט
 א בר אבא בשם רבי יוחנןיברכות לד. וסנהדרין צט. רבי חי כ

 וטובתם -מתרצו כא
 לטובתינו -מתרצו כב
 והעובה -בתרלד כג
 מוהרנ"ת בתקפא ואינו בדפו"ר כד
 מוהרנ"ת בתקפא ואינו בדפו"ר כה
 יחיו -מתרלו כו
 יגלה -בתרלד כז
 'זכריה יד ט כח
 עיין תורה ד' כט
 ושם נרשם המ"מ. ק:[ועיין תורה קטו ]דף  ל

 בודאי  -מתרצו לא
 לפי' -בתרלד לב
 אצלנו -מתרצו לג

 ורתורה א
י  ישעיה מ )א( נַחֲמוּ נַחֲמוּ עַמִּּ

 יֹאמַר אֱלֹהֵיכֶם:
בַהֵל  קהלת ז )ט( אַל תְּּ
חֵיק  י כַעַס בְּּ עוֹס כִּּ כְּ רוּחֲךָ לִּ בְּּ

ים יָנוּחַ: ילִּ סִּ  כְּּ
לֹא  ישעיהו יא )ט( לֹא יָרֵעוּ וְּ

י  י כִּּ ש ִּ כָל הַר קָדְּ יתוּ בְּּ חִּ יַש ְּ
קֹוָק  עָה אֶת יְּ אָה הָאָרֶץ דֵּ מָלְּ

ם לַ  יִּ מַּ ים: פכַּ כַסִּּ ם מְּ  יָּ
ם  אֵב עִּ גָר זְּ ישעיה יא )ו( וְּ
ץ  בָּ רְּ י יִּ דִּ ם גְּּ נָמֵר עִּ בֶשׂ וְּ כֶּ
ו  דָּ יא יַחְּ רִּ יר וּמְּ פִּ עֵגֶל וּכְּ וְּ

ם: נַעַר קָטֹן נֹהֵג בָּ  וְּ
לֵא  מָּ תהילים קכו )ב( אָז יִּ
ה אָז  נָּ וֹנֵנוּ רִּ ש  ינוּ וּלְּ חוֹק פִּּ שְּׂ
דֹוָד  יל יְּ דִּּ גְּ ם הִּ רוּ בַגּוֹיִּ יֹאמְּ

יל לַעֲשׂ  דִּּ גְּ ה: )ג( הִּ ם אֵלֶּ וֹת עִּ
ינוּ  נוּ הָיִּ מָּ דֹוָד לַעֲשׂוֹת עִּ יְּ

ים: מֵחִּ  שְּׂ
קֹוָק  הָיָה יְּ זכריה יד )ט( וְּ
יּוֹם  ל הָאָרֶץ בַּ מֶלֶךְּ עַל כָּ לְּ
מוֹ  קֹוָק אֶחָד וּש ְּ יֶה יְּ הְּ הַהוּא יִּ

 אֶחָד:
י  לָה עַמִּּ ישעיה ה )יג( לָכֵן גָּ
תֵי רָעָב בוֹדוֹ מְּ י דָעַת וּכְּ לִּ בְּּ  מִּ

חֵה צָמָא:  וַהֲמוֹנוֹ צִּ
י  תִּּ לָקַחְּ שמות וארא ו )ז( וְּ
י לָכֶם  יתִּ הָיִּ עָם וְּ י לְּ כֶם לִּ אֶתְּ
דֹוָד  י יְּ י אֲנִּ ם כִּּ תֶּ ידַעְּ ים וִּ לֵאלֹהִּ
כֶם  יא אֶתְּ אֱלֹהֵיכֶם הַמּוֹצִּ

ם: רָיִּ צְּ לוֹת מִּ בְּ חַת סִּ תַּ  מִּ
  
 



 ליקוטי                      עתיקא טמיר וסתים כא                   מוהר"ן          לא:

מכ וצדיק,  לזה,   "שצדיק  מקיף  כי מה שיהיה  צדיק לרשע,  בין 

[ א] יהי' פנימי לזה כנ"ל כל צדיק נכוה מחופתו של חבירו כנ"ל  

מלאה הארץ דעה את ה' כמים  וד [ג]   פי' הפסוק [ב]  ע"ש. וכמובא

ידעו  לים מכסים כולם שוים, שהכל  יהיו  כי בהשכל המשותף   ,

ה בעמקות  אך  עכו"ם.  אפי'  ה'  לפי    חכמהאת  כ"א  יהיה 

, כמים המכסים לים, שלמעלה המים שווים בכל מקום.  הגתומדר

אך בעמקות, הם מובדלים מאד. כי בזה המקום המים נמוכים 

אחר    וסמוכים לארץ, ובמקום אחר עמוקים יותר ויותר, ובמקום

ובדרך  בהשגת הש"י לעתיד:    וו הם עמוקים עד התהום, כן יהי

כ  , זצחות  מחופתו  נכוה  צדיק  כשמגיעכל  כי  שלא   חו',  להשגה 

אזי   חדש,  דבר  אצלו  והוא  מקודם,  מזה  ונבער  ידע  נתלהב 

נפלאת אצלו. אבל מי שכבר עבר   טא ומאור ההשגה הזאת, שה

מזו  וגדולים  נוראים  דברים  עתה  משיג  והוא  ההשגה,  בזאת 

צדיק   כל  וזה  ההשגה.  מזאת  התלהבות  שום  לו  אין  ההשגה, 

מחופתו   [י]  נכוה ונתלהב,  חבי  ונבער  שאצל  של  מהשגה  רו, 

וט, שאינה מבערת ומחממת אותו כלל, עד  חבירו היא דבר פש

מחממת   זו  השגה  אין  כי  עצמו,  ולחפות  להתכסות  שצריך 

ונבער  נכוה  ממנו,  שלמטה  הב'  והצדיק  כלל,  אותו  ומבערת 

יותר ע"פ מ"ש למעלהיא          ממנה:   ,  [יב]  )והענין מבואר 

בחי שהוא  וכו'  השכל  תנועת  השגת שע"י  היינו  אלקי  שפע   '

וכו'. נמצא   המקיפין השגת הדעת הקדוש, עי"ז נולד חום בלב 

השגת   ע"י  הוא  דקדושה  וההתלהבות  החמימות  שעיקר 

מבואר ובזה  כנ"ל.  הדעת  השגת  כל    המקיפין  זה  ענין  היטב 

נכוה   יהי'    וכו'יגצדיק  הצדיק  זה  שאצל  דהיינו  וכו'.  מחופתו 

נכוה שיהי'  עד  גדולה  להשגה  הדעת    נחשב  השגת  כי  ממנה. 

הגבוה   הצדיק  ואצל  ממנה.  נכוה  יהי'  וע"כ  כנ"ל,  חום  מוליד 

נחשב אצלו להשגה כלל, ואינו נכוה ונתחמם כלל   ממנו, אין זה

בהשגה   עצמו  ולכסות  לחפות  צריך  הוא  רק  זאת,  מהשגה 

נמצא  א"ע:  לחמם  כדי  יותר  גבוה  לעיל  ידאחרת  על    [טו]   מ"ש 

מחופתו   נכוה  צדיק  כל  זה  שיהי'  מאמר  שפירושו  חבירו.  של 

זה   גדול ממקיף של  זה  כי מקיף של  נכוה מהמקיף של חבירו, 

והשכל שהוא מקיף לזה הוא פנימי לזה וכו', כי חופה הוא בחי'  

כנ"ל מקיפין  כי    . אורות  כאן.  מ"ש  עם  אחד  ענין  הוא  זה  כל 

החופה שהוא המקיף הוא בחי' חיפוי וכיסוי ממש, שמחמם את  

הח עיקר  כי  וההאדם,  השגת    טזתלהבותהמימות  מבחי'  הוא 

צדיקים,   כמה  שיהיו  להיות,  ויכול  היטב(:  והבן  כנ"ל:  המקיפין 

מהם   הגדול  הצדיק  שהשיג  השגות  על  לעוה"ב  כשיבואו 

הצדיק  ואצל  מהם,  ויכוו  נוראים,  דברים  אצלם  יהי'  בעוה"ז, 

: וכן אצל עכו"ם יהי' זה אצלם  [יז]   הגדול היו השגות של עוה"ז

כשיבואו על סתם יהדות פשוט של איש הישראלי    השגה גדולה

ומקדושת  ישראל,  מעבודות  שידעו  היינו  העולם,  בזה  לו  שיש 

שידעו   מה  השגה,  אצלם  יהי'  בעוה"ז,  שעשו  שלהם  המצוות 

וירגישו קצת קדושה, כמו איש כשר פשוט שמרגיש בזה העולם 

בעבודה פשוטה, בלי שום השגה. וכשיבואו עכו"ם על זה, יהיה  

קואצל עם  אנחנו  אבל  גדולה.  השגה  ערך  יחש דם  אין   ,

מכ הצדיק"ש  להשגתינו,  של  הדעת ושלימות      :    להשגה 

ניצול מכל צרות. למשל,    יטהוא כשנעשה ממקיפים פנימיים, ואז

כשא' מצפה ואורב לחבירו להרגו, אזי צריך לשנות המלבושים, 

 , כימשנה פניו ותשלחהוד(  די שלא יכירו אותו. כמ"ש )איוב י כ

ע"י שמשנין הפנים ע"י לבושין אחרים, נפטר ממנו. וכן בעיקר  

היינו בהשכל לבושין, היינו השכל המקיף.    , האדם,  יש בחינות 

וצריך לעשות מהמקיף פנימי, ולעשות לו מקיפין אחרים, היינו 

אחרים מלבושים  ניצול[כ]   בחי'  ועי"ז  אורב   כא,   ומסטין   כבמכל 

בגימטריא חשמ"ל[כג] מלבוש  כי  כל  מו  , [כד]   .  בורחים  החשמ"ל 

עוז והדר לבושה ותשחק ליום  . וזה )משלי לא(  [כה]   המשחיתים

לבוש  אחרון שהוא  החשמ"ל,  בחי'  שהוא  הלבוש,  ע"י  עוז  , 

עי"ז  והדר ונאה,  חזק  לבוש  אחרון ,  ליום  ירא  ותשחק  שאינו   ,

אלול חדש  הוא  לזה  הזמן  ועיקר  כנ"ל.  כלל    וזה ,  [כו]  ממנו 
בחי' וזה    :  אלול  ר"ת  חרוןאיום  לתשחק  ו  כזשה ובל

הפנים   לאור  נשמתו  שיעלה  כדי  כו',  ר"ל  אבילות  ימי  שבעת 

לעיל עיין  כו'.  כי [כח]   הנ"ל  קריעה,  ר"ל  האבל  חייב  וע"כ   .

נהורין של אור הפנים שהם הגימטר' של  ש"ע  בגי'  קר"ע  

,  הקשו:         הוא אור הפנים   אלכי    , [כטבמילואו ]   אלב"פ  

שא היינו  השכל,  אצל  מקיפים  יש  להשכלכי  נכנס  פנימי   לינו 

נכנס   ואינו  להתורה,  שמקיף  להתורה,  מקיפים  ויש  האנושי. 

לפני  ועומדים  מקיפים  שהם  יש  ובהמקיפים  התורה.  לתוך 

שהם   ויש  להשכל.  נכנסים  ואינם  מקיפין,  שהם  רק  העינים, 

שלא באו עדיין אפילו למקיפים, והוא בחי' עיבור. ומה   , בהעלם

בפנים,   התורה  לתוך  התורה  של  המקיפים  שיכנסו  לעשות, 

דהיינו  הפנימי.  השכל  לתוך  יכנסו  השכל  של  והמקיפים 

מההעלם   התורה,  של  המקיפים  ויתגלו  יבואו  שמתחלה 

וכן  לפנים.  התורה  של  המקיפים  יכנסו  ואח"כ  למקיפים, 

השכ של  האנושי,  המקיפים  חסרונו  מצד  להשיג  שא"א  מה  ל, 

מהמקיף   נעשה  למקיפים, יהיה  מההעלם  שיבוא  דהיינו  פנימי, 

]הקשיא זאת הקשו במקום  לא     :   יהיו נעשים פנימיוהמקיפים  

ז"ל אמר על זה תירוץ כך שמעתי מפיו הקדוש   שהקשו, והוא 

הנ"ל.  [לב]   בפירוש התורה  כל  לשמוע  זכינו  ואח"כ  ועתה  , 

ל והקשיא הנ"ל.   מעיהמבואר  כי עיקר  ין התירוץ על השאלה 

מתעלומותן, ואח"כ כשמולידין    השאלה הוא איך להוליד המוחין

באר אות מבואר  וכבר  לפנים.  המקיפים  להכניס  זוכין  איך  ן, 

זוכין  ותפלה  בתורה  צעקה  ע"י  היינו  לזה.  יזכה  במה  היטב, 

  תן. וע"י קדושת שבעת הנרות, דהיינוולהוליד המוחין מתעלומ

וכן   וכו',  לקדש את עיניו שלא להסתכל במה שאסור להסתכל 

המקיפין   להכניס  זוכין  עי"ז  כנ"ל,  ואזניו  וחוטמו  פיו  לקדש 

נוראות   סודות  מרומז  והיכן  וראיותיו,  הענין  וביאור  לפנים. 

לבו  שישים  אשרי  היטב.  באר  לעיל  מבואר  הכל  וכו',  הללו 

 : קיים[למוד וללמד לשמור ולעשות וללעיין בהם באמת ל

 
 

 
 לעיל אות ה' א
לו   ב דרוש  פיגו(  עזריה  )לרבי  לעיתים  בינה  ספר 

ב' מהדו'  )עמ' רלג טור  כי מלאה הארץ דעה  ד"ה 
תרנד( לעשות  יא:  )ובדף    ב"ב  עת  במהדורת בפרק 

תרכוורש שנת  וונציה א  מהדו'  ג'  טור  צא  )ודף   )
עולם על ישעיהו לשלמה ממדיני  וספר תיקון  תח(. 
)דף לח. מהדו' וורונא תיב( ובספר כלי פז לשמואל 
תיז(  וונציה  מהדו'  למטה  ב'  טור  סב.  )דף  לניאדו 
ובספר רוח דוד )לרבי דוד דמדינא( על האדרא דף 

ה ובספר  תקז.  סלוניקי  בדפוס  ב'  טור  גלגולים יג: 
להאריז"ל פרק סח )דף צא טור ג' מהדו' פרמישלא 
תרלה( ובספר חן טוב )לרבי טוביה לוי( דף כ. טור 
האריז"ל.  בשם  זאת  כתב  שסה.  וניציא  דפוס  ב' 
ובספר נפוצות יהודה לרבי יהודה מוסקאטו דרוש טו 
דף קלז. טור ב' בדפוס ב"ב תשס. ובדף עד סע"ב  

 בדפוס ונציה שמט.

 
 ט' ישעיהו יא ג
 כי מלאה   -מתרלו ד
 מדריגתו  -מתרלו ה
 יהי'   -יהיו, ומתרלו -גם בדפו"ר ותרלד  ו
ובדרך צחות, ומתרלו נמחק ונכתב    -גם בדפו"ר ותרלד  ז

וזהו.   ה' כתב במקומו  כיון שלעיל באות  טעמו  )ונראה 
 (. וכן לקמן כותב שכל זה הוא עניין אחדרבינו וזהו

 כשהגיע  -דתרלב ח
 שהיא  -שהוא, ומתרלו   -גם בדפו"ר ותרלד  ט
היא   י זו  האש  מחמת  כל שהוא  א'  ט'  נגעים  עיין 

 מכוה.
 ביאור מוהרנ"ת בתקפא יא
 באות א' יב
 כך הגרסא בכל המהדו' וצ"ע מדוע נכתב כאן וכו'  יג
 נמלא  -דתרלב יד

 
 אות ה' טו
 והתלהבות  -מתרלו  טז
מוהר"ן תטו שרבינו כתב תירוץ ברור על קושית   יעיין חי   יז

 רה. הידיעה והבחי
 קדוש  -תרלו ב יח
 אוי  -בתרלו  יט
ועבודה    כ בתורה  טובות  מחשבות  שחושב  עיין ע"י 

 קיצור לק"מ השלם אות כג ולקוטי עצות דעת יג.
 נצול -ותרלב כא
 אויב  -דתרלב כב
 מקטרג -שטן -א ה' יח-מלכיםדות ציון ומצעיין  כג
פרי עץ חיים שער התפלה פ"ג ובשער העמידה   כד

 ץ חיים שער יג פרק יד.ובע  ,דע –פ"כ ד"ה מע"ח 

 
ע"ח שער מב פרק יג מ"ת.  אוצרות חיים שער   כה

אבי"ע ד"ה ואל תטעה. פרי עץ חיים שער התפלה  
 פ"ג

ב'  כו אלול  ה'  ומועדי  יד  דעת  עצות  לקוטי  . עיין 

עה"ת   בעש"ט  ובמ"ח  פרשת  ועיין  קנט  אות  נח 
 נה שם אות ק 

כנ  כז בדפו"ר  וגם  לבישה  כתוב  כנראה  ראה בתקפא 
 לבושה  -לבושה ומתרלו  -שכתוב לבישה, בתרלד 

 'אות ה כח
"מגן"   כט כוונת  פ"ז  עמידה  שער  חיים  עץ  פרי 

 ובשער תפלת ר"ה פ"ד 
 לשכל -דתרלב ל

 ביאור מוהרנ"ת בתקפא לא
 עיין חיי מוהר"ן אות יא  לב

 תורה אור 
)ט( לֹא יָרֵעוּ    ישעיהו פרק יא

י   קָדְש ִ הַר  כָל  בְּ חִיתוּ  יַש ְ וְלֹא 
י אֶת    כִּ עָה  דֵּ הָאָרֶץ  מָלְאָה 

ים: פ  ם מְכַסִּ יִם לַיָּ מַּ  יְקֹוָק כַּ
לָנֶצַח   תְקְפֵהוּ  תִּ )כ(  יד  איוב 

חֵהוּ:  לְּ ש ַ ה פָנָיו וַתְּ נֶּ הֲלֹךְ מְש ַ  וַיַּ
וְהָדָר   עוֹז  )כה(  לא  משלי 

חַק לְיוֹם אַחֲרוֹן:  ש ְ הּ וַתִּ  לְבוּש ָ
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  עתיקא טמיר וסתים עתיקא טמיר וסתים מאמר מאמר 
  קוטי מוהר"ן קוטי מוהר"ן י י מספה"ק למספה"ק ל

 
 א

נו   לְשׁוֹן ֵּ  ז"ל  רַב 

 אמירת התורהומקום זמן 
נחמו   בדרךנאמרה  עיקרה    בשבת 

יג  ואתחנן(   . דשנת תקס"אב    )פרשת 
נצחיים  ועניין   באות חיים  המבואר 

כחודש נאמר    מוהרנ"תובלשון    יא
  (סימן י' יא יב )חי"מ .\ב/באלולאח"כ 

 
 פתיחה

באר שהחזיר  הוסוד העליון  בל מהסוד באר מרים שהיא ביאורי התורה הבאים בשפע  'כבתורה  אחרי שביאר
שני סוגי השפע הזה באריכות ובאמת תורה כא אמר  כאן את מבאר  ,משה רבינו שהיתה ע"י טרחא והקדמות

 ,תקסד שנאמרה בשבועותכדי להסמיכה לתורה יט   אואולי הטעם שהקדים תורה כ ,'פני תורה כל כחודש וחצי 
והכי   מהספר.לימוד או   ,ממי ששמע מהצדיק לשמיעה ,הצדיקהשמיעה מבין בה מדבר מעניין ההבדל גם ש

  כן ההבדל בין השומע מהצדיק שזה בחי' ראיית האמת ,הבדל בין אחור לקדםכי כ ,ניין הזה נמי כאן רמוז הע
הקדמות שצריך   יעה בחי'' שמבחי  ,שזה בחי' שהוא אחור כלפי האמת  ,לבין השומע מהאחר פע,ש 'בחי 

 להסביר לו כדי לבאר את האמת. 
מבאר בתורה כא כאן  ,לישראלמים עוד נראה כי אחר שבתורה כ' ביאר כיצד משה רבנו החזיר את הבאר 

כמבואר באות ו'  ,בשלימותהז' נקבים  דש אתי כי ע"י שק ,כיצד משה רבינו החזיר את הז' ענני כבוד לישראל
 ,ובאות ג' באר שקדוש הז' נקבים זה בחי' סוכה ,וכיו"ב שאר נקבים ,ה אל פה אדבר בופיו התקדש בבחי' פשעד 

על  ו ,עשה מהם בחי' ז' ענני כבוד ,נמצא שמשה רבינו ע"י שקדש הז' נקבים בשלימות .שהיא זכר לז' ענני כבוד
. נמצא  ילה יגגן עליהם בתפלתו כמבואר במגע"י שה ,סוכה לכל ישראלדהיינו שנעשה  ,נקרא איש סוכוכן 

 (לישראל מןהוריד )ובתורה נו מבואר כיצד זכה ל ז' ענני כבוד לכל ישראל. ,שעשה מהז' ענני כבוד של עצמו

 
 

 ליקוטי הלכות על תורה זו 
 . עניין שקשה לעזור לבעל בחירה )מו( מדוע התקשה משה רבנו בעשיית המנורה . –מח  ד עד ר ה' אות מחברכת השאו"ח 

רבינו ז"ל בגודל עמקות חכמתו העולה על הכל אינו  מיישב שום קושיא רק בגודל חכמתו גילה לנו והכניס בנו דעת ג' לו    ברכת השחר

  שאי אפשר ליישב אלו הקשיות. כי הוא בגודל עוצם השגתו גילה לנו מאין ומהיכן נמשכין אלו הקשיות.להבין  

 מים בזה הענן פלטן,  כי הפגוהברית   י בתיקוןסוכה תלו )ו אותיות( רכא:( סוכה א'דף )ח"ג 

נס חנוכה שמצאו פח שמן חתום בחותמו של  נר חנוכה בחי' הכנסת המקיפין פנימה ע"י קידוש ז' הנרות  )אות א(  רמז:( חנוכה ה'  דף  )ח"ג  

שי, אלא הם מבחי' איה ם שהיא חכמה יונית הם מקיפין שא"א שיכנס בשכל אנכה"ג היא ההשגה שכל הקושיות של האפיקורסי
של    מרמא  מהכפירות  ניצלו  זאת  שהבינו  וע"י  כלום.   יון.חכמת  סתום  אינן  שלהם  הקשויות  שכל  השיגו  בו    כי  היה  שלא  וזהו 

ם האירו אותו בתוך השבעת ימים אלא יום אחד דהיינו שהוא שכל שיתגלה רק לעתיד שהוא יום אחד יודע לה' וכו' וה להדליק  
 וץ אע"פ שאיני מבין. יף מאיר לפנימי שיש תיר' מקבבחידיינו עוה"ז 

 )ו( זה לעומת זה השפע אלקי ותאות ניאוף )יא אותיות(  רלט( גילוח ה'דף יו"ד )ח"א 

 דעת בעולם  )ב( ע"י כל ההולדות אפילו של בהמות נמשך )ז' אותיות( רמא( פדיון פטר חמור ג' דף )ח"ב 

זה בחינת פנימיב(  )(  ותיות)יא א  רט( אפוטרופוס ב' דף  חו"מ )ח"ב   ובן  וזה בחינת גדל החיוב שמחיב האדם    ומקיף, כמובן בספרים.   אב 

בנים בעולם, כי עקר בריאת האדם בעולם הזה הוא בשביל שימשיך שכל הפנים שהוא בחינת מקיף בעולם הזה כדי שיגלה  להניח  
ועל  ...  .....המקיף  ינת פנימי והעולם הבא הוא בחינת שכלעולם, כי בכלליות העולמות כלל העולם הזה הוא בבח יתברך באלקותו  

שמניח אחריו בן, על ידי זה דיקא זוכה ליעול לפרגודא דמלכא לזכות לעלות לעולם הבא ובלא זה חס ושלום אי אפשר כן על ידי 
ורה אין לו קשר גמור ענין  יא רבנו זכרונו לברכה במאמר הנ"ל ענין יבום ולכאוזה שהב    כמובא בזהר )בראשית מח(. לו לעלות,  

הנ"ל, אך על פי הנ"ל הכל אחד, כי ענין הנ"ל להמשיך ממקיף לפנימי וענין בנים שמחיבים להניח בעולם הזה הכל יבום למאמר  
 . כאמבאר עניין פורים עפ"י תורה מכאן עד הסוף )ה(   .אחד וכנ"ל

 

 לפי אותיות תמצית התורה
א   ע"י    דעתיש    –אות  אותו  אחושאדם משיג  נקרא  והוא  ויש  הקדמות  שא שפשהו   דעתר,  בלא  ע אלקי  בא 

כי לא תלוי בהקדמות ע"כ הוא מוליד חום    ,הקדמות והוא נקרא קדם. ושכל הקדם ע"י שנשפע במהירות
 ביראה ואהבה.  בלב עד ששלהבת הלב עולה מאליה.

 
ק   " ש ח'  –מ ל ת ו ל ט א א       נ ות ר ב ' -ח ו    ג ל ס ה כ ב  ר עת  ע ד ו ו ר ו  ג ק ו ר מ ד ש מ  ירושלים תשע"ד  אדר א' יא   ע

 לשון רבנו שבאות יא ללשון רבנו של עיקר התורה מוהרנ"ת את  ראשון נדפס אות יא אחרי לשון מוהרנ"ת ורק בתקפא סמך    דפוס וב   ב
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ב צרי כדי  ו  -אות  אלקי  לשפע  פה לזכות  שהם  שבראש  נקבים  השבעה  את  לקדש  חטם  לשמור  -ך   -משקר, 
אזנים שמים,  יראת  לו  ועיניםשי   -שיהיה  חכמים,  אמונת  לו  רע.    -היה  מראות  עיניו  שכל    כיון לעצום 

אזי ע"י קדוש הנקבים נשפע השפע אלקי למח וממנו ללב. ואזי נעשה   ,אחד מהנקבים הנ"ל קשור למח
 הוא השפע אלקי הנ"ל.  ,שבעת נרותיה הפונים אל פני המנורה ,קבין וז' הנ ,ראשו בבחי מנורת המקדש

' סוכה כי סוכה בחי' ז' עננין, וסוכה לשון שסוכה ברוח הקדש, דהיינו הארת נ"ל הוא בחי הושפע אלקי    -אות ג
החכמה הנקרא קדש וכמו שסוכה מסככים רק בדבר הבא מן הארץ הכי נמי לשפע אלקי צריך תחילה  

  תי חכמה.ו דכתיב ובלב כל חכם נתכדי שיהיה כלי לשפע וזהבבחי' אחור הנ"ל ללמוד תורה שהיא  
אלא    ,גדול שאינו נכנס במח  דעתדהיינו    ,הוא בחי' מקיפין   ,ושפע אלקי בחי' סוכה ורוח הקדש הנ"ל  -אות ד

, כי שי ובשכל אנלהבין  שא"א    ,ומחייה את הפנימי. וכגון קושיית הידיעה והבחירה  ,מקיף אותו מבחוץ
יכנ יגדל השכל ויצא לגדר מלאך   ,השי תתבטל הבחירו לשכל אנדעת כזה  ס  אם  רה  ר הבחיכי עיק  ,כי 

כי מה שהיה    ,דהיינו גדר מלאך  ,ההשתנותהוא  עוה"ב העדר  היא ע"י שלא יודעים תירוץ על קושיא זו.  
 וא"א לזכות ליותר.  ,כמ"ש צדיקים יושבים ועטרותיהם בראשיהם ,מקיף בעוה"ז נכנס לפנים

כי מקיף נקרא חופה כמאחקדושין בחי' שפע אלקי הנ"החופה שב  -אות ה נכל  ווה מחופתו של ז"ל כל צדיק 
המשתה   ימי  ושבעת  כדי  חבירו.  את  הם  להעלות  אבלות  ימי  שבעת  וכן  החופה.  של  המקיף  להכניס 
 הנפטר למקיף שלו שיכנס בו. 

להוליד בנים שעל   כי הנפטר היה צריךד פני היבם המסרב ליבם,  גבמה יורקת כני וזה טעם שבחליצה ה   -אות ו
הטובים מעשיהם  בעו  ידי  הפנים  אור  אלקי ימשיכו  שפע  שהוא  דעת  לם  שנפטרשל  וכיון  תיקונו   ,, 
תיקונו שיכלם  ע"י יבום, מסרב לתקן המשכת השפע אלקי ש  ויבםלד מאחיו ואשתו, ושיתגלגל בוולד שיו

בוד ן מרים שפגמה בכולכ  ,כי הבושה תיקון למי שפוגם בהמשכת השפע אלקי  ,ע"י הרוק שיורקת כנגדו
ש אלקיה משה  שפע  בחי'  שתכ  ,יה  ימיםלנענשה  שבעת  בהם.    ,ם  שפגמה  הנרות  ז'  אהרן  כנגד  ולכן 

ביקש שלא תהיה כנפטר בלא בנים שצריך להוולד מאמו ועי"ז הוא בודד בעולם בלא   ,כשהתפלל עליה
   אשה כי אשתו היא אמו.

   .בחי' ע' קולות של היולדת ,צעקותיד אותם ע"י וצריך להולהם בעיבור של דעת לפעמים המקיפים  -אות ז
בנה שלו בה היא אפילו הדהיינו שה   ,)של תוספת דעת( לומד תורה ולא מבין בה שום חידוש    אדםשכ  -אות ח

לו לדרוש אותה ברבים  ,, עד שהוא משבש אותהעיבוריף אלא  קלא מ   כגון מקיף    וכשנולד  ,אזי אסור 
בלבו שב  ומתיי   נכנס לפניםהדעת  וכש  .ללמד  מותר ה, אזי  שכבר מבין להקשות ממקום אחר או מניה ובי 

 . ולגלות זאת לאחרים  אזי מחוייב ללמד ,יר אותוומבע
של דעת מקיפין    להולידכי ישראל עם סגולה דהיינו דבר נעלם מדוע בחר בנו הקב"ה לעמו, ומי שזכה    -אות ט

דהיינו   בעיבור  אצלו  סגולה  שהיו  לפנים,בחי'  אותם  להכניס  גם  היוא  וזכה  לגלזי  הסגולה שר  ות 
 . שיתגלה שבגלל הדעת שבישראל הקב"ה בוחר בהםכדי , שנתגלתה לו לעם סגולה

י  דצניעותא    -אות  הספרא  פירוש  וסתים"  –וזה  טמיר  הואפי'    ,"עתיקא  לשכל    עתיקא  שיכנסו  שא"א  מוחין 
דהיינו   –  "יאזעירא דאנפין אתגליא ולא איתגל".  פנימי א"א שיכנס לשכל  ואפילו, ויש בהם מקיף  אנושי 

ופנימי נק.  מוחין  שיש בו מקיף  ונעשים מקיף  ,רא סגולהבעיבור  נולדים  לדרוש  ,וכשהם   ,לרבים   מותר 
 אזי היושר מחייב להטיב מטובו לאחרים.  ,וכנעשים פנימי 

לעתיד לבוא    דעת קנית מה חסרת. חיים נצחיים הם ע"י הדעת, כי ע"י הדעת נכללים בנצחיותו ית'.  -אות יא
הע דעתכו"אפילו  ליותר  יזכו  כמונו  ,ם  לא  אצלינו.    ביחס כי    ,אבל  ושחוק  ללעג  ידיעתם  תיהיה  אלינו 

ינו כשהדעת נכנס לפנים ואפילו כשרק  י , דהנחמו נחמו הוא מקיף ומקיף למקיף. כי הידיעה היא הנחמה 
יש קצת נחמה  ,נולד כמקיף ואכזריות מחסרון הדעתכבר  זאב עם כבש. חול  ,.  כעס  וגר  ה  לכן לעת"ל 

  עת.הוא בדין, הפך השפע אלקי של ד י בכעס כ
השגת    אבל בעמקות  ,דעתיזכו ל כלפי חוץ כולם  לעתיד לבוא  פי' ש  ,"כי מלאה הארץ דעה כמים לים מכסים"

 הדעת יהיה חילוק גדול. 
 חבירו  יך בביאור הנ"ל באות ה' כל צדיק נכווה מחופתו שלרמא 

וצ"ע   ת.חים הקליפוורשממנו ב  ,' לבוש בחי' חשמלמקיף בחי   ם.ע"י מקיף ופנימי של דעת חדש ניצול מהמקטרגי 
או ממה שיש לו    ,מקיף נעשה פנימי נוסף לו דעת ע"י שממה ש  ,קשה להבין כוונת מוהרנ"ת ממה בורח הצר ואויב

ע"י שחושב בתורה  .מקיף חדש נעשה  קיצור לק"מ שם מבאר מוהרנ"ת שזה  עיין  ולא כפשט כל התורה כאן    ,גם 
 ים.צעקה וקדוש הנקבשנעשה ע"י 

שי כי   –למעלההקשו   שהיא  ש  ון  לשכלדעת  שהיא  ויש    ,מקיפין  לתורהדעת  נעלמים    ,מקיפין  הם  ולפעמים 
להם    שתירץ  ותורה זו היא התירוץ  מה לעשות שיכנסו לפנים.  ,כיצד מולידים אותם להיות מקיף   ,לגמרי 
 . רבנו

 
 שיחות השייך לתורה זו 

 (: סימן נ"ט חיי"מ  –החמו תקס"ד )בדרך הנסיענ-כ"א, נאמר בשבת מאמר "עתיקא", )ליקו"מ ח"א( סימן

-)ליקו"מ ח"א( סימן י"ט. ואחר  –, שחל אז ביום רביעי וחמישי, אמר התורה: "תפלה לחבקוק"  )תקס"ד(  כך בשבועות-אחר
ינים לִבְרָכָה איזה ענ-כך באותו הקיץ התחיל לומר התורה "עתיקא טמיר וסתים" )סימן כ"א(, ובתחילה שמעתי ממנו זִכְרוֹנוֹ 

זְכ ָ  יל פיסקא פיסקא-רמהתורה הַנ ִ -כך אמרה בשלימות בדרך בשבת נחמו. ומקודם לזה עמדתי לפניו בערב ראש -, ואחרלְעֵּ
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אב, ביום ראשון בשבת לעת ערב, בעת שפוסקין לאכול בשר; והיה אז מאויים מאוד, ושכה על מיטתו, ושתק -חודש מנחם
סיפר לי ענין זה: ענה ואמר:  לפניו כמה שעות, ואז  יד ומשתומם, ועמדתי אזי עמדתי לפניו מרעהרבה, וחשב מה שחשב, ואנ

נפש", )היינו -יתברך, מדוע כל דבר שאני רוצה לעשות, אני מוכרח לעשותו במסירות-"בזה השבת בכיתי מאוד לפני השם
יכול לעש-שכל דבר שצריך לעשות מעבודת ואינו  וכבד עליו מאוד,  וסיפר: -אם במסירות-ות כיהשם, קשה  נפש ממש(. 

ור  שבכל בבוקר  רוצה  יום, כשעומד  ואזי הוא  לו במה להחיות את עצמו,  ואין  פיו כלל,  יכול לפתוח  אינו  וצה להתפלל, 
פנים איזו ניגון כדי להחיות את עצמו באיזו ניגון, וגם זה נמנע ממנו, כי אינו יכול להזכיר את עצמו -כל-לזכור לעצמו על

כך, כשבא בתוך התפילה, -עומד להתפלל. אחרכן הוא  -פי -על-לל, ואףע כלל איך לעמוד ולהתפגון. עד שאינו יודשום ני
ומוכרח לעשות   ניגון שבא על דעתו ממילא. הכלל, שכל דבר שרוצה לעשות קשה עליו מאוד  אז מזכיר את עצמו איזו 

ל-במסירות לעצמינו,  גדול  מוסר  והבנתי  ליבי,  נתעורר  ומזה  קלנפש.  ממנ-למוד  להוחומר  צריכין  אנחנו  כמה  תחזק ו 
כל הכוחות בכל הדברים הנוגעים לה', בפרט על התפילה; הלא אם צדיק קדוש ונורא כמותו היה צריך  ולהכריח עצמינו ב

ר-כך על התפילה, ועל כל דבר שבקדושה, והיה לו מניעות וכבדות כל-למסור נפשו כל זְכ ַ נ ִ ַ -כך קודם שעשה איזה דבר כ 
קללְ  יל,  ו-עֵּ קלוחומר  של  ו-בנו  כמה  לטרוח  וחומר  צריכים  אנו  בשעת כמה  בפרט  יום,  בכל  נפשנו  ולמסור  ולהתייגע 

יזכה   יגיעות הרבה ולהכריח עצמו בכמה אופנים ועצות אולי  וצריכים  התפילה, שהיא בתחילה כבידה מאוד על האדם, 
מדים ברומו  תפילה היא "דברים העו  אי למסור נפשו, כישביל דיבור אחד של התפילה כדב לדבר איזה דיבור בתפילה, כי  

 מוהר"ן, סימן י'(.-רש"י ברכות ו:( : )חיי של עולם" )

ואז סיפר לפני ואמר: בזה השבת הקשו קושיא למעלה, ואני אמרתי עליה תירוץ. והקושיא היא: כי יש מקיפים אצל השכל, 
וְ  לפנים  המקיפים  שיכנסו  לעשות  ומה  להתורה,  מקיפים  זויש  כל  כנדפס  )ליקכו ',  "עתיקא"  בהתורה  כ"א(  ה  סי'  ח"א,  ו"מ 

רהַנ ִ  יל. אחר-זְכ ָ כך עמדתי עוד לפניו עד אחר שקיעת החמה. בתוך כך נכנס אליו המשרת שלו, ואמר בזה הלשון: "רבי  -לְעֵּ
,  ?! גם את זה תזכורגיט געלט אויף לעכט" ! ובלשון הקודש: תנו מעות על נרות. ענה ואמר אלי: "השמעת מה שהוא אומר  

רהיינו על הקו-הקושיא"  כי גם הוא תירוץ על   זְכ ָ יל בענין המקיפין שהקשו למעלה. "אם תהיה איש כשר, תזכה -שיא הַנ ִ לְעֵּ
 שם, סימן י"א(.  -להבין זאת". ותהילה לאל יתברך כבר הבנתי מעט קט בזה: )

כ"-אחר סי'  ח"א,  )ליקו"מ  "עתיקא"  התורה  ואמר  לדרך,  נסע  רכך  זְכ ָ הַנ ִ נחלְ -א(  בשבת  בדרך  שם  יל,  רעֵּ ַ זְכ  נ ִ ַ כ  יל. לְעֵּ -מו, 
זכרונה פיגא  מרת  הקטנה  בתו  נפטרה  בדרך,  לא -בהיותו  כי  כלל,  לו  הודיעו  ולא  ממנו,  העלימו  לביתו  ובבואו  לברכה, 

בְרָכָה, לִ -הוא זִכְרוֹנוֹ כן היו יכולין להעלים ממנו. ו-נתגדלה בביתו, רק בעיר הסמוכה בלאדיזין שהיתה שם אצל מינקת, ועל
תורה -א אנשים מאנשי שלומנו שבאו אצלו מנעמרוב, אז תיכף אמר לפניהם דבריהעגלה ונכנס לביתו, מצתיכף כשירד מ

ר זְכ ָ יל, והכניס בתוך דברי תורתו ענין שבעת ימי אבלות, כמבואר שם )בסעיף ה'(, עיין שם.  -הרבה מהתורה "עתיקא" הַנ ִ לְעֵּ
כך כשנכנס לביתו שאל וחקר את  -רוח הקודש שנסתלקה, ואחו מדבריו שהוא יודע ברכניסתו לעיר הבינ  וגם בדרך קודם

נודע לו מפי אדם עד אחר ראש ולא  ולא נהג אבלות כלל,  ואז נהג שעה אחת אבלות  -בני ביתו, והעלימו ממנו,  השנה, 
יודעים מפ זמן שאין  אז: שכל  ואמר  יום.  כי כבר היה אחר שלושים  אין צריכיןכדינא,  פי  -על-לנהוג אבילות, אף  י אדם, 

 ת: פי השגו-שיודעין על

ר-ואחר זְכ ָ הַנ ִ יל, שהיה בעת כניסתו לביתו, -כך בימי אלול הייתי אצלו בעצמי )כי אז בבואו לא הייתי בעצמי, רק כל  לְעֵּ
והתחיל לדבר   ב בכובד ראש בצער,לִבְרָכָה היה יוש-שמעתי מחברי שהיו אצלו אז(, ותיכף כשנכנסתי אצלו, והוא זִכְרוֹנוֹ 

כך -אם באמה אחת, שעכשיו האדם כאן, ואחר-ר לי: "הלא בין חיים למיתה אין חילוק כין חיים ומיתה, ענה ואמתיכף עני
העלמין. כלומר: מי שהוא צדיק, ואף במיתתו הוא חי, מה חילוק אצלו בין חיים למיתה, -הוא שוכן שם". והטה בידו על בית

ו  ה דר בכאן, ועכשיורק מקודם הי לומר: "חיים נצחיים הם רק אצל השם  הוא חי שם. ואז התחיל  קבע דירתו שם בקבר, 
ר-יתברך, ומי שהוא נכלל בו יתברך הוא חי גם זְכ ָ יל וְכו '. -כן חיים נצחיים" וְכו ' כמבואר כל זה אצל התורה "עתיקא" הַנ ִ לְעֵּ

 סעיף י"ב(.   חיי מוהר"ן, -: ) , מובא להלן בתו' כ"ב(הסימן )עיין פנים ההמשך

בוארים בהתורה "עתיקא" )ליקו"מ ח"א( סימן כ"א שכל אחד ישיג לעתיד כפי טרחו ויגיעתו וְכו ' בעבודת  קיפים המן המלעני
ה', לאחר שיש עובדות כאלו בזה העולם שזוכין על ידם שגם בעולם הבא יזכה בכל פעם לעלות מדרגא לדרגא ולהשיג 

קש "אל נא וְכו ' בצאתו מרחם אמו",  ה בכבוד משה, ואהרן ביתב שם בענין מרים שפגמ]ומה שכ     חדשים:בכל פעם מקיפין  
לִבְרָכָה, שהיתה כלתו של הרב -שזה בחינת עונש היבום, עיין שם. יש בזה נפלאות גדולות, כי רמז בזה על בתו מרים זִכְרוֹנוֹ 

זִכְרוֹ  מוואלטשיסק  וְכו ' הרב ליבוש  בלִבְרָכָה, שנ-נוֹ הגדול הצדיק  זה נסעה  -ניו, ועלסע לארץ ישראל עם כל  גם בתו  ידי 
נו  זֵּכֶר-לארץ וְרַב ֵּ נו   נו  מוֹרֵּ יק-ישראל, וכמה שנים אחר פטירת אֲדוֹנֵּ זו  לִבְרָכָה נתיבמה שם  -צַד ִ )מובא גם בפל"ח על תורה 

 שם, סימן ט"ז(.   -: )[ ראה שם(

זִכְרוֹנוֹ  רבינו  בדברי  נפלאות  )בסימ-...ועיין  רבותינלִבְרָכָה  מאמר  על  כ"א(  )ברכותן  לברכה  זכרונם  לבוא    ו  "לעתיד  יז.( 
  ' וְכו  יושבים"  ר   -צדיקים  זְכ ָ הַנ ִ המבוכות  אלו  איך  שם  שאי-שביאר  המקיף,  משכל  נמשכין  יל  עכשיו -לְעֵּ להשיגו  אפשר 

 חיי מוהר"ן, סעיף כ"ד(.  -בשום אופן: )

ון סימן כ"א, ה "בהעלותך", בחלק ראשמוהר"ן", בהתור-ליקוטיכבר מבואר בהספר "בענין הקושיא של הידיעה והבחירה,  
זִכְרוֹנוֹ  רבינו  וסיפר  עיין שם.  נכנס לתוך השכל הזה עד לעתיד.  לו -שזהו בחינת שכל המקיף, שאינו  היה  לִבְרָכָה, שכבר 

אומר שאינו  תמיד  כדרכו  גמור,  בבירור  היה  והתירוץ  הקושיא,  זאת  על  נכון  פקפ  תירוץ  בו  שישאר  דברים דבר  רק  וק, 
וכבר  הברורים   נשכח ממנו.  ומחוורין כשמלה.  ועתה  נאבד ממנו הכתב,  עניין התירוץ בכתב, אך  )כדרכו תמיד, כתב את 

שכל מה שכבר חידש, הסיח דעתו ממנו ואינו עוסק עוד בזה, רק הוא רוצה בכל פעם חדשות לגמרי וְכו ', כמבואר במקום 
נס  אחר הר"ן  סל")שבחי  לא"י,  מפיו    . ג(( יעתו  שמעתי  אחת  אפעם  אי  שזה  שאמר:  בתוך  הקדוש  היא  הבחירה  איך  להשיג  פשר 

 מוהר"ן, סעיף תט"ו(. -חיי) הידיעה בעצמה:

ה סְ  ָ מ  ַ מְצָאִים כ  נ ִ חֲמַת שֶׁ ה סְפָרִים, הו א מֵּ ָ כַמ  נִים ב ְ מְצָאִים לְהַמְעַי ְ כְשׁלֹוֹת הַנ ִ ו  הַמ ִ ל  ל אֵּ רוֹצִיםפָרִ ו בֶאֱמֶת כ ָ ה קֻשְׁ  ים שֶׁ ָ מ  ַ ב כ  ֵּ יוֹת  לְיַשׁ 
דַרְכֵּ  ב ְ וֹת  מְעַט, עַלעֲמֻק  בִין  ֵּ לַמ  לו ם  כ ְ ינָם  רו צִים אֵּ ֵּ הַת  ו בֶאֱמֶת  רַךְ,  יִתְב ָ הַנְהָגוֹתָיו  ל עַל-י  שֵּׁ ָ לְהִכ  יְכוֹלִים  ן  ֵּ ר,  -כ  יוֹתֵּ רו צִים  ֵּ הַת  י  יְדֵּ

ו  שֶׁ  ל  אֵּ יוֹת כ ָ שְׁ ֻ ל הַק  אֱמֶת עַל כ ָ י הַ אֲבָל ב ֶ דַרְכֵּ רַךְ ב ְ רו    נְהָגוֹתָיו יִתְב ָ ֵּ ין שׁו ם ת  רו צִים,  וְכו ' אֵּ ֵּ ל הַת  ה כ ָ ֶ ל  זֶה הָעוֹלָם, רַק לֶעָתִיד יִתְג ַ ץ ב ְ
נו  זִכְרוֹנוֹ אֲ  הֶאֱרִיךְ רַב ֵּ לָל, רַק לִסְמֹךְ עַל אֱמו נָה לְבַד, ו כְמוֹ שֶׁ זֶה הָעוֹלָם אָסו ר לַחֲקֹר כ ְ הלִבְרָכָה ב ָ -בָל ב ְ ה מְקוֹמוֹת.    זֶה הַרְב ֵּ ָ כַמ  ב ְ
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נו  זִכְרוֹ -עַלוְ  ן רַב ֵּ ֵּ ה לָ -נוֹ כ  ָ ל  גֹדֶל חָכְמָתוֹ ג ִ יָא, רַק ב ְ ב שׁו ם קֻשְׁ ֵּ ינוֹ מְיַשׁ  ֹל, אֵּ גֹדֶל עַמְקו ת חָכְמָתוֹ הָעוֹלָה עַל הַכ  וֹרוֹת  לִבְרָכָה ב ְ נו  ת 
ב ָ  לָנו   ה  ָ ל  וג ִ ו רְחָבוֹת,  וֹת  עֲמֻק  וְהִסְב ִ נִפְלָאוֹת  יָדָם  הֶם,  עַל  לָנו   אִישֶׁ   -יר  ו   ל  אֵּ כ ָ יוֹת  שְׁ ֻ עַל    ק  לִסְמֹךְ  רַק  אֹפֶן,  שׁו ם  ב ְ ב  ֵּ לְיַשׁ  ר  אֶפְשָׁ

 ָֹ גֹדֶל עֹצֶם הַש  י הו א ב ְ יוֹת, כ ִ שְׁ ֻ ו  הַק  ל  ב אֵּ ֵּ יַשׁ  לַי ְ ר  אִי אֶפְשָׁ שֶׁ עַת לְהָבִין  נו  ד ַ וְהִכְנִיס ב ָ ה לָ אֱמו נָה,  ָ ל  ג ִ ו  גָתוֹ,  אַיִן  כִין  נו  מֵּ נִמְשָׁ יכָן  הֵּ מֵּ
יוֹת  אֵּ  שְׁ ֻ הַק  ו   נ ִ   -ל  אִישֶׁ שֶׁ זֶה,  ָ כ   ַ בֹה  ג ָ קוֹם  ָ מִמ  כִין  רְקָא  -מְשָׁ ִ פ  וֹרָה עַל  הַת  ב ְ מוֹ  כ ְ אֹפֶן,  שׁו ם  ב ְ ו ף,  הַג  זֶה  ב ְ זֶה הָעוֹלָם,  ב ְ בָן  ְ לְיַשׁ  ר  אֶפְשָׁ

עַ  כ"א(  סִימָן  )ב ְ דצניעותא  סִפְרָא  ד ְ רַב  רביעאה  מַאֲמַר  ינו  ל  "לִבְ -זִכְרוֹנָם-וֹתֵּ י"ז.(  רָכוֹת  )ב ְ בִים  רָכָה  יוֹשְׁ יקִים  צַד ִ לָבֹא  לֶעָתִיד 
יהֶם"   רָאשֵּׁ יהֶם ב ְ כִ   -וְעַטְרוֹתֵּ הֶם, נִמְשָׁ בוֹכִין ב ָ נ ְ ו  שֶׁ ל  אֵּ יוֹת כ ָ שְׁ ֻ ק  ם שֶׁ יר לָנו  שָׁ רֶךְ נִפְלָא, וְהִסְב ִ ם ד ֶ ר לָנו  שָׁ אֵּ ה ו בֵּ ָ ל  ג ִ כְלִ שֶׁ ִֹ ים ין מִש  י ִ

יפִים, שֶׁ  ק ִ ַ יגָ הַמ  ִֹ ר לְהַש  ֹא אֶ אִי אֶפְשָׁ וֹרָה "ב  הַת  ן ב ְ ו ת נִפְלָא. וְכֵּ ל  הִתְג ַ וֹרָה נִפְלָאָה עַל זֶה ב ְ ם ת  שׁו ם אֹפֶן. וְאָמַר שָׁ זֶה הָעוֹלָם ב ְ ל  ם ב ְ
רְעֹה" )סִימָן ס"ד(   ַ ו  נִ   -פ  ל  אֵּ יוֹת כ ָ שְׁ ֻ ק  ם שֶׁ ה שָׁ ָ ל  ג ִ כִין מִס  שֶׁ ל הֶחָ מְשָׁ מְצו ם שֶׁ ', שֶׁ וֹד הַצ ִ נו י וְכו  ָ י אִם  לָל הַפ  יג זֹאת כ ִ ִֹ ר לְהַש  אִי אֶפְשָׁ

נְיָנָא סִימָן ז'(   י ת ִ ו טֵּ לִק  ם" )ב ְ י מרחמם יְנַהֲגֵּ וֹרָה "כ ִ הַת  ן ב ְ ק ִ   -לֶעָתִיד לָבֹא. וְכֵּ ַ כִין מִמ  ם נִמְשָׁ הֵּ יוֹת שֶׁ שׁ קֻשְׁ י ֵּ ם שֶׁ ר שָׁ אֵּ ם  ב ֵּ הֵּ יפִים שֶׁ
שֶׁ לְ  מַן,  הַז ְ מֵּ יק  מַעְלָה  ִ מַסְפ  מַן  הַז ְ ין  מְקוֹמוֹת  אֵּ אָר  ו בִשְׁ קוֹמוֹת,  הַמ ְ ו   ל  אֵּ כָל  ב ְ ם  שָׁ ן  עַי ֵּ  ,' וְכו  ם  שָׁ י ֵּשׁ  שֶׁ רו צִים  ֵּ וְהַת  יוֹת  שְׁ ֻ הַק  ר  לְבָאֵּ

זִכְרוֹנוֹ  נו   רַב ֵּ י  דִבְרֵּ ב ְ ה  ֶ ל  אֵּ אֱמֶ -כ ָ כֶל  שֵֹּ עַל  ב ַ וְאִם  ת ִ לִבְרָכָה.  ה,  ָ אַת  כ ִ ת  וְתַשְֹ וְתָבִין  מַ רְאֶה  בָר,  ד ָ מוֹצָא  מִן  עָמְקו  יל  מְאֹד  ה 
לָל,  כ ְ יוֹת  שְׁ ֻ הַק  ו   ל  אֵּ ב  ֵּ לְיַשׁ  ר  אֶפְשָׁ אִי  שֶׁ הָאֱמֶת  יג  ִֹ הִש  הו א  שֶׁ י וֹת,  הָאֲמִת ִ גוֹתָיו  ָֹ וְהַש  בוֹתָיו  גָתוֹ   מַחְשְׁ ָֹ וְהַש  ה  הָעֲמֻק ָ חָכְמָתוֹ  ב ְ רַק 

ילָה לָנהָעֲצו מָ  ג ִ כֶל נִפְ ה,  דֶרֶךְ שֵֹּ אִ ו  ב ְ שֶׁ וְנוֹרָא מְאֹד,  זֶה  לָא  לָל, לְבַל נַהֲרֹס לַעֲלוֹת אֶל ה', לִרְצוֹת לַחֲקֹר ב ָ ב כ ְ ֵּ לְיַשׁ  ר לָנו   י אֶפְשָׁ
ֹל,-חס הַכ  יְסוֹד  הו א  שֶׁ לְבַד,  לִסְמֹךְ עַל אֱמו נָה  לָל. רַק  כ ְ בָם  ְ לְיַשׁ  ר  אֶפְשָׁ אִי  י  כ ִ מִ   ושלום,  ל  כ ָ ב אֵּ אֲבָל  ֵּ לְיַשׁ  רוֹצֶה  שֶׁ יָא  י  קֻשְׁ יזֶה 

ו  הַ  ל  אֵּ יָדוֹ שׁו םמֵּ ינוֹ עוֹלֶה ב ְ לָה, אֵּ ב ָ י הַק ַ רְכֵּ י ד ַ ִ בָם עַל פ  ְ רוֹצֶה לְיַשׁ  שֶׁ ו  כ ְ רִים, אֲפִל  ל הַמְחַק ְ יוֹת שֶׁ שְׁ ֻ לָל. וַאֲזַי יָכוֹל לִגְרֹם    ק  רו ץ כ ְ ֵּ ת 
ר חס יוֹתֵּ לְהַמְ -מִכְשול  י ִ ושלום  שֶׁ ן  אֶ עַי ֵּ ב  ֵּ תְיַשׁ  י ִ שֶׁ בֶאֱמֶ רְצֶה  ו  בָר.  הַד ָ רו ץ,  צְלוֹ  ֵּ הַת  ֹר  לִסְת  יְכוֹלִין  ו בְקַל  לָל,  כ ְ ב  ָ מְיֻשׁ  ינוֹ  אֵּ עֲדַיִן  ת 

יֶתֶר עוֹז, עַל יָא לדוכתה ב ְ בְהו  מִד ַ -והדרא קֻשְׁ י ג ָ ו , כ ִ ל  אֵּ יוֹת כ ָ ב קֻשְׁ ֵּ ין צְרִיכִין לְהַתְחִיל לְיַשׁ  ן אֵּ ֵּ נ ִ כ  ַ נו  כ  ֵּ רעְת  ַ יל. ו כְמוֹ -זְכ  תו ב  לְעֵּ כ ָ שֶׁ
עְיָה   רָ )יְשַׁ ד ְ בְהו   ג ָ ן  ֵּ כ  אֶרֶץ,  מֵּ מַיִם  שָׁ בְהו   ג ָ י  כ ִ דרכי,  יכֶם  רְכֵּ ד ַ וְלאֹ  יכֶם,  בוֹתֵּ מַחְשְׁ בוֹתַי  מַחְשְׁ לאֹ  י  "כ ִ ט(,  יכֶם,  נ"ה,  רְכֵּ מִד ַ כַי 

ין   יכֶם". )וְעַי ֵּ בוֹתֵּ חְשְׁ ַ בוֹתַי מִמ  מָקוֹםו מַחְשְׁ ר מִז ֶה )  עוֹד ב ְ ג, לו; מובא בשיש"ק ח"א,    ברכת השחרליקו"ה    -כ"ד((: )חיי"מ ס  -אַחֵּ
 סעיף ה'(. 

זֵּכֶר  יק-בתו מרים, הקפיד מוהרנ"ת  זֵּכֶר-וְקָדוֹשׁ -צַד ִ יק-לִבְרָכָה על חמיה שלא הניחה לרקוד עם רבינו  לִבְרָכָה -וְקָדוֹשׁ -צַד ִ
)  בזה  ויש.  בנים  לה  היה  לא  זה  ובשביל,  …על החתונה ר  סימן כ"א( כי התורה שייכתהרבה לדבר על פי התורה  זְכ ָ -להַנ ִ

יל: )אבני"ה ברזל, ש  , סעיף מ"ד(.  ז"למרבינו  יחות וספוריםלְעֵּ

ר רבי אברהם ברבי נחמן זִכְרוֹנוֹ  ֵּ זִכְרוֹנוֹ -וְעוֹד סִפ  נַחְמָן )מטולטשין(  י  אָבִיו רַב ִ שֶׁ יךְ  חַת הַ לִבְרָכָה עָ -לִבְרָכָה, אֵּ ַ ת מַד ת  עֵּ וֹן ב ְ חַל 
וֹ  ת  ב ִ ל זִכְרוֹנהשֶׁ שׁוֹן: "אֲזוֹ לִבְרָ - רָחֵּ ָ זֶה הַל  ידָה. אָמַר ב ְ י לֵּ ל חֶבְלֵּ ר, וְהָיְתָה צוֹעֶקֶת השבעים קָלִין שֶׁ ב ֵּ שְׁ ַ בֶת עַל הַמ  י  כָה הָיְתָה יוֹשֶׁ

יזו נְד"   ג ִ פְרִישׁ או ן  רִיגְן  שְׁ ג ֶ יו דְען  עֶרְלִיכֶע  ן  צָעֲקו     -הָאב ְ ךְ  ַ כ ְ כ  רִים  שֵּׁ כ ְ וְרַ יְהו דִים  רִיאִים  ב ְ הָיו   )שֶׁ ים:  אבני"ה ברזל; מובא    -עֲנַנ ִ
 בשיש"ק ח"א, סעיף תרס"ג(. 

יק-כשהיה מוהרנ"ת פעם בחיי רבינו, אצל הרב הקדוש רבי גדליה מליניץ זֵּכֶר י-צַד ִ אַנְשֵּׁ נו  ,  -לִבְרָכָה, עם עוד כמה מֵּ לוֹמֵּ שְׁ
בקולות   אַ התפללו  כדרך  יובצעקות  פנ-נְשֵּׁ  . נו   לוֹמֵּ למשְׁ מליניץ  גדליה  רבי  אז  מרעישים  ה  הנכם  "מדוע  לו:  ואמר  והרנ"ת 

י-כך" ? לא ענהו מוהרנ"ת כלום. אחר-בתפילה כל נו , רבינו הוא בחינת "שמן בחשאי", כי -כך אמר מוהרנ"ת לאַנְשֵּׁ לוֹמֵּ שְׁ
ליקו )ראה  קולות.  בלא  בנחת  מתפלל  היה  בעצמו  ח"א  רבינו  מוהר"ן  צריכטי  אנו  אולם  כ"א(.  הקנה  סימן  את  לקרוע  ים 

 שיש"ק ח"ב, סעיף תרע"ו(.  -בצעקותינו, וְכו ': )שבגרון 

זִכְרוֹנוֹ  י-היה פעם מוֹהַרְנַ"ת ְ  זֵּכֶר-לִבְרָכָה עם כמה מאַנְשֵּׁ נו  אצל הצדיק רבי גדליה מליניץ  לוֹמֵּ יק-שְׁ לִבְרָכָה, והתפללו -צַד ִ
וצ בכוחות  אלוכדרכם  אמרו  לצעקותיה  עקות.  כהערה  זכרוהמתפללים  רבותינו  אמרו  הרי  קולו -נםם:  "המגביה  לברכה 

ואמר אחר נענה  זאת,  ! כששמע מוהרנ"ת הערתם  אמנה"  זה מקטני  רבינו אכן  -בתפילתו הרי  "מתדמים הם לרבינו?  כך: 
צעקות כמו שאני קורע  רונם בתפילתם בהתפלל בשקט, כי היה בחינת "שמן בחשאי", )אבל הם( טוב יותר היה שיקרעו את ג

ם רעבן ? דער רבי האט געדאווינט שטיל, ער איז גיווען 'שמן בחשאי, זאלן זיי זאך איין רייסן די  "זיי גלייכן זאך צו  -" !  אותו
 שם ח"ה, סעיף פ"ט(.   -קיילי ביים דאווינען ויי איך רייס זיך" ! : )

אחד מפורסם  על  מוהרנ"ת  לפני  ספרו  אחת  בחשאי    פעם  משמתפלל  הם  ואמר  מוהרנ"ת  לרבנו  ונתרגש  עצמם  את  דמין 
יים אצלו שמן בחשאי כמבואר בהתורה כא ואמר בזה הלשון זאלין זיי זיך אזוי מוטשין און דאוונען אזוי ווי  שנתק  הקדוש

 ( ות מזאבני''ה ברזל פרק ב' שיחות מרבינו א) איך מוטשי זיך.

מוה בליקוטי  כ"א  תורה  בסוף  המובא  לבושהעל  ח"א:  תותשח  ר"ן  ראשי  אחרון  ליום  אַנְ ק  אמרו  אלול.  ייבות  נו : -שֵּׁ לוֹמֵּ שְׁ
כן אם יזכה האדם להתעורר בחודש זה כראוי וכנכון, אכן יתלבש בלבוש חדש, ולא יכירוהו המקטרגים ביום הדין  -שעל

שם שם,   -)זה:    יו כראוי בחודשבמעשיו הרעים, כי סגולת חודש זה לקבל ולהחליף מלבושים ובגדים חדשים אם ייטיב מעש
 (. סעיף תכ"ד

זִכְרוֹנוֹ  קיבליטשער  פנחס  רבי  למד  י-פעם  אַנְשֵּׁ לפני  "חיים-לִבְרָכָה  התורה  את  שבקיבליטש  נו   לוֹמֵּ )ליקוטי-שְׁ -נצחיים" 
קלין שעל כ"א(, מעניין השבעין  סי'  ח"א  יודע תעלו-מוהר"ן  "צעקתינו  מות" ידם מגלים את המוחין מתעלומתם, בבחינת 

נע  יי"ש.וְכו ', ע היכן הוכשגמר את הלימוד  ידעו  ולא  עזרתלם  בקולי-א, עד שמצאוהו באיזה  וצועק  עומד  קולות,  -נשים 
 שם ח"ד, סעיף רפ"ז(.   -וקיים בעצמו מה שלמד לפני הציבור: )

מר  '; ואבור נרות וְכו  בספר חיי מוהר"ן )סימן י"א( במה דאיתא שם בדברי המשרת של רבינו שאמר לרבינו: רבי תנו מעות ע
זִכְרוֹנוֹ  אמר רבי לוי יצחק   –: שאם יהיה איש כשר יבין שייכות דברים אלו להנאמר בתורה כ"א  לִבְרָכָה למוהרנ"ת-רבינו 

-לִבְרָכָה שבכוונת הדברים שיקדש את שבעת הנרות המבואר בפנים המאמר, וישתדל בזה אף גם במעות רבות, על-זִכְרוֹנוֹ 
נרות  ה איך לקדשם כראוי,  נכונ  ב הגון שילמדהוידי שיקנה לו ר יזכה לאור  המנורה, עד שתהא שלהבת הלב עולה  ואז 

 מאליה, כמבואר שם, ודו"ק: )שם ח"ו, סעיף שי"ב(. 

 זה בחינת מוח הנאמר אצל חוטם. )סעיף ב( –וזה "ראשית חכמה יראת ה'" 



 מוהר"ן          תורה כא                             ליקוטי                                         5כט: 

ע"ז סו:(,  מילתא" )פסחים עו:    א לאונרות, כי "ריח  הנה לכאורה החוטם שימושו הוא שימוש הקל ביותר מכל שאר השבע
שום ממשות, אולם לאמת מהחוטם הוא הוא עיקר החיות, וכמו כן מדת היראה היא היא עיקר ויסוד כל שאר   ואין בריח

השש נרות, וכמו דבר המריח כל מה שממסמסין אותו מריח יותר, כן היראה כל מה שמשתדלין בה יותר משפעת יותר. וזה  
ה מה בכוח התבלין להשפיע, אולם מזה נלמד שהריח  קידושין ל:(, ולכאורבראתי תורה תבלין" )הרע    ינת "בראתי יצר בח

  -הוא דבר חשוב, ויסוד דק כזה שבו תלויים ועומדים כל המידות והתורה והמצוות, והוא כהחוטם שכל החיות תלוי בו: )
 דני מלך(. מע -לִבְרָכָה -הרה"ח ר' לוי יצחק בנדר זִכְרוֹנוֹ 

כך )בסעיף ו'(  -ל לבאר ענין פגם השבע נרות כמו שקר וְכו ', ורק אחרמתחיל רבינו קודם כ  לת התורה )בסעיף ב'( חיבת  הנה
וְכו '. ולכאורה היה צריך   מבאר רבינו המעלה של קדושת שבעת הנרות, כמו "פה אל פה אדבר בו בכל ביתי נאמן הוא" 

יחיל בביאור הצד השליא להתהוא החיובי, וללהתחיל בביאור תיקון השבע נרות ש אַנְשֵּׁ נו  טעם הדבר,  -לי. וביארו  לוֹמֵּ שְׁ
וכן   זוכין כשנשמרין משקר,  זה  וְכו '. שהוא בחינת התיקון,  בו"  משום שזה קשור בזה, שלזכות לבחינת "פה אל פה אדבר 

הנרות "הטבת  בחינת  וזה  הליקוטים(.  בביאור  עוד  )ועי'   .' וְכו  הנרות.  הנרובשאר  ו"הדלקת  ש"  הנרות,  -עלת",  הטבת  ידי 
מש שמירה  בחינת  עלשהוא  וְכו '.  )-ידי-קר  בפנים:  כמבואר  מאליה  עולה  שלהבת  ושתהא  הנרות,  להדלקת  זוכין   -זה 

 מעדני מלך(.  -לִבְרָכָה -הרה"ח ר' לוי יצחק בנדר זִכְרוֹנוֹ 

יפִים פ ְ  ק ִ ַ ה מִמ  עֲש ֶ נ ַ שֶׁ עַת הו א, כ ְ מו ת הַד ַ לֵּ ים, וְ ו שְׁ ל צָרוֹ אָז נִימִי ִ וֹל מִכ ָ שֶׁ נִצ  ל, כ ְ רוֹ לְהָרְגוֹ, אֲזַי  ת. לְמָשָׁ ב לַחֲבֵּ ה וְאוֹרֵּ ֶ אֶחָד מְצַפ 
ה פָנָיו וַת ְ  נ ֶ תו ב )אִי וֹב י"ד(: "מְשַׁ כ ָ מוֹ שֶׁ ירו  אוֹתוֹ, כ ְ אֹ יַכ ִ ל  י שֶׁ דֵּ ים כ ְ שִׁ ו  לְב  ַ וֹת הַמ  נ  י עַלצָרִיךְ לְשַׁ הו ", כ ִ חֵּ ל ְ מ ְ  - שַׁ י שֶׁ נ ִ יְדֵּ נִים  שַׁ ָ ין הַפ 

ין  -עַל  שִׁ י לְבו  ו . )סוף התורה, דף לא: טו"ב(יְדֵּ נ  ֶ רִים, נִפְטָר מִמ   אֲחֵּ

על מאיר  הפנים  אור  כי  לבאר  על-יש  נעשה  בפנים  השינוי  ועיקר  המוח,  הארת  הוא  -ידי  הפנים  כי  המוח,  שינוי  ידי 
  חשבותיו ומזכך מוחו,ידי שהאדם מטהר מ-עלא(, וניו" )קהלת ח,  אספקלריית החכמה שבמוח, בחינת "חכמת אדם תאיר פ

מלבו"ש  -ידי-על בחינת  לו  ונעשה  פניו,  נשתנים  כי  ניצול מהשונאים,  שם    –זה  בפנים  כמבואר  בגימטריא חשמ"ל  שהוא 
 מעדני מלך(. -לִבְרָכָה -הרה"ח ר' לוי יצחק בנדר זִכְרוֹנוֹ  -להצילו מכל רע: )

 עד כאן השיחות 

 
 הקדמה 

הי זו  תירוץ  תורה  למלקושיא  א  לו  ,עלהשהקשו  שיש  דעת ממה  ליותר  לזכות  יכול  יכול   ,כיצד אדם  וכיצד 
ומלאכים נעשים    ,והיא אש בוערת  ,. כי למעלה האמת מאירה בחוזק גדוללקדש את חומריותו ע"י הדעת הזה

ממנה,   להבין שםעד  שרפים  בעולם    ,שא"א  יש  תועלת  בבחי'   שבו האמת מאירה  החשוך  הזהמה    בהסתרה 
ה'. לי  נראה  בליבםכוה  ואין   מרחוק  יכנס  שהתירוץ  מציאותם   ,ונה  בעצם  קושיא  זו  אצלם  שאלת    ,כי  והיא 

 והיא בחי' הבוז שבז צדיק לבעל תשובה. על אברהם אבינו,  אפילוששאלו  ,המלאכים מה אדם ותדעהו

 לימוד לנו כיצד לבטל את   הוא  רוץהתי עיקר    ,אבל כאמור למעלה אין תועלת כ"כ בתירוץ  ,ורבינו אמר תירוץ
 וראה הזו ששואלים למעלה. קושיא הנוג הקטר

ענה למלאכים המקטרגים הוא קיום הערבות שקיבל על עצמו שתירוץ בעצמו הכוונת רבינו כאן ש נראה עיקרו
  לעוד גם קיב  ,שלבד מעצם ערבותו לדאוג שלפחות אדם אחד בעולם כן יתנהג כפי שהאמת מחייבת  ,הצדיק

העולמש  עצמועל   כל  את  לוך  להשתדל  אהפלם  האמת  נים  פיהת  על  להתנהג  מחייבת  שתיהיה  וגם    ,עד 
גופם את  תקדש  הזו  שהאמת  יזכו  שגם  תלמידים  העולה    ,להרבות  הלב  בשלהבת  להש"י  ליבם  שיבער  עד 

 מאליה.  

נ  שכבר  אחר  צדיק  ולא  זו  קושיא  על  לענות  יכול  רבינו  דווקא  מדוע  הקושיא  יתורץ  בזה  ויוש ואולי  ב פטר 
 להיות ע"י קיום הערבות של הצדיק על כל ישראל.ץ חייב התירול כי כנ" במתיבתא דרקיע.

הוא והוא שעיקר הנושא שעליו מדובר כאן    הזו,  יש לבאר תחילה דבר שאינו כל כך ברור בכל מהלך התורה
זוכים ליותר דעת  ז' הנקבים   ,ע"י צעקות  ,ויותר דעת  ,כיצד   ,חיים למיתה חילוק בין    עד שזוכים שאין   ,וקדוש 

אחד    ,שהחי גופו מעל האדמה והמת גופו אמה בתוך האדמה, וזה בשני מישורים  ,וףהג  מצדאמה אחת  אלא  
והעיקר הוא שגם    )כדברי רבנו שכאילו נמצא בחדר הסמוך(   ליו כמו בחייושגם אחר פטירתו אפשר לדבר אֵּ 

,  "מכסים  ה כמים ליםאה הארץ דעלמ"  ובעולם שבנמצא  דהיינו שראשו    ,הוא בדעת כמו אחר הפטירה  ,בחייו

נזקיוזה ע כזוכר הנושא כאן כיצד זוכים שכבר בעוה"ז  ית' בכל   ,ה לדעת  ומרגישים אותו  להיות דבוקים 
   רגע.

דהינו רק למי שלומד   , כי הקב"ה יהיב חכמה לחכימין   ,וזה זוכים קודם כל ע"י לימוד תורה כמבואר באות ד'
ותחילה . שמקדש עצמו  מה פי כ ,עלהממל דולפע גבש ,שלים לו דעתקב"ה מאזי ה  ,בעצמו עד היכן שידו מגעת

ועל   ,ועל שאין לו דבורים בתפלה  ,לצעוק הרבה על חוסר הבנתו בתורה  דהיינו  ,צריך להוליד מקיפים של דעת
   .שלא מרגיש עצמו לפני הש"י כראוי 

את להכניס  בבחי'    ואח"כ  שיהיו  מקיפי    .פנימי שכל  המקיפים  להכניס  ווכדי  למוחו  לפנים  צריך    ,לבוהדעת 
ז' נקב ניו ואזניו י צמו מהבלי עוה"ב בע תק עה עיקר הרע, ועוד לנמשקר שז  פיולשמור    דהיינו  ,י הראש לקדש 

 כך  ,כי לפי היראה  דעת( שרשה שב)עיין תורה טו להעלות את היראה ל   ,להתחזק ביראת שמים )תיקון נקבי החוטם(  ועוד  
ף נכנס  אזי הדעת שהיה מקי   ,בים אלה כראוי ז' נק  כשמקדשוכל נשימה להמשיך חיות מגבוה מעל גבוה.  בזוכה  
גדול  וזוכה  ,לפנים ג  ,לדעת  לבו  ,ובמהירות  ,דולבשפע  ית'  ונעשה מחובר  ,ומתחמם  שנעשה ראשו עד    ,אליו 
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נרות המנורה  ,מנורת בית המקדש לז'  ית'  ונעשה בוער    ,מאליה  וושלהבתם עולה בלב  ,וז' הנקבים שבו  אליו 
 תמיד בעיקר ביראה ואהבה. 

 , שי להשיגואנ  לכ"א לשלדוגמא את קושית הידיעה והבחירה שאעניין השכל שנקרא מקיף מביא רבנו    רו יאב ב
ויצא   ,יתבטל ויעלה למדרגת מלאך, כי יהיה נכלל עי"ז בידיעתו ית'   ,שאם יכנס בשכל אנוש  ,גדול  כי היא דעת 
 . ותתבטל הבחירה  ,מגדר אנוש

צה יותר  ורשאני    ,ית'  יואל בכל יום  לצעוק    והעצה לזה  ,יו ית' ר אלחיבו  רוא כיצד זוכים בכל יום ליותהעיקר ה
 ,לא מספיק מחובר   אניעוד דברים שבהם    י ה לדהיינו שמתגל  ,קיף של דעתוע"י צעקות נעשה מ  ,חיבור אליך

שעל על פני השטח נראה שמדבר גם  אע"פ    ,וזה עיקר הנושא.  ליותר חיבורזוכה    ז' הנקבים  קדשואזי ע"י שמ
עיקר הכוונה כיצד נעשים אבל    ,ר בתורהמי שמקיים כל זה גם זוכה להבין יות   מאסת מ  ,לימודהבנת פשט בעל  

נ  ,צדיק כיצד  למדן ולא  ע  שהוא  ,עשים  רק  חז"לטוב  כדברי  ויראה  דעת  של  בסיס  קודמת   ,ל  שיראתו  כל 
ם וגכי העיקר להיות צדיק     ,שלמדן בלא צדיק זה פגם  ,לא  הו מתקיימת, ובזה האריך רבנו בתורחכמת  תולחכמ
 למדן. 

 ,אלא זה שפע דעת אלקי גדול  שאפשר לספר לחבירו,מה  מציאות ה'    ידיעתאינה  שדעת    רבנו מדבר כאן על
נעשה בוער אליו ית' תמיד. לכן  ו  בעד שהזוכה    ,הלב בהתלהבות עצומה  עד שמחמם את  ,ופע במהירותשש

הדעת  הגדרת  ובזה בעצמו יש שני קוים של עשה טוב וסור מרע, כי זה מעצם    .צריך לזה צעקה וקדוש הנרות
 , כמבואר בירושלמי טעם שאומרים הבדלה בחונן הדעת  ,א גם הבדלהוהו  ,כמ"ש ואדם ידע וכו'  ,שהוא חיבור 

מעצם תכונת החיבור של הדעת, לדעת גם להבדיל ולנתק עצמו מכל   דהיינו שזה  אם אין דעת הבדלה מנין,  כי 
האוזן מהבלי עוה"ז ירת  משהעין היא לעצום אותה מחיצוניות עוה"ז ושמירת  לכן עיקר    .מה שמפריע לחיבור
וחטם   נפולותוהפה משקר  לש  ,מיראות  דבר ראשון  ולהאמימואח"כ  חכמים  דברי  ביראת  ן וע  ולהתחזק    בהם 

 בפה. בתורה ותפלה השכלית בעין ולדבר אמת  ולחזק את ההסתכלותשמים 

ואזי   ם הוא,, כי היכן שאדם חושב שבעוה"בדהיינו  ם  ראשו בשמי   ,כבר בעוה"זוצדיק שזוכה לידיעה שלימה  
לו נחמה כבר בעוה"ז , דהיינו התכללות בידיעת הקב"ה  והדעת היא הנחמה  ,ב הוא עולם הדעתעוה"כי    ,יש 

כי הדעת היא החיים הנצחיים    .הנצחי   התענוגהחיים וובעוה"ב היא    ,בחירהשבעוה"ז היא סותרת את ה  הנ"ל
 מצד המהות. 

והוא    .מתכחשוב  ע שואזי הוא חולה ומצר  ,ית'  ק ממנוומנות  ,אזי להפך הוא תחת הזמן   ,ינים אבל מי שהוא בד 
ר זאב עם כבש  לא הארץ דעה וכו' אזי וג כמ"ש שלעתיד שתמ ,מחסרון הדעת ,בחי' חיה דורסת בכעס ואכזריות

   כי הרחמנות היא מהדעת וכמבואר גם בתורה קיט. ,וכו'

 דעת שלימה היא שלהבת הלב העולה מאליה תמיד
שלא מובן   ,א אותם מבחי' עם סגולהקיום הערבות על ישראל להוצי של רבנו הוא  עיקר התירוץ  כאמור לעיל  

ת חילוק העצום בין אידעו    םכל העוליהיה ניכר ועד ש  ,ם דעת גדוללהכניס בה  ,במה הם טובים משאר הגויים 
לעמים ש  .ישראל  לנו  וזהו  מגלה  בועבעולם  שיש  כאן  רבנו  להש"י אש  קדישא    ,רת  מעתיקא  נעלמת  אש 

ינה יורד אור מעתיקא ונולד אש עצומה  בחכמה ושל    יר תדשם ע"י יחוד  מ  .בבינה עילאה כתר דז"א  הנעלמת
ה ועצומה אל  נוראה  כל אחד לשרשו  ,ש"י שהיא השתוקקות  הזה  ,דהיינו  נעלמת בעולם  ע"י    ,והיא אש  ורק 

אפשצע היולדת  צעקות  שבעים  רבות  א  רקות  הזאתלהוליד  האש  אותנו  ,ת  ותקיף  שזכ  ,שתרד  שהיא  ומי  ה 
  ,י ויכולה להקיף גם אתכםדעו שיש אש נוראה שמקיפה אות ולספר לכולם ,מותר לו לדרוש ברבים ,קיף אותות

ביחד לצעוק    בואו  ולגלונתחזק  אותהולהוליד  כולנושתק  ,ת  את  הראש    ,יף  נקבי  לקדש  ביחד  נתחזק  ועוד 
נרות ז'  עיני   ,לעשותם  ונסגור את הפה מרעע"י שנעצום  ונדב  ם מרע  רק אמת ושקר  וו  ר  רק בםנקיים    , דברת 

כוין  ובחטם ל  ,לסתום מרע ולשמוע רק דברי חכמים ולהאמין בהם  ואת האזנים  ,ית'  ואלי ה וכסופים  בדברי תור
ואזי נהפכים שבעת הנקבים האלה לז'     .ולירא ממנו ית'  ,לקל נורא עלילות  קה ולהודות-ללשימה רק להבכל נ

בל בוערת  ית'נרות ששלהבתם  אליו  אזי  י  ומ  .ב  כך  להש"י  בוער  שליבו  גם  שזכה  ולגלות עוד  לספר  מחוייב 
הלב   ששלהבת  עד  להש"י  בוער  יהיה  שהלב  אפשרות  בעוה"ז  דבר  כזה  שיש  ברבים  מאליהולדרוש    , עולה 

ונכנס בו הרצון לזכות גם הוא   , תרבה חכמה  וקנאת סופרים זולתו,  ונחקק היטב בלב  נכנס  כי היוצא מן הלב 
 "י. שלהלבו בוער כך  תלהיו

וע"י שעוסק בתורה וצועק להש"י להבין בה איזה    ,קיפים ופנימי ה יש מוגם ב   ,ועוד יש אש המתלבשת בתורה
 ",הלא כה דברי כאש "בבחי'    ,שהיא אש   אזי נולד השגה  ,קקות אליוחדוש של השגה המביאה לדביקות והשתו

שאש מקיפה אותי תצעקו ותקיף גם    וראוי לו לגלות לעולם ולדרוש ברבים דעו  ,את הצועק הנ"לוהאש מקיפה  
להשגות שמבעירות את לבו באש העולה מאליה להיות  מזכך הז' נקבי הראש נכנסת לפנים וזוכה  כשו  .אתכם

ורחימו בדחילו  לעולתמיד  לספר  מחוייב  ואזי  לה,  שיכולה  כזו  אש  שהן  נפלאות  כאלה  השגות  שיש  כנס  י ם 
 זנים ופה וחטם מהבלי עוה"ז. וא ניםי רק צריך לעצום את העעיר את הלב לפנים ולהב

זעיר  בין והחילוק   למקיפי  עתיק  עתיק  ,מקיפי  מקיפי  לפנים  ,כי  יכנסו  אור   ,אם  רבוי  שהם  כאלו  השגות   ,יהיו 
   .שהם השגות שצריך להכניס לפנים ,הם מקיפי תורה ,י זעיראבל מקיפ  ,שי ומרי מגדר אנמוציא את האדם לגה

למדן    ולא להיות  ,ש"י ליבו בוער לה  תתורה שמביאה להיוהיא    ,אןהתורה שמדבר ממנה רבנו כש  הואוהכלל  
רק א  אל  ,המכוון כאן סוף  לא זה    ,שזה באמת דבר גדול  אע"פ  ,שכוחו נפלא לתרץ מהר"ם שיף ורמב"ם מוקשה
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זה נקרא שהכניס מקיף   ,ולא ישות וגאווה  ,השתוקקות להקב"הדעת ויכניס בלבו    הרמב"םבתירוץ  השכמה    עד
כראוי  גם מקיפי התורה   ,חסידאלא שלא עם הארץ    ,כי העיקר להיות צדיק  .לפנים  אבל   ,לכן צריך להכניס 

הברית שומר  צדיק  שהוא  שע"י  דאמה  ,העיקר  שבפומא  החסד  בו  התורה  התגבר  השתוקקות נו  י דהי  ,ע"י 
 כמבואר בתורה לא אות ו'.  וכסופים להש"י 

 

 א הדמיון לתורה ז' תנינ
ן בו דעת הוא חיה  כי מי שאי  להכניס דעתהרחמנות של מנהיג ישראל הוא    גם בתורה ז' תנינא מבאר שעיקר

מיד  תלובדמות אדם ואינו מן הישוב וצריך ליישב את העולם בבני אדם ע"י שמלמדים אותם דעת וזה בבחי' בן  
דרי לו  ,ואיה  מה חמית  'בחי דרי מעלה  לשידע ללמד כראוי    "כל בשמים ובארץכי  "דת  וצריך שיהיה לצדיק מ

  מלא כל הארץ כבודו.ה מט
חבירו ביראת שמים אזי מרוקן את שכלו ומיד נכנס לו מקיף חדש    ע"י שאדם מדבר אםוצ"ע ששם מבואר ש

קושיא גם  נכנס בשכלו  וכשאומ  ,וגם תירוץ  ,דהיינו שמבואר שם שמקיף הוא  קושיא מיד  וכשאומר   ,תירוץר 
לה  ידבר יותר מדאי יכנסו בשכלו קושיות שלמעוקשה יותר, עד שאם    תירוץ מיד נכנס בשכלו קושיא עליונה

אותן. לתרץ  וא"א    מהזמן  צעקות  ע"י  אלא  מקיף  שלהוליד  שא"א  כאן  למבואר  סתירה  זו  שלכאורה  וצ"ע 
ושם   קדוש הנקבים,  ע"י  לפנים אלא  ע"י שלהכניסו  נעשה רק  מדבר עם חבירו ביראת שמים או מבואר שזה 

 שמלמד דעת לתלמידיו. 

 
 ראשית ובכורהיעקב בחי' חכמה ושמש ו שם תורה א' מ וצ"ע  .יעקב בחי' עיבור

מ מדבר  שכאן  הדעת  הונ"ל  שלימות  שהיא  רבנו  משה  של  בחי' דעת  היה  אבינו  יעקב  אזי  הזו  הדעת  וכלפי 
ח'  עיבור  כאן באות  בעיבור המש,  כמבואר  הבנת שום חדוש יש המוחין שלו  בלא  גמור  פירוש שהם בהעלם 

  שהדעת של משה  והתירוץ נ"ל,  בחי' לגלוגו עלי אהבה דהיינו שיבוש האמתש אותם כי הוא  ואסור לו לדרו
חכמה   רבנו מאין  יש  יצא  עתה  שרק  בחי'  עיבור  דהיינו  בבינה  החכמה  הארת  בבחי'  אבינו  יעקב  אצל  היתה 

ים לו בכתר, לכן אם רצה יעקב ללמד את תורת משה רבנו היו אומר אברהם ויצחק היה עדיין    מהכתר, ואצל
יינו אחרי החבלי לידה  אבל כשהיה במוחין דגדלות )דה  לדרוש ברבים, וזה דווקא במדרגתו הרגילה  שאסור לו

פנימי   נעשה  לא  שנולד המקיף, אבל  דהיינו  ישראל  נקרא  אזי  עם המלאך של עשיו(  אלא אצל  שבמלחמתו 
ביציאת רבנו  מהגלות.  משה  הדעת  שיצא  בבחי'  דהי   מצרים  האבות  היו  משה  של  הדעת  שכלפי  אמונה  ינו 

א  עדיין. אבינו  שיעקב  שמצינו  ,מעוזהו  ט(  מז  )בראשית  לפרעה  הדעת  מר  הפך  וזה  חיי"  שני  היו  ורעים  ט 
 .\גכמבואר בתורה ד' שבה' אהלל דבר באלקים אהלל דבר/ 

רבנו בעולם  כי הדעת של משה  מחודש  עניין  יחידהיתה  כל  כמו  לצורך    י .  חדוש  ומשה   דורם.הדורות שהיו 
 ה בעצמו. את התורה מהקב"  עצום עד שיקבלו ם של עבדים להעלותם לדעתצריך היה להוציא ע

לבירהלהתחילו בתיקון העולם  כי האבות  ונראה   בו את המנהיג  ויצחק בקו    ,גלות  אברהם אבינו בקו החסד 
ת בבחי' הבזק טיפת  אבל כל זה היה המשכת האמ  ,ובריח התיכון   פטשמאמת והו התפארת קו ההדין ויעקב בק
ויעקב אבשהאבות היו בזה בבחי' חסה בבחי' עיבור,  החכמה לבינ וגבורה שבכתר  ינו בבחי' יציאת החכמה ד 

ע"י החכמה.   הבינה  עיבור  בחי'  מאין שהוא  יש  בחי'  במצרים  מהכתר  חבורק אחרי השיעבוד  לידה בבחי'  לי 
הראת  אתה    בבחי' מהגלות,    הדעת בבחי' מקיף והיה בגלות מצרים ומשה הוציא את הדעת  ויצעקו אזי נולד

 רה ד'. שראל כמבואר בתוהכניס דעת בכל י שנו י לדעת דהי 
מיעקב   ריות   במה מתבטא החיבור של משה רבנולהקב"ה,  אמנם צ"ע במהות העניין מצד שדעת הוא חיבור  

ונ"ל שיעקב אע"פ שהכניס אבל זה בעצמו צריך ביאור.    ,לגאוהר יעקב מלבר ומשה מבזו  איתאואמנם    .אבינו
קדושה ש וזרעו שכבר אין אפבחי'  בבניו  ודלא כאברהת לשרואין לה הפסק  יעקב  זרעו של    םצאת מקדושת 

בלי    אבל יעקב זכה לנחלהעל כן עשיו הוא אדום,  ויצחק שבניהם יכלו לצאת מהקדושה ולחזור להיות גויים,  
יעקב למהות   ו הפכה את זרעו שלאבל עדיין נקראו בני נח. ואילו הדעת של משה רבנ ,סקשאין לה הפ ,מיצרים

ישראל, מהות נבדלת   ק  לגמרי משאר הגויים.חדשה של  נקודת  ועיין תורה לד שבמתן תורה  ישראל  בלו כל 
כו הדעת של משה רבנו, ונהפ  שנטבעה בכל ישראל מכח מתן תורה, ומכחהנקראת כהן,  ת השם  כהן בחי' אהב

   קדוש. כת כהנים וגוי למהות חדשה שלא היתה עדין בעולם מהות של ישראל, ממל
 

 צדיקים יושבים 
צדיקים   ד'  ועטרותיהבאות  ההשתנות,  יושבים  העדר  שעוה"ב  כיון  דייקא,  יושבים  מבאר,  ורבנו  בראשיהם  ם 

בישיבה דייקא,  מכסים, נמצא שהדעת הוא    ועוה"ב הוא גם עולם הדעת כמ"ש ומלאה הארץ דעה כמים לים
בת כמבואר  הדעת  ישוב  נקרא  הזה  בעולם  טוגם  תנינא  י'  וכו'ורה  הדעת  ישוב  אין  כי  מהש"י  שרחוקים    עם 

 
צערו    דרש אבל זה היה בשעתעם הזה. ונ"ל החילוק כי אע"פ שבאמת טעה בזה כמבואר במ גם משה רבנו אמר למה הרעות ל   צ"ע כי  ג

נגרם מהשליחות שלו לפ  מה  דין  ודחקו שראה  בבחי'  שצדיקים מתפללים תפלה  תנינא  ח'  תורה  עיין  ועוד  יותר,  רעה שהכבוד העבודה 
בעצמו,   בזה  שטעה  אפשר  טעה אבל  אפילו אם  ולכן  יותר  פועלים  עי"ז  עכ"פ  ודייקא  דין.  של  תפלה  לו  שיחשב  מצד  לו  שמותר  דסבר 

ויקצוף משה בשעיר  דעת ומשה נקקא דעת בכל מקום, וכשנפל מעט מ מדרגתו הרגילה היתה  פשוט ש הדעת היה לשעה קלה כדמצינו 
 נחשון שלא נאכל ואחרי מלחמת מדיין שלא הרגו את השנים.  
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קא הפך המהלך שהוא טרוד ואין לו פנאי ליישב דעתו כמבואר בשיחות הר"ן  מבואר שדעת קשור לישיבה דיי 
עומדים הפך ה נקראים  וכן המלאכים  מהלמז.  לך  ונתתי  כמ"ש  עיקר  הליכה  זה  כי  העומדים האלה,  בין  כים 

ג' א' וכדאיתא באבות    ומסתכל על העבר ולפ"ז מכין עצמו לעתיד.  עצמו מכל מהלך  ישוב הדעת מה שעוצר  
דע מה למעלה ממך ומה למטה ולאן מאין באתה ולאן אתה הולך ולפני מי אתה עתיד לעמוד. ובאבות ב' א'  

 אתה הולך. 
 

 סגולה.  ב לגלות הסגולה לעםמחיי היושר
לע זוכה  אדם  כיצד  הוא  כאן  המבואר  מעיקר  אותו  להוציא  בדעת  הדעת  צמו  להוליד  עיבור  מבחי'  ההעלם 

גם להכניס הדבבחי' מק ועוד  עולה תמיד מאליה, אבל שלימות הדעת  יף  לבו  לפנים עד שתהא שלהבת  עת 
יודע שהוא  בזה  מסתפק  כשלא  דייקא  העו  ,היא  כל  שגם  יודעאלא  גדו  ,לם  עיקר  כן  הדעת ועל  בהשגת   ,ל 

  ,ולהבחי' סג  ,בעוה"ז היא דבר נעלם  דהיינו שיעשה תלמידים, כי הדעת  ,ו לאחריםשגם יגלה אותהיושר מחייב  
כמתגלה הדעת סגולה  ,לכן  לגלות מה שהיה  מחייב  היושר  סגולה  ,אזי  הקב"ה    ,לעם  בו  בחר  ישראל  עם  כי 

נעלמ ד  ,תמסיבה  בהם  כשאין  רק  זה  את    ,עתאבל  להוציא  ועי"ז  הדעת  את  סגולה  לעם  לגלות  היושר  לכן 
 הם הקב"ה. להביאם להיות ראויים לבחירה שבחר ב ,גולהישראל מבחי' ס

וצעקות   ,ועוד גם הולדת בנים בעלי דעת ובזה העיבור  ימשיכו הארת הדעת בעולם,  שע"י מעשיהם הטובים 
ונולד דעת בבחי' ה  היולדת כפשוטו  ובמעשיו  והנפטר  מקיף עד שגדל  לתוך העולם.  טובים מכניס את הדעת 

אזי  קום בניו ואם מסרב אחיו ליבם  שהנפטר עצמו יחזור בגלגול לגלות הדעת במבלא בנים צריך ייבום דהיינו  
 וירקה בפניו כי הבושה מתקן פגם הלידה כי לידה דם נעשה חלב ובושה אזיל סומקא ואתי חיוורא. 

רב  וכדאיתא בגמ' שבת קמה    שזכה להוציא  ינו שרק דעתעוד מבאר  לגלות לאחרים  וסגולה היושר  מעיבור 
וצ  אחותי את אם ברור לך הדבר כאחותך שאסורהאמור לחכמה   "ע לכאורה  לך אמור ואם לאו אל תאמר. 

בעצמו  שזה  מכאן  נלמד  האם  וצ"ע  בעלמא,  ידיעה  רק  כלל  הבנה  בה  אין  אסורה  שאחותך  הידיעה  עצם 
ם ספק זה נקרא שנכנס פנימי או שבאמת זה רק מקיף ואעפ"כ מותר לדרוש ברור לי בהחלטיות בלא שושהדבר  

שחילק    רק לחכמה  בפרפראות  כמבואר  חיוב  ממה  אין  ולכאורה  לחייב.  מותר  התורה  בין  בתחילת  שנתבאר 
מזדעזע  שהשפע אלקי נכנס אזי שלהבת הלב עולה אולי כשהידיעה שאחותו אסורה היא כל כך חזקה עד ש

 סתפק בזה זה שאצלו זה פנימי. כי דעת שלם הוא שבוער בלב. מאד כששומע מי שמ
 

 קאמקיפי דעתי  הספק בעניין
הבטוי  .א כיצד  המקיפים  בת   עניין  דמבואר  לפנים  בלא  לכניסתם  מאליה  עולה  הלב  ששלהבת  התורה  חילת 

שנשפע   בהתבודדיות  בדבורים  שמתבטא  קנו  בתורה  ומשמע  אלקי  שפע  ע"י  חדשים הקדמות  דבורים  לו 
וצ"ע האם הכוונה למקיף דעתיק או דזעיר.  לרצות א ית' בשפע גדול בלא הפסק.  דפשטות מקיף דזעיר ותו 

 בלא מחשבה.  הלכי שכל ואילו כאן לכאורה זההנכנס מתבטא בהבנה במ

זה עד כדי שלהבת הלב עולה מאליה,    ,האם כשמאיר מבחוץ  ,עוד בעניין מקיף דעתיקא שא"א שיכנס לפנים .ב
 נכנס ללב להבעירו בשלהבת הלב, כפי שבארנו בפנים. כן אבל  ,במהלכי שכל שאע"פ שלא נכנס להבנה

יודע מה היא  תר ש עוד מצינו בכמה תורות שבשעת האכילה אפש .ג ית' שלא  יהיה השתוקקות עצומה אליו 
 . או שזה בטוי למקיף שמאיר במחוץ ,וצ"ע האם גם זה בטוי של מקיף שנכנס

 או דייקא כשמתלהב לבו ממנו. ,ה סוף כניסתוזוכה להבין זשהאם כ  ,זעיר עוד לגבי מקיף ד .ד

ן וא"כ רק במקיפין את זעיר אנפי  עילאה היולדת לדת הכוונה לבינה שהיא אמאצ"ע כי בדרך כלל צעקות היו .ה
של זעיר יש עיבור אבל בסוף התורה מבאר שהקשו על מקיפי התורה ועל מקיפי השכל שבשניהם יש עיבור  

ופ השומקיף  מקיפי  שעל  אע"פ  משמע  נימי,  ומזה  אנושי.  בשכל  שיכנסו  א"א  כי  מקיפין  שהם  שם  אמר  כל 
 ור ושייך פנימי. מקיפי עתיקא ואעפ"כ אומר שגם בהם יש עיבשהכוונה ל

 
לפנים האם הכוונה  דהיינו ש כוונת רבינו במה שאומר שמקיפים דעתיקא א"א להכניסם  קושי להבין  כאן  יש 

 כפשוטו שא"א בכלל. 
ו  אופן שיהיו מובנים במהלכי שכל אנושי, אבל אפשר להרגיש אותם בלב דהיינשהכוונה שא"א להכניס ב   וא

ו בלא הפסק אבל לא מתוך הבנת  אליו ואפילו בשטף דבורים אלי   שיהיה הלב בוער מחמתם ברצון והשתוקקות
אפ האכילה  אומר שבשעת  שרבינו  תורות  בכמה  שמצינו  וכעין  דביקות.  מתוך  אלא  לרצון השכל  לזכות  שר 

 ת אליו ית' עצום בלא שידע ויבין.  והשתוקקו
לספק היא   י'ממה שאומר  והסיבה  דצניעותא  בביאור  באות  גם   הספרא  ומ  שבזעיר אנפין  פנימי  יש  קיף,  בהם 

 משמע מזה שגם לעתיקא יש פנימי. 
גם   הקשועוד  בד"ה  התורה  שםממשמע    ,שבסוף  מוהרנ"ת  ל  ,לשון  אנושי  לשכל  א"א  השכל    ,הכילשמקיפי 

 ' נקבים.ע"י קדוש הז ,שם שגם אותם אפשר להכניס לפנים  ואעפ"כ אומר בפירוש
בתחילת   גם  על  ועוד  שמדבר  לזכוהתורה  כדי  נקבים  הז'  אלקי קדוש  לשפע  ב  ,ת  שהוא  סוכהמבאר    ,חי' 

הרי שהם מקיפין של בחי'    ,מבואר שם שהם כתר דזעיר אנפין   ,ובכוונות סוכה מבואר שהכוונה לאורות הבינה
 שתהא שלהבת הלב עולה מאליה. עד  ,ש ז' נקבים אפשר שיכנסו לפניםואעפ"כ מבואר שע"י קדו ,א עתיק
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אזי    ,ילה השגהשמקיף של זעיר שרק ע"י שנעשה תח  ממה  ,היא התלהבות הרבה יותר גדולהלכאורה  ואדרבה  
 לכן בהכרח שהוא מצומצם יותר.  ,מבעיר את הלב

לפשוט  צ"ע   אפשר  ש  קצתאולי  מה  מקיףעפ"י  ע  בפשטות  בחי'  והפנימ הוא  יושרגולים  בחי'  סוגי    .י  שתי  והן 
. \דת המקבלים/ ש מאיר בשווה לכל, והיושר מאיר לפי מדרגריז"ל שהעיגולים כזיו השמהארה כמבואר בכהא 

ולפ"ז אם המקיף    .הכוונה לכל הקומה בשווה ולא בלב דייקא  ,ולפ"ז מה שמבואר כאן שהמקיף מאיר לפנימי 
דייקא הכו   , נרות. אבל בעודו מקיף מחיה את הפנימי בבחי' אמונה  ונה ביושר ע"י קידוש הז'מבעיר את הלב 

הי שהאמונה  כפשוטוואע"פ  אינו  בלב  בח   א  האמונה  כי  בלב,  מקיףרק  ז'  י'  בתורה  שגורם  כמבואר  אלא   ,
 התפעלות בלב כי הוא האבר ששייך בו התפעלות. אבל כשהמקיף נעשה פנימי ע"י קידוש הז' נקבים אזי אפילו 

ר  , כמבוא אמונההבנה במהלכי שכל אבל הוא אור אמת שמאיר בחוזק ולא בבחי'  אם הוא מעתיק שלא נעשה  
ל להבעיר את הלב ולא האמונה שהיא רק חיות מהמקיף בעודו כוי   האמת, ולכן רק  אמת חיות האמונהשם שה

של רחמים שבאריך,    נמצא לפ"ז שאפשר להכניס מקיף מעתיקא דהיינו מדת "ואמת" שבי"ג מדותמקיף כנ"ל.  
 .וצ"ע כך נ"ל. \ה/ להשיגו במהלכי שכל אבל מאיר בלב ומבעיר אותושא"א 

 

 ופנימי מקיף
 רב המסביר לתלמיד לפי מדרגתו.עגולים הם כזיו השמש ויושר הוא כמקיף ופנימי בחי' עגולים ויושר ו

ישר ואור חוזר כי המקיף מאיר ביושר בשווה לכל אבל כ י  שחוזר הוא משונה כפי רבוולכאורה זה בחי' אור 
תלמיד נכנס במוחו המקיף ונעשה  וכפי כשרון ההפרטים שפגע וחוזר מהם. וכן הרב לגבי התלמיד הוא מקיף  

 כפי דמיונו. נמצא שהפנימי הוא בחי' אור חוזר מהמקיף של הרב. הבנת התלמיד וכל תלמיד מבין  פנימי לפי 
אל ידי לעשות וכחות רבים אלקים  כי קל פי' כח כמ"ש יש ל  וזה בחי' ה' הוא האלקים כי אלקים פירוש כוחות

חי' ששת ימי החול שהם שבאמת הן כולן מכח אחד, וב  \וב' תנינא/   המבואר בתורהוזה בחי' פעולות המשתנות  
הש דייקא.  מכח  שבת  של  להויה  ביתה  ביחס  ה'  כמו  לגמרי  אחרת  מהות  הוא  הפנימי  כלפי  שהמקיף  נמצא 

זה  נכנסים לפנים  יהיו פנימי ולכן כששבמהותם א"א שעתיק  לכאורה זה רק במקיפי  "ע  וצ  וצורה לביחס לחומר.
 ף לפנימי רק בגודל לא במהות. וצ"ע.אבל במקיפי זעיר אין הבדל גדול בין המקיבשינוי המהות, 

 

 נחמו נחמו עמי 
א רק  יתית הינחמה אמכי תורה כא נאמרה בשבת נחמו תקס"ד בדרך ובאות יא מבאר ענין קשר הנחמה לתורה 

, אדרבה רק מכח שיש  \ז/, וגם אסור לעיין בזהא"א בשכל של אחור  שאין רע כלללהשיג  קיפין כי  ע"י השגת המ
ואיסור מ  טומאה  אוואנו  מ  םתכנים  או מתרחקים  מכניעים  אנו  רע  כל הבחירה שלנו,   הםבשם  תלויה  שבזה 

ואעפ"כ    .תרוכ"ש מדרגות נמוכות יו  הממנולעלות  תמיד לראות את המדרגה שלי כרע שצריך לברוח  דהיינו  
ע, וזה מעין עוה"ב כמבואר בריש תורה  תי לטובה ולהלל גם על מאורע שנדמה לרוצריך לדעת שכל מאורע

 
דרך  בספרי המקובלים כמו  י' העיגולים ובחי' המקיפין ובחי' היושר הנזכרים תמיד  ובזה תבין בח   –  'פ"ג אות י   טל אורות ועיין בזה ספר    ד

שיוכל   מה  היותר  לתלמיד  לומד  שהרב  כל  משל  בשכלו  מבין  הרב  דהא  התלמיד  של  לשכל  מקיף  הרב  שכל  זה  כל  עם  במוחו  להכיל 
פנ  כמה  שיש  מלבד  השכל.   זה  בעצמו  התלמיד  שמבין  ממה  עוז  ביתר  התלמיד  שמשיג  ופנ יהשכל  לפנ י מיות  שהתלמיד  י מיות  מיות מה 

שהתלמיד לא ישיגם לעולם נקרא בחי' עגולים  על פי שהוא מאותו עניין ואלו השכליים מה    לעולם אלה השכלים אף אינו יכול להשיג  
ה שהאור יותר  ]ואל תתמה דהא ידוע שבחי' עגולים הם בחי' נפש והיושר הוא בחי' רוח עיין בליקוטים יקרים התירוץ לזה דנודע שכל מ 

חוד סוף פרק  י שער הי ש בעץ חיים שער אבי"ע פ"ג עי"ש  וכן כתב ב שהוא בבחי' נפש כמ"   גדול הוא מתגלה דווקא במדרגה היותר קטנה 
יכול   אינו  מאד  גבוה  שהוא  הדיבור  בחי'  כמו  יותר  באחרונה  בא  הוא  בעצמיות  יותר  בשורשו  גבוה  היותר  דבר  שכל  לשונו  וזה  מא 

י הם מלובשים בכח הדיבור והם  להשיגם ברוב הזמן כ   י' נפש ע"ש[   אמנם יש עדיין הרבה שכלים שעתיד התלמיד להתגלות אלא בבח 
כנס בו דהיינו כשיתגדל שכלו  י קיפים כי על זה השכל שהשיג מקיף שכל היותר גדול ומקיף על המוח שלו שהוא עתיד לה אשר נקראים מ 

 ת יבוא גם על המקיפים.   מיותו יותר בהעמקת הדע י ויתייחד חו"ב שלו בפנ 

 .בע נתבאר שממנו השו   ורה מזת וב   ה 
ֵֹּ   -אות ו'    עיין תורה ב תנינא   ו נֶגֶד הַש  שׁו ט יִ וְזֶה כ ְ ָ אֶחָד הַפ  כִין מֵּ יִהְיו  נִמְשָׁ וֹת  נ  ַ ת  וֹת מִשְׁ עֻל  ְ פ  שֶׁ י,  כֶל הָאֱנוֹשִׁ שֵֹּ י, לְהָבִין זֹאת ב ְ רַךְ  כֶל הָאֱנוֹשִׁ תְב ָ

זֹאת.וְיִתְעַל ֶ  לְהָבִין  ר  י אִי אֶפְשָׁ הָאֱנוֹשִׁ כֶל  ֵֹּ ש  ב ַ י  יְ   ה, כ ִ תַן  רַק עַל  נ ָ שֶׁ אָנו  זוֹכִין,  שֶׁ ת  ב ָ שַׁ י  ינו ,  דֵּ וֹתֵּ רַב  אָמְרו   שֶׁ מוֹ  דוֹלָה, כ ְ ג ְ נָה  ָ מַת  רַךְ  יִתְב ָ ם  ֵּ הַשׁ  לָנו  
ית בֵּ ב ְ לִי  שׁ  יֵּ נָה טוֹבָה  ָ 'מַת  י:(:  ת  ב ָ )שַׁ לִבְרָכָה  אַחְ   זִכְרוֹנָם  ה  ֶ נִתְגַל  זֶה  י  יְדֵּ עַל   ,' מָה  שְׁ ת  ב ָ וְשַׁ נָזַי  שׁ ג ְ ָ הַפ  הַ דו ת  אֱמו נַת  עַל  מוֹרָה  ת  ב ָ שַׁ י  כ ִ חו ד,  ו ט.  י ִ

שֵּׁ  ב ְ ם  ָ ל  ֻ כ  רָא  ב ָ שֶׁ רַךְ,  יִתְב ָ שׁו ט  ָ הַפ  אֶחָד  מֵּ כִין  נִמְשָׁ וֹת  נ  ַ ת  מִשְׁ וֹת  עֻל  ְ הַפ  ל  כ ָ שֶׁ מַאֲמִינִים,  אָנו   י  שֶׁ יְמֵּ ת  ת  שֶׁ ב ָ שַׁ י  יְדֵּ עַל  שֶׁ נִמְצָא  ת.  ב ָ שַׁ ב ְ בַת  וְשָׁ הַחֹל 
ה אַחְ נִתְ  ֶ רַךְ גַל  שׁו ט יִתְב ָ ָ  .דו ת הַפ 

כוונת ה'  נראה  ימי עשיה בבחי'  נעשים ששת  דייקא מכח השבת  כי  היא שרש לכל העשיות  מוכיח שדייקא השביתה מהעשיה  ו ששבת 
ב שהצורה  א"א להבין בשכל אנושי שדייקא העדר עשיה הוא השרש לעשיה, וכיו" הוא האלקים. ועל כן א"א לשכל אנושי להבין זאת כי  

ת. וזה היחס בין מקיף לפנימי, דהיינו שאינו ביחס כלל אלא מהות אחרת כיחס רוחניות  ש לחומר, וכיו"ב שז' מדות שרשן בג' ראשונו שר 
שב  ג'  ב'  בראשית  החיים  האור  לדברי  ורומז  כוונתו.  עומק  נראה  זה  הוא  לגשמיות.  ה'  עשה  ימים  ששת  הדברות  שבעשת  הפסוק  יאור 

 כל שבת מתחדש נפש לששה ימים נוספים.ששה ימים וב כפשוטו שעשה רק  

בנבואתו ,לא הביט און ביעקב ולא ראה עמל בישראל" שכיוון בזה להכשילם לחשוב שהכל מותר כי הקב"ה וותרן    א עצת בלעם והי   ז
ו לקליפה  כאלה, שנפל   גמ' כל האומר הקב"ה ותרן יוותרו מעיו. וכמו שיש גם היום אנשים ולא מביט על עוונות ישראל. ובאמת איתא ב 

 זו, ר"ל.



 מוהר"ן          תורה כא                               ליקוטי                                         10כט: 

. אבל רק מעין עוה"ב כי עדין יש לנו בחירה ומי שתופס שאין כלל רע זה בחי' התירוץ על הידיעה והבחירה   .ד'
זה סותר  ירבחכי התירוץ האמיתי הוא שבאמת אין   לכן מוכרחים   ,האפשרות לקבל שכראת  ה אבל בעוה"ז 

ובכל עצמותי בברור    צריך להתעלם מהידיעה שאין בחירה ולחשוב   לדעת שיש בחירה כפשוטו ממש, דהיינו
אבל מי שכבר יודע שאין רע גם אין  שיש בחירה כפשוטו ממש עד שכל כולי חרד ורועד מפחד הבחירה ברע.  

 להאמין, וכיון שזו אמונה זה לא מבטל את הבחירה.  לדעת זאת אלא רקה"ז א"א אלא שבעו  לו בחירה.
העולם מהאמת,    את היער דהינו חתך אתינו ברא מלשון לברוא  הוא שברא עולם דהי   כל בריאת העולם הזה

לעבור אותו לשלום   גשרה והאמת בעוה"ז היא  ועשה עולם שבו האמת נעלמת ומכח ההעלמה הזו יש בחירה.  
  לבין האמונה ,וממילא אין בחירהבין האמונה שאין רע  ,אין לו רוחב כלל צר מאד מאד שכמעט וא גשראבל ה

וצרי ולהיו שיש רע  ורועד מ  תך לברוח  בו.חרד  ואע"פ שהם   דהיינו לדעת שיש בחירה כפשוטו ממש.  לבחור 
 גשר שביניהם. סמוכים עד שכמעט אין רוחב לַ  כל כךדבר והיפוכו 

לנו כיצד היתה האמת  הכנסת המקיפים לעתיד  קר  שעי רבנו  מבאר    עוד לבוא הם מקיפים של עתיקא שיגלו 
אלא רק טוב. וא"א להבין  ל ת לא היה רע כלכי יתברר שבאמ ,ילא תיהיה נחמה שלימה אזבעוה"ז, וממ נעלמת

 זאת במהלכי שכל של עוה"ז האנושיים כי כאמור זה סותר את עיקר ביאתנו לעוה"ז שהיא להתמודד עם רע
עלם ותר את עצם בריאת העולם שהוא בריאת הוזה גם סעל הטוב ועונש על הרע,    ולבחור בטוב, ולקבל שכר

יש בו  לפי שכל עוה"ז גם הוהסתרה.  ועל כן   טוב ורע, כי יש בו ג"ע וגהנם, ואפילו אם נאמר  עוה"ב בהכרח 
דהיינו כאלה שבחרו רק בטוב   וקטנים  גדולים  יש  ורקחוכאלה שבשגהנם הוא לא בעוה"ב אבל  גם ברע,   רו 

 . ורק טוב במהלכי שכל של עוה"ב אפשר יהיה להבין שהכל אחד
וצ"ע כוונתו האם הכוונה  מקיף ומקיף דמקיף  הוז  מר  פותחת ההפטרה   הן שב  "נחמו נחמו"התיבות  ש   רבינו מבאר

ש ריודע  נחמה במה שכב  קצת  יש  כבר  דמקיף  במקיף  או שגם  מקיף  להיות  דמקיף  שיש במקיף  תיהיה  לבכח 
עצמו דהיינו . כי עיקר הנחמה הוא באמת רק בדעת  ע כיצד היא תיהיה אפילו בבחי' מקיף נחמה אע"פ שלא יוד

כמו חצי נחמה כשהמקיף מאיר לפנימי ע"י שכבר יודע עניין הדעת אלא   בל ישימי אכשנכנס המקיף ונעשה פנ
בור שנאמר בתורה ס' בעניין סוד העילא הכניס אותה לפנים השכל ומבאר מוהרנ"ת שזה כמו שמצינו    שעדיין 

רום לגויים לדעת שיש לנו חכמה עצומה של חכמה כיצד לגבו והיא חכמתכם לעיני הגויים וביאר רבינו שזו  
הות הסוד. וזה כבר נחמה קצת כי המקיף כזה כבר מאיר לפנימי איזה דעת סוד העיבור בלי שהם ידעו את מ

בינו שגם ממנו יש קצת הארה לפנימי  מקיף דמקיף האם כוונת ר  קצת בגול הנחמה שתיהיה אבל השאלה לגבי
לעובדה שתהיה  כיון שיודע שתאת עצם ה כלום או שזה  מיודע ממנה  וכל נחמה אע"פ שלא  נחמה  נקרא  א 

  רק מצד הבכח שיש במקיף דמקיף להיות מקיף. כוונת רבינו 
שהנביא   הכווונה  עמי  נחמו  נחמו  ישראנמצא  את  לנחם  לנביאים  ואקורא  בעתיד  שתיהיה  בנחמה  ע"פ  ל 

אבל יש חצי נחמה וקעוד קצת    ס בשכל אנושי שבעוה"ז לא יזכו לעיקר הנחמה שהיא דעת שלא אפשר שיכנ
 . ומקיף דמקיף של הדעת הזו כנ"לנחמה במקיף 

 
אבל שם הכנסת   ,של דעת שנעשים פנימיים והחיוב ללמד בן ותלמידבתורה ז' תנינא גם מדבר רבנו ממקיפים  

היאהמקי  פנימי  להיות  ש  ף  ובע"י  קושיא  בין  מקיף אחר  לו  נולד  מיד  ועי"ז  בפיו  אותו  לכן אומר  תירוץ  יש    ין 
 לה ממדרגתו. נסו אזי יוולדו לו מקיפים למעמקיפים שאסור לומר בפיו כי אם הם יכ

עניין אחר  ולכאורה   וכאן  לפנים  כדי להכניסו  נקבים  ז'  ולקדש  ע' צעקות להוליד מקיף  סוגי   שני יש  כי צריך 
מקיפין של    רו להש"י ויששכל מעתיקא שא"א לשכל אנשי להכילם ונכנסים ישר ללב להבעי מקיפים מקיפי ה

שיהיה בבחי' תורתך בתוך מעי  דבר אלא עד  ם במהלכי שכל אבל אין זה סוף  התורה וכשנכנסים לפנים נתפסי 
 דהיינו שמכוחו יבער הלב. 

 
 יום חמישי, אב ט"ז, תשנ"ט

 ש ואשההיינו אי –ני אחור וקדם צרת
שה שתכונתה לעסוק ביש ה שאין כן האתכונת הקדם כתכונת האיש שיכול להוריד טיפת אמת יש מאין מכי  

תה לקומה מה שאין כן האיש שחוץ מעצם ההמשכה אין  א יכולה לשמור על הטיפה ולבנומיש ולעומת זאת הי 
ין ונקרא לבטלה  נעשה לרע גמור שדין ולילבכוחו לשמור על מה שממשיך אפילו רגע אלה מיד מאבדו ועוד ש

ר הזה,  תרת האמת שזה דייקא היפך הקדם, כמו מהדב ליפות וכח הסואין עוד כל כך יניקה לחיצונים דהיינו לק
לקבל אשה  כשאין  אלא    דהיינו  לשמור  רק  לא  היא  שהתכלית  כידוע  יותר  ועוד  הזה.   הקדם  את  ולשמור 

להלוואה ולא לצדקה ולכן מעדיף לתת  מה לחכמין" במדרש שנמשל  להחזיר לשורש כמבואר בעניין "יהיב חכ
ו וזהלעשיר שבכוחו להחזיר  לעני,  ל  לא  ולהולידה כח הנוקבה שיכולה גם לבנות הטיפת קדם  קומה שלימה 

ובים כדי שיוכל להחזיר עי"ז מלמטה למעלה המלכה וכבוד שמים שזה עיקר הסוף דבר והתכלית.  למעשים ט
וכן אומר שצריך להיטיב מטובו לאחרים  צריך להוליד בנים שימשיכולכן אומר רבינו ש ו שכל הפנים בעולם 

ם בהתלהבות  משלים וביאורים וכן מכניס הקדולה שזה רק ע"י שמלביש הקדם בשכל אחור לגלות להם הסגל
 במעשה המצוות שגם זה בחי' אחור כלפי הקדם ששומר אותו בתוכו כחומר את הצורה.   

 

 ה ומציל מצרם שינוי הלבוש מקיפים חדשים ה
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קיף חדש ומקיף הוא בחי' לבוש מ  כי מיד נולד לו  ל מכל צרהובסוף התורה מבואר שע"י הכנסת המקיפין ניצ
   )וזה בחי' תשובה והזמן המסוגל לזה באלול טרג לא מכיר אותוואזי המק

יג  וצ"ע   דעת  עצות  בלקוטי  הישן  מוהרנ"ת  ומבאר  ובקיצור  רבינו  לשון  טובות  שחושע"י  שמביא  מחשבות  ב 
נסת התורה הזו מדברת מהכולכאורה קשה הרי כל  .  זוכה להבין יותר ועי"ז ניצל מהמקטרגיםה ועבודה  בתור 

  ששינה. בזהקיפים ע"י צעקות ומה כוונתו ש ז' נקבים והולדת ממקיפין ע"י קידו
להבת הלב עולה מאליה  ואולי כי עיקר מהלך התורה שלנו הוא איך זוכים להכניס מקיף לפנים עד שתהא ש

פים נולד מקיף וניצול מצרה "י הכנסת מקי י הלב בוער להש"י בעבודת ה', ולפ"ז מה שמבאר שם רבינו שעויה
הכנסת מקיפים, ואולי לכן לתכלית זו שהיא לא שלימה מספיק  י קצת וגם לא תכלית השלימה שלזה עניין צדד

קיד בלא  גם  בעבודה,  טובות  מחשבות  ע"י  מקיף  הרהכנסת  בעצם  רק  אלא  חומר,  בתשובה.  וש  לשוב  צון 
שם    שובה ומיד מקבל סיעתא דשמיא מבינה עילאהכבר תחילת הת וכדמצינו בתורה ו' שמזמן עצמו לשוב זו  

נמי כאן ע"י ש-אהי  והכי  זוכה למקיף ששומר אותו מהמקטרג האורב למנוע אותו מהתשובה  ה  חושב לשוב 
 ממש.  מו ומכניס המקיפים פנימהאבל באמת שלימות התשובה היא כשמקדש עצ

 

 תורה זו היא תירוץ לקושיא של מעלה
 היה לתרץ  תרץ ומדוע דווקא רבינו יכולוצריך להבין מדוע לא ידעו ל 

מסתמא הכוונה והיא תירוץ של רבנו על קושיא שהקשו למעלה,  שמבואר בסופה )ובחיי מוהר"ן יא(  כא    רהתו
שלמעלה   ז. ושמעתי מהריצ"ח כיון מהעוה"תירוץ אלא א מצאו ומדוע ל הקשו וצ"ע מדוע ,למלאכים שלמעלה

ואי יצה"ר  בלא  ן  לנו  שיש  הידיעה  שקושי הסתרת  מוכרח  נמצא  העוה"ז  למעלה  שמקשים  עניין א  איזה  יא 
לעוה"ז  שש רק  האמתייך  עולם  של  שכל  עליו  ובמהלכי  לעמוד  שיש   .קשה  והעלמה  לחושך  שייך  הוא  כי 

על העניין ששאלו המלאכים  מה אדם ותדעהו  שאלת  קושיא זו וכגון    ול לתרץבעוה"ז, לכן רק צדיק מעוה"ז יכ
קרוץ   אדםב   איזה מעלה נמצאת  \ט/אין תפיסהלמעלה  כי    \ח/ חרי שנבראנברא ואקודם ש  אדםשהקב"ה מגלה ב 

של אדם  החשוכה  המציאות  . כי  יצה"רלבחור בשקר והסתרת האמת של ה  ואפשרותבעד שיש    מחומר עכור
האמת  סותרת עול  את  נשל  רק  לכן  האמת,  בריאתום  על  הערבות  קבלו  והן  נמלך  עמהם  הצדיקים  ,  שמות 

 .  ירוץאפשר להם לשמוע ת

ומדוע רק רבינו  אבל עדיין צ"ע מדוע צדיק שבמתיבת  ואולי התירוץ אינו רק ידע לתרץא דרקיע לא תירץ   .
 דור.האמירה אלא העיקר הקיום והערבות כלפי כל ישראל בזה וזה יכול רק צדיק ה

כי שם זה עלה לא שייך הדבר האיך אפשר שמקיף יכנס להיות פנימי דכיוון שלמהיא ה שהקשו למעל והקושיא
ש וזהו  גשמיות  לקדש  אפשרות  מהלכיםאין  ולא  יושבים  תירוץ    .בעוה"ב  עליה  ידעו  לא  כיצד דהיינו  לכן 

העוה"ז   חושך  בתוך  הסובב  מאור  זשיתגלה  שיתרץ  חכם  למטה  כאן  צריך  היה  שמכח את  לכן  נברא  דהיינו 
יינו להוכיח למעשה שיש כול לגלות דהרתו קידש חומריותו עד שנעשה לפנים ממלאכי השרת ורק הוא י בחי

 יותר ויותר דעת אמת.היות מהלך מדרגה לדרגה ליזכה מכח עבודתו  כזו מציאות שנברא
להם   אין  כי  בעיבור  נמצא אפילו  לא  הזה  העניין  מזה שאצל המלאכים  כזו י   וםשומשמע  מציאות  על  דיעה 

אות שבעולם ומדרגה שלו  כי מלאך מכיר רק את המצי   ,באיזה מקום אחר  שיש כזו מציאותילו רק לדעת  אפ 
להבאו רשות  לו  ממדרגתין  מעלה  גשמיות יט  של  נמוכה  במדרגה  מעלה  לחפש  כלל  מחשבה  שאין  וכ"ש  ו 

ת תוהו  חה את הקרע של אלפים שנועד שאפילו על אברהם אבינו הענק שבענקים הוא שאי   ועכירות עוה"ז.
מצוות ביקור    וקש הקב"ה לקיים בשאלו המלאכים מה אדם ותדעהו כשבי אחרי שמל בן תשעים ותשע  עליו  

 בואר בתנחומא. חולים כמ

וא"כ יחזור    א"ס  הסובב הואממלא הרי  ל  יכנסאיך אפשר שהסובב    הריצ"ח ביאר שעומק הקושיא שהקשו היא
ואין הכוונה כפשוטו  )  עלמין וכל פנימי שרשו בממלא כל עלמין(  ו בבחי' הסובב כלקיף שרשכי כל מהכוונה  )  הכל לא"ס

אלא    ת עצמם אלא על מציאות הנעלמת מהם.אלו על המציאוובוודאי לא ש  וא בממלא ולא בסובבהמקשה ההרי גם  ש

דם  אלת מה אדהיינו ששבממלא  גשמיות  את הלהאיר  הסובב  יכול  שהיה קשה להם היכן הגבול עד כמה    (צ"ל
 ו בראתי שלכבודי  כי אע"פ    .וזה רק הצדיק יכול לתרץ ל כך  שם כוו מה צורך בבריאת נברא מגני דהי ותדעהו  

מהרחוק הכבוד  ועיקר  כמהוכו'  עד  רק  זה  כל  דייקא  כראוי   ים  כבוד  באמת  את    ,שיש  שמביא  צדיק  רק  לכן 
האמיתית   לתכליתה  ותדעהו  הבריאה  אדם  מה  נאמר  עליו  עוהולא  הערב  ישר וא  כלל  שיהי ל  דהיינו  ה  אל 

וה לזה  יהיה ראוי  יאיר להם  אצוותיהיו  אר  שלפחות אחד שכן  גם  והוא  הוא שיכול לתרץ תירוץ שיהיה    לו 
 נשמע אצל. 

 
ם צד. שאלו על בריאתו ובמדרש תנחומא וירא פ"ב שאלו על ירידתו לבקר את החולה אברהם אבינו אחר  ותיקוני   כג דף  בזוהר ח"א    ח

 המילה.

לא  עניין עמידתם שאין אצלם אפשרות לשנות דעתם כי מצד מהותם ה   מבואר שהקב"ה ענה להם תשובה ונראה שזה בעצמו   במדרש   ט
 על האמת.דת על מדריגה אחת אין תפיסה במעלת ההעלמה  משתנית ועומ 
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היותר גדול אפשר להאיר מהמקיף הסובב אור  וחושך  וזה מה שהולך ומאיר כאן בכל התורה שגם בצמצום  
נחמה   גבוהה שאפשר לת  שהיאשל  והלבוש עצמו    ,פוסהתפיסה היותר  הוא אלוקות כההוא קמצא  שהחלל 

   .יהדלבושיה מנ
  .ותא שם אלוקיינו למצוי' חלל הפנוי ולמצוא שם נחמה הכי כל צער והעלמה הוא מאיזה בח

מעצם הצעקה שמועיל מצעקה וחיפוש דהיינו  שמורכב    " )המבואר בתורה יב תנינא( איה"והתירוץ הוא צעקת  
כי כבוד   כן האור החושך הנורא של עוה"זי דהיינו ה) שמחפש איה מקום כבודו    מחיפושוגם    כצעקת היולדת

 ( הארץ האירה מכבודואות ב'  דנקרא אור עיין תורה י 
ופתח להאיר ממנו קו פנימה. קו דייקא, דהיינו בחי' ישרות    התקשרות לסובבמקיפין שהם  יד מוחין  ועי"ז מול

נו כפי מה שסר מרע כן זוכה להאיר  שיוצא מבחי' עוה"ז דהיי   לתוך העקמומיות של העוה"ז וזה דייקא כפי מה
עשותן  עד ל  תיקון המידות  ת שהוא כלליותש הז' נקבים לעשותם ז' נרות דהיינו לקדקודש דהיינו לקדש גשמיו

קודש דהיינו שאינו מקבל טומאה כלל דהיינו יציאה מיצה"ר גשמי לגמרי עד שלא יהיה לו אלא יצה"ר מלאך  
   .ורה עבקדוש עיין ת

באופן שווה בכל   ר פנוי מיניהלא כל הארץ כבודו הוא בחי' סובב כל עלמין דהיינו דלית אתר כי מועוד ביא 
כלל היא  זו  וידיעה  בכלליומקום  שמבין  עיבור  ונחשבת  לעולם ית  אבא  שיש  דהיינו  בעולם  קיים  ת שהשי"ת 

. )עיין למטהוקשה להם איך היא קיימת  ואינו מתחיל מהאמא אבל אין זה מחייב כלום וידיעה זו למעלה לא ה
שלא  יא מיחוד חכמה ובינה עליונים יחוד תדיר  צם קיום העולם והלק"ה ערובי תחומין ה' שהיא ידיעה שהיא ע

זו מצד עצמה מאירה בכל העולמות בשווה אלא שבעולם העשיה שלנו מחמת   תלוי בתחתונים כלל והארה 
רעות ורק מי שמוכן להסיר אותם  ומדות  של תאוות  ים רבים  יר האמת יש עליה לבושת האפשרות שניתן להס

 ( דש עצמומעליו נמשך אחריה וזוכה לק 

ית' משגיח על  ש  ה המאירה משם היאדיעוהי  ורוצה  הוא  והעולם  לטובתינובו  זו ש  ,בעבודתינו  תיולד  ידיעה 
מתנהג בהתאם  יהיה  פר  היינו שגוש עד  ועוד גם להכניסה לפניםאותנו    שזו ידיעה המחייבתכמקיף היינו להשיג  

הזוליד הוקשה למעלה   .יעה  זה בלתי אפשרי כי    ,זה  מלא   ,למלאך  את  כים שקטרגו על בריוהראיה שאותם 
לעוה"ז כשירדו  אע"פ  האדם  בניסיון  עמדו  אבל    לא  השי"ת  בהשגת  עלינו  עצומה  במדרגה  הם  שכמלאכים 

אע" האמת  עפ"י  להתנהג  דהיינו  הרבה  מאתנו  פחותים  הם  אמונה  מאמ בבחי'  רק  אלא  משיג  שאינו  כי   ין.פ 
שהיא נעלמת רק מכח אמונה זה אין  האמת למטה היכן  למעלה האמת מול העינים אבל להיות מתנהג על פי  

 ח כאדם.למלאך כ

כאן הנוק'    ורבנו מבאר  תיקון  עניין  כל  ומתבאר בזה  נקבים שבראש  הז'  קידוש  ע"י  עיקרו  הגוף  שקידוש 
וח הנקב  ע"י  שדייקא  איך  ובוהחסרון  ואבילות,  וצער,  וצער  סרון,  וצרעת,  האבל,  וקריעת  וכלימה,  ושה, 

בחי'    שבעוה"ז שהם דייקא בחי' נוק'  נה בלימוד, וכיו"ב כל מיני צער ומִצְעַרדה, וחוסר הבהעיבור, וצער הלי
]ואולי זה הבחי' שלעתיד   נקב וחסרון והם דייקא הכלי שרק מכוחו נזכה לעוה"ב שפע אלקי והתיקון הנצחי

היה  מא דכסופא, י כל אפשרות לזכות בעוה"ב לאיזה השגה, שלא תיהיה בבחי' נה  יהיה הנוק' עטרת בעלה כי ת
בעוה"ז שסבלנו  והחסרון  הבושה  כפי  דרגה    רק  עלית  בחי'  איזה  כל  מילוי וגם  איזה  בחי'  מכח  רק  יהיה  שם 

 חסרון שהיה לנו בעוה"ז[ 
ונוק' כלפי עוה זוכי וכן כלליות העולם הוא בחי' חסרון  ודייקא ע"י מיתה  והתגלות הנחמה היינו "ב  ן לעוה"ב 

יפך דייקא המוחין תברר שהחסרון הוא המעורר את המילוי. ולהה בגלוי כי ממחשבה אחרת לגמרי ממה שנרא 
גבוהי  לאור היותר  לזכות  כלי  נעשה  והלבוש  גדול  יותר  וצרה  כדין  שבו  העכירות  בגלל  בעוה"ז  מתגלים  ם 
  .המתלבש בו
לחמה עם דייקא בגלל שאין שם עבודת תיקון המידות וזיכוך המידות ומגשמיות והסתרה  גלל שאין  ובעוה"ב ב 

יושבים  לכן אין שום אפשרות שם לזכות לעוד איזה  היצר ונהנים מזיו השכינה רק    מקיף שיכנס פנימה אלא 
  .מאותם מקיפים שזכו בעולם הזה להכניס פנימה

 
 התיקון ע"י אמירה דייקא

וון הוא המשכ ומילוי החסר וכו' תאמרהו אמית שפע אלקי  רה  הוא בחי' אמירה בחי' מה שברור לך כאחותך 
הוא בחי' מאמר ואמירה.  כבוד כי שפע אלקי בחי' כבוד    מאמר היבמה תיקון לנפטר בחי' כולו אומר  דייקא וכן 

הן שרש לז'  אמירה בלחש דייקא בחי' שמן משחת קודש המקדש חומר ע"י שהאדם מקדש את ז' נקבי הראש ש 
 מדות שבלב. 

 

 צ"ע כיצד עיקר התורה מתרץ את הקושיא 
שהי  רבינו  מבאר  התורה  שבסוף  וצ"ע  כנ"ל  מעלה.  של  קושיא  על  תירוץ  בכא  באמנם  תירוץ  לליות  בה  יאר 

אבל לא באופן ישיר אלא לכאורה  דהיינו עניין הולדת מקיפין ע"י צעקות והכנסתם לפנים ע"י קדוש הנקבים.  
 לקי ולמוהרנ"ת התחיל מחיים נצחיים. שבכתב ידו התחיל מהשפע אכעניין משני. 

שע"י מה אדם יכוללזכות    ן בזיון, רבינו בא לתרץ אדרבהה אדם בלשוכי למעלה מונ"ל שזה בעצמו התירוץ  
כי ע"י ביטול הישות והגשמיות יכול לקדש חומר עד שיאיר בו אור של נצח ושפע אלקי יותר ממלאך    להרבה
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ת בבחי'  שתח   מיד.ששופע  תשובה.  ע"י  למקיפין  וזה  שזוכה  ע"י  מהטומאה  לצאת  כדי  גדולות  בצעקות  ילת 
אותו  ש בחשאי  שומרים  אמירה  ואח"כ  לשוב.  עצמו  מזמן  לתקבזה  כבוד  אומר  כולו  מאמר  עצמו  בחי'  את  ן 

מחדש  עצמו  מוליד  תשובה  ע"י  ועכשיו  טובים  מעשים  בלא  בנים  בלא  נפטר  בחי'  היה  מרוחק  שהיה  שבזמן 
 תקן הימים שעברו בחושך. ומ

שבעוה"ז   עתיק  של  מקיפים  בהכנסת  עוסק  התירוץ  עיקר  להכניסם  לכאורה  היתה  א"א  הקושיא  והרי  לפנים 
התירוץ על הקושיא. דהיינו שעיקר הקושיא לא היתה כיצד מקיף לפנים. לכן ראה ללמוד מ  כיצד כן מכניסים

תכן עוד יותר שכבר בעוה"ז יזכה לחיי עוה"ב וכיצד ימכניסים מקיף בעוה"ז אלא כיצד יתכן שאדם שחי בעוה"ז  
 ס לשכל אנושי. כל שא"א שיכניזכה להכניס מקיף מעתיק שהוא ש

התחיל רבינו  שאדרבה  התירוץ    נמצא  מעיקר  התורה  לשכל  את  יכול  שלא  אע"פ  מעתיק  מקיף  שגם  דהיינו 
יכול להכנס בלב להבעיר אותו כל כך ע  ד שהלב יהיה בבחיק שלהבת באותיות של מהלכי שכל אנוש, אבל 

אלקית עוד ועודבלא הפסק עד    בו שפע חכמה  הלב עולה מאליה תמיד, דהיינו לב כל כך מלובב שתמיד שופע
זוכה לזה גם זוכה שאין אצלו חילוק בין עוה"ז לעוה"ב רק תחדש בשלהבת אש להש"י.  ומי ששתמיד הוא מ

 עין עוה"ב. מל הכז זובמקום שכיבת הגוף אבל בדביקות בהש"י כבר בעוה"
 

 העלותך פרשת ב
ה שגם מתבארים במהלך התורה כאן ת בהעלותך בעיקר תחילתה וסופמתלבש בכמה ענינים שבפרש   הנ"לוכל  

שצריך אדם שיהיה ראשו כמו המנורה שבבית המקדש  ענין המנורה  בתחילת הפרשה ב  ורה עוסקתחילת הת
יד ועל  ללב  קודש  נרותיה של שמן להאיר שמן משחת  לכל הגוף את אור הנשמהושבעה  ע"י אמירה  ו  וזה   .

פונים ת לכן הוא דייקא בחי' פני המנורה שאליו  יקון דבור אמבלחש דייקא ואמירה דייקא שהיא בפה ששם ת
אמת ועי"ז כל שבעת הנקבים נעשים שבעה נרות אל פני המנורה של מעלה יאירו שאר הנקבים לקבל הארת ה 

   לקבל משם השפע אלקי.
עד    וממילאיכול אדם להגיע דהיינו צדיק הדור שזוכה לזה בשלימות,    עד היכן פרשה  אר את סוף הובאות ו' מב

ה רבינו לתועלת צפורה אשתו הנביאה הצדקת שדברה במשרה הזו, כדמצינו במרים  וגם שבמנמגיע הפ   היכן 
וע המנורה,  פני  הוא  כיון שמשה  שמים  בכבוד  פגם  זה  היה  כבודו  מיעוט  בדבריה  שנשמע  נענשה וכיון  כן  ל 

ות שפגמה בהם  כנגד ז' הנר  רעת שהיא כמת ע"י העלם אור החכמה עליונה שבעת ימים דייקאשבעת ימים בצ 
ד שמים כשמאיר אור זה בעוה"ז וע"כ ותכלם  ור החכמה עליונה שזה עיקר כבושעל ידם מאיר שפע האלוקי א

 שבעת ימים הפך הכבוד שפגמה בו. 
"י כלימה, ונראה כיון שכולם אל פני המנורה וחד וכיצד כולם נתקנים עוצ"ע שבעת הנרות לכל אחד תיקון מי 

הפ נמצא  ביאירו  הוא  בהם  לכן גם  אלקים  כבוד  המנורה  בפני  אחד  פגם  כללי   חי'  תיקון  הוא  הכלימה    תיקון 
  וזהו דאיתא בספרים שתיקון שע"י חרופים ובזיונות (  )ריצ"ח(, כי הוא כלי להיות מה  )בכל כלי יש כלימהלכולם,  

ביותר וישתוק כשמבזים אותו שזההוא התיקון הגדול  ידום  ו' שע"י  וכן מבואר בתורה  זוכה    עיקר התשובה  , 
 :לכבוד אלקים

נת הפרשה  שבריש  הפשוטבאר  נמצא  נקבים  בעצמו  ובסיפא    קדוש  נעשה  ידו  שעל  השלם  הנרות  פני קדוש 
ישראל  המנורה   שבדור  לכל  גדולים  צדיקים  ואפילו  הצדיק.  אלאה  הנבי  כמריםדהינו  לקיים  פני   צריכים 

פני המנורה. יאירו  דהיינו הצדיק האמת  ה  המנורה  ואינםדהיינו להבין שגם  כלל.  ם מקבלים ממנו  לו    דומים 
 לק"ה בהמה וחיה טהורה ד' ל'. ן בזהועיי 

 
 עד כאן הקדמה 

 

*   
 [י] כאתורה 

ובתורה   אר פ"א ובתורה כ' פרק ג'' של ספרא דצניעותא כי בתורה יט התחיל לבדתורה זו היא ביאור על פרק 
 כבר פ"ב  ובתורה ב' ביאר 'כב פרק ה

ת אלו שבריש פרק רומילים ספומבואר שב  ,עלהא תירוץ על קושיא שהקשו למוכפי שיבאר בסוף התורה שהי 
 קושיא.  זה רמוז ה

 :[יא] וכו'דספרא דצניעותא. עתיקא טמיר וסתים פרקא רביעאה 
לא רק  רבנו  אלא  הפרק  כל  את  ראשית  מבאר  עיקאת  רמוז  שבו  התורה  ו  עניין  לששלנו  ר  מקיפים  ל כשיש 

 נפין כפי שיתבאר לקמן באות י'. מעתיקא ויש מקיפין לתורה מזעיר א

 
 תורה זו היא לשון רבינו ז"ל ונאמרה בדרך בשבת נחמו שנת תקסד    י

 זוהר תרומה דף קעח.  יא 
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ש  ודהיינו  דעת  מקיף. יש  בבחי'  שיתגלה  להולידו  דרך  ויש  עיבור  בבחי'  וטמיר  נעלם  שהוא  מאד  גבוה  שכל 
שיכנס בשכל דעתיקא שא"א  בין בשכל  יש  הזה  שיכנס  ועיבור  ואעפ"כ אפשר  דזעיר אנשי  ובין בשכל  בלב  ו 

 אנפין שאפשר שיכנס בשכל אנשי. 
להוליד כיצד  להכ  אבל  וכיצד  שתמקיף  התירוץ  זה  לפנים  רמוז  ניסו  לא  והוא  רבינו  דצניעותא,  ירץ  בספרא 

 .\יב/ עכ"פ רבינו לא באר זאת בספרא דצניעותא
ולבאר התירוץ   זו היא תירוץ לקושיא הנ"ל  פנימי מלביש רבנו את   כיצד מכניסים מקיף שיהיהכאמור תורה 

 זה.ניין  פסוק בתחילת פרשת בהעלותך שבו רמוז עביאורו על 
 אר באות ז'. ידים מקיף זה לא רמוז כאן ויתב ועדיין מה שנשאר לבאר כיצד מול

 עוד יש לדקדק בעניין המבואר כאן שלכאורה מדבר בהכנסת מקיף ללב ולא לשכל. 
זה נעשה מבוא  ואילו בהמשך כשמבאר ז'    באותו אופן שמכניסים מקיף לשכל.  ר שזהכיצד  דהיינו ע"י קדוש 

 הנקבים. 
נ"ל ב  לכן  אומר  לתרץ  שרבנו  התורה  בסוף  קושיא  לשכל  זה  מקיף  שיש  למעלה  מקיף    ( האנשי )שהקשו  ויש 

נשי שכל אבשא"א שיכנס  דעתיקא  לתורה ולכאורה מה ההבדל. ונ"ל לתרץ שמקיף לשכל הכוונה שהוא מקיף  
זה  ) נכנס  כשהוא  לפנים  .ללבלכן  יכנסו  איך  הקשו  שניהם  על  שהרי  נראה  תו( וצ"ע  כך  של  ומקיף  הוא  רה  . 

 .שכל והוא נכנס לשכל אפשר שיכנס למהלכי דזעיר אנפין ש
זה ע"י שפע אלקי השופע במהירות תמיד לאיזה שכל   וצ"ע מה שמבאר ששלהבת הלב עולה מאליה תמיד 

 אנפין. הכוונה דעתיקא או דזעיר 
לומר אפשר  דעתיקא    ואולי  לשכל  הכוונה  בהרגשבעיקר  מתבטא  אזי  לפנים  נכנס  שכשהוא  שת דהיינו 

שמבעיר את הלב מכח אבל גם לשכל דזעיר  א שיודע מה ולמה.  להשתוקקות ורצון עצום שמבעיר את הלב ב
חדשה שכל  הבנת  ושפע.  התחדשות  במהירות  זה  אחר  זה  שבאים  ותירוץ  קושיא  דייקא  אולי  ש  אלא  דהיינו 

 ותר וצ"ע. ממילא גם שלהבת הלב קטנה י לו להכנס למהלכי שכל לכן הוא מצומצם יותר  בגלל שאפשר
נפלאי דה רצון  הרגשת  המבו   ינו שאולי  בעניין  נכלל  לא  עניין אחר של הנ"ל  מקיף אלא  הכנסת  כאן של  אר 

 מקיף המאיר לפנימי. 
מכי   א"כ  לשכל  נכנס  שלא  כיון  אלקי  השפע  לכאורה  מקיף צ"ע  לבין  בינו  החילוק  ואולי    ה  לפנימי.  המאיר 

ה למה  לא שמאיר לפנימי בשפע גדול. אלא שא"כ קששנשאר מקיף א  באמת אין הכוונה שנכנס לפנים אלא
הז קדוש  הוא  לזה  מקיף.התנאי  להוליד  ולא  לפנים  מקיף  להכנסת  תנאי  שהם  שמבואר  נקבים,  נראה ו  '  לא 

  .ה בקדוש אלא שניהם בקדוש הז' נקבים, שזה בצעקה וזקיף מזעירלהולדת מ לחלק בין הולדת מקיף מעתיק
 . לב עולה מאליה תמידתהא על ידו שלהבת הכנס ללב ויקא אפשר שי בפנים שגם מקיף דעת נולכן פירש

הוא צווי שצריך    בהעלותךפי' רש"י    ,[יד] אל מול פני המנורה יאירו  כו'  את הנרות  יגבהעלתך 

 :טוה מאליה עולשתהא שלהבת להדליק את הנרות עד 
שפע תם אזי זוכה לשע"י שמקדש אושהם ז' מדות של האדם  רבינו שרומזים לשבעה נקבי הראש    הנרות מבאר

 . אל ית'חי' שלהבת הלב עולה מאליה  אלקי המחמם את ליבו בב
. נמצא שקדוש \טז/והמנורה היא הכתר.  "אל פני המנורה יאירו"ומבואר בפסוק כיצד מקדשים את הנרות ע"י  

כלי לש  המדות כל הזמפע אלשעושה אותן  חום בלב עד שהלב מלא התלהבות להש"י  ע"י    ,ן קי שמוליד  זה 
ו לאמת שהיא מקיף שמאיר ת לאמיתה שמחוץ לאדם. דהיינל הזמן לכתר, דהיינו אל האמות מכוונות כשהמד
 לפנימי. 

 לשאר הצדיקים ולכלל ישראל. וז' נרות  האמת לצדיק הובכלליות רומז פני המנור 
הַעֲל  -סוף אות מד  ה ה  ברכת השחר הלכ  בלק"ה  וארכמב ב ְ רְ וְזֶהו   ת ִ שֶׁ כ ְ רוֹת  הַנ ֵּ ו לְהַעֲלוֹת  וֹתְךָ אֶת  לְהַדְלִיק  צֶה 

כָלרוֹת הַק ְ אֶת הַנ ֵּ  אִיר ב ְ ךְ ו מֵּ רָם יִהְיֶה הוֹלֵּ רַךְ וְנֵּ ם יִתְב ָ ֵּ בְעֲרו  לְהַשׁ  י ִ ל שֶׁ חִינַת נַפְשׁוֹת יִשְרָאֵּ ם ב ְ הֵּ ךְ    דוֹשׁוֹת שֶׁ י חֹשֶׁ מִינֵּ
" נ ַ ַ בְעַת הַ כ  יָאִירו  שִׁ נוֹרָה  י הַמ ְ נֵּ ְ נֵּ ל, אֶל מו ל פ  ְ רוֹת פ  יקנ ֵּ ד ִ חִינַת הַצ ַ נוֹרָה זֶה ב ְ ה    י הַמ ְ חִינַת מֹשֶׁ הו א ב ְ חִינַת שֶׁ הו א ב ְ שֶׁ

ל מְ  מוֹת יִשְרָאֵּ לַל נִשְׁ ם כ ְ הֵּ הוֹרָה שֶׁ נוֹרָה הַט ְ ל הַמ ְ ָ כ  נוֹרָה שֶׁ י הַמ ְ נֵּ ְ י פ  ו , כ ִ נ  ֶ י   אִירִים מִמ  נֵּ ְ ן נִקְרָא פ  ֵּ ם, וְעַל כ  ָ ל  ֻ הו א שׁרֶֹשׁ כ 
נוֹרָה, כ ִ הַ  מ ְ מ ְ מוֹ שֶׁ נִים לְשׁוֹן רָצוֹן, כ ְ ָ וֹרָה י פ  הַת  ם ב ְ "ל. בֹאָר שָׁ  וְאֶת הָעוֹרְבִים הַנ ַ

 
לכות(  יר אנפין פרצוף רביעי )כידוע שהם חמש אריך אבא אמא זעיר ומ הוא זעלומר שפרק רביעי רומז לקול כי התפארת    ואולי אפשר   יב 

ל ידם נולד המקיף. וספרא דצניעותא אולי רומז לקדוש הז' נרות שהם בחי'  שייך לתפארת נמצא שרומז לצעקות היולדת שע   וקול הוא 

 . צניעות בחי' אמירה בלחש כמבואר בפנים
 בהעלותך   -בתשכט    יג

 במדבר ח' ב'  יד

 מאיליה   -מתרצו    טו

יששכר    טז בני  ולהבין  )עיין  נא  אות  ד'  מאמר  טבת  נכסלו  באות  בר כ   (יותר  קודם  הסתום  בראשית  המאמר  כנגד  המנורה  שאפשר  י  קודם  האותיות  יאת 
ת המנורה יותר משאר כלים והתירוץ כיון  י עפ"י הבעש"ט עה"ת שמתרץ בזה מדוע התקשה משה בעשי שיהיה התערותא דלתתא עי"ש  

  ", את  ' אלקיםבראשית ברא ה " בא  א"א להסביר כמו ד עשרה מאמרות והמנורה כנגד מאמר סתום שאין בו אותיות לכן  שכלי המשכן כנג 
 .אותיות מא עד ת' ת ה -היינו א 
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ים עי"ש העתקנו וא הצדיק האמת וז' נרות הם שאר צדיקהכתב שפני המנורה    'ת השחר ה' לעוד בהלכות ברכ
 . בסוף אות ב' רה בהע אותו 

וא נקב  ת, ופרש"י על הנר האמצעי ובמנורת הראש האל פני המנורה יאירו שבעת הנרו  עוד נראה לבאר מש"כ
שתיקונו דיבור אמת והיא בחי' פנים והיינו פני המנורה. וששת הנרות פונים אל נר האמצעי שהוא תיקון    הפה

השבעת נרות אל מול פני המנורה עליונה שהיא השפע מנו מקבלים השש ואזי כל  "ואמת" בחי' פני ה' כידוע ומ 
 ות ב'(בסוף א )יתבאר יאירו. אלקי 

 

 אאות 
דרגה הגבוהה ונפלאה שאותה רוצה לגלות ובהמשך התורה מבאר תחילת התורה את המכדרכו מבאר רבנו ב 

 כיצד זוכים להגיע אליה. 
פע שכל אלקי ששופע בהם תמיד י שמקדשים עצמם זוכים לשוכאן מבאר שיש מדרגת צדיקים גדולים שע"

 לזכות כל אחד כפי  ולבחינות מזה יכולתמידית עצומה להש"י.  ר בלבם התלהבותבשפע גדול ובמהירות ומאי
 שיבואר לקמן. 

פותח רבנו תחילה את התורה בביאור השכל הנמוך יותר שאדם זוכה בו ע"י הסברים  וכיתרון האור מן החושך, 
 תמיד לכן אין כאן חום אלא , אבל כיון שאינו במהירות ולאב הלב להש"י ות כפי הבנתו ועי"ז מתלהוהקדמ

י ברב המאיר לו ובהבנת התלמיד ויושר ליבו לקבל את הדברים לות גם, בבחי' ניצוץ בלבד שדולק וכבה מיד
 באופן שיתלהב מהם. 

שכל ב עוסקיםשרק אחרי  יםזוכ ,הקדמותהבא בלא הנקרא קדם ובאמת באות ג' מבאר רבנו שגם לשפע אלקי 
 . \יז/וכמ"ש יהיב חכמה לחכימין דייקא שבא עם הקדמות,האחור 

כמ"ש "אחור וקדם צרתני" דהיינו שבעצם יצירת אדם  , "וקדם וראח"מכונים ושני סוגי השפעת שכל הנ"ל 
 נברא עם שתי השגות אחת אחור ואחת קדם והן בחי' איש ואשה ובחי' אמת ואמונה.  

יו  נשפדהיינו כמו מי כח להשיג את האמת שבבחי' מעל הטבע לכן הוא בחי' קדם איש מצד מהותו יש בו ה ה כי 
בברור    אותהלא רואה בחי' אחור אל האמת וואשה מצד מהותה היא קדימה אל האמת ורואה אותה בברור. 

ל את האמת דהיינו  , כי עיקר מהותה הוא להיות כלי המקבשזה בחי' הקדמות אלא רק עד כמה שמספרים לה
 מונה. בחי' א

 בו אמת ואמונה. ובפרטיות בכל אחד יש וזהו אחור וקדם צרתני בכלליות איש ואשה 
וזה   .עם יאירו לה מחדש את האמת מגבוה כדי לחזקהנחלשת, כי צריכה שבכל פ  והאמונה לבדה טבעה להיות

 אמת. שאמרו חז"ל אשה בעלה משמחה, כי טבעה ליפול לעצבות וחושך והסתרת ה 
הרשע  היא בחי' עשובלא אמונה אין כלי לקבלה  אבל של השגת אמת דשות תמידיתוהאמת לבדה היא התח

 רע גמור בחי' פגה"ב שנעשהנעשית על כן וק ממנה לגמרי. י יבו היא ר יטב את כל האמת בראשו אבל לשידע ה
 .תו לאדםותבנה או  ורוחין ומזיקי עלמא כיון שלא מכוון לנוק' שתקבל אותו שדין  ממנו
זאת לתלמיד   והקדמות מבאר ומאיר כי הרב משיג את האמת בעצמו בשפע וע"י משל ,למידוזה בחי' רב ות

 ליבו לבעור להקב"ה ולעבדו בדחילו ורחימו שיתעורר להתלהבות בעבודת ה'הוא להביא את התלמיד ועיקר 
 בחמימות גדול. 

להתפעלות של   אותו ה אלא כשמאיר בלב ומעוררוזה בחי' מח ולב, כי השכל שופע במח, אבל אין בזה מעל
 רחימו. אהבה ויראה דחילו ו

 צור )מצודות ומלבי"ם שם( פשט הפסוק צרתני מלשון מ  ור וקדם צרתני חא  \יח/ )תהלים קלט(  בכתי

דרשו מכאן    \כברכות סא. בגמ'  ו  \יט/ופירושו שא"א לברוח מהש"י וכמבואר שם בהמשך הפסוקים, וחז"ל במדרש

 
לכאורה זה בחי' רישא חשוכא והדר נהורא בחי' ויהי ערב ויהי בקר. אבל א"כ צ"ע מדוע אדם נברא לפני חוה. ולא כדכתיב אחור וקדם    יז

תח  נזרע קודם לעשו  דהיינו  זה בחי' שיעקב  ואולי  ואח"כ קדם.   בקליפה אלא  אע"פ שעשו החושילה אחור  כי א"צ  ויעקב אור הטעם  ך 
 יש פרי. לכן בהולדה כיון שכבר יש פרי לכן יצא הקליפה תחילה.אחר ש

יָדַעְ   תהלים קלט   יח ה  ָ דָע: }ב{ אַת  ֵּ וַת  נִי  ַ חֲקַרְת  מִזְמוֹר ה'  לְדָוִד  חַ  לַמְנַצ ֵּ רָחוֹק: }ג{ אָ }א{  עִי מֵּ ה לְרֵּ ָ נְת  ב ַ מִי  וְקו  י  בְת ִ שִׁ  ָ וְרִבְעִ ת  רָכַי  רְחִי  וְכָל ד ְ רִיתָ  זֵּ י 
ה:  ָ נְת  ַ כָה: }ו{ )פלא   הִסְכ  ֶ פ  ַ ת עָלַי כ  שֶׁ ָ נִי וַת  ָ : }ה{ אָחוֹר וָקֶדֶם צַרְת  ה  ָ ָ כֻל  ן ה' יָדַעְת  לְשׁוֹנִי הֵּ ה ב ִ ָ ין מִל  י אֵּ לִיאָה דַעַת  }ד{ כ ִ ְ בָה לאֹ או כַל  יה( פ  ג ְ י נִש ְ נ ִ ֶ מִמ 

ךְ   לֵּ : }ז{ אָנָה אֵּ חֶךָ וְאָ לָה  רו  ק שָׁ מֵּ ַ נֶיךָ אֶבְרָח: }ח{ אִם אֶס  ָ : נָה מִפ  ָ ך  אוֹל הִנ ֶ ְ יעָה שׁ  ה וְאַצ ִ ָ ם אָת     מַיִם שָׁ

ה' חקרתני  -  אבן עזרא  מזמור  בדרכי השם    -למנצח לדוד  נכבד מאוד  בינת  זה המזמור  וכפי  מזמור כמוהו  ואין באלה החמשה ספרים 
 : יו ועתה אפרשנו בדרך קצרה בע"ה יתבונן בטעמ אדם בדרכי השם ודרכי הנשמה  

 איש ואשה אחור וקדם בחי' כסדר ושלא כסדר   עיין תורה פב תנינא   יט
אמר ר"ל בשעה שנברא דו פרצופין  .....  -  אשה כי תזריע הה"ד )תהלים קלט( אחור וקדם צרתני -ויקרא פרשה יד פסקה א    מדרש רבה   כ

לעותיו אמר להן מסטרוהי כדכתיב )שמות כו(  ין ליה )בראשית ב( ויקח אחת מצ לנקבה איתיב נברא ונסרו ונעשה שנים גבים גב לזכר גב  
 .ולצלע המשכן 
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, ולפי  \כא/ א פניה לאחורהוא פניו קדימה והי כשמהלכים  , נמצא  בגבםאשתו נבראו מחוברים  שאדם הראשון ו

המלשד אמר  וד  בתהלים  ך  עצמו  זאת  עצעל  שבאדם  וי משמע  אחור  יש  מה  מו  וזה  יצירתו.  בעצם  קדם  ש 

הכוונה כפשוטו שמבין דבר    , כי יש שכל שאדם משיג אותו ע"י הקדמות רבות שרבינו מבאר כאן 
בר מתוך וא אחור כי הוא תלוי בשכל וסברת אנוש עד כמה שמבין דדהיינו שה  "י החכמה שקנה מתוך דבר ע

  ע במהירות אלא רק עד כמה שמביןמועטת כי לא שופ  התלהבות ממנו היאחום ו, ועל כן הת שבידוההקדמו

לליבו שומע    , והשכל הזה מכונה בשם אחורומפנים  אלא  האמת  את  רואה  שלא  למי  דומה  הוא  כי 
ומאמין אדם  מ   אותה בעיניו    ועל  \כב/ אחר  שרואה  מי  כמו  כך  כל  מתלהב  אינו  דומה  כן  אינה  מאחז"ל  )בחי' 

יכולה    שמיעה לראיה(  נוקבא שאינה  )בבחי' אין חדש תחת השמש(  הבא מלמעלה  אמת  שפע    יךמש להבחי' 
ואלא   י   ,לעשות מטיפה קומה שלימהו  שמקבלת,עוסקת להרחיב את מה  מקבלת  כולה אבל אפילו טיפה לא 

 . מה שקיבלה ולבנותלשמור רק לא להוריד מלמעלה א
מבואר בזה הפסוק כ דםלא רק הקדם למרות שתמיד האחור קודם לקמכאן והילך לא נזכר יותר בחי' האחור א

אע"פ שהעיקר זה לזכות לקדם אבל משמע ש  .אחור וקדם צרתני ועיין לקמן אות ג' יהיב חכמה לחכימין 
 ופע הקדם וכל תיקון הז' נקבים הוא ע"י בחי' האחור. עד ששווקא בעניין האחור עיקר עבודתנו היא ד למעשה 

, וזה בלא מעכב הירותע במששופ , אלא ע"י שפע אלקים בלא שום הקדמהויש שכל שבא לאד
קדם בשם  א  מכונה  וקשור  פונה  שהוא  דהיינו  וקדימה  קודם  כמו  למלשון  הוא  ועי"ז  הבריאה  מי   קודם 

  , והקדם פונה אליו כי כולו פונה אל הקדם  בשם פנים  ונקרא,  ומתלהב ממנה מאד  שרואה את האמת בעיניו
פנים והוא  דהיינו הארת  הוא  .  דכר שמהותו  וממשיךשפונה אל הכבחי'  עד  מוחין  טיפה    תר  מלמעלה מא"ס 

 : \כד/[כג ] א הלב שמתלהב עי"ז עד שהשלהבת עולה מאליה הי  ', והנוקהנוק' להביא חידוש לעולם
כדי לקבל בהן את  והסברים  אחור אזי הוא צריך הקדמות    בבחי'  חהמשכאשר    -םבין אחור לקדנמצא החילוק  

מתלהב מהאמת הזו רק עד   לבו  ההקדמות שמשיג. כי משיג מעט מעט כפי  לכן  הוא תחת הזמן  י  אז ו  האמת,
ברר  מתקן מדותיו ומכש, אבל  להבין   לו  יםמדותיו הרעות מניח המדמה ושכמה שרבו יודע להסביר ועד כמה  

שפע  ממילא השפע נעצמו  בהאור  פע של השכל ומקור הש  ומחובר אלקדם  בבחי'  ח  זי מוחו צאת המדמה א
 לעבודתו ית'.  בל במהירות שפע גדול של שכל המחמם אותו ומבעירו קמ הלבגדול בלא עיכוב, ואזי במהירות 

 התאוה הידועה היא גם ע"י וזה תלוי בתיקון הברית כי זה לעומת זה יש קדם דסט"א לעומת קדם דקדושה כי  
ובשעת משעה האדם בביטול לדבר כל הקומה  בו.    חום שתופס את  נמשכת מהקדם   יון )שכשעסוק  שהטיפה 

 
תשוקתך. וא"כ מנין שהוא    לכאורה רק אחר החטא נעשה בחי' מיעוט הלבנה בהם דהיינו בחי' והוא ימשול בך ובחי' ואל אשך   צ"ע כי   כא

צלע. ובגמ' זנב. והביאור פשוט  שהיה חילוק שהרי נקראת בתורה    ל כרחך לומרהלך בראש. ועוד מצד המהות מה היה החילוק, שהרי ע 
כי מהותה שמקבלת מאדם, וכמבואר בתורה א' שרק כשהיא בביטול גמור אזי היא מאירה כמוהו כי כל אורו מאיר בה וחוזר בשלימות.   

תרדמ ו הפיל  הניסור  ולצורך  בגבם  נקב  דרך  קבלה  הניסור  שקודם  בכהאריז"ל  שע מבואר  דהיינו  נעשה  ה  ושם  לאמא  שלהם  המוחין  לו 
יחוד המכונה אחור באחור כיון שלמטה הם כך. ועל אותה בחי' נאמר שני מלכים   בחי' יחוד נעלם ע"י בחי' אמא משאלת כליה לבתה, 

כי שניהם מקבלים מאמא ש ואז נאמר לה לכי מע בכתר אחד  ואז שאלה איך אפשר לשני מלכים בכתר אחד  טי עצמך  היא כתר דז"א. 
ק )חו  היה  זה  לפ"ז  צ"ע  ס(. אבל  שלימה  לין  קומה  נעשית  שכבר  שייך אחרי  וזה  מתייחדים  שראה  כיון  השיאה  הנחש  שהרי  החטא.  ודם 

למה  וקשה  מלכים  לשני  א"א  שאלה  שווה  בקומה  כשהיו  אז  ולפ"ז  לפניו  מהות    ובאה  זה  שהרי  ממנו  מקבלת  הרי  מלכה  שהיא  סברא 
ו  בחי'  בזה  שיש  וצ"ל  ש היחוד.  המהלך  ליחלפי  ראויה  היתה  שכבר  בזמן  סוד  שאלה  בור  כתלמיד  שהיתה  הנ"ל  א'  תורה  לפי  נבאר  וד 

 שאינו מאבד טיפה עד שסובר שהוא כרבו.

 בתורה ז' איש ואשה בחי' אמת ואמונה.  וכמבואר   כב
 פורי מעשיות ד"ה ודע שיש שני שכליות.שיחות שאחר ס עיין    כג

ש    -שאחר ספורי המעשיות    שיחות   כד מיני דע  שני  זה    יש  דומין  ושני הפלטין  ובודאי,  פלטין,  ובהשני דר עבד.  מלך,  בו  לזה. באחד דר 
שמתקש קשר  יש  כי  ביניהם.  לטעות  אפשר  כן,  פי  על  אף  רק  עבד.  של  לפלטין  מלך  של  הפלטין  בין  גדול  חלוק  הוא  הרבה  באמת  רין 

שנבנה מהם    הם יסוד. ואחר כך נעשה אהל, עדעד שנעשה מ   נפשות, עד שנעשה מהם בית ופלטין. כי מתקשרין אחד באחד ואחד באחד 
בית ומדור. וזה המדור הוא מדור לאמת. וכשצריכין לבקש אמת מוצאין שם באותו המדור. הינו, בתוך הקשר של הנפשות הנ"ל, שמהם  

כנ"ל  להאמת  מדור  כג(:נעשה  )שמות  התורה  צותה  כן  ועל  נתקשרו  .  שרבים  מאחר  כי  להטות".  רבים  בודאי   "אחרי  האמת    כאחד  שם 
)ברא  בחינת  וזה  בחינת  כנ"ל.  שהוא  לאמת,  מדור  בית  הינו  יעקב.  בית  נעשה  שמהנפשות  הינו  יעקב".  לבית  הבאה  הנפש  "כל  מו(:  שית 

דע,   אבל  ליעקב".  אמת  "תתן  כ(:  )מיכה  שכתוב  כמו  רשעים  יעקב.  של  נפשות  הרבה  יחד  שמתקשרין  רשעים.  של  קשר  זה  כנגד  שיש 
ח(: "לא תאמרון קשר לכל אשר יאמר העם הזה קשר" כי קשר רשעים אינו    קר. ועל זה הזהיר הנביא )ישעיה ית ומדור לש ונעשה מהם ב

ל אפשר לטעות. הינו, בין האמת והשקר. כי  מן המנין. ועל זה כתיב )שמות כג(: "לא תהיה אחרי רבים לרעת". והנה, בין שני הבתים הנ" 
גם שם   כי  מנפשהשקר מדמה עצמו להאמת,  וא יש קשר  ודע,  ות רבים, ואפשר לאדם לטעות.  ולהיכן יקרב עצמו.  היכן האמת  יודע  ינו 

בד, בחינת ארור,  שעל ידי מצות פדיון שבויים זוכה להבין בין שני הבתים הנ"ל, בין אמת לשקר, בין מלך לעבד. כי השקר הוא בחינת ע 
 בחינת )בראשית ט(: "ארור כנען עבד עבדים" וכו': 

וקדם. הינו שי   שני שכליות.ודע שיש   יודע  והם בחינת אחור  ובא בימים יותר הוא  וכל מה שנזקן  ש שכל שמגיע לאדם לפי הזמן, 
ה השכל צריך זמן. אבל יש שכל שבא  ימים ידברו. וזה השכל הוא בחינת אחור, שבא באחור הזמן, כי לז   יותר, בבחינת )איוב לב(: 

ן לזה השכל. וזה השכל הוא בחינת פנים.  למעלה מהזמן, ואין צריך שום זמ גע. כי הוא  לאדם בשפע גדול, במהירות גדול, בפחות מר 
 והוא בחינת יעקב, בחינת אמת, בבחינת )תהלים כד(: מבקשי פניך יעקב סלה: 
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ועל   \כה/וכמבואר בלק"ה גלוח ה' ו'מיות עוה"ז( א רודפת להלביש אותה מיד כשיורדת לגששלמעלה לכן הסט" 
דקדו לקדם  שיזכה  יותר  אפשר  יותר  כך  הברית  תיקון  כפי  אלקי.כן  ושפע  לפנים  לא ואע  שה  זו  שבתורה  "פ 

הברית,   תיקון  או  הברית  תמזכיר שמירת  פשוט שכל  הואבל  הנקבים  ובריתיקון  בקשר  להיות  עם    א ההכנה 
בואר בלק"ה  מועוד    רנ"ת מאריך בזה.הושמ  \כו/ 'אועיין לק"ה סוכה    תלוי בתיקון הברית.  הקב"ה בבחי' פנים וזה

מפקיע מיראה כמבואר בגמ' ברכות כב. טעם שכל ביראת שמים ופגם הברית    שעיקר התיקון הוא בחטם דהיינו
מ בתורה  הטמאים  קרי    כי ותרים  בעל  אבל  וברתת  באימה  להיות  וזחות יכולים  ראש  קלות  מתוך  אלא  אינו 

היה ראוי לגזור אלא שלא ניתנה תורה למלאכי    סתם אדםגזרו ק"ו על  אפילו צדיק  ואם על מקרה    עי"ש  הדעת
 . בשמירת הברית  מוכח מכאן שהיראה תלויה שרת, אבל

 , להתלהבות הלבאינו תכלית אלא עד כמה שמביא  עתה יבאר שהשכל לעצמו
על כן נוטה לעצבות, שעל כן אמרו חז"ל אשה   ,אשה שמטבעה אין בה התחדשותי' בח ,וכיון שהלב בחי' נוק'

תמיד  מהמח אל הלב בעלה משמחה, לכן א"א שיתמשך התלהבות הלב אלא כשהשפע שכל הנ"ל שופע 
 ות מתמדת. בהתחדש

ת אחת אחרי השניה במהירות, כי כל הארה שכל, דהיינו שהארות האמת באווזה נקרא מהירות תנועות ה
, לכן כדי להיות \כז/ בהיותה חדשה אבל כשנכנסת בלב נעשית בחי' לב והולכת ודועכת עוררת התלהבותמ

 ות עוד ועוד. צריך כל הזמן לחדש הארת אמת במהיר  ,תמיד בהתלהבות

ה השכלוהתלהבות  תנועת  מחמת  נולד  יש    לב,  אחור  בחי'  נוקבא  בחי'  הוא  הלב  כח כי  רק  בו 
שמוליד   גדול במהירותשפע  פע  וש  הואבחי' קדם אזי  ב  וכשהמח  ו מהמחהמאיר ל  התפעלות ותלוי רק בשכל

ולפי מהירת , [כח] . כי טבע התנועות שמוליד חוםהלב כי רק התחדשות מעורר ,התלהבות הלב ו חום
השכלכט בלבתנועות  חום  מוליד  כן  לאדם \ל/ ,  נשפע  שהשכל  אלקי,  שפע  ע"י  נמצא   .

דהיינו שלא צריך להבין את השכל הזה בכלי   ,שאין צריך להשתמש בשום הקדמהע"י    ,הירותבמ

)לשון פרש"י    מאילי'  \ לא/ , שלהבת הלב עולה תמידשל השפע  עי"ז המהירות  הבינה המוגבלים שלו

ה א  בל  \לב/ כנ"ל( דהיינוהקדמות עיכוב  לשכ  ,  כזה  זוכים  מוגבלות ששופע  שפע  שהיא  ההקדמה  עיכוב  בלא 
   .ות עצומה אליו ית'את הלב מאד בהתלהב מחמםית אזי הוא האנוש הבנה ה

בהתבודדות ותפלה זה מתבטא בזה שבאים בפיו במרוצה דבורים שם מבואר שו  \לגוכעין זה מבואר בתורה קנו/
ית' נטהרר שע"י התלהבות הל ם מבואאלא שש  .חדשים אליו  כ  הלב  ב  דבורים  לו  נשפע  כאן  ואזי  ואילו  נ"ל 

 
ו'    עיין לק"ה   כה  ה' אות  ה   -גילוח  עיקר  עיקר ההוע"כ  בכל המדריגות שמשם  צריכין לעורר הדעת  כי אז  הנ"ל  בתאוה  הוא  ולדה  נסיון 

ת מט"ר שמשם כל חמימות היצר הרע כי תנועות השכל מוליד חום וכמו שע"י תנועות השכל  ן מתעורר נגד זה הרע של עץ הדע וכמו כ 
ולעבוד הש יה להתפלל  ברשפי שלהבת  ולהתלהב להש"י  חום להתחמם  נולד  כן  בקדושה  גדול דקדושה כמו  והתלהבות  בחמימות  י"ת 

וה הנ"ל. כי הקליפה קדמה לפרי. וע"כ רוב העולם  חמימות דסט"א שמשם חמימות התא   ר עי"ז נולד ע"י שנתעורר הרע של עץ הדעת טו" 
והנס  המלחמה  עיקר  שם  באמת  וע"כ  ורע.  טוב  הדעת  בעץ  שפגם  אדה"ר  מחטא  שנמשך  התאוה  של  חמימות  רק  מרגישים  יון  אינם 

 והצירוף כידוע כי הבחירה היא בידיעה שמשם עיקר הזיווג והחיבור כנ"ל:

 באות ג'    לקמן   עיין  כו
בוע תמיד כמבואר בהלכות ברכת שהחיינו שמברך רק כששמח בדבר החדש וזה רק כשמתחדש משנה לשנה. כי  בדבר הק   ואין שמחה   כז

 לו בזה אחרי זה ברצף יכול לברך הרבה פעמים וברצף.  רק אחרי שנה נחשב כדבר חדש אבל על דברים שונים אפילו יבואו
 עיין לקמן תורה קנו   כח 

 נועות הת  -בתרלד   כט 

בין הארת האמת  ובפרט לפי המב   צ"ע בזה   ל רוחני  חיכוך  בחי'  יש  ואולי  חיכוך האויר  הוא  כי שם  בזה לשעווה  קנו המשל  בתורה  ואר 
 .להתפעלות הלב שמעורר חום 

יד כי לא  הוא בחי' תמ ינו הוסיף תיבה זו ללשונו. וצ"ע נ"ל שאין הכוונה תמיד ממש אלא מצד המהות  לא נאמר תמיד ורב  בלשון רש"י   לא
ואפיל  וימי  תלוי בהקדמות.   )חי"מ רטו  יודע כלום  פעם בשבת שאינו  ואפילו נשבע  יודע כלום  זמנים שאמר על עצמו שאינו  היו  רבנו  ו 

 קי וצ"ע.מוהרנ"ת ח"א נא( ומסתמא אז לא הי השופע בו השפע אל 

רובה וכן  אש סמוך לפתילה עד שתאחז האש ב המדליק את ה כוונת הפסוק שתהא השלהבת עולה מאיליה שיאחז    על פי הפשט   -מ"ק    לב
 מובא בהלכה לגבי נר שבת  שו"ע אורח חיים סימן רסד )ח( המדליק צריך שידליק רוב מה שיוצא מן הפתילה מהנר: 

 בוש[:   כדי שיהא הלהב עולה יפה מיד שיסלק ידו כמו שהיה הענין בהדלקת המנורה ]ל   -סימן רסד )כו( צריך שידליק    משנה ברורה 

לקד   "ז בעבודה ולפ  יפסיק  שלא  מכח  הכוונה  לפעמים  לו  כשמאיר  שגם  דהיינו  לעיתים  רק  ולא  תמיד  בוער  יהיה  שהלב  עד  הנקבים  ש 
מרי בבחי' שבת המבואר בתורה פג ח"ב כדי שיאיר  הכנעת המידה כתורה ד' הנ"ל אסור להיחלש או למעט במלחמה עד שיבטל הרע לג 

   .תמיד 

וה"נ כאן השלהבת עולה רק ע"י בחי' תוספת שמן דהיינו עוד    הבה נעשית ע"י שנשרף שמן אחר חדשכל רגע הל ע"י השמן ש  ותמיד הוא 
 הלב עולה תמיד.  מקיף שנכנס פנימה ולפי כל המבואר כאן הקושי להכניס מקיף אחד יש להבין איזה מדרגה מדובר כששלהבת 

הִל ִ   -עיין תורה קנו   לג רָא לִי וְכו ' )ת ְ ב טָהוֹר ב ְ י   ים נ"א(.לֵּ רִים ב ֵּ דַב ְ מ ְ ֶ י מַה שׁ  לוֹם,  כ ִ ָ לֶךְ, עָלָיו הַשׁ  ֶ ֹדֶשׁ. וְדָוִד הַמ  חַ הַק  חִינַת רו  ין קוֹנוֹ, הו א ב ְ נוֹ לְבֵּ
ת ְ  פֶר  סֵּ מִז ֶה  ד  ֵּ יִס  מְאֹד,  דוֹלָה  ג ְ מַעֲלָתוֹ  הָיָה  ֹשֶׁ הַק  חַ  רו  חִינַת  ב ְ הו א  חִינָתוֹ  ב ְ לְפִי  אֶחָד  ל  כ ָ ן  וְכֵּ ים.  ִ כ ְ הִל  כ" דֶשׁ,  ים  ִ הִל  )ת ְ תו ב  כ ָ שֶׁ אָמַר  מוֹ  "לְךָ  ז(: 

ב  ֵּ הַל  שֶׁ בָרִים  הַד ְ ל  כ ָ שֶׁ י".  לִב ִ לִי  "אָמַר  תְךָ',  לִיחו  בִשְׁ ו  בִילְךָ  שְׁ ב ִ 'לְךָ  "י:  רַשִׁ שׁ  רֵּ ֵּ פ  שֶׁ מוֹ  כ ְ י",  חִינַת  אוֹמֵּ   לִב ִ ב ְ וְהו א  שׁ,  ָ מַמ  רַךְ  יִתְב ָ ם  ֵּ הַשׁ  י  בְרֵּ ד ִ ם  הֵּ ר, 

דֶֹשׁ.רו חַ הַ  מִיד, לְ   ק  ָ שׁ ת  ב.  וְצָרִיךְ לְחַד ֵּ ֵּ וֹת לָזֶה, צָרִיךְ טָהֳרַת הַל  ים. וְלִזְכ  יִים חֲדָשִׁ ו  י רִצ  תַחֲנו נִים וְדִבְרֵּ עַם ב ְ ַ כָל פ  שׁ ב ְ י  בַק ֵּ ב הוּא, עַל יְדֵּ וְטָהֳרַת הַלֵּּ
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נש  שתחילה  בחוםמשמע  עולה  הלב  שלהבת  ואזי  ששנ ונר  .פע  אמאה  ששם  יהם  אלא  הוא  עיקרת,   הנושא 

 :החום המטהר את הלב וכאן העיקר הוא החום שבו כבר מתלהב אליו ית' 

 

 באות 
 ,להלהיב את הלב אליו ית' לחמם והוא  נתבאר שתכלית השגת השכל  אחר שנתבאר החילוק בין אחור לקדם ו

מהיר הלבאזי    ,הוע"י שכל הבא בהתחדשות  עולה מאלי ו   ,מתחמם  הלב  הזמן,שלהבת  כל  ית'  אליו  עתה    ה 
יושפע בשפע אלקי כזה. זוכים שהשכל  נמצא    .וכאמור כבר נתבאר שהשפע בא מהמח אל הלב  מבאר כיצד 

נמצאש והמונע את השפע  וזה    התיקון  ז' נקבי    ,שמה שעומד בין המח ללב  ,עתה  ארוביבין המח ללב.  הם 

אוזני  פה חטם  ועיניםהראש  הדבור אמת .  ם  כח  שהם  שמי וירא   ,ומבאר  חכמים  ,םת  עינים   ,ואמונת  ועצימת 
  העומד ומקשר   ,המדמהאת    ןמתק  ,וע"י שמתקן אותם  ,רשם במח ומראות רע, ארבעה דברים מכוחות הלב שש

אבל נראה שזה עיקר הדבר המתתקן ע"י    ,ן את כח המדמהרבינו לא מזכיר כא אע"פ שונראה  בין המח ללב.  
 עולה לשכל כמבואר בתורה כה.נו שמברר ומזכך אותו יי דהוש הז' נקבים הנ"ל, וע"י שיוצא ממדמה קיד

כי הלב אין בו אלא כח   ,כמו החילוק בין שכל למדות ,הוא שמים וארץ החילוק בין מח ללבשעוד צריך לבאר 
כל דבר תאווה ו  ,גשמיות. והלב בדרך כלל מתפעל מעלות אלא שכל קר ויבשובמח אין שום התפ  ,תפעלותה

רוחני והשגות אלוקות, וזה ע"י תיקון וברור המדמה, שהוא   ו שיהיה מתפעל משכלאבל צריך לזכך אות  ,חדש
אפשר לעורר בו    אזי אי   ,וכל זמן שהמדמה המגושם שולט על הלבכח הדמיון המתרגם שעומד בין המח ללב.  

קדושהתלהבות   של  והסברים  , המדבר  הקדמות  ע"י  זה    , אלא  לשעתואבל  הרב    ,רק  שמצליח  כמה  עד  ורק 
ועד כמה    ,שומע תפלת כל פההוא ית'  עד כמה  כגון  גדולת הש"י    ת הדבורים המעוררים ומתארים אתלמצא א

ואזי הלב מתלהב לשעה קלה וכיו"ב דבורים,   הגשמיות. אבל כשזוכה ו  עלי עד שחוזר ומשתלט    ,נמצא מאד 
ללב ו השכל מהמח ואזי שופע ב ,לב מתפעל רק מרוחניות העשה  אזי נ  ,את הלב כנ"ל ע"י קדוש הז' נקביםזכך ל

 בשפע אלקי במהירות ושלהבת הלב עולה מאליה. 

וחוש המישוש נמצא בכל הגוף   ,עוד בעניין הז' נקבים שבהם נמצאים הד' חושים ראיה שמיעה ריח וטעם
וב חושים אין לו שום   ומי שאין לו חמישה  ,הם הקשר של האדם לחוץחוש רואים שחמישה חושים  והראש. 

ואפילו את צורתו ומהותו הגשמית של    ,שום אפשרות שידע שיש משהו נוסף אליוין  וא   ,החיצון   קשר לעולם
ח נמצא חמישה אלו הם הקושרים את האדם להבלי עוה"ז, ומי שרוצה שפע שכל אלקי מוכרעצמו לא ידע.  

אל  חושים  בחמישה  באופן    ,הלשלוט  ללזככם  כלים  רוחני שיהיו  הלב  דהיינו    ,ותחוש  התפעלות  יגרמו  שלא 
שרוצה    \לד/הארת הנשמהשהם    ,דהיינו השגות עוה"ב  ,שפע אלקי לחוש  אלא יהיו פתח וחבל וצינור    ,ותגשמי מ

   .כמבואר בתורה כב ,להאיר בנפש וגוף

 
ה נִטְ  י זֶׁ רַךְ, עַל יְדֵּ ם יִתְבָּ ֵּ ר לִבּוֹ לְהַש ּ ב וּבוֹעֵּ תְלַהֵּ מִּ ֶׁ ב וְ ב.  הָר הַלֵּּ ש  תְלַהֵּ נ ִ י נֶגֶד שֶׁ וֹ,  כ ִ ז ֶה נִטְמָא לִב  מ ִ לוֹם, שֶׁ רָה אוֹ לְתַאֲוָה רָעָה, חַס וְשָׁ נִבְעָר לַעֲבֵּ

ם יִתְב ָ  ֵּ וֹ לְהַשׁ  ב וְיִבְעַר לִב  תְלַהֵּ י ִ ר  נֶגֶד זֶה צָרִיךְ שֶׁ מִדְב ַ תו ב )ב ְ כ ָ מוֹ שֶׁ וֹ, כ ְ י זֶה יִטְהַר לִב  ַ ל"א(: "כ ָ רַךְ, וְעַל יְדֵּ שׁ ת  ר יָבֹא בָאֵּ בָר אֲשֶׁ שׁ".  ל ד ָ עֲבִירו  בָאֵּ

ש   הַקֹּדֶׁ רוּחַ  חִינַת  בְּ הוּא  ֶׁ ים, ש  ִ חֲדָש  בּוּרִים  דִּ עַם  פַּ כָל  בְּ ר  לְדַבֵּּ ה  אֲזַי זוֹכֶׁ ב,  הַלֵּּ טָהֳרַת  יֵּּש  לוֹ  ֶׁ וְרוּחַ    : וּכְש  אֲזַי  לִי אֱלֹקִים,  רָא  ב טָהוֹר בְּ הוּ לֵּ וְזֶׁ
ש    קִרְבִּ נָכוֹן חַדֵּּ בּ בְּ ש  דִּ ה לְחַדֵּּ זְכֶּׁ יִּ ֶׁ "ל: י, ש  נַּ ש  כַּ חִינַת רוּחַ הַקֹּדֶׁ ם בְּ הֵּ ֶׁ ים, ש  ִ  וּרִים חֲדָש 

נוּעָה    י תְּ רַךְ, הוּא עַל יְדֵּ ם יִתְבָּ ֵּ ר חֲמִימוּת, וְלָבוֹא לְהִתְלַהֲבוּת וַחֲמִימוּת לְהַש ּ נוּעָה מְעוֹרֵּ י תְּ שׁ,   . כִּ חו  אָנו  רוֹאִין ב ְ שֶׁ מוֹ  יִזְ   כ ְ וְיִתְחַב  אִם  ץ  רֹק חֵּ
שַׁ  רֹאשׁוֹ  ה,ב ְ נ ָ וָהֵּ ה  נ ָ הֵּ ךְ  הוֹלֵּ אָדָם  שֶׁ כ ְ ן  וְכֵּ נו עָה.  הַת ְ י  יְדֵּ עַל  א  הַב ָ הַחֲמִימו ת  חֲמַת  מֵּ עֲוָה  ַ הַשׁ  ס  ַ יִמ  אֲזַי  נו עָתוֹ   עֲוָה,  ת ְ י  יְדֵּ ר  עַל  )וְעִק ַ יעַ.  מַז ִ הו א   

מִת ְ  י  כ ִ בָה,  חֲשָׁ ַ הַמ  מֵּ הו א  נו עָה  הַ הַת ְ ה  ָ טָה, חִל  קֵּ שְׁ ו  נוֹחָה  בָה  חֲשָׁ ַ ה    מ  ָ חִל  מִת ְ הַיְנו   בָה.  לְמַחֲשָׁ בָה  חֲשָׁ ַ מִמ  עַ  לְהִתְנוֹעֵּ בָה  חֲשָׁ ַ הַמ  מַתְחֶלֶת  ךְ  ָ כ  וְאַחַר 
בְת   ב עַל מְקוֹמוֹ, הָיָה מַחֲשַׁ שַׁ י ָ שֶׁ וֹ כ ְ בְת  ךְ, מַתְחִיל מַחֲשַׁ ילֵּ רוֹצֶה לֵּ שֶׁ ךְ כ ְ ָ ב. וְאַחַר כ  ישֵּׁ בָה הָרִאשׁוֹנָ לְהִתְנוֹ   וֹ לֵּ חֲשָׁ ַ עַ מִמ  ן  עֵּ ֵּ י כ  ךְ, וְעַל יְדֵּ ילֵּ ה לַחֲשֹׁב לֵּ

נוֹ  בָה  חֲשָׁ ַ הַמ  שֶׁ חֲמַת  מֵּ י  כ ִ עַצְמוֹ,  וֹת  לְכַס  צָרִיךְ  ן  יָשֵּׁ אָדָם  שֶׁ כ ְ ן  ֵּ כ  וְעַל  חֲמִימו ת.  חֲמִימו ת(: מוֹרִיד  לוֹ  ין  אֵּ טָה,  קֵּ שְׁ ו  רוּחָנִיּוּת      חָה  בְּ ן  כֵּ ,  וּכְמוֹ 
ַ כ ְ  הַמ  ת הַ שֶׁ ַ גְדֻל  ב ִ בֶת  בָה חוֹשֶׁ חֲמִי חֲשָׁ נו עָה מוֹרִיד  הַת ְ י  יְדֵּ בָה, עַל  לְמַחֲשָׁ בָה  חֲשָׁ ַ מִמ  עַ  מִתְנוֹעֵּ ו  ה,  דוֹשָׁ הַק ְ ו בְתוֹרָתוֹ  רַךְ  יִתְב ָ א  וֹרֵּ וֹ ב  ר לִב  ו בוֹעֵּ   מו ת, 

רַךְ.   ם יִתְב ָ ֵּ  לְהַשׁ 

פ   עיין פתחי שערים   לד נתיב אח"פ  חבר(  יצחק  ד'  )לרבי  ב   -תח  שורה  שהיא  שנשמתו  באדם,  הוא  מן  וכן  כמלך. אשר  הוא  ולבו  מוחו, 
הנשמה יוצאים כל פעולות הגוף בכל הפרטים, שאם הנשמה אינו מאיר באבר א', הוא שובת ממלאכתו, והוא מת ועבר ובטל מן העולם.  

תוחים בו שמשם יוצא הארת הנשמה  נקבים הפ פעולת הנשמה הוא בתחילה ע"י הראש, ע"י החושים שבד' מקומות שבפנים, ע"י ה   אבל 
תגלה להחושים האלו, והם ראיה שמיעה ריח דיבור )הכוונה שכח הראיה והשמיעה וכו' של א"ק הם השורשים לכל הכוחות הרוחניים  ומ 

למצי  יהיו שורש  ושם  באצילות  ואח"כ, החושים הם שרי המדינה המקבלים שיתגלו  שנין(  הנבראים בששת אלפי  והנהגת  הפקודה    אות 
 אים כל פעולה מן הכח אל הפועל ע"י אברי הגוף בכל פרטיהם וענייניהם: בתחילה מן הנשמה שהיא המלך, ומוצי 

מגילוי הנשמה שמבפנים. אך אינו זך כ"כ    וכן ענין החושים שהוא ההבל היוצא מנקבי העינים ואח"פ, שהוא ג"כ-  סוף פתח טז  ועיין שם 
ף שהם זכים, מ"מ בחינת פעולות גופניות וכלים  חינת כלים, מה שא"כ החושים האלה א מה בלא ב כמו הזיו, שהזיו הוא עצם הארת הנש

א אדם. שהרי  יש להם. וכשהאדם הוא בשלימותו, אז ההבלים היוצאים מן הנקבים האלו, מראים ג"כ ענין מדרגתו ושלימותו, מה שנקר 
הס  להעביר  פועל  היה  שלהם  הראות  שהבל  הראשונים,  בחסידים  ולהע מצינו  ו ט"א  בו  עיניו  נתן  כמ"ש,  הרשעים,  של  ניש  גל  נעשה 

עצמות. וכן, חוש השמיעה שהיו שומעין כרוזין דלעילא ומה שנגזר בשמים, כמ"ש, כי עוף השמים יוליך את הקול ובעל כנפים ובו'. וכן  
בזוה  בכ"מ  ו מצינו  בדרך.  בהליכתם  גדולים  עניינים  שומעים  שהיו  רשב"י,  הקדוש  של  מתלמידיו  בריח  "ק  ינוקא,  כן  האי  כענין  החוטם, 

ח בריח הבגדים, ויודע מה שחטא האדם, וכיוצא בזה. וכמו שמצינו ביצחק, וירח את ריח בגדיו וגו'. וכן בדיבור, כמ"ש, ותגזור  שהיה מרי 
וגו'. וכן בר' פנחס בן יאיר, בהאי גינאה נהרא, וכן בכמה תנאים  אומר ויקם לך, ויהושע שאמר שמש ב  קדושי עליון:    וחסידים  גבעון דום 

החושים   שהארת  הפנים,  הרי  שזיו  הפנים.  זיו  ומקיפים  מסבבים  היו  החושים,  ואלו  שבתוכם.  הנשמה  גילוי  מבחינת  נפעלים  היו  שבהם, 
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רק שצריך    החוץ הרוחני.  ץ הגשמי כך הם גם שער אלכי כמו שחמישה חושים הם שער של האדם אל החו
וזיכוך  ,ד לשם כךלזככם מא וברור  כח הדמיון   .המדמה  וזה תלוי בתיקון  בין השכל   ,כי המדמה הוא  העומד 

הנשמה גשמיות  ,שהוא  להשיג  וכלים  תפיסה  שום  לה  גשמיות  ,שאין  רק  שהוא  הלב  מטבעו    .ובין  והמדמה 
שזוכים לברר  ל כאב  ,יצר הרע בתורה כה ותורה נד  לכן רבינו קורא לו  ,שמיותמצייר ומדמיין כל דבר לציור וג

אותוו ר  ,לזכך  אדרבה  אפשאזי  ידו  על  לזכות  ק  נמי    ,לנבואהר  והכי  אדמה,  הנביאים  וביד  להשגות  כמ"ש 
ונראה שזו כוונת רבינו כאן לקדש    כי רק על ידו אשר לתרגם ללב השגות אלוקות.  ,אלוקות שיעוררו את הלב 

 ה, שזיכוכם הוא תיקון המדמה. וחות הנ"ל דבור יראה שמיעה וראיינו ד' כידה ,ת הז' נקבים א
ע"י  את    דהיינו  החטםשמקדש  נקבי  את  מקדש  שמים  יראת  וע"י  הפה,  נקב  את  מקדש  אמונת    ,הדבור  וע"י 

 וע"י שעוצם עיניו מראות רע מקדש את נקבי העינים.  ,חכמים מקדש את נקבי האזנים
בפ קומה  הנ  , ני עצמהכי הראש  לז' מדות שבלבקבים שבו  וז'  ק  ,הם שרש  זיכוכם   ,למחשורים  והם  ע"י  ולכן 

ואזי השפע שבמח מאיר בלב ומכח  הם כמו ממוצע המקשר בין המח ללב.מתוקן בין המח ללב, ש נעשים חיבור
 זה נשפע למח יותר שפע ומאיר יותר בלב בהתחדשות מהירה ומתמדת עד ששלהבת הלב עולה מאליה תמיד. 

שפע אלקי המלהיב את  ' קדם שעי"ז נשפע  דהיינו להיות בבחי   קי הנ"לחי' שפע אללהגיע לב  אבל

ויכין להיות כלי המוכן    \לו/ \לה/, א"א לבא לזה, אלא שיקדשב מאליוהל לקודש דהיינו דהיינו שיזכך 

החכמה ואזניו  \לז/ להארת  ועיניו,  וחוטמו,  פיו,  ונשימהדהיינו    את  ושמיעה   \לח/ דיבור  ווראיה  הן הן  , 
   כנ"ל י הנ"לשפע אלק מאירין לו

מקדשם עצמויהי  \לט/ הנמוכהבמדרגה    וכיצד  את  שישמור  שקר  \מ/ נו,   הובז  מפיו  \מא/מלהוציא 
וצריך בזה בעצמו לשמור יותר ויותר גם מבחי' שקר כגון    \מג/ע"י סור מרע  \מב/ , במדרגה הנמוכהמתקן נקב הפה

 : דברים בטלים וכ"ש דבור אסור 

 
מתלבש היה  כלים,  בלא  נשמה  בבחינה  הנשמה  הארת  ומשרה    שהוא  סט"א  כל  מסיר  שהוא  הזה  הזיו  כי  האלה.  החושים  של  בהבלים 

 עכ"ל.    לעשות פעולתם בבחינת מעלת הארת נשמתם כמ"ש.  א סיבה להוצאת גילוי החושים האלה, ניהם, הו רוה"ק על פ 

אלקי.דהיינו   שפע  דרכם  להאיר  הנשמה  ויכולה  מחוצץ  נקיים  הם  כן  המידות  זיכוך  שכפי  חלונות  שבעה  הן  הנרות  דהיינו     ששבעת 
לב בכח גדול עד  ה מהחוטם ולדבר את הקב"ה. ואז גם מאירה ב נ השגות אלקות מהעיניים ושמיעת קולות דלעילא מהאוזניים ויראה עליו 

    .ששלהבת הלב עולה מאיליה 

הם חיוב    לפי מה שמבאר קלמן שהעין יעצום מרע ואזן ישמע דברי חכמים וחטם יהיה לו יראת שמים ופה לא ישקר, כולם   –שיקדש    לה 
כשמדבר מקדוש  הראש וזוכה לשפע אלקי. אמנם עיין לקמן ש  י הלכה על כל אדם ומעיקר היהדות וצ"ע שבזה לבד הוא מקדש את ז' נקב

מצד   אדם  כל  שחייב  הנמוכה  במדרגה  גם  ובאמת  מדרגות  בזה  שיש  ו"ל  יותר.  הרבה  גבוהה  ממדרגה  מדבר  רבנו  משה  של  נקבים  הז' 
זוכים לבחי' שפע אל  מובן שגםהש"ע  ולעתיד לבא  בעוה"ז  לגויים  ישראל  בין  וכפי שיתבאר לקמן החילוק  בחי'    קי  לו  יש  פשוט  ישראל 

 ותו מגוי.שפע אלקי המבדיל א 

בין קדוש לטהור והביאור דרך הנקבים מאירה הנשמה הארת    לשון קדש   -מ"ק    לו מורה על חכמה עיין תורה פ' ועיין תורה נא החילוק 
אות לקדש  למידות  שנ החכמה  עד  קדושה  חדשה  מהות  כמו  שנהפכות  אלא  מטומאה  וטיהור  תיקון  רק  לא  דהוא  לרוח  ע ן  כלים  שין 
עין שרואה גשמיות באופן אחר אלא כמו עין אחרת פנימית מבוררת מכל דמיון שרואה מראות אלקים וכן    הקודש כי עין קדושה אין זה

הר  מזה ביאר  יותר  ועוד  הנקבים  נקב בפני  [ שממה שכתוב שה 4[] 3] ח " יצ כל  הכוונה לקידוש כל  נעשית מקשה אחת מבואר שאין  מנורה 
קידו  או  יהיו    שעצמו  שכלן  מדובר  אלא  עצמה  בפני  מידה  רוח  כל  החכמה  ברוח  הלב  את  יבעירו  ושכאחת  בלב  להאיר  לחכמה  פתח 

 הקדש.

לו ואסורה לאח   דהיינו  קידוש כמו איש שמקדש אשה שהפרוש קידוש והבדלה דשייכת רק  רים כך גם כל הנקבים צריכים  שלכן נקרא 
ם לא שבע אלא מקשה אחת חכמה  ושלא יאיר בהם שום חכמה חיצונה.  ואזי ה   י להאיר באור החכמה בלבד להיות בטלים אליה לגמר

 אחת.  

מידה  כל  ופסולת  כי  לסטיה  מוביל  המצטבר  ובאופן  צד  היא  ניאוף    כשלעצמה  דקליפה  חסד  ישמעאל  ממנו  שיצא  באברהם  כדמצינו 
אלא צריך רק    , לא יבוא מזה לקודש  , ה תכליתב וכן כל מידה אם עושה מהכנעת הרע ששיצא ממנו עשו גבורה דקליפה רצח.         ויצחק 

שייך לשבר את המידות אחת אחת  , עשותן כלי להארת החכמה ל  על איזה דבר שלפי מדרגתו   , וממילא לא  יקפיד  זה  כי    , ובינתיים לא 

כו  כמו שבמקשת הזהב ה כי המקשה אחת שממנה נעשית המנורה היא החכמה ו     .   הוכחה שלא החכמה חשוב לו אלא המידה עצמה 

למשוך ממנה שבעה קנים שבעה מקיפין    )בחי' קול מעורר הכוונה והדעת(   קות ה צריך להכות בבחי' צע חכמ ב כך    , נעשית מנורה עד ש 
 "ח( . )עפ"י ריצ של חכמה שיכנסו ויאירו דרך שבעת הנקבים ללב עד שתהא השלהבת עולה מאיליה 

 חכמה איקרי קדש   עיין תורה פ'  לז
ן תיקון הפה שלא קשור לטעם דווקא אלא  גם הם נתקנים ממילא אבל לא הם העיקר וכגו  ים שאמנם לחמשת החוש  נ"ל שאין הכוונה   לח

הרי  יהיו  משיח  אצל  ורק  החיות.  והמשכת  הנשימה   לתיקון  יור  קשורה  שהיא  ביראה  אלא  בריח  אינו  החטם  תיקון  וכן  הדבור  ח  לכח 
 והיראה אחד. ועיין מזה לקמן.

. אבל ברור שאין הכוונה שאפשר לזכות  יקון הפה נעשה אצלו בחי' פה אל פה אדבר בו וכגון שתמדרגת משה רבנו בזה    ולקמן יבאר  לט
ובזה   במקום אחר(  מוהרנ"ת  בדברי  )כמבואר  בטעות  ואפילו  משקר  פי  לשמור  שביכולתי  כל  עושה  אני  שכאשר  הכוונה  אלא  מיד  לזה 

ד  אליבא  כי  ממנו  עצמי  לשמור  השקר  הוא  מה  השגתי  כפי  פעם  בכל  לאמי בעצמו  האמת  אמת  כלי  שקר  הם  בטלים  דברים  גם  תה 
 שהיא "ודברת בם" ורק לצורך מצוה נעשים מצוה.  לאמיתה 
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יראת   לו  ממנוהר   \מד/ שמיםויהיה  יראה  השמים(   מעליו חופה  שיש  כמו    שמרגישית'    גשת  כל ש  )כמו 
מלעבור  ועוד לעלות ליראה    או לבטל מצוה,  ,עבירהלעשות  לירא מ  ,יראת העונשמתחיל מ ,  רק בה   קיומו תלוי 

 ,כגון אכילהתר ממש  יועוד לירא מה   ,כגון דבור בבית כנסת  ,תריממה שנדמה להדהיינו    ,מיות רצונו ית'י על פנ
עוה"ז  ג  וזיוו הבלי  על  י והשתדומו"מ  והסתכלות  בפרנלות  הסט"א  ,סהתירה  ורשת  הרשות  להפיל    ששם 

הרוממות   ,לעבירה ליראת  בזה  לעלות  ברגש  ,ועוד  נהלך  אלקים  בבית  עד   ,כגון  העצומה  מציאותו  להרגיש 

  \ מו/\מה/ , שהוא בחי' חוטם ועי"ז יזכה ליראת שמים   ,ק"ו מרב גדול הנמצא בסמוך  ,כמה צריך להזהר בכבודה

 
את הפה  שמדבר משאר נקבים מדבר מהשמירה של הנקב כמו שמירת עיניים אבל כאן נקט שישמור את עצמו ולא אמר    צ"ע בהמשך   מ 

 משמע שהדיבור הוא מעצמו של האדם 

וניבול את נקב ה רק השקר פוגם    צ"ע מדוע   מא פה וכיו"ב גם צ"ע כי בפה יש גם תאוות אכילה.    פה הרי יש גם דבורי אמת רעים כלש"ר 

אות ג'    תורה לחועיין  שתאוות אכילה נובעת מהריחוק מהאמת עד שמי שיש בו תאוות אכילה בידוע שיצא שקר מפניו.     ועיין תורה מז 

דיב ע"י  הוא  שלהם  התיקון  ראשית  הרעים  הדבורים  עשכל  ח.  המידות    בספר וכן  י"ש.  ור אמת  של  אמת  פיו  היצר  מרוח  נעשה  השקרן 
. משמע שכל מיני יצה"ר נגרם ע"י דבור  שקר. והביאור בזה נראה דכתיב דובר שקרים לא יכון לנגד עיני ממילא נמצא השקרן רחוק  הרע 

 ילא כל מיני יצה"ר שולט בו.ממנו ית' ממ 
בזה ועיין בסוף ה פשוטה אע אע"פ שאיסור לשקר הוא הלכה    דהיינו   מב גוי לישראל, שמה  פ"כ בחי' קדוש נר הפה יש  בין  תורה החילוק 

הנקבים   כיון ששמר ש"ע כבר קדש  פשוט  נמצא שאפילו איש  בעוה"ב.  הגוי  היה השגת  זה  פשוט הרגשה בקדושה בעוה"ז  שמשיג איש 
 ש"ע.לעשותן בחי' מנורה עם שלהבת הלב העולה מאיליה יותר ממי שלא קיים  שבן  

שבה קשה הרי סור מרע הוא רק צד אחד. לכן נראה ברור שכוונת רבנו "שישמור    הנ"ל שכל מדה מתבררת מהצדדים   "ע לפי ביאור צ   מג
ה בעצמו שייך רק ע"י שמדבר בתורה ומצוות  עצמו מלהוציא שקר", אין הכוונה רק לשתוק אלא כשמדבר ישמור שלא יצא מפיו שקר, וז 

דאי   טוב,  עשה  גם  הכי  דהיינו  עשלאו  )מצוות  בם  ודברת  כמ"ש  לשתוק,  צריך  התורה  באמת  מעלות  ועיין  י'  כלל  ח"א  חיי אדם  עיין  ה 
   וכנ"ל.שהוא גם לאו עפ"י קהלת א' ח'(. ומה שלשם שמים צריך לדבר חולין זה כבר עניין הקו האמצעי שמתברר משני הקוים  

ם עליו למעלה והוא נתון מלמטה  אלא החול שהמים עומדי )משלי כז(    "נטל החול ו "מהו    -  ' מדרש רבה שמות יג א דבור דברים בטלים עיין    עד כמה חמור
ייג  ע במה אני ייגע במי  והוא נושא אותם אמר הקב"ה יקרה היא בעיני בני אדם ורואין כאלו יגיעה היא לפני ואינה יגיעה שנא' )ישעיה מ( לא ייעף ולא 

 )משלי כז הנ"ל(. ניהם" וכעס אויל כבד מש"הוי  "ה' בדבריכם הוגעתם" שהוא מכעיס לפני בדברים בטלים כד"א )מלאכי ג( 
 ערך אמת   אות לח. על ידי יראה בא לאמת:     -ספר המידות  היראה ומדת האמת כמבואר    והן תלויים זה בזה   מד
הנשימה ואולי    ת דהיינו י כי בחוטם נמצא הרוח חיים שהוא החבל הקושר נשמה לגוף מבחי' גשמי ואול .   בין יראה לחוטם   וצ"ע הקשר   מה 

 משכת חיות רוחנית דהיינו תפיסה שכלית של מציאות אמיתית ועיין תורה ב' בתחילתה.הבחי' הרוחנית שבחוטם היא ה 

מת החוטם כך יראה היא שאני תופס שכל החיות  בין חוטם ליראה נראה כי כמו שכל החיות והמציאות שלי תלויה בנשי   לבאר הקשר 
    )כעין זה שמעתי מהריצ"ח בשם המהר"ל נתיב היראה( דרך הנשמה ]אותיות נשימה[ חלק אלוק ממעל.  בו ית'    והמציאות שלי תלויה רק 

וכמו כל החושים    אולי כיון שהריח אין בו הנאת הגוף אלא הנאת הנשמה כמבואר בגמ' הרי שאע"פ שהוא חוש  –  והריחו ביראת ה'   מו
שמריח החלק הרוחני    רוחני לנשמה שבאדם )ברכות מג:( ואפילו גוי א לחלק ה הוא חש גשמיות אבל צד ההנאה שבו לא פונה לגוף אל 

שבו נהנה ולא הגוף. נמצא שאע"פ שחוש הריח הוא חוש אבל הוא חוש דק ביותר על כן כשמזככים אותו אזי אפשר להגיע בו עד כדי  
הכי נמי בריח יש חוש הגשמי וחוש  יני שכל  יא רוחניות גמורה. ולכאורה מה השונה מהסתכלות שיש בה עיני גשם וע שמריח יראה שה 

אה שריח כיון שגם הגשמי שבו הוא יותר רוחני מראיה שרואה ממש גשמיות ואילו ריח מריח גשמיות נעלמת לכן בזיכוך עולה  רוחני. נר 
 עד שמריח יראה של זולתו  הריח לרוחניות יותר דקה מהראיה ושמיעה  

מכל הקומה, דהיינו שכל הקומה    יות לכל הקומה והיראה היא כמו הפסקת החיותממשיך ח   גם הקשר בין יראה וחוטם כי חטם   ואולי זה 
 הדבר הגדול ממנה, שבכוחו להפסיק את חיותה.מ   מתאפסת מההתפעלות

יש טובה והתיקון שיעסוק בטובה וימנע מהרעה, אבל בריח התיקון  החטם לכאורה אינו כמו בשאר חושים שיש ראיה רעה ו   וצ"ע שתיקון
ק שלו   לא  הם אלא  הוא  והרע  הטוב  שצדדי  דהיינו  לריח,  לפ"ז  שור  נמצא  היראה.  שהוא  הרוחני  הריח  בחוש  הגשמי אלא  הריח  בחוש 

והריחו ביראת ה' שנאמר על המשיח הכוונה שמגודל היראה שתיהיה רוחני  ריח כל כך    שיראה היא בעצמה חוש ריח  יהיה לו חוש  לו 
 חזק וזך עד יריח את חוש הריח של זולתו 

וחרדה. אולי אפ"ל כי פחד נובע ממה שרואה ואימה ממה ששומע וחרדה ממה    מה שמצינו כמה לשונות פחד ואימה ויראה  פ"ל ואולי א 
 שמרגיש ויראה ממה שמריח.   

חיצונית  ח   דהיינו שיראה  היא  שמים  ויראת  גשמי  ריח  חוש  חיצונית  היא  יראה  על  שמתגבר  מה  הוא  הריח  חוש  וזיכוך  רוחני.  ריח  וש 
 ראת שמים.ראה רק י וי 

א עניין צדדי אבל עיקר החטם נברא למשוך חיות וכפי היראה כן החיות הנמשכת על ידו יותר  ויותר נראה שעניין הריח בחטם הו 
 רוחנית 

ה וחטם שני כוחות בכ"א כי בפה יש טעם ודיבור והעיקר הוא הדבור  בעניין זה שעין ואזן יש בהן כח אחד בכל אחת אבל פ   ויש להעיר 
ב   בואר כאן כמ  והכי נמי בחטם שע"י  שבזה מתקן את הפה ומסתמא כשמתקן את הפה  דבור אמת אזי גם מתקן את חוש הטעם ממילא. 

ת שמים הפך פגה"ב טומאה ומי שיש  תיקונו להמשיך חיות רוחנית ע"י יראת שמים אזי גם מתקן את חוש הריח וכמבואר בתורה ב' כי ירא 
 בו טהרה יש לו חוש ריח טוב.

והריחו ולפ" ה'   ז  עד    ביראת  כך  כל  החטם  את  שתיקן  כמה  הכוונה  עד  שתופס  היראה  מכח  גבוה  ממקור  לגמרי  רוחנית  חיותו  שכל 
 יח בו משיג היראת ה' שבו.רוממותו ית' גדולה וע"י זה מריח גם מהיכן זולתו מושך חיות שזה עיקר החטם ולפי מקור החיות שמר 

יח בכל אחד עד כמה זך החיות  קא לכן נעשה מקור לחיות כל העולם ממילא מר בא דפרדש שכיון שממשיך חיות מנוק   ואולי יותר מזה 
 שלו ולפ"ז משיג היראה שיש בו.



 מוהר"ן          תורה כא                               ליקוטי                                         21כט: 

הנשימהדהיינו   הוא  שה  ,כח  חי   \מזצינור/חטם  דהיינהמושך  )כמ"ש  ים  חכמה  מו  תחיה(  החיות החכמה    מקור 
וצדיק חיותו  , וכפי גודל היראה ושלימותה כן ממשיך בנשימתו חיות ממקור יותר גבוה וזך  נשמה לגוף  לקשור

יזכה שחיותו תיהיה מנוקבא דפרדשקא שהמהחכמה כמ"ש החכמה תחיה   וא חטם דאריך אנפין  עד שמשיח 

)ישעיה יא( הנאמר על המשיח  , בבחי'  זכות לזהאלי יכול לכל איש ישר  ועי"ש כיצד  \מח/ב'  אר בתורהכמבו
יהיה   \מט/חוש הריחעד שגם    יראת שמיםע"י  מתוקן  אצלו החטם  דהיינו שכל כך יהיה    והריחו ביראת ה' 
נקבי  זככת את  שיראת שמים מ  יה לכל אדם, ומכאן רא יחוש את יראת השמים של זולתועוד יותר רוחני עד ש

 :  וזך יותר ל ידם חיות גבוהנמשך עלהיות  החוטם
חכמים אמונת  לו  שלם  ויהיה  בלב  דבריהם  שיקבל  באודניןדהיינו  התלוי  קבלה/  \נ/ ,  כלי  , \נאשהם 

דברי שכלים/   שמע דברי חכמיםבבחי' )משלי כב(   ולא  חכמים  דברי  האזן    \נבודווקא  דהיינו שתיקון 
,  וידיעת רצונו  ונה בו ית'ידה זוכה לחיזוק האמל  שעחכמים    נו אמונתמים דהיי ע"י ששומע ומקבל דברי חכהוא  

 :   שרק עי"ז ידע במה לירא ממנו
תחילה ראיה    דהיינו  ,מהם ראיה רעה   \נג/דהיינו שתיקון העין הוא ע"י שמונע  ויעצים עיניו מראות ברע

כלל    כי באמת אין רע  ,םשל הדברי   \נד/ החיצוניות  ראיתמכל    אסורה כגון נשים ועוד לעלות בזה לעצום העין 
יאמר רושלמי  כדאיתא בי  לו בכרך גדול של רומי   אם  לג(   לך אדם היכן אלקיך אמור  וכן מבואר    )עיין תורה 

בתורה א' שצריך להסתכל בשכל של כל דבר לקשר עצמו לשכל והחכמה שבו, אבל כשמסתכל בחיצוניות  
רעה.   הסתכלות  זו  הדבר  יששנמצא  של  אלא  רע  דבר  שבתחילהרעה  הסתכלות  אין  אלא  קלקול    ,  מחמת 

 
וזה    וזה הקשר  תאמרנה  עצמותי  כל  מתקיים  זה  מכח  ורק  הקומה  בכל  מתפשטת  היראה  כי  לתפילה  יראה  הברית  בין  לשמירת  הקשר 

גע בבחי' שפע טומאה  זה פגם הברית הוא שכל הקומה פונה להנאת הר ולעומת    שהיא ברית וקשר עימו בכל חלק מהקומה והכל ביחד 
 המתפשט בכולו לעומת השפע אלקי המתפשט בכולו כשיש לו לב טהור וכמבואר בלק"ה גילוח ה' ו' שזה לעומת הזה ניאוף ושפע אלקי.

את אף על שם החרון אף שגורמת. אבל  ט"א שנקר תהנה אף )במדבר רבה י' ב'( דבפשטות הכוונה שלא ליתן כח והנאה לס   לא   וזה ניאוף 
ם רמוז בזה הקשר בין ניאוף לחטם כי פגה"ב הפך היראה כמבואר בגמ' ברכות כב. טעם רואה קרי לא יתפלל אע"פ שמצרע וזב  נראה שג 

 פקיע מיראה.החמורים ממנו מותרים בתפילה כי פגה"ב מ 

הקושר נשמה לגוף  בקו האמצעי בריח התיכון והחטם בקו האמצע    בל שניהםבדרך כלל כנוי ליסוד ואילו החטם הוא תפארת א   צינור   מז
 לכן הוא חוש הריח שהוא החוש הדק ביותר שרק הנשמה נהנית ממנו. )ברכות מג( 

בין שמירת הברית לחוש הריח,    עוד מבואר שם   מח ב' הקשר  זה רוח אשר קמה באיש  בסוף תורה  כי הרוח חיים היא בחטם ויש לעומת 
בחי  ניאוף  דהיינו  זו  '  כי  יהושע  בספר  הזונה  רחב  בפרשת  אם  כמבואר  בתפילה  לקדושה  אם  אדם  הקומת  כל  את  שתופסת  אחת  רוח 

בתו  מותרים  הטמאים  כל  כב.  בברכות  כמבואר  מיראה  מפקיע  וניאוף  ו'.  ה'  גילוח  לק"ה  ועיין  בניאוף  כיון  לטומאה  קרי  מבעל  לבד  רה 
 "י שם.  שהוא בחי' קלות ראש וזחות הדעת כמבואר בפרש

הנשי   כאמור בתיקון החטם   מט לכח  הכוונה  אבל  עיקר  הטעם.  חוש  ולא  הדיבור  כח  הוא  התיקון  שבפה  וכמו  הריח  לחוש  ולא  שבו  מה 
תיקון היראה והנשימה מתקן גם את חוש הריח  נראה כיון שחוש הריח הוא בחטם בוודאי יש קשר הדוק בין הריח לנשימה והיראה וע"י  

רוחניים בד  ב' בתינוק שהריח היטב    קות גדול להריח דברים  בו  וכמבואר בתוף תורה  בני טהרה אני רואה בך. עד שמשיח כתיב  אמר לו 
 הוא המזוכך ביותר שרק הנשמה נהנית ממנו )ברכות מג:( הריח  חוש  והריחו ביראת ה'.  ולכן  

כי כח השמיעה השהאמ   אעפ"י   -מ"ק    נ בחי' אודנין  הבינה שהיא  היא מכח  בלב, אבל  היא  הצ ונה  וישמע שאול את  וא כח  ירוף כמ"ש 
 ת ומשפטים ומבין אותם.  העם כי מצרף הברו 

 אמונה היא דייקא בלי להבין כי כלפי ראיה הוא נחשב כעוור שרק מאמין למה שאומרים לו    ואעפ"כ 

עבדות  בל לגבי  מאו לא, דיכול להיות שומר קישואים. דהיינו אע"פ שסומא חשוב כמת א עבד שחרשו משלם דמי כולו אבל סי בגמרא  
 ותר חשובה והיא כל מהותו של מי שיש לו אדון  דהיינו להיות תחת אדונו בזה האוזן י 

ה   עיין בתפילה  נפגם  ידם  שעל  האפיקורסים  של  הפנוי  מהחלל  הקושיות  לכל  קשור  האוזן  שתיקון  משמע  שכט  עד  שכה  אמונה  מאות 
 דהיינו שקושיית הידיעה והבחירה היא המקשה על תיקון האוזן 

וצא לחוץ ואילו באזן רק כלי לקבל לצרף ולקלוט כמבואר בפתחי שערים נתיב  משאר נקבים שיש בהם גם כח י   ים נקבי האוזן בזה שונ   נא
 קבלה בחי' ידים רוחניות לקבל דבר רוחני.    פרצוף אריך פתח לז. ועל כן תיקון האוזן ע"י אמונה דייקא כיון שאמונה היא בחי' כלי 

 ברים.ת תחלה לאי מיע אדם לאזניו דברים בטלים מפני שהן נכוו נן אל ישתנו רב   :כתובות דף ה   נב
   וצ"ע מדוע לא אומר גם שיסתכל על הטוב.  מונע דייקא   נג

שקר ורק לא לראות רע אע"פ זה חיוב גמור על  בעניין תיקון הפה שכאן נקט מדרגה נמוכה של תיקון הז' נקבים כגון רק לא ל   ונ"ל כנ"ל 
חסידות ואינה  יהודי  דכת  כל  א כלל  תתורו  לא  שלח(  פרשת  סוף  ציצית  )בפרשת  עין  יב  שם(  )בפרש"י  ובחז"ל  לבבם.  ואחרי  עיניכם  חרי 

 רואה ואזי הלב חומד וכו',  אעפ"כ עי"ז כבר מתקדשים הז' נקבים קצת.

ו   צ"ע שפה ועין  ואזן  וחטם יש בה מקדש ע"י סור מרע  ז' נקבים שפה  ועיין לעיל עוד חילוק בין  לבד מהחוש    ם עוד כח חטם בעשה טוב. 
 .שיש בהם רק כח החוש ראיה ושמיעה   שימה מה שאין כן בעין ואזןטעם וריח שבהם דהיינו דיבור ונ 

ת של הדברים אבל הסתכלות היא  מראות ברע לשון ראיה דייקא צ"ע. אולי כי ראיה היא בלא התבוננות דהיינו בחיצוניו   לשון רבנו  נד

ודע שיש הבדל בין ראיה והבטה, ראיה,  -חלק באור המלים    -פר ישעיה פרק ה פסוק יב  לס   לבי"ם מ ב בהתבוננות כמבואר בתורה א' ועיין  
 הוא ראות העין החושיי ויפול גם על ראיה הפתאומית בלי כונה. והבטה, פורט המשים לב על העצם לדעת ענינו ומהותו.
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אזי ה ע  מדמה  רע  נמשכת  מרעות  אותה  שעוצם  וע"י  וחיצוניות  גשמיות  לראות  אותה  נין  להרגיל  גם  יכול 
 .  בעין השכלפנימית רוחנית להסתכלות 

א  ש הרע בעולם נברכיון ששר , ונראה  \נה/ינו מכל רעימדוע רק בתיקון העין נקט סור מרע כללי כל כך דה  וצ"ע
אד  היוצאים  מאורות בע"ח  מעיני  כמבואר  הקדמון  הכן  על  ם  שהעינים  בבריאה  יסוד  מסוגלות הוא  היותר  ן 

 :  דהיינו הרע בעצמו \נז/הסתכלות רעה נקרא עין הרע בה' הידיעה, ועל כן \נו/ לגרום רע
 דל בינם לפה שהוא אחד. שלפי הנ"ל לא מובן מדוע צריך שני נקבים בכל אחד מהם ומה ההב צ"ע

ע"י קידוש שיהיה בכל חוש שני צדדים ומתוכם    כרחהה  \נח/ מתוך שני צדדים  מתבררת רקן שהאמת  אולי כיוו
שמצינו  החוש   כמו  המנורה,  פני  אל  המכוון  האמיתי  המזוכך  החוש  מ)מתברר  ימין   ( ובתורה  יד  על  שנוסף 

אבל    ה.סד וגבורפארת משפט אמת המתברר מחיד הרמה שהיא בחי' יד אמצעית המתוקנת בחי' תושמאל יש  
אחרי שנתבררו הצדדים בשאר נקבים אזי יוצא אמת אחת מהפה  אלא ש  צדדים  ד כי אין בו שני נקב הפה אח

 .\נטשהיא בחי' שכינה מדברת מגרונו ולא שצריך לברר את האמת בפיו כדי לדבר אותה/ 

 
שהשבירה    בע"ח שער אח"פ ונקודים כי מבואר  ע ואולי  בעיניים נקט לשון רע ובפה לא אמר שלא ידבר דיבור ר   צ"ע שדייקא   -  מ"ק   נה 
שלהם  ה  הכלים  יוכלו  שלא  באופן  דסג'[  נקודות  ]הם  הנקודים  עולם  אורות  יצאו  העיניים  שמנקבי  דהיינו  העיניים  אור  ע"י  דייקא  ייתה 

יותר להכשיל את  עלולות ב ת להסתרת האמת ועי"ז תתאפשר הבחירה ולכן גם בגשמיות העיניים הן ה לסבלם וישברו ועי"ז יהיה אפשרו 
ילך   אם  עוה"ז  בתאוות  הוא  האדם  כן  כי  עיניו.  הלך אחר  שמשון  בסוטה  וכן במשנה  וכו'  חומד  לב  ועי"ז  רואה  עין  בגמ'  וכן  עיניו  אחר 

 את פניו ומגמת פניו.שעיקר הסטייה וכן הזנות הוא ע"י העיניים שהן המכוונות  

הנקודים שבדרכם לתחת הטבור  י הנקודים נעשו מהכאת הבל העיניים דהיינו  זן כי כל שחולשת הכלים הייתה בחסרון אור האו   עוד עי"ש 
ז'   ולכן  ופה  חוטם  בהבל  מהכאתם  היו  תחתונות  וז'  האוזן  בהבל  מהכאתם  היו  דנקודים  שג"ר  באופן  אח"פ  בהבל  פגעו  נתגלו,  ששם 

ע  ר כאן שהבל האוזן הוא בחי' אמונה מובן מדו פי המבוא נשברו לגמרי וכן בגשמיות יותר עלולות הז' מידות לנפילה וקלקול ול תחתונות  
הוא סיבה לקלקול הכלים כי מהות הכלי להיות כלי קיבול הוא ע"י שכל חלק שבו בטל לתוכו ואמונה היא מידת כח הביטול בשימוש  

 הנכון.

ותר ולכן מגיעה רחוק יותר  ת נמוך י שבראיה כיוון ששרשה גבוה יותר דהיא בחי' חכמה לכן גם יורד   לשמיעה החילוק בין ראיה  -מ"ק    נו
רא  עד  יורדת  וזה  וכן  עדות  לגבי  לשמיעה  ראיה  דומה  אינו  בחז"ל  וכן  רוחניות  אלא  שומע  שאינו  שמיעה  לאפוקי  ממש  הגשמיות  ית 

ם אחיזה  י גם הבחי' רגליה יורדות מוות דהיינו הגשמיות הנמוכה ביותר יש לה בעצמו גם הגריעותה שיש בהם כי יותר עלולות לקלקול כ 
 בעיניים ואילו בשמיעה יכול רק לקלוט קולות 

 בכל התורה אלא ג' כאלה והן לשון הרע ויצר הרע ועין הרע.  ולא מצינו  נז

 יניהם שזה עיקר היסוד המבואר שם.הארכנו מאד בעניין זה שמשפט הוא תמיד בבחי' יבוא הכתוב השלישי ויכריע ב   בתורה ב'   נח

נקבי   טעם זה  ו שני  יש  פרצוף  הכ שבכל  כי  צדד ם,  שני  מתוך  מתבררת  שבו  דבר, האמת  שכל  היוצא  לל  משפט אמת,  היא  האמת  כי  ים, 
משני צדדים של המדה, כמו התפארת מחסד וגבורה, )כדוגמת יד השלישית היוצאת משתי הידים ימין ושמאל בתורה מו ותורה רפ( כך  

ך  ואת השמיעה השלימה לשמוע רק אותו ית' מתו   שמאל שבה צריך לברר את ההסתכלות השכלית הנכונה אליו ית' לבדו מתוך הימין ו 
הימין ושמאל שבה, וכן את הנשימה והמשכת החיות לחבר נשמה לגוף לכוין שיהיה רק ממקור החיות הקדוש, דהיינו רק ממנו ית', ועי"ז  

 ותו ית', דבורי אמת, רוח ממללא ממאן דנפח בו את עצמו נפח בו.  את הדיבור להיות מדבר רק א 

יש    ל מין ושמא וי  הקדושה  כי בהסתכלות  הכוונה  קו  בהסתכלות  מהן  ולעשות  אותן  לברר  שצריך  צדדים,  שני  והם  טוב  ועשה  ורע  סור 
 אמצעי מכוון רק אליו ית'.  

עבודה  ל   כי  כעבודה  גם  אותה  לעשות  שאפשר  הפירוש  צד  מבחי'  עינים  הבאה  שמירת  כגון  שמים,  לשם  מכוון  שיהיה  בלא  עצמה, 
יא להיות מקדש את כח ההסתכלות על מנת להיות מסתכל  זה עד ששוכח את הכוונה הפנימית האמיתית שה משתדל ב   שלפעמים כל כך 

צריך    לכן בכל עבודה   רק אליו ית' וכן בצד הטוב שמסתכל רק באותיות הקדושות כדי לקדש את עיניו ושוכח את פנימיות הכוונה הנ"ל, 
להיות   זה  ועם  כנ"ל  שלו  הצדדים  בבחי'  הזמן  להתאמץ  היוצא  כל  האמצע  האמת  תפארת  שמב מברר את  כדי  ,  הם י נ ין  שלפעמים  כגון 

פנים  ו לכו  )כגון להאיר  באותיות קדושות  רק  דווקא לא להסתכל  הנהר( או  טובעת  )כגון אשה  דווקא לא לסור מרע  צריך  שמים  ן לשם 
 מלכות מאיר בה האמת.    הדבור שהוא נחוץ כדי להשאר מכוון אליו ית'. וכן בשמיעה וכן ביראה, ועי"ז    לחבירו( כשהדבר 

וקדושת הפה הוא ע"י אמת כ"ש שם במאמר הנ"ל והפה הוא כלליות שבעת הנרות הנ"ל כי הפה הוא בחי'    -  ' ג  'ב  עיין לק"ה אפוטרופוס 
 מלכות שכלול מכל שבעת הנרות: 

בדיבור  מתב   נמצא עיקר התיקון אות  טא  לקמן  וכן  האמירה  ענין  חוזר  התורה  כל  לאורך  את  וכן  מכנה  נרות אמירה  יא  הז'  כל  קידוש 
 ולו אומר כבוד. ויבמה נקנית במאמר  ובאות ז' מזמור כט שבסופו כולו אומר כבוד. ובאות ח אמור לחכמה.בחשאי ובאות ו' כ 

ולא   וצ"ע הרי למעשה  עינים אותו דבר  היא בשתי  מי  ההסתכלות  יעשה  ועוד מה  בטוב.  רק  ימין מסתכל  ובשל    שבעין שמאל סר מרע 
רק   לו  כ שיש  מדה  של  ברוחניות  הכלל  באמת  אבל  אחת.  לכח  עין  הכוונה  כי  הנ"ל,  עינים  שתי  בחי'  יש  עין  ובכל  המדות  מכל  לולה 

כיו זה  עינים  שתי  עם  האדם  שנבאר  שמה  כך אלא  זה  שבגשמיות  הכוונה  אין  ממילא  שבה,  שני  ההסתכלות  יש  ההסתכלות  שבשרש  ן 
יד  שתי  עם  נברא  שאדם  כמו  הנ"ל,  שבק כוחות  כיון  וס ים  החסד  ספירת  יש  מעלה  של  הרוחני  האדם  ימין  ומת  בחי'  שהן  הגבורה  פירת 

 .  ושמאל 

שנאמר אצל   ביאור הליקוטים עיין    נט המוח   בענין  רבינו  שתפס  ממה  ומדייק  מהפה  חוץ  כפולים  הנקבים  כל  מדוע  על החילוק    שעומד 

וחות  נה שבעינים אזנים ואף הנקבים כפולים כי הכ ת נראה הכוו בהקדמה הרחיב בזה ובכלליו   ח " יצ והר הפה את הכתוב ראש דברך אמת  
הם בחי' כלים שימין פנימי לשמאל החיצון ולמעשה זה אותו כח ראיה למשל שבעשה טוב היא ראיה טובה ובסור מרע היינו סור מראיה  

פנימי  ח הדיבור אע ותו כח ראיה וכן באמונה ויראה.   אבל בפה שהוא כח המלכות פה כ נפולה, כי הנפולה נעשית בא  פ"י שגם שם יש 
)גרו  קול  נפולה  ומקיף היינו  הוא לא אמת  כי  שני צדדים אלא אמת או שקר ושקר אינו צד  כי הם לא  בנקב אחד  הם  פה אבל  ודיבור  ן( 
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חד מהם ון שכל אכי מהמח להלהיב את הלב,  קידוש הז' נקבים הוא תנאי לשפע אלקי הבאעתה יבאר מדוע 

 ואע"פ שבמח אין בו תפיסה כלל כי הוא שכל גדול מאד ,השפע אלקי ובמח מאיר תחילה  ,למחש לו קשר י 
הכלל שהמח  כי מציאות הש"י שמביאה להתלהבות,  תורק בלב יש בו הרגש  שמקיף את השכל ואינו נכנס בו

הלב  ליבא ובה יהו בינהובפתח אל)כמ"ש אם לבינה תקרא. א הוא דכר בחי' אבא כלפי הלב שהוא בחי' אמ 
וכשהשכל גדול אזי גם בינה, ממנו ללחכמה וש הבא מלמעלה ימשך תחילה שכל שפע חדלכן בהכרח מבין( 

בבינה שבמהלכי שכל אין בו תפיסה אלא בבינה שבלב שהיא התלהבות הלב הנובע מהארת החכמה שבמח.  
יש רק שכל )קר ויבש(    ,פךי להזה , ובמח לח וחם(  )בחי' א כח התפעלות בלבדכי הכלל שבלב אין שום שכל אל

 אין התפעלות כלל.ו
קשור למח ולכן ע"י קדוש הנקבים נעשה המח צינור לשפע  ועל כן מבאר עתה כיצד כל אחד מנקבי הראש 

 . אלקי אל הלב
כן  ת הלב וכן השמיעה ובכוונלויה תכי הסתכלות אבל שהנקבים תלויים בלב זה א"צ כלל לבאר כי זה פשוט. 

 מגלה מה בלב. והדיבור  היא בלב היראה
וררות את המח דהיינו שעליון תלוי בתחתון ולהפך השפע אלקי שהוא עיקר תיקון התחתון  מדות מע נמצא שז'

אות י' השמטות לאות ח' עה"פ שבע מחלפות ראשו מבאר רבנו הוא דייקא מהעליון לתחתון. ועיין תורה כט 
 ת ורעות הן חשבות טובותורה מט שמ ומאידך עיין שבלב, בע מדות החולפות בראש תלויות בש  שהמחשבות

. וכן רואים בחוש כשהמדות רעות אזי האדם חושב רע אלא שאם מתגבר עליהן במחשבות היצ"ט ויצה"ר
וש  המח ומאידך לשון קידבו תלוי  נקביםז' טובות מכניע את הרע שבמדות. וזה שמבאר כאן רבנו שקדוש ה

במח, אלא שזה ע"י  מה ש שהנקבים מתקדשים מהחכ קדש, נמצאה איקרי ם כי חכמנקבי הוא להאיר חכמה ב
   על הרע שבמדות. \ס/ שמתגבר במחשבות טובות

בפה לא רק שלא  כגון  מבאר כאן מדרגה יותר גבוהה של תיקון כל נקב ממה שבאר לעיל.גם נראה שעוד 
  תוכחתם."י שמקבל התיקון ע לא עיקר חכמים א ע"י אמונתלא רק באוזן שו .יוציא שקר אלא שגם ידבר אמת

 ראות ברע אלא גם יסתכל בטוב כדי לראות כמה הרע גורם הפסד. דלא רק יעצים מוכן בהסתכלות 
מביא על כל אחד והקשר שלו למח רומז גם לאופן שנעשה צינור מהמח ללב. כגון עוד נראה לומר שהפסוק ש

מהחכם מכין את האוזן  עת תוכחה ע"י שמי  ללב, וכן מזוכך נעשה העין צינור  בעין שדייקא ע"י עיני השכל
 מהמח ללב. מזוכך צינור  היותל

הנ"ל  כי   נקבים  לבאז'  הנ"ל  אלקי  שפע  את  המעוררין  הן  ללב  הן  והחוטם  מהמח  הפה  כי   ,
והאזנים המוחין   \סא/ והעינים  קומת  של  המעשה  כלי  במוחהם  תלוים  את \סב/ ,  מעוררין  והן   .

)שהם בי המח  קנכשז'  ו,  לי לקבל השפעכמה שיש כע רק עד  רר להשפי כי הכלל שהמשפיע מתעו  \סג/ המוח

 
דיבור  "ה מדיליה נפח בו רק שסטה לצד אחר אלא דיבור של שקר הוא אינו  שהרי אינו נעשה בכח הדיבור פה דהיינו רוח ממללא שהקב 

 מבואר בתורה כט.  כלל כ 

המידות הסט"א טוען להפך מהקדושה שא"צ אמונה או יראה או לעצום עיניים מרע או שטוען שזה לא רע  כי בכל    ח " יצ עוד ביאר הר 
וגם ה  יא מודה בזה שאסור לומר שקר אלא שטוענת שהאמת אצלה לכן  ח"ו לכן יש כאן בחי' שני צדדים אבל מידת האמת היא אחת 

    .ודים שצריך אמתד כי כולם מהפה אח 

ו  -נתיב אורות אח"פ דא"ק    לרבי יצחק חבר   עיין ספר פתחי שערים גם   שעין אזן חוטם הם כפולין כי כל אחד  ונראה כוונתו     -ז'   ' פתח 
והארה בקטנ  בחי' הארה בגדלות  בו  בחי' פרצוף שיש  העיק   , ות כפי מצב המקבל ממנו הוא  ושם  הנוק'  פרצוף  היא  בפה שם  היא    ר אבל 

 היינו רחל ואילו לאה אינה ממש נוק' אלא בחי' אמא העליונה הנעלמת בקול.המגושם יותר ד שבדיבור  קטנות דהיינו הגלוי  בחי' ה 

ומסטי   עיין בסוף התורה   ס מאורב  ניצל  חדש  למקיף  שזוכה  שע"י  ותשלחהו  פניו  משנה  בקיצור  עה"פ  מוהרנ"ת  לשון  על  שם  והקשינו  ן 
ע"י   שנקט  מוהר"ן  טובו ליקוטי  והקשינו  מחשבות  ומסטין  מאורב  ניצל  ותפלה  בתורה  מחשבות,  ת  ולא  צעקה  ע"י  זוכים  למקיף  הרי 

ב  חי'  ולכאורה לפי מה שכתבנו כאן קצת מובן שם, דהיינו שלבד מהסור מרע שיש בקדוש הנקבים יש ללמוד מלשון קידוש שצריך גם 
 .אופן אחר וצריך לעיין בזה יותר שם תרצנו ב   עשה טוב להאיר בהם חכמה ואולי זה ע"י מחשבות בתורה ותפלה.

כשמנה אותם הקדים עינים לאוזנים ובביאור הקדים אוזניים לעיניים וכן בהמשך כאן מיד שוב חוזר כן שבכלל מקדים    ילה צ"ע שתח   סא

עי ולפ"ז  א הקנה האמצ כשכוללם מונה אותם כסדר המנורה דהיינו כפי הריחוק מהפה שהו   כיואולי  .     העיניים ובפרט מקדים האוזניים 
ביותר,   החיצוניות  הן  בחי'  האוזניים  ביותר  הזך  בהן ההבל  העיניים  שלפ"ז  מונה אותם לפי סדר הקומה ממטה למעלה  אבל כשמפרטם 

 נשמה ובעין חיה ובכלל הקומה מאיר היחידה.ועיין פתחי שערים הנ"ל שפה מאיר הנפש ובחטם הרוח ובאוזן ה   חכמה.

 , שיתפעל הלב מהשפע הבא למח.  תיקונם הוא כמו תיקון הצינור שבין המח ללב מח ללב ו   הם בין  כי הז' נקבים   סב

שמיעה    ולכאורה צ"ע כגון  בלב  תלויים  הם  אבל  המח  נקבי  שהם  אע"פ  באמת  כי  ללב.  שלהם  הקשר  ולא  למח  הנקבים  קשר  שמבאר 
בקבל  הלב  תלויה  שם משמואל ) ת  א'(    עיין  ליל  שבועות  תשמעעה"פ  )במדבר  שמוע  ה"א   אם  במלכו  לקול  היא  לב  בלא  שמיעה  למצוותיו,  ת  והאזנת 

וכן  מבואר בזוהר שורינא דעינא בליבא תליא.  והסתכלות    ( . ולכן אוזן גמט' סג הרומז לבינה ושמיעה שמגעת ללב היא בבינה והיא נקראת האזנה

 הלב.בור האמיתי דהיינו ששכינה מדברת מגרונו שייך רק כפי טהרת ויושר  היא בלב והדי   היראה 

ס   עיין  ג    תורה  הדולק, -אות  נר  כמו  הוא  השכל  פתילה    כי  אל  שנמשך  שמן  כמו  והם  אליו,  שנמשכין  השמנים  ידי  על  דולק  הוא  כי 
 הדולקת.      

 המח דהיינו שהוא תלוי בהם   אע"פ שתלויים במח דהיינו שהוא מעורר אותם הם גם מעוררים אתדהיינו    סג
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ע"י שהז' נקבים מתוקנים נעשים הז' מדות שבלב ישרים פונים רק אליו ית'  מתוקנים אזי  שרש לז' מדות שבלב(  

נקבים דהיינו שע"י שכל האחור מיישר א   , בבחי' פנים\סד/ שיהיה בבחי' קדםואזי מתעורר המח   ת הז' 

 : ע אלקי בחי' קדםומתעורר להשפיע שפפיע י למח להשזי יש כלר הלב ואועי"ז מתייש 
קיט( )תהלים  בחי'  אמת  \סה/ וזה  דברך  פהראש  אצל  הנאמר  מוח  בחי'  זה  שפשט    ,  אע"פ 

רמז למח הנמצא    גם  יש בואעפ"כ    כפרש"י שם שהכוונה שסופו הוכיח על ראשיתו,  הפסוק ראש לשון ראשית
ב,  בראש ושרשו  ראשיתו  הדבור  דהיינכי  הדבור  מח  הדו  מג(   עתהתגלות  בדבוהמחשבה    )תורה  ור מתגלה 

תנינא(  פב  בפסוק    )תורה  דברך אמת  ולפ"ז הפשט  כפי השגת האמת  ראש  דהיינו  הדבור אמת  תלוי  שבראש 

 :  בראש כך האמת שבדיבור
לחכמת האמת   קעקרשההפשט כפי שפרשו המפרשים שם    ראשית חכמה יראת ה'  \סו/ וזה )שם קיא(

יהיא שתי  לו  כל  ראת שמים היה  לח  כחז"ל  קודמת  קמחחכמתמתו  כשיראתו  תורה  עיין  אבל   \סז/ ו מתקיימת, 
פשט   עוד  זה  בפסוק  למד  לחכמהשרבינו  ראש  היא  שהיראה  עקב  זמאחכ  \סח/ והוא  ענוה  שעשתה  מה  "ל 

לראשה עטרת  חכמה  חכמלסוליתה עשתה  ראשית  וכתיב  ה'  יראת  ענוה  עקב  דכתיב  ה',  יראת  ולפ"ז  \סט/ ה   ,

דה  היא ראש  א שהיראהנמצ ע"י היראה   טםהנאמר אצל חו  , זה בחי' מוחיינו למחלחכמה   שתיקונו 

 :   כנ"ל
ט( )משלי  בחי'  לץ/ \ע/וזה  תוכח  ויאהבך  וכו'  \עאאל  לחכם  אצל  הוכח  הנאמר  מוח  בחי'  זה   ,

נמצא ששמיעה תלויה    ,\עב/ וצריך לזה להיות חכם  , דהיינו ששמיעה שלימה נבחנת בשמיעת תוכחה  אודנין

בבחבמח חכמיםי'  ,  דברי  חכ  שמע  דברי  לשמוע  של   ,מיםודווקא  שאינה  תוכחה  לשמוע  היודע  אבל 
, שהוא  , ולא אל פני המנורהכי נמשך עי"ז לצד אחר  ,זה פגם האוזן אע"פ שגם זה מכח השפלות שבו    ,חכמה

 :   מקור השפע אלקי 
 

הקדם   סד ה   עיקר  אל  פונה  שיהיה  בלב  אבל  הוא  במער ש"י  שנקבר  עשיו  של  ראש  זה  פונה  המח  רק  הלב  אם  בלא  לבדו  המכפלה  ת 
 )כמבואר בפרקי דר"א לט ועיין סוטה יג.(.  

ט צִדְקֶךָ:  תהילים פרק קיט   סה  ַ פ  ל מִשְׁ בָרְךָ אֱמֶת ו לְעוֹלָם כ ָ    )קס( רֹאשׁ ד ְ

יהיה לך ולא תשא אמרו הכל    ו האומותסוף דברך הוכיח על הראש שהוא אמת שכששמע   -)קס( ראש דברך אמת    -  י רש"  ולא  אנכי 
 ו ולכבודו כיון ששמעו כבד, לא תרצח, לא תנאף, הודו על ראש דברך שהוא אמת: להנאת

כֶל טוֹב לְכָל עֹש ֵּ   תהילים פרק קיא   סו ית חָכְמָה יִרְאַת יְדֹוָד ש ֵּ אשִׁ תוֹ עֹמֶדֶת לָ )י( רֵּ ָ הִל     עד: יהֶם ת ְ

 ת לחכמתו ואז חכמתו מתקיימת.שית חכמה יראת ה'. שצריך שתהיה יראתו קודמ רא   -ולם( )וכך פירשו כ יוסף תהלות  עיין  

ן יִרְאָה.  -  קמח   תורה   סז ֵּ ם כ  שׁ לָה  ג ַ ן יֵּ ֵּ רַךְ, וְאִם כ  ם יִתְב ָ ֵּ הַשׁ  אָה מֵּ עַצְמָה  הִיא יְרֵּ רְאָה ב ְ הַי ִ ת  רַךְ   מִד ַ ם יִתְב ָ ֵּ הַשׁ  אָה מֵּ ן יְרֵּ ֵּ ם כ  רְאָה הִיא ג ַ הַי ִ ,  וְזֹאת 
ן  וְאִם וְכֵּ ן יִרְאָה.  ֵּ ם כ  שׁ לָה  ג ַ ן יֵּ ֵּ , זִכְרוֹנָם לִבְרָכָה    כ  ינו  וֹתֵּ אָמְרו  רַב  שֶׁ ין סוֹף: וְזֶה  , לְמַעְלָה לְמַעְלָה עַד אֵּ ה  ָ חֲבֶרְת  נְחו מָא ד' א נִכְלָל יִרְאָה אַחַת ב ַ ַ   ,' )ת 

דֶר א' ה סֵּ ירִים רַב ָ ִ יר הַשׁ  רֶ   , שִׁ ֶ ת פ  ב ָ לְמִי שַׁ שַׁ ה(: ק א' וְעַ יְרו  י משֶׁ פְנֵּ ם ב ִ ן שָׁ עָשְֹ   י ֵּ ֶ שׁ  אֱמַר: 'מַה  נ ֶ שֶׁ  , ה  תָה חָכְמָה עֲטָרָה עַל רֹאשָׁ ו תָא עָשְֹ ב לְסִל  קֶב      תָה עֲנָוָה עָקֵּ "עֵּ
ית חָכְמָה יִרְאַת ה'". נִמְ  אשִׁ ית חָכְמָה"  עֲנָוָה יִרְאַת ה', רֵּ אשִׁ ן "רֵּ ב הָעֲנָוָה הִיא יִרְאָה, וְכֵּ עֲקֵּ שֶׁ שׁ יִרְאָה הִיא ג ַ צָא  י ֵּ שֶׁ ן יִרְאָה, נִמְצָא  ֵּ לְמַעְלָה    ם כ 

"ל:  נ ַ ַ ין סוֹף כ  ן לְמַעְלָה לְמַעְלָה עַד אֵּ ן יִרְאָה, וְכֵּ ֵּ ם כ  שׁ לָה  ג ַ עַצְמָה  יֵּ רְאָה ב ְ י הַי ִ רְאָה, כ ִ  מִי ִ
חינת: "ראשית חכמה יראת ה'",  בעלה ובב התפלה גבוהה יותר בבחינת אשת חיל עטרת  ...אות א    -ת הנפש מאמרים  השתפכו   עיין גם   סח

זוכין לקים את התורה שזה  דהינו תפלה כ  זאת שהיא בחינת: "אשה יראת ה'" היא ראשית ולמעלה מהחכמה שהיא התורה, כי על ידה 
 העקר: 

בגדולת  ווה נמצא שענווה היא גבוהה מיראת שמים אע"פ ששתיהן נובעות מהשגה  היא ראש לחכמה והיא עקב לענ   נמצא שהיראה   סט
אינ ה  חכמה  בלא  שענוה  קצז  בתורה  כמבואר  מדוע  ש"י,  בזה  והביאור  הש"י.  גדולת  מהשגת  שנובעת  מסברא  פשוט  יראה  וגם  כלום,  ה 

הא  ממילא  אזי  גדולתו  השגת  שמרוב  אלא  דעת  מתוך  אינה  יראה  כי  נ"ל  יותר  גדולה  להתבטל  ענוה  הקטנות  טבע  מצד  מתאפס  דם 
היא  )תורה קלה( אבל הענוה  פ הביטוי    לגדלות  היא לא התבטלות סתם אדרבה כמה  כי  דעת  בלא  של  זה שענוה  על  חוזר  עמים רבינו 

תנינא(   עב  תורה  בסוף  )כגון  פסולה  ענוה  היא  מהקטן  דעת  יותר  כלום  לי  מגיע  לא  שאהיה  גדול  שכמה  ההרגשה  היא  ענווה  כי 

רבנו  ל שבישרא  בו דעת דהיינו דעת כמשה  ת"ח שאין  טו  רבה א'  ויקרא  ועיין  ג ,  מועד,  שעם כל  דולתו סבר שאינו ראוי להיכנס לאהל 
ממילא  נ  כמו  שהיא  שבלב  המדה  מצד  הנובע  ממעשה  גדול  יותר  הרבה  הוא  בחירה,  דהיינו  הנובע מדעת  מעשה  וכן  ממנו.  טובה  בלה 

 בלא בחירה.

וֹכַ   משלי פרק ט   ע :)ח( אַל ת  ָ ָ הוֹכַח לְחָכָם וְיֶאֱהָבֶך  נָאֶך  ן יִש ְ ֶ ץ פ     ח לֵּ

יסרין לו אעפ"כ אל תוכח אותו אפילו בדברים כי פן ישנאך. הוכח לחכם  אל תוכח לץ אף שהלץ אינו מבזה אלא אם כן מ   -  הגר"א ביאור  
ו  לצים  מושב  ה"ז  תורה  דברי  ביניהם  ואין  שישבו  שנים  כמ"ש  הלץ  היפוך  והוא  בתורה  הוא  עבירה  חכם  ויודע  חכם  שהוא  אע"פ  אמר 

ראה לכלוך וטינוף דק לגדול הוא  הם כמראות הצובאות שהאשה רואה וכל מראה שמ התוכחה ל אעפ"כ תוכיח אותו כי דרך הצדיקים  
חפצים   הצדיקים  כן  מאוד  ויזכה  נקיה  זה  מחמת  ותהיה  וקטן  דק  טינוף  אפילו  מעבירה  תהיה  ועי"ז  להעבירה  שרוצה  מפני  יותר  טוב 

יד  ואו  על  כי  וקטן  דק  באמת  שהוא  אף  שעשה  העבירה  להם  שמגדיל  למי  יהיה  הבים  מי  זה  וכל  קטנים  מעבירות  אפילו  ונקיים  זכים 
 מגדיל להם מה שעשו אוהבים אותו יותר וזהו ויאהבך: ש

 כי חכמה היא כפי השגתו שאינו משיג וליצנות להפך שבטוח שהוא חכם ומשיג האמת.  ליצנות הפך החכמה   עא
נה. לכן רק ע"י ענוה הבאה מחכמה יש כלי  רחוק ממ   היא תפיסת האפסיות שלי כלפי האמת שלו ית' שהתוכחה טוענת שאני   כמה כי ח   עב
 בל תוכחה.לק 
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וחוה אחר החטא  וזה בחי'   על אדם    לעניין "י  רשופ  שניהםותפקחנה עיני    \עג / ג(שית  )בראהנאמר 

הכתוב,  החכמה חטאםשדהיינו    דיבר  שגרם  ההפסד  גודל  והבינו  הסתכלו  השכל  מוח בעיני  בחי'  זה   ,
 :כי עיני השכל תלויים במח  הנאמר אצל עיינין

 
השמן   )דהיינו הכלי שבוהם הנרות שבה  ונקבי הראשכיצד כל הראש הוא בחי' מנורה הקדושה עתה יבאר 
" דהיינו אל השפע  רו שבעת הנרות אל פני המנורה יאי"ש " המנורה כמאל פני   מכוונים ע"י שהםוהפתילה( ו

האלקי שבמח אזי עולה בהן שלהבת וכל הז' שלהבות הן בלב דהיינו בז' מדות שבלב שנעשות בוערות אל  
 הש"י. 

כי   ,מנורהנחלקו ראשונים מאי פני ה ש ,עוד נראה לומר בביאור הפסוק "אל פני המנורה יאירו שבעת הנרות"
הרי אל האמצעי פונים רק  ,יצד מתקיים שבעת הנרותה א"כ כהקש בחיי רבנו ו  ,ר אמצעי רש"י פירש שהוא נ 

ששה, וביאר שפני המנורה היא המנורה דלעילא הרוחנית, ולכאורה כך גם כוונת רבינו שפני המנורה הוא  
 . אותםקדשים מלקבל ממנו קדושה ע"י ש הז' נרות,ואליו פונים כל   ,השפע אלקי, הבא מלמעלה

)תורה   ,ופנים בחי' אמת ,לעיל שהוא בחי' פנים נתבאר ,לפי רבנו, כי שפע אלקי   פרש"י מתיישבאבל נ"ל שגם 
קוני דיקנא תיקון שביעי הוא המקום הפנוי משיער בתרין תפוחין שתחת י וכן מבואר בכהאריז"ל כי ביג ת ,קצב( 

קבי  ז' נ. ובא שהאמת מאירה בפנים דייקאחמים. נמצשביג מדות של רושם מדת "ואמת"  א פנים,נקר העינים
  ,זה בבחי' סור מרע ,ותיקון הפה שלא ידבר שקר  ,גות עינים אזנים וחטם, והשביעי יחיד בפהיש ג' זו ,הראש

זוכה להארת   ,טעותמשקר באבל העיקר הוא לדבר אמת, ומבואר בתורה מז כששומר עצמו משקר אפילו 
כים שאר נקבים לקבל יו צרי אלו ,ל ידו מאיר האמתשע ,בחי' נקב הפההוא כזי מדת ואמת. נמצא שהנר המר 

 על פני המנורה שלמעלה.  ,ארת האמת, ועי"ז יהיו כל השבעת נרות פוניםממנו ה

הנ שבעת  הן  ולהדליק    עדרות יוהן  עליונה  חכמה  דהיינו  קדש  משחת  שמן  בהם  להכיל  נקבים  שבעה 

טמא, , ותרין נוקבא חו\עה/ . כי פהה בלב מאליהלושתהא השלהבת ע  ילת המח אור השפע האלקי ת בפ
נעשים   \עו/ ם בחי' שבעת הנרותן עיינין, ותרין אודנין, הותרי כנ"ל  שבאדם שע"י שמקדש אותם 

המקשה    דהיינו  , היינו המוח\עט/ (עח. ומנרתא דא רישא ) \עז/ מנורה עליונהשבעת הנרות של  מרכבה ל

 
ו  לָהֶם חֲגֹרֹת:  בראשית פרק ג   עג עֲש  נָה וַי ַ ה תְאֵּ רו  עֲלֵּ ְ תְפ  ם וַי ִ ם הֵּ ירֻמ ִ י עֵּ דְעו  כ ִ יהֶם וַי ֵּ נֵּ י שְׁ ינֵּ קַחְנָה עֵּ ָ פ     )ז( וַת ִ

וגו'    -  רש"י  ו לענין החכמה דבר הכתוב ולא לענין רא   -)ז( ותפקחנה  אף הסומא    -וידעו כי עירומים הם      סוף המקרא מוכיח: יה ממש 
 יודע כשהוא ערום אלא מהו וידעו כי עירומים הם מצוה אחת היתה בידם ונתערטלו הימנה )ב"ר(: 

 הנרות   -הנירות, בתרלד ומתרלו   -הנירו', בתקפא  -בדפו"ר   עד

ן המוח   ולים חוץ מהפה ומדייק ממה שתפס רבינו בעני הנקבים כפ שעומד על החילוק מדוע כל    ביאור הליקוטיםעיין    -  הפה נקב אחד   עה 

אמת   דברך  ראש  הכתוב  את  הפה  אצל  הנקבים    בהקדמה   ח " יצ והר שנאמר  ואף  אזנים  שבעינים  הכוונה  נראה  ובכלליות  בזה  הרחיב 
ש  הם בחי' כלים  הכוחות  כי  טובכפולים  זה אותו כח ראיה למשל שבעשה  החיצון ולמעשה  פנימי לשמאל  ראיה  ימין  ובסור    היא  טובה 

י הנפולה נעשית באותו כח ראיה וכן באמונה ויראה.   אבל בפה שהוא כח המלכות פה כח הדיבור אעפ"י  מרע היינו סור מראיה נפולה, כ 
וא  בנקב אחד כי הם לא שני צדדים אלא אמת או שקר ושקר אינו צד כי ה  שגם שם יש פנימי ומקיף היינו קול )גרון( ודיבור פה אבל הם 

נו רוח ממללא שהקב"ה מדיליה נפח בו רק שסטה לצד אחר אלא דיבור של שקר  נפולה שהרי אינו נעשה בכח הדיבור פה דהיי   לא אמת
       הוא אינו דיבור כלל כמבואר בתורה כט.  

 ופתח ז.   -פתח ו    -פתחי שערים נתיב אורות אח"פ דא"ק  עיין    עפ"י הסוד טעם שהפה נקב אחד    עוד בביאור 

שא"צ אמונה או יראה או לעצום עיניים מרע או שטוען שזה לא רע    כי בכל המידות הסט"א טוען להפך מהקדושה   ח " יצ ביאר הר עוד  
וגם היא מודה בזה שאסור לומר שקר אלא  שטוענת שהאמת אצלה לכן    ח"ו לכן יש כאן בחי' שני צדדים אבל מידת האמת היא אחת 

    .הפה אחד כי כולם מודים שצריך אמת

 .לב המחזיק את השמן אבל השלהבות הן כולם ב   כלי ר היינו ה נ   עו
אל מול פני המנורה יאירו שבעת הנרות. אם תדקדק בלשון הכתוב תמצא כי היה לו לומר יאירו ששת    -  ' ב  ' במדבר ח  עיין רבינו בחיי   עז

ותך את הנרות אל מול  הכתוב בהעל שיעור    ועל דרך הפשט    ורה הוא האמצעי וכל הששה היו פונים כנגדו: הנרות, שהרי מול פני המנ
אותם  תעלה  המנורה  הם    פני  שבעה  שהרי  הנרות  ששת  יאירו  לומר  אפשר  היה  לא  ולכך  הנרות,  שבעת  יאירו  וזהו  שבעה,  יהיו  ועמו 

  הוא מדבר במנורה של מעלה, ופירוש אל מול יאמר כנגד המנורה של הכתוב נכון וברור כפשוטו, ו   ועל דרך הקבלה     הנרות המאירים:
 .ע ספירות בחכמה יאירו שבעת הנרות של מטה מעלה שהן שב 

 עיין הקדמת התיקונים דף יג: עח 

כנגד    ודנין, אינון תרין א הם סוד שבעה נקבים שבראש  , ושבעה נרותיה עליהדהיינו סוד הראש של המלכות   מנרתא דא רישא -  : דף יג  תיקוני זהר   עט
וגבורה  עייניןחסד  ותרין  והוד   ,  נכנגד נצח  ותרין  חוטמא ,  יסוד כ  וקבי  ופומא נגד תפארת  ז' ספירות שבראש סוד המלכות, סה"כ ה  ,  לימינא ן  ומנרתא   ,  

ימין של המשכן כמ"ש על ירך המשכן נגבה  וחכ )ב"ב כה:(  , ואתמר בה  דהיינו בצד  בגין דתמן מוחא ברישא,  ידרים,  )ברישא(  הרוצה להחכים  מה 
וע"י החכמה מאירה כללות    מנרתא   , וביה נהיר המתפשטת בחסד נצח והינו בדרום   היא קו הימין"ל שעיקר מהמוחין הוא החכמה ושרי אור)נ"א במוחא(  

ח החכמה  דהיינו שמאיר מ  , דאתמר ביה כשמן הטוב על הראשלפי שהחכמה יא סוד השמן   , בגין דאיהו משחא המנורה שהיא סוד שבע ספירות שבראש 
 , שבראש 
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המנורה  \פ/ אחת נעשית  המנורהשממנו  ופני  ה  .  להיכן נו  י יפני  דהיינו  ומי   פונה   המגמה  שרוצה    המנורה 

נמצא פירוש הפסוק   היינו שפע אלקי הנ"לוע"י שלשם פונה לכן מקבל משם  ,  אשו יהיה בחי' מנורהשר
יאירו שבעת הנרות,   פני המנורה  והסתכלותהנ"ל אל  ויראה  דבור אמונה  כוחות  יהיו   שד'  נקבי הראש  שבז' 

 \פב/ שפע האלקי שפע הנה נשממ  \פא/ ה של מעלהמה העליונה שהיא המנורכחים ומקבלים מז' ספירות של הפונ

: 

 

 ג אות
צי  ישראל היושבים בסוכה והסכך הוא חבניה הם    .\פד/סוד אמא דמסככא על בניה  בהיא    \פגעיין בכוונות/  סוכה

נה"י דאמא  והדפנות הם  דהי   .תפארת התחתון שלה  גי והיא  חצי  והר נו    ם המקיפים המאירי לין הם  גוף תחתון 

 
יהֶם ו קְנֹתָם   שמות פרק כה   פ  ֹרֵּ פְת  ַ ה יִ   )לו( כ  נ ָ ֶ ה אַחַת זָהָב טָהמִמ  ה  מִקְשָׁ ָ ל  ֻ אִיר עַל    וֹר:הְיו  כ  רֹתֶיהָ וְהֵּ בְעָה וְהֶעֱלָה אֶת נֵּ רֹתֶיהָ שִׁ יתָ אֶת נֵּ )לז( וְעָש ִ

נֶיהָ:  ָ בֶר פ   עֵּ

צעי.  אל האמ   ו והאיר על עבר פניה. וזה שיהיה אור נרות הימין ונרות השמאל מכווןכלה מקשה אחת. ואור נרותיה אחד, כאמר   -ספורנו  
העיוני וגם כן אורו בחלק המעשי, שיהיו פונים אל האור העליון לעבדו שכם אחד, כי אז יאירו    וכן ראוי שיהיה ענין האור השכלי בחלק 

המנו פני  מול  אל  הנרות,  את  בהעלותך  באמרו  במנורה  שיעד  כמו  מכוון  כלם,  האור  כל  בהיות  כי  מקשה,  המנורה  מעשה  וזה  וכו'  רה 
 הגדול:   המורה אחדות, אז נראה אור כי יהל מן המאורהמקשה    לאחד בענין

 הנ"ל בהעלותך ח' ב'.  רבנו בחיי  פא
  חיה טהורה בהמה ו   סימני הלכות  ליקוטי הלכות יו"ד    -שפני המנורה הוא הצדיק האמת ושבעת הנרות הן שאר צדיקים    ועיין לק"ה   פב

ד   ראות    –הלכה  הַנ ֵּ אֶת  הַעֲלֹתְךָ  ב ְ שׁ  רו  ֵּ פ  וְזֶה  אֶ ל(  בְ וֹת  שִׁ יָאִירו   נוֹרָה  הַמ ְ י  נֵּ ְ פ  מו ל  אוֹר  ל   ,' וְכו  זָהָב  ה  מִקְשָׁ נוֹרָה  הַמ ְ ה  מַעֲשֵֹּ וְזֶה  רוֹת  הַנ ֵּ עַת 
אִ  ֵּ הַמ  אוֹר  ר  עִק ַ הו א  שֶׁ הָאֱמֶת  יק  ד ִ הַצ ַ אוֹר  חִינַת  ב ְ זֶה  נוֹרָה  הָא הַמ ְ וְכָל  הַז ֶה,  עוֹלָם  ב ָ ן  ֵּ כ  שֶׁ ל  מִכ ָ הָעוֹלָמוֹת  כָל  ב ְ כִין  וֹרוֹ יר  נִמְשָׁ ם  ָ ל  ֻ כ  עוֹלָם  ב ָ שֶׁ ת 

 ֶ הו  מִמ  ז ֶ שֶׁ ךְ,  ח וְהַז ַ בְחִינַת אֲוִיר הַנ ָ מֶן הו א ב ִ שֶׁ י  מֶן, כ ִ ֶ הַשׁ  י  אִיר עַל יְדֵּ נוֹרָה מֵּ ן אוֹר הַמ ְ ֵּ . וְעַל כ  ו  מֶן הַמ ִ   נ  שֶׁ חִינַת  ו מַה  ב ְ וֹב  ה מַה ט  חִינַת הִנ ֵּ חָה, ב ְ שְׁ
 ֶ שׁ  ַ כ  וְכו '  עִים  הַ נ ָ מָנֶ מֶן  שְׁ יחַ  לְרֵּ חִינַת  ב ְ וְכו ',  וֹב  יְדֵּ ט  עַל  ין,  עֲשִֹ נ ַ שֶׁ רִים  ג ֵּ חִינַת  ב ְ מֶן  ֶ הַשׁ  י  יְדֵּ עַל  ן  ֵּ כ  וְעַל   .) ן  ָ לְקַמ  ר  אֵּ וְיִתְב ָ יל(  לְעֵּ ן  )וְעַי ֵּ וְכו '  אֲוִיר  יךָ  י 

ח וְהַ  י זֶה ד ַ הַנ ָ י עַל יְדֵּ נוֹרָה, כ ִ י זֶה מְאִירָה הַמ ְ ךְ, עַל יְדֵּ יק הָאֱמֶת כ ַ   יְקָא ז ַ ד ִ ה אוֹר הַצ ַ ֶ ל  רוֹת".  נִתְג ַ בְעַת הַנ ֵּ נוֹרָה יָאִירו  שִׁ י הַמ ְ נֵּ ְ "ל. וְזֶהו  "אֶל מו ל פ  נ ַ
ב ַ  שֶׁ הָאֱמֶת  הָרַב  הָאֱמֶת  יק  ד ִ הַצ ַ חִינַת  ב ְ זֶה  נוֹרָה'  הַמ ְ י  נֵּ ְ י ִ 'פ  אֲמִת ִ יקִים  ד ִ הַצ ַ אָר  שְׁ ם  הֵּ רוֹת"  הַנ ֵּ בְעַת  "שִׁ וֹר,  הַ ד  אִי ים  מֵּ עֲנָפִים  ַ כ  ו   נ  ֶ מִמ  כִים  מְשָׁ לָן  נ ִ

א וְכו ',  ר יוֹחָאי וְהַחֶבְרַי ָ מְעוֹן ב ַ י שִׁ דוֹשׁ לְעִנְיַן רַב ִ ז ֹהַר הַק ָ ו בָא ב ַ מ  ַ לְמִידָיו. כ  ַ חִינַת ת  ם ב ְ הֵּ ם(. וְ   שֶׁ ן שָׁ ם  עַי ֵּ הֵּ רוֹת, שֶׁ בְעַת הַנ ֵּ כָל שִׁ ב ְ ב, שֶׁ תו  הִזְהִיר הַכ ָ
חִינַ  כ ְ ב ְ וֹר ת  ד  ב ַ שֶׁ יקִים  ד ִ הַצ ַ ל  כ ָ שֶׁ לָלִי ו ת  עוֹלָם  ב ָ הָאֱמֶת  יק  ד ִ הַצ ַ אוֹר  יךְ  לְהַמְשִׁ נוֹרָה"  הַמ ְ י  נֵּ ְ פ  מו ל  "אֶל  לְהָאִיר  תָם  לו  ד ְ ַ ת  הִשְׁ יִהְיֶה  ם  ָ ל  ֻ כ  הו א  , 

דוֹ  ב ְ חִיד  שֶׁ הַי ָ יקִים.  ד ִ הַצ ַ ין  ב ֵּ שֶׁ הָאֱמֶת  ת  נְקֻד ַ חִינַת  ב ְ הו א  שֶׁ שֶׁ הָעִ רוֹ,  עוֹלָם,  ב ָ אוֹרוֹ  יךְ  לְהַמְשִׁ ר  יקִים  ק ָ צַד ִ ה  ָ מ  ַ כ  שׁ  יֵּ י  כ ִ ֹל,  הַכ  ן  ק ֵּ ַ יִתְת  זֶה  י  יְדֵּ עַל 
הָאֱמֶת   ת  נְקֻד ַ חִינַת  ב ְ הו א  שֶׁ יק  צַד ִ שׁ  יֵּ ם אֱמֶת. אֲבָל  ָ וְכֻל  ים  י ִ חִינַת אֶ אֲמִת ִ הָאֱמֶת ב ְ עֶצֶם  ר  עִק ַ הו א  שֶׁ יקִים,  ד ִ הַצ ַ ין  ב ֵּ ר הָאוֹר  בֶן ט שֶׁ עִק ַ הו א  שֶׁ וֹב, 

אִיר הָאֱ  ֵּ מִכ ָ הַמ  יקִים  ד ִ הַצ ַ ל  אָר כ ָ שְׁ י  ו , כ ִ נ  ֶ מִמ  ל  לְקַב ֵּ צָרִיךְ  ל אֱמֶת  לְקַב ֵּ רִיךְ  צ ָ שֶׁ מִי  וְכָל  כָל הָעוֹלָמוֹת  ב ְ הַכ ְ מֶת  אָר  שְׁ ן  ֵּ כ  שֶׁ ם  ל  ָ ל  ֻ וְהָעוֹלָם, כ  רִים  שֵּׁ
וֹנוֹת אֶצְלוֹ. )כ ְ  חִינַת חַל  ם ב ְ שׁ ב ֶ   מוֹ הֵּ י ֵּ ר שֶׁ מָקוֹם אַחֵּ בֹאָר ב ְ מ ְ יקִים  שֶׁ ד ִ אָר הַצ ַ ל שְׁ שֶׁ ן הָאֱמֶת  ֵּ סִימָן קיב(. וְעַל כ  ן ב ְ וֹן, )עַי ֵּ חִינַת אֶבֶן טוֹב וְחַל  אֱמֶת ב ְ
אֶ  י  לְגַמְרֵּ לְהַכְנִיעַ  יָכוֹל  ינוֹ  לִ אֵּ לִים  ְ מְבַט  ו  מַכְנִיעִים  ם  הֵּ שֶׁ י  ִ פ  עַל  אַף  י  כ ִ קֶר,  ֶ הַשׁ  לְפִי  פְעָ ת  רַק  הו א  אֲבָל  קֶר  שֶׁ יזֶה  אֵּ ךְ  מִים  ָ כ  אַחַר  אֲבָל  עָה,  שָׁ

יק   ד ִ הַצ ַ זֶה  יךְ  הִמְשִׁ שֶׁ וְהָאֱמֶת  ן  ו  ק  הַת ִ זֶה  ל  מְקַלְקֵּ ו  ר  יוֹתֵּ או ת  ָ וְרַמ  קָרִים  שְׁ ב ִ קֶר  ֶ הַשׁ  ר  ב ֵּ אָחֳרָ מִתְג ַ טְרָא  הַס ִ ךְ  ָ כ  אַחַר  ר  ב ֵּ מִתְג ַ וְלִפְעָמִים  עוֹלָם.  א  ב ָ
ל זֶה הַצ ַ וְהַ  י הָאֱמֶת שֶׁ קֶר עַל יְדֵּ ֶ י זֶה הָאֱ שׁ  יְקָא עַל יְדֵּ ד ַ שֶׁ תָיו עַד  או  ָ וְרַמ  קָרָיו  כוֹ לִשְׁ ְ מְהַפ  ו  מִז ֶה הָאֱמֶת  ק  י יוֹנֵּ ר, כ ִ וְיוֹתֵּ ר  יק יוֹתֵּ ר  ד ִ ב ֵּ מֶת הו א מִתְג ַ

עָמִים עִנְיַן זֶ  ְ ה פ  ָ מ  ַ שׁ כ  חו  רָאִינו  ב ַ ר. ו כְמוֹ שֶׁ ינו  זִכְרוֹנָ ה ו כְ יוֹתֵּ וֹתֵּ הִזְהִירו  רַב  חוֹבו   מוֹ שֶׁ ָ א ת  ָ מ  יכֶם שֶׁ דִבְרֵּ הֲרו  ב ְ נָה, חֲכָמִים, הִז ָ שְׁ מ ִ ם לִבְרָכָה עַל זֶה ב ַ
עוֹבַדְ  הָרַב  ם  שָׁ שׁ  רֵּ ֵּ שֶפ  )ו כְמוֹ   ' וְכו  לו ת  ג ָ הַצ ַ חוֹבַת  אֲבָל  עָמִים,  ְ פ  ה  ָ מ  ַ כ  רוֹאִים  ן  וְכֵּ רְטֶנו רָא(.  ב ַ יק יָה  נְקֻד ַ   ד ִ חִינַת  ב ְ הו א  שֶׁ "ל  הַנ ַ הָאֱמֶת  הָאֱמֶת  ת 

יט עַד סוֹף מַב ִ ו  וְהו א צוֹפֶה  וֹף  הַס  וֹ עַד  הָאֱמֶת לַאֲמִת  עַ  יוֹדֵּ וְהו א  זֶה  ל  מִכ ָ עַ  יוֹדֵּ יקִים הו א  ד ִ הַצ ַ ין  ב ֵּ הַד    שֶׁ ל  זִכְרוֹנָם  כ ָ ינו   וֹתֵּ רַב  דָרְשׁו   שֶׁ מוֹ  וֹרוֹת, כ ְ
עַ כ ָ עִנְ לִבְרָכָה , לְ  הָיָה יוֹדֵּ נו  שֶׁ ה רַב ֵּ ר לְקַלְקְלוֹ ב ְ יַן מֹשֶׁ אִי אֶפְשָׁ עוֹלָם שֶׁ זֶה ב ָ ָ יךְ אֱמֶת כ  עַ לְהַמְשִׁ שׁ. וְהו א יוֹדֵּ לְמִיד וָתִיק עָתִיד לְחַד ֵּ ַ ת  ֶ שׁו ם  ל מַה שׁ 

 אֹפֶן.

שלה ואח"כ נבאר דיני הסוכה בעצמה וציורה    ולל והוא דרוש הסוכה ובראשונה נבאר הכ   -דרושי חג הסוכות דרוש ד    הכוונות שער    פג 
ז' ימי הסוכות מתפשטין החסדים דאימא בסוד   ומדותיה והסכך מה עניינם בארוכה בע"ה. הנה נתבאר לעיל בדרוש שקדם כי ע"י מצות 

ימים האלו נקרא חג  א ה יקר החיבוק בימין הוא ע"י אלו המקיפין דחסדים דאימא לכן אין חג הזה ול א"מ לנוק' דז"א בז"ת שבה ולפי שע 
רק חג הסוכו' וז' ימי הסוכות. והנה זהו טעם מצות סוכה כל שבעת הימים של החג כי הנה ענין הסוכה הוא א"מ  הלולב או ז' ימי הלולב  

  הוא כים בני מלכות הנק' רחל נוק' דז"א עושים סוכ' ויושבים בצל אור המקיף ה אל הנקב' מבחי' החסדים דאימא ואנחנו ישראל בני מל 
סוכה כד  וסובב אותה כעין  בה המקיף  מן האור המקיף ההוא.המתפש'  שנמשיך אלינו  ענני כבוד    י  כנגד  היא  כי הסוכה  חז"ל  מ"ש  וז"ס 

יצוה ה' חסדו  אשר במדבר כי הנה כל ענן הוא בחי' חסד כמ"ש הכתוב כי ענן ה' עליהם יומם   יומם אלא חסד כמ"ש הכתוב יומם  ואין 
מקיפים של החסדים בז' ספי' תחתונות דנוק' מחסד עד מלכות שבה    אהרן הכהן איש החסד והם ז' עננים כנגד ז'   נגד ולכן היו ענני כבוד כ 

ימי הסוכ':  ז'  זה יתבארו כל שאר ציורי הסוכה אבל הכלל העולה כי כל      וכנגדם הם  בחי' סוכה אינו אלא בבחי' אימא    והנה על דרך 
 ר המקיף שלה כנז'.  או   עילאה המסככת על זו"ן בנין דילה בבחי'

של הסוכה כי הדפנות הם נה"י דאי' מבחי' אור המקיף כנז' האמנם הסכך הוא בחי' חצי התחתון דת"ת דאי' מן  ועתה נבאר עניין הסכך  
  י שבה. ונודע כי בחי' הת"ת הזה שהוא עצמו כתר דז"א הוא בחי' סכך הסוכה החזה שלה ולמטה אשר הוא כעין סכך ע"ג ג' דפנות דנה" 

 כתר הוא בחי' א"מ מלשון כותרת.ר הוא סוכך ע"ג זו"ן היושבים תחתיו כי כל  אש
זה   פד מט    עניין  ולתורה  לב  לתורה  בהקדמה  מח  בארנו  בתורה  בניין  ובהערה  שכל  בכהאריז"ל  מבואר  כי  והעניין  המלכות.  בנין  בעניין 

כיון   ביניהם  יחוד  יתכן  לא  קטנה  שכשהמלכות  אלא  אנפין  מזעיר  הוא  ו   שהם המלכות  הקליפות,  מפחד  באחור  שום  ע אחור  אין  "כ 
לכן העיצה שהם עולים לאמא עילאה והיא מסככת על בניה דהיינו על שניהם וממקיפי הבינה בורחים הקליפות ואזי    , פשרות להגדילה א 

באחור נקרא אחור  )והוא  יחוד  מוחין אלא שה   נעשה  שניהם מקבלים ממנה  ואזי  זכו לפב"פ(  מקבלת אותם  בת  כיון שמצד מדרגתם לא 
הא לברתא וכך שניהם גדלים בבית הוריהם עד שמוכנים לחתונה ואזי ויעזוב איש את אביו ואמו ודבק  דרך הבן וזה נקרא אמא אוזפת מנ 
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ועניין האמא דמבסוכה בניה הוא.  עד  בסוד שמי   סככא על  בניה הקטנים  וממה שרבינו   .שיגדלורת האם על 
נמצא לכאורה חידוש שאע"פ שפשטות המהלך הוא שקדוש   ,דוש הנקבים לסוכהי משווה את השפע אלקי וק

הוא  ו מקיף  דועשב  מבוארבחי' סוכה    ממה שמבאר שהואאבל    ,הנקבים הוא תנאי להכנסת שפע אלקי לפנים
אדם  ע  \פה/שומר אותו  הנבקדו  העוסקל  הקליפות  קביםש  כל    ,מאחיזת  על  להתגבר  כח  לנו  יש  זה  מכח  ורק 

מובא בתורה ): המניעות ולקדש הז' נקבים ומסתמא זו הסיעתא דשמיא שיש לבעל תשובה כמבואר במנחות כט
צריך    ,( קיב  בוודאי המתחיל לקדש מדותיו  עדיין בקטנותככי המל  ,שמירה מהקליפותכי  שיתקן עד    ,ות שלו 

 . "משנה בגדיו ותשלחהו"ורה זו בסופה עה"פ כמבואר בת ,היא ע"י מקיפים אוי. והשמירהאותה כר 
כי  ,  זכר לעננין שהקיפו את ישראל במדברשהיא  במה שמדמה אותן לסוכה    ,בעניין קדוש הז' נרות  כאן   וצ"ע

וחסרון    בפשטות נקב  ל  לואי ו  ,ר או השהנקבים מצד עצמם הם בחי'  אותם  סה  כמהפירוש שענן  במה שמדמה 
   .היה בחי' רבוי אורי כדי שלא  דרכההמאיר  ,כמו סכך הסוכה המצמצם את אור הבינהוזה  ,וראת הא ומצמצם

ענני הכבוד אילו  ו  ,לז' ענני כבוד, הרי נקב בחי' חסרון האור  ,צ"ע כיצד אפשר לדמות ז' הנקבים שלנושהיינו  ד
 ."האירה מכבודווהארץ "ש וא אור כמ"כי כבוד ה ,היו אור

כי השפע   ,עושים לו גבול ומדה לקבלו כראוי אבל    ,ם חסרים אור עצמ  מצד  נקב וענן כי    ,סתירה כלל  אינהאבל  
הוא לבטל ממנו את הישות    ,וצריך לזכך את הנקבים שיהיו כלי ראוי לאור הזה וזיכוך הכלי   ,אלקי גדול מאד

  ,דהיינו את העננין   את הנקביםו מקדשים  י שאנ. וע"רע המסתיר את האור ן  ענבחי'  ו  ,ות שהם העכירותוהגשמי 
הם הסתרת האור בגבול שענני כבוד  דהיינו    .\פו/ענני כבוד  אזי נעשה מהם  ,בהם חכמה שהיא קודש  ראזי מאי

 . \פז/ שזה עיקר הכבוד כשהאור מתגלה כראוי. ,ומדה הנכונה
נו י א תנאי כדמצת הברית שהוושמיר  כה ז' הנרות ושפע אלקי כיצד רמוז בדיני הסו  \פחק"ה סוכה א'/עוד עיין ל

 מי שפגם בברית.  בענני כבוד שהיו פולטים

 
אח  ולכן  פ"ד.  סוכות  בפע"ח  כמבואר  בסוכות  נעשה  זה  וכל  כיון  באשתו.  מהסוכה  יוצאים  דייקא  ואז  היחוד  אז  עצרת  שמיני  סוכות  ר 

הא  )ול מיתשהייחוד  לבניה  טרף  לחלק  למלכות  שפע  ניתן  שבו  מט  י  ובתורה  לאמם,  צריכים  ואין  שגדלו  אחרי  הוא  לגדלה(  כדי  רק  א 
ואר במנחות כט )דלא מסתייע  ביארנו שכל זה בחי' תשובה כי כשמבין לשוב אזי מיד אמא מסככה על בניה ומקבל סיעתא דשמיא המב 

מעלה אותו למדרגה  ינה והוא  ה שבב -היא משם אהי ות היצר( והסיעתא דשמיא  גבר עצמו מהיכן שנפל מחמת הת  תמילתא לשוב בכוחו 
אותו ועוזבת  רושם  בו  ומשאירה  אהי   גבוה  ששם  נסתרת( -)דהיינו  בדרך  דשמיא  שהסיעתא  דהיינו  דם  גמט'  באחור  להאיר  חוזר  עד    ה 

הרו  כלים, שמכח  ומכין  מתחזק  הראשון  מהאור  שנשאר  ו   שם  גדול  נעשה  כלים  נשלמת  ראו ורק כשמכין  ובזה  הקב"ה  עם  פב"פ  ליחוד  י 
 מדרגה.  של אותה   תשובתו,

אות שמא שע"י מצות סוכה זוכין למקיפין שישמרו אותנו מכל צר ולקמן השמירה ע"י מקיפין חדשים בחי' משנה    ועיין בתפילה   -מ"ק    פה 
ותשלחהו  נתפזר פניו  אהרון  מות  שמיד אחרי  כמובא  ישראל  על  שמרו  שהעננים  מובא  ובמדרש  ה .  הוא  ו  ערד  מלך  הכנעני  ויבא  עננים 
   '."ר יט כ עמלק. במדב 

ב    -  ועיין פסיקתא דרב כהנא  ביום נשק )תהלים קמ ח( א"ר פנחס הכהן בן    -נספחים אות  י"י עוז ישועתי סכותה לראשי  זש"ה אלהים 
ישראל כש היו  ואיכא  וס חמא  כבוד  בענני  שהקיפן הקב"ה  חיצים אלא  זורקין  פרעה  של  אוכלוסין  על היו  אותם  יכך  מזיקין  היו  ולא  יהם 

 עליהם )במדבר יד יד( לכך נאמר סכותה לראשי ביום נשק )תהלים קמ ח( שנא' וענני עומד  

 ב' ו'  שדרש יסובבנהו יבוננהו היינו סובבן בעננים והבינם דברי תורה    ועיין במדרש שם 

 .יו בלים אמ' ליה שמלתך לא בלתה מעליך ולא ה   ענני כבוד היו מעטפין אותם   -פסקא יא אות כא    -  יין פסיקתא דרב כהנא וע 

רבי שמעון בן יוחאי אומר כל ארבעים שנה שהיו ישראל במדבר לא נצרך אחד מהם    -רמז תכז    -פרק מ    -שמות    ילקוט שמעוני   ן ועיי 
חבית ויודע  מסתכל ב אלא האדים היו יודעין ששקעה החמה. הלבין היו יודעין שזרחה החמה.    לאור החמה ביום ולא לאור הלבנה בלילה

 .וכה מפני ענן שכינה שביניהם שנאמר לעיני כל בית ישראל בכל מסעיהם מה שבתוכה, בטפיח ויודע מה שבת

סוכה כל הרשות נהפך למצוה עד כדי ששינה  דהיינו כשנכנס בסוכה אזי הוא בבחי' עוה"ב כעובר בבטן אמו ולכן ב   כי סוכה היינו מקיפין
יוון שאור המקיף של סוכה כל כך גבוה לכן יורד  ה הרבה פעמים מובא דין הישן בסוכה ללמד שכ ו שבמשנ וסילוק המוח נעשה מצוה וזה 

 עד לשינה ותרדמה שאפילו במצב כזה נחשב האדם מקיים מצוה כיוון שהוא בתוך המקיף הזה של סוכה.

ר כיצד משה רבינו החזיר את הז'  כא מבא   שבתורה כ' ביאר כיצד משה רבנו החזיר את הבאר מים לישראל כאן בתורהכי אחר    נראה   פו
לישראל כי ע"י שקדש את הז' נקבים בשלימות כמבואר באות ו' עד פיו התקדש בבחי' פה אל פה אדבר בו וכיו"ב שאר נקבים  ענני כבוד  

ה מהם בחי'  ימות עששהיא זכר לז' ענני כבוד. נמצא שמשה רבינו ע"י שקדש הז' נקבים בשל   וכאן מבאר שקדוש הז' נקבים זה בחי' סוכה 
סוכו דהיינו שנעשה סוכה לכל ישראל ע"י שהגן עליהם בתפלתו כמבואר במגילה יג. נמצא שעשה מהז'  ז' ענני כבוד ועל כן נקרא איש  

 כיצד זכה להוריד מן לישראל(   ענני כבוד של עצמו ז' ענני כבוד לכל ישראל. )ובתורה נו מבואר 

בים שהם כלים שמצד עצמם חסרי  פנימי אור החכמה שעל ידה האדם מקדש את הנק שמאיר ל כי אור הפנים הוא מקיף    הביאור נ"ל   פז 
אור, וכשזוכים לקדש כראוי את הנקבים דהיינו לצאת מטומאה לטהרה עד שמבטל לגמרי את הרע מהם אפילו בכח כמבואר בתורה נא  

טומא ההבדל   שייך  היה  לא  כשעדיין  הבריאה  קודם  בחי'  שקודש  לקדוש,  טהור  ו בין  כלל  אפשרות  ה  כשיש  הבריאה  אחר  הוא  טהור 
 לטומאה.  

   -לק"ה סוכה א'    ראשי פרקים   –מ"ק    פח

 קדושת אלו הדברים תלוי בקדושת הברית כידוע.  ונ"ל דגם זה רמוז בפרשה עיין רש"י פה אל פה אדבר בו  א.

שיו ותשמישיו בגבול הקדושה שלא יצאו  ס כל מע ז' על ז' כנגד ז' נרות כי דפנות הסוכה הם גבול הקדושה וצריך להכני שיעור סוכה   ב.
 גבול הק' של הז' נרות האלו.חוץ ל 

 ולכן הם ז' טפחים בחי' טפח המרמז לברית בתורה סג  ג.

 אחריהם.  כי עיקר הוא לקדש ראשי האיברים והחושים האלו בתיקון הברית והשאר נמשך  ד.
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, כי  \פט/ כי בסוכה שופע שפע אלקי ע"י קדושת מצוות סוכה  הוא בחי' סוכה  ,הזאת  ושפע אלקי 

בה והנכנס    ,כי בסוכה מאיר החכמה ע"י הבינה \צב/ [צא] (צבחי' שסכה ברוח הקודש )מלשון  סוכה הוא  
מצוות    ע"י   ה אזי בכל יום, ואם הוא זוכע אלקי פמה בשהארת החכבנו  בקדש דהיי ף ומוקכמו עטוף ומסוכך  הוא  

  היום של ישיבת הסוכה ונטילת לולב והקפות הושענא מקדש עצמו ונכנס בו מקיף אחד של דעת ונעשה פנימי

הק יחוד  בחי'  שהיא  שלימה  לתשובה  זוכה  עצרת  שבשמיני  ית'עד  עימו  הקודש  ,דוש  רוח  הוא   \צג /כי 
הוא שכל גדול המקיף את המח ומאיר    לאא  ,פנימי שאפשר לדבר ממנו  אינו שכלקדש  כי רוח ה  קישפע אל

הוא שמרגיש איזה דבר שכך הוא אע"פ שאין לו ועי"ז  האדם    \צה/מעל  \צד/ בלב וכל מקיף מכונה סכך שסוכך

 
 ותר מעשים לגבול הקדושה יותר טוב.מכניס יולכן אין לה שיעור למעלה כי בוודאי כל שמוסיף קדושה ו  ה.

 כשיש לו מחיצות האלו אזי סוכה ברוח הקודש היינו מקיפים היינו הסכך.  ואזי ו.

 אלו הז' נרות הם אור הפנים  ז.

ה  וכל איז מרע ועשה טוב העיקריים והם ז' בחי' של שמירת הברית והקשר עם הש"י  דהיינו הז' עננין היינו ז' גבולי סור    משמע שהז' נרות 
 טן ונעשה שם אחיזת ויזנב בך הנחשלים ומשם יכול לתופסו ולהפילו לגמרי.מעשה שאינו בגבול הזה הוא בבחי' הענן פל 

בו' טפח  עיין סוכה ג. ופירש הרא"ש דגברא  ורובו ושלחנו  ]ועי"ש שבגדים לנאות  וטוש"ע תרלד שיעור סוכה ראשו  וטפח שלחן  יתיב  ים 
ה ' ותתפס ממעטים השיעור אולי זה בחי ורמב"ם בסוכה  הו בבגדו[  דהינו שנפסק לחומרא כב"ש שגם  שלחן צריך להיות בפנים ולהרי"ף 

ימשך  שמא  גזרינן  דלא  אחד  בתירוץ  דסברי  החולקים  טעם  הר"ן  בשם  ב"י  ועי"ש  שלחנו  אחר  שימשך  חיישינן  וגדולה  בין    קטנה  כלל 
תי  שלא  כדי  רק  בקטנה  צריך  לשלחנו  וטפח  בקטנה  ובין  סרו בגדולה  ימ היה  שמא  גזרינן  בקטנה  דווקא  שני  ובתירוץ  מקומו  חה  כי  שך 

מצומצם.   דהיינו לפי רבינו הכוונה כיוון שגבולי הקדושה שלו מצומצמים ואינו נזהר אלא באיסורים גמורים לכן יותר יש חשש שימשך  
 ימשך אחר שלחנו  ור שמא  בסוכה גדולה כיוון שיותר דברים הם בגבולי הקדושה אצלו לכן א"צ לגז אחר שלחנו אבל  

 ילתו היא בתאוות אכילה שנמשך אחר שלחנו  נראה שתחילת נפ ולענינינו  

 הזה שהסכך הוא חוץ מהז' עננין וכן הז' אין הכוונה לו' צדדים ועוד אחד אלא לז' גבולין בכלליות    ומשמע מהלק"ה 

 אורה צ"ע הרי הם ז' על ז' ועוד י' בגובה  ולכ 

לפניהם לישר הדרך וצ"ע אולי העינים אזנים חוטם הם הו'    איך היו מסודרין ונ"ל שהיו ו' צדדים ואחד   ין שהיו במציאות הז' עננ   וכן צ"ע 
 והז' הוא בחי' הפה בחי' דיני המלכות שמכרית הרשעים בבחי' יזמרך כבוד ולא ידום 

ראש לכל הגוף ובו הנקבים  ראש הוא  נרות ראשי אברים וחושים ואין הכוונה לראשי איברים דמצורע אלא שה   מכנה את הז'  והרנ"ת מ 
 לכל שאר הגוף ומאירים בלב שהוא מלך הגוף  והחושים והם ראש  

' ימי החג הרי שהם  כי עיין לעיל בכוונות דרוש ד' שהסוכה בחי' ענני כבוד הכוונה לבחי' ז' חסדים שהם ז' מקיפי הבינה והם כנגד ז  צ"ע 
 אלא כך היא מדת הדרש.  נה קושיא , ואי בבחי' זה אחר זה ולא כמו ז' מחיצות הסוכה 

שקדושת הסוכה הופכת מעשה רשות למצווה כגון אכילה כיון שאסור בחוץ נעשית מצווה בפנים וכל כל ענייני    ות ואיתא בספרי חסיד   פט
עי"ז  ווה ע"י קדושת הסוכה. ויש לומר הכי נמי ע"י קדוש הז' נרות שזוכה  האדם מצוה לעשותם בסוכה נמצא שהם נהפכים מרשות למצ 

 ע אלקי אזי אכילת האדם נעשית מצווה  לשפ 
ובדף יג. אבי סוכו שנעשה לישראל כסוכה. ובריש ויקרא רבה דרשו אבי סוכו שהי' אבי הנביאים    [ שרה למה נקרא שמה יסכה שסכתה ברוח הקדש]   ן מגילה יד.עיי  צ

 . "ק שסכו ברוה

 עיין קהלת יעקב ערך סוכה   צא 

, ויקרא רבה פרשה א' )אות ג'(, ויש לומר  סוכה ברוח הקודש, ובערבי קורין לנביא סכיא א סוכה ש נביא נקר   -ערך סוכה   -  קהלת יעקב   צב
יא ובועז, הרי  כי הנבואה הוא מנצח הוד כמו שכתבתי בערך נביא, והן נקרא יכין ובועז, סוכה גימטריא יכין עם הכולל, גם סוכה גימטר 

 סוכה רמוז על יכין ובועז שמהם בא הנבואה: 

ס רנ"ה ע"ב, ושם כתב דסכה חסר איהי בינה, וסוכה מלא איהו זעיר  אמא עלאה דמסככת על בניה, רעיא מהימנא פנח י בחינת  איה   סוכה
   ונוקבא, כי הוא הוי"ה הוי"ה כ"ו אדני ס"ה: 

 עכ"ל.     מה בחינת בינה: עיין בערך עגלים שביארנו דסוכות בחינת נשסוכה  
)ח( עשרה שמ   עיין אבות דרבי נתן   צג רוח הקדשפרק לד  נקרא  דיבור. אמירה.ות  חידה.  מליצה.  הן משל.  ציווי. משא.    . אלו  תפארת. 

 נבואה. חזיון:  

הנביאים בזמן שה   תנינא ועיין תורה א'   שגם  ופשוט  ה'  נעשים דבר  נגאלת התפילה דהיינו שדיבוריו  הנבואה  ע"י השפעת  ח'  ייתה  אות 
 .ן נבואה בישראל זכו לזה ע"י קידוש הז' נרות כמבואר כא 

כי שמ י דה   ה אולי גם סיכ   צד לזה  רומז  הגוף  על  מריחת שמן  בבחי'  ינו  בו  ונספג  הגוף מבחוץ  עוטף את  והוא  ן משחת קדש רומז לחכמה 
 שמקיף מאיר לפנימי ומרגיש ומתלהב הלב על ידו.

מעל   צה  דווקא  אבל    לאו  מעל  הסכך  בסוכה  רק  מצטרפו כי  הדפנות  כי  צדדיו  מכל  בה  היושב  את  ומקיף  מאיר  כמבואר  הוא  לסכך  ת 
הפנים  בכו רומז לאור  כי השכך עצמו  הנ"ל.  החוץ  ונות  היציאה אל  הרגלין דהיינו כח  בחי'  ע"י  יורד להאיר  הוא  המאיר מלמעלה אבל 

בסוכה(  היושב  דזעיר  לחב"ד  מקיף  שנעשה  דבינה  נה"י  )דהיינו  ההתקשרות  וכח  טפח  להפיע  ושלישית  דפנות  שתי  הם  האלה  והרגלין   .
ך ויש בו כל תנאי הסכך דהיינו גדולו מן הארץ ואינו  רה סג( לכן רק המקיף העליון בסוכה נקרא סכ פח כמבואר שם ובתו )ויסוד נקרא ט 

וגם הקרקע גם נחשבים חלק   מהז' עננין שהסוכה  מקבל טומאה כי הוא העיקר אלא שמקיף להאיר ע"י הדפנות. והכי נמי דופן רביעית 
ל ומיישר הדרך ומסתמא הוא  סוכה הענן השביעי שהיה הולך לפני בני ישרא וצ"ע היכן רמוז ב   זכר להם אלה שהעיקר הוא הסכך העליון.

שהיא   עילאה  בינה  שהוא  בסכך  רמוזה  שהיא  לומר  קשה  וא"כ  שמים  לכבוד  הכל  לצרף  מלחמות  העושה  שהיא  המלכות  ספירת  בחי' 
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בו  הסבר זכ  \צו/ נים. וסוכה הזאת היא בא ע"י ז' ענאלא שפע אלקי שנשפע  ר  בחי' מאחז"ל שסוכה 

כי    ,כי הם מקיפין שאין השגה בהם  ,\צטבחי' הסתרה/   ,קאפע האלקי בא ע"י עננין דיי וש  .\צח/ [צז]ודלענני הכב
הבינה אור  מאיר  גדול  ,בסוכה  אלקי  עננין    ,שפע  בחי'  שהיא  סוכה  מכינים  כלים  ואנו  האור דהיינו  לצמצם 

ענני הסוכ,  ממנובתוכם  ל  שנוכל לקב נקבשאנו מקדש  להיינו בחי' שבעת הנרות כנ"ה  ושבעת  ז'  י ים 

, שעל ידם האדם משיג פני המנורה, שמן משחת קדשת דהיינו ז' כלים ללעשותם בחי' ז' נרו  \ק/ראשה
י  לזכות ע"אפשר    ,סוכה בזמן המיועד לזהב  ישיבהי  ע"כים  ודהיינו שמה שז  היינו סוכה, היינו שפע אלקי

  עלהמאור הבא מל  ריבוי הוממעטין את    ן על עינין ז' עננין דמכסי   וכה היא בחי', כי כמו שהסקדוש הז' נקבים
ועי"ז הם נעשים    כך הקידוש ז' נקבי הראש עושה כלים לקבל את האור במדה  ,נעשים ז' ענני כבודעד ש  במדה

נרות הנ"ל  . ורוח הקודש  ז'  א מקודש  נקרא על שם החכמה, שהיא רוח חכמה הבשפע אלקי 
 :  כנודע קודשן בתורה פ' חכמה נקרא כו \קב/(קאכידוע )

 ראשון י"ח תשרי תשע"ב  יום                                                                                                                                                                                            ד  בס"

 מי תשובה כר לז' ענני הכבוד בחי' י ה זסוכ
לבנות את הצלע את המלכות עד ת שאז היחוד, בינתים צריך  הנסירה ומאז עד שמיני עצר   כפור היתה  וםבי 

את  לזרוק  להחזיר  שצריך  תשובה  בחי'  וזה  סוכות(  )פע"ח  המלך  לפני  לבוא  ראויה  שתהיה  שלימה  לקומה 
על לחכמה  דהינו  מתמן  דאיתטילת  לאתר  להמלכות  דהיינו  לה(  תורה  )ריש  להמליךיונה  הקב"ה   למוד  את 

נכנסיםדב סוכות  ועד  וחכמה  הלב  עת  הרגשת  דהיינו  להכניס   המקיפים  צריך  סוכות  ימי  ובז'  בלב  תשובה 
המקיפין פנימה לקדש ז' נרות שיהיו ז' ענני כבוד )תורה כא אות ג'( המקיפים את האדם להעלות אותו לאמא 

בודה לקדש הז' נרות  ע י דהיינו שהש אותם כראויצונים עד שיזכה לקדאותו מהחשתשמור    קגעילאה תיבת נח 

 
דינין מתערין ואולי כלול בה המלכות    א אמא עילאה ומינהיותר בחי' כתר. אבל אולי אעפ"כ צריך לומר כך כי בינה הי מדרגה הגבוהה ב 

 נה ענן השביעי. וצ"ע.התחתו 

פ"ד( פסיקתא דרב    -  שבעה עננין  צו סוכה  ובכוונות  נה.  ובתיקון כא דף  עננים  ז'  ובמ"ר נשא דהיו  זכר לענני כבוד  סוכה  יא:  )סוכה  עיין 
  ראל עושים סוכה לניסים שעשה להם הב"ה בשעהרים טז יג( למה ישכת' חג הסוכות תעשה לך שבעת ימים )דב -נספחים אות ב    -א  כהנ 

שיצאו ממצרים שהיו ענני כבוד מקיפין אותם ומסוככות עליהם שנא' כי בסוכות הושבתי את בני ישראל )ויקרא כג מג( ומתרגמינן ארי  
   .י ישראל במטליות עננין אותיבית ית בנ 

ועיין הגר"א    ין פרי עץ חיים סוכה פ"ג. ועיין תיקון כא דף נה.. ועי ענני כבוד היו, דברי רבי אליעזר   -אל  הושבתי את בני ישר כי בסכות    (ויקרא כג) דתניא:  עיין סוכה יא:    צז
 פר המדות תשובה מעל הזמן(בה בחי' עוה"ב ובסכבוד בחי' תיבת נח ובפע"ח סוכה הארת בינה והיא בחי' תשו)וביאור דבריו בספר זמן שמחתינו מאמר א' ועוד עיין זוהר פנחס רנו שענני ה שיר השירים א' ד'  

ובאמת עיין פרי מגדים משבצות  א"   לכאורה צ"ע   צח ז' כמו הסוכה של עננין,  וטפח מספיק להכשר סוכה ולא בעינן  כ מדוע שתי דפנות 
פי  על  פקפוק  בלא  הסוכה  שסדר  ד'  ס"ק  תרמג  ש"ע  דפ   זהב  רצפה  גם  שיעשה  המובחר  מן  מצוה  וחסידים  וותיקין  זכר  מנהג  מרוצף  ים 

 עד מדור עלי הגיון()שקלא וטריא בזה בעלים לתרופה וישלח תשים.לעננ 

ז'  צט יג(.    נקבים   צ"ע מדוע  ב'  )קהלת  אור  שהיא  החכמה  להארת  צינור  אותן  עושה  הקידוש  הרי  דייקא,  עננין  ז'  נעשים  שמקדשם  ע"י 
ינון לקבל בת  אמר בוצינא קדישא, )ס"א רעיא מהימנא(, דא   .דף רנב   פנחסזוהר  א מהות שמסתירה אור כמבואר בזוהר עננין דמכסין על עינא  ואילו ענן הו 

וחמץ, ועד דאלין יתבערון    קבל שאור עין ימין ובת עין שמאל, ואינון לקבל )לחם משנה( רומי רבתי רומי זעירא, לקבל תרין עננין דמכסיין על בת עינא ימינא ושמאלא, ואינון ל 

וכה הוא אור גדול מבינה עילאה וצריך לצמצמו ע"י בחי'  צ"ל כיון שאור הס    ושני לא יתגליין בעלמא:נייהו, בית ראשון  מעלמא, בל יראה ובל ימצא חד מ 
כבוד שמאירים בבחי והארץ  ענן שהוא בחי' כלי בחי' חסרון בחי' נקב כדי שלא יהיה רבוי אור וכשמצמצמו כראוי נעשים העננים לענני  

 שהיא זכר להם.האירה מכבודו, והכי נמי הסוכה  

הדכר הבא מלמעלה ודייקא עי"ז עושה ממנו מהות שלתיקון אבל בלי הנוקבא נעשה  בחי' נוקבא שמצמצמת אור    כן הם בחי' נקבים ל   ק
והוא שבירת כלים שנעשה ממנו עבירה בכל    מכל שפע הבא מלמעלה סט"א דייקא והכי נמי בלא קדוש הנרות אזי שופע השכל בלא כלי 

 בלי אמונה וחטם בל איראה ופה דובר שקר.ין הרואה רע ואזן  ד' איברי הראש ע 
 עיין זהר אחרי דף סא.  קא 

יהּ  וּתְנִינַן  .דף סא   אחרי זוהר    קב  ימוּתָא  ואמר,  קדש  נקרא   פרצוף   איזה  קדֶשׁ  מַאי   ,מורנו  לפני   ולמדנו   דְמַר  קַמֵּ ידְ   דְכלָא  שְׁלֵּ   שהוא  הפרצוף   עִלָאָה  חָכְמָה  אִקְרֵּ

הַאי,  שתחתיו  ופים הפרצ  לכל   ושפע   קדושה  המשפיע   אבא  והיינו,  העליונ  חכמה  הנקרא   הגמורה  בשלימות   דאבא   מיסוד   דהיינו   המקום   ומזה  קַדִישָׁא  רְבוּת  מְשַׁח  נָגִיד  אֲתַר  וּמֵּ

,  ג"וחו   ב "מחו   כלולים   שהם   המוחין  שכיםנמ  שדרכו   ולפי ,  יל שב   נקרא   דאבא   היסוד  שכן ,  ידועים   בשבילים  יְדִיעָן  ילִין בִשְׁבִ  ,אבא  דמצד   א" דז  המוחין   דהיינו ,  קודש  משחת   שמן  נמשך

י   לַאֲתַר,  ידיען   בשבילין  אמר  לכן,  לעצמה  שביל  עושה  בחינה   וכל   לְכָל   וּנְחָלִין   מַבוּעִין  נָפְקִין  וּמִתַמָן  , דאימא  ליסוד  דהיינו,  עליונה  בינה  הנקרא  למקום  עִלָאָה  בִינָה  דְאִקְרֵּ
בָר   דאימא  מיסוד  יוצאים  ושניהם  דאימא   במוחין  מתלבשים  דאבא  המוחין  כי,  מא אי   דמצד  המוחין  שהם  והנחלים,  אבא  דמצד  חין המו  שהם  המבועים   ר עב  לכל   יוצאים  ומשם  עֵּ

 .   זאת   הנקראת למלכות  א" מז  המוחין הארות  שנמשכות עד  זאת לְהַאי  דְמָטוּ עַד   ,א "ז  של קוים'  ג בכל  ומתפשטים

אֲתַר   (א"הנ   לפי   נתבאר )  אמִתְבָרְכָ   כַד   זאת   וְהַאי  כי   ואמר   דבריו   וממשיך י   דָא  עִלָאָה  מֵּ י  קדֶשׁ   דְאִקְרֵּ   מהארת  דהיינו,  זה   עליון   ממקום   מתברכת  כשהמלכות   חָכְמָה   וְאִקְרֵּ

הַהוּא   רוּחַ ,  כְלוֹמַר  הקדש   רוח   אותה  אים קור  הַקּדֶשׁ  רוּחַ   לָהּ   קְרָאן  , חכמה  ונקרא   קודש  הנקרא   דאבא   המוחין  ילָאדִ   קדֶשׁ   מֵּ  וְכַד  ,שלמעלה  קדש   הנקרא  א מאב  רוח  לְעֵּ
י  מִינָהּ עָרִיןוּמִתְ  נָפְקִין ין  , קדש   הנקרא באבא הם  שורשם  אשר , התורה סודות   מהמלכות ומתעוררים   וכשיוצאים  אוֹרַיְיתָא  רָזֵּ י   כְדֵּ   נקראת  היא מםש  על אז  הַקּדֶשׁ  לָשׁוֹן אִתְקְרֵּ

   . העליון  קדש של התורה  סודות את  היד  על  לגלות ופה  לשון  שהיא  לפי ,  הקדש לשון

של עליה לעוה"ב עולם התשובה שהיא בינה עילאה וכמו בזמן המבול אע"פ שנגזר על העולם להיות כלה    דהיינו מציאות  -תיבת נח   קג
הגזרה  נגזר  נח יצא למציאות אחרת שעליה לא  מים  .  מי שנמלט לתיבת  ניסית  בהנהגה  ענני כבוד  ז'  בתוך  היו דור המדבר  מלמטה  וכן 

מלמעלה  כמבואר    ולחם  בטפיח  לראות  להם  מאיר  הגנוז  בניואור  של  דור  להפוך  צריך  שהיה  תשובה  בעלי  של  דור  היו  כי  נח    בתוס' 
שוב היה בחי' ליל הסדר ושוב ארבעים  עבדים לישראל בני חורין ונעשה באור גדול בליל הסדר ומט ימי הספירה הכינו כלים ומתן תורה  

ודן בחידושו של הבנין שלמה שז' ימים ישבו דרך    בראם וכיצד קיימו מצוות סוכה במד )חט"ו סד(    )ועיין ציץ אליעזר שנה בחי' ימי ספירה  
מ  בזה  וקיימו  הכבוד  ענני  תחת  ה צ קבע  לגבי  וכן  אלה  ימים  בז'  הענים  אותם  קלטו  דן  שבט  גם  אם  ועי"ש  סוכה  כל  וות  בבחי'  רב  ערב 
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בוד לשמור אותו מהחיצונים הרוצים להחזיר אותו אליהם דסברי ששיך צמה מקיפה אותו בז' ענני כהיא בע
אהי  שם  והארת  משלהם.  היה  עכשיו  עד  כי  בלא  -להם  למהוי  זמין  אנא  להיות  עליו  לשמור  עליו  מאיר  ה 

דרשו חז"ל שהש"י יזכה לדם לה' והתחולל לו ששנסיונות עד  לעמוד בכל הין בעליה ובין בירידה ועי"ז הפוגה ב 
ו'( שיזכה לקידוש הז' נרות בתכלית להיות עיניים ואזנים יפיל לו ח  ללים חללים שיבטל ממנו היצה"ר )תורה 

רת  ולהנחותו הדרך ואז בשמיני עצוחטם ו' עננים מכל צד ועוד ענן קידוש הפה בדיבור אמת הולך לפניו ליישר  
לבא המלך    יכול  לפנבלפני  המלך  ויוכל  מלכות  רק  לבוש  כלל  קטרוג  בלא  אליו  פנים ות  והארת  בהשגחה 

 שלימה דהיינו היחוד השלם 
ה הנ"ל מאיר באחור גמט' דם בחי' ביזיונות וניסיונות ושפיכות דמים שיש לו  -ובימי התשובה ובסוכות שם אהי 

יוצ'( ולכן בסושלימה )כמבואר כל זה בתורה ועד שזוכה לתשובה   ב  ים לגלות, כידוע שסוכה נחשאכות אנו 
ים שעברו בעבירה דהיינו בחוסר המלכת הש"י כראוי.  ובזה שאנו מקבלים על עצמנו  גלות, דהיינו לכפר על ימ

 הייסורים באהבה נמנע מאיתנו הייסורים של ביזיונות ושפיכות דמים שמגיע לנו באמת  
ר יהיה לראות  '(, כי צריך שדרך הסכך אפשגתרלא סעיף    ד )ש"ע או"חסכך מעובה כשר רק בדיעבחי' שוזה ב

כ הככבים,  הסכך  את  נקבי  דרך  עצמה,  על  ה'  בהמלכת  לגדול  המשתדלת  לבת  מאירה  עילאה  אמא  י 
יץ בין  )האריז"ל(, דהיינו שיורדת לשמור על בתה בבחי' אמא דמסככה על בניה, בסתר מעבר למסך הסכך כמצ

ויתבטל החשש לבחי' חוטא  עד שנזכה לתשובה השלימה,    ,בבחי' עורף  ה באחור-אהיהחרכים בחי' הארת שם  
נידון בב  ניהיה  דלא  עורף  בבחי'  ה' שעד אז ההארה  לכן חסד  ביותר,  ית' שאז הדין קשה  פניו  מול  ית המלך 

 כחוטא בבית המלך )ריצ"ח(. 
ת נח  בצמה בחי' תירץ ישראל בעא היו צריכים לז' עננים כי א וכל זה היה במדבר דייקא אבל בארץ ישראל ל

כי   \קדבלבד נעשות בכל רמ"ח איברים והם סוכה וא"י/ם זעם וכהגר"א ששתי מצוות  ארץ אשר לא גושמה ביו
 גם א"י היא בחי' סוכה וא"צ לז' עננני כבוד.  

כ וא"י הן בחי' תפלה בכח  ועצמות הם בחי' סכךי גוף האדם בובתורה מח רבינו מבאר כיצד סוכה  גידין   שר 
לזכך ב  וצריך  ע"י  הי ח אותו  ה'  דבר  שהם  בכח  תפלה  המתפשטתי'  בהתלהבות  מפיו  כולה   וצא  הקומה  בכל 

לדלל את סכך עזות הגוף כדי שלא יהיה בחי' סכך מעובה הנ"ל כדי שתוכל הנשמה בחי' חלק אלוק בחי' בינה 
ותה מבחי'  יה ולמשוך אלימות בכל מדותיו. ולשמור עללהאיר לנפש הטמונה בגוף להמליך רק אותו ית' ובש

 חז בה.  ליה יורדת מות מהיצה"ר האוגר
זה בחי' המבואר בהקדמת   רחוקים  נט שקרוב  בתורה  מבואר  כי  בחי' תשובה,  זה  מציאות אחרת  בחי'  וסוכה 

ה:  הזהר   מלגאודף  וריבוע  עיגולא  דא  תשמורו  שבתותי  שמאירה    ,את  ופנימיים  מקיפים  לז"א  דהיינו  אמא 
בקידוש   אבכניסת שבת  שיאיר  למלכות  כדי  לע)ותם  הוא  גם  יזכה  זה  מכח  במוסף( שרק  למחרת  )מתוק   ליה 

ומקיף הפירוש שכל הארה תחילה עושה לה מקום בלב לקבל אותה בהרגשה ורק אח"כ מכח זה    מדבש שם( 
זו במהלכי שכל דהיינו להמשיך הקו לתוך החלל דהיי  נו אורות הפנימיים שזה  נעשה לו רצון להפנים הארה 

לקיך ותשובה היא  ' תשובה בחי' ושבת עד ה' אא. והביאור כי שבת היא בחי לבתוך העיגו  הרבוע שמאירבחי'  
זורע זרע ורק מתוך שנרקב הזרע חוזר וגדל  ,כמו הרוצה לגדל אילן  ,בחי' בריאת העולם בריאת מציאות חדשה

סר  .מציאות חדשה של שתיל האילן  דייקא כמאחז"לוכן האדם מטיפה  מציא  וכן השבת  .וחה  חרת א  ותהיא 
לכן כדי לקבל שבת חייב לצמצם כל המציאות הקודמת של   ,יחס לחומרמששת ימי החול בחי' צורה ב לגמרי  

החול לצדדים ביטול העשיה  ,ימי  דהיינו  דייקא  קדושת שבת  ,ע"י שמירה  הזה לברא  הפנוי  בעל    .ובחלל  וכן 
ש ז' נרות ועד ושלימה בקיד  המלכת הש"י   אותו הקודמת ובחלל הזה לבנותתשובה חייב לסלק ולבטל כל מצי

   .ה באחור כנ"ל-ילאה השומרת אותו בהארת שם אהי שלימות חייב שמירה מבינה ע שזוכה לזה ב

סוכה עניין הקדוש נקבים ממה שנתבאר שהם בחי' ז' עננים ויתבאר שגם השפע   בהלכות זעתה יבאר כיצד רמו
  )כמבואר א לזה במדרש וזוהרהדוגמ  דייקא.לחכימין  המאחור תחילה בבחי' יהיב חככל ' שאלקי נצרך לבחי 

הוא בצלאל דכתיב בו ואמלא אותו רוח אלקים בחכמה ותבונה. אמלא משמע שהיה כבר חכם והקב"ה  בפנים( 
שצריך רק הוסיף עד שנתמלא. ולענין קדוש הז' נרות הכוונה שנעשה ע"י חכמה תתאה דהיינו בחי' שכל אחור 

ל מדה ומדה שבז' נקבים ו שבכדהיינ בזה כל שביכולתוושה עים ואם אדם קדש הז' נקבלהקדים וללמוד ועי"ז ל
אזי  דהיינו תיקון הדבור ואמונה והעין וחטם לא מועיל תפלה לבד אלא שיעשה בעצמו השתדלות ככל יכולתו 

 
עכשיו היה שייך לה    אחרת להנצל מהסט"א הרודפת אחריו כיון שעד   שובה יוצא למציאותוכן כל בעל ת   האזרח בישראל ישבו בסוכה( 

שפירש טעם שמצות סוכה בתשרי ולא בניסן  שיה"ש א' ד'  וכהגר"א  וכן סוכה שומרת עלינו מהחיצונים כי הם כנ"ל ימי תשובה לקדש הז' נרות.  

ונשארו כל הארבעים   נו עושים בסוכות הם לשניים שחזרו בטו תשריגל וזכר לעננים שא או ממצרים והקיפום ענני כבוד כי ראשונים נסתלקו בחטא הע שיצ 
גל  שבחטא הע   וראיתי תירוץ )א' דיסקין(ובמדרש שבחטא העגל לא נסתלקו הענני כבוד א"כ למה כיוון הגר"א    בנחמיה ט' יט שנה, ושואלים הרי מוכח  

ור חזר לעננים תכונת  ות חמישה ימים אחר שנמחל חטא העגל ביום כפ הנחותם הדרך ובסוכ נתבטל מהם תכונת התיבת נח ונשארו סתם עננים פשוטים ל

דוע  משפטים כג יב מ משך חכמה  השמירה מהארת בינה עילאה בחי' עולם התשובה בחי' תיבת נח וזכר לזה אנו עושים זוכות בתשרי דייקא. ובזה תירץ ה
בל אח"כ חזר להם תכונת  ת מציאות אחרת א נל שאז העננים אין להם תכוי תשא היה חטא העג נקרא בכי תשא חג האסיף ובשאר מקומות חג סוכות כי בכ

עצמם. לשמור  ויוכלו  שיגדלו  עד  מהחיצונים  לשמרם  בניה  על  דמסככה  אמא  בחי'  סכות  נקרא  אזי  נח  ז    תיבת  עיין  הגר"א  דברי  בביאור  מן  )אריכות 
 שמחתינו מאמר א'(

 צ"ע מקווה   קד
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יינו  ממלא אותו בחכמה עילאה דה ן ומנו את היצה"ר באותו ענייממלא אותו דהיינו משלים ומבטל מהקב"ה 
 תתאה שיש.   נו הוא יותר מכל החכמה מילוי כי אפילו טיפה ממר העיק וקי שהוא שפע אל

מה  וזה   במה    רשנתבא דהיינו  רמוז  זה  סוכה  בחי'  שהוא  אלקי  לשפע  זוכה  הנקבים  ז'  קדוש  שאמרו  שע"י 
יא:/חז"ל   סוכה  שאין  קו)   \קהבגמרא  בדבר  אלא  מסככין  שאין  מנין  ובדבר (  טומאה  מקבל 

דהיינו שתחילה    מן הארץ  ואד יעלה  את האדם מן האדמהבברי \קח/[קז]  רשנאמ  ,הארץ  שגידולו מן

והחז"ל בגמ' למדו ,  העלה הקב"ה מי תהום להשקות את הארץ ומהאדמה שנתגבלה במים עשה צורת אדם

  וכו' ה  אף סוכמן הארץ    \קט/ מה אד הוא דבר שאין מקבל טומאה ואין גידולו אלאמפסוק זה  
הגמ'  כאן  שכעד  נמצא  א,  לברא  לעל  ,דםדי  שפע  דהיינו  בו  ששופע  אדם  לגדר  תחילה   ,אלקי ות  צריך 

אלקי   השפע  להארת  דלתתא  אתערותא  בחי'  הוא  הסוכה  סכך  נמי  שהכי  למדו  וחז"ל  דלתתא,  אתערותא 

הנ"ל  רץ  יעלה מן הא . ואד  ארץ ולא מקבל טומאהמן ה ע"כ בהכרח שהסכך יהיה מן הגדל    השופע בסוכה,

  העננים הנ"ל שבעת  אלו  ל  רמז  הן הן    ונעשים עננין   \קיהשמש / מחום  הארץ  מ ולים  אדי מים שע  הוא בחי'
ז' נרות ממה ו  .ע"י שמקדש אותם  \קיא/ , והן בחי' קודששהם בחי' שבעת הנקבים שכשמקדש אותם נעשים 

קודש   לעשותם  שצריך  משמע  אותם  לטהר  אמר  ולא  הנקבים  את  לקדש  לעיל  ש דהיינשנקט  לגמרי ו  יצאו 

טו של  בתכמבו  \קיב/ מאהמאפשרות  נא  אר  לטהרהורה  קדושה  בין  והחילוק  הארץגדל.  מן  דהיינו    ין 

דלתתא מלמטה  אתערותא  הבאה  חכמה  חכםע"י  להיות  הזה  המקבל  צריך  כי  שכדי    \קיג / ,  דהיינו 

 
א ואד יעלה מן הארץ מה אד דבר שאינו  אה כו': מנא הני מילי אמר ריש לקיש אמר קר כל דבר שמקבל טומ   זה הכלל   : סוכה דף יא   קה 

אמר  מקבל טומאה וגידולו מן הארץ אף סוכה דבר שאין מקבל טומאה וגידולו מן הארץ הניחא למאן דאמר ענני כבוד היו אלא למאן ד 
ה  בסכות  כי  דתניא  למימר  איכא  מאי  להם  עשו  ממש  ישרא סוכות  בני  עקיב ושבתי את  רבי  אליעזר  רבי  דברי  היו  כבוד  ענני  אומר  ל  א 

חג הסכות   יוחנן אמר קרא  רבי  דימי אמר  רב  כי אתא  הניחא לרבי אליעזר אלא לרבי עקיבא מאי איכא למימר  סוכות ממש עשו להם 
 אה וגידולו מן הארץ בר שאינו מקבל טומ חגיגה דבר שאינו מקבל טומאה וגידולו מן הארץ אף סוכה ד   תעשה לך מקיש סוכה לחגיגה מה 

 דף יב. בתוס' ד"ה בפסולת גורן ויקבסוכה יא: וע"ש ג"כ ב  קו

 בראשית ב' ו'  קז

וֹת יְדֹוָד אֱ   בראשית פרק ב   קח יוֹם עֲש  רְאָם ב ְ הִב ָ מַיִם וְהָאָרֶץ ב ְ ָ ה תוֹלְדוֹת הַשׁ  ֶ ל  מָיִם: )ד( אֵּ דֶה    לֹהִים אֶרֶץ וְשָׁ ָ יחַ הַש   רֶץ  טֶרֶם יִהְיֶה בָאָ )ה( וְכֹל ש ִ
דֶה טֶרֶם יִצְמָ  ָ ב הַש   ש ֶ י לֹא הִמְטִיר יְדֹוָד אֱלֹהִים עַל הָאָרֶץ וְאָדָם אַיִן לַעֲבֹד אֶת הָאֲדָמָה:וְכָל עֵּ י    ח כ ִ נֵּ ְ ל פ  קָה אֶת כ ָ ד יַעֲלֶה מִן הָאָרֶץ וְהִשְׁ )ו( וְאֵּ

יצֶר יְדֹוָד אֱלֹהִים אֶת הָאָדָם עָ   דָמָה: הָאֲ  ים וַ   פָר מִן הָאֲדָמָה )ז( וַי ִ מַת חַי ִ יו נִשְׁ ָ אַפ  ח ב ְ ַ פ  ה:וַי ִ    יְהִי הָאָדָם לְנֶפֶשׁ חַי ָ

  לענין ברייתו של אדם העלה התהום והשקה עננים לשרות העפר ונברא אדם כגבל זה שנותן מים ואח"כ לש את   -)ו( ואד יעלה    רש"י 
   העיסה אף כאן והשקה ואח"כ וייצר:

היה כן, היו העשבים צומחים קודם יצירת האדם    אשית רבה. לא לענין העשבים והאילנות, שאלורייתו של אדם. בבר )ו( לענין ב   -מזרחי  
י  ומזה הצד בעצמו פירש "ואד  "וייצר" הוא, ומה טעם "כי לא המטיר".  פני האדמה, ש"ואד יעלה" קודם  עלה והשקה  עם האד המשקה 

המטר, וכל    הארץ, כמנהגו של עולם, מפני שזה הפועל הוא השמש העלה האד מן  שהעלה התהום והשקה העננים לשרות העפר", ולא ש
עוד שלא נברא האדם לבקש מטר, לא המטיר, כדלעיל. אבל עכשיו שלא העלה האד אלא לענין ברייתו של אדם הראשון, צריך לומר  

ה  כמנהג  ההוא  האד  היה  שב שלא  במקום  רק  האדמה,  כל  פני  ומשקים  השמש  מכח  מכיו אדים העולים  האדם,  נברא  רק  ו  נהיה  שלא  ן 
פני האדמה" דמשמע אפילו  לברייתו של אדם "כגבל הזה ש הוא נותן את המים ואחר כך לש את העסה". ומה שאמר, "והשקה את כל 

 שנברא בו האדם הרי הוא כאלו בא אל כל פני האדמה: במקומות אחרות, הוא משום דהוצבר עפרו מכל האדמה וכשבא האד במקום  

 אלא מן הארץ   גרסת הגמ' וגידולו מהארץ וכתב ואין גידולושינה רבינו מ   מדוע צ"ע    קט
דלעיל הוא מי תהום ולא נעשו עננים. ונ"ל דלצדדים קתני, כי באמת עננים נעשים מאדים העולים מן הארץ ע"י החמה    צ"ע הרי אד   קי

האדם האדם הוא הבחי' שפע    הארץ. אלא שבבריאתשה מהעננים מטר. והמטר בחי' שפע אלקי, ע"י אד העולה מן  ואח"כ ע"י תפלה נע 
יך להעלות מים מנמוך אלא הארץ שבה עשה אדם. ורק אחרי שיש אדם אזי האתערותא דלתתא היא מן הארץ לענן  אלקי לכן היה צר 

 ומהענן יורד מטר לאדם.   

דייקא   קיא שאינ   קדש  דבר  החיל דהיינו  נא  בתורה  וכמבואר  ונטהר  טמא  שהיה  ולא  טומאה  מקבל  לקדושו  טהור  בין  הז'  וק  הרי  וצ"ע   .
ואנו מקדש ולא  נקבים הם בטומאה  צ"ל טהור  רק מה שנעשה  קדושים אותם א"כ  הנקבים שהוא  גדר קדוש  צריך ללמוד מכאן  ואולי   .

 היינו שבדר הזה כבר אצלו בחי' שבת, בחי' ביטול הבחירה.שכל הנקנה דהיינו שכבר לא יכול לחזור לטומאה ואזי נקרא קודש. ד 

נמצא   קיב צד   צ"ע  )כמבואר שרק  הגשמי  היצה"ר  אצלו  שנתבטל  גמור  עד    יק  אלקי  לשפע  לזכות  יכול  ו'(  אות  ח'  ובתורה  עב.  בתורה 
בקות יהיה מופקע  שתהא שלהבת הלב עולה מאליה תמיד. ובאמת זה כך אלא שגם מי שלא זכה לבטל היצה"ר לגמרי אפשר שבשעת ד 

אלקי  לשפע  קלה  לשעה  ויזכה  לגמרי  אות  מעבירה  ד'  תורה  ד"   עיין  ושוב,  ברצוא  הגשמיות  התפשטות  עניין  רואים  ט'  שאנו  וזה  ה 
 שלפעמים מתלהב האדם בתפלה וכו' עי"ש.

י   וצ"ע  תשובה  בעל  איך  א"כ  טומאה  מקבל  שהיו  כיון  פסולים  כלים  ששברי  טז.  סוכה  עפ"י  בש"ע  שנפסק  אלקי כיון  לשפע  לזכות  ,  כול 
ז' עננין שלו שהם   אלה גם על כל אדם שהרי קודם  לסכך כיון שקבלו פעם טומאה. אבל באמת זו ש בחי' סוכה פסולים  שהרי שז' נקבים 

 שקידש הנקבים הם בחי' טומאה כי כי אדם פרא יולד ולפתח חטאת רובץ.

אר לקמן  ם וכו' היינו שיהיה לו חומר ממוזג לקבל חכמה ושכל וכמבו כי צריך המקבל הזה להיות חכ   -אות ה'    עיין פרפראות לחכמה   קיג 
נ"ג, ה   בסי'  שיכול  ז"ל  רבינו  בשם  אחר  במקום  צריכין  וכמבואר  לזה  השגה  בעל  להיות  אבל  למדן,  שאינו  פי  על  אף  צדיק  להיות  אדם 

ו שהוא בחינת ארץ )כידוע וכמבואר גם לעיל  להיות למדן בגמרא פירוש תוספות וזה בחינת וגדולו מן הארץ, היינו שגם טבע גופו וחומר
יה  י"ד(  וממבסימן  מוכן  כן  גם  פרשה  יה  בראשית  רבה  מדרש  ועיין  כנ"ל  לזה  עננים אלא  וזג  אין  אומר  רשב"ל  הארץ,  מן  יעלה  ואד  י"ג 
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דלתתא  יהיה לו חכמה  תחילה  אלקי של חכמה הבאה מלמעלה דהיינו בחי' קדם הנ"ל צריך שלשפע  לזכות  

בח הנ"לשהיא  אחור  אלקי ש  [קיד]   מיןחכמתא לחכיב  יהכי הקב"ה  ,  י'  שפע  חכמה  דהיינו  עילאה ל 

. בבחי' )שמות \קטז/מקדש את הנקבים להיות כלי לשפע אלקי   \קטו/ השעל יד  הכלי שלה הוא חכמה תתאה 
דהיינו שרק כשהחכמה מאירה  בלב דייקא    \קכא/[קכ]\קיט/(קיח)   ובלב כל חכם לב נתתי חכמה  \קיז/לא(
לב ה  בעיריושפע בו להקי חכמה עילאה  פשר שהשפע אלאזי אנקבים  ע"י שמשתדל בעצמו לקדש הז'    בלב

 : בבחי' שלהבת הלב העולה מאליה

 

 דאות 
 עתה יבאר שסוכה ושפע אלקי הנ"ל הוא בחי' מקיפין, 

 דהיינו שכל גדול שאין המח יכול להשיגו אלא מקיף אותו ומחייה אותו. 

  , דיעה שמחמת היצה"רהסתרת הי  דהיינו  ,ומזעיר  מקיף מעתיקא  ,מן אות ט'תבאר לקכפי שי   ,ויש בזה שתי בחי'
אבל יש    ,קושיות שיש עליהן תירוץ רק החיסרון היא מצד המדרגה שלי   בתורה סב וכן בתורה סד שהן כמבואר  

 קושיות מהחלל הפנוי שאין להם תירוץ בשכל אנושי, ובהם אסור לחקור ואסור לנסות לתרץ. 

 
הוא אומר לארץ    מלמטה )היינו מן הארץ( וכו', לאחד שאמר לחברו הלוני סאה של חטים אמר לו הבא קופתך ומדוד, כך הקדוש ברוך

 ת( ובזה מבואר כל ענין הנ"ל ביותר:  דף י"ב ד"ה בפסול   אייתי ענניך וקבל מטר )הובא בתוספת סוכה 
 כא   'ניאל ב * ד   קיד

מדרש תנחומא ויקהל פרק ב )ב( ואמלא אותו רוח אלהים  הטעם דלא יהיב חכמה לטפשין כי הטפש יאבד אותה. עיין    ובמדרש מבואר   קטו
יוסי בר חלפתא מהו  ה אחת שאלה את ר'  מה למדך שאין הקב"ה ממלא חכמה אלא למי שיש בו כבר מטרונ בחכמה שכבר היתה בו חכ 

לחכימין חכמתא  יהב  צריכין    שכתב  והן  עשיר  ואחד  עני  שנים אחד  יבואו אצלך  אם  בתי  לה  לומר אמר  צריך  היה  לטפשים  ב(  )דניאל 
מעותי  ולמה א"ל שאם יחסר יהיה לו ממון שיפרע אבל עני אם יאבד  ללות ממך ממון לאי זה מהם אנת מלוה אמרה לו לעשיר אמר לה  

ה הקב"ה נותן חכמה לטפשין היו יושבין בבתי כסאות ובמבואות מטונפות  אמר לה ישמעו אזניך מה שפיך מדבר כך אם הי מהיכן יפרע  
כנסיות ובבתי מדרשות ועוסקין בה לכך  ובבתי מרחצאות ואין מתעסקין בה אלא נתנה הקב"ה לחכמים שיהו יושבין בישיבת זקנים בבתי  

שע ויהושע בן נון מלא רוח חכמה )דברים לג(  בתבונה ובדעת ובכל מלאכה וכן את מוצא ביהו שהיה בו כבר חכמה  כתיב ואמלא מלא מי  
נותן לתוכו יין כן    שכבר היה בו החנוני הזה אדם הולך ליקח ממנו יין או דבש או שמן ומורייס כשהחנוני פקח מריח בכלים אם היה של יין

 כבר היה בו: ש בו רוח חכמה ממלאו הוי ואמלא אותו רוח ש "ה כשרואה באדם שי כלי של שמן ושל דבש ושל מורייס והקב 

תתקיט    ילקוט שמעוני  רמז  לב  פ'  לחכמי    -איוב  החכמה  נותן את  מקום  של  שבחו  כל  הוא  הרי  חלפתא  בן  יוסי  ר'  את  מטרונא  שאלה 
ן, א"ל אם בא אדם לשאול  ליך קוזמין, א"ל ה ן לא צריך קרא למימר אלא יהב חכמתא לטפשין, אמר ליה יש  דכתיב יהב חכמתא לחכימי 

קוזמין שלך אי את משאלת אלא לאדם אקנוס חכם  קוזמין שלך את משא  קוזמין, א"ל  לו  יהיה אדם חכם אני משאלת  לו, א"ל אם  לת 
 והקב"ה יתן החכמה לטפשים.  

 מים[ להשתמש באופן שלא יאבד אצלו אלא ידע איך להחזיר ]כבוד שהיינו שיודע כיצד    משמע חכם 
שכנ"ל הם קשורים למח ולכן נקראים חכמה דהיינו שהכוונה בלב כל חכם  כאן הכוונה לקידוש הז' נקבים  תתאה  שחכמה    באה"ל עיין    קטז

 מת קדם.לב היינו שקידש הז' נקבים דהיינו תיקון המידות שבלב עי"ז נתתי חכמה היינו השפע אלקי חכ 

ת בעל השגה  שאמר רבינו שצדיק אפשר בלי למדן אבל להיו   ר בתורה נג וכן מהשהחכמה כאן היא חומר ממוזג המבוא   פרפראות ועיין  
 צריך להיות למדן וחומר ממוזג נקרא ארץ וגם פשטא אורייתא כלפי השגות כן.

י -וְעַל   -אות ד'    בקיצור לק"מ ועיין   זוֹ -יְדֵּ ב  ֵּ הַל  ב  תְלַהֵּ נ ִ שֶׁ תו ב: זֶה  כ ָ ֶ שׁ  וֹ מַה  ב  ם  וִיקֻי ַ ב  ֵּ הַל  לְטָהֳרַת  ב  טָהוֹר  ב ְ   כֶה  נָכוֹן  "לֵּ חַ  וְרו  לִי אֱלקִים   רָא  
שׁ  רו חַ חַד ֵּ חִינַת  ב ְ הו א  קוֹנוֹ  ין   לְבֵּ ינוֹ  ב ֵּ רִים  דַב ְ מ ְ ֶ שׁ  מַה  י  כ ִ יב(.  נ"א  ים  ִ הִל  )ת ְ י"  קִרְב ִ ב ְ חִינָתוֹ.   -  ב ְ לְפִי  אֶחָד  ל  כ ָ דֶשׁ  עַל הַק  י  לָזֶה  -כ ִ כְנָס  נ ִ שֶׁ י  יְדֵּ

כִין  עַצְמוֹ ו מַכְרִיחַ עַצְמוֹ   רַךְ    ו מֵּ ם  יִתְב ָ ֵּ י  הַש  ר  לִפְנֵּ חִינַת רו חַ    לְדַב ֵּ ם ב ְ הֵּ שֶׁ פִיו  ו רִים  ב ְ ב  רַךְ  ד ִ ם  יִתְב ָ ֵּ חַ  לוֹ  הַשׁ  לֶךְ עָלָיו  -שׁוֹלֵּ ֶ דֶשׁ  וְדָוִד הַמ  הַק 
פֶ  מִז ֶה סֵּ יָסַד  לוֹם  ָ ָ הַשׁ  ת  עַצְמוֹ  שׁ  לְחַד ֵּ וְצָרִיךְ לִרְאוֹת  ים.   ִ הִל  ת ְ שׁ  ר  לְבַק ֵּ י רִ מִיד  וְדִבְרֵּ תַחֲנו נִים  ב ְ עַם  ַ פ  כָל  לָזֶה עַל ב ְ ז וֹכֶה  שֶׁ ים  חֲדָשִׁ ו יִים  ב  -צ  י לֵּ יְדֵּ

ים פ"ז(:  ִ הִל  זֶה מִדְרָשׁ יַלְקו ט ת ְ ן ב ָ "ל )וְעַי ֵּ נ ַ ַ  טָהוֹר כ 

 "כ בשפע מעצמו שפע צריך להשתדל בגשמיות לקיים אותו בעצמו ועי"ז יבא אח שכל ביטוי חיצוני שיש ל משמע  
ם ב ְ   מות פרק לא ש   קיז ה קָרָאתִי בְשֵּׁ ה יְהו דָה: )ב( רְאֵּ ֵּ רִי בֶן חו ר לְמַט  ן או  ל ב ֶ בְכָל    צַלְאֵּ בְדַעַת ו  בִתְבו נָה ו  חָכְמָה ו  חַ אֱלֹהִים ב ְ א אֹתוֹ רו  ֵּ )ג( וָאֲמַל 

ח )ד( לַחְשֹׁ  מְלָאכָה:  בַנ ְ סֶף ו  ֶ בַכ  הָב ו  ז ָ וֹת ב ַ בֹת לַעֲש  ת: ב מַחֲשָׁ ץ לַעֲ )ה( ו בַחֲר   שֶׁ ת עֵּ בַחֲרשֶׁ אֹת ו  ת אֶבֶן לְמַל  כָל מְלָאכָה: שֶׁ וֹת ב ְ י    ש  ה נָתַת ִ )ו( וַאֲנִי הִנ ֵּ

ה דָן   ֵּ ן אֲחִיסָמָךְ לְמַט  ת אָהֳלִיאָב ב ֶ וֹ אֵּ י חָכְמָה אִת  ב נָתַתִּ ל חֲכַם לֵּ ב כָּ יתִךָ: וְ   ובְּלֵּ ר צִו ִ ל אֲשֶׁ ת כ ָ ו  אֵּ    עָש 

 מה ועשו את כל אשר צויתיך: ועוד שאר חכמי לב שבכם וכל אשר נתתי בו חכ   -כל חכם לב וגו'  )ו( ובלב    -  רש"י פ 
 עיין ברכות נה.  קיח 

נה.    קיט ב -  ברכות  }דניאל  שנא'  חכמה  בו  שיש  למי  אלא  חכמה  נותן  הוא  ברוך  הקדוש  אין  יוחנן  רבי  חכמת -אמר  יהב  לחכימין  כא{  א 
וא  מערבא  בר  תחליפא  רב  שמע  בינה  לידעי  אבה ומנדעא  דרבי  קמיה  מ מרה  מהכא  אנן  לה  מתניתו  מהתם  אתון  ליה  אמר  לה  ו  תנינן 

 ו{ ובלב כל חכם לב נתתי חכמה: -דכתיב }שמות לא 
 עיין זהר פקודי רכג:   קכ 

רכג:  קכא פקודי  יה    -  זוהר  טְרֵּ מִס ִ י  אָתֵּ ד ְ אִיהו   ל  צַלְאֵּ ב ְ א,  ד ָ יה  )דיהודה(   וְעַל  לְגַב ֵּ ן  ק ַ ָ וְאִתְת  נָא  כ ְ מַשְׁ ד  עָבֵּ או קְמו הָ ,  וְהָא  הו א  .  רִיךְ  ב ְ א  קו דְשָׁ ד ְ  ,
י   או קְ אִתְרְעֵּ ד ְ מָה  כ ְ וָדַעַת,  ו תְבו נָה  חָכְמָה  יה   לֵּ וְיָהַב  א.  ד ָ א  ָ לַעֲבִידְת  ע''ב(  )דף רכ''ג  א  ָ ֹל  מִכ  יה   לֵּ בָרִיר  ו   , יה  עִ ב ֵּ ד ְ גִין  ב ְ הָ.  קַדְמִיתָא  מו  ב ְ הֲוָה  יה   ֵּ מ 

א, ד ִ  לִב ָ ב כ ָ סָכְלְתָנו  ד ְ יב ו בְלֵּ גִין  כְת ִ י חָכְמָה. ב ְ ב נָתַת ִ הָ  ל חֲכַם לֵּ יה  חָכְמְתָא, וְאו קְמו  אִית ב ֵּ א לְמַאן ד ְ ָ רִיךְ הו א לָא יָהִיב חָכְמְתָא, אֶל  א ב ְ קו דְשָׁ ד ְ
גַוְונָא ד ָ  ן כ ְ מַר. וְכֵּ יא וְאִת ְ ל שְׁ חַבְרַי ָ צַלְאֵּ מְעוֹן אָמַר, ב ְ י שִׁ ל. רִב ִ צַלְאֵּ י א ב ְ רִים לֵּ יה  ג ָ י הָכִי, וְרָ מֵּ יה  אִקְרֵּ , וְעַל חָכְמָתֵּ ל.  ה  ל אֵּ צֵּ ל, ב ְ צַלְאֵּ ה ב ְ ָ מִל   זָא ד ְ
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סה ל ממנו חיות עצומה בלא שננאופן שנקבף כזה בשכל מקי נו כיצד להכניס לפנים  של תורה שלוזה הנושא  
ומבואר   .כיצד נכניס לפנים שכל שאפשר לאנושי להבין רק שנסתר מחמת היצה"רו  .\קכב/להבין אותו בשכלנו

 . \קכגששניהם נכנסים לפנים ע"י קדוש הז' נקבי הראש/ 
יגולים ריז"ל שהעאר בכהא רה כמבופנימי בחי' יושר והן שתי סוגי הא צ"ע בפשטות מקיף הוא בחי' עגולים וה

. ולפ"ז מה שמבואר כאן שהמקיף מאיר \קכד/ כל, והיושר מאיר לפי מדרגת המקבליםוה למאיר בשוכזיו השמש  
לכל הקומה בשווה ולא בלב דייקא ולפ"ז אם המקיף מבעיר את הלב דייקא הכוונה ביושר ע"י    לפנימי הכוונה

רק שוטו  בלב אינו כפהיא  פ שהאמונה  מונה ואע" בבחי' אהפנימי  אבל בעודו מקיף מחיה את    ' נרות.קידוש הז
כי הוא האבר ששייך בו התפעלות.  ,כי האמונה בחי' מקיף  ,בלב אבל כשהמקיף    אלא שגורם התפעלות בלב 

אבל הוא אור  וא מעתיק שלא נעשה הבנה במהלכי שכל  אפילו אם הע"י קידוש הז' נקבים אזי  נעשה פנימי  
ולא בחוזק  שמאיר  ה  ,אמונה בבחי'    אמת  רק  ולאולכן  הלב  את  להבעיר  יכול  חיות   וא  רק  שהיא  האמונה 

 . )והספק בזה ביארתי בהקדמה( יף בעודו מקיף כנ"ל. כך נ"למהמק

כי   דהיינו הבנה שא"א שיכנס בשכל אנשי  והבחירה,  סוד הידיעה  רבנו שהוא  כשמשיג  דוגמא למקיף מבאר 
 . \קכה/ בטל הבחירהאותו מת

וביה   ידוע במה אבחר הרי אין לי אפשרות לבחור אחרת מהידוענמצא שהבחירה היא סתירה מניה    .כי אם 
לקושיא   תירוץ  שידע  על  לא  רבינו  את  משבח  שמוהרנ"ת  משמע  לק"ה  שאין  ועיין  לנו  לגלות  שידע  אלא 

 ל אנשי. כנס בשכיכול לההתירוץ 

כי הסכך בחי'    \קכו/ ל, הוא בחי' מקיפיןש הנ"ל, שפע אלקי הנ"הנ"ל, היינו רוח הקוד  סוכה ו

שהשכל הזה הוא גדול עד  ועניין המקיפים הכוונה  .  כי היא כתר דז"א  \קכז/שממנה המקיפין   הארת הבינה
ו לסובלו,  יכול  המוח  שאין  עד  את  למאד,  מקיף  הוא  אלא  במוח,  נכנס  כאין  מו הראש. 

וריו. כמו כמה  לת במוח האנושי להבין על במה חכמות עמוקות, שאין יכוכרואים,    שאנו
שבשכל אנושי נדמה לתרתי    \קל/ והבחירה  \קכט/ שאנו נבוכים בהם, כמו הידיעה  \קכח/ וכמה מבוכות

 
 דצניעותא לקמן אות ט' )אות י'(   בזה עיין בהקדמה לתורה ובהקדמה לביאור הספרא   הספק שנסתפקתי   קכב
בל   עד אות ה'נראה ש   קכג מבינה שא"א לאנושי להבין אבל מאיר  ודבורי מדבר מהכנסת מקיף  ה' מדבר  בו התלהבות  ומאות  ם להש"י, 

בעניין ביאור מהות המקיף אם גם כשמבין אבל לא מרגיש חיוב לקיים נקרא מקיף יתבאר  ו .    שאפשר לאנשי להבין  ממקיף דזעיר אנפין 
 '.לקמן הקדמה לאות ה 

תמיד בספרי המקובלים כמו דרך  י' היושר הנזכרים  ובזה תבין בחי' העיגולים ובחי' המקיפין ובח   –  ' "ג אות יפ   טל אורות ועיין בזה ספר    קכד
לומ  שהרב  כל  משל  בשכלו  מבין  הרב  דהא  התלמיד  של  לשכל  מקיף  הרב  שכל  זה  כל  עם  במוחו  להכיל  שיוכל  מה  היותר  לתלמיד  ד 

יד אינו  ה השכל.  מלבד שיש כמה פנמיות ופנמיות לפנמיות מה שהתלמ השכל שמשיג התלמיד ביתר עוז ממה שמבין התלמיד בעצמו ז
ניין ואלו השכליים מה שהתלמיד לא ישיגם לעולם נקרא בחי' עגולים ]ואל  ג לעולם אלה השכלים אף על פי שהוא מאותו ע יכול להשי 

תירוץ לזה דנודע שכל מה שהאור יותר גדול  תתמה דהא ידוע שבחי' עגולים הם בחי' נפש והיושר הוא בחי' רוח עיין בליקוטים יקרים ה 
ע פ"ג עי"ש  וכן כתב בשער היחוד סוף פרק מא וזה  נה שהוא בבחי' נפש כמ"ש בעץ חיים שער אבי" א במדרגה היותר קט הוא מתגלה דווק 

יכול להתגלות אלא  לשונו שכל דבר היותר גבוה בשורשו יותר בעצמיות הוא בא באחרונה יותר כמו בחי' הדיבור שהוא גבוה מאד אינו  
עדיין הרבה   יש  ע"ש[   אמנם  נפש  שעתיד התלמי בבחי'  הדי שכלים  בכח  כי הם מלובשים  הזמן  נקראים  ד להשיגם ברוב  והם אשר  בור 

מקיפים כי על זה השכל שהשיג מקיף שכל היותר גדול ומקיף על המוח שלו שהוא עתיד להכנס בו דהיינו כשיתגדל שכלו ויתייחד חו"ב  
 תו יותר בהעמקת הדעת יבוא גם על המקיפים.   שלו בפנמיו 

במה יבחר האדם ואעפ"כ זה לא מוציא את האפשרות לאדם  יודע  דהיינו שהקב"ה  וזה רמזו חז"ל באבות הכל צפוי והרשות נתונה.    קכה
 הידיעה כמבואר  הבחירה ממש בתוך  לבחור ו 

והבחירה  בחיי מוהר"ן סימן תטו   מבאר שם שהקושיא היא כיצד הבחירה היא בתוך  )אחרי שמבואר שם שהיה לו לרבינו כתוב תירוץ על הידיעה 

 . הידיעה( 

מים בתוך המים, רמז לאדם שנפל מהדעת ובורח  עיין במעשה מבעל תפלה יום השישי שהבת מלך ברחה למבצר של  להבין את הקושיא  
כל   באמת  כי  הא"ס.  בתוך  עצמאית  ישות  של  דמיון  שהוא  המבצר  שבורח אל  דהיינו  כחפצו  לבחור  בחירה  לו  שיש  שסובר  ע"י  מהש"י 

כול ישות בעלת  כוונת הבחירה היא רק עמ"נ לבחור בטוב דהיינו לבחור בדעת זה בחי' ביטול הבחירה, אזי אדרבה דייקא מכח שאני כבי 
בחירה אזי מתגלה כבודו ית' ועל כן עיקר הכבוד מהרחוקים דייקא, דהיינו שדייקא ההסתרה סיבה להתגלות רוב הכבוד, אבל מי שבורח  
אל המבצר של מים דהיינו אל הדמיון שיש מבצר שמבדיל אותי לישות עצמאית נפרדת ממנו ית', עד שאיני חייב לעשות רצונו, זה בחי'  

 ך שברחה למבצר, בחי' נפילת המלכות, בחי' רגליה יורדות מות. ורק הצדיק הבטלער בלא ידים בכוחו להחזיר אותה.הבת מל 
רא מקיפים על  המקיף הוא אחד דהיינו בחי' הסובב שאין עוד מלבדו אלא שהכלים לתפוס אותו הם רבים ולכן נק   נ"ל כי באמת   -מ"ק    קכו

סתירה. פירוש כי יש ידיעה  יף אותו בפרטיות כידוע ברוחניות שאין בזה  כלי הוא כאילו  מק שם הכלים כי הוא מקיף כלים רבים וכל בחי'  
מידה   איזה  או  אותה  שמבאר  משל  איזה  או  הוא  וכפנימי  פנימה  נכנס  הקידוש  וכפי  מקיף  שתיהיה  אותה  מוליד  צעקה  וע"י  בעיבור 

ידות שמתיישרות על ידו לכן הוא נקרא  יף הזה וכן הרבה מ תר לשם שמים דהיינו שיש הרבה שכלים שמקבלים אור ע"י המק שמתנהגת יו 
 .ם כי כל בחי' מוקפת ממנו עד שמקדש אותה ואזי היא מאירה ממנו מקיפי 

 אות ז' אמא דמסככה על בניה.  עיין תורה לה   קכז
רבים   קכח אח   מבוכות לשון  דוגמא  אלא  נקט  לא  סד ולמעשה  בתורה  המבואר  הפנוי  מהחלל  לקושיות  כוונתו  כי  ונראה  סב    ת  ובתורה 

והכוונה וקושיי  להן.  הדוגמה  היא  והבחירה  הידיעה  וביאר    ת  עולם  לבריאת  מקום  שיהיה  מנת  על  האלוקות  צמצום  שבין  לסתירה 
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זו ולא , ורבים ניסו לתרץ קושיא  \קלב/ תונהוהם דברי רבי עקיבא באבות פ"ג טו הכל צפוי והרשות נ  \קלא/ דסתרי 

ביד מוהרנ"ת  \קלד/[קלג ]ם  עלה  עליהם  התירו  נשארושש  וכתב  שבהתחלהבסוף  הקושיא  עם  ראיתי ו  ,\קלה/ץ 
תחכי    \קלו/מבארים נתונה  והרשות  הזמן,  ות  הזמן  מעל  שהוא  להקב"ה  צפוי  לפני הכל  בין  חילוק  אצלו  אין 

ורבנו   .אלא רק ע"י שעולים למדרגת מעל הזמן   ,שהאדם יעשה לאחרי שיעשה, ובשכל אנשי א"א להבין זאת

הזאת  מבאר הידיעה  את  להבין  יכול  אנושי  של  מוח  תירוץ  שאין  בחי'  זה  שאין    ,וגם  כשיודע 

בחי\קלז/תירוץ הוא  הזה  והשכל  ב.  נכנס  שאין  מקיף,  המוח'  אםפנימיות  כי  א  ,  ותו  מקיף 
בלב    ל חיותו מהמקיף הזה, והשכל הפנימי מקב\קלט/[קלח]   מבחוץ דהיינו שהמקיף מכניס הרגשה 

 
פשוטו או לא כפשוטו, ובין כך או כך  האריז"ל דהוי כההוא קמצא דלבושיה מיניה וביה ואעפ"כ בזה נחלקו גדולי עולם האם הצמצום כ 

 .והבחירה ללא תירוץ נשארה קושית הידיעה  

הבחירה כי אחרי שסילק עצמו לצדדים והשאיר חלל פנוי ששם הבחירה מה אכפת לנו    מה הכוונה ידיעה שסותרת את  צריך להבין   קכט
ז  זה לא נכלל בעולם הבחירה כדי שיסתור אותו. אלא שכל  ידיעה הרי  ה למי שמנצל את החלל כדי לבחור ברע אבל  שחוץ לחלל יש 

 ידיעתו סתירה לבחירה.ם מהחלל ומכניס את הקב"ה לתוך העולם ואזי  ב זה עד כמה שמתעל הרוצה לבחור בטו 

להבין   קל זו    צריך  אין  לבו  אחר  ההולך  כי  כלל  הבחירה  בכח  משתמשים  לא  העולם  שרוב  מהריצ"ח  ששמעתי  כמו  הבחירה  היא  מה 
מסתכל   לא  כי  בי בחירה  לבחור  שצריך  צדדים  שני  כלל  שוקל  ולא  השני  הצד  על  ב כלל  הבוחר  ורק  כי  ניהם.  בבחירה  משתמש  אמת 

צד השני אלא ששוב צ"ע כיון שיודע שזה רע וזה טוב מה הבחירה. נמצא שהבחירה אמיתית בכל מדרגה היא  מתגבר על יצרו שהוא ה 
לגמרי ברור  שלא  היכן  דהיינו  הקדש  אל  מהחול  להוסיף  הסט"א   השיקול  רשת  שם  וההיתר  הרשות  בתחום  שם  מצוה  וזה  אסור    שזה 

 "י ו' הברית יוד חכמה לתוך ההתר ולהבין שהוא מיותר.הבוחר, ושם עיקר הבחירה, להוסיף בכל פעם ע הפרוסה ללכוד את  

 בעצמה.שמעתי מפיו הקדוש שאמר שזה א"א להשיג איך הבחירה היא בתוך הידיעה    –סוף סימן תטו    עיין חיי מוהר"ן   קלא
עניין כאן  לאות את הלומד יותר מדאי קצרתי. כי עיקר ה הזו אבל כדי לא לה היה צריך כאן להאריך מאד בביאור המשנה    לכאורה   קלב

 הוא רק כדוגמא לסתירה שאין לה ביאור עפ"י שכל אנושי. ובתורה קי נאריך בזה אולי.
 בסופו.  רח"ו ה מ ל ספר ארבע מאות שקל כסף  עיין    קלג

 אצילות היא הידיעה ובבריאה אין ידיעה אלא בחירה.שב   מבאר  האריז"ל   קלד
ה'  ליקו"ה ברכת השחר   עיין   קלה  הו א  ו בֶאֱ   -  ג, לו; מובא בשיש"ק ח"א, סעיף  סְפָרִים,  ה  ָ כַמ  ב ְ נִים  לְהַמְעַי ְ מְצָאִים  הַנ ִ כְשׁלֹוֹת  הַמ ִ ו   ל  ל אֵּ כ ָ מֶת 

 ֵּ רוֹצִים לְיַשׁ  ה סְפָרִים שֶׁ ָ מ  ַ מְצָאִים כ  נ ִ חֲמַת שֶׁ י הַנְהָגוֹתָי מֵּ דַרְכֵּ וֹת ב ְ יוֹת עֲמֻק  ה קֻשְׁ ָ מ  ַ רַךְ, ו  ב כ  ֵּ ו יִתְב ָ לו ם לַמ  ינָם כ ְ רו צִים אֵּ ֵּ ן  -בִין מְעַט, עַל בֶאֱמֶת הַת  ֵּ כ 
עַל  ל  שֵּׁ ָ לְהִכ  הַנְהָגוֹתָ -יְכוֹלִים  י  דַרְכֵּ ב ְ שֶׁ ו   ל  אֵּ כ ָ יוֹת  שְׁ ֻ הַק  ל  כ ָ עַל  אֱמֶת  ב ֶ אֲבָל  ר,  יוֹתֵּ רו צִים  ֵּ הַת  י  הָעוֹ יְדֵּ זֶה  ב ְ רו ץ  ֵּ ת  שׁו ם  ין  וְכו ' אֵּ רַךְ  יִתְב ָ רַק  יו  לָם, 

רו צִים, אֲבָל ב ְ לֶעָתִי  ֵּ ל הַת  ה כ ָ ֶ ל  נו  זִכְרוֹנוֹ ד יִתְג ַ הֶאֱרִיךְ רַב ֵּ שֶׁ ו כְמוֹ  לָל, רַק לִסְמֹךְ עַל אֱמו נָה לְבַד,  ה  -זֶה הָעוֹלָם אָסו ר לַחֲקֹר כ ְ זֶה הַרְב ֵּ לִבְרָכָה ב ָ
 ָ כַמ  וְעַל ב ְ מְקוֹמוֹת.  זִכְרוֹנוֹ -ה  נו   רַב ֵּ ן  ֵּ עַמְקו    לִבְרָכָה -כ  גֹדֶל  ינוֹ  ב ְ אֵּ ֹל,  הַכ  עַל  הָעוֹלָה  חָכְמָתוֹ  לָנו   ת  ה  ָ ל  ג ִ חָכְמָתוֹ  גֹדֶל  ב ְ רַק  יָא,  קֻשְׁ שׁו ם  ב  ֵּ מְיַשׁ 

לָנו    יר  וְהִסְב ִ הֶם,  ב ָ לָנו   ה  ָ ל  וג ִ רְחָבוֹת,  ו  וֹת  עֲמֻק  נִפְלָאוֹת  וֹרוֹת  יָדָם  ת  לְיַ   -עַל  ר  אֶפְשָׁ אִי  ו   ל  אֵּ כ ָ יוֹת  שְׁ ֻ ק  אֹ שֶׁ שׁו ם  ב ְ ב  ֵּ אֱמו נָה,  שׁ  עַל  לִסְמֹךְ  רַק  פֶן, 
ה לָנ וְהִכְנִ  ָ ל  גָתוֹ, ג ִ ָֹ גֹדֶל עֹצֶם הַש  י הו א ב ְ יוֹת, כ ִ שְׁ ֻ ו  הַק  ל  ב אֵּ ֵּ יַשׁ  ר לַי ְ אִי אֶפְשָׁ עַת לְהָבִין שֶׁ נו  ד ַ יכָן יס ב ָ הֵּ אַיִן ו מֵּ יוֹת    ו  מֵּ שְׁ ֻ ו  הַק  ל  כִין אֵּ כִין    -נִמְשָׁ מְשָׁ נ ִ שֶׁ

ַ  מִ  בֹה  ג ָ קוֹם  ָ אִי מ  שֶׁ זֶה,  ָ זֶ -כ  בָן ב ְ ְ לְיַשׁ  ר  סִימָן כ"א(  אֶפְשָׁ )ב ְ סִפְרָא דצניעותא  רְקָא רביעאה ד ְ ִ פ  וֹרָה עַל  הַת  ב ְ מוֹ  שׁו ם אֹפֶן, כ ְ ו ף, ב ְ זֶה הַג  ב ְ ה הָעוֹלָם, 
ינו   וֹתֵּ מַאֲמַר רַב  י"ז.( "לֶעָתִיד לָבֹא -זִכְרוֹנָם -עַל  רָכוֹת  יוֹשְׁ   לִבְרָכָה )ב ְ יקִים  יהֶם"  צַד ִ רָאשֵּׁ ב ְ יהֶם  וְעַטְרוֹתֵּ נִפְלָא,  שֶׁ   -בִים  רֶךְ  ם ד ֶ שָׁ לָנו   ר  אֵּ ו בֵּ ה  ָ ל  ג ִ

 ַ הַמ  ים  כְלִי ִ ִֹ מִש  כִין  נִמְשָׁ הֶם,  ב ָ בוֹכִין  נ ְ שֶׁ ו   ל  אֵּ כ ָ יוֹת  שְׁ ֻ ק  שֶׁ ם  שָׁ לָנו   יר  הָעוֹ וְהִסְב ִ זֶה  ב ְ יגָם  ִֹ לְהַש  ר  אֶפְשָׁ אִי  שֶׁ יפִים,  אֹפֶ ק ִ שׁו ם  ב ְ וֹרָה  לָם  ת  ם  שָׁ וְאָמַר  ן. 
זֶ  עַל  ס"ד(  נִפְלָאָה  )סִימָן  רְעֹה"  ַ פ  אֶל  ֹא  "ב  וֹרָה  הַת  ב ְ ן  וְכֵּ נִפְלָא.  ו ת  ל  הִתְג ַ ב ְ הַצ ִ   -ה  וֹד  מִס  כִין  נִמְשָׁ ו   ל  אֵּ כ ָ יוֹת  שְׁ ֻ ק  שֶׁ ם  שָׁ ה  ָ ל  ג ִ הֶחָלָל  שֶׁ ל  שֶׁ מְצו ם 

ר  אֶפְשָׁ אִי  שֶׁ וְכו ',  י  נו  ָ זֹאת    הַפ  יג  ִֹ וֹ לְהַש  הַת  ב ְ ן  וְכֵּ לָבֹא.  לֶעָתִיד  י אִם  ז'(  כ ִ סִימָן  נְיָנָא  ת ִ י  ו טֵּ לִק  )ב ְ ם"  יְנַהֲגֵּ י מרחמם  "כ ִ יוֹת    -רָה  קֻשְׁ שׁ  י ֵּ שֶׁ ם  שָׁ ר  אֵּ ב ֵּ
לְמַעְלָה   ם  הֵּ שֶׁ יפִים  ק ִ ַ מִמ  כִין  נִמְשָׁ ם  הֵּ שְׁ שֶׁ ֻ הַק  ר  לְבָאֵּ יק  ִ מַסְפ  מַן  הַז ְ ין  אֵּ שֶׁ מַן,  הַז ְ רו  מֵּ ֵּ וְהַת  ב ְ יוֹת  ם  שָׁ ן  עַי ֵּ  ,' וְכו  ם  שָׁ שׁ  י ֵּ שֶׁ קוֹמוֹת,  צִים  הַמ ְ ו   ל  אֵּ כָל 

זִכְרוֹנוֹ  נו   רַב ֵּ י  דִבְרֵּ ב ְ ה  ֶ ל  אֵּ כ ָ מְקוֹמוֹת  אָר  וְתָ -ו בִשְׁ רְאֶה  ת ִ ה,  ָ אַת  אֱמֶת  כֶל  שֵֹּ עַל  ב ַ וְאִם  עָמְק לִבְרָכָה.  מְאֹד  מַה  בָר,  ד ָ מוֹצָא  מִן  יל  כ ִ וְתַשְֹ ו   בִין 
בוֹתָיו הו א   מַחְשְׁ י וֹת, שֶׁ גוֹתָיו הָאֲמִת ִ ָֹ גָתוֹ הָעֲצו מָה,    וְהַש  ָֹ ה וְהַש  חָכְמָתוֹ הָעֲמֻק ָ לָל, רַק ב ְ יוֹת כ ְ שְׁ ֻ ו  הַק  ל  ב אֵּ ֵּ ר לְיַשׁ  אִי אֶפְשָׁ יג הָאֱמֶת שֶׁ ִֹ ילָה לָנו   הִש  ג ִ

דֶרֶ  לָ ב ְ ר  אֶפְשָׁ אִי  שֶׁ מְאֹד,  וְנוֹרָא  נִפְלָא  כֶל  שֵֹּ כ ְ ךְ  ב  ֵּ לְיַשׁ  לִרְ נו   ה',  לַעֲלוֹת אֶל  נַהֲרֹס  לְבַל  זֶה חס לָל,  ב ָ לַחֲקֹר  בָם  -צוֹת  ְ לְיַשׁ  ר  אֶפְשָׁ אִי  י  כ ִ ושלום, 
רוֹצֶ  שֶׁ מִי  ל  כ ָ אֲבָל  ֹל,  הַכ  יְסוֹד  הו א  שֶׁ לְבַד,  אֱמו נָה  עַל  לִסְמֹךְ  רַק  לָל.  שֶׁ כ ְ יוֹת  שְׁ ֻ הַק  ו   ל  אֵּ מֵּ יָא  קֻשְׁ יזֶה  אֵּ ב  ֵּ לְיַשׁ  רִים,ה  הַמְחַק ְ רוֹצֶה    ל  שֶׁ כ ְ ו   אֲפִל 

פ ִ  עַל  בָם  ְ חס לְיַשׁ  ר  יוֹתֵּ מִכְשול  לִגְרֹם  יָכוֹל  וַאֲזַי  לָל.  כ ְ רו ץ  ֵּ ת  שׁו ם  יָדוֹ  ב ְ עוֹלֶה  ינוֹ  אֵּ לָה,  ב ָ הַק ַ י  רְכֵּ ד ַ שֶׁ -י  רְצֶה  י ִ שֶׁ ן  לְהַמְעַי ֵּ אֶצְלוֹ  ושלום  ב  ֵּ תְיַשׁ  י ִ
ינ  בָר. ו בֶאֱמֶת עֲדַיִן אֵּ לָ הַד ָ ב כ ְ ָ רו ץ וֹ מְיֻשׁ  ֵּ ֹר הַת  יֶתֶר עוֹז, עַל ל, ו בְקַל יְכוֹלִין לִסְת  יָא לדוכתה ב ְ יוֹת  -, והדרא קֻשְׁ ב קֻשְׁ ֵּ ין צְרִיכִין לְהַתְחִיל לְיַשׁ  ן אֵּ ֵּ כ 

ר  זְכ ַ נ ִ ַ כ  נו   ֵּ עְת  מִד ַ בְהו   ג ָ י  כ ִ ו ,  ל  אֵּ י -כ ָ "כ ִ ט(,  נ"ה,  עְיָה  )יְשַׁ תו ב  כ ָ שֶׁ ו כְמוֹ  יל.  בוֹתַ   לְעֵּ מַחְשְׁ דר לאֹ  יכֶם  רְכֵּ ד ַ וְלאֹ  יכֶם,  בוֹתֵּ מַחְשְׁ מַיִם  י  שָׁ בְהו   ג ָ י  כ ִ כי, 
מָקוֹם   ין עוֹד ב ְ יכֶם". )וְעַי ֵּ בוֹתֵּ חְשְׁ ַ בוֹתַי מִמ  מַחְשְׁ יכֶם, ו  רְכֵּ רָכַי מִד ַ בְהו  ד ְ ן ג ָ ֵּ אֶרֶץ, כ  ר מִ מֵּ  .חיי"מ סכ"ד((:   -ז ֶה ) אַחֵּ

 . וציין שם למורה נבוכים ושו"ת הרשב"א א תכג וספר העיקרים ב' יח 13ראה בביאור שוטנשטין לסוטה ב. הערה  קלו
אנשי כי כשיודע שיש תירוץ    בח את רבינו על שגילה לנו שאין תירוץ בשכל הנ"ל שמוהרנ"ת מש  ג' לו  חר ברכת הש   כמבואר בלק"ה  קלז

 רק לא בשכל אנשי זה בעצמו כבר תשובה חזקה ליצה"ר המנסה להחליש את האדם מעבודת ה' ע"י קושיא זו.

חנן הדר פשטה רבי יהושע בן  כו' ...אמר רבי יו בעי רבי יהושע בן עוזאה בין הבינים של מלא קומצו מהו? ו אמר רבי יוחנן    עיין יומא מז: 

  .הא מעיקרא נמי כי הוה מיבעי ליה ספק הוא   , לא ידענא מאי קאמר הדר פשטה שהקשו  ועי"ש תוס'  ים ספק נינהו.        עוזאה בין הבינ 
א  דספק הוא ואינו ב   והדר פשטה   .   למיפשט האי בכלל קומץ הוא או בכלל שיריים   ושמא יש לומר דמעיקרא מספקא והוה סלקא דעתך 

 . עכ"ל.  י שיריים אלא בודאי ספק הוא ואין אדם יכול לעולם לעמוד עליו לחזור ולפשוט הבעיא אי ודאי קומץ אי ודא 

ב, אבל כשיודע שההסתרה לא מחסרונו  שגם כשיודע שאין תירוץ זה תירוץ. כי הסתרת הידיעה היא מהיצה"ר כמבואר בתורה ס מבואר  
 נו מהחלל הפנוי אזי מתיישבת דעתו.תרה של עוה"ז דהיי אלא מעצם המציאות ההס 

 אוצרות חיים להאריז"ל שער מוחין דצלם סוף פרק ד'.עיין    קלח 

שהם ב' המקיפים    ועתה נבאר הבחינה הג' והיא אותיות ל"מ דצלם   -שער מוחין דצלם )נ"א דרוש הצלם(  סוף    –  אוצרות חיים   עיין   קלט
א כתר דזעיר כנזכר.  ם חצי העליון של הת"ת שבה כי משם ולמטה הו של התבונה עד תשלו   על רישא דז"א שהם מבחינת חציה העליונה
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נעשה בנו  אנו זוכים לביטול ושפלות בחי' תכלית הידיעה שלא נדע, וועי"ז    ,ונהמקיף אותמאד  שיש שכל גדול  

יא שכל דיעה והבחירה ההי ת  י קושי וכן בעניין  .  \קמא/[קמ]כמבואר בלק"ה  ,יםשכן משיג  בצדיקיםרצון להתדבק  
מה שבשכל    ,כאן במה שמבאר שזה בעצמו כח הבחירהורבינו    ,להתאמץ לבחור בטוב גדול שמחליש רבים מ

ל א"א  זאתאנוש  ש  ,הבין  שמבאר  בעצמו  אנושי  בזה  תירוץבשכל  כח   ,אין  את  יחייה  הזה  שהמקיף  גורם 
תכ  ,הבחירה  זה  להבין  בידו  שאין  כשמבין  שלא  כי  הידיעה  חכמי ומתחז  ,נדעלית  באמונת  עליהם ק  וסומך  ם 

, כי מה שהכל  \קמבקי/וטו לעשות או לא לעשות כמבואר בתורה  שמאמין שהבחירה כפ  שאע"פ שהכל צפוי אני 

 : צפוי זה לא בשכל אנושי והבחירה היא רק בשכל אנשי 

כח הבחירה   ודע  עיקר  בעוה"  שזה  כ"זשלנו  אין  זמן שהשכל  כל  הידיעה    כ,  להבין  גדול 

מקוהבחירה,   על  הבחירה  כח  אבל    ,מוואזי  הפוכו.  או  החיים  לבחור  כח  בידו  יש  כי 
הידיעה    קמג כשיכנוס  לאנושי  ויתגלה  האנושי,  השכל  יתגדל  ואז  לפנים,  הזה  המקיף 

זכה להשיג זאת, כי  דהיינו בעוה"ב שנעלה משכל אנוש לגדר מלאך אזי נל הבחירה.  והבחירה, אז יתבט

כי אז   שמת ונתעורר סיפר עולם הפוך ראיתי ר בפסחים מט שהאמוראפי עוה"ז הוא עולם הפוך כמבוא שם כל
ויש   , ואז יתבטל הבחירה\קמד/ ע"י גידולו של השכל, יצא מגדר האנושי, ויעלה לגדר מלאך

 
י'   נגמרו  והרי  ודעת דתבונה,  חו"ב  היא בכתר  והמ' דצלם  תבונה,  היא בחג"ת של  הל' דצלם  כי  ב"ה  הוא במה שיתבאר  הענין כך  והנה 

התבונה כי החצי התחתון הוא בחינת כתר  העליון של הת"ת של  אמנם הל' אינה אלא ב' ספירות וחצי שהם חסד גבורה וחצי  ספירותיה. ו 
התבונה( עצמה, אבל    -עיר כנזכר. והנה אלו המקיפים יש להם בחינה אחרת והיא כי הכלים שלהם הם גופא דאימא דתבונה )נ"א  של ז 

מה. והנה  האורות של תבונה עצ בהם אורות דמקיפים דמוחין דזעיר ממש וגם יש עמהם ביחד  האורות שבתוכם הם משותפים כי הנה יש  
מה שאין כן במקיפים, והיא כי הנה הכתר הוא יורד ומלביש ומכתיר וסובב את ז"א כנזכר, וע"כ אף  וגם( יש בחינה אחרת בכתר    -)נ"א  

אבל  הנה הם עומדים מרחוק למעלה ומשם הם מאירים למטה בז"א,  על פי שהוא בחינת או"מ אינו נכנס בחשבון המקיפים הנזכרים כי  
אות המסבב  וי הכתר  מקיף.  נקרא  אינו  גמור  ובדיבוק  בקירוב  כן  ו  גם  בתוכם  יש  המקיפים  אלו  כי  בכתר,  כן  שאין  מה  במקיפים  בחי'  ש 

ונה ואין בו מחלק הזעיר כלל, אבל  אורות של זעיר כנזכר, ולכן נקראים מקיפים של הזעיר, אבל הכתר הכלי והאור הכל הוא של התב 
יון שבהם מעורב ומשותף אורות זעיר עצמו,  ה מתייחסים אל הזעיר ונקראים מקיפים שלו כ ממנו כנזכר עם כל ז הם אעפ"י שהם רחוקים  

ם זעיר מתיחס  ולולי כך לא היו מתייחסים אל הזעיר כלל, מה שאין כן בכתר כי אף על פי שכולו הוא מהתבונה עם כל זה להיותו דבוק ע 
של התבונה, והכתר של  הא' היא מוחין דזעיר שהאורות שלו והכלים    בחינות הם, הבחינה  להקרא כתר שלו. ונמצא כללות הדברים כי ג'

אורות   והם  ומשותפים  מחוברים  הם  והאורות  התבונה  של  הם  הכלים  הזעיר  של  והמקיפים  בלבד,  תבונה  של  והכלים  האורות  זעיר 
 יר: דתבונה ואורות דזע 

 עיין לק"ה נטילת ידים לסעודה ו' כט.  קמ

ו    טילת ידים לסעודה נ   עיין לק"ה  קמא "ל  -ט  אות כ ובציעת הפת הלכה  הַנ ַ ים  הָעַמ ִ י  ינֵּ לְעֵּ חִינַת  ב ְ זֶׁה  המבואר בתורה ס'  )  זֶה  בָּ יֵּּשׁ  שֶׁׁ הָעִבּוּר  לְעִנְיַן סוֹד 

כוֹלִין לְגַלּוֹתוֹ וְאַף עַל  יְּ נוּ וְכוּ  חָכְמָה שֶׁׁ צְלֵּ הַסּוֹד אֶׁ ן לֹא יָדְעוּ הַסּוֹד רַק יָבִינוּ שֶׁׁ י כֵּ ם.' פִּ יפִין הו א ( , עַיֵּּן שָׁ ק ִ ַ י הַמ  כָתָן. אַךְ    . כ ִ ן מַהו  הַמְשָׁ ֵּ יג. וְאִם כ  ִ ר לְהַש  אִי אֶפְשָׁ כֶל שֶׁ ֵּ הַש 
סָמו ךְ  הְיֶה  י ִ שֶׁ יף  ק ִ ַ הַמ  כֶל  ֵּ הַש  ינו   עָלֵּ יכִין  מְשִׁ ַ מ  שֶׁ ר  ו  הָעִק ָ לִרְאוֹת  ה  ֶ זְכ  נ ִ שֶׁ הַיְנו   נו ,  שִכְלֵּ אֶת  יף  וְיַק ִ ינו   לֵּ אֵּ כ ִ לְ   לְהָבִין,  לָנו   ר  אֶפְשָׁ אִי  שֶׁ נָבִין  הָבִין  י 

יהֶם ו לְ  נו  אַחֲרֵּ ֹחֵּ כָל כ  ֹף ב ְ בִים לִרְד  יקִים וְאָנו  מְחֻי ָ ד ִ י הַצ ַ דוֹלֵּ צֶל ג ְ שׁ סוֹדוֹת עֲצו מִים אֵּ י ֵּ שֶׁ רָחוֹק  ב ֵּ מֵּ נו   הִתְד ַ ָ אִת  וֹדוֹת נֶעְלָמִים מֵּ ם. אֲבָל עֲדַיִן הַס  ק ב ָ
ב ְ  הו   ז ֶ וְזֶהו  חִ שֶׁ "ל.  הַנ ַ ים  הָעַמ ִ י  ינֵּ וְאַ ינַת לְעֵּ  .' בוֹדוֹ וְכו  הָאָרֶץ כ ְ מְלֹא כָל  י  מְאֹד. כ ִ מְאֹד  וֹנָה  חְת  ַ הַת  יוֹטָא  ד ְ ו  ב ַ א אֲפִל  וְדַרְג ָ א  רְג ָ כָל ד ַ ב ְ ן    י כֵּ ִ פ  ף עַל 

זֶ  ין  רְחוֹקִ אֵּ אָנו   עֲדַיִן  י  כ ִ דַע.  נֵּ לֹא  ר  אֲשֶׁ הַיְדִיעָה  כְלִית  ַ ת  י   ים ה  כ ִ הַיְדִיעָה  כְלִית  ַ מִת  מְאֹד  נו     מְאֹד  הִתְקָרְבו תֵּ י  יְדֵּ עַל  רַק  לו ם.  כ ְ יוֹדְעִים  אָנו   ין  אֵּ
ם  הֵּ אֲנַחְנו   שֶׁ יךְ  נו  אֵּ ָ אִת  עֲדַיִן ה'  י  כ ִ נו   ב ָ מְאִירִין  ם  הֵּ יקִים  ד ִ שֶׁ   לְהַצ ַ אֶצְלָם.  וֹד  הַס  שֶׁ רָחוֹק  מֵּ לָנו   ו מוֹדִיעִין  וְכו '.  ו   יפִין  ז ֶ אֲפִל  ק ִ ַ הַמ  הֶאָרַת  חִינַת  ב ְ הו  

י  לְ  כ ִ וְכו ',  וֹת  מִד  בַע  ֶ הַשׁ  חִינַת  ב ְ ם  הֵּ שֶׁ נְיָן  הַב ִ י  יְמֵּ בְעַת  שִׁ ל  שֶׁ ה  מִד ָ ו  ה  מִד ָ כָל  ב ְ ל  שְרָאֵּ מִי ִ אֶחָד  אִי  כָל  נִימִי  ְ הַפ  ן  אוֹר  הַחֻרְב ַ חֲמַת  מֵּ יג  ִ לְהַש  ר  אֶפְשָׁ
ין אָנ  אֵּ שׁ שֶׁ קְד ָ ית הַמ ִ ן הָעֹמֶר. רַ   ו  ב ֵּ שׁ לִמְקוֹמוֹ  זוֹכִים לְהַקְרִיב קָרְב ַ קְד ָ ית הַמ ִ פִירָה הָרַחֲמָן יַחֲזִיר לָנו  עֲבוֹדַת ב ֵּ ת הַס ְ עֵּ לִין ב ְ ְ ל  ַ אָנו  מִתְפ  י שֶׁ ק עַל יְדֵּ
י זֶה מַמְשִׁ  ' עַל יְדֵּ ל  וְכו  בֹאָר כ ָ מ ְ מוֹ שֶׁ ים וְכו ' כ ְ נִימִי ִ ְ י הַמְבֹ זֶ יכִין מְעַט אוֹרוֹת הַפ  ִ נוֹת, הַיְנו  עַל פ  ו ָ ַ כ  ָ  ה ב ַ אַלְת  סו ק ג ָ ָ וֹרָה עַל פ  בְהַת  "ל ו  וֹרָה הַנ ַ ת  אָר ב ַ

י   רֵּ ד ָ עִם  מַעְלָה  י  רֵּ ד ָ ל  וֹלֵּ כ  שֶׁ "ל  הַנ ַ עַת  הַד ַ ר  עִק ַ שֶׁ "ל  הַנ ַ  ' וְכו  בֶט  ת  שֵּׁ עֵּ ב ְ ו  עַכְשָׁ ן  ֵּ כ  וְעַל  וְכו '.  שׁ  קְד ָ הַמ ִ ית  בֵּ ב ְ הו א  ה  ָ לְהָאִיר  הַ מַט  ר  אֶפְשָׁ אִי  ן  חֻרְב ָ
עַת   דוֹ הַד ַ ג ָ שׁ אוֹר  י ֵּ שֶׁ דַע  נ ֵּ שֶׁ וְדַעַת  כֶל  ינו  שֵּ עָלֵּ יכִין  מַמְשִׁ יקִים  ד ִ הַצ ַ וְכֹחַ  ה  ָ פִל  ת ְ י  יְדֵּ רַק עַל  מו ת.  לֵּ שְׁ הַיְנב ִ נו ,  לִסְבִיבֵּ ים  ל  שִכְלִי ִ יפִין אוֹתָנו   ק ִ ַ מ  שֶׁ ו  

לְנֶ  ם  וְהֵּ עֲצו מִים  לְהַ גֶ וְסוֹדוֹת  לָנו   ר  אֶפְשָׁ אִי  רַק  ינו   ינֵּ עֵּ הו א  ד  הֶאָרָתָם  ר  וְעִק ַ "ל.  הַנ ַ יפִין  ק ִ ַ הַמ  הֶאָרַת  חִינַת  ב ְ הו   ז ֶ שֶׁ  , ו  נ  ֶ מִמ  פְלָא  ֻ מ  ב ַ ם  הֵּ י  כ ִ יגָם  ִ ש 
נ  ֵּ דַעְת  אִירִים לָנו  ב ְ מ ְ קֻ שֶׁ עַת לְבַל נַהֲרֹס לִכְנֹס ב ְ הַד ַ גְבו ל ב ְ ה ו  חִ שְׁ ו  לַעֲשוֹת מְחִצ ָ נו  ב ְ ם אֶצְלֵּ הֵּ רו צִים שֶׁ מַן וְכו ': יוֹת וְתֵּ הַז ְ  ינַת לְמַעְלָה מֵּ

הַב ְ   קי תורה    קמב שֶׁ ת:  יטו  פְשִׁ ב ִ לוֹ  יב  שִׁ הֵּ חִירָה,  הַב ְ הו א  יצַד  ֵּ כ  אוֹתוֹ:  אַל  שָׁ אֶחָד  אִישׁ  שֶׁ י  מַעְת ִ רוֹצֶה  שָׁ אִם  יטו ת,  פְשִׁ ב ִ הָאָדָם  יַד  ב ְ הִיא  חִירָה 
וְאִ  ה,  מְת ִ ם  עוֹשֶֹ וְרָשַׁ ה.  ינוֹ עוֹשֶֹ ינוֹ רוֹצֶה אֵּ יהֶ אֵּ מַעֲשֵֹּ ב ְ לִים  מֻרְג ָ ם  הֵּ שֶׁ חֲמַת  מְאֹד, מֵּ זֶה  ב ָ נְבו כִים  י אָדָם  נֵּ ה ב ְ ָ מ  ַ י כ  מְאֹד, כ ִ נִצְרָךְ  י הו א  זֹאת, כ ִ ם  י 

יהֶם מִנ ְ  חִירָה, חַ ו בְדַרְכֵּ ין לָהֶם ב ְ אֵּ ן נִדְמֶה לָהֶם שֶׁ ֵּ יהֶם מְאֹד, עַל כ  וֹ   ס עו רֵּ נ  ינָם יְכוֹלִים לְשַׁ לוֹם, וְאֵּ אי  וְשָׁ וַד ַ י ב ְ ן, כ ִ ינוֹ כֵּ אֱמֶת אֵּ יהֶם. אֲבָל ב ֶ ת מַעֲשֵֹּ
ה. וְהָ  הו א רוֹצֶה עוֹשֶֹ בָר, ו כְמוֹ שֶׁ ל ד ָ מִיד עַל כ ָ ָ חִירָה ת  שׁ לְכָל אָדָם ב ְ בָרִים מְאֹד: יֵּ ן הַד ְ  בֵּ

יַד הָאָ   -  ועיין תורה נד תנינא  חִירָה ב ְ ל דָ הַב ְ ו  כ ָ רְצוֹנוֹ. וַאֲפִל  בְחִירָתוֹ.    ם לַעֲשֹוֹת כ ִ רְצוֹנוֹ כ ִ ֹל כ ִ ג הַכ  לִי לְהִתְנַהֵּ רְאֵּ שְֹ יַד הָאִישׁ הַי ִ ֹל ב ְ בָרִים, הַכ  הַד ְ
עַ  יָדָם  ב ְ חִירָה  ב ְ שׁ  יֵּ ל  רָאֵּ יִשְֹ יַד  ב ְ י  הֵּ כ ִ שֶׁ בָרִים  ד ְ שׁ  יֵּ רִים  אֲחֵּ צֶל  י אֵּ כ ִ עוֹלָם.  ב ָ שֶׁ בָר  ד ָ ל  כ ָ הַ   ם ל  אִישׁ  צֶל  אֵּ אֲבָל  הֶם,  ב ָ בָר  מֻכְרָחִים  ד ָ ל  כ ָ לִי,  רְאֵּ שְֹ י ִ

חִירָ  שׁ לוֹ ב ְ ן יֵּ ֵּ וֹ עֲבוֹדָה, וְעַל כ  שׁ ב  א, יֵּ יזֶה מָקוֹם וְכַי וֹצֵּ גוֹן לִנְסֹעַ לְאֵּ ה, כ ְ הו א עוֹשֶֹ ֹל: וְדָבָר שֶׁ  ה עַל הַכ 
 כשיכניס   -בתרלד   קמג

י לכאורה אדם גדול ממלאך שמלאך נקרא  הזה לשכלו בלא מאמץ אזי הוא בחי' מלאך.  כ ף  למי שזכה שיכנס המקי   נ"ל כוונת רבינו   קמד
כי    עומד כמ"ש ונתתי לך מהלכים בין העומדים וצדיק נקרא מהלך ובעוה"ב נקרא יושב כמחז"ל צדיקים יושבים ועטרותיהם בראשיהם.

בינינו    , וכמו ששאלו המלאכים על משה מה לילוד אשה "ב מי שעבר לשלום את עוה"ז הוא במדרגה גבוהה הרבה יותר ממי שנולד בעוה 
 וביאר רבי לוי יצחק זצ"ל לבינינו אין הכוונה בין המלאכים אלא בין הקב"ה לבינם.  



 מוהר"ן          תורה כא                               ליקוטי                                         36כט: 

רה  כמבואר בתוחין של עוה"ב בעוה"ז עם מוהם ו \קמה/ צדיקים שבעוה"ז כבר יצאו מגדר אנוש ועלו לגדר מלאך
לבחי עט   שזוכים  צדיקים  מהיצה"ר  שיש  שבת  ש'  ווזה  רבנו  משה  ביטול אמר  היינו  בידי  האלקים  מטה 

 קמט. וזה [קמח]   ידיעה והבחירהוגם אמר שיש לו תירוץ כתוב על ה  \קמז, ורבנו אמר זאת על עצמו/\קמו/ הבחירה
   : יעה והבחירהעיקר כח הבחירה, זה שאין יודע השכל של היד אצלינו הואזה 
חז"ל  שאמר  וזה ורמז  ו  יזבמשל  צדיקי  [ קנא] \קנ/( . )ברכות  יושבים  שלעתיד  ם 

ופטירת    \קנגכי עטרותיהם הם המקיפים מבינה עילאה/   \קנב/ועטרותיהם בראשיהם הנקראת עוה"ב 

על ראשיהם    :יושבהוא  וזו מדרגתו שבה    \קנד/ל באות ה' ומשיג אותםהצדיק הוא עולה למקיפים שלו כנ"

 
ג הידעה והבחירה ומבואר שם גם שזו בחי' ההשגה שאין חילוק  דמי שזכה ליחידה יכול להשי   13בספר דובר צדק עמ'    עיין ר' צדוק   קמה 

חי' רבי מאיר שהיה מראה פנים על טמא שהוא טהור עכ"פ מבואר שהיו  ה בחי' יחוד קב"ה ושכינתיה ומבאר שם שזה ב וז בין חסד לדין  
 .יחידים שזכו לזה בעוה"ז  ורבינו שאמר על עצמו שזכה ליחידה דיחידה בוודאי השיג זאת

עוֹשִֹ    עט   ה תור   קמו שֶׁ י אָדָם  נֵּ ב ְ שׁ  יֵּ שׁו בוֹת. אַחַת,  ת ְ י  נֵּ שְׁ שׁ  יֵּ י  הַבְלֵּ כ ִ ב ְ ן וְהוֹלְכִין  ָ מַת  ו  א  ָֹ מַש  שׁו בָה,  ין  ת ְ י  הִרְהו רֵּ ל לוֹ  נוֹפֵּ ו בְאֶמְצָעו ת  הַז ֶה.  י עוֹלָם 
א(:  אל  )יְחֶזְקֵּ חִינוֹת  ב ְ וְזֶהו   הָרִאשׁוֹן.  לִמְקוֹמוֹ  חוֹזֵּר  ךְ  ָ כ  א      וְאַחַר  טָמֵּ עַם  ַ פ  י  כ ִ נַיְחָא,  לוֹ  ין  אֵּ שֶׁ וָשׁוֹב",  רָצוֹא  ו פָסו ל,  ו  "הַחַי וֹת  ר  שֵּׁ ָ כ  טָהוֹר,  פַעַם 

י אָסו ר ו   שׁ לוֹ נַיְחָא. כ ִ י ֵּ ת, שֶׁ ב ָ חִינוֹת שַׁ מָה הו א ב ְ לֵּ שׁו בָה שְׁ י חוֹל. אֲבָל ת ְ ת יְמֵּ שֶׁ חִינוֹת שֵּׁ ר, וְזֶהו  ב ְ ָ א מְ   מֻת  ת ב ָ ב ָ א שַׁ שׁ לוֹ מְנו חָה  'ב ָ י ֵּ נו חָה' )א(. שֶׁ
ֹל וָכֹל, וְנִדְחֶה הָרַע לְ  י: גַ מִכ     .......מְרֵּ

תו ב ב ַ ... כ ָ שֶׁ אָ וְזֶהו   קַח' מֵּ דֶן" וְכו ' 'וַי ִ הו  בְגַן עֵּ יחֵּ נ ִ קַח אֶת הָאָדָם וַי ַ סו ק: "וַי ִ ָ ף כ"ז( עַל פ  ית ד ַ אשִׁ רֵּ דוֹשׁ )ב ְ א ז ֹהַר הַק ָ ָ , אֶל  ה  ע    ן נְטַל לֵּ אַרְב ַ ה  מֵּ נְטַל לֵּ
תָב   ד ְ זִמְנָא  ב ְ וְכו '.  ה   ילֵּ ד ִ אוֹרַיְתָא,  ב ִ יְסוֹדִין  ב ְ מִתְעֲסִק  ו  א  ָ בְת  ה   תְיו  נַפְשֵּׁ אַפְרִישׁ  ד",  רֵּ ָ יִפ  ם  ָ מִשׁ  "ו  אִתְמַר  ה   וַעֲלֵּ ן.  ָ מ  ַ מִת  ה   לֵּ נְטַל  הו א  רִיךְ  ב ְ א  קֻדְשָׁ
ב ְ  לְעָבְדָה    .' וְכו  ילְהוֹן  ד ִ אֲוָה  ַ ה  מִת  תַעֲשֶֹ לֹא  ד ְ ו דִין  פִק  ב ְ מְרָה   לְשָׁ ו  ה,  עֲשֵֹּ ד ַ ו דִין  אִתְשַׁ וְ פִק  אוֹרַיְתָא,  עַל  עָבַר  וְאִי  רָע,  כו '.  אִילָנָא  ד ְ רִירו   מִמ ְ קְיָה 

י  הַחַי ִ ץ  עֵּ א  ד ָ ץ",  עֵּ ה'  הו   "וַי וֹרֵּ הוֹן  ב ְ אִתְמַר  א,  ָ בְת  תְיו  ב ִ יְבִין  ָ ת  וְאִם  הָרָע.  צֶר  יֵּ אִיהו   אִתְמַר ד ְ ד ְ יחַ,  מָשִׁ ה  משֶׁ וְדָא  יִם".  ָ הַמ  קו   מְת ְ "וַי ִ ה   ו בֵּ ה   ב ֵּ   ם, 
יָדִי". מַט ֶ  ה הָאֱלֹקִים ב ְ ֵּ מַט  אן לְשׁוֹנוֹ: "ו  ה  מִיתָה עַד כ ָ טְרֵּ מִס ִ ים ו  ה  חַי ִ טְרֵּ א מְט"ט, מִס ִ  ה ד ָ

 בחיי מוהר"ן סימן לו וסימן רנה   כמבואר   קמז

ר    -אות לו    -  חיי מוהר"ן  ֵּ נו  זִכְרוֹנ סִפ  אָמַר רַב ֵּ שֶׁ נו  כ ְ לוֹמֵּ י שְׁ אַנְשֵּׁ סִי   וֹ לִי אִישׁ אֶחָד מֵּ ה' ב ְ טַח ב ַ וֹרָה ב ְ ךְ  לִבְרָכָה הַת  ת הָיָה הוֹלֵּ אוֹתָה  הָעֵּ מָן ע"ט ב ְ
יָדִי. וְדָחַק ו   ה אֱלקִֹים ב ְ ֵּ מַט  יָדוֹ, וְאָמַר ו  ה ב ְ ֶ וֹ וְאָחַז מַט  דַרְכ  יתוֹ אָנֶה וָאָנָה כ ְ בֵּ ה אֱלֹקִים לְ ב ְ ֵּ ט  ַ יָדוֹ הַמ  ב ְ לוֹמַר שֶׁ יָדִי, כ ְ בַת ב ְ ֵּ ךְ ת  י  הַ מָשַׁ רְצוֹנוֹ. כ ִ וֹת כ ִ ט 

ב ְ  ם  שָׁ ז  ָ מָוֶ מְרֻמ  ה   טְרֵּ מִס ִ ו  ים  חַי ִ ה   טְרֵּ מִס ִ חִינַת מט"ט  ב ְ הו א  שֶׁ חִירָה  הַב ְ עַל  ז  ֵּ מְרַמ  אֱלֹקִים  ה  ֵּ ט  ַ מ  שֶׁ "ל  הַנ ַ וֹרָה  ב ְ הַת  מְבֹאָר  ַ כ  וְכו '  ו נִים  ת  ק  הַת ִ מַאֲמַר 
ו קְצָת   "ל  הַנ ַ וֹרָה  הַת  ב ְ ם  שָׁ י מְ הַמְבֹאָר  דוֹשִׁ הַק ְ בָרָיו  מִד ְ בָן  ו מו  ז  ָ רְצוֹנוֹ  רֻמ  כ ִ וֹתוֹ  לְהַט  יָדוֹ  ב ְ ה  ֵּ ט  ַ וְהַמ  יָדוֹ  ב ְ חִירָה  הַב ְ ֹשׁ  לִכְב  כָה  ז ָ שֶׁ ר  אֵּ ָ הִתְפ  שֶׁ "ל  הַנ ַ ם 

י לוֹ  רֵּ י הַז וֹכֶה לָזֶה אַשְׁ רֵּ  : אַשְׁ
 וכו' וכתב אותו בכתב עי"ש.  יא עיין חיי מוהר"ן תטו סיפר שכבר היה לו תרוץ נכון וברור על זאת הקש  קמח 

 עיקר )ותיבת זה נמחק(וזה    -בתרלד   קמט 

יז.  קנ ולא משא    ברכות  ורביה  פריה  ולא  שתיה  ולא  אכילה  בו לא  הזה העולם הבא[ העולם הבא אין  ]לא כעולם  בפומיה דרב  מרגלא 
יא{ ויחזו את  -כינה שנאמר }שמות כד הש ולא שנאה ולא תחרות אלא צדיקים יושבין ועטרותיהם בראשיהם ונהנים מזיו    ומתן ולא קנאה 

 ויאכלו וישתו: האלהים  
ש נעלם סוף  ר מדר עץ הדעת טוב למהרח"ו פרשת בחקתי, לקוטי תורה להאריז"ל פרשת עקב, עץ חיים שער יד דרוש ב' עמק המלך יד ק', רקנטי עה"ת פרשת וארא, זה   קנא 

 פרשת אחרי מות.

מי וראש הכוונה לשכל האדם נמצא  וף רק עטרה משל לשכל גדול שמקיף ואינו פני ג  הוא משל כי עוה"ב אין בו   עטרותיהם בראשיהם   קנב
וצ"ע הרי כל צדיק    מה שאמור עטרותיהם בראשיהם הכוונה שאין שם מקיף אלא השכל שבעוה"ז היה מקיף אזי בעוה"ב נעשה פנימי.

בפנים נכוו  מקיפין שאינם  גם שם יש  וא"כ  חבירו  ביחס אליו שכ ונראה שהכוונה שה   .ה מחופתו של  מקיף  הוא  חבירו הגדול ממנו    ל של 
 אבל אין הכוונה למקיף ממש שאפשר להכניסו לפנים, כי בעוה"ב אין הליכה מדרגה לדרגה רק יושבים ונהנים כפי מה שטרחו בעוה"ז.

פ   -  עץ חיים   קנג יד  מ"ת  "שער  ברא   -ב  ועטרותיהן  יושבים  צדיקים  לע"ל  משרז"ל  כי  כנ"ל  בעלה  עטרת  נקראת  הבינה  שי בינה  היא  הם 
   .הנקרא לע"ל ועלמא דאתי 

נהנים מזיו השכינה דהיינו מקיף ולא  מדלא אמר שנעשים פנימי אלא שהמקיפין נכנסים בראשיהם אולי כפשוטו שבעוה"ב    "ע אולי צ   קנד
פנימי.   תנינ   שנעשה  ז'  בתורה  הידיע א  כדמשמע  תכלית  בחי'  והם  בראשו  נכנסים  עוה"ב  של  שמקיפין  זוכה  הדור  נדע  ה  שצדיק  שלא 

ושע  תענוג  הוא  האלה  המקיפין  שמבינים  והשגת  ממה  הוא  התענוג  בעוה"ז  כי  מעוה"ז  הפך  שעוה"ב  לכאורה  לפ"ז  נמצא  עוה"ב,  שוע 
                    מה שלא מבינים.  שלא נדע דהינו ממה שלא משיגים, בחי' תכלית הידיעה    גואילו בעוה"ב התענו 

ז' תנינא  ו'    עיין תורה  הָעֶלְיוֹ לָ ו לְמַעְ -אות  יפִים  ק ִ ַ הַמ  ם  הֵּ ֹל  הַכ  מִן  וְהֶחָכָם  ה  י  הָרַב ִ ז ֶה  שֶׁ י  יְדֵּ עַל  שֶׁ וֹר  ד  ב ַ שֶׁ י  הָרַב ִ הו א  שֶׁ וֹר,  הַד  חָכָם  ל  שֶׁ נִים 
מַכְנִ  ו  לְמִידָיו  ַ ת  עִם  ר  לְדַב ֵּ ק  עוֹסֵּ וֹר  ד  ב ַ וֹ שֶׁ ל  שֶׁ יפִים  ק ִ ַ הַמ  נִכְנָסִים  זֶה  י  יְדֵּ עַל  וֹ,  עְת  ד ַ הֶם  ב ָ לִ יס  חִ   ב ְ ם  הֵּ וֹ  ל  שֶׁ קִיפִים  ַ וְהַמ  יָמִים  פְנִים.  אֲרִיכו ת  ינַת 

ין ִ חֻל  ין ל"ט:  שִׁ ו  )קִד  אָרֹךְ  וֹ  ל  ֻ כ  שֶׁ יוֹם  הו א  שֶׁ א,  הַב ָ עוֹלָם  חִינַת  ב ְ ם  הֵּ וֹ  ל  שֶׁ יפִים  ק ִ ַ הַמ  י  כ ִ נִים,  מַן    וְשָׁ הַז ְ כָל  י  כ ִ מַן.  הַז ְ מֵּ לְמַעְלָה  הו א  ם  שָׁ י  כ ִ קמ"ב(, 
ל  הָיָ כ ָ   שֶׁ ֶ שׁ  מַה  וֹ,  ל  ֻ כ  הַז ֶה  הָעוֹלָם  יוֹ ל  הו א  שֶׁ א,  הַב ָ עוֹלָם  ל  שֶׁ אַחַת  רֶגַע  נֶגֶד  ו   וַאֲפִל  אֶחָד,  יוֹם  נֶגֶד  וָאֶפֶס  אַיִן  וֹ  ל  ֻ כ  הו א  הְיֶה,  י ִ שֶׁ ו מַה  וֹ  ה  ל  ֻ כ  שֶׁ ם 

מַן,  אָרֹךְ. הַז ְ חִינַת לְמַעְלָה מֵּ י הו א ב ְ ין שׁו ם זְמַן, כ ִ ם אֵּ ם ב ְ רַ   וְשָׁ ם הֵּ שׁ שָׁ י ֵּ מַנִים שֶׁ דֶר הַז ְ חִינַת  ק סֵּ ם ב ְ הֵּ יפִים שֶׁ שׁ מַק ִ י ֵּ יפִים. שֶׁ ק ִ ַ ל הַמ  גוֹת שֶׁ ָֹ חִינַת הַש 
קו   "ת ְ חִינַת:  ב ְ נִים,  שָׁ חִינַת  ב ְ ם  הֵּ שֶׁ יפִים  מַק ִ שׁ  וְיֵּ ל יָמִים,  מוֹת  )שְׁ נִים"  ָ הַשׁ  קו פוֹת  "ת ְ א(,  א  ל  מו אֵּ )שְׁ מִים"  הַי ָ ו   "ד  פוֹת  ל  וְאֵּ כ"ד(  ב  מִים  הַי ָ י  וְדִבְרֵּ

 ַ ַ הַמ  וְהַשׁ  עֲנו ג  ַ הַת  ר  עִק ָ זֶה  לו   ָ הַל  מַקִיפִים  גוֹת  ָֹ וְהַש  ם.  שָׁ ים  מַנ ִ הַז ְ דֶר  סֵּ חִינַת  ב ְ ם  הֵּ ם,  שָׁ שׁ  י ֵּ שֶׁ יפִים  עוֹלָ ק ִ ל  שֶׁ עַ  ז וֹכֶה  עֲשׁו  שֶׁ מִי  י  רֵּ אַשְׁ א;  הַב ָ ם 
יגָם:  ִֹ חִינַ         לְהַש  ַ וְזֶה ב ְ ת  הַיְ ת  כְלִית  ַ ת  י  הַיְדִיעָה, כ ִ זֶה  כְלִית  א,  הַב ָ עֲשׁו עַ עוֹלָם  שַׁ חִינַת  ב ְ ם  הֵּ שֶׁ יפִים,  ק ִ ַ הַמ  ו   ל  גוֹת אֵּ ָֹ הַש  י  דַע. כ ִ נֵּ ר לֹא  דִיעָה אֲשֶׁ

ים ל"א(: "מָה רַ  ִ הִל  חִינַת )ת ְ ם רַב טוֹב הַצ ָ ב ְ ם הֵּ י הֵּ אֶיךָ", כ ִ ָ לִירֵּ ר צָפַנְת  בְךָ אֲשֶׁ ֹל. וְזֶהו  פו  ב טו  ין כ  עֵּ י  ן וְטָמו ן וְסָתו ם מֵּ בְךָ" מָה דַיְקָא, כ ִ : "מָה רַב טו 
חִינַת: ב ְ מָה,  חִינַת  ב ְ ם  ר    הֵּ אֲשֶׁ הַיְדִיעָה  כְלִית  ַ 'ת  חִינַת  ב ְ )ב(,   " ת ְ שְׁ ַ פ  שְׁ ִ פ  מֶה  חָמִיתָ  חִ "מֶה  ב ְ הו א  תֶר  ֶ כ  י  כ ִ תֶר,  ֶ הַכ  פַע  שֶׁ חִינַת  ב ְ וְזֶה  דַע'.  נֵּ ת  ינַ לאֹ 

תו ב )שׁוֹפְטִים  כ ָ מוֹ שֶׁ יף, כ ְ נְיָמִין" וְכו ':   מַק ִ רו  אֶת ב ִ ת ְ  כ(: "כ ִ
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ה,  י לעתיד יתבטל הבחירכאלא התירוץ    [:קנו]הקשו בספריםכמו ש,  \קנה/ולא בראשיהם  רהוצרך לומ
דהיינו על העדר ההליכה   \קנח/ . שהישיבה הוא מורה על העדר הבחירה\קנז/ צדיקים יושבים וזה  

הבחירה ע"י  שזה  לדרגה  בשמים   כמו,  מדרגה  העדר  קסב{ תהלים  }  \קנט/יושב  על  מורה  , שהוא 
יותר, כי כשיש מקיף הוא מחי גבו  שתנות מרצון אל רצוןההשתנות. כי התנועה מורה על ה ה  ה 

והישיבה מורה על העדר השתנות, היינו ביטול הבחירה. וזה  ,  הכניסו לפניםאת הפנימי לכסוף ל

שאול ואנשיו  כמו )שמואל א' כג(  כי עטרה לשון סיבוב  היינו המקיפים,  ,  ועטרותיהםמחמת  

דוד אל  ומקיפים  [קסא]   עוטרים  סובבים  חז"ל  ,  אותו  דהיינו  שאמרו  על ,  ראשיהםבומה  ולא 

לבוא  כי   ראשיהם. היינו ע"י   יכנסו בתוך המוחין לפנים  \קסב/ פיםהמקי  לעתיד  הידיעה  כי הסתרת 

יכנסו  ,  בעוה"ז  ואז יכנסו כל השכליות שלא היה יכול להבין אותם,  היצה"ר והאו יתבטל בעתיד

 אנושי ויעלה לגדר ותם. ואז יצא מגדר אקסג לפנים, בתוך המוחין, וידע וישיג  

 
 וכן הראש הוא גשמי ולא רק רמז לשכל.  שבלשון עוה"ז שעטרה היא מעל הראש ולא רק רמז למקיפים.הכוונה    קנה 
 הוידע ברכות יז.בני ברק( . רוח חיים על אבות ו' ד'. בן י   שנד יא מפורסמת עיין בינה לעיתים לרבי עזריה פיגו דרוש מו דף רצו )מהדו' ת היא קוש  קנו

ומלאכים עומדים צ"ע החילוק. ובעניין הדעת מצינו ישוב דעת ועומד על דעתו ואין מהלך בדעת, כי עניין הישוב דעת    צדיקים יושבים   קנז
י' תנינא  מה שעוצר מ  שעולם רחוקים מהש"י כי אין להם ישוב    טעם שטף ומרוצת כל עניין וחושב ומתכנן את המהלך הבא. ועיין תורה 

 לחשוב מה התכלית מכל התאוות וכו' עי"ש.  הדעת

עתיד  אלא הכוונה של כי העושה בלא דעת לא נקרא בוחר, ודעת שלימה נקרא ישוב הדעת דייקא.    ,היא ע"י הדעת  צ"ע כי הבחירה   קנח
 מעליה והליכה נקט ישיבה.  דיל לבוא אין עליה והליכה מדרגה לדרגה שזה נעשה רק ע"י בחירה לכן להב 

נאמר על הקב"ה וביה לא שייך כלל לדון בין יושב למהלך. ואולי רוצה לומר דבבחי' שמים הוא נדמה ליושב כמנהג    הז   צ"ע כי פסוק   קנט
 ילא למדנו שמנהג שמים הוא ישיבה ואין שם הליכה כלל.המקום ובארץ כמנהג המקום הוא נדמה מהלך.  וממ 

 בתשכט תוקן( ו)תהלים ג   -בתרלו   קס

 עיין זהר יתרו דף פד.  קסא 

 לשון רבים לכאורה לעיל מובן שיש רק עיבור ומקיף. וכנראה הכוונה שבכל תחום יש איזה שכל שמקיף.  מדוע נקט צ"ע    קסב

כי  קיף חדש. וזה צריך ליישב גם אם המבואר לעיל באות ז' שלפעמים אין מקיף  מבואר שכשנכנס מקיף מיד בא מ   וצ"ע בתורה ז' תנינא 
 הוא בעיבור.   

 אותה   -בתרלד  קסג
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 : \א/ מלאך, ויתבטל הבחירה

 

 האות 
את   האיש  שמקדש  קדושין  בחי'  זה  אלקי  לשפע  זוכים  ידם  שעל  הנ"ל  נרות  הז'  קדוש  כיצד  יבאר  עתה 

צ"ע שהרי בקדוש הז'    ןולכאורה הדמיו  האשה שעי"ז מעלה אותה מבחי' רגליה יורדות מוות אל הקדושה,
שלימה בעבודה  מהנקבים  אחד  כל  לקדש  פועלים  אנו  הפה   נרות  ולשמור  רע  מראות  העין  לעצום  כגון 

אם האשה תאמר   ןוכמבואר בגמ' שלא יחולו הקדושי  האיש מקדש ולא האשה  ןמשקר וכו' ואילו בקדושי
לך  מתקדשת  באמת  .  הריני  ולהתבטל  אבל  להסכים  אלא  כלום  לעשות  בכוחה  שאין  בעצמו  זה  אדרבה 

ה בחדושי  וכמבואר  מתר"ן  לבעל  היא  ולא  מקדש  שהאיש  שהאשה  טעם  ע"י  הקדושין  חלות  כי  קדשת 
לאיש כהפקר  עצמה  ועושה  עצמה  מקודשת  , מבטלת  את  הרי  אומר  רק  האיש  שאדרבה  מי  ,נמצא   אבל 

רצון בעלהכנ"ל  שצריך להתבטל בשעת מעשה   איזו אשה כשרה העושה  כחז"ל  זו האשה    ,ולכל החיים 
   .ענן כבוד לבחי'נקב וענן  מבחי' המבעלה ועולה מטומאתודעת ועי"ז מקבלת הארת החכמה   דייקא,

והלוואי ונזכה להיות מבוטלים להקב"ה כאשה כשרה לבעלה. וכמו ששמעתי מהריצ"ח פירוש הפסוק והוא  

דהיינו שלפי מה שאתה רוצה שאשתך .  ימשול בך, שהוא יקח אותך כמשל לדעת כיצד להתבטל להקב"ה

  .כך תלמד שהקב"ה רוצה שתמליך אותו ,תמליך אותך
ין אנו מקדשים את הנקבים אלא אנו רק מבטלים את הישות שלנו בכל אחד מהנקבים שבמקום  כי באמת א

לגילוי מלכות שמים,   אותו שיהיה הפקר  אנו מבטלים  לכבודינו  לצורך ההנאה  בו  הקב"ה  להשתמש  ואזי 
 מקדש אותנו, בבחי' הרי את מקודשת לי.

החיצון וכשמפקיר אותם להיות מבוטלים    כי ז' הנקבים הם חמישה החושים שעל ידם יש לנו קשר לעולם
 אליו ית' מנתק אותם מהבלי עוה"ז ואזי נעשים כלי להשיג אלוקות. 

זעיר   נראה שמדבר במקיפים של  נקבים על מנת שיכנס המקיף זה בחי' קדושין  ממה שמבאר שקדוש הז' 
ויש מקיפים ש זעיר שאפשר אנפין כמבואר באות ט' שיש מקיפים מעתיקא שא"א שיכנסו בשכל אנשי  ל 

יותר של  שיכנסו. ועד כאן דיבר ממקיפים מעתיקא שהם השפע אלקי הנ"ל וכאן מדבר ממקיפים נמוכים 
המקיף הוא בינה עילאה שמאירה לזעיר ומלכות מבואר בכוונות האריז"ל שר מסוכה שם  יבזעיר. כי לעיל ד

כמת נשים בנתה  חו  .כידוע  הבתוך הסוכה וכאן מדבר מקדושין דהיינו זעיר ומלכות שהם בעל ואש הם  ש
 . ג' אותלעיל סוף ביתה זה בחי' יהיב חכמה לחכימין דייקא, כמבואר 

אנושי לשכל  שיכנסו  שאפשר  אנפין  זעיר  במקיפי  לכאורה  בחינות  ,צ"ע  שתי  הכוונה    ,יש  מקיף  סתם  כי 
  בחינה גם    יש  אבל לכאורהלכן השכל מקיף את המח מבחוץ,  מחמת שאין שכלו גדול עדיין להכיל הבנה זו  

נמצא שיש  גם זה עדיין בחי' מקיף.    ושהידיעה מחייבת אותעד שמרגיש  אבל    ,ומבין אותושאפילו כשנכנס  
קיום/  שמונעת  הסתרה  ויש  הבנה  שמונעת  לקיים    דהיינו  \בהסתרה  החיוב  הבנת  ויש  השכל  הבנת  שיש 

 .ושניהם מקיף שצריך להכניס לפנים
 \ג/ על אבות ד' ה'  בקדוש הז' נקבים, וכמבואר בתפארת ישראלום לא תלוי  אבל באמת נ"ל שהמקיף של הקי

 שהלומד שלא עמ"נ לקיים נקרא רשע.

 
יזכה בכל פעם  של רבינ מביא שיחה    –יט    אות   עיין פרפראות   א ידם שגם בעולם הבא  שזוכין על  ו שיש עובדות כאלו בזה העולם 

 .לעלות מדרגה לדרגה ולהשיג כל פעם מקיפין חדשים 
יניקתן הוא מהמקיף הראשון בחי' המאמר הסתום כמבואר בתורה יב ח"ב    ידוע   -מ"ק    ב שלקליפות והסט"א אין מקיף ואע"פ שכל 

ר הוא כי מקיף הוא תחילת התפיסה שהידיעה שלי מחייבת אותי ואילו פנימי זה כשאני מקיים  יף קרוב אין להם. והביאו אעפ"כ מק 
בפועל מה שאני יודע. וזה הפירוש שאין להם מקיף היינו שיותר מהידיעה שהוא קיים אין הם מוכנים להודות. דהיינו שעומדים בין  

 מחייבת אותי.  האמת שידיעת מציאותו ית'המוח ללב להפריד ולהכחיש ולהסתיר את  

ד   משנה אבות   עיין   ג לַמֵּ וּלְׁ מוֹד  לְׁ יָדוֹ לִּ בְּׁ ין  יקִּ פִּּ ד, מַסְׁ לַמֵּ נָת לְׁ עַל מְׁ תּוֹרָה  נוֹ( אוֹמֵר, הַלּוֹמֵד  )בְּׁ מָעֵאל  ְׁ ש  יִּ י  רַבִּּ נָת  פרק ד )ה(  הַלּוֹמֵד עַל מְׁ וְׁ  .
ד   לַמֵּ מוֹד וּלְׁ לְׁ יָדוֹ לִּ ין בְּׁ יקִּ פִּּ לַעֲשׂוֹת.לַעֲשׂוֹת, מַסְׁ מוֹר וְׁ ְׁ ש     לִּ

אין ר"ל שלומד רק ללמד ולא לעשות, דא"כ רשע הוא, והרי חז"ל אמרו על זה    -]כז[ הלומד ע"מ ללמד    -/יכין/    תפארת ישראל 
]יומא ע"ב ב'[ חבל על דלית ליה דרתא ותרעי לדרתיה עביד, ואמרו ]תענית ד"ז א'[ כל העוסק בתורה שלא לשמה נעשית לו סם  

במצות שאין בהן מעשה כאמונות ודעות, או בדינין שאינן נוהגין בכל אדם כגיטין וחליצות, או זר  י מספיקין וכו', רק ר"ל  המות, ואמא 
 שעוסק בדיני קדשים, או העוסק בדיני טומאה וטהרות בזה"ז: 

וללמד   ואח"כ   -]כח[ ללמוד  ברורים,  ויסור מלפניו טרדות הזמן, כדי שיבין הדברים  לו תלמידים הגונים   שיפתח הקב"ה לבו,    יזמן 
 וחבירים מקשיבים, ויחוננו לשון למודים, להפיק מחכמתו לאחרים: 

 במצות ששייך בהם מעשה, אף שאין כוונתו רק להשלים עצמו בעשיית המצוה, אפ"ה מספיקין וכו':   -]כט[ והלומד ע"מ לעשות  

יין ההוא, ואעפ"כ אפשר שישכחהו  יינו שיתעסק במחשבתו בענ זכור ושמור ב' עניינים הם, דזכור ה   -]ל[ מספיקין בידו וכו' ולעשות  
וא"א   בקופסא,  דמונח  כמאן  בלבו  שמור  שהעניין  רק  בהעניין,  מחשבתו  עתה  שיתעסק  דוקא  לאו  היינו  שמור  אבל  זמן,  לאחר 

מרו ]שבועות ד"כ  שישתכח מלבו, כדבר השמור במקום צנוע, דבכל עת שירצה ימצאנו, ]וזהו מ"ש חז"ל, זכור ושמור בדיבור א' נא 
דהקב"ה צונו שנזכיר עניין שבת כל כך הרבה פעמים, עד שיהיה שמור בלבינו כל כך, עד שבעת מעשה נזכרנו בכל עגולותו,  ע"ב[ ,  

וכן שר המשקין בתחלה לא זכר את יוסף, שבגאותו לא התעסק מחשבתו בהבטחתו להזכיר צרת יוסף לפני פרעה, ואח"כ וישכחהו  
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ית' רצונו  זה הוא במדרגת התורה שהיא החיוב לעשות  יש מדרגה שלימה    ,אבל כל  אבל בבחי' העבודה 
בח השמחה  מצד  הלב  את  יחמם  לשכלי  שנכנס  החדש  שהשכל  והיא  לי  ייותר  שנתחדש  דעת דוש  עוד 

כי באמת עיקר הנושא של   ,זו עבודה נוספת ונ"ל שהיא דייקא עיקר הנושא בתורה זושגה ברצונו ית',  וה
כולו. בעולם  גם  ועי"ז  כל אחד בעצמו  דעת  להכניס  כיצד  זו הוא  פתח אתה  תורה  כן  ב  שעל  פסוק  תורה 
רצונו עד  והשמחה בהשגת ידיעת    בהעלותך את הנרות פרש"י עד שתהא שלהבת הלב עולה מאליה, תמיד.

 . \דשיתלהב הלב לזה צריך זיכוך וקדוש הנקבים/ 
ולעיל ביארתי שדעתיקא נכנס רק כשלהבת   .ולמעשה צ"ע החילוק בין מקיפים דזעיר למקיפים של עתיקא

   וצ"ע. הלב ואילו במח נכנס בהעלם מאד ודזעיר נכנס במהלכי שכל ומהם אל הלב לכן הם חלשים יותר.

קידושין  \ה/ סוכה  וזה  אשה    \ו/בחי'  מקדש  בפרוטה  שהאיש  אותה  קונה  לרשותו  דהיינו  ע"י  ומכניסה 

לבעלה/ שהיא   כהפקר  עצמה  שלהש,  \זעושה  הנרות  ז'  קדוש  בחי'  דהיינו    ,זה  המנורה  פני  מול  אל  בחי' 
הנרות שלה  ,בעלה אליו,  ,יאירו שבעת  עצמה  בה  בחי' שמפקירה  בחי'  בחי'    \ח/ ועי"ז משפיע  השפע אלקי 

זה    \ט/ חדר יחודבאו    בד' כלונסאות  נומה או אהלימחפה ומכסה את האשה בה דהיינו ש  חופה  בחי'  מקיף
שהוא   גדול  שכל  בה  שמאיר  ובחי'  וקדם   ,אותהמקיף  סוכך  אחור  כמ"ש  קדם  והוא  אחור  היא  כנ"ל  כי 

קדושין  .  צרתני נקרא  קידוש    כי שפע אלקי הנ"ל, הוא בחי' קודשולכן  דהיינו  קדוש הנקבים  בחי' 

, הנ"ל  מקיפיןבחי'  ,  כנ"ל  . בחי' חופההארת החכמה המתגלה במקיפי הבינה"ז מאיר בהם  הנוקבא שעי
מאליהו אליו  עולה  ליבה  שלהבת  בחי'  אזי  תשוקתך ",  אישך  הוא    \י/ "ואל  האיש  אזי  בקדושה  וכשנעשה 

נעשית משתוקקת אל הקב"ה, בחי' הצדיק   בבחי' בבואה של הקב"ה דהיינו שע"י ההשתוקקות שלה אליו 

 : אל שע"י ההתקשרות לצדיק מתחזק הקשר וההשתוקקות אל הקב"ה וישר

לכל צדיק יהיו שבע חופות  לעתיד לבוא עתה יבאר שחופה בחי' מקיפין רמוז במאמר חז"ל בגמ' ב"ב עה. ש
אוי לאותה   ל חבירוש חופה של ענן ושל אש וכו' וחופה של אש כדי שכל צדיק וצדיק יהיה נכווה מחופתו 

 .  בושה וכו' 
 מה איזה כבוד שמים יש בזה שצדיק תחתון נכווה ומתבייש מחופת חבירו הצדיק ממנו. ותי

 
הראיה, שלבסוף לא סיפר לפרעה רק כי פותר חלומות הוא, אבל לא העוול שנעשה לו,  כירו אדם לא היה זוכר, ו לגמרי, שאפילו הז 

, וה"נ   כי גונב גונבתי וגו', כך נ"ל, ורבינו בעל העיקרים בכ"ו לשלישי ורבינו בעל העקידה שער נ"ה פירשו באופנים אחרים יע"ש[ 
 זדמן לו המעשה יזכור העניין כולו: ף שלא יתעסק בו, עד שכשי ר"ל שהקב"ה מזכהו שיהיה למודו שמור בלבו א 

 בביאור הספרא דצניעותא החילוק בין מקיף דזעיר למקיף דעתיקא אם בשניהם שייך שלהבת הלב עולה מאליה.  ועיין לקמן   ד
קבים קדוש הנוקבא נעשית  בחי' חופה בחי' סוכה הנ"ל נמצא ששפע אלקי בחי' חופה וע"י קדושין דהיינו קדוש הנ   דהיינו שקדושין   ה 

מקודשת וצ"ע כי נתבאר לעיל שסוכה בחי' אמא דמסככא על בניה דהיינו ששומרת עליהם כי עדין הם בקטנות עד הייחוד נמצא  
לפ"ז בשלמא הנחת הינומא וחופה בחי' אמא דמסככא עד היחוד, אבל כיצד נחלקו והשוו בגמ' את החדר יחוד להינומה וחופה מה  

 ו יחוד אלא עצם שנכנסת תחת קורת גג סגורה.ואולי כי החדר יחוד אינ   עושה נישואין.

ובירר מהם    מזיווג סג ועב  ו  סג  נקודות  שנשברו דהיינו  הנקודים  גילוי  וירד מתחת לטבור למקום  א"ק  ויצא ממצח  ועלה מעל הפרסא  אור מה החדש  נולד 
והיינ  שהקידוש הוא ע"י בחי' אור מה החדש היוצא ממצח בחי' מצח  ו בחי' איש ואשה דהיינו  הקדושה ונעשה בחי' שם ב"ן דהיינו נעשה נוק' לאור מה החדש 

 הרצון לקדש את נקודות ס"ג שנשברו ומתחבר עם ב"ן היינו אשתו 

כיון שהתורה אמרה כי יקח איש אשה ולא אמרה כי תלקח אשה לאיש לא כל הימנה שתכניס עצמה    -  .דף ל   ר"ן מסכת נדרים   ז 
ף ה( דאי אמרה היא הריני מאורסת לך אין בדבריה ממש אלא מכיון שהיא מסכמת  אמרי' בפ"ק דקידושין )ד   לרשות הבעל ומש"ה 

דנין   אנו  אין  הלכך  לרשותו  מכניסה  והבעל  הפקר  של  כדבר  הבעל  אצל  נפשה  ומשוי  ורצונה  דעתה  מבטלת  היא  האיש  לקדושי 
לקדשה שהרי הפקר לפלוני    כל בלי שאחר יכול להקדים . וצ"ע כיצד משוה עצמה כהפקר ל בקדושין מצד האשה אלא מצד הבעל 

זאת שהרי אין   זאת בהושטת האצבע לקבל הטבעת, אמנם בשולחת פלוני לקבל קדושין צ"ע מתי עושה  וצ"ל שעושה  אינו הפקר, 
בחי' קדם בחי' שפע אלקי כלפי האשה לכן צריכה להתבטל אליו כד  לענינינו מבואר שכיון שהבעל  י שיוכל  שליח להפקיר. עכ"פ 

 ע האלקי.לקדשה שתזכה בשפ 

לרבי ירחמיאל דנצינגר על פרשת במדבר לבאר הפסוק וממדבר מתנה שמבואר בנדרים נה. מכאן שהעושה    עיין ספר ישמח ישראל 
ז'   בכל  עצמו  שמשוה  שע"י  כאן  רבנו  דברי  הם  ולכאורה  הנ"ל.  הר"ן  פי  על  זאת  ביאר  במתנה  בתורה  זוכה  כמדבר  הפקר  עצמו 

הוא מקדש הז' נרות ונעשה המקיף פנימי בשפע אלקי. ולזה לא יועיל להיות תמכי אורייתא    פקר לצדיק שהוא בחי' קדם הנקבים כה 
 כי אין שליחות להפקר.

 שכל נר"ן שלה הוא בחי' נפש נגדו.  עיין תחילת תורה סט   ח
בחופה או    א בהנחת ההינומה עליה או כי קדושין בלשון חז"ל הם האירוסין שקונה אותה בפרוטה ואח"כ מעשה הנשואין הו   צ"ע   ט 

בחדר יחוד וע"כ היום אנו עושים את כולם ע"כ צ"ע מה שמבאר רבינו שקדושין היינו חופה, אמנם לפי מנהגינו היום שהקדושין תחת  
 החופה זה יותר קרוב למבואר כאן.  

ל ומהרשימו שלו  ובה שתחילה מאיר אור גדו ביארנו שזה בחי' ההוא רוחא דשביק בה בעלה ביחוד ראשון, שזה בחי' תש   בתורה ו'   י
שנשאר בנו אנו משתוקקים אליו ית', ונראה שכאן מתבאר עוד בחי' בזה דהיינו ע"י הקדושין שהוא בחי' קדוש הז' נקבים נעשה הלב  

 בוער ומתלהב מאליו אל פני המנורה שפע האלקי. דהיינו הקדם שהוא האיש ביחס לאשה.
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נה שמתחמם יותר מדאי דהיינו  ועוד צ"ע מאי נכווה מחופתו של צדיק גדול ממנו ובאר הפל"ח שנכווה הכו
דוש  שחופתו של חבירו היא רבוי אור אצלו וצ"ע הרי אם היא חופה דהיינו מקיף אצל הצדיק הגדול מה הח

ו זה רבוי אור. אלא ישהיא רבוי אור אצל הצדיק הקטן הרי כיון שהיא מקיף אצל הגדול נמצא שגם לגב 
, \יא/ מקיף אלא פנימילא  צ"ל עפ"י הנ"ל שלעתיד לבוא עטרותיהם בראשיהם נמצא שמקיף שבעוה"ב הוא  

 . לכן נכווה ממנו ואצל הצדיק הקטן ממנו זה עדיין מקיף, דהיינו רבוי אור
איך יתכן שהקטן נכווה משכל של חבירו הגדול הרי עוה"ב העדר ההשתנות ואין אפשרות שיכנס לו וצ"ע 

בושה   שכל של חבירו, אלא צ"ל שהכוונה אילו היה נכנס היה נכוונה, ומה שאומרת הגמ' אוי לאותה
ר מדאי ואם היה נכנס בו היה מחממו יותקטן כיון שרואה שהפנימי של חבירו הוא מקיף אצלו ההכוונה ש 

והיינו נכווה כי זה   \יב/ כמבואר בסוף תורה כב הבושה בעוה"ב גדול מצער גהנם , וצעראזי הוא מתבייש
   גרוע יותר מכוויה של גהנם.

עוד עיין בסוף התורה ]דף לא: טור א'[ משמע שהפנימי של הצדיק הגדול נקרא חופה כיון שכבר לא  
היה נכווה ממנו דהיינו אעפ"כ הצדיק הקטן ממנו ו מחממו לכן נצרך לעוד חופה וכסוי כדי להתחמם.
  .אם היה נכנס אצלומתחמם יותר מדאי 

זה  וזה  מקיפין  בחי'  היא  במאמר  מה שאמר שחופה  )ב"ב ע"ה(  למדנו  כל צדיק   \יג / שאמרו חז"ל 

מחבירוקה  וצדיק היה    דהיינו  \יד/נכוה  טן  אצלו  נכנס  היה  מדאישאם  יותר  של   \טו/ מחופתו  מתחמם 

 
בסוף התורה שיהיו מקיפין אחרים כי בוודאי שלא ידעו מהות הקב"ה נמצא    ין דזה מבאר רבנו בפירוש שלא יהיו מקיפ   אין הכוונה   יא

 שמהות הקב"ה תמיד ישאר מקיף.

ֶ   -  סוף תורה כב   יב ה, ש  ָ הֶם צַעַר הַבּוּש  ה יֵש  בָּ סּוּרֵי עוֹלָם הַזֶּ כָל יִּ נֹּם, וְׁ יהִּ אֹד יוֹתֵר מֵעֹנֶש  גֵּ דוֹל מְׁ ה גָּ ָ צַעַר הַבּוּש  ש  מֵחֲבֵרָ וְׁ יֵּ בַּ תְׁ ש   מִּּ יֵּ ֶ יו עַל ש 
ל חֲבֵרוֹ  ֶ תוֹ ש  וֶה מֵחֻפָּ כְׁ יק נִּ ל צַדִּּ לּוּ כָּ אֹד, וַאֲפִּ דוֹל מְׁ ה גָּ ָ יד לָבוֹא צַעַר הַבּוּש  כֵן לֶעָתִּ ין. וְׁ סּוּרִּ מוֹ    לוֹ יִּ ה, כְּׁ מָּ לִּ אוֹתָהּ כְּׁ ה, אוֹי לְׁ ָ אוֹתָהּ בּוּש  אוֹי לְׁ

רוֹנָ  כְׁ רוּ רַבּוֹתֵינוּ, זִּ אָמְׁ ֶ בָא בַּ ש  רָכָה )בָּ בְׁ ם: ם לִּ ָ רוּ ש  אָמְׁ רָא ע"ה(, וְׁ ה, אוֹי    תְׁ ָ אוֹתָהּ בּוּש  בָנָה, אוֹי לָהּ לְׁ נֵי לְׁ פְׁ עַ כִּּ ֻ הוֹש  נֵי יְׁ ה, פְּׁ נֵי חַמָּ פְׁ ה כִּּ ֶ נֵי מש  פְּׁ
לָן. וְׁ  צְּׁ ים, רַחֲמָנָא לִּ אִּ וּ הַחוֹטְׁ ש  יְּׁ בַּ תְׁ ן אֵיךְׁ יִּ כֵּ ֶ ל ש  כָּ כוּ'; מִּ ה וְׁ מָּ לִּ אוֹתָהּ כְּׁ רֵגָה  לָהּ לְׁ מַדְׁ ם הוּא בְּׁ ש   אִּ יֵּ בַּ תְׁ הִּ וּם אָדָם יֵש  לְׁ ש ּ ש  מִּ יֵּ בַּ תְׁ הִּ יךְׁ לְׁ אֵין צָרִּ ֶ ש 

רוֹנָם  כְׁ רוּ רַבּוֹתֵינוּ, זִּ אָמְׁ ֶ מוֹ ש  ל הַתּוֹרָה, כְּׁ ם כָּ קַיֵּ רוּךְׁ הוּא מְׁ דוֹש  בָּ י הַקָּ רוּךְׁ הוּא, כִּּ דוֹש  בָּ רָכָה:   מֵהַקָּ בְׁ  לִּ

וברא ה' על  )ישעיהו ד' ה'( " ות שבע חופות לכל צדיק וצדיק שנאמר  הקב"ה לעש   "ר יוחנן עתיד ואמר רבה א   -  .בבא בתרא דף עה   יג
מלמד שכל אחד ואחד עושה לו הקדוש    ", חופה   כבוד לילה כי על כל    להבה   אש   ונוגה   ועשן   ענן יומם כל מכון הר ציון ועל מקראיה  

מים בעולם הזה מתמלאות עיניו עשן  שעיניו צרות בתלמידי חכ   עשן בחופה למה אמר רבי חנינא שכל מי   .ברוך הוא חופה לפי כבודו 
לעולם הבא ואש בחופה למה אמר רבי חנינא מלמד שכל אחד ואחד נכוה מחופתו של חבירו אוי לה לאותה בושה אוי לה לאותה  

כפני חמ  פני משה  זקנים שבאותו הדור אמרו  ולא כל הודך  ונתתה מהודך עליו  כיוצא בדבר אתה אומר  יהושע כפני  כלימה  פני  ה 
א  לאדם  לבנה  הוא  ברוך  הקדוש  עשה  חופות  עשר  חנינא  ]ברבי[  )בר(  חמא  רבי  אמר  כלימה  לאותה  לה  אוי  בושה  לאותה  לה  וי 

   .הראשון בגן עדן שנאמר בעדן גן אלהים היית כל אבן יקרה וגו' מר זוטרא אמר אחת עשרה 

ג' אש ד' להבה ה   -ענן יומם    -  רשב"ם  ונוגה  ב'  ו' חופה אחד ועשן  ז' ול"נ כי על כל כבוד אינו מן החשבון אבל    ' כי על כל כבוד 
 וסוכה תהיה לצל יומם דסמיך ליה לסיפיה דהאי קרא הוה השביעי והאי על כל כבוד לכדמפרשי' בסמוך אתא: 

בהם ואש הוא    חדושי אגדות כאן שבאר שענן הוא העדר גמור למי שאין לו שום התכללות עם הצדיקים כי עינו צרה   עיין מהר"ל 
ב  כי  האש  כוייה  בחי'  וזהו  בחבירו  התכללות  בלי  אחד  לאף  שלימות  אין  ולכן  בחברו  שאין  מיוחדת  מעלה  בו  יש  צדיק  כל  ודאי 

ועשן בחופה   וחבירו. דהיינו שאין אש  בו כדי להשלים עצמו  ועי"ז מוכח להכלל  שבחופה מצד החסרון שלו במה שמיוחד לחבירו 
ה כאש ולרשעים שעיניהם צרה בצדיק נדמה כעשן שממלא את עיניהם  יק שחוץ לחופה נדמה החופ אלא אלא בכח שעי"ז לכל צד 
 ומסתיר מהם מראות אלקים.  

עיין   כט גם  נברא    מנחות  ומפני מה כפוף ראשו מפני שצדיקים שבו כפוף  מפני מה  ביו"ד מפני שצדיקים שבו מועטים  העולם הבא 
 .ראשיהם מפני מעשיהן שאינן דומין זה לזה 

שם אות ה"א, כל צדיק נכוה מחופתו של חבירו רוצה לומר כי כבר נתבאר לעיל אות א' שעל ידי  ות ו'  א    עיין פרפראות לחכמה   יד

על כן אם היה  המהירות של תנועת השכל של השפע אלקי על ידי זה נולד חום בלב, ועל כן כיון שמקיף של זה גדול ממקיף של זה  

ידי גודל אור ההתלהבות שהיה נולד בלבו גם כן למעלה ממדריגתו עד  נכווה על ידי זה ממש על  המקיף הגדול ממדריגתו היה  משיג  
שלא היה יכול לסבול כלל כמו מי שנכוה ממש מה שאין כן על ידי השגת המקיף שכפי מדריגתו על ידי זה נולד ההתלהבות בלבו  

 עכ"ל.  חר קצת: גם כן כפי מדריגתו ויוכל לסובלו ועיין בסוף המאמר מבואר בענין א 
נכ  מדאי    וה דהיינו  יותר  לבו  ומתלהב  נכווה  צדיק  שכל  דהיינו  חום,  מוליד  השכל  שתנועת  א'  באות  וכנ"ל  חום,  מרבוי  כוויה  לשון 

הכוונה כי המקיף של עצמו מבעיר אותו במידה  מהשפע אלקי של חבירו הגדול ממנו, כי מחמם לבו ושלהבת לבו עולה יותר מדאי.  
   .מידה והיינו נכווה ירו מבעיר אותו למעלה מה הראויה אבל של חב 

נהיה בגדר מלאך שהוא בחי'  ונראה   וחום שייך בעוה"ב ששם  שאין הכוונה נכווה ממש אלא בלשון עוה"ז כי צ"ע איזה התלהבות 
ה א"א שיהיה  שחדוא דשמעתתא הוא מהיצה"ר. דהיינו שאפילו חמימות דקדוש )מדרש נעלם תולדות קמ:(  שכל קר ויבש, וכמבואר בזוהר  

ן שם יצה"ר. וצ"ע מציאות השרפים של מעלה. )ואולי הכוונה לקו של ממטה למעלה שבעוה"ב לא שייך מציאות כזו  למעלה כי אי 
 שישאר העולה קיים אלא מיד נכלל בעליון ומתבטל מהמציאות( 

ד'   טו  ישעיה  צדיק    עיין  "כל  בה  וגרסתו  עה.  ב"ב  הגמרא  את  מביא  שם  קרא  מהר"י  בפירוש  חבירו" ה'  משל  חופתו  ועיין     נכוותה 
 במדבר רבה פנחס כא כב גרסה דומה לזה. שכל צדיק שהוא מעולה מחברו חופתו נכוית ממנו.
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ממנו  הגד  \טז/חבירו בעוה"ב שבו עטרותיהם  ש דהיינו מהפנימי של חבירו  ,  [יז] ול  מדובר  כי  חופה  נקרא 

  , גדול ממקיף של זה הגדול  כי מקיף של זה וטעם שהקטן נכווה ממקיף של הגדול  ,  בראשיהם כנ"ל
שבאמת נכנס . ואין הכוונה  הגדול ממנו  , הוא פנימי לזההקטן  . והשכל שהוא מקיף לזההקטן ממנו
של   של  המקיף  אפילו  מקיפים  עוד  שיכנסו  שייך  לא  בעוה"ב  כי  שנכווה  עד  ומחממו  הקטן  לשכל  הגדול 

כלשון הפל"ח אות ו' שאם היה נכנס היה  אלא  כי שם העדר ההשתנות כנ"ל אות ד',  עצמו כ"ש של חבירו,  
נכוונה    המחממו יותר מדאי. ועל כן הוא נכווה אע"פ שלא נכנס בו כי מתבייש מזה שאילו היה נכנס בו הי

הגהנם  מאש  קשה  הבושה  כי  חבירו  מחופת  נכווה  בחי'  היא  בעצמה  שהבושה  כב  תורה  בסוף  ,  כמבואר 
  מעלת כל צדיק יודע  כי    ,בכל חופה של צדיק יש אש שממנה נכוה חבירוש  (ב"ב עה. הנ"ל)וכמשמעות הגמ'  

כי מכיר שפלותו שהפנימי שלהם הוא רבו ומתבייש מהם  וזה  ,  י אור אצלוחופת הצדיקים הגדולים ממנו 
גהנם לצדיקים הקטנים   גדול מהאש  בושה שהוא  דהיינו מה שגורם צער  כל צדיק,  בחופת  האש שנמצא 

 :  \יח/ממנו

 ואחרי החופה נמשך בשבעת ימי המשתה  עתה חוזר לעניין הנ"ל חופה בחי' מקיף

  רכותשבע ב  אותםומברכים  ששמחים עם בני הזוג    שאחר החופה  \יט/וזה בחי' שבעת ימי המשתה

יום הנ"לבכל  הנרות  שבעת  בחי'  היינו  לסומכה    ,  צריך  עדיין  בחופה  אותה  קדש  שכבר  אע"פ  כי 
שעי"ז יושפע בה  הוסיף להקדיש לו את עצמה  לולתת לה כח להמשיך לבטל עצמה לבעלה  ולשמחה כדי  

דייקא,  החכמה כלה  חז"ל  נקטו  לשמח  צריך  את החתן  שגם  אע"פ  לפני הכלה  מרקדין  כיצד  בחי'  כי    וזה 

בבחי' קדוש   ,היא עולה ומתקדשת יותרהעיקר להוציא אותה מטומאה לטהרה ולעזור לקדש הנרות שעי"ז  

ומשתוקקת ה  ל תיהיה עולה  שושלהבת הלב    שעל ידם יכנס המקיף לפנים  הז' נקבים לעשותם ז' נרות

 :  ב"הלהק ליבה בוער השעל ידו יהי השפע אלקי האמת שהוא  להיות מקבלת ממנו אור  מאליהאליו 
 

עתה יבאר שכמו שעיקר החיים הם ע"י שפע אלקי כנ"ל בסוד הקדושין ועוד יותר לקמן בעניין הולדת  
הבנים, הכי נמי המיתה היא מהעלם השפע אלקי, ובעצם זה בחי' אחת כי קדוש הנרות שעל ידו זוכים  

הדבור והמשכת  וכחכל חמשת החושים ז' נקבי הראש שהם לשפע אלקי הוא בחי' יציאה מהבלי עוה"ז ב
החיות בנשימה נמצא שקדוש הנרות מוציא את האדם מעוה"ז וקושר את מוחו לעוה"ב, והכי נמי המיתה  
היא יציאה מוחלטת מעוה"ז לעוה"ב כי צריך לשאוף להמשיך עוה"ב לעוה"ז אבל כשמגיע הקץ אזי עולה  

נעשה ע"י ז' ימי האבלות של  וזה האדם לעוה"ב ועוזב את העוה"ז ממש, וגם לזה צריך בחי' קדוש ז' נקבים 
קרובי הנפטר שכיון שהוא כבר לא יכול לעשות כי יצא מעולם העשיה על כן נצטוו קרוביו לעשות בשבילו 

 ע"י ז' ימי אבלות.  
ועיין בשיחות השייכות לתורה זו שכאן רמז להם שיודע מפטירת בתו פיגא שהעלימו ממנו ומסתמא גם בזה  

 "י אבלות כיון שידע רק ברוה"ק לא היה חייב כמבואר שם. תיקן נשמתה מה שלא עשה ע

 
לכאורה היה נראה הכוונה שהנכווה לטיבותה דהיינו כי חופה היא מקיף ושם מקיף נשאר מקיף ואילו זה שנכווה    כל צדיק נכווה   טז 

להיפך הרי זה לגריעותא ולכן צ"ל שחופה אינה מקיף שאין לצדיק  ס להבעיר ליבו אבל באמת  משמע שמקיף של חבירו אצלו כן נכנ 
בו השגה שהרי משמע שזה העוה"ב שלו וא"כ להיפך חופתו היא מה שכן זכה להכניס פנימה אבל כבר אינו בוער ממנה כי שם בחי'  

דבר כזה אלא שכל קר ויבש לכן    "ז לשלהבת הלב כי שם אין ישיבה אין תנועה והתלהבות ואילו חבירו שנכווה אין הכוונה כמו בעוה 
 רק נכווה מבושה דלגביו זה נהמא דכיסופא כי לא הכין כלים למקיף כזה.

 עיין פל"ח אות ו' ועיין לקמן בדף לא: טור א' ועיין סוף תורה כב.    יז

תי יתענג על ה'.  בושה מחופת חבירו א"כ מ   זה בעוה"ב הרי הוא מעל הזמן א"כ לנצח כל אחד יסבול גהנם של   צ"ע איזה גן עדן   יח
ועוד על איזה נחמה דבר הנביא לקמן אות יא עה"פ נחמו נחמו עמי, דמשמע שלעתיד יכנסו מהקיפים שיתברר שהכל היה לטובה גם  

 החסרון שלנו.

ו ויש לחבירו כי  הנ"ל יתיישב שהבושה היא רק סיבה להתכללות הנשמות שעי"ז מתבטלת הבושה מהנקודה שחסר ל   ולפי המהר"ל 
מק  ואין  יהיו  להיות  צריך  היה  שכך  יתברר  עלינו  שלא עשינו המוטל  תיהיה שאע"פ  הנחמה לעתיד  עיקר  כי  ונ"ל  דין.  מן  דין  בלין 

 שלימות אלא ע"י התכללות של כל ישראל ובעיקר של כולם לצדיק שכלול מכולם.

דול ממנו והקנאה הזו שהוא קרוב  שכל צדיק מקבל מהצדיק הג כא כב פירוש עץ יוסף שם בשם הכלי יקר שביאר    ועיין במדבר רבה 
 ממנו להש"י היא הכוויה עי"ש.  

לנר  ערוך  מבושה    ראיתי  נכווה  צדיק  שכל  הנ"ל  מגמ'  דקשה  לשכנו  טוב  לצדיק  טוב  עה"פ  שם  מהדרשה  מקשה  סוכה  מסכת  סוף 
בע חופות כי לרבי  שאמר עתיד הקב"ה לעשות ש מחופת חבירו. וביאר שרבי חנינא ששאל אש בחופה למה לי חולק על רבי יוחנן  

נמצא הגמ' בסוכה אליבא דרבי   וכו'  ועשן  יש אש  ובה  חופה אחת  רק  יש  חנינה  ולרבי  יוחנן החופה הראשונה היא עצמה של אש 
 יוחנן.

ושתיה   יט  היינו אכילה  ושתיה    משתה  שע"י אכילה  בחי' קדוש צ"ע  ט   נעשה  ב' אות  לק"ה אפוטרופוס  ועיין  נקבים  ה'    ' הז'  ובתורה 
ג היינו    ' ושיחות הר"ן כד תנינא אות  גוף ונשמה  זוכה לאור הצחצחות שהם בחי' מקיפין וכן ע"י אכילה מחבר  ע"י אכילה בקדושה 

 הכנסת מקיף פנימה וכו' 
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ליצלן(  ר"ל  \כ/וזה בחי' שבעת ימי אבילות  , שמתאבלין עליו על שנסתלק נשמתו )רחמנא 
חיים/  בעץ  כמבואר  הבינה  שבמקיפי  החכמה  הארת  דהיינו  אלקי  שפע  בחי'  ע"י    \כאשהיא  היא  שהמיתה 

שבזמן המיתה עולים הרוח    \כב/מבואר בכתבי האריז"לו,  לקות הארת החכמה כמ"ש ימותו ולא בחכמהתהס
שלהם המקיפים  עם  למעלה  למטהונשמה  נשאר  דנפש  והצל"ם  ומקיף,    ,,  פנימי  בה  צ'  ויש  )הוא  הפנימי 

דצל"ם( נשאר עם הנפטר בקבר אבל ז' המקיפין )הם ל' ם' דצלם( חוזרים לבית הנפטר וחוזרים לקבר בכל 
יום נשאר עוד אחד   ובכל  ורק אז מהם  יום,  בקבר לשמור על הנפטר, עד שנשארים כולם בסוף השבעה, 

ואז עולה הנפש גם היא למעלההוא שמור היטב מהחיצונים  ימים  ,  יושבים קרובי הנפטר שבעת  כן  ועל   .
הם יש  גם עלי בביתו כי ע"י אבלותם נשאר בכל יום מקיף אחד בקבר להיות שמירה לגוף הנפטר, וגם כי  

של  ,קטרוג מזלה  ממנה  דאיתרע  אחד  בפטירת  המשפחה  ימים  .כל  ז'  מתאבלים  קרוביו  שיעלה    נמצא  כדי 
כנ"ל שהאבלות ז' ימים היא כדי שיחזרו המקיפים    , ע"י ז' ימים אלו\כג /נשמתו לאור הפנים הנ"ל

 לגוף הנפטר לשמור עליו ורק אז בורחים החיצונים לגמרי ממנו, ואז יכולה גם הנפש לעלות לאור הפנים 
א  ווה  \כה/ כי הנפטר עולה נשמתו לעוה"ב שהוא שפע אלקי ביחס לעוה"זפשט נראה לבאר  על פי הו  [כד]

עוזרים לו להכין ש  שזה בחינתשכל גדול מאד ורק ע"י שמקדש הז' נקבים זוכה בו ועל כן מתאבלים עליו  

 
   המשתה.ימי המשתה בחי' ימי האבלות ועיין פל"ח אות ז' דכן איתא במדרש רבה סוף ויחי שז' ימי אבלות הם כנגד ז' ימי    נמצא  כ

ויעש לאביו אבל שבעת ימים ולמה עושים שבעה כנגד שבעה ימי המשתה א"ל הקב"ה בעוה"ז נצטערתם    -פרשה ק פסקה יג    בראשית  מדרש רבה 
ונחמתים   לששון  אבלם  והפכתי  לא(  )ירמיה  שנאמר  לשמחה  האבל  אותו  מחזיר  אני  הבא  לעולם  ימים  שבעת  אבל  לו  ושמרתם  הזה  הצדיק  עם 

אני מנחם לציון ולכל חרבותיה כענין שנא' )ישעיה נא( כי נחם ה' ציון נחם כל חרבותיה וישם מדברה    ם כשם שאני מנחם אתכם כך ושמחתים מיגונ 
 כעדן וערבתה כגן ה' ששון ושמחה ימצא בה תודה וקול זמרה:

לאה  כו', כי סגירו דנהורא עי והגורם לנגע הזה הוא הצרעת אשר תרגומו הוא סגירו ו פ"ז[    שער רחל ולאה ]   –  אוצרות חיים   עיין   כא
שהם מוחין דזעיר מצד אבא חכמה עילאה שלא נגלו בזעיר הוא גרמת הצרעת שהיא אחיזת החיצונים. וז"ס מה שאמרו ז"ל ]נדרים  
גרם   הוא  מצד אבא  דזעיר  עילאין  מוחין  הסתלקות  כי  האבלות  סוד  בענין  אצלינו  נתבאר  כבר  כי  כמת,  חשוב  ב'[ שהמצורע  ס"ד 

תו ולא בחכמה, כי סיבת המיתה היא לסיבת חסרון החכמה שהם המוחין הנזכרים, כי החכמה תחיה  "ס פ' ]איוב ד' כ"א[ ימו המיתה. וז
החכמה   של  המוחין  הסתלקות  ענין  הוא  המצורע  גם  כי  ולהיות  החיים,  ותמורת  הפך  שהיא  מצויה  המיתה  ובהסתלקותה  בעליה, 

 כנזכר, לכן הוא חשוב כמת.

המצות   עיין   כב  ויחי    -להאריז"ל( )   טעמי  נשמה    -פרשת  לו  יש  האדם  כי  והענין  ימים  ז'  נוהגים  האבילות  כי  ידעת  כבר  כי  והענין 
פנימית ומקיף דוגמת הצלם דז"א כי צ' בחי' פנימי' ול"מ הם ב' המקיפי' וכבר ידעת כי הל' הם ג' מקיפים והמ' ד' מקיפים שהם )נה"י(  

מקיפי'  ז'  הם  הרי  ]דדעת[  חו"ג  וחו"ב  כ   ]חב"ד  את  לו  יש  בחיותו  בחי'  ואדם  ממנו  מסתלקים  האדם  שמת  קודם  ימים  ל'  אמנם  לם 
המקיפים שהם צל על ראשו וז"ש בזהר ע"פ עד שיפוח היום ונסו הצללים כי הם ב' בחי' א' מאבא וא' מאמא כולם הם צל א' ואמנם  

תוס  וז"ס  וענשה  כח המיתה  כדי שיסבלו כלם  יחד  כולם  בו  חוזרים  אדם  פטירת  יגועון,  בעת  רוחם  פטירת האדם  ב   ואמנם     ף  עת 
הנשמה והרוח הולכים עם המקיפים שלהם במקום הראוי להם ונפש עם ז' מקיפים שלה שהוא הל"ם דצלם כנודע כי יש צלם מגר"ן  
ונפשו עליו תתאבל אך ה  והוא הולך עם הגוף אל הקבר  וחיצון והפנימי הוא הצ' דצלה  נחלק לפנימי  ואמנם צלם של הנפש  ז'  ח"י 

"ם דצלם אלו נשארים בבית אבל כי אינם יכולים להפרד כ"כ בנקל ממקום שנפרד ונפטר בו וזמשרז"ל כל ז'  מקיפי' של הנפש שהם ל 
ימי האבל באה נפש המת בביתו והוא סוד המקיפים של הנפש ואמנם הם הולכים ובאים כי הם רוצים להיות בבית שמת המת ונפטר  

תו, ואמנם בכל יום מז' ימי אבילות מסתלק מקיף א'  ל הקבר וחוזרות לבי ולכן הולכות א נימית שבו  בו גם רוצים להשתתף עם נפש הפ 
ות ומז' נשלמו כלם מלהסתלק ומתקשרים עם הנפש בקבר ולכן תיקנו  ל מן המקיפים ונשאר דבוק עם הנפש וכך עושים עד ז' ימי אבי 

בל אז היו הקליפות נאחזות מאוד בנפש  עדיין היו מקיפים בבית א המת בבית אבל, ואמנם כאשר    ז' ימי אבילות בעוד שעדיין נפש 
נשאר שם רק מה שהוא בחי' הכרחי לישאר  מים ואז אינו  המת כי במקיף אין להם אחיזה ובכל יום מסתלק כח הקליפה עד כלות ז' י 

טעם  מי' וגם טומאת המת הוא ל שם בעוד שהבשר קיים כדאיתא בזוהר וזהו סבת עונש המת באלו ז' ימים כי אין המקיף שומר הפני 
זה כי יש אחיזה אל החיצונים עמו מאוד ואח"כ מתמעטת. ואמנם מה שמתחיל מחלק המקיף לילך בקבר הוא מהל' של הצלם יום א'  
מתמעטין   אז  הצלם  של  המ"ם  בחי'  שהולך  ואילך  ומשם  כנודע  בקבר  המת  דין  עיקר  ימים  בג'  ואז  חכמה  ג'  יום  בינה  ב'  יום  דעת 

א לעשות ציון על הקבר רק אחר ז' ימי אבילות כי הלא בנין ציון הוא לתת כח אל המקיף לעמוד  ולכך נוהגין האשכנזים של הדינים  
שם ואם יבנה קודם שיבא שם המקיף נמצא שאנו נותנין כח אל הטומאה האחוזה במת שישרה שם ולא תלך משם דוגמת הבונה בית  

וכבר ידעת    .......מקיף שאז מצוה לעשות ציון כסא למקיף  וי בגוה אך אחר שאז בא ה ואינו מזכיר עליו שמו ית' שרוחא מסאבא שר 
כי אם מת א' מן משפחה ידאגו כל המשפחה א"כ היותר קרובים אליו אבלים כי זה מורה שמגיע להם היזק. והענין כי החלק שהם  

י המוחים נק' חיי המלך.  י' הקטנות כי כבר ידעת כ נאחזים בו באדם העליון ונסתלק משם בחי' המוחין דאו"א ולא נשאר מהם רק בח 
וז"ס אונן אבל אח"כ מתחילין ליכנוס המוחין ומותר להניח   והנה ביום ראשון נסתלק הכל ולכן אסור האבל להניח תפילין ביום א' 

א דאבא ואינם נכנסים  התפילין אבל אינם נגמרים ליכונס עד סיום ז' ימים. ואמנם כל זה במוחין דאמא שמשם התפילין אבל לא מוח 
 ז' ימי אבילות ]ולכן לא יניח תפילין דר"ת כל ז'[ וסי' ימותו ולא בחכמה כי במקום מיתה אין חכמה.כל  

שכל נפטר עולה למקיף שהיה לו בחייו וכן משמע לעיל בביאור מאמר חז"ל צדיקים יושבים ועטרותיהם בראשיהם דהיינו    משמע   כג
 כה שהעוה"ב של האדם הוא השכל הנקנה שלו.  לפנים בעוה"ב וצ"ע מתורה המקיפים שהיו להם בחייהם נכנסו  

 עיין שער טעמי המצוות לאריז"ל פרשת ויחי   כד

 ב' ב' מועתק לקמן בהערה ריש אות ו'   לק"ה אפוטרופוס   כה 



 6ל.      מוהר"ן                  ליקוטי                                תורה כא                                        

שהיא הארת מדת ומה מאור פניו ית'  צהז' נרות שבהם יושפע לו השכל החדש הזה של עוה"ב בחי' אמת ע

 : )כי עוה"ב הוא בחי' אריך ביחס לעוה"ז שהוא זעיר( \כו/ ג מדות של רחמים"ואמת שבי

 

 ואות 
שהיא בחי' המשכת השפע אלקי דהיינו הארת פנים בעוה"ז שנעשה ע"י   \כז/ מצוות יבוםעתה יבאר 

תיקונו שיוולד מאותה אשה שלא הוליד ממנה בנים וימשיך  ו \כטפגם בזה/  והנפטר בלא בנים \כחהבנים/ 
ואם היבם מסרב לייבם את אשת אחיו אזי חולצת נעלו  עצמו אור הפנים שהיו צריכים להמשיך בניו, ב

 
ן משמע  שהרי משה רבנו מבואר בתורה ד' שעלה לאור הפנים לי"ג מדות של רחמים לרעוא דרעוין שער הנ' וכא   לכאורה קשה   כו 

 וכה לזה. ונראה שכל אחד זוכה לעוה"ב ביחס לעוה"ז אבל בעוה"ב בעצמו יש מדרגות עצומות יותר.לכאורה שכל אחד ז 

יבום  עיין    סוד המצווה   כז  ב  ) ליקוטי הלכות אה"ע הלכות  אֶחָד  אות  הלכה  ֹרֶש   ש ּ מִּ י  כִּּ אֹד,  מְׁ ם  ָ ש  רְׁ ָ ש  בְּׁ לָזֶה  זֶה  ין  מוּכִּ סְׁ ים  הָאַחִּ ה  נֵּ הִּ וְׁ ג( 
ת  יָצְׁ  ֶ ן אֵש  כֵּ עַל  אֹ אוּ, וְׁ ה יוֹתֵר בְּׁ מַטָּ לוּת לְׁ ְׁ ש  לְׁ תַּ ְׁ ש  דֶרֶךְׁ הִּ בְּׁ יּוּת  יךְׁ הַחִּ ִּ ש  הַמְׁ ין לְׁ ן הָאַחִּ ל אֶחָד מִּ כָּ יךְׁ  י צָרִּ כִּּ יו אֲסוּרָה,  רַחֵב  אָחִּ תְׁ יִּ וְׁ רַחֵק  תְׁ יִּּ ֶ פֶן ש 

וְׁ  "ל,  נַּ כַּ רַחֲקוּת  תְׁ הַהִּ ינַת  חִּ בְּׁ דֵי  יְׁ עַל  יוֹתֵר  בְּׁ ה  ָ דֻש ּ הַקְּׁ בוּל  הָאַ גְּׁ ין  יכִּ רִּ צְׁ ן  כֵּ ירָה  עַל  תִּּ הִּ בּוּם  יִּ וַת  צְׁ מִּ קוֹם  מְׁ בִּּ אֲבָל  "ל,  נַּ כַּ ה  זֶּ מִּ זֶה  רַחֵק  תְׁ הִּ לְׁ ין  חִּ
ם כַּ  ֵ ים ש  לּאֹ הֵקִּ ֶ דֵי ש  יְׁ עַל  רֵי  גַמְׁ ת לְׁ נֶפֶש  הַמֵּ תֹּאבֵד  לּאֹ  ֶ ח, ש  דָּ נִּ נּוּ  מֶּ ח מִּ דַּ יִּ בַל  ת אָח לְׁ ֶ פֶש   הַתּוֹרָה אֵש  הַנֶּ וַאֲבֵדַת  "ל,  לוֹ נַּ ָ ש  וְׁ חַס  יתָתָהּ  ם,  וּמִּ

נוֹ,   בָּ חֻרְׁ זֶהוּ  וְׁ ים  וּמֵתִּ ים  בוּרִּ ְׁ ש  ינַת  חִּ בְּׁ ים  לִּ הַכֵּ ין  אָרִּ ְׁ ש  נִּ וַאֲזַי  וֹ,  ש  רְׁ ָ ש  לָה לְׁ מַעְׁ לְׁ הָאוֹר  חוֹזֵר  ֶ ם  הוּא ש  ָ ש  י  כִּּ אַחֵר  שֵא, לְׁ נָּ לִּ כוֹלָה  יְׁ אֵינָהּ  ן  כֵּ עַל  וְׁ
מֵּ  ֶ י מֵאַחַר ש  ן, כִּּ קֵּ תַּ תְׁ הִּ לֹא זֶרַע, חָזַר לְׁ אֵינוֹ יָכוֹל לְׁ יו  ת בְּׁ דֵי אָחִּ קּוּנוֹ עַל יְׁ ן תִּּ עַל כֵּ לָם, וְׁ א אֶצְׁ נוֹ אֶלָּ תַקְּׁ ר לְׁ ָ ש  י אֶפְׁ אִּ יו וְׁ בֵית אָבִּ הוּא לְׁ ֶ וֹ ש  ש  רְׁ ָ ש 

חָ  בְּׁ ם  כֻלָּ וְׁ ז(.  )קֹהֶלֶת  ה  חַיֶּ תְּׁ מָה  הַחָכְׁ י  כִּּ יּוּת,  הַחִּ ֹרֶש   יא ש  מָה הִּ הַחָכְׁ וְׁ מָה,  חָכְׁ בְּׁ י אָב  כִּּ יו,  לִּּ מֵאָבִּ הִּ )תְּׁ יתָ  עָשִּ מָה  ת  כְׁ לַּ חִּ תְּׁ ינַת  חִּ בְּׁ הוּא  וְׁ ים קד( 
עַל   ֶ ש  י  לִּ וּכְׁ צוּם  מְׁ צִּ ינַת  חִּ בְּׁ ם  ָ ש  אֵין  וְׁ אֶחָד  לּוֹ  כֻּ ן  עֲדַיִּ מָה,  חָכְׁ ינַת  חִּ בְׁ בִּּ אָב  ינַת  חִּ בְׁ בִּּ ם  ָ ש  וְׁ יאָה,  רִּ יל  הַבְּׁ חִּ מַתְׁ ם  ָ ש ּ מִּ רַק  יאָה.  רִּ הַבְּׁ נַעֲשָה  יָדוֹ 

ה   מַטָּ ל לְׁ ֵ ש  לְׁ תַּ ְׁ ש  הִּ חִּ לְׁ תּוֹךְׁ בְּׁ יּוּת לְׁ כַת הַצִּּ הַחִּ ָ ש  ית הַמְׁ ִּ ינַת רֵאש  חִּ ן הָאָב הֵם בְּׁ ין מִּ ינַת הָאַחִּ חִּ ה בְּׁ נֵּ הִּ ה, וְׁ מַטָּ ם וּלְׁ ָ ש ּ ין מִּ עֲשִּ ים הַנַּ לִּ נּוֹרוֹת  ינַת הַכֵּ
נ  הַיְׁ אָח, דְּׁ ל אָח וְׁ יֶה כָּ הְׁ יִּּ ֶ יךְׁ ש  צָרִּ מָה, וְׁ חָכְׁ ן אָב בְּׁ ין מִּ כִּ ָ ש  מְׁ נִּּ ֶ ים ש  צוּמִּ מְׁ הַצִּּ נּוֹ וְׁ צִּ י וְׁ לִּ ל כְּׁ ים  וּ כָּ לִּ תוֹךְׁ כֵּ עַם לְׁ כָל פַּ יּוּת בְּׁ יךְׁ הַחִּ ִּ ש  הַמְׁ מוֹ לְׁ נֵי עַצְׁ פְׁ ר בִּּ

חֲ  יַּ ֶ ש  נוּ  הַיְׁ דְּׁ רֵי,  גַמְׁ לְׁ חָרֵב  יֵּ ֶ ש  ר  ָ ש  אֶפְׁ אֲזַי  זֶרַע  יחַ  נִּּ הִּ לֹא  וְׁ אֶחָד  אָח  חֱרַב  נֶּ ֶ ש  כְּׁ אֲבָל  יוֹתֵר,  וְׁ ינַת אָ יוֹתֵר  חִּ בְׁ לִּ וֹ  ש  רְׁ ָ ש  לְׁ הָאוֹר  זֶהוּ  זֹר  וְׁ מָה,  חָכְׁ בְּׁ ב 
חוֹזֵר   וְׁ רֵי  גַמְׁ לְׁ ים  לִּ הַכֵּ ינַת  חִּ בְּׁ מִּ ק  לֵּ תַּ סְׁ נִּ וְׁ הָאוֹר  חוֹזֵר  ֶ ש  כְּׁ י  כִּּ וָבֹהוּ,  תֹהוּ  ינַת  חִּ בְּׁ ן,  בָּ חֻרְׁ ינַת  חִּ ים  בְּׁ בוּרִּ ְׁ ש  ינַת  חִּ בְּׁ ין  אָרִּ ְׁ ש  נִּ אֲזַי  וֹ  ש  רְׁ ָ ש  לְׁ לָה  מַעְׁ לְׁ

רִּ  לוֹם, )וַאֲזַי צְׁ ָ ש  רֵי חַס וְׁ גַמְׁ ים לְׁ ש  הָעוֹלָ וּמֵתִּ חַדֵּ ין לְׁ ינַת אָב  יכִּ חִּ בְּׁ בָה מִּ ָ חֲש  ת הַמַּ לַּ חִּ תְּׁ יד הָאוֹר מִּ הוֹלִּ יא וּלְׁ הוֹצִּ נוּ לַחֲזֹר וּלְׁ הַיְׁ רֵי, דְּׁ גַמְׁ ם מֵחָדָש  לְׁ
 ְׁ ש ּ ֶ ש  וֹ  ש  רְׁ ָ ש ּ מִּ הוּא  ֶ ש  יו  מֵאָבִּ יו  אָחִּ לְׁ כוּתוֹ  מַלְׁ ינַת  חִּ בְּׁ חֲזֹר  תַּ ֶ ש  הַתּוֹרָה  תָה  וְּׁ צִּ ן  כֵּ עַל  מָה(.  חָכְׁ ֹרֶ בְּׁ ש ּ מִּ אוּ  יָצְׁ ת  נֵיהֶם  לַּ חִּ תְּׁ ינַת  חִּ בְּׁ הֵם  וְׁ אֶחָד  ש  
ת   ן נֶפֶש  הַמֵּ קֵּ תַּ תְׁ יו נִּ יו מֵאָבִּ דֵי אָחִּ ן עַל יְׁ עַל כֵּ מָה, וְׁ חָכְׁ ן אָב בְּׁ ים מִּ צוּמִּ מְׁ הַצִּּ נּוֹרוֹת וְׁ כַת הַצִּּ ָ ש  ר  הַמְׁ בַּ ְׁ ש  נִּּ ֶ דֵי ש  לוֹם, עַל יְׁ ָ ש  תָה נֶאֱבֶדֶת, חַס וְׁ הָיְׁ ֶ ש 

נֶחֱרַב בְּׁ  ינַ וְׁ חִּ מוֹ בְּׁ ְׁ ינַת ש  נוֹ חִּ בָּ הוּ חֻרְׁ זֶּ ֶ רֵי ש  גַמְׁ לוֹם, לְׁ ָ ש  וֹ חַס וְׁ ש  רְׁ ָ ש  הָיָה חוֹזֵר הָאוֹר לְׁ יחַ זֶרַע וְׁ נִּּ לּאֹ הִּ ֶ דֵי ש  ים, עַל יְׁ לִּ ן  ת הַכֵּ קֵּ תַּ תְׁ ו נִּ ָ ש  עַכְׁ "ל, וְׁ נַּ  כַּ
הַ  ים וְׁ צוּמִּ מְׁ ת הַצִּּ לַּ חִּ ינַת תְּׁ חִּ ין הֵם בְּׁ י אַחִּ יו, כִּּ דֵי אָחִּ ךְׁ מֵ עַל יְׁ ָ ש  מְׁ ים הַנִּּ לִּ ים,  כֵּ לִּ ינַת כֵּ חִּ בְׁ יכָהּ בִּּ ִּ ש  חוֹזֵר וּמַמְׁ ֶ ת ש  ן נֶפֶש  הַמֵּ קֵּ תַּ תְׁ עַל יָדוֹ נִּ ֶ יו ש  אָבִּ

ם": ֵ יו ש  אָחִּ ים לְׁ הָקִּ זֶהוּ "לְׁ ם, וְׁ ֵ ינַת ש  חִּ  בְּׁ

י    -אות ב'  הלכות אפטרופוס הלכה ב    לקוטי הלכות חו"מ   כח ימִּ נִּ ינַת פְּׁ חִּ י אָב וּבֵן זֶה בְּׁ מּוּבָן בַּ כִּּ יף, כַּ יּוּב  וּמַקִּּ גֹּדֶל הַחִּ ינַת  חִּ זֶה בְּׁ ים. וְׁ פָרִּ סְּׁ
 ִּ ש  מְׁ יַּ ֶ יל ש  בִּ ְׁ ש  ה הוּא בִּּ עוֹלָם הַזֶּ יאַת הָאָדָם בָּ רִּ ר בְּׁ קַּ י עִּ עוֹלָם, כִּּ ים בָּ נִּ יחַ בָּ הַנִּּ ב הָאָדָם לְׁ חֻיָּ מְּׁ ֶ עוֹלָם הַזֶּ ש  יף בָּ ינַת מַקִּּ חִּ הוּא בְּׁ ֶ ים ש  נִּ כֶל הַפָּ ה  יךְׁ שֵֹ

ה אֱ  גַלֶּ יְּׁ ֶ דֵי ש  הָעוֹלָם כְּׁ י וְׁ ימִּ נִּ ינַת פְּׁ חִּ בְׁ ה הוּא בִּּ לַל הָעוֹלָם הַזֶּ יּוּת הָעוֹלָמוֹת כְּׁ לָלִּ כְׁ י בִּּ עוֹלָם, כִּּ רַךְׁ בָּ בָּ תְׁ יף,    לֹקוּתוֹ יִּ קִּּ כֶל הַמַּ ינַת שֵֹ חִּ א הוּא בְּׁ הַבָּ
הַשִּּ  ין וּלְׁ הָבִּ ר לְׁ ָ ש  ה אֶפְׁ עוֹלָם הַזֶּ ש  בָּ יֵּ ֶ ל מַה ש ּ י כָּ יךְׁ  יג, אֲבָל עוֹלָם הַבָּ כִּּ צָרִּ יג. וְׁ הַשִּּ ר לְׁ ָ ש  י אֶפְׁ אִּ ֶ יף ש  ינַת מַקִּּ חִּ י הוּא בְּׁ כוּ', כִּּ ן לֹא רָאָתָה וְׁ א עַיִּ

עוֹלָ  כֶל בָּ יּוּת הַשֵּ ימִּ נִּ תוֹךְׁ פְּׁ א לְׁ ינַת עוֹלָם הַבָּ חִּ ינַת אָב, בְּׁ חִּ הוּא בְּׁ ֶ יף ש  קִּּ כֶל הַמַּ יךְׁ שֵֹ ִּ ש  הַמְׁ הַמְׁ הָאָדָם לְׁ ה לְׁ קִּּ ם הַזֶּ מַּ כֶל מִּ יךְׁ הַשֵּ ִּ י מֵאָב  ש  ימִּ נִּ פְׁ יף לִּ

"ל   כַנַּ וְׁ עַת  הַדַּ הוּא  ר  קָּ עִּ י  כִּּ הָאָדָם,  יאַת  רִּ בְּׁ ר  קַּ עִּ זֶה  יל  בִּ ְׁ ש  וּבִּ ה  הַזֶּ לָעוֹלָם  א  הַבָּ מֵעוֹלָם  בֵן,  יו  לְׁ מִפִּ מַע  ְ נִש  ר  ֶׁ וְכַאֲש  "ל  הַנַּ אֲמָר  מַּ בַּ וְכַמּוּבָן 

 ֶׁ עֵת ש  ה בְּ דוֹש  מֵעִנְיָן זֶׁ דִבְרֵ הַקָּ "ל.הָיָה עוֹסֵק בְּ אֲמָר הַנַּ מֹּחַ הָאָב    י הַמַּ ךְׁ מִּ ָ ש  מְׁ ן נִּ י הַבֵּ זֶה הָעוֹלָם, כִּּ יחַ אַחֲרָיו בְּׁ הַנִּּ ים לְׁ בִּ חֻיָּ מְּׁ ֶ ים ש  נִּ ינַת בָּ חִּ זֶה בְּׁ וְׁ
י מֵ  י, כִּּ ימִּ נִּ פְׁ יף לִּ קִּּ כֶל הַמַּ יךְׁ שֵֹ ִּ ש  מְׁ הִּ ֶ ינַת ש  חִּ בְּׁ ן זֶה  בֵּ יחַ  הַנִּּ זּוֹכֶה לְׁ ֶ י ש  ן, וּמִּ הַבֵּ ךְׁ  ָ ש  מְׁ יף    הָאָב נִּ ינַת מַקִּּ חִּ י אָב וּבֵן הֵם בְּׁ י, כִּּ ימִּ נִּ פְׁ יף לִּ קִּּ מַּ נוּ מִּ הַיְׁ דְּׁ

עַל כֵּ  ימָן כב(. וְׁ ם )סִּ ָ ן ש  י מַאֲמָר אָב וּבֵן, עַיֵּ רָא' מַאֲמָר וַחֲצִּ ית בָּ ִּ רֵאש  אֲמָר 'בְּׁ מַּ כַמּוּבָן בַּ י וְׁ ימִּ נִּ יחַ אַחֲרָיו בֵּ וּפְׁ נִּּ מַּ ֶ דֵי ש  יְׁ ן עַל יְׁ דֵי זֶה דַּ קָא  ן, עַל יְׁ
ר לוֹ לַעֲל  ָ ש  י אֶפְׁ לוֹם אִּ ָ ש  לֹא זֶה חַס וְׁ א וּבְׁ כּוֹת לַעֲלוֹת לָעוֹלָם הַבָּ זְׁ א לִּ כָּ מַלְׁ גּוֹדָא דְּׁ רְׁ פַָ ל  זוֹכֶה לֵיעוֹל לְׁ י כָּ ית מח(. כִּּ ִּ רֵאש  זֹּהַר )בְּׁ מּוּבָא בַּ וֹת, כַּ

הַ  ה לְׁ הַזֶּ עוֹלָם  בָּ זּוֹכֶה  ֶ י מַה ש ּ פִּ כְּׁ לַעֲ אֶחָד  ין וְׁ הָבִּ יג וּלְׁ ר  שִּּ קַּ זֶה עִּ ים וְׁ ים אֲחֵרִּ יוֹנִּ ים עֶלְׁ יפִּ מַקִּּ א לְׁ עוֹלָם הַבָּ מוֹ כֵן זוֹכֶה בָּ י, כְּׁ ימִּ נִּ פְּׁ יף  קִּּ מֵהַמַּ שֹוֹת 
הַ  כֶל וְׁ יךְׁ הַשֵּ ִּ ש  מְׁ הִּ ֶ ינַת ש  חִּ ה בְּׁ זֶּ ֶ ן, ש  יחַ בֵּ נִּּ הִּ ֶ דֵי ש  ן עַל יְׁ עַל כֵּ א. וְׁ תַעֲנוּג עוֹלָם הַבָּ וּעַ וְׁ עֲש  ַ מַּ ש  בֵן, מִּ דֵי זֶה הוּא זוֹכֶה  מֹּחַ מֵאָב לְׁ י, עַל יְׁ ימִּ נִּ פְׁ יף לִּ קִּּ

נִּ  בָּ יחַ אַחֲרָיו  נִּּ הִּ ֶ ש  דֵי  יְׁ עַל  א  הַבָּ עוֹלָם  בָּ לַעֲלוֹת  זוֹכֶה  הָאָב  ן  כֵּ עַל  וְׁ א  הַבָּ עוֹלָם  בָּ ים  ים אֲחֵרִּ יפִּ מַקִּּ לוֹם  לְׁ ָ ש  וְׁ חַס  זוֹכֶה  אֵין  ֶ ש  כְּׁ קָא, אֲבָל  יְׁ דַּ ים 
יחַ   הַנִּּ לוֹ לְׁ ר  ָ ש  אֶפְׁ י  אִּ ים  נִּ דִּּ בָּ הַגְׁ לְׁ לָעוֹלָם,  א  בָּ זֶה  יל  בִּ ְׁ ש  בִּּ ֶ ש  עַת  הַדַּ יל  דִּּ הַגְׁ וּלְׁ בּוֹת  הַרְׁ לְׁ ה  הַזֶּ עוֹלָם  בָּ זָכָה  לּאֹ  ֶ ש  מֵאַחַר  לַעֲלוֹת  עַת    הַדַּ יל 

ים   יפִּ מַקִּּ לְׁ אָז זוֹכֶה  וְׁ "ל  נַּ כַּ ים  נִּ בָּ ינַת  חִּ בְּׁ ה  זֶּ ֶ י ש  ימִּ נִּ פְּׁ יף  קִּּ מַּ מִּ לַעֲשֹוֹת  חִּ וְׁ בְּׁ הוּ  זֶּ ֶ ים ש  עַת חַס  אֲחֵרִּ הַדַּ יל  דִּּ גְׁ לּאֹ הִּ ֶ ש  כְּׁ "ל. אֲבָל  נַּ כַּ א  הַבָּ ינַת עוֹלָם 

מַקִּּ  כּוֹת לְׁ זְׁ י, אֵינוֹ יָכוֹל לִּ ימִּ נִּ פְׁ יף לִּ קִּּ מַּ בֵן, מִּ כֶל מֵאָב לְׁ יךְׁ הַשֵּ ִּ ש  מְׁ לֹא הִּ ים וְׁ נִּ יחַ בָּ נִּּ לֹא הִּ לוֹם, וְׁ ָ ש  וּעַ עוֹ וְׁ עֲש  ַ הֵם ש  ֶ ים ש  ים אֲחֵרִּ א:יפִּ ה       לָם הַבָּ וְזֶׁ

 ֶׁ מוּר עִנְיַן יִבּוּ ש  ר גָּ ֶׁ ש  "ל עִנְיַן יִבּוּם וְלִכְאוֹרָה אֵין לוֹ קֶׁ אֲמָר הַנַּ מַּ נוּ זִכְרוֹנוֹ לִבְרָכָה בַּ י  הֵבִיא רַבֵּ חָד, כִּ "ל הַכֹּל אֶׁ י הַנַּ "ל, אַךְ עַל פִּ אֲמָר הַנַּ ם לַמַּ
יף לִפְנִ  קִּ יךְ מִמַּ ִ "ל לְהַמְש  נִים עִנְיָן הַנַּ "ל   ימִי וְעִנְיַן בָּ חָד וְכַנַּ ה הַכֹּל אֶׁ עוֹלָם הַזֶּׁ יחַ בָּ בִים לְהַנִּ חֻיָּ מְּ ֶׁ  .ש 

י  -)עפ"י תורה ל'(  אות י'  הלכות גטין הלכה ד    -  ליקוטי הלכות אה"ע   עיין   כט  פִּ לְּׁ ֶ ם מֵחֲמַת ש  ָ ש ּ ךְׁ רַק מִּ ָ ש  מְׁ לַן, נִּ צְׁ ים, רַחֲמָנָא לִּ נִּ כָל חֲשוּכֵי בָּ וְׁ
ינָתוֹ לֹ  חִּ הַ בְּׁ יךְׁ א הָיָה לוֹ כֹּחַ לְׁ ִּ ש  הַמְׁ ים, לְׁ נִּ הַחֲיוֹתוֹ מֵאוֹר הַפָּ רָא אָחֳרָא וּלְׁ טְׁ ן הַסִּּ כוֹ מִּ חָתְׁ "ל, לְׁ תּוֹן הַנַּ חְׁ כֶל הַתַּ ינַת הַשֵּ חִּ ינַת הֶאָרַת  עֲלוֹת בְּׁ חִּ  בְּׁ

ל אָדָם   כָּ או  לָּ ֶ י ש  פִּּ עַל  י אַף  כִּּ הַהוֹלָדָה.  ֹרֶש   ש  ם  ָ ש ּ מִּּ ֶ גַת אֱלֹקוּת ש  גַת אֱלֹק הַשָּ הַשָּ ךְׁ  זוֹכֶה לְׁ ָ ש  מְׁ נִּ ה  ָ דֻש ּ קְׁ בִּּ הַהוֹלָדָה  ֹרֶש   כֵן ש  י  פִּּ עַל  וּת, אַף 
לְׁ  גַם הַגִּּ ד פְּׁ צַּ מִּּ ֶ ם אוֹ ש  ָ ש ּ מַת הַהוֹלָדָה מִּ ְׁ ש  יךְׁ נִּ ִּ ש  הַמְׁ אֵינוֹ יָכוֹל לְׁ ֶ ים ש  מִּ חֲטָאָיו גּוֹרְׁ ֶ יֵש  ש  ם, וְׁ ָ ש ּ כוּת  מִּ לְׁ הַעֲלוֹת הַמַּ זֶה  גּוּל אֵינוֹ זוֹכֶה לְׁ יֵש  בָּ כוּ', וְׁ וְׁ

כוּ כַּ  לְׁ לּאֹ הֶעֱלָה אֶת הַמַּ ֶ ה מֵחֲמַת ש  זֶּ ךְׁ מִּ ָ ש  מְׁ לַן, נִּ צְׁ יעַת הַהוֹלָדָה, רַחֲמָנָא לִּ נִּ ר מְׁ קַּ ינוֹת, אַךְׁ עִּ חִּ ה בְּׁ יר  מָּ אִּ מֵּ ֶ ים ש  נִּ ינָתוֹ אֶל אוֹר הַפָּ חִּ י בְּׁ פִּ ת לְׁ
יש  לָ  הָאִּ פֹּץ  יַחְׁ ם לֹא  ן אִּ כֵּ ים, עַל  גָלִּ לֹש  רְׁ ָ ש  תּוֹ לְׁ בְּׁ מְׁ בִּ יְׁ כוּת  קַחַת אֶת  לְׁ הַמַּ הַעֲלוֹת  כֹּחַ לְׁ אֵין לוֹ  ֶ זֶה מֵחֲמַת ש  ן אוֹתוֹ, וְׁ תַקֵּ ם לְׁ ֵ יו ש  אָחִּ ים לְׁ הָקִּ

גָלִּ  רְׁ לֹש   ָ ש  בְּׁ גַם  פָּ ֶ ש  לוֹ  ין  אִּ מַרְׁ זֶה  בָּ לוֹ",  רַגְׁ מֵעַל  נַעֲלוֹ  צָה  חָלְׁ "וְׁ ן  כֵּ עַל  "ל,  נַּ כַּ כוּ'  וְׁ אָה  תָּ תַּ מָה  ע חָכְׁ הֶם  בָּ ֶ ש  בֵ ים  לְׁ ין  לִּ רַגְׁ בָּ ין  ש   וֹלִּ דָּ קְׁ הַמִּּ ית 
מוֹ  כוּ', כְּׁ יב" וְׁ ת נָדִּ ים בַּ עָלִּ נְּׁ ךְׁ בַּ עָמַיִּ פוּ פְׁ עַל זֶה נֶאֱמַר, "מַה יָּ ֶ ים, ש  נִּ כוּת אֶל אוֹר הַפָּ לְׁ הַעֲלוֹת הַמַּ רָכָה.לְׁ בְׁ רוֹנָם לִּ כְׁ רוּ רַבּוֹתֵינוּ זִּ אָמְׁ ֶ   ש 
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ויורקת בפניו, ובזה נעשה קצת תיקון ע"י הרוק ע"י הכלימה שנכלם היבם בזה וגם נעשה בחי' לידה קצת כי  
   .\ל/ כמבואר בכהאריז"ל הובא בפל"ח אות יג ע"י יוצאת הרוח של בעלה הקשורה בה

של מרים כשדברה על משה  וענשה חטאה  את הנרות דהיינו המעשה בסוף פרשת בהעלותך בזה מבאר ו
 . ומבאר שפגמה בהעלאת הנרות רבנו

 בארץ ישראל. עתידה להתייבםועיין בשיחות השייך לתורה זו שרמז כאן לבתו מרים ש

מת בלא    דהיינו מצוות חליצת הנעל שמקיימת אשה שבעלה  \לב/ של החליצה  \לא/רוק  וזה טעם

אותה ליבם  מסרב  ואחיו  כה(בנים  )דברים  שנאמר  וכו'    \לג /,  נעלו  בפניווחלצה  היא   וירקה  ועי"ז 
כלימו מדה כנגד מדה על שפגם בכבוד הול  \לד/ומבאר רבנו שעושה זאת כדי לבזותו.  לאחר  מותרת להנשא

שכתוב  .  שמים דייקאוזהו  כנגדו  בפניו  הארץ  על  שיורקת  שם,  אע"פ  בפרש"י  " בפניו"תיב  כ  כמבואר 
א מדה כנגד מידה על שסרב היבם להוליד את נשמת הנפטר מאשתו שעי"ז  ללמד על הטעם ליריקה, שהי

בעוה"ז הפנים  אור  שמים   ימשיך  כבוד  זה  ויתגלה  כי  ברכה הנפטר  ,  הניח  ולא  זרע,  בלא  הולך 
בעולם  בנים  אחריו הפנים  הטובים\לה/ שימשיכו שכל  ע"י מעשיהם  רוצה  \לו/,  אינו  ואחיו   .

 
הבנים   ל בהולדת  גם  ה   והנה  המשכת  בשביל  רק  גם  שהוא  יש  הפנים  שכל  והנה  מקיפין  ומוחין  ולידה  עיבור  בחינת  זו  בחינה  כן 

כשמוליד בנים הוא רק בבחינת המשכת המקיפין שכל הפנים מהעלם אל הגילוי לבחינת לידה, אבל בחינת המשכת המוחין זה תלוי  
ן לפנים,  הנרות עד שימשיכו המוחי   בבחירתם של הבנים עצמם אם יזכו לצעוק אל ה' עד שיהיו נולדין המוחין ויקדשו את השבעת 

הגילוי   אל  מהעלם  בעולם  אחיו  נשמת  להמשיך  השתדל  שלא  בזה  רק  פגם  לא  אחיו  את אשת  לייבם  רצה  שלא  היבם  זה  כן  ועל 
לבחינת לידה, אבל בענין המשכת המוחין עצמן אפשר שגם אם היה מייבם אותה והיה ממשיך נשמת אחיו בעולם, אף על פי כן לא  

רתו נמצא שעיקר הפגם של היבם היה בבחינת המשכת נשמת אחיו מהעלם אל הגילוי לבחינת  אחיו להמשיך המוחין בבחי היה זוכה  
וירקה בפניו ובזה הרוק הוא נכלם והכלימה היא   לידה שהוא בחינת דם נעכר ונעשה חלב בחינת אזיל סומקא ואתי חוורא, על כן 

פרש  תורה  לקוטי  )ועיין  חוורא  ואתי  סומקא  שרוק אזיל  הרוק  שבזה  תצא  כי  שם  ה  עיין  וכו'  בגוה  דשדי  רוחא  האי  ממנה  יוצא  קת 
נמצא שזה בעצמו הוא גם כן בחינת לידה, כי בתחלה היה נקשר בבטן אשתו ומצפה שיהיה תיקונו על ידי אחיו היבם ועכשיו יצא  

דווקא שהוא    ו רבותינו ז"ל שיהיה רוק ממנה ויתתקן על ידי תחבולה אחרת שימצא לו השם יתברך ובזה אפשר לומר שזהו שהקפיד 
 לבן ולא דם )ועיין לק"ת שם(, כי הלידה הוא בבחינת אזיל סומקא ואתי חוורא כנ"ל(: 

אמר שמואל, נלע"ד, שהרקיקה היא, להשליך רוח דשדי בגווה בעת ביאה א', כמו שפי' הרב ז"ל.    -פרשת תצא    -  שער הפסוקים   לא
ול  עילאין,  דנשיקין  רוחא  הוא  בר האמנם  צריכה להשליך אותו  בלבן. האמנם  כן  לבן  למבין,  ודי  פולטו,  כך  בדם, דכבולעו  ולא  וק, 

יבם, לרמוז,   נעלו מעל רגלו של  וחלצה  ההוא רוחא דשדי בגווה בזווג ממש, אינה משלכת אותו, אלא בחליצת מנעל ממש, בסוד 
לכן חולצת המנעל של היבם  הקים לאחיו שם בישראל, ו שהיתה מוכרחת ליקח ג"כ רוחא תניינא מהיבם בעת הזווג, ולא רצה היבם ל 

מן   טובה  יותר  היא  החלוצה  זה,  ובטעם  לגמרי.  נקיה  ונשארה  בגווה,  המת  דשדי  קדמאה  רוחא  ההוא  גם  ממנה  יוצא  ואז  בפניו, 
 נלע"ד: האלמנה שעדיין יש בה רוחא דמכשכשא במעהא. והגרושה יותר נקיה מכלם, אלמלא מ"ש חז"ל שלש דעות במטה וכו', כ 

וענין סוד החליצה, הוא בסוד הגלגול סתם, גלגול שאינו יבום, כשמתגלגל איזה אדם בעולם, והיה    -פרשת תצא    -  שער הפסוקים   לב
ואחד   כל אחד  שיזכו  עד  הגופים,  ובין  בעולם,  מפוזרים  הג' מדרגות, אלא  יחד  נקשרים  העולם, אינם  לזה  נר"ן, כשחוזר  מקודם  לו 

היבם שמייבם ליבמתו, יש להם תועלת רב, שאינם מתפזרים השלשה מדרגות, אלא  ויתקשרו יחד. אבל ענין    במקומה, ויחזרו ויתקנו 
מביא שלשתם יחד. ויש לו ג"כ חדא לריעותא, שאין לו מציאות לבא אלא בזאת האשה, אבל אין בו כ"כ טורח, כיון שבאים השלשה  

הח  מנעל  קשרי  מתיר  הוא  אותה,  חולץ  וכשהוא  ביחד.  הקש מדרגות  אותו  על  לרמוז  יחד  ליצה,  להקשר  ראויים  שהיו  האמיץ,  ר 
השלשה מדרגות בסוד היבום, ועתה ע"י התרת הקשרים, גורם להתירם, ולפזרם, איש לדרכו פנו, וחולץ המנעל מעל רגלו, לרמוז על  

 הפרוד הגדול שנעשה: 
ו וּמֵת אַחַד מֵהֶם וּ   דברים פרק כה   לג דָּ ים יַחְׁ בוּ אַחִּ ְׁ י יֵש  יֶ )ה( כִּּ הְׁ קָחָהּ לוֹ  בֵן אֵין לוֹ לֹא תִּ בָמָהּ יָבֹא עָלֶיהָ וּלְׁ יש  זָר יְׁ אִּ ת הַחוּצָה לְׁ ת הַמֵּ ֶ ה אֵש 

מָהּ:  בְּׁ יִּ ה וְׁ ָ ש ּ אִּ רָאֵל:   לְׁ שְׁׂ יִּּ מוֹ מִּ ְׁ חֶה ש  מָּ לֹא יִּ ת וְׁ יו הַמֵּ ם אָחִּ ֵ לֵד יָקוּם עַל ש  ר תֵּ ֶ כוֹר אֲש  הָיָה הַבְּׁ יש  לָ   )ו( וְׁ פֹּץ הָאִּ ם לֹא יַחְׁ אִּ תּוֹ  )ז( וְׁ מְׁ בִּ קַחַת אֶת יְׁ
מִּ וְׁ  יַבְּׁ לֹא אָבָה  רָאֵל  שְׁׂ יִּ בְּׁ ם  ֵ ש  יו  אָחִּ ים לְׁ הָקִּ י לְׁ בָמִּ יְׁ מֵאֵן  רָה  אָמְׁ וְׁ ים  קֵנִּ הַזְּׁ רָה אֶל  עְׁ ַ הַש ּ תּוֹ  מְׁ בִּ יְׁ תָה  רוּ אֵלָיו    י: עָלְׁ בְּׁ דִּ וְׁ ירוֹ  נֵי עִּ קְׁ זִּ אוּ לוֹ  קָרְׁ וְׁ )ח( 

הּ: תָּ קַחְׁ י לְׁ תִּּ אָמַר לֹא חָפַצְׁ וְׁ עָמַד  גְּׁ   וְׁ נִּ יְׁ )ט( וְׁ ה  ָ תּוֹ אֵלָי ש  מְׁ ה  בִּ יֵעָשֶׂ כָה  כָּ רָה  אָמְׁ וְׁ תָה  עָנְׁ פָנָיו וְׁ בְּׁ קָה  יָרְׁ וְׁ לוֹ  נַעֲלוֹ מֵעַל רַגְׁ צָה  חָלְׁ וְׁ ים  קֵנִּ הַזְּׁ עֵינֵי  ו לְׁ
יו:  ית אָחִּ נֶה אֶת בֵּ בְׁ ר לֹא יִּ ֶ יש  אֲש  עַל:   לָאִּ ית חֲלוּץ הַנָּ רָאֵל בֵּ שְׁׂ יִּ מוֹ בְּׁ ְׁ רָא ש  קְׁ נִּ    )י( וְׁ

 על גבי קרקע:   -יו  )ט( וירקה בפנ   רש"י 
ידועים    מת ובא   לד וכן מצינו כמה סימנים הגוף שבלא הסכמה, הם  יריקה כנגד אדם היא ביטוי לבוז,  היא תימה כיצד בכל העולם 

 כוונתם בכל מקום בעולם. כגון כן ולא בנענוע הראש ועוד.

ממני בפרוזדור,  עים לטרקלין צריך שישאר  הרי העיקר הוא עוה"ב ועוה"ז רק פרוזדור וא"כ מדוע כשסוף סוף מגי   לכאורה צ"ע   לה 
ונראה כיון שעוה"ב בחי' ישיבה והעדר ההשתנות חסר בשלימות העוה"ב אם היא בחי' עצירה ועמידה בדרגה אחת אבל כשיש לו  

ויכול ע"י לזכות להלי  נזקף לזכותו  כה  שארית בארץ שמגלה כבוד שמים ע"י שממשיך אור הפנים לעוה"ז אזי כיון שזה בא מכוחו 
 בעוה"ב.  

י. שעל זה אמר הנביא לחזקיהו המלך שלא    צ"ע כי   לו  גם אשת מומר צריכה יבום אע"פ שבניה מסתמא יהיו רשעים, ועיין ברכות 
רצה לשאת אשה כיון שידע שיוולדו לו בנים רשעים, בהדי כבשי דרחמנא למה לך דהיינו מדוע אתה חושב שאתה מבין נסתרות  

כי באמת מכל הולדה של ישראל נמשך איזה כבוד שמים בעוה"ז באיזה אופן עיין    טעמי המצוות שהקב"ה כבש והעלים מבני האדם, 
גם לרשע חלק בכבוד שמים עכ"פ   כי  נראה  והביאור  גם הבן הרשע  כולם תיקון המלכות  תורה  ל' שד' בנים שכנגדם דברה  תורה 

י הוא מצרף את הרשע לכבוד שמים,  בדרך השלילה כגון שרואים ענשו או אפילו כשאדם אומר לחבירו ראה כיצד לא להתנהג הר 
כי   כולם  את  קצת  יתקן  בתשובה  שיחזור  בן  יוולד  אם  דורות  הרבה  אחרי  ואפילו  נכדים  או  בנים  בני  או  בנים  לו  יוולדו  אם  וכ"ש 

 התברר שבכולם היה צורך לכבוד שמים שהוא עושה.  



 8ל.      מוהר"ן                  ליקוטי                                תורה כא                                        

המתלהקים   אחיו  שימשיך    [לז]  שם  כדי  מחדש  הנפטר  את  להוליד  הפנים  הוא  דהיינו  שהיו  שכל 
בניו   נקרא הקמת שםצריכים להמשיך  וזה  נגבל מהות האדם כי השם    \לח/ בעולם,  )בחי' נשמתו שהיא    בו 

פנים( תיקון    בחי'  נעשה  ישראל  הולדת  ית'ובכל  שם   מלכותו  אותה לט,  הנקראת  לייבם  רוצה    ואינו 
את  ומונ הנפטר  מן  בזה  בעוה"זע  כבוד שמים  להמשיך  זה  האפשרות  , כי אין וירקה בפניו. בשביל 

שיוכל לתקן אור הפנים. ובזה הרוק נראה לפעמים פני   ,רוצה להמשיך נשמת המת בעולם
והוא  , ובזה הרוק  \מא/, פני המת דייקא[מ]   המת בעולם  פני המת שהיה צריך להמשיך  בחי'  שהוא 

, וזה על שלא  לכן יורקת כנגד פניו דייקא  \מג /[מב]   , ועיקר הבושה הוא בפניםהוא נכלםמנע ממנו  
 :\מה/ עיין פל"ח אות יג אחיו המתמד שם רצה להקים

 
וענה לו   ,"נא רפא נא לה \מו/קל" ,כשהתפלל על רפואת מריםעתה יבאר מה שאמר הקב"ה למשה רבנו 

ת את חטאה של מרים ליבם  קב"ה לדמומבאר רבינו שכוונת הו ",ואביה ירוק ירק בפניה וכו'" ,הקב"ה
  ,שלא הוליד בניםהפגם שגרם לתקן את לחזור בגלגול ושמסרב ליבם את אשת אחיו, ובזה מנע מהנפטר 

 בעוה"ז.  שהיה צריך להתגלות מנע כבוד שמים  ועי"ז
היה שלם   במנורה הקדושה, כי דהיינו ,ופגמה בכבוד ,הצדקת כשדברה על אחיה משה רבינוכי מרים 

הרבה יותר מהמבואר מאד,  מול פני המנורה במדרגה גבוהה אל ז' נרות  םוש הז' נקבים לעשותרגת קידבמד

 
 לשה"כ דברים כה ו'  לז

חִּ   -אות א'    ' הלכה ב   ליקוטי הלכות יבום   לח זֶה בְּׁ ל  וְׁ יךְׁ כָּ רִּ צָּ ֶ צָרָהּ )ישעיה מה( ש  בֶת יְׁ ֶ רָאָהּ לָש  י לֹא תֹהוּ בְׁ ם, כִּּ ָ יו ש  אָחִּ ים לְׁ הָקִּ בּוּם לְׁ ינַת יִּ
 ֶ נוּ ש  לוֹם, הַיְׁ ָ ש  מוֹ חַס וְׁ ְׁ חֶה ש  מָּ לֹא יִּ ם וְׁ ֵ ים ש  הָקִּ דֵי לְׁ יד תּוֹלָדוֹת כְּׁ הַעֲמִּ יּוּם הָעוֹלָם לְׁ קִּ יּ אָדָם לַעֲסֹק בְּׁ כַת הַחִּ ָ ש  ר הַמְׁ קַּ יּוּת  עִּ יךְׁ הַחִּ ִּ ש  הַמְׁ וּת הוּא לְׁ
גְּׁ  רַחֵב  תְׁ נִּ וְׁ ה  רַבֶּ תְׁ נִּ רָאֵל,  שְׁ יִּ י  ֵ ש  אַנְׁ ין  רַבִּּ תְׁ נִּּ ֶ ש ּ כָל מַה  וְׁ ם.  ֵ ינַת ש  חִּ בְּׁ הֵם  ֶ דּוֹת ש  הַמִּּ וְׁ ים  לִּ הַכֵּ תוֹךְׁ  יּוּת,  לְׁ הַחִּ ל  קַבֵּ לְׁ ים  לִּ הַכֵּ ין  רַבִּּ תְׁ נִּ וְׁ ה  ָ דֻש ּ הַקְּׁ בוּל 

קּוּן הַבְּׁ  תִּ לֵמוּת וְׁ ְׁ הוּ ש  זֶּ ֶ תְׁ ש  נּוּ יִּ מֶּ אי מִּ וַדַּ י בְּׁ נוּ כִּּ ינָה זוֹ, הַיְׁ חִּ בְׁ יאָה הוּא רַק בִּּ רִּ ל הַבְּׁ ֶ בוּרוֹת ש  לָאוֹת וּגְׁ פְׁ ר נִּ קַּ י עִּ יאָה, כִּּ בָר,  רִּ ל דָּ לֵא כָּ פָּ רַךְׁ לֹא יִּ בָּ
נּ  מֶּ יּוּת מִּ יָכוֹל, הַחִּ בְׁ צֵם, כִּּ צַמְׁ תְׁ הִּ יּוּכַל לְׁ ֶ לֶא ש  הַפֶּ דּוּש  וְׁ ר הַחִּ קַּ ה עִּ זֶּ ֶ יאָתוֹ  רַק ש  רִּ בְׁ בִּּ ֶ לָאוֹת ש  פְׁ זֶהוּ תֹּקֶף נִּ ם. וְׁ ֵ ינַת ש  חִּ בְׁ ים בִּּ לִּ תוֹךְׁ הַכֵּ רַךְׁ לְׁ בָּ תְׁ וּ יִּ

דֻ  הַקְּׁ יּוֹרֵד  ֶ ש ּ מַה  ל  כָּ ן  כֵּ עַל  וְׁ ים,  לִּ הַכֵּ ינַת  חִּ בְּׁ תוֹךְׁ  לְׁ יָכוֹל,  בְׁ כִּּ סוֹף  אֵין  יּוּת  חִּ ךְׁ  ַ ש  מְׁ יֻּ ֶ ש  רַךְׁ  בָּ תְׁ הִּ יִּ בְּׁ ל  ֵ ש  לְׁ תַּ ְׁ ש  נִּ וְׁ ה  מַטָּ לְׁ ה  ָ נּוֹרוֹת  ש ּ צִּ וּבְׁ לוּת  ְׁ ש  לְׁ תַּ ְׁ ש 
הְׁ  יִּּ ֶ ש  הָעוֹלָם  יּוּם  קִּ ר  קַּ עִּ זֶה  י  כִּּ הָעוֹלָם,  ם  קַיֵּ וּמְׁ יוֹתֵר  בְּׁ יאָה  רִּ הַבְּׁ נַת  וָּ כַּ ים  לִּ ְׁ מַש  הוּא  יוֹתֵר  וְׁ ה  יוֹתֵר  ָ דֻש ּ קְׁ בִּּ ֶ ש  ים  לִּ כֵּ יוֹתֵר  עַם  פַּ כָל  בְּׁ ין  נַעֲשִּ יֶה 

הְׁ  יִּ לּאֹ  ֶ רַךְׁ ש  בָּ תְׁ יִּ יּוּתוֹ  חִּ ל  קַבֵּ יזַת לְׁ ם אֲחִּ ָ ש ּ מִּּ ֶ בּוּי אוֹר ש  רִּ ים מֵחֲמַת  לִּ כֵּ ירַת  בִּ ְׁ ינַת ש  חִּ בְּׁ ה  זֶּ ֶ ר, ש  הַנֵּ בּוּי  כִּּ גּוֹרֵם  מֶן  ֶ בּוּי הַש ּ רִּ רָא אָחֳרָא,    יֶה  טְׁ הַסִּּ
ב  חַיָּ ן  כֵּ עַל  וְׁ מּוּבָא.  כַּ וָבֹהוּ,  תָה תֹהוּ  הָאָרֶץ הָיְׁ וְׁ ינַת  חִּ בְׁ בִּּ הָעוֹלָם  ן  בַּ מוֹתָא חֻרְׁ רָא דְּׁ טְׁ יל    סִּ דִּּ הַגְׁ ם לְׁ ֵ ים ש  הָקִּ דֵי לְׁ כְּׁ יד תּוֹלָדוֹת  הַעֲמִּ ל אָדָם לְׁ כָּ

מֵת,  לֹא  לּוּ  אִּ כְּׁ יו  תָּ חְׁ תַּ ן  בֵּ יחַ  נִּּ הַמַּ ל  כָּ ן  כֵּ עַל  וְׁ "ל,  נַּ כַּ דּוֹת  הַמִּּ וְׁ ים  לִּ הַכֵּ נוּ  הַיְׁ דְּׁ ם,  ֵ הַש ּ ינַת  חִּ אֱמַ   בְּׁ נֶּ ֶ ש  רָכָה,  בְׁ לִּ רוֹנָם  כְׁ זִּ רַבּוֹתֵינוּ  רוּ  אָמְׁ ֶ ש  מוֹ  ר,  כְּׁ
מְׁ  עַל יָדוֹ נִּ ֶ ם ש  ֵ ים ש  הֵקִּ ֶ לָל מֵאַחַר ש  יט כְּׁ לִּּ ַ מוֹתָא לָא ש  רָא דְּׁ טְׁ י סִּ כוּ'". כִּּ י יָמוּת וּבֵן אֵין לוֹ וְׁ יש  כִּּ מוֹתָא  "אִּ רָא דְּׁ טְׁ ה, וַאֲזַי סִּ דָּ מִּ יּוּת בְּׁ ךְׁ הַחִּ ָ ש 

יְׁ  עַל  ֶ בּוּי אוֹר ש  דֵי רִּ יְׁ יזָתָהּ רַק עַל  י אֲחִּ כִּּ לָל,  כְּׁ יט  לִּּ ַ זֶרַע אַחֲרָיו זֶהוּ  לָא ש  יחַ  מַנִּּ אֵין  ֶ י ש  "ל, אֲבָל מִּ נַּ כַּ ם  ֵ ת ש  יַּ חִּ ינַת מְׁ חִּ בְּׁ ים  לִּ הַכֵּ ירַת  בִּ ְׁ דֵי ש 
ל  ָ ש  וְׁ חַס  הוּא  וַאֲזַי  יּוּת,  הַחִּ ל  קַבֵּ לְׁ י  לִּ וּכְּׁ ם  ֵ ש  ינַת  חִּ בְּׁ יחַ  נִּּ הִּ לּאֹ  ֶ ש  ם  ֵ ש  ים  הֵקִּ לּאֹ  ֶ ש  מֵאַחַר  מֵת,  רָא  קְׁ כוּ'  נִּ וְׁ אוֹר  בּוּי  רִּ רָא  וֹם,  טְׁ סִּ נֶאֱחָז  ם  ָ ש ּ מִּּ ֶ ש 

ינַת תֹהוּ וָבֹהוּ מֵאַחַר   חִּ בְׁ תַחֲזֹר עוֹלָמוֹ לִּ וֹ וְׁ ש  לּאֹ תֹּאבֵד נַפְׁ ֶ קּוּן ש  יךְׁ תִּּ ן צָרִּ עַל כֵּ "ל, וְׁ נַּ מוֹתָא כַּ תּוֹ  דְּׁ ְׁ ש  יכָה אִּ רִּ ן צְׁ "ל, עַל כֵּ נַּ ם כַּ ֵ ים ש  לּאֹ הֵקִּ ֶ ש 
יו( דֵי אָחִּ ן עַל יְׁ קֵּ תַּ תְׁ נִּ ם )וְׁ יַבֵּ תְׁ הִּ "ל: לְׁ נַּ כוּת כַּ ינַת מַלְׁ חִּ בְׁ גָם בִּּ ר הַפְּׁ קַּ י עִּ יעַ אֵלֶיהָ, כִּּ גָם מַגִּּ י הַפְּׁ  , כִּּ

 אינו   -בתרלד  לט 
 ספר זהר הרקיע ח"א לרבי יעקב צמח מהדורת תרכג סיגט דף צז.  מ

לבאר   מא שעש   נראה  היחוד  הוא  ראשון  ביחוד  בה  דשדי  רוח  ההוא  ממנה  יוצא  שמוציאה  הזה  שברוק  באריז"ל  איתא  כלי  כי  אה 
ועכשיו כדי לבטל הזיקא שלה ליבם יורקת בפניו  וברוק נראה פני המת בחי' אור הפנים שהיה   ומכוחו היו צריכים להוולד הבנים 
צריך המת להמשיך דרכה ע"י הולדת בנים שיעשו מעשים טובים וימשך על ידם אור הפנים לעולם הזה. וכיון שמסרב היבם לתקן  

 ברוק את פני המת כדי לבטל זיקתה ליבם ובזה נאבד מהנפטר תיקון היבום.  אחיו ע"כ מוציאה האשה ממנה 
 עיין אבות ה כ' וב"מ נח: ונדרים כ.  מב 

באבות   מג זו    כמבואר  פניכם  על  יראתו  תיהיה  בעבור  תניא  כ.  ובנדרים  חברו.  פני  המלבין  נח:  ב"מ  ובגמ'  לג"ע.  פנים  ובשת  כ'  ה' 
 הבושה.

 )כלשון רבינו לקמן((  להקים שם אחיו  -ובתשכט    ,להקים אחיו  -גם בדפו"ר ותרלד   מד

יג    פרפראות לחכמה   מה  זו בחינת    -אות  בחינה  כן  גם  יש  רק בשביל המשכת המקיפין שכל הפנים  הבנים שהוא  גם בהולדת  והנה 
בל בחינת  עיבור ולידה ומוחין והנה כשמוליד בנים הוא רק בבחינת המשכת המקיפין שכל הפנים מהעלם אל הגילוי לבחינת לידה, א 

המשכת המוחין זה תלוי בבחירתם של הבנים עצמם אם יזכו לצעוק אל ה' עד שיהיו נולדין המוחין ויקדשו את השבעת הנרות עד  
שימשיכו המוחין לפנים, ועל כן זה היבם שלא רצה לייבם את אשת אחיו לא פגם רק בזה שלא השתדל להמשיך נשמת אחיו בעולם  

ליד  לבחינת  הגילוי  אל  אחיו  מהעלם  נשמת  ממשיך  והיה  אותה  מייבם  היה  אם  שגם  אפשר  עצמן  המוחין  המשכת  בענין  אבל  ה, 
בעולם, אף על פי כן לא היה זוכה אחיו להמשיך המוחין בבחירתו נמצא שעיקר הפגם של היבם היה בבחינת המשכת נשמת אחיו  

סומקא ואתי חוורא, על כן וירקה בפניו ובזה הרוק  מהעלם אל הגילוי לבחינת לידה שהוא בחינת דם נעכר ונעשה חלב בחינת אזיל  
רוחא   האי  ממנה  יוצא  הרוק שרוקקת  שבזה  תצא  כי  תורה פרשה  לקוטי  )ועיין  חוורא  ואתי  סומקא  היא אזיל  והכלימה  נכלם  הוא 

יקונו על ידי  דשדי בגוה וכו' עיין שם נמצא שזה בעצמו הוא גם כן בחינת לידה, כי בתחלה היה נקשר בבטן אשתו ומצפה שיהיה ת 
אחיו היבם ועכשיו יצא ממנה ויתתקן על ידי תחבולה אחרת שימצא לו השם יתברך ובזה אפשר לומר שזהו שהקפידו רבותינו ז"ל  

 שיהיה רוק דווקא שהוא לבן ולא דם )ועיין לק"ת שם(, כי הלידה הוא בבחינת אזיל סומקא ואתי חוורא כנ"ל(: 

   .ולכן משה התפלל אל נא רפא נא לה להמשיך לה עי"ז אור הפנים   ל הוא אור הפנים -שא    עיין פרפראות   מו 

אולי אפשר לומר שהיא בפגם העלימה האור לבחי' עיבור ומשה המשיך    .עשתה מחצה ונתמעט מיד לז'   ם מבואר במלבי"ם שתפילת 
 .לה מקיף ולכן הייתה צריכה רק ז' ימים להכניסו פנימה כדי להתרפאות 
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שהם   ,כאן הוא ע"י ענוה שפלות וסבלנות ,ע"י יראההוא  תיקון החטם  שלעיל נתבאר כי מה ש ,\מזלעיל/
  ,ה אדבר בוכאן הוא פה אל פ ,תוצאה של שלימות היראה. ומה שלעיל נקט בתיקון הפה שלא יוציא שקר

   בחי' שכינה מדברת מגרונו. ,תכלית תיקון הדבורשזה 

  ואביה   \מח/ )במדבר יב(דברה לשון הרע על משה רבנו  שמה שכתוב במרים הנביאה כבחי'    וזה
זועפות דהיינו    ירוק ירק בפניה כ"ש    הלא תכלם שבעת ימים  )פרש"י(  הראה לה פנים 

  \נ/דיו לבא מן הדין להיות כנידון  אלא  \מט/ ני שבועותלכן ראוי היה שתכלם ש  , כאן שהשכינה כועסת עליה

,  שפגמה בהם  הנ"לשל כבוד בחי' זיי"ן עננים כנגד דייקא, היינו  של בושה  שבעת ימים  ,)ב"ק כה.(
ליבם אשת אחיו  יבםפגם חטאה היה כמו פגם  כי  שעל ידם מאיר פני המנורה.   והוא לא    שמסרב 

דהיינו   , והיינו בושת פניםווירקה בפני  ת המתהמצוה על אש  רצה להקים שם אחיו המת, ע"כ

 [( נא]   . וזה שאחז"ל )יבמות פ' ר"גשמנע כבוד שמים  עלשמתבייש דהיינו פגם כבודו מדה כנגד מדה  
נקנית במאמר ב'    \נב/היבמה  קסו  אהע"ז  בש"ע  צריך  כמבואר  ליבום  שנוסף  תיקנו  לקדש  ג שחז"ל  ם 

וקדושין    \נג/ אותה לה    בכסףבחופה  ואומר  ליאו שטר  מקודשת  את  מכים  יוהמ  בזה,  הרי  בלא מאמר  יבם 
זו היא לכבודם, כי קדוש בביאה מבוזה,  ,  \נד/ אותו ככל מקדש בביאה וכינו מעשה זה בשם  נמצא שתקנה 

מאמר  ,מאמר כנ"ל,   זהו היפך הבושת  כי  כבוד שמים  מתגלה  שעי"ז  יבום  מצוות  מי שמקיים  כן  ועל 

ע לכבוד שמים שעושה  לרמוז  מאמר  לו  היבוםתיקנו  מאמ.  "י  כבוד  רכי  כלו בחי' )תהלים כט(    בחי' 
. נמצא  שנאמר במרים שפגמה פגם היבם שמסרב ליבם  תכלם שבעת ימים, היפך של  אומר כבוד

, כי הכלימה מתקן את  \נו/ והניתוק ממנה ע"י כלימה ורוק  ,כבוד  \נה/ע"י מאמרהוא  התקשרות עם יבמה  שה 

 
מז' בעטלער   כי   צ"ע   מז  נזכר התיקון המבואר כאן  במעשה  וגרון ושם לא  ואזנים  בתיקון העינים  ועצומות  גדולות  מבואר מדרגות  ס 

 ועוד גם שתיקון החטם לא נזכר שם.  
נוּ את הנרות    בסוף פרשת בהעלותך   מח ר נוֹאַלְׁ ֶ את אֲש  ת עָלֵינוּ חַטָּ ֵ י אַל נָא תָש  י אֲדֹנִּ ה בִּּ ֶ ר  במדבר פרק יב )יא( וַיֹּאמֶר אַהֲרֹן אֶל מש  ֶ  וַאֲש 

רוֹ:   חָטָאנוּ:  שָׂ בְׁ י  חֲצִּ אָכֵל  וַיֵּ מּוֹ  אִּ מֵרֶחֶם  צֵאתוֹ  בְּׁ ר  ֶ אֲש  ת  מֵּ כַּ י  הִּ תְׁ נָא  אַל  לָהּ:   )יב(  נָא  פָא  רְׁ נָא  אֵל  לֵאמֹר  דֹוָד  יְׁ אֶל  ה  ֶ מש  עַק  צְׁ וַיִּּ )יד(    )יג( 
 ִּ לֵם ש  כָּ פָנֶיהָ הֲלֹא תִּ יהָ יָרֹק יָרַק בְּׁ אָבִּ ה וְׁ ֶ דֹוָד אֶל מש  אָסֵף:וַיֹּאמֶר יְׁ אַחַר תֵּ חֲנֶה וְׁ חוּץ לַמַּ ים מִּ עַת יָמִּ בְׁ ִּ גֵר ש  סָּ ים תִּּ עַת יָמִּ יָם    בְׁ רְׁ גֵר מִּ סָּ )טו( וַתִּּ
יָם:  רְׁ הָעָם לֹא נָסַע עַד הֵאָסֵף מִּ ים וְׁ עַת יָמִּ בְׁ ִּ חֲנֶה ש  חוּץ לַמַּ    מִּ

יום  ואם אביה הראה לה פנים זועפות הלא תכלם שבעת ימים )ב   -)יד( ואביה ירק ירק בפניה    רש"י  י"ד  "ק כה( קל וחומר לשכינה 
   אלא דיו לבא מן הדין להיות כנדון לפיכך אף בנזיפתי תסגר שבעת ימים: 

)ד( הוסיף מלת ואם כאילו אמר ואם אביה וכו' מפני שלא מצינו שירק אביה בפניה מעולם ולא הנזיפה בשום זמן    -  שפתי חכמים 
)ה(         ועפות להורות שאין ירק ירק כמשמעו רק נזיפה המתחייבת מן היריקה: אלא ר"ל אילו אביה ירק וכו'. ואמר הראה לה פנים ז 

וא"ת והא קל וחומר הוא אפילו כמה וכמה ימים ולמה נקט דוקא ארבעה עשר יום. וי"ל לפי שאמרו ז"ל )נדה לא.( שלושה שותפין  
שרה דברים שמע מינה שיש לו חציו של  באדם הקב"ה ואביו ואמו דאב ואם כל אחד נותן חמישה דברים לולד והקב"ה לבדו נותן ע 

ולד. ועי"ל לפי שהמצורע כשמוסגר שבעה ימים אם לא פשה ועמד בעיניו מסגירו עוד שבעה ימים ואם פשה טמא מוחלט הוא לכך  
 נקט ארבעה עשר ימים שהוא טמא מוחלט כלומר הרי היא ראויה שתהיה מצורע עולמית: 

שנים. ואולי אפשר לומר לפי רבינו טעם לפי שנים כי חטאה דומה ליבם המסרב ליבם    ושפתי חכמים מדוע דווקא פי   עיין פרש"י   מט 
כמבואר בפסוק שאמר הקב"ה ואביה ירוק ירק וכו' אבל לקמן בתפילת אהרן אל נא תהי כמת מבאר רבינו שאהרן דימה אותה למת  

גם הנפטר שלא הוליד בנים שיתקנו ז' נרות על כן  בלא בנים. נמצא שבחטאה היא פגמה שני פגמים פגם היבם שמנע תיקון ז' נרות ופ 
י' ה' ופרש"י דברים ט' כ'( לכן נענשה רק שבעה ימים. )אם תקשה הרי   )ויקרא רבה  ענשה כפול שני שבועות, ותפלה עושה מחצה 

רושו על ויקרא יג  מכאן למדו )ב"ק כה.( שדיו דאורייתא ולפי דברינו הטעם כי תפלה עושה מחצה עיין בזה פנים יפות עה"ת סוף פי 
)זבחים קא.(, לכן התפללו רק על   ו', שמשה ואהרן לא התפללו על הסגרתה כי לא היה מי שיעשה זאת לדעתם שהרי הם קרובים 

 רפואתה, אבל הסגרתה היה ע"י הקב"ה מחמת הנזיפה כנ"ל( 

 ולנשיא ל' יום וא"כ מדוע לשכינה יד.יד לשכינה שהרי בגמ' )הובא בבחיי כאן( למדו מכאן דין נזיפה ז' ימים    צ"ע הקל וחומר 

שכיון שפגמה בכבוד שמים וכבוד משה רבנו לכן צריכה להכלם יד ימים ומשה רבנו ביקש מהקב"ה שימחל כבודו וצ"ע    ועיין חזקוני 
 לכאורה הטעם כיון שמשה מלך ומלך שמחל אין כבודו מחול, אבל א"כ לכאורה כ"ש כבודו של הקב"ה.

 י קל וחומר להעניש את החמור יותר מהקל שממנו למדנו את העונש.שאי אפשר ע"   דהיינו   נ
 יבמות נ. עד נג: ועי"ש דף נב סוף ע"ב   נא 

פ   תפארת עיין    נב יבמות  /יכין/ על מסכת  נקנית בביאה בלי שום אמירה, רק    -מאמר  ה[  אות  ] ב משנה א  " ישראל  יבמה  מדאורייתא 
 ים "הרי את מקודשת לי בזה", וזה נקרא מאמר בכל מקום: חכמים, תקנו שיקדשנה בכסף או בשטר ויאמר לה בב' עד 

ומקדש בביאה. ומסתמא על כן נקרא מאמר דייקא כדלקמן שמאמר לשון    ן שלא יראה כלוקח אשה בלא קדושי   כבודה ל   מסתמא   נג
 כבוד כמ"ש כולו אומר כבוד.

 בש"ע אהע"ז כו ד' שאסור לקדש בביאה משום פריצות ומלקים על זה.  כמבואר   נד
בחי'    ר מאמ   נה  "כולו    אמירה דייקא שהוא  בחי'  רבינו להמשיך  לשון  בסוף  כמבואר  הנרות    אומר בלחש  דהיינו קדוש  לעולם"  כבוד 

והמשכת השמן משחת קדש לקדשם, וזהו שתיקנו מאמר ליבום כי יבום הוא תיקון הנפטר שכיון שלא המשיך אור הפנים דהיינו גילוי  
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תכלם שבעת  י וועל כן מרים הנביאה ע"  ,\נזוד בחי' חכמה/ שהוא פגם החכמה שפע אלקי, כי כב  פגם הכבוד
ב  פגמה  הפגם  תיקנה  הקדושה שבעת הנרות של  ימים  פני המנורה  רבנו  וצ"ע שבעת  משה  כבוד אלקים.   ,

יאירו   פני המנורה  כיון שכולם אל  ונראה  ע"י כלימה,  נתקנים  כולם  וכיצד  מיוחד  תיקון  לכל אחד  הנרות 
,  הוא תיקון כללי לכולם  הכלימה לכן תיקון  כבוד אלקים  אחד בפני המנורה  נמצא הפגם בהם הוא בחי' פגם  

ו' שע"י   ובזיונות הוא התיקון הגדול ביותר, וכן מבואר בתורה  וזהו דאיתא בספרים שתיקון שע"י חרופים 

    : לכבוד אלקים זוכהשזה עיקר התשובה  ידום וישתוק כשמבזים אותו  
וד אלקים )לכן אע"פ שמחל אין כבודו  שזכה לכב  [נח]  משהבכבוד    בדברי לשון הרעשפגמה    ומרים

הכתוב במשה  , בבחי'  כי הצדיק הוא פני המנורה בחי' שפע אלקי  \נט/, שהוא בחי' שפע אלקימחול(

 . \סא/  כי קרן עור פניו ומשה לא ידע \ס/ )שמות לד( כשירד מההר ובידו לוחות השניות רבנו

 
בע  להוולד  צריך  בנים  ע"י  בעולם  ה'  בלחש  כבוד  בעצמו האמירה  דהיינו שיעשה  טובים  הפנים במעשים  צמו מחדש להמשיך אור 

 שהיו ביו צריכים לעשות לקדש עצמם ולהמשיך אור הפנים בעולם.  

מּוֹת וָרֹק 'ו ' ישעיה פרק נבחי' אחת כמ"ש )   שהן   נו  לִּ כְּׁ י מִּ תִּּ רְׁ תַּ סְׁ נַי לֹא הִּ ים פָּ טִּ מֹרְׁ חָיַי לְׁ ים וּלְׁ מַכִּּ י לְׁ י נָתַתִּּ וִּ  : ( גֵּ
ח'   נז  פל"ח אות  בחינת    -  עיין  היינו  כן  גם  ז"ל  בדבריו  וכמבואר  כידוע  בחינת חכמה  על  כבוד מרמז  כי  לומר  יש  כבוד  כולו אומר 

כך   אחר  וזהו שכתוב  חופה  כבוד  כל  על  כי  ד(  )ישעיה  וזה שכתוב  חופה,  בחינת  מקיפין  בחינת  הנ"ל שהוא  והשכל  השגת החכמה 
ם בעלי השגה אמתיית הנ"ל זוכין לכבוד כמו שכתוב )משלי ג( כבוד חכמים ינחלו, בפרט משה  ומרים שפגמה בכבוד משה, כי החכמי 

רבינו ע"ה שזכה לשפע אלקי בחינת אור הפנים בשלימות כמו שכתוב כי קרן עור פניו וזכה בשלימות לקדושת שבעת הנרות, כי זכה  
ע  להיות  זכה  כן  על  כנ"ל,  יראה  בחינת  שהוא  יראה קשורה  לקדושת החוטם בשלימות  כי  בזיונו,  על  ולא חרה אפו  וסבלן  ניו שפל 

ג( מה שעשתה חכמה עטרה לראשה עשתה  -בענוה כמו שכתוב )משלי כ"ב( עקב ענוה יראת ה' ואמרו רבותינו ז"ל )ירושלמי שבת א 
בחה אותו התורה כאן  ענוה עקב לסוליתא, ועל כן באמת אמרו רבותינו ז"ל )ברכות ל"ג:( יראה לגבי משה מילתא זוטרתא היא, ושי 

במעלה היותר גדולה שהוא הענוה, וזכה לקדושת הפה עד שנאמר בו )במדבר י"ב( פה אל פה אדבר בו, וזכה לקדושת העינים עד  
שנאמר בו )שם( ותמונת ה' יביט, וזכה לקדש את אזניו עד שנאמר בו )שם( בכל ביתי נאמן הוא שגילה לו השם יתברך כל סודותיו  

 כביכול: 

ית לָקָח: )ב( וַיֹּ -  בר פרק יב במד   נח ִּ ה כֻש  ָ ש ּ י אִּ ר לָקָח כִּּ ֶ ית אֲש  ִּ ש  ה הַכֻּ ָ ש ּ ה עַל אֹדוֹת הָאִּ ֶ מש  אַהֲרֹן בְּׁ יָם וְׁ רְׁ ר מִּ דַבֵּ ה  )א( וַתְּׁ ֶ מש  רוּ הֲרַק אַךְׁ בְּׁ אמְׁ
הֹוָה:  מַע יְׁ ְׁ ש  ר וַיִּּ בֵּ נוּ דִּ ם בָּ הֹוָה הֲלֹא גַּ ר יְׁ בֶּ  דִּּ

השחר עיין לק"ה    נט  סו   ברכת  ה  מד  הלכה  הוּא    -ף אות  ֶ ש  יק  דִּּ הַצַּ ינַת  חִּ בְּׁ זֶה  נוֹרָה  הַמְּׁ נֵי  פְּׁ רוֹת  הַנֵּ עַת  בְׁ ִּ ש  ירוּ  יָאִּ נוֹרָה  הַמְּׁ נֵי  פְּׁ מוּל  אֶל 
י  אִּ מְׁ רָאֵל  שְׁ יִּ מוֹת  ְׁ ש  נִּ לַל  כְּׁ הֵם  ֶ ש  הוֹרָה  הַטְּׁ נוֹרָה  הַמְּׁ ל  כָּ ֶ ש  נוֹרָה  הַמְּׁ נֵי  פְּׁ ינַת  חִּ בְּׁ הוּא  ֶ ש  ה  ֶ מֹש  ינַת  חִּ נּ בְּׁ מֶּ מִּ ים  ן  רִּ כֵּ עַל  וְׁ ם,  לָּ כֻּ ֹרֶש   ש  הוּא  י  כִּּ וּ, 

"ל. ים הַנַּ בִּ אֶת הָעוֹרְׁ הַתּוֹרָה וְׁ ם בְּׁ ָ בֹאָר ש  מְּׁ ֶ מוֹ ש  וֹן רָצוֹן, כְּׁ ש  ים לְׁ נִּ י פָּ נוֹרָה, כִּּ נֵי הַמְּׁ רָא פְּׁ קְׁ  נִּ

 עוד בהלכות ברכת השחר ה' ל' כתב שפני המנורה הוא הצדיק האמת וז' נרות הם שאר צדיקים עי"ש 

קָרַ   פרק לד שמות    ס י  כִּּ יָדַע  ה לֹא  ֶ הָהָר וּמש  ן  תּוֹ מִּ דְׁ רִּ בְּׁ ה  ֶ יַד מש  בְּׁ נֵי לֻחֹת הָעֵדֻת  ְׁ ינַי וּש  מֵהַר סִּ ה  ֶ רֶדֶת מש  בְּׁ י  הִּ וַיְׁ רוֹ  )כט(  דַבְּׁ בְּׁ נָיו  פָּ ן עוֹר 
תּוֹ:  ה קָרַן עוֹר    אִּ נֵּ הִּ ה וְׁ ֶ רָאֵל אֶת מש  שְׁׂ נֵי יִּ כָל בְּׁ א אַהֲרֹן וְׁ רְׁ נָיו וַיִּּ )ל( וַיַּ אוּ פָּ ת אֵלָיו:   ירְׁ ֶ ש  גֶּ  מִּ

נָיו עַד בֹּ  וֶה עַל פָּ סְׁ ה אֶת הַמַּ ֶ יב מש  ִּ הֵש  ה וְׁ ֶ נֵי מש  י קָרַן עוֹר פְּׁ ה כִּּ ֶ נֵי מש  רָאֵל אֶת פְּׁ שְׁׂ נֵי יִּ רָאוּ בְׁ תּוֹ: )לה( וְׁ ר אִּ דַבֵּ    אוֹ לְׁ

 לשון קרנים שהאור מבהיק ובולט כמין קרן    -כי קרן      -  רש"י 

י בהסתכל האדם בשמש היטב או בכל אורה ידמה לו שיעשה הזוהר קרנים.    -ערך קרן    -אות הקוף    -  ספר השורשים לרד"ק ב וביאר  
 ומן הענין הזה ועללתי בעפר קרני )איוב טז, טו.(, כלומר זהרי וכבודי: 

רוב  ויהיה ענין הפסוק שראה שהיה האדם אשר על הכסא כעין החשמל שהוא נמנע מלהשיגו מפני    -פרק א    -על יחזקאל  אברבנאל  
זוהרו ובהירותו וכמו שאמר חבקוק הנביא )חבקוק ג, ד( קרנים מידו לו ושם חביון עוזו כי קרנים הוא לשון זוהר ואור מופלג מלשון כי  
עוזו והמנעות   יתברך מעצמו ושלהיותו קירון מופלג היה שם חביון  והזוהר לאל  הקירון  ואמר שהיה  פניו )שמות לד, כט(,  קרן עור 

 השגתו, 

משמע הגשמיות האירה שזה ע"י קדושת הז' נקבים בתכלית עד שחוזר ומאיר לחוץ דהיינו שנראה שמדובר בבחי' פנימי    ור קרן הע   סא
 שהאיר כמבואר לקמן שמתאר שבחו וגדלתו בקדוש הז' נקבים.

   יש כמה דעות איך זכה לקרון עור פניו וגם מתי זכה לזה. אע"פ שבפסוק מפורש שהיה מיד אחר חטא העגל  ובחז"ל 

אות ו' מבואר שזה בחי' ויקח משה את האהל אחרי ויתנצלו את עדיים דהיינו מאותם    תורה לח ועיין    שבת פח וצ"ע כי בחז"ל עיין  
 כתרים שהורדו מישראל מהן נעשה קרן עור פניו  

יד בשם הגמ'    ולעיל באות ד'  יג  ל   מגילה  לישראל משמע שהיה בחי' מקיף  נקרא אבי סכה כי היה כמו סוכה  וא"כ את  שמשה  הם 
הנ"ל שמשה קבל העדיים של ישראל נמצא א"כ שבזמן  שבת  הכתרים דהיינו מקיפים קבלו ממשה והחזירו למשה וצ"ע משמע מהגמ'  

 שהיו אצלם לא קרן עור פניו. וצ"ע   

ידע כי קרן מנין    ויהי ברדת משה מהר סיני ומשה לא   -  ( ארבע דעות מנין זכה לקירון עור פניו ) כי תשא פרק לז     מדרש תנחומא ועיין  
זכה משה לקרני ההוד ארז"ל מן המערה שנאמר והיה בעבור כבודי ושמתיך בנקרת הצור נתן הקב"ה כף ידו עליו ומשם זכה לקרני  
ההוד וכן הוא אומר קרנים מידו לו ושם חביון עוזו )חבקוק ג( ויש אומרים שבשעה שהיה הקב"ה מלמדו תורה מניצוצות שיצאו מפי  

רני ההוד ורבי שמואל בר נחמן אמר הלוחות ארכן ששה טפחים ורחבן שלשה טפחים והיה משה מחזיק בשני טפחים  השכינה נטל ק 
והקב"ה בשני טפחים וטפחים ריוח באמצע משם נטל משה קרני ההוד רב שמואל אמר עד שמשה כותב את התורה נשתייר בקולמוס  

ומשה לא ידע כי קרן ובאור החיים ובנחל קדומים ביארו שדיו שנשאר  קמעא והעבירו על ראשו וממנו נעשו לו קרני ההוד שנאמר  
 בקולמוס הוא כדי אות יוד שהחסיר מרוב ענוותנותו מהמילה עניו כשכתב והאיש משה ענו מכל אדם 
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 ,  \סגי"ז לבחי' פני המנורה/ ועלה ע תו בשלימומשה רבנ \סב/שקידש ופגמה בבחי' שבעת הנרות
ולעיל    שפל וסבלן, ולא חרה אפו על בזיונו, וזה בחי' חוטם בשלימות  \סד/ כי הוא היה עניו

אמר שחטם בחי' יראה ונראה שכאן נקט ענוה ושאינו כועס על בזיונו שהם נובעים משלימות היראה, דהינו  

 : זיוןשפל וראוי לכל ב שמחמת יראת הרוממות הוא מתאפס ומרגיש עצמו
יב(  )במדבר  ביה  בו,  \סה/וכתיב  אדבר  פה  אל  למרים    פה  תשובה  היא  פרש"י  לפי  הכתוב  פשט 

ואהרן שדברו על שפרש מאשתו ואמר להם כאן הקב"ה פה אל פה דהיינו אני בפירוש אמרתי לו לפרוש  

מדלא  ור  שלימות הדיביינו  דהיינו תיקון נקב הפה של משה רבנו דהזה בחי' פה  ממנה, ורבנו לומד מכאן  
כי משיג באספקלריא המאירה    ,אמר לו פה אל אוזן אלא פה אל פה משמע שפיו של משה כפיו של הקב"ה

נאמר  ש  קודםשידע דבר ה'    ועוד  ,כי הפה מגלה מה שבדעת ודעתו של משה כדעתו של הקב"הדבור ברור,  
וע"כ פירש מאשתו   תידמה אדבר בו בע  דעכבר יש   דהיינובו לשון עתיד    "אדבר"וזהו לשון פה אל פה  לו  

( ואפילו מה שנאמר לו ידע הכוונה האמיתית לשנות ממה כמבואר במשכיל לדוד שם)קודם שאמרתי לו  

 : כמבואר בתורה קצ שהוסיף למתן תורה יום אחד מדעתו  שנאמר לו
ר לעיל באות דהיינו לא רק סור מרע כמבואם  , זה בחי' עיניותמונת ה' יביט  \סו/וכתיב ביה )שם(

מראה אחורים  הכוונה ל, ו  מראות אלקיםומדמה מבורר  תכלית תיקון העינים שרואה בעיני השכל  לא  ב' א

 : לכן א"א לראות יותר מבחי' אחורים כי לא יראני האדם וחי כפרש"י, 
שתיקון האוזן ע"י אמונת   ביארלעיל    זה בחי' אודנין  בכל ביתי נאמן הוא,  \סז/וכתיב ביה )שם(

ש  חכמים נקט  ונראה  האמונה  כאן  כזו  מאמין  דהיינושלימות  נאמן  בשלימות  גם  שנעשה  דהיינו    ,עד 

 
ות  פרשה ג פסקה יב ויכתוב משה את התורה )השירה( הזאת ומה שכר נתן לו הקב"ה זיו הפנים דכתיב )שמ   דברים   מדרש רבה ועיין  

לד( ומשה לא ידע כי קרן עור פניו אימתי בדברו אתו אמר ר"ל בשעה שכתב את התורה נטל משה זיו הפנים כיצד אמר ר"ל התורה  
שנתנה למשה עורה של אש לבנה וכתובה באש שחורה וחתומה באש ומלופפת באש ועם שכותב קינח את הקולמוס בשערו ומשם  

ן הלוחות נטל משה זיו הפנים עם שנתנו לו הלוחות מכפים לכפים משם נטל זיו הפנים.  נטל זיו הפנים רבי שמואל בר נחמן אמר מ 
 וצ"ע לדעה שהיה אחר כתיבת השירה הרי היה זה מאוחר מאד בסוף ארבעים שנה  

מובא "מי כהחכם ומי יודע פשר" זה משה שעשה פשרה בין ישראל לאביהם שבשמים ד"א שפירש את התורה    ובמדרש הגדול כאן 
 נים טהור ומט פנים טמא ומה שכר נטל על כך חכמת אדם תאיר פניו ומשה לא ידע כי קרן עור פניו וכו'  מט פ 

ו    מדרש רבה איכה  יוסף    -פרשה ב פסקה  גדע בחרי אף כל קרן ישראל עשר קרנות הן קרנו של אברהם קרנו של יצחק קרנו של 
ה של נבואה קרנו של בית המקדש קרנו של ישראל ויש אומרים  קרנו של משה קרנה של תורה קרנה של כהונה קרנה של לויה קרנ 

 קרנו של משיח.  

שכף ידו וניצוצות פיו ית' וטפחיים הגלויים שבלוחות ודיו שנשתייר בקולמוס ושכר כתיבת התורה וקינוח    -  נמצא שמונה פירושים 
מסתמא כולם בחי' הארת פנים  ו   .פירושים   הקולמוס בשערו והאחיזה עם הקב"ה בלוחות ופשרה שעשה ופירוש התורה סה"כ שמונה 

 גדולה שממנה זכה להכניס פנימה מקיפין גבוהים מאד עד שהאירו פניו בבחי' חכמת אדם תאיר פניו.

 משמע שגם ממקיפין לבד יש בחי' חכמת אדם תאיר פניו ואולי אף מבחי' עיבור עי"ש שהרי נקרא יעקב     ' וצ"ע בתורה א 
מה בהם כנ"ל שחכמה אקרי קדש, ועיין תורה קצז שלשון הרע מפריד את החכמה מהענווה ועל כן  היא הארת החכ   קדוש הנקבים   סב

מיד בסמוך לסיפור הלשון הרע שדבר מרים כתוב והאיש משה ענו מאד כדי לומר שהיה כל כך עניו עד שאפילו הלשה"ר לא פגם  
הענ  פגם  בין  החילוק  וצ"ע מה  פגמה.  מבואר שכן  וצ"ע שכאן  פגמה  בענוותנותו.  לומר שלא  רוצה  ואולי  נרות.  ז'  הקדוש  לפגם  וה 

 במשה רבינו אלא בהשפעה שלו על העם שפגמה בכבודו אצל העם.  

הנ"ל.  וזה שבמצינו בזוהר הקדוש שהחבריא היו קוראים לרשב"י בוצינא    ברכת השחר הלכה ה סוף אות מד לק"ה  וכמבואר ב   כנ"ל   סג
 קדישא דהיינו המנורה הקדושה.  

היא    ר לעיל ביא   סד שיראה אצל משה  כה.  מבגילה  מבואר  כי  ונראה  ענוה  נקט  רבינו  וכאן במשה  ביראה  הוא  נקב החטם  שתיקון 
מה שעשתה חכמה כתר לראשה עשתה ענוה עקב לסוליתה דכתיב עקב ענוה  )הובא בתורה קמח(  מלתא זוטרתי ואיתא בירושלמי  

 בתכלית כולל תיקון היראה ועוד יותר עד שזוכה לענוה בשלימות.  יראת ה' נמצא שענוה היא למעלה הרבה מיראה לכן תיקון החטם 

ה    במדבר פרק יב   סה  ֶ י מש  דִּּ י נֶאֱמָן הוּא )ז( לֹא כֵן עַבְׁ יתִּ כָל בֵּ ר :  )ח(  בְּׁ ה אֲדַבֶּ ה אֶל פֶּ ידֹת    פֶּ חִּ לֹא בְׁ אֶה וְׁ יט בּוֹ וּמַרְׁ הֹוָה יַבִּּ מֻנַת יְׁ וּמַדּוּעַ לֹא    וּתְׁ
דִּּ  עַבְׁ ר בְּׁ דַבֵּ רֵאתֶם לְׁ ה:  יְׁ ֶ מש   י בְׁ

לפרוש מן האשה והיכן אמרתי לו בסיני )דברים ה( לך אמור להם שובו לכם לאהליכם    )ספרי( אמרתי לו    -)ח( פה אל פה    -  פרש"י 
)הוכרח לפרש כך דאלו כפשוטו שפה אל פה הוזכר לשבח דא"כ הי' אז פה אל פה ממש כפשוטו. וזה א"א דהא כתיב בסוף נשא מדבר אליו    ואתה פה עמוד עמדי: 

 וע"ש ברש"י. אלא פא"פ פירושו אמרתי לו לפרוש כו' ופה אל פה לאו דוקא אלא ר"ל בהדיא ודו"ק(

)ח( פה אל פה אמרתי לו וכו'. דאילו כפשוטו הרי נשמעיניה משאר דברי הכתוב א"ו לדרשה. ואם תאמר דהכא קאמר    משכיל לדוד 
"ע דף פ"ז קאמר דעשה משה כן מדעתו אלא שאח"כ הסכים הקדוש  שעל פי צווי הקדוש ברוך הוא פירש מן האשה ובשבת פ' אר 

מתרצא   דחדא  ונראה  עתיד.  לשון  שהוא  אדבר  ומאי  בו  דברתי  פה  אל  פה  הול"ל  דא"כ  דהכא  דרשה  על  וע"ק  עמו.  הוא  ברוך 
ה. ולכך פירש  לחברתה דה"ק שהוא ידע והבין בחכמתו מה שהייתי עתיד לדבר בו ולהפרישו מן האשה אף אם לא היה פורש מדידי 

 מעצמו ומדעתו קודם לכן. וע"ש בתוס': 

ולא בחידות    -  פרש"י   סו  כענין    -ומראה  ואיני סותמו לו בחידות  פנים שבו  דבור שאני מפרש לו דבורי במראות  זה מראה  ומראה 
זה מראה    -ה' יביט    ותמנת   שנאמר ליחזקאל )יחזקאל יז( חוד חידה וגו' יכול מראה שכינה ת"ל )שמות לג( לא תוכל לראות את פני: 

 אחורים כענין שנאמר )שם( וראית את אחורי: 
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בו יאמין  שתמיד  בטוח  כבר  יא(  שהקב"ה  )משלי  בחי'  דבר,  מכסה  רוח  בזוהר    נאמן  כמובא 
)דהיינו שלימות האמונה( ועי"ז    \סט/ דהיינו שנפשו מבוררת מכל רע של זהמת הספק  \סח/)אד"ר דף קכח(

 :  כמבואר בזוהר הנ"ל ליבו סודות התורהמתיישבים ב
ומצורע דא סגירו   ,מרים  נצטרעה  לכן  כנ"ל  שפגמה בכבוד משה שהוא בחי' פני המנורה   בשביל זה

עלאה  מ}  עדנהורא  תזריע  היינו\עג /[עב]\עא/ ט:{זוהר  הנ"ל   ,  הפנים  החכמה    אור  הארת  דהיינו 

   :  עת ימיםמחוץ למחנה שב גרתס, וכתיב בה \עדבמקיפי הבינה כנ"ל וכמבואר בעץ חיים הנ"ל/
 

 
 קבוע ומיוסד כל שעה ביום. וכמוהו ותקעתיו יתד במקום נאמן. יתד התקוע במקום חזק אינו ממהר ליפול:   -)ז( נאמן הוא    רשב"ם   סז 

י, לכן  הסודות לשאינם ראויםשהתחיל רבי שמעון בגלוי הסודות הזהיר את החברייא מלגלות את    וקודם  -קכח:  רבא    אדרא  סח תַח וְאָמַר  רַבִּ מְעוֹן פָּ יל    הוֹלֵךְ  כתיב  שִּ כִּ רָּ
ה סּוֹד ר  וְנֶּאֱמַן,  הוא הולך רכיל  הריפי' המגלה סוד חברו    מְגַלֶּ בָּ ה דָּ א קַשְיָּא   הוֹלֵךְ  מכסה הסוד ומעלימו, ושואל מה שכתוב  רוח  נאמן ומי שהוא    רוּחַ מְכַסֶּּ יל, הַאי קְרָּ כִּ   רָּ

יש   קשה להבין, כי  זה  פסוק עֵי לֵיהּ    אִּ בָּ יל מִּ כִּ   הוֹלֵךְ  מַאי  איש רכיל היה צריך לומר, כי אפילו שאינו הולך רק מגלה הסוד במקומו, גם כן נקרא רכיל, )ה"ג הרמ"ק(  לְמֵימַררָּ
א  ומשיב    .    כתוב הולך   למה לָּ ב בְרוּחֵיהּ  אֶּ תְיְישָּ א אִּ ,  להוציא ולגלות הסוד ששמע   כריחופשו עדיין מעורבת ברעה, לכן הרעה שבו מ אלא מי שאינו מיושב ברוחו, ונ   מַאן דְלָּ
יא  , אזרוח  נאמןואינו    הֲוֵי מְהֵימְנָּא  וְלָּא יל בְ   הַהִּ מַע אָזִּ ה דְשָּ לָּ מֵי לֵיהּ    גַוֵּויהּמִּ א עַד דְרָּ א בְמַיָּ יזְרָּ אותו הדבר ששמע משוטט במעיו אנה ואנה כדמיון הקוץ הצף    לְבַר כְחִּ
מהנהר, כך זה הרכיל לא יוכל לשקוט עד שיספר הדבר ששמע לבני אדם, ולזה אמר הולך רכיל, שהולך דבר הרכילות בקרבו ואינו יכול    לחוץפני המים שאינו נח עד שנשלך  על  

שּׁוּם,  טעם הדבר  מהו  טַעְמָא  מַאי,  לאחרים להחזיקו ולשמרו עד שיגלהו   א  מִּ יוּמָּ א דְקִּ ל,  פי שאין רוחו רוח חזק של קיום, כלומר שאינו מיושב כראוי ל   דְלֵית רוּחֵיהּ רוּחָּ   אֲבָּ
א יוּמָּ א דְקִּ יב  בֵיהּ,  הוא רוח חזק של קיום, והוא מיושב כראוי   שרוחומי    אבל  מַאן דְרוּחֵיהּ רוּחָּ ר  וְנֶּאֱמַן  נאמר  בו  כְתִּ בָּ ה דָּ א  פירושו  רוּחַ   וְנֶּאֱמַן  ואומר  רוּחַ מְכַסֶּּ יוּמָּ   קִּ

א א, כי  ותום הרוח, דהיינו מי שיש לו רוח חזק הוא יכול להחזיק ולכסות הסוד מלגל קיו  דְרוּחָּ א תַלְיָּא  בְרוּחָּ לְתָּ  ברוח קדוש תלוי הדבר שיוכל להעלים מה ששמע.   מִּ

זוטא  רצד   אידרא  רוחא    : דף  דהא  ודאי,  רוח  נאמן  דבר,  מכסה  רוח  ונאמן  יג(  יא  )משלי  כתיב  דעלייהו  דצדיקייא,  חולקיהון  זכאה 
להון מאתר עלאה קדישא אשתליף, ובגין כך נאמן רוח אקרון, וסימן דא אוקימנא, ההוא דמגלה רזין, בידוע דנשמתיה לאו איהו  ד 

לא   בגופא דמלכא, דהא  נשמתיה, לא אתדבקא  תיפוק  וכד  הוא,  דרזא  ולא מאתר  רזא,  ביה  לית  כך  ובגין  קדישא,  דמלכא  מגופא 
ווי לנשמתיה, זכאה חולקיהון דצדיקייא דמכסין רזין, כל שכן רזין עלאין דקודשא בריך הוא,  אתריה הוא, ווי לההוא בר נש, ווי ליה  

 )רזין עלאין דמלכא קדישא( עלייהו כתיב )ישעיה ס כא( ועמך כלם צדיקים לעולם יירשו ארץ: 

פסח ד"ה אילו קרבנו    שבנפש הוא זהמת הנחש שהטיל ספק בלב דהיינו פגם אמונה, כמבואר בכלבו על הגדה של   כי עיקר הרע   סט 
ונ"ל   לזה.  לזכות  מנת  על  הוא  התורה  לימוד  וכל  מליבם,  בטל הפסק  לנו את התורה, מבאר שכשהתקרבו להר  נתן  ולא  סיני  להר 

 לבאר יותר כי ע"י לימוד התורה זוכים לאמת ע"י הקדמות אבל שבטל הספק אזי זוכים לשפע אלקי.
 עילאה   -מתרצו  ע

י רַ   אָמַר  -זוהר תזריע מט:    עא ק  בִּ צְחָּ י   ואמר,  ה "קב  דא  הכהן  אל  והובא  שאמר  יוסי  רבי  על  חולק  יצחק  רבי  הנה  יִּ כִּ ינַן  הָּ רַעַת  נֶּגַע  כ"מש  למדנו  כך   תְנִּ  הוּא  נֶּגַע  הנה  צָּ
ינָּא א  דִּ יפָּ א  שַרְיָּא  תַקִּ לְמָּ רַעַת  מלת   על  כי,  בעולם  שורה  הקש  דין  אז,  דאימא  האורות  רק  א "בז  כשיש  כלומר,  בעולם  שורה  חזק  שדין  סימן  הוא  נגע   כשיש  בְעָּ  התרגום   מפרש  צָּ

ירוּ ה,  סְגִּ תְמַר  כְמָּ ירוּ  שפירושו   שלמדנו  כמו  דְאִּ א  סְגִּ נְהוֹרָּ אָה  דִּ לָּ   שורה  קשה  דין  ואז  אימא  של   באורות  החיצונים  אוחזים  לכן,  א" מז  אבא  של  העליונים  אורות   סגורים  שעדיין  עִּ

יר  וכן , אדם  בבני  נגעים ונעשים , בעולם  יבוּ וּסְגִּ אָה  דְטִּ לָּ א  ,א "בז  מליכנס אבא  של העליונים  החסדים שסגורים   עִּ ית דְלָּ א נָּחִּ לְמָּ  . לעולם  יורדים  החסדים שפע  אין  לכן  לְעָּ
 אוצרות חיים שער רחל ולאה פ"ז ע"ח שער לח פ"ז מ"ת וב עיין    עב 

...שער רחל ולאה ]   –אוצרות חיים  כפי שמובא ב -ז מ"ת  " שער לח פ   -  עץ חיים   עג ג'  ו [  נמצא כפי זה שהכתר של זעיר הוא שלם מן 
או"ר או"ר או"ר הנזכרים שהם בגי' כתר, והכתר של רחל יש בו ב' פעמים או"ר או"ר שהם ב' שלישי הכתר לבד, ולאה הכתר שלה  

רח  ב' אורות של  כי  יתרון אחר,  עוד  לה  יש  על לאה  זה שיש לרחל  יתרון  ומלבד  א' בלבד.  א' בלבד שהוא אור  הם  הוא שליש  ל 
 חסדים מגולים כנודע, ואור א' של לאה הוא במקום כיסוי החסדים, וזהו טעם היות דיני לאה רבים על של רחל כפליים כנ"ל: 

ג' האורות הנזכרים יוצאים   וכו', כי הנה אין  יהיה בעור בשרו  י"ג ב'[ אדם כי  ]ויקרא  ואחר שנתבאר עניינם נתחיל לבאר ענין הפ' 
לאה ורחל רק בהיות ג"כ המוחין דזעיר דמצד אבא מלובשים בתוכם כנ"ל, והטעם לפי שהמוחין דאבא הם  לחוץ לבנות ולתקן פרצוף  

יונקים   שמשם  ורע  טוב  הדעת  עץ  נק'  שם  אשר  ולמטה  החזה  מן  המגולים  הבינה  של  בחסדים  מלהתאחז  החיצונים  את  הדוחים 
ים החיצונים, ולכן תמורת ג' אורות שהם הג' אלפי"ן דמילוי  החיצונים כנ"ל, וכאשר אין אור מוחין דזעיר מצד אבא נגלים אז נאחז

מ"ה הנ"ל אשר מוציאים ומתקנים את לאה ורחל באחורי זעיר, הנה תמורת אלו יוצאין ג' מיני נגעים הנקראים שאת )או( ספחת )או(  
ם אלו הפרצופים של לאה ורחל  בהרת אשר מהם יניקת )כל( החיצונים ואין שם נעשה פרצוף לאה ורחל, וזכור כלל זה שאינן נעשי 

כאן אלא אחר התגלות מוחין דאבא בז"א. ואל תתמה מזה כי הנגע איננו הטומאה עצמה רק בחינת דינא קשיא קדוש אשר ממנו  
יניקת החיצונים הטמאים ואינו נתקן אלא ע"י אהרן הכהן אבא עילאה כנזכר. וזה לשון הזוהר בפרשת תזריע דף מ"ט ע"ב וז"ל, אמר  

חק והא כתיב נגע צרעת כי תהיה באדם והובא אל הכהן אי הכי דא קב"ה, א"ל אין וכו', אמר ר' יצחק הכי תנינן נגע צרעת נגע  ר' יצ 
הוא דינא תקיפא דשריא בעלמא, צרעת )כתרגומו( סגירו ]כד"א[ סגירו דנהורא עילאה סגירו דטיבו עילאה דלא נחית לעלמא, כי  

הן דא כהן דלתתא דעל ידיה אתתקן למפתח ההוא סגירו ולאדלקא בוצינין וכו'. גם נתבאר  תהיה באדם באדם סתם, והובא אל הכ 
   .שם בזוהר דף מ"ח ע"א ע"ד הזה, גם שם בדף נ"א ע"ב 

ולאה ]   –  אוצרות חיים   עד הנזכר לעיל )  הנה כוונת דבריו פ"ז[    שער רחל  הזוהר  דין והוא    (של  נגע הזה הוא קדושה אלא שהוא  הוא כי 
רוח הטומאה אשר באדם או בבית המנוגע, והגורם לנגע הזה הוא הצרעת אשר תרגומו הוא סגירו וכו', כי סגירו דנהורא  דוחה את  

עילאה שהם מוחין דזעיר מצד אבא חכמה עילאה שלא נגלו בזעיר הוא גרמת הצרעת שהיא אחיזת החיצונים. וז"ס מה שאמרו ז"ל  
תבאר אצלינו בענין סוד האבלות כי הסתלקות מוחין עילאין דזעיר מצד אבא הוא  ]נדרים ס"ד ב'[ שהמצורע חשוב כמת, כי כבר נ 

גרם המיתה. וז"ס פ' ]איוב ד' כ"א[ ימותו ולא בחכמה, כי סיבת המיתה היא לסיבת חסרון החכמה שהם המוחין הנזכרים, כי החכמה  
המצורע הוא ענין הסתלקות המוחין של החכמה    תחיה בעליה, ובהסתלקותה המיתה מצויה שהיא הפך ותמורת החיים, ולהיות כי גם 

 כנזכר, לכן הוא חשוב כמת.
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שמדמה אותה לנפטר בלא בנים שאחיו מיבם את אשתו ועי"ז   ,עתה יבאר את תפילת אהרן על מרים אחותו
   .ין לו בת זוגאלכן מו ן שאשתו היא אכיושנולד הנפטר מאשתו והוא כמו חצי גוף 

אשר  ומדוע מוסיף " .תוצ"ע דברי אהרן לכאורה מספיק שיאמר אל נא תהי כמת כי מצורע חשוב כמ
דהיינו שמוסיף לבאר שחטאה דומה למת בלא בנים, ומה טעם וסיבה   "יאכל חצי בשרובצאתו מרחם אמו ו

 היא לפטור אותה מעונש.  
נת אהרן היה למעט בחטאה ולומר שאינה חייבת כל כך כי אמנם הפגם הוא גדול כמו של מת  לכן נ"ל שכוו

יש  ש וכמובל עכ"פ לא בהכרח שזה בזדון א ,פגם גדול מאד בלא בנים שמבואר בסבא דמשפטים שהוא
מתים בלא בנים כיון שלא זכו להוליד אע"פ שרצו והשתדלו, הכי נמי מרים אע"פ שחטאה חטא גדול של  

רצתה שמשה יחזיר  כי  ,אלא רק לכבוד צפורה אשתו ,אבל כוונתה לא היה למעט בכבוד משה  ,לשון הרע
 . \עה/ אותה

 הואביה ירוק ירק בפני" ענה הקב"ה  "אל נא רפא נא לה"שביקש  אבל למשה רבנו ן,אהרוהקב"ה לא ענה ל
יבם שלא רוצה ליבם את אשת אחיו, ולכן מגיע  חטא את חטאה ל ה המשילשהקב" לעיל רבינו וביאר "וכו'

   לה עונש ואפילו כפול וקבלה רק חצי ממה שמגיע לה.
א בת זוג ולפ"ז צ"ע מה  ם הוא שמתגלגל בלעוד צ"ע דמשמע מרבנו שעיקר ענשו של המת בלא בני

ד ישב חוץ למחנה לכן  דשמדמה את עונשה של מרים לעונש זה דייקא. ואולי כי שענשו של מצורע הוא ב
בת זוג  בלאנולד כנס לעוה"ב הוא נדחה ומתגלגל לעוה"ז וימת בלא בנים שבמקום להלדימה אותה אהרן 

 למחנה של עוה"ב.  בדד יושב בעולם, דהיינו חוץ כמצורע שהוא 

אל נא תהי כמת אשר בצאתו מרחם אמו  \עו/ ,בתפילתו על מרים שבקש אהרן וזה
הנביאה    ויאכל חצי בשרו ביקש שמרים  הכהן  למת  דהיינו שאהרן  הדומה  בחטא  אע"פ שחטאה 

בנים   כמיתהבלא  חשובה  שהיא  בצרעת  תענש  טעם  .  לא  רבנו  תהי   בלשון  אהרן  שנקטומבאר  נא  "אל 

היא ועי"ז  ,  דהיינו צרעת שהיא ע"י שלא מאיר אור חכמה עליונה  הנהורא עלאסגירו דכי ע"י  כמת"  
אל נא  "אהרן שלא תענש בצרעת בלשון  ביקש  ולכן  ,  \עז/ כנ"ל שמיתת אדם היא גם מסיבה זו  בבחי' מת

כמת כמת    "תהי  חשוב  מצורע  סד}כי  אהרן  .  :{נדרים  שממשיך  לומר  הכהן  ומה  אשר בתפלתו 

דהיינו שרמז שהפגם של מרים הנביאה היה כהפגם    םבחי' יבורמז על    זה  בצאתו מרחם אמו 

נולד מאמו נמצא  . שע"י היבום  בעולם  פניםבנים דהיינו שמת בלא להמשיך אור השל המת בלא   הוא 

גלגול    \פ/[עט]  שאשתו נעשית לו אםדהיינו  מיה,  יאעחאיתתיה   ע"י  תיקון  לו  שיש  נמצא שאע"פ 
זוג אלא ב זוכה לגלגול קשה לו מאד לזכות בבנים כדי    רחמים גדולים לכןאבל כיון שאין לו בת  גם אם 

חטאו  שיך מלה ולתקן  בעולם  הפנים  אור  ידם  ט'(  על  אות  לומר   .)פל"ח  בתפלתו  אהרן  שממשיך  ומה 

. כי הבעל  \פא/ שאין לו בת זוגשמבאר בזה שכיון שנולד מאמו נמצא  היינו    ,ויאכל חצי בשרו

אמו, נמצא שנאכל חצי בשרו ואין יו שאשתו היא  עכש, ו[פב]  ואשתו הם תרי פלגא גופא

 
בהעלותך יב א' שמרים לא נתכוונה לגנות את משה. אמנם עי"ש ובשפתי חכמים שלא הבינה מעלתו הגדולה על שאר    עיין פרש"י   עה 

ותימה מה שכתב שם שסברו שלקח את  הנביאים, גם עיין תורה קל שלא ידעו שע"י ענוה אפשר להיות פרוש לגמרי מהתאווה הזו.  
 צפורה לשם יופי. )דמשמע כביכול שהתייחסו אליו כאחיהם הקטן וצ"ע( עי"ש.  

ר חָטָאנוּ   עו  ֶ נוּ וַאֲש  ר נוֹאַלְׁ ֶ את אֲש  ת עָלֵינוּ חַטָּ ֵ י אַל נָא תָש  י אֲדֹנִּ ה בִּּ ֶ ת   : במדבר פרק יב )יא( וַיֹּאמֶר אַהֲרֹן אֶל מש  מֵּ י כַּ הִּ ר    )יב( אַל נָא תְׁ ֶ אֲש 
רוֹ: שָׂ י בְׁ אָכֵל חֲצִּ מּוֹ וַיֵּ צֵאתוֹ מֵרֶחֶם אִּ  בְּׁ

מבואר שסיבת המיתה היא הסתלקות המוחין עלאין דזעיר מצד אבא דהיינו חכמה. אבל עיין פל"ח אות ט'    דלעיל באוצרות חיים   עז 
 שמבאר שמצרע חשוב כמת כי מת אחר מתתו כבר לא יכול להמשיך אור הפנים בעולם. וצ"ע.

 אמיה   -ו  מתרצ   עח 

 אלשיך על רות פ"ג   פי'  עט 

ז"ל   פ רות    -  פירוש האלשיך  על  א    -עיני משה  פסוק  ג  הזוהר פרשת    -פרק  ספר  מאמר  וכו'. בהקדים  נעמי  לה  ותאמר  יאמר  או 
משפטים )ח"ב ק א(, כי ענין הייבום הוא כי הראשון השאיר רוח מרוחו באשתו, ואחרי כן על ידי היבום מתהוה מהרוח ההוא רוח  

ובר והוא האיש הראשון עצמו, והרוח ההוא מקשקש במעהא ואין לה מנוחה רק על ידי היבם, וגם כתבנו למעלה מחכמי האמת  הע 
כי גם ענין בועז עם רות מעין ייבום היה דרוח מחלון היה מקשקש במעהא, ועל ידי בועז נעשה מהרוח ההוא עובד הוא מחלון. עוד  

ראשון הבא לעולם על ידי גלגול נאבד ונגרע מערכו ואשתו עולה כי היתה אשתו ונעשית  שנית נאמר בספר הזוהר שם, כי האיש ה 
 אמו כי היא עולה והוא יורד: 

כ'(    צ"ע כי מבואר בשער הגלגולים   פא ט' והקדמה  זוג ונראה  )הקדמה  שעפ"ר נשים אינן מתגלגלות א"כ לא רק לבן יבמה אין בת 
בגלג כשחוזר  כי  אעפ"כ,  גדול  חילוק  שיש  לחיות  מכאן  שיוכלו  ממנו  בחי'  איזה  גם  היא  ומסתמא  אחרת  אשה  הקב"ה  לו  מזוג  ול 

בשלום אבל בן יבמה אשתו חיה עדיין ומפורש שהקב"ה לא דואג לו לאשה אחרת  ומסתמא זה חלק מתיקונו היינו ע"י הצער הגדול  
    .שיש לו מזה וכמבואר כאן לכל אורך התורה שצער וחסרון הם הכלים להארת המקיפים 

 ועי"ש דף רצו. ודף נז:    דבר נש בלא אתתא פלגו גופא איהי, זוהר ח"ג דף ז: ודף קט:    פב 
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זוג.   בת  מוהרנ"ת  ]פג לו  צריכומבאר  אזי אשתו  בנים  בלא  מי שמת  כי  וע"י    ,להתיבם  'פי' 
דהיינו נתגלגל המת בהבן הנולד מאשתו שנתיבמה לאחיו, כמבואר בסבא משפטים    'היבו 

ר שם שאם  מבוא  ,\פז/[פו]\פה/ בדף ק' ע"  \פד/בדברי הסבא שנתגלה לרשב"יבזוהר על פרשת משפטים  

. היינו שהוא צער ועונש גדול בת זוגו שהיתה לו נעשית אמודהיינו    אתתיה אמיה  הוא זוכה אזי
להמת, שאשתו נעשית לו אם. כי עכשיו מוכרח להיות נולד מאשתו, ואשתו נעשית לו 

 ,וליםאם. ומחמת זה, בן היבמה הזה שנולד מהיבום, א"א לו למצוא זווגו כ"א ברחמים גד
לך צבז})כמובא  פח לך  נאמר  [צ] \פט/.{והר  המועד  שעליו  בחול  לקדש  יקדמנו אחר   שמותר  פן 

שבתפילתו  ברחמים   זוג    מקבלשכיון  שלו בת  יקדמנו גם  לכן    ,שאינה  אם  אותה  יקבל  שאחר  אפשר 

ע"ש( כי זה בן היבמה, שבאמת הוא בעלה של היבמה, ואשתו נעשית לו אם. אין  בתפילה  
לו אם. וזהו שפי' רבינו ז"ל, שבקש אהרן על מרים,    ר שבת זוגו נעשיתלו בת זוג, מאח

כנ"ל, שלא תה בנים  ח"ו    צאיה שפגמה בשכל הפנים, שזהו הפגם של המת בלא  נענשת 
אל נא  וזהו    .\צג/ להיות נולד מאמו שעי"ז אין לו בת זוג  נפטר בלא בניםה  שנענש  [צב]   בעונש היבום

 
 הסוגרים הם ביאור מוהרנ"ת שהוסיף בתקפא  פג

 מתחילת הפרשה שם דף צד עד דף קיד הם דברי הסבא, ובדף ק' מדבר מעניין יבום.  פד
פָּ     -  זוהר משפטים ק.   פה  יְשֵינֵי אַדְמַת עָּ מִּ ים  וְרַבִּ יב  יצוּ  כְתִּ יָּקִּ היקיצו, אלא    כולם  כיר  ם    אֵלֶּ ,  שנתקנו ע"י היבם והולידו בנים יקיצו לחיי העולם הבא  אלולְחַיֵי עוֹלָּ

ה ם   וְאֵלֶּ רְאוֹן עוֹלָּ פוֹת וּלְדִּ ל  היינולַחֲרָּ נָּא   כָּ תְתַקָּ א זָּכוּ לְאִּ לֵין דְלָּ  ולדראון עולם.    הולידו בנים יקיצו להיות לחרפות  שלאאלו שלא זכו להתתקן לפי   כלאִּ

ל עוד כי    ואמר יהוּ    אֲבָּ אָה אִּ נָּא, זַכָּ תְתַקָּ ין לְאִּ לְקַדְמִּ ב כְמִּ אָה דְתָּ ילָּ א עַרְטִּ ה הַהוּא רוּחָּ כָּ י זָּ המת שהלך ערום בלי לבוש של מצות פריה    רוחאם זכה    אבלאִּ
א,  בנים וקיים שאר מצות, אז אשרי לו  שהולידורביה, שחזר לעולם הזה בבן היבמה ונתקן   א    דְהָּ נָּרָּ תְטַמַר בְטִּ תְמַר בֵיהּ דְאִּ א דְאִּ רוח ההוא    כיהַהוּא רוּחָּ

תְתַקַןהמתים,    תחייתשהשאיר המת באשתו הנאמר בו לעיל שנסתתר בסלע שבאחורי הג"ע, ונשמר שם עד   אָה    יִּ א קַדְמָּ יתתקן בגוף    הואבְהַהוּא גּוּפָּ
לֵין כְתִּ   וְעַלהראשון שמת בלא בנים,   ם  אִּ ה לְחַיֵי עוֹלָּ הלחיי העולם הבא, ומש"כ    שיקומויב אֵלֶּ פוֹת וְגוֹ'    וְאֵלֶּ ל  היינולַחֲרָּ ינוּן    כָּ אאִּ נָּא    דְלָּ תְתַקָּ  כל זָּכוּ לְאִּ

   ...  אלו שלא זכו להתתקן ולהוליד בנים. 

תְבְנֵי  הַאיהסבא את דבריו ואמר,    והמשיך.....  א  דְאִּ בְ   הַשְתָּ א  לְמָּ לְעָּ לֵית  וְנָּפַק  א,  חַדְתָּ יָּה  זוּג  רִּ בַת  המת בלא בנים שנתגלגל עתה בבן היבמה    זהלֵיהּ 
עֲלֵיהּ    וְעַלזוג,    בתשנבנה עתה ויצא לעולם, הרי הוא בריה חדשה ואין לו   יזֵי  מַכְרִּ א  א לָּ זה לא הכריזו עליו ארבעים יום קודם יצירת הולד בת    ועלדָּ

א פלוני לפלוני,   תְ   דְהָּ נֵיהּ  בַת זוּגֵיהּ אִּ ידַת מִּ ידַת    בַת בת זוגו נאבדה ממנו,    כיאֲבִּ תְעֲבִּ מֵיהּזוּגֵיהּ דַהֲוַת לֵיהּ אִּ  וַאֲחוּהּ בת זוגו שהיתה לו נעשית אמו,    כי  אִּ
 נעשה אביו.     ואחיואֲבוּהּ  

אשסוד זה של בת זוגו של בן היבמה הוא עמוק מאד ומי ימצאנו, לכן הקדים הסבא ואמר לנפשו    ולפי בָּ א  סָּ   סָּ יקָּ ךְ שְתִּ ה לָּ בְדַת, טַב הֲוָּ ה עָּ א מָּ   סבאבָּ
 סבא מה עשית הלא טוב היה לך לשתוק,

 ובזוהר חדש דף קט.  פו 
י    יוּלַדמה שכתוב ותקראנה לו השכנות שם לאמר    הנה  -)עם מתוק מדבש(  זוהר חדש רות דף קט.   פז  לְנָּעֳמִּ  בְהַאי שהשכנות אמרו כך, כי    הטעםבֵן 

ה דַ  אֲבֵידָּ חַת  אןשל בנה מחלון,    הנפש הבן הנולד מרות נמצאת האבדה שאבדה נעמי, ר"ל שנתגלגל בו    בזהאֲבַדְתְ  אַשְכָּ כָּ שהשכנות ראו את    ממה  מִּ
יק    דְהַהוּא   )ה"ג הגר"א וכן להלאה( הטבע של מחלון בתוך הולד של רות אנו למדים,   א דַקִּ ש דְנָּד וְאָעֵיל בְגוּפָּ   ונכנסה נדה,  אותה הנפש שהלכה נעה ו  כינֶּפֶּ

ית בגוף דק של קטן הנולד,   הּ    אִּ ילָּ א דִּ יחֱזֵי חֵילָּ א לְמֶּ תְפַשְּׁטָּ א וּלְאִּ רָּ דלה רשות להאיר ולהתפשט ולהראות את הכח והטבע שלה,    יש לֵיהּ רְשוּ לְאַנְהָּ יָּ  מִּ
תְבְנֵי   א אִּ א דָּ א דְגוּפָּ יא שַעְתָּ ההשעה שגוף הזה נבנה ונולד    באותה  מידבְהַהִּ ד  דְ   כְמָּ יָּ יק מִּ יק אַדְלִּ דַקִּ א  יבשעץ דק נדלק מיד,    כמואָעָּ כְתִּ שכתוב    כמו  דִּ

יו   יָּשוּב ימֵי עֲלוּמָּ  הכח והטבע שלו מיד.     את' לפעמים שב האדם לימי עלומיו וקטנותו על ידי גלגול, ומראה פילִּ
אנָּה קְרֶּ א שֵם    וַתִּ כָּ למשיב כי  כתוב כאן שם, ו  למהלוֹ הַשְּׁכֵנוֹת שֵם, וְאַמַאי הָּ יהוּ    בְכָּ א אִּ יב שֵם דָּ כְתִּ שאֲתַר דִּ מקום שכתוב "שם" הוא סוד הנפש    בכל  נֶּפֶּ

השנמשכת מן המלכות הנקראת "שם",   רֵת "שֵם" הַמֵת    וְלֹאשנאמר,    כמואָמַר    דְאַתְ   כְמָּ כָּ א אחיו,    מעםיִּ ש    דָּ יהוּ נֶּפֶּ כָּא"שם" הוא הנפש, לכן  אִּ  וכאן   וְהָּ
אנָּכתוב   קְרֶּ הַשְּׁכֵנוֹת "שֵם"    הוַתִּ ינוּן  פירושולוֹ  א    אִּ גּוּפָּ לְהַהוּא  רוֹ  תְבְנֵי שְכֵינוֹת קָּ א  דְאִּ השכנות קראו לאותו הגוף שנבנה עתה מבן    אותם"שֵם"    הַשְתָּ

רוֹ היבמה "שם", ר"ל חלקי הנפשות שכבר היו בגוף הולד שנעשות שכנות לנפש המת,  ש   קָּ א הנפש של מחלון, קראו לאותה   הםלְהַהוּא נֶּפֶּ לָּ שְתַכְלָּ  לְאִּ
א   גוּפָּ עובד,    שיבאבְהַהוּא  של  הגוף  באותו  ויגמר  א וישתכלל  א    דְהָּ נַפְשָּ ן  תַמָּ ינָּא  זְמִּ ין  ימְנִּ הולד,    כילְזִּ בגוף  להתלבש  הנפש שם  מזדמנת  לפעמים 

ין מְנִּ ינָּא  וּלְזִּ א זְמִּ יןשם,  מזדמנתאינה    ולפעמיםלָּ טְטָּ  בְגִּ א וּמְשָּ א  דְאָזְלָּ לְמָּ א   וּכְדֵיןשהיא הולכת ומשוטטת בעולם,  לפיא בְעָּ הּ לְגַבֵי הַהוּא גוּפָּ רוֹן לָּ  ואז קָּ
 בזה הגוף.   להתלבש קוראין אותה השכנות, שהם חלקי הנפשות שיש כבר בגוף הולד, שגם היא תבא 

 מוהרנ"ת בתקפא  פח 

מתין, יכלין לאקדמא ברחמי זווגא דלהון, ועל האי אתערו  תאנא ברזא דמתניתא, כל אינון דאתו בגלגולא דנש   -:  א דף צא " זוהר ח   פט 
קמיה   זווגין  קשין  כן  ועל  דייקא,  אחר  קאמרו  ושפיר  ברחמים,  יקדמנו אחר  שמא  מקדשין(  אבל  במועד  נשים  נושאין  )אין  חברייא, 

זא דמלה ידענא, אינון דאתו  דקב"ה, ועל כלא )פנים( ודאי כי ישרים דרכי יהו"ה כתיב. רבי יהודה שלח ליה לרבי אלעזר, אמר הא ר 
וחטפתם   וכתיב לכו  וגו',  נעשה להם לנותרים לנשים  )שופטים כא טז( מה  זווגא, שלח ליה כתיב  בגלגולא דנשמתין מאן אתר להו 
לכם וגו', פרשתא דבני בנימין אוכח, ועל האי תנינן שמא יקדמנו אחר ברחמים, )כי אותו אחר אין לו בת זוגו, אבל תשכח דא כגון  

ליה ב  ויתיליד  וייבם אתתיה,  אחוהי  ייתי  ומת,  בנין  מנה  ליה  הוו  ולא  זוגיה,  בת  דנסיב  נש  צב[    ר  מיתא  ]דף  הוא  בר  האי  בר,  מנה 
יקדמנו אחר ברחמים, דיכיל לאקדמא אחרא   ודא הוא שמא  זוג אלא אמיה,  דאהדרת נשמתיה לעלמא דא, הוא אחר דאין לו בת 

ואף   ובצלותא,  )הוא( בעלה חייבא איהו  למיסב אתתיה דדא ברחמי  יכיל אלא אם  דיכיל לאקדמא ברחמי, לא  גב דאמינא לך  על 
 ואיהו זכאה( 

 עי"ש דף צא סוף ע"ב ובמועד קטן יח:   צ

 תהא   -בתשכט    צא 

זקוק לרחמים ואילו הקב"ה טען לחומרא שחטאה חטא  שאהרון טען לקולא שהיא כנפטר הזוכה לתיקון ע"י ייבום אלא שהוא פלג גופא וואולי לרמוז  )  הוא פירוש מחודש של רבינו בדברי אהרן  צב 
   ( היבם שאינו רוצה להוליד את אחיו להקים שם לאחיו וע"כ נכלם בחליצה ולכן הענישה בכלימה שזה בחי' לידה כדלקמן 
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כנס לגן  יבמקום לה, אשר  כמת בלא בנים    יהתצד, שלא  תהי כמת אשר בצאתו מרחם אמו

מרחם אמו, היינו שאשתו נעשית לו בעולם הזה  מוכרח לצאת שנית בגלגול  עדן בעוה"ב הוא  
זוגו שהיא  , היינו  ויאכל חצי בשרו  הוא כאילו  אם. אשר מחמת זה חצי גופו נאכל, היינו בת 

ד ישב חוץ  בדבחי'  א שהוא  מצונ  צו, שהיא חצי בשרו, פלג גופו כנ"ל\צה/ שאין לו בת זוג כנ"ל

 :[עוה"ב כמצורע מחנה ל

 

 זאות 
וע"י   ,והנקבים שבעה נרות ,אזי נעשה ראשו בחי' מנורה ,עד כאן נתבאר כיצד ע"י שמקדש ז' נקבי הראש

 באש השפע האלקי הנשפע מהמח.   ,עולה שלהבת הלב מאליה "אל פני המנורה יאירומקיים "ש
צריך תחילה  ו ,ם המוחין והשפע בעיבור כי לפעמי את המח, יףמקועתה יבאר שלא תמיד שפע אלקי 

 ,ע"י שיקדש ז' הנקבים יכנסו המקיפים לראשוורק אז  ,שיהיו מקיפים את ראשו \צז/ ין המוחאת להוליד 
 מאליה. בלבו  נרותיהותעלה שלהבת  ,ויעשה ראשו בחי' מנורה הקדושה

ר יש לו איזה גילוי  כי כב ,מגולהנחשב כבר  מקיף בעצמו, כי שלהכניס מקיף לפנים זה לא הולדה מבואר
כמבואר לעיל באות ד'. ורק מקיף דמקיף הוא העלם ועיבור וצריך לידה   ,בעוה"ז במה שמחייה את הפנימי

 לגלותו.  
וזה נעשה ע"י צעקות בין בשעה שלא מבין תורה ורוצה להוליד המקיף של זעיר אנפין שהיא התורה חכמה  

ורוצה להוליד את שפע אלקי ו אינם לפני ה' כראוי ודבורי רים בתפלהלו דבו  על שאיןתתאה ובין שצועק 
 מקיף דעתיקא.

בהעלם   ולפעמים הוא  אלקי  והשפע  שהמוחין  עיבור  יש,  הזיווג    \צח/בבחי'  אחרי  שלב 

וגדלים השכבר חכמה השפיע לבינה שאצל ונקודהה מתבררים ומתרחבים    , לקומה שלימה  ,מוחין מטיפה 
נקבים כנ"ל  קיףבחי' מקיף למוהם    המלאה. אבל כעצמים בבטן   יקדש הז'  יזכה לשפע   לכן אפילו אם  לא 

 . אלקי
דהיינו התבודדות כשאין לו    , בין בתפלה\ק/ דהיינו לבקש על זה בצעקה  [צט]  ואז יפה צעקה לאדם

כשלא ברור לו    \קג / בין בתורה  \קב/שפע אלקי  דעתיקאשל השכל  להוליד מקיף  יפה צעקה    \קאדבורים/ 

 
 בזה.  מרבנו שעיקר העונש של המת בלא בנים זה שאין לו בת זוג בגלגול של הייבום. וצ"ע מאי מדה כנגד מדה יש    צ"ע משמע   צג

ענשו של מצורע הוא בדד ישב חוץ  ואולי כי  מדוע ממשיל רבנו את עונשה של מרים דווקא לעונש זה שאין לו בת זוג.    גם צ"ע לפ"ז
לה   , למחנה  שבמקום  בנים  בלא  למת  אהרן  אותה  דימה  שהוא  י לכן  זוג  בת  בלא  ונולד  לעוה"ז  ומתגלגל  נדחה  הוא  לעוה"ב  כנס 

 יינו חוץ למחנה של עוה"ב., דה הזה   כמצורע בדד יושב בעולם 
 תהיה   -תהי', ומתרצו    -תהי, ובתרלו   –גם בתרלד    צד

שנוסף לו עונש שאין לו בת זוג כי ע"י המשכת אור הפנים בעולם מתחברים ישראל להקב"ה והוא פגם בזה וגם להקב"ה    נ"ל טעם   צה 
 להיות בלא בת זוג לכן מדה כנד מדה אין לו בת זוג.

   נמחק תיבת כנ"ל בתרלד   צו

 שכל הלידות הן לידת המוחין.  פטר חמור הלכה ג'    עיין לק"ה   צז 

רַךְׁ אֶת הָע אות  הלכה ג    פדיון פטר חמור   לק"ה  בָּ תְׁ רָא ה' יִּ יל זֶה בָּ בִּ ְׁ ש  י רַק בִּּ ין, כִּּ דֶת הַמֹּחִּ ינַת הוּלֶּ חִּ ם הֵם בְּׁ לָּ ל הַהוֹלָדוֹת כֻּ ה כָּ נֵּ הִּ וֹלָם  ב( וְׁ
קַ  רַךְׁ מְׁ בָּ תְׁ יִּ זֶה הוּא  יל  בִּ ְׁ ש  לָּ וּבִּ כֻּ י  כִּּ ים  הָאֱלֹקִּ י ה' הוּא  כִּּ הַכֹּל  עוּ  דְׁ יֵּ ֶ ש  עַת  הַדַּ וְׁ הַמֹּחַ  ה  לֶּ גַּ תְׁ יִּּ ֶ יל ש  בִּ ְׁ ש  בִּּ הַכֹּל  הָעוֹלָם  ם אֶת  יתָ.  יֵּ עָשִּ מָה  חָכְׁ בְּׁ ם 

ן כָּ  עַל כֵּ ין לֵהּ. וְׁ מוֹדָעִּ תְּׁ ְׁ ש  יִּ ין דְּׁ גִּ יאָה בְּׁ רִּ ל הַבְּׁ כָּ ֶ דוֹש  ש  זֹּהַר הַקָּ יתָא בַּ אִּ ֶ מוֹ ש  יּוּם הָעוֹלָם הַכֹּל רַק  וּכְׁ הוּ קִּ זֶּ ֶ דוֹר ש  דּוֹר לְׁ עוֹלָם מִּ בָּ ֶ ל הַהוֹלָדוֹת ש 
לּוּ בְּׁ  י הַהוֹלָדָה, וַאֲפִּ פִּ עַת כְּׁ ה אֵיזֶה דַּ לֶּ גַּ תְׁ נִּ ךְׁ וְׁ ָ ש  מְׁ עוֹלָם נִּ בָּ ֶ כָל הוֹלָדָה ש  ן בְּׁ עַל כֵּ יל זֶה. וְׁ בִּ ְׁ ש  נוֹלָד גַּ בִּּ ךְׁ וְׁ ָ ש  מְׁ כוּ' נִּ הֵמוֹת וְׁ ן אֵיזֶה  הוֹלָדוֹת הַבְּׁ ם כֵּ

ם   י אִּ עוֹלָם כִּּ ים בָּ ם אֵינָם נוֹלָדִּ לָּ מֵאוֹת כֻּ הוֹרוֹת וּטְׁ הַחַיּוֹת טְׁ הֵמוֹת וְׁ ל הַבְּׁ י כָּ י הַהוֹלָדָה. כִּּ פִּ עַת כְּׁ ירָה  דַּ חִּ עַל בְּׁ עָה הַבַּ עַל דֵּ יל הָאָדָם הַבַּ בִּ ְׁ ש  בִּּ
יָּ  כַּ ילוֹ  בִּ ְׁ ש  בִּּ רַק  ם  קַיֵּ תְׁ נִּ וְׁ רָא  בְׁ נִּ הָעוֹלָם  ל  כָּ ֶ נוֹלָד  ש  ילוֹ  בִּ ְׁ ש  בִּּ ֶ ש  הָאָדָם  לְׁ עַת  דַּ אֵיזֶה  נוֹלָד  וְׁ ךְׁ  ָ ש  מְׁ נִּ הֵמוֹת  הַבְּׁ ל  ֶ ש  הוֹלָדוֹת  כָל  בְּׁ ן  כֵּ עַל  וְׁ דוּעַ. 

אֵי מַעֲשֵי   לְׁ ין עַל יָדוֹ פִּּ הָבִּ עַת לְׁ יֶה נוֹסָף לוֹ אֵיזֶה דַּ הְׁ דֵי הַהוֹלָדָה זֹאת יִּ עַל יְׁ ֶ דֵי ש  ם הַכֹּל כְּׁ קַיֵּ תְׁ תְׁ וּמִּ הוֹלָדוֹת הָאָדָם  הַבּוֹרֵא יִּ ן בְּׁ כֵּ ֶ ל ש  כָּ , מִּ רַךְׁ בָּ
עַת. ינַת הַדַּ חִּ מוֹ בְּׁ עַצְׁ הוּא בְּׁ ֶ מוֹ ש   עַצְׁ

הגמ' ברכות כט: בעניין תפלה קצרה מאי בכל פרשת העיבור אפילו בשעה שאתה    עיבור לשון עברה   צח )כלשון  וכעס בחי' דינים 
בע  הוא השפעה אבל  נותן כלום, בחי' דין  מתמלא עליהם עברה כאשה מעוברת(, כי חסד  ואינו  ומקבל  יבור אין השפעה רק לומד 

 גמור, ובבחי' מוחין הכוונה להעלם גמור כמו עובר בבטן אמו.
 כל הצרות הן כדי שהאדם יצעק ועי"ז יוליד המוחין ויזכה לדעת וממילא גם יצא מהצרה עיין לק"ה גלוח ה' ז'    צט 

עקת הלב גם בלא קול, דהיינו שכשא"א לצעוק בקול אפשר לפעול אותו דבר  הכוונה כפשוטו אבל עיקר הכוונה לצ   אע"פ שצעקה   ק
גם בצעקת הלב אלא שיותר קשה לכוין על ידה. אמנם לפעמים להפך בציבור צעקת בקול היא עם פניה וצעקת הלב בלא קול היא  

 אמיתית יותר.

 תורה קנו.  עיין   קא
מקיף של תפלה שהוא דעתיקא. כי עיין תורה ח' אות ז' שהתפלה גבוהה  של תורה הוא זעיר אנפין נמצא שהוא נמוך מ   ולקמן מקיף   קב

 מהתורה כמ"ש מעיין )החכמה( מבית ה' יצא.
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של שאסורההדבר  כאחותו  מקיף  צעקה  יפה  ,  ומד  תורה  להוליד  אנפיןשל  כשנתעלם כי  ,  [קד]  דזעיר 
  להוליד ועל כן כדי שיתגלו המוחין צריך    \קה/. כי העלם היינו עיבורהצעקה מועילה להחזירם  המוחין

ילדך תשי  \קז/ )דברים לב(  \קו/זה בבחי'ולידה    ,אותם הוא    צור  הפסוק  פשט  מחוללך,  אל  ותשכח 
לידה ללמד ש  ל חז"ל דרשו תשי מלשון תשות כח וכך דורש גם רבנואב  ,תשי לשון שכחהלפ"ז  ו  כפל לשון

 ,היא מקשה לילדרחמה צר ועל כן  מחמת עוונותינו    \קח/ כשהיא בקטנות  , וצור הוא כינוי לשכינההיא בקושי
לז(שכתוב  כמו   ללידה  [קי]\קט/)ישעיה  אין  על  ,  וכח  שבאה  הצרה  שעת  את  מדמה  הנביא  ישעיהו 

אזי בגלל הקושי לילד היא  ובשעה שהיא כורעת לילד,    ,לילדכמו אשה שתשה כחה משראל  י

קלין עי"ן  קולות  ראמת  שבעים  שבמזמור  \קיא/ צועקת  תיבות  כמנין  כ'   דהיינו  יענך,  מזמור 

שם מבואר שבזמן שהמלכות בקטנות   \קיד/ :{נחס רמטיזוהר פכמבואר ב}, ואז מולדת  [קיג ]\קיב/ בתהלים
יכולה ללדת  מחמת העבירות של ישר והיא צועקת ע' קולות ואזי נעשית לידה בסוד נשיכת  אל אזי אינה 

. והשבעין קלין, הן בחי' שבעה  )נתבאר באריכות לעיל בסוף תורה יג(  \ קטו/הנחש הנקרא יסוד דקטנות

 
יד   קג פל"ח אות  ה' שזה    -  עיין  ומוחין בעבודת  שכל  יש  כי  לומר  רוצה  וכו'  המוחין  בין בתורה כשנתעלם  בין בתפלה  ז',  אות  שם 

ואפשר שזה כוונתו גם כן בסוף המאמר    .ן של תורה כגון השכל של חידושי תורה בחינת המוחין והחיות של תפלה, ויש שכל ומוחי 
ובהנהגותיו   יתברך  ובמדותיו  יתברך  באלוקותו  השכל  וידיעת  בהשגת  לומר  רוצה  וכו'  השכל  אצל  מקיפין  יש  כי  שהקשו  במה 

 ות התורה וסודותיה וכו': הקדושות שבזה נכלל גם כן בחינת המוחין של תפלה, ויש מקיפין להתורה רוצה לומר של הלכ 
 בסוף התורה שיש מקיפין לתורה ויש לשכל דהיינו מש"כ  אות יד  עיין פל"ח    קד

כידוע   קה  לעוה"ב    צ"ע  מוות קליני מספרים על מנהרה שעולים בה  )וזהו שמתים  עוה"ב  ועולם הזה עיבור כלפי  עולם לשון העלם, 
 מדוע נקרא לשון עיבור.  דהיינו לידה וייסורי המיתה חבלי לידה( אבל צ"ע עולם הבא 

 לכאורה צ"ל בחי' ולא בבחי'   צ"ע   קו 
חֹלֲלֶךָ:   פרשת בחקתי   קז  ח אֵל מְׁ כַּ ְׁ ש  י וַתִּּ ִּ ש  ךָ תֶּ לָדְׁ    דברים פרק לב )יח( צוּר יְׁ

 כשבא להיטיב לכם אתם מכעיסין לפניו ומתישים כחו מלהיטיב לכם:   רשו ד בותינו  תשכח ור   -)יח( תשי    -  רש"י 

 חם לשום יחולל אילות חיל כיולדה: מוציאך מר   -אל מחוללך    

ה'   קח הכולל.  אלקים במילוי  עם  צור  כנוי למלכות      גמט  הוא  לצור, שצור  סלע  בין  החילוק  כ'  באריכות בהקדמה לתורה  נתבאר 
 כשהיא בקטנות מוחין מחמת עוונות ישראל וסלע הוא כנוי המלכות כשהיא בגדלות.

רוּ אֵלָיו כֹּה   ישעיה פרק לז   קט  לֵדָה:   )ג( וַיֹּאמְׁ ן לְׁ כֹחַ אַיִּ ר וְׁ בֵּ ְׁ ים עַד מַש  י בָאוּ בָנִּ ה כִּּ אָצָה הַיּוֹם הַזֶּ תוֹכֵחָה וּנְׁ הוּ יוֹם צָרָה וְׁ יָּ קִּ זְׁ    אָמַר חִּ

עת צרה הדומה לאשה היושבת על המשבר ואין כח    -בני ישראל בניו של הקב"ה. עד משבר וכח אין ללידה    -כי באו בנים    -  רש"י 
   לולד לצאת: 

   דימה בני הדור לאשה הכורעת ללדת בנים ויושבת על המשבר ואין בה כח להוליד הבנים:   -כי באו בנים      -  מצודות דוד 

 מקום מושב היולדת וכן במשבר בנים )שמואל ב' ט"ו(:   -משבר    -  מצודות ציון 
 ב יט ג'-ובמלכים   קי

וד נוסף לה המאמץ של צעקות שמתיש  נטבע הטבע הזה הרי לכאורה הוא רק מזיק שנוסף למה שתש כוחה ללדת ע   צ"ע מדוע   קיא
 כוחה יותר. ואולי כי ברוחניות אמא יולדת את זו"ן שהם ז' ספירות, לכן נטבע כן בטבע כל לידה כי כל גשמיות מתחיל ברוחניות.  

מזמור   קיב קדו   הוא  ברכה  ליחוד  הרומז  יב"ק  הקדוש  ר"ת שם  כ"פ  בו  ויש  מנצח מלחמותיו,  יואב  ועי"ז  בביתו  מזמר  היה  שה,  שדוד 
 מחבר לגבוה ביותר וממשיך משם שפע וישועה.  וכשצריך לצאת מצרה השם הזה 

 תהילים כ'  קיג

א-זוהר פנחס דף רמט:    קיד ת ָּ עְּ ש ַׁ ת    ב ְּ ימַׁ ת ִ סְּ ת אַׁ רַׁ ב ְּ עַׁ אִתְּ רחמה,    בשעה ד ְּ נסתמת  ן שהאילה מתעברת  יוָּ ֵּ ד    כ  ילַׁ מֵּ א לְּ נָּ זִמְּ א  טָּ מָּ ללדת,    כיוןד ְּ זמנה  שרחמה    ומחמתשמגיע 

אתולה ללדת, לכן  סתומה אינה יכ עָּ את   ג ָּ מַׁ רָּ א    וְּ לָּ ר קָּ תַׁ א ב ָּ לָּ לִין קָּ ד ,  קולצועקת ומרימה קולות, קול אחר    היא קָּ לִין    עַׁ עִין קָּ בְּ ן שבעים קולות,    עד ש ִ ב ַׁ חו ש ְּ יבִין    כ ְּ ֵּ   כמספרת 

ךָּ שבעים תיבות שיש במזמור   נְּ יַׁעַׁ אִיהִי    ד ְּ ה, ד ְּ רָּ יוֹם צָּ א יהו"ה ב ְּ תָּ ירָּ א  ש ִ א ד ָּ ת ָּ רְּ עו ב ַׁ א השירה והתפלה של מעוברת הזו,    שהיא  ד ְּ ש ָּ קֻדְּ ה     וְּ ע לָּ מַׁ רִיךְּ הו א ש ָּ "ה שומע  והקבב ְּ

ין בקשתה,  מ ִ זַׁ ה   וְּ ב ָּ גַׁ ין מוכן אצלה להושיעה,   והוא לְּ דֵּ ו ךְּ  כ ְּ ש  י חָּ וֹ טו רֵּ א מִג  בָּ רְּ בְּ יָּא רַׁ ד חִוְּ יק חַׁ ִ פ  י  מוציא הקב"ה נחש גדול מהרי החשך   אזאַׁ תֵּ אָּ ין טו רִין   וְּ בא בין ההרים,   והוא ב ֵּ

יה   ֵּ ו מ  א    פ  רָּ פְּ עַׁ א ב ְּ חֲכָּ לַׁ ימלחך בעפר,    פיומְּ טֵּ י ָּל    מָּ אי אַׁ ד הַׁ יעד האילה הזו,    ומגיע עַׁ תֵּ אָּ יךְּ   וְּ ש ִ נָּ י    וְּ נֵּ י זִמְּ רֵּ ר ת ְּ הו א אֲתַׁ הַׁ ה  ב ְּ ונושך אותה באותו מקום שתי פעמים,    ובא לָּ

א נָּ חִי  זִמְּ אִיהו  לָּ וְּ א  מָּ ד ָּ פִיק  נָּ ה  אָּ מָּ דְּ אותו,  י  ראשונה  פעם  ךְּ קַׁ לוחך  והנחש  דם  אוצא ממנה  נָּ יא    זִמְּ י ָּ מַׁ פִיק  נָּ א  ינָּ יָּ נְּ מים,    פעםת ִ יוצאים  תו  שניה  ש ָּ י    וְּ ד ִ ן  עִירָּ ב ְּ ו ן  אִינ  ל  כ ָּ
יא י ָּ טו רַׁ תממנו כל אותם הבהמות שעל ההרים,    ושותים  ב ְּ חַׁ תַׁ ַׁ פ  אִתְּ ת    וְּ אוֹלִידַׁ ךְּ נפתחת רחמה של האילה ומולידה,    ואזוְּ נָּ סִימָּ ךְּ ר מש"כ  לדב  וסימן  וְּ י ַׁ יִם    וַׁ עֲמָּ ַׁ הו  פ  ֵּ ט  מַׁ ע ב ְּ לַׁ ֶ ס  אֶת הַׁ

תִיב על ב' הנשיכות,  רומז  ת ְּ כך  אחר ו כְּ ש ְּ ֵּ ת  ם  וַׁ עִירָּ ה ו בְּ דָּ עֵּ  שתו כל הבהמות.    המיםשמן   רומזהָּ

בהשפע שבה, כיון    החיצוניםמה כדי שלא יתאחזו  מאמר הנזכר הוא, בשעה שהמלכות מתעברת בשפע נשמות, ובשפע קודש למזון המלאכים, הנה כשהוא זמן הקטנות היא סתו   סוד 
מעשר, עד שמגעת לבינה, )ותפלתה נרמזת במזמור    כלולהשמגיע זמן לידתה, ואינה יכולה לילד מפחד אחיזת החיצונים, היא מתפללת ועולה תפלתה דרך השבע ספירות שכל אחת  

, ואז הבינה מעוררת את יסוד דקטנות כנזכר בהקדמה, מתוך הגבורות דקטנות  להושיעה  ומזדמנת אליה  יענך שהוא שירת ותפלת המלכות עבור צער לידתה(, והבינה שומעת קולה
הרים, ופה היסוד לוחך במלכות הנקראת עפר, ואז מתייחד עם המלכות בסוד הקטנות הנקרא נשיכה,    הנקראות  הספירות הנקראות הרי חשך, והיסוד יורד ובא מן הדעת דרך כל  

השפע כל החיות    שונה יוצא דם )סוד דם בתולים(, דהיינו הסיגים והפסולת שז"א משפיעם להחיצונים, ופעם שניה יוצא מימי שפע קדוש, ושותים ומקבלים מאותוועל ידי זה פעם רא 
 עם הגדולות שהם מלאכי בי"ע, ואחר כך היא מולידה נשמות לבני ישראל.    הקטנות 

סוד הנשיכה שעל ידה נפתח הרחם להוליד כמבואר בזוהר שם. משמע שברוחניות  ע"י יסוד דקטנות שהוא ב   דהיינו יחוד דקטנות   קטו 
 הלידה היא בסוד היחוד.
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ם   קוֹל ה'}ג{  תהלים כט  ב, שכל אחד כלול מעשר.  \קיז/ [קטז]   קולות שאמר דוד על המים יִּ עַל הַמָּ

כֹּחַ    ה'  קוֹל}ד{    וכו' ים  וֹל ה'ק}ה{    וכו'בַּ ֹבֵר אֲרָזִּ : }ח{    קוֹל ה'}ז{  וכו'..    ש  ר    קוֹל ה' חֹצֵב לַהֲבוֹת אֵש  בָּ דְׁ יל מִּ יָחִּ

ה'}ט{    וכו'.. עָרוֹת  קוֹל  יְׁ חֱשֹׂף  וַיֶּ לוֹת  אַיָּ חוֹלֵל  עוֹלָם:וכו'...    יְׁ לְׁ מֶלֶךְׁ  ה'  ב  ֶ ש  וַיֵּ ב  ָ יָש  בּוּל  לַמַּ ה'  פרש"י    }י{  עיין 
, קול  \קיח/ ל צעק להוליד ולגלות את כבודו בעולם אחרי יציאת מצריםביכום ז' קולות שהקב"ה כונראה שה

הפחיד את האומות,  ש  -במתן תורה צמצם קולו לישראל, קול שלישיש  -ים סוף, קול שני  בקריעת  -ראשון
רביעי חמישי  -קול  קול  הדברות,  עשרת  שישי  -הן  קול  ישראל,  את  את    -לקדש  להפחיד  לעתיד  יהיה 

בזה   שרמוז  נראה ליבול ישב  מיפשיט את הגויים מכבודם. ומה שמסיים ה' ליד  לעתש  -הגויים, קול שביעי
  דהיינו העונש של מרים להיות מצורעת שבעה ימים,   "ותכלם שבעת ימיםש"קידוש ה' נרות כמבואר לעיל  

נרות,   ישב מחוץ למחנה,    בובמצורע כתיהוא תיקון לפגם ה'  בזוהרבדד  ונח ס)  ואיתא   (\קיט/פקודי רכז:ד: 
כביכול    עה"פ נמצא  למחנה,  מחוץ  ישב  בדד  הקב"ה בעצמו  קיים  כביכול  ישב" שבזמן המבול  למבול  "ה' 

שבזמן המבול הקב"ה קיים בעצמו בחי' קדוש ה' נרות ומיציאת מצרים התחיל לקיים בעצמו הולדת המוחין.  
ש הנרות כי קדו נראה ש הנרות,עניין קדו ביאר תחילה וכן רבנו )ומה שמקדים קדוש הנרות להולדת המוחין 

אבל המוחין דרכן שבאים והולכים, לכן תחילה צריך לקדש  הוא לעשותם קדש דהיינו שכל הנקנה וקבוע,  
 הנרות ואח"כ כל פעם להוליד המוחין מחדש( 

ובתורתו  הוהצעק בתפלתו  צועק  אלו  כנ"ל  שאדם  עיבור,  בבחי'  המוחין  כשנסתלקין   ,
צע בחי'  הן  והקב"ה  הצעקות  היולדת,  עילאהו  דהיינקת  החכמה  \קכ/ בינה  תעלומות  שהוא    שם 

אולי רומז לזה שמשמים  ,  , איך נתעלמודהיינו של המקיפין  של המוחין  [קכב]  תעלומות  \קכא/יודע

 
 ט עיין ברכות כט. פסחים קיב. רבינו בחיי שמות כ' א' סוף דבריו שם ד"ה והנה משה -תהילים כט ג  קטז

בוֹד וָ   תהלים כט   קיז  ים הָבוּ לה' כָּ נֵי אֵלִּ ד הָבוּ לה' בְּׁ דָוִּ מוֹר לְׁ זְׁ : }ג{ קוֹל ה' עַל  }א{ מִּ רַת קֹדֶש  הַדְׁ חֲווּ לה' בְּׁ תַּ ְׁ ש  מוֹ הִּ ְׁ בוֹד ש  עֹז: }ב{ הָבוּ לה' כְּׁ
ים וַיְׁ  ֹבֵר אֲרָזִּ הָדָר: }ה{ קוֹל ה' ש  כֹּחַ קוֹל ה' בֶּ ים: }ד{ קוֹל ה' בַּ ם רַבִּּ ים ה' עַל מַיִּ עִּ רְׁ בוֹד הִּ ם אֵל הַכָּ יִּ בָנוֹן: }ו{ וַיַּ הַמָּ זֵי הַלְּׁ ר ה' אֶת אַרְׁ בֵּ ַ ידֵם  ש  קִּ רְׁ
יל ה'   ר יָחִּ בָּ דְׁ יל מִּ : }ח{ קוֹל ה' יָחִּ ים: }ז{ קוֹל ה' חֹצֵב לַהֲבוֹת אֵש  אֵמִּ מוֹ בֶן רְׁ יֹן כְּׁ רְׁ שִּׂ בָנוֹן וְׁ מוֹ עֵגֶל לְׁ לוֹת  כְּׁ חוֹלֵל אַיָּ : }ט{ קוֹל ה' יְׁ ר קָדֵש  בַּ דְׁ מִּ

בּוּ  בוֹד: }י{ ה' לַמַּ לּוֹ אֹמֵר כָּ הֵיכָלוֹ כֻּ עָרוֹת וּבְׁ חֱשֹׂף יְׁ לוֹם: )פ( וַיֶּ ָ בָרֵךְׁ אֶת עַמּוֹ בַש ּ ן ה' יְׁ תֵּ עַמּוֹ יִּ עוֹלָם: }יא{ ה' עֹז לְׁ ב ה' מֶלֶךְׁ לְׁ ֶ ש  ב וַיֵּ ָ  ל יָש 

נתינה, אלים שרים    -  פרש"י  ומנחם חבר הבו לשון  בני אילי הארץ מכאן שאומרים אבות,  והכינו לו אתם  }א{ הבו לה'. הכינו לה' 
זו קדושת השם ויש במזמור זה שמנה עשרה אזכרות וכנגדן  )סא''א( : הבו לה' כבוד ועוז. מכאן שא  : }ב{ כבוד שמו.  ומרים גבורות 

ה' בכח.   }ד{ קול   : י''ח(. הרעים. טורמינטאו''ש בלעז  )לעיל  וגו'  ה'  ירעם משמים  ים סוף  ה' על המים. על  }ג{ קול   : י''ח ברכות  תקנו 
: }ה{ קול ה' שובר  בשעת מתן תורה צמצם את קולו לפי כחן של ישראל שנאמר והא  להים יעננו בקול )שמות י''ט( בקולו של משה 

ארזים. האומות כענין שנאמר )ש''א ז'( וירעם ה' בקול גדול על פלשתים וגו', כי מקול ה' יחת אשור )ישעיה ל'( ובשעת מתן תורה כי  
{ וירקידם כמו עגל. את הארזים ואת ההרים  מי כל בשר וגומר ויחי )דברים ד'( אתה שמעת וחיית ואומות העולם שומעים ומתים : }ו 

שבאו לשמוע מתן תורה : לבנון ושריון. שמות ההרים : }ז{ חוצב להבות אש. טיילנ''ט בלעז, ורבותינו פירשו שהיה הדבור של עשרת  
ל ה' מדבר קדש. הוא  הדברות יוצא בלהבות אש מפיו ונחקק על הלוחות כתבניתם : }ח{ יחיל מדבר. לשון חיל כיולדה )ירמיה ו'( : יחי 

מדבר סיני כמו שאמרו רבותינו במסכת שבת ה' שמות נקראו לו מדבר סיני מדבר צין מדבר קדש מדבר קדמות מדבר פארן, מדבר  
ויחיל לעתיד את העכו''ם שהם עכשיו עומדים בחוזק כאילות כענין   יפחיד  יחולל אילות.  ה'  }ט{ קול   : קדש שנתקדשו ישראל עליו 

ח( משו' רגלי כאילו' א''ר פנחס כאילים אין כתיב כאן אלא כאילות כנקבות שרגלי הנקיבות עומדות ביושר יותר מן  שנאמ' )לעיל י 
הזכרים, ל''א יחולל קריא''ה בלעז, כמו לפני גבעות חוללתי )משלי ח'( )סא''א( : ויחשוף יערות. כמו מחשוף הלבן )בראשית ל'( יקלף  

לים כעצי היער אשר כגובה ארזים גובהו : ובהיכלו. שיבנה : כולו אומר כבוד. הכל יקלסוהו  עצי היער כלומר יפשוט מכבודם המשו 
שם ויאמרו : }י{ ה' למבול ישב. בגדולתו יחידי וגם עתה וישב ה' לבדו מלך לעולם, והאלילים כליל יחלוף, אבל לעמו יתן עוז וברכת  

ת ובאו להם אצל בלעם ואמרו לו מה קול ההמון ששמענו שמא מבול  שלום, ורבותינו דרשוהו במתן תורה שנתפחדו ונתבהלו האומו 
 הוא בא להביא לעולם אמר להם כבר נשבע שלא יביא מבול אלא קול ההמון ששמעתם, הקב''ה נותן תורה לעמו : 

"   כי במצרים   קיח ז(  כו  )דברים  צעקו כמ"ש  ה'"   ונצעק ישראל  וישמע  וכו'    וכו'  "וישמע  כה(  ב  )שמות  )כדאיתא  אלקי וידע  וכתיב  ם" 
בחי'    בחי' יודע תעלומות ומאזין שיתבאר לקמן ונצעק היינו צעקת היולדת כנ"ל להוליד המוחין "וידע אלקים" זה  ,  בהגדה של פסח( 

אחרי יציאת מצרים אזי כביכול הקב"ה בעצמו צעק בעולם לבטל קצת מההעלם של אלפים שנות  אבל    יחוד דקטנות שעי"ז ההולדה.
נב  , שכידוע ששת אל תוהו בן  היה  כשאברהם אבינו  תורה שהתחילו  ואלפים שנות  תוהו  עולם מתחלקים לאלפים שנות  שנות  פים 

 וכליותיו למדוהו תורה אבל עיקר היה במתן תורה, ואלפים שנות משיח היא הגלות הארוכה של חבלי משיח.

ה לפ"ז שקודם שצעקו היו בחי' הלומד שכל  שבמצרים ישראל צעקו זה בחי' הולדת המוחין העיר לי החברותא אריה. ונרא   עניין זה 
כך לא מבין שלא קשה לו כלום וע"י שצועק ע' קלין אזי מתחיל להקשות קושיות )כדאמרי אנשי קושיה חצי תירוץ( וזה בחי' הולדת  

וה  עבד  בחי'  זה  לו  קשה  שלא  מי  נמצא  פנימה.  המקיף  להכניס  דהיינו  לתרץ  גם  זוכה  הנקבים  שמקדש  ע"י  ואזי  גאולה  המקיפים 
מתחילה כשמתחיל להקשות קושיות, וכשיש לו תירוצים אזי הוא בן חורין ממש. )צ"ע אולי אפ"ל שעל כן לא נענשו על הקושיות  

 שהיו להם קודם מתן תורה אלא על שהקשו אח"כ שזה כבר היה מהיצה"ר( 

זָּא-זוהר פקודי דף רכז:    קיט  א    וְרָּ ב  לַמַבוּל"ה  יהו  הסוד שכתוב   וזהודָּ ב    מַהוּ  אלוש  יָּשָּ לֵא  כונתו, והשיב  מהיָּשָּ לְמָּ יָּכְלֵינַן לְמֵימַר    אִּ א  יב לָּ א כְתִּ לא מקרא    אםקְרָּ

ב   שכתוב לא היינו יכולים לאמרו, כי מלת לְחוֹדוֹי    יָּשַב   פירושו  יָּשָּ א   ישב לבדו, והיינו כי שם הוי"ה שהוא רחמי ז"א נשאר לבדו בפני עצמו, כלומר בִּ ינָּא   דְלָּ ם דִּ א עִּ בא   לאשאָתָּ

יב   את העולם, וראיה לדבר כי  וכלתהולא נכלל עם דיני המלכות, והיא לבדה דנה   ב    כְתִּ א יָּשָּ כָּ יב,  כאן כתוב ישב  כיהָּ ם    וּכְתִּ תָּ ד  שם במצורע   וכתובהָּ דָּ גזרה שוה    הרייֵשֵב    בָּ

לְחוֹדוֹי   שמלת ישב פירושו  נמחה הכל ולא נשאר שום שארית ממה שהיה בגלוי. נשתתף עם המלכות בדין המבול, לכן   ולא"א נשאר יושב לבדו  שז  בִּ

 .בחי' שם מב הרמוז בתפילת רבי נחוניא בן הקנה אנא בכח ומסתיים בצעקתינו יודע תעלומות   כתר ומקיפין דז"א   קכ
 מה הוא ית' לא יודע אלא משמע שרומז בלשון יודע ליחוד   פשיטא   קכא
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שצריך  , בחי' המבואר בתורה ו'  \קכג/מפילין את האדם למוחין דקטנות כדי שיצעק ויבקש ויוליד את המוחין

ממתין ומצפה  ו  \קכד/, הוא מאזיןעבור עליות וירידותובה בהכרח לכי בדרכי התשעליה וירידה  בבקיאות  

המוחין   [קכה]   צעקתינו  ל את  לבקש  נתעורר  מתי  והצעקה  \קכו/ומאזין  צעקת  שלנו  .  במקום  הוא 
לכן גם התיקון צריך לבא מצדינו לצעוק   \קכז/בעוונותינו  הואחולשת השכינה  נראה כיון שתשי ו  השכינה

וזה דייקא כשבאמת    , כאלו השכינה צועקתה המוחיןכדי להחזיר ל ם  עז לאלקי  בבחי' תנו  \קכח/במקומה
כואב לו שאין לו דבורים בתפילה ובאמת כואב לו שלא מבין את לימודו, כייסורי היולדת ואז גם הצעקה  

בחי' נשיכת    בסוד יחוד דקטנות  כמבואר בזוהר פנחס הנ"ל  [קכט]   , ואז מולדת המוחיןכצעקת היולדת
בהנחש   ישזה  רק  חי'  לאדם  שיש  המוחין    כדיסורין  את  יוליד  ועי"ז  בלק"ה  שיצעק  ז'  כמבואר  ה'  גילוח 

  :\קלוהמוחין הן דעת להכיר אותו ית' ולדעת אותו בכל פעם בהבנה יתירה ולגלות אלוהותו בעולם / 
הכוונה   הקול מעורר  בחי'  המוחין\קלב/[קלא] וזה  היינו  לאפוקי    ,  קול  חז"ל  כוונת  שפשטות  אע"פ 

   : ו לומד שכל שכן צעקה מעורר יותר כי ממש מוליד את המוחין, רבנ\קלג/ ואר בגמ' הנ"למבכ מלחש
שבעת   .\קלד/תכלם שבעת ימיםשאמר הקב"ה למשה רבנו  כנ"ל  עונשה של מרים הנביאה  וזה בחי'  

עיין   , זה בחי' שבעה קולות של דוד כנ"לה מרים בהיותה מצורעת חוץ למחנהמשבהם נכל  ימים

 
 אנא בכח לרבי נחוניא בן הקנה צעקתינו יודע תעלומות.  מד כב כי הוא ידע תעלמות לב. ולשון תפלת   לשה"כ תהלים   קכב
ק   כמבואר בל"ק   קכג וב ביותר עם הקב"ה שהרי הקב"ה מאזין ושולח נחש לישוך הרחם דהיינו  ר ונמצא לפ"ז שבשעת צרה הוא זמן 

יסורין הוא  היסורים של חבלי הלידה הם בסוד יחוד ממש עם הקב"ה אלא שהוא בסוד הקטנות לכן מתלבש ביסורין נמצא שעת ה 
 חיבור ממש עם הקב"ה.  

ךְׁ מֵחֶסְׁ   -ה' ז'    גילוח ליקוטי הלכות יו"ד   ָ ש  מְׁ הַכֹּל נִּ ֶ ה, ש  ר הַזֶּ לוּת הָאָרֹךְׁ הָאַחֲרוֹן הַמַּ ינַת הַגָּ חִּ זֶה בְּׁ "ל. וְׁ נַּ עָקָה כַּ ין צְׁ יכִּ רִּ זֶה צְׁ לָּ ֶ עַת,  ש  רוֹן הַדַּ
יל זֶ  בִּ ְׁ ש  וּבִּ ה,  ָ דֻש ּ קְׁ דִּּ ין  הַמֹּחִּ עֲלוּמוֹת  תַּ אֶחָד, הַכֹּ מִּ וְׁ ל אֶחָד  כָּ יּוּת עַל  רָטִּ פְׁ וּבִּ לָל  כְׁ בִּּ לָן,  צְׁ וֹנוֹת, רַחֲמָנָא לִּ רוֹת ש  צָּ וֹלֵחַ צָרוֹת מִּ רַךְׁ ש  בָּ תְׁ יִּ ל  ה ה' 

יְׁ  עַל  ֶ ש  ינָתוֹ,  חִּ בְּׁ י  פִּ לְׁ אֶחָד  ל  כָּ עֲלוּמָתָן  תַּ מִּ ין  הַמֹּחִּ יד  יוֹלִּ זֶה  דֵי  יְׁ עַל  ֶ ש  ה',  אֶל  הָאָדָם  עַק  צְׁ יִּּ ֶ ש  דֵי  "לֵדָה"  דֵ כְּׁ רֵאת  קְׁ נִּּ ֶ ש  ה  אֻלָּ הַגְּׁ יֶה  הְׁ תִּּ זֶה  י 
עַ  ים  בָנִּ בָאוּ  י  כִּּ ינַת  חִּ בְׁ בִּּ הוּא  לוּת  הַגָּ סוֹף  בְּׁ ה  עַתָּ י  כִּּ נֶיהָ,  בָּ אֶת  יּוֹן  צִּ דָה  יָלְׁ ם  גַּ חָלָה  י  כִּּ ינַת  חִּ בְׁ הַתּוֹרָה  בִּּ בְּׁ ר  כָּ זְׁ הַנִּּ לֵדָה  לְׁ ן  אַיִּ כֹחַ  וְׁ ר  בֵּ ְׁ מַש  ד 

י  יכִּ רִּ לָזֶה צְׁ "ל. וְׁ רַךְׁ וּמֵהַתּוֹרָה כָּ הַנַּ בָּ תְׁ הוּא רָחוֹק מֵה' יִּ ֶ תּוֹ ש  עְׁ רוֹן דַּ יּוֹדֵעַ חֶסְׁ ֶ י מַה ש ּ פִּ ל אֶחָד כְּׁ עַק כָּ צְׁ יִּּ ֶ עָקָה ש  ין  ן צְׁ צּוֹעֲקִּ ֶ עָקוֹת ש  כָל הַצְּׁ ךְׁ וְׁ ל כָּ
מוֹ  ין, כְּׁ דֵי זֶה מוֹלֶדֶת הַמֹּחִּ עַל יְׁ ינָה, וְׁ כִּ ְׁ קוֹם צַעֲקַת הַש ּ מְׁ ם בִּּ נָּ רָאֵל הִּ שְֹׁ "ל יִּ נַּ ה כַּ אֻלָּ לוּיָה הַגְּׁ זֶה תְּׁ בָּ ֶ ם ש  ָ בֹאָר ש  מְּׁ ֶ  . ש 

הנ"ל פנחס רמט וקב"ה שמע לה, ומדוע נקט כאן מאזין דייקא, ואולי אפשר לומר מה שנקט מאזין ולא שומע    צ"ע כי לשון הזוהר   קכד
שפיע לנו כי שמיעה היא ששומע ומקבל  כיון שהוא יודע תעלומות איך נתעלמו ורק מאזין לראות מתי נצעק ונבקש על זה ואזי מיד י 

 אבל כאן לא צריך לקבל אלא רק מאזין לדעת מתי יש אתערותא דלתתא.
 )עיין מלבי"ם ישעיה א' י' ושם כח כג האזנה פחותה משמיעה(לשון פיוט לחזרת הש"ץ שחרית ר"ה ויוה"כ מאזין צעקה.    קכה 

ה בלידה הן מחמת המניעה להתגלות אבל כאן משמע שהצעקות הן  כי עיבור הוא שהוולד כבר קיים בבטן היולדת וצעקותי   צ"ע   קכו 
כדי שהקב"ה היודע תעלומות יאזין וישפיע משמע שעדיין לא נמצא אצל המלכות היולדת.  אבל עיין בזוהר פנחס רמט שע"י צעקות  

 אחרי ט' ירחי עיבור.  השכינה אזי נעשה יחוד דקטנות נמצא ברוחניות הצעקות הם לגרום לייחוד ולא כמו בגשמיות שהצעקות 

 בלקוטי תפלות כא אות שיט.  כמבואר   קכז 
שבגלל הצור ילדך תשי )צור היא השכינה בקטנות וזהו אלקים במילוי ה' גמט' צור, אלקים  לצעוק במקום השכינה    צריך ש   טעם   קכח

יתה מולדת המוחין, וע"כ אנו  רומז לקטנות וה' למלכות( דהיינו אין כח ללידה לכן גם אין לה כח לצעוק כי אם היה לה כח לצעוק ה 
 שיעור טו( תחילת )עפ"י הריצ"ח .  שגרמנו לזה בעוונותינו צריכים לצעוק בבחי' תנו עוז לאלקים 

 עיין תורה לו אות א'.  קכט 

]   "א ח   לקוטי תפילות   קל כא   ועזרנו לצעק אליך      שכ[: אות  תפילה  ולא למעננו, עשה למען שכינתך  עולם, עשה למענך  רבונו של 
מת בתורה ותפלה, ויעלה ויבוא ויגיע קולינו אליך ותקבל קול צעקתנו במקום צעקת השכינה, עד שנזכה לעורר ולהוליד תעלומות  בא 

המחין הקדושים שלנו שנתעלמו מאתנו. כי אתה לבד יודע תעלומות, ולפניך נגלו תעלומות המחין של כל אחד ואחד מאתנו, להיכן  
שיענו לנו ולכל עמך בית ישראל, שנזכה כל אחד לעורר ולהוליד על ידי קול צעקתנו את המחין  נתעלמו ונסתרו מאתנו. עזרנו והו 

יזכה בכל פעם להוליד ולגלות ולהשיג מחין חדשים השיכים   הקדושים שנתעלמו מכל אחד ואחד למקום שנתעלמו, עד שכל אחד 
 בכל פעם בהבנה יתרה, ונזכה לגלות אלהותך בעולם: אליו כפי שרש נפשו ורוחו ונשמתו. ונזכה להכיר אותך באמת ולדעת אותך  

 * עיין ברכות כד: ובהרא"ש ורבינו יונה שם ובש"ע סימן קא ובסימן סא סעיף ד'.  קלא 

המשמיע קולו בתפלתו הרי זה מקטני אמנה: אמר רב הונא לא שנו אלא שיכול לכוין את לבו בלחש אבל אין יכול    : ברכות דף כד   קלב
   והני מילי ביחיד אבל בצבור אתי למיטרד צבורא:   לכוין את לבו בלחש מותר 

)ב( לא יתפלל בלבו לבד, אלא מחתך הדברים בשפתיו ומשמיע לאזניו בלחש, ולא ישמיע קולו; ואם    -  שו"ע אורח חיים  סימן קא 
ואם משמיע קולו    -  אינו יכול לכוין בלחש, מותר להגביה קולו; וה"מ בינו לבין עצמו, אבל בצבור, אסור, דאתי למטרד צבורא: הגה 

 בביתו כשמתפלל, כדי שילמדו ממנו בני ביתו, מותר )טור(: 

על ברכות כד: הנ"ל שמקשה שמחנה כבר למדנו שלא יישמע קולו ומחדש שכאן החידוש שלא יצעק כמו    עיין ביאור יפה עינים   קלג
 עכו"ם, וצ"ע מה הווא אמינא לצעוק בקולי קולות בתפילת לחש.

ביאר  קלד צעקת  ש"ותכלם    לעיל  של  קלין  ע'  בחי'  שהם  דורש  וכאן  לפנים  המקיף  מכניס  שעי"ז  נקבים  ז'  קדוש  בחי'  ימים"  שבעת 
היולדת להוליד המוחין שיהיו מקיפין. ונראה שעיקר הכלימה היא בחי' לידה שהאדום נעשה לבן והמשך הכלימה שבעת ימים זה  

 בחי' קדוש ז' נקבים משמע שבעונשה של מרים נתקיימו שניהם.
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, נמצא  ה נוזף בה היתה צריכה להכלם ז' ימים ק"ו לשכינה ידה הים וכו'" שפרש אם אביפרש"י על "ותכל
כמה חמור לפגוע  כל יום הוא כלימה על נזיפת הקב"ה בה דהיינו קול ה' שצועק לגלות את האמת בעולם  

ו הדור,  צדיק  הקב"ה  בכבוד  צעקות  שהם  המלך  דוד  של  קולות  ז'  בחי'  ז'  זה  סה"כ  ויצעק  צעקות  שצעק 

בעולם  לגלות   האמת  וכו'  לכנ"את  המים  על  ה'  קול  הפסוק  עד  ,בביאור  מעשר  כלול  קול  שהם    וכל 
  \קלהמקיפין/   , שצריך לצעוק, כדי להוציא אור הפנים הנ"להדעתלהוליד את    שבעין קלין הנ"ל

זה  קלו. והגלוישיולד המקיף אל הגלויבחי' מקיף דמקיף כנ"ל בחי' עיבור מהעלם   ,לקי הנ"לאשפע של 
ליבח הלידה,י'  אחר  ואז  חלב  דה,  ונעשה  נעכר  שולטים    \קלט/[קלח]קלז  דם  העיבור  בשעת  כי 

)כמבואר   לדחוף את הוולדמנצח והוד  מצטננות כי עולים הדמים    הדינים והם ברגלין ובשעת הלידה רגליה
בחי' מיתוק הדינים שנעשה    בנצח והוד העליונים,   ובעלייתם גם נעשים חלב  תנינא(  'בתורה קסט ותורה ב

שנאמר על מרים הנביאה כי בדברה על משה עוררה דינים בחי' התעלמות   . וזה בחי' תכלם\קמ/בלידה

, כי הכלימה המוחין ובכל יום משבעת הימים שנכלמה בהיותה מצורעת נמתקו הדינים בחי' לידת המוחין
ה מרוב בושעל פניו  ולובן  האדמימות מהפנים ובא חוורון    שהולכתדהיינו  אזל סומקא ואתי חוורא  היא  

 ב"מ נח ע"ב(, היינו דם נעכר ונעשה חלב.  )כמבואר בגמ' 

רבי נחוניה בן  אנא בכח לסוף תפילת    ר"ת שלראשי תיבות צי"ת הם    שיתלדך  יור  צ  [קמא]  וזה

יודע    \קמה/(קמד)   כנ"ל  \קמג/[קמב]   עלומותתודע  יעקתינו  צ  הקנה שנתבאר שהקב"ה ע"י שהוא 

 
אות י' ]דף יד: טור א[ אור הפנים הוא מקיפין, והם הארת הרצון עיי"ש. ונראה כי כתיב לא יראני האדם וחי    עיין תורה ז' תנינא   קלה 

  נמצא א"א לראות פני ה' לכן השכל של פני ה' הוא גדול שמקיף את המח אבל יכול להאיר בלב השתוקקות נפלאה כמבואר שם.
ותלמיד ועי"ז יראה ואז אם הוא איש חיל יכול לזכות להארת הרצון בשעת האוכל. אבל כאן    אלא ששם זה למי שיש לו דעת של בן 

 מבואר שזוכים לזה ע"י קודש הז' נקבים.
לוּי )נראה כוונת המתקן גילוי, לאפוקי מהעלם אל ה  אל הגילוי. והגילוי   -אל הגלוי. והגלוי,  ומתרלו –גם בדפו"ר ותרלד    קלו לוּיד  ג  כלשון אסתר    גָּ ים גָּ עַמִּ ל הָּ לוי הוא שם תואר    י לְכָּ וצ"ע כי גָּ

לוי. והגילוי זה בחי' לידה( כמו העלם, אבל גילוי הוא פועל ולפ"ז הנכון   לכתוב מהעלם אל הגָּ

   מ"מ זה ציין בתרלו לקמן ובתשכט הועבר לכאן  קלז

דה ט. עי"ש מחלוקת תנאים בטעם שיולדת אינה רואה דם. ועין ע"ח שער טז  רב לבכורות אע"פ שהמקור הוא בנ -נער תנינא אות ד' ציין הטשערי   'בתורה א גם  : ] בכורות ו   קלח 
 פ"ה ושער הכוונות פסח סוף דרוש ט[  

מניקה עד שתגמול וכו': תנו רבנן מניקה שמת בנה בתוך עשרים וארבע חדש הרי היא ככל הנשים ומטמאה מעת לעת    .נדה דף ט   קלט 
והולכת אר  היתה מניקתו  לפקידה לפיכך אם  דברי ר"מ ומפקידה  ורבי שמעון    .   בע או חמש שנים דיה שעתה  יוסי  ורבי  יהודה  רבי 

לפקידה  ומפקידה  לעת  מעת  מטמאה  שנים  וחמש  ארבע  מניקתו  היתה  אם  לפיכך  חדש  וארבע  עשרים  כל  שעתן  דיין    .אומרים 
לדברי רבי יוסי ורבי יהודה    נעכר ונעשה חלב(   )ועל כן כל זמן שמניקתו אין חוששים לדם טמא כי הוא   כשתמצא לומר לדברי ר"מ דם נעכר ונעשה חלב 

וארבע חדש  חוזרת עד עשרים  נפשה  ואין  טמא(  ורבי שמעון אבריה מתפרקין  לדם  חוששת  אין  הלידה  אחר  שנים  שתי  מניקה  לא  בין  מניקה  בין    )לכן 
קא משמע  )ומודה דם לר"מ(    ליהאית  לפיכך דר"מ למה לי משום לפיכך דרבי יוסי ולפיכך דרבי יוסי למה לי מהו דתימא רבי יוסי תרתי  

תניא נמי הכי דם נעכר ונעשה חלב דברי ר"מ רבי יוסי אומר אבריה מתפרקין ואין נפשה חוזרת עליה עד עשרים וארבע חדש    .לן 
 .יחידו של עולם?   לא אחד חלב מדם, האם  דכתיב מי יתן טהור מטמא  שדם נעכר ונעשה חלב  א"ר אלעאי מאי טעמא דר"מ  

ואמנם נה"י אלו דא"א נתהווה ז"א בסוד ג' כליל בג' בסוד ו' זעירא לבד אך סוד חצי ת"ת דא"א שעלה    -  שער טז פרק ה   -עץ חיים  
כאן   דרישא עלאה שנשאר  ונשמה לאלו המוחין היה אותו חצי היסוד  בהיותו במעי אמו  למעלה ממנו נתהוו מוחין אל תינוק הזה 

ל מו"ק לבד ו' גדולה והטעם שכבר ידעת כי נ"ה אית בהון ו' פרקין והנה אם נחשוב  לז"א. והנה כשנתפשט ויצא ז"א לחוץ יצא כלו 
מה שנשאר מן א"א אל הז"א הנה הם ו' בחי' א' חצי ת"ת ב' יסוד וד' פרקין דנצח הוד הרי הם ו' שמהם נתהוו ו"ק לזעיר אנפין כי הב'  

א ואלו הם שם תמיד לעולם ומכח זה נמשך החלב לתינוק  פרקין עלאין דנ"ה אלו נשארו למעלה פ"א דנצח באבא ופ"א דהוד באמ 
גם אחר צאתו משם. ובזה תבין איך מזון התינוק מצד החלב כי נשמת הז"א נה"י דא"א ומצד אותן ב"פ דאשתארו באו"א הם יותר  

הם דם וכשמתעלין  מעולים ונמצא כי כשנמשך משם החלב הוא ממבחר נשמתו ומשם הוא ניזון וכבר בארנו כי נ"ה הם סוד הדינין ו 
 נהפכין לחלב כי כן אירע הדבר באשה המעוברת כפי הטבע: 

ניזון מדם אמו וכשנולד הדם נעכר לחלב וניזון מחלב אמו, כי בחי' עובר הוא בחי' עולם האמת ששם בחי' מה שעלה    כי העובר   קמ
רצונו ית' כפי שהדין מחייב )עיין תורה    במחשבה לברא את העולם במדת הדין בחי' דם, ועולם הזה כיון שהאמת נעלמת קשה לקיים 

 מט תנינא( לכן שיתף מדת הרחמים בחי' חלב.  
 דברים לב יח   קמא 

 עיין תפלת רבי נחוניה בן הקנה אנא בכח בסופו ר"ת של ג' אותיות אחרונות משם מב   קמב 

אל על התשות כח שגרמו  שיער טו בתחילתו באר שכאן רמוז עניין הנחמה שדייקא בפסוק שמשה רבנו מוכיח את ישר   הריצ"ח   קמג
 למעלה בו בעצמו רמוז גם התיקון שע"י צעקה מולידים את המוחין.

 עיין ספר ברית מנוחה דרך ד'  קמד

וכמו כן הוא יוצא מפסוק וזה    ו והשם השני הוא שם מורה ממשלות כך מקורו וגאון עוז     -הדרך הרביעית    -  ספר ברית מנוחה   קמה 
כולת וממשלה עומד בפרץ ומשיב הספיקות ותמצאהו כלול עם השם השני של מ"ב הוא  השם האמיץ הגדול והמפואר מלא גבורה וי 

ית"ץ )צי"ת( שסימנו מקורו מן פסוק, "צור "ילדך "תשי )דברים ל"ב י"ח( והשם הזה צפרימון והוא כלול עם אותיות צי"ת וכן תכלול  
א ומועיל לכל דבר וזהו מכללו של זה השם מלבד שם  אותו צצפריתמון )נ"א צצפריתימון( )נ"א צצפריתמון( הוא שם הקדוש והנור 

 ית"ץ צבאו"ת פל"ה ר"ם יהו"ה מרו"ם וה"ו נור"א.
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כי מחמת   מיםיבעת  ש כלם  תר"ת של    תשי  , וזהתעלומות איך נתעלמו הוא מאזין צעקתינו

בחי' תכלם שבעת    ,וע"י שבעת ימים של כלימהבחי' תש"י,  את המוחין  העוון נעשית המלכות מקשה לילד  

 : המוחין את  ויולדתשהם בחי' ז' קולות כנ"ל נמתק הדין ימים ר"ת תש"י, 
 

 חאות 
וליד אותו ע"י  א בבחי' עיבור וצריך להוההמקיף  תחילה  ו .אחר שבאר באות ז' שהשפע אלקי הוא בחי' מקיף

פנימי ע"י קדוש ז' הנקבים    ו רק אז אפשר לעשותאחרי שנולד המקיף  ו  ,יולדתשהם בחי' צעקות הע' קולות  
 עד שתהא שלהבת הלב עולה מאליה. 

עתה יבאר שתורה שהיא אצלו בבחי' עיבור אסור לדרוש אותה לרבים אלא רק אחרי שהוליד את המוחין 
ים אלא דברים שברורים לו כאחותו שאסורה לו כמ"ש אמור לחכמה לדרוש כי אין לדרוש לרב  אזי יכול

 אחותי את ודרשו חז"ל כנ"ל.
שהמוחין   היא  ולידה  דמקיף  מקיף  הוא  שעיבור  לעיל  שלמדנו  מה  שהיא    .מקיףנעשו  ולפי  שתורה  נמצא 

וצ"ע  לרבים.  לדרוש  אפשר  כבר  כש   מקיף  שרק  מבאר  ח'  האות  בסוף  כאן  מותר כי  פנימי  נעשה  המקיף 
 . דרוש ברביםל

 נמצא שלכאורה יש כאן סתירה בין אות ז' שעיבור הוא בחי' מקיף דמקיף לאות ח' שעיבור הוא בחי' מקיף. 
   שיש מקיפים לשכל ויש מקיפים לתורה. (ד"ה הקשו)לכן נ"ל לחלק וכפי שיתבאר לקמן בסוף התורה 
ויש מקי זעירובאות ט' מבואר שיש מקיפין דעתיקא  ופנימי של  והביאף  נ"ל ששפע אלקי הוא בעתיק  .  ור 

ומקיף ופנימי שבו    ,ולכן גם כשהוא פנימי הוא רק התלהבות הלב ולא מהלכי שכל. אבל זעיר הוא התורה
הוא כבר תוספת ולא מעצם למוד    שכל הנקנההוא השגת התורה בעצמה, אבל ההורדה שלה ללב לבחי'  

 התורה. 
הוא שעתיק  לומר  נראה  נמצא    עוד  התורה  קדושרש  נקבים  ע"י  הז'  שתהא  ש  עד  אלקי  לשפע  כשזוכה 

 .\קמו/ לב עולה מאליה זו בחי' השגת שרש התורההשלהבת 
ף להיות פנימי ושם הכנסת המקי  .דעתיקא באות ז' מדבר מהמקיפין לשכל דהיינו השפע אלקיולפ"ז נאמר ש

   ז' נקבים.עניין והוא נגמר בקדוש הלכן ע"י הצעקות רק מתחיל ה תהא שלהבת הלב עולה מאליה.שא הו
 איזו מותר לדרוש ואיזו אסור.   ,אבל כאן באות ח' מדבר מהמקיפים לתורה וכמבואר כאן שמדבר מתורה

  .כבר מותר לדרוש לרביםכלפי לימוד התורה זה העיקר וכי    ,לכן לידת המקיפים היא כבר בחי' סוף דבר
ולא רק    \קמז/ י' חיים נצחייםבח  נעשית אצלו שכל הנקנהיותר כשמקדש הז' נקבים אזי    שלימותואמנם יש  
  .שכל בפועל

אבל עכ"פ בהכרח שיהיה מקיף דהיינו שכבר   ,אבל אין איסור לדרוש לרבים גם מה שעדיין לא נעשה פנימי
ולעיל נסתפקנו בזה האם הברור שאחותו אסורה הוא פנימי או מקיף   .כאחותו שאסורה  מבורר אצלו בברור

, אולי ז המקיף מאידך כיון שברור  \קמחל לא מבין ולא יודע מדוע/ שרק ברור לו שאסור אבון כי כי מצד אחד
 .ניו זה נקרא פנימיילו עד שבוער בלבו האיסור ומזדעזע כשרואה מי שקל האיסור הזה בע

לא מדוע  צ"ע  גם    לכאורה  וא"כ  אהבה  עלי  לגלוגו  בבחי'  הוא  לו  מבורר  מה שלא  אמרינן שכמו שהרב 
, כי בהכרח שכבר יהיה לגלוג דלגלוג ועוד שכדי להיות  זה לא אמרינן,  ממנו יהיה בבחי' זובל  המקהתלמיד  

 . בבחי' לגלוג לא צריך רב

שכשהמוחין בבחי' מקיף מותר לדרוש לרבים אבל כשהמוחין נכנסו    ונראה כוונתו  \קמט/ טזועיין פל"ח אות  
להולי חייב  כמו שאדם  כי  והטעם  לרבים.  לדרוש  חייב  אזי  כך חפנימה  בברית המעור  בנים  להוליד ד  ייב 

 
דיינו. וביאר שם הכלבו שכיון שבטל הזהמה    בבחי' הא דאיתא   קמו  סיני ולא נתן לנו את התורה  בהגדה של פסח אילו קרבנו להר 

ק  ע"י  נמי  הכי  בשרשה(,  )וזכו לתורה  נתבטל הספק מלבם,  ולזכות לשפע משרש  בהר,  הזהמה  הנקבים אפשר להתעלות מעל  דוש 
התורה, אבל כיון שהזהמה קיימת לכן לא זוכה להבין בשכל אלא רק להרגיש בלב. אבל שכל של תורה דזעיר אנפין אפשר שיכנס  

 וירד עד להבנה ממש, ע"י שיש לו הקדמות של שכל אחור ונוסף לזה קדוש הז' נקבים.

כי תורה שנעשית שכל הנקנה הכוונה שיהפך לחלק ממני ממש בבחי' ותורתך  ה שישאר מהאדם לעוה"ב.  שזה מ   עיין תורה כה   קמז 
בתוך מעי, בבחי' מה שאומרים בשם רבי מאיר שפירא מלובלין שלשון חז"ל באבות "הוא היה אומר" הפירוש שאת עצמו היה אומר,  

וכמבואר בשיחות הר"ן אות סא  רק מה שמקיים בעצמו,  זה בחי' תשובה, כדאיתא    שצדיק אומר  כן כשחוזר בו מאיזה סברא  שעל 
 בש"ס כ"פ הדרי בי, דהיינו תשובה.

דהיינו שברור לו  באמת ואמונה שאמת היא פנימי ואמונה מקיף אע"פ שכל האמונה היא מכח האמת שמאיר בה כמקיף    כדמצינו   קמח
אמת ואשה אמונה, והיינו קדם ואחור הנ"ל שקדם הוא    כמבואר בתורה ז' ואיתא שם שאיש הוא בחי' להיכן צריך להתבטל ולהאמין  

 אמת ואחור אמונה. ולזכות לאמת שתיהיה פנימי לזה צריך קידוש ז' הנקבים כנ"ל.

הן בבחינת עיבור   -  פל"ח אות טז   קמט  הזה  והלימוד  זה מחמת שהמוחין והשכל של התורה  ח',  היה    -  שם אות  לומר כי אם  רוצה 

אף על פי שלא זכה עדיין להמשיכן לפנים והם עדיין בבחינת מקיפין אף על פי כן היה מבין  ל פנים  המוחין כבר בבחינת לידה על כ 

כי השכל הפנימי מקבל חיות מהמקיף הזה כמבואר באות ד' וכשאין מבין בה שום חידוש מסתמא אין המוחין    בתורתו איזה חידוש, 
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כי שניהם    בנים בברית הלשון דהיינו לעשות תלמידים וכמבואר בתורה ז' תנינא עה"פ אשר חליפות למו.
י בעוה"ז, וכנ"ל בעניין חטאה של מרים הנביאה שהפגם בשפע  וקי השפע אלוגם בן וגם תלמיד הם בחי' גיל

א שהולדת בנים הוא תיקון השפע  נמצ  ,ניםבחיו שנפטר בלא  אלקי הוא פגם היבם שלא רוצה להוליד את א
כי  אלקי להכניס  ,  זכה  כאן שכאשר  ע"י התלמידים כמבואר  נמי  והכי  ע"י הבנים  בזה העולם  אותו  מגלה 

 ידים. מהשפע אלקי לפנים אזי חייב ללמד לרבים דהיינו להוליד תל

 \קנ/ למיד והכללהעיקר היא התוצאה אצל התחייב ללמד ואילו מקיף רק מותר, נ"ל כי    וטעם שדווקא פנימי
בלב/  היטב  ונקבעים  נכנסים  הלב  מן  היוצאים  הלב  ,  \קנאשדברים  שלהבת  להיות  הלב  את  מעוררים  וגם 

)וכמבואר בתורה ז' תנינא אות ה' שכשרוצה להכניס דעת בתלמיד צריך שיהיה לו יראת שמים    \קנב/ עולה
הדברים עושים רושם  מד לחבירו  ם ורק אז כשמלטוי ביראת שמי י דהיינו שהדעת של עצמו כבר באה לב

 בלבו(ומתקיימים 
לכן כשהמוחין הם רק מקיף כי עדיין לא קידש הז' נקבים אזי התורה שלו לא בבחי' תורתך בתוך מעי ולא  

אומר היה  הוא  אומר  בבחי'  היה  עצמו  שאת  בהערה  )דהיינו  אע"פ   (כנ"ל  כי  ולחוץ  מהשפה  רק  אלא 
לא נקבע   כשדורש אותםן לקדש את המדות, לכן גם  אבל לא נכנס פנימה עדיי  שהדברים ברורים לו בשכל

 היטב אצל התלמיד אבל עכ"פ גם לא מזיק לכן מותר.

שהדבר תורה נשאר אצלו בבחי'  דהיינו    \קנג/לומד תורה ואין מבין בה שום חידוש  וכשאדם

ש שמביא להתלהבות הלב  ודידהיינו איזה ח  \קנה/ולא הבין בו איזה דבר מתוך דבר  \קנד/חכמה כמו שקבלו

 קנו, זה מחמת שהמוחין והשכלמקיףכ, דהיינו שאפילו לא נולד  בינה בה הלב מבין)פתח אליהו(  בחי'  ב
כנ"ל שעיבור הוא כשהמוחין עדין לא נולדו להיות מקיף    של התורה והלימוד הזה, הן בבחי' עיבור

 . \קנח/אות יא ף כדלקמן, אלא הם בחי' מקיף דמקיכנ"ל אות ד' \קנז/ המחייה את הפנימי גלוי
יעקב וז בשם  נקרא  עיבור\קס/קנטה  בחי'  זה  יעקב  כי  יב(  \קסא/,  )הושע  בחי'  עקב את  ,  בבטן 

הוא  לרמוז לשמו יעקב שבו גלום מהותו שדהיינו שנקרא יעקב על שם שבבטן דייקא עקב את אחיו    אחיו

 
כו', ואז אין לדרוש אותה לרבים וכו' וכשזוכה להוליד המוחין ולהכניס  עדיין גם בבחינת מקיף רק בבחינת עיבור בחינת מקיף למקיף ו 

משמע שכשהן פנימי חויב לגלות אבל כשהן מקיף כבר מותר לגלות רק לא     אותם בפנים, אז מחויב לגלות הסגולה לעם סגולה ולהטיב מטובו לאחרים:

 מחוייב. 

 מן הלב יכנס בלב   )מוסר( לר"ת שער יג אות קעג כל דבר שיצא   עיין ספר הישר   קנ
דאמא נעשים חב"ד של ז"א כי הרב הוא בחי' אמא ומה שאצלו מבורר ומוחלט נקרא שירד לבחי' רגלין בחי' נצח    וזה בחי' שנה"י   קנא

לבד ממה שהם כלי ההולכה מהפנים אל החוץ הם  והוד שהם כלי ההליכה והוצאה אל החוץ של קומת המוחין, כידוע שבנצח והוד  
ה והלבשתה להיות מוכן להשפיע לחוץ בבחי' הנצח והוד שהם השפתיים, וזה בחי' כליות יועצות שהחכמה ירד  בישול העצ   גם כלי 

ברר עד כדי עצה מעשית, שזה בחי' שהדבר ברור לו כאחותו שאסורה זה בחי' שכבר ירד לבחי' רגלין ומוכן לצאת אל החוץ.  ת ונ 
לו היטב עד הלמעשה שלו, נעשה אצל התלמיד מוחין וצריך עדיין לטרוח    ומה שאצל הרב בחי' רגלין כנ"ל דהיינו שכל עמוק שברור 
אבל כשהרב הכניס את המוחין לפנים ע"י שקדש הז' נקבים אזי תורה אצלו    בהבנה כדי לתפוס בברור את העיצה למעשה שבדברים.

נכנס בעומק לב התלמיד, ויותר יש    לא רק בבחי' נה"י שבקומת הראש אלא גם בנה"י שבקומת הלב והמדות ואזי ע"י שיוצא מן הלב 
 לו חשק להתעמק ולטרוח להבין את הדברים.

 יראה וביטול גדול. שבתורה ותפלה צריך   עיין תורה עה   קנב
 .הוא בחי' מעיין הנובע ממקום גבוה יותר.  כחז"ל )חגיגה ג:( מה נטיעה פרה ורבה אף דברי תורה פרים ורבים   כי חדוש   קנג

ר מעצמו דהיינו שמבין דבר מתוך דבר וכשמבין להקשות קושיא נכונה זה כבר מקיף וכשלא מבין  כשמחדש איזה דב   דהיינו דווקא 
שום חדוש זה מקיף דמקיף.  מאידך הרי לקמן מבאר שצריך שיהיה ברור לו כאחותו, ואם יש לו קושיות לכאורה הדבר לא ברור.  

צריך לדעת להקשות  קושיא  גם  כי  ותירוץ,  בקושיא  תלוי  וכשלא    ונראה שזה לא  נכונה  קושיה  יודע להקשות  ברורים  וכשהדברים 
את   שבחנו  אחרי  בקושיא,  שנשארו  בחז"ל  מצינו  כן  בדברים.  לו  שיש  הערפל  מחמת  אלא  קושיה  שאינה  קושיא  מקשה  אזי  ברור 

תורה  וזה  בהירות  חוסר  של  קושיא  זו  כראוי  את הדברים  שבחן  לפני  מוצא. אבל כשמקשה  מצאו  ולא  מכל הצדדים  של    הדברים 
 עיבור שאסור לדרוש ברבים.

תנאים שהשתבחו שמעולם לא אמרו דבר שלא שמעו מרבותיהם. עיין סוכה כח. שרבי אליעזר אומר שמעולם    צ"ע דאיתא בגמ'   קנד
 לא אמר דבר שלא שמע מרבותיו 

ות וככל שהשכל יותר  את השכל שלו.  כי הכלל שבכל תורה יש פנימיות לפנים מפנימי   של התורה הזו עדיין מקיף   כי הפנימיות   קנה 
עמקות ופנמיות כן הוא יותר מקיף ורחוק מהשכל, כי התפיסה היא תמיד תחילה מהנגלה אל הפנימיות, נמצא הנגלה שבתורה הוא  

 הפנימיות שבשכל ואילו הפנימיות שבתורה הוא המקיף את השכל  
   ושכל   -בתרלד   קנו

 פל"ח אות ח'.  עיין   קנז 
 כנ"ל בשם הפל"ח טז   י' שכן מבין קצת חידוש ויהיו מקיף זה כבר בח   אבל כשיוולדו   קנח
   יעקוב  -בתרלד   קנט 

שהוא סוף הקומה הפך החידוש שהוא בחי' ראש הקומה )ריצ"ח( בחי' עיבור ודינים בחי' מה שאמר על עצמו    כי יעקב בחי' עקב   קס
 לפרעה מעט ורעים היו ימי שני חיי.
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לצעוק הקלין    צריך  , ואז(המוחין  ללידתר יותר שרומז  חביחס לשם ישראל שזכה בו מאו)  בחי' עיבור
הקול )בראשית כז(  מה שאמר יצחק ליעקב כשבא בלבוש עשו לקבל את הברכות  וזה בחי'    הנ"ל.

כשהוא בבחי'  כי  ,  צריך לתת קולות   ןויש בזה רמז למהות השם יעקב שהוא בחי' עיבור לכ  קול יעקב
 יעקב, צריך לו הקלין, כדי להוציא המוחין בבחי' לידה:  

לו השגה כלל במוחין אלו כי עדין לא   שאיןיבור  דהיינו ע  ה בה שום חידוששתורתו בלא הבנ  ומי

לפנימי שמאיר  מקיף  טז(נעשו  )פל"ח  בהם  תפיסה  משהו  איזה  לרבים,  אותה  לדרוש  אין  כי    \קסב/ , 
זו הוא כעובר הלומד ואינו מלמד. כי אזי מבין בה איזה חדוש  ונעשה מקיף  כשנולד המוחין    רק  במדרגה 

 \קסד/ זוכה ומכניס המקיף לפנים אזי מחוייבשאבל כנסו לפנים עדיין לא נכש אע"פורבים לדרוש ב \קסג/ומותר

כדלקמן לסגולתו  ישראל  בבחי'  לרבים  יעקבלדרוש  בבחי'  הזאת שהיא  התורה  כי  בבחי'   ,\קסה/ . 
 ודגלו \קעא/ הביאני אל בית היין \קע/[קסט] בבחי'  ,קסח, אע"פ שהקב"ה מתענג ]בה[ \קסז/[קסו]  עיבור

 

 
גלות את האמת מציאות ה' בעולם, ויעקב אבינו האיר את האמת  נקרא בחיר האבות, כי אברהם ויצחק התחילו ל   צ"ע הרי יעקב   קסא

ליעקב.   תתן אמת  בו  וכתיב  ישר,  בקו  התיכון שמאיר את האמת מהכתר למלכות  בריח  הקו האמצעי  בבחי'  ביותר מהם  בשלימות 
נם איתא בזוהר  ואיך יתכן שיעקב בחיר האבות שתיקן חטא אדה"ר, לא הגיע בזה יותר מאשר למדרגת עיבור והעלם האמת. ואמ 

יעקב מלבר ומשה מלגאו. ובאמת גם יעקב בעצמו זכה להקרא ישראל, אלא שלא נעקר שמו הראשון כי לא היה אצלו בקבע, ומשה  
 זכה לבחי' ישראל בקבע, לכן משה הוא הדעת.

ן שהשכל שבכל דבר הוא  ואולי כיושיעקב בחי' חכמה בחי' שכל גדול מאד, בחי' להסתכל בשכל של כל דבר.     גם צ"ע עיין תורה א'
 .  בחי' עיבור בזה שאין בו הבנת חדוש אלא רק צריך לגלות אותו מאיר מתוך הדבר ולא להבין בו שום עניין חדש 

על הדברים מדוע אסור ואם מחדש מעצמו כיצד יודע שאין זה חידוש. ונראה שאין הכוונה למי שחוזר על דברי    צ"ע אם רק חוזר  קסב
 ומר או מבאר את דברי רבו כפי הבנתו בלשון עצמו.רבו בלשונו, אלא למי שא 

עיין תורה  לחידוש ממש אלא רק שזוכה לברר ולבאר איזה דבר תורה שהיה סתום ונעלם אצלו גם זה חידוש,    כי גם כשלא זוכה   קסג

 ( 40)עפ"י ריצ"ח כא יז אות י' שעושה מנסתר נגלה זה בחי' שעושה מתורת ה' תורתו.    כב 
לח   קסד מותר  בין  יז    ייב החילוק  )כא  מהריצ"ח  וז"ל 37שמעתי  טז  אות  הפל"ח  כוונת  שזה   )–   " רבנו  שאומר  שהמוחין  מה  מחמת  זה 

רוצה לומר כי אם היה המוחין כבר בבחינת לידה על כל פנים אף על פי שלא    "  והשכל של התורה והלימוד הזה הן בבחינת עיבור 
פ  על  אף  מקיפין  בבחינת  עדיין  והם  לפנים  להמשיכן  עדיין  חיות  זכה  מקבל  הפנימי  השכל  כי  חידוש,  איזה  בתורתו  מבין  היה  כן  י 

בחינת   עיבור  גם בבחינת מקיף רק בבחינת  וכשאין מבין בה שום חידוש מסתמא אין המוחין עדיין  ד'  מהמקיף הזה כמבואר באות 
ולהכניס אותם בפנים וכשזוכה להוליד המוחין  וכו'  ואז אין לדרוש אותה לרבים  וכו',  מחויב לגלות הסגולה לעם  מקיף למקיף  , אז 

 סגולה ולהטיב מטובו לאחרים: 

גבוה    עיין בהקדמה   קסה  ובכורה ושמש משמע שהוא בחי' שכל  וראשית  הוא בחי' חכמה  יעקב  לתורה מה שהקשינו מתורה א' שם 
  משה רבנו עי"ש   מאד ואילו כאן עיבור מבואר שהוא בחי' לגלוג ושיבוש והעלם השפע אלקי. ובארנו שכאן מדובר ביחס לדעת של 

 .באריכות 
 עיין ע"ח שער כב פ"ב מ"ק. ובשער הפסוקים שופטים ד"ה וכן מצינו ביעקב.  קסו

ונחזור לענין כי הלא בדוגמא מ"ש בז"א כן הוא בצדיקים שהולכים וגדלים ותחלה יש להם    -שער כב פרק ב מ"ק    -עץ חיים    קסז 
כל זה בסוד הנוקבא ואח"כ גדלים עד"ז הנזכר בז"א ואח"כ גדלים עד"ז  נשמה ומוחין דאלקים דעיבור ואח"כ דקטנות ואח"כ דגדלות ו 

באמא ואח"כ באבא ואח"כ בא"א ואח"כ בעתיק וכו' וכ"ז בעשיה וכעד"ז ביצירה ואח"כ בבריאה ואח"כ באצילות והדבר מובן מאליו  
והוא ע"ש שהיו שלימים   נקרא משה  וז"ס משה שבעת לידתו  מוח עיבור  וא"צ להאריך לפרט פרטי הדברים.  בו כל ד' אלקים של 

ונולד שלם עמהם ולכן משה גימ' ד' אלקים. אמנם בגדלות נקרא משה ע"ש יסוד דאו"א דגדלות שהם קפ"ד וקס"א שהם גימטריא  
וז"ס ראה נתתיך אלקים לפרעה כי מן סוד אלקים הוא   וזה ע"ש סדר המעלות שלו  ז' שמות  לו  משה כמבואר אצלינו ועכ"ז מצינו 

הוא דקטנות ניתן אלקים לפרעה ובפרט שאז בגלות מצרים היה ז"א ג' גו ג' שהוא סוד העיבור כמבואר אצלינו בסוד ליל  ומבחי' ה 
פסח ובפרט שגם פרעה נמשך מג' אלקים אלו דקטנות כמבואר בסוד חלום שר המשקים ושר האופים ע"ש. גם בשמואל מצינו ענין  

   ......ן בסוד ראיתי אלקים עולים מן הארץ והוא עוטה מעיל. והענין סוד נפלא דע זה שאמר הכתוב ומעיל קטן תעשה לו אמו והעני 

יש כח    וז"ס בזוהר ....... כי הוא סוד הבל דגרמי שהוא סוד הקטנות  מן הארץ ע"ש  ודא איהו אוב להעלות  דגרמי  על הבל  פ' שלח 
כי לא יכלה להעלות רק אותו סוד מעיל קטן לבד    בקליפות להתאחז בו לכן ראתה את שמואל שהיה עוטה במעיל דימי קטנותו לרמז 

וז"ש ראיתי אלקים עולים מן הארץ כי לא ראתה רק סוד הקטנות שהם מוחין דאלקים. גם בדוד המלך מצינו שנקרא קטן ודוד הוא  
הם מוחין רק שהם  הקטן והוא ע"ד הנ"ל גם יעקב נקרא קטן בנה הקטן והוא מוחין דעיבור כנ"ל כי הוא ב' אלקים שבו )של העיבור(  

כפולים. אמנם ב' אלקים הם גימטריא עק"ב ועם י' אותיותיהן גימטריא יעקב ועיין מ"ש בפסוק וידו אוחזת בעקב עשו. ונחזור לענין  
כי הלא אין בקטנות בזמן העיבור רק ב' אלקים כי אין לו בחי' הדעת וטעם הדבר הוא עם מה שכתבתי כי בחי' מוחין דעיבור הם  

 נה"י דחיצוניות של בינה ומבשרי אחזה אלוה.מתלבשין ב 
 מוהרנ"ת בתקפא   הוסיף התיבה בסוגרים    קסח 

 שיר השירים ב' ד'  קסט 

לוֹ עָלַי אַהֲבָה:   שיר השירים   קע גְׁ דִּ ן וְׁ יִּ ית הַיָּ י אֶל בֵּ יאַנִּ  פרק ב )ד( הֱבִּ
ים כי היא בחי' לגלוג כלפי האמת ואעפ"כ  תורה כזו אין לדרוש ברב )הריצ"ח(  דייקא בית בחי' עיבור ויין בחי' סוד,    אל בית היין   קעא

 הקב"ה שמח בה שעכ"פ עוסק בתורה ויובא עי"ז להבנת שום חדוש.



 מוהר"ן              כא                      תורה                              קוטייל                   1ל: 

קריאת התיבות עד שנשמע לשון דהיינו אפילו    \א/אלא ולגלוגו  ודגלואל תקרי    עלי אהבה משבש 

עוסק בתורה  {\ג/[ב]   מדרש שה"ש}כמבואר במדרש    זלזול  כיון שעכ"פ  לימודו  אוהב את  ,  אעפ"כ הקב"ה 
לפניו  משמע   אחריםית'  חביב  ע"י  להעשות  שיכולה  ממצוה  יותר  טוב  \ד/ אפילו  שזה  כיון  רק  ולא  מדברים  , 

אין לדרוש אותה כמו שהיא לרבים, כי אין לדרוש  אין בה הבנת חדוש  תורה כזו ש. אבל  בטלים
, אם [ז]  אמור לחכמה אחותי את  \ו/ . כמאמר )שבת קמה ע"ב([ה]  אלא דברים המבוררים 

כי לבן ותלמיד   :אמור, ואם לאו אל תאמרהו  \ט/ שהיא אסורה לך  \ח/ברור לך הדבר כאחותך 
שיהיו מחודדים בפיך ואל תגמגם    \י/קדושין ל.ודרשו חז"ל    "ושיננתם לבניך"ים מבוררים כמ"ש  צריך ללמד דבר 

את"כמ"ש   אחותי  לחכמה  שאסורה    ",אמור  כאחותך  לך  כשברור  על  אמורלך  רק  זה  כל  ודרשו  ושיננתם ", 
   .)ריצ"ח( דייקא "לבניך 

המבוארות  ו כז(  בהעצות  שום  כתב  )ת"ת  מבין  ואינו  תורה  שלומד  איך חמי  מבין  שאינו  הינו  בלמודו,  דוש 
ל יודע לפרש את הלמוד כראוי לאנשים  י להתחזק בחיות חדשה מתוך  ובפרט שאינו  מודו, שזה עקר הלמוד, 

מתענג   כביכול  יתברך  שהשם  הגם  התורה,  וקיום  השם  ליראת  חדשה  בחיות  שיתעוררו  מנת  על  השומעים, 
אפלו מתלמוד כזה, אם הוא ביראת השם באמת בלי שום כונה לשם ממון, כבוד וכיוצא באלה, אף על פי כן,  
לא ילמד לפני הצבור אדם שאינו יכול לפרש את הלמוד כראוי, כמבאר במדרש רבה שיר השירים ד', שהאדם  

 , מוטב שלא ילמד בפניהם. הלומד ברבים ותלמודו אינו מתוק כדבש וחלב לאנשים המקשיבים לקולו

בתיקונים כא דף מד: , שהרי א"א שיהיה מיד ברור כדאיתא  מצווה אפילו כשלא ברור  ,אבל כשלומד לעצמו
וליבון ההלכה  ,שכיון שמשה הכה בסלע בקושי  דהלכתא אלא  בגמ' א"א לאסוקי שמעתתא אליבא  ואיתא   ,

  דהיינו   "והמכשלה הזאת תחת ידיך"  \יא/ )ישעיה ג' ו'(  עה"פאוקים רבה בר רב הונא אמורא עליה ודרש  גיטין מג.  
 .  תורה אלא אם כן נכשל בהן  אין אדם עומד על דברי ש

המד לברור  זוכה  בתורה  שמחדש  שע"י  קה  תורה  וידוע  ועיין  ועי"ז  מה,  לעניין  עניין  כשמדמה  דווקא  שזה 
    דרוש ברבים.האדם לעצמו ולא למה. אמנם כל זה בלימוד ואם זוכה לכוון לאמת זוכה לתיקון המד, מחדש

 
וגו נמצא  הם שתי לשונות יש דורשים דילוגו ויש דורים לגלוגו והדרש דילוגו נמצא בעוד מקומות במדרש רבה אבל לגל   צ"ע במדרש   א

ועוד שדילוגו משמע הפך האמת ממש כמבואר שם שקורא לאהבה איבה, ואי  ר רק כאן  מ  לו לגלוגו שקורא למשה  שה בפתח תחת  בנו 
ועיין    המם. דילוגו,  הגרסה  יד המיוחס בטעות למוהרנ"ת שם  בכתב  ועיין  הזה של לגלוגו.  דווקא את הדרש  בחר  רבינו  מדוע  וצ"ע א"כ 

 בל כאמור לדעתינו זו טעות.א  קר הגרסא.י נעימות נצח שגרס כך כע פירוש  

 שיר השירים רבה פרשה ב' פסקה טו   ב 

רוּךְ  ...רשה ב פסקה טו  פ   מדרש רבה שיר השירים   ג בָּ דוֹשׁ  קָּ ר ה  , אָמ  בְתָּ וְאָי  בְתָּ  וְאָה  גוֹן  כְּ הֲבָה אֵיבָה,  קּוֹרֵא לְא  שֶׁ הָאָרֶץ  ם  חָא ע  י א  בִּּ ר  ר  אָמ 
הֲבָה.   י א  עָל  לּוּגוֹ  וְדִּ לְ    הוּא  ה,  שֶׁ מ  ה  לְמשֶׁ קּוֹרֵא  שֶׁ ינוֹק  תִּּ שׂכָר  ָֹ שּׂ יִּ י  בִּּ ר  ר  לְעֶפְ אָמ  ן,  הֲר  הֲרֹן א  י  א  עָל  יגְלוּגוֹ  וְלִּ רוּךְ הוּא  בָּ דוֹשׁ  קָּ ר ה  אָמ  ן,  עֶפְר  רןֹ 

הֲבָה.    ...א 
מצווה   ד ת  שהרי  דוחה  אינה  אחרים  ע"י  להעשות  בבחי'  שיכולה  ולימודו  בעיבור  שלו  שהמוחין  מי  של  כזה  לימוד  ואפילו  תורה  למוד 

 לגלוג אעפ"כ אוהב הקב"ה את הלימוד הזה.
 דוש ה' אין ראוי לדרוש באזני העם עד שיחזור וכו' וישנה אותו היטב  אגרות הרמב"ם מאמר ק   יןעי   ה 

וקא מנמנם אמר ליה רבי חייא בר אבא לרבי אסי מפני    יתיב רבי חייא בר אבא ורבי אסי קמיה דרבי יוחנן ויתיב רבי יוחנן  : שבת דף קמה   ו
ואר  עזה  למדבר  כלך  ליה  אמר  שמנים  שבבבל  עופות  ממה  מה  מפני  מהן  שמנים  מה  אך  מפני  עניים  שהן  מפני  שמחים  שבבבל  ועדים 

תלמידי חכמים שבבבל מצוינין לפי שאינן בני תורה מפני מה עובדי כוכבים מזוהמים מפני שאוכלין שקצים ורמשים איתער בהו רבי יוחנן  
ב  אם  את  אחותי  לחכמה  אמור  לכם  אמרתי  כך  לא  דרדקי  להו  כאחותך אמר  הדבר  לך  אומרהו    רור  לך  אסורה  לא  שהיא  לאו  ואם 

הוא אל   ושקט  מנעוריו  מואב  גלו שנאמר שאנן  עופות שבבבל שמנים מפני שלא  מפני מה  מהן  מר איזה  לן  ולימא  ליה  תאמרהו אמרו 
 .שמריו ובגולה לא הלך 

 משלי ז' ד'  ז

סנהדרין ז: שמצד  לך ובאר עפ"י המהרש"א ב האריך לבאר מדוע תפסו חז"ל לדוגמא דווקא אחותך שאסור ה   17וגם    16שיעור    הריצ"ח   ח
וכדמצינו בבריאת העולם נמצא שאיסור אח ואחות הוא שכל אלקי הסותר את השכל   השכל אח ואחות הם היותר מתאימים שאפשר 

כו  גם  וזו  עצמי  אנושי  משכל  ביותר  מבוררת  חכמה  שהוא  כדבר  לו  שאסורה  אחותו  את  חז"ל  תפסו  ע"כ  תורה האנושי  שרק  רבינו    ונת 
 וכולה רק שכל אלקי אותה מותר לדרוש ברבים אבל סברת האדם אין לדרוש ברבים.שמבוררת מסברא אנושית  

דהינו שברור ונקי מהתאווה בברור מחלט. ועין תורה לו שאין  שסברא אמיתית שמכווין בה לשכל אלקי תלויה בתיקון הברית    רומז לזה   ט
 ."ח כא יז( תפיסה בדברי הצדיק עד שיתקן הברית. )עפ"י הריצ 

שיהו דברי תורה מחודדים בפיך שאם ישאל לך אדם דבר אל תגמגם ותאמר לו אלא אמור לו מיד    " ושננתם " תנו רבנן    .ף ל קידושין ד   י

ל:[    שנאמר  וגו' " ]דף  את  אחותי  לחכמה  לבך "   ואומר   " אמור  לוח  על  כתבם  אצבעותיך  על  בני  "   ואומר   " קשרם  כן  גבור  ביד  כחצים 

אשרי הגבר אשר מלא את אשפתו מהם לא יבושו  "   ואומר   "יך שנונים עמים תחתיך יפלו חצ "   ואומר  "שנונים   גבורחצי  "   ואומר  "הנעורים 
 ." כי ידברו את אויבים בשער 

ת יָדֶךָ:   ק ג ישעיה פר   יא ח  זאֹּת תּ  לָה ה  כְשֵׁ מּ  נוּ וְה  הְיֶה לָּ ין תִּּ מְלָה לְכָה קָצִּ יו שִּׂ ית אָבִּ יו בֵּ אָחִּ ישׁ בְּ שׂ אִּ תְפֹּ י יִּ  )ו( כִּּ
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בבחי'    יג כשהיא פירוש  ,  כי יעקב בחר לו יה  \יב/ ה()תהלים קלשרמז דוד המלך בתהלים  וזהו  

, ודגלו עלי אהבהבבחי' עיבור, בלא מוחין. זאת הלימוד, בחר לו הקב"ה, בבחי'    ,יעקב

 .  \יד/ ואין לדרוש אותה לרבים

 ,כיון שנולד המקיףרמז ש  \טז/[טו]   ראש  ליאותיות    ,ישראלפירוש כי  ,  ישראל לסגולתואבל  

כבר מותר לדרוש לעם   ,ע"י שמאיר לפנימיאבל    כנס לפנימיות הדעת,לא נוגם    , שכל לבדאע"פ שהוא עדיין  

המשכת אור דהיינו  ,  בבחי' מקיף המאיר לפנימי   התגלות המוחין רמז על  היינו  כי ישראל  .  סגולתו ית'
  אות ד'   בתוך הפנימי כנ"להמאיר    ,והתגלותו קצת בבחי' מקיף  שפע אלקי הנ"לדהיינו  הפנים הנ"ל,  

 "המשכת אור הפנים דהיינו שפע אלקילשון רבנו "  \יז/ אבל יש מבארים  ., כך נ"לברבים אזי כבר מותר לדרוש  

 . רק אחרי שיקדש הז' נרות דהיינו  ,ורק אז מותר לדרוש ברבים ,כבר נעשה פנימי שהכוונה 

היינו  וזה   לסגולתו  מט(    דהיינו,  דייקא  ישראלבחי'  ישראל  )ישעיה  בך  בבחי'  אשר  ישראל 

עטרת לשון מקיפים כנ"ל באות   [יח] עטרת תפארת, שיתמשך בתוך ראשך  דהיינו . בך דייקאאתפאר

ואנשיו עוטרים אל דוד אזי , בתוך הפנימיות.  בךהם  המקיפין הנ"ל,  תפארת  , היינו  ד' כמ"ש שאול 

אותה   לדרוש  יכול לדרוש אותה לרבים לסגולתוראוי  דייקא  , זאת התורה  כשיזכה   ,יכול  אבל 

נקבים   הז'  בבחי'    המקיף  להכניסולקדש  כשהתורה אצלו  כי  לרבים,  לדרוש  מחוייב  אזי  בתוך  "לפנים  תורתך 
כב(   "מעי  ה' תורתו כמבואר בתורה  נכנסים אל הלב  )בחי' שעשה מתורת  מן הלב  דברים היוצאים  ואזי   ,אזי 

וימשך על ידו אור הפנים שפע אלקי בתוך    ,כי בוודאי דבריו יתקבלו  ,מחוייב לדרוש לרבים ולעשות תלמידים
ליבם המסרב לעסוק    , שפגמה בשפע אלקישהשווה חטא מרים    ,כנ"ל  ה"ז, וזה חיוב כמו הולדת בניםחשכת עו

ו ז'בהולדת נשמת אחיו,  וחד אמר  תנינא עה"פ אשר אין חליפות למו שנדרש    עיין תורה  בגמ' חד אמר בנים 

פליגי  ולא  שברו   :  \יט/ תלמידים  מה  רק  שידרוש  הדרשן  מצד  המעכב  על  מדבר  היטב  ררבנו  עיין    ,לו  אבל 

 
תוֹ:   תהילים פרק קלה  יב סְגֻלָּ רָאֵל לִּ שְׂ ר לוֹ יָהּ יִּ ח  עֲקֹב בָּ י י   )ד( כִּּ
 כשהוא   -בתרלו   יג

אין לו    , בוודאי אין הכוונה שליעקב וכן כל אדם שהדעת של משה רבינו אצלו היא בבחי' עיבור אלא  א"כ כיצד יעקב גייר גרים.    צ"ע   יד
ה רבינו אצלו בעיבור, ואותה  שאלא שהדעת של מ   ,ובה, כי בוודאי יש לו דבורי אמונה נפלאים לדבר אליהם ה להגיד לגרים ובעלי תשמ 

)בראשית מז    שיעקב אבינו אמר לפרעה   , אינו יכול לדרוש ברבים. וצ"ע בזה יותר, מה מותר ומה אסור, וקצת דברנו בזה בהקדמה לתורה 
 .לל דבר בה' אהלל דבר תורה ד' באלקים אה שזה הפך הדעת כמבואר ב   , מעט ורעים היו שני חיי  ט(
 עיין קהלת יעקב ערך יעקב כשיש לו מוחין נקרא ישראל לי ראש ועיין אור החיים בראשית מח כח   טו

  שר בחי' מישור.כי יעקב בחי' מקיף למקיף בחי' עקוב וישראל בחי' פנימי בחי' יו   היה העקוב למישור )ריצ"ח(אל וכתיב ו   -וכן הוא ישר   טז

ולא  לכ   וצ"ע  מקיף אחד  ישראל  מקיף דמקיף א"כ  יעקב  ו אורה אם  עדיין.פנימי  יעקב    יושר  ואילו  רבנו.  זכה רק משה  פנימיות הדעת  כי 
דהיינו שמלחמתו עם המלאך שרו של עשיו    אפילו בגדלות מוחין שאז נקרא ישראל לא זכה אלא לבחי' מקיף של דעתו של משה רבנו.

 אז נקרא ישראל.ידה של המקיף הזה. לכן  היה חבלי הל 

( ביאר כאן שאחרי שהוליד המוחין קדש הז' נרות ואזי זוכה לשפע אלקי ורק אז  221המבואר של אבן שתיה )ח"ב עמ'    בלקוטי מהר"ן   יז
פשט הפשוט  מותר לדרוש לרבים. וגם בנעימות נצח משמע כך שמותר לדרוש רק תורה שנעשית פנימי ע"י קדוש הנרות. ואפשר שזה ה 

שגם  ברור  שהרי    אבל  רבינו  בלשון  דוחק  הוא  זה  כאן    חיסורי צ"ל  לפירושם  פשט  רבנו  הלשון  גם  ועוד  קתני.  והכי  תיבות  כמה  מחסרא 

בסוף ביאור הספרא דצניעותא גם שם משמע כמו כאן    ועיין גם בסוף אות י' "יכול לדרוש" ולא חייב משמע שמדבר במקיף ולא בפנימי.  
והלומד יבחר לעצמו כיצד לפרש. ונ"ל שגם להחליט  ף ואעפ"כ כבר יטיב מטובו לאחרים עי"ש.  עיבור ואיתגליא זה מקי   שלא איתגליא זה 

ט אלא לכתוב בברור את  על זה אמר רבינו שאם לא ברור לך כאחותך אל תדרוש לרבים, כי אסור להחלי   ,כאן כוונת רבינו באופן מוחלט 
וכדמצ  להחליט.  ללומד  ולתת  הצדדים  מקומותשני  בהרבה  בחז"ל  פשו שנ   ינו  איזה פשט  על  הכריעו  ולא  בצ"ע,  על  שארו  להקל  כדי  ט 

 הלומד.
 לשה"כ ישעיהו סב ג' יחזקאל טז יב  ועיין הקדמת תיקוני זוהר דף ט. ודף יא:   יח 

לו, כי לא גלה לו אלא    וכל מי שגילה לו הקב"ה דבר, ואינו כותבה ויכול לכתוב, הרי גוזל מי שגילה  -סימן תקל    -  ידים ספר חס עיין    יט
לכתוב, דכתיב )תהלים כה יד( סוד ה' ליראיו ובריתו להודיעם, וכתיב )משלי ה טז( יפוצו מעינותיך חוצה, וזה שכתוב )קהלת יב יד( יביא  

 במשפט על כל נעלם, שגורם שנעלם, אם טוב שגילה לו אם רע, שאינה כותבה: 

רז"ל בזמן שבית המקדש קיים כשאדם מקריב  כתו לב אריה  שוב  לספר הח בהקדמה    -כתב  שם.  להחיד"א    ובביאור ברית עולם  ב משם 
לא   ומנחה  זבח  הנזכר  הרב  פי'  ובזה  קרבן.  במקום  לו  עולה  זו  הכתיבה  חידוש  איזה  שלומד  מה  בספר  כותב  וכשאדם  לו  מתכפר  קרבן 

ועניינים אחרים  ם קרבן והאריך בביאורו  חפצת וכו' עולה וחטאה לא שאלת אז אמרתי הנה באתי במגילת ספר כתוב עלי שיעלה במקו 

יד פרשת כי תשא    ב על התורה כת  רבינו אפרים בשם ספר  בהקדמה זו עיי"ש באורך. עוד עי"ש שמצא לזה רמז בזוהר חדש. עוד עי"ש  

  שפתי כהן   ןעיי ו      ו רזי תורה מן השמים ואינו כותבו עתיד ליתן את הדין עכ"ל.שכתב משם רבי אליעזר מגרמיזא ז"ל שכל מי שמגלין ל 
ה שקבלה  מ רדכי הכהן מגורי האריז"ל בהקדמת ספרו בזה"ל "ניתנה רשות למי שחננו ה' קצת דעה וחכמה ובינה לבאר ולפרש  למוה"ר מ

צדוק  אות ח' לר'    קוטי אמרים י ל ועיין         .נשמתו בסיני ואם לא יכתבם נראה לי שהוא נענש כמו הנביא שהוא כובש נבואתו שחייב מיתה 

בספרו     ,  הכהן  עיין  נגלה    ת חרוץ מחשבו עוד  ולא  חידוש השייך לחלקו  בדבריו איזה  יש  כי שמא  חיוב לפרסם  גם  טו שכתב שיש  אות 
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המבוארות   ברסקי(  העצות  שמשון  כז(  )לר'  הזו)ת"ת  מהתורה  חיות    שלמד  מקבל  השומע  גם  אזי  לו  שכשברור 
לתשובה   ומתעורר  לשונומהדברים  את   -שם  וזה  היטב  ולהסביר  לפרש  להבין,  זכהו  יתברך  שהשם  האדם 

הינו שמלמד ברבים בא ליראת השםולמודי התורה,  וקיום התורה,   פן שהמקשיבים מתעוררים בחיות חדשה 
אדם זה מחויב ללמד ברבים, בכדי ששומעיו יתעוררו על ידי למוד האמת ובאוריו האמתיים ליראת השם וקיום 

יכול לפרש את הלמוד כראוי, כמבאר    ורק אם  התורה, שזה עקר ותכלית כל המעשים טובים ולמוד התורה.
לאנשים המקשיבים   \כ/ במדרש רבה שיר השירים ד', שהאדם הלומד ברבים ותלמודו אינו מתוק כדבש וחלב

 "ל.עכ .לקולו, מוטב שלא ילמד בפניהם
ל   \כא/ תורה מז תנינאב  וכעין זה מבואר יּוּכ  שֶׁ יְתֵרָה,  נוּת  וְאָמָּ דוֹלָה  גְּ יעָה  יְגִּ לָזֶה  יךְ  וְצָרִּ ר תּוֹרָה,  דוֹלָה לוֹמ  גְּ נָה  כָּ ס 

יךְ לוֹ, לאֹ י  רִּ צָּ ה שֶׁ ם מ  י אִּ ין כִּּ וֹמְעִּ שּׁ ל אֶחָד וְאֶחָד מֵה  ע כָּ מ  שְׁ לּאֹ יִּ אֹפֶן שֶׁ בָרָיו, בְּ פֶלֶס דְּ קֹל בְּ שְׁ אֵינוֹ יָכוֹל    וֹתֵר.לִּ י שֶׁ וּמִּ
ר תּוֹרָה: ינָה זוֹ, אָסוּר לוֹ לוֹמ  בְחִּ ר תּוֹרָה בִּּ  לוֹמ 

חדושי שבהנהגת העולם ובגדולי הדור יראי ה' באמת הם בסכנה גדולה  שאפילו    \כב/ יח תנינאתורה    עוד עיין 
  רגע. לצח בכל פעם בכיכולים לעבור ממש גנב נאף ורתורה 

וארת במהשמהסכנה  אומר    \כג/כלל א'  שכתב בהקדמה,בכללים  לרבי אברהם בן נחמן  יקוטים  להועיין ביאור  
אלא למד שלא ללמוד בכל תורה    ,"שאין לדרוש ולחדש רק הראוי לזה"  שהכוונה שםהנ"ל  יח תנינא    הבתור 

 )מבואר שדווקא כשדורש לרבים ראוי ללמוד כך( ממקומות אחרים. לא רק מניה וביה ו

 

 טאות 
אעפ"כ  ך לביאור הפסוק הנ"ל ישראל לסגולתו,  שולכאורה זה המ  ,עתה יבאר מדוע ישראל מכונים עם סגולה

מכונים שכמו שישראל  לבאר    ,בעניין הסגולהיותר  מרחיב    ,כיון שמתוך הביאור הזה  ,חד לזה אות בפני עצמהי י 
השגה שהיתה בבחי' עיבור  שכל וכך גם כל    ,כיון שנעלם מאיתנו מדוע בחר בנו לעם מכל העמים  ,עם סגולה

 
על תהלים עה"פ פריו יתן בעתו, ובחסד    באלשיך ועיין עוד      לשום אדם והוא לכך נוצר לגלותו בעולם, ואם לא, ח"ו יצטרך להתגלגל.

     לאברהם מעין ב נהר יג יד כו,
ו   צ"ע אם הכוונה   כ ודבש הפירוש    חתני בזנסון  עתי מר' נתן  שמ למתיקות מדוע נקט חלב.  ורק  לפרש שחלב  הסוגיא לא ברורה לו  שאם 

כי דבש מבואר בבכורות שלא מתמצה מהדבורה אלא רק עובר    .אבל אם ברור לו יש בזה שתי בחי'   .קורא מה שכתוב לא ידרוש ברבים 
ממקו אוספת  היא  עכ"פ  אבל  במקומות  דרכה,  ועשירים  במקומם  עניים  תורה  דברי  בבחי'  רחוקים  חלב מות  אבל  עושה    , אחרים.  הפרה 

מבאר  שבבחי' דבש  עכ"פ  וש  חד ברור לו הסוגיא עד שיכול לחדש בה  כששהוא עניין חדש לגמרי. הכי נמי    , מעצמה ע"י שאוכלת עשב 
א  מקומות  עפ"י  לדרוש  חרים במקומו  לו   .מותר  חלב    וכשברור  גמור ח   א שהו בבחי'  לדרוש.דוש  מחוייב  אזי  לקמן      ,  שיתבאר  כפי  וצ"ע 

 ביאור הלקוטים ללמוד רק מניה וביה.מהכלל של  
שְׁ   -  תורה מז תנינא   כא לִּ ל  יּוּכ  שֶׁ יְתֵרָה,  נוּת  וְאָמָּ דוֹלָה  גְּ יעָה  יְגִּ לָזֶה  יךְ  וְצָרִּ תּוֹרָה,  ר  דוֹלָה לוֹמ  גְּ נָה  כָּ ל  ס  כָּ ע  מ  שְׁ יִּ לּאֹ  שֶׁ אֹפֶן  בְּ בָרָיו,  דְּ פֶלֶס  בְּ קֹל 

תּוֹרָה שֶׁ  ל ה  ין כָּ כֹּל שׁוֹמְעִּ ה  י שֶׁ ל פִּּ ף ע  יךְ לוֹ, לאֹ יוֹתֵר. וְא  רִּ צָּ ה שֶׁ ם מ  י אִּ ין כִּּ וֹמְעִּ שּׁ ה  אֶחָד וְאֶחָד מֵה  ק מ  ל אֶחָד ר  ע כָּ מ  שְׁ ל זֶה לֹא יִּ ם כָּ אוֹמֵר, עִּ
ע' וְ  מ  תְרוֹ שָׁ א יִּ מְעוּ, אֶלָּ ל הָעוֹלָם שָׁ הֲלאֹ כָּ תְרוֹ": 'ו  ע יִּ מ  שְׁ יִּּ סוּק "ו  ל פָּ מּוּבָא ע  ד. וְכ  יךְ לְב  רִּ צָּ ֶ יע  שּׁ מִּ ק שְׁ י ר  ף סח(. כִּּ תְרוֹ ד  ר יִּ ב  כוּ' )זֹה  תְרוֹ נֶחֱשָׁ ת יִּ

יעָ  מִּ ב שְׁ ל הָעוֹלָם אֵינוֹ נֶחֱשָׁ ת כָּ יע  מִּ אָזְנָיו, וּשְׁ ס בְּ כְנ  נִּּ יעָה, שֶׁ מִּ שְׁ ר תּוֹרָה:לִּ ינָה זוֹ, אָסוּר לוֹ לוֹמ  בְחִּ ר תּוֹרָה בִּּ אֵינוֹ יָכוֹל לוֹמ  י שֶׁ לָל. וּמִּ י כָל      ה כְּ כִּּ
בְרָאִּ  נִּּ פּוֹת ה  לִּ קְּ יְנוּ ה  ה  לּוֹ, דְּ שֶׁ ם הָרָע  גּ  מּוֹ  א עִּ בָּ מֹע  תּוֹרָה,  שְׁ יק לִּ דִּּ צּ  א אֶל ה  בָּ שֶׁ כְּ וְאֶחָד  ים אֶת  אֶחָד  דּוֹחֲקִּ לוֹם, וְהֵם ה  וְשָׁ ס  יְדֵי עֲבֵרוֹת, ח  ל  ים ע 

בִּּ  ים  וְעוֹשִֹּ אָמְרוּ הָעוֹלָם  שֶׁ וְזֶה  ל.  לְבֵּ לְב  רוֹצֶה  אֶחָד  ל  כָּ ל  שֶׁ "ל  נּ  ה  הָרָע  י  כִּּ תּוֹרָה,  ה  ת  יר  אֲמִּ ת  ע  שְׁ בִּּ דוֹל  גָּ ק  וְדֹח  בְרָכָה  לְבּוּל  לִּ כְרוֹנָם  זִּ בּוֹתֵינוּ  ר   
וְ  "ל.  נּ  כּ  פּוֹת  לִּ קְּ ה  הֵם  שֶׁ וְאֶחָד,  אֶחָד  ל  כָּ ל  שֶׁ מֵהָרָע  יְנוּ  ה  יְהוּ',  נּ  מִּ ה  לָּ כ  דְּ חְקָא  דֻּ אי  'ה  ו(:  רָכוֹת  תּוֹרָה,  אֵלּוּ  )בְּ ה  ן  מִּ ינֹק  לִּ ן  כֵּ ם  ג  ים  רוֹצִּ פּוֹת  לִּ קְּ ה 
ת ינ  חִּ בְּ הֲבָנָתוֹ, זֶה  מֹּחוֹ ו  עְלָה מִּ וּלְמ  אֶחָד שׁוֹמֵע  יוֹתֵר  ֶ שּׁ ה  יְנוּ מ  ה  מּוֹתָרוֹת, דְּ ק מֵה  יקָתָם הוּא ר  ינִּ וְזֶה בְּ   וִּ יקָתָם.  יְנִּ ם  ָ שּׁ רָזֵי תּוֹרָה  מוֹתָרוֹת, וּמִּ ת  ינ  חִּ

מֹּח  הָאָדָם  עְלָה מִּ הוּא לְמ  ֶ ה שּׁ מּ  יְנוּ מִּ ה  ת רָזֵי תּוֹרָה, דְּ ינ  חִּ בְּ ק מִּ יקָתָם ר  י יְנִּ ים, כִּּ יצוֹנִּ חִּ מְסָר ל  נִּּ י הֲבָנָתוֹ:שֶׁ ל אֶחָד לְפִּ  , כָּ
אֵ   -  תורה יח תנינא   כב ית שֶׁ לִּ לָל, וְלוֹבֵשׁ ט  אֵינוֹ רָאוּי כְּ שֶׁ עֲיָא כְּ בָּ יג הָעוֹלָם. לָא מִּ נְהִּ הְיוֹת מְפֻרְסָם וּלְה  דוֹלָה לִּ נָה גְּ כָּ ק  ס  לּוֹ, ר  אֲפִלּוּ עוֹבְדֵי  ינוֹ שֶׁ

ם  עוֹלָּ גַת הָּ הַנְהָּ אוֹת בְּ נוֹת נוֹרָּ ם סַכָּּ דוֹלֵי הַדּוֹר, יֵשׁ עֲלֵיהֶּ ת, גְּ אֱמֶּ ם בֶּּ ֵ ישׁ  הַשּׁ ם אֵינוֹ אִּ לּוּ אִּ יחָה, אֲפִּ רְצִּ ל  עֲבֹר ע  יּ  שֶׁ מְאֹד,  רָחוֹק  שׁוּט  פָּ ישׁ  י אִּ כִּּ  .
צְלָן, אֵינוֹ  חֲמָנָא לִּ זוֹ, ר  אֲוָה כָּ לוֹם, לְת  ס וְשָׁ , ח  יע  גִּּ מּ  שֶׁ לּוּ כְּ אֲפִּ אֲוָה לָזֶה. ו  י אֵין לוֹ תּ  ר, כִּּ שֵׁ עֲבֹר,    כָּ ם י  לּוּ אִּ אֲפִּ יעוֹת לָזֶה ו  ה מְנִּ מָּ א לְיָדוֹ, וְיֵשׁ לוֹ כּ  בָּ

יָמָיו.   ל  כָּ ם אֶחָת  ע  פּ  ק  ר  עֲבֹר  י  לּאֹ  שֶׁ וְקָרוֹב  רְחוֹקוֹת,  ים  תִּּ ם לְעִּ י אִּ כִּּ עֲבֹר  י  ין, יְכוֹלִים  לאֹ  שִׁ חַדְּ מְּ א שֶּׁ אוֹרַיְתָּ ין דְּ ם וּבְחִדּוּשִׁ עוֹלָּ גַת הָּ הַנְהָּ ל בְּ אֲבָּ

נָּ  גַע, רַחֲמָּ ל רֶּ עַם, בְכָּ ל פַּ כָּ צֹחַ בְּ אֹף וְרָּ נֹב וְנָּ שׁ גָּ ן )א(:לַעֲבֹר מַמָּּ  א לִצְלָּ
]כלל הראשון: הוא הפלאתו לבאר בדבריו מזה על זה בהפלאות שונות, ובכל מאמר וענין מניה    , חי כללים   הקדמת ביאור הליקוטים   כג

וביה. כי הוא לימוד הנגלה אשר הוכן בהם, להיותם שוים לכל נפש, מלבד הנסתרות והדרושים שנמצא בהם ממאמר אחד לחבירו. אף  
וסתרי   רזא, ברזי  פי שגם העצם שבהם הוא אור הנסתר דאתקרי  תורתינו הקדושה, אבל עוד נסתר לנסתר, גבוה מעל גבוה, כאשר  על 

נ"ו[.   בסימן  לקמן  מזה  ודי  ידבר  לזה,  הראוי  רק  ולחדש  לדרוש  תנינא, שאין  ליקוטי  י"ח  בסימן  הקדושים  מדבריו  מבואר  ויען אשר 

ל  זה  והותר  מדברי  ככולם  ברובם  לבי  את  סבותי  עליון  מקדושי  שנתחדשו  והדרוש  בהנסתר  ולהבין  ללמוד  כמונו  ושפלים  רחוקים 
כנ"ל. וכו'  לסיפא  ומרישא  וביה  מניה  רק  וענין  מאמר  לבאר בכל  ולבלי  הנגלה,  מסוג  דעתי,    הספר, לבלי לצאת  לעניות  אשר  יען 

הנה. אבל כל אשר כבר הורידו והוציאו לנו מהנסתר להנגלה,  כוונתו באי  ולגלות דבר שלא נגלה כלל עד  סור חדש הנ"ל הוא, לחדש 
ולא יחסר בלימוד הנגלה רק החיפוש ועיון, בלי ספק שבזה הניחו לנו מקום להתגדר ולזכות גם כן על ידם בתלמוד תורה דרבים. ואם גם  
ברוב ההסתבכות שבאלמוגי ים חכמתו, כל אשר ירבה בהם הפלפול והעיון, מבואר נראה לעינים כמה פעמים, כי פירוש הפשוט והדרש  
להפליג   לבלי  פנים  כל  על  נזהרתי  בזה  גם  אבל  הדרש,  בפירוש  גם  אורחא  אגב  מלבא  להמלט  ואין  אחד,  בקנה  ועולים  יוצאים  שבהם 

יבין כאשר  הפשוט  מפירוש  אשר    ולהתרחק  מקום  בכל  וגם  בעצמו.  וסופי  המעיין  תיבות  בראשי  נפלאים  צירופים  אורחא  אגב  ראיתי 
 תיבות, לא מצאתי את לבבי לכותבם בביאור, ולא הצבתי רק ציונים בנקודות ועגולים על האותיות:



 מוהר"ן              כא                      תורה                              קוטייל                   4ל: 

מקיף   סגולהאו  הכ  על ו  ,מכונה  דהיינו  ן  סגולה.  לעם  סגולה  לגלות  להכניס  יושר  שזכה  לפנים   הסגולהמי 
   .הנ"ל  חייב לגלות הסגולה לעם סגולה ,ונעשית אצלו שכל פנימי 

ל חדש או הבנה באיזה  ראשית שאין הכוונה לסתם שכ  ,שתי הערות בעניין הסגולה המבוארת כאן נ"ל להעיר  
מה שהוא הפך הסברא כגון אחותו   ,חדש ברצון הש"י לו שכל    אלא דווקא שכל כזה שמתגלה  ,רמב"ם מוקשה

ומהרש"א  , שאסורה הרמב"ן  שביאר  נגד הסברא    ,כפי  מותרותשזה  כולן  היהודיות  הנשים  סוגי  ואפילו   שכל 
מותר  ביחד  כולן  את  אסורה.    לשאת  אליו  הקרובה  אחותו  לשלמה  ודווקא  שאמרו  אמת  דברי  היושר  וכגון 

רו  המלך עפ"י  לדון  הקדש,כשביקש  משמים  וענ  ח  לו  הפשוטהו  הסברא  הפך  הוא  אמת  דברי  כי    ,שהיושר 
ואעפ"כ גילו לו  ,בוודאי הרבה יותר מסתבר ששלמה המלך שהיה מיוחד ברוח הקדש יוכל לדון עפ"י רוח קדשו

אם   ,וקא שני עדים ואפילו מפשוטי העםשדו  ,דברי אמתוהיושר  ה שהוא    ,הסגולה הנפלאה שהשכל האמיתי 
נגד רוח הקדש של    ,בנפשותאפילו    על פיוופוסקים    ,אזי הוא נאמן   ,תלעדו  םפוסלת אותההלכה לא   ואפילו 

 למה המלך. ש
הסגולה   שעיקר  פנימהשנמצא  ראשצעקות  ב  מכניסים  הנקבי  אלקית  וקדוש  חכמה  שהוא  שכל  דווקא   ,היא 

רצו את  בעוה"ז  כאן  כשמגלים  דהיינו  אלוקית,  אבל  קטנה,  הכי  אפילו  אלוקות  אזי  והשגת  האמיתי,  הש"י  ן 
 כשהיא נכנסת פנימה מבעירה את הלב בהשתוקקות ורצון אליו ית' בשלהבת הלב העולה מאליה. 

היתה כוונתו של רבינו כאן כך נראה    האבל כל שכל והשגה שלא מבעיר את הלב להיות בוער להש"י לא לז
השלימות  עיקר  וה הרבה יותר.  הוא דבר נפלא אבל לב בוער להש"י נפלא הרבירא שמים  לי פשוט. כי למדן  

 הוא שהלמדנות בעצמה תיהפך לחומר בערה להש"י, וכמבואר לעיל יהיב חכמה לחכימין. 
ומי הוא  מה מועיל שמגלה  שצ"ע    ,עם סגולההחיוב לגלות הסגולה ל  בעניין שהיא  הערה השנייה  ובזה נבוא ל
סגולה לקמן  כי    ,העם  ש  ביותררומז    "סגולה"השם  לפי המתבאר  פחות  ליהודי  בו הש"י  מובן מדוע  הכי  בחר 

כמבואר בסהנדרין מד. כיון שעכ"פ שם ישראל ופושעי ישראל  אפילו    הכוונהא"כ  להיות חלק מהעם הנבחר, ו
 .  הוא נקרא עליו אזי ישראל

כניסן ההרי למדנו כאן באריכות שלהוליד מקיפין צריך צעקות ולוצ"ע מה מועיל לגלות לו את הסגולה הנ"ל,  
ז' נקבי הר  לפנים צריך , בסור  בכוחות גדולים, דהיינו לעבוד את הש"י  הם שרש לז' מדות שבלבש  אשלקדש 

 . הז' בעטלערס לזכות לבחינת מרע ועשה טוב
דהיינו בחי' יהיב   ,סוף אות ג' שהשפע אלקי צריך לבחי' אד יעלה מן הארץ י המבואר לעיל  רץ עפ"ונראה לת 

כי אצל חבירו יהיה נעשה   ,לעם סגולההשכל אלקי שנתגלה לו  חכמה לחכימין, ועל כן החיוב לדרוש ולגלות  
ויקדש    ,מזה אד העולה מן הארץ יוכל לקבל גם הוא השגות ושפע אלוקות ע"י שיצעק  דהיינו קרקע שעליה 

    הנקבים כנ"ל.  

שעושין    , כמו סגולהדהיינו דבר שאין בו השגה  [כד{] דברים ז}  עם סגולהנקראים    כי אנחנו 

בג   לרפואה לכדאיתא  מיני  בגרונוה  כגון   חשיםמ'  עצם  שנתקע  למי  המועילים    לחש  חפצים  או  מעשים  או 
בשו"ת    ודף קלג: קלד. ועוד, ועיין   בגמ' כגון בשבת דף סו:  רפואות משונות שלמד אביי מאמוכ"ח  כגון  לרפואה  

ב  אע"פ שאין הטבע מחיי  ,כל סוגי הרפואות שבדרך סגולה שבש"סודן במאריך  שח"א סימן תיג  רשב"א  
שאין  . וזה למעלה מהטבע,  \כו/  [כה]   עפ"כ הדבר הזה מסוגל לרפואהשיהיה זה לרפואה, א

שאין   ע"פ  אף  סגולתו,  לעם  הש"י  אותנו  לקח  אנחנו  כן  כמו  זה.  מבין  האנושי  השכל 
שנזכה    ,מבין את כל זה  כזהשכל האנושי  לבוא  לעתיד  נבין האלה  שיכנסו המקיפים  כורק  אזי    לפנים 

שאל נא לימים    ( ד לבפ"דברים  פרשת ואתחנן )מ"ש ב כ  \לא/ [ל]  \כט/תוך עמיםלקח עם מ  \כחולמה/ איך  

 
 ו יח ופרק כ   'ושם פרק יד כ   כד

 תיח ותתכה תיג    קסז סימנים  עיין שו"ת הרשב"א ח"א    כה 
נראה    שו"ת הרשב"א   כו מזה  ויתר  בו משום דרכי האמורי.  כן אין  וידוע לרופאים שהוא  בו משום רפואה  סימן קסז:  שכל שיש  חלק א 

ואין לנו לדון עליהם מדרכי הטבע  ין הסגולות נודעות לנו  שכל שלא נאסר בגמרא באותן המנויין בדרכי האמורי אין לנו לאסרן. לפי שא 
המפורסם. שהרי יש סגולות שלא נודע עיקרן לכל בעלי הטבע כקמיע של עיקרין וקרירת האבן הירוקה הנקראת אשטופאסי. גם בעשבין  

רירי  מן הטבע מלחש שברירי ב  גם בלחשין שהתירו חכמים כמו )שאמרנו( ]שאמרו[ בכמה מקומות לימא הכי ולימא הכי. ואין לך רחוק 
(, ואף על פי כן התירוהו חכמים ]והלכך כל שלא ידענו אם יש בו שום רפואה אם לא מותר אם לא אסרוהו חכמים[ בהדיא  .)פסחים קיב 

(  .)סה   ( שיש בהן משום דרכי האמורי. והנה לרבותינו ז"ל גם כן רפואה בצורות כמו שאמרו במסכת שבת: באותן השנויין בגמרא )שבת סז 
ה  גבי  שעל  פולסא.  ובסלע  ]לה[  )לי(  ליעביד  צורתא  משום  אי  טסא  ]לה[  )לי(  ליעביד  שוכתא  משום  אם  למה?  בגמרא  ואמרו  צינית. 

 ושמעתי כי גם מורי הרב רבי משה ברבי נחמן ז"ל היה עושה אותה צורת אריה לאותו חלי כמו שאמרת ולא חשש לכלום: 
 אנושי   -בתרלו   כז

)כמבואר בילקוט שמעוני רמז    למדת הדין המקטרגת ושואלת מה ההבדל בין אלו ואלו  ה כוונתו איך לא חששרא נ   לקח"   איך" הלשון    כח
למה לקח דווקא אותנו ולמה בחר דווקא בנו מכל העמים ודייקא בזמן שהיינו עם  היא לא איך לקח אלא  עיקר השאלה  . כי בפשטות  רלד( 

חר וקיבץ אחד לאחד את זרע ישראל והוציא אותנו ביום  ועבדים להם, דייקא אז ב חדש שנולד בתוך עם של מצרים ומעורבים בהם מאד  
 אחד למדבר.
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ראשונים האם היה כדבר הגדול הזה או הנשמע כמוהו שהקב"ה ניסה לבוא ולקחת לו גוי מקרב גוי ככל אשר 

וידוע שלשון בחירה הוא בין שני    ,וכלשון ברכת התורה "אשר בחר בנו מכל העמים".  עשה ה' אלקיכם לכם

  ככבים ומזלות   לבים סוף, שקטרג מדת הדין הללו עובדי כו"ם  כמו בשעת קריעת  םשווי דברים  
כי במצרים עם ,  {\לז/[לו]   כא  ובשמות רבה פ'  \לה/ ב"ר פ' נז}\לד/ [לג ]   והללו עובדי ככבים ומזלות  וכו'

על   ששמרו  אע"פ  זרה  םייחוסישראל  עבודה  עובדי  בהם  והיו  נפלו  מהאמונה  אבל  פנחס  בפרשת    כמבואר 
דהיינ   בקריעת  ואפילו סוף  הניסים  ים  כל   \לח/ היה פסל מיכה הולך עמהם  ן עדיי   הגלויים שנעשו להם,ו אחרי 

 
ה א אע"פ שהמצי   נקט עמים   כט עם   שהוציאנו יתה  י ות  רק ממצרים   .מתוך  ולא  בנו מכל העמים  הוא על הבחירה  עיקר הקושי להבין  .  כי 

אבל מכל כל האומות    ,לי יש תשובה או שבחר בנו מהמצרים  כן  ועוד כי מצרים היו מושחתים במיוחד עד שהיו מכונים ערוות הארץ על  
 זה לא מובן במהלכי שכל.  בעולם מדוע בחר בנוש

עובדי ע"ז ומסר נפשו על כך עד שנזרק לאש הכבשן, וזה דבר  כולו  שחיפש מנהיג לבירה בדור ש יחיד  ני אברהם אבינו  הרי ישראל ב   ע וצ" 
 סיבה להציל מן הדין.    אינול הישר הנגלה יחוס  וצ"ל שמצד הדין ושכ שלא נמצא בשום גוי אחר.  

צ"ע  ואילו   אבל  הקדושה  ממקום  שנחצבו  שמבואר  ישראל  נשמות  שרש  מצד  מובן    כי  לא  מדוע  צ"ע.  הטומאה  ממקום  העולם  אומות 

בנו. חסידים עיין    שבחר  הנשמות    -  משנת  עליית  א    -מסכת  מהקליפה  אות  פרק  הטובות  אלו  נשמות  להעלות  וכדי  הטוב    ולהפריד א 

ואולי גם זה לא ניכר    הקב"ה מצות פריה ורביה ומצות אחרות ועסק התורה:  הצוו   ,מהרע שבו נשמות א"ה   ,ישראל   הוא שממנו נשמות ה 
המבואר   לפי  צ"ע  עט.  ב אבל  רחמני יבמות  שהם  האומות  מכל  מיוחדים  שהוא    םשישראל  עצום  הבדל  ניכר  הרי  חסדים  וגומלי  בישנים 

 ר שבחר בנו.קבלנו רק במתן תורה אח   סיבה לבחור בהם, ואולי זה

שקבלו ישראל מעבט אבותיהם אינו סיבה לבחור בהם עד כדי להמית את אוייביהם אלא רק מה שבחרו והוסיפו מעצמם    ואולי כל מה
עדיין. וצ"ע  זה היה הקטרוג.  ועל  סיבה מספיק,  יחוס לבד אינו  נ   כי  הרי שכל העולם  עלו במחשבה תחילה  ברא  דאיתא במדרש ישראל 

 עד כמה שייקימו את התורה ויגלו מלכותו ית' בעולם שיתקיים לכבודי בראתיו וכו', ובים סוף היה קודם מתן תורה.   עבורם וצ"ל שזה רק  
 ( ולשון בחירה היא בין שני דברים שוים . וכמ"ש בברכת התורה אשר בחר בנו מכל העמים ) גוי מקרב גוי דברים ד' לד   ל 

י    דברים פרק ד ב   כמו שכתוב   לא כִּּ נָא  )לב(  ל  א  קְצֵה  שְׁ וּלְמִּ הָאָרֶץ  ל  ע  אָדָם  ים  אֱלֹהִּ רָא  בָּ ר  אֲשֶׁ יּוֹם  ה  ן  לְמִּ לְפָנֶיךָ  הָיוּ  ר  אֲשֶׁ ים  אשׁנִֹּ רִּ ים  לְיָמִּ
מֹהוּ: כָּ ע  מ  שְׁ הֲנִּ זֶּה אוֹ  ה  דוֹל  גָּ ה  בָר  דָּ כּ  הְיָה  הֲנִּ ם  מָיִּ ָ שּׁ ה  קְצֵה  ד  וְע  ם  יִּ מ  ָ שּׁ אֱלֹ  ה  עָם קוֹל  ע  מ  הֲשָׁ תּוֹךְ )לג(  מִּ ר  בֵּ מְד  ים  ה  הִּ תָּ עְתָּ א  מ  שָׁ ר  אֲשֶׁ כּ  הָאֵשׁ   

י: חִּ יֶּ אוֹ    ו  גּוֹי)לד(  ב  רֶּ מִקֶּּ קַחַת לוֹ גוֹי  בוֹא לָּ ה אֱלֹהִים לָּ וּ   הֲנִסָּּ לְחָמָה  וּבְמִּ ים  וּבְמוֹפְתִּ אֹתֹת  בְּ סֹּת  מ  ים  בְּ דֹלִּ גְּ ים  וּבְמוֹרָאִּ נְטוּיָה  זְרוֹע   וּבִּ חֲזָקָה  בְיָד 
ם לְעֵינֶיךָ:  יִּ צְר  מִּ ה לָכֶם יְדֹוָד אֱלֹהֵיכֶם בְּ ר עָשָׂ כֹל אֲשֶׁ  כְּ

 עכו"ם   -מתרצו    לב 

 וילקוט שמעוני רמז רלד   : זוהר ח"ב דף קע   לג

נָא  -זוהר תרומה דף קע:    לד זִמְּ רָאֵל  בְּ יִשְּ גַבֵי   אַעֲבָרו   דְּ שָא   ובָעָא ,  הים  אל   ובאו  עברו  שישראל   בזמן  איַמָ   לְּ רִיך   קֻדְּ רַע   הוא   בְּ מִקְּ סוף  יַמָא  לוֹן  לְּ  ורצה  דְּ
מָנָא  הַהוא   רַהַב   אָתָא , סוף הים   את  להם  לקרוע ה "הקב עַל מְּ רַיִם  דְּ שָא  מִקַמֵי  דִינָא  ובָעָא , מצרים על  הממונה  מעלה של השר  שהוא  רהב בא  מִצְּ רִיך  קֻדְּ  בְּ
מָא  מָארֵיהּ,  קַמֵיהּ  אָמַר  והיינו,  דין  לעשות  ה" הקב  מלפני  ובקש   הוא עָלְּ בַד  בָעֵי   אַתְּ   אַמַאי ,  דְּ מֶעְּ רַיִם  עַל  דִינָא  לְּ רַע  מִצְּ מִקְּ רָאֵל  יַמָא  ולְּ יִשְּ  רבון   לפניו  אמר  לְּ

הו  הָא ,  לישראל   הים   את  ולקרוע  במצרים  דין  לעשות   רוצה  אתה   למה  העולם  כָל ,  לפניך  רשעים  הם   כולם  הלא  קַמָך  בִיןחַיָי  כֻלְּ חָך  וְּ דִינָא   אָרְּ שוֹט  בְּ  וקְּ
חֵי   אִלֵין,  ואמת   בדין  הוא  דרכיך  וכל אִלֵין  זָרָה  עֲבוֹדָה  פָלְּ חֵי   וְּ גִלוי   אִלֵין,  זרה  עבודה  עובדי  ואלו  זרה  עבודה  עובדי  אלו  זָרָה  עֲבוֹדָה  פָלְּ אִלֵין   עֲרָיוֹת  בְּ  וְּ

גִלוי  ונמצאו    עריות  בגלוי  חוטאים  ואלו  עריות   בגלוי  חוטאים  אלו  רָיוֹתעֲ   בְּ נבדקו במרה  כולם  שהרי  איהו,  לשון  ליה ושגרת  גרסינן  דלא  נראה  הרמ"ק  )כתב 

דֵי  אִלֵין,  טהורים מאיסור עריות כמבואר במדרשים( אִלֵין דָמִין  אוֹשְּ דֵי   וְּ  ,  דמים  שופכים ואלו דמים שופכים אלו  דָמִין  אוֹשְּ
ל  עיין שפת אמת  שהגיה הרמ"ק  גדורים  ימה  שהיו  איתא  ומאידך  ילדו,  זרים  בנים  כי  במדרש  מדרשים סותרים, דאיתא  הילוד שהם  בן  שמות ד"ה  קוטים על 

ת, )וזהו שאמר  יתה ופרסמה הכתוב. ותירץ שאולי רק מתערובת היו גדורים ולא שאר עבירות ומה שכתוב בנים זרים היינו מחמת שאר עבירו יבעריות ורק אחת ה
במדרש    תינוקותהקב"ה למשה כשביקש להציל   וכדאיתא  ליאור,  השליך פרעה  זרים  אותם  את  רק  שאולי  וכתב  הכרם(.  מכלה מן  אני  קוצים  בבניין,  הנמעכים 

 לבקשת משה הוציאו מהבנין. ושמיכה היה אחד מהם  

שם ר' יוסי בר חלפתא אמר בירידתן למצרים נולד ובעלייתן  רבי לוי ב ....  -...איוב אימתי היה  פרשה נז פסקה ד    מדרש רבה בראשית   לה 

ועשו ישראל במצרים מאתים ועשר שנים   וגירה    ובא שטן לקטרג מת אתה מוצא עיקר שניו של איוב לא היו אלא מאתים ועשר שנים 
תנו לו תיש אחד שיתגרה בו  אותו באיוב רבי חנניא בריה דרבי אחא אמר לרועה שהוא עומד ומביט בצאנו בא זאב אחד נזדווג לו אמר  

ורבי חמא אמר לאחד שהיה יושב בסעודה בא כלב אחד ונזדווג לו אמר תנו לו ככר א' שיתגרה בו כך בא שטן לקטרג גירה אותו באיוב  
 .הה"ד )איוב יז( יסגירני אל אל עויל ועל ידי רשעים ירטני והלואי בני אדם צדיקים אלא בני אדם רשעים 

 . צ"ע מדוע ציין הטריער רב דווקא שני מקומות אלה שבהם מסופר על איוב שניתן לסטן כיון שקיטרג על ישראל.פסקא ז'שמות רבה כא    א ד'פסק בראשית רבה נז    לו

ד"א מה תצעק אלי הה"ד )איוב לו( היערוך שועך לא בצר מהו כן א"ר אלעזר בן פדת המשל    -פרשה כא פסקה ז    מדרש רבה שמות   לז
יהיו לך צרים מלמעלן א"ר חמא ב"ר חנינא  אומר כבד את רופאך עד   שלא תצטרך לו ורשב"ל אומר ערוך שוע כלפי בוראך כדי שלא 

בשעה שיצאו ישראל ממצרים עמד סמאל המלאך לקטרג אותן ור' חמא בר חנינא פירשה משום אביו משל לרועה שהיה מעביר צאנו  
ול ומסרו לו אמר יהא מתגשש בזה עד שנעבור את הנהר ואח"כ אני  בנהר בא זאב להתגרות בצאן רועה שהיה בקי מה עשה נטל תיש גד 

מביאו כך בשעה שיצאו ישראל ממצרים עמד סמאל המלאך לקטרג אותן אמר לפני הקב"ה רבש"ע עד עכשיו היו אלו עובדים עבודת  
ש תם וישר אמר לו הנו בידך  כוכבים ואתה קורע להם את הים מה עשה הקב"ה מסר לו איוב שהיה מיועצי פרעה דכתיב בו )שם א( אי 

אמר הקב"ה עד שהוא מתעסק עם איוב ישראל עולים לים ויורדים ואח"כ אציל את איוב והוא שאמר איוב )שם טז( שליו הייתי ויפרפרני  
ב )שם(  אמר איוב שליו הייתי בעולם ויפרפרני ואחז בערפי ויפצפצני כדי לעשות אותי לעמו למטרה שנאמר )שם( יקימני לו למטרה וכתי 

יסגירני אל אל עויל מסרני ביד השטן וכדי שלא יצאו ישראל רשעים בדין לכך הרטה אותי בידו הוי וע"י רשעים ירטני באותה שעה אמר  
 הקב"ה למשה משה הרי מסרתי איוב לשטן מה בידך לעשות דבר אל בני ישראל ויסעו: 

ע"ז   וצ"ע   לח היה  שלא  ועוד  מיכה  פסל  את  שלקחו  כזה  מיעוט  אעפ"כ    שבגלל  מחזי  רק  דהינו  ממש  והללו  הללו  הדין  מדת  קטרגה 
ם  י ית' מחמת קטרוג הזה. כגון מאמר חז"ל קש  עשית מאז דוגמא לדבר הקשה מלפניוועוד שקריעת ים סוף נ   .שישראל שוים למצרים בזה 

   מזונותיו וזיווגו כקריעת ים סוף.
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ומקודש   דהיינו מובדל מכל העמים  [לט]  עם קדושאעפ"כ הקב"ה לקח אותנו ל  כמבואר בסנהדרין קג:
ולהש"י כמו אשה המתקדשת לבעלה   כל העולםשנבדלת  וכנ"ל שקדושין בחי' הכנסת המקנאסרת על  יפין , 

סיני להיות עם שמיוחד מכל העמים בקדושת  לפנים כך קידש א ועי"ז  ותנו הקב"ה בהר  נקבים  בכל    טבועהז' 

. נמצא שזה הדבר כמו סגולה, \מא/ מאיר בשום אומה אחרת  מה שלא  \ממובנה/שפע אלקי  בחי'  יהודי  
 שהוא למעלה מהטבע, למעלה משכל אנושי, וזה בחי' מקיפין כנ"ל.  

 זכה ע"י צעקות ,שהיה אצלו בבחי' סגולה שמקיף את השכל השגהאיזה דהיינו  המקיפיןומי שזכה לאלו 
בוודאי   הסגולה,  את  להבין  שזכה  נמצא  כנ"ל,  בפנים  אותם  ולהכניס  אותם,  להוליד 

לפנים  לגלות הסגולה לעם סגולה  \מב/היושר המקיף  להכניס  זכה  גם  לגלות    ואם  חיוב  עליו  יש  אזי 
סגולה לעם  שהסגולה  כדי  לש,  י יהיה  אד  בחי'  בו ומע  לקבל  הכלי  שיהיה  ג'  אות  בסוף  כנ"ל  הארץ  מן  עלה 

 : אלקי והסגולה שיושפע לו ע"י שיקדש הז' נקביםהשפע 

נו שיש שכל שכבר זכה להכניס לפנים  י דהי   ו יש לו פנימי ומקיףנתבחי  כל אחד ואחד לפי  ,בכן

השם    \מג / נוו, מה שחננתיד לפי בח, וכל אחלהכניס לפנים  ויש שכל שעדין מקיף את מוחו ולא זכה
כי   שיעורר וילהיב את לבו להיות בוער להש"י  \מד/ שיכניס המקיף לפנים, ולהבין ולחדש איזהו דבר

 
טז ) שמות    פרדס יוסף  עיין רמז    -  (יד  ]ילקוט בשלח  חז"ל  כו',  עפ"י  זרה  עבודה  עובדי  ים קטרג הללו  י"ז( שהשר של  )פסוק  ורש"י  רל"ד[ 

י"ל דהוי קבוע   זרה. אך  עבודה  עובדי  היו  ורוב שבטים לא  רוב  בתר  אזלינן  ולכאורה קשה הא  מיכה עמהם,  פסל  דן שהיה  והיינו שבט 
 דבר אל בני ישראל ויסעו והוי ניידי ואזלינן בתר רוב: וכמחצה על מחצה דמי ]יומא פ"ד ע"ב[, ורק אי ניידי אזלינן בתר רוב. וזהו שנאמר  

פסל    מחשבות חרוץ עיין   וכן  מדן  היתה  בעריות  שפגמה  האחת  לכן  במצרים  כראוי  נתברר  לא  דן  שבט  שכל  ד'  אות  הכהן  צדוק  לרבי 
ע" במדבר  אלא  כראוי  נתברר  לא  מוות  יורדות  רגליה  בסוד  לכן  המחנות  לכל  מאסף  היה  דן  כי  אצלם  היה  את  מיכה  משה  שצירף  י 

   אהליהב משבט דן לבצלאל משבט יהודה לבנות את המשכן. עי"ש.

אילו קרע לנו את הים וכו' פירש שבזכות פסל מיכה שעבר עמהם זכו לראות את מצרים  ו   סוף ביאור ההגדה ד"ה   עבודת ישראל עיין ספר  
 עכ"ל.  קריעת הים נס ולכן נכנסו לתוכו.טובעים בים כי רק בגלל שראו המצרים באיצגננות שלהם את הפסל סברו שאין ב 

    היה בו נחמה.נתברר ששגם הרע וצרה זו של פסל מיכה    נמצא לפ"ז

ה' ימלוך ולא אמרו מלך בהווה בגלל פסל מיכה שעבר    ע מפאנו טעם שבסוף שירת הים אמרו איתא בילקוט ראובני בשם הרמ"   מאידך 
קג:( ואיתא במכילתא על שירת הים אות י' שאם היו ישראל אומרים ה' מלך  הדרין  סנ ועי'  )עמהם כמ"ש )זכריה י' יא( "ועבר בים צרה"  

 בלשון הוה לא היתה כל אומה ולשון שולטת בהם.
 דברים פרק ז' ו', ופרק יד פסוק ב' ופסוק כא ושם פרק כח ט'  לט 

ם  " ששאלו מדוע העכו   .קמו קמה:  בשבת    , וכמבואר מתו שקבל בהר סיני השגה בו ית' קבועה וטבועה בו שיש מצד נ   דהיינו שבכל יהודי  מ 
מהגויים  מזוהמים ולא  מישראל  הנחש  זוהמת  פסקה  סיני  שבהר  כיון  יוחנן  רבי  שיהודי    ואמר  שמה  רבנו  שאומר  במה  לקמן  מבואר  וכן 

גָה    פשוט יש לו השגה והרגשה בהשם ית' זה יהיה עוה"ב של הגויים. שָֹּ הְיֶה זֶה אֶצְלָם ה  כּוּ"ם יִּ דוֹ וְכֵן אֵצֶל ע  הֲדוּת  גְּ ם י  ל סְת  בוֹאוּ ע  יָּ שֶׁ לָה, כְּ
ה   ת  דֻשּׁ  קְּ וּמִּ רָאֵל  שְֹ יִּ מֵעֲבוֹדוֹת  דְעוּ  יֵּ שֶׁ יְנוּ  ה  הָעוֹלָם,  זֶה  בְּ לוֹ  שׁ  יֵּ שֶׁ י  רְאֵלִּ שְֹ יִּּ ה  ישׁ  אִּ ל  שֶׁ שׁוּט  אֶצְלָם  פָּ הְיֶה  יִּ זֶּה,  ה  עוֹלָם  בָּ עָשֹוּ  שֶׁ הֶם  לָּ שֶׁ צְווֹת  מִּּ

יֵּ  ֶ שּׁ ה  מ  גָה  שָֹּ שׁ   דְעוּ ה  י  לִּ בְּ שׁוּטָה  פְּ עֲבוֹדָה  בּ  הָעוֹלָם  זֶה  בְּ ישׁ  רְגִּּ מּ  שֶׁ שׁוּט  פָּ ר  שֵׁ כָּ ישׁ  מוֹ אִּ כְּ ה,  ָ קְדֻשּׁ קְצָת  ישׁוּ  רְגִּּ ל  וְי  ע  כּוּ"ם  ע  בוֹאוּ  יָּ וּכְשֶׁ גָה,  שָֹּ ה  וּם 
ם קֹדֶשׁ, אֵין עֵרֶ  חְנוּ ע  דוֹלָה. אֲבָל אֲנ  גָה גְּ שָֹּ הְיֶה אֶצְלָם ה  יק: ךְ לְה  זֶה, יִּ דִּּ צּ  ל ה  גָה שֶׁ שָֹּ ן לְה  כֵּ ל שֶׁ כָּ גָתֵנוּ, מִּ  שָֹּ

ה של אהבת ה' דהיינו בחי' כהן  של כהנים שמאיר בהם הנקודה הקדוש  שבהר סיני הפך אותנו הקב"ה לגוי קדוש ועם  ועיין תורה לד   מא
 .עי"ש

יושר ונכנס פנימה אזי היושר לגלות זאת למי    ף נעשה וכשהסגולה דהיינו המקי הוא השכל הפנימי ואילו המקיף הוא עגול.    כי היושר   מב
ולהכניס גם אצלו את המקיף פנימה. בזה כיון שהתנאי לזה הוא לקדש הנקבים מה    שאצלו עדיין המקיף השכל הזה הוא סגולה,  וצ"ע 

ומוכח מכאן שלהכניס    .נימה ניסו פ מועיל לגלות לו, ואולי כיון שיהיב חכמה לחכימין דייקא כנ"ל. לכן רק ע"י שמגלין לו אזי יכול גם להכ 
 עי"ז.מאליה תמיד  שלהבת הלב עולה    א שתה עד    אלא מה שמפנים את התירוץ למידות,   פנימה זה לא מה שמתרצים לו קושיא 

היושר  כא עיין    בעניין  דף  השנה  שנאמר  :  ראש  אחד  חסר  למשה  ניתנו  וכולן  בעולם  נבראו  בינה  שערי  חמשים  אמר  חד  ושמואל  רב 

ולא  יושר דברי אמת  יצתה בת קול ואמרה לו וכתוב    , ם בקש קהלת למצוא דברי חפץ בקש קהלת להיות כמשה מאלהי   ותחסרהו מעט 
קם נביא עוד בישראל כמשה וחד אמר בנביאים לא קם במלכים קם אלא מה אני מקיים בקש קהלת למצוא דברי חפץ בקש קהלת לדון  

 וכתוב יושר דברי אמת על פי שנים עדים וגו':   מרה לודינין שבלב שלא בעדים ושלא בהתראה יצתה בת קול וא 

מדוע  זה    צ"ע  בפסוק  עדים    רמוז דווקא  שני  מאשר  אמת  משפטי  אל  יותר  יכווין  קדשו  שברוח  מחייב  שהשכל  שאע"פ  המלך  לשלמה 
אדם  ם מכל  גם עניין מעלת משה רבנו משמע שנעלמה משלמה המלך החכ שאפשר שהם טועים ואולי משקרים שהרי עדות מסורה לכל.  

נמצא כשרוצה לרמוז לשכל אלקי שהוא  ומוכרח כיון שזה שכל אלקי גבוה מאד עד שרק גזרת הכתוב מעידה עליו ולא במהלכי שכל.    
מחייב לגלות  דברי אמת  גם מי שזכה לשפע אלקי שכל אלקי אזי היושר  כן  הפך השכל האנושי אומר שהיושר דברי אמת מחייב כך. ועל  

 אותו לאחרים.

לפנים משורת הדין. מבואר שהישרות דייקא היא לא שכל אנוש לנהוג    והטוב" ופרש"י זו הפשרה ועשית הישר  "   דברים ו יח()   כתיב עוד  
יושר. נקרא  ממנו  ולפנים  שורה  נקרא  הדין, דהיינו שהדין  גם לפנים משורת  טוב  דווקא לעשות  שורה    מדה כנגד מדה אלא  לא    היא כי 

 ישרה.  בהכרח

 משמע שאע"פ שמקדש הז' נקבים עד היותם ז' נרות אע"פ המקיף שזוכה להכניס עי"ז הוא מתנת חינם.  , ת חינם חננו מלשון מתנ   מג
 ( 51)עפ"י ריצ"ח כא יז    בבחי' חדשים לבקרים כמבואר בכהאריז"ל שע"י שמכניס מקיפים לפנים אזי אזי מתגלים מקיפים חדשים   מד



 מוהר"ן              כא                      תורה                              קוטייל                   7ל: 

לדחי  זה חדוש אמיתי מה שמביא  ורחימורק  ה'  לו  ויכניס זאת    מומחייב, שיגלה  \מה/, היושרבעבודת 
הש"י   וחננו  אצלו סגולה  היה, שאת ההשגה שהביאה אותו להתלהבות להש"י   ההבנה של הסגולה

חננו ה' מתנת חינם לכן היושר מחייב שיגלה חינם  כנ"ל שהרי    , שיגלה לעם סגולהשיכנס ויבעיר את לבו

 : שגם הם יהיה לבם בוער להש"י  [מח] לאחרים \מז/ , ולהטיב מטובולעם שהוא נבחר בחינם
 

 מט)אות י'(
 . שאנו עוסקים בה כא תורהיסוד זו ובו רמוז כל עתה חוזר לבאר את הספרא דצניעותא שבו פתח את התורה ה

ויש מקיפים מזעיר    \נ/אלוקות הנעלמת ונעתקת מהשגתינו לגמרי שהיא מדרגת  ומבאר שיש מקיפין מעתיקא  
   .והיא התורה יינו מדרגת האלוקות הנמוכה יותר ונגלית לנואנפין דה 

 ,להחיות את הפנימי  ולכל היותר יכולים   \נא/כניסם לפניםהשכל האנושי להכיל ולב ומקיפין דעתיקא אין יכולת  
שזה בחי' שיודע שיש )נטילת ידים לסעודה ו' כט(  לעיל אות ד' שהמקיף מחיה את הפנימי, וביאר בלק"ה  כמבואר  

כבר בזה לבד  כי עצם העובדא שיודע שיש תירוץ אע"פ שלא משיג אותו על בוריו    וץ אבל לא משיג אותו.תיר
וחיות,   לו נחמה  זה כבר ליבו שלם לקיים מצותו בלא  הדע  ומך על רבו שיומיד שסכמו תליש  ומכח  נסתרות 

 שמבין. 
אנ לשכל  אנפין אפשר  דזעיר  מקיפין  ע"י שואבל  לפנים  להכניסם  לכן אפשר  להכילם  נקבי שי  הז'  את  יקדש 

 ז' נרות כנ"ל. םהראש לעשות
וכיצד   מקיף  מוליד  כיצד  כאן  רמוז  שלא  שהערנו  מה  התורה  בתחילת  והעועיין  לפנים  אותו  שם  מכניס  רנו 

 שאולי רמוז בתיבות רביעא וצניעותא עי"ש. 
כוונת רבינו במה שאומר שמקיפים דעתיקא א"א להכניסם לפנים האם הכוונה כפשוטו   ויש כאן קושי להבין 

  .שא"א בכלל
היינו  ם בלב דאות  או שהכוונה שא"א להכניס באופן שיהיו מובנים במהלכי שכל אנושי, אבל אפשר להרגיש

לא מתוך הבנת  ברצון והשתוקקות אליו ואפילו בשטף דבורים אליו בלא הפסק אבל  מחמתם    יהיה הלב בוערש
דביקות מתוך  אלא  תורו השכל  בכמה  שמצינו  וכעין  לרצון .  לזכות  אפשר  האכילה  אומר שבשעת  שרבינו  ת 

 ית' עצום בלא שידע ויבין.   והשתוקקות אליו
היא   לספק  כאן והסיבה  שאומר  אנפין   ממה  בהם  שבזעיר  יש    גם  לעתיקא  שגם  מזה  משמע  ומקיף,  פנימי  יש 

 פנימי. 
שבסוף התורה בד"ה הקשו משמע לשון מוהרנ"ת שם שמקיפי השכל א"א לשכל אנושי להכיל ואעפ"כ עוד גם  

 להכניס לפנים ע"י קדוש הז' נקבים. אומר בפירוש שם שגם אותם אפשר 
פע אלקי מבאר שהוא בחי' סוכה ובכוונות  ' נקבים כדי לזכות לשועוד גם בתחילת התורה שמדבר על קדוש הז

סוכה מבואר שהכוונה לאורות הבינה שהם כתר דזעיר אנפין הרי שהם מקיפין של בחי' עתיקא ואעפ"כ מבואר  
 שע"י קדוש ז' נקבים אפשר שיכנסו לפנים עד שתהא שלהבת הלב עולה מאליה. 

ר שרק ע"י שנעשה תחילה השגה אזי  ולה ממה שמקיף של זעי היא התלהבות הרבה יותר גד  הואדרבה לכאור 
 מבעיר את הלב לכן בהכרח שהוא מצומצם יותר. 

כי    דעת היא בלב.ובפרט לפי מה שנתבאר שכל התורה כאן מדברת מדעת שהיא מעין עוה"ב דהיינו עתיקא וה
 מאירה את השכל למדות שבלב. 

 
בב כל עלמין שממנו מקבלים גם הקליפות אבל עולם התיקון הוא הקו היושר  חי' סו כי בחי' מקיף זה עדיין בחי' תוהו ב   היושר דייקא   מה 

   (50יז   )עפ"י ריצ"ח כא   וזה ע"י קדוש הנרות כי יושר הוא בחי' קדושה בחי' קדוש חומר הפך המקיף שאין בכוחו לקדש חומר.
 היושר מחייב, שיגלה לעם )ותשע תיבות נשמטו( ובלוה"ת שם תוקן  -בתרלד   מו

 .ולכאורה הכוונה טובו של עצמו וצ"ע דלעיל אמר שחננו ה' משמע שזה טובו ית' שקבל מנת חנם   של מיטובו    צ"ע   מז
, ועיין שפע טל חלק טל שער ו' פ"א טבע הטוב להיטיב  כז אל תמנע טוב מבעליו  ' והיינו משלי ג ולקמן בסוף האות שוב חוזר על זה. והיינו הנ"ל היושר לגלות הסגולה לעם סגולה    מח 

 לתו.  ועיין לק"ה שבת ד' ד'. ועיין לקמן תורה רפג.. הנה התכלית בבריאה היה להטיב מטובו ית' לזו 'א אות  ב  " א פ " דרך ה' ח ב   לזולתו ורמח"ל מטובו  

 בלוה"ת כתב שכאן צ"ל אות י' גדולה בתרלד    מט 

ך אנפין שגם הוא בכתר עליון אבל  יש ארי שבכתר עליון יש שתי בחי' העליון נעתק לגמרי מהנבראים ונקרא עתיק ותחתיו    בכהאריז"ל   נ
ו  במהותו  הוא  מבואר  שונה  וכן  לנבראים  יחס  לו  שיש  לאריך  הכוונה  דעתיק  ומקיפין  אלקי  שהשפע  ונראה  לנבראים,  יחס  לו  יש  כבר 
 בספרא דצניעותא.

זה לזה כאלו הם שני    סותרים כי כל המבוכות שאין מבינים אותם הם נראים כשני דברים    -ד' מ'    עיין לק"ה בשר שנתעלם מן העין   נא
להבינם   הרוצה  כן  ועל  אופן.  בשום  העולם  בזה  בדעתו  ולחברם  להבינים  אפשר  אי  ובאמת  והבחירה  הידיעה  כמו  אחד  בנושא  הפכים 

 ולחברם בדעתו הוא ממש פגם איסור בשר בחלב שאיסורו מחמת זה כנ"ל: 
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אנשי  שאין שכל    טמיר וסתיםהוא  עתיקא    :\נב/פרקא רביעאה דספרא דצניעותא  וז"פ

כלל להכילם  אתגליא,  יכול  ולא  אתגליא  דאנפין  ולבא    זעירא  וישראל,  יעקב  בחי' 

 ממדרגת יעקב למדרגת ישראל זה ע"י צעקות ע' קלין כפי שיתבאר. 

דהיינו אפילו   וסתומים מכל צד  נג רים ייפין הנ"ל, שהן טמזה בחי' המק   ,עתיקא ורבנו מפרש  

כי אין בשכל   , בכל המשך הזמן של עוה"זהארה ממנו  אין זה הדבר עצמו אלאאם יש איזה בחי' גילוי  

נדע שלא  הידיעה  תכלית  בבחי'  השלילה  בדרך  אלא  להכילם,  יכולת  יתגלה אלא לעתיד אנשי  ולא   ,  
מוריך   עוד  יכנף  ולא  מוריךרואות  עיניך    והיוכשיתקיים  כ'(   את  ל'  אנפין,  )ישעיה  בזעיר  אבל  דהיינו  . 

האדם של  יכול  חכמות  שהאדם  א,  לפי להשיג  וכ"א  ומקיף.  פנימי  יש  בהם  גם  ותם, 
ואלו המבוכות   .דהיינו מקיפין בחי' עתיק ובחי' זעיר ופנימי רק בחי' זעיר  ו, יש לו פנימי ומקיףנתבחי

כי הם    , הם מבחי' עתיקא כגון הידיעה הבחירה כנ"ל  להשיגם  \נד/ הנ"ל שאי אפשר לשכל האדם

סותרים   דברים  כשני  שננראים  הם  כאילו  זה  הנ"ל( זה את  )לק"ה בשר שנתעלם  בנושא אחד  . וכל  י הפכים 
אותם להשיג  אנושי  מוח  שיכול  קדם/  החכמות  בבחי'  דאנפין\נהדהיינו  זעירא  בחי'  הם   , .

בבחי'  \נו/ המוחין ולפעמים   בהעלם,  כנ"ל(נח  \נז/ הם  בחי'  \נט/)עיבור  וזה  אתגליא ,    , לא 
 ,' נקבים נכנסים המקיפים לפנים השכלוע"י שמקדש הז  המקיף  דהיינו שע"י צעקות הוליד את  וכשנתגלה לו

אתגליא  ש  אתגליאבבחי'  הם  אז   נקרא  כבר  מקיף  להיות  כיון  כשנולד  עדיין  פנימה  נכנס  אע"פ שלא 

יש לו   . וכל זמן שהיה הדבר אצלו ביטוי במה שהוא כבר מחיה את הפנימי לכן נקרא איתגליאשכבר 
לא אתגליא העלם  ,בבחי'  כנ"לבועי   בבחי'  הוי אצלור  כנ"ל, שהוא למעלה    ,,  סגולה  כמו 

באות ט' שאע"פ שהוא רק   , אזי ייטיב מטובו לאחרים כנ"להמקיף  משכלו. ואח"כ כשנתגלה לו
היושר "אבל לא חייב אלא כשיזכה להכניסו לפנים שאז כבר    ,תר לדרוש ברבים מקיף ולא נכנס פנימה כבר מו

 :   לעם סגולה כנ"ללגלות הסגולה  ", מחייב דייקא,מחייב

 

 
  מצד   מגולה  הוא  א"ז  אבל ,  שמות  גלוי  בו  אין  לכן  האצילות  בפרצופי  מלובש  א"שא  איך  רלבא  בא  כאן  ( א"ע  קעח   דף )ספרא דצניעותא פרק ד' זוהר תרומה    נב

יקָא  שאמר  וזה,  שמות  גלוי  בו  ויש  אחריו  מצד   ומכוסה  פניו יר   עַת ִּ ים   טָמִּ   סוף  עד   הטבור  מן  ן" בזו  וסתום  הטבור  עד   הגרון  מן  א"באו   טמיר  עתיק  הנקרא  א"א  וְסָתִּ
ין  זְעֵירָא   אבל ,  שמות  גלוי  בו  אין  לכן  צילותא  בפרצופי  מלובש  שהוא  ולפי,  רגליו ִּ אַנְפ  לְיָיא  ד ְ תְג ַ לְיָיא  וְלָא,  פניו   מצד   מגולה  הוא  א"ז  אִּ תְג ַ   אחוריו   מצד   מגולה  ואינו  אִּ

לְיָיא,  אותו  מכסים  ולאה  רחל   פרצופי  כי תְג ַ אִּ אַתְוָון  ד ְ יב   ב ְ תִּ   ביושר  ה"הוי   שמות  עשר  שיש  היינוד ,  מפורש  כתובים  הם  השמות  אותיות  הארות   המגולה  פניו  בצד   כ ְ
סְיָיא,  ספירה   בכל   ה"הוי  שם,  שבו  ס" בי ַ תְכ  אִּ ים   ד ְ אַתְוָון  סָתִּ   שהם  ת" הויו  רבועי  עשר  יש  באחוריו  כי,  סתומות   הם  השמות  אותיות  הארות,  המכוסה   אחוריו  בצד   ב ְ

לָא,  האורות   סיתום  בסוד  בָן  ד ְ ְ תְיַיש   אַתְרוֹי  מִּ   עולות  שהם  להורות,  מחוברות   שאותיותיהם   חוזר  אור'  בבחי  הם  כי,  קומםבמ   ביםמתיש  אינם  הרבועים  ואלו  ב ְ
ין   היינו  אחוריים'  בבחי   הוא  א"וכשז ,  להסתלק  ורוצות  בזו  זו  ומתחברות גִּ יהו    ב ְ אִּ בו    לָא  ד ְ תְיַיש ְ יה    אִּ ין  ב ֵ אִּ ָ ל  ין  עִּ אִּ ָ   א והתחתונים "דאו  העליונים  המוחין  שאין  לפי  וְתַת 

   . בו  מצאיםונ   מתישבים  ת"דישסו 
 מורים ט   -מירים, ומתרלו  ט –גם בתרלד    נג

אנוש הנמוך בהם ואדם הגבוה בהם,    .אנוש גבר איש ואדם   –תזריע מח. שיש ד' דרגות בברנש  שכל אנושי. ועיין זוהר    צ"ע לעיל אמר   נד
אדם ולפ"ז   בשכל  שאפילו  טפי  רבותא  להשיג.  הכא  שב   א"א  עוה"ז  במציאות  לעיל  זאת  תלה  שהרי  מסתבר  א"א  וכן  שכל  ו  שיתגלה 

הבחירה. מציאות  ואת  עוה"ז,  מציאות  את  סותר  הוא  כי  משמע    מעתיקא  הכסא  על  היושב  הוא  שאדם  ו'  בתורה  המבואר  לפי  מאידך 
במדרגת אדם   הרי שמי שהוא  והבחירה  הידיעה  על  תירוץ  היה  תטו שלרבינו  סימן  מוהר"ן  מבואר בחיי  וכן  היצה"ר  זכה לביטול  שכבר 

מעלה הוא בחי' אלקים דהיינו כבר  ל ו   שמחציו ו להכיל השגות מעתיקא, כי הוא כבר בחי' משה איש האלקים  ול שכל לכאורה כבר כן יכ 
   בבחי' עוה"ב.

כי מאחריו    אין הכוונה לאחור   -מ"ק    נה  ולא אתגליא מאחוריו  מפניו  הנ"ל דזעיר אתגליא  בפירוש הספרא דצניעותא  ועיין  אלא לקדם 
אפשר לרמז דכשזוכין להארת פניו אזי זוכה לבחי' מוחין שאפשר להשיגם והם בחי' קדם שהרי  ואולי  נמצאות רחל ולאה המכסות אותו  

וחוה איש   כנ"ל שנאמר על אדם  וקדם צרתני  הנוקבות בחי' אחור  הן  בחי' אחור שם  הוא  פניו אזי  בחי' קדם אבל כשלא מאיר  הם  פניו 
 וצ"ע   חור.אשה א   חי' ב , לכן כשלא זוכה להיות בבחי' איש קדם אזי הוא  ואשה 

צעקות היולדת הכוונה לבינה שהיא אמא עילאה היולדת את זעיר אנפין וא"כ רק במקיפין של זעיר יש עיבור אבל    צ"ע כי בדרך כלל   נו
שם   השכל אמר  מקיפי  שעל  ופנימי, אע"פ  ומקיף  עיבור  יש  שבשניהם  השכל  מקיפי  ועל  התורה  מקיפי  על  שהקשו  מבאר  התורה  בסוף 

 ומזה משמע שהכוונה למקיפי עתיקא ואעפ"כ אומר שגם בהם יש עיבור ושייך פנימי.יכנסו בשכל אנושי.  א"א ש  שהם מקיפין כי 

 שסגר את תיבת עיבור מדוע לא סגר גם תיבת בבחי'.  צ"ע כיון   נז
 )עיבור כנ"ל(  -ובלוח תיקונים ציין שצ"ל עיבור כנ"ל, ובתקפא )עיבור(  בדפו"ר   נח 

כ   תיבת עיבור   נט בסוגרים  בדפ נכתבה  בכתבר  אותה  השמיט  שרבינו  כיון  וכנראה  ראשון  הוסיפה    ב וס  לכן  מעצמו  הוסיף  ומוהרנ"ת  ידו 
 בסוגרים.



 מוהר"ן              כא                      תורה                              קוטייל                   9ל: 

 סיא ת או
. \סאהיא ההפטרה שבשבת שאחרי ט' באב ראשונה לשבע דנחמתא/  "נחמו נחמו עמי "  בפרק מ'  נבואת ישעיהו

קריאו לחזק העניין ביארו המפרשים שם שהיא  נחמו  וכפל תיבת  ישראל  לנחם את  לנביאים  פרש"י י"ש  עו  ,ה 
נבואות הפורענות שניבא עד כאן לנב זה עומד בין  נחמו "סוף הספר דהיינו שואות הנחמה שמכאן עד  שפרק 

עמי  הנחמה    תנבוא  היא  "נחמו  נבואות  לכל  ביארו   שאחריהפתיחה  כך  נחמו  נחמו  הלשון  כפל  כן  ועל 
  .המפרשים 

נחמה סוגי  אינו כפל ממש אלא שהם שתי  לפי רבינו  היא הדעת    לבד מעיקר הנחמה,  אבל  עיקר הנחמה  כי 
  )שמעתי מהריצ"ח(  הביאור  ,ץ דעה כמים לים מכסיםכשתמלא הארעתיד לבוא  וזה יהיה לכשנעשית שכל פנימי  

י מ "ז הגשמיות נראית לעינים והאלוקות נעלמת, לעתיד יתהפך ומי ז כי ממש כמו שבעוהדהיינו להפך מעוה"
אלוקות דהיינו  נעלמת    הדעת  תהיה  הגשמיות  ואילו  להדיא  השכל  לעיני  נראית  מימי תיהיה  מרוב  ומכוסה 

 י יתבאר לקמן( פ )כ י המיםע"כוסה שמרקע הים שק כמוהדעת 
כי המקיף מאיר לפנימי את השכל  מקיף  שכל פנימי אלא   אינהדעת  החצי נחמה כשיש גם כאמנם   אר  ומבו  ., 
 עיין תורה סא  "והיא חכמתכם לעיני העמים,סוד העיבור  על  שזה בחי' הכתוב    )נטילת ידים לסעודה ו' כט(  בלק"ה

בזה לגלחכמה    שיש  העיבו  ותכיצד  שסוד  נמי  לגויים  הכי  בעצמו,  הסוד  את  שידעו  בלי  אצלינו  נמצא  ר 
כשהידיעה כבר בחי' מקיף אזי האדם כבר יודע בברור שתיהיה נחמה אע"פ שאינו יודע את מהות הדעת הזו,  

 (ח כתב כן באות יז )אח"כ ראיתי שהפל" .גדולה אע"פ שאינה הנחמה השלימה  ובזה לבד כבר יש נחמה
עו יש  קצאבל  נחמה  בידיעהד  גם  דמקיף  ת  מקיף  אלא  מקיף  לא  אפילו  תיהיה  שהיא  שבעתיד  האמונה  כי   ,

   היא גם קצת נחמה,לי כאן  אלא רק שבעתיד יתברר ההפך ממה שנדמהכלום  עליהידיעה אפילו כשאיני יודע 
כבר  במקיף דמקיף  דהיינו שגם    היינו מקיף ומקיף דמקיף.  "נחמו נחמו עמי במה שאומר "רבינו    ונראה שזו כוונת

  אבל העיקר הנחמה היא כשהידיעה נכנסת לפנים. ,יזה בחי' נחמה, וכ"ש במקיף אחדיש א 
בכח   ובאמת תחילה פירשתי שמקיף דמקיף הוא נחמה, יין זה שמקיף דמקיף גם הוא בחי' נחמה אפשר לדחותנע

וכן מקיף הו פנימי,    אלכשיוולד המקיף  ויהיה  זהאלא שלכאורנחמה בכח לכשיכנס  אין  ל  ה  שון  כפשוטו של 
דמקיף. ומקיף  מקיף  זה  נחמו  שנחמו  כוונת  וצ"  רבנו  שהפל"ח  ע  מזה וכיון  בכח    שתק  לנחמה  כוונתו  לכאורה 

 . \סב/ כנ"ל
שממש אלקיכם"ומר  ואהנביא  יך  וזה  דהיינו   ,"יאמר  השלימה,  לנחמה  להגיע  כיצד  מבאר  שהנביא  דהיינו 

 . אשע"י קדוש הנקבי הר פניםואח"כ גם להכניסו ל ,ע"י צעקותלהוליד מקיף 
 וצריך ביאור מה פירוש נחמה, ומה היא הידיעה שהיא הנחמה.  

לשון מחשבה אחרת  היא  נחמה  שפירש  בחומש ובירמיהו היכן שנמצא לשון נחמה  בכמה מקומות    \סגועפרש"י/
 דהיינו הפך ממה שחשבנו קודם הנחמה. 

ולן, דהיינו שמי שיש לו  על כל הצרות של עוה"ז כשהיא שייכת לעוה"ב שהיא נחמה    ורבינו מבאר שיש ידיעה
ידיעה זו אזי כל הצרות שעברו הוא תופס שלא היו צרות כלל ביחס לטוב הנפלא שטמון בהן ועוד גם בשעת 

שיודע עד כמה טובה יש במאורע הזה   שנכנס בתוכוהצרה שום צרה לא נחשבת בעיניו לצרה כלל מרוב דעת  
 שנדמה בעיני עוה"ז לצרה.  

  -מהות של נצח והוא -מילוי כל החסרונות והוא -הואדהיינו ששהן אחד, פנים  מהכת עאר כאן בעניין הדבוומ
ית'   -וממילא גם הוא  תפס כהעדר אורו ית'.ה שהוא טוב ומיטיב בעצם, וממילא כל רע נהשגת הטוב של הקב"

ר טוב ורע, וממילא זה סות   נתפס כמציאות אחת פשוטה ולא כמו בעוה"ז שנדמה שיש שתי מציאויות דהיינו
   את תפיסת אחדותו ית'.

יהיה לעתיד משמע שיש גם בעוה"ז בחי' של דעת כזו שהיא בחי' נחמה   ומלשון רבינו עיקר החיים הנצחיים 
ד'    ,\סד/ ונצח בתורה  למבואר  שרומז  ב'[  ונ"ל  טור  ריש  ד:  זה  שלפעמים  ]דף  וכו'  התפלה  בתוך  אדם  נתלהב 

 
     גם בתרלו בלוה"ת כתב שכאן צ"ל אות יא גדולהאות יא נוסף מתרצו )ובטעות השמיט אות י' וכן נשאר בכל המהדורות אחריו(    ס

והיא ראשונה משבע דנחמתא.    .ין ג' דפורענותא ז' דנחמתא תרתי דתיובתא מפטיר   סימן תכח )ח( מי"ז בתמוז ואילך   שו"ע אורח חיים   סא
וז' הן מסתמא בחי' מוחין ומידות וא"כ דפורענותא הן דייקא   וג'  היינו הנחמה שמתגלית כשיוצאים מבין המיצרים דהיינו מוחין דקטנות 

 .ש דין מוחין כלפי נחמתא אלא שדייקא בגלל זה לא מתגלית הנחמה בהם אלא בלבו 

רק    ממה ששתק הפל"ח   סב היא  הנחמה  ובאמת  בכח  נחמה  הם  נחמו  שנחמו  כוונתו  נראה  דמקיף  במקיף  גם  נחמה  קצת  שיש  כתב  ולא 
 מקיף ופנימי, אבל צ"ע א"כ מדוע שתק ולא ביאר יותר.    

אבל מאידך גם    נחמה.  זה כברשנתבאר לעיל שבחי' עיבור הוא בחי' לגלוגו עלי דהיינו שבוש האמת א"כ קשה לומר שיש ב   עוד גם ממה 
והוא חכמה נפלאה כמבואר בתורה א' רק שאינו דעת של משה רבנו, לכן אפשר אולי לפרש שיש   נתבאר באות ח' שעיבור בחי' יעקב 

 בזה כבר קצת נחמה וצ"ע.

קרא לשון נמלך  ום שבמ לשון ניח וינחם ה' כי עשה את האדם וכו' ופרש"י שנהפכה מחשבתו וכו' וכן כל  "כתיב    בסוף פרשת בראשית   סג
וינחם ה' על הרעה )שמואל טו( נחמתי כי המלכתי.   ועל עבדיו יתנחם )שמות לב(  )דברים לב(  ויתנחם  מה לעשות )במדבר כג( ובן אדם 

עיין בראשית כז מב ושמות לב יב    מחשבה אחרתלשון  מקומות היכן שכתוב לשון נחמה פרש"י    ד'. וכן בעוד  כולם לשון מחשבה אחרת
 ' ושם כ' טז.ו יח חירמיה
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ה' עליו ש ח א"סר  אולו  נפתח  בחמלת  ואע"ג דהוא לא  חזי ,  וכו'    זי מזליה  גדול  לדביקות  נשמתו  נתלהב  וכו' 
     כשיעור התגלות א"ס וכו' עי"ש.

ומבאר רבינו מה היא  ,  ם לנחם את ישראלהנביא קורא לנביאי   נחמו עמי וכו'נחמו  (  ם)ישעיה מ

, אינו אלא לפי  ית'הריחוק ממנו    והגלות  יסורי הגוף  והיסורים   \סה/יסורי הנפש  כל הצרותהנחמה כי  
אור האמת[  סו]  חסרון הדעתערך   לו  מאיר  שעי"ז  ית'  אליו  החיבור  בחוזק   \סז/ דהיינו  יותר  וככל שהדעת 

היסורים מתבטלים  כן  אצלו  וכשנשלם הדעת\סח/וקביעות  אותוכל  וסרה    .  המעלימה  שטות  , אזי  הרוח 
מת החסרון ע"י  השלכי    ( אם דעת קנית מה חסרת[סט. ] נשלם כל החסרונות. בבחי' )נדרים מא

המילוי  הדעת   שחסר  ה אינו  לאדם  שנדמה  למקור    לו, גשמי  חיבור  הוא  ואלא  שמרוב השלימות  עד  הטוב 

דהיינו   \עב/(עא)  לכן גלה עמי מבלי דעת, וכתיב )ישעיה ה'(  \ע/הרגשת הטוב לא מרגיש שום חסרון 
שע"י   דעת  החוסר  היא  הגלות  ונעשה  זה  שעיקר  מהקב"המנותק  גלותמרוחק  כי  כשהא  ,  נמצא  היא  לא  דם 

להתגבר על חושך והעלם להיות מחובר אליו ית' תמיד, דהיינו  קומו השייך לו באמת, והאדם נברא על מנת  במ

. ועיקר החיים הנצחיים יהיה לעתיד  לחזור לחבר עצמו אל הקב"ה כמו קודם שנבראהאמת של עוה"ז ו
עד אין סוף אלא אין הכוונה לזמן ארוך    העיקר יהיה אז אבל קצת אפשר גם בעוה"ז, כי נצח  מחמת הדעת

הכוונה שאין זמן כלל. כי חיים נצחיים שתחת הזמן בעוה"ז אין בהם תועלת אדרבה טוב למהר כל אחד את  
בעוה"ב השכר  לעולם  ולחזור  בזריזות  בעוה"ז  אלא    \עג/תיקונו  בו,  ודביקות  דעת  רק  כלל  הסתרה  אין  שבו 

גבולות הצרות ו, ומכל  א גם מגבול המקוםלצאת מגבול הזמן וממיל  הכוונה לחיים נצחיים מצד המהות דהיינו

עוה"ז לבוא  ,  וצמצומי  לעתיד  יהיה  ה'וזה  את  הכל  שידעו  הדעת,  דייקא  שירבה  ידעתיו   את  בחי' 
פעולותיו, וזה אפשר רק ע"י התכללות בו. כי אין זה   מצדולא  מצד אחדותו הפשוטהדלקמן דהיינו לדעת אותו 

יודע אי  ידיעה בעוה"ז כגון שכמו שאני  ידיעה בשכל בלא התכללותזה  . וע"י  פלוני נמצא במקום פלוני שזו 

 
  שכל פנימי אבל נכנסים להיות הלב בוער בשלהבת העולה מאליה   תבכעין זה בעניין מקיפין דעתיקא שלא נכנסים להיו   לעיל דברנו  סד

וכאן    , אפשר להכניס גם הם    , סוף התורה ממה שהקשו ותירץ רבינו שגם מקיפי השכל שא"א שיכנסו לשכל אנשי ראייה מ   ו . והבאנ תמיד 
 ברצוא ושוב.גם בבחי' דעת אבל  ין מעתיקא אפשר להכניס  שמקיפ   משמע עוד 

צרה היא שם כולל גם יסורים וגלות, לכן נ"ל שהכוונה למה שצר ודחוק בנפש האדם ומביאו לעצבות הפך השמחה שהיא    כי לכאורה   סה 
 רוחב הלב.  

ק    -  עיין תורה רנ   סו ים אֵינָם ר  סּוּרִּ יִּּ וְכָל ה  ר  ע  ינֵי צ  ל מִּ כָּ שֶׁ ע  ךְ, אֵין  מֵחֶסְ דּ  ר  תְבָּ ם יִּ ֵ שּׁ חָה מֵה  גָּ שְׁ ה  בְּ כֹּל  ה  שֶׁ ת וְיוֹדֵע   ע  שׁ לוֹ דּ  יֵּ שֶׁ י  י מִּ ת, כִּּ ע  דּ  רוֹן ה 
סּוּ  יִּ שׁ  יֵּ שֶׁ י  פִּּ ל  ע  ף  וְא  א(.  יּוֹב  )אִּ ח"  לָק  ה'  ו  ן  נָת  "ה'  י  כִּּ ר,  ע  צ  שׁוּם  ישׁ  רְגִּּ מ  וְאֵינוֹ  ין,  סּוּרִּ יִּ שׁוּם  הֶכְרֵח  לוֹ  בְּ שֶׁ ין  רְ רִּ מ  ים    סּוּרִּ יִּּ ה  גוֹן  כְּ אוֹתָם,  ים  ישִּׁ גִּּ
בָּ  שֶׁ חוֹלֶה  ה  סּוּרֵי  יִּ וְהֵם  גּוּף,  ה  ן  מִּ מָה  שָׁ נְּ ה  ת  יא  יצִּ מִּ שׁ  יֵּ שֶׁ ים  סּוּרִּ יִּ מוֹ  כְּ בָה,  רְכָּ ה  ה  ת  מֵחֲמ  ים  אִּ בָּ ן  שֶׁ מִּ ט  ֵ שּׁ תְפּ  לְהִּ מָה  שָׁ נְּ ה  תְחֶלֶת  מּ  שֶׁ ת  מֵחֲמ  ים  אִּ

קְ  נִּּ שֶׁ ת  וּמֵחֲמ  גּוּף,  רָ ה  פִּּ שְׁ ל  ע  ף  רוּד, א  פֵּ ה  עֵת  בְּ ים  סּוּרִּ יִּּ ה  ישׁ  רְגִּּ מ  הֶכְרֵח   בְּ ן  כֵּ ל  ע  וְחָזָק,  יץ  מִּּ א  ר  קֶשֶׁ בְּ גּוּף  ה  בְּ מָה  שָׁ נְּ ה  מְאֹד  ה  ים  לִּּ ק  ים  סּוּרִּ יִּּ ה  כֵן  י 
 ֵ שּׁ מֵה  חָה  גָּ שְׁ ה  בְּ כֹּל  ה  שֶׁ רוּר  בָּ ת  ע  ד  בְּ יּוֹדֵע   שֶׁ עֵת  בְּ ל  בֵּ תְק  ים לְהִּ יִּ וְנוֹחִּ שׁ לוֹ  ם  יֵּ שֶׁ כְּ לָל  כְּ ין  ישִּׁ רְגִּּ אֵין מ  שֶׁ ין  סּוּרִּ וְיִּ ר  ע  ינֵי צ  אָר מִּ שְׁ ן  כֵּ שֶׁ ל  כָּ וּמִּ ךְ,  ר  תְבָּ

יִּּ  ישׁ ה  רְגִּּ יּ  דֵי שֶׁ ת כְּ ע  דּ  נּוּ ה  מֶּ ין מִּ נּוֹטְלִּ ת שֶׁ ין, הוּא מֵחֲמ  סּוּרִּ יִּּ ר מֵה  ע  צּ  ר ה  קּ  "ל, וְעִּ נּ  ת כּ  ע  ין: דּ   סּוּרִּ

 שהו כבר מבטל את היצה"ר הגשמי מהאדם.שאפילו דעת כל   ורה עב ת עיין    סז
 עיין שיחות הר"ן מז  אבל כשהדעת קבוע בו בחוזק א"א לקחתה.    )לק"ה(   לוקחים מהאדם את הדעת  כי בשעת הנסיון  סח

ו   ליקוטי הלכות נפילת אפים ים.ח'    'הלכה  יקִּ דִּּ צּ  ה  ל  כָּ ל  שֶׁ וְכֵן  לּוֹ  שֶׁ יוֹן  סָּ נִּּ ה  ר  קּ  עִּ ל  וּכְמ   וְזֶה  כָּ ל  שֶׁ יוֹן  סָּ נִּּ ה  ת  ע  שְׁ בִּּ שֶׁ דוֹשׁ  קָּ ה  יו  פִּּ מִּ י  עְתִּּ מ  ָ שּׁ שֶׁ וֹ 
זֶה, לאֹ הָיָה לוֹ  לֵם בָּ עְתּוֹ שָׁ ם הָיָה דּ  י אִּ יוֹן, כִּּ סָּ נִּּ ן ה  נְי  עִּ לֵמוּת בְּ שְׁ עְתּוֹ בִּּ ד  לָל.  הָאָדָם, אֵין הָאָדָם בְּ יוֹן כְּ סָּ  נִּ

כה לישב הדעת איזה שעה ביום, כי היום הולך וחולף ועובר אצלו ואין לו פנאי לישב עצמו  אחד זו כי לאו כל    -  אות מז  שיחות מוהר"ן
אפלו פעם אחת כל ימי חייו. על כן צריכין להתגבר לראות ליחד לו פנאי לישב עצמו היטב על כל מעשיו אשר הוא עושה בעולם אם כך  

צמו ואין לו דעת, ואפלו אם יש לו לפעמים איזה ישוב הדעת, אין  מישב ע הוא ראוי לו לבלות ימיו במעשים כאלו. ומחמת שאין האדם  
הדעת המיושב מאריך זמן אצלו ותכף ומיד חולף ועובר הדעת ממנו וגם אותו המעט הדעת שיש לו אינו חזק ותקיף אצלו. מחמת זה אין  

 הבל: שטות ו מבינים שטות העולם הזה. אבל אם היה להאדם שכל מיושב חזק ותקיף היה מבין שהכל  
 ? ולשון רבינו הוא לשון קהלת רבה ז' לב דדא ביה כולא ביה, דלא דא ביה מה ביה? דא קני מה חסר? דא לא קני מה קני הלשון שם במערבא אמרי    סט 

החסרון.  נמצא   ע חוזר  מהדעת  שנופל  הדעת אבל  שנשאר  כמה  עד  רק  בעצם אלא  מילוי  זה  מ   שאין  להקשות  לכאורה אפשר  ה  ולפ"ז 
ב  מיל החילוק  ולהבדי ין  עוה"ז  בעניני  היסח הדעת  ע"י ששוכחים    ל וי כזה למילוי שע"י  וטוב להם  לוקחים סמים  כגון אותם שמרוב צער 

זה מילוי שלם כמו הדעת. אבל התירוץ פשוט שבאמת    מהחסרון. או מי שנדמה לו שחסר לו דירה ומקבל את הדירה שרצה מדוע אין 
חילוק  אין  עוה"ז  של  שכל  מ  , במהלכי  שעיק אבל  ו י  בדעת  פוגם  מהדעת  אחר  מילוי  כל  אזי  עוה"ב  זה  אצלו  מעוה"ב.  ממילא  ר  ממעט 

 והעיקר באמת לזכות גם בעוה"ז להיות בדעת גדול תמיד.
 סנהדרין צב.  עא 

גולה שנאמר לכן גלה עמי מבלי דעת  סנהדרין צב.  עב בו דעה לסוף  רבי אלעזר כל אדם שאין  נראה שכיון שברוחניות  ואמר  הביאור   .
    גלות מחמת החוסר דעת דהיינו חוסר חיבור אליו לכן בוודאי שיתגלגל שגם בגשמיות הוא יגלה.כבר ב   הוא 

זב עולם שבקלות אפשר לאסוף בו מצוות  א שלפני פטירתו בכה שעו שלא רצו להפרד מעוה"ז כמסופר על הגר"   אמנם מצינו צדיקים   עג
ולהרבות שכר עוה""ב מה שבעוה"ב כבר  יותר ואפילו צדיק  אבל  שר.  אי אפ   קלות כציצית לדוגמא  ולא יחטאו  אנשים כערכינו הלוואי 

ע  להשאר  כוונתו  הייתה  לא  בוודאי  שנותיו,  ו הרי  אלפי  ששת  כשיושלם  סוף  יש  לעוה"ז  הרי  כן  אם  ואפילו  בעוה"ז  שעוה"ז  למים  הרי 
 במהותו הוא זמני ומופקע מנצח.
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כפי   \עה/יותר ויותרוזוכים לאור האמת  נכללים בו    ,ע"י הדעת שהיא החיבורכי    באחדותו  יכללועדהדעת  
הוא    ,הדעת הפשוט  אחד  רק  כי  מורכבת  ולא  הפשוטה  באחדותו  דהיינו  דייקא  באחדותו  היא  וההתכללות 

בכש  היאהדעת  ושלימות  נצחי.  ה א"ס  בשלימות  אחדותוההתכללות  כנ"ל  , ואז  \עו/ולזה  בו  ע"י ההתכללות 

בו נכללים  הידיעה  ע"י  כי  כמוהו.  נצחיים  חיים  החכם\עח/[עז]   יחיו  כמאמר  אלו    \פ/[עט]  , 
 הפשוטה שזה רק ע"י   כנ"ל שאין הכוונה לדעת אותו מצד פעולותיו אלא לדעת את אחדותו  ידעתיו הייתיו

מלאה הארץ  ופב. ועיקר הידיעה יהיה לעתיד, כמ"ש )שם יא(\פא/ות הואנו להי י התכללות בו דהי 
 ,ים דהיינו הגשמיות מכסה על מימי הדעתה"ז הכי בעו  ,עוה"זים מכסים, דהיינו ממש להפך מהכמים ל  דעה

ועל כן  שכל  ויהיה מימי הדעת מכסים את הגשמיות, דהיינו שההסתכלות תיהיה רק בעיני ה   ,לעתיד יתהפךו

. ומחמת הדעת לא יחסר דיא יהיה אלוקות ואילו הגשמיות תיהיה נעלמת ומכוסה )ריצ"ח( מה שיראו לה
וכשיתכללו בו ית' אזי יהיה רק    עצם הטובכי הוא ית'    ה כולו טוב, ויהיכנ"ל דעת קנית מה חסרת  כל טוב

ושמו  \פג /(ון.. כמאמר חז"ל )פסחים נטוב ה' אחד  יהיה  ביום ההוא  אטו אחד, ששאלה הגמרא    עה"פ 
עולם הזה על בשורות טובות אומר ברוך הטוב והמטיב ועל  בלאו אחד הוא, ותירצו  האם היום  האידנא  

כי כל זמן שא"א לברך טוב  פירוש    כולו הטוב והמטיב  לבואלעתיד  בשורות רעות אומר ברוך דיין האמת  
יוצא מלב שלםומיטיב על הרעה   ת טובה ואחת  יות אחאצלינו כשתי רשו   סימן שהקב"ה נתפס  ,בדיבור שלם 

כי בשם ומלכות  טיב על הרעה  יכול בעוה"ז לברך טוב ומ  , ואפילו מי שנדמה לו שיודע שהכל טוב אינו\פד/ רעה

 
 יוכללו  -יכלולו, ומתרלו -יכללו, בדפו"ר  -גם בתרלד   עד

זוכים לדעת. ובאמת שניהם אמת אלא שבעוה"ז א"א להכלל בו בשלימות  ית'  היה צריך לומר להפך שע"י התכללות בו    אורה כי לכ   עה 
 אלא מעט מעט וככל שמבטל עצמו ונכלל בו ית' יותר כאן זוכה לדעת, אמנם גם כפי הדעת כך מבטל עצמו ונכלל בו.

אלא שבאמת    ומי יתענג על הש"י,   דא"כ כיצד יהיה שכר עוה"ב  הבריאה   ודם שק   א"ס אחד ה לא יחזור העולם ל לעתיד לבוא  כי בוודאי    עו
 עד א"ס.  ותלפנים מאחד   ותית' יש אחד   בתפיסת אחדותו

 לק"ה שלוחין ג' ב'  עז

ג  לקוטי הלכות   עח הלכה  שלוחין  ב'  חו"מ  אות  כֶף .....  -'  תֵּ ה  וָּ תְה  נִּ ל  פֹּע  ה  אֶל  כֹּח   מִּ יאָה  רִּ בְּ ה  צְאָה  יָּ שֶׁ כֶף  בְּ   תֵּ צְאָה  ה  יָּ שֶׁ ר  ח  א  כֶף  תֵּ י  כִּּ ירָה,  חִּ
ירָה חִּ בְּ ךְ  יָּ שׁ  וְאָז  יאָה  רִּ בְּ וְה  ךְ  ר  תְבָּ יִּ הָאֶחָד  ת  ינ  חִּ בְּ ים,  בָרִּ דְּ נֵי  שְׁ הָיוּ  ל  פֹּע  ה  אֶל  כֹּח   מִּ יאָה  רִּ בְּ ת    ה  יא  בְרִּ לִּ מֻכְרָח  הָיָה  וְזֶה  "ל.  נּ  ה  תּוֹרָה  ה  בְּ "ל  נּ  כּ 

הָ  ם לֹא  אִּ י  כִּּ נִּ הָעוֹלָם,  וְלִּ יָה  רְשׁוֹ  לְשָׁ חוֹזֵר  הָעוֹלָם  ל  כָּ וְהָיָה  לָל  כְּ לְהָעוֹלָם  יּוּם  קִּ שׁוּם  הָיָה  לֹא  ירָה  חִּ בְּ ה  ת  ינ  חִּ בְּ כֶף  תֵּ ה  וֶּ אשׁוֹן  תְה  הָרִּ יאוּתוֹ  מְצִּ
בְּ  ה  ר  ח  א  ם  גּ  ם  אִּ שֶׁ יְנוּ  ה  יאָה,  רִּ בְּ ה  קֹדֶם  מוֹ  כְּ לָל  כְּ נּוּ  מֶּ מִּ ין  יוֹדְעִּ הָיוּ  וְלֹא  ד  יָּ יאָ מִּ כֹּל  רִּ ה  הָיוּ  יאָה  רִּ בְּ ה  ר  ח  א  ם  גּ  שֶׁ יְנוּ  ה  דְּ ירָה,  חִּ בְּ שׁוּם  הָיָה  לֹא  ה 

הָ  י  כִּּ יאָה,  רִּ בְּ לְה  יּוּם  קִּ שׁוּם  הָיָה  לֹא  אֱמֶת  בֶּ הוּא  שֶׁ מוֹ  כְּ ךְ  ר  תְבָּ יִּ מֵאֱלֹהוּתוֹ  מוּרָה  גְּ יעָה  ידִּ בִּּ ין  כִּּ יוֹדְעִּ "ל,  נּ  כּ  רְשׁוֹ  לְשָׁ הָעוֹלָם  חוֹזֵר  קָּ יָה  עִּ הוּא  י  ר 
מְ  נִּ יו.  יתִּ הָיִּ יו  עְתִּּ יְד  לּוּ  אִּ הֶחָכָם  ר  אֲמ  וּכְמ  ךְ  ר  תְבָּ יִּ חְדוּתוֹ  א  בְּ ין  כְלָלִּ נִּ יעָה  יְדִּ ה  יְדֵי  ל  וְע  יעָה,  יְדִּ ין  ה  יוֹדְעִּ כֹּל  ה  הָיוּ  יאָה  רִּ בְּ ה  ר  ח  א  ם  גּ  ם  אִּ שֶׁ צָא, 

טְע  לִּ מָקוֹם  שׁוּם  הָיָה  וְלאֹ  סָפֵק  שׁוּם  י  לִּ בְּ הָ הָאֱמֶת  טֵל  וֹת  בָּ הָיָה  י  כִּּ מְרֵי,  לְג  הָעוֹלָם  ב  נֶחֱר  וְהָיָה  אשׁוֹן  הָרִּ מְקוֹמָהּ  לִּ יד  מִּ תָּ חוֹזֶרֶת  יאָה  רִּ בְּ ה  יְתָה 
"ל. נּ  חְדוּתוֹ כּ  יא א  הִּ ית שֶׁ יִּּ תִּּ יעָה הָאֲמִּ יְדִּ ל יְדֵי ה  יאוּת ע  מְצִּ  ......בּ 

 יין לקמן תורה נב תנינא.עי. וע סוף קטע ל'  ודרשות הר"ן דרוש רבי   'ספר העיקרים מאמר ב   עט 

ולזה אמר תודיעני אורח חיים כי לא אמר דרך אלא אורח כלומר שביל אחד לרמוז שאפי' בהשגה    -מאמר שני פרק ל    ספר העקרים   פ 
תגדל מדרגת   כן  בו יתברך  רבוי השגת האדם בתארי השלמות אשר  וכפי  הנצחים  החיים  ודרך אל  בה אורח  יש  אחת מתארי השלמות 

בחי התענ  בו  יג  שיש  עצמותו  בהשגת  ית'  אצלו  שיש  והערבות  השמחה  בגודל  נשער  ובזה  וערבותו  שמחתו  ותתוסף  ההם  הנצחיים  ים 
כמו שאמר  שלמיות בלתי בעל תכלית וכל אחד מהם נצחי בלתי בעל תכלית בחשיבות וע"כ אי אפשר שישיג עצמותו שום נמצא זולתו  

ו  האל  יודע מהות  היה  אותו אם  א החכם כששאלו  הייתיו  השיב  ידעתיו  היות  לו  עם  יתברך  הוא  עצמותו אלא  שישיג  חי  אין  כי  כלומר 
מציאותו נגלית מצד מעשיו תכלית ההגלות ישתבח מי שנצחנו בשלמותו ונעלם ממנו חוזק הראותו כמו שיעלם מחלושי הראות השגת  

ת מה שנשיג ממנו יתברך שאי אפשר להשיגו  ותכלי   אור השמש ונעימותו וחסרון השגתנו לא יורה על העדר מציאותו ותכלית מציאותו
 כמאמר החכם תכלית מה שנדע בך שלא נדעך: 

 וכבר נשאל אחד מן החכמים מהו הבורא, והשיב, אלו ידעתיו הייתיו.  .. ..  -הדרוש הרביעי   -וכן דרשות הר"ן  

בחמישה דברים    עיין תורה נג   פא ית' למדענו  בין מדעו  י הראשון, שבמדעו האחד    -ההבדל  במדעו: יודע  רבוי  ואין  רבות,  השני,    דיעות 
יודע הדברים קדם המצאם, אפילו כשאין להם הויה כלל: והשלישי, שמדעו מקיף דברים שאין להם תכלית: והרביעי, שאין שנוי בידיעתו.  

 ואין שנוי כשיודע הדבר בכח, ואחר כך שב פעל: והחמישי שידיעתו אין מוציא הדבר מאפשרותו: 
 כי מלאה  -ומתרלוומלאה   -בתרלד גם   פב 

והיה ה' למלך על כל הארץ ביום ההוא יהיה ה' אחד ושמו אחד אטו האידנא לאו אחד הוא אמר רבי אחא בר חנינא לא    .פסחים דף נ   פג
כעולם הזה העולם הבא העולם הזה על בשורות טובות אומר ברוך הטוב והמטיב ועל בשורות רעות אומר ברוך דיין האמת לעולם הבא  

והמטיב ושמו אחד מאי אחד אטו האידנא לאו שמו אחד הוא אמר רב נחמן בר יצחק לא כעולם הזה העולם הבא העולם הזה  הטוב    כולו 
 .נכתב ביו"ד ה"י ונקרא באל"ף דל"ת אבל לעולם הבא כולו אחד נקרא ביו"ד ה"י ונכתב ביו"ד ה"י 

הרעו הביאור    פד תצא  לא  מה'  כי  באיוב  וכתיב  פשוט  אחד  ית'  הוא  והטו כי  פשוט  ת  אור  רק  אלא  מציור  אינו  הטוב  אפילו  דהיינו  ב, 
אלא שיוצא רק    מצוייר לטוב או רע אלא יוצא פשוט  השפע היוצא ממנו ית' אינוכן  שכוונתו להיטיב מצד טבע הטוב להיטיב אבל אע"פ  

, יודע  עשה הוא באופן של דין י"ז למ , גם כשצריך כפרה שע מצטייר לפי הדעת של המקבלים, והיודע טובו מצטייר אצלו טוב   להיטיב אבל 
 .שזה מאהבה וכוונה טובה 
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, אבל בלב צריך כל אחד להגיע למדרגה אין זו ידיעה שלימה אלא רק בחי' שהמקיף מאיר לפנימי   של אנובשכ

 :  \פהפורענות/ שיוכל בלב שלם לקבל בשמחה גם מדת 
ית' אבל לא בשווה אלא כמים לים  ולעתיד לב וא כשתמלא הארץ דעה כנ"ל כל הבריאה תעלה ותוכלל בו 

 ידעו ביתרון הדעת  \פו/ העכו"ם  ואפילומכסים שעל פני המים נראה שווה אבל בעומק החילוק עצום  
ת  כי רק יכנס המקיף להיו  כמונו  יזכו לדעת גדול  , אבל לאואפילו בעלי חיים כמ"ש וגר זאב עם כבש וכו'

יזכו לדעת גדול  ,פנימי  אבל העכו"ם שאפילו מקיפין של איש ישראל   ,וישראל שהיו להם מקיפים גדולים גם 

לפי המקיפין שהיה להם בעוה"ז  ,פשוט לא היה להם יזכו אלא  שהגדולה שהיה להם,  עי"ז  . וידעו  לא 
לנו היה  הגדולה  זאת  כל  הגלות,  בזמן  לנו  ת  והשפלות שהיה  עב  בתורה  היטב  נינא  כמבואר 

. אע"פ שעכשיו א"א להבין  לעתיד לבוא  החיים הנצחיים שיהיור הגדולה היא השפלות ורק היא  שעיק
החוש להכחיש  אין  כי  זה,  אצלם  כל  והחשיבות  החן  שעכשיו  א'  תורה  בתחילת  אעפ"כ כמבואר   ,

לבוא   הדעתלעתיד  לנו  \פז/ ירבה  היה  העכו"ם  של  שגדולתם  הכל,  ויבינו  ולהם  ,  גדולה, 
ששם  ומה ששם גדולה כאן הוא שפלות ומה    ( \פח)כמבואר בפסחים נ./  עוה"ב עולם הפוך מעוה"זכי    השפלות

הוא כאן  אוכ  ,גדולה  שפלות  זה  בעין  זעיר  \פטזוהר/ יתא  איהו  רב  דאיהו  ומאן  רב  איהו  זעיר  דאיהו  .  מאן 
כ  , אעפ"באמת  אתיודעים ז  ישראל לא  אפילורובא דעלמא  בעוה"ז  שהרי    ולכאורה היא ידיעה גדולה

  שבעוה"ב הם באים להשגות שלנו בעוה"זשפלותם  על    \צ/הידיעה הזאת יהיה לנו ללעגלעתיד לבוא  
,  שבעולם האמת הם משיגים רק השגות שניתן להשיג בעולם השקר   ,[צב]  שזה הפך הסבראעל    \צא/  ולשחוק

  :שתיהיה גדולה ועמוקה הרבה יותר  צג לפי ערך ידיעתנו 

אז יאמרו בגוים הגדיל  צדימלא שחוק פינו,  אז  )תהלים קכו(  וק  בפס  רמוז  וזהו
הגדולה  ויאמרו,  הגויים  שידעו    .ה' לעשות עם אלה, הגדיל ה' לעשות עמנו

הגדולה הזאת, היה    ,הגדיל ה' לעשות עם אלה  ,היינו עם העכו"ם  ,שעשה עמנו

 
חייב אדם לברך כו': מאי חייב לברך על הרעה כשם שמברך על הטובה אילימא כשם שמברך על הטובה הטוב    כמבואר בברכות ס:   פה 

וך דיין האמת אמר  ומר ברוהמטיב כך מברך על הרעה הטוב והמטיב והתנן על בשורות טובות אומר הטוב והמטיב על בשורות רעות א 
 רבא לא נצרכה אלא לקבולינהו בשמחה ]פרש"י לברך על מדת פורענות בלבב שלם[   

חיים  שו"  אורח  הרעה    -ע  כי  הטובה,  על  בשמחה  שמברך  כדרך  חפצה,  ובנפש  שלמה  בדעת  הרעה  על  לברך  אדם  חייב  )ג(  רכב  סימן 
השם נמצא שבקבלת רעה זו הוא עובד את השם, שהיא שמחה    ר עליו לעובדי השם היא שמחתם וטובתם, כיון שמקבל מאהבה מה שגז 

)ד( מברך על הטובה: הטוב והמטיב אע"פ שירא שמא יבא לו רעה ממנו, וכן מברך על הרעה: ברוך דיין האמת אע"פ שיבא לו טובה      לו: 
 ממנו, כגון שבא לו שטף על שדהו אע"פ שכשיעבור השטף היא טובה לו, שהשקה שדהו: 

 יד.סימן רל )ה( לעולם יהא אדם רגיל לומר: כל מה דעביד רחמנא, לטב עב   -  ורח חיים שו"ע א 

ומחלק שם בין מדרגת רבי עקיבא דאמר כל  באריכות עיין בבעל שם טוב על התורה פרשת מקץ מקור מים חיים שם אות ד'    הביאור בזה 
שע"י שנכבה    אח"כ טוב כמבואר במעשה בברכות ס:   ע נתגלגל דעביד רמנא לטב עביד דהיינו שיתגלגל מזה טוב ע"כ כך נהגו עימו שמהר 

למדרגת נחום איש גמזו שראה ברע בעצמו טוב וע"כ גם נעשה לו מהרע בעצמו טוב כמבואר    הנר ומת התרנגול לא גילי אותם הגויים,
 שעל כן מהעפר עצמו נעשה חיצים.  בתענית כא.

ה    -דניאל פרק יב   ועיין המתים.  בתחיית    שעובדי עבודה זרה ממש וכל הרשעים יקומו   צ"ע משמע   פו יצוּ אֵלֶּ ת עָפָר יָקִּ דְמ  נֵי א  שֵׁ יְּ ים מִּ בִּּ )ב( וְר 
רְאוֹן עוֹלָם  חֲרָפוֹת לְדִּ ה ל  י עוֹלָם וְאֵלֶּ יֵּ  עי"ש במפרשים ובזהר עה"פ הזה   :לְח 

מאי  פז חידוש    צ"ע  יותר  זה  שבעוה"ב  סיבה  זה  האמת  את  מכחיש  החוש  שבעוה"ז  בגלל  האם  ה אעפ"כ  ההסתרה  אמתשתתגלה  הרי   ,
   מהיצה"ר והוא יתבטל.

דרב יוסף בריה דרבי יהושע בן לוי חלש ואיתנגיד כי הדר אמר ליה אבוה מאי חזית אמר ליה עולם הפוך ראיתי עליונים    .פסחים דף נ   פח
 .למטה ותחתונים למעלה אמר לו בני עולם ברור ראית

אזעיר גרמיה בהאי עלמא, כמה איהו רב ועלאה בההוא עלמא, והכי פתח רב  הו מאן ד זכאה אי    תוספתא:   : דף קכב   חיי שרה   זוהר עיין    פט
זעירו   וגו', מאה דאיהו חושבן רב כתיב ביה שנה,  ויהיו חיי שרה  מתיבתא, מאן דאיהו זעיר איהו רב, מאן דאיהו רב איהו זעיר, דכתיב 

, תא חזי דלא רבי קב"ה אלא לדאזעיר ולא אזעיר אלא  תיב שנים דשנין חד אזעיר ליה, שבע דאיהו חושבן זעיר, אסגי ליה ורבי ליה דכ 
 .לדרבי, זכאה איהו מאן דאזעיר גרמיה בהאי עלמא, כמה איהו רב בעלויא לההוא עלמא 

 שחוק אולי הכוונה לשמחה על השגתינו אבל לעג לאחרים מה שייך בעולם האמת.  צ"ע בשלמה   צ
סופרים עיין    צא דברי  אמרים  -  ספר  הכ   )לרבי  ליקוטי  מלובלין( צדוק  ]טז[    הן  וזהו ) אות  ד"ה  ומבאר    –(  סוף  צחוק  מיני  ג'  שם  מבאר 

 שהראשון הוא שרש הצחוק שבקדושה בחי' שעשוע עוה"ב ורק בעוה"ז נתגשם לעוד שנים שהם ונעשה גם צחוק של עבירה ולעג.
 דבר שא"א להאמין ומ"מ הוא כן צחוק על  מא הוראת לשון    ' שחוק דקדושה של שמחה השייך למעלה ועיין ר' צדוק קומץ המנחה ב   צב 
 ידיעתינו   -מתרלו    צג

 אז  -אן, ובלוה"ת שם    -ד תרלב   צד
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תם,  ם והשגמידיעת  צוגו. היינו שנשחוק ונלעאז ימלא שחוק פינו,  צהלישראל. אעפ"כ

 :השגתם עומת ל היה לאין סוף וקץכי השגתינו י

 בהעלותך את הנרות, כמובא לעיל על פסוק  \צח/ [צז]   יש בה מקיף, ומקיף למקיף  והידיעה

וזהו[צט] כי  נחמהחצי  הוא    היינו מקיף  ,נחמו נחמו  ,.  יזכה  כ,  שבעתיד  שיודע  עד  לפנימי  מאיר  בר 

יעה נעלמת בבחי' עיבור, כי לא אע"פ שהיד  נחמה  גם קצת  הוא   ומקיף למקיף,  להשיג עד כמה הכל רק טוב

לפנימי   המקיף  מאיר  לא  שאפילו  דהיינו  למקיף,  מקיף  כמו  היא  אלא  השכל,  את  מקפת  להיות  עדיין  נולדה 

נחמה שתיהיה  בכלליות  יודע  רק  אלא  טוב  שהכל  ידע  פנימי  שהידיעה    דהיינו.  שבעתיד  כל שבשכל 

ואעפ"כ יש חצי נחמה כשהיא עדיין    של כל הצרות  \ק/ר הנחמההיא עיק  רק טובמאורעות עוה"ז הם  

דהיינו שהידיעה תיהיה    . ואיך אפשר לבא להידיעותמקיף וקצת נחמה אפילו כשהיא רק מקיף דמקיף

להכניס המקיף לפנים זה ע"י    כי .  יאמר אלקיכםע"י  זה  ,  קיף ואח"כ גם תכנס לפנים שזה עיקר הנחמהמ

והוא   ,שדולק בשקט  [קו]  שמן  קהנותחי, ב\קד/[קג ]קב:{ וארא כה  הרזו}בחשאי  היא  ש  קאאמירה  בחי'

 
 אעפי"כ   -מתרלו  צה 

 ונלעיג   -ונלעוג, ומתרצו   -גם בדפו"ר ותרלד   צו

 דהיינו מקיף ועיבור עיין פל"ח   צז

היינו שמ   -  עיין פרפראות לחכמה   -מ"ק    צח מקיף  מעיבור  מקיף למקיף מבאר שכשנולד  נחמו  עולה למקיף אזי כבר  מקיף למק נחמו  יף 
הקשה על זה ואמר שהפשטות אינו כן אלא    (23  )שיעור ח  " יצ אבל הר .      מאיר לו קצת נחמה מהמקיף וכשנעשה פנימי אזי הנחמה שלימה 

 .שמקיף למקיף הוא נחמה יותר גדולה ממקיף כי הוא שכל יותר גבוה ועי"ש שמנסה לבאר וליישב שאין סתירה 
 ראשונה לעיל באות ד'ם נזכר ל עניין המקיפי   צט 

נחמה   -מ"ק    ק מקץ    כידוע  פ'  התורה  על  בעש"ט  עיין  עצמה   בצרה  שהיה  הטוב  שמתגלה  זה  אלא  ולהבא  מכאן  ישועה  רק  לא  היא 
בהגהות מקור מים חיים שם החילוק מדרגת השגת נחום איש גם זו שאמר גם זו לטובה לבין מדרגת השגת כל דעביד רחמנא לטב עביד  

נחמ ]נחום   אחד   , רבוי   לשון   גם   ,ה לשון  גמט'  לשון    דהינו   , זו  בארמית  הוא  וכו'  דעביד  כל  ]אבל  ברבוי[  האחד  את  לגלות  הנחמה  בחי' 
 ממוצע עיין תורה יט[ 

בעו    (  וסנהדרין קח: )  .עיין תענית דף כא  זימנא חדא  זו לטובה  גם  ליה אמר  מילתא דהוה סלקא  זו דכל  גם  נחום איש  ליה  ואמאי קרו 
י  דורלשדורי  טובות  שראל  דאבנים  סיפטא  מלא  בידיה  שדרו  הוא  בניסין  דמלומד  זו  גם  איש  נחום  ייזיל  ייזיל  מאן  אמרו  קיסר  לבי  ון 

ומרגליות אזל בת בההוא דירה בליליא קמו הנך דיוראי ושקלינהו לסיפטיה ומלונהו עפרא )למחר כי חזנהו אמר גם זו לטובה( כי מטא  
חזנהו דמלו   ]שרינהו לסיפטא  אליהו  עפרא[ בע התם  זו לטובה[ אתא  גם  ]אמר  יהודאי  בי  מחייכו  א מלכא למקטלינהו לכולהו אמר קא 

אדמי ליה כחד מינייהו אמר ליה דלמא הא עפרא מעפרא דאברהם אבוהון הוא דכי הוה שדי עפרא הוו סייפיה גילי הוו גירי דכתיב יתן  
ניה וכבשוה עיילו לבי גנזיה ומלוהו לסיפטיה אבנים טובות  בדקו מי   כעפר חרבו כקש נדף קשתו הויא חדא מדינתא דלא מצו למיכבשה 

ומרגליות ושדרוהו ביקרא רבה כי אתו ביתו בההוא דיורא אמרו ליה מאי אייתית בהדך דעבדי לך יקרא כולי האי אמר להו מאי דשקלי  
מ  ליה האי עפרא דאייתי הכא  ואמטינהו לבי מלכא אמרו  הוא מהכא אמטי להתם סתרו לדירייהו  וקטלינהו    דידן  ולא אשכחוה  בדקוה 

 להנך דיוראי: 

 עשרים ושתים שנה.  של נחום איש גמזו   שר"ע היה תלמידו  .דף יב   חגיגה  ועיין

אמר רב הונא אמר רב משום רבי מאיר וכן תנא משמיה דרבי עקיבא לעולם יהא אדם רגיל לומר כל דעביד רחמנא    : דף ס   ברכות   ועיין 
אזיל באורחא מטא לההיא מתא בעא אושפיזא לא יהבי ליה אמר כל דעביד רחמנא לטב אזל ובת  א דהוה ק לטב עביד כי הא דרבי עקיב 

בדברא והוה בהדיה תרנגולא וחמרא ושרגא אתא זיקא כבייה לשרגא אתא שונרא אכליה לתרנגולא אתא אריה אכליה לחמרא אמר  
 לכו כל מה שעושה הקב"ה הכל לטובה.    לאו אמרי כל דעביד רחמנא לטב ביה בליליא אתא גייסא שבייה למתא אמר להו  

דמה' לא יוצאת שום רעה כלל רק טוב אבל מחמת מעשי האדם נעשה עליו קטרוג ולכן נפסק שלעת  הנ"ל    במקור מים חיים ומבאר שם  
עביד    חמנא לטבעתה יגיע הטובה הזו לאדם בצרופים אחרים מלובשת ברעה חלילה, ואם האדם יעמוד בניסיון ויאמין שכל מה דעביד ר 

ושבודאי היא טובה אלא שעדין אינה נגלית לו אזי בזכות האמונה הזו יתהפכו הצרופים ויעשו ויתהוו צירופים קודמים הטובים כמו שהיו  
יהיו הצרופים החדשים כי אם יאמין רק שמהרעה תצמח טובה כמו צמח   קודם הקטרוג ויתגלה הטובה לעין כל אמנם כפי האמונה כך 

אזי כן תתגלה הטובה לא מהרעה עצמה אלא שהרעה תגלגל ותצמיח ישועה וטובה אבל ע"י שיאמין בהש"י הטוב    ין הנרקב שגדל מגרע 
יותר גדולה חזקה מטובה קמייתא שהיתה קודם   זו יתהווה טובה  והמיטיב שגם זאת הרעה בעצמה הוא לטובה גדולה היינו שמן הרעה 

ונוסף לו עוד טובה יותר  ם מאמין  הקטרוגים וכמעשה דנחום אג"ז ואז בהיות האד  זו זוכה שגם מן הרעה יתהווה לו טובה  בדרך אמונה 
 ביתר שאת ויתר עוז וזה החילוק בין דרך מה דעביד רחמנא לטב עביד ובין דרך גם זו לטובה, והבן כי עמוק הוא עכ"ל.

מקיף ומקיף למקיף דהיינו דזעיר שאפשר    יפים וישדהיינו נחמו נחמו שתי סוגי נחמות כי הנחמה היא ע"י השגת המק   ואולי אפשר לומר 
בדרך   הייתה  שצמחה  הטובה  ולכן  דזעיר  למקיף  זכה  ר"ע  כי  לבאר  אפשר  עפ"ז  ואולי  לעתיד  אלא  יתגלה  של  ודעתיק  בעוה"ז  להשיג 

ם השכלים  כי כן ה   הטבע ובאופן שאפשר להסביר אבל נחום אג"ז זכה למקיף דעתיק ולכן הטובה נתגלתה בדרך נס דהיינו סתירה לעוה"ז 
דעתיק שאין להם התגלות בעוה"ז אלא כתרתי דסתרי כגון ידיעה ובחירה או השגחה והשתדלות וכיו"ב. כבר נתבאר לעיל שמקיף ומקיף  

 למקיף הם מקיף ועיבור ולפ"ז ר"ע זכה רק להכניס המקיף ונחום אג"ז זכה להוליד מקיף גבוה יותר וגם אותו להכניס 
 אמירה   -ה"ת שם אמרה, ובלו   -בתרלד   קא 

 בתקפא זה מצויין בתחילת עמוד הבא ובתשכט העבירו לכאן  קב 

 כי הנפש בחי' דבור והרוח בחי' אמירה[   -: ]עיין גם ע"ח שער ה' פ"ה  ובאד"ר קלב *    קג
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קדש משחת  שמן  שכל  \קז/בחי'  ונעשה  המח  בפתילת  במח   ודעת  הבוער  נקבי  פנימי  הז'  את  וע"י שמקדשים   ,

ואזי נעשים  ,ראשה לז' מדות שבלב הם נעשים קדש  כי מאיר בהם    ,בחינות שבעת הנרות  שהם השרש 

 . הנר העולה מאליה כנ"ל כשלהבתת בלב ששם המדות ושלהבת הנרות בוער ,החכמה ודעת
, בחי' דהיינו קול רם  לארמא קלא בחי'    דהיינו  אלקים ולהוליד מקיף דמקיף להיות מקיף זה ע"י בחי'  

אל תיהיה דומם    ,\קט/ בחי' עברה וזעם  דין עיבור שהוא  דהיינו שבבחי' אלקים בחי'    [קח]   אלקים אל דמי לך

    "ל:, בחי' צעקת היולדת כנלושותק אלא צועק בקול רם וגדו
 )מסי' כ' ע"כ. לשון רבינו ז"ל(:

 
   וסיף במהדורת תקפ"א שהדפיס בביתו.ומכאן עד סוף התורה הם דברי מוהרנ"ת שה

 והם ביאור לאות יא הנ"ל שנכתבה בקיצור מאד ביחס לכפי שנאמרה בעל פה בשעת אמירת התורה. 
  .הנ"לבסוגרים את דברי רבנו מוהרנ"ת תחילה מבאר ו

 רבנו השמיטם בכתיבתו. שפות ששמע מרבינו בשעת אמירת התורה וסבהמשך מביא הו
ואזי הם נעשים   , שע"י הצעקה, זוכין להוליד המוחין מתעלומתןז'באות    ]פי' כי מבואר לעילקי

. וע"י שמקדשין שבעת הנרות, זוכין להכניס המקיפין לפנים. כי צריכין שני דברים  םמקיפי 
ד המוחין. כי לפעמים המוחין והשפע אלקי  וש, בתחלה צריכין להולי להשגת הדעת הקד

וכו'   בעיבור  בהעלם  ולזה צריכידהינו  היולדת  צעקה    קיאןכנ"ל,  ואח כצעקות  "כ  כדי להולידם. 
פנימי בהם  יש  עדיין  המוחין,  שבעת  בפועל  ומקיף  בכח  כשנולדים  לקדש  צריכין  ולזה   .

לפנ אלקי  והשפע  המקיפין  להכניס  כדי  פנימהנרות,  מהמקיף  ולעשות  היטב  ים,  ע"ש  י, 
 :   ותבין

שיכנסו    היינו לזכות להשגת המקיפין  ,דהיינו מקיף ומקיף דמקיף  נחמו נחמווזהו שפירש הפסוק  

שהם  לפנים הנ"ל,  בחי'  שני  ע"י  זוכין  זה  כנ"ל.  הנחמה  עיקר  שזהו  הדעת  השגת  היינו   ,

 
ם וגו'  תא חזי דהכי הוא, דשרא מלה למללא ופסק לה, בגין דעד לא מטא זמנא, דכתיב וידבר אלהי   -סוף עמוד ב'    דף כה   וארא זוהר    קד
פסק, ואשלים קלא, הדא הוא דכתיב ויאמר אליו אני יהו"ה, בגין דדבור הוה בגלותא ולא מטא זמנא למללא, )ותא חזי( בגיני כך משה  ו

לא הוה שלים מלה בקדמיתא )דהכי אתחזי( דאיהו קול, ואתי בגין דבור לאפקא ליה מן גלותא, כיון דנפק מן גלותא ואתחברו קול ודבור  
בטורא  דבעא  דסיני,    כחדא  במצרים,  משה  דהוה  יומין  כל  חזי,  תא  בשלימו.  כחדא  ודבור  קול  כדין  ואשתכח  ואתסי,  משה  אשתלים 

לאפקא מלה מן גלותא, לא מליל מלה דאיהו דבור, כיון דנפיק מן גלותא ואתחבר קול בדבור, ההוא מלה דאיהו דבור אנהיג ודבר לון  
ופתח  לישראל, אבל לא מליל עד דקריבו לטורא דסי  ינחם העם, לא  ני  פן  יז( כי אמר אלהים  יג  באורייתא דהכי אתחזי, ואי תימא )שם 

   כתיב כי דבר, אלא כי אמר, דאיהו רעותא דלבא בחשאי, והא אוקימנא: 

קלב " ח   זוהר אדר רבה   דף  ב'    ג  עמוד  ל   -סוף  הנה  יהו"ה אלהי"ם  ואומר אהה  ו(  א  )ירמיה  ואמר,  פתח  חייא,  רבי  קם  חייא,  רבי  א  קום 
דבר כי נער אנכי, וכי ירמיה לא הוה ידע למללא, והא כמה מלולין נפקי מפומוי עד לא אמר דא, והוא אמר מלה כדיבא, דכתיב  ידעתי  

בין דבור לאמירה, אמירה הוא דלא בעי לאר   הנה לא ידעתי דבר, אלא )תאנא( ח"ו דאיהו אמר על דא:  מא קלא  אלא הכי תאנא, מה 
א מלין, דכתיב )שמות כ א( וידבר אלהי"ם את כל הדברים האלה לאמר, ותאנא, כל עלמא שמעו  א ולאכרז דבור בעי לארמא קל ]קלג.[  

ההוא דבור, וכל עלמא אזדעזעו, ובגין כך כתיב וידבר, ולא כתיב ויאמר, אוף הכא כתיב, הנה לא ידעתי דבר, לאכרזא מלה, ולאוכחא  
"ה אל משה לאמר, אלא מאן הוא נביאה עלאה כמשה, דלא זכה בר נש  ידבר יהו אי הכי, הא כתיב )שמות ו י( ו     ברוח קודשא לעלמא: 

 כוותיה, דהוא שמע דבור בהכרזה ולא דחיל ולא אזדעזע, ושאר נביאים אזדעזעו אפילו באמירה, ודחלין בדחילו: 
 בחי'  -בחינות, ומתרלו  –גם בתרלד    קה 

 ני וספר משלי.  פרשת שמי זהר ויקרא דף לט.  פע"ח עולם העשיה פ"ד  שער הפסוקים על    קו

הרבב"ח    עיין תורה ד'   קז מֶ   -בביאור  "שֶׁ י  כִּּ ת,  ע  דּ  ה  ינוֹת  חִּ בְּ זֶה  חָא,  שְׁ מִּ י  רְבֵּ גּ  חָא  שְׁ מִּ י  רְבֵּ גּ  מֵאָה  לָת  תְּ עֵינָא  דְּ לָא  לְגּ  גּ  ד  מֵח  ת  וּמָלְאוּ  ח  שְׁ מִּ ן 
כֶל. ת שֵֹ ינ  חִּ מוֹת ל(, זֶה בְּ  קֹדֶשׁ" )שְׁ

נד  ח    -  ובסוף תורה  אָמ  וְא  שֶׁ זאֹּתר  ה  תּוֹרָה  ה  נד(  ר  רְבוּת    )תורה  ח  מְשׁ  כָא  מְשָׁ 'לְא  ת:  ינ  חִּ בְּ ה,  חֲנֻכָּ נֵר  ין  יקִּ דְלִּ מ  אֵיךְ  ה,  תָּ ע  י  רְתִּּ אָמ  י  אֲנִּ ר:  אָמ 
עֲלוֹתְךָ   ה  בְּ ק"ד  פ"ח  אֶמֹר  ל"ז  י  ינִּ מִּ שְׁ ז  קְרָא  יִּּ ו  ל"א  ית  רֵאשִּׁ בְּ ר  )זֹה  ינָא'  בּוּצִּ דְלָקָא  וּלְא  א  " קֻדְשָׁ הוּא  קנ"ד(,  שֶׁ ל(,  מוֹת  )שְׁ קֹדֶשׁ"  ת  ח  שְׁ מִּ מֶן  שֶׁ

אֵר יוֹתֵר:  "ל; וְלֹא בֵּ נּ  רוֹן ה  כָּ ת זִּ ינ  חִּ הוּא בְּ "ל שֶׁ נּ  ת ה  ע  דּ  ת ה  ל  גְדָּ ת ה  ינ  חִּ יְנוּ בְּ . ה  דוּע  יָּ ת כּ  ע  דּ   ה 
 תהלים פג *    קח 

ע    תהילים פרק עח   קט פּוֹ עֶבְרָה וָז  ם חֲרוֹן א  ח בָּ לּ  ים:ם וְצָרָ )מט( יְשׁ  לְאֲכֵי רָעִּ ת מ  ח  ל  שְׁ    ה מִּ

י' ה'(, וההבדל בין חרון אף ועברה    -)מט( חרון אפו, עברה. וזעם    מלבי"ם זעם משתתף עם השמות המורים על העונש והקללה )ישעיה 
הבתים,  קנהו אל  שהעברה הוא שהכועס יעבור הגבול לכעוס גם על מי שלא חטא, כמ"ש בכ"מ כי בברד נצול הירא את דבר ה' והניס מ 

 לא כן הדבר הכה את כולם: 
 הסוגרים ביאור מוהרנ"ת בתקפא   קי

 צריכים   -מתרצו    קיא 
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המקיפיןהצעק מולידין  שעי"ז  שבנחמהחצי  היא    ,  וקדושת  ש.  הנרות,  מכניסיעת   קיבןעי"ז 
 :  כנ"ל השלימההיא נחמה המקיפין לפנים 

 וזהו  
 

 

 
 מכניסים   -מתרצו  קיב 
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כנ"ל    )כמבואר באד"ר דף קלב ע"ב  ,היינו בחי' אמירה בחשאי  יאמריאמר אלקיכם,  

יין לארמא קלא   \ ב/שמיני דף לטאבזוהר  גם    כ"ש, שזהו בחי' שמן שהוא בחשאי.  (בהערות
בחשאי שהיו משמן  .ושמן  הנרות  בחי' שבעת  הוא  הנקבים    ושמן  ז'  לקידוש  רומז  יאמר  לכן 

 . המקיפים לפנים ותהא שלהבת הנרות בוערת בלבולעשותם ז' נרות שעי"ז יכנסו 
קלא   אלקיכם לארמא  אלקים  בחי'  שמיני    ג זה  בזוהר  הנ"לכנ"ל  הצעקה  להוליד   בחי' 

זוכין להשגת המקיפין שהוא השגת צעקות ואח"כ קדוש הנקבים  . שע"י שני בחי' אלו  המקיפים
נו מקיף ומקיף למקיף  . היינחמו נחמושזהו עיקר הנחמה בחי'  להכניסם לפנים  הדעת הקדוש  

     : [ד] כנ"ל

 
המבוא  כל)ה הנ"ל  פסוק    'הענין  על  נחמובקיצור  הקדושנחמו  בלשונו  מפיו    ,,  שמעתי 

קצתבוהקדוש   יותר  בביאור  מרבנו(  עצמו  שמע  לא  התורה  שאר  שאת  לומר  ורשמתי )רוצה   ,
 לעצמי כמו ששמעתי, ע"כ לא מנעתי להעתיקו. 

ומוהרנ"ת לא שמע אותה   ,בדרך אב תשסד  יגבשבת נחמו כא נאמרה עיין חיי מוהר"ן סימן יב שתורה 
וכשהגיע  ששמע מרבינו לפני כן כמבואר שם סימן י'(  עניינים)לבד מכמה רבנו כתב יד רק קבל  ,מרבינו

וביאור  את עניין החיים נצחיים באריכות כבר היה בביתו, ואז שמע מרבנו בחודש אלול מוהרנ"ת לרבנו 
 ואר בתורה באות יא. מבההפסוק נחמו נחמו 

כי    \ז/ ובתחילה התחיל לדבר מענין חיים ומיתה, ענה ואמר, בין חיים למיתה אין חילוק
הקבר/   אם במדת אמה אחת לעומק  כוונתו  ואח"כ הוא  \חנראה  . שעכשיו האדם שוכן בכאן, 

 
 מתרלו הוקף המ"מ בסוגרים )שמיני דף לט(   א 

י  -זוהר שמיני לט.   ב א   רַבִּ ן   נָּפְקוּ חַד   מֵאֲתַר, אָמַר  אַבָּ ן יַיִּ מֶׁ ם  וְשֶׁ ,  הבינה  דרך  יוצא  מחכמה   ששורשו   השמן  גם  כי ,  והמים  והשמן   היין יוצאים , מבינה היינו ד  אחד  ממקום   וּמַיִּ

ם  אלא,  בבינה  שורשו  שבחסד  המים  וגם  ן מַיִּ מֶׁ ינָּא  וְשֶׁ ימִּ הֲנֵי   נָּטְלֵי  לכן , שבימין לחסד   מתפשטים  ושמן   מים  לִּ   מושרשים   הם כי , אותם  ויורשים  הכהנים   אותם  לוקחים  לוֹן וְיָּרְתֵי כָּ

ן,  חסדוב   הכמ בח מֶׁ יר  וְשֶׁ א  יַתִּ כלָּ יהוּ,  החיצונים  אחיזת  על   המורים  המרים   מים  בחינת   יש   שבחסד   במים  אבל,  חיצונים  אחיזת  שום   בחכמה  שאין  לפי ,  מהכל  יותר   חשוב   ושמן  מִּ  דְאִּ
א ותָּ דְוָּ א  חֶׁ א  שֵירוּתָּ יּוּמָּ יב  ובסוף  בתחילה  לשמחה  מביא  שהשמן  וְסִּ כְתִּ ן  דִּ מֶׁ ראש  עַל   דהיינו,  מהחכמה  חילתו ת  איר מה  הַטּוֹב  כַשֶׁ  עַל   יוֹרֵד  ומשם,  שבראש  בחכמה   שהוא  הָּ

ן קָּ ן  אבל ,  החכמה   הארת  ממנו  מקבלים  הכהנים  כלומר   אַהֲרן  זְקַן  הַזָּ א  וְיַיִּ אלָּ שְמָּ אֵי   יָּרְתֵי ,  לִּ א,  בגבורה   שהם  הלוים   אותו  יורשים   בבינה  ששורשו  לשמאל   הוא   יין  לֵיוָּ מָּ  לַאֲרָּ
א לָּ שְתוּק  אוְלָּ   אוּלְזַמְרָּ   קָּ א ,  היין  על   אלא  שירה   אומרים  שאין (  א "ע   לה   דף   ברכות'  במס)  ל" כמחז,  לשתוק  ולא   ולזמר  הקול   את   להרים  כדי  לִּ א  דְהָּ א  חַמְרָּ יק  לָּ תִּ ין  שָּ לְמִּ  כי   לְעָּ

ן, שותק אינו  יין  ששתוי מי   וכן, לעולם  שוקט  אינו  היין  מֶׁ יר  הוּא   בַחֲשַאי  וְשֶׁ דִּ   לשתות   להכהנים   אסור לכן ,  קול  בה  שאין  המחשבה  שבה  בחכמה   שורשו כי , ידתמ בחשאי הוא  ושמן  תָּ

א   והשיב ,  לזה  זה   בין   הבדל  מה  לְהַאי  הַאי  בֵין  מַה   כן   אם ,  מהבינה  יוצאים   שניהם   והשמן   שהיין   שאמרת   מאחר   ושאל .   יין  לָּ ן   אֶׁ מֶׁ יהוּ   שֶׁ ישוּ  בַחֲשַאי  דְאִּ לְחִּ יר   בִּ דִּ   שמן  אלא  תָּ

א  אָתֵי,  תמיד  ובלחש  בחשאי  שהוא טְרָּ סִּ ה  מִּ בָּ יהוּ  דְמַחֲשָּ ישוּ  דְאִּ לְחִּ יר  בִּ דִּ שְתְמַע  וְלָּא,  תמיד   בלחש  שהיא  החכמה  שהיא  המחשבה  מצד   בא  הוא  תָּ   ואינה  בַחֲשַאי   וְהוּא  אִּ

א  וְעַל,  קול  בלא   שהיא   המחשבה   כעין   בחשאי   והיא,   קול   ממנה   נשמעת ינָּא  הוּא   דָּ ימִּ ןוְיַ ,  מימין  הוא   השמן  כן  ועל  מִּ יהוּ  יִּ א   דְאִּ מָּ א   לַאֲרָּ לָּ א  קָּ יק  וְלָּ תִּ ין  שָּ לְמִּ   שהוא   ויין  לְעָּ

א  אָתֵי,  לעולם  שותק  ואינו   קול   להרים  טְרָּ סִּ א  מִּ ימָּ ין,  אימא   של   הגבורה  מצד   בא  הוא  דְאִּ אֵי  וְיָּרְתִּ סְטַר  לֵיוָּ א  לִּ אלָּ יְימֵי ,  שבשמאל   הגבורה   לצד  שהם   הלוים   אותו  ויורשים   שְמָּ  וְקָּ
א אלַאֲרָּ   לְזַמְרָּ א  מָּ לָּ יְימֵי , קול  ולהרים לזמר עומדים  והם  קָּ ינָּא  וְקָּ ין, דקדושה   שבגבורה שורשם מחמת,  הדין   את  לדון  עומדים  והם  בְדִּ ךְ וּבְגִּ יב  כָּ   הכהנים ונגשו  כתוב כן  ועל  כְתִּ

ם וְעַל לכן,  לוי   בני שהם  מצד כלומר ',  וגו' ה בחר   בם כי לוי בני  יהֶׁ הְיֶׁה פִּ ל יִּ יב  כָּ ל רִּ  . הדין  את  ידינו שהם  כלומר  נָּגַע וְכָּ
 )תוקן בלוח התיקון שם(   קלה  -ד תרלב   ג

 התחיל בעמוד הקודם עד כאן.נראה שחסר כאן סוגרים מרובע לסיים הביאור מוהרנ"ת ש  ד

 מוהרנ"ת בתקפא ואינו בדפו"ר   ה 

 מעצמו   -מתרצו  ו

אצל  דהיינו    . ים הם מיתה אזי המיתה היא חיים שכשהחי אין חילוק גדול יותר מהחילוק בין חיים למיתה. אלא הכוונה    צ"ע לכאורה   ז 
נפטר   כשמת  אדם  סתם  אבל  מאיתנו,  נעלם  רק  אלא  בעוה"ז  גם  חי  נשאר  הוא  המיתה  אחר  גם  ואזי  בעוה"ז  עצמו  שהמית  צדיק 

יונתן אמר    -יח.  מעוה"ז ועיין ברכות   יונתן הוו שקלי ואזלי בבית הקברות הוה קשדיא תכלתא דרבי  י חייא  ליה רב רבי חייא ורבי 
דלייה כדי שלא יאמרו למחר באין אצלנו ועכשיו מחרפין אותנו אמר ליה ומי ידעי כולי האי והא כתיב והמתים אינם יודעים מאומה  
אמר ליה אם קרית לא שנית אם שנית לא שלשת אם שלשת לא פירשו לך כי החיים יודעים שימותו אלו צדיקים שבמיתתן נקראו  

דע בן איש חי רב פעלים מקבצאל הוא הכה את שני אריאל מואב והוא ירד והכה את הארי בתוך הבור  ן יהוי חיים שנאמר ובניהו ב 
בן איש חי אטו כולי עלמא בני מתי נינהו אלא בן איש חי שאפילו במיתתו קרוי חי רב פעלים מקבצאל שריבה  ]דף יח:[    ביום השלג

מותו לא במקדש ראשון ולא במקדש שני והוא ירד והכה את הארי  הניח כ וקבץ פועלים לתורה והוא הכה את שני אראל מואב שלא  
בתוך הבור ביום השלג איכא דאמרי דתבר גזיזי דברדא ונחת וטבל איכא דאמרי דתנא סיפרא דבי רב ביומא דסיתוא והמתים אינם  

הכא על פי שנים עדים או  אימא מ יודעים מאומה אלו רשעים שבחייהן קרויין מתים שנאמר ואתה חלל רשע נשיא ישראל ואי בעית  
 )על פי( שלשה עדים יומת המת חי הוא אלא המת מעיקרא: 

גמ' ר"ה יז. צדיקים לאלתר לחיים ורשעים לאלתר למיתה שתוס' הקשו מקדושין לט: ופירש הוא ליישב שצדיקים כיוון שגם במותם   עיין מהרש"א
רשעים שגם בחייהם נקראים מתים להיפך נכתבים לאלתר למיתה בין שיחיו ובין  מותו ו נקראים חיים הרי נכתבים לאלתר לחיים בין שיחיו ובין שי 

 שימותו. 
ברגע כמימרא נפטר ומסתלק והוא מת. ומה  ו כי לכאורה רואים בחוש שאין אפילו אמה שהרי באותו מקום שנמצא בו הוא חי    צ"ע   ח

הכוונה אמה דייקא, ובפשטות כוונת רבנו כאן ושם לביתו ולקבר אבל קשה לשון אמה, לכן נ"ל שכוונתו למה שרואים בחוש שחוץ  
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נמצאים לעולם  )והטה בידו על הבית עלמיןטשוכן שם.   בית הקברות שבו  . \יב/ [יא]  (\י/ דהיינו אל 
לדעת   שזוכה  שמי  כלומר,  כדלקמן.  וכו'  נצחיים  חיים  זה,  ענין  כל  לומר  התחיל  ואח"כ 

הנ"ל לדעת אותו ית', אין חילוק אצלו כלל בין חיים למיתה, כי הוא דבוק ונכלל   יאמת
בו ית' בחייו ובמותו. רק שעכשיו בחייו דירתו בכאן, ואח"כ דירתו שם כנ"ל. ואז שמעתי 

 : ( זה, וזהון המפיו הקדוש כל עני

נצחייםיג  לנצח  חיים  חי  הוא  כי  להשי"ת,  רק  הזמן  הם  מעל  שנכלל  \יד/דהיינו  ומי   .

. כי מאחר שהוא נכלל באחד, והוא אחד עם  \טו/הוא ג"כ חי לנצח  ,בשורשו, דהיינו בו ית'
הש"י כמו  נצחיים  חיים  חי  הוא  במדת   [טז]   הש"י,  תלויה  הזו  שההתכללות  מבואר  עב  בתורה 

   :  וזה מקבלים מהצדיק אמת עי"ש דםהשפלות של הא
  כולם חסרים ית'  , וחוץ ממנו  כי השלם הוא אחד פשוט ולא מורכב  וכן אין שלימות רק להשי"ת

והצדיק האמיתי הוא הנברא השלם    , יש לו שלימותית'  , ומי שהוא נכלל בוכי מורכבים מד' יסודות

   :עיין תורה סו תנינא הנפרדים  את שמחברוע"כ מכונה יסוד החמישי ע"י שנכלל בו ית' בשלימות 
החכם כמ"ש  ית',  אותו  הדעת  ע"י  הוא  באחד,  נכלל  שיהיה  הכלליות  אלו   [יז]   ועיקר 

האדם  כל  שם  השכל  שחושב  במקום  וע"כ  השכל,  הוא  האדם  עיקר  כי  הייתיו.   ידעתיו 
נכלל \יט/[יח] הוא  יותר,  שיודע  מה  וכל  ממש.  שם  הוא  הש"י,  בידיעת  ומשיג  וכשיודע   .
 :   בהשורש, דהיינו בו ית' רותביכ

וכל החסרונות שיש לאדם, הן פרנסה או בנים או בריאת הגוף, וכל שאר החסרונות, הכל 
הוא בחסרון הדעת. ואף שיש חסרים לגמרי מהדעת, ועכ"ז יש להם כל טוב. באמת כל 
מה שיש להם, אינו כלום. וכן להיפך, השלם בדעת, שיש לו חסרון, באמת החסרון אינו  

. כי  [כא]   ( דעת קנית, מה חסרת. ואם דעת חסרת, מה קנית.כמ"ש חז"ל )נדרים מא  .לוםכ
 :   עיקר החסרון והשלימות תלוי בדעת

 
  חי   הצדיק גם שם  ר רבינו שהמרחק סה"כ אמה אחת בקרקע ו מ ים, ועל זה או לקבר או נדמה שנמצא עימנו ובתוך הקבר נדמה שלא קי 

 .גם בעוה"ז בבחי' כי כל בשמים ובארץ   יה , ואעפ"כ ה , כי גם בחייו היה דבוק בעוה"ב כל הזמןכמו בחוץ 
 מוהרנ"ת בתקפא ואינו בדפו"ר   ט 

עיין משך חכמה על ויקהל לז ג' לבאר טעם שלא נזכר בטבעות הארון בתים  להבדיל מבית שיוצאים ובאים בו.    קבר דירת עולמים   י
ו  בשלחן  כמו  ממנו לבדים  ויוצאים  שנכנסים  מקום  הוא  בית  ואילו  מהטבעות  הבדים  שיצאו  היה  אסור  בארון  כי  צ"ע  מזבח  ולפ"ז   .

 מדוע נקרא בית עלמין ולא קבר עלמין.
 עיין חיי מוהר"ן סימן יב   יא 

ימֵי אֱלוּל      -אות יב    חיי מוהר"ן   יב  ךְ בִּּ י אָּ )שנת תקסד(  וְאַחַר כָּּ י )כִּּ עַצְמִּ י אֶצְלוֹ בְּ יתִּ יִּ עֵת  הָּ ה בְּ יָּ הָּ ֶ "ל ש  ל הַנַּ כָּּ י רַק  עַצְמִּ בְּ י  יתִּ יִּ בוֹאוֹ לֹא הָּ ז בְּ
לְבֵיתוֹ   תוֹ  יסָּ נִּ כא   אמירת)דהיינו  כְּ פיגה  תורה  בתו  על פטירת  בה  כְרוֹנוֹ  (  שרמז  זִּ וְהוּא  אֶצְלוֹ  י  כְנַסְתִּּ נִּּ ֶ ש  כְּ וְתֵכֶף  ז(,  אֶצְלוֹ אָּ יוּ  הָּ ֶ ש  מֵחֲבֵרַי  י  מַעְתִּּ ָּ ש 
יוֹ  ה  יָּ הָּ ה  כָּ בְרָּ לְ לִּ ים  חַיִּּ ין  בֵּ הֲלֹא  י  לִּ מַר  וְאָּ ה  נָּ עָּ ה,  יתָּ וּמִּ ים  חַיִּּ נְיַן  מֵעִּ כֶף  תֵּ ר  לְדַבֵּ יל  תְחִּ וְהִּ צַעַר,  בְּ רֹאש   כֹבֶד  בְּ ב  ֵ ם  ש  אִּ י  כִּּ לּוּק  חִּ אֵין  ה  יתָּ מִּ

דוֹ עַל בֵּ  יָּ ה בְּ טָּּ ם. וְהִּ ָּ וֹכֵן ש  ךְ הוּא ש  אן וְאַחַר כָּּ ם כָּּ דָּ אָּ ו הָּ ָּ עַכְש  ֶ ה אַחַת, ש  אַמָּּ תוֹ הוּא חַי, מַה  בְּ יתָּ מִּ יק וְאַף בְּ הוּא צַדִּּ ֶ י ש  לוֹמַר מִּ ין כְּ לְמִּ עָּ ית הָּ
בֶר, וְהוּא חַי  קֶּ ם בַּ ָּ תוֹ ש  ירָּ בַע דִּּ ו קָּ ָּ אן וְעַכְש  כָּ ר בְּ ה דָּּ יָּ קֹּדֶם הָּ ה, רַק מִּ יתָּ ים לְמִּ ין חַיִּּ לּוּק אֶצְלוֹ בֵּ ים הֵם רַ   חִּ יִּּ צְחִּ ים נִּ יל לוֹמַר חַיִּּ תְחִּ ז הִּ ם. וְאָּ ָּ ק  ש 

ר כָּּ  מְבֹאָּ ים וְכוּ' כַּ יִּּ צְחִּ ים נִּ ן חַיִּּ ם כֵּ רַךְ הוּא חַי גַּ תְבָּּ ל בּוֹ יִּ כְלָּ הוּא נִּ ֶ י ש  רַךְ וּמִּ תְבָּּ ם יִּ ֵ "ל: אֵצֶל הַש ּ א הַנַּ יקָּ ה עַתִּּ  ל זֶה אֵצֶל הַתּוֹרָּ
 יב בלוח התיקון תרלד כתב שחסר כאן אות    יג

 תחת זמן כלל.  מציאות שלו אינה ה לזמן אין סופי אלא ש   ואין הכוונה   יד
לזה צריך    , אבל להכלל באחדות הזו   , רק ע"י  השגת מקיפין כי כל איזה הארת האחד היינו מקיף דהיינו הארת הסובב   וזה שייך   טו 

 .כנס בעצמו אלא שכפי ההכנה והכלי של ביטול כן יותר מאיר י כי מקיף לא יכול לה   ביטול, פנימה דהיינו  הזה  להכניס את המקיף  
 נינא.עיין תורה עב ת   טז

 בעל ספר העיקרים ב' ל' כנ"ל   יז

. ועי"ש פרשת בראשית אות צז. וממ"ח אות פ'. ועיין שבחי  צוואת הבעש"ט דף ה. הובא בבעש"ט על התורה פרשת נח עמוד התפילה אות נו ובמקור מים חיים שם אות לא   יח 
 הר"ן נסיעתו לא"י אות ו' שלפני נסיעתו אמר שרובו כבר שם.

טוב   יט  שם  נו  פ עה"ת    בעל  אות  נח  תיכף    -רשת  אחד  ברגע  כך  ואחר  השכינה,  עם  גדול  בדביקות  כן  גם  יהיה  בקטנות  כשיהיה 
עליון לא היה מחשב כלל:   בעולם  היה  ואם לא  עליונים, שכמו שאדם מחשב שם הוא,  עליון מיד הוא בעולמות  כשיחשוב בעולם 

 .שונים והוספות קצת כפי שהובא בכמה ספרים בשם הבעש"ט עניין זה בלשונות    ועי"ש במקור מים חיים     ( .)צוואת הריב"ש דף ה 
 בתרלד חסר תיבת ביותר ותוקן בלוח התיקון שם   כ 

 כנ"ל תחילת אות יא עי"ש.  כא 



 3לא.              מוהר"ן                        כא             רהתו               וטי                  ליק                    

הדעת מחסרון  הוא  ואכזריות,  כעס  הנ"ל  \כב/וכן  מקיפין  ז\כג /חסרון  )קהלת  כמ"ש  כעס   כד(, 
ינוח כסילים  אכי    \כה/בחיק  מבטל  שקצת  דבר  כל  נגד  המתפרצת  הישות  הוא  שלא   ותההכעס  כגון 

וכיון שהוא מנותק מהקב"ה תולה הכל בבריות שמכחישות את חשיבות   אותו  וכ"ש שמבזים  נעשה רצונו 
חיבור אליו ית' ובדעת רואה רק אלוקות ממילא הוא  הדעת  אבל  ישותו לכן כועס עליהן ועוד גם מתאכזר.  

בחי' שבטך ומשענתך המה  , במקל בידו ית' לחנך אותו  ןת הוכל הנעשה מתייחס רק אל הקב"ה וכל הברי

אתה שזה  כיון  לי  נחמה  שניהם  לי  משען  שאתה  ובין  בשט  בי  המכבה  שתא  בין  דהיינו  וע"כ ינחמוני,   .
דהיינו הסתרת השפעת חסדו ית' ונדמה לו    \כח/[כז]   , מחמת שאז הוא בדינים[כו]   החולה הוא כעסן

וע"כ אע"פ שדייקא אז   \ל/כטותקטנ, כי דינים שורים עליו, ודינים הם מוחין דשהוא מנותק ממנו ית'

, וע"כ הוא ה' יסעדנו ושכינה מראשותיו של החולה, כל זה נעלם ממנו מחמת הדין שהוא הסתרת הידיעה 
ע"כ נעלם ממנו השפעת כי דין הוא שחוזרים הדברים לשרשם הפך החסד שהוא השפעה לזולת.    בכעס

דה זו של לקיחה בקל נופל לכעס כשלא במיבמידת הלקיחה הפך הנתינה ו  חסדו ית' ועוד גם שהדין הוא

 :  מקבל מה שרוצה 
מלאה הארץ דעה  ולב  \לא/ולעתיד לבא יתגלה הדעת, והכל ידעו את ה', כמ"ש )ישעיה יא(

וגר זאב עם כבש ונמר , כמ"ש )שם(  \לד/אפילו מבעלי חיים   \לג /. וע"כ אז יתבטל הכעסאת ה'

 
כעס   כב היו    כי  דעת  היה  שאם  דהיינו  הדעת  מחסרון  גם  הוא  שבהם  שהרע  רעות  מידות  שאר  כמו  ולא  הדעת  היפך  ממש  הוא 

עס הוא לא שצריך את הדעת כדי לתקן אותו אלא הוא חסרון הדעת בעצמה כי כעס הוא  מתתקנות ומופנות לצד הקדושה אבל הכ 
וכשחסר אזי הבהמיות בכל   הניתוק משכל אמת דהיינו שטלתנות ותקיפות של יישות בכל עצמתה כי כל ריסון הוא רק ע"י הדעת 

   .תקיפותה שולטת ועוד יותר כי נוסף לה הטכניקה וחריפות של אדם 

תו   –כעס   הר עיין  ביאור  נז  למנהיג  ח " יצ רה  הכבד  ונעשה  לראש  עולה  זה  שהדם  לראש,  נעשה  וכשהוא  דם  ומלא  כועס  כבד  כי   .
 שאומרים העולם הדם עלה לא לראש.

   .דהיינו שהכועס סר צילו ויוצא מגדר אדם לגדר בהמה כי צלם היינו מקיף   " סר צילם עה"פ "   נז תורה  עיין    כג

האו    טל אורות ועיין   א' צלם  פ"ד  הרוחניות שבאדם  ח"א  בין  דהיינו  גידין  עצמות  עור בשר  כבד  לב  ח"י למח  הנר"ן  בין  הממוצע 
ומסתלק   תוספת  בסוד  הגדלות שהוא  בזמן  צלם  בחי'  עוד  ועי"ש שיש  הנשמה  הגוף להארת  הוא הצלם שקושר את  לגשמיות שבו 

 .נות הושענה רבה עניין הצלם שהם ג' בחי' מקיפים ועיין בכוו            .וחוזר ובו תלוי כל העבודה ובתוכו עומדת הנשמה האמיתית 
 קןו ובתשכט ת (קהלת ט )  –בתקפא    כד

אמר רבה בר רב הונא כל  :  נדרים דף כב . וכמבואר בגמ'  משמע שיש לו מנוחה שם ואין שם כלל יצה"ט שמטריד מנוחתו   -ינוח    כה 
אלהים כל מזמותיו רבי ירמיה מדיפתי אמר משכח  הכועס אפילו שכינה אינה חשובה כנגדו שנאמר רשע כגובה אפו בל ידרוש אין  

תלמודו ומוסיף טיפשות שנאמר כי כעס בחיק כסילים ינוח וכתיב וכסיל יפרוש אולת רב נחמן בר יצחק אמר בידוע שעונותיו מרובין  
 .מזכיותיו שנאמר ובעל חימה רב פשע 

 ראת ארוכה )ירמיהו ח' כב, ובברכת רפאנו שבעמידה(ק וליים ולעומת זה רפואה נ עיין ר"ן נדרים מט: טעם שחולין נקראים קצירי כי נפשם קצרה מחמת ח   כו

 וארא   ת שער הפסוקים להאריז"ל תהלים עה"פ ה' יסעדנו על ערש דוי וטעמי המצוות פרש  כז

ועי"ז    פרשת וירא: חולה לפי שחסר ממנו שער הנ' ולזה אירע לו החולי. והכוונה תהיה להמשיך לו שער הנ'   -  טעמי המצות ספר    כח
יתרפא החולה והוא כללות של מ"ה ועי"ז הם נ' שערים )הר"א פלקין משם מורי זללה"ה(. אמנם מה ששמעתי אני הוא בפ' ה' יסעדנו  
על ערש דוי והוא כי סוד החולי בא לו מחמת היפוך רחמים לדין וסוד היו"ד היתה דו"י גם יו"ד מספרה הוא עשר והוא זה עשר חוזר  

י כל משכבו הפכת בחליו סוד ב' היפוכים הנ"ל. וביאור הדברים דע שהוא חולה לפי שאור חכמה אבא נסתלק  להיות עשר דוי והר 
ממנו לכן צריך להמשיך לו מזון משם כדי לסעדו ולהחזיקו וז"ס משרז"ל בס"ה כי מזון החולה בא מחכמה. והענין כי חכמה הוא י'  

ואז הוא חולה ודוי לבב גם י' גי' עשר נהפך לערש שהוא שוכב על המטה    שבשם וכאשר הוא חולה מתהפכת היו"ד זו ונעשית דו"י
הנקרא ערש דוי ולכן אז צריך שיסעדנו ה' ויזון אותו וישקה על מציאות הערש דוי שיש לו ואז ע"י אותו הסעדה והזנה שהוא מאבא  

ב על מטתו חוזר להיות עשר ודוי חוזר  י' שבשם אז כל משבו הפכת בחליו פי המשכב ששכב הוא ערש הנ"ל וגם חליו שגרם לישכ 
 להיות יו"ד וזהו כל משכבו הפכת בחליו ועי"כ הוא מתרפא וכמ"ש כי סיבת חליו הוא בהסתלקות השפע מהחכמה.

הפסוקים  תהילים    -  שער  בחליו: -ספר  הפכת  משכבו  כל  דוי  ערש  על  יסעדנו  החכמה       -ה'  שאור  לסבת  הוא  החולה,  ענין  הנה 
ה והחכמה תחיה בעליה, נסתלקה ממנו. והנה החכמה היא יו"ד שבשם כנודע, וכשהוא מסתלק מן האדם, נעשת  הנקרא חיים, כמש" 

לו דו"י, שהוא הפוך יו"ד, כי נהפכה מרחמים לדין, וע"כ נפל בחולי. גם יו"ד במספרה עשר, וגם היא נהפכה ונעשת ערו, להורות על  
שהקב"ה יסעדנו על ערש דו"י שלו, שבא לו מחמת חסרון שפע החכמה. וכאשר  המטה ששוכב עליה בחליו. ולכן כדי שיתרפא, צריך  

יסעדנו, וימשיך לו מזון מן החכמה, כנזכר בזוהר בפרשת בשלח, כי מזון החולה נמשך מן החכמה, ואז כל משכבו שהם הערש והדוי  
 הנזכר, נהפכים לו בחליו לטוב, ונעשית עשר ויו"ד, ועל ידי כך מתרפא:

 טניות דק   -בתרלד   כט 

לכן הוא נופל למשכב היפך העומד על דעתו דהיינו כי כל עמידה היא על בחי' דעת דהיינו מכח    חולי היינו מוחין דקטנות   -מ"ק    ל
 .הדעת יש לו זקיפות קומה 

ו וְנַ   ישעיה פרק יא   לא יא יַחְדָּּ יר וּמְרִּ ץ וְעֵגֶל וּכְפִּ רְבָּּ י יִּ דִּ ם גְּ מֵר עִּ בֶשׂ וְנָּ ם כֶּ ר זְאֵב עִּ ם:)ו( וְגָּ טֹן נֹהֵג בָּּ צוּ    עַר קָּ רְבְּ ו יִּ ה יַחְדָּּ רְעֶינָּ דֹב תִּּ ה וָּ רָּ )ז( וּפָּ
בֶן:  תֶּ יֹאכַל  ר  קָּ בָּּ כַּ וְאַרְיֵה  ה:   יַלְדֵיהֶן  דָּ הָּ דוֹ  יָּ מוּל  גָּּ י  פְעוֹנִּ צִּ מְאוּרַת  וְעַל  תֶן  פָּּ חֻר  עַל  יוֹנֵק  ע  ַ עֲש  ִּ וְש  הַר    )ח(  ל  כָּ בְּ יתוּ  חִּ ְ יַש  וְלֹא  רֵעוּ  יָּ לֹא  )ט( 

י  ִּ דְש  ים:   קָּ ם מְכַסִּּ ם לַיָּּ יִּ מַּ ד כַּ ה אֶת יְדֹוָּ עָּ רֶץ דֵּ אָּ ה הָּ לְאָּ י מָּ    כִּּ

רֵעוּ וְלֹא יַ  ר לַחְמוֹ לֹא יָּ פָּ ש  עָּ חָּ בֶן וְנָּ ר יֹאכַל תֶּ קָּ בָּּ ד וְאַרְיֵה כַּ רְעוּ כְאֶחָּ לֶה יִּ מַר יְדֹ ישעיה פרק סה )כה( זְאֵב וְטָּ י אָּ ִּ דְש  ל הַר קָּ כָּ יתוּ בְּ חִּ ְ  וד: ש 
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. כי  כי מלאה הארץ דעה את ה' וכו'  כו'עם גדי וכו' ופרה ודוב וכו' לא ירעו ולא ישחיתו ו
כו', מחמת מדת הכעס יוכלו  \לה/עכשיו א"א להם לגור יחד זאב עם כבש  . אבל לעתיד 

וכיון שלא יהיה כעס לא יוכלו לטרוף   לדור יחד, מחמת שיתבטל הכעס ע"י הדעת שיתגלה אז
ר יאכלו  החי  ומן  תבן  לאכול  שיוכלו  הדורסים  של  טבעם  את  הקב"ה  ישנה  נוע"כ  הערה    בלהק  )עיין 

  : \לו/הנ"ל(
. אך הדעת  מלאה הארץ דעהולז  וכמ"ש  כנ"ל  ,והנה לעתיד הכל ידעו את ה', אפי' עכו"ם

. אך הדעת שיהיה לנו אז, זה א"א  גם בעוה"ז  שיהי' להם אז, אפשר לנו לידע ולדבר ממנו
ושי  אנ  שא"א שיכנסו בשכל, כי עכשיו זה הדעת בבחינות מקיפים  [לח]   כעת אפי' לדבר ממנו

 כנ"ל. 
 

עתה יבאר שלעתיד יבינו הגויים שכל גדולתם בעוה"ז היה גדולתינו כי ע"י גדולתם השפילו אותנו וזכינו 
 לשפלות ולהכנעת העזות.  

 
 כי מלאה   -, ומתרלו ומלאה -גם בתרלד   לב 

קיט   לג תורה  הדעת    עיין  הפך  וכעס  שתרחם,  היא  יכולה  בשבת  לחולה  אומרים  כן  ועל  דעת  בחי'  היא  עוה"ב  מעין  שהיא  ששבת 
)קהלת ז(: "כעס בחיק כסילים ינוח". ועל כן אמרו רבותינו, זכרונם לברכה )ברכות לג(: 'כל מי שאין בו דעה אסור לרחם עליו', כי אם  

אין בו רחמנות, כי כעס בחיק כסילים ינוח. על כן אסור לרחם עליו, כי 'כל המרחם מרחמין עליו' כנ"ל, אבל אם אין בו    אין בו דעה 
 רחמנות אסור לרחם עליו. נמצא זה החולה שצריך לרחמים, צריך שיהיה לו רחמים על אחרים, וזה תלוי בדעת כנ"ל.

סו אחז"ל  כי    , יתבטל מבני אדם   ממילא ו   לד נמצא שהכעס הוא מצד נפש הבהמית של    , כל הכועס אם חכם חכמתו מסתלקת (  : )פסחים 
אדם. מבני  יתבטל  חיים  מבעלי  הכעס  שיתבטל  וכמו  ממש,  חי  בעל  הוא  שמצידה  כ"ש    האדם  מבע"ח  שאם  הכוונה  שאין  דהיינו 

למה  קדושה  מצד הבהמיות שבהם, כדאיתא בשערי  הוא  כיון הכעס אצלם  בני אדם  גם  שממילא  רח"ו שנפש האדם  מבני"א אלא 
 מורכבת מנפש דומם ועליה נפש צומח ועליה נפש חי ועליה נפש שכלית.

בסה"כ הנמר רעב לכן אוכל את הגדי ומדוע תולה זאת רבנו במדת הכעס, גם צ"ע אם לעתיד לבוא לא יאכל נמר את    צ"ע כי   לה 
ונ"ל שהכוונה לאופן שבו הוא טורף את     עס.הגדי מה כן יאכל, האם יאכל רק עשב הרי זה שינוי במערכת העיכול ולא קשור לכ 

ה היו כל החיות שוכבות ומחכות שיבחר לו  -שבעבר כשבא ארי   )שמעתי מהריצ"ח(  במדרש ואיתא    .הגדי שזה נעשה בתקיפות וכעס גדול 
  עתיד ל   י ואול טורף בכעס    גם האריה ה מסתמא לא היה טורף בכעס אבל היום רואים בחוש שאינו כן  -מהן למאכל וממילא גם הארי 

ואריה כבקר  )ושם סה כה(  א ז'  ל עיין ישעיהו י אב     הכבש יניח עצמו להאכל.לא יטרפו בכעס אלא  גם הנמר וזאב  ש   ה לבוא כך יהי 
הקב"ה ימית בעלי  למאכלו ואולי    יאכל רק נבלה וצ"ע שימצאו כל כך נבלות מספיק שאריה  רד"ק  וראיתי שפי'    .וצ"ע כנ"ל יאכל תבן, 

 ., מצד השגחתו על כל בריה רסים לצורך מאכל הדו חיים  

יאכלו בשר   יאכל תבן   האריה   רק אם  ה שיאכל עשב ממש    לדעה וצ"ע   יאכלו מהצומח   ושאר הדורסים  ועיין    .או שכל הבעלי חיים 
דלא מבעי דוב שגם היום    כדי לומר   יה דייקא ר דנקט הפסוק א כתב  בפרק יא  כן  ו   , משמע שכל הדורסים יאכלו תבן   סה מלבי"ם ישעיה  

אבל עיין רד"ק שם יא שהאריה לא יטרוף וזה כאילו    צומח.רק  וצומח אלא אפילו האריה שאוכל רק מן החי בעתיד יאכל    אוכל חי 
משמע מהמדרש שמביא שגם שאר חיות הרומזות    )סה כה(   בפרש"י שם ו שיאכל תבן ולא ממש כי יאכל בשר רק מה שימצא נבלה.  

לתבן  הנמשל  יאכלו את עשו  שבטים  בחיות  אית   מאידך .  לשאר  כיון שמתפטם  אסור  רק  בעצמותו  טהור  הפליאה שאריה  בספר  א 
התוספת מרובה על  תיהיה  בעתיד יאכל תבן ויהיה טהור משמע דלא אמרינן קמא קמא בטיל לכן כש ש   ודייק הישמח משה   .טמאות 

   ., ושאר דורסים יאכלו נבלה או כנ"ל רק האריה יאכל תבן לכאורה  . ואולי לפ"ז  העיקר יחזור לטהרתו 

עיין בילקוט )ילקו"ש רמז תרע"ב( על הפסוק הנ"ל. ועיין עוד בילקוט )ישעיה    -  בד"ה והשבתי חיה רעה[.)ויקרא כו ו(  פרשת בחקותי    ישמח משה ין  י ע
פסוק  י"א ]ילקו"ש ישעיה רמז תי"ז[( דמפרש גם כן הפסוק )ישעיה יא ו( וגר זאב עם כבש וגו' כנ"ל. ואחר שמפרש שם הפסוקים הנ"ל, מפרש שם ב

  היערות דבש )ישעיה יא יא( והיה ביום ההוא יוסיף ה' שנית ידו, וז"ל, שראו הנביאים תוספת מרובה על העיקר, עכ"ל. והוא תמיה. והנ"ל על פי מ"ש  
יעור, בהמה  )חלק ב' דף נ"ה עמוד ד', ודף כ"ו ע"א(, דמבואר שם דאם אמרינן קמא קמא בטיל, בהמה שנתפטמה באיסור מותרת, ואם אמרינן חוזר ונ 

, דלכך נאסר אריה, משום דמאכלו חיות טמאות, אבל מצד עצמותו טהור הוא,  ספר הפליאה שנתפטמה באיסור אסורה. והנה מבואר עוד שם בשם  
שיהיה  ולכך פני אריה הוא במרכבה, עיין שם. ועל פי זה נ"ל לבאר פירוש הפסוק )ישעיה י"א ]יא ז[( ואריה כבקר יאכל תבן. דקשה מה לן בזה מה  
ל תבן.  מאכלו, לא הוה ליה לומר רק דלא יזיק, כמו שאמר על דוב וכפיר ומריא. ועוד קשה למה לו הדמיון הזה לומר כבקר, והיה די לומר ואריה יאכ

וה  יינו לכך נ"ל דהא על פי המבואר בספר הפליאה מובן, דלעתיד דלא יהיה מאכל אריה רק תבן, ממילא דיהיה טהור דהא בעצמותו טהור הוא, 
ואריה כבקר, ר"ל דיהיה טהור כבקר, ולמה, על זה אמר יאכל תבן, ר"ל משום שיאכל תבן. והשתא נחזי אנן דמבואר מהפסוק הנ"ל דטומאת אריה 
  ,עכשיו הוא רק משום דנתפטם בטומאה, דאי היה טמא בעצמותו, מה יועיל זה דלעתיד יאכל תבן, והבן. והנה נחזי אנן דאם אמרינן קמא קמא בטל

ואם כן אינו חוזר  יצוייר תוספת מרובה על העיקר, דאף שהיא מרובה, מכל מקום קמא קמא בטיל,  וניעור, אם כן מסתמא דלא  חוזר  ולא אמרינן 
הרה  וניעור, ואם כן סתם תוספת הוא כמו טפל אל העיקר, ואם כן קשה על הלשון והיה ביום ההוא יוסיף ה' שנית ידו, דקאי על הגאולה העתידה במ

א ימינו, וקרי לה בלשון תוספת, והלא דרשו רז"ל במסכת ברכות )דף י"ב ע"ב( שתהא יציאת מצרים טפלה לה, כמו שדרשו בפסוק )ירמיה כג ז( ולב
 לשון יאמרו עוד וגו', מה שאין כן אם אמרינן חוזר וניעור, אם כן יצוייר שפיר תוספת מרובה על העיקר, והשתא אתי שפיר דקרי לגאולה העתידה ב

וגו', דמזה מוכח דטעם האיסור של אריה הוא  והיינו מדכתיב ואריה כבקר  והן הן דברי הילקוט שראו הנביאים תוספת מרובה על העיקר,    תוספת. 
ודוק כי נכון ה  יוסיף,  וניעור ותוספת מרובה על העיקר, ולכך קרי לגאולה העתידה במהרה בימינו בלשון  וא משום שנתפטם באיסור, ואם כן חוזר 

 ס"ד: ב

כיון   לו  לו,    צ"ע  יתבטא הדעת שתתווסף  יהיה אוכל עשב אבל האכול עשב היום במה  עד שהטורף  לבחי' דעת  יעלו  שכל הבריאה 
 הכבש יתחיל לחלק צדקה(   ם )הא 

   כי מלאה  -תרלו ב   לז

 ברכות לד. וסנהדרין צט. רבי חיא בר אבא בשם רבי יוחנן  לח 
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כי עוה"ב בחי' שבת בחי' תשובה ועיקר התשובה והתיקון של הגויים הוא להיות מתבטלים לישראל 
היה זוכה למדרגה גבוהה יותר כי המתקת הדין   עקבשאם עשיו היה מתבטל לי \לט/ וכמבואר בספרים

  וכן אשה ע"י שבעוה"ז בטלה לבעלה זוכה להיות עטרת בעלה בעוה"ב,בשרשו גבוה יותר מהחסד עצמו, 
שחז"ל למדו שישמעאל חזר בתשובה מהפסוק ויקברו אותו יצחק  )בבא בתרא טז סוף עמוד א'( וזה שמצינו 

ישמעאל עשה עצמו טפל ליעקב הצדיק בקבורת אברהם אבינו  ב שוישמעאל דהיינו רק ממה שמספר הכתו
)עפ"י ריצ"ח שיעור  כבר למדו שעשה תשובה כי זה עיקר התשובה של גוי רק במה שיודע שישראל חשוב ממנו.

 אחרון(

אם דעת  בדברי חז"ל    כי כל השלימות והטובות שיש לעכו"ם עכשיו, באמת אינו כלום כנ"ל,
כל   ואדרבא,  וכו'.  וטובגדוחסרת  ש  מתם ולתם  עוה"ז  של  וטובה  הוא לגויים  ישגדולה  הכל   ,

הגדולה  בעוה"ב  מאתינו ולטוב היא  עוה"ז  של  השפלות  שם  דעה, כי  הארץ  שיתמלא  ולעתיד   .
והטובה  הגדולה  הם, שכל  יבינו  אז  ה'.  את  ידעו  העכו"ם  כל  בזה    מבואפילו  להם  שהיה 

ולגדולתינו לטובותינו  הוא  הכל  מתב  העולם,  בעוה"ב  היא  רר  כי  האמיתית  שהגדולה  בברור 

)תהלים  רמוז בפסוק  . וזה  עי"ש  שבעוה"ז והיא החיים הנצחיים כמבואר גם בתורה עב תנינא  \מג/ השפלות
שהגויים  . היינו  אז יאמרו בגוים הגדיל ה' לעשות עם אלה, הגדיל ה' לעשות עמנו  \מד/קכו(

הגדיל ה'    [ם העכו"םו עהיינ]מהכל הגדולה שהגדיל ה' לעשות עמנו בעוה"ז  יאמרו בעתיד  
אלה   גדולתם של  היה  הכל  כי  אלה.  עם  לטובתם  מולעשות  היה  כי  ישראל[,  של  ]היינו 

אז והשגה שיהיה להם  בדעת  יבינו הם  וזה  הבא  וגדולתם.  זה  בעולם  יהיה  , אבל אצלינו 
וזה אז מאד.  יגדל  דעתינו  כי  ושחוק,  ימלא    הנ"ל  פסוק  בתחילתרמוז    הדעת דבר פשוט  אז 

פינ ושחוק  כו'.ו  הגדיל  בגוים  יאמרו  אז  לומר   כו',  אז  להם  שיהיה  והשגה  הדעת  זה  כי 
 כנ"ל, זה יהי' אצלינו שחוק ודבר פשוט, כי דעתינו יהי' גדול מאד:   הגדיל וכו'

 
דהיינו באחדותו   הדעת, ויהיו נכללים באחד   מחחיים נצחיים, כי אז יתגלה   מזיו הוע"כ לעתיד י 

 :  עצמותםב ואין רע כלל לא רק בשכל אלא מצד טו  ואז ישיגו שהכל הפשוטה של הקב"ה
נ' )פסחים  ה' אחד ושמו אחד(  .וע"כ ארז"ל  יהיה  כו', אלא   [מט]   ביום ההוא  וכי האידנא 

עכשיו מברכין על הרעה ברוך דיין אמת ועל הטובה הטוב והמטיב, אבל לעתיד יברכו על 
ולם כלל, רק כולו  בע  הכל הטוב והמטיב. כי לעתיד שיתגלה הדעת, ידעו שאין שום רע

 :  [נ]  טוב וכולו אחד
ה'(   )ישעיה  כמ"ש  הדעת,  מחסרון  רק  הוא  הגלות  דעתוגם  מבלי  עמי  גלה  וע"כ  לכן   .

וידעתם כי  . וז"ש )שמות ו'(  [נא]   משה, שהוא היה בחי' הדעת  דייל  היתה גאולת מצרים ע
נו שזה  ייהד  הדעת  דייל  , כי עיקר הגאולה עאני ה' המוציא אתכם מתחת סבלות מצרים

היא   והעבדות  והיסורים  הסבל  כל  כי  מצרים  מסבלות  היציאה  תיהיה  בעצמו  זה  ה'  שאני  תדעו  שאתם 

     : ומצרים שיעבדו את ישראל ע"י שהעלימו מהם את הדעת מחסרון הדעת 
 

א ואו כי לא נברא להיות רשע שופך דם נקי אלא ע"פ התורה ולזה חבירו הוא  ]אדמוני[ מל   -תולדות    ריש פ'   היכל הברכה   עיין   לט 
אדמוני דוד והרשע הזה אלו היה בוחר בטוב היה יכול להיות צדיק גדול אלף פעמים מיעקב כי יעקב השיג בהשגות משה והוא אם  

 עם יפה עינים: ]אחזת[ חסר ואו:היה רוצה לבחור בטוב היה יכול לעלות למדריגות משיח ליחידה דאצילות בסוד אדמוני  
 וטובתם   -מתרצו    מ

 לטובתינו   -מתרצו    מא 

 והעובה  -בתרלד   מב 

זהו כל מי שמקבל על עצמו עול  שרדפו אותנו זכינו לשפלות, כי ישראל עזים שבאומות וצריכים דבר שיכניע עזותם ו   ועל ידם ע"י   מג
וכו תנינא מבואר שהשפלות של משה  .  דרב כהנא נספחים א'(   )פסיקתא   מעבירים ממנו עול דרך ארץ ועוד שיעבוד מלכויות   ה תור  )צ"ע שבתורה עב תנינא 

 זה מתעורר(וע"י הצדיק  משרשת בכל אבר של ישראל וצ"ע שזה רק בכח ולא בפועל וע"י לימוד תורה 
י   תהילים פרק קכו   מד חֹלְמִּ ינוּ כְּ יִּ יּוֹן הָּ יבַת צִּ ִּ ד אֶת ש  וּב יְדֹוָּ ש  עֲלוֹת בְּ יר הַמַּ ִּ ם    ם: )א( ש  ז יֹאמְרוּ בַגּוֹיִּ ה אָּ נָּּ וֹנֵנוּ רִּ ינוּ וּלְש  חוֹק פִּּ לֵא שְׂ מָּּ ז יִּ )ב( אָּ

ה:  ם אֵלֶּ ד לַעֲשׂוֹת עִּ יל יְדֹוָּ גְדִּּ ים:   הִּ מֵחִּ ינוּ שְׂ יִּ נוּ הָּ מָּּ ד לַעֲשׂוֹת עִּ יל יְדֹוָּ גְדִּּ  )ג( הִּ
 מוהרנ"ת בתקפא ואינו בדפו"ר   מה 

 מוהרנ"ת בתקפא ואינו בדפו"ר   מו

 יחיו  -מתרלו  מז

 יגלה   -תרלד ב   מח 

 'זכריה יד ט  מט 

 עיין תורה ד'  נ

 ושם נרשם המ"מ.  ק:[ ועיין תורה קטו ]דף    נא 
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מבאר שאין הכוונה   ,שעי"ז נזכה לדעת אותו ית' לעתיד לבוא ,עתה יבאר בעניין ההתכללות בו ית'

  ,וא"כ לא השגנו את תכלית הבריאה ,כמו קודם הבריאה ,דא"כ יחזור הכל להיות א"ס ,רה גמוהתכללות 
התאמצותו  מלחמתו בהיצה"ר ושהיא לתת שכר לכל אחד כפי עבודתו בעוה"ז, אלא בוודאי של אחד כפי 

יה  כשיה לעתיד לבוא ליותר דעת ותענוג עוה"בכך יזכה  ,להכלל בו ית' בעוה"זכדי   ,גשמיותו וישותולבטל 
רק טרח  אדרבה ואפילו מי ש ,ממילא גם מי שלא טרח כלל בעוה"זאזי  ,וכיון שיתבטל היצה"ר .בלי יצה"ר

 ,ואפילו בעלי חיים כנ"ל ,כולם יזכו לדעת גדול יותר ממה שהיה להם בעוה"ז  ,לרדוף אחרי תענוגות עוה"ז
 ן שיעור. לאי יותר האבל כנ"ל מי שטרח לזכות לשפלות וביטול לכבוד הש"י יזכה הרב 

היא שבעוה"ז מדרגות הדעת היא    ,וצ"ע אולי אפשר לומר שהחילוק בין דעת של עוה"ז לדעת של עוה"ב
, ורק ע"י עיון בפעולותיו אנו מבינים דבר מתוך דבר על מציאותו  בידיעת מציאותו, כי בעוה"ז היא נעלמת

ומדרגות הדעת שיהיו אז הם  תיו, ולא מצד פעולולבוא מציאותו תיהיה נגלית  . אבל לעתיד\נב/ומדותיו
  ,שזה לעולם לא יהיה אפשר  ,זה מבאר כאן רבינו שאין הכוונה לדעת מהותו ית' ממשבידיעת מהותו ית', ו

 אלא רק השגת בחינות במהותו ית'. 

לכל  שגם לעתיד שתמלא הארץ דעה  ודע גלויה  תיהיה  ית'  ויהי' נעשה מהשכל  ומציאותו   ,

פנימי הדענדהיי  המקיף שכל  שהיו  בעוה"בת ת  לפנים  תכנס  מקיף  בעוה"ז  יהיו מקיפים ה  אז  גם   .
לפי נד  קצת בחינות במהותו  , רק כ"א ישיגבשלימות  ודאי לא ידעו מהות הש"י ובנג אחרים, כי  

 מדריגתו, ולפי עבודתו ויגיעתו וטרחו, אשר יגע וטרח בזה העולם בשביל הש"י.  
ואפי' עכו"ם יזדככו,  היצה"ר  ואף שכולם  יתבטל  עם  ואפיל),  כי  זאב  וגר  כמ"ש  חיים  בעלי  ,  כבש(ו 
לבינינו. כי מה שיהיה אצלם אז השגה וידיעה  דהיינו הגויים  אעפ"כ, יהיה הפרש גדול בינם  

יהיה   וכמ"ש  יצלאנהגדולה,  כלל.  להשגה  בעינינו  נחשב  יהי'  ולא  פשוט,  ודבר  שחוק  נו 
ה שיהיה אצלם  . כי מאז ימלא שחוק פינו ולשונינו וכו' אז יאמרו בגוים הגדיללמעלה,  

וגדולתם בזה העולם, הי' הכל בשביל   השגה להבין ולידע גדולת ישראל, ושכל טובתם 
ולהרבות שכר דלפום צערא אגרא  ישראל . ובאמת הוא השגה גדולה, כי כעת  לכפר עוונותיהם 

אצלינו לא  לעתיד לבוא  , אעפ"כ  \נו/ משמע שגם ישראל בעוה"ז לא מבינים  בעוה"ז אין מבין זאת
 רק לשחוק ודבר פשוט, כי השגתינו ודעתינו אז יגדל מאד.  ,נחשב להשגה כלל היה זהי

 וגם בין ישראל בעצמן, בוודאי יהיה הפרש גדול, בין כל
 

 
כי גם מדותיו כגון שהוא טוב ומיטיב זה עניין מהותו אבל נ"ל שזה לא מהות ממש אלא חצוניות ולעתיד תתגלה מהותו    צ"ע בזה   נב

 הפנימית יותר שלא מצד מדותיו.
 בודאי   -מתרצו  נג

 לפי'   -בתרלד   נד

 אצלנו   -תרצומ   נה 

משמע שמה שמשיג איש ישראלי בעוה"ז יהיה השגת העכו"ם בעוה"ב. ונראה ששם הכוונה לצדיקים וכמבואר בכמה    ועיין לקמן   נו 
 ובריש תורה ב' כפי שהובא בלק"ע.תורות שאיש ישראל היא מדרגה. עיין תורה א'  
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וצדיק, מכ כל   "שצדיק  כנ"ל  לזה  פנימי  יהי'  לזה,  כי מה שיהיה מקיף  בין צדיק לרשע, 
מלאה הארץ דעה  וד  [ג ]   פי' הפסוק  [ב]   ע"ש. וכמובא[  א] צדיק נכוה מחופתו של חבירו כנ"ל  

, כי בהשכל המשותף יהיו כולם שוים, שהכל ידעו את ה' אפי'  את ה' כמים לים מכסים
, כמים המכסים לים, שלמעלה המים היהיה כ"א לפי מדרגתועכו"ם. אך בעמקות החכמה  

שווים בכל מקום. אך בעמקות, הם מובדלים מאד. כי בזה המקום המים נמוכים וסמוכים  
יהי  כן  התהום,  עד  עמוקים  הם  אחר  ובמקום  ויותר,  יותר  עמוקים  אחר  ובמקום   וו לארץ, 

 בהשגת הש"י לעתיד:  
 

להשגה שלא ידע מזה מקודם, והוא  חכו', כי כשמגיעכל צדיק נכוה מחופתו  ,זובדרך צחות
נפלאת אצלו. אבל מי   טאואצלו דבר חדש, אזי נתלהב ונבער מאור ההשגה הזאת, שה

וגדולים מזו ההשגה, אין לו   שכבר עבר בזאת ההשגה, והוא משיג עתה דברים נוראים 
ו של חבירו, ונבער ונתלהב, מחופת  [י]   שום התלהבות מזאת ההשגה. וזה כל צדיק נכוה

שצריך  עד  כלל,  אותו  ומחממת  מבערת  שאינה  פשוט,  דבר  היא  חבירו  שאצל  מהשגה 
הב'   והצדיק  כלל,  אותו  ומבערת  מחממת  זו  השגה  אין  כי  עצמו,  ולחפות  להתכסות 

ונבער ממנה:   יותר ע"פ מ"ש למעלהיא          שלמטה ממנו, נכוה  , [יב]  )והענין מבואר 
בח שהוא  וכו'  השכל  תנועת  הדעת  שע"י  השגת  המקיפין  השגת  היינו  אלקי  שפע  י' 

הקדוש, עי"ז נולד חום בלב וכו'. נמצא שעיקר החמימות וההתלהבות דקדושה הוא ע"י  
וכו' נכוה  צדיק  כל  זה  ענין  היטב  מבואר  ובזה  כנ"ל.  הדעת  השגת  המקיפין   \יג /השגת 

כוה ממנה. כי  מחופתו וכו'. דהיינו שאצל זה הצדיק יהי' נחשב להשגה גדולה עד שיהי' נ
 השגת הדעת מוליד חום כנ"ל, וע"כ יהי' נכוה ממנה. ואצל הצדיק הגבוה ממנו, אין זה
לחפות   צריך  הוא  רק  זאת,  מהשגה  כלל  ונתחמם  נכוה  ואינו  כלל,  להשגה  אצלו  נחשב 

על מאמר    [טו]   מ"ש לעיל  ידולכסות עצמו בהשגה אחרת גבוה יותר כדי לחמם א"ע: נמצא 
תו של חבירו. שפירושו שיהי' נכוה מהמקיף של חבירו, כי מקיף זה כל צדיק נכוה מחופ

הוא  חופה  כי  וכו',  לזה  פנימי  הוא  לזה  והשכל שהוא מקיף  זה  גדול ממקיף של  זה  של 
. כי החופה שהוא המקיף  \טז/כל זה הוא ענין אחד עם מ"ש כאן  .בחי' אורות מקיפין כנ"ל

ע כי  האדם,  וכיסוי ממש, שמחמם את  חיפוי  בחי'  וההוא  הוא    יזתלהבות היקר החמימות 
 מבחי' השגת המקיפין כנ"ל: והבן היטב(:  

 

 
 לעיל אות ה'  א 

( )ודף צא  במהדורת ורשא שנת תרכו בפרק עת לעשות  יא:  )ובדף    עמ' רלג טור ב' מהדו' ב"ב תרנד(ד"ה כי מלאה הארץ דעה ) ו( דרוש לו  ספר בינה לעיתים )לרבי עזריה פיג  ב 
מהדו' וונציה תיז(  טור ב' למטה  טור ג' מהדו' וונציה תח(. וספר תיקון עולם על ישעיהו לשלמה ממדיני )דף לח. מהדו' וורונא תיב( ובספר כלי פז לשמואל לניאדו )דף סב.  

בספר חן טוב  לרבי דוד דמדינא( על האדרא דף יג: טור ב' בדפוס סלוניקי תקז. ובספר הגלגולים להאריז"ל פרק סח )דף צא טור ג' מהדו' פרמישלא תרלה( ו ובספר רוח דוד ) 
ז. טור ב' בדפוס ב"ב תשס. ובדף עד  לרבי יהודה מוסקאטו דרוש טו דף קל   )לרבי טוביה לוי( דף כ. טור ב' דפוס וניציא שסה. כתב זאת בשם האריז"ל. ובספר נפוצות יהודה

 סע"ב בדפוס ונציה שמט.

 ישעיהו יא ט'  ג

 כי מלאה   -מתרלו  ד

 מדריגתו   -מתרלו  ה 

 יהי'   -יהיו, ומתרלו   -גם בדפו"ר ותרלד   ו

 (ן לקמן כותב שכל זה הוא עניין אחד . וכ שלעיל באות ה' כתב רבינו וזהו  )ונראה טעמו כיון ובדרך צחות, ומתרלו נמחק ונכתב במקומו וזהו.     -גם בדפו"ר ותרלד   ז

 כשהגיע   -ד תרלב   ח 

 שהיא   -שהוא, ומתרלו   -גם בדפו"ר ותרלד   ט 

 עיין נגעים ט' א' כל שהוא מחמת האש זו היא מכוה.  י

 ביאור מוהרנ"ת בתקפא   יא 

 באות א'  יב 

   צ"ע מדוע כתב כאן וכו'   יג
 נמלא  -ד תרלב   יד

 אות ה'  טו

 ועי"ש שבתרלו שינה וכתב וזהו במקום דרך צחות.  ות.מדוע כתב לעיל שזה רק דרך צח   ז צ"ע לפ"   טז
 והתלהבות   -מתרלו    יז
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ויכול להיות, שיהיו כמה צדיקים, כשיבואו לעוה"ב על השגות שהשיג הצדיק הגדול מהם  
  בעוה"ז, יהי' אצלם דברים נוראים, ויכוו מהם, ואצל הצדיק הגדול היו השגות של עוה"ז 

יהי' זה אצלם \יט/[יח] וכן אצל עכו"ם  יהדות פשוט של    :  השגה גדולה כשיבואו על סתם 
שיש לו בזה העולם, היינו שידעו מעבודות ישראל, דהיינו איש כשר עובד ה'  איש הישראלי  

קצת   וירגישו  שידעו  מה  השגה,  אצלם  יהי'  בעוה"ז,  שעשו  שלהם  המצוות  ומקדושת 
איש כשר פשוט כמו  שום  \כ/קדושה,  בלי  בזה העולם בעבודה פשוטה,  השגה.    שמרגיש 

קו עם  אנחנו  אבל  גדולה.  השגה  אצלם  יהיה  זה,  על  עכו"ם  ערך  כאשדוכשיבואו  אין   ,
     :  להשגה של הצדיק"ש להשגתינו, מכ

 
מבאר כאן  ש וזהו .כידועימי תשובה  ל ואלו .נאמרה שבועים לפני אלול וסופה באמצע אלולרובה תורה זו 

הזמן המסוגל לזה באלול דייקא. ונראה  שו קטרגיםלהנצל מהמכיצד ע"י הכנסת מקיפים המבואר לעיל זוכה 
באר לעיל שהולדת מקיפים והכנסתם לפנים נתשעל כן כאן הבין מוהרנ"ת את כוונת רבינו בשינוי קצת ממה ש

דהיינו  שמכניס את המקיפים לפנים  הישן,בקיצור לק"מ מוהרנ"ת ע"י צעקה וקדוש הנקבים, כי כאן מבאר 
באר כוונתו עפ"י המבואר בתורה ו' בתורה ועבודה. ונראה למחשבות טובות ע"י שחושב שנעשה מבין יותר 

ה שהיא בינה עילאה לסייע לו ולפי המבואר כאן  -שמיד כשהאדם מזמן עצמו לשוב מאיר לו אור משם אהי 
י עץ חיים תפלה רהכוונה שמקיף אותו אור החשמל שהוא מחיצוניות הבינה וממנו הסט"א בורחת כמבואר בפ 

. וצריך ביאור מה  מבואר שאין הכוונה למקיפין של זעיר אלא לאור נמוך ממנו ואעפ"כ אין לסט"א אחיזה בו כיון ששייך לבינה )ושםפ"ג, 

וצה רוהוא שומר עליו מכל אורב ומסטין הוא המקטרג הגדול ש (\כב/ שמרבנו כאן משמע שהחשמל הוא אור המקיף בעצמו
וע"י המקיף   שע"י תשובה הסט"א כבר לא מכירה אותו( ריז:(  )ח"ג דף )וכן מבואר בזוהר  למנוע אותו מתשובה

מקבל סיעתא דשמיא לקדש עצמו בז' נקבים עד (  ולבסוף ביושר  האלו )תחילה ביושר ואח"כ באחורדבינה 
  ה ביושר כמבואר בתורה ו'.-ו לדעת השלם מהארת שם אהי ניי ה ובה השלימה דששיזכה לת

בפשטות הכוונה  ניצול מכל צרות כג יים, ואזהדעת הוא כשנעשה ממקיפים פנימ ושלימות

מהצרות  מציל  שהדעת  המקיף  ,כאן  דווקא  אלא  מציל  הפנימי  שלא  משמע  לקמן  בחי'   ,אבל  שהוא  כיון 
מהח  ,\כד/חשמל ששומר  לבוש  כשזוכה  צוניםי בחי'  זה  צרה  מכל  שניצול  מה  עיקר  בוודאי  כי  כוונתו  ונראה   .

הדעת גם    ,לשלימות  התשובהואעפ"כ  לשוב  ,בתחילת  כשמבין  וניצול    ,מיד  חדש  מקיף  לו  נעשה  כבר 

כנ"ל  ,מהמקטרגים עצמו  לקדש  דשמיא  סיעתא  לזה  .  ומקבל  מועילים  המקיפין  כיצד  רבנו  למשל,  ומבאר 
מצפה ואורב לחבירו להרגו, אזי צריך לשנות המלבושים, כדי שלא יכירו    כשאחד-כשא'

יד(  )איוב  כמ"ש  ותשלחהו  \כה/ אותו.  פניו  בעניין  ,  משנה  פרשו  פני    הנ  ק  הז  ימי  המפרשים  שמשנה 

ממנוואז    האדם תתרחק  אותו  האבדון שאו    ,התקווה  מב  .ממית  הפנ  ארורבנו  ע"י שמשנין  ע"י  כי  ים 
משלחהו כי לא מכיר    , הואכי אפילו שנמצא סמוך לומהסט"א הבא להרגו,    לבושין אחרים, נפטר ממנו

בהשכלאותו היינו  האדם,  בעיקר  וכן  וצריך    ,.  המקיף.  השכל  היינו  לבושין,  בחינות  יש 
  צעקות כיולדת ע"י ע'    , ולעשות לו מקיפין אחרים ע"י קדוש ז' הנקבים כנ"ל  לעשות מהמקיף פנימי

 
 . תטו שרבינו כתב תירוץ ברור על קושית הידיעה והבחירה  מוהר"ן   יעיין חי   יח 

, וצ"ע שם ואין כאן  א ירגיש כלום שאפשר גם שיהיו באותו מקום בג"ע ואעפ"כ אחד ירגיש כל תענוגי עולם וחבירו ל   עיין תורה קצא   יט
 ומו.מק 

תנינא איש כשר הוא עניין אחר    ז עיין סוף תורה קט   הכוונה לעובד ה' דייקא.ואולי כי איש כשר באידיש ערלעכער איד,    צ"ע כוונתו   כ
 ן אות יד  ין שיחות הר"יע כעין זה  ו לגמרי מכ"ש צדיקים אמיתים.  

 קדוש  -תרלו ב   כא 

שלמעשה   כב שכיון  ח   ונ"ל  או אין  גם  יש  מקיפים  כשיש  תמיד  כי  ל ילוק  רבינו  רצה  לא  לכן  החשמל  משנה  ר ר  שלא  במה  לדקדוק  דת 
 למעשה.

 אוי   -בתרלו   כג

 לקמן שחשמל הוא מקיף אבל בכהאריז"ל מדגיש שאינו מקיף וכנ"ל עי"ש.  כך מבאר רבנו   כד
חֵהוּ:   איוב פרק יד  כה לּ  ַ ש  יו וַתּ  נ  ה פ  נֶּ ַ ש  הֲלֹך  מ  נֶצַח וַיַּ פֵהוּ ל  ק  ת   )כ( תּ 

 -האבדון תאחז אותו בחוזק רב באחיזה המתקיימת עד נצח והרי הוא הולך אחוז בה ואין עוזר לו. משנה פניו    -)כ( תתקפהו    מצודות דוד
 והוא משנה פניו ותשלח אותו שלוח עולמית ולא ישוב עוד: 

מוסב על התקוה, התקוה שלו היא תתקפהו לנצח, ר"ל שהאדם בימי עלומיו אז התקוה תאזרהו עז, תצייר לפניו    -)כ( תתקפהו    מלבי"ם
בתהלוכות התקוה, יקוה על חיי אושר והצלחה לעולם, אבל בעת    -ח ויצליח לעולם, וכן יהלך  את עולמו והצלחתו כאלו יתקף בה לנצ

מאתה,   -בעת הזקנה שתואר פניו מתחיל להשתנות ושיבה נזרקה בו אז לא תכירהו עוד התקוה אהובתו, ואז ותשלחהו    -אשר משנה פניו  
 והתקוה תתרחק ממנו:
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לעי   ,\כוכנ"ל/  נתבאר  יג/  ,לכך  לקוטי עצות דעת  עיין  ע"י שהאדם חושב    \ כזאבל  נעשה  כותב שזה  שמוהרנ"ת 

  ומסטין   כטמכל אורב   כח, היינו בחי' מלבושים אחרים, ועי"ז ניצול בתורה ועבודה  מחשבות טובות
  ומהחשמ"ל בורחים כל המשחיתים   [,לב]   . כי מלבוש בגימטריא חשמ"ל\לא/דהיינו מקטרג  [ל]
מה  \לד/ [לג ] שניצל  אמר  אותוולעיל  מכירין  לא  כי  וזה  ם  בפסוק  .  והדר לבושה  )משלי לא(  רמוז  עוז 

דהיינו ,  עוז והדרע"י הלבוש, שהוא בחי' החשמ"ל, שהוא לבוש  דהיינו  ,  ותשחק ליום אחרון

בפשטות הכוונה ליום הפטירה שאז מתרבה הקטרוג,   ותשחק ליום אחרון, עי"ז  \לה/ לבוש חזק ונאה
לפני יום    ,גם חודש אחרון בשנה   ,מע שכל זמן אחרון ש מ  ,הוא אלול  אבל ממה שמבאר בהמשך שעיקר הזמן 

מאותו   ודהיינ, שאינו ירא ממנו  למי שזוכה להתלבש במקיפין חדשים  , הוא יום שחוק  ,הדין של ראש השנה

 כלל כנ"ל. היום 
דהיינו קדוש הנקבים והכנסת   ,שהוא זמן המסוגל ביותר לתשובה   [לו]  ועיקר הזמן לזה הוא חדש אלול

, \לזועי"ז ניצול מכל אורב ומסטין )לק"ע(/   ,שעי"ז נעשים לו לבושים לנשמתו  ,לזכות לדעת  זועי"  ,לפנים  מקיפים

ספרים בעוד  מובא  אותו  \לח/וכן  צכירה  והסט"א  אחר  איש  נעשה  תשובה   כה(  לא)במשלי  רמוז    וזה,  שע"י 

 
 חדש,  שיש בחי' שממילא כשמכניס מקיף פנימה מיד נעשה לו מקיף    ועיין תורה ז' תנינא   כו
חושב מחשבות טובות בתורה ועבודה, ועל ידי זה זוכה להבין בכל פעם יותר, על ידי זה נצול מכל אורב  יג. כשאדם  דעת    לקוטי עצות   כז

 ומסטין, ובורחים ממנו כל המשחיתים ואינו ירא מהם כלל )שם(: 
 נצול   -ו תרלב   כח 

 אויב   -ד תרלב   כט 

 יג.עיין קיצור לק"מ השלם אות כג ולקוטי עצות דעת    ל 

 טרג מק   -א ה' יח שטן  -מלכים   עיין  לא
 דע  ובעץ חיים שער יג פרק יד.  -פרי עץ חיים שער התפלה פ"ג ובשער העמידה פ"כ ד"ה מע"ח    לב 

 אוצרות חיים שער אבי"ע ד"ה ואל תטעה. פרי עץ חיים שער התפלה פ"ג   ע"ח שער מב פרק יג מ"ת.  לג

יג מ"ת    עץ חיים   לד וגו' יפרוש כנפיו יקחהו  הנה הבינה היא אם הבנים ושומרת אותוהענין בקיצור כי    -שער מב פרק  יעיר קנו  ם כנשר 
כדרך העוף הפורש כנפיו ומכסה בניו שלא יקחום עופות אחרים כך הבינה מחמת יראתה מהחצונים שלא יתאחזו בבניה שהם זו"ן אשר  

יכולת להחיצונים להתאחז משא"כ בבינה עצמה כנודע שאין אחיזה לחיצוני  עשית להם  ם בה ולכן שומרת אותם תחת כנפיה ונ שם יש 
והנה   זורקין בהם המצריים ועמלקים  וחיצים שהיו  מחיצות כדוגמת ענני כבוד שהיו לישראל שהיו נשמרים על ידם מאבני בליסטראות 

מלב  גי'  חשמ"ל  נקרא  הבינה  של  החיצון  הלבוש  והנה  רגליהם  תחת  למטה  אף  צדדיהם  מכל  עליהם  ומכסה  חופפת  וזהו  הבינה  וש 
"ן ואל תטעה לומר כי זהו האור המקיף של ז"א כי אור המקיף של ז"א אע"פ שהוא מהבינה עכ"ז אינו בחי'  המלבוש הוא מקיף ולבוש לזו 

זה המלבוש שאנו מדברים בו עתה כי הלבוש הזה הוא בינה חיצונית ולבוש הבינה המלבשת את ז"א בסוד מלבוש ממש ולא בסוד או"מ  
וטעם הדבר הוא כנזכר כי הנה אין  מבחוץ ע"ג המלבו  יוכלו החיצונים לקבל  ש  בזו"ן וכדי שלא  יכולת להחיצונים להתאחז בבינה אלא 

לפי   זו"ן  מועט מאד מאור  הזה אע"פ שאורו  ע"י החשמ"ל  בינם לבין החיצונים  הבינה מלבשת אותן להפסיק  ולינק מהם לכך  אור מהם 
להתאחז בו. ועוד טעם אחר כי עביות המלבוש  ש הבינה עצמה אין יכולת להחיצונים  שאינו רק בחינת מלבוש לבד אמנם להיותו מלבו 

 .הזה מפסיק ביניהן ובין זו"ן 

 מיות וחיצוניות פתח כ' כא כג י פנ לרבי יצחק חבר    ופתחי שערים   .  עיין גם תורה מא 

בא   צ"ע   לה  וניצל מהם אח"כ  מכירין אותו  שלא  שהלבוש משנה אותו עד  בורחים המקטרגים  לפי מה שבאר לעיל תחילה  ר שמהלבוש 
ומשמע כאן שהוא ביאור שלישי וצ"ע כיון שלא מכירין אותו מדוע שיקרע, ועוד שנאה    פירושים א"צ שיהיה חזק וכ"ש לא נאה.ולשני ה 

 הוא סיבה שישימו אליו לב יותר.  
 נה נח אות קנט ובמ"ח שם אות ק פרשת  . ועיין בעש"ט עה"ת  ומועדי ה' אלול ב'  , דעת יד   עיין לקוטי עצות   לו

ולעשות    -  עצות   לקוטי  לז השכל  של  המקיפין  להשיג  שיזכה  דהינו  לדעת,  לזכות  יותר  המסוגל  הזמן  הוא  אלול  חדש  יד.  דעת  ערך 
 מהמקיף פנימי עד שיהיה לו מקיפין אחרים, ועל ידי זה עושה לבושין לנשמתו ונצול מכל אורב ומסטין, כנזכר לעיל.

ב. חדש אלול הוא הזמןערך מ  -  ועיין שם  המסוגל לזכות לדעת, דהינו שיזכה לידע ולהבין מה שלא היה יודע מתחלה,    ועדי ה' אלול 
 .ועל ידי זה עושין לבושין חדשים לנשמתו, ונצול מכל הצרות

קנט. שמעתי ממורי שהקשה הרמב"ן, והכותב בפרק ה' דברכות זכרו בשם רב חסדאי וכו', אות  פרשת נח    -  בעל שם טוב על התורה  לח
וי רצון לפניו יתברך שמו, בשלמא אם האדם מתפלל עבור עצמו, אז בענין תפלה, שנשתנה גזר דין על ידי תפלה מרעה לטובה, וכי יש שינ

כנ"ל,   כן אם אחרים מתפללין עבורו קשה  דינו משתנה מרעה לטובה, מה שאין  גזר  גם  יש לומר מאחר שהאדם משתנה מרעה לטובה 
חבירו   עבור  מתפלל  וכאשר  בבינה  דין בשרשו  הנקרא  המלכות  דין  הוא למתק  מורו שהתפלה  אותו  ותירץ בשם  מקשר  אז  האופן  בזה 

 למעלה בשורש )קנה( והוא אדם אחר לא זה הראשון וכו', ... )כתונת פסים דמ"ז:( 

וכתב בס' בני יששכר במאמרי שבת מאמר ח' אות ח', וז"ל, הנה חקרו הקדמונים, איך אפשר לומר    -  אות קנה  שם  מקור מים חיים  וראה
א יש ח"ו שינוי רצון, כאשר קודם התפלה היה הרצון באופן כזה, ואחר כך על ידי התפלה נשתנה הרצון, והנה  שתהיה התפלה פועלת, נמצ

כתבו על זה תלמידי הבעל שם טוב, להיות על ידי התפלה נתדבק האדם במקום אחר יותר גבוה, ונהפך לאיש אחר, והגם שנגזר גזרה על  
המהווה כל ההוויות, הנה נתדבק במקום יותר גבוה, ונתהוה להויה אחרת, ואין כאן  זה האיש, הנה בהתפלל האדם אל השם הוי"ה ב"ה  

 שינוי רצון, כי על אותו ההויה שהוא כעת לא נגזרה הגזרה, עכ"ל. 

נחל וארא    -  ערבי  בצירוף    -פרשת  כן  אלא אם  לבד  התפלה  ע"י  יתבטל  לא  ההוא לפועל בארץ  ענין  יוצא  שמיד שנגזר  דין  גזר  אחר 
ובה ככל הדברים הבאים מלמעלה אינם אלא לפי הכנת המקבל כאמרם ז"ל )נדרים ח ע"ב( צדיקים מתרפאין בה ורשעים נידונין בה,  התש

לכן אף שכבר היה גזר דין והגיע העונש על האדם כל זמן שהיה רשע היה עונש אבל אחר שעשה תשובה ונתהפך לאיש אחר נהפך הנגע  
 נרפא נגע הצרעת מן הצרוע, ר"ל מן הצרעת עצמו נעשה רפואה כשעשה תשובה:לרפואה כאומרו )ויקרא יד', ג( 



 מוהר"ן                      כא             תורה              ליקוטי                                  4לא: 

והדרוע  בפסוק להכניס    אלולר"ת    חרוןאיום  ל  תשחקו  לטשה ובל   ז  מסוגל  זמן  אלול  כי 

לבוש  והמקיפין   בחי'  שהם  חדשים  למקיפים  לבושה"  "בחי'  חשמל  לזכות  והדר  ואזי  עוז  מהמקטרגים  המציל 

   :  " אז ימלא שחוק פינו"כנ"ל  "יום אחרון ל ותשחק" ועי"ז ,לדעת לזכותולקדש הנקבים  יכול

 
כו'  וזה ר"ל  אבילות  ימי  שבעת  אבלות    בחי'  ימי  שבעת  יושבים  הנפטר  קרובי  ששבעת  דהיינו 

, כדי שיעלה נשמתו לאור ומצטערים שבעה ימים כדי לעזור לנפטר שיעלו מקיפי נפשו למקומם למעלה
 . [מ]  כו'. עיין לעיל הפנים הנ"ל

קריעה ר"ל  האבל  חייב  הצווארלקרוע    וע"כ  בבית  טפח  שמ(   בגדו  סימן  יו"ד  בש"ע  כי  )כמבואר   ,

  , [מבבמילואו ]   אלשהם הגימטר' של ב"פ    \מא/נהורין של אור הפנים  ש"עבגי'    קר"ע

        :אלף למד גמט' הקף דהיינו מקיפין הנ"לדהיינו ל במילוי -וב"פ א  הוא אור הפנים אלכי 

 
 למעלה  למעלה כנראה המלאכיםעתה יבאר כיצד תורה זו היא תירוץ שתירץ רבינו על קושיא שהקשו 

אלא כיוון שאין להם השגה בדבר הזה כי הם    ,והוא תימה איך נהפך שהעולם הזה נעשה תירוץ לעולם הבא
אבל הם מזוככים כפי מדרגתם   ,ךיכודהיינו יתר ז  ,כי מקיף נעשה פנימי רק ע"י שינוי   ,כנ"ל באות ד'  ,בחי' יושבין 

   )ריצ"ח(  .גם לא יכנס נכנס לכן המקיף שיכול להיכנס כבר נכנס ומה שלא ,ואינם משתנים בזה 
הקושי כאן הוא כי מדובר בהשגת האמת היינו לתפוס בחינות באין סוף. ולמעלה אין שום תפיסה איך אפשר  

סה בא"ס לכן גם נקרא רק על דרך השלילה דהיינו  תפי בעוה"ז שיהיה אחיזה בא"ס ובאמת הרי אין לנו שום 
)כי דווקא כשכל פנימי אין לנו תפיסה שאין סוף ואעפ"כ כאן בעוה"ז אנו מכינים כלים לעוה"ב שהוא בחי' א"ס 

במושג אין סוף אבל כמקיף אדרבה המקיף הזה מחייה את הפנימי שלנו עד שממנו אנו שואבים כח להכין כלים 
אבל    ,וכל השגתינו שם תהייה רק מכח מה שהשגנו פה בשכל הנקנה השגת אמתב( להשגת א"ס בעוה" 

לא כמקיף וכ"ש לא כפנימי   למעלה שהוא עולם האמת לא נתפס כלל איך בעולם השקר יכול להאיר אמת
    .המקדש חומר

 מד, כי יש מקיפים אצל השכל, היינו שאינו נכנס להשכל \מג/המלאכים למעלהכנראה    הקשו

האנ עתיקא    ושיפנימי  של  למקיפין  שהכוונה  אפשר  נראה  אנושי שאי  בשכל  י'  שיכנסו  אות  ויש  כנ"ל   .
התורה לתוך  נכנס  ואינו  להתורה,  שמקיף  להתורה,  זעיר    מקיפים  של  למקיפים  הכוונה  נראה 

. ובהמקיפים יש שהם מקיפים ועומדים לפני העינים, רק שהם מקיפין,  אנפין שהוא בחי' תורה
, והם מקיף דמקיף  שלא באו עדיין אפילו למקיפים  ,ויש שהם בהעלםל.  ואינם נכנסים להשכ

בפנים,   התורה  לתוך  התורה  של  המקיפים  שיכנסו  לעשות,  ומה  עיבור.  בחי'  והוא 
צ"ע דלעיל אמר שאינו נכנס לשכל כיון שהשכל    והמקיפים של השכל יכנסו לתוך השכל הפנימי 

"כ מה הכוונה שיכנסו לתוך השכל הפנימי, ואולי הכוונה וא  ,אנושי וכן נקט לקמן שא"א מחמת חסרונו האנושי 
יורד למדרגת מהלכי שכל   לא לשכל ממש אלא ללב דהיינו שנעשה שלהבת הלב עולה מאליה אע"פ שלא 

, וכן משמע בתחילת התורה ששפע אלקי הוא שכל גבוה מאד שלא נעשה מהלכי שכל אלא מבעיר את  אנוש

גלו המקיפים של התורה, מההעלם למקיפים, ואח"כ וית. דהיינו שמתחלה יבואו  הלב בלבד
יכנסו המקיפים של התורה לפנים. וכן המקיפים של השכל, מה שא"א להשיג מצד חסרונו 

מהמקיף   נעשה  יהיה  והמקיפים  האנושי,  למקיפים,  מההעלם  שיבוא  דהיינו  יהיו  פנימי, 
     :ותהא שלהבת הלב עולה מאליה  נעשים פנימי

 
 לבושה  -לבושה ומתרלו   -בתקפא כנראה כתוב לבישה וגם בדפו"ר כנראה שכתוב לבישה, בתרלד    לט 

 אות ה   מ

יוד, יוד הי, יוד הי ויו, יוד    -ם ע'ב ועם הכולל הוא גמט' חכמה. והויה במילוי יוד באחור  ש  שם הויה במילוי יודין שהוא   -  רין ש'ע נהו   מא
גמט' הפנים, ושני פנים הם גמט' ש'ע. שהם ש'ע נהורין הנובעים מן החכמה שבפנים. וכמ"ש חכמת אדם    185ועם הכולל    184הי ויו הי =  
. ואורות אלה שרשם ביג מדות רחמים בשני  קפה וב"פ הקף גמט' ש'ע למד גמט'  ל שרשו בשם ע'ב הוא במילוי אלף  -א   וכן שם    תאיר פניו.
 ( יג)עפ"י מאמר בי יכתירו צדיקים הערה    אל ואמתהשמות  

 שער תפלת ר"ה פ"ד פרי עץ חיים שער עמידה פ"ז כוונת "מגן" וב   מב 

דלעילא    מג במתיבתא  ולא  המלאכים  קושית  שהיא  צדיקים  נראה  של  מאידך  שהיא  בעוה"ז  בעוה"ז  שהיו  צדיק  צריך  היה  מדוע  צ"ע 
 שיתרץ ולא תירצו צדיקים שבמתיבתא דלעילא.

 לשכל   -ד תרלב   מד
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  , והוא ז"ל אמר על זה תירוץ של מעלה  המלאכיםכנראה    במקום שהקשו  קשו]הקשיא זאת המה

משמע שלמעלה   , ואח"כ זכינו לשמוע כל התורה הנ"ל[מו]   כך שמעתי מפיו הקדוש בפירוש
לעשות ממקיף פנימי ולכן המלאכים   אין בכוחם, כי למעלה לא שייך לקדש חומר, לכן  לא יודעים תירוץ על זה

עומדים זה  לכן   ,תמיד במדרגה אחתהם  כי    \מז/נקראים  על  תירוץ  לומר  יכול  בעוה"ז  צדיק  למטה  צדיק רק   ,

 . דייקא שמתגבר תמיד לקדש חומר ולהכניס מקיפים לפנים
ל מבואר  הנ"ל.   הועתה  והקשיא  השאלה  על  התירוץ  איך  מעיין  הוא  עיקר השאלה  כי 
 מקיפים לפנים. ס הן, איך זוכין להכנימתעלומותן, ואח"כ כשמולידין אות להוליד המוחין

והביאור כי מלא כל הארץ כבודו הוא בחי' סובב כל עלמין דהיינו דלית אתר פנוי מיניה באופן שווה בכל מקום 
ואינו  לעולם  אבא  שיש  דהיינו  בעולם  קיים  שהשי"ת  בכלליות  שמבין  עיבור  ונחשבת  כללית  היא  זו  וידיעה 

 א הוקשה להם איך היא קיימת למטה ה למתחיל מהאמא אבל אין זה מחייב כלום וידיעה זו למעל
אבל ידיעה זו שתוולד כמקיף היינו להשיג שהוא מחייב אותנו ומשגיח עלינו כאן בעולם ההעלם והחושך וכן 
כפנימי היינו שגוש עפר מתנהג בהתאם לידיעה הזו   זה הוקשה למעלה כי למלאך זה בלתי אפשרי והראיה  

כ בנסיון אע"פ שכמלאכים הם במדרגה שירשאותם מלאכים שקטרגו על בריאת האדם  לעוה"ז לא עמדו  דו 
עצומה עלינו בהשגת השי"ת אבל בבחי' אמונה הם פחותים מאתנו הרבה דהיינו להתנהג עפ"י האמת אע"פ  

 שאינו משיג אלא רק מאמין. 

להוליד    זוכין  ותפלה  בתורה  צעקה  ע"י  היינו  לזה.  יזכה  במה  היטב,  באר  מבואר  וכבר 
עיניו שלא להסתכל והמוחין מתעלומ לקדש את  דהיינו  הנרות,  קדושת שבעת  וע"י  תן. 

במה שאסור להסתכל וכו', וכן לקדש פיו וחוטמו ואזניו כנ"ל, עי"ז זוכין להכניס המקיפין  
וכו', הכל מבואר לעיל   נוראות הללו  והיכן מרומז סודות  וראיותיו,  וביאור הענין  לפנים. 

 :  למוד וללמד לשמור ולעשות ולקיים[באמת ל באר היטב. אשרי שישים לבו לעיין בהם
 
 

"ל   -'באות    ה'הלכות גלוח הלכה    -ליקוטי הלכות יו"ד    עיין  ים הַנַּ יפ  קּ  גַת הַמַּ הַשֹּ  לּ  ֶ "ל ש  ה הַנַּ הַתּוֹר  ם בּ  ר ש   בֹא  י מ  כּ 
ינַת   ח  בּ  הֵם  ֶ ש  ינוֹת  ח  בּ  נֵי  ש   ין  יכ  ר  אֱלקֵֹיכֶם"צ  ר  "יֹאמַר  צּ  ֶ ש  נוּ  הַי  דּ  ין  ,  הַמּחֹ  יד  הוֹל  ל  דֵי  כּ  ה  לּ  פ  וּת  ה  תוֹר  בּ  ה  ק  ע  צ  ין  יכ 

לֵ  ינַת  ח  ב  ל  לֵם  הֶע  ו  בּוּר  ע  ינַת  ח  בּ  מ  יא  הוֹצ  וּל  ם  גַלּוֹת  לַעֲשוֹת י וּל  ים,  נ  פ  בּ  ם  יס  נ  הַכ  ל  ים  יכ  ר  צ  ך   כּ  אַחַר  ו  לּוּת,  גַּ ת  ה  ו  ה  ד 
 ַ דֻש ּ ק  דֵי  י  עַל  זֶה  ו  י.  ימ  נ  פּ  יף  קּ  י  מֵהַמַּ תֵּ וּש   ם  נַי  ז  י א  תֵּ וּש   ם  עֵינַי  י  תֵּ הֵם ש   ֶ , ש  רֹאש  בֵי ה  ק  נ  עַת  ב  הֵם ש   ֶ רוֹת ש  הַנֵּ עַת  ב  ת ש  

אֵלּוּ  רוֹת ה  עַת הַנֵּ ב  ינַת ש   ח  הֵם בּ  ֶ ה, ש  הַפֶּ בֵי הַחטֶֹם ו  ק  רַע  ,נ  אוֹת בּ  יו מֵר  מרֹ עֵינ  ש   בֹא    ,ל  מּ  ֶ מוֹ ש  כוּ', כּ  ר ו  א  כֵן הַש   ם   רו   .ש  
"ל.  ים הַנַּ יפ  קּ  גַת הַמַּ ינַת הַשֹּ  ח  הוּא בּ  ֶ י ש  פַע אֱלקֹ  ֶ ין הַש ּ יכ  ש   דֵי זֶה מַמ   עַל י 

ם נ   ד  ן עַל י  כֵּ "ל, עַל  ראֹש  הַנַּ ל ה  ֶ ים ש  ב  ק  עַת הַנּ  ב  ש   ים ל  מוּכ  הֵם ס  ֶ ן ש  ק  הַזּ  ו  אוֹת  עֲרוֹת הַפֵּ ן שַֹ כֵּ עַל  ים  ו  יפ  קּ  ין הַמַּ כ  ש   מ 
"ל,נַּ הַ  הַנַּ רֹאש   בֵי ה  ק  נ  עַת  ב  הֵם ש   ֶ רוֹת ש  הַנֵּ עַת  ב  דֵי ש   י  ים הוּא עַל  יפ  קּ  הַמַּ כַת אוֹרוֹת  ש   ר הַמ  קַּ י ע  כּ  ין    "ל,  א  יוֹצ  ם  ש   ו 

"ל  כַנַּ "ל ו  ין הַנַּ יפ  קּ  ין הַמַּ כ  ש   מ  ם נ  ד  עַל י  ֶ ן ש  ק  הַזּ  אוֹת ו  עֲרוֹת הַפֵּ  שַֹ
יּוּת  ל  ל  כ  זֶהוּ בּ  ז  וּ ו  "ל ל  ה הַנַּ הַתּוֹר  ים בּ  ר  בֹא  ים הַמ  קּוּנ  נֵי תּ  נוּ ש   ינוֹת, הַי  ח  נֵי בּ  ן הֵם ש   ק  הַזּ  אוֹת ו  יּוּת, הַפֵּ ט  ר  פ  ם  ב  ד  כּוֹת עַל י 

קּ   יס הַמַּ נ  הַכ  רוֹת, ל  עַת הַנֵּ ב  ת ש   ַ דֻש ּ ין וּק  יד הַמּחֹ  הוֹל  ה, ל  ק  ע  הֵם צ  ֶ ים, ש  יפ  קּ  גַת הַמַּ הַשֹּ  ם.  י ל  ן ש   "ל, עַיֵּ נַּ ים כַּ נ  פ  ים ל   פ 

ן,   ק  הַזּ  עֲרוֹת  שַֹ ו  אוֹת  עֲרוֹת הַפֵּ יחַ שַֹ הַנּ  הֵם ל  ֶ אֵלּוּ, ש  ווֹת ה  צ  י הַמּ  תֵּ ינַת ש   ח  בּ  זֶהוּ  קּוןּ  ו  ין תִּּ יכִּ ִּ אוֹת מַמְש  יְדֵי הַפֵּ י עַל  כִּּ

הַמֹּ יד  לְהוֹלִּ עָקָה  הַצְּ קּוןּ  תִּּ הואּ  ֶׁ ש  "ל,  נַּ כַּ וֹן  אש  ין,הָרִּ מוֹ   חִּ כּ  א,  ל  ק  א  מ  לַאֲר  ים  אֱלקֹ  ינַת  ח  בּ  ים,  אֱלקֹ  ינַת  ח  בּ  זֶּהוּ  ֶ ש 
א אֱ  יּ  ר  ימַט  ג  ה בּ  א  י פֵּ אוֹת, כּ  עֲרֵי הַפֵּ ינַת שַֹ ח  זֶהוּ בּ  כוּ'". ו  סוּק, "נַחֲמוּ נַחֲמוּ ו  ם עַל פּ  ר ש   בֹא  מּ  ֶ א ש  מּוּב  ים, כַּ   .לקֹ 

קָן הֵם   עֲרוֹת הַזָּ יןעִּ אֲבָל שַֹ כַת הַמּחִֹּ ָ ר הַמְש  א    קַּ נ  יק  קּוּנֵי הַדּ  דֵי תּ  י  ין הוּא עַל  כַת הַמּחֹ  ש   ר הַמ  קַּ ע  ֶ ים, ש  ב  ת  כּ  דוּעַ בַּ יּ  כַּ
י כּ   "ל, כּ  רוֹת הַנַּ עַת הַנֵּ ב  ל ש   ל כּ  ֶ ל ש  ל  הַכּ  הוּא הַסּוֹף ו  ֶ ה ש  ן יוֹצֵא אֵצֶל הַפֶּ ק  ר הַזּ  קַּ י ע  א, כּ  יש   ך  עַל  עַ ל הַדַּ קַדּ  ש   מ  ת הַנּ 

עַת וּ  יו דַּ פּ  ינַת מ  ח  ב  עַת בּ  לּוּת הַדַּ גַּ ת  ר ה  קַּ ם ע  ש ּ  ֶ ה ש  דֵי נֶקֶב הַפֶּ ה עַל י  לֶּ גַּ ת  רוֹ יוֹצֵא וּמ  קּ  ם ע  ד  ם יוֹצֵא י  ן ש   עַל כֵּ ה. ו  בוּנ  ת 
נּ   ֶ י ש  ימ  נ  פ  יף ל  קּ  מַּ עַת מ  כַת הַדַּ ש   ר הַמ  קַּ דוֹ ע  עַל י  ֶ ן, ש  ק  ה הַזּ  פֶּ ין בַּ ל  ל  כ  נּ  ֶ רוֹת ש  עַת הַנֵּ ב  יּוּת ש   ל  ל  דֵי כּ  ך  עַל י  ש   ן   .מ  ק  י הַזּ  כּ 

 ֶ רֶש  ד  נ  ה  הַתּוֹר  ֶ ש  דּוֹת  מ  רֶה  עֶשֹ  לשֹ   ש   ינַת  ח  בּ  הֵם  ֶ ש  דוּעַ,  יּ  כַּ א  נ  יק  דּ  קּוּנֵי  תּ  ר  שֹ  ע  ה  לשֹ   ש ּ  מ  לוּל  זֶה  כּ  דֵי  י  עַל  ֶ ש  הֶם,  בּ  ת 
ים וּמַ  ינ  ב  ד  מ  ה נ  הַתּוֹר  ֶ דּוֹת ש  רֵה מ  לשֹ  עֶשֹ  דֵי ש   י  ין עַל  כ  ש   מ  ה נ  י תּוֹר  ֵ דּוּש  ל הַח  י כּ  כּ  ה,  י תּוֹר  ֵ דּוּש  ים ח  יג  הֶם,  שֹּ  בּ  ת  ֶ רֶש 

י  יפ  קּ  עַת מֵהַמַּ כַת הַדַּ ש   ינַת הַמ  ח  ר בּ  קַּ זֶּה ע  ֶ א, ש  נ  יק  דּ  קּוּנֵי  ר תּ  שֹ  ה ע  לשֹ   ינַת ש   ח  הֵם בּ  ֶ י   םש  ֵ דּוּש  יג ח  הַשֹּ  ים ל  נ  פ  "ל ל  הַנַּ
ים ו   נ  פ  ים ל  יפ  קּ  ין הַמַּ יס  נ  ם מַכ  ד  עַל י  ֶ רוֹת, ש  עַת הַנֵּ ב  ת ש   ַ דֻש ּ ינַת ק  ח  ב  ן הוּא בּ  ק  ן הַזּ  עַל כֵּ ה. ו  "ל. תּוֹר   כַנַּ

 
 ביאור מוהרנ"ת בתקפא   מה 

 עיין חיי מוהר"ן אות יא   מו

נו במדרגה אחת )על דרך )זכריה  וזהו אומרו מדוע אתה יושב לבדך וכל העם נצב עליך וגו', היי   -תרו  על פרשת י   -ספר ייטב לב    עיין  מז
   ג(  ( ונתתי לך מהלכים בין העומדים, שהצדיק נקרא הולך, מה שאין כן המלאך נקרא עומד, כידוע )מגלה עמוקות, אופןג, ז

מושל בי, והטעם  את אלהים )שמואל ב' כג ג(, מי מושל בי צדיק. ר"ל הצדיק שנקרא מי  צדיק מושל ביר   -אופן השלישי    -ספר מגלה עמוקות על ואתחנן  
לפי  מי,  ]ז[(,    שנקרא צדיק  ג  )זכריה  העומדים האלה  בין  ונתתי לך מהלכים  נקרא מהלך, כמ"ש  והצדיק  עומד  נקרא  שהוא הולך מדרגי לדרגי, המלאך 

 שערי בינה אין מכירין אותו, אבל סוד נסתר יש דמדת בינה נקראת מ"י, דתמן נ' שהוא הולך מדרגי לדרגי ושואלין אותו מי הוא זה לפי ש 



 מוהר"ן                      כא             תורה              ליקוטי                                  6לא: 
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