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 ב ה תור
 

 
 

 אמר שהמתמיד בלימוד ספרו יהיה נעשה איש כשר באמת 
 ובעל מח גדול כי יש בה עמקות נוראה שאין בשום ספר  

 )חי"מ שמז שמח( 
 

   



 מוהר"ן                        אשרי א אמור ב                        קוטי     יל     א:  

וע"כ יוסף בשביל שזכה 

 'תפלה שהיא בחי 'לבחי

חיות  'בחי תהלתי אחטום

הנמשך מנוקבא דפרדשקא 

 פורתכנ"ל. ע"כ נקרא בן 

 תרפו 'יוסף שהם בחי

ב אורות שהם ז' שמות ע"

ס"ג מ"ה ב"ן קס"א קנ"א 

תרפ"ו  אםקמ"ג שעולי

שמקבל מנוקבא דפרדשקא. 

בגי'  פרדשקאכי 

 :תרפ"ו
 

 [א]ג()שם מ "שכ ברכו יוסף בחן כלא היה אז. וע" . ובנימיןוכו'

. כי [ד] ודוקא יוסף היה יכול לברכו בחן .(ג) יחנך בני ביםהאל

אלה תולדות )שם ל"ז(  כ"שיעקב  'יוסף היה כלול ביותר מבחי

עיקר תולדותיו. כי יעקב ויוסף כחדא  '. כי הוא הייעקב יוסף

בכור שורו הדר וסף )דברים ל"ג( וע"כ נאמר בי .[ו](ה) חשיבי

. [ז] לשון הסתכלות שורוהשכל כנ"ל. וזהו  '. בכור הוא בחילו

 הדר לוכי צריכין להסתכל בהשכל שיש בכל דבר כנ"ל. וזהו 

זיו ליה לשון אור. כי השכל מאיר לו בכל דבר. אפי'  [ח] ת"א

במקום שהיה אפל וחשך. מאיר לו השכל. כשזוכה להסתכל על 

 : שם בכל דבר ומקרב אותו להש"י השכל שיש

האי גלא דמטבע )ב"ב עג(  .מה שאמר רבב"חוז"פ 
לספינתא מתחזי כי צוציתא דנורא חוורתא 

  :  טי'בריש
ומחינן לי' אש לבנה ומלאך מזיק הוא.  יפרשב"ם

 [טו] : ידי'קאשר א יגי'קא יבעלי' יאיבאלוותא דחקיק

הוא החן . דמטבע לספינתאהוא היצה"ר.  גלא

. כי היצה"ר רוצה להטביע [יז](טז) לשון ספון וחשוב ,תוהחשיבו

מלכות  'בחי ,החן והחשיבות של ישראל 'ולהשפיל ח"ו בחי

ומתחזי כי צוציתא דנורא חוורתא . [יח] דקדושה
 ,מתלבש עצמו במצות כ. כי מתחילה היצ"הריטי'בריש

 '. וזהו בחי[כא] ומטעה את האדם כאלו מסיתו לעשות מצוה

אש לבנה. אעפ"כ מלאך מזיק הוא:  ,כבצוציתא דנורא חוורא

. וכו' כדי'קבאלוותא דחקיק עלי' א 'לי כגןיומחינ

 אושהכהי התורה "היינו שעיקר הכנעתו של היצה"ר הוא ע

כי  .(כט) כחואו 'בחי כזאו. והתורה ה[כו] כולה שמותיו של הקב"ה

 ,אלוותא 'הלוחות ארכן וי"ו ורחבן וי"ו. וזהו בחי [ל](.)ב"ב י"ד

 'בחי ,היינו שמות ,וכו' לאי'קא הדחקיק עלי דהיינו מקלות.

. והיא כולה [לב] והוי"ו הוא צורת מקל ,וי"ו 'התורה. שהיא בחי

שמותיו של הש"י. היינו שהתורה הקדושה היא מכניע את 

, שרוצה לעשות את האדם משוגע ממש ח"ו. כי [לד] לגהיצ"הר

( אין אדם .)סוטה ג לולזכמו שאר" ,הוא משוגע לה'בעל עביר

עבירה אא"כ נכנס בו רוח שטות. וכמו שהמשוגעים עובר 

התורה  ,כמו כן ממש ,צריכים להכותם ולשום עליהם שמות

שבזה מכין ומכניעין את  ,מקלות ושמות 'הוא בחי ,שעוסקין

ומגרשין מן האדם את השגעון והרוח שטות שנכנס  ,לזהיצ"הר

 :(לח) ומחינן ליה באלוותא דחקיק עליה שמות וכו' כנ"ל 'בו. בחי

. [מ] לשון הסתכלות אשרי. אשרי תמימי דרך[ לט] וזהו

. שהוא [מא] יעקב איש תם)בראשית כ"ה(  'בחי תמימי דרך

השכל כנ"ל. היינו לזכות להסתכל על השכל שיש בכל  'בחי

י התורה. וזהו ". זה זוכין עיעקב איש תם 'דבר. שהוא בחי

י שלומד תורה בכח עי"ז נותן ". כי עההולכים בתורת ה'

חי"ת  'נו"ן לקבל מן השכל שהוא בחי 'למלכות דקדושה בחי כח

ואזי נעשה חן ונתקבלים דבריו כנ"ל. ואזי נתעלה החן 

 : והחשיבות של ישראל. וכל התפלות והבקשות נתקבלים

 [מב] לשון רבינו ז"ל

ה' אל משה אמור אל הכהנים  ויאמר [מג]   ב

בני אהרן ואמרת אליהם לנפש לא יטמא 
 :[מד] בעמיו

( מו) [מה](פרק ב'זוהר תרומה )בספרא דצניעותא  אאית

 משך רוחא דחיי למשיחא.[ מז]מנוקבא דפרדשקא  

. נלהיהוא התפ[ מט] מחאכלי זיינו של משיח כי עיקר א 

לתי אחטום יותהנאכמו שכתוב )ישעיה מ"ח(  ,חוטם 'שהוא בחי

. ומשם עיקר חיותו. וכל מלחמתו שיעשה וכל הכבישות לך

 והריחו ביראת ה'שכתוב )שם י"א(  כמו ,שיכבוש הכל משם

כמ"ש )בראשית  ,חוטם. וזה עיקר כלי זיינו 'זה בחי [נב] ,וכו'

. וכמ"ש [נג] ופי' רש"י תפלה ובקשה ,בחרבי ובקשתימ"ח( 

 באלהים הללנו [נד]כי לא בקשתי אבטח וכו' )תהלים מ"ד( 

 :[נז] אחטום לך נולתייתה 'בחי ,(נה)

היינו שמירת  ,יוסף 'בחי הכלי זיין צריך לקבל על ידי וזהב 

וכמ"ש )שם  ,(נח) חגור חרבך על ירךכמ"ש )שם מ"ה(  ,הברית

 :תפלה 'בחי ,משיח 'זה בחי ,שית לכסא לךאמפרי בטנך לב( "ק

ויוסף   : יוסף 'י בחי"היינו ע ,[נט] אם ישמרו בניך בריתי

עבודת  'שהוא בחי ,נטל את הבכורה ,ששמר את הברית
כי  .בחינות פי שנים ,התפלה*ס

שיש  :שנים ,התפילה הוא פי שנים

ושאלת צרכיו  ,הם שבחו של מקוםב

ת )שם קמ"ט( ו(. והוא בחינסא)

ת ב' ובחינ ,פיפיות בידם סבחרב

ת פי שנים. וניטל ובחינ ,פיות

על ידי שחילל יצועי אביו  ,מראובן

 סדתו( כי היא תלוי בשמירסג)

 : הברית

צריך  ,שזכה לחרב הזה ומיג 

לידע איך ללחום עם  
קולע אל ושיהא  ,שלא יטה אותה לימין או לשמאל ,החרב

 :[סה] אהשערה ולא יחט  

ת משפט. כי משפט הוא ובחינ ע"יאלא  ,וזה אי אפשר

היינו שקולע עם כלי זיינו  ,(סז) סודאמציעותאעמודא  

אל המקום הצריך ואינו מטה לימין ולא לשמאל אלא לאמצע. 

ובשביל זה  : יכלכל דבריו במשפט)תהלים קי"ב(  'וזה בחי

קא מיעקב, כמ"ש )בראשית מ"ח( וקיבל יוסף את הבכורה דו

וזה  :[סט] משפט 'בחי סח, אני דייקא, שהואואני נתתי לך וכו'

 [ע] כמו שכתוב ,ברית '. בחיכי חק לישראל הוא)תהלים פ"א( 

. היינו שצריך יוסף [עא] משפט לאלהי יעקבחק בשארו שם. 

לכל דבריו במשפט. כדי שיכ ,משפט 'לקבל זאת החרב מבחי

  : משפט 'שמשיח יקבל מבחי ,משפטיך למלך תןוזה )שם ע"ב( 

על ידי צדקה שעל  ,משפט 'מה זוכה לבחי וע"יד 

 

                           
א

 עפרש"י ורא"ם שם 
ב
 אלקים -מתרצו 

ג
ן בראשית רבה וישלח עח י' עיי 

 ומקץ צב ה'
ד

קשר יוסף לחן ולעינים עיין ספר  
הלקוטים להאריז"ל בראשית פ"ו עה"פ 

 ונח מצא חן בעיני ה'.
ה
 עיין זהר וישלח קעו: וישב קפב: 

ו
  שם דף קפ. ותרומה קמה. 
ז

ועיין  אשורנו , וכד יזבמדבר כג ט 
 תורה נה אות ד'

ח
 תרגם אונקלוס 
ט

 ברישא -בתשכט יא, בריש -בתרלד 
י
בדפו"ר כתוב ופירוש רש"י ובנוסח המתוקן  

הדפיס שמדפו"ר השמטות לוח הנמצא ב

בסוף ספורי מעשיות כתוב מוהרנ"ת 

 פרשב"ם
יא

 דחקיק -מתרצובתרלד ו 

                           
יב
 בתרלד עליה 

יג
 אהי' -מתרצובתרלד ו 
יד
 אהי' -מתרצו ו בתרלד 
טו

 זה הגל שמטביע את הספינה -תרגום 
נראה כמו ציץ של אש לבנה בראשו. 

עליו אקיה  קומכים אותו במקל שחקו
 אשר אקיה.

טז
מועד קטן כח. מאן חשיב מאן  

 ספון
יז

א -ועיין מלכים  הערוך ערך ספןבעיין  
ו ט' ושם ז' ז' וחגי א ד' וירמיהו כב יד 

 ל מקום לספון לשון כיסויכשב
יח
 ספר הלקוטים להאריז"ל בהר דף נא. 
יט
 ישאבר -בתשכט  

כ
 היצה"ר -מתרצובתרלד ו 
כא

קמו עיין בעש"ט עה"ת בראשית אות  
 קכט קכח קמז ומקור מים חיים שם אות 

כב
 חוורתא -בתשכט 

                           
כג
 ומחינן -מתרצובתרלד ו 
כד
 אהי' -מתרצובתרלד ו 
כה

 -בנוסח המתוקן שבסוף ספורי מעשיות 

 שהיא -שהוא, ומתרלו -שהוא, בתרלד
כו

"ן , רמבזהר יתרו צ: ,תיקון י' דף כו 

 'ולק"מ תורה נו אות ג בראשית א' א',
כז
 היא -מתרצו 
כח
 וא"ו -מתרצובתרלד ו 
כט
 עיין זהר פקודי דף רכו: 

ל
 נדרים לח. 
לא
 אהי' -מתרצובתרלד ו 

לב
זהר חדש ויצא דף ל וע"ח שער לב  
 פ"ב

לג
 היצה"ר -מתרצומתרלד ו 
לד

עיין זהר ח"א מח: המזיקים יראים  
 משמות הקודש

 עבירה -בתרלד לה
לו
 שארז"ל -מתרלו 

                           
לז
 היצה"ר -מתרצובתרלד ו 
לח
 'עיין ויקרא רבה קדושים כה א 
לט
 הנ"ל בתחילת התורה 'תהילים קיט א 

מ
וכד יז  'לשון אשורנו במדבר כג ט 

 ועיין תורה קה
מא

 השמטות הזהר ח"א דף רנה: 
מב

חיי ועיין  .עיין פל"ח תורה יב אות ב' 
מוהר"ן סימן שסב שהתורות שהן לשון 

דקדק בהן כבמקרא, רבינו ז"ל אפשר ל
 והלשון בעצמו מסוגל עי"ש.

מג
נאמרה בחורף תקסא )או תקסב(  

בזלאטיפאליע בתחילת התקרבות רבי 
 שמואל אייזק.  

מד
 א' ויקרא כא 
מה

ב דספרא דצניעותא שבזהר "הכוונה לפ 
 תרומה דף קעז.

                           
מו

עיין אידרא רבה פרשת נשא דף  
קל: ובאידרא זוטא פרשת האזינו 

  דף רפט.
מז

תמר  '"ק בספר אילימה מעין בעיין רמ 
 ג' פרק כא

מח
 משיח -בתשכט  
מט
 עיין לקוטי עצות תפלה ב' 

נ
 התפלה -מתרצובתרלד ו 
נא
 ותהלתי -מתרצו 

נב
זהר חדש שיר השירים דף ח. ד"ה  

 לריח שמניך
צלותי  לאונקלוס שתרגםאולי הכוונה  נג

 .ובעותי אבל רש"י פירש חכמתי ותפילתי
נד
 'שם פסוק ט 
נה
 א דף קכג.עיין בבא בתר 

נו
 תהלתי -מתרצובתרלד וותהילתי,  -בתרלו 
נז
 'ישעיהו מח ט 
נח
 עיין זהר ויחי דף רמ: 

                           
נט
 תהילים קלב יב 

ס
 -בתרלו ותרצו 'הערה שייך להגה א 

 שעולין -בתשכט ,שעולי'
סא
 עיין ברכות לא. לב. וע"ז ז 

סב
 וחרב -מתרצו 

סג
 מט ד[בראשית ] בפרשת ויחי 
סד
 בשמירת -מתשכט  
סה

 ם כ טזלשה"כ שופטי 
סו
 דאמצעיתא -מתרצו 
סז
 ]דף יז:[ הקדמה שניה לתיקונים 
סח
 ישהוא -בתרלו 
סט

עיין שערי אורה יעקב בחי' משפט  
 מהדו' תרמג שער ה' דף מא:

ע
 בברכת ברית מילה עיין שבת קלז: 
עא

  הוא סוף הפסוק הנ"ל כי חק לישראל 

 תורה אור
א מג מקץ  בראשית ָּׂ ש   )כט( וַי ִּ

רְא אֶת  יו וַי ַ יו עֵינָּׂ חִּ ין אָּׂ מִּ נְיָּׂ ב ִּ
יכֶם  וֹ וַי אֹמֶר הֲזֶה אֲחִּ מ  ן אִּ ֶ ב 
י  ם אֵלָּׂ ֶ ר אֲמַרְת  טֹן אֲש ֶ הַק ָּׂ

י: נִּ חְנְךָּׂ ב ְ ים יָּׂ  וַי אֹמַר אֱלֹהִּ
ה לז וישב  בראשית ֶ )ב( אֵל 

בַע  ן ש ְ ֶ ֹלְדוֹת יַעֲקֹב יוֹסֵף ב  ת 
ה רֹעֶה אֶת  יָּׂ ה הָּׂ נָּׂ רֵה ש ָּׂ עֶש ְ

אֹן וְהו א נַעַר אֶת ב ְ  צ  יו ב ַ נֵי אֶחָּׂ
י  ה נְש ֵ ָּׂ לְפ  נֵי זִּ ה וְאֶת ב ְ לְהָּׂ בִּ
ם  תָּׂ ב ָּׂ בֵא יוֹסֵף אֶת ד ִּ יו וַי ָּׂ בִּ אָּׂ

יהֶם: ה אֶל אֲבִּ עָּׂ  רָּׂ
)יז( לג וזאת הברכה  דברים

ר לוֹ וְקַרְנֵי  דָּׂ וֹרוֹ הָּׂ כוֹר ש  ב ְ
ח  ים יְנַג ַ הֶם עַמ ִּ יו ב ָּׂ רְאֵם קַרְנָּׂ
בְבוֹת  רֶץ וְהֵם רִּ ו אַפְסֵי אָּׂ יַחְד ָּׂ

ם וְהֵם אַלְ  ה: סאֶפְרַיִּ ֶ  פֵי מְנַש  
לו  כה פרשת תולדת  גְד ְ )כז( וַי ִּ

יש  יֹדֵעַ  ו אִּ י עֵש ָּׂ ים וַיְהִּ רִּ עָּׂ הַנ ְ
יש   דֶה וְיַעֲקֹב אִּ יש  ש ָּׂ ד אִּ צַיִּ

ים: לִּ ב אֹהָּׂ ם יֹש ֵ ָּׂ  ת 
 תורה ב

רְאַת  יִּ יחוֹ ב ְ ישעיהו יא )ג( וַהֲרִּ
יו  ק וְלֹא לְמַרְאֵה עֵינָּׂ יְקֹוָּׂ

זְנָּׂ  מַע אָּׂ ש ְ וֹט וְלֹא לְמִּ פ  ש ְ יו יִּ
יחַ:  יוֹכִּ

י מח ויחי  בראשית )כב( וַאֲנִּ
כֶם אַחַד עַל אַחֶיךָּׂ  י לְךָּׂ ש ְ תַת ִּ נָּׂ
י  אֱמֹרִּ ד הָּׂ י ַ י מִּ קַחְת ִּ ר לָּׂ אֲש ֶ

י: פ ת ִּ בְקַש ְ י ו  חַרְב ִּ  ב ְ
י  ת ִּ י לֹא בְקַש ְ תהלים מד )ז( כ ִּ

י: יעֵנִּ י לֹא תוֹש ִּ ח וְחַרְב ִּ  אֶבְטָּׂ
ים  אלֹהִּ ֵ תהלים מד )ט( ב 

ל הַ  לְנו  כָּׂ ַ ל  ם הִּ מְךָּׂ לְעוֹלָּׂ י וֹם וְש ִּ
ה:  נוֹדֶה סֶלָּׂ

י  מחהו ישעי מִּ )ט( לְמַעַן ש ְ
ךְ  ם לָּׂ י אֶחֱטָּׂ תִּ ָּׂ ל  תְהִּ י ו  ִּ יךְ אַפ  אַאֲרִּ

: יתֶךָּׂ י הַכְרִּ לְת ִּ  לְבִּ
ךָּׂ  תהלים מה )ד( חֲגוֹר חַרְב ְ

: רֶךָּׂ וֹר הוֹדְךָּׂ וַהֲדָּׂ ב  רֵךְ ג ִּ  עַל יָּׂ
ק  ע יְקֹוָּׂ ב ַ ש ְ תהלים קלב )יא( נִּ

ד אֱמֶת לֹא  וִּ ה לְדָּׂ נ ָּׂ ֶ מ  ב מִּ ו  ש  יָּׂ
ךְ: א לָּׂ ֵ ס  ית לְכִּ ש ִּ טְנְךָּׂ אָּׂ י בִּ רִּ ְ פ   מִּ

מְרו   ש ְ ם יִּ תהלים קלב )יב( אִּ
דֵם  י זוֹ אֲלַמ ְ י וְעֵדֹתִּ יתִּ רִּ נֶיךָּׂ ב ְ בָּׂ
בו   נֵיהֶם עֲדֵי עַד יֵש ְ ם ב ְ ג ַ

ךְ: א לָּׂ ֵ ס   לְכִּ

תהלים קמט )ו( רוֹמְמוֹת אֵל 
ם: דָּׂ יָּׂ י וֹת ב ְ יפִּ ִּ ם וְחֶרֶב פ  גְרוֹנָּׂ  ב ִּ

ם שופטי עָּׂ ֹל הָּׂ כ  ם כ )טז( מִּ
ר  חו  יש  ב ָּׂ בַע מֵאוֹת אִּ ה ש ְ הַז ֶ
ל זֶה קֹלֵעַ  ינוֹ כ ָּׂ ר יַד יְמִּ ֵ ט  אִּ

א: ה וְלֹא יַחֲטִּ עֲרָּׂ ַ אֶבֶן אֶל הַש    ב ָּׂ
יש   תהלים קיב )ה( טוֹב אִּ
יו  רָּׂ בָּׂ ל ד ְ ֵ מַלְוֶה יְכַלְכ  חוֹנֵן ו 

ט: ָּׂ פ  ש ְ מִּ  ב ְ
י חֹק  תהלים פא )ה( כ ִּ

 ָּׂ פ  ש ְ א מִּ אֵל הו  רָּׂ ש ְ ט לֵאלֹהֵי לְיִּ
 יַעֲקֹב

לֹמֹה  ש ְ תהלים עב )א( לִּ
ן  ֵ טֶיךָּׂ לְמֶלֶךְ ת  ָּׂ פ  ש ְ ים מִּ אֱלֹהִּ

תְךָּׂ לְבֶן מֶלֶךְ  דְקָּׂ  וְצִּ



 מוהר"ן         ב.         יקוטי                           אמור אל הכהנים ב             ל           

 [גנ] )בבא בתרא ע"ג ע"ב(

אמר רבה בר בר חנה  
זמנא חדא הוה קאזלינן 

, וחזינן ההוא אבספינת
 ליה 1ביכוורא דית
, וקדחה החלתא אגבי

אגמא עילוי', סברינן 
, וסלקינן 2יבשתא הוא

, הואפינן ובשלינן אגבי
וכד חם גביה אתהפיך, 
ואי לאו דהוה מקרבא 

 : הוה טבעינן, 3'ספינתל
[4] 

 5פירש"י
היה חול דיתבא חלתא אגביה . ש

נקבץ על גבו.  וקדח עשבים על 
 6החול . וסברינן יבשתא היא  . איי

 .7הים היא

 

שכל הנשמות  [1] )כמובא בגלגולים
 'בבחי[ 2]באים בתוך המלכות 

 עיבור ונתחדשים שם(

ידי צדקה אוחזין במדת המשפט, כמו שכתוב )דברים ל"ג( 

משפט וצדקה . וכמ"ש )תהלים צ"ט( ה' עשה ומשפטיו אתוצדק

אלהים משפט, כמ"ש )שם ע"ה(  ע"י. כי צדקה הוא ביעקב וכו'

לזה.  מעשירלזה, ו [ב] מוריש. ששופט זה ישפיל וזה ירים

 '. ובבחי, שמחסר ממונוזה ישפיל 'הוא בבחי [ג] וכשנותן צדקה

, שמעשיר לעני. נמצא שאוחז עי"ז במדת משפט. וזה ירים

. דף יב"ב } דלהיובשביל זה צריך להפריש צדקה קודם התפ

. [ו] לכלכל דבריו במשפט. כדי שיוכל [ה]{ובשו"ע או"ח סי' צב

שאמרו חז"ל )ב"ב  וזה : [ז] קולע אל השערה ולא יחטאשיהא 

בשביל שכלכל אותו  קכ"ג.( למה נתן יעקב את הבכורה ליוסף

שגדל יתום בתוך ביתו וכו' כמ"ש )בראשית מ"ז(  חמשל לבע"ה

. כמו )יחזקאל לחם לפי הטף טביתוויכלכל יוסף את אביו ואת 

היינו שהיה  : לפי הטף לשון דיבור()י :הטף אל דרוםכ"א( 

 ,י הצדקה שעשה"וע :הצדקה "יע [יב] לתו בפיויתפ [יא] שגורה

 'שהוא בחי ,משפט, את הבכורה 'נתן לו יעקב, שהוא בחי

 ', אני דייקא, שהוא בחיואני נתתי לך שכםתפלה. כמ"ש 

 : משפט

המשפט. כי  יגלקוליי ק"של המחשבות זרות. הם ע ועיקרה 

עין  ויבואו אלעיינין. כמ"ש )בראשית י"ד(  'משפט הוא בחי

י קלקול משפט, ". ועעין יעקב ()דברים ל"ג ידתו. זה בחינמשפט

עיני  כי השחד יעורלעיינין. כמ"ש )דברים ט"ז(  טולקוליבא ק

מכסין דמחשבות זרות שבתפלה. שהם עננין  ', זה בחיחכמים

(. ולעתיד טז) סכותה בענן לך וכו'על עיינין. כמ"ש )איכה ג'( 

. אזי ציון במשפט תפדהא'(  'משפט. כמ"ש )ישעי 'בחי יזשיתקן

בעין  כי עיןיתעבר עננין דמכסין על עינא. כמ"ש )שם נ"ב( 

ובשביל זה נקרא יוסף )בראשית  .ציון יחאתיראו בשוב ה' 

 : בן פורת עלי עיןמ"ט( 

שיקשר עצמו לצדיקים  [כ] .יטלתויכ"א לכוין בתפ וצריךו 

. כמו [כב] משה משיח '. כי כל צדיק שבדור הוא בחי[כא] שבדור

זה משה. כמו משה שפיר קאמרת שמצינו שהצדיקים קורין זה ל

דא  עד כי יבא שילה [כד]משיח. כמ"ש )שם( '(. ומשה זה בחיכג)

שכל אחד מתפלל.  כזלהילה ותפי. וכל תפ[כו] (כהמשה משיח )

. שאין [ל] ברי המשכןיאכט. שהם [כח] אבר מהשכינה 'הוא בחי

פא כל חד ילאעלא שייפא בשי לאכלושום אחד מישראל י

בשביל זה צריך להביא  ,[לג] . אלא משה בלחוד[לב] לדוכתיה

ויביאו לצדיק הדור. כמ"ש )שמות ל"ט(  לדלותיולקשר כל התפ

 ,לה . והוא יודע לאעלא שייפא בשייפאאת המשכן אל משה

ויקם משה את ולעשות אותה קומה שלימה. כמ"ש )שם מ"ם( 

 :(לו) המשכן

לשמור ולעשות. כל [ לח]שאדם לומד  וכל התורה לזז

. והם נתלבשים בתוך התפילה. [לט] האותיות הם ניצוצי נשמות

עיבור  'שם בבחיונתחדשים 

. השמים וזהו )תהלים י"ט(  מ֯ 

 . היינו התורהמספרים כבוד אל

. [מג] ומים [מב] שהוא אש [מא]

. כבוד אל 'הנשמות. ובאים בתוך התפלה שהוא בחי 'היינו בחי

לתי יתהמה '. בחי[מד] שימו כבוד תהלתוכמ"ש )תהלים ס"ו( 

על שם  ,(מוכבוד ) אוהנשמות עם התפלה הנקר : אחטום לך

ר' יוחנן קרא למאניה מכבדותא  . כי[מז] מלבשת אותנו שהיא

. והן מאירין זה לזה. הנשמות כבוד אל(. ועי"ז נקראת מח)

מאירה  נאלהי. והתפ[נ] העלאת מ"ן 'בבחי מטלהימאירין להתפ

 : עיבור 'חידושין. שהיא מחדשת אותם בבחי 'להנשמות. בבחי

הם  ,והנשמות המלובשין בתפלה המובאות לצדיק שבדור

                                   :[נב] בתולות אחריה ריעותיה מובאות לך)תהלים מ"ה(  'חיבב

  נג                                                    

רבה בר  שאמר וזה

בר חנה חזינן להאי כוורא 

וכו'. כי בגלותינו כביכול 

בהסתרת פנים. הקב"ה 

( כמו שכתוב )תהלים ל

שהוא  הסתרת פניך

 נדבחינות רחמים. ופנה

עורף שהוא בחינות דין. 

וכל תפילותינו ובקשתינו 

על זה שפנה עורף אלינו 

שיחזור את פניו. כמו 

פנה  [נה]שכתוב )שם פ"ו(

. וכמו שכתוב אלי

. יאר ה' פניו)במדבר ו'( 

וכשאנו רואים אורך 

הגלות. ובכל יום אנחנו 

צועקים אליו ואינם 

נושעים. ויש מעמינו בני 

ישראל שטועים ח"ו 

בלבם. שכל התפלות הם 

לריק. אבל באמת. כל 

התפלות, הצדיקים שבכל דור ודור, הם מעלים אותם, ומקימים 

. ומעלין כל שייפא ושייפא המשכן ויקם משה את "שאותם, כ
לדוכתי', ובונין קומתה של השכינה מעט מעט, עד שישתלם נו

ותה. ויקים שיעור קומתה, אז יבא משיח, דא משה, וישלים א

 '. הוא בחיכוורא נזחזינא להאיוזה פי'.  :  אותה בשלימות

 בידיתנט : משה משיח '( זה בחינחצדיק הדור. הנקרא דג )
שאנו מתפללים על  [ס] . היינו התפילותאגביה ליה חלתא

ויביאו  [סא] היינו. יתבא ליהזה שכביכול פנה עורף אלינו: 

ת התפלה . כי צריך להביא ולקשר אאת המשכן אל משה

היינו הנשמות  עליה אגמא. סבוקדחי :להצדיק שבדור

. כי בתולות אחריה ריעותיה וכו' 'הבאים עם התפלה. בחי

רבבה ז( זקאל ט. כמ"ש )יח[סג] הנשמות הן נקראין עשבין

. היינו וסברינן יבשתא הוא :[סד] כצמח השדה נתתיך

פירות. אבל סההעוש ושהתפילות אינ
 

                          
צדקת  -ומתרצובתרלד  ,בדפו"ר צדקות א

 )כלשון הפסוק(
ה' מוריש  -לשה"כ שירת דבורה ב

, מוריש לשון א ב' ו'-ומעשיר שמואל
 (מצודות דודרש ועני )

 כד 'לק"ה תפילין ו ג
 התפלה -מתרצו  ד
פלת ועיין שער הכוונות תשם ס"ק י'  ה

 'השחר דרוש א
עיין קדושת לוי  כנ"ל סוף אות ג' ו

פרשת ויחי בפירושו השני לפסוק גד 
 גדוד

 כנ"ל תחילת אות ג' ז
 בתרלד לבעה"ב ח
 -ביתו, ומתרלו  -גם בדפו"ר ותרלד  ט

  אחיו )כלשון הפסוק(
 הוספת מוהרנ"ת בתקפא י

 לשה"כ שגר אלפך דברים כח ד' יא
 עין ברכות לד: יב
 קולקל -מתרצו  יג
 בחי' -בתשכט בתרלד בחינת ו יד
 קלקול -מתרצו  טו
 דף נ: עיין תיקון כא טז

                          
 -שיתקן, ומתרלו  -גם דפו"ר ותרלד  יז

 שיתוקן
את ציון, ומתרלו  -גם דפו"ר ותרלד  יח

 נמחק תיבת את כלשון הפסוק
 בתפלתו -מתרצו  יט
עיין שיחות הר"ן אות רצו הנוסח  כ

ומתי ועיין תורה קלה מה היא 
ועיין אור החיים תחילת התקשרות 

פרשת חקת ולקוטי עצות צדיק א 
  ותפילה ד'

 לק"ה מתנה ג' ה' כא
זהר רע"מ משפטים קיד סוף ע"א  כב

)מצוה מא( ד"ה פקודא דא להשיב 
 - שבועות מסכתאבדה  ועיין של"ה 

 שוכב עה"פ הנך( לב) אור תורה פרק
 וגו'

 שבת קא: כג
 בראשית מז י' כד
 זהר בראשית כה: כז. כה
ין גם זהר רע"מ פנחס דף רמו: עי כו
 .דף רנג הזהר השמטותו

 תפלה ותפלה -מתרלו  כז

                          
 התגלות כבוד מלכותו ית' דהיינו –פרוש כח

)פת"ש  השראת השגחתו ופעולתו והארתו ית'
צמצום ז(. השוכנת עמנו. עוד עיין אור יקר 

 להרמ"ק כרך יד עמ' קמט
 אברי -מתרלו  כט

 'ח 'עין לק"ה נחלות ד ל
 יכול -יוכל ובתשכט  -גם בדפו"ר  לא
להעלות )לחבר( כל אבר  –תרגום  לב

  באבר כל אחד למקומו.
 שיש"ק ח"א תרצג לג
 התפלות -מתרצו  לד
המ"מ הבא בזהר פקודי נכתב בתרלו  לה

גם כאן ובתשכט מחקו מכאן ונשאר רק 
 שם

 עיין זהר פקודי דף רלח: לו
אות ז' כאן כתב מוהרנ"ת בתקפא וכן  לז

חקה בתרלו, ונכתבה בתרצו בתרלד, ונמ
 ונמחקה בתשכט

שער הגלגולים הקדמה יא ובני  לח
 אהרן שם אות סב ציין עוד

הנשמות נאצלו מאותיות התורה עיין  לט
מגלה עמוקות אופן קפו ורמח והיינו 

                          
אורייתא וישראל חד בזהר ח"ג עג. 

 ועיין תורה יד אות ג'.
ספר הגלגולים  1הערות שייך להגה  מ

)מהדורת וילנא שנת תרמו  להאריז"ל פל"ה
בדף נח: ובמהדורת בני ברק שנת תשמו דף 

 (9פ ובדפו"ר של ספריה לאומית צילום 
עיין  2ובשער הגלגולים הקדמה יג  

 תורה רס.
אבות דר"נ פרק יז אות ז ד"ה וכל  מא

 מעשיך.
 התורה אש סוכה נב: מב
התורה מים תענית ז. השמים מאש  מג

חגיגה ומים עיין בראשית א' ח' וגמ' 
 יב:
 עיין מצודות דוד שם מד
  תהלתי -וכן כתוב בדפו"ר מתרלו  מה
 נוסח אחר נקרא כבוד )מצאתי( מו

 ]עיין חיי מוהר"ן אות תריב[
* )בכת"י( אותם ]עיין חיי מוהר"ן  מז

 אות תריב[
 שבת קיג. מח
 להתפלה -בתשכט  מט

                          
עיין ע"ח שער טל הוא שער מ"ן  נ

  ומ"ד מתחילתו ועיין סוף תורה לז
 והתפלה -בתשכט  נא
 עיין תיקון ו' דף כא. נב
זה המעשה השביעי שסיפר שם   נג

 רבב"ח ועיין חיי מוהר"ן אות ה'
דיתבא  -ובתשכט  ,דיתיב -בדפו"ר 1 נג

 ()כלשון הגמ'
 היא -בתרלד 2 נג
ספינתא  -ובתשכט  ,לספינתא -בדפו"ר 3 נג

 )כלשון הגמ'(
אמר רבה בר בר חנה  –תרגום  4 נג

ים בספינה וראינו פעם אחת היינו הולכ
ההוא דג שהיה לו חול על גבו וגדל 

עשב גומא,  חשבנו שזוהי יבשה בו 
ועלינו ואפינו ובשלנו על גבו וכאשר 
התחמם התהפך הדג, ואם לא היינו 

 קרובים לספינה היינו טובעים.
 פרשב"ם –בתשכט רשב"ם,  -בתרלד 5 נג
 א י -בתקפא  6 נג
 יבשתא הוא. איי הים הוא -בתרלד 7 נג
ופ נה )בדפוס  -ופונה ובתקפא -בדפו"ר נד

 ופנה –ופנה,  ומתרלו  -ברור(, ובתרלד

                          
)וכן בהמשך וכל תפילותינו וכו' שפנה 

 עורף(
ראה גם תהלים כה טז, סט יז, קיט  נה

 קלב,
 לדוכת' -בתרלד נו
 לההוא -בתרלד נז
עיין מאורי אור ערך דג ובזוהר  נח

 ויקרא דף מב. ובדף רעח:
דיתבא )כלשון  - דפו"ר דיתיב ובתשכט נט

 גמ'(
 עיין שמות לב יא ויחל משה ס

 לשון מיתיב דהיינו משיב סא
 וקדחה -בתרלד סב
אות  'תיקון יד דף ל. ועיין תורה ח סג
 'ז

עיין סוטה יא. ילדי ישראל  סד
 מבצבצים כעשב

אינו עושה,  -דפו"ר ותרלו ותרצו סה
 אינם עושים -בתשכט ,אינו עושין -בתרלד

 תורה אור
רְא( כא) לג דברים ית וַי ַ  רֵאש ִׁ

י לו   ם כ ִׁ קֵק חֶלְקַת ש ָׁ ן מְח  פו   סָׁ
תֶא י וַי ֵ אש ֵ דְקַת םעָׁ  רָׁ ד צִׁ  יְד וָׁ
ה ש ָׁ יו עָׁ טָׁ ָׁ פ  ש ְ מִׁ ם ו  אֵל עִׁ רָׁ ש ְ    :יִׁ

 מֶלֶךְ  וְע ז( ד) צט תהילים
ט ָׁ פ  ש ְ הֵב מִׁ ה אָׁ ָׁ ָׁ  אַת  נַנְת  ו   כ 

ים רִׁ ט מֵיש ָׁ ָׁ פ  ש ְ ה מִׁ קָׁ צְדָׁ יַעֲק ב ו   ב ְ
ה ָׁ   עשית: אַת 

י( ח)תהילים עה  ים כ ִׁ הִׁ  אֱל 
יל זֶה ש  פֵט ִׁ פ  רִׁ  וְזֶה יַש ְ ים: יָׁ

 עההר כל על -פרש"י 
 ישפיל הגבוהים. שעשיתם
 :ירים והנמוכים
ל מז ויגש  בראשית )יב( וַיְכַלְכ ֵ

יו וְאֵת  יו וְאֶת אֶחָׁ בִׁ סֵף אֶת אָׁ יו 
ף: ָׁ י הַט  יו לֶחֶם לְפִׁ בִׁ ית אָׁ ל ב ֵ  כ ָׁ

ים  ם ש ִׁ דָׁ ן אָׁ יחזקאל כא )ב( ב ֶ
ף אֶל  ֵ ה וְהַט  נָׁ ימָׁ ֵ רֶךְ ת  נֶיךָׁ ד ֶ ָׁ פ 

דֶ  ָׁ בֵא אֶל יַעַר הַש   נ ָׁ ם וְהִׁ רו  ה ד ָׁ
 נֶגֶב:    
בו  )ז(  ידלך לך  בראשית ֻׁ ש   וַי ָׁ

ב או   ט עֵין אֶל וַי ָׁ ָׁ פ  ש ְ וא מִׁ  הִׁ
דֵש   ו   קָׁ כ  ל אֶת וַי ַ דֵה כ ָׁ  ש ְ

י לֵקִׁ עֲמָׁ י אֶת וְגַם הָׁ רִׁ אֱמ  ב הָׁ ש ֵ  הַי 
ן חַצֲצ  ָׁ  ב ְ  מר:ת 
 (כח) לגזאת הברכה  דברים
כ  ן ש ְ אֵל וַי ִׁ רָׁ ש ְ טַח יִׁ ד ב ֶ דָׁ  עֵין ב ָׁ
ן אֶרֶץ אֶל יַעֲק ב גָׁ ש   ד ָׁ ירו   וְתִׁ

יו אַף מָׁ ל יַעַרְפו   ש ָׁ  :טָׁ
ה  (יט)טז ראה דברים  ֶ א תַט  ל 

א  ים וְל  נִׁ ָׁ יר פ  א תַכ ִׁ ט ל  ָׁ פ  ש ְ מִׁ
ר  י הַש   חַד יְעַו ֵ ח ש  חַד כ ִׁ ק ַ תִׁ
בְרֵי  ף ד ִׁ ֵ יסַל  ים וִׁ מִׁ עֵינֵי חֲכָׁ

י   קם:צַד ִׁ
ה ג ה ()מד אֵיכָׁ תָׁ ו  ן סַכ  נָׁ ךְ  בֶעָׁ  לָׁ
ר פִׁ  מֵעֲבו   ילה:ת ְ
ןא )כז(  וישעיה ו  י  ט צִׁ ָׁ פ  ש ְ מִׁ  ב ְ
דֶה ָׁ פ  בֶיהָׁ  ת ִׁ ה וְש ָׁ קָׁ צְדָׁ  :ב ִׁ

ךְ  ישעיהו פַיִׁ ל צ  נב )ח( קו 
ן  י עַיִׁ נו  כ ִׁ ו יְרַנ ֵ ל יַחְד ָׁ או  קו  ש ְ נָׁ

ן: ו  י  ק צִׁ ב יְק וָׁ ו  ש  רְאו  ב ְ ן יִׁ עַיִׁ  ב ְ
ן( כב)בראשית ויחי מט   ב ֵ

ת רָׁ סֵף פ   ן יו  ת ב ֵ רָׁ ן עֲלֵי פ   יִׁ  עָׁ
ת נו  עֲדָׁ  ב ָׁ ר עֲלֵי הצָׁ ו   :ש 

 ל אפרק מז )י(  ויחי בראשית
ר סו  בֶט יָׁ ה ש ֵ דָׁ יהו  מְח קֵק מִׁ  ו 
ין ב ֵ יו מִׁ י עַד רַגְלָׁ א כ ִׁ ב   שילה יָׁ
ילו   הַת וְלו   ש ִׁ ק ְ ים יִׁ  :עַמ ִׁ

)לג( שמות פקודי פרק לט 
ה  ן אֶל מש ֶ כ ָׁ ש ְ יאו  אֶת הַמ ִׁ בִׁ וַי ָׁ
יו  לָׁ ל כ ֵ הֶל וְאֶת כ ָׁ א  אֶת הָׁ

יו ש ָׁ יו קְרָׁ סָׁ יו  קְרָׁ דָׁ ֻׁ ו וְעַמ  יחָׁ רִׁ ב ְ
יו: נָׁ  וַאֲדָׁ
ם -(ב) יט תהלים מַיִׁ ָׁ  הַש  

ים רִׁ ְ ד מְסַפ  בו  ה אֵל כ ְ מַעֲש ֵ יו ו  דָׁ  יָׁ
יד יעַ  מַג ִׁ קִׁ רָׁ   :הָׁ

ד  רו  כְבו  תהלים סו )ב( זַמ ְ
 : תו  ָׁ ל  הִׁ ד ת ְ בו  ימו  כָׁ מו  ש ִׁ   ש ְ

י  מִׁ ישעיהו מח )ט( לְמַעַן ש ְ
ם  י אֶחֱטָׁ תִׁ ָׁ ל  תְהִׁ י ו  ִׁ יךְ אַפ  ךְ אַאֲרִׁ לָׁ

: יתֶךָׁ י הַכְרִׁ לְת ִׁ  לְבִׁ
ת  תהלים מה מו  רְקָׁ )טו( לִׁ

ת אַחֲרֶיהָׁ  לו  תו  לֶךְ ב ְ ֶ בַל לַמ  ו  ת 
ךְ: ת לָׁ או  בָׁ תֶיהָׁ מו   רֵעו 

נְךָׁ  רְצו  ק ב ִׁ וָׁ תהלים ל )ח( יְק 
 ָׁ רְת  ַ סְת  ז הִׁ י ע  ה לְהַרְרִׁ ָׁ הֶעֱמַדְת 

ל: בְהָׁ י נִׁ יתִׁ יִׁ נֶיךָׁ הָׁ  פָׁ
נֵה אֵלַי  ְ תהלים פו )טז( פ 

י נִׁ נ ֵ ךָׁ  וְחָׁ ךָׁ לְעַבְד ֶ ז ְ ה עֻׁ נָׁ ת ְ
: תֶךָׁ ה לְבֶן אֲמָׁ יעָׁ ש ִׁ    וְהו 

ק ו נשא  במדבר אֵר יְק וָׁ )כה( יָׁ
: ס ָׁ ך  נ ֶ יחֻׁ יו אֵלֶיךָׁ וִׁ נָׁ ָׁ  פ 

צֶמַח  ה כ ְ בָׁ יחזקאל טז )ז( רְבָׁ
י  לִׁ גְד ְ י וַת ִׁ רְב ִׁ יךְ וַת ִׁ דֶה נְתַת ִׁ ָׁ הַש  
ם  דַיִׁ ים ש ָׁ יִׁ י עֲדָׁ עֲדִׁ י ב ַ אִׁ ב  ָׁ וַת 

רֵךְ  עָׁ ש ְ נו  ו  כ  ם  נָׁ חַ וְאַת ְ עֵר  ֵ מ  צִׁ
ה:  וְעֶרְיָׁ



 מוהר"ן                         אמור ב אקרוקתא ג                             קוטייל    ב:   

אקרוקתא, רש"י 1

כאקרא דהגרוניא  .צפרדע
 .גדול היה כאותה כרך

ואקרא דהגרוניא כמה הוי 
 [2] . תלמודא שיתין בתי

אתא תנינא רבה  .קא"ל
פושקנצא עורב    .קא"ל

 נקבה.

 

כל  והיינסלקינן ואפינן ובשלינן. באמת אינו כן. אלא 

. סלקינן ועולין. וכל מה שמרבין בתפלה נבנה אלותיהתפ

נן. כי השכינה ביותר. ומכינה את עצמה לזווג. וזה אפינן ובשלי

זיווג. כמו שכתוב  'אפיה ובישול הם הכנה לאכילה. לבחי

. כשישתלם קומה כי אם הלחם אשר הוא אוכלט( )בראשית ל

, [ב] יכמרו רחמיולות, ירוב התפ "ישל כל השכינה, היינו ע

היינו כאשר  : כד חםויתהפך מדת הדין למדת הרחמים. וזה 

הדין , היינו שיתהפך מדת גבה אתהפך. יכמרו רחמיו

היינו  ואי לא הוי מקרבינן לספינתא : למדת הרחמים

)ויקרא פ'   ח( כדאי' במדרשמ 'זאת )ישעי 'למעני למעני אעש

. מי עשה לי מזוזה קודם [ד] מי הקדימני ואשלם לו ([ג] זכ

שנתתי לו בית וכו'. נמצא שכל מעשים טובים שלנו וכל 

שום  לחשוב לקבל שכר על הכל מאתו. ואין ראוי הלותיהתפ

לתינו ותורתינו יהיה יתפוי "דבר. ואף על פי שנראה שע

פי כן צריכין אנחנו לחסדו. שבחסדו יגאל ל עף הגאולה. א

חסד. כמו  'ה בחי. זזספינתא תאי לא מקרבאותנו. וזה 

 טבעינןהספנין רובן חסידים. אי לא חסדו  (ח)שאמרו חז"ל 

 : ח"ו בגלות

תפלה. כמ"ש  'אל הכהנים. בחיאמור  [ט] ,וזה פירוש

 'תורה. בחי '. הם בחיכהנים. את ה' האמרת היוםו( )דברים כ

כי שפתי כהן ישמרו דעת ( נשמות כנ"ל. כמ"ש )מלאכי ב

ונשא משפט. כמ"ש )שמות כח(  '. בחיאהרן. יותורה וכו'

( כי צריך להביא כל יא) .אהרן את משפט בני ישראל

יגםומשה משיח. והוא יק 'לבחי יבלותיהתפ
המשכן. וזה את [ יד] 

היינו צדיק הדור שהוא  ,פי' רש"י להזהיר הגדולים על הקטנים

 'לה שהיא בחימאור הגדול. יזהיר ויאיר את התפ משה 'בחי

היינו על ידי  .ולנפש לא יטמא בעמיו : (טומאור הקטן )

( עיקרא יז)טז)          (מירת הברית כנ"ל. כמובא בזוהר ש

עיקרא דמסאבותא.  יטאו. וה[יח] ערייןדיצרא בישא על 

 'לבחיתפלה כנ"ל, וזוכה  'וכשישמור את הברית. זוכה לבחי

. כמו [כ] . כי עיקר הריח תלוי בטהרהתהילתי אחטום לך

. [כא] ח.( משבטלה הטהרה בטלה הריחשאמרו חז"ל )סוטה מ

כמבואר מעשה בגמרא )שם מט.( שאמר ריחא דחנוניתא אני 

                                                     : כבךימריח אמר ליה בני טהרה יש ב

           כג                                                           

  רבה בר בר אמר [כו[]כה] כדג

 כטאילי ה כחולדידי חז כזאחנ
כי אקרא  להאקרוקתא דהו

דהגרוניא ואקרא דהגרוניא 
כמה הוי שיתין בתי אתא 

תנינא בלעה אתא פושקנצא ובלעה לתנינא 
 לבאבאילנא. ת"ח כמה נפיש חיל לאיתיבווסליק 
  [לג]: דאילנא

קשה לו לעבודת  [לה] ממנגן רשע[ לד]מי ששומע נגינה  הנה

מע ממנגן כשר והגון אזי טוב לו, כמו ו. וכשש[לו] הבורא

הנה קול הנגינה נמשכת מן הצפרים, כדאי' שיתבאר. כי 

מפני מה מצורע טהרתו תלויה  ([לז] במדרש )ויקרא פ' ט"ז

יבא קלניא ויכפר על קלניא. [ לח]שתי צפרים חיות טהורות ב

כי נלקה מחמת קולו שדבר לשון הרע. נמצא מי שהוא כשר 

 לטנמשכת הנגינה שלו מן השתי צפרים חיות טהורות. וכתוב

מאתר  'הנ"ל יונקי 'בזוהר )ויקרא דף נ"ג ע"ב( שהשתי צפרי

היינו לשון  ,חזוןדנביאים ינקין. לכך נקרא המנגן חזן, מלשון 

כי לוקח הנגינה מאתר דנביאים ינקין. וכשהמנגן  [מ] נבואה

 הוא רשע אזי הוא לוקח הנגינה שלו מצפרים אחרות

כי הצפרים שבקליפה יונקין מדדי  [מא] קליפה. וכתוב בזוהרבש

כצפרים  מגכדין כרוזא כריז מבהמלכות. וכד אתפליג לילא

הוא  והתיקון     (: מדאחוזות בפח כהם יוקשים בני אדם )ה

שיוכל לשמוע נגינה מכל אדם, הוא על ידי שילמוד בלילה 

 לילה. כדאיתא במדרש 'שהיא בחי ,היינו גמרא ,תורה שבע"פ

, לא [מו] ארבעים יום וארבעים לילהמשה בהר כשהיה  ,(מה)

היה יודע מתי יום ומתי לילה. רק עי"ז כשהיה לומד תורה 

שבכתב, היה יודע שהוא יום, וכשלמד תורה שבע"פ, היה יודע 

לילה. וכמשרז"ל  'שבע"פ היא בחי מזנמצא שתורה .שהוא לילה

זה תלמוד בבלי. וכתיב  [מח] במחשכים הושיבניד.( )סנהדרין כ

. היינו על ידי שילמוד ש"ס. ולחשך קרא לילה( )בראשית א'

. וזהו )איכה [מט] יתקן השית עיזקאין שבקנה. שמהם יוצא הקול

תקומה להרנה, היינו על  '. היינו שתהיבלילהנ : קומי רוניב( 

אך כשלומד שלא לשמה, היינו  : ידי הלילה. שהיא גמרא ש"ס

. [נא] בשביל שיתקרא רבי, הלימוד אינו בחשיבות כל כך

ומגין עליו  ,(נג) עליו [נב] וכשלומד בלילה חוט של חסד נמשך

 : שלא יזיק לו המחשבה הנ"ל

כי צפרים שבקליפה הם מוחין  נדבכתבי האר"י  ואיתא

שבמלכות דקליפה. והשתי צפרים חיות טהורות, הם בנין 

המלכות דקדושה. לפיכך נשתבח דוד לפני שאול )שמואל א' 

לכך ראוי הוא  ,בנין המלכות נהאו. כי הנגינה היודע נגןט"ז( ו

 מאחר עלות הביאו,ח( למלכות. וזה שכתוב אצלו )תהלים ע

 ן, היינו נצח והוד. כי הם מניקי[נו] היינו מאחר המניקות

 : , והם בנין המלכות[נז] לנביאים

 אוההנטלדידי חזי לי שאמר רבה בר בר חנה  נחוזה
 דהוי. [סב](סא. צפרדע. היינו צפר דעה )ר"שס ', ופיאקרוקתא

 ,ח()ישעיה נ קרא בגרוןמלשון  ,כי אקרא דהגרוניא

ואקרא דהגרוניא כמה ממנו.  סגךהיינו שהנגינה נמש
 ,קרא בגרון '. היינו על ידי מה תתקן בחיי שיתין בתיוה

י שיתין בתי, היינו על ידי שיתין מסכתות, ופי' ר"ש תלמודא "ע

 '. ופינינא בלעהתאתא קאמר לה. היינו שילמוד תלמוד. 

ר"ש רבה קאמר לה. היינו על ידי שילמוד שלא לשמה יבלע 

,ל"ר"ש רבה קא '. וזה שפי[סד] אותה הנחש
   

                          
 התפלות -מתרלו א
 לשה"כ בראשית מג ל' ב
 כז ב'ויקרא רבה  ג
 'איוב מא ג ד
 התפלות -מתרצו  ה
 תפלתינו -מתרצו  ו
מקרבת אי לא  -ובתרלדוכן בדפו"ר  ז

מקרבינן ( לא אאי ) -בתרלו, ספינתא
( הוא סימן להערה שאיננה( א)ה) ,לספינתא

 -ובתשכט( לא מקרבת ספינתא, אאי ) -בתרצו
 אי לא מקרבינן לספינתא

 קדושין פב. ח
את התורה ' שבו התחיל ויקרא כא א ט

 הזו
 נמחק וכו' ונכתב יבקשו מפיהו –בתרלד  י

)חסר וצ"ל( כי צריך לזה בחי'  יא
משפט כנ"ל ואמרת אליהם ואמרת 
דייקא )מצאתי בכת"י המועתק 

]עיין חיי מוהר"ן  מכת"י רבינו ז"ל(
 אות תריב[

 התפלות -ומתרלו ,התפילות -דפו"ר יב
 -ומתרצו  ,יקום -ותרלו  ותרלדדפו"ר בגם  יג

 יקים

                          
* )חסר וצ"ל( והוא יקים ]אותם כמ"ש  יד

ויביאו את המשכן אל משה ויקם משה[ 
את המשכן. )מכת"י( ]עיין חיי מוהר"ן 

 אות תריב[
 עיין זהר פקודי רלח: טו
מוהרנ"ת הכין סוגרים ולא כתב בהם  טז

 וכן העתיק בתרלדכלום 
עיין זהר ויקרא דף טו: וזהר  יז

 פקודי רסג רסד ועיין ת"כ פ"ט
לק"ה קדושין ג' ג'. עיין תורה קל, ו יח

ותורה רמב. ותורה לו  חין ג' כח.ושלו
 אות ב'.

 והיא -ו לומתר ,והוא -ותרלדגם דפו"ר  יט
עיין תורה לב תנינא בשם מדרש רבה  כ

 נשא פרשה י פסקא ב' לא תהנה אף
עיין מעשה ז' בעטלערס יום שני  כא

בסיפורו של החרש שעל ידי ניאוף 
וערובין כא: הדודאים נתנו נתבטל הריח. 

 ריח
 בך -ביך ובתשכט  -גם דפו"ר כב
 רשב"ם -תשכט תרלד וב 1 כג

                          
כך גרסת העין יעקב שבה לא נגע  2 כג

הצנזור כמבואר בהקדמת המדפיסים על 
 עין יעקב

 בתרלו נמחק אות ג כד
 ,תקס"ב אלולתורה זו נאמרה ביד  כה
קדש שבת ליל  ,תצא-יכ רשתבפ

, ברסלב לעיררבינו שנכנס  נההראשו
שמונה ימים לפני התקרבות מוהרנ"ת 

 לרבינו )חיי מוהר"ן נט(
בבא בתרא עג: מאמר חמישי ממאמרי  כו

רבב"ח שם ועיין חיי מוהר"ן אות ה' 
 שרבינו מפרשו בשם אמרו.

 חנה -ומתרצו ,בתרלד גם דפו"ר חנא  כז
 חזי  -תשכט תרלד וב כח
 ההיא -בתשכט  כט
 דהוי -בתשכט  ל

 יתיב -בתשכט  לא
בתרלד הילא,  –חילא, בתקפא  –דפו"ר  לב
 חיליה -חילא, ובתשכט  -בתרלו ו

אמר רבב"ח ראיתי צפרדע  -תרגום  לג
אקרא שנקרא כמו הכרך  הה גדולתשהי

אקרא דהגרוניא היא שישים ודהגרוניא. 
ובא  את הצפרדעבתים, בא תנין ובלע 

                          
עורב נקבה ובלעה את התנין ועלתה 
העורב שבתוכה התנין שבתוכו הצפרדע 

וישבה על הגדולה ככרך של ס' בתים 
ענף באילן, בא וראה כמה גדול כח 

    )הענף( האילן.
סוד הנגינה עיין תורה נד אות ו' ד"ה  לד

ולהכניע ותורה רפב ולק"ה אפוטרופוס ג' 
עפ"י תורה ג' ולק"ה פו"ר ואישות הלכה 
 ג' מאות טז סוד הניגון דקדושה עפ"י

חכמת המוזיק של המחקרים )המבואר 
   בספר הברית ח"א יז פ"ה(

 עיין שיש"ק ח"ב קפא לה
עיין חגיגה טו: אחר זמר יוני לא פסק  לו

 מפומיה
 ז'ויקרא רבה טז  לז
 פרשת מצרע יד ד' לח
 וכתיב -בתרלד לט
 ראה יחזקאל ז' כו הושע יב יא מ

 הנ"ל מא
 ליליא -מתרלו ובתרלד לילא,  -דפו"רגם  מב
 כרי' -בתרלו מג
זהר ויחי ריז: ועיין בע"ח שער  מד

  הקליפות פ"ב

                          
 [יט]מזמור  שוחר טוב תהילים מה
 שמות כד יח ועיין פרדר"א מו מו
 שהתורה -מתרצו שתורה ו –דפו"ר ותרלד  מז

 'ו 'איכה ג מח
ברכות סא סוף ע"א ועיין תורה סג  מט

וזהר רע"מ פנחס רלה. וזהר רע"מ נשא 
 קכא: ותיקון כב דף סג:

)נקודותים בין  רוני : בלילה -גם בתרלד נ
 רוני בלילה -מתרלו ו, רוני לבלילה(

ברכות תוס' בעיין פל"ח ובמ"מ שציין  נא
להבין תענית ז ופסחים נ:  ביז ותוס' 

 וילמד אפיל הסתירה שאמרו חז"ל לעולם
שלא לישמה ואמרו הלומד שלא לישמה 

עיין גם מהרש"א  דעו .מוטב שלא נולד
שכוונת עפ"י התוס' בפסחים, כתובות סז. 

לכבוד עצמו גרע מכל כוונה אחרת שלא 
 .לישמה

 זהר מקץ קצד נב
 ]וע"ז ג: וזהר לך לך צב.[ חגיגה יב: נג
 תשכט הוסיף כאן ז"לתרלד וב נד
 היא -בתשכט  נה
 עיין מצודת ציון ורד"ק שם נו

                          
עיין שערי אורה שער ג' ד' דף לב:  נז

 מהדו' תרמג
 וזהו -בתרלד נח
 ההיא -בתשכט  נט
ר"ש. עיין ב"ב דף  -בתקפא ,רש"י -בדפו"ר ס

מכאן עד תחילת דף ג. יש )כט פרש"י שם. 
חמש פעמים בגרסת מוהרנ"ת פי' ר"ש אע"פ 
שלעיל על הרבב"ח כתב רש"י וכן בכל 
התורות על רבב"ח כתב מוהרנ"ת פירש 

  (רש"י
]דהיינו  עיין תנא דבי אליהו רבה סא

 ז, ועיין בכוונות האריז"ל"פ[ ח"א
 על ענין דם צפרדע.

עיין שער רוה"ק דרוש ג' בהגהת בנו  סב
 של ר"ח ויטאל

 נמשכת -תשכטב סג
תנין הוא נחש בחז"ל עיין שמות רבה  סד
  'ז 'יב ושם ט 'ג

 תורה אור
עֲזבֹ לט וישב  בראשית )ו( וַי ַ

לאֹ  יַד יוֹסֵף וְּ ר לוֹ ב ְּ ל אֲש ֶׁ כ ָּ
ם  חֶׁ ֶׁ י אִם הַל  ה כ ִ מָּ או  וֹ מְּ דַע אִת  יָּ
פֵה  הִי יוֹסֵף יְּ א אוֹכֵל וַיְּ ר הו  אֲש ֶׁ

ה: אֶׁ  תֹאַר וִיפֵה מַרְּ
מַעֲנִי  ישעיהו מח מַעֲנִי לְּ )יא( לְּ

בוֹדִי  כְּ ל ו  י אֵיךְּ יֵחָּ ה כ ִ עֱש ֶׁ אֶׁ
ן: ס ֵ ת  אַחֵר לאֹ אֶׁ  לְּ

ימַנִי  ד ִ איוב מא )ג( מִי הִקְּ
מַיִם לִי  ָּ ל הַש   חַת כ ָּ ַ ם ת  ֵ ל  וַאֲש ַ

א:  הו 
ר אמור ויקרא  ֹאמֶׁ כא )א( וַי 

ל  ה אֱמֹר אֶׁ ל מש ֶׁ ד אֶׁ דֹוָּ יְּ
 ָּ ת  מַרְּ אָּ נֵי אַהֲרןֹ וְּ ֹהֲנִים ב ְּ הַכ 
יו: ָּ עַמ  א ב ְּ ָּ מ  ַ ש  לאֹ יִט  פֶׁ נֶׁ ם לְּ  אֲלֵהֶׁ

ת  (יז) דברים כי תבוא כו אֶׁ
ד דֹוָּ ךָּ  יְּ יוֹת לְּ ָּ הַי וֹם לִהְּ ת  אֱמַרְּ הֶׁ

מרֹ  לִש ְּ יו וְּ כָּ רָּ דְּ ת ב ִ כֶׁ לֶׁ לָּ לֵאלֹהִים וְּ
מעַֹ  לִש ְּ יו וְּ טָּ ָּ פ  מִש ְּ יו ו  וֹתָּ מִצְּ יו ו  חֻק ָּ

קֹלוֹ:  ב ְּ
תֵי כֹהֵן  פְּ י ש ִ מלאכי ב )ז( כ ִ

רו  דַ  מְּ ו  יִש ְּ ש  בַקְּ ה יְּ תוֹרָּ עַת וְּ
אוֹת  בָּ ד צְּ דֹוָּ אַךְּ יְּ י מַלְּ יהו  כ ִ ִ מִפ 

 וא:ה
א( כט) כח שמות תצוה ש ָּ נָּ  וְּ

ת אַהֲרןֹ מוֹת אֶׁ נֵי ש ְּ אֵל ב ְּ רָּ  יִש ְּ
ן חש ֶׁ ט ב ְּ ָּ פ  ש ְּ וֹ  עַל הַמ ִ בֹאוֹ  לִב   ב ְּ

ל ש   אֶׁ ֹדֶׁ רןֹ הַק  זִכ ָּ נֵי לְּ ד לִפְּ דֹוָּ  יְּ
מִיד ָּ  :ת 

מִי מַעַן ש ְּ  ישעיהו מח )ט( לְּ
ךְּ  ם לָּ חֱטָּ תִי אֶׁ ָּ הִל  תְּ י ו  ִ אַאֲרִיךְּ אַפ 

: ךָּ רִיתֶׁ י הַכְּ ת ִ בִלְּ  לְּ
 

 תורה ג
ה יד מצרע  ויקרא צִו ָּ )ד( וְּ

י  ֵ ת  הֵר ש ְּ ַ ט  קַח לַמ ִ לָּ ֹהֵן וְּ הַכ 
ז  רֶׁ עֵץ אֶׁ הֹרוֹת וְּ רִים חַי וֹת טְּ ֳּ צִפ 

אֵזֹב: נִי תוֹלַעַת וְּ ש ְּ  ו 
באֹ  כד כי תשאשמות  )יח( וַי ָּ

נָּ  עָּ תוֹךְּ הֶׁ ה ב ְּ ל מש ֶׁ עַל אֶׁ ן וַי ַ
עִים  ב ָּ ר אַרְּ הָּ ה ב ָּ הִי מש ֶׁ ר וַיְּ הָּ הָּ

עִים ב ָּ אַרְּ ה: יוֹם וְּ לָּ יְּ  לָּ
יבַנִי  ים הוֹש ִ כ ִ מַחֲש ַ איכה ג )ו( ב ְּ

ם: ס מֵתֵי עוֹלָּ  כ ְּ
א אֱלֹהִים א בראשית  רָּ קְּ )ה( וַי ִ

ה  לָּ יְּ א לָּ רָּ ךְּ קָּ לַחשֹ ֶׁ אוֹר יוֹם וְּ לָּ
ד:  חָּ ר יוֹם אֶׁ הִי בֹקֶׁ ב וַיְּ רֶׁ הִי עֶׁ וַיְּ

 פ
י בליל אי מִי רנֹ ִ כה ב )יט( קו 

כִי  פְּ מֻרוֹת ש ִ רֹאש  אַש ְּ ה לְּ לָּ יְּ ַ בַל 
אִי  י ש ְּ נֵי אֲדנָֹּ ְּ ךְּ נֹכַח פ  ֵ יִם לִב  ַ כַמ 
לַיִךְּ  ש  עוֹלָּ פֶׁ יִךְּ עַל נֶׁ ַ פ  יו כ ַ אֵלָּ
ל  רֹאש  כ ָּ ב ב ְּ עָּ רָּ פִים ב ְּ עֲטו  הָּ

צוֹת: ס  חו 
עַן( יח) א טז-שמואל ד וַי ַ חָּ  אֶׁ

רִים עָּ ר מֵהַנ ְּ ֹאמֶׁ ה וַי  אִיתִי הִנ ֵ  רָּ
ן ֵ י ב  יִש ַ ית לְּ ֵ מִי ב  חְּ ַ ן יֹדֵעַ  הַל   נַג ֵ

וֹר גִב  אִיש   חַיִל וְּ ה וְּ מָּ חָּ בוֹן מִלְּ נְּ  ו 
ר בָּ אִיש   ד ָּ ֹאַר וְּ ד ת  וֹ  וַידֹוָּ  :עִמ 

לוֹת מֵאַחַר( עא)תהילים עח   עָּ
עוֹת הֱבִיאוֹ  יַעֲקבֹ לִרְּ וֹ  ב ְּ  עַמ 

אֵל רָּ יִש ְּ בְּ תוֹ  ו   :נַחֲלָּ
א  רָּ רוֹן אַל ישעיה נח )א( קְּ גָּ בְּ

ד  הַג ֵ ךָּ וְּ רֵם קוֹלֶׁ ר הָּ וֹפָּ ש   ךְּ כ ַ ש  חְּ ַ ת 
בֵית יַעֲקבֹ  לְּ ם ו  עָּ ש ְּ ִ י פ  עַמ ִ לְּ

ם ֹאתָּ  :חַט 



             1א: ב.:  דף        מוהר"ןתורה ב                                                              ליקוטי                     

  הכהנים אל אמור מאמר
 מספה"ק לקוטי מוהר"ן

  א

  
נוּ, זִכְרוֹנוֹ לִבְרָכָה: לְשׁוֹן     ברַבֵּ

  
  תורה ה אמירתומקום זמן 

קדש   בזלטיפולי  נאמרה בשבת 
 רבי  כשהתקרבתקסא    חורףב

 יותר  קצת  לרבינו  קייזיא  שמואל
התקרבות   חצימ לפני  שנה 

"ה  לר  מסמוך  שם  גר  רבינו    מוהרנ"ת.  
 שנתים   כמעט  לברסלב  שעבר  עד  תקסא

    מוהר"ן קיד קטו) י(חי "כ.אח 
  

  פתיחה
 לחוט היטב בה לכוין  זוכים ואיך פיות שתי  לה עושים ואיך התפילה לחרב זוכים איך מתבאר כאן  בתורה
  בכל עצמו וחוגר ישראל תפילות לכלל ומצרפה אותה לוקח והמשיח הצדיק כיצד ועוד יחטיא ולא השערה
 של עליון  יחוד לעורר  אותה ומעלה השכינה קומת מהם  ובונה ר"היצה נגד במלחמותיו ומנצח האלה החרבות

  של עליון  מכתר  חיות שפע למתפלל שימשך עד') בנוק  וזעיר בזעיר אריך יביט ידו שעל( גושכינתיה  ה"קב
  דבימינו  במהרה  כשיבוא המשיח י "ע לישראל שתיהיה מדרגה שזו, המלך

  
  שיחות השייך לתורה זו  

תקס"ב: (ומסתבר כי היה זה בתחילת התקרבותו של רבי  -, משוער בשנת תקס"אתורה זו נאמרה בזלאטיפאליע
 לִבְרָכָה). -שמואל אייזיק זִכְרוֹנוֹ 

ב'   סִימָן  בְּ מּוּבָא  כַּ דּוֹר,  בַּ שֶׁ יקִים  דִּ לְהַצַּ עַצְמוֹ  ר  ֵ לְקַשּׁ צְרִיכִין  ה  פִלָּ הַתְּ עַת  שְׁ ט'    -בִּ וּבְסִימָן  הכהנים",  אל  "אמור 
לִ  אָר מְקוֹמוֹת (עיין ליקו"מ ח"א סי' נה, ה; רי"ב; רפ"ב). עַל"תהומות", בְּ ן הִזְהִיר  -קּוּטֵי מוֹהֲרָ"ן חֵלֶק רִאשׁוֹן, וּבִשְׁ כֵּ

דוֹרֵנוּ":  בְּ יקִים שֶׁ דִּ ר עַצְמִי לְכָל הַצַּ ֵ ה: "הֲרֵינִי מְקַשּׁ פִלָּ יֹּאמְרוּ קֹדֶם הַתְּ יו שֶׁ   .  ) שיחות הר"ן, סימן רצ"ו(לַאֲנָשָׁ

עִנְ  לֵוִי  בְּ י  רַבִּ מְבָאֵר  הָיָה  ועוד)  הר"ן  ובשיחות  ט',  ובתורה  ב',  בתורה  (המבואר  יק  דִּ לַצַּ רוּת  ְ הִתְקַשּׁ בְּ ה  פִלָּ הַתְּ יַן 
תֵ -יִצְחָק זִכְרוֹנוֹ  פִלָּ עֲלֶה הוּא תְּ יַּ יק שֶׁ דִּ תֵנוּ לַצַּ פִלָּ רִים תְּ ְ אָנוּ מְקַשּׁ רוּת הוּא שֶׁ ְ עִנְיַן הַהִתְקַשּׁ שׁ עָלֵינוּ לִבְרָכָה שֶׁ נוּ וִיבַקֵּ

ל לֵּ "הִתְפַּ ה  לְמֹשֶׁ וְאָמְרוּ  רָאֵל  יִשְׂ נֵי  בְּ שׁוּ  קְּ בִּ שֶׁ מוֹ  כְּ אֵלָיו הוּא  רוּתֵנוּ  ְ וְהִתְקַשּׁ רַךְ,  יִתְבָּ מֵעָלֵינוּ אֶת   לְפָנָיו  וְיָסֵר  ה'  אֶל 
דוֹלָה   תוֹ הַגְּ ָ זְכוּת קְדֻשּׁ יק בִּ דִּ י הַצַּ כִּ חָשׁ" (במדבר כא, ז),  וְיָכוֹל לְהַמְלִיץ עֲבוּר  הַנָּ רַךְ,  יִתְבָּ יִת לְפָנָיו  בַּ בֶן  כְּ הֲרֵי הוּא 

 
  תשסז  באומן  אדר'  ט  עד  שבט א

שרבינו ז"ל כתבם בעצמו בכתיבת ידו הקדושה ז"ל, ונתן להעתיקם מכתב ידו ז"ל אצל אלו המאמרים נרשם שהם לשון    אלו המאמרים   ב 
אידיש   בלשון  המעתיק  לפני  אומר  היה  ז"ל  הוא  רק  ידו  מכתיבת  לא  אך  ז"ל,  הקדוש  מפיו  כן  גם  נכתבו  המאמרים  ושאר  ז"ל  רבינו 

ו  ז"ל בלשון הקודש  ז"ל  והמעתיק כתב הדברים לפניו  גם הוא  ולפעמים  ז"ל,  לו אחר כך לעיין אם נכתבו הדברים כהוגן כפי כוונתו  נתן 
אמר לפני הכותב קצת דברים בלשון הקודש וקצת דברים בלשון אידיש, לבד מאיזה מאמרים קטנים שנכתבו שלא בפניו ז"ל, וגם המה  

ק קצת מאמרים שנרשם אצלם שהם מלשון החברים נראה שנכתבו  נתנו אחר כך לרבינו ז"ל לעיין בהם אם נכתבו כהוגן כפי כוונתו ז"ל, ר 
יפה כל   רוב הלשון של החברים אין מסודר  פי  ובהם על  ז"ל אליו,  נתן  והם מהמאמרים שנאמרו קודם התקרבות הר"ר  ז"ל,  בפניו  שלא 

ן תוכן כוונתו ז"ל מובן גם בהם, וגם  צרכו, ומסתמא גם אלו המאמרים הובאו למראה עיניו ז"ל, ואם הלשון אינו מסודר כראוי אף על פי כ 
  הם דברים נפלאים ונוראים וישרים למוצאי דעת: (פרפראות לחכמה להרב מטשהרין תורה י"ב אות ב) 

ושמח  ן  מוהר"   חיי ועיין   שסב  בוּ הַתּוֹרוֹת    - אותיות  כְתְּ נִּ הֶם    שֶׁ בָּ ק  לְדַקְדֵּ כוֹלִים  יְּ שֶׁ אָמַר  עַצְמוֹ  בְּ ה  דוֹשָׁ הַקְּ לְשׁוֹנוֹ  מוֹ בִּ קְרָא   כְּ מִּ ם  בַּ שָׁ יֵשׁ  י  כִּ  ,
י לִפְעָמִים הוּא   כִּ ה  נוֹת הַרְבֵּ וָּ יֵ   חוֹזֵרכַּ י  כִּ זֶה  בָּ ק  לְדַקְדֵּ ם  שָׁ יֵשׁ  וּבֶאֱמֶת  הוּא לְלא צרֶךְ,  שֶׁ דְמֶה  נִּ שֶׁ בָרִים  הַדְּ ם אָמַר  וְכוֹפֵל  גַּ דוֹלָה.  גְּ נָה  וָּ כַּ ם  שָׁ שׁ 

הַתּוֹרוֹת   בוּ שֶׁ כְתְּ נִּ לָלִיּוֹת.  שֶׁ י הוּא כְּ ל כִּ עַצְמוֹ מְסֻגָּ ה בְּ דוֹשָׁ לְשׁוֹנוֹ הַקְּ  בִּ
 שבכל מצוה אנו אומרים לשם יחוד קב"ה ושכינתיה יש בזה בחינות וכאן מדובר בבחינה גבוהה מאד   אע"פ   ג 
  לפי   לעוררה   ן" מ  בסוד  אליה  שיעלו  התחתונים   מעשי   י "ע   המלכות   שתתעורר   הנה ישכיל דאתער אתערותא לעילא   לבוא   ולעתיד  : קפא דף    וישב זוהר  עיין    ד

ריחא   הגלות  בסוד   ישנה  שהיא  דארח  ואתי  התחתונים   ממעשי   אלא   רוח  נחת   לה  אין   המלכות   כן   רוח  נחת   ממנו  ומקבל   באפו  שעולה  טוב   ריח   המריח  כדרך   כמאן   ,
  למלכות   תבוא'  פיירום    ואז  ,ר" הנח  זה  לה  בא  מאין  ותסתכל  תתבונן  עבד  הנקראת  שהמלכות   עבדי  ישכיל  סוד  וזהו  רוח  הנחת  זה  לה  בא  מאין  צד  לכל  לאתערא ולאסתכלא 

  בימי   כי (  העליון  ברום  נמצא  אשהו  לפי   רם   שנקרא  האורות   מכל   עלה למ  שהוא   הכתר  של   העליון  האור  מצד   מסטרא דנהורא עלאה דכל נהורין  והתקוממות  התרוממות
 ) רבה  באדרא  כמבואר למלכות  א "דא  חוטם הארת תתגלה  המשיח 



             2א: ב.:  דף        מוהר"ןתורה ב                                                              ליקוטי                     

הוּ  שֶׁ נּוּ  מִמֶּ ים  שִׁ וְאָנוּ מְבַקְּ אֵלָיו.  רִים  ָ וְהַמְקֻשּׁ עֲפָרוֹ  בַּ קִים  תְאַבְּ הַמִּ פְרָט עֲבוּר  בִּ רָאֵל;  יִשְׂ לַל  וְיַמְלִיץ  כְּ ל  לֵּ יִתְפַּ ר  א אֲשֶׁ
עַד יְשׁוּעָתֵנוּ    : (שיש"ק ח"ו, סעיף שפ"ז).  טוֹב בְּ

"רַבִּ  הַיְינוּ  דְּ וְאִמּוֹ,  אָבִיו  ם  שֵׁ עִם  נוּ  רַבֵּ ם  שֵׁ אֶת  וְכַדּוֹמֶה  ר"  ֵ מְקַשּׁ "הֲרֵינִי  בַּ יר  לְהַזְכִּ הָיוּ  ן  [נוֹהֲגִים  בֶּ מְחָה  שִׂ ן  בֶּ נַחְמָן  י 
  . (שיש"ק ח"ד, סעיף קמ"ו) פֵייגָא": 

הַחֲ  מֵהַמְקֹרָבִים  ה  מָּ כַּ רָצוּ  שֶׁ צַחוּת  כְּ בְּ לָהֶם  אָמְרוּ  אוּמַן,  בְּ שֶׁ לוֹיְז  הַקְּ קִיר  בְּ ר"  ֵ מְקַשּׁ "הֲרֵינִי  ח  סָּ הַנֻּ אֶת  לִקְבֹּעַ  ים  דָשִׁ
י  הָרַ"ן  -אַנְשֵׁ יחוֹת  שִׂ בְּ נוּ  רַבֵּ תִיקִים,  הַוָּ לוֹמֵנוּ  עַל  (סִימָן רצ"ו) שְׁ לִתְלוֹתוֹ  ה  צִוָּ לאֹ  אֲבָל  ר",  ֵ מְקַשּׁ "הֲרֵינִי  לוֹמַר  ה    צִוָּ

יר   הֵיינְגֶען":    -הַקִּ סִי'זָאל  ט  נִישְׁ ער  אָבֶּ זָאגְן  גִיהֵייסְן  הָאט  י  רַבִּ הריני "דֶער  וע"ע בענין  ת"ק;  סעיף  ח"ו,  (שיש"ק 
  .  ]מקשר קודם הלימוד, בשיש"ק ח"ו, סעיף רנ"ו; הובא להלן בתו' ח' עיי"ש) 

וְכ הַחֲבֵרִים  יַד  תַב  מִכְּ נִים  יְשָׁ קוּנְטְרֵסִים  בְּ הַכּהֲֹנִים"  מָצִינוּ  אֶל  "אֱמֹר  הַתּוֹרָה  בְּ יוֹתֵר,  ן  מְתֻקָּ שׁוֹן  הַלָּ ם  שָׁ ר  אֲשֶׁ  -וּ', 
הִ  ם שֶׁ בוֹד עַל שֵׁ ה נִקְרָא כָּ פִלָּ מוֹת עִם הַתְּ שָׁ ם: "וְהַנְּ תוּב שָׁ ס. כָּ דְפָּ פֶר הַנִּ הַסֵּ אוֹת ז' בְּ סִימָן ב' בְּ ת אוֹתָם וְכוּ'  בְּ שֶׁ יא מְלַבֶּ

חִינַת תְּ   – מוֹת, כְּ זֶה בְּ בְחִינַת נְשָׁ חִינַת תּוֹרָה, בִּ תוּב (דברים כו, יז): אֶת ה' הֶאֱמַרְתָּ הַיּוֹם; כּהֲֹנִים בְּ כָּ שֶׁ מוֹ  ה, כְּ מוֹ  פִלָּ
כָּ  מוֹ שֶׁ ט, כְּ פָּ חִינַת מִשְׁ מְרוּ דַעַת וְתוֹרָה יְבַקְשׁוּ; אַהֲרֹן בְּ פְתֵי כֹהֵן יִשְׁ י שִׂ תוּב (מלאכי ב, ד): כִּ כָּ וּב (שמות כח, ל):  תשֶׁ

נֵי  בְּ ט  פַּ מִשְׁ אֶת  אַהֲרֹן  א  אֲלֵיהֶם"  -"וְנָשָׂ "וְאָמַרְתָּ  ט.  פָּ מִשְׁ חִינַת  בְּ לָזֶה  צָרִיךְ  י  כִּ רָאֵל";  צָרִיךְ    –יִשְׂ י  כִּ יְקָא,  דַּ וְאָמַרְתָּ 
שֶׁ  מוֹ  כְּ יָקִים אוֹתָם,  וְהוּא  יחַ,  מָשִׁ ה  משֶׁ לִבְחִינַת  פִלּוֹת  הַתְּ ל  כָּ אֶל לְהָבִיא  ן  כָּ שְׁ הַמִּ אֶת  בִיאוּ  וַיָּ לג):  תוּב (שם לט,  כָּ

ן.   כָּ שְׁ הַמִּ אֶת  ה  משֶׁ קֶם  וַיָּ ה,  יו"    –משֶׁ עַמָּ בְּ א  מָּ יִטַּ לאֹ  ר  –"וּלְנֶפֶשׁ  זְכָּ הַנִּ רִית  הַבְּ מִירַת  שְׁ מוהר"ן,  -הַיְנוּ  (חיי  לְעֵיל": 
  סעיף תרי"ב).  

זִכְרוֹנוֹ  יִצְחָק  י לֵוִי  י  לִבְרָכָה רָ -רַבִּ חֶזְיוֹנוֹ רַבִּ רָאָה בְּ וְחֶזְיוֹנוֹת שֶׁ ה מַרְאוֹת  ָ תוּב הָיָה בּוֹ חֲמִשּׁ כָּ יַד שֶׁ תַב  כְּ אוּמַאן  אָה בְּ
זִכְרוֹנוֹ  נוּ  רַבֵּ לְמִיד  תַּ אַיְיזִיק  מוּאֵל  מָצָא אֶת -שְׁ ה אֶחָד  קָשֶׁ י  חָרְפִּ לֵיל  בְּ וְזֶהוּ:  לְתוֹרָה ב',  כֶת  יֶּ שַׁ מֵהֶם  לִבְרָכָה, אַחַת 

לִפְנוֹ  לְאָן  יָדַע  לּאֹ  שֶׁ עַד  לַעַ"ז,  בְּ "זָאוִוירִיכֶע"  קְרָא:  הַנִּ עַזָּה,  לֶג  שֶׁ סוּפַת  תוֹךְ  בְּ חוּץ,  בַּ עוֹמֵד  הִבְחִין עַצְמוֹ  לְפֶתַע  ת, 
חֲדָרִים, מָלֵא  ר  מְהֻדָּ אַרְמוֹן  הוּא  שֶׁ וְרָאָה  ם  לְשָׁ שׁ  וְנִגַּ יִת,  בַּ מֵאֵיזֶה  מֵרָחוֹק  הַבּוֹקֵעַ  אוֹר  לְחֶדֶר   בְּ מֵחֶדֶר  בּוֹ  וְנִכְנַס 

עָלָיו   תוּב  כָּ הָיָה  שֶׁ לְדֶלֶת  יעַ  הִגִּ שֶׁ עַד  לְחֶדֶר,  ב   -וּמֵחֶדֶר  יוֹשֵׁ יחַ  מָשִׁ אֶת  וְרָאָה  לְתוֹכוֹ,  וְנִכְנַס  יחַ";  מָשִׁ ל  שֶׁ "הֵיכָלוֹ 
מָ  לִרְאוֹת אֶת  וְהַחֵן  הַיּוֹפִי  וְגֹדֶל  חֲרָבוֹת,  ה  הַרְבֵּ בְּ עַצְמוֹ  לַל  וְחוֹגֵר  כְּ עֵר  לְשַׁ ן  נִתַּ אֵין  אֵלּוּ  חֲרָבוֹת  בַּ עַצְמוֹ  חוֹגֵר  יחַ  שִׁ

ל הָעוֹלָם" !   כְלֵי זַיִן אֵלּוּ אֶכְבּשׁ אֶת כָּ יחַ וְאָמַר לוֹ: "בִּ וֶוערְדְן גֶעה אִיךְ הָאפּ נֶעמֶען    -וּכְלָל. נַעֲנָה לוֹ מָשִׁ "מִיט דִי שְׁ
מִשְׁ  ךְ  כָּ עָמַד  וּכְשֶׁ וֶועלְט".  דִי  רוּשׁ  גָאר  פֵּ לְךָ  יֹאמַר  בָר  כְּ ךָ וְהוּא  לְרַבְּ וְאָמַר לוֹ: "לֵךְ  יחַ  נָה אֵלָיו מָשִׁ פָּ וְנֶחֱרַד,  תּוֹמֵם 

נוּ לוֹמַר לְפָנָיו אֶת הַתּ  נוּ, הִתְחִיל רַבֵּ א וְנִכְנַס אֶל רַבֵּ בָּ שֶׁ לאֹ הָיָה. כְּ יוֹן כְּ בָר" ! וְנֶעֱלַם הַחִזָּ נִים" וֹרָה "אֱמֹר אֶל הַכּהֲֹ הַדָּ
בָ  ה" וְכוּ', וְהֵבִין הַדָּ פִלָּ יחַ הוּא הַתְּ ל מָשִׁ לֵי זֵינוֹ שֶׁ ר כְּ תְחִיל: "עִקַּ לִקּוּטֵי מוֹהֲרַ"ן סימן ב', הַמַּ בְּ שיש"ק ח"ג, סעיף  (ר:  שֶׁ

  . )ר"ה; וע"ע בסעיף הבא

דוֹשׁ  מוּאֵל אַיְיזִיק זִכְרוֹנוֹ חָלַם לְהַקָּ ם, וְלאֹ הָיָה  - הָרַב שְׁ דוֹל וְתָעָה שָׁ אֵיזֶה יַעַר גָּ הָיָה בְּ א שֶׁ י הָעוֹלָם הַבָּ לִבְרָכָה לְחַיֵּ
וְרָאָה אַבְרֵךְ אֶחָד   ם,  וְנִכְנַס לְשָׁ וְאָרוֹךְ  יִת קָצָר  צָא בַּ מָּ שֶׁ ם, עַד  ָ וְלֵיצֵא מִשּׁ לַחֲזוֹר  רֶךְ  דֶּ הָיָה מְאוּיָם מְאֹד לוֹ שׁוּם  שֶׁ
מוּאֵל אַיְיזִיק: אֵינִי  יב הָרַב שְׁ ךָ פֹה? וְהֵשִׁ אַל אוֹתוֹ: מַה לְּ ר עִמּוֹ, וְזֶה הָאַבְרֵךְ שָׁ תְיָרֵא לְדַבֵּ נִּ רֶךְ לֵיצֵא    עַד שֶׁ יוֹדֵעַ הַדֶּ

נִצְרַךְ לְאֵיזוֹ חֶרֶב שֶׁ  וַיּאֹמֶר אֵלָיו הָאַבְרֵך: לְךָ  ארְפְן בּלשון אשכנז), וְתַחְגוֹר וְלַחֲזוֹר לִמְקוֹמִי.  יּוֹת (=שַׁ פִּ נֵי  שׁ לָהּ שְׁ יֵּ
צְרַךְ לְךָ,   רֶךְ הַנִּ הּ, וְאָז תּוּכַל לִמְצוֹא וְלֵידַע הַדֶּ הֵם יְרֵכֶיךָ, וְתֵדַע אֵיךְ לִקְלוֹעַ אִתָּ וְהֶרְאָה לוֹ לְחֶדֶר אַחֵר עַל מָתְנֶיךָ שֶׁ

כְ  נִּ וּכְשֶׁ וְקָטָן,  קָצָר  פֶתַח  עֲנֶה בְּ וַיַּ הֲלוֹם?  הֵבִיאֲךָ  מִי  אֲלוּ אוֹתוֹ:  שְׁ וַיִּ ט,  פָּ לְמִשְׁ אוֹת  סָּ כִּ עַל  ים  אֲנָשִׁ ם  שָׁ בוּ  יָשְׁ ם,  לְשָׁ נַס 
לֵי  כְּ ם  שָׁ רָאָה  ב  וְאַגַּ לְכַאן.  אוֹתִי  חַף  דָּ מְאֹד  וְנוֹרָא  מְאוּיָם  הוּא  שֶׁ הָרִאשׁוֹן  מֵחֶדֶר  אֶחָד  אַבְרֵךְ  רַבִּ   וַיּאֹמֶר:  ים זַיִין 

יפִיּ  פִּ חֶרֶב  לְךָ  נוּ  יִתְּ ט,  פָּ מִשְׁ בְּ יְדִיעָה  לְךָ  יֵשׁ  אִם  אֵלָיו:  וַיּאֹמְרוּ  מְאֹד.  חֱרַד  וַיֶּ תוֹת,  וּקְשָׁ ר חֲרָבוֹת  יוֹשֶׁ בְּ קְלַע  תִּ אַךְ  וֹת. 
ם ט וּבִצְדָקָה גַּ פָּ מִשְׁ נֶּ -בְּ אֵלּוּ עַד שֶׁ כָּ בוּ אוֹתוֹ עֲנָנִים  סִבְּ ךְ  כַּ ן. וּבְתוֹךְ  וַיּאֹמְרוּ כֵּ ךְ לוֹ, וְדָחֲפוּ אוֹתוֹ לַחֶדֶר הָרִאשׁוֹן,  חְשַׁ

צְרַךְ לְ  ךָ הַנִּ עַיִן אֵיךְ לֵיצֵא וְלֵילֵךְ לְדַרְכְּ ט וּצְדָקָה, וְתִרְאֶה עַיִן בְּ פָּ לְמוֹד אֶצְלוֹ מִשְׁ ם תִּ נָתוֹ. וְזֶה  אֵלָיו: שָׁ ְ ךָ, וְהֵקִיץ מִשּׁ
לְאֲד לְהִתְקַרְבוּתוֹ  סָמוּךְ  זִכְרוֹנוֹ הָיָה  נוּ  וְרַבֵּ מוֹרֵנוּ  הַחֲלוֹם,  -וֹנֵנוּ  מִן  מְאֹד  רוּחוֹ  עֶם  פָּ וַתִּ א,  הַבָּ הָעוֹלָם  י  לְחַיֵּ לִבְרָכָה 

נוּ זֵכֶר יכֶף אֶל רַבֵּ ע תֵּ סַּ יק-וַיִּ א אֵלָיו זֵכֶר-צַדִּ בָּ פְתּוֹר לוֹ חֲלוֹמוֹ. וּכְשֶׁ יִּ יק-לִבְרָכָה שֶׁ אֵימָה וּבְרֶ -צַדִּ תֶת וְזִיעַ, לִבְרָכָה בְּ
זֵכֶר נוּ  וְרַבֵּ מוֹרֵנוּ  אֲדוֹנֵנוּ  אֵלָיו  אָמַר  חֲלוֹמוֹ,  אֶת  לוֹ  ר  לְסַפֵּ יק-וְרָצָה  לֵאלקִֹים -צַדִּ "הֲלאֹ  אָמַר:  יוֹסֵף  לִבְרָכָה, 

בְרֵי  תְרוֹנִים" (בראשית מ, ח), מִקּוֹדֶם אוֹמַר לְךָ דִּ זְכֶּ -פִּ ר לוֹ הַחֲלוֹם - רֶתתוֹרָה, וְאָמַר לְפָנָיו זוּ הַתּוֹרָה הַנִּ לְעֵיל וְנִפְתַּ
י   לִּ שֶׁ ה  פִלָּ וְהַתְּ הַתּוֹרָה  ל  כָּ חֲפוּ אוֹתִי אֶצְלֵיכֶם,  דָּ זֶה  נֵי  מִפְּ מוּאֵל אַיְיזִיק  שְׁ וְאָז אָמַר הָרַב  לּוֹ,  עַן כֻּ וַיַּ לָכֶם.  אֲנִי מוֹסֵר 

נוּ זֵכֶר יק-וַיּאֹמֶר אֵלָיו רַבֵּ י -עַל-לִבְרָכָה: אַף- צַדִּ י ה' ! : כֵ -פִּ ה לְחַסְדֵּ ה עוֹד הַרְבֵּ רינת ציון תורה זו; (ן עֲדַיִן צָרִיךְ אַתָּ
  . ) מובא בשיש"ק ח"א, סעיף תק"ו; וע"ע בסעיף הקודם

לִבְרָכָה, על שהמגיד מטיראוויצע נוסע אליו, והיה רגיל לשלוח אנשים  - רב אחד היה לו קנאה על רבינו זִכְרוֹנוֹ 
לִבְרָכָה, וְכוּ'. והלך המגיד אצל חותנו ר' יצחק, שהיה מקורב לרבינו  -בינו זִכְרוֹנוֹ להמגיד, ודיברו מלשינות על ר

לִבְרָכָה. והראה לו התורה ב' אמור אל הכהנים.  -לִבְרָכָה, ושאל אותו: אם יש לו כתבים מרבינו זִכְרוֹנוֹ -זִכְרוֹנוֹ 
הם גבוהים   -הים מזוהר! הם תיקונים?! הם גבו -ונתפעל המגיד מאוד, ואמר: מה אומר על התורה שהוא זוהר?! 

ר זְכָּ הַנִּ המלשינים  מאוד  וביזה  עמ'    לְעֵיל:  -מתיקונים!  ס"ב,  סעיף  ממוהרנ"ת,  וסיפורים  שיחות  ברזל,  (אבני"ה 
י"ג:   דף  וע"ע בפל"ח בתורה ט"ו, בחזרת תורה ב',  ר"ג מובא להלן בסעיף    -ע"ד;  המובא בשיש"ק ח"א, סעיף 

  הבא).  



             3א: ב.:  דף        מוהר"ןתורה ב                                                              ליקוטי                     

בְּ  מַעְנוּ  זִכְרוֹנוֹ [שָׁ יְקוּתִיאֵל  וְכוּ', מוהר"ר  דוֹשׁ  הַקָּ הָרַב  ם  אַחַת -שֵׁ עַם  פַּ רָאָה  שֶׁ ירָאוִויצָא,  מִטִּ יד  גִּ הַמַּ הָרַב  לִבְרָכָה, 
תוּבִים עֲדַיִן, וְהִפְלִיג מְ  כְּ הָיוּ בַּ שֶׁ סֵדֶר זֶה אַחַר זֶה כְּ עָמִים כְּ ה פְּ מָּ ן בּוֹ כַּ אֲמַר הַזֶּה, וְעִיֵּ בָחָיו, וְכִמְדוּמֶה אֹ אֶת הַמַּ שְׁ ד בִּ

דוֹשׁ! וְכוּ' וְכוּ':   וְתִקּוּנֵי זֹהַר הַקָּ מוֹ זהַֹר  הוּא כְּ אָמַר עָלָיו שֶׁ מובא    -פל"ח תורה ט"ו, בחזרת תורה ב', דף י"ג:    -( שֶׁ
 המובא   (עמ' ע"ד) . [אמנם עיין באבני"ה ברזל בשיחות וסיפורים ממוהרנ"ת סעיף ס"ב  בשיש"ק ח"א, סעיף ר"ג) 

  בסעיף הקודם, ושם היא הגירסא האמיתית כמובן].  

דּוּר נֶפֶץ אֶחָד".   ת כַּ ל הָעוֹלָם לְלאֹ יְרִיַּ יחַ יִכְבּוֹשׁ אֶת כָּ אס    -אָמַר: "מָשִׁ י וֶועלְט אָן קֵיין שָׁ יחַ וֶועט אָפּ נֶעמֶען דִּ "מָשִׁ
ילְוֶוער".    . ) סעיף ס"זשיש"ק ח"ב,  (: (עיין ליקוטי מוהר"ן ח"א, סימן ב') פִּ

דוֹל בְּ  גָּ יק, אוֹ אָדָם  לְצַדִּ מְקֹרָב  שֶׁ מַעֲלָה,  בְּ קָטָן  יוֹתֵר, אָדָם  דוֹל  גָּ "מִי   : אֶחָד אֶת מוֹהַרְנַ"תְּ עַם  פַּ אַל  מַעֲלָה אוּלָם  שָׁ
נוּ עָלָיו ה רַבֵּ ימֵי משֶׁ דָּ -אֵינוֹ מְקרָֹב"? אָמַר לוֹ: הֲלאֹ בִּ ה  לוֹם, אִם אֶחָד הָיָה עוֹשֶׂ ָ ן וְלאֹ הֵבִיאוֹ  הַשּׁ כָּ שְׁ דוֹל לְהַמִּ בָר גָּ

נוּ, עָלָיו רַבֵּ ה  ה,  -לְמשֶׁ וְהֵבִיאוֹ אֶל משֶׁ קָטָן  בָר  דָּ ה  עָשָׂ מִי שֶׁ לָל, אוּלָם  כְּ יבוּת  חֲשִׁ אי לאֹ הָיָה לוֹ שׁוּם  וַדַּ בְּ לוֹם,  ָ הַשּׁ
תּוֹרָ  בַּ בֹאָר  מֵהַמְּ אָז  יר  וְהִזְכִּ מְאֹד.  חָשׁוּב  הָיָה  אי  וַדַּ יְיפָא בְּ שַׁ לְעַיְילָא  יָכוֹל  ה  יְקָא משֶׁ דַּ שֶׁ מוֹהֲרַ"ן",  "לִקּוּטֵי  בְּ שֶׁ ה ב' 

ם:  ן שָׁ יְיפָא, עַיֵּ שַׁ   .  ) שיש"ק ח"א, אבני"ה ברזל, סעיף תרצ"ג -(בְּ

י גֶעצִי זִכְרוֹנוֹ  עַם רַבִּ אַל פַּ ָ שּׁ שֶׁ נַת רַבֵּ -לִבְרָכָה אֶת ראבר"נ זִכְרוֹנוֹ -כְּ וָּ תוֹרָה  לִבְרָכָה: מַה כַּ ט" הַמּוּבָא בְּ פָּ עִנְיַן "מִשְׁ נוּ בְּ
(קאפיקע   נִי  ֵ הַשּׁ ל  שֶׁ יקֶע  אפִּ הַקָּ עַל  יחַ  גִּ לְהַשְׁ לוֹ:  עָנָה  ברוסיא).    –ב'.  ביותר  הקטנה  מטבע  יֶענֶמְ'ס   -שם  "הִיטְן 

יקֶע":      ) שיש"ק ח"ג, סעיף תפ"ג (קָאפִּ

י נַפְתָּ  ן רַבִּ י אֶפְרַיִם, בֶּ פְטַר רַבִּ נִּ שֶׁ ערִין זִכְרוֹנוֹ -לִי זִכְרוֹנוֹ כְּ שֶׁ צַעַר:  -לִבְרָכָה תלמיד מוהרנ"ת, אָמַר הָרַב מִטְּ לִבְרָכָה בְּ
מּוּבָא מֵהָאֲרִ"י   זֶה"? וְאָמַר עוֹד, שֶׁ עָבַד טוֹב; מֵאַיִן לוֹקְחִים שׁוּב פּוֹעֵל טוֹב כָּ עֵת פּוֹעֵל שֶׁ ק כָּ לֵּ לִבְרָכָה,  -זִכְרוֹנוֹ "נִסְתַּ

דִּ  הַצַּ בָר נִגְמְרָה מְלֶאכֶת הַמִּ שֶׁ ה כְּ ה, וְעַתָּ אֻלָּ בוֹא הַגְּ תוֹ, תָּ נִיָּ מֵר בְּ גָּ תִּ ן, וּכְשֶׁ כָּ שְׁ ן, וְרַק יֵשׁ לִתְפֹּר  יקִים בּוֹנִים אֶת הַמִּ כָּ שְׁ
ן,   כָּ שְׁ הַמִּ וּבִגְדֵי  יְרִיעוֹת  בַּ שֶׁ פָלִים  כְּ בַּ שֶׁ הָאַחֲרוֹנוֹת  פִירוֹת  הַתְּ פְרֶענְדְ   -אֶת  וְסִיֵּם "דִי  מְאֹד.  עֲדִינָה  עֲבוֹדָה  וְזוֹ  זְן", 

עֲבוֹדַת י אֶפְרָיִם, בַּ עֵת לַעֲבוֹד  -וְאָמַר: "וְהוּא, רַבִּ ל עַל עַצְמוֹ כָּ יְקַבֵּ ק וּמִי  לֵּ ה נִסְתַּ עָבַד יָדַע הֵיטֵב לְתָפְרָם, וְעַתָּ ה' שֶׁ
זוֹ"?!   אַרְבֶּ   -עֲבוֹדָה  אֵיידְלֶע  אַ  זֵייעֶר  אִיז  דָאס  אִיצְט  "אוּן  זִיךְ  וֶועט  וֶוער  גִיקָאנְט,  דָאס  הָאט  אֶפְרַיִם  ר'  אוּן  עט, 

עט"?! :    .  ) שיש"ק ח"ג, סעיף ת"ב(אוּנְטֶער נֶעמֶען צוּ טָאן דִי אַרְבֶּ

  וכל מלחמתו שיעשה וכל הכבישות שיכבוש הכל משם וְכוּ'. (סעיף א')  

כָה: לרמז בזה גודל מעלת התפלה, שבא בשני אופנים, לִבְרָ -שמעתי בשם הרב החסיד ר' לוי יצחק בנדר זִכְרוֹנוֹ 
שאז מבקש על עצם העצה, ולמשל בענין המבואר האם לצאת למלחמה ואם לאו, והן   -הן בתחילת הבקשה  

ר זְכָּ הַנִּ הפרטים  ולשני  לאו,  אם  לכבוש  יצליח  האם  הפעולה  עצה -לסיום  לו  לתת  הן  התפלה  תועלת  לְעֵיל 
יכבוש וינצח, וזה הענין הוא בכל אחד מישראל, שמובטח לו שאם אוחז בתפלה נכונה, והן ההבטחה שבודאי  

ומתמיד בה, יקבל עצה נכונה, והעצה תצא מכח אל הפועל על צד היותר טוב. וזה שאמר רבינו "וכל מלחמתו 
  וכל הכבישות שיכבוש": (מעדני מלך).   –שיעשה 

רְ  עִנְיַן הַיִּ נוּ בְּ דִבְרֵי רַבֵּ תוּב (ישעיה עַל הַמְבאָֹר בְּ כָּ מוֹ שֶׁ חִינַת רֵיחַ (ליקו"מ תו' ב', וח"ב סי' א', ועוד), כְּ הִיא בְּ אָה שֶׁ
יִרְאַת ה' ".   י   –יא): "וַהֲרִיחוֹ בְּ רְאָה לְרֵיחַ  -אָמְרוּ אַנְשֵׁ ל הַיִּ מְשָׁ נִּ בָר שֶׁ טַעַם הַדָּ לוֹמֵנוּ בְּ הָרֵיחַ אַף  –שְׁ מוֹ שֶׁ י כְּ י  -עַל-כִּ פִּ

אֵינוֹ נִרְ  שׁ, אַףשֶׁ אֵין בּוֹ מַמָּ דָבָר שֶׁ ר, וְהוּא כְּ י -עַל-אֶה וְנִכָּ ל- פִּ יף כָּ קִּ יף וּמְחַיֶּה אֶת -כֵן כֹּחַ הָרֵיחַ תַּ הוּא מַקִּ ךְ עַד שֶׁ כָּ
ל אֶחָד   מוֹ כֵן כָּ וּבֵין לְרַע. כְּ ין לְטוֹב  וְדָבָר מֵעֵבֶר לְעֵבֶר בֵּ בָר  דָּ ל  ן רֵיחוֹ,    –כָּ כֵּ יִרְאָתוֹ  פִי  ר  כְּ וְנִכָּ אִם לְטוֹב אִם לְרַע, 

תוֹרָה ב' מַאֲמַר חֲכָמֵינוּ  רֵיחוֹ. וְכַמּוּבָא בְּ לּוֹ בְּ חִינוּנִיתָא -זִכְרוֹנָם-כֻּ לְמִיד: 'רֵיחָא דְּ אָמַר הַתַּ ֶ לִבְרָכָה (סוטה מט.) מַה שּׁ
וּכְעֵי  (עיין שם).  ךָ  בְּ יֵשׁ  טָהֳרָה  נִי,  בְּ רַבּוֹ  לֵהּ  אָמַר  מֵרִיחַ'.  רַבּוֹתֵינוּ אֲנִי  אָמְרוּ  ֶ שּׁ מַה  (הובא בקב  -זִכְרוֹנָם-ן  לִבְרָכָה 

אַוְתָן   ם אָדָם גַּ רְכָּ עָבַר דַּ עֵת שֶׁ בִיא לְחָסִיד אֶחָד בְּ הוּ הַנָּ אָמַר אֵלִיָּ ֶ הוּא מַסְרִיחַ וְרֵיחוֹ נוֹדֵף יוֹתֵר   –הישר פ"ז) מַה שּׁ שֶׁ
פִי יִרְאַת ה'  ל אֶחָד כְּ י כָּ בֵלָה, כִּ נִי, אִם יֵשׁ בּוֹ יִרְאַת ה' אִם לָאו: (שיש"ק ח"ו, סעיף רט"ז).  מֵהַנְּ ֵ הַשּׁ יר בְּ ן מַכִּ בּוֹ, כֵּ   שֶׁ

זִכְרוֹנוֹ  פי  -לִבְרָכָה: שהוא על-על המבואר בדברי רבינו שצדיק הדור מכונה דג. אמר רבי אברהם ברבי נחמן 
וכו' ס"ג מ"ה  ע"ב  ז' שמות  (ס"ב בהג"ה) בענין  לעיל בתורה  ז' שמות שזכה להם הצדיק בכח  המבואר  , שהם 

ר זְכָּ הַנִּ שמות  השבע  על  לרמז  היינו  שבע,  בגימטריא  שעולה  ד"ג  בשם  מכונה  ושע"כ  (רל"י -קדושתו,  לְעֵיל: 
  מעדני מלך).  -ז"לבנדר 

  עד כאן השיחות 

  

  הקדמה 
  אמירתה נתגלגלה כיצד

  אייזיק   שמואל  רבי   שראה  וחזיונות  מראות  חמישה  בו  היה  שכתוב  יד  כתב  באומן   ראה,  ל"צז  יצחק  לוי   רבי
,  בחוץ  עומד  עצמו  את  מצא,  אחד  קשה  חרפי   בליל:  וזהו',  ב  לתורה  שייכת  מהן   אחת.  בחזיונו  רבינו  תלמיד
  מאיזה   הבוקע  באור  הבחין   לפתע.  כלל  להלוך  ניתן   שלא  עד,  ז"בלע"  זאוויריכע: "הנקרא ,  עזה  שלג  סופת  ולפניו

  עד,  לחדר  ומחדר  לחדר  מחדר  בו   ונכנס,  חדרים  מלא   מהודר  ארמון   שהוא  וראה  לשם  וניגש,  מרחוק  בית
 בהרבה   עצמו  וחוגר,  יושב   משיח  את  וראה,  לתוכו  ונכנס ".  משיח  של   היכלו"  -  עליו  כתוב  שהיה  לדלת  שהגיע
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 משיח   לו   נענה,  וכלל  כלל  לשער  ניתן   אין ,  אלו  בחרבות  עצמו  חוגר  משיח  את  לראות  והחן   יופי   וגודל,  חרבות
"!  העולם  כל  את  לכבוש  אני   הולך  אלו  בחרבות". "וועלט  די   גאר  נעמן   האפ  איך  גיי   שווערדן   די   מיט: "לו  ואמר

  החזיון   ונעלם!  הדבר  פירוש  לך  יאמר  והוא  לרבך  לך:  לו  ואמר,  משיח  אליו  פנה,  ונחרד  משתומם  כך  וכשעמד
  ן"מוהר  שבליקוטי   -"  הכהנים  אל  אמור"  התורה  את  לפניו  לומר  רבינו  התחיל,  רבינו  אל   ונכנס  כשבא.  היה  כלא
, א"בח  ע"וע;  ה"ר  סעיף,  ג "ח  ק" שיש(:  הדבר  והבין ',  וְכוּ "  התפילה  הוא  משיח  של  זיינו  כלי   עיקר: "המתחיל,  ה' ב  סימן 
  ) קג ' עמ זכרונות טובות בספר עיין גרסא עוד .ו" תק  סעיף

  
  הנושא המבואר בתורה זו היא כיצד לזכות שהקב"ה יפנה פניו אלינו 

בכלליות ההסתרה הולכת וגוברת בגלות המר שבו אנו נמצאים הקב"ה פונה רק אל מי שפונה אליו וכי 
  . ובפרטיות

"ז נזכה שיפנה אלינו כי  וכאן יבאר לנו רבינו באריכות כיצד זוכים להיות בבחי' פנים אליו ית' בשלימות שעי 
  הארת פני ה' בה כל הטוב. 

והקשר שלנו עם הקב"ה שעי"ז התפילה שהיא החיבור שלנו עימו ית' היא בלא פניות   תון הברי קי והכל תלוי בת
    כלל ובחיבור נפלא עד שכל חיותינו על ידה.

  הוא   הברית  ותיקון   חרב  היא  התפילה  י כ   הברית  תיקון   היא  התפילה  עבודת  כל  ה בנוי   שעליה  הקרקעכאמור  
  המקטרגים   כל  כי   כלל  בחרב   צ"א  הברית  תיקון   בלא  ממילא  בהמשך  שיתבאר  כפי '  ית  אליו  אותי   המושך  הכח

 נקם  חרב  היא  פילהתה  חרב  כי '  ית  אליו  להתקרב  כשרוצה  רק  מתעוררים  להכריתם  בחרב  בהם  ללחום  שצריך
  ח.ה"הקב עם שלנו הברית  קשר את ולחזק לחדש  המפריע כל את  שכורת ברית

  וזה  המשפט  תיקון   י "ע  זה  הזו  בחרב  ללחום   לדעת  דהיינו  ,יחטיא  ולא  השערה  לחוט  החרב  את  המכווין   כח  ויש
    .ביותר  כאן  רבינו מאריך שבו הנושא

 והמשפט   הברית   הם  אלה  כוחות  ושני'  ית  ממנו  לסטות  שלא  המכווין   וכח'  ית  אליו  המושך  כח  יש  בתפילה  כי 
  . זה בלא לזה א" א כי  אזלי  כחדא והן 
  אותה   ומביא  השכינה  קומת   ישראל  מתפילות  בונהו  התפילה  את  מתקן שהדור    לצדיק  התקשרות  לזה  נוסף   עוד

  . דפרדשקא  מנוקבא הנפלא החיותו חיים הרוח נמשך שממנו עליון  ליחוד
  שעוסק   תחילתו  על   מעיד  שסופו  אחד  הוא  המשפט  נושא  כל  שלפיו  מהלכים  בארבעה   הפשוט  המהלך  זה

 שכך   משמע  בתחילתו'  ד  נחלות  ה"לק  ועיין   בתפילה  זרות  מחשבות  מיני   כל  דהיינו  העינים  שעל  העננים  בסילוק
  . בפשטות ת"מוהרנ למד

  
  ז"ועי , יותר טוב הדברים דיוק  על לעמוד הםפי  עלו  הכוונה עומק ל"הנ המהלכים' מד אחד לכב להקדים ל"ונ

  .פרדשקא עולהה בסולם מהלכים ליותר יתפרטו גם
  

' וב  הדברים  את  שמעלה  הכח  עצם  אחד  כידוע  דברים  משני   מורכבש  טנוקבין  המיין   סוד  הוא  -התפילה  נושא .א
 לפני   להתקשט  אשה  של   רכהוד  נוקבא'  בחי   שהתפילה  ל"בכהאריז  מבואר  כי   מעלים  אנו  שאותו  רבהד

 של  טובים  ומעשים  תורה   בתוכה  מעברת  גם  היא  ,ורצוי   חן   מדברי   לבד  לכן   ,פנים  לה  שיאיר  צותולרַ   בעלה
 יינא ת קא  במה  ברא  חזי   לו  ואומרת  לפניו  ובאה)  מהקליפות   שנלקטו  נשמות  נצוצי '  בחי   בעצמו  שזה(  בניה

 .  לפניך באתי  בנים  באיזה ראה דהיינו לפניך
 הענין   מביא  ת"מוהרנ(  בגווה  בעלה  דשבק  רוח  נקראש  ל"בכהאריז  מבואר  הדברים  את  שמעלה  ל"הנ  הכח
  נוקבין  המיין   את  הנקבה  מעלה  ידו  שעל  הכח  והוא)  אליו  התפילה  ודמיון   הבכור  סוד  לבאר'  ד  נחלות  ה"בלק

 .מעלהל
 שאין   עצום   כח  אשהו  ,הזריקה  כחהרומז ל  ,זרקא  הנקרא  בטעם  שרמוז  לה  ותורה'  ד  בתורה  נזכר  הזה  הכח

 הדבר  של  עצומה  משיכה  מכח  נובע  והוא  ,לשרשם  הדברים  את  לזרוק  עצמו  הכח  מלבד  שכל   שום  בו

 
  ' ב, עמ" ת, סעיף ס " ה ברזל, שיחות וסיפורים ממוהרנ " שהיא גבוהה אפילו מתקוני הזהר (עיין אבני   המגיד מטיראוויצעאמר    על תורה זו  ה
  ג) " א, סעיף ר " ק ח " מובא בשיש  -ג:  ", דף י ' ו, בחזרת תורה ב " ח בתורה ט " ע בפל " ד; וע " ע 
לשון לכרות ברית אע"פ שכריתה וברית הן תרתי דסתרי קמ"ל שא"א להתקשר בברית אא"כ כורת את כל המונע, כי    לכן נקטו חז"ל   ח

על כל ברית יש ערלה שצריך לכרות אותה תחילה.     שמעתי מהריצ"ח ותירץ בזה מדוע הלך אברהם להתיעץ עם ענר אשכול וממרא  
לו להתייעץ עם שלש יש  וכי מה  בריתו על המילה  רוצה לכרות עימו  בני  ובפרט שהקב"ה בעצמו  גויים על מצוה שנצטווה מהקב"ה  ה 

ברית. אבל הענין שכיון שכבר היה בברית עמהם א"א לו לכרות ברית עם אחר עד שיבטל הברית הקודמת כי ברית זה שאנו כמו שני  
 חציים של דבר אחד שלם ואם לא כורת עצמו תחילה מכל ברית אחרת אין כאן ברית כלל.  

  עפ"י הסוד כל העבודה שהמקבל מעלה אל רבו המשפיע לו, וכפי שיתבאר באריכות בפנים.  כך נקרא   ט
  ברא   במאי   חמי ,  ואמרת,  מלכא   קמי   וקמת.  ויקרא דף יג בהזהר  רבינו עיין תורה לז וכן הלשון בספרי חסידות אבל המקור הוא    כך גרסת   י

  , לגבך   אתערנא   ברא   במאי ,  לקמך   אתינא 
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 כלי   נעשית  ידו  שעל  רוח'  בחי   בה  בעקנ  ומזה  , יאהראשון  מהיחוד'  בנוק  שנשאר  הרושם  מכח  שזה  ,לשרשו
   .השפע ממנו לקבל כלים לה יש ז" עי ו) בחי' ואל אישך תשוקתך ( לבעלה נוקבין  מיין  להעלות

  תפילה   ל"כנ  כי   ,התפילה  למהות  הכוונה  אין ו  ,מלחמה  כלי   , דהיינווקשת  חרב  התפילה   את  כאן   מכנה  רבינו
 ל "כנ  בעיניו  חן   למצא  בעלה  לפני   להתרצות  אלא  ,מלחמה  וכלי   חרב  לשאת  אשה   דרך  ואין   ,'נוק'  בחי   היא
  ספירה ' א שער אורה  שערי  עיין  אבל .לבעלה אשה כמו ה" הקב כלפי  ואנו, בה שנעשה  הראשון  הרושם מכח

 ותהילות  שבחיםו  הזמירות   חרב  צריך  כ"עש  ,למקומה  התפילה  בדרך  שיש  קטרגים המ  רבוי   מבארש יב'  י 
  דבורי  י "ע  אזי ו  המניעות  אף  על,'  ית  ליואֵ   נמשךאני    הברית  שמכח  אלא  חרב  לאחיזת  ההכוונ  אין ו,  להכריתם 

 ולכן   ,נכרתיםהם    ממילא  ,'ית  אותו  להסתיר  שהוא  מהותם  הפך  בעצמו  זהש  , 'ית'  לה  י של  ותהילה  השבח
     . לגביהם חרב כמוהוא  השבח

  ברית ב  קשור  ישראלמ  אחד  כל   וכן   ,ה"הקב  עם  ליותלבכ  ישראל  ושכרת  והקשר  הברית  אהו  -הברית  נושא .ב
 בני'  בחי   היותו  מצד  ,נשמתו  מצד  יהודי   לכל   שיש'  ית  אליו  ותשוקה  סופיםי כ  כח   הוא  הזה   הכח    .ה"להקב
 בשרינו   חתם  לכן   ,מהאמת  שמסיטות  אחרות  בתשוקות  מעורבב  הוא  רעות  תאוות  י "שע  אלא,  ישראל  בכורי 

 ממקום  מתחיל  כבר  לשנימו  יהודי   כל   ז"שעי   ,המתאווה  כח  להחלשת  אושה  ם"ברמב  כמבואר  ברית  אות
' ו  אות  לא  בתורה  כמבואר  י "להש  ואהבה  כסופים  ליותר  זוכה  הברית  שמירת  וכפי   ,'ה  את  דולעב  יותר  גבוה

   .ש" עי  א"בפד מתגלה חסדשה הזהר י "עפ
 לחזור   ישראל  של  קותקההשתו  כח  שהוא  ,ל"הנ   בגווה  בעלה  דשבק  יגהרוח '  בבחי   הוא  הזה  הכח  שרש

  הברית   כח  הוא  הזה  וכח  ,ונתחזק במתן תורה   בריאת נשמות ישראלמ  ידונב  שנשאר  הרושם  מכח  ,םלשרש
  צדקיא   תרי   בין   שכינתא:)  קנג  ויצא(  בזהר  וכמבואר  הצדיק  אצל  ובעיקר  ,בריתו  ששומר  מי   אצל  שמתעורר

  .ל"הנ הרוח' בחי   הוא תחתון  שצדיק יתבא
  קושיות   כמה  ורצותי  ז"ועפ  ,פרדשקא  העולה  סולם  שהם  שלבים  לכמה  אותו  לפרט  ל"נ  -המשפט  נושא .ג

 שממילא   ,צדדים  שני   מתוך  אמצע  ברור  הוא  שמשפט  הכלל  י " עפ,  ליוסף  ההבכור  נתינת  כפל  ובעיקר  בפשט
 מובן  וממילא,  הצדדים  שני   את  לו  שיש  זה  כמו  האמצע  את  לברר  מסוגל  לא  אחד  צד  רק  לו  שיש  שמי   מובן 

 
  המבואר בתורה ו'   הוא סוד התשובהו   י.כל   שעשאה   למי  אלא   ברית  כורתת  ואינה  היא   גולם   אשה   : כב   דף  סנהדריןרמוז בגמ'  זה    ד סו   יא

חוזר להאיר בבחי' אחורים  בינה  ה שב -שם אהי שמתחיל לזמן עצמו מכח הארת   ומיד    שיחזור להאיר לו ושלימות תשובתו היא  ביושר 
  מיעוט הירח מיד  שני המאורות הגדולים ו וד  ס ו   .בלק"ה גילוח ג' אות יד טו לשון דילוג מעל מדרגתו    סוד פסח הוא  ו   .בכלים שהכין   ביושר

הארה למעלה  מאירים לאדם  תמיד ההתחלה היא שש דהיינו    .לתרדמה ונבנית מצלע   הורד   ומיד   אדם וחוה הוא סוד דו פרצופין נבראו  ו
,  כראוי   ע"י הכנת כלים תאמץ לזכות בו שוב  י אר בו  שמהרושם שנ על מנת שלזרוע בו השגת האמת ומיד לוקחים לו הארה זו  ממדרגתו  

    .דהיינו בניין המלכות
לו    -השער הראשון הספירה העשירית    שערי אורה   יב  ויתברך. שיש  פני מלך מלכי המלכים הקב"ה יתברך  נכנס להקביל  בהיות האדם 

ויש   ועד הרקיע אין שם מקום פנוי, אלא הכול מלא גדודים והמונים מהם טהורים בעלי חסד ורחמים,  לאדם להבין ולדעת כי מן הארץ 
. ואין מן הארץ ועד הרקיע מקום פנוי, אלא הכול מלא  למטה מהם כמה בריות טמאות מזיקים ומקטריגים, וכולם עומדים ופורחים באוויר 

המונים; מהם לשלום מהם למלחמה, מהם לטובה ומהם לרעה, מהם לחיים ומהם למוות. ועל זה מיוסד שיר של פגעים: יושב בסתר עליון  
ב  המחנות  אלו  וכל  מלאכיו.  כי  יהלוך,  באופל  מדבר  תירא,  לא  באברתו,  יצילך,  הוא  כי  א),  צא,  דוגמת  (תהלים  השמים.  ובין  הארץ  ין 

ההולך בדרך במקום סכנה, כך תפילתו של אדם עוברת בין אלו הכיתות ועולה עד לרקיע; אם יש בו זכות, לא יפגעו למטים תפילתו, ואם  
ות לעבור,  אין בו זכות, כמה פגעים ומשחיתים פוגעים בדרך! ולפי זה הדרך תיקן דוד המלך עליו השלום הזמירות, כדי לפנות דרך לתפיל 

עליו   דוד  וכשבא  מד).  ג,  (איכה  תפלה  מעבור  לך  בענן  סכתה  נאמר:  זה  ועל  התפילה,  לעלות  מעכבין  ענן  כמו  הן  הכיתות  אותן  כל  כי 
ונקראו   השלום והתקין זמירות, בהיות האדם מסדר אותן הזמירות אזי מסתלקין והולכין להם אותם המשחיתים והמקלקלים והמעכבים. 

מז  מלשון  נד).  זמירות  קיט,  (תהלים  מגורי  בבית  חוקיך  לי  היו  זמירות  הכתוב:  זה אמר  ועל  ה),  יח,  (ישעיה  במזמרות  הזלזלים  וכרת  מר; 
כלומר, באותם המקומות שהייתי מתיירא מהן בדרך והיה לי פחד ומגור, באותן הזמירות פזרתים והכרתים. ולפי זה הדרך נאמר: ברון יחד  

ועניין רינה הם הזמירות הנאמרים בבוקר, ואזי יתפזרו ויתרועעו כל בעלי הדין הקשה הנקראים בני אלהים.    כוכבי בוקר וגו' (איוב לח, ו).
ולשון יריעו מלשון רועה התרועעה הארץ (ישעיה כד, יט). ולפיכך צריך אדם לכוון עצמו בשעת תפילה ולכוון מחשבותיו כראוי, בעניין  

  אמרו: לעולם ימוד אדם עצמו, אם יכול להתפלל, יתפלל, ואם לאו, אל יתפלל:   על זה שלא תתעכב תפילתו ולא תשוב ריקם בקשתו. ו 
המבואר בתורות אחרות יש בברית בחי' רוח כמ"ש לא קמה עוד רוח באיש שזו רוח שתופסת את כל הקומה וקושרת אותה    עוד עפ"י  יג 

שב  חסיד  אפילו  שבבחי'  רוח  אותו  שהוא  (נראה  תאמרנה  עצמותי  כל  בבחי'  אפשר  כאחד  שבתפילה  יצה"ר,  בחי'  דהיינו  וכו'  חסידים 
מהר"ץ   שמעתי  כך  להש"י.  וכיסופים  ואהבה  לדביקות  איש  קומת  כל  את  בהתעוררות  ותופס  דאמה  בפומא  המתגלה  לחסד  שיתהפך 

יש בו חו"ג    בתורה כא ומצאתי לזה רמז בלק"ה שם) והרוח היא בחי' ממוצע שקושר תחתון לעליון. עוד יש בברית בחי' הארת המשפט כי 
קלד   תורה  עיין  כגון  ההשפעות  סוגי  בכל  להשפיע  ומתי  וכמה  ואיך  היכן  לשקול  משפט  וצריך  ההתאפקות  וכח  ההשפעה  כח  דהיינו 
להש"י   והשתוקקות  כסופין  דהינו  דאמה  בפומא  מתגלה  חסד  אזי  מתוקן  וכשהברית  וכיו"ב.  צדקה  בנתינת  רסד  ותורה  התורה  באמירת 

   עי"ז מקבל את חרב התפילה היינו עצם הברית אהבה ש
  בבנית  אותו  להעלים   מקום  לתת  כדי   עצמו  ה" הקב   צמצם  שכביכול )  מט   תורה  בריש  מבואר(   העולם   שבבריאת  הצמצום  סוד '  בחי  הוא   יד

מתוך העלם ,  העולם   של   בגווה  הבירה   בעל   דשבק   הרוח  בחי   הוא   הזה  הרושם ,  העולמות כל הכלים להשיגו  נעשו    סוד   והוא ,  שמכוחו 
  .שמכוחו נולדים כל שאר האחים   ל " כנ   ל " בכהאריז   כמבואר  הבכור 
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   . בתפילה  לכוונה  יותר  זכה  ממילא  ,המשפט  ותיקון   בברור  אפשרות  יותר  גם  קיבל  ,שנים   פי   שקיבלכ  שיוסף
    טז .בפרטיות התורה ךמהל בביאור האחרון  ההקדמה בחלק לקמן  באריכות מזה עיין 

 שמתבאר   כפי   .דפרדשקא  מנוקבא  הנמשך  חיים  רוחה  לנושא  מחובר  שהוא  -לצדיק  ההתקשרות  נושא .ד
 של   מחטם  דהיינו  ,דפרדשקא  מנוקבא  הוא,  להשיג  מבקשים  שאנו  חיים  ורוח  חיות   השפע  התורה  בתחילת

 מגלה  בינה  כי   ,הדברים  מתגלים  ששם  ,הבינה  בספירת  שמדובר  בהמשך  אר וויב  ,שבכתר  אנפין   אריך
 שם   לכן   ,בשם   לקרא  שם  יךשי  ולא  ,לגמרי   נעלם  הכל  בכתר  דהיינו  החכמה  לפני  אבל  ,החכמה  תעלומות

  אור '  בפי   היטב  בארתשנ   כפי   ,הבינה  בספירת  מקומו  אבל  לאריך  שרומז  פ"אע  הויה  לשם  שרש  אשהו  ה-אהי 
 דף   רבה  באדרא  ין י ע  ,) ה -אהי   השם  בביאור  התורה  בסוף  לעיון   בהוספות  עיין (  מות  אחרי   זהר  על  ק"לרמ  יקר
 פני  באור  מראנ  ועליו  ,לעולם  חיים  נמשך  אנפין   שמאריך  מדבש  המתוק  י "עפ  שמבאר  שם  י " רשב  בדברי :  קלג
  משמע ד  ,פנים  הארת  מבקשים  שהכהנים  דהיינו  ,אליך   פניו'  ה  יאר  דכתיב  מאי   כ"א  שם  ומקשה  ,חיים   מלך
 לא   כשישראל  בכעס  הם  אנפין   זעיר  פני   אבל  ,מאירים  תמיד  אריך  שפני   ומתרץ  ,הפנים   מאירים  תמיד  שלא

 ואז  זעיר  בפני   יביטו  אריך  פני ש  שנגרום  י "ע  יותר  גבוהים  רחמים  לעורר  צריך  ואז  ,מקום  של  רצונו  עושים
  מזעיר   לבקש  שצריך  שם  מבואר  קה  תורה  ועיין   .העולמות  לכל   טוב  וכל  ושמחה  אור  עי ויג   זעיר  דיני   יתמתקו
 אחיזתם  גדולים  הצדיקים  אבל  ,לזעיר  אלא  ,אריך  עד  מגעת  תפילתינו  אין   אנו  כי   ,בו  טי שיב   מאריך  שיבקש

 מתפלל  היה  המנונא  שרב:  קל  דף  רבה  באדרא  עיין(  אריך  עד  להגיע  תפילתם  ובכח  מרכבה'  בבחי   בזעיר
 עד  התפילה  את  להעלות  אפשר   לצדיקים  התקשרות  י "ע  לכן )  זעיר   דיני   שימתיק  לאריך  דהיינו  החטם  לבעל
 . שיתבאר כפי  .הישראלי  ואיש למשיח משם הנמשך חיים  הרוח את משם לעורר ,אריך

 
  

  סדר בנין התורה 
  הפרטית   משיח'  בחי   שתיקנו  גדולים  וצדיקים  משיח  לה  שזוכה  מאד  הגבוהה  המדרגה  בביאור  נפתחת  התורה 
 פנים   להארת  לזכות  דהיינו  .יזלזה  להגיע  ומעשים  בתפילה  ולבקש  לה  לשאוף  צריך  ישראל  איש  וכל,  שלהם

 לעבודת   נפלאה  וחיות  חיים   רוח  מקבלים  ומשם  רחמים  רק  כולו   טוב  כולו   ששם  אנפין   אריך  הנקרא  מהכתר
  . י "הש
  , כפשוטו  להתפלל  דהינו  ,הלעלמ  מלמטה  ,לזה  איםהמבי  מדרגותה  את  לבאר  מתחיל  כבר  'ב  באות  מיד

  למדרגת   הבקשה  גם  עולה  הברית  תיקון   י "ע  עוד ו  .ה"להקב  שבח  זה   על   מוסיף  ועוד  ,ה" מהקב  צרכיו  שמבקש
 לחוט   התפילה  חרב  את  לכוין   יודע  ידו  שעל  ,המשפט  תיקון   לזה  לצרף  צריךו  . פיפיות  חרב  ונעשית  השבח

  יתקןש  לצדיק  צריך  עוד  ועדין   .בתורה   אותיות'  בג  שיבואר  כפי   מדרגות  כמה  יש   ובזה  ,יחטיא  לאו  השערה
  עוד   בסוף  .פנים   הארת  ידו   שעל  יחוד  לגרום  השכינה  קומת  לבנות  ישראל  תפילות  לכלל  אותה  יצרףו  אותה
    .ידה על מתחדשת התורה וגם יותר התפילה מתקשטת תורה לימוד י "שע להתחלה בעצם השייך פרט מוסיף

  
  המושג ספירותהקדמה ביאור  

 צריך   כי   ,כלל  בו  תפיסה  לנו  אין ו  סוף  אין   הוא  י "הש  שאור  להקדים  צריך  מהספירות  הרבה  כאן   שמדברים  כיון 
 מסויימת '  בבחי   עצמו  פינה  ,לנו  להתגלות  כדי ו  .דסתרי   תרתי   הם  ס"וא  שכלי   ופשוט  ,סוף  אין   שהוא  כלי   לזה

  זה  מקום  ובתוך,  העלמתו  של  עולמות  לבנות  אפשרות  נתן   ובזה  ,אינו  הוא  ששם  לומר   מקום  והניח  ס"הא  בתוך
  להסתכל   יוכל  אותו  לגלות  הורצה  שכל  ואופן   במדה  האור  את  תלביש  שההעלמה  באופן   בצמצום  אורו  האיר

    .ולהשיגו דבר  כל של בשכל
  לעשר   ומתחלקת  ,אדם  קומת  בדמות  היא  ,עולם  בכל  שנצטמצמה  כפי   האלוקות  שקומת  ,נבאר  ולענינינו

 שכביכול   עד  ) לבושים  הרבה  הכי   עם  דהיינו, (ביותר  נעלמתה  לאלוקות  רומז  ,הרגלים  הם  הקומה  סוף  -ספירות
 ספירת   כנגד  והיא  ,תפילהוה  יטהדיבור '  בחי   גם  היאו,  בתוכם  ושכנתי   ש"כמ,  שכינה  גם  נקראת  לכן   ,עמנו  וכנתש

  ולעם   האדם  של  לאשה  מקבילה  גם  היא  לכן   ,מלמעלה  השפע  את  בתוכה  שמקבלת  כלי   כמו  שהיא  ,המלכות
  נצח   נמצאים  ומעליו  .האדם  של  ההתקשרות  לכח  שמקביל   היסוד  נמצא  התפילה  מעל.  ה" הקב  כלפי   ישראל

והשפעה    הנתינה  כח  אחד  ,כוחות  שני ל  המקבילים  וגבורה  החסד  מעליהם.  שבאדם  ההליכה  לכח  במקביל  והוד

 
וכך גם ברור האמצע שע"י  עשוי מפרטים כפולים,  שבקומת האדם רמוז המשפט בגוף עצמו ומבשרי אחזה שהוא אחד אבל    ובקיצור  טז

הגוף  ואח"כ בבחי' תוך  שהוא סוד הברית  לכן תחילה נטל יוסף את המשפט בכלליות מכח הפי שנים    ,המשפט יש בו ברור לפנים מברור 
גבר על העננין  תעצמו קיבל עוד כח ברור ע"י סגולת הצדקה בשתי ידים דייקא שעי"ז קיבל עוד שכם על אחיו ואח"כ ע"י זהירות משחד ה 

 וזכה ליותר ברור בבחי' עין המשפט וכו' עי"ש.  
י תשלט שמוהרנ"ת  סימן    ב ח" עיין שיש"ק    יז  חִינָתוֹ מָשִׁ יחַ, וּמִבְּ בָר עִכּוּב מָשִׁ ידוֹ אֵין כְּ צִּ מִּ אוֹמֵר, שֶׁ א", כְּ בָר בָּ לִי כְּ יחַ שֶׁ שִׁ עַם: "הַמָּ בָר  אָמַר פַּ חַ כְּ

יחַ אִיז שׁוֹין גִיקוּמֶען". א, "מַיין מָשִׁ   ועיין שיש"ק ח"ד נט שכל אחד אם יפציר ויבקש הרבה יזכה לתקן בחי' משיח שלו.    בָּ
הוא בפה שהוא בראש אעפ"כ הוא מקביל לרגלין בזה שבקומת הראש לעצמו הפה הוא סוף הקומה ובפה מאיר ויוצא    אע"פ שהדיבור   יט

  ומתגלה כל מה שבמח לכן הפה מקביל לספירת המלכות  
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 המשפט   לכח  שמקביל  התפארת   מעליהם  .  כוההשפעה   לנתינה  גבולה  תעשי   כח  ולעומתו   ,שבאדם  גבול  בלא
  . שבאדם והרחמים

  מקבילות   שהם  ובינה  החכמה   ומעליהם  ,האדם  לגוף  מקבילות  שהן   ,המידות  שבמדרגת  הספירות  הן   כאן   עד
 הנמוך  לחלק   מתחלקת  והיא  ,המלך  כתרל  המקבילו  ,האדם  קומת  מעל  שהיא  ספירה  יש  עוד.  האדם  למח

   .כאעתיק  ונקרא ,מאיתנו הנעתק הגבוה ולחלק ,אנפין אריך  שנקרא ,אלינו חסי המתי 
  שבו   הכתר  על  כשמדברים  ן "מוהר  בלקוטי   המקומות  ברוב  אבל  ,בכלליות  הקומה  כל   הן   אלה  ספירות  עשר
 םהש  פרצופים  החמשל  מתחלקות  הספירות  שכל   ל"בכהארזי  המבואר  י "עפ(  ל"הנ  הבינה  לספירת  הכוונה  אריך

. ג  ,תפארת  עד  מיסוד  הספירות  כל  את  שכולל  אנפין   זעיר.  ב,  מלכות.  א  למעלה  מלמטה
  אנפין  אריך  .ה,  ובינה  חכמה  שהם  ,אמא.ד  ,אבא זעיר  של  ין שהמוח  שם  ומבואר).  שבכתר

. עלאה  אמא  דהיינו  בינהה   רגלי מ  נעשים  אנפין  של  תפארת  הוא  אנפין   זעיר  של  כתר  לכן 
  , כאן   מדברים  אנו  שבו  אנפין   האריך  והוא.  בינה  הבינה   מספירת  היא  שהחיות  וכידוע

  ומנוקבא )  ק"הרמ  בשם '  א  בתורה  הובא( שבאריך  העליון   חטם  דהיינו  דפרדשקא
  . שיתבאר כפי  הישראלי  ולאיש למשיח וחיות חיים נמשך  עלאה בבינה המתגלה אנפין 

  
  על פי זה יבואר כלליות מהלך התורה שלנו 

  בסוף   כיצד  לבאר  באה  כאן   התורה  וכל  ,ל"כנ  המלכות  ספירת'  בחי   שהיא  מתפילה  מדברת  שלנו  התורה
    .שבכתר אנפין  אריך דהיינו ,המדרגות כל מראש ,ושפע אור יאיר בתפילה דהיינו המדרגות

 קומה '  בחי   הוא  שבכתר  אנפין   אריך  מובן שגם  ,הבחינות  מכל  כלולה  בחינה  שכל  בקבלה  הידוע  הכלל  י "עפ
  משיח ( תפילה' בחי  שהוא ולמשיח התפילה אל כבלמטה חיים רוח נמשך הזה ומהחוטם ,חוטם גם בו  ויש שלימה

  דצניעותא   בספרא  הזהר  כוונת  וזה.  "תפילה  ואני "  המלך  דוד   שאמר  כמו  ,מהתפילה  כוחו   כל  כי   ) שיחה  לשון 
  יתבאר (  .דפרדשקא   נוקבא  מכונה  ,אנפין   שבאריך  עליון   חטם  כי   ,"למשיח  חיים  רוח  ךשנמ  דפרדשקא  מנוקבא"

  )ש "עי  התורה על בהערות בהמשך  יותר
  . שבמלכות התפילה עד אנפין  אריך מחטם קו ומתיחת ציור כדמיון  הוא שהמהלך משמע התורה מכלל

  בו   לעלות  האמצעי   בקו  עמוד  נבנה  ידו  שעל  המשפט  כח  י " ע  הוא  ה"לקב  ביני   הקו  מתיחת  שכביכול  נמצא
   כגולמלכות ולמשיח זעיר אל וחיות ורחמים אף אריכות משם לעורר דפרדשקא לנוקבא
ע"י   כתרשב  אריך  אל  מהמתפלל  קו  למתיחת  המשל   , ' ית  אליו  הסתכלות'  בחי   שהיא  בתפילה  הכוונה  נעשה 
  ה"לקב  מתפללים  אנו  בתפילה   הכוונה  מצד  אבל  ,לזעיר  אלא  ,לאריך לעלות  תפלתינוב  כח  שאין   פ" שאע  דהיינו
 שתפלתינו   מבואר  ,לשם  התפילה  עלית  יתנעש  כיצד  ביאורב  למעשהו  .עינינו  את  מכוונים  אנו  אליו  ורק  בעצמו

  . אנפין  מאריך הפנים אור נמשך ז"שעי  ושכינתיה אנפין   זעיר היחוד ררלעו רק
  

את    .צדדים  בשני   וחלקן   הקומה  באמצע  חלקן   שהספירות  לעיל  עיין  לתקן  היא  העבודה  הספירות ועיקר 
    .עצמן  הספירות את  מזכיר לא שרבינו פ"אע  הכוונה עומק זה האמצעיות.

   .ושבח בקשה ב כחו בכל בפיו להתפלל להשתדל) פה  מלכות שהיא(  בתפילה :כגון  ,שיתבאר וכפי 
    .והקשר שלי עם הקב"ה בלא פניות הברית בתיקון  מאד להשתדל יסודה וכן 

 
כגון  הגבורה    כ דברים לשרשם  החזרת  כל כח  גם  כלול  זה  ובכח  שמים  לכבוד  יביא  שלא  במקום  כח האיפוק מלהשפיע  גם כוללת את 

 סירות נפש וכן כל מה שאנו מעלים אל הקב"ה כדי לעורר רצונו להשפיע לנו.מ 
, דהיינו שבכל ספירה יש את כל הספירות וגם כל הספירות מתחלקות לחמש פרצופים שגם  הכלל שכל בחי' יש בה את כל הבחינות   כא

בלבד   אנפין  זעיר  במדרגת  מדובר  התורות  ברוב  וכן  וכאן  שלימה  קומה  הוא  כל אחד  עיקר  בהם  שממנה  הבינה  היא  שלו  הכתר  ובחי' 
החיות כידוע. ממילא גם אריך אנפין ונוקבא דפרדשקא שעליה מדברים בתורה זו מדובר בבינה אמנם כמובן כל חיות והתחדשות מקורה  

אחיזת  הנעלם הוא בא"ס ממש, אבל במה שאנו מדברים זה כנ"ל במדרגת התפארת שהיא בחי' זעיר אנפין שהיא מדרגת המשפט ושם  
דזעיר   כתר  שהיא  שבבינה  דפרדשקא  מנוקבא  היא  חיותם  ועי"ז  זו  למדרגה  מרכבה  בחי'  שהם  דהיינו  הדורות  יחידי  וצדיקים  המשיח 

  אנפין.  
באדם   כב  לכל    כמו  למטה  ומשפיע  מא"ס  שואב  עליון  חוטם  כך  הגוף  את  להחיות  למטה  אותו  ומוריד  מלמעלה  חיות  שואב  שהחוטם 

ת בתחתית הסולם, אבל יש חיות מיוחדת שהיא רוח חיים של בחי' משיח שהן תרפו אורות שעל ידם האדם  הספירות עד התפילה שעומד 
נעשה בוער להש"י ומשיח לפניו ית' שיחות בהתחדשות נפלאה משפע עליון הנשלח בפיו, זו החיות צריך לה את כל ההכנות המבוארות  

 כאן בתורה.  
תמיד השפע רוח חיים מקורו באריך אנפין (ומתגלה בבינה כנ"ל) ולאריך יכול לעלות רק  המלכות מקבלת מזעיר אנפין ו   הכלל שתמיד   כג 

זעיר וזעיר יפנה את הבקשה לאריך ע"י תיקון המלכות אבל יש חילוק כי בתחילת התורה בביאור האדרא רבה נתבאר כיצד נעשה בזמן  
ן בתורה ומקשר אותה לצדיק שאוחז במדרגת זעיר שעי"ז  הגלות לכן נעשה רק לשעתו לאיש הישראלי שמתקן תפילתו כפי המבואר כא 

יש לו הכח לבקש מאריך אנפין אבל לעתיד כמבואר בתורה עה"פ עין בעין יראו התעוררות אריך להביט בזעיר תיהיה ע"י תיקון המלכות  
מכח  יהיה  ושכינתיה אלא שלעתיד  יחוד קב"ה  זה מכח  נמצא שתמיד  פניו אליה.  יפנה  זעיר  שאז  ובעזרת משיח    בשלימות  יחוד השלם 

 ובגלות מכח יחוד פרטי ובעזרת הצדיק ותמיד את השפע מקבל זה שמעורר את היחוד.

  אריך אðפין 
  חכמה       ביðה 

  תפארת 
  גבורה   חסד      

  ðצח          הוד 
  יסוד  
  מלכות 
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    .החיים תחומי  בכל מעוקל ממשפט להזהר משפטהו
  שתשלים   ,אמצעיתה  ספירהה  את  כביכול  ,שתים  מכל  ידללהו  צריך  שם   ,צדדים'  בחי   שהן   ספירות  באותן   אבל

  . השפע להוריד התפילה עולה שבו והסולם והדרך הצינור את כביכול
  שיי של  צד  בכביכול  ניהםי ב  מכריע  והשופט  צדדים  שני   שבאים  הוא  שמשפט  כידוע  -משפט  י "ע  נעשה  וזה

      .מהם הנולד
  הרמה   יד  ,שלישית  יד  כמו  נעשית  שביחד  ,וגבורה  חסד  שהן   דייקא  ידים  בשתי   שהוא  הצדקה   סגולת'  בחי   וזה

   .שבגוף אמצע' בחי  יותר עוד ברור  שהיא) ומ תורה(
  איזה   עם"  אחד  שנעשה"  לשון (  שוחד'  בחי   מכל  זהירות  י " ע  הנעש  ,יותר  גבוהה  במדרגהתיקון הקו האמצעי  

   .האמצעי המשפט עין  , בחי'יעקב עין ' בחי  נעשה ז"שעי  ,) צד
 ברית   דנטיר  מאן   דהוא( .  הדור  ולצדיק  האמיתיים  יםלצדיק  ותפילתו  עצמו  מקשרש  "י ושלימות התיקון נעשה ע

  ) ליסוד מרכבה
  חוגר   הצדיק  אזי ,  בתפילה  גדולה  לכוונה  שזוכה  דהיינו   ל"הנ  פרדשקא  העולה  הסולם  כל  לתקן   וכשזוכה
 כל  להם  יאיר  ז"ועי   ושכינתיה   ה "קב  ליחוד  להביאה   השכינה   קומת  מהן   ובונה  ישראל  תפילות  כל  עם  תפילתו
  . ל"הנ דפרדשקא מנוקבא האורות

 כל  התפילה  ונעשית  החיים  למקור  נקשר  ואזי   ,כדפיו  לתוך  י "מהש  נשלחת  דהיינו  בפיו  שגורה   תפילתו  ז"שעי 
  )מהתפילה החיות עיקר ט תורה בתחילת גם זה  עיין ( ) מב תהלים( דוד שאמר חיי  לקל תפילה ש"כמ .חיותו

  
  בפרטיות יותר מהלך התורה ביאורבעוד 

  והאף  הדין  להמתיק שבכחה דהיינו לך אחטם תהילתי '  בחי   שתפילה מבאר שתחילה התורה מהלך לבאר נראה
  לחיות   תפילה  י "ע  ולזכות  החיים  ממקור  שבכתר  מאריך  אפיים  ואריכות  גדולים  רחמים  לעורר  ז"ועי   שבזעיר

   .גדול
 בפרטיות ו,  מקום  של   רצונו  עושין ה  ישראל  דהיינו,  אל- ישר  דהיינו  ישראלי   איש  להיות  הוא  לזה  התנאי   אבל

 זוכה   אחד  שבכל  שלבים  כמה  י "ע  נעשה  וזה  ,מקום  של  רצונו  עושות  מדותיו  כלש  הכוונה  הישראלי   אישב
 , שבאמצע  האמצע  את  יותר  עוד  לברר  בו   גם  ושוב  ,האמצעי  בקו   יותר  להיות  דהיינו  ,פנמיות'  בחי   יותר  לעוד 

  האמיתי  האמצע  רק  כי)  סוף  האמצע  שבקו  האמצע  לברור  אין   כן   סוף'  ית  לו  שאין   כשם  כידוע(  ס"א  עד  וכן 
  ויותר   ,'ית  אליו  מכוון   יותר   כן   ,הזה  האמצע  את  לברר  יותר  שזוכה  וככל  ,החיים  למקור  ,' ית  אליו  ממש  מכוון 
  . העליון  החטם דרך, החיים  ממקור אמיתים חיים לינוק יכול

  
 ,הברית  משמירת  מתחיל  הכל  שלמעשה  מבואר  יוסף'  בחי   י " ע  מקבלים  התפילה  שאת  'ב  באות  רבינו  מלשון 

  דהיינו   \כה/ שנים  פי '  בחי ו  ,בכורה  שנקראת  ,כאן   מדברים  אנו  שעליה  התפילה  נבנית  שעליו  והיסוד  הקרקע  שזה
זוכים  הברית   שמירת  זה  מה  כאן   מבואר  לא  לכן (  .ובקשה  שבח   על   שנבנה  ממה  מתחיל  הכל  כי   ,לזה  וכיצד 

 לכסופין  זוכה  כן   הברית  שמירת  וכפי   ה"הקב  עם  שלנו  והקשר  הבריתל  הכוונה  שברית  ידוע  אבל)  הזה  היסוד
  התפילה   אזי   כזה  בחיבור  כשאוחז  וממילא)  נ  ותורה  ו  אות  לא  תורה  עיין ' (ית  אליו  מחובר  תמיד  ולהיות  קדושה

'  בחי   עם  דהיינו,  וההתחלה  לראשית  רשנק  ידה  שעל  ,ראשית  'בחי   שהיא  ,בכורה'  בבחי   אחיזה  עם  כבר  היא
  . עליון  שבכתר פרדשקאל המוביל וקו שביל

  
שהן  ,  וקשת  חרב  שלנו הן   שנים  הפי   שבתחילה  אלא,  בתפילה  אחיזה  להם  ויש,  כוצדיקים   ישראל  כל  למעשה

 שהשבח   דהיינו(  צרכיו  ושאלת  מקום   של  לשבחו  נעשים,  הברית  שמירת  יותר  י "ע  כ"ואח ,  בקשההו  תפילהה
 במדרגה   הברית  ששמירת  ככלו  ,) מאד  שצריך  מה  על  רק  כבר  והבקשה  עולם  של  מקומו'  בחי   עד  עלה  כבר
 כ "כ  לא  כבר',  ית  אליו  השתוקקות   מרוב  כי ,  בחרב  צד  עוד'  לבחי   שבתפילה  הבקשה  קשת  גם  נהפכת  כן ,  יותר

   רק  היא  בקשתו  כל  כבר  ממילא,  ידה  על   שזוכה  ה"הקב  עם   שלו   הקשר  עצם   כמו,  הבקשה  קבלת  בעיניו  נחשב

 
התורה עיין בסוף אות ד', אולי אפ"ל שמדרגת תפילתו שגורה זה עוד קודם דהיינו לפני השלב של עין יעקב, המבואר    צ"ע כי לפי סדר  כד

ולפ"ז כשעולה למדרגת כוונה בתפילה  ה,  חייו דהיינו    באות  נוסף לו עוד על שתפילתו שגורה שגם נעשית התפילה  עי"ז  יעקב,  עין  של 
  בחיות ונעימות נפלאה. וצ"ע.  

"ש אות ד' וסוף אות ה' ושם מבאר עניין הכפל בבחינות אחרות  שזוכים ע"י תיקון הברית נזכר גם בתורה נח עי   עניין הפי שנים   - הגה   כה 
מצא הברית עושה  שכיון שברית היא חיבור וקשר עם הקב"ה נ עפ"י המבואר שם נ"ל עומק עניין הכפל שזוכים ע"י תיקון הברית  עי"ש ו 

ית' ממדת האמת מכן כל שפע   אותנו קשורים בברית כשני חצאים של דבר אחד לכן כל שפע והארה שיש לצדיק הוא עם הארת פניו 
"ש ונראה לפ"ז לבאר כאן שבלא ברית אזי כל תפלתו היא רק בקשת צרכיו  ' שפע כפול עי הוא כפול וכמבואר שם בתורה נח שזה בחי

הלל  לו האמת כל כך עד שגם הבקשת צרכיו אינה אלא היכי תמצי ל   ע"י ברית נוסף לו ההלל ושבח אבל כשהברית על תיקונו אזי מאיר ו 
    שהקשת נעשה לעוד פה לחרב ההלל ושבח.  ושבח ונעשה חרב פפיות.

י   -'  ז   ' ז  הלכה   פילין ת  הלכות   ליקוטיוב   '.  אות ג  בתורה כג וכמבואר    עמך כולם צדיקים.    ) כא (   ס פרק  ישעיהו    כו  ל   כִּ רָאֵל   כָּ כְלַל   הֵם   יִשְׂ   בִּ
רִית  שׁוֹמְרֵי ה   מִילָה   מִצְוַת  יְדֵי   -  עַל   הַבְּ דוֹשָׁ מוֹ   הַקְּ י   כְּ מַעְתִּ יו  שָׁ ד   מִפִּ  לךלך צג.בפרשת  ויחי ו פרשת  תחילת    בזהר וש.   ועיין גם  הַקָּ
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,  שבח  הסתם  של  מהחרב  למעלה  כבר  היא  כזו  שבקשה  נמצא'.  ית  אליו  וקשור,  לפניו  מדבר  להיות   כדי   תירוץ
  ) ח "ריצ(. בחרב פה לעוד נהפכת הבקשה גם כי , פפיות חרב משתיהן  לו ונעשית
 יעקב '  מבחי   מקבל  וזה,  יחטיא  ולא  השערה  חוט'  לבחי   אותה  לכוין   כיצד  ללמוד  צריך  אזי   כזו  חרב  לו  וכשיש
  .  המשפט דהיינו
  . עצמו הגוף כנגד אדם בקומת שהיא התפארת ספירת כנגד היא ידוע המשפט מידת

'  בבחי  כן   שעל  ל"ונ  .בצד  הן   והזרועות  הוא  השכם  כי   ,אמצע  גם  וממילא  דיםדצ  יש  עצמו  שבגוף  אחזה  ומבשרי 
  על   אחד  שכם  לך  נתתי   ואני "  הפסוק  את  מביא  פ"ב  כי ,  הבכורה  את  יוסף  קבל  איך  פעמים'  ב  רבינו  חוזר  המשפט

    ."אחיך
 ובזה   ,הבכורה  עם  ,המשפט  את,  שלי   המידה  את  לך  שנתתי   דהיינו,  דייקא "  ואני "  על  הדגש  תחילהש  ונ"ל

    .בחרב לכוין  שידע שכדי  משפט גם לו ראוי  לכן , התפילה לחרב זכה הבכורה י "שע  כיון  היא לו שנותן  הסיבה
  " שכם"  הבכורה  את  יעקב  שמכנה  הטעם  דהיינו  ,"אחיך  על  אחד  שכם"  על  הדגש  השניה  בנתינה  כ"אח  אבל
,  עצמו  הגוף  שבתוך  אמצע'  בחי   שהוא  משפטל  דהיינו,  הבכורה  עם   לו  שנתן   ,יותר  גבוה  משפט'  לבחי בזה    רומז

,  האחים  כן   שאין   מה  .אמצע '  בחי   יותר  עוד  מהם  לברר  יכול  אזי ,  שכם  שני   לו   וכשיש   בגוף  צד  הוא  שכם  כי 
' בבחי   לכן ו   .הגוף  כל'  שבבחי   יותר  רחב  לאמצע  אלא,  הגוף  תוךשב   לאמצע  זכו  לא,  אחד  שכם  רק  להם  שהיה

  . כזעמו שעשה צדקה סגולת י "ע לה שזכה רבינו מבאר כברהשניה  זו
  כח. התפילה בחרב לכוין  מהם יותר היה יכול  ממילא, מלאחיו מבורר יותר עוד משפט' בחי  היה שליוסף נמצא

' בחי   י "ע  שם  וגם,  העינים  על  המכסים  העננים  את  ולהסיר  לברר,  המחשבה'  שבבחי   הברור  מתחיל  כ"ואח
  עמודא  משפט  כי ,  כטשבאמצע  לעין   שרומז,  יעקב  עין'  בחי ,  המשפט  עין '  לבחי   זוכה,  יותר  הגבוה  המשפט

  דעת '  בחי ,  העינים  שתי   מבין   שיוצאת  שלישית  עין   כמו  שזו  אלא,  באמצע  עין   אין  והרי ,  כידוע  דאמצעיתא
(ובינה  מחכמה  היוצא  יד  יוצאת  ומשתיהן   שמאל  חזקה  ויד  ימין   הגדולה  יד  שיש  ומ  בתורה  זה  כעין   עיין , 

  )  הרמה  יד שהיא אמצעית שלישית
לו,    הזה  הברור  וסגולת זוכים   רמוז   ל"נ  אבל  ,ל"כנ  צדקה  מועיל  זה  על  גם  ומסתמא  בתורה  מפורש  לאכיצד 

'  בבחי   צדקה  של  גבוהה'  בחי   היא  משחד  הזהירות  כי,  חכמים  עיני   יעוור  השחד  כי  הפסוק  רבינו  שהזכיר  במה
    .משפט לעין  לזכות העינים משפט דהיינו ,משפט של יותר גבוהה למדרגה סגולה היא לכן  ,רעמ הסור

 .לחבירו  של  בפרוטה  להזהר  ואמר  המשפט  תיקון   הוא  מה  ן " ראב  את  פעם  שאלוש  ק"שי בש   שיחה   יבואר  ז"ועפ
 ,גזל  של  דקה'  מבחי   זהירות  י " ע  זה  המשפט  לעין  לזכותש  דהיינו  ,העינין '  שבבחי   המשפט  לסגולת  שרמז  ל"ונ

 דקה '  בבחי   אבל  ,שבעשיה  משפט  'בחי   לחבירו  נתינה  היא  צדקה  כי ,  שלו  שאינה  בפרוטה  ונגיעה  שוחד  כגון 
  .גזל מאבק זהירותב לאמרע   הסור היא יותר וגבוהה יותר

  לא  שלכן (  מאד  בזו  זו   קשורות   וכתר  שדעת   כידוע  ,הכתר  עד  לעלות  יכול  בקל  כבר  הדעת'  בבחי   וכשאוחז
  ) זו או זו או אלא ביחד נזכרות

 כבר   שכאן   הדור  הצדיק  דהיינו  לקומה  שמחוץ  בדבר  דהיינו  בכתר  אחיזה'  בחי   היא  לצדיק  ההתקשרות  כ"ואח
  מיעקב   יותר  זכה  כי ,  משה  את  מזכיר  כאן   יעקב'  בחי   שהוא  ממשפט  דברנו  כאן   שעד  פ" אע,  משיח   משה  נקרא

 
ידים   כז  היא בשתי  צדקה  כי  וכשנותן    והביאור נ"ל  וגבורה  חסד  דהיינו  דייקא  ידים  בשתי  לתת  שצריך  בספר המידות  כמבואר  דייקא 

ת אמצעית שיוצאת מבין שתי הידים דהיינו בכל ליבו  לכן ע"י  בשתי ידיו דייקא אין זה מעשה נתינה לבד אלא זה כמו שנותן ביד השלישי 
מעשה הצדקה זוכה לברר עוד יותר את בחי' האמצע שבבחי' המשפט ולכן ע"י שכלכל יוסף את אביו דהיינו צדקה קיבל עוד שכם אחד  

  שעי"ז עוד יותר כוונה בתפילה.  בבחי' המשפט דהיינו עוד יותר ברור המשפט 
היינו שקיבל בחי' עוד שבט בישראל דהיינו השבט היג בחי' שער היג המבואר בתורה ט' בביאור הליקוטים    על אחיוועוד ששכם אחד    כח

שהוא כולל את כל היב כי יב רומז ליב אלכסונים בחי' כל הצדדים האפשריים אבל היג' גמט' אחד הוא האמצע והשורש לכולם והוא  
ה  מקור  הנ"ל  באריך  רחמים  של  מידות  היג  ברית  בחי'  כנ"ל  הקו האמצעי  תיקוני  בכל  המתוקנת  תפילה  ע"י  חיות  שמשם מקבלים  חיים 

    וצדקה דהיינו ברורי האמצע עד שמקבל מהצדיק במתנה את בחי' עוד שכם 
ם  עין יעקב, ולא עין אברה   -לרבי יוסף גקטיליא שמבאר שע"כ אין עין אברהם או עין יצחק כיון שהם בחי' צדדים. וז"ל   עיין שערי צדק   כט

השער   שזכה להשיג  יעקב  כתרים, אבל  ושבעים  ועשו  ישמעאל  נאחזים  שבהם  לפי  והם מתחת  זרועות  הם  ויצחק  ויצחק לפי שאברהם 
עיניך   ויצחק כתיב מצרים שא נא  רום מעלה עד אין סוף דרך הצואר, לפיכך באברהם  ונאחז בקו האמצעי עד  ולעלות על דרך הסולם 

צחק, אבל ביעקב ופרצת ימה וקדמה וצפונה ונגבה, והוא נחלה בלי מצרים, ולפי שאין שר מכל שרי  ימה וצפונה ותימנה ומזרחה, וכן בי 
יעקב והשיג מקום השער עלה    ודע כשבא            ...האומות עולה לאותו מקום, ועל זה נאמר כי יעקב בחר לו י"ה בודאי ישראל לסגולתו 

עד רום הסולם מה שלא זכו ולא השיגו אברהם ויצחק כי אברהם ויצחק הגיעו עד מקום הכתפים וזהו סוד מתחת זרועות עולם, ולא עלו  
קי  יותר ואלמלא זה לא היה לזרעו של יעקב קימא בין האומות בין ישמעאל ועשו, ואותם הכתפים נקראין במתי ארץ, והסוד הגדול אל 

 ...  אברהם אלקי יצחק, אבל למעלה מהם ואלקי יעקב קו האמצעי העולה עד אחיזת הכת"ר, 
מ"מ לשמות    "שזוכה להתפלל בכוונת הלב. ועי חברך חביב עליך כשלך עי"ז    תפילה ח"ב אות ו' מי שמקיים יהי ממון  עיין ספר המדות   ל

 ותהלים כד ד'.  איוב טז יז שלמד מ רבה בשלח כב ג  
ה ורמח  -שמי עם י"ה שס"ה, זכרי עם ו"ה רמ"ח, מבואר ששסה לאוי אחוזים בשם י גבוהים מהעשה כמבואר בתיקונים    כידוע שהלאוין   לא

  (אמנם יש גם בחי' שזה הפוך בעשה דוחה לא תעשה) .   ה -עשה בו 
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  משה   כלפי ,  חצוניות'  בבחי   אחז  יעקב',  ית  שמו  אחדות  ותפיסת  אחיזה  שבבחינת,  בזהר   כמבואר,  האמצע'  לבחי 
  ). לבמלגאו  ומשה מלבר יעקב .כט דף הזהר  תיקוני  לשון , (לפנמיות שזכה

  צדיקים ל  תפילתו  לקשר  מצוה  רבינו  כי   בזה  מדרגות  שהן   ל"שאפ  לשונות  כמה  יש  לצדיק  ההתקשרות'  בבחי   גם
  אל   המשכן   את  ויביאו  הפסוק  את  מביא  ומאידך  ,, דמשמע שיש יותר מצדיק אחדמשה'  בחי   שנקראים  שבדור

  .לזה מסוגל שבדור המיוחד צדיק שרק משמע משה
  בזה   מוחו  מחמיץ  ולא  הצדיקים   שבין   חלוקותמה  כל  שומע  שלא  בזה  המניעות  כל  על  ההתגברות  עצם  ואולי 

 ברור  עוד   הוא  מביניהם  המיוחד   הצדיק  ברורו,  יותר  גבוהה'  בבחי   אמת  ומשפט  ברור  עוד   זה  ,'ה  בתורה  כמבואר
 הרבה  יש  בודאי   עליו  ,חי  צדיק  גם  יש  הדורות  מיחידי   מהצדיק  שלבד  נקבל  אם  ש"וכ    ,לגכידוע   שבכולם  הקשה

  . אליו  להגיע כדי  שצריך האמת וברור מניעות יותר
  תפילות   לכלל  מצרפה  וגם  לדשבה   והטוב  האמצע   העומק  את  בעצמהבה    ה הבאה אליובתפיל  מברר  והצדיק
 בחזיון  ל "כנ(,  ישראלתפילות  חרבות במתניו מ  חגור  וכך .  השכינה  קומת  מהם  בונה  וגם,  אליו  שבאות  ישראל

 זיווג  לעורר  לעלות  ממנו  והמונעים  והמקטרגים  צונייםי הח  כל  על  להתגבר  יכול  הוא  ) אייזיק   שמואלרבי    של
  .  שבכתר אנפין  דאריך מחטם דהיינו, ל"הנ  מפרדשקא חדשים חיים ולהמשיך, הקדוש

      
  משל לזה עוד

  ועיין'  ית  אליו  ההסתכלות  לכווין   שמצליח  כמה  עד  הוא  התפילה  שלימות  תיקון   כי   במשל  הענין   לבאר  נראה
 הראיה  לכווין   גדול  מאמץ  צריך'  ית  באחדותו  להסתכל  כשרוצה  לכן   מאתנו  רחוק'  ית  שהוא'  ג  אות  סה  תורה
 יותר   גדול   למרחק  בה  להביט   עשויה  שהיא  כמה  משקפת  דרך  המביט  כמו   בזה  המשל  ל"ונ  בדרך  תתפזר  שלא

  צינור   לעשות  כביכול  הוא   רצונינו  שכל  כאן   הדבר  כן   מהמכוון   מאד  הרבה  סוטה  כבר   שלה  קטנה  תנודה  כל  כן 
שהירות   מאד  מאד  צריך  לכן   ,משקפת   כמו  הצינור  היא  וההסתכלות  אלינו  עד  דפרדשקא'  מנוק  ישרהסתכלות  

  זה  כל   ועם  המשפט  מדת  של  היטב  ברור  וגם  גדולה  הברית   שמירת  י "ע  שרק  כך  כל  גמור  ביושר  הזמן   כל   ן י כוול
  כמו  אלא,  לכלום  זוכה  לא  לשלימות  זוכה  שלא  שעד  הכוונה  ואין   ל"כנ  אפשרי   זה,  שעוזר  צדיק  י "ע  אלא  א" א

  וככל  שסביבה  הזוהר  לו  מאיר  אזי   לזה  שזוכה  עד  אבל  אחד  קו  רק  יש  ממש  בה   שלהביט  הזוהרת  השמש
  . בעצמה בה להביט שזוכה עד הזהר מתחזק כן  האחד לקו קרוב יותר שמכווין 

  
 מדרגתינו  לפי   ה"הקב  את  שממליכים  המלכות'  בבחי   מתחילים  למעלה  ממטה'  בבחי   מתקנים  אנו  ולמעשה

  סופיןי וכ  השתוקקות  ליותר  זוכים  ז"שעי   הברית  בשמירת  ומשתדלים  ובקשות  תהילות  אופן   בכל  ומתפללים
 זוכים  צדקה  י "ע  ועוד  המשפט   תיקון '  בבחי   מתחזקים  דווע  פפיות  חרב'  בבחי   התפילה  נעשית  ז"שעי '  ית  אליו
  המשפט   היא  מתפילה  להרפות  שלא  שהעקשנות  התפילה  עצם  אעל  הו  המשפט  תחילת.  מבורר  למשפט  יותר

 עודו  תפילה  מעיון   ולהזהר  עשו  מיד  אחי   מיד  הצילני '  בבחי   הבקשה  לפרט  הבקשות  במשקל  עוד  כ"ואח  הנכון 
  ר לבר  גם  ועוד  לדיבור  המחשבה   לקשור  ועוד  דמריה  לשבחיה  סיימתינהו'  בבחי   יהיה  שלא  השבחים  במשקל

 שוחדמ  זהירות  י "ע  ועוד  ישברו  אליך  כל  העיני   מעל  העננים  להסיר  דהיינו  הסתכלות'  בבחי   שתיהיה  המחשבה
 נבנה   וכך,  יחטיא  ולא  השערה  כחוט'  בבחי '  ית  אליו  לכווין   שזוכה  עד  המשפט  עין   תיקון   ליותר  זוכה  גזל  אבקו

'  לנוק  עליון )  ימנית  שין (   שער'  לבחי   שנעשה  השערה  לחוט   ומכוונת  שנפתחת  חוליות  כמה  של  משקפת  כמו
  . דפרדשקא

  
 תלוי   הכל  לכן   יוסף  בן   משיח  מלחמת'  בחי   בחרב  מלחמה  של  מהלך  הוא  לצדיק  ההתקשרות  עד  המהלך  כל

 מחובר   גם  נעשה  לברית  שזוכה  ומי   ,אזלי   כחדא  ויעקב  יוסף  כי   ,למשפט  מחובר  נעשה  ז"שעי   הברית  בתיקון 
שי העולם  נלו עבודה גדולה להכניס בא  שתיהיה  עליו  אמר  שרבינו  ,דוד  בן   משיח'  בחי   יותר  כבר  שזה.  למשפט
  . (שיש"ק ח"ב סימן כ')  זרות ממחשבות הנקי  עשרה שמונהתפילת 

 תיקון   ליותר  וגם  הברית  תיקון   ליותר  זוכה  ידו   על  גם  כי   מעלות   בכמה  עוד   עולה   לצדיק  התקשרות  י "וע
 לכל   ומצרפה  תפילתו  מתקן   שהצדיק  זוכה   ועוד   ,המתוקן   משפט'  בחי   הם  משה  ש"וכ  יעקב  עיקרב  כי   ,המשפט 
     .הקדוש היחוד לעורר הקדושה השכינה לקומת כולן  את בונה וגם ישראל  תפילות

 
דף    ובתקוני זוהר .) חילוק בין השגת יעקב למשה ועיין תקוני זוהר ויקרא דף קא. יעקב בגופא ומשה בנשמתא.  (בראשית כב   ועיין זוהר   לב

  עה"ת ויצא אות יח   ובבעש"ט כט.  
    שעל זה צריך לבכות בחצות ומסכם שם והחפץ באמת מוסרין לו מלאך של אמת.  ועיין לק"ה מתנה ג' ה'  לג 
תָ   -  'ה  'פו"ר ה   עיין לק"ה אעה"ז  לד ר עֲלִיָּ יק הָאֱמֶת,   - הוּא עַל    התפילה   עִקַּ דִּ ם מְעַט הָאוֹתִיּוֹת  כִּ   יְדֵי הַצַּ עֹצֶם כֹּחוֹ לְהַעֲלוֹת גַּ יק עוֹסֵק בְּ דִּ י הַצַּ

הָעֲצוּ  נָתָם  ְ מִשּׁ וְלַהֲקִיצָם  לְעוֹרְרָם  עוֹסֵק  וְגַם  תָם,  תְפִלָּ בִּ מוּעֶטֶת  נָה  וָּ כַּ קְצַת  בִּ אָמְרוּ  שֶׁ בוֹת  כֹּחָם  וְהַתֵּ כָל  בְּ רוּ  בְּ וְיִתְגַּ ם,  וְלִבָּ יהֶם  פִּ חוּ  פְתְּ יִּ שֶׁ מָה 
וָּ  הַכַּ אֵיכוּת  שֶׁ וְאֵיכוּת,  כַמּוּת  בְּ יוֹתֵר  בְּ ים  רַבִּ וְכוּ'  וּמִזְמוֹרִים  וּפְסוּקִים  בוֹת  תֵּ נָה  כַוָּ בְּ ל  לֵּ וְהָאוֹתִיּוֹ לְהִתְפַּ בוֹת  הַתֵּ וְכַמּוּת  אֵת,  שְׂ יֶתֶר  בְּ הְיֶה  תִּ ת  נָה 

מוּרִ  רִים הַגְּ שֵׁ נָה זֶה רָחוֹק מְאֹד אֲפִלּוּ מֵהַכְּ כַוָּ ה בְּ פִלָּ ל הַתְּ ל כָּ לֵּ י לְהִתְפַּ יוֹתֵר, כִּ ים בְּ דוֹלִים  יִהְיֶה רַבִּ מוּרִים הַגְּ יקִים גְּ י אִם צַדִּ אֱמֶת כִּ ים הַיְרֵאִים בֶּ
מָקוֹם אַחֵר,   דְבָרֵינוּ בְּ מְבֹאָר בִּ מַעֲלָה מְאֹד, כַּ דוֹלָה בְּ בְּ נָה גְּ יוֹתֵר וּבְכַוָּ ה בְּ בוֹת וְכוּ' הַרְבֵּ לִים תֵּ לְּ יק מִתְפַּ דִּ רִים לְהַצַּ ָ נִים הַמְקֻשּׁ ל פָּ יוֹתֵר  אֲבָל עַל כָּ

עֲלֶה לְמַ  תַּ תָם שֶׁ ל זֶה לאֹ הָיָה כֹּחַ לִתְפִלָּ ה וְכוּ', וְעִם כָּ ָ קְדֻשּׁ רִים אֵלָיו, וּבְחִיוּּת וְהִתְלַהֲבוּת וְהִתְעוֹרְרוּת דִּ ָ קֻשּׁ מְּ יק הָאֱמֶת שֶׁ דִּ כֹחַ הַצַּ י אִם בְּ  עְלָה כִּ
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  ממטה   קו  של  מהלכים  הן   ,ליחוד  התפילה  את  מעלה  שהצדיק  מה  וכן   לצדיק  התפילה  הבאת  של  הזה  המהלך
 ובמקומו   ,אליה  פניו  שיפנה  כדי   בעלה  כלפי   הנקבה  שמעלה  הריצויים  כל  שהם  ,נוקבין   מיין   שנקרא  למעלה
 התורה  לימוד  מעלת  גודל  רבינו  מבאר  גם  ושם  ,זו'  בבחי   כלולה  הזו  התורה  כל  כיצד   באריכות  יבואר  בתורה

  בנים   באיזה  ראה  לו  שאומרת  ,ה"הקב  את  לרצות  במה   לה  יש  ז"שעי   ,לתפילה  נפלא  קשוט  שהוא  הזה  לענין 
  בידים   תבוא  לא  ל"כנ  חיים  לה  להשפיע  לעוררו'  ית   לפניו  הבאה  השכינה  שקומת  כדי   דהינו.  לפניך  באתי 

 הנלקטים   נשמתו  נצוצי   הן   שלומד  התורה  שאותיות  עוד  שם  ומבאר.  ריקם  פני   יראו  לא  ש"וכמ  ריקניות
 גם   עוד  ,נוקבין   מין '  בבחי   לתפילה  קישוט  שנעשים  ומלבד  ,והתפילה  במלכות  בעיבור  ובאים  מהקליפות
  .  ז"עי  תורה לחידושי  וזוכה, הקדוש היחוד י " ע מתחדשים

  
  לא  ודרשו  תנאף  לא  כתוב  ש"וכמ  לחוטם  קשור  שהברית  שכיון   הריח  תיקון   ענין   רבינו   מבאר  התורה  בסוף  עוד

  הוא   הברית  פגם  לכן   , לאף  קשור  שהברית  להדיא  הרי  אף  חרון   תגרום  לא  הכוונה  תנאף  לא  ועוד  אף  תהנה
  אף   החרון   להמתיק  זוכה  הברית  תיקון   י "ע  ולכן   ,זעיר  מחטם  היוצאים  הדינים  שהם   ,אף  לחרון   הגורם  עיקר

 ,לחטם  הברית  קשור  כך שכל  שכיון   גם  ומבואר.  שבכתר  דאריך  העליון   החוטם  הארת  ממנו  ולהמשיך  שלמעלה
 ריח  שמריח  שאמר  שהתינוק  מח  סוטה  בגמרא  כמבואר(  בגשמיות  מיוחד  ריח  לחוש  זוכה  ברית  השומר  גם  לכן 

  גם   כמבואר(  הברית  תיקון   בתכלית  שהוא  שמשיח  עד  ,ברוחניותכן  ו)  בך   יש  טהרה  ריח  לו  אמרו  דחנוניתא
  '.  ה ביראת והריחו' לבחי  זוכה) תנינא  לב בתורה

  סיכום
  צרכיו בקשת היא תפילה סתם .א
  ותהילה  השבח וחרב הבקשה קשת שהם שנים פי  להנוטל הברית תיקון  י "ע .ב
  פפיות  חרב לו ונעשה לחרב הבקשה קשת  נהפכת הברית תיקון  י "ע עוד .ג
   בה ולכוין  בחרב להלחם שידע כדי   משפט בחי  קבעמי  מקבל ואזי  .ד
  שגורה   ותפילתו  אחיו  על   אחד  שכם   לו   שיש  י "ע  יותר  מבורר  משפט  בזה  מקבל  הצדקה   סגולת  י "וע .ה

    בפיו
  זרות  ממחשבות נקיה לתפילה  וזוכה המשפט עין ' לבחי  עולה משוחד זהירות י "וע . ו
  הכתר ' בבחי  יותר עוד מבורר למשפט זוכה לצדיקים התקשרות י "וע .ז
 שיש  בשיחות  כמבואר  מדרגות  יש  בזה  וגם  יותר  עוד  מבורר  למשפט  הזוכ  הדור  לצדיק  התקשרות  י "וע .ח

  .בלבו  אפויים ויש  תורה לשמוע הבאים ויש שירים לקבל הבאים
 בנוקבא   העליון   ודחלי   אותה  ומעלה  השכינה  קומת  מהם  ובונה  ישראל  בתפילות  עצמו  חוגר  והצדיק .ט

     למשיח חיים רוח משם להמשיך דפרדשקא
  
  

*  
  תפלה 

  שפנים בשעה שהרי , לגבך להתקרב' אפי  כח בהם אין  כ"וע, קדשך מעם פניך  הסתרת ומיוחד יחיד אחד אל
, נבהל הייתי  פניך הסתרת ועכשיו, חיים מלך פני  באור דכתיב מהם נוטלים היו כח כמה בהם מאירים היו שלך

  גלה, בלבבם   מורך והבאתי ' שנא כמו יראים שאנו  לפי , שכינתך ולתקן  לעבודתך להתקרב רוח'  אפי  בנו שאין 
 כמו, באמתך דרכנו ותישר לפניך להתקרב לב לנו ויהי  רוחינו שיחי ] מ "יר[ העולמים כל רבון , יחודך אור לנו

    ':ה קויתי  לישועתך, תאחר אל' ה, לפניך  אנו מקוים ויושר שבתם
   מר תפילה  -(להרמח"ל) תפילות ו"תקט

  

  
  פתיחה 

 למדנ ג ובתורה(איך להתפלל  נוי מלמד רב לו' ב בתורה וכאן   ובקשה התפילה מתקבלת איך למדנו' א בתורה
  )ממפסידיה ולהנצל המלכות לתיקון  סגולה עוד

 
 כפי שיתבאר במקומו שתחילה נוטל ואח"כ מקבל ואח"כ ע"י צדקה מקבל עוד שכם     לה 
פירוד כמבואר   לו ומהות של  ואע"פ שב' הוא תכלית הפירוד  זוכים לכוין בה לאמצע  ע"י פי שנים שבתפילה  זו שדייקא    ב' רומז לתורה 

יום שני שע"כ אמרו חז"ל שבו נבראה המחלוקת אבל המשפט הופך את תכלית הפירוד הזה לתכלית האחדות כי רק   בבחיי על בריאת 
ע"י שיש שני צדדים דייקא מרוחקים זה מזה כמו הסנגור והקטגור יוצא המשפט האמת לאור וכן בתורה שלנו יוסף דייקא ע"י שזכה לפי  

  פט ליותר לכוין כוונה בתפילה כפי שיתבאר בפנים.שנים ולעוד שכם זכה בכח המש
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 האמצעי  הקו בכל אוחז  לצדיקים והתקשרות המשפט ותיקון  הברית שמירת לתפילה שמצרף"י שע מתבאר
  משפט"י וע הצדדים את תופס מדרגה שבכל מדרגה  אחר מדרגה ועולה נמשך הברית ובכח הכתר עד ממלכות

 ורחימו בדחילו גדולה בכוונה מתפלל להיות, הבאה למדרגה עולה ידו שעל ביניהם   המכריע לשלישי  זוכה
  העליון  החטם' בחי   שהוא דפרדשקא נוקבא משיח של החיות מקורמ חיותו שכל דע גדול ובכח בהתלהבות

  שבכתר 
  

  
  

מפרשת אמור הכוונה בזה שרבינו מצא בתורת משה רמז  'יל את התורה בפסוק ארבינו מתח
    להשגתו הנפלאה בתורה זו. 

הַכּהֲנִים   וַיּאמֶר אֶל  אֱמר  ה:  אֶל משֶׁ יו   ה'  עַמָּ בְּ א  מָּ יִטַּ לְנֶפֶשׁ לא  אֲלֵיהֶם:  וְאָמַרְתָּ  אַהֲרן  נֵי    בְּ
קְרָא כ"א) :      (וַיִּ

ה אֱמֹר  נֵי אַהֲרֹן   ) תורה(   אֶל הַכּהֲֹנִים  )תפילה(   ויקרא פרק כא (א) וַיּאֹמֶר יְהֹוָה אֶל משֶׁ   בתפילתו  משה(  וְאָמַרְתָּ )  משפט(  בְּ
א  ) בתורה המקושטות  ישראל  תפילות(  אֲלֵהֶם  )את  יזהיר מָּ יו: )הברית  שמירת(  לְנֶפֶשׁ לאֹ יִטַּ עַמָּ            בְּ

   .ואמרת פרש"י להזהיר קטנים על הגדולים רמז שהצדיק יזהיר לשון זוהר את התפילה בחי' מלכות
  

צְנִיעוּתָא  אִיתָא סִפְרָא דִּ רוּמָה    לזבְּ קָא 'מִנּוּקְבָא    לט)לחפרק ב' (זהַר תְּ שְׂ פַרְדַּ י    מדְּ חַיֵּ דְּ ךְ רוּחָא  מָשַׁ
יחָא'.    שנקט רבינו. הלשון  , וכפי שיבאר בתורה כאן לקמןמאלמשיח   רוח חייםמנקב חטם העליון נמשך  לִמְשִׁ

 
  שחיבר רשב"י ונמצא בתוך ספר הזהר הם ה' פרקים קצרים שכוללים כל חכמת הקבלה ברמז   הוא ספר   לז

איתא בכתבי האריז"ל    - עיין מתוק מדבש בתחילת הספרא דצניעותא שהעתיק לשון תלמיד האריז"ל    להבין מה זה ספרא דצניעותא 
ולהיות   תורה  חומשי  החמישה  כנגד  פרקים  חמישה  דצניעותא  ספרא  עשה  לכן  השלום  עליו  רבינו  משה  ניצוץ  היה  שרשב"י  להיות 
שהתורה יש בה נגלה ונסתר לכן גם הוא עשה חמישה פרקים שהוא ג"כ נסתר לנסתרות ואף שבזהר הקדש הנגלה הוא הנסתר עם כל זה  

והנה חמישה פרקים אלו כוללים כמעט כל הזהר ותיקוני הזהר וכל קשרי גדרי האצילות והוא תיקון גדול ללמוד בכל    יש נסתר לנסתרים, 
יום פרק אחד מספרא דצניעותא כי ידוע שלשון הזהר הוא מסוגל לנשמה ומכל שכן חמישה פרקים אלו, ממש כל תיבה לא יערכנה זהב  

  וכלי פז.  
הנה ספר זה חברו רשב"י בחמישה פרקים בסוד עולם התיקון    -ספר יפה שעה הדרת מלך זהר חי  לשון    עוד העתיק שם המתוק מדבש 

כלל   פרקים  החמישה  ובאלו  רבינו  משה  מימות  סיני  מהר  לתנאים  מקובלות  שהיו  מברייתות  וסידרם  האצילות  פרצופי  החמישה  כנגד 
והם מיעוט המחזיק את המרובה לשון קצר בחכמה  ונקרא    רשב"י רוב חכמת הקבלה,  פרושים  וכל מאמר סובל כמה  ומפוארה,  נפלאה 

  ספרא דצניעותא משום שנאמר במשלי יא ב "ואת הצנועים חכמה" שאין לגלות החכמה אלא למי שהוא צנוע במעשיו.
א לא  נשבא דפרדשקא דעתיקא לזעירא דאנפין,  בלא רוח "   -וזה לשונו שם   –דף קעז. פרק ב' דספרא דצניעותא    הכוונה לזוהר תרומה   לח

  " אתקיים 
א"ר שמעון לר' יהודה יתתקן ארחך וייתי בך מעתיק יומין. ות"ח כתיב אני יי' ראשון ואת אחרונים אני    - קל: דף  נשא    רא רבהעיין אד ו   לט

סטרוי. מכל  והוא סתים  הוא  כלא  דאריך   , חוטמא   (בהאי)    הוא.  חוטם  פרצופא.  סוד  אשתמודע  בחוטמא  שפע    תאנא,  באריך ע"י  גם  חיים  לכן 
פרצופו  ניכר  שלו  החוטם  מנקבי  רחמים   היוצאים  מלא  אפין,   שהוא  לזעיר  עתיקא  בין  קל:]  דף   ] מה  חזי  מהחוטםותא  היוצאים  האורות  מאריה    בענין  דא 

  ' שם מ"ה שבו הנקרא הימני יוצא הבל מבחי  ומחד נוקבא   חיים למלכות   חיין   השמאלי יוצא הבל מבחי' שם ב"ן שהוא   מחד נוקבא   אריך נקרא בעל החוטם כי דחוטמא, 
וקרינן ליה   לעוררו אל היחוד עם נוקביה  אפין.  דביה נשיב רוחא דחיי לזעיר  הוא כעמוד חלול   . האי חוטמא. הוא פרדשקא חיים של חיים לז"א   חיין דחיין 

    מבסם את ז"א הנקרא רוח. והוא נחת רוח אתבסמותא דרוחא   כי גורם לפה א"א לומר סלחתי סליחה.
  שמאל הוא חרון אף וכעס    החילוק בין חטם דא"א לחטם ז"א שבאריך אפילו צד שמאל הוא חיים ואילו בז"א הצד   עוד עי"ש 
אמר לבעל    לכן  שבו   הדינים   להמתיק"א  ז  לחוטם "א  א  מחוטם  דחיי  רוחא  להמשיך   מכוין  היה  תאנא כד הוה רב המנונא סבא בעי לצלאה צלותיה  עוד עי"ש 

והיינו דכתיב ותהלתי אחטם לך    "אלז "א  א   מחוטם  חיים  רוח  להמשיך לבעל החוטם אני מתחנן.  "אדז   חוטם  דיני  שיבטל  מתפלל אני    "אא  דהיינו  החוטם 
    לך   חוטמי שאאריך  היא   שלי והשבח   התהילה אומר"א  לז "א א דהיינו האי קרא לעתיק יומין אמרו.

דף  ו  זוטא האזינו  רוחא    רפ"ט.עיין אדרא  נשיב  דביה  דפרדשקא  בזמנא  מנוקבא  חכמתא  למנדע  זמינין  רוחא  ובהאי  וכו'..   לז"א  דחיי 
  דמלכא משיחא. עכ"ל.

נֵי ורומז לחוטם לשון זה נמצא גם במשנה באהלות פ"ו    , צינורהפירוש    –פרדשקא    מ  סְקִים   שְׁ   ה ופירש הרע"ב צנורות חלולים.זֶ   בְצַד   זֶה   פַרְדַּ
והוא בחי' מקומו של עולם, לשם פונה השבחו של מקום, והוא מתחלק לבחי'    כי למעלה למעלה   הכוונה   מא במקום הנקרא כתר המלך 

ומבחי'   בחי' קומת אדם,  והיא  נמשך אריכות אפים לעוה"ז,  הנקראת עתיק, כי נעתקת מאד מאיתנו, ולבחי' הנקראת אריך אנפין, משם 
ידם נמשך לו רוח חיים כזו שכל חיותו מהתפילה.  (כפי שנתבאר בהקדמה  חוטם של אותו פרצוף זוכה איש הישראלי לתרפו אורות שעל  

 עי"ש) 
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וזוטא כנ"ל בזהר תרומה,    ברמז  לא נמצא בספרא דצניעותא אלא כעין זה   ורק בצירוף לשונות מאדרא רבה 
  . ספד"צה שהלשון הזה הוא כבר חלק מהביאור עלנראה , וזהרף רבינו לשון י צ הנ"ל

  
  אאות 

  בה מבאר המדרגה הגבוהה שבה רוצה שנזכה ע"י כל המבואר בתורה זו
י לֵי  כִּ כְּ ר  יחַ  מלחמתו    מבכלי זֵינוֹ  -עִקַּ מָשִׁ ל  ישראלי שֶׁ איש  כל  קצט  מד(לק"ע  ושל  הוּא  )  מהועל"ת 

ה  פִלָּ בעיקר  הכוונה שלזכות לזה בשלימות יזכה משיח וכן צדיקים גדולים שתיקנו בחינת משיח שלהם    מוהַתְּ
גדולה  ע"י  תנינא)   תיקון הברית בשלימות  לב  תורה  כל המידות,    (עיין  גם  כל  ועי"ז  בודאי  ישראליאבל    איש 

בינו לבין קונו על כל קושי   דתדל מאד להתפלל ולהתבודש צריך ללמוד זאת לעצמו כפשוטו כפי מדרגתו לה
לו   חסרון  שיש  היצה"ר וכל  מלחמת  ובעיקר  מלחמה  ב) (לק"ע    וכל  הוּא  תפילה  שֶׁ תמיד   מזהמשיח ,  שדרכו 

קונו   לפני  תפילה"בשיחה  "ואני  חטֶֹם  תפילתו  בבחי'  חִינַת  תוּב  בְּ כָּ שֶׁ מוֹ  כְּ מ"ח ,  תִי  )מח(יְשַׁעְיָהוּ  "וּתְהִלָּ  :
תהילה שלי הוא זה שאני חוטם וסוגר מידת כעסי על  ההשבח ושהקב"ה אומר  פשט הפסוק הוא    אֶחֱטָם לָךְ"

בטל החרון אף ומזה ראיה שהתהילה היא  דהינו תפילה  שע"י תהילתי  ישראל ורבינו הביא הפסוק ללמוד ממנו  
והראיה   חטם  שםתשפעול  מזהבחי'  עד  מגעת  העליון   ה  מחטם  לישראל  אפים  אריכות  מידת   לבטל ו  לעורר 

ם  מטהכעס ָ ר  מהתפילה  , וּמִשּׁ ע"י התפילה  ו,  כי על ידה נמשך לו חיות מחטם עליון כפי שיתבאר   חִיּוּתוֹ עִקַּ
ה'.   בעבודת  וחשק  נפלא  חיות  בלא  גם  ו  מרגיש  הישראלי  איש  כן  החיות  תחסר  נשימה  בלי  שכל אדם  כמו 

מת מרגיש  להש"י  ודיבורים  חיי  ,תפילה  היא  לקל  התפילה  פי'  חיי  לאל  תפילה  המלך  דוד  אמר  וְכָ נוכן  ל . 

 
  לשון רבים לרמוז לשתי בחינות בתפילה חרב וקשת כפי שיבואר לקמן   נקט כלי   מב
תפילה    גרסת לקוטי עצות עיין    מד משיח   -ערך  במקום  הישראלי  מרבינו שכל אחד  שגורס איש  שקיבל  כפי  , מבואר  לזה,  לזכות  יכול 

     .שמתגבר לתקן בחי' משיח שלו דהיינו כפי המבואר בתורה זו 
  קל דהיינו שמכוון תמיד אל הקב"ה.-היינו ישר   .      ישראל בזהר כנוי למתגבר על יצרו המסיתו מהיושר  איש   -  איש ישראלי

חֲבִיבִי    -מכתב רצט    עלים  לתרופה   מה  נִי  בְּ נִי  רְתַּ הִזְכַּ הַתְחָלַתאַךְ  בְּ ה  הַרְבֵּ עַצְמִי  הֶחֱיֵיתִי  הֶעָבַר  יוֹם טוֹב  בְּ ם    שֶׁ שָׁ תוּב  כָּ שֶׁ ה  מֶּ בַּ "ל  הַנַּ הַתּוֹרָה 
לְחֹם  יִּ שֶׁ לְחָמוֹת  הַמִּ וְכָל  ה.  פִלָּ תְּ הִיא  יק  דִּ הַצַּ ל  שֶׁ זַיִן  לֵי  הַכְּ ר  עִקַּ פִלָּ   שֶׁ הַתְּ יְדֵי  עַל  הַכּלֹ  כְבֹּשׁ  יִּ שֶׁ בִישׁוֹת  הַכְּ י  וְכָל  תַבְתִּ כָּ ֶ שּׁ מַה  י  רְתִּ וְהִזְכַּ וְכוּ',  ה 

ר  זֶה, וְנִזְכָּ י בָּ רְתִּ ה וְכוּ   וְדִבַּ פִלָּ לֵי מִלְחַמְתּוֹ וְכוּ' הוּא הַתְּ ל כְּ כָּ רָאֵל שֶׁ שְׂ ל אֶחָד מִיִּ ם עַל כָּ אֱמַר גַּ נֶּ קּוּטֵי עֵצוֹת שֶׁ הַלִּ י    ',בְּ זֶה קְצָת עִם אַנְשֵׁ י בָּ רְתִּ וְדִבַּ
לוֹמֵ  וְלָשׁוֹן שְׁ לָשׁוֹן  ל  כָּ י  כִּ זֶה.  בָּ עַצְמִי  מְחַיֶּה  אֲנִי  ה  עַתָּ וְגַם  אָז.  כֹּחַ    נוּ  לוֹ  יֵשׁ  בָר.  דָּ ל  כָּ אֵצֶל  יר  זְכִּ מַּ שֶׁ לִבְרָכָה  זִכְרוֹנוֹ  נוּ  רַבֵּ ל  שֶׁ וְהַנּוֹרָא  דוֹשׁ  הַקָּ

וּלְחַזֵּק  זֶה.    מְיֻחָד לְעוֹרֵר  בָּ רְאֵלִי לַעֲסקֹ  ב יִשְׂ ה וְכוּ'אֶת הַלֵּ פִלָּ לּוֹ וְכוּ' הוּא הַתְּ שֶׁ לֵי זַיִן  ל כְּ כָּ ים אֶל לִבּוֹ שֶׁ שִׂ מֵּ שֶׁ זֶה.    וּמִי  מִתְעוֹרֵר מֵחָדָשׁ לַעֲסֹק בָּ
הָאִישׁ  מוֹ  כְּ אֲנִי  הֲלא  אֲבָל  וְכוּ'  ךְ  כָּ ל  כָּ לִלְחֹם  כֹּחַ  לִי  אֵין  י  כִּ זַ   וְאִם  לֵי  כְּ לוֹקֵחַ  הוּא  ם  גַּ שֶׁ שׁוּט  הַפָּ כְסִיסֵי  חַיִל  תַּ לִלְמדֹ  וּמֻכְרָח  לֶךְ.  הַמֶּ ית  מִבֵּ יִן 

כָל  בְּ וְכוּ'  אֲרֻ   מִלְחָמָה  לְחָמָה  הַמִּ שֶׁ יוֹדֵעַ  אֲנִי  הוּא  שֶׁ וְאֵיךְ  וְכוּ'.  דִים אוֹתוֹ  הַמְלַמְּ רִים  ָ וְהַשּׂ לֶךְ  הַמֶּ כֹחַ  בְּ וְהַכֹּל  ה יוֹם,  שׁוּם    כָּ לִי  וְאֵין  מְאֹד.  וַחֲזָקָה 
וְ  זַיִן  לֵי  וְנִפְלְאוֹתָיו כְּ ה'  ישׁוּעַת  בִּ זֶה  וְגַם  י.  פִּ בּוּר  דִּ מְעַט  י אִם  כִּ ם    כוּ'  אַתֶּ וְגַם  זֶה.  בָּ חָזָק  אֲנִי  ה  מָּ כַּ דֶה  ָ הַשּׂ נֵי  פְּ עַל  לְבָאֵר  ר  אֶפְשָׁ וְאִי  הָעֲצוּמִים, 

זֶה  לִקּוּטֵי עֵ   צְרִיכִים לֵילֵךְ בָּ ן בְּ ל זֶה, וְיוֹתֵר מִזֶּה, וְעַיֵּ ה לְהַאֲרִיךְ.לֵידַע כָּ נַאי עַתָּ תוֹ מִזֶּה. יֶתֶר מִזֶּה אֵין פְּ תְחִלָּ  צוֹת בִּ
הכוונה   מו וכן    בפשטות  זין  כלי  התפילה  את  שמכנה  מזה  אבל  המלחמה  ינצח  תפילתו  שתתקבל  וע"י  להתפלל  צריך  המלחמה  שלפני 

כדי שתגי  כי  יציאה למלחמה  משמע שעצם התפילה היא כבר  וקשת  לפעול  מבואר לקמן שהי אחרב  היכן שצריכה  ותפעל  ותתקבל  ע 
  בנוקבא דפרדשקא הדרך ארוכה והרבה מקטרגים יש לה בדרך שצריך להלחם בהם כדי לעלות לשם.

שכתוב   מז כפי    כיון  נכונים  שניהם  ובאמת  לתפילה  שהכוונה  נראה  לראיה  שמביא  מהפסוק  מאידך  אבל  למשיח  שהכוונה  נראה  הוא 
 שיתבאר עפ"י הפסוק והריחו ביראת ה' 

הַכְרִיתֶךָ (ט)    ישעיה פרק מח   מח י  תִי אֶחֱטָם לָךְ לְבִלְתִּ וּתְהִלָּ י  מִי אַאֲרִיךְ אַפִּ שְׁ (פי' ולא    לשון הוה הוא.  -(ט) אאריך אפי    -  פרש"י     : לְמַעַן 
ורוצה לומר שכן דרכי להאריך אפי למען שמי)   וזאת היא תהלתי אשר אחטם לך ל' חוטם אסתום חוטמי    -ותהלתי אחטם לך    עתיד 

וא לשון חימום  מצאת עשן נחירי ומקצוף עליך שהכועס יוצא עשן מנחיריו כמה דאת אמר עלה עשן באפו (תהלים יח) וכן כל חרון אף ה
דהיינו שהפסוק מתפרש ככפל לשון שלמען שמי אאריך      וכן ועצמי חרה מני חורב (איוב ל) נחר חוטמי מרוב חימום:    -החוטם. חרה אפי  

  היינו ותהילתי אחטם לך.ו אפי  
ין דהיינו בחי' נמוכה יותר  כי הכעס לא שייך באריך אנפין כי שם יש רק אריכות אפים אלא הכעס הוא בזעיר אנפ   דבר זה צריך ביאור   מט

שהיא מדרגת התפארת ששם מידת המשפט שדנים את ישראל לפי מעשיהם מדה כנגד מידה, אלא שכשישראל מתפללים תפילה כנ"ל  
נמתקים הדינים שבזעיר אנפין  צ"ע בזה כיצד כי באדרא רבה הנ"ל לבעל החוטם אני מתפלל מבואר שהתפילה ממשיכה רחמים מאריך  

זעיר וכן מבאור עה"פ באור פני מלך חיים באדרא שם דף קלג:  אבל מאידך לקמן עה"פ עין בעין יראו מבאר שם במפרשים    להמתיק דיני 
ך שעי"ז יהיה היחוד ויזכו לחיות מוקבא דפרדשקא הנ"ל.   י ר עפי הסוד שע"י שתבנה המלכות אז יפנה זעיר פניו אליה ואזי יקבל הארה מא 

ן הזה ואילו עין בעין מדובר לעתיד לבוא והחילוק ששם זה בדרך קבע וכאן בדרך ארעי כי רב המנונא  ונ"ל התירוץ שהאדרא מדבר בזמ 
חי בזמן הגלות ורצה לפעול ע"י תפילתו רחמים על ישראל אבל עדין היו בגלות ולא זכו לרחמים אלא לשעתו אבל לעתיד יתקיים עין  

וזה רק ע"י משיח שיבנה קומת המלכות ב  יראו בקבע  יאיר בקביעות בזעיר ותייה הנהגת העולם כולו ברחמים  בעין  ואזי אריך  שלימות 
 לים.  ו ד ג 
ישבחונך  המלבי"ם ו   נ מחיים שפתי  חסדך  הוא     פירש את הפסוק טוב  שפתים לשבח אותך  לי  שדוד אמר החסד שעשית עמדתי שנתת 

חיים.      לי  שנתת  עמדי  שעשית  מהחסד  שאמר  גדול  חִיוּּתוֹ  מה  ר  עִקַּ ם  ָ אור    וּמִשּׁ האריז"ל  בכתבי  וכן  בבינה  החיות  עיקר  הרמ"ק  כתב 
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ה עֲשֶׂ יַּ כְבּשׁ   ובשאר החולקים ומונעים אותו מעבודת ה'  ביצה"ר והסט"א  מִלְחַמְתּוֹ שֶׁ יִּ בִישׁוֹת שֶׁ   וְכָל הַכְּ
במלחמה ובין שלא במלחמה, כגון דברים שיבואו לו גם בלי תפילה אעפ"כ צריך להתפלל עליהם  בין ע"י נצחון 

הקדושה מצד  שיבואו  בהמה  כדי  של  כשפע  רלג)  ולא  הר"ן  ם   נאהַכּל   (שיחות  ָ התפילה  נבמִשּׁ   ובעיקר   ,מכח 
שעי"ז ניתן לו כח ,  מחטם עליון כנ"ל  זוכה על ידה לתוספת רוח חיים  היא בחי' חטם במלחמת היצה"ר ע"י ש

תוּב  ולתת כח למלכות דקדושהלהמליך על עצמו את הש"י    נגיותר לבחור בטוב  כָּ מוֹ שֶׁ (שָׁם   :על המשיח, כְּ

יִרְאַת ה'" וְכוּ'  יחוֹ "וַהֲרִ )  נדי"א  משיח שבחוש הריח יבדיל בין ירא שמים הפסוק מדבר משבח כוחו של    נהבְּ
ומכאן      .יכה ארץ וימית רשע  ,דהיינו תפילה רוח שפתיו  ב ו  ,פיושבשבט  בפסוק ד' מבואר  שם  ובהמשך    ,נולרשע 

תפילה  הראיה שמביא רבינו לדבריו שכל מלחמותיו של משיח הם משם, מכח התפילה שהיא בחינת חטם, כי  
חִינַת  כזו   כי יראת שמים תלויה בחטם    .נחתפילתו נשמעת "ז  כי מקבל מחטם העליון יראת ה' שעי   נזחטֶֹם זֶה בְּ

כי כשם שחיותי וכל המציאות שלי תלויה בחטם דהיינו בנשימה כך ר בזה  ווהביא  ,נטכמבואר בתורה כב אות ב 
ויראה דקדושה היא שאני תופס שכל   .רא אותי י מדת היראה היא תפיסה שכל המציאות שלי תלויה בדבר המי

בהש"י רק  תלויה  חטם  התפילה  וְזֶה      .) (ריצ"ח   סמציאותי  בבחינת  לֵיהיא  שהיא  כְּ ר  איש    זֵינוֹ -עִקַּ של 

 
אבל להרגשה הזו שהתפילה היא חיי זוכים ע"י     החטם בסג בחי' בינה.   ומה שנקרא אריך שזה בכתר כי ידוע שבינה היא כתר דז"א.    

   ה -הארה מבינה הנ"ל דהיינו כשבתפילתו מקבל מנוקבא דפרדשקא ונמשך לו משם תרפו אורות מד' מילויי הויה וג' מילויי אהי 
כתב שרק עיקר כלי זינו של איש הישראלי וכו' וכאן אמר כל מלחמתו ואולי התפילה היא חרב אלא שיש עוד אופנים    וצ"ע שבתחילה   נא

כל   על  ולהתגבר  יצרו  לכבוש  כוחות  עוד  וגם  החרב  כח  בעיקר  משם  מקבל  כי  משם  שמקבל  מכח  ואעפ"כ  חרב  ע"י  שלא  כבישות  של 
 .המניעות בעבוה"ש

 . אלא בתפילה כמבואר כאן.כדור נפץ ירית שום  בלא  שמשיח יכבוש את כל העולם  סז   אות    ח"ב  ומובא בשיש"ק   נב
פתחי שערים   נג דהיינו    ועיין  שמתו  המלכים  דהיינו  התוהו  עולם  בחי'  לתקן  הם  בעוה"ז  שלנו  המלחמות  שכל  משמע  כ'  אות  שבירה 

בעוונותינו.     שלנו שנפלו  הנפולות  והתיקון הוא ע"י בחי' רוח החיים.   המידות  עי"ש  והמידות הנפולות הן בנפש  חיים  רוח  ותוספת 
וכאן מבואר שבעיקר ע"י תפילה נעשה בהם יחוד ונשפע תוספת רוח    ים טובים.שהיא מהנשמה חיה יחידה של האדם שע"י תשובה ומעש

 "כי עיקר האדם הוא הרוח שבו והנפש היא בחי' גוף שצריך תיקון".   חיים לתקן הנפש.  ועי"ש  

יו יִפְרֶה:  ישעיה פרק יא   נד רָשָׁ ָ י וְנֵצֶר מִשּׁ זַע יִשָׁ עַת וְיִרְאַת  (ב) וְנָחָה    (א) וְיָצָא חֹטֶר מִגֶּ עָלָיו רוּחַ יְהוָֹה רוּחַ חָכְמָה וּבִינָה רוּחַ עֵצָה וּגְבוּרָה רוּחַ דַּ
מַע אָזְנָיו יוֹכִיחַ:   יְהוָֹה:  פּוֹט וְלֹא לְמִשְׁ יִשְׁ יִרְאַת יְהֹוָה וְלאֹ לְמַרְאֵה עֵינָיו  וַהֲרִיחוֹ בְּ מִישׁוֹ   (ג)  ים וְהוֹכִיחַ בְּ לִּ צֶדֶק דַּ פַט בְּ וְשָׁ ה  (ד)  ר לְעַנְוֵי אָרֶץ וְהִכָּ

ע:  פָתָיו יָמִית רָשָׁ יו וּבְרוּחַ שְׂ בֶט פִּ שֵׁ       אֶרֶץ בְּ
  בגמרא כשמביא פסוק ומוסיף וכו' הכוונה שהמשך הפסוק הוא גם חלק עיקרי בביאור הענין   הכלל כמו  נה 
שע יזדקק לכח  החבויים בכסויים רבים של רֶ הקדושה    נצוצי  משיח במלחמתו בסט"א ללקט מהםמה שכתב שכיון ש  עיין אורח מישור   נו

גדול להבחין בהם עמ  שהיא  הבחנה  הנ"ל  עליון  כוחו מחטם  ויקבל  עי"ש  הרגש"נ ללקטם  והֲריחו     הנשמה.  דייק מלשון  ב ( עוד  חטף  ה' 
 לקדושה.  ולברוח   להתנער מחבלי הסט"א   שעי"ז יהיה בכחם משמע שמשיח יכניס בבני אדם ריח של יראת שמים    ) פתח 

החטם   נז החטם     סוד  עם  פרצוף  רק  הוא  הפנים  שהכרת  עגונות  התרת  לגבי  ביבמות  וכמבואר  הפנים  צורת  עיקר  הוא  בגשמיות  שגם 
בו צורת אדם אבל כשמאבד החוטם בטל ממנו צורת אדם  באמת גם  ו ניכר  היינו תפילה ויראה אזי  זמן שיש לאדם חוטם  ברוחניות כל 

שנפל ברוחניות לתאוה וכבר כלפי חוץ לא    רומז למירמז בזה דמי שנפלה עליו מפולת  וה    וממילא גם ההשגחה עליו היא כעל בהמה  
הבדיקה והמבחן הוא בבחי' חוטם אם עוד יש לו איזה הרגשה בתפילה שיודע שזו הדרך    זי נראה שיש לו איזה חיות מדבר רוחני כלל א 

.    וצורת אדם הוא  לצאת אזי יש לו סיכוי ומפקחין עליו את הגל בחי' חמרא ורחני פקחין דהיינו שיש לו סיכוי להחזיר לעצמו את הדעת
היינו ל מתפלל   ודיבור  שמדבר  חי  מדבר דהיינו  הוא  גדר אדם  ממללא  ה כי  הרוח  לו  ניתן  מי  ואל  יחידי כמדבר  נברא  שהרי אדם  קב"ה 

שידבר וודאי אל הקב"ה שזה הקושר אותו למעלה שמעלה אותו מחי לאדם דהיינו חי שקשור לעליונים נמצא שתפילה היא עיקר צורת  
  . (הריצ"ח) ומבקש  האדם וכן בגמ' ב"ק מבעה זה אדם היינו מתפלל 

  האלהים   את  נשמע   הכל   דבר  סוף  שנאמר   נשמעין   דבריו  שמים   יראת  בו  שיש  אדם   כל   הונא   רב  אמר  חלבו  רבי  ואמר   :ו   דף  ברכות עיין    נח
  אמר   כהנא   בר  אבא   רבי   זה  בשביל   אלא   נברא   לא   כלו   העולם   כל   הוא   ברוך   הקדוש  אמר   אלעזר   רבי   אמר   האדם   כל   זה  כי  מאי '  וגו  ירא 

                  :לזה   לצוות  אלא   נברא   לא   כולו  העולם   כל   אומר   זומא   בן  שמעון   רבי   לה   ואמרי  אומר  עזאי   בן  שמעון   רבי  כולו  העולם   כל   כנגד   זה   שקול 
  "ש משיח שיהיה השלם באדם וכנ"ל כי חיותו מחטם עליון.מבואר שצדיק נקרא ירא שמים וכ גם  

זוהר חדש כרך א  עיין  "ע כי בזהר מבואר שיראת שמים תלויה באזנים  צ   ובאמת שע"י תיקון החטם זוכה ליראת שמים              עי"ש   נט
 (תורה ה אות ג)      יראי אלהים בשמיעה דתלייא באודנין דתמן יראה הה"ד ה' שמעתי שמעך יראתי [חבקוק ג].  : (תורה) פרשת יתרו דף נו

  מציאותו תלויה רק באריה.יראה נפולה ורעה היא שירא כגון מאריה ע"י שנפל לדמיון כאילו כל  ולהבדיל    ס

יש בעיקר שתי מדרגות יראת העונש ויראת הרוממות, וביראת הרוממות המשל בזה לרב גדול שכשאתה סמוך לו אין    ביראה הקדושה 
ומאפס  מיראה  כלפיך  רוממותו  מעניש אבל  לא  שהוא  כי אע"פ  לבד  כשאתה  כתנועותיך  אפסי    תתנועותיך  כל  אותו  יראו  בבחי'  אותך 

  לפי רוממות הקב"ה ב"ה.ארץ. ק"ו כ 
אבל אהבה להפך גורם דיבוק והתכללות.  אמנם יש עוד    , כי היראה גורם שמירת מרחק   , היא שונה וקצת הפוכה   אבל מדרגת אהבה   

 .שאז בתוך האהבה הוא שומר על יראה   , שזה שייך למי שיכול לתפוס שני הפכים כאחד   , מדרגה גבוהה מאד של יראה למעלה מאהבה 
גם כשבאים ומפחידים    לפחד   יראה   בין  חילוק   נ"ל  ואדם מפחד  וכן רואים בחוש שפחד לא תלוי בשכל  עפ"י המבואר בשיחות הר"ן פג 

זה דבר הפועל על הלב ישר לא דרך השכל ואע"פ שרבינו נוקט   שם  אותו מאחריו והרבה פעמים אדם מפחד לפני שהוא מבין למה כי 
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תוּב  הישראלי כנ"ל כָּ מוֹ שֶׁ י" )סא(בְּרֵאשִׁית מ"ח , כְּ תִּ י וּבְקַשְׁ חַרְבִּ פירוש שיעקב אמר ליוסף שנתן לו את    : "בְּ
שלקח   וקשתע"י    סגעשושהוא    סבמהאמוריהבכורה  "י:    .חרב  רַשִׁ הכוונה וּפֵרֵשׁ  יעקב  שאמר  וקשת  שחרב 

פִלָּ  ה'   ה'תְּ שָׁ תוּב    שהגמ' שם לומדת מדוד המלך על יעקב אבינו  .גקכ  עיין ב"ב  סה.סדוּבַקָּ כָּ (תְּהִלִּים  וּכְמוֹ שֶׁ

אמר  :)סומ"ד  המלך  וְכוּ'  שדוד  אֶבְטַח  י  תִּ בְקַשְׁ לא  י  אלא  "כִּ ישועתי  תבוא  מהחרב  אלהִים   ולא  בֵּ
לְנוּ"  חִינַת  רק בכחה בטחנו  סחדהינו תפילה   סזהִלַּ תִי אֶחֱטָם לָךְ"בְּ הִלָּ להמתיק  כנ"ל שיש בכח התפילה    : "תְּ

ורק בכח הזה בטחנו דהיינו בכח התפילה  לעלות עד אריך אנפין לעורר משם אריכות אפים  דיני זעיר אנפין ו
ולא כפי שנדמה שיש איזה כח אחר מהש"י שיכול   כל הצרות   כי רק ע"י חטאינו באותלבטל הדינים מעלינו  

ית' י ה אסור לטעות בבח בסוף התורה יתבאר שאפילו בכח התפיל  .להרע לי  ' כוחי ועוצם ידי כי הכל בחסדו 
   .במדרגה הגבוהה ביותר שאפילו מה שזוכים ע"י תפילה 

   
  באות 

 
יראות ופחדים משמע שיראה ופחד שוים נ"ל שהחילוק הוא שיראה היא בשכל ופחד בלב וצ"ע  עוד גם נ"ל שלא שייך פחד מרוממות כי  

  הפחד הוא מהיזק גשמי.  
ד הָאֱמֹרִי    ) כב (   מח פרק  בראשית    סא י מִיַּ ר לָקַחְתִּ כֶם אַחַד עַל אַחֶיךָ אֲשֶׁ י לְךָ שְׁ י וַאֲנִי נָתַתִּ תִּ י  וּבְקַשְׁ חַרְבִּ   : בְּ
  האמורי   ממלכי   שלקח   העיר  והיא   .בקבורתו   התעסקותו   תמורת  שכם   העיר  את  קבורה   נחלת  ליוסף   מבטיח   שיעקב   מדבר  הפסוק   פשט   סב 

  רצו  ובאמת(  .שכם   אנשי   את  י וול   שמעון   שהרגו  אחרי   יעקב   עם   לשכם   הסמוכות  העיר  אנשי   שנלחמו   למלחמה   שהכוונה   א " י   , במלחמה 
  שאחרי   ילקוט  י" עפ   מבואר   אלשייך ב   אבל .  יג   פסוק   לד   פרק  ן"רמב   ועיין'.  י'  פ  ר" ב   י" עפ   י" בפרש  כמבואר  )  פחדו   אבל   האמורי  מלכי   כל 

    ) מראשית  מגיד   הדורות  קורא   ספר  י" עפ (   .יעקב   נתכווין  הזו  שלמלחמה   אפשר ו   ובניו   יעקב   עם   האמורי  מלכי   כל   נלחמו   שנים   שבע 
והבאה"ל כתב כיון שעשו הוא זה לעומת     .האומה העיקרית מז' אומות (מהרש"א ב"ב קכג.)   הוא כי    ,מה שכינה יעקב את עשו אמורי   סג

יעקב  של  לשון אמירה   ,זה  אמורי  יש  יעקב  קול  והקול  התפילה  אדום   .שכנגד  גם  נקרא  לכן  ידום   ,ושמעתי  את    ,לשון  להשתיק  שרוצה 
  יעקב.    

  .[מח כב] שפירש שנקרא אמורי שאומר הרבה ועושה מעט   ספורנו   עוד עיין
  ל " רז   בארו  וכבר  )ד,  מה   תהלים(   גבור  ירך  על   חרבך  חגור  כאמרו  צדיקים  של   וקשתם   חרבם  שהם   ובינתי   בחכמתי .  ובקשתי   בחרבי-  שם   ועיין

  קשתם   לשונם   את  וידרכו   וכענין   )ה ,  נז  תהלים (   חדה   חרב   ולשונם   וחצים   חנית  שניהם   זה  הפך  על   וכענין)  .סג   שבת (  דכתיב   הוא   ת" בד   ההוא 
  : )ב,  ט  ירמיהו(  שקר 

רש"י   סד כי  בלשון    צ"ע  ובקשתי  תפילתי  שזה  ובעותי  צלותי  שתרגם  תרגום  עיין  אמנם  רבינו  שכתב  כמו  ולא  ותפילתי  חכמתי  פירש 
ואני נתתי לך שכם אחד על אחיך אשר  ארמית.   ובאמת הקושיא היא על רש"י למה שינה מהגמ' שהיא המקור לדרשה זו בגמ' ב"ב קכג.  

קשתו לקח והלא כבר נאמר כי לא בקשתי אבטח וחרבי לא תושיעני אלא חרבי זו תפלה  לקחתי מיד האמורי בחרבי ובקשתי וכי בחרבו וב 
ועי"ש מהרש"א שמקשה כך ועי"ש שמבאר שהחרב אצל יעקב היא תפילה כנגד על חרבך תחיה שנתברך עשו והקשת    קשתי זו בקשה.

רי קנה את הבכורה בנזיד עדשים זה לא היה  עץ יעקב שכתב אע"פ שה אצל יעקב כנגד ברכת ויהי רובה קשת שנתברך ישמעאל   עי"ש  
אלא לסתום פיו של עשו, אבל העיקר מה שהש"י הסכים לזה היה ע"י התפילה שהתפלל יעקב לזכות בבכורה כמבואר בב"ר פרשה סג  

     עי"ש יפ"ת.
עקבני זה פעמים ותרגם  אולי כיון שכך מבואר בדברי עשו הכי קרא שמו יעקב וי   , על פרש"י שנקט חכמתי במקום בקשתי   מה שהקשיתי 

חכמני  יעקבני  קשה    ועוד    .אונלוס  היה  אולי  ושבח  התהילה  ממדרגת  נמוכה  היא  הבקשה  שמדרגת  ב'  באות  לקמן  שיתבאר  מה  עפ"י 
כי באמת בחצוניות הבקשה    ואולי לרש"י שיעקב יאמר על עצמו שפעל בבקשה ולא בשבח אלא שא"כ צ"ע למה רבינו כן נקט בקשתי.  

  שבמדרגה הגבוה יותר הבקשה בפנמיות הכוונה שלה היא כמו שבח לכן אפשר לומר בקשתי דהינו על החצוניות שבה.          אין חילוק אלא  
ש-  ובקשה   תפילה   סה  בקשה סתם  משמע  לא  היא  חרב אלא    , תפילה  והיינו  ושבח  דזמרא    וכן    ,הלל  פסוקי  לגבי  שבחים  שמובא  הם 
וחותך הקליפות  ים נקרא ו  זומר  כי  צג),   זמירות  סוף אות  עצמה  ואולי    (מנורת המאור  גילוי האמת  היינו  ושבח  הוא  כי הלל  השבח  ולכן 

יותר כן פועלת    אבל בקשה היא בחי' קשת    .  כחרב לקליפות וזורק למרחוק כן בקשה כמה שמרגיש חסר  כי כמו קשת שמותח לאחור 
ויכול לשנות הטבע   בקשתו, וע"י שמתקבלת בקשתו אזי מתגלה  נמצא שרק בדרך עקיפה היא הורגת    שיש אדון לעולם שבו תלוי הכל 

את הקליפות.  לקמן יתבאר עפ"י השערי אורה שער שמיני ספירה ג' החילוק בין תהילה לבקשה שהבקשה היא דביקות בספירת המלכות  
ה  בורחים  ידוע שממנה  הבינה  כי  יותר  מבואר  ולפ"ז  הבינה  בספירת  מהקליפות אלא שע"י  והתהילה  בסכנה  היא  במלכות  קליפות אבל 

ית'.                 בענין שבח ובקשה עיין    עוד שמבקש כל צרכיו מהקב"ה מגלה בזה מלכותו וזה מבטל דעת דקליפה שכופרת במלכותו 
  באריכות בהוספות שבסוף התורה 

ךָ צָרֵינוּ   תהלים פרק מד     סו נ   (ו) בְּ עְתָּ י הוֹשַׁ יעֵנִי:   (ח) כִּ י לאֹ תוֹשִׁ י אֶבְטָח וְחַרְבִּ תִּ י לאֹ בְקַשְׁ מְךָ נָבוּס קָמֵינוּ:   (ז) כִּ שִׁ חַ בְּ נְאֵינוּ  נְנַגֵּ רֵינוּ וּמְשַׂ וּ מִצָּ
מְךָ לְעוֹלָם נוֹדֶה סֶלָה:  לְנוּ כָל הַיּוֹם וְשִׁ אלהִֹים הִלַּ      הֱבִישׁוֹתָ:  (ט) בֵּ

שלומד עוד יותר שגם דוד המלך התכוין כמו יעקב    ועיין אורח מישור אפילו על בקשה לא סמך אלא רק הלל ושבח    ש  משמע כאן   סז
הוי   לספינתא  דמקרבינן  לאו  ואי  רבב"ח  מאמר  על  התורה  בסוף  שיבואר  מה  עפ"י  ויתבאר  תושיעני  לא  אמר  זה  ועל  התפילה  לחרב 

ע"י רבוי התפילות שמעל ה    הוא מאריך אנפין אלא הקב"ה בעצמו    טבעינן, שגם תפילותינו אין בכוחם לבד לעורר השפע  שעושה זאת 
 צדיק (עיין בזה תורה קה) לכן אמר שאנו רק באלקים הללנו כל היום והקב"ה בחסדו עזר לנו לנצח מלחמותינו  

ותרגום צלותי ובעותי, אצל    " חרבי וקשתי "ב כנ"ל    , והיה צריך תרגום כדי להבין הכוונה האמיתית  , שמה שבתורה נאמר ברמז  ונראה   סח
 . שלא החרב מושיע אלא התפילה   , תורה שבע"פ קרינן ליה, זה נאמר בפירוש  , דוד המלך שהוא בחי' מלכות פה 
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חרב התפילה מקבלים משמירת הברית   כאן שאת  בהקדמה שרבינו מבאר  שבארנו  היא תועפ"י הכלל  פילה 
ל  סטחרב  כח המושך את האדם השהורג את הסט"א הרוצה  והברית היא  ית' בעולם  והנהגתו  כחיש מציאותו 

רק  האדם יו ית' לא מתעוררת הסט"א כלל לכן את החרב התפילה צריך ר וכל זמן שאדם לא נמשך אח אליו ית' 
שאז מיד מתעורר הסט"א למונעו מזה והחרב מכרית ומפנה  כשמתעורר מכח הברית להתקרב ולדבר אליו ית'  

  שאין ירך לא צריך חרב. י כם על הירך דהיינו על תיקון ברית החרב חוגרי לכן את  הדרך.
לִי  וְזֶה וקשת הבקשה    ,כלי המלחמה  עזַיִן -הַכְּ ל עַלחרב התהילה  לְקַבֵּ הַיְנוּ  -צָרִיךְ  יוֹסֵף,  חִינַת  בְּ יְדֵי 

רִית הַבְּ מִירַת  ע"י    עאשְׁ הקב"ה  עם  והקשר  הברית  על  ששומר  מאד דהיינו  ונזהר  אותו  לחזק  שמשתדל 
בכל   (סנהדרין צג.) , ועיקר מה ששונא זה זימה תרחק מאד מכל הדברים שהקב"ה שונאשמ  ממפסדיו בעיקר ע"י 

ניאוף    בחינותיה. התאולכן  אלא  היחידה    ההיא  העבירה  מעשה  שם  על  נקראת  אף שלא  החרון  שם  על 
תוּב  (ריצ"ח)   ,שגורמת כָּ מוֹ שֶׁ ךָ עַל יָרֵךְ"  )עבמ"ה   ים(תְּהִלִּ , כְּ בפשט הכוונה שכך דרך החוגרים  : "חֲגוֹר חַרְבְּ

עיין  וכיון שירך רומז לתיקון הברית כמ"ש שים נא ידך תחת ירכי [חיי שרה כד ב] (גם    חרב לקשרה על ירכם
לכן חז"ל ח:)   לתיקון הברית  ש דרשו    סוטה  צריך  דוד המלך  אומר  רבינו    ולפי   עג(ג) רומז  שאת חרב התפילה 

תוּב   וּכְמוֹ .  לחגור על תיקון הברית כָּ א)עה(תְּהִלִּים קל"ב   עדשֶׁ ית לְכִסֵּ רִי בִטְנְךָ אָשִׁ חִינַת   : "מִפְּ לָךְ" זֶה בְּ

 
שהיא עיקר החיבור עם הקב"ה וזהו לשון תפילה מלשון נפתלתי    שרק ע"י ברית זוכים לתפילה, ועיין תורה פד תנינא   ' עיין גם תורה נ   סט

   שהוא לשון חיבור עי"ש.
 לשון ארמי לכלי מלחמה עיין בראשית [מט ה] כלי חמס תרגם יונתן מאני זיינא    הוא   זין   ע

כי תיקון הברית    , ולכאורה צ"ע   , אע"פ שבענין המשפט כן באר   , ואיזה סגולה יש לזכות לזה לא באר רבינו כאן   מה זה תיקון הברית   עא
הזו  יסוד התורה  בנוי כל  נוגע לאיכות    , כמבואר כאן שרק עי"ז מקבלים את חרב התפילה   , הוא הקרקע שעליו  ואילו המשפט הוא כבר 

  .ותרץ כי זה הקרקע שעליו ניתנה התורה   ,יז"ל מדוע לא נזכר תיקון המדות בתורה ואולי דייקא בגלל זה כמו שמבואר בכהאר   .התפילה 
לכן נראה רק להעיר בעיקר בענין שמירת העינים    , ומאידך עצם הדיבור בזה כבר מסוכן   , והכי נמי צ"ל כאן. עכ"פ לפטור בלא כלום א"א 

ממשי  ככח  הראיה  לכח  התיחסו  שחז"ל  ידוע  הפרטים.   לשאר  כ"א  יקיש  שבכח    ומזה  היענה  מבת  ראיה  והביאו  ולהזיק  לילך  שיכול 
דוגרת על ביצתה להוליד ממנה אפרוח ולכן אסרו היזק ראיה בגמ' ב"ב וכו'   וצדיקים גדולים השתבחו שגם לא הביטו חוץ  ההסתכלות  

הב בפגם  האיסור  ותלו  וכו'  תתורו  הסתכלות אסורה כמ"ש לא  וחז"ל אסרו  ואחר שהתורה  כנ"ל  לד' אמות.    זה  שגם  לומר  נראה  רית 
שזורק הכח ראיה למקום שלא יוליד כבוד שמים.  ואולי כי כח ההסתכלות מלבד ההכרח לצורך הרשות משום שלום בית שלא יכשל  

    .ויפול כמבואר בהלכות שבת אבל עיקרו מסתמא צורך מצוה ומסתמא על זה דייקא הסומא נקרא מת
ל רק בדבר שגורם התפעלות הלב לקדושה וכמו שיש דיבור לבטלה יש הסתכלות לבטלה וכמו  כי העין סרסור הלב וצריך להסתכ ונראה  

רעה   היא  נשים  על  הסתכלות  שכל  מובן  ממילא  ההסתכלות.   ע"י  הנגרמת  בהתפעלות  תלוי  והכל  רעה  הסתכלות  יש  רע  דיבור  שיש 
    .שגורמת עכ"פ איזה התפעלות רעה כל עוד יש אצלו חילוק בין איש לאשה 

שלו שלא יגרום התפעלות רע אזי זוכה לקדושת העינים עד כדי תיקון הלב מכל המדות הרעות כי    ששומר את כח ההסתכלות   מי ולכן  
  חניות ממש.ו שוריינא דליבא בעינא תליא עד שיכול לזכות לראות ר

  כגון בהולדה ובצדקה (עיין תורה רסד) –מעשה  ובענין ה    הוא לימוד רב לתלמיד (עיין תורה קלד)   –  דיבור עוד בזה בענין ה 
ובחרב  תימה   שאת החרב שזה דבר שנועד להרוג ולהפריד מקבלים מבחי' ברית וקשר. אבל באמת גם הברית נעשית ע"י כריתת ברית 

ו שני  פפיות דייקא כמובא בהלכות מילה, ושמעתי מהריצ"ח כיון שכל ברית היא ניתוק וכריתה מכל ברית אחרת כי ברית היא כמו שאנ 
חצאים של דבר אחד ממילא לא שייך ברית עם יותר מאחד. ועוד נראה ממה שעל הברית חופה הערלה כידוע משמע שמגודל חשיבות  
ענין הברית יש על זה קטרוגים עצומים. ועיין ערבי נחל מקץ שאפילו בין שני בני"א וכשאין ברירה אפילו עם גוי הוא תיקון עצום וכ"ש  

 עם הקב"ה בעצמו.
ךָ   חֲגוֹר )  ד (   מה פרק    תהלים   עב בּוֹר  יָרֵךְ   עַל   חַרְבְּ תורה   פרש"י      :וַהֲדָרֶךָ   הוֹדְךָ   גִּ של  הגמ' למלחמתה  מפרש למלחמתה של    ורבנו    .עפ"י 

  תפילה.
ירך גבור  מ: ר דף  עיין זוהר ויחי    עג  ו) חגור חרבך על  זיינא ולאזדרזא    רבי אבא פתח, (תהלים מה  הודך והדרך, וכי דא הוד והדר למיזן 

חגור   אמרת  ואת  והדר,  הוד  הוא  (דמריה), דא  שבחא  הוא  דא  גרמיה בה  וזריז  באורייתא  ואגח קרבא  באורייתא  מאן דאשתדל  בהאי, 
מון ליה בפגימו להאי רשימא  חרבך, אלא ודאי עקרא דמלה, את קיימא קדישא יהב קב"ה ורשים ליה בבני נשא, בגין דינטרון ליה ולא יפג 

דמלכא, ומאן דפגים ליה, הא קאים לקבליה (ויקרא כו כה) חרב נקמת נקם ברית, לנקמא נוקמא דברית קדישא דאתרשים ביה והוא פגים  
ירך,  על  דקיימא  חרב  להאי  עלוי,  יתקף  בישא  דיצרא  בשעתא  לקבליה  וישוי  גרמיה,  ויתקן  יזדרז  אתר,  האי  לנטרא  דבעי  ומאן    ליה. 

ועל דא הודך והדרך.   גבור אתקרי,  גבור איהו  גבור,  ירך  וכדין חגור חרבך על  , חגור  דבר אחר        לאתפרעא ממאן דפגים האי אתר, 
יפוק   לא  עד  ובעותין  בצלותא  עלאה  חרב  צדק  בהאי  ויזדרז  דמאריה,  בצלותא  גרמיה  יתקן  בארחא  דנפיק  מאן  גבור,  ירך  על  חרבך 

ואזדרז    לארחא, כדכתיב  נפיק תדירא לשבילין וארחין, ואגח קרבין,  זבולון  חזי  פעמיו. תא  יהלך וישם לדרך  יד) צדק לפניו  (תהלים פה 
  בהאי חרב עלאה בצלותא ובעותין עד לא נפיק בארחא, וכדין נצח עמין ואתתקף עלייהו.

אשית לכסא וכו' לומדים שגם משיח יזכה להיות    היא ראיה שחרב התפילה צריך להקדים לו שמירת הברית ומפרי בטנך   חרבך על ירך   עד
  .משיח דהיינו בעל חרב התפילה ע"י תיקון הברית.  עיין בל"ר שכיון שהתחיל ממדרגת משיח מבאר כל מדרגה שגם משיח יזכה לה 

ע )  יא (  קלב פרק    תהלים   עה  בַּ ה  יָשׁוּב  לאֹ   אֱמֶת  לְדָוִד   יְקֹוָק   נִשְׁ נָּ רִי  מִמֶּ ית  בִטְנְךָ   מִפְּ א   אָשִׁ דֵם  :  לָךְ   לְכִסֵּ רִיתִי וְעֵדֹתִי זוֹ אֲלַמְּ מְרוּ בָנֶיךָ בְּ (יב) אִם יִשְׁ
לָךְ:  מבואר ששבועת הקב"ה לדוד המלך שבנו יהיה מלך אחריו ואם בנו ישמור הברית אז גם   א  לְכִסֵּ בוּ  יֵשְׁ עַד  עֲדֵי  נֵיהֶם  בְּ ם  יהיה  גַּ בנו 
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יחַ  שהקב"ה מבטיח לדוד המלך שמבני   הפסוק  וכוונת  .כי אשית לכסא הפי' אשים אותו על כסא המלוכה   מָשִׁ
ה  שהוא  , בניו יצא מלך משיח פִלָּ תְּ חִינַת  רִיתִי",   ם"אִ   והמשך הפסוק שם הוא  .כנ"ל  בְּ בְּ בָנֶיךָ  מְרוּ  יִשְׁ

עַל יוֹסֵף  יְדֵי  -הַיְנוּ  חִינַת  שהי   בְּ לתפילה  שזוכים  כנ"ל  הברית  אנמצא  שמירת  ע"י  משיח  דהיינו בחי'   ,
  .  שומר הברית של  הלחים בפוש ,דהיינו ששגורה בפיו ,תפילה בבחי' משיחש
   

רִית, נָטַל  וְיוֹסֵף מַר אֶת הַבְּ ָ שּׁ כוֹרָה   עושֶׁ ה*עזאֶת הַבְּ פִלָּ חִינַת עֲבוֹדַת הַתְּ הוּא בְּ י    עח, שֶׁ חִינוֹת פִּ בְּ
נַיִם   , עטכמו הבכורה  שְׁ

 
רבינו לומד    אבל   .פסוק יב נלמד ככפל לשון והכוונה לברית התורה   בפשטות     .גם מלך המשיח מלך וכן הלאה עדי עד ובסוף הפרק רמוז  

    .בתאוה הידועה   שברית כולל גם שמירת הברית
רבינו שנטל.  ונראה כיון שהיה בזכות שמירת הברית נמצא שבדין קיבלה ונחשב כמו שנטל כדמצינו    אומרקיבל מיעקב ולמה    צ"ע הרי   עו

  בברכות יז: עה"פ אבירי לב הרחוקים מצדקה ופרשו שהצדיקים נזונין בזרוע ולא בצדקה.
בפ'  עין בגמ' בבא בתרא  פי שנים קיבל את הבכורה אבל שם בכור נשאר על ראובן כמ"ש  בכורי.     קכג. שרק לענין  ג] ראובן  [מט  ויחי 

יקון הברית ולא נשאר לו אלא שם בכור לענין  תל נפ"מ לעבודה במקדש שקודם מתן תורה היה בבכורות אבל נ"ל שגם זה קשור    וכנראה 
 כבוד או"א לרבות אחיך הגדול.

כי היא מהות של כפל ורמוז באותיות בכר שהן כפל היחידות עשרות ומאות וגם היא בחי' בן המכפיל את אב.    הבכורה בחי' פי שנים   עז 
רומזת לקשר   הבכורה   . כלפי האב   נ"ט  בר  נ"ט  בחי'  בחי' כח הבכור, שזה  מבואר בכהאריז"ל שהם כבר מעורב בהם  הבנם  אבל שאר 

' העלול מיד בהפרדו מהעילה טרם הריחוק בחי' הבריאה כשעדין קשורה לקודם  החזק בין אב ובן, בחי' אבן ישראל אב ובן כחדא, בחי
הבריאה. כשעדין הרושם חזק ועדין השכחה אינה שולטת. לכן עבודת הקרבנות בבכורות כי הם בחי' כהונה כמבואר בתורה לד שמאיר  

.   וכפי שנתבאר בתורה א' דהיינו בחי' ראשית  בו נקודת אהבה הקדושה שיכול עי"ז לחזור ולחבר ולקרב את החוטא לשרשו ע"י הקרבן 
תלויה בברית וזוכים בה ע"י    לכן הבכורה שמכח זה יש לכל בכור איזה בחי' קדושה שצריך פדיון (שערי יושר בכורות שער ה פכ"ה)       

זק של החיבור שהיה  שמירת הברית כמבואר כאן כי הברית היא שמירת הברית והקשר עם הקב"ה היא מכח הבכורה דהיינו הרושם הח 
ונתן   לנו עם הקב"ה בח'י הרשימו שאחר הצמצום שהוא בחי' הרוח דשבק בעלה בגווה דהיינו הקב"ה בעולמו כשכביכול מצמצם עצמו 
מקום להעלים עצמו בעולמות. כי בכורה וברית הן בחי' אחת בחי' הרוח הנ"ל דשבק בעלה בגווה. (כמבואר בכהאריז"ל לגבי בכור ובזהר  

    )ו נתא בין תרי צדקיא יתבא לגבי הצדיק דהיינו שמירת הברית) דהינו כח הכסופים והמשיכה אליו ית' (עיין תורה לא אות  על שכי 
 נמצא בסוף אות ב'   ההגה   עח

זה לפי שנים שבתפילה    ביאור ענין פי שנים שבבכורה   עט כי מה שיש    אך הענין   -  אות ג עיין לק"ה חו"מ נחלות ד' דף ק.   והקשר של 
זה  ואח"כ יבקש צרכיו,    ושאלת צרכיו כשרז"ל לעולם יסדר אדם  שבחו של מקום תחילה   בתפילה שני בחי' שהם סידור שבחו של מקום 

תתהלל כמובא כי עיקר    אלא למי שעושה אותה כלי. כי התפלה היא בחי' אשה יראת ה' היא   בחי' מה שארז"ל אין האשה כורתת ברית
ורוצה להשפיע טובו    י חפץ להטיב " כי הש' (בסי' לד).  ווכמבואר בהתו' ואתם תהיו לי וכ   כלי השפע בשלימות כידוע התפלה הוא לתקן  

ע"י שיתקנו    מעשה התחתונים דייקא דהיינו ע"י בני ישראל שנתן להם הממשלה   ע"י  כי אם להמשיך השפע    אינו יכולוחסדו תמיד, אך  
  כמו שכתוב   כמו שכתבנו כמה פעמים התפלה הוא האמונה כי אמונה בחי' תפלה    ר שלימותכלי השפע בשלימות ע"י תפלה כתיקונו. ועיק 

הבחינות ובלא זה אין להתפלה שלימות ואינה נעשית כלי    והאמונה צריכה להיות שלימה בכל ותרגומו פרישן בצלו.     " אמונה   ויהי ידיו"
  השלימה שהיא עיקר הכלי לקבל כל טוב.    השפע כי עיקר הכלי שנשלמת ע"י דיבורי התפלה הוא ע"י האמונה   לקבל 

לו שיהי'  שצריך  שכמו  ומאזין  היינו  שומע  שהש"י  שלימה   באמונה  להאמין  בעצמו  מישראל    אמונה  כ"א  של  ודבור  דבור  כל  ומקשיב 
כי  לואפי  שבגרועים  מישראל לפעול  מהגרוע  בכל אחד  ויש כח  תפילת כל  פה.   שומע  ית'  י   הוא  ית' אם  ברחמים אצלו  תפלל  בקשתו 

להמשיך השפע בתפלתו עדיין אין לו כלי    כח   וכל זמן  שאין לו אמונה בעצמו שיש גם לולכל קוראיו  וכו'.    באמת אליו ית' כ"ש קרוב ה'
מאחר שאינו מאמין  ולהמשיך השפע    וכלי בלבו לקבל השפע מאחר שלפי דעתו הוא רחוק מלקבל השפע   לקבל השפע כי אין לו מקום

ולפעול   ושם.בעצמו שתפלתו עושה ר  בקשתו הוא ע"י שלימות האמונה    ע"כ עיקר התהוות  הכלי  ע"י התפלה להמשיך ולקבל השפע 
  ובשביל זה צריכין   כל פה כנ"ל.    כל יכול שליט ומושל ומנהיג כרצונו והוא חנון ורחום ושומע תפלת  בכל הבחי'.  שמאמין בהש"י שהוא 
    .…  בשלימות כנ"ל,   לשאול צרכיו כי ע"י סידור שבחו של מקום נתחזקה האמונה   לסדר שבחו של מקום תחלה ואח"כ 

ההשפעות הכל נמשך רק ע"י התפלה וע"כ הולדת הבכור    וזה  בחי'  בכור. כי משם נמשך הולדת הבכור כי כל ההולדות וכל   -אות ה 
ישראלי ע"י תפלתו שעי"ז זאת מבחי' הפעולה ראשונה שפועל אי   נמשך מבחי'  נמשך הולדת  מ נתחזקה אמונתו להתפלל ת  ש  ומשם  יד 

שהוא  הראשונה.    הבכור  חלק   הולדה  בהם  יש  בכולם  אח"כ  שנמשכין  ההולדות  האריז"ל,     וכל  בכתבי  כמובא  הבכור  (שער  מהולדת 
ע"י    בהם חלק מהפעולה הראשונה שפעל   שעל ידם כל ההולדות כולם יש  היינו שכל התפילות שאח"כ דרושי הלילה דרוש ג)    -הכוונות  

  התהוות הכלי להמשיך השפע כנ"ל,    שעי"ז עיקר תפילתו כי עי"ז נתחזקה אמונתו להתפלל תמיד  
כי סידור שבחו קודם  אחת  ממש.     שנים שיש בתפלה שהם סידור שבחו יתב' ובקשת צרכיו כי הם בחי'  וע"כ נוטל הבכור פי שנים כנגד פי

צרכי  האמונה שהוא    ו שאלת  וכו'  חזוק  כלי  לעשות  בחי'  כדי  שהוא  הבכור  מקבל  זאת  בחי'  עיקר  ע"י    כנ"ל  שפועל  הראשונה  פעולה 
ביותר  פעולה    להאמין בעצמו מאחר שעדיין לא ראה שום פעולה ע"י תפלתו.  אבל   תפלתו שאז היה צריך להתחזק  פעל  אח"כ שכבר 

בתפלתו  בנקל להתחזק   הראשונה  יכול  פעם להאמין    אזי  נמצא בכל  תפלתו.  ע"י  שפעל  ראה  שכבר  מאחר  ו   בעצמו  ההולדות    כל שכל 
בכל אשר ימצא לו    הפעולה הראשונה שהוא בחי' הולדת הבכור וע"כ מגיע לו פי שנים   ההשפעות שנמשכין אח"כ בכולם יש בהם חלק 

    כי יש לו חלק כנגד כל א' וא' וכנ"ל.  
הוא בבחי' אין האשה כורתת ברית וכו' שהוא בחי' ההוא    שנים שנוטל הבכור  מבואר בענין דרכי סודותיו הק' שפי  האריז"ל   וע' בכתבי 

  בביאה הראשונה משם צריכין לקבל כל ההולדות של כל הבנים.  דשדי בגוה שהוא בחי' סוד היבום כי מההוא רוחא דשדי בגוה  רוחא 
  ע"ש.  וכל הדברים האלה מבוארים עתה ע"פ דרכינו מגיע לו פי שנים    ועיקר מקבל הבכור וכל הבנים שבאים אח"כ מקבלין על ידו ע"כ 



              18א: ב.:  דף        מוהר"ןתורה ב                                                              ליקוטי                     

נַיִם שְׁ י  פִּ הוּא  ה  פִלָּ הַתְּ י  נַיִם  פכִּ שְׁ שׁ .  יֵּ מָקוֹם   שֶׁ ל  שֶׁ בְחוֹ  שִׁ הֶם  צְרָכָיו  פאבָּ אֵלַת  ברכות  (ד)  .וּשְׁ עיין 

חִינַת    וְהוּא  פגל"ב. ע"ז ז':.   פבל"א.  יָדָם" )פד(תְּהִלִּים קמ"ט בְּ יפִיּוֹת בְּ הפסוק הוא כפל לשון מדבר   פה: "וְחֶרֶב פִּ

 
.  פנימיות כוונת האריז"ל הוא להביא לידי מעשה   הכל אחד כי גם   ך הפשוט לעובדא ולמעשה להתחזק בתפלה תמיד וכנ"ל.  ובאמתדר ב 

  עכ"ל לשון מוהרנ"ת בלק"ה.
  השאר באמונה יותר.    בכורה הרי רק הראשונה מכוחה מתפלל את  'ילפי דבריו למה כל תפילה היא בח   צ"ע 

כל תפילה מתחזק בה יותר באמונה נמצא שהשלישית אינה מכח הראשונה אלא מכח השניה וכך כל תפילה היא בחי'    ונראה כי באמת 
בכור לגבי זו שאחריה. ועיין תורה צט שכשמתפלל בדביקות מעלה את כל התפילות הקודמות שלא התפלל בהן בדביקות כראוי יחד עם  

ב  שמתפלל  תפילה  זו  שכל  נראה  מ"ן  בבח'י  המעלה  הכח  הוא  בגוה  דשבק  שהרוח  הנ"ל  ועפ"י  קיב.  תורה  בתחילת  מבואר  וכן  דביקות 
  שמתפלל כראוי דייקא היא בחי' בכורה כי מעלה עימה בבחי' מ"ן את כל התפילות שעדין לא עלו.

מביאה זו שבה שבק בגוה את הרוח שהרי מטעם זה    בדבריו למה הבכור הוא בחי' הרוח הנ"ל הרי הבכור עצמו ודאי לא נולד   עוד צ"ע 
וצ"ל שהכוונה מצד המהות  זה מבואר  הוא  מצד מהות  ש  ,בעצמו אין אשה מתעברת בביאה ראשונה.  יותר לבחי' הרוח הזה.      קשור 

לוקח חלק ממה שהשאיר הקודם לו וכל בן    ד בפע"ח ק"ש פ"ה שכיון שהבכור לוקח חלק ראשון עיקריות דההוא רוחא. ועי"ש שכל אח 
מצטייר ע"י הרוח שנשאר שם.   (עי"ש ביאור יפה על גדולת הצדיקים כיון שהם אחים לזו"ן כי נשמותיהם נולדים מיחוד פנימי שבחו"ב  

  שממנו נולדים זו"ן ולכן זו"ן בכורים ואנו חייבים בכבודם עי"ש) 
  , ואיך אפשר לקחת מראובן ולתת ליוסף   , במציאותא"כ הבכורה תלויה    , דשבב"ג כנ"ל הרוח    ' יעפ"י המבואר כאן שבכור הוא בח   עוד צ"ע 

הרי במציאות כל בני לאה לא נולדו מכחו. אבל באמת א"כ גם ראובן אינו בכור לגבי בני שאר האמהות. ונראה כיון שיוסף בכור לרחל  
נראה שדייקא עי"ז זכה להיות    ר ובעומק יות  ,רית להעביר אליו את הבכורה לכן הואיל שמירת הב   ,ובפרט שעיקר כוונת יעקב היה עליה 

בחי' אחת  , שומר הברית מרכבה ליסוד כנ"ל  בין ע   , בחי' הרוח דשבק   , שבכורה וברית  שמכוחו    , ה לעלול ל י בחי' הרושם החזק מהחיבור 
 בעילתו.   (אולי לכן היחוד נקרא בעילה כי רומז שהוא מכח שהעלול חוזר להכלל בעילה)   נכסף העלול תמיד לחזור להכלל 

  .כמו שתי פיות פה של שבח ופה של שאלת צרכיו   פי שנים   פ 

דהיינו הכתר. דהיינו כי שבח לשון השפלה כמ"ש    ,ונראה שרומז שהשבח עולה עד בחי' הנקראת מקומו של עולם   שבחו של מקום   פא
חטם    א בשו  דהיינו  הכתר  עד  מעורר  והשבח  התחתון  אל  לפנות  לעליון  גורם  שבח  שע"י  דהיינו  תשפילם  פרש"י  תשבחם  אתה  גליו 

  עיון ביאור בחי' מקום הוספות ל   סוף הגליוןעוד עיין ב שבאריך אנפין להפנות פניו לזעיר ואלינו שעי"ז זוכים לתפילה בחיות כנ"ל.        
  גודל מעלת השבח ותהילה שקיבל יוסף יותר מאחיו שהבקשת צרכיו היא במלכות ואילו התהילה עולה עד הבינה    ד בענין ו ע 

ועתה ראה ההפרש שבין תהילה לתפילה. הרי לך כי התפילה דביקה    -הספירה השלישית    -השער השמיני    -  אורה   שערי ב   כן מבואר 
ואין   לתפל"ה  ראויין  הכול  ולפיכך  הישועות.  מיני  וכל  והחירות  הגאולה  סוד  שהיא  הבינה  בספירת  דביקה  והתהילה  המלכות,  בספירת 

להודו  מיוחדת  התהילה  צרתו, אבל  על  מתפלל  צערו  כפי  כל אחד  התפילה  כי  לתהילה;  ראויין  טובותיו  הכול  גודל  על  לשם  ולהלל  ת 
ומי הוא שיעריך שבחו? לפיכך נאמר: לישרים נאוה תהלה (שם לג, א):  המשך דבריו שם בענין הזה עיין בהוספות לעיון בסוף      שעשה, 

  התורה  
יכול ישאל אדם צרכיו ואחר כך יתפלל כבר מפורש על ידי שלמה שנאמר לשמוע אל הרנה ואל התפלה, רנה זו תפלה    - ברכות לא.    פב 

  תפלה זו בקשה.
רבי אליעזר    ז:דף  ע"ז    פג  נחום המדי אומר שואל אדם צרכיו בשומע תפלה אמר בר מינה דההיא דתליא באשלי רברבי דתניא  דתניא 

לל שנאמר תפלה לעני כי יעטוף ולפני ה' ישפוך שיחו וגו' אין שיחה אלא תפלה שנאמר ויצא יצחק  אומר שואל אדם צרכיו ואחר כך יתפ 
לשוח בשדה רבי יהושע אומר יתפלל ואחר כך ישאל צרכיו שנאמר אשפוך לפניו שיחי צרתי לפניו אגיד ור"א נמי הכתיב אשפוך לפניו  

ורבי יהושע נמי הכתיב תפלה לעני כי יעטוף הכי קאמר אימתי תפלה לעני  שיחי הכי קאמר אשפוך לפניו שיחי בזמן שצרתי לפניו אגיד  
בזמן שלפני ה' ישפוך שיחו מכדי קראי לא כמר דייקי ולא כמר דייקי במאי קמיפלגי כדדריש רב שמלאי [דדריש רב שמלאי] לעולם יסדר  

להראות את עבדך וגו' וכתיב בתריה אעברה נא  אדם שבחו של מקום ואחר כך יתפלל מנלן ממשה רבינו דכתיב ה' אלהים אתה החלות  
] רבי יהושע סבר ילפינן ממשה ור"א סבר לא ילפינן ממשה שאני משה דרב גובריה וחכמים אומרים לא    .[ דף ח   ואראה את הארץ הטובה 

בש צרכיו  יהודה אמר שמואל הלכה שואל אדם  רב  (אמר  תפלה  בשומע  צרכיו  זה אלא שואל אדם  כדברי  ולא  זה  תפלה)  כדברי  ומע 
פי שאמרו שואל   בריה דרב שמואל בר שילת משמיה דרב אף על  יהודה  יהודה אמר שמואל הלכה כדברי חכמים] אמר רב  [אמר רבי 
אדם צרכיו בשומע תפלה אבל אם בא לומר בסוף כל ברכה וברכה מעין כל ברכה וברכה אומר אמר רב חייא בר אשי אמר רב אף על פי  

ומע תפלה אם יש לו חולה בתוך ביתו אומר בברכת חולים ואם צריך לפרנסה אומר בברכת השנים אמר  שאמרו שואל אדם צרכיו בש
 רבי יהושע בן לוי אף על פי שאמרו שואל אדם צרכיו בשומע תפלה אבל אם בא לומר אחר תפלתו אפילו כסדר יום הכפורים אומר: 

כָבוֹד  חֲסִידִים  יַעְלְזוּ )  ה (   קמט פרק    תהלים   פד נוּ   בְּ בוֹתָם   עַל   יְרַנְּ כְּ גְרוֹנָם  אֵל   רוֹמְמוֹת)  ו(   :מִשְׁ יפִיוֹּת  וְחֶרֶב  בִּ יָדָם  פִּ גּוֹיִם   נְקָמָה   לַעֲשׂוֹת)  ז(   :בְּ   בַּ
ל   תּוֹכֵחֹת ים   בַּ  : אֻמִּ

ביאור שיש קשת שהיא גם בחי' חרב דהיינו כששאלת    שמעתי מהריצ"ח   שהן קשת וחרב וכאן הן שתיהן חרב.     קשה כי לעיל אמר   פה 
(בתרגות  עיין חובת הלבבות שער חשבון נפש פ"ג חשבון יח  אלא רק היכי תמצי לדביקות ותפילה.    ןצרכיו היא לא לתכלית מילוי החיסרו

וכן כתב    זקוק לו. עי"ש"ה יעשה בקשתו אלא כדי להראות לו עד כמה הוא  מה שכתב שם שזה תכלית התפלה לא כדי שהקב   לב טוב)
דהיינו שבדרגה הנמוכה יש חרב וקשת אבל במדרגה היותר גבוהה של תפילה אזי הקשת           בבית אלקים להמבי"ט שער התפילה פ"ב.

נכללת בחרב ונעשית בחי' עוד פה בחרב ונ"ל שדייקא כשהתחיל לדבר מברית עזב את הקשת כי ע"י תיקון הברית מתגלה אהבת השם  
 הפכת הקשת לחרב כנ"ל.כזו שנ 
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(דהיינו  פודהיינו שהשבחים שבפיהם הם כמו חרב עם שני פיות בחסידים שרוממות קל בגרונם וחרב פפיות בידם 
י    ,פי שנים  רבינו מביא את הפסוק לראיה שיש בחרב התפילה בחי'משני צדדים)    חרב מחודדת תֵּ חִינַת שְׁ בְּ

יּוֹת צרכיו  פִּ לבקש  ופה  בו  לשבח  פה  בחי'  נַיִםשקיבל  שְׁ י  פִּ חִינַת  בְּ אחד   ,  פה  רק  קבלו  שאחיו  משמע 
צרכיו שאלת  רק  ל  ומסתמא  וְנִטַּ עַלהבכורה  .  אָבִיו-מֵרְאוּבֵן  יְצוּעֵי  ל  חִלֵּ שֶׁ כלשון   , יְדֵי  הוא  זה  לשון 

ויחי: יעקב   לפני    פזבפ'  ראובן  את  אביך  "  שהוכיחו  ,פטירתובברכו  משכבי  עלית  עלה"כי  יצועי  חללת    ,אז 
 לאהל אמו מאהל בלהה  שאע"פ שרק העביר מטתו של אביו    ,[לה כב]  כר בפרשת וישלחזמתיחס לחטאו הנש

שבו תלוי יחוד עליון כמבואר ( ,גרם בזה בחי' חולין בקדושת היחוד של אביו ,כפרש"י שם ,ודה של אמובמפני כ
"ולכן נקרא מעשהו בתורה פגם הברית כמ"ש    ),בתורה לב תנינא  כי פגם בברית   וכו'  "וישכבוילך ראובן  שם 

ש ושכוהיחוד  קב"ה  ממנו  ,יהנתי בין  הבכורה  ניטלה  הִיא    ולכן  י  לוּיהתפילה  דהיינו  כִּ מִירַת   תָּ שְׁ בִּ
רִית  מבואר בגמ' כן  ו  "ראובן בכורי "פותח יעקב ב שמזכיר בה חטאו  הנ"ל  אותה ברכה  בואע"פ שבאמת  :  פחהַבְּ

ניטל   כוונת רבינו  ,אלא רק הפי שנים   פטמראובןב"ב קכג. ששם בכור לא  רה וכי עיקר ענין הבכ  ,זו באמת גם 
, ובנגלה שקיבל  כנ"ל  דהיינו שבחו של מקום ושאלת צרכיו  ,הוא הבחי' פי שנים שקיבל על ידה  ,הנוגע לתפילה

  . למנשה ואפרים בארץשתי נחלות 
  

לעיל)   שייך  תִי  (הגה  הִלָּ "תְּ חִינַת  בְּ הִיא  שֶׁ ה,  פִלָּ תְּ לִבְחִינַת  כָה  זָּ שֶׁ בִיל  שְׁ בִּ יוֹסֵף  ן  כֵּ *וְעַל 
ן  אֶחֱטָם בֵּ נִקְרָא  ן  כֵּ עַל  "ל,  נַּ כַּ קָא  שְׂ פַרְדַּ דְּ מִנּוּקְבָא  ךְ  מְשָׁ הַנִּ חִיּוּת  חִינַת  בְּ הֵם   פּוֹרָת"  שֶׁ יוֹסֵף, 

חִינַת   עוֹלִין    "ותרפבְּ מוֹת: ע"ב, ס"ג, מ"ה, ב"ן, קס"א, קנ"א, קמ"ג, שֶׁ בְעָה שֵׁ הֵם שִׁ אוֹרוֹת שֶׁ
פַרְדַּ  ל מִנּוּקְבָא דְּ קַבֵּ מְּ י  תרפ"ו, שֶׁ קָא, כִּ קָאשְׂ שְׂ רְדַּ א    פַּ גִימַטְרִיָּ עוד אחד  עם הכולל דהיינו    "ותרפבְּ

 -מז כב] בברכת יעקב לבניו לפני פטירתו ברך את יוסף  בראשית  [  ויחי   פרשתב  .כנגד התיבה כולה סה"כ תרפז
ן  ן   יוֹסֵף  פֹּרָת  בֵּ נוֹת  עָיִן   עֲלֵי   פֹּרָת  בֵּ רת לרמוז שבזכות ורבינו שיעקב כינה את יוסף בן פר  ומבא  :שׁוּר  עֲלֵי   צָעֲדָה  בָּ

לחרב התפילה שעולה עד נוקבא דפרדשקא הנ"ל ונשפע לו משם תרפו אורות שעל ידם שמירת הברית זכה  
 , ה-כי תרפו הן אותיות פרת בכתיב מלא.  וסוד השמות האלה הם שני שמותיו ית' הויה ואהי   .זוכה לחיות הנ"ל

  . למטה להשפיע לתחתונים  צהאלה שזה רומז להתפשטות כח השמות    ,בכל אופנים שישאלא שכתובים במילוי  
  צא

 
כאן פסוק מתהילים, אבל בטוי זה נמצא גם בספר שופטים [ג טז] וגם שם רומז לענינינו כי מדובר בחרבו של אהוד בן גרע    רבינו ציטט   פו 

ילגש  שהציל את ישראל ממלך עמון ע"י חרב פיפיות שחגר אותה על ירך והיה איטר יד ימינו מבני בנימין כנזכר בלוחמי שבט בנימין בפ 
    בגבעה שעליהם נאמר איטר יד ימינו קולע אל השערה ולא יחטיא 

כֹרִי  רְאוּבֵן)  ג (   מט   פרק   אשית בר   פז  ה   בְּ ית  כֹּחִי  אַתָּ אֵת  יֶתֶר   אוֹנִי  וְרֵאשִׁ חַז)  ד (   :עָז   וְיֶתֶר   שְׂ יִם  פַּ מַּ י  תּוֹתַר   אַל   כַּ בֵי  עָלִיתָ   כִּ כְּ לְתָּ   אָז   אָבִיךָ   מִשְׁ   חִלַּ
  לה: עָ   יְצוּעִי

ית'    כי לזכות לתפילה   פח ולחזור אליו  בוערת לעלות  וחיבור להקב"ה כמו להבה שכולה  הפי' לזכות להתפלל תפילה כזו שכולה קשר 
וזה רק ע"י שמירת הברית,  וצא ולמד מפגה"ב,   שכל קומת המתפלל משתתפת בתשוקה הזו בכל כוחותיו וכל כולו מכוון רק אליו ית'  

ידיעת ההפכים אחת (עיין  ו   דהכלל  )   כי ברית היא קשר בין שנים ושמירת "הברית" בהא  והקדמת התיקונים דף ב.  בזה לק"ה גילוח ה 
הידיעה, היא הברית הידועה שכרתנו עם הקב"ה להיות כמו "שני חצאים של דבר אחד" ששניהם מרגישים שאין שלימות לזה בלא זה.    

באיש", וכן הנעימות והכח בבחי' כל עצמותי תאמרנה תלוי בברית, כמבואר  אבל בלי תיקון הברית התפילה קרה בחי' "לא קמה עוד רוח  
ותורה מח. גם עיין תורה סו ותורה לב תנינא שמשיח בחי' תיקון הברית מתברר רוחו דייקא מהכעס בחי' חרון אף וכנ"ל שע"י    'בתורה נ

     ן דאריך.תפילה ממתיק החרון אף ועי"ז מתברר רוחו של משיח ומקבל רוח חיים מחטם עליו
הפסיד   פט לאביהם    ונ"ל שגם את העבודה  בחטאם  המרוחקים  ומקרב את  קרבנות  מקריב  ידה  שעל  שכהונה  לד  בתורה  המבואר  עפ"י 

וגם היא תלויה בברית, לכן נ"ל ששם בכור שנשאר לראובן היה רק לענין כבוד שאחיו חייבים    הקדושה שבשמים היא ע"י נקודת אהבה  
לכבד אותו מדכתיב כבד את אביך וכו' את לרבות אחיך הגדול וכמבואר בכהאריז"ל כיון שמכח הבכור נולדים כל שאר אחיו וזה בפועל  

  א שייך בכל אחיך הגדול אף שאינו בכור.יש לעיין בזה שזו מעלה רק אם ל   - הגה   כן התקיים אצל ראובן.  
ז   למה דווקא שמות אלה   צ באה"ל אות  אהי   'עיין  ח"ג -ששם  זוהר  וכמבואר  הויה שהוא העיקר.  הכנה לשם  עיין    ה  סה.  דף  מות  אחרי 

וקיצור הדברים הם ששם אהי  והאור יקר לרמ"ק  ביאור המתוק מדבש  בזהר הזה עם  בסוף התורה  רק  -בהוספות לעיון  בבינה כי  ה הוא 
י' ובבינה נקרא בשם אהי  ה כי קודם אין התגלות רק הכל נעלם ובאמת כדברי  -מהחכמה שיך לקרא בשם ושם קמיץ וסתים רמוז באות 

ה  - ה רומז לאריך אנפין אבל לאריך המתגלה בבינה כי קודם שמתגלה בבינה אין לו שם כנ"ל ובבינה נקרא אהי -בש ששם אהי המתוק מד 
ה  -ה הפירוש שבעתיד תתגלה ההויה בגלוי. ולפ"ז נקט מילויי אהי -כי רומז שעדין ההויה כלולה בשרשה בבחי' שביל דק עי"ש. ושם אי 

 ה ושרשה מנוקבא דפרדשקא.  ומילויי הויה דהיינו התפשטות ההוי 
ואהי   תרפו גמט' פרדשקא   צא הויה  גמט' שני השמות  גם  הויה  -וזה  ה כשכותבים אותם במילוי דהינו כל אות בכל אותיותיה. כגון שם 

פשוט    סג.  ובמילוי  –גמט' עב ובמילוי יוד לבד מהואו שהוא באלף    –יוד הא ואו הא שהוא גמט' שם מה, וכן במילוי יוד    -במילוי אלפין  
הה   וו  הה  שם אהי –יוד  וכן  במילוי אלפין  -בן.  הא    -ה  יוד  הא  ה    –אלף  ובמילוי  יוד    –קמג.   ובמילוי  שמות    –קנא.  שבעה  קסא. סה"כ 

שמתפשטים מנוקא דפרדשקא להאיר למטה למתפלל כראוי כנ"ל.      סוד המילוי שהוא בחי' התפשטות הדבר עיין ערבי נחל בראשית  
  חול גבול לים.  תקסב עה"פ אשר שמתי 
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  גאות 

לַחֶרֶב  וּמִי כָה  זָּ ה  התפילה   שֶׁ לּא  כנ"ל  תיקון הבריתע"י    הַזֶּ שֶׁ הַחֶרֶב,  לִלְחםֹ עִם  אֵיךְ  לֵידַע  צָרִיךְ   ,
וְלא   עֲרָה  ַ הַשּׂ אֶל  קוֹלֵעַ  הֵא  יְּ וְשֶׁ מאל,  לִשְׂ אוֹ  לְיָמִין  אוֹתָהּ  ה  סט":  צביַחֲטִא יַטֶּ יש  וקליפות  כי  א 

  כי א"ס לאמצע  ,לשמאל ולכוין ממש לאמצע צריך לברר אותו ע"י המשפט כל פעם מחדש שהמסיטות לימין וי 
שזוכים עד    ,לימין ושמאל  תשזוכה עדין יש קליפות דקות יותר שבתוך האמצע הזה מסיטו  ובכל אמצע  ,עכידו

חוט השערהל וישמעאל  צגובלק"ה   .בחי'  קליפת עשו  וחסד    צדמבאר שהן  שהדין טוען שאין טעם  דקליפה  דין 

 
אהי   אולי אפ"ל  הויה  השמות  הבקשה  -ששני  מאיר  הויה  שם  שבכח  דהיינו  שנים  פי  בחי'  בתפילה  מהם  נעשה  למטה  ה כשמתפשטים 

ובכח שם אהי  בחי' שבחו של מקום, כי אהי -ושאלת צרכיו, כידוע שהויה בחי' זעיר אנפין ששם שמיעת התפילה.   נעשה  ה בבינה,  -ה 
ה הודתה להקב"ה, כמובא בגמרא ברכות ז, וגם בינה כתר דז"א, וכתר נקרא מקום, וזהו הלשון שבחו של מקום,.   בחי' לאה שהיא הראשונ 

ה משם מאיר אור התשובה כמבואר בתורה ו' והודאה שייכת יותר אצל בע"ת, כידוע החילוק בין דוד שבקל הודה על  -ועוד כי שם אהי 
לחמת עמלק, וכידוע שזה דייקא מרוב צדקתו שמחמת שמעולם לא חטא, עיין יומא  חטאו לשאול שקשה היה לו להודות על כשלונו במ 

  כב: שהיה כבן שנה לחטא כשמלך.
מכל  העם הזה שבע מאות איש בחור אטר יד ימינו כל זה קלע באבן אל    טז]   ' מפרשת פלגש בגבעה שבספר שופטים [כ   בטוי זו לקוח   צב 

ולא יחטא:  היו שולטים בה כאילו היתה אטומה, כמו (תהלים סט טז): אל    -) אטר יד ימינו  (טז   -פרש"י        השערה  גמודי יד ימינם, לא 
אטר    -פירש  מצודת ציון  לא ישגה:     וה   -לחוט השער. ולא יחטיא    -שבע מאות איש הללו. אל השערה    -תאטר עלי באר פיה. כל זה  

יעַ אֶת    -שופטים ג, טו  ועי"ש (    ]:טו   ר"ל שמאלי ודוגמתו באהוד [לעיל /שופטים/ ג   -וכו'   קֶם יְקֹוָק לָהֶם מוֹשִׁ רָאֵל אֶל יְקֹוָק וַיָּ בְנֵי יִשְׂ זְעֲקוּ  וַיִּ
יָדוֹ מִנְחָה לְעֶגְלוֹן מֶלֶךְ  רָאֵל בְּ לְחוּ בְנֵי יִשְׂ שְׁ ר יַד יְמִינוֹ וַיִּ ן הַיְמִינִי אִישׁ אִטֵּ רָא בֶּ ן גֵּ   )  מוֹאָב: אֵהוּד בֶּ

בפלגש בגבעה היה שהיו שבע מאות לוחמים משבט בנימין ונאספו עליהם ארבע מאות אלף מישראל להלחם על מעשה פילגש    המעשה 
בגבעה שהיה מעשה נוראה של פגה"ב שנעשה ע"י אנשי שבט בנימין ועל זה קנאו כל ישראל ויצאו להלחם בהם ושבט בנימין נצחו שני  

  שפט בחי' ת"ת ספירה שלישית שמברר השנים חו"ג הקודמין לה.) (אולי רמז לבחי' מ       ימים ובשלישי נפל 
זה  בטוי  כי בהביאו  כתב    צ"ע  לא  ובה  לגמרי  הקשת  עזב את  ומאידך  לקשת  דומה  יותר  שזה  אבן  מזריקת  לחרב  ראיה  שמביא  נראה 

ול   צ"ע גם  שצריך לדעת לכוין בה.      יחטא.    מה הענין שהיו אטרים דמשמע שזה גרם להם להיות קולע אל השערה  היו    ואוליא  כי 
לכן    גם אולימבנימין וימין בחי' חסד לכן כדי להתמצע לקחו אטרים שאין להם בחי' ימין,   וכן אהוד היה בן ימיני איש איטר יד ימינו.    

י  גבי  וכמובא  כידוע  ניאוף  היינו  נפילת החסד  כי  בגבעה  פגה"ב שהיה במעשה דפלגש  בנימין למחות על  בני  כל כך חששו  שמעאל  לא 
לשלוט גם בידם השמאלית, ולפ"ז    ם יה שהביא י"מ שאיטר יד הכונה שהיו מאמנים יד ג'  שופטים    מעם לועז  עיין  דהוא בן אברהם דייקא.   

    וכים דייקא ע"י שני צדדים כנ"ל.עשו כן כדי לזכות לכוין לאמצע לחוט השערה שזה ז מובן שאפ"ל ש
  מרוח   (אות ח')עוד שם  היפך האמת [ליעקב]  בגלגול הקודם היה שקרן משמע שהוא  שאטר  (אמת מח)  כי מבואר בספר המידות    גם צ"ע 

  וא"כ קשה מדוע דווקא איטר לא החטיא    יצה"ר ה   של השקרן נעשה פיו  
ומשמע שקשה לו להוציא מכח אל הפועל כי כח הוא ימין ופועל שמאל אבל אטר  שאיטר הוא חידוש וצ"ע כוונתו בזה    ועיין בתורה סו

  .אין לו ימין אולי כי פגם בחלק אלוק שלו שחותמו אמת
  .ל הכוונה בתפילה שצריך שלא יחטיא ד ו הזה כי הובא כאן רק לרמוז על ג   לכן לא ציין מוהרנ"ת מקור הבטוי   ובאמת אולי 

שע   עוד אולי אפ"ל  פו:  לך  ובזוהר  ה'  ה' אות  ובתורה  נה  תורה  בריש  ומשמע שם  עפ"י המבואר  אוייביו  על  מתגבר  לימין  "י התקשרות 
יכניע את האוייב בבחי' שב לימיני עד  ר שהכוונה בבחי' אל דמי דהיינו שהמלכות משוררת לז ה ו בז  "א כדי להתקשר לימין שלו שהוא 

שהתגברות בימין הכוונה שהקב"ה מתגבר בשבילי אבל היכן שהיא עבודת המלכות בעצמה    ונמצא לפ"ז    אשית אוייבך הדום לרגליך.
   וצ"ע.  ה להקב"ה זה נקרא התקשרות לשמאל דייקא לכן בזה צריך איטר שימין שלו הוא שמאל.כגון כאן שבחרב צריך לכוין את התפל 

על עיינין    בחי' תרין עננין דמכסיין  כי  איתא שקליפת הערלה ופריעה שהם חופין על הברית קודש הם  .אות כג   'עיין לק"ה נחלות ד   צג 
כי  היינו  וישמעאל.  עשו  בחי'  והפריעה  שהם  הערלה  קליפת  בחי'  הברית  פגם  בחי'  הם  וישמעאל  האדם    עשו  דעת  מבלבלין  שהם 

  מלהתחזק בתפלה.   
ואינו מודה בתפלה כלל והוא מטעה לב האדם    שיצא ממנו,  הוא בחי' קליפת  הערלה הגמורה כי הוא כפר בעיקר  עשו הוא בחי' עמלק 

שחותכין את  הערלה החופה על הברית עי"ז    ואין נושעים וכנ"ל. וע"י  ם ח"ו מאחר שמתארך הגלות ובכל יום צועקי   תפלה מועלתשאין ה 
תיקון התפלה ע"י תקון הברית שממשיכין    ונמשך בחי' תיקון הברית שעי"ז זוכין להתחזק בתפלה תמיד. כי עיקר   מבטלין קליפתו הרעה
  ע"י מצות מילה וכנ"ל.  

יש קליפה   אבל  בחי' קליפת  עדיין  שהוא קליפת הפריעה שהיא   ח"ו,     שניה  בתפלה  בלב להתרשל  נמשך טעות אחר  שמשם  ישמעאל 
כשרואה  איזה  צמיחת  קרן  ישועה שאז נדמה לו שכבר    שלפעמים  נדמה להאדם  שכבר שמע הש"י בודאי את תפלתו בפרט   דהיינו

יותר.  נתקבלה  והוא מתרשל להתפלל  כי   ...תפילתו  ה'   כי ישמעאל ע"ש  ענייך ותרגומו ארי קבל  ה' אל    של ל צלותיך ומשם משת  שמע 
  שמע  ה' את   שמטעה לב האדם להתרשל בתפלה מחמת כי כבר   הקליפה הב' הנ"ל שהיא בחי' קליפת הפריעה שהיא קליפת ישמעאל 

שומע  הש"י  ולהאמין שבודאי  לידע  צריכין  כי  כנ"ל.    פה    תפלתו  כל  רוא תפלת  צריכין להאמין שאין פי' כשאין  ישועה  שום  שום    ואין 
יותר כנ"ל. אבל גם כשרואין  ז   תפלה לריק ח"ו ולהתחזק בתפלה  בישועתו    רק צריכין לשמוח   האיזה ישועה אסור לבטל תפלתו בשביל 

חיינו עד שנזכה למה שאנו   ולהיות מודה על העבר ולבקש להבא כי עדיין אנו צריכין  ימי  ישועות מאד כל  שאשר    לבא   צריכין   הרבה 
  ל.  וכנ"   בשביל זה באנו לעולם הזה וע"כ צריכין עדיין להרבות בתפלה 

שלכן צריך בתפילה חרב וקשת כי הן נגד שתי קליפות עשו על חרבך תחיה וישמעאל כתיב ביה שהיה רובה קשת כי    ת הנחל עיין שפ   צד
בחרב לוחמים באויב פנים בפנים היינו עשו הבא באפיקורסות וכפירות גמורות ועימו אסור להתווכח רק לחתוך מיד בחרב. אבל בקשת  

בטענות אמת שטוען הלא שמע ה' את עניך. קביל ה את צלותיך. ולמה לך להרבות  לוחמים באויב הבא מרחוק כמו ישמעאל שמתחיל  
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יש  ו   .  צהכי כבר שמע אותך שהרי כולו טוב וחסד להתפלל  להתפלל כי אין מקשיב והחסד טוען להפך אין צורך  
  . חוט השערה ולא יחטיאבחי' עד  ם ע"י המשפטלבררדקויות וצריך הרבה גם בזה 

   
א עַל   וְזֶה ר אֶלָּ אֶמְצָעִיתָא-אִי אֶפְשָׁ ט הוּא עַמּוּדָא דְּ פָּ י מִשְׁ ט, כִּ פָּ חִינַת מִשְׁ הביאור   צז(ו)   צויְדֵי בְּ

 מקבלתשאר כל הכוחות  אבל  כח הדיבור,    שיש לה מעצמה רקבזה כי חרב התפילה היא בחי' ספירת מלכות  
הוא כח אליו ית'    לדבר  וכח היציאה מעצמהיסוד  כח ההתקשרות אליו ית' מהמהספירות שלמעלה ממנה כגון  

לשקול דבריו במידה הנכונה ואח"כ עוד גם לכוין את המחשבה וכוונת הדיבור אליו    והכח נצח והוד  הליכה מה
בדיבור שמאיר  המשפט  כח  זה  קּוֹ ית'  שֶׁ הַיְנוּ  לֵי  לֵעַ ,  כְּ קוֹם  זֵינוֹ  -עִם  הַמָּ רִיךְ אֶל  ה צחהַצָּ מַטֶּ וְאֵינוֹ   ,

לָאֶמְצַע א  אֶלָּ מאל,  לִשְׂ ובבעיקר הכוונה לא לאבד את ההתלהבות    צטלְיָמִין וְלא  תפילה לא לתפילה 

 
וכבר   בסוף כוונת טענות כאלה,  נגדו צריך קשת, דהינו לידע להביט  ורק סוף כוונתו להכרית לגמרי מהתפילה, לכן  ותחנונים,  בתפילה 

  מרחוק לירות בהם בקשת.
או להחליש מהתפילה, ולכאורה שניהם שמאל כי ימין זה להתפלל יותר מדאי.       כי הן שני צדדים של דבר אחד למנוע  ולכאורה צ"ע   צה 

אבל באמת גם בתוך התפילה עצמה נראה שיש ימין ושמאל כגון בענין השבח שיש גם ימין כמבואר בגמ' במי ששיבח יותר מדאי אמרו  
וימין ושמאל שבבקשה היא שמתעקש לקבל מיד      לו סיימתינהו לשבחיה דמריה פי' אתה משבחו כאילו שאפשר לשבחו ככל הראוי לו.

ודוחק השעה או שמעיין בתפילתו זה ימין או שמתלהב לעקור לגמרי עושי העוולה זה שמאל, כי לפעמים רוב התלהבות מקלקל המשפט  
יש בחי' דקה כזו  גם כגון לימין שמרוב התלהבות שהכל ממנו ית' אומרים על הכל הכל לטובה ולא מבקשים כלל (ואפילו אצל צדיקים  

כידוע שיחה בזה שאמר הבעש"ט על רבי נחמן מהורדנקא). אבל צריך להתפלל שהקב"ה ינהיג אותנו ברחמים הגלויים גם לנו כמבואר  
  אצלינו בשם רבינו.

נע   עוד בזה  נצח עיין  צריך   ימות  המלכות  שתיקן מדת  מי  שע"כ  ג  תורה  (עיין  בכח התפילה להעניש  שמשתמש  הוא  שהשמאל    שביאר 
(גם   ובזהר ח"ב לב.  זכות) והימין שמתפלל לישועת רשע כמבואר במהרש"א סוכה נב. ד"ה ישמעאלים.  להזהר מאד לדון כל אדם לכף 

  עיין ברכות לג מי שאין בו דעת אסור לרחם עליו) 
היא מדתו של יעקב הנקראת תפארת שהיא בחי' מיזוג בין החסד לגבורה ויעקב אבינו זכה לה כהמשך    –  משפט עמודא דאמצעיתא  צו 

שעל ידי שקדמו לו אבותיו אברהם איש החסד ולעומתו פחד יצחק שתיקן מידת הגבורה והדין דקדושה ע"י מסירות  ומכח עבודת אבותיו  
מידה חדשה   להוליד  מבין שתי המידות האלה  יעקב  זכה  ויעקב  נפש,  ואמת.   גם תפארת  ונקראת  המשפט  מידת  שהיא  הרחמים  מידת 

בעבודתו זכה להיות מרכבה למידה זו שהיא עמודא דאמצעיתא בריח התיכון המבריח מקצה לקצה מהעקב עד יוד חכמה עלאה.  כמ"ש  
עקב תיקן בתכלית את מידת  אמת ליעקב והכלל פשוט שא"א לתת מידה לאדם שאין לו את הכלי אליה ממילא מובן שרק ע"י שי   ן תית

  משפט הרחמים לתפארת אמת, זכה להיות מרכבה למידה הזו דהיינו כלי מוכן שעי"ז נתן לו הש"י את אור המידה הזו.            
משל לבקבוק של תינוק שממידת החסד הוא להגדיל הרבה את נקב שממנו יוצא  (מהריצ"ח)  במשל הוא שמעתי    ביאור מידת המשפט 

תה לתת כמה שיותר, ומידת הגבורה היא להקטין את הנקב למעט ההכרחי, אבל תפארת המשפט הוא לתת לו בדיוק כמה  החלב, כי מד 
  שצריך למחייתו, כי זו נתינה שלימה עם התקשרות למקבל להביאו לתיקון.   

ה יכול לקבל. ומדת הדין  היא עצם ההשפעה והנתינה דהיינו לתת כמה שיותר ומצד עצמה אין בה התחשבות במקבל כמ   כי מדת החסד 
מדתה לתת רק כפי שמגיע לו מצד הדין. אבל תפארת המשפט אמת היא לתת לו כפי הכלים שלו שיבוא עי"ז לתכלית של כבוד שמים  

  כדי ששום שפע לא ילך לאיבוד וזו מדתו של יעקב.  
יותר היא שכידוע חסד ודין שמהן יוצאת מידת המשפט הן בבחי' הגשמית שלהן בחי' יד ימין ויד שמאל שהן בתכלית    עוד בצורה ציורית 

הצדדים, וצד קשה מאד שיהיה מכוון אל הכתר, שהוא למעלה באמצע, כי עצם המידה תמיד שואפת לעצמה, דהינו לצד שלה, ממילא  
י  תמיד  צד  כל  הש"י  אל  לעלות  רוצים  שאנו  מה  במהלך  וזה  עצמו  אל  מובילה  מצטברת  סטיה  דבר  של  ובסופו  מהיושר  לסטיה  גרום 

קל, כי  -לכן דייקא מיעקב יצא זרע בלא פסול שכולו ישראל, תמיד ישר   , שנעשה אצל הגויים דכל חסד דעביד לגרמי עביד כמבואר בזהר 
האמצע ע"י מידת המשפט ועי"ז להיות יותר מכוון אל    בכל מדרגה לחפש אתהזו תורה ב'  מדתו היא לברר את האמצע. וזה יסוד התורה  

אמת שהן ג' מידות שאחיזתן בקו האמצע בקומת  - ברית והמשפט -פה ויסוד -הנזכרות בתורה הן מלכות  ת הכתר.  ולכן המידות העיקריו 
  האדם.        
מכנה  ידוע    הזהר  אמצע  לשון  אבל  והגבורה  החסד  בין  הוא  כי  האמצעי  עמוד  בח'  המשפט  מדת  לא"ס  את  רומז  סוף  אין  בחי'  שהוא 

דף ג שכתב חצות ממש אינה בהשגת אנושי    על מו"ק (לרבי יצחק חבר)  אפיקי ים  מדרגות שיש בעבודת ברור האמצע,  ועומק הענין עיין  
כלל ואינה בגדר בריאה גשמית הנופלת תחת הזמן אבל הוא ענין מעולם הנבדל הרוחני ובו היה מכת בכורות במצרים ולכן על ידו היה  

ישראל.    ובחירת  מצרים  במצריםיציאת  יעבור  שה'  אפשר  א"כ  איך  שואל  ולכן  לילה  כחצות  עה"פ  עה"ת  הגרי"ז  כתב  הזה   וכן    .בזמן 
ותירץ שגם המוות הוא כזה שאינו תחת הזמן כי פתאם בלא זמן נעלמים מהעוה"ז. והכוונה כיון שאז האיר הארת הבינה בחי' יובל שהיא  

המשיח.              כמו  חיות  לקבל ממנה  לזכות  כאן  עוסקים  אנו  שבה  המידה  היא  זו  ומידה  מצרים  יצאת  היתה  זו  ובמידה  מהזמן  למעלה  בחי' 
יותר  וכ  למדרגה  בה  ולטפס  מבוררת  היותר  האמת  את  לברר  מדרגה  בכל  איך  שלנו  התורה  כל  סובבת  הזה  האמצע  משפט  שעל  נ"ל 

    גבוהה ולברר שם את האמת היותר דקה עד שנמצא מכוון ממש בקו הישר אל נוקבא דפרדשקא ולקבל משם חיות.
  הקדמה שניה לתיקונים (דף י"ז:)   עיין צז 

וצריך לומר שזה בגשמיות  ואילו משפט הוא בירור האמצע  שלא יטה ממנה  לא יחטיא היינו אחרי שכבר יודע האמצע  לכאורה  צ"ע    צח
   אבל ברוחניות הידיעה היא הפגיעה 

רומז    –  אלא לאמצע   צט ואולי  אמצע,  נשאר אלא  לא  ולא לשמאל  לימין  לא  אם  שהרי  מיותרות  לכאורה  לאמצע  המילים אלה  צ"ע 
  לדברי מוהרנ"ת שימין ושמאל הן מניעה מהתפילה לכן נקט אלא לאמצע דהיינו שההתגברות עליהן היא כן להתפלל דהיינו האמצע.    
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ומעיין בתפילתו שמא לא    מת שלא סומך על חסדו ית'חולא משכבר קיבל תפילתו  מחמת שסומך על חסדו ית'  
. ועוד גם לדעת שצריך להשתדל בתפילה בכל כחו ולמעלה מכחו ואעפ"כ לא לחשוב שבזכות זה היא  נשמעת

חִינַת    כח המשפט שמאיר בחרב דיבורי התפילה הוא. וְזֶה  ל"ח עפ"י לק"ה) (פ  תתקבל אלא בחסד (תְּהִלִּים  בְּ

בְּ )קקי"ב  בָרָיו  דְּ ל  "יְכַלְכֵּ ט:  פָּ צרכי   "יכלכל"".  מִשְׁ הספקת  לשון  ועניניו  "דבריו"  .והוא  עסקיו  ולפי   .היינו 
יתפרש השקול  הפשט  במשפט  עניניו  ולספק  לנהל  דורש    .שצריך  רבינו  התפילה    "דבריו"אבל  דיבורי  לשון 

   שצריך לתקן אותם שיהיו בכוונה כראוי ע"י מדת המשפט. 
   

בִיל ל   וּבִשְׁ כוֹרָ   קאזֶה קִבֵּ   בשבחו של מקום נוסף על בקשת צרכיו   שהיא בחי' כח התפילה  היוֹסֵף אֶת הַבְּ
עֲקב מִיַּ וְקָא  תוּב  שהוא בחי' המשפט   דַּ כָּ שֶׁ מוֹ  כְּ מ"ח),  י לְ (בְּרֵאשִׁית  נָתַתִּ "וַאֲנִי  יְקָא ךָ :  דַּ 'אֲנִי'  וְכוּ'   "  

חִינַת  תי לך את הבחי' של עצמי תדהיינו שנ הוּא בְּ ט, שֶׁ פָּ י חקֹ  )קג(תְּהִלִּים פ"א רמוז בפסוק  . וְזֶה  קבמִשְׁ : "כִּ
רָאֵל הוּא",   ורבינו   ,חק היינו משפט ו  כפל לשון כהוא    הפשטולפי    "ומשפט לאלקי יעקב"המשך הפסוק  לְיִשְׂ

רִית חק    דורש חִינַת בְּ תוּבקדבְּ כָּ מוֹ שֶׁ ם";  בברכה שמברכים בברית מילה  , כְּ אֵרוֹ שָׂ שְׁ שארו לשון  : "חקֹ בִּ
בבשרוהכונה    ,בשר  ברית  הוא  " וזהו    שם.התינוק    אות  לישראל  חק  טכי  פָּ הַיְנוּ   מִשְׁ יַעֲקב",    לֵאלהֵי 

רמוז זה  רִיךְ   שבפסוק  צָּ חק  יוֹסֵף    שֶׁ במילה  הרמוז  ברית  בחי'  הַחֶרֶב שהוא  זאת  ל  התפילה   קהלְקַבֵּ   של 
ט פָּ מִשְׁ חִינַת  הפסוק  ו  מִבְּ מתפרש  רבינו  חק"לפי  ישראלי    "כי  לאיש  שיש  ברית    " משפט "בחי'  הוא  דהיינו 

יעקב,   של  מדתו  משפטשהיא  ע"י  שהברית  וְזֶה  רמז  ט.  פָּ שְׁ מִּ בַּ בָרָיו  דְּ ל  כַלְכֵּ יְּ שֶׁ דֵי  כְּ ע"ב ,  : )קו(תְּהִלִּים 
ן".   טֶיךָ לְמֶלֶךְ תֵּ פָּ למלכא משיחא הב.    :ן כאן ת וכן תרגם יונ  ,המשיחם מלך הכוונה למלך  תהפי' כי ס"מִשְׁ

יחַ  ך התפלללדוד המדהיינו ש שִׁ מָּ לשֶׁ ט:  יְקַבֵּ פָּ חִינַת מִשְׁ כמבואר (ון הברית קכי משיח יהיה השלם בתי מִבְּ
כנ"ל  לכן ת  יותר)   גם בתורה לב תנינא בפירוש  לו חרב התפילה   בה ידע לכוין  וע"י שיקבל מבחי' משפט  היה 

  . לחוט השערה ולא יחטיא
   

  דאות 
יְדֵי צְדָקָה  וְעַל ט? עַל  פָּ (  קזיְדֵי מַה זוֹכֶה לִבְחִינַת מִשְׁ עַל ) קטתורה רסד ו   קחלק"תשנותן לעני הגון  . שֶׁ

ט פָּ שְׁ ת הַמִּ מִדַּ כי כל נפשו נותן אדם ,  קיאכי כל צדקה שנותן, היא מתוך שיקול ומשפט  יְדֵי צְדָקָה אוֹחֲזִין בְּ

 
  צ"ע להיכן היא נוטה מלכתחילה אם לכל צד נקרא הטיה.  ו משמע שגם לאמצע נקרא הטיה    –  אלא לאמצע 
לימין ולא לאמצע" משמע    ' א   צדקה לק"ע    עוד גם עיין וקצור לקוטי מוהר"ן שמביא ענין זה בלשון תמוה מאד "שלא יטה מן הצד לא 

  ועיין אריכות בזה בהוספות לעיון.  נחלות ד' אות כ'.  בלק"ה  ומה לזהד וגם מוהרנ"ת נוקט לשון  שצריך להיות בצד ולא באמצע.  
ל   וּמַלְוֶה  חוֹנֵן   אִישׁ   טוֹב  (ה)  תהלים פרק קיב   ק  בָרָיו  יְכַלְכֵּ ט   דְּ פָּ מִשְׁ  : בְּ

וכאן    ' לעיל באות ב   קא ונ"ל כי שם נטל את עצם הבכורה בזכות שמירת הברית  אמר שיוסף נטל את הבכורה וכאן אומר שקבל אותה 
ד' יתבאר שקיבל עוד בחי' בזה ע"י הצדקה שעשה עם   ובאות  קיבל עוד נוסף לזה את כח המשפט שיאיר בבכורה שהיא בחי' התפילה 

 אביו שכלכל אותו.
פילה כמבואר בפסחים פח. הובא בתורה י' שאברהם קרא למקום התפילה הר כי מי יעלה בהר ה'  זכה לשלימות הת   וע"כ גם בעצמו   קב 

זכה להוריד את עבודת התפילה לכל אחד בכל   בית כי  יעקב קראו  ויצחק קראו שדה כי השיג שהיא עבודה למי שפורש מעוה"ז אבל 
ויצחק היה בו מקליפת עשו ורק יעקב מטתו שלימה ותפילתו    מקום ועל כל צרכיו.  כי אברהם היה בו בחי' קליפת ישמעאל שיצא ממנו

תפילה   כי  כנ"ל  והיינו  יעקב  של  מזרעו  בה  שאין  המועלת  תפילה  לך  אין  נז:  בגיטין  דאיתא  וזהו  ט).    (תורה  כראוי  למטתו  סמוכה 
  המתקבלת היא רק ע"י משפט שהי אמדת יעקב. (שפה"נ) 

קְעוּ )  ד (   פא   פרק   תהילים   קג  סֶה   שׁוֹפָר   בַחֹדֶשׁ   תִּ כֵּ נוּ   לְיוֹם   בַּ י )  ה (   : חַגֵּ רָאֵל   חקֹ   כִּ ט   הוּא   לְיִשְׂ פָּ   לישראל   הוא   -  חק   כי     -פרש"י    : יַעֲקֹב   לֵאלהֵֹי   מִשְׁ
  : ה " להקב   המשפט   יום   והוא   היום   באותו   לתקוע  ה " הקב   מאת

ונ"ל         נקרא מילה כמ"ש תהלים קה ויעמידה ליעקב לחק לישראל ברית עולם. תנחומא לך.    חק   -'  ערך חק אות ה   עיין קהלת יעקב   קד
    עפ"י הפשט אולי כי כשמבין התועלת שבדבר אזי השכל מחייב ולא הברית ואהבה שביניהם מחייבת

 לכאורה צ"ל את הלימוד איך לכוין בחרב   צ"ע   קה 

למֹֹה )  א (   עב   פרק   תהילים   קו  טֶיךָ   אֶלהִֹים  לִשְׁ פָּ ן   לְמֶלֶךְ   מִשְׁ עיין פרש"י ומלבי"ם שהיא תפילתו האחרונה של דוד המלך    : מֶלֶךְ   לְבֶן  וְצִדְקָתְךָ   תֵּ
על בנו שלמה וביקש בה שהקב"ה יקבל תפלת שלמה לזכות ללב מבין לשמוע משפט.  ועי"ש אבן עזרא שם שתפילה זו גם על המשיח  

 שמעוני רמז תתה.  וכן מבואר בתרגום יונתן ובילקוט 
שגמ"ח גדולה מצדקה בג' דברים שלא רק בממון אלא בכל דבר ולא רק לעני אלא גם לעשיר וגם למת.    צ"ע כי מבואר בסוכה מט:  קז 

משפט   בחי'  שצדקה  כאן  ומבואר  התפארת  שהן  ומשפט  הרחמים  כמו  שלימה  שאינה  ידוע  חסד  רחמים  והרי  היינו  משפט  כי  והחילוק 
ידה עצמה פועלת דהיינו שהנתינה היא הכח הפועל אבל רחמים היא שתועלת המקבל היא הכח המפעיל אותו  לאפוקי מחסד ששם המ 
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וכשנותן ,  ית'רוב ממון אלא בחסדו  ל  זוכיםהשתדלות    בלא ברוכי  בעד כספו ואעפ"כ נותן ממנו צדקה. ועוד  
עוד כי שתי ידיים הן    . (אומ"ש)עי"ז מתקן את מדת התפארת שהיא משפט    ,לעני שנידון בדין להיות חסרממנו  

כמבואר  זוכה יותר לברור המשפט וו  י שנותן צדקה בשתי ידחסד וגבורה דהיינו בחי' שני צדדים שבמשפט וע"י  
הנותן ביד אחת זה והביאור כי    ,תפילתו נשמעתנותן צדקה בשתי ידים  שה(ערך צדקה אות כז)  בספר המדות  

ע"י כי ע"י התכללות שתי הידיים  )  עפ"י מהר"ל   10מד  (ריצ"ח בכל ליבו  בשתי ידיים היא  הנתינה  היד שנותנת אבל  
יד שלישית אמצעית  מעשה הצדקה   כמו  המשפט  ) ומ(תורה  נעשית  במדת  אוחז  תוּב  ועי"ז  כָּ שֶׁ מוֹ  בברכת   כְּ
גד לשבט  ל"ג   משבחוש  ,משה  "צִדְקַת ה'  )קיב(דְּבָרִים  ה:  טָיו"   עָשָׂ פָּ עם   קיגוּמִשְׁ צדקה  שעשה  שע"י  דהיינו 

נכון עם ישראל לצאת לפניהם   (עפ"י אור החיים כאןהקב"ה עי"ז עשה משפט  עוד   וּכְמוֹ ).  קידבכיבוש הארץ 
תוּב  שצדקה היא בחי' משפט  ראיה כָּ יַעֲקב" וְכוּ'.  )קטז(תְּהִלִּים צ"ט   קטושֶׁ ט וּצְדָקָה בְּ פָּ לכן צדקה היא  : "מִשְׁ

 
בו דעת שאין  מי  על  שמים שלכן אסור לרחם  יצא כבוד  שסוף דבר  גם  שיכוון  צריך  יותר  ובעומק  הגון  לעני  דווקא  שאה"נ לכן  וצ"ל    .  

פשוט   נראה  המשפט  סגולת  שלענין  עכ"פ  החסד   כמו  אחד  כל  כלפי  שאינה  החיסרון  בה  יש  יותר  שלימות  היא  שצדקה  בגלל  דייקא 
שצריך דייקא צדקה ולא כל חסד כי סתם חסד אינו משפט אלא צד אחד בבחי' דברי הסנגור לבד.    גם מה שמשמע בגמ' שצדקה דווקא  

בני"א   ללשון  שהכוונה  נראה  מעצמו  בממון  שמחסיר  משפט  של  בבחי'  אותו  עושה  חסד אם  מעשה  שכל  נראה  המשפט  לסגולת  אדם 
עמ"נ לתת לחבירו באופן שיעזור לחבירו להתקרב להש"י ולהרבות כבוד שמים גם זה צדקה לענין המבואר כאן. אבל סתם ביקור חולים  

ית  אֶל   לָלֶכֶת  ב טוֹ ואפילו לשם שמים שהולך להזכיר לעצמו יום המיתה כמבואר בקהלת ז ב   כֶת  אֵבֶל   בֵּ ית  אֶל   מִלֶּ ה   בֵּ תֶּ ר   מִשְׁ אֲשֶׁ   סוֹף   הוּא   בַּ
ל  ן  וְהַחַי   הָאָדָם   כָּ   : הרי זה חסד ולא ממשפטי הצדקה כך נ"ל.לִבּוֹ   אֶל   יִתֵּ
  הגונים  ועניים ,  ברוח   ממון  לנו  ותזמין .  מהוגנים   לעניים   צדקה   לתן   הרבים  ברחמיך  אותנו   ותזכה   ]: יב[   ב  תפילה   ח"א   תפילות   לקוטי   קח

  צדקות   עושה ".  לך   נתנו   ומידך   הכל   ממך   כי .  עשית  אתה   ביעקב   וצדקה   משפט ,  מישרים   כוננת  אתה ,  אהב   משפט   מלך   ועוז. " בהם   לזכות
  בסבר   בשמחה   צדקה   לתן   נזכה   למען ,  לבבנו   רע  ותסיר .  צדקה   עושי   בכלל   להיות  ברחמיך   אותנו   ותזכה .  צדקה   עמנו   עשה   בשר   כל   עם 

  נכסה   וערם  נפשנו   לרעב  ונפק ,  לו   יחסר  אשר   מחסורו  די  ואביון  לעני  לתת  לו  ידנו  את  נפתח   פתוח.  לו   בתתנו   לבבנו  ירע  ולא ,  יפות  פנים
 .בגד 

  שהנותן לעני שאינו הגון זה בחי' ניאוף כי משפיע למקום שלא מביא לכבוד שמים.  מזהיר שם   קט

זוכה למשפט הרי להיפך כדי לעשות צדקה צריך כבר שיהיה לו את מידת המשפט.  ונראה שהמעשה    צ"ע איך אומר   קיא שע"י צדקה 
 פועל באור חוזר על הנפש לחזק את המידה (גם עיין תורה רנא שצדקה בחי' אמת וכן ידוע שמשפט בחי' אמת בחי' תתן אמת ליעקב) 

רְא )  כא (   לג   פרק   דברים   קיב  ית  וַיַּ י  לוֹ   רֵאשִׁ תֶא   סָפוּן  מְחֹקֵק   חֶלְקַת  ם שָׁ   כִּ י  וַיֵּ ה   יְדֹוָד  צִדְקַת  עָם   רָאשֵׁ טָיו  עָשָׂ פָּ רָאֵל   עִם  וּמִשְׁ הוא    :יִשְׂ הפסוק 
ברכת משה רבינו לפני פטירתו שברך את שבט גד ומשבחו על שבחר לו נחלה סמוך לקברו של משה רבינו ועל שקיים הבטחתו לצאת  

חלוץ בכיבוש הארץ פי' נוסף שהכוונה למשה שע"כ בחר גד לנחול סמוך לקברו שנהג לעשות צדקה ומשפט עם ישראל (שני פי' ברש"י).   
מפרש דקאי אשבט גד ומבאר שבמה שיצא לפני ישראל לכבוש את הארץ שלא נחל בה עשה צדקה עם הקב"ה אבל  ועיין אור החיים ש

 כלפי ישראל זה היה בדין ומשפט לנהוג כן.

  ואולי לרמז שגם מה שרצה נחלה סמוך לצדיק היה גם ממידת המשפט וצדקה    רבינו השמיט את המילים עם ישראל   קיג 

ב   ואולי אפ"ל  נבהל שמא  עיין פרש"י שגד  ואולי כשמשה אמר לו תרבות אנשים חטאים  חר בעבר הירדן כדי להיות סמוך לקבר משה 
טעה במשפט ובאמת יותר טוב לדור בארץ לכן מיד גמר לעשות צדקה עם ישראל להיות חלוץ לפניהם במלחמה כדי שע"י הצדקה יזכה  

  י אברהם בן נחמן "ארץ ישראל אבער אומן".לכווין לאמת במשפט הקשה הזה וכידוע שהוא משפט קשה משיחתו של רב 
עיין    וכן הוא בכללי המלבי"ם   קיד א  מלבי"ם  לתנ"ך  צְדָקָה   -  (כז)ישעיה  בִּ בֶיהָ  וְשָׁ דֶה  פָּ תִּ ט  פָּ מִשְׁ בְּ הנרדפים    -  צִיּוֹן  ומשפט  כי צדקה  דע 

    שפטיו עם ישראל  בכתבי הקדש, תהיה הצדקה בין אדם למקום, והמשפט בין אדם לחברו, כמ"ש צדקת ה' עשה, ומ 
נ"ל כי פסוק ראשון ראיה שלמשפט זוכה ע"י צדקה ופסוק שני ראיה שהטעם שצדקה מועילה לתיקון    טעם שהביא כאן שני פסוקים  קטו 

  המשפט כיון שצדקה היא בעצמה בחי' משפט ובחי' יעקב  
כי בלשון בני"א צדקה נוטה לחסד ואילו משפט נוטה לדין (עיין מלבי"ם ישעיהו נט יז) אבל באמת כבר נתבאר שמדת התפארת היא    וצ"ע 
  .דהיינו מעשה שיש בו גוונים דהיינו חסד וגבורה   , לכן נקראת תפארת  , מות החסד מצד ששוקל בה את חסד הנתינה לפי כלי המקבל שלי 

יעקב שנקרא מדת המשפט  והקטגור   , וזו מדת  ודין   ,ששוקל דברי הסנגור  הנידון לפי דבריהם   ,דהיינו חסד  נוסף מה    ,ושופט את  בשיקול 
כי היא שלימות ותפארת החסד, כי    , וכן היא מדת הצדקה להבדיל ממעשה חסד שהצדקה נקראת גדר אדם    .יועיל לו ביותר לתקן מעשיו 

  ועם הארת התפארת היא נמתקת.      ,כי מצד עצמה היא בחי' נטיה לדין   , שמאיר בה התפארתכ צדקה היא צדק בחי' מלכות  
ונכבד. דע כי שלושה שמות הם: צדי"ק,  וצריך אני לעור   -הספירה התשיעית    ,השער השני    וכמבואר בשערי אורה  גדול  רך על עניין 

צד"ק, וצדק"ה. ומידת אל ח"י נקראת צדיק; ומידת אדני נקראת צד"ק; ובהיות צדיק משפיע ברכתו בצדק, אותו השפע והאצילות נקרא  
  והחיבור.      צדקה. נמצאו שלושת שמות הללו מתאחדים כאחד: צדיק לתת, צדק לקבל, צדקה הוא סוד המתנה והדיבוק 

; אבל  כי צדק פעמים שהוא דין לפי קבלתו בשפע, כאשר פירשנו, כי צדק, דין גדול במוזק   - הספירה השישית    ,עוד שם השער החמישי 
  ה " כ ,  יצחק   רבי  אמר   .קמח   דף   ג " ח   זוהרבהשתתף עמו 'משפט', אזי הכיסא מתכונן ברחמים. עכ"ל.   וכן מבואר בזהר שצדקה בחי' רחמים  

,  צדקה   חשבה   הוא ,  צדק   מהאי   מינה   מתערין  דדינין   דידע   גב  על   אף   ואברהם ,  מינה   מתערין   ודינין,  ק " צד   ואתקרי ,  היא   עשיראה   כתרא 
  מי.רח   דהוא   בגין,  מינה   מתערין   לא   דדינין 

  צ"ע למה נקטו חז"ל בצדק תשפוט עמיתך הרי כיון שכוונתם היא ללמד זכות לכאורה צ"ל בצדקה תשפוט עמיתך.     ולפי כל זה 
ט   מֶלֶךְ   וְעֹז)  ד (   צט   פרק   תהילים   קטז  פָּ ה   אָהֵב  מִשְׁ רִים   כּוֹנַנְתָּ   אַתָּ ט   מֵישָׁ פָּ יַעֲקֹב   וּצְדָקָה   מִשְׁ ה   בְּ     עשית:  אַתָּ
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ט סגולה לתיקון המשפט   פָּ י צְדָקָה הוּא עַל יְדֵי מִשְׁ כי כל נתינת צדקה היא ע"י עשית משפט כנ"ל ,  קיזכִּ
תוּב   כָּ מוֹ שֶׁ יל וְזֶה יָרִים" )קיח(שָׁם ע"ה כְּ פִּ מּוֹרִישׁ קיט: "אֶלהִים שׁוֹפֵט, זֶה יַשְׁ שעושה אותו   לְזֶה  קכ. שֶׁ

ורש מָמעני  ר  חַסֵּ מְּ שֶׁ יל',  פִּ יַשְׁ 'זֶה  בְחִינַת  בִּ הוּא  צְדָקָה  נּוֹתֵן  וּכְשֶׁ לְזֶה.  יר  וּמַעֲשִׁ בְחִינַתוֹנוֹ,  ,   וּבִּ
ט  פָּ ת מִשְׁ מִדַּ אוֹחֵז עַל יְדֵי זֶה בְּ יר לֶעָנִי. נִמְצָא, שֶׁ עֲשִׁ מַּ   : קכאוְזֶה יָרִים, שֶׁ

   
בִיל ה  וּבִשְׁ פִלָּ '  סְעִיף יוּבְשֻׁלְחָן עָרוּ˂ ארַח חַיִּים סִימָן צ"ב  קכב(בָּבָא בַּתְרָא י. זֶה צָרִיךְ לְהַפְרִישׁ צְדָקָה קדֶם הַתְּ

התפילה  קודם  צדקה  ליתן  בָרָיו  )קכגטוב  דְּ ל  לְכַלְכֵּ יּוּכַל  שֶׁ דֵי  כְּ ט,  פָּ מִשְׁ בכוונת    בְּ דיבורו  את  לפרנס  דהיינו 
עֲרָה הלב כראוי ע"י המשפט ַ הֵא קוֹלֵעַ אֶל הַשּׂ יְּ   וְלא יַחֲטִא:    קכד. שֶׁ

 
  שור   תפגע   כי',  וגו  רובץ  שונאך   חמור  תראה   כי )  כג   שמות(   באמרך   כוננת  אנשים   בין  שלום   ושימת  פשרה  -  מישרים   כוננת  אתה   -   י " רש 

  :  תנחומא ,  ולנשקו   לחבקו   לבו  ידבנו  שלא   חסד   לו  גומל   שונאו  את  שיראה   הוא   ומי  אויבך 
 : המה  ידיך  מעשה   ביעקב   הנתונים  המצודקים   ודבריה  התורה   משפטי  -  וצדקה   משפט   -  דוד   מצודות 

ועי"ז מסגל לעצמו את מדת    , כיון שהצדקה היא בעצמה ע"י משפט   , את מעשה הצדקה   הביא רבינו עיצה   לסגולת ותיקון המשפט   קיז 
המתוקן  לזה   , המשפט  סגולה  הוא  מתוקן  משפט  כל  שגם  לפ"ז  צדקה   ,ונראה  כגון  בעשיה  משפט  שיש  כמו  בהמנעות    , וגם  משפט  יש 

רעה  משפט   ,מעשיה  זה  מתוקן   , שגם  משפט  זה  לחבירו  שלתת  שכמו  לממון  שנוגע  במה  בדי  , ובפרט  פגם  כך  זה  חבירו  בממון  לגעת  וק 
  להשגיח מה כוונת רבינו בענין משפט המבואר כאן ענה לו    רבי אברהם בן רבי נחמןרבי געציל את    שאל ועיין שיש"ק ח"ג תפג ש  , המשפט 

נקרא שמם מעות שמעוותין  למה    –  ' ועיין דעת זקנים במדבר לב א     יגע בפרוטה של חבירו.  שלא   דהיינועל היזק הקאפיקע של השני.   
      .את המשפט 

ה' אות    ה " לק   ועיין תוּב   וְזֶה  -  טוגזילה  כָּ מִדְרָשׁ   שֶׁ ה   בְּ ח (   רַבָּ לַּ שַׁ רֶק   בְּ ר )  כב  פֶּ עִקַּ קּוּן  שֶׁ ה   תִּ פִלָּ זֵל   עַצְמוֹ   אֶת  לְנַקּוֹת  הַתְּ מוֹ ,  מִגָּ אָמְרוּ   כְּ ם   שֶׁ ,  שָׁ
ל   קדֶֹם   לִבּוֹ   לְטַהֵר   צָרִיךְ   אָדָם  לֵּ תְפַּ יִּ י   חָמָס   לאֹ   עַל   אוֹמֵר   הוּא   אִיּוֹב   וְכֵן   שֶׁ כַפִּ תִי   בְּ ה   וּתְפִלָּ י   אָמַר   זַכָּ עַ   רַבִּ א '.  וְכוּ   הַכֹּהֵן   יְהוֹשֻׁ ל   אֶלָּ דָיו  מִי   כָּ יָּ   שֶׁ

גָזֵל   מְלֻכְלָכוֹת דוֹשׁ   קוֹרֵא   הוּא   בְּ רוּךְ   לְהַקָּ יִן   עַד '.  וְכוּ   אוֹתוֹ   עוֹנֶה  וְאֵינוֹ   הוּא   בָּ ל   מִנַּ כָּ רְחִיק   מִי  שֶׁ מַּ זֵל   מִן  עַצְמוֹ   שֶׁ תוֹ   הַגָּ פִלָּ ה   תְּ אֱמַר ,  זַכָּ נֶּ   נְקִי ,  שֶׁ
יִם ן',  וְכוּ   לֵבָב  וּבַר  כַפַּ ם   עַיֵּ ל   שָׁ אֲרִיכוּת  זֶה  כָּ נַּ   הַיְנוּ ,  בַּ י ,  ל " כַּ ר  כִּ קּוּן  עִקַּ ה   תִּ פִלָּ תַכְלִית  הַתְּ לֵמוּת  בְּ ְ לּאֹ   הַשּׁ שׁ   שֶׁ אי   יוֹתֵר  יִתְעַקֵּ לּאֹ   מִדַּ ה   שֶׁ   יַעֲשֶֹ

תוֹ  פִלָּ לוֹם   חַס   קֶבַע   תְּ חִינַת  וְשָׁ זֶל   בְּ נַּ '  וְכוּ   גֶּ ן   וְעַל .  ל " כַּ אי   כֵּ וַדַּ שׁ   בְּ יֵּ שֶׁ יָדוֹ   כְּ לוֹם   חַס   בְּ זֶל   וְשָׁ שׁ   גֶּ תוֹ   אֵין   מַמָּ פִלָּ לֶת   תְּ לָל   מְקֻבֶּ י   כְּ ר   כִּ קּוּן   עִקַּ ה   תִּ פִלָּ   הַתְּ
חִינַת  לְהִתְרַחֵק  רוּחָנִיּוּת  אֲפִלּוּ   וְגֶזֶל  קֶבַע   מִבְּ נַּ   וּבְדַקּוּת  בְּ ן   זֶה  יְדֵי  וְעַל .  ל " כַּ קֵּ אִים   עַד   הַכּלֹ   נִתְתַּ בָּ רָאֵל   רֶץ לְאֶ   שֶׁ  : : ל " וְכַנַּ   לִתְשׁוּבָה  וְזוֹכִים   יִשְֹ

הרים:  עה פרק    תהילים  קיח ממדבר  ולא  וממערב  ממוצא  לא  כי  י)  ח (   (ז)  יל   זֶה  שֹׁפֵט   אֱלהִֹים   כִּ פִּ פרש"י  יָרִ   וְזֶה  יַשְׁ   הרעה   כל   על   - ים: 
 : ירים   והנמוכים  ישפיל   הגבוהים .  שעשיתם 

לק"ה   קיט בזה  ו  עיין  כאותם    'תפילין  ולא  וסבלו  חסרונו  ולהרגיש  משפלותו  העני  את  ולהרים  שבו  מגסות  עצמו  להשפיל  שצריך  כד 
אי   וְאָז עשירים שמרגישים שהעני בא עליהם כרוצח וגזלן   וַדַּ ן  בְּ י   צְדָקָה   יִתֵּ תֵּ שְׁ הַרְחָבָה  יָדַיִם   בִּ דוֹלָה   בְּ פִי  גְּ ן   -  וְעַל.  וְיוֹתֵר   עֶרְכּוֹ   כְּ   יְדֵי   -   עַל   כֵּ

תוּב  וּכְמוֹ (  לַעֲנָוָה  זוֹכִין  צְדָקָה  כָּ סֵפֶר  שֶׁ י ).  ב " הָא   בְּ ר  כִּ דָקָה   עִקַּ בְחִינַת  הוּא  הַצְּ נַּ   עֲנָוָה  בִּ וע"י שמרים את העני משפלות פסולה ומשפיל    , ל " כַּ
בב  והגדולה ביחד כי בשרשם הן אחד  תנינא   עצמו בשפלות כראוי כולל השפלות  גדולתו כמבואר בתורה עב  חי' במקום ענותנותו שם 

  שעיקר הגדולה שזוכים ע"י שרואה עצמו עם הצדיק היא השפלות.
אוֹל   מוֹרִיד   וּמְחַיֶּה  מֵמִית  יְדֹוָד )  ו(   ב   פרק   א   שמואל   נקט לשון שירת דבורה   קכ עַל   שְׁ יר   מוֹרִישׁ   יְדֹוָד )  ז(   :וַיָּ יל   וּמַעֲשִׁ פִּ : מצודות  מְרוֹמֵם   אַף   מַשְׁ

  מוריש לשון עניות כמ"ש ולרש אין כל.  -דוד  
שנמצאת גם בגנב וגם בצדקה לעני שאינו הגון וגם נמצא לאו דווקא בצדקה כגון במינוי פקידים וכן    צ"ע למה בחר דווקא בדוגמא זו  קכא

  .  בעשו הרשע כי על עשו קשה לומר שעשה צדקה אבל שהשפיל לזה והרים לזה בהחלט אפשר לומר 
בזה    עוד להעיר  ובתהילים משמע שיש  יוצר לפני ק"ש  נזכרת כמה פעמים כשבחו של הקב"ה כגון בברכת  ומרים  זו של משפיל  שמדה 

שבח מיוחד וצריך ביאור ונראה שהדגש כאן לא על ישפיל או ירים לבד אלא הדגש הוא שמרים אחד ע"י שמחסיר מהשני (עיין במדבר  
גם זה יש בסט"א אלא הכלל ששם הכל בבחי' לקיחה ואילו בקדושה הכל בבחי' נתינה ועוד שבסט"א לא  רבה כב ז) ובודאי כמו כל מדה  

נעשה במשפט כלל אלא רק מצד הדין שתאב לממון, אבל אלקים שופט הכוונה לתיקון שניהם שמשפיל אחד כדי לתקנו במידת העניות  
תקן עצמו בנסיון מדת החסרון שמאמין שזה רק לשעה קלה, כי בודאי  ומרים אחר כדי לתקנו במידת העשירות, והכי נמי הנותן צדקה מ 

  לא יחסר לו כלום ע"י הצדקה. כמבואר בש"ע הלכות צדקה.    עיין בסוף התורה הוספות לעיון בנושא זה של מוריש ומעשיר 
בהקיץ תמונתך רבי אלעזר יהיב  אדם נותן פרוטה לעני זוכה ומקבל פני שכינה שנאמר אני בצדק אחזה פניך אשבעה    -   בבא בתרא י.  קכב 

        פרוטה לעני והדר מצלי אמר דכתיב אני בצדק אחזה פניך.
דרושי תפילת השחר דרוש א' גם צריך ליתן צדקה בכל בקר בסוד ואני בצדק אחזה פניך קודם שיתפלל תפלת    -  ועיין שער הכוונות   קכג 

ואחד כנגד מל' דבינה שבתוך ראש ז"א אשר ממנה יוצאת לאה כנז'    י"ח וצריך לתת תחילה ביד הגבאי שני פרוטות ביחד אחד כנגד לאה 
דז"א  תחתונה  נוקבא  רחל  כנגד  ג'  פרוטה  הגבאי  ביד  עוד  נותן  ואח"כ  ביחד.  ניתנים  אלו  הפרוטות  שני  שם     .  ולכן    אחרת  ופעם  -עוד 

  היא   גם  אשר   למלכות  אותה   ונותן   צדקה   גבאי   והוא   כל   נקרא   שהיסוד   בכל   מושל   ואתה   שאומר   בעת  שיתננה   שצריך   ל " ממוז   שמעתי 
והכבוד מלפניך ואתה מושל  .  'ז  אות  סז   תורה  ועיין   .בכל   נקרא  והעושר  וכן כתב המ"ב שבאיזה קהילות נתקן מנהג לתת צדקה בפסוק 
     .בכל 

שערות בחי' שערים. ועיין תורה ט שצריך לכווין את התפילה    'ועיין תורה סט וסוף תורה כ    .האם כמשל או בדווקא   וצ"ע אל השערה   קכד
 לשער השייך לו כדי שתעלה דרכו למעלה.
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אָמְרוּ   וְזֶה זִכְרוֹנָם  שֶׁ למשפט  לִבְרָכָה    חֲכָמֵינוּ,  לזכות  סגולה  שצדקה  שנתבאר  מה  שעי"ז דהיינו  אמת 

לבכורה   זהזוכים  כראוי,  התפילה  חרב  בגמ'    שהיא  קכגרמוז  בַּתְרָא  'לָמָה  )קכה. (בָּבָא  אֶת    נָתַן:  יַעֲקב 
עַל   ל אוֹתוֹ. מָשָל לְבַּ לְכֵּ כִּ בִיל שֶׁ שְׁ כוֹרָה לְיוֹסֵף? בִּ יִתהַבְּ יתוֹ' וְכוּ'  הַבַּ תוֹךְ בֵּ ל יָתוֹם בְּ דֵּ גִּ לימים    שֶׁ

היתום  למיטיבו  קכוהעשיר  טובה  ליעקב  .והחזיר  והיתום  ליוסף  נמשל  תוּב    בעה"ב  כָּ שֶׁ מוֹ  מ"ז)כְּ : (בְּרֵאשִׁית 
י ל  וְאֶת  "וַיְכַלְכֵּ אָבִיו  אֶת  ף".    אֶחָיווֹסֵף  הַטָּ לְפִי  הכוונה  לֶחֶם  בצמצוםשפרנסם  בפשט  ולא   , בריווח 

שהיה  ו להם  אז  אע"פ  הוסיף  הת רעב,  צורך  (תרגום)  י לפי  כנגד  נוקות  ורבינו  גם  (רא"מ)  הטף  שמפוררים  מה 
כי הטף רומז לדיבור   ,קכזלפיובאופן שיגרום לדיבור התפילה לנטוף    עשה צדקה עם אביו ואחיושיוסף    פרשמ

מוֹ  התפילה   רוֹם" (לְשׁוֹן דִבּוּר))קכח"א כ(יְחֶזְקֵאל  כְּ ף אֶל דָּ דהיינו דיבור הנשלח מלמעלה כמו נוטף    : "הַטֵּ
פיו יתפרש    .משמים אל  זה  פי  ף" ועל  הַטָּ נוטף לפ  "לְפִי  גורָּה  הדהיינו  שְׁ הָיָה  שֶׁ הַיְנוּ   קכטפירוש נשלחת , 
פִיו תוֹ בְּ פִלָּ דָקָה,-עַל  קלתְּ תיקון המשפט ועי"ז זכה לכוין בתפילה כל לכי ע"י סגולת הצדקה זכה    יְדֵי הַצְּ

ה  שנתבאר לעיל  מלמעלה. וזהובפיו  דבורי תפילה  ששולח לו הקב"ה  כך עד   עָשָׂ דָקָה שֶׁ יוסף    וְעַל יְדֵי הַצְּ
תוּב:    לוֹ , נָתַן  עם יעקב כָּ מוֹ שֶׁ ה, כְּ פִלָּ חִינַת תְּ הוּא בְּ כוֹרָה שֶׁ ט, אֶת הַבְּ פָּ חִינַת מִשְׁ הוּא בְּ יַעֲקב, שֶׁ

כֶם"  שְׁ לְךָ  י  נָתַתִּ חלק בתפילה   קלא"וַאֲנִי  עוד  היינו  בתפילה    ,והבכורה  קלבשכם  שנים  פי  ליוסף  היה  שעי"ז 

 
ליוסף   בעא   בבא בתרא קכג.  קכה  ונתנה  בכורה מראובן  יעקב שנטל  בר נחמני מה ראה  ר' חלבו מרבי שמואל  ובחללו    ? מה ראה   .מיניה 

אמשול לך משל למה הדבר דומה לבעל הבית שגדל יתום בתוך ביתו לימים העשיר אותו    ?אלא מה ראה שנתנה ליוסף   !יצועי אביו כתיב 
  יעקב   העשיר   לסוף ,  אביו   את  ויכלכל   דכתיב ,  יעקב   זה   יתום ,  יוסף   זה  הבית  בעל   ל " ז   ם " רשב '  ופי  יתום ואמר אהניהו לבעל הבית מנכסי.

  לא   ראובן  דחטא   לא   ואי   בגמרא   והקשו .  ליוסף   נתנה ,  שירצה   מי  לכל   ליתנה   יכול   והיה ,  אביו   יצועי  שבלבל   י" ע   ראובן  בכורת  לידו   שבאת
  לההנותו   לו  הוה  דמשלו ,  כלום   לו  נתן  לא   משלו  אבל   לו  נתן  אחיו  שאר   מחלק   שהרי ,  ליוסף   יעקב  נתן   מה  כלומר,  ליוסף   ליה   מהני  הוה
  לאה   שקדמתה   אלא ,  יוסף   יעקב  תולדות  אלה   דכתיב ,  מרחל   לצאת  בכורה  היתה   ראויה  אמר  יונתן'  דר  ותירצו.  אחרים   משל   ולא 

  שמסרה ,  דרחל   צניעותא   מאי ,  לה   ה " הקב   החזירה  ברחל   שהיתה   צניעות  ומתוך,  רחמה   את  ויפתח   לאה   שנואה   כי '  ה  וירא   דכתיב ,  ברחמים 
מה תירץ הרי עדין קשה למה    והקשו המפרשים       : כ " ע ,  לאה   ליכסופא   דלא   היכי   כי   ללאה   רחל   מסרתם   לרחל   יעקב   לה   שמסר   הסימנים 

דרוש כו שמתרץ שכיון שבזכות רחל מבכה    ועיין פרשת דרכים לא נתן לו משלו ולא ממה שכבר זכו האחים חלק ראובן שהפסיד חלקו.   
  עכ"פ על רבינו קשה על בניה יחזרו ישראל לארצם נמצא שכל האחים הרוויחו על ידה לכן לא קשה למה נתן יעקב ליוסף משלהם.       

  למה תפס את המשל רק בחלקו לפי ההווא אמינא שבגלל שכלכל ולא לפי המסקנה בגלל צניעות רחל.  
לו את    ונראה לפי רבינו נתן  יותר לא לקח כלום מהאחים אלא משלו  יותר ע"י משפט מבורר  שהבכורה כאן הכוונה לתפילה מתוקנת 

  מש.מדתו את המשפט. וקושית הגמ' היתה רק על הפשט דהיינו בכורה מ 
הקשה המהרש"א הרי חזרה אליו    .ראובן   חטא כשהבכורה    שהחזיר ליוסף אתוהחזיר טובה למטיבו  יעקב  היינו    היתום לימים העשיר      קכו 

ורק אחרי שכלכל    ותירץ אדרבה הרי שהיתה   שהטיב ליעקב.הרבה שנים לפני   נתן אותה אלא ליוסף  ולא  אצלו כל השנים עד עכשיו 
  אותו דהיינו בברכתו ליוסף לפני פטירתו, שאמר ואני נתתי לך שכם וכו'.

בגמ' מבאר את נתינת הבכורה ליוסף, ורבינו מבאר שהוא משל על נתינת יעקב ליוסף את כח המשפט ע"י שקיים בו את    נמצא שהמשל 
  .ידה זוכים למשפט וע"י המשפט זכה יוסף לעוד יותר כוונה בתפילה   סגולת הצדקה שעל 

מקשה שפשט הפסוק מורה להפך כי לפ"ז הל"ל שהטף לפי    שורי מ רח  שלפי הצדקה כן כלכל דבריו בתפילה עיין או   על דברי רבינו   קכז 
   שגורה בפיו כך ידע כמה לכלכלם   הכלכול ולא שכלכל לפי הטף. ותירץ שאה"נ יוסף לפי איך שתפילתו היתה 

ציון   (  כא פרק  יחזקאל    קכח נֶגֶב:    מצודות  דֶה  ָ הַשּׂ יַעַר  אֶל  בֵא  וְהִנָּ רוֹם  דָּ אֶל  ף  וְהַטֵּ ימָנָה  תֵּ רֶךְ  דֶּ נֶיךָ  פָּ ים  שִׂ אָדָם  ן  בֶּ הוא מל'    -והטף    -ב) 
 נ"ל מכאן לשון בני"א מטיף מוסר נטיפה והזלה ומושאל בענין הדבור כמו אל תטיפו יטיפון (מיכה ב):        ו 

  הוא לשון הפסוק שגר אלפיך ועשתרות צאנך שהבהמה משלחת הוולד מבטנה   -שגורה   קכט

שהיה מתפלל על החולים ואומר זה חי וזה מת אמרו לו מנין    אמרו עליו על רבי חנינא בן דוסא :   הלשון הזה לקוח מגמ' בברכות לד   קל
אם סדורה    -אם שגורה    -פרש"י       אתה יודע אמר להם אם שגורה תפלתי בפי יודע אני שהוא מקובל ואם לאו יודע אני שהוא מטורף.
ומבאר כאן רבינו שזה רמוז בפסוק     תפלתי בפי במרוצה ואיני נכשל, ותחנתי נובעת מלבי אל פי, כל מה שאני חפץ להאריך בתחנונים:   

ועיין תורה י' אות ד' נביא בחי' בורא ניב שפתיים  לפי הטף שהיינו שלפי הצדקה כן הטיף הקב"ה דיבור לפיו והיינו שגורה תפילתו בפיו.  
בכ"פ דבורים חדשים    וגם עיין תורה קנו וכשיש לו טהרת הלב אזי זוכה שהש"י שולח לו בהתבודדות     בחי' תפילתי שגורה בפי הנ"ל   

  שהם בחי רוח הקודש.
וכו'  ונ"ל שרמז בזה שע"י הצדקה קבל מיעקב עוד בחי'    עיין לעיל באות ג'  קלא שם גם הביא פסוק זה ולא נקט שכם רק ואני נתתי לך 

במשפט עצמו כי שכם הוא צד וע"י שני שכם זכה לשפוט עוד יותר בחי' אמצע במשפט דהיינו למעשה עוד יותר כח כוונה בתפילה.  ולכן  
כמבואר בספר המידות כי עי"ז הנתינה היא בכל הלב דהיינו שכאילו נותן ביד האמצעית    זוכים לזה ע"י צדקה שהיא בשתי ידיים דייקא 

  השלישית (עיין תורה מו שיש ג' ידיים גדולה חזקה והתכללות שתיהן נעשית יד רמה.
"ל שרמוז  שבפשט הדברים כמו שמבואר למעלה מדובר כאן ובאות ג' באותו משפט ואותה בכורה אבל בעומק הדברים נ   דהיינו שאע"פ 

דהיינו  שנים  פי  בבחי'  הבכורה  נטל  הברית  שמירת  בזכות  ב'  באות  כמבואר  שתחילה  הבכורה:   במשפט  בחינות  כמה  חלק    כאן  עוד 
עי"ז אח"כ באות ג'  בתפילה את בחי' שבחו של מקום נוסף על בקשת צרכיו וע"י ששמר הברית נהפכו אצלו הקשת וחרב לחרב פפיות ו 
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יְקָאוקיבל זאת דייקא מיעקב כמ"ש אני נתתי לך    ,והבכורה הוּא  ,  'אֲנִי' דַּ חִינַתשֶׁ ט  בְּ פָּ י שקבל כי ע"  מִשְׁ
המשפט שעל ידו יודע לכוין בחרב התפילה לחוט השערה  משפט קיבל עם חרב התפילה גם את הכח הבכורה מ 

    ולא יחטיא:
ג' סגולת    אלא שכאן   וכנ"ל בתחילת אות  ע"י  דהינו  מיעקב  אותה  לקבל  זכה  כיצד  גם  יותר  נתבאר  ד'  באות 

   .ההצדק
שקיבל את הבכורה מיעקב  ביאר  בכורה ע"י שמירת הברית ובאות ג'  ה  נטליוסף  שרבינו  נמצא שבאות ב' ביאר  

התפילה שהיא הבכורה   ,דווקא בחרב  לכוין  לדעת  המשפט  גם את  עימה  קיבל  ד'  וכאן    שעי"ז  נתבאר  באות 
   .קלגהמשפט ע"י סגולת הצדקההבכורה קבל ע"י יעקב דהיינו עם כח שאת 

  
  האות 

בה  התפילה  שלימות   שמכניס  וכוונת הלב  הלב  אלה תלויים במשפטתלויה בהתלהבות  כמו שנתבאר   :ושני 
בתפילהשלעיל   מההתלהבות  שמחלישות  וישמעאל  עשו  קליפות  על  מתגבר  הצדקה  סגולת  יש    .ע"י  אבל 

, כי עיקר על העינים ומונעים את הכוונה בתפילה   שמכסים ם  י עננ  שהן בחי'קליפת עשו וישמעאל דקות יותר  
האמונה   שבעיני  מה  הוא  הכוונה  נפתחו  מסתכל  כח  ר"ת  אמונ"ה  מוהרנ"ת  בשם  (כמובא  ית'  אליו  המתפלל 

בביאור הפסוק עיני כל אליך ישברו שאמונה ובטחון בחי'   .  ועיין בזה בתורה עוה מראות אלקיםא השמים ואר
כנס י וממילא ניתן מקום וכח למחשבות זרות לה  ,קליפות הנ"ל מחלישות את כח ההסתכלות הזוהו  הסתכלות).

מכוונת התפילה צדולהסיט  בחי'  הם  כי  ע"י משפט,  זה  עליהן  וההתגברות  מאברהם   ,  הפסולת שיצא  דהיינו 
    .וע"י משפט מברר את האמצע בחי' יעקב שמטתו שלימה וגבורה שהן צדדיםויצחק שתקנו את החסד 

ר בוֹת זָרוֹת  וְעִקָּ חֲשָׁ ל הַמַּ -הֵם עַל  דבורי התפילהלשלימה  הדהיינו כל מחשבה שסוטה מכוונת הלב    שֶׁ
חִינַת עֵינִין בְּ ט הוּא  פָּ י מִשְׁ כִּ ט,  פָּ שְׁ הַמִּ לו לדיין אלא מה שעיניו רואות כמו בבי"ד ש   יְדֵי קִלְקוּל    אין 

ד כדי כי גם בבי" ,השוחד יעוור עיני חכמים שזה בחי'  ומשפט מעוקל הוא ראיה מעוותת של המצב, (סנהדרין ו:) 
לאו צריך    רלהוציא  האמת  משפט  לגאת  שכל  האמת  לעיני  את  שכן ות  הרוחנית  כל  הלב   בראיה  לכוין 

תוּב  להקב"ה כָּ שֶׁ מוֹ  כְּ י"ד .  עֵין  )קלד(בְּרֵאשִׁית  אֶל  באוּ  "וַיָּ ט:  פָּ הפסוק  ב  קלה"מִשְׁ עלמספשט  מקום   פר 

 
ולא יחטיא.   בזכות שמירת הברית קיבל   ע"י הצדקה קיבל עוד שכם    ואח"כ את הבכורה עם המשפט לדעת לכוין החרב לחוט השערה 

אחד שע"י שהיה לו שני שכם דהיינו שני צדדים שעל ידם יכול לשפוט אמצע מכוון יותר שעי"ז זכה ליותר פנמיות בבחי' המשפט שעל  
תפ  שגורה  נעשית  עד  התפילה  בחרב  לכוין  יותר  עוד  יכול  פטירתו  ידו  לפני  מיעקב  קיבל  הבכורה  בחינות  כל  שאת  ואע"פ  בפיו.  ילתו 

כשברכו ואני נתתי לך שכם אחד על אחיך רמז בזה לג' בחינות דהיינו את עצם הפי שנים ואת המשפט שנוסף עמה ואת השכם הנוסף  
ע"י שנזהר משוחד שעי"ז זוכה לעין    שעי"ז במשפט עצמו זכה ליותר עומק ואמצע. ובהמשך באות ה יתבאר שבמשפט יש עוד יותר עומק 

שמכוין   ממש  דפרדקא  נוקבא  עד  תפילתו  עולה  שעי"ז  לגמרי  זרה  מחשבה  כל  שמסלק  עד  בתפילה  בכוונה  עומק  יותר  עוד  שזו  יעקב 
 לכתר ממש.

ה למטה.  שמעתי מהריצ"ח כי שכם הוא צד בחלק העליון של הגוף ושם תחילת התפלגות הגוף לשנים ממעל   ביאור הענין מאי שכם   קלב 
וכן בבחי' מקום שכידוע גם הוא בחי' קומה, ידוע שבקומת הארץ המקום שנקרא שכם מסוגל לפילוגים ומריבות, שם גנבו את יוסף (סוטה  
נתתי לך שכם אחד נוסף על אחיך שכל האחים קבלו בחי' שכם   יג) ושם נחלקה המלכות בימי ירבעם ורחבעם.  ולפ"ז כוונת יעקב ואני 

תוספת על עצם המשפט שקבלו מיעקב כל אחד לפי בחינתו, אבל יוסף קיבל בחי' שתי שכם, והכלל שמכל שני צדדים    אחד, שאין בזה
אפשר לברר צד שלישי מתוקן יותר בחי' השכם השלישי, וזה בעצם מה שנתחדש כאן ליוסף.  ולכן מבואר כאן שזוכים לזה ע"י צדקה  

שתי ידיים דייקא והיא סגולה שתתקבל תפילתו. והביאור כי עי"ז נותן בכל ליבו כנ"ל  דייקא וכמבואר בספר המדות צדקה כז שנותנים ב 
שמשני צדדים נעשה ברור האמצע.     ועוד ששכם אחד על אחיו היינו שקיבל בחי' עוד שבט בישראל דהיינו השבט היג בחי' שער היג  

ליב אלכסונים בחי' כל הצדדים האפשריים אבל היג' גמט' אחד  המבואר בתורה ט' בביאור הליקוטים שהוא כולל את כל היב כי יב רומז  
הוא האמצע והשורש לכולם בחי' שער הנ' שמעל כל המט הטיות והוא בחי' היג מידות של רחמים באריך אנפין הנ"ל ובתפילה הבטוי  

   לכל זה כמבואר אצלנו שנקשר למקור החיים בנוקבא דפרדשקא בכתר כנ"ל.
ע"י    ולכאורה קשה   קלג  היה שיקבל את הבכורה שלא  שכנראה אפשר  שמירת הברית. אלא  בזכות  הבכורה  המשפט עם  קיבל את  הרי 

יעקב ואז היה מקבל אותה בלא המשפט אבל ע"י שעשה סגולת הצדקה שכלכל את אביו קיבל את הבכורה מיעקב דייקא שעי"ז קיבל  
  אותה עם כח המשפט.  

קש לעקור את הכל ע"י שהחליף ליעקב את רחל בלאה שעי"ז יוסף לא היה הבכור בזה בעצמו  רמוז בזה שדייקא ע"י שלבן ב   ואולי גם 
בכורה   שזו  המשפט,  עם  הבכורה  את  יקבל  שעי"ז  דייקא  מיעקב  יוסף  אל  הבכורה  תחזור  עי"ז  שדייקא  וגלגל  לטובה  חשבה  הקב"ה 

התפילה  בחרב  לכוין  יוכל  המשפט  ידי  על  כי  כאן,  כמבואר  יותר,  הרבה  הנורא    משובחת  העליון  ליחוד  ולגרום  דפרדשקא  נוקבא  עד 
  בחוטם דאריך אנפין ולהמשיך משם חיות נפלא כנ"ל.   

שאם יוסף לא היה מכלכל את אביו לא היה מקבל את הבכורה ממנו עם המשפט, אבל בודאי היה זוכה בה בזכות שמירת הברית    מבואר
  רה בגדלותו שלא ע"י יעקב, ואולי ע"י הקב"ה וצ"ע.כמבואר לעיל באות ב'. וצ"ע איך יכול היה לקבל את הבכו 

לך   קלד לך  בוּ ז]    יד [   בראשית  פרשת  שֻׁ בֹאוּ   וַיָּ ט   עֵין  אֶל   וַיָּ פָּ כּוּ   קָדֵשׁ   הִוא   מִשְׁ ל   אֶת  וַיַּ דֵה   כָּ ב   הָאֱמֹרִי   אֶת  וְגַם  הָעֲמָלֵקִי   שְׂ חַצֲצֹן   הַיּשֵׁ מר:    תָּ   בְּ
ונמרוד ועוד שני מלכים שבאו להלחם במלכי סדום ועמורה ואדמה וצבויים וצוער שמרדו בהם ובדרכם כבשו    בכדרלעומר  מדובר שם 

ואחרי כן נלחמו בחמישה מלכים הנ"ל שמרדו בהם   והיכו את עמלק והאמורי כמבואר כאן בפסוק  עוד ערים ואח"כ שבו לעין המשפט 
שיש כאן רמז לענין שלנו במה שדייקא    ונראה אחריהם עד דן ונצח אותם.      וניצחום ולקחו את לוט עמהם למקומם שבצפון ואברהם רדף
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ורבינו רומז בזה הקשר בין העינים   ,מעין מים משפט על עסקי  בו    שמכונה עין המשפט על שם שעתיד להיות
חִינַת  שתי עינים כמו עין אחת אמצעיתמבחינת    עושהרמז שע"י משפט  למשפט   : "עֵין  )קלו(דְּבָרִים ל"ג . זֶה בְּ
הפירוש  (סנהדרין קד.)  לפי המדרש  ויוצאים ממעיינו של יעקב  ה שהם    לאררומז לבני יש פשט הפסוק    יַעֲקב"

ורבינו רומז בזה    (רבינו בחיי)    דהינו שישראל ישבו בארצם כמו שברכם יעקב  ,יעקבברכת  כעין    הוא  עין יעקב
רמז שיעקב זכה ע"י תיקון מדת המשפט להסתכלות כזו ללא שום סטיה כאילו ים לבחי' יעקב  נ לקשר בין העי 

א קִלְקוּל לָעֵינִין-. וְעַלקלזעין אחת אמצעית אליו ית' במסתכל   ט בָּ פָּ תקלחיְדֵי קִלְקוּל מִשְׁ כָּ מוֹ שֶׁ  וּב , כְּ
ט"ז  ר  )קלט(דְּבָרִים  יְעַוֵּ חַד  הַשּׁ י  "כִּ חד    חֲכָמִים"  עֵינֵי:  שהוא  נוטריקון  שם  שוחד  ופרש"י  קה:)  (כתובות 

וקלקול    .דייקא משני הצדדיםדהיינו שמטהו לראות רק צד אחד הפך המשפט שיוצא  שנעשה לב שניהם אחד  
בוֹת זָרוֹת העינין   חִינַת מַחֲשָׁ בְּ עֲנָנִין  קמזֶה  הֵם  ה, שֶׁ פִלָּ תְּ בַּ ין עַל עֵינִין   קמאשֶׁ מְכַסִּ זרות    דִּ שמחשבות 

 
ע"י ששבו לעין המשפט הצליחו להכות את קליפת עמלק וקליפת האמורי הנזכר לעיל באות א שאמר יעקב שממנה לקח יעקב את את  

ט הוא לגלות את החכמה איקרי קדש  יש במה שדייקא קדש נקראת משפט כי ברור המשפ   עוד רמז שכם בחרב התפילה וקשת הבקשה.    
  שבתוכו.

  ואונקלוס .  מריבה   מי  והם  העין   אותו   עסקי   על   שם   להשפט   ואהרן  משה   שעתידין   העתיד   שם   על   -  קדש  הוא   משפט   עין  עוד עי"ש פרש"י 
דהיינו שהיא    ) יד   יט   ר " במד (תרגם גם יונתן. וכן נמצא במדרש    וכפרש"י  : משפט   לכל   שם   מתקבצים   המדינה   בני  שהיו   מקום  כפשוטו   תרגמו

העיר קדש ששם טעו משה ואהרן להוציא מים מהסלע בהכאה במקום בדיבור. ושם נחרץ משפטם שלא להכנס לארץ ועל שם זה נקרא  
יהיה שם בעתיד מעין   עין המשפט, דהיינו שבאמת לא היה שם מעין מים אלא הוא מקום שע"י משה  יישפטו משה  המקום  מסלע שבו 

נמצא לפ"ז שהתורה מכנה את המקום הזה עין המשפט    עכ"פה שמוכיחים כפרש"י.          -ואהרן. ועי"ש רמב"ן שחולק והרא"מ וגור ארי 
לפרש"י על שם המשפט שעשה הקב"ה למשה נמצא רומז למשפט המתוקן. אבל ראיתי מפרשים שנקרא משפט על שם עוות המשפט של  

תר  עיין  ששני  משה  נמצא  ולפ"ז  מדבריו  למדו  כך  אולי  ריקם  הוא  מצותא  דמי  עינא  על  נביא  דמשה  דינא  דאתפליג  אתרא  יונתן  גום 
התרגומים אונקלוס ויונתן נקטו שני סוגי משפט המתוקן והמעוות ולכ"ז רומז עין המשפט. ועיין בל"ר שהעיר לפי' אונקלוס שהוא משפט  

  המשפט זכו לכבוש את המלחמה ולהכות את העמלקי היא קליפת עשו.  מתוקן רמוז כאן דייקא ע"י שבאו לעין  
יבוא    בעיינין  צ"ע שדיבר  משמע שתים ומביא ראיה מעין אחת עין משפט ועין יעקב אבל באמת פשוט כי משפט היינו שמתוך הצדדים 

להכרעה שהיא אחת באמצע דהיינו שהשתים נעשות כאחת בחי' המובא בתורה מו יד הגדולה והחזקה ושתיהן נעשות יד הרמה הכי נמי  
זרה ורק ע"י משפט נעשה בחי' התכללות שתי העינים בחי' עין הממוצעת עין  כל עין לעצמה היא בחי' צד שזה בעצמו סיבה למחשבה  

  המשפט בחי' שכל כח ההסתכלות כולו להש"י בחי' עין יעקב  
ראיה לעינים מעין המשפט שהוא מעיין מים. אבל באמת גם זה בעצמו ששניהם נקראים עין רומז לקשר ביניהם. ויתבאר    צ"ע שמביא   קלה 

עה"פ ויפקחו עיניהם עינים ע"ש החכמה נאמר וחכמה היא בחי' מעין כי היא ראשית התגלות מימי החכמה בחי'    עפ"י פרש"י בראשית ג ז 
  יש מאין.  

שביאר עפי"ז שבעומק המשפט מלובש דעת גדול המכונה "עין" וכשזוכה לתיקון המשפט מאיר לו עין החכמה המלובש    שור מי רח  עיין או 
  במשפט ועי"ז מבחין באמת 

פ"ל שבנ"י באו לקדש המכונה עין משפט כנ"ל כדי לזכות בעין החכמה ע"י תיקון המשפט וע"כ ישבו בה יט שנים כנגד כל  א   עפ"ז אולי 
מסלע   מים  להם  להוציא  הקב"ה  ביקש  מרים  מיתת  אחרי  שנה  ארבעים  בסוף  דייקא  ושם  מו)  א  דברים  (פרש"י  במדבר  טלטולם  שנות 

עת ההפכים אחת נלמד שהמקום מסוגל למשפטי אמת שעל ידם זוכים לחכמה דהיינו  (פרשת חקת) שהם באורי התורה (תורה כ) ומידי 
 תיקון העין כנ"ל עינים ע"ש החכמה.

כֹּן   ) כח (   לג פרק    דברים   קלו  שְׁ רָאֵל   וַיִּ טַח   יִשְׂ דָד   בֶּ גָן   אֶרֶץ   אֶל   יַעֲקֹב   עֵין   בָּ מָיו   אַף   וְתִירוֹשׁ   דָּ   -   יעקב   עין   -ע"פ המדרש  –  פרש"י       : טָל   יַעַרְפוּ   שָׁ
  אלהים   והיה   יעקב  שהבטיחם  הבטחה  כעין  אלא   ישבתי  בדד   ירמיה  שאמר   כבדד   לא   יעקב   שברכם  הברכה   כעין  הבדולח   כעין  ועינו  כמו

  לך   ויתן  יעקב  של   ברכתו   על  נוספת  יצחק   של   ברכתו  אף   -  טל  יערפו  שמיו  אף     :יטיפו   -  יערפו      :אבותיכם   ארץ   אל   אתכם   והשיב   עמכם 
 ': וגו  השמים   מטל   האלהים 

כעין    ,עפ"י הגמ' במכות כד שבא עמוס וביטל את גזרת משה רבינו שרק כשלא יחטאו יתברכו   "עין יעקב " שביאר    ימות נצח עיין נע   קלז 
כי היא בקשת    ,ביאר ש"עין יעקב" רומז למשפט המעוות לצד הימין   ועפ"ז  .ברכתו בוניבא שגם כשח"ו יתרחקו ממנו ית' יזכו    , ברכת יעקב 

ברחמים  ישראל  עם  לנהוג  ע"ש משפט    ,הנביא  נקרא  כי  מעוות לשמאל  רומז למשפט  המשפט"  "עין  זה  ולעומת  ית'  ממנו  שיתרחקו  גם 
ה  רומז לחוטם העליון  כי  עינים  רבינו שתי  נקט כאן  שלכן  והוסיף  מריבה,  במי  ואהרן  משה  זוכים  שעוותו  שאליו  העינים  בין שתי  עומד 

   לכוין ע"י המשפט המתוקן.
יק לָעֵינַיִם.  ועיין שיש"ק ח"ג תפג בשם ראב"ן שנגיעה בממון חבירו זה פגם    ועיין ספר המידות   קלח נֵבָה מַזִּ גנבה וגזלה חלק שני  אות ד. הַגְּ

 ן תורה נא שהשקר מזיק לעינים.המשפט.  עוד גם ידוע שמשפט שהיא מדתו של יעקב נקרא גם מדת האמת ועיי 
בְרֵי צַ (  טזפרק  דברים    קלט ף דִּ ר עֵינֵי חֲכָמִים וִיסַלֵּ ֹחַד יְעַוֵּ י הַשּׁ ח שׁחַֹד כִּ נִים וְלֹא תִקַּ יר פָּ ט לאֹ תַכִּ פָּ ה מִשְׁ י יט) לאֹ תַטֶּ     קם:דִּ

  משקבל שוחד ממנו אי אפשר שלא יטה את לבבו אצלו להפך בזכותו:   -   רש"י פ 
יקִ   [כג ח]   נזכר גם בפרשת משפטים   איסור השחד  בְרֵי צַדִּ ף דִּ קְחִים וִיסַלֵּ ר פִּ יְעַוֵּ חַֹד  י הַשּׁ ח כִּ ים: ועיין משך חכמה בשמות לדיני  וְשׁחַֹד לֹא תִקָּ

  נפשות ובדברים לדיני ממונות 
יזוּ לְשָׁ   -  כג   ' בית הכנסת הלכה ה  ליקוטי הלכות   קמ בּוּל הִתִּ ימֵי הַמַּ מֵּ שֶׁ בּוּל, אֲבָל אִיתָא  רָאֵל לאֹ הָיָה הַמַּ וּבְאֶרֶץ יִשְׂ לְבּוּל  י מַבּוּל לְשׁוֹן בִּ ם  כִּ

רַחֲמָנָ  נִאוּף,  תַאֲוַת  בְּ הֵם  רָעוֹת  בוֹת  חֲשָׁ הַמַּ לְבּוּלֵי  בִּ ר  עִקַּ י  כִּ דוֹשׁ).  הַקָּ יו  מִפִּ זֹאת  יחָה  שִׂ מַע  שְׁ נִּ לִ (כַּ י  א  כִּ בּוּל,  הַמַּ מֵימֵי  חִינַת  בְּ ר  עִקַּ וְהֵם  צְלַן, 
א עַל   בָּ שֶׁ חָתַת זֶרַע, רַחֲמָנָא לִצְלַן,  רִית, עַל הַשְׁ גַם הַבְּ פְּ א עַל  בָּ בּוּל  תוּב    -הַמַּ כָּ שֶׁ מוֹ  בוֹת וְהִרְהוּרִים רָעִים, רַחֲמָנָא לִצְלַן, כְּ חֲשָׁ לְבּוּלֵי הַמַּ בִּ יְדֵי 
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דהיינו   העינים  על  המכסים  עננים  כמו  הן  ית'על  בתפילה  אליו  ולכוין  להסתכל  השכל  תוּב עיני  כָּ שֶׁ מוֹ  כְּ  ,
פִ   מֵעֲבוֹר  לָךְ   בֶעָנָן   סַכּוֹתָההפסוק כולו הוא  (ז)    . : "סַכּתָה בֶעָנָן לָךְ" וְכוּ')מד  '(אֵיכָה ג דהיינו שהנביא  ילה:  תְּ

התפילות יהירמ מתקבלות  לא  הבית  חורבן  שבגלל  מקונן  המקדש  בית  חורבן  על  איכה  מגילת  את  שחיבר  ו 
שיש בעיני השכל שלנו בגלל חורבן   ניםורבינו מפרש שהכוונה לענ  .נו להקב"הי לענן החוצץ בינ   זאתממשיל  ו

    קמב(ז) . הדעת דהיינו ביהמ"ק הרוחני
  

ט  וּלֶעָתִיד פָּ מִשְׁ חִינַת  בְּ ן  תֻקַּ יְּ דעת    שֶׁ למדרגת  ישראל  כל  את  יעלה  שהמשיח  ה ע"י  אתה  את  רכמ"ש 
ד)   (תורה  והעינים לדעת  המשפט  לתיקון  תוּב  יזכו  כָּ שֶׁ מוֹ  כְּ א,  דֶה" קמג) כז  (יְשַׁעְיָהוּ  פָּ תִּ ט  פָּ מִשְׁ בְּ "צִיּוֹן   :  

  וירושלים א"י    וכאן הוא  מסויים או ע"י סימן או מחמת חשיבותוציון הפי' מקום    הפסוק ושביה בצדקה. המשך  
הפסוק  רבינו  ולפי'.  וביהמ"ק ובזכות    הםש  מתפרש  ע"י  העכו"ם  משליטת  ישראל  יפדו    , צדקהמעשי  שיעשו 

יהיו   אמתשעי"ז  משפטי  עפ"י  מעשיהם  שע"י    ,כל  לתפילה  לורומז  זוכה  המשפט  צדקה  נפדית  תיקון  שעי"ז 
וישמעאל שהן עשו  העינים  מקליפת  על  אֲזַיהעננין המכסים  תיקון המשפט  .  ריִ   ע"י  ין    תְעַבֵּ מְכַסִּ דִּ עֲנָנִין 

עֵינָא רוחנית   כנ"ל שתיקון המשפט הוא תיקון העינים  עַל  תוּב  קמדדהיינו ראיה  כָּ שֶׁ מוֹ  כְּ : קמהנ"ב)ישעיהו  (. 
שׁוּב ה' צִיּוֹן" עַיִן יִרְאוּ בְּ י עַיִן בְּ שלעתיד לבוא תתגלה האלוקות העולם   קמוהיא נבואה על הגאולה  "כִּ

את ויתגלה אור הגנוז שעל ידו רואים להדיא בכל דבר    לבחי' עין יעקב  ע"י שעין שבכתר תאיר לעין שלמטה
לראות את הש"י עין  יזכו    קמזמדרגת האמונה שאין לה עינים ב ית' ואז גם המלכות והתפילה דהיינו    אור אלקותו

נבואית  בעין  זרהבראיה  מחשבה  שום  ובלא  ספק  שום  בלא  ברורה  בראיה  תפילותינו  כל  יהיו  ועי"ז   קמח, 

 
ית ו)  רֵאשִׁ בוֹת זָרוֹת וְרָעוֹת, (בְּ לְבּוּלֵי מַחֲשָׁ אָר מִינֵי בִּ רְכּוֹ עַל הָאָרֶץ". וַאֲפִלּוּ שְׁ ר אֶת דַּ שָׂ ל בָּ חִית כָּ י הִשְׁ עַל    , "כִּ רִית שֶׁ גַם הַבְּ ם מִפְּ ָ ךְ מִשּׁ הַכֹּל נִמְשָׁ

וְעִ  לְבּוּלִים  הַבִּ לְכָל  אִין  בָּ שֶׁ עַד  עַת  הַדַּ ם  וְנִפְגַּ חַת  נִשְׁ זֶה  הַחֲטָאִים  יְדֵי  ל  כָּ אִים  בָּ וּמֵהֶם  מְאֹד  מְאֹד  אָדָם  נֵי  בְּ רֹב  לִים  בַלְבְּ מְּ שֶׁ בוֹת  חֲשָׁ הַמַּ רְבּוּבֵי 
לְבּ  בִּ פְרָט  בִּ הָאָדָם,  עַל  רִים  בְּ מִתְגַּ בוֹת  חֲשָׁ הַמַּ לְבּוּלֵי  בִּ וּכְשֶׁ לִצְלַן,  רַחֲמָנָא  עוֹלָם,  בָּ שֶׁ גָמִים  נִאוּ וְהַפְּ וְהִרְהוּרֵי  זֶהוּ  וּלִים  לִצְלַן,  רַחֲמָנָא  עַצְמָם,  בְּ ף 

אֲ  כַּ לִצְלַן,  רַחֲמָנָא  נֵי עוֹלָמוֹת,  ְ מִשּׁ וּלְהַאֲבִידוֹ  שׁ  מַמָּ הָאָדָם  טֹף אֶת  לִשְׁ רוֹצִים  שֶׁ שׁ  מַמָּ מַבּוּל  חִינַת  וּמַכְאוֹבָיו  בְּ לְבָבוֹ  נִגְעֵי  ל אֶחָד אֶת  כָּ יוֹדֵעַ  ר  שֶׁ
עִנְיָן זֶה.   עוֹבֵר עָלָיו בְּ ל וְכ   - וְהַכֹּל עַל  שֶׁ לֵּ יִתְפַּ ים לב), "עַל זֹאת  הִלִּ לוֹם (תְּ ָ לֶךְ, עָלָיו הַשּׁ וִד הַמֶּ בָה. וְעַל זֶה הִזְהִיר דָּ חֲשָׁ גַם הַמַּ פְּ טֶף  יְדֵי  וּ' רַק לְשֶׁ

יוֵן מְצוּלָה וְאֵין  י בִּ ם סט), "טָבַעְתִּ יעוּ". וְעַל זֶה צָעַק (שָׁ ים אֵלָיו לאֹ יַגִּ טְפֵנִי    מַיִם רַבִּ שְׁ ם), "אַל תִּ י מַיִם וְכוּ' וְכוּ'". וּכְתִיב (שָׁ מַעֲמַקֵּ אתִי בְּ מַעֲמָד בָּ
צְלָה מִשּוֹ  עָה אִנָּ יט וְאַל אֶטְבָּ ילֵנִי מִטִּ ם), "הַצִּ בְלָעֵנִי מְצוּלָה וְכוּ'". וּכְתִיב (שָׁ בּוֹלֶת מַיִם וְאַל תִּ ל זֶהשִׁ כָּ י מָיִם", שֶׁ עֲמַקֵּ לְבּוּלֵי    נְאָי וּמִמַּ נֶאֱמַר עַל בִּ

רוּת הַהִרְהוּרִים וּבִלְבּוּלֵי הַמַּ  בְּ הִתְגַּ כִתְבֵי הָאֲרִ"י זִכְרוֹנוֹ לִבְרָכָה שֶׁ "ל וְכַמְבֹאָר בְּ בוֹת הַנַּ חֲשָׁ ם: הַמַּ ן שָׁ בוֹת נִקְרָאִים מְצוּלוֹת יָם, עַיֵּ   חֲשָׁ
ניג ענן    קמא עיין תורה קטו ומשה  ענן וערפל. לבד מענני כבוד שהם  רומז בדרך כלל להסתרת האמת  בחי'  ש אל הערפל, שמניעה היא 

  הסתרה לצורך גילוי שלא יהיה רבוי אור, כי כבוד הוא להאיר מקום חשוך כמ"ש והארץ האירה מכבודו (תורה יא)   
יט) ובתורה א למדנו    ' בתורה ה  (עיין תורת נתן אות  שקליפת עשו מסיטה  מבואר שהעננין והמחשבות הזרות הן קליפת עשו וישמעאל 

כשחטאו   וחוה  באדם  שנאמר  עיניהם"  "ויפקחו  בחי'  הם  באמת  האלה  העננין  הכא  נמי  והכי  דבר  כל  של  והחצוניות  גלוי  להסתכל 
וזה   פנמיות.  רק חצוניות במקום  רואה  שעי"ז אדם נעשה  שהכוונה שהתחילו לראות חיצוניות כי העננים האלה מכסים על עיני השכל 

  י הם מסיטים לצדדים ששם החצוניות.עיקר פגם המשפט כ 
וכל עננין (דאינון רומי רבתא ורומי זעירא) דאינון מכסיין על צלותין, הדא הוא דכתיב (איכה ג') סכות  תיקון כ"א דף נ:    עיין תיקונים   קמב 

דאינון    ולאה  רחל  הןמתעברין, ונהרין עיינין    הקליפות   כל   לבא   לעתיד   אבל ,  מתקבלות  ואינם   תפילה  שערי  נסתמים  התחתונים   עוונות   י "שע בענן לך מעבור תפלה  
  שער   הוא  ק" ביהמדבהון סלקין צלותין:    .)רכא  ג" בזח  ש"כמ(  רחל  מצד '  והב  לאה '  בחי  שהיא   אימא   מצד  רוחני   אחד   מקדשות '  ב  יבנה   ה"הקב   כיבית ראשון ובית שני,  

  ) שם מדבש מתוק י"עפ(   . השמים
ט   צִיוֹּן   )כז (   א פרק    ישעיהו   קמג  פָּ מִשְׁ דֶה   בְּ פָּ בֶיהָ   תִּ צְדָקָה   וְשָׁ משפט:   -  פרש"י     : בִּ עושה  בה  שיהיו  עושי    -ושביה    מעונותיה:   - תפדה    ע"י 

  במצדיקים עצמם במשפט ובצדק' שבתוכה:   -בצדקה    -תשובה שבתוכה  
 היא ע"י ריכוז המחשבה וכל ריכוז הפירוש לצאת מפיזור המחשבה מבחי' הצדדים אל האמצע והכוונה    כי ראיה רוחנית   קמד

אווּ   מַה)  ז (  נב   פרק   ישעיהו   קמה  ר  רַגְלֵי  הֶהָרִים  עַל  נָּ ֵ מִיעַ   מְבַשּׂ לוֹם   מַשְׁ ר  שָׁ ֵ מִיעַ   טוֹב  מְבַשּׂ   צֹפַיִךְ   קוֹל )  ח (   :אֱלהָֹיִךְ   מָלַךְ   לְצִיּוֹן  אֹמֵר  יְשׁוּעָה   מַשְׁ
אוּ  ו   קוֹל   נָשְׂ נוּ   יַחְדָּ י   יְרַנֵּ עַיִן  עַיִן   כִּ שׁוּב   יִרְאוּ   בְּ צְחוּ )  ט (   :צִיוֹּן   יְקֹוָק   בְּ נוּ   פִּ ו   רַנְּ ם   חָרְבוֹת  יַחְדָּ לִָ י   יְרוּשָׁ אַל   עַמּוֹ   יְקֹוָק   נִחַם   כִּ ם   גָּ לִָ     :יְרוּשָׁ

  שהיה   כמו  ממש  שכינה  וגילוי   וידועים  גלויים  לניסים   נזכה   ל " ולע   -  יד   פותח   הקדמת  - לרבי יצחק חבר)    פ' על ההגדה(   מצרים   יד   ספר  קמו 
  כמו   כל   עין  יראינו  אז   אבל ,  נראים   בלתי   נעלמות  נפלאותיו  כל   היו   עכשיו   שעד ",  נפלאות  אראנו   מצרים  מארץ   צאתך   כימי "   ש" כמ ,  מ " ביצי 
  ים   קריעת  בעת  שהיה   וכמו ",  יחדיו   בשר   כל   וראו '  ה  כבוד   ונגלה "  ונאמר ",  ציון '  ה  בשוב   יראו   בעין   עין   כי "   הנביא   וכהבטחת,  מ " יצי   בעת
  כי ,  ובנותיכם   בניכם   ונבאו ,  בשר   כל   על   רוחו  את  וישפוך '  ד  עד   ישוב  כן ,  שלו   במרכבה   יחזקאל   ראה  שלא   מה  הים  על   שפחה   שראתה ,  סוף 

 : גדלם   ועד   מקטנם '  ה   את  ויבינו   ידעו  כולם 
) והביאור כי העין  שהמלכות נקראת עולימתא שפירתא דלית לה עינין (עלמה יפה שאין לה עינים  כידוע עפ"י הזהר משפטים צה.  קמז 

שהיא   שלה  היופי  וזה  עינים  לה  שאין  לנוקבא  נמשלת  היא  לכן  מאמינים  אלא  יודעים  שלא  היכן  רק  היא  אמונה  אבל  לידיעה  רומז 
 מתבטלת ומאמינה.

שזו תיהיה עבודתו של משיח להביא את כל העולם שיהיה להם תפילת שמונה עשרה בלא שום מחשבה    'כ אות  ב  ח" ועיין שיש"ק    קמח
 ה.זר 
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יוֹסֵף   נִקְרָא  זֶה  בִיל  מ"ט וּבִשְׁ עָיִן":  קמט) כב  (בְּרֵאשִׁית  עֲלֵי  ן פּרָת  "בֵּ בניו ניעקב לפ:  י פטירתו מברך את 
עין הרע. ורבינו רומז  מעל שליטת ההוא  י עפ"י מדרש שהכוונה שיוסף  בפשט פרש"ובברכתו ליוסף מכנהו כך,  

שיוסף  ש  בזה העיניםע"י  תיקון  שהוא  המשפט  לתיקון  זכה  בשלימות  הברית  לתיקון  עין   םשנעשי   קנזכה  בחי' 
עיניםו  ,כנ"ליעקב   עלי  ולא  עין  עלי  נקרא  יוסף  בתפילהלכן  שלימה  לכוונה  זכה  העין  תיקון  וע"י  שזכה ,   , 

העננין   את  מעיניו  וה להעביר  והכוונה,  הראיה  את  גממקלקלים  דפרדשקא  נוקבא  עד  תפילתו  עולה  '  ט עי"ז 
ז'  טפורת גמ מאירים משם חיות נפלאה בחי' הרוח חיים של משיח כמבואר כל זה לעיל  ששמות הקדושים  ה' 

בסוף  ב לאביו  בהגה.  'אות  המחובר  בן  כמו  הוא  עי"ז  כי  בן  נקרא  עין גם  .  ולכן  עלי  עין  כי    ,נקרא  ע"י שתיקן 
עין שממנה השגחת ה'   גם  יש  ךככנ"ל  שם כמו שיש חוטם שממנו החיות  ש   ,אנפין   עולה עד עין דאריך  ,המשפט 

    ומשם לעתיד יאיר אור הגנוז כנ"ל בבחי' עין בעין יראו וכו'. ,עלינו
  

לכן הכל תלוי   ,בחי' מלחמת משיח בן יוסף  ,כל המהלך עד ההתקשרות לצדיק הוא מהלך של מלחמה בחרב
הברית הוא    , בתיקון  למשפטשעי"ז  אזלי   ,מחובר  כחדא  ויעקב  יוסף  מחובר    , כי  גם  נעשה  לברית  שזוכה  ומי 

דודלמשפט בן  משיח  בחי'  יותר  כבר  שזה  נקי    ,.  עשרה  שמונה  לישראל  לעשות  שיעבוד  עליו  אמר  שרבינו 
  . )ב כ'(שיש"ק ח" קנאממחשבות זרות 

 , כי כל פעם היא סגולה למשפט וברבות הפעמים יעשה בו רושם חזק  ,פעמים צדקהולמעשה צריך לתת הרבה  
  עד שיחקק בו מידת המשפט ויזכה לדעת לכוין החרב לחוט השערה ולא יחטיא. 

  
  ואות 

רק   וכן   ,פילה לכרות בריתהתולצורך הברית מקבל חרב    ,כפי שנתבאר לעיל הכל תלוי בעיקר בתיקון הברית
תקנת רובא דרובא    לכן אבל לתיקון הברית בשלימות זוכים רק צדיקים גדולים    ,משפטמדת הזוכים ב  בריתע"י  

לק"מ)   ,דעלמא (קיצור  בשלימות  הברית  לתיקון  שזכה  כזה  לצדיק  ותפילתו  עצמו  לקשר  כל   היא  ובבחי' 
אבל טעם המתבאר כאן הוא שכדי לעורר היחוד  ,קנבתפילה בעצמה כל זה מצד שלימות  המחובר לטהור טהור.

צריך לזה צדיק שבכוחו לקבץ את   ,"לכנו אורות מנוקבא דפרדשקא  "התרפ  יםנשפעקב"ה ושכינתיה שעל ידו  

 
ן)  כב (   עיין בראשית פרק מט   קמט ן  יוֹסֵף   פֹּרָת  בֵּ נוֹת  עָיִן  עֲלֵי  פֹּרָת  בֵּ בן פרת    -   רש"י פ      :שׁוּר   עֲלֵי  צָעֲדָה   בָּ והוא לשון ארמי    -(כב)  חן,  בן 

א): (קיט  בבא מציעא  בסוף  שמעון  נמטייה לרבי  עין    אפריון  עלי  פרת  העין הרואה אותו:   - בן  על  נטוי  תקון    -פרת      חנו  הוא  תי"ו שבו 
בשביל לשור. ותרגום של אונקלוס בנות צעדה עלי שור תרין שבטין יפקון    - עלי שור         הלשון, כמו (קהלת ג יח) על דברת בני האדם:

ורבי  פריה  לשון  פורת  יוסף  דיסגי  ברי  הירדן.  עברי  בשני  חלק  שנטלו  צלפחד  בנות  מנשה  בנות  שם  על  בנות  וכתב  וכו'.  ויש  מבנוהי  ה. 
וברחל כתיב   יעקב, בכולן קדמו האמהות ללכת לפני בניהם להשתחוות,  מדרשי אגדה המתישבים על הלשון בשעה שבא עשו לקראת 
(לעיל לג ז) נגש יוסף ורחל וישתחוו. אמר יוסף רשע הזה עינו רמה, שמא יתן עינו באמי, יצא לפניה ושרבב קומתו לכסותה, והוא שברכו  

להסתכל בך בצאתך על מצרים. ועוד    -בנות צעדה עלי שור         ת עצמך יוסף עלי עין של עשו, לפיכך זכית לגדולה: אביו בן פורת, הגדל 
  דרשוהו לענין שלא תשלוט בזרעו עין רעה, ואף כשברך מנשה ואפרים ברכם כדגים שאין עין רעה שולטת בהם: 

 ðזכה לבכורה שהיא פי שנים עי"ז זכה למשפט כי כשיש שני צדדים אפשר לברר את השלישי האמצעי ועי"ז    יוסף ע"י שמירת הברית   ק
ם נמצא שהבכורה סגולה לתיקון העינים,  ועיין בזה דבר יפה בגמ' ב"ב דף קכו: בוכרא דאבא מסי רוקיה  י זכה לתיקון המשפט תיקון העינ

    הוא מרפא מחלות עינים.דהינו שהרוק של בכור מאביו מרפא ופירש רשב"ם ש
שיש צדיק שכלול משני המשיחים וכן בלק"ע אות ד' גם ביאר שההתקשרות היא לא רק אחרי שיש לו ברית ומשפט    עיין תורה טז  קðא

    אלא גם שלימות תיקון הברית א"א בלי ההתקשרות וכ"ש המשפט של בחי' יעקב וכ"ש בבחי' של משה שזה כבר מפורש בתורה כאן.
וז"ל     חשוב בסיבת ההתקשרות עי' בלק"ה עוד יסוד    קנב ה') שכ'  פו"ר הל' ה' אות  ל  (אהע"ז הל'  שֶׁ ה  פִלָּ וְהַתְּ הַתּוֹרָה  עַט  מְּ שֶׁ יָדוּעַ  זֶה  י  כִּ

עֲלֶה עֲבוֹדָתָם לְמַעְ  תַּ ר שֶׁ רַךְ, אֲבָל אִי אֶפְשָׁ ם יִתְבָּ ֵ ם זֶה יָקָר מְאֹד אֵצֶל הַשּׁ גַּ י שֶׁ י  הַהֲמוֹן עַם, אַף עַל פִּ לֵל כִּ רִיכִים לְהִכָּ צְּ מָקוֹם שֶׁ כְלַל בְּ תֻּ לָה, שֶׁ
כֹחַ הַצַּ  רַק הֵם יְכוֹלִים לְהַעֲלוֹת הַכֹּל לְמַעְלָ אִם בְּ תֵנוּ וַעֲבוֹדָתֵנוּ, שֶׁ פִלָּ רִים תְּ ְ ר אֲלֵיהֶם אָנוּ מְקַשּׁ יקֵי אֱמֶת אֲשֶׁ גָמָיו  דִּ ל אֶחָד יוֹדֵעַ פְּ י כָּ ה מַעְלָה, כִּ

גוּם מְעַט תּוֹרָתוֹ וַעֲבוֹדָ  ה פָּ וְכַמָּ ה  וְכַמָּ עַצְמוֹ,  בְּ ים  הַמְרֻבִּ חוּץ מְאֹד,  וַחֲטָאָיו  ם טְרוּדִים בַּ בְתָּ מַחֲשַׁ ה  פִלָּ הַתְּ רֹב  בְּ שֶׁ ה  הַרְבֵּ שׁ  יֵּ שֶׁ ה  פִלָּ הַתְּ פְרָט  בִּ תוֹ, 
אֵינָם   תָם, עַד שֶׁ פִלָּ עַת תְּ שְׁ הֶם וְכָל עִסְקֵי חלֹ וְכוּ' בִּ לָּ ן שֶׁ א וּמַתָּ שָּ ל הַמַּ ם כָּ בְתָּ מַחֲשַׁ חוּשׁ  יוֹדְעִים הֵיכָן הֵם עוֹמְ וְגוֹמְרִים בְּ רְאֶה בַּ פִלָה, וְכַנִּ תְּ דִים בַּ

נֵי   בְּ ה  וְכַמָּ ה  מָּ אַף    -מִכַּ וְאִם  עַצְמָן,  בְּ מוֹדִים  הֵם  ר  וְכַאֲשֶׁ חֲסִידִים,  ם  שֵׁ בְּ עַצְמָן  ים  הַמְכַנִּ מֵאוֹתָן  אֲפִלּוּ  הַטּוֹבָה    - אָדָם  ה  נְקֻדָּ מֵחֲמַת  כֵן  י  פִּ עַל 
שׁ עֲדַ  יֵּ שֶׁ רָאֵל  יִשְׂ ת  ַ דֻשּׁ הֶם כֹּחַ לַעֲלוֹ מִקְּ בָּ אי אֵין  וַדַּ בְּ ה וְכוּ',  פִלָּ ל תְּ ים שֶׁ בּוּרִים קְדוֹשִׁ יהֶם אֵיזֶה דִּ וְנִזְרָק מִפִּ ם,  קִרְבָּ ת לְמַעְלָה לְעֹצֶם קַטְנוּתָם  יִן בְּ

ן כָּ  כֵּ בִים אוֹתָם, עַל  הַמְסַבְּ רַבּוֹת מְאֹד מְאֹד  בוֹת רָעוֹת  חֲשָׁ וְהַמַּ סֹלֶת  הַפְּ תָם הוּא עַל  וּלְרִבּוּי  עֲלִיָּ ר  עִקַּ יק הָאֱמֶת,   -ל  דִּ הַצַּ יק עוֹסֵק  כִּ   יְדֵי  דִּ הַצַּ י 
עוֹ  וְגַם  תָם,  תְפִלָּ בִּ מוּעֶטֶת  נָה  וָּ כַּ קְצַת  בִּ אָמְרוּ  שֶׁ בוֹת  וְהַתֵּ הָאוֹתִיּוֹת  מְעַט  ם  גַּ לְהַעֲלוֹת  כֹּחוֹ  עֹצֶם  הָעֲצוּמָ בְּ נָתָם  ְ מִשּׁ וְלַהֲקִיצָם  לְעוֹרְרָם  ה  סֵק 

וְ  וּמִזְמוֹרִים  וּפְסוּקִים  בוֹת  תֵּ נָה  כַוָּ בְּ ל  לֵּ לְהִתְפַּ כֹּחָם  כָל  בְּ רוּ  בְּ וְיִתְגַּ ם,  וְלִבָּ יהֶם  פִּ חוּ  פְתְּ יִּ הְיֶה  שֶׁ תִּ נָה  וָּ הַכַּ אֵיכוּת  שֶׁ וְאֵיכוּת,  כַמּוּת  בְּ יוֹתֵר  בְּ ים  רַבִּ כוּ' 
וְהָאוֹתִיּוֹת בוֹת  הַתֵּ וְכַמּוּת  אֵת,  שְׂ יֶתֶר  מוּרִ   בְּ הַגְּ רִים  שֵׁ מֵהַכְּ נָה זֶה רָחוֹק מְאֹד אֲפִלּוּ  כַוָּ בְּ ה  פִלָּ הַתְּ ל  ל כָּ לֵּ י לְהִתְפַּ כִּ יוֹתֵר,  בְּ ים  רַבִּ הַיְרֵאִים  יִהְיֶה  ים 

מָקוֹם אַחֵר, אֲ  דְבָרֵינוּ בְּ מְבֹאָר בִּ מַעֲלָה מְאֹד, כַּ דוֹלִים בְּ מוּרִים הַגְּ יקִים גְּ י אִם צַדִּ אֱמֶת כִּ בוֹת  בֶּ לִים תֵּ לְּ יק מִתְפַּ דִּ רִים לְהַצַּ ָ נִים הַמְקֻשּׁ ל פָּ בָל עַל כָּ
ה וְכוּ', וְ  ָ קְדֻשּׁ יוֹתֵר וּבְחִיּוּת וְהִתְלַהֲבוּת וְהִתְעוֹרְרוּת דִּ דוֹלָה בְּ גְּ נָה  וּבְכַוָּ יוֹתֵר  ה בְּ עֲלֶה לְמַעְ וְכוּ' הַרְבֵּ תַּ שֶׁ תָם  ל זֶה לאֹ הָיָה כֹּחַ לִתְפִלָּ י  עִם כָּ לָה כִּ

לְּ  תְפַּ מִּ ֶ נָה מַה שּׁ כַוָּ לִים בְּ לְּ עֹצֶם כֹּחוֹ הֵם מִתְפַּ בְּ רִים אֵלָיו, שֶׁ ָ קֻשּׁ מְּ יק הָאֱמֶת שֶׁ דִּ כֹחַ הַצַּ מַיְמָה לְרוּם  אִם בְּ ָ תָם הַשּׁ פִלָּ לִים וּבְעֹצֶם כֹּחוֹ הוּא מַעֲלֶה תְּ
רִיךְ לִמְקוֹר הָאַ  הַצָּ קוֹם  בְהֵי מְרוֹמִים, לַמָּ י  ועי"ע בלקו"ה (יו"ד הל' מילה הל' ה' אות ד') שכ' וז"ל    חְדוּת, גָּ כִּ רָאוּי  כָּ ל  לֵּ לְהִתְפַּ יוֹּדֵעַ  שֶׁ מִי  וְאֵין 

יַ  וְהֵם  "ל  הַנַּ יקִים  דִּ לְהַצַּ תָם  פִלָּ תְּ ר  ֵ לְקַשּׁ צְרִיכִין  עוֹלָם  נֵי  בְּ אָר  וּשְׁ "ל  נַּ כַּ ים  יִּ הָאֲמִתִּ יקִים  צַדִּ תָם אִם  פִלָּ תְּ מַה    עֲלוּ  פַע  שֶׁ לָהֶם  יכוּ  מְשִׁ יַּ שֶׁ רָאוּי  כָּ
לוֹם  יק לָהֶם לָנֶצַח חַס וְשָׁ לּאֹ יַזִּ אֹפֶן שֶׁ י וּמְזוֹנֵי וְכוּ' בְּ נֵי חַיֵּ רִיכִין בָּ צְּ ֶ   עוד עיין אות יג         ' לשון מוהרנ"ת בתפילה על תורה ב  גם עיין.            שּׁ

   לאות ו' בהוספות לעיון   בסוף  בזה  
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לפניו ולהביאה  השכינה  קומת  מהן  ולבנות  ישראל  תפילות  ליחוד  קנגכל  ן   וְצָרִיךְ   ית'  לְכַוֵּ אֶחָד  ל    כָּ
תוֹ  תְפִלָּ התפילה    ,במחשבה  קנדבִּ רבפיוגם  ולפני  ֵ קַשּׁ יְּ שֶׁ וביטולקנועַצְמוֹ   קנה,  יקִים   באהבה  דִּ  קנזלַצַּ
דּוֹר   קנחהאמיתיים  בַּ גם  ו  קנטשֶׁ עפרנוהגים  שוכני  הצדיקים  המה   לכל  בארץ  אשר  יק   ,קסקדושים  צַדִּ ל  כָּ י  כִּ
דּוֹר   בַּ בושהוא  שֶׁ רוח  אשר  ההוּא    קסאאיש  חִינַת משֶׁ יחַ   קסבבְּ קיח   ,קסגמָשִׁ תורה  שֶׁ   ) קסד(עיין  מוֹ  צִינוּ כְּ   מָּ

 
  ".לעלות כל תפילה ותפילה למקום הצריך לה ולבנות מהם קומת השכינה צדיק א' כתב מוהרנ"ת "כי רק הם יודעים    י עצות בליקוט   קנג

  הגרסא (כנראה של החבירים)  כת"י  ת והגהות  או נוסח אבל ב   משמע שצריך לכווין במחשבה בשעת התפילהבדפוס ראשון    וכן הגרסא   קðד
צריך כל אחד   התפילה "וע"כ  קודם  בחי' משה".      לקשר את עצמו  בחי' משיח  שבדור הוא  צדיק אמת  כי כל  וכן  לצדיקי אמת שבדור 

לומר  שצריך  מבואר  רצו  הר"ן  שבדורנו.  בשיחות  הצדיקים  לכל  עצמי  מקשר  הריני  התפילה:  לפני     קודם  בפיו  גם  לומר  המנהג  וכן 
התפילה.  הנוסח "לכל הצדיקים" אפשר שלא נובע מהתורה כאן כי לכאורה את אברי המשכן הביאו רק למשה אבל עיין בזהר פקודי  
שרי   בבחי'  משה,  אל  מגיעה  ודרכו  שתחתיו  מאנשיו  שבדור  צדיק  לכל  מגיעה  תפילה  כל  אולי  ולפ"ז  הצדיקים  הביאו  שלמשה  רלח 

  שרי מאות הנזכר בפרשת יתרו וצ"ע. ועיין עוד לקמן בענין משה משיח שבכל צדיק מה הכוונה.  עשרות ו 
ר ש  קלה   בתורה  מבואר   לצדיק   ההתקשרות   קðה  רוּת  עִקַּ ְ יּאהַב ,  אַהֲבָה   הוּא   הַהִתְקַשּׁ יק   אֶת  שֶׁ דִּ לֵמָה   אַהֲבָה   הַצַּ מוֹ ,  שְׁ תוּב   כְּ כָּ ית(   שֶׁ רֵאשִׁ ):  ד " מ   בְּ

נַפְשׁוֹ   קְשׁוּרָה  וְנַפְשׁוֹ " הּ   לֵהּ   חֲבִיבָא : ' וְתַרְגּוּמוֹ ",  בְּ נַפְשֵׁ   פ "עה '  ב   הקדמה   הגלגולים   שער   בזה  עייןו .    לדעתו   הביטול  בזה  כלול   שגם   ופשוט '.  כְּ
  נותן   הרב   כי ,  לקמן   אצלינו   נתבאר   כבר ,  התלמיד   עם  הרב   ענין  י   הקדמה   ש" עי   עוד   .  ביהונתן   התעברה   דוד   שנפש  ביהונתן   דוד   נפש  ותדבק 
,  יפרדו   לא   לעולם   קיים  התלמיד   עם  רוחא   ההוא   נשאר   ועד   לעולם  כי ,  נמרץ   יותר   חבור  שהוא   אלא ,  לבנו   האב   ד " ע ,  תלמידיה   גו  רוחא 
  ידה   על   זוכים   כזו   באהבה   לצדיק   התקשרות  י " שע   מבואר .           האב   מכבוד   הרב  כבוד   יתרון  טעם   וזהו .  ביהונתן   דוד   נפש  ותדבק   בסוד 

הפירוש שאני מבטל דעתי לגמרי ועושה את הדבר על דעת    , לצדיק או כל מעשה אחר  תפילתי    אבל לקשר .      לעולם   בי  יתעבר   שהצדיק 
הצדיק כפי השגתו את הדבר. ועיין אור החיים תחילת פ' חקת עה"פ ויקחו אליך פרה אדומה שהאריך בזה ובסוף דבריו כתב פרוש ויקחו  

  ובמחשבה הצריכה.  למה שאתה יודע ומכווין בדבר, להיותך יודע סוד הענין ופלאיו ובזה תהיה המצוה נעשית שלמה במעשה 
כתב מוהרנ"ת כמו כאן "עצמו", אבל בקיצור לק"מ כתב לקשר "תפילתו" לצדיקי הדור האמיתיים וכן הלשון בלק"ע    בלק"ע צדיק א'   קðו 

  תפילה ד' והוא לשון רבינו בתורה ט'.  
שצריך לקשר לצדיק הדור ואולי רמז בזה שיש בהתקשרות שני ענינים העיקר כמבואר שם בהמשך שהצדיק מעלה את    בהמשך נקט   קðז 

המשפט.         תיקון  ע"י  שנעשה  הנ"ל  בסולם  שלב  עוד  הוא  הזה  הברור  להתקשר  ראוי  שאליהם  הצדיקים  מי  הברור  עצם  אבל  התפילה, 
  יקון העין  עיין בהוספות בסוף התורה שההתקשרות היא בחי' ת

רבינו הרבה והזהיר מאד ממפורסמים של שקר. עיין בעיקר תורה סא ותורה ח תנינא שתיהן נקראות הצוואות של רבינו,    כידוע דיבר   קðח
  דהיינו שעל זה עיקר הזהרתו לפני פטירתו.

צ   קðט הדור  צדיק  ביותר  בענין  בדורו  שזכה  חי  צדיק  יש  דור  שבכל  ברור  הסוד  שעפ"י  ואע"פ  וההסתרה,  ההעלמה  עיקר  זה  על  כי  "ע 
בזה   עיין  בני).   חנינא  בשביל  ניזון  העולם  וכל  (בבחי'  הזה  מעולם  התפילות  עולות  שדרכו  והצינור  השביל  נעשה  ועי"ז  הברית  לתיקון 

תב על זה לגבי כל עבודת ה' והברורים שעולים ע"י עבודתינו הכל הולך לצדיק הדור  בערבי נחל פ' וירא עה"פ ויגש אברהם [יח כג] שכו 
ומי שלא מקושר אליו נשאר קרח.  גם עיין זהר ויצא קנג: שכינתא בין תרי צדקיא יתבא. שיש צדיק תחתון שהוא בחי' רוח ששבק בעלה  

  בגוה שעל ידו עולות התפילות של ישראל מהעוה"ז למעלה בבחי' מ"ן.  
, רק יש זוכים  אבל ידוע שהאמת לא נקבעת עפ"י שום רוב מחזיקים שרבינו רבי נחמן הוא הצדיק הדור היחיד.    עפ"כ רוב חשובי אנ"ש א 

ויש שנעלם מהן בין גדולים בין קטנים. העיקר לא לחלוק על שום צדיק כמבואר בלק"ה שבת ה יג  שעד שיתברר לו יזהר להאמין בכולם  
ליו. (ואעפ"כ יזהר מלהסמיך מפורסם של שקר כמבואר בתורה סא). והעיקר לא לנוח מתפילה וצעקה לזכות  אבל יבחר אחד להתבטל אי 

להיות מקושר כראוי לצדיק האמיתי שעל ידו אזכה לתיקון שלי. ומי שסובר שכבר לא צריך לצעוק הוא בודאי צריך לצעוק יותר מכולם  
מבואר בתורה יז שאפשר להיות סמוך לצדיק ואעפ"כ הצדיק חשוך אצלו. וגם מי  על זה בעצמו, כי אפילו אם האמת עימו שמצא, עדיין  

שהתברר לו שרק רבינו הוא הצדיק היחיד יש לו לצעוק הרבה שיזכה להיות מאלה האפויים בלב רבינו וכמבואר בשיש"ק ב קב שזה ע"י  
ג' ה' שעל זה בעיקר צריך לבכות   ועיין לק"ה מתנה  ומסכם שם והחפץ באמת מוסרין לו  הרבה בחצות לילה  שרבינו יהיה אפוי בליבו.  

ומבואר מזה שזה סוד שא"א לברר אותו לא בשכל ולא בפלפול ולא בקבלה אלא רק בהרבה תחינות ובקשות שיזכה    מלאך של אמת.
ט וכו', אלא ההתקשרות  למלאך הזה.      עוד יש לדון כיון שבחיי רבינו לא נהגו לומר ובפרט לרבינו אולי על צדיק חי לא אומרים ובפר 

 אליו היא רק באהבה וביטול, אבל צ"ע הסברא בזה.          עיין עוד בסוף התורה בהוספות לעיון 
כדי שגם הם יסייעו לנו בתפילותינו.    ועיין בתפילה שאחר התיקון הכללי ד"ה רבש"ע פתח פיך לאילם כמוני    עפ"י תורה נה אות ה'   קס

ומה שנהגו להוסיף ובפרט לרבינו וכו' זה מנהג מאוחר יותר (רבי לוי יצחק זצ"ל) וגם  לו לשון מוהרנ"ת.   כתוב שם כל הנוסח וצ"ע אם כו 
כמבואר   פיגא"  בן  שמחה  בן  נחמן  "רבי  לומר  נהגו  שבאומן  אע"פ  פיגא"  בן  נחמן  רבי  לרבינו  "ובפרט  לומר  שנוהגים  הנוסח  צ"ע  בזה 

שכתב שם שרבינו הזהיר לכל אשר יבקש בזכותו שיזכירנו על שם אמו    'הערה ט   'ות ג ועין ככבי אור חלק חכמה ובינה א   בשיש"ק ד קמו.  
 רבי נחמן בן פיגא ולא כשאר נפטרים אשר יזכרו על שם אביהם.

ונ"ל הכוונה לצדיקים שהם בחי' זקני העם עיין פ' בהעלותך בפרשית ויהי העם כמתאוננים טען משה רבינו למה    עיין תורה ח אות ב.  קסא
י לא מצאתי חן בעינך לשום את משא כל העם הזה עלי וכו' והקב"ה אומר לו לאסוף את זקני ישראל לאהל מועד. [ושם יא יב]     וְיָרַדְתִּ

י  רְתִּ ךָ   וְדִבַּ ם   עִמְּ ר   הָרוּחַ   מִן  י וְאָצַלְתִּ   שָׁ י   עָלֶיךָ   אֲשֶׁ מְתִּ אוּ   עֲלֵיהֶם   וְשַׂ ךָ   וְנָשְׂ א   אִתְּ ָ מַשּׂ א   וְלאֹ   הָעָם   בְּ ָ ה   תִשּׂ ךָ   אַתָּ שהתנה    :לְבַדֶּ בפרש"י  ועי"ש 
עמהם עמ"נ שיקבלו עליהם טורח בני שהם טרחנים וסרבנים. ועי"ש רמב"ן שכל נבואתם אז היתה מכח משה בלבד. עוד עיין פ' פנחס כז  

  פני   אור  לקבל   מוכן.  בו   רוח  אשר   איש  -   ספורנויח הקב"ה מצווה את משה לקחת את יהושע איש אשר רוח בו לסמוך ידיו עליו. ועי"ש  
ורש"י פירש עפ"י המדרש שיודע להלך נגד רוחו של כל אחד. נראה שצדיק הדור יש בו    :חכמה   נתתי  לב  חכם  כל   ובלב  כענין,  חיים   מלך



              31א: ב.:  דף        מוהר"ןתורה ב                                                              ליקוטי                     

ק"א:   בגמרא יקִים,  קסהשבת  דִּ הַצַּ מוֹ   שֶׁ כְּ ה,  לָזֶה משֶׁ זֶה  חבירו   קסודבריאת  כשאמורא רצה לשבח    קוֹרִין 
'  אמר לו יר קָאֲמַרְתְּ פִּ ה שַׁ   משה רבינו ניצוץ  תנוצץ בו מו שאמר לו שזכה לכוין לאמת ע"י שהדהיינ  'משֶׁ

 
דייקא   יהודי,  כל  כנגד  וענוה להלך  וסבלנות  יהודי  לכל  מקום  בליבו  לו  שיש  ואחד  מדרגתו  רוח מצד  שיזכה למדרגת  תנאים אחד  שני 

  דייקא לצדיק כזה אשר רוח בו.בגלל שישראל יותר טרחנים מכל עם אחר. וצריך לבקש הרבה לזכות להתקרב  
תנאי  יכול    ולהבין מדרגת הרוח למה היא  רוח אינו  בחי'  זמן שאין בו באדם  וכל  רוח הוא מזעיר  רוח שכתב  יעקב ערך  עיין קהלת  לזה 

בדור שיש  להעלות מ"נ לזו"ן כיוון שאין בו רוח מבחי' זעיר אין מעשים טובים ותורה שלו עולים אליו  וע"כ יתחבר עצמו אל צדיקים ש
וזהו   נפש    בעל  ליה  קרי  אתה  נפש  בעל  אם  פ"ק  חולין  בגמ'  שכתוב  וזה  בהם  בהתכללותו  למ"ן  שלו  ומע"ט  המצוות  ויעלו  נר"ן  להם 
שאומר קח את יהושע בן נון איש אשר רוח בו רוח דייקא ויכול להעלות התורה ומעשים טובים של אלו שאין בהם אלא נפש שהם מבחי'  

  מלכות לבד.
עיין שער הגלגולים הקדמה יא כי תקון הרוח דיצירה הוא ע"י עסק התורה כהלכתה לשמה בתורה שבע"פ    מדרגת הרוח מה היא  ולהבין

משנה ותלמוד וכו'. דהיינו שרק מי שלמד לשמה את כל הש"ס בהבנה ולמעשה עמ"נ לשמור לעשות ולקיים דהינו ד' חלקי ש"ע ורמב"ם  
א' שזה אפשר בדרך כלל רק אם כבר השלים בגלגול קודם את מדרגת הנפש.  ועיין תורה קנט    אפשר שזה למדרגת רוח. ועיי"ש הקדמה 

שלימוד לשמה היא מדרגה גבוהה.   (וצריך לזכור שרבינו הזהיר מאד ממפורסמים של שקר, ואין הכוונה לפסול את הרב של חברי אלא  
  לדעת לעצמי למי להתקרב ועל מה להתפלל) 

כאן מדבר במשה ונ"ל שיתבאר עפ"י הזהר יעקב מלבר ומשה מלגאו. כי כל מהלך התורה הוא עליה בסולם  ומ   עד כאן דיבר מיעקב   קסב 
ה' עלה   ובאות  הגוף  בבחי'  דיבר  ד'  ועלה לבחי' המשפט דהיינו שעד אות  ליסוד  הברית מרכבה  בתיקון  והמשיך  פה  במלכות  שהתחיל 

ר דהינו בח'י הצדיק, וכנ"ל שכל מדרגה היא ע"י שמברר יותר בדקות  לבחי' המוחין ומחשבות וכאן מדבר ממה שמעל הראש בחי' הכת
את האמצע והפנמיות שעי"ז זוכה ליותר כוונה בתפילה, לכן כאן שעלה למדרגה שמעל הקומה מדבר ממשה דייקא שזכה ליותר השגת  

 הכל מכח משה.  .    ואין להקשות איך כל צדיק היום זוכה כביכול יותר מיעקב כי  פנמיות אחדותו ית' מיעקב 
לב    נראה שרומז   קסג  תורה  ועיין  בנו.  רבינו שיש  ניצוץ משה  ע"י  זוכים  וזה  שלו  משיח  בחי'  שתיקן  כזה  לצדיק  דווקא  שצריך להתקשר 

 תנינא שעיקר תיקון בחי' משיח הוא תיקון הברית, ועיין תורה כט שתיקון הברית הוא תיקון הכללי.   
מבואר שכל חידוש אמיתי שאדם מחדש מצד שרש נשמתו זה החידוש הוא מכח נשמת משה משיח שהתנוצץ בו לכן    בתורה קיח   קסד

 התנאים כינו זה לזה בשם משה, ודבר תורה כזה הוא בחי' רוח אלקים מרחפת על פני המים דא רוחו של משיח.  
מזו לזו  ספינות קשורות    :שבת קא   קסה  רב ספרא:    -'. פשיטא!  כומטלטלין  ביצית שביניהן. אמר ליה  אמר רבא: לא נצרכה אלא להתיר 

  משה, שפיר קאמרת? מטלטלין מזו לזו תנן! אלא אמר רב ספרא: לא נצרכה אלא לערב ולטלטל מזו לזו.  
(וכן פירש בסוכה לט. אבל בחולין צג. פירש תלמיד חכם ובביצה לח    עפרש"י  פרש"י ביקרא דמשה קא  גדול אתה בדורנו כמשה בדורו 

ידוע  ( משתבע)     ז שכתב ועל הדרך הזו ישבעו אומתנו בשם משה רבנו. וזה  י:  ועיין ספר מצוות לרמב"ם עשה  שבועה בשם משה היא סוגיה בנדרים 
משה. ששלח  במי  או  משה  באלקי  לומר  ירצה  יש    שהנשבע  לכן  שבועה  לשון  כאן  שייך  שלא  מקשים  יש  מלאכי  יד  עיין  בביצה    מפרשיםאבל  ברש"י 

או לשון  הוא  נחלקו  גם בירושלמי נזכר כמה פעמים שאמורא בשם חגיי אמר משה בפתיחת דבריו וגם שם  משתבח במקום משתבע.     אם לשון שבועה 
  גדול הדור, ויש בזה אריכות גדולה בספרים. 

ופעם אחת רק משה ובכולם בלשון תימה דהיינו ששיבח אותו שהוא גדול כמשה רבינו ואעפ"כ    נזכר בש"ס בבלי ג"פ  משה שפיר קאמרת 
מקשה על דבריו כלומר האם שפיר קאמרת הרי קשה על דבריך ממקום אחר.  ובכולם זה רב ספרא שנקט לשון זה ובשבת וסוכה אמר  

ושעיא ופרש"י לשון שבועה ובחולין אמר כן לרבי אבא א"ר  זאת לרבא ופרש"י גדול אתה כמשה רבינו בדורו אבל בביצה אמר כן לרב ה
גם רבא החזיר לו בלשון הזה. וצ"ע לכאורה משמע לפרש"י שדווקא לרבא הדיבור הזה   ושם  ופרש"י תלמיד חכם  יהודה אמר שמואל 

"ע דמשמע שדווקא רב  מתפרש שהוא בחי' משה משיח, ובאמת מצאתי שכך למד במאמרי האדמו"ר הזקן של חב"ד תקסו א.       עוד צ 
ספרא אמר כן ולא כל אמורא אחר לבד מרבא שהחזיר לר"ס באותה לשון שאמר עליו. ורב ספרא ידוע במדת האמת שלו כמבואר כמה  
פעמים בגמ' שדובר אמת בלבבו הוא רב ספרא ואולי לכן דווקא הוא כינה לחכמים בשם משה כי זכה יותר מכולם לתיקון מדת המשפט  

ה  שאמת  אמת) כידוע  ותורתו  אמת  משה  כמובא  אמת  בחי'  משה  וכן  המשפט.  מדת  מדרש    וא  על  הרא"מ  ביאור  שהביא  מצאתי  וכן 
  תהילים שוחר טוב עה"פ ודובר אמת בלבבו.           

(והאי אורייתא דאתגליא על  עיין זוהר משפטים דף קיד:    ברעיא מהימנא הראשון שבזהר דברי רבינו מקורן כבר רמוז בזהר    אבל באמת 
ידך, האי) איהו השבת אבדה דילך, דלאו למגנא אתגליא לך אורייתא יתיר מכל ישראל, ואסתלקת לגבך, כמיא דבאר דאסתלקו לגבך  

בגלות להתנוצץ בלב    ולא לאבהן ולא לבר נש, דהא באר מכרת אדוניה.     עי"ש מתוק מדבש שהזהר מרמז לענין ירידת נשמת משה 
ועי"ז יזכה החכם ההוא לחדש בתורה וז"ש בגמרא שבת קא: משה שפיר קאמרת כלומר ע"י ניצוץ   משכילי עם בני ישראל בארח שכל 

  משה שמתנוצץ בך שפיר קאמרת.
הרי    וכן בכמה ספרים  להקשות  יש  לכאורה  רבינו. אמנם  ניצוץ ממשה  בו  יש  בדורו  מופלא  שבכל  האריז"ל  בשם  יש  מובא  יהודי  בכל 

ב  כמבואר  רבינו  משה  וצ"ל  ניצוץ  קשה.   וא"כ  עי"ש.  וכו'  ואיבר  איבר  בכל  מישראל  ואחד  אחד  בכל  מלובש  משה  כי  תנינא  כו  תורה 
עי"ז   זוכים  גם  ישראל  גדולי  אבל  המצוות,  לקיים  לו  מזכיר  רק  ישראל  בכל  כי  יותר,  גדול  הניצוץ  כן  בדורו  מופלא  יותר  שהוא  שככל 

  מת בתורה, ולפי רבינו גם דרכם עוברות התפילות אל רבינו.  לחדש חידושי א 
בדורו מחדש חידושים אמיתיים    הקדוש   ה " השל ועיין ב  גם כל חכם  זה  שניצוץ משה מתפשט בכל הס' רבוא מכח  ומכח    –שאין חילוק 

  אשר ,  גדול   תלמוד   אמעלת  מורה ,  אשלפניו   קאי   וקם   אם '.  וקם '  אבותיך   עם   שוכב   עה"פ הנך )  לב (   אור   תורה  פרק   -  שבועות  מסכתעי"ש  
,  קאמרת   שפיר  משה   בתלמוד   פעמים  שמצינו  וזהו.  בזוהר   שאמרו  כמו,  דור   בכל   רבוא '  בס   מתפשטת  השלום  עליו  רבינו  משה  נשמת  כן  על 

  לך   יש  קימה  שוכב   שאתה   פי   על   אף ,  שוכב   הנך  רומז  זה   ועל .  בך   שנתפשט   ה" ע   רבינו  משה   של   הניצוץ  מכח   קאמרת  שפיר  אתה   כלומר
 .ודור   דור  בכל   רבוא '  בס
  שבח   זה   בכלליות  אמנם ,  דבריו  על   לחלוק   כדי   תימה   בלשון   אותו   ושיבח   ספרא   רב   י " ע   נאמר   ס " בש  שנמצא   פ " ג קודמת    בהערה   כאמור  קסו 

  .ל " הנ   ה " בשל   וכמבואר 
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ח"ב שם)   (זהר  מדבש  ומתוק  ה    .קיד:  תוּב    וּמשֶׁ כָּ שֶׁ מוֹ  כְּ יחַ,  מָשִׁ חִינַת  בְּ מ"ט זֶה  שיעקב כ:  )קסז(בְּרֵאשִׁית 
"עַד    אמר  יהיו משבטו  ,מדוד המלך ואילךישראל    אבינו בברכתו ליהודה לפני פטירתו ברך אותו שכל מנהיגי

ילה"   שִׁ יָבא  י  המשיחכִּ מלך  שיבוא  עד  כ"ה: ב ו  ,דהיינו  בראשית  ששילה    קסחזוהר  ה דרשו  משֶׁ א  'דָּ
יחַ'  , ונמצא כיון שכל צדיק אמיתי הוא בחי' משה משיח כנ"ל  נמצא שלפי הזהר משה הוא בחי' משיח.  קסטמָשִׁ

חוגרת עצמה בתפילות ישראל לכבוש ו  ,המעוברת בו  לנשמת משה משיחהרי ההתקשרות אליו מקשרת אותי  
   .מנוקבא דפרדשקאלהביא את קומת השכינה לפני הקב"ה להחיות אותה ולבנות ואת הדרך 

   
שעי"ז נמשך  ויאיר לנו פנים והשגחה  שהקב"ה יפנה פניו אלינו    ן ה   בשבחים ובקשות ותהילותעיקר תפילותינו  

תפילותינו ו ,כלי הוא בחי' אשה התפילה הם הכלים לקבלת השפע, ו. ואותיות ודבורי הטוב שבעולםהחיות וכל 
לעורר עליון    הן  בעלה  שיפנה רצון  לפני  המתרצה  כאשה  יחד    ,אלינו  ישראל  תפילות  קומה גם  וכל  כמו  הן 

חִינַת   וְכָל ית' לרצות אותו    שלימה של אשה הבאה לפניו בְּ ל הוּא  לֵּ ל אֶחָד מִתְפַּ כָּ שֶׁ ה  וּתְפִלָּ ה  פִלָּ תְּ
כִינָה ְ מֵהַשּׁ שכינהכי    אֵיבָר  נקראת  ישראל  כנסת  של  התפילות  כי  קומת  האלוקות   ן ה  תפילותינו,  מכח 

", וכתיב "נפשי יצאה בדברו" דהיינו שדבורי התפילה הם חלקי הנפש, וכן  תי בתוכםנושכ"כמ"ש    השוכנת בנו
שבו אלוק  מהחלק  דהיינו  האדם  מעצם  יוצאת  שהתפילה  דהיינו  תאמרנה"  עצמותי  "כל  נמצא    ,כתיב 

ן  שתפילותינו הן אברי השכינה  כָּ שְׁ הֵם אֶבְרֵי הַמִּ היה בנוי בסדר של ו  קעאהוא דירה לשכינה כי המשכן    קעשֶׁ
רָאֵל יָכוֹל  אבראיזה  כנגד    כל פרט בו  השכינה  תקומ שְׂ אֵין שׁוּם אֶחָד מִיִּ יְפָא   לְאַעֲלָא, שֶׁ שַׁ יְפָא בְּ שַׁ

יהּ  ל חַד לְדוּכְתֵּ א  לחבר חלק לחלק כל אחד למקומו  כָּ ה רק  , אֶלָּ לְחוּד   קעבמשֶׁ בִיל זֶה  (בלבד)   בִּ שְׁ בִּ  ,
ל   כָּ ר  ֵ וּלְקַשּׁ לְהָבִיא  הַדּוֹרצָרִיךְ  יק  לְצַדִּ פִלּוֹת  מוֹ  קעג הַתְּ כְּ תוּב,  כָּ ל"ט  שֶׁ אֶת  )קעד(שְׁמוֹת  בִיאוּ  "וַיָּ  :

 
י]  בראשית  [   ויחי   פרשת   קסז  בֶט   יָסוּר   לאֹ מז  ין   וּמְחקֵֹק   מִיהוּדָה   שֵׁ י   עַד   רַגְלָיו  מִבֵּ ילוֹ   שילה   יָבאֹ   כִּ הַת  וְלוֹ   שִׁ ים  יִקְּ   יסור   לא )  י(   -  י " רשפ     : עַמִּ

,  תלמידים   -   רגליו  מבין   ומחקק    : המלכות  פי  על   שממונים  בשבט   העם  את  שרודים  שבבבל   גליות  ראשי   אלו ,  ואילך   מדוד   -   מיהודה   שבט 
 .אנקלוס   תרגם   וכן,  שלו   שהמלוכה   המשיח   מלך   -  שילה   יבא   כי   עד     :ישראל   ארץ   נשיאי   אלו 
אחר וכל שיח השדה, דא משיח ראשון טרם יהיה בארעא, וכל עשב השדה טרם יצמח, דא משיח שני ולמה,    דבר  : כה   בראשית   זוהר   קסח

(בראשית מט י) לא יסור שבט מיהודה    בגין דלית תמן משה למפלח לשכינתא, דעליה אתמר ואדם אין לעבוד את האדמה, ורזא דמלה 
בן דוד, ומחוקק מבין רגל  יוסף,    יודא משיח  ולו"י    עד כי יבא שיל"ה דא משה, חושבן דא כדא,דא משיח בן  יקה"ת עמים, אתוון  ול"ו 

  קה"ת.
בדרגיה תפארת    משה '  גמט  שילה   כי  רבינו  משה  שהוא  רעיא מהימנא   היינו   כי יבא שילה   עד :  פנחס דף רמועם מתוק מדבש    ועיין זהר רע"מ 

נטיל    ) בתפארת   המתפשטת  הדעת  בסוד   התפארת  בפנמיות  הוא  ומשה   התפארת  בעצם   הוא   יעקב  אלא(  האמצעי  שבקו  ישראל   תפארת  במדרגתו  שהוא  ישראל 
  . דקליפה  אמצעי  מקו  שהם  רב  הערב  מן  נקמה  יקח  הוא נוקמא מערב רב 

דיהב גרמיה עלייהו יהב תוקפא לדרגיה דאיהו עמודא דאמצעיתא דאיהי אורייתא דאתייהיבת  בגין    ומשה   .דף רנג   הזהר   השמטות ועיין  
  .בימינא הה"ד מימינו אש דת למו ובגין דא פורקנא ביה תליא הה"ד לא יסור שבט מיהודה עד כי יבא שילה דאיהו משה בחשבנא 

  .עד כי יבא שילה דא משה שהם במספר השוה   כת"י כאן הגרסא והגהות ה   נוסחאות ב   קסט

ישראל  -  'ח   'עין לק"ה נחלות ד   קע כי  וע"כ כל משפחות  חנו סביב למשכן  כי    כולם  וכולם היה להם חלק במשכן.  המשכן הלך ביניהם 
שים וקרסים  מכמה וכמה דברים פרטיים כי יש בו כמה קר   בחי' כלל תפילת ישראל כמבואר שם בהתו' הנ"ל, והמשכן נבנה   המשכן הוא 

המשכן שלחן ומנורה ומזבחות וכו'.    וקלעי החצר וכו'. וכל כלי   ועמודים ואדנים וכו' לולאות ומיתרים יריעות עליונות ותחתונות  בריחים
ופרחים וג   וכל  וכו' בהמנורה.ב הפרטים שהי' בכל כלי כגון כפתורים  וכו' והכל כאשר לכל    ומסגרת של השלחן וקערותיו וקשותיו   יעים 

ונעשה מהם  בחי' קרש למשכן.  ויש שנעשה מהם בחי' אדן    תפילת  ישראל. כי יש כמה וכמה  תפילות ישראל שמתחברין יחד   הם בחי'
  הם בחי' חלק זה מהמשכן ומשפחה אחרת הם בבחי' פרט אחר   וכו'. וזה בחי' משפחות ישראל שסביב למשכן כי כלל משפחה זאת  למשכן 

  וכל אחד כפי תפילותיו כן הוא נשרש במשפחות ישראל שהם בחי'   והעיקר הוא התפילה שהיא עיקר בחי' בנין המשכן כנ"ל.  מהמשכן.
  ל." כלל המשכן וכליו וכנ 

שׁ, אֵין הַ   -  תנינא   'תורה א   עיין  קעא קְדָּ בֵית הַמִּ בְּ גוֹן  כִינָה, כְּ ְ רָאַת הַשּׁ הֶם הַשְׁ בָּ הָיָה  אָנוּ מוֹצְאִים מְקוֹמוֹת שֶׁ י שֶׁ פִּ י אַף עַל  לוֹם,  כִּ וְשָׁ נָה, חַס  וָּ כַּ
למֹֹה (מְלָכִים   אָמַר שְׁ מוֹ שֶׁ לוֹם, כְּ רַךְ, חַס וְשָׁ ם אֱלקֹוּתוֹ יִתְבָּ תְצַמְצֵם שָׁ נִּ יִת הַזֶּה"  א ח): "הִ   -שֶׁ י הַבַּ לוּךָ, אַף כִּ מַיִם לאֹ יְכַלְכְּ ָ מֵי הַשּׁ מַיִם וּשְׁ ָ ה הַשּׁ נֵּ

בֵית   י בְּ בָרִים נָאִים, כִּ ם דְּ הָיָה שָׁ מַת הַתִּ   -וְכוּ' רַק מֵחֲמַת שֶׁ הַקְדָּ ן בְּ גַן עֵדֶן (עַיֵּ ית וְצִיּוּרָא דְּ בְרֵאשִׁ א דִּ עֻבְדָּ שׁ הָיָה צִיּוּרָא דְּ קְדָּ ן    -קּוּנִים), עַל  הַמִּ כֵּ
ל עוֹלָם  רַךְ אֵין הָעוֹלָם מְקוֹמוֹ, רַק הוּא מְקוֹמוֹ שֶׁ רַךְ, אֲבָל הוּא יִתְבָּ תוֹ יִתְבָּ ָ ם קְדֻשּׁ יךְ לְשָׁ   . הִמְשִׁ

לה.    ' עיין תורה ט   קעב  התפילה לשער השייך  יכול להעלות את  הוא  רק  כי  יעקב  בחי'  שהוא  רבינו שצריך להתקשר לצדיק  מבאר  שם 
מצא לפ"ז שכל תפילה בפני עצמה עד השער שלה אנו עוסקים בבחי' יעקב וכן כל התורה שלנו עד כאן דברנו מיעקב ורק לחבר את כל  נ 

  התפילות ביחד לקומה אחת של השכינה שזה למעלה מכל השערים לזה כבר צריך מדרגת משה.   
מי גדול יותר אדם קטן במעלה שמקורב לצדיק או אדם גדול    ת " מוהרנ אחד שאל פעם את    סימן תרצג   ק גרסת שיש"   אבניה ברזל   עיין   קעג 

השלום אם אחד היה עושה דבר גדול למשכן ולא הביאו למשה רבינו    עליו לו : הלא בימי משה רבינו    אמר מקורב,     אינו במעלה אולם  
והבי   בוודאי עליו השלום   אז המבואר    והזכיר .   מאד או אל משה בוודאי היה חשוב  לא היה לו שום חשיבות אולם מי שעושה דבר קטן 

     .שיכול להעלות שייפא בשייפא עי"   משה בתורה ב' שדייקא  
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ה" משֶׁ אֶל  ן  כָּ שְׁ משה    הַמִּ רק  המשכן כי  את  ולהקים  לבנות  לחבר  יְפָא  ידע  שַׁ לְאַעֲלָא  יוֹדֵעַ  וְהוּא   .
יְפָא   שַׁ באבר  בְּ מוֹ    תָהּ וְלַעֲשׂוֹת אוֹ לעלות אבר  כְּ לֵמָה,  שְׁ תוּבקוֹמָה  כָּ ה  קעהמ)  שמות (  שֶׁ קֶם משֶׁ "וַיָּ  :

ן" כָּ שְׁ כל תפילותינו הן להקב"ה בלבד אבל צריך לדעת שיש צדיק שדרכו    קעופקודי רל"ח:   זוהרעיין    :אֶת הַמִּ
אבל חייבים    קעזוכמובן אסור להתפלל אליוג)    (עיין גם תורה נד אותהתפילות ודרכו יורד השפע אלינו    ותעול

   .להיות מקושרים אליו באהבה וביטול
  
  

שלב   מתחיל  ב   רביעי כאן  באות  כי  התורה  במהלך  ובאות   'אחרון  התפילה  חרב  בביאור  ה  'גיות  עסקנו    ' עד 
  ' דהיינו לזכות לכוונה בתפילה ובאות ו  עסקנו במשפט שעל ידו זוכים לכוין את החרב לחוט השערה ולא יחטיא

הקדוש של עסקנו בהתקשרות לצדיק שבונה את קומת השכינה מכל תפילות ישראל ומעלה אותה לעורר יחוד 
שהן רוחא דחיי לאיש הישראלי   קעחשבכתר   מנוקבא דפרדשקאתרפו האורות  שעל ידו זוכים ל  קב"ה ושכינתיה

  כנ"ל
  .  ולהאיר לה מכל האורות הנ"לוכאן נעסוק כיצד מעוררת קומת השכינה הנ"ל את הקב"ה להתיחד עימה 

נצוצי נשמתו בתפילה   אשהי   מדז מתעברת התורה שלולפני התפילה שעי"ומבאר גודל מעלת לימוד התורה  
    .לתפילה לקשטהוגם  ,לתורה לחדשה ,עיל לשניהםומבהמשך יבאר ש ו ,ומתחדשת

ד הזה נמצא בכלל  ובאמת היס  כי  ,איך זה נעשה ומזה נלמד על הכלל  תרבינו מדבר בפרטיות בכל תפילה פרטי 
  דהיינו כי באמת כל אחד יכול   ,כי כל תפילה בפרטיות נעשה בה הבחינות שנעשה בכלל כל התפילות  ,ובפרט 

 
ן עָשׂוּ   -  ) לב לט  (שמות    פרשת פקודי     קעד ה כֵּ ה יְהֹוָה אֶת משֶׁ ר צִוָּ כֹל אֲשֶׁ רָאֵל כְּ נֵי יִשְׂ עֲשׂוּ בְּ ן אֹהֶל מוֹעֵד וַיַּ כַּ ל עֲבדַֹת מִשְׁ כֶל כָּ בִיאוּ     : וַתֵּ (לג) וַיָּ

דָיו וַאֲדָנָיו:   רִיחָו וְעַמֻּ יו בְּ לָיו קְרָסָיו קְרָשָׁ ל כֵּ ה אֶת הָאֹהֶל וְאֶת כָּ ן אֶל משֶׁ כָּ שְׁ להקימו ולפי שלא עשה משה    שלא היו יכולין   -פרש"י    אֶת הַמִּ
כובד הקרשים שאין כח באדם לזקפן   יכול להקימו שום אדם מחמת  שום מלאכה במשכן הניח לו הקדוש ברוך הוא הקמתו שלא היה 

אדם אמר לו עסוק אתה בידך נראה כמקימו והוא נזקף וקם    י ומשה העמידו אמר משה לפני הקדוש ברוך הוא איך אפשר הקמתו על יד 
  ו שנאמר הוקם המשכן הוקם מאליו מדרש רבי תנחומא: מאליו וזה

עַמּוּדָ   -  )ח י מ  (שמות  פרשת פקודי    קעה  קֶם אֶת  וַיָּ רִיחָיו  בְּ ן אֶת  תֵּ וַיִּ יו  ם אֶת קְרָשָׁ שֶׂ וַיָּ אֲדָנָיו  ן אֶת  תֵּ וַיִּ ן  כָּ שְׁ הַמִּ ה אֶת  קֶם משֶׁ   -   ספורנו עיין  יו:  וַיָּ
ה חושב שנקראו משכן הוקמו קודם הקמת הקרשים, אם בידי אדם מחזיקין בו, ואם על  (יח) ויקם משה את המשכן. עשר היריעות מעש

והובא אל משה. כי אמנם אותן עשר יריעות הן היו עיקר בנין המשכן, ושאר הנכנס באותו   זה הסדר נעשה  ז"ל, ועל  דרך נס כדבריהם 
ו  המשכן   הםהבנין  להעמיד  היו  והאהל,  והעמודים  והבריחים  והקרשים  שם    ולכסותו:   האדנים  ותוס'  כח  ובשבת  כאן  במפרשים  ועיין 

 אבל לענין התורה שלנו כל פרט במשכן הו אחלק מאברי המשכן כנ"ל בלק"ה.המחלוקת בסדר ההקמה.  
רלח   פיקודיזוהר    קעו שם)    :דף  מדבש  המתוק  פירוש  ךְ   וּבְגִין   -(עם  בִיאוּ   כתוב  כן  ומפני  כָּ ן   אֶת   וַיָּ כָּ שְׁ ה   אֶל   הַמִּ   את  המתקנים  הצדיקים'  פי   משֶׁ

אִיהוּ   ,משה  אל   אותה  הביאו  הם,  היחוד   אל   להכינה  המלכות בֵיתָא   מָארֵי   דְּ תִקּוּנָא   לְאַחֲזָאָה ,  דמטרוניתא   בעלה  כלומר,  הבית  בעל   שהוא  דְּ בֵיתֵיהּ   בְּ   כדי   דְּ
קּוּנָהָא   לְמֶחֱזֵי   אִצְטְרִיךְ   וְלֵיהּ ,  המלכות   שהוא  ביתו  בתיקון  שיראה ילָהּ   וְרָזִין   תִּ לָא ,  שלה  והסודות  תקוניה   להראות  צריכים  הם  ולו  דִּ   לְאַחֲרָא   אִתְיְיהִיבוּ   דְּ

לָא  כְּ ה   וּלְמֶחֱזֵי   לְאִסְתַּ אִינּוּן ,  בה   ולראות  להסתכל   לאחר   רשות   ניתן  לא  כי  בָּ ילָהּ   רָזִין   וּבְאִינּוּן   סִתְרִין   בְּ ר   , דִּ ה   בַּ לְחוֹדוֹי   משֶׁ   והסודות   הנסתרות  באותם  בִּ
א   וְעַל   , לבדו  למשה  רק ,  פרצופה  כללות  סוד   שהם בִיאוּ   כתוב   כן  ועל   דָּ ן   אֶת   וַיָּ כָּ שְׁ ה   אֶל   הַמִּ ל   וְאֶת ,  הָאהֶל   אֶת   משֶׁ לָיו   כָּ   פרטי   בחינות  הם   כליו   כֵּ

ה   לֵיהּ   אַיְיתִיאוּ   וְכַד ,  ספירותיה  א ,  למשה   אותו  וכשהביאו  לְמשֶׁ יְיפִין   לֵיהּ   אַיְיתִיאוּ   כּלָּ שַׁ ל   יְדִיעָאן   בְּ   אחד   כל   ידועים  באברים   לו  הביאו   הכל   את  וְחָד   חַד   כָּ
נָא ,  ואחד  יְיפָא   לְאַתְקָּ יְיפָא   שַׁ שַׁ א   לְאַעָלָא   בְּ דָא   דָּ   היחוד   אל   שצריך  מה  כל   הכינו  בתפלתם   הצדיקים  ל "ור,  בזה  זה  ולהביא  ולהכניס  באבר  אבר  לתקן  כדי  בְּ
עָאן   הֲווֹ   וְכַד       . דבר  חסר  ולא נָא   בָּ א   לְתַקְּ דָא   דָּ א   וּלְאַעֲלָאָה   בְּ דָא   דָּ   הקרשים   את   להכðיס  שרצו   כלומר ,  בזה   זה   ולהכðיס  בזה   זה   לתקן   רצו   וכשהאומðים  בְּ

ידֵיהוֹן   סָלִיק   הֲוָה   לָא ,  המשכן   את   להקים   כדי   בקרשים   הבריחים   ואת   באדðים    צריך   לזה   כי ,  היחוד   את   לגמור   יכולים   היו   לא   כלומר ,  בידם   עולה   היה   לא   בִּ
יוָן   לכן ,  משה   בעלה   ידי  על   מעצמו   נעשה   אלא   הצדיקים   בתפלת   תלוי   שאינו  עליון  כח  אַיְיתִיאוּ   כֵּ ה   לֵיהּ   דְּ ,  משה   אל   המשכן   את  שהביאו   כיון  לְמשֶׁ

ד  א   מִיַּ לִיק   כּלָּ ידֵיהּ   אִסְתְּ יְיפָא   וְכָל ,  בידו   בקלות   עלתה   המשכן   הקמת   כל   מיד   בִּ יְיפָא   שַׁ לִיק   הֲוָה   וְשַׁ יהּ   וְעָאל   אִסְתְּ דוּכְתֵּ   חלק   כל   כלומר   ואבר   אבר   וכל   בְּ

קֶם   שכתוב  זהו   דִכְתִיב   הוּא   הָדָא ,  הראוי   במקומו   מאליו   וðכðס   עולה   היה  וחלק ה   וַיָּ ן   אֶת   משֶׁ כָּ שְׁ   הוּקַם   כתוב  אחר   ובמקום   וּכְתִיב ,  הקימו   בעצמו   שהוא   הַמִּ
ן  כָּ שְׁ   .   כראוי   היחוד   נשלם ואז, מאליו  הוקם   כאילו   משה   ידי  על   בקלות   כך   כל   הוקם   כי  ביארðו  וכבר   אוֹקִימְנָא   וְהָא ,  הוקם   שמאליו   משמע  הַמִּ

  הביאור בשלימותו עפ"י הסוד עיין בהוספות לעיון בסוף התורה בביאור המתוק מדבש לזהר עה"פ ויקם משה את המשכן.
לבקש מרבינו כגון: כיון שעל ידכם מנהיג הקב"ה את עולמו ואתם נכנס ויוצא אצל המלך אנא בקש עלי רחמים וכו' שינהג    יש שנהגו   קעז 

צריך   מישראל  אחד  כל  כי  מותר  ודם  שמבשר  קסו  או"ח  חת"ס  בתשובת  כמבואר  כיו"ב.  וכו'  ודם  בשר  לעיני  הגלויים  ברחמים  עימי 
ויודע תפילה על הקטן ממנו ודווקא ממלאך יש להזהר עי"ש. אמנם עפ"י הרמב"ם שאוסר כל    להרגיש צרת חבירו ולבקש עליו וכ"ש גדול 

עשית אמצעי יש שנזהרו גם מזה ועיין ביאור הלקוטים על תורה י' אות יז שכדי שלא יסתרו דבריו את דברי חז"ל מבאר שגם דבריו אינם  
ויעזור לי בתפילתי  כפשוטו ודוקא לעשות אמצעי אסור דהיינו לסמוך רק על תפילת ה  צדיק אבל אם אני מבקש שהצדיק ישתתף עימי 

וכ"ש כאן בתורה ב' מבואר שגם הצדיק ואפילו משיח נצרך גם הוא לתפילותינו כדי לעורר היחוד   אין זה איסור אלא כתפילה בציבור 
  דבריהם בסוף התורה בהוספות לעיון     ועיין והשפע העליון.    
ההתקשרות  הק   עצם  רבו  תשובות  לצדיקים  בזה  נכתבו  וכבר  הדבר.  חשיבות  מרוב  דייקא  זה  גם  ומסתמא  המתנגדים  וטענות  טרוגים 

 ברורות לכל הקושיות. עיין בספר לעבור על גשר צר של הרח"מ קרמר פרק יז ועיין בספר חיי נפש לרבי גדליה קניג זצ"ל.   
 הזה מאיר בה זעיר מאורות שמאיר בו מאריך    שביחוד   קעח
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עי"ז מו בכל אלא ע"י הצדיק שחוגר עצ  ,אבל בודאי שאין בכוחו לבד לעלות עד שם  ,לזכות לחידושי תורה 
      .כנ"ל  תפילות ישראל וגורם היחוד

לוֹמֵד  וְכָל אָדָם  שֶׁ מר  קעטהַתּוֹרָה  ית'  קפלִשְׁ רצונו  נגד  לעשות  שלא  ית'  וְלַעֲשׂוֹת  עצמו  רצונו  ל  את  כָּ  ,
מוֹת  התורה הזוהָאוֹתִיּוֹת  וכשלומד  כי בחטא אדם הראשון נפלו נצוצי נשמות לקליפות.  קפאהֵם נִיצוֹצֵי נְשָׁ

ים  נצוצי נשמתו שנתבררו מהקליפות ע"י לימודו הזהאותיות  מתלבשים    לשמור ולעשות  עמ"נ שִׁ , וְהֵם נִתְלַבְּ
ה פִלָּ תוֹךְ הַתְּ ם    בְּ ים שָׁ שִׁ בְחִינַתוְנִתְחַדְּ בַּגִּלְגּוּלִים עִבּוּר.* *  בִּ הַמַּלְכוּת  קפב(כַּמּוּבָא  בְּתוֹ˂  בָּאִים  הַנְּשָׁמוֹת  שֶׁכָּל   ,

שָׁם). וְנִתְחַדְּשִׁים  עִבּוּר  השכינה הקדושה  בִּבְחִינַת  בחי'  היא  ישראל,    והשכינה  ,כי התפילה  נשמות  (תורה  שרש 
הלימוד)  קפגרס ע"י  מהקליפות  שמתברר  נשמה  ניצוץ  כל  להכל  הזה,  לכן  דהיינו  חוזר  שבשכינה  בשרשו  ל 

בה ומתעבר  ליחוד    ,התפילה  שכשתעלה  ושכינתיהכדי  שתקבל  הניצוץ  יתחדש    קב"ה  השכינה  מההארה 
העליונים לו,    ,הנ"ל  מאורות  ושייך  אותו  שברר  למדן  לאותו  ויחזור  השכינה  אותו  תלד   נפשו  להחיותואז 

  ובהמשך מבאר שגם זוכה עי"ז לחידושי תורה.  .בתוספת רוח חיים חדש
  

 
עה"פ (משלי ז כב) חיים הם למוצאיהם וכו' שדווקא שלמוציא בפיו את אותיות הדיבור התורה נותנת חיים,    בין נד.חז"ל דרשו ערו   קעט

  וצ"ע מדקאמר אותיות גם בהרהור הן אותיות.   ועיין תורה יד אות ג'.   ועיין בזה שער הגלגולים הקדמה יא בני אהרן שם אות סב.
למה לא כתב כך בפירוש,    אבל צ"ע שות דהיינו לימוד לשמה, ומסתמא זו באמת הכוונה.  שלומד עמ"נ לשמור ולע   בפשטות הכוונה  קפ 

דאיתא בגמ' דרוש וקבל שכר כגון    גם צ"ע ונתן מקום לומר שמדבר בסוג לימוד שעוסק בלאוין ועשין ולא באיכות הכוונה שבלימוד.     
. על פרשת בן סורר ומורה ועיר הנדחת האם אע"פ שי ששכר על הדרישה אבל לימוד כזה אין אותיותיו נצוצות נשמה ועיין  בסנהדרין עא 

סנהדרין קו: שהגמרא מגנה את הלמוד של דואג ואחיתופל שהיו להם ארבע מאות קושיות במגדל הפורח באויר וכו' עי"ש ולמה כאן לא  
כשכוונתו להבין דברי תורה אע"פ שסובר שהם דברים שלא יכולים להגיע לידי מעשה לבין שרק    אמרו דרוש וקבל שכר וצריך לחלק בין

פרשת בן סורר ומורה למ"ד דלא אפשר שיהיה    .עא   דף   סנהדריןעיין  מקשה דרך פלפול כדאיתא שם אמר רבא רבותא למבעי בעיי?      
וק  דרוש  אלא  נכתבה  למה  לכך  הדרושים  התנאים  כל  שייתקמו  מקשה  במציאות  חיים  תורת  ספר  ועי"ש  שכר    דתכלית   כיון  תימה בל 

  בתורה   קון]  קוץ [   לך  שאין  לפי   היא   קושיא   ולאו   מעשה  ביה  שייך  דלא   דבר  ללמוד   יש  תועלת  מה  כן  אם   מעשה   לידי   שמביא   מה  ס " הש
  בעצמיותו   ומקורה  יסודה   היינו  מקומה   מקומה   את  ידע   והוא   דרכה  הבין  אלהים   שנאמר   יתברך  בעצמותו   סוד   לה  שאין   מצוה   לך   ואין

מדוע     .יתברך   בו  שכלו   ומדבק   קדושתו  בכבוד   עוסק   הוא   הרי  עושה   שאינו  ג " אע   בתורה  העוסק   וכל   יתברך עפ"ז  עי"ש בהמשך מבאר 
שייך אצלם הלמעשה של רוב התורה.   עיין דבריו בשלימות בהוספות לעיון בסוף   תנה הודך על השמים אע"פ שלא  המלאכים אמרו 

ונדרים פא.     התורה  יז.  עיין חדושי חת"ס חולין  בזה  בזה. עוד  יד מלאכי כללי הבית אות צב  חיים שגם    משמע      עוד עי"ש  מהתורת 
עיין רבינו בחיי דברים כא כא פרשת בן  לדביקות בו ית' ואפילו שאין בו הוראה למעשה אבל    הפלפול בתורה שלא לשמה יש בו תועלת

שתורה  סורר   מדבריו  עי משמע  דייקא  למעשה  הוראה  שכר  "ש  לשון  וקבל  דרוש  הגמרא  שכונת  הלכה  שביאר  דבר  איזה  ללמוד  הוא 
שעובר על    למעשה שלא כתוב מפורש וכגון בפרשת בן סורר ומורה ללמוד עד כמה חיוב אהבת השם שהוריו מביאים בנם להריגה כיון

ה'.    זה  מצוות  ל'  עיין  ולעומת  ישראל אות  סלנטר  ל באור  ישראל  וב"ה  בענין רבי  ב"ש  חיים   מחלוקת  דברי אלקים  שניהם  אבל    שדברי 
בענין חידוש דברי בית שמאי יש בהם יותר חידוש דייקא כיון שלא למדו להלכה אלא חדשו בבחי' דרוש וקבל שכר (ועיין ביאור דבריו  

בודאי כיוונו ל  ב"ש  וצ"ע כי  זהר בפרשת משפטים תשנו)  חז"ל  שביאר הריצ"ח שיעור  ורק  בלימודם  נהגו כפי שנתחדש להם  וגם  הלכה 
בו אילו מעלה על לימודלמעשה כיון    עכ"פ משמע מדברי האור   הכריעו אח"כ שהלכה כב"ה בדרך כלל  וקבל שכר יש  ישראל שדרוש 

 המצאת חידוש אל תחת השמש במקום שבדרך כלל אין חדש עי"ש.שיש בו יותר בחי'  
נשמות   קפא נצוצי  לאותי   ענין  שרש  והקשר  שלכולן  ישראל  נשמות  רבוא  ס  כנגד  אותיות  רבוא  ס  שהתורה  ג'   אות  יד  תורה  עיין  ות, 

יש   רבוא הם שרשים כן באותיות וכן בכל אדם  שהנשמות מתחלקות כי הס'  וכשם  ישראל עלו במחשבה תחילה.   במחשבה דקב"ה כי 
עוד   עה  תורה  עיין  להם  לזכות  שצריך  לו  השייכים  נשמתו  נצוצי  ויש  קב"ה  נשמתו  בזהר  עוד  נד.    בתורה  וכן  בהן  זוכה  כיצד  אופן 

ועיין   אחד.   והכל  ית'  ממנו  חלק  היא  דלעילא  התורה  כך  ממעל  אלוק  חלק  שהם  ישראל  נשמות  מצד  דהינו  אחד  וישראל  ואורייתא 
הלכות   בַּ   -ליקוטי  לוֹ  שׁ  יֵּ שֶׁ חֶלְקוֹ  עִמּוֹ  ק  לֵּ נִסְתַּ ק  לֵּ סְתַּ נִּ שֶׁ כְּ תּוֹרָה.  בַּ חֶלְקוֹ  פִי  כְּ יק  צַדִּ ל  כָּ י  כִּ ה  הלכה  סעדה  עֵת  הלכות  בְּ זֶה  בִיל  וּבִשְׁ תּוֹרָה. 

עִם הַצַּ  ק  לֵּ סְתַּ נִּ שֶׁ מֵחֲמַת  תּוֹרָה.  ה לוֹמַר  קָשֶׁ אָז  יק,  צַדִּ ק  לֵּ סְתַּ נִּ יק  שֶׁ צַדִּ ק  לֵּ סְתַּ נִּ שֶׁ עֵת  בְּ דוֹשׁ  הַקָּ יו  מִפִּ זֶה  ל  כָּ י  מַעְתִּ ָ שּׁ שֶׁ מוֹ  כְּ תּוֹרָה,  בַּ שֶׁ חֶלְקוֹ  יק  דִּ
ם   ק עִמָּ לֵּ קִים נִסְתַּ לְּ סְתַּ נִּ שֶׁ מָתָם כְּ נִשְׁ לוּלָה בְּ ל הַתּוֹרָה כְּ כָּ דוֹלִים שֶׁ יקִים הַגְּ דִּ ל הַתּוֹרָה שֶׁ אֶחָד. וְהַצַּ רָאֵל.שֹׁרֶשׁ כָּ ל נַפְשׁוֹת יִשְׂ  הוּא שֹׁרֶשׁ כָּ

(אין הכוונה    ) 9  צילום  לאומית  ספריה  של   ר "ובדופ   פ  דף   תשמו  שðת  ברק   בðי   ובמהדורת:  ðח   בדף   תרמו   שðת  וילðא   מהדורת(  פל"ה ספר הגלגולים    קפב 
ומבואר   לט)  יג  יב  יותר בהקדמות  ובאריכות  גם שם  נמצא  זה  הגלגולים אמנם  היה שער  ומוהרנ"ת לא  רבינו  בזמן  כי  הגלגולים  לשער 
ומתנקים   נטהרים  הן  במעי המלכות ששם  ע"י שבאים  נעשה  וזה  בהן  מהן הרע המעורב  צריך להפריד  בקליפות  היו  שכיון שהניצוצות 

וכ  הקליפות,  להתעבר  מזהמת  מהקליפות  יוצאות  שהן  יג  בהקד'  ועיין  יב  בהקד'  עי"ש  יותר  נטהרים  כן  בעיבור  זמן  יותר  שנשארים  כל 
ומוכיח שכ"ש ע"י התורה עולה אפילו   ב שמקשה למה לא כתב שגם ע"י התורה  בני אהרון אות  ועי"ש  תפילות ישראל,  במלכות בכח 

ע"י הלמוד מתבררים או ע"י התפילה. ואולי ע"י הלמוד הן מתבררות מהקליפות וע"י    יותר גבוה עי"ש. ולדברי רבינו כאן צ"ע כוונתו האם 
  התפילה הן עולות להתעבר במלכות.  

לְמַעְלָה עַל    -רס    תורה   קפג  פָשׁוֹת עוֹלוֹת  הַנְּ שֶׁ כְּ י  יִשְׂ   -כִּ י  כִּ יָצְאוּ,  ם  ָ מִשּׁ י  כִּ כִינָה,  ְ לְהַשּׁ חוֹזְרִים  הֵם  אֲזַי  נֶפֶשׁ,  מְסִירַת  חֵלֶק אֱלוֹהַּ  יְדֵי  הֵם  רָאֵל 
הֵם חוֹ  עְיָה מ"ו). וּכְשֶׁ י בֶטֶן" (יְשַׁ ים מִנִּ בְחִינַת "הָעֲמֻסִּ שׁ, בִּ כִינָה מַמָּ ְ הֵם חֶלְקֵי הַשּׁ שׁ, שֶׁ עַל מַמָּ ה  מִמַּ מָּ אֶרֶת חֲזִי בַּ כִינָה מִתְפָּ ְ כִינָה אֲזַי הַשּׁ ְ זְרִים לְהַשּׁ

(זֹהַר   ךְ  לְגַבָּ קָאָתֵינָא  רָא  י"ג)בְּ קְרָא  לפניך)   וַיִּ באתי  בן  באיזה  ראה  יָּד (פי'  כַּ יִחוּד  ה  וְנַעֲשֶׂ עֶלְיוֹן  תּוֹקְקוּת  הִשְׁ מִתְעוֹרֵר  וַאֲזַי  נמצא  .  וע.    
נוקבין הם שהמלכות מלקטת את כל כוחותיה ששרשם   , שאותיות התורה הנזכרים כאן שרשן במלכות מיין  בה ומתעברת    והכלל שכל 

 ומהארה זו מתפשט בה כח שמחדש את כל כחותיה המעוברים בה.    ,מאיר בה   הקב"ה בהם ועולה להתנאות בהם לפניו ית' ואזי  
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לעיל ביאר כיצד מועילה התפילה לחידוש תורתו שהיא נצוצי נשמתו ועכשיו יבאר כיצד התורה מועילה  
  לקישוט התפילה 

  חלק זה הוא האחרון לפני שמבאר כיצד רמוזה כל התורה הזו בדברי רבב"ח  
  דברי רבינו עד כאן סכם תחילה נ ,המיין נוקבין  בענין חלק אחרון זה שמדבר ים דולהק
  קשר כל פרטי התורה כולןאת ועפ"ז  מיין נוקבין להבין דברי רבינו דלהלן ה נושאונבאר 

כדי  הם  תפילותינו  שכל  כאן  התורה  כל  יסוד  את  רבינו  מקדים  הרבב"ח  על  הביאור  בתחילת  בהמשך  עיין 
  .אור פניו ית' כשפונה אלינו ממנו נמשך ונשפע כל הטובכי   ,שהקב"ה יפנה פניו אלינו

יחגור אותן חרבות תפילותינו   וגם  כנ"ל  קומת השכינה מכל תפלותינו  יבנה את  לזה צריך שהצדיק  כדי אבל 
א לעלות  ומפריעים  המקטרגים  מכל  ית'  פניו  אל  הדרך  כל  את  עצמינו  לפנות  מקשרים  אנו  כן  שעל  ית'  ליו 

    .ותפלותינו לצדיק הדור שרק הוא יכול לעשות זאת להקים המשכן 
וכפי שלמדנו בחמש אותיות ראשונות של התורה כיצד להכין תפילה כזו שתיהיה לחרב ביד הצדיק ושתיהיה  

  אבר מהשכינה שראוי לבנות ממנו את קומת השכינה שזה ע"י תיקון הברית ותיקון המשפט כנ"ל
מיין   העלאת  נקרא  שזה  ית'  לפניו  השכינה  קומת  את  ומעלה  בונה  הצדיק  כיצד  רבינו  מבאר  כי  כאן  נוקבין, 

הכלל שכל מה שאנו מעלים אליו ית' כדי לעורר רצונו להפנות פניו אלינו ולהשפיע לנו שזה הקו של ממטה 
נקרא מיין נוקבין.  המשל בזה הוא לרב ותלמיד שבודאי הרב רוצה ללמד את התלמיד אבל הוא   זהלמעלה  

ם לזה, כמו אדם שעד שלא כואבת לו יודע שאם התלמיד לא ישתוקק מאד להבין דבריו לא יהיו לו את הכלי 
אסור ללמד לתלמיד שאינו הגון  גם  מאד הקושיא אין לו כלים להבין את התירוץ ולשמוח בו כראוי, ועוד ש

שלו בלימודו  מעסקיו  הרב  יפנה  לא  לכן  קלג.)  בברור    ,(חולין  שיווכח  עד  רק  תלמידו  וללמד  לרדת  כדי 
לו פנים מאד כמבואר  שיתברר לו שהתלמיד ראוי אזי יאיר  שהתלמיד באמת רוצה ומוכן לקבל דבריו, אבל כ

. וכך פנים  לו  מסביר  שאינו  רבו  בשביל  כברזל  עליו  קשה   שלמודו  תלמיד  ראית  אם  אמר  רבא  ) .בגמ' (תענית ח
וכל   פניו.  בהארת  משפיע  הוא  וכשבאה  כראוי  בקשתינו  לפניו  שתבוא  עד  להמתין  כלפינו  הקב"ה  מנהג  גם 

נוקבין שהם  רההתעור  ית' שיפנה ללמד אותנו נקרא מיין  הכלי שבו מתקבל השפע גם  ות שלנו לרצות אותו 
  כנ"ל.

במיין הנוקבין יש שני דברים אחד כנ"ל כל מה שאנו מעלים לפניו לרצותו וב' זה הכח להעלות את הריצויים 
לקוטי בביאור מוהרנ"ת  ב   ,ותבהער  'לעיל באות ב  נזכרהאלה, והכח הזה אנו מקבלים ממנו ית'. הכח הזה כבר  

אלא   "ברית" קשר בין בכורה ותפילה והזכיר שם את הרוח דשבק בעלה בגוה ושאין אשה כורתת  ההלכות את  
  למי שעשאה כלי. 

ית' כנ"ל,   סוד הרוח הזה הוא סוד הכלי, כי הכח שבו אנו מעלים את בקשתינו לפניו, הוא הכלי לקבל ממנו 
   .לה בגוה הוא מהרושם שנשאר לה ממנו מהיחוד הראשון והכח הזה דהיינו הרוח דשבק בע

צמצם אלקותו   ואח"כ  סוף אלוקות  אין  הכל  היה  תחילה  שבבריאת העולם  לבריאת העולם   ונתן וכמו  מקום 
קודם  ומציאותאבל באותו מקום נשאר רשימו מ עדין הרושם שלו   ,שהיתה שם  גדול שיצא מהחדר  רב  כמו 

  להשתדל אצלו שילמד אותנו.לרדוף ונשאר עלינו בכוח גדול זמן רב והרושם הזה ממנו אנו שואבים את הכח 
הרוח   כח  סוד  ידו וזה  ועל  שיפנה    שמכוחו  לרצותו  ית'  שלה אליו  והעבודות  הרצויים  כל  את  הנקבה  מעלה 

  אליה. 
עצום למעלה מכל המדרגות  אור  פסח שמאיר  ליל  וכן בכל  יציאת מצרים  בליל  גם  עצמו  על  חוזר  זה  יסוד 

יהיה לנו כח בל ימי הספירה להכין כלים למתן תורה.  ושוב חוזר במתן    ח הרושם שלוכדי שמכולמחרת נעלם  
יש כח   הרושם שנשארה שזכו למדרגת זיכוך של לעתיד ולהשגת אלוקות בלא שום ספק כמו לעתיד ומכח  תור
וכן כל  לכל נשמות ישראל והגרים עד סוף כל הדורות לעמוד בכל נסיונות הגלות וההסתרה עד לעתיד.   ולנו  

דשמיא משם אהיה סיעתא  לשוב מקבל  כשמתעורר  האמת    ,בעל תשובה  לו  ומכח  בתחילה  שמאירה  בחוזק 
  .כל מה שיעבור עליוהרושם הזה מתחזק להתגבר על 

  
נקרא   הזה  לה(הכח  זרקא  ) בתורה  הטעם  מעלה  ,סוד  כלפי  הזריקה  כח  בחי'  הוא  בו   ,כי  שמאיר  בחי'  בו  ויש 

כיון שהוא מרשימו של א"ס  ,דוכרין היורדים ממעלה למטה האפילו יותר ממה שמאיר במיין  והאמת, האלוקות 
  , ואילו המיין דוכרין הם מבחי' הקו שירד אחר הצמצום, וזה בחי' מה שהאשה מברכת שעשני כרצונו  ,בעצמו

כי מצד המהות היא קרובה יותר למדרגת רצונו ית'. וזה טעם שלאשה יש הרבה פעמים הרגשות נכונות יותר 
  תר אמת ממה שמשיג בשכלו.      וזה טעם שגם איש בליבו לפעמים מרגיש יו ,מהאיש

  
הבכורה סוד  הוא  זה  סוד    ,וכח  היא  הבכורה  סוד  כי  הנ"ל  בלק"ה  מוהרנ"ת  שהביא  בכהאריז"ל  כמבואר 

ללידה.    ,ההתחלה ורושם מהחיבור שקדם  זכרון  יש  עדין  הן דהיינו הלידות  כל ההתחלות  גם  וובכל התחלה 
בן חדש לכן הבכור הוא קשור מאד לאותו כח ולכן מכח אותו רושם שממנו הכח לחזור אל ההתחלה ולהוליד  

    .כל הבנים שאחריו באים מכוחו כמבואר שם
ב באות  כנ"ל  הברית  שמירת  ע"י  מקבלים  הבכורה  את  מכח    'ולכן  הקב"ה  עם  שלנו  הקשר  היא  ברית  כי 

ממנו שישראל עלו במחשבה תחילה שזה החיבור הראשון, (כשהיינו עדין בדעתו כמבואר בתורה לג אות ה) ש
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נשאר בנו הרושם מהתענוג של החיבור עימו ית', שמכוחו אנו תמיד בהשתוקקות וכסופים אליו ית' וכמבואר  
  קפדשע"י תיקון הברית אדם כולו בכסופים ואהבה אליו ית'.  ' ובתורה לא אות 

וזהו שנקטו חז"ל לשון הזה אין האשה כורתת ברית אלא למי שעשאה כלי, "ברית". דייקא כי הכלי הזה הוא  
ן הברית כי צריך והרוח דשבק בעלה בגוה כנ"ל הרושם הנ"ל והוא הברית ואליו הכוונה שמירת הברית ותיק

ל אנחנו כמו אשה כלפי  לשמור שלא נשכח את הרושם וצריך לתקן ולחזק את הרושם כל פעם מחדש. כי הכל
וירדנו   ית' שהיינו חלק אלוק ממעל,  כסא הכבוד ששם הם בחיבור אליו  ישראל נשמתם מתחת  וכל  הקב"ה, 
לעוה"ז דהינו נתרחקנו עמ"נ שמכח הרושם שיש בנו מאז נחזור תמיד להתדבק בו ית' ולעשות רצונו ולהמליכו  

  ולשמור על הברית והקשר עימו ית' תמיד.  בעוה"ז.
(כי לכן   לשרשו  החוטא  את  ומחזירים  ומקרבים  קרבנות  מקרבים  להיות  בביהמ"ק  לעבוד  עתידין  הבכורות 

הכהונה היא נקודת האהבה הקדושה כמבואר בתורה לד) ורק כיון שיש בחי' בכור שוטה בחי' עשו לכן נלקח  
שבכור    המציאות  וזברים  . אבל בשרש הדגם בשעות הקשותמהכורות בחטא העגל, ונמסר ללווים שנלוו אליו  

, לכן הבכורה בחי' ברית, ובחי' הרושם הנ"ל שהוא כח ' קשור יותר לבחי' הראשית מחשבה וכמבואר בתורה א
  .ההשתוקקות אליו ית' כנ"ל

  
בתפילתו,    וְזֶהוּ  מתעברת  התפילה  לפני  שלומד  שהתורה  שלמדנו  בפסוק  גם  זה  מה  י"ט רמוז  :  )קפה(תְּהִלִּים 

בוֹד אֵל",   רִים כְּ מַיִם מְסַפְּ ָ כבוד ה' מספרים    במהלכם על הסדר הנכון הפשט שהשמים וכל אשר בהם    "הַשּׁ
הוּא אֵשׁ וּמַיִם  קפוהַיְנוּ הַתּוֹרָה השמים  . ורבינו דורש  (רד"ק)  ית' , הַיְנוּ  קפחמיסוד האש ומים הרוחניים   קפזשֶׁ

חִינַת   מוֹתבְּ שָׁ תוֹךְ   נצוצי נשמתואותיותיה  מתלבשים ב ולעשות    רל שתורה שלומד לשמוכנ"  .הַנְּ וּבָאִים בְּ
ה פִלָּ הוּא  כנ"ל שחוזרים לשרשם בשכינה שהיא בחי' התפילה  ,הַתְּ בוֹד אֵל  קפטשֶׁ חִינַת כְּ התפילה היא    קצבְּ
ית' תוּב  כבודו  כָּ שֶׁ מוֹ  כְּ ס"ו ,  כבוד שמו  : ")קצא(תְּהִלִּים  תוֹ",  זמרו  הִלָּ תְּ ימוּ כָבוֹד  כפל לשון  שִׂ הפסוק הוא 

תִי    קצבכבוד כנגד שמו וא"כ התפילה רמוזה בשימו כבוד נמצא שתפלה בחי'    נמצא שתהלתו הִלָּ חִינַת: "תְּ בְּ
לָךְ" שתהילה    אֶחְטָם  ראיה  ולעלות  תפילה  דהינומכאן  אפו  חרון  לבטל  נוקבא   יכולה  העליון  חוטם  עד 

ה,  למתפלל  רוח חייםדפרדשקא ולהמשיך   פִלָּ מוֹת עִם הַתְּ שָׁ קְרָא. וְהַנְּ בוֹד,    הַנִּ  קצגנ"א נקרא כבוד (מצאתי) כָּ

 
לקמן בענין ההתקשרות עפ"י הזהר ששכינתא בין תרי צדקיא יתבא שמבואר שם שצדיק תחתון הוא בחי' הרוח דשבק    וכמו שיתבאר   קפד

    בעלה בגווה 
מַיִם   -) ב (  יט פרק    תהלים   קפה  ָ רִים  הַשּׁ בוֹד   מְסַפְּ ה   אֵל   כְּ יד   יָדָיו  וּמַעֲשֵׂ שבשמים    : הָרָקִיעַ   מַגִּ ית'  ידיו  דהיינו שמעשה  הוא כפל לשון  הפסוק 

 והרקיע מספרים על כבודו, בעצם מציאות מהלכם הקבוע. (עפ"י רד"ק) 
  ורה שבכתב.בזהר שבכל מקום דורש שמים הם זעיר אנפין וידוע שהיא מדרגת הת  המקור   קפו
רומז לאש ומים שמהן נעשו השמים זה כבר נזכר בחומש בראשית א ח ובגמ' חגיגה יב:   והשמים אש ומים זה    שמים לשון אש ומים  קפז

  למה   אידי   בר  חנינא   רבי ]  אמר [ .  ז   דף   תעניתבחי' תורה ומזה משתלשל שתי תכונות שבתורה שמצד אחד יורד למקום הנמוך כמבואר ב 
  אין   תורה  דברי  אף  נמוך   למקום  והולכין   גבוה  מקום  מניחין  מים  מה  לך  לומר  למים  לכו   צמא   כל  הוי   דכתיב   למים  תורה  דברי  נמשלו 

כמים    שפלה   שדעתו  במי  אלא   מתקיימין שהיא  נב:  סוכה  עיין  כאש  דברי  כה  כי  בבחי'  אש  היא  התורה  ומאידך  עצמו.   שמנמיך  למי 
שבכוחה להמיס יצה"ר שהוא כאבן והיא כאש שבכוחה לפוצץ יצה"ר שהוא כברזל, ונ"ל כי טבעה לעלות למעלה להכלל בשרשה וכן  

 כל הנכנס בתורה נעשה בוער אליו ית'.
אותיות שם הויה ובתחילה הם רוחניות גמורה ובדרך השתלשלותם  שד' יסודות משתלשלים מ   תנינא   ותורה סז   עיין בתורה ד' קמא   קפח

 מתעבים עד כאן בעוה"ז נראים גשמיות ממש.
 למה נקט לשון זכר על התפילה   צ"ע   קפט
ל אולי  -' הקף וכן הכבוד כאן בחי' לבוש שמקיף מכל צד    (גם הקף עולה ו"פ א ל במילוי גמט-נראה כי א   ל - מה שנקט דווקא שם א   קצ

הנה שם אל במילוי קפ"ה שהוא אותיות הקף כי הוא    -תהלים    על   -להאריז"ל  לקוטי תורה  רומז שמקיף הוא מכל ו' הצדדים)      ועיין  
וה   תבחינ  ירוק המקיף את כה"ע  קו  מקיף שרשו מבינה שהוא  וכל  בינה הבל המקיף  שהוא  הוא באהי"ה  במילוי קפ"ה  שם אל  ועיין  נה   .

אורח מישור עפ"י האריז"ל מבאר ענין הלבוש שהוא אור החשמל מחצוניות דבינה שמקיף ושומר על הנשמות והינו סוד העיבור בבטן  
תאה בתפילה ושם משמע  אמא עלאה. ועיין תורת נתן ערכי האריז"ל בינה אות סד.  לכאורה יש להקשות שהעיבור כאן הוא במלכות ת 

  .ש" עי   אבל באמא עלאה  
רוּ   )ב (   סו   פרק   תהלים   קצא מוֹ   כְבוֹד   זַמְּ ימוּ   שְׁ תוֹ   כָבוֹד   שִׂ הִלָּ הוא כפל לשון זמרו לו בכבוד הראוי לו וגם הללוהו בכבוד הראוי לו    הפסוק    :תְּ

וכן שמו הם לא הוא אלא תאריו.   והכבוד הוא כלפי שמו ושבחיו   (מצודת דוד).   שמו ותהילתו הן כפל לשון כי תהילתו היינו שבחיו 
את   מכבד  הבגד  לכן  החיצוניות  לפי  הוא  שכבוד  בהמשך  שיתבאר  וכפי  חיצניות  התפילה     האדם.דהיינו  נמצא  הנ"ל  המצודות  עפ"י 

  בפסוק רמוז במילים שימו כבוד ולא במילה תהילתו כי תהילתו הוא כפל לבחי' שמו.  
  הנ"ל נמצא שהתפילה רמוז במילים שימו כבוד ולא במילה תהילתו כי תהילתו הוא כפל לבחי' שמו.  עפ"י המצודות   קצב
קרמר וכלם מקורם    מ"שיש כאן כמה שנויי נוסחה הראשונים הכניס הטשרינרב והאחרים הכניס הר   בביאור הפסוק אמור אל הכהנים   קצג

 "י שמצא מוהרנ"ת כמבואר בחיי מוהר"ן אות תריב עי"ש.בכת
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ו כבוד,  נקראת  כבלפי הנוסח הראשון התפילה בעצמה  נקראת  הנ"א התפילה  את  ולפי  דווקא כשמלבישה  ד 
ם   עַל  שבתוכה. ל רומז לנשמות  -א  ולא רק כבוד,  כי   "כבוד אל"תפילה  שקרא ל, וכן משמע לעיל  הנשמות שֵׁ

ת שֶׁ הִיא מַלְבֶּ י    .ו הנ"לנצוצי נשמותינאת  דהיינו  את הנשמות,    ,(בכת"י) אותם  אוֹתָנוּ   שֶׁ יוֹחָנָן קָרָא  כִּ ר' 
דוּתָא לְמָאנֵיהּ   - יְדֵי-, וְעַלקצהי, מכאן ראיה שלבוש נקרא כבודדַ בְ כַ בגדיו מְ ר"י קרא ל  קצדשבת קי"ג. '  מְכַבְּ

ה  פִלָּ לְהַתְּ מְאִירִין  מוֹת  שָׁ הַנְּ לָזֶה;  זֶה  מְאִירִין  וְהֵן  אֵל.  בוֹד  כְּ נִקְרֵאת  בְ   קצוזֶה  הַעֲלָאַת    חִינַתבִּ
נוּקְבִין  בתורה   קצזמַיִן  מתקשטת  ליחוד   קצחשהתפילה  לעוררו  הקב"ה  לפני  בה  ה,  הנ"ל  ומתפארת  פִלָּ  וְהַתְּ

ין חִדּוּשִׁ בְחִינַת  בִּ מוֹת  שָׁ לְהַנְּ לחידושי תורה  מְאִירָה  עי"ז  בְחִינַת  שזוכה  בִּ ת אוֹתָם  שֶׁ מְחַדֶּ הִיא  שֶׁ  ,
אותיות התורה שהם ניצוצי נשמתו כנ"ל מתעברים בתפילה וכשעולה ליחוד ומקבלת השפע מתחדשים    עִבּוּר

ה, הַמּוּבָאוֹת  , וְהַ האותיות שהן נצוצי נשמתו עי"ז וזוכה לחדושי תורה פִלָּ תְּ ין בַּ שִׁ מוֹת הַמְלֻבָּ שָׁ יק נְּ דִּ   לַצַּ
בְחִינַת   דּוֹר הֵם בִּ בַּ תוּלוֹת אַחֲרֶיהָ רֵעוֹתֶיהָ מוּבָאוֹת לָךְ".  )קצט(תְּהִלִּים מ"ה שֶׁ  רבתולות הן הנשמות : "בְּ

רעותיה אחרי  נמשכות  התפילהש  הן  ארמי (מלשון    היא  בלשון  רצון  דהיינו  הרצון    רעו  עיקרא  והתפילה 
   .לות ומתעברות בה ומובאות אל הצדיקוואומר שהבת והתשוקקות) 

  
בגמ' בבא בתרא דף עג: בסיפור סתום. הוא המעשה השביעי שסיפר   הכל המבואר בתורה זו רמז רבה בר בר חנ

והרבה מפרשים ניסו כוחם לבאר דבריו, אולם רבינו מבאר הדברים בשם אמרם כפי שגילה לו רבב"ח  שם,  
  בעצמו כמבואר בחיי מוהר"ן סימן ה'. 

ה  אָמַר יָתְבָא לֵיהּ    רַבָּ וְרָא דְּ א, וְחָזִינָן הַהוּא כַּ סְפִינְתָּ ה: זִמְנָא חָדָא הֲוָה קָאָזְלִינָן בִּ ר חָנָּ ר בַּ בַּ
א  חָלְתָא אַגַּ  יהּ, וְקָדְחָה אֲגַמָּ יהּ.  עִלּוּיֵהּ בֵּ בֵּ לִינָן אַגַּ א הוּא, וְסַלְקִינָן וְאָפִינָן וּבַשְׁ תָּ שְׁ . סַבְרִינָן יַבֶּ

א,  רְבָא סְפִינְתָּ הֲוָה מִקָּ יךְ, וְאִי לָאו דַּ יהּ אִתְהַפֵּ בֵּ תְרָא עג:).  הֲוָהוְכַד חַם גַּ בָא בַּ     טַבְעִינָן (בָּ
רוּשׁ  "ם:   רַשְׁ  פֵּ   בַּ

יָתְבָא יהּ   חָלְתָא  דְּ בֵּ בּוֹ   -   אַגַּ ץ עַל גַּ הָיָה חוֹל נִקְבָּ בִים עַל הַחוֹל  -  וְקָדַח  . שֶׁ א   וְסַבְרִינָן  .עֲשָׂ תָּ שְׁ יַבֶּ
ם הִיא - הִיא     .אִיֵי הַיָּ

  
  תרגום על פי רשב"ם 

עשב גומא,  חשבנו בו  פעם אחת היינו הולכים בספינה וראינו ההוא דג שהיה לו חול על גבו וגדל   ואמר רבב"ח
קרובים לספינה היינו   היינו  ואם לא  וכאשר התחמם התהפך הדג,  ואפינו ובשלנו על גבו  ועלינו  יבשה  שזוהי 

  טובעים. 
  

  רבינו עפ"י  פירוש הו
 

.         מעשות דרכיך וכבדתו שלא יהא מלבושך של שבת כמלבושך של חול וכי הא דרבי יוחנן קרי למאניה מכבדותי   וכבדתו  -   שבת קיג.  קצד
  הביאור כי אדם לא יכול לכבד עצמו אלא זולתו, נמצא שאדם מכובד כפי מה שהוא נראה כלפי חוץ, לכן לפי בגדיו מכבדים אותו.

 ל סוד הלבוש בחשמל.  - ועיין לעיל בהערה על כבוד א    לא בושה)  -(שבת עז: לבושה  וש הוא לא בוש   וע"י לב   כבוד הפך הבושה   קצה 

תפילות,     כל תורה   קצו  מהתורות  עושה  יותר כאשר  בשלימות  נעשה  הדבר  מהווה קישוט לתפילה, אבל  לפני התפילה  כמבואר  שלומד 
כב'  ב  ד'  נחלות  שנעשים  שם  ז"ל  ו לק"ה  עד  נפלא  ביחוד  והתפילה  עי"ז התורה  כי  דוגמתם  גדולים למעלה שאין  שעשועים  מזה  ונעשים 

)   ביאור הענין כאן למה דווקא לעשות מתורה תפילה לקרב  ורה כה ח"ב גם מדבר מזהובת(אחדות גמור והם מחזקים זה את זה ביותר.  
קצת לשכל נ"ל כי אע"פ שכל תורה שלומד עולה בתפילתו כי כל תורה שרשה בתפילה אבל כיון שהתפילה מלבשת את התורה בודאי  

  ים למדתה בדיוק.  שתפילה הנעשית מהתורה עצמה התורה מתלבשת בה בלבוש מתאים ונאה יותר, כי מתא 
נתבאר בהרחבה בהקדמה שהוא כולל את כל התורה שלנו עי"ש. אבל    סוד עלית המלכות   קצז נוקבין לעורר היחוד העליון  מיין  בבחי' 

ועיין  פתחי חכמה של הרמח"ל שכשהמלכות עולה לעורר היחוד עולה עם כל כחותיה המושרשים בה    לענין כאן עיין פתח אחרון בקל"ח 
ועולה עמהם למעלה    ע"ח שער מ"ן  מהקליפות  והיא מבררת אותם  מלכים שמתו  מז'  כלים  בחי' שברי  בניה  בחי'  הם  שכוחותיה אלה 

לפניך  באתי  בנים  באיזה  ראה  ע"י שאומרת לבעלה  היחוד  וי   לעורר  יג.) (זהר  שכשעולות  קרא  מבואר  יג  הקד'  הנ"ל  הגלגולים  ובשער   .
הניצוצות האלה יכולות לעלות עמהן גם נצוצי נשמות שנפלו מחמת חטאיהן אם פוגשות אותן עי"ש.     נמצא שלימוד התורה מקשט  

 את השכינה ובקשוטיה מרצה את בעלה לפנות אליה ולהאירה.  
רְבּוּ   ז יז)ית  (בראש  רמז יפה שכתוב במבול   ראיתי בזה  קצח יִם  וַיִּ אוּ   הַמַּ שְׂ בָה   אֶת  וַיִּ   ועולה   התפלה   תיבת  נישאת  התורה  מימי  רוב  י " שע   הַתֵּ

 ועולה חשיבותה ע"י חידושים.  ואפשר גם להפך ע"י רוב שפכי כמים לבך נשאת תיבת התורה  .כראוי   למעלה 
ל )  יד (   מה   פרק   תהילים   קצט ה   כָּ בוּדָּ נִימָה   מֶלֶךְ   בַת  כְּ צוֹת  פְּ בְּ שְׁ הּ   זָהָב   מִמִּ לֶךְ   תּוּבַל   לִרְקָמוֹת)  טו (   : לְבוּשָׁ תוּלוֹת  לַמֶּ   מוּבָאוֹת   רֵעוֹתֶיהָ   אַחֲרֶיהָ   בְּ
מָחֹת  תּוּבַלְנָה )  טז(   :לָךְ  שְׂ בֹאֶינָה  וָגִיל   בִּ הֵיכַל   תְּ  : מֶלֶךְ   בְּ

אולי כי הן בעיקר ניצוצות חדשים שנפלו קודם הבריאה או בחטא אדה"ר ועוד לא נתגלו בעולם (עיין שער    הנשמות נקראות בתולות   ר
הגלגולים הנ"ל בהגה שהנצוצות שנפלו בחטאי עצמו אין להן כח לעלות בעצמן אלא רק אם נפגשו בנצוצות שנפלו בחטא אדה"ר הן  

  עולות עמהן) 
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והיינו   שהלך לחקור מידת חסדו של הקב"ההכוונה  משמע  אמר רבב"ח פעם אחת הלכנו בספינה  (עפ"י הסוף  
יהּ )  ספינה שהספנים חסידים בֵּ יָתְבָא לֵיהּ חָלְתָא אַגַּ וְרָא דְּ וראינו את צדיק הדור שכל התפילות  פי'    וְחָזִינָן הַהוּא כַּ

יהּ שישראל מתפללים צריך לקשר ולהביא אליו,   בֵּ  ן גבו. שחילינו פניושלנו היו על עני וכל התפילות    חָלְתָא אַגַּ
א  עורף,    שיפנה פניו אלינו ולאבשבחים ובקשות   והתפילות היו מקושטות בתורה שהייתה  פי'    .עִלּוּיֵהּ וְקָדְחָה אֲגַמָּ

א הוּא מעוברת בבטן התפילה,  תָּ שְׁ וסברנו שכל תפילותינו לריק כאדמה יבשה שאינה עושה פירות פי'  ,סַבְרִינָן יַבֶּ
יהּ  בֵּ אַגַּ לִינָן  וּבַשְׁ וְאָפִינָן  ומכינות  פי'    .וְסַלְקִינָן  ומקימות  עולות  התפילות  באמת  שכל את  אבל  לזיווג  השכינה 

שך השפע.  תפילה מצטרפת לחברותיה וע"י כולן יחד נבנית השכינה ומכינה עצמה לזיווג פנים בפנים שעי"ז נמ
יךְ  אִתְהַפֵּ יהּ  בֵּ גַּ חַם  הדין  פי'    ,וְכַד  מידת  תתהפך  אזי  עלינו  השי"ת  רחמי  ויכמרו  השכינה  קומת  כל  וכשתבנה 

רְבָאוהסתרה לרחמים והארת פנים,   הֲוָה מִקָּ א,    וְאִי לָאו דַּ  נדמהו  רבלבסוף מתהפך ש ואעפ"י  פי'    טַבְעִינָן  הֲוָהסְפִינְתָּ
אלמלא מידת חסדו לא היינו פועלים כלום בתפילותינו, והיינו טובעים באמת  ע"י רוב תפילותינו אבל    שנעשה

  ח"ו בגלות. 
  

הקדמות שתי  מקדים  כאן  שמבאר    ,רבינו  רבב"ח   ,כסדרלפני  שסיפר  במעשה  שלנו  התורה  כל  רמוז    . כיצד 
  , בגלות רמז שהיום    ,שאמר "ראינו דג שישב חול על גבו"  ,מבארת את תחילת דברי רבב"ח  מה אחת כאן דהק

אילינו גבו  מפנה  ומבאר  ,הקב"ה  גבו.  אל  הן  תפילותינו  כל  יסתיר    וכביכול  לא  שהקב"ה  הן  תפילותינו  שכל 
השגחת העורף    כי   ,מאיתנו ולא יפנה עורף אלא פנים שבזה תלוי כל ההשגחה עלינו לטובה בהארת פנים  רגפניו 

שמנהיג   והמזלות  ועולמהיא  הגלגלים  אמצעי   ,ע"י  ע"י  פנים שהיא    ,דהיינו  הסתרת  שהיא  הטבע  .   הנהגת 
שיבאר   השניה  שאמר  אח"כ  הקדמה  רבב"ח  דברי  המשך  ביאור  יבשתא "היא  שעד   "סברינן  כיון  שהפירוש 

  שלא פעלנו כלום, אבל צריך   נדמהבינתים    ,שיצטרפו כל תפילות ישראל לבנין קומת השכינה ע"י משה משיח
     .רק הכל נאסף ומצטרף לבנין קומת השכינה ,לדעת שאין שום תפילה לריק 

אָמַר  וְזֶה וְרָא    שֶׁ ה: חָזִינָן לְהַאי כַּ ר חָנָּ ר בַּ ה בַּ , רבינו מבאר מה שכתוב בהמשך דהיינו בוכו' ',  וְכוּ רַבָּ
הפנה גבו אלינו וכל  הקב"ה  רמז ש  ,ישב על גבונאסף חול וש  רדדג את הראינו  שדהיינו    ,"דיתבא חלתא אגביה"

גבו  רההתפילות  אל  פנו  גָלוּתֵנוּ   , שלנו  בְּ י  דוֹשׁ רוכִּ הַקָּ בְיָכוֹל,  כִּ רוּךְ -,  מוֹ  -בָּ כְּ נִים,  פָּ רַת  הַסְתָּ בְּ הוּא 
תוּב   כָּ ל שֶׁ פָנֶיךָ",  )רז(תְּהִלִּים  רְתָּ  "הִסְתַּ ה':  פני  הוּא    דהיינו  רַחֲמִיםשֶׁ חִינוֹת  להשגחתו   ,בְּ רומז  ה'  פני 

,  , וכביכול מפנה עורףהוא ית' מסתיר פניו מאיתנו  ,אבל בגלל עוונותינוהשגחה שמעל הטבע,    רחעלינו לטובה
 

שהכל   שבתחילה   רב  ונדמה  נתהפך  הישועה  וכשבאה  כלום  פעלנו  שלא  נדמה  ההסתרה  שבזמן    בזמן  להפך  צריך  ובאמת  לבד.  פעלנו 
כידוע   האמיתי  הדעת  זה  ודייקא  לו.   ולהודות  חסדו,  רק  שהכל  לדעת  צריך  הישועה  וכשבאה  בנו  רק  תלוי  שהכל  להתחזק  ההסתרה 
הבחירה  לסוד  שרומז  ואשלם  הקדימני  מי  עה"פ  לקמן  עוד  ועיין  ובחירה)  ידיעה  כגון  כא  תורה  (עיין  הפכים  לתפוס  היא  אמת    שדעת 

זה   בעומק  ית'. אבל  ממנו  הרוח שקבלנו  זה מכח  שאנו מעלין  נוקבין  המיין  בהקדמה שכל כח  כנ"ל  רואים בחוש  מזה  ובחינה  והידיעה. 
 הרבה יותר וא"א להבין זאת כי בזה תלוי הבחירה כמבואר בתורה כא.   

זעיר אנפין ולא באריך אנפין,    הסתרת פנים   רג  זו  דהיינו הפנית העורף שייכת רק במדרגת  ברוך הוא" מכוון למדרגה  וכן השם "הקדוש 
וכן כל איש   ובפרט משיח,  שהם נשמת משה  הדורות  יחיד  וכן כל  פנימיות  בבחי'  ומשה  חיצוניות  יעקב בבחי'  בה  שאחז  והיא המדרגה 

וח הנושב מנוקבא  ישראלי יכול לזכות ע"י תיקון הברית והמשפט כמבואר בתורה זו לבחינות מרכבה למדרגה זו שעי"ז יזכה לחיות מהר
דפרדשקא למשיח הנ"ל, כי הארת פני אריך ששם הוא החוטם שממנו רוח חיים למשיח מאיר רק לזעיר אנפין הנ"ל וזעיר מאיר למלכות  

 את האור הזה רק כשהיא באה לפניו שלימה בקומת.  
רבינו   צ"ע שרבב"ח   רד זה  ועל  הצדיק  הוא  שהדג  יתבאר  ובהמשך  אלינו  גבו  שהפנה  דג  על  אלינו.     מספר  עורף  מפנה  שהקב"ה  דורש 

ונראה כיון שהצדיק יסוד עולם מרכבה וכו' וצדיקים מתדמים ליוצרם ועיין תורה יח שהקב"ה בכעס זה משתלשל אצל הצדיק שמסתיר  
  עצמו מהעולם.

, דהיינו שמשה רבינו  "י כת הגהות מ וכן נמצא ב רומז לתפילה לשון ויחל משה את פני אלוקיו (שמות לב יא)    החול שבמעשה רבב"ח   רה 
 הפציר הרבה שהקב"ה יסכים להכניסו לארץ. כי לחלות פירושו להפציר ולבקש.  

אל    בגלותינו   רו  פונה  להיות  נברא  והאדם  במקומו.  נמצא  כשהדבר  היא  גאולה  כי  הגלות  בעצמו  שזה  הפירוש  פנים  בהסתרת  הקב"ה 
הקב"ה. והגלות נגרמת מזה שהאדם פונה מהקב"ה וממילא הקב"ה פונה ממנו בבחי' ה' צלך. וזה    הקב"ה תמיד, שאז הדעת במקומה אצל 

  רמוז במילה "גאולה" שע"י שמכניס א' הרומז לאלופו של עולם לדעתו ולעולמו נהפך מגולה לגאולה.  
רְצוֹנְךָ   יְדֹוָד )  ח (   ל   פרק   תהילים   רז  ה   בִּ רְתָּ   עֹז  לְהַרְרִי   הֶעֱמַדְתָּ   שעליו   העז   -   עז   להררי  העמדת  ברצונך )  ח (   ם" מלבי       : נִבְהָל   הָיִיתִי   פָנֶיךָ   הִסְתַּ

  ההר   התחיל   כי  -   נבהל   הייתי   פניך  הסתרת  כי  ובעת,  הנשגב   ההר  עמד  רצונך  על ,  רצונך   היה  מכונו  על)  גופי   חיי  היינו(   שלי  ההר  עמד 
  : ההשגחה   וסור   פנים   הסתרת  י " ע   רק ,  פעליי   השגחיי   עונש  י" ע   היתה   לא   שהחולי   עד ,  ואשיותיו ,  יסודותיו   מטו  כי   להתמוטט 

כמ"ש ונתתי פני באיש ההוא. ועיין צדקת הצדיק אות צד שכל פני הינו פתיחת אורו ותמיד הם פנים של    אמנם מצינו גם בחי' לרעה   רח
זעם דהיינו הם באים לעורר יראה דהיינו בין נתתי פני ובין פנה אלי הפירוש הארת פנים אבל תלוי באדם המקבל שאם מקבל זאת ביראת  

תביא אח"כ לאהבה אבל מי שלא מתעורר ליראה עי"ז אזי לגביו הם זעם ממש כי  שמים אזי מצמצם האור ומתעורר עי"ז ליותר יראה ש 
  הוא כחוטא בבית המלך, ונענש.

בין אור החטם הנ"ל להארת פניו ית' שאנו מבקשים כי מבואר בתחילת התורה שאור החטם הוא בחי' והריחו    ולפ"ז יתבאר נפלא הקשר 
בחי' חיות גדולה בתפילה דמשמע אהבה עצומה שמתוכה יותר בוער להש"י בתפילה  ביראת ה' דהיינו אור שמעורר ליראה ומאידך הוא  
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זה   עלינווגם  שלא    ,מרחמנותו  המלך  נחשבכדי  בבית  יש  (ריצ"ח)   כחוטאים  בפרטיות  אבל  בכלליות  בזה   זה 
דהיינו   בגלות  ואפילו  מדרגות  הכלליתהרבה  הסתרה  אבלבחי'  יות  ,  שמתפלל  בכוונהככל  יותר    ,ר  ובדיבור 

ה'   ,אמיתי  לפני  בבחי'  להיות כך    ,ויותר  אפשר  פנים   בפרטיות  הסתרת  בבחי'  עד   , פחות  בתורה  כמבואר 
תפילה ביטול  היא  פנים  שמשהסתרת  מבטל  בו ,  כן  בתפילה  שמשתדל  שככל  מזה  הפרטית ן  ההסתרה  את 

ין  .שכלפיו דִּ חִינוֹת  בְּ הוּא  שֶׁ ערֶף  העורף    וּפָנָה  משל  בכלליות  הפנית  השגחתו  הוא  שמניח  לצמצום 
לפניו   רילכוין ולדבר דיבור אמת   שקשהבכך  ובתפילה זה מתבטא    ) רטעפ"י הטבע (עיין תורה יז תנינא   הנהגתינו

וְכָל  כנ"לית'   תֵנוּ,  .  שָׁ וּבַקָּ פִלּוֹתֵינוּ  נָה ערֶף  הן  תְּ פָּ שֶׁ חֲזר  שאנו משבחים ומבקשים  ,  אֵלֵינוּ עַל זֶה  יַּ שֶׁ
נָיו תוּב  אלינו  אֶת פָּ כָּ מוֹ שֶׁ נֵה אֵלַי" )ריאפ"ו   תהלים (, כְּ תוּב שע"י פניו הוא חונן מכאן  וחנני,    : "פְּ כָּ . וּכְמוֹ שֶׁ
ו  נָיו"    : "יָאֵר)  ריב(בְּמִדְבַּר   ו דהיינ  והכל מדובר בפני זעיר אנפין   ,היא הארת פנים  שהחנינהראיה    ,ויחונךה' פָּ

כל הדינ ואז  כשנזכה בתפילותינו להמתיק את  לךים מהמלכות  שיתבטל החרון אף שבזעיר,    ,תהילתי אחטם 
למלכות  ו פניו  דפרדשקא יפנה  מנוקבא  אורות  התרפו  משם  להמשיך  אנפין  אריך  עד  יעלה  שלהם    והיחוד 

יאב  יביטשאריך  מחוטם עליון של אריך,   וזעיר  המלכות תחלק שלל לכל הצדיקים שגרמו ו  .ר למלכותיזעיר 
[ריש דף  (עיין תורה ד'  איש ישראלי לפעמים בחמלת ה' עליו וכשמתאמץ מאד בתפילה  כן כל  ואת היחוד הזה.  

 
עיין    עוד בזה וכסופים ולפי ר' צדוק הנ"ל מבואר היטב, שהכלי לקבל את האור החוטם הוא יראה ומזה יכול לבוא לאהבה.                

ר אנפין שהוא במדרגת המשפט והנהגת מידה כנגד מידה ולכן  הוספות לעיון בסוף התורה  ביאור הריצ"ח ש"פנה עורף" הכוונה לפני זעי 
ועל זה אנו מתפללים ומיחלים שנהיה ראויים שיפנה פניו אלינו,   לא יכול להפנות פניו אלא אחר כל ההכנות הנ"ל דהיינו רק לצדיקים 

משם גם הפנים של זעם והם בחי' אב  אבל יש פנים של זעם כמ"ש ונתתי פני באיש ההוא והכוונה לפני אריך אנפין שמשם הארת פנים ו 
המיסר את בנו שזה לא הסתרה כמו עורף אבל לא הארת פנים וכנ"ל בר' צדוק שזה פתיחת פנים אלא שמי שלא ראוי נענש על ידם ומי  

  שראוי זוכה ליראה. עי"ש.
להבדיל ביניהם אלא רק בדבר אחד  שיש ייסורים של אהבה וייסורים של דין, דינא דמסאבא, ומשמע שם שאי אפשר    עוד עיין תורה עד 

את   ממני  שמבטלים  הפירוש  פנים  שהסתרת  שם  ומבאר  עי"ש.   פנים  בחי'  היא  תפילה  כי  תפילה,  ביטול  אין  אהבה  של  שבייסורים 
בדחילו   שאינה  תפילה  כל  כי  מדרגות  המון  בזה  שיש  וידוע  פנים.  הסתרת  לא  זה  להתפלל  שאפשר  זמן  כל  אבל  להתפלל  האפשרות 

 נה עולה גם עיין תורה קיב שלדבר דיבור באמת לפני ה' צריך להתפלל כל חייו ולקוות אולי יזכה פעם בחייו.  ורחימו אי 
דוֹלָה   טוֹבָה   וְלָזֶה   -  עי"ש סוף תורה יז תנינא   רט שׁ   גְּ יֵּ חָה   טֶבַע   שֶׁ גָּ י .  וְהַשְׁ הָאָדָם   כִּ שֶׁ ה   כְּ חָה   אוֹתוֹ   מַנְהִיג  אֲזַי ,  טוֹב   עוֹשֶׂ גָּ הַשְׁ הוּא .  בְּ   אֵינוֹ   וּכְשֶׁ

חָה   אוֹתוֹ   מַנְהִיג   הָיָה   וְאִם ,  טוֹב  גָּ הַשְׁ יעַ   יָכוֹל   הָיָה   לאֹ   בְּ יחַ   אֲזַי ,  טוֹבָה   שׁוּם  לוֹ   לְהַגִּ בַע   עַל   אוֹתוֹ   מַנִּ הְיֶה   לִהְיוֹת  וְיָכוֹל ,  הַטֶּ יִּ י   -  עַל   טוֹבוֹת  לוֹ   שֶׁ   פִּ
בַע  גָּ   רַק   הָיָה  לאֹ   וְאִם .  הַטֶּ ר   הָיָה,  חָה הַשְׁ ל   אֶפְשָׁ טֵּ תְבַּ תִּ חָה   שֶׁ גָּ י.  לְגַמְרֵי   הַהַשְׁ הָיָה   כִּ שֶׁ רַךְ   רוֹאֶה   כְּ אֵין,  יִתְבָּ רָאוּי   מִתְנַהֵג   הָאָדָם   שֶׁ ,  כּוֹעֵס   הָיָה ,  כָּ
חָה   מֵסִיר   וְהָיָה גָּ ו   אֲבָל .  לְגַמְרֵי   הַהַשְׁ יחוֹ   עַכְשָׁ י  -  עַל   מַנִּ בַע   פִּ הוּא ,  הַטֶּ יחַ ,  לְמוּטָב   חוֹזֵר   וּכְשֶׁ גִּ נַּ   עָלָיו   מַשְׁ   מַהוּ   לְהָבִין   יְכוֹלִין   אָנוּ   אֵין  וּבֶאֱמֶת .  ל " כַּ
חָה   טֶבַע גָּ י .  וְהַשְׁ אֱמֶת  כִּ ם   בֶּ בַע   גַּ חָתוֹ   הִיא   הַטֶּ גָּ רַךְ   הַשְׁ ר   אִי   וְזֶה,  יִתְבָּ נֵי  לְהָבִין   לָאָדָם   אֶפְשָׁ בָרִים  שְׁ אֶחָד   דְּ הַיְנוּ ,  כְּ בַע  דְּ אֱמֶת  הַטֶּ בֶּ חָתוֹ   הִיא   שֶׁ גָּ   הַשְׁ

רַךְ   : יִתְבָּ
הנ"ל, וגם תורה קח שמבאר שכל הרהור זר בהתבודדות כשנופל מדביקותו זה פגם אמונה שהיא בחי' ע"ז בבחי' נזורו    עיין תורה עד   רי

ית' פונה ממנו ונעשים בחי' אחור באחור. ועי"ש ית' גם השם  התיקון ע"י אנחה, בחי' לב נשבר בחי' קרבן עולה    אחור וכיון שפנה ממנו 
שבא על הרהור הלב שעי"ז נעשה נסירה  ומשם נלמד גם לענין שלנו כאן שכמו שאצלינו מדבר בכלליות כן הדבר בפרטיות בכל הרהור  

 משבה זרה שבתפילה.  
[   נזכר בתהילים   ריא טזד' פעמים  [ כה  יז ]  [ סט  וב קיט קלב ]  פו פסוק טז ]   והושיעה לבן אמתך:    פרק  וחנני תנה עזך לעבדך  ועיין    פנה אלי 

לספירת   דוד  שכוונת  שם  ומבאר  אותו  יחון  אליו  יפנה  שאם  דוד  של  הבטחון  מה  ושואל  הזה  הפסוק  את  שדורש  פד.  קדושים  בזהר 
וחונן   אותה עי"ש שחביבות הקב"ה היא אל  המלכות שגם היא נקראת דוד ועליה כשהקב"ה מסתכל תמיד מתעוררות בו אהבה גדולה 

בי מעוררות בליבי חיצים של בליסטראות שהם חיצי   עיניך מנגדי כי כשמסתכלת  גבורותיה עד שמבקש ממנה הסבי  המלכות להמתיק 
הכוונה לתאר עד כמה הקב"ה אוהב את עם ישראל, לכן פשוט שאם יפנה פניו אלינו      אהבה עליונה ששורפות אותי בשלהבת האהבה.

פניו אלינו.   י  ויוכל להפנות  שכנ"ל אם לא ראויים מיד תתעורר מידת הדין לקטרג לכן ממתין הקב"ה שנחזור בתשובה  חון אותנו. אלא 
גם   ועוד  המידות  תיקון  כל  ממילא  שכולל  המשפט  ותיקון  הברית  תיקון  דהינו  לעיל  המבואר  כל  היא  מהתשובה,  לבד  כמובן  וההכנה 

  ההסתכלות השלימה אליו ית' היא עיקר המתקה. (עיין גם תורה עו)   תפילה בכוונה גדולה אליו, כי 
ר  )כג (   ופרק    במדבר  ריב  בֵּ נָיו  וְאֶל   אַהֲרֹן  אֶל   דַּ נֵי  אֶת  תְבָרֲכוּ   כֹּה  לֵאמֹר   בָּ רָאֵל   בְּ מְרֶךָ   יְקֹוָק  יְבָרֶכְךָ )  כד (   ס:  לָהֶם   אָמוֹר  יִשְׂ   יְקֹוָק   יָאֵר)  כה (   ס:  וְיִשְׁ

נָיו ךָּ   אֵלֶיךָ   פָּ א )  כו (   ס :  וִיחֻנֶּ ָ נָיו  יְקֹוָק   יִשּׂ ם   אֵלֶיךָ   פָּ לוֹם   לְךָ   וְיָשֵׂ   את   וחנותי )  תשא '  פ(   אומר  הוא   וכן ,  במשאלותיך   ויחנך  -   ויחנך ועיין ספרי    ס :  שָׁ
  כ " מש  עיין)  קמז   תמימה ועיין תורה  :     הסהר   בית  שר   בעיני  חנו  ויתן )  וישב '  פ(   א " וכה ,  הבריות  בעיני  חנך   יתן ,  ויחנך ,  אחר   דבר,  אחון   אשר 
  הבאור   ל " וי ,  שיחננו   עד   אלהינו '  ה  אל   עינינו  כן )  ג " קכ   תהלים (   א " וכה ,  חנם   במתנת  ויחונך   באגדות  דרשו   ועוד ,  לכאן   וצרף  ד " קמ   אות  לעיל 

  חנינה   מאי   לו  מגיע   כך   דאם   יען ,  הדין   מצד   לכך   ושוה   ראוי   שאינו   מי   על   יונח   וחנינה   חן   הלשון  דעיקר   משום ,  ויחונך  הלשון   גוף   דדייקו   בזה 
  והגון  כדאי   שאינו  פ " אע   -   אחון   אשר   את  וחנותי   תשא   דפרשה '  הפ  דרשו '  א '  ז  בברכות  כמו,  ודרשות  אגדות  כמה  יתבארו   ז" ועפי .  זו   היא 
  דין   גזר  נחתם   נח  על   אף ,  תניא ',  ה  בעיני  חן   מצא   ונח')  ב   ח " ק (   חלק '  דפ  האגדה   יתבאר   וכן,  וחנותי   הלשון  מגוף   כן   דרשו  כ " מש  ולפי ,  לכך 

  להיות   כי   ל" ר ',  וכו   בחן   בטובו  כולו   העולם  את  הזן  ז" בבהמ   הנוסח   יתבאר   וכן ,  כמבואר ,  חן   מלשון   כ " ג   ודייקו,  חן   שמצא   אלא   המבול 
,  ורחמים   וחסד   חן   מצד   רק   והשווי  המשפט   מצד   ראוים   שאינם   לאלה   גם   הוא   שמזין  ממילא   מזה   יתחייב   שבו  הטוב   מדת  מחמת  זן   שהוא 

  : ה" בהגה '  ב  ז "י   ה" ר '  בתוס   ועיין
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נפלאים  )  ד:] אורות  תרפו  כנ"ל  העליון  החוטם  מהארת  לו  שיתנוצץ  אפשר  לעיל  המבואר  שפע  ככל  בבחי' 
  להש"י. נפלאים חדשים וודיבורים בחיות נפלאה וכסופים שייחיו אותו  רידאלוקי 

  
הקדמה   מקדים  כאן  הנ"ל)  רבינו  בהמשך  (שניה  שיבאר  רבב"ח  את  למה  יבשתא "דברי  שהפירוש   "סברינן 

אָנוּ  נֵי  וּכְשֶׁ נוּ בְּ עִים, וְיֵשׁ מֵעַמֵּ לוּת, וּבְכָל יוֹם אֲנַחְנוּ צוֹעֲקִים אֵלָיו וְאֵינָם נוֹשָׁ - רוֹאִים ארֶךְ הַגָּ
ם,   לִבָּ לוֹם, בְּ טּוֹעִים, חַס וְשָׁ רָאֵל שֶׁ ליִשְׂ כָּ פִלּוֹת הֵם לָרִיק,  שֶׁ כי עד שיושלם בנין משכן התפילות   הַתְּ

אֱמֶת  כאילו לא פעלנו כלום.ונדמה  ולכן לא רואים כלום    לא שורה בו כבוד ה'  פִלּוֹת  ,רטואֲבָל בֶּ ל הַתְּ   , כָּ
ה אֶת  קֶם משֶׁ תוּב: "וַיָּ כָּ מוֹ שֶׁ כָל דּוֹר וָדוֹר, הֵם מַעֲלִים אוֹתָם, וּמְקִימִים אוֹתָם, כְּ בְּ יקִים שֶׁ דִּ הַצַּ

יהּ  יְפָא לְדוּכְתֵּ יְפָא וְשַׁ ל שַׁ ן". וּמַעֲלִין כָּ כָּ שְׁ , וּבוֹנִין כל אבר ואבר דהינו כל תפילה ותפילה למקומה הַמִּ
 ְ ל הַשּׁ עוּר  אבר אבר  כִינָה מְעַט מְעַט קוֹמָתָהּ שֶׁ ם שִׁ לֵּ תַּ שְׁ יִּ דהיינו שכבר לא חסר שום    קוֹמָתָהּ , עַד שֶׁ

אוֹתָהּ אבר לִים  וְיַשְׁ ה,  משֶׁ א  דָּ יחַ,  מָשִׁ יָבוֹא  אָז  שלימה  ,  אחת  לקומה  האברים  כל  את    ואז   ,שיבנה 
לֵמוּת.    וְיָקִים שְׁ בִּ נבנה בשלימות עלהכוונה כמו שהיה במש  ההקמה שאחר הבנין אוֹתָהּ  כל    כן שתחילה 

וגם הוקם  י פרט  היה  ו  כבוד השם באמת    רטזוותקומתמוכן אבל השלימות האמיתי  והכל  בו  ושכן  היא כשירד 
      ., וכך יהיה לעתיד במשכן שיבנה מתפילותינוראו הכל מה נפעל מכל עבודתם, ורק אז ריזית' 

   
רוּשׁ:    וְזֶה וְרָא   חָזִינָא פֵּ ג  הוּא  -לְהַאי כַּ קְרָא דָּ יק הַדּוֹר, הַנִּ חִינַת צַדִּ חִינַת    זֶה  ריט(יג)  ריח, בְּ ה בְּ   משֶׁ

יחַ.   יַתְבָא מָשִׁ חַלְתָא  דְּ יהּ   רכאלֵיהּ  בֵּ בְיָכוֹל   הַיְנוּ   -אַגַּ כִּ שֶׁ זֶה,  עַל  לִים  לְּ מִתְפַּ אָנוּ  שֶׁ פִלּוֹת  הַתְּ

 
  עיין תחילת תורה כא ובתורה קנו.  ריד
רבה   רטו אדרא  קלג   עיין  נשא  תיקון  זהר  שהוא  שלו  הפנים  מאור  דהיינו  לעולם  חיים  ממנו  אנפין  מאריך  דהיינו  חיים  מלך  פני  שאור   :

  "ואמת" תיקון ז' מיג תקוני דקנא והם תרי תפוחין הפנויים משערות שבפניו (דהיינו משני הלחיים שהחוטם ביניהם)  
זה בעצמו סגולה לעורר את אריך אנפין שמדתו אריכות אפיים  שדייקא ע"י שאנו מאריכים אף באמונה שאין תפילותינו לריק    עיין בל"ר 

 וזה בעצמו מסוגל לעור רחמיו עלינו לגרום שימתיק דיני זעיר שיפנה פניו אלינו.
תקומה   רטז  לשון  יקים  רבינו    פירשתי  מלשון  דמשמע  הקושי  השיעורבגלל  ומשלימים  בונים  "   שהצדיקים  המשיח  ואח"כ  ישלים  קומה 

גם לבאר שההקמה של משיח    אפשר   אולי  אבל המשיח גם משלים ועוד גם מקים,    ,שאחר שהצדיקים משלימים דהיינו    "בשלימותויקים  
היא בעצמה ההשלמה שמשלים.  הביאור בשלימותו עפ"י הסוד עיין בהוספות לעיון בסוף התורה בביאור המתוק מדבש לזהר עה"פ ויקם  

  משה את המשכן.
ור   עיין פרשת שמיני  ריז  והקריב קרבנות המילואים  ורק בשמיני הקים  ופרקו  ז' ימים הקים את המשכן  ק אחר כל  במפרשים שם שמשה 

ההכנה הזו ירד עליו כבוד השם. וביום הזה משה היה שימש כהן גדול מבואר מכל זה שהגמר הוא הקשה ביותר לא בעצם ההקמה דזה  
כבר עשה כמה פעמים אבל להפוך את האהל מועד למשכן ששוכן בן כבוד ה' לזה היה צריך הכנה מרובה יותר זה מוכח גם מזה שביום  

להיות כהן גדול. ועיין תורה לד שהכהונה היא נקודת האהבה הקדושה ומשמע שביום השמיני היה צריך לעורר  הזה רק משה יכול היה  
אותה ביותר לכן לא יכול היה שום אדם לעורר אותה אלא משה משיח, וכבר נתבאר לעיל שהיא בחי' שלימות תיקון הברית והיא בחי'  

 הוא   בעðן  שירד   ה   כבודשאצלו הרושם מהחיבור הראשון עם הקב"ה חזק ביותר.      הרוח דשבק בעלה בגווה ששומר הברית נעשה מרכבה לה 
  . ושכיðתיה  ה " קב יחוד'  בחי  י " וכðס  צדיק  יחוד'  בחי שהוא  והמשכן  משה   של  היחוד  מכח  מלמעלה  שירדו   א " דז כתר הביðה  אורות  כבר
ז'   ל " באה   עיין   ריח שזוכה הצדיק מאורות החטם מנוקבא דפרדשקא הן שבעה שמות    אות  ב' בהגה שהחיות  עפ"י המבואר לעיל באות 

  ה (עי"ש למה רומזים שמות אלה) לכן רמוז הצדיק בשתי אותיות דג.  -שהם ד' מלויי הויה וג' מלויי אהי 
כדג, דלא כמונו שהעולם לגבינו כים נגרש שמבטל    רומז לצדיק כי הוא בעוה"ז כדג בים ששוחה נגד הזרם ויש לו עמידה במים  גם   ואולי 

מאיתנו עמידה עד כדי "שוכב בלב ים" בחי' פגה"ב. והצדיק נקרא על שם תיקון הברית ודייקא יוסף נקרא בן פורת על שם תרפו האורות  
היות נגרר ונשכב וימאן  הנ"ל וזכה לעמידה על דעתו בנסיונות קשים שנה שלימה כעבד אצל אשת פוטיפר שפתתה אותו השכם והערב ל 

עד וינס עד שפעל לכל ישראל וינס הים ונערמו מים לישראל בחי' שהמים עצמם שהם סמל הניגרות נעשה להם עמידה ונערמו כמו נד  
  נוזלים ולכן תרגם אונקלוס חכימו מיא בחי' עומד על דעתו. (עפ"י ריצ"ח) 

  א' עיין לק"ה דגים ד' אות    עוד 
ז' והוא השט בימים ובנחלים שהוא יסוד דנוק' דג גדול יסוד אבא  -  ערך דג   עיין מאורי אור  ריט דג נקרא היסוד בבחי' החסדים ד"ג גמט' 

ש  גם יסוד דכורא בעת הגדלות ודג קטן יסוד זעיר:  עוד שם ביאיר נתיב לעיין בתיקוני זהר תיקון כא דף נג עה"פ וימן ה' דג גדול וכו' עי" 
      ערך גד והמ"מ שם.כמה פי' על דג ועיין לעיל  

וחגבים אינם טעונין שחיטה, אלא אסיפתם היא המתרת אותם, הכי מארי מתיבתא אין צריכין    דגים   מהימנא:   רעיא   -מ"ב.  ובזוהר ויקרא 
, אף תלמידי חכמים מארי מתניתין, חיותייהו  שחיטה, אלא דאתמר בהון, (בראשית מט לג) ויגוע ויאסף אל עמיו. מה נוני ימא חיותן בימא 

  באורייתא, ואי אתפרשן מנה, מיד מתים. (נ"א תנאין) תנינא דמתניתין, דבה אתרבי, כנוני ימא, ואי אינון דביבשתא יעלון למיא, ולא ידעין 
, (שם א כו) וירדו בדגת הים ובעוף  לשטטא, אינון מייתין, אבל אדם (דאינון מארי קבלה, אינון לעילא), דאיהו לעילא מכלהו, אתמר ביה 

(ישעיה כז א) נחש בריח, לקבל (שמות כו כח) והבריח התיכון בתוך הקרשים. בזמנא    הגדול,   נין השמים. דאינון מארי מתניתין תניניא, הת
להוראה,   הגיע  שלא  זעיר  תלמיד  איהו  והאי  לחבריה,  בלע  חד  לדא  דא  ומקשין  מחלוקת,  בהון  אית  משנה  מארי  חייב  דתנינן  ומורה, 
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נָה ע אלינו  אֵלֵינוּ   רֶףפָּ גבו  שהפנה  על  דהיינו  אגביה  ישבה  לֵיהּ   יַתְבָא .  וזהו  פשט  עפ"י  אבל    ,פירושו 

גם לשון להשיב   זה  בגמ')  בארמית  דורש  (כמו מיתיב  רבינו  ליה "לכן  בִיאוּ אֶת  הַיְנוּ   לו  להביא  "יתבא  "וַיָּ  :
דּוֹר.   בַּ שֶׁ יק  דִּ לְהַצַּ ה  פִלָּ הַתְּ אֶת  ר  ֵ וּלְקַשּׁ לְהָבִיא  צָרִיךְ  י  כִּ ה",  משֶׁ אֶל  ן  כָּ שְׁ עָלֵהּ   וְקַדְחִיהַמִּ

גומא   אֲגְמָא הנקרא  עשב  עליה  שגדלו  מוֹת    הַיְנוּ   רכבהפשט  שָׁ אִיםהַנְּ חִינַת   הַבָּ בְּ ה,  פִלָּ הַתְּ עִם 
בִין  מוֹת הֵן נִקְרָאִין עֲשָׂ שָׁ י הַנְּ תוּלוֹת אַחֲרֶיהָ רֵעוֹתֶיהָ" וְכוּ', כִּ תוּב    רכג "בְּ כָּ מוֹ שֶׁ :  רכד(יְחֶזְקֵאל ט"ז)כְּ

צֶמַח"רְבָבָה   יךְ".    כְּ דֶה נְתַתִּ ָ במשל ומליצה את שיעבוד ויציאת מצרים ומתן תורה  שם  ר  א הנביא מת הַשּׂ
, ורבינו מבאר שלא רק מצד המשיל את ישראל לעשבי השדה   ,יאורו את הריבוי הלא טבעי שהיה במצרים בתו

  .)בהערה"ל כנ סה ותורה' ח בתורה מבוארכ(ו נמשלו לעשבי השדה אלא גם מצד הנשמות רכההרבוי
   

א   וְסַבְרִינָן תָּ שְׁ מספר שסבר שהחול שהתקבץ על גב הדג נדמה לו לאיי הים ורבינו מפרש    רבב"ח  -הוּא   יַבֶּ
אֱמֶת   שנדמה  הַיְנוּ שהכוונה שקודם הישועה לא רואים כלום   רוֹת, אֲבָל בֶּ ים פֵּ פִלּוֹת אֵינָם עוֹשִׂ הַתְּ שֶׁ

א   אֶלָּ ן,  כֵּ לִינָן  סַלְקִינָןאֵינוֹ  וּבַשְׁ ל    הַיְנוּ   -וַאֲפִינָן  פִלּוֹתכָּ וְעוֹלִיןסַלְקִ   הַתְּ   בארמית   נן י ק(סל  ינָן 
וּוּג, וְזֶה) עולין  יוֹתֵר, וּמְכִינָה אֶת עַצְמָהּ לְזִּ כִינָה בְּ ְ ה, נִבְנֶה הַשּׁ תְפִלָּ ין בִּ רְבִּ מַּ ֶ שרבב"ח   . וְכָל מַה שּׁ
לִינָן',    סיפר וּבַשְׁ ושכינתיה  'אֲפִינָן  קב"ה  ליחוד  לרמוז  יחוד הכוונה  על  זה  לשון  רבב"ח  שנקט  י    והטעם  כִּ

ה וּל   אֲפִיָּ לָאֲכִילָה,    רכווּבִשּׁ הֲכָנָה  משל  הֵם  היא  זִוּוּגואכילה  תוּב  רכזלִבְחִינַת  כָּ שֶׁ מוֹ  כְּ (בְּרֵאשִׁית  , 

חֶם )רכחל"ט  י אִם הַלֶּ ר ה  רכט: "כִּ התורה מספרת שיוסף מצא חן בעיני פוטיפר לכן נתן בידו   רלאוֹכֵל"   וּאאֲשֶׁ
   .אוכל  שהוא והתורה במקום לכתוב חוץ מאשתו כתבה חוץ מהלחםאת כל ביתו חוץ מאשתו 

 
ואוקמוה אהבה   והב בסופה,  יד) את  (במדבר כא  (ס"א לבסוף)  בהון  וקושיא, אתמר  בהון מחלוקת  ואית  ואי אינון שוין דא לדא,  מיתה, 

  ה' לעולם אמן ואמן:   ברוך  בסופה. (ע"כ הרעיא מהימנא):
 בדף רע"ח:   גם "ש  עי ו 

    משה   ויחל  ש " כמ   רכא

 קנה לכתיבת אותיות התורה.    ועין לעיל שהנשמות הן מאותיות התורה שלמד.  הוא הקנה שממנו עושין   בגמ' גומא   רכב 

תִקּוּנֵי   -  תורה ח' אות ז' עיין    רכג  קּוּן (   זֹהַר   בְּ ן :): ' כט ,  ד " י   תִּ א   גַּ י ',  אוֹרַיְתָא   דָּ ן   נִקְרֵאת  הַתּוֹרָה   כִּ מוֹת,  גַּ רָאֵל   וְנִשְׁ נִים  יִשְֹ הַתּוֹרָה   וּמְבִינִים   הַמְעַיְּ   בְּ
חִינַת  הֵם בִין   בְּ אִין  עֲשָֹ אִתְרְבִיאוּ   וּדְשָׁ ן   דְּ גָּ     .בַּ

ע   -   ובתורה  סה  י ,  דַּ דֶה   יֵשׁ   כִּ ם,  שָֹ דֵלִים   וְשָׁ בִים   אִילָנוֹת  גְּ דֶה   יְפִי  יְקַר   וְגֹדֶל .  מְאֹד   וְנָאִים  יָפִים  וַעֲשָֹ ר   אִי  וְגִדּוּלָיו   הַשָֹּ ר   אֶפְשָׁ רֵי,  לְסַפֵּ   עַיִן   אַשְׁ
בִים   וְאִילָנוֹת.  זֹאת  רָאֲתָה  חִינַת  הֵם,  וַעֲשָֹ מוֹת  בְּ דֵלִים   קְדוֹשׁוֹת  נְשָׁ ם   הַגְּ   .שָׁ

דָמָיִךְ   מִתְבּוֹסֶסֶת  וָאֶרְאֵךְ   עָלַיִךְ   וָאֶעֱבֹר )  ו (  טז   פרק   יחזקאל   רכד דָמַיִךְ   לָךְ   וָאֹמַר   בְּ דָמַיִךְ   לָךְ   וָאֹמַר   חֲיִי   בְּ צֶמַח   רְבָבָה )  ז (   : חֲיִי   בְּ דֶה   כְּ ָ יךְ   הַשּׂ   נְתַתִּ
י  רְבִּ לִי   וַתִּ גְדְּ בֹאִי   וַתִּ עֲדִי   וַתָּ דַיִם   עֲדָיִים   בַּ עָרֵךְ   נָכֹנוּ   שָׁ חַ   וּשְׂ ה   וָאֶרְאֵךְ   עָלַיִךְ   וָאֶעֱבֹר )  ח (    : וְעֶרְיָה  עֵרֹם   וְאַתְּ   צִמֵּ ךְ   וְהִנֵּ נָפִי   וָאֶפְרֹשׂ   דֹּדִים   עֵת  עִתֵּ   כְּ
ה   עָלַיִךְ  בַע   עֶרְוָתֵךְ   וָאֲכַסֶּ ָ הְיִי   יְקֹוִק   אֲדֹנָי   נְאֻם   אֹתָךְ   בִבְרִית  וָאָבוֹא   לָךְ   וָאֶשּׁ  : לִי   וַתִּ

' מספרת על הנסים שנעשו לתינוקות ישראל שנבלעו באדמה כדי שלא יהרגום המצרים ולאחר  עוד דימוי לעשב, הגמ  עיין סוטה יא.  רכה 
  שהלכו המצרים היו מבצבצין ויוצאין כעשב השדה שנאמר רבבה כצמח השדה וכו'.  

רה ותפילה  ואכילה רומז ליחוד הקדוש של קב"ה ושכינתיה ועיין באה"ל אות ז' שאפיה ובישול בחי' תו   אפיה ובישול הכנה לאכילה   רכו 
בחי'   לבך,  כמים  שפכי  בחי'  שעיקרה  תפילה  בחי'  מים  ע"י  ובישול  צורה  בחי'  אש  שעיקרה  התורה  שהיא  אש  ע"י  אפיה  כי  לבאר  ונ"ל 

     התמסרות. וכשם שאפיה ובישול הכנה לאכילה כך תורה ותפילה הכנה ליחוד דהיינו לגרום שישוב ויפנה פניו אלינו.
וצריך לבישו חום  האפיה ובישול צריך לזה חום והחום הוא ההתלהבות בתפילה שע"י תיקון הברית עיין תורה נ.     -נ"ל בזה    עוד רמזים 

.    של  פי' נרתע לאחור מחמת החום)  יד סולדת  רומז שהחום של התלהבות התפילה ע"י שמירת הברית בחי' שהוא  יד סולדת  רמז  (סולד 
רמז שנחמן גמט' קמח וצריך להביא אליו מים דהיינו  עוד הלחם נעשה מקמח ומים     קום החימום.שהיד סולדת מלרדת למ לתיקון הברית  

  שפכי כמים לבך כנ"ל שכל התפילות צריך לקשר לצדיק ובדבורים חמים גחלי אש דייקא.  

ואילו הניאוף שהוא ו משמע שתאות אכילה היא תאות התענוגים שמש  צ"ע עיין תורה ד'  רכז  והצומח  יסוד המים  גאוה ושטלתנות    רש 
  ר אחרי מה שגלוי) הכוונה לתענוגר ונראה שבניאוף יש שני דברים מה שמכנים משגל (שנג   .מיסוד האש והמדבר הוא  כמבואר בתורה יא  

וההגררות המים  מיסוד  שהוא  כל   שבו  שמבטל  המים  כמו  עצמו  של  צורה  ביטול  בחי'  וזה  עוה"ז  תענוגי  ע"י    אחר  בו  הנכנס  של  צורה 
והופכו לחרס ואת הבצק ללחם שזו     .שממיס אותו  שמחזק את החומר  שנותן צורה בחומר כמו אש  גם גאוה בחי' אש  בניאוף  יש  אבל 

כא  ומדנקט  בעלות.  לשון  בעילה  נקרא  זה  שמצד  שבו  השטלתנות  שבו מידת  התענוג  מצד  שמדבר  משמע  אכילה  שרומז    .ן  כיון  וצ"ע 
שביחוד  בי' המים שבו אבל    מהיחוד דסט"א על היחוד הקדוש לכאורה היה צריך לרמוז לצד האש  כי היחוד הקדוש הוא ע"י שמבטל 

    )  היחוד  י" ע  בעילה  הנכלל  לעלול   גם רומז  בעילה   ל " (נ         .  האש נשאר אלא שבקדושה 

עֲזֹב  )ו (  לט   פרק   בראשית   רכח ל   וַיַּ ר  כָּ יַד   לוֹ   אֲשֶׁ י   מְאוּמָה  אִתּוֹ   יָדַע   וְלאֹ   יוֹסֵף   בְּ חֶם   אִם   כִּ ר   הַלֶּ   : מַרְאֶה   וִיפֵה  תֹאַר   יְפֵה   יוֹסֵף   וַיְהִי  אוֹכֵל   הוּא   אֲשֶׁ
  : נקיה   בלשון  שדבר   אלא ,  אשתו   היא   -  הלחם   אם   כי   -   י " רש פ 
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אלא להתחזק בתפילה ולהאמין שאין שום תפילה לריק אלא כולן מצטרפות לחשבון גדול   לכן אסור להתיאש
העת   יגיע  ובודאי  השכינה  קוֹמָה  ולבנין  ם  לֵּ תַּ שְׁ יִּ שֶׁ לכְּ עַל  שֶׁ הַיְנוּ  כִינָה,  ְ הַשּׁ ל  פִלּוֹת, -כָּ הַתְּ יְדֵי רב 

ךְ רלברַחֲמָיו רלאיִכְמְרוּ  ת הָרַחֲמִים.    של המהנהג , וְיִתְהַפֵּ ין לְמִדַּ ת הַדִּ   מִדַּ
   

דשסיפר רבב"ח שאפו ובשלו על החול שנתקבץ על גב הדג    וְזֶה ורבינו    התהפך.שר נעשה גבו חם  אוכ  -חַם  כַּ
שהכוונה ר    הַיְנוּ   מפרש  אֲשֶׁ הקב"ה כַּ לפני  יביא  השכינה    הצדיק  ובנה את  ישראל    שהשלים  תפילות  מכל 

אז הדורות  רַחֲמָיו  שבכל  ישראל  יִכְמְרוּ  וכנסת  השכינה  על  רחמים  ויתמלא  ליבו  יהּ   ואז  .יתחמם  בֵּ  גַּ
ךְ  ךְ    הַיְנוּ   דהיינו שיפנה פניו  -אִתְהַפֵּ תְהַפֵּ יִּ ת הָרַחֲמִים.  מהנהגה של  שֶׁ ין לְמִדַּ ת הַדִּ וממשיך רבב"ח מִדַּ

רְבִינָן  לא הֲוֵי    וְאִילספר שכשהתהפך גבו של הדג   א מִקָּ ובים לספינה היינו ראם לא היינו ק  -לִסְפִינְתָּ
שהספינה רומז למידת חסדו של הקב"ה ורוצה לומר שאע"פ שתפילותינו באר דבריו  מח"ו טובעים בים. ורבינו  

אבל בלא חסדו   ,שעי"ז נשפע לנו כל הטובנעשה יחוד קב"ה ושכינתיה  פנה פניו אלינו שעי"ז  גרמו שהקב"ה י
  . כי גם את כח התפילה קבלנו ממנו בחסדו ועדין היינו בגלות בהנהגה של בחי' עורף .הקב"ה לא היה מועילשל 

ה זאת"    רלג: הַיְנוּ  ישראל היא למען ית' עם    הנהגת חסדוש   הפירוש  )רלד(יְשַׁעְיָהוּ מ"ח "לְמַעֲנִי לְמַעֲנִי אֶעֱשֶׂ
  לכבודי בראתיו יצרתיו אף עשיתיו (ישעיהו מג ז) כמ"ש   רלהעצמו כי ישראל הם חלק אלוק והם אחד עם הקב"ה 

דְאִיתָא  ופירש רבינו בתורה צד שהכוונה לכבוד ישראל שהם הנקראים כבודו. דְרָשׁ   כִּ מִּ  : )  רלז(וַיִּקְרָא כ"ז   רלובַּ

 
יחוד   רכט לשון  לשון  לחם  לחם  כי  המלחמה  ,  דרך  כן  כי  מלחמה  לשון  גם  ולחם  לגוף,  נשמה  מחבר  הלחם  כי  לחבר,  דהיינו  להלחים, 

 שמתחברים שני הלוחמים כדי לנצח. וכן היחוד הוא השלטת צורה על חומר שזה בחי' מלחמה.
  לשון נקיה דבר הכתוב.  –שם    כפרש"י   לזיווג   הכוונה   שם   וגם  וכו'   פיה   ומחתה   אכלה משלי ל' כ' כן דרך אשה מנאפת    כתיב   גם   עוד  רל

נתחממו ובלשון משנה (ב"מ עד)    -רחמיו וכו'   פרש"י  נכמרו נכמרו    וימהר יוסף כי בראשית פרק מג פסוק ל  עיין  יכמרו     פירוש המילה   רלא
ונקמטו  נתחממו  נכמרו  כתנור  עורנו  ובמקרא  מכמר בשרא  משום  נא)  (פסחים  ובלשון ארמי  זיתים  של  הכומר  מפני    על  קמטים  קמטים 

  זלעפות רעב. כן דרך כל עור כשמחממין אותו נקמט ונתכווץ: 
  הכוונה שהיה חם מדאי ואילו בנמשל היה חום מכוון וממוזג בחי' רחמים   צ"ע שבמשל 

פ   מה שנקט   רלב  בביאור הרבב"ח הזהר פ' קדושים  עיין לקמן  בנימין אחיו  פעם ראשונה את  יוסף כשראה  זה כלשון התורה על  ד.  לשון 
שהבאנו לבאר את הפסוק "פנה אלי" שם מתאר הזהר את גודל האהבה שיש להקב"ה למלכות לכן כשבאה לפניו בנויה במלא קומתה  

 וקשוטיה נכמרים רחמיו כיוסף לבנימין. גם ידוע שבנימין בחי' צדיק תחתון ויוסף צדיק עליון.
עושה בשביל עצמו שלכאורה זה לקיחה. ונראה כי איתא בתחילת עץ    זו נתינה ומביא לזה ראיה מלמעני דמשמע שהכל   צ"ע חסד   רלג 

(וכן מבואר בזהר  חיים היכל א שער א בחקירה מדוע ברא את עולמו מבאר כדי שיתגלו מדותיו ושמותיו דהיינו רחום וחנון ואדון וכיו"ב  
ד  ח רנז:)  ף  ח"ג  יתגלה  עימו  שייטיב  שע"י  מדותיו  לגלות  יוכל  שכלפיו  נברא  ברא  מלכותו.  ולכן  תתגלה  אותו  ימליך  שהנברא  וע"י  סדו 

ולכאורה אפשר להקשות איזה חסד יש במי שמיטיב כדי להקרא רחמן הרי עושה לכבוד עצמו, אבל א"כ נמצא הקב"ה חסר שיכבדוהו  
מכבוד  האירה  הארץ  וכמ"ש  ברואיו  צורך  אלא  לעצמו  לא  הוא  כבודו  שגם  מוכרח  לכן  חסרון.  כלל  אצלו  שייך  לא  ודאי  דהיינו  וזה  ו 

שכבודו הוא אור המאיר לברואיו. ובאמת אסור לחקור בכל זה וכמאמר הידוע אילו ידעתיו הייתיו, רק היסוד הברור שהוא ית' שלם בכל  
שלימות ולא חסר כלל ומה שכתוב טעם לבריאה וכן "למעני למעני" אין זה מחמת חסרון, וכמו שאין תירוץ ברור למה ברא דווקא אז  

  ח החקירה השניה.  כמבואר שם בע" 
מט  העולם    ועיין תחילת תורה  שבריאת  רבינו  נקט  שם  סד  תורה  תחילת  עיין  אבל  ית'  מלכותו  לגלות  העולם  שבריאת  רבינו  נקט  שם 

להקב"ה.                   חסדו  מידת  את  לחקור  הפירוש  בספינה  הלך  שרבב"ח  מבאר  רבב"ח  מאמר  ביאור  בתחילת  עיין  עוד  ית'.  רחמנותו            לגלות 
(אליבא דאמת נראה שהקב"ה היה חסר את הגבול ולזה ברא גבול דהיינו העולם באופן שאעפ"כ נשאר א"ס כי רק נתן מקום לסבור שיש  

  גבול ולא שייך לשאול למה עכשיו כי הוא למעלה מהזמן ובבריאת הגבול ברא את הזמן, נמצא שמיד כשנברא הזמן ברא את העולם) 
מִי   לְמַעַן )  ט (   מח פרק    ישעיהו   רלד י   אַאֲרִיךְ   שְׁ תִי   אַפִּ י   לָךְ   אֶחֱטָם   וּתְהִלָּ ה)  י (   : הַכְרִיתֶךָ   לְבִלְתִּ יךָ   הִנֵּ יךָ   בְכָסֶף  וְלאֹ   צְרַפְתִּ חַרְתִּ כוּר  בְּ )  יא (   : ענִֹי  בְּ

ה   לְמַעֲנִי  לְמַעֲנִי  י   אֶעֱשֶׂ ן   לאֹ   לְאַחֵר   וּכְבוֹדִי  יֵחָל   אֵיךְ   כִּ   למען   א " כ   בצדקתכם   לא   לכם   שאעשה   התשועה   -'  וכו  למעני  -  דוד   מצודת      ס :  אֶתֵּ
    : דבר   עוד   עמו   בהצטרפות  ולא   לבד   זה   שבעבור   לומר   למעני  מלת   וכפל '  וכו'  ה   יכולת  מבלי   שיאמרו   ם " העכו   בין  יחולל   איך   כי   שמי 

 למעני גאלתי אתכם במצרים ולמעני אגאל אתכם מאדום    קז  ובמדרש תהילים 
   ה וישראל חד הוא""אורייתא וקוב"   .עג   ג זוהר ח" כמבואר    רלה 
  המדרש סותר את הפסוק הנ"ל למעני למעני כי במדרש מבואר שהכל עושה בשביל ישראל יותר ממה שהם עושים.  צ"ע לכאורה   רלו 

  ונותן   במדינה   הדר   רווק   זה   הוא   לי   השמים   כל   תחת  ואשלם   הקדימני   מי )  מא   איוב(   פתח   תנחומא '  ר   ב   פסקה   כז   פרשה רבה    ויקרא   רלז 
  בראש   מפוצצת  להיות  קול   בת  עתידה   אלעזר   ר" ב   ירמיה  ר " א   זכר  בן  לו  וליתן   ושכרו   גמולו  לשלם   עלי  ה " הקב   אמר  ומשנים   סופרים   שכר

  הקדימני   מי  אומרת  ק " רוה '  וגו  ולישראל   ליעקב  יאמר   כעת)  כג   במדבר(   ד " הה   שכרו  ויטול   יבוא   אל   עם   שפעל   מי  כל   ואומרת  ההרים 
  לי   עשה   מי  גג   לו  נתתי   שלא   עד   מעקה   לי  עשה   מי  זכר  בן  לו  נתתי   שלא   עד   לשמי   מלל   מי  נשמה   לו  נתתי   שלא   עד   לפני  קלס   מי   ואשלם 

  עד   ציצית  לי   עשה   מי  דמים   לו   נתתי   שלא   עד   לולב   לי   עשה   מי  מקום   לו   נתתי   שלא   עד   סוכה   לי  עשה   מי  בית  לו   נתתי   שלא   עד   מזוזה
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ה לִי    באיוב מא  על הפסוק  'מִי עָשָׂ ם לוֹ".  לֵּ וַאֲשַׁ ימַנִי  הִקְדִּ וְכוּ'   מְזוּזָה"מִי  יִת'  בַּ י לוֹ  תַתִּ נָּ   קדֶם שֶׁ
מה שהקב"ה עושה למענו זה למען ישראל כך גם מה שכל    ועפ"י הנ"ל  המדרש שם מונה עשרה דברים כיו"ב

עו הקב"ה  זה  ית'  לכבודו  עושים  בחסדוששישראל  עמהם  וְכָל  ה  נוּ  לָּ שֶׁ טוֹבִים  ים  מַעֲשִׂ ל  כָּ שֶׁ נִמְצָא,   .
פִלּוֹת הַכּל מֵאִתּוֹ   וגוף ואפילו הרצון וכח הַתְּ ית' אויר וכח  כי את כל הכלים למעשינו אנו מקבלים ממנו 

כָר עַ   ,רלחמה מאיתנו ומה ממנו ית' בדיוק  קשה להבדיל  הנפש   ל שָׂ בָר  שׁוּםל  וְאֵין רָאוּי לַחֲשׁב לְקַבֵּ  רלטדָּ

 
  עד   חלה  לפני   הפריש  מי  גורן   לו   נתתי   שלא   עד   תרומה  לי   הפריש  מי  שדה   לו   נתתי   שלא   עד   פאה   לפני   הפריש  מי  טלית  לו  נתתי   שלא 
  : עז  או  כשב   או   שור  ד " הה   בהמה  לו  נתתי   שלא   עד   קרבן  לפני   הפריש  מי  עיסה   לו   נתתי   שלא 

שמים   עיין ברכות לג:   רלח בידי שמים חוץ מיראת  יראת    כל  כפויי טובה שלא בקשו  ה: שמשה רבינו אמר לישראל שהם  גמ' ע"ז  ועיין 
שמים   מיראת  חוץ  הרי  ששואל  מהרש"א  (עי"ש  וכו'  ליראה  להם  זה  לבבם  והיה  יתן  מי  תורה  מתן  אחר  להם  מהקב"ה כשאמר  שמים 

שהבקשה לבד כבר עושה כלי ומפקיע מנהמא דכסופא (ריצ"ח ראה תשנב)    ותירץ החזו"א שכיון שמבקש זה כבר לא ביד הקב"ה) מבואר 
נמצא שכל הבחירה שלנו היא לבקש יראת שמים וא"כ מגיע שכר, וא"ת שבכל יום מתגבר היצה"ר למנוע מזה ואם לא שהקב"ה עוזר  

בו ממש הרי שכן מגיע שכר. עוזר, הכלל שמסייע אין  נב), אבל מדנקט  (סוכה  עיין תורה קי תנינא שהבחירה      א"א להתגבר עליו  וגם 
כפשוטו ממש בכל דבר לעשות או לא לעשות. ונראה ששם כוונת רבינו שבשעת מעשה מצוה חייב לחשוב שבו תלוי הכל כדי שיתאמץ  
הרשות   ואעפ"כ  צפוי  הכל  איך  והבחירה  הידיעה  סוד  באמת  אבל  בחסדו.   שהכל  לחשוב  צריך  התפילה  אחרי  שרק  כאן  וכמבואר  בה 

  ונה (אבות ג טו) א"א להשיג בעוה"ז כי השגתו היא ביטול הבחירה כמבואר בתורה כא.      (ידיעתו ית' היא עשיתו) נת
צְווֹת    -  לח לט הלכות סימני בהמה וחיה טהורה הלכה ד    -  ליקוטי הלכות יכות ב ר וכל זה מבואר היטב ובא  וְהַמִּ הַתּוֹרָה  ל עֵסֶק  וַאֲפִלּוּ כָּ

ים ט  עֲשִֹ נוּ, זִכְרוֹנוֹ וְכָל הַמַּ אֵר רַבֵּ בֵּ מוֹ שֶׁ ם". (כְּ לֵּ ימַנִי וַאֲשַׁ תוּב, "מִי הִקְדִּ כָּ מוֹ שֶׁ רַךְ, כְּ סִימָן ב). וּכְמוֹ  וֹבִים הַכֹּל מֵאִתּוֹ יִתְבָּ מָקוֹם אַחֵר, בְּ  לִבְרָכָה, בְּ
נָתַ  דְךָ  וּמִיָּ הַכֹּל  ךָ  מִמְּ י  "כִּ מִים א כט, יד),  הַיָּ בְרֵי  (דִּ אֱמַר  נֶּ וְאַף  שֶׁ לָךְ".  י    -עַל    -נּוּ  רַךְ    - פִּ יִתְבָּ עֲבוֹדָתוֹ  בַּ לְהִתְעוֹרֵר לַעֲסֹק  צְרִיכִין  יְקָא  דַּ אָנוּ  כֵן 

חִינוֹת אֵלּוּ יַחַד וְאָסוּר לִכְנֹ  נֵי הַבְּ ר לְהָבִין שְׁ אי אִי אֶפְשָׁ יְקָא. וּבְוַדַּ נוּ דַּ לוּי בָּ בָר תָּ אִלּוּ הַדָּ אֵ כְּ חֲקִירוֹת כָּ י  ס בַּ לָל, רַק לִסְמֹךְ עַל אֱמוּנָה לְבַד, כִּ לּוּ כְּ
י הַיְדִיעָה הִ  שׁוּם אֹפֶן. כִּ יג בְּ ר לְהָבִין וּלְהַשִּ אִי אֶפְשָׁ חִירָה שֶׁ חִינַת הַיְדִיעָה וְהַבְּ ה עַל  חֲקִירָה זאֹת הִיא בְּ עֲשֶֹ נַּ קּוּן שֶׁ חִינַת הַהַנְהָגָה וְהַתִּ יְדֵי    -יא בְּ

לְ  רַךְ  יִתְבָּ וְזֶ ה'  אי.  וַדַּ בְּ יִהְיֶה  ן  כֵּ רוֹצֶה,  שֶׁ מוֹ  כְּ י  כִּ רְצוֹנוֹ,  הוּא הוּא  רַךְ  יִתְבָּ לּוֹֹ  שֶׁ הַיְדִיעָה  י  כִּ רְצוֹנוֹ.  כִּ יוֹדֵעַ  בַד  י  כִּ הְיֶה,  יִּ ֶ שּׁ מַה  יּוֹדֵעַ  שֶׁ יְדִיעָתוֹ,  הוּ 
וְעַל   רְצוֹנוֹ.  בִּ הַכֹּל  י  כִּ הוּא רוֹצֶה,  שֶׁ מוֹ  כְּ הְיֶה  יִּ לְמַעַן  כֵּ   - שֶׁ יו  יְדַעְתִּ י  "כִּ יט),  רֵאשׁית יח,  (בְּ תוּב  כָּ שֶׁ מוֹ  כְּ וְרָצוֹן,  לְשׁוֹן אַהֲבָה  בִּ הַיְדִיעָה  נִקְרֵאת  ן 

"יְ  לְשׁוֹן  בִּ וְנִקְרָא  לְאַבְרָהָם,  וְאַהֲבָה  רָצוֹן  לוֹ  יֵשׁ  רַךְ  יִתְבָּ ה'  שֶׁ רוּשׁוֹ,  פֵּ שֶׁ נָיו".  בָּ אֶת  ה  יְצַוֶּ ר  י  אֲשֶׁ כִּ נִמְצָא,  דִיעָה",  "ל.  נַּ כַּ יְדִיעָתוֹ  הוּא  רְצוֹנוֹ 
עַל   ה  עֲשֶֹ הַנַּ רוּר  וְהַבֵּ קּוּן  הַתִּ חִינַת  בְּ הוּא  הַיְדִיעָה  פִי    -שֶׁ כְּ יְקָא  דַּ יָדֵינוּ  עַל  ה  עֲשֶֹ נַּ שֶׁ רוּר  וְהַבֵּ קּוּן  הַתִּ חִינַת  בְּ הִיא  חִירָה  וְהַבְּ וּרְצוֹנוֹ.  יְדִיעָתוֹ  יְדֵי 

מּ  כַּ חִירָתֵנוּ  זֶה הָעוֹלָם כְּ בְּ בְּ יג  ר לְהַשִּ אִי אֶפְשָׁ שֶׁ יפִים  מַקִּ חִינַת  בְּ י הֵם  כִּ לָל,  כְּ חֲקִירוֹת אֵלּוּ  בַּ לִכְנֹס  וְאָסוּר  ךְ  וּבָא.  נִמְשָׁ חִירָה  הַבְּ כֹּחַ  ר  עִקַּ י  כִּ לָל, 
מוֹ שֶׁ  חִירָה כְּ ל הַיְדִיעָה וְהַבְּ כֶל שֶׁ אֵין אָנוּ יוֹדְעִין הַשֵּ ם).  רַק מִזֶּה שֶׁ ן שָׁ סִימָן כא, עַיֵּ יקָא טְמִיר וּסְתִים (בְּ הַתּוֹרָה עַתִּ נוּ, זִכְרוֹנוֹ לִבְרָכָה, בְּ אָמַר רַבֵּ

נוּ    -עַל   לָּ שֶׁ אֶת  לַעֲשׂוֹת  בִים  מְחֻיָּ אָנוּ  ן  יִתְ   - כֵּ וְה'  עָלֵינוּ  ל  טָּ מֻּ ֶ שּׁ מַה  ה  נַעֲשֶֹ וַאֲנַחְנוּ  כֹּחֵנוּ.  כָל  בְּ ה'  עֲבוֹדַת  בַּ עַ  לַעֲסֹק  לְסַיֵּ לּוֹ  שֶׁ אֶת  ה  יַעֲשֶֹ רַךְ  בָּ
לָל, רַק לִסְמֹךְ עַ  כְּ זֶה  עִנְיַן  רַךְ וְאָסוּר לַחֲקֹר בְּ יִתְבָּ רְצוֹנוֹ  כִּ רוּר  הַבֵּ לִים  עֲבוֹדָתוֹ וּלְהַשְׁ אֵין  אוֹתָנוּ בַּ ֶ שּׁ חִירָה מַה  הַבְּ כֹּחַ  ר  זֶה עִקַּ י  כִּ ל אֱמוּנָה לְבַד, 

כֶ  א וְאִתְעָרוּתָ אָנוּ יוֹדְעִים זֶה הַשֵּ לְעֵלָּ חִינַת אִתְעָרוּתָא דִּ "ל בְּ רוּרִים הַנַּ נֵי הַבֵּ חִינַת שְׁ הֵם בְּ חִירָה שֶׁ ל הַיְדִיעָה וְהַבְּ נֵיהֶם  ל שֶׁ אֱמֶת שְׁ בֶּ א שֶׁ לְתַתָּ א דִּ
דוֹשׁ, אַ  יו הַקָּ י מִפִּ מַעְתִּ ָ שּׁ מוֹ שֶׁ תוֹךְ הַיְדִיעָה כְּ חִירָה הִיא בְּ י הַבְּ יגִין  אֶחָד, כִּ אֵין מַשִּ ֶ חִירָה מַה שּׁ ר כֹּחַ הַבְּ ם עִקַּ ָ י מִשּׁ יג זאֹת, כִּ ר לְהַשִּ אִי אֶפְשָׁ ךְ שֶׁ

זֶה.   כֶל  חִינַת         שֵֹ ר אֱלֹקִים   וְזֶה בְּ בֶּ דִּ יב) אַחַת  ים סב,  הִלִּ וְכוּ'. אֲבָל    (תְּ ר  בֶּ דִּ חִינָה אַחַת  בְּ חִינָה אַחַת,  בְּ רַק  אֱמֶת הוּא  בֶּ שֶׁ י,  מָעְתִּ שָׁ זוּ  יִם  תַּ שְׁ
בֶּ  הֵן אֱמֶת  שֶׁ יִם  תַּ ְ הַשּׁ הֵן  מַה  וּמְפָרֵשׁ  י.  מָעְתִּ שָׁ זוּ  יִם  תַּ שְׁ חִינַת  בְּ יִם,  תַּ שְׁ כִּ בָר  הַדָּ מָע  נִשְׁ וּמְפָרֵשׁ אֶצְלֵנוּ  וְאָזִיל  הָעֹז  אֱמֶת.  ר  עִקַּ שֶׁ לֶאֱלקִֹים,  עֹז  י  כִּ  

עַ  וְאַף  "ל.  נַּ כַּ לְבַדּוֹ  מֵאִתּוֹ  הַכֹּל  י  כִּ לֶאֱלקִֹים,  הוּא  לִפּוֹת,  וְהַקְּ אָחֳרָא  טְרָא  הַסִּ לְהַכְנִיעַ  בוּרָה  לְאִישׁ  וְהַגְּ ם  לֵּ שַׁ תְּ ה  אַתָּ י  כִּ חֶסֶד  ה'  וּלְךָ  כֵן,  י  פִּ ל 
י  י אַף עַל פִּ הוּ, כִּ מַעֲשֵֹ ה עַ   כְּ אִלּוּ הָיָה הַכֹּל נַעֲשֶֹ הוּ, כְּ מַעֲשֵֹ ם לְאִישׁ כְּ לֵּ חַסְדּוֹ מְשַׁ יְקָא לַעֲשׂוֹת וְהוּא בְּ ה עָלֵינוּ דַּ "ל: כֵן צִוָּ נַּ   ל יְדֵי הָאָדָם לְבַד כַּ

אֲנִי לְעַצְמִי מָה אֲנִי וְכוּ'". הַ  א, "אִם אֵין אֲנִי לִי מִי לִי וּכְשֶׁ נָּ אָמַר הַתַּ חִירָה וְעַל  וְזֶה שֶׁ בִיל הַבְּ שְׁ ר הָעוֹלָם נִבְרָא בִּ י עִקַּ "ל, כִּ נַּ אי אֲנִי    -יְנוּ כַּ וַדַּ ן בְּ כֵּ
בְּ  אֲנִי  כֵן  י  פִּ עַל  וְאַף  לִי.  מִי  לִי  אֲנִי  אֵין  וְאִם  טוֹבִים  ים  וּבְמַעֲשִֹ תוֹרָה  בְּ רַךְ  יִתְבָּ ה'  אֶת  לַעֲבדֹ  וּ מֻכְרָח  לַעֲשׂוֹת  יָכוֹל  אֵינִי  בָר  עַצְמִי  דָּ שׁוּם  ן  לְתַקֵּ

רַךְ.   לְעָדוֹ יִתְבָּ   בִּ
ב    -  ליקוטי הלכות עיין    צ"ע   רלט שליח לגבות חובו הלכה  ח  הלכות העושה  ם  אות  לָּ כֻּ הָעוֹלָמוֹת  ל  כָּ ל  שֶׁ רִיאָה  הַבְּ ל  כָּ לַל  כְּ ר  עִקַּ שֶׁ יָדוּעַ 

ר   כֵּ תַּ עוֹלָם הַזֶּה לַעֲבֹד וּלְהִשְׂ בָּ ה הָאָדָם  זְכֶּ יִּ שֶׁ דֵי  בִיל הָאָדָם כְּ שְׁ ם עַל  מֵרֹאשׁ וְעַד סוֹף הַכֹּל הָיָה רַק בִּ לֵּ כָרוֹ מְשַׁ ר יַעֲבֹד אֶת   -שְׂ י עֲבוֹדָתוֹ אֲשֶׁ   פִּ
זֶה הָעוֹלָם עַל   רַךְ בְּ יָּ   - ה' יִתְבָּ הּ כַּ לָּ רִיאָה כֻּ ל הַבְּ בִיל זֶה הָיָה כָּ שְׁ ר רַק בִּ כִסּוּפָא אֲשֶׁ לּאֹ יֹאכַל נַהֲמָא דְּ דֵי שֶׁ חִירָתוֹ, כְּ י בְּ י  פִּ פָרִים, כִּ סְּ דוּעַ וּמוּבָא בַּ

כִסּוּפָ  דְּ נַהֲמָא  מָה אוֹכֶלֶת  שָׁ הַנְּ הָיְתָה  ה  חִלָּ וְה'    א מִתְּ יהּ.  אַפֵּ בְּ כּוּלֵיהּ  לְאִסְתַּ הִית  בָּ לֵיהּ  דִּ לָאו  דְּ אָכִל  דְּ וּמָאן  ג')  (ירושלמי ערלה פרק א' הלכה 
ל   כָּ רָא  בָּ זֶה  בִיל  וּבִשְׁ כִסּוּפָא  דְּ נַהֲמָא  תֹאכַל  לּאֹ  שֶׁ מָה  שָׁ לְהַנְּ לְהֵיטִיב  וְחָפֵץ  לְהֵיטִיב  רוֹצֶה  רַךְ  הּ יִתְבָּ לָּ כֻּ רִיאָה  סוֹף.  הַבְּ וְעַד  (ורצה        מֵרֹאשׁ 

  שנזכה להביט בו בלא בושה כמ"ש עין בעין יראו בשוב ה' ציון) 
שכר  לקבל  לחשוב  ראוי  אין  למה  צ"ע  הלכות  ועיין    וא"כ  ו   -ליקוטי  הלכה  חדש  ראש  יא    'הלכות  בִיל  אות  שְׁ בִּ הוּא  חִירָה  הַבְּ ר  וְעִקַּ

דֵי  ט כְּ פָּ שְׁ ר יְקַ   הַמִּ שֵׁ הָאָדָם הַכָּ דוֹל מְאֹד לְהַבַּ שֶׁ ן יֵשׁ כֹּחַ גָּ כִסּוּפָא. וְעַל כֵּ ם נַהֲמָא דְּ חִנָּ ט וְלֹא יֹאכַל לֶעָתִיד בְּ פָּ מִשְׁ כָרוֹ בְּ ל שְׂ מּוּבָא,  בֵּ חִירָה, כַּ עַל בְּ
י  ט, כִּ פָּ רַךְ אוֹהֵב צְדָקָה וּמִשְׁ י הוּא יִתְבָּ רַךְ עָמֹק עָמקֹ מְאֹד, כִּ ט ה' יִתְבָּ פַּ ם הָעוֹלָם. עַל    אֲבָל מִשְׁ ר לְהִתְקַיֵּ ט לְבַד לֹא הָיָה אֶפְשָׁ פָּ ין וּמִשְׁ י דִּ עַל פִּ

ת הָרַחֲמִים, אֲבָל אַף    -  ים מִדַּ הִקְדִּ ן  י    - עַל    - כֵּ ל הָעוֹלָמוֹ   - פִּ כָּ שֶׁ חִירָה  הַבְּ בִיל  שְׁ בִּ בְרָא  נִּ שֶׁ ר לְהִתְקַיֵּם הָעוֹלָם  לָל אִי אֶפְשָׁ כְּ ט  פָּ מִשְׁ לאֹ  בְּ ת  כֵן 
"ל. נַּ כַּ זֶה  לוּיִים בָּ מבואר שהשכר הוא משפט הדין אבל בדין גמור לא יכול העולם לעמוד לכן שיתף מדת הרחמים (כמבואר בפרש"י      תְּ

שהיה   כפי  זוכים  ובאמת  הדין  חובת  לצאת  בכוחם  שיש  דהיינו  בזרוע  ונוטלין  יז:  ברכות  עיין  בדין  זוכים  צדיקים  אבל  א)  א  בראשית 
  ערבי נחל בראשית.    עיין    .  במחשבה תחילה 

כפי    ונ"ל שעומק הדין והקשר  הברית  שומר  צדיק דהיינו  כי  בעצמו  הקב"ה  בחי'  יותר  עוד  הוא  בזרוע אדרבה  הנוטל  הוא שגם הצדיק 
בין האב לבן בין עילה לעלול והוא בחי' הבכור האמיתי שהוא בחי' רוח דשבק בעלה   שהוא בראשית המחשבה שאין חילוק עדין כלל 

בחיות  ב  אותו  לעבוד  כח  בנו  יש  הזה  הרושם  ומכח  סופית  האין  מאלוקתו  רושם  והשאיר  עצמו  כשצמצם  בעולמו  הקב"ה  דהיינו  גווה 
של   הבכור  בחי'  שהוא  הצדיק  מכח  היא  עבודתינו  כח  כל  דאמת  שאליבא  נמצא  כנ"ל.   נוקבין  למיין  עבודותינו  לו  ולהעלות  וכסופים 

בעול  המרחפת  רוח אלקים  בחי'  פי  העולם  מקבל  הצדיק  לכן  הבנים  שאר  כל  שמכוחו  הבכור  סוד  לעיל  נזונים כמבואר  אנו  ומכוחו  ם. 



              44א: ב.:  דף        מוהר"ןתורה ב                                                              ליקוטי                     

חוב  רמ החזרת  הם  מעשינו  כל  וְאַףרמאכי  עַל-עַל-.  שֶׁ רְאֶה,  נִּ שֶׁ י  יִהְיֶה  -פִּ וְתוֹרָתֵנוּ  תֵנוּ  פִלָּ תְּ יְדֵי 
ה, אַף אֻלָּ י-עַל-הַגְּ חַסְדּוֹ יִגְאַל  -פִּ בְּ  אִי  שאמר רבב"ח  . וְזֶהרמבאוֹתָנוּ כֵן צְרִיכִין אֲנַחְנוּ לְחַסְדּוֹ, שֶׁ

א לִסְפִינְתָּ רְבִינָן  מִקָּ ספינה.  לא  חֶסֶד  זֶה  כי  חִינַת  לִבְרָכָה רמג בְּ זִכְרוֹנָם  חֲכָמֵינוּ,  אָמְרוּ  שֶׁ מוֹ  כְּ  ,
ן חֲסִידִים'  .רמד(יד) נִין רֻבָּ פָּ מקום בים שהוא  בני אדם המוליכים את הספינה רובן חסידים כיון שהולכים    'הַסַּ

מַיִם  יַעֲלוּ )  כו  קז  תהיליםולעתים קרובות יש בו סערות גדולות (  סכנה ם  תְהוֹמוֹת  יֵרְדוּ   שָׁ רָעָה  נַפְשָׁ ואין    גג,תִתְמוֹ   בְּ
, טַבְעִינָןאִי לא חַסְדּוֹ,  וכוונת רבב"ח לומר  ,  , ועי"ז תמיד ליבם לשמיםלהם על מה לסמוך אלא על הקב"ה

לוּת  חַס גָּ בַּ לוֹם,  שנראה    וְשָׁ שאע"פ  שדהיינו  גרמו  לגאלינו,  פניו  הפנה  הקב"ה  שתפילותינו  מהבלי  אלינו 
דקדושה,   לחיות  לזכות  לא    אבלעוה"ז  אם  חסדובאמת  למידת  קרובים  תפילותינו   , שהיינו  מועילות  היו   לא 

   רמהעוה"ז ותאוותיו. גרש של הבלי ניינו טובעים בים השה הנ"ל אלא הולזכות לחיות דקד
  

 
ועיין ספר המידות   ונותן".   חונן  "וצדיק    הצדיק   ידי   על   הכל   כי,  טובים   במעשים   או   גדולות   בהשגות  להתגאות  אין.  טו   גאוה  ערךשנים, 

  ועיין יותר מזה לקמן בהערות מלק"ה העושה שליח לגבות חובו ג ג.   .סופר   אצל   כעט   הצדיק   אצל   והוא ,  שבדור 
פרק א (המשך) ידוע אשר עיקר בריאת העולם היה בכדי    -באר מים חיים פרשת בראשית    בענין השכר יש ג' מדרגות עיין   שייך להנ"ל *  

ונין מזיו השכינה ונמצא אשר גם שם היה מיטיב  להיטיב לבריותיו, ואף שגם קודם הבריאה היו הנשמות חצובות תחת כסא כבודו והיו ניז 
עמם במאוד מאוד, אך שאין זו הטבה שלימה כי מאן דאכיל דלאו דיליה בהית לאסתכולי באפוהי ונקרא נהמא דכסופא (ירושלמי ערלה  

מר  מופלג  רב  טוב  לו שכר  שינתן  בשלימות הראוי  בעבודה  כדי שיעבוד אדם  כן ברא העולם  ועל  ג').  א' הלכה  בעד  פרק  הצפון  טוב  ב 
  עבודתו ואז יהיה הטובה שלימה שלא בדרך נהמא דכסופא כידוע מדברי האר"י ז"ל: 

יותר שהיא צדיק שלא חטא מעולם שיציאתו מעולם כביאתו אלא שכבר לא אוכל נהמא דכסופא    ועי"ש שמבאר  שיש מדרגה גבוהה 
גדולה בבחי' במקום שבע"ת עומדין וכו' דהי  יותר  יש מדרגה עוד  וזוכה  אבל  ית' חזר אליו ביתר שאת  נו שנפל לקליפות ומרוב אהבתו 

  למדרגה יותר ממה שזכה קודם שבא לעולם ועל זה נאמר גדולה תשובה שמגעת עד כסא הכבוד וכו' עי"ש  
  ב   פרק צ"ע שלא נקט תורה ואולי כי על תורה כבר נאמר באבות  ו   תפלה   או   מצוה   שום   על המייחסים למוהרנ"ת הגרסא    שיש "י  בכת   רמ
ן )  ח(  ן   יוֹחָנָן   רַבָּ אי   בֶּ ל   זַכַּ ל   קִבֵּ אי   מֵהִלֵּ מַּ ַ ה   תּוֹרָה   לָמַדְתָּ   אִם ,  אוֹמֵר   הָיָה   הוּא .  וּמִשּׁ חֲזִיק   אַל ,  הַרְבֵּ י ,  לְעַצְמָךְ   טוֹבָה   תַּ אבל עיין      .נוֹצָרְתָּ   לְכָךְ   כִּ

לָאכָה   עָלֶיךָ   לאֹ ,  אוֹמֵר   יָההָ   הוּא   טז שם משנה   ה   וְלאֹ ,  לִגְמוֹר   הַמְּ טֵל   חוֹרִין   בֶן  אַתָּ ה   לִבָּ נָּ ה   תוֹרָה   לָמַדְתָּ   אִם .  מִמֶּ כָר   לָךְ   נוֹתְנִים ,  הַרְבֵּ ה   שָׂ .  הַרְבֵּ
עַל   הוּא   וְנֶאֱמָן  ךָ   בַּ ם   מְלַאכְתְּ לֶּ שַׁ יְּ כַר   לָךְ   שֶׁ תָךְ   שְׂ עֻלָּ ן ,  וְדַע .  פְּ כָרָן   מַתַּ ל   שְׂ יקִים   שֶׁ   -  לגמור  המלאכה   עליך   לא )  טז(   ב "רע עיין     : לָבוֹא   לֶעָתִיד   צַדִּ

  חורין   בן  אתה   לא .  שכר   נוטל   ואיני   לומד   איני  תאמר   ושמא .  תגמרנה   לא   אם   שכרך   שתפסיד   כדי   כולה   את  לגמור  ה " הקב   שכרך   לא 
 וצ"ע.  :לעבוד   עליך   מוטל   העול   כרחך   על .  להבטל 

כי האדם בנשימתו שהוא חיותו הוא מכניס רוח ומוציא רוח כידוע היינו שצריך שידע    -ג' אות ג    לגבות חובו לק"ה העושה שליח    רמא
הרוח   ולהוציא  ולהעלות  לחזור  צריך  ומיד  ותיכף  האמת.  חיים מהצדיק  רוח  ומכניס  ממשיך  הוא  ונשימה  נשימה  שבכל  ויזכור בכל עת 

כיסופין והשתוקקות ורצונות טובים להשי"ת וכיוצא בבחי' כל הנשמה תהלל יה על כל  חיים באיזה דבר שבקדושה בתורה או תפלה או  
חיים כדי   הרוח  הלוואה שהוא מלוה להאדם  בבחי'  הוא  שממשיך  חיים  הרוח  כי  מלוה  בבחי'נת  הוא  שהצדיק  נמצא  כנ"ל.  וכו'  נשימה 

בת כל היצורים להודות ולהלל וכו' וכנ"ל. ומי שהוא  שאח"כ יסלק וישלם חובתו להודות ולהלל להשי"ת על כל נשימה ונשימה שכן חו 
חיים מהצדיק   הרוח  וממשיך  באמת  הוא דבוק בהצדיק  כי  בעצמו  ליד הצדיק  מיד,  חובתו  הוא מסלק  הנ"ל  באמת בבחי'  בהצדיק  דבוק 

ה  שתגיע  הוא  ותפלתו  עבודתו  כוונת  וכל  בהצדיק  דבוק  הוא  כי  בעצמו  להצדיק  ומעלהו  החיות  מחזיר  וכן  והתפילה  בעצמו  עבודה 
  להצדיק האמת והוא יעלה אותה למקום הצריך.

אם הכל בחסדו למה בכלל צריך את התפילות שלנו כדי להגאל  ונראה שכאן רבינו רומז לקו המידה בחי' משפט שבין שתי    לכאורה   רמב 
בנו, אבל האמת    הקליפות הנ"ל קליפת ישמעאל שטוען הכל בחסד וא"צ השתדלות כלל ומאידך קליפת עשו שטוען הכל דין ותלוי רק 

שא"א בלי תפילותינו ואעפ"כ צריך לדעת שהן רק מיין נוק' המעוררים בחי' מסייע אין בו ממש כלפי השפע עצמו היורד עלינו מלמעלה  
  שפע חסדו שזה עיקר.        

  בחסדו ית'.עפ"י תורה קה שאין תפילותינו עולות אלא עד ז"א אבל להמשיך רוח חיים מאריך זה    עוד יש מבארים 
דיוק יפה להר"מ קרמר שבתחילת המעשה היה רבב"ח בספינה (דהיינו שתלה הכל בחסדו ית') ורק לצורך התפילה יצא ממנה    ראיתי בזה

ולחשוב   לימין  להטות  צריך  היום  שאר  אבל  לשמאל  או  לימין  להטות  שלא  צריך  התפילה  בזמן  רק  כי  אליה  חזר  ממנה  כשיצא  ומיד 
ית' ולבטו  ח בו.    וזה הפירוש אי לאו דמקרבינן לספינתא שבאמת בזמן התפילה צריך להתאמץ בתפילה כאילו בלעדיה  שהכל בחסדו 

  לא יועיל כלום, אבל מיד אח"כ צריך להכנס אליה לדעת שהכל רק בחסדו ית'.  
חסידים   רמג  מכוני   ונקראים  ית'  חסדו  מידת  לכן  עליהם.       שמים  רחמי  לעורר  כדי  מחיובם  יותר  עושים  הספנים  כי  ע"ש  ספינתא  ת 

כפי שמתנהג    ואזי   דהיינו שכזו מידה צריך לעורר כדי לא לטבוע בגלות   לחסידותם,  מידת חסדו היא בדומה    וא"כ הספונים בה.         
 למטה כך מתעוררת עליו המידה מלמעלה.

  .  למקום סכנה ותמיד הם ברעדה   כיון שפורשין   שם   ופרש"י      .משנה בסוף קדושין   -   פב דף  קידושין    רמד
גוריון איש צדין אומר משום אבא גריא שלא ילמד את בנו להיות ספן ופירש שם רבינו עובדיה    ועי"ש במשנה  שהיא מחלוקת כי אבא 

יוון  שהספנים הם לסטים כי גונבים בדרכם וגם אינם נאמנים למשלחם ונשכרים לאחרים ורבי יהודה אומר משמו להיפך שרובן חסידים. כ 
 שהן תמיד בסכנה גדולה לכן ליבם לשמים.   

  . אמן  בקרוב   יגאלנו   חסדו   י" ע   אך   -   כאן   כתוב   י " הכתוהגהות    ת או בנוסח   רמה 



              45א: ב.:  דף        מוהר"ןתורה ב                                                              ליקוטי                     

  ח רבב"   שרמז, דהיינו שמה  כאן חוזר רבינו לבאר איך בפסוק שפתח בו את התורה רמוז כל מה שנתבאר לעיל
    פרשת אמור אל הכהנים.ריש בתורת משה ב במילים ספורות כבר נרמז בסיפורו 

רוּשׁ   וְזֶה ולפי    .רמובני אהרן ואמרת אליהם לנפש לא יטמא בעמיו   אֱמוֹר אֶל הַכּהֲנִים :  ויקרא פרק כא א  פֵּ
ה אֱמרֹ  רבינו יתפרש:   נֵי אַהֲרֹן  (תורה)  אֶל הַכּהֲֹנִים  (תפילה)  וַיּאֹמֶר יְהֹוָה אֶל משֶׁ (משה באמירת  וְאָמַרְתָּ  (משפט)  בְּ

יו(תפילות ישראל המקושטות בתורה)  אֲלֵהֶם  תפילתו יזהיר את)   עַמָּ א בְּ מָּ וכפי   רמז:  (שמירת הברית)   לְנֶפֶשׁ לאֹ יִטַּ
  שהולך ומבאר: 

תוּב  אמור רומז ל כָּ מוֹ שֶׁ ה. כְּ פִלָּ חִינַת תְּ ,  האמרת לשון שבח  : "אֶת ה' הֶאֱמַרְתָּ הַיּוֹם" )רמח(דְּבָרִים כ"ו בְּ
  .  )(עיין רבינו בחיי  . כי להאמיר הפירוש להגביה ולרומםכמ"ש רוממות קל בגרונם

 
  ת"כ) אמור ואמרת להזהיר גדולים על הקטנים:  דף קיד וב (יבמות פ"ה    -(א) אמור אל הכהנים    -   "י רש פ   רמו 

רש"י     "ןרמב ועיין   דברי  ומרחיב  יותר  קיד)    - מבאר  (יבמות  רבותינו  מדברי  רש"י  לשון  הקטנים  על  גדולים  להזהיר  ואמרת  אמר  (א) 
ובשרצים   בדם  (שם)  רבותינו  מדרש  כפי  בתורה  רבות  אזהרות  בזה  ובאו  בידים  הקטנים  בטומאת  נסייע  שלא  לומר  הזאת,  והאזהרה 

נסייע באחד מהם שיעברו עליו הקטנים, אבל אם יעשו הם לדעת עצמן אין אנו מצווין  וטומאה, ומהם נלמוד לכל איסורין שבתורה שלא  
עליהם להפרישם וטעם הכתוב על פי מדרשו, אמור אל הכהנים ותחזור ותאמר אליהם שלא יטמאו, ורבוי האזהרות, שיצוה להזהירם  

  שיהיו כל בני אהרן נשמרים מזה גם הקטנים 
רש"י וכותב שפירושו הוא דרשת הגמרא אבל אינו פשט הפסוק כי הפשט הוא דבר אליהם אתה    דבריו הרמב"ן כאן חולק על בהמשך  

  ואמור להם את מה שאני מצווה ורבינו בחיי פירש אמור להם פרשה דלעיל ואמרת להם פרשה זו  
 בזה דרשות חז"ל לתרץ כפל הלשון אמור ואמרת    ועוד יש 

  כאן עצת הצדקה.  צ"ע שחסר   רמז 

מרמז   מה  השאר    בעמיו וצ"ע  הקדש  מטעם  שאסור  איש  אשת  מלבד  ואולי  הברית.   לשמור  צריך  בעמיו  שדווקא  משמע  דלכאורה 
טמון   השורש  אבל  במותר  התקדשות  גם  דהיינו  מזה  יותר  הרבה  כוללת  הברית  ששמירת  ואע"פ  בעמיו.  והיינו  קורבה  משום  אסורות 

  באיסור תורה, של עריות.   
אין הכוונה  (שבברכת האירוסין)  העריות    וציוונו על   ו על פירושב עפ"י חת"ס בתשובה    ח" יצ י מהר קרובות נאסרו שמעת  והטעם שדווקא 

" דהיינו חיבור, ומבאר עפ"י  המהר"ל שהתורה אסרה  דהינו כי ערוה מלשון "כמער איש וליות  שציונו על היחוד   שאסר לנו עריות אלא 
  חיבור שאין בו חידוש בהתחברות. עיין לקמן יבואר יותר על הזהר עיקר דיצרא בישא אל ערין.

יו וּמִצְוֹ   ) יז (   כופרק  דברים    רמח מֹר חֻקָּ דְרָכָיו וְלִשְׁ קֹלוֹ:אֶת יְהֹוָה הֶאֱמַרְתָּ הַיּוֹם לִהְיוֹת לְךָ לֵאלהִֹים וְלָלֶכֶת בִּ מֹעַ בְּ טָיו וְלִשְׁ פָּ וּמִשְׁ (יח) וַיהֹוָה    תָיו 
ל מִצְוֹתָיו:  מֹר כָּ ר לָךְ וְלִשְׁ בֶּ ר דִּ אֲשֶׁ ה כַּ   הֶאֱמִירְךָ הַיוֹּם לִהְיוֹת לוֹ לְעַם סְגֻלָּ

מאל   -האמרת  -  פרש"י  לך  הבדלתי  והבדלה  הפרשה  לשון  שהוא  נראה  ולי  במקרא  מוכיח  עד  להם  אין  יח)  (פסוק  הנכר  והאמירך  הי 
להיות לך לאלהים, והוא הפרישך אליו מעמי הארץ להיות לו לעם סגולה ומצאתי להם עד והוא לשון תפארת כמו יתאמרו כל פועלי  

 און (תהלים צד ד): 

ורוממתם    -וטעם את ה' האמרת היום     -   רמב"ן כיון שקבלתם עליכם כל התורה בפירושיה ובדקדוקיה ובחדושיה, הנה גדלתם השם 
    אותו שיהיה הוא לבדו לכם לאלהים לא תודו באל אחר כלל: 

ה, וכן תרגם אונקלוס חטבת,  לשון מעלה וגובה, מלשון (ישעיה יז) בראש אמיר, שהוא הענף הגבו   -(יז) את ה' האמרת היום    -  בחיי  רבינו 
שקבלת  מלשון (משלי ז) חטובות אטון מצרים, משובחות. ואמרו בשם ר' יהודה הלוי ז"ל שהיא מלשון ויאמר כלומר עשית הישר בעיניו  

  שאמר שהוא יהיה ה' אלהיך:    סבבתתורתו עד ש
אתמר בפ"ק דברכות אמר הקב"ה אתם חטבתם אותי חטיבה אחת    - ) את ה' האמרת היום וה' האמירך  (יז   -  זקנים מבעלי התוספות   דעת 

בעולם שאתם אומרים שמע ישראל ה' אלהינו ה' אחד ואני אעשה אתכם חטיבה אחת בעולם שנאמר מי כעמך ישראל גוי אחד בארץ  
בהקב"ה וה' האמירך החליף כל האומות שבעולם ובחר    ד"א האמרת לשון תמורה וחלוף כלומר בשביל ה' החלפת כל האלהות ובחרת

בך להיותך לו לעם סגולה ודומה לו יתאמרו כל פועלי און שמחליפין דבריהם ואינם עומדים בדבורם. ד"א לשון אמיר וענף שהוא לשון  
וה' האמירך הגביה  ה' האמרת הגבהת על כל אלהים  גרגרים בראש אמיר וכאן את  וכן  גבהות כדכתיב שנים שלשה  ך על כל האומות 

יתאמרו כל פועלי און שמגביהין עצמן מרוב גסות שבהן ושמעתי שבתרגום ירושלמי אתה האמרת המלכת שכן בלשון ערבי קורין למלך  
 אמיר: 

  שרבינו תפס פי' הרמב"ן שהוא לשון רוממות אל בגרונם דהיינו תפילה    נראה 
נקראת  ועיין ביאור הליקוטים  ו מבאר מדוע התפילה  ההטיה לשמאל    אות  דהיינו  קליפת עשו  היא  לשון אמור מבאר שעיקר הקליפה 

וכנגדה העיקר הוא השבח ותהילה ולכן התפילה מכונה אמור כנגד מש"כ בחרבי ובקשתי אשר לקחתי מיד האמורי שעשו מכונה אמורי  
ן העיקרי הוא עשו וכן הוא בכור דקליפה  כמ"ש את ה' האמרת היום  ולכן גם באות ה' כתב סכות מעבור לך ענן היינו ענן אחד כי הענ 

  שכנגד בכור דקדושה שהוא יעקב ויוסף.
  גם לשון שמירת הברית    " האמרת" פירוש הכתב והקבלה שיש ב   עוד עיין

נ"ו) דילפי ממלת לאמר ענין    -  והקבלה   הכתב  (יז) האמרת. לשון הבדלה והפרשה (רש"י), ובפירושו זה יתבאר היטב מאמרם (סנהדרין 
יות שנצטוו עליה ב"נ, שהוא לכאורה רחוק מאד ממשמעות המלה (ע"ש בתוס'), אמנם כיון שבלשון אמירה המכוון ענין הבדלה  גלוי ער 

, כי בכ"מ שיש גדר ערוה כתיב בו לשון קדושה שפי' פרושים מן הערוה, וכמ"ש רש"י ר"פ קדושים. ועמ"ש ריש  ים והפרשה דבריהם פשוט 
  ויקרא במלת לאמר: 
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חִינַת    הֵם  כּהֲנִים בְּ תּוֹרָה,  חִינַת  מוֹתבְּ "ל   ,נְשָׁ נַּ מתעברות   כַּ התפילה  לפני  שלומד  התורה  שאותיות 

תוּב  כהנים רומז לתורה    .בתפילה ומקשטות אותה ומתחדשות בה כָּ מוֹ שֶׁ פְתֵי כהֵן  )רמט(מַלְאָכִי בכְּ י שִׂ : "כִּ
מְרוּ דַעַת וְתוֹרָה" וְכוּ'.    יִשְׁ

חִינַת  אַהֲרן  ט  בְּ פָּ ואהרן רומז למשפט ,  הנ"ל שעל ידו מכוין את חרב התפילה לחוט השערה ולא יחטיא   מִשְׁ

תוּב   כָּ שֶׁ מוֹ  כ"ח כְּ אֶת  )רנ(שְׁמוֹת  אַהֲרן  א  "וְנָשָׂ רָאֵל" :  יִשְׂ נֵי  בְּ ט  פַּ וצ"ל)  רנא(טו)    :מִשְׁ לזה   צריךכי  (חסר 
שמעוברת   רנגדהינו שואמרת רומז למשה שיאמר לתפילה   ואמרת אליהם, ואמרת דייקא.  בחינת משפט כנ"ל

ומקבלת מבחי  אליו  בתורה  שיביאו אותה  ע"י  זה  לתפילה  יאמר  ואיך משה  י' משפט.  לְהָבִיא    כִּ ע"י צָרִיךְ 
את   כנ"ל  לצדיק  לִבְחִינַת התקשרות  פִלּוֹת  הַתְּ ל  יחַ   כָּ מָשִׁ ה  הדור  משֶׁ לצדיק  *)   יָקִים   אוְהוּ   .דהיינו 

וצ"ל)  רנד וְזֶה    ]משה  ויקם  משה  אל  המשכן  את  ויביאו  ש"כמ  אותם[(חסר  ן.  כָּ שְׁ הַמִּ רֵשׁ אֶת  "י  פֵּ על    רַשִׁ
ואמרת מָאוֹר  מילת  ה  משֶׁ חִינַת  בְּ הוּא  שֶׁ הַדּוֹר,  יק  צַדִּ הַיְנוּ  ים',  טַנִּ הַקְּ עַל  דוֹלִים  הַגְּ 'לְהַזְהִיר   :

ה,   פִלָּ דוֹל יַזְהִיר וְיָאִיר אֶת הַתְּ רוצה לומר שכאן נרמז מה שאמר לעיל שצריך לקשר התפילה לצדיק הַגָּ
לזיווג ויכינה  שיבנה השכינה  בחי'  ו  ,הדור  כאן שזה  ומאיר מבאר  בחי' מלכות   רנושמזהיר   את התפילה שהיא 

הִיא  חִינַתשֶׁ טָן  בְּ   . רנז) (טז(נוסח הכת"י) כידועמָאוֹר הַקָּ
יו   לא   וּלְנֶפֶשׁ  עַמָּ א בְּ מָּ "ל-עַל  הַיְנוּ   -יִטַּ נַּ רִית כַּ מִירַת הַבְּ דהיינו שהתנאי הראשון לזכות בחרב    יְדֵי שְׁ

הנ"ל   הבריתהתפילה  פגם  מטומאת  הזהירות  זהַּרהוא  בַּ מּוּבָא  כַּ עַל      :רנח(יז) ,  א  ישָׁ בִּ יִצְרָא  דְּ רָא  'עִקָּ
הברית  רנטעֲרַיָן לפגם  המסית  הוא  הרע  היצר  עיקר  רָא    רספירוש  עִקָּ מְסַאֲבותָּא'וְהִיא  עיקר   דִּ דהיינו 

 
י מַלְאַךְ יְדֹוָד צְבָאוֹת ה   פרק ב מלאכי   רמט יהוּ כִּ מְרוּ דַעַת וְתוֹרָה יְבַקְשׁוּ מִפִּ פְתֵי כֹהֵן יִשְׁ י שִׂ   וא: (ז) כִּ

ר"ל הנה כל זה ראוי לכל כהן כי שפתי כהן ראוים שישמרו את הדעת לדבר בם והראוי הוא שכל בני    -(ז) כי שפתי הכהן    מצודות דוד 
כי הוא שלוחו של מקום להורותם הדרך הישר וכמ"ש וללוי אמר וגו' יורו משפטיך    -וא ילמדם. כי מלאך  ישראל יבקשו תורה מפיהו ושה 

 ליעקב (דברים לג): 
 ðא )  כט (   כח   פרק שמות    ר מוֹת  אֶת  אַהֲרֹן   וְנָשָׂ נֵי  שְׁ רָאֵל   בְּ ן   יִשְׂ חשֶׁ ט   בְּ פָּ שְׁ בֹאוֹ   לִבּוֹ   עַל   הַמִּ רֹן   הַקּדֶֹשׁ   אֶל   בְּ מִיד   יְדֹוָד   לִפְנֵי  לְזִכָּ  : תָּ

  חיי מוהר"ן אות תריב  למבואר ב   וכוונתו   )מצאתי בכת"י המועתק מכת"י רבינו ז"ל (   וציין עליה של הרב מטשרין    היא זו    הוספה  רנא

הפסוק הכוונה אל הכהנים ולפ"ז היינו תורה, אבל בהמשך משמע שהכוונה לתפילות ישראל המקושטות בתורה ונראה    צ"ע כי פשט   רðג 
(וכן  התפילה  היא  אמור  רבינו  ביאר  הכהנים  אל  אמור  עה"פ  ועיין  רבים.     לשון  דייקא  אליהם  אליהם  ואמרת  לשון  ב'    שדייק  באות 

  . האמורי הוא לעומת התפילה) לכן אפ"ל שתפילת משה נקראת אמרת שבתפילתו יזהיר את תפילות ישראל 
  חיי מוהר"ן תריב כמבואר ב זו היא של הרב מטשרין    הוספה  רנד
במאיר האם הוא בעצמו או שע"י שמעלה אותה לנוקבא דפרדשקא שמשם מקבלת הארה ונ"ל ששניהם אמת וכמבואר    צ"ע הכוונה   רנו

לעיל מלק"ה אהע"ז שהצדיק מברר הטוב שבתפילה. וגם האורות שמקבלת מנד"פ הנ"ל זה ע"י זעיר שהצדיק מרכבה לו כמבואר לעיל  
 כן.בזהר עה"פ ויבא משה אל המש 

פקודי   רðז  זוהר  ועל דא משה דהוה    :רל"ח   עיין  מרזא דלתתא,  יתתקף  ולא  דלעילא,  מרזא  ויקם משה את המשכן, לאתתקפא  כך  ובגין 
אצטריך לאנהרא    המלכות  סוד  משכנא, לאנהרא מניה ולא מאחרא, (ועל דא) סיהרא מרזא דגו אספקלריא דנהרא, אצטריך איהו לאקמא  

    . למטה   אליה ירד א "שז ולא ולא מאחרא, תא חזי, כנסת ישראל אצטריכת לאסתלקא לעילא, ולאתדבקא גו שמשא.  א"ז  סוד  מן שמשא 
  ואמא   דאבא  י"נה  את  לסלק  בחטאך   תגרום  לא  כלומר  רבי יוסי, כתיב (ויקרא יח ו) ערות אביך וערות אמך לא תגלה   אמר   -     ויקרא ט"ו:  עיין זוהר   רðח

ותנינן אמך היא ודאי   ,ל" רח  ערוה   גלוי  נקרא  וזה  יסודם  מתגלה  שאז  א"ז   מן הא אם    , עלאה   אמא  על  נאמר  שזה   כלומר  וכתיב אמך היא לא תגלה ערותה, 
  מה   שיתקן   שלימה   תשובה  שיעשה  דהיינו   ודאי לתקנא מאי דגלי   ,ולתקנה ע"י תשובתו   למאן בעי לאתבא לה   החוטא גילה יסודה בחטאו   שאם זה  גלה ערייתה 

  לא סגיא אלא באינון עריין   ,באדם  ר"היצה   כשמתגבר   למדנו  כי   דתניא, כד סגיא יצרא בישא בבר נש.  א"בז   להתלבש  המוחין  עם  א "דאו   י"הנה   ויחזרו  שקלקל 
חו  ,העריות   באלו  אלא  מתגבר  אינו ערייא   ביוכלהו  בההוא  תגלה,   ,עריות   בגלוי  אחוזים  העוונות  וכל  אחידן  לא    , הפגם   כשנתקן  כד אתתקן   פירושו  וכתיב 

רס"ג רס"ד    פקודי ועיין זוהר           ודא אקרי תשובה.  ,א" בז  להתלבש   יחזרו   א"דאו   י"שנה  כלומר   שגילה  מה   כנגד   תשובתו  י"ע   נתקן  אתתקן לקבל ההוא דגלי 
  ועיין ת"כ פ"ט.

  ולויות   כמער אישהכוונה דווקא היכן שענשו כרת אבל כוונת הזהר לכל פגם הברית וכן לשון עריות הוא עפ"י הכתוב    עריות בהלכה   רנט
. וכן כל פגה"ב הוא שסוטה מהחיבור הנכון המביא  (מ"א ז לו), כדפי' רז"ל (יומא דף נ"ד) כמער, כחבור איש עם הלויה שלו שהיא הנקבה 

  לכבוד שמים.
אין הכוונה שאסר לנו עריות  (שבברכת האירוסין)  עפ"י חת"ס בתשובה פירוש וציוונו על העריות    10דקה    10נט  מהריצ"חשמעתי    בענין עריות 

כי  יחוד  בהם  לעשות  שא"א  העריות הם כאלה  שכל  מהר"ל  עפ"י  גם  ומבאר  היחוד  על  שציונו  איסור אבל כמו    אלא  שבטל  הוא  יחוד 
שבתערובות יש חתיכה הראויה להתכבד שלא בטלה כן הם העריות שלא מתבטלות לכן לא שייך בהם יחוד עי"ש שכל יחוד הוא שאתה  

רבותא שאתה מכניס מהחוץ אל הפנים או מקרב רחוק לכן בשני אופנים לא שייך יחוד או כשלא צריך לקרב כי הוא קרוב    עושה איזה 
זנות שזה   וחיבור אלא  ממילא שזה כל העריות מחמת קורבה או שזה דבר שבשום אופן לא יוכל להתקרב כי לעולם זה לא יהיה יחוד 

איש וליות דהיינו חיבור אבל רק באופן שבאמת נעשה יחוד    דהיינו שרוצה שיהיה כמוער  הפך הייחוד נמצא שהקב"ה ציונו על העריות
 ולא כשבשום פנים לא שייך חיבור ביניהם   דהיינו קירוב משנים נעשה אחד ולא כשממילא הם כבר כאחד 
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בחי' מת  וכן   .  הטומאה ניאוף הם אבי אבות הטומאה  בסוף תורה רמב שהרהורים של  והיא התאוה מבואר   .
  שרבינו בכל המקומות כתב אומר מוהרנ"ת    'ג  'בלק"ה קדושין גוכן  .  הכללית הגורמת לכל התאוות (תורה לו) 

  הם וזהמתקלא והמשקל של כל אד  רתאות ניאוף שהיא עיק בעוה"ז הוא  והבחירה של האדם  שעיקר הנסיון  
 . עיקר הנסיון והצירוף של כל אדם שבא לעוה"ז להתנסות אם יזכה לעמוד בנסיון זה לשבר תאוה זאת, עכ"ל

ג'   שלוחין  בלק"ה  גם  כתב  זה  כח  וכעין  לו    עי"שאות  בובתורה  לבאר    .אות  ממש אפשר  כפשוטו  כל  כי  גם 
  . רסאעבודת ה' תלוי רק בברית והקשר שלנו עם הש"י, ויצה"ר של עריות הוא פגם הברית הזאת

ה   פִלָּ תְּ לִבְחִינַת  זוֹכֶה  רִית,  הַבְּ אֶת  מר  שְׁ יִּ נַּ וּכְשֶׁ אֶחֱטָם כַּ תִי  הִלָּ "תְּ לִבְחִינַת  וְזוֹכֶה  י    "ל,  כִּ לָךְ", 
הֳרָה  טָּ לוּי בַּ ר הָרֵיחַ תָּ  , הביא רבינו פסוק זה להוכיח שתפילה בחי' חוטם  'בתחילת התורה באות ב  רסבעִקַּ

לזכות    לשע יכול  ע"י תפילה  חייםכן  זה    לרוח  וכאן מביא רבינו פסוק  מחטם העליון שבאריך אנפין שבכתר, 
תפי ע"י  הנ"ל  מהחוטם  הבאים  והאורות  שלחיות  הברית  להוכיח  תיקון  ע"י  רק  לזכות  אפשר  כנ"ל   בגלל לה 

הריח חוש  נמצא  הברית   .שבחוטם  בתיקון  תלוי  הריח  לִבְרָכָה  רסגוחוש  זִכְרוֹנָם  חֲכָמֵינוּ,  אָמְרוּ  שֶׁ מוֹ  כְּ  ,
מח.  הֳרָה )רסד(סוֹטָה  הַטָּ טְלָה  בָּ ֶ 'מִשּׁ הָרֵיחַ'  :  טְלָה  הטהרה    .בָּ אדומה  ביטול  פרה  לאפר  הכוונה  בפשט 

מת מטומאת  שבפירות  המטהר  הטוב  הריח  בטל  כן  ניאוף  .שעל  מטומאת  טהרה  מפרש  רבינו  שגורם    ,אבל 
ממנו   ת, ותועלת הריח מבואר בגמ' ברכות מג: איזהו דבר שהנשמה נהנירסההטוב שבפירות   לביטול חוש הריח

בה חז"ל  תיקנו  וכן  הריח.  זה  אומר  הוי  ממנו  נהנה  הגוף  את בואין  יתרה  הנשמה  כשעוזבת  מוצ"ש  של  דלה 
מָרָא  וחוש הריח תלוי בטהרה    האדם להשיב נפשו בריח בסמים. גְּ ה בַּ מְבאָר מַעֲשֶׂ אָמַר:  )  רסו(שָׁם מט. כַּ 'שֶׁ

 
גַם  נִצּוֹל  עֲנָוָה  יְדֵי  עַל   -   קל   תורה   גם   עיין  רס רִית  מִפְּ תוּב  וְזֶה.  הַבְּ כָּ ל :  שֶׁ דוֹל  כָּ שׁ ,  מֵחֲבֵרוֹ   הַגָּ יֵּ דְלוּת  לוֹ   שֶׁ דוֹל  יִצְרוֹ .  גַּ נּוּ   גָּ ר ,  מִמֶּ בֵּ תְגַּ מִּ   עָלָיו   שֶׁ

צֶר  תַאֲוַת  הָרָע  הַיֵּ י,  נִאוּף   בְּ ר   זֶה  כִּ צֶר   עִקַּ   ,  הָרָע   הַיֵּ
ובגלל זה הרבה טועים שאפשר לעבוד את ה' אע"פ שלא נשמר מאד מהתאווה הידועה, ועיקר הטעות היא שלא    קשה לבאר למה   רסא

המשפיע  שבבחי'  הברית  לתיקון  הקב"ה  כלפי  שלי  דהיינו  המקבל  שבבחינת  הברית  תיקון  בין  הקשר  הברית  מבין  שמירת  עיקר  כי   ,
ע בזהר  כנ"ל  משפיע  בבחי'  היא  עליה  שלא  שמדברים  שאע"פ  ונדמה  מקבל  בבחי'  זה  הקב"ה  עם  והקשר  הברית  ואילו  וכו',  ערין  יקר 

  מתוקן בבחי' משפיע אעפ"כ יכול להיות מתוקן בבחי' המקבל דהיינו הברית והקשר שלי עם הקב"ה, אבל באמת הקשר הוא הדוק מאד, 
ולא רק בעריות ממש אלא גם בכל מיני    פוגם בזה.  כי שניהם הכוונה לקשר הברית בין בעלי הברית ולא קשר אחר אפילו של הסתכלות

  ומי שפוגם בזה פגום בזה רק שקשה לבאר וצריך להאמין.       השפעה או התבטלות למי שלא נולד מזה כבוד שמים.
ירת  בבחי' אמ   עיין תורה קלד כיון שגם בבחי' משפיע חייב שתיהיה כל כוונתו רק עמ"נ שיוולד ממעשיו כבוד שמים    והביאור בכלליות 

שכיון שסוף דבר לא יוליד כבוד שמים הפגם הוא כבר  והביאור  בבחי' נתינת צדקה שגורמים ניאוף כמבואר שם,    ועיין תורה רסד תורה  
 בעצם ההשפעה שלא מכווין בה לשם שמים כראוי.

  לא תהנה אף שבחי' משיח של כל אחד זה עד כמה הוא רחוק מניאוף אפילו מריח ניאוף    עיין תורה לב תנינא   רסב 

  יום שני בסיפורו של החרש שעל ידי ניאוף נתבטל הריח.     ועיין מעשה ז' בעטלערס 
  : הדודאים נתנו ריח וכו'.    ועיין גמ' ערובין כא 

  שחוש הריח החוש היחידי שלא נפגם בחטא אדה"ר   ועיין בבני יששכר 
ל   וְצָרִיךְ ]  ד [   אות    ועיין תורה ט   רסג ר   אָדָם   כָּ ֵ תוֹ   אֶת  לְקַשּׁ פִלָּ יק   תְּ יק .  הַדּוֹר   לְצַדִּ דִּ ן   יוֹדֵעַ   וְהַצַּ עָרִים   לְכַוֵּ ְ ל   וּלְהַעֲלוֹת   הַשּׁ ה   כָּ פִלָּ ה   תְּ עַר   וּתְפִלָּ ַ   לַשּׁ

ךְ  יָּ ַ י .  הַשּׁ ל   כִּ יק   כָּ יק   צַדִּ חִינַת   הוּא   וְצַדִּ ה   בְּ יחַ   -  משֶׁ מוֹ ,  מָשִׁ אָמְרוּ   כְּ ה ) ' ג(   שֶׁ יר,  משֶׁ פִּ ית(   וּכְתִיב ',  קָאָמַרְתְּ   שַׁ רֵאשִׁ י   עַד): " ט " מ   בְּ ילהֹ   יָבאֹ   כִּ א " ' שִׁ   דָּ
ה  (משֶׁ ית   זֹהַר'  רֵאשִׁ יחַ :);  כה   בְּ לוּל   הוּא  וּמָשִׁ ל   כָּ פִלּוֹת  כָּ בִיל ,  הַתְּ יחַ   יִהְיֶה  זֶה  וּבִשְׁ ( וְדָאִין   מוֹרַח'   מָשִׁ מוֹ '  אָמְרוּ   כְּ   לִבְרָכָה   זִכְרוֹנָם,  רַבּוֹתֵינוּ   שֶׁ

י :),  צג  סַנְהֶדְרִין  פִלּוֹת  כִּ חִינַת   הֵם   הַתְּ מוֹ ,  חֹטֶם   בְּ תוּב   כְּ כָּ עְיָהוּ (  שֶׁ תִי ): "ח " מ   יְשַׁ שכשהזכיר ענין זה    תורה ל אותז   גם עיין   ): ד " ( לָךְ   אֶחֱטָם   וּתְהִלָּ
של תפילה בחי' חטם הזכיר שמשיח יהיה מורח ודאין וצ"ע למה בתורה שלנו לא הזכיר זאת.  ועיין בן יהוידע על סנהדרין הנ"ל שמורח  
ודאין זה ע"י ששורה רוח הקדש על חוש הריח שלו והיא מעלה מיוחדת שתיהיה למשיח כי משה רבינו זכה רק שתשרה על חוש הראות  

 י"ז היה חזי ודאין ומשיח יזכה יותר שתשרה גם על חוש הריח שלו. ורבינו מחדש שהכל תלוי במדרגות בתיקון הברית שלו שע 
  בטלו   הראשונים   נביאים   משמתו '  וגו  יין  ישתו   לא   בשיר  שנאמר   המשתאות  מבית  השיר  בטל   סנהדרין  משבטלה   משנה   -.  מח   דף  סוטה   רסד

  רבן '  וגו  חסיד   גמר  כי '  ה  הושיעה  שנאמר   מישראל   אמנה   אנשי   ופסקו  צופים   ונופת   השמיר  בטל   המקדש   בית  משחרב   ותומים  אורים
  יוסי '  ר   הפירות  טעם   וניטל   לברכה   הטל   ירד   ולא   קללה   בו   שאין   יום   אין   המקדש  בית  שחרב   מיום   יהושע '  ר   העיד   אומר   גמליאל   בן   שמעון 
  וחכמים   הדגן   שומן   את  נטלו   המעשרות  הריח )  ואת  הטעם (   את  נטלה   הטהרה   אומר   אלעזר   בן   שמעון '  ר  הפירות  שומן   ניטל   אף   אומר 

 : הכל   את  כילו   והכשפים   הזנות  אומרים
לקמן מבואר שנחלש ריח הפרי וגם נחלש חוש הריח ומשמע שחוש הריח כיון שהוא חוש יותר רוחני משאר חושים לכן    בהמעשה   רסה 

  תלוי בטהרה דהיינו כמה שיוצא מגשמיות ובעיקר מתאות ניאוף כן יותר מרגיש ריח אפילו ריח חלש  
יוסף  עץ  שם  כי    עיין  טהרה  שבטלה  כיון  הפרי  ריח  שנחלש  מבאר  יוסף  והעיון  נחלש   עצמו  הפרי  ריח  שגם  דהיינו  הדדי  זה  שבאמת 

כשהיתה טהרה אזי התגברו על התאוה ע"י טהרתם אבל כשבטלה הטהרה יש חשש שהריח יגרום לתאוה לכן החליש הקב"ה את הריח  
נ  הנבואה  כשפסקה  בע"ז  כדמצינו  משמע  זה  לעומת  זה  דניאוף  בבחי'  יצה"ר  וגם  ע"ז  של  יצה"ר  לבטל  רשות  ניתן  אזי  האמונה  פלה 

   החלישו כיון שנחלשו הכוחות להתגבר על התאוה   וזה כל הגדול מחבירו יצרו גדול 
שמתוך שהיו טהורים ונוהגין בטהרה    -פרש"י    תניא ר"ש בן אלעזר אומר טהרה בטלה טעם וריח מעשר ביטל שומן דגן    -  סוטה מט.  רסו 

  "ה מטהר פירותיהן מריח רע ומטעם רע: אף הקב 



              48א: ב.:  דף        מוהר"ןתורה ב                                                              ליקוטי                     

מֵ  אֲנִי  חַנוּנִיתָא  דְּ שם    .רִיחַ רֵיחָא  בבגדו מסופר  אותו  ועטף  טוב  ריח  בעל  מיוחד  תמר  מצא  הונא  שרב 
נִי, טָהֳרָה  רב הונא  אָמַר לֵיהּ וכשבא לביתו אמר לו רבא בנו שמריח ריח של תמר המיוחד   ךָ'  יֵשׁ : בְּ כי    בְּ

פירות ואעפ"כ בנו הריח סימן שאצלו לא אבד חוש מה היה אחר חורבן הבית כשכבר בטל הריח  המעשה הזה  
  : רסזהריח ע"י טהרה שהיתה בו

  
  עד כאן ביאור חברותא לתורה ב' 

  
  

    

   
     הוספות לעיון

  שייך לאות א 
    א.

  דפרדשקא  מנוקבא
פירוש  )  ספד"צ(דחיי למשיח    לך".       ומנוקבא דפרדשקא משך רוחא   כי התפילה בחי' חוטם כמ"ש "תהלתי אחטום   -חיותו  כל  משם

שבבחי' קומת אדם הזך שהוא שורש כל העולמות, מבחי' ד' חושים שבו שהם ראיה שמיעה ריח דיבור דהיינו אורו הפנימי המאיר בכלי 
ובפתש"ע(  העיניים, האוזניים, אף, פה, משם הוא שורש לחיה נשמה רוח נפש שלנו  בחי' חוטם שבו שם הוא שורש לבחי' רוח החיים  ).     

שלנו. (שלכן גם אצלינו באף נבחן החיות דהיינו רוח חיים,   ושם החוש הריח שגם קשור לזה כמבואר בסוף התורה שהתפילה נבחנת בריח  
עו להמשיך  פועלת  חוטם  בחי'  שהיא  תפילה  לכן  פגה"ב.)      היפך  שהיא  והוא תלוי בטהרה  הנשמה  הנאת  משרשה שהוא  חיים  רוח  ד 

  שבבחי' חוטם למתפלל.  ועל ידי זה מאיר יותר הרוח מאור הנשמה לדיבור פה שהוא ה"נפשי יצאה בדברו". 
ומשיח לשון שיחה, ואדם נקרא מתפלל שזהו גדר אדם,  (וכן האותיות הפנמיות של אדם הן מתפלל) וכן בגמ' מבעה זה אדם.  ועיקר מהות  

הוא צריך לתקן, דהיינו  אותה  ש   הבחינה הנופשת בוי הנשמה היא הארה מלמעלה לתקן אותו, והנפש היא  האדם הוא בחי' הרוח שבו, כ
ושם מאיר שֶם מה גמט' אדם. והוא המטה והמשפט והקו (פתש"ע)  בחי' המלכות, אבל הרוח שם הבחירה ושָם שֶם אדם היא בעצם בחינתו  

    התפילה.האמצעי הנזכר כאן בתורה שעל ידו שלימות  
  

  ' ה משיח אפינו רוח
אות יב מבואר שם שע"י שיוצא מג' מידות ותאוות רעות זוכה ליראה ולתפילה בשלימות ואזי כל הצמחים מחזירים כחם    עיין תורה א' ח"ב 

יקר כח  לתוך התפילה שהיא בחי' דבר ה' כי כח הצמחים הוא במראה טעם וריח והעיקר הוא הריח ועי"ז נעשה התנוצצות משיח ע"י שע
ה,  - שנותנים הצמחים הוא בחי' ריח שהוא הדבר שקשור לנשמה ואין לגוף הנאה ממנו ועיקר התפילה מהנשמה בבחי' כל הנשמה תהלל  י

יניקת התפילה   ומשיח מקבל כל התפילות כי משיח הוא בחי' חוטם בחי' רוח אפינו משיח ה' שמקבל כל הריחות שהם בחי' התפילות כי 
  הריח. שהיא מהנשמה היא מ 

ז'ל    עיין תורה שֶׁ   -  אות  יחַ,  מָשִׁ חִינַת  בְּ הֵם  יקִים  דִּ הַצַּ י  כִּ יקִים,  דִּ הַצַּ אִין אֶל  בָּ הָעִרְבּוּבִים  ל  כָּ הָאֵלּוּ עִם  פִלּוֹת  הַתְּ פִלּוֹת  וְכָל  הַתְּ ל  כָּ אִיִן  בָּ אֵלָיו 
תִי   עְיָה מ"ח): "וּתְהִלָּ בְחִינַת (יְשַׁ חִינַת (אֵיכָה ד'): "רוּחַ אַפֵּ לְהַעֲלוֹתָן. בִּ חִינַת חטֶֹם, בְּ הוּא בְּ יחַ, שֶׁ אִין לִבְחִינַת מָשִׁ הִלּוֹת בָּ ל הַתְּ כָּ ינוּ  אֶחֱטָם לָךְ", שֶׁ

אָמְרוּ רַבּוֹתֵינוּ, זִכְרוֹנָם לִבְרָכָה, סַנְהֶדְרִין צ"ג:), בִּ  מוֹ שֶׁ יחַ הוּא מוֹרַח וְדָאִין (כְּ י מָשִׁ יחַ ה'". כִּ עְיָה י"א): מְשִׁ   בְחִינַת (יְשַׁ
י הוּא מוֹ  ל". כִּ לֵי ל"א): "יִרְאַת ה' הִיא תִתְהַלָּ חִינַת (מִשְׁ הֵן בְּ תְפִלּוֹת, שֶׁ יִרְאַת ה'". הַיְנוּ בִּ ל  "וַהֲרִיחוֹ בְּ ל מֵהֶם, אֶת כָּ קַבֵּ מְּ פִלּוֹת שֶׁ הַתְּ ישׁ בְּ רַח וּמַרְגִּ

י   הוּא, כִּ ֶ פִי מַה שּׁ יקִים הֵם סוֹבְלִים צַעַר עַל יְדֵיאֶחָד וְאֶחָד כְּ דִּ הַצַּ "ל. נִמְצָא שֶׁ נַּ ה כַּ פִלָּ תוֹךְ הַתְּ ל אֶחָד הֵם בְּ ל כָּ ל הָעִרְבּוּבִים שֶׁ נוּ   כָּ לָּ פִלּוֹת שֶׁ הַתְּ
ין אוֹתָנוּ  בַזִּ מְּ ם אַף שֶׁ ל תּוֹכַחְתָּ בִיל זֶה צָרִיךְ לְקַבֵּ "ל, וּבִשְׁ נַּ לִין אוֹתָן כַּ בַלְבְּ מְּ "ל: שֶׁ נַּ   כַּ

  
  ב. 

  – השבח חרב בענין 
רש"י בכל מקום למד שבח לשון השפלה  אבל המלבי"ם למד לשון הטבה כמו משביח את השדה ובכל מקום ההטבה    –  לשון שבחלהבין  

גליו אתה תשבחם וכן משביח שאון ימים מודה לרש"י אבל כגון דור לדור ישבח מעשיך לא ובאמת   משתנית לפי הענין לכן לגבי בשוא
  צ"ע איך רש"י יפרש שם כי שם שתק ולא פירש. 

  

צ"ע שהוא תרתי סתרי כי ע"י שמשבח זולתו ומעלה חשיבותו פועל אצלו להפך שירד וישפיל עצמו אליך ועיין מזה במעשה    השבחסוד  
ממלך ענו שכמה ששבחוהו יותר כן הסיר המסווה מעצמו ועין תורה ריט עה"פ אם יסתר איש במסתרים ואני לא אראנו ונראה שדווקא  

  שמשבחים אותו יותר נעשה רם ומתנשא יותר בגאוה.   בצד הקדושה זה כך אבל בסט"א הפוך שכמה
  

 
בריה א"ל   לעצמן   הוא  תמרים  ומין  טוב  ריח  בה  ויש  שמינה  רב הונא אשכח תומרתא דחינוניתא  מורחינא ריחא    שקלה כרכה בסודריה אתא רבה 

בני שמחת    לבנו  הונא   רב  א"ל  שקלה יהבה ניהליה   הונא  רב  בר  דרבה   דחינוניתא א"ל בני טהרה יש בך, יהבה ניהליה, אדהכי אתא אבא בריה 
היינו דאמרי אינשי רחמי דאבא אבני רחמי דבני אבני  :  לו  ונתת  ממני   שנטלת  מעלי יותר  בנך  על   שאהבתך  שהראיתני   , והקהיתה את שיני  בטהרתך  את לבי

אנא והיינו דאמרי אינשי רבי רבי    דהוו ליה רב אחא בר יעקב איטפל ביה ברב יעקב בר ברתיה כי גדל א"ל אשקיין מיא אמר לו לאו בריך
  בר ברתך אנא: 
כי באמת הריח נשאר בה בטבע הפנימי רק שהיא כל כך בהסתר עד שהאדם הגשמי אינו מריח בהן זולתי    –טהרה יש בך    ועי"ש עץ יוסף 

  מי שיש בו טהרה הפנימית  
יעקב  עיון  לטומאת    -ועי"ש  גורמים  הם  טוב  וריח  טעם  בהן  שיש  דפירות  לעיל  מאכילים  עיין  היו  לא  ראשון  דבר  יומא  בגמ'  לכן  קרי 

  לכה"ג אתרוג ולפי שבטלה טהרה מה"ט בטל טעם וריח הפירות שגורמים טומאה.
בגמ' סוטה שם מבואר שהריח בטל מהפירות אבל מרבינו משמע שהריח נשאר בפירות ורק בני האדם מחוסר טהרה    בפשט לפי רש"י   רסז

 נחלש אצלם חוש הריח, ומי שזכה לטהרת הלב ע"י נקיון מהתאוה הזו נשאר בו כל כח חוש הריח.
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אולי אפ"ל שיש מעלה על הבקשה בזמן של התגברות הדינים בבחי' ה' ילחם לכם ואתם תחרישון שאין הכוונה תחרישון   השבחבענין חרב 
כי סגולת השבח למשוך   יש מקום,  גבר הקטרוג, אבל לשבחים והלל תמיד  כי  מקום לבקשות  את המשובח אליו כמו  לגמרי אלא שאין 

שרואים בחוש, וכן הלשון שבח לשון השפלה כמ"ש בשוא גליו אתה תשבחם פרש"י תשפילם.   ועפ"ז אולי גם אפ"ל שידוע שבקשה פונה  
לאוזן ז"א לעומת השבח שנקרא שבחו של "מקום" דייקא שזה רומז לכתר אפשר שיש בו יותר סגולה לעורר את ז"א שיעלה תפילותינו  

מים גדולים הנזכר בתורה קה דהיינו אריך שבכתר ששם הנוקבא דפרדשקא, כי דייקא ע"י שבחים שיעלה מאיתנו יוכל לגרום  לבעל הרח 
    לו להשפיל ולהמתיק דיני ז"א שישמע בקשתינו.  

   בענין החרב צ"ע כי אחיזתה ביד ואילו התפילה בפה ואיזה בחי' יד יש בה ואולי עפ"י ויהי ידיו אמונה           
  

ואיזו היא מלחמה שצריכה יד כנגד עורף? הוי אומר: זו קשת. ואיזו היא מלחמה שצריכה שתי    עבודה זרה דף כהעיין    קשת הבקשהבענין  
ונראה שרומז גם לעניין קשת הבקשה שבתפילה כי יד       ידים? הוי אומר: זו קשת. ואיזו היא מלחמה שצריכה לימוד? הוי אומר: זו קשת.

בחי' אמונה כמ"ש ויהי ידיו אמונה וכל תפילותינו על שפנה עורף ומבקשים אנו יחזיר פניו והיינו יד כנגד עורף.     והבקשה צריכה שתי 
אלא כהיכי תמצי לדביקות.  ואפשר שגם  ידים דהיינו יתר אמונה, אולי כי התכלית שגם היא תהפך לחרב, דהיינו שלא ירצה את הבקשה  

  זו הסיבה שצריכה יותר לימוד. 
  

עיין לק"ה גזילה ה' אות כג בחי' חשמל חש קודם למל בחי' חסידים ראשונים שוהים שעה אחת קודם התפילה    קשת הבקשהעוד בענין  
לכות פה אלא נשאר בבחי' הרהור הלב משמע שהשתיקה היא כמו בחי' מתיחת חוט הקשת דהיינו מה שעוצר עצמו מלבטא את עצמו במ

בחי' תבונה בכסופים והשתוקקות לדבר אליו ית', זה בעצמו אח"כ נותן יותר כח לדבורים שידבר, ולפ"ז נמצא שגם בבחי' שבחו של מקום  
  ן שהיה אילם עד עתה. יש בחי' קשת. ומענין זה עיין גם תורה ס' דיבור בחי' הולדה וכשמתיר פה אלמים אזי הדיבור יוצא בכח דייקא כיוו

  

  משך חכמה על בראשית פרק מח פסוק כב   עיין - מדוע תפילה בחי' חרב דייקא ובקשה בחי' קשת
ו)  -ת"א בצלותי ובעותי. צלותי הוא סדר תפלה הקבוע כמוש"א השבח והתפלה וההודאה מעכבין (תוספתא מנחות ו -(כב) בחרבי ובקשתי 

לחדש בתפלתו מעין כל ברכה שואל אדם צרכיו יעוין פ"ק דע"ז בזה. (דף ח) והנה הנפק"מ כי    ובעותי הוא בקשה אשר אמרו אם רצה אדם
תפלה שזו עבודה קבועה אין הכוונה מעכב ואם כוון לבבו באבות סגי (אורח חיים קא א), לא כן בחידוש שמבקש אדם צרכיו ומחדש    דרס

א דאמרו פ"ק דתענית (דף ח) אין תפילתו של אדם נשמעת אלא א"כ משים  בעי כוונה יתירה (ע' ס"ס קז ופרישה שם), ואולי נכלל זה בה 
ולב כו'  והא  פירוש שסדר התפלה שהוא    םנפשו בכפו  ביחיד כאן בצבור.  עון לא קשיא כאן  יכפר  והוא רחום  ואעפ"כ  כו'  נכון עמו  לא 

מופל בכוונה  להיות  צריכה  היא  החדשה  הבקשה  כן  לא  מתקבלת,  כוונה  בלא  שהוא  אף  (דבצבור  ברכות  בירושלמי  ואמרו  ד)  -גת, 
דוד במזמור (תהלים נה, יח) שאמר על אחיתופל ערב ובוקר וצהרים    מרשאחיתופל היה מתפלל ג' תפלות חדשות בכל יום [אולי ע"ז א 

  ריך אומד אשיחה כי אין אני מתפלל יותר מהחיוב וישמע קולי]. והנה חרב הוא בעצמו מזיק שברזל שיש לו חדוד ממית בכל שהוא ואין צ
(כ"מ פ"ג מרוצח ה"ד) אבל הקשת בעצמו אינו מזיק רק כח המורה ותלוי לפי כח ורחוק המורה בקשת, לזה קרא לתפלה בשם חרבי שהיא  
אף בלא כונה מרובה ובעותי בשם קשתי שהיא כמו קשת שהיא עד שמשים נפשו בכפו, ולכן אמר ברכות דף ה' כל הקורא ק"ש על מטתו 

י) שמע ד' תחינתי זה בקשתי שצריכה כוונה  חרב של    אוחזכאלו   ו,  שתי פיות כו' כי על מטתו איננה בכוונה מרובה. ולכן אמר (תהלים 
  מרובה כש"כ ד' תפלתי יקח שא"צ כוונה כ"כ ודו"ק היטב. 

  עוד בזה עיין גרי"ז והנצי"ב ורש"ש שם בגמ' ב"ב קכג.   לעיין גם מנחת אהרן עמ שפח 
  

  שייך לאות ב 
  ג. 

  הברית  שמירת יוסף' מבחי  מקבלים"ל הנ משיח של זינו כלי 
פִי     - שבחי' משיח תלוי בשמירת הברית  עיין תורה לב ח"ב  ו כְּ י כָל  אֶחָד   כִּ יֵּשׁ לוֹ  שֶׁ יחַ  מָשִׁ חִינַת  בְּ מר אֶת  צָרִיךְ לִשְׁ וְאֶחָד  אֶחָד  ל  כָּ שֶׁ וְדַע,  

חִינַת מָ  ן יֵשׁ לוֹ בְּ תוֹ  וְטָהֳרָתוֹ,  כֵּ ָ חִינקְדֻשּׁ לוּי בְּ בּוֹ תָּ בָר שֶׁ ר הַדָּ לּוֹ  וְעִקָּ יחַ  שֶׁ חִינַת  מָשִׁ לּא יִתְקַלְקֵל בְּ מר מְאד,  שֶׁ יחַ,  וְצָרִיךְ לִשְׁ יחַ הוּא  שִׁ וֹת מָשִׁ
יחַ ה'", ינוּ מְשִׁ בְחִינוֹת (אֵיכָה ד): "רוּחַ אַפֵּ חִינוֹת  חטֶם,  בִּ יחַ הוּא בְּ י מָשִׁ אוּף כִּ מִירָה מִנִּ מוֹת  כ):  "לא     שְׁ תוּב (שְׁ כָּ שֶׁ מוֹ  חטֶם,  כְּ לוּי בַּ וְנִאוּף תָּ

מר  עַצְמוֹ  מְאד  אֲ  ה י): 'לא תֵהָנֶה אַף' וְצָרִיךְ לִשְׁ רָשָׁ ת נָשׂא פָּ רָשַׁ ה  פָּ דְרָשׁ  (רַבָּ מִּ יחַ  תִנְאָף"  וְאִיתָא  בַּ חִינַת מָשִׁ י הוּא פּוֹגֵם בְּ פִלּוּ מֵרֵיחַ נִאוּף,  כִּ
פָרִים הַ שֶׁ  הַיְנוּ הַסְּ י אוֹרַיְתָא,  דְּ יחַ הוּא שׁוֹרֶה עַל אַנְפֵּ "ל  וּבְחִינַת  מָשִׁ נַּ חִינַת חטֶם כַּ הוּא בְּ ם מְרָחֵף  לּוֹ,  שֶׁ ל תּוֹרָה,  וְשָׁ נִים שֶׁ ין הַפָּ גַלִּ מְּ ים שֶׁ דוֹשִׁ קְּ

ית א): "וְרוּחַ אֱלקִ  רֵאשִׁ בְחִינַת (בְּ יחַ, בִּ ל מָשִׁ יִם"  'רוּחַ  אֱלקִיםרוּחוֹ שֶׁ נֵי הַמָּ רַחֵף  -ים מְרַחֶפֶת עַל פְּ מְּ יחַ' (זהַר וַיְחִי דַף רמ,  'שֶׁ ל מָשִׁ א  רוּחוֹ  שֶׁ דָּ
מּוּבָא (תענית ד', ב"ק י"ז): יִם',  וּמַיִם הוּא הַתּוֹרָה, כַּ נֵי הַמַּ   עַל פְּ

וכן משיח בשין ימנית הוא משיח בשין שמאלית דהיינו בחי' תפילה והלעומת זה של תפילה היא תאות ניאוף שהיא ממש היפך צורת אדם  
והיפך הדעת שע"כ נקרא שכיבה היפך העומד על דעתו והוא הדבר היותר פוגם באף כנ"ל לא תנאף לא תהנה אף כי עיקר צורת אדם ניכר  

אריכות מעידין על הפרצוף פנים עם החוטם דווקא ולכן על ניאוף בחי' השחית כל בשר דרכו בא מבול שהוא  באף כדלקמן סוף אות א ב
השחתה גמורה של כל צורה מידה כנגד מידה לתאווה הזו ולכן כפי תיקון הברית כן יש לו כח התפילה וכיסופין להש"י וכן מבואר בתורה  

דקדוש כסופין  היינו  דאמה  בפומא  מתגלה  חסד  וההתקשרות  לא  התפילה  כח  היינו  הון  יאבד  זונות  רועה  בחי'  וזה  הברית  תיקון  כפי  ה 
שנאבד ע"י פגה"ב. ויתבאר באריכות בתורה יט.   התאוה הזו היא הדבר שנברא להמשיך חיים ובפגמו הוא בחי' שופך דמים ומאבד צורה  

דעת כי היא תופסת את כל הקומה ממש כהלעומת שלה  וכשתופס את האדם התאווה הזו הוא מאבד לגמרי צורת אדם ונופל לגמרי מה
  דהיינו תפלה אמיתית בבחי' כל עצמותי תאמרנה  

  
  ד.

  הבכור 
  ואין לומר א"כ הבא אחריו משלש, כיון שגם זה מכח הבכור, כמבואר בכהאריז"ל שכל ההולדות שלה, הן מכח  כי הבכור מכפיל את האב

הרוח שנתן בה בתחילה, ולכאורה כיון שמכוחו נולדים אחיו לכאורה היה צריך לקבל פי שנים כנגד כולם ביחד, דהיינו חצי כל הנכסים,  
  שהפי שנים אינו אלא כנגד חלק אחד.  דהיינו ובאמת עיין בגמ' ב"ב קכג. שיש סברא כזו אלא שלמדו מיוסף שקיבל רק עוד שבט 

  
יקר התפילה ובעיקר השבח שבה זה היכי תמצי להתקשר לקודם הבריאה שזה בעצמו המושג שבח שגורם לקרב כי ע התפילה בחי' בכורה

את העליון אל התחתון כמ"ש בשבח גליו אתה תשבחם פרש"י תשפילם והמושג תפילה זה להעלות את התחתון אל העליון בבחי' נפתולי 
  ה לשון התחברות אליו ית' אלקים נפתלתי כמבואר בתורה פד תנינא דיליף מהכא שתפיל

  
איך זכה יוסף לפי שנים הרי למעשה ההוא רוחא דשדי יעקב בגווה של לאה בעיבור ראובן מכוחו נולדו הבנים שבאו אח"כ   המח"ד הקשה

  ולא מיוסף.  
"ל להפך שרק הפי שנים  ובפרט שמבואר בגמ' ב"ב קכג שראובן נשאר בכור ורק הפי שנים נלקח ממנו וזה עוד יותר קשה כי לכאורה היה צ

ישאר אצל ראובן כי מכוחו נולדו שאר רוב הבנים כמבואר בכהאריז"ל.  וגם יש להקשות על עצם ביאור האריז"ל שלפי דבריו צריך להיות  
  בכור מכל אשה כי לכל אשה יש רוח בגווה שעל ידו נולדים הבאים אחריו. 
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ר היה לו את הנקודה מצד שהוא בכור לאמו אזי ע"י שמירת הברית חיזק את  ואולי ע"כ יוסף נטל את הבכורה על כל אחיו שכיון שכב
הנקודה הזו וזכה גם להיות בכור על כל אחיו, כי עיקר נקודת אהבה הקדושה (שהיא בחי' כהונה ובכורה כמבואר בתורה לד) היא ע"י  

ר שמכפיל את הכוונה העליונה. ועוד שע"י תיקון  תיקון הברית שחסד מתגלה בפומא דאמה (כמבואר בתורה לא ג) ועי"ז נעשה בחי' בכו
יעקב   וכו' אבל בבחי' הארת  ואע"פ שלא מהבחי' המבואר בכהאריז"ל דהיינו ההוא רוחא דשדי  זכה להיות בחי' משפיע לאחיו  הברית 

  באחים עלה יוסף להיות ממוצע בינם לאביהם לכן זכה בפי שנים כמו הבכור. 
היה  לידתו  עיקר סוד הבכורה    ולכן ראובן אע"פ שמצד  וכיון שפגם בברית הפסיד את  ע"י הברית  והכפל הוא  עיקר הבכורה  בכור אבל 

ולפ"ז נראה שגם את העבודה הפסיד וצ"ע  וא"כ מה נשאר לו בבכורה שיעקב קורא לו ראובן בכורי ואולי ראשית אוני שאמר רמז לרוח  
שגם הפי שנים נובע מזה אבל בפי שנים יש עוד ענין הקשור לברית וזה   דשדי בגווה שע"כ ראוי לכבוד מאחיו כמבואר בכהאריז"ל ואע"פ 

  הוא הפסיד 
ונ"ל שבאמת מכל הבכורה של ראובן נשארה רק כבוד ומה שיעקב א"ל כחי וראשית אוני רמז שלא באשמתו הפסיד את הבכורה כמבואר  

את הכבוד לא הפסיד אבל את הפי שנים ועבודת הקרבת    בכהאריז"ל שכיון שכוונת יעקב היתה לרחל זה שגרם לראובן לחטא, ואולי לכן
  קרבנות שתלוי באהבה הקדושה הפסיד כי תלויים בברית.  

  
  . ה

  ותהילה  צרכיו בקשת  שבתפילה שנים פי 
של מקום דהיינו תהילה כי תפילה היא בקשת צרכיו במלכות    בזכות שמירת הברית מבואר שקיבל את השבחו  שקיבל יוסף  ענין הפי שנים

כן מבואר ב כי    ההפרש שבין תהילה לתפילה.ועתה ראה    -השלישית    הספירה  -השער השמיני    -שערי אורה  ותהילה בבינה  הרי לך 
וכל מיני הישועות. ולפיכך הכול ראויין   התפילה דביקה בספירת המלכות, והתהילה דביקה בספירת הבינה שהיא סוד הגאולה והחירות 
לתפל"ה ואין הכול ראויין לתהילה; כי התפילה כל אחד כפי צערו מתפלל על צרתו, אבל התהילה מיוחדת להודות ולהלל לשם על גודל  

  ומי הוא שיעריך שבחו? לפיכך נאמר: לישרים נאוה תהלה (שם לג, א):  טובותיו שעשה,
להודיע    בעניין התהילה,  רבותינו  רמזו אותם  גדולים  עיקרים  לעוררך על  אנו  ראויה  וצריכים  כל שעה  ואין  להלל  ראוי  שאין כל אדם 

לפי שהמעלה הזאת גדולה היא עד מאוד, אמרו בברכות פרק קמא: אמר רבי שמעון בן פזי מאה ושלוש פרשיות אמר דוד בספר    להלל.
  תהלים ולא אמר הללויה עד שראה מפלתן של רשעים שנאמר: 

שאין ראוי להזכיר עניין    יתמו חטאים מן הארץ ורשעים עוד אינם הללויה (תהלים קד, לה) עתה התבונן שני דברים גדולים שרמזו. האחד,
התהילה זולתי במקום שהיא מזומנת, כלומר לעשות הניסים והנפלאות ולהשמיד הרשעים, כמו שעשה במצרים ששם נאמר הלל הראשון,  
כמו שנאמר: השיר יהיה לכם כליל התקדש חג (ישעיהו ל, כט). והשני, שאף על פי שראה דוד כמה נפלאות ה' לא מלאו לבו להזכיר הלל,  
ז"ל:  רבותינו  אמרו  לפיכך  מזה?  גדול  ביזוי  היש  פחותה,  במלאכה  ועוסק  בגדי מלכות  שלובש  במי  הראוי להלל' משל  דבר  אלא באותו 

ומגדף.   מחרף  זה  הרי  יום  בכל  הגדול  הלל  הראויות  האומר  ובשעות  במקומות  אלא  שבחיה  להזכיר  ראוי  אין  הבינה  מעלת  גודל  ולפי 
מר כי אין כל אדם ראוי לתהל"ה: אני יהו"ה הוא שמי וכבודי לאחר לא אתן ותהלתי לפסילים (ישעיהו מב).  . והנה הנביא מכריז ואולהזכיר

וכי תעלה על דעתך שתהילתו אפשר לתת לפסילים? אלא דבר ידוע למקובלים כי כל תפילה שאינה הגונה נקראת פסולה, וקבלה היתה  
רת המלכות, שהיא תחתונה בעת התפילה, איך אפשר לו ליכנס לפני רום המעלות,  מי שלא נכנם לשמש בספי  להם כך, וכן הוא פי' הפסוק:

  לפני ספירת הבינה? 'לישרים נאוה תהלה', אבל לא לפסילים. הבן זה מאוד. 
ועתה צריך אתה להתבונן, כי כבר ביארנו למעלה בשער זה כי הנשמה דביקה בספירת התהל"ה, והרוח בספירת התפארת, והנפש בספירת  

כות; והנה דוד פירש הדבר בסוד ואמר: כל הנשמה תהלל יה הללויה (תהלים קנ, ו). וכבר ידוע הוא למקובלים כי שם י"ה רמז לשלוש  המל
  ספירות עליונות, ולפיכך תלה בהן הנשמה וההלל ואמר 'כל הנשמה תהלל יה'.  
ע כי הלל הנשמה תלוי בשם י"ה, והלל הנפש תלוי בשם  דואם תאמר; והכתיב הללי נפשי את יהו"ה (שם קמו, א), הרי ההלל תלוי בנפש?  

הלל גמור תלוי    יהו"ה כי בו נכללת ספירת המלכו"ת שהיא סוד ה"א אחרונה של שם. ושני מיני הלל הם: הלל גמור והלל שאינו גמור.
יא דביקה בעולם הרחמים.  בספירת הבינ"ה, מקום שאין בו חסרון כל דבר ולא נדבק בה פגם לעולם, לפי שהיא למעלה מכל השרים וה 

והלל שאינו גמור תלוי בספירת המלכו"ת, ולפי שלפעמים הרבה היא נפרצת ופגם דבק לה כשישראל חוטאים ומכעיסים, כך הלל שאינו  
  גמור והוא בדילוגין נקרא כנגדה. זהו סוד הלל גמור והלל שאינו גמור, והבן זה מאוד. 

ים במה שתוכל להתבונן בסוד ההלל ובסוד כל מקום שנאמר בו תהילה. ולא לחינם אמרו: כל הרי רמזנו לך רמזים גדולים וחזקים ועמוק
האומר תהילה לדוד בכל יום מובטח לו שהוא בן העולם הבא דברים גדולים רמזו הנה, כי סוד תהילה הוא סוד העולם הבא, כמו שפירשנו 

ל יום הרי זה מחרף ומגדף? הלל גמור לחוד, תהילה לחוד; הלל גמור  בשער זה. ואל תקשה ותאמר: והלא אמרנו כל האומר ההלל גמור בכ
אינו נאמר אלא על טעם ידוע, תהילה הוא סוד ערך תיקון הספירה ותכסיסיה ומעלותיה אבל אינו גוף ההלל. ולפיכך אמרו 'כל האומר  

הוא סוד ספירת הבינ"ה ויש בו כמה תכסימים  תהילה לדוד' וגו'; כלומר, כל האומר המזמור הזה בכל יום, שהוא מתחיל בלשון תהילה ש
ומעלות משתי הספירות המכוונות זו לזו שהן בינ"ה ומלכו"ת, מובטח לו שהוא בן העולם הבא. ואם תזכה ליכנס בחדרי המעלות שבמזמור 

  הזה, תראה ותשמח: 
  
  .ו

  דייקא   מקום, מקום של שבחו
הוא סגולה להמשיך את המשובח אלי וכן פירוש המילה שבח הוא לשון השפלה כמ"ש בתהילים בשוא גליו אתה תשבחם    ענין השבח

רבנן בשעה שהפיל נבוכדנצר הרשע את חנניה מישאל ועזריה לכבשן האש    תנוסנהדרין דף צב/ב  פרש"י תשפילם  ועיין בזה דבר נפלא  
תים בבקעת דורא כיון שהחייה אותן באו עצמות וטפחו לו לאותו רשע על פניו אמר מה  אמר לו הקדוש ברוך הוא ליחזקאל לך והחייה מ 

פתח ואמר אתוהי כמה רברבין ותמהוהי כמה תקיפין מלכותיה מלכות    אטיבן של אלו אמרו לו חבריהן של אלו מחיה מתים בבקעת דור
אותו רשע שאילמלא (לא) בא מלאך וסטרו על פיו ביקש לגנות  עלם ושלטניה עם דר ודר וגו' אמר רבי יצחק יוצק זהב רותח לתוך פיו של  

שהיה מסדר שבחות נאות יותר מדוד ואילו אמרן הקדוש ברוך הוא היה    -  לגנות   -"י  רש פ    כל שירות ותשבחות שאמר דוד בספר תהלים
  נוטה אחריהן יותר מאחרי השירות שעשה דוד:

יודע היטב רשעו של נבוכדנצר וצדקתו של דוד ואיך יתפתה בגלל התלהבות של  וזה דבר פלא הרי מדובר בהקב"ה שחותמו אמת והוא  
  רגע של אותו רשע לעומת התלהבות הנצחית של דוד אלא כנראה יש בזה איזו סגולה כזו וכלשון רש"י שהוא נוטה אחר המשבח אותו. 

  כן כמעט נטה אחריו יותר מאחר הצדיק .אמנם אולי אפשר גם לתרץ כאן עפ"י תורה יד שעיקר הכבוד הוא מהמרוחקים דייקא ל
שהמלאך רצה    יצ"חולהבין מדוע סטר המלאך לאותו רשע והרי אין הקב"ה בא בטרוניא עם בריותיו ואין משוא פנים מלפניו ושמעתי מהר

  להראות את החילוק האמיתי בינהם שצדיק גם אחרי הרבה סטירות ממשיך לשבח אבל רשע אחרי סטירה אחת הפסיק.  
 אבל היסוד נמצא כאן שהקב"ה כמעט נטה אחר שבחיו אפילו של רשע משמע מצד שהשבח סגולתו למשוך את המשובח למשבח.   עכ"פ

דכלה  והענין שמעתי באגרא  מצאתי  הכח  וכן  יותר  אצלו  מתעורר  אזי  מסויימת  מידה  על  אותו  כשמשבחים  ודם  בבשר  וחשק    שכמו 
להתגבר בה והיא כמו נמשכת ויוצאת ומתגלית אל המשבח בבחי' מצא מין את מינו וניעור כן שבחו של מקום כביכול משפיל ומקרב אותו 

  ית' אל המשבח  
  לכן טוב תמיד לשבח באותה מידה שאנו רוצים שתתגלה אצל המשובח  
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תה תשבחם פרש"י תשפילם שיהושע בעלינו לשבח לבד השפיל  שמצאתי בענין השבח עד כמה כוחו בבחי' שבח גליו א   וראה דבר יפה
  חומות יריחו וכבש העיר

ולכך יהושע כאשר נלחם עם ל"א מלכים היה צריך לעשות איזה מעשה עם הכידון והאורב אבל משה שהיה   -פרשת קרח  -קדושת לוי  
כמבואר  שע את יריחו הכל בדיבור עלינו לשבחוזה שכבש יהובדור המדבר לא היה צריך לעשות שום פעולה, רק פעל הכל בדיבור. 

בדברי רבותינו ז"ל (ירושלמי מו"ק ב,ד) הוא מחמת שיריחו כבש בשבת. ומבואר בכתבי האר"י ז"ל שהשכל שיש להרב בחול יש לתלמיד  
 יבור בשבת, והיה בו אז השכל שהיה למשה בחול ומשה פעל הכל בדיבור ובזה הבחינה כבש יהושע יריחו בשבת על ידי הד

  
  ב  שבאות להגה שייך

  .ז
  ה- אהי  הויה השמות שני  ביאור

 שהם א"ל אי ניחא קמיה דאבא הא שמענא בהאי דכתיב אהיה אשר אהיה    -  מדבש  המתוק  ביאור  עם  .דף סה  ועיין זוהר ח"ג אחרי מות
בחד מלה אתקשר כלא [דף סה] ורזא דמלה הכי    ולא קיימא ביה. א"ל אלעזר ברי הא אוקמוה חברייא והשתא  האצילות  פרצופי  שמות

סתימין ולא מתפרשן וכלילן בחד   האצילות  שפע  המשפיעין. דכד שבילין  האצילות   פרצופי  כל   כללדא כללא דכלא    א"א   הואהוא. אהיה  
כלא    עתה  אבל,  האצילות  בפרצופי   להתגלות  מוכן  שאהיה  אומר  א" א  וכאילו.  דכולאאהיה כללא    א" א. כדין אקרי  א" בא  דהיינואתר  

  סתים ולא אתגלייא.  
להראות עד כמה עדיין הלב נתיבות   ,דרך וכ"ש מ  נתיבכי הם היותר נעלם אפילו מ  שביליןנקט  הזוהר  עיין אור יקר ש   דכד שבילין סתימין

  שצריכות להתגלות עדין נעלמים מאד בכתר ולכן שם נקראות שבילין סתימין  חכמה שבהם חקוקים ההויות
ה בכל מקום אינו בכתר וגם לא בחכמה אלא הוא בסוד הבינה כי אקיק נוקבא -ביאר האור יקר כי הענין הוא כי שם אהי וכלילן בחד אתר

והנה בכתר עצמו אין בו שם עצמי לרוב העלמו וקורבא   פירש רשב"י מפני שההויות זכרים והם ביודין ברישא, ואקיק באלף ברישא נוק'.
למקורו.   אמנם תחילת השם הוא בחכמה ולכן בשם הויה תחילתו י' דהיינו חכמה נקודה וקודם נקודה אין שהכל נעלם ונסתר ונקראת  

סודם בסוד אקיק המורה על    הבינה פתח גילוי לחכמה כי הלב נתיבות חכמה אינם נגלים בחכמה אלא בבינה, ולכן אפילו בהסתרם בכתר
  ההעלם הם בבינה, אפילו מיעוט ההיגלות הזה דהיינו שיקראו בשם זה שייתייחסו בשם כאשר נבאר אפילו זה אינו אלא בבינה שבכתר. 

עיין אור יקר כי למעלה בחכמה שבכתר נקראות יקוק וכמו שהם למטה באצילות ל"ב אלקים ובתוכן ל"ב שמות יקוק    כדין איקרי אקיק
מתחלפות בנקודתם כן הם בכתר ל"ב שמות יקוק בחכמה ולבוש עליהם ל"ב שמות אקיק אלא העלמן אינם ל"ב שמות אקיק אלא שם אחד 

  לבד.
וזהו שאמר כדין אז איקרי התפשטות ההעלם הזה ופירוש שם אקיק לעת כזה דהיינו בינה שבכתר פירושו אל תחשוב להסתכל בי כי לא  

ונעלם   נסתר  שאני  דהיינו  תשיגני  גילוי  הוא  ענינו  שהוא  כמו  ממש  שמורה  בענין  דבר,  מבין  אינך  וכאן  מתגלה  אהיה  לעתיד  אמנם 
שהנתיבות בחכמה שם יקוק נסתר שאין בו גילוי כלל  ואין מי שיודיענו, ויתפשטו ענפיו לבינה ושם יתגלו והיינו שיתייחס איזה שם בכתר, 

כתר, מפני שכתר שבכתר אין בו שם, וחכמה שבכתר יש בה שם ושמה נעלם, ובינה  ושם שיתייחס בו ולא בכתר שבכתר ולא בחכמה שב
שבכתר יקרא בשם אקיק שהוא גילוי ודאי אמנם הגילוי נסתר ונעלם.  ולזה יאמר אהיה ירצה אתה רואה שנגליתי ותחשוב לדעת בי אל 

  תחשוב כי גילוי הוא להגלות אקיק למטה וכאן אינך מבין דבר כאילו לא הייתי. 
  

  שייך לאת ג' 
  ח. 

  ולשמאל  לימין  החרב את יטה שלא בענין 
והן גם חרב וקשת   שהן קליפת עשו וישמעאל עשו וישמעאל שמונעות התפילה בחי' ימין חסד דקליפה ושמאל דין דקליפה  מוהרנ"ת ביאר

כמו התפילה עצמה כי עשו כתיב ביה על חרבך תחיה וישמעאל כתוב בו ויהי רובה קשת וכתוב שחרב הוא כנגד פנים וקשת היא כנגד 
עורף וכנגד הכוונה היינו שעשו בעל החרב טוען שאין פנים אין חסד וישמעאל בעל הקשת טוען שאין עורף שתמיד רצוני הוא רצונו תמיד 

  הנהגת חסד עימי וממילא בודאי כבר שמע תפילתי  הוא ב
  עדין צריך ביאור שלכאורה הן שתי קליפות על עצם התפילה ולא בתוך התפילה כיצד לכוין החרב  

  
א לָאֶמְצַע  מה שכתב רבינו מאל, אֶלָּ ה לְיָמִין וְלא לִשְׂ קה אות א  וערך צדעיין קיצור לק"מ שמביא לשון לקוטי עצות ערך תפילה    וְאֵינוֹ מַטֶּ

שלא יטה מן הצד לא לימין ולא לשמאל רק יכלכל כל דבריו במשפט:  וצ"ע משמע שצריך שישאר    –שהביא זאת בשינוי לשון תמוה מאד  
עיין   ישמיט. עוד  תיקן זאת, או לפחות  תימה שבקיצור לקוטי מוהר"ן לא  זו טעות סופר  וצ"ל אל הצד, אבל אם  זו טעות  בצד ולכאורה 

אות כ' לעיל בענין קליפת עשו ישמעאל גם שם לשון מוהרנ"ת דומה לזה שאם סומך על חסדו לבד "גם זה טעות גדול כי  בלק"ה נחלות ד'  
נוטה מן הצד לימין לא כראוי" נמצא שא"א לומר שזו טעות אלא בכוונה כתב מוהרנ"ת לשון זה,  וגם א"א לתרץ ולומר שכך היא לשונו כי  

אפשר לבוא לאמת אלא על ידי התקרבות לצדיקים אמתיים וילך בדרך עצתם ולא יטה לימין ולשמאל  אי  עיין לק"ע אמת ואמונה אות ה'  
  וכו'... וצ"ע   ולכאורה נראה שדווקא לגבי תפילה נקט כן וצ"ע  מדבריהם

גם בחי' התפילה) שהמשנה למלך בפעם הראשונה שמצא את הבת    ואולי אפשר להמליץ כי מבואר במעשה מאבדת בת המלך (שהיא 
מלכה היה זה אחר שהלך זמן רב במדבריות ושדות ויערים והיה הולך במדבר, וראה שביל אחד מן הצד, והיה מישב עצמו: באשר שאני  

הולך כל כך זמן רב במדבר ואיני יכול למצאה, אלך בשביל הזה, אולי אבוא למקום ישוב; והיה הולך זמן רב: עד שמצאה שם במבצר וכו'   
  ן הצד הכוונה להתבודדות שכלפי הג' תפילות הקבועות שהן דרך המלך היא נקראת שביל מן הצד.   ואנ"ש ביארו ששביל מ

שָׁ   -ואולי אפ"ל שזה רמוז במשנה ב"ב פרק ו מ"ו   וְיוֹצֵא בְּ נִכְנָסִים  נֵי אָדָם  רֶךְ בְּ דֶּ שֶׁ עָה  שָׁ נִכְנָס בְּ ל חֲבֵרוֹ,  תוֹ שֶׁ נָּ ה לִפְנִים מִגִּ גִנָּ יֶּשׁ לוֹ  שֶׁ עָה  מִי 
דֶה אַחֶרֶת,   נֵס מִתּוֹכָהּ לְתוֹךְ שָׂ רִין, וְלאֹ יִכָּ גָּ נֵי אָדָם יוֹצְאִין, וְאֵינוֹ מַכְנִיס לְתוֹכָהּ תַּ רֶךְ בְּ דֶּ עַת  שֶׁ ד מִדַּ רֶךְ. נָתְנוּ לוֹ דֶרֶךְ מִן הַצַּ וְהַחִיצוֹן זוֹרֵעַ אֶת הַדָּ

הוּא רוֹצֶה וְיוֹצֵא   עָה שֶׁ שָׁ נֵיהֶם, נִכְנָס בְּ דֶה אַחֶרֶת, וְזֶה וָזֶה אֵינָ שְׁ נֵס מִתּוֹכָהּ לְתוֹךְ שָׂ רִין, וְלאֹ יִכָּ גָּ הוּא רוֹצֶה, וּמַכְנִיס לְתוֹכָהּ תַּ עָה שֶׁ שָׁ אִים  בְּ ָ ם רַשּׁ
  לְזָרְעָהּ:        ואולי לזה רמז מוהרנ"ת דכיוון שהתפילה נקראת שביל מן הצד לכן לא יטה ממנה לימין ולא לשמאל.          

עיין גם לק"ה ר"ה א' א' תשובה היא בחי' פתח בצידה תשים פתח צר דייקא בחי' פתח ההא שמן הצד דהיינו שרמוז כבר שתפילה נקראת 
  בחי' צד וכן תפילה בתורה י' נקראת בחי' אש"ת והאשה נבראה מן הצלע שבצד 

עשו וישמעאל שהן שתי סברות המונעות מתפילה    עוד אולי אפ"ל כי לעיל הבאתי ביאור מוהרנ"ת ששני הצדדים שבתפילה הם קליפת
שאחד מתלבש    אלא  ,אחת בדין ואחת בחסד וצ"ע שם הרי לכאורה אין זה שני צדדים בתפילה עצמה אלא שתיהן צד אחד שלא להתפלל 

  בחוסר אמונה ואחד מתלבש ברוב אמונה  והאמת היא באמצע שיש חסד ואעפ"כ אני צריך לזכות מצד הדין  
נמצא   ,שתיהן מונעות שאבל לפי ביאורו  ,פות היו אחת מונעת והשניה דוחפת להתפלל יותר מדאי אזי התפילה היא באמצע וצ"ע אם הקלי 

  , וברגע שהחלטתי להתפלל ולא לשמוע להם נמצא שהתפילה היא בצד  ,אלא ביחס אל התפילה  ,שהאמצע הזה הוא לא בכוונת התפילה
    .וכל הרוצה ליטול יבוא ויטול

ואולי זו גם סיבה שתפילה   ,דקאי אתפילה שהיא ברומו של עולם ובני"א מזלזלים בה  ,י דרשת חז"ל עה"פ כרום זולות לבני"אעוד אולי עפ"
  .כי היא בזויה וכמוטלת בצד ,נקראת צד
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ה לְיָמִין וְאֵינאבל באמת כל התירוצים כאן אינם מספיקים אלא כמליצה בלבד כי הרי מוהרנ"ת בא לבאר דברי רבינו ולשון רבינו היא   וֹ מַטֶּ
א לָאֶמְצַע מאל, אֶלָּ      .וצ"ע   .וְלא לִשְׂ

  
  שייך לאות ד'

  .ט
  ומעשיר  מורישישפיל וזה ירים  זה

זה ע"י שנלקח מאחר ואין אדם    עיין מהר"ל נתיב העושר  אינו כשאר דברים הנמצאים בעולם אלא תמיד כשבא לאחד  פ"ב שהעושר 
  מתרוממם ומעשיר אלא ע"י שאחר יורד ומעני וכן משמע במדרשים שהעתקתי לקמן 

וזק אבל לא כל שליט  ומבאר המהר"ל שם אלקים לשון ח  .ועיין פרש"י וגור אריה שעליו עה"פ בראשית ב' ה' כי לא המטיר ה"א על הארץ
שיש לו חילוף כוחות להשפיל   ,לשון רבים  ,כלומר שהשליט מכח המשפט שיש לו נקרא אלקים  ,אלא מצאנו לשון זה בדיין   ,נקרא אלקים 

  ולהרים מכח המשפט אבל מושל לא נקרא כן.  
ויש שם דעה שיושב ועושה סולמות מגביה לזה    –ועיין ויקרא רבה ח' א'   מאותה שעה שברא את העולם ועד עכשיו מה עושה הקב"ה 

  ומשפיל לזה שנאמר אלקים שופט וכו' ועיין ביאור המהר"ל לזה בדרוש לשבת הגדול עמ' תנ.  
  הספירה השישית    -השער החמישי   -ספר שערי אורה 

את  דן  יתברך  כשהשם  כי  זה  מכל  הודענוך  חסד    הנה  משפט  של  ורובו  הדין  מידת  עם  מעורבת  רחמים  במידת  אותם  דן  הוא  בריותיו, 
ומיעוטו דין, וזהו סוד 'ורב חסד'. וכשהוא יתברך שופט את העולם, לפעמים נקרא משפט יהו"ה ולפעמים נקרא משפט אלהים, והכל כפי  

: יסרני י"י אך במשפט (ירמיהו י, כד), ואומר: יהוה במשפט יבוא הדין שיוצא. כיצד? אמר הכתוב: כי י"י שופטינו (ישעיהו לג, כב), ואומר
י),   עו,  (תהלים  אלהים  למשפט  בקום  כאמרו:  אלהים,  בשם  המשפט  נקרא  ולפעמים  יתברך.  ליהו"ה  סמוך  המשפט  הרי  יד).  ג,  (ישעיהו 

(קהלת יב, יד). והסוד הזה:  כפי פסק הדין,   ואומר: כי אלהים שופט זה ישפיל וזה ירים (שם עה, ח), ואומר: כל מעשה האלהים יבא במשפט
  כך נקרא השם בגמר הדין והמשפט. אם המשפט יוצא לרחמים נקרא יהו"ה, ואם המשפט יוצא לדין נקרא אלהים. 

  

  ירים  וזה ישפיל זה
נמצא בכמה מקומות וצ"ע התועלת שבזה גם עצם העובדה שדוד המלך משבח בזה את    רבינו מבאר כאן שזה בחי' משפט אבל עצם הענין

חוּ אֲהוּבִים וְרוֹמְמוּ לָאֵל. וְנָתְנוּ   עַל  -הקב"ה משמע שיש בזה מעלה ותועלת וכן מובא בברכה אחרונה של ק"ש לפני שמונה עשרה   בְּ זֹאת שִׁ
רָ  חוֹת. בְּ בָּ ירוֹת וְתִשְׁ לֶךְ אֵל חַי וְקַיָּם:יְדִידִים זְמִירוֹת שִׁ דוֹל וְנוֹרָא.    רָם  כוֹת וְהוֹדָאוֹת. לְמֶּ א. גָּ ָ פָלִים עֲדֵי וְנִשּׂ יהַּ שְׁ אִים עֲדֵי אָרֶץ. ומַּגְבִּ יל גֵּ פִּ מַשְׁ

עָם אֵלָ מָרוֹם וְּ עֵת שַׁ רָאֵל בְּ ים. וְעוֹנֶה לְעַמּוֹ יִשְׂ לִּ     יו:. מוֹצִיא אֲסִירִים. וּפוֹדֶה עֲנָוִים. וְעוֹזֵר דַּ
  ועיין תהילים קמז ו' מעודד ענוים ה' משפיל רשעים עדי ארץ 

  משמע שם שמגביה שפלים הכוונה לבחי' הבורח מהכבוד הכבוד רודף אחריו ולהיפך להיפך.   ועיין אגרת הרמב"ן
מיני מתכות ושם אותו ע  ועיין במעשה ממלך שגזר שמד גבוה  מובא שם שרצה לכבוש את העולם בלא מלחמה ועשה אדם מז'  ל הר 

שיאירו בו ז' ככבי לכת ואפשר היה לבקש ממנו עיצה בתנאי שיהיה המלך שעשה אותו משפיל גאים ומגביה שפלים.  ונראה במעשה כיוון  
שהפסל היה מצד הטומאה לכן יניקתו הייתה דייקא ממידת המשפט וע"י משפט מעוקל דייקא ינק את כוחו שהרי אע"פ שהשפיל מי שלא 

עיל לו לקבל עיצה ממנו כמבואר שם. ולעומת זה בקדושה היא הנהגת הקב"ה את עולמו במידת המשפט להשפיל את  ראוי להשפיל הו
המתגאים ולהגביה את השפלים מי שענו ושפל בעיני עצמו שזה משפט צדק ועל זה משבח דוד המלך ועל זה אנו משבחים אותו ית' לפני  

מ  מסויימת  מידה  ששבח  כידוע  דייקא  עמידה  במידת  תפילת  להתחזק  אותנו  לעורר  כדי  גם  ועוד  המשובח  אצל  להתגבר  אותה  עורר 
  המשפט שעי"ז הכוונה בתפילה כמבואר כאן. 

  
    ועיין מזה במדרש

התחתונים עולים    י חרס שבו מדרש רבה שמות פרשה לא פסקה יד  ד"א את העני עמך הה"ד (שם עה) כי אלהים שופט זה ישפיל וזה ירים למה דומה העולם הזה לגלגל שבגנה כל
בעולם (דברים טו) כי בגלל הדבר הזה א"ר אחא    וא מלאים והעליונים יורדין ריקנין כך לא כל מי שהוא עשיר היום הוא עשיר למחר ולא מי שהוא עני היום עני למחר למה שגלגל ה

ל שנאמר (שמות יד) ויסר את אופן מרכבותיו אשריו כל מי שידו פשוטה לעניים ראה  גלגל הוא בעולם שנאמר (משלי כב) מזרה רשעים מלך חכם וישב עליהם אופן ואין אופן אלא גלג 
) רש ואיש תככים נפגשו מאיר עיני שניהם ה' העני קנה חיי העוה"ז והעשיר קנה חיי העוה"ב ועני שפשט ידו ואין בעל כטמה כתיב (משלי כב) עשיר ורש נפגשו עושה כולם ה' וכן (שם  

  שה כולם ה' מי שעשה את זה עשיר הוא עתיד לעשותו עני ומי שעשה את זה עני הוא עתיד לעשותו עשיר הבית רוצה ליתן לו עו 
  

הוא בעולם לא מי שהוא עשיר היום עשיר למחר ומי שהוא עני היום עני למחר אלא לזה מוריד ולזה מעלה שנאמר (תהלים עה) כי אלהים   שגלגלמדרש רבה שמות פרשה לא פסקה ג  
  העוני  בנסיון שעומד  למי ומגביה העושר   בנסיון עומד שלא  למי משפיל  שם משמע ירים. ל וזהשופט זה ישפי

  
לו ולא ירע לבבך בתתך לו כי בגלל (דברים טו) כי בעבור או למען או בשביל או תחת הדבר הזה לא נאמר אלא    "ר נחמן ב"ר ראה מה כתיב נתון תתןאמדרש תנחומא משפטים פרק טו  

שופט זה ישפיל וזה ירים (תהלים עה) א"ר שילא בא    אלהיםבגלל אני עשיתי אותך עשיר ואותו עני אם אין אתה נותן לו אני הופך את הגלגל ואעשה אותך עני ואותו עשיר למה כי  
לעצמך שתעשה כמותו מאחיך    ראה מה כתיב לא תאמץ את לבבך ולא תקפץ את ידך מאחיך האביון (דברים טו) מה הוא מאחיך לא כתיב מעני אלא מאחיך ששניכם שוים ואל תגרוםו

ה אומר לבני ביתו הפרישו לעניים חלקם שלא לקחתי לכם בר חנילאי כשהיה לוקח לביתו בשר או ירק או כל דבר הי  וםלשון יונית הוא לפיכך את העני עמך אמרו עליו על רבי תנח
"ח  בג(קהלת ז) ביום טובה היה בטוב אלא ליטרא אחת של בשר ולעניים חצי ליטרא שהיה מקיים ביום טובה היה בטוב וביום רעה ראה גם את זה לעומת זה עשה האלהים על דברת וגו'  

  העניות שאין לך רעה גדולה מן העניות לכך נאמר את העני עמך: שתעשה עם העניים וביום רעה ראה לפי שאינך רחוק מן  
  

ם מהו כי לא ממוצא וממערב לא  מדרש רבה במדבר פרשה כב פסקה ז  זה שאמר הכתוב (תהלים עה) כי לא ממוצא וממערב ולא ממדבר הרים (שם) כי אלהים שופט זה ישפיל וזה ירי
עשה עשיר אפי' פורש בספינות והולך ממזרח למערב וחוזר על המדברות ועל ההרים אינו נעשה עשיר מהו ולא ממדבר הרים  ממה שאדם יוצא ועמל בסחורה והולך ממזרח למערב נ

  ים מזה ונותן לזה שנאמר כיאמר רבי אבא מרומניא כל הרים שבמקרא הרים הם חוץ מזה שהוא רוממות שאין אדם מתרומם מן הדברים האלו מה הקדוש ברוך הוא עושה נוטל נכס
לזה ולמה נקרא שמם זוזין שזזים מזה ונותנין לזה ממון מה אתה מונה אינו כלום מעות מה לעת וכלשון הזה    ןאלהים שופט זה ישפיל וזה ירים לכך נקרא שמם נכסים שנכסים מזה ונגלי

  מם מה אף מרומם באף שהוא מביא לזה מרומם את זה  אתה דורש וכן חנה אומרת (שמואל א ב) ה' ממית ומחיה מוריד שאול ויעל ה' מוריש ומעשיר משפיל אף מרו
שמעון בן חלפתא לכמה ימים ברא הקב"ה את העולם אמר לה לששת ימים שנא' (שמות כ) כי ששת ימים עשה ה' את השמים ואת הארץ א"ל מאותה    בי שאלה מטרונה אחת את ר

ירים תדע לך כשביקש שיעשירו בני  שעה ועד עכשיו מה עושה א"ל יושב ועושה סולמות מעלה לזה ומוריד לזה ל וזה  ובני גד הפיל את    ראובןכך נאמר כי אלהים שופט זה ישפיל 
שהשפיל הקב"ה את המדינים ורומם את ישראל לקיים    הא  המדינים לפני ישראל כדי שיעשירו בני גד ובני ראובן מה כתיב למעלה וישבו בנ"י את נשי מדין ואת טפם ואח"כ ומקנה רב

  לא ממוצא וממערב ולא ממדבר הרים אלא כי אלהים שופט זה ישפיל וזה ירים:  מה שנאמר כי
  

ה לו לכמה ימים ברא הקב"ה את  מדרש רבה בראשית פרשה סח פסקה ד  רבי יהודה בר סימון פתח (תהלים סח) אלהים מושיב יחידים ביתה מטרונה שאלה את ר' יוסי בר חלפתא אמר
  אמר לה הקב"ה יושב ומזווג זיווגים  כשיו ות כ) כי ששת ימים עשה ה' את השמים ואת הארץ אמרה לו מה הוא עושה מאותה שעה ועד עעולמו אמר לה לששת ימים כדכתיב (שמ

  וכו'......... 
הקב"ה יושב ועושה סולמות משפיל לזה ומרים לזה ומוריד לזה ומעלה לזה הוי אומר (תהלים עה) אלהים שופט זה ישפיל וזה ירים    "ר ברכיה כלשון הזה השיבה ר' יוסי בר חלפתאא...

  ר שבע: ) ויצא יצחק לשוח בשדה יעקב הלך אצל זיווגו שנאמר ויצא יעקב מבאדיש שהוא הולך אצל זיווגו ויש שזיווגו בא אצלו יצחק בא זיווגו אצלו שנאמר (בראשית כ 
  משמע שכל מה שעושה מאז בריאת העולם הוא להשפיל ולהרים במשפט 

לדקדק ממה ששאלה על בריאת העולם תחילה ואח"כ על מעשיו של עכשיו משמע שכוונתה לשאול מה עושה היום    ח"יצ ושמעתי מהר
כעין מה שעשה בבריאת העולם דהיינו יש מאין וצ"ע איזה יש מאין יש במגביה ומשפיל ואולי כי מדובר בעיקר על עניות ועשירות דהיינו  

שהממון שרשו גבוה מאד בכתר נמצא שעשירות דהיינו פרנסה שממשיך לעשיר היא יש  פרנסה ועיין תורה כג אות ה ותחילת תורה סח  
  מאין 

  

  . גאים  שמשפיל בזה השבח מה עיון  צריך
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נ"ל לבאר דצ"ע למה לא משתבח שמגביה גבוהים גבהי מרומים יותר ונ"ל להקדים שיחה מרבי לוי יצחק שאדם שמתאונן כמה רע לו אזי  
אה לך מה זה רע וכשאדם מודה כמה טוב לו הקב"ה אומר לו זה טוב אני אראה לך מה זה טוב ולכאורה  הקב"ה אומר לו זה רע? אני אר 

  תימה דזה נראה כהתחכמות ח"ו 
האחדותו   הארת  ונפלאה  גדולה  אהבה  הארת  והיא  קדישא  מעתיקא  הארה  זו  אלא  דין  שנראה  כפשוטו  לא  כלל  בזה  שהביאור  ונ"ל 

  ה לשפל  הפשוטה ששם אין חילוק כלל בין גבו
מגביה שפלים או משפיל גאים כפשוטו שזו מידת הצדק אלא עומק הכוונה היא כדי שיאיר לאדם בחי' הרחמים  שאין הכוונה  הביאור  נ"ל  ו

בחי' המשפט האמצעי שאין חילוק כלל בין חסד לדין כמבואר בתורה ד' שזה עיקר הדעת ועצם אהבתו ית' המאירה מבחי' אחדותו ורק 
ברצוא וגם בשוב בעליה וגם בירידה בעניות וגם בעשירות רק מתוך שניהם דייקא תופס שהעיקר זה הקשר להקב"ה  ע"י שאדם מתנסה  

שזה עיקר הנסיון שבכל מדרגה ולא הקטנוניות שבעצם הנסיונות שבכל מדרגה (כגון לתת צדקה בעשירות או לא להתייאש בעניות אע"פ  
מצד ההתקשרות להקב"ה ולא רק מצד הבקיאות החיצונית שבכל מדרגה,  לכן נ"ל שזו  שלמעשה זה בודאי חשוב אבל) העיקר להגיע לזה  

  הארת הכתר לאדם כדי לישרו תמיד בכל מדרגה שיצא מאחיזת הצדדים ויתפוס בקו האמצעי ההתקשרות והברית להקב"ה  
זוכים דייקא   יותר עמוק כי התכלית היא לזכות לדעת כל כך גבוה שתופס אחדות אפילו בשני הפכים כמו הידיעה והבחירה ולזה  ועוד 

בגלל שמתאונן נענש אלא עיקר האהבה והחסד עמו זה לתת לו לאחוז בשני הקצוות עמ"נ שיזכה לקו  שכנ"ל בשיחת הרל"י שאין הכוונה  
    .ילוק כלל ושניהם טוב וחסד ואהבההאמצעי לתפוס שבאמת אין ח 

  
  אחד  כדבר הפכים תפיסת של הזה בענין  עוד
"ש והוא ימשול בך ולעתיד תעלה להיות עטרת בעלה דהיינו גבוהה ממנו ועומק העניין שגם  נמצא באשה שבנגלה נראה כתחת האיש כמ

עלאה דהינו    א"א כיון שהאשה בבחי' נוקביותר כי במה שנוגע להארות מהכתר דהיינו בינה כתר דז  ההיום בתפיסה של עתיד היא גבוה 
כיון שהיתה במדרגת  אמרה שהיא שנואה  לאה  שהיא גבוה מהאיש וכמובא בכתבי האריז"ל שזה הכוונה  בחי' לאה שהיא בספירת הבינה  

וכן רואים בחוש שבמה שנוגע להרגשות הלב   שמעליו.  'תיו ולא בבחיועיקר אשתו כגופו הוא דווקא בעקרת הבית שתח   יעקב  אמא לגבי
"ז  בלב בבחי' בינה ליבא יש לאשה הרבה יותר הרגשה והשגה שדייקא עי הרגשה  במח אלא רק  במהלכי שכל  דהיינו הארות שלא נקלטות  

נמוכה וגבוהה מהאיש שזה בחי' משפיל גאים    נמצא שהאשה    .חומה  בלא  היא בבחי' חומה לבעלה כמובא בגמרא השרוי בלא אשה שרוי
    .ומגביה שפלים כאחת 

ם האשה היא  לוזה שרואים שאנשים ששכלם נמוך תופסים כל דבר כאו שחור או לבן ואין בכוחם לתפוס הפכים כשלימות אחת לכן אצ
    .דבר נמוך ומזולזל

  
  צר  גשר הוא הזה העולם כל באמת אבל

ובתוכה    ,אמת לא  בין הפכים ששניהם    נעלםההיא בחי' אמצע  כי   ,כלשון חז"ל  "אמת בו נעדרת" ה שהנוהכוותנינא   חכדברי רבינו בתורה מ
עד שרק ברוב צעקה   ,נעלם מאדהעד אין נבדק  דק    עלק  אבל האמת לאמיתה היא באמצע של האמצע ד  ,בעצמה יש צדדים שניהם אמת 

  ) לק"ה מתנה ג' ה' ( מלאך של אמת.שולחים לו   ,באמת שחפץכשמתברר  ,וחיפוש ובקשה 
  

    מחלוקת מתנה לכם הבאתי אמרש   במה לזה רמז רבינוש ל"ונ
  הצדדים  מתברר ידה על רק כי

    האמצע את לברר ניתן צדדים שני י"ע ורק
  העולם  את בו לעבור השערה  כחוט צר הגשר שהוא

  כלל להתפחד ולא
   השערה  כחוט שהוא  הגשר על ללכת

  בסערה  ולא בנחת
  לזכות 

 " תמיד  מפחד אדם  אשרי"ב לפגום בלי" כלל להתפחד שלא"ה לגבול  .א
 גבול הלא להחמיר בלא ליפול מהיראת שמים שהיא המניע לחומרות   .ב

 גבול החרטה באמת על עבירה שלא נוגעת בעצבות   .ג
 בשחוק שעליו נאמר בידוע שרחוק מהש"י  ותגבול הלהיות בשמחה תמיד בהש"י שלא נוגע ברגיל  .ד

  ברוח השטות המביא לעבירה  שמחה שלא נוגעלותא המביא טגבול המלתא דש  .ה
  בבטחון  פוגע שלא ההשתדלות וגבול  .ו
  בהריסה  נוגע הלא שמים האסק וגבול  .ז

  דקדושה  בעזות פוגע  ולא הנוגע  השפלות וגבול  .ח
  א "דסט בעזות  נוגע שלא דקדושה עזות וגבול  .ט

  בעבודה  פוגע ולא  לנשמה הטוב הגוף  חולשת וגבול  .י
  שינה ' לבחי מפיל ולא פנים  ומאיר המחבר אוכל ולגבול  .יא 

  " בבגדו ותתפסהו"ל מניח ולא הבגד שמירת וגבול  .יב
  מנוצח  להיות והדעת  באמת נוגע ולא הקדוש הנצחון גבול  .יג

  הבחירה  על  האחריות בביטול נוגע ולא לטובה שהכל  הידיעה גבול  .יד
  שקר  של למנהיג לביטול נוגע שלא  אמיתי  למנהיג בביטול השכל וסילוק ההכנעה גבול  .טו

  בפתיות  פוגם שלא  הערמה גבול להפך וכן בערמה נוגע שלא הפתיות גבול  .טז
  ולעשות  לשמור נ"עמ  שלא בלימוד לגעת בלא" שכר לקבל דרוש"ו החכמה גבול  .יז

  בזכור נוגע שלא השמור גבול  .יח
  חברי  אחר הדקדוק בגבול לגעת בלא שלי  המצוות  צמצומי דקדוקי על  הגדולה  הקפדה וגבול  .יט

  ויאוש  הדעת בחלישות  נוגע שלא וכבוד משבח בריחה וגבול  .כ
  בלי להפילו לגאוה הארורה ,כדי שתימשך ותצא תורתו הנעלמת בנפשולחזקו או גבול הכבוד שצריך לתת לרבו או חבירו   .כא

  למד גבול היראה היא הבושה מהרב שלא נוגע באין הביישן   .כב
  מרחיקים מה' הבדרכי ה' שלא נוגע בגאוה וישות  גבול הויגבה  .כג

  היראה   בפגם געו נ שלא  האהבה גבול  .כד
  האהבה   בפגם נוגע שלא היראה וגבול  .כה
  באמונה  פוגע  שלא  השכלתנות וגבול  .כו

  בעצלות  נוגע שלא ובטחון האמונה וגבול  .כז
  בעצבות  נוגע שלא נשבר הלב וגבול  .כח
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  ליצנות  או  בהוללות נוגע שלא השמחה וגבול  .כט
  " האשה  עם שיחה תרבה  אל"ב פוגע  שלא גוצה   כשהיא" לה לחשוגחין "ה וגבול  .ל

  עצת נשים   בלי להיות ע"ה ההולך אחר ,שפרושו קבל עצתה  "לחש להגחין וה"וגבול   .לא
  הפשוטה  האמונה ביסוד לפגוע בלי האמת  בחיפוש מוקדמת  ודעה יסוד הנחת  אי גבול  .לב

 היחודיות  ואיבוד ומושפע נגרר בלהיות נוגע שלא הבריות עם מעורב  הלהיות גבול  .לג
 גבול החיוב לאהוב כל אדם שלא נוגע במשנאיך ה' אשנא   .לד

 גבול ההתחדשות שאינו נוגע בהרגל הטוב וגבול ההרגל הטוב שאינו נוגע בהתחדשות   .לה
 רסחשאינו נוגע בענווה דקדושה   וגבול הגדלות בויגבה לבו בדרכי ה'גבול הענווה שאינו נוגע   .לו

    .מרובה ממעשיוחכמתו  שלא נוגע בגבול לא עם הארץ חסיד   .לז
 ורהחשד שלא גרם לו אפילו בהרואעפ"כ יהי חלקי במי שחושדין בו מחשד עבירה כמ"ש והייתם נקיים וכו' מאד  להזהר   .לח

   גבול מיאוס התאווה שלא לפגוע בקיום המצווה  .לט
  דייקא  ןבלי להפסיד את השפלות שזוכים ע"י הכשלו ,רצונו ית' בשלימותלעשות  שנצליחויה"ר   .מ

  
  בלבול בלי הכל ועל
  . רסטגבול  בלי הברית  שמירת

  
  ו לאות שייך

  . י 
  ההתקשרות  תועלת בענין 

  ר לתורה ב של ר"מ רביבו העתקה מהספר באר לחי רואי ביאו
ועי' בס' חיי נפש (דף ס' אות מ') שע"י שאנו מקשרים תפלתינו לצדיק הדור אז התפלה חשובה כאילו הצדיק בעצמו אמרה והתפלל אותה  
ואז אין שטן ופגע רע יכול לעכב ח"ו עלית התפלה וע"ש מהיכן למד זאת וע"ש (דף נח') שכ' שהתקשרות לצדיק הוא בחי' אהבה שאוהבים  

רבינ כמש"כ  הצדיק  ותפלתו  את  רבים  תפלת  תפלתו  נעשה  ועי"ז  מאבריו  כאבר  ונחשבים  בצדיק  נכללים  ועי"ז  וקעו')  קלה'  (בתו'  ז"ל  ו 
כלולה מכל תפלות ישראל כי הצדיק שהוא בחי' משה כלול בכל נשמות ישראל כמש' חז"ל (תענית דף ט:) משה כיון דלרבים הוא בעי  

  כרבים דמי.  
בַּ ועי"ע בתו' נה' שכ'    ל שׁוֹכְנֵי עָפָר.וְעָפָר שֶׁ מָתִין שֶׁ ין וְרוּחִין וְנִשְׁ כְלָל וּבִפְרָט, עִם נַפְשִׁ ר אֶת עַצְמוֹ בִּ ֵ קַשּׁ יְּ ה, הַיְנוּ שֶׁ פִלָּ תוֹ,    תְּ תְפִלָּ וִיעוֹרֵר אוֹתָם בִּ

נוּ שׁוֹכְנֵי עָפָר". וְזֶ  עְיָה כ"ו): "הָקִיצוּ וְרַנְּ בְחִינַת (יְשַׁ לוּ עִמּוֹ, בִּ לְּ תְפַּ יִּ "ל:  שֶׁ נַּ בּוּרוֹ עִם שׁוֹכְנֵי עָפָר כַּ ר דִּ ֵ קַשּׁ יְּ לוֹמַר שֶׁ יהוּ". כְּ עָפָר פִּ ן בְּ הוּ, (אֵיכָה ג): "יִתֵּ
ר אֶל ה' וְאָנֹכִי עָפָר וָאֵפֶר", י לְדַבֵּ ה נָא הוֹאַלְתִּ ית י"ח): "הִנֵּ רֵאשִׁ תוֹ (בְּ תְפִלָּ אָמַר אַבְרָהָם בִּ י זֶה צָרִיךְ לִבְ  וְזֶהוּ שֶׁ ה: כִּ פִלָּ   חִינַת הַתְּ

י   ר רָאשֵׁ י אוֹתִיּוֹת צִבֻּ צִבּוּר, כִּ ה בְּ פִלָּ תְּ זִכְרוֹנָם לִבְרָכָה   -וְזֶהוּ נִקְרָא  מַאֲמַר חֲכָמֵינוּ,  כְּ ל,  לֵּ תְפַּ ינוֹנִי', הוּא הַמִּ 'בֵּ עִים.  ינוֹנִים, רְשָׁ יקִים, בֵּ בוֹת צַדִּ תֵּ
ין מ:): 'לְעוֹלָם יִרְאֶה אָדָם אי' וְכוּ'.  (קִדּוּשִׁ אִלּוּ חֶצְיוֹ זַכַּ   אֶת עַצְמוֹ כְּ

פְרָ  יֵשׁ בִּ עָפָר, זֶה  "ל: וּלְעוֹרֵר שׁוֹכְנֵי  נַּ חִינַת אֵפֶר כַּ זֶהוּ בְּ עִים',  חִינַת עָפָר. 'רְשָׁ זֶהוּ בְּ יקִים',  נֶפֶשׁ  'צַדִּ פְרָט, הַיְנוּ חֶלְקֵי  מָה    -רוּחַ    -ט וּבִכְלָל. בִּ נְשָׁ
אוּ  בָּ לּוֹ שֶׁ גִלְגּוּל וְנִתְקַן. וּבִכְלָל, הַיְנוּ נֶפֶשׁ שֶׁ בָר בְּ לוּ עִמּוֹ: -רוּחַ  - כְּ לְּ תְפַּ יִּ ל שׁוֹכְנֵי עָפָר אֲחֵרִים, לְעוֹרֵר אוֹתָם שֶׁ מָה שֶׁ     נְשָׁ

א עַל ועי' בתו' ריב' שכ'  בּוּר בָּ ה אִתְקְ  -כֹּחַ הַדִּ מּוּבָא 'פֶּ יקִים כַּ רוּת לְצַדִּ ְ יק' יְדֵי הִתְקַשּׁ צַדִּ טְרָא דְּ   רִיאַת מִסִּ
  ועי"ע בלקו"ה (חו"מ הל' דיינים הל' ג' אות ח')   

  
  יא. 

  'ה  באות"ל הנ העין  לתיקון  שקשור לצדיק ההתקשרות בענין 
הצדיקי אמת    לראות את פני   חטאו בעין ולקו בעין וכו' זה בחי' פגם העינים כי צריכין   -)  עפ"י תורה סז תנינא (  'ט  'ד  עיין לק"ה מצרנות

היטב והם פגמו בזה ועי"ז נמשך עליהם פגם העינים של ניאוף ועי"ז לקו   בבחי' והיו עינך רואות את מוריך וכו' כמבואר שם בהתורה הנ"ל 
  שכינתא אינון. רואין את השי"ת כי צדיקיא אנפי  ומתנחמין בעין דכתיב כי עין בעין יראו וכו' כי כשרואין את הצדיק כאלו בעין

  
  יב. 

  קאמרת  שפיר משה עניין 
ולא ידע איש וכו' ר"ח ב"ר חנינא אומר אף משה לא ידע היכן קבור וכו'    -סוטה דף יד ע"א    -  (לרבי יצחק חבר)   ביאורי אגדות (אפיקי ים)

' להיכלות באריכות ששם הוא בארץ הענין כי קבורה דילי' בגחון בצלמא דלאו הגונה לי' כמ"ש ברע"מ פ' כי תצא, וכמ"ש רבינו הגדול בפי
ומה   ע"א)  רפ  (ד'  ברע"מ  שם  וכמ"ש  דילי',  גלותא  והוא  נוכראה  בלבושא  שבע"פ  בתורה  בסלע  התורה  גניזת  והוא  מים,  בלי  ועיף  ציה 

קבורה רברבא  רזא  הכא  אלא  וכו'  דילך  קבורא  ידעי  דלא  וכו'  לבא  אטימין  לאנון  ווי  וכו'  קבורתו  את  איש  ידע  ולא  בך  דילי'   דאתמר 
בצלמא דלאו הגונה לי' וכו' ובגין ההיא קבורה הוי בעי רחמי דלא ימות תמן וכו' ולא ניתן לו, ודבר זה נעלם גם ממשה הטעם למה לא  
נענה בזה וכמ"ש לו הקב"ה (דברים ג כו) רב לך אל תוסף דבר אלי עוד וכו'. ושם ברע"מ ומאן דנקיבו דילי' בההוא סלע בלא רשו וכו'. 

י רמיזא דפורקנא הוא נוקב עד תהום רבה, שצריך לנקוב הסלע עד הבריאה ששם תהומא רבה ושם הוא גניזת משה רע"ה שהוא  והענין כ
סוד שיל"ה גואל האחרון וכמ"ש לבא לפומא לא גלי שלא נתגלה גם למשה רע"ה, והוא גניזתו בגחון שהוא נח"ש מש"ה וי"ג, ויקבור אותו  

תפשט בסוד לויתן נחש בריח עד עט' היסוד ושם נגנז האור, והוא ק"ץ של משיח בסוף אלף הששי והוא  בג"י שהוא סוד חיוורת עילאה שמ
ביאת השמש ושם הוא זריחתו אור הגנוז שם. גם גניזתו בגחון הוא סוד גלותא וקבורה דילי' בין ת"ח ומתגלה בהם, אבל ולא ידע איש את 

 
  חדשה   למדרגה   לעלות  השער   הוא   שרק   לענווה   גדלות   שבין   דק   קו   שיש ,  מאד   הגדולים   הצדיקים   במדרגת  רמו   תורה   בזה   עיין  רסח

  מתוך   תמיד   שהיא   וצמיחה   לידה '  בבחי   שהיה   למה  המשך   שום   בה   שאין   לגמרי  חדשה   התחלה   מחייבת  חדשה   מדרגה  כי .  יותר   גבוהה
  י " ע   שרק  מדרגה  יש   נמי  הכי)  דייקא   מאין  דהינו(   דייקא   סרוחה  מטיפה  באת   מאין'  בבחי  הצמח  מתחדש  שממנו   הזרע  ורקבון  קבורה

  לגמרי   אחר   מסוג   לחכמה   יזכה   עליה   צורך   ירידה '  שבבחי  כדי   ההעבר  למדרגת  השייכת  שמקודם   חכמתו   לשכוח   אפשר   הסרוחה  הגאווה 
  כי   יתירה   חכמה   לזה   צריך  אך .  ממנו   מסתלקת  חכמתו   המתגאה   כל :  סו   בפסחים   כדאיתא   גאוה   י " ע   נעשה   וזה .     החדשה   למדרגה   השייכת
  לו   שיהיה   יתירה  אמנות  לזה  צריך   אך   ממש  שוטה   ויהיה  לגמרי  ממנו  תסתלק   באמת  יתגאה   ואם   מאד   גדול   איסור   הוא   גדלות  בוודאי 
 .ש" עי .  באמת  עניו  יהיה  כ " ואעפ   שמקודם  חכמתו   לשכוח  כדי   רק   גדלות

לדרך.    רסט היוצא  בדין  לא  בתורה  שמירת הברית כמבואר  היא  עונה  גם  כי  צדדים  שני  הברית אין  שבשמירת  הכוונה  הכוונה  אין  אבל 
  חי' וימאן בשלשלת הנלמד מיוסף הצדיק.לעניין העיקר שהוא השמירה דיקא. ב 



              55א: ב.:  דף        מוהר"ןתורה ב                                                              ליקוטי                     

כה למשה מסיני, ועליו נאמר (איוב ג כג) לגבר אשר דרכו נסתרה ויסך אלוה בעדו,  קבורתו לית מאן דאפיק מיני' חכמה דאיהו מלגאו הל
וע"ז נאמר ג"כ ולא ידע איש את קבורתו כמ"ש והאיש גבריאל וכו' שהוא בגחון כמ"ש בהיכלות שם תניינא בגיחון וכו' וכמ"ש רבינו בפי'  

יפין לבד, והוא מ"ש שגם משה לא ידע וכו' והם ניצוצי ת"ח שבדור שם באריכות, ושם גם ת"ח שבדור אין מתגלה להם רק מוצאים טיפין ט 
שבהם נתעלם נשמת משה וכמ"ש בש"ס בכ"מ משה שפיר קאמרת וכו', ועיין בפי' רבינו בפ' הברכה ולא ידע איש וכו' זה גבריאל ויעוי' 

  מ"ש בביאורי שם באריכות.  
  
  . גי 

  ה "להקב נוני ב  אמצעי  לעשות שאסור ותרהתקש  בענין 
,  ב"פי עבודה נתיב עולם נתיבות בספר מפראג ל"מהר הגאון על תמה  דבריו ראשית. הגיעני יקרתו - קסו סימן) ח "או(  א" ח סופר חתם ת"שו

 ספרי   הספרים  כל  הרי  נתקשה  מ"ופר,  תפלה  קול  שומע  אלקינו'  ה  אם  כי  כלום  מלאכים  עם  לנו  שאין  רחמים  מכניסי  פיוט  לומר  שמיאן
  ל " הנ  הגאון  הלא  תמהתי,  להאריך  צורך  ואין]  ב"כ  ה" כ  בראשית[   התורה  על  ן"הרמב  ש" כמ  להתפלל'  ה  את  לדרוש  ותלך  מלאים  נביאים
  ההדיוט   כשאין   להדיוט  מלך  בין   מליץ   להעמיד  דרך  כי,  אפרש  כ"ע   קצת  סתומים   דבריו  כי  ויען ,  דיבור  כדי   תוך  הפרק  באותו   מזה   נשמר
  והוא   ש "ית אוהבם  לפני   מליץ צריכים  ואינם   השרת   ממלאכי  לפנים  ישראל ויען,  כראוי  דבריו  להטעים יכול  אינו  או המלך לפני  וספון  חשוב
  אחד   וגוף  שותפים  ישראל  כל  אך,  חלילה  אמונה  קטנות  אלא  אינו  הלז  המליץ  כן  אם,  וגמגום  עלגים  בלשון  אפילו  יפות  פנים  בסבר  מקבל
  שיראה'  פי]  ב"ע  ב"י  ברכות[   עליו  עצמו  שיחלה  צריך  חבירו  על  המתפלל  ז" ועד,  מצער  ועמו  מרגיש  חבירו  גם  מצטער  וכשאחד'  א  ונפש
  עתה   שהוא  והמצטער,  הראש   הוא  חכם  התלמיד  משל  ד"ע,  הרגל  משיכנס  הראש  שיכנס  יותר  טוב  בצער   ששניהם  וכיון  חולה  הוא  שגם
  פזמון   גם  ל"הנ   הגאון  ולדברי,  אחר  בעד  כמליץ  ולא  דברים  בעלי  ששניהם  כיון  הראש  להכניס  טוב,  נזוף  וקצת  רגל  בבחינת  הוא  בדין  שרוי

  אך ,  אהבה  עלי  ודלוגו  ימאס  לא  כביר  אל  הן  הצבור  עם  אומרים  אנו  מ"מ ,  למנוע  יש  בחנינה  האמורות  מדות  ג"י   וסליחה  רחמים  מלאכי
  :ישראל  לשומר ציבור  שליח שהגיע עד  אפים  בנפילת להאריך דרכי רחמים מכניסי

  

ואגב אורחא, נראה לפי עניות דעתי לכתוב בזה על אודות המבואר מדברי הרמב"ם,    -  על תורה י' אות יז שביאר  ביאור הלקוטיםועיין  
ומאמרי   מקראותמשום אדם שיבקש ויתפלל בעדו, כי הוא כענין האמצעי ועבודה זרה ח"ו, ויש להתפלא ולתמוה, מכמה    לבקששאסור  

י נפשות  שביקשו  מהם  שמבואר  שיבקשו  חז"ל,  וכו',  הנביא  ומשמואל  ע"ה  רבינו  ממשה  הב"ח   ויתפללושראל  בגירסת  [ובפרט  בעדם, 
']. ולזאת נראה מבואר, שכל דברי חז"ל על אודות האיסור וכושבמסכת סוטה על אודות קברו של משה וכו', משה רבינו התפלל בעדינו  

אבל אם אין כוונתו זולת כענין תפלת הצבור, שמעוררים זה לזה,  , לאמצעי ח"ו.  מאתו הנ"ל, הוא כשמתכוין לעשות בזה את מי שמבקש  
יחד על   והצדיק    צרותיהםלבקש ולהתפלל  [וגם החכם  חבירו,  כי כל אחד מחויב, להשתתף בצרות  איסור].  [אין בזה שום  ובפרט  בכלל 

בזה במקום אחר    ביארתי כאשר    , מוכרח שיבקש לנפשות הנלוים אליו, לבקש בעדו, אף על פי שאצלו לבד כל השלמת התפלה,בעצמו
] ואמצעי כביכול, בין כל העולמות ובין השם  כנודע מדבריו הקדושים]. כי כל נפשות ישראל, נחשבים לחלקי השכינה [העמוסים מני בטן  

  יתברך בעצמו כביכול, כמובא בזה בדברי האריז"ל. 
  
  . די 

  ההתקשרות  בענין 
הדור לצדיק  עצמו  לקשר  בתפילתו  שההתקשרות    –  צריך  ונ"ל  לצדיק  כתב  ואח"כ  שבדור  לצדיקים  כתב  תחילה  בתורה  שרבינו  צ"ע 

  לצדיקים (אמנם בכת"י כתב לצדיקי) היא המשך התיקון לזכות לקבל מהיכן שמקבל משה משיח,  
יגאלנו.    ונראה  צ"ע שידוע שמשיח הוא בן דוד ומאידך נקרא משה משיח וכן מובא מש"ה ר"ת מה שהיה הוא שיהיה, רמז שהוא יחזור ו

כיון שכאן מדבר מצד ההתקשרות לצדיקים כמבואר בפנים שצריך להתקשר לכל הצדיקים שבדור כיון שכל אחד מהם נקרא משה משיח,  
שהכוונה מצד הדעת, כי התקשרות זו מלבד מה שעי"ז הצדיק בונה ומעלה את התפילה שזה הכוונה דווקא לצדיק אחד מיחידי הדורות  

בחי' ממש  להכלל בבחי' משיח    שהוא  נוספת  סגולה  היא  משה משיח  בחי'  למי שהוא  עצם ההתקשרות  הצדיקים, אבל  לכל  ולא  משה 
ולקבל רוח חיים מהיכן שמשיח מקבל דהיינו מנוקבא דפרדשקא.         ואולי אפ"ל שההתקשרות הזו לבחי' משה משיח הכוונה בזה כי  

רת כמבואר בזהר יעקב מלבר משה מלגאו לכן על ידו זוכה לעוד יותר פנמיות  יעקב שהוא גוף התפארת אבל משה הוא פנמיות התפא
  בבחי אמצע של האמצע הנ"ל.  

אבל ההתקשרות לצדיק הדור הכוונה כדי שיברר הטוב שבתפילה ויצרפה לכלל התפילות ויבנה מהן קומת השכינה שזה יכול רק צדיק 
  הדור ולא כל הצדיקים.   

  

שמוכיח רבינו שכל צדיק הוא בח'י משה משיח משמע שכל הצדיקים האמיתיים יש להם את הכח הזה    שמצד אחד מזה  יש כאן קושיא
לבנות קומת השכינה כמו משה אבל מאידך מהפסוק ויביאו את המשכן אל משה שרק הוא יכול להעלות שיפא בשיפא מבואר שאע"פ 

ת נבראו בהם העולם וכו' אעפ"כ רק משה שהוא מיחידי הדורות שהיו בימי משה רבינו צדיקים עצומים ובינהם בצלאל שידע לצרף אותיו 
כמבואר  ישראל  נשמות  מכל  כלול  היותו  מצד  גם  ואולי  לזה  מסוגל  דמטרוניתא  בעלה  שדווקא  משמע  המשכן  להקים  שיכול  זה  הוא 

רבינו וכן ידוע שכל   אשה אחת ילדה שישים רבוא בכרס אחת והיא יוכבד שילדה את משהשיר השירים רבה פרשה א פסקה סה  במדרש  
  יחידי הדורות הם נשמת משה שחוזרת ויורדת ולפ"ז היום דווקא לרבינו צריך לקשר את התפילה בבחינה הזו  

חייבים להתקשר   גם הם  עוד אולי אפ"ל שבאמת כל הצדיקים האמיתיים הם בחי' משה משיח כלפי אלה שתחתם שהם משרשם אבל 
הוא כמשה רבינו יכול לבנות את קומת השכינה מכל התפילות ולחגור את כל התפילות לעלות  לצדיק הדור מיחידי הדורות כדי כי רק  

  עמהם למעלה כראוי כמבואר בחזיון של ר"י איזיק 
עה"פ ויביאו את המשכן אל משה משמע שם שגם משה היה צריך את הצדיקים    פקודי רלחזוהר  על    עוד גם עיין בביאור המתוק מדבש

שיעלו אליו את עבודת ישראל והוא רק השלים את הענין להעלותו לאצילות היכן שהם לא מגיעים עי"ש כי כל אחד מישראל הוא פרט 
  אל משה שמקבל איברים ובונה מהם משכן קטן מאבר השכינה וכל צדיק מביא אבר שהוא קיבוץ האיברים שהביאו אליו אלה שתחתיו,  

  ואולי יש ג' בחי' התקשרות,  
  אחד לכל הצדיקים מצד שנקראים משה משיח, שזו עוד מדרגה עליונה בתיקון המשפט  

ידו יעלו מ"ן התפילות מלמטה   ועוד לצדיק החי בדור, שהוא השלם בתיקון הברית שנעשה מרכבה לרוח דשבק בה בעלה בעוה"ז שעל 
  למעלה  

  וד לרבינו מיחידי הדורות שהוא ממש משה משיח, שיבנה את קומת השכינה מכל תפילותינו. וע
  

  .טו
  להתקשר  צריך שאליו בדור  חי  צדיק שיש בענין 

בשם   לעיל  שנזכר  נחל  מה  עי"שערבי  ממנו לצדיק  הולכים  מברר  שאדם  וישב    שניצוצות  אצל  וז"ל  פרשת  הלכתי  שלא  עד  אמר  לוט 
עשי ומעשי אנשי עירי כו'. והקשה שם דאין זה שייך רק גבי בשר ודם, משא"כ הש"י ידיעתו מקפת ברחוקים  אברהם היה הקב"ה רואה מ

וכולם כקרובים אצלו. תו קשה דבכמה מקומות מבואר דצדיק מגין על עירו או על ארצו כפי צדקתו, ואיך נאמר שנמשך ח"ו רעה מישיבת 
ר תירוצו ע"פ משל. היוצא משם דכשהצדיק יושב בעיר אזי כל הניצוצות שמוציאין כל  להסבי(פ' וירא יח כג]  הצדיק בעיר. וביארנו שם  
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כולם   תוכחתו או שופט משפטן אזי  והתקנה לזה כששומעים  ע"ש.  נדבקים כולם בהצדיק, וכמשל הבעטליר הא'  ע"י מצות  אנשי העיר 
  עלה:  חוזרין לאנשים המוציאים, וג"כ מרויחים בזה שבאמצעות הצדיק עולים תיכף למ 

  עוד שם בהמשך 
בטוח  אינו  מ"מ  מצות  שעושה  היות  עם  ויורהו מדרכיו,  בישראל לצייתו  וקדוש  לצדיק  דבוק  ואינו  בעצמו  היושב  האדם  הנ"ל  לפי  הנה 
לזימנין בקרטליתא דעניא   ע"ב)  (זהר ח"ג קנ"ז  ארז"ל בזהר הקדוש  ילכו להם אל הצדיק. אכן  הניצוצות קדושות  פן כל  כי  בעולם הבא 

א' מישראל יש לו אחיזה ודביקות נשמתו בתורה, יש אשר לו בית האחיזה בתורה מעט ויש מהרבה כפי כח  תשכח מרגניתא. הענין, כל  
השגתו, אמנם חלק של א' לא ימצא השני אף שהוא גדול ממנו כי הוא חלק של זה הקטן, ולכן לפעמים תלמיד חכם קטן יימר מלתא מה  

גניתא, ורצו לשמוע תורתו עם היותו בגדר עני לנגדם כי זהו חלקו. ממילא  שלא יאמר הגדול ממנו, והיינו בקרטליתא דעניא תשכח מר 
הניצוצות שאדם מוציא ע"י לימוד תורה שמחדש לפי שכלו, אזי עי"ז בטוח שיש שכר טוב בעמלו, כי הניצוץ ההוא אי אפשר להתדבק 

כי צריך לתקן בכל יום ויום כנודע) אז מובטח לו  בהצדיק כי הוא חלק הנוגע לנשמתו יהיה לו לבדו. ועז"א כל השונה הלכות בכל יום (
נחשב   הוא אינו עושה כלל רק  אינו מובטח על עולם הבא פן  יום  ע"י שאר המצות אף שעושה בכל  בן עולם הבא עי"ז, משא"כ  שהוא 

  למעשה הצדיק, אבל ע"י לימוד תורתו מובטח לו וכאמור וק"ל:
  

שחי עמנו שהוא צדיק הדור כי לבד ממה שניתן רשות לס"מ לעורר עליו מחלוקת, גם    וכמובן הדבר הקשה ביותר זה להאמין על בשר ודם
עצם זה שנראה כלפי חוץ ככל אדם זו הסתרה עצומה, כי ציפית הלב ממנו שיהיה מלאך ממש, ועוד שכיון שדעתו גדולה משלנו נראה  

, לבד ממה שכל "סר מרע מסתולל" שמבואר בספר  ם הפך הנחת  כמו חותם שהוא  אכמבואר בתורה קמ שהו  שעושה הפך ההגיון והמקובל
ז'  עה-טז:  עוד עיין מועד קטן    שעל כן כל איש אמת נראה כמשוגע למי שרחוק מאמת.  (אמת אות ל')  המידות דברי כוש בן  ""פ תהלים 

  על }  א-יב  במדבר{  אומר  אתה  בדבר  כיוצא  במעשיו  משונה  שאול  אף  בעורו  משונה  כושי  מה  אלא  שמו  שאול  והלא  שמו  כוש  וכי  "ימיני 
 כיוצא  במעשיה  משונה   ציפורה  אף  בעורה   משונה  כושית  מה  אלא  שמה  ציפורה  והלא  שמה  כושית  וכי   לקח  אשר  הכושית  האשה  אודות
  משונה  צדקיה  אף  בעורו  משונה  כושי  מה  אלא  שמו  צדקיה  והלא  שמו  כושי  וכי  הכושי  מלך  עבד  וישמע}  ז- לח  ירמיה{  אומר  אתה  בדבר 

  כושי  מה  אלא  שמן  ישראל  והלא  שמן  כושיים  וכי  ישראל)  בית(  לי  אתם  כושיים  כבני  הלא}  ז-ט  עמוס{  אומר  אתה  בדבר  כיוצא  במעשיו
  . האומות  מכל  במעשיהן משונין ישראל  אף בעורו משונה

  

: ובמתוק מדבש שם שצדיק תחתון הוא נמצא בעוה"ז ועל ידו עולה כל עי"ש בזהר ויצא קנג  יתבא  צדקיא   תרי  בין  שכינתא  בענין  עוד
ועיין לעיל בלק"ה שמוהרנ"ת ביאר הקשר בין בכורה לתפילה שיש רוח  עבודת התחתונים מ"ן למעלה והוא בחי' הרוח דשבק בה בעלה  

יק שהוא נעשה מרכבה לאותו רוח דשבק הקב"ה דשבק בה בעלה שמכוחו נעשה אח"כ כל עלית המ"ן למעלה נמצא שיש בכל דור צד
  בעוה"ז שעל ידו עולה לפניו עבודת ישראל למ"ן לעורר רצון עליון להשפיע להם.   

ועיין בהמשך אות ו'  בענין הנשמות שמאירות לתפילה בבחי' מ"ן נמצא שחוזר הענין הזה בגלוי וברמז ג"פ בתורה. כי כל תפילותינו לעורר 
ניו אלינו כמבואר שם בהמשך וזה נעשה ע"י מ"ן שהם כל תפילותינו והכסופים שלנו והרצונות שעולים אליו ית' לעורר רצונו ית' להפנות פ

 רצונו לזה ועלית מ"ן תמיד היא ע"י אותו רוח ששבק בה בעלה וכו' שהוא בחי' צדיק התחתון החי בדור כנ"ל. 
  

  .טז
  רלח  פקודי  זהר משה אל  המשכן  את אויויב

שם   מדבשועיין  המתוק  ומעורר    פירוש  ארגמ"ן  מלאכי  בארבעה  שמכה  רוח  בחי'  הוא  דאצילות  מלכות  יסוד  שהארת  הדברים  ביאור 
רצונם לעלות מבריאה ששם מקומם לאצילות העומד מעל ראשיהם והם לא מרימים ראשיהם להביט למעלה בגלל פחד ה' והדר גאונו  

וגם האופנים שתחתיהם עמם וד' חיות ארגמ"ן הנ"ל הם כסא למלכות דאצילות  ובכח הארת רוח המלכות ההיא הנקראת חיה הם עולים  
סוד   וזה  היחוד  לסוד  דאצילות  ז"א  הוא  העליון  הזהר  אל  אותה  שמביאים  עד  לאצילות  מבריאה  המלכות  את  מעלים  המלאכים  ואלו 

שכתוב מובאות ולא מביאות סוד הענין    הכתוב בתולות אחריה רעותיה מובאות לך דהיינו שהארגמ"ן הן מובאות יחד עם המלכות ומה
  הוא מה שכתוב שהארון נושא את נושאיו כי המלכות בחי' ארון והם נראים שמביאים אותה לז"א ובאמת הם מובאים איתה  

ומה שכתוב אל משה כי הוא שורשו בבחי' כדמות אדם יושב על הכסא דהיינו ז"א דאצילות ומשה נקרא אדם כמ"ש לא ידון רוחי באדם  
  עולם בשגם הוא בשר.  בשגם גמט' משה והוא סוד ז"א היושב על הכסא דהיינו מלכות דאצילות.  ל

וזהו ויביאו את המשכן היינו סוד המלכות היינו הד' חיות ארגמ"ן שכל אחת ממונה על מחנות רבים וכולם בתשוקה קדושה לעלות את  
אותה מבריאה אל ז"א והוא נותן לה קישוטיה ואח"כ בעת היחוד הוא  המלכות לכן אוחזים במלכות ומעלים אותה ליחוד ותחילה מעלים  

  . יבוא אליה תמיד
ליחוד  עד  ויוצר  דזמרה  ופסוקי  קרבנות  ע"י  העולמות  שמייחדים  הצדיקים  של  תפלתם  בכח  הוא  המלכות  את  לעלות  החיות  כח  וכל 

  פע ע"י היחוד בעמידה וכיוון שהם המעלים וגורמים ליחוד הם נוטלים חלק ראשונים מהשפע הנש
וזה הכוונה ויביאו את המשכן אל משה היינו הצדיקים שע"י תפילתם עלתה המלכות לז"א סוד משה שהוא בעלה דמטרוניתא ורק הוא  
ניתן לו הרשות לראות באותם הנסתרות והסודות שהם סוד כללות פרצופה ולכן ויביאו את המשכן אל משה ואת כל כליו היינו בחי' פרטי  

יינו שהצדיקים הביאו כל אבר ואבר של המשכן לא חסר דבר ומשה יתקנם והכניס ולהביא זה בזה כי לגמור היחוד צריך לזה  ספירותיה דה 
כח עליון שאינו תלוי בתפילת הצדיקים אלא נעשה מעצמו ע"י בעלה משה לכן בלעדיו לא הצליחו כלל ורק כשהביאו את המשכן אל  

נכנסו זה בזה מאליהם לכן במקום אחד כתוב ויקם משה ובמ"א כתוב הוקם המשכן דמשמע  משה מיד עלתה הקמתו בקלות וכל האברים  
  מאליו כי היה בקלות כמו מאליו. 

  וככל שנבנה המשכן כן נחלש הסט"א 
החכמים עושי מלאכת הקודש כי בחינתם היא למטה בעולמות בי"ע   ולכן ויקם משה דווקא את המשכן כדי שיתחזק מכח משה ולא מכח

ז"א מיד כל החיצונים   ובהגלות אור  ז"א המאיר למלכות  ולא כמשה שמושרש בז"א דאצילות משה היה בסוד המראה המאירה שהוא 
  נחבאים בתהומא דנוק' רבה.

  עיקר יחודה ולא שהוא ירד אליה להתיחד במקומה    בא וראה שכנסת ישראל שהיא סוד המלכות צריכה לעלות ליחוד עם ז"א וזה 
  

עצמות יוסף   שזה מכח התקומה והעמידה על דעתו שהיה למשה מכח "ויקם "בלק תשנ"ו את הזהר הזה מאריך לבאר ענין  בביאור הריצ"ח
ניתן להם כח עמידה בחי' עומד על    "נערמו מים "שהוא הדוגמה לעמידה על דעתו כמבואר ששנה שלימה "וימאן" בשלשלת ומכח זה גם  

  של יוסף.   "וינס "מכח  "וינס הים"דעתו כתרגומו חכימו מיא כמבואר במדרש 
הדעת שלו שעי"ז נעשה תקומה ועמידה לאהל שעי"ז   נמצא שמשה בעלה דמטרוניתא הקים את המשכן הכוונה שהאיר באהל את כח

  נעשה כלי למשכן כבוד ה'.  
    שזה בעצמו בחי' יחוד זו"ן.  "ויביאו את המשכן אל משה ויבוא משה אל האהל"סוף רלה.  ועי"ש בזהר פקודי

לאזדווגא, ועל דא ויביאו את המשכן אל  ויביאו את המשכן אל משה. אמאי ויביאו את המשכן, בגין דהא בההיא שעתא הוה זווגא דמשה  
טז) את בתי נתתי  (דברים כב  לגבי חתן, כמה דאת אמר  בגין דהא בקדמיתא אצטריך לאעלא לכלה  משה, כמה דאייתי כלה לבי חתן, 

ב, ולא יכל  לאיש הזה לאשה, ולבתר איהו ייתי לגבה, דכתיב ויבא אליה, וכתיב (במדבר יז כג) ויבא משה אל אהל העדות. והכא מה כתי
משה לבא אל אהל מועד כי שכן עליו הענן וגו', מאי טעמא, בגין דהות איהי מתתקנא, כהאי אתתא דאתתקנת ואתקשטת לגבי בעלה,  
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ובההיא שעתא דאיהי קא מתקשטת, לא אתחזי לבעלה לאעלא לגבה, ועל דא, ולא יכל משה לבא אל אהל מועד, כי שכן עליו הענן, בגין  
  כן אל משה, עוד מה כתיב וירא משה את כל כך ויביאו את המש

  

סוף דף  רלד:  וריש דף רלה.ורזא דא ויקם משה את המשכן, קיימא דיליה הוה באינון אתוון דאתבריאו בהו שמיא     ועי"ש גם זהר פיקודי
ון שמיא וארעא, ועל דא  וארעא. ובגין כך כל עבידאן דמשכנא, הוה בצלאל עביד לון ברזא דגלופא (נ"א דצרופא) דאתוון דאתבריאו בה

אקרי בצלאל, בגין דהוה ידע בצלאל גלופא (נ"א צרופא) דאתוון דאתבריאו בהו שמיא וארעא, ואי לא דהוה ידע להו בצלאל לא הוה  
יכיל למעבד איהו אינון עבידאן דמשכנא, מאי טעמא, אלא כמה דמשכנא עלאה לא הוה ולא אתקינו כל עובדוי, אלא בההוא רזא דאינון  

וון, אוף הכא משכנא דלתתא, לא הוה ולא אתתקן אלא ברזין דאינון אתוון. בצלאל הוה מצרף אינון אתוון, וברזא דכל צרופא וצרופא את
הוה עביד אומנותא, וכל עבידא ועבידא דמשכנא, בכל צרופא הוה עביד חד אומנו, וכל מה דאתחזי ליה, וכן בכל עבידאן דמשכנא, וכל 

דמשכנא, כלא הוה בצרופא דאתוון דשמא קדישא. וכד אתא לאקמא ליה, לא הוה יכיל למיקם ליה, מאי טעמא, בגין    אינון שייפין ותקונין
דרעותא דסליק על אינון אתוון, לא אתמסר אלא למשה בלחודוי, ואיהו הוה ידע ההוא רעותא דסליק לאינון אתוון, ועל דא [דף רלה/א]  

  יתן משה, וישם משה, ובצלאל לא הוה ידע, ולא הוה יכיל למיקם ליה. אתקם משכנא על ידיה, דכתיב ויקם משה, ו
  

עוד עיין ביאור בזה בתיקונים תיקון יג דף כט: ד"ה וקשתא איהו לישנה דפומא עיין עם ביאור המתוק מדבש מבואר שצדיק תחתון אין לו 
  עליון שהוא נשמת משה שבפעם אחת מתקן הכל.  הכח לזרוק את החיצים דהינו מיין נוקבין לקן את המלכות בשלימות עד שבא צדיק 

  
  . יז

  ולעשות לשמור תורה לימוד בענין 
  שכר  וקבל דרוש ובענין 

אלא דרוש    ולמה נכתבה  במציאות שייתקיים כל התנאים הדרושים לכך  הלמ"ד דלא אפשר שיהי   פרשת בן סורר ומורה  .עא  דף  סנהדרין
  מה   כן  אם  מעשה  לידי  שמביא  מה  ס"הש   דתכלית  כיון  תימה  לכאורה.  שכר  וקבל  דרוש  נכתבה  ולמה  חיים  תורת  ספרועי"ש    וקבל שכר

  יתברך   בעצמותו  סוד  לה  שאין  מצוה  לך  ואין  בתורה  קון]  קוץ[  לך  שאין  לפי  היא  קושיא  ולאו  מעשה  ביה  שייך  דלא  דבר  ללמוד  יש  תועלת
  הרי   עושה  שאינו  ג"אע   בתורה  העוסק  וכל  יתברך  בעצמיותו  ומקורה  יסודה  היינו  מקומה  מקומה  את  ידע   והוא  דרכה  הבין  אלהים  שנאמר

  השרת   מלאכי  אמרו  למרום  משה  שעלה  בשעה  עקיבא  רבי  בפרק  דאיתא  הא  והיינו.  יתברך  בו   שכלו  ומדבק  קדושתו  בכבוד   עוסק  הוא
  יום   את  זכור  בה  כתיב  מה  משה  להן   והשיב  השמים   על   הודך  תנה   ודם  לבשר  ליתנה   מבקש  אתה  בראשית  ימי  מששת   גנוזה   חמדה   ע"רבש

  ואיתא  ויולדת נידה ומצורעין זבין נמי הזכיר טוב שוחר ובמדרש' וכו ביניכם ומתן משא  יש כלום תשא לא מלאכה עושין אתם כלום השבת
  דמלאכי   דעתייהו  סלקא  מאי תימה  ולכאורה  אלינו התורה  תחזור עתה  אמרו  השרת מלאכי  שמחו  העגל את  ישראל  שעשו בשעה  כי  התם

 ידו   על  שמשיגין  דהיינו  ושמיעה   עשייה  בתורה  איתא   גווני  דתרתי'  כדפי  ל "ונ  המצות  בעשיית  שייכי  לא  דאינהו  ידעי   הוי  לא  וכי  השרת
  על  להשיג כח להן ויש רוחני שהן כיון להן שיתנה יתברך ליה ועדיף סגי לחודא דבשמיעה המלאכים דעת  על ועלה יתברך וקדושתו כבודו 

  במגילת  רבה  במדרש  משמע  וכן.  עדיף  ודאי  דתרתי'  כו  ומצורעין  זבין  ביניכם  יש  וכי  להן  והשיב.  ו"ב  שהן  מישראל  טפי  יתברך  כבודו  ידה
  ל "א  העולם  מן  אותן  אבד  זו  באומה  תדבק  מתי  עד  יתברך  לפניו  אמר  והלשין  שטן  עמד  אחשורוש  מסעודת  ישראל  שנהנו  בשעה  אסתר
  אותה   תנה  קאמר  מדלא'  וכו  ישראל  את  למחות  ה" הקב  של  דעתו  השוה  וגם  בעליונים  תסתפק  ע"רבש  לפניו  אמר  עליה  תהא  מה  ותורה

  שייך   דלא  כיון  בהן  מסתפק  היית  דלא  משום  לעליונים  התורה  נתת  לא  דמעיקרא  ליה  קאמר  דהכי  משמע  בעליונים  תסתפק  ונקט  לעליונים
  :לחודא בשמיעה בעליונים  תסתפק  אותה מקיימין ישראל  שאין עתה  לחודא שמיעה אלא עשייה בהו

  
 שכבר  דבר  שהוא   מפני   התלמוד  בזמן  אף  מידי  מינה  נפקי  דלא   במילתא  בגמרא  דבעי  מצינו,  בעיא    -  צב  אות  -  הבית  כללי   -  מלאכי  יד

 לארץ   עמהן  ישראל  שהכניסו  נחירה  בשר  איברי  ירמיה'  ר  בעי'  א  ז" י]  דף[  דחולין  ק"בפ  וזה  שכר  וקבל  דרוש  משום  לה  קבעי  ה"ואפ  עבר
  ואמר   עליה  פליג  שם  ש "הרא  אך,  כ"ע   עבר  שכבר  פ "ואע  האמת   על   לעמוד  אנו  שצריכין  הוא  שכר  וקבל  ודרוש  שם  י "רש  וכתב'  וכו  מהו
  ק "בפ  אמרינן  והכי  אשכחן  לא  צורך  בו  שאין  בדבר  ס"בש  בעיא  לקבוע  אבל  עבר  שכבר  פ"אע  דרשינן  קראי  למסבר  דדוקא  לי  נהירא  ולא

 ל"ז   ש"הרא  דברי  על  לדקדק  יש  והנה.  כ"ע'  וכו  זו  בבעיא  מ"דנ  ל" ונ,  קראי  למסבר  הלבישן  כיצד  אלא'  וכו  הלבישן  כיצד'  ב'  ה]  דף[  דיומא
  אמורי   זירא'  ר  דבעי'  א  ו"צ]  דף[  דפסחים  ט"בפ  ואשכחית   בדקית  הדיוט   דאנא  אשכחן  לא  צורך  בו  שאין  בדבר  ס"בש  בעיא   דלקבוע  ש"במ

  ועל   המשקוף  על  שם  היו  מזבחות'  ג  יוסף  רב  תני  הא   ועוד  עבוד  שויסקי  דלא  לן   לימא  מאן  אביי  ליה  ופשיט  אקטרינהו  היכא  מצרים  פסח
  מ "נ  דלא  דאף  הרי  מזבח  שם  היה  לא  אימורין  להקטרת  אבל  הדם  להזאת  מזבחות'  ג  י" ופרש  כ"ע  הוה  לא  אחרינא  מידי  ותו  המזוזות  שתי
  בהיותי  והנה.  עבר  שכבר  פ" אע   האמת  על  לעמוד  אנו  שצריכין  י " רש  דכתב  מטעמא  ס"בש  קבעוה  ה" אפ   הוה  דהוה  דמאי  זו  בבעיא  מידי 
  ופריך'  וכו  כתיב  היכי  ישראל  בני  נערי  את  דוישלח  קרא  חסדא  רב  דקבעי  דעלה'  ב'  ו]  דף[  דחגיגה  ק"בפ   ל"ז'  להתוס  מצאתי  זה  בענין  נבוך

  פסחים  אימורי  גבי  ובפסחים  הלבישן  כיצד  גבי'  ב'  ה]  דף[  דיומא  ק "בפ  פריך  וכן  הוה  דהוה  מה  כלומר  ל "וז  ל"ז   הם  כתבו  מ"נ  למאי  תלמודא
  שימש  במה גבי א" י] דף [ ובתענית ד"ל] דף[ ב"פ ז" ובע משעה דורות לאלופי דסבירא דמשום בעי לא בכמה סיני שור גבי  ו"ט] דף[ ובסנהדרין

  קצת  דצורך  ל"ז  ש" הרא  בשיטת  דאזלי  למדנו  דבריהם  מתוך  כרחך  על',  וכו  קראי  למסבר  נמי  התם  ליה  פריך  דלא  המילואים  ימי  כל  משה
 ד"הנלע  וכפי  קראי  למסבר  או   משעה  דורות  לאלופי  סברא  בדאיכא  או  להו  סגי  מתרתי  דבחדא  אלא  בגמרא   בעיא  לקבוע  כדי  מיהא  בעינן

  לי   קשיא  אכתי  שיהיה  ואיך.  ותירצוה  ש" הרא  על  שהקשינו  לקושייתין  שכוונו  נראה  כבודו  מקום  איה  פסחים   דאימורי  ההיא  ציינו  שלא  אף
 להו  איבעיא  איתא'  ב  ב"נ]  דף[  החליל  בפרק  וכן'  וכו  אמות'  ד  פ"ר   בעי'  א  ב"כ]  דף [  דיומא  ב"ברפ  עוד  מצינו  דהלא  ל"ז'  והתוס  ש"הרא   על

 ק"בפ  עוד  ואשכחן  ש"ע'  וכו'  ה  דנחית  עשירית  למעלה  ירמיה'  ר  בעי '  ב  ג"נ]  דף[  שם  ועוד'  וכו  ש"ת  וחד  חד  לכל  דילמא  או  לכלהו  לוג  כ"ק
  מאתים   סנחריב  של  מחנהו  דסך   שם  דאיתא  עלה'  ב  ה"צ]  דף[  חלק  בפרק  וכן'  וכו  שמחין  התקופה  על  להו  איבעיא'  ב  א" י]  דף [  דסנהדרין

  .  כ"ע, תיקו חד חסר או  מאה חסר או  אלפא חד חסר או  רבויא חד חסר אביי בעי חד חסר אלפים  רבוא וששים
  בעיי   כמה  זבחים  בסוף  ע"וע,  צורך  ללא  ס"בש  קבעום  קראי  למסבר  לא   גם  משעה  דורות  לאלופי   לא  שייך  לא  אלו  דבבעיות  דאף  קמן  הא

' וכו  תורה  למתן  קודם  בו  שהיו  טהורות  בהרות  אלו  דקתני'  ז  פרק  ריש  נגעים  במסכת  הקדוש  לרבנו  מצינו  הרי  דין  מן  ובר  הוה  דהוה  במאי
  רוב   על  לתמוה  יש  ומעתה'  וכו  ונולד  בקטן  ונתגייר  ם"בעכו  בהדיא  נמי  קתני  דהא  לדורות  לאלופי  כלל  צריכי  שאינה  בבא  דנקט  הרי

  וגם   כלום  זה  מכל  הזכיר  ולא  ל"הנ  דחולין  ש" והרא  י"רש   מחלוקת  הביא  א"קס  כלל  אלי  הליכות  דבספרו  ל"ז  אלגאזי  ש" מוהר  של  בקיאותו
  : למה ידעתי  ולא האמור מכל כלל רמז לא שבע באר ב"הר

  
  ביאור מאמר רבה בר בר חנא לשייך 

  . יח
  אלי  פנה בענין 

  ולעורף החילוק בין הארת פנים לפנים של זעם 
  פנים הכוונה לשון פניה, כי מכל האברים רק בפנים ניכר מגמת האדם, דהיינו לאן הוא פונה,  

  הפנים מגלים את הפנימיות.    ופניה היינו התייחסות.   בדרך כלל הוא לטובה, וכל הטוב הוא אור פניו. 
  כל תפילותינו שיפנה פניו אילינו.        מבואר כאן כנ"ל וכן 
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זעם ודין כמ"ש "ונתתי פני באיש ההוא"      אבל גם הם עכ"פ התייחסות ויותר רחמים מעורף, שזה התעלמות לגמרי,    אבל יש גם פנים של
  שמושלך על הטבע עיין תורה יז ח"ב.     

בחי'   שמרוב רחמים מכלה הרע,  פנים  גילוי  כאן  ויש  בנו  המייסר את  של אב  זעם הם רחמים  פנים של  ל: עה"פ  כי  בגמ' שבת  המבואר 
"ב ג]  [ז  משחוקקהלת  כעס  על    "טוב  הוא  ברוך  הקדוש  שמשחק  משחוק  הזה  בעולם  הצדיקים  על  הוא  ברוך  הקדוש  שכועס  כעס  טוב 

    ., וכנ"ל כי השחוק הוא עורף וכעס פנים של זעם הרשעים בעולם הזה
נִים יִיטַב י בְרֹעַ פָּ חוֹק כִּ ְ עַס מִשּׂ מי שרודפת מדת הדין אחריו אל יצטער טוב היה    -רש"י (ג) טוב כעס משחוק  לב:  פ  קהלת פרק ז (ג) טוֹב כַּ

להם לדור המבול אם הראה הקב"ה פנים זעומות על עבירות שבידם משחוק ששחק עמהם שאילו הראה להם קימעא רוע פנים היו חוזרים  
יהפוך לב האדם    -בסוף נהרג עליו. ייטב לב  למוטב, טוב היה לאדוניהו אם עצבו אביו על כל עבירה שהיה עושה משחוק שהראה לו ו

  להטיב דרכיו:
  

אולי אפ"ל שזה מתבטא בייסורים באופן של מעל הטבע כמו שרואים לפעמים צרופי מקרים לא טבעיים כלל שנעשה    בענין פנים של זעם
  מהם יסורים. 

  ושל אהבה שם מבואר החילוק ביטול תפילה.  אבל מאידך קשה לומר שרק כך זה מתבטא כמבואר בתורה עד החילוק בין יסורים של דין
בחי' פנים גבוהות מגילויי הכתר. בחי' נזיפה שעושה  ופנים אלה של זעם אי אפשר שיהיו פני זעיר אנפין אלא רק פני אריך אנפין דהיינו  

    רושם.
י' ה' צלך דהיינו מדה כנגד מדה בחי' כי מדת זעיר היא בח שיהיו פונות אלא כשעושין רצונו של מקום.    אי אפשרמה שאין כן פנים דזעיר  

  משפט. דין ה 
בעמק המלך ס  מבואר  תפוחין    'טז  תרין  חמישי  ז"אבפנים  תיקון  רק   ,של  אלא  למטה  מאירין  ולא  אדום  גון  הם  ז"א  שאצל  שם  מבואר 

וכשמאירים תרין תפוחי א"א, על תרי תפוחי ז"א,  " שמצטט הזהר במדבר קמא. ועי"ש  כשא"א מאיר בהן ואזי נעשין גוון לבן ומאירין למטה 
" (ועי"ש סתירה כי אמר על ידי הכהנים הנושאים ידיהם על העם לברכם 'בהאי כתיב יאר י"י פניו אליך ויחנך, דכד נהרין מתברך עלמא'

שבפני ז"א דהיינו הרוגז בבחי' ונתתי    האודםמעבירין את  שפני ז"א לא מאירים למטה אלא כשמאירים בהם פני א"א ואח"כ אמר שפני א"א 
  שגורם מדובר בפני א"א ומשמע שהן מתגלות כשז"א בבחי' עורף ואז הן זעם  "ונתתי פני"ש  ח"יצוצ"ל כנ"ל כמו שתירץ הר .פני באיש ההוא

  עוד עי"ש שהארת פני א"א בעת רצון הם מרישא דחוורא בחי' ישא ה פניו אליך.   )יסורים 
שזה נעשה ע"י שישראל עושין    ,נמצא שזעיר לא זוכה להארת אריך אלא ע"י יחודו עם נוקביה  .עשית רצונו של מקום היא תיקון המלכות

כי עולה עד    ,לכן זה נקרא רצונו של מקום  ,ת המלכותנמצא כשמשה משיח מתקן א   .אריךכתר ששם  דייקא שרומז ל   ,רצון של מקום מקום
  . אריך ועי"ז א"א מביט בז"א וז"א במלכות ונעשה היחוד

   .ר זכות אהרן הכהן וממתיק הדין לשעתו בזמן הברכהרואולי מכח המצוה מתעו .וצ"ע איך א"כ נעשה ברכת כהנים
  

זה דייקא ע"י החוסר התייחסות היפך הפנים.  הרשעים  שעם  שחוק  היינו  ועורף עיין בזה לק"ה       דהיינו שניתן להם מקום לשחוק אבל 
ובשעת הדין הוא מסתיר פניו בעושי רע כמו שהסתיר את פניו    הם שע נהורין  'שפני העי"ש    -פני ה' בעושי רע    -עפ"י תורה נה  'י  'פורים ה

 מישראל ע"י ששם את אור פניו היא אסתר בבית אחשורוש ואז שעתם מצלחת אבל כל זה להכריתם  
    .הרע והטוב תלוי בטבע וגלגלים  ,עורףהנהגת הומשמע בתורה יז ח"ב שב

  )  המשך (  ס"הש לסיום דרוש - א (לרבי יצחק חבר) חלק יצחק שיחוכן מפורש ב
  של   אחורים  שהם  אמצעים  י"ע   עליך   ישגיח  שלא  ל"ר",  אליך   פניו'  ה  יאר"   ש" וכמ,  אמצעי  בלי   עליהם  הפרטית   והשגחתו  שכינתו  השראת

  :כלל אמצעי בלי עליהם יתברך פניו  הארת יהיו אלא,  השתלשלות  י"ע  למדרגה ממדרגה ויורדים, מסיבתו שנמשכים,  ה"הקב
, כי בלא הנם שבזה העולםי כי הוא חסרון שיכול להתמלאות רק ביותר חסרון והיינו שאול וג  ,אזי גם הטוב הוא רע  ,בעורף  ,ואליבא דאמת

זוכה   אזי  התאוות  את  כשמכניע  אבל  חסרונות.  בעצמם  שהם  עוה"ז  למילויי  מפנה  שלו  החסרונות  כל  את  האדם  אזי  התאוות  הכנעת 
  מה חסרת. להשגחה ומתמלא ממנו ית' בבחי' דעת קנית 

  
  יט 

  בזעיר  שאחיזתם צדיקים ויש זעיר פנמיות דהיינו  לאריך נוגע העיקר אבל  מזעיר בקשה שהוא אלי  פנה ענין 
  מאריך  פנים לבקש ידם על ואפשר

דא ר"ל    שעתידין צדיקיא זכאי עליונין. שנשמתם מסט' דז"א למחמי בחכמתא  -דף קל ע"א  אדרא רבה    –(לרבי יצחק חבר)  בית עולמים  
במו"ס שנק' חכמה שהוא מאיר בעינא דע"ק. וע"ז אמר הה"ד כי עין בעין יראו בשוב ה' כו'. ר"ל שיראו וישיגו האיך מתפשט הארת עינא 

  עילאה דע"ק בעינא דז"א. 
  

עין בעין  ן בסוד כי  אמנם בעי"ן יש קצת מעניינים אלו, שהוא הרמז אל השגחת העין העליון בעין התחתו   -לספר היצירה    ביאור הרמ"קעיין 
, והיינו סוד ההשגחה שאין הסתר והעלם אליה לעולם, והיינו עינא דאריך דלית ליה גבינין מורה שאם רגע אחד השגחתו יסתלק יספו  יראו

  כלם כרגע, ובהשגחתו מחיה הכל ומעמיד הכל. 
  

התולים ברומו של עולם   שבעוד הנפש מלובשת בגוף א"א לראות דבריםוהנה ידוע    -דף קמג ע"א  אדר"ב  (לרבי יצחק חבר)    בית עולמים
כו' וישיגו רזי תורה על מתכונתם בשרשם למעלה שהוא בראי' עין בעין יראו  ורק ידיעה בלב כל א' לפי גודל שורשו אבל לע"ל אז נאמר כי

ע"י בי"ע ואצילות אינו מושג   כי עכשיו לא נתגלה אור החכמה כי אם ע"י מסכים הרבה   ולבי ראה הרבה חכמה כו' והענין דחכמתא כמ"ש 
בהמה ברזא דאדם משא"כ לע"ל אז ישארו הצדיקים ונפש הבהמיות שלהם   כלל כי נפש הבהמיות שלהם לא נזדכך כ"כ ולכן לא נכלל כ"כ

   .....שזככו לקדושה 
ואז כתיב והי' לך ה' לאור עולם שיאיר פנים   ה סוד שכר הנצחי לע"ל באלף השביעי והצדיקים שמושרשים בז"א גם הם יהנו מאור ע"ק שז 

  בעין יראו עין   יאיר חיוורא דעינא דע"ק בעיינין דז"א שאז יהי' זיוגא שלם וז"ש עינא בעינא כמ"ש כי דע"ק בפנים דז"א וז"ש אפין באפין וכן
    בעיינין דז"א כמ"ש במקומו באריכותשזה קאי על הארת עינא דע"ק 

עוסק בעוה"ז עוסק ג"כ שם וזהו   בהני מלין דאתגלין הכא שלא בידיעה ברורה כ"כ ולעלמא דאתי תזכו בהו כידוע שבמה שהאדם  וכ"ז תזכו
שלע"ל יתחבר ע"ק  שעסק פה לתיקון ניצוצות של שורש נשמתו וע"ז מביא ראי'  שכרו שהקב"ה מגלה לו רזי תורה וכפי שורשי נשמתו במה

אמר כי ה' הוא האלקים וז"ש ה' עתיק   יהי' שמא שלים הוי"ה אלקים מ"ה אדם על הכסא ויתחבר אצי' עם בריאה וז"א בע"ק ולזה בז"א ואז
  כמ"ש  יומין הוא חאלקים כולא חד שאז יתחברו ע"ק וז"א

   

לפי שהכתר העליון הוא מקום השמירה הגדולה מאד מקום שכולו רחמים וטוב   -  לרבי יוסף גקטיליא ביאור ספירת הכתר  שערי צדקספר  
ואין שם דין ולא עונש ולפיכך הנה לא ינום ולא ישן שומר ישראל לפי שהשמירה שלו תמידית אין בו שינוי ולא תוספת ולא גרעון אבל  

ה ולפיכך כשהספירה  כיונים ממש  אפיקי מים  על  עיניו כיונים  יש  ופעמים  בספירה הנקראת  פקוחות  עיניה  נקראת מלכות שומרת פעמים 
עין  עיניה סתומות כתיב עורה למה תישן י"י אדנ"י כתיב אמנם שמירת הכתר עין אחת הנה עין י"י אל יראיו אשר עין בעין נראה אתה י"י  

ועיני החכמה והבינה עיניו כיונים רוחצות בחלב בחלב באמת רוחצות בחלב בלובן העליון יושבות על מלאת וכשלא יבא שפע    בעין יראו
  ולובן עד המלכות אזי השינה נמצאת עורה למה תישן י"י אדנ"י 
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המצב הרביעי הוא, שיתגלה הקב"ה לכל בריותיו מצד הידיעה וההשגה, לא מצד המופתים,  לוצטו אות קמו    דעת תבונות לרבי חייםעיין  
אלא שיראו כבודו ית' וישיגוהו בריבוי הדעת והחכמה. והוא מה שנאמר (ישעיהו יא, ט), "כי מלאה הארץ דעה את ה' כמים לים מכסים",  

"כי   ח),  נב,  (ישעיהו  יראו  וכתיב  בעין  לאמת  עין  ומופתים  אותות  יצטרכו  לא  שאז  יחדו",  בשר  כל  וראו  ה',  כבוד  ונגלה  ציון,  ה'  בשוב 
האמונה, אלא מצד הידיעה וההשגה, ככל הנביאים וכל המלאכים המכירים האל ית' מצד השגתם; וזאת היא ידיעה ברורה ואמיתית, שלא  

(דברים ה, ד), "פנים בפנים דבר ה' עמכם בהר מתוך האש"; ואומר    יפול עליה שום ספק. וכן היתה השגת כל ישראל על הר סיני, דכתיב
יאמינו לעולם", שלא תהיה   וגם בך  ישמע העם בדברי עמך,  "בעבור  ט),  יט,  (שמות  ונאמר  "כי מן השמים דברתי עמכם";  יט),  כ,  (שמות 

 ה מצד הראייה והשגה, שאין שם ספק כלל: האמונה מצד המופתים, שבנפול איזה ספק במופתים עצמם תתבלבל האמונה, אלא ידיעה ברור
  

  תפילות ליקוטי 
  ב  תפילה

   ח
פָנֶיךָ   רָצוֹן   יְהִי ת   שׁוֹמֵעַ ,  אֲבוֹתֵינוּ   וֵאלהֵי  אֱלהֵינוּ   יְהוָה   מִלְּ פִלַּ רָאֵל  עַמּוֹ   תְּ רַחֲמִים   יִשְׂ עוֹרְרוּ ,  בְּ יְּ  לְבָבֵנוּ   וְתָכִין ,  לְמַעַנְךָ   עָלֵינוּ   וַחֲסָדֶיךָ   רַחֲמֶיךָ   שֶׁ

ל לֵּ כָל לְפָנֶיךָ  לְהִתְפַּ תֵנוּ  וְתִהְיֶה , וָנֶפֶשׁ  לֵב בְּ פִלָּ גוּרָה תְּ פִינוּ  שְׁ מִיד  בְּ תֵנוּ  וּבִלְבּוּל וְעִכּוּב מוֹנֵעַ   שׁוּם לָנוּ  יִהְיֶה וְלא, תָּ תְפִלָּ   : בִּ
   ט

ל  רִבּוֹנוֹ  צּאן  נוֹהֵג, "עוֹלָם  שֶׁ ב  יוֹסֵף  כַּ רוּבִים  יוֹשֵׁ רַחֲמֶיךָ   עָלֵינוּ "  פִיעָההוֹ ,  הַכְּ ים  בְּ תֶךָ   אוֹר  הָרַבִּ ָ ךְ ,  קְדֻשּׁ יֻּמְשַׁ ה  עָלֵינוּ   שֶׁ ָ אפֶן,  וְטָהֳרָה  קְדֻשּׁ נּוּכַל  בְּ   שֶׁ
ר וּלְהַכְנִיעַ  לָכוֹף בֵּ ה הָרָע יִצְרֵנוּ  אֶת וּלְשַׁ רַחֲמֶיךָ  וְנִזְכֶּ ים בְּ דוֹלִים וַחֲסָדֶיךָ  הָרַבִּ הְיֶה, הַגְּ נִּ נוּ  שֶׁ לָּ רִית אֶת שׁוֹמְרִים וְזַרְעֵנוּ  אֲנַחְנוּ  כֻּ  לָנוּ  וְתַעֲזר קדֶשׁ  הַבְּ
מִיד יל,  תָּ רַחֲמֶיךָ   אוֹתָנוּ  וְתַצִּ דוֹלִים  וַחֲסָדֶיךָ   הָעֲצוּמִים בְּ ל הַגְּ גַם מִינֵי  מִכָּ רִית פְּ לוֹם   חַס, הַבְּ בָה  הֵן,  וְשָׁ מַחֲשָׁ דִבּוּר  הֵן בְּ מַ   הֵן  בְּ הבְּ ין,  עֲשֶׂ שׁוֹגֵג  בֵּ ין   בְּ   בֵּ
מֵזִיד ין,  בְּ אנֶס  בֵּ ין  בְּ רָצוֹן  בֵּ חוּשׁ   הֵן,  בְּ חוּשׁ   הֵן  הָרְאוּת  בְּ מִיעָה  בְּ ְ אָר  הֵן  הַשּׁ שְׁ ים  בִּ ם-חוּשִׁ כֻלָּ ים  נִהְיֶה  בְּ ת  וּטְהוֹרִים  קְדוֹשִׁ ַ קְדֻשּׁ רִית  בִּ לִי  הַבְּ   שׁוּם  בְּ

גָם לָל  וְהִרְהוּר  פְּ י  כְּ רַחֲמֶיךָ   כִּ ים  בְּ חַרְתָּ   הָרַבִּ נוּ   בָּ ל  בָּ נוּ ,  הָאֻמּוֹת  מִכָּ ל  וְרוֹמַמְתָּ שׁוֹנוֹת  מִכָּ לְתָּ ,  הַלְּ ל  אוֹתָנוּ   וְהִבְדַּ ל  טֻמְאוֹתֵיהֶם  מִכָּ ,  תּוֹעֲבוֹתֵיהֶם  וּמִכָּ
ר אֲשֶׁ תַבְתָּ  כַּ תוֹרָתֶךָ  לָנוּ  כָּ ל: "בְּ ים מִן אֶתְכֶם וָאַבְדִּ נוּ  אוֹתָנוּ  וְקָרָאתָ " לִי לִהְיוֹת הָעַמִּ לָּ ם כֻּ שֵׁ יקִים  בְּ מוֹ , צַדִּ אֱמַר כְּ נֶּ ךְ : 'שֶׁ רָאֵל(  וְעַמֵּ ם) יִשְׂ לָּ יקִים כֻּ   '  צַדִּ

   י
א רַחֲמֶיךָ   אָנָּ ים  בְּ ה  אַל,  הָרַבִּ עֲשֶׂ ה  תּוֹרָתְךָ   תַּ דוֹשָׁ ר  הַקְּ לַסְתֵּ לוֹם  חַס,  פְּ י,  וְשָׁ בָרְךָ   כִּ ן-עַל  לָעַד  םוְקַיָּ   אֱמֶת  דְּ ה  כֵּ נוּ   עֲשֵׂ ךָ   עִמָּ חַסְדְּ הְיֶה   לָנוּ   וַעֲזר  בְּ נִּ   שֶׁ

אֱמֶת כְלַל  בֶּ יקִים  בִּ נוּ   יְדֵי- עַל  צַדִּ זַכֵּ תְּ וֹמְרֵי  לִהְיוֹת  שֶׁ רִית  מִשּׁ ר,  הַבְּ ם  נִקְרָא  לִהְיוֹת  לָנוּ   יָאוּת  לְבַד  זֶה-יְדֵי - עַל  אֲשֶׁ שֵׁ יק  בְּ מוֹ ,  צַדִּ נוּ   כְּ הוֹדַעְתָּ -עַל  שֶׁ
ים חֲכָמֶיךָ  יְדֵי דוֹשִׁ אֵין  הַקְּ ם  נִקְרָא שֶׁ שֵׁ יק בְּ י צַדִּ נָטִיר מַאן אִם-כִּ רִית דְּ     בְּ
    יא

ם  וּבְכֵן שֵׁ עָזַרְתָּ   כְּ יקְךָ   יוֹסֵף  אֶת  שֶׁ עָה  צַדִּ שָׁ א  בְּ בָּ יוֹן  לִידֵי  שֶׁ לְתָּ   נִסָּ ר  כּחַ   לוֹ   וְנָתַתָּ   אוֹתוֹ   וְהִצַּ בֵּ ן,  יִצְרוֹ   עַל  לְהִתְגַּ  עָלֵינוּ   וְרַחֲמֶיךָ   מֵעֶיךָ   נָא  יֶהֱמוּ   כֵּ
נוּ  זְכוּת  וּתְזַכֵּ יק  יוֹסֵף  וְכחַ   בִּ דִּ ן ,  הַצַּ כֶל  לָנוּ   וְתִתֵּ ה  וּגְבוּרָה  וְכחַ   וָדַעַת  וּבִינָה  חָכְמָה  שֵׂ ָ קְדֻשּׁ אפֶן,  דִּ נּוּכַל  בְּ צֵל  שֶׁ ל  לְהִנָּ גַם  מִינֵי  מִכָּ רִ   פְּ  וְנוּכַל  יתהַבְּ

ר בֵּ ה,  יִצְרֵנוּ   עַל  לְהִתְגַּ הְיֶה  וְנִזְכֶּ תִּ נוּ   שֶׁ בְתֵּ תְךָ   וּדְבוּקָה  קְשׁוּרָה  מַחֲשַׁ ָ קְדֻשּׁ מִיד  בִּ לִי  תָּ ר  זֶה- יְדֵי-עַל  כּחַ   לָנוּ   יִהְיֶה  לְמַעַן,  רֶגַע  הֶפְסֵק  בְּ תֵנוּ   לְסַדֵּ פִלָּ   תְּ
רָאוּי  לְפָנֶיךָ  לִי  כָּ אפֶן ,  וּבִלְבּוּל  וְעִכּוּב  מוֹנֵעַ   שׁוּם  בְּ ל  בְּ תְקַבֵּ תִּ תֵנוּ   שֶׁ פִלָּ יב  עָלֵינוּ   רַחֲמֶיךָ   וְיִכְמְרוּ ,  לְפָנֶיךָ   תְּ נֶיךָ   וְתָשִׁ   לְגָאֳלֵנוּ   וְתָחִישׁ   וּתְמַהֵר,  אֵלֵינוּ   פָּ
יחַ   אֶת  לָנוּ   וְתָבִיא ה  וּלְמַעַנְךָ   צִדְקֵנוּ   מְשִׁ הְיֶה  וְעָזְרֵנוּ   לָנוּ   וְלא  עֲשֵׂ תִּ תֵנוּ   שֶׁ פִלָּ רֶת  תְּ רָאוּי  מְסֻדֶּ ן,  כָּ נוּ   וְתִתֵּ כֶל  בָּ נּוּכַל  וָדַעַת  שֵׂ ל  שֶׁ בָרֵינוּ   לְכַלְכֵּ   דְּ

ט פָּ מִשְׁ ל וְלא בְּ שֵׁ אִמְרֵי נִכָּ ינוּ  בְּ ה וְלא פִּ תֵנוּ  נִטֶּ תְפִלָּ מאל לְיָמִין בִּ רֶךְ  מִן וְלִשְׂ ר הַדֶּ שָׁ     וְהָאֱמֶת הַיָּ
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ה  רַחֲמֶיךָ   אוֹתָנוּ   וּתְזַכֶּ ים  בְּ ן   הָרַבִּ ים   צְדָקָה  לִתֵּ נִים   לַעֲנִיִּ רֶוַח  מָמוֹן  לָנוּ   וְתַזְמִין   מְהֻגָּ ים,  בְּ הֶם  לִזְכּוֹת   הֲגוּנִים  וַעֲנִיִּ ט   מֶלֶךְ   וְעוֹז"  בָּ פָּ ה,  אָהֵב  מִשְׁ   אַתָּ
רִים  כּוֹנַנְתָּ  ט,  מֵישָׁ פָּ יַעֲקב  וּצְדָקָה  מִשְׁ ה  בְּ יתָ   אַתָּ י  עָשִׂ ךָ   כִּ דְךָ   הַכּל  מִמְּ ה "  לָךְ   נָתַנּוּ   וּמִיָּ ל  עִם  צְדָקוֹת  עוֹשֶׂ ר  כָּ שָׂ ה  בָּ נוּ   עֲשֵׂ ה  צְדָקָה  עִמָּ   אוֹתָנוּ   וּתְזַכֶּ

רַחֲמֶיךָ  כְלַל  לִהְיוֹת  בְּ י  בִּ ה  לְמַעַן,  לְבָבֵנוּ   רעַ   וְתָסִיר  צְדָקָה  עוֹשֵׂ ן  נִזְכֶּ מְחָהבְּ   צְדָקָה   לִתֵּ סֵבֶר  שִׂ נִים  בְּ נוּ   לְבָבֵנוּ   יֵרַע  וְלא,  יָפוֹת  פָּ תִתֵּ תוֹחַ   לוֹ   בְּ ח   פָּ   נִפְתַּ
י  וְאֶבְיוֹן  לְעָנִי  לָתֵת  לוֹ   יָדֵנוּ  אֶת ר  מַחְסוֹרוֹ   דֵּ נוּ   לָרָעֵב  וְנָפֵק,  לוֹ   יֶחְסַר  אֲשֶׁ ה  וְעָרם  נַפְשֵׁ גֶד  נְכַסֶּ בָר  וּבִגְלַל  בֶּ בָרְכֵנוּ   הַזֶּה  הַדָּ   וְתַעַזְרֵנוּ ,  הֵינוּ _ אֱל  יְהוָה  תְּ

ר תֵנוּ   לְסַדֵּ פִלָּ תַכְלִית  לְפָנֶיךָ   תְּ לֵמוּת  בְּ ְ תֵנוּ   וְתִהְיֶה  הַשּׁ פִלָּ ה  תְּ לִי  וּנְכוֹנָה  זַכָּ בוֹת  שׁוּם  בְּ יל  מָסָךְ   שׁוּם  יִהְיֶה  לא  לְמַעַן  זָרוֹת  מַחֲשָׁ בְדִּ ין  הַמַּ תֵנוּ   בֵּ פִלָּ   תְּ
  : וּבֵינֶיךָ 
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נִים  וְהִנְנוּ  תֵנוּ   מְכַוְּ תְפִלָּ רִים  בִּ ְ ל אֶת וּמְקַשּׁ פִלּוֹתֵינוּ   כָּ יקִים לְכָל  תְּ דִּ דוֹרֵנוּ  הַצַּ בְּ ה  שֶׁ רַחֲמֶיךָ   וְאַתָּ ים בְּ עוֹרֵר הָרַבִּ יקֵי לֵב  אֶת  תְּ דוֹרֵנוּ  אֱמֶת צַדִּ בְּ ן,  שֶׁ   וְתִתֵּ
לוּ   כּחַ   לָהֶם קַבְּ יְּ תֵנוּ   אֶת  שֶׁ פִלָּ תֵנוּ   אִם  וְאַף  לְפָנֶיךָ   אוֹתָם  וְיַעֲלוּ   תְּ פִלָּ רָאוּי  אֵינָהּ   תְּ פְסלֶֹת  מְערֶבֶת  וְהִיא  כָּ ה  בִּ תֵנוּ   וְאֵין  הַרְבֵּ תְפִלָּ בּוּר  אֲפִלּוּ   בִּ  אֶחָד  דִּ

הְיֶה  אַחַת  אוֹת  אוֹ  תִּ ה  שֶׁ ם  וּדְבָרִי,  וּנְקִיָּה  זַכָּ מְגָּ גַם  מָלֵא  וּלְשׁוֹנִי  מְאד  מְגֻּ י,  פְּ דַעַת  לא  כִּ ר  בְּ בּוּר  אֲדַבֵּ בָה   מִן  רָחוֹק  וְהַדִּ חֲשָׁ ל  עַל  הֵן,  הַמַּ ה   כָּ בְרוּ   אֵלֶּ  גָּ
ן  וַחֲסָדֶיךָ   רַחֲמֶיךָ  יקֶיךָ   כּחַ   וְתִתֵּ צַדִּ ים  בְּ יִּ יּוּכְלוּ   הָאֲמִתִּ יהַּ   וּלְהָרִים  לְהַעֲלוֹת  שֶׁ ל  וּלְהַגְבִּ פִלּוֹתֵינוּ   כָּ ל  וּלְנַקּוֹתָם  לְזַכּוֹתָם  תְּ אפֶן,  וּפְגָם  סִיג  מִכָּ יּוּכְלוּ   בְּ   שֶׁ
כִינָה  קוֹמַת  אֶת   מֵהֶם   וְיִבְנוּ ,  לְרָצוֹן  לְפָנֶיךָ   לַעֲלוֹת ְ לוּתָהּ   וּלְהָקִימָהּ   וּלְסַעֲדָהּ   לַהֲכִינָהּ ,  הַשּׁ ת  אֶת  וְתָקִים  מִגָּ וִד   סֻכַּ פִלּוֹתֵינוּ   ייְדֵ   עַל,  הַנּפֶלֶת   דָּ ,  תְּ
יב כִינָתְךָ   וְתָשִׁ נֶיךָ   וְתָאִיר,  לְצִיּוֹן   שְׁ נֵה; "אֵלֵינוּ  פָּ נִי  אֵלַי  פְּ י,  וְחָנֵּ י  לא  כִּ תִּ י  אֶבְטָח  בְקַשְׁ יעֵנִי  לא  וְחַרְבִּ מְךָ   רַק",  תוֹשִׁ שִׁ טָחְנוּ   לְבַד בְּ אלהִים, "בָּ לְנוּ   בֵּ  הִלַּ

ל מְךָ , הַיּוֹם כָּ לָה נוֹדֶה לְעוֹלָם וְשִׁ   "  סֶּ
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יחַ   אֶת  וּתְעוֹרֵר ל  צִדְקֵנוּ   מְשִׁ קַבֵּ יְּ תֵנוּ   אֶת   שֶׁ פִלָּ פִלּוֹתֵינוּ   וְכָל  לְפָנֶיךָ   אוֹתָם  וְיַעֲלֶה  תְּ ךָ   וּתְפִלּוֹת  תְּ ית  עַמְּ רָאֵל   בֵּ יָדוֹ   יִהְיוּ   יִשְׂ יפִיּוֹת  לְחֶרֶב  בְּ   לְמַחְסֶה,  פִּ
ה  וּלְמָגֵן  ל  עַל  יָחסֹ"   רִיבֵנוּ   אֶת  וְלָרִיב  לוֹחֲמֵנוּ   אֶת   םלִלְחֹ ,  וְצִנָּ יעַ   אֶבְיוֹנִים  וְנַפְשׁוֹת  וְאֶבְיוֹן  דַּ ה  מָגֵן   הַחֲזֵק,  יוֹשִׁ עֶזְרָתִי  וְקוּמָה  וְצִנָּ ךָ   חֲגוֹר  בְּ   עַל   חַרְבְּ

בּוֹר  יָרֵךְ  ה   וּלְמַעַנְךָ "  וַהֲדָרֶךָ   הוֹדְךָ   גִּ י ,  לָנוּ   וְלא  עֲשֵׂ ם  כִּ מְעַט   מְעַט  גַּ ינוּ   דִּ תֵנוּ   צִדְקוֹתֵינוּ   וְכָל  הַטּוֹבִים   מַעֲשֵׂ ךָ   הַכּל  וּתְפִלָּ י, "מֵאִתְּ ךָ   כִּ דְךָ   הַכּל  מִמְּ   וּמִיָּ
תוּב  וּכְמוֹ "  לָךְ   נָתַנּוּ  כָּ ימַנִי  מִי: " שֶׁ ם  הִקְדִּ לֵּ י,  לָנוּ   לא,  יְהוָה  לָנוּ   לא" "וַאֲשַׁ מְךָ   כִּ ן  לְשִׁ בוֹד  תֵּ ךָ   עַל  כָּ ךָ   וְעַל  חַסְדְּ ךָ ", " אֲמִתֶּ חַסְדְּ נִי   כְּ מְרָה  חַיֵּ   עֵדוּת   וְאֶשְׁ
יךָ  תוּב  מִקְרָא  לָנוּ   וְקַיֵּם"  פִּ כָּ מִי  לְמַעַן: "שֶׁ י  אַאֲרִיךְ   שְׁ תִי  אַפִּ ה   לְמַעֲנִי  לְמַעֲנִי"  לָךְ   אֱחֱטָם  וּתְהִלָּ י,  אֶעֱשֶׂ ן  לא  לְאַחֵר  וּכְבוֹדִי",  יֵחָל  אֵיךְ   כִּ יל מַגְ   אֶתֵּ   דִּ

ה, מַלְכּוֹ  יְשׁוּעוֹת יחוֹ  חֶסֶד וְעוֹשֶׂ   : סֶלָה אָמֵן, עוֹלָם עַד וּלְזַרְעוֹ  לְדָוִד,  לִמְשִׁ
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