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 אמר שהמתמיד בלימוד ספרו יהיה נעשה איש כשר באמת 
 ובעל מח גדול כי יש בה עמקות נוראה שאין בשום ספר  

 )חי"מ שמז שמח( 
 

   



 קכט  קל  קלא  קלב  קלג                      מוהר"ן      קב.                          ליקוטי        

מלהסתכל,   עצמו  שמונע  ע"י  עיניו  מסמא  והוא  להסתכל, 

 :  ואעפ"כ נשאר היצה"ר כי מסתכל מן הצד כלאחר יד

יג(  [  א]  קכט יושביה  ארץ)במדבר  כשמקורב אוכלת   .

מאד.   טוב  כן  גם  הוא  כלל,  ממנו  מקבל  שאינו  אף  להצדיק 

והאמונה לבדה שמאמין בהצדיק מועיל לעבודת השם יתברך. 

ש האכילה  טבע  אוכלת כי  כשהחי  כגון  לניזון,  נתהפך  המזון 

בתוך  כשנכנסין  לחי  העשבים  נתהפכין  עשבים,  כגון  צומח 

החי  נתהפך  החי,  אוכל  כשהמדבר  למדבר,  מחי  וכן  מעיה. 

להאברים,   שנתחלק  המזון  לשם  שנכנס  מקום  ולכל  למדבר. 

מהמזון  החלק  כגון  לשם.  שנכנס  ממש  האבר  למהות  נתהפך 

למוח נתהפך  להמוח  וכן   הנכנס  ללב,  נתהפך  ללב  והנכנס 

וזהו   האברים.  יושביהלשאר  אכלת  בחי'    ,ארץ  הוא  ארץ  כי 

אוכלת וזהו    שכן ארץ ורעה אמונה  באמונה, כמ"ש )תהלים לז( 

אצלה,  יושביה נאכל  אמונה,  בחי'  שהיא  לארץ  כשנכנס  כי   ,

בו   ומאמין  להצדיק  כשדבוק  היינו  למהותה.  שנתהפך  היינו 

 צדיק, ונתהפך למהות הצדיק ממש: שהוא בחי' ארץ, נאכל לה

ארז"ל   וע"כ  הזה.  הכח  ג"כ  לה  יש  בעצמה  ישראל  ארץ  וכן 

שנא'. קיא  ')כתובו עון  בלא  שרוי  בא"י  היושב  כל  העם   [ג]   ( 

עון נשוא  בה  היא  היושב  כי  יושביה,  אוכלת  שהיושב  ארץ   ,

שם נאכל אצלה ונתהפך למהותה הקדוש. וע"כ אפילו המהלך  

: וזהו    לו שהוא בן עוה"ב כשארז"ל שםד' אמות בא"י מובטח  

במ"א  "כ  ג המבואר  פסוק[  ד] ענין  מרעים   [ה]  על  עלי  בקרוב 

. שכלל הענין שם כשאני רוצה שיקרבו תרין  לאכול את בשרי

מתפרשין דלא  היינו   [ו]   רעין  בשרי  את  לאכול  צריך  אני 

וזהו   החומר.  בשרילהכניע  את  שצריך לאכול  דייקא.  לאכול   ,

 חאכלו , שתתהפך למהותה. וזהו )ש"ה ה( זשר שהנפש תאכל הב

, היינו תרין רעים דלא מתפרשין, שהם המוחין הקדושים,  רעים

שצריכים שהמוח והדעת הקדוש יאכל את הגוף, דהיינו שהגוף  

)כמבואר טיתהפך למהות הנשמה הקדושה שהוא המוח והדעת  

(. שזהו בחי' אכילה, שהמזון נתהפך לניזון כנ"ל. וזהו  [י]   במ"א

אמונה ורעה  ארץ  את  שכן  ומזין  רועה  תהיה  שאתה  היינו   ,

המזון  בחי'  כנ"ל,  להאמונה  נאכל  שתהי'  היינו  האמונה, 

, אם רצונו חזק  יזון: אך אעפ"כ העיקר תלוי ברצון שנתהפך לנ

לשבור   לו  שקשה  רק  אותו,  ולעבוד  להש"י  להתקרב  מאד 

בחי'  הוא  הצדיקים,  ואמונת  התקרבות  ע"י  אזי  גופו,  תאוות 

אם  א אך  כנ"ל.  למהותו  שנתהפך  היינו  להצדיק,  ונאכל  כילה, 

התקרבות  שום  לו  יועיל  לא  ה',  את  לעבוד  כלל  רצונו  אין 

אוכל   אם  כגון  לניזון  נתהפך  שאינו  מזון  בחי'  והוא  לצדיקים, 

ואינו   מתעכל  אינו  אזי  אותו,  סובלת  הטבע  שאין  אכילה 

זו   ממש, כי  מתהפך לניזון, רק הגוף מקיא אותו. כן הוא בחי' 

אינו נאכל כלל להצדיק אף שמקורב אצלו. כי הצדיק אינו יכול  

כאשר  לסובלו ומקיא אותו. והוא בחי' הכתוב בא"י )ויקרא יח(  

סובלו להיות נאכל אצלה ליכולה  יא, דהיינו שאינה קאה את הגוי

 :[יב]   שיתהפך למהותה, רק היא מקיאה אותו. ה' יצילנו

נב(  )[  יג]  קל מחבירו  כלסוכה  ע"י    הגדול  ממנו.  גדול  יצרו 

וזוכה לשמירת הברית ניצול מניאוף  )סוטה [יד]   ענוה  . כשרז"ל 

שנאמר: ד בא"א  נכשל  לסוף  המתגאה  כל  איש   [טו]  (  ואשת 

והאיש משה עניו  . וז"פ הסמיכות )במדבר יב(  נפש יקרה תצוד

. כי הם דברו על  ותדבר אהרן ומרים במשהלפ'    וכו'  טזדומא

כי כושית ע"ש יפיה נקראת    , האשה הכושית אשר לקחאודות  

(, וע"כ דברו על הפרישות,  יח, והם אמרו שלקחה לשם יופי ) [יז]

השיבה   וע"ז  פרוש.  להיות  שאפשר  להאמין  רצו  לא  הם  כי 

, כי  מכל האדם  יטד ווהאיש משה עניו מאוסמכה תיכף    'התור

  עניו מכל האדם, היה אפשר לו להיות פרוש לגמרי  הע"י שהי

יחודא  [כ] לו  ולא היה  כלל,  )סנהדרין  [כא]   תתאה  וזה שארז"ל   .

, תקפו [כד]   ענוותנותו של בועז  [כג]   תקפו של יוסף[  כב]יט ע"ב(  

. כי הוא תלוי בענוה,  [כה]  של בועז ענוותנותו של פלטי בן ליש

כי ע"י ענוה ניצול מפגם הברית. וז"ש כל הגדול מחבירו, שיש  

גדלות בתאוות    , לו  היצה"ר  עליו  שמתגבר  ממנו,  גדול  יצרו 

כי זה עיקר היצה"ר, כמובא בזוהר )ויקרא דף טו ע"ב(    . ניאוף

 :[כו] עיקרא דיצרא בישא לגלאה עריין

הוא    צריך[  כז]  קלא כבוד  כי  הכבוד,  מן  ולפחוד  להתירא 

נפשות סכנות  גדולה  הדינים, [כח]  סכנה  כל  את  דן  הוא  כי   .

, כי כבוד הוא בחי' מלכות הדן מלך הכבוד כמ"ש )תהלים כד(  

, אם מי הוא זה מלך הכבודי הכל חוקרים ושואלין  את הכל. ואז

כט(   )שמות  וז"ש  לזה.  ראוי  א"ת בכבודי    ונקדש בכבודיהוא 

, כי ע"י הכבוד יוכל לגרום לו מיתה ח"ו, ואזי  [כט]אלא במכובדי  

השערה כחוט  בהכבוד  יפגום  ח"ו  אם  במאזנים,  נשקל   , הוא 

נ וזה  כף חובה מכרעת.  אזי ח"ו  כמו שצריך,  יקבלו  קרא  שלא 

בחי' כבוד   לבאי, שה[לא]כי צדק מלכותא קדישא    , [ל]  מאזני צדק

 :  , כי אז נשקל במאזניםמאזני צדקכנ"ל. והיינו  מלך הכבוד

אחת,    יש[  לג]  קלב במדינה  גדול  מפורסם  שהוא  צדיק 

הוא  אחרת  במדינה  ושוב  כלל,  חשוב  אינו  הסמוכה  ובמדינה 

דנפיק מעין    {[לה. ] פתצא ר}הר  בזלדמפורסם. הוא ענין הכתוב  

ברחוק   ויוצא  שנובע  עד  לארעא  מתחות  ואזלי  חד  מאתר 

משקה  הוא  ארעא  תחות  שהולך  במקום  ואף  אחר,  במקום 

 : שרשי אילנא

צדיקים כאור נוגה הולך   ואורח)משלי ד'(  [  לו]  קלג
מאירה במקומה ואור עד נכון היום כי השמש בעצמה   .

מחמ  הוא  המניעה  רק  היום,  ובאמצע  היום  בתחלת  ת  בשוה 

האור  אין  כן  על  השמש.  ובין  אדם  בני  בין  המפסקת  הארץ 

היום רק מקצת מקצת עד שנתפשט לזמתפשט כל כך בתחלת  

המניעה  רק  תמיד,  מאיר  בעצמו  הוא  הצדיק  כן  הארץ.  על 

מחמת המקבלים. והמניעה הוא מחמת הארץ המפסקת, היינו  

אינם   כן  ועל  הזה,  בעולם  משוקעים  אדם  בני  כי  הזה.  העולם 

   :  ם לקבל אור הצדיקיכולי
 

 
 לא ידוע מתי והיכן נאמרה תורה זו  א
 ºבתקפא הציון הזה נדפס בין הטורים ובמקומו נדפס עיגול כזה  ב

גרים פ"ד הלכה ה' וספרי דברים פסקא   ישעיהו לג כד ועין גם מסכת ג
 שלג

 לעיל בסי' קא *  ד
 'תהלים כז ב ה
 זוהר ויקרא ד. ו
   הבשרי–תרלד ב ז
 )בתקפא ברגר ו' מחוק בחלקו התחתון ובגיסין חלש(  אכלי–תרלד ב ח
 מוהרנ"ת בתקפא  ט
 תנינא אות יב  'ותורה קצב ורכה ותורה ח 'עיין לעיל תורה לה אות ג י

   שאינו–תרלד ב יא
עיין ספר טוב הארץ לרבי נתן שפירא פרק מעלת הדר בא"י ועי"ש  יב

 מש"כ בשם הרמ"ק. דף יט במהדו' תרנא 
 לא ידוע מתי והיכן נאמרה תורה זו  יג
. ועיין בעש"ט עה"ת  ניאוף וגאות תלוי זב"ז  'לעיל תורה יא אות ג  יד

מדת   כך  הקדושה  כפי  יג.  אות  חיים שם  מים  ובבאר  טו  אות  בשלח 
 הענוה.

 כו  'משלי ו טו
 מאד  -מתרלו  טז

 
 * ספרי מובא בפרש"י שם  יז
 עיין חזקוני  יח
 מאד  -מתרלו  יט
 עיין תורה עב תנינא כ

 עיין זוהר ח"ג דף רסא:  כא
עיין השמטה בסוף לוח טעויות של דפוס ראשון שנדפסה בסוף ספורי   כב

דפו"ר מבאר    ,מעשיות  דבועזשם  כרש"י  ענותנותיה  כיון    ,דלא  אלא 
וכן    קליפה וכן פלטי כיון שבועז כבר שבר עי"ש.שיוסף כבר שבר ה

 לק"ה ערובי תחומין ו' יזועיין  ,שיחות הר"ן קידב  מבואר
 וימאן בטעם שלשלת  -בראשית לט ח'  כג
 וילפת ועיין סנהדרין יט: מאי וילפת  –רות ג' ח'  כד
ב ג' טו ועיין סנהדרין הנ"ל למה  -שמואלא כה מד ו-עיין שמואל כה

 נקרא פלטיאל 
 סוף תורה ב' ושם נרשם עוד מ"מ  לעיל כו
 לא ידוע מתי והיכן נאמרה תורה זו  כז
 ן תורה סז יעי כח
 : זבחים קטו*  כט
 ]לו ויחזקאל מה י'[  א יטרויק*  ל

 * תקונים פתח אליהו  לא
 שהוא  -מתרלו א ו שהי -גם בדפו"ר ותרלד  לב

 
בתו   תחתונל ותורה זו נאמרה אחר פסח שנת תקסג בחזרתו מנסיעת לג

 מ( חיי"שרה ז"ל ) 
 בזוהר  -מתרלו  לד
 . )והם דברי רשב"י למשה רבינו( רע"מ שם ד"ה דאנת הוא כשמשא לה
בתו   תחתונל ותורה זו נאמרה אחר פסח שנת תקסג בחזרתו מנסיעת לו

 שרה ז"ל )חיי"מ( 
 ה ום –בתקפא  לז

 תורה אור 
)לב( וַיּוֹצִיאוּ  יג  שלח  במדבר  

אֹתָהּ  רוּ  תָּ ר  אֲש ֶ הָאָרֶץ  ת  בַּ דִּ
בּ   הָאָרֶץ נֵי  אֶל  לֵאמֹר  רָאֵל  יִש  

אֹתָהּ   לָתוּר  בָהּ  נוּ  עָבַר  ר  אֲש ֶ
כָל   ו  הִוא  בֶיהָ  יוֹש   אֶרֶץ אֹכֶלֶת 
תוֹכָהּ   ב  רָאִינוּ  ר  אֲש ֶ הָעָם 

י מִדּוֹת: ש ֵ  אַנ 
יקֹוָק   בַּ טַח  בּ  )ג(  לז  תהלים 
עֵה   וּר  אֶרֶץ  כָן  ש   טוֹב  ה  וַעֲש ֵ

 אֱמוּנָה:  
לג   יֹאמַר (  כד)ישעיהו    וּבַל 

הּ  ש ָ  בָּ ב  הַיּשֹ ֵ הָעָם  חָלִיתִי  כֵן 
א עָוֹן:  ש ֻׂ  נ 

עָלַי   רבֹ  ק  בִּ )ב(  כז  תהלים 
צָרַי  רִי  ש ָ בּ  אֶת  לֶאֱכֹל  רֵעִים  מ 

נָפָלוּ: לוּ ו  ה כָש   בַי לִי הֵמָּ אֹי     ו 
אתִי   בָּ )א(  ה  השירים  שיר 
אָרִיתִי מוֹרִי   ה  כַלָּ אֲחֹתִי  י  גַנִּ ל 

רִ  יַע  י  תִּ אָכַל  מִי  ש ָ בּ  עִ עִם  ם  י 
חֲלָבִי  עִם  יֵינִי  תִיתִי  ש ָ י  ש ִ ב  דִּ
רוּ  כ  ש ִ ו  תוּ  ש   רֵעִים  לוּ  אִכ 

 דּוֹדִים: ס 
מות    ויקרא )כח( יח  אחרי 

כֶם   אֶת  הָאָרֶץ  תָקִיא  לֹא  ו 
קָאָה   ר  אֲש ֶ כַּ אֹתָהּ  אֲכֶם  טַמַּ בּ 

נֵיכֶם:  ר לִפ   אֶת הַגּוֹי אֲש ֶ
 תורה קל 

ה   ָ אִש ּ עַד  ב  י  כִּ )כו(  ו  משלי 
ת   עַד  זוֹנָה אֵש ֶ ו  לָחֶם  ר  כַּ כִּ

קָרָה תָצוּד: פ    אִיש  נֶפֶש  י 
)ג(   בהעלותךבמדבר   יב 

אֹד  מ  עָנָיו  ענו  ה  משֹ ֶ הָאִיש   ו 
נֵי  פּ  עַל  ר  אֲש ֶ הָאָדָם  מִכֹּל 

 הָאֲדָמָה: ס 
 (א)   יב  בהעלותך  במדבר

ה   משֹ ֶ בּ  אַהֲרןֹ  ו  יָם  מִר  ר  דַבֵּ וַתּ 
ית אֲ  ש ִ ה הַכֻּׂ ָ רעַל אֹדוֹת הָאִש ּ  ש ֶ
ית לָקָח:  ש ִ ה כֻׂ ָ י אִש ּ  לָקָח כִּ

 תורה קלא 
זֶה   הוּא  מִי  )י(  כד  תהילים 
בָאוֹת הוּא   הֹוָה צ  בוֹד י  מֶלֶך  הַכָּ

 ד סֶלָה: וֹ במֶלֶך  הַכָּ 
י  תצוה  שמות   תִּ נֹעַד  כט )מג( ו 

ש   דָּ נִק  ו  רָאֵל  יִש   נֵי  לִב  ה  מָּ ש ָ
בֹדִי:  כ   בִּ
נֵי קדושים  ויקרא   יט )לו( מאֹז 
צֶדֶק  אַב  צֶדֶק   אֵיפַת  צֶדֶק  נֵי 

אֲנִי  לָכֶם  יֶה  יִה  צֶדֶק  הִין  ו 
הוֹצֵאתִי   ר  אֲש ֶ אֱלהֵֹיכֶם  הֹוָה  י 

רָיִם:  כֶם מֵאֶרֶץ מִצ   אֶת 
 תורה קלג 

יקִים  צַדִּ אֹרַח  ו  )יח(  ד  משלי 
עַד   וָאוֹר  הוֹלֵך   נֹגַהּ  אוֹר  כּ 

כוֹן הַיּוֹם:  נ 
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  מאמר הגדול מחברו יצרו גדול מאמר הגדול מחברו יצרו גדול 
  מספה"ק ליקוטי מוהר"ן מספה"ק ליקוטי מוהר"ן 

 

 
 א

 

 זמן ומקום אמירת התורה
 לא ידוע 

 

 פתיחה
מה שאמר הסבא לאביי רבנו מבאר כאן יסוד הנזכר בשם הבעש"ט שכפי הענווה כך הקדושה, ועפ"י זה מבאר 

 כל הגדול מחברו יצרו גדול, שהכוונה כל מי שיש לו גדלות היא גורמת לו שמתגבר עליו היצה"ר בתאווה זו. 

לשון תמוה בגמ' סנהדרין כ. תקפו של יוסף ענוותנותו של בועז, שלא מובן מדוע עוד מבאר עפ"י יסוד הנ"ל 
   כי ענווה מציל מהתאווה הידועה. ומבאר רבנו כנ"לנקטו לשון ענווה, 

שהראשנים כבר   כיון רק  על התאווה הזו הואהאחרונים להתגבר כוחם של ש)אות קיד(  ולדבריו בשיחות הר"ן 
, זכה בועז ע"י שנה שלימה, נראה לבאר שע"י תקפו של יוסף בנסיון עם אשת פוטיפר שיברו את הקליפה

גם פלטי בן ליש עמד בנסיון  ,שבועז שיבר אותה יותר וע"י , עם רות באותו לילה \ג/לעמוד בנסיון  \ב/ ענוותנותו
  .עם מיכל אשת דוד כמה שנים 

עיקר המסר שרצה לומר כאן רבנו שבמלחמת היצר עיקר המלחמה צריך להשקיע נגד התגרות  ש ונראה
 . \ד/ממילא ינצל מהתגברות התאווההיצה"ר להפיל בגאווה ואזי 

 

 ליקוטי הלכות 
 אין

 שיחות 
 אין

 קושיות
צ"ע היתכן לחשוב כך על משה רבנו שלא זכה להתגבר על שקר החן והבל    –והם אמרו שלקחה לשם יופי   .א

 ועוד הרי כבר היו לו בנים ממנה וא"כ בודאי לקח אותה כדי להוליד בנים.  היופי?

יופי   .ב לשם  שלקחה  אמרו  לחזקו-הטשערינער  -והם  ציין  מכוערת  נרב  שהיתה  להפך,  מבואר  שם  וצ"ע  י 
  בגלל שהיא מכוערת. הממנ  ואעפ"כ משה לקח אותה. וסברו שעתה התחרט ופירש

ומרים במשה      .ג נקט , לצ"ע מדוע שינה רבנו מלשון התורה  –ותדבר אהרן  ואעפ"כ  הקדים את אהרן למרים 
 לשון נקבה ותדבר?  

שמי שיש לו מעט שכל צח התאווה הזו   \ה/ ב"היתכן ראה תורה ע –והם לא רצו להאמין שאפשר להיות פרוש  .ד
 אצלו שטות ואינה נסיון אצלו כלל. 

 
 שבט תשפד ירושלים עד כג  יח  

אות ג' שניאוף וגאווה תלוי זה בזה. ולפ"ז נראה לבאר שע"י שיוסף שיבר קליפת התאווה גם שיבר את קליפת הגאווה    ראה תורה יא   ב
 .וראה להלן עוד עימה. ועי"ז זכה בועז לענווה שעל ידה שיבר עוד יותר את קליפת התאווה הזו.  

 סנהדרין שם שביאר דומה לזה, הפך מכל המפרשים שביארו שנסיונו של יוסף היה נסיון קטן אצל בועז.  ראה בן יהוידע   ג
תורה לו. אבל הכוונה שתדע שבלי מלחמה בכל  וב   זו  ח"ו להקל בתאווה כי בודאי היא עיקר הנסיון כמבואר בסוף התורה  אין הכוונה   ד

 רגע בגאווה א"א להנצל מהתאווה.
הֶם הוּא ......  -  תורה עב   ה  לָּּ שֶׁ ע  רָּ צֶר הָּ יֵּ הַּ שֶׁ ים,  מִּ ָּ גֻשּׁ ים מְּ מוּכִּ נְּ ם  דָּ נֵי אָּ בְּּ יֵשׁ  י  כִּּ ע.  רָּ צֶר הָּ יֵּ בַּּ ינוֹת  חִּ בְּּ ה  מָּּ כַּּ יֵשׁ  י  ם.    כִּּ ָּ גֻשּׁ וּמְּ מוּךְּ  נָּ ע  רָּ יֵצֶר הָּ ן  כֵּ ם  גַּּ

עִּ  פּוֹ. וְּ קְּ תָּ הוּא בְּּ י, שֶׁ אלִּ מָּ שְֹּּ ל הַּ לָּ חָּ בֶּ ם שֶׁ דָּּ נוּ הַּ יְּ ם, הַּ מָּ צְּ עַּ ים בְּּ מִּ דָּּ הֶם הֵם הַּ לָּּ ע שֶׁ רָּ צֶר הָּ יֵּ רֹב, הַּ הָּ ים.  וְּ מִּ דָּּ בּוּל הַּ לְּ בִּּ ת וּמִּ ירַּ הֶם, מֵעֲכִּ לָּּ ים שֶׁ בּוּלִּ לְּ ר בִּּ קַּּ

ין   עוֹן, וְאֵּ גָּּ וְשִׁ דוֹל  טוּת גָּּ ה, הוּא אֶצְלוֹ שְׁ זֶּ ע הַּ רָּ צֶר הָּ יֵּּ הוּא, הַּ ל שֶׁ כָּּ ח  ת צַּ עַּ שׁ לוֹ דַּּ יֵּּ אֲפִלּוּ  וּבֶאֱמֶת מִי שֶׁ וַּ חַּ אוֹתוֹ.  צֵּּ רוּת לְנַּ בְּ רִיךְ שׁוּם הִתְגַּּ צָּ
טוּת, וְ  ת נִאוּף, הוּא אֶצְלוֹ שְׁ אֲוַּ ל תַּּ יוֹן שֶׁ סָּּ נִּ גוֹן הַּ דוֹל, כְּ יוֹן גָּּ מוֹן לְנִסָּּ י הֶהָּ ינֵּ עֵּ ב בְּ חֱשָּׁ נֶּ ֶ ה שּׁ ל מַּ לָּ יוֹן כְּ ב לוֹ לְשׁוּם נִסָּּ שׁ לוֹ    לֹא נֶחֱשָּׁ יֵּ י שֶׁ י מִּ )א(. כִּּ
י  ים קל"ה(: "כִּּ לִּּ הִּ תוּב )תְּּ כָּּ ה שֶׁ מָּ מוֹ, כְּּ ךְּ שְּׁ רַּ בָּּ תְּ בּוֹרֵא יִּ ת אֲדוֹנֵנוּ הַּ דֻלַּּ גְּּ ט מִּ עַּ יוֹדֵעַּ מְּ ת, וְּ עַּ י    שׁוּם דַּּ אִּ ים". וְּ ל אֱלֹהִּ כָּּ אֲדֹנֵינוּ מִּ דוֹל ה' וַּ י גָּּ י כִּּ תִּּ עְּ דַּ י יָּ אֲנִּ

פוּם מָּ  ד לְּ ל חַּ כָּ ק לְּ ךְּ הוּא רַּ רַּ בָּּ תְּ ם יִּ ֵ שּׁ ת הַּ דֻלַּּ י גְּּ ה )ב(. כִּּ ל פֶּ עַּ לֹא בְּּ ב וְּ תָּ כְּ יר זֶה, לֹא בִּּ בִּּ סְּ הַּ ר לְּ שָּׁ דוֹשׁ  אֶפְּ קָּּ ר הַּ זֹּהַּ תוּב בַּּ כָּּ מוֹ שֶׁ הּ, כְּּ בֵּ לִּ עֵר בְּּ שָּׁ מְּ ה דִּּ
עֵר בְּּ  שַּׁ זוֹּכֶה לְּ י שֶׁ הּ'. וּמִּ בֵּ לִּ עֵר בְּּ שָּׁ מְּ ה דִּּ פוּם מָּ ד לְּ ל חַּ כָּ הּ", 'לְּ לָּ עְּ ים בַּּ רִּ עָּ ְּ שּׁ ע בַּּ א ק"ג:( "נוֹדָּ רָּ יֵּ אי אֵצֶל זֶה אֵינוֹ  )וַּ דַּּ וַּ , בְּּ ךְּ רַּ בָּּ תְּ ם יִּ ֵ שּׁ ת הַּ דֻלַּּ בּוֹ אֶת גְּּ לִּ

ל זֶה: רוּת עַּ בְּּ גַּּ תְּ יךְּ שׁוּם הִּ רִּ אֵין צָּ יוֹן, וְּ סָּּ נִּ ר לְּ בָּ ב שׁוּם דָּּ דוֹשׁ        נֶחֱשָּׁ קָּּ ךְ הַּ לְאָּ הוּא מַּ ע, שֶׁ רָּ צֶר הָּ ת יֵּ חִינַּ שׁ בְּ יֵּּ ק שֶׁ ע,  רַּ רָּ י כֵן הוּא יֵצֶר הָּ ל פִּּ ף עַּ אַּ , וְּ
ת עַּ דַּּ ר  בַּּ הַּ זֶה  וְּ ים.  ינִּ דִּּ ינוֹת  חִּ בְּּ בוּרוֹת,  גְּּ ינוֹת  חִּ בְּּ נוּ  יְּ הַּ נּוּ.  מֶּ מִּ אֹד  מְּ לֵט  מָּּ הִּ וּלְּ ר  בֵּ גַּּ תְּ הִּ לְּ יךְּ  רִּ צָּ נוּ וְּ יְּ הַּ "ל,  נַּּ הַּ ע  רָּ הָּ צֶר  יֵּ הַּ זֶה  לוֹ  יֵשׁ  ים.    ,  ינִּ דִּ וְּ בוּרוֹת  גְּּ

צָּּ  קוֹם שֶׁ מָּּ ל בַּּ לָּ כְּ נִּּ י שֶׁ י מִּ לּוֹ טוֹב. כִּּ ק כֻּ יֶה רַּ הְּ יִּּ ים, שֶׁ ינִּ דִּּ יק הַּ תִּּ מְּ הַּ יו, וּלְּ לָּ ר עָּ בֵּ גַּּ תְּ הִּ יךְּ לְּ רִּ צָּ ין,  וְּ ם דִּּ אֵין שָּׁ לּוֹ טוֹב, וְּ ם כֻּ אֵין סוֹף, שָּׁ נוּ בָּּ יְּ לֵל, הַּ כָּּ הִּ יךְּ לְּ רִּ

שֶׁ  ע  רָּ הָּ צֶר  יֵּ הַּ הֵם  שֶׁ ים,  ינִּ דִּּ הַּ וְּ בוּרוֹת  גְּּ הַּ ל  כָּּ יק  תִּּ מְּ הַּ וּלְּ טוֹב,  לּוֹ  כֻּ יוֹת  הְּ לִּ יךְּ  רִּ צָּ ן  כֵּ ל  עַּ לוֹם.  שָּׁ וְּ ס  ה:חַּ לָּ עְּ מַּ ע,          לְּּ בַּ שֶׁ ת  בַּ וִד בְּ דָּּ ם  גַּ פָּּ זֶה  י    וּבָּ כִּּ
צְּ  עַּ ד בְּּ וִּ ר דָּּ מַּ ר אָּ בָּ י כְּּ לוֹם, כִּּ שָּׁ ס וְּ ה, חַּ אֲוָּ ת תַּּ יּוּת מֵחֲמַּ מִּ שְּׁ גַּ א בְּּ טָּ ד חָּ וִּ דָּּ ר, שֶׁ ה לוֹמַּ ילָּ לִּ אי חָּ דַּּ וַּ ר  בְּּ בָּ ג כְּּ רַּ הָּ ים ק"ט(, שֶׁ לִּּ הִּ י" )תְּּ בִּּ רְּ קִּ ל בְּּ לַּ י חָּ בִּּ לִּ מוֹ, "וְּ
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לא   .ה פרוש    האמין לרצו  והם  להיות  שמוניםש  היתכן?  –שאפשר  מגיל  למעלה  זקנים  עצומים  מרים   ,נביאים 
ואע"פ שכמובן אינו דומה היצה"ר של אז ליצה"ר של   ?ואהרן לא יכלו לתפוס שמשה פרוש מתאוות נשים

קיד.   היום כבר שברו את הקליפה כמבואר בשיחות הר"ן  וכמה צדיקים  סט:(  )יומא  עיניו,    אחרי שסימו את 
אעפ"כ הרי יוסף היה פרוש בשנתים של רעב במצרים ומשמע שכל   .ועוד שמתגרה בגדולים יותר )סוכה נב.( 

בפרש"י/  כמבואר  רעבון  בשני  לשמש  שאסור  כיון  מנשותיהם  אז  פרשו  הסתיר  .  \וישראל  רבנו  שמשה  ונראה 

כיון שאותם לא ציוה ה' לפרוש מדוע שיצוה את  סברו  , ו ומדרגתו אפילו מאחיו, עד שחשבו ששוה להם בנבואה  מעלתו
 .משה

שפלטי אינו שמו אלא כנוי על שם שפלטו ה' מעבירה וצ"ע  סוכה נב.  עי"ש בגמ'    –ענותנותיה דפלטי בן ליש     . ו
יום מתגבר ומתחדש יצרו של אדם...  \זראה קדושין ל:/  א"כ מאי ענותנותיה, ענותנותיה דהש"י היא.   ואלמלא   בכל 

 הקדוש ברוך הוא עוזרו אין יכול לו, 

צ"ע    .ז בועז  ע  תקפו של  זו.הנ"ל  ב  "הרי מבואר בתורה  כלל בתאווה  נסיון  לו  לו דעת קצת אין  שיש  כי   שמי 
עי"ש.שהיצה"ר   קדוש  את השעהואולי    לו מלאך  לדחוק  ליצר  שבע.  .הכוונה  ובת  דוד  על  שם  וראה    כמו שנאמר 

 לק"ה גזלה ה',

וסוטה   \ח/פרש"י אבל יוסף אשת איש ואינה עמו במטה, וצ"ע כי בתנחומא  –תקפו של יוסף ענותנותיה דבועז   .ח
יעקב   לו:  לו: בגרסת עין  יהוידע שם מה שבפירוש  מבואר שעלה עמה במטה. ראה סוטה  תב שבכוונה כבן 

  .. אבל בועז באונס בא עליו הנסיון \ט/ עשה כן כדי להרוג את יצרו עי"ש

צ"ע מדוע לא הזכירו את תקפו של משה רבנו שארבעים שנה מלך בארץ   –תקפו של יוסף ענותנותיה דבועז   .ט
 . \י/בילקוט שמעוני כמבואר  כוש נתנו לו אשה כושית ולא נגע בה

 

ר  כְּ זִּ בּוֹתֵינוּ,  רַּ רוּ  מְּ אָּ שֶׁ ף  אַּ וְּ י.  אלִּ מָּ שְֹּּ הַּ ל  לָּ חָּ בֶּ שֶׁ ם  דָּּ הַּ יעַּ  נִּ כְּ הִּ וְּ ית,  לִּ כְּ תַּ בְּּ י  מִּ שְּׁ גַּּ הַּ ע  רָּ הָּ צֶר  יֵּ הַּ א  אֶת  טָּ חָּ ד  וִּ דָּּ אוֹמֵר  הָּ ל  'כָּּ נ"ו.(:  ת  בָּּ )שַּׁ ה  כָּ רָּ בְּ לִּ ם  וֹנָּ
זֶה ם  גַּּ א,  מּוּבָּ כַּּ ה  עֲשָֹּ נַּּ שֶׁ ל  קַּ א  חֵטְּ הַּ וְּ ן  טָּ קָּּ הַּ ם  גָּ פְּּ הַּ זֶה  לּוּ  אֲפִּ כֵן,  י  פִּּ ל  עַּ ף  אַּ כוּ',  וְּ טוֹעֶה  א  אֶלָּּ ה,    אֵינוֹ  אֲוָּ תַּּ ת  מֵחֲמַּ לוֹם,  שָּׁ וְּ ס  חַּ ה,  יָּ הָּ לאֹ  אי  דַּּ וַּ בְּּ
בִּּ  ה  לָּ עְּ מַּ ה לְּ יָּ לּוֹ הָּ שֶׁ ם  גָּ פְּּ ק הַּ אוּף. רַּ ל נִּ שֶׁ ה זוֹ  אֲוָּ תַּּ א  בָּּ ם  ָּ שּׁ מִּּ שֶׁ לוֹם,  שָּׁ וְּ ס  ים, חַּ מִּ דָּּ ת הַּ ירַּ ת עֲכִּ ה,  מֵחֲמַּ לָּ עְּ מַּ לְּּ שֶׁ ע  רָּ צֶר הָּ יֵּ יק הַּ תִּּ מְּ לּאֹ הִּ שֶׁ בוּרוֹת,  גְּ

כוּ'. וְּ ד  וִּ דָּ לְּ ע  בַּ שֶׁ ת  בַּּ ה  תָּ יְּ הָּ ה  אוּיָּ רְּ י  כִּּ דוֹל,  גָּּ קּוּת  דַּ בְּּ ה  יָּ הָּ זֶה  ם  גַּ וְּ ים.  ינִּ דִּּ הַּ וְּ בוּרוֹת  גְּּ הַּ נוּ  יְּ ת    ...        הַּ בַּּ א  שָֹּ נָּּ שֶׁ לוֹם,  ָּ שּׁ הַּ יו  לָּ עָּ  , לֶךְּ מֶּ הַּ לֹמֹה  שְּׁ כֵן  וְּ
יָּ  הָּ י  כִּּ י,  מִּ שְּׁ גַּּ הַּ ע  רָּ צֶר הָּ יֵּ מֵהַּ ה  יָּ הָּ שֶׁ ת,  עַּ דַּּ ל הַּ עֲלֶה עַּ יַּ אי לֹא  דַּּ וַּ בְּּ בּוֹת,  רַּ יּוֹת  רִּ כְּ נָּ ים  שִּׁ נָּ וְּ עֹה  רְּ ם  פַּּ כַּּ חְּ יֶּ "וַּ ים א ה(:  כִּ לָּ תוּב )מְּ כָּּ שֶׁ מוֹ  כְּּ ם אֱמֶת,  חֲכַּ ה 

כוּ'.   ם" וְּ דָּ אָּ ל הָּ כָּּ יוֹ מִּ ה לְשׁוּם נִסָּּ אֲוָּ תַּּ ב אֶצְלוֹ זֹאת הַּ ינוֹ נֶחֱשָּׁ ת, אֵּ ם אֱמֶת קְצָּ הוּא חֲכַּ י שֶׁ מִּ ינוּ, שֶׁ דֵּ יָּ ל בְּ לָּ ח כְּ ר מֻנָּּ ע אוֹתוֹ  וּכְבָּ תְבַּּ ן. אֲפִלּוּ אִם תִּ

נֶחְ  ינוֹ  וְאֵּ עוֹן,  גָּּ וְשִׁ טוּת  שְׁ ק  רַּ אֶצְלוֹ  הוּא  ה,  אֲוָּ תַּּ הַּ לּאֹת  לְמַּ דוֹ  יָּ בְּ הְיֶה  יִּ שֶׁ תֶר,  סֵּ מְקוֹם  בִּ ה  פָּ יָּ ה  ָּ ה  אִשּׁ תּוֹרָּ בַּּ ר  אֱמַּ נֶּ ֶ שּׁ ה  וּמַּ ל.  לָּ כְּ יוֹן  לְנִסָּּ לוֹ  ב  שָּׁ
מְ  ת הַּ בְחִינַּ "ל, בִּ נַּּ ה הַּ חִינָּ בְּ יוֹן בַּּ סָּּ נִּ ר הַּ זֶה סוֹד. וְעִקַּּ שׁ בָּּ יוֹן, יֵּ נִסָּּ ד בְּ מַּ עָּ יק שֶׁ דִּ צַּּ ף הַּ ח יוֹסֵּ בַּ ה שֶׁ עְלָּ ל מַּ ע שֶׁ רָּ צֶר הָּ יֵּּ חַּ הַּ צֵּּ בוּרוֹת, לְנַּ גְּ ת הַּ קַּ ל  תָּּ . אֲבָּ
בְּּ  ק בַּּ ה רַּ יָּ לֹמֹה, לֹא הָּ ם שְּׁ גַּ פָּּ ֶ ה שּׁ כֵן מַּ ל. וְּ לָּ יוֹן כְּּ סָּּ זֶּה אֵינוֹ נִּ י, שֶׁ מִּ שְּׁ גַּּ ע הַּ רָּ צֶר הָּ יֵּ חַּ הַּ צֵּ נַּ "ל: לאֹ לְּ נַּּ ה זוֹ כַּּ ינָּ  חִּ

וגדל עצם מעלת קדושתו בשבירת התאוה הכללית שהיא כוללת כל התאוות רעות שהוא תאות המשגל    -אות טז    שבחי מוהר"ן ועיין  
שהיו לו נסיונות אין מספר רק באמת אין זה נסיון כלל, כי אמר שאין זה תאוה כלל. ואמר שמי שהוא רק    אי אפשר לבאר ולספר. ואמר:

 עכ"ל.   לו עכו"ם, מאחר שהוא רק חכם אמת, ראוי שלא יהיה אצלו התאוה הזו נחשבת לתאוה כלל.י חכם אמת אפ 

רלג  סימן  מוהר"ן  חיי  וּ ...  -  ועיין  ל.  לָּ כְּּ יוֹן  סָּּ נִּ אֵינוֹ  אֱמֶת  בֶּ י  כִּּ יוֹן,  סָּּ נִּ יא  הִּ זוֹ  ה  אֲוָּ תַּּ שֶׁ ה  תּוֹרָּ בַּּ א  צָּ מְּ נִּּ שֶׁ ה  מֶּ בַּּ סוֹד  יֵשׁ  אי  דַּּ וַּ ט  וּבְּ עַּ מְּ יּוֹדֵעַּ  שֶׁ י  מִּ
ים קל"ה(: לִּּ הִּ תוּב )תְּּ כָּּ מוֹ שֶׁ ךְּ כְּּ רַּ בָּּ תְּ בּוֹרֵא יִּ ת הַּ דֻלַּּ גְּּ  מִּ

 )תענית יא( מכאן שאסור לאדם לשמש מטתו בשני רעבון:   -על בראשית פרק מא פסוק )נ( בטרם תבוא שנת הרעב    רש"י  ו
ל   ז דף  אדם    : קידושין  של  יצרו  יצחק:  רב  אמר  מנעוריו.  רע  האדם  לב  יצר  כי  שנאמר:  רע,  קראו  יוצרו  שאפילו  הרע,  יצר  קשה  ת"ר: 

מתחדש עליו בכל יום, שנאמר: רק רע כל היום. ואמר ר"ש בן לוי: יצרו של אדם מתגבר עליו בכל יום ומבקש המיתו, שנאמר: צופה רשע  
 לצדיק ומבקש להמיתו, ואלמלא הקדוש ברוך הוא עוזרו אין יכול לו, שנאמר: אלהים לא יעזבנו בידו.

ט תנחומא  מדרש    ח פרק  ולא    'וישב  ובקש עצמו  נכנס  יש אומרים לעשות צרכו  בדבר  רבותינו חולקין  וגו'  הביתה  ויבא  הזה  ויהי כהיום 
מצא דכתיב ואין איש ויש אומרים לעשות מלאכתו מלאכה שעליו מן הבית ורבי יהודה אומר אותו היום יום זבוחו של נילוס היה ויצאו  

ובקש עצמו ולא מצא שראה דמות דיוקנו של אביו והפיל עצמו    ועלה עמה למטה כלם ונשתיירה היא והוא עמה בבית ותתפשהו בבגדו  
 בקרקע ונעץ עשר אצבעותיו בקרקע למה מידי אביר יעקב.   

המבואר   ט יצרו.  ולפי  עם  לבד  אותה  והשאיר  שבו  הרע  מחלק  הטוב  חלק  הפריד  העבירה  לפני  השערה  שכחוט  משמע  וזהו    בזוהר 

ה:   בראשית לט יב[ ]  חוּצָּ צֵא הַּ יֵּ ס וַּ נָּ יָּּ הּ וַּ דָּ יָּ דוֹ בְּּ גְּ עֲזֹב בִּּ יַּּ י וַּ מִּּ ה עִּ בָּ כְּ דוֹ לֵאמֹר שִּׁ גְּ בִּ הוּ בְּּ ש ֵ פְּּ תְּ תִּּ שיוסף    הגהת הצמח שם ב עיין ע"ח שער מט פ"ו    וַּ
יוסף   ב   עַל   אַף בזוהר רע"מ כי תצא רעו.    וכן מבואר   אשת פוטיפר.ל שמה שעשת אסתר לאחשורוש עשה  הֲוו    ג ַ בֵיתָא  ד ַ  שהיו  פי  על  אף  חֲדָא   ב ְּ

ם   חַס   אחד  בביתאסתר  ו  אחשורוש  לו  ש ָ א,  עמה  שנתייחד  וְּ ונָא  אֶל ָ גַוְּ סֵף   כ ְּ יו  מַר ,  דקדושה  יסוד  בחינת  שהיה  יוסף   כעין  אלא  ד ְּ אִת ְּ יה    ד ְּ ח   בו  שנאמר  ב ֵ נ ַ ַ דו    וַת  גְּ לָה    ב ִ   דהיינו   אֶצְּ

ל א,  אצלה  והשאירה  בגד  הנקרא  שבו  הרע  חלק  ממנו   והפשיט   הפריד   שיוסף ו    וְּ בו ש  א,  בקדושה  חלקו   שהוא "  לבושו"  כתוב  ולא  לְּ דו    אֶל ָ גְּ נָא  שהוא  ב ִ דִים   לִיש ָ גְּ בו  גָדו    ד ְּ   ב ָ
שהיה עמה במטה וברגע האחרון עשה עלית נשמה דהיינו שרק פנמיות נפשו יצה"ט נס,  נ"ל כוונת הזוהר  .   בהקליפות  השייך  בגידה  לשון  שפירושו

מבאר הזוהר שעזב את הבוגד דהוא יצה"ר שד.    בידה,  אבל יצה"ר שד השאיר עימה ע"י שהשביע אותו בשם המפורש. וזהו ויעזוב בגדו
הבחינה כי  ויצא החוצה,  אח"כ כשנס  רק  ו  ,אלא שלא הבחינה עדיין   , גם זה הכונה ליצה"ר שד   ",בבגדו   ו תפסה "ות בתחילה  נראה שגם  ו 

הכוונה    " בגדו ש"ותתפסהו ב  ואולי אפ"ל וידעה שיש אפשרות כזו. דלא כמו אחשורש שלא הבחין כשאסתר עשת לו זאת.    , היתה מכשפה 
-בגדו וברגע אחרון השאיר אותה עם    , ועי"ז יסכים לעבירה, והוא עשה עצמו מסכים   , שיתגבר על יצה"ט   , שרצתה להגביר היצה"ר שלו 

ומיד היא הבחינה וצעקה. וצ"ע אם כל כוונתה רק לתאווה מה אכפת לה שיצה"ט נס הרי גופו היפה של יוסף שנתאוותה לו    , יצרו לבד 
ועי"ז כל עם ישראל לעתיד לא יעמוד בנסיון    ,נמצא עדיין עימה, לכן נראה שכל כוונתה היה להפיל אותו ממדרגתו שלא ישבר הקליפה 

 במצרים.



 3קב.                מוהר"ן                                             תורה קל                                            ליקוטי                    

כשאמר שיצה"ר מתגרה בגדולים דייקא, וא"כ מה חידש לו הסבא    "הגדיל לעשות" בסוכה נב. אמר אביי עה"פ   .י 
  ?, הרי הם דברי אביי שהגדול מחבירו יצרו גדוללו 

אל תצטער זה לפירוש רבנו שהגדול מחברו הכוונה שיש לו גדלות יותר, היתכן שבזה ניחם הסבא את אביי,     . יא
 רק בגלל שאתה בעל גאווה? 

יותר   . יב יצרו לתאווה גדול  לו גדלות  והגמ' בתענית/  -מי שיש   \ יאגדול הדור אביי שכל הש"ס מלא מחדושיו 
הרי   שפלה.  שדעתו  במי  אלא  מתקיימת  ואינה  נמוך  למקום  הולכת  כי  למים  תורה  נמשלה  למה  אומרת 

הודה לדבריו בשתיקה, רק גילה לו  לכאורה  והסבא    שבודאי היה ענו ומדוע סבר שלא היה עומד בנסיון כזה?
 שהגדול מחברו יצרו גדול.

 הקדמה 
 ע"י ענוה ניצול מהתאווה הידועה.

שאמר שכפי   (בשלח טו הערה יג שם )בעש"ט עה"ת    יסוד העניין כבר נמצא בדברי הבעש"ט הובא בנעם מגדים בשמו
שמיד אחרי שמרים ואהרון סרבו להאמין שמשה רבנו ראוי    את הסיבהוה כך הקדושה. ורבנו מבאר בזה  והענ

 או יכול להיות פרוש לגמרי מיחוד תתאה, כתיב והאיש משה עניו מאד מכל האדם. כי זה תלוי בזה כנ"ל.

לעשות    "כי הגדיל"  )יואל ב' כ'(   עם היסוד הזה גמרא בסוכה דף נב. במעשה שאביי דרש עה"פרבנו  עוד מבאר  
שיצאו ביחד  ממעשה שאביי ראה בחור ובחורה  זאת  מ' מוכיחה  ג , והיותר בתלמידי חכמיםשהיצה"ר מתגרה  

לא   שאני  בנסיון  עמדו  שהם  היתכן  מצטער  והיה  נפרדו,  דרכים  שבפרשת  וראה  אחריהם  ועקב  לעיר  מחוץ 
  הייתי עומד בו. וניחם אותו הסבא שכל הגדול מחברו יצרו גדול.

הרי  זאת  וקשה  ידע  בת"ח.    ,כבר  יותר  מתגרה  הנ"ל שהסבא מושהרי בעצמו אמר שהיצה"ר  עפ"י  רבנו  באר 
יותר מחבירו גדלות  לו  לו שהגדול מחבירו הכוונה שיש  לו  חידש  גורמת  והגדלות  ה,  בו  יצה"ר של שמתגבר 

   .התאווה

יהוידע  לו  וצ"ע מדוע לא תירץ כמו האחרונים כגון השב שמעתתא שמי שאין   יראת שמים פתו בסלו וכהבן 
)נ"ל שכיון שרגילים בעבירה לא תקיף יצרם, וכהגר"ח שמואלביץ שלרשע נדמה היצה"ר כחוט ולצדיק כהר.  

)בתורה עב תרץ רבנו שע"י תשובה אדם עולה מדרגה ומיד מתחדש לו   שבכלליות שלשתן כוונו לדבר אחד( 
ולפ"ז היא באמת נחמה לאביי אדרבה כיון שאתה עושה תשובה בכל עת )וכן מבואר בתורה כה(  יצה"ר גדול יותר,  

 על כן יש לך יצה"ר גדול יותר. אבל לפי המבואר בתורה זו צ"ע(

 יותר שפלות מלאביי?   האישלאותו  שהיתה. היתכן נשאר קשה לפירושו של רבנו שהתאווה לפי הענווה, והרי 

אביי שכל הגמרא מלאה מחדושיו בוודאי זכה לשפלות גדולה, שהרי על כן נמשלה התורה למים כי אינה    הרי 
ל:(.  )קדושין  נגד היצה"ר  ועוד הרי התורה תבלין  ז.  מתקיימת אלא במי שמשפיל עצמו כמבואר בגמ' תענית 

כא./ בע  \יבובסוטה  אפילו  יוסף  רב  מדואג  י אמר  רבה  שהקשה  ומה  מהיצה"ר,  מצילה  בה  עסיק  דלא  דנא 
ואחיתופל תירצו האחרונים, שטינא היתה בלבם ולא למדו לישמה, אבל אביי הצדיק מדוע שלא ינצל מיצה"ר  

 של התאווה. 

  לאביי  , ומה שאמר הסבא\יג/אולי אפשר לחלק שהיצה"ר מתגרה בתלמידי חכמים הכוונה שמפילם לגאווהו
הכוונה שכיון שנפלו לגאווה על כן מתגבר בהם התאווה. על כן איש פשוט שלא    ,הגדול מחבירו יצרו גדולש

  מתגרה בו היצה"ר כל כך להפילו לגאווה, גם לא מפיל אותו לתאווה.

 גדולה.  שאפילו המוביל את הזבל יש לו גאווהעם השיחה של רבנו  וצ"ע כיצד יתיישב

 

וילכוד משה את העיר בחכמתו ויושיבוהו על כסא המלוכה וישימו כתר מלכות בראשו וגם    -בילקוט שמעוני שמות רמז קסח    כמבואר  י
את הכושית הגבירה נתנו לו לאשה ויירא משה את אלהי אבותיו ולא בא אליה כי זכר את השבועה אשר השביע אברהם את אליעזר  

בשנת ארבעים למלכו והוא יושב על כסא המלוכה והגבירה יושבת לימינו אצלו ותאמר  ....  עבדו לאמר לא תקח אשה לבני מבנות כנען.
 הגבירה אל השרים ואל העם הנה זה ארבעים שנה אשר מלך זה על כוש ואלי לא קרב ואת אלהי בני כוש לא עבד.

)ואמר( ]אמר[ רבי חנינא בר אידי למה נמשלו דברי תורה למים דכתיב הוי כל צמא לכו למים לומר לך מה מים מניחין    .תענית דף ז  יא
 .מקום גבוה והולכין למקום נמוך אף דברי תורה אין מתקיימין אלא במי שדעתו שפלה 

יוסף מצוה בעידנא דעסיק בה מגנא   .סוטה דף כא   יב   , בעידנא דלא עסיק בה אגוני מגנא אצולי לא מצלא   )מיצה"ר(   ומצלא   )מיסורים(   א"ר 
מתקיף לה רבה אלא מעתה דואג ואחיתופל מי לא עסקי בתורה    .תורה בין בעידנא דעסיק בה ובין בעידנא דלא עסיק בה מגנא ומצלא 

אמאי לא הגינה עלייהו אלא אמר רבא תורה בעידנא דעסיק בה מגנא ומצלא בעידנא דלא עסיק בה אגוני מגנא אצולי לא מצלא מצוה  
 .בין בעידנא דעסיק בה בין בעידנא דלא עסיק בה אגוני מגנא אצולי לא מצלא 

בשם  ובמתיבתא   יעקב כתב  בשם    העיון  מביא  עוד  בליבם.  היתה  טינא  כי  ואחיתופל  דואג  דשאני  סבר  יוסף  עיןשרב  שראה    המראית 
 בכת"י קדמון שתורתם לא הצילה אותם כיון שלא למדו לישמה.

הרהורי גאווה, ושולח בני אדם שישבחו אותו. וכיו"ב. ואם לא נלחם בכל כוחו כל הזמן להסתכל על חסרונותיו, בבחי'    שמכניס בלבו  יג
 שאם תזוח דעתו עליו וכו'.  )יומא כב( אין ממנין פרנס על הצבור אא"כ יש לו קופה של שרצים תלויה לו מאחריו.
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שהיצה"ר   אמר  בעצמו  שהרי  בנסיון,  עומד  הייתי  לא  תורה,  בלא  במקומו  הייתי  אם  אמר  כי  הצטער  שאביי  לומר  וא"א 
 מתגרה בגדולים דיקא. 

מתגרה בו היצה"ר להפילו לגאווה   רגעכל  בוצ"ל שצדיק אע"פ שזוכה לענוה אבל הוא במלחמה תמידית כי  
 .להנצל מגאוה היא  עיקר המלחמה    אבל,  לא קשה כלללהתגבר על תאוות ניאוף  שאמר    \יד/ כמבואר בבעש"ט

הוא בסכנה בכל רגע ליפול לנוקבא דתהומא רבה    , מהקב"ה בעצמו  ואמר שאפילו צדיק שזוכה לשמוע תורה
  ע"י קצת גאווה.

כיון שאין לו מלחמה ביצר  אבל  ,אבל איש פשוט אע"פ שגם לו יש גאווה דאי לאו הכי לא היה לו גם תאווה
 . , וממילא גם התאווה לא מתגברת בכל רגעהרע, לא מתגרה בו בכל רגע

אותך   להפיל  כדי  בגאווה  אותך  להפיל  היצר  בך  מתגרה  גדול  שאתה  כיון  האביי,  את  הסבא  שניחם  וזה 
אבל מי שלא נלחם בו היצר מניח לו לפרקים   ,לתאווה, וכיון שאתה נלחם בו כל הזמן הוא חוזר ומתגרה בך

   שהרי פתו של היצר בסלו.  

ניחם אותו אתה אדם גדול ומתגרה בך היצה"ר להפילך בגאווה, וכל הרהור גאווה שבא ואתה  הסבא  ש  דהיינו
היתה   פשוט לא  נדמה לך שאם היתה איש  לכן  וגם אותו אתה מסלק מיד,  מסלק מביא עמו הרהור תאווה, 

בנסיון   לסלק  עומד  הכח  את  לך  היה  לא  מתגרהשהרי  לא  הפשוט  האיש  אבל  רגע  היצר    אותו.  בכל  הרע 
 ממילא גם הרהורי תאווה שלו לא מתגברים בכל רגע. לעשות".  גאווה כדבריך עה"פ כי הגדיללהפילו ב

שבמלחמת היצר עיקר המלחמה צריך להשקיע נגד התגרות   ,עיקר המסר שרצה לומר כאן רבנוש ונראה
 ואזי ממילא ינצל מהתגברות התאווה.  ,היצה"ר להפיל בגאווה

 

 תקפו של יוסף ענוותנותיה דבועז 

שהנסיון של    רוצה לומר  בועז וכו'.  ו של תקפו של יוסף ענוותנותמה שאמרו  צ"ע  הפשט הפשוט בגמ' סנהדרין  
 יוסף הצדיק עם אשת פוטיפר אע"פ שהיה נסיון עצום אבל לעומת הנסיון של בועז הוא נסיון קטן. 

בן   בחור  נסיון של  כלל  לדמות  איך אפשר  אגרי  מרפסין  זה  רתיחת הדמים,    17הרי  לבד בארץ בתוקף  והוא 
זו.   לתאווה  ומטמא  טמא  בה  שהאויר  הארץ  ערוות  הגדולה,  זימהעבד  מצרים  שטופת  לה,   לגויה  ומשועבד 

)ומצינו עבד עברי שמותר בשפחה, אע"פ שאינו דומה  אין מי שיתבע אותה אם תהרוג אותו. הוא פקוח נפש כי ו
משכנעת אותו זמן    \טו/בכל יום בטענה אחרתשנה שלימה  כי היא אשת איש אבל מצטרף כמורה התר(. והיא  

 

נָּ   -  תעטסימן  חלק ה    -  שיח שרפי קודש   יד ל זֶה, עָּ ךְּ עַּ ר כָּּ חַּ אֲלוּ אוֹתוֹ אַּ ָּ שּׁ שֶׁ אֹד, וּכְּ אֹד מְּ רוֹעֵד מְּ רוֹ אֵיךְּ שֶׁ דְּ חַּ ם טוֹב בְּּ ל שֵׁ עַּ בַּּ ם אֶת הַּ עַּ אוּ פַּּ ה  רָּ
מָּּ  כַּ וְּ יו,  יָּּ חַּ מֵי  יְּ ךְּ  מֶשֶׁ בְּּ ת  חַּ ם אַּ עַּ פַּּ הוּ  יָּּ אֵלִּ לּוּי  גִּ לְּ ה  כֶּ זְּ יִּּ שֶׁ ד  עַּ ם  דָּ אָּ הָּ יךְּ  רִּ צָּ יעוֹת  גִּ יְּ ה  מָּּ כַּּ ר  מַּ אָּ יו  וְּ אֵלָּ א  בָּּ יא  בִּ נָּּ הַּ הוּ  יָּּ אֵלִּ יֶה  הְּ יִּּ שֶׁ ד  עַּ יךְּ  רִּ צָּ יעוֹת  גִּ יְּ ה 

)כִּּ  שׁוּת  רְּ בִּּ א  ס אֶלָּּ נָּ כְּ נִּ אֵינוֹ  וְּ חוּץ  בַּּ יא עוֹמֵד  בִּ נָּּ הַּ הוּ  יָּּ יֶה אֵלִּ הְּ יִּּ שֶׁ יךְּ  רִּ יעוֹת צָּ גִּ יְּ ה  מָּּ כַּ וְּ יוֹם.  י  דֵּ בּוֹ  מִּ רַּ ה  יָּ יא הָּ בִּ נָּּ הַּ הוּ  יָּּ אֵלִּ ל  שֶׁ בּוֹ  רַּ י  ילוֹנִּ ִּ שּׁ ה הַּ יָּּ י אֲחִּ
כֹּל". יד אֶת הַּ סִּ פְּ הַּ ים לְּ כוֹלִּ ה יְּ אֲוָּ ל גַּּ ד שֶׁ ל אֶחָּ הוּר קַּ רְּ ם הִּ עִּ ם טוֹב(. "וְּ ל שֵׁ עַּ בַּּ ל הַּ  שֶׁ

פרשת קרח הערת    ראה בעש"ט  חייםעה"ת  מים  ד'    שם   מקור  ברוחניות,  ...  -אות  יתגרו הקליפות  לנו האר"י שלא  ענינים מסר  כי כמה 
לא    שהם גם כן מקנאין על האדם ורוצים להפילו, עד שאמר מרן הריב"ש טוב דא שווער איך אייך שיש איש אחד בעולם ושומע תורה 

]עיין   ר"ל,  יפילו אותו לנוקבא דתהומא רבה  ורגע שלא  ומתיירא בכל עת  ולא מפי שרף אלא מפי הקדוש ברוך הוא בעצמו  מפי מלאך 

י"ד[.   ואות  י"ב  אות  נצבים  פ'  גנב  לקמן  או  נואף  יהיה  שלא  הוא,  הזה,  בעולם  לאדם  שיש  גדולה  שהמלחמה  אחי  תסבור  אתה  כי 

אלא עיקר המלחמה להמתיק החשכות והמסכים, ולקבל יסורין באהבה, ולזכך מדותיו מדות    וכיוצא, זהו הנקל לתינוק קטן לכבוש,
ולדרוש ולחקור להאיר על נפשו דבקות אהבה ואור    טובות הכנעה ולהנצל מגאוה שהוא עבודה זרה ממש,  וכיוצא מן המדות טובות, 

נופל לנוקבא דתהומא רבה ר"ל, ואתה אחי ראה כמה טובות עושין לך   אלוהי, ואדם עומד בסכנה כשנכשל חלילה במעט גאוה ופנייה 
המצירים והשונאים המצערין אותך ומחלישין דעתך, כי אז תלך לבטח דרכך, ודורונות היה לך לשלוח להם, וכן מרן הקדוש הריב"ש טוב  

   ...נהג שבכל כחו עשה טובות לשונאיו להעלותם 

 בשעת פטירתו לחש הרבה פעמים "אל תבואני רגל גאווה".   עה"ת כי תבוא אות יא ש  ראה בעש"ט 

ולן במקום    -  שבחי הבעל שם טוב   וראה  שמעתי מר' אהרן דק"ק מעזיבוז שסיפר לפני הרב דקהילתינו. פ"א נסע הבעש"ט לק"ק בראד 
אחד סמוך לבראד ובלילה חרד הבעש"ט וארכובותיו דא לדא נקשן עד שהעיר ר' צבי סופר ממשנתו מחמת קול הקשה. אמר לו הסופר  
מה זה החרדה וסיפר לו שבא אליו רבי ושאל אותי מי יותר טוב אתה או אברהם אבינו ע"ה. שאלתי אותו מה זה מהות השאלה אמר לי  
אתה תבוא לק"ק בראד ויעשו לך כבוד גדול אם ח"ו לא תתחזק תאבד כל מה שהיה עד הנה ונתחרדתי עד מאוד. וכשבא לק"ק בראד  
באו אליו הנגידים להקביל פניו במלבושי כבוד והוא התחיל לשחק עם הסוסים ולהחליק אותם ולהכות אותם בידיו כדרך המשחקים עם  

 הסוסים ועתה דע לך עד היכן מגעת יראת חוטא של הבעש"ט: 
   יומא דף לה:   הוא דבריו  ל מקור  שה ונ"ל    ,על פסוק זה   מכתב מאליהו עיין    -  " יום יום   סף יו   ויהי כדברה אל "  -  לט י' פרק  כמ"ש בראשית   טו

בגדים   ערבית  לו  לבשה  לא  שחרית  לו  שלבשה  בגדים  בדברים  פוטיפר משדלתו  היתה אשת  ויום  יום  בכל  הצדיק  יוסף  על  עליו  אמרו 
שחרית לו  לבשה  לא  ערבית  לו  מתיר    ,שלבשה  ה'  לה  בבית האסורין אמר  חובשתך  הריני  לו  לה לאו אמרה  לי אמר  השמע  לו  אמרה 

אסורים הריני כופפת קומתך ה' זוקף כפופים הריני מסמא את עיניך ה' פוקח עורים נתנה לו אלף ככרי כסף לשמוע אליה לשכב אצלה  

הוא    –משדלתו בדברים וכו'    שם מהרש"א ועיין     .להיות עמה ולא רצה לשמוע אליה לשכב אצלה בעולם הזה להיות עמה לעולם הבא 

    וכו'  דהיינו שהייתה משתדלתו בדברים המשונים מיום ליום מערבית לשחרית פי' הכתוב ויהי כדברה אליו יום יום וגו'  

שמבאר הוכו' שהכוונה מה ששינתה הבגדים לא בגדים ממש אלא שינתה הדברים ואולי הכוונה למשלים שהם כמו בגד ולבוש    משמע 
      .מסתמא דברים שפונים לשכל ולא לתאווה   , איזה דברים יכולה לומר ליוסף הצדיק כי  והסברא נותנת     .לדבר עצמו 
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הולדת משיח שיצא משניהם )כמבואר מהסמיכות למעשה שיהודה ותמר(.  אפילו  ויהיה  רב איזה תיקון נפלא  
,  \טזבמצרים/ובפרט שאחרי מעשה אנו יודעים שרק ע"י עמידתו בנסיון שזכו עם ישראל לעמוד בנסיון העצום  

שלהם היחוס  על  שמרו  המצרים    \יז/שכולם  לשליטת  נתונים  עבדים  והם  הארץ  ערוות  בעצמה  שהיא  בארץ 
 השטופים בזימה. 

והוא אח של אלימלך בעלה    )ילקוט המכירי תהלים קיט כד(שמונים  איך אפשר לדמות זאת לנסיון של בועז הזקן בן  
איש חשוב ראש את ישראל  והוא אבצן השופט  המנוח של נעמי חותנת רות, ואיך יעשה כזו עוולה לקרובתו.  

ורבנו אומר בתורה עב מי שיש לו דעת צח כלשהוא היצר הרע הזה אצלו שטות    . הבר דעת שבדורבני ישראל,  
אותו.   לנצח  התגברות  שום  צריך  ואין  ושגעון  שבגדול  שפרש"י  ואשת  וומה  מיוסף  להבדיל  במטה  עמה  עז 

למטה, ואדרבה ראה בן    עלה עמהכבר  גם יוסף  שוסוטה לו: בגרסת העין יעקב  פוטיפר נסתר ממדרש תנחומא  
כי ידע   שבר את היצר בתכליתלכדי    ,יהוידע על סוטה לו: שיוסף בכוונה הביא עצמו לכחוט השערה מהעבירה

בגמ' סנהדרין   ואילו בועז בא אליו הנסיון באונס ובקושי עמד בו לפי המסופר  .שיש בכוחו לברוח ברגע האחרון 
א' ז'  רבה  וברות  ל'.  שם.  אות  בעלותך  ת  ובספרי  הרי  איסור  במקום  לצדיק  יש  יצה"ר  איזה  קנו מאמר י וצ"ע 

  ככל כלה לפני שבע ברכותכנדה  ליבמה דהיינו שאסור ליבם לפני שמקדש אות התחילה מדרבנן. והיא אסורה  
זו בזמן בועז.  )כמבואר בריש מסכת כלה(  וצ"ע מדוע בועז לא   ויש לדחות כי אפשר שעדיין לא תינקו תקנה 

לפי   ואולי גם  אעפ"כ נאמנים דברי חז"ל.  .ואולי כיון שהיה לילה והיא סכנה להשאיר אותה לבד  \יחברח משם/ 

 

ויוסף    " ויהי בעת ההיא " )ב(  )מובא בבעל הטורים בראשית יד כב(  פרשה פה פסקה ב    רבה   ועיין בראשית  ולא היה צריך קרייה למימר אלא 
הורד מצרימה ומפני מה הסמיך פרשה זו לזו רבי אלעזר ור' יוחנן רבי אלעזר אמר כדי לסמוך ירידה לירידה רבי יוחנן אמר כדי לסמוך  

דא"ר יהושע    ר"ש בר נחמן אמר כדי לסמוך מעשה תמר למעשה אשתו של פוטיפר מה זו לשם שמים אף זו לשם שמים הכר להכר  

הה"ד )שם מז( מודיעים    בן לוי רואה היתה באסטרולוגין שלה שהיא עתידה להעמיד ממנו בן ולא היתה יודעת אם ממנה אם מבתה 
           .לחדשים מאשר יבואו עליך ר' איבו אמר מאשר ולא כל אשר 

מה כתיב למעלה מהענין והמדנים מכרו אותו לא היה צריך קרא    " ויהי בעת ההיא "רמז קמד     -בראשית פרק לח    ועיין ילקוט שמעוני

ר' אלעזר אומר כדי לסמוך מעשה תמר למעשה אשת פוטיפר  למימר אלא ויוסף הורד מצרימה ר' יוחנן אמר כדי לסמוך ירידה לירידה  

מה זו לשם שמים אף זו לשם שמים דאמר ר' יהושע בן לוי רואה היתה באיסטרולוגין שלה שהוא עתיד להעמיד ממנה בן ולא היתה  
 הדא הוא דכתיב מודיעים לחודשים מאשר יבואו עליך מאשר ולא כל אשר.         יודעת אם ממנה אם מבתה 

יג שמדייק מדכתיב  פ שם  היכל הברכה  ראה  ו עזב בגדו אצלה "סוק  כי  תיבת  " ויהי כראותה  לואו   " כראותה " .  ראיותה  ואו שעיקר    , מלא 
        .שכיוונה לשמים 

יוסף להיות עמה לעוה"ב ועוה"ב הוא רק קבול שכר  צדקת הצדיק ועיין   גבי  )יומא לה:(  ולא    לרבי צדוק הכהן מלובלין אות ]מח[ ואז"ל 
עוה"ב. נקרא  היא בחלקו בג"ע(  עונש דזה אין  הוא בחלקה אלא  הכוונה שיהיה  יצא שבט    )וא"כ בהכרח שאין  ומהם  בתה  יוסף נשא  רק שבאמת 

כזו  גדולה  יצא שלשלת  זה שממנה  ג"כ  ראה  ויוסף  יוסף.  בן  ומשיח  אפי' לעוה"ב   , בישראל  רצה להיות עמה  זינה    ,רק לא  שיהודא  דגם 
י:( יצתה ב"ק ממני כו' ולמצוה יחשב. אבל תמר היתה צדקת וזו רשעת    , ויצא ממנו מלכים ונביאים והי' זנותו רצון הש"י כמשז"ל )סוטה 

   לא רצה להיות עמה בעוה"ב:

עמה   משמע  לזנות  לו  שהייתה  הסברא  היה  שזה  פעם    ,שלמד  כל  ושחרית  ערבית  אותו  ושדלה  לו  שאמרה  הדברים  גם  שאלו  ומסתבר 
                 .בלבוש שונה 

וירמוז עוד לא תעשון כן וכו' )דברים יב ד(. על פי מה שאמרו רז"ל      .דף שכא   -  אגרא דכלה עיין    !אבל אחרי הכל הרי אסור  ואם תשאל 
)נזיר כ"ג ע"ב( גדולה עבירה לשמה ממצוה שלא לשמה. והנה עבירה הגם שהיא באזהרת לא"ו מהש"י, עם כל זה כשיארע הדבר לשם  
שמים גדלה מאד מעלתו, כמו שידעת מענין יעל אשת חבר הקני, )צא ולמד מבנות לוט שהיתה כוונתן לשם שמים ויצא מהן חוטר מגזע  
כוונת   לכם  יקרה  בעת  כזאת  תעשון  לי"י אלקיכם,  כן  תעשון  לאוין,  היינו  בל"א,  מוזהר  שאתה  מה  ר"ל  ל"א,  התורה,  שרמזה  וזה  ישי(. 

             פעולה לשם שמים, כגון אסתר ויעל וכיוצא, אזי יהיה לרצון הפעולה ההיא בהכוונה הטובה לשם שמים, והבן: 

זה אחד הלבושים שלבשה. ומה שכתוב שלבשה היא ובר' צדוק כתוב שהוא זה שסבר כך יש הרבה גרסאות במדרש ובראשית    ומסתמא 
   .חכמה ועיין בעין יעקב הגרסא בסגרים שלא היא לבשה אלא הלבישה לו 

אָּ אות    'ו  הלכה   ראה לק"ה ערובי תחומין  טז ת הָּ וַּ וא עֶרְּ הִּ ם, שֶׁ יִּ רַּ צְּ מִּ ם יוֹסֵף בְּּ יכָּ הוֹלִּ ל שֶׁ ם, עַּ יִּ רַּ אֶפְּ ה וְּ ֶ שּׁ נַּ נֵי יוֹסֵף מְּ ים בְּּ אִּ רָּ קְּ ם זֶה נִּ ל שֵׁ עַּ רֶץ  יז( וְּ
שֶׁ  יו,  לָּ עָּ ר  בַּ עָּ ֶ שּׁ ה  מַּ ל  כָּ בְּּ תּוֹ  עְּ דַּ בְּּ פֹּל  לִּ י  לִּ בְּ לִּ וְּ יוֹן  סָּּ נִּּ בַּּ עֲמֹד  לַּ ם  שָּׁ ם  גַּּ ה  כָּ זָּ תוֹ  קָּ דְּ צִּ גֹדֶל  בְּּ הוּא  ם  וְּ דָּ אָּ הָּ אֶת  ין  סִּּ נַּ מְּּ שֶׁ כְּּ י  כִּּ יוֹן,  סָּּ נִּּ הַּ ל  לַּ כְּ בִּּ ן  כֵּ ם  גַּּ הוּ  זֶּ

כָּ  רָּ בְּ לִּ רוֹנוֹ  כְּ זִּ נּוּ  מֶּ מִּ י  תִּּ עְּ מַּ שָּׁ ר  אֲשֶׁ כַּּ יוֹן,  סָּּ נִּּ הַּ ר  קַּּ עִּ הוּ  זֶּ שֶׁ ת,  עַּ דַּּ הַּ לֵמוּת  שְּׁ אֶת  נּוּ  מֶּ מִּ ין  חִּ ד  לוֹקְּ מַּ עָּ וְּ דוֹל  גָּּ יוֹן  סָּּ נִּ בְּּ ה  יָּ הָּ וְּ זֶה  ל  כָּּ יו  לָּ עָּ ר  בַּ עָּ יוֹסֵף  וְּ ה. 

הוּא,   שֶׁ קוֹם  מָּ ל  כָּ בְּּ טּוֹב  הַּ צֹא  מְּ לִּ וְּ רֵר  בָּ לְּ כֹּחַּ  לוֹ  יֶה  הְּ יִּּ שֶׁ ה  כָּ זָּ זֶה  דֵי  יְּ ל  עַּ וְּ יוֹן  סָּּ נִּּ לוּת, בַּּ גָּּ בַּּ יִם  מִצְרַּ בְּ לִהְיוֹת  ל  אֵּ לְיִשְרָּ כֹּחַּ  ה  יָּ הָּ זֶה  י  יְדֵּ ל  עַּ י    שֶׁ כִּּ

ים ,   חוֹ אֱלֹקִּ לָּ ה שְּׁ יָּ חְּ מִּ לוּת.לְּ גָּּ עֲמֹד בַּּ ל לַּ אֵּ ה כֹּחַּ לְיִשְרָּ יָּ ם לֹא הָּ יהֶם שָּׁ ים לִפְנֵּ הִקְדִּ יק שֶׁ דִּ צַּּ ף הַּ א כֹּחַּ יוֹסֵּ י לוּלֵּ ים    כִּ יקִּ דִּּ צַּּ ו לוּלֵא כֹּחַּ הַּ שָּׁ כְּ כֵן עַּ וְּ
ה כֹּ  יָּ "ל, לאֹ הָּ נַּּ ים הַּ דוֹשִּׁ קְּּ ים הַּ כִּ רָּ דְּּ י הַּ ל פִּּ נוּ עַּ ים אוֹתָּ קִּ זְּּ חַּ כוּת וּמְּ לֵינוּ זְּ ים עָּ דִּ מְּּ לַּ מְּּ ים שֶׁ יִּּ תִּּ אֲמִּ לוּת  הָּ גָּּ ט הַּ רָּ פְּ יּוּת, וּבִּ לִּ לָּ כְּ לוּת בִּּ גָּּ ירוּת הַּ רִּ בֹּל מְּ סְּ חַּ לִּ

י  חוֹקִּ רְּ קוֹמוֹת הָּ מְּ לּוּ בִּּ אֲפִּ ם זֶה שֶׁ ל שֵׁ ם עַּ יִּ רַּ אֶפְּ ה וְּ ֶ שּׁ נַּ יו מְּ נָּ ם בָּּ א שֵׁ רָּ ן קָּ ל כֵּ עַּ ד. וְּ אֶחָּ ד וְּ ל אֶחָּ ל כָּּ ל  שֶׁ דֵי כָּּ ל יְּ ךְּ עַּ רַּ בָּּ תְּ צֹא אֶת ה' יִּ מְּ ים לִּ כוֹלִּ אֹד יְּ ם מְּ
 ָּ שּׁ נִּּ לּוּ הַּ אֲפִּ שֶׁ כוּ'".  וְּ י  לִּ ל עֲמָּ י ה' אֶת כָּּ נִּּ שַּׁ י נָּ ם, "כִּּ שֵׁ ל  א עַּ רָּ קְּ נִּּ שֶׁ ה  ֶ שּׁ נַּ ת מְּ ינַּ חִּ זֶהוּ בְּּ וְּ "ל.  נַּּ נוּי  הַּ פָּּ ל הַּ לָּ ת חָּ ינַּ חִּ בְּ בִּּ ם  גַּּ שֶׁ נוּ  יְּ ה', הַּ כֹּל מַּ ה הַּ חָּ כְּ ִּ שּׁ הַּ יוֹן וְּ
חָּ  כְּ ִּ שּׁ הַּ יוֹן וְּ ָּ שּׁ נִּּ הַּ י יוֹדֵעַּ שֶׁ , כִּּ ךְּ רַּ בָּּ תְּ ם זֶה מֵה' יִּ , גַּּ ךְּ רַּ בָּּ תְּ צֹא אֱלקֹוּתוֹ יִּ מְּ ים לִּ כוֹלִּ ם אֵין יְּ ָּ שּׁ ש  שֶׁ פֵּ חַּ ל וּלְּ דֵּ תַּּ שְּׁ הִּ ל לְּ דֵי זֶה יוּכַּ ל יְּ עַּ ךְּ וְּ רַּ בָּּ תְּ ן מֵה' יִּ ם כֵּ ה גַּּ

"ל.   נַּּ כַּּ ם  ָּ שּׁ ם מִּ גַּּ ךְּ  רַּ בָּּ תְּ "ל אֶת ה' יִּ נַּּ ה הַּ יֵּּ ת אַּ חִינַּ צֹא  וְזֶהוּ בְּ מְּ כוֹל לִּ י יָּ י אֲנִּ יִּ נְּ אֶרֶץ עָּ ם בְּּ גַּּ שֶׁ י,  יִּ נְּ אֶרֶץ עָּ בְּּ ים  י אֱלקִֹּ נִּ רַּ פְּ י הִּ ם כִּּ שֵׁ ל  א עַּ רָּ קְּ ם נִּ יִּ רַּ אֶפְּ . וְּ

"ל.   נַּּ ים כַּּ מִּ רָּ עוּ כְּ טְּּ יִּּ דוֹת וַּ עוּ שָּ רְּ זְּ יִּּ רוֹת וַּ ת פֵּ ינַּ חִּ הוּא בְּּ "ל טוֹב, שֶׁ נַּּ ה הַּ רָּ מְּ ל אֲזַּ רֶךְ שֶׁ דֶּ ת הַּ חִינַּ  .וְזֶהוּ בְּ
 יב( פרק ד' פסוק  )  רבה פרשה ד' פסקא כ'   שיר השירים במדבר פרק כו עה"פ החנוכי. ראה תורה לו אות ו'. ו   פרש"י   יז
לא גזרו על יחוד עם פנויה )שזה דוד גזר אחר מעשה דאמנון ותמר( אבל צדיקים קיימו מעצמם גם מה שעדיין לא נגזר    אע"פ שעדין   יח

יצרו. ואולי גם הוא   וגם מצוות דרבנן. ובפרט שראה עד כמה מתגבר עליו  בכוונה נשאר  כמובא שאברהם אבינו קיים כל התורה כולה 
יצרו.  להרוג  בתורה  את  כמבואר  המצווה  את  לקיים  יצרו  התגבר  ליבמה,  שיכול  הקרובים  אחד  והוא  יבמה  שהיא  שידע  כיון  עב    עוד 

 ומתגרה בהם לדחוק את השעה כמובא בעניין דוד ובת שבע.המתלבש במצוות  שיצה"ר של צדיקים מלאך קדוש  



 6קב.                מוהר"ן                                             תורה קל                                            ליקוטי                    

נב.   והם דברי הסבא שם  המבואר בסוכה  דייקא,  הגדול מחבירו עה"פ הגדיל לעשות שהוא מתגרה בגדולים 
יוסף העבד דומה  ואינו  גדול  גדול הדור.  בבית האסורים,  יצרו  יהוידע/  לבועז  בן  ביאור  שאמנם    \יטאבל ראה 

וראה לקמן לפי   א"א לומר שהנסיון של יוסף קטן מהנסיון של בועז, אלא שהיה קל בעיניו כמו הנסיון של בועז.
 הנסיון של בועז גדול יותר אבל הכח לעמוד בו היה בזכות יוסף הצדיק.   שאפילו אםרבנו 

 ענוותנותיה דפלטי בן ליש 

ר בֹאָּ ין   מְּ רִּ הֶדְּ נְּ סַּ ט:   בְּּ י   כיַּ ל פִּּ ף עַּ אַּ אוֹל  שֶׁ ָּ שּׁ יחַּ   שֶׁ טִּ בְּ ה  הַּ כֶּ מַּּ הַּ ת  אֶת  שֶׁ יָּ לְּ ן   גָּּ תֵּ לֶךְּ   לוֹ   יִּ מֶּ תּוֹ   אֶת  הַּ ה,  בִּּ ָּ שּׁ אִּ שׁ   לְּ קֵּ בִּּ שֶׁ ד   כְּּ וִּ   דָּּ
ב  אֶת ת  מֵירַּ אוֹל  בַּּ ן   ,שָּׁ עָּ אוֹל  טָּ לּאֹ  שָּׁ שׁ   שֶׁ דֵּ ה  קִּ כֶסֶף  אוֹתָּ א  בְּּ ר  אֶלָּּ עוֹש ֵ אוֹל  בְּּ ָּ שּׁ יחַּ   שֶׁ טִּ בְּ שׁ   ,\כא/ לוֹ   הַּ דֵּ קַּ מְּ הַּ וֵה   וְּ לְּ מִּ  בְּּ

הּ  ת  אֵינָּ שֶׁ קֻדֶּ כֵן   ,\כב/מְּ ן   לָּ תַּ הּ   נָּ יאֵל  אוֹתָּ רִּ דְּ עַּ י   לְּ תִּ חלָֹּ מְּּ ךְּ   .\כגודוד סבר שהיא כן מקודשת/  .הַּ ר כָּּ חַּ אַּ ן   וְּ תַּ   אֶת שאול      נָּ
ל יכַּ תּוֹ   מִּ דהשניה    בִּּ וִּ דָּ בוּר  לְּ ה  עוֹד  עָּ לוֹת  מֵאָּ רְּ ים  עָּ תִּּ שְּׁ לִּ זַּרכשנמלט דוד מפניו,  וְּ   ,\כד/פְּּ הִּ   שאול  \כה/ בּוֹ   חָּ יעַּ וְּ קִּ   אֶת   פְּ

ין  דוֹשִּׁ קְּּ ה  הַּ נָּ עָּ טְּ ין   בִּּ דוֹשִּׁ קְּּ הַּ וֵה  יוּ הַּ   שֶׁ לְּ מִּ ה,  בְּּ רֻטָּ ינוּ )  וּפְּ יִּ הָּ ר  דְּּ עוֹש ֵ יחַּ   הָּ טִּ בְּ הַּ שְּ   לוֹ   שֶׁ גָּ רַּ הָּ על  את  ה,  \כו/תיָּ לְּ ג  לוֹת   וּמֵאָּ רְּ  עָּ

ים תִּ ישְּׁ לִּ ןהנ"ל    פְּּ יָּ וְּ ָּ שּׁ ה  שֶׁ רוּטָּ שׁ   (פְּּ דֵּ קַּ מְּּ הַּ ה  וְּ וֵּ לַּ מְּ הּ   בִּּ תּוֹ   וּפֵרוּטָּ עְּ ל   דַּּ וֶה  עַּ לְּ מִּּ הוּא  הַּ שׁוּב  שֶׁ ר  יוֹתֵר,  חָּ שָּׁ אֶפְּ י  אִּ שׁ   וְּ דֵּ קַּ   לְּ
וֶה לְּ מִּ סבר  ,כנ"ל  בְּּ בעין,    ודוד  שהיא  כיון  אפרוטה  דעתו  ופרוטה  במלוה  סבר  שהמקדש  שאול  שגם  וי"א 

אלא ששאול סבר שמאה ערלות לא שוות פרוטה, ודוד סבר שכיון שהמקדש במלוה ופרוטה דעתו אפרוטה,  
לשהן מאכל כלבים הן שוות פרוטה.   עַּ ן   וְּ ן   כֵּ תַּ ל  אֶת  נָּ יכַּ י   מִּ טִּ לְּ פָּ ן   לְּ שׁ   בֶּ יִּ שפלטי בן   בהמשך. ואומרת הגמ' שם  לַּ

פסקו שמיכל ששאול וכל הסנהדרין    אע"פכי  ועליו נאמר יראת ה' היא תתהלל.    ,ליש היה גדול מיוסף ובועז

 

יט  בן יהוידע   יט וקטן    -:  על סנהדרין דף  יוסף כדבר קל  גדול של  רש"י דבר  בועז. פירש  ענותנותו של  יוסף  תוקפו של  יוחנן  ר'  שם אמר 
שבבועז, אין הכונה שבא להקטין תגבורת יוסף הצדיק ע"ה ולהשביח את בועז יותר ממנו, אלא כונתו להשביח את יוסף הצדיק ע"ה, יען  
באותה   היצר  מלחמת  כן  אם  אליה,  פנה  לא  והוא  ושוחדות  ופיוסים  בפתויים  ולילות  ימים  כנגדו  משתדלת  רשעה  אותה  היתה  יוסף  כי 
הענין ההוא מצד עצמו   כן  ואם  סוף העולם,  עד  בעולם  גדולה כמוה מבריאת האדם  נעשה מלחמה  גדולה עד מאד שלא  היתה  מעשה 
היה קשה עד מאד לכבוש היצר ועם כל זה יוסף הצדיק ע"ה כבש יצרו באותו ענין, והיתה כבישת היצר בעיניו דבר קל וקטן כאשר היה  
ענין בועז קל וקטן, שלא באה זונה אצלו ולא תבעתו, כי אם אמרה לו רות ברמז ופרשת כנפיך על אמתך שיקיים מצות יבום אשר זאת  
וקטן כמו   בעיניו דבר קל  היצר שלו חשוב  ע"ה שהיה הקושי של כבוש  יוסף הצדיק  וזה השבח של  ומצידו,  חיוב מצידה  היא מצוה של 
לילה שבאה אצלו, אלא איחר הדבר עד למחר   לייבמה באותה  וימהר  ידחוק השעה  יצרו לבלתי  בענין בועז שכבש  היצר שהיה  כבוש 

 לעשות הדבר כדין וכהלכה: 

ר' יהושע בן    .אמר להן מיכל אחר מיתת מירב נשאה   ?שאלו תלמידיו את ר' יוסי היאך נשא דוד שתי אחיות בחייהן   -  :סנהדרין דף יט  כ
מאי    ", יד{ תנה את אשתי את מיכל אשר ארסתי לי במאה ערלות פלשתים -שנאמר }שמואל ב ג   , קרחה אומר קידושי טעות היו לו במירב 

כה{ והיה האיש אשר יכנו יעשרנו המלך  -דכתיב }שמואל א יז   ? מאי קידושי טעות  .אמר רב פפא מיכל אשתי ולא מירב אשתי   ? תלמודא 
יח  }שמואל א  יהבה לעדריאל דכתיב  במלוה אינה מקודשת אזל  מלוה אית לך גבאי והמקדש  לו  וגו' אזל קטליה אמר  גדול  יט{  -עושר 

זיל אייתי לי מאה ערלות פלשתים אזל אייתי ליה א''ל מלוה   וגו' א''ל אי בעית דאתן לך מיכל  ויהי בעת תת את מירב בת שאול לדוד 
עלמא   דכולי  אימא  ואיבעית  אפרוטה  דעתיה  ופרוטה  מלוה  סבר  ודוד  אמלוה  דעתיה  ופרוטה  מלוה  סבר  שאול  גבאי  לך  אית  ופרוטה 
מלוה ופרוטה דעתיה אפרוטה שאול סבר לא חזו ולא מידי ודוד סבר חזו לכלבי ושונרי ור' יוסי האי תנה את אשתי את מיכל מאי דריש  

ב כא  }שמואל  יוסי היה דורש מקראות מעורבין כתיב  רבי  יוסי לטעמיה דתניא  ר'  בת איה אשר  -ביה  רצפה  בני  שני  ויקח המלך את  ח{ 
בן   והלא לפלטי  נתנה  וכי לעדריאל  וגו'  ילדה לעדריאל המחולתי  מיכל אשר  בני  ואת חמשת  מפיבושת  ואת  ילדה לשאול את אדמוני 

מד{ ושאול נתן את מיכל בתו אשת דוד לפלטי בן ליש וגו' אלא מקיש קידושי מירב לעדריאל לקידושי  -ליש נתנה דכתיב }שמואל א כה 
בני מיכל   בן קרחה נמי הכתיב את חמשת  מיכל לפלטי מה קידושי מיכל לפלטי בעבירה אף קידושי מירב לעדריאל בעבירה ור' יהושע 
המגדל   שכל  ללמדך  שמה  על  נקראו  לפיכך  גידלה  ומיכל  ילדה  מירב  ילדה  מירב  והלא  ילדה  מיכל  וכי  יהושע  רבי  לך  שאול אמר  בת 

 יתום בתוך ביתו מעלה עליו הכתוב כאילו ילדו: 
ונתיבות המשפט חו"מ סימן סא סק"ג שדנו כיצד חלו הקדושין של מירב ע"י העושר ששאול הבטיח לדוד. י"א שלפני    עיין קצות החשן   כא

שהרג דוד את גלית אמר לשאול שמקדש את בתו בעושר שיקבל ממנו אם יהרוג את גלית. וי"א שאחרי שדוד הרג את גלית נעשה שאול  
)עפ"י מתיבתא סנהדרין יט: ועי"ש ובילקוט ביאורים    חייב לו עושר, וכשבא לקדש את מירב אמא דוד שהוא מקדשה במחילת החוב הזה.

 שם עוד מה שדנו בסוגיא זו.( 
דקיחה משדה עפרון גמרינן    -אינה מקודשת      דאמר התקדשי לי במלוה שהלויתיך:  -המקדש במלוה    -ופרש"י שם      קדושין דף ו:   כב

 דיהיב מידי בשעת קידושין ומלוה להוצאה ניתנה וכבר הן שלה ומעות אחרים היא חייבת לו: 
וקדש אותה מעצמו. או שכיון לקדשה בהנאת מחילת המלווה, ולא במלווה עצמו. ומסתמא זה תלוי אם מירב היתה קטנה    או שחזר   כג

 ברשות אביה או כבר גדולה ברשות עצמה. )עפ"י מתיבתא שם( 
וְּ א פרק יח  -שמואל   כד ל  יִּ חַּ בֶן  לְּ י  לִּּ הֱיֵה  ךְּ  אַּ ה  ָּ שּׁ אִּ לְּ ךָּ  לְּ ן  אֶתֶּ הּ  אֹתָּ ב  מֵרַּ ה  דוֹלָּ גְּּ הַּ י  תִּּ בִּ ה  נֵּ הִּ ד  וִּ דָּּ אֶל  אוּל  שָּׁ יּאֹמֶר  וַּ ד  )יז(  דוָּ יְּ חֲמוֹת  לְּ מִּ חֵם  לָּּ הִּ

ים:  תִּּ שְּׁ לִּ ד פְּּ י בוֹ יַּ הִּ י בּוֹ וּתְּ דִּ י יָּ הִּ תְּּ ל  ר אַּ מַּ אוּל אָּ שָּׁ ה: )כ(  ....  וְּ ָּ שּׁ אִּ י לְּ תִּ חֹלָּ מְּּ יאֵל הַּ רִּ דְּ עַּ ה לְּ נָּ תְּּ יא נִּ הִּ ד וְּ וִּ דָּ אוּל לְּ ת שָּׁ ב בַּּ ת אֶת מֵרַּ תֵּ עֵת  י בְּּ הִּ יְּ )יט( וַּ
יו:  עֵינָּ ר בְּּ בָּ דָּּ ר הַּ שַּׁ יִּּ אוּל וַּ שָּׁ דוּ לְּ גִּּ יַּּ ד וַּ וִּ אוּל אֶת דָּּ ת שָּׁ ל בַּּ יכַּ ב מִּ אֱהַּ תֶּ יּאֹמֶר      וַּ ים וַּ תִּּ שְּׁ לִּ ד פְּּ י בוֹ יַּ הִּ מוֹקֵשׁ וּתְּ י לוֹ לְּ הִּ ה לּוֹ וּתְּ נֶנָּּ אוּל אֶתְּּ יּאֹמֶר שָּׁ )כא( וַּ

יּוֹם: הַּ י  בִּּ ן  תֵּ חַּ תְּ תִּּ ם  יִּ תַּּ שְּׁ בִּּ ד  וִּ דָּּ אֶל  אוּל  קֵם  .....  שָּׁ נָּּ הִּ לְּ ים  תִּּ שְּׁ לִּ פְּּ לוֹת  רְּ עָּ ה  מֵאָּ בְּּ י  כִּּ ר  מֹהַּ בְּּ לֶךְּ  מֶּ לַּ חֵפֶץ  אֵין  ד  וִּ דָּ לְּ רוּ  תֹאמְּ כֹּה  אוּל  שָּׁ יּאֹמֶר  וַּ )כה( 
בָּ  דְּּ ד אֶת הַּ וִּ דָּ יו לְּ דָּ עֲבָּ דוּ  גִּּ יַּּ וַּ ים: )כו(  תִּּ שְּׁ לִּ פְּּ ד  יַּ בְּּ ד  וִּ דָּּ יל אֶת  פִּּ הַּ ב לְּ שַּׁ אוּל חָּ שָּׁ וְּ לֶךְּ  מֶּ בֵי הַּ אֹיְּ לֶךְּ  בְּּ מֶּ בַּּ ן  תֵּ חַּ תְּ הִּ ד לְּ וִּ עֵינֵי דָּ בְּּ ר  בָּ דָּּ ר הַּ שַּׁ יִּּ וַּ ה  אֵלֶּ ים הָּ רִּ

ים:  מִּ יָּּ אוּ הַּ לְּ לאֹ מָּ מַּ   וְּ יְּ לֹתֵיהֶם וַּ רְּ ד אֶת עָּ וִּ בֵא דָּ יָּּ ישׁ וַּ ם אִּ יִּ אתַּ ים מָּ תִּּ שְּׁ לִּ פְּּ ךְּ בַּּ יַּּ יו וַּ שָּׁ אֲנָּ לֶךְּ הוּא וַּ יֵּ ד וַּ וִּ ם דָּּ קָּ יָּּ ן  )כז( וַּ תֶּ יִּּ לֶךְּ וַּ מֶּ ן בַּּ תֵּ חַּ תְּ הִּ לֶךְּ לְּ מֶּ אוּם לַּ לְּ
ה:  ָּ שּׁ אִּ תּוֹ לְּ ל בִּּ יכַּ אוּל אֶת מִּ  לוֹ שָּׁ

 ושין ונתנה לדוד כפילגש.ד בשם אברהם יגל שמעיקרא סבר שלא חלו הק סנהדרין שם    ראה מתיבתא   כה 
ר יַּ   -יז  פרק  א  -שמואל   כו ישׁ אֲשֶׁ אִּ ה הָּ יָּ הָּ אֵל עֹלֶה וְּ רָּ ש ְּ רֵף אֶת יִּ חָּ י לְּ ה כִּּ זֶּ עֹלֶה הַּ ישׁ הָּ אִּ יתֶם הָּ אִּ רְּּ אֵל הַּ רָּ ש ְּ ישׁ יִּ יּאֹמֶר אִּ לֶךְּ  )כה( וַּ מֶּ רֶנּוּ הַּ שְּׁ עְּ נּוּ יַּ כֶּ

אֵל:  רָּ ש ְּ יִּ י בְּּ שִּׁ פְּ ה חָּ עֲש ֶ יו יַּ בִּ ית אָּ אֵת בֵּ ן לוֹ וְּ תֶּ תּוֹ יִּ אֶת בִּּ דוֹל וְּ ר גָּּ  עשֶׁ



 7קב.                מוהר"ן                                             תורה קל                                            ליקוטי                    

, כיון שדעתה על המלווהלא חלו הקדושין או  גם כנ"ל כי דוד קידש אותה במלוה ופרוטה ו  ,משני טעמים  פנויה
דוד  פסק לשאול ש  \כח/ ש הסנהדרין אשדואג ר  \כזועוד כמבואר במדרש רבה/   או כי הערלות לא שוות פרוטה.

  ,\כט/ הוא ביראת שמים שלו כוון יותר מהם להלכה ,מותרתאלמנה ומורד במלכות וחשוב כמת ואשתו 

דהיינו  ליש.  בן  דפלטי  ענוותנותיה  דבועז  ותקפו  דבועז  ענוותנותיה  יוסף  של  תקפו  הגמ'  שם  אומרת  זה  ועל 
יוסףששההתגברות הגדולה על היצר   יותר  כי עמד בנסיון   ,היא נסיון קטן לבועז  ,עמד בה  וההתגברות   .גדול 

היה    \לשנתים וחצי או שבע שנים/כי    שעמד בנסיון קשה משניהם.  ,היה נסיון קטן אצל פלטי   ,של בועז על יצרו
מיכל המלך  עם  הסנהדרין  של  התר  עם  אחד  עצמו.  ,בבית  על  אותה  ואסר  עליהם  חלק  בן   ואעפ"כ  ועיין 
כדרכו לעיל מבאר גם כאן להפך שהנסיון של בועז היה קשה יותר כי היה יבם והיא יבמה טהורה    \לאיהוידע/ 

ידעו שהיא אשת איש, אע"פ מבאר/  ומיכל  כן אמרו   \לבאבל פלטי  ועל  יותר מצד הזמן  היה בפלטי צד קשה 
 עליו ואת עלית על כולנה.

 ענוותנותיה דבועז ופלטי מדוע נקטה הגמ' לשון ענווה

לבועז, ומדוע נקט    דבר קל וקטן קשה דהיה לו לומר פשוט שתוקף הנסיון של יוסף היה    ולשון הגמרא ענוותנות
אבל רבנו מדייק לשון   .ולזה כוונה הגמ'   ,כקטנות  כאן מתפרש    ו, כל המפרשים פרשו שענוותנותולשון ענוותנות

 שהענווה היא הגורמת לנסיון שיהיה קל. יסודהומבאר עפ"י ענוותנותיה דייקא 

התאווה.של    וענוותנותש  דהיינו מהתגברות  אותו  שהצילה  היא  שלו  שהענווה  הכוונה  ליש  בן  וכן   פלטי 
 ענוותנותיה דבועז היא שנתנה לו כח לעמוד בנסיון של רות בגורן.  

 . , ממתן תורהמשה רבנו ענו מכל אדם על כן היה פרוש לגמרי 

 פירוש רבנו כיצד מתיישב בלשון הגמרא 

 

א'    בראשית רבה   כז פסקא  לב  הן    -פרשה  כזב  ואחיתופל דוברי  בדואג  ה' מדבר  כזב איש דמים ומרמה יתעב  ה( תאבד דוברי  )תהלים 
  ודיבורן ר' פנחס אמר הן ומדברותיהן איש דמים ומרמה זה התיר גילוי עריות ושפיכת דמים וזה התיר גילוי עריות ושפיכות דמים.   ....וזה
במלכות   מורד  וכי יש אישות לדוד הלא  )דואג( לשאול  נחמני אמר  בר  בריה דר' שמואל  נחמן  ושפיכת דמים  עריות  גילוי  )דואג( התיר 
הוא וחשוב כמת ועכשיו התיר קונעתו ועשה אותו זיטויטוס וכאלו הוא מת ודמו מותר ואשתו מותרת עמד שאול ונתן מיכל אשת דוד על  

 .פיו לפלטי בן ליש
 פרק כא פסוק ה' דואג האדמי אביר הרועים אשר לשאול. ופרש"י שם אב בית דין. עכ"ל.     א -עיין שמואל   כח

אהבת רע מטוב. אמר לו דוד לדואג, אהבת רעתו של שאול יותר מטובתך. שאילו לא קבל ממך לשון הרע    -מזמור נב    -  מדרש תהלים 

הרי   היית,  עני  שמא  אתה  אבל  וישקהו.  שיאכילהו  לאדם  פנים  ונושא  שמשקר  אדם  יש  נענש.  היה  וראש  לא  ועשיר  גבור  אתה חכם 

 למה עשית כן.  לסנהדרין,
שקר החן זה יוסף. והבל היופי זה  )משלי ל"א ל(  עה"כ  )סנהדרין כ ע"א(  גמרא  בביאור ה טו.  אות  פרשת וישב    -)לרבי שמחה בונם מפשיסחא(  קול שמחה   כט

יראת ה' היא תתהלל זה פלטי, לפי שלא נראה שום איסור אשת איש בה, כי שאול וכל סנהדרין  ...   בועז. אשה יראת ה' זה פלטי בן ליש.  
, וקידשה לו על פי סנהדרין, ואף על פי כן פירש ממנה ביראת חטאו,  )עיין בר"ר רפל"ב( פסקו הדין שהיא מותרת לפי שדוד חייב מיתה למלכות,  

 וכיוון ההלכה, לכן היא תתהלל, כי זה סימן שאינו נוגע כלל, לזאת מסיק שמעתא אליבא דהלכתא. ודו"ק: 
 סנהדרין דף כ. ד"ה שתי שנים ומחצה.  ראה תוספות   ל

תוקפו של בעז ענותנותו של פלטי בן ליש. הכונה כי אצל בועז היה היצר הרע מוצא לו מקום פתוח לדבר  :  על סנהדרין דף כ   בן יהוידע   לא
על לבו למהר לשכב עמה בתורת יבום כאשר בקשה ממנו רות, כי היא כבר טבלה ובאה אצלו בטענה זו לייבם אותה, ואע"פ שהיה טוב  
מוקדם בדבר זה על בועז, עם כל זה אם היה מקדים בועז ליבם מה בכך, הא אפילו ביבום האחים אם קדם הקטן ויבם מה שעשה עשוי,  
ולכן מצד טענות אלו היה קשה הדבר לבועז למשוך עצמו מאותה מעשה באותה הלילה, ועם כל זה כבש יצרו והניח הדבר עד מחר כדי  
לו   אסורה  דמיכל  יודע  שהוא  מאחר  מיכל,  עם  לשכב  עמו  לדבר  ליצר הרע  פתוח  מקום  היה  לא  פלטי  גבי  היטב, אבל  מתוקן  לעשותו 
שהיא אשת איש לדוד המלך ע"ה, וגם היא יודעת כן, ובודאי אם היה פלטי מבקש לשכב עמה חס ושלום היתה מסרבת כי היתה צדקת  
יגע אותו צדיק באצבע קטנה שלה, על כן ענין   ולא באה אל פלטי אלא מפחדה מאביה, והיתה בטוחה שלא  ויודעת שהיא אשת איש, 
היא   שגם  גם  ומה  איש,  עם אשת  לשכב  היצר  מצד  נפתה  שיהיה  יתכן  דאיך  דידיה,  לגביה  וקטן  קל  דבר  היה  פלטי  היצר אצל  כבישת 
בשביל   יצרו  לכבוש  עליו  קשה  שהיה  בועז  של  תוקפו  אמר  ולזה  איש,  אשת  עם  שכב  לא  אשר  על  הצדיק  הישובח  וכי  מסרבת,  היתה 
וקטן כמו ענותנותו של פלטי דהיינו כאלו בענין שלו   שהיה מראה לו טענות של היתר, הנה בעז הצדיק היה נחשב בעיניו ענין שלו קל 
אינו נמצא בו פתח של היתר, וכאשר היה גבי פלטי שכבישת היצר היתה קלה בענין שלו שלא היה היצר הרע יכול להראית לו בה צדדי  

 היתר כיון דאשת איש היתה, והיא גם היא מעצמה לא היתה מקבלת לשכב עמה: 
בן ליש ענין אחד, שלא נמצא בענין    -שם    בן יהוידע   לב נ"ל בס"ד הכונה שנמצא בענין פלטי  בן ליש.  זה פלטי  שם ואת עלית על כלנה 

זמן כבישת   זמן קצר לגבי  יוסף הצדיק ע"ה היתה  זמן קצר שהוא שיעור חצי לילה, ושל  ובועז, והיינו כי כבישת היצר בבועז היתה  יוסף 
זמן כבישת   הגיעו לשנה תמימה, אבל  חודשים שלא  היה לאיזה  פוטיפר  ע"ה עם אשת  יוסף הצדיק  ענין  כי  יען  ליש,  בן  פלטי  היצר של 
היצר של פלטי היה זמן ארוך שנמשך כמה שנים מעת שברח דוד המלך ע"ה עד לאחר שנפטר שאול המלך ע"ה זמן הרבה, ולכן אע"ג  
דכבישת היצר בענין יוסף הצדיק ע"ה היתה תקיפה וחזקה מאד בקושי שלה אלף ידות על קושי כבישת היצר דפלטי, עם כל זה הזמן של  
כבישת היצר דפלטי היה ארוך עשר ידות על זמן של יוסף הצדיק ע"ה, ואלפים ידות על זמן של בועז, ומצד אורך הזמן אמר ואת עלית  

 על כולנה זה פלטי בן ליש, אע"ג דכבישת היצר עצמה של פלטי היתה קטנה מאד לגבי של יוסף הצדיק ע"ה: 
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הגמ'  לשון  את  תפס  רק  שרבנו  לומר  דקשה  דבועז.  ענוותנותיה  יוסף  של  תקפו  הגמ'  לשון  צ"ע  ועדיין 
דבועז יוסף.    ,ענוותנותיה  של  לתקפו  קשר  בלי  לו.  עמדה  בועז  של  שהענווה  לדבריו  רמז  בה  וכן ומצא 

 ענוותנותיה דפלטי לא קשור לתקפו של בועז. 

לוח השמטות של מוהרנ"ת לדפו"ר של הלקוטי מוהר"ן והועתק בשיחות  סוף  ב  ראהעוד צ"ע כיון שרבנו אומר  
קיד שרק   סימן  כח לעמוד    ע"י הר"ן  לצדיקים שאחריו  הזו היה  שיוסף הצדיק שבר את הקליפה של התאווה 

בנסיון וכל צדיק שעמד בנסיון התאווה הזו שיבר אותה עוד יותר עד שבימינו כבר גם איש פשוט יכול לעמוד  
בנסיון גדול. וקשה לפ"ז מה כל כך מהללים את פלטי בן ליש בגמרא מאחר שכבר קדמו לו צדיקים גבורים יוסף 

  משה ובועז ששברו את הקליפה בעודה חזקה מאד ורק בזכותם הוא עמד בנסיון?

,  לכן אולי לשון הגמרא יתפרש לפי רבנו שתוקפו של יוסף שיבר את הקליפה ועי"ז זכה בועז לענווה
ר עוד יותר את הקליפה עד שגם פלטי בוכן תקפו של בועז שיותר גדול משל יוסף, שבכוחה עמד בנסיון 

 יון גדול יותר.סד בנוכבר יכול היה לעמ

שיבור קליפת  גם  נמצא ששיבור קליפת ניאוף הוא    ,כמבואר בתורה יא   דהיינו כיון שניאוף וגאווה זה תלוי בזה
 נמצא שגם הענוה של האחרונים היא מכח שיבור קליפת הניאוף של הראשונים., \לג/הגאווה

 אוף לגאווה י קשר נ

אש תאוות ההשתלטות במשפיע היא  שהיא מורכבת מאש ומים. דהיינו    ,נראה לבאר ביסוד התאווה הידועה
על שם זה נקראת שהמים היא תאוות התענוגים  יסוד  בעלי חיים, וכל השהוא מיסוד הפריה ורביה שנמצא ב

לא  והתאווה שמיסוד זה.  "אוכל  הלחם אשר הוא  "כי אםוכתיב    "אכלה ומחתה פיה"  כמ"שהתאווה הזו אכילה  
אבל בנוקבא האש הוא    נמצא בבעלי חיים, שעל כן לא משמשים להנאתם לבד מהנחש כמבואר בבכורות ח.

מִּ  שהוא  שבה  החסרון  מהות  וענָּ כוּ תְּ מצד  מגרמא.  לה  דלית  המלכות  נראה    לת  תאוות מ  מצילהענוה  שהכן 
שיוצא   ,המשפיע, וכן משמע בתורה יא שם מדבר מבועז, כי גם העזות היא ממדת ההשתלטות   דכרניאוף רק  

 ממחיצתו למחיצת זולתו לצור צורה בחומר.  

כי לא מכוון    ,אזי היחוד נהפך לניאוף  ,אלא שכשהגאווה והישות גובר  .נמצא שהישות וגאווה נמצא בכל יחוד
אבל ע"י הענוה נחלש מאד האש של הגאווה וגם כח התאווה  כבוד שמים, אלא לתועלת עצמו.  גילוי  להולדת  

    שמיסוד המים נחלש, ואדרבה נהפך להתמסרות להמליך את הקב"ה.

 
 עד כאן ההקדמה 

* 
 [לד] קל תורה 

 הגדול מחבירו יצרו גדול ממנו. כל \לה/ סוכה נב()

 

ת  בתורה שלנו   לג מבואר להפך שע"י  לא  מניאוף אבל  ניצול  ענווה  ג' שם  י מבואר שע"י  יא אות  בתורה  מגאווה, אבל  ניצול  קון הברית 
 הלשון שניאוף וגאווה תלויין זה בזה משמע שזה בזה וזה בזה. וגם ע"י שיבור תאוות ניאוף זוכה לענווה.

 לא ידוע מתי והיכן נאמרה תורה זו  לד

כא{ כי יצר  -דרש ר' עוירא ואיתימא ר' יהושע בן לוי שבעה שמות יש לו ליצה''ר הקב''ה קראו רע שנאמר }בראשית ח   -  סוכה דף נב.  לה 
יב{ לב טהור  -טז{ ומלתם את ערלת לבבכם דוד קראו טמא שנאמר }תהילים נא -לב האדם רע מנעוריו משה קראו ערל שנאמר }דברים י 

לי אלהים מכלל דאיכא טמא שלמה קראו שונא שנאמר }משלי כה  כא{ אם רעב שנאך האכילהו לחם ואם צמא השקהו מים כי  -ברא 
יד{ סולו סולו פנו  -גחלים אתה חותה על ראשו וה' ישלם לך אל תקרי ישלם לך אלא ישלימנו לך ישעיה קראו מכשול שנאמר }ישעיה נז 

כו{ והסרתי את לב האבן מבשרכם ונתתי לכם לב בשר יואל קראו  -דרך הרימו מכשול מדרך עמי יחזקאל קראו אבן שנאמר }יחזקאל לו 

ב  }יואל  שנאמר  מעליכם  -צפוני  ארחיק  הצפוני  ואת  מעליכם " ת''ר  כ{  ארחיק  הצפוני  אדם    " ואת  של  בלבו  ועומד  שצפון  יצה''ר  זה 

בהן   " והדחתיו אל ארץ ציה ושממה "  מצויין להתגרות  בני אדם  במקדש ראשון    " את פניו אל הים הקדמוני "   ,למקום שאין  עיניו  שנתן 

שבו  חכמים  תלמידי  והרג  האחרון "  , והחריבו  הים  אל  שבו   " וסופו  חכמים  תלמידי  והרג  והחריבו  שני  במקדש  עיניו  ועלה באשו  "  , שנתן 

כי הא    .אמר אביי ובתלמידי חכמים יותר מכולם   " כי הגדיל לעשות "   , שמניח אומות העולם ומתגרה בשונאיהם של ישראל   " ותעל צחנתו 
לההיא אתתא  דקאמר  גברא  לההוא  שמעיה  באורחא   , דאביי  וניזיל  מאיסורא   , נקדים  איזיל אפרשינהו  פרסי    , אמר  תלתא  בתרייהו  אזל 

אמר אביי אי מאן דסני לי הוה לא הוה מצי לאוקומיה    , כי הוו פרשי מהדדי שמעינהו דקא אמרי אורחין רחיקא וצוותין בסימא   , באגמא 
יצרו גדול הימנו   , אזל תלא נפשיה בעיבורא דדשא ומצטער   , נפשיה  תנא ליה כל הגדול מחבירו  יצרו    .אתא ההוא סבא  אמר רבי יצחק 

אמר רבי שמעון בן לקיש יצרו של אדם מתגבר עליו בכל    " רע כל היום ]דף נב:[  רק  " ה{  -של אדם מתגבר עליו בכל יום שנאמר }בראשית ו 
ואלמלא הקב''ה שעוזר לו אינו יכול לו שנאמ' }תהילים    " צופה רשע לצדיק ומבקש להמיתו " לב{  -יום ומבקש להמיתו שנאמר }תהילים לז 

תנא דבי רבי ישמעאל אם פגע בך מנוול זה משכהו לבית המדרש אם אבן הוא נימוח    ".ה' לא יעזבנו בידו ולא ירשיענו בהשפטו " לג{  -לז 
נה  }ישעיה  נימוח דכתיב  הוא  אבן  הוא מתפוצץ אם  ברזל  יד   " הוי כל צמא לכו למים " א{  -אם  }איוב  מים " יט{  -וכתיב  אם    " אבנים שחקו 

 ".הלא כה דברי כאש נאם ה' וכפטיש יפוצץ סלע " כט{  -ברזל הוא מתפוצץ דכתיב }ירמיה כג 
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, ולא נכשלו  שיצאו מחוץ לעירשראה בחור ובחורה פשוטים, כלאביי כשהיה מצטער  \לו/ זה סוד שגילה הסבא
. \לז/שכל הגדול מחבירו יצרו גדולוניחם אותו הסבא  .לא היה עומד בנסיון הזה  שהוא במקומוסבר כי בעבירה, 

 רבנו מבאר שהגדול מחברו דהיינו שיש לו גדלות יותר וגאווה על כן יצרו גדול יותר. ו

כמבואר    תלוים זה בזהכי גאווה ותאוות ניאוף    ע"י ענוה ניצול מניאוף וזוכה לשמירת הברית

הבעש"ט/  יא/ ו  \לחבשם  ד[מ]   \לטבתורה  )סוטה  כשרז"ל  נכשל  \מא/ (:.  לסוף  המתגאה   \ מב/כל 
ורבא דחה    ,כך למד רבי יוחנן שםואשת איש נפש יקרה תצוד.    \מד/[מג ]  שנאמר  באשת איש-בא"א

ואומר   ,בעל גאווהה, שלומד שנפש יקרה היא  רבנו מביא מכאן ראייה לדבריו  \מה/שאין ראייה מהפסוק. אעפ"כ
ע"י אשת    שלמה ניצוד  כן הוא  דס"מ,שעל  נוק'  קליפת התאווה הידועה   זנונים  נסיון של  דהיינו  ועי"ז אפילו   ,

 ד בו.ואשת איש אין בכוחו לעמ

 

יחוד    רפלפול כיצד הות  ראה שם דף על דף )קדושין  לאביי ללכת להצילם הרי עבר על  כי בשדה לא הותר אלא שני כשרים כגון ר"ח 
 .)שבת ד(   ואין אומרים לאדם חטא כדי להציל חברך מחטא פא(  

ועיין    פרש"י  בסוכה נב.  לו זקן אחד.  היה  ו.    תוס' שהסבא  דף  הוא    -אשכחיה ההוא סבא  חולין  מזכיר ההוא סבא  מקום שהוא  י"מ דכל 
   אליהו ואי אפשר לומר כן בפרק במה מדליקין )שבת דף לד.( בעובדא דרבי שמעון בן יוחאי.

 ( 369)   ו " כ מאמר  שמואלביץ בשיחות מוסר תשלג    ראה ביאור רבי חיים   לז

אע"פ שאמרו  אבל מי שהוא קדוש ופרוש יצרו תקיף.    , שכיון שהם רגילים בעבירה אין היצה"ר תקיף אצלם   –סוכה נב.    וראה בן יהוידע 
, וכיון שהם שלו כשירצה  יש להם פחות הרהורים כיון שרגילים זה בזה   , אבל רואים בחוש שהחופשים הרגילים בתערובת  , משביעו רעב 

 .לא מתגרה בהם כל כך 

שם תנא ליה ההוא סבא כל הגדול מחבירו יצרו גדול ממנו. יש להקשות איך נתיישבה דעתו בדברים אלו דאם הוא יצרו    –  וזה לשונו שם 
גדול מיצרם של אותם האיש והאשה הנה גם הוא גדול כוחו מכוחם לשבר ולכפות יצרו ואמאי הוא שיער בדעתו דלא מצי והם מצו ולא  
אכפת להו כלל. ונראה לי בס"ד דרמז לו כי השערתו זאת לא היתה מכוונת כי מחמת שהוא אינו מלומד בכך נראה לו אותו דבר חידוש  

 ולכך שיער בעצמו אך הם היו מורגלים בכך ולא אכפת להו: 

בל כוחות גדולים קיבל  י כיון שק ש ביאר שיצרו של אדם גדול כדי להשוות את הבחירה,    בשם הקדמת יד המלך   ילקוט ביאורים   מתיבתא 
עומד בנסיון הרי לכולם    היצה"ר רשות להתגרות בו כפי מדרגתו. והגר"ח שמואלביץ דחה שא"כ מדוע אמר אביי שהוא במקומו לא היה

יותר.  והנסי  בגדולים  מתגרה  שהוא  אביי אמר  הרי  ועוד  שווה.  שן  ו וביאר  בלבד,  דמיון  הוא  כהר  היצה"ר  גדול  לאדם  נדמה  נסיון  אותו 
כמבואר שם בסוכה נב. שלעת"ל הקב"ה מביא ליצה"ר ושוחטו בפני הצדיקים ובפני הרשעים לצדיקים נדמה להר גבוה    ולאדם קל כחוט 

   ולרשעים נדמה לחוט השערה.

ביאר שאדם גדול ירא שמים על כן לא שייך לו לעבור אבל אדם קל כיון שלא חושש לעבור  ש  מתיבתא בשם הקדמת השב שמעתתא 
 יותר לעמוד בנסיון.  ה"ל כפתו בסלו על כן קל לו 

בפ' מסעי כתב עוד וז"ל, נקדים דברי מהר"י בעש"ט  הנועם מגדים  שם  ב   -הערת המקור באר מים שם אות יג    –בשלח טו   בעש"ט עה"ת   לח
הקדוש ז"ל דכל מה שהאדם יותר בקדושה תתרבה בו יותר מדת הענווה לזה גדול מה שנאמר במשה וכו' דהיה במדרגה יותר גדולה וכו'  

 ע"כ דבריו הקדושים.
לֵ   -  תורה יא אות ג'  לט שְּׁ )מִּ סוּק  פָּּ ל  עַּ ה ד:(  )סוֹטָּ ה  כָּ רָּ בְּ לִּ ם  רוֹנָּ כְּ זִּ מֵינוּ,  חֲכָּ רוּ  מְּ אָּ שֶׁ מוֹ  כְּּ אוּף,  נִּ וְּ אוּת  גֵּ זֶה,  בָּּ לוּי  תָּּ זֶה  י  נֶפֶשׁ  כִּּ ישׁ  אִּ ת  אֵשֶׁ "וְּ ו(:  י 

צוּד":  ה תָּּ רָּ קָּ  יְּ

חִּ   -אות ו'    תורה ה' תנינא  בְּ ם, בִּּ עוֹלָּ בָּּ אוּף  ת נִּ אֲוַּ תַּּ ים  ירִּ בִּּ גְּ דֵי זֶה הֵם מַּ יְּ ל  דּוֹר עַּ יגֵי הַּ הִּ נְּ מַּּ ל אֵלּוּ הַּ שֶׁ ה  אֲוָּ גַּּ דֵי הַּ ל יְּ עַּ וְּ ת  ]ו[  אֵשֶׁ לֵי ו(: "וְּ שְּׁ ת )מִּ ינַּ
חֲ  א אַּ רָּ טְּ סִּ ם דְּּ ת חוֹתָּ ינַּ חִּ יא בְּּ הִּ אוּף )ג(, שֶׁ ת נִּ אֲוַּ ר תַּּ בֵּ גַּּ תְּ ה מִּ אֲוָּ דֵי גַּּ ל יְּ עַּ צוּד", שֶׁ ה תָּ רָּ קָּ ישׁ נֶפֶשׁ יְּ בוֹ,  אִּ זָּּ רוֹ מִּ שָֹּ ים בְּּ תִּּ א ט"ו(: "הֶחְּ רָּ קְּ יִּּ ת )וַּ ינַּ חִּ א, בְּּ רָּ
בְּּ  רְּ ים מ"ה(: "חֲגוֹר חַּ לִּּ הִּ )תְּּ ת  ינַּ חִּ בְּ בִּּ אוּף,  נִּ ת  אֲוַּ תַּּ ל  ים עַּ רִּ בְּּ גַּּ תְּ ה מִּ ָּ דֻשּׁ קְּ דִּּ ה  אֲוָּ גַּּ הַּ חֶרֶב  דֵי  יְּ ל  י עַּ אֵלּוּ  כִּּ ל  שֶׁ ה  אֲוָּ גַּּ הַּ חֶרֶב  דֵי  יְּ ל  עַּ ל  ". אֲבָּ רֵךְּ יָּ ל  ךָּ עַּ

"ל:   נַּּ ה זוֹ כַּּ אֲוָּ לוֹם, תַּּ שָּׁ ס וְּ ר, חַּ בֵּ גַּּ תְּ "ל, מִּ נַּּ ים כַּּ רִּ גֵּ ים מֵהַּ לִּ בְּּ קַּ מְּּ "ל שֶׁ נַּּ ים הַּ יגִּ הִּ נְּ מַּּ  .הַּ
 . ועיין בעש"ט עה"ת בשלח אות טו ובבאר מים חיים שם אות יג. כפי הקדושה כך מדת הענוה. ניאוף וגאות תלוי זב"ז ' לעיל תורה יא אות ג מ

ו   -  סוטה דף ד:   מא בו גסות הרוח לבסוף  -ומאי }משלי  כו{ ואשת איש נפש יקרה תצוד אמר רבי חייא בר אבא א''ר יוחנן כל אדם שיש 
אלא    .ועוד היא תצוד מיבעי ליה   .נפש גבוהה מיבעי ליה   , אמר רבא האי נפש יקרה   .נכשל באשת איש שנא' ואשת איש נפש יקרה תצוד 

איש   אשת  על  הבא  כל  רבא  ג , אמר  }משלי  בה  דכתיב  תורה  למד  ולפנים -אפילו  לפני  שנכנס  גדול  מכהן  מפנינים  היא  יקרה  היא    ,טו{ 
 .תצודנו לדינה של גיהנם 

איש    -  רש"י  באשת  נכשל  רודף    -לסוף  תצודנה  היא  הגבוהה  היקרה  נפש  זונה  איש  ואשת  לחם  ככר  עד  זונה  אשה  בעד  קאמר  והכי 
 אחריה וצד אותה ומגיעה: 

יעקב  יעקב(    עיון  עין  א'    -)על  פעם  עצמו  את  שהתגאה  דוד  גבי  מצינו  ומה"ט  איש.  באשת  נכשל  לסוף  הרוח  גסות  בו  שיש  אדם  כל 
יעו"ש איש  באשת  ונכשל  דוד  אלהי  ג"כ  שיאמרו  וביקש  חלק  בפ'  חכמתו    .כדאיתא  המתיהר  כל  ס"ו  דף  בפסחים  דאיתא  ע"ד  ואפשר 

וכדאיתא במ"י משלי ו' נואף אשה חסר לב הקדוש ברוך הוא מסיר    .ואין אדם עובר עבירה אלא א"כ נכנס בו רוח שטות  , מסתלקת ממנו 
ועי"ל ע"ד דאיתא לקמן בפ"ט ובב"ב פ' המוכר פירות האי מאן דיהיר אאינשי ביתו לא מתקבל    .חכמה מלבו ואין חכמה אלא תורה ע"ש

 לכן זה באינו מתקבל על אשתו נכשל באשת איש וק"ל:   , כדאיתא בפרק הבע"י   , ואשתו זו מצילתו מן החטא   , ופירש"י אאשתו לא מתקבל 
 לשון שוגג והרי כאן מדובר במזיד  עי"ש.  שדן בלשון נכשל שהוא   24שוטנשטין הערה    עיין בביאור   מב
 כו   'משלי ו מג

צוּד:   משלי פרק ו  מד ה תָּ רָּ קָּ ישׁ נֶפֶשׁ יְּ ת אִּ אֵשֶׁ חֶם וְּ ר לָּ כַּּ ד כִּּ ה עַּ ה זוֹנָּ ָּ שּׁ ד אִּ עַּ י בְּ  )כו( כִּּ
לי קשה דמאי פריך רבא הלא מצינו כה"ג כמש"כ בקדושין )ל ב( בתד"ה אם ברזל ע"ש. וי"ל ש"ה דהפעל    :  על סוטה דף ד   רש"ש ראה    מה 

 קודם לשם: 
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והאיש משה עניו    \מו/ )במדבר יב(בסוף פרשת בהעלותך כתיב  הפסוקים,  הסמיכות    וזה פירוש-וז"פ
  אהרן ומרים במשה   \מח/ ותדבר  לפסוק-לפ'  סמוך  [מכל האדם אשר על פני האדמה,   וכו'  מזדומא

ומידד    \מטכי מרים שמעה מצפורה שאמרה אוי לנשותיהם/.  על אודות האשה הכושית אשר לקח של אלדד 
שהתנבאו במחנה, והבינה שמשה פרש מאשתו, ואמרה הרק אך במשה דיבר ה', הלא גם בנו דיבר ואעפ"כ לא 

יופי.    ?\נא, ולשם מה חזר ולקחה/ כשחזר ממדין למצרים  את צפורהוהרי כבר גרש    .\נ/ פרשנו כי    וזהו רק לשם 
דהיינו צפורה, שהיתה יפה מאד, על כן כינו אותה הם דברו על אודות האשה הכושית אשר לקח,  

נגד   כסגולה  הרעכושית,  נקראת  ,  )פרש"י(  עין  יפיה  ע"ש  כושית  של  שכמו  כי  בשחרותו  מודים  שהכל 

 

יֹּ  במדבר פרק יב   מו ח: )ב( וַּ קָּ ית לָּ ה כֻשִּׁ ָּ שּׁ י אִּ ח כִּּ קָּ ר לָּ ית אֲשֶׁ שִּׁ כֻּ ה הַּ ָּ שּׁ אִּ ל אֹדוֹת הָּ ה עַּ משֶׁ הֲרןֹ בְּּ אַּ ם וְּ יָּ רְּ ר מִּ בֵּ דַּ תְּּ ר  )א( וַּ בֶּ ה דִּּ משֶׁ ךְּ בְּּ ק אַּ רוּ הֲרַּ אמְּ
נֵי ל פְּּ ר עַּ ם אֲשֶׁ דָּ אָּ כֹּל הָּ אֹד מִּ יו מְּ נָּ ה )ענו( עָּ ישׁ משֶׁ אִּ הָּ ד: )ג( וְּ דֹוָּ ע יְּ מַּ שְּׁ יִּּ ר וַּ בֵּ נוּ דִּ ם בָּּ ד הֲלאֹ גַּּ דֹוָּ אֶל    יְּ ה וְּ אֹם אֶל משֶׁ תְּ ד פִּּ דֹוָּ יּאֹמֶר יְּ ה: )ד( וַּ מָּ אֲדָּ הָּ
וַּ  ן  נָּ עָּ מּוּד  עַּ בְּּ ד  דֹוָּ יְּ רֶד  יֵּ וַּ )ה(  ם:  תָּּ שְּׁ לָּ שְּׁ אוּ  צְּ יֵּ וַּ מוֹעֵד  אֹהֶל  אֶל  כֶם  תְּּ שְּׁ לָּ שְּׁ אוּ  צְּ ם  יָּ רְּ מִּ אֶל  וְּ הֲרֹן  אוּ  אַּ צְּ יֵּ וַּ ם  יָּ רְּ וּמִּ הֲרֹן  אַּ א  רָּ קְּ יִּּ וַּ אֹהֶל  הָּ ח  תַּ פֶּ עֲמֹד  יַּּ
ר  בֶּ חֲלוֹם אֲדַּ ע בַּּ דָּּ וַּ יו אֶתְּ ה אֵלָּ אָּ רְּ מַּּ ד בַּּ דֹוָּ יאֲכֶם יְּ בִּ יֶה נְּ הְּ ם יִּ י אִּ רָּ בָּ א דְּ עוּ נָּ מְּ יּאֹמֶר שִּׁ נֵיהֶם: )ו( וַּ ן הוּא:    שְּׁ י נֶאֱמָּ יתִּ ל בֵּ כָּ ה בְּּ י משֶׁ דִּּ בְּ בּוֹ: )ז( לאֹ כֵן עַּ
דִּּ  בְּ עַּ ר בְּּ בֵּ דַּ רֵאתֶם לְּ דּוּעַּ לֹא יְּ יט וּמַּ בִּּ ד יַּ דֹוָּ ת יְּ מֻנַּ ידֹת וּתְּ חִּ לאֹ בְּ אֶה וְּ רְּ ר בּוֹ וּמַּ בֶּ ה אֲדַּ ה אֶל פֶּ ה: )ח( פֶּ משֶׁ  י בְּ

וכן הוא אומר דבר האיש אדוני הארץ אתנו קשות )בראשית מב, ל(,    ותדבר.  רש"י    -  שם רש"י   אין דבור בכל מקום אלא לשון קשה, 
ואין אמירה בכל מקום אלא לשון תחנונים, וכן הוא אומר ויאמר אל נא אחי תרעו )שם יט, ז(, ויאמר שמעו נא דברי )במדבר יב, ו. ספרי  

בקשה:   לשון  נא  כל  ואהרן.צט(,  מרים  יודעת    ותדבר  היתה  ומנין  תחלה,  הכתוב  הקדימה  לפיכך  תחלה,  בדבור  פתחה  מרים    )ז(היא 
ששמעה   כיון  במחנה,  מתנבאים  ומידד  אלדד  למשה  שנאמר  בשעה  צפורה  בצד  היתה  מרים  אומר  נתן  רבי  האשה,  מן  משה  שפירש 
מרים   ידעה  ומשם  ממני,  בעלי  שפירש  כדרך  מנשותיהן  פורשין  שיהיו  לנבואה,  נזקקים  הם  אם  אלו  של  לנשותיהן  אוי  אמרה  צפורה, 

מגיד שהכל    האשה הכשית.והגידה לאהרן. ומה מרים שלא נתכוונה לגנותו כך נענשה, קל וחומר למספר בגנותו של חבירו )ספרי שם(:  

שם(   )ספרי  ביפיה  כושי:    )ח( מודים  של  בשחרותו  מודים  שהכל  מראה:    כושית.כשם  יפת  האשה.בגימטריא  אדות  אודות    על    )ט(על 

לומר,    כי אשה כשית לקח.גירושיה:   זאת    )י( מה תלמוד  ביפיה, אבל  ולא  נאה במעשיה, במעשיה  ואינה  ביפיה  נאה  אלא יש לך אשה 

כי אשה כשית  כאדם הקורא את בנו נאה, כושי, כדי שלא תשלוט בו עין רעה:    )כ(על שם נויה נקראת כושית,    האשה הכשית.נאה בכל:  

 גרשה:   )ל(ועתה    לקח.

התשמיש:    )ז(   שפתי חכמים   דבר  על  שכנותיהן  בפני  בעליהן  על  להתרעם  צנועות  נשים  של  דרכן  אין  הא  מה    )ח( כלומר  כן  לא  דאם 
)גור אריה( ומפני שהוא   וביפיה.  זו משונה בעורה  וכי כושית היתה והלא מדינית היתה אלא מה כושי משונה בעורו אף  כושית דקאמר 

מראה:   יפת  בגימטריא  כושית  אמר  לכך  חידה  דרך  על  הכתוב  שידבר  רחוק  ממנה    )ט(קצת  בעלה  שפירש  הפרשתה  אודות  על  פירוש 

  )כ( פירוש הרי כבר נאמר ועוד למה נאמר כי אשה וגו' משום דכל כי נתינת טעם הוא על הדבר ומתרץ יש לך וכו':    )י( ומקרא קצר הוא:  

ואם תאמר והא    )ל( זהו לפי פשוטו והראשון הוא על פי המדרש רז"ל ולכן לא כתב על זה דבר אחר כי זה הפירוש לא הוזכר בשום מקום:  
רש"י פירש זה כבר לעיל על אודות האשה על אודות גירושיה ויש לומר דשני פירושים הם הפירוש הראשון הוא רבי נתן שהוא מפרש  
על אודות האשה על אודות גרושיה אם כן מה תלמוד לומר כי אשה כושית לקח אלא יש לך כו'. אבל רש"י פירש דפשוטו של קרא כי  

 אשה כושית לקח הוא כמו שפירש על אודות האשה וכו' כי אשה כושית לקח ועתה גרשה: )שפתי חכמים( 
 מאד  -מתרלו  מז

ותדבר תרתי  ואולי    ? השאיר לשון נקבה ותדבר ומדוע אעפ"כ    ? הקדים אהרן למרים דלא כמו שכתוב   מדוע צ"ע    –  ותדבר אהרן ומרים   מח
וכו'  ומידד  אלדד  אלו  של  לנשותיהן  אוי  מצפורה  ששמעה  זו  היא  שהרי  תחילה  פתחה  שהיא  א'  הנהגה.    .משמע  לשון  "ותדבר"  ועוד 

ותנהיג את אהרן, מרים    וכאילו כתובלשון מנהיג כמבואר בתורה ד' דבר אחד לדור.    " ותדבר " שמשכה בדבריה את אהרן, ויתפרש    לרמוז
 היה צריך להוכיח אותה ונגרר אחריה.לרמוז שורבנו שינה מהכתוב והקדים את אהרון    אחריה.  

מ   אבל ראיתי  מקרא  ס )חומש  אות  שם  בילקו (  בפורש  )כמבואר  בה  פורחת  היתה  אותה  רואה  שהיה אהרן  זמן  שכל  טעם  הנצי"ב  עמק    ט בשם 
תשמא(   עליו שמעוני  ריחם  שהקב"ה  אלא  כמותה  להיות  ראוי  והיה  לדבר  לה  גרם  שהוא  כהונה  .כיון  שהמעיל  אמרו  ט'  זוטא    ובספרי 

 שלבש כיפר לו כמבואר בזבחים פה: שמעיל מכפר.
מנשותיהם?   "ע הרי ידעה צ   מט יפרשו  ומידד  ומדוע שאלדד  פרשו  ולא  נביאים  הם  ומרים  לרמוז למרים על צערה    שאהרן  רצתה  ואולי 

 מאחיה.
ותדבר מרים ואהרן במשה ]למה הקדים הכתוב מרים לאהרן. מלמד שהלכה[ צפורה ושחה לה למרים     -פרק תשיעי    אבות דרבי נתן   נ

הלכה מרים ושחה לו לאהרן עמדו שניהם ודברו בצדיק ההוא מתוך שעמדו שניהם ודברו בצדיק בא עליהם את הפורענות שנאמר )שם(  
עוסקת   מרים שהיתה  בדברים אבל  היה אהרן עסקן  מפני שלא  במרים  ודבק  שנסתלק מאהרן  וילך מלמד  ת"ל  וילך מה  בם  ה'  ויחר אף 
בדברים )מיד( נענשה יותר. מרים אמרה אלי היה דבור ולא פרשתי מאצל בעלי. אהרן אמר אלי היה דבור ולא פירשתי מאצל אשתי ואף  
אבותינו הראשונים היה דבור עליהם ולא פרשו מאצל נשותיהן אבל הוא מפני שדעתו גסה עליו פירש הוא מאצל אשתו. ולא היו דנין  
אותו בפניו אלא שלא בפניו ולא היו דנין אותו בודאי אלא בספק ספק שדעתו גסה עליו ספק שאין דעתו גסה עליו. והרי דברים ק"ו ומה  
]ולא דברה אלא בהחבא[ ולא דברה אלא שלא בפניו של משה נענשה אדם הדיוט המדבר דברים בפני   מרים שלא דברה אלא באחיה 

 חבירו ומביישו עאכ"ו שיהא עונשו מרובה.
ה ראה ויקרא ]ח כט[  ואיך החזיר גרושתו?     משה כהן על זה הרי    מקשים   נא נָּ מָּ ה לְּ יָּ ה הָּ משֶׁ ים לְּ אִּ לֻּ מִּּ מכאן למדו זבחים קא: שמשה    מֵאֵיל הַּ

וכן בתוס'   בכהניו  ואהרן  בזבחים קב. מהפסוק משה  וכן דרשו  וקשה היה כהן  גדול ארבעים שנה במדבר  כיצד    ע"ז לד. שהיה כהן  א"כ 
החזיר את צפרה )עיין שמות יח ב עה"פ אחר שילוחיה ובילקוט שמעוני רמז רסח שפטרה בגט( הרי כהן אסור להחזיר גרושתו )כמבואר  

)יתרו( שרק אחר הקמת המשכן נעשה משה רבנו כהן גדול, ואת    מרפסין איגריותירץ בספר   בויקרא כא ז' ואשה גרושה מאשה לא יקחו( 
 תשעג צו    בארה של תורה עיין     צפורה החזיר לפני כן. או שהגט שנתן לה היה על תנאי שלא יקחנה שוב.



 11קב.                מוהר"ן                                             תורה קל                                            ליקוטי                    

ביפ מודים  הכל  כך  וכמו  יכושי,  צפרה.  של  ביפיהה  משונה  צפורה  כך  בעורו  משונה  ובמעשיה\נב/ שכושי   ,  

כבר   ,בר היו לו בנים ממנהכ ולא להוליד בנים, ואע"פ ש,  \נו/(נה, והם אמרו שלקחה לשם יופי )\נד/ [נג ]
היה לשם יופי בלבד ולא כשיתרו בא אליו עימה,  אמרו שכשחזר וקדשה  הם  ו  \נז/כשחזר ממדין למצרים   גרשה
 לבנים. 

לא אומר   \נח/דברו על הפרישות, כי הם לא רצו להאמין שאפשר להיות פרוש.  ועל כן -וע"כ
גדול מהם בהרבה מדרגות להודות שהוא  להם  היה  קשה  להאמין. משמע  רצו  אלא שלא   . \נט/ שלא האמינו 

 וה. י תו לא צוגם א , שאם אותם לא ציוה לפרוש ,גם מאחיו עד שחשבו  \ס/ ונראה שמשה רבנו הסתיר מדרגתו

"-וע"ז שכתוב  אחרי  מיד  זה,  דבר  ועל  במשה  אך  הרק  וישמע  ה'ויאמרו  דבר  בנו  גם  השיבה   ",ה'  הלא 
מא  'התור עניו  משה  והאיש  תיכף  האדם,  סאדווסמכה  מ  מכל  זה  וולא  מדוע    , כאן   בנכתבן 

עניו מכל האדם, היה אפשר    הכי ע"י שהי  ורבנו מתרץ עפ"י הנ"ל  ,\סבתרצו כמה תרוצים/המפרשים  ו
לגמרי פרוש  להיות  משאר    \סד/ [סג ]  לו  יותר  דהיינו  האדם,  מכל  יחודא  נביאים יותר  לו  היה  ולא   ,

 

)א( ואשתעו מרים ואהרן במשה על עיסק איתא כושייתא דנסיב והא לא איתא כושייתא הות צפורה אתת משה    -שם    תרגום ירושלמי   נב
אלא היך מה דהדין כושיא משני בשריה מכל ברייתא כן הות צפורה אתת משה יאה בריוה ושפירא בחזוה ומשניא בעובדיא טבא מכל  

 נשיא דדריא ההוא: 
 * ספרי מובא בפרש"י שם  נג

ראה    –  כושית     נד י"א  בזה  נאמרו  פרושים  יונתן ג'  בכוש ארבעים שנה כשברח    וחזקוני   תרגום  לו כשמלך  שנתנו  ועוד שהכוונה לאשה 

כושית כי מדין מבני ישמעאל גרים באהלים  )כהה כמו(  שצפורה בעצמה היתה  ד"ה והנראה בעיני(  )   אבן עזרא ו   רבנו בחיי ראה  מפרעה. וי"א  
ותרגום ירושלמי  אונקלוס    וי"א ראה   (חזקוני   כי כוש מבני חם ומדיין מבני קטורה)אבל לא כושית ממש מארץ כוש    והם שחורים מהשמש.

 שצפורה היתה יפה ורק מכונה כושית נגד עין הרע, וכיון שהיא משונה ביופיה ככושי בעורו.  פרש"י ו 

 בגימטריא יפת מראה:   -)א( הכשית    בעל הטורים לעיל ו   ראה פרש"י 

על אודות האשה הכושית. מגיד הכתוב שכל מי שהוא רואה אותה היה מודה בנויה. וכן הוא אומר    -פיסקא מא    ספרי פרשת בהעלותך 
ר'   פרעה.  אל  ויהללו אותה  פרעה  ויראו אות' שרי  יב  שנא' שם  ביופיה  סוכים  שהכל  יד  מגילה  ואבי יסכה אלא  אבי מלכ'  יא  בראשית 

וראו מה נאה האשה: יוסי הגלילי אומר צפורה צפו  בנו של רבי  וכי היתה אלא מדינ הכושית      אליעזר  ב  ת היתה שנאמר  י .  ולכהן  שמות 
 מה כושי משונה בעורו כך צפורה משונה בנויה יותר מכל הנשים.מו"ק טז  מדין שבע בנות ומה ת"ל כושית  

 עיין חזקוני נה

רב לחזקוניצ"ע מדוע    נו הוא למד    , ציין הטשערינער  היתה הרי  בכושית מכוערת    שצפרה  גם  ראה  וכדבריו  פירש מממנה.  כן  בעל  ועל 
 ורבנו בחיי..  הטורים הארוך 

א( חזקוני   יב  הכשית    -)במדבר  האשה  אדות  אם    -על  אלא  מאשתו  עכשיו  פירש  למה  ]לא[ לו ) אמרו  אשה    (  והלא  כושית  שהיא  ע"י 
הנשואין  משעת  לקח  שבה   , כושית  כיעור  בשביל  הניחה  ולא  הנשואין  משעת  היתה  כעורה  כיעור    , כלומר  בשביל  עכשיו  הניחה  ולמה 

 שבה.

בחיי  בשביל    -  רבנו  אלא  צפורה  עם  מהיות  משה  נמנע  שלא  חושבים  והיו  מרים,  שדיברה  הדיבור  הוא  לקח  כושית  אשה  כי  והטעם 
 שאינה יפה.  

ב)   קיצור בעל הטורים וב   .  הנ"ל פרש"י  ראה    נז יח  נושאין  (  שמות  אין  שמלך  היא כאשתו אע"פ ששלחה  פי'  שלוחיה.  משה אחר  אשת 
 גרושתו: 

שילוחיה  -  שם   פענח רזא וראה   החזירה    -  אחר  לו לא  והביאה  יתרו  מביתו שע"כ אף כשחזר  בגט כמו ושלחה  שילוחין, א' שפטרה  ב' 
 לתשמיש שלכך ותדבר מרים וגו', וא' ששלחה לבית אביה: 

 מדוע לא האמינו שהוא פרוש.  ,ליופי רק  רו שלקח את צפורה  ב שס   צ"ע כיון   נח

. רז"ל אמרו )ב"ר פ"א(  הרק אך במשה  על הפסוק  אור החיים ב כמבואר    –נביאים כבר מגיל שלש והוא רק מגיל שמונים    ובפרט שהם   נט
. ועוד אפשר שנתכוונו לרמוז ב' מיעוטים שהיו בנבואת משה, א' שלא נתנבא עד שהיה בן פ' שנה דכתיב )שמות  ....אכין ורקין מיעוטין,  

ז( ומשה בן שמונים שנה בדברם אל פרעה ובאותו זמן הוא שדבר אליו ה' ואהרן ומרים נתנבאו בני ג' וה' קודם שנולד משה, ומיעוט ב'  
 שביום שנתנבא נצטרע דכתיב )שם ד'( והנה ידו מצורעת וגו' מה שלא היה כן להם, וכנגד זה אמר הרק אך: 

 עשה שיחלקו עליו.  סימן תב שבכוונה   ראה חיי מוהר"ן   ס
 מאד  -מתרלו   סא

והאיש משה ענו. הודיע הכתוב זו כאן, לפי מה שכתבנו שדברו בפניו נתן הכתוב טעם שהוצרך ה' לעשות כל האמור    -  אור החיים     סב
בענין, מטעם כי האיש משה עניו מאוד ולצד ענוותו נמנע מהשיב להם התשובה המתחייבת לבא בענין כדי שידעו ההפרש שבין נבואת  

 .     משה לשאר נביאים 

ואונקלוס שתירגם אתתא שפירתא, כינוי הוא דרך כבוד, כמו שקורין לעור סגי נהור. ולכך הזכיר והאיש משה ענו מאד כי    -  רבנו בחיי 
 הכתוב יעיד על ענותנותו שלא ידע בה אם היתה יפה אם לאו כענין הנזכר באברהם אבינו: 

 עיין תורה עב תנינא  סג

תנינא   סד עב  י   -  תורה  הִּ נְּ מַּ יוֹת  הְּ לִּ כוֹל  יָּ הוּא  א  קָּ וְּ דַּּ ז  אָּ וְּ ה,  דוֹלָּ גְּ ה  ָּ דֻשּׁ קְּ בִּּ דוֹל  גָּּ רוּשׁ  פָּּ יֶה  הְּ יִּּ שֶׁ יךְּ  רִּ צָּ יג  הִּ נְּ מַּּ הַּ זֶה  ל  דֵי  אֲבָּ יְּ ל  עַּ י  כִּּ אֵל.  רָּ שְֹּ יִּ ג 
דֻלָּּ  גְּּ הַּ חֲלֹק  לַּ וְּ אֵל,  רָּ שְֹּ יִּּ מִּ ד  אֶחָּ ל  כָּ בְּּ ל  כֵּ תַּּ סְּ הִּ וּלְּ חֲזוֹת  לַּ כוֹל  יָּ הוּא  ה,  דוֹלָּ גְּּ הַּ תוֹ  ָּ דֻשּׁ וּקְּ ישׁוּתוֹ  רִּ ת:  פְּּ ינַּ חִּ בְּ בִּּ ד,  בַּ לְּ לוּת  כְּּ תַּּ סְּ הִּ הַּ דֵי  יְּ ל  עַּ ד  אֶחָּ ל  כָּ לְּ ה 

דוֹל.   גָּּ ישׁוּת  רִּ וּפְּ ה  ָּ דֻשּׁ קְּ בִּּ ה  לוּיָּ תְּּ יא  הִּ זאֹּת  הַּ לוּת  כְּּ תַּּ סְּ הִּ י  כִּּ "ל,  נַּּ כַּּ תֶחֱזֶה"  ה  תָּּ אַּ י  "וְּ פִּ ל  עַּ מְאֹד  דוֹל  גָּּ רוּשׁ  וּפָּ דוֹשׁ  קָּ ה  יָּ הָּ שֶׁ נוּ  בֵּּ רַּ ה  משֶׁ ן  כֵּּ ל  וְעַּ

דִי"   עִמָּּ עֲמֹד  פֹּה  ה  תָּּ "וְאַּ ה(:  רִים  בָּ )דְּ תוּב  כָּּ שֶׁ מוֹ  כְּ בּוּר,  דִּ זֶה: הַּ דֵי  יְּ ל  עַּ ה  דֻלָּּ גְּּ הַּ הֶם  לָּ ק  לֵּ חַּ וּלְּ אֵל,  רָּ שְֹּ יִּ בְּּ ל  כֵּ תַּּ סְּ הִּ וּלְּ חֲזוֹת  לַּ כוֹל  יָּ ה  יָּ הָּ ן  כֵּ ל         עַּ



 12קב.                מוהר"ן                                             תורה קל                                            ליקוטי                    

כלל בטל  \סו/ [סה]  תתאה  כך  הענווה  שכפי  עניוהתאווה,    הכנ"ל  שהיה  התאווה    ומשה  ממנו  בטלה  מאד 

 ,\סח/עניוחכם גבור ועשיר וכי אע"פ שאין הנבואה חלה אלא על  .  \סז, )אפילו יצה"ר שהוא מלאך קדוש(/ לגמרי 
וממילא גם בטלה ממנו התאווה הידועה הגשמית של דמים עכורים, אבל עדיין אפשר שיהיה לו יצה"ר מלאך  

 קדוש.

   .ועפ"י יסוד הנ"ל שהקדושה כפי הענווה, יבאר עתה לשון תמוה בגמרא סנהדרין 

 [ עב]דהיינו הנסיון שלו עם אשת פוטיפר    תקפו של יוסף  \עא/[ע]   \סט/ וזה שארז"ל )סנהדרין יט ע"ב(
דהיינו שהוא נסיון קל, לעומת הנסיון של בועז עם רות שבאה אליו בלילה לגורן   ענוותנותו של בועזהיא  

 

לַּ  זוֹכֶה  ה,  דוֹלָּ גְּ ה  ָּ קְדֻשּׁ בִּ מְאֹד  דוֹל  גָּּ רוּשׁ  פָּּ ה  יָּ הָּ שֶׁ ה  משֶׁ ק  רַּ י  כִּ א,  יְקָּ דַּּ ה  תָּּ אַּ תֶחֱזֶה"  ה  תָּּ "וְאַּ זֹּאת, וְזֶהוּ:  הַּ לוּת  כְּ זאֹּת,    הִסְתַּּ הַּ לוּת  כְּּ תַּּ סְּ הִּ י  כִּּ

ה זֹאת אֲוָּ תַּּ ישׁוּת מִּ רִּ ה וּפְּ ָּ דֻשּׁ קְּ ק בִּּ ה רַּ לוּיָּ יא תְּּ ה תֶחֱזֶה", הִּ תָּּ אַּ ת "וְּ ינַּ חִּ ן       .....בְּּ ל כֵּּ ה,    וְעַּ אֲוָּ תַּּ זאֹּת הַּ דוֹל מִּ ישׁוּת גָּּ רִּ פְּ יוֹתֵר בִּּ מוֹ בְּּ צְּ שׁ עַּ דֵּ קַּ יךְּ לְּ רִּ צָּ
ל  כְּּ תַּּ סְּ דֵי הִּ יְּ ל  אוּי לוֹ עַּ רָּ כָּּ ד  אֶחָּ ל  כָּ ה לְּ דֻלָּּ גְּּ הַּ ן  תֵּ לִּ וְּ ל  כֵּ תַּּ סְּ הִּ וּלְּ חֲזוֹת  ים לַּ כִּּ זַּ ם  יִּ עֵינַּ לוֹ  ז יֵשׁ  אָּ יג  וְּ הִּ נְּ יוֹת מַּ הְּ כוֹל לִּ יָּ א הוּא  קָּ וְּ דַּּ ז  אָּ וְּ "ל,  נַּּ כַּּ ד  בַּ וּתוֹ לְּ

כָּ  וְּ ל,  בָּּ בֻלְּ וּמְּ ב  עֹרָּ מְּ ם  עוֹלָּ הָּ ל  כָּּ אֱמֶת  בֶּ זֶה,  כָּּ יחַּ  גִּּ שְּׁ וּמַּ יג  הִּ נְּ מַּ אֵל  רָּ שְֹּ יִּ לְּ אֵין  שֶׁ וּכְּ "ל.  נַּּ כַּּ אֵל  רָּ שְֹּ הֵג  יִּ נַּ תְּ מִּּ שֶׁ מוֹ  כְּּ נוֹטֵל,  ם,  ֵ שּׁ הַּ אֶת  טּלֹ  לִּ רוֹצֶה  הָּ ל 
אֶה   רְּ יִּ וְּ יחַּ  גִּּ שְּׁ יַּּ שֶׁ  , יחַּ גִּּ שְּׁ מַּ עֲלֵיהֶם  יֶה  הְּ יִּּ שֶׁ ין  יכִּ רִּ צְּ אֵל  רָּ שְֹּ יִּ י  כִּּ ים.  בִּּ רַּ הָּ עֲווֹנוֹתֵינוּ  בַּּ ו,  שָּׁ כְּ אֱמֶת,  עַּ בֶּ לוֹ  אוּי  רָּ הָּ קוֹמוֹ  מְּ ל  עַּ ד  אֶחָּ ל  כָּּ עֲמֹד  יַּּ שֶׁ הֶם  בָּּ

נְהִיג  כוֹל לְהַּ ז יָּ ה, וְאָּ ת וּפְרִישׁוּת משֶׁ ַּ ת קְדֻשּׁ בְחִינַּ דוֹל, בִּ דוֹשׁ גָּּ רוּשׁ וְקָּ ה יִהְיֶה פָּּ זֶּ יחַּ הַּ גִּ שְׁ מַּּ ל    וְהַּ אוּי לוֹ עַּ רָּ ה כָּּ דֻלָּּ ד גְּ ל אֶחָּ ן לְכָּ ל לִתֵּּ אֵּ רָּ אֶת יִשְֹ
"ל: נַּּ ד כַּּ לוּת לְבַּ כְּ הִסְתַּּ י הַּ ן  ...      יְדֵּ ל כֵּּ כ   וְעַּ נְּ מוֹת י"ט(: "הֱיוּ  )שְּׁ תוּב  כָּּ שֶׁ מוֹ  כְּּ ישׁוּת,  רִּ וּפְּ ה  ָּ דֻשּׁ ת קְּ ינַּ חִּ בְּ אֵל לִּ רָּ שְֹּ יִּ ל  כָּּ כוּ  זָּ ה  תּוֹרָּ ן  תַּּ ת מַּ עַּ שְּׁ ים  בִּּ וֹנִּ

ה".   ָּ שּׁ שׁוּ אֶל אִּ גְּ ל תִּּ ים, אַּ מִּ ת יָּ לֹשֶׁ שְּׁ ה,לִּ י משֶׁ ל יְדֵּ רִישׁוּת עַּ ת פְּ בְחִינַּ שׁוּ בִּ דְּ ם נִתְקַּ י כֻלָּּ דוֹל,  כִּ רוּשׁ גָּּ דוֹשׁ וּפָּ ה קָּ יָּ הָּ ה    שֶׁ תּוֹרָּ הֶם אֶת הַּ יךְּ לָּ שִּׁ מְּ הִּ שֶׁ
ן: ם כֵּ ישׁוּת גַּ רִּ ה וּפְּ ָּ דֻשּׁ ךְּ עֲלֵיהֶם קְּ שָּׁ מְּ ן נִּ ל כֵּ עַּ "ל, וְּ נַּּ דֵי זֶה כַּּ ל יְּ  עַּ

 עיין זוהר ח"ג דף רסא:  סה

ה '  וגו  אלי   ה"הוי   ויאמר ,  כתוב  -  זוהר ואתחנן דף רסא:    סו אַת ָ ה   וְּ ד   פ  דִי  עֲמו  ָ רַש    ואילך  מכאן   מֵהָכָא,  דמטרוניתא  בעלה   משה   נעשה   ואז ,  א" ז  במקום   דהיינו   עִמ  ְּ פ  ל   אִתְּ   מִכ 
תֵיה    וָכל  ק ,  לגמרי  הגשמית   מאשתו   משה   נפרד   מֵאִת ְּ ב ָ ד ַ אִתְּ ק  וְּ ל ַ ַ ת  אִסְּ אֲתַר   וְּ כו רָא  אַחֲרָא  ב ַ דְּ לָא   ,א"ז   שהוא  הזכר   לעולם   אחר   למקום   המלכות   ממקום   ונתעלה   ונתדבק  ד ִ   וְּ

א  ב ָ נו קְּ אָה ,  המלכות  שהוא   הנקבה  בעולם   נשאר  ולא  ב ְּ ָ ה   חו לָקָא   זַכ  מש ֶ בִיאָה   ד ְּ נָא   נְּ הֵימְּ זָכָה ,  הנאמן  הנביא   משה   של   חלקו   אשרי  מְּ ין  ד ְּ ג ִ דַרְּ אִין   לְּ ָ   ,עליונות   למדרגות   שזכה   עִל 
לָא  מַה  ר   זָכָה   ד ְּ מִין  אָחֳרָא  נָש    ב ַ עָלְּ א  עַל   ,לעולם  אחר  אדם  זכה  שלא  מה  לְּ תִיב   ד ָ ב "  ' וגו  האשה  את  ממות  מר  אני  ומוצא, "כתוב  זה  על  כְּ נֵי  טו  לֵט  ם "הָאלהי  לִפְּ ָ ה   יִמ  נ ָ ֶ ,  מִמ 

ב  מַאי   ושואל א  ומשיב, טוב הוא  מי טו  ה  ד ָ תִיב  משה   זהו מש ֶ כְּ י" אותו  ותרא, בן ותלד  האשה  ותהר ,  בו  שנאמר  ד ִ ב   כ ִ גִין ", הו א טו  הֲוָה  ו בְּ א  סָלִיק, טָב   ד ַ ג ָ דַרְּ אָה  אַחֲרָא  לְּ ָ   עִל 
  ממלכות   ולמעלה  לפנים  שהוא "  טוב "  הנקרא  ליסוד   שעלה   משה   שהוא "  ם "האלהי   לפני  טוב "   והיינו ,  א"דז  ליסוד   עליונה   אחרת   למדרגה  המלכות   מבחינת   עלה  טוב  שהיה  ולפי 

עַל ,  הגשמית  מאשה  היינו"  ממנה   ימלט, "ם" אלהי  הנקראת א   וְּ תִיב   ד ָ י  נאמר  זה  ועל   כְּ ם   כ ִ קו  ָ ר   הַמ  ה   אֲש ֶ מֵד   אַת ָ מַת  עָלָיו   עו  מֵד   דהיינו  הו א   קדֶש    אַדְּ יקָא  עָלָיו  עו  יְּ   דהיינו   ד ַ

מָא  מַאי ,  עומד  אתה  המלכות  שהיא  קדש   אדמת   על   ולמעלה   עליו גִין ,  עמידה  בו   שכתוב   הטעם   מהו   טַעְּ י   ב ְּ ב   כ ִ ב ,  טוב  שהיה   לפי  הו א   טו  טו  כו רָא   הו א   וְּ   ,הזכר   הוא  וטוב   ד ְּ
    ( ומפרשים  ו "מהרח). טוב כי  צדיק  אמרו( י  ג  ישעיה)  ש"כמ  א "דז היסוד  דהיינו 

מי שיש לו מעט דעת צח אין לו נסיון בתאווה הזו כי בטל ממנו יצה"ר הגשמי ועל כן כל האומר דוד חטא ושלמה חטא    ראה תורה עב   סז

שהבחירה של משה רבנו היתה לכוון לדעת ה' גם    תורה קץ ועיין עוד    וראובן אינו אלא טועה. אבל יצה"ר מלאך קדוש הי ה להם עי"ש.  
ימים ומשה הו  ב'  יום אחד מדעתו. עי"ש משמע שהבחירה של משה  ס כשאמר לו ההפך, וכגון שאמר לו שישראל יפרשו מנשותיהם  יף 

שמשה רבנו דחק את השעה, ודחיקת השעה לכאורה זה ע"י יצה"ר של    תורה כ'ועיין     היתה במדרגה יותר גבוהה ממלאך קדוש. כך נ"ל.
 מלאך קדוש כדמשמע בתורה עב, אבל בתורה כ' הנ"ל ששם העם הטעה אותו. לכן נ"ל שזו לא מדרגתו אלא בחי' נפילה.

 .אמר רבי יוחנן אין הקדוש ברוך הוא משרה שכינתו אלא על גבור ועשיר וחכם ועניו וכולן ממשה   .נדרים דף לח   סח

כתיב פלטי וכתיב פלטיאל אמר ר' יוחנן פלטי שמו ולמה נקרא שמו פלטיאל שפלטו אל מן העבירה מה עשה נעץ    -  סנהדרין דף יט:   סט
טז{ וילך אתה אישה שנעשה לה כאישה והכתיב }שמואל ב  -חרב בינו לבינה אמר כל העוסק בדבר זה ידקר בחרב זה והכתיב }שמואל ב ג 

יוסף  -ג  של  תוקפו  יוחנן  רבי  אמר  ביאה  טעם  טעמו  שלא  כבחורים  שניהם  שנעשו  בחורים  עד  מיניה  דאזיל  המצוה  על  ובכה  הלך  טז{ 
ג  }רות  בועז דכתיב  יוסף ענוותנותו של  תוקפו של  בן ליש  בועז ענוותנותו של פלטי  בועז תוקפו של  ח{ ויהי בחצי הלילה  -ענוותנותו של 

תוקפו של בועז ענוותנותו של פלטי בן ליש כדאמרן אמר  ]דף כ.[  ויחרד האיש וילפת מאי וילפת אמר רב שנעשה בשרו כראשי לפתות  
כט{ רבות בנות עשו חיל ואת עלית על כולנה רבות בנות עשו חיל זה יוסף ובועז ואת עלית על כולנה זה  -רבי יוחנן מאי דכתיב }משלי לא 

ל{ שקר החן והבל היופי שקר החן זה יוסף והבל היופי זה  -פלטי בן ליש אמר רבי שמואל בר נחמן אמר רבי יונתן מאי דכתיב }משלי לא 
 .בועז יראת ה' היא תתהלל זה פלטי בן ליש

בועז    -  רש"י  יוסף ענוותנותו של  וחמור ויש לו שם, ענוה דבר    -תוקפו של  וקטן שבבועז, תוקף דבר גדול  יוסף כדבר קל  דבר גדול של 
נתקשה, ואף על פי כן כבש יצרו, ואף על פי שפנויה היתה, ועמו במיטה, אבל    -כראשי לפתות      שאין לו שם, שאדם עושה לפי תומו:

 דאילו בועז חדא לילה, ופלטי שנים רבות:   -תוקפו של בועז ענוותנותו של פלטי    יוסף אשת איש היתה, ואינה עמו במיטה: 

אמר ר' יוחנן תקפו של יוסף ענותנותו של בעז, דבר שעשה יוסף כשהעיר כל תקפו ונתגבר על יצרו, עשאו בועז בענותנות ולא    -  יד רמה 
הוצרך להעיר כל תקפו בדבר אלא כאדם שעושה דבר קל לפי תומו, דאלו יוסף מעיקרא לדבר עבירה נתכוון, ואלו בועז אע"פ שנתקשה  
הויא   ליש  בן  פלטי  ואלו  נתקשה  בועז  ליש, דאלו  בן  ענותנותו של פלטי  בועז  תקפו של  עבירה.  נתכוון לדבר  ונעשה כראשי לפתות לא 
הוה   דאלו  לן  לימא  דמאן  היא,  מילתא  ולאו  רבות,  שנים  פלטי  ואלו  שעתא  חדא  בועז  דאלו  דאמרי  ואית  חיורא,  קקא  כי  עליה  דמיא 

 מתרמיא ליה לבועז שנים רבות דלא הוה כביש יצריה: 
וכן  אלא כיון שיוסף כבר שבר הקליפה וכן פלטי כיון שבועז כבר שבר עי"ש.    ,דלא כרש"י  ענותנותיה דבועזשם מבאר    ,עיין השמטה בסוף לוח טעויות של דפוס ראשון שנדפסה בסוף ספורי מעשיות דפו"ר  ע

 לק"ה ערובי תחומין ו' יזועיין  ,שיחות הר"ן קידב מבואר

זו.    -אות קיד    -  שיחות מוהר"ן   עא עכשו בנקל יותר לעמד בנסיון כי הראשונים שעמדו בנסיון כבר שברו כל כך קלפה הזאת של תאוה 
)סנהדרין   זכרונם לברכה  ועל כן אמרו רבותינו  בנסיון.  יכול עכשו לעמד  ואפלו איש פשוט לגמרי  בנסיון  יכולים לעמד  עד שעכשו בקל 
יט:(: "תקפו של יוסף ענותנותו של בעז ותקפו של בעז ענותנותו של פלטי בן ליש". כי תקף הנסיון של יוסף הצדיק )בראשית לט( היה דבר  
קל ופשוט אצל בעז שהיה אחריו )רות ג(. וכן תקף הנסיון של בעז היה קל ופשוט אצל פלטי )שמואל א כה(. כי כל מי שהיה אחרון יותר  

   הנסיון קל אצלו יותר כנ"ל. ועל כן עכשו בנקל לעמד בנסיון אפלו איש פשוט לגמרי כנזכר לעיל:
 וימאן בטעם שלשלת  -בראשית לט ח'  עב
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אותה   שייבם  הנ"לתקפו  ואעפ"כ  ,  [עג ]בבקשה  הנסיון  בועז  דהיינו  ענוותנותו של פלטי בן  היא    של 
נתנה  לקחה מדוד וששאול    ,ן קל, לעומת הנסיון של פלטי בן ליש עם מיכל אשת דודונסי   דהיינו שהוא  ליש

וקשה מדוע נקטו לשון ענווה  .  )כנ"ל בהקדמה באריכות עי"ש(   \עה/ [עד]   תר של כל הסנהדרין ילפלטי לאשה, בה

שנ לומר  לרמוז  י במקום  אלא  לפלטי,  קל  בועז  ושל  לבועז  קל  היה  יוסף  של  התאווה  תלוי  סיון  הוא  כי 
   ובהכרח שלבועז היתה ענוה יותר מיוסף ולפלטי יותר מבועז. בענוה, כי ע"י ענוה ניצול מפגם הברית.  

לעמוד   לאחרונים  כח  היה  הקליפה  את  שברו  שהראשונים  ע"י  שרק  קיד,  סימן  הר"ן  בשיחות  המבואר  ולפי 
. נמצא שע"י ששיברו את קליפת התאווה הזו, נשברה גם קליפת הגאווה שהרי הם תלויות  \עו/ בנסיון קשה יותר

 זו בזו. 

שהצטער כשראה איש  כשניחם את אביי מה התכוון הסבא )גמ' סוכה נב. הנ"ל( ועל פי יסוד הנ"ל מבאר רבנו 
ל הגדול צעיר עומד בנסיון עם אשה לבדם מחוץ לעיר, וסבר שהוא לא היה עומד בנסיון כזה, ואמר לו הסבא כ

 מחברו גם יצרו גדול יותר. 

גדול,  -וז"ש יצרו  מחברו  הגדול  כל  שאמרו  ינו ידה  ,כל הגדול מחבירו, שיש לו גדלות  הפירושוזה 

וכנ"ל כי ענווה מציל    .שמתגבר עליו היצה"ר בתאוות ניאוף דהיינו  יצרו גדול ממנו,  גאווה ועל כן  
 מהתאווה הזו.

כי זה עיקר היצה"ר, כמובא בזוהר   וקשה מדוע ע"י גאווה מתגבר היצה"ר דווקא תאווה זו? מתרץ רבנו
ע"ב( טו  דף  עריין  \עז/ )ויקרא  לגלאה  בישא  דיצרא  גורם מ  :\עט/[עח]   עיקרא  שהגדלות  שמע 

 אבל בעיקר בתאווה הזו כי היא עיקר היצה"ר.  בכל התחומים,להתגברות היצה"ר 

  
   עד כאן ביאור חברותא לתורה קל

 
 

 
 וילפת ועיין סנהדרין יט: מאי וילפת   –רות ג' ח'  עג

 ב ג' טו ועיין סנהדרין הנ"ל למה נקרא פלטיאל -א כה מד ושמואל-עיין שמואל עד

י)   רבנו בחיי   עה  ולא שמע לה לשכב אצלה    ( בראשית לט  ודרשו     -עה"פ  ליש.  בן  פלטי  בועז,  יוסף,  הם,  ואלו  שלושה כבשו את יצרם, 
בחצי   ויהי  ח(  ג,  )רות  דכתיב  בלילה,  בועז  גבי  ואילו  ביום  יוסף  גבי  דאילו  בועז,  של  ענותנותו  יוסף  של  תקפו  ע"ב(  )יט  בסנהדרין  חז"ל 
הלילה ויחרד האיש וילפת והנה אשה שוכבת מרגלותיו, וכבש את יצרו שלא קרב אליה כלל עד אחר הנישואין. תקפו של בועז ענותנותו  
בתו,   מיכל  לו את  נתן  רעה לשאול  רוח  זמן, שהרי בשעה שבעתתו  בן ליש כמה  פלטי  ואילו  ליליא  בועז חדא  ליש, דאילו  בן  פלטי  של 
בן ליש שלא היו קידושין   יודע פלטי  בן ליש אשר מגלים, והיה  דוד לפלטי  נתן את מיכל בתו אשת  שנאמר )שמואל א כה, מד( ושאול 
תופסין באשת איש ושאול אנס את בתו ונתנה לו, ומפני שנתירא משאול הראה עצמו שלקחה כי לא היה חפץ בה, וכיון שנתברר לדוד  
שאנסה שאול ושלא היה חפץ פלטי בן ליש בה, שלח לבנו של שאול אחר שמת שאול ואמר תנה את אשתי את מיכל אשר ארשתי לי  
במאה ערלות פלשתים )שמואל ב ג, יד(, ולפיכך פירש ואמר )שם, טו( ויקחה מעם איש ולא אמר מעם אישה. ומה שכתוב )שם, טז( וילך  
אתה אישה, פירושו שהלך פלטי ללוותה לילך אל דוד אישה. ומה שכתוב )שם( הלוך ובכה אחריה עד בחורים, מפני שהיה מתירא מדוד  

 שמא לא יאמינהו ויגמלהו רעה: 

כי בכל דבר שנשתדלו בו כבר צדיקי דורות הקודמים והתגברו    -אמצע אות ה    -רבי צדוק מלובלין  ל   בספר ישראל קדושים ראה גם    עו
              על היצר באיזה דבר, כח ההתגברות שלהם נשאר קבוע וקיים בכל ישראל בכל הדורות, ונקל אחר כך לדורות הבאים להתגבר בדבר זה: 
וכמו שאמרו ז"ל )ויקרא רבה ל"ב, ה'( שרה גדרה עצמה מהערוה ונגדרו כל הנשים, יוסף גדר וכו' ונגדרו כל האנשים. דכח הגדרתם פעל  
אין   זה  דלענין  )ס"ב.(  בשבת  שאמרו  כמו  עצמו  בפני  עם  דנשים  משום  לא  לאנשים  נשים  בין  והחילוק  להאחרים.  כך  אחר  קל  שהיה 
שוה:  ההגדרה  ולא  שוה  תאותן  ואין  אשה  לשל  דומה  איש  של  יצרו  שאין  לפי  רק  אחת.  כנסיה  והכל  כלל  עצמו  בפני  עם          להחשיבם 
וכל נסיון הוא בענין חדש שלא נתנסה עדיין אדם מעולם בענין כזה, וכענין דוד עם בת שבע. אף דכבר נתנסה יוסף, שם לא היתה ראויה  
ידי השבועה ואין היצר תקפו כל כך   לו. ותקפו של בועז שם היה פנוי עם פנויה היתר גמור עד שהוצרך לישבע ליצרו למנוע עצמו על 
כבדבר איסור וכמו שאמרו בסוף נדרים )צ"א ע"ב( מאי דכתיב )משלי ט', ט"ז( מים גנובים וכו' ובתוספות בטעם דגדול המצווה ועושה לפי  
והוצרך   שחטא  עליו  מעלה  דהכתוב  כיון  מקום  מכל  היתר  היה  כן  וגם  ע"ב(  נ"ה  )שבת  וכו'  חטא  דוד  האומר  דכל  ואף  תקפו  שיצרו 
כל   וכן  גנובים.  מים  ונקרא  לחטא  נחשב  הרי  וכו'  מיתתו  איש  אשת  על  הבא  לו  אומרים  היו  ואחיתופל  ודואג  כך,  כל  גדולה  לתשובה 

סיונות שבכל דור ודור הוא בענינים מחודשים שעדיין לא נתגבר על זה שום אדם דצריך התגברות יותר לכבוש. ואז נתחזק אצלו כח  י הנ 
 הסתתה בהמשכת היצר להיות כאורח. אף דעדיין היה כאחד המיוחד שבאדם וניתק בקל כחוט: 

כלומר לא תגרום בחטאך לסלק את נה"י דאבא ואמא מן  אמר רבי יוסי, כתיב )ויקרא יח ו( ערות אביך וערות אמך לא תגלה    -   עיין זוהר ויקרא ט"ו:  עז

, הא אם גלה  כלומר שזה נאמר על אמא עלאה וכתיב אמך היא לא תגלה ערותה, ותנינן אמך היא ודאי    ז"א שאז מתגלה יסודם וזה נקרא גלוי ערוה רח"ל,
דהיינו שיעשה תשובה שלימה שיתקן מה שקלקל  , ודאי לתקנא מאי דגלי  ולתקנה ע"י תשובתולמאן בעי לאתבא לה    שאם זה החוטא גילה יסודה בחטאו ערייתה  

בז"א  להתלבש  המוחין  דאו"א עם  הנה"י  נש  ויחזרו  בבר  בישא  יצרא  סגיא  כד  דתניא,  באדם .  היצה"ר  כשמתגבר  עריין  כי למדנו  באינון  סגיא אלא  לא  אינו  , 

, אתתקן  כשנתקן הפגם כד אתתקן    פירושו, וכתיב לא תגלה,  וכל העוונות אחוזים בגלוי עריות , וכלהו חובי אחידן בההוא ערייא  מתגבר אלא באלו העריות 
, ודא אקרי תשובה.       ועיין זוהר פקודי רס"ג רס"ד ועיין ת"כ  נתקן ע"י תשובתו כנגד מה שגילה כלומר שנה"י דאו"א יחזרו להתלבש בז"אלקבל ההוא דגלי  

 פ"ט.
 לעיל סוף תורה ב' ושם נרשם עוד מ"מ  עח

 ותורה רמב, ולק"ה קדושין ג' ג', ושם שלוחין ג' כח,   , וסוף תורה ב' ועיין תורה לו אות ב'   עט
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