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שאפשר לעשות השתטחות והתקשרות עם נשמת )ישמח לב שבת דף ה' ע"ב(  אי' בספה"ק מאור עינים בשם הבעש"ט הק'  
מדברי   וחכם  תנא  שום  דברי  כשלומדים  וזל"ק:  הק',  ציונם  על  ההשתטחות  בעת  כמו  תורתם,  בלימוד  הצדיקים 
הקדמונים שהדבר ההוא הוא חיות ומוחין שלו והאדם הלומד ומדבר דבריו מדבק ומכניס חיות ומוחין שלו לתוך  

חא ולכך מחיה אותו שמכניס החיות בהדברים שלכך אמרו שפתותיו דובבות  הדבורים נקרא אתדבקות רוחא ברו
בקבר שאפשר לומר זה בחי' השתטחות על קברי הצדיקים כי דבורי הצדיק שם הוא קבור וטמון החיות שלו כאמור  

רוחא  וזה הלומד בהכנסו עם החיות ומוחין שלו לתוך החיות ומוחין של הצדיק שטמן בדבריו נקרא אתדבקות רוחא ב
ושפתותיו דובבות בקבר כנודע זה מדברי הבעש"ט נשמתו בגנזי מרומים ונקרא בחי' זו השתטחות על קברי הצדיקים  

לך לך  )הובא בגליון מעינות הי'ם  שהן דבריהם שלומד ומזכיר היום הלומד ולכך מחיה מוחין של אותו הצדיק והבן. עכ"ל.   

 תשפג( 



ביאור חברותא
ליקוטי מוהר"ן

ללימוד בעיון

מבוא לביאור

הביאור מורכב מג' חלקים:

הראשון:
ביאור הפשוט, ששולב בגרסת התורה והוא מסקנת העיון שבהערות 

החלק השני:
ההערות, בנױ על פי רוב בדרך של קושיא ותירוץ. א

ופתיחת כל המראה מקומות עם מפרשיהם כדי שהלומד יוכל בעצמו לדון בדיוק הדברים ולא יוכרח לסמוך עלי. 

שעל כן נקרא חיבור זה חברותא, כי הכװנה להיות עזר ללומד ולא ספר חידושי תורה אע"פ שמובלעים בו גם הרבה 

חדושים.

והשלישי:
היא הקדמה לתורה שהיא מבט כללי על התורה, שאמור לקשור את כל חלקי התורה בקשר אחד. 

ועוד גם לבאר נושאים שבמיוחד קשים להבנה בתורה.

ההקדמה:

היא מסקנת העיון שבהערות לכן אין בה כמעט ראיות למבואר בה.

ובסופה הקושיות שהתעוררו בזמן הלימוד כדי להקל על הלומד, כידוע שתירוץ בלא שקודמת לו הקושיא המביאה אותו 

לא עושה רושם כל כך, כמו כשיש קושיא שכואבת ואזי התירוץ מתקבל בשמחה.

דרך הלימוד נ"ל לדמות למחרוזת כי כל תיבה ומשפט בתורה הן חרוז נפלא שצריך לעײן בו תחילה בפני עצמו ללמוד 

אותו היטב ולכן בזה גלשתי גם מעבר לקשר הענײן לתורה, ואח"כ לעײן בו כיצד נקשר לתורה, וכן לעבור מחרוז לחרוז 

אע"פ שעדײן לא נקשרו היטב החרוזים כולם זה לזה. וכך נהגתי בכל מקום שכתבתי הערה ולפי מסקנת ההערה ביארתי 

את הפשט המשולב בגרסא.

וכל זה עדײן בחי' "הזורעין בדמעה", כי עיקר ה"ברינה יקצורו" זה למצא את החוט החזק שיחרוז את כל החרוזים היטב 

דהײנו לתפוס את מהלך התורה באופן שכולל את כל הפרטים בלא שישאר פרט מיותר שכביכול אין בו צורך למהלך 
. וזה השתדלתי לעשות אחרי לימוד כל התורה בעיון כתבתי הקדמה לתורה שהכװנה בה לבד מביאורי מושגים ב התורה

קשים להבנה, העיקר לעשות סיכום קצר שכולל את כל החרוזים ופושט את כל הספיקות כפי שנתבררו בעיונים 

שבהערות. (אמנם כיון שאין ביהמ"ד בלא חידוש גם בהקדמה נתחדשו דברים שלא תמיד העתקתי אותם להערות) (זו 

Wהיתה כװנתי ועדײן אני מצפה להצליח יותר)
דפי הליקוטי מוהר"ן בצורת הדף נלקחו מליקוטי מוהר"ן המדױק, מהדורת תקפא שהיא גרסת מוהרנ"ת שהדפיס 

Wבביתו, מוגה בהשװאה לשאר מהדורות. ובתוספת מ"מ הישנים וחדשים. שנדפס טבת תשעח בירושלים.
השתדלתי מאד כל ביאור להקדים לו את הקושיא המכריחה אותו וכל קושיא התחלתי בלשון צ"ע כדי להקל על מי שרוצה לעײן בעיקר בקושיות.א

עײן חײ מוהר"ן אות שפט שכל תורה של רבינו אע"פ שהיא חדרים חדרים היא קשר אחד הדוק, ועײן תורה סה שהתפלה של רבינו היא אחד ממש ובסופה עדין אחוז ב

בתחילתה וכן מסתבר שמי שאמר על עצמו שזכה ליחידה דיחידה אצלו התורה והתפלה הן כל אחת ושתיהן יחד אחדות פשוטה.

 lezavotlaze@gmail.com הערות אפשר להפנות למײל:



הודעה:

כל הביאורים הם בדרך אפשר והצעה בלבד.

כי מי יודע עומק כװנתו ובפרט אנן והלװאי שגם במה שכיװן למדרגתי לא שבשתי, ורק כיון שציוה לעײן ולחדש בתורתו אנו מקײמין 
דבריו על פי שכל הפשוט שלנו וכדברי מוהרנ"ת הנוקבים שכָל מַה שֶּׁמְּקַבֵּל מֵרַבּוֹ צָרִיך לֵידַע שֶׁעֲדַיִן אֵינוֹ יוֹדֵעַ כְּלָל, כִּי כִפְלַיִם ְ

ּ ְלְתוּשִׁיָה, כִּי מְאד עָמְקוּ מַחְשְׁבוֹתָיו, כִּי דְּבָרָיו הֵם כְּמַעיָן הַנּוֹבֵעְַ והֵם בְּחִינַת מַיִם עֲמֻקִּים עֵצָה בְלֶב אִישׁ. וּצְרִיכִין בְּכָל פַּעַם לְעַיֵן הֵיטֵב ּ ֹ

ּ ּ ֹבִּדְבָרָיו הַקְּדוֹשִׁיםְ ולַחְתרְ ולִשְׁאב מֵהֶם עֵצוֹת נִפְלָאוֹת בְּאפֶן שֶׁיוּכַל לְהַצִיל אֶת עַצְמוֹ מִשֶּׁטֶף מַיִםַ רבִּים שֶׁל זֶה הָעוֹלָם.ְ וכָל מַה שֶּׁיֵדַע ּ ֹ ֹ ּ
ִוְיוֹצִיא מִדְּבָרָיו צָרִיך לֵידַע וּלְהָבִין וּלְהַאֲמִין שֶׁעֲדַיִן אֵינוֹ יוֹדֵעַ כְּלָל עַד הֵיכָן מַגִּיעים עַמְקוּת דְּבָרָיו הָעֲמֻקִּים מִנִּי יָםְ וכוּ'.ַ רק בְּמַה שֶּׁהֻרְשָׁה ְ

ֹיָכוֹל לְהִתְבּוֹנֵן מֵהֶם עֵצוֹת לַעֲבוֹדָתוֹ יִתְבָּרַך כְּפִי מַדְרֵגָתוֹ, אֲבָל עֶצֶם תוֹרָתוַֹ ואֲפִלּוּ שִיחוֹתָיו הַקְּדוֹשׁוֹת אִי אֶפְשָׁר לְהַשִּיג בְּשׁוּם אפֶן וּכְמוֹ ְ ּ

ּשֶׁאָמְרוַּ רבּוֹתֵינוּ זִכְרוֹנָם לִבְרָכָה, הַרְבֵּה לָמַדְתִי מֵרַבּוֹתַיְ ולא חִסַּרְתִי מֵהֶם אֶלָּאְ וכוּ'. עכ"ל ֹ ּ

ועיקר כװנת החיבור הזה הוא לבאר הפשט באופן שכל אחד יוכל ללמוד ולעורר קושיות ללימוד בעיון ולפתוח את המראה מקומות 

להקל על הלומד בעיון. ולרגע לא שכחתי את אנ"ש החריפים שאם יעײנו בזה מסתמא יהיו להם הרבה הערות, והרבה חדושים 

שעמלתי שעות רבות להבין ולחדש מסתמא אצלם הוא דבר פשוט שמיד עלו עליו. כל מעלתי עליהם היא רק הסבלנות לעמול 

ולטרוח הרבה שעות עמ"נ להגיש כשלחן ערוך את הדברים להקל על הרוצה ללמוד בעיון, כיון שלא מצאתי אחר שעשה זאת. 

התנצלות:

אמנם מעט בברסלב העיזו לפרסם חידושיהם חלקם כדי לא להיקרא בעל המחבר וכיו"ב תארי כבוד 

וחלקם כנראה מחשש שלא יצאו חובת הזהרת רבינו בתורה כא אות ח' שאין לדרוש לרבים אלא דברים המבוררים לו כאחותו 

שאסורה לו כמבואר בשבת קמה:, ואע"פ שהזהיר בתורה סא' (סוף אות ה') שכ"א חײב להאמין בחשיבות חדושיו, מסתמא כװנתו 

להאמין אבל לא לדרוש ולפרסם. 

אבל כיון שאמר אני חדש מלא ישן ולא ידוע שבזה דװקא יצא לחדש ולחלוק על מפרשים רבים שהאריכו בחיוב כתיבת חידושים עײן 

מהרש"א ב"ב י: שעל זה אחז"ל פסחים נ. אשרי מי שבא לכאן ותלמודו בידו ובספר חסידים אות תקל מי שגילה לו הקב"ה דבר, ואינו 

כותבה ױכול לכתוב, הרי גוזל מי שגילה לו, כי לא גלה לו אלא לכתוב, דכתיב (תהלים כה יד) סוד ה' ליראיו ובריתו להודיעם, וכתיב 

(משלי ה טז) יפוצו מעינותיך חוצה, וזה שכתוב (קהלת יב יד) יביא במשפט על כל נעלם, שגורם שנעלם, אם טוב שגילה לו אם רע, שאינה 

כותבה:  ובביאור ברית עולם להחיד"א שם. הוסיף בשם ספר לב אריה שכתב בהקדמתו משם רז"ל שבזמן שבית המקדש קײם 

כשאדם מקריב קרבן מתכפר לו וכשאדם כותב בספר מה שלומד איזה חידוש הכתיבה זו עולה לו במקום קרבן.

ובזה פי' הרב הנ"ל את הכתוב זבח ומנחה לא חפצת וכו' עולה וחטאה לא שאלת אז אמרתי הנה באתי במגילת ספר כתוב עלי 

שיעלה במקום קרבן.

עוד עי"ש בשם ספר רבינו אפרים על התורה כתב יד פרשת כי תשא שכתב בשם רבי אליעזר מגרמיזא ז"ל שכל מי שמגלין לו רזי 

תורה מן השמים ואינו כותבו עתיד ליתן את הדין עכ"ל.

ועײן שפתי כהן למוה"ר מרדכי הכהן מגורי האריז"ל בהקדמת ספרו בזה"ל "ניתנה רשות למי שחננו ה' קצת דעה וחכמה ובינה 

לבאר ולפרש מה שקבלה נשמתו בסיני ואם לא יכתבם נראה לי שהוא נענש כמו הנביא שהוא כובש נבואתו שחײב מיתה.

ועײן בספר מחשבות חרוץ לר' צדוק הכהן אות טו שכתב שיש גם חיוב לפרסם כי שמא יש בדבריו איזה חידוש השײך לחלקו ולא 

נגלה לשום אדם והוא לכך נוצר לגלותו בעולם, ואם לא, ח"ו יצטרך להתגלגל.   

עוד עײן בספר קהילות יעקב זי"ע שכתב בהקדמת ספרו בשם ספר תורת גיטין מאמר הקדמון שדבר טוב אחד בספר מציל על הספר 

כולו. עכ"ל.

לכן אולי ע"י הודעה והתנצלות הנ"ל אפשר כן לפרסם איזה חדושים גם לפחותים כמונו, ואנו תקװה שעכ"פ דבר טוב אחד יש גם 

בחיבור זה ױציל על הספר כולו.

ואע"פ שהרמב"ם מזהיר באגרות קדש מאמר קדוש ה' שלפני שדורש לרבים יחזור ד"פ אבל מה שכותב צריך לחזור אלף פעמים, 

מסתמא הכװנה להוראה למעשה ואע"פ שבודאי בדברי רבינו יש הוראה בקיום עצותיו ועניני השקפה למעשה, מסתמא בדרך 

לימוד מותר דאל"כ לא שבקת חי. ומסתמא גם הזהרת רבינו הנ"ל אפשר לפרש כך.

עכ"פ אם טעינו והזהרתם היא בכל ענײן, אולי ראױ לכנות את הביאור חברותא, כי חברותא דרכו לומר גם את ספקותיו ולא רק 

דברים המבוררים כאחותו שאסורה. 

עוד ענײן חתימת שם המחבר היא סוגיא בפ"ע עײן ספר חסידים שסז שחכמים ראשונים נמנעו כדי שלא להנות מהתורה ועײן שם 

סימן ח' שרשב"ג מי' הרוגי מלכות תלה בזה סיבת הריגתו עוד עי"ש סימן פד שמנכין לו מזכױותיו, אמנם יש מקשים א"כ מאי 

משמאלה עושר וכבוד. מאידך רובא דעלמא נהגו כן לצײן שמם ונ"ל הטעם או שצױין ע"י תלמידיהם או שכל היחס לפירוש הוא כפי 

גדולת המחבר בחכמה ױר"ש לכן חששו שאם לא יצײנו שמם לא ינהגו כובד ראש בדבריהם.



לעורר על חשיבות העיון בתורה של רבינו:

ֹעײן חײ מוהר"ן סימן שמו שאָמַר שֶׁטּוֹב לִקְבּעַ לְעַצְמוֹ שְׁנֵי שִׁעוּרִים לִלְמד סְפָרָיו הַקְּדוֹשִׁים, שִׁעוּר אֶחָד פָּשׁוּט לִלְמד  ֹ ֹ

ּ ּ ִבִּמְהִירוּת הַרְבֵּה מְאד כְּדֵי שֶׁיִהְיֶה שָׁגוּר בְּעַל-פֶּה,ְ ושִׁעוּר אֶחָד לִלְמד בְּעיוּן גָּדוֹל. כִּי יֵשׁ עַמְקוּת גָּדוֹלְ ונִפְלָא בִּסְפָרָיו.ְ ועַיֵן ּ ֹ ֹ
ּבְּמָקוֹם אַחֵר מִזֶה מֵענְיַן עצֶם הָעַמְקוּת הַגָּדוֹל שֶׁיֵשׁ בְּתוֹרָתוֹ הַקְּדוֹשָׁהְ והַנּוֹרָאָה מְאד עַד אֵין סוֹףְ ואֵין תַכְלִית:  ּּ ֹ ֹ ִ

ועײן תורה קה תנינא שהעיון בתורתו מסוגל לבטל הרהורים רעים כי הם באים מהמדמה ועײן ככבי אור (חכמה ובינה אות לו) 

לבאר דברי רבינו בסוף תורה כה שצריך לקרא שם חדש ליצה"ר דהײנו מדמה. הטעם כי המדמה הוא מדרגה שמינית 

ביצה"ר שנתחדשה כנגד התורה של רבינו ולפ"ז דװקא תורת רבינו מסוגל ביותר להכניע ולתקן את המדמה.

ועײן חי"מ סימן תקכא- שרבינו אמר כבר נתתי לכם כח המדמה כשר וטוב וכו'.  

ועײן ביאור הלקוטים (תורה נד אות ד') - שהכװנה בעיקר לתורה נד שבה המשיך לאנשיו ובעיקר למוהרנ"ת מדמה זך וברור. 

ועי"ש אות ו' שכל אחד כפי התכללותו בו ובתורתו כן יזכה. (וכיצד ההתכללות בתורתו עײן בסוף תורה פז תנינא מש"כ 

רבינו דהײנו לעײן באותו מאמר ולזכות להבין בו ולעשות עמו איזה עבודה עי"ש)

ועײן תורה ח' תנינא אות ז' שעיקר האמונה תלױה בברור המדמה ועי"ש אות ח' שע"כ צריך מאד לחפש ולבקש מאד 

צדיק כזה שיכול להמשיך מדמה מבורר לאנשיו.

עוד עײן תורה עב תנינא שע"י הסתכלות בצדיק והצדיק בו זוכין להתנוצצות המוחין ולשפלות (שרק היא תקום בתחית 

המתים) ולגדולה כפי מדרגת מוחו.

ועײן בפל"ח שם אות ב' וד' עפ"י לק"ה תפלין ו' כז שגם ע"י לימוד ספרו מתקײם כל זה עפ"י המבואר בתורה קצב שפניו 

ושכלו של הצדיק נמצא בספרו.

ועײן ככבי אור (שיחות וספורים אות מג) הובא בחכמה ותבונה (סימן ב' אות טז) - שרבינו שאל את רבי אהרן תלמידו שהיה 

הרב של ברסלב למה לא תקח את ספרי ותעײן בו היטב עד שיעלה על דעתך איזה קשיא ואח"כ תוסיף ותעײן בו עד 

שתבין ותדע את התירוץ שע"ז.

ידועים דברי רבינו שכינה בשם אפיקורס את אותם שאמרו שתורתו גבוהה מדאי. ונראה פשוט כװנתו בזה שאין אחד 

שלא יכול למצא תועלת בספרו. וא"א לומר שהכװנה שכל אחד יש כמה תורות שמתאימות לו שהרי לא אמר זאת על 

ספרו אלא על תורותיו קודם שנעשו לספר א"כ בכל תורה בלקוטי מוהר"ן יכול כל אחד בכל מדרגת הבנה למצא איזה 

תועלת נצחית ואמנם לכאורה צריך לומר זאת גם על כל חלק מתורה אבל בזה צ"ע.  עכ"פ לפ"ז צריך זהירות גדולה וכל 

אחד לבחון עצמו אולי ח"ו הוא מאותם אלה שמכונים בפי רבינו אפיקורס. מה שנקט לשון אפיקורס דהײנו כופר 

במציאות הנבואה ובנבואת משה (רמב"ם תשובה ג' ח'), נראה כװנתו כיון שאמר בתורה מז תנינא שאסור לומר תורה אלא אם 

יכול לומר באופן שכל אחד ישמע רק מה שצריך לו ולא יותר. נמצא שמי שסובר שרבינו אומר תורה גבוהה הוא מטיל פגם 

בצדיק .

ואם תקשה שרבי אברהם בן נחמן זצ"ל שהיה גאון ועמקן עצום אמר בככבי אור (ששון ושמחה יז) הלװאי שאבין ואדע עכ"פ 

עשרת אלפים שנה לאחר התחיה דבור אחד מדבריו הנוראים כפי שידע אותו אדמו"ר ז"ל עוד בזה העולם. וא"כ מה 

הטענה על אזובי הקיר כמונו. אבל אדרבה משם ראײה כי המשך דבריו שם שעל כל זה רבנו בעצמו הזהיר לכמה וכמה 

שישתדלו לחדש בתורתו כמבואר בתורה קה תנינא שאפילו אם לא יכװן לכװנתו זה טוב, ומובן מזה שהיו לו כמה כװנות 

בדבריו הנוראים שגם אנו נוכל לידע ולהבין בהם קצת וכו' עי"ש.

מי שיש לו קצת הרגשה בליקוטי מוהר"ן רואה בחוש שהספר לא נכתב לגאונים, ולא ליודעי קבלה, ולא ליודעי כל התורה 

כולה, אלא לכל אדם כפשוטו ממש ורואים בחוש שאדם פשוט יכול להתעורר מהספר של רבינו יותר מגאונים גדולים.

ױש גאונים גדולים ואפילו כאלה שכותבים פירושים על הספר אעפ"כ רואים בחוש שאין להם את ההרגשה והמסר של 

רבינו שמקבל חסיד פשוט של רבינו, כי הספר הזה צריך רק ביטול לרבינו זה הכל, וכמובן כשיש ביטול אזי ככל שהוא בעל 

Wכשרון ױותר בקי בספרים גם מוצא בו יותר טעם ועומק.



 



 

 

 

 

 

 

 

 

 

 
 
 
 
 

 קב. :אקדף  קמא 
 
 
 
 
 
 
 
 
 
 

  קכחתורה 



       קכב  קכּג  קכד  קכה  קכּו  קכז  קכּח               מוהר"ן    קא:     ליקוטי               

. כי זה נצח ישראל לא ישקר  וגםא טו(    )שמואל[  א]   קכב

אינה סובלת האמת, כי אף אם יראה  [  ג]שמדת הנצחון    בידוע

הנצחון מחמת  אותו  ידחה  אמת,  דבר  מבורר  [ד]   לעינים  וזה   ,

בשהד ומא כמדת  לא  אך  אף    ר.  הקב"ה  כי  הקב"ה  מדת  ודם 

וגם נצח ישראל לא  בהנצחון הוא אמת, ואינו משקר ח"ו. וזהו  

 :  ישקר

והיסוד שהכל תלוי בו, לקשר עצמו להצדיק   העיקר[ ו] קכג

, דבר  [ח]   אשר יאמר כי הוא זה, ולקבל דבריו על כל  [ז]   שבדור

מדבריו   ח"ו  לנטות  ולבלי  גדול.  ודבר  ושמאלקטן  ,  [ט]   ימין 

שופטים}  יל"כמשארז פ'  ימין    { [יא]  ספרי  על  לך  אומר  אפי' 

ולסלק דעתו כאילו אין    מות, שמאל וכו'. ולהשליך מאתו כל החכ

. וכל  [יב]   לו שום שכל בלעדי אשר יקבל מהצדיק והרב שבדור

זמן שנשאר אצלו שום שכל עצמו, אינו בשלימות ואינו מקושר 

להצדיק. וישראל בעת קבלת התורה היו להם חכמות גדולות,  

חכמות  ע"פ  טעותם  שהיה  שבימיהם,  ע"ז  עובדי  היו  אז  כי 

כידוע גדולות  ולו[יג]  וחקירות  משליכין .  ישראל  שהיו  לי 
יכולים   םמעצמיד היו  כי  התורה.  מקבלים  היו  לא  החכמות, 

לכפור בכל ח"ו ולא היה מועיל להם כל מה שעשה משה רבינו  

שעשה  [טו]  עמהם הנוראים  והמופתים  האותות  כל  ואפי'   .

הי כי גם עתה נמצאים אפיקורסים    'לעיניהם, לא  מועיל להם, 

ישראל עם קדוש ראו  הכופרים ע"י שטות וטעות חכמתם. אך  

, ועי"ז  [טז]  והאמינו בה' ובמשה עבדוהאמת והשליכו החכמות,  

עם נבל ולא קבלו התורה. והיינו שתרגם אונקלוס )דברים לב(  

ולא חכימו. כי עיקר קבלת התורה    , עמא דקבילו אורייתאחכם

החכמות   כל  מאתם  שהשליכו  ע"י  היינו  חכימו,  ולא  ע"י  היה 

התורהנ  לבר"ת    נבל  וזה:    כנ"ל כלליות  שהוא    ,תיבות 

בטלים.    יזוהיא החכמות  כל  אצלה  אשר  האמיתיות,  החכמה 

החכמה   נובלות  הנקראת  התורה  בחי'  שהיא  נבל,  והיינו 

יז}העליונה   פ'  ומיושב  יח  {: ב"ר  מבואר  שעתה  וראה  )ובוא 

,  [יט]   התרגום הזה, שהוא פליאה גדולה, וכל העולם תמהים עליו

על   לתרגמו  נבל  תיבת  ענין  מה  מה  עתה  אך  התורה.  קבלת 

( האלו(  התרגום  דברי  לחיך  להיות  כנמלצו  העבודה  והעיקר   :)

וסר מרע אלקים  ירא  וישר  ושלמה   [כא]   תם  בלי שום חכמות. 

  ) ,  ויחכם מכל האדםהמלך ע"ה אחר שכתוב בו )מלכים א ה 

ל(   )משלי  ליאמר  אדם  בינת  ולא  מאיש  אנכי  בער  וכן  כי   .

)תהלים   אסף  בער עג(  אמר  הייתי  וכב  ואני  בהמות  אדע  לא 

וכן כתיב[כג]  עמך כא(    כד.  ואין  )משלי  ואין תבונה  אין חכמה 

 :  עצה לנגד ה'

, זמרו למי שמנצחין אותו [כו]  מזמור למנצח  שיר[  כה] קכד  

קיט )פסחים  ומפרש  [כז] (. ושמח  הקב"ה  לפני  כשמדבר  כי   .

כביכול,   הקב"ה  את  לנצח  רוצה  ובקשות,  בטענות  שיחתו 

. ע"כ שולח לו דיבורים שיוכל לנצח  [כח]  מזהוהש"י יש לו תענוג 

הי'  לא  בוודאי  זה  בלא  כי  התענוג.  לקבל  כדי  כביכול,  אותו 

שולח   עצמו  הש"י  אך  הקב"ה,  את  לנצח  ודם  לבשר  אפשר 

 : ומזמין לו דיבורים וטענות לנצח אותו כנ"ל

שבת   משה אכלוהו היום כיויאמר  )שמות טז(  [  כט]קכה  

קיז ע"ב( מכאן שחייב לאכול  "ל )שבת  ו רזולמד  היום לה' וכו'

נמצא שעל כל  .  [ל]  כתיבי  היוםשלש סעודות בשבת, כי תלתא  

היום, לרמז שלא לאכול בסעודה של  לאב וסעודה מג' סעודות כת

שרעב   בשביל  אוכלים  לפעמים  כי  היום.  בשביל  רק  שבת 

אך בכל    , , ולפעמים בשביל שלא יהא רעב למחר[לב]  מאתמול

יאכל כ"א בשביל היום, היינו  לא  סעודה מג' סעודות של שבת,  

אח"כ:   בשביל  ולא  קודם  בשביל  לא  זו  לא  ]לגסעודה  הענין  זה 

שמעתי מפיו הק' בעצמו, רק מפי אחר שאמר משמו, וכתבתיו  

כמו ששמעתי. אח"כ נזדמן שדברתי עמו ז"ל מענין זה, ופקפק 

ע"ז מאד, [לד]  בעצמו  מאד  יקרה  שבת  אכילת  הלא  ואמר   .

"ל שבשבת צריכין דווקא לאכול ולשתות דברי רז  בכל  בוארוכמ

הנ"ל   זה  במאמר  כוונתו  שאין  והבנתי  במעדנים.  ולהרבות 

למעט באכילת שבת ח"ו. ותוכן כוונתו במאמר זה לא ביאר לי  

כלל, כי לא זכיתי לדבר עמו עוד ממאמר זה. רק אח"כ שמענו  

ז"ל כמה וכמה תורות על ענין מעלת קדושת אכילת   'מפיו הק

שיקרה   להרבות  מאדשבת  בשבת  שצריכין  בפירוש  ואמר   ,

כי אכילת שבת היא כולה אלקות    [לה]   במאכל ובמשתה כפשוטו

 [ לו] ה שאלו את ריב"ק בסי' נז, ולקמן  כולה קודש וכו'. ע' בהתור

ב  ועוד  ע"ש  האכילה  הוא  שבת  כבוד  שעיקר  שם  מה  כמ"ש 

 [: (לזמקומות )

ת רשב"י  יא אהחברבכמה מקומות ששבחו  בזוהר[ לח] קכו

 [מ] (. והוא בחי'  לטאיתא וי לדרא כד תסתלק פוק עיין ותשכח ) 

וי אבדה נפש )ביצה טז(  שבת וינפש . היינו  [מב]מאכיון ששבת 

ע"כ   בשבת,  שבא  יתירה  הנפש  של  התענוג  גודל  שמחמת 

במ"ש.   הנפש  אבידת  על  ולהצטער  להתגעגע  תיכף  מתחילים 

והשעשועים שקבלו מרבם   גודל התענוגים  כן החבריא מחמת 

, ע"כ תיכף ומיד התחילו להתגעגע, ועלה על לבם צער  ב"ירש

מקום ששבחו החבריא את    כלב       :   ההסתלקות שיהיה להם

רשב"י על שגילה להם סוד נפלא תמצא שאח"כ אמר להם עוד  

 :[מג]  חידושי תורה

שמירה  הבגדים[  מד]   קכז שהוא  החשמ"ל  בסוד  .  [מה]  הם 

שלימים   יהיו  הבגדים  קלק  קרועים,   ולא  תמידוע"כ  הוא  ל וכי 

נזהר    : השמירה לא  אם  האדם  את  תובעין  בעצמן  הבגדים 

גודל אזהרה זאת ]מו  :   בשמירתן לכבדן כראוי ולהחזיקן בנקיות

 [ :לשמור את הבגדים מכתמים ע' לעיל בסי' כט

)יומ  איתא[  מז]   קכח היצה"ר   'בגמ'  לענין  ע"ב(  סט 

 ושבקוה. מטלעיני'  מחדעבירה דהיינו של תאוות המשגל, כחלינהו 

אעפ"כ נמ ניאוף  של  היצה"ר  עיני  את  שסימו  שאע"פ  צא 

וזה בחי' מה שנמצא לפעמים באנשים הכשרים   קצת,  ננשאר. 

שמחמת שנוגע יראת ה' בלבו הוא משפיל עיניו ואינו מסתכל 

מן  ומסתכל  יד,  כלאחר  העין  את  גונב  הוא  ואעפ"כ  בנשים, 

ר  א עיני היצה" שמסמדיצרא,    'לעינינאהצד. והוא בחי' כחלינהו  

 שרוצה  

 

 
 לא ידוע מתי והיכן נאמרה   א
נצח   -בדפו"ר  ב הפסוק  )גם  למחקרים  ידוע 

 ישראל לא ישקר אינו שם(
 עיין תורה עה ותורה קכד   ג
יין פלא יועץ ערך  שטעה וע   פי' ולא יודה   ד 

א   טעות  יטעה אין  שלא  בעולם  ועיין  דם   .
אבות ה' ז' אחת מז' מדות החכם מודה על  

. עיין מהר"ל נצח ישראל פי"ח עפ"י  האמת 
המכיר   זה  ה'  לפני  ליושבים  קיח:  פסחים 
האמת. על  לו  שמודה  הפי'  בישיבה    חבירו 
'  עיין לק"ה ברכות ראיה וברכות פרטיות ה

 ב' 
 ד מא  -רלו  מת  ה
נאמרה   ו והיכן  מתי  ידוע  שיחה  לא   .

 עיין חיי מוהר"ן אות שכ   הקשורה לכאן 
יין ההתקשרות נזכר ט' תורות בליקוטי  ענ  ז

ותורה ד' תורה ט'  '  מוהר"ן תורה ב' אות ו
קלה,   קכג,  מג,  ותורה  ח'  אות  לד  תורה 
  קעו, ריא. עוד עיין שו"ת רדב"ז ח"ג תעב.

   ואור החיים ריש פרשת חקת.
 כ שמות כב ח' לשה"   ח

 
 דברים יז יא   ט 
 קן ל, בתרלו תוכמשאר"ז  -בתקפא י

"י דברים יז הנ"ל  פסקא יא. הובא בפרש  יא
פרק   נשא  תנחומא  ועיין  עה"ת  ט"ז  ועי"ש 

ועיין שו"ת מלמד להועיל ח"ג סימן פב  כט  
הוריות   מירושלמי  הידועה  מ"מ  ו הקושיא 

בזה  וב הדנים  אור  .  לבעל  ה'  חפץ  ספר 
)דף פב. במהדו' ניו    החיים על הוריות פ"א 

   יורק תרפח( 
 ראה שיש"ק ח"א תרלד   יב
ע  יג במדרש שוחר    ע"ז כמבואר בדו  ישראל 

הללו   הים  על  קטרגה  שמדה"ד  טו  טוב 
בחכמת   חכמים  והיו  עע"ז.  והללו  עע"ז 
מיני   עשר  ע.  דף  ח"ג  זוהר  עיין  מצרים 
למצרים   ירדו  וכולם  לעולם  ירדו  חכמה 

וזוהר    ' ג ט  ונטמאו שם. ועיין במדבר רבה י
י כשפים  וארא ל: נהרי דמצראי מגדלין בעל

כ  חכמות  מיני  מדרש  וי'  וזוהר  נעלם  ישוף 
ונהר   עה"פ  ראובני  וילקוט  קכה.  שרה  חיי 
לסוסתי   שה"ש  חדש  וזוהר  מעדן  יוצא 
זרוע   אור  ספר  ועיין  עי"ש  פרעה  ברכבי 

 לצדיק )לרבי צדוק הכהן( אות ו'.

 
 מעצמן   -מתרצו    יד 
 רמב"ם יסודי תורה פ"ח א' ב'   טו
 כילתא בשלח פ"ו מ,  שמות יד לאטז
 -בתרלד בדפו"ר והיא החכמה האמיתיית, יז

 והוא 
 מוהרנ"ת בתקפא   יח
   עיין קול אליהו עה"ת להגר"א.  יט 
קיט    כ תהלים  טוב  שוחר  ועיין 

התורה   את  ישראל  קבלו  בתמימות 
 וכו' ע"ש 

 ' ג  ' ושם ב ' ח  ' ושם א  ' א ' לשה"כ איוב א  כא
ו  -בתרלד  כב כתוב )ב  לא   -מתרלו ולא,  פסוק 

ואני    ולא( לתיבות  ליתא  ולא בדפו"ר  בער 
 אדע 

טו   שיחות עיין    כג ה   .הר"ן  ויקרא    :חולין 
ראשית  ועיין בית הלוי ב  , רבה כז סוף פסקא א' 

  : , מבאר עפ"י קדושין כבד"ה ענין התמימות יז א'  
ד  לא  טעמא  ובעבד  ובאה  לה  קורא  בהמה  קניין 

 מועיל. 
 כתוב   -בתרלד כד 
 לא ידוע מתי והיכן נאמרה   כה

 
א'    כו סו  בתהלים  רבינו  ללשון  הקרוב 

למנצח שיר מזמור. ושם פח א שיר מזמור  
 .  לבני קרח למנצח 

ופרשו    כז לדוד  מזמור  למנצח  הגרסא  שם 
משמע   לנוצח  כתיב  מדלא  ורשב"ם  רש"י 
שנותן כח לבריות לנצחו. וכן הגרסא בעין  
יעקב ובילקוט שמעוני ישעיהו מג רמז תנח  

ו  תרכז  רמז  ד'  רבינו  ותהלים  גרסת  צ"ע 
כאן   שקשה  מה  למנצח.  מזמור  שיר 
ובן   לחיד"א  עינים  פתח  עיין  קז  מסנהדרין 

 יהוידע על פסחים שם.
   עיין שיחות הר"ן סט   כח
מוהרנ"ת    כט  שמע  זו  שמע  ש   מאחר תורה 

 לא ידוע מתי והיכן נאמרה   מרבינו,  
 שם   ל

 כתיב   -כתוב, ומתרלו   -גם בדפו"ר ותרלד לא
רמט    לב סימן  או"ח  מש"ע  צ"ע  לכאורה 

כדי   בע"ש  סעודה  לקבוע  שלא  ב'  סעיף 
 שיכנס לשבת תאב לאכול. ועיין פל"ח.

 מוהרנ"ת בתקפא   לג
 הנ"ל בסוף דבריו.  עיין פל"ח למה פקפק    לד 

 
מוהר"ן סימ  לה ושיש"ק ח"ב    . ן לב עיין חיי 

עוד עיין בעש"ט עה"ת בראשית    סימן רפה.
פ  שיוכל    פז   פו ה  אות  כדי  החומר  לענג 

   .עי"ש   הצורה לשמוח 
 [ רעו]ועיין גם תורה    בסי' רעז *   לו
להאריז עיי   לז ומצוה  נגיד  בספר  "ל  ן 

סכת  ]על התפילות מוכן במשנת חסידים  
ז[ אות  פ"ד  שבת  להדיא  שכתב    ליל 

שאעפ"י שיאכל בשבת יותר מהצורך  
בחול אלא   כמו  לחיצונים  הולך  אינו 

באברים  נבלע  בתרלו    כאלו  כתב  ]כך 
כולו  כתוב  בפל"ח  וכן    באברים   ענבל   אבל 

זו  תוקן   בהגה  נבלע    -מתרצו כאן  כולו 
חסידים    .באברים  במשנת  הלשון  וכן 

זוהר  תקכד   ורא מהד על  מלך  ובמקדש   .
להאר סה"כ  בשם  ריח.  הכל  ויקהל  יז"ל 

 [ , עיין תורה יז תנינאנבלע באברים 
 לא ידוע מתי והיכן נאמרה   לח
ובח"ב    לט  וצב  פג  דף  ח"א  זוהר  עיין 

סז סט )בתרצו כתוב סו    כג סח פו פז פט 
 במקום פו פז פט( ובתשכט תוקן 

 יז  ת לא שמו *   מ

 
 טו( בתשכט תוקן )ביצה  –בתקפא  מא
רש שכל טוב שמות  בתענית כז: ובמד ו  מב

 א אות ו' ז' ועיין בעש"ט עה"ת כי תש טז 
, ושם שבועות  ' ב  ' ק"ה כבוד רבו ג עיין ל   מג

 ג כ ב' 
 לא ידוע מתי והיכן נאמרה   מד 
פ"ג פע"ח    מה פ"ב  התפלה  לק"ה  שער   ,

 ציצית א' וראשית הגז א' ד' 
 מוהרנ"ת בתקפא   מו
 לא ידוע מתי והיכן נאמרה   מז
הנחל  –דפו"ר  מח משך  לְעֵינֵהּ,   –לעינא, 

  )בגמרא לעיניה(
בתרלד  מט  ומתרלו   -גם  ושבקוהו.   -ושבקוה, 

אינה שם וכל תורה זו  בדפו"ר ליתא לתיבה זו 
 אלא בקיצור מאד ובתקפא הרחיב מוהרנ"ת 

היא    נ כאן  עד  דפו"ר  בגמ' אי  –גרסת  תא 
בני  שיש  ענין  והוא  דיצה"ר  לעינא  כחלינהו 
ותיקן  הוסיף  )והיותר  וכו'  שמחמת  אדם 

 מוהרנ"ת בתקפא(
משך לעיניה,    -מתרלו ,  ילעינ  –דפו"ר   נא

  לְעֵינֵהּ, )בגמרא לעיניה(  –הנחל

 תורה אור 
נֵצַח  -שמואל וְגַם  )כט(  א טו 

חֵם   יִנ ָ וְלֹא  ר  ק ֵ יְש ַ לֹא  רָאֵל  יִש ְ
חֵם:  י לֹא אָדָם הו א לְהִנ ָ  כ ִ

 תורה קכג 
בַר   ד ְ ל  כ ָ עַל  )ח(  כב  שמות 

עַל   ע  ש ַ ֶּ עַל  פ  חֲמוֹר  עַל  וֹר  ש 
ל אֲבֵדָה   לְמָה עַל כ ָ ה עַל ש ַ ש ֶּ
עַד   ה  זֶּ הו א  י  כ ִ יֹאמַר  ר  אֲש ֶּ
ם  נֵיהֶּ ש ְ בַר  ד ְ יָבאֹ  הָאֱלֹהִים 
ם  ֵ ל  יְש ַ אֱלֹהִים  יעֻן  יַרְש ִ ר  אֲש ֶּ

 : נַיִם לְרֵעֵהו   ש ְ
עַל    שופטים  דברים )יא(  יז 

וְעַל   ךָ  יוֹרו  ר  אֲש ֶּ וֹרָה  הַת  י  ִ פ 
אֲ  ט  ָ פ  ש ְ לְךָ  הַמ ִ יֹאמְרו   ר  ש ֶּ

בָר   הַד ָ מִן  תָסו ר  לֹא  ה  עֲש ֶּ ַ ת 
מֹאל:  ידו  לְךָ יָמִין ו ש ְ ר יַג ִ  אֲש ֶּ

רְא  יד  בשלח    שמות וַי ַ )לא( 
ר  דֹלָה אֲש ֶּ ד הַג ְ ת הַי ָ רָאֵל אֶּ יִש ְ
ירְאו    וַי ִ מִצְרַיִם  ב ְ יְקֹוָק  ה  עָש ָ
יקֹוָק   אֲמִינו  ב ַ ת יְקֹוָק וַי ַ הָעָם אֶּ

ה עַ  בְמשֹ ֶּ וֹ: פו     בְד 
גְמְלו    דברים לב )ו( הַלְיהֹוָה ת ִ
זֹאת עַם נָבָל וְלֹא חָכָם הֲלוֹא  
ךָ   עָש ְ הו א  ךָ  נֶּ ק ָ אָבִיךָ  הו א 

ךָ:  וַיְכֹנֲנֶּ
ץ   רֶּ בְאֶּ הָיָה  אִיש   )א(  איוב א 
הָאִיש   וְהָיָה  מוֹ  ש ְ אִי וֹב  עו ץ 
אֱלֹהִים   וִירֵא  ר  וְיָש ָ ם  ת ָ הַהו א 

 וְסָר מֵרָע: 
ל  א ה ) -לכיםמ ם מִכ ָ חְכ ַ יא( וַי ֶּ

וְהֵימָן  זְרָחִי  הָאֶּ מֵאֵיתָן  הָאָדָם 
נֵי מָחוֹל וַ  ע ב ְ ֹל וְדַרְד ַ יְהִי  וְכַלְכ 

וֹיִם סָבִיב:  מוֹ בְכָל הַג   ש ְ
אָנֹכִי   בַעַר  י  כ ִ )ב(  ל  משלי 

 מֵאִיש  וְלֹא בִינַת אָדָם לִי: 
בַעַר   וַאֲנִי  )כב(  עג  תהילים 

הֵמוֹת הָיִיתִ  ךְ: וְלֹא אֵדָע ב ְ ָ  י עִמ 
משלי כא )ל( אֵין חָכְמָה וְאֵין 
ד יְהֹוָה:  גֶּ נָה וְאֵין עֵצָה לְנֶּ בו   ת ְ

 תורה קכד 
מִזְמוֹר  יר  ש ִ )א(  פח  תהילים 
מָחֲלַת   עַל  חַ  לַמְנַצ ֵ קֹרַח  לִבְנֵי 
לְהֵימָן  יל  כ ִ מַש ְ וֹת  לְעַנ 

זְרָחִי:   הָאֶּ
 תורה קכה 

ר  בשלח  שמות   ֹאמֶּ וַי  )כה(  טז 
הַ  אִכְלֻהו   ה  ת  מש ֶּ ב ָ ש ַ י  כ ִ י וֹם 

לֹא   הַי וֹם  לַיהֹוָה  הַי וֹם 
ה:  דֶּ ָ ש    תִמְצָאֻהו  ב ַ

 תורה קכו 
ינִי  )לא  כי תשא    שמות יז( ב ֵ

הִוא  אוֹת  רָאֵל  יִש ְ נֵי  ב ְ בֵין  ו 
ה   עָש ָ יָמִים  ת  ש ֶּ ש ֵ י  כ ִ לְעֹלָם 
ץ  הָאָרֶּ ת  וְאֶּ מַיִם  ָ הַש   ת  אֶּ יְקֹוָק 

נ ָ  וַי ִ בַת  ש ָ בִיעִי  ְ הַש   בַי וֹם  : ו  פַש 
 ס

 



 קכט  קל  קלא  קלב  קלג                      מוהר"ן      קב.                          ליקוטי        

מלהסתכל,   עצמו  שמונע  ע"י  עיניו  מסמא  והוא  להסתכל, 

 :  ואעפ"כ נשאר היצה"ר כי מסתכל מן הצד כלאחר יד

יג(  [  א]  קכט יושביה  ארץ)במדבר  כשמקורב אוכלת   .

מאד.   טוב  כן  גם  הוא  כלל,  ממנו  מקבל  שאינו  אף  להצדיק 

והאמונה לבדה שמאמין בהצדיק מועיל לעבודת השם יתברך. 

ש האכילה  טבע  אוכלת כי  כשהחי  כגון  לניזון,  נתהפך  המזון 

בתוך  כשנכנסין  לחי  העשבים  נתהפכין  עשבים,  כגון  צומח 

החי  נתהפך  החי,  אוכל  כשהמדבר  למדבר,  מחי  וכן  מעיה. 

להאברים,   שנתחלק  המזון  לשם  שנכנס  מקום  ולכל  למדבר. 

מהמזון  החלק  כגון  לשם.  שנכנס  ממש  האבר  למהות  נתהפך 

למוח נתהפך  להמוח  וכן   הנכנס  ללב,  נתהפך  ללב  והנכנס 

וזהו   האברים.  יושביהלשאר  אכלת  בחי'    ,ארץ  הוא  ארץ  כי 

אוכלת וזהו    שכן ארץ ורעה אמונה  באמונה, כמ"ש )תהלים לז( 

אצלה,  יושביה נאכל  אמונה,  בחי'  שהיא  לארץ  כשנכנס  כי   ,

בו   ומאמין  להצדיק  כשדבוק  היינו  למהותה.  שנתהפך  היינו 

 צדיק, ונתהפך למהות הצדיק ממש: שהוא בחי' ארץ, נאכל לה

ארז"ל   וע"כ  הזה.  הכח  ג"כ  לה  יש  בעצמה  ישראל  ארץ  וכן 

שנא'. קיא  ')כתובו עון  בלא  שרוי  בא"י  היושב  כל  העם   [ג]   ( 

עון נשוא  בה  היא  היושב  כי  יושביה,  אוכלת  שהיושב  ארץ   ,

שם נאכל אצלה ונתהפך למהותה הקדוש. וע"כ אפילו המהלך  

: וזהו    לו שהוא בן עוה"ב כשארז"ל שםד' אמות בא"י מובטח  

במ"א  "כ  ג המבואר  פסוק[  ד] ענין  מרעים   [ה]  על  עלי  בקרוב 

. שכלל הענין שם כשאני רוצה שיקרבו תרין  לאכול את בשרי

מתפרשין דלא  היינו   [ו]   רעין  בשרי  את  לאכול  צריך  אני 

וזהו   החומר.  בשרילהכניע  את  שצריך לאכול  דייקא.  לאכול   ,

 חאכלו , שתתהפך למהותה. וזהו )ש"ה ה( זשר שהנפש תאכל הב

, היינו תרין רעים דלא מתפרשין, שהם המוחין הקדושים,  רעים

שצריכים שהמוח והדעת הקדוש יאכל את הגוף, דהיינו שהגוף  

)כמבואר טיתהפך למהות הנשמה הקדושה שהוא המוח והדעת  

(. שזהו בחי' אכילה, שהמזון נתהפך לניזון כנ"ל. וזהו  [י]   במ"א

אמונה ורעה  ארץ  את  שכן  ומזין  רועה  תהיה  שאתה  היינו   ,

המזון  בחי'  כנ"ל,  להאמונה  נאכל  שתהי'  היינו  האמונה, 

, אם רצונו חזק  יזון: אך אעפ"כ העיקר תלוי ברצון שנתהפך לנ

לשבור   לו  שקשה  רק  אותו,  ולעבוד  להש"י  להתקרב  מאד 

בחי'  הוא  הצדיקים,  ואמונת  התקרבות  ע"י  אזי  גופו,  תאוות 

אם  א אך  כנ"ל.  למהותו  שנתהפך  היינו  להצדיק,  ונאכל  כילה, 

התקרבות  שום  לו  יועיל  לא  ה',  את  לעבוד  כלל  רצונו  אין 

אוכל   אם  כגון  לניזון  נתהפך  שאינו  מזון  בחי'  והוא  לצדיקים, 

ואינו   מתעכל  אינו  אזי  אותו,  סובלת  הטבע  שאין  אכילה 

זו   ממש, כי  מתהפך לניזון, רק הגוף מקיא אותו. כן הוא בחי' 

אינו נאכל כלל להצדיק אף שמקורב אצלו. כי הצדיק אינו יכול  

כאשר  לסובלו ומקיא אותו. והוא בחי' הכתוב בא"י )ויקרא יח(  

סובלו להיות נאכל אצלה ליכולה  יא, דהיינו שאינה קאה את הגוי

 :[יב]   שיתהפך למהותה, רק היא מקיאה אותו. ה' יצילנו

נב(  [  יג]  קל מחבירו  כלסוכה  ע"י    הגדול  ממנו.  גדול  יצרו 

וזוכה לשמירת הברית ניצול מניאוף  )סוטה [יד]   ענוה  . כשרז"ל 

שנאמר: ד בא"א  נכשל  לסוף  המתגאה  כל  איש   [טו]  (  ואשת 

והאיש משה עניו  . וז"פ הסמיכות )במדבר יב(  נפש יקרה תצוד

. כי הם דברו על  ותדבר אהרן ומרים במשהלפ'    וכו'  טזדומא

כי כושית ע"ש יפיה נקראת    , האשה הכושית אשר לקחאודות  

(, וע"כ דברו על הפרישות,  יח, והם אמרו שלקחה לשם יופי ) [יז]

השיבה   וע"ז  פרוש.  להיות  שאפשר  להאמין  רצו  לא  הם  כי 

, כי  מכל האדם  יטד ווהאיש משה עניו מאוסמכה תיכף    'התור

  עניו מכל האדם, היה אפשר לו להיות פרוש לגמרי  הע"י שהי

יחודא  [כ] לו  ולא היה  כלל,  )סנהדרין  [כא]   תתאה  וזה שארז"ל   .

, תקפו [כד]   ענוותנותו של בועז  [כג]   תקפו של יוסף[  כב]יט ע"ב(  

. כי הוא תלוי בענוה,  [כה]  של בועז ענוותנותו של פלטי בן ליש

כי ע"י ענוה ניצול מפגם הברית. וז"ש כל הגדול מחבירו, שיש  

גדלות בתאוות    , לו  היצה"ר  עליו  שמתגבר  ממנו,  גדול  יצרו 

כי זה עיקר היצה"ר, כמובא בזוהר )ויקרא דף טו ע"ב(    . ניאוף

 :[כו] עיקרא דיצרא בישא לגלאה עריין

הוא    צריך[  כז]  קלא כבוד  כי  הכבוד,  מן  ולפחוד  להתירא 

נפשות סכנות  גדולה  הדינים, [כח]  סכנה  כל  את  דן  הוא  כי   .

, כי כבוד הוא בחי' מלכות הדן מלך הכבוד כמ"ש )תהלים כד(  

, אם מי הוא זה מלך הכבודי הכל חוקרים ושואלין  את הכל. ואז

כט(   )שמות  וז"ש  לזה.  ראוי  א"ת בכבודי    ונקדש בכבודיהוא 

, כי ע"י הכבוד יוכל לגרום לו מיתה ח"ו, ואזי  [כט]אלא במכובדי  

השערה כחוט  בהכבוד  יפגום  ח"ו  אם  במאזנים,  נשקל   , הוא 

נ וזה  כף חובה מכרעת.  אזי ח"ו  כמו שצריך,  יקבלו  קרא  שלא 

בחי' כבוד   לבאי, שה[לא]כי צדק מלכותא קדישא    , [ל]  מאזני צדק

 :  , כי אז נשקל במאזניםמאזני צדקכנ"ל. והיינו  מלך הכבוד

אחת,    יש[  לג]  קלב במדינה  גדול  מפורסם  שהוא  צדיק 

הוא  אחרת  במדינה  ושוב  כלל,  חשוב  אינו  הסמוכה  ובמדינה 

דנפיק מעין    {[לה. ] פתצא ר}הר  בזלדמפורסם. הוא ענין הכתוב  

ברחוק   ויוצא  שנובע  עד  לארעא  מתחות  ואזלי  חד  מאתר 

משקה  הוא  ארעא  תחות  שהולך  במקום  ואף  אחר,  במקום 

 : שרשי אילנא

צדיקים כאור נוגה הולך   ואורח)משלי ד'(  [  לו]  קלג
מאירה במקומה ואור עד נכון היום כי השמש בעצמה   .

מחמ  הוא  המניעה  רק  היום,  ובאמצע  היום  בתחלת  ת  בשוה 

האור  אין  כן  על  השמש.  ובין  אדם  בני  בין  המפסקת  הארץ 

היום רק מקצת מקצת עד שנתפשט לזמתפשט כל כך בתחלת  

המניעה  רק  תמיד,  מאיר  בעצמו  הוא  הצדיק  כן  הארץ.  על 

מחמת המקבלים. והמניעה הוא מחמת הארץ המפסקת, היינו  

אינם   כן  ועל  הזה,  בעולם  משוקעים  אדם  בני  כי  הזה.  העולם 

   :  ם לקבל אור הצדיקיכולי
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 הענוה.
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בתו   תחתונל ותורה זו נאמרה אחר פסח שנת תקסג בחזרתו מנסיעת לג

 מ( חיי"שרה ז"ל ) 
 בזוהר  -מתרלו  לד
 . )והם דברי רשב"י למשה רבינו( רע"מ שם ד"ה דאנת הוא כשמשא לה
בתו   תחתונל ותורה זו נאמרה אחר פסח שנת תקסג בחזרתו מנסיעת לו

 שרה ז"ל )חיי"מ( 
 ה ום –בתקפא  לז

 תורה אור 
)לב( וַיּוֹצִיאוּ  יג  שלח  במדבר  

אֹתָהּ  רוּ  תָּ ר  אֲש ֶ הָאָרֶץ  ת  בַּ דִּ
בּ   הָאָרֶץ נֵי  אֶל  לֵאמֹר  רָאֵל  יִש  

אֹתָהּ   לָתוּר  בָהּ  נוּ  עָבַר  ר  אֲש ֶ
כָל   ו  הִוא  בֶיהָ  יוֹש   אֶרֶץ אֹכֶלֶת 
תוֹכָהּ   ב  רָאִינוּ  ר  אֲש ֶ הָעָם 

י מִדּוֹת: ש ֵ  אַנ 
יקֹוָק   בַּ טַח  בּ  )ג(  לז  תהלים 
עֵה   וּר  אֶרֶץ  כָן  ש   טוֹב  ה  וַעֲש ֵ

 אֱמוּנָה:  
לג   יֹאמַר (  כד)ישעיהו    וּבַל 

הּ  ש ָ  בָּ ב  הַיּשֹ ֵ הָעָם  חָלִיתִי  כֵן 
א עָוֹן:  ש ֻׂ  נ 

עָלַי   רבֹ  ק  בִּ )ב(  כז  תהלים 
צָרַי  רִי  ש ָ בּ  אֶת  לֶאֱכֹל  רֵעִים  מ 

נָפָלוּ: לוּ ו  ה כָש   בַי לִי הֵמָּ אֹי     ו 
אתִי   בָּ )א(  ה  השירים  שיר 
אָרִיתִי מוֹרִי   ה  כַלָּ אֲחֹתִי  י  גַנִּ ל 

רִ  יַע  י  תִּ אָכַל  מִי  ש ָ בּ  עִ עִם  ם  י 
חֲלָבִי  עִם  יֵינִי  תִיתִי  ש ָ י  ש ִ ב  דִּ
רוּ  כ  ש ִ ו  תוּ  ש   רֵעִים  לוּ  אִכ 

 דּוֹדִים: ס 
מות    ויקרא )כח( יח  אחרי 

כֶם   אֶת  הָאָרֶץ  תָקִיא  לֹא  ו 
קָאָה   ר  אֲש ֶ כַּ אֹתָהּ  אֲכֶם  טַמַּ בּ 

נֵיכֶם:  ר לִפ   אֶת הַגּוֹי אֲש ֶ
 תורה קל 

ה   ָ אִש ּ עַד  ב  י  כִּ )כו(  ו  משלי 
ת   עַד  זוֹנָה אֵש ֶ ו  לָחֶם  ר  כַּ כִּ

קָרָה תָצוּד: פ    אִיש  נֶפֶש  י 
)ג(   בהעלותךבמדבר   יב 

אֹד  מ  עָנָיו  ענו  ה  משֹ ֶ הָאִיש   ו 
נֵי  פּ  עַל  ר  אֲש ֶ הָאָדָם  מִכֹּל 

 הָאֲדָמָה: ס 
 (א)   יב  בהעלותך  במדבר

ה   משֹ ֶ בּ  אַהֲרןֹ  ו  יָם  מִר  ר  דַבֵּ וַתּ 
ית אֲ  ש ִ ה הַכֻּׂ ָ רעַל אֹדוֹת הָאִש ּ  ש ֶ
ית לָקָח:  ש ִ ה כֻׂ ָ י אִש ּ  לָקָח כִּ

 תורה קלא 
זֶה   הוּא  מִי  )י(  כד  תהילים 
בָאוֹת הוּא   הֹוָה צ  בוֹד י  מֶלֶך  הַכָּ

 ד סֶלָה: וֹ במֶלֶך  הַכָּ 
י  תצוה  שמות   תִּ נֹעַד  כט )מג( ו 

ש   דָּ נִק  ו  רָאֵל  יִש   נֵי  לִב  ה  מָּ ש ָ
בֹדִי:  כ   בִּ
נֵי קדושים  ויקרא   יט )לו( מאֹז 
צֶדֶק  אַב  צֶדֶק   אֵיפַת  צֶדֶק  נֵי 

אֲנִי  לָכֶם  יֶה  יִה  צֶדֶק  הִין  ו 
הוֹצֵאתִי   ר  אֲש ֶ אֱלהֵֹיכֶם  הֹוָה  י 

רָיִם:  כֶם מֵאֶרֶץ מִצ   אֶת 
 תורה קלג 

יקִים  צַדִּ אֹרַח  ו  )יח(  ד  משלי 
עַד   וָאוֹר  הוֹלֵך   נֹגַהּ  אוֹר  כּ 

כוֹן הַיּוֹם:  נ 
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 לא ידוע 

 

 פתיחה
שמזה ניתן  רבנו   מבאר, כוחווהחלישו המעשה בגמרא שאנשי כנסת גדולה סימאו את עיני היצה"ר דעבירה, 

, אבל כל על נשיםסת שלא לה ע"י שעוצם את עיניוכח גם לאיש כשר קצת לסמא את עיני היצה"ר שבתוכו 
 . יצה"ר להסתכל בגניבה מן הצדגם לאיש הכשר  נשאר עדיין  ,ולא הרגוהו רק החלישו אותוהחכמים  כיון ש

 

 ליקוטי הלכות 
 אין

 שיחות   
 אין
 

 ותשיקו
ע החלישו אותו ודמהחליש את היצה"ר למעשה הניאוף.  כיצד זה הואיל ל  ,ו וצ"ע כיון שרק סימו את עינ .א

של   האמנם ראשיתאע"פ שו   ?את כלי המעשה  להחלישבאיזה אופן  סרסו אותו, או כה"ג    בעיניו דייקא ולא
ולב חומד זו בעין רואה  עיור בעין אחת  ,תאווה  גדול כמו מי שרואה בשתי   ,אבל בחוש רואים שגם  יצרו 

 וגם עיור בשתי עיניו צריך הרבה ישועות.  עיניו.

אותו.  .ב הרגו  לא  הרי  בשוק,  ביצה  מצאו  לא  כבר  חבשוהו  כשרק  מדוע  היצה"ר  חז"ל את  שתפסו   במעשה 
 דה.והיכן שנמצא מחמם לעבירה או הולמשמע מזה שהוא בעצמו נמצא בכל מקום 

כזה   ?כחלוהו לעיניה. מה פירוש כחלוהו .ג וגתופשוט שסמאו או  אול  ?ומדוע נקט לשון  רש"י מדוע כאן   ם? 
)משבת  וראה בפנים    .וינקרו את עינ  -ה  כחלינהו לעיניפירש שבברכות נח.  פירש סמו עינו בצבע כחול ואילו  

ה  שהכחולפ.(   סביב  צבועות  היו  שנשים  צבע  ששימש  והיה    ליופי.  יניםע הוא  כחול  העינים סוג    לרפואת 
ניקור העגרם עי איך  א"כ  וצ"ע    .למרוח את העין החולה וכ"ש  הכחול של    ין ממש?ורון  כח    ההי רפואה  ואולי  לו 

   והרבה מאד היה אוכל את העין ומזיק אותה ממש.ומזיק לראייה היה מסמא  רבהממנו האם שמו להזיק כמו לרפא, ו

ו ומה החילוק אם אינו רואה  י ו, צ"ע מדוע לא נקרו עינ י לפי הנ"ל שרק סימו את עיני היצה"ר ולא נקרו עינ  .ד
, ואמנם היה אפשר ונראה שכיון שמדובר בשד גם העין עצמה שלו היא רוחנית  ?עין   בלי עם עין או שאינו רואה  

ר נ"ל  אבל יותשמית לנקר.  גו ובשד רק סימא, כי באמת עין לו עין  יאת עינ  והכחול ניקרשע"י  לפרש שבאדם פירש"י  
ובחי' של העין  שגם ב חלישו את  האמרו בגמ' שסימו עיניו הכוונה שרק  . וכששהוא הכליש"ד יש בחי' של כח ראיה 

 ועיקר הכוונה לכח המדמה שבו תלויה התאווה הזו ביותר.  .לגמרי הלבטל אות את העין שלו נקרוראייתו ולא 

כר בגמ .ה לעיניה,  א  עין אחתובמפרשים  חלינהו  הרי    ,י"א  וצ"ע  עינים.  שני  הווי"א  מלא   יצה"ר  א שטן  והוא 
   .עינים

וצ"ע נמצא   . ו וסימאו את עיניה.  יצה"ר דעבירה בידם  ואיך   אהו  \ב/ תוכנושהיצה"ר שב בגמרא שנמסר  עיור 
 יצה"ר להסתכל. א"כ יש לנו 

מה שאמר ריש לקיש טוב מראה עינים וכו' האם זה התחדש אחרי שהחלישו את היצר לעבירה שלא צ"ע   .ז
 יותר מהמעשה בעצמו?שגם קודם היה יצה"ר דעבירה תקיף בהסתכלות  או ,יהיה תקיף כל כך

 הקדמה 
רחמים שיתבטל יצה"ר של התאווה   \ג/ )אנשי כנסת הגדולה בבית שני(  מיםבגמרא יומא וסנהדרין מסופר שבקשו חכ

לגמרי  הבידי   ונמסרעה,  ודהי  וראו שא"א להרגו  מן העולם,  ם  ורביה  יתבטל פריה  עי"ז  חצי  וכי  דהיינו לבקש 

 
 ירושלים תשפד  שבטטז  עד יד  

 כבר לא מצאו ביצה בשוק.  , חבשוהו אע"פ שלא הרגוהו רק  והראייה שכש  , של תאווה זו והיצה"ר הפרטי הם אחד   לי כי היצה"ר הכל   ב
בירושלים בעלותו מבבל.  מועצת נביאים וחכמי   -  כנסת הגדולה   אנשי  ג ידי עזרא הסופר באסיפה הגדולה שכינס  אנשי    ם שנוסדה על 

כנסת הגדולה תיקנו תקנות גדולות וחשובות לחיזוק התורה והאמונה. בין ראשוני אנשי כנסת הגדולה נימנו: חגי, זכריה, מלאכי, דניאל,  
חנניה, מישאל, עזריה, נחמיה בן חכליה, מרדכי, זרובבל בן שאלתיאל, ועוד הרבה אחרים. מספר אנשי כנסת הגדולה היה מאה ועשרים,  

 ויש אומרים: שמונים וחמשה. תקופתם נמשכה כמאתיים שנה עד שמעון הצדיק, שהיה האחרון שבהם.



       מוהר"ן                        ח      תורה קכ                  ליקוטי                               2קא: 

כי   זה א"א  יתאווה רק לאשתו,  נותנים.  שכל אדם  ונראה שהכוונה בזה שלא רצו לבטל את חצי בשמים לא 
 . רק החלישו אותו שלא יהיה תקיף כל כךדהיינו  ,וסמאו את עיני על כן רק  הבחירה,

להלכה ותיו,  תאוה לקרובו  נחלש יצה"רשסמאו את עיניה    וכיון מדברת על יצה"ר לעבירה ממש,  הגמרא שם  
לעניין   בזה  הואילו  מה  הראשונים  וטורליחוד,  איסור  נחלקו  העריות    רמב"ם  ביחוד,נשארו  כל  רוב ו  אסורות 

  ה אבל אמו ובתו נראה שמעיקרא לא הי   .\ד/ הראשונים סוברים שהואיל להיתר יחוד באחותו אבל רק לפרקים
כיצד א"כ    ,לקרובותיויצה"ר    שעי"ז נחלשמעידה  והגמרא    ,הרי סמאו את עיניהוקשה    .\ה/ יצה"ר דעבירה עמהן 

וכנראה סברו שגם מה שנשאר   ?וכן לשאר ראשונים מדוע רק אחותו  ,יתכן לדעת הרמב"ם שלא הותר שום יחוד

 .איסור יחודממנו מחייב 

בזה נתנו כח לאדם כשר לסמא כביכול    ,את עיניה דיצה"רשרבנן שסמאו  רץ  תי ו  ,לרבנו  ההיה קששזה  ואולי  
  ראות אשה.עצום אותם כדי לא ללדהיינו  ,את עיניו

לא משמע להתגבר עליו, וכח  לנו  אלא רק נתנו    ,צ"ע נמצא שבאמת לא החלישו כלל את היצה"ר עצמואבל  
ו את עיניו של יצה"ר לעבירה  שסמא  שכיון כוונת רבנו  אולי אפ"ל  ו  אלא שנחלש גם היצה"ר עצמו.  ,כך בגמרא 

אבל כיון שלא ולא רק לצדיקים,    ,כדי לא לראות אשה  םי להשפיל עינ  " כחכשרים קצתאנשים  "גם לכן יש    על
 היצר לגנוב ראיה מן הצד. הםעל כן מתגבר בלגמרי בטלוהו 

רבנו שאין    כ אומר"ומסתמא כיון שנעשה בגניבה ומן הצד אין הכוונה שמסתכל הרבה אלא לרגע קטן ואעפ
תתורו לא    ן קים לעניי דוכי אפילו אם צ  תם של הטוענים שראייה בעלמא אינה אסורה.לאפוקי מדע  ,להקל בזה
 )שהרי את כל התורה הזו אמר רק לעניין זה( .מזיקשזה נקרא הסתכלות ו מבואר מרבנו אבל  ,דאורייתא

 האחת  ן יו או רק את עי האם סמאו את עינ 
ויכול להתפרש    \ו/ גרסת הגמרות שלנו היא כחלוהו לעיניה. לשון זה יכול להתפרש כעין שלו דהיינו עין אחת

  עיני. ובשני    כחלוהו לעינא  תאח  במקום. בדפוס ראשון שנת תקסח כתוב  )כפרש"י שסימו עיניו(  לעיניה לעינים שלו
בהמשך  רבנו    ,ינו שכתב כגרסת הגמראי , דהני'י וכתב כחלוהו לעבשני המקומות  מוהר"ת    תיקן ובדפוס תקפא  

עיניו.    כתב שתי  משמע  היצה"ר",  עיני  את  עינים."שסימו  שתי  הפירוש  שעיניה  שלמד  נראה  פרש"י וכ  ולפ"ז 
 וכן כתב רבנו משמע שהוא עיוור לגמרי ולא נשאר מהתאווה רק דמיון לבד.  שסימו את עיניו בכחול.

ועיוור לא שייך  .  הוא עיוורהיצה"ר הזה    ,מאז אותו מעשהשנמצא  ,  "רהצי ה  ניה שלי סמאו את עש  כיון וצ"ע  
  ן אר אלא דמיוש, כי מהראייה לא נה יי אולא בחוש הרא רק בחוש המישוש  כי כל יצרו הו  "לא תתורו"אצלו  
  .פעםבו יון אלא רק להעלות בדמיונו מה שנרשם יכול לחדש דמ, אבל ל שזוכר מה ראה פעם  לבד

היצה"ר שלנו עיני  את  סמאו  ש  אע"פומדוע א"כ  ,  שלנו  הלבשנמצא בחלל השמאלי של    \ז/דיצה"ר הוא שהרי  ו
  ?אפילו מגופו של מעשהטוב מראה עינים  \ח/ ר"ל עלינו אמר גםלנו יצה"ר להסתכל, ועדיין יש 

ש הוא  שיצה"ר  כיון  שהוא  ונראה  המדמה  כח  להחלשת  הכוונה  עיניו  סימוי  רוחני  את ד  המתרגם  רוחני  כח 
לשפת   הנראית  שליח הגשמיות  נקרא  שהמדמה  בלק"ה  )כמבואר  המח  של  שעיקר    ( השכל  השכל  וכידוע 

מתרגם את ההסתכלות לדמיון המעורר    אהתאווה הזו היא מתחילה מהסתכלות והכל תלוי במדמה כיצד הו
 . את הלב חומד, וכיון שנחלש המדמה נחלש הלב חומד

גם   עיניה  כי  ואולי  שסימו  אאע"פ  אפילו  עינדיצה"ר  לשני  הכוונה  בגמראהרי    ,וי ם  הוא  הו  \ט/אמרו   אשטן 
הא קמ"ל שאע"פ שאמרו שסימו את עינו או עיניו, עדיין נשאר לו   ואולי   .הוא מלא עיניםש  \י/ואמרו  ,יצה"ר

 . עינים להחטיא בהן, ועדיין כוחו גדול

 
דו   אחרי מעשה   ד גזר  ותמר אחותו  הפנויה    ד דאמנון  על  דינו  ביחוד.  ובית  היא אסורה  ערווה  שאינה  על  שאע"פ  גם  בזה  גזרו  ומסתמא 

אמנון  תמר אחות  שהרי  הפנויה,  ד אחותו  יצה"ר  שהחלישו את  הגדולה  כנסת  שאנשי  נמצא  את  .  בטלו  בזה  באחותו  הקלו  ועי"ז  עבירה 
 גזירת דוד על אחות ונשאר רק סתם פנויה.

היצה"ר לאמו ואחותו. אבל מסנהדרין קג: מעשה    ירש שכשסמאו עיניה דיצה"ר התבטל פ נחלקו כי רש"י סנהדרין סד.    לעניין אמו ובתו   ה 

שכ  משמע  לאמו.באמון  דעבירה  יצה"ר  היה  לא  המלכים  בזמן  לקמן    בר  הים וראה  ש  מרגליות  סד.  סנהדרין  גדולה  כש על  כנסת  אנשי 
יצ  לבטל  הואיל  יצה"ר דעבירה  ובתו לגמרי ל ר  " ה החלישו את  ש  , אמו  יצה"ר ל דהיינו  היה קצת  בטלוהו לגמרי,  ,  אמו  אבל לאחותו  והם 

מעשה דבנות לוט שהוצרכו  מ ו   , ממעשה דאמון ואמו ששכתב  לקמן בביאור דף על דף סנהדרין שם(  )   משה אגרות  אבל עיין    .נשאר קצת
שיין  קות את אביהן  להש  ואם כלפי  מוכח  ב ו   ,מעולם דעבירה  יה יצה"ר  ה   א ל   אב  הואיל להתיר  מה שנמצא  היצה"ר  עיני  פרש"י שסימוי 

 .  אמו ואחותו זו טעות סופר 
קצת צ"ע הרי אתא ששטן הו איצה"ר    שעיניה הפירוש העין שלו. אבל   .ובביאור חברותא על הגמ'  .בשם הרוגטשובער   ראה דף על דף  ו

 עינים.נמצא שנשארו לו דעיין הרבה  ,  עינים   א והוא מל 
לאברהם   ז חסד  ט'    ראה  לתועלת  ...ז'  האגוז  כקליפת  והיינו  האדם,  לשרת  הנברא  הנחש  כמו  הנשמה  לשרת  אלא  נברא  לא  ויצה"ר 

יכריח   ויצה"ר  עבדו,  מנוער  מפנק  כאומרו  עבד,  הכתוב  קראו  וכן  לעבודתו,  מוכן  כלי  הנשמה  לשרת  היצה"ר  וכן  הפנימי,  מוח  שמירת 
הנשמה שתתלבש בגוף ברצון קונה. ויש לכל אדם ואדם יצה"ר שהוא נקרא שד אחד בגופו המחטיאו, שד ודאי, כי יצה"ר והשדים מחצב  
שלהם אחד, והנה יצה"ר זה לפי המחצב שלו מאיזה קליפה, כן הוא הכנתו לענייני העולם, ולכן יש בני אדם שחומרם זך מוכן לשכל, ויש  

 שחומרם עכור, הכל לפי בחינת יצה"ר מאיזה קליפה: 
 אמר ריש לקיש טוב מראה עינים באשה יותר מגופו של מעשה שנאמר טוב מראה עינים מהלך נפש   : יומא דף עד   ח
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 וחתם בגונב מן הצד  ףגל וסיים בניאופתח במש

לומר משגל    ונראה  הזו  התאווה  שנקראת  שנמה  מילה  למילה  כזשהיא  כחילוף  בכתובים  פעמים  כמה  רת 
על כן אולי אפ"ל שחז"ל לקחו אותה מאיזה    מצאתי לה מקור.  אשכיבה אבל אין לה שרש בלשון הקדש, ול

מאד מגושמת בחוש  שהיא    אע"פהתאווה הזו  כי    . \יא/למה שגלוי   התאווהשפה לרמוז על התאווה הזו שהיא  
מעשה אלא רק ואין לה שם על עצם העורר אותה.  מהיא נקראת בעיקר על שם פגם העינים ש  ,המישוש דייקא

ראשיתה כי    דהיינו החרון אף שהיא גורמת.  ,אהצו על שם התניאוף שהוא  או    ,\יב/אותהעל שם הדבר המעורר  
עיני ש ר"ל  כמשג"ל   טוב מראה  עבירה,    םאמר  שונא ניאוף  וסופה  מגוף המעשה  הקב"ה  בלעם שאמר  כעצת 

ום תאווה שמצינו ב  אמה של  ,תורולא תלאו דב,  בלבד  ההסתכלותאסרה תורה גם  על כן רק בתאווה זו  .  זימה
ממון לא אסרו להסתכל על הר של ות  וגם תאו,  לא אסרו להסתכל על מאכל אסור  אכילהתאוות  כגון    ,אחרת

   .זהב
  ה עיקר הקדושכי  אי ה' שלא להקל בהסתכלות אפילו בגניבה מן הצד.  זו גם את יר מזהיר בתורה  רבנו  על כן  

ופסוק זה נאמר על שליחו של יהודה   .ה היא בעיניםשאיה הקד  \יג/ )בראשית לח כא( היא בעינים כמו שכתוב  
מן העולם תאווה הזו  לבטל  א  ו משיח עיקר העניין שלו הת משיח. כי  נשמב  שהתעברהת תמר אחרי  שחיפש א 

העסק שעסקתי עמכם  "  הובא בחי"מ קסד  משנת תקסז  מכתב של רבנוגם  ראה  ו   .\יד/ כמבואר בתורה לב תנינא
כל אלה    הס"מאתכם משיני    להוציא ושניו חרק עלי על  ונה לתאווה ושהכבמ"א    וראיתי   עכ"ל.  ,"עיניו לטש 
   .הידועה

שנמצא לפעמים באנשים הכשרים קצת, שמחמת שנוגע יראת השם בלבו, הוא משפיל עיניו "   רבנו כאן אומר:
כאן דהיינו שרבנו מדבר    ."ואינו מסתכל בנשים, ואף על פי כן הוא גונב את העין כלאחר יד, ומסתכל מן הצד

 ובשבילו רבנו    אליו דייקא מדברלאיש כשר קצת,  גם  , ולא לבעלי מדרגה אלא  לבובאל מי שיראת השם נוגע  
 כנ"ל.  ליועניו י חרק הס"מ שועל כן   תחזק שלא לגנוב מבט מהצד כי שם אורב לו הס"מ.כדי שי  ,כתב תורה זו

 
 עד כאן ההקדמה 

* 
 [ טו]  קכחתורה 

,  \יט/ גללענין היצה"ר דעבירה דהיינו של תאוות המש  \יח/[יז]  \טז/ סט ע"ב(   ' בגמ' )יומ  איתא

שגלוי  מה  נוטריקון  )אולי  ניאוף  תאות  התאווה  , היא  עיקר  בעינים ה  כי  ראשיתה   \ כא/ לעיני'ככחלינהו    ( זו 

 
 .אמר ר"ל הוא שטן הוא יצר הרע הוא מלאך המות  .בבא בתרא דף טז  ט
מח. שיצה"ר דעבירה היא בעצמה  דף ק   ר ח"א ה ו ועיין ביאור הסולם הל ז  דף רלח.ח"ב  יהל אור על הזוהר  כגון  בהרבה מקומות.  מבואר    י

ואח"כ  עינים.  גבוריורדת להעניש בדמות    תחילה מפתה  ומנאף עמה,    -  שם זה לשונו       מלא  יינה,  מכוס  ושותה  הולך אחריה  השוטה, 
וזונה אחריה. מה היא עושה. מניחה אותו יישן במטתו, ועולה למעלה ומסטנת עליו, ומקבלת שם רשות להרגו, ויורדת אליו. והיא כבר  
הסירה את התקונים מעליה, ונעשתה גבור עריץ עומד לנגדו, לובש לבוש של אש לוהט, מטיל פחד עצום המחריד גוף ונפש. מלא עינים  

   איומות, חרב חדה בידיו, טיפות מרות תליות על חרב ההוא, הורג את שוטה ההוא ומטילו לגיהנם.
כיון   יא שכיבה ש  מאידך  של  חילוף  היא  מקראות  כי   , בכמה  היא  לנוקבא ולעצמה  והשגל  ,  נוי  ליצר  ימינו,  ל כמ"ש  שרומזת  אפשר 

אבל כאמור אין לה שרש מצד  בחי' ביטול.    א שעל זה מרמזת השכיבה  שהי   צורה בחומר.  לצייר בחי' של  זו.    לטות שיש בתאווהתההש 
ולפ"ז אולי היא באמת כן    חליפה בשכיבה.חז"ל תיקנו לה על כן  ש  ,ה שלא ראוי להוציא בפ מילה  כ נזכרת בכמה נבואות  עצמה. אלא רק  

 מעשה עצמו בלשון אחרת. וצ"ע.של ה שם  
עומד על דעתו. השכיבה לעומת זה    ו , דהיינאלא על המצב שהוא היפך הדעת שנקרא עמידה   , לא מלמד על המעשה   גם לשון שכיבה   יב

   והיא גם מתייחסת לנוקבא ולא לדכר.  וכמ"ש שוכב בלב ימים.    ונמסר,  רהניג   טבע המים היא להפך מלמד על המהות של  
ם עַל )כא(    בראשית פרק לח   יג ינַיִּ וא בָעֵׁ ה הִּ ָ ש  דֵׁ ה הַקְּׁ אמֹר אַיֵּׁ קֹמָהּ לֵׁ י מְׁ ֵׁ ש  אַל אֶת אַנְׁ ְׁ ש  ה:   וַיִּּ ָ ש  דֵׁ תָה בָזֶה קְׁ רוּ לאֹ הָיְׁ רֶךְׁ וַיּאֹמְׁ  הַדָּ
טָהֳרָ   -  תורה לב תנינא   יד תוֹ וְׁ ָ דֻש ּ י קְׁ פִּ י כָל אֶחָד כְּׁ ש  לוֹ. כִּּ יֵּׁ ֶ יחַ ש  ִּ ינַת מָש  חִּ מֹר אֶת בְּׁ ְׁ ש  יךְׁ לִּ אֶחָד צָרִּ ל אֶחָד וְׁ כָּ ֶ דַע, ש  יחַ,  וְׁ ִּ ינַת מָש  חִּ ש  לוֹ בְּׁ ן יֵׁ תוֹ, כֵּׁ

י  ִּ ינוֹת מָש  חִּ לוּי בְּׁ בּוֹ תָּ ֶ בָר ש  ר הַדָּ קָּ עִּ לּוֹ. וְׁ ֶ יחַ ש  ִּ ינַת מָש  חִּ ל בְּׁ קֵׁ קַלְׁ תְׁ לּאֹ יִּ ֶ אֹד, ש  מֹר מְׁ ְׁ ש  יךְׁ לִּ צָרִּ ינוֹת חֹטֶם,  וְׁ חִּ יחַ הוּא בְּׁ ִּ י מָש  אוּף. כִּּ נִּּ ירָה מִּ מִּ ְׁ חַ הוּא ש 
אָ  נְׁ מוֹת כ(: "לֹא תִּ ְׁ תוּב )ש  כָּ ֶ מוֹ ש  חֹטֶם, כְּׁ לוּי בַּ אוּף תָּ נִּ יחַ ה'", וְׁ ִּ ש  ינוּ מְׁ יכָה ד(: "רוּחַ אַפֵּׁ ינוֹת )אֵׁ חִּ בְׁ רָש  )רַבָּ בִּּ דְׁ מִּּ יתָא בַּ אִּ ת נָשֹ ף". וְׁ ַ רָש  ה יה פָּ ָ רָש    א פָּ

לּוֹ, פסקא ב'  ֶ יחַ ש  ִּ ינַת מָש  חִּ ם בְּׁ י הוּא פּוֹגֵׁ אוּף, כִּּ יחַ נִּ רֵׁ לּוּ מֵׁ אֹד אֲפִּ מוֹ מְׁ מֹר עַצְׁ ְׁ ש  יךְׁ לִּ צָרִּ הָנֶה אַף'. וְׁ "ל.  (: 'לאֹ תֵׁ נַּ ינַת חֹטֶם כַּ חִּ הוּא בְּׁ ֶ  ש 
 לא ידוע מתי והיכן נאמרה  טו

ט   -  יומא דף סט:  טז האי דאחרביה  -}נחמיה  היינו  בייא  בייא  יוחנן  ר'  ואיתימא  רב  מאי אמור אמר  גדול  בקול  ה' אלהים  אל  ויצעקו  ד{ 
ביה   לקבולי  אלא  לן  יהבתיה  כלום  בינן  מרקד  ועדיין  מארעהון  לישראל  ואגלינהו  צדיקי  לכולהו  וקטלינהו  להיכליה  וקליה  למקדשא 

הקב''ה אמת  יה בעינן נפל להו פיתקא מרקיעא דהוה כתב בה אמת אמר רב חנינא שמע מינה חותמו של  אגרא לא איהו בעינן ולא אגר 
אותיבו בתעניתא תלתא יומין ותלתא לילואתא מסרוהו ניהליהו נפק אתא כי גוריא דנורא מבית קדשי הקדשים אמר להו נביא לישראל  

סוה ליה אשתמיט ביניתא ממזייא ורמא קלא ואזל קליה  ח{ ויאמר זאת הרשעה בהדי דתפ -שנאמר }זכריה ה היינו יצרא דעבודת כוכבים  
לפומיה   וחפיוהו  דאברא  בדודא  שדיוהו  נביא  להו  אמר  שמיא  מן  עליה  מרחמי  ושלום  חס  דילמא  נעביד  היכי  אמרו  פרסי  מאה  ארבע 

וישלך את אבן העופרת אל פיה    ח{ ויאמר זאת הרשעה וישלך אותה אל תוך האיפה -באברא דאברא משאב שאיב קלא שנאמר }זכריה ה 
בע דעבירה  איצרא  רחמי  נבעי  הוא  רצון  ועת  הואיל  עלמא  אמרו  כליא  לההוא  ליה  קטליתו  דאי  חזו  להו  בידייהו אמר  ואמסר  רחמי  ו 
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עי   סמאו-ושבקוהכב ועזבוהו  ונאת  כחול  דייקא.  .  בצבע  עינו  כאת  בבני  ודהיינו שהחלישו את  להתגרות  חו 

   . חומד וכו'  רואה ולבעין    \כג/כי תאווה זו מיוחדת שראשיתה בעינים דייקא כחז"לסימאו עינו דייקא  אדם ע"י  
נו כאן משמע שסימו ש עין שלו, אבל מרבולשון עיניה הפירוסימו עין אחת  ששם    כך משמע בגמרא ומפרשים

 יו. שתי עינ 

 
כליא  נקטליה  נעביד  היכי  אמרי  אשתכח  ולא  ישראל  ארץ  בכל  יומא  בת  ביעתא  ובעו  יומי  תלתא  אפלגא    חבשוהו  רחמי  ניבעי  עלמא 

 .ושבקוהו ואהני דלא מיגרי ביה לאיניש בקריבתה )סמאוהו בצבע כחול( כחלינהו לעיניה    פלגא ברקיעא לא יהבי

ביצה הנולדה בו ביום, לפי שפסק החימום מן המעים,    -ביעתא בת יומא    יכלה העולם, שלא תהא פריה ורביה:  -כליא עלמא    -  פרש"י
כחלינהו. סימו את    שיהא שולט באדם ליזקק לאשתו ולא לאחרת:   -לפלגא    ואפילו אותן שעיברה התרנגולת כבר אינן מתבשלין במעיה: 

 עיניו ע''י כחול: 

אין לה יצה"ר כמ"ש  מקשה בשם קובץ וילקט יוסף על פרש"י שאפילו ביצה שמעיה של התרנגולת וכו' קשה שהרי    עיין ביאור דף על דף 
 וכו' עי"ש.   הר )בראשית ד' קע"ט( דאין יצה"ר בבהמות וחיות ע"כ.חכז"ל דאין יצה"ר בבהמה )אבות דר' נתן פט"ז(. וכן משמע מדברי הזו 

ואמר נבעי רחמי איצה"ר דעבירה כו'. ובעו למקטליה דהיינו לבטל כחו לגמרי עד שאמרו דא"א שיבטל כולו וע"ד שאמרו    -  מהרש"א 

קז בקרובים    :()סנהדרין  טפי  איניש  מיגרי  דלא  קצת  אותו  בטלו  מ"מ  מקרבתו  וימין  דוחה  שמאל  השתא  יצה"ר  נמי  דמיגרי  ודאי  ומיהו 

 ו: בקרובים כמו באחרים כמ"ש לענין יחוד עם בת 

נבעו רחמי איצרא דעבירה. אפשר משום דאיתא בסנהדרין )סד.( לא עבדו ישראל ע"ז אלא להתיר להם    -  : א דף סט יומ   הגהות וחידושים 
 )פורת יוסף(:  ם לידי ע"ז:עריות, ע"כ בעו תחלה על יצרא דע"ז, ואח"כ על יצרא דעבירה המביאי 

 וסנהדרין סד.   יז
בייא!   -  .סנהדרין דף סד   יח בייא  יונתן:  רב  ואיתימא  יהודה  רב  ה' אלהיהם מאי אמור? אמר  גדול אל  בקול  ויזעקו  שמע:  ........      תא  וכו' 

אמרי: הואיל ועת רצון הוא ניבעי רחמי איצרא דעבירה, בעו רחמי, אימסר בידייהו. חבשוהו תלתא יומי, איבעו ביעתא בת יומא לחולה  
 לינהו לעיניה. אהני ביה דלא איגרי איניש בקרובתיה.פלגא מרקיעא לא יהבי. כח   -ולא אשכחו. אמרו: היכי נעביד? ניבעי פלגא    -

 הך תקנתא פורתא, דלא איגרי בקריבתה באמו ובאחותו, אבל מתגרה הוא באשת איש ובנדה.  -אהני ביה    -  פרש"י 

זצ"ל כאן כתב, דעיניה הוא לשון יחיד, היינו עין    בצפנת פענח להגאון הרוגאצ'ובי  -  גמ': כחלינהו לעיניה אהני ביה וכו'.ב   -  דף על הדף 
          א' כמו של בלעם וכו' ע"כ.

בי' דלא איגרי אינש בקריבתי'.  -  דף על הדף  בקידושין )פ"א ע"ב( מבואר ברש"י שאחרי שאנשי כנה"ג סימאו עיני היצר    -  בגמ': אהני 
עם   להתייחד  לו  מותר  היצה"ר  עיני  שסימאו  ואחרי  קרובותיו,  עם  אף  להתייחד  לאדם  לו  אסור  הי'  אז  שעד  התורה,  דיני  נשתנו  הרע, 

פיינשטיין     קרובותיו. אפילו    וכתב הגר"מ  ובתו,  אמו  לגבי  וכדו', אבל  לגבי אחותו  רק  היא  זה  דכל  ס"ד(  סי'  ח"ד  )אגרו"מ אבה"ע  ז"ל 
בתוקפו, לא היה תאוה לזה. וראי' מלוט ובנותיו שהיו צריכין להשקותו יין, ולקמן )ק"ג ע"ב( באמון שבא על אמו, מבואר    כשהיצה"ר הי' 

נפק"מ לדין, שעם אמו ובתו מותר לו לגור אפי' בתדירות, משא"כ    -וגיא קידושין דיש ביניהם  שמבואר שם בס   ולכן כתב    שהי' להכעיס.

שמש"כ רש"י )ד"ה אהני בי'( דלא "גרי בקריבתי" באמו ובאחותו, ב"אמו" הוא ט"ס, דגם    כתב   ולפ"ז     עם אחותו, דעכ"פ קצת יצר נשאר.
 לפני זה לא הי' יצה"ר לזה, עיין שם.

ז. איבעי ביעתא בת יומא לחולה ולא אשכחו. ע' מהנ"ע בזהר חיי שרה קכ"ח ב דאר"ש אם אין יצה"ר נמצא פו"ר אינו    -  מרגליות הים 
 וצי שם אות ה, וע' תקוני זהר חדש )ק"ז ג( וראה יד רמה הכא.מצוי ובניצ

 ח. כחלינהו לעיניה. ע' רש"י ויעוין לע' כ"ז סע"א אי ודאי קטל לכהיוהו לעיניה.

לא ליגרי אינש בקרובתא. ברש"י באמו ובאחותו כו' ויעוין לק' ק"ג ב גבי אמון שאמרה לו אמו כלום יש לך הנאה ממקום  ט. אהני ביה ד 
ועם בתו, הרי שעם   וע' קדושין פ"א ב מתיחד אדם עם אחותו ודר עם אמו  שיצאת ממנו, הרי דלפני אנכה"ג לא אלים יצרא בדאימיה. 
אחותו מתיחד רק באקראי אבל לא לדור יחד בקביעות, אבל עם אמו ובתו דר, דאנכה"ג מיקלש קלישי ליצה"ר באמו שלא היה תקיף גם  

 אבל באחותו החלישוהו עד שרשאי ליחד לפעמים ולא לדור כמו עם האם והבת.  מקודם אהני שנסתלק היצה"ר לגמרי 
שין   לרד"ק ספר השרשים    יט כן האשה על    -  שגל   –  אות  ו.(. נקראת  ב,  )נחמיה  יושבת אצלו  י.(, והשגל  נצבה שגל לימינך )תהלים מה, 

ג,   )ירמיה  יד, ב.(, תשגלנה, איפה לא שכבת  )דברים כח, ל.(, והנשים תשכבנה )זכריה  דרך המשכב כמו שהוא בכתוב ישכבנה, ישגלנה 
 ב.(, לא שגלת: 

הנימוקים  בחור    ספר  אליהו  ש    -לרבי  הביאו    -אות  לא  הוא  והנה  שכיבה.  לשון  וקריין  שגל  לשון  כתיבין  ארבע  ובמסורת  א"א  שגל. 
 עכ"ל.  ונשיהם תשגלנה )ישעיה יג, טז.(: 

 )בגמרא לעיניה(  , הּינ  ע  ל   –משך הנחל  לעינא,  –"ר דפו  כ

לעיני'  כא כחול.י  פרש"   –  כחלוהו  ע"י  עיניו  נח.ועיין    סימו  חברוה   ברכות  דאמרי  לעיניה,  איכא  כחלינהו  ועיין    ו.יעינ ל נקרו    פרש"י י 

כחלינהו לעיניה כו'. פירש"י נקרו לעיניה עכ"ל. ובכולי תלמודא משמע דכחול לעין לשון יפוי ורפואה לעין הוא ואפשר    -שם    מהרש"א 

כחול כדי לכחול עין אחת: עין אחת הא לא    -  דף פ.שבת  ועיין        דלישנא מעליא נקט שאמר ליה לרפאותו בכחול וכונתם לנקרו ודו"ק: 
מיתיבי רבי שמעון בן אלעזר אומר כחול אם לרפואה כדי לכחול עין    .)כי השניה מכוסה( ,  אמר רב הונא שכן צנועות כוחלות עין אחת  .כחלי 
 : ( היו כוחלות שתי עינים  )בנות הכפרים  תרגמא הילל בריה דרבי שמואל בר נחמני כי תניא ההוא בעירניות  .אם לקשט בשתי עינים   , אחת

 ו"ר ליתא לתיבה זו וכל תורה זו אינה שם אלא בקיצור מאד ובתקפא הרחיב מוהרנ"ת  ושבקוהו. בדפ -ושבקוה, ומתרלו -גם בתרלד  כב

לט    רש"י   כג פסוק  טו  פרק  במדבר  לבבכם      -על  אחרי  תתורו  לגוף    -ולא  מרגלים  הם  והעינים  הלב  הארץ.  מתור  יג(  )במדבר  כמו 
 ומסרסרים לו את העבירות העין רואה והלב חומד והגוף עושה את העבירות: 



       מוהר"ן                        ח      תורה קכ                  ליקוטי                               5קא: 

עיני ניאוף אעפ"כ נשאר.    \כד/ נמצא שאע"פ שסימו את  משמע  היצה"ר של  ומפרשים  בגמרא 
נשאר יחוד  איסור  שה לעניין  עאבל למ  ,בותיו של אדםעד שאינו תקיף כל כך לגבי קרו  אותו  החלישואע"פ שש
מעולם לא היה    אמו ובתואל  ש   בביאור דף על דף שם   )ראה אגרות משה  אופן ארעי בבאחותו הקלו  רק    ,סור כמו שהיהי א ה

 .  (יצה"ר
זה לעניין " ת הגדולה ע"י שסימו את עיניה דיצהאנשי כנס  כיוונומבאר מה    ורבנו דהיינו    .הסתכלות בנשים  ר 

 טפול בשרש התאווה הזו.

הכשרים   באנשים  לפעמים  בחי' מה שנמצא  בלבו  קכהוזה  ה'  יראת  שנוגע  צת, שמחמת 
שלזה דהיינו  אפילו אנשים כשרים קצת,  ש  רבנו  נראה כוונתהוא משפיל עיניו ואינו מסתכל בנשים,  

עד שגם איש    ,דהינו שהחלישו את יצה"ר של הסתכלות בנשים   , הואילו החכמים כשסימו את עיניה דיצה"ר
 צדיקים.  ולא רק ,יכול להתגבר על יצרו הזה ,כשר קצת

יש אע"פ ש ומזה    ,אלא שנחלש  ,על כן נשאר יצה"ר  ,כיון שרק סימו את עיניה דיצה"ר ולא הרגוהוואעפ"כ  

 ד. הוא גונב את העין כלאחר יד, ומסתכל מן הצ אבל ,עיניוכח לעצום את  ,לאיש כשר קצתגם 
בגמרא  והוא בחי'   שבתוכו  עיני היצה"ר  את  דיצרא, שמסמא    כו' ני לעי  כחלינהומה שאמרו שם 

 שרוצה
 דף קב.

סמא את עיני  לאיש הכשר  יש כח ל שו אותו,  והחלי ם כחלינהו לעיני דיצה"ר  ע"י שהחכמי דהיינו  להסתכל,  
 .שרוצה להסתכל היצה"ר שבתוכו

קצת  הדהיינו  והוא   כשר  עיניו  איש  שבתוכושל  מסמא  מלהסתכל,   ,היצה"ר  עצמו  שמונע  ע"י 
עיניה  ואעפ"כ   סימו  כי מסתכל מן הצד    , היצר הרע בעצמונשאר היצה"ר    ולא הרגוהוכיון שרק 

  :  היא הסתכלות בעין אחת כי מהצד ,מן הצד דייקאכלאחר יד 
 

 ה קכחעד כאן ביאור חברותא על תור

 
ו   –  עיני היצה"ר   כד הכוונה עין  עיניה  יאר הרוגטשובער )ראה דף על דף(  א אמרו כחלינהו לעיניה, וב ר ע כי בגמצ" משמע את שתי עיניו. 

 אחת.  , שלו 

הו   גם צ"ע  איך  גמור  עיוור  נעשה  דעבירה  יצה"ר  ביצה"ר דהסתכלות  א אם  היצה"ר    ? מתגרה  הוא  וסימו  שתפסו  הכללי  היצה"ר  שהרי 
 לשליח כח יותר ממשלחו.  שבלב כל אחד בחלל השמאלי. או עכ"פ שלוחו ואין

 והיותר הוסיף ותיקן מוהרנ"ת בתקפא( איתא בגמ' כחלינהו לעינא דיצה"ר והוא ענין שיש בני אדם שמחמת וכו' ) –גרסת דפו"ר עד כאן היא  כה

 הּ ינ  ע  ל    -, משך הנחללעיניה -לור מת לעיני,  –דפו"ר   כו
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