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ביאור חברותא
ליקוטי מוהר"ן

ללימוד בעיון

מבוא לביאור

הביאור מורכב מג' חלקים:

הראשון:
ביאור הפשוט, ששולב בגרסת התורה והוא מסקנת העיון שבהערות 

החלק השני:
ההערות, בנױ על פי רוב בדרך של קושיא ותירוץ. א

ופתיחת כל המראה מקומות עם מפרשיהם כדי שהלומד יוכל בעצמו לדון בדיוק הדברים ולא יוכרח לסמוך עלי. 

שעל כן נקרא חיבור זה חברותא, כי הכװנה להיות עזר ללומד ולא ספר חידושי תורה אע"פ שמובלעים בו גם הרבה 

חדושים.

והשלישי:
היא הקדמה לתורה שהיא מבט כללי על התורה, שאמור לקשור את כל חלקי התורה בקשר אחד. 

ועוד גם לבאר נושאים שבמיוחד קשים להבנה בתורה.

ההקדמה:

היא מסקנת העיון שבהערות לכן אין בה כמעט ראיות למבואר בה.

ובסופה הקושיות שהתעוררו בזמן הלימוד כדי להקל על הלומד, כידוע שתירוץ בלא שקודמת לו הקושיא המביאה אותו 

לא עושה רושם כל כך, כמו כשיש קושיא שכואבת ואזי התירוץ מתקבל בשמחה.

דרך הלימוד נ"ל לדמות למחרוזת כי כל תיבה ומשפט בתורה הן חרוז נפלא שצריך לעײן בו תחילה בפני עצמו ללמוד 

אותו היטב ולכן בזה גלשתי גם מעבר לקשר הענײן לתורה, ואח"כ לעײן בו כיצד נקשר לתורה, וכן לעבור מחרוז לחרוז 

אע"פ שעדײן לא נקשרו היטב החרוזים כולם זה לזה. וכך נהגתי בכל מקום שכתבתי הערה ולפי מסקנת ההערה ביארתי 

את הפשט המשולב בגרסא.

וכל זה עדײן בחי' "הזורעין בדמעה", כי עיקר ה"ברינה יקצורו" זה למצא את החוט החזק שיחרוז את כל החרוזים היטב 

דהײנו לתפוס את מהלך התורה באופן שכולל את כל הפרטים בלא שישאר פרט מיותר שכביכול אין בו צורך למהלך 
. וזה השתדלתי לעשות אחרי לימוד כל התורה בעיון כתבתי הקדמה לתורה שהכװנה בה לבד מביאורי מושגים ב התורה

קשים להבנה, העיקר לעשות סיכום קצר שכולל את כל החרוזים ופושט את כל הספיקות כפי שנתבררו בעיונים 

שבהערות. (אמנם כיון שאין ביהמ"ד בלא חידוש גם בהקדמה נתחדשו דברים שלא תמיד העתקתי אותם להערות) (זו 

Wהיתה כװנתי ועדײן אני מצפה להצליח יותר)
דפי הליקוטי מוהר"ן בצורת הדף נלקחו מליקוטי מוהר"ן המדױק, מהדורת תקפא שהיא גרסת מוהרנ"ת שהדפיס 

Wבביתו, מוגה בהשװאה לשאר מהדורות. ובתוספת מ"מ הישנים וחדשים. שנדפס טבת תשעח בירושלים.
השתדלתי מאד כל ביאור להקדים לו את הקושיא המכריחה אותו וכל קושיא התחלתי בלשון צ"ע כדי להקל על מי שרוצה לעײן בעיקר בקושיות.א

עײן חײ מוהר"ן אות שפט שכל תורה של רבינו אע"פ שהיא חדרים חדרים היא קשר אחד הדוק, ועײן תורה סה שהתפלה של רבינו היא אחד ממש ובסופה עדין אחוז ב

בתחילתה וכן מסתבר שמי שאמר על עצמו שזכה ליחידה דיחידה אצלו התורה והתפלה הן כל אחת ושתיהן יחד אחדות פשוטה.
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הודעה:

כל הביאורים הם בדרך אפשר והצעה בלבד.

כי מי יודע עומק כװנתו ובפרט אנן והלװאי שגם במה שכיװן למדרגתי לא שבשתי, ורק כיון שציוה לעײן ולחדש בתורתו אנו מקײמין 
דבריו על פי שכל הפשוט שלנו וכדברי מוהרנ"ת הנוקבים שכָל מַה שֶּׁמְּקַבֵּל מֵרַבּוֹ צָרִיך לֵידַע שֶׁעֲדַיִן אֵינוֹ יוֹדֵעַ כְּלָל, כִּי כִפְלַיִם ְ

ּ ְלְתוּשִׁיָה, כִּי מְאד עָמְקוּ מַחְשְׁבוֹתָיו, כִּי דְּבָרָיו הֵם כְּמַעיָן הַנּוֹבֵעְַ והֵם בְּחִינַת מַיִם עֲמֻקִּים עֵצָה בְלֶב אִישׁ. וּצְרִיכִין בְּכָל פַּעַם לְעַיֵן הֵיטֵב ּ ֹ

ּ ּ ֹבִּדְבָרָיו הַקְּדוֹשִׁיםְ ולַחְתרְ ולִשְׁאב מֵהֶם עֵצוֹת נִפְלָאוֹת בְּאפֶן שֶׁיוּכַל לְהַצִיל אֶת עַצְמוֹ מִשֶּׁטֶף מַיִםַ רבִּים שֶׁל זֶה הָעוֹלָם.ְ וכָל מַה שֶּׁיֵדַע ּ ֹ ֹ ּ
ִוְיוֹצִיא מִדְּבָרָיו צָרִיך לֵידַע וּלְהָבִין וּלְהַאֲמִין שֶׁעֲדַיִן אֵינוֹ יוֹדֵעַ כְּלָל עַד הֵיכָן מַגִּיעים עַמְקוּת דְּבָרָיו הָעֲמֻקִּים מִנִּי יָםְ וכוּ'.ַ רק בְּמַה שֶּׁהֻרְשָׁה ְ

ֹיָכוֹל לְהִתְבּוֹנֵן מֵהֶם עֵצוֹת לַעֲבוֹדָתוֹ יִתְבָּרַך כְּפִי מַדְרֵגָתוֹ, אֲבָל עֶצֶם תוֹרָתוַֹ ואֲפִלּוּ שִיחוֹתָיו הַקְּדוֹשׁוֹת אִי אֶפְשָׁר לְהַשִּיג בְּשׁוּם אפֶן וּכְמוֹ ְ ּ

ּשֶׁאָמְרוַּ רבּוֹתֵינוּ זִכְרוֹנָם לִבְרָכָה, הַרְבֵּה לָמַדְתִי מֵרַבּוֹתַיְ ולא חִסַּרְתִי מֵהֶם אֶלָּאְ וכוּ'. עכ"ל ֹ ּ

ועיקר כװנת החיבור הזה הוא לבאר הפשט באופן שכל אחד יוכל ללמוד ולעורר קושיות ללימוד בעיון ולפתוח את המראה מקומות 

להקל על הלומד בעיון. ולרגע לא שכחתי את אנ"ש החריפים שאם יעײנו בזה מסתמא יהיו להם הרבה הערות, והרבה חדושים 

שעמלתי שעות רבות להבין ולחדש מסתמא אצלם הוא דבר פשוט שמיד עלו עליו. כל מעלתי עליהם היא רק הסבלנות לעמול 

ולטרוח הרבה שעות עמ"נ להגיש כשלחן ערוך את הדברים להקל על הרוצה ללמוד בעיון, כיון שלא מצאתי אחר שעשה זאת. 

התנצלות:

אמנם מעט בברסלב העיזו לפרסם חידושיהם חלקם כדי לא להיקרא בעל המחבר וכיו"ב תארי כבוד 

וחלקם כנראה מחשש שלא יצאו חובת הזהרת רבינו בתורה כא אות ח' שאין לדרוש לרבים אלא דברים המבוררים לו כאחותו 

שאסורה לו כמבואר בשבת קמה:, ואע"פ שהזהיר בתורה סא' (סוף אות ה') שכ"א חײב להאמין בחשיבות חדושיו, מסתמא כװנתו 

להאמין אבל לא לדרוש ולפרסם. 

אבל כיון שאמר אני חדש מלא ישן ולא ידוע שבזה דװקא יצא לחדש ולחלוק על מפרשים רבים שהאריכו בחיוב כתיבת חידושים עײן 

מהרש"א ב"ב י: שעל זה אחז"ל פסחים נ. אשרי מי שבא לכאן ותלמודו בידו ובספר חסידים אות תקל מי שגילה לו הקב"ה דבר, ואינו 

כותבה ױכול לכתוב, הרי גוזל מי שגילה לו, כי לא גלה לו אלא לכתוב, דכתיב (תהלים כה יד) סוד ה' ליראיו ובריתו להודיעם, וכתיב 

(משלי ה טז) יפוצו מעינותיך חוצה, וזה שכתוב (קהלת יב יד) יביא במשפט על כל נעלם, שגורם שנעלם, אם טוב שגילה לו אם רע, שאינה 

כותבה:  ובביאור ברית עולם להחיד"א שם. הוסיף בשם ספר לב אריה שכתב בהקדמתו משם רז"ל שבזמן שבית המקדש קײם 

כשאדם מקריב קרבן מתכפר לו וכשאדם כותב בספר מה שלומד איזה חידוש הכתיבה זו עולה לו במקום קרבן.

ובזה פי' הרב הנ"ל את הכתוב זבח ומנחה לא חפצת וכו' עולה וחטאה לא שאלת אז אמרתי הנה באתי במגילת ספר כתוב עלי 

שיעלה במקום קרבן.

עוד עי"ש בשם ספר רבינו אפרים על התורה כתב יד פרשת כי תשא שכתב בשם רבי אליעזר מגרמיזא ז"ל שכל מי שמגלין לו רזי 

תורה מן השמים ואינו כותבו עתיד ליתן את הדין עכ"ל.

ועײן שפתי כהן למוה"ר מרדכי הכהן מגורי האריז"ל בהקדמת ספרו בזה"ל "ניתנה רשות למי שחננו ה' קצת דעה וחכמה ובינה 

לבאר ולפרש מה שקבלה נשמתו בסיני ואם לא יכתבם נראה לי שהוא נענש כמו הנביא שהוא כובש נבואתו שחײב מיתה.

ועײן בספר מחשבות חרוץ לר' צדוק הכהן אות טו שכתב שיש גם חיוב לפרסם כי שמא יש בדבריו איזה חידוש השײך לחלקו ולא 

נגלה לשום אדם והוא לכך נוצר לגלותו בעולם, ואם לא, ח"ו יצטרך להתגלגל.   

עוד עײן בספר קהילות יעקב זי"ע שכתב בהקדמת ספרו בשם ספר תורת גיטין מאמר הקדמון שדבר טוב אחד בספר מציל על הספר 

כולו. עכ"ל.

לכן אולי ע"י הודעה והתנצלות הנ"ל אפשר כן לפרסם איזה חדושים גם לפחותים כמונו, ואנו תקװה שעכ"פ דבר טוב אחד יש גם 

בחיבור זה ױציל על הספר כולו.

ואע"פ שהרמב"ם מזהיר באגרות קדש מאמר קדוש ה' שלפני שדורש לרבים יחזור ד"פ אבל מה שכותב צריך לחזור אלף פעמים, 

מסתמא הכװנה להוראה למעשה ואע"פ שבודאי בדברי רבינו יש הוראה בקיום עצותיו ועניני השקפה למעשה, מסתמא בדרך 

לימוד מותר דאל"כ לא שבקת חי. ומסתמא גם הזהרת רבינו הנ"ל אפשר לפרש כך.

עכ"פ אם טעינו והזהרתם היא בכל ענײן, אולי ראױ לכנות את הביאור חברותא, כי חברותא דרכו לומר גם את ספקותיו ולא רק 

דברים המבוררים כאחותו שאסורה. 

עוד ענײן חתימת שם המחבר היא סוגיא בפ"ע עײן ספר חסידים שסז שחכמים ראשונים נמנעו כדי שלא להנות מהתורה ועײן שם 

סימן ח' שרשב"ג מי' הרוגי מלכות תלה בזה סיבת הריגתו עוד עי"ש סימן פד שמנכין לו מזכױותיו, אמנם יש מקשים א"כ מאי 

משמאלה עושר וכבוד. מאידך רובא דעלמא נהגו כן לצײן שמם ונ"ל הטעם או שצױין ע"י תלמידיהם או שכל היחס לפירוש הוא כפי 

גדולת המחבר בחכמה ױר"ש לכן חששו שאם לא יצײנו שמם לא ינהגו כובד ראש בדבריהם.



לעורר על חשיבות העיון בתורה של רבינו:

ֹעײן חײ מוהר"ן סימן שמו שאָמַר שֶׁטּוֹב לִקְבּעַ לְעַצְמוֹ שְׁנֵי שִׁעוּרִים לִלְמד סְפָרָיו הַקְּדוֹשִׁים, שִׁעוּר אֶחָד פָּשׁוּט לִלְמד  ֹ ֹ

ּ ּ ִבִּמְהִירוּת הַרְבֵּה מְאד כְּדֵי שֶׁיִהְיֶה שָׁגוּר בְּעַל-פֶּה,ְ ושִׁעוּר אֶחָד לִלְמד בְּעיוּן גָּדוֹל. כִּי יֵשׁ עַמְקוּת גָּדוֹלְ ונִפְלָא בִּסְפָרָיו.ְ ועַיֵן ּ ֹ ֹ
ּבְּמָקוֹם אַחֵר מִזֶה מֵענְיַן עצֶם הָעַמְקוּת הַגָּדוֹל שֶׁיֵשׁ בְּתוֹרָתוֹ הַקְּדוֹשָׁהְ והַנּוֹרָאָה מְאד עַד אֵין סוֹףְ ואֵין תַכְלִית:  ּּ ֹ ֹ ִ

ועײן תורה קה תנינא שהעיון בתורתו מסוגל לבטל הרהורים רעים כי הם באים מהמדמה ועײן ככבי אור (חכמה ובינה אות לו) 

לבאר דברי רבינו בסוף תורה כה שצריך לקרא שם חדש ליצה"ר דהײנו מדמה. הטעם כי המדמה הוא מדרגה שמינית 

ביצה"ר שנתחדשה כנגד התורה של רבינו ולפ"ז דװקא תורת רבינו מסוגל ביותר להכניע ולתקן את המדמה.

ועײן חי"מ סימן תקכא- שרבינו אמר כבר נתתי לכם כח המדמה כשר וטוב וכו'.  

ועײן ביאור הלקוטים (תורה נד אות ד') - שהכװנה בעיקר לתורה נד שבה המשיך לאנשיו ובעיקר למוהרנ"ת מדמה זך וברור. 

ועי"ש אות ו' שכל אחד כפי התכללותו בו ובתורתו כן יזכה. (וכיצד ההתכללות בתורתו עײן בסוף תורה פז תנינא מש"כ 

רבינו דהײנו לעײן באותו מאמר ולזכות להבין בו ולעשות עמו איזה עבודה עי"ש)

ועײן תורה ח' תנינא אות ז' שעיקר האמונה תלױה בברור המדמה ועי"ש אות ח' שע"כ צריך מאד לחפש ולבקש מאד 

צדיק כזה שיכול להמשיך מדמה מבורר לאנשיו.

עוד עײן תורה עב תנינא שע"י הסתכלות בצדיק והצדיק בו זוכין להתנוצצות המוחין ולשפלות (שרק היא תקום בתחית 

המתים) ולגדולה כפי מדרגת מוחו.

ועײן בפל"ח שם אות ב' וד' עפ"י לק"ה תפלין ו' כז שגם ע"י לימוד ספרו מתקײם כל זה עפ"י המבואר בתורה קצב שפניו 

ושכלו של הצדיק נמצא בספרו.

ועײן ככבי אור (שיחות וספורים אות מג) הובא בחכמה ותבונה (סימן ב' אות טז) - שרבינו שאל את רבי אהרן תלמידו שהיה 

הרב של ברסלב למה לא תקח את ספרי ותעײן בו היטב עד שיעלה על דעתך איזה קשיא ואח"כ תוסיף ותעײן בו עד 

שתבין ותדע את התירוץ שע"ז.

ידועים דברי רבינו שכינה בשם אפיקורס את אותם שאמרו שתורתו גבוהה מדאי. ונראה פשוט כװנתו בזה שאין אחד 

שלא יכול למצא תועלת בספרו. וא"א לומר שהכװנה שכל אחד יש כמה תורות שמתאימות לו שהרי לא אמר זאת על 

ספרו אלא על תורותיו קודם שנעשו לספר א"כ בכל תורה בלקוטי מוהר"ן יכול כל אחד בכל מדרגת הבנה למצא איזה 

תועלת נצחית ואמנם לכאורה צריך לומר זאת גם על כל חלק מתורה אבל בזה צ"ע.  עכ"פ לפ"ז צריך זהירות גדולה וכל 

אחד לבחון עצמו אולי ח"ו הוא מאותם אלה שמכונים בפי רבינו אפיקורס. מה שנקט לשון אפיקורס דהײנו כופר 

במציאות הנבואה ובנבואת משה (רמב"ם תשובה ג' ח'), נראה כװנתו כיון שאמר בתורה מז תנינא שאסור לומר תורה אלא אם 

יכול לומר באופן שכל אחד ישמע רק מה שצריך לו ולא יותר. נמצא שמי שסובר שרבינו אומר תורה גבוהה הוא מטיל פגם 

בצדיק .

ואם תקשה שרבי אברהם בן נחמן זצ"ל שהיה גאון ועמקן עצום אמר בככבי אור (ששון ושמחה יז) הלװאי שאבין ואדע עכ"פ 

עשרת אלפים שנה לאחר התחיה דבור אחד מדבריו הנוראים כפי שידע אותו אדמו"ר ז"ל עוד בזה העולם. וא"כ מה 

הטענה על אזובי הקיר כמונו. אבל אדרבה משם ראײה כי המשך דבריו שם שעל כל זה רבנו בעצמו הזהיר לכמה וכמה 

שישתדלו לחדש בתורתו כמבואר בתורה קה תנינא שאפילו אם לא יכװן לכװנתו זה טוב, ומובן מזה שהיו לו כמה כװנות 

בדבריו הנוראים שגם אנו נוכל לידע ולהבין בהם קצת וכו' עי"ש.

מי שיש לו קצת הרגשה בליקוטי מוהר"ן רואה בחוש שהספר לא נכתב לגאונים, ולא ליודעי קבלה, ולא ליודעי כל התורה 

כולה, אלא לכל אדם כפשוטו ממש ורואים בחוש שאדם פשוט יכול להתעורר מהספר של רבינו יותר מגאונים גדולים.

ױש גאונים גדולים ואפילו כאלה שכותבים פירושים על הספר אעפ"כ רואים בחוש שאין להם את ההרגשה והמסר של 

רבינו שמקבל חסיד פשוט של רבינו, כי הספר הזה צריך רק ביטול לרבינו זה הכל, וכמובן כשיש ביטול אזי ככל שהוא בעל 

Wכשרון ױותר בקי בספרים גם מוצא בו יותר טעם ועומק.



 
 
 
 
 
 
 
 
 
 
 
 
 
 
 
 
 
 
 
 
 

 חברותא
 ללימוד עיון 

 בספה"ק 
  ליקוטי מוהר"ן

 קמא
 

 : קכבדף 
 
 
 פורתורה 



 רפד רפה שערי גן עדן רפו               מוהר"ן       ליקוטי                       קכב:
,  [א]   שיחתן של ת"ח צריכין לימוד  חי' מחלוקת כנ"ל. וזה בחי'  ב

לזה   זה,  על  זה  וחולקין  כל השיחות של הת"ח שמשיחין  היינו 

הלימוד,  חסרון  מחמת  הוא  המחלוקת  עיקר  כי  לימוד,  צריכין 

כנ"ל:   בגווי'  גניז  וטובי'  לאחרים  תורתו  מלמד  שאין  מחמת 

תורה כנ"ל. אבל  נמצא שהמחלוקת של צדיקים, הוא נמשך מה

יש מחלוקת של הרשעים שאינו נמשך מהתורה כלל, וזהו שהי'  

כרו לי זדים שיחות אשר  דוד לפני הש"י. )תהלים קיט(    בקובל

, שהם משיחין וחולקין עלי שלא ע"פ התורה כלל: לא כתורתך

כג(   )שם  דוד  שבקש  ירדפוניוזה  וחסד  טוב  עת  אך  שבכל   ,

' המחלוקת רק משם, מבחי' שיהי  , עלי רדיפות ומחלוקת  'שיהי

 : טוב וחסד כנ"ל

בשמו, שהוכיח את אחד שאמר לו שאין  שמעתיד[ ג] רפד

במו"מ שעוסק  מחמת  ללמוד  פנאי  לו   . לו  ראוי  אמר שאעפ"כ 

ואמר יום,  בכל  בתורה  לעסוק  זמן  איזה  מה   , לחטוף  שזהו 

( ששואלין את האדם קבעת עתים לתורה.  . שארז"ל )שבת לא

גזיל לשון  הוא  כב(  קבע  )משלי  כמ"ש  קובעיהם  ה  את  וקבע 

, היינו ששואלין את האדם אם גזל מן הזמן שהוא טרוד  [ה]  נפש

, כי צריך האדם לחטוף [ו]   בעסקיו, אם גזלת מהן עתים לתורה

 ז  :  ולגזול עתים לתורה מתוך הטירדא והעסק

לא(  [  ח]  רפה סחרה,  טעמה)משלי  טוב  תיכף   כי  היינו 

הצד של  התורה  טעם  שובכשטועמין  האמת,  יכבה    [ט]  יק  לא 

  ' , היינו אף על פי שאח"כ ימנע ולא יתקרב אליו ויהיבלילה נרה

וחשך( אעפירחוק ממנו,   לילה  לו    יא"כ י)שזהו בחי'  יאיר  לעולם 

אצלו בהיותו  ממנה  קצת  שטעם  התורה  כי וזהו    . אור  טעמה 

התורה של    יבאי, תיכף כשטועמין כי טוב סחרה, שהטוב סחרה

שלו היינו התורה שלו טעמה טוב, אזי שוב  הצדיק, שהסחורה  

נרהלעולם   בלילה  יכבה  התורה  לא  אור  לו  תאיר  תמיד  כי   ,

בחי'   היינו בעת ההתרחקות שהיא  בלילה,  אפי'  אצלו,  שטעם 

 : לעולם ועד לא יכבה בלילה נרהלילה, כי 

 

ושוטרים  יג שופטים  פ'  על  שאמר  מה  מכבר  משמו  )שמעתי 

 :  מה שאנו זוכרים עדיין(ונשכח הרוב, וזהו היוצא משם, 

 

והם    . [טו]   והם שני בחינות, גן, ועדן  . יש גן עדןכי  [  יד]רפו  

כי עיקר תענוג גן עדן הוא    .בחי' חכמה עילאה וחכמה תתאה

השגת חכמת אלקות, היינו חכמה עילאה וחכמה תתאה, שהם 

כי יש    . אך לזכות לזה, א"א כ"א ע"י השערים   . בחי' גן עדן כנ"ל 

זוכין ליכנוס לגן עדן,  שערים, היינו בחי'   שערי גן עדן, שעי"ז 

דהיינו להשגת חכמה עילאה וחכמה תתאה, אך אלו השערים  

ב(   )איכה  בחי'  בארץ,  וטמונים  שעריהגנוזים  בארץ  ,  טבעו 

וצריכים לזה בעל הבית על הארץ, שיהיה מושל בארץ, שיוכל 

שע"י  ודע  הוציא ולהקים ולהעמיד השערים שנטבעו בארץ:  ל

פוס יכולין  לימוד  ואז  בארץ,  ומושל  מלך  להיות  זוכין  קים, 

כט(  )משלי  בחי'  וזה  ולהקים השערים שטבעו בארץ,  להעמיד 

ארץ יעמיד  במשפט  משפט,  מלך  ע"י  היינו  דייקא,  במשפט   ,

שמבררים   פוסקים  לימוד  דהיינו  התורה,  ודיני  משפטי  שהוא 

יוכל  ועי"ז  ומושל,  מלך  נעשה  עי"ז  התורה,  ודיני  משפטי 

ארץ, ואז מעמיד ומקים ומגלה השערים שטבעו בארץ  להעמיד  

שופטים ושוטרים תתן לך   [טז]שעי"ז זוכין לגן עדן כנ"ל. וזהו  

לשבטיך וכו'  שעריך    ארץ ב  בעוטר"ת    שבט.  בכל 

שנטבעויז.  עריהש השערים  וזהו    יח)היינו  שופטים  בארץ( 

וכו' לך  תתן  בחי'  ושוטרים  שהם  ושוטרים  השופטים  כי   .

דייקא, כי העיקר ע"י   שופטיםם בארץ. וזהו  המנהיגים והמושלי

בחי'   פוסקים  בחי'  התורה  ארץ משפטי  יעמיד  במשפט  ,  מלך 

תתן לך בכל שעריך  וזהו    . עי"ז נתגלין השערים שנטבעו בארץ

שנטבעו לשבטיך השערים  מקימין  ושוטרים  השופטים  כי   ,

ל שעריך  בכל  וזהו  ומגלין  שבטבארץ,  מקימין  הם  כי  יך, 

שנתעלמו   מקימין עריהש  ארץב  בעוטבחי'  השערים  הם   .

בחי'   פוסקים,  לימוד  דהיינו  שלהם,  המשפט  ע"י  מלך אותם 

 :  כנ"ל במשפט יעמיד ארץ

 

ליע  ברוך עזרהנותן  כה  עד  אשר  אונים,  ולאין  כח  דבריו   יטנוף  ולגמור  להתחיל  העצומים  ברחמיו 
דכיא תליסר נהרין, צפנת  . אפרסמונאליקוטי מוהר"ןאשר הובאו בכרך הנורא הזה ספר   : הראשונים

ויראת שמים    כת ודנהרדעא כן כל שבילי החכמה האמתיפענח כל צפונות בו מתגלין ומתבארין, כשבילי  
דמטמרין, כל דבריו כגחלי   'נהירין, הנמצא כזה איש אשר רוח אלקים בו דמגליין לי  'דקדושה לי  כאועצות 

ה' את  וברכו  קומו  ובעורין.  דנור  זיקוקין  עזרת    אש  נהורין.  לן  דגלי  העולם  ועד  העולם  מן  אלקיכם 
וי קידה ונצלי קדם רחמנא,  חכען נ  .לדרי דריןכביע להם ולבניהם אחריהם  אבותינו הוא מעולם מגן ומוש

כאשר זכינו לסדר   ,אנא ה' הושיעה נא  .תנינא  ליקוטי מוהר"ןדיהוי בסעדנא, להתחיל ולגמור ספר  
ל נשוב  עדי  לעשותם  נזכה  כן  אמנה,  אותם  מראש  תשורי  תבואי  יקוים  בימינו  ובמהרה  ברננה,  ציון 

 :  אכי"ר
 

 ונתחזק  חזק    חזק 
 

 
 : ע"ז יטסוכה כא: *  א
 קובל -וצבתרלד ומתרקיבל,  -בתרלו, קיבל –בתקפא לא ברור ונראה  ב
 לא ידוע מתי והיכן נאמרה תורה זו  ג
 ש עם ניקוד שמאל וימין ות עם דגש  -בתקפא ד
 וגם עיין מלאכי ב' ח' היקבע גוי אלקים ובפרש"י שם ה
עיין שערי תשובה על או"ח סימן קנו ס"ק ב' בשם הבית אפרים בהקדמה לחלק או"ח שכתב חידוש זה בשם  ו

כ דף קד: הובא חידוש זה גם בשם בעל הפמ"ג רבי יוסף תאומים ובשם בעל ההפלאה. ובירחון סיני כרך ק
אורות הגר"א וכן הוא מפורסם בשם הגר"א אבל לא נמצא בספריו. וציין שם לעוד ספרים שנקטו לשון גזילת 

 הזמן.
ית )אח"כ מצאתו בהקדמת הגאון בעהמ"ח תשובת ב  -וזה לשונה  בתרלד יש כאן הגה בסוגרים בין תורה זו להבאה  ז

ו ז"ל(  ההפלאה  בעל  הגאון  בשם  זאת  שמביא  )אח"כ כן  אפרים  כך  בסוגרים  הגה  אלו  תורות  שתי  בין  יש  בתרצו 
נדפס תחילה תרצו  בש  אלא מצאתי בהקדמת הגאון בעהמ"ח בית אפרים שמביא זאת בשם הגאון בעל הפל"אה ז"ל(  

נסמך ש  ושוב נדפס בתרצו מתוקן  (מהמהדורת אוצר החכבטעות בריוח לפניה והיא סמוכה לתורה רפה )וכך נמצא ב
ריוח יש  ואחריה  רפד  לתורה  ממנה.  ,  ההגה  שצולמו  מאוחרות  במהדורות  נדפס  וכן וכן  זו  הגה  נמצאת  לא  בתרלו 

 ממהדורת תשכט נמחקה הגהה זו. 
שנאמרה עיין חיי מוהר"ן סימן לה ושיש"ק ח"ב סימן קלז וסימן רפא לא ידוע מתי והיכן נאמרה תורה זו. ו   ח

נה אות נו  תורה  קוטים  יוטעם שלא זכה להתקרב עיין באור הל)ר' דוד מפאלי אחרי ששמע תורה נה  על  
 וצ"ע המקור(  הערת המו"ל שם

 סוף פסוק הנ"ל  ט
 מוהרנ"ת בתקפא  י

 
 אעפ"כ –מתרלו   ,גם בתרלד אעפי"כ יא
 שהוא  -שהיא, בתרלו -, בתרלדהיאש –לא ברור ונראה בתקפא  יב
 יכת לתורה רפו נדפסה בראש הדף ואחריה ריוח הוספת מוהרנ"ת בתקפא שי יג
 לא ידוע מתי והיכן נאמרה תורה זו  יד
 ברכות לד: וסנהדרין צט. טו
 דברים טז*  טז
 מוהרנ"ת בתקפא  יז
 שננובעו  -בתרלד יח
 עזרונו  -מתרלו עזרני,  -בתרלד יט
האמתיות,  -בתקפא ו' מחוק ונשאר נקודה ונראה האמתיית בתקפא גיסין יש רושם חלש של המשך ו', בתרלד כ
 מתיית הא -מתרלוו

 ועצת  -בתרלד כא
 לררי  -בתרלד כב

 תורה אור 
לִי   רוּ  כָּּ )פה(  קיט  תהילים 
לֹא  ר  אֲש ֶׁ יחוֹת  ש ִ זֵדִים 

 : ךָּ תֶׁ  כְתוֹרָּ
ד  סֶׁ חֶׁ תהילים כג )ו( אַךְ טוֹב וָּ
י   בְתִּ וְש ַ י  חַיָּּ יְמֵי  ל  כָּּ פוּנִי  יִרְדְּ

ךְ  ה לְארֶֹׁ בֵית יְהֹוָּ מִים:  בְּ  יָּ
 

 תורה רפד 
ה   י יְהֹוָּ רִיב  משלי כב )כג( כִּ יָּ

ם   קֹבְעֵיהֶׁ ת  אֶׁ בַע  וְקָּ ם  רִיבָּ
: ש  פֶׁ  נָּ

 
 תורה רפה 

י טוֹב   ה כִּ עֲמָּ משלי לא )יח( טָּ
יְלָּ   בַלַּ ה  יִכְבֶּׁ לֹא  הּ  סַחְרָּ

ה\ יְלָּ הּ:\}בַלַּ  { נֵרָּ
 

 תורה רפו 
ץ  רֶׁ אָּ בָּ בְעוּ  טָּ )ט(  ב  איכה 
יהָּ   רִיחֶׁ בְּ ר  בַּ וְש ִ ד  אִבַּ יהָּ  רֶׁ עָּ ש ְ
אֵין  בַגּוֹיִם  יהָּ  רֶׁ וְש ָּ הּ  מַלְכָּּ

צְאוּ  תּ  מָּ לאֹ  יהָּ  נְבִיאֶׁ ם  גַּ ה  וֹרָּ
ק: ס  זוֹן מֵיְקֹוָּ  חָּ

ט  פָּּ מִש ְ בְּ ךְ  לֶׁ מֶׁ )ד(  כט  משלי 
רוּמוֹת   תְּ וְאִיש   ץ  רֶׁ אָּ יַעֲמִיד 

ה:  נָּּ רְסֶׁ הֶׁ  יֶׁ
)יח( שופטים  דברים   טז 

ל   כָּ ן לְךָּ בְּ תֶּׁ טְֹרִים תִּ ֹפְטִים וְש  ש 
יךָּ   אֱלֹהֶׁ ה  יְהֹוָּ ר  אֲש ֶׁ יךָּ  רֶׁ עָּ ש ְ

יךָּ  טֶׁ בָּ לִש ְ לְךָּ  ת    נֹתֵן  אֶׁ פְטוּ  וְש ָּ
ק:  דֶׁ ט צֶׁ פַּ ם מִש ְ עָּ  הָּ
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    שערי גן עדן שערי גן עדן מאמר מאמר 
  מספה"ק ליקוטי מוהר"ן מספה"ק ליקוטי מוהר"ן 

 א

 
 

 אמירת התורהומקום זמן 
  לא ידוע

 
 פתיחה 

ושקוע טבוע  ,של עוה"ב בגן עדן גדלים צומחים ופירות המהעונג הכל ללבוא פתח ההשער ושמבאר רבנו 
  ,כל אחד לעצמו אומי שמעלה את השערים הו עולם הזה. חושך עולם העשיה שבוארציות בגשמיות ועפר 

 ,מוסר יםמלמדו  יםהמוכיח  יםצדיקשהוא  יםשוטרוע"י  ,הלכות יםשמלמד ים פוסקי הדורע"י השופטאבל 
 . עסוק בהעלאת השעריםומזרזים את העם ל

 

 תכוהלליקוטי  
 יןא
 

 השייך לתורה זו  תחושי
יום. אפ והזהיר את כולם. דהינו ללמד פוסק בכל  נאי ילמד על כל לו ביום שאין לו פיוזאת היתה הנהגה הכללית שצוה 

 ( אות קפהשיחות מוהר"ן ) :ואמר שהוא חיוב גדול על כל אחד מישראל וא.ים איזה סעיף "שולחן ערוך" בכל מקום שהפנ

הלמודים מכל  ביותר  מאד מאד  הזהיר  הפוסקים  למוד  עג.).  ועל  תנינא  \ב/ נדה  ב  "שולחן (  \ג/ תורה  הארבעה  כל  ללמד  וראוי 
ם כל הפרושים הגדולים  ך ע . אם יכול ללמד כל הארבעה שולחן ערו(\ד/ עלים לתרופה ו')  כולם מראשם עד סופם כסדרערוך"  

תקון גדול מאד מאד. כי על ידי חטאים    והוא       על כל פנים ילמד כל הארבעה "שולחן ערוך" הקטנים:מה טוב. ואם לאו  
הטמא על ידי זה נתברר ונפרש הטוב  נתערב טוב ורע, ועל ידי למוד פוסק שמברר הכשר והפסול המותר והאסור הטהור ו

רא במאמר  וכמבאר  הרע  הפוסקים    יתימן  למוד  ובשאר מאמרים מעלת  זהב  ב)מנורת  אות  ח  איש  ואמר      :(\ה/ תורה  : שכל 
בכל יום ויום פוסקים ולא יעבר. ואף אם הוא אנוס ואין לו פנאי, ילמד על כל פנים איזה סעיף "שולחן   ישראלי מחויב ללמד

כי צריך ללמד איזה דין ב"שולחן ערוך"  ך.  שלא במקומו שהוא עומד עתה בשולחן ערו  ו אפילזה מקום שהוא  ערוך" באי
ויום כל ימי חייו. וכשאינו אנוס ילמד כסדר כל הארבעה "ש  בכל ולחן ערוך" מדי יום ביומו וכשיגמר ויסים הארבעה יום 

 
 ים ושל יר תשפב' אב העד  תמוז  כו         כו תשרי תשעה       תשרי תשסד    'ג      

ם לו אל תקרי הליכות אלא  ות עול הליכ   תנא דבי אליהו כל השונה הלכות בכל יום מובטח לו שהוא בן העולם הבא שנאמר  נדה עג.  ב
 .הלכות

וּב  אות    תורה ב' תנינא   ג י  ]ב[  כִּ הֲלָכוֹת,  חִינַת  בּ  ה  זֶׁ א,  הַבָּ עֲשׁוּעַ עוֹלָם  שַׁ הוּא  שֶׁׁ תּוֹדָה,  זוֹּ חִינַת  שֶׁׁ שׁ  הַהֲלָכוֹת  חַדֵּּ ה ל  זוֹּכֶׁ שֶׁׁ מִי  רָט  פ  בִּ מֹד,  כִין לִל 
עֲשׁוּעַ עוֹלָם  חִינַת שַׁ ה בּ  ם, זֶׁ הֶׁ כָל יוֹ א, בִּ הַבָּ   בָּ ה הֲלָכוֹת בּ  וֹנֶׁ ל הַשּׁ ה עג(: 'כָּ חִינַת )נִדָּ שׁ הֲלָכָה,  ב  חַדֵּּ ת  נִּ שֶׁׁ י כּ  א'. כִּ ן הָעוֹלָם הַבָּ הוּא בֶּׁ טָח לוֹ שֶׁׁ ם, מֻב 

ל  נִ  כֶׁ שׁ שֵֹּ חַדֵּּ "ל: ת  נַּ א כַּ עֲשׁוּעַ עוֹלָם הַבָּ ר שַׁ עַת הוּא עִקָּ הַדַּ  וִידִיעָה, ו 
שֶׁׁ גַּ   -  ' ב ו מכת עלים לתרופה    ד לִי  תָּ  תַב  כָּ שֶׁׁ ינַי  עֵּ בּ  טוֹב  נִי, לא  בּ  אֲהוּבִי  כוֹת  ם  הִל  ים  חַיִּ אֹרַח  בּ  קִים  פּוֹס  לִמּוּד  בּ  עוּרִים  שִׁ י  נֵּ שׁ  ךָ  ל  תָּ  בַע  ת  קָּ בָּ שַׁ

ה  יוֹרֶׁ זֶׁה    וּב  ך  כָּ רֶׁ דֶׁ י בּ  תִּ י לא חָפַצ  הָבִין כִּ ךָ ל  לִיחָה, הֲלא הָיָה ל  כוֹת מ  עָה הִל  פַזֵּּ דֵּּ כִי מָה עִנ  ר דַּ ל  ה, ו  לֶּׁ אֵּ חוֹקִים כָּ יָנִים ר  עִנ  תּוֹ, בּ  כוֹת  ע  הִל  לִיחָה ל  יַן מ 
מּוּד  ר הַלִּ דֶׁ סֵּ צוֹנִי בּ  י ר  תָּ כִּ ת, הֲלא יָדַע  בָּ סֵּּ   שַׁ מֹד כַּ ים עַד ס הוּא לִל  מֹר הָאֹרַח חַיִּ ג  תִּ נוּ שֶׁׁ הַי  יחוֹת הָרַ"ן עו(, דּ  ן שִֹ קָא )עַיֵּּ י  ר דַּ אַ וֹפוֹ דֶׁ חִיל  , ו  ת  ך  תַּ חַר כָּ

מֹ  לִל  רַך   בָּ יִת  ם  ֵּ הַשּׁ רַת  ז  עֶׁ כֵּ בּ  ו  קָא,  י  דַּ ר  דֶׁ סֵּּ כַּ סוֹפוֹ  ל  רֹאשׁוֹ  מֵּ חִיטָה  שׁ  כוֹת  הִל  מֵּ עָה  דֵּּ ה  הַיּוֹרֶׁ פָּ ד  מִשׁ  ן  הַחֹשֶׁׁ י  ן  נֵּ בּ  נּוֹהֲגִין  שֶׁׁ מוֹ  כּ  זֶׁר, לא  הָעֵּ ן  בֶׁ הָאֶׁ ו  ט 
מַן   כָל ז  עוּרִים לַחֲטֹף בּ  כ  הַנּ  עָמִי תָא מ  הִל  לִפ  חָלָב ו  ר בּ  שָֹ כוֹת בָּ עָמִים הִל  ת לִפ  דֶׁ א בָּ יֻחֶׁ כַיּוֹצֵּ ה ו  כוֹת נִדָּ הִל  גִין ל  דַלּ  אֹם מ  עָן וּפִת  נִט  ן ו  כוֹת טוֹעֵּ זֶׁה  ם הִל 

אָרִים  נִשׁ  אוּ   ו  יִשּ  אוּמָה לא  יָדָם. וּמ  בּ  תָה  זֶׁה וָזֶׁה לא עָל  אן, ו  חַ מִכָּ רֵּ קֵּ אן ו  חַ מִכָּ רֵּ יןעֲמָלָ  בַּ קֵּ עִים שׁוּם דִּ ינָם יוֹד  לוּ אֵּ דּ  יִג  ר  אֲשֶׁׁ י כַּ וַהֲלָכָה אֲפִלּוּ    ם. כִּ
חָד: מָקוֹם אֶׁ  בּ 

תמיד היה ללמד הספר או הפוסק שלומד כסדר מראשו לסופו  גם לא היה מצוה לחזר תכף על למודו רק רצונו    -  שיחות הר"ן אות עו 
 וכן פעם אחר פעם:כולו.  אותו  בזריזות, ואחר כך יתחיל פעם שני ויגמר  

ח' אות   ה  הַ   תורה  ל  זֶׁה  ל  לָבוֹא  ו  י  ]ו[  עַל  הוּא  הַטּוֹב  מֵּ הָרָע  ל  בַטֵּּ וּל  יל  דִּ הַב  וּל  רִישׁ  הַתּוֹרָ פ  לִמּוּד  ו  ה,  פִלָּ וּת  תּוֹרָה  י  ל  דֵּ שֶׁׁ קָהּ  עָמ  ל  לָלוּן  יֶׁה  יִה  ה 
הַ  בּ  שׁ  יֵּ י  כִּ קִים.  פּוֹס  מֹד  נוּ לִל  הַי  )ו(,  חִינַת אִסּ רָה אֲ תּוֹ הֲלָכָה  מִבּ  אֱחָזִין  נֶּׁ שֶׁׁ הָרָע,  ו  הַטּוֹב  בּ  חִיזַת  שׁ  יֵּּ שֶׁׁ וּפָסוּל,  ר  שֵּׁ כָּ טָהוֹר,  ו  א  ר, טָמֵּ תֵּּ הֶׁ ו  הַתּוֹרָה;  וּר 

ר הַ  בָרֵּ ינוֹ מ  אֵּ שֶׁׁ מַן  כָל ז  ל הָרָע  ו  בַטֵּּ וּל  רִישׁ  הַפ  ינוֹ יָכוֹל ל  ן אֵּ עַל כֵּּ וָרַע; ו  עֹרָב טוֹב  הַטּ הֲלָכָה הוּא מ  שׁ רָעָה  וֹב,  מֵּ דֹרֵּ י י"א(: "ו  לֵּ חִינַת )מִשׁ  ב  בִּ הוּא  ו 
ב  סַק הֲלָכָ ת  הַפּ  ר  בָרֵּ ן וּמ  עַיֵּּ ר הוּא מ  נּוּ"; עַד אֲשֶׁׁ כוּ', דּ  וֹאֶׁ ו  ר  תָּ הַמֻּ ו  ר הָאָסוּר  בָרֵּ הָרָע )ז(. אַך   ה וּמ  רִישׁ הַטּוֹב מֵּ קִים, אֲזַי מַפ  פּוֹס  י לִמּוּד  דֵּ נוּ עַל י  הַי 
כּ  ל הֲלָכָה, ה זֶׁה הַ וֹת ל  לִז  קָהּ שֶׁׁ עָמ  יּוּכַל לָלוּן ל  ל, שֶׁׁ כֶׁ ל: שֵֹּּ כֶׁ ך  הַשֵֹּּ שָׁ ם נִמ  ָ י מִשּׁ ה, כִּ פִלָּ י תּ  דֵּ  וּא עַל י 

שֶׁׁ   -  ורה סב אות ב'ת  ת  חֲלקֶֹׁ הַמַּ תִקּוּן  שֶׁׁ ו  רָעָה  הַכ  ו  לוֹם  ָ הַשּׁ הֲלָכָה הוּא  סַק  פּ  י  כִּ סוּקוֹת.  פּ  ן הֲלָכוֹת  ה, הֵּ ָ דֻשּׁ ק  אָמוֹרָאִים.  חֲלוֹ ל מַ בִּ ו  אִים  נָּ הַתַּ ת  קֶׁ
נִ  הוּא  קִים,  הַפּוֹס  לִמּוּד  י  דֵּ י  עַל  וּ ו  ה,  ָ דֻשּׁ ק  בִּ שֶׁׁ לוֹם  ָ הַשּׁ ל  ר  ֵּ קַשּׁ אָ ת  ו  ה.  ָ דֻשּׁ ק  בִּ שֶׁׁ ת  חֲלֹקֶׁ הַמַּ ן  תַקֵּּ יוּכַל  מ  אָז  ו  לִבּוֹ.  בּ  שֶׁׁ הָרָע  ר  צֶׁ הַיֵּּ ת  חֲלקֶֹׁ הַמַּ ל  טֵּּ בַּ נִת  ז 

 ֵּ ת הַשּׁ יּוֹדֵּ כָל ל  ם בּ  לַעֲבֹד אֶׁ ל. שֶׁׁ כֶׁ י הַשֵֹּּ עֲרֵּ חוּ לוֹ שַׁ תּ  נִפ  צָרִים. ו  י י  נֵּ שׁ  כָל זֶׁה נַ בָבוֹ, בִּ יקוֹרוֹס. ו  פִּ אֶׁ יב ל  הָשִׁ לוֹם  עַ ל  ָ הַשּׁ רָעָה ו  י הַהַכ  דֵּ ה עַל י  "ל:  עֲשֶֹׁ הַנַּ
יקוֹרוֹס.   פִּ אֶׁ יב ל  שִׁ תָּ ֶׁ דַע מַה שּׁ רִיקוֹן ו  לוֹם, נוֹט  זֶׁה אוֹתִיּוֹת שָׁ י  ו  לִבּוֹ:עַל י  כִּ בּ  סוּת שֶׁׁ יקוֹר  פִּ יב עַל אֶׁ הָשִׁ עַ ל  לוֹם, יוֹדֵּ ָ י הַשּׁ  דֵּ
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שיחות  )      :(\ו/ עג יאעמ'  דוקא סעיף שהוא פסק הלכה כמבואר בככבי אור  )ו  "שולחן ערוך" יחזר ויתחיל ללמדם כסדר. וכן ינהג כל ימי חיי

 (ז"ל קפלןאריה ת הרב . עם הערואות כט  -ן מוהר"

 
 הקדמה 

כר בגן עדן הוא וכל התענוגים  שמדבר מהיסוד שעולם הבא דהיינו עולם השבכלליות מאד  תורה זו נ"ל    יסוד
, דהיינו \ז/ הוא רק ע"י כלים שאנו מכינים בעולם הזההכל    ,עדן דהיינו הגן וה  ,מדרגותההרוחניים שבו בשתי  

וח  יקאדי  העכור  העשיה  עולם  של  הנוראה  וההסתרה  הגשמיות  ומגושםמתוך  זורעים  בו  ,שוך  באדמה   אנו 
כעניין הטבע שזרע שזורעים אלא    \ח/דהיינו שבאמת אין זה שכר  . ע"י קיום רצון ה' והמלכתו וגילוי כבודו  ועפר

אמונה )שבת לא.( ובבחי'  ,אם הב צומח אילן גדול מאותו המין, כך הוא שכר עול \ט/ח הרוחני שבו ומכבעפר נרקב 
יחיה" והעמידן על אחת    חבקוקבא  )מכות כד(  ובבחי'  היא סדר זרעים,   מעשים  באמונה  שזורע  ,  "איש באמונתו 

הנפלאים שצמחו עבורו נות  ילאלואזי זוכה    ,מתוך הדחק  :()ברכות סג  תורהממית עצמו באהלה של  ו  \י/ וסיגופים
מיח  זורע צדקות מצ"וזהו שאנו אומרים בתפלה  ית המתים.י וצומח בתח  ,יו נקבר כולו באדמהובסוף ימ . בגן עדן 
בעוה"ז  שזורעים  ע"י  כי  ",  ישועות הצדקה  לצמי מעשה  שהם    דהיינוישועות  חת  זוכים  נהורין  שעשוע ש"ע 
 עוה"ב. 

והעלם את    "הזורעים בדמעה"בבחי'    ,:()קדושין לט  ליכא  אמאי עלבה   שכר מצוהכי    ,תגלה מ אבל בעולם הזה לא  
  . ברינה יקצורו"" ושם יתקיים    ומאמינים שבעוה"ב יצמחו מזה אילנות יפיםוכבודנו  נו  חיותינו כוחינו ורכושכל  

 תורה רלו ועוד(   ן עיי . )מפסיד מי שרוצה שכר בעוה"ז ובפרט כבודוכמבואר הרבה בליקוטי מוהר"ן כמה 

שכר  ועדי ש  וזהו להוסיף  יכולים  לא  גדולים  צדיקים  ממיות  שאפילו  בחייהם,  ר  שהכינו  או  ה  ע"י  אלא 
ועי"ז יהיו שפתי הנפטר דובבות   ,או ע"י שאדם חי בעוה"ז ילמד את חדושיהם  ,חי בעוה"זאדם שב   םשמתעברי 

במדרש   שאמרו  זהו. ו\יאיבמות/ חי בשני עולמים כמבואר היטב בתורה יב עפ"י הגמ'    אבקבר ונחשב כאילו הו
    הזה. הבא מעולם םעול "טהור מטמאמי יתן " (ג' ותנחומא חקת  יט א', "רמד)ב

)שנת    אלפים שנות תורה  נולד בתחילתוהוא דייקא  מתרח,  הוא אברהם שנולד    "טהור מטמא מי יתן  "ובמדרש  
ות  ם שנפי לאאת הקרע שהיה הולך ומתרחב בין האדם להקב"ה בכל    חיל לאחותהתוהוא הראשון ש   ( 1948
של   ,התוהו כליומד  ע"י  שלמדוהו  תורה  אז  שהיא    ,תיוולימד  ג"ע היתה  השופהשערי  היה  שהוא  דהיינו  ט  , 

ועל כן הוא דייקא גילה את מערת המכפלה לות את שערי ג"ע מן הארץ.  שון בעולם שהתחיל להעושוטר הרא

 
יַן לִמּ   -  חלק א שפב  -  שרפי קודש שיח    ו עִנ  מוּ" בּ  הִיר אַד  הִז  , שֶׁׁ חָן עָרוּך  ל  אף עַל  וּד שֻׁ רָכָה, שֶׁׁ רוֹנוֹ לִב  נַ"תּ  זִכ  נוּ מוֹהַר  ם מוֹרֵּ שֵּׁ י בּ  תִּ מַע  ר זַצַ"ל, שָׁ
י לִ י שֶׁׁ פִּ  זֶׁ דַּ קָא סָעִיף כָּ ו  הוּא, אֲבָל דַּ כָל מָקוֹם שֶׁׁ בַד בּ  חָד ל  מֹד סָעִיף אֶׁ סַק הֲלָכָה. ) ל  הוּא פּ   .( א אות י   ' בפרק  שי מוהר"ן  כבי אור אנ כ ה, שֶׁׁ

 .ה"ז כי א"א להכנס לג"ע בלי לעבור עו ששער ג"ע זה העוה"ז    54דקה   14בתורה מט    ביאר   ח" יצ הר כתוב אצלי ש  אח"כ מצאתי  ז
   . )עמ' קכה( גיח ממיר מאמר סד עין לא ראתה המש  ה מאמרי רא   ח

עין הזאת ממשיך מהארץ  כדי להוציא ממנו אילן, הנה הגר   גרעין בארץ כשנוטעים ה ג(  אות  פרק חמישי    חלק ראשון   טל אורות   ראה   ט
ת לגמור  מכל הארבע יסודו   ו ח מקבל כו וא, והגרעין הזאת  גילוי כח הצמיחה להתהות מזה עץ עושה פרי כעין הזרע אשר נזרע בארץ הה 

וה  שבד'  מלאכתו.  הרע  שכח  איך  בחוש  רואים  אנחנו  ההנה  הגרעין  את  לכלות  מתחברים  העפר,  יסודות  יסוד  שהוא  הארץ  דהיינו  וא, 
ו הלחלוחי ו להרקיבו  בהגרעין  פועלים  דשם,  המעופשת  והאויר  הארץ,  שתחת  האש  וחום  המים,  יסוד  שהוא  שבה  שלו  ת  הכלים  לשבר 

  , דהא לפי ראות העין נרקב ונכלה כל אמין כלל שיצא עוד מזאת הגרעין שום דבר ינו בקי בהטבע לא י מיש לאין. ומי שא   שהפכו ממ ול 
ואים איך שיוציא אח"כ אילן תקיף ורב. מפני כי האמת הוא שכח הטוב שבגרעין ההוא לא  אנחנו ר הגרעין ולא נקרא בשם כלל, ואעפ"כ  

רע, אבל  אלא בעצמותו דהיינו בהרע, והרע מכלה ה   כי אין להרע שליטה   הוא הפסולת שבו,   ל כ נתכלה ה , וכל מה שנירקב ו נכלה כלל 
והכח   בו להוציא אילן שהוא כח הה פנימית הטוב שבגרעין  בו להוות האילן, אין בכוחם לנגוע אפי' בקצהו. וכל מה    ויה שישהזה שיש 

וקבל מהד' יסודות  ב שבגרעין שלט בהם  הוא, אשר כח הטו   ךו רבה נהפשהשחיתו אותו, אד   שפעלו היסודות להשחיתה עד שנדמה להם 
ב   הטוב שבהם כדי להוציא  זמן שלא  והבן. ואדרבה, כל  יכול  אילן,  היה  הגרעין לבחינת אין, לא  ציא פרי, מחמת שהפסולת  כלל להו א 

וכל הפסולת כלה   הטוב  הויות האילן, עד שנתברר  עיכב כל  בהגרעין  י שהיה  הד'  ע"י  לו  מ והלך  הט ונתחב הרע שבהם,    ח כ סודות  וב  רו 
 .ש" עי '  וכו(  לו   לרע   באדם   האדם   ישלוט   אשר   עת  הכתוב   סוד   וזה )   .שבהם להטוב שבגרעין ועי"ז נתהוה אילן תקיף, והבן 

, וביאור ספרי  פי חמש מהלומד שלא בצער אמרו הלומד בצער נטל    טזח'  ש"ר  ובשה .  לפום צערא אגרא   (אבות ה' כו ) חז"ל    וזהו שאמרו   י
והראייה משבט נפתלי שלמדו מתוך      עצמיות האדם.נעשה  פועל יותר על הנפש ו כל הנעשה מתוך צער    ( כילרנמ"ו   וסר)שיחות מוסר מה 

ואם בעוה"ז  .  שרים   ם ם זכו רק למאתי ן תמך בה זבולושבט    זכו לאלף שרים ואילו שבט יששכר שלמדו שלא מתוך צער כי צער הפרנסה  
בריה דרבי אבא דיפו אמר הלומד תורה בצער נוטל אלף שלא בצער מאתים נוטל    למה ר' חייא טעם האלף לך ש  המ  -שם    וזה לשונו    ק"ו לעוה"ב.

(  לה  אלף הה"ד )ד"ה א' י"בשבטו של יששכר ומשבטו של נפתלי שבטו של נפתלי ע"י שהיו עוסקים ולומדים תורה בצער נטלו שכר  בשכרו ממי את למד מ
יש ( ראשיהם מאתים וכל אחיהם על  לג   שלא בצער נטלו שכר מאתים שנאמר )שם  ו למדין תורהר על ידי שהי שכומנפתלי שרים אלף אבל שבטו של 

וטל שכר מאתים וממי את למד משבטו של יששכר ומשבטו של נפתלי  ן אמר הלומד תורה שלא במקומו נוטל שכר אלף ובמקומו נפיהם ר' יודן בשם ר' בו
דא ה"ד ומנפתלי שרים אלף אבל שבטו של יששכר על ידי שהיו למדין תורה  נטלו שכר אלף ה  במקומן שלא    שבטו של נפתלי על ידי שהיו למדין תורה

 שנאמר ראשיהם מאתים וכל אחיהם על פיהם: במקומן נטלו שכר מאתים 

ר דוד לפני  דאמר רב יהודה אמר רב מאי דכתיב אגורה באהלך עולמים וכי אפשר לו לאדם לגור בשני עולמים אלא אמ   :יבמות דף צו  יא
הוא    הקדוש יהיברוך  עולם  של  בעוה"   [.]צז   רצון  רבונו  מפי  שמועה  דבר  שמעון  שיאמרו  רבי  משום  יוחנן  רבי  דאמר  ת"ח  ז  כל  יוחי  בן 

מפיו בעולם הזה שפתותיו דובבות בקבר אמר ר' יצחק בן זעירא ואיתימא שמעון נזירא מאי קראה וחכך כיין הטוב    שאומרים דבר שמועה 
לדודי  שפ   הולך  דובב  כ למישרים  ישנים  שתי  כומר  מה  ענבים  של  עליכומר  אצבעו  אדם  שמניח  כיון  ענבים  תלמידי  ל  אף  דובב  מיד  ו 

 וכן איתא בגמרא בכורות לא:          פתותיהם דובבות בקבר:חכמים כיון שאומרים דבר שמועה מפיהם בעוה"ז ש



 מוהר"ן             רפו       תורה שערי גן עדן                    ליקוטי                3קכב: 

עדן  גן  שערי  וב,  שהיא  שנים  צט  בן  לכשהיה  כדי  פר  אחרי  רץ  למילה  אורחיו  האכשלישי  את  את  יל  וגילה 
 דהיינו.  ( 930)בשנת    ז שנקברו בה אדם וחוהעלמת מאחתומה ונה  תשנים שהי   1117  אחרי   ,\יב/מערת המכפלה
  .אלפים שנות תיקון העולם על ידו דייקא בתחילת ,לשנות עולם 2047בשנת שגילה אותה 

ב'(  ) וזהו   מקרא  "שעריה  בארץטבעו  "איכה  של  פשוטו  קיניה,  המקדשי  שערעל  הו  ירמי  תא   \יג/נשקעוש  בית 
 דן,ען  על שערי ג  פסוק זה אבל רבנו דורש  ועי"ז נכנסו הגויים וטמאו את המקדש והחריבוהו,    ,בארץ בעוונותינו

כ וגשמי ונתו  ונראה  בחושך  הטביע אותם הקב"ה  לעולם  עולשבשבירת הכלים שקדמה  ור, ה העכם העשי ות 
תור ע"י  ושוטריםי  שרה  התוטי  משפדהיינו    ,ומצוות  הכדי שישראל  בבחי'   ,למדו אותם השופטים    יעלו אותם 

החילוק בין  זה  ו   .דהיינו תלמידי חכמים הפוסקים שבדור  (.גיטין סב), מאן מלכי רבנן  " מלך במשפט יעמיד ארץ"
  אכדי שלוהוא בניין גבוה ומפואר שמאיר לנו זכרון עוה"ב  ,שמחבר שמים וארץ  \יד/ שער השמיםשהוא ביהמ"ק 

)ראה   \טו/עפלה כידורת המכשלנו בהעלאת שערי הג"ע. לעומת זה שערי ג"ע היא מע   מרוב העסקרץ  ע בא בטנ
 ודווקא משם עולות הנשמות לגן עדן. , בתוך הארץ והיא מקום קבורה דייקא חפירה ינוידה ,\טז/תורה יז( 

ושקוע  טבוע  ,של עוה"ב  בגן עדןגדלים צומחים ופירות המהעונג הכל ללבוא פתח ההשער ושנמצא 
  ,כל אחד לעצמו ארים הועלה את השומי שמע עולם הזה.חושך עולם העשיה שבוארציות ר בגשמיות ועפ

 מוסר יםדמלמו יםהמוכיח יםצדיק םשה יםשוטרוע"י  ,הלכות יםשמלמד ים פוסקי הדורע"י השופטזה אבל 
   .עסוק בהעלאת השעריםומזרזים את העם ל

למד רצון ה'  בקי בהלכה ומהפוסק    פט הואכי השו  יך"יך וכו' לשבטערששופטים ושוטרים תתן לך בכל  "וזהו  
אחדצד  כי  מהארץ,  מהעם    כל  שלו  ג"ע  שערי  את  נחשב  יעלה  המנהיגים  הם    יםוהשוטר  יםשופט שהולכן 

הלכה פסוקה היא שער  כל  כי    ,בארץ המעלים את השערים שטבעו  הם    ,כל אחד באנשי שבטו  ,ומושלים בארץ

 
 נעלם שנים רבות המקום  נהר נא גם שהיה    'מעין ה  רהם חסד לאב ועיין גם     ר חיי שרה קכז:בזוה   כמבואר באריכות   יב
רי חומת הר הבית שעשה דוד  ע שטבעו  י ידיו של דוד המלך אין לגויים שליטה בהם לכן  שהביאו מכאן ראייה שכל מע   .ט וכן בסוטה    יג

 .ולא נחרבו 
ֶׁ אות  ה ואישות הלכה ה  הלכות פריה ורבי   -אה"ע    הלכות   ליקוטיראה    יד שּׁ חִינַת מַה  בּ  זֶׁה  רָהָם דָּ טז( ו  מאַב  לָה  חַק עַצ  פֵּּ כ  עָרַת הַמַּ נוֹת מ  וֹ לִק 

כוּ'" י ו  נִּ ה קַח מִמֶּׁ דֶׁ ף הַשָּ סֶׁ י כֶּׁ נִי נָתַתִּ מָעֵּ ה לוּ שׁ  אֱמַר, "אַך  אִם אַתָּ נֶּׁ מוֹ שֶׁׁ קָא, כּ  י  א דַּ ף מָלֵּ סֶׁ כֶׁ ת  בּ  נָה אֶׁ קָּ שֶׁׁ וִד כּ  ן דָּ כֵּ נָה  . ו  אֲרַו  שׁ מֵּ דָּ ק  ית הַמִּ קוֹם הַבֵּּ מ 

כוּ'  הַ  בוּסִי ו  ה לֵּ י  לאֹ אַעֲלֶׁ אָמַר, "ו  י  שֶׁׁ דוֹשׁ, כִּ זֹּהַר הַקָּ אִיתָא בַּ מוֹ שֶׁׁ ם". וּכ  הֵם אלֹקַי עֹלוֹת חִנָּ ֶׁ ה נוֹרָאָה מְאֹד, ש  ָ קְדֻש ּ ים בִּׁ ִׁ   אֵלּוּ הַמְקוֹמוֹת הָיוּ קְדוֹש 

הוּא   ֶׁ לָה, ש  כְפֵּ י מְעָרַת הַמַּ ם עוֹלִׁ ָ ךְ ש  רֶׁ דֶּׁ ֶׁ ן ש  ן עֵדֶׁ עֲרֵי גַּ ַ מ ש  ָ ש  ל הַנְּ ים וְכוּ ן כָּ ל עֵץ הַחַיִּׁ ם וְכוּ'  וֹת אֶׁ מַיִׁ ָ ּ עַר הַש  ַ ש  הוּא ש  קְדָּ ית הַמִּׁ ', וְכֵן מְקוֹם הַבֵּ
חָה בּ    וְכוּ',  גָּ לּוּת הַהַשׁ  גַּ ם הִת  ָ שּׁ תָם הוּא שֶׁׁ ָ דֻשּׁ ר ק  עִקַּ ַ ו  דֻשּׁ ר ק  זֶּׁה עִקַּ ר שֶׁׁ הּ".יוֹתֵּ יךָ בָּ י ה' אֱלֹקֶׁ ינֵּ מִיד עֵּ אֱמַר, "תָּ נֶּׁ מוֹ שֶׁׁ ל, כּ  רָאֵּ ץ יִש  רֶׁ  עכ"ל   ת אֶׁ

יו  השגחה  התגלות  היתה  שבשניהם  שכתב  שהו ר תמה  ידעו  הגויים  כל  גם  המקדש  בית  כי  לחלק  נראה  מערת    א ,  אבל  מקודש  מקום 
  אדרבה לא נחשב   א ולא הרגישו את קדושתה אל לא ראו  הגויים  שבפרשת חיי שרה  אר  מבו הקדושה שבה היתה מאד נעלמת כ המכפלה  

     .שאין לך טרשין בארץ ישראל יותר מחברון לפיכך הקצוה לקברות מתים (  כב יג  במדבר  )רש"י  פ . ועיין  יז   האצלם לכלום וכמבואר בתור 
ובזוהר חדשכך מבואר    טו ומגלה עמוק ,  טז כט.  ר בעמק המלך  ואתחנן אופן  אם כב.  ות  ל'   ובעשרה מאמרות  ג'  חי  ראה    .כל  תורת  אבל 

הוא בית שאן    ישראל   עירובין דף יט. גן עדן אמר ריש לקיש אם בארץ וראה    .לרבי יעקב סקילי דרוש ד' כתב ששערי ג"ע בירושלים   מנחה 
בין הנהרות הוא דומסקנין פתחו בבבל  ואם  בית גרם פתחו  בו  ואולי כוונתם למקום ש    .פתחו ואם בערביא  שפע גדול עד שבמושגי  יש 

 הוא דומה לגן עדן.  זהה עולם  

ישראל, בחברון. ושם    בל. במקום ארץ שנולד שת, סילקו הקב"ה לאדם הראשון למעלה מכל הארצות, לת:  כ דף עט   ( מרגליות)   זהר חדש 
ו ויעקב,  יצחק  וקבורת אברהם  היתה קבורתו.  לג"ע. ושם  ועשה מערה לפנים ממערה, סמוך  לו קבר,  רבי קיסמא אמר,       האמהות: חצב 

ה  באותו הריח שהיה שם. רצ   ושם הריח, מריחות גן עדן, . בשעה שמתה חוה, בא אדם לקברה שם.  כפלה, סמוך לפתח גן עדן מערת המ 
    , יצתה בת קול ואמרה דייך. באותה שעה עמד, ולא חצב יותר, ושם נקבר. מי נתעסק בו. שת בנו, שהוא היה בדמותו ובצלמו: לחצוב יותר 

כשנוצר, ונתעסק בו כשמת. ולא היה מי שיודע בו, עד שבא אברהם אע"ה, ונכנס לשם, וראה אותו,    אמר רבי רחומאי, הקב"ה נתעסק בו
שמע קול מלאכי השרת אומרים, אדם הראשון קבור שם, ואברהם יצחק ויעקב מוכנים יהיו למקום הזה.  של גן עדן, ו והריח ריח בשמים  

 יד היתה תאוותו על המקום הזה: ראה הנר דולק, ויצא. מ
ן   -אמצע אות ב    יין תורה יז ע   טז עַר גַּ הוּא שַׁ לָה, שֶׁׁ פֵּּ כ  עָרַת הַמַּ קוֹם מ  מּ  רוֹן, שֶׁׁ פ  י עֶׁ בֵּּ צִינוּ גַּ מָּ מוֹ שֶׁׁ אוֹרוֹ  -וּכ  מוֹת, ו  שָׁ ל הַנּ  ם עוֹלִין כָּ ך  שָׁ רֶׁ דֶּׁ ן, שֶׁׁ דֶׁ עֵּ

אַף  אד,  מ  י -עַל -גָדוֹל  כֵּּ -פִּ עַל  ו  לָה,  וַאֲפֵּ ך   חשֶׁׁ קוֹם  מ  הָיָה  לוֹ  צ  אֶׁ ן  רָהָם   ן כֵּ אַב  ל  ה  רַבָּ חָה  מ  ש ִ בּ  כָרוֹ  אור הצדיק לאור    ממה שמדמה .   . עכ"ל מ 
עדן  גן  גם    ,שערי  לומר  הצדיק אולי אפשר  של  האור  מגלים  פוסקים  לימוד  ג"ע   , שע"י  שערי  בחי'  הצדי   כנ"ל.  שהוא  של  הספר  ק  ואולי 

תתאה  חכמה  בחי'  הגן  הוא  מוהר"ן  הלקוטי  דעתי   , דהיינו  עלאה  חכמה  הוא  להתגלות.ועדן  לומר  בפני )עיין    דה  שקשה  שביארנו  ם 
החכמה עילאה    חכמה תתאה שבג"ע היא ואולי    , גם החכמה תתאה היא רוחנית  כי שם ג"ע אלא  של  שהנגלה שלנו הוא החכמה תתאה  

 של עולם הזה.( 

היה חשוך אצלם   צ"ע מדוע  ג"ע  היה חשוב אצלם   ואילו   , דווקא שערי  כן  לו,   וכ   .שער השמים דהיינו בית המקדש  פ'  בפרדר"א  מובא  ן 
היינו ירושלים והר המוריה.  ועיין    , שבע להם שלא יכבשו בניו את עיר יבוס שהחתיים לא רצו למכור לאברהם את מערת המכפלה עד שי 

  וקשה שידעו שהוא מכוון כנגד ביהמ"ק שלמעלה וכו'.    ,שהיה להם לכנענים קבלה על חשיבות מקום הר המוריה    ( יד יח   בראשית) רמב"ן  

נעלם   יותר  ג"ע  ה כיון ששביהמ"ק    ואולי אפשר לתרץ ?     משער השמים מהם  מדוע שער  מקור  לגויים    ,שפע לעוה"ז הוא  יש להם  בזה 
בעוה"ב   , השגה  אמונה  היינו  ג"ע  שערי  השגה   ,אבל  להם  אין  את  בזה  להעלות  כדי  שצריך  נפש  המסירות  דהיינו  ג"ע  בשערי  ובפרט   ,

אבל לקבל ממנו יראת    ,עוה"ז   של שתופסים בצדיק היכי תמצא לברכות    , גורמת לכסילותגם  ות שוזוהי החשכ   , רים הטבועים בארץ ע שה 

מַע  סימן רצה.    ועיין חיי מוהר"ןזה חשוך.     , זה שערי ג"ע ששמים   הָיִינוּ  שָׁ ו  לָיו  אי אֵּ וַדַּ בּ  רָצִים  הָיִינוּ  הָיִינוּ רוֹאִין אוֹצָר  אָמַר אִלּוּ  שֶׁׁ מוֹ  שׁ  בִּ י  תִּ
רִים וּ  מַיִםחוֹפ  אַת שָׁ ל יִר  אוֹ. וַהֲלאֹ אֲנִי אוֹצָר שֶׁׁ מָצ  תֹּר אַחֲרָיו וּל  בִיל לַח  שׁ  שׁ וָטִיט בִּ פֶׁ רֶׁ נוּ בּ  מֵּ כִים עַצ  ל  לַכ  רָצִים אַחֲרַי  וּמַדּוּעַ לאֹ יִה    מ  הוּטִים ו  יוּ ל 

הַלֵּּ  ה ו  יב עִם הַפֶּׁ שִׁ הֵּ ל ו  קַבֵּּ ר ל  שָׁ פ  יך  אֶׁ אֲלוּ אוֹתוֹ אֵּ שָׁ לוֹ. ו  קַבּ  ךָ לַעֲשֹוֹתוֹ:ל  בָב  פִיךָ וּבִל  ץ( בּ  ן הַאר  ק אוּן מִיט  יס  ן פִּ שׁ )מִיט  בַקֵּּ תֹּר וּל  רִיכִין לַח   ב צ 



 מוהר"ן             רפו       תורה שערי גן עדן                    ליקוטי                4קכב: 

וזהו   .כיצד להעלותם  , עו בארץבט רים שנאת השעהם מגלים    ,פסוקהשהם מגלים את ההלכה הוע"י    ,לג"ע
ר"ת  " טבש"ל כי שב"ט  על שבטוידה  "השערי   בארץטבעו  "למפרע  יך  הוא אחראי  שופט  שכל אחד    ,ינו שכל 

  ץ.ערי ג"ע שלו מהאריעלה את הש

 גן עדן 

ע  ח(    'בבראשית  )כתיב   טַּ םקאֱלֹ   ה'וַיִּ דֶׁ מִקֶּׁ ן  דֶׁ עֵּ בּ  ן  גַּ נטע  במזרחו    רש"י פוכו'    ים  עדן  בתוס' מבואר    \יז/את הגן.של 
במע  עוששניהם  של  ש  לםרבו  במזרחוהגן  אלא  עדן   ניטע  ושל  העולם  .  לרוחות  שהכוונה  לפרש  קשה  קצת 

המקום   מעל  ג"ע  הנשמות  \יח/והזמן,שהרי  מנוחת  גוף/  מקום  בעולם    .\יטבלא  שיש  לומר  רוצה  כנראה  אבל 
זה  כמו שיש בית מקדש למעלה    ,\כא/עלהשל משעומד כנגד הגן עדן    \כ/ מקום   ,זו שיטת רש"י טה.  שלמכנגד 

 
ז' דברים נבראו קודם שנברא העולם וחד מנייהו ג"ע ומיית  משכיל לדוד   יז י  )ח( מקדם במזרחו וכו'. אע"ג דבגמרא פ' מקום שנהגו תניא 

"ע נברא  ונקלוס סבר כרשב"ן שג אה דלז' כיון אונקלוס שתרגם מלקדמין )דלא כהרא"ם ז"ל שכתב דא ו' מקדם ונר לה מהך קרא ויטע וכ 
בשלישי דל' מלקדמין אינו מורה כן( מ"מ רבינו ז"ל לא ביאר כן אלא כפי' הב"ר לפי שאין זה קרוב לפשט הכתוב חדא דצריך לפ' לפי"ז  

נטע   וכבר  הכ ויטע דר"ל  בא כאן  ולא  ה'  תוב אלא לסי מלפנים  ויטע  הול"ל  ועוד דא"כ  וזה דוחק  וישם שם את האדם  עליה  אלהים  ומי 
בעדן.   גן  וכמו  מקדם  קאי  העולם  במערב  ג"ע  דאדרבא  רבינו  דסבר  עולם  של  במזרחו  תימא  דלא  עדן  של  במזרחו  באמרו  רבינו  ודייק 

וכו' אף על גב דמקום קו' זו הוא בפרשה דלעיל    ר ש. והסמיך רש"י לזה וא"ת הרי כב ע" ]צ"ל נה:[  שהוכיחו התוספות בפ"ט דבכורות דף צ"ח  
הגלי  דר"י  ולהוכיח  הכילהודיע  נמי  האדם    לי  מעשי  בפרטי  ואזיל  חשיב  שהרי  העולם  בריאת  קודם  מלקדמין  פירוש  אין  דמקדם  סבר 

 ויצמח לו גן בעדן: 
ח של בשמים, כמו שכתבו במסכת ברכות  שכנו חכמינו ז"ל תענוג הנשמה לרי והנה מצינו    -ליקוטים    -לרבי יצחק חבר   ספר אור תורה   יח

ה תהלל יה )תהלים קנ, ו(, איזהו דבר שהנשמה נהנה ממנו, זה הריח כו', והינו שאין  )מג, ב(, מנין שמברכין על הריח, שנאמר כל הנשמ 
, לריח של בשמים, וכן  ולכן כנו תענוג הנשמה בדרך מליצה שהוא אינו מורגש, ואינו מוגשם, כמו הריח,  לך תענוג יותר גדול בעולם הזה,  

)בבא מצ  ב(, בההוא דסחטיה לגלימיה, כמו שמובא בראש ספר  הוא בההוא עובדא דרבה בר אבוה עם אליהו, בפרק המקבל  יעא קיד, 
מאחר שדבור אחד    תורתו בעולם הזה, שאין כאן מקום קבלת השכרהזה, והוא מה שמבואר כאן שלכך אי אפשר לאדם שישולם שכר  

כר הוא בגן עדן שהוא  והוא עולם שלם, וראוי להתמלאות לו שכר עולם מלא, בעד דבור אחד, ולכן עקר קבלת הש   הוא מצוה פרטית, 
א כל העולם בשמים, רצה לומר  למעלה מן המקום והזמן, והוא לנצח נצחים, וזה שאמרו שמכל דבור שיצא מפי הקדוש ברוך הוא נתמל 

 רנו, ולכן מאחר שבדבור אחד יתמלא כל העולם, , שכנוהו בשם ריח בשמים, כמו שבא הוא שכר הנשמה 
כז.    יט תַח  -זוהר בראשית דף  ָּ א  עוןשמ  רבי  פ  תְרֵיה    קְרָּ ח(,  הסבא  דברי  אחר  לומר  רצה  אַבָתְרֵיה   נמי  אי),  כך  אחר  שכתוב  הפסוק  את  לפרש  אַב ָּ ק ַ   ה" יהו  וַי ִּ

ם   אֶת  ם"אלהי דָּ אָּ יחֵהו    הָּ נ ִּ חוַי ִּ   ומפרש  וְגוֹמֵר  עֵדֶן  גַןב ְ   וַי ַ ן,  ק ַ יל  מֵאָּ טִּ א  ואמר,  האדם  את  ה"הקב  לקח  מהיכן  לֵיה    נָּ יל  אֶל ָּ טִּ ין'  דמֵ   לֵיה    נָּ  והוציא  לקח  יְסוֹדִּ

מַר,  עפר  מים  רוח  אש  יסודות'  מד  שנברא  מגופו  אותו ת ְ אִּ הוֹן  ד ְ ם   נאמר  זה  ועל  ב ְ ָּ ש   רֵד  ו מִּ ָּ פ  ה  יָּהוְהָּ ,  נפשו   נפרדה  מגופו  פירוש  יִּ עָּ ים   לְאַרְב ָּ אש ִּ ' מד  שהיה  רָּ

יש    ומפרש,  יסודות הוֹן  לֵיה    אַפְרִּ נ ְ י ,  הזה  עולם  של  מהיסודות  האדם  את  הפריש  מִּ ו ֵ א  לֵיה    וְש ַ תָּ נ ְ גִּ גַוְונָּא.  ולשמרה  בדהעל  עדן  בגן  והניחו  דְעֵדֶן   ב ְ א  כ ְ   יַעֲבֵד   דָּ
א יךְ  קֻדְש ָּ רִּ ש   לְבַר   הו א ב ְ רֵי  נָּ תְב ְ אִּ ין יְס ' מֵד ד ְ מְנָּא ,יסודות' מד נבראוש אדם לבני ה"הקב יעשה כן וֹדִּ זִּ ב ב ְ א  דְתָּ תְיו בְת ָּ ק ב ִּ ֵ תְעַס  א  ו מִּ אוֹרַיְיתָּ  שב כשאדם ב ְ

א  הזה   בעולם  ותיו נש   שישלים   אחר   אז,  חייו   בימי   בתורה   ועוסק  בתשובה יךְ   קֻדְש ָּ רִּ יל  הו א  ב ְ טִּ ן  לֵיה    נָּ ָּ מ  ַ ת    וַעֲלַיְיהו  ,  גופו   של   יסודות '  מהד  לוקחו  ה"הקב   מִּ
מַר ת ְ ָּ   אִּ ש   רֵד  ם ו מִּ ָּ פ  יש    ומפרש  יִּ יה    אַפְרִּ ה  נַפְש ֵ אֲוָּ ַ ת  ילְהוֹן  מִּ י,  יסודות' מהד  הנולדות  מתאוות  נפשו   יפריש  ה"הקב  ד ִּ ו ֵ תָּ   לֵיה    וְש ַ נ ְ גִּ ילֵיה    אב ְ י  דִּ יהִּ אִּ א   ד ְ ינְת ָּ כִּ  ש ְ
 .השכינה סוד  שהוא עדן  בגן אותו  וישים

ם -בהשמטות    תורה כב ראה    כ יהִנֹּם הֵּ הַגֵּּ ן ו  דֶׁ ן עֵּ רִירוּת  הַגַּ חֲמַת הַקּ  ם מֵּ שָׁ ר לָבוֹא ל  שָׁ פ  שׁ, אַך  אִי אֶׁ זֶׁה הָעוֹלָם מַמָּ דָרוֹם.  בּ  צַד צָפוֹן ו  בּ   שֶׁׁ

ד מן הארץ ואין כל בריה  בראשית )פרשת בראשית( פרק ב פסוק ח( ויטע ה' אלהים גן בעדן מקדם. עדן זה מקום מיוח   מדרש הגדול וראה  
ירות וכל  הוא לגלות דרכו לישראל בימות המלך המשיח ונטע בו הקדוש ברוך הוא גן ובו כל מיני פ ודעת איכן הוא ועתיד הקדוש ברוך  י

וכן הוא אומר   ומרגליות.  ובו עשה הקדוש ברוך הוא לאדם הראשון חופות שלאבנים טובות  ימי בראשית  מיני מעדנים שנבראו בששת 
וכל מקום טוב מן הארץ הוא נמשל בו. במצרים מהו אומר, כגן ה' כארץ  יקרה מסוכתיך )יחזקאל כח, יג(.    עדן גן אלהים היית כל אבן ב 

י  ועליו  מצרים )בראשית  ג(.  )ישעיה נא,  ה'  י(. בירושלם מהו אומר, כי נחם ה' ציון נחם כל חרבותיה וישם מדברה כעדן וערבתה כגן  ג, 
רי רקיע. מלמד שהרקיע וגן עדן נבראו במאמר אחד  אלו חדרי גן עדן. שהן שקולין לחד מלך חדריו )שיה"ש א, ד(,  הוא אומר הביאני ה 

 כבים כך גן עדן עשויה שורות שורות שלצדיקים והן מאירין בה ככוכבים. וכן הוא אומר.וכשם שהרקיע עשוי שורות שורות שלכו 
שהוא ארציי ואינו    כעין רוחניות גן עדן ארציי, אם כן נראה לומר שזה הגיהנם דומה ממש    -נהר ז    -מעין ה    -  חסד לאברהם   עיין  כא

פ   ממש בגשם,  בתענית  ואמרו  עדן  גן  בענין  ז"ל  רבותינו  פירשו  פרסה על ארבע  שהרי  היא ארבע מאות  תנו רבנן ארץ מצרים  רק קמא 

ועדן אחד מששים    ועולם אחד מששים בגן, וגן אחד לששים לעדן,ם מעולם,  מאות פרסה, והיא אחד מששים בכוש, וכוש אחד מששי 

הרי בפירוש שכמו שהוא  ע"כ.    ויש אומרים עדן אין לו שיעור העולם כלו ככסוי קדרה לגהינם, וגיהנם אין לו שיעור.    לגיהנם, נמצא כל 

, אלא מחמת רוחניותו המעט מכיל את המרובה, כדרך  מציאות גן עדן עניינו בגשמי והוא רוחני דק, והוא בעולם ואין העולם כדאי לו
גיהנם בא   שהמקדש סובל את המרכבה,  רוחניותו סובל  כך  זו למטה מזו, אמנם  רקא, ומדתה כמדת הראוי לה כפי התפשטות הארצות 

 דה הזאת והנפשות הנכנסות בו מוצאת השיעור והמדה הזאת, כדרך שהצדקים מוצאים בג"ע השעור והמדה ההיא: המ 

]לבוש קדוש[ יתלבש בו  עולם הזה חלק  וכמו שיש באדם על יצר הרע נפש טוב קדוש, כן ל ...    -נהר א    -מעין ד    -  חסד לאברהם   עייןו 
ו  הוא נקרא חצר מות בגמרא, שנתפשט שמואל מהחלק הגשמי ונכנס בחלק הזה, וכן  הוא סוד נפש דעשייה ובו משכן נפשות הצדיקים, 

 וכמו שיש באדם חלק הרוח, כן לעולם הזה רוח הקדש והוא סוד גן עדן ארציי.מעשה דר' אילעי וכיוצא בזה.  

חמי לרבי שמעון וכיוצא באלו,  וכן שמואל דנחית לחצר מות, וכן הנזכר בפרשת בראשית מר' חייא ד   -הר כג  נ   -מעין ד    -  עוד עיין שם 
ובו מושב הנפשות,   )לעיל בנהר א(, כי העולם הזה נקרא חצר מות  ואנה הלכו. וכבר פירשנו במקום אחר  מה היה ענין העולם אליהם, 

פש  ות והוא רוח דיצירה המתפשטת בעשייה, והרוח הזה דק מהנפש כעין דקות הנ פש הזה פנימיוהיינו אחר שהנפש יושב בקבר, ויש לנ 

        ויש לו חלק דבוק בגשם הזה והוא גן עדן הארץ שפי' רבותינו ז"ל:  והוא הנקרא גן עדן התחתון, אל הגוף, והוא משכן לרוח הצדיקים,  

יש להסתפק מה הרויחו חנוך ואליהו במה שחזרו להיות מלאכים, כי כפי מה  ועם מה שביארנו    -נהר ל    -  מעין ד   -  חסד לאברהם   ןועיי 
ירדו   אל  שזכרנו  חנוך עלתה  כי נשמת  וי"ל  מקום המלאכים,  היצירה  היו למעלה למעלה מעולם  היו במעלת הצדיקים  שאם  ממעלתם 
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מג מעין ה  )  םמבואר בחסד לאברהגשמי ממש אלא כמו ממצע כמקום  והוא אינו    ,ג"ע של מטהל  והכוונה   ( נהר 
הוא סוד נשמה לעולם הזה ומציאותו נעלם, והוא אינו בעל מציאות גשמי ואינו חוץ מהגשם והוא ענין שהוא  

  .דק רוחני 

דהיינו   ,אלא על זמן   מקוםר על  לא מדבוק  הפסדהיינו ש  .\כג/ מלקדמין התרגום  כ  "קדםמ"פירש    \כב/ אבל הרמב"ן 
וכן מבואר .  לעולםמשבעה דברים שנבראו קודם    א הוגן עדן  ש  \כד/ גמרא. וכן מבואר בג"ע נברא קודם לעולםש

 . \כו/ה' מג( )בואר שם ת כמ האילנות שבו נטע בששת ימי בראשי את אבל  \כה/ ( ה' נא)בחסד לאברהם 

זמן ם לעשקוד  נמצא  ,כיון שהזמן נברא בבריאת העולםצ"ע  ו   ג"עת  על בריא  רואיך אפשר לומ  ולם לא היה 
וקדם לעולם כי העדן שהוא ההשגות של עונג    ,קודם שניטע היה בבחי' בכח  ואולי ג"ע תחתון   \כז/קדמה לזמן ש

 ם בו הם קדמו לעולם. י המאיר

 הוא אדם  ,פנוי לל הוהאיר קו לח  ,את א"ס אלוקותוצמצם  ית'  הוא  ולם אחרי ש בריאת העבנראה כי  והביאור  
הפה יצא עולם העקודים  שיצאו מואזי מאורות    .אלא באורות היוצאים ממנו  ,לנו שום השגה בו  שאין הקדמון  

אורות גדולים   ,עולם הנקודים  העינים יצאאורות  ואח"כ מ  הכל קשור ועקוד יחד.  ,כלולים באורותכלים  השבו  
קן  המצח יצא אור מה החדש לתהיוצאים מואח"כ מאורות    .ורע  נשברו ונעשה עולם השבירה  ן כלים שעל כמה

ושוב בשבירה נבראו  בלא רע ובבחי' אצלו ית'.  ,  העולם המתוקן   אאת השבירה, ואזי נברא עולם האצילות הו
עולמות   ג'  הפירודעוד  עולמות  רעבריאה    .שנקראים  רע,  יצירה  ,שבו מעט  ואדם רע,  שרובו    ועשיה  שחציו 

ה עולם  היצירה  בעולם  נברא  י ואחרי  ים  לאכמהראשון  ועכור החטא  ומגושם  החשוך  העשיה  לעולם  רד 

 
  ו שהיה לו לעמוד בגן עדן של מטה אלא שרוח גרע ממעלתו כלום,  כשאר כל הצדיקים ולא    גן עדן העליוןמקום הנשמות אשר בסוד  

יותר,  יעלו  רוחות הצדיקים העומדים שם שלא  בריכה לקבל    כשאר כל  הפנים, להיות  ושר  ולהיות מלאך  רוחו  חנוך לעלות  שזכה  הוא 
 .השפע היורד מהכסא להשפיע ולחלקו על ידו לכל שאר המלאכים ולכל שאר העולמות התחתונים 

כדברי  וכשנפטר יוסף אותם י"ב חודש הראשונים אחר פטירתו שהיה משתדל לעלות לגן עדן עליון    -נהר מט    -מעין ד    -  ד לאברהם חס 

יורדת:  אינה  ושוב  עולה  חדש  י"ב  ולסוף  ויורדת,  עולה  אדם  של  נשמתו  חדש  י"ב  כל  ז"ל  כי הנשמה לאחר      רבותינו  הוא  הענין  וסוד 

ת לגן עדן, וכמו שהאפרוחי הצפרים מאחר שיצאו מקליפתן  שהורגלה בעולם השפל אחר פטירתה אינה יכולה לפרוח באויר לעלו 
א מתחילין להרגיל עצמן מעט מעט, ובכל יום מוסיפין כח לפרוח יותר עד שלבסוף י"ב חודש יכולה  אינם יכולות לפרוח באויר, אל 

ול   ח עד גן עדן.לפרו  בגן עדן עליון כנזכר,  ולעלות  יוסף והיתה נשמתו משתדלת לפרוח באויר  פיכך לא היה מגין על ישראל  וכשנפטר 
ל גירא הקטיגור על איוב כדי להציל את ישראל, כדברי רבותינו ז"ל משל  ומצא המקטרג מקום לקטרג על ישראל, וי"י ברחמיו על ישרא 

 לרועה וכו' 
דמין, וכך אמרו  ואונקלוס תרגם מלק מקדם פירש רש"י במזרחו של עדן נטע הגן  )ח( ויטע ה' אלהים גן בעדן  פרק ב'    רמב"ן בראשית   כב

הנכון  והוא  ג(,  )טו  רבה  האילנ   .     בבראשית  שהביא  "ויטע"  טעם  הצמיח ואין  ההוא  המקום  מן  כי  שם,  ונטען  אחר  ממקום  כמו  ות  ם, 
וגו' אבל ענין "ויטע ה' אלהים", להגיד שהיו מטע ה', כ  י טרם שגזר על הארץ "תוצא הארץ דשא" גזר במקום  שנאמר ויצמח ה' אלהים 

שיהי  כ ההוא  היה  ולא  המטעים,  כערוגת  פלוני"  אילן  ובכאן  פלוני  אילן  יהיה  "בכאן  ואמר  גן,  שם  שאמר  ה  הארץ  מקומות  שאר  דרך 
י לעד לעולם, לא יזקין  והנה אילני גן עדן גזר בהם לעשות ענף ולשאת פר                 רי", והצמיחה בלא סדר:"תדשא הארץ דשא ועץ פ 

גם זה    ין צריכין לעובד וזומר, שאילו היו צריכין עבודה, אחרי שגורש האדם משם מי עבד אותם בארץ שרשם, ובעפר לא ימות גזעם, א
 ( ידיו וקיימים לעולמים, כענין שנאמר  "ויטע ה' אלהים", שהיו מטעיו מעשה  וכו' טעם  יתום פריו  יבול עלהו ולא  , כי  יחזקאל מז יב( לא 

גן עדן לעבדה ולשמרה" )להלן פסוק טו(, שהניחו שם להיות זורע לו חטים ומיני  מימיו מן המקדש המה יוצאים אם כן מה טעם "ויניחהו ב 
ולשמ   תבואות "לעבדה  טעם  וזה  כרצונו,  ואוכל  ותולש  וקוצר  הבשמים,  וערוגות  זרע  זורע  עשב  הערוגות  וכל  הגן  אדמת  לעבוד  רה", 

גנה זרועיה תצמיח )ישעיה סא יא(, ונטעו גנות )ירמיה  שהם האילנות לא יעבדו ויתכן שכנה הגן בלשון נקבה, כמו וכ שיעשה שם, כי הגן  
 כט ה(: 

"ע דכתיב ויטע ה' אלהים גן בעדן מקדם. וכתרגומו מלקדמין דהיינו קודם בריאת עולם ולא ניחא להו לפרש  ג   -המהרש"א    וכן כתב   כג
 בקדם בב' ולא במ':   ת הגן כפירש"י בחומש דא"כ ה"ל למכתב בעדן מקדם במזרחו של עדן נטע א 

רבה    בל עייןא  ג    -בראשית  פסקה  טו  קוד   –פרשה  סבור  נחמן את  בר  שמואל  רבי  קודם  "מקדם" אמר  ואינו אלא  עולם  של  לברייתו  ם 
ה  בקרב  ישועות  פועל  מקדם  מלכי  ואלהים  עד(  )תהלים  הה"ד  עדן בשלישי  גן  בששי  נברא  הראשון אדם  טבא  לאדם  פועלא  ראו  ארץ 

ברא  בראשית ב' ח' הערה קסב עי"ש בשם החזקוני שאין חילוק כי נ  ועיין תורה שלימה :       י עד שלא עמדתי לפעול שהתקין הקב"ה שכר 
 קודם העולם אבל ניטע בעצים ביום שלישי ועיין זוהר ח"א קו: 

רה ותשובה וגן עדן וגיהנם וכסא הכבוד ובית המקדש ושמו  תניא שבעה דברים נבראו קודם שנברא העולם ואלו הן תו   .פסחים דף נד   כד
 .משיח   של 
לאברהם    ע " וצ   כה  בחסד  נא(  כי  ו )ה'  אלף  נברא  תחתון  ג"ע  שגם  ל שס" מבואר  שנים  וצ"ע.ח  העולם  עדן    -  זה לשונו שם     פני  שגן  דע 

ומד לצד ימינו של גן עדן  תחתון נברא אלף ושס"ח שנים קודם עולם השפל שאנו בו, ושיעור זה העולם הוא א' מס' מהגן, וזה העולם ע 
הגן טפח, וצפונו של עולם  ת, ודומה זה העולם לפני ג"ע כילד בן יומו לפני אמו, וקרקע העולם השפל רחוק מקרקע  לרוח דרומית מזרחי 

 תון ניטע  . עכ"ל.  אבל עיין לעיל שהחסד לאברהם ה' מג כתב שג"ע תח השפל אצל דרומו של הגן 
, כדי להתעלות להכניסו לג"ע, והיה סוד ד' יסודות  והנה האדם לא נברא מעפר ג"ע אלא מעפר גשמי   -מעין ה' נהר מג    חסד לאברהם   כו

ב ויטע ה' אלהים גן בעדן מקדם, ואינו שנטעו ביום א', אלא כל זמן שהיה העולם הולך ונבנה היה ג"ע  עפריות אלו מזדככות, והיינו דכתי 
 . עכ"ל.   כל מעשה בראשית  יש בו כנגד מעשה ששה ימים כולם , וכן פירשו בפירוש בפ' בראשית, ולזה ג"ע כנגד הולך ונטע, ו

ן הכוונה  שאי שהתורה קדמה לעולם אלפים שנה ומבאר שם עפ"י הסוד  על מאמר חז"ל  פ"ד(    ')שער א   עניין זה מבואר בעמק המלך   כז
וכנראה הכי    מה דהיינו הצטרפות האותיות ברל"א שערים פנים ואחור.הכוונה לסוד עולם המלבוש שהוא בחי' תורה קדו כפשוטו אלא  

 לא נברא הזמן.ה שכתוב שגן עדן קדם לעולם אלף ושסח שנים הכוונה לאיזה רמז עפ"י הסוד שהרי עדיין  נמי מ 
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והסתת   זוגו  בהסתרה  ובת  ס"מ  רע  אחדשדים  ועוזריהם  יצר  כל  באלפיהם  הסובבים  ומזיקים  דייקא  ו  .רוחות 
  מר טבעו בארץ שעריה, אנעליו  העולם הזה  ש  אומר רבנוו  כל יום.  ות ישראלנשמ  תנשלחו  למקום הנורא הזה
 .  דן ען רי ג עש טבעו ה י עולם העשדהיינו בארציות 

וזהו   פיו ולמעלה מזה כנראה.מו  אמהעקודים שיצ  ,\כח/אדם קדמון מ  שיצאוהאורות  עצמו הוא    דן ען  אבל הג
אלא לדרך   ,אין הכוונה למעשה שהיהש כי הכלל בכתבי האריז"ל      שג"ע נברא קודם לבריאת העולם.הכוונה  

 "ב. הור בעכוהם עולם הש ,ימיםשלנו קי ם ולוכל העולמות שקדמו לעת לעד. שקיימ רוחניתהשתלשלות 

ים:י(    בראשית ב')  כתיב עָה רָאשִׁ בָּ אַר  הָיָה ל  ד ו  רֵּ ם יִפָּ ָ ן וּמִשּׁ ת הַגָּ קוֹת אֶׁ הַשׁ  ן ל  דֶׁ עֵּ א מֵּ נָהָר יֹצֵּ גן דא   \כט/ועיין תורה ח'  ו 
 , ומשקהלההתפ  איוצא מבית ה' הי מעין החכמה  ו,  ומבינים בתורהושם גדלים נשמות ישראל המעינים  תורה  

 ןוגן ה  ן מבואר שעד    .מתגלית התורהשם  ומשקה את הגן  המעין  ו  ,התורה בכח  , שםכי בעדן התפילה  .את הגן 
  .\ל/ ן לחודדברכות לד: שגן לחוד ועגמרא  וכן מפורש ב  .שתי מדרגות

הגן  שונראה   נמי    ,בארץ  טבועיםכמו ששערי  העדן  הכי  גבו  .\לא/ בגן   יםטבועשערי  לו  יש  שהגן  נראה  ל עוד 
גן. אבל לנמצא שהעדן הוא גבול    ,יותר זך  הכיון שהעדן הוא הרב  ,וגם כלפי מעלה  ,פי מטה בוודאילכ  ,ומדה

עצמו מסתמא   גבולא עדן  לו  לשכר  ין  גבול  כמו שאין  נחשבת עוה"ב,  כבר  כיון שהיא  אולי האצילות  וצ"ע   ,
ובעולם   והוא הגן  בעק  או  ,הוא העדן העקודים  אצלו שם מתחיל השכר  והעדן  י דושהגן  כיון   .בא"קם  דהיינו 

  ןאפילו באופנראה ש בתורה )כמבואר בתורה ח(  מעיינים ומבינים  בה  מה תתאה ש חכגן היא  הרבנו אומר ש ש
  אבל בעקודים כמעט אין כלי. מאידך גם בעדן קשה להבין כיצד יש  .שמע שיש שם אור וכליםהרוחני ביותר מ

   שהקשה רבנו במ"א.כמובא קושיא זו  .בו שםלים שנכלנשמה מרוב ההתכללות ן נשמה לי שכר ביקוחיל

 
 קושיות

נושא כאן הוא כיצד להעלות את שערי ג"ע שטבעו בארץ ומדוע מבאר תחילה את  צ"ע לכאורה עיקר   .א
ות ועילאה הן השגות אלוק  הואולי כי אע"פ שאומר שחכמה תתאהחילוק בין הגן לעדן שלכאורה זה מיותר.  

 
חבר    פתחי שערים   כח טו    -נתיב אורות דעקודים  לרבי יצחק  במקום החלל    -פתח  נעשה  הוא המונח הראשון אשר  ביארנו שא"ק  כבר 

יונים וכחות אלהות אשר מוציאים  הנבראים שהם בי"ע, וכן מאורות על צום שהיה בשביל העולמות, והוא החובק וכולל בתוכו כל  והצמ 
אותם. ולכן, הוא מתפשט מראשית א"ס עד סוף העשיה, סוף החלל הזה. אך יש בענין זה ב' מדרגות. א' בחינת אבי"ע  הנבראים ומנהיגים  

ית כולם לפי  ן הבחירה והעבודה. וא' בחינת עלי לים שלהם וכחות מאורות ההשגחה לפי גבול ומדה לפי עני עצמו. והיינו, הנבראים בגבו 
ת גבול ושיעור, שגם הוא מסודר בבחינת ציור אדם שהוא רמ"ח ושס"ה, שהרי השכר גם הוא  ענין השכר העתיד, שיתעלו למעלה ממדרג 

ה בציור אדם והבריאה  י ערכו, ר"ל כוונת ראשונה של א"ס ב"ה, שהיה רוצ נקרא בחינת א"ק לפ   וזה          לפי ענין העבודה שהיה תחלה: 
ן, ר"ל הראשון שהיה במחשבה בציור אדם. ומחציו ולמטה לא נקרא  ו, והשכר ג"כ לפי ערך זה. ולכן נקרא בשם אדם קדמו שיהיה בציור

פ התורה, אלא בבחינת ערך העבודה עצמה  בשם זה, כי הוא למטה ממדרגת מעלת א"ק שהוא לפי ערך קיבול השכר השלמות שיהיה ע" 

ים בא"ק מן הטבור ולמטה, ר"ל שמשם  אנו אומרים שאבי"ע הם עומד   ולכן          לפי שנין:עור, שהוא לפי ערך הזמן של שית א בגבול ושי 
נה בבחינת  ולמטה נקרא ע"ש אבי"ע שהוא מתלבש בהם ופועל לפי ערך הנהגת הזמן, בכדי להביאם אח"כ בסוף הזמן למדריגה יותר עליו 

הארת    ר ולמטה. ומה שלמעלה מזה הוא השורש לנקודים, והוא ולכן, התחלת הנקודים הוא מן הטבו א"ק עצמו שהוא למעלה מן הטבע.  
יעלו לגילוי רצון העליון, ושם נעשו הכנות לכל הענינים   א', ר"ל שכולם  הפה אשר הוא ענין כל הפרטים של אבי"ע שהיה תחלה בכל 

 דים: הנמצאים אח"כ בנקו 
אות   כט ח'  כּ    תורה  יָן,  הָעִנ  ו  ת ]ז[  כָּ שֶׁׁ זֹהַ מוֹ  י  תִקּוּנֵּ בּ  י"ד וּב  קּוּן  )תִּ תָא', ר  אוֹרַי  א  דָּ ן  'גַּ כט:(:  נִים    ,  עַיּ  הַמ  ל  רָאֵּ יִשֹ  מוֹת  נִשׁ  ו  ן,  גַּ את  רֵּ נִק  הַתּוֹרָה  י  כִּ

לִים?  דֵּ גּ  ם  אַיִן הֵּ ן. וּמֵּ גָּ בַּ בִיאוּ  ר  אִת  אִין דּ  שָׁ בִין וּד  חִינַת עֲשָֹ בּ  ם  הַתּוֹרָה הֵּ בּ  בִינִים  מָה, הוּא מִמַּ   וּמ  א חָכ  יָן, דָּ תוּ   ע  כָּ שֶׁׁ מוֹ  ירִים ד(: "מַע  כּ  ִ יר הַשּׁ יַן  ב )שִׁ
תוּב ) כָּ שֶׁׁ מוֹ  ה, כּ  פִלָּ הַתּ  יָן? הוּא מֵּ ע  חִינַת הַמַּ בּ  הוּא  ל שֶׁׁ כֶׁ הַשֵֹּּ ו  מָה  לִין הַחָכ  קַבּ  יכָן מ  הֵּ ים". וּמֵּ נִּ הַתּ  גַּ א" הוּא  צֵּ ית ה' יֵּ יָן מִבֵּּ ל ד(: "וּמַע  ה, כּ  יוֹאֵּ מוֹ  פִלָּ

שַׁ  תוּב )י  כָּ יָהוּ נ"ו(:  שֶׁׁ ה".  ע  פִלָּ ית תּ  יתִי בֵּּ י בֵּ ל הַפֹּעַל:"כִּ בִיא מִכֹּחַ אֶׁ חִינַת מֵּ הוּא בּ  ל הַפֹּעַל,    ...              ו  א אֶׁ ינוֹ יוֹצֵּ אֵּ כֹחַ ו  ה עֲדַיִן הוּא בּ  פִלָּ הַתּ  י בּ  כִּ
חִינַת בּ  הִיא  שֶׁׁ הַתּוֹרָה,  ל  אֶׁ א  בָּ שֶׁׁ וַאֲזַ   עַד  פֹעַל,  בּ  רִיאָה  נַ בּ  שָׁ י  קָּ בַּ ה  מִכֹּ עֲשֶֹׁ א  יּוֹצֵּ שֶׁׁ י  דֵּ י  עַל  הַפֹּעַל:תוֹ,  ל  ן           חַ אֶׁ דֶׁ עֵּ מֵּ א  יֹצֵּ נָהָר  ו  תִיב:  כ  דִּ נוּ  הַי  ו 

כִּ  ה,  פִלָּ הַתּ  חִינַת  בּ  הוּא  ן  דֶׁ עֵּ ים.  רָאשִׁ עָה  בָּ אַר  ל  הָיָה  ו  ד  רֵּ יִפָּ ם  ָ וּמִשּׁ ן,  הַגָּ ת  אֶׁ קוֹת  הַשׁ  כּ  ל  רָאֲתָה",  לֹא  "עַיִן  ן  דֶׁ עֵּ רוּ  י  אָמ  שֶׁׁ רוֹנָם  מוֹ  זִכ  ינוּ,  רַבּוֹתֵּ
רָ  שֶׁׁ לִב  רָכוֹת לד:(,  בּ  כָה )בּ  הוּ  זֶּׁ "ל ]שֶׁׁ נַּ כַּ בַע  ה הַטֶּׁ נֶּׁ שַׁ ה מ  פִלָּ תּ  י  דֵּ י עַל י  בַע, כִּ לָה מִן הַטֶּׁ מַע  הוּא ל  ה שֶׁׁ פִלָּ תּ  חִינַת  בּ  הוּ  ן "עַיִן לאֹ רָאֲ זֶּׁ דֶׁ תָה",  חִינַת עֵּ

בַע הַטֶּׁ מֵּ לָה  מַע  ל  י  שׁוּ   כִּ לָנוּ  ין  פִיסָא[:אֵּ תּ  ו         ם  נוּ:  הַי  נו  הַי  ן  דֶׁ עֵּ מֵּ א  יֹצֵּ הוּא  נָהָר  ן  הַגָּ ת  אֶׁ קוֹת  הַשׁ  ל  א";  צֵּ יֵּ ה'  ית  מִבֵּּ יָן  "וּמַע  "ל:  נַּ כַּ ה,  פִלָּ הַתּ  מֵּ וּ 
יַ  מַע  ך   שָׁ נִמ  ר  כַאֲשֶׁׁ ו  ים".  נִּ גַּ יַן  "מַע  "ל,  נַּ כַּ ל  הַתּוֹרָה  אֶׁ ה  פִלָּ הַתּ  מֵּ מָה  הַחָכ  הַ ן  הוּא  שֶׁׁ ן  עֲ הַגָּ בִיאוּ  ר  אִת  אֲזַי  מ תּוֹרָה,  נִשׁ  אִין  שָׁ וּד  בִין  ל,  שָֹ רָאֵּ יִשֹ  וֹת 

בָ  ל הֲלָכָה ל  קָהּ שֶׁׁ עָמ  ה לָלוּן בּ  הַתּוֹרָה, וַאֲזַי זוֹכֶׁ ילִים בּ  כִּ בִינִים וּמַשֹ  ן וּמ  הַגָּ לִים בּ  דֵּ גּ  לוֹמַר שֶׁׁ י כּ  ר הַדִּ הרֵּ ר, הַטָּ תָּ הַמֻּ כוּ', וּבָ ן, הָאָסוּר ו  רִישׁ  וֹר ו  זֶׁה מַפ 
הָרָע כַּ  "ל: הַטּוֹב מֵּ  נַּ

  -  בראשית רבה ראה     ..הגן או העדן   גדול   יותר מה    במדרש נחלקו   אבל   .שהגן הוא אחד משישים בעדן  אמרו י.  תענית  אע"פ שבגמרא    ל
ויקנאוהו כל עצי עדן אשר בגן  " זקאל לא(  הודה אומר גן גדול מעדן שנאמר )יח י רבי י "גן בעדן" רבי יהודה ורבי יוס   -פרשה טו פסקה ב'  

והכתיב "ונהר יוצא מעדן להשקות", על דעתיה דר"י מתמצית    "ויטע ה' אלהים גן בעדן "ורבי יוסי אומר עדן גדולה מגן שנאמר    , " אלהים 
יהודה כפיגי שינו אחד משישים( י)דה   בית כור תרקב שותה  ומ , על דעתיה דרבי  הגינה, והא רבי יהודה יש לו  היא נתונה בגינה  שקה את כל 

ור"י אין לו שנ  גביו    י מקראות,  יוסי ומצא לו מקרא אחר מכריע על  אלא מקרא אחד, אמר רבי חנין דציפורי האיר הקב"ה עינו של רבי 
לו    שומצד הגשמי הגן כיון שי   ,אין סוף   א העדן הו  שמצד הרוחנידלא פליגי אלא  וצ"ע אולי    עכ"ל.     ואיזה זה )ישעיה נא( וישם מדברה כעדן וערבתה כגן ה':

 . ליו גדול אפשר לומר ע   ומדהגבול  

י הוא באותה מהות זהעדין אותו עולם אלא  המרחק מחלק בין מקום למקום אבל ברוחניות המהות מחלקת כי כשהשינו   בגשמיות   כי   לא
  וכן  החומרא  דן צורה לגן שהו שהע   ,בבחי' חומר וצורה   , ם שתי מהויותאחר בסולם ורק שינוי במהות הוא עולם חדש והגן והעדן ה בשלב  

 בבחי' חומר וצורה.עילאה הן  חכמה תתאה וחכמה  



 מוהר"ן             רפו       תורה שערי גן עדן                    ליקוטי                7קכב: 

, כי חכמה תתאה ועילאה הן כמו  לוק הוא עצוםנראה שבאמת החי  ,דןן הגן לעיביש איזה יחס  א"כ  וקצת משמע ש
אולי  ו קות,יבתפלה ודאבל העדן נעשה ע"י  ,ומצוות דהיינו מכח העשייה נעשה ע"י תורהנראה שהגן כי  ,שני עולמות

א תתאה שהם  דבחי' יחוכי הגן  ,אבל בלא יחס כלל ,אנפל ענוג גם בגן וגם בעדן יהיה תש דהיינו , הרגל הלימודי "עגם 
ן אבל אפשר קצת לצייר דומה לו בדמיו  ,תענוג נפלא  אעיון והבנה בלא גוף שהומה  השיתענגו מלימוד תור  הנשמות

ל  וא ביטושלנו, אבל העדן אין לו דמיון כלל כי העדן הוא מעיין החכמה המשקה את הגן והוא בית התפלה שם ה
אמר רבי חייא    \לב/בגמראשאמרו חז"ל    ווזה  .יון כלל בעוה"זאין לו דמשזה תכלית התענוג ש  ,בו ית'  ללותוהתכ  רגמו

בר אבא אמר רבי יוחנן כל הנביאים כולן לא נתנבאו אלא למשיא בתו לתלמיד חכם ולעושה פרקמטיא לתלמיד חכם  
 .זולתך יעשה למחכה לו עצמן עין לא ראתה אלהיםאבל תלמידי חכמים  ,ולמהנה תלמיד חכם מנכסיו

נו נעלה אותם  מחמת החטא או שלכתחילה כך נברא עוה"ז כדי שא  ע מתי האם זהה בארץ צ"טבעו שערי  .ב
 מהארציות? 

שתמיד   שהם במערת המכפלה  טבעו בארץ שעריה צ"ע הרי זו קינה על שערי בית המקדש ולא שערי ג"ע .ג
 . מערה ההית 

רבים,   .ד לשון  הגן  לכשערי  וצ"ע  ידיעת  ולא שער אחד,  חלקי  אורה  ואיז  אהו  היטבש"ע  ד'  עוד  השער  ה 
 ש. שער י 

שצרי  .ה הנגלות  ההקדמות  היא  תתאה  שחכמה  משמע  ל'  להשגו  ךבתורה  לזכות  כדי  וקות אל  תללמוד 
זו  ותוב והזמן  ש הגן  היא    שכאן מבאר שחכמה תתאה  צ"ערה  שם התורה בלא הוא עוה"ב מעל המקום 

 ולא יתכן שהוא נגלות התורה.  שוט אותו,כי לעתיד נפ ,, שעל כן נקרא פשט כלל הפשט לבושי 

והיכן    ,א"כ מה היא כן   ,אההיא לא חכמה תת  קבלה   דהיינו תורת הקבלהסתר הנגלית  ת הנם תורצ"ע א . ו
א"כ היכן נמצא הפשט שהוא    ,גן היא תורה רוחנית בלא פשטהו  ,פסקי ההלכההג"ע הן  שערי  כי    ?עומדת

שכר וקבל  ו  ?דרוש  וקבלה.  החסידות  ספרי  היא  בשלמוכל  שבהם  המוסר  הדרושים    ,הלכהגם  א  אבל 
 ?ת היכן הןעמי המצוווהבנת ט

  ?כותבין מערת המכפלה לפסקי הלומה הקשר  ג"ע בחז"ל שמערת המכפלה היא שערי   .ז

עדן  את   .ח גן  הפוסקיםשערי  הכוונה    ,מעלים  וצ"ע ובפשטות  המצוות.  את  לקיים  כיצד  שמלמדים  ע"י 
  ר ים ביות זה, ופרשו שהכוונה להיות צוותא לצדיק הירא שממברכות ו: כל העולם לא נברא אלא לצוות ל

טים הם משרתי העם פולכאורה אדרבה הש  ,"שופטים ושוטרים תתן לך "בכלול  צדיק הדור  האם    כי בדור.  
זה לא לו  ,ג"על  כנסי לה   מוכרח שזה השער  ,לזהלצוות  נבראנו  אם  עוד  ו  להם.  נברא לצוותולא שהעם  

"א להעלות  הם אמת ואוצ"ל ששני אלא אדרבה בדרך כלל הם המונעים מלהתקרב אליו.  ,וכים ע"י הפוסקיםז
השערי הדור  את  הצדיק  ע"י  אלא  מס.  \לג/ג"ע  ואנשיו  הצדיק  עושה  השערים  העלאת  עיקר  שאת  לו עידהיינו   ים 

    ורה ב' שכל אחד מכין איזה פרט במשכן ומביאו למשה רבנו שבונה ומקים אותו.כמבואר בת םאליו עבודת יםשמעל

שנים .ט שישבו  אפשר  קצא  ירגישב  בתורה  לא  וחבירו  התענוגים  כל  ירגיש  אחד  בג"ע  מקום  ,  כלום  אותו 

 ( :י ע"ז  )הגוי  בר שלום    הקטיעגם צ"ע  שקנה עולמו בשעה, ו  :()ע"ז יזדיא  פירשו זאת על כגון בן דורנ"ש  וא
רק בשעה א' הוא דלא קנה עולמו  בכה רבי אמהרש"א ששם  וראה    .ובכה רבי יש קונה עולמו בשעה אחת

והכי נמי בע"ז יח.   :שנים וק"לעולם ולא זכה למדרגה היותר גדולה לקנות עולמו בכמה  שנהרג ויצא מן ה
,  ש וקפץ לתוכה ובכה רבי יש קונה עולמו בשעה אחתאתרדיון שהרבה לו הרבי חנינא בן    קלצטונירי של

שכדי  רש"א  הנראה דעת רבנו כדעת המ  עכ"פ   .ועל בן דורדיא לא בכה  רבי על שני גויים בכה  ש  תימהקצת  ו
א ברגע אחד  "ואכפי הדרכתם,    תומצוו  הקיים תורלשוטרים ו להיות שומע לשופטים והלהעלות את שערי ג"ע צריך  

זכו לה  .להעלותם זכו לעונג   ,כנס לג"עיואע"פ שהוא תימה כיצד  אבל מבואר שכיון שלא העלו את שערי ג"ע לא 
הבת קול אמרה  . ומה ש, רק נראה שהתכווין גם לבן דורדיאהרש"א אמר זאת על קטיעה בר שלוםובאמת המ   ששם.

  ,ועל בן דורדיא לא בכה רבי  .לג"ע  יזכולא נכנסו לג"ע אלא זכו שאחרי כמה גלגולים    אמתשב  ב אפשרמזומן לעוה"
לג"ע אלא שעדיין כיון שלא היה ע"י זכה  עי"ז  יכול להיות ש  ,עד שמת  ההחרטה שלו היה כל כך גדולכי היה ישראל ו
 וות לא זכה לכלי העונג.צומ העבודה של תור

 
רבי שמואל בר נחמני אמר זה    .וי זה יין המשומר בענביו מששת ימי בראשיתמאי עין לא ראתה אמר רבי יהושע בן ל   ראה ברכות לד:  לב

דן  תלמוד לומר ונהר יצא מע   ? ושמא תאמר הוא גן הוא עדן   .בגן   ?אמר אדם הראשון היכן היה שמא ת   ,עדן שלא שלטה בו עין כל בריה 
 גן לחוד ועדן לחוד:  ,ן להשקות את הג 

רבי   סנהדרין צט. בר אבא אמר  חייא  ולעו   ואמר רבי  בתו לתלמיד חכם  נתנבאו אלא למשיא  כולן לא  הנביאים  פרקמטיא  יוחנן כל  שה 
חכם   תלמיד  ולמהנה  חכם  עצמן    ,מנכסיו לתלמיד  חכמים  תלמידי  זולתך " אבל  ראתה אלהים  לא  ראתה " מאי    ".עין  לא  רבי  אמ   ? " עין  ר 

  .בגן   ? ואם תאמר אדם היכן דר   , לא ראתה עין מעולם ריש לקיש אמר זה עדן    .יהושע בן לוי זה יין המשומר בענביו מששת ימי בראשית
 ת הגן: ומר ונהר יוצא מעדן להשקות א תלמוד ל   ? ואם תאמר גן הוא עדן 

מוהר"ן   לג רנב    שיחות  ט   -אות  טועמים  האמת,  לצדיק  כשמקרבים  שאמר:  בשמו  קסו:(  שמעתי  )ב  הקדוש  בזהר  איתא  כי  עדן  גן  עם 
 שהצדיק הוא גננא דגינתא:



 מוהר"ן             רפו       תורה שערי גן עדן                    ליקוטי                8קכב: 

הרי בדרך כלל מעלים את שערי ג"ע ע"י    ?מה הכוונה  ,חיים לג"ענכנסו  ה ששבע  \לד/ ( ג' כג)במסכת כלה   .י 
בארץ. גדולים    שנקברים  צדיקים  היו  שלא  עבד  ,גוי  חירם  ,גרההיתה  בתיה  ועוד  עבד  ,הכושי    , אליעזר 

גדולים  ואדר צדיקים  ואלה  בה  לזה.  זכו  לא  הדורות  גדולה רק  זכו  בכל  זכות  לפי    אוהו  .באיזה  תימה 
פיו של הקב"ה הוציא אותו הקב"ה מד' יסודות כדי להכניסו  ם הראשון יציר כאד  שאפילובזוהר  המבואר  

להט  על גן עדן העליון שומרת  שגן עדן התחתון שומרים בכניסתו הכרובים ו  \לה/)ה' מג(  וראה חסד לאברהם  .לג"ע

לא   ול ואעפ"כתורה קצא שאפשר להיות בג"ע ואפילו סמוך לצדיק גדועיין   . נורהיא נהר דיהחרב המתהפכת 
את   ששםלהרגיש  הנפלא  כא  ,העונג  הוא  ו  וון כי  ,ןוהביאור  מהארץ.  הג"ע  שערי  את  העלו  עי"ש  לא 

שיזכה יתכן    דוכיצ  ,מעל המקום והזמן וממילא המקום הוא לא גשמי אלא השגה  אשהקשינו הרי ג"ע הו
 עי"ש  רגיש את העונג.י ואעפ"כ לא  ,לויושב סמוך  להשגה של צדיק שהרי 

 
 קדמה הה עד כאן

* 
היוצא משם,  )שמעתי משמו מכבר מה שאמר על פ' שופטים ושוטרים ונשכח הרוב, וזהו  לו

 :  מה שאנו זוכרים עדיין(
 

 [לז] רפו תורה 

השגות רוחניות כשתי עולמות שהיכן שמסתיים והם    ., גן, ועדן[לח]   והם שני בחינות  .יש גן עדןכי  

 ן שהוא כחומר ביחס לעליון. ורה לתחתומתחיל השני. והכלל ברוחניות שהעליון הוא צהאחד 

עילאה   חכמה  בחי'  אלוקותוהם  נאמ שעליה ,  השגות  ממני,  ן  רחוקה  והיא  אחכמה  אמרתי   ס הנתפר 

ושמחההרגשת הלב  ב עיון    ךיי ששדהיינו חכמה    וחכמה תתאה  עונג  כגון  השכלוהבנת  בה  רמז וש  הדרו, 

בלא כבפשטה  וסוד  אותו  נפשוט  שלעתיד  אמרו  שעליו  חלשו  .גד,  תת ן  בתו כמה  מבואר  שהן  אה  ל'  רה 
, ובעולם הזה הכוונה לנגלה שהוא צמצום  השגות אלוקות  דהיינו  חכמה עילאהלההקדמות שצריך כדי לזכות  

חכמה ל  ותמתתאה היא הקדחכמה  שאע"פ שגם שם הכנראה  אבל בגן עדן    .ואר שםכמבאלוקות  של ההשגות  
שאנו לומדים בעולם   מה   כמה תתאה היא לאהח  נו שגם, דהיי כנראה בדרגה רוחנית יותרתיהן  שאבל    ,עילאה 

   .קבלה וסודה ואפילו הזה

 
כג ג הלכ   פרק   מסכת כלה רבתי   לד הן,    -  ה  עדן, אלו  לגן  נכנסו בחייהם  סרח בת אשר, ובתיה בת פרעה, חירם מלך צור, עבד  שבעה 

לו  בן  יהושע  ר'  אף  אומרים  ויש  ויעבץ,  הנשיא,  יהודה  ר'  של  בנו  ובן  אברהם,  עבד  אליעזר  הכושי,                                       י.מלך 
ה ...  פרעה, בתיה בת  ... הוא  ברוך  הקדוש  ישראל,  אמר  עם  בחיים  לה  מאריך  הרני  לחיים,  והוצאתן  לישראל  ישועה  הביאה  וזאת  ואיל 

,  רם מלך צור חי         בם, אני משלם לה.כרתי עם אבותיכם ברית, והם בהלכות אבותיהם, זאת שבאת ועזבה מלכות בית אביה, ונדבקה  
הל אשר עשה חירם למלך שלמה בית י"י, מאי אהל,  משום מאי זכה, משום שעשה משכן, כמו שעשאו משה, דכתיב ואת כל הכלים הא 

, דאסקיה לירמיה, דכתיב ויאמר עבד מלך הכושי אל ירמיהו שים נא בלואי הסחבות והמלחים תחת  ועבד מלך הכושי         זה אהל מועד.

מתחתאצי  ידיך  הבור.  לות  מן  אותו  ויעלו  בחבלים  ירמיהו  את  וימשכו  כן,  ירמיהו  ויעש  לאברהם,    זר,ואליע        לחבלים  דפלחיה  על 
בני כריח   ריח  ואומר  וישת,  יין  לו  ויבא  לן, דכתיב  מנא  ולהלן  לפני;  י"י אלהיך  כי הקרה  וכתיב  היום,  נא לפני  כיון דאמר הקרה  אימתי, 

יתה ידך עמי,  , מנא לן, דכתיב ויקרא יעבץ לאלהי ישראל לאמר אם ברך תברכני והרבית את גבולי וה בץ ויע                שדה אשר ברכו י"י.
ותנא אלמלא  זו מיתה, דכתיב כי מפני הרעה נאסף הצדיק,  ומנא לן מרעה  רעות    ואית דמייתין ליה מהכא, ועשית מרעה לבלתי עצבי, 

 בקש על עצמו לבלתי עצבו, ויבא אלהים את אשר שאל.  שבאות לעולם, לא היו הצדיקים נאספים בלא זמנם, ויעבץ 

רבה  תשעה נכנסו בחייהם לגן עדן כפי אמונתנו ולא טעמו טעם מיתה, בנימין בן יעקב, כלאב בן דוד,  חופת אליהו    -  ראשית חכמה ועיין  
ודה הנשיא, ויש אומרים אף רבי  סרח בת אשר, בתיה בת פרעה, אליעזר עבד אברהם, ועבד מלך הכושי, ואליהו, ויעבץ בנו של רבי יה 

דף לה כתב תשעה ומהם עבדו של רבי יהודה הנשיא כיון    באוצר המדרשים ו .   ה כתב ארבע עשר   הויכוח לרמב"ןובספר       יהושע בן לוי.

יים לג"ע  תשעה נכנסו ח   סדר עולם . ועיין  נמצא שמתוך לכל היותר יד שנכנסו חיים לג"ע ג' מהם עבדים   ולפ"ז.    שהיה צדיק ענו ושפל 
          .גם משיח וצ"ע   וביניהם

ה    -  חסד לאברהם   לה  ג   -נהר מג    -מעין  "ע הוא סוד נשמה לעולם הזה ומציאותו נעלם, והוא אינו בעל מציאות גשמי ואינו חוץ  וענין 
ים ואת להט החרב  ליו צריך לעבור גבולי החיצונים למטה, כדכתיב וישכן מקדם לג"ע את הכרוב מהגשם והוא ענין דק רוחני, ולכנוס א 

עדן   גן  שומרים  שהכרובים  הוא  והענין  החיים,  עץ  דרך  לשמור  כי אלך  המתהפכת  גם  וע"ז אמר  שם,  דרך  יעבור  הנכנס  שכל  מטה  של 
ולהט החרב שומרי דרך עץ החיים, הוא סוד  בגיא צלמות לא אירא רע, וכן פירשו בפ' בלק בעובדא דינוקא, שהיו   תופסין בו הכרובים 

 ' בהיכלות פקודי. וזמש"ל: ההיכלות אל ג"ע העליון. וסוד להט החרב, היינו סוד נהר דינור שטובלות הנשמות, כדפיהכניסה דרך  
 יכת לתורה רפו נדפסה בראש הדף ואחריה ריוחהוספת מוהרנ"ת בתקפא שי לו

 לא ידוע מתי והיכן נאמרה תורה זו  לז

 . וסנהדרין צט : ברכות לד  לח



 מוהר"ן             רפו       תורה שערי גן עדן                    ליקוטי                9קכב: 

כי עיקר תענוג גן עדן הוא השגת חכמת אלקות, היינו חכמה עילאה וחכמה תתאה, שהם 
חילוק  .ן עדן כנ"לבחי' ג יש  הבנת החכמה בשכל  ,אבל  הוא  בגן התענוג  הוא השגת    ,כי  ובעדן התענוג 
 אלוקות.

דהיינו כמה שערי גן עדן,  כי יש שערים, היינו בחי'    .ע"י השעריםא"א כ"א    אך לזכות לזה,

לגן  שערים   ליכנוס  זוכין  תתאה, וממנו  שעי"ז  וחכמה  עילאה  חכמה  להשגת  דהיינו  עדן, 
 ות ב' מערת המכפלה היא שערי ג"ע ז אה י בתור 

ל  פשוטו ש ,  שעריהבארץ  טבעו    \מ/ בארץ, בחי' )איכה ב(  \לט/ וזים וטמוניםאך אלו השערים גנ
נראה הכוונה כמו שאת העדן שהיא חכמה ו .ורבנו דורש לעניין שערי ג"ע \מא/המקדש תמדבר בשערי בימקרא  

מי את החכמה תתאה א"א להשיג אלא ע"י  י נהכ  ,ה תתא  המשהיא החכ  ,א להשיג רק ע"י כלי הגן" עילאה א
כי הן   ,בארץ   ו שעריהקרא טבענ  וזה  ,הגשמי דהיינו הוראות ההתנהגות בעולם הזה    ,למעשה  כות פסוקותהל

ומצוות התלויות בארץ  את הא כיצד לקדש    ,דייקא ההלכות שעוסקות בארציות כגיון ברכות הנהנים  רציות, 
גשמיות  דהיינו  ואדמה ועור בהמה וקולמוס ודיו  פירות  נהג עם  להת  כיצד  תפילין ומזוזה הכל הםספר תורה  ו

 הן הכלי להשגת חכמה תתאה.  ,ממש

הוציא ולהקים ולהעמיד  לשל בארץ, שיוכל  על הארץ, שיהיה מו  בעל הבית   ריכים לזהצו
 השערים שנטבעו בארץ: 

 עי"ז   ן להלכה,הלכה למעשה ולכוושיודע לפסוק    עד  ,לימוד הלכהע"י  דהיינו  קים,  שע"י לימוד פוסודע  

בארץ,   ומושל  מלך  להיות  סב.זוכין  בגיטין  מלכים   \מב/כמבואר  נקראים  דכתיב  שרבנן  מלכים ",  בי 

 ואז יכולין להעמיד ולהקים השערים שטבעו בארץ,   ימלוכו".
, במשפט דייקא, היינו ע"י משפט, שהוא  במשפט יעמיד ארץך  מל  \מג/ ט( כ  ' )משליוזה בחי 

נעשה   עי"ז  התורה,  ודיני  משפטי  שמבררים  פוסקים  לימוד  דהיינו  התורה,  ודיני  משפטי 
כל    ,פוסקרב המכוחו של ה  ואז  ארץ,ועי"ז יוכל להעמיד  שמלמד פסקי הלכות את העם  מלך ומושל,  

שמקיימים את ההלכה שלמדו שעי"ז  שטבעו בארץ  של גן עדן  מעמיד ומקים ומגלה השערים  אחד  

 זוכין לגן עדן כנ"ל.  ,םמהפוסקי 
מששאומוזהו   רבנר  שופטי ה  בפרשת  ושוטרים שופט  \מה/ [מד]ם  ו  שע  ים  בכל  לך  וכו'  תתן  ריך 

שעריך הם    כל שבט ושבט, ורבנו דורששער  שימנו שופטים ושוטרים בהיא מצוה  פשוטו של מקרא  .  לשבטיך

 
מוד  ינו לל דהי לחפור בארץ  משמע שצריך    מכוסה.  א וטמון משמע שידוע היכן אלא שהו   .שלא נודע היכן משמע  גנוז    –  גנוזים וטמונים   לט

 .וגם לחפש היטב את הגנוז   , ולקיים את הנודע 
עוּ   איכה פרק ב   מ  בִי   )ט( טָב  ם נ  ין תּוֹרָה גַּ יהָ בַגּוֹיִם אֵּ רֶׁ ש ָ הּ ו  כָּ יהָ מַל  רִיחֶׁ ר בּ  בַּ שִׁ ד ו  יהָ אִבַּ עָרֶׁ ץ שׁ  דֹוָ בָאָרֶׁ י  אוּ חָזוֹן מֵּ יהָ לאֹ מָצ   ד: אֶׁ

ם כד( שאו שערים ראשיכם לפיכך  לפי שחלקו כבוד לארון שנאמר )תהלי   ב' יג(  רבה   )איכה   מדרש אגדה   -)ט( טבעו בארץ שעריה    רש"י 
אין בהם מורה    -אמרו מעשי ידי דוד היו לפיכך לא שלטו בהם אויבים. אין תורה  )סוטה ט.(  שלטה בהם בריה וטבעו בארץ ורבותינו    לא 

 הוראה: 

עמוק עמוק רק טביעה קטנה,    ת הברית הגדול כתוב לרמוז שלא טבעו טי"ת זעירא, שבט' באב נחרב הבית. ובמסור   -טבעו    )ט(   מנחת שי 
 חופרים כי נעלמו מעיניהם דרך נס: ועכ"ז לא מצאום ה 

תהלה זה משה  תהלה אל תקרי נאוה תהלה אלא נוה    דרש ר' חיננא בר פפא מאי דכתיב רננו צדיקים בה' לישרים נאוה     .סוטה דף ט   מא
יו  ריה משה דאמר מר משנבנה מקדש ראשון נגנז אהל מועד קרשיו קרס דכתיב טבעו בארץ שע ודוד שלא שלטו שונאיהם במעשיהם דוד  

 .ובריחיו ועמודיו ואדניו היכא אמר רב חסדא אמר אבימי תחת מחילות של היכל 

עוּ   -יג  פסקא    איכה רבה פ"ב  י הוּנָ   טָב  יהָ, רַבִּ עָרֶׁ ץ שׁ  עָרִים חָל  בָאָרֶׁ י אָמַר שׁ  י יוֹסֵּ ם רַבִּ שֵּׁ ב, הֲדָא  ק א בּ  ם אוֹיֵּ הֶׁ לַט בָּ פִיכָך  לאֹ שָׁ בוֹד לָאָרוֹן, ל  וּ כָּ
תִי  ר בּ  הוּא דִכ  בַּ שִׁ ד ו  יהָ אִבַּ עָרֶׁ ץ שׁ  אָרֶׁ עוּ בָּ פִיכָך  טָב  ם, ל  יכֶׁ עָרִים רָאשֵּׁ אוּ שׁ  יהָ.ב )תהלים כד, ז(: ש    רִיחֶׁ

אמר לו ומקמי    , ניקום מקמיה דבר אוריין הוא   ,,אמר ליה חד לחבריה   , חליף ואזיל גניבא   , רב הונא ורב חסדא הוו יתבי   -  .גיטין דף סב   מב
  ? מנא לך דרבנן איקרו מלכים   ,אמרו ליה   ,שלמא עלייכו מלכי   ,אמר להו שלמא עלייכו מלכי   ,אדהכי אתא איהו לגבייהו  ?פלגאה ניקום 

 .בי מלכים ימלוכו וגו' )משלי ח' טו(  אמר להו דכתיב  
רוּ   משלי פרק כט   מג אִישׁ תּ  ץ ו  ט יַעֲמִיד אָרֶׁ פָּ מִשׁ  ך  בּ  לֶׁ ה: )ד( מֶׁ נָּ סֶׁ ר  הֶׁ  מוֹת יֶׁ

איש גאות שאינו חש להיות מתון בדין ורבותינו אמרו אם הדיין    -מות  אם שופט אמת הוא יעמיד ארץ. ואיש תרו   -ץ  )ד( יעמיד אר   רש"י 
 וחד הוא יעמיד ארץ ואם דומה לכהן השואל תרומות על הגרנות הוא יהרסנה: דומה למי שאינו צריך לקנות אוהבים וליקח ש

 ז דברים ט *   מד

יךָ    פרק טזדברים    מה  עָרֶׁ כָל שׁ  ךָ בּ  ן ל  תֶּׁ רִים תִּ שׁטֹ  טִים ו  ת  )יח( שֹׁפ  טוּ אֶׁ פ  שָׁ יךָ ו  בָטֶׁ ךָ לִשׁ  ן ל  יךָ נֹתֵּ דֹוָד אֱלֹהֶׁ ר י  ק: אֲשֶׁׁ דֶׁ ט צֶׁ פַּ  הָעָם מִשׁ 

הדין:   -  ושוטרים   שופטים )יח(    רש"י  את  הפוסקים  דיינים  מצותם   -  ושוטרים       שופטים  אחר  העם  את  וכו   הרודין  במקל  שמכין  פתין 

השופט: דין  עליו את  שיקבל  עד  ועיר:בכל    -  בכל שעריך       וברצועה  ו   -  לשבטיך       עיר  שופטים  לך.  תתן  על  לך  מוסב  תתן  שוטרים 

את העם וגו'    ושפטו       מלמד שמושיבין דיינין לכל שבט ושבט ובכל עיר ועיר:   -  שבטיךל        לשבטיך בכל שעריך אשר ה' אלהיך נתן לך: 
 מומחים וצדיקים לשפוט צדק:   מנה דיינין



 מוהר"ן             רפו       תורה שערי גן עדן                     ליקוטי                  10קכב: 

גן עדן  לכן צריך ליתן    גן עדן   של  עריה'ארץ ש' בעו ב', דהיינו בגלל שטיך" שבט"  בגללכמו  "  ךי שבט "ו  ,שערי 
   יעלו את שערי הג"ע מן הארץ.עי"ז ש ,ת ההלכהלזרזם לקיים א  ושוטריםללמד את ההלכה שופטים 

 בארץ(   מז)היינו השערים שנטבעו מו.  עריהש  ארץב בעוט ר"ת  שבט

דו. כי השופטים ושוטרים שהם  שופטים ושוטרים תתן לך וכו'וזהו   הם    ,רפוסקי ההלכה שבכל 

דייקא,    פטיםוש. וזהו  \מח/יקיימו את המצוות  שישראל  שדואגים  ם בארץ בחי' המנהיגים והמושלי
סוק הלכה  פללכוון ו תלמידי חכמים שיודעים  הם הבחי' פוסקים  דהיינו  כי העיקר ע"י משפטי התורה  

התורה  למעשה משפטי  פי  יעמיד ארץחי'  ב  על  במשפט  נתגלין השערים שנטבעו  מלך  עי"ז   ,
   .בארץ
הוזהו   הפסוק  מכוונת  לשבטיךשך  שעריך  בכל  לך  ושוטריתתן  השופטים  כי  מקימין  ,  ם 

בכל וזהו  בארץ,  שנטבעו  ל   השערים  הםשבטשעריך  כי  ו  יך,  השערים מקימין  מגלין 

ד  . הם מקימין אותם ע"י המשפט שלהם, דהיינו לימועריהש   ארץב   בעוטבחי'  שנתעלמו  

   :  כנ"ל מלך במשפט יעמיד ארץפוסקים, בחי' 
 
 

 ברותא לתורה רפו עד כאן ביאור ח

 
וראה שם נהר נא סוד ג"ע   .ומשם עד נהר מט מבאר הז' היכלות שבג"ע ,נהר לט ונהר מג ,ה'מעיין ברהם  עיין חסד לא  עוד בעניין גן עדן

 . התחתון

 

 
 מוהרנ"ת בתקפא  מו

 שננובעו  -בתרלד  מז

י הַפּ   -  נינא א תן תורה מ עיי   וגם ברוחניות   מח עֲלֵּ י בַּ דֵּ תִים עַל י  ה מוֹפ  רַך  עוֹשֶֹׁ בָּ ם יִת  ֵּ עָמִים הַשּׁ תָיו  וֹס  לִפ  מִים א ט"ז(: "מֹפ  י הַיָּ רֵּ ב  חִינַת )דִּ ב  קִים, בִּ
פִיה י  טֵּ פּ  'מִשׁ  וּמִשׁ  י  דֵּ י  עַל  שֶׁׁ כִּ וּ",  ת.  מוֹפֵּ ה  נַעֲשֶֹׁ  , ך  כָּ ה  יֶׁ ה  יִּ שֶׁׁ ק  פּוֹסֵּ שֶׁׁ פִיהוּ',  י  טֵּ א פּ  כַיּוֹצֵּ ו  ר  תֵּּ הֶׁ ו  אִסּוּר  בּ  ק  פּוֹסֵּ שֶׁׁ וּכ  ק,  פּוֹסֵּ בַעַל  ל  ל  קַבֵּּ ת  נִּ שֶׁׁ חֲמַת  מֵּ ,  י 

לִ מ   קַבּ  יָן, מ  יזֶׁה עִנ  אֵּ ק בּ  פּוֹסֵּ שֶׁׁ ן כּ  מוֹ כֵּ תּוֹ, כּ  ע  לִין דַּ נַעֲשִֹ קַבּ  תּוֹ, ו  ע  סַפּ  ין דַּ מּ  תִים שֶׁׁ חִינַת הַמּוֹפ  הוּ בּ  זֶׁ תִים עַל יָדוֹ. ו  דּוֹרוֹת  ין מוֹפ  הָיוּ בַּ אוֹנִים שֶׁׁ הַגּ  רִין מֵּ
ינוּ: פָנֵּ ל   שֶׁׁ
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