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 אמר שהמתמיד בלימוד ספרו יהיה נעשה איש כשר באמת 
 ובעל מח גדול כי יש בה עמקות נוראה שאין בשום ספר  

 )חי"מ שמז שמח( 
 

   



 קעט קפ קפא קפב  קפג                    מוהר"ן         קט.                        ליקוטי           

ע"כ  .נמצא שעובד היום בכח של אתמול .בלא זה מאין לו כח

ואזי  .מביא חיות באותו היום של אתמול ואח"כ כשמתענה עוד

צריך  ביואז .אכי כבר נחלש הגוף .אין מספיק לו כח של אתמול

נמצא שמביא  .להשתמש בכח של ימים הקודמים למפרע עוד

עד  .ובכל פעם חיות והארה לימים הראשונים שנפלו ומת

שיצטרך להשתמש בכח של הימים  .שאפשר להתענות כ"כ

 על ידיוע"כ ]ג : ואזי מחי' ומאיר כל הימים .שינק משדי אמו

שהיא החיות ונקודות של כל  .התענית נבנה קומת השמחה

והעיקר  .)זה הענין לא ביאר היטבה: [[ד]המצות כמבואר במ"א 

ויום שעבר  מה שמוציא הכח של כל יום על ידי .שע"י התענית

בהם ומחי' כל הימים המתים שפגם  .ומכניס אותו בעבודת ה'

שמחנו כימות וז"ש )תהלים צ'(  עי"ז נבנה השמחה כנ"ל( .כנ"ל

השמחה כימות  'היינו שתהי .עניתנו לשון תענית .וניתנויע

כי כפי ימי התענית כן מחי' הימים הראשונים  .התענית

( [ז] וז"ש רז"ל )שם ."לבמצות ומע"ט שלו. וכן נבנה השמחה כנ

כי כשיש שלום היינו ע"י התענית  .ששון ושמחהכשיש שלום 

 ניתנויעחשמחינו כימות בחי'  .עי"ז ששון ושמחה כנ"ל .כנ"ל

גלמי ראו עיניך  ט)תהלים קלט( : כפי ימי התענית כן השמחה

זה יא .[י] ולו א' בהםבפ"ע  'כל יום הוא יציר וכו' ימים יוצרו

שהוא תענית שמחיה כל  [יב] שפרש"י שםיום הכיפורים כ

 [יג] ועליו נאמר .כי יום הכיפורים הוא כללות כל הימים .הימים

 כ"שיד .היינו הרצונות בעצם היום הזה תענו את נפשותיכם

ונפשא ולאתכנעא  'לאכללא כולא גופ (:)אחרי סחטו בזוהר הנ"ל

בהאי יומא ויהא רעותא דילהון בקוב"ה וכו'. כי נפש הוא בחי' 

ע"י פנימיות  .בעצם היום הזהוזה  .והעיקר להכניע הרצון .צוןר

 : כנ"ל תענו וכו' .העצמיות של היום שהוא כלול מכל הימים

 .מעות הם בחי' דינין .[יז] סגולת הפדיון בענין[ טז] קפ

זה ממונו  ואת כל היקום אשר ברגליהם [יח] כמ"ש 

 של אדם שמעמידו על רגליו )פסחים קיט(. נמצא המעות הם

וצדק  .צדק יקראהו לרגלומא(  הוזה בחי' )ישעי .בחי' רגלין

כי דינא דמלכותא  .ומלכות הוא בחי' דינין .[יט]מלכותא קדישא 

וע"כ מעות הם בחי' דינין. וצריך להמתיק הדינין  .[כ]דינא 

אני בינה לי כמ"ש )משלי ח(  .ושורש הדינין בבינה .בשרשן

כי  .עות נמתקין הדינין. וע"כ ע"י שמניחין הידים על המגבורה

היינו שיש שם ב' ידים יד הגדולה ויד  .יש בבינה ג' ידים

וע"כ ע"י שבא המעות  [כא] וכללות הידים הוא יד הרמה .החזקה

נמתקין הדינין  .שהוא הדינין להידים שהם בחי' ג' ידים שבבינה

וצריך  .בינה ששם הג' ידים הנ"ל כבאיכי שרשן ה .בשרשן

עולם העשיה ע"י השלשה ידים שיש בכל להמתיק הדין שבזה ה

היינו  .עולם ועולם מהג' עולמות שלמעלה מזה העולם העשיה

וכשממתיק הדין של עולם העשיה בשלשה ידים  .[כג] אב"י

. כי מ"ב [כה] וכו' כד'ג' ב' נמתק ע"י שם של מ"ב א .שביצירה

ובעולם הבריאה נמתק ע"י שם אקי"ק ושם יק"ו  :בגימ' ג"פ יד

האצילות  ג"פ יד. ולמעלה בעולםמ"ב ג"כ גימ'  ששניהם[ כו]

ם מ"ה היינו פשוט ומלוי ומלוי מ"ב אותיות של ש על ידינמתק 

וצריך לראות  : שכולם יחד הם מ"ב אותיות ג"פ יד כזלוידמ

ולזה צריך חכמה  .שלא יהיה קמצן שלא ישאר אצלו דינין

 :[כח] שלא ישאר אצלו דינין .לדעת כמה זה צריך ליתן .יתירה

בקשר איזה אנשים על איש  יםר  ש  ק  ת  מ  ש  כ     [כט] קפא

אחד אפילו אם הוא אדם חשוב    

כי נתקבצים חלקי הכבוד  .להפילו על כל זה יכולים .יותר מהם

זה נתבטל חלק כבוד שלו ונופל על  על ידישיש לכל אחד מהם ו

שהקטנות בטל  .ראוני נערים ונחבאובבחי' )איוב כט(  .ידם

 .י חלקי הכבוד שלהם כשנתקבץ ונתקשר יחדכ .לפני גדלות

אם לא שזה האיש שחולקין  .הוא גדול מחלק כבוד שלו לבדו

גדול יותר  .עד שחלק כבוד שלו .עליו הוא גדול במעלה מאד

אזי אדרבא נתבטלים הם לפניו  .מכל חלקי כבוד שלהם ביחד

אבל אם אין גדול כ"כ יכולים להפילו  .כנ"ל ראוני וכו'בבחי' 

רק שלא  .אפילו אם כל אחד מהם נמוך ממנו .הקשר דיעל י

כי קשר רשעים אינו מן המנין כשרז"ל )סנהדרין  .יהיו רשעים

אבל אם אינו רשע ויש לו  .כו( כי רשעים אין להם חלק בכבוד

ויוכלו להפיל מי שחולקים עליו  .יש לו חלק בכבוד .חיות מהנפש

זיק מחלוקת ועל זה התפלל יעקב שלא י .הקשר כנ"ל על ידי

 .בקהלם אל תחד כבודיואמר )בראשית מט(  .קרח למרע"ה

 .היינו שלא יתייחד ויתקשר חלקי הכבוד שלהם שיש לכ"א מהם

וכשלא יתייחד  .חשובים לאשםקרואי מועד אנשי [ ל] כי הם היו

בוודאי יוכל משה לעמוד נגדם  .ויתקשר חלקי הכבוד שלהם

כי הוא  .בחי' הכבוד כי יעקב הוא .כבודיומה שאמר  : להפילם

 : יעקבלבכל הנפש הבאה לביתהנפש. כמ"ש )שם מו(  נותבחי

ה'  .עיקר הנפילה שנופל לתאוות ניאוף .וכשמפילין איזה אדם

   :[לג] יצילנו
הם טובות  .הדברים שדוברין על הצדיק האמת ועל אנשיו כל

במדרש  'וכמו שאית .גדולות מאד בגשמי וברוחני 

שנסמך לפ' קללות  אתם נצביםפ'  )תנחומא פ' נצבים( על

 : לומר שכל הקללות הן הן המציבין אתכם

שכל מה שהעולם מדברים בספירה בכל ימי  דע[ לד] קפב

 .הם מדברים רק מהספירה של אותו היום .הספירה 

אם יטה אזנו היטב  .יוכל לשמוע ולידע זאת .ומי שהוא מבין

אותו  לסיפורי דבריהם ישמע שהם מדברים רק מהספירה של

 : יום

דהיינו  .שהצדיקים שבדור הם יושבין בעיגול דע[ לה] קפג

סדר ישיבתם שהם יושבים בעולם כל אחד וא'  

ואף שיש שאר בני אדם ביניהם  .הוא על סדר העיגול .במקומו

אך דע שאלו בני אדם הם  .שמפסיקין ומקלקלין סדר העיגול

ואזי נשארים  .ואינם נחשבים כלל .[לו] בבחי' אינו מן הישוב

 והוא בחי'  .והקב"ה על כולם .הצדיקים יושבים בסדר עיגול

 

                                
 בתקפא ה וף ובדפו"ר הגוף א
 ואז -בתשכט ב
 בדפו"ר זה כתוב בלי סוגרים ג
 ל בתורה קעח* לעי ד
בדפו"ר הערה זו היא הגה )תיבת טקסט(  ה

ובתקפא הכניס  .והעיקר -ומתחילה מהתיבה
 לפנים בסוגרים והוסיף זה הענין לא ביאר היטב

 עניתנו )כמ"ש בפסוק( –מתרלו  ו
 ראש השנה יח: הנ"ל בעמוד הקודם ז
 עניתנו )כמ"ש בפסוק( –מתרלו  ח
 ןבתקפא )תהלם קיט( בתרלד ובתשכט תוק ט
 סיפא של פסוק הנ"ל י

 מכאן ועד ועליו נאמר נוסף בתקפא יא
בפירוש השני שבסוף פירושו לפי המקרא  יב

)דכתיב ולא אחד( וקוראים ולו אחד פירש"י 
 שזה יום הכפורים לסליחה.

                                
עיין לעיל הערה על פסוק זה בעמוד  יג

 הקודם שאין פסוק כזה
נוסף בתקפא. ובדפו"ר  .מכאן ועד כי נפש יד

 לאדבקא רעותא דלבא לקו"בה.  – כתוב כאן
בתשכט העביר את הציון הזה לעיל בעמוד  טו

 הקודם במקומו הראשון עי"ש
 לא ידוע מתי והיכן נאמרה תורה זו טז

עיין לקוטי תפלות סימן קכג ועיין לק"ה  יז
ריבית ר"פ להלכה ה' ועיין תורה מא ותורה 
רטו ועיין חיי מוהר"ן סימן נה ועיין לק"ה 

 'אות א 'הלכה ב השכמת הבוקר
 דברים יא ו' יח
 * פתח אליהו יט
* גיטין דף י: ]ב"ק קיג. ועיין רמב"ם  כ

גזילה ואבידה פ"ה ועי"ש הל' יח באיזה מלך 
מדובר ועיין תרומת הדשן שמא בשם רשב"ם 
ב"ב נה. טעם החיוב כי מקבלים עליהם בני 

                                
המלכות )הדרים בה( את דיניה. ועיין חת"ס 

ת רוב הפוסקים יו"ד סימן שיד וכן דע
האחרונים שהוא דין תורה.  ועיין זוהר רע"מ 

 משפטים קיח. ופרדס רמונים שער כג פ"ד[
עין לעיל תורה מו. ועיין ע"ח שער מו  כא

פ"ז מ"ת וספר טעמי המצוות להאריז"ל 
ר עמשפטים מצות ראיה ועיין אוצרות חיים ש

נקרא מדה.  ועיין זוהר  'בחי' הגהד"ה הונאה 
כז: ורמו: וכי תצא רפג. רע"מ פנחס ר

והקדמת התקונים דף ט. ותיקון נה דף פט. 
 ותיקון סט דף קא:

 הוא -ומתרלו  .היא -גם בדפו"ר ותרלד  כב
 אצילות בריאה יצירה כג
  אב"ג –א' ב' ג' ומתרלו  -גם בדפו"ר ותרלד  כד
שהוא רמוז בר"ת של תפלת רבי נחוניא  כה

 יגבן הקנה אנא בכח וכו'. ועיין ע"ח שער 
ושער מאמרי רשב"י על ב פ" ט'ושער ג "פי

ותיקוני זוהר  .זוהר בראשית ד"ה כד אזדרע

                                
וזהר ח"ב קלב קעה רלד וח"ג רנו קג: קד. 

ורש"י ע"ז יז: ד"ה למה וסנהדרין ד"ה 
וחגיגה יא  ,ותוס' סוכה ה. ד"ה יוד ,ובלשון

רב האי גאון  .וע"ז יח. ד"ה הוגה ,ד"ה עיין
ת יוה"כ כתב שבשם הזה השתמשו בעבוד

( )רא"ש יומא ח. ס"ק יט רד"ל קדושין עא
ועיין שיחות הר"ן קעה שפדיון הוא סוד 

זהר שעיר המשתלח, ועיין בזה שער מאמרי 
 בראשית הקדמה ד"ה אעלת את פ'.

שבעולם ז "שער מו פ ח"עעיין  כו
ק וכן "ק יו"שם אקיע"י  הבריאה נמתק

 .ק"שני פעמים שם אקיי "ע
 דמילוי -מתרלו כז
 .עיין שיש"ק ח"א שסג כח
 לא ידוע מתי והיכן נאמרה תורה זו כט
במדבר טז ב' ועי"ש כי רבינו שינה בו  ל

 הרבה

                                
 -ומתרלו  .גם בדפו"ר אנשי מועד קרואי שם לא

 )כלשון הפסוק( קרואי מועד אנשי שם
יעקב )ותיבת בית נמחק כלשון ל -בתרלד לב

 הפסוק( 
עיין פל"ח. ועיין סוף תורה כג השמטה  לג

לאות ג' שמפילין לתאות ממון ועיין לק"ה 
 קדושין ג' ג'.

 לא ידוע מתי והיכן נאמרה תורה זו לד
 לא ידוע מתי והיכן נאמרה תורה זו לה
לשון המשנה בקדושין פ"א מ"י בגמ' דף  לו
 ב'.ועיין תורה ז' תנינא אות  מ:

 תורה אור
ימוֹת ( טו)תהלים צ  חֵנוּ כִּּ מְּּ ש ַׂ

ינוּ רָעָה: נוֹת רָאִּ יתָנוּ ש ְּ נִּּ  עִּ
י רָאוּ ( טז)תהלים קלט  מִּ לְּ גָּ

תֵבוּ  כָּ ם יִּ לָּ ךָ כֻּּ רְּ פְּ ל סִּ עַׂ עֵינֶיךָ וְּ
לוֹ אֶחָד  רוּ ולא וְּ צָּ ים יֻּ יָמִּ

הֶם:  בָּ
 

 תורה קפ
ר יא עקב  דברים אֲש ֶ )ו( וַׂ

י אֲבִּ לַׂ דָתָן וְּ ה לְּ נֵי עָש ָ רָם בְּּ
תָה  צְּ ר פָּ אוּבֵן אֲש ֶ ן רְּ יאָב בֶּ אֱלִּ
אֶת  לָעֵם וְּ בְּ תִּּ יהָ וַׂ הָאָרֶץ אֶת פִּּ
ל  אֵת כָּ אֶת אָהֳלֵיהֶם וְּ יהֶם וְּ תֵּ בָּ
קֶרֶב  לֵיהֶם בְּּ גְּ רַׂ ר בְּּ קוּם אֲש ֶ יְּ הַׂ

רָאֵל: ש ְּ ל יִּ   כָּ
יר  י הֵעִּ ישעיה מא )ב( מִּ
לוֹ  גְּ רַׂ רָאֵהוּ לְּ קְּ רָח צֶדֶק יִּ זְּ מִּּ מִּ

ן לְּ  תֵּ דְּּ יִּ רְּ ים יַׂ לָכִּ ם וּמְּ פָנָיו גּוֹיִּ
ף  דָּ ש  נִּ קַׂ בּוֹ כְּּ רְּ עָפָר חַׂ ן כֶּ תֵּ יִּ

תּוֹ: ש ְּ  קַׂ
י עֵצָה  משלי ח )יד( לִּ

בוּרָה: י גְּ ינָה לִּ י בִּ ה אֲנִּ יָּ תוּש ִּ  וְּ
 

 תורה קפא
ים  עָרִּ י נְּ איוב כט )ח( רָאוּנִּ

ים קָמוּ עָמָדוּ: יש ִּ יש ִּ אוּ וִּ בָּ נֶחְּ  וְּ
סֹדָם אַׂ מט פרשת ויחי  ל )ו( בְּּ

ד  חַׂ ל תֵּ הָלָם אַׂ קְּ י בִּּ ש ִּ פְּ בֹא נַׂ תָּ
יש   גוּ אִּ ם הָרְּ פָּ אַׂ י בְּ י כִּּ בֹדִּ כְּּ

וֹר: רוּ ש  קְּּ צנָֹם עִּ רְּ  וּבִּ
מוּ  טזקרח  במדבר קֻּ יָּ )ב( וַׂ

נֵי  בְּּ ים מִּ אֲנָש ִּ ה וַׂ נֵי משֹ ֶ פְּ לִּ
ם  ים וּמָאתָיִּ ִּ ש ּ רָאֵל חֲמִּ ש ְּ יִּ
י  ש ֵ נְּ אֵי מוֹעֵד אַׂ רִּ יאֵי עֵדָה קְּ ש ִּ נְּ

ם:  ש ֵ
ל  מויגש ו בראשית )כו( כָּ

מָה  יְּ רַׂ צְּ עֲקבֹ מִּ יַׂ אָה לְּ בָּ פֶש  הַׂ נֶּ הַׂ
נֵי  י בְּ ש ֵ ד נְּ בַׂ לְּּ רֵכוֹ מִּ אֵי יְּ יצְֹּ

: ש  ים וָש ֵ ִּ ש ּ ל נֶפֶש  ש ִּ עֲקֹב כָּ  יַׂ
ים  בִּ צָּ ם נִּ תֶּ דברים כט )ט( אַׂ
הֹוָה  נֵי יְּ פְּ כֶם לִּ לְּּ יּוֹם כֻּּ הַׂ
טֵיכֶם  בְּ יכֶם ש ִּ אֱלֹהֵיכֶם רָאש ֵ

רֵיכֶ  טְֹּ ש  נֵיכֶם וְּ קְּ יש  זִּ ם כֹּל אִּ
רָאֵל: ש ְּ  יִּ
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    כשמתקשרים איזה אנשים על איש אחדכשמתקשרים איזה אנשים על איש אחדמאמר מאמר 
  מספה"ק ליקוטי מוהר"ן מספה"ק ליקוטי מוהר"ן 

 א

 

 אמירת התורהומקום זמן  
 לא ידוע   

 
 פתיחה 

דאחרי רבים להטות, שעל כן בכל מחלוקת בין ישראל החולקים לשם שמים  והוהמציסוד תורה זו נראה שהוא 
 . ונופלים להתאווה עליהם יצר הרע מתגברועל כן  ,הקב"ה מסכים עם הרוב ומסתלק מן המעטים

על משה  כגון מחלוקת קרח ועדתוואפילו על צדיק הדור,  ,מבקש שלוםהאחד  מתקשרים עלכשרבים  ואפילו
ואת  צד הקב"ה שוקל את כלל הכבוד והלשם שמים של כל אם המתקשרים אינם רשעים, אזי אעפ"כ  ,רבנו

 קשר רשעים אינו במניין.  ורק . הפחות חשוב מפיל ממדרגתו
הקדושה שבו ולא מנפש השכלית דהיינו שחיותו מנפש  ,הוא מי שמעשיו יותר לשם שמים ,חשוב יותר הו

 הבהמית. 
 
 

 ליקוטי הלכות
ד,  -'  ואות  א  הלכה  יו"ד תערובות   בֵּּ לְהִתְכַּ הָרְאוּיָה  חֲתִיכָה  גוֹן  כְּ יבוּתָן,  חֲשִׁ י  נֵּ מִפְּ טּוּל  בִּ ם  לָהֶׁ ין  אֵּ שֶׁׁ חֲשׁוּבִים  בָרִים  דְּ שׁ  יֵּ ן  כֵּּ ל    וְעַל  כָּ י  כִּ

נִּ  י שֶׁׁ בוֹד, עַל יְדֵּ חִינַת הַכָּ י בְּ ל הָאִסּוּרִים עַל יְדֵּ ל כָּ טּוּל שֶׁׁ ן הַבִּ בוֹד. וְעַל כֵּּ כָּ ם בְּ רְשָׁ פָשׁוֹת שָׁ תוֹךְ רבֹ הַנְּ בְּ פָשׁוֹת שֶׁׁ ל הַנְּ בוֹד שֶׁׁ י הַכָּ לְקֵּ צִין חֶׁ תְקַבְּ
הַהִתְ  שֶׁׁ )סִימָן קפא(;  "ל  הַנַּ נוּ  רַבֵּּ י  דִבְרֵּ בְּ מְפֹרָשׁ  ן  כֵּ י  כִּ "ל,  הַנַּ רבֹ  בָּ טּוּל  בִּ חִינַת  בְּ זֶׁהוּ  י  כִּ ר,  תֵּּ י  הַהֶׁ יְדֵּ עַל  חִיד  הַיָּ עַל  הָרבֹ  רִין  בְּ תְגַּ מִּ שֶׁׁ רוּת  בְּ גַּ
ם, וְזֶׁהוּ גַּ  ן שָׁ פָשׁוֹת, עַיֵּּ שׁ הַנְּ ם שׁרֶֹׁ ָ שּׁ צִים, שֶׁׁ תְקַבְּ מִּ בוֹד שֶׁׁ י הַכָּ לְקֵּ י חֶׁ רוּת, הוּא עַל יְדֵּ ְ מוּת לְשׁוֹן  הַהִתְקַשּׁ לֵּ חִינַת שְׁ י בְּ טּוּל עַל יְדֵּ ן כֹּחַ הַבִּ ם כֵּּ

עָמִים,   פְּ ה  מָּ כַּ "ל  נַּ כַּ בּוּר  דִּ חִינַת  בְּ הוּא  שֶׁׁ שׁ,  פֶׁ הַנֶּׁ חִינַת  בְּ הוּא  שׁ  הַקּדֶֹׁ לְשׁוֹן  מוּת  לֵּ שְׁ י  כִּ שׁ,  ה'  הַקּדֶֹׁ ת  אֶׁ ד  בֵּּ כַּ בְחִינַת  בִּ בוֹד  כָּ חִינַת  בְּ הוּא  שֶׁׁ

א(.   הֲלָכָה  תּוֹלָעִים,  הִלְכוֹת  בְּ יל  לְעֵּ מּוּבָא  )כַּ וְכוּ',  ךָ  י מְהוֹנֶׁ חֶלְקֵּ צוּת  הִתְקַבְּ י  יְדֵּ עַל  ן  כֵּּ ם  גַּ הוּא  ֶ ש  ים  ִ ש ּ ִ ש  בְּ הָאִסּוּר  טּולּ  בִּ חִינַת  בְּ וְזֶהוּ 

בוֹד חִינַת שְׁ   הַכָּ שׁ, בְּ פֶׁ חִינַת נֶׁ בוֹד הוּא בְּ י הַכָּ בוֹד, כִּ ךְ הַכָּ לֶׁ חִינַת מֶׁ ה מְלָכוֹת, בְּ מָּ ים הֵּ ִ שּׁ חִינַת שִׁ יַחַד, בְּ "ךְ  בְּ חִינַת סָמֵּ שׁ וְזֶׁה בְּ מוֹת לְשׁוֹן הַקּדֶֹׁ לֵּ
ם הֵּ אִסּוּרִים  בָּ שֶׁׁ פָשׁוֹת  הַנְּ י  כִּ טּוּל,  בִּ שׁוּם  לָהּ  ין  אֵּ ד  בֵּּ לְהִתְכַּ רְאוּיָה  הַחֲתִיכָה  שֶׁׁ כְּ ן  כֵּּ וְעַל  "ל.  נַּ זִילוּתָא    כַּ בְּ פַל  נָּ שֶׁׁ בוֹד  הַכָּ נְפִילַת  בְחִינַת  בִּ
מַּ  שֶׁׁ ת הָאִסּוּר, הַיְנוּ  לִין אֶׁ ם מְבַטְּ ר הֵּ תֵּּ ל הֶׁ בוֹד שֶׁׁ י הַכָּ לְקֵּ צִים חֶׁ רִים וּמִתְקַבְּ בְּ תְגַּ מִּ גָלוּתָא. וּכְשֶׁׁ ם,דְּ נַק מִקּדֶֹׁ יָּ שֶׁׁ בוֹד  ק הַכָּ לֶׁ חֵּ יְנִיקָתוֹ מֵּ   כְנִיעִין 

זֹּ  שֶׁׁ בוֹד עַד  הַכָּ דוֹל מֵּ גָּ ק  לֶׁ יוֹנְקִים חֵּ ם  הֵּ שֶׁׁ מְצָא  נִּ שֶׁׁ ד,  בֵּּ לְהִתְכַּ אִסּוּר רְאוּיָה  ל  הַחֲתִיכָה שֶׁׁ שֶׁׁ כְּ ד, אֲבָל  בֵּּ לְהִתְכַּ עַצְמָהּ רְאוּיָה  בְּ הַחֲתִיכָה  את 
דוֹל, גָּ ף  תֹקֶׁ בְּ רוּ  בְּ הִתְגַּ שֶׁׁ אַחַר  מֵּ ם,  לְהַכְנִיעֵּ ם  יהֶׁ עֲלֵּ ר  בֵּּ לְהִתְגַּ וּלְסָעֳדָהּ,  לְסָמְכָהּ  ה  קָשֶׁׁ זֶׁה  חֲמַת  שׁ    וּמֵּ וְיֵּ צְלָם,  אֶׁ בוֹד  הַכָּ מֵּ דוֹל  גָּ ק  לֶׁ חֵּ שׁ  וְנִכְבָּ

טּוּל.  שׁוּם בִּ "ךְ וְלאֹ בְּ סָמֵּ לָה בְּ ר לְבַטְּ פְשָׁ ן אִי אֶׁ דוֹלָה, עַל כֵּּ ם יְנִיקָה גְּ  לָהֶׁ

קְהָ   -  חו"מ שוכר ב' ב'  בִּ י  נַפְשִׁ בֹא  תָּ אַל  סדָֹם  בְּ בְחִינַת  בִּ פָשׁוֹת  הַנְּ י  רְשֵּׁ שָׁ ר  עִקַּ ם  ָ שּׁ שֶׁׁ בוֹד  כָּ בְחִינַת  בִּ הִוא  ירוּת  מוֹ הָעֲשִׁ כְּ בֹדִי,  כְּ חַד  תֵּּ אַל  לָם 

ר.  מָקוֹם אַחֵּ נוּ זִכְרוֹנוֹ לִבְרָכָה בְּ ל זֶׁה רַבֵּּ תַב כָּ כָּ  שֶׁׁ
 

 שיחות השייך לתורה זו 
טז(  ז"ל שבזה מובן הטיב מה שאמרו רז"ל(  דברסלב  רבה )רבי אהרן  שמעתי מאבי זקני   ויקנאו למשה במחנה   )על הפסוק בתהלים קו 

שחשדוהו באשת איש, והוא פליאה )במדבר רבה יח כ'(  שכל אחד קינא לאשתו ממשה, ואמרו רז"ל עוד  (  מועד קטן יח: סנהדרין קי.)
ראה מהרש"א  שחשדוהו כיון שפירש מאשתו וסברו שא"א בלא אשה. וע"כ יצא מן המחנה כי חשדוהו במחנה.  )גדולה ודברי המפרשים בזה ידוע  

הנ"ל(   ומפרשי המדרש רבה  אך כפי הנ"ל מובן כפשוטו גם כן, כי מאחר שסברו שעל ידי המחלוקת שלהם על משה סנהדרין שם 
 )פל"ח על תורה זו(  יפילו אותו חס ושלום, ועיקר הנפילה לתאוות ניאוף, על כן חשדוהו כנ"ל:

שמעתי בשמו שדבר בענין מחלקת ואמר שלכאורה מאי אכפת שזה מדבר על זה, אך באמת על ידי מחלקת שחולקים על  
אחד יכולין חס ושלום להפיל אותו ממדרגתו חס ושלום. וכעין שאמרו רבותינו זכרונם לברכה שרצו למנות גם את שלמה  
ידי   על  ושלום  חס  לדחותו  כח  להם  היה  כי  קד:(..  )סנהדרין  וכו'  לפניהם  ונשתטח  דוד  שבא  עד  וכו'  השלום  עליו  המלך 
דבוריהם. ואמר שזה שאמר דוד המלך עליו השלום "שרים רדפוני חנם )תהלים קיט קסא(, הינו שגדולים ושרים רדפוני, אני  
יודע שהוא בחנם שאינם פועלים כלל במחלוקתם עלי. והסימן, כי "ומדברך פחד לבי". שאני מפחד מדבריך. דהינו שיש לי  

  )שיחות הר"ן סימן ריג(  יראת שמים ואיני נופל ממדרגתי חס ושלום. וזה סימן שהרדיפה שלהם חנם בחינת "שרים רדפוני חנם":

 כעין השיחה הזו. תורה רנחבועיין 

דע שיש שני מיני פלטין, ושני הפלטין דומין זה לזה. באחד דר בו מלך, ובהשני דר עבד. ובודאי, באמת הוא חלוק גדול בין  
עד  נפשות,  הרבה  שמתקשרין  קשר  יש  כי  ביניהם.  לטעות  אפשר  כן,  פי  על  אף  רק  עבד.  של  לפלטין  מלך  של  הפלטין 
שנעשה מהם בית ופלטין. כי מתקשרין אחד באחד ואחד באחד עד שנעשה מהם יסוד. ואחר כך נעשה אהל, עד שנבנה 
וזה המדור הוא מדור לאמת. וכשצריכין לבקש אמת מוצאין שם באותו המדור. הינו, בתוך הקשר של   ומדור.  מהם בית 

"אחרי רבים להטות". כי מאחר שרבים   ועל כן צותה התורה )שמות כג(:הנפשות הנ"ל, שמהם נעשה מדור להאמת כנ"ל. 

וזה בחינת )בראשית מו(: "כל הנפש הבאה לבית יעקב". הינו שמהנפשות נעשה  נתקשרו כאחד בודאי שם האמת כנ"ל.  

, שיש כנגד זה  אבל דע    בית יעקב. הינו בית מדור לאמת, שהוא בחינת יעקב. כמו שכתוב )מיכה כ(: "תתן אמת ליעקב".  
קשר של רשעים. שמתקשרין יחד הרבה נפשות של רשעים ונעשה מהם בית ומדור לשקר. ועל זה הזהיר הנביא )ישעיה ח(:  
"לא תאמרון קשר לכל אשר יאמר העם הזה קשר" כי קשר רשעים אינו מן המנין. ועל זה כתיב )שמות כג(: "לא תהיה אחרי  
רבים לרעת". והנה, בין שני הבתים הנ"ל אפשר לטעות. הינו, בין האמת והשקר. כי השקר מדמה עצמו להאמת, כי גם שם  

 
 תשפב ירושלים אלול עד כה טז  
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יש קשר מנפשות רבים, ואפשר לאדם לטעות. ואינו יודע היכן האמת ולהיכן יקרב עצמו. ודע, שעל ידי מצות פדיון שבויים 
זוכה להבין בין שני הבתים הנ"ל, בין אמת לשקר, בין מלך לעבד. כי השקר הוא בחינת עבד, בחינת ארור, בחינת )בראשית 

 (שיחות שאחר ספורי המעשיות)   :ט(: "ארור כנען עבד עבדים" וכו'

 

 קושיות 
וכו'   .א על איש אחד  אנשים  איזה  על איש אחד?  צ"ע    –כשמתקשרים  דווקא    בהמשךביאור  לפי  הרי  מדוע 

נקט אחד  כנראה  וגם כשמתקשרים על כמה אנשים יכולים להפיל אותם אם חלקם בכבוד גדול יותר.  ש  פשוט
 לחולקים עליו בעצמו.גם כי הדוגמא לזה הם קרח ועדתו שחלקו על משה ומסתמא רמז כאן רבנו 

והאלקים יבקש את  "והרי כתוב  )קהלת ג'(  צ"ע    –  יכולים להפילוכשמתקשרים איזה אנשים על איש אחד   .ב
ונראה   שהקב"ה שונא את הרודף.  \גועוד יותר מזה אמרו/אפילו צדיק רודף רשע.    \בבמדרש/ ואמרו    "הנרדף

מפניו לברוח  שמוכרח  עד  בגוף  להזיקו  או  להרגו  כשרודפו  רק  מדובר  ונרדף  עליו    ,שרודף  מדבר  רק  אם  רעות  אבל 
 לא נקרא רודפו. וכן משמע במדרש שם שאמר משה נרדף מפני פרעה, ולא אמר שנרדף מפני קרח.וחרפות 

ם .ג הֶׁ חָד מֵּ לְכָל אֶׁ שׁ  יֵּּ שֶׁׁ בוֹד  הַכָּ י  לְקֵּ צִים חֶׁ נִתְקַבְּ י  ע"י שמתקבצים חלקי הכבוד אזי הרוב  צ"ע לכאורה    –וכו'  כִּ
שהרוב   משמע  שהלשון  להטות,  רבים  אחרי  ב'(  כג  )במשפטים  תורה  מדין  המיעוט.  את  ומבטל  מכריע 

הוא לביטול  שהטעם  רבנו  אומר  ומדוע  ומבטלו.  המיעוט  על  הגדלות,   משתלט  לפני  בטל  שהקטנות 
ברוב. ביטול  הדין של  גדול בהבנת  חדוש  הוא  יבש    ולכאורה  זה שרש המחלוקת ראשונים האם  אולי  או 

מותר   הכל  בשנים  להתרגם  ביבש אחד  נהפך  מיעוט האיסור  כי  אחת  בבת  הקטנות   ,לאדם אחד  טבע  כי 
זיל בתר רובא לכן מותר לאכול רק כל אחד  וכמו אינו קיים כלל.  להתבטל   או שהאיסור נשאר אסור רק 

 . שהרי הוא הרוב לעצמו כי אנו תולים שאוכל את ההיתר

כולם   .ד סך  ואם  הכבוד שלהם  חלקי  כי מצטרפים  להפילו  יכולים  על איש אחד  אנשים  איזה  כשמתקשרים 
יפול, ועל כן משה רבו היה בסכנה גדולה כשחלקו עליו קרח ועדתו כי הם היו   ירבו על חלק הכבוד שלו 

בכמה תורות    –אנשי שם חשובים כיון שרבנו מבאר  י צ"ע  דייקא  (  ד)כגון תורה  שעיקר הכבוד מהרחוקים 
לפי  ו  אדרבה אפילו גר אחד  שעתה התגייר יכול שיהיה ממנו כבוד יותר ממשה רבנולא אומר ש א"כ  מדוע  

ה כבוד עצום אבל עדיין לא  ונראה שאמנם גר מעלֶׁ   ?ו יהיה משה בסכנהעל משה רבנאם יחלוק  המבואר כאן  

לכבוד    מהגר,עבר את כל השבע מימות )ראה מעשה מבערגער והעני( והנסיונות, לכן אינו דומה כלל הכבוד העולה  
 נפשו הבהמית נלחם שנים רבות ביצה"ר ועמד בנסיונות רבים וקשים, עד שזכה להכניע לגמרי  העולה מצדיק שכבר  

 ויצה"ר הגשמי. 

עַ  .ה ל  וְנוֹפֵּ לּוֹ  שֶׁׁ בוֹד  כָּ ק  לֶׁ ל חֵּ טֵּּ נִתְבַּ זֶׁה  י  יְדֵּ וְעַל  ם,  הֶׁ חָד מֵּ לְכָל אֶׁ שׁ  יֵּּ שֶׁׁ בוֹד  הַכָּ י  לְקֵּ צִים חֶׁ נִתְקַבְּ י  בְחִינַת  כִּ בִּ יָדָם,  ל 
דְלוּת גַּ י  לִפְנֵּ ל  טֵּ בָּ טְנוּת  הַקַּ שֶׁׁ אוּ",  חְבָּ וְנֶׁ נְעָרִים  צ"ע כי "ראוני נערים ונחבאו", הוא טבע    -  )אִיּוֹב כ"ט(: "רָאוּנִי 

ונראה שאין הקטן שמרגיש בטל כלפי הגדול ממנו, ולכאורה זה לא שייך אלא בבעל הרגשה ולא בכבוד.  
 ."ראוני נערים ונחבאו"הכוונה אלא ללשון מושאל שכאילו מתקיים בכבוד המועט ביחס לכבוד המרובה 

גם בכבוד, אבל אם חלק הכבוד שלו גדול משלהם ביחד . ו זה שייך  וחלקם בטל ביחס   , עוד צ"ע אפילו אם 
שלו וממשיכים   ,לכבוד  זאת,  מרגישים  לא  בעצמם  הם  מדוע  ונחבאו",  נערים  "ראוני  בהם  מתקיים  כי 

 
ה    -ויקרא    מדרש רבה   ב יוסף אמר לעולם והאלהים יבקש את    -פרשה כז פסקה  ר' הונא בשם רב  ג(  והאלהים יבקש את נרדף )קהלת 

נרדף אתה מוצא צדיק רודף צדיק והאלהים יבקש את נרדף רשע רודף צדיק והאלהים יבקש את נרדף רשע רודף רשע והאלהים יבקש  
ב"ר   ר"י  יהודה ב"ר סימון אמר בשם  את נרדף אפי' צדיק רודף רשע והאלהים יבקש את נרדף מכל מקום והאלהים יבקש את נרדף רבי 
הוא   ברוך  ובחר הקדוש  קין  מפני  נרדף  הוא שכן הבל  הרודפין תדע לך שכן  נרדפין מן  תובע דמן של  הוא  ברוך  נהוראי לעולם הקדוש 
בהבל שנאמר )בראשית ד( וישע ה' אל הבל ואל מנחתו נח נרדף מפני דורו ולא בחר הקדוש ברוך הוא אלא בנח שנאמר )שם ז( כי אותך  
)נחמיה ט( אתה הוא ה' האלהים אשר   ראיתי צדיק לפני בדור הזה אברהם נרדף מפני נמרוד ובחר הקדוש ברוך הוא באברהם שנאמר 
בחרת באברם יצחק נרדף מפני פלשתים ובחר הקדוש ברוך הוא ביצחק שנאמר )בראשית כו( ראה ראינו כי היה ה' עמך יעקב נרדף מפני  
עשו ובחר הקדוש ברוך הוא ביעקב שנאמר )תהלים קלה( כי יעקב בחר לו יה יוסף נרדף מפני אחיו ובחר הקדוש ברוך הוא ביוסף שנאמר  
)שם פא( עדות ביהוסף שמו משה נרדף מפני פרעה ובחר הקדוש ברוך הוא במשה שנאמר )שם קו( לולי משה בחירו דוד נרדף מפני שאול  
ובחר הקדוש ברוך הוא בדוד שנא' )שם עח( ויבחר בדוד עבדו שאול נרדף מפני פלשתים ובחר הקדוש ברוך הוא בשאול שנא' )שמואל א  
יב( הראיתם אשר בחר בו ה' ישראל נרדפין מפני האומות ובחר הקדוש ברוך הוא בישראל שנאמר )דברים יד( ובך בחר ה' להיות לו לעם  
סגולה רבי אליעזר ב"ר יוסי בן זמרא אמר אף בקרבנות כך אמר הקדוש ברוך הוא שור נרדף מפני ארי עז נרדף מפני נמר כבש מפני זאב  

 לא תקריבו לפני מן הרודפים אלא מן הנרדפין הה"ד )ויקרא כג( שור או כשב או עז כי יולד: 
א    פסיקתא רבתי   ג א    -הוספה  )אני( את הנרדפים    -פרשה  הוא אוהב  ברוך  נרדף לעולם הקדוש  יבקש את  ושונא )אני( את  והאלהים 

וגו' )בראשית כ"א ט'( שהיה זורק עליו חצים כמתלהלה היורה    הרודפים  ישמעאל רודף את יצחק אחיו ותרא שרה את בן הגר המצרית 
ב'( א"ל   )בראשית כ"ב  בנך  נא את  יצחק קח  וי"ט( לפיכך הקב"ה אוהב את  י"ח  כ"ו  )משלי  ]וגו'[ ואמר הלא מצחק אני  ומות  זקים חצים 
לשרה   יחיד  יצחק  יחידים  שניהם  רבש"ע  א"ל  )שם(  יחידך  את  א"ל  וישמעאל  יצחק  לי  נתתה  בנים  שני  לי  יש  רבש"ע  אבינו  אברהם 
וישמעאל יחיד להגר א"ל אשר אהבת )שם( א"ל וכי יש תחומים במעים לשניהם אני אוהב א"ל את יצחק )שם( ליצחק אני אוהב שהוא  

  אמר הקדוש ברוך הוא אוהב אני לנרדף ושונא לרודף נרדף כך עשו רודף אחר יעקב על רדפו בחרב אחיו ושחת רחמיו )עמוס א' י"א(  
 ....  ואת עשו שנאתי )מלאכי א' ג'( אבל יעקב ואוהב את יעקב )שם שם ב'( למה והאלהים יבקש את נרדף 



 3קט.        מוהר"ן                                     אקפ   תורה         ליקוטי                                          

בעצמם לא מרגישים כי זה טבע המחלוקת להקטין את היריב כדי להרגיש חשוב ממנו כדי ש  ונראהלהתקשר נגדו?  

 להצדיק את המחלוקת. 

חלק על פסק דין בסוגית תנורו של עכנאי שנידו את רבי אליעזר הגדול כיון שלפי המבואר בגמרא ב"מ נט:   .ז
. צ"ע א"כ מדוע קרח  , אע"פ שכך קיבל מרבותיושל רוב החכמים וביאר הרמב"ן שהיה לו דין של זקן ממרא 

נראה שאמנם רצה לטעון כך   ועדתו נשיאי העדה ורוב ישראל לא נידו את משה רבנו ודנו אותו כזקן ממרא?  

לכן לכל היותר יכול לטעון אתה סותר את התורה שלך, אבל כנראה לא הואיל,   ,אלא כיון שאת התורה קיבל ממשה
 )סנהדרין י' א'(לכן טען שמשה בודה תורה מעצמו והיא לא מן השמים כמבואר בירושלמי 

  –בסוף התורה אומר "וכשמפילים איזה אדם וכו'"  ו  .כשמתקשרים איזה אנשים על איש אחד יכולים להפילו .ח
ונחבאו.    מפיל  האם הקב"ה  ?לא ברור מי המפילצ"ע   נופל ע"י בחי' ראוני נערים  ונראה פשוט  או שממילא 

ק הכבוד המרובה בגלל טבע  לֶׁ ק הכבוד שלו קטן יותר. אלא שהוא נחשב בטל אל חֵּ לֶׁ שהקב"ה הוא המפיל את הצד שחֵּ 
הרע  וכל  ומיטיב,  טוב  רק  הקב"ה  שבוודאי  צ"ל  דיוק  וליתר  ונחבאו".  נערים  "ראוני  בבחי'  לגדלות  להתבטל  הקטנות 

שמעון בן לקיש יצרו של  כביכול הוא ע"י שמסלק עצמו, ואזי בעלי הדין פועלים לפי הרשות שבידם. ובגמ' סוכה נב:  
הוא   ברוך  הקדוש  ואלמלא  להמיתו  ומבקש  לצדיק  רשע  צופה  שנאמר  להמיתו  ומבקש  יום  בכל  עליו  מתגבר  אדם 

  . נמצא בהסתלקות עזרת הקב"ה ממילא אדם נופל לתאוות ועיקר התאווה היא ניאוף.שעוזר לו אינו יכול לו

צ"ע מה שאומר שהכבוד של משה היה מתבטל ברוב הכבוד של החולקים עליו, לולי תפלת יעקב. מדוע  .ט
מדוע זה שהם מתקשרים זה נגד זה, גורם שדנים    ,כיון שעולה כבוד שמים מעוה"זהרי  מתבטל ולא מצטרף,  

ונראה פשוט שלענין מיין נוקבין לעורר שפע לעולם נידון כל כבוד לעצמו. אבל  את הכבוד העולה ברוב ומיעוט.  
כאן מתחדש שבכל מחלוקת בין בני אדם הקב"ה מתערב בה ומפיל את הפחות חשוב מפני היותר חשוב. ומבואר שכיון  
שמתקשרים כמה לחלוק על פלוני, אזי גם בשמים דנים אותם כסיעה אחת שוקלים את משקל הכבוד שלהם ביחד, ומי 

 שמעלה יותר כבוד הוא הנחשב יותר, ומי שמעלה פחות כבוד בטל הכבוד שהוא מעלה. 

ובשלמא במחלוקת שבנא וחזקיהו היה צריך נס משמים כדי    ?במחלוקת בני אדם  מתערב  הקב"הצ"ע מדוע   .י 
מסנחריב ועדתו    ,להנצל  קרח  במחלוקת  לטובת אבל  מתערב  הקב"ה  היה  יעקב  תפלת  שלולי  משמע 

ונראה שבאמת זו לא התערבות אלא להפך הסתלקות ממעטים שלא מתבטלים    להתערב?  , וצ"ע מדוע היה צריךהרשעים

 לרוב. והנפילה היא ממילא כיון שא"א לעמוד בהתגברות היצר בלי עזרת ה' כמבואר בסוכה נב:

יזיק מחלוקת קרח למרע"ה,   . יא יעקב שלא  זה התפלל  קרואי מועד אנשי שם חשוביםועל  היו  ע  צ"   –  כי הם 
בקשו מה שלא שייך והם עם כל חשיבותם    ,\ד/כמה חשובים שיהיו אבל הרי משה שקול כנגד כל ישראל 

רבנו?   גדול משל משה  יהיה  הכבוד שלהם  חלקי  יתכן שקבוץ  ואיך  הברכה  ראה  להם  ד"ה  )היכל  יא  טז  במדבר 

כוונה   (הנעדים רבנו  וקבלו ממשה  גדולים מאד  צדיקים  היו  ועדתו  שאינו כהטפשים שחושבים שהיו רשעים אלא קרח 
 מיוחדת להביא את הגאולה ורק כיון שלא שתפו את משה רבנו עמהם לא עלתה בידם.

ולכאורה ממה שביקש יעקב   בכבוד.  רמה הכוונה האם חסר בקשר או חס  -קשר רשעים אינו מן המניין צ"ע   . יב
בחומש אותם  כשמזכירים  אליו  מיוחסים  יהיו  בקשר  ,שלא  ולא  בכבוד  שחסר  הוא    ,משמע  יעקב  שהרי 

 אבל באמת רבנו מפרש את תפלת יעקב שלא יצטרפו החלקי כבוד שלהם לאחד וזהו אל תחד כבודי.  הכבוד.

קשר רשעים אינו מן המניין שיצטרף אליו הקב"ה. ורבנו מבאר הטעם כי אין להם חלק שהמהרש"א פירש   . יג
שרוב  ש  הכוונההאם  וצ"ע  בכבוד,   שכיון  הטעם  או  בכבוד.  חלק  להם  אין  לכן  מצטרף  לא  שהקב"ה  כיון 

בכבוד  חלק  להם  שאין  רשעים  וחשבים  מעשיהם  רוב  אחר  נידונים  הם  הבהמית  מנפש  חיות  מעשיהם 
על    ולכאורהלהצטרף במחלוקת.   זכות  שלמדו  גדולים  צדיקים  על  רשעים  קשר  אמר  בגמ'  שם  לקיש  שריש  ממה 

שהרי בוודאי רוב מעשיהם היו מחיות נפש הקדושה, אלא כיון שלימדו זכות על רשע    , רשע, משמע כביאור המהרש"א
 וצ"ע. .אין להם חלק בכבודעד ישובו לכן  אזי עד שיעשו תשובה אין הקב"ה מצטרף למניינם

צדיק הדור   שהיה גם מלך וגםצ"ע הרי חלקו על משה    –  למעלהעד חשובים  ואנשי שם קרואי מ רבנו אומר   .יד
בלבדה  זו    תרשעו  האם  וכו'. פוגמת  כי  ו  ?שמיםכבוד  ב  םוחלק  םחשיבותלא  לגרום  אולי  עמל  כך  כל  הצדיק 

יכול    תא שרבנו אמר אני צריך שיהיה עלי מחלוקת תמידסימן  )ראה חיי מוהר"ן  שיחלקו עליו,   כי רק ע"י המחלוקת 
מה אעשה שיש מדרגות והיכלות כאלו שאי אפשר לבא אליהם רק על ידי  אמר    תב  סימן   . ושםלעלות מדרגא לדרגא

שבודאי היה לו כח המושך להמשיך אליו את כל ישראל, אלא שיש מדרגות שא"א לבוא  והראייה ממשה רבנו    מחלקת
  שמפילים אותו כאן בתורה מבואר  אבל באמת    .עליו  על החולק כל כך טענה  לכן אין    .ש" אליהן אלא ע"י מחלוקת עי

    .ועי"ז סופו שנעשה רשע וחייב מיתה ,לתאוות ניאוף

עליו .טו וחולקים  כמה  כשמתקשרים  לצדיק  שסכנה  אמר  בתחילה  התורה    ,צ"ע  שהדבורים  אומר  ובסוף 
, אבל כשצדיקים  חולקיםרק כשרשעים  המחלוקת טובה  ש  שהכוונה  פשוט.  שמדברים על הצדיק הם טובה גדולה

 .לשני הצדדים זו סכנה חולקים

 
רבוא.  רבה   שיר השירים ראה    ד כס'  ששקול  רבנו  משה  שילדה את  יוכבד  היא  ומי  בכרס אחת  רבוא  ס'  ילדה  סה אשה אחת  וראה    א' 

בניסן ואהרן באב ומשה באדר אלא מלמד    -  תענית דף ט. ואכחד את שלשת הרועים בירח אחד וכי בירח אחד מתו והלא מרים מתה 
שנתבטלו שלש מתנות טובות שנתנו על ידן ונסתלקו כולן בירח אחד אלמא אשכחן פרנסה בשביל יחיד שאני משה כיון דלרבים הוא בעי  

 כרבים דמי.
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התורה  ראה לעיל סוגית תנורו של עכנאי בב"מ נט: ש  אל הרבים ולא אל הצודקים? של הקב"ה  מדוע נוטה דעתו   .טז

וכן   מסר לן אורייתא ואמרו באקדמות לשבועות וכתוב השליך אמת ארצה  נמסרה לחכמים ועל כן לא בשמים היא. 
הפירוש שהוראת התורה כיצד להתנהג בעולם הזה מתפרשת ע"י בני אדם החיים בעולם הזה דייקא וזה מרוב רחמנותו 
ית' לשתף מדת הרחמים במדת הדין, וכדי שהנהגת התורה תיהיה בדרכי נעם והבנת השכל ואע"פ שיש גם דינים וחוקת  

בהם הבנה  לנו  עולם   ,שאין  בהנהגת  לדעת  נוטה  הקב"ה  וגם  להטות  רבים  אחר  של  הכלל  ע"י  הם  הדין  פסקי  אבל 
 דכתיב תורה זו לא תהיה מוחלפת.לבוא תיהיה הנהגה של דין ואז צ"ע  . אמנם לעתיד\ה/הזה

על כן יצאה בת קול   ואולי   ממדרגתו לתאווה?  היה ראוי שיפולצ"ע לפי המבואר כאן משמע שרבי אליעזר   .יז
 לא סר מר"א.  ,אמר נצחוני בניהקב"ה  שהקב"ה עומד לצידו ואע"פ ש

יעקב   .יח תפילתו של  בזכות  רק  ועדתו  קרח  ע"י  נפל  לא  וצ"ע    ."כבודי   "בקהלם אל תחדצ"ע משמע שמשה 
" שלא נפלתי על  י והראייה לזה "ומדברך פחד לב  "שרים רדפוני חינם"שדוד אמר    ריגמשיחות הר"ן סימן  
יכול להפיללכאורה    ידם מיראת שמים. ועדתו לא חלקו על  מבואר שהחולק בחינם לא  . וצ"ע האם קרח 

היתה אלא שכיון שלא הצליחו להפילו  ינו ללא סיבה,  ידהגם על דוד לא חלקו בחינם  עיין תורה רנח ש  משה בחינם?

ורק אח"כ על משה חלקו צדיקים גדולים  אבל  ,היו רשעים כמו דואג ואחיתופל  ולא הצליחו כי  חינם,השתדלותם ל  ,
 .נפלו עי"ז

ע"י  מדרש שמהלזה ראייה  , וצ"ע שמביאחני וברים על הצדיק ואנשיו הם טובות להם בגשמי ורוהדברים שד .יט
שבפר תבואשהקללות  כי  היוםהתקיים    , ת  נצבים  נצבים   ,אתם  האם צ"ע  .  שאחריה  בפרשת  בזה  הכוונה 
העונש   האדםהיא  יראת  את  הד  ?מעמידה  הרי  ולא י ועוד  וחרוף  בזיון  הן  הצדיק  את  הרודפים  של  בורים 

כפי החיות שיש לאדם  ואולי לפי המבואר בתחילת התורה שהכבוד נמדד    לקללות?  ומה הדמיון   ,איומים להפחיד
ופרעה הקריב את   א בורח להקב"ה לבחי' עמידה לפניו ית' בבחי'ואזי ה  אדם, וכשמבזים ומחרפים  ודקדושה של  מהנפש

וז ששמעתם בפרשה הקודמת. כי כששמעו את הקללות  ע"י הקללות  היום  ו אתם נצבים  הישראל לאביהם שבשמים, 
נמי כשדוברים עליו   ,שען אלא על הקב"הישאין על מי לההבינו  אזי  יקיימו את המצוות    אם לאשיבואו עליהם   הכי 

אמר להם הקב"ה    -וזהו שאומר המדרש    לו לאן לברוח אלא לתפילת עמידה לפניו ית'.  מרגיש שאין  תוביזיונוחרופים  
 לתפילת עמידה. לברוחדהיינו שהן יגרמו לכם  . עכ"ל.אע"פ שקללות הללו באות עליכם הן מעמידות אתכם

 הקדמה 
ד"אחרי רבים להטות" )שמות כג ב(, דהיינו שיש חיוב למיעוט לבטל דעתם    \ויסוד תורה זו היא במצוה/נראה ש

הקב"ה  שגם  וידוע  לרעות".  רבים  אחרי  תהיה  "לא  שם  דכתיב  כשרים,  אנשים  הצדדים  ששני  ובלבד  לרוב, 
העולם/  תיקון  והוא  הזה,  בעולם  אחת  לדעה  המסכימים  הרוב  אל  ומצטרף  התורה  את  ואפילו    .\זמקיים 

 להחרים מי שיגלה את סוד מכירת יוסף. הקב"השאחי יוסף צרפו עמהם את  \ח/כפרש"י כשחולקים על הצדיק 

 
עָה    -ביאר רבנו עוד ביאור בזה  עי"ש אות ו'    ובתורה ב' תנינא   ה  שׁ בּוֹ דֵּּ חָד יֵּ ל אֶׁ כָּ ים, שֶׁׁ ם רַבִּ הֵּ חֲמַת שֶׁׁ י מֵּ רָכוֹת ט' וְל"ז(, כִּ ים' )בְּ רַבִּ הֲלָכָה כָּ

מִשְׁ  לּוֹת  עֻׁ פְּ חִינַת  בְּ נִמְצָא  חָד,  אֶׁ לְדַעַת  יַחַד  ימִים  מַסְכִּ ם  הֵּ וּכְשֶׁׁ נּוֹת,  תַּ מִשְׁ לּוֹת  עֻׁ פְּ חִינַת  בְּ ה  נָּ יָקָר  מְשֻׁׁ זֶּׁה  שֶׁׁ שׁוּט,  הַפָּ אַחְדוּת  חִינַת  בְּ ה  נַעֲשֶֹׁ נּוֹת  תַּ
י אִ  ל, כִּ רָאֵּ יִשְֹ ת בְּ לּאֹ לְהַרְבּוֹת מַחֲלקֶֹׁ שֶׁׁ י  דֵּ וְגַם כְּ מוֹתָם.  ן הֲלָכָה כְּ רַךְ, וְעַל כֵּּ יִתְבָּ ינָיו  עֵּ בְּ בָר  מְאֹד  ין לַדָּ דַעְתּוֹ וְאֵּ וְיָחִיד יֹאמַר כְּ ל יָחִיד  ן, כָּ ם לאֹ כֵּ

נ"ט:  מְצִיעָא  בָא  בָּ ן  )עַיֵּּ ל  רָאֵּ יִשְֹ בְּ ת  מַחֲלקֶֹׁ וְיִתְרַבּוּ  חִינַת  סוֹף,  בְּ ה  לֶּׁ תְגַּ נִּ שֶׁׁ כְּ י  כִּ שׁוּט,  הַפָּ אַחְדוּת  בְחִינַת  בִּ רַק  רְצוֹנוֹ  י  כִּ רַךְ,  יִתְבָּ רְצוֹנוֹ  זֶׁה  ין  אֵּ שֶׁׁ  ,)
מְךָ   וְשִׁ חָד  אֶׁ ה  "אַתָּ בְחִינַת:  בִּ רַךְ,  יִתְבָּ שׁוּט  הַפָּ אַחְדוּת  ה  נִתְגַלֶּׁ לְמַעְלָה  גַם  ה,  לְמַטָּ שׁוּט  הַפָּ ץ".  אַחְדוּת  אָרֶׁ בָּ חָד  אֶׁ גוֹי  ל  רָאֵּ יִשְֹ ךָ  עַמְּ כְּ וּמִי  חָד,  אֶׁ

לְמַעְלָה: רַךְ  יִתְבָּ שׁוּט  הַפָּ אַחְדוּתוֹ  ה  נִתְגַלֶּׁ ה,  לְמַטָּ ל  רָאֵּ יִשְֹ בְּ ה  לֶּׁ תְגַּ נִּ שֶׁׁ אַחְדוּת  י  יְדֵּ עַל  ל    שֶׁׁ שֶׁׁ תַנּוּר  בְּ דוֹל  הַגָּ ר  זֶׁ אֱלִיעֶׁ י  רַבִּ דְּ ה  מַעֲשֶֹׁ חִינַת  בְּ ה  וְזֶׁ
בָא מְצִיעָא מ"ט(   ... וכו' עי"ש.עַכְנַאי )בָּ

מצוה עח מצות הטיה אחרי רבים: לנטות אחרי רבים, והוא בשיפול מחלוקת בין החכמים בדין מדיני התורה כולה, וכמו    -ספר החינוך    ו
כן בדין פרטי, כלומר בדין שיהא בין ראובן ושמעון על דרך משל, כשתהיה המחלוקת בין דייני עירם שקצתם דנין לחיוב וקצתם לפטור,  
    לנטות אחר הרוב לעולם, שנאמר ]שמות כ"ג, ב'[ אחרי רבים להטות, ובביאור אמרו זכרונם לברכה ]הולין דף י"א ע"א[ רובא דאורייתא: 

רוב זה לפי הדומה הוא בששני הכיתות החולקות יודעות בחכמת התורה בשוה, שאין לומר שכת חכמים מועטת לא תכריע כת    ובחירת 
בורים מרובה ואפילו כיוצאי מצרים, אבל בהשוית החכמה או בקרוב הודיעתנו התורה שריבוי הדעות יסכימו לעולם אל האמת יותר מן  
המיעוט. ובין שיסכימו לאמת או לא יסכימו לפי דעת השומע, הדין נותן שלא נסור מדרך הרוב. ומה שאני אומר כי בחירת הרוב לעולם  
הוא בששני הכיתות החולקות שוות בחכמת האמת, כי כן נאמר בכל מקום חוץ מן הסנהדרין, שבהם לא נדקדק בהיותם חולקין אי זו כת  
בפירוש   התורה  ציותה  כאילו  והוא  התורה,  מן  מחויב  היו בחשבון  שהם  לפי  והטעם  מהם,  הרוב  כדברי  נעשה  לעולם  יותר אלא  יודעת 

גדולים: חכמים  היו  כולם  שהם  ועוד  עניניכם,  כל  תעשו  אלו  של  רוב  שאילו    ומשרשי      אחר  דתינו,  קיום  לחזק  בזה  שנצטוינו  זו,  מצוה 
הוא,   כן  פלוני  ענין  שאמיתת  נותנת  דעתי  יאמר  מישראל  ואחד  אחד  כל  אמיתתה,  כוונת  להשיג  תוכלו  כאשר  התורה  קיימו  נצטוינו 
ואפילו כל העולם יאמרו בהפכו לא יהיה לו רשות לעשות הענין בהפך האמת לפי דעתו, ויצא מזה חורבן שתעשה התורה ככמה תורות,  

 ....כי כל אחד ידין כפי עניות דעתו.  
ו'    ראה תורה ב' תנינא   ז מְשֻׁׁ     -אות  עָה  דֵּּ בּוֹ  שׁ  יֵּ חָד  ל אֶׁ כָּ שֶׁׁ ים,  רַבִּ ם  הֵּ שֶׁׁ חֲמַת  מֵּ י  כִּ וְל"ז(,  רָכוֹת ט'  )בְּ ים'  רַבִּ כָּ הֲלָכָה  ים  וְרַבִּ חִינַת  'יָחִיד  בְּ ה  נָּ

בְּ  ה  נַעֲשֶֹׁ נּוֹת  תַּ מִשְׁ לּוֹת  עֻׁ פְּ חִינַת  בְּ נִמְצָא  חָד,  אֶׁ לְדַעַת  יַחַד  ימִים  מַסְכִּ ם  הֵּ וּכְשֶׁׁ נּוֹת,  תַּ מִשְׁ לּוֹת  עֻׁ ינָיו  פְּ עֵּ בְּ מְאֹד  יָקָר  זֶּׁה  שֶׁׁ שׁוּט,  הַפָּ אַחְדוּת  חִינַת 
ל יָ  ן, כָּ י אִם לֹא כֵּ ל, כִּ רָאֵּ יִשְֹ ת בְּ לּאֹ לְהַרְבּוֹת מַחֲלֹקֶׁ י שֶׁׁ דֵּ מוֹתָם. וְגַם כְּ ן הֲלָכָה כְּ רַךְ, וְעַל כֵּּ בָר סוֹף, וְיִתְרַבּוּ  יִתְבָּ ין לַדָּ דַעְתּוֹ וְאֵּ חִיד וְיָחִיד יֹאמַר כְּ

בָא מְצִיעָא נ"ט: בָּ ן  ל )עַיֵּּ רָאֵּ יִשְֹ בְּ ת  חִינַת אַחְ מַחֲלקֶֹׁ ה בְּ לֶּׁ תְגַּ נִּ שֶׁׁ י כְּ שׁוּט, כִּ הַפָּ בְחִינַת אַחְדוּת  י רְצוֹנוֹ רַק בִּ רַךְ, כִּ יִתְבָּ ין זֶׁה רְצוֹנוֹ  אֵּ שֶׁׁ שׁוּט  (,  הַפָּ דוּת 
עַמְּ  כְּ וּמִי  חָד,  אֶׁ מְךָ  וְשִׁ חָד  אֶׁ ה  "אַתָּ בְחִינַת:  בִּ רַךְ,  יִתְבָּ שׁוּט  הַפָּ אַחְדוּת  ה  נִתְגַלֶּׁ לְמַעְלָה  גַם  ה,  אַחְדוּת  לְמַטָּ י  יְדֵּ עַל  שֶׁׁ ץ".  אָרֶׁ בָּ חָד  אֶׁ גוֹי  ל  רָאֵּ יִשְֹ ךָ 

רַךְ לְמַעְלָה:  שׁוּט יִתְבָּ ה אַחְדוּתוֹ הַפָּ ה, נִתְגַלֶּׁ ל לְמַטָּ רָאֵּ יִשְֹ ה בְּ לֶּׁ תְגַּ נִּ  שֶׁׁ
 ( וישב ב'  לפי שהחרימו וקללו את כל מי שיגלה ושתפו להקב"ה עמהם )תנחומא   ? ולמה לא גלה לו הקב"ה   -בראשית לז לג    פרש"י   ח
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כך משמע ממה שאומר כאן רבנו שמתקבצים חלקי הכבוד של המתקשרים נגד האיש, ואם חלק הכבוד שלהם  
גדול יותר, יכולים להפיל את האיש שמתקשרים נגדו ממדרגתו. אבל באמת לא נזכר כאן בתורה הדין הזה של 

ואפילו רבים אם חלק הכבוד שלהם ביחד   אחרי רבים להטות. אלא הטבע שהקטנות להתבטל לפני הגדלות.
הגדלות.  פני  בטל  שהקטנות  דהיינו  ונחבאו,  נערים  ראוני  בהם  מתקיים  האחד,  האיש  של  הכבוד  מחלק  קטן 
רומז  וראה לעיל בקושיות שאולי  כוונת רבנו לחדש ביאור בביטול איסור בהתר, או מטעם אחר.  וצ"ע האם 

הרא"ש    \ט/ ראשונים  למחלוקת כדעת  גמור  להתר  האיסור  נהפך  בתרי  אחד  ביבש  יבש  דמי אם  )דלכאורה 
הנאכל הוא או שמדרבנן האיסור נשאר איסור רק מותר אכילה לא ביחד כי תולים שלראוני נערים ונחבאו(  

כדעת   ר"ל   הרשב"אמהרוב  ואולי  כהרשב"א  הלכה  נפסק  כי  צ"ע  אבל  רובא(.  בתר  לזיל  דמי  )שלכאורה 
   שמעיקר הדין מותר אלא שלמעשה במאכלות אסורים מחמירים.

נראה שרבנו מחדש כאן ביאור בגמרא סנהדרין כו. המספרת על שבנא הממונה על בית המלך שהיה ת"ח גדול  
צבא    \ימאד/ ובזמן שבא  תלמידים,  היו אחד עשרה אלף  חזקיהו  ולמלך  אלף תלמידים,  לו שלש עשרה  והיו 

והיה חזקיהו   וסיעתו מסרבים,  וחזקיהו  וסיעתו רוצים להיכנע  ירושלים שלח לו שבנה שהוא  וצר על  סנחריב 
המלך חושש שכיון שהם רוב הקב"ה יהיה עמהם וימסרו לאוייב שיהרגו אותם. ובא אליו הנביא ישעיה ואמר  
לו שקשר רשעים אינו מן המניין, ואין לו מה לחשוש שהקב"ה יצטרף עמהם, ואין לו לחשוש מסנחריב. למדנו 

שהקב"ה    \יאמסוגיא זו שאע"פ שבבית דין של מטה דנים על פי רוב דעות, וכדמצינו בסוגית תנורו של עכנאי/
לו הנביא שרק בבי"ד של מטה  יהיה עם שבנא, חידש  כן חשש חזקיהו המלך שהקב"ה  ועל  אמר נצחוני בני. 
הולכים אחר רוב דעות, כיון שלא יודעים מה בלבו של אדם, אבל בבי"ד של מעלה יודעים היטב. ומבאר רבנו 

שעושה את מעשיו, ואין שום חשיבות    \יבשהכוונה בזה שבבית דין של מעלה כל אדם נמדד לפי הלשם שמים/
 לרוב דעות, אלא רק לרוב כבוד שמים שעולה מהאדם. 

מחדש כאן רבנו שמצרפים את כל חלקי הכבוד של כל צד ביחד, ולא דנים אותם כיחידים החולקים. נמצא    עוד
שזה שחולקים עליו, לא מועיל לו שאין בין החולקים עליו אחד שחשוב בשמים כמוהו, אלא כדי להינצל מהם  

 צריך שהוא יהיה חשוב בשמים יותר מכולם ביחד. 

מתחדש כאן שהחולק על צדיק הדור לא נחשב מיד לרשע, אלא דנים את כל החולקים כמה לשם שמים   עוד
יש בכלל מעשיהם, ושוקלים את הכבוד הזה ביחס לכבוד שמים של הצדיק הדור, ואם הכבוד של כולם ביחד 

. ואע"פ שמבואר במ"א \יגירבה על הכבוד של צדיק הדור, אזי הקב"ה יפיל אותו ממדרגתו שבשמירת הברית/
שצדיק הדור זוכה לשער החמישים שאין לו שום יחס למ"ט שערים שבהם אוחזים כל שאר הצדיקים כל אחד  
לפי מדרגתו. צ"ל שאין לזה קשר לכבוד כי זו כבר מתנה שזוכה מצד מדרגתו שזכה אבל יכול להיות צדיק עם  
יצה"ר גדול שכל היום נלחם ביצרו בכח גדול ועי"ז הכבוד העולה ממנו הרבה יותר מצדיק גדול שכבר הכניע 

 נראה בתורה זו, ממה שמשה רבנו היה בסכנה, לולי תפילתו של יעקב אבינולכאורה  את יצרו הרע הגשמי. כך  
על קרח ועדתו אע"פ שחלקו על משה איש האלקים, עבד ה', שליח ה', הענו מכל אדם, שנאמר בו פה אל פה  
אדבר בו, וכל מעשיו רק עפ"י ה'. שלא יצטרפו חלקי הכבוד שלהם יחד, כי אם יצטרפו, אזי הקב"ה יוכרח עפ"י  
ידי תפילות  על  וכמובן הקב"ה שומר על עבדיו  ולהפיל את משה רבנו ממדרגתו.  לילך אחר הרוב  דין תורה 
הצדיקים, כנ"ל שיעקב אבינו התפלל על פנחס שינצל מבני שבט ראובן ועל משה רבנו שינצל מקרח ועדתו.  

 אבל מצד הדין כך היא הנהגת הקב"ה את העולם. 

 
ראה בחולין פרק גיד הנשה סימן לז. ובטור יו"ד סימן קט. ודעת הרשב"א ראה בתורת הבית הארוך בית ד' שער א דף יז,    דעת הראש   ט

יו"ד קט א' שהמחבר מתיר אדם    וראה ש"ע עוד שיטה מחמירה יתר ראה תוס' רי"ד ב"ב לא: ד"ה שתי.  ובשו"ת הרשב"א ח"א סימן ערב.  
וי"א   זה.  זה אחר  בני אדם מותר לאכלם  אחד לאכלן  ומוסיך שיש מחמירין    והרמ"א מחמירשרק לשלשה  לנהוד לכתחילה כדעת הי"א 

 להשליך חתיכה אחת.
 ששבנא זכה לתורה וגדולה ונזכר שם ביחד עם חזקיהו המלך.  ראה גיטין נט.    י

נט.    בבא מציעא   יא התם דף  חרס(   תנן  מטמאין   )תנור  וחכמים  מטהר  אליעזר  רבי  לחוליא  חוליא  בין  חול  ונתן  חוליות  נט ]   חתכו  מאי    :[ דף 
וטמאוהו זו  יהודה אמר שמואל שהקיפו דברים כעכנא  רבי אליעזר כל תשובות שבעולם   ,עכנאי אמר רב  היום השיב  ולא    , תנא באותו 

הימנו  יוכיח   ,קיבלו  זה  חרוב  כמותי  הלכה  אם  להם  אמה   ,אמר  מאה  ממקומו  חרוב  אמה   ,נעקר  מאות  ארבע  לה  אין    ,ואמרי  לו  אמרו 
החרוב  מן  ראיה  יוכיחו   ,מביאין  המים  אמת  כמותי  הלכה  אם  להם  ואמר  לאחוריהם   ,חזר  המים  אמת  ראיה    ,חזרו  מביאין  אין  לו  אמרו 

גער בהם רבי יהושע אמר להם    , הטו כותלי בית המדרש ליפול   , חזר ואמר להם אם הלכה כמותי כותלי בית המדרש יוכיחו   ,מאמת המים 
  , לא נפלו מפני כבודו של רבי יהושע ולא זקפו מפני כבודו של רבי אליעזר   , אם תלמידי חכמים מנצחים זה את זה בהלכה אתם מה טיבכם 

ועומדין  מטין  יוכיחו  ,ועדיין  השמים  מן  כמותי  הלכה  אם  להם  ואמר  קול   .חזר  שהלכה    יצאתה בת  אליעזר  רבי  אצל  לכם  מה  ואמרה 

מקום  בכל  אמר רבי ירמיה שכבר נתנה תורה מהר    , עמד רבי יהושע על רגליו ואמר לא בשמים היא מאי לא בשמים היא   .כמותו 

אשכחיה רבי נתן לאליהו אמר ליה מאי עביד    .אין אנו משגיחין בבת קול שכבר כתבת בהר סיני בתורה אחרי רבים להטות   ,סיני

בההיא שעתא  הוא  בריך  בני   ? קודשא  נצחוני  בני  נצחוני  ואמר  חייך  קא  ליה  רבי    .אמר  שטיהר  טהרות  כל  הביאו  היום  אותו  אמרו 
 .אליעזר ושרפום באש ונמנו עליו וברכוהו 

גם לפי הכלים שקיבל וכיו"ב, אבל כאן בתורה זו מדובר רק על הלשם שמים דהיינו עד כמה חיותו מנפשו הקדושה, ע"י    כמובן שדנים   יב
 שמתגבר על נפשו הבהמית.

כי   יג הברית  צ"ע  שמירת  לפי  שמודדים  אומר  כג  גם    , בתורה  )וממילא  ממון  לתאוות  עליו  החולק  את  מפילים  אזי  יותר  שמתוקן  ומי 
   לתאוות ניאוף כמבואר בלק"ה קדושין ג' ג'(. ונראה שבאמת הלשם שמים של האדם תלוי בשמירת הברית שלו.



 6קט.        מוהר"ן                                     אקפ   תורה         ליקוטי                                          

עצומה בסכנה  רבנו  משה  היה  כן  צדיקים    ,ועל  היו  משה,  על  שלהם  ההתקשרות  בתחילת  ועדתו  קרח  כי 
שבלעה האדמה את קרח דתן ואבירם, משה רבנו מכנה אותם רשעים, כמ"ש    לפני וחשובים, ואע"פ שבסופם  

"סורו נא מאהלי הרשעים האלה". צ"ל שאח"כ הקב"ה הפיל את קרח ממדרגתו, כיון שחלק   \יד)במדבר טז כו(/ 
על משה ולא היה חשוב ממנו )וכנראה גם את הר"נ נשיאי עדה(, אבל בתחילה כיון שכל המאתיים חמישים  
גדול בכבוד שמים, עד  ית', היה להם חלק  לכבודו  בן פלט עשו מעשיהם לשם שמים  ואון  וקרח  נשיאי עדה 
כי   יפילו אותו מפניהם ממדרגתו לשאול תחתיות של פגם הברית.  גדולה שמשמים  שמשה רבנו היה בסכנה 

ויקומו וכו' חמישים ומאתים נשיאי עדה, קריאי מועד, אנשי   \טובתחילת המחלוקת בוודאי היו חשובים כמ"ש/ 
שהיתה כוונתם טהורה להביא את הגאולה ע"י כוונה   \טז /במדבר טז יא  ועיין היכל הברכה שם, ויקהלו על משה וכו'.  

 \יזמיוחדת שקבלו ממשה רבנו, רק טעו שרצו לעשות זאת בלי משה. וגם קרח בתחילה היה צדיק גדול מאד/ 
באמת   כן  ועל  הדין  מדת  להיות  צריך  גדול  שכהן  וסבר  הדין  מדת  לוי  היה  כי  שמים  לשם  היתה  ומחלוקתו 

גדול/ כהן  היה  הוא  הדין  מדת  כשתנהג  וחשובים \יחלעתיד  צדיקים  כולם  היו  המחלוקת  שבתחילת  משמע   .
בשמים, ורק ע"י תפלת יעקב אבינו, "בקהלם אל תחד כבודי", שביקש שכל חלקי הכבוד לא יצורפו לכבוד אחד 
גדול, לכן לא הצטרפו חלקי הכבוד שלהם, ונמצא חלקו של משה רבנו רב מהם, ועל כן הקב"ה הפיל אותם  
שם  כמבואר  תאוות  לשאר  גם  ומתדרדר  נפשו  משחית  ניאוף  לתאוות  הנופל  כי  רשעים,  ונעשו  ממדרגתם. 

 . \יטבפרשת קרח שנפלו לקנאה וכפירות עד שרצו לעקור את כל התורה/
ומסתבר מאד שקרח טען אנו הרוב ואתה מורה נגד הרוב שלא כדין, וראוי לסקילה כדין זקן ממרא, אלא שלא 
יכול היה לדון כך כי את כל התורה תורת משה קיבל ממשה רבנו, לכן נפל לכפירה בכל התורה כולה כמבואר  

 . שסופו שאמר אין תורה מן השמים  בירושלמי סנהדרין פ"י הל"א

 לא אחרי רבים לרעות אבל   \כ/ אחרי רבים להטות 

 
טז  יד פרק  אמֹ   במדבר  לֵּ דָה  הָעֵּ ל  אֶׁ ר  וַיְדַבֵּּ )כו(  ל:  רָאֵּ יִש ְ י  זִקְנֵּ אַחֲרָיו  לְכוּ  וַיֵּּ וַאֲבִירָם  תָן  דָּ ל  אֶׁ ךְ  לֶׁ וַיֵּּ ה  משֶׁׁ קָם  וַיָּ י  )כה(  אָהֳלֵּ עַל  מֵּ נָא  סוּרוּ  ר 

מִ  עַל  מֵּ עָלוּ  וַיֵּּ )כז(  חַטּאֹתָם:  כָל  בְּ פוּ  סָּ תִּ ן  פֶּׁ ם  לָהֶׁ ר  אֲשֶׁׁ כָל  בְּ עוּ  גְּ תִּ וְאַל  ה  לֶּׁ הָאֵּ עִים  הָרְשָׁ ים  וַאֲבִירָם  הָאֲנָשִׁ וְדָתָן  בִיב  מִסָּ וַאֲבִירָם  תָן  דָּ קֹרַח  ן  כַּ שְׁ
ם:  ם וְטַפָּ יהֶׁ ם וּבְנֵּ יהֶׁ ם וּנְשֵּׁ יהֶׁ תַח אָהֳלֵּ בִים פֶּׁ  יָצְאוּ נִצָּ

ן:   במדבר פרק טז  טו י רְאוּבֵּ נֵּ ת בְּ לֶׁ ן פֶּׁ י אֱלִיאָב וְאוֹן בֶּׁ נֵּ וִי וְדָתָן וַאֲבִירָם בְּ ן לֵּ ן קְהָת בֶּׁ ן יִצְהָר בֶּׁ ח קֹרַח בֶּׁ קַּ י    )א( וַיִּ נֵּ ים מִבְּ ה וַאֲנָשִׁ י משֶׁׁ מוּ לִפְנֵּ קֻׁ )ב( וַיָּ
וַיֹּ אַהֲרֹן  וְעַל  ה  משֶׁׁ עַל  הֲלוּ  קָּ וַיִּ )ג(  ם:  שֵּׁ י  אַנְשֵּׁ ד  מוֹעֵּ י  קְרִאֵּ דָה  עֵּ י  יאֵּ נְש ִ וּמָאתָיִם  ים  ִ חֲמִשּׁ ל  רָאֵּ ם  יִש ְ לָּ כֻּׁ דָה  הָעֵּ כָל  י  כִּ ם  לָכֶׁ רַב  ם  הֶׁ אֲלֵּ אמְרוּ 

אוּ עַל קְהַל יְדֹוָד:  ְ תְנַש ּ ים וּבְתוֹכָם יְדֹוָד וּמַדּוּעַ תִּ  קְדשִׁ

יא ד"ה הנעדים   הברכה   היכל   עיין  טז   נפלא   ענין   היה   אלא   הכסילים   שדימו   כמו   כפשוטה   מחלוקת  הענין   זה   היה   לא   בכאן   –  במדבר טז 
  ואלו   העגל   וחטא   ר " אדה   חטא   לתקן   גאולה   להמשיך   הקליפות  בעמקי   שנטבעו   הנשמות  כל   עם   המלכות  להעלות  ממש  נפשם   שמסרו 
  ממשה   לבבות  ופירוד   מחלוקת  י " ע   שהיה   פגה   שאכלה   אלא   מצליחין   והיו   להון  קיימא   שעתא   היו  רבינו   למשה   ואהבה   בהכנעה   לזה   צירפו
  היחוד   לעשות  רבם  משה   עם   נתחברו   שלא '  ו  חסר   לחוד   דין   הנעדים   וזהו  גדול   כהן   אהרון  שיהיה   כדי   מעכב   שהוא   למשה   חשדו   כי   רבינו
  ממנו   קבלו  והם  זו  בהקטרה  המלכות  את  יתקנו  ידו  שעל   הייחוד  את  להם   מסר  רבנו בעצמו  שמשה   ' ז  פסוק  שם לעיל   ועיין.     הזה  הנורא 
 ממנו.  נחלקו   כ " ואעפ 

באיזה צד עמד הוא ז״ל, השיב  את הישמח משה )שאמר שזוכר שהיה בזמן קרח(  הייטב לב    ששאל   -ח"ח פרשת קרח    עיין דברי יואל   יז
יודע את   שהוא עמד בפני עצמו לא עם משה ולא עם קרח, שאלו הייטב לב היתכן לעשות כך נגד משה רבינו, השיבו שאתה לא היית 
כמ״ש   בדבר  שטעה  וצדיק אמת אלא  קדוש  איש  הי׳  שקרח  מזה  לנו  היוצא  עכ״פ  ע״כ.  כך  שואל  היית  לא  אותו  מכיר  היית  אילו  קרח, 

 האר׳י הק׳. שכיון שראה מה יהי' בעתיד שיהיה כהן גדול חשב להקדים הזמן של עולם התיקון בימיו, וזה היה טעותו.

ידוע מחלוקת קרח היה, דהנה כהן הוא בבחינת חסד    -אות ב'  מאמר א    -מאמרי חדש מרחשון    -  בני יששכר   עיין  יח ועוד אקדים לך, 
והוא במעלה על הלוי שהוא בבחינת גבורה, על כן הלוים המה משרתים בעבודתם אל עבודת הכהנים כדי שיהיה תגבורת החסדים על  
לעתיד   באמת  והנה  החסדים,  על  הגבורות  להגביר  רצה  הנה  כהן  שהיה  אהרן  על  במעלה  להיות  רצה  לוי  שהיה  קרח  והנה  הגבורות, 

אלא קרח אכלה פגה, על כן לעתיד יתעלה קרח וכמו שכתב  במהרה בימינו יהיו הגבורות במעלה על החסדים כמעלת הזהב על הכסף,  

 האריז"ל צדי"ק כתמ"ר יפר"ח ]תהלים צג יג[ סופי תיבות קר"ח: 

כי בסנהדרין צ. אמרו אפיקורס אין לו חלק לעוה"ב ובירושלמי פ"י הל' א' אמרו קרח אפיקורס היה. א"כ איך יתכן שיהיה כהן גדול  צ"ע  
 אם אפילו עולם הבא אין לו.

 רב אמר קרח אפיקרסי היה וכו' אמר קרח אין תורה מן השמים ולא משה נביא ולא אהרן כהן גדול.  –סנהדרין פ"י הל' א  עיין ירושלמי    יט

ת הַתּוֹרָה,    -אות ה'  פריה ורביה ואישות הלכה ה    לק"ה   ועיין  ה, לַעֲקֹר אֶׁ ל לַחֲלֹק עַל מֹשֶׁׁ ת עֲדַת יִשְרָאֵּ רָצָה לְהַקְהִיל אֶׁ ת קֹרַח שֶׁׁ ן מַחֲלקֶֹׁ וְכֵּ
וְהַנִּ  ת  אֱמֶׁ י  יקֵּ צַדִּ עַל  וָדוֹר  דּוֹר  כָל  בְּ שֶׁׁ ת  חֲלקֶֹׁ הַמַּ ל  כָּ י  כִּ לְדוֹרוֹת,  ה  הַרְבֵּּ ל  קִלְקֵּ ת  אֱמֶׁ וּבֶׁ לוֹם,  וְשָׁ תָן  חַס  דָּ קֹרַח,  י  נִיצוֹצֵּ ם  הֶׁ בָּ שׁ  יֵּ ם  יהֶׁ אֲלֵּ לְוִים 

"ל  עַל כֹּחַ הַנַּ יק הַבַּ דִּ הַצַּ ה בְּ רֶׁ טְרָא אָחֳרָא מִתְגָּ י הַסִּ ת זֶׁה, כִּ מַּ ת זֶׁה לְעֻׁ י אֶׁ מּוּבָא. כִּ  .וַאֲבִירָם, כַּ
בעניין השקפה קשה מאד, כידוע שאלת המינים הרי הגויים רוב וישראל המעט, והתירוץ כי קשר רשעים אינו מן המניין.    הלכה זו  קיום  כ

)ככבי אור  אמנם כל זה בין קודש לחול, אבל בין קדש לקדש הרבה יותר קשה דהיינו בין ישראל לישראל, וכבר אמר רבי אברהם בן נחמן  

תרב(   א'  בשיש"ק  הובא  נפלאים  הדור.  ספורים  לצדיק  צדיק אמיתי  בין  להבדיל  שכן  וכל  אחוז.  עשר  רק  יודעים  האמת  התורה    וקשה שאת  הרי 

כששני הצדדים צדיקים מדוע אין    אבל מצווה לילך אחר הרוב, ובשלמא היכן שהרוב רשעים יש הכלל של קשר רשעים אינו מן המניין,  
ברבנו,   המאמינים  דמעט  המעט  עם  היא  שהאמת  כנ"ל,  ברורים  דברים  ומוהרנ"ת  מרבנו  קבלנו  ואעפ"כ  הרוב.  אחר  לילך  תורה  חיוב 

בעניין הסור מרע בזה יש לנו עצת מוהרנ"ת בלק"ה שבת    ואמנם ואפילו בזמן מוהרנ"ת והרבה שנים אח"כ שהמאמינים היו מועטים מאד.  
הלכה ד' אות יג שזה כמו ההולך במדבר ואינו יודע מתי שבת שיבחר לו יום אחד לקדוש והבדלה ויזהר ממלאכה בכל הימים. הכי נמי  

וּבְ  וְזֹהַר  גְמָרָא  בִּ לִבְרָכָה  זִכְרוֹנָם  ינוּ  רַבּוֹתֵּ י  בְרֵּ דִּ י  פִּ עַל  תְנַהֲגִים  הַמִּ רִים  שֵּׁ וְהַכְּ יקִים  דִּ הַצַּ ל  ן  כָּ יָגֵּ זְכוּתָם  וְתַלְמִידָיו  טוֹב  ם  שֵּׁ עַל  וְהַבַּ הָאֲרִ"י  י  כִתְבֵּ
נוּ   רַבֵּּ י  דִבְרֵּ בְּ וְכַמּוּבָן  ם.  הֶׁ חָד מֵּ שׁוּם אֶׁ אי אָסוּר לַחֲלקֹ עַל  וַדַּ בְּ ינוּ  ת  )בתורה ה' עָלֵּ חֲלקֶֹׁ הַמַּ לָל  כְּ מֹעַ  לִשְׁ נַפְשׁוֹ אָסוּר לוֹ  ה לָחוּס עַל  רוֹצֶׁ שֶׁׁ י  מִּ שֶׁׁ  )



 7קט.        מוהר"ן                                     אקפ   תורה         ליקוטי                                          

שמכאן למדו   \כבוכמבואר בחולין יא./ .  \כאכאמור אע"פ שהכלל בכל התורה "אחרי רבים להטות" )שמות כג(/
. ובית דין של מטה פוסק עפ"י רוב, אפילו נגד \כג/וכן העולם נידון אחר רובו.  לזיל בתר רובא בכל דיני התורה

אליעזר  רבי  בו  שנחלקו  עכנאי  של  בתנורו  נט:  בב"מ  כנ"ל  בשמים  לא  התורה  כי  משמים,  מפורשת  קול  בת 
הגדול וחכמים ואע"פ שיצאה בת קול שהלכה כר"א שהוא טהור, אמרו חכמים לא בשמים היא ופסקו טמא  
ר"א   את  דנים  היו  הסנהדרין  בזמן  זה  היה  שאם  הרמב"ן  וביאר  ונידוהו  ר"א  שטיהר  הטהרות  כל  את  וטמאו 
למיתה כזקן ממרא כיון שהורה כדעתו לתלמידיו, אע"פ שכך קיבל מרבותיו. ומסופר שם שאליהו הנביא אמר  

על כן סבר חזקיהו כיון שטבע הקטנות להתבטל מפני הגדלות לחכמים שבאותה שעה אמר הקב"ה נצחוני בני. ו
המלך שאפילו ברוב רשעים תהיה דעת הקב"ה נוטה אליהם, להפיל את המיעוט של צדיקים מפניהם, וחידש  
יש   נכנס למנין רוב ומיעוט. משמע אע"פ שבוודאי  לו הנביא ישעיה שקשר רשעים אינו מן המניין דהיינו לא 
לכל אחד מהם מצוות שעשה אבל כיון שרוב מעשיו להנאת עצמו, כמבואר שם בגמ' ששבנא בעל הנאה היה  

, נמצא  \כדומסתמא כך גם לימד את תלמידיו שהעיקר הוא ריבוי הלימוד ואין צריך להיות ממית עצמו עליה/

 
ם: לָּ כֻׁ בְּ מִים רַק לְהַאֲמִין  לֵּ ְ יקִים הַשּׁ דִּ הַצַּ ין  בֵּּ ר אבל עצה זו היא בחי'     שֶׁׁ , ועדיין צריך כל ימיו לחפש את הצדיק האמת ולא לילך אחר  מִדְבָּ

הזה אין שום אפשרות להכריע בשכל אלא בהרגשת הלב, שזה בעצמו סתירה לכלל הידוע שאיש ואשה בחי' אמת    ודווקא בענייןהרוב.  

לקדם.   יתבטל  שהאחור  וצריך  וקדם  שהם אחור  למדנו  תנינא  פב  ובתורה  הלב,  לעומת הרגשת  שכל  מהלכי  דהיינו    והנה כאןואמונה, 
רחוקים   דעלמא  שרובא  והראייה  העולם,  רוב  את  המטעה  שהיא  הלב.  הרגשת  אחר  לילך  אלא  עצה  אין  בחיים,  ביותר  החשוב  בדבר 
מצדיק האמת. ועל זה אמר רבנו שעולם הזה הוא גשר צר מאד והעיקר לא להתפחד כלל, כי הרוצה לילך בזה אחר השכל הולך על חוט  
זה אמר מוהרנ"ת   ועל  זה לה' כי אין עצה ואין תבונה אלא לסיעתא דשמיא  ובאמת א"א שלא להתפחד. וצריך לצעוק על  דק כשערה 

 . אבל החכם בעיניו נופל.)לק"ה מנחה ו' ה'( והחפץ באמת שולחים לו מלאך של אמת  
ים לְהַטֹּת:   שמות פרק כג   כא י רַבִּ ה עַל רִב לִנְטֹת אַחֲרֵּ ים לְרָעֹת וְלאֹ תַעֲנֶׁ י רַבִּ ה אַחֲרֵּ  )ב( לאֹ תִהְיֶׁ

   .אחרי רבים להטות. מכאן דאזלינן בתר רובא   .חולין יא 

והיינו להוציא    ביאורים// תורה תמימה  ב' דאע"פ דבדיני ממונות היכא שיש תובע ונתבע אין הולכין אחר הרוב,  וכתבו התוס' בב"ק כ"ז 

בכ"ז   הרוב,  מעוט  בסנהדרין אזלינן אחר הרוב ממון מכח  כאן  ואין  דמי  דליתא  כמאן  דבסנהדרין אמרינן דהמעוט  משום  הדבר  וטעם   ,
כלל, עכ"ל. ונראה להסביר סברתם, משום דבשאר עניני רוב זולת רוב של סנהדרין יש להב"ד עצמם ספק באמתת הדבר ופוסקים הדבר  
בחזקת  ממונא  דאוקי  לחזקה  היינו  לחזקה  מעוטא  סמוך  אמרינן  אלא  וחזק  ודאי  זה  רוב  הוי  לא  לכן  רובא,  בתר  דאזלינן  הדין  מפני    רק 
מריה, דהיינו בחזקת מי שהוא בידו עתה ואתרע ליה רובא, משא"כ בחלוקי דעות סנהדרין דרוב המחזיקים בדעה אחת להם אין שום ספק  
דמי:  דליתא  כמאן  דיינים  המיעוט  דדעת  אמרינן  ומאומת  ברור  שהרוב  וכיון  כן,  להם  ברור  אלא  דינם  פסק  באמתת                                  כלל 

הראשונים אם הא דאחרי רבים להטות הוא רק בשוין בחכמה או אם המעוט גדול בחכמה הלכה כמעוט, ונראה לי ראיה    ויש מחלוקת 
גדולי   מה יעשו  חנינא,  ר'  זעירא בשם  ה"ד, א"ר  פ"ג  תענית  מירושלמי  בתרם,  ג"כ אזלינן  בחכמה מהמעוט  פחות  הוא  הרוב  דאפילו אם 
)פ'   שנאמר  משה  עם  הקב"ה  מדבר  היה  לא  כמנודים  ישראל  שהיו  שנה  ל"ח  שכל  מצינו  שכן  רובו,  אחר  אלא  נדון  הצבור  ואין  הדור 
ב' ושם מסיים אלי היה הדבור,   זה בקצור בבבלי תענית ל'  ענין  דברים( ויהי כאשר תמו כל אנשי המלחמה למות וידבר ה' אלי, והובא 
ובהרוב   ורמי המעלה,  סגולה  יחידים אנשי  נמצאים  בתר רובא אין אנו משגיחים אם בהמעוט  הוא דמשמיענו דבמקום דאזלינן  והבאור 

המון עם, יען כי סתמא כתבה התורה אחרי רבים להטות, יהיו מי שיהיו, וזהו כונת הלשון מה יעשו גדולי הדור ואין הצבור נדון    -כולו  
אלא אחר רובו, שהרי בשביל הרוב מנע הקב"ה מלדבר עם משה, והרי מבואר מפורש דאפי' אם הרוב פחות בחכמה מהמעוט קי"ל אחרי  

להסביר טעם הדבר שאפי' אם המעוט גדול בחכמה אזלינן בתר הרוב הפחות בחכמה ע"פ מש"כ הרמב"ם    ואף נראה        רבים להטות: 
בהקדמה לספר יד החזקה בבאור הענין דאחרי רבים להטות, שראה הקב"ה שיהיו מחולקים בלמודי התורה ולא יצא כל דין לאמתו לכן  
גזר אומר אחרי רבים להטות, ע"כ. ולפי זה אם נחלק בין גדולים ובין קטנים בחכמה עדיין לא יתברר ולא יצא בהחלט דין לאמתו, כי א"א  

 לברר ולהכריע ערך מדת וקצבת החכמה: 
מוכרות  )  רובא דאיתא קמן כגון ט' חנויות   ".אחרי רבים להטות" דכתיב    ?מנא הא מילתא דאמור רבנן זיל בתר רובא מנלן   .חולין דף יא   כב

לא קא מיבעיא לן כי קא מיבעיא לן רובא  )יב מזכים ויא מחייבין זכאי(  וסנהדרין    , ומותר(בשר שחוטה ואחת מוכרת בשר נבלה ונמצא בשר בארץ הלך אחר הרוב 

  "ר אלעזר מנלן א   )יבם קטן מותר ביבמתו הקטנה ולא חוששים שמא היא אילונית ואסורה לו כי לא מתקיים בה להקים שם לאחיו(  דליתיה קמן כגון קטן וקטנה 
וניחוש שמא ניקב    , אותה לנתחיה ולא נתחיה לנתחים   ", ונתח אותה לנתחיה " )סימן זמן שבח מכנש( אתיא מרישא של עולה דאמר קרא  

  , ואי משום אותה לנתחיה ולא נתחיה לנתחים   ? ממאי דילמא דפלי ליה ובדק ליה   , אלא לאו משום דאמרינן זיל בתר רובא   , קרום של מוח 

ועצם לא  " דאמר רחמנא  ,  אמר אתיא משבירת עצם בפסח   מר בריה דרבינא   .אבל היכא דלייף לית לן בה   ,ה"מ היכא דחתיך ליה לגמרי 

בו  מוח   " תשברו  של  קרום  ניקב  שמא  רחמנא  יצחק    ר"נ בר   ......וניחוש  מאליה דאמר  אתיא  תמימה " אמר  האליה  שמא    " חלבו  וליחוש 

השדרה  חוט  אידי  ....נפסקה  דרב  בריה  רחמנא    רב ששת  דאמר  ערופה  מעגלה  אתיא  תיהוי   " הערופה " אמר  שלמה  וליחוש    ,כשהיא 

מה שחיטתה כשהיא שלמה אף שריפתה    " ושחט ושרף " אמר אתיא מפרה אדומה דאמר רחמנא    רבה בר רב שילא   ....דלמא טרפה היא 

היא   , כשהיא שלמה  שני השעירים "אמר אתיא משעיר המשתלח דרחמנא אמר    רב אחא בר יעקב   ....וליחוש דילמא טרפה    "ולקח את 

וליחוש    , אמר אתיא ממכה אביו ואמו דאמר רחמנא קטליה רב מרי    ....דילמא חד מינייהו טריפה הוא ]דף יא:[    וליחוש  , שיהו שניהם שוים 

הוא  הנפש דאמר רחמנא קטליה   רב כהנא   ....דלמא לאו אביו  הוה   , אמר אתיא מהורג את  אמר אתיא    רבינא   ......וליחוש דלמא טרפה 

אמר אתיא משחיטה    רב אשי   ....וליחוש דלמא הך דאסהידו ביה טרפה הוה   ", ועשיתם לו כאשר זמם וגו' " מעדים זוממין דאמר רחמנא  
 .אלא לאו משום דאמרינן זיל בתר רובא   , וליחוש שמא במקום נקב קא שחיט   , דאמר רחמנא שחוט ואכול   ,עצמה 

ר' אלעזר בר' שמעון אומר לפי שהעולם נידון אחר רובו והיחיד נידון אחר רובו עשה מצוה אחת אשריו שהכריע את     :קידושין דף מ  כג
זכות עבר עבירה אחת אוי לו שהכריע את עצמו ואת כל העולם לכף חובה שנאמר וחוטא אחד כו' בשביל   עצמו ואת כל העולם לכף 

 חטא יחידי שעשה זה אבד ממנו ומכל העולם טובה הרבה 
כו:    ראה מהרש"א   כד ע"ש  סנהדרין  וגו'  הסוכן  בא אל  עליו הכתוב לך  ברבים שהרי כבר העיד  אל תתמה מה שהקדיח תבשילו כל כך 

 שהיה בעל הנאה ואמר במי התורה מתקיימת במי שממית עצמו עליה ולא בבעלי הנאות: 
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שרוב חיותו מנפש הבהמית שלו, לכן נידון אחר רובו להיקרא רשע, ואע"פ שהוא תלמיד חכם עצום וממונה  
 על בית המקדש.   

נמצא שכל מחלוקת ואפילו לשם שמים ובפרט על אדם גדול היא הימור מסוכן כי מי חשוב ממי א"א לדעת 
שבעולם הזה נעלם מאיתנו מי גדול   \כואומר "קטן וגדול שם הוא", וביאר מוהרנ"ת/   \כהוכמו שאמר איוב )ג' יט(/ 

נעלם   זולתנו  בלב  ומה  בעי,  ליבא  רחמנא  כי  פחות,  חשוב  ומי  יותר  הקב"ה  אצל  חשוב  מי  דהיינו  קטן,  ומי 
שיוסף בן רבי יהושע בן לוי פרחה נשמתו וחזר לחיים ואמר עולם הפוך ראיתי, בני    \כזמאיתנו. וכן איתא בגמ'/ 

אדם שחשובים כאן קלים הם שם ולהפך בני אדם קלים כאן וחשובים שם. אמרו לו עולם ברור ראית. ועולם 
הזה עולם השקר ונדמה שהאמת עם הרוב אבל צריך לדעת להבדיל בין אמת לשקר כי יש גם רבים המחזיקים  

 . נמצא שהתקשרות רבים לחלוק לשם שמים על אדם גדול היא הימור מסוכן. \כחבשקר/ 

 בקהלם אל תחד כבודי 
במה שיעקב אבינו התפלל על משה רבנו לפני מותו ובקהלם אל תחד כבודי נראה לבאר שיעקב אבינו ראה 
לעלות   שיזכה  עד  עצומה,  למדרגה  שיזכה  רבנו  משה  הוא  לישראל  גדול  נביא  לקום  שעתיד  קודשו  ברוח 
סימן  מוהר"ן  בחיי  )כמבואר  מחלוקת  עליו  שתהיה  בלי  כך  כל  לעלות  שא"א  והכלל  תורה,  להוריד  לשמים 

עליו/ \כטתא/  יחלקו  ישראל  גדולי  כל  כן  ועל  שבוודאי \ל(  נמצא  להטות.  רבים  אחרי  אומרת  שהתורה  וידע   .
כיצד יתכן במכירת יוסף   \לאיקומו רוב ישראל בקשר נגדו והקב"ה יוכרח להצטרף עמהם, בזה יובן עניין תמוה/

שתפו את הקב"ה עמהם למיין להחרים מי שיגלה שהאחים מכרו את יוסף, כי כך הדין לילך אחר הרוב. ואזי 
משה רבנו יהיה בסכנה גדולה. ולא רק משה אלא כל ישראל, שהרי זה ככורת הענף שיושב עליו כי כל זכות  
הקיום של ישראל היה ע"י משה רבנו. לכן התפלל יעקב אבינו "בקהלם אל תחד כבודי", כי כבודו הוא שרש  

 
אֲדֹנָיו:   איוב פרק ג   כה  י מֵּ ד חָפְשִׁ בֶׁ ם הוּא וְעֶׁ  )יט( קָטֹן וְגָדוֹל שָׁ

 שם ניכר מי חשוב ומי שפל ולפי שאותה גדולה גדולת עולם הוא ואותו שפלות שפלות עולם היא:   -( קטן וגדול שם  ט )י   רש"י 
זֶׁה הָע   -  קלח אות  חלק ג    -  שיח שרפי קודש   כו בְּ ם הוּא" אִיּוֹב ג שֶׁׁ דוֹל וְקָטָן שָׁ תוּב: "גָּ רוּשׁ הַכָּ פֵּ ישׁ וְהִרְחִיב מוֹהַרְנַ"תְּ מְאֹד הַמּוּבָא בְּ וֹלָם  הִדְגִּ

לְמַעְלָה   וְרַק  מַעֲלָה,  בְּ טָן  הַקָּ הוּא  וּמִי  מַיִם  ָ שּׁ בַּ מַעֲלָה  בְּ וְהַחָשׁוּב  דוֹל  הַגָּ הוּא  מִי  לַל  כְּ יוֹדְעִים  ין  ב  אֵּ יטֵּ הֵּ עַ  יוֹדֵּ הוּא  לִבּוֹת  ן  הַבּוֹחֵּ ה'  מַיִם,  ָ שּׁ בַּ
ם יוֹדְעִין מִי הוּ  ם הוּא", שָׁ דוֹל וּמִי הוּא קָטָן "שָׁ דוֹל וְקָטָן" מִי הוּא גָּ הוּ "גָּ חָד, וְזֶׁ חָד וְאֶׁ ל אֶׁ גַת כָּ  א.מַדְרֵּ

והיה ביום ההוא לא יהיה אור יקרות וקפאון מאי יקרות וקפאון אמר רבי אלעזר זה אור שיקר בעולם הזה וקפוי לעולם    .פסחים דף נ   כז
בני אדם שיקרין הן   בן לוי אמר אלו  וקפויין הן לעולם הבא ורבי יהושע  הבא רבי יוחנן אמר אלו נגעים ואהלות שיקרין הן בעולם הזה 
בעולם הזה וקפויין הן לעולם הבא כי הא דרב יוסף בריה דרבי יהושע בן לוי חלש ואיתנגיד כי הדר אמר ליה אבוה מאי חזית אמר ליה  
הכי איתינן   היכי דאיתו אנן הכא  כי  היכי התם  ואנן  ראית  ברור  עולם  בני  לו  ותחתונים למעלה אמר  עליונים למטה  ראיתי  הפוך  עולם 
במחיצתן   לעמוד  יכול  אדם  אין  מלכות  הרוגי  אומרים  שהיו  ושמעתי  בידו  ותלמודו  לכאן  שבא  מי  אשרי  אומרים  שהיו  ושמעתי  התם 

 .)ומאן( ]מאן[ נינהו אילימא רבי עקיבא וחביריו משום הרוגי מלכות ותו לא אלא הרוגי לוד 

כשחמה מאירה בגבורתה, ואורה גדול אותו אור חשוב ויקר שלה יהא קפוי וקל לעולם הבא, כל דבר    -  אור שיקר בעולם הזה   -  רש"י פ 

ו(: ב      עשירים וחשובים, ואינן טובים למקום:  -  בני אדם שיקרים     קל קרי קפוי צף על המים ויצף הברזל מתרגמינן וקפא פרזלא )מלכים 

רוחו:  -  איתנגיד  ופרחה  קלים:   -  עליונים למטה    גוע,  ראיתי  חשובים  כאן  שהיו  הרוגי    -  ואנן    אותן  התם  איתינן  היכי  חכמים  תלמידי 
זו בלבד הרוגי לוד שני אחים היו שמסרו עצמן על ישראל, שהודו על   ותו לא לא היתה בהן מעלה אחרת שיחשבו עליה אלא  מלכות 

על כל ישראל:  מטילין אותה  בת מלך, שהיו  הריגת  ד'(  )ראה        עצמן  ענף  קע"ד  סי'  ח"ב  )יו"ד  מותר אבל  פסק  ש אגרות משה  ישראל  כל  שדווקא להצלת 

 להצלת יחיד אסור( 

דע שיש שני מיני פלטין, ושני הפלטין דומין זה לזה. באחד דר בו מלך, ובהשני דר עבד.    -  שיחות שאחר ספורי המעשיות ראה לעיל ב   כח
שמתקשרין   יש קשר  כי  ביניהם.  לטעות  כן, אפשר  פי  על  אף  רק  עבד.  של  לפלטין  מלך  של  הפלטין  בין  גדול  חלוק  הוא  באמת  ובודאי, 

ופלטין בית  מהם  שנעשה  עד  נפשות,  של  .....  )של אמת(   הרבה  נפשות  הרבה  יחד  שמתקשרין  של רשעים.  זה קשר  כנגד  שיש  דע,  אבל 
קשר   כי  קשר"  הזה  העם  יאמר  אשר  לכל  קשר  תאמרון  "לא  ח(:  )ישעיה  הנביא  הזהיר  זה  ועל  לשקר.  ומדור  בית  מהם  ונעשה  רשעים 
רשעים אינו מן המנין. ועל זה כתיב )שמות כג(: "לא תהיה אחרי רבים לרעת". והנה, בין שני הבתים הנ"ל אפשר לטעות. הינו, בין האמת  

 והשקר. כי השקר מדמה עצמו להאמת,  
זֶׁה,  )רבנו(   אָמַר   –סימן תא    חיי מוהר"ן   כט בָּ עָמְדוּ  יעוּ, אֲבָל  הִגִּ שֶׁׁ גָה  דְרֵּ וְלַמַּ עֲלָה  לַמַּ יעוּ  הִגִּ דוֹלִים  הַגְּ יקִים  דִּ הַצַּ ל  כָּ ה  ......,  הְיֶׁ יִּ שֶׁׁ צָרִיךְ  אֲנִי  אֲבָל 

אֲ  שֶׁׁ עַ  יוֹדֵּ הָיִיתִי  אִלּוּ  א.  לְדַרְגָּ א  רְגָּ מִדַּ גַע  רֶׁ וּבְכָל  עַם  פַּ כָל  בְּ ךְ  הוֹלֵּ אֲנִי  י  כִּ מִיד,  תָּ ת  מַחֲלקֶֹׁ הָיִיתִי  עָלַי  לֹא  ת,  מֶׁ הַקּוֹדֶׁ עָה  ָ שּׁ בַּ מוֹ  כְּ ו  עַכְשָׁ ד  עוֹמֵּ נִי 

עַצְמִ  ת  ה אֶׁ הָעוֹלָם:י  רוֹצֶׁ זֶׁה  בְּ לָל  לָיו,    -  עוד שם סימן תב   כְּ ל אֵּ רָאֵּ יִשְֹ ל  כָּ ת  יךְ אֶׁ לְהַמְשִׁ ךְ  הַמּוֹשֵּׁ כֹּחַ  לוֹ  הָיָה  אי  וַדַּ בְּ לוֹם  ָ הַשּׁ עָלָיו  נוּ  רַבֵּּ ה  מֹשֶׁׁ
רָ  לַל יִשְֹ ל כְּ עַת שֶׁׁ י הוּא הָיָה הַדַּ ל", כִּ רָאֵּ י יִשְֹ נֵּ ל עֲדַת בְּ ת כָּ ה אֶׁ ל מֹשֶׁׁ קְהֵּ מוֹת ל"ה(, "וַיַּ דִכְתִיב )שְׁ ם  כְּ לָּ ת כֻּׁ יךְ אֶׁ כֹחוֹ לְהַקְהִיל וּלְהַמְשִׁ ל, וְהָיָה בְּ אֵּ

ם ל"ג(: )שָׁ תִיב  כְּ ן מַה  י כֵּ פִּ וְאַף עַל  לָיו,  זֶׁה עוֹד. וְ   אֵּ בָּ א  וְכַיּוֹצֵּ רְשׁוּ וְכוּ'  דָּ ֶׁ שּׁ לִבְרָכָה מַה  זִכְרוֹנָם  ינוּ  רַבּוֹתֵּ וְדָרְשׁוּ  ה"  י מֹשֶׁׁ יטוּ אַחֲרֵּ י  "וְהִבִּ כִּ זֶׁה  כָל 
חוֹלְקִין עָלָיו וְכוּ'.   ת שֶׁׁ י מַחֲלוֹקֶׁ ם רַק עַל יְדֵּ יהֶׁ ר לָבוֹא אֲלֵּ פְשָׁ אִי אֶׁ לּוּ שֶׁׁ אֵּ בָרִים כָּ שׁ דְּ  יֵּ

ועובדא ידענא שאא״ז הייטב לב זלה״ה שמע מזקינו הישמח משה זלל״ה, שאמר לו    -חלק ח' פרשת קרח דף טו שכתב   עיין דברי יואל   ל
שהוא נתגלגל בעוה״ז פעם הג', פעם אמת הי׳ בדור המדבר, ואמר שכל ראשי סנהדראות עמדו בשיטתו של קרח, ורק ההמון עם הי׳ עם  

   .משה רבינו 
לג(    כמבואר במדרש   לא לז  בפרש"י )בראשית  הובא  לו הקב"ה    -תנחומא  שיגלה  )ליעקב(  ולמה לא גלה  מי  וקללו את כל  לפי שהחרימו 

 ושתפו להקב"ה עמהם )תנחומא( 
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לכל חלקי הכבוד שיש לכלל ישראל בכל הדורות, כי הוא שורש הנפשות של עם ישראל, שמהן כל הכיסופים  
 . וביקש שלא יצטרף אצלם להיות חלק אחד גדול ביחס לחלקו של משה בכבוד. \לב/ לקדושה

 החולק על צדיק הדור לא נקרא רשע אבל הוא בסכנה גדולה מאד
כאמור שקרח ועדתו בתחילת המחלוקת על משה רבנו היו צדיקים גדולים מאד שהרי "ויקהלו על משה" כתוב 
מיד אחרי שכתוב שהיו "אנשי שם". נמצא אע"פ שחלקו על משה רבנו, נחשבו צדיקים עצומים ולא רשעים, 
שאם היו רשעים מתחילה, לא היה יעקב צריך להתפלל עליהם, כי ממילא קשר רשעים אינו מן המניין, אבל  

ולא סתם צדיקים אלא צדיקים גדולים מאד, שהרי משה רבנו נשמתו כלולה מכל ישראל,   כיון שהיו צדיקים,
כמ"ש אשה אחת ילדה שישים רבוא, דהיינו את משה רבנו הכלול מכל ישראל, אעפ"כ אומר רבנו שאם היו 
מצטרפים כל חלקי הכבוד שלהם יחד היו גדולים מהכבוד העולה ממשה רבנו, והיה משה בסכנה נוראה, ורק 

, שהרי משה רבנו היה צדיק הדור, עליו אמרו בגמ'  זו תימה נוראהעוד יותר  ותפלת יעקב אבינו הצילה אותו.  
ל    \לג/ ('ידברים לד  )כל העולם לא נברא אלא לצוות לזה. וכל שכן משה רבנו דכתיב ביה   רָאֵּ יִש ְ וְלאֹ קָם נָבִיא עוֹד בְּ

יְדָעוֹ   ר  ה אֲשֶׁׁ משֶׁׁ נִים:  ה'כְּ ל פָּ נִים אֶׁ כיצד יתכן שמי שמקהיל את כל עם ישראל נגדו, לא נקרא רשע?? ועליו   פָּ
 לא נאמר קשר רשעים אינו מן המניין. 

ובפרט שקשר רשעים אמר ריש לקיש שם בגמ' גם על שני צדיקים גדולים שהלכו לדון בעיבור השנה ועברו 
עם   \לדעבירה פעם אחד שלימדו זכות על כהן החשוד על השביעית. ונאמר על שבנה שהיה תלמיד חכם עצום/ 

שהקמים   יתכן  וכיצד  רשע,  נקרא  אעפ"כ  המלך,  מחזקיהו  יותר  ואפילו  תורה  שלימדם  תלמידים  המוני 
ומקהילים נגד משה ואהרן לא נחשבים מיד לרשעים. משמע שמי שעושה באמת לשם שמים אפילו טועה לא  

 נקרא רשע, אבל הוא בסכנה גדולה שכיון שחולק על גדול ממנו, משמים יפילו אותו להיות רשע. 

שלא   רבנו  משה  את  גם  אבינו  יעקב  תפלת  לולי  שהרי  המחלוקת,  חומר  בגלל  לא  שזה  זו,  בתורה  ומבואר 
הגדול  אליעזר  כרבי  צדיק  ואפילו  לרוב,  מתבטל  שלא  כיון  רק  אלא  מפילים,  היו  במחלוקת  כלל  השתתף 

וזכה לכוון לדעת הקב"ה, אעפ"כ לא הואיל לו ומדין תורה נידוהו   \להשכביכול היה אנוס לקיים דברי רבותיו/
. ואפילו משה רבנו שקיבל תורה מהקב"ה ועשה שליחותו במנוי הכהן \לוואם היה הבית קיים היו סוקלין אותו/ 

הגדול ועל כן לא יכול היה להתבטל לרוב, אעפ"כ מצד דין תורה הפשוט היה חייב להתבטל לרוב, ואם לא אזי  
יפול מכל מדרגתו העצומה לתאווה הידועה והנוראה. אלא שהקב"ה שמר עליו ע"י שהקדים לזה את תפילת  

 יעקב אבינו.   

ולפי האמור צ"ע גדול מה שאמר רבנו )חי"מ תא( שהוא חייב שתהיה עליו מחלוקת כדי לעלות מדרגה לדרגה, 
הרי לפי המבואר בתורה זו הוא בסכנה נוראה בכל רגע, וכנ"ל שא"א לומר שמי שחולק עליו מיד נידון כרשע  
ידע   ואולי  שחולקים.  אע"פ  צדיקים  נשארים  שמים  לשם  עליו  החולקים  כי  המניין,  מן  אינו  רשעים  וקשר 
שצדיקים אמיתיים לא יחלקו עליו, ואמנם כך היה שאע"פ שרבים חלקו על רבנו, אבל צדיקים באמת לא חלקו  
עליו, או שחלקו כדי לסלק ממנו קטרוג, כמבואר שרבנו אמר על רבי ברוך הוא חולק עליו כצדיק. עוד עיין  
 לעיל בשיחות שיחות הר"ן סימן ריג ותורה רנח שאפשר לצדיק להיצל מהנפילה אפילו כשרבים רודפים אותו. 

 
 עד כאן ההקדמה 

* 

 
יש את נפשכם וכו', וכל הכסופים של האדם הם מנפשו,    )בראשית כג ח'(   כי הנפש שרשה ברצון. כי נפש נקרא רצון כמ"ש  הביאור בזה   לב

הקדושה   נפש  הם  דקדושה  והכסופים  לקדושה.  נכסף  ומנפש השכלית הקדושה  לתאוות,  נכסף  הבהמית  מנפש  כי  נפש,  מאיזה  תלוי  רק 
 ששרשה בכבוד שמים.

תורה אבל לא    -  רמב"ן   לג היה בעת מתן  וכן  רבינו,  הרוח במשה  בעת שתבוא  בו  פנים, לדבקה  פנים אל  שידעו השם  ועל דרך האמת, 
 השיגו הם אלא לקול מתוך האש והנה באר שכל נבואותיו של משה כיום מתן תורה, ושאר הנביאים היתה עליהם יד ה', והבן זה: 

)י( ולא קם נביא עוד בישראל כמשה. לא הגיע שום נביא למדרגת נבואתו ובזה התבאר שאין נביא רשאי לחדש דבר מעתה על    -ספורנו  
 דרך אמרם אין ב"ד יכול לבטל דברי ב"ד חבירו אלא אם כן גדול ממנו בחכמה ובמנין: 

שהיה שבנא ת"ח ומלמד תורה ברבים כמסופר ממנו שהיה דריש בתליסר רבוותא וע"כ נקרא שבנא    :על סנהדרין דף כו   מהרש"א ראה    לד
שבנא בעל הנאה היה. מהרש"א בח"א כתב לפי שהיה ת"ח כדלעיל לכן    -הסופר כמו עזרא הסופר. ועיין הגהות וחידושים בשם הרש"ש  

רפי"ג מסקי   ובכתובות  ספ"ג  ביומא  ע"ש. אבל  היה אחר  הסופר  הוכיח מהפסוקים דשבנא  ב(  )יב  והר"י בתוס' שבת  הסופר.  שבנא  נקרא 
 דזהו בעצמו הסוכן:

א    -תנאים ואמוראים    חלק   –ובסדר הדורות     .היוחסין מאמר א'   מבואר בספר   לה  ב'(    -אות  לא אמר אלא מה ששמע מרבו סוכה )כ"ז 
 יומא )ס"ו ב'(.

ב"מ נט: עי"ש ששואל מדוע ברכוהו הרי חייב רק נידוי, ותרץ שכיון שלא התבטל אלא עמד על שלו ורצה להוכיח    כמבואר ברמב"ן   לו
 ע"י אמה וחרוב וכתלי ביהמ"ד, ואם היה בזמן הבית היה נעשה זקן ממרא, לכן החמירו עליו וברכוהו.
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 [לז]   קפאתורה 
ומדברים עליו שאינו ראוי   \לח/ אחד על אישלחלוק כשרים,  בקשר איזה אנשים  יםרִ שְ קַ תְ מִ שֶ כְּ 

וחשיבותו,תוֹ רַ שְ למִ  חשוב  אזי    ,  אדם  הוא  אם  אחד  יותר  בשמים,  אפילו  זה מכל  כל  על  מהם. 
נתקבצים חלקי הכבוד  ע"י שהם מתקשרים נגדו  . כי  שמירת הבריתמדרגתו במח"ו    \לט/ להפילו  יכולים
ונופל  ברוב הכבוד שלהם  זה נתבטל חלק כבוד שלו    על ידיו,  ביחדשיש לכל אחד מהם    ,שמים

לו. בבחי'  של האיש האחד  \מ/ חלק הכבוד  על ידם  , שכאשר היה מה שמספר איוב על רוב הכבוד שהיה 

דהיינו שכבודו היה כל כך גדול בעיני הבריות עד   \מב/ ראוני נערים ונחבאו.  \מא/ )איוב כט(  יוצא לרחוב

הקטנים    שעל כן   שהקטנות בטל לפני גדלות  \מג/ שהנערים היו מתחבאים ממנו מרוב בושה, שכך הטבע
בושה מהגדולים להם  מ  .יש  נובע  הזה  רבנו שהטבע  ברוב ומבאר  הביטול  הקטן מתבטל יסוד  הכבוד  , שחלק 

ממנו הגדול  הכבוד  חלק  חלקי  כלפי  מכל  שנתקבץ  הכבוד  ברוב  בטל  האחד  האיש  של  הכבוד  חלק  גם  כך   ,

  .הכבוד שלהם
. הוא גדול מחלק  על ידי שהם מתקשרים ביניהם  כי חלקי הכבוד שלהם כשנתקבץ ונתקשר יחד

 .  לבדו דהיינו של זה שחולקים עליוכבוד שלו 
אם לא שזה האיש שחולקין עליו הוא גדול במעלה מאד. עד שחלק כבוד שלו. גדול יותר 

 . אזי אדרבא נתבטלים הם לפניו בבחי' ראוני וכו' כנ"ל.  \מד/ מכל חלקי כבוד שלהם ביחד
כי   נע"צ"ע  ונחבאור ראוני  הרגשה   "ים  של  עניין  לבאר    ,הוא  ונראה  כבוד?  לחלק  זאת  ליחס  יתכן  י כ וכיצד 

ונחבאו" נערים  ל  "ראוני  חשוב  רומז  פחות  הוא  שקטן  ממה  נובע  וזה  מהגדלות,  להתבייש  הקטנות  של  טבע 
מהגדול ממנו. אלא שבכל עניין הקטנות נמדדת במדד אחר, כי באיסור והיתר הכמות קובעת את הטעם לכן 
המועט חסר חשיבות ביחס לרוב. אבל בעניין חשיבות אדם למעלה נמדד החשיבות לפי ההתגברות על תאוות 

ועל כן שייך בלשון מושאל לומר שכבוד מועט מתבטל    נפש הבהמית כדי לקבל חיות מנפש השכלית הקדושה.
 כלפי כבוד מרובה בבחי' "ראוני נערים ונחבאו". 

  על ידי יכולים להפילו    , יותר משל כולם, ביחד אזי כל כך-גדול כ"כחלק הכבוד שלו  אבל אם אין  
 הקשר. אפילו אם כל אחד מהם נמוך ממנו. 

ומבאר רבנו   \מה/רק שלא יהיו רשעים. כי קשר רשעים אינו מן המנין כשרז"ל )סנהדרין כו(

ממילא אין כאן מה   ,כיון שאין להם חלק בכבוד, וכי רשעים אין להם חלק בכבודטעם שאינו מן המניין  

 . \מו/ לדון ברוב ומיעוט

 
 לא ידוע מתי והיכן נאמרה תורה זו  לז

דווקא    לפי המבואר   לח יכולים להפיל אותם, אם  על איש  בהמשך משמע שלאו  רבים  ביחד על אנשים  אחד, אלא אפילו כשמתקשרים 
הכבוד של האנשים שחולקים עליהם ביחד. וטעם שנקט על איש אחד כיון שלקמן  חלק הכבוד של המתקשרים כולם ביחד גדול מחלק  

 הדוגמא לה היא מחלוקת קרח ועדתו על משה רבנו. ומסתמא רמז כאן גם למחלוקת שהיתה עליו בעצמו.

אפילו צדיק רודף רשע. וראה לקמן שהדוגמא    במדרש רבה )ויקרא כז ה(ודרשו    " האלקים יבקש את הנרדף ו " )קהלת ג'(  כתיב    צ"ע והא   לט
וכן איתא במדרש    משה רבנו, שלא היה צריך לברוח מהם אבל דברו עליו והמרידו את כל עם ישראל נגדו.שחלקו על  היא קורח ועדתו  

ולא    ,משה נרדף מפני פרעה יצחק נרדף מפני פלישתים, ויעקב מפני עשו, ויוסף מפני אחיו, ודוד מפני שאול, ושאול מפני פלישתים, ו שם  
אבל אם רק    משמע שדווקא הרודף להרוג ולהזיק בגוף נקרא רודף ונרדף שכיון שצריך לברוח מפניו נקרא נרדף.  אמרו שנרדף מפני קרח.

זה. לעניין  רודף  נקרא  לא  בושה  מרוב  אחרת  לעיר  בורח  אפילו  או  מהבית  לצאת  שמתבייש  עד  רע  שם  עליו  ברוב    הוציא  נידון  אלא 
 ומיעוט כבוד כמבואר בתורה זו.

 כך נראה ממה שכתב ונופל ולא והוא נופל, משמע שלא מדבר על האדם אלא על חלק הכבוד שעליו דיבר קודם.  –  ונופל חלק הכבוד   מ 
ים קָמוּ עָמָדוּ:   איוב פרק כט   מא ישִׁ אוּ וִישִׁ חְבָּ בִי: )ח( רָאוּנִי נְעָרִים וְנֶׁ רְחוֹב אָכִין מוֹשָׁ ת בָּ י קָרֶׁ עַר עֲלֵּ אתִי שַׁ צֵּ  )ז( בְּ

קמו מפני ונשארה עומדים ולא מלאה    -כאשר ראו אותי הנערים אז נחבאו לבשתם להתראות לפני. קמו עמדו    -)ח( ראוני    מצודות דוד 
 לבם לשבת עמדי: 

מפני, ולא שקמו לפי שעה, רק    -שדרך לקום מפניהם היה בהפך שהם קמו    -מיראת כבודי, והישישים    -)ח( ראוני נערים ונחבאו    מלבי"ם 
 נשארו עומדים:   -עמדו  

)טז( לא יתן שלום לרבו ולא יחזיר לו שלום, כדרך שאר העם, אלא שוחה לפניו ואומר לו ביראה  סעיף  יו"ד סימן רמב    וכן אמרו בש"ע   מב
רבו   בשלום  לתלמיד לשאול  דאין  וי"א  נוהגין.  )וכן  ורבי.  מורי  עליך  שלום  לו:(  אומר  שלום,  רבו  לו  נתן  ואם  רבי,  עליך  )שלום  ובכבוד: 

 (.)איוב כח, ט( כלל, שנאמר: ראוני נערים ונחבאו  
דְלוּת,    -  ראה תורה קלה   מג ל הַגַּ טֵּּ יק נִתְבַּ דִּ קֹרָב לְהַצַּ מְּ שֶׁׁ ן כְּ דְלוּת. וְעַל כֵּּ י הַגַּ ל לְגַבֵּּ טֵּּ תְבַּ יִּ טְנוּת שֶׁׁ בַע הַקַּ י טֶׁ יק  כִּ דִּ ל הַצַּ דוֹל שֶׁׁ י אוֹר הַגָּ י עַל יְדֵּ כִּ

י   נֵּ פְּ רוֹאִים  שֶׁׁ י  הַיְנוּ עַל יְדֵּ אוּ",  חְבָּ חִינַת )אִיּוֹב כ"ט(: "רָאוּנִי נְעָרִים וְנֶׁ בְּ י. וְהוּא  לְגַמְרֵּ ל  טֵּּ י  נִתְבַּ ל לִפְנֵּ טֵּּ טְנוּת נִתְבַּ הַקַּ י  ים, כִּ טַנִּ הַקְּ אִים  חְבָּ יק נֶׁ דִּ הַצַּ
דְלוּת.  גַּ

 .חלק הכבוד שלו לא מגיע לגודל    , החולקים ביחד הכבוד של  אם לא שחלק  יותר נראה לומר  צ"ע    מד
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  13000הממונה על בית המלך חזקיהו שהיו לו    אמספרת על שבנש  .כוסנהדרין  גמרא  בהמקור למימרא זו הוא  
לחזקיהו   ואילו  ירושלים    11000  רק  היוהמלך  תלמידים,  על  סנחריב  וכשצר  עם    \מז/ חץ  שבנהירה  תלמידים, 

סנחריב  מכתב ותלמ  למחנה  חזקיהו מפחד שכיון  י שהוא  והיה  ותלמידיו מסרבים.  וחזקיהו  רוצים להיכנע,  דיו 
רבי  דעתשהם  תהיה  לדעתם  הקב"ה  ם,  הנביא  ,נוטה  ישעיה  ובא  סנחריב,  ביד  נמסרים  כולם  ואמר   \מח/ ויהיו 

המלךל רשעים.  חזקיהו  שהם  כיון  רוב  דין  כאן  וו  שאין  מסנחריב,  לפחד  מה  לו  שאין  לחזקיהו  באמת  הבטיח 
לקה ששבנה  של  סופו  בא מלאך והרג את כל חיל סנחריב ואותו הרגו בביתו. ונעשה הנס שבלילה  לאחר זמן  

ע"י   והומת  הרע  הלשון  על  הנאה  רבשקהבצרעת  בעל  שהיה  הגמ'  ואומרת  גדולים.  שם   בייסורים  משמע 
   ות ניאוף.ולתאאותו  \נ/שהחולק על צדיק מפילים. וכמבואר כאן בסוף התורה  \מט/ שהכוונה לבעל תאוות ניאוף

 
כו  מה  לקיש(  אתא   .סנהדרין דף  על השביעית    )ריש  החשודין  בני אדם  ליה  יוחנן אמר  דרבי  שעבדו  לקמיה  כהנים  על  זכות  שלמדו  כיון  שם  )כוונתו 

)שחכמים שמעו שיחתם וסמכו עליה, להיות סימן שיש    מידי דהוה אשלשה רועי בקר   , לא קשיא לי   )ריש לקיש(הדר אמר    ? כשרין לעבר שנה בשביעית(  

השנה(  את  בעורבנן    ,לעבר  סומכים  עליהם  השנה אלא י )לא  סמוך (  בור  לקיש( והדר אמר    .אחושבנייהו  דמי   )ריש  ועברוה    , לא  רבנן  אימנו  הדור  התם 
)שאתה קורא להם    אמר רבי יוחנן דא עקא   .וקשר רשעים אינו מן המנין   , קשר רשעים הוא החשודים בעצמם מעברים את השנה(  הכא    , לההוא שתא 

רועי בקר   .רשעים(  יוחנן אמרו ליה קרי לן  ולא מידי   , כי אתו לקמיה דרבי  רועי צאן    ? ולא אמר ליה מר  ואי קרי לכו  גרועים  אמר להו  )שהם 

ליה יותר(   אמינא  הביטוי(  מאי        ?מאי  מקור  רשעים )מה  חזקיהו המלך(  שבנא    ? קשר  של  ביתו  על  רבוותא )ממונה  בתליסר  דריש    13000)בפני    הוה 

שבנא וסיעתו    , כתב שבנא פתקא שדא בגירא   , כי אתא סנחריב וצר עלה דירושלים   ( 11000)בפני    חזקיה הוה דריש בחד סר רבוותא   תלמידים(
אמר דילמא חס    , הוה קא מסתפי חזקיה   ", כי הנה הרשעים ידרכון קשת כוננו חצם על יתר " שנאמר    , חזקיה וסיעתו לא השלימו   , השלימו 

רובא  בתר  הוא  בריך  דקודשא  דעתיה  נטיה  מימסרי   , ושלום  נמי  אינהו  מימסרי  דרובא  נביא    ,כיון  לו)ישעיה(  בא  יב(  ואמר  ח'  לא  "   )ישעיה 
 .)לחול עליו דין זיל בתר רובא(   וקשר רשעים אינו מן המנין  , כלומר קשר רשעים הוא   " תאמרון קשר לכל אשר יאמר העם הזה קשר 

הנה ה' מטלטלך    ? מה לך פה ומי לך פה כי חצבת לך פה קבר "   )ישעיה כב טז יז(  לחצוב לו קבר בקברי בית דוד בא נביא ואמר לו)שבנה(  הלך  
גבר  רב טלטולא דגברא קשי מדאיתתא   "טלטלה  הנביא(    .אמר  בו צרעת  " ועטך עטה ")עוד א"ל  חנינא מלמד שפרחה  יוסי ברבי  רבי    , אמר 
צנוף יצנפך צנפה כדור אל ארץ רחבת ידים  " )עוד א"ל הנביא(    ".ועל שפם יעטה ")בפרשת מצרע ויקרא יג מה(  וכתיב התם    "ועטך עטה "כתיב הכא  

נסחריב(  איהו  כי הוה נפיק    .לפיכך נהפך כבודו לקלון   , תנא הוא ביקש קלון בית אדניו  ".וגו'  ירושלים אל  אתא גבריאל אחדיה לדשא  )משער 
אמרו ליה אם כן  )חזרו בהם(  אמר הדרו בי    ? אמרו ליה משירייתך היכא ]דף כו:[    ., ויצא שבנה לבדו )סגר גבריאל את השער בפני מחנהו   באפי משרייתיה 

בן  מחייכת  ועל הברקנין   , אחוכי קא  הקוצים  מגררין אותו על  והיו  סוסיהם  בזנבי  בעקביו ותלאוהו  בעל    .נקבוהו  רבי אלעזר שבנא  אמר 
 ".)ושכבה בחיקך(   ותהי לו סוכנת"ב' באבישג(    'א א -)מלכים וכתיב התם    " לך בא אל הסוכן הזה " כתיב הכא    ,היה (  וי"א משכב זכור  כמשמעו)הנאה  

רבנו שמבאר הטעם כי אין להם חלק בכבוד, האם הטעם  וצ"ע  קשר רשעים אינו מן המניין שיצטרף אליו הקב"ה.  ש פירש    מהרש"א ה   מו
כיון שהקב"ה לא מצטרף לכן אין להם חלק בכבוד. או הטעם שכיון שרוב מעשיהם חיות מנפש הבהמית הם נידונים אחר רוב מעשיהם  

במחלוקת. להצטרף  בכבוד  חלק  להם  שאין  רשעים  גדולים    וחשבים  צדיקים  על  בגמ' אמר קשר רשעים  שם  לקיש  שריש  ממה  כי  וצ"ע 
דאי רוב מעשיהם היו מחיות נפש הקדושה, אלא כיון שלימדו זכות על רשע  ו רש"א שהרי בו ה שלמדו זכות על רשע, משמע כביאור המ

 לכן עד שישובו אין להם חלק בכבוד וצ"ע.  אזי עד שיעשו תשובה אין הקב"ה מצטרף למניינם.
 ועיין שם בביאור הרד"ק סדר המאורעות.מבואר שיצא בעצמו עם אליקים ויואח אל רבשקה שליח סנחריב.    צ"ע כי בנביא   מז

ר וְיוֹאָח בֶּׁ יח(  יח  )   ב -מלכים  בְנָה הַסֹּפֵּ יִת וְשֶׁׁ ר עַל הַבָּ הוּ אֲשֶׁׁ ן חִלְקִיָּ לְיָקִים בֶּׁ ם אֶׁ הֶׁ א אֲלֵּ צֵּ ךְ וַיֵּּ לֶׁ ל הַמֶּׁ קְרְאוּ אֶׁ יר: וַיִּ זְכִּ  ן אָסָף הַמַּ

קראו לאשר על החומה או לאשר מצאו בשדה כובס שיאמרו למלך שיצא לדבר עמם ויצאו אליהם במצו'    -)יח( ויקראו אל המלך    רד"ק 
ויואח:  בן חלקיהו אשר על הבית        המלך אליקים ושבנא  וכן אמר בישעיה בזאת הפרשה אבל בפרשה שנאמרה על שבנא    -אליקים 

בן   לאליקים  ויתננה  הבית  על  שהיה  בה  שהיה  מהשררה  שיהדפנו  עליו  ונבא  הבית  על  אשר  שבנא  על  הזה  הסוכן  אל  בא  לך  נאמר 
היו   אלו  כי  הבית  על  אשר  אליקים  אמר  זה  ומפני  לאליקי'  שררתו  ונתנו  שבנא  מרד  הזה  המעשה  קודם  כי  לומר  נוכל  ולא  חלקיהו 
כי   ארמית  עבדיך  אל  נא  דבר  לרבשקה  ואמרו  אליקים  עם  אליהם  יצא  ושבנא  לירושלם  אשור  ממלך  באו  אשר  הראשונים  המלאכים 
ובסדר   רבשקה אומר שמרד  בשוב  עדיין לא מרד אלא  כי  נראה  ויואח קרועי בגדים  הסופר  ושבנא  אליקים  ויבא  ונאמר  שומעים אנחנו 
עולם אומר כשהלך לכוש שטף שבנא וסיעתו והלך לכוש ובדברי רז"ל כשבא סנחריב וצר על ירושלם כתב שבנא כת' והשליכו עם החץ  

יצא עם סיעתו וסיעתו לא השלימו וכאשר  חזקיהו  וסיעתו השלימו  בו שבנא  והיה כתוב  וסגר דלתות      שירד למחנה אשור  גבריאל  בא 
העיר בפני סיעתו כשבא אצל סנחריב אמר לו היכן סיעתך אמר להם חזרו בהם נקבוהו בעקביו ותלאוהו בזנבי הסוסי' והיו מגרירם אותו  
על הקוצים ועל הברקנים וזה אינו כדברי בעל סדר עולם שאמר ששטף שבנא וסיעתו ואפשר כי קודם לכן מרד מעת שבא מלך אשור על  
ערי יהודה אבל נסתר ולא היה מראה עצמו וכן במעשה הזה שבא קרוע בגדים היה מרא' הוא עצמו עצב ולבו לא נכון והנבי' גלה דעתו  

 לחזקיהו והורידו מפקידותו ונשאר סופר והפקיד אליקים על הבית: 
אמֹר: )יב( לאֹ תֹאמְרוּן קֶׁ   ישעיה פרק ח   מח ךְ הָעָם הַזֶּׁה לֵּ רֶׁ דֶׁ ת בְּ כֶׁ נִי מִלֶּׁ רֵּ ד וְיִסְּ זְקַת הַיָּ חֶׁ לַי בְּ י כֹה אָמַר יְדֹוָד אֵּ ר יֹאמַר הָעָם  )יא( כִּ ר לְכֹל אֲשֶׁׁ שֶׁׁ

ת מוֹרָאוֹ לאֹ תִירְאוּ וְלאֹ תַעֲרִיצוּ:  ר וְאֶׁ  הַזֶּׁה קָשֶׁׁ

)בסנהדרין כו(  כמו שמפורש    הזהירני שלא להיות בעצת שבנא הסופר וסיעתו שנקשרו למרוד על חזקיהו   -)יא( ויסרני מלכת וגו'    -  פרש"י 

  לא אתם סיעתו של חזקיה אע"פ שהם מועטים מסיעת שבנא    -)יב( לא תאמרון קשר     לך בא אל הסוכן וגו'.)ישעיהו כב(  ויש רמז בספר הזה  

רבים להטות  הזה  תאמרו אחרי  העם  יאמר  אשר  לכל  מן המנין    -.  ואינו  לפי שהוא קשר רשעים  עשרת  שעם שבנא  של  בקשר  וכן 
  -העם הזה שהם אומרים לכם לירא מסנחרב ולהשלים עמו. לא תיראו ולא תעריצו    -השבטים שיתקשרו עם מלכי מצרים. ואת מוראו  

 לא תאמרו חזק הוא כן ת"י לא תימרון תקוף: 
וניאוף בראשם.    כך משמע מפרש"י   מט זכור. וכמשמעו נראה הכוונה בעל תאווה לכל ההנאות  וי"א משכב  שכתב בעל הנאה כמשמעו 

שם    אבל  רמה  יד  הימנו   -עיין  נהנין  רבים  שהיו  היה,  הנאה  בעל  וראה    .שבנא  מאבישג.  סוכנת  סוכן  ג"ש  עושה  הגמרא  הרי  צ"ע  אבל 
עיין ויקרא רבה יז ג' )הובא  מהרש"א שהיה ת"ח גדול מאד והקדיח תבשילו, כי ל אקיים במי התור המתקיימת במי שממית עצמו עליה.  ו 

 באישי התנ"ך( שהיה נהנה מן ההקדשות וגוזל את הרבים. ועי"ש ה' ה' שהיה כהן וי"א כהן גדול.
 ראייה כל כך כי אפשר שמתחילה היה בעל הנאה, אבל אפשר גם שנפל לזה יותר אחרי שחלק על חזקיהו.  אע"פ שאין   נ
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דהיינו שחיותו לא רק מנפש הבהמית אלא גם מנפש השכלית  ויש לו חיות מהנפש אבל אם אינו רשע

   .הנמשך לכל נפשות ישראל מיעקב אבינו ,שמים יש לו חלק בכבודאזי . לו כסופים לקדושה , וישהקדושה
דהיינו אע"פ שכל אחד בפני עצמו קטן חלקו    הקשר כנ"ל  על ידיויוכלו להפיל מי שחולקים עליו  

החולקים הכבוד של  חלקי  כל  עליו, מצטרפים  מזה שחולקים  יותר משלו,  בכבוד  רבים  הם  ואם  הקב"ה  ,  אזי 

 . מפיל אותו
למרע"ה קרח  מחלוקת  יזיק  שלא  יעקב  התפלל  זה  השלום-ועל  עליו  רבנו  ואמר למשה   .

נעשה אחד,  שלהם  כבודי  חלקי  פירוש שבקהלם אל תחד כבודי.    \נא/ )בראשית מט( יהיה  היינו  לא 
לא יצטרף לחלק   שיש לכ"א מהםדהיינו מה  כאחד,  שלא יתייחד ויתקשר חלקי הכבוד שלהם  

 .  ע"י ההתקהלות שלהם ביחד לחלוק על משה רבנו \נב/ חברו
שהיה להם    נוקרואי שם  \נה/דשיםוולקבוע ח  שיודעים לעבר שניםצדיקים  אנשי מועד    \נד/[נג ]   כי הם היו

.  בשמים, כי היה להם חלק גדול בכבוד שמים  חשובים  , דהיינו אנשים \נזשם בכל העולם, וידעו שם המפורש/ 
להפילם נגדם  לעמוד  משה  יוכל  בוודאי  שלהם.  הכבוד  חלקי  ויתקשר  יתייחד  ,  וכשלא 

, וכתיב ביה "ולא קם \נחשהרי היה שקול כנגד ס' רבוא של ישראל,/דהיינו אע"פ שכבודו של משה גדול ביותר,  

 
י    בראשית פרק מט   נא בֹדִי כִּ חַד כְּ קְהָלָם אַל תֵּּ י בִּ בֹא נַפְשִׁ סֹדָם אַל תָּ ם: )ו( בְּ יהֶׁ רֹתֵּ י חָמָס מְכֵּ לֵּ וִי אַחִים כְּ מְעוֹן וְלֵּ ם הָרְגוּ אִישׁ וּבִרְצֹנָם  )ה( שִׁ בְאַפָּ

ל:  רָאֵּ יִש ְ ם בְּ יַעֲקֹב וַאֲפִיצֵּ ם בְּ קֵּ תָה אֲחַלְּ י קָשָׁ בְרָתָם כִּ י עָז וְעֶׁ ם כִּ רוּ שׁוֹר: )ז( אָרוּר אַפָּ  עִקְּ

שם אל יתיחד עמהם שמי    -  אל תחד כבודי     כשיקהיל קרח שהוא משבטו של לוי את כל העדה על משה ועל אהרן:  -  בקהלם   -  רש"י 
שנא' בן קרח בן יצהר בן קהת בן לוי ולא נא' בן יעקב אבל בדברי הימים כשנתייחסו בני קרח על הדוכן נא' )דה"א ו( בן קרח בן יצהר בן  

ישראל: בן  לוי  בן  אל    -  אל תחד כבודי    קהת  כבודי  ואומר אתה  הכבוד  אל  כמדבר  לפרש  צריך  כרחך אתה  ועל  הוא  זכר  לשון  כבוד 
 תתיחד עמהם כמו )ישעיה יד( לא תחד אתם בקבורה: 

ואם תאמר ומה בכך שלא נזכר בתורה 'בן ישראל', וכי בשביל כך לא היה בנו של יעקב, אמנם יראה לפרש שידוע כי גדולת    -  גור אריה 
אז היה קרח יותר חולק, שהרי עכשיו    -יעקב גדולה מאוד, ואם יורש הרשע קצת מחשיבות יעקב כמו שדרך התולדות דומים אל האב  

לא בא לחלוק על משה רק בשביל גדולתו, וכן "נשיא בית אב לשמעוני", והיה יעקב מתפלל שלא ירשו מגדולתו ומחשיבותו כלום עד  
 לא נחשב ליעקב לגנאי,   -שיהיה שם יעקב נקרא עליהם. ועכשיו כיון שלא ירש הרשע דבר מיעקב  

 שרק לא יתחברו חלקי הכבוד ולא שכיון שלא מתייחסים ליעקב שהוא הנפשות שרש הכבוד אין להם חלק בכבוד.  משמע   נב
 במדבר טז ב' ועי"ש כי רבינו שינה בו הרבה  נג

ן:   במדבר פרק טז  נד י רְאוּבֵּ נֵּ ת בְּ לֶׁ ן פֶּׁ י אֱלִיאָב וְאוֹן בֶּׁ נֵּ וִי וְדָתָן וַאֲבִירָם בְּ ן לֵּ ן קְהָת בֶּׁ ן יִצְהָר בֶּׁ ח קֹרַח בֶּׁ קַּ י    )א( וַיִּ נֵּ ים מִבְּ ה וַאֲנָשִׁ י משֶׁׁ מוּ לִפְנֵּ קֻׁ )ב( וַיָּ
וַיֹּ אַהֲרֹן  וְעַל  ה  משֶׁׁ עַל  הֲלוּ  קָּ וַיִּ )ג(  ם:  שֵּׁ י  אַנְשֵּׁ ד  מוֹעֵּ י  קְרִאֵּ דָה  עֵּ י  יאֵּ נְש ִ וּמָאתָיִם  ים  ִ חֲמִשּׁ ל  רָאֵּ ם  יִש ְ לָּ כֻּׁ דָה  הָעֵּ כָל  י  כִּ ם  לָכֶׁ רַב  ם  הֶׁ אֲלֵּ אמְרוּ 

אוּ עַל קְהַל יְדֹוָד:  ְ תְנַש ּ ים וּבְתוֹכָם יְדֹוָד וּמַדּוּעַ תִּ  קְדשִׁ

חמשים ומאתים. הקשה ב"ש למה לקח קרח ר"נ איש. ותירץ לפי שרצה ליקח מכל השבטים כ"ג כנגד סנהדרין קטנה לבד    -  מושב זקנים 
משבט לוי, לפי שעליהם היה התרעומת, ולבד מאון בן פלת ודתן ואבירם. ותמצא כשתקח מי"א שבטים כ"ג יעלה ר"נ לבד מדתן ואבירם  

   ואון בן פלת.

מינה אותם ולא הורידם מנשיאותם, לומר אולי  )משה(  אלו הם מבני ישראל מי הכניסם, ולא די זה אלא הם נשיאי עדה והוא    –  שפתי כהן 
על זה באו נגדו, והם חכמים מחוכמים, לא מחסרון דעת שבהם, זהו קרואי מועד שהם ראוים לקבוע חודשים ומועדים, אנשי שם, ויבוא  
מזה חילול השם גדול שיבואו לטעות אחריהם ולומר מאחר שיש בהם כל המדות הללו הדין עמם, אם כן ודאי שהם ראוים לכמה מיתות  

 ולכמה עונשים: 

וכתב הרמב"ן ז"ל מה שלא קם עד עתה ולא ראה מה שמתו בעגל ובתבערה ובמסה ובקברות התאוה, הוא ז"ל כתב הם גם כן    -  עוד שם 
אמרו טענתם להמיתנו במדבר אף לא אל ארץ זבת חלב ודבש הביאותנו, והנה ישראל בהיותם במדבר סיני לא אירע להם שום רעה, גם  
לילה,   וארבעים  יום  עליהם ארבעים  שהתפלל  משה  של  בתפילתו  וניצולו  מעטים,  המתים  היו  ומפורסם,  גדול  חטא  שהיה  העגל  בדבר 
והנה היו אוהבים אותו כנפשם ושומעים דבריו, ואילו היה אדם מורד על משה בזמן ההוא היו סוקלים אותו, ולכן סבל קרח גדולת אהרן,  
וסבלו הבכורות מעלת הלוים וכל מעשיו של משה, אבל בבואם במדבר פארן ונשרפו באש תבערה ומתו בקברות התאוה רבים, וכאשר  
על כל העם שיתמו   ונגזר  ה',  במגיפה לפני  נשיאי השבטים  ומתו כל  הגזירה מהם,  ביטל  ולא  ולא התפלל משה עליהם  במרגלים  חטאו 
על   לחלוק  מקום  קרח  מצא  ואז  תקלות,  משה  בדברי  להם  יבואו  כי  בלבם  ואומרים  מרה,  העם  כל  נפש  היתה  אז  ימותו,  ושם  במדבר 
מעשיו, וחשב כי ישמעו אליו העם, וזה טעם להמיתנו במדבר, ואמר והנה הבאת אותנו אל המקום הזה ולא קיימת בנו מה שנדרת לתת  

 .לנו ארץ זבת חלב ודבש
קי  נה  דף  שנים    -  .סנהדרין  לעבר  יודעים  שהיו  מועד  קריאי  שבעדה  מיוחדים  ומאתים  חמשים  ישראל  מבני  ואנשים  משה  לפני  ויקומו 

 .ולקבוע חדשים אנשי שם שהיה להם שם בכל העולם 
 )כלשון הפסוק(  קרואי מועד אנשי שם  -גם בדפו"ר אנשי מועד קרואי שם. ומתרלו  נו

אנשי שם. דרשו במדרש שנמסר להם סוד השם והיינו שהיו חכמים גדולים וכבר באו בימים כדאמרו אין מוסרין את    -  תפארת יהונתן   נז
 השם אלא למי שעמד בחצי ימיו 

ג'(  שיר השירים    מדרש רבה   נח טו אות  פסוק  פרק א'  ילדה אשה אחת    -)על  בקש לעוררן אמר  הציבור  ונתנמנם  ודורש  יושב  היה  רבי 
במצרים ששים רבוא בכרס אחת והיה שם תלמיד אחד ורבי ישמעאל ברבי יוסי שמו אמר ליה מאן הות כן אמר ליה זו יוכבד שילדה את  
משה ששקול כנגד ששים רבוא של ישראל הה"ד )שמות ט"ו( אז ישיר משה ובני ישראל )במדבר א'( ויעשו בני ישראל ככל אשר צוה ה'  

 את משה )דברים ל"א( ולא קם נביא עוד בישראל כמשה: 
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וכו'".   אם היה מצטרף חלקי הכבוד של כל  גם להם היה חלק גדול בכבוד ואעפ"כ  נביא עוד בישראל כמשה 
,  היה חלק הכבוד שלהם גדול מחלקו של משה רבנו  ביחד,  \נט/ המאתים נשיאי עדה וקרח ואון בן פלטאחד מ

ובאמת מבואר במ"א שכל גדולי    :  לכן היה צריך שיעקב אבינו יתפלל שלא יצטרפו חלקי הכבוד שלהם יחד
ישראל היו בצד של קרח ועדתו ומסתבר מאד שקרח טען אנו הרוב ואתה מורה נגד הרוב שלא כדין, וראוי 
יכול היה לדון כך כי את כל התורה תורת משה, קיבל ממשה רבנו, לכן  לסקילה כדין זקן ממרא, אלא שלא 

 נפל לכפירה בכל התורה כולה כמבואר בירושלמי סנהדרין פ"י הל"א. 

. כי יעקב הוא בחי'  במקום לומר אל יצטרפו חלקי הכבוד שלהם יחד  כבודי, אל תחד  יעקב ומה שאמר  
בזה   הביאור  :  יעקבסאכל הנפש הבאה לבית   \ס/ הנפש. כמ"ש )שם מו(  נותהכבוד. כי הוא בחי

ששרש הנפש בכבוד, הכוונה כי עיקר כבוד שמים הוא מה שאדם  )תורה סז(  כמה מקומות  עוד  נ"ל מה שמובא ב
ובבחירתו   נפש הבהמית  ולו  בפועל מכח הנפש השכלית הקדושה שמתגבר על  מליכו הלעשות רצון הקב"ה 

שבשרשה הכבוד  את  ומגלה  היוצאת  היא  שהנפש  נמצא  בעולם.  כבודו  ולגלות  הכבוד   .בעולם  הוא  ויעקב 
שבו נפסקה זוהמת זכה  וע"י ש  .שרש נפשות ישראל שכולם יצאו ממנו  כי הואשכל זרעו מגלה בעולם,  שמים  

ונחלתו בלי מיצרים שכל זרעו נקרא ישראל אפילו   , הנחש )שבת קמו( וזכה שמטתו שלימה שכל בניו צדיקים 
בתשובה לשוב  רק  אלא  להתגייר  צריך  ולא  מהכלל  יצא  לא  וממנו   ,מומר  ישראל  נפשות  שרש  הוא  כן  על 

  נמשך לכולם הכסופים דקדושה.

עצומה,   למדרגה  שיזכה  רבנו  משה  להיות  שעתיד  ראה  אבינו  שיעקב  יותר  לבאר  לעלות נראה  שיזכה  עד 
והכלל שא"א לעלות כל כך בלי שתהיה עליו מחלוקת )כמבואר בחיי מוהר"ן  ,  לישראל  לשמים להוריד תורה

תא כן    ( \סב/ סימן  ישר ועל  גדולי  עליוכל  יחלקו  אומרת  דַ ויָ   .\סג/אל  שהתורה  להטות" ע  רבים  נמצא  "אחרי   .
יקומו רוב ישראל בקשר נגדו יוכרח להצטרף עמהם  ,שבוודאי  כי כך הדין לילך אחר הרוב. ואזי ,  \סד/והקב"ה 

כי כל זכות    ,שהרי זה ככורת הענף שיושב עליו  ,משה רבנו יהיה בסכנה גדולה. ולא רק משה אלא כל ישראל
הקיום של ישראל היה ע"י משה רבנו. לכן התפלל יעקב אבינו "בקהלם אל תחד כבודי", שכבודו שהוא שרש 

כי   הדורות,  בכל  ישראל  לכלל  שיש  הכבוד  חלקי  ישראל,  הוא  לכל  עם  של  הנפשות  רצון שורש  בחי'  ונפש 

 
ותבונה כ"ו    -למוהרי"ח    דעת  רבוא    -פרק  ששים  ילדה  במצרים  אחת  אשה  דרש  עקיבה  רבי  גם  ישראל,  כל  כנגד  משה  שקול  ואמרו 

 .בכרס אחד ומנו זה משה וכו' והטעם הוא לפי שכולם הם ענפיו וניצוציו והוא שורש ואב לכולם 
 לא הצטרפו עמהם.גם בלי תפלת יעקב  שהיו עמהם כיון שהיו רשעים מעיקרא, מסתמא    ודתן ואבירם   נט
אָה לְיַעֲקֹב )כו(    בראשית פרק מו   ס פֶש  הַבָּ ל הַנֶּ ד לוֹ   כָּ ר יֻׁלַּ ף אֲשֶׁׁ י יוֹסֵּ שׁ: )כז( וּבְנֵּ ים וָשֵּׁ ִ שּׁ שִׁ שׁ  פֶׁ ל נֶׁ י יַעֲקֹב כָּ י בְנֵּ בַד נְשֵּׁ מִלְּ כוֹ  י יְרֵּ   מִצְרַיְמָה יֹצְאֵּ

נָיִם   שׁ שְׁ פֶׁ אָה בְמִצְרַיִם נֶׁ ית יַעֲקֹב הַבָּ פֶש  לְבֵּ ל הַנֶּ בְעִים:   כָּ  מִצְרַיְמָה שִׁ

)כז( כל הנפש לבית יעקב הבאה מצרימה שבעים. היו שבעים זולתי יעקב, שכן כתיב ויהי כל נפש יוצאי ירך יעקב שבעים נפש,    רבנו בחיי 
וכן סנהדרי גדולה במקדש   ועם משה שבעים ואחד.  יא, טז( אספה לי שבעים איש מזקני ישראל,  וכן כתיב )במדבר  ועמו שבעים ואחד. 
כנגד   וכל זה דוגמא של מעלה  וכן אומות הקדמונים שבעים, ועם ישראל שבעים ואחד.  ועם הנשיא שעל גביהן שבעים ואחד.  שבעים, 
לא אמר   כן כשהזכיר השבעים  ועל  דינו.  בית  נקראים  והם  ואחד,  שבעים  ישראל  ה' אלהי  ועם  הכבוד,  כסא  הסובבים  מלאכים  שבעים 

 ליעקב כמו שהזכיר בכתוב שלמעלה ממנו, אבל הזכיר לבית יעקב כי יעקב עם ביתו רמז לבית דינו של הקב"ה וזה שבעים ואחד: 

מזה  שאין    והתבונן  השכינה,  מן  שנאצלו  שמות  שבעים  כנגד  ריבוא  ששים  יצאו  שמהם  נפש  שבעים  מכוחו  שנאצלו  יעקב  של  מעלתו 
מנינם פחות מששים ריבוא והם תכלית כל הדעות, ולכך לא היו ישראל ראוין לקבל את התורה עד שעלו לששים ריבוא כי אז היו כנגד  

 המספר העליון ואז ניתנה התורה בהסכמת הכל, והשכינה אינה שורה בישראל כי אם במנין ששים ריבוא שהם שש מאות אלף: 
 ליעקב )ותיבת בית נמחק כלשון הפסוק(   -בתרלד  סא

רוּךְ הַ )רבנו(   אָמַר  –סימן תא    חיי מוהר"ן  סב בָּ וַאֲנִי  זֶׁה,  בָּ עָמְדוּ  אֲבָל  יעוּ,  הִגִּ שֶׁׁ גָה  דְרֵּ וְלַמַּ עֲלָה  לַמַּ יעוּ  הִגִּ דוֹלִים  הַגְּ יקִים  דִּ הַצַּ ל  כָּ גַע  ,  רֶׁ כָל  בְּ ם  ֵּ שּׁ
ים   רָשִׁ שָׁ שׁ לוֹ  וְיֵּ נִקְרָא אִילָן,  יק  דִּ הַצַּ י  כִּ עָלָיו,  חוֹלְקִין  שֶׁׁ ה  לָזֶׁ וְנָתַן טַעַם  ר.  ה אִישׁ אַחֵּ נַעֲשֶֹׁ גַע  גָתוֹ  וָרֶׁ לְמַדְרֵּ יעַ  גִּ מַּ שֶׁׁ ם  יק קֹדֶׁ צַדִּ וְכָל  וַעֲנָפִים וְכוּ', 
מְיָא לְבִדְקָא דְמַ  גְרָא דַּ רִין ז.( הַאי תִּ דְּ ינוּ זִכְרוֹנָם לִבְרָכָה )סַנְהֶׁ י אָמְרוּ רַבּוֹתֵּ ת. כִּ שׁ עָלָיו מַחֲלקֶֹׁ יִם  יֵּ חִינַת מַיִם, וְהַמַּ ת הוּא בְּ חֲלקֶֹׁ הַמַּ שֶׁׁ א, נִמְצָא  יָּ
פַּ  כָל  בְּ ךְ  י אֲנִי הוֹלֵּ כִּ מִיד,  תָּ ת  מַחֲלקֶֹׁ עָלַי  ה  הְיֶׁ יִּ שֶׁׁ צָרִיךְ  אֲנִי  מְרִימִין אוֹתוֹ. אֲבָל  ת  חֲלקֶֹׁ הַמַּ עַ  הַיְנוּ  יוֹדֵּ הָיִיתִי  א. אִלּוּ  לְדַרְגָּ א  רְגָּ מִדַּ גַע  רֶׁ וּבְכָל  עַם 

עַצְמִ  ת  ה אֶׁ רוֹצֶׁ הָיִיתִי  ת, לאֹ  מֶׁ הַקּוֹדֶׁ עָה  ָ שּׁ בַּ מוֹ  כְּ ו  עַכְשָׁ ד  עוֹמֵּ אֲנִי  הָעוֹלָם:י  שֶׁׁ זֶׁה  בְּ לָל  אי    -  עוד שם סימן תב   כְּ וַדַּ בְּ לוֹם  ָ הַשּׁ עָלָיו  נוּ  רַבֵּּ ה  מֹשֶׁׁ
עֲ  ל  כָּ ת  ה אֶׁ מֹשֶׁׁ ל  קְהֵּ "וַיַּ מוֹת ל"ה(,  )שְׁ דִכְתִיב  כְּ לָיו,  ל אֵּ רָאֵּ יִשְֹ ל  כָּ ת  יךְ אֶׁ לְהַמְשִׁ ךְ  הַמּוֹשֵּׁ כֹּחַ  לוֹ  ל  הָיָה  שֶׁׁ עַת  הַדַּ הָיָה  י הוּא  כִּ ל",  רָאֵּ יִשְֹ י  נֵּ בְּ דַת 

ם ל"ג(:  תִיב )שָׁ ן מַה כְּ י כֵּ לָיו, וְאַף עַל פִּ ם אֵּ לָּ ת כֻּׁ יךְ אֶׁ כֹחוֹ לְהַקְהִיל וּלְהַמְשִׁ ל, וְהָיָה בְּ רָאֵּ לַל יִשְֹ ינוּ זִכְרוֹנָם    כְּ ה" וְדָרְשׁוּ רַבּוֹתֵּ י מֹשֶׁׁ יטוּ אַחֲרֵּ "וְהִבִּ
ר לָבוֹא אֲ  פְשָׁ אִי אֶׁ לּוּ שֶׁׁ אֵּ בָרִים כָּ שׁ דְּ י יֵּ ה כִּ זֶׁה עוֹד. וְכָל זֶׁ א בָּ רְשׁוּ וְכוּ' וְכַיּוֹצֵּ דָּ ֶׁ חוֹלְקִין עָלָיו וְכוּ'.לִבְרָכָה מַה שּׁ ת שֶׁׁ י מַחֲלוֹקֶׁ ם רַק עַל יְדֵּ יהֶׁ    לֵּ

ועובדא ידענא שאא״ז הייטב לב זלה״ה שמע מזקינו הישמח משה זלל״ה, שאמר לו    -חלק ח' פרשת קרח דף טו שכתב   עיין דברי יואל   סג
שהוא נתגלגל בעוה״ז פעם הג', פעם אמת הי׳ בדור המדבר, ואמר שכל ראשי סנהדראות עמדו בשיטתו של קרח, ורק ההמון עם הי׳ עם  
הייטב לב   שאלו  ולא עם קרח,  בפני עצמו לא עם משה  ז״ל, השיב שהוא עמד  הוא  באיזה צד עמד  הייטב לב  ושאל אותו  רבינו,  משה 
היתכן  לעשות כך נגד משה רבינו, השיבו שאתה לא היית יודע את קרח, אילו היית מכיר אותו לא היית שואל כך ע״כ. עכ״פ היוצא לנו  
מזה שקרח הי׳ איש קדוש וצדיק אמת אלא שטעה בדבר כמ״ש האר׳י הק׳. שכיון שראה מה יהי' בעתיד שיהיה כהן גדול חשב להקדים  

 הזמן של עולם התיקון בימיו, וזה היה טעותו.    
עניין תמוה כיצד יתכן במכירת יוסף שתפו את הקב"ה עמהם להחרים מי שיגלה שהאחים מכרו את יוסף. כמבואר במדרש    בזה יובן  סד

לפי שהחרימו וקללו את כל מי שיגלה ושתפו להקב"ה עמהם  )ליעקב(  ולמה לא גלה לו הקב"ה    -תנחומא הובא בפרש"י )בראשית לז לג(  
 )תנחומא( 
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לא יצטרף ועל כן ביקש ש. )כמ"ש יש את נפשכם( נמצא ממנו נמשכים כל הכסופים דקדושה של כל עם ישראל
 להיות חלק אחד גדול ביחס לחלקו של משה בכבוד.  כבודו שאצלם

ומי שהכבוד שמים ממנו  לעיל אמר שבשעת מחלוקת שוקלים את כלל הכבוד שמים של כל צד במחלוקת, 

ואומר   בזה,  הכוונה  מה  מבאר  ואתה  ממדרגתו,  אותו  מפילים  יותר,  אדם. מועט  איזה  וכשמפילין 
 ,מפילין אותו לניאוף  שלא  משמע  :\סז/ [סו]  שנופל לתאוות ניאוף. ה' יצילנוהיא,  הנפילה    \סה/ עיקר
שמפילין אותו, הוא מעצמו נופל לניאוף. ונראה שכיון שלא מתבטל לרוב אזי הקב"ה סר ממנו ולא  כיון  אלא  

ו הרע ומבואר בסוכה נב: שבלא עזרת ה' אין כח באדם להתגבר על יצרו. ואזי הוא נופל עוזרו להתגבר על יצר
אפשר   שלום  המבקש  גדול  צדיק  שגם  וכאמור  התאוות.  לכל  ראש  שהיא  לניאוף  נופל  וממילא  יצרו  ביד 

 כנ"ל  ונופל גם לשאר תאוות  \סחנפשו/  משחיתוכיון שנפל בה  שהתקשרות של אנשים תפיל אותו באופן כזה.  
וממנה נפלו    ,ומבואר כאן שנפלו לתאוות ניאוף  ,שקרח ועדתו היו צדיקים וכיון שחלקו על משה הפילם הקב"ה

וראה  .  \עא/ משה קרא להם רשעים  כשפתחה האדמה את פיה לבלוע אותםשעל כן    \ע/ ,וכו'  \סט/ לקנאה וכפירה
מפילין אותו לתאוות ממון,    ,לק על מי שהוא צדיק ממנו בשמירת הבריתושם מבואר שהח  \עב/ תורה כג אות ג'

ות ממון וכאן אוומה ששם נופל לת  שם נראה הטעם כדי שעי"ז יהיה עסוק ולא יתפנה לרדוף את הצדיק ממנו.
    ג' ג' שזה היינו הך.  ן ות ניאוף עיין לק"ה קדושי ולתא

 
שיש למי שמתקשרים כמה ישראל כשרים נגדו, עתה יבאר שיש בזה גם צד טוב, לא אחרי שביאר את הסכנה 

 \עגאלא אפילו כשרים וכמו שאמר/  כי קשר רשעים אינו מן המניין, רשעיםעליו  חולקיםמבעי מחלוקת ש
 .לאנ"ש בחזרתו מא"י הבאתי לכם מתנה מחלוקת

אנשיו  כל ועל  האמת  הצדיק  על  שדוברין  בגשמי   .הדברים  מאד  גדולות  טובות  הם 

עי   .וברוחני יותר  "כי  מתחזקים  הם  נצבים(  'וכמו שאיתז  פ'  )תנחומא  פ'  \עד/ במדרש    הפסוק -על 

 
 בשיחות שיחות הר"ן סימן ריג שמבואר שנופל מיראת שמים.  עייל לעיל   סה 

 עיין פל"ח. ועיין סוף תורה כג השמטה לאות ג' שמפילין לתאות ממון ועיין לק"ה קדושין ג' ג'.  סו

זכרונו   -  פרפראות לחכמה   סז זקני  זכרונם   )הוא רבי אהרן הרב דברסלב(לברכה  -שמעתי מאבי  לברכה  -שבזה מובן היטב מה שדרשו רבותינו 
וש"נ( כ,  יח,  במד"ר  קי.  סנהדרין  חי:  הפסוק    )מו"ק  טז( על  קו,  במחנה"  )תהלים  למשה  "ויקנאו  רבותינו    -:  ואמרו  ממשה,  לאשתו  קינא  אחד  שכל 

)ראה מהרש"א וש"מ בסנהדרין שם,  שחשדוהו באשת איש, והוא פליאה גדולה, ודברי המפרשים בזה ידוע    )במד"ר יח, כ, וש"נ(לברכה עוד  -זכרונם 

שם(  זכרונו ובמפרשי המדרש  רבינו  יפילו  -, אך לפי דברי  שלהם על משה  ידי המחלוקת  שסברו שעל  כי מאחר  כן,  גם  מובן כפשוטו  לברכה 
ר -אותו חס  זְכַּ נִּ יל:  -ושלום, ועיקר הנפילה לתאוות ניאוף, על כן חשדוהו כַּ  .פל"ח תו' זו(  -)לְעֵּ

שאינו דומה כהגנב שעשה הגניבה למלא    -מלבי"ם  )משלי ו' לב( "נואף אשה חסר לב משחית נפשו הוא יעשנה" ופרש ה   כמו שכתוב   סח
 כי לא ישביע בזה רעבונו כי אבר א' יש באדם משביעו רעב:   -מצד שמשחית נפשו    -נפשו כי הוא יעשנה  

א עיין ירושלמי    סט הל'  פ"י  ולא   –  'סנהדרין  מן השמים  תורה  וכו' אמר קרח אין  היה  ולא אהרן כהן    רב אמר קרח אפיקרסי  נביא  משה 
 גדול.

י'  ט'   עיין תורה  'קֹרַ   -אות  ק(:  לֶׁ חֵּ ק  רֶׁ פֶּׁ דְרִין  סַנְהֶׁ לְמִי  יְרוּשַׁ יח;  ה  רָשָׁ פָּ ה  רַבָּ ר  מִדְבַּ )בְּ דְרָשׁ  מִּ בַּ דְאִיתָא  כִּ קֹרַח  דְּ י  לוּעֵּ חִינַת  בְּ בְּ הַיְנוּ  הָיָה',  מִין  ח 
 הָעֲבוֹדַת אֱלִילִים, מִינוּת.

עדת קרח אין להם חלק לעולם הבא שנאמר ותכס עליהם הארץ בעולם הזה ויאבדו מתוך הקהל לעולם הבא דברי    :סנהדרין דף קט   ע
הבא   לעולם  חלק  להם  אין  קרח  עדת  רבנן  תנו  ויעל:  שאול  מוריד  ומחיה  ממית  ה'  הכתוב  אמר  עליהם  אומר  אליעזר  רבי  עקיבא  רבי 
בן בתירא אומר הרי הן כאבידה   ויאבדו מתוך הקהל לעולם הבא דברי רבי עקיבא רבי יהודה  ותכס עליהם הארץ בעולם הזה  שנאמר 

 : ( שקיימו כל מצותיך, כדכתיב )במדבר טז( כי כל העדה כולם קדושים:  -)פרש"י    המתבקשת שנאמר תעיתי כשה אובד בקש עבדך כי מצותיך לא שכחתי 
נמ   צ"ע בזה   עא להקטיר קטורת  נשיאי העדה מתו כשנכנסו להיכל  ר"נ  שרק לקרח דתן שהרי  ושם אולי קרא    צא  ואבירם קרא רשעים, 

 אבל    ואבירם היו רשעים מעיקרא.  ן להם כך כיון שהיו רוב רשעים שהרי דת
מָד, לְ אות  תורה כג    עב ד" לְשׁוֹן שְׁ מֵּ ר הַשְׁ ה, "וַיּאֹמֶׁ ָ שּׁ קְדֻׁ יךָ דִּ נֶׁ ב", מִפָּ יךָ אוֹיֵּ נֶׁ שׁ מִפָּ בָרִים ל"ג(: "וַיְגָרֶׁ הוּ )דְּ אֲוַת מָמוֹן.  ]ג[ וְזֶׁ שׁוֹן עֲבוֹדָה זָרָה, הַיְנוּ תַּ

ה  ָ שּׁ קְדֻׁ דִּ ם  יהֶׁ נֵּ מִפְּ שׁ  גָרֵּ מְּ שֶׁׁ כְּ זֶׁה,  בִיל  וּבִשְׁ )ד(.  רִית  הַבְּ ם  שֵּׁ עַל  יקִים,  צַדִּ נִקְרָאִים  ל  רָאֵּ יִשְֹ ל  כָּ י  פָנִים  כִּ בְּ הָאוֹיְבִים,  יל אוֹתָם  מַפִּ ב, הוּא  הָאוֹיֵּ ת  , אֶׁ
ד: מֵּ סִטְרָא אָחֳרָא, הַיְנוּ הַשְׁ ת הָאוֹ   דְּ יל אֶׁ יק הוּא מַפִּ ל צַדִּ שׁ אוֹיְבָיו שֶׁׁ ה לְגָרֵּ רוּךְ הוּא רוֹצֶׁ דוֹשׁ בָּ הַקָּ שֶׁׁ יק, כְּ יק וְצַדִּ ל צַדִּ תַאֲוַת מָמוֹן.  נִמְצָא, כָּ ב בְּ יֵּ

לַח לְהַמְתִּ  ין לוֹ מֶׁ יק, אֵּ ק עַל צַדִּ חוֹלֵּ שֶׁׁ יק,  ל צַדִּ ב שֶׁׁ קּוּן מ"ח(, וְזֶׁה הָאוֹיֵּ רִית עוֹלָם' )תִּ יק הוּא בְּ י 'צַדִּ ר  כִּ י עִקַּ ר', כִּ לַח מָמוֹן חָסֵּ י 'מֶׁ יק מְרִירוּתוֹ. כִּ
רִית:  י בְּ א עַל יְדֵּ לָּ ינוֹ אֶׁ ט, אֵּ תְמַעֵּ נִּ אֲוַת מָמוֹן שֶׁׁ  תַּ

יקִים עַ   -  בהשמטות שם   ל נִקְרָאִים צַדִּ רָאֵּ ל יִשְֹ י 'כָּ ד' וְכוּ', כִּ מֵּ ר הַשְׁ ב וַיּאֹמֶׁ יךָ אוֹיֵּ נֶׁ שׁ מִפָּ ךְ לְאוֹת ג(: 'וַיְגָרֶׁ יָּ ן  )שַׁ ם. וְעַל כֵּּ ן שָׁ רִית' וְכוּ' עַיֵּּ ם הַבְּ ל שֵּׁ
קְ  נִים דִּ יק פָּ חִינַת צַדִּ י הוּא בְּ רוֹ, כִּ ת חֲבֵּ יל אֶׁ רוֹ, לְהַפִּ חֲבֵּ ר מֵּ רִית יוֹתֵּ ר הַבְּ הוּא שׁוֹמֵּ חָד שֶׁׁ ל אֶׁ שׁ  יוּכַל כָּ ן: 'וַיְגָרֶׁ ם כֵּּ אֱמַר גַּ רוֹ, וְעָלָיו נֶׁ י חֲבֵּ ה לְגַבֵּּ ָ שּׁ דֻׁ

ב' כוּ'.   יךָ אוֹיֵּ נֶׁ רוֹ מִפָּ י אוּלַי חֲבֵּ מוֹן, כִּ וּקַת הַמָּ ש  לּאֹ יִפֹּל לְתוֹךְ תְּ ֶ יֵּּש  מַחֲלֹקֶת עַל הָאָדָם ש  ֶ ש  ר כְּ הֵּ ן צָרִיךְ לִזָּ ה נֶגְדּוֹ, וְיֵּש  לוֹ  וְעַל כֵּּ ָ קְדֻש ּ נִים דִּ  פָּ

אוֹתוֹ,  יל  לְהַפִּ רָ   כֹּחַ  יִשְֹ ל  כָּ י  'כִּ ם  שָׁ מִזֶּׁה:  ר  הֵּ לִזָּ צָרִיךְ  ן  כֵּּ עַל  "ל,  נַּ כַּ מָמוֹן  לְתַאֲוַת  אוֹתוֹ  ילִין  פִּ מַּ שֶׁׁ הוּא  פִילָה  ם  וְהַנְּ שֵּׁ עַל  יקִים  צַדִּ נִקְרָאִים  ל  אֵּ
ן כֻּׁ  ם נִמּוֹלִים עַל כֵּּ הֵּ י שֶׁׁ ל עַל יְדֵּ רָאֵּ ל יִשְֹ כָּ אָמַר שֶׁׁ רוּשׁ, שֶׁׁ פֵּ דוֹשׁ בְּ יו הַקָּ י אָז מִפִּ מַעְתִּ רִית'. שָׁ יקִים:הַבְּ ם נִקְרָאִים צַדִּ  לָּ

כז   –  שיח שרפי קודש   עג אות  אַנְשֵּׁ   -  ח"ו  וְעַל  עָלָיו  נִתְעוֹרְרָה  אלִי  זְלַאטִיפָּ בִּ ב  ֵּ וְהִתְיַשּׁ ל  רָאֵּ יִשְֹ ץ  רֶׁ אֶׁ מֵּ זַ"ל  נוּ  רַבֵּּ חָזַר  שֶׁׁ ף  כֶׁ תֵּּ דוּעַ  יָּ נוּ  כַּ לוֹמֵּ שְׁ י 
נָ  מַתָּ ם  לָכֶׁ אתִי  בֵּ הֵּ נוּ  לוֹמֵּ שְׁ י  לְאַנְשֵּׁ צַחוּת  בְּ נוּ  רַבֵּּ אָז  וְאָמַר  דוֹלָה )כמסופר בספר חיי מוהר"ן קיד(,  גְּ ת  "אִיךְ  מַחֲלקֶֹׁ ת  חֲלֹקֶׁ הַמַּ ת  סִיעָתִי( אֶׁ )מִנְּ ה 

ת. נָה = מַחֲלֹקֶׁ ינְקְט אַ מַתָּ רֵּ  הָאבּ אַייךְ גִיבְּ
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לומר שכל הקללות  שבסוף פרשת כי תבוא הקודמת לניצבים,  שנסמך לפ' קללות  טעם  אתם נצבים  
    :\עההובא בפרש"י שם פסוק יב/  הן הן המציבין אתכם

שכוונתו לתועלת שהיא מעניין כאן  ו,  \עו/לצדיק ואנשיו מהמחלוקתהגדולה שיש  תועלת  רבנו דיבר הרבה על ה
שלכאורה אין דמיון בין היראה מהקללות לבושה  ,  שעושה כאן גם צ"ע עצם ההשוואה    .צ"עהמבואר למעלה  

 בורי עתק ובוז של החולקים.  יזיון שמחמת הדי והב
  כפי החיות שיש לאדם מהנפש   תנמדד  שעיקר החשיבות למעלהעניין הנ"ל  כאן עפ"י  רבנו    ונ"ל לתרץ שכוונת 

, והכי נמי מי שמקללים רח להקב"הוב  זיונות אזי הואי דפים אדם ודוברים עליו חרופים ובווכשר  .הקדושה שבו
 "ופרעה הקריב "אלא אליו ית' וכמ"ש  מבין שאין לאן לברוח,  מאיים אזי האדם  הקב"ה בעצמו  כשאותו ובפרט  

, וקללות הן  צ"ח קללות בפרשת כי תבאוכשישראל שמעו  שהקריב את ישראל לאביהם שבשמים,  חז"ל  ודרשו  
ית'  אזי הבינו שאין להם לאן לברוח אלאעל מי שמתפתה לקבל חיות מנפש הבהמית,   כמ"ש ממך   ,רק אליו 

שהבינו שאין    ,וזהו שהקללות העמידו אותםלבקש תמיד חיות רק מנפש השכלית הקדושה.    ,\עזאליך אברח/ 
עמידה. לתפלת  לברוח  דהיינו  ית'.  אליו  בתפלה  לעמוד  אלא  מגביה      עצה  קסא שהמחלוקת  תורה  גם  ועיין 

                 ומנשא את האדם.
 

 ביאור חברותא לתורה קפא  עד כאן
 
 

 

 
אמר חזקיה בנו של רבי חייא למה נסמכה פרשה זו לפרשת קללות לפי ששמעו ישראל מאה    -פרק א    -נצבים  פרשת    מדרש תנחומא   עד

יכול לעמוד באלו מיד   זו חוץ מארבעים ותשע שנאמרו בת"כ מיד הוריקו פניהם ואמרו מי  בפרשה  קללות חסר אחת או שתים שנאמר 
קרא אותן משה והיה מפייסן מה כתיב למעלה מן הענין ויקרא משה אל כל זקני ישראל וגו' המסות הגדולות וגו' ותבואו אל המקום הזה  
אבותינו   קו(  )תהלים  שנאמר  כלייה  עשיתי אתכם  ולא  כלייה  עליהם  חייבין  שאתם  דברים  לפני  ואמרתם  בקולי  שמעתם  לא  ואתם  וגו' 
במצרים לא השכילו נפלאותיך וגו' ולא עוד אלא שאמרתם לעגל אלה אלהיך ישראל )שמות לב( ואם תאמר מפני מה העכו"ם נתחייבו  
על   חמתך  שפוך  עט(  )תהלים  שנאמר  הקב"ה  של  שמו  מזכירין  ואינם  בהן  מבעטים  יסורין  עליהן  שבאו  שבשעה  לפי  קיימין  ואנו  כלייה 

ויגון    אבל ישראל כשהיסורין באין עליהן הן נכנעין ומתפלליןהגוים אשר לא ידעוך וגו'   שנאמר )שם קיו( כוס ישועות אשא וגו' צרה 
אמצא וגו' לפיכך אמר להם הקב"ה אע"פ שקללות הללו באות עליכם הן מעמידות אתכם וכן הוא אומר )דברים ח( למען ענותך ולמען  
נסותך וגו' וכך אמר להם משה לישראל אע"פ שהיסורין הללו באין עליכם יש לכם עמידה לכך נאמר אתם נצבים היום כולכם ד"א מפני  
יהושע עשאן מצבה   ואף  הזקנים  יהושע מדעת יהושע לדעת  מפני שמשתמשין מדעת לדעת מדעת משה לדעת  מה עשאן משה מצבה 
שנאמר   מצבה  עשאן  מלכים  לדעת  מדעתו  שמשתמשין  שמואל  ואף  שכמה  ישראל  זקני  כל  את  יהושע  ויאסוף  כד(  )יהושע  שנאמר 
)שמואל א יב( ועתה התיצבו ואשפטה אתכם ד"א אתם נצבים היום מה היום מאיר פעמים ומאפיל פעמים אף אתם כשאפלה לכם עתיד  
להאיר לכם אור עולם שנאמר )ישעיה ס( והיה לך ה' לאור עולם אימתי בזמן שתהיו כלכם אגודה אחת שנאמר )דברים ד( חיים כלכם  
היום בנוהג שבעולם אם נוטל אדם אגודה של קנים שמא יכול לשברם בבת אחת ואלו נוטל אחת אחת אפי' תינוק משברן וכן את מוצא  

יחדו    שאין ישראל  יהודה  בני ישראל ובני  יבואו  ה'  ג( בימים ההמה ובעת ההיא נאם  נגאלין עד שיהיו כולן אגודה אחת שנאמר )ירמיה 
 וגו' כשהן אגודים מקבלין פני שכינה: 

כיום הזה שהוא קיים והוא מאפיל ומאיר כך האיר לכם וכך עתיד    -היום    -למען הקים אותך היום לו לעם וכו' פרש"י    על הפסוק יב   עה 

ואף הפרשה שלמעלה מזו פיוסין הם אתם ראיתם את כל וגו'. ד"א    והקללות והיסורין מקיימין אתכם ומציבין אתכם לפניולהאיר לכם  
שמואל   וכן  יהושע  עשה  וכן  לזרזם  כדי  מצבה  אותם  עשה  לפיכך  ליהושע  ממשה  לפרנס  מפרנס  יוצאין  ישראל  שהיו  לפי  נצבים  אתם 

 התיצבו ואשפטה אתכם כשיצאו מידו ונכנסו לידו של שאול: 
מתחזק האחדות    כידוע כשיש   עו אזי  משותף  עוד  אויב  סא  תורה  וראה  ביניהם.  מחזקים את אחדות  הצדיק  אנשי  שהרודפים את  נמצא 

בתורה פח וקיד ורח צופה רשע לצדיק ומציל אותו מהרבה  עיין  ו שנעשה עי"ז שו"ת ואדם בוחן עצמו יותר.    טעמים שהמחלוקת מועילה
הר ועוד  ט ב קטרוגים,  ואנשיו  ו ה  הצדיק  על  מהמחלוקת  נמשך  צו,  בות  סימן  הר"ן  שיחות  תב ראה  תא  סימן  מוהר"ן  חיי  נכון  ועיין  והכל   .

   אלא שכאן רבנו מדבר מעניין אחר. השייך לעיל.
ן    -ספרדי ליום הכפורים    מחזור נוסח   עז . לָכֵּ ךָּ יךָ. מִי יָחוּס עָלַי חוּץ מִמֶּׁ סדר כתר מלכות לרבי שלמה אבן גבירול ז"ל: וְאִם לֹא אוֹחִיל לְרַחֲמֶׁ

ךָ:  צִלֶּׁ חֲמָתְךָ בְּ ה מֵּ סֶּׁ תְכַּ יךָ. וְאֶׁ לֶׁ ךָ אֵּ בְרַח מִמְּ שׁ לַעֲוֹנִי. אֶׁ בַקֵּּ ל. וְאִם תְּ נִי. לְךָ אֲיַחֵּ קְטְלֵּ  אִם תִּ
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