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   אנר ה תור
 

 
 

 אמר שהמתמיד בלימוד ספרו יהיה נעשה איש כשר באמת 
 ובעל מח גדול כי יש בה עמקות נוראה שאין בשום ספר  

 )חי"מ שמז שמח( 
 

   



 מוהר"ן       קיז.                 אליקוטי               בשעה שהקב"ה זוכר את בניו רנ רנ           

ומחמת זה בעצמו יש   . לומדים מהם ותולין הכל בטבע ומקרה

דעת שהכל בהשגחה  להם  היה  אלו  כי  יסורים,  היה    , להם  לא 

,  [א]  ובאמת ישראל הם למעלה מהטבע   :   להם יסורים כלל כנ"ל

הטבע תחת  אל  נופלים  אזי  ח"ו,  חוטאים  כשהם  כמו [ב]   רק   ,

  . ער ח"ו העכו"ם שהם תחת המזל והטבע, ואזי יש להם גלות וצ

בעצמו שאין להם    "י זהועיקר הצער והגלות שלהם הוא רק ע

בטבע ותולין  ישראל,   . דעת,  על  לרחם  רוצה  וכשהקב"ה 

ר להם, אזי ממשיך יצ  ולהושיעם מגלותם, ולעשות קץ וסוף מהמ  

עליהם השגחה, ואזי מכניע ומבטל הטבע והמזל שהיה מחייב 

המ מחייב  ואזי  ידם,  תחת  נתונים  ישראל  להם,  שיהיו  יצר 

עליהם   עולים  ידיוישראל  שזאת   ודע       :   ההשגחה  על 

בטל  יגהקץ    תההשגחה הוא ממשיך מסוף העולם, כי לעתיד בע

)ישעי יהיה רק השגחה לבד, כמה שכתוב  ולא   'הטבע לגמרי, 

תבלהנא(   כבגד  והארץ  נמלחו  כעשן  השמים  היינו כי   ,

ומזלות הכוכבים  מערכת  פי  על  שהיא  הטבע  הו  וז  . שיתבטל 

שיתבלבלו  נמלחו היינו  יהיה  [  ד] ,  ולא  המזלות,  כל  ויתערבבו 

לבד השגחה  רק  מזל  למעלה  ,שום  ישראל  יהיו  גם    .ואז  וע"כ 

ושיהיו  עכו"ם  מאיזה  וסוף  קץ  לעשות  רוצה  כשהש"י  עתה 

העולם,   וסוף  מקץ  עליהם השגחה  אזי ממשיך  למעלה,  ישראל 

שראל  וע"י זאת ההשגחה נתעלים י  . שאז לא יהיה רק השגחה

להם מצירה  שהיה  מהעכו"ם  וסוף  קץ  בחי'    :   ונעשה  וזה 

ז(   הקץ)יחזקאל  כשהק[ה]   קץ בא  היינו  קץ ב,  להביא  רוצה  "ה 

מ אזי  העכו"ם,  כנ"ל:  על  האחרון  מקץ  השגחה  לה ותפומשיך 

לה  ותפזלה מהטבע, כי הטבע מחייב כך,  הוא בחי' השגחה למע

כי מי גוי  ד(  והוא בחינות גדול, בחי' )דברים    . [ח]   משנה הטבע

קראינו   בכל  אלקינו  כה'  אליו  קרובים  אלקים  לו  אשר  גדול 

ומשנה  אליו תפלתינו,  שומע  יתברך  גדולתינו, שהשם  זה  כי   ,

ספרה נא לי וכמ"ש )מלכים ב ח(    . השגחתו ית'  על ידיהטבע  

, וכשארז"ל )מגילה כז( ואלישע  את הגדולות אשר עשה אלישע

דעבד הוא  ברחמי  שתפלה    . דעבד  נסים  נמצא  בחי'  שהיא 

 :  ך הטבע, היא בחי' גדולוהשגחה היפ

(  . פירוש מה שהשיב אובי טמיא לרב קטינא )ברכות נט  וזה

זוכר את בניו שהן שרויין בצער  טאעמאי גו , בשעה שהקב"ה 

הגדול לים  דמעות  שני  מוריד  העכו"ם  מסוף    וקולו  , בין  נשמע 

זוכר שהן ש  . ועד סופו  יעולםה רויין היינו כשהקדוש ברוך הוא 

כי זה עיקר הצער, מה   . בצער בין העכו"ם, בין העכו"ם דייקא

העכו"ם בין  שרויין  ותולין   ,שהן  מהדעת  ונפלו  מהם  ולמדו 

ואזי מוריד דמעות    . וזה עיקר הצער שלהם כנ"ל  , בהמזל והטבע

השגחה  , וכו' עליהם  שממשיך  בחינות    , היינו  הם  דמעות  כי 

)שבת קנא ע"ב(    השגחה, כמה שאמרו רבותינו זכרונם לברכה

יב(   )קהלת  פסוק  הגשםעל  אחר  העבים  הראות  ושבו  זה   ,

לוקחים חלק הראות,    . שהולך אחר הבכי נמצא שהדמעות הם 

לתוכם נמשך  ההשגחה    . והראות  חלקי  הם  שהדמעות  נמצא 

ומוריד שני    וזה    :  והראות, כי הדמעות לוקחים הראות כנ"ל

הגדו לים  ההשגחה,  חלקי  שממשיך  היינו  היינו  דמעות,  ל, 

והרשעים  נז(    'בחינות העכו"ם המושלין על ישראל, בחי' )ישעי

נגרש בחינות  כים  השגחה,  בחי'  גדול  בחינות  נעשה  ואזי   ,

כנ"ל  יאתפלה גדול  בחי'  העולם   . שהיא  מסוף  וקולו נשמע  וזהו 

האחרון,  מקץ  העולם  מסוף  השגחה  שממשיך  היינו  סופו,  ועד 

שלים בישראל, בחינות  עד סופו, לעשות סוף וקץ מהעכו"ם המו

וזה בחי' דמעות שבוכין בעת הצער, כי     :  כנ"ל  קץ בא הקץ

הוא צריך לבחינות השגחה,   וצער, ע"כ  יסורין  לו  מאחר שיש 

כדי שיהיה לו ישועה כנ"ל, וע"כ מורידין דמעות כדי להמשיך 

והראות ההשגחה  חלקי  ידם  נמשך   . על  והראות  ההשגחה  כי 

זה הראות   העבים אחר הגשםושבו  לתוך הדמעות, בבחינות  

הבכי אחר  חלק   . שהולך  ונוטלים  הראות  מחסרים  שהם  היינו 

 :  מהראות נמצא שהראות נמשך לתוך הדמעות כנ"ל

)ישעי  וזה גדול   [יב]לח(  'בחינות  בכי  חזקיהו  הנאמר  ויבך   ,

בעת שחלה, בכי גדול דייקא, כי המשיך לתוך הבכי את הראות  

וזה מה    . וכו' כנ"ל  יגתפלה  וההשגחה, שזה בחינות גדול בחינות

כ(   א  )שמואל  צערו,  על  שבכה  בעת  בדוד  דוד  שנאמר  עד 

, שהגיע בכייתו לבחינות השגחה בחינות גדול כנ"ל, כי  הגדיל

 :[יד]  ע"י ההשגחה ניצולים מכל מיני צער ויסורין כנ"ל

מלחמות היינו מחלוקת, עי"ז נופלים    על ידיש  דע[  טו]   רנא

כ אנשים  על  רשעים  של  של  מחשבות  מחשבות  היינו  שרים, 

: והתיקון לזה למסור המלחמה [טז]  כפירות, שנופלים עליהם עי"ז

, עי"ז מבטל מחשבות רשעים  יח. שה' ילחם המלחמה [יז]   על ה'

אבל דע שע"י צדקה שלהם, יש כח במחשבתם להתקיים    . הנ"ל

אפילו אם ימסור המלחמה לה'. כי יש צדקות שרשעים נותנים,  

עכו"ם נותנים צדקה ועושים טובות כמו  כי מצינו שאפי' מלכי  

 :[יט]  כמו שפרש"י ע"ש לחונן דלים יקבצנושכתוב )משלי כח( 

ובכל   ודע בשלימות  מצות  שעושה  דהיינו  אמת,  שאיש 

בפני  המצוה  לעשות  שמדקדק  כמו  קונו  לבין  בינו  הדיקדוקים 

כשעושה   בין  אצלו,  אחד  שהכל  אמת,  בחי'  שזה  אדם,  בני 

זה האיש האמת,   . פני בני אדםשעושה בובין כ  , מצוה לפני ה'

כל הצדקות לעצמו  להמשיך  כח  לו  הנ"ל   . יש  אלו הצדקות  כי 

אצלם ואינה  מהם  רחוקה  עומדת  היא  עושין,  דרך    . שהם  כי 

רחוקי שהם  ומחמת  לאמת,  עצמה  למשוך  מאמת,    ' הצדקה 

הצדקה רחוקה מהם, וזה האיש אמת מושך לעצמו כל הצדקות, 

נמשכת   הצדקה  אחר  כי  )ישעי   : כ  האמתרק  בחי'  נט(    'וזה 

תעמוד מרחוק  אמתכאוצדקה  ברחוב  כשלה  כי  היינו  ,   ,

כי  אמת,  ברחוב  שנכשל  מחמת,  זה  מרחוק,  עומדת  שהצדקה 

 :  מחמת שאין אמת, ע"כ הצדקה רחוקה מהם כנ"ל

 

 
 שבת קנו. ונדרים לב. ועיין יבמות נ. תוס' ד"ה מוסיפין.   א
 עיין לקמן תורה יז תנינא ב
 יתבטל  -יבטל, ומתרלו  -גם בדפו"ר ותרלד  ג
 עיין פרש"י שם  ד
 מקרא זה נאמר לענין פורענויות שיבואו ח"ו על ישראל ורבינו דורש לטובת ישראל    ה
 לה ותפי -מתרצו  ו
 ותפילה  -רצו מת ז
 כנ"ל בתחילת תורה ז' ח
גם בדפו"ר גועא, ומתרלו תוקן גוהא )כלשון הגמ' שם( ]וצ"ע כי גועה לשון בכי נמצא הרבה בגמ' ומדרש וזוהר    ט

 וגם גועא לשון בכי בזהר בלק רא. וזהר חדש איכה דף נד. ואפשר שרבינו בכוונה שינה הלשון ללשון בכי[ 
 עולם  -מתרצו  י

 תפילה  -תרצו מ יא
 ב כ' ה'-ובמלכים יב
 תפילה  -מתרצו  יג
 מה שמתבאר עפ"י תורה זו   לעיין לק"ה נט"י שחרית הלכה ב' הפל"ח כאן כתב   יד
 לא ידוע מתי והיכן נאמרה תורה זו  טו
 'עיין פל"ח כאן אות א טז
אזי ה'    ,'דהיינו רק לסמוך על התחרישון,  שאם  לקמן  עיין  וולקמן בעמוד הבא טור ב' נקט לה'.  על ה'  כאן נקט    יז

לקריעת ס"ת דמשמע שהמשיב מלחמה כאילו מושך בצידו השני של הספר ועי"ז במחלוקת שגרמה    ילחם לכם. ועי"ש מעשה
 נקרע. ועיין תורה רעז. 

 המדחמה  -בתרלד יח

 
עפ"י תנחומא משפטים יד ובשמות רבה פרשה לא סוף פסקא יז ופסיקתא דרב כהנא י' עה"פ עשר תעשר   יט

 ורדוס ונבוכדנצר . עיין גם ב"ב ד. האות א'
 ו'  כ -בדפו"ר כ

 פא גיסין ו' מחוק ובברגר נשאר נקודה ונראה תעמיד(תעמיד )בתק -רלדתעמוד, בת -בדפו"ר ומתרלו כא

 תורה אור 
מַיִם  ָּׁ לַש ּ אוּ  ש ְׂ )ו(  נא  ישעיהו 
רֶץ  אָּׁ הָּׁ אֶל  יטוּ  הַבִּ וְׂ עֵינֵיכֶם 
חוּ   לָּׁ ן נִמְׂ ש ָּׁ עָּׁ מַיִם כֶּ י ש ָּׁ חַת כִּ מִתַּ
בֶיהָּׁ   ישֹ ְׂ וְׂ לֶה  בְׂ תִּ גֶד  בֶּ כַּ רֶץ  אָּׁ הָּׁ וְׂ

תִ כְּׂ  וּעָּׁ וִיש  מוּתוּן  יְׂ כֵן  י  מוֹ 
תִּ  ם  עוֹלָּׁ לֹא  לְׂ תִי  קָּׁ צִדְׂ וְׂ יֶה  הְׂ

ת: ס    תֵחָּׁ

ם  דָּׁ ה בֶן אָּׁ אַתָּּׁ יחזקאל ז )ב( וְׂ
מַת   אַדְׂ לְׂ קֹוִק  יְׂ י  אֲדנָֹּׁ מַר  אָּׁ כֹּה 
עַל   ץ  הַקֵּ א  בָּּׁ קֵץ  אֵל  רָּׁ יִש ְׂ
רֶץ:  אָּׁ הָּׁ פוֹת  נְׂ כַּ ע  בַּ אַרְׂ    ארבעת 

הֵקִיץ   ץ  הַקֵּ א  בָּּׁ א  בָּּׁ קֵץ  )ו( 
יִךְׂ הִנֵּ  ה: אֵלָּׁ אָּׁ  ה בָּּׁ
)ז(ואתחנן  דברים   מִי   ד  י  כִּ

אֱלֹהִים גוֹי   לוֹ  ר  אֲש ֶ דוֹל  גָּּׁ
אֱלהֵֹינוּ  ה  יהֹוָּׁ כַּ יו  אֵלָּׁ רֹבִים  קְׂ

יו:  אֵנוּ אֵלָּׁ רְׂ ל קָּׁ כָּׁ  בְּׂ
לֶךְׂ  -מלכים הַמֶּ וְׂ )ד(  ח  ב 

אִיש   נַעַר  גֵחֲזִי  אֶל  ר  דַבֵּ מְׂ
לִי   א  נָּּׁ ה  רָּׁ סַפְּׂ לֵאמֹר  אֱלֹהִים  הָּׁ

אֲש ֶ  דֹלוֹת  הַגְּׂ ל  כָּּׁ ה אֵת  ש ָּׁ עָּׁ ר 
ע:   אֱלִיש ָּׁ

)ב יב  לֹקהלת  ר  אֲש ֶ עַד  א  ( 
רֵחַ   הַיָּּׁ וְׂ אוֹר  הָּׁ וְׂ מֶש   ֶ הַש ּ ךְׂ  ש ַ תֶחְׂ
אַחַר   בִים  הֶעָּׁ בוּ  ש ָּׁ וְׂ בִים  הַכּוֹכָּׁ וְׂ

ם: ש ֶ  הַגָּּׁ
ם   יָּּׁ כַּ עִים  ש ָּׁ רְׂ הָּׁ וְׂ )כ(  נז  ישעיה 
ל  יוּכָּׁ לֹא  קֵט  הַש ְׂ י  כִּ ש   רָּׁ נִגְׂ

טִיט: יו רֶפֶש  וָּׁ וּ מֵימָּׁ ש  רְׂ גְׂ  וַיִּ
)ג לח  ה  ישעיה  נָּּׁ אָּׁ וַיֹּאמַר   )

כָּׁ  זְׂ ה  הֹוָּׁ אֲש ֶ יְׂ אֵת  א  נָּׁ ר ר 
לֵב   אֱמֶת וּבְׂ נֶיךָּׁ בֶּ פָּׁ י לְׂ תִּ כְׂ הַלַּ הִתְׂ
יתִי   ש ִ עָּׁ עֵינֶיךָּׁ  בְּׂ הַטּוֹב  וְׂ לֵם  ש ָּׁ

דוֹל:  כִי גָּׁ הוּ בְּׂ קִיָּּׁ ךְּׂ חִזְׂ בְׂ  וַיֵּ
א  -שמואל בָּּׁ עַר  הַנַּ )מא(  כ  א 

פֹּל   וַיִּ גֶב  הַנֶּ מֵאֵצֶל  ם  קָּׁ וִד  דָּׁ וְׂ
וַ  ה  צָּׁ אַרְׂ יו  אַפָּּׁ לש  לְׂ ש ָּׁ חוּ  תַּ ש ְׂ יִּ

מִים עָּׁ קוּ אִ   פְּׂ ְׂ ש ּ יש  אֶת רֵעֵהוּ  וַיִּ
וִד   כּוּ אִיש  אֶת רֵעֵהוּ עַד דָּּׁ בְׂ וַיִּ

יל:  דִּ  הִגְׂ
 תורה רנא 

הוֹנוֹ  ה  בֶּ מַרְׂ )ח(  כח  משלי 
ית   בִּ תַרְׂ וְׂ ובתרבית  ךְׂ  נֶש ֶ בְּׂ

צֶנּוּ:  בְּׂ ים יִקְׂ לִּ חוֹנֵן דַּ  לְׂ
חוֹר  אָּׁ ג  הֻסַּ וְׂ )יד(  נט  ישעיה 

וּ  ט  פָּּׁ עֲמֹד  מִש ְׂ תַּ חוֹק  מֵרָּׁ ה  קָּׁ דָּׁ צְׂ
רְׂ כִּ  ה בָּׁ לָּׁ ש ְׂ ה  י כָּׁ כֹחָּׁ חוֹב אֱמֶת וּנְׂ

בוֹא:   לֹא תוּכַל לָּׁ

 



 ן"ליקוטי                   וצדקה תהיה לנו רנא רנב                  מוהר:           קיז
כי נשמור  אוצדקה תהיה לנו) דברים ו( ש"וז

אלקינו ' לעשות את כל המצוה הזאת לפני ה
דהיינו לשמור , היינו כשיהיה לנו בחינות אמת. כאשר צונו

כמו שעושה , בכל הדיקדוקים, לבדו' לעשות כל המצות לפני ה
כי נשמור לעשות וזה  .ל"אמת כנ' שזה בחי, בפני בני אדם

' לפני ה ,'אלקינו כאשר צונו וכו' פני האת כל המצוה הזאת ל
, לבד' היינו שנשמור לעשות כל המצוות לפני ה, אלקינו דייקא

כאשר וזהו . בכל הדיקדוקים והפרטים, בינינו לבין קונינו
אמת ' היינו בחי, י"היינו בכל הדיקדוקים כאשר צונו הש, צונו

הוא , שגם כשעושה המצוה לפני השם יתברך לבד, ל"הנ
, צדקה תהיה לנוובואז  .ל"כנ' בכל הדיקדוקים וכו מדקדק

כי דרך הצדקה , היינו שנמשיך לעצמינו כל הצדקות ,לנו דייקא
כשזה האיש אמת מושך נמצא     : ל"למשוך לאמת כנ

ואין כח במחשבתם  ,אזי אין להם כח הצדקה, לעצמו הצדקות
כי צדקה , שצדקה נמשכת לאמתומה       : ל"להתקיים כנ

כי  ,כי אחד הוא רק אחד ,כי אמת הוא אחד ,)ג(אמת ' יהוא בח
וכן  .אינו אחד' ואם יש שני וכו, ]ד[לפני אחד מה אתה סופר 

א "א, כי כשאומרים על איזה דבר האמת, האמת הוא רק אחד
אבל שקר אפשר , דהיינו האמת כמו שהוא, א אחד"לומר כ

נא  'לעיל בסי(הא "לומר על דבר אחד דברים רבים כמבואר במ
א "כי על כלי כסף אי אפשר לומר האמת כ. ש שם"ש מ"ע

, אבל אם ירצה לומר שקר, דהיינו שהוא כלי כסף לבד, אחד
כי יוכל לומר שהוא כלי זהב או נחושת או , יכול לומר הרבה

אי אפשר לומר האמת , וכן בכל הדברים שבעולם .שאר שמות
מצא נ .ל"אבל השקר הוא הרבה כנ, א דבר אחד כמו שהוא"כ

ש עוד דברים נפלאים מענין האמת שהוא "וע, שאמת הוא אחד
י "כי הש. ]ו[ ה ואורייתא וישראל כולא חד"כ קוב"וע). ש"אחד ע
הכל , וכיון שכולם אמת, וישראל אמת ,ותורתו אמת, אמת
לא ' אני ה) מלאכי ג(ש "כמ, שנויזאמת אין בו שום כי בָ  .אחד

והוא אחד חי אמת "כי הש, שניתי ואתם בית יעקב לא כליתם
כי כפי , והשינוי הוא רק אצל המקבלים .ל"ו כנ"בלי שינוי ח

י אין בו שום שינוי "אבל הש, המקבל כן נתהוה אצלו השינוי
והשינוי , כי השמש הוא רק כח אחד לבד, שמש' וזה בחי .ו"ח

כגון , י השמש"נתהוים ע טכי כמה שינוים .הוא אצל המקבלים
 .]י[ א"מם ושאר הכחות כמבואר במלהתיך ולהקפות לקרר ולח
, כגון כשהשמש באה על שעוה ,וזה רק מחמת המקבלים

כ "וע, אינו קשה באמת זה מחמת שהשעוה ,מתכת אותו
אבל השמש הוא  ,וכן בשאר הכחות, נתהוה אצלה הכח להתיך

אמת ' שמש בחי' שהיא בחי, צדקה' וזה בחי. רק כח אחד לבד
וזה , ם יראי שמי שמש צדקהוזרחה לכ) מלאכי ג(' בחי. ל"כנ

כיון שנצרך ] יא[ כרום זולות לבני אדם) ב"ע' ברכות ו(ל "שאחז
הצדקה  י"כי ע, ]יב[ אדם לבריות פניו משתנין לכמה גוונין

אבל , והכל הוא רק מחמת המקבלים, באים כמה שינוים

ל הוא רק כח אחד "שמש כנ' אמת בחי' בחי יגאיהצדקה שה
והשינוי הוא רק אצל המקבלים , ל"ואין בה שינוי כנ, לבד

ויש שנשתנה פניו מחמת גדלות  .שנשתנין פניהם לכמה גוונין
ויש מחמת , באשר שאינו ראוי לו שיצטרך לבריות, שיש לו

ויש שנשתנה פניו מחמת  .קטנות על שהוא נצטרך לבריות
כי יש מי , ידםיוגם בזה יש שינוי .ששמח על שנותנים לו, שמחה

הוא רק אצל  טונמצא שהשינוים .לו ששמח מאד על שנותנין
אבל . ל"כן נשתנין פניהם כנ ,ונתא לפי בחי"המקבלים כ

, שמש' בחי, אמת' כי היא בחי, הצדקה היא רק כח אחד לבד
 ,אמת' שהוא בחי ויעקב :  ל"כ מושכת עצמה לאמת כנ"וע
) בראשית לב(נאמר בו  ,תתן אמת ליעקב) מיכה ז(ש "כמ

כי שמש  .ל"הנ טזולנו תהיה צדקה' היינו בחי, ויזרח לו השמש
, וזרחה לכם יראי שמי שמש צדקהל "צדקה כנ' בחי יזאוה

י האמת היה לו כח להמשיך ולהזריח לעצמו כל "שיעקב ע
' בחי, לו דייקא, ויזרח לו השמשוזה  .שמש' שהם בחי, הצדקות

  : ל"כנ ולנו תהיה צדקה
שנקרע ד עד "מעשה שנחלקו בביהמ) ביבמות צו ע( בגמרא

נמצא . א"ת מחמתן ואמר תמה אני אם לא יהיה בית זה ע"ס
) תהלים קם(וזה שכתוב  .]יח[ א וכפירות"י מחלוקת נעשה ע"שע

 על ידיש, מלחמות אשר חשבו רעות בלב כל יום יגורו
ז באים "עי, על ידו חשבו רעות בלב, היינו מחלוקת, המלחמות

ה למסור והתיקון לז: ל"היינו כפירות כנ, מחשבות רעות
, שתיקה' וזה בחי. ]יט[ ל"ילחם המלחמה כנ' שה' המלחמה לה

שהוא ילחם ' היינו שצריך לשתוק להם רק לסמוך על ה
. ילחם לכם ואתם תחרישון' ה) שמות יד(' וזה בחי, בשבילנו

כי נתבטלין מחשבות , השתיקה זו נתעלה המחשבה על ידיו
חשבה שתוק כך עלה במ' וזה בחי .ל"רעות של כפירות כנ

אך כשגם  .ל"י השתיקה נתעלה המחשבה כנ"שע }מנחות כט{
 על ידיו לקלקל התיקון שנעשה "אזי יכולים ח, הם שותקים

לשון  ,על גבי חרשו חורשים) תהלים קכט(' וזה בחי .שתיקתו
היינו ששתיקתם עולה על גבו , ואתם תחרישון' בחי ,שתיקה

' בחי, הצדקה שלהם' זה בחי, האריכו למעניתם ]כא[ וזהו כ.ל"כנ
הם יכולין , הצדקה שלהם על ידיהיינו ש, וענתה בי צדקתי ]כב[
על גבי ' בבחי, ו על שתיקתנו"ו להתגבר ששתיקתם יעלה ח"ח

ל דהיינו "ומחמת זה אין מועיל העצה הנ. 'חרשו חורשים וכו
 תחרישוןכגילחם לכם ואתם ' ה' שהוא בחי' למסור המלחמה לה

האמת מושך לעצמו כל הצדקות ונתבטל כח  אך האיש .ל"כנ
הצדקה שלהם ואזי ממילא נתבטל מחשבתם הרעה ונתבטלין 

  : ל"כל הכפירות כנ
 ,אין הצדקה מזקת, אחדות בין הצדיקים כהכשיש] כד[ רנב

, ]כו[ כי על פי הטבע כשנותנין צדקה נחסר מאתו מה שנתן
  י האחדות שבין הצדיקים יוכל ליתן "אבל ע

 

                                               
א
 )ש בפסוק"ובתקפא תיקן כמ(ולנו תהיה צדקה  -ר"בדפו 
ב

של וצדקה לא ברור אם הוא אות גדולה או ' ו בתקפא ,ובתקפא תיקן ללשון הפסוק, אזי ולנו תהיה צדקה -ר"בדפו 
 .ו עשו אותו אות גדולהקטנה בתרלד ותרל

ג
    'עיין זוהר אמור דף פט צדקה אמת קשוט וכו 
ד

ע הראיה מספר היצירה ששם "וצהמשך דברי רבינו אינם שם אלא ביאור עצמו ] א"באמצע פ[ ספר יצירה*  
י שני לא יכונה האחד בשם אחד אלא מפנ -ה שאדון יחיד"שם דק "פירוש הרמש "לא שייך לכנותו עי הפירוש שאפילו אחד

  .ליוהבא אחריו וזה ראש א
ה
 ת הוסיף בתקפא"מוהרנ 

ו
  .זוהר אחרי מות עג 
ז
 שינוי - מתרלו ר ו"בדפו, שנוי -גם בתרלד 
ח
 )ובתקפא הוסיף התיבות שביניהם(ל "אמת וכולי כנ -ר"בדפו 
ט
 שינויים -מתרלו  

י
ה "ד: ז ג"א ע"ועיין מהרש. ובספר עבודת הקדש שצויין שם ששה כוחות באש.] דף עז[תורה סג לעיל עיין  

' כ' ואברבנאל על מלאכי ג) פריז תרנו' מהדו 63' עמ 14פרק (ותורות הנפש לרבינו בחיי . המוציא חמה
: דף א(ובספר עמודיה שבעה ) יפו תשיד' תקצד מהדו' עמ(ובספרו משמיע ישועה . פ שמש צדקה ומרפא"עה

פ "עה )לטדברים ד (ועיין אלשיך על התורה ) דפרג תל' טור א מהדו' ודף ב) (לבוב תרמח' טור א מהדו
טור ' דף ד 87שער (ובספר עקידת יצחק על דברים . ובכלי יקר דברים יא כו וידעת היום והשבת אל לבבך

  )ורשא תרמג' ג
יא
  'תהלים יב ט 
יב
  'ח כאן אות ג"עיין פל 
יג
 שהוא -מתרלו, שהיא -ר ותרלד"גם בדפו 

                                                                                    
יד
 שינוים -מתרלו  
טו
 םשהשינויי - מתרלו 
טז
  .ר"ת בתקפא תיקן ללשון הפסוק וכאן ולקמן השאיר כגרסת דפו"ר גם לעיל ושם מוהרנ"כך הגרסא בדפו 

יז
  היא - הוא ומתרלו -ותרלד ר"דפוגם ב 
יח

ד "ת ולא מקמיה צורבא מרבנן וביהמ"כמה טפשי אנשי דקמו מקמיה ס' ת משל לכבוד הצדיק וכדאיתא בגמ"נראה כי הס 
  .ז"למקום כפירה וע משל ללב הצדיק שעלול לההפך

יט
  .'ע ששם נקט על ה"בתחילת התורה וצ 

כ
 )ומכאן עד סוף התורה נוסף בתקפא. ומתחיל תורה רנב: (ישמרנו' ל ה"כנ -ר מסיים כאן "בדפו 
כא
  ל"המשך הפסוק תהלים קכט הנ 
כב
  'בראשית ל*  
כג
  תחרישון -בתרלד ומתרלו , תחרישון -החרישון בתקפא גיסין ואוצר -בתקפא ברגר 
כד
  לא ידוע מתי והיכן נאמרה תורה זו 
כה
  בתקפא מנוקד כשׂיש 

כו
  'ד צדקה סימן רמז סעיף ב"ע יו"עיין לעיל תורה רכה ועיין ש 

  תורה אור
וּצְדָקָה) כה(ו ואתחנן  דברים

מֹר לַעֲשׂוֹת י נִשְׁ נוּ כִּ הְיֶה לָּ תִּ
צְוָה הַזֹּאת לִפְנֵי ל הַמִּ אֶת כָּ

ר  אֲשֶׁ נוּ יְקֹוָק אֱלֹהֵינוּ כַּ   ס: צִוָּ
י אֲנִי יְקֹוָק) ו(מלאכי ג  כִּ

נֵי יַעֲקֹב ם בְּ נִיתִי וְאַתֶּ לֹא שָׁ
  :לֹא כְלִיתֶם

וְזָרְחָה לָכֶם) כ(מלאכי ג 
א מֶשׁ צְדָקָה וּמַרְפֵּ מִי שֶׁ יִרְאֵי שְׁ
ם תֶּ כְנָפֶיהָ וִיצָאתֶם וּפִשְׁ בִּ

ק עֶגְלֵי מַרְבֵּ   :כְּ
עִים) ט(תהלים יב  סָבִיב רְשָׁ

רֻם זֻלּוּת לִבְנֵייִתְהַ  כוּן כְּ לָּ
  :אָדָם

ן אֱמֶת לְיַעֲקֹב) כ(מיכה ז  תֵּ תִּ
עְתָּ בַּ ר נִשְׁ חֶסֶד לְאַבְרָהָם אֲשֶׁ

  :קֶדֶם לַאֲבֹתֵינוּ מִימֵי
)לב(לב וישלח בראשית 

ר עָבַר אֲשֶׁ מֶשׁ כַּ ֶ זְרַח לוֹ הַשּׁ וַיִּ
נוּאֵל וְהוּא צֹלֵעַ עַל אֶת פְּ

  :יְרֵכוֹ 
וְזָרְחָה לָכֶם) כ(מלאכי ג 

א מֶשׁ צְדָקָה וּמַרְפֵּ מִי שֶׁ יִרְאֵי שְׁ
ם תֶּ כְנָפֶיהָ וִיצָאתֶם וּפִשְׁ בִּ

ק עֶגְלֵי מַרְבֵּ   :כְּ
בוּ) ג(תהילים קמ  ר חָשְׁ אֲשֶׁ

ל יוֹם יָגוּרוּ לֵב כָּ רָעוֹת בְּ
  :מִלְחָמוֹת
יְהֹוָה) יד(יד  בשלחשמות 

חֲרִשׁוּן ם תַּ חֵם לָכֶם וְאַתֶּ :יִלָּ
ה) טו( וַיֹּאמֶר יְהֹוָה אֶל משֶׁ

נֵי ר אֶל בְּ בֵּ צְעַק אֵלָי דַּ מַה תִּ
עוּ  רָאֵל וְיִסָּ   :יִשְׂ

י) ג(תהלים קכט  בִּ עַל גַּ
ים הֶאֱרִיכוּ חָרְשׁוּ חֹרְשִׁ

  :למענותם לְמַעֲנִיתָם
וְעָנְתָה) לג(ל ויצא בראשית 

י יוֹם מָחָר כִּ י צִדְקָתִי בְּ בִּ
כָרִי לְפָ  נֶיךָ כֹּלתָבוֹא עַל שְׂ

ר אֵינֶנּוּ נָקֹד וְטָלוּא אֲשֶׁ
נוּב בִים גָּ שָׂ כְּ ים וְחוּם בַּ עִזִּ בָּ

י   :הוּא אִתִּ
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 אמירת התורה ומקום זמן 
 לא ידוע 

 
 פתיחה

מחריש  רבנו מבאר כאן שרשע החולק על צדיק גורם לצדיק מחשבות של כפירה, והצדיק ניצול מהם ע"י ש
וגם הוא אבל אם הרשע נותן צדקה, כמ"ש "ה' ילחם לכם ואתם תחרישון", , וסומך על ה' שילחם בשבילו

 מחריש, אזי הצדקה שלו גורמת ששתיקתו עולה על שתיקת הצדיק. 
 . אליומשכת נ הצדקהע"י איש אמת אין להם כח הצדקה כי אבל 

 וניצול ממחשבות הכפירה. וגם זוכה שה' ילחם בשבילו. שתיקת הצדיק מתגברת אזי ע"י איש אמת נמצא ש
  תורה זו אמר רבנו על עצמו בזמן שהתגברה עליו המחלוקת של הזקן 

 

 ליקוטי הלכות

ל לְבַבְכֶם וְכ   -סוף אות ה  הלכה ד  יו"ד מזוזה   כָּ בְדוֹ בְּ ה אֶת ה' אֱלקֵֹיכֶם וּלְעָּ ים, לְאַהֲבָּ לְשׁוֹן רַבִּּ ה הַזאֹּת בִּּ שָּׁ רָּ ל סֵדֶר הַפָּּ וּ'. וְעַל וְכֵן הוֹלֵךְ כָּּ

י חִּ בְּ וא  הִּ שֶׁ ה  זָּרָּ ה  עֲבוֹדָּ הָּ אַחַר  לְבַבְכֶם  ה  פְתֶּ יִּ ן  פֶּ כֶם  לָּ מְרוּ  ָּ שּׁ הִּ יר,  מַזְהִּ הוּא  א  יְקָּ דַּ זאֹת  ה  שָּׁ רָּ פָּ בְּ ן  וּכְמוֹ  כֵּ ם.  בָּּ לִּ לַק  חָּ ינַת  חִּ בְּ מַחֲלקֶֹת,  נַת 
ה יָּ הָּ ה, מֵחֲמַת שֶׁ זָּרָּ ה  ת הַזֶּה עֲבוֹדָּ יִּ הְיֶה הַבַּ יִּ ם לאֹ  י אִּ מֵהַּ אֲנִּ תָּּ ה,  כָּ בְרָּ ם לִּ כְרוֹנָּ זִּ מְרוּ רַבּוֹתֵינוּ  אָּ בְרֵי אֲדוֹנֵנוּ   שֶׁ דִּ א זֶה בְּ מּוּבָּ ם מַחֲלקֶֹת, כַּ שָּׁ

ן רנא(.   ימָּ סִּ ה )בְּ כָּ בְרָּ כְרוֹנוֹ לִּ נוּ זִּ ד  מוֹרֵנוּ וְרַבֵּ חָּ ל אֶׁ יג כָּּ שִּּ יַּ ֶׁ ע רוחּוֹת ש  בַּ אַרְּ ק לְּ חַלֵּּ תְּ יִּּ ֶׁ חַ ש  רֵּ כְּ הֶׁ ז בְּּ אָּ ֶׁ ים ש  צומִּּ מְּ תוֹךְּ הַצִּּ ל לְּ כֶׁ א הַשֵּּ בָּּ ֶׁ ש  י כְּּ כִּּ

חֲלֹ  מַּ מִּ אֹד  מְּ ר  הֵּ זָּּ לִּ ין  יכִּ רִּ צְּ ם  ָּ ש  ן  כֵּּ עַל  ת,  חֲלקֶֹׁ הַמַּ ש   ֹרֶׁ ש  ךְּ  ָּ ש  מְּ נִּ ה  זֶּׁ מִּּ ֶׁ ש  הּ  בֵּּ לִּ בְּּ ר  עֵּ ַ ש  מְּ דִּּ מַה  פוםּ  ינַת  כְּּ חִּ בְּּ הוּא  ֶׁ ש  לוֹם,  ָּ ש  וְּ חַס  מוּר  גָּּ ת  קֶׁ
ה.   רָּ ה זָּ אֶתְכֶם עַל אֱמוּ עֲבוֹדָּ יר  מַזְהִּ י  אֲנִּ ה שֶׁ אֵלֶּ רַי  בָּ דְּ ימוּ  שִּ תָּּ שֶׁ וְכוּ',  לְבַבְכֶם'  ה עַל  רַי אֵלֶּ בָּ דְּ ם אֶת  'וְשַמְתֶּ לַת  וְזֶה,  וְקַבָּּ רַךְ  תְבָּּ יִּ חוּדוֹ  יִּ נַת 

פִּּ  הַיְנוּ אַף עַל  ה,  רַי אֵלֶּ בָּ דְּ ל  יְקַבֵּ בּוֹ  לִּ בְּ שֶׁ עוּר  ִּ י הַשּׁ פִּ כְּ ד  ל אֶחָּ כָּּ שֶׁ לְבַבְכֶם  ימוּ עַל  שִּ יו, תָּּ צְוֹתָּ ק  מִּ לָּּ וּמְחֻׁ ה  נֶּ ד מְשֻׁׁ ל אֶחָּ כָּּ לֵב  בְּ שֶׁ עוּר  ִּ הַשּׁ שֶׁ י 
מוּר וַעֲבוֹדָּ  ה לְצַד מַחֲלקֶֹת גָּּ ילָּ לִּ לוֹם, עַל יְדֵי זֶה לְצַד אַחֵר חָּ סוּרוּ חַס וְשָּׁ י כֵן אַל תָּּ ימוּ מֵחֲבֵרוֹ, אַף עַל פִּּ שִּ לוּ וְתָּ קַבְּ לוֹם, רַק תְּ ה חַס וְשָּׁ ה זָּרָּ

אַחְדוּת לֵידַע  מְקוֹר הָּ יד לִּ מִּ הַיְנוּ לַחֲזרֹ תָּּ ה עַל לְבַבְכֶם, דְּ רַי אֵלֶּ בָּ ים    דְּ בִּ ם שָּׁ לָּּ ים כֻּׁ מְצוּמִּ ל הַצִּּ חֲלקֶֹת וְכָּ ל הַמַּ עוֹת וְכָּ נּוּי דֵּ ִּ ל הַשּׁ כָּּ ין שֶׁ וּלְהַאֲמִּ
"ל:  רַךְ וְכַנַּ תְבָּּ נּוּ יִּ מֶּ ךְ מִּ מְשָּׁ י הַכּלֹ נִּ ד, כִּּ קוֹם אֶחָּ  אֶל מָּ

ל אות  ב  הלכה  שבועות  כִּּ   -  היו"ד  קוֹת,  דָּ הַצְּ ל  כָּּ לְעַצְמוֹ  ךְ  מוֹשֵׁ אֱמֶת  ישׁ  אִּ הָּ שֶׁ נוּ,  לָּ הְיֶה  תִּּ ה  קָּ וּצְדָּ סוּק  פָּּ עַל  רנא  ן  ימָּ סִּ בְּ ר  בֹאָּ מְּ שֶׁ י  וְזֶה 

ין הַמַּ  ירִּ עוֹת מַגְבִּּ קוֹת רָּ עַל יְדֵי צְדָּ ם שֶׁ ר שָּׁ בֹאָּ מְּ ֶ ם הֵיטֵב מַה שּׁ ן שָּׁ אֱמֶת וְכוּ', עַיֵּ כֶת לָּ מְשֶׁ ה נִּ קָּ דָּ בוֹת  הַצְּ ין מַחֲשָּׁ רִּ בְּ תְגַּ לוֹם, וּמִּ חֲלקֶֹת חַס וְשָּׁ
כְרוֹנָּ  מְרוּ רַבּוֹתֵינוּ זִּ אָּ מוֹ שֶׁ לוֹם, כְּ יל שָּׁ בִּ שְׁ ה הוּא בִּּ קָּ דָּ ר הַצְּ קַּ י עִּ ם. כִּּ ן שָּׁ ירוֹת, עַיֵּ פִּ ל כְּ עוֹת שֶׁ ר רָּ קַּ לוֹם. וְעִּ ה שָּׁ ה מַרְבֶּ קָּ ה צְדָּ ה, מַרְבֶּ כָּ בְרָּ ם לִּ

בוּ.   לוֹם אֵהָּ ָּ אֱמֶת וְהַשּׁ תוּב, הָּ כָּּ מוֹ שֶׁ לוֹם הוּא אֱמֶת, כְּ ָּ דוֹשׁ  ... הַשּׁ לוֹם, וְהַקָּּ הּ חַס וְשָּׁ קָּ הּ וּלְסַלְּ ימָּ אֱמֶת לְהַעֲלִּ ת הָּ דַּ ים עַל נְקֻׁ ל יוֹם עוֹמְדִּ . וּבְכָּ
בּוּבִּ  הֵם הַסִּּ רֵי יָּם. שֶׁ בְּ שְׁ ים מִּ ירִּ ים אַדִּּ ם רַבִּּ קּלֹוֹת מַיִּ תוּב, מִּ כָּּ ם. וּכְמוֹ שֶׁ דָּ יָּּ הּ מִּ ילָּ רוּךְ הוּא מַצִּּ ים  בָּּ רִּ בְּ תְגַּ ם מִּ ָּ שּׁ מִּּ אוֹת שֶׁ ים וְהַהַטְעָּ לְבּוּלִּ ים וְהַבִּּ

חֲלקֶֹת וְכוּ'.   עֲלֵי הַמַּ ל בַּ ל כָּּ ים וְשֶׁ עִּ רְשָּׁ עַכּוּ"ם וְהָּ ל הָּ ים שֶׁ אֱמֶת וְזֶה  ....הַקּוֹלוֹת וְהַחֵרוּפִּ י הָּ ל לְגַבֵּ טֵּ תְבַּ ע וּמִּ כְנָּ קֶר נִּ ֶ הַשּׁ שֶׁ לוֹם הוּא כְּ ָּ ר הַשּׁ קַּ וְעִּ
ה קָּ ה צְדָּ ן מַרְבֶּ "ל. וְעַל כֵּ ין וְכַנַּ מִּ י יָּ ין שְמאֹל לְגַבֵּ יעִּ עַל יְדֵי זֶה מַכְנִּ אֱמֶת שֶׁ ה בֶּ קָּ ין עַל יְדֵי צְדָּ י    זוֹכִּ ה, כִּּ קָּ דָּ ר מַעֲלַת הַצְּ קַּ לוֹם וְזֶה עִּ ה שָּׁ מַרְבֶּ

מַגְ  רֵף הוּא  וּלְחָּ תְיַהֵר  לְהִּ עַצְמוֹ  בוֹד  כְּ יל  בִּ שְׁ בִּּ נּוֹתֵן  שֶׁ כְּ ל  אֲבָּ "ל.  וְכַנַּ אַחַת  ה  ינָּ חִּ בְּ הֵם  וֶאֱמֶת  לוֹם  ה  שָּׁ קָּ דָּ הַצְּ יְדֵי  עַל  יוֹתֵר  בְּ חֲלקֶֹת  הַמַּ יר  בִּּ
שֶׁ  אֱמֶת  ישׁ  אִּ הָּ יְדֵי  עַל  קּוּן  הַתִּּ ר  קַּ וְעִּ לוֹם.  וְשָּׁ חַס  ירוֹת  פִּ כְּ ל  שֶׁ בוֹת  חֲשָּׁ הַמַּ ים  רִּ בְּ תְגַּ וּמִּ לּוֹ  שֶׁ ה  עָּ רָּ קוֹת הָּ דָּ הַצְּ ל  כָּּ לְעַצְמוֹ  מְשׁךְֹ  לִּ כֹּחַ  לוֹ  יֵּשׁ 

ן  ימָּ סִּּ ם בַּ ר שָּׁ בֹאָּ מְּ מוֹ שֶׁ נוּ, כְּ הְיֶה לָּּ ה תִּּ קָּ ינַת וּצְדָּ בְחִּ ם]רנא[ בִּּ ן שָּׁ "ל, עַיֵּ  : הַנַּ
 

 שיחות השייך לתורה זו  
 על תורה זו( )פל"ח גם במאמר זה רומז ענין נפלא לענין המחלוקת שהיה עליו ז"ל וכו' ויבואר במקום אחר:

 
 הקדמה 

עצות/ בליקוטי  ראה  הרבה,  מוהר"ן  בליקוטי  חוזר  המחלוקת  שאז    \בנושא  כיון  ראשית  מחלוקת,    היתה ערך 
ת על רבנו ועל אנשיו ועוד יותר בזמן מוהרנ"ת שהתירו דמם ממש, ורבנו הדריך את אנ"ש כיצד להגיב  מחלוקה

אלה  ועצותיו  דגאולה,  אתחלתא  וכלשונו  נצחי  הוא  רבנו  של  הספר  בוודאי  אבל  והרדיפה.  המחלוקת  על 
 שייכות בכל דור ובכל עת.

אמר  תמיד מלקיים רוצה ללמד אותנו, שרבנו העצה להחריש ולהמתין לישועת ה' כאן היא עוד ביטוי של דעת 
חז"ל בכל דרכך דעהו, ובפרט בשעת מחלוקת, כשמבזים את האדם אזי כל ישותו מתקוממת להשיב מלחמה,  
לה'.  לברוח  תנינא  יג  תורה  ראה  תורות  בכמה  רבנו  חוזר  דייקא  הזה  מצב  ועל  המושפל.  כבודו  את  ולהקים 

נסיון עצום עד שאמרו חז"ל/ )והוא  ולשתוק  דייקא אז לידום  ו' שעיקר התשובה היא  שבשביל    \גוראה תורה 

 
ע  ש ט ת ב ש  ' ם.   י לי ש ו ר  תשפב ירושלים  שבטא י עד  טבת כו     י

 שהוציא מוהרנ"ת מהליקוטי מוהר"ן   הן העצות   ב
בלימה   -  .חולין דף פ  ג על  תולה ארץ  שנאמר  מריבה  בשעת  עצמו  שבולם את  מי  בשביל  מתקיים אלא  העולם  אין  אילעא  רבי  .  אמר 

 כל המעביר על מדותיו מעבירין לו על כל פשעיו. )וכן ביומא כג. ושם פז: ומגילה כח.(   ואמרו ר"ה יז.
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תורה קלו, בו  שםאדם כזה מתקיים העולם, ונמחלין לו כל פשעיו(. ורבנו מצווה עוד גם ללמד זכות כמבואר  
 ,ועוד הוסיף בתורה רעז שצריך גם להחזיר טובה תחת רעה, לקיים נפשי כעפר תהיה. ויסוד הכל הוא הדעת

והכעס,   נו(  שהיא הפך המחלוקת  עפ"י תורה  טו  יג תנינאוכמבואר  )לק"ע שם  שהעיקר הוא לברוח לה'   בתורה 
ולהבין שכל המחלוקת והרדיפה היא כדי שנברח אליו ית' כמבואר במדרש על פרעה ית'  לחזור להתחבר אליו  

וזה עיקר הדעת לדעת שהרדיפה ומחלוקת לא בגלל פלוני אלא הוא מקל ואת המלחמה להניח לה'.  הקריב.  
של הקב"ה לעורר אותי לברוח אליו, דהיינו שעיקר הדעת היא תמיד להאשים את עצמי בצרותי ולא אף אחד  

 אחר. 

ברוח לה', היצר לא נח ולא שוקט ומסית לבקש מה'  למסור המלחמה לה' דהיינו לעוד צריך לזכור גם כשזוכים 
זה/ על  ונענשים  ובינך"/  \דנקמה,  ביני  ה'  "ישפוט  לומר  ואפילו  לשמים,  דינו  שמוסר  לצפות   \המי  וגם  אסור. 

כל שחברו נענש על    \ומאמר חז"ל )שבת קמט:(/כמבואר ב לנקמת ה', להקים את כבודי המושפל, גם זה לא טוב  
שבשעת מחלוקת צריך לקיים "ה' ילחם    וזה מבאר כאן רבנוידו אין מכניסין אותו לעת"ל במחיצתו של הקב"ה.  

זה  גם  לייסרו  כדי  למחרפו  כששותק  אבל  מאהבה  כשמחריש  שדווקא  פב  תורה  ועיין  תחרישון",  ואתם  לכם 
 . קליפה רעה 

לשמים דין  למסור  הכוונה  אין  לה'  המלחמה  ימסור  רבנו  נקט  שלנו  שבתורה  כנ"ל  ואע"פ  מחלוקת  בובפרט  , 
שהיא רק בזיונות וחרופים אבל בפיקוח נפש אם אין דין למטה מותר כמבואר בב"ק צג. וספר המדות מריבה כו 

דין אנשי ענתות לשמים זאת לעצמם אלא הניחו   .כמבואר בירמיהו שמסר  ואעפ"כ נראה שאנ"ש לא התירו 
שזה נאמר על שפת ים סוף לאותם    "ה' ילחם לכם ואתם תחרישון "  שצריך לקייםהמלחמה לה' וכמבואר כאן  

 מישראל שרצו להשיב מלחמה ולאותם שצעקו לה'.  

ואבל באמת לא צריך להגיע למחלוקת כדי   ולא צריך להביא את הקב"ה  ,  אליולברוח  להניח המלחמה לה' 
אליו מרוב טרדות היצר, אבל   להביא עלינו מחלוקת כדי שנברח אליו, ואמנם בשעת שלום יותר קשה לשוב

לב, אבל  לכן לא שמים  כרדיפה  ורק בגלל שלא מוגדרים אצלינו  גם בשעת שלום,  ניסיונות  באמת לא חסר 
או האשה   כגון שכן  ביותר  וגם הקטנה  צרה  ראינו שבכל  רבנו  לאיזה  אצל תלמידי  בתור  או  כנסת  בבית  או 

וכיו"ב שהרי אפילו רעם לא נברא אלא לישר את הלב אע"פ שיש לו הסבר טבעי, כ"ש רעם וקולות של    מקום,
עלי  נפל  הוא  למה  מבינים  שלא  כיון  דייקא  שלפעמים  תמיד  ,מטה  רבנו  ואנשי  יותר,  שמכעיס  מה  ידעו    זה 

הבינו שהיא קריאה של ה' שובו אלי. ומיד היו נעלמים להתבודדות או אפילו במקומם מרימים את  ו ,\זלהחריש/ 
 הראש וכאילו אינם כאן.   

האדם   שישות  עת  שבכל  תלמידיו,  והנהגת  רבנו  של  ושיחותיו  בתורתו  שבקי  מי  לכל  פשוטים  והדברים 
 מתקוממת, דייקא אז הזמן להכניע אותה וזה עיקר התשובה, כמבואר בתורה ו', וזה עיקר הדעת.  

 

 
ומוסר  ואמר רבי יצחק שלשה דברים מזכירין עונותיו של אדם אלו הן קיר נטוי ועיון תפילה  :  ראש השנה דף טז   . ועייןברכות דף נה עיין    ד

  -  רש"יופ    .שנאמר ותאמר שרי אל אברם חמסי עליך   כל המוסר דין על חבירו הוא נענש תחלה דאמר רבי )אבין( ]חנן[    דין על חבירו
 .(, אומרים כלום ראוי הוא שיענש חבירו על ידו ה'   כמו ישפוט ה' ביני וביניך )בראשית טז   -מוסר דין  

תחילה   .בבא קמא דף צג   ועיין נענש  הוא  חבירו  על  דין  המוסר  חנן  רב  עליך   , אמר  חמסי  אברם  שרי אל  ותאמר  ויבא    , שנאמר  וכתיב 
ולבכותה  לשרה  לספוד  הנצעק   .אברהם  מן  יותר  לצועק  לו  אוי  יצחק  רבי  בארעא אמר  דינא  ליה  דאית  מילי  הכי אחד    .והני  נמי  תניא 

 .אלא שממהרין לצועק יותר מן הנצעק   , הצועק ואחד הנצעק במשמע 

  -אלא שממהרין מן הצועק תחילה      וחרה אפי והרגתי אתכם )שמות כב( שנים במשמע:  -אחד הצועק ואחד הנצעק במשמע    -   פרש"י 
 כדאשכחן בשרה: 

   .שהיתה שרה ראויה להגיע לשני אברהם לולי מסרה דין עליו   -  מהרש"א ועיין  

המוסר דין על חבירו. הטעם הוא כמו שאמרנו למעלה כל המבקש רחמים על חבירו הוא נענה תחלה כי לעולם    -  מהר"ל חדושי אגדות 
הוא קרוב יותר אל בקשתו, וכן בענין זה בעצמו המוסר דין ונקמה על מה שעשה לו חבירו ואין ספק שהוא חוטא מה שצועק על חבירו כי  
מביא מדת הדין בעולם בחינם, שהרי יש לו דין בארעא, ולכך החרון קרוב אל הצועק, כי כאשר אין ראוי שיבא הדין על הנצעק לכך הוא  

 בא על הצועק דומה לזה כי האדם )להשליך( ]שמשליך[ אבן בקיר כיון שהאבן אינו נכנס בקיר נהפך האבן עליו: 

ב' בעל הטורים שם    בראשית פרק טז ה'.  ה  בזה. גם עיין בראשית כג  וכנ"ל בגמרא ראש השנה טז: ששרה אמנו חטאה  עי"ש רבנו בחיי 
עוון.    בלא  מיתה  אין  שהרי  לדעת  עצמו  מאבד  נחשב  אדם  כל  א"כ  מקשה  שם  אהרן  ומנחת  לדעת.  עצמה  מאבדת  לה  שנחשב  שבאר 
ותרץ עפ"י מהר"ל ב"ק צג. הנ"ל, שכשיש דין למטה לא ראוי לעורר עליו דין למעלה ודומה לזורק אבן בקיר כיון שלא נכנס בקיר הוא  

 חוזר עליו. ולפ"ז תרץ את הבעל הטורים שדווקא במוסר דין נחשב מאבד עצמו לדעת ולא כל חטא.

 הוא.ואמר רבי יעקב בריה דבת יעקב כל שחבירו נענש על ידו אין מכניסין אותו במחיצתו של הקדוש ברוך    -  :שבת דף קמט   ו
  , חזו הי מנייהו דקדים ושתיק   , כי מינצו בי תרי בהדי הדדי   , כי האי דבדקי בני מערבא   , אמר ליה זיל בתר שתיקותא ...  עיין קדושין עא:  ז

 .אמר רב שתיקותיה דבבל היינו יחוסא   .אמרי האי מיוחס טפי 
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כנ"ל לבאר    ונראה  ,שכשחולקים ומבזים אדם הוא בסכנה גדולה מאד ליפול לכפירות  כאן מזהיר אותנו רבנו
, נמצא שלבו  כל הכועס כעובד ע"ז  \חעל זה אמרו חז"ל/ שאם יתן לישותו המתקוממת פתח לבטא את עצמה,  ש

ולהחריש ולהניח  . ובאמת אין עצה ואין תבונה אלא לברוח לה' ית' מלא במחשבות כפירה בגלל החולקים עליו
 .המלחמה לה' אם ירצה ה'את 

ורודף לישות יחשיב את החולק  לה' בתכלית  ,ולא רק שלא  יברח  דהיינו עד שיזכה להיות איש אמת  ,אלא   , 
חושב שמסתכלים עליו, ועושה מעשיו ברבים כמו כשהוא לבדו, בלא    לאש  שעבודת ה' שלו היא לה' לבדו,

כי איש אמת אליו נמשכות כל הצדקות וגם הצדקות הרעות של החולקים ורודפים שעל ידן    שום חן של שקר.
א מתקיימת  ליש קיום לכפירות בלב הכשרים הנרדפים. אבל ע"י שיש איש אמת אין להם זכות הצדקה כלל, ו

 מחשבת הכפירה שלהם אצל הכשרים. 

 
 קושיות

הרשעים  צ"ע   .א הנרדףשמחשבות  על  וצ"ע   ,נופלות  הרשעים.  כלל  של  או  הרודף  של  מחשבות  הן  האם 
פשוטו  ונ"ל עפ"י  .  , וכל שכן מסתם רשעים לנרדףכיצד יתכן שעוברות מחשבות כפירה של הרודף לנרדף

  . שמי שרודפים אותו אזי מתעורר בו יצר הנקמה להקים כבודו ולהשיב מלחמה וזו כפירה כי צריך לדעת שהכל מה'
שלבד    ,יז עניין האויר הנח והזך שנעשה בין בני אדם ע"י צדקה  בזה גם עניין סגולי נעלם. ועיין תורה  אבל נראה שיש

, ולא רק בין הנותן והמקבל  מפשוטו שהיא נתינה ובחי' אהבה אבל יש בזה גם ענין סגולי שגם מתן בסתר גורם לזה
והכי נמי יש לומר שע"י   ., כמבואר שם שעי"ז נשמע הדבור של הצדיק למרחוק דהיינו בכל העולםאלא בכלל בעולם

זה   על  בעיקר  או  דווקא  שזה  רבנו  של  והחדוש  רעות,  שמשפיע מחשבות  עכור  אויר  להפך  נעשה  ומחלוקת  שנאה 
 שחולקים עליו ורודפים אותו. 

שמחשבות .ב כנ"ל  אם  השנאה    צ"ע  ע"י  שנעשה  העכור  מהאויר  הן  הנרדף  לצדיק  שנופלות  הכפירה 
רים  שלכן נקט רבנו שנופלות על אנשים כ  ומחלוקת בכל העולם אלא שהקרוב אליה אצלו נופלות יותר. 

דייקא הנרדף  על  שנופלות  להחרישולא אמר  עיצה  נותן  רבנו  לנרדף  צ"ע בשלמא  אנשים   ,.  אבל שאר 
  והם מחרישים ממילא כיון שלא שייכים למחלוקת.  ,הרי הם סובלים בגלל אחרים  ,כשרים מה עצה להם

ברית כרותה ללשון הרע שתתקבל ויצר המחלוקת גדול מאד, לכן כל מי שנמצא בסביבת מחלוקת  כיון ש  ונראה לי
  ולא משתתף בה זו התגברות גדולה על היצר ונחשב מחריש שעי"ז ניצול ממחשבות הכפירה.

, דהיינו מה  האם גם הוא נופלות לו מחשבות כפירה  \ט/וצ"ע מי שנרדף מקול עלה נידף כמבואר בקללות .ג
 הגורם, האם הרודף או הדמיון ויצה"ר של הנרדף. 

אע"פ שהמחלוקת גורמת לאויר עכור של שנאה ומחשבות כפירה בכל העולם האם יש גם השפעה וצ"ע   .ד
לעיל מה שמבואר בתורה יז שע"י צדקה נעשה אויר נח וזך ומשמע  עיין    ?ישירה של כפירה מהרודף על הנרדף

אויר עכור ומשפיע שנאה וכפירה בעולם  גורמות ל  ולם, הכי נמי המלחמות ומחלוקות עשהוא גם עניין סגולי בכל ה
יש    צ"ע אבל     .  ובעיקר על הקרובים למלחמה דהיינו הנרדף בעצמו על הנרדף דווקא  השפעה של הרודף  גם  אולי 

הכללי   מהעניין  המבואריותר  פי  לנשמתו  ב  על  יש  אדם  שכל  א'  דרוש  קרח  פרשת  נחל  ואחור  בשרשה  ערבי  קדם 
טוב וקל לו להיות צדיק והשני אחור  בעל מזג    לאחד הקדם שהוא  ,יורדת לשני בני אדםובהשתלשלות לעולם הזה  

 . בו  אהטוב הקשיים שלו הם ע"י האחור שרודף אותו ומקנ  בעל המזגנמצא    להיות צדיק.  וקשה לו יותרבעל מזג רע  

וצ"ע       וזה בחי' משה וקרח.חברו הטוב.  והאחור יש לו קשיים מצד עצמו אבל יכול להתגבר עליהם ע"י שיתבטל ל

אולי דווקא רודף שהוא הבחי' אחורים של הצדיק כיון שהם בשרשן נשמה אחת אפשר שהמחשבות כפירה שלו  
ששונאיו של הצדיק הם   קנז קנח  גם עיין בעש"ט עה"ת פרשת נח אות קנו   .יפלו אצל הצדיק שהוא בחי' הקדם שלו

, ובזה בעצם מתקן את הפגמים  לכן צריך להתפלל עליהםוהם באו מפגמי הדבור שלו בגלגול קודם,  רוחו של הצדיק  
 . שלו בעצמו

בסוף התורה רבנו מבאר שכשמחריש ?   מחריש ניצל ממחשבות הכפירה של הרודףהנרדף  צ"ע כיצד ע"י ש .ה
זה    ואולי גם    עי"ז נתעלה מחשבתו, ונראה כוונתו ששותק כי בוטח בה' וזה בעצמו אמונה שמבטלת את כל הכפירות.

 
ידרוש אין אלהים כל    :נדרים דף כב   ח אמר רבה בר רב הונא כל הכועס אפילו שכינה אינה חשובה כנגדו שנאמר רשע כגובה אפו בל 

מזמותיו רבי ירמיה מדיפתי אמר משכח תלמודו ומוסיף טיפשות שנאמר כי כעס בחיק כסילים ינוח וכתיב וכסיל יפרוש אולת רב נחמן בר  
 .יצחק אמר בידוע שעונותיו מרובין מזכיותיו שנאמר ובעל חימה רב פשע 

פרק חמשה עשר בענין הכעס והחמה גדול המעביר על מדותיו ואינו כועס שהקב"ה    -  78מדרש גדול וגדולה עמוד    -  אוצר המדרשים 
אוהב אותו ושומע תפלתו דתניא שלשה הקב"ה אוהבן מי שאינו כועס ומי שאינו משתכר ומי שאינו עומד על מדותיו גדול המעביר על  

 מדותיו ואינו כועס שכל הכועס נקרא רשע שנאמר רשע יראה וכעס )תהלים קי"ב י'(: 

.....  –  270מדרש לעולם עמוד    -  אוצר המדרשים  לעולם ישתדל אדם לפרוש מן החמה ומן הכעס שכל  פרק חמישה עשר בענין הכעס 
 הכועס כאילו עובד ע"ז שכך היא אומנתו של יצר הרע היום אומר לך עשה כך ולמחר יאמר לך עבוד ע"ז: 

כליו    : שבת דף קה  והמשבר  בחמתו  בגדיו  המקרע  נורי  בן  יוחנן  רבי  שאמר משום  אגרא  בר  חילפא  משום  אומר  בן אלעזר  שמעון  רבי 
 .בחמתו והמפזר מעותיו בחמתו יהא בעיניך כעובד עבודה זרה 

סוּ מְנֻׁסַ   ויקרא פרק כו   ט ף וְנָּ דָּּ לֶה נִּ ם קוֹל עָּ דַף אֹתָּ אַרְצֹת אֹיְבֵיהֶם וְרָּ ם בְּ בָּ לְבָּ י מֹרֶךְ בִּּ כֶם וְהֵבֵאתִּ ים בָּּ רִּ אָּ שְׁ פְלוּ וְאֵין רֹדֵף: )לו( וְהַנִּּ  ת חֶרֶב וְנָּ
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ח מחזיר  אלא  מחריש  שלא  וע"י  יבעצמו  לו,  שנפלו  הרודף  של  הכפירה  ממחשבות  נובע  בעצמו  זה  ומלחמה,  רוף 

 .המלחמה שהנרדף מחזיר עושה להן קיום. אבל כשמחריש אזי אין להם קיום אצלו ופורחות

מחריש . ו הוא  גם  כשהרודף  כיצד  הנרדף    ,צ"ע  אצל  הכפירה  מחשבות  מתקיימות  שלו  הצדקה  בכח  אזי 
אבל זה בעצמו צ"ע כי השתיקה   ,צ"ע קצת משמע שהן שתיקה כנגד שתיקה ומבטלת אותה  אע"פ שהוא מחריש.

ואולי כשהרודף מחרף אזי כל רוחו יוציא כסיל אבל כששותק אזי  של הנרדף היא אמונה ושל הרודף היא לא אמונה.  
  השנאה מתגברת עוד יותר ויותר עושה אויר עכור וצ"ע.

מחריש.   .ז הנרדף  מחריש אצל  רודף  הכפירה של  מקיימת את מחשבת  הרודף  כיצד הצדקה של  עיין  צ"ע 

לק"ה שבועות ב' לה ובגמ' ב"ב י: שהצדקה של גוי וכך גם של רודף אנשים כשרים היא רע גמור שאדרבה עושה אויר  
    עכור של שנאה ומחלוקת בעולם. ועל כן מסייע לקיום מחשבות כפירה אצל נרדף אפילו מחריש.

צ"ע לפי מה שכתב הפל"ח שרבנו רמז כאן למחלוקת שהיתה עליו הרי    "כי יש צדקות שרשעים נותנים" .ח
כיון   רק  רשעים  ונקראים  שמים  לשם  גם  ומסתמא  צדקה  הרבה  נתנו  שבוודאי  גדולים  בצדיקים  מדובר 

אע"פ  לשחו הדור,  צדיק  על  ומתעהקים  תועה  הוא  צדקות שלדעתם  שיש  רבנו  קמ"ל  מאי  וא"כ   .
מסופר בספרים מחוץ  הוא כידוע היה עיקר החולק ורודף ו נראה כוונת הפל"ח לשפאלע זיידע ששהרשעים נותנים?  

  ם. יס עניומפרנשהוא היה בעל צדקה גדול ומפזר כל כספו לצדקה    (' סחעממלבסלב )ראה דמויות גדולי החסידות  
מבואר שהיה צדיק עצום, ורק בברסלב לא דברו מצדקתו הגדולה, ואין זו סתירה לדברי רבנו עליו  הספורים עליו  מ)

אדרבה כדי לחלוק על צדיק עצום ונורא כמו רבנו א"א להעמיד כנגדו אלא צדיק גדול מאד וכמו שקרח היה צדיק 
  מעו לו(גדול מאד כדי שיוכל לחלוק על משה רבנו ויש

, וצ"ע האם לפ"ז כל התורות שהרבה רבנו לדבר על מעלת הצדקה כל מה " הצדקה נמשכת לאיש אמת" .ט
משמע שרק צדקה של רשע  ולנו אין שום זכות של צדקה?    ,אמתה איש  לשאנו עושים צדקה נמשך והולך  

 מעיקרא היא רחוקה ממנו.היא רעה כיון ש נמשכת לאיש אמת

אמת?   .י  האיש  של  למקורביו  רק  או  לכולם,  מועיל  אמת  לאיש  שנמשכת  הרשע  של  הצדקה  האם  צ"ע 
. אבל צ"ע לפ"ז כיון שבכל דור יש איש  צדקה  ןלרודף אי  למעשהולכאורה פשוט שמועיל לכולם, שהרי  

זכות של צדקהדאי לאו הכי אין לצדיק נרדף תקנה כשהרודף מחריש, נמצא    ,אמת    , לעולם אין לרשע 
  ולא מתקיימות מחשבות הכפירה שלו אצל הכשרים הוא רודף.

ולא מ . יא הוא בעצמו איש אמת  כשהנרדף  רק  לאיש אמת  נמשכת  החולק  אולי הצדקה של  לו  עיל  ווצ"ע 
 מקושר לאותו איש אמת.כך נראה לי אבל שמועיל גם לנרדף ה שיש בעולם איש אמת. 

את   . יב לקבץ  צריך  היה  פה  הכבד  בעטלערס,  מז'  במעשה  מדוע  אמת,  לאיש  נמשכת  הצדקה  אם  צ"ע 
ונראה    החסדים של אמת ולהביאם לאיש אמת . מדוע החסדים של אמת לא נמשכו מעצמם לאיש אמת?

הן דבוקות בהם   ,נמשכות לאיש אמת אבל צדקות של כשרים  , לכןשדווקא צדקות של רשע כיון שהוא רחוקות ממנו
 ולא נמשכות לאיש אמת.

ומי שנותן צדקה    ,משמע שהצדקה מהותה כדי לעשות שלום  \י/ בלק"ה    ?הצדקה נמשכת לאיש אמת  מדועצ"ע   . יג
זו לכוונה  רחוקה ממנו  ,שלא  אמת    ,הצדקה  לאיש  היא השלום  (נרדף)ונמשכת  כוונתו  הוא  שכל  עיקר השלום  כי   ,

כי    ,למעלה  שיעלה אותהביאר טעם שנמשכת לאיש אמת כיון שצריכה אותו כדי    \יא/וראיתי שהר"י שינפלד      אמת.
ואע"פ למטה  היא  אזי    ,. נמצא כל זמן שאין איש אמת\יב/ בדחילו ורחימושנעשית  אין עליה למצוות אלא ע"י מצוה  

היא   רעה,  צדקה  הרשעשהיא  של  לשתיקה  כפירה,  מסייעת  מחשבות  כש  לקיים  מיד היא  אבל  אמת  איש  מוצאת 

 , מה שייך עליה לצדקה כזו רעה  אבל צ"ע    קיום מחשבות הכפירה.וכבר לא מסייעת ל  ,עולה למעלהנמשכת אליו ו
שיש בכוחה לחזק מחשבות כפירה,   , אלא אדרבה שנאה ומחלוקת עדלא עושה שום אויר נח וזך של אהבה בעולםש

 
ב'  לק"ה   ן עיי  י שם    שבועות  מבואר  בקיצור  לה  הוא אמת.    -אות  השלום  ועיקר  שלום.  בשביל  היא  הצדקה  שעיקר  מבאר  שמוהרנ"ת 

ומתבטל לגבי האמת נכנע  הוא כשהשקר  ידי צדקה באמת  , ועקר השלום  על  זוכין  ימין   , וזה  לגבי  מכניעין שמאל  זה  ידי  כן      .שעל  ועל 
שלום  מרבה  צדקה  להתיהר    , מרבה  עצמו  כבוד  בשביל  כשנותן  אבל  וכנ"ל.  אחת  בחינה  הם  ואמת  שלום  כי  הצדקה,  מעלת  עקר  וזה 

קון על ידי האיש  י ומתגברים המחשבות של כפירות חס ושלום. ועקר הת  , הוא מגביר המחלקת ביותר על ידי הצדקה הרעה שלו   ,ולחרף 
 .אמת שיש לו כח למשך לעצמו כל הצדקות בבחינת וצדקה תהיה לנו 

מוסר   יא שינפלד   בשיחות  יהודה  להרב  מוהר"ן  ליקוטי  רק    -עפ"  היא  למעלה  העולה  שהמצוה  הזה"ק  עפ"י  רבותינו  למדונו  גדול  יסוד 
לשמה   הצדיק  שנותן  לצדקה  רק  בצדקה  גם  לכן  ורחימו  דחילו  בלי  שנעשו  מצוות  עמה  גוררת  והיא  ורחימו  בדחילו  הנעשית  המצוה 
ובשלימות בלי שום פניות של כבוד וכיו"ב היא עולה למעלה בכח עצמה ושאר צדקות נגררות אחריה וממילא הצדקה של הרשע אינה  
זו נוהגת בכל המצוות שזקוקות הן   תועיל לרשע להפיק זממו ובאמת מידה  מתיחסת אליו אלא לצדיק שהעלה אותה ואשר על כן לא 
תערובת   וכל  שבה  הנתינה  דהיינו  שבה  החסד  הוא  הצדקה  ענין  דעיקר  מיוחד  באופן  נוהגת  בצדקה  אותן אבל  שתעלה  למצוה לשמה 
פניה פוגמת בעיקר הצורה של המצוה משא"כ בשאר מצוות ענין הלשמה הוא דבר צדדי וכללי ודו"ה אמנם כשנותן צדקה צריך להזהר  
הגון   ליטול כלום לעצמו כך כשנותן לעני שאינו  בלי  במה שממשיך שפע  נפלא  תיקון  עושה  יתן לעני שאינו הגון דכמו שבצדקה  שלא 

 .חוזר ופוגם דמה ההבדל בין נוטל הצדקה לעצמו לבין נותנה למקום שאינו צריך דכלפי הצדקה שניהם נחשבים פגם 
ב   יב קיב ו צט    תורה כמבואר  השער וב   .תורה  בפתח  הקצות(  אחי  כהנא  יהודה  )לרבי  הכרי  תרומת  וב ספר  יהונתן  .  )לרבי  דבש  יערות 

 ספר אמת ואמונה לרבי מקוצק ד"ה חסיד גדול אמר לפני רבנו.וב    איבשיץ( ח"א דרוש ד'.  
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בסוף סוגיית חסד לאומים   \יג/:וכמבואר בגמרא ב"ב י  .היא רק חטאתכי    ,שמלמד עליה שאין בה טוב שיעלה למעלה
נמשכת לאיש אמת כיון שרחוקה מהרשע ויש בה דמיון לצדקה, אבל    לכאורהולכן    בלק"ה הנ"ל אות לד. כן  ו  חטאת.

נראה לתרץ שבאמת החטאת שבצדקה זו  אבל יותר    לא שייך לה עליה. אלא רק שנמשכת מהרשע שלא תסייע לו.
יש   ,היא בגברא ולא בחפצא, ולכן היא עומדת רחוק ממנו, אבל מצד החפצא כיון שנתגלגל על ידה הנאה לעני הגון

לרשע מתייחס  שלא  אלא  למעלה,  לעלות  שראוי  טוב  אותה  ,בה  שמעלה  אמת  לאיש  המצוות   ,אלא  ע"י  למעלה 
 .הנ"ל ינפלדש י"וכדברי ר  בדחילו ורחימו שעושה

הרי גם בטח שיחזור לו,    \יד/ ואם הוא כמו קורחוהחייה עני,  עצמו  מלמעשה הרשע הוא זה שהחסיר ממון   .יד
ע"י אתערותא דלתתא,    גםו עליון  זה  עורר חסד  כל  דוגמא    לאיש אמת?    נמשךהאם  מביא  שרבנו  הפסוק 

אלא שהמלכות קונסת את , ושם מבואר שהיא צדקה בלא כוונה כלל  "לחונן דלים יקבצנו"לצדקה של רשעים הוא  
נמצא שכל זכותו של הרשע היא שבלא כוונה מתגלגל על המלוה בריבית לצרכי המדינה ובהם יש גם עניים הגונים,  

כיון שהוא רודף ובעל  אבל  ואעפ"כ עליה נאמר שמקיימת את מחשבות הכפירה.   ידו זכות שממונו החייה עני הגון.  
אמת. לאיש  נמשכת  היא  ולכן  ממנו.  רחוקה  עומדת  זו  זכות  גם  לכן  האמת,  שהוא  השלום  הפך  מי    מחלוקת  אבל 

שאין ערך לצדקה אלא לפי    שבצדקה שלו יש עוד מעלות אולי לא מאבד אותן. וצ"ע כי בלק"ה שבועות הנ"ל משמע
פך השלום והאמת ובפרט על צדיק הדור איבד גם שאר  ואפשר שכגון קורח כיון שנעשה בעל מחלוקת הֵ  .האמת שבה

     המעלות שבצדקה כי מעשיו מחשיבים את כולו כאיש שקר.

עוד ש  רבנו  תחילה מבאר .טו פשוט שאין  אחד  בחי' הקב"ה שהוא  היא  כי  בחי' אחד  היא  האמת המחלטת 
כי   מלבדו שום מציאות. ואח"כ מבאר שגם אמת של עוה"ז היא בחי' אחד על פי מה שביאר בתורה נא

. ומבאר שגם הקב"ה וישראל  כגון זהב אפשר לומר עליו הרבה שקרים אבל האמת היא אחת שהוא זהב
כי מצד עצמה היא כח   ,אחדבחי'  . ואח"כ מבאר שהצדקה היא  , כי הם בחי' אמתוהתורה הם בחי' אחד

פשוט ושהשמש    כמו  ,אחד  אחד  כח  ידה   כמההיא  על  נעשות  משונות  רק    ,פעולות  שזה  צד  מאלא 
הצדקה  האם על כן רק  ,  לא כולם מאותה סיבההמקבלים. וצ"ע אמנם כל הבחי' הנ"ל הן בחי' אחד, אבל  

 אם גם להפך שאמת נמשך לבעל צדקה, הונמשכת לאמת כיון שהן בחי' אחד. 

, אלא  א"כ מדוע לא מבאר שהצדקה נמשכת אליהם  ,קב"ה וישראל והתורה הם אמתהשאומר ש  צ"ע  ו .טז
 ?  רק לאיש אמת

האם תלמיד חכם שהוא במעלת התורה  וא"כ  הצדקה נמשכת אליה,  האם    ,התורה היא אמת ש  כיון וצ"ע   .יז
כי לא זכה לקיים המצוות   כמבואר במכות כב, האם גם אליו נמשכת הצדקה אע"פ שהוא לא איש אמת

  .ברבים כמו כשהוא לבדו

שהם  .יח הכוונה  מה  צ"ע  שתיקתו.  ידי  על  שנעשה  התיקון  לקלקל  ח"ו  יכולים  אזי  שותקים,  הם  כשגם  אך 
שותקים הרי מדובר כאן על רשעים שרודפים וחולקים על הצדיק ועיקר המחלוקת היא בדבורים של בוז  

   או מקפח פרנסתו וכיו"ב.ואולי רודפים רק בעין רעה וחרופים ומתי הם שותקים? 

דווקא   .יט או  מחריש  לגמרי  האם  צ"ע  מחריש,  שהנרדף  אע"פ  שלו  הכפירה  מתקיימת  מחריש  כשהרודף 
 מחריש מלחרף ולגדף את הנרדף, אע"פ שבסתר עם חבריו מסית בדבור או שגם בסתר נחשב דיבור.  

אבל הרשעים מי מחרף אותם שעי"ז יש מעלה    ,היא אע"פ שמחרפים אותושל הנרדף  גם צ"ע כי שתיקתו   .כ
 וצ"ע. שיש להם יצה"ר גדול לחרף ומתגברים עליו. ואולי  לשתיקתם?

מבואר   צ"ע האם יש ערך לצדקה של הרשע כשהוא לא מחריש. או שהצדקה שלו רק מחזקת שתיקתו. .כא

בסוף התורה שמעלת הצדקה של הרשע היא רק לחזק את השתיקה שלו. וזה אע"פ שהצדקה שלו היא רעה ועומדת 
 רחוק ממנו. 

צ"ע האם הצדקה של הרודף רק בגלל זה שהיא רעה לכן לא מועילה לקיים מחשבות הכפירה בנרדף רק  .כב
 עם שתיקה, אבל צדקה שאינה רעה מקיימת מחשבות כפירה גם בלי שתיקה של הרודף?      

נקראת רעה .כג גם הצדקה שלו  צדיק, האם  לרדוף  ירא שמים שטועה  כמה   .צ"ע האם  עד  תלוי  זה  והאם 
כי קרח היה צדיק וגם עתיד להיות כהן גדול ולכאורה כל טעותו היתה רק לגבי משה רבנו אבל בשאר   הנרדף צדיק. 

וכן הזקן הידוע שחלק על רבנו מפורסם בעולם כצדיק גדול,   בכל גינוי.עניינים היה צדיק ואעפ"כ התורה מגנה אותו  
וזו תימה שאע"פ שיש כזו הסתרה על   אעפ"כ רבנו ומוהרנ"ת מגנים אותו מאד עד שמשמע מהם שנחשב רשע גמור.

וראה ברמב"ם    .כטועה, ולא נידון  אעפ"כ העונש של החולק עליו כל כך גדול  ,\טו/, שבכוונה מסתיר עצמוצדיק הדור

 
 זה אינו מדוייק עיין שם מתיבתא הערה מד שהם נענשים עליה ואעפ"כ גם מקבלים עליה שכר. –תמוז תשפד הגה  יג
תאוות התמנות    הם התגברה ב ליראת שמים שלימה ועי"ז לדבור המתקבל ולכן    ו זכ ועדתו  שקורח    אות ח'   ביאר הפל"ח   בתורה א תנינא   יד

 ולמחלוקת.  לקנאה   וועי"ז נפל 

לוֹמֵנוּ קוֹ   -  חיי מוהר"ן אות תב   טו י שְׁ יוּ אַנְשֵׁ עַם אַחַת הָּ ת. פַּ גְנוֹן אַחֵר קְצָּ עֵין זֶה וּבְסִּ ן כְּ ם כֵּ לוֹמֵנוּ גַּ י שְׁ י מֵאַנְשֵׁ מַעְתִּּ הֶם  שָּׁ ה לָּ שָּׁ קָּּ יו שֶׁ נָּ ים לְפָּ בְלִּ
י כֹּחַ לַעֲשֹוֹת שָּׁ  דִּ יָּ שׁ בְּ יֵּ י שֶׁ ינוּ לִּ אֲמִּ הֶם תַּ מַר לָּ ה וְאָּ נָּ יפוֹת וְכוּ', עָּ רְדִּ חֲלקֶֹת וְהָּ נְיַן הַמַּ סְבֹּל עִּ ל  לִּ לַי, אֲבָּ הְיֶה שׁוּם חוֹלֵק עָּ לּאֹ יִּ ם שֶׁ עוֹלָּ ל הָּ ם כָּּ לוֹם עִּ

כִּּ  ה,  יָּ רְאָּ וְהָּ מַחֲלקֶֹת.  יְדֵי  עַל  רַק  אֲלֵיהֶם  בֹא  ר לָּ אֶפְשָּׁ י  אִּ שֶׁ אֵלּוּ  כָּּ לוֹת  וְהֵיכָּ מַדְרֵגוֹת  שׁ  יֵּ שֶׁ ה  ה לוֹ  מַה אֶעֱשֶֹ יָּ אי הָּ וַדַּ בְּ לוֹם  ָּ יו הַשּׁ לָּ נוּ עָּ רַבֵּ ה  י מֹשֶׁ
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הלכות תשובה ג' ח' שהכופר בנבואת משה רבנו נקרא אפיקורס. ואע"פ שאחרי הסתלקות משה כבר לא היתה עליו 
כנ"ל  החולקים עליו  הסתרה כל כך קשה לומר שזה הטעם שפסק הרמב"ם שנקרא אפיקורס כי גם בחיי משה רבנו  

לומר שכיון שהיה   דין של  נענשו בעונש חמור מאד. אמנם עדיין אפשר  אחרים אפילו צדיק  מלךלו  . אבל צדיקים 
  הדור בחייהם לא היה להם דין של מלך.

וכו'  ,שעושהוא רשע מר  ,צ"ע צדיק הטועה בחבירו הצדיק . כד חלוק עליו  לו  ,וצריך להרחיק בני אדם ממנו 
עיין ספר המדות מריבה   ?הרי כל מעשיו לשם שמים  ,כפירה כיצד יתכן שיש לו מחשבות    , ולרדוף אותו וכו'

ולא חילק בין רודף לרודף, ואם היה מחלק היה קשה    .אות טו מי שעושה מריבה עם צדיקים בידוע שמחשבותיו רעים
 מאי קמ"ל.

 נ"ל בקושיות עפ"י הלסיכום תורה זו קצרה מאד וקשה לדעת בדיוק כוונת רבנו ואולי המהלך הוא 

מחשבות הכפירה שנופלות לצדיק הנרדף הן מהאויר העכור שנעשה ע"י השנאה ומחלוקת בכל העולם   •
 אלא שהקרוב אליה אצלו נופלות יותר. 

ה • הנרדף  של  מלחמהמ המחשבות  שמשיב  גם    ,שיב  וע"י  לנרדף,  שנפלו  הרודף  של  הכפירות  עצמן  הם 
 מלחמה ולא מחריש עי"ז עושה להן קיום אצלו. אבל כשמחריש הן פורחות. 

בכח הצדקה הרעה שלו שעושה אויר עכור   ,השנאה שבלבו מתפשטת יותראזי    ,מחרישרודף  כשה אבל   •
 של מחלוקת.

אזי כל הצדקות של הרודף נמשכות אליו, ואין לרודף שום זכות צדקה שעל    ,ואם הנרדף הוא איש אמת •
 ידה יתקיימו מחשבות הכפירה שלו אצל הצדיק הנרדף. 

שכל הצדקות של הרודף ימשכו לרבו  גם מועיל לו    ,ואם הנרדף אינו איש אמת אבל מקושר לאיש אמת •
   של הנרדף וניצול ממחשבות הכפירה.

וצ"ע כל מי שיודע מהמחלוקת ולא משתתף בה אלא מתגבר ומחריש, האם ניצול לגמרי או שהצדקה של   •
 הרשע כן פועלת לקיים בו קצת מחשבות כפירה. 

 נ"ל לסכם וכאמור עדיין צריך לימוד.  ךכ        

נמ שהצדקה  טעם  מבאר  אמתשרבנו  לאיש  ש  ,כת  ואמת  כיון  אחתצדקה  בחי'  נמי    ,הן  והתורה  הוהכי  קב"ה 
 כולא חד, כולם בחי' אמת דהיינו אור פשוט שמשתנה לפי תכונת המקבלים. וישראל 

יר אצל  ישוט שאין בו תפיסה ומצטפכיון שגם הוא אור    ,האמתולפ"ז נראה לבאר הטעם שחולקים על הצדיק  
ו שא"א להבין בדבור של "ובתורה ל  שיש בצדיק סם חיים וסם מות,  \טז, עיין תורה לא/המקבלים לפי מדותיהם

וחו ניאוף  בצדיק  רואה  בברית  שפגום  מי  כן  ועל  הברית  שתיקן  מי  רק  עליו.להצדיק  הפוגם   ק  כל  אמרו  וכן 
   במומו פוגם.

שאפשר לומר על הצדיק הרבה שקרים אבל האמת אחת שהוא צדיק, וכלפי חוץ    \יזועיין חיי מוהר"ן אות רסב/ 
מי שלא מתבונן ולא מסיר מלבו טינה ומדות רעות הוא בהיכל התמורות עם מדמה פגום ומוצא הרבה שקרים 

ממילא רחוק מקודם הבריאה דהיינו מהקב"ה, כמבואר כל   ,רחוק מהאמת  ,רחוק מאחד  הוא  בצדיק האמת, כי 
 וכאן בעניין האיש אמת.  זה בתורה נא.

 עד כאן ההקדמה 

 
נֵ  בְּ עֲדַת  ל  כָּּ אֶת  ה  מֹשֶׁ קְהֵל  "וַיַּ ל"ה(,  מוֹת  )שְׁ יב  כְתִּ דִּ כְּ יו,  אֵלָּ אֵל  רָּ שְֹ יִּ ל  כָּּ אֶת  יךְ  לְהַמְשִּׁ ךְ  הַמּוֹשֵׁ לַל  כֹּחַ  כְּ ל  שֶׁ עַת  הַדַּ ה  יָּ הָּ הוּא  י  כִּּ אֵל",  רָּ שְֹ יִּ י 

ל"ג(: ם  )שָּׁ יב  תִּ כְּ מַה  כֵן  י  פִּּ עַל  וְאַף  יו,  אֵלָּ ם  לָּּ כֻּׁ אֶת  יךְ  וּלְהַמְשִּׁ יל  לְהַקְהִּ כֹחוֹ  בְּ ה  יָּ וְהָּ אֵל,  רָּ שְֹ ם    יִּ כְרוֹנָּ זִּ רַבּוֹתֵינוּ  רְשׁוּ  וְדָּ ה"  מֹשֶׁ אַחֲרֵי  יטוּ  בִּּ "וְהִּ
אֲ  בוֹא  לָּ ר  אֶפְשָּׁ י  אִּ שֶׁ אֵלּוּ  כָּּ ים  רִּ בָּ דְּ יֵשׁ  י  כִּּ זֶה  ל  וְכָּ עוֹד.  זֶה  בָּּ וְכַיּוֹצֵא  וְכוּ'  רְשׁוּ  דָּּ ֶ שּׁ מַה  ה  כָּ בְרָּ וְכוּ'.  לִּ יו  לָּ עָּ ין  חוֹלְקִּ שֶׁ מַחֲלוֹקֶת  יְדֵי  עַל  רַק  לֵיהֶם 

ין ז.(: ה )סַנְהֶדְרִּ כָּ בְרָּ ם לִּ כְרוֹנָּ רַבּוֹתֵינוּ זִּ מְרוּ  י    וְאָּ ים כ(, "כִּּ רִּ יב )דְבָּ דוֹן" וְכוּ' וּכְתִּ ית מָּ ם רֵאשִּׁ אֱמַר, "פּוֹטֵר מַיִּ נֶּ שֶׁ א'  א דְמַיָּּ דְקָּ א לְבִּ מְיָּ א דַּ גְרָּ תִּּ 'הַאי 
דֵל בְּ  יוֹתֵר, הוּא גָּּ יבוֹ בְּ ם סְבִּ ין מַיִּ וֹפְכִּ שּׁ ֶ ל מַה שּׁ יימְל( כָּּ ין בֵּ קּוֹרִּ דֶה )שֶׁ דֶה". וְעֵץ הַשָּּ ם עֵץ הַשָּּ דָּ אָּ  יוֹתֵר:הָּ

מַלְ   -  כמבואר בתורה לא   טז ינַת  חִּ בְּ ה, הוּא  תּוֹרָּ בַּ ן  לַמְדָּ הוּא  ֶ שּׁ מַה  י  כִּּ אוֹת'.  צְבָּ ה'  'מַלְאַךְ  ינוֹת:  חִּ בְּ הֵם  אֵלּוּ,  ינוֹת  חִּ בְּ י  תֵּ הוּא מט"ט.  וּשְׁ שֶׁ ךְ  אָּ
יִּ  לְמָּ ם  מַיִּ ין  בֵּ יל  מַבְדִּּ י  יהִּ וִּ יעַ  קִּ רָּ י  יְהִּ ים  אֱלֹקִּ "וַיּאֹמֶר  ע"ב(:  ף  דַּ ל'  קּוּן  תִּּ ים  קּוּנִּ תִּּ )בַּ תוּב  כָּּ שֶׁ מוֹ  יל  כְּ בְדִּּ הַמַּ ה,  נָּ שְׁ מִּ ינוֹת  חִּ בְּ הוּא  שֶׁ מט"ט.  א  דָּּ ם, 

דַּ  יךְ לְהִּ רִּ ר וְכוּ'. וְצָּ תָּּ סוּר וּמֻׁ הוֹר, אָּ מֵא לְטָּ ין טָּ ין, בֵּ אֳבִּ ין מְסָּ מַיִּּ ן וּבֵין  כַיִּ ין דָּּ מַיִּּ ין  בֵּ ישׁ  ינוֹת  וּמַפְרִּ חִּ בְּ ים, וְזֶה  ים טוֹבִּ מַעֲשִֹּ בְּ יד  סִּ הְיוֹת חָּ מּוֹת לְקוֹנוֹ לִּ
נְטִּ  בִּּ ץ  צֵּ קִּּ שֶׁ ינוֹת: אַחֵר  חִּ בְּ ר הוּא  קָּּ עִּ ן לְבַד הוּא הָּ לַמְדָּ ינוֹת  חִּ בְּ שֶׁ וְסוֹבֵר  טּוֹעֶה  שֶׁ י  אוֹת. אַךְ מִּ צְבָּ עַצְמוֹ  ה'  בְּ ךְ מט"ט  לְאָּ מַּ שֶׁ בַר  סָּּ שֶׁ יְדֵי  עַל  יעוֹת, 

לוּם, וְאֵין לוֹ שׁוּם רָּ  רוּךְ הוּא אֵינוֹ כְּ דוֹשׁ בָּּ י הַקָּּ לִּ עַצְמוֹ בְּ אֱמֶת מט"ט בְּ לוֹם. אַךְ בֶּ הּ  הוּא רְשׁוּת, חַס וְשָּׁ ים אֵינָּ ים טוֹבִּ לאֹ מַעֲשִֹּ ה בְּ ךְ הַתּוֹרָּ שׁוּת. כָּּ

כוּ'.   ה  כָּ זָּ לֹא  א  רַבָּּ אַדְּ לוּם,  אוֹ כְּ בָּ אַךְּ ה' צְּ מַלְּ ינַת  חִּ בְּּ ם  הֵּ וְּ יד,  סִּ חָּ וְּ ן  דָּ יק, לַמְּ דִּּ הַצַּ יוֹת לְּ הְּ יךְּ לִּ רִּ צָּּ ֶׁ לּוּ ש  ינוֹת אֵּ חִּ הַבְּּ י  נֵּ ְּ חֲמַת ש  ה  וּמֵּ זֶׁ י  דֵּ יְּ ת. עַל 

צֹא  מְּ יו, לִּ לָּ ב אֵּ רֵּ קָּ תְּ הַמִּּ ר לְּ ָּ ש  פְּ אֶׁ ת. וְּ וֶׁ סַם מָּ ים וְּ ה, סַם חַיִּּ הַתּוֹרָּ יֵּּש  לְּ ֶׁ י כֹּחוֹת ש  נֵּ ְּ יק ש  דִּּ הַצַּ א בְּּ צָּ מְּ את    נִּ צֵּ לָּ ס וְּ נֵּ כָּּ יעוֹת, אוֹ לִּ טִּ נְּ ץ בִּּ קַצֵּּ יְּּ ֶׁ ר ש  בָּ בּוֹ דָּּ
לוֹם: ָּ ש   בְּּ

מוהר"ן  יז רסב    חיי  וְשָּׁ   -אות  חַס  הוּא  שֶׁ אוֹ  רַק  ע,  צָּּ מְמֻׁ אן  כָּּ אֵין  שֶׁ יו  לָּ עָּ ים  אוֹמְרִּ שֶׁ ם  עוֹלָּ הָּ בְרֵי  דִּּ עַצְמוֹ  בְּ זַר  חָּ ים  מִּ עָּ פְּ ה  מָּּ כַּ מוֹ  )כב(  כְּ לוֹם 
ם הוּא לְהֶפֶךְ שֶׁ  צְלַן וְכוּ', אוֹ אִּ א לִּ נָּ ק רַחֲמָּ תָּ יק עָּ ים עַל צַדִּּ יו וְכוּ' הַדּוֹבְרִּ לָּ ים עָּ ים בּוֹדִּ דִּ תְנַגְּ הַמִּּ א  שֶׁ א וְנוֹרָּ פְלָּ דּוּשׁ נִּ י, אֲזַי הוּא חִּ תִּּ יק אֲמִּ הוּא צַדִּּ

כְרוֹנ  יו זִּ לָּ ם לוֹמַר עָּ עוֹלָּ ים רֹב הָּ ילִּ יוּ רְגִּ ךְ הָּ י כָּּ ל. כִּּ לָּ י כְּ מֹחַ אֱנוֹשִּׁ עֵר בְּ ר לְשַׁ י אֶפְשָּׁ אִּ ב שֶׁ גָּּ שְֹ ים  וְנִּ בּוּרִּ עַצְמוֹ דִּּ זַר בְּ ה חָּ כָּ בְרָּ כְרוֹנוֹ לִּ ה. וְהוּא זִּ כָּ בְרָּ וֹ לִּ
אֱ  הָּ י  כִּּ אֱמֶת  הָּ לוֹ  בְחַר  יִּ וְהַבּוֹחֵר  ע.  צָּּ מְמֻׁ אן  כָּּ אֵין  שֶׁ ן  כֵּ הוּא  אֱמֶת  הָּ שֶׁ נוּ  לָּ מַז  וְרָּ ים  מִּ עָּ פְּ ה  מָּּ כַּ א(  אֵלּוּ  קּוּטֵי  לִּ בְּ נ"א  ן  ימָּ סִּ בְּ ן  )וְעַיֵּ ד.  אֶחָּ הוּא  מֶת 

יוּכַל  חֲלקֶֹת  וְהַמַּ דוּת  תְנַגְּ הַהִּ עֹצֶם  יְדֵי  עַל  י  כִּּ תוֹ,  לָּּ דֻׁ גְּ מְעַט  ין  בִּ לְהָּ יוּכַל  הּ  עַצְמָּ בְּ ה  יחָּ הַשִּּ זאֹּת  עֹצֶם    וּמִּ עַל  א  לֵּ תְפַּ וְיִּ שׁ,  מַמָּּ הֶפֶךְ  בְּ אֱמֶת  הָּ ין  בִּ לְהָּ
תּוֹ: אֱמֶת לַאֲמִּ בֵן הֵיטֵב הָּ "ל וְהָּ נַּ ע כַּ צָּּ אן מְמֻׁ י אֵין כָּּ עוּר כִּּ י שִּׁ לִּ תוֹ בְּ לָּּ דֻׁ  גְּ
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* 
 [יח]   רנאתורה 

שהוא היה   \יט/ צדיקים כמבואר בפל"ח כאן רבנו רמז בתורה זו על המחלוקת של הזקן עליו, שכידוע מספרי 
   .בעל צדקה גדול

, עי"ז נופלים מחשבות של  הרשעים על אנשים כשרים  \כ/ מלחמות היינו מחלוקת   על ידיש  דע

  : \ כד/ [כג ]   שנופלים עליהם עי"ז  \כב/, היינו מחשבות של כפירות,\כא/ רשעים על אנשים כשרים
כי המאמין יודע  כיון שמבזים אותו, מתגבר בו היצר לענות למחרפיו, והיינו מחשבות כפירה    נראהבדרך הטבע  

אולי בבחי' כמים הפנים לפנים כן לב האדם   .. אבל נראה שעיקר הכוונה לעניין רוחני נעלםשהכל מה' לתקנו
יט(/ כז  )משלי  מחשבות    הביאור  עיקראבל  .  \כהלאדם  המשפיע  עכור  אויר  גורם  ומחלוקת  שמלחמה  נראה 

יותר, וכמו שמצינו הכפירה   יז    מזה שנעשה ע"י צדקה עיין הפך  בכל העולם והקרוב סובל  שע"י צדקה תורה 
בין    היא נתינה ובחי' אהבההצדקה  , שלבד מפשוטו שדהיינו אהבה ושלום שמתפשט בעולםאויר נח וזך  נעשה  

, כמבואר שם שעי"ז  שתתפשט אהבה בעולם  יש בזה גם ענין סגולי שגם מתן בסתר גורם לזה  הנותן והמקבל,
יש מקום בלב לקבל את דבריו גם אצל גויים ועי"ז נעשה    נשמע הדבור של הצדיק למרחוק דהיינו בכל העולם 

שהמחש  .גרים רבנו  שנקט  לכולם  בוזהו  אלא  לנרדף  דווקא  לאו  דהיינו  כשרים  אנשים  על  נופלות  כפירה  ות 
           \כו/ ומסתמא הקרוב יותר סובל יותר.

לכאורה צריך לומר לה'   .[כז]   למסור המלחמה על ה'להנצל ממחשבות הכפירה, הוא  והתיקון לזה  
ואולי רמז כאן שגם מה וכן נקט לקמן לה',  לחמה על ה' שיש במחלוקת של הרשע על הצדיק מ ולא על ה', 

זכות  \כטוכ"ש המחלוקת על עצמו שימחל/,  \כח/ימסור לה' רוחו בסוד הגלגול/   וילמד  כי הם   \לויתפלל עליהם 

 
 לא ידוע מתי והיכן נאמרה תורה זו  יח

וראה   ם.יס עניומפרנהיה בעל צדקה גדול ומפזר כל כספו לצדקה    שהסבא משפולי  (ע''  עמ)גדולי החסידות    ראה דמויות   יט
 סבא משפולי רבי אריה ליב.פרים אחרים על ההוספות שבסוף התורה סיפור המחלוקת ומה שמסופר בסב
 שהכוונה למחלוקת מדוע פתח במלחמות. ונראה כיון שלקמן רומז את העניין בפסוק ה' ילחם לכם וכו'.  צ"ע כיון   כ

 רבים משמע לאו דווקא על הנרדף נקט לשון - על אנשים כשרים  כא
    מריבה אות טו מי שעושה מריבה עם צדיקים בידוע שמחשבותיו רעים.  עיין ספר המדות   כב

עֵב    עיין ישעיה פרק לב ו  רָּ נֶפֶשׁ  יק  רִּ לְהָּ ה  תּוֹעָּ ה  יְהֹוָּ אֶל  ר  וּלְדַבֵּ חֹנֶף  לַעֲשׂוֹת  וֶן  אָּ ה  יַעֲשֶׂ בּוֹ  וְלִּ ר  יְדַבֵּ ה  לָּ נְבָּ ל  בָּ נָּ י  כִּּ יר:)ו(  יַחְסִּ מֵא  צָּ קֵה    )ז(   וּמַשְׁ
ים   וִּּ ל עֲנִּ ץ לְחַבֵּ עָּ מּוֹת יָּ ים הוּא זִּ עִּ יו רָּ לָּ ים \ וְכֵלַי כֵּ יִּּ ט: \ }עֲנִּ פָּּ שְׁ ר אֶבְיוֹן מִּ קֶר וּבְדַבֵּ מְרֵי שֶׁ אִּ  { בְּ

בכל עת מדבר דברים מגונים וכעורים ומחשבות לבו לקבץ און לחשוב מחשבות לעשות חנופה ולדבר על    -)ו( נבלה ידבר    מצודות דוד 
ר"ל יחשב כזאת למען לעשוק תאכל הרעב וכאלו יריק נפשו ממנו ולא ירא    -ה' דבר תועה הפך האמת כי יאמר שאינו משגיח. להריק  

יחסיר   צמא  ומשקה  משגיח.  שאינו  בחושבו  למעלה    -מה'  חוזר  וזה  בעושק  ממונו  לקחת  חפצו  כי  הצמא  מן  המשקה  יחסיר  ולמען  ר"ל 
והרמאי הלא ערמותיו    -)ז( וכלי כליו רעים        לומר אם כל אלה המדות הרעות נמצאו בנבל איך א"כ ראוי לקראו נדיב שהוא ההפך: 

משפט   אביון  ובדבר  שקר.  באמרי  עניים  להשחית  בנפשו  מתייעץ  הוא  כי  לבריות  המה  גם    -רעים  ר"ל  ראויים  דברים  מדבר  כשהאביון 
 מתייעץ בנפשו לחבל הדברים ההם בדברי שקר וחוזר למעלה לומר אם כל אלה בו איך יקראהו שוע:  

 ענינו דברים ישרים ונכוחים:   -ענין השחתה. משפט    -מחשבות רשע כמו זימה הוא )ויקרא כ(. לחבל    -)ז( זמות    מצודות ציון
 עיין פל"ח כאן אות א'  כג

 גם במאמר זה רומז ענין נפלא לענין המחלוקת שהיה עליו ז"ל וכו' ויבואר במקום אחר: -סימן רנ"א   - פרפראות לחכמה  כד
דוד עיין    כה  כמים    -שם    מצודות  ואם    -)יט(  שוחקות  שוחקות  אם  בה  המסתכלים  להפנים  בדומים  הפנים  את  מראים  המים  דרך  כמו 

 עצבות עצבות כן לב האדם לאדם אם לבו טוב על חבירו ייטיב גם לבו ואם רעה תרע גם היא: 
ועיין תורה    .דהיינו שמפילים אותם למדה רעה של עין הרע   שנואיושהרשע ממשיך עין הרע על  גם בתורה נה אות ג'    וכעין זה מצינו  כו

ואבשלום(  נד   ד"ה  ד'  עין כמוהו.  )אות  רע  שיפיל אותו להיות  ברח מאבשלום לא מחשש שיהרגנו אלא מחשש  עוד  משמע שם שדוד המלך 
של אבשלום הרבה שנים אחרי שמת    ת העין הרעשאבא שאול נפל לקליפ מבואר שם שהרוח הרעה הזו נשארת שם זמן רב כמבואר שם  

 נמצא שהרוח רעה שגורמת למחשבות כפירה נשארת שנים רבות באותו מקום של מחלוקת.    ועין הרע היא מחשבות כפירה.  .אבשלום 

ן, חַס  עִּ   -אות ה' עפ"י תורה נה שכתב    פורים ה'לק"ה  גם  ועיין   רַע־עַיִּ יל הָּ יַטִּּ לּאֹ  שֶׁ רַק  ן הוּא  רַע־עַיִּ ן הָּ פְחֹד מִּ רֵא וְלִּ תְיָּ ין לְהִּ יכִּ רִּ צְּ ֶ שּׁ ר מַה  קַּ
רִּ  צָּ ן  וְעַל־כֵּ ן.  רַע־עַיִּ הָּ ן  מִּ רַע  אֵיזֶה  לוֹם  וְשָּׁ חַס  בּוֹ,  יס  לְהַכְנִּ הַיְנוּ  דְּ עַצְמוֹ,  בְּ ם  דָּ אָּ הָּ בְּ אֶרֶס  לוֹם,  ן  וְשָּׁ רַע־עַיִּ וְהָּ וֹנֵא  הַשּׂ יו  לָּ עָּ ר  בֵּ תְגַּ מִּּ שֶׁ כְּ ם  דָּ אָּ הָּ יךְ 

ן,  ינַת טוֹב־עַיִּ חִּ לּוֹ טוֹב בְּ הְיֶה הוּא כֻּׁ יִּּ ד זְכוּת  שֶׁ הְיֶה מְלַמֵּ עַצְמוֹ יִּ ע בְּ שָּׁ רָּ לּוּ עַל הָּ  .וַאֲפִּ
מושך בצידו השני של  ועיין לקמן שאם תחרישון, דהיינו רק לסמוך על ה', אזי ה' ילחם לכם. ועי"ש מעשה במחלוקת שגרמה לקריעת ס"ת דמשמע שהמשיב מלחמה כאילו  על ה' ולקמן בעמוד הבא טור ב' נקט לה'.    נקט  כאן   כז

 הספר ועי"ז נקרע. ועיין תורה רעז. 

ונוטר כנחש הוא חגריהו על מתניך   עיין שבת סג.  צ"ע   כח נוקם  בן לקיש אם תלמיד חכם  רב    : יומא דף כב ועיין    .אמר רבי שמעון  אמר 
ויהי   מנחה  לו  הביאו  ולא  ויבזהו  זה  ישענו  מה  אמרו  בליעל  ובני  שנאמר  כבודו  על  שמחל  מפני  שאול  נענש  מה  מפני  רב  אמר  יהודה 

שאינו נוקם  ]דף כג[    ואמר רבי יוחנן משום רבי שמעון בן יהוצדק כל תלמיד חכם   כמחריש וכתיב ויעל נחש העמוני ויחן על יבש גלעד וגו'  
נקימה אמר    ? דתניא איזו היא נקימה ואיזו היא נטירה .  ההוא בממון הוא דכתיב   ? והכתיב לא תקם ולא תטר   .ונוטר כנחש אינו תלמיד חכם 

ואיזו    ,זו היא נקימה   , אמר לו איני משאילך כדרך שלא השאלתני   ,למחר אמר לו הוא השאילני קרדומך   ,אמר לו לאו   ,לו השאילני מגלך 
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אין הכוונה למסור ש  ,לא מבעי על כבוד עצמו   ,למסור המלחמה לה'מה שאמר  ו .  \לאונעשו מפגמי הדבור שלו/
כבוד שמים לא יבקש שיענש שום האלא אפילו על  (,  \לג)לבד מפקוח נפש כשאין דין למטה/   \לב/דין לשמים ח"ו

 
היא    , אמר לו הילך איני כמותך שלא השאלתני זו   , למחר אמר לו השאילני חלוקך   , אמר לו השאילני קרדומך אמר ליה לא   ? היא נטירה 

לא   .נטירה  דגופא  בזיונו ו)דהיינו    וצערא  ולא   ,על  תקום  לא  נאמר  עושין    תטור?(  לא  משיבין  ואינן  חרפתן  שומעין  עולבין  ואינן  הנעלבין  תניא  והא 
בגברתו  השמש  כצאת  ואהביו  אומר  הכתוב  עליהן  ביסורין  ושמחין  בליביה   .מאהבה  ליה  דנקיט  על    .לעולם  המעביר  כל  רבא  והאמר 

כיון שהוא בזיון התורה לכן אע"פ שבעצמו  ש   -  נמצא למסקנה עכ"ל הגמרא.          דמפייסו ליה ומפייס:  ,מדותיו מעבירין לו על כל פשעיו 
 )ראה שיש"ק ח"ג אות פה שגם צדיקים גדולים טועים בזה(    אינו מוחה באחר הבא לנקום נקמתו.עד שייפייסו אותו  לא ינקום אבל  

טוב על התורה   כט בשם    -  בעל שם  זלה"ה  נחום  ר'  מהצדיק  שמעתי  נפשך.  את  המבקשים  האנשים  כל  מתו  כי  טו.  אות  שמות  פרשת 
הצדיק הבעל שם טוב זלה"ה פירוש הכתוב )משלי י"ז( גם ענוש לצדיק לא טוב, דרשע השונא לצדיק ומריע לו, אי אפשר שהשם יתברך  
ינקום מהרשע כל עוד שהצדיק אינו מוחל לו, רק כשהצדיק מוחל לו יז( ואינו חפץ בנקמת הרשע אז נוקם השם יתברך מהרשע, וזהו גם  

ענוש, ר"ל אימת הוא העונש להרשע, לצדיק לא טוב, כשאינו טוב בעיני הצדיק שינקום השם יתברך מהרשע אז הוא הנקמה ע"כ דפח"ח:    
 )כתר תורה פ' וישב(: 

פרשת ויצא וזה לשונו, שמעתי בשם הבעל שם טוב נשמתו בגנזי מרומים, פירוש הש"ס    ובספר מאור עינים   -  מקור מים חיים הערה קנג 
דגיטין )ז' א( שלח ליה מר עוקבא לרבי אלעזר, בני אדם העומדים עלי ובידי למוסרם למלכות וכו', שרטט וכתב ליה דום לה' והתחולל  
ופירש הוא זלה"ה, שרבי   והם כלים מאליהם,  יפילם לפניך חללים חללים,  ז'( השכם והערב עליהם לבית המדרש והוא  לו )תהלים ל"ז, 
שקמו   בני אדם,  באותן  ההם, המלובשין  הדינים  יתמתקו  המדרש,  לבית  עליהם  ויעריב  שישכים  ידי  שעל  זו,  גדולה  עצה  לו  נתן  אלעזר 
והגבורות,   הדינים  סוגי  והתגברות  מהתערבות  למעלה,  עליו  שיש  הדינים  ידי  על  הוא  למטה,  צרים  לאדם  שיש  מה  כי  לו,  להצר  עליו 
ומתלבשין בבני אדם למטה, שהם ראוים לכך שיגלגלו חוב על ידם, והעצה הוא לבל יתגרה בהם, אלא להשכים ולהעריב עליהם לבית  
המדרש, בפנימיות התורה, שהוא סוד הדעת, על ידי שילמוד ויתפלל בדחילו ורחימו, שזהו בחינת דעת ממש, ועל ידי הדעת והדיבורים,  
עם   הוא  ונכלל  הגמור,  חס ושלום, רק הטוב  רע  פגע  ואין  ואין שטן  דינים,  מקום שאין שם  בעולם המחשבה,  נתעלה למעלה, להתאחד 

 עי"ש   ....וכו' אותן הגבורות נפולין, בחינת דינים, בהטוב,  
פרשת נח אות קנו. שמעתי בשם מורי שצריך ההתפלל על שונאיו שהם רוחו של צדיק בגלגול וכו' ועל ידי    -  בעל שם טוב על התורה   ל

 )בן פורת יוסף דכ"ג ע"ב(: התפילה נמתק בשורשו ומוציא מהם רוחו, והנשאר בהם כלה מאליו וכו' ודפח"ח:   
נח   לא רצה    אות קנז.  בעש"ט עה"ת  וקם,  צדיק  יפול  שבע  כ"ד(  )משלי  כי  זה,  הוא  והתועלת  שונאו,  על  יתפלל  איך  מורי  בשם  שמעתי 

לומר בזיי"ן ספירות נתגלגל נר"ן שלו, דהיינו נפש הם עבדים והבהמות שלו, ורוח היא אשתו, והדיבור הוא גם כן זווג שבפה נקרא אשתו,  

כנגדו קנב(,   זכה  זכה עזר לא  )יבמות דס"ג ע"א(  ז"ל  דהיינו כשפגם בדיבורו כמו לשון הרע וכיוצא, מזה נעשו אנשים  שאמרו חכמינו 

עליו,  המדברים  במעשיו    שונאיו  פגם  אם  כן,  גם  ובנפש  מבניו,  צער  לו  שיש  גורם  במחשבה,  שבמוח  ופגם  בניו,  והם  ממוח  הנשמה 
יונקים   ומשם  במלכות,  הוא  שביעית  בספירה  כן  שאין  מה  נר"ן,  להעלות  יכול  הספירות  ובכל  ובהמתו,  מעבדיו  צער  לו  גורם  ובעובדא, 

נר"ן משם,   לו להעלות  נגה, קשה  ,  נמצא שונאיו שבאו על ידי פגם הדיבור, צריך לתקנם להעלותם על ידי דיבורי התפלה הקליפות 

עבייות וחומרייות, לכך )משלי י"ז( גם ענוש לצדיק לא טוב כי הוא רוחו של צדיק  ובאם לאו שדוחה אותן, נעשו יותר שונאים על ידי  
עצמו, לכך צריך להתפלל על שונאיו לתקנם ולהעלותם, ועל ידי התפלה נמתק בשורשה, ומוציא מהם רוחו, ומה שנשאר בהם הם כלים  
שהיה   צאן  היו  ותחלה  דיבורו,  ותיקן  שהעלה  השלום  עליו  רבינו  משה  מעלת  ענין  וזהו  קנג(  ודפח"ח  לקח,  ויוסיף  חכם  ישמע  מאליהם, 

 )בן פורת יוסף בסופו דקכ"ו ע"ד(: רועה אותן, ואחר כך בגלגול נעשו תלמידיו, שנתן להם התורה, ולמד עמהן וכו' ודפח"ח:   
 .ואמר רבי יצחק שלשה דברים מזכירים עונותיו של אדם ואלו הן קיר נטוי ועיון תפלה ומוסר דין על חבירו לשמים   .ברכות דף נה  לב

ואמר רבי יצחק שלשה דברים מזכירין עונותיו של אדם אלו הן קיר נטוי ועיון תפילה ומוסר דין על חבירו דאמר רבי    :ראש השנה דף טז 
לשרה   לספוד  אברהם  ויבא  וכתיב  עליך  חמסי  אברם  אל  שרי  ותאמר  שנאמר  תחלה  נענש  הוא  חבירו  על  דין  המוסר  כל  ]חנן[  )אבין( 

 .ולבכותה 

ויבא אברהם    .בבא קמא דף צג  וכתיב  עליך  נענש תחילה שנאמר ותאמר שרי אל אברם חמסי  הוא  חבירו  על  דין  חנן המוסר  אמר רב 

ולבכותה   הנצעק   .והני מילי דאית ליה דינא בארעא לספוד לשרה  מן  יותר  לו לצועק  יצחק אוי  רבי  הכי אחד הצועק    .אמר  נמי  תניא 
 .אלא שממהרין לצועק יותר מן הנצעק   , ואחד הנצעק במשמע 

אוי לצועק יותר מן הנצעק. קשא איך יצוייר שיהיה אוי לצועק יותר, מאחר דבאמת זה הצועק הרע לו חבירו רעה גדולה על    -  בן יהוידע 
הרעה   זאת  כמו  לאחרים,  רעה  עשה  הצועק  שזה  יזדמן  אך  עשוק,  הוא  עליו  שצועק  דבר  באותו  אמת  דהן  בס"ד  ונ"ל  בכפו.  חמס  לא 
שהרעו לו, ולכן כיון שעל זאת הרעה שהרע לו חבירו הוא צועק ומוסר דין, ומגדיל מדורת אש הרעה על חבירו לקללו, ולבקש עונשים  
קשים עליו, עתה הוא נלכד באמרי פיו בעבור רעה שעשה הוא לאחרים, ולכן אוי לו יותר כי הוא נתפס בעונשים אלו שבקש על חבירו,  
ואין צריך לישב בית דין על זה, לראות אם חייב כל כך עונשים בעבור רעה זו, דהודאת בעל דין סגי ליה לחייב עצמו, אבל עונשים אשר  

 ביקש על חבירו, צריך שיצא פסק דין זה על פי בית דין של מעלה, ולא יתחייב חבירו כאשר ישית זה עליו באמרי פיו: 

 )עיין ירמיה יא כ, כ יב(   ערך מריבה אות כו. מי שמגיד ריבו לפני הקדוש ברוך הוא, רואה נקמתו בשונאיו:  -  ספר המידות מ וצ"ע  

י:כ' )   ירמיהו פרק יא  יבִּ רִּ י אֶת  יתִּ לִּּ גִּּ אֵלֶיךָּ  י  כִּּ מֵהֶם  תְךָּ  קְמָּ נִּ אֶרְאֶה  לֵב  וָּ יוֹת  לָּ כְּ בֹּחֵן  צֶדֶק  שֹׁפֵט  אוֹת  צְבָּ ד  וַידֹוָּ )כ( וה' צבאות    -  רד"ק עיין       ( 
כי אתה בחנת לבם וכליותם והודעתני מחשבותם כדי שאשמר מהם:    -בוחן כליות ולב      שפטני מהם כי אתה שופט בצדק:    -שופט צדק  

את ריבי כי הם    ת אין לי אח וקרוב לגלו   -כי אליך גליתי את ריבי     כלומר שלא אמות עד שאראה שתקח נקמה מהם:    -אראה נקמתך  

, אליך גליתי את ריבי ואתה תקח משפטי מהם ובאמרו גליתי דברה תורה כלשון בני אדם כי גלוי וידוע לפניו וכת"י גליתי  חשבו להמיתני 
   אמרית: 

י:   ירמיה פרק כ )יב(  יבִּ י אֶת רִּ יתִּ לִּּ י אֵלֶיךָּ גִּּ תְךָּ מֵהֶם כִּּ קְמָּ לֵב אֶרְאֶה נִּ יוֹת וָּ יק רֹאֶה כְלָּ אוֹת בֹּחֵן צַדִּּ ה צְבָּ     וַיהֹוָּ

אחר שאתה בוחן מי הצדיק בדינו, ואתה רואה גם מחשבת הלב, וידעת צדקתי ושכל הדבה שהוציאו עלי    -)יב( וה' צבאות    מלבי"ם עיין  

מהם   נקמתך  אראה  אבקש  א"כ  אותי,  חושדים  שהם  במה  במחשבה  אף  הרהרתי  שלא  כי    -שקר  רק לכבודך  נקמתי לכבודי  כי אינה 

    שריבי גליתי אליך אחר שהוא בעבור כבודך:  -  אליך גליתי את ריבי
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  , )לבד מהבא להרגך השכם להרגו(   \לו/ מלחמה  ישיבבו ולא    ויבטחסמוך על ה'  י אלא רק    ,\להבגללו/  \לד/ישראל

  .שנפלו במחשבתו  רשעים הנ"לכפירה של  , עי"ז מבטל מחשבות  לזשה' ילחם המלחמה  תין ימ רק  
וממילא כל מחשבתו היא אמונה הפך הכפירה   ,הרי בוטח בו ית'  ,נראה עפ"י הפשט כיון שמניח המלחמה לה'

נראה  הנ"ל וכן  בה'.  בוטח  כי  ששותק  כוונתו  ונראה  מחשבתו,  נתעלה  עי"ז  שכשמחריש  התורה  וזה   ,בסוף 
 בעצמו אמונה שמבטלת את כל הכפירות.   

אצל  יש כח במחשבתם להתקיים    של החולקים ומחרפים את הצדיק  אבל דע שע"י צדקה שלהם,

רודפים  הצדיק   אם  שהם  לה'.הצדיק  אפילו  המלחמה  שלהם   \לח/ ימסור  הצדקה  שכח  יתבאר  ולקמן 

לא מבעי מפורסם של שקר שרודף צדיק,   כי יש צדקות שרשעים נותנים,  \לטמועיל רק כשהם מחרישים/
ט./ דף  ב"ב  לו צדקה  \מובגמרא  נחשב  ונוגשיך צדקה, שממון שלוקחים הגויים מיהודי  אלא אפילו .  \מא/עה"פ 

הורדוס  כגון  נותנים צדקה ועושים טובות    כי מצינו שאפי' מלכי עכו"םבני ישמעאל,  כגון  גויים  
בגמרא ב"ב דף   ונבוכדנצר שפירנס עניים בעצת דניאל כמבואר  ,ה את בית המקדש בעצת בבא בן בוטאנשב

לחונן דלים יקבצנו כמו שפרש"י    \מג/כמו שכתוב )משלי כח(, ואפילו צדקה בדרך של גרמא  \מבד./
שמלכי העכו"ם נוטלין ממונו של המלוה בריבית לצרכי   [מד]  ע"ש  ,על פי מדרש תנחומא פרשת משפטים יד

אלא רק נגרם על   ,כוונה לחונן דל  שאין בה  \מהשזכות הצדקה אפילו כזו/   משמע  .המדינה ובתוכם דלת העם

 
מדובר    משמע שכיון  כי  ממנו,  ללמוד  בזה  צ"ע  ועדיין  צג.  ב"ק  בגמ'  וכנ"ל  שמים  דין  למסור  לעצמו  ירמיהו  התיר  למטה  דין  היה  שלא 

 באנשי ענתות שממש התעללו בו והוא היה נביא, וכנראה ידע ברוח הקדש שאין בהם טוב.
 בב"ק צג. כנ"ל    כמבואר   לג
כב:  לד יומא  )שמואל   עיין  כבודו,  על  שמחל  כיון  נענש  המלך  את  -ששאול  להעניש  לאחרים  הניח  לא  יב(  יא  )שם  אח"כ  וגם  כז(  י'  א 

ותרצו ההוא   תטור,  ולא  תקום  דלא  לאו  דהוא  והקשו  ת"ח,  אינו  כנחש  ונוטר  נוקם  שאינו  ת"ח  שכל  למדו  שממנו  ועי"ש  אותו.  המבזים 
בזיון התורה לכן אע"פ שבעצמו לא   כיון שהוא  בליביה, דהיינו  ותרצו לעולם דנקיט  עולבין,  ואינם  ושוב הקשו מהנעלבין  בממון כתיב, 
ושוב הקשו מהמעביר על מדותיו, ותרצו שהכוונה אחרי שמפייסים אותו, אז יעביר על   ינקום אבל לא ימחה באחר הבא לנקום נקמתו. 

   מדותיו ויתייפס.
של    כתיב גם ענוש לצדיק לא טוב   לה  במחיצתו  אותו  מכניסים  אין  ידו  על  נענש  שחבירו  מי  שכל  זה  מפסוק  שלומדת  קמט:  שבת  עיין 

 .הקב"ה בעוה"ב 
מלבין  לו חבירו  רלא    אפילו  אות  ח"ו  שיש"ק  ועיין  ברבים  ר   -פניו  אוֹמֵר  ה  יָּ זצ"ל  הָּ יצחק  לוי  קז.(  בי  צט.  )סנהדרין  רַזַ"ל  מְרוּ  אָּ ֶ שּׁ מַה  בְּ

כְרוֹ  זִּ ם  רָּ מַאֲמָּ כְּ אֱמֶת  הָּ אי  וַדַּ בְּ הוּ  זֶּ שֶׁ אַף  א",  הַבָּּ ם  עוֹלָּ לָּ חֵלֶק  לוֹ  אֵין  ים  רַבִּּ בָּּ חֲבֵרוֹ  נֵי  פְּ שׁ  ן  "הַמְבַיֵּ כֵּ ם  וְאִּ מוֹ.  עוֹלָּ זֶה  ם  דָּ אָּ ד  בֵּ אִּ שֶׁ ה  כָּ בְרָּ לִּ ם  נָּ
דֵ  כְּ דְפוֹ,  וּלְרָּ ם  יִּ אַפַּ אַחַת  ה  נָּ מָּ שׁ  לְהַמְבַיֵּ יר  יַחֲזִּ שׁ  יֵּ תְבַּ הַמִּּ שֶׁ טּוֹב  שֶׁ לַחֲשֹׁב  ר  אֶפְשָּׁ ה  יָּ הָּ ה  כְאוֹרָּ חַס  לִּ מוֹ  עוֹלָּ ד  יְאַבֵּ לּאֹ  שֶׁ חַת  שַׁ מֵרֶדֶת  ילוֹ  לְהַצִּּ י 

זֶּה הַמְבַ  שֶׁ תֹּק עַל אַף  שְׁ ישׁ וְלִּ שׁ לַחֲרִּ יֵּ תְבַּ הַמִּּ ם  דָּ אָּ יךְ הָּ רִּ י כֵן צָּ ישׁוֹ. אַף עַל פִּּ יְּ בִּּ שֶׁ זֶה  לוֹם בָּּ וֹתֵק זוֹכֶה הוּא  וְשָּׁ שּׁ שֶׁ תוֹ זוֹ  יקָּ תִּ שְׁ מוֹ, וּבִּ ד עוֹלָּ בֵּ שׁוֹ אִּ יְּ
בְּ  אִּ ל חֲבֵרוֹ שֶׁ א שֶׁ ם הַבָּּ ינַת עוֹלָּ חִּ הוּא בְּ ה ו'. שֶׁ תוֹרָּ ר בְּ מְבֹאָּ א כַּ ם הַבָּּ ינַת עוֹלָּ בְחִּ ה בִּּ לֵמָּ ה שְׁ תְשׁוּבָּ זֶה.לִּ אֹפֶן כָּּ א בְּ ם הַבָּּ עוֹלָּ י לָּ אִּ  דוֹ וְאֵינוֹ אַחְרָּ

 המדחמה -בתרלד  לז

 הכוונה שזכות המצוה או מלאך הנברא ממנה הוא בחי' ניצוץ קדוש המחיה את הרע שבמחשבתם ונותן לו קיום.      צ"ע אולי  לח
הם מחרישים ואיך יתכן שחולקים ומחרישים. ואולי המחלוקת היא בבזיון שקט כגון שלא נותנין לו הכבוד הראוי או באיזה    וצ"ע מתי   לט

 שיורד לפרנסתו או מסית נגדו או בעין הרע.ויותר נראה שממש רודף את הצדיק כגון  תנועת ביטול,  
וא"ר אלעזר בזמן שבהמ"ק קיים אדם שוקל שקלו ומתכפר לו עכשיו שאין בהמ"ק קיים אם עושין צדקה מוטב ואם לאו  .  בבא בתרא ט   מ 

 .באין עובדי כוכבים ונוטלין בזרוע ואעפ"כ נחשב להן לצדקה שנא' ונוגשיך צדקה 

 בתורה כה אות ד' ותורה ד' תנינא אות י'    כמבואר  מא
השתא מאי תקנתיה    , אנא הוא אי הואי ידענא דזהרי רבנן כולי האי לא הוה קטילנא להו )הורדוס לבבא בן בוטא(  א"ל    .בבא בתרא דף ד   מב

גברא  הגוים    ? דההוא  כל  אליו  ונהרו  דכתיב  עולם  של  באורו  ויעסוק  ילך  אור  ותורה  מצוה  נר  כי  דכתיב  עולם  של  אורו  כבה  הוא  א"ל 
איכא דאמרי הכי א"ל הוא סימא עינו של עולם דכתיב והיה אם מעיני העדה ילך ויתעסק בעינו של עולם דכתיב הנני מחלל את מקדשי  

 אמרי מי שלא ראה בנין הורדוס לא ראה בנין נאה ]מימיו[   -.   ואיתא שם  גאון עוזכם מחמד עיניכם 

והאמר רב יהודה אמר רב ואיתימא ר' יהושע בן לוי מפני מה נענש דניאל מפני שהשיא עצה לנבוכדנצר שנאמר להן מלכא מלכי    -ושם  
וגו' לשלותך  ארכא  תהוי  הן  עניין  במיחן  ועויתך  פרוק  בצדקה  וחטאיך  עלך  מלכא   ישפר  נבוכדנצר  על  מטא  כולא  של    וכתיב  החלום  )כל 

 )בשביל עצתו של דניאל תלה לו שנים עשר חודש(   וכתיב ולקצת ירחין תרי עשר וגו'פורענות בא עליו( 

ית    כח פרק  משלי    מג ךְ וְבתַרְבִּּ נֶשֶׁ ה הוֹנוֹ בְּ ית\ )ח( מַרְבֶּ צֶנּוּ:  \ }וְתַרְבִּּ קְבְּ ים יִּ לִּּ  { לְחוֹנֵן דַּ

דלים    -  פרש"י  לחונן  ותרבית  בנשך  הונו  מרבה  גשרים    -)ח(  בו  ובונין  ממונו  ונוטלין  משפט  בלא  מתעשר  שהוא  עליו  שומעין  הרשות 
 ומתקנין בו הדרכים וזהו חנינת דלים כך דרשו רבי תנחומא: 

 ב"ב ד. הורדוס ונבוכדנצר עיין גם  עפ"י תנחומא משפטים יד ובשמות רבה פרשה לא סוף פסקא יז ופסיקתא דרב כהנא י' עה"פ עשר תעשר אות א' מד

כל כוונתם לכבוד עצמם וכדי שהעם יבחר בו לעתיד שזה גרע יותר מכל צדקה שנותנים שגם על המשובחת ביותר    דהיינו שמסתמא   מה 
ל חסד לאומים חטאת וכל כוונתם לצורך עצמם. ואינו דומה לישראל הנותן לצורך עצמו כמבואר בגמ' ר"ה. אבל מצינו  " אצלם אמרו חז 

ואמר שנפרעין מן האדם מדעתו ושלא מדעתו כלומר בין אם  )פ"ג כב(  מדרש שמואל על אבות  צדקה שלא מדעתו ונחשבת צדקה עיין  
אותם המצות והמעשים טובים עשאם האדם מדעתו או שעשאם שלא מדעתו כלומר בהיסח הדעת. והמשל נפל לו לאדם מכיסו פרוטה  

 ומצא אותה עני מעלין עליו כאלו הוא זן אותו העני אפי' שהיה הדבר שלא מדעתו: 
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היא גם  המדינה,  בני  בכלל  הגון  עני  לאיזה  חיות  אע"פ    ידה  הצדיק  אצל  כפירתם  מחשבת  שתתקיים  גורמת 
וש לה'וממחריש  המלחמה  לה/ סר  ב'  שבועות  ובלק"ה  בשם    \מו.  הרשעים  של  הצדקות  את  מוהרנ"ת  מכנה 

 \מח/ועיין בגמרא ב"ב י:שמגבירין את המחלוקת ועי"ז מתגברים המחשבות רעות של כפירות.    \מזצדקות רעות/
מצוות   כלל  אין  שלגויים  ביותר  שבחו  שאותו  הקנה  בן  נחוניא  רבי  ובפירוש  חטאת  לאומים  חסד  הפסוק  על 

ועיין לקמן שכיון שהצדקות שלהם רעות   אלא נחשבת רק חטאת.  \מט/ צדקה אלא נתינתם אין לה שם חסד כלל 

 : לכן הן עומדות רחוק מהם 
על  להתגבר  שתוכל  שלהם,  השתיקה  את  לחזק  אלא  מועילה  לא  שלהם  שהצדקה  יתבאר  התורה  בסוף 

 הצדיק הנרדף, אבל בלא שתיקה אין ערך לצדקה כלל.  השתיקה של
מחריש שתתקיים הכפירה אצל הנרדף אע"פ ששל רודף מחריש  כיצד מועיל הצדקה  עצם העניין הזה  וצ"ע  

לה'?ומו המלחמה  המבואר    סר  וזך  נח  אויר  עושה  לא  לעני  נתינה  בה  שיש  אע"פ  שלהם  שהצדקה  מבואר 
ואולי אדרבה הצדקה של בעל מחלוקת    בתורה יז, אלא אדרבה מקיימת מחשבות של כפירה שנאה ומחלוקת.

היא רע גמור שעושה אויר עכור של שנאה, ועיין בגמ' ב"ב י: הנ"ל בסוף סוגיית חסד לאומים חטאת  וכ"ש גוי  
אבל דווקא כשהרודף   .  \נ/ולכן מקיים את המחשבות כפירה, וכן מבואר בלק"השהחסד של גוי הוא רק חטאת.  

 מחריש כפי שיתבאר בסוף התורה. 

 
לד  לק"ה שבועות    מו אות  ב'  לֵמוּ   -הלכה  שְׁ ר  קַּ עִּ י  כִּּ "ל.  וְכַנַּ ה  אֱמוּנָּ ידַת  תְעֲבִּ אִּ אֱמֶת  בֶּ ת  רָּ תְחַבְּ אִּ ד  כַּ צֶדֶק  ינַת  בְחִּ בִּּ אֱמֶת  בָּּ ה  לוּיָּ תְּ ה  ת  אֱמוּנָּ

"ל:  וְכַנַּ ה  אֱמוּנָּ וְהָּ אֱמֶת  יא הָּ ה הִּ קָּ דָּ ל  )שם אות      הַצְּ כָּּ לְעַצְמוֹ  ךְ  אֱמֶת מוֹשֵׁ ישׁ  אִּ הָּ שֶׁ נוּ,  הְיֶה לָּ תִּּ ה  קָּ וּצְדָּ סוּק  פָּּ ן רנא עַל  ימָּ סִּ בְּ ר  בֹאָּ מְּ שֶׁ וְזֶה  לה( 

ם הֵיטֵב מַה   שָּׁ ן  עַיֵּ אֱמֶת וְכוּ',  כֶת לָּ מְשֶׁ ה נִּ קָּ דָּ י הַצְּ קוֹת, כִּּ דָּ ין  הַצְּ רִּ בְּּ גַּ תְּ לוֹם, וּמִּ ָּ ש  ת חַס וְּ חֲלֹקֶׁ ין הַמַּ ירִּ בִּּ עוֹת מַגְּ קוֹת רָּ דָּ י צְּ דֵּ עַל יְּ ֶׁ ם ש  ָּ ר ש  בֹאָּ מְּּ ֶׁ ּ ש 

ירוֹת  פִּ ל כְּּ ֶׁ עוֹת ש  בוֹת רָּ ָּ ה  מַחֲש  ה, מַרְבֶּ כָּ בְרָּ ם לִּ כְרוֹנָּ מְרוּ רַבּוֹתֵינוּ זִּ אָּ מוֹ שֶׁ לוֹם, כְּ שָּׁ יל  בִּ שְׁ ה הוּא בִּּ קָּ דָּ ר הַצְּ קַּ י עִּ ם. כִּּ ן שָּׁ לוֹם.  , עַיֵּ ה שָּׁ ה מַרְבֶּ קָּ צְדָּ
בוּ. לוֹם אֵהָּ ָּ אֱמֶת וְהַשּׁ תוּב, הָּ כָּּ מוֹ שֶׁ לוֹם הוּא אֱמֶת, כְּ ָּ ר הַשּׁ קַּ  וְעִּ

   ואינון ערב רב, דכל חסד דעבדין לגרמייהו עבדין:.  תיקוני זהר דף כב ב   וכן מבואר   מז
וחסד לאומים  לד{ צדקה תרומם גוי  -תניא אמר להן רבן יוחנן בן זכאי לתלמידיו בני מהו שאמר הכתוב }משלי יד דף י:    בבבא בתרא   מח

וחסד לאומים  כג{ ומי כעמך ישראל גוי אחד בארץ  -ואמר צדקה תרומם גוי אלו ישראל דכתיב }שמואל ב ז   אליעזרנענה רבי        .חטאת 

ו   חטאת כל צדקה וחסד שאומות עובדי כוכבים עושין חטא הוא להן שאינם עושין אלא להתגדל בו }עזרא  י{ די להוון  -כמו שנאמר 
והתניא האומר סלע זה לצדקה בשביל    ? ודעביד הכי לאו צדקה גמורה היא   .מהקרבין ניחוחין לאלהה שמיא ומצליין לחיי מלכא ובנוהי 

ואמר צדקה  יהושע  נענה רבי        .כאן בעובד כוכבים   , לא קשיא כאן בישראל   ,שיחיו בני ובשביל שאזכה לעולם הבא הרי זה צדיק גמור 

וחסד לאומים חטאת כל צדקה וחסד שאומות עובדי כוכבים עושין חטא הוא  תרומם גוי אלו ישראל דכתיב ומי כעמך ישראל גוי אחד  

כד{ להן מלכא מלכי ישפר עליך וחטיך בצדקה פרוק ועויתך במיחן עניין  -שנאמר }דניאל ד   להן שאין עושין אלא כדי שתמשך מלכותן 

וגו'  לשלותיך  תהוי ארכא  ]וגו'[    רבן גמליאל נענה    .    הן  ישראל  כעמך  ומי  דכתיב  ישראל  אלו  גוי  תרומם  צדקה  וחסד לאומים  ואמר 

כד{  -וכל המתיהר נופל בגיהנם שנאמר }משלי כא   ,חטאת כל צדקה וחסד שעכו''ם עושין חטא הוא להן שאין עושין אלא להתיהר בו 
א  }צפניה  שנאמר  גיהנם  אלא  עברה  ואין  זדון  בעברת  עושה  שמו  לץ  יהיר  ההוא -זד  היום  עברה  יום  אנו    .טו{  עדיין  גמליאל  רבן  אמר 

גוי אחד    אליעזר המודעי רבי    .   צריכין למודעי  ומי כעמך ישראל  גוי אלו ישראל דכתיב  וחסד לאומים חטאת כל  אומר צדקה תרומם 

ג{ ויבא ויעש ה' כאשר דבר כי חטאתם  -שנאמר }ירמיה מ צדקה וחסד שעכו''ם עושין חטא הוא להן שאין עושין אלא לחרף אותנו בו  

אמר    , ואמר צדקה תרומם גוי וחסד לישראל ולאומים חטאת  נחוניא בן הקנה נענה רבי    .    לה' ולא שמעתם בקולו והיה לכם הדבר הזה 
  .להם רבן יוחנן בן זכאי לתלמידיו נראין דברי רבי נחוניא בן הקנה מדברי ומדבריכם לפי שהוא נותן צדקה וחסד לישראל ולעכו''ם חטאת

נמי אמר  דהוא  זכאי    , מכלל  בן  יוחנן  רבן  היא דתניא אמר להם  כך צדקה מכפרת על אומות    כשם שהחטאת מכפרת על ישראל מאי 

   :    העולם 
כוונת  נקראים    בפשטות  והגויים  לה'  בנים  נקראים  שישראל  פירש  יהוידע  הבן  צדקה, אבל  זכות  כלל  אין  שלגויים  בן הקנה  נחוניא  רבי 

 עבדים ומשל לאדון שכעס על עבדו ובא אחר והאכילו שהמלך כועס.
וזה    מהרש"א עיין שם    מט ב' מדות קרובים לענין א' אלא שזה בממון  וחסד הם  כו'. יראה דצדקה  וחסד לישראל  נותן צדקה  לפי שהוא 

בגופו ולתנאי דלעיל צ"ל דנקט קרא צדקה לגבי ישראל לרבותא דאפי' הצדקה שהיא פחותה מגמ"ח כדאמרינן בסוכה דמרומם אותם  
על   וחסד קאי כולה  נמי צדקה  ריב"ז  ולדברי  להם  היא  גדולה שבמדות חטאת  שהיא  בעכו"ם דאפי' חסד  במקום צדקה  ונקט קרא חסד 
עכו"ם ולזה אמר ריב"ז נראין דברי רבי נחוניא בן הקנה שהוא נותן צדקה וחסד לישראל שהוא אחד מן הסימנים שיש באומה הישראלית  
כרבי   אלא  לעיל  תנאי  הני  כל  שדרשו  כמו  אלאומים  חסד  קאי  לא  ולכך  כלל  חסד  מדת  בעכו"ם  בהם  אין  אבל  הערל  פרק  כדאמרינן 

 נחוניא דקאי חסד על ישראל: 
יל    -אות לד    'הלכה ב   שבועות   לק"ה   נ בִּ שְׁ רַךְ לאֹ בִּּ תְבָּּ תּוֹ וְלַעֲשוֹת רְצוֹנוֹ יִּ אֱמֶת לַאֲמִּ תוֹ אֶל הָּ נָּ וָּּ כַּ שֶׁ אֱמֶת כְּ לוּי בָּּ ר תָּּ קָּּ עִּ ל הָּ בוֹד וְגַסּוּת  .... אֲבָּ כָּּ

נּ  ו שֶׁ צוּי עַכְשָּׁ מָּּ מוֹ שֶׁ ים עַל יְדֵי זֶה. כְּ רִּ שֵׁ ים הַכְּ יִּּ עֲנִּ רֵף אֶת הָּ רְדֹּף וּלְחָּ ל וְלִּ דֵּ תְגַּ תְיַהֵר וּלְהִּ בוֹד  לְהִּ לוּ כָּּ קַבְּ יְּ דֵי שֶׁ ה כְּ ינָּ דִּ ין רַק לַחֲשׁוּבֵי וּגְדוֹלֵי הַמְּ וֹתְנִּ
ם  אֵינָּ הֵם  ם  אִּ לּוּ  אֲפִּ מַעֲשֵיהֶם  כְּ ים  וְעוֹשִּ יהֶם  חְתֵּ תַּ ים  עִּ כְנָּ נִּּ שֶׁ י  לְמִּ רַק  ים  נּוֹתְנִּ שֶׁ אוֹ  זֶה,  יְדֵי  עַל  ר  יקָּ ים    וִּ שִּׁ וְלַאֲנָּ ים  מוּרִּ גְּ ים  עִּ רְשָּׁ אוֹ  ל  לָּ כְּ ים  הֲגוּנִּ

נוֹתְ  אֵין  שֶׁ י  דַּ לאֹ  ים  טוֹבִּ לאֹ  ר  אֲשֶׁ דַרְכֵיהֶם  בְּ ים  הוֹלְכִּ ם  וְאֵינָּ ם  אוֹתָּ ים  חוֹנְפִּ ם  אֵינָּ שֶׁ ים  וַהֲגוּנִּ ים  רִּ שֵׁ ם  הַכְּ אוֹתָּ ים  רוֹדְפִּ הֵם  ם  גַּ אַף  הֶם,  לָּ ים  נִּ
וְכוּ  נּוּ  מֶּ מִּ ק  זָּ מֵחָּ י  נִּ עָּ יל  צִּּ הַמַּ ה'  לוּלֵא  לוֹם.  וְשָּׁ חַס  ים  חַיִּּ ם  לְעָּ וּלְבָּ ם  תָּ סָּ רְנָּ פַּ חַ  לְקַפֵּ ים  לִּ דְּ תַּ שְׁ ם  וּמִּ אֵינָּ שֶׁ י  דַּ וְלֹא  לוּם  כְּ הּ  אֵינָּ אי  וַדַּ בְּ זוֹ  כָּּ ה  קָּ וּצְדָּ  .'

רַבּוֹתֵינוּ   מְרוּ  אָּ שֶׁ מוֹ  כְּ לְחֵטְא,  בֶת  וְנֶחְשֶׁ ה  הַרְבֵּ ים  מְקַלְקְלִּ הֵם  ם  גַּ אַף  זוֹ  כָּּ ה  קָּ צְדָּ יְדֵי  עַל  ים  נִּ גּוֹי  מְתַקְּ רוֹמֵם  תְּ ה  קָּ צְדָּ סוּק,  פָּּ עַל  ה  כָּ בְרָּ לִּ ם  כְרוֹנָּ זִּ
מַגְבִּּ  הֵם  זוֹ  כָּּ ה  קָּ צְדָּ יְדֵי  עַל  י  כִּּ וְכוּ',  רֵף  וּלְחָּ ל  דֵּ תְגַּ לְהִּ רַק  ים  נּוֹתְנִּ שֶׁ מֵחֲמַת  את.  חַטָּּ ים  מִּּ לְאֻׁ הֵם  וְחֶסֶד  שֶׁ יְדֵי  עַל  לוֹם,  וְשָּׁ חַס  יוֹתֵר  בְּ קֶר  ֶ הַשּׁ ים  ירִּ

קָּ  ְ הַשּׁ ים  מְצוּיִּ ם  שָּׁ ן  כֵּ וְעַל  "ל  נַּ כַּ מוֹן  הַמָּּ בְּ קֶר  ֶ הַשּׁ יזַת  ר אֲחִּ קַּ י עִּ כִּּ קֶר,  ֶ ם אֶת הַשּׁ מוֹנָּ מָּ בְּ ים  יקִּ ים מְאֹד  מַחֲזִּ עוּתִּ ה טָּ הַרְבֵּ ים  מְצוּיִּ ן  כֵּ וְעַל  יוֹתֵר.  בְּ ים  רִּ
גוּ  לְהֶהָּ ה  קָּ צְדָּ ן  תֵּ לִּ קֵל  נָּ בְּ ין  זוֹכִּ אֵין  שֶׁ ה  כָּ בְרָּ לִּ ם  כְרוֹנָּ זִּ רַבּוֹתֵינוּ  מְרוּ  אָּ שֶׁ מוֹ  כְּ ה,  קָּ דָּ הַצְּ נוֹתְנֵי  א  בְּ מָּּ שֶׁ ה,  כָּ בְרָּ לִּ ם  כְרוֹנָּ זִּ רַבּוֹתֵינוּ  מְרוּ  אָּ שֶׁ מוֹ  כְּ ן. 

זְכּוֹת לִּ ים  מְצוּיִּ ם  אֵינָּ י  כִּּ וְכוּ',  ים  אֱלֹקִּ ךָּ  חַסְדְּ ר  קָּ יָּּ מַה  לְמוּד לוֹמַר,  תַּ קְפֹּץ קוֹפֵץ?  לִּ א  הַבָּּ ל  כָּּ ן    תֹּאמַר,  כֵּ עַל  "י.  רַשִּׁ פֵרוּשׁ  בְּ ם  שָּׁ ן  עַיֵּ ים,  נִּ גָּּ מְהֻׁ ם  עִּ
ן לְהֶ  תֵּ ה לִּ זְכֶּ יִּּ אוּי שֶׁ רָּ ה כָּּ קָּ צְוַת צְדָּ ם מִּ זְכּוֹת לְקַיֵּ רַךְ לִּ תְבָּּ פְנֵי ה' יִּ ה לִּ ל הַרְבֵּ לֵּ תְפַּ ין לְהִּ יכִּ תוֹ  צְרִּ נָּ וָּּ כַּ י שֶׁ מִּּ בּוֹ שֶׁ לִּ בְּ אֱמֶת שֶׁ הָּ לוּי בְּ אֱמֶת. וְהַכֹּל תָּּ גוּן בֶּ הָּ
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קונו כמו   ודע ובכל הדיקדוקים בינו לבין  שאיש אמת, דהיינו שעושה מצות בשלימות 

אדם, בני  בפני  המצוה  לעשות  אמת,  \נא/ שמדקדק  בחי'  בין    \נב/שזה  אצלו,  אחד  שהכל 
ה' לפני  מצוה  אדם  ,כשעושה  בני  בפני  כשעושה  כח   .ובין  לו  יש  האמת,  האיש  זה 

הצדקות  \נג/ להמשיך כל  רחוקה   .לעצמו  עומדת  היא  עושין,  הנ"ל שהם  הצדקות  אלו  כי 
אצלם ואינה  מהם  .מהם  רחוקה  שהיא  ומחמת    וטעם  לאמת,  עצמה  למשוך  הצדקה  דרך  כי 

 
הַרְבֵּ  ה  קָּ דָּ הַצְּ יְדֵי  עַל  ן  יתַקֵּ וִּ ים  הֲגוּנִּ ים  יִּּ לַעֲנִּ ן  תֵּ יִּּ שֶׁ רַךְ  תְבָּּ יִּ ה'  הוּ  יְזַכֵּ אֱמֶת  בֶּ ם  מַיִּ ָּ לַשּׁ ה  נַעֲשֶה  רְצוּיָּ קּוּן  הַתִּּ זֶּה  שֶׁ אֱמֶת  הָּ י  לְגַבֵּ קֶר  ֶ הַשּׁ יעַ  כְנִּ יַּ שֶׁ ה 
וּכְבוֹדוֹ,  עַצְמוֹ  יל  בִּ שְׁ בִּּ ם  י אִּ כִּּ ן  תֵּ תוֹ לִּ נָּ וָּּ כַּ אֵין  שֶׁ י  ל מִּ אֲבָּ "ל.  וְכַנַּ אוּי  רָּ כָּּ ה  קָּ צְדָּ יְדֵי  עַל  יוֹתֵר  ים    בְּ רִּ שֵׁ הַכְּ וְחוֹלֵק עַל  מַחֲלקֶֹת  עַל  בַּ הוּא  שֶׁ כְּ ט  פְרָּ וּבִּ

מ  כְּ ם,  דָּ יָּ עַל  מוֹ  עוֹלָּ יּאֹבַד  שֶׁ דֵי  כְּ ים  נִּ גָּּ מְהֻׁ ם  אֵינָּ שֶׁ ים  יִּּ עֲנִּ בַּ רַךְ  תְבָּּ יִּ ה'  ילוֹ  מַכְשִּׁ אֲזַי  ים  יִּּ תִּּ אֲמִּ רַבּוֹתֵינוּ  הָּ רְשׁוּ  וְדָּ הֶם.  בָּ עֲשֵה  ךָּ  אַפְּ עֵת  בְּ תוּב,  כָּּ שֶׁ וֹ 
יא  בִּ הַנָּּ ה  רְמְיָּ יִּ עַל  ים  הַחוֹלְקִּ עַל  נֶאֱמַר  זֶּה  שֶׁ ים,  נִּ גָּּ מְהֻׁ ם  אֵינָּ שֶׁ ים  יִּּ עֲנִּ בַּ ילֵם  הַכְשִּׁ ה,  כָּ בְרָּ לִּ ם  כְרוֹנָּ )וְזֶה    זִּ דּוֹר.  בַּ שֶׁ אֱמֶת  הָּ יק  דִּּ הַצַּ ז  אָּ ה  יָּ הָּ הוּא  שֶׁ
תוּב, וְהֶ  כָּּ מוֹ שֶׁ ה, כְּ ה הוּא עַל יְדֵי אֱמוּנָּ קָּ דָּ יבוּת הַצְּ ר חֲשִּׁ קַּ עִּ א", שֶׁ ירָּ ן בֵּ ית לָּ ה "אִּ הַתּוֹרָּ ר בְּ בֹאָּ מְּ ה  שֶׁ לוּיָּ ה תְּ י אֱמוּנָּ ה(. כִּּ קָּ בֶהָּ לּוֹ צְדָּ חְשְׁ ה' וַיַּ ן בַּ אֱמִּ

יא   הִּ ה  קָּ דָּ הַצְּ לֵמוּת  שְׁ ר  קַּ עִּ י  כִּּ "ל.  וְכַנַּ ה  אֱמוּנָּ ידַת  תְעֲבִּ אִּ אֱמֶת  בֶּ ת  רָּ תְחַבְּ אִּ ד  כַּ צֶדֶק  ינַת  בְחִּ בִּּ אֱמֶת  "ל:בָּּ וְכַנַּ ה  אֱמוּנָּ וְהָּ אֱמֶת                             הָּ
קוֹ )אות   דָּ ל הַצְּ ךְ לְעַצְמוֹ כָּּ ישׁ אֱמֶת מוֹשֵׁ אִּ הָּ נוּ, שֶׁ הְיֶה לָּ ה תִּּ קָּ סוּק וּצְדָּ ן רנא עַל פָּּ ימָּ סִּ ר בְּ בֹאָּ מְּ ן  לה( וְזֶה שֶׁ אֱמֶת וְכוּ', עַיֵּ כֶת לָּ מְשֶׁ ה נִּ קָּ דָּ י הַצְּ ת, כִּּ

מַחֲ  ין  רִּ בְּ תְגַּ וּמִּ לוֹם,  וְשָּׁ חַס  חֲלקֶֹת  הַמַּ ין  ירִּ מַגְבִּּ עוֹת  רָּ קוֹת  צְדָּ יְדֵי  עַל  שֶׁ ם  שָּׁ ר  בֹאָּ מְּ ֶ שּׁ מַה  הֵיטֵב  ם  ר  שָּׁ קַּ עִּ י  כִּּ ם.  שָּׁ ן  עַיֵּ ירוֹת,  פִּ כְּ ל  שֶׁ עוֹת  רָּ בוֹת  שָּׁ
לוֹם. וְ  שָּׁ ה  ה מַרְבֶּ קָּ ה צְדָּ ה, מַרְבֶּ כָּ בְרָּ ם לִּ כְרוֹנָּ מְרוּ רַבּוֹתֵינוּ זִּ אָּ שֶׁ מוֹ  לוֹם, כְּ שָּׁ יל  בִּ שְׁ בִּּ ה הוּא  קָּ דָּ אֱמֶת  הַצְּ תוּב, הָּ כָּּ שֶׁ מוֹ  לוֹם הוּא אֱמֶת, כְּ ָּ ר הַשּׁ קַּ עִּ

בוּ. לוֹם אֵהָּ ָּ  וְהַשּׁ
ג'    עיין כעין זה בתורה סו   נא ר   -אות  קַּ עִּ יו  וְּ נָּ פָּּ ה  נֶּ תַּ שְׁ מִּ יּוֹת,  רִּ לַבְּ ם  דָּ אָּ הָּ ךְ  צְרָּ נִּּ שֶׁ ן  יוָּ 'כֵּ י  כִּּ יּוֹת.  רִּ לַבְּ ךְ  צְרָּ נִּ ם  דָּ אָּ הָּ אֵין  שֶׁ כְּ אֱמֶת הוּא,  כְרוּם,    הָּ כִּּ

ים,   רַבִּּ בָּּ ל  לֵּ תְפַּ לְהִּ מְאֹד  לוֹ  ה  שֶׁ קָּ יּוֹת,  רִּ לַבְּ ךְ  צְרָּ נִּ הוּא  שֶׁ י  מִּ י  כִּּ ו:(.  כוֹת  רָּ )בְּ ין'  נִּ וָּ גְּ ה  יד.לְכַמָּּ חִּ יָּ בְּּ ל  לֵּּ פַּ תְּ הִּ נוֹחַ לוֹ לְּ וְּ טוֹב  יו    וְּ לָּ עָּ ין  נוֹפְלִּ ים  רַבִּּ בָּּ י  כִּּ

הוּא נִּ  ם, מֵאַחַר שֶׁ דָּ נֵי אָּ בְּ יל  בִּ שְׁ תוֹ בִּּ לָּּ תְפִּ בִּּ ים  רִּ קָּ נוּעוֹת וּשְׁ תְּ ה  עוֹשֶֹ שֶׁ ים,  רִּ קָּ וּשְׁ דוֹלוֹת  גְּ יּוֹת  נִּ הֶם.  פְּ ךְ לָּ לּוּ צְרָּ יל    וַאֲפִּ בִּ שְׁ בִּּ יּוֹת  רִּ ךְ לַבְּ צְרָּ אֵין נִּ שֶׁ י  מִּ
שְׁ  בִּּ אוֹ  בוֹד,  כָּּ יל  בִּ שְׁ בִּּ יּוֹת,  רִּ לַבְּ ךְ  צְרָּ נִּ הוּא  שֶׁ יֵשׁ  כֵן  י  פִּּ עַל  אַף  לּוֹ,  ֶ שּׁ מִּ רְנֵס  תְפַּ מִּ י  כִּּ ה,  סָּ רְנָּ בוֹד  פַּ כָּּ ל  שֶׁ ה  אֲוָּ תַּ לוֹ  שׁ  יֵּ שֶׁ הַיְנוּ  דְּ אַחֵר,  ר  בָּ דָּּ יל  בִּ

וְכַיּוֹצֵא.   יבוּת  א וַחֲשִּׁ צָּ מְּ אֵ   נִּ בְּ יּוֹת  רִּ לַבְּ ךְ  צְרָּ נִּ הוּא  שֶׁ כְּ וַאֲזַי  הֶם.  לָּּ שֶׁ יבוּת  וַחֲשִּׁ בוֹד  לְכָּ יךְ  רִּ צָּ הוּא  שֶׁ יּוֹת,  רִּ לַבְּ ךְ  צְרָּ נִּ הוּא  פֹּל  שֶׁ לִּ יוּכַל  ה,  ינָּ חִּ בְּ יזֶה 

הַיְנוּ לַעֲשֹוֹת תוֹ, דְּ לָּּ תְפִּ דוֹל בִּּ קֶר גָּּ שֶׁ "ל:    בְּ נַּ ם כַּ דָּ נֵי אָּ יל בְּ בִּ שְׁ קֶר בִּּ שֶׁ נוּעוֹת בְּ י       תְּ יֵּש  מִּ שׁ    וְּ יֵּ תְבַּ ת, וּמִּ קְצָּ מִּ רֵא אֶת ה' בְּ ת, וְיָּ ר קְצָּ שֵׁ ישׁ כָּּ הוּא אִּ שֶׁ
אֱמֶת ה  ל הָּ אֱמֶת. אֲבָּ בֶּ ל  לֵּ תְפַּ ן לְהִּ וֵּ תְכַּ ים, וּמִּ יל אֲחֵרִּ בִּ שְׁ בִּּ תוֹ  לָּּ תְפִּ בִּּ ה  נֶּ קֶר מְגֻׁ שֶׁ יו לַעֲשֹוֹת  עֵינָּ י  בְּ וְגַם זֶה אֵינוֹ אֱמֶת, כִּּ י,  דַּ ה מְאֹד יוֹתֵר מִּ וּא הַרְבֵּ

י   מַר רַבִּּ ה אָּ הַתּוֹרָּ קוֹם אַחֵר )לְעֵיל בְּ מָּ א בְּ מּוּבָּ מוֹ שֶׁ ד, כְּ אֱמֶת הוּא רַק אֶחָּ י הָּ ה אֱמֶת. כִּּ א הַרְבֵּ מְצָּ הוּא  לאֹ נִּ הַיְנוּ מֵחֲמַת שֶׁ ן נ"א(. דְּ ימָּ סִּ א בְּ יבָּ עֲקִּ
י  וּלְהַלְבִּּ קֶר,  ֶ הַשּׁ עַל  לְכַסּוֹת  רוֹצֶה  הוּא  ן  כֵּ עַל  "ל,  נַּ כַּ מוּר  גָּּ קֶר  שֶׁ בְּ ל  לֵּ תְפַּ לְהִּ עַצְמוֹ  עֵינֵי  בְּ לַעֲשֹוֹת  בּוֹשׁ  פֵץ  חָּ שֶׁ ל,  שָּׁ לְמָּ הַיְנוּ  דְּ אֱמֶת.  בֶּ קֶר  ֶ הַשּׁ שׁ 

שְׁ  בִּּ תוֹ  לָּּ תְפִּ בִּּ קֶר  שֶׁ ה  עֲשֶֹ יַּ שֶׁ זֶה  בָּּ שׁ  יֵּ תְבַּ מִּ הוּא  ל  אֲבָּ אַחֵר,  יל  בִּ שְׁ בִּּ ף  כַּ אַת  הַמְחָּ אוֹ  ה  נוּעָּ תְּ עַצְמוֹ,  אֵיזֶהוּ  עַת  דַּ גּוֹנֵב  הוּא  ן  כֵּ עַל  ם,  דָּ אָּ נֵי  בְּ יל  בִּ
יךְ בֶּ  רִּ הוּא צָּ בְתּוֹ שֶׁ מַחֲשַׁ בְּ ר  בָּ ל הַדָּּ לְגֵּ תְגַּ נִּּ שֶׁ בְתּוֹ, עַד  מַחֲשַׁ בְּ ים  בּוּבִּ ע סִּ רָּ צֶר הָּ הַיֵּ ב לוֹ  ף אֶל  וּמְסַבֵּ תוֹ, אוֹ לְהַכּוֹת כַּ לָּּ תְפִּ ה זוֹ בִּּ נוּעָּ תְּ אֱמֶת לַעֲשֹוֹת 

נִּ  אֱמֶת.  הָּ אוֹתוֹ  יל  בִּ שְׁ בִּּ ה  נוּעָּ הַתְּ הּ  אוֹתָּ לַעֲשֹוֹת  יךְ  רִּ צָּ הוּא  שֶׁ אֱמֶת  אֵיזֶה  לְעַצְמוֹ  מּוֹצֵא  שֶׁ הַיְנוּ  דְּ ף,  א  כַּ מְצָּ נִּ אֱמֶת,  בֶּ קֶר  ֶ הַשּׁ ה  מְכַסֶּ הוּא  שֶׁ א  מְצָּ

י: דַּ ה אֱמֶת יוֹתֵר מִּ שׁ לוֹ הַרְבֵּ יֵּ ר       שֶׁ קַּ עִּ י הָּ אֱ   כִּּ ל זֶה הָּ רַךְ לְבַדּוֹ. אֲבָּ תְבָּּ ם יִּ ֵ יל הַשּׁ בִּ שְׁ תּוֹ בִּּ אֱמֶת לַאֲמִּ ל בֶּ לֵּ תְפַּ הַיְנוּ לְהִּ ד, דְּ אֱמֶת אֵינוֹ רַק אֶחָּ מֶת  הָּ
מּוֹצֵא לְעַצְמוֹ לְחַפּוֹת עַל  ינֵי אֱמֶת שֶׁ ה מִּ ין, וְכַמָּּ נִּ וָּ ה גְּ מָּּ זֶה כַּ י יֵשׁ בָּּ ה מְאֹד, כִּּ קֶר הוּא הַרְבֵּ ל שֶׁ ז    שֶׁ אָּ יּוֹת', שֶׁ רִּ ם לַבְּ דָּ אָּ ךְ הָּ צְרָּ נִּּ ן שֶׁ יוָּ קֶר. וְזֶהוּ 'כֵּ ֶ הַשּׁ

ינַת הָּ  חִּ יו', זֶה בְּ נָּ ין'. 'פָּּ נִּ וָּ ה גְּ יו לְכַמָּּ נָּ ה פָּּ נֶּ תַּ שְׁ "ל, אֲזַי 'מִּ נַּ ים כַּ רִּ קָּ יּוֹת וּשְׁ נִּ יו פְּ לָּ ים עָּ י  נוֹפֵלִּ שֵׁ ים כ"ד(: "מְבַקְּ לִּּ הִּ ינַת )תְּ חִּ ים, בְּ נִּ ינַת פָּּ חִּ הוּא בְּ אֱמֶת, שֶׁ
ינַת פָּּ  חִּ הוּא בְּ לּוֹ, שֶׁ אֱמֶת שֶׁ הָּ הַיְנוּ שֶׁ ן אֱמֶת לְיַעֲקֹב". דְּ תֵּ ה ז(: "תִּּ יכָּ ינַת )מִּ חִּ ה", בְּ נֶיךָּ יַעֲקֹב סֶלָּ ינֵי  פָּ ה מִּ מָּּ שׁ לוֹ כַּ יֵּ הַיְנוּ שֶׁ ין, דְּ נִּ וָּ ה גְּ ה לְכַמָּּ נֶּ תַּ שְׁ ים, נִּ נִּ

יל   בִּ שְׁ ךְ, אוֹ בִּּ יל כָּּ בִּ שְׁ תוֹ בִּּ נָּ וָּּ כַּ שֶׁ מּוֹצֵא לְעַצְמוֹ אֱמֶת,  הַיְנוּ שֶׁ קֶר. דְּ ֶ ישׁ בּוֹ הַשּׁ לְבִּּ מַּ ין,  אֱמֶת, שֶׁ נִּ וָּ ה גְּ הוּא אֱמֶת, לְכַמָּּ ים שֶׁ נִּ ה הַפָּּ נֶּ תַּ שְׁ נִּּ א שֶׁ מְצָּ ךְ, נִּ כָּּ

"ל: נַּ כַּ ד  א אֶחָּ אֱמֶת אֵינוֹ אֶלָּּ ר הָּ קַּ עִּ י הָּ רוּש           כִּּ ה פֵּּ זֶׁ א   וְּ יְקָּ י דַּ חַיָּּ י', בְּ חַיָּּ וְזֶה 'בְּ יּוֹת.  רִּ ךְ לַבְּ צְרָּ אֵין נִּ שֶׁ הַיְנוּ כְּ י",  חַיָּּ ה ה' בְּ לָּ ים קמ"ו(: "אֲהַלְּ לִּּ הִּ ,  )תְּ
יו אֵינָּ  יּוֹת חַיָּּ רִּ ךְ לַבְּ צְרָּ י 'הַנִּּ ם. כִּּ דָּ יּוּת שׁוּם אָּ ךְ לְחִּ צְרָּ אֵינוֹ נִּ י, שֶׁ לִּּ ים שֶׁ י חַי מֵחַיִּּ אֲנִּ י הוּא חַי  הַיְנוּ שֶׁ לּוֹ, כִּּ ים שֶׁ ם חַיִּּ אֵינָּ ה ל"ב:(, הַיְנוּ שֶׁ יצָּ ים' )בֵּ ם חַיִּּ

ל לְ  לֵּ תְפַּ לוֹ וּלְהִּ י, אֲזַי אוּכַל לְהַלְּ לִּּ ים שֶׁ י חַי חַיִּּ יּוֹת, וַאֲנִּ רִּ ךְ לַבְּ צְרָּ י נִּ אֵינִּ שֶׁ ל כְּ ים. אֲבָּ "ל:  מֵאֲחֵרִּ נַּ א כַּ יְקָּ י" דַּ חַיָּּ ה ה' בְּ לָּ "ל, וְזֶהוּ: "אֲהַלְּ נַּ אֱמֶת כַּ יו בֶּ נָּ פָּ
ה(: ן לְמַטָּּ עֲדוֹ' וְכוּ' )עַיֵּ ךְ בַּ שַׁ ם חָּ יּוֹת עוֹלָּ רִּ ם לַבְּ דָּ אָּ ךְ הָּ צְרָּ נִּּ ן שֶׁ יוָּ ם(: 'כֵּ כוֹל  .....         וְזֶהוּ )שָּׁ רַךְ, אֵינוֹ יָּ תְבָּּ ם יִּ ֵ ל הַשּׁ אֱמֶת שֶׁ ינַת הָּ חִּ הוּא בְּ ים שֶׁ נִּ י הַפָּּ כִּּ

נַּ  ים כַּ עִּ רְשָּׁ לֶת הָּ אֱמֶת, אֲזַי הוּא מַפֶּ הַיְנוּ הָּ ים, דְּ נִּ ינַת הַפָּּ חִּ ה בְּ לֶּ תְגַּ נִּּ ים. וּכְשֶׁ עִּ רְשָּׁ סְבֹּל אֶת הָּ ה  לִּ לֶּ תְגַּ ז יִּ י אָּ יד, כִּּ תִּ ם לֶעָּ לְתָּּ הְיֶה מַפַּ "ל. וְעַל יְדֵי זֶה יִּ
"ל: נַּ אֱמֶת כַּ "ל. וַאֲזַי      הָּ נַּ ים כַּ נִּ ינַת הַפָּּ חִּ ה בְּ לֶּ תְגַּ "ל, עַל יְדֵי זֶה נִּ נַּ ה כַּ ם הַזֶּ עוֹלָּ ין לֶאֱמֶת בָּּ זוֹּכִּ שֶׁ ן כְּ ם  וְעַל כֵּ עוֹלָּ תוֹךְ הָּ א בְּ ם הַבָּּ ינַת עוֹלָּ חִּ ין בְּ יכִּ מַמְשִּׁ

"ל:  נַּ א כַּ ם הַבָּּ עוֹלָּ הְיֶה בָּּ יִּּ מוֹ שֶׁ ם הַזֶּה, כְּ עוֹלָּ ם בָּּ אֱמֶת גַּ ם עַל יְדֵי הָּ לְתָּּ ה מַפַּ  הַזֶּה, וַאֲזַי נַעֲשֶֹ
ונותן לאיש חסד ואמת ועל ידו מתהווה הזמן  עיין מעשה מז' בעטלערס   נב    –  יום שלישי מה שסיפר הכבד פה שמקבץ חסדים של אמת 

ויש לי הסכמה על זה מאותו האיש גדול הנקרא "איש חסד האמת". )דער גרוסיר מאן דער אמתיר איש חסד. בזה הלשון ספר רבנו    -וז"ל  

והוא )הינו זה הכבד פה( הולך ומקבץ כל  כי זה האיש חסד האמת הוא באמת איש גדול מאד.     זכרונו לברכה( ויש בזה מעשה שלמה:

ועקר התהוות הזמן )כי הזמן בעצמו הוא נברא( הוא על ידי החסדים של  .  החסדים של אמת, ומביא אותם אל זה האיש חסד האמת 

וזה המעין אין לו זמן, כי זה       . וזה הכבד פה הוא הולך ומקבץ כל החסדים של אמת, ומביא אותם אל זה האיש חסד האמת כנ"ל:אמת 
המעין אינו בתוך הזמן כלל. אך עקר הזמן של המעין, הוא רק מה שהלב נותן לו במתנה יום אחד. וכשמגיע היום להיות נגמר ונפסק, ואזי  
ואזי,   כנ"ל.  ושלום,  חס  ויתבטל כל העולם,  כנ"ל  חס ושלום,  ואזי יסתלק הלב,  ושלום,  חס  ויסתלק,  זמן להמעין  יהיה  היום לא  כשיוגמר 

לט  מתחילים  אזי  היום,  לגמר  לזה.  ו סמוך  זה  נפלאים  לידער(  )שקורין  ושירים  חידות  לומר  ומתחילין  גיזעגינין(  )שקורין  מזה  זה  רשות  ל 
זה. וכשמגיע היום בסופו ממש להיות נגמר   )באהבה רבה והשתוקקות גדול מאד מאד(. וזה האיש חסד האמת הנ"ל יש לו השגחה על 

       עכ"ל.    ונפסק, אזי זה האיש חסד האמת הוא נותן במתנה יום אחד להלב הנ"ל, והלב נותן היום להמעין. ואזי שוב יש זמן להמעין.

המבואר לפי  הי   וצ"ע  הצדקה  לה תאצלינו  צריכה  מעצ י ה  אמת  האיש  אל  לאיש    ,ה מ משך  ויביא  אותה  יקבץ  פה  שהכבד  צריך  ומדוע 
ונראה שדווקא צדקות של רשע כיון שהוא רחוקות ממנו, לכן נמשכות לאיש אמת אבל צדקות של כשרים, הן דבוקות בהם ולא      ? אמת

 נמשכות לאיש אמת.
נראה סתירה שכאן מבואר שהאיש אמת מושך את הצדקה ובהמשך משמע שהיא נמשכת מעצמה אל האמת, ונראה    בלשון התורה   נג

 שבאמת היא נמשכת לאמת, אבל נקרא שאיש האמת מושך, מצד שהאמת שבו מושכת את הצדקה.
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 ואעפ"כ מועילה שתתקיים מחשבת כפירתם אצל הצדיק מאמת, הצדקה רחוקה מהם,    'שהם רחוקי 
 . בתנאי שגם הם מחרישים כפי שיתבאר לקמן 

הביאור    :נד  וזה האיש אמת מושך לעצמו כל הצדקות, כי הצדקה נמשכת רק אחר האמת
שמוהרנ"ת מבאר שעיקר הצדקה היא בשביל שלום. ועיקר השלום הוא אמת.   \נה/בזה עיין לק"ה שבועות ב' לה

נכנע ומתבטל לגבי האמת ידי צדקה באמת   ,ועקר השלום הוא כשהשקר  זוכין על  זה מכניעין    ,וזה  ידי  שעל 
וזה עקר מעלת הצדקה, כי שלום ואמת הם בחינה אחת    ,ועל כן מרבה צדקה מרבה שלום    . שמאל לגבי ימין 

 ,הוא מגביר המחלקת ביותר על ידי הצדקה הרעה שלו ,וכנ"ל. אבל כשנותן בשביל כבוד עצמו להתיהר ולחרף
ידי האיש אמת שיש לו כח למשך לעצמו כל  י ומתגברים המחשבות של כפירות חס ושלום. ועקר הת קון על 

יג  )עיין לעיל בקושיות      .הצדקות בבחינת וצדקה תהיה לנו ביאור הר"י שינפלד שהצדקה נמשכת לאיש בעניין  אות 

 אמת כי אין לה עליה אלא על ידו(

)ישעי בחי'  תעמוד   \נו/ נט(  'וזה  מרחוק  שהצדקה    ,נזוצדקה  היינו  אמת,  ברחוב  כשלה  כי 
עומדת מרחוק, זה מחמת, שנכשל ברחוב אמת, כי מחמת שאין אמת, ע"כ הצדקה רחוקה  

אבל עד שנמשכת    ונ"ל כוונת רבנו לומר שכיון שהיא רחוקה מהם לכן היא נמשכת לאיש אמת.  :  מהם כנ"ל
שהיא נמשכת   שאולי הכוונהוכנ"ל    וכנ"ל.אע"פ שהיא רחוקה מהם  יש בכוחה לקיים את מחשבת הכפירות  

 . הנרדףאיש אמת שהוא אותו ל דווקאמהרודף 
 

 
 כו'    -בדפו"ר  נד

כִּּ   -לה לק"ה שבועות ב' אות    נה  קוֹת,  דָּ הַצְּ ל  כָּּ לְעַצְמוֹ  ךְ  מוֹשֵׁ אֱמֶת  ישׁ  אִּ הָּ שֶׁ נוּ,  לָּ הְיֶה  תִּּ ה  קָּ וּצְדָּ סוּק  פָּּ עַל  ן רנא  ימָּ סִּ בְּ ר  בֹאָּ מְּ שֶׁ ה  וְזֶה  קָּ דָּ הַצְּ י 

אֱמֶת וְכוּ',   כֶת לָּ מְשֶׁ רִּ נִּ בְּּ גַּ תְּ לוֹם, וּמִּ ָּ ש  ת חַס וְּ חֲלֹקֶׁ ין הַמַּ ירִּ בִּּ עוֹת מַגְּ קוֹת רָּ דָּ י צְּ דֵּ עַל יְּ ֶׁ ם ש  ָּ ר ש  בֹאָּ מְּּ ֶׁ ּ ב מַה ש  יטֵּ ם הֵּ ָּ ן ש  ל  עַיֵּּ ֶׁ עוֹת ש  בוֹת רָּ ָּ ין מַחֲש 

ם. ָּ ן ש  ירוֹת, עַיֵּּ פִּ י    כְּּ לוֹם, כִּּ ָּ יל ש  בִּ ְּ ש  ה הוּא בִּּ קָּ דָּ ר הַצְּּ קַּ לוֹם.    עִּ שָּׁ ה  ה מַרְבֶּ קָּ ה צְדָּ ה, מַרְבֶּ כָּ בְרָּ ם לִּ כְרוֹנָּ רַבּוֹתֵינוּ זִּ מְרוּ  אָּ שֶׁ מוֹ  לוֹם הוּא  כְּ ָּ ר הַש ּ קַּ עִּ וְּ

ת,  אֱמֶת אֵין זֶה שָּׁ   אֱמֶׁ ע אֶל הָּ כְנָּ קֶר נִּ ֶ אֵין הַשּׁ ל זְמַן שֶׁ אי כָּּ וַדַּ י בְּ בוּ. כִּּ לוֹם אֵהָּ ָּ אֱמֶת וְהַשּׁ תוּב, הָּ כָּּ מוֹ שֶׁ הוּא עֶצֶם  כְּ רַךְ שֶׁ תְבָּּ אי ה' יִּ וַדַּ י בְּ ל, כִּּ לָּ לוֹם כְּ
ם ה', וּכְמוֹ שֶׁ  רוֹם לְעוֹלָּ ה מָּ י אַתָּּ רְצוֹנוֹ, כִּּ גְמֹר הַכֹּל כִּּ ל סוֹף יִּ יד וְסוֹף כָּּ מִּ ה תָּּ עֶלְיוֹנָּ דוֹ עַל הָּ אֱמֶת יָּ לּוּ  הָּ ה. וַאֲפִּ עֶלְיוֹנָּ דְךָּ עַל הָּ ם יָּ "י, לְעוֹלָּ רֵשׁ רַשִּׁ פֵּ

ךְ אַרְ  לָּ שְׁ אֱמֶת נִּ ים וְהָּ דִּ דָּ ל הַצְּ כָּּ ךְ מִּ ל כָּּ ךְ כָּּ ל כָּּ ר כָּּ בֵּ תְגַּ קֶר מִּ ֶ הַשּׁ לוּת שֶׁ ירוּת הַגָּּ תֹקֶף מְרִּ ה בְּ ד אוֹמֵר  עַתָּּ ל אֶחָּ ים וְכָּ רִּ ים עֲדָּ רִּ אֱמֶת עֲדָּ ה וְנַעֲשֶה הָּ צָּ

ים.   עֲצוּמִּ הָּ יו  וְנוֹרְאוֹתָּ יו  פְלְאוֹתָּ נִּ בְּ ם  תְקַיֵּ מִּ אֱמֶת  הָּ ת  דַּ נְקֻׁ עֶצֶם  כֵן  י  פִּּ עַל  אַף  אֱמֶת,  הָּ אֶצְלוֹ  הּ  שֶׁ ימָּ הַעֲלִּ לְּ ת  אֱמֶׁ הָּ ת  קֻדַּ נְּ עַל  ים  דִּ עוֹמְּ יוֹם  ל  כָּ ובְּּ

ים אַדִּּ  רַבִּּ ם  קֹּלוֹת מַיִּ תוּב, מִּ כָּּ ֶׁ מוֹ ש  וּכְּ ם.  דָּ יָּּ הּ מִּ ילָּ מַצִּּ רוּךְּ הוּא  דוֹש  בָּּ הַקָּּ וְּ לוֹם,  ָּ ש  הּ חַס וְּ קָּ סַלְּּ ים  וּלְּ בּוּלִּ לְּ הַבִּּ וְּ ים  בּוּבִּ הַסִּּ ם  הֵּ ֶׁ ם. ש  יָּ י  רֵּ בְּּ ְּ ש  ים מִּ ירִּ
חֲ  הַמַּ י  עֲלֵּ בַּ ל  כָּּ ל  ֶׁ ש  וְּ ים  עִּ ָּ ש  רְּ הָּ וְּ עַכּוּ"ם  הָּ ל  ֶׁ ש  ים  רוּפִּ הַחֵּ וְּ הַקּוֹלוֹת  ים  רִּ בְּּ גַּ תְּ מִּ ם  ָּ ש ּ מִּּ ֶׁ ש  אוֹת  עָּ הַהַטְּ כוּ'.וְּ וְּ ת  וּכְמוֹ    לֹקֶׁ ה'.  רוֹם  מָּּ בַּ יר  אַדִּּ ם  לָּּ כֻּׁ וּמִּ

 ֶ שּׁ וּכְמוֹ  וְכוּ'.  ה  רוֹמֵמָּ ה'  ין  יְמִּ תוּב,  כָּּ ה    אמר שֶׁ כָּ בְרָּ לִּ כְרוֹנוֹ  זִּ נוּ  וְרַבֵּ מוֹרֵנוּ  יד אוֹיְס   בלשון אשכנז אֲדוֹנֵנוּ  מִּ תָּּ ירְט  פִּ אט  גָּּ שׁוֹן,  הַלָּּ זֶה  רַךְ    , בְּ תְבָּּ יִּ ה' 
יד  מִּ תָּּ קפח(   גּוֹמֵר  סימן  מוהר"ן  וְ )חיי  חַס  קֶר  ֶ הַשּׁ י  לְגַבֵּ עַצְמוֹ  יעַ  יַכְנִּ אֱמֶת  הָּ שֶׁ אֹפֶן  בְּ ים  הַחוֹלְקִּ ין  בֵּ לוֹם  שָּׁ לַעֲשוֹת  ין  רוֹצִּ שֶׁ כְּ ן  כֵּ וְעַל  זֶה  .  אֵין  לוֹם,  שָּׁ

שְפַ  י  כִּּ שׁוּם אֹפֶן,  בְּ קֶר  ֶ הַשּׁ נֶגֶד  ל  טֵּ תְבַּ כוֹל לְהִּ אֱמֶת אֵינוֹ יָּ י הָּ כִּּ קֶר.  שֶׁ וָּ ה  פָּּ חֲנֻׁ ם  י אִּ כִּּ ל  לָּ כְּ לוֹם  וְכוּ'שָּׁ עַד  כּוֹן לָּ תִּּ אֵי   )משלי יב יט(   ת אֱמֶת  א קָּ טָּ שְׁ   וְקֻׁ

קד.(  אַחֵר )שבת  קוֹם  מָּ בְּ עוֹד  זֶּה  מִּ ן  וְעַיֵּ ח(   ,  ו'  שבת  ה  .  )לק"ה  קָּ דָּ צְּ י  דֵּ יְּ עַל  ין  זוֹכִּ ה  זֶׁ וְּ ת  אֱמֶׁ הָּ י  גַבֵּּ לְּ ל  טֵּּ בַּ תְּ וּמִּ ע  נָּ כְּ נִּ ר  קֶׁ ֶׁ ּ הַש  ֶׁ ש  כְּּ הוּא  לוֹם  ָּ הַש ּ ר  קַּ עִּ וְּ

"ל. כַנַּ וְּ ין  מִּ יָּ י  גַבֵּּ לְּ מֹאל  שְּ ין  יעִּ נִּ מַכְּ ה  זֶׁ י  דֵּ יְּ עַל  ֶׁ ש  ת  אֱמֶׁ הֵם    בֶּׁ וֶאֱמֶת  לוֹם  שָּׁ י  כִּּ ה,  קָּ דָּ הַצְּ מַעֲלַת  ר  קַּ עִּ וְזֶה  לוֹם  שָּׁ ה  מַרְבֶּ ה  קָּ צְדָּ ה  מַרְבֶּ ן  כֵּ וְעַל 
בְּ  חֲלקֶֹת  הַמַּ יר  מַגְבִּּ הוּא  רֵף  וּלְחָּ תְיַהֵר  לְהִּ עַצְמוֹ  בוֹד  כְּ יל  בִּ שְׁ בִּּ נּוֹתֵן  שֶׁ כְּ ל  אֲבָּ "ל.  וְכַנַּ אַחַת  ה  ינָּ חִּ ים  בְּ רִּ בְּ תְגַּ וּמִּ לּוֹ  שֶׁ ה  עָּ רָּ הָּ ה  קָּ דָּ הַצְּ יְדֵי  עַל  יוֹתֵר 

לוֹם.   וְשָּׁ ירוֹת חַס  פִּ כְּ ל  שֶׁ בוֹת  חֲשָּׁ ה תִּּ הַמַּ קָּ דָּ ינַת וּצְּ חִּ בְּ קוֹת בִּּ דָּ ל הַצְּּ מוֹ כָּּ עַצְּ ֹךְּ לְּ ש  מְּ ש  לוֹ כֹּחַ לִּ יֵּּ ֶׁ ת ש  יש  אֱמֶׁ אִּ י הָּ דֵּ קּוּן עַל יְּ ר הַתִּּ קַּ עִּ נוּ,  וְּ ה לָּּ יֶׁ הְּ

ן  ימָּ סִּּ ם בַּ ָּ ר ש  בֹאָּ מְּּ ֶׁ מוֹ ש  "ל, ]רנא[  כְּּ ם:   הַנַּ ן שָּׁ  עַיֵּ
נט   נו פרק  )י   ישעיה  יְדַעֲנוּם:  וַעֲוֹנֹתֵינוּ  נוּ  תָּּ אִּ עֵינוּ  פְשָּׁ י  כִּּ נוּ  בָּּ ה  נְתָּ עָּ וְחַטֹּאותֵינוּ  ךָּ  נֶגְדֶּ עֵינוּ  פְשָּׁ רַבּוּ  י  כִּּ מֵאַחַר  )יב(  סוֹג  וְנָּ ה  יהֹוָּ בַּ וְכַחֵשׁ  שֹׁעַ  פָּּ ג( 

תַּ  חוֹק  מֵרָּ ה  קָּ וּצְדָּ ט  פָּּ שְׁ מִּ חוֹר  ג אָּ סַּ וְהֻׁ )יד(  קֶר:  שָּׁ בְרֵי  דִּּ ב  לֵּ וְהֹגוֹ מִּ הֹרוֹ  ה  רָּ וְסָּ ק  עֹשֶׁ ר  בֶּ דַּ תוּכַל  אֱלֹהֵינוּ  ה לֹא  וּנְכֹחָּ אֱמֶת  רְחוֹב  בָּ ה  לָּ שְׁ כָּ י  כִּּ עֲמֹד 
בוֹא:   לָּ

משפט    רש"י והוסג אחור  וכיון    -)יד(  ברחובותינו  כי כשלה אמת  למה  מרחוק  עומדת  וצדקתו  בהקב"ה  תלויה  שהיא  מאויבינו  נקמתינו 
 שהאמת כשלה מארץ אף משמי' אין הצדק והמשפט באין: 

 תעמיד )בתקפא גיסין ו' מחוק ובברגר נשאר נקודה ונראה תעמיד(  -תעמוד, בתרלד  -בדפו"ר ומתרלו נז
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ו(  וז"ש  לנו   \א/ )דברים  תהיה  המצוה   בוצדקה  כל  את  לעשות  נשמור  כי 

פסוק זה התקשו המפרשים לבארו דלא מובן מדוע עשיית  .  הזאת לפני ה' אלקינו כאשר צונו

קיום המצוות במדת אמת אזי הצדקה נשארת אצלינו,ולפי ביאור רבנו    \ג/המצוות היא צדקה   הפירוש שע"י 

בכל  לבדו,  ה'  לפני  המצות  כל  לעשות  לשמור  דהיינו  אמת,  בחינות  לנו  כשיהיה  היינו 
   .הדיקדוקים, כמו שעושה בפני בני אדם, שזה בחי' אמת כנ"ל

וכו' צונו  כאשר  אלקינו  ה'  לפני  הזאת  המצוה  כל  את  לעשות  נשמור  כי  ה'   , וזה  לפני 
קונינו, בכל  בינינו לבין  ה' לבד,  היינו שנשמור לעשות כל המצוות לפני  דייקא,  אלקינו 

שויתי ה' לנגדי תמיד )תהילים טז, ח(, הוא כלל    -וכמבואר בתחילת השלחן ערוךהדיקדוקים והפרטים.  
ותנועותיו   ואין ישיבת(  מי שהוא לא איש אמת )גדול בתורה ובמעלות הצדיקים אשר הולכים לפני האלהים, כי  

ועסקיו והוא לבדו בביתו, כישיבתו ותנועותיו ועסקיו והוא לפני מלך גדול, ולא דבורו והרחבת פיו כרצונו והוא 
שישים אל לבו שהמלך הגדול הקב"ה, (  זה   אבל איש אמת הוא)עם אנשי ביתו וקרוביו, כדבורו במושב המלך.  

אשר מלא כל הארץ כבודו, עומד עליו ורואה במעשיו, כמו שנאמר: אם יסתר איש במסתרים ואני לא אראנו 
נאם ה' )ירמיה כג, כד(, מיד יגיע אליו היראה וההכנעה בפחד השי"ת ובושתו ממנו תמיד )מורה נבוכים ח"ג פ'  
נ"ב(, ולא יתבייש מפני בני אדם המלעיגים עליו בעבודת השי"ת. גם בהצנע לכת ובשכבו על משכבו ידע לפני  

 . מי הוא שוכב

, היינו בכל הדיקדוקים כאשר צונו הש"י, היינו בחי' אמת הנ"ל, שגם כאשר צונווזהו  

  .כשעושה המצוה לפני השם יתברך לבד, הוא מדקדק בכל הדיקדוקים וכו' כנ"ל

לנודואז   תהיה  דייקאוצדקה  לנו  הצדקות  ,,  כל  לעצמינו  שנמשיך  של   היינו  הרעות 

כנ"להרשעים הצדקה למשוך לאמת  דרך  כי  היא    ,  אמת  בה  שאין  שכיון  רשעים  של  צדקה  דווקא 

     : רחוקה מהם לכן נמשכת לאיש אמת כנ"ל

ואין    ,כח הצדקהלרשעים  כשזה האיש אמת מושך לעצמו הצדקות, אזי אין להם  נמצא  

, )כשגם כי רק מכח הצדקה היא מתקיימת אצלו  כנ"לאצל הצדיק  להתקיים  של כפירה  כח במחשבתם  

 :       הוא מחריש כפי שיתבאר לקמן( 

 
עתה יבאר שהצדקה נמשכת לאיש אמת כיון שצדקה היא בחי' אחד ואמת היא בחי' אחד )ומצא מין את מינו  

ועל כן היא רחוקה מהם  ונמשך אליו( וכבר נתבאר לעיל שאע"פ שהצדקה שלהם בלא אמת ולא לשם שמים
. ורק כשהצדקה שלהם נמשכת אל האיש אמת אזי אין לה צדיקלב היש לה כח לקיים מחשבת כפירה ב אעפ"כ

 הכח הזה.
האמת המחלטת היא בחי' אחד כי היא בחי' הקב"ה שהוא אחד פשוט שאין עוד מלבדו שום  שותחילה מבאר 

ומבאר שגם הקב"ה בתורה נא.  ביאורומציאות. ואח"כ מבאר שגם אמת של עוה"ז היא בחי' אחד ומבאר על פי  
  כמווישראל והתורה הם בחי' אחד. ואח"כ מבאר שהצדקה היא אחד כי מצד עצמה היא כח אחד פשוט 

 הן מצד המקבלים.  ,השמש, וכל הפעולות המשונות שנעשות על ידה
, ורק על הצדקה שנמשכת לאמת אומר  לא כולם מאותה סיבה אבל  ,וצ"ע אמנם כל הבחי' הנ"ל הן בחי' אחד
שצדקה ואמת נמשך לכלל  גם להפך שאמת נמשך לבעל צדקה, ואם שזה כיון שהן בחי' אחד. ולא מבואר 

    ישראל, והתורה והקב"ה נמשל לאיש אמת ולבעל צדקה. 

כי אמת    ,כי שתיהן בחינת אחד  \ו/(השצדקה נמשכת לאמת, כי צדקה הוא בחי' אמת ) ומה  

אדון יחיד ואין   וכלשון ספר היצירה על הקב"ה שחותמו אמת, שהוא  ,כי אחד הוא רק אחד  ,הוא אחד

 
ו   א ים    דברים פרק  מִּ הַיָּ ל  כָּ לָנוּ  לְטוֹב  ינוּ  אֱלֹהֵּ יְהֹוָה  אֶת  רְאָה  לְיִּ ה  לֶּ הָאֵּ ים  הַחֻקִּּ ל  כָּ אֶת  לַעֲשׂוֹת  יְהֹוָה  נוּ  וַיְצַוֵּּ )כה(  )כד(  הַזֶּה:  הַיּוֹם  כְּ נוּ  לְחַיֹּתֵּ

נוּ:  וָּ ר צִּ ֶ אֲש  ינוּ כַּ י יְהֹוָה אֱלֹהֵּ פְנֵּ צְוָה הַזאֹּת לִּ ל הַמִּּ מֹר לַעֲשׂוֹת אֶת כָּ ְ ש  י נִּ נוּ כִּּ הְיֶה לָּ  וּצְדָקָה תִּּ

 פירש שעבודה מיראה היא חובה אבל עבודה מאהבה היא צדקה עי"ש.  אור החיים 
 ולנו תהיה צדקה )ובתקפא תיקן כמ"ש בפסוק(  -בדפו"ר  ב

   על הפסוק הזה.  כמבואר באור החיים   ג
 בתקפא ו' של וצדקה לא ברור אם הוא אות גדולה או קטנה בתרלד ותרלו עשו אותו אות גדולה.  אזי ולנו תהיה צדקה, ובתקפא תיקן ללשון הפסוק,  -בדפו"ר  ד

    צדקה אמת קשוט וכו'   ע"בעיין זוהר אמור דף פט  ה

,  ממני  צדקה   יהודה  שאמר  כמו  קְשׁוֹט , אֱמֶת כעין  הוא  צְדָקָה  שאמר   וזה , אמת   במקום משמשת   לפעמים  צדקה   שמלת לפי ,  ת"בת  היא  שצדקה  ומפרש  - זוהר אמור דף פט:  ו
א  וּנְהוֹרָא כלָּ ין  וּנְהוֹרָא  ,ק" הו  כל  של  האור  שורש   שהוא,  הכל   של  ואור   דְּ אַנְפִּּ א  חֵידוּ ,  דְּ   ומשמח ,  אליו   הפונים  ק "הו  כל  של   פניהם   מאיר  שהוא ,  הכל  ושמחת  מאירים  הפנים   כּלָּ

יפָא  היינו   בּשֶת   אבל ,  כולם  את סִּ יקוּ   כְּ קְשׁוֹט   רְחִּ   מַאן   כי ,  הפנים  בושת  ולנו   שכתוב   ומה,  ת "הת  שהוא  האמת   מן   מרוחקות   שהם ,  הקליפות  דהיינו  והחרפה   הבושה   מקום   הוא  דִּּ
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וביאר הרמ"ק   אינו אחד \ט/ואם יש שני וכו' רבנו  ומבאר ,\ח/[ז]כי לפני אחד מה אתה סופר לו שני 

   .אבל אחד המושג שייך בו לשון רבים  ,שהכוונה לאחד שאינו מושג
מצד שכולל  והוא אחד פשוט אחד מצד האמת המחלט שהיא הקב"ה שחותמו אמת היא תחילה ביאר שאמת 

 את כל המציאויות כולן ואין עוד מלבדו כלל שום מציאות.
כי לכל דבר יש שם המלמד על מהות הדבר והוא שם   ,של עולם הזה היא בחי' אחדועתה יבאר שגם האמת 

 .  אם רוצה לומר שקר יכול לומר על כל דבר שמות רביםאחד אבל 
-לומר כ"א  אי אפשר-האמת, א"אאת  וכן האמת הוא רק אחד, כי כשאומרים על איזה דבר  

דבר  אם  דברים    כי  דבר אחד  על  לומר  כמו שהוא, אבל שקר אפשר  דהיינו האמת  אחד, 
נא ע"ש מ"ש שםירבים כמבואר במ"א   בסי'  לומר \יא/)לעיל  כי על כלי כסף אי אפשר   .

 
יף  אַכְסִּ ין   הוא,  בעונותיו  מבוייש  שהוא  מי  דְּ גִּ אֱמֶת  בְּ יהוּ   דֶּ אִּ תְרְחַק  צְדָקָה   דְּ יהּ   אִּ נֵּ יקוּ   ,ממנו   נתרחק  צדקה  הנקרא  ת"הת   שהוא  שאמת  לפי  מִּ ין  רְחִּ אַנְפִּּ ין  דְּ ירִּ   מרוחק   והוא  נְהִּ

 (   ומפרשים ו "והרח  ק "רמ)  .אחרא בסטרא  אחיזתו  מחמת  בעונותיו מבוייש  הוא   לכן,  ק" הו  כל של המאירות  מפנים

לא יכונה האחד בשם אחד אלא מפני    -שם ד"ה שאדון יחידפירוש הרמ"ק  לא שייך לכנותו עי"ש    וצ"ע הראיה מספר היצירה ששם הפירוש שאפילו אחד]באמצע פ"א[ המשך דברי רבינו אינם שם אלא ביאור עצמו    ספר יצירה*    ז
 ליו. שני הבא אחריו וזה ראש א

שאדון  ]ז[ עשר ספירות בלי מה נעוץ סופן בתחלתן ותחלתן בסופן כשלהבת קשורה בגחלת    משנה פרק א    -נוסח הדפוס    -  ספר יצירה   ח

 יחיד ואין לו שני ולפני אחד מה אתה סופר: 

יצירה   ז"ל ספר  הרמ"ק  א    נוסח  בסופן  משנה  פרק  ותחילתן  בתחילתן  סופן  נעוץ  סוף,  להם  שאין  עשר  מדתן  בלימה  ספירות  עשר  ]ו[ 
 כשלהבת קשורה בגחלת. שאדון יחיד הוא ואין שני לו. ולפני אחד מה אתה סופר: 

ורבים יש כמוהו,    -פרק ראשון    -פירוש הרמ"ק לספר יצירה   נייחס מלת אח"ד באין סוף, מפני שהאחד ישנו במספר  והעניין כי גם אם 
ומפאה זו לא יתייחס באין סוף. ולזה אמרו מהמדקדקים לא כאחד המנוי. עוד לא יאמר אדם אחד אם לא יגיעו אל גבוליו והשיג היותו  
אחד, והאין סוף אינו מושג, לכן נאמר עליו לא כאחד המושג. ועל דרך זה כשנבא לייחס לו מלת נמצא שאינו מיוחס אחד בעצם על דרך  
החיוב אלא על דרך השלילה. וזהו שאמר יחיד ולא שיתייחס בו מלת אחד או יחיד על דרך החיוב אלא על דרך השלילה דהיינו ואין לו  
שני. אמנם הכתר יתייחס בשם אחד מפני שהוא נאצל וממנו תחלת הנאצלים והוא אחד מיוחד להם ואחריו חכמה שנית ובינה שלישית  
וכן עד תומם. אמנם קודם אל הכתר לפני אחד מה אתה סופר, שאין שם מניין כי לא יכונה האחד בשם אחד אלא מפני שני הבא אחריו  
האחדות   אלא  הפירוד  על  המורה  שם  יכונה  לא  נאצליו  אל  שגם  ראוי  הפרוד  ומן  השנוי  מן  משולל  סוף  שהאין  ואחר  אליו.  ראש  וזה 
הגמור וההשואה הגמורה, וזה במה שנקשרים זה עם זה ראש בסוף וסוף בראש. ומפני טעם זה הפליגו עוד בעניין זה בזוהר שהורו היות  
ויסוד   ומלכות בחסד,  ועל דא בשבע המדות חסד במלכות  ויסוד במלכות,  ביסוד  ומלכות מלכות  יסוד  קשר זה אפילו בשני מדות בעניין 
במדה אחד   אפילו  כי  מזו  וגדולה  בתיקונים.  פירשו  וזה  מדות.  בששה  וכן  כולם,  עד  וכן  בהוד,  ות"ת  בת"ת  והוד  ביסוד,  וגבורה  בגבורה 
בבחינתה   בעילתה  הדבקה  בחינתה  מיוחדת  שהיא  בעניין  בראשה,  וסופה  בסופה  ראשה  שקושר  חוזר  ואור  ישר  אור  בה  יש  בעצמה 
מדת   אל  קרוב  חיבור  ולא  ריבוי  ולא  פירוד  להם  ואין  מאצילם,  בערך  אחד  ועניין  אחד  אחדות  מיוחדות  שהם  בענין  בעלולה  הדבקה 

 מאצילם אחר שהם לבושים אליו ודאי כנודע. והארכנו בספ"ר. ובזה נתבארה משנה זו בס"ד: 
 צ"ע מאי וכו' הרי זה לא ציטוט אלא לשון רבנו   ט
 מוהרנ"ת הוסיף בתקפא  י

לְמָ   -  תורה נא   יא יּוּת,  נֶגְדִּּ הוּא  הָרָע  י  כִּּ אֶחָד.  מֵּ חוּק  הָרִּ חֲמַת  מֵּ הוּא  מְאָה,  הַטֻּ הוּא  ֶ ש  הָרָע,  הוּא  ֶ ש  קֶר,  ֶ הַש ּ תְהַוּוּת  נֶגֶד  וְהִּ הוּא  ֶ ש ּ מַה  ל  כָּ ל,  ָ ש 
כְרוֹ  זִּ ינוּ,  חֲכָמֵּ אָמְרוּ  ֶ וְזֶה ש  לּוֹ טוֹב.  כֻּ א  יּוּת, אֶלָּ נֶגְדִּּ ךְ  יָּ ַ ש  ין  וּבְאֶחָד אֵּ רַע.  ל אָדָם הוּא  ֶ הְיֶה ה' אֶחָד  רְצוֹנוֹ ש  יִּ יּוֹם הַהוּא  'בַּ ים נ(:  סָחִּ בְרָכָה )פְּ נָם לִּ
"שְֹ  ם:  יְקֻיַּ לָבוֹא  יד  לֶעָתִּ ן  כֵּּ וְעַל  רַע.  ךְ  יָּ ַ ש  ין  אֵּ אֶחָד  בְּ י  כִּּ יב',  יטִּ וְהַמֵּּ הַטּוֹב  לּוֹ  כֻּ הְיֶה  יִּּ ֶ ש  לּוֹ  וְכוּ',  כֻּ אָז  הְיֶה  יִּ י  כִּּ י"ב(,  י  לֵּ ְ ש  )מִּ לָעַד"  כּוֹן  תִּּ אֱמֶת  פַת 

לּוֹ טוֹב: י אֱמֶת          אֶחָד, כֻּ ין עָלָ   כ ִּ אוֹמְרִּ ֶ ש  סֶף, הוּא הָאֱמֶת אֲבָל כְּ י כֶּ לִּ הוּא כְּ ֶ ים עָלָיו ש  אוֹמְרִּ ֶ ש  סֶף כְּ י כֶּ לִּ ל, עַל כְּ ָ י  הוּא אֶחָד, לְמָש  לִּ הוּא כְּ ֶ יו ש 
ר. אֲבָל   יוֹתֵּ י כֶסֶף לאֹ  לִּ כְּ הוּא  ֶ רַק ש  ר לוֹמַר אֱמֶת  ָ י אֶפְש  י אִּ כִּּ הָאֱמֶת הוּא אֶחָד,  ֶ ש  מְצָא  נִּ קֶר.  ֶ ר לוֹמַר  זָהָב, הוּא ש  ָ י אֶפְש  כִּּ ה,  הַרְבֵּּ קֶר הוּא  ֶ הַש ּ

מוֹת. ֵּ אָר ש  ְ ת וּש  ֶ י נְחש  י זָהָב, וּכְלִּ לִּ הוּא כְּ ֶ מְצָא        ש  ל    נִּ טֵּּ תְבַּ יד לָבוֹא יִּ יל זֶה לֶעָתִּ בִּ ְ ש  ים" )קֹהֶלֶת ז(. וּבִּ בֹנוֹת רַבִּּ ְ ש ּ וּ חִּ קְש  ינַת, "בִּ בְחִּ קֶר הוּא בִּּ ֶ הַש ּ ֶ ש 
הַ  וְכוּ',  עוּ"  יָרֵּ "לאֹ  י"א(:  עְיָה  ַ )יְש  תוּב  כָּ ֶ ש  מוֹ  כְּ מָעוֹת,  הַדְּ ל  טֵּּ תְבַּ וְיִּ דוּת,  תְנַגְּ הַהִּ ל  טֵּּ תְבַּ וְיִּ בֶשֹ  הָרָע,  כֶּ ם  עִּ ב  זְאֵּ "וְגָר  ם(:  ָ )ש  יב  וּכְתִּ הָרָע.  טּוּל  בִּּ יְנוּ 

מֵּ  מְעָה  דִּּ ים  אֱלֹקִּ ה'  "וּמָחָה  כ"ה(:  ם  ָ )ש  יב  וּכְתִּ דוּת.  תְנַגְּ הַהִּ טּוּל  בִּּ ינַת  חִּ בְּ הַיְנוּ  וְכוּ',  י"  דִּ גְּ ם  עִּ ר  ם  וְנָמֵּ הֵּ ֶ ש  מָעוֹת,  הַדְּ טּוּל  בִּּ הַיְנוּ  ים",  נִּ פָּ ל  כָּ עַל 
"ל. וְעַ  נַּ לּוֹ אֱמֶת כַּ לּוֹ טוֹב, כֻּ הוּא כֻּ ֶ מוֹ אֶחָד", ש  ְ הְיֶה ה' אֶחָד וּש  י אָז "יִּ "ל )א(. כִּּ נַּ קֶר כַּ ֶ ינַת ש  חִּ ן בְּ תוּב    ל כֵּּ כָּ ֶ מוֹ ש  מְאָה, כְּ ל הַטֻּ טֵּּ תְבַּ יד לָבוֹא יִּ לֶעָתִּ

י"  יּוֹב  )אִּ תוּב  כָּ ֶ ש  מוֹ  כְּ אֶחָד,  לּוֹ  כֻּ הְיֶה  יִּ אָז  י  כִּּ הָאָרֶץ".  ן  מִּ יר  אַעֲבִּ מְאָה  הַטֻּ רוּחַ  "וְאֶת  י"ג(:  רוּש   )זְכַרְיָה  ]פֵּּ אֶחָד".  לאֹ  א  מֵּ טָּ מִּ טָהוֹר  ן  תֵּּ יִּ י  "מִּ ד(: 

אֶחָד[:  תְרַחֲקוּת מֵּ ינַת הִּ חִּ בְּ מְאָה, הוּא מִּ וְהַטֻּ הֳרָה  יזַת הַטָּ ר אֲחִּ קַּ עִּ ֶ יאָה          ש  רִּ י קֹדֶם הַב ְ בְיָכוֹל,  כ ִּ כֹחַ, כִּּ בְּ יאָה  רִּ הָיָה הַבְּ ֶ ש  יא אֶל  , כְּ הוֹצִּ ֶ קדֶֹם ש 

ךְ לוֹמַר  י ָ ַ ם טָהוֹר לֹא הָיָה ש  ֵׁ ו  ש  ל  . אֲפִּ וֹ קֹדֶש  ל  וְכֻּ וֹ טוֹב,  ל  וְכֻּ וֹ אֱמֶת,  ל  וֹ אֶחָד, וְכֻּ ל  ֻּ ֹעַל, הָיָה כ  מוֹ  הַפ  כְּ טֻמְאָה,  ש   יֵּּ ֶ ש  כְּ א  אֶלָּ ךְ  יָּ ַ ש  ין  טָהוֹר אֵּ י  כִּּ  ,
בֹנוֹת ְ ש ּ חִּ ינַת  חִּ בְּ ם  ָ ש  ין  אֵּ אֶחָד,  לּוֹ  כֻּ ֶ ש  כְּ אֲבָל  יכֶם".  טֻמְאוֹתֵּ ל  כָּ מִּ ם  "וּטְהַרְתֶּ ל"ו(:  אל  )יְחֶזְקֵּ תוּב  כָּ ֶ י    ש  כִּּ "ל.  נַּ כַּ מְאָה  וְהַטֻּ הָרָע  ר  קַּ עִּ הוּא  ֶ ש  ים,  רַבִּּ

תוּב: "וּ  כָּ ֶ מוֹ ש  מְאָה, כְּ ן הַטֻּ קֵּּ תְתַּ עַל יָדוֹ נִּ ֶ מְאָה, ש  ין הַקּדֶֹש  וְהַטֻּ ע בֵּּ ינַת הַמְמֻצָּ חִּ הֳרָה הוּא בְּ ירָה,  הַטָּ חִּ ינַת הַבְּ חִּ יכֶם". וְהוּא בְּ ל טֻמְאוֹתֵּ כָּ ם מִּ טְהַרְתֶּ
י  אֶחָד אֵּ י בְּ לּוֹ אֶחָד. כִּּ אָז הָיָה כֻּ ֶ יאָה, ש  רִּ ךְ קֹדֶם הַבְּ יָּ ַ ין ש  ים. וְזֶה אֵּ בָרִּ י דְּ נֵּ ְ ין ש  ע בֵּּ הוּא מְמֻצָּ ֶ הֳרָה:ש  ינַת הַטָּ חִּ הוּא בְּ ֶ ירָה, ש  חִּ ךְ בְּ יָּ ַ יא        ן ש  הוֹצִּ ֶ וּכְש 

הוֹ  ֶ ש  י כְּ הֳרָה כִּּ ינַת הַטָּ חִּ כֶף בְּ ה תֵּּ תְהַוָּ ן הַכֹּחַ אֶל הַפֹּעַל, אֲזַי נִּ יאָה מִּ רִּ רוּךְ הוּא אֶת הַבְּ דוֹש  בָּ ינַת  הַקָּ חִּ ים, בְּ בָרִּ י דְּ נֵּ ְ ן הַכֹּחַ אֶל הַפֹּעַל, הָיוּ ש  יא מִּ צִּ
י הוּא סָמוּ  ין הָאֶחָד, כִּּ ע בֵּּ הוּא מְמֻצָּ ֶ הֳרָה. ש  ינַת הַטָּ חִּ הוּא בְּ ֶ ירָה, ש  חִּ ךְ בְּ יָּ ַ יאָה. וְאָז ש  רִּ יא הָאֶחָד וְהַבְּ הִּ ֶ ים, ש  בֹנוֹת רַבִּּ ְ ש ּ יעַ לְחִּ גִּּ ן לאֹ הִּ   ךְ לוֹ, וַעֲדַיִּ
הְיֶה   יִּּ ֶ ש  עַד  יעַ  וְיַגִּּ ל  ֵּ לְש  תַּ ְ ש  לְהִּ יּוּכַל  ֶ ש  לוּת,  ְ לְש  תַּ ְ ש  הַהִּ עַל  ימָן  וְסִּ ם  ֶ רש  הוּא  אַךְ  מְאָה.  וְהַטֻּ ף  הָרָע  דַּ ית  ִּ אש  רֵּ )בְּ זֹּהַר  בַּ תוּב  כָּ ן  כֵּּ וְעַל  וְטֻמְאָה.  רַע 

ש  טֻמְאָ  יֵּּ ֶ זֶת ש  הֳרָה מְרַמֶּ י הַטָּ מָאלָא. כִּּ שְֹ טְרָא דִּּ סִּּ מְאָה, מִּ יזַת הַטֻּ ר אֲחִּ קַּ עִּ ֶ ה מְקוֹמוֹת(: ש  הְיֶה טֻמְאָה.  מ"ח. וּבְכַמָּ יִּּ ֶ ל עַד ש  ֵּ לְש  תַּ ְ ש  יִּּ ֶ ימָן ש  ה, וְהוּא סִּ
 ֶ מוֹ ש  הֳרָה. כְּ טָּ לָה מִּ ְ לְש  תַּ ְ ש  עַצְמָהּ נִּ יא בְּ י הִּ מְאָה לְטָהֳרָה, כִּּ ךְ וּלְהַעֲלוֹת הַטֻּ ר לְזַכֵּּ ָ ן אֶפְש  ר  וְעַל כֵּּ קַּ עִּ ֶ מְצָא ש  יכֶם". נִּ ל טֻמְאוֹתֵּ כָּ ם מִּ תוּב: "וּטְהַרְתֶּ כָּ

"ל. נַּ ירָה כַּ חִּ ינַת הַבְּ חִּ הוּא בְּ ֶ הֳרָה, ש  ינַת הַטָּ חִּ בְּ מְאָה, מִּ יזַת הַטֻּ ם    ...         ...אֲחִּ ָ ש ּ מִּּ ֶ ירָה, ש  חִּ ינַת הַבְּ חִּ ינַת טָהֳרָה, בְּ חִּ מֹאל, בְּ ינַת שְֹ חִּ וְכָל זֶה, הַיְנוּ בְּ
ינַ  חִּ בְּ ךְ מִּ ָ מְש  ל זֶה נִּ "ל. כָּ נַּ כַּ קֶר  ֶ ינַת ש  חִּ בְּ דוּת,  תְנַגְּ הוּא הָרָע וְהַהִּ ֶ מְאָה, ש  לוּת הַטֻּ ְ לְש  תַּ ְ ש  ר הִּ קַּ כֹּחַ אֶל  עִּ יאָה מִּ רִּ הַבְּ צָא  יָּ ֶ יאָה, אַחַר ש  רִּ הַבְּ ת אַחַר 

"ל  וְכַנַּ יאָה  רִּ וְהַבְּ הַיְנוּ הָאֶחָד  ינוֹת, דְּ חִּ בְּ י  נֵּ ְ בְיָכוֹל ש  אָז הָיָה כִּּ ֶ חו ק  הַפֹּעַל. ש  חֲמַת הָרִּ מְאָה וְכו ', הו א מֵׁ ֻּ יא הַט  הִּ ֶ קֶר, ש  ֶ יזַת הַש   ר אֲחִּ ק ַ עִּ ֶ מְצָא ש  . נִּ

"ל: נ ַ יאָה וְכ ַ רִּ ינַת אַחַר הַב ְ חִּ ב ְ "ל, הַיְנו  מִּ נ ַ אֶחָד כ ַ  מֵׁ
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לומר  יכול  שקר,  לומר  ירצה  אם  אבל  לבד,  כסף  כלי  שהוא  דהיינו  אחד,  כ"א  האמת 
וכן בכל הדברים שבעולם,    . הרבה, כי יוכל לומר שהוא כלי זהב או נחושת או שאר שמות

כנ"ל הרבה  הוא  השקר  אבל  כמו שהוא,  דבר אחד  כ"א  לומר האמת  אפשר  נמצא   . אי 
וע"ש אחד,  הוא  נא  -שאמת  בתורה  שם  אחד  ועיין  מענין האמת שהוא  נפלאים  דברים  עוד 

גם    ע"ש שבהשתלשלות  ועד  רבים,  החשבונות  נתהווה  הבריאה  אחר  ורק  אחד  בחי'  הכל  הבריאה  שקודם 

 (.  נעשה טומאה ושקר ככל שמתרחק מבחי' אחד שהוא קודם הבריאה
. כי הש"י  \יג/[יב] כמבואר בזוהר    ואורייתא וישראל כולא חד  קודשא בריך הוא-קוב"ה  ועל כן -וע"כ

ותורתו אמת וכיון שכולם אמת, הכל אחד  ,אמת,  שביאר    .וישראל אמת,  למה  כוונתו  נראה 
זה שכיון  לפי  נמצא  קודם הבריאה.  נא שהריבוי הוא השקר שאחר הבריאה אבל האחדות היא בחי'  בתורה 
שהתורה קדמה לעולם ונשמות ישראל עלו במחשבה תחילה הם בחי' קודם הבריאה ומצד זה הם בחי' אחד, 

 נצחי שלא שייך בו שינוי. ומצד זה הם בחי' אמת. 

אני ה' לא שניתי ואתם בית יעקב לא   \ טו/שנוי, כמ"ש )מלאכי ג(ידאמת אין בו שום  כי בָ 
והשינוי הוא רק אצל המקבלים,    .והוא אחד בלי שינוי ח"ו כנ"ליזכי הש"י אמת    \טז/כליתם,

צ"ל  צ"ע לפי הנ"ל  ו  .כי כפי המקבל כן נתהוה אצלו השינוי, אבל הש"י אין בו שום שינוי ח"ו
. ונראה כי מצד שרש התורה שקדמה לתורה היא נצחית ואין בה שום כך גם התורה וישראל, אין בהם שינוי 

היא כפי טבע הלומדים אחרי    ה. וכל השינוי שבתור שינוי, וכך גם נשמות ישראל, הן חלק אלוק' שאין בו שינוי
שהשליך אמת ארצה אזי בארץ האמת היא כפי המקבלים, בבחי' אלו ואלו דברי אלקים חיים, כיון בשרשן הן  

מהשמים. מקבלים  ששניהם  נו  בתורה  כמבואר  אחד  מצד    דבר  ורק  אחד  הם  נשמתם  מצד  ישראל  גם  כך 
תריג ולס' רבוא, ובעוה"ז לשינויים רבים בבחי' כשם שפרצופיהם שונים קומה של  הם מתחלקים להחיצוניות  

י'(  כך דעותיהם . ואע"פ שיש שינוי גם למעלה בעולם השכר, אין זה שינוי בשרש נשמות ישראל )תנחומא פנחס 
 . )כמבואר בסוף תורה נא(  וא"א להבין זאת בשכל אנוש

בחי' שמש, כי השמש הוא רק כח אחד לבד,  שאמר שבאמת אין שינוי אלא מצד המקבלים זה  וזה  
הוא אצל המקבלים כגון להתיך    יחכי כמה שינוים  .והשינוי  ע"י השמש,  חום נתהוים  כגון 

החום.שעוה  ממיסהשמש   בגובה  החילוק  רק  בחום  נמסים  חמרים  ועוד  וזכוכית  ברזל  וגם  כגון   ולהקפות  , 

אותה  ביצה מקשה  השמש  כש  \יט/לקרר  שחום  קור/השמש  כגון  נעשה  אזי  מהארץ   ולחמם  \כמתרחקת 

 
 זוהר אחרי מות עג.  יב

א ,  בני  אֶלְעָזָר ,  שמעון  רבי  לֵיהּ   אָמַר   -זוהר אחרי מות דף עג.    יג ין ,  חֲזֵי  תָּ אִּ ינּוּן   זַכָּ רָאֵל   אִּ ש ְ חוּלָקָא   יִּ אָה   דְּ לָּ א  עִּ ישָׁ א   קַדִּּ הוּ   נָטַע   דָּ א   בְּ יךְ   קֻדְשָׁ רִּ , וראה  בא  הוּא   בְּ

יב ,  ה"הקב  בהם  נטע ,  התורה  שהוא,  הזה  והקדוש   העליון  שחלק  ישראל   אשריהם כְתִּ י  התורה  מעלת  בענין   דִּּ י  טוֹב   לֶקַח   כִּּ ין  וְלָא  לָכֶם   כי ,  לדייק  יש   לכם  וממלת,  לָכֶם   נָתַתִּּ   לְעַמִּּ
ין    .   לגוים  ולא  נתתי  לכם  רק י  וּבְגִּ יהִּ אִּ יזָא  דְּ נִּ אָה   גְּ לָּ ירָא  עִּ מֵיהּ ,  יַקִּּ שׁ   שְׁ א  אוֹרַיְיתָא  לכן,  ממש   ה " הקב  של  שמו  דהיינו,  יקר  עליון  אוצר  היא  שהתורה  ולפי  מַמָּ ים  כּלָּ   סָתִּ

רָזָא   וְגַלְיָא מֵיהּ   בְּ שְׁ   הקדושה   התורה  היא  כך,  י"אדנ  השם  ידי  על  גלוי  והוא,  ככתבו  להזכירו  אסור  כי  סתום  הוא  ה"הוי  השם  כמו  כלומר,  שמו  בסוד  וגלויה  סתומה  היא  התורה  כל  דִּּ

א     וְעַל ,  סוד  בה  ויש   פשט   בה  יש  רָאֵל   דָּ ש ְ תְרֵין  יִּ ין   בִּּ רְגִּּ ינּוּן   דַּ ים  אִּ ינַן     .    ואזיל  כדמפרש   וגלויה  סתומה  דהיינו  מדרגות'  בב  הם  ישראל  גם   כן  ועל  וְגַלְיָא   סָתִּ תְנִּ  כי  שלמדנו  דִּּ

לַת ין   תְּ רְגִּּ ינּוּן  דַּ רָן   אִּ ְ תְקַשּׁ א  מִּ דָא  דָּ א ,  בְּ יךְ   קֻדְשָׁ רִּ רָאֵל   אוֹרַיְיתָא   הוּא  בְּ ש ְ   התורה   את  נתן  ה"הקב  כי,  וישראל  והתורה  ה"הקב  שהם,  בזו  זו  המתקשרות  הם  מדרגות  שלש   וְיִּ

א  חַד   וְכָל ,  ישראל  את  לזכות  כדי רְגָּ א  עַל   דַּ רְגָּ ים  דַּ א   כי,  וגלויה  סתומה  דהיינו,  מדרגה  על  מדרגה  היא,  בחינות'  הג   מאלו  אחת  וכל  וְגַלְיָא   סָתִּ יךְ   קֻדְשָׁ רִּ א  הוּא   בְּ רְגָּ   עַל   דַּ
א רְגָּ ים  דַּ י   אוֹרַיְיתָא  ,במלכות  מלובש   א" שז  לפי ,  המלכות שהיא  הגלויה  מדרגה על  סתומה  מדרגה  הוא  א "ז  שהוא   ה"הקב  וְגַלְיָא   סָתִּ ים וְגַלְיָא  נָמֵי  הָכִּ   סתומה   היא  התורה  גם  סָתִּ

רָאֵל ,  סוד בה  ויש   פשט  בה  יש   כי,  וגלויה ש ְ י  יִּ א  נָמֵי   הָכִּ רְגָּ א   עַל   דַּ רְגָּ יב   הוּא  הָדָא,  מדרגה  על  מדרגה  הם  ישראל  וגם  דַּ כְתִּ יד   שכתוב  זהו  דִּּ בָרָיו  מַגִּּ יו   לְיַעֲקב   דְּ טָיו  חֻקָּ פָּ שְׁ   וּמִּ
רָאֵל  ש ְ רֵין,  לְיִּ ין  תְּ רְגִּּ ינּוּן   דַּ רָאֵל   יַעֲקב   אִּ ש ְ לְיָא  חַד ,  וישראל  יעקב  הם  מדרגות  שתי  כי  הרי  וְיִּ ים   וְחַד   גַּ   ואחת ,  הפשט   בעלי  אחוזים   שבה  יעקב  מדרגת  שהיא  גלויה  אחת  סָתִּ

 .   הסוד  בעלי אחוזים שבה ישראל מדרגת שהיא סתומה
 שינוי  -שנוי, בדפו"ר ומתרלו   -גם בתרלד  יד

וּבְ   מלאכי פרק ג   טו קֶר  ָ לַש ּ ים  עִּ בָּ ְ ש  וּבַנִּּ ים  וּבַמְנָאֲפִּ ים  פִּ ְ מְכַש ּ בַּ ר  מְמַהֵּ ד  עֵּ י  יתִּ וְהָיִּ ט  פָּ ְ ש  לַמִּּ יכֶם  אֲלֵּ י  וְקָרַבְתִּּ וְיָתוֹם  )ה(  אַלְמָנָה  יר  כִּ שָׂ כַר  שְׂ י  קֵּ ְ עֹש 
יתֶ  י יַעֲקֹב לאֹ כְלִּ נֵּ ם בְּ י וְאַתֶּ יתִּ נִּ ָ י יְהֹוָה לאֹ ש  י אֲנִּ י אָמַר יְהֹוָה צְבָאוֹת: )ו( כִּּ אוּנִּ ר וְלֹא יְרֵּ י גֵּ ם  וּמַטֵּּ מַרְתֶּ ְ י וְלאֹ ש  חֻקַּ ם מֵּ יכֶם סַרְתֶּ י אֲבֹתֵּ ימֵּ ם: )ז( לְמִּ

וּב:  ה נָש  מֶּ ם בַּ יכֶם אָמַר יְהֹוָה צְבָאוֹת וַאֲמַרְתֶּ וּבָה אֲלֵּ לַי וְאָש  וּבוּ אֵּ  ש 

אע"פ שאני מאריך אפי לא שינה דעתי עלי מבראשונה לאהוב את הרע ולשנוא את הטוב. ואתם בני יעקב    -)ו( כי אני ה' לא שניתי    רש"י 
אינכם כלים מלפני והנחתי לי הנפשות לגבות מהם דיני בגיהנם    -אע"פ שמתים אתם ברעתכם ולא גביתי מן הרשעי' בחיים. לא כליתם    -

ורבותינו   ממנו  ליפרע  עוד  שאין  בטל  דיני  לומר  סבורים  אתם  כלומר  פסוק  דיניה  הדין  בעלמא  דמית  דמאן  יעקב  דבית  ואתון  ת"י  וכן 
 פירשוהו לא שניתי לא הכיתי את מי ושניתי לו אבל אתכם העמדתי אחר פורענות הרבה וחיצי כלים ואתם אינכם כלים: 

 ציטט גם את המשך הפסוק שנראה לא קשור לא עניין?   צ"ע מדוע   טז
 אמת וכולי כנ"ל )ובתקפא הוסיף התיבות שביניהם( -בדפו"ר  יז

 שינויים   -מתרלו  יח

ואולי הכוונה שע"י שמרחקת השמש מהארץ אזי ע"י העדר החום נעשה קור, שעל כן בחורף קר כי    ?מצאנו שהשמש מקרר   צ"ע היכן  יט
לא בעגול אלא באליפסה. וגם בקור יש שינוי בין המקבלים  השמש מתרחקת מכדור הארץ כיון שהסיבוב השנתי שלה סביב הארץ הוא  

אלא שקצת קשה     ע"י הקור. וגז נעשה נזול.  ואדים נעשים טפות מים   כגון מים מתרחבים כשהם קופאים ושאר חמרים מצטמקים בקור.
השמש מכח  נעשה  שהקור  כמו  לומר  קצת  ניחא  קור  לגרום  היחידה  הדרך  היתה  זו  אם  ובשלמא  השמש.  מהעדר  להפך  זה  שהרי   ,
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הכחות   ש  קרני כגון  ושאר  האדםהשמש  עור  ומשחיר  פשתן  לגז, מלבין  נוזל  כל  וכן  לאדים  מים  והופך   ,  
כגון כשהשמש באה על שעוה,   ,וזה רק מחמת המקבלים  .בתורה סג  \כב/[כא]   כמבואר במ"א

אינו קשה באמת, וע"כ נתהוה אצלה הכח להתיך, וכן   זה מחמת שהשעוה  ,מתכת אותו
 אבל השמש הוא רק כח אחד לבד.  ,בשאר הכחות

וזרחה לכם יראי   \ כג/ בחי' צדקה, שהיא בחי' שמש בחי' אמת כנ"ל. בחי' )מלאכי ג(גם  וזה  
זה  \כדוכמבואר בגמרא/   שמי שמש צדקה, וגהנום   ,על פסוק  לצדיקים  ומרפא  שאותה שמש תהיה צדקה 

ט'(  על הפסוק בעניין הצדקה, שדרשו    \כה[/ )ברכות ו' ע"ב(בגמרא  וזה שאחז"ל    ,לרשעים )יב    בתהלים 

 כיון שנצרך אדם לבריות פניו משתנין לכמה גווניןשהוא רמז ש[  כו]כרום זולות לבני אדם  
ר וכי מחמת הבושה לפעמים אדם מסמיק ונעשה אדום ולפעמים להפך מרוב בושה נעשה חיובנגלה    \כח/ [כז]

 
קור אפשר לעשות גם בלי קשר לשמש ע"י התפשטות של גז דחוס, כמו שנעשה במקרר ומזגן. עכ"פ אם  אבל  שהחושך הוא העדר אור,  

 רבנו התכוון באמת לומר שאחד מכוחות השמש הוא הקרור נראה שזה הביאור.  
אע"פ שלכאורה יש חילוק כי קור וחום אפשר  עכ"פ עפ"י הנגלה.    , שהוא העדר אור   כמו החושך   , חוםאלא חוסר    כי הקור אינו מציאות   כ

ליצר כגון ע"י גז דחוס המתפשט בבת אחת שיוצר קור ולהפך דחיסת גז יוצר חום. )כך פועל המקרר ומזגן( אבל חושך לכאורה א"א ליצר  

"ויבדל      -על בראשית פרק א פסוק ד    אדרת אליהו   ראה בריאה ולא העדר אור.     ואע"פ הגר"א כותב שהוא   אלא הוא ע"י העדר אור.
אלהים" כו'. שהיו נצמדים כשני חצאי כדורים, האור מלמעלה והחשך מלמטה. האור מן השלשה הכי נכבד ונבדל מן החשך, הא', שלא  
יתערבו יחד. הב', שזה ישמש ביום וזה בלילה. הג', שיהא החשך נדחה ויזור לאחור מפני האור כשיפיק קרני הודו. ויעש הבדל שלא ידחה  

ויבטל מכל, רק שיהא נגלל האור מפני החשך וחשך מפני אור.   ולא כחכמי האומות שאומרים שהחשך הוא העדר האור, אבל  החשך 

 ., רק שאין טובו נגלה לעין השמש, לכן לא נאמר 'כי טוב' אצל החשך. )עיין בזה עוד מה שכתב בליקוטים שבסוף ספר יצירה(הוא בריאה 
מהדו' פריז תרנו( ואברבנאל על מלאכי    63עמ'   14חיי )פרק  עיין לעיל תורה סג ]דף עז.[ ששה כוחות באש ובספר עבודת הקדש שצויין שם. ועיין מהרש"א ע"ז ג: ד"ה המוציא חמה. ותורות הנפש לרבינו ב כא

דברים ד  )ב' טור א מהדו' פרג תלד( ועיין אלשיך על התורה  ג' כ' עה"פ שמש צדקה ומרפא. ובספרו משמיע ישועה )עמ' תקצד מהדו' יפו תשיד( ובספר עמודיה שבעה )דף א: טור א מהדו' לבוב תרמח( )ודף  
 דף ד' טור ג' ורשא תרמג( 87ובכלי יקר דברים יא כו. ובספר עקידת יצחק על דברים )שער   וידעת היום והשבת אל לבבך עה"פ  לט(

וידעת היום והשבת אל לבבך כי יי הוא האלהים בשמים ממעל ועל הארץ מתחת אין עוד.    -דברים פרק ד' לט    –  אלשיך על התורה   כב

רבים:  דברים  שמעתי  זה  בפסוק  הפכים,      הנה  שפועל  תראה  וממנו  השמש,  הוא  היום,  לומר,  הוא,  שבהם  ומלבן  והטוב  משחיר האדם 

ובזה והשבות אל לבבך, בראותך  הפשתן וממסס הדונג ומקשה המלח  . כי ודאי תדע בלבך, כי אין שינוי בשמש רק לפי הכנת המקבל. 
איש מוצלח, וכיוצא בו איש רש, כי אין שינוי בנותן, כי אם ה' הוא האלהים, ואשר הוכן לקבל דין מקבלו ואשר הוכן לקבל רחמים גם כן  

 הם יבואונו רחמיו יתברך. אך אין זה רק על חצי הפסוק, ובלתי מתקשר עם סופו. וגם אומרם כי היום אמר על השמש, אינו פשוטו: 

יא פסוק כו    כלי יקר על דברים  נותן לפניכם היום ברכה וקללה.  -פרק  ד"א במלת היום רמז אל הגלגל היומי, וסמכו אל    -  ראה אנכי 

  מתיך השעוה, ומקפיא הביצה, משחיר פני הכובס, ומלבין הבגד, הברכה והקללה לומר לך כמו השמש שהוא באחד ופועל שני הפכים.  
וכל השינוים הללו אינן באים מצד השמש כ"א מצד המקבלים כך הברכות והקללות הבאים מאתו ית' אינן מחייבים שינוי בו ית' כמ"ש  
)מלאכי ג ו( אני ה' לא שניתי, אלא השינוי בא מצד המקבלים ומפי עליון לא תצא הרעות והטוב. )איכה ג לט( כדאיתא במדרש שהביא  

 בעקידה בפרשה זו ואמרתי לקובעו במלת היום: 

כי החמה בטבעה חמה אבל לפי  מוציא חמה כו' רשעים נידונים בה וצדיקים מתרפאין כו'. אמרו בזה הדמיון  :  עבודה זרה דף ג   מהרש"א 

כן הוא מפי עליון לא תצא הרעות והטוב ולא תשתנה פעולתו    טבע המקבל המשתנה תשתנה פעולתה כי המלח נקרש והשעוה נמס 
 ית' כ"א לפי המקבל רשעים נידונין בה וצדיקים מתרפאין בה 

אָ   מלאכי פרק ג   כג א  הַבָּ הַיּוֹם  הַט אֹתָם  וְלִּ עָה קַש   ְ ש  רִּ ה  וְכָל עֹשֵּׂ ים  זֵּדִּ וְהָיוּ כָל  נּוּר  תַּ כַּ ר  בֹּעֵּ א  בָּ הַיּוֹם  ה  נֵּּ הִּ י  כִּּ ר לֹא  )יט(  ֶ צְבָאוֹת אֲש  יְהֹוָה  מַר 
תֶּ  ְ ש  וּפִּ יצָאתֶם  וִּ כְנָפֶיהָ  בִּּ א  וּמַרְפֵּּ צְדָקָה  מֶש   ֶ ש  י  מִּ ְ ש  י  רְאֵּ יִּ לָכֶם  וְזָרְחָה  וְעָנָף: )כ(  ֹרֶש   ש  לָהֶם  הְיוּ  יַעֲזֹב  יִּ י  כִּּ ים  עִּ ָ רְש  וְעַסּוֹתֶם  ק: )כא(  מַרְבֵּּ י  עֶגְלֵּ כְּ ם 

ה אָמַר יְהֹוָה צְבָאוֹת:  י עֹשֶׂ ר אֲנִּ ֶ יּוֹם אֲש  יכֶם בַּ פּוֹת רַגְלֵּ חַת כַּ פֶר תַּ  אֵּ
ג   כד זרה דף  רשעים    : עבודה  ומקדיר  מנרתיקה  חמה  מוציא  הוא  ברוך  הקדוש  אלא  לבא  לעתיד  גיהנם  אין  לקיש  בן  שמעון  רבי  דאמר 

כי[ הנה היום בא בוער כתנור והיו כל זדים וכל עושה  " ]   (יט )מלאכי ג'    בה דכתיב ]דף ד.[    נידונין בה וצדיקים מתרפאין בה רשעים נידונין
צדיקים    , לא שורש בעולם הזה ולא ענף לעולם הבא   ",רשעה קש ולהט אותם היום הבא אמר ה' צבאות אשר לא יעזוב להם שורש וענף 

בה דכתיב  כ'(   מתרפאין  ג'  וגו' "   )מלאכי  בכנפיה  ומרפא  יראי שמי שמש צדקה  בה שנאמר    "וזרחה לכם  עוד אלא שמתעדנין  )שם(  ולא 
 ." ויצאתם ופשתם כעגלי מרבק "

ט{ כרום זלות לבני אדם אמר  -א''ל ההוא מרבנן לרב ביבי בר אביי ואמרי לה רב ביבי לרב נחמן בר יצחק מאי }תהילים יב   -  ברכות ו:   כה 

בהן   מזלזלין  ובני אדם  עולם  ברומו של  יוחנן ור' אלעזר דאמרי תרוייהו כיון שנצטרך אדם לבריות פניו  ליה אלו דברים שעומדים  ר' 

וכיון שחמה   וכרום שמו  הים  יש בכרכי  עוף אחד  דימי אמר  רב  כי אתא  כרום  זלות לבני אדם מאי  כרום  ככרום שנאמר  משתנות 
גוונין לכמה  מתהפך  סו   .זורחת  }תהילים  שנאמר  ומים  אש  דינים  בשני  נדון  כאילו  תרוייהו  דאמרי  אסי  ור'  אמי  אנוש  -ר'  הרכבת  יב{ 

 לראשנו באנו באש ובמים: 
 תהלים יב ט'  כו

 עיין פל"ח כאן אות ג'  כז

מ"ז    -  פרפראות לחכמה   כח )ועיין גם לעיל בסי'  בושה  רוצה לומר מחמת  פשוטו  וכו' לפי  פניו משתנין ככרום  כיון שנצרך אדם לבריות 
זוהר שם בשת כסיפו רחיקו דקשוט מאן דאכסיף בגין דאמת דאיהו צדקה איתרחיק מניה וכו' וכן לענינינו, כי כיוון   ועיין  וכו'(,  ואכלתם 
שנצרך האדם לבריות הוא רחוק מאמת, היינו כי קשה לו לעשות המצוות בינו לבין קונו כמו שעושה בפני הבריות )ועיין לעיל במאמר  
ויהי נא פי שנים ברוחך סי' ס"ו(, על כן פניו משתנין לכמה גוונין מה שאין כן כשהוא איש אמת היינו שאינו נצרך לבריות אז הוא בבחינת  

 אמת בחינת צדקה שהוא רק בפנים אחד לבד כח אחד לבד וכו' כמבואר בפנים:



 מוהר"ן                                   רנא   תורה           ליקוטי                                   5קיז: 

סו  ,ולבן  בתורה  כמבואר  כדי   \כט/וברוחניות  אדם  בני  בעיני  חן  למצא  צריך  כי  מאמת  רחוק  לבריות  שנצרך 

חסרונו גם  כי    ,שימלאו  כך  השמש  מחמת   ע"יכמו  רק  הוא  והכל  שינוים,  כמה  באים  הצדקה 
בחי' אמת בחי' שמש כנ"ל הוא רק כח אחד לבד, ואין בה   לא יהמקבלים, אבל הצדקה שה

ויש שנשתנה   .שינוי כנ"ל, והשינוי הוא רק אצל המקבלים שנשתנין פניהם לכמה גוונין
שלא לכבודו שיחזיקו אותו    פניו מחמת גדלות שיש לו, באשר שאינו ראוי לו שיצטרך לבריות,

ואביון,מסכן   לו  על שהוא נצטרך לבריותושפלות  ויש מחמת קטנות    עני  ויש    .שסובר שלא מגיע 
כמה שמחה יש    ,לאם יוגם בזה יש שינוי  .שנשתנה פניו מחמת שמחה, ששמח על שנותנים לו

,  כי חושש מהכתוב שונא מתנות יחיהקצת,  רק  ויש ששמח    כי יש מי ששמח מאד על שנותנין לו  לו,

הוא רק אצל המקבלים כ"א לפי    לבנמצא שהשינוים  .ויש שהוא עצוב על שמוכרח להיות מקבל
כן נשתנין פניהם כנ"ל. אבל הצדקה היא רק כח אחד לבד, כי היא בחי' אמת,    ,ונתבחי

   :  בחי' שמש, וע"כ מושכת עצמה לאמת כנ"ל
 

כמ"ש מדתו אמת  ,  \לגדהיינו שזכה להיות מרכבה למדת האמת של הקב"ה/  ,שהוא בחי' אמת  ויעקב

ז( ליעקב  \לד/)מיכה  אמת  כמו   ,תתן  בצבור  כשהוא  המצוות  את  שמקיים  אמת  איש  היה  רבנו  ולפי' 

כי שמש בחי' צדקה כנ"ל, והצדקה  ויזרח לו השמש,    \לה/נאמר בו )בראשית לב(כשהוא לבדו, לכן  

כנ"ל   אמת  לאיש  צדקה נמשכת  תהיה  ולנו  בחי'  העמוד   הנ"ל  לוהיינו  בתחלת  לעיל  לפסוק  הכוונה 

בחי' צדקה כנ"ל   לזאוכי שמש ה  ."וצדקה תהיה לנו וכו'", שהובא לראייה שהצדקה נמשכת לאיש אמת
לו השמש"  וזרחה לכם יראי שמי שמש צדקה,  כמו שכתוב   "ויזרח  שהיה היינו שיעקב ע"י  וזהו 

וזה ויזרח    .האמת היה לו כח להמשיך ולהזריח לעצמו כל הצדקות, שהם בחי' שמשאיש  
שאיש    כנ"לעשות וכו'  לכי נשמור  , בחי' ולנו תהיה צדקה  כי הוא איש אמת   לו השמש, לו דייקא

 :  שכות כל הצדקותמ , אליו נאמת הוא מי שעושה את המצוות בפני בני אדם כמו שעושה אותן כשהוא לבדו

 
ג'    עיין כעין זה בתורה סו  כט ר   -אות  ק ַ נָיו  וְעִּ פָּ ה  נֶּ תַּ ְ ש  יּוֹת, מִּ רִּ לַבְּ הָאָדָם  צְרָךְ  נִּּ ֶ ש  יוָן  'כֵּּ י  כִּּ יּוֹת.  רִּ לַבְּ צְרָךְ  נִּ הָאָדָם  ין  אֵּ ֶ ש  כְּ כְרוּם,    הָאֱמֶת הוּא,  כִּּ

ים,   רַבִּּ בָּ ל  לֵּּ תְפַּ לְהִּ מְאֹד  לוֹ  ה  ֶ קָש  יּוֹת,  רִּ לַבְּ צְרָךְ  נִּ הוּא  ֶ ש  י  מִּ י  כִּּ ו:(.  רָכוֹת  )בְּ ין'  וָנִּ גְּ ה  יד.לְכַמָּ יָחִּ ל ב ְ ֵׁ ל  ַ תְפ  וְנוֹחַ לוֹ לְהִּ עָלָיו    וְטוֹב  ין  נוֹפְלִּ ים  רַבִּּ בָּ י  כִּּ

הוּא נִּ  ֶ אַחַר ש  י אָדָם, מֵּ נֵּ בְּ יל  בִּ ְ ש  תוֹ בִּּ לָּ תְפִּ בִּּ ים  קָרִּ ְ נוּעוֹת וּש  תְּ ה  עוֹשֶֹ ֶ ים, ש  קָרִּ ְ דוֹלוֹת וּש  גְּ יּוֹת  נִּ ו  צְרָךְ לָהֶם.  פְּ ל  יל    וַאֲפִּ בִּ ְ ש  בִּּ יּוֹת  רִּ צְרָךְ לַבְּ ין נִּ אֵּ ֶ י ש  מִּ
 ְ ש  בִּּ אוֹ  בוֹד,  כָּ יל  בִּ ְ ש  בִּּ יּוֹת,  רִּ לַבְּ צְרָךְ  נִּ הוּא  ֶ ש  ש   יֵּ ן  כֵּ י  פִּּ עַל  אַף  לּוֹ,  ֶ ש ּ מִּ ס  רְנֵּ תְפַּ מִּ י  כִּּ רְנָסָה,  בוֹד  פַּ כָּ ל  ֶ ש  אֲוָה  תַּ לוֹ  ש   יֵּּ ֶ ש  הַיְנוּ  דְּ ר,  אַחֵּ בָר  דָּ יל  בִּ

א.   וְכַיּוֹצֵּ יבוּת  ִּ מְצָא וַחֲש  אֵּ   נִּ בְּ יּוֹת  רִּ לַבְּ צְרָךְ  נִּ הוּא  ֶ ש  כְּ וַאֲזַי  הֶם.  לָּ ֶ ש  יבוּת  ִּ וַחֲש  לְכָבוֹד  יךְ  צָרִּ הוּא  ֶ ש  יּוֹת,  רִּ לַבְּ צְרָךְ  נִּ הוּא  ֶ פֹּל  ש  לִּ יוּכַל  ינָה,  חִּ בְּ יזֶה 

הַיְנוּ לַעֲשֹוֹת תוֹ, דְּ לָּ תְפִּ דוֹל בִּּ קֶר גָּ ֶ ש  "ל:    בְּ נַּ י אָדָם כַּ נֵּ יל בְּ בִּ ְ ש  קֶר בִּּ ֶ ש  נוּעוֹת בְּ י       תְּ ש     וְיֵׁש  מִּ יֵּּ תְבַּ קְצָת, וּמִּ מִּ א אֶת ה' בְּ ר קְצָת, וְיָרֵּ ֵּ ש  יש  כָּ הוּא אִּ ֶ ש 
אֱמֶת. אֲבָל הָאֱמֶת ה  בֶּ ל  לֵּּ תְפַּ ן לְהִּ וֵּּ תְכַּ ים, וּמִּ רִּ יל אֲחֵּ בִּ ְ ש  בִּּ תוֹ  לָּ תְפִּ בִּּ ה  מְגֻנֶּ קֶר  ֶ ינָיו לַעֲשֹוֹת ש  עֵּ י  בְּ ינוֹ אֱמֶת, כִּּ וְגַם זֶה אֵּ י,  דַּ ר מִּ ה מְאֹד יוֹתֵּ וּא הַרְבֵּּ

י   הַתּוֹרָה אָמַר רַבִּּ יל בְּ ר )לְעֵּ מָקוֹם אַחֵּ מּוּבָא בְּ ֶ מוֹ ש  י הָאֱמֶת הוּא רַק אֶחָד, כְּ ה אֱמֶת. כִּּ מְצָא הַרְבֵּּ ימָן נ"א(.לאֹ נִּ סִּ יבָא בְּ  עֲקִּ

הכל    וכיון שהוא  היה  שאז  הבריאה  הריחוק ראשית  כפי  הוא  השקר  כי  נא,  בתורה  שם  כמבואר  רבים  חשבונות  בחי'  הוא  מאמת  רחוק 
 אחד.

 שהוא  -שהיא, מתרלו -גם בדפו"ר ותרלד  ל

 שינוים   -מתרלו  לא

 שהשינויים  -מתרלו לב

דבר אחר שימני כחותם, כ"ח ת"ם, כ"ח דא שכינתא עלאה, כ"ח מ"ה מן חכמה, ועלה אתמר ועתה יגדל נא כח ה',    .תיקוני זהר דף סח   לג
ת"ם דא ישראל דלעילא, דעל שמיה אתקרי יעקב תם, כמה דאת אמר ויעקב איש תם, ובגין דאיהו דיוקנא דחותם אמת דלעילא, אתמר  
ביה תתן אמת ליעקב, ומאן דאשתדל באורייתא דאתקרי תורת אמת, דיוקניה חקוקה לעילא בההוא חותם אמת, ומאן דמשקר בה כאילו  
מזליה,   ונפיל  לתתא,  וחותמיה  דיוקניה  נפיל  זמנא  ובההיא  ארצה,  אמת  ותשלך  ח'(  )דניאל  דכתיב  הוא  הדא  לתתא,  אורייתא  אפיל 
ואסתלק ההוא כח מניה, בההוא זמנא סמא"ל וחיליה דאינון חיוון ובעירן ועופין מסאבין רדפין אבתריה, הדא הוא דכתיב וילכו בלא כח  

 לפני רודף: 
י קֶדֶם:   מיכה פרק ז  לד ימֵּ ינוּ מִּ עְתָּ לַאֲבֹתֵּ בַּ ְ ש  ר נִּ ֶ ן אֱמֶת לְיַעֲקֹב חֶסֶד לְאַבְרָהָם אֲש  תֵּּ  )כ( תִּּ
זְ   בראשית פרק לב   לה  וַיִּּ י: )לב(  ִּ ל נַפְש  צֵּ נָּ וַתִּּ ים  נִּ פָּ ים אֶל  נִּ פָּ ים  י אֱלֹהִּ יתִּ י רָאִּ כִּּ ל  יאֵּ נִּ פְּ קוֹם  ם הַמָּ ֵּ קְרָא יַעֲקֹב ש  וַיִּּ ר עָבַר  )לא(  ֶ אֲש  מֶש  כַּ ֶ רַח לוֹ הַש ּ

כוֹ:  עַ עַל יְרֵּ ל וְהוּא צֹלֵּ נוּאֵּ  אֶת פְּ

השמש    רש"י  לו  ויזרח  לצרכו    -)לב(  לו  ויזרח  אגדה  ומדרש  פשוטו.  זהו  השחר  לנו  האיר  פלוני  למקום  כשהגענו  הוא  אדם  בני  לשון 
שבע   מבאר  כשיצא  בשבילו  לשקוע  שמיהרה  שעות  ואותן  בכנפיה  ומרפא  צדקה  שמש  ג(  )מלאכי  דתימא  כמה  צלעתו  את  לרפאות 

 היה צולע כשזרחה השמש:   -והוא צולע          מיהרה לזרוח בשבילו:
 כך הגרסא בדפו"ר גם לעיל ושם מוהרנ"ת בתקפא תיקן ללשון הפסוק וכאן ולקמן השאיר כגרסת דפו"ר.  לו

 היא  -הוא ומתרלו -ותרלד  דפו"ר גם ב  לז



 מוהר"ן                                   רנא   תורה           ליקוטי                                   6קיז: 

שהיה בימי התנאים, שסיפרוהו שני אמוראים לרבי יוחנן   \לט/ מעשה  מסופר  \לח/)יבמות צו עב(   בגמרא

היה מעשה  דהיינו  תלמידו,  על  אפילו  מהמחלוקת  לברוח  צריך  כמה  ממנו  שילמד  לפייסו  שנחלקו    כדי 
מחמתן    בהלכה  בביהמ"ד  ס"ת  שנקרע  דאורייתא  עד  ריתחא  שהיה  לידי  אעפ"י  ואמר   כעסהגיעו 

. נמצא  עבודת אלילים-תמה אני אם לא יהיה בית זה ע"אששמע על כך  רבי יוסי בן קיסמא  תנא  ה
וכפירות ע"א  נעשה  מחלוקת  שרומז   שע"י  כי   נראה  הצדיק,  שעל  לס"ת  למחלוקת  שנמשל   הצדיק 

  והתורה   ( בני אדם שקמים לכבוד ספר תורה ולא קמים לכבוד תלמיד חכםאותם  ים  כמה טפש  \מ/ כמבואר בגמ')
 ישיב לו הצדיק בחרוף ואם  לצידו,  נמשל למושך את הס"ת    את הצדיקה  זוהמב  , בליבו הנמשל לבית המדרש

כבודו להקים  לצידו  ,כדי  הס"ת  כמושך את  זה  ס"ת    \מא,/הרי  כמו  הוא  ואזי  בלבו  כפירה  יפלו מחשבות  ועי"ז 
יהפך לבו לבית  מרוב מחשבות כפירה שיפלו בלבו  וזה שאמר התנא אם הצדיק לא מחריש אזי    קרוע שנפסל.

  [.מב]  עבודת אלילים
 

אשר חשבו   \מג/ )תהלים קם(  , אמרשיחלץ וישמור אותו מרודפיותפלל לה'  הדוד המלך  כוזה שכתוב  
ונאספים לדבר  עלי רעות  בלבם  כל היום חושבים  שפשוטו של מקרא    רעות בלב כל יום יגורו מלחמות,

להפך  עלי  הפסוק  את  מפרש  ורבנו  בגלל  מלחמות,  במחשבתו  שבאות  כפירה  למחשבות  שרומז  וכנ"ל   ,

המלחמות, היינו מחלוקת, על ידו חשבו רעות בלב, עי"ז באים   על ידיש המלחמות של רודפיו,
 מחשבות רעות, היינו כפירות כנ"ל: 

. וזה בחי' שתיקה, היינו  [מד]   והתיקון לזה למסור המלחמה לה' שה' ילחם המלחמה כנ"ל
רק לסמוך על ה' שהוא ילחם בשבילנו, לא להחזיר להם מלחמה וחרופים  שצריך לשתוק להם  

שהרי דוד המלך מבקש שהקב"ה ילחם בהם עבורו, וכל שתיקתו היא רק    ,נמצא שאין הכוונה לשתיקה לגמרי 

 
ט' כמאמר בגדולש ליישב סתירת המשניות,  )אמר לשמעתא    אזל ר' אלעזר :  דף צו  יבמות   לח בן  יוחנן   , בי מדרשא (  ביאת    , ולא אמרה משמיה דרבי 

יוחנן איקפד  רבי  ור' אסי   , שמע  רבי אמי  בראשו    )לפייסו(  , עול לגביה  בנגר שיש  בבית הכנסת של טבריא  ליה לא כך היה המעשה  אמרו 
לנעול הדלת(  גלוסטרא   כיון שראוי לשחיקת סממנים מותר לטלטלו בשבת  בו רבי אלעזר ורבי יוסי עד שקרעו ספר תורה בחמתן )האם  קרעו    , שנחלקו 

 , וכן הוה.והיה שם רבי יוסי בן קיסמא אמר תמיה אני אם לא יהיה בית הכנסת זו עבודת כוכבים   , ס"ד אלא אימא שנקרע ס"ת בחמתן 
בגמ' שרבי יוחנן אמר הלכה בדין יבום של קטן והלך תלמידו רבי אלעזר בן פדת ואמר הלכה זו בבית המדרש ולא אמרה    כמבואר שם   לט

ור"י הקפיד עליו כי רצה שתתפרסם הלכה זו בשמו ויהיו שפתיו דובבות בקבר אחר פטירתו )וגם שכשידעו שיצאה ממנו    , בשם רבו ר"י
לכן טוב שימחל על כבודו. ודחה אותם    , תתקבל יותר( ובאו רבי אמי ורבי אסי לפייסו וסיפרו לו מעשה במחלוקת שנסתיימה בקריעת ס"ת

ידוע לכולם כתלמידו   ופייסו שכיון שר"א  ר' יעקב בר אידי  שאינו דומה רב המקפיד על תלמידו לחנכו לשני חבירים שנחלקו. עד שבא 
רבו על כל הלכה שלימד אלא לימד וכולם ידעו  משה  בוודאי כולם יודעים שכל דבריו הם דברי רבו וכדמצינו ביהושע שלא הזכיר שם  

 )עפ"י שעורי היום שם( שתורת רבו מלמד ובזה התפייס רבי יוחנן.   

אמר רבא כמה טפשאי שאר אינשי דקיימי מקמי ספר תורה ולא קיימי מקמי גברא רבה דאילו בס"ת כתיב ארבעים ואתו    :מכות דף כב   מ 
 רבנן בצרו חדא: 

ן אֶעֱשֶֹ   -  כעין זה בתורה רעז   מא י כֵּּ ה לִּ עוֹשֶֹ ֶ מוֹ ש  ים, לוֹמַר כְּ נֶגֶד הַשֹּוֹנְאִּ ין לַעֲמֹד עַצְמוֹ כְּ ש  מַחֲלקֶֹת עַל הָאָדָם, אֵּ יֵּּ ֶ ש  ע כְּ י זֶה  דַּ נֶגְדּוֹ. כִּּ ה לוֹ כְּ
א   רַבָּ רְאוֹת בּוֹ, רַק אַדְּ הוּא רוֹצֶה לִּ ֶ לוֹם, מַה ש ּ ָ רְאוֹת בּוֹ, חַס וְש  וֹ, לִּ ש  מְבֻקָּ א יָבוֹא לִּ הַשֹּוֹנֵּ ֶ ם ש  ל  גּוֹרֵּ רָאוּי לָדוּן אוֹתָם לְכַף זְכוּת, וְלַעֲשֹוֹת לָהֶם כָּ

יא נוֹתֶנֶת לָהֶ  ין עָלֶיהָ, וְהִּ ִּ ש  הַכֹּל דָּ ֶ מוֹ הֶעָפָר ש  הְיֶה", כְּ תִּּ עָפָר לַכֹּל  י כְּ ִּ ינוֹת: "וְנַפְש  חִּ ים  הַטּוֹבוֹת, בְּ ה וְזָהָב וְכֶסֶף וַאֲבָנִּ יָּ תִּ ְ ילָה וּש  ל הַטּוֹבוֹת אֲכִּ ם כָּ
יֵּ  ן  י כֵּ פִּּ עַל  רָעָתוֹ, אַף  ים  ִּ ש  וּמְבַקְּ עָלָיו  ים  ם חוֹלְקִּ הֵּ ֶ י ש  פִּּ עַל  ן אַף  מוֹ כֵּ כְּ הֶעָפָר,  ן  הָיָה מִּ הַכֹּל  "ל: טוֹבוֹת,  נַּ כַּ הֶעָפָר  מוֹ  כְּ הַטּוֹבוֹת,  ל  כָּ ה לָהֶם           עָשֶֹ

ל  ָ מָש  קַל וְהו א כ ְ אי בְּ וַדַּ נֶגְדּוֹ, אֲזַי בְּ ן כְּ ם כֵּּ ם הוּא יַעֲמֹד עַצְמוֹ וְיַחְתֹּר גַּ רוֹ, אִּ ית חֲבֵּ חַת בֵּּ ר תַּ אֶחָד חוֹתֵּ ֶ ש  אֶחָד    , כְּ ֶ ש  וֹ, אֲבָל כְּ ש  מְבֻקָּ ר לִּ יָבוֹא הַחוֹתֵּ
הַ  יָכוֹל  ינוֹ  וְאֵּ בְתּוֹ,  ַ מַחֲש  יר  פִּ מֵּ אֲזַי  נֶגְדּוֹ,  כְּ ל  תֵּּ ה  וְעוֹשֶֹ עָפָר  ךְ  וֹפֵּ וְש  ים  פְנִּ בִּּ ד  עוֹמֵּ רוֹ  וַחֲבֵּ ר  נֶגֶד  חוֹתֵּ כְּ לַעֲמֹד  ין  אֵּ ן  כֵּ מוֹ  כְּ וֹ,  ש  מְבֻקָּ לַעֲשֹוֹת  א  שֹּוֹנֵּ

מְבֻ  י זֶה יָבוֹא לִּ עַל יְדֵּ ֶ א, ש  מוֹ הַשֹּוֹנֵּ ן כְּ ם כֵּּ גַּ ר  חוֹתֵּ ֶ ינַת ש  חִּ בְּ הוּ  זֶּ ֶ ש  ם,  נֶגְדָּ ים לַעֲשֹוֹת כְּ י  הַשֹּוֹנְאִּ ִּ ינַת "וְנַפְש  חִּ בְּ ינַת עָפָר,  חִּ י בְּ קַל. אֲבָל עַל יְדֵּ וֹ בְּ ש  קָּ
וְנִּ  ל  נוֹפֵּ י  כִּּ פֹּל,  יִּ הּ  בָּ חַת  ַ ש  כּוֹרֶה  וַאֲזַי  "ל,  נַּ כַּ א  הַשֹּוֹנֵּ בֶת  ֶ מַחֲש  יר  פִּ מֵּ זֶה  י  יְדֵּ עַל  "ל.  נַּ כַּ עָפָר"  הֶעָפָר  כֶּ י  יְדֵּ עַל  רוֹ  חֲבֵּ עַל  רָה  כָּ ֶ ש  חַת  ַ הַש ּ בְּ אָר  ְ ש 

עָ  י כְּ ִּ ינַת וְנַפְש  חִּ י בְּ "ל, עַל יְדֵּ נַּ נֶגְדּוֹ כַּ ךְ עָלָיו עָפָר כְּ וֹפֵּ ד וְש  רוֹ עוֹמֵּ י חֲבֵּ ךְ עָלָיו, כִּּ פָּ ְ ש  נִּּ ֶ "ל:ש  נַּ  פָר כַּ
 ך למקום כפירה וע"ז. נראה כי הס"ת משל לכבוד הצדיק וכדאיתא בגמ' כמה טפשי אנשי דקמו מקמיה ס"ת ולא מקמיה צורבא מרבנן וביהמ"ד משל ללב הצדיק שעלול לההפ מב

רָעוֹ   תהילים פרק קמ   מג בוּ  ְ חָש  ר  ֶ אֲש  )ג(  י:  נִּ נְצְרֵּ תִּּ ים  חֲמָסִּ יש   אִּ מֵּ רָע  אָדָם  מֵּ יְהֹוָה  י  נִּ צֵּ חַלְּ )ב(  ד:  לְדָוִּ זְמוֹר  מִּ חַ  לַמְנַצֵּּ יָגוּרוּ  )א(  יוֹם  ל  כָּ ב  לֵּ בְּ ת 
 ָ י רָש  ידֵּ י יְהֹוָה מִּ נִּ מְרֵּ ָ ימוֹ סֶלָה: )ה( ש  פָתֵּ שְׂ חַת  וּב תַּ מוֹ נָחָש  חֲמַת עַכְש  וֹנָם כְּ נְנוּ לְש  ָ לְחָמוֹת: )ד( ש  דְחוֹת  מִּ בוּ לִּ ְ ר חָש  ֶ י אֲש  נִּ נְצְרֵּ ים תִּּ יש  חֲמָסִּ אִּ ע מֵּ

עָמָי:   פְּ

)ג( אשר חשבו. חושבים מחשבות הרעות בלב, ואומרים אותם בפה, זהו כל יום יגורו מלחמות. יגורו, יאספו, כמו )חבקוק א, טו(,    -  רד"ק 
   יגורהו בחרמו. יאמרו לשאול, בזה המקום תמצאנו, לך ותלחם בו, וזה היו אומרים לו תמיד: 

)ב   מלבי"ם  הענין<  חלצני  ->באור  בסתר,    -ג(  עליו  שהלשינו  והם  עצמם,  תועלת  מבלי  להרע  רק  המבקשים  א[  רודפים,  מיני  שני  יש 
ב[ המבקשים לחמסו מצד הנאת עצמם, והם לחמו אתו בגלוי, ועז"א    -והמאמרים מקבילים, חלצני ה' מאדם רע אשר חשבו רעות בלב  

 מאיש חמסים תנצרני )אשר( כל יום יגורו מלחמות: 

חמסים    מלבי"ם  איש  רע,  אדם  )ב(  המלים<  נפש    ->באור  אל  מיוחס  והחמס  האדם,  אל  שיתיחס  האנושי  השכל  מצד  הוא  בלב  רע 
 הבהמית: 

 בתחילת התורה וצ"ע ששם נקט על ה'.  מד



 מוהר"ן                                   רנא   תורה           ליקוטי                                   7קיז: 

שפרעה ע"י שרדף את עם ישראל   \מה/ ( ה'  )שמות רבה כאשדרשו    "ופרעה הקריב"ובבחי'    ,שיב להםהלהם, שלא  
כגון דוד ששאול המלך רדף אותו   ,רק כשאין דין בארץ  למסור דין לשמיםהקריב אותם להקב"ה. וכנ"ל שמותר 
  ולא היה לו שום אפשרות לדון עמו. 

בחי'   רודפים  וזה  והמצרים  סוף  ים  שפת  על  כשעמדו  מצרים  ביציאת  ישראל  לעם  רבנו  משה  שאמר  מה 
, ומשה רבנו לקחתנו למות במדברוטענו על משה רבנו    והיו בישראל שנפלו להם מחשבות כפירה,  אחריהם

פשוטו שאמר להם אל תדאגו רק    ה' ילחם לכם ואתם תחרישון  \מו/ )שמות יד(  נתן להם העצה הנ"ל

הרי  צ"ע    לכאורה.  \מח/שנפלו להם  ורבנו מפרש שנתן להם עצה לבטל מהם המחשבות כפירה  .\מז/תבטחו בה'
מלחמה להשיב  אפשרות  לישראל  הייתה  לא  ללמדואולי    .\מט/ אז  רבנו  של ש  רוצה  במלחמה  כשמדובר 

  אפשרות ולסמוך רק על השם ית'. שזו לאגם כשיש אפשרות להשיב מלחמה, צריך לחשוב אזי  \נחרופים/ 

 
ֶ   -  עיין תורה יג תנינא   מה  ש ּ מַה  וְכָל  רַךְ,  תְבָּ יִּ ם  ֵּ לְהַש ּ עַם  פַּ כָל  בְּ חַ  בּוֹרֵּ וְהוּא  אוֹתוֹ,  ין  רוֹדְפִּ ֶ ש  מְצָא  נִּ הָאָדָם,  עַל  ין  חוֹלְקִּ ֶ ש  ר,  כְּ יוֹתֵּ עָלָיו  ין  חוֹלְקִּ

אֶ  ם  "אִּ קל"ט(:  ים  לִּּ הִּ )תְּ ינַת  בְחִּ בִּּ מָקוֹם,  כָל  בְּ רַךְ  תְבָּ יִּ ם  ֵּ הַש ּ י  כִּּ רַךְ  תְבָּ יִּ ם  ֵּ לְהַש ּ ר  יוֹתֵּ אוֹתוֹ  ין  ",  מְקָרְבִּ נֶךָּ הִּ אוֹל  ְ ש  יעָה  וְאַצִּּ ה,  אָתָּ ם  ָ ש  ם  מַיִּ ָ ש  ק  סַּ
לַ  ל  רָאֵּ שְֹ יִּ יב אֶת  קְרִּ הִּ ֶ 'ש  יב"  קְרִּ "וּפַרְעֹה הִּ ינַת:  חִּ בְּ וְזֶה  רַךְ.  תְבָּ יִּ ם  ֵּ חַ לְהַש ּ בּוֹרֵּ כָל מָקוֹם  בְּ ֶ ש  מְצָא  ה  נִּ ָ רָש  פָּ ח  לַּ ַ ש  בְּ ה,  רַבָּ דְרָש   ם' )מִּ מַיִּ ָ ש ּ בַּ ֶ יהֶם ש  אֲבִּ

"ל:  נַּ רַךְ כַּ תְבָּ ם יִּ ֵּ ר לְהַש ּ תְקָרְבוּ יוֹתֵּ יפָתוֹ אוֹתָם נִּ י רְדִּ עַל יְדֵּ ֶ  כא(, ש 
ילוֹ עַ   שמות פרק יד   מו יו וְחֵּ ָ וּפָרָש  רְעֹה  פַּ ל סוּס רֶכֶב  ם כָּ הַיָּ ים עַל  יגוּ אוֹתָם חֹנִּ ִּ שּׂ יהֶם וַיַּ ם אַחֲרֵּ צְרַיִּ פוּ מִּ רְדְּ וַיִּּ עַל צְפֹן: )י(  )ט(  בַּ י  פְנֵּ ירֹת לִּ י הַחִּ ל פִּּ

צְעֲ  וַיִּּ מְאֹד  ירְאוּ  וַיִּּ יהֶם  אַחֲרֵּ עַ  נֹסֵּ ם  צְרַיִּ מִּ ה  נֵּּ וְהִּ יהֶם  ינֵּ עֵּ אֶת  ל  רָאֵּ שְׂ יִּ י  בְנֵּ אוּ  שְׂ וַיִּּ יב  קְרִּ הִּ ה  וּפַרְעֹה  ֶ מש  אֶל  וַיּאֹמְרוּ  )יא(  יְהֹוָה:  אֶל  ל  רָאֵּ שְׂ יִּ י  בְנֵּ קוּ 
ם:   צְרָיִּ מִּּ מִּ יאָנוּ  לְהוֹצִּ נוּ  לָּ יתָ  עָשִּׂ זאֹּת  מַה  ר  דְבָּ מִּּ בַּ לָמוּת  נוּ  לְקַחְתָּ ם  צְרַיִּ מִּ בְּ ים  קְבָרִּ ין  י אֵּ לִּ בְּ ם  הֲמִּ צְרַיִּ בְמִּ לֶיךָ  רְנוּ אֵּ בַּ דִּּ ר  ֶ אֲש  בָר  הַדָּ זֶה  הֲלֹא  )יב( 

וַיּאֹמֶר   )יג(  ר:  דְבָּ מִּּ בַּ נוּ  תֵּ מֻּ מִּ ם  צְרַיִּ מִּ עֲבֹד אֶת  לָנוּ  י טוֹב  כִּּ ם  צְרָיִּ מִּ וְנַעַבְדָה אֶת  נּוּ  מֶּ מִּ חֲדַל  אמֹר  וּרְאוּ אֶת  לֵּ בוּ  תְיַצְּ הִּ ירָאוּ  תִּּ אַל  הָעָם  אֶל  ה  ֶ מש 

רְאֹתָם עוֹד עַד עוֹ  פוּ לִּ ם הַיּוֹם לֹא תֹסִּ צְרַיִּ יתֶם אֶת מִּ ר רְאִּ ֶ י אֲש  ה לָכֶם הַיּוֹם כִּּ ר יַעֲשֶׂ ֶ וּעַת יְהֹוָה אֲש  ו ן:לָם: )יד(  יְש  ש  חֲרִּ ַ ם ת  ֶ ם לָכֶם וְאַת  חֵׁ ָ ל    יְהֹוָה יִּ
עוּ:  סָּ ל וְיִּ רָאֵּ שְׂ י יִּ נֵּ ר אֶל בְּ בֵּּ לָי דַּ צְעַק אֵּ ה מַה תִּּ ֶ  )טו( וַיּאֹמֶר יְהֹוָה אֶל מש 

, אבל לפי רבנו  )לא מצאתי בזוהר    ואתם תחרישון בסוד אמת כמו שאמרו בזהר הקדוש תחרישון בסוד מחשבה:    -להחיד"א   חומת אנך
 ( זה נפלא שתחרישון הוא להעלות את המחשבה מנפילתה לכפירות

כמבואר בפסוק הבא שהקב"ה    , שהרי בעצמו כן צעק לה'   ,הרי עדיין לא ידע שזה לא הזמן לצעוק לה'   , אמר להם תחרישון   צ"ע מדוע   מז
לו אלי   אמר  תצעק  עיין    .וכו'  למה  האריז"ל אבל  עפ"י  שם  מדבש  ובמתוק  מח.  בשלח  בגלל    בזוהר  לשתוק  אמר  רבנו  שלמשה  מבואר 

אלה  של  עע"ז   הקטרוג  להו ואלה  יכולה  לא  אנפין  לזעיר  הרגילה  התפלה  לכן  אנפין א ,  לאריך  תפילה  רק  אלא  קה(    , יל  תורה  וזה  )עיין 
דבר אל  " ל מסירות נפש, וזה רמז להם  שתורה קצח שלעורר את א"א צריך מעשה  יתבאר ב ו שאמר להם דבר אל בנ"י ויסעו מז"א לא"א,  

ויסעו  בזוהר שמרוב הקטרוג  לתוך הים.    " בנ"י  תגרום    וראה  שהיה על ישראל אלה ואלה עע"ז היה חשש שאפילו תפילתם של ישראל 
א  -זוהר בשלח מז:  עיין    ליותר קטרוג. ד   הָכָא,  חֲזֵי  תָּ יב   כַּ תְקְרִּ רְעה   אִּ חָא   פַּ הוּ   קְרָבָא  לְאַגָּ רָאֵל   בְּ ש ְ יִּ   מלחמה   לעשות  פרעה  נתקרב  כאשר  הים  אצל  כאן  וראה  בא  בְּ

הַהוּא,  בישראל מְנָא   בְּ עֵי  לָא  זִּ א   בָּ יךְ   קֻדְשָׁ רִּ תְעֲרוּן  הוּא   בְּ יִּ רָאֵל   דְּ ש ְ תְעֲרוּתָא   יִּ א   אִּ לָל   לְתַתָּ ,  כלל  מלמטה  התעוררות  שום  ישראל  שיעוררו  ה"הקב  רצה  לא  הזמן  באותו  כְּ
  ותתעורר  כנגדם המקטריגים יתעוררו אז, החיצונים בין ולבקוע העולמות עליית דרך לעלות  שצריכה בתפלה יעוררו הם ואם, להנצל ראוים היו לא שמצדם מפני  וצעקה בתפלה אפילו

הָא  ועוד,  הדין  מדת תְעֲרוּתָא  דְּ א  אִּ הָא  והיינו ,  למעלה  התעוררות  היתה  כבר  כי  הוּא  לְעֵילָּ ימוּ   אֲבָהָן  דְּ תְעָרוּתָא  וְאַתְעֲרוּ   אַקְדִּּ א  אִּ א  דָּ   והעירו   הקדימו  האבות  כי  לְעֵילָּ

לְהוֹן  וּזְכוּתָא,  למעלה  זו  התעוררות יהּ   קָאֵים   דִּּ עָא  וְלָא ,  (הוא ובתפלה   אבות   בזכות   לאדם   שנעשה   שהדבר   משמע  והנה ) ,  בניהם  את  להציל  לפניו  עמד  שלהם  וזכות  קַמֵּ   בָּ
א  יךְ   קֻדְשָׁ רִּ רָאֵל   הוּא  בְּ ש ְ יִּ תְעָרוּן  דְּ א   יִּ לָל   לְתַתָּ יב   הוּא  הָדָא  ותפלה  צעקה  ידי  על  כלל  התעוררות  שום  מלמטה  יעוררו  שישראל  ה"הקב  רצה  ולא  כְּ כְתִּ חֵם  ה "יהו  דִּ לָּ   לָכֶם  יִּ
ם  ישׁוּן  וְאַתֶּ חֲרִּ ישׁוּן  פירושו  תַּ חֲרִּ אי  תַּ תְעֲרוּן  וְלָא,  מלתקן  ורחוקה   לקלקל   קרובה  שצעקתם   מפני   שישתקו  שציום ,  ממש   וַדַּ ה   תִּ לָּ לָא  מִּ יךְ   דְּ צְטְרִּ   שאין   דבר   תעוררו  ולא  לְכוּ   אִּ

יל   זה  בפסוק  וכאן  וְהָכָא,  לכם  צריך לִּ תְכְּ מָא   אִּ א   שְׁ ישָׁ אַתְוָון   קַדִּּ ימָן   בְּ   שם   שהוא  ל"יי  השם  כם'ל  לחם'י  הוה'י  של  ת"בר  שרשום  והיינו,  רשומות  באותיות  הקדוש  שם  נכלל  רְשִּׁ

תְעֲרוּ  וְהָא, האבות  זכות לעורר כדי  בתפלתו משה בו ורמז,  שמות ב"מע קדוש  אחד יהּ  אִּ יא בֵּ  .........(  ומפרשים ג"רא ק"רמ). כראוי לפרשו החברים  בזה נתעוררו וכבר חַבְרַיָּ

א  וְעַל   ואמר  הקודמים  לדבריו  חוזר  ועתה א   בָעָא  לָא  דָּ יךְ   קֻדְשָׁ רִּ תְעָרוּן  הוּא   בְּ יִּ רָאֵל   דְּ ש ְ ה   יִּ לָּ עָלְמָא  מִּ   תפלה   דבר  שום   מלמטה  יעוררו  ישראל  שבני   ה"הקב  רצה  לא  כן  ועל  בְּ

י,  בעולם  וצעקה אִּ תְעָרוּן  דְּ רָאֵל   יִּ ש ְ ה   יִּ לָּ תְעָרוּן  לָא,  מלמטה  תפלה  דבר  ישראל  יעוררו  שאם  מִּ מָא  יִּ רַחֲמֵי   שְׁ   היו   המצרים  את  שנאתם  מצד  כי,  הרחמים  שם  מעוררים  היו  לא  דְּ

יד   וְלָא  ואז,  ם"אלהי  שם  את  מעוררים  והיו   רחמים  שום   בלי  הדין  חומר  בכל  בהם  להנקם  רוצים תְעֲבִּ ינָא  יִּ רַחֲמֵי  דִּּ יב   הוּא  הָדָא  ברחמים  הדין   נעשה  היה  לא  בְּ כְתִּ חֵם   ה "יהו  דִּ לָּ  יִּ
ם,  ברחמים  דין  והיינו  לָכֶם  ישׁוּן   וְאַתֶּ חֲרִּ לָא  פירוש   תַּ תְעֲרוּן   דְּ י   תִּּ ידִּ הָא,  הדין  מדת  שהוא  ם"אלהי  שם  את  תעוררו  שלא  מִּ מָא   דְּ רַחֲמֵי   שְׁ עֵי   דְּ ד   עֲלַיְיהוּ   לְאַתְעָרָא   בָּ   לְמֶעְבַּ
ינָא רַחֲמֵי  דִּּ א  וְעַל ,  ברחמים  דין  לעשות  עליהם  לעורר  צריך  הרחמים  שם  כי  בְּ עֵי  דָּ לָא  בָּ ימוּ   תַעַבְדוּן  דְּ גִּ תְעֲרוּן  פְּ ה   וְתִּ לָּ   שתעוררו   ידי  על   פגם  תעשו  שלא  צריך  כן  ועל  אַחֲרָא  מִּ

  אז המלכות  סוד  שהיא לבדה  הדין  מדת שהוא  ם" אלהי  שם את רק מעוררים  היו  ישראל  ואם , המלכות היא  אחרונה '  היינו ה ו "יה כי ן" מזו כלול  ה" הוי  השם והנה, לבדה הדין מדת את
   גדול.  פגם  והוא א" מז  אותה מפרידים   היו

התיצבו וראו. תניא, ארבע כתות נעשו לאבותינו על הים, אחת אומרת נפול לים, ואחת אומרת נחזור    -)ב' ה'(   ראה ירושלמי תענית   מח
למצרים, ואחת אומרת נעשה עמהם מלחמה ואחת אומרת נצווח כנגדן, זו שאמרה נפול לים, אמר להם משה התיצבו וראו את ישועת  
ה', זו שאמרה נחזור למצרים אמר להם כי אשר ראיתם את מצרים היום לא תוסיפו לראותם, זו שאמרה נעשה עמהם מלחמה אמר להם  

נראה דתכונת ארבע כתות אלו    -שמות יד יג    תורה תמימה ועיין              ה' ילחם לכם, וזו שאמרה נצווח כנגדן אמר להם ואתם תחרישון: 
הוא שנתחלקו בדעות שונות, והיו מהם מאמינים אלו שאמרו נעשה עמהם מלחמה ואלו שאמרו נצווח כנגדן ר"ל נצעק להקב"ה שיעננו,  

      ומהם כופרים שאמרו נחזור למצרים, ומהם מתייאשים שאמרו נפול לים ולכל כת וכת השיב משה מענין דעתה: 

העצה של תחרישון היא עצה לכופרים, ולפי הירושלמי תחרישון נאמר לכתה שאמרו נצעק לה' והרי אדרבה היו בעלי    וצ"ע לפי רבנו 
 אמונה ומדוע צריכים את העצה של רבנו תחרישון להנצל ממחשבות כפירה?      

שהיו בישראל ד' כיתות ואחת מהן שאמרה להלחם במצרים, אבל צ"ע כיצד חשבו    ירושלמיתרגום  ו   תרגום יונתן )שמות יד יג(    עי"ש   מט
 רבים של מצרים.  ואנשי מלחמה לעשות זאת, כנגד שש מאות רכב סוס  

ואדרבה    בוודאי  נ להרגו,  השכם  להרגך  הבא  נאמר  זה  על  כי  נס,  על  לסמוך  צריך  ממש  מלחמה  להשיב  שכשאפשר  לומר  הכוונה  אין 
)אפילו נס מפורסם ותמידי שהיה    ,ע"ז יח.(   מהרש"א )ספר המדות ישועה אות ח', ועיין    אסור לסמוך על נס כשאפשר להנצל בדרך הטבע

יתטמא   ק בביהמ"  לישן שמא  לו  הניחו  בבית המקדש אעפ"כ לא  ניסים  קרי שהיה אחד מעשרה  ראה  שיחליף  שכה"ג לא  מינו כהן  וגם   ,
פרש"י  )ועיין    ואפילו על ספק שהרי כל מלחמות ישראל היו על ספק ולא סמכו על נס.  (מאירי יומא ב. ד"ה ומתקינין לו   .אותו אם יתטמא 
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ידיו זו    על  ועי"ז  השתיקה  כנ"ל  הכפירות  כפירות    נתעלה המחשבה,מתבטלין  של  נפולה  ממחשבה 

  .נתבטלין מחשבות רעות של כפירות כנ"לכנ"ל שע"י השתיקה כי   ,למחשבה קדושה של אמונה
  שע"י השתיקה נתעלה המחשבה כנ"ל  \נא/ { מנחות כט}וזה בחי' שתוק כך עלה במחשבה  

נתעלה המחשבה משמע \נב/ ומלשון  נפולה,  כפירה שהיא מחשבה  ניצול ממחשבות  למחרפיו  שע"י השתיקה 

  .שבאו לו מחשבות כפירה אלא שע"י השתיקה ביטל אותן וחזר והעלה את מחשבתו מנפילתה
ואולי כי משה רבנו כשראה את ר"ע הרגיש בזיון שלא    צ"ע איך מתיישב התשובה למשה עם ביאור רבנו כאן?

ואזי אמר לו    ,בחי' כפירה  דהיינו  ,ונפל עי"ז בלבו קושיות על הנהגת הקב"ה  ,וזה בחי' מחלוקת  ,מבין את דבריו
ואז הראה לו הקב"ה שבאמת כל כוחו של    כדי שעי"ז יתבטלו הקושיות שיש לך בלב.  ,הקב"ה שתוק וסמוך עלי 

 הוא מכוחו של משה רבנו שהוריד תורה בסיני.  ,ר"ע
 

צ"ע מה  \נג/   .שתיקתו  על ידיאך כשגם הם שותקים, אזי יכולים ח"ו לקלקל התיקון שנעשה  
ועיקר המחלוקת היא בדבורים   , רשעים שרודפים וחולקים על הצדיקבהרי מדובר כאן    ,הכוונה שהם שותקים

 ומקפח פרנסתו חברו    לאומנותואולי כגון שמסית חבריו נגדו או כגון היורד  ומתי הם שותקים?    ,של בוז וחרופים
 או שמזיקו בעין הרע.  
ג'/   . דהיינו שמפיל אותם למדה רעה של עין הרע   ושהרשע ממשיך עין הרע על שונאי   \נדעיין תורה נה אות 

נד   תורה  ואבשלום)ועיין  ד"ה  ד'  שיהרגנו  (אות  מחשש  לא  מאבשלום  ברח  המלך  שדוד  שם  מחשש    ,משמע  אלא 
של אבשלום הרבה שנים   ת העין הרעעוד עי"ש שאבא שאול נפל לקליפשיפיל אותו להיות רע עין כמוהו.  

אבשלום שמת  כפירה  .אחרי  מחשבות  היא  הרע  לטובה   ,ועין  שהכל  והבטחון  האמונה  הפך  קנאה  היא  כי 
 בהשגחה מה'. 

כי שתיקה המועלת לבטל מחשבות כפירה היא ששותק אע"פ שמחרפים אותו, אבל הרשעים מי מחרף   צ"ע 
 וצ"ע.ואולי כיון שיש להם יצה"ר גדול לחרף ושותקים.  אותם שעי"ז יש מעלה לשתיקתם?

פשוטו של מקרא    ,על גבי חרשו חורשים  \נה/ )תהלים קכט(מה שצעק דוד המלך להקב"ה    וזה בחי'

חורשים   דורש  ורבנו  ושור.  במחרישה  גבו  על  כמו שחורשים  הן  עליו  שעוברות    \ נו/לשון שתיקהשהצרות 

 
כ  ניסים(    ד.תענית דף  שייך  שאסור להנות ממעשה  צריך לחשוב שאני לא  ובזיונות אזי  בחרופים  צדיקים  על  אבל במלחמה של רשעים 

 בסוג כזה של מלחמה אלא לשתוק ולסמוך על ה' ית'.
אמר רב יהודה אמר רב בשעה שעלה משה למרום מצאו להקב"ה שיושב וקושר כתרים לאותיות אמר לפניו רבש"ע מי    :מנחות דף כט   נא

מעכב על ידך אמר לו אדם אחד יש שעתיד להיות בסוף כמה דורות ועקיבא בן יוסף שמו שעתיד לדרוש על כל קוץ וקוץ תילין תילין של  
הלכות אמר לפניו רבש"ע הראהו לי אמר לו חזור לאחורך הלך וישב בסוף שמונה שורות ולא היה יודע מה הן אומרים תשש כחו כיון  
שהגיע לדבר אחד אמרו לו תלמידיו רבי מנין לך אמר להן הלכה למשה מסיני נתיישבה דעתו חזר ובא לפני הקב"ה אמר לפניו רבונו של  

נותן תורה ע"י אמר לו   אמר לפניו רבונו של עולם הראיתני תורתו הראני    .שתוק כך עלה במחשבה לפני עולם יש לך אדם כזה ואתה 

א"ל   שכרה  וזו  תורה  זו  רבש"ע  לפניו  אמר  במקולין  בשרו  ששוקלין  ראה  לאחוריו  חזר  ]לאחורך[  חזור  לו  אמר  עלה  שכרו  כך  שתוק 

 .במחשבה לפני 
זה אמר הקב"ה למשה כששאל על הריגתו של ר"ע זו תורה וזו שכרה. איזה מחלוקת היתה עליו ואיזה בחי' כפירה    צ"ע כיון שדיבור  נב

 לעלות את המחשבה מכפירה לאמונה. ועוד שהלשון כך עלה הוא לשון עבר ולא לשון ציוי., כדי  שהיה צריך לעיצה הזו   עד נפלה בליבו  
טוב    צ"ע עפ"י הנ"ל   נג ועלול להקרע א"כ כשהרשע שותק אזי לכאורה אדרבה  מצידו השני  מושך הס"ת  שכשמשיב מלחמה הוא כמו 

שווה   ואולי כיון ששניהם מחרישים אזי המחלוקת  יותר.  ולמה אומר רבינו שזה גרע  יקרע,  ובוודאי לא  יותר ששום צד לא משוך בס"ת 
אלא שירדה למחתרת אבל לא שאינה קיימת. דהיינו שכשרק צד אחד חולק בקול אזי דברים שבלב אינם דברים אבל כששניהם חולקים  

 בלב ובמחתרת אזי נחשב מחלוקת ממש  וצ"ע.
חַס  עִּ   -אות ה' עפ"י תורה נה שכתב    ועיין לק"ה פורים ה'  נד ן,  הָרַע־עַיִּ יל  יַטִּּ לּאֹ  ֶ ש  רַק  ן הוּא  הָרַע־עַיִּ ן  מִּ פְחֹד  וְלִּ א  תְיָרֵּ לְהִּ ין  יכִּ רִּ צְּ ֶ ש ּ מַה  ר  קַּ

צָרִּ  ן  וְעַל־כֵּּ ן.  הָרַע־עַיִּ ן  מִּ רַע  יזֶה  אֵּ לוֹם  ָ וְש  חַס  בּוֹ,  יס  לְהַכְנִּ הַיְנוּ  דְּ עַצְמוֹ,  בְּ הָאָדָם  בְּ אֶרֶס  לוֹם,  ָ ן  וְש  וְהָרַע־עַיִּ א  וֹנֵּ הַשּׂ עָלָיו  ר  בֵּּ תְגַּ מִּּ ֶ ש  כְּ הָאָדָם  יךְ 
ן,  ינַת טוֹב־עַיִּ חִּ לּוֹ טוֹב בְּ הְיֶה הוּא כֻּ יִּּ ֶ ד זְכוּת  ש  הְיֶה מְלַמֵּּ עַצְמוֹ יִּ ע בְּ ָ לּוּ עַל הָרָש   .וַאֲפִּ

יָכְלוּ   תהילים פרק קכט   נה  לֹא  ם  גַּ עוּרָי  נְּ מִּ י  צְרָרוּנִּ ת  רַבַּ )ב(  ל:  רָאֵּ שְׂ יִּ נָא  יֹאמַר  עוּרַי  נְּ מִּ י  צְרָרוּנִּ ת  רַבַּ עֲלוֹת  הַמַּ יר  ִּ ש  וּ    )א(  חָרְש  י  בִּּ גַּ עַל  )ג(  י:  לִּ
יכוּ למענותם   ים הֶאֱרִּ ִּ יתָם \ חֹרְש   {: \ }לְמַעֲנִּ

לעברים.    -  רד"ק  וכחוץ  גוך  כארץ  ותשימי  כג(,  נא,  )ישעיה  שאמר  כמו  והקלון,  והבזיון  והפרך  הסבלות  לרוב  משל  חרשו.  גבי  על  )ג( 
עד   וכן  כמוהו,  אחר  ויעשה  יחזור  כן  ואחר  בו,  שירצה  כשיעור  בשדה  בשורים  החורש  שיחרוש  הקו  הוא  המענית  למעניתם,  האריכו 
שיחרוש כל השדה. וכל מה שיהיה ארוך המענית, תהיה יגיעת השורים רבה, כי לא ינוחו עד ראש הקו. ובאמרו האריכו למעניתם רצה  

 לומר שלא נתנו אותנו לנוח מעבודתם ומסבלותם: 
כל שותק יש סבה לשתיקתו, כמ"ש    -ערך שתק, חרש, דום, חשה, הס    -אות ש  )לשלמה אהרן וורטהימר(    שבתנ"ך   באור שמות נרדפים   נו

בן סירא העברי: יש מחריש מאין מענה, ויש מחריש כי רואה עת, לאמר כי יש שותק כמודה )כמ"ש שתיקה כהודאה דמיא, יבמות פ"ז, ב'(  
שאין לו מעשה נגד דברי רעהו, ויש שותק להקניט )עי' גמ' נדרים ע"ט, א'( ויש שותק כיעקב, שותק מפני חלשתו עתה ולבו חורש בקרבו  
איך ומה יפיק זממו לעת הראוי, וזה נקרא חורש, לאמר כמו החורש בקרבו איך ומה יפיק יטע ויגדל פרי, או בעבור שהחורש חותר ומהפך  
חורש   הרעים  שבמחשבותיו  י"ח(,  ו',  )משלי  און  מחשבת  חורש  לב  נאמר  ולכן  רצונו,  להפיק  איך  בלבו  וחותר  שותק  זה  כן  ארץ,  בעפר 
לשעות און, ולכן הרהורי דעברה קשה מעבירה, לפי שע"י ההרהורים הוא כחורש וזורע בלבו עד שיהיו לו המעשים הרעים לקנין ויוציא  
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כמחריש ויהיה  היינו    ,לשון  רבנובחי' ואתם תחרישון,  על    ,לפי  היתה  המלך  דוד  ששתיקתם צעקת 
כנ"ל  גבו  על  אותו  נזעולה  שהרודפים  שותקים  ,דהיינו  הם  בליב  ,גם  מתקיימת  הכפירה   וועי"ז  מחשבות 

שם    וזהו  .שלהם המלך  דוד  דברי  למעניתם,    [נח] המשך  הכוונה    מעניתםהאריכו  מקרא  של  פשוטו 

 וענתה בי צדקתי,  \ס/[נט] זה בחי' הצדקה שלהם, בחי'  . ורבנו מבאר שלאורך השדה  אחת  הלחריש
חייב אתה  שהתנהגתי עמך בצדק כל השנים שעבדתי אצלך    שכיון שיעקב אבינו אומר ללבן  פשוטו של מקרא  

לי  בעניין    להאמין  בצדק.  שכרי שגם  עמך  צדקה  אנהג  לשון  מבאר  ש  ,\סא/ ורבנו  ידיהיינו  הצדקה    על 
, בבחי' על גבי חרשו  \סב/שלהם, הם יכולין ח"ו להתגבר ששתיקתם יעלה ח"ו על שתיקתנו

חורשים וכו'. ומחמת זה אין מועיל העצה הנ"ל דהיינו למסור המלחמה לה' שהוא בחי' ה'  
ואתם   לכם  כנ"לתסג ילחם  כח    חרישון  את  לבטל  שלו  לשתיקה  כח  יש  הרשע,  של  הצדקה  ע"י  כי 

אך האיש האמת מושך לעצמו כל הצדקות ונתבטל כח הצדקה שלהם   .השתיקה של הצדיק
סיים רבנו לבאר את    :  ואזי ממילא נתבטל מחשבתם הרעה ונתבטלין כל הכפירות כנ"ל כאן 

אע"פ ששתיקתם יש בכוחה לבטל את לכן  שבאמת הכל תלוי בצדקה,  , מה שלא נתבאר היטב לעיל,  המהלך
, כי הצדקה שלהם נמשכת אל האיש  צדקה שתיקתו של הצדיק, אבל זה רק מכח הצדקה שלהם, אבל אין להם

 .  אמת שהוא הצדיק
ש ואתם שהעצה הראשונה  חוזרת  נמצא  לכם  ילחם  "ה'  לקיים  להנצל ממחשבות הכפירה של החולקים היא 
 . \סדוכנ"ל/  , לא להשיב מלחמה בשום צורה אלא רק לבטוח בה' שישמור אותו מהםתחרישון"

 
 

 עד כאן ביאור חברותא לתורה רנא 

* 
 המחלוקת של הזקן על רבנו בעניין  

ועכביש  מההמעשה   מש  ידועזבוב  אשתו    רבינונשמת  מדבר  פטירת  אחרי  תקסז  בקיץ  שסיפר  קיד(,  בחי"מ  משמע  )כך 
בקיץ תקסו במשך  כן  לפני  שנה  שנסע    \סהו/ רבנו שהוא ביאור על הנסיעה שלבשבועות. וכהקדמה לסיפור המעשה אמר  

ולבראד  חצי שנה   לדובנא  לזאסלאב,  שהיה נסיעה עלומה שלא הבינו    שמסופר עליה בחי"מ קיח וקנג וקס עי"ש לנאווריטש, 
 . כוונתו בה ואפילו המשמש שנסע עמו )ראה שיש"ק ח"א תע תעא( 

 
פרי למעשהו, או כמו אומן חורש וחושב, שדעתו חושבת איך יוציא כלי מעשהו באופן היותר נאה, )או נקרא מחריש על שעושה עצמו  
כחרש לא ישמע(, ולכן כתיב והחריש יעקב עד בואם )בראשית ל"ד, ה'( שתק מפני ההכרח כי לא היה יכול להם, מפני שהיה הוא לבד  
ולא היו בניו אתו, וז"ש והאיש משתאה לה מחריש )שם כ"ד, כ"א(, לאמר אף כי מהראוי היה שישאל לה מיד בת מי את, אלא שהחריש  
אע"פ שהיה לו לדבר, והמתין עד הסוף כאשר כלו הגמלים לשתות ואז כשראה שעמדה בדבורה ולא בקשה שכר על זה, ויקח האיש נזם  
וגו'. וכן כתב רס"ג באמו"ד מאמר ב' החשתי מעולם אחריש אתאפק )ישעיה מ"ב, י"ד(, ענין החרישות הזאת המתנה ואריכות אף עכ"ד.  

 וכן ויבזהו ולא הביאו לו מנחה ויהי כמחריש )ש"א י', כ"ז(, אמר בכ"ף הדמיון מפני שבאמת חרה לו בלבו.
 כנ"ל ה' ישמרנו: )ומתחיל תורה רנב. ומכאן עד סוף התורה נוסף בתקפא(  -בדפו"ר מסיים כאן  נז

 המשך הפסוק תהלים קכט הנ"ל  נח

 בראשית ל' *  נט

י   בראשית פרק ל   ס זִּּ עִּ ינֶנּוּ נָקֹד וְטָלוּא בָּ ר אֵּ ֶ י לְפָנֶיךָ כֹּל אֲש  כָרִּ י תָבוֹא עַל שְׂ יוֹם מָחָר כִּּ י בְּ דְקָתִּ י צִּ י: )לג( וְעָנְתָה בִּּ תִּּ נוּב הוּא אִּ ים גָּ בִּ שָׂ כְּ  ם וְחוּם בַּ

אם תחשדני שאני נוטל משלך כלום תענה בי צדקתי כי תבא צדקתי ותעיד על שכרי לפניך שלא תמצא בעדרי    -)לג( וענתה בי וגו'    רש"י 
 כי אם נקודים וטלואים וכל שתמצא בהן שאינו נקוד או טלוא או חום בידוע שגנבתיו לך ובגניבה הוא שרוי אצלי: 

 לכן ראוי שתאמין לי.  ךזה שיעקב אבינו אמר ללבן הרבה צדקה עשיתי עמ   נמצא לפי  סא
גם לעיל שאין כח  שנמצא לפ"ז    .א רק ע"י הצדקה י ה   , שכל כח השתיקה של הרשע   , מוהרנ"ת מה שלא נתבאר לעיל   צ"ע כאן מחדש   סב

, ואין שום כח לצדקה שלהם אם  מתגבר עליו הצדיק  אזי בשתיקה לבד    , אבל כשאינו שותק   , אלא רק לחזק שתיקתו   , הצדקה של הרשע 
אבל א"א לומר שהצדקה שלהם מקיימת את מחשבות הכפירה גם כשהם  ואין כח לשתיקה שלהם בלי הצדקה שלהם.  הם לא שותקים.  
כי  שותקים,  לא    לא  ששתיקתם  כלום נמצא  הצדקה   , פועלת  ע"י  רק  כחה  כל  מועיל   ם וא   , שהרי  השתיקה   ה הצדקה  תועלת    , בלי  אין 

 .חייבת את הצדקה שלהם לחיזוק   שתיקתם ש   אלא בשתיקה  היא  ח ששכל כוחם  ר בשתיקתם כלל. לכן מוכ 
 תחרישון  -תחרישון, בתרלד ומתרלו   -החרישון, בתקפא גיסין ואוצר  -בתקפא ברגר  סג

ונראה    שלפעמים   -  וכנ"ל   סד לשמים.  דין  למסור  הדין  מעיקר  מותר  למטה  דין  וכשאין  הדין,  משתנה  נפש  ובפקוח  מהכלל.  יוצא  יש 
 שאעפ"כ צריך לבטוח בה' ולא למסור, רק ללמד זכות ולוותר.

מוהר"ן   סה אַחַר סימן    חיי  זַאסְלַאב  בְּ תּוֹ  ְ ש  אִּ ירַת  טִּ פְּ אַחַר  )י(  יתוֹ -קס  לְבֵּ א  בָּ ֶ וּכְש  רָאד  בְּ מִּ ךְ  דֵּּ תַּ ְ ש  נִּ ךְ  ה    כָּ עֲשֶׂ הַמַּ ת  בָּ ַ ש  בְּ ר  פֵּּ סִּ רֶסְלַב  בְּ י  לִּ פּוּרֵּ )סִּ

ז  ה  מַעֲשֶׂ יּוֹת  ועכביש  מַעֲשִּׂ י (  מזבוב  נְסִּ לָכֶם  ר  אֲסַפֵּּ ה  עֲשֶׂ הַמַּ ר אוֹתוֹ  פֵּּ סִּּ ֶ ש  וְאָמַר קדֶם  וְכוּ'.  פֶר  הַסֵּּ ל  ֶ ש  ף  הַדַּ יל אוֹתוֹ  צִּּ הִּ ֶ ש  לֶךְ  הַמֶּ ל  ֶ ר  ש  פֵּּ סִּ זֶה  וְעַל  י  עָתִּ
ים:  נִּ ה בָּ נָּ מֶּ צְאוּ מִּ יָּ ֶ ל הַיְפַת תּאַר ש  ֶ יּוּם ש  ר הַסִּּ ה חָסֵּ עֲשֶׂ אוֹתוֹ הַמַּ ם בְּ ָ "ל, וְש  ה הַנַּ עֲשֶׂ  הַמַּ



 מוהר"ן                                    רנא  תורה             ליקוטי                                   10קיז: 

לנאווריטש היה קרוב להוציא את הבת מלך שמרמז על נפש המשיח,    \סז/ שרבנו בנסיעתו בקיץ תקסו   –\ סו/ שיש"ק חדש ח"ג סימן תרכ ב 

אשר באותו העת התגבר בזה ביותר  )הזקן הידוע מהמעשה מזבוב ועכביש הוא הסבא משפולי( והבעל דבר התגבר ע"י התגברות החרופים של הצורר הידוע  
 .  ו עד היום הזהרבנ  ויותר עד שנתפתו עי"ז רובם ככולם של אחינו בני ישראל והתרחקו מעוצם קדושת

  שנים בעיר שפאלע. 87סבא משפולי נולד באומין בשנת תפה ונפטר ו' תשרי תקע"ב בן  ה

ויצא בגיל שלשים   ,ציוה עליו לצאת לגלות שבע שניםוהבעש"ט    ,לבעש"ט  שקרב אותו  ,לרבי פנחס מקוריץ  הוא התקרב
ועשה   בזלטיפולי    \סח/אח"כ עבר לעיר שפוליושמונה שנים    ונשאר שםוהתפרסם,    מופתיםובשנה שישית תקכא התיישב 

תקכט שנת  מד  בגיל  אח"כ  .בערך  שנים  ושתים  תקסא  ,כשלשים  תקס  בזלטיפולי  ,בשנים  היה  מנהגים    ,רבנו  כמה  ושינה 
 שתיקן הסבא כשהיה שם, והיא אחת הסיבות למחלוקת.  

ואמר  גדולה  בושה  ונגרם להם  בהם  רצה  לא  חזנים שרבנו  בשני  היה מעשה  כפור  יום  בנעילה של  תקסא  שנת  בתחילת 
  ,שנים 28ורבינו אז היה בן  ,שנים 76בן  (, שהיה אז\סטעליהם דברי צחות והלכו וסיפרו לשה"ר על רבנו לסבא משפולי/ 

ובסוכות הסבא קיבל לשה"ר ועורר מחלוקת גדולה על רבנו. ומסתמא אז התלבש בו הס"מ שעי"ז התחיל לחלוק. כידוע  
  47שהזקן הוא העצה שמצא לו הס"מ כט שנים קודם כשרצו להוריד את נשמת רבנו לעולם. אע"פ שהסבא היה אז בגיל  

( המתין לו הס"מ כט שנים. רבנו נולד בתקלב והסבא היה אז  \עשחלק על רבנו/   76שנים, )למעלה הוא נראה כהזקן בגיל  
 כשירדה נשמת רבנו לעולם כבר היה לו הכרות עם הס"מ. 43נמצא כשהיה בן  44כבן 

בגיל   תקכא  הסבא משנת  כי  עמו,  היכרות  לו  היה  רבנו שכבר  מה שאמר  אפ"ל  ע"י שעשה    36ואולי  להתפרסם  התחיל 
נפלאות ומופתים כמו על    הותיו כל כך הרבדאו  אין אף אדמו״ר אחד פרט לבעש״ט שמספרים עלש  \עאמופתים ואמרו עליו/

 נמצא ששבע שנים לפני ירידת נשמת רבנו כבר פרסם אותו הס"מ ע"י שנתן לו לעשות מופתים.  א משפולי.בהס

תקסא   שקיבל  ובשנת  הס"מ  עליו  ע"י  בו  נתלבש  רבינוולשה"ר  על  לחלוק  קודם   ,התחיל  שנים  כט  הס"מ  שהבטיח  כמו 
שנים והמתין לו הס"מ כט    47ואז היה הזקן בן  מזבוב ועכביש.כמבואר במעשה  ,כשרצה הקב"ה להוריד נשמת רבינו לעולם

  .ואז הכשילו בקבלת לשה"ר ונתלבש בו לחלוק 76עד שהיה בגיל  ,שנים

נמצא שהיה לס"מ הכרות עם הזקן כבר בשנת תקכא כשהתחיל לפרסם אותו ע"י מופתים כדי שיתקבלו דבריו אחרי הרבה 
שנים. ובשנת תקלא ביקש הקב"ה להוריד את נשמת רבנו והס"מ הביא את הזקן ואמר שכבר יש לו עצה. ורבנו נולד בשנת 

ק עליו, אחרי שכבר ארבעים שנה הוא מפורסם בכל עולם גם אצל הגויים כבעל ותקלב. ואחרי כח שנים התחיל הזקן לחל
מופת כמו הבעש"ט. וכבר היה זקן מאד ביחס לדורות כי אז לא האריכו ימים כל כך, ואולי זו העצה שהיתה לס"מ שהוסיף  

 כדי שיחלוק על רבנו. 87עד גיל  76לו לפחות עוד עשר שנים מגיל 

"ל, וְ   סימן קכהחיי מוהר"ן  עיין   נַּ דוּעַ כַּ ן הַיָּ קֵּ ם הַזָּ ץ תקס"ב עִּ קַיִּ וֹב בְּ יטְש  רְדִּּ בַּ הָיָה בְּ ֶ ש  אָז כְּ ֶ אָמַר ש  ֶ מוֹ ש  ְ ש  י בִּּ מַעְתִּּ ָ אָמַר אָז  )כב( ש 
"ל ן הַנַּ קֵּ ל הַזָּ ֶ נְיָנוֹ וּמַהוּתוֹ ש  ל עִּ אָז נוֹדַע לוֹ כָּ ֶ נּוּ   .ש  מֶּ ר מִּ לּאֹ הָיָה רוֹצֶה לְדַבֵּּ ֶ י אָמַר ש  נּוּ מְאוּמָה כִּּ מֶּ ר מִּ בֵּּ עָה לאֹ דִּּ ָ וְעַד אוֹתָהּ הַש ּ

ים רְחוֹקוֹת מְאֹד: תִּּ נּוּ מְעַט לְעִּ מֶּ ר מִּ יל לְדַבֵּּ תְחִּ נְיָנוֹ וּמַהוּתוֹ. וְאָז הִּ ל עִּ ר נוֹדַע לוֹ כָּ ֶ לָל עַד אֲש    .\עב/כְּ

 
יטְש    -זה לשונו שם    בשם ביאור הלקוטים תורה ס' אות ה' ו'   ח"ג אות תרכ   שיש"ק חדש   סו יעָתוֹ לְנָאוְורִּ פּוּר נְסִּ סִּ י מוֹהֲרַ״ן )סי׳ קנא( בְּ חַיֵּּ מּוּבָא בְּ ֶ   מַה ש ּ

ת מֶלֶךְ  גְמֹר הוֹצָאַת הַבַּ הָיָה אָז קָרוֹב לִּ ֶ נַת תקס״ו, ש  ְ ל ש  ֶ ץ ש  יִּ זֶה הַקַּ בְּ ֶ סְתֹּר   ש  ל וְלִּ רוּ לְבַטֵּּ בְּ תְגַּ ילוֹתָיו הִּ בָר' וְחֵּ עַל דָּ יחַ, וְהַ'בַּ ִּ ז עַל נֶפֶש  מָש  רַמֵּּ מְּ ֶ   ש 
לְקוּל  הַקִּּ וְכָל  זֶה,  נְיָן  עִּ בְּ ל  דֵּּ תַּ ְ ש  הִּ ר  ֶ אֲש  וֹת  דוֹש  הַקְּ וְתַחְבּוּלוֹתָיו  בוֹתָיו  ְ ר    מַחְש  ֶ אֲש  דוּעַ  הַיָּ ר  הַצּוֹרֵּ מֵּ ים  רוּפִּ הַחֵּ רוּת  בְּ תְגַּ הִּ י  יְדֵּ עַל  הָיָה  ירָה  תִּ וְהַסְּ

אוֹתוֹ  ל   בְּ ֶ ם ש  כֻלָּ ם כְּ רֶבָּ י זֶה  תּוּ עַל יְדֵּ תְפַּ נִּּ ֶ ר, עַד ש  וְיוֹתֵּ ר  יוֹתֵּ בְּ זֶה  ר בָּ בֵּּ תְגַּ ת הִּ ן    הָעֵּ הַזֶּה )כֵּּ הַיּוֹם  תוֹ עַד  ָ עֹצֶם קְדֻש ּ תְרַחֲקוּ מֵּ ל וְהִּ רָאֵּ שְׂ יִּ י  נֵּ בְּ ינוּ  אַחֵּ
י  מַעְתִּּ ָ מּוֹהֲרַנַ״ת זַ״ל(,  ש  מַע מִּ ָ ש ּ ֶ י ש  אָבִּ    מֵּ

סימנים קיח וקנג מבואר שהיה בשנת תקסז ויצא קודם פורים למשך חצי שנה ובאות הנסיעה נפטרה אשתו בחג שבועות.    בחיי מוהר"ן   סז
 .ואז נסע לבראד ונשתדך שם ובסמוך חלה במחלת השעלת )הוסט( שחפת

)   בעניין סבא   סח נלקחו מספר תפארת מהרא"ל  רוב דבריו  עמ' סח  )למאיר שצ'רנסקי(  עיין ספר דמויות גדולי החסידות  מורנו  -משפולי 
 הרב ארי' ליב( )לר' יהודה רוזנברג מלודז(  

יוֹם   -סימן קיד    חיי מוהר"ן  סט י הָעַמּוּד בְּ פְנֵּ ילָה לִּ ל אֶחָד נְעִּ לֵּּ תְפַּ י הַיּוֹם, הִּ אֶמְצַע  -וַיְהִּ לּוּלוֹ בְּ ל מִּ קַּ תַּ ְ ש  בְרָכָה, וְנִּ כְרוֹנוֹ לִּ נוּ זִּ רְצוֹן רַבֵּּ לּא בִּּ ֶ פּוּר ש  כִּּ
ר   דוֹלָה וְעָמַד אַחֵּ ה גְּ חֶרְפָּ ק בְּ לֵּּ סְתַּ הֻכְרַח לְהִּ ֶ וּם אפֶן, עַד ש  ש  יו בְּ פְתּחַ פִּּ ה וְלא הָיָה יָכוֹל לִּ לָּ פִּ יו. וְאַחַר הַתְּ חְתָּ י יוֹם -תַּ מוֹצָאֵּ ךְ בְּ ים אָמַר  -כָּ פּוּרִּ הַכִּּ

יוֹם  אוֹתוֹ  ל  ֶ ש  ה  לָּ פִּ תְּ י  עֲלֵּ הַבַּ נְיַן  עִּ עַל  דַרְכּוֹ  כְּ נָאֶה  צַחוּת  י  בְרֵּ דִּּ בְרָכָה  לִּ כְרוֹנוֹ  זִּ נוּ  נָה  -רַבֵּּ וּזְקֵּ ן  זָקֵּ ינוּ  אָבִּ אַבְרָהָם  ל  ֶ ש  עַ  מַטְבֵּּ הוּא  ֶ ש  וְאָמַר  פּוּר,  כִּּ
וְאַחַר  "ל,  הַנַּ ילָה  נְעִּ עַל  הַבַּ ל  ֶ ש  חוֹתְנוֹ  ל  לֵּּ תְפַּ הִּ ה  לָּ תְחִּ בִּּ י  כִּּ אֶחָד.  ד  צַּ מִּ וּבְתוּלָה  חוּר  בָּ אֶחָד,  ד  צַּ יל  -מִּ בִּ ְ ש  בִּּ לוּ  לְּ תְפַּ הִּ יהֶם  נֵּ ְ וּש  "ל,  הַנַּ חֲתָנוֹ  ךְ  כָּ

הַפְּ  אוֹדוֹת  תוֹ  לָּ תְפִּ בִּּ אָז  לַעֲסק  רוֹצֶה  הָיָה  הוּא  ֶ ש  אָז  וְאָמַר  וְכוּ'.  יהֶם  ינֵּ עֵּ בְּ ד  בֵּּ תְכַּ לְהִּ י  דֵּ כְּ יהֶם  וֹתֵּ לָקְחוּ  נְש  ים  הָאֲדוֹנִּ ֶ ש ּ מַה  )הַיְנוּ  ינַאצְיֶע  יפִּ רִּ
מֶךְ  הַסָּ יךְ  אֵּ ים  יוֹדְעִּ ם  אַתֶּ ם  וְאִּ ים(  הַמּוֹכְסָנִּ ד  יַּ מִּ יגָה  זִּ וְעָמַד  -הַמְּ זֶה  וּבָא  ל  וּלְבַלְבֵּּ מְנעַ  לִּ ר  בֵּּ תְגַּ מִּ הוּא  יךְ  וְאֵּ ה  ָ קְדֻש ּ בִּּ ֶ ש  בָר  דָּ נֶגֶד  כְּ ד  עוֹמֵּ ם  מֵּ

י אוֹתוֹ.   יתִּ וְדָחִּ ל  לֵּּ תְפַּ לְיֵּ     לְהִּ פָּ ְ ש  ת קדֶש   לַּ קְהִּ וְנָסַע לִּ וְהָלַךְ  "ל,  הַנַּ הַזֶּה  יש   הָאִּ בְרָכָה  כְרוֹנוֹ לִּ זִּ נוּ  רַבֵּּ ם עַל  תְרַעֵּ זֶה הִּ חֲמַת  נוּ  וּמֵּ רַבֵּּ ין עַל  ִּ לְש  וְהִּ ע 
בְרָכָה.   לִּ כְרוֹנוֹ  זִּ נוּ  רַבֵּּ עַל  דוֹל  גָּ מַחֲלקֶת  ה  עָשָׂ ֶ ש  עַד  ם,  ָ ש  דְּ דוּעַ  הַיָּ ן  קֵּ הַזָּ י  פְנֵּ בִּּ בְרָכָה  לִּ כְרוֹנוֹ  עַד  זִּ מְאד  דוֹל  הַגָּ חֲלקֶת  הַמַּ ר  תְעוֹרֵּ נִּ וָהָלְאָה  אָז  וּמֵּ

וְג  ם,  ָ ש  עָלָיו  הָיָה  ֶ ש  חֲלקֶת  הַמַּ וְגדֶל עצֶם  בְרָכָה.  לִּ כְרוֹנוֹ  זִּ נוּ  רַבֵּּ עַל  חָלְקוּ  הּ  לָּ כֻּ יר  הָעִּ ל  כָּ מְעַט  כִּּ ֶ ר  ש  עֵּ ַ לְש  ר  ָ אֶפְש  י  ם, אִּ ָ ש  הָיוּ לוֹ  ֶ ש  ין  סּוּרִּ הַיִּּ דֶל 
י ח  בְלִּ יו לִּ "ל וּפָעַר פִּּ ן הַנַּ קֵּ ם הַזָּ ָ . וְאַחַר סֻכּוֹת נָסַע לְש  ש  ים מַמָּ מוֹ עַל קוֹצִּ ם כְּ ָ ב ש  ַ י יָש  ר כִּּ דוֹל עָלָיו.  וּלְסַפֵּּ ם מַחֲלקֶת גָּ ָ ה ש  עָשָׂ ֶ  ק עַד ש 

עֵּ  מֵּ אַךְ  לְפָנָיו,  מְאד  כְנָע  וְנִּ פוּף  כָּ ן  קֵּ הַזָּ וְהָיָה  בְרָכָה,  לִּ כְרוֹנוֹ  זִּ נוּ  רַבֵּּ ם  עִּ אַהֲבָה  לוֹ  הָיָה  ה  לָּ תְחִּ בְרָכָה  וּבִּ לִּ כְרוֹנוֹ  זִּ נוּ  רַבֵּּ כְנַס  נִּּ ֶ ש  "ל  הַנַּ ת 
רְסָאוֹת, וְגַם עַל  י פַּ תֵּּ ְ גְבוּלוֹ ש  אלְיֶע סָמוּךְ לִּ יפָּ זְלַאטִּ "ל, עַל -לִּ נַּ ינוּת כַּ ִּ לְש  בּוּי הַמַּ י רִּ י -יְדֵּ ים  -יְדֵּ זָבִּ דוּ עָלָיו כְּ בָּ ֶ דוֹלָה, עַד ש  חֲלקֶת הַגְּ ר הַמַּ תְעוֹרֵּ זֶה נִּ

י הוּא  ם כִּּ מַיִּ ָ ן הַש ּ ם מִּ ָ ב ש  ֵּ יש  הוּא מֻכְרָח לֵּ ֶ בְרָכָה אָמַר ש  כְרוֹנוֹ לִּ נוּ זִּ עְתּוֹ. וְרַבֵּּ ר לא עָלְתָה עַל דַּ ֶ ן נְבָט.    אֲש  ל יָרָבְעָם בֶּ ֶ טְא ש  ם חֵּ ָ ן ש   מְתַקֵּּ
צ"ע שבמעשה מסופר שהס"מ הביא זקן אחד כפוף כדרך הזקן והרי אז לא היה כל כך זקן אלא בן מז. וצ"ל שכך הראה אותו  לכאורה    ע

 על שם העתיד כשיתלבש בו לחלוק ואז יהיה זקן בן עו.
 גדולי החסידות שם עמ' סט דמויות    עא
 קכב ועי"ש קכה ששנה וחצי אח"כ בשנת תקסב הם היו יחד בברדיטשוב ואז הבין רבנו מהותו של הזקן.  עיין חי"מ   עב
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שנים  כנ"ל  ואעפ"כ   וחצי  שש  אחר  רק  מהותו  סיפר  המחלוקת  בלא  ואשתו קטרוג  ה  וכשהתגברתוקף  בנו  שנסתלקו  עד 
את   סיפר  אז  חלה  גם  ועכביש.מעשה  ובעצמו  את    מזבוב  בה  להמתיק  סבר  שכנראה  הנסיעה  על  הביאור  שהוא  ואמר 

 הקטרוג ולא עלה בידו.

כך כל  הזקן  הצליח  כיצד  גדולה  תימה  היא  קכב(/אע"פ    ?ולכאורה  חי"מ  שנת    \עג)ראה  בקיץ  המחלוקת  בתחילת  שכבר 
תקסב כשעדיין גר בזלאטיפליע נסע לבערדיטשוב לרבי לוי יצחק שקיבל אז מכתבים מכמה וכמה צדיקים גדולים שביזו 
אלא   הזקן,  את  לנדות  ונתאספו  לבערדיטשוב  הדור  גדולי  צדיקים  כמה  באו  גם  ועוד  שעשה  המחלוקת  על  הזקן  את 

היו גדולים  נדחה הדבר אבל הרבה  כך לעורר מחלוקת  שלמעשה  כל  וכיצד אעפ"כ הצליח הזקן  רבנו  עצומה. שגם   עם 
 אח"כ עדיין רבים החזיקו בדעתו של החולק. תשנים רבו

מובן קצת   רחוקים  גדול שבכוחו לקרב  רואה שתהיה מחלוקת על צדיק  ולפי המבואר בתורה שלנו רכח שהקב"ה עצמו 
ים אלא אפילו אחרי מאתים שנה קהמחלוקת והייסורים הנוראים שעברו עליו. ובפרט צדיק כזה שלא רק בזמנו קרב רחו

יך לדור קדום יש ישאע"פ שש  דבר שלא מצינו בשום צדיק.  חזר בכח עצום ונורא להתפרסם ולקרב המון רחוקים וקרובים.
 אז שהוא שייך לדורות הבאים(. בכוחו לקרב רחוקים בדור השפל ביותר שלנו. )וראה לקמן שהשפולי זיידע אמר עליו כבר

 

 מה שמספרים על המחלוקת הזו בספרים שחוץ לברסלב 
)  עיין ספר דמויות גדולי החסידות  מורנו הרב ארי' ליב( )לר' יהודה רוזנברג  -)למאיר שצ'רנסקי( עמ' סח רוב דבריו נלקחו מספר תפארת מהרא"ל 

 מלודז( 

ע'   ידי כך   (. מסרו לרבי ליב שרבי נחמן אינו רואה1  -ועי"ש דף  יהודים לעבודת הצבא, שעל  יקחו צעירים  כל רעה אם 
  -מסירות נפש, קצף הסבא ואמר:    למקומות רחוקים ויעלו נצוצות קדושים בתפילות ובמצוות, שיקיימו שם מתוך  יתגלגלו

ברבי    (. נמצאו חסידים שוטים שרצו ללכת לזלוטופולי ולפגוע2    א  בצעירים לעבודת צ  כל עוד זקני הלבן בעולם, לא יקחו
י ברוך ממזכוז, רבי  בבה, אבל כמה צדיקים כמו רהבא  (. רבי נחמן קבל את יסוריו3  ה    א מנעם מזסבנחמן בידים, אלא שה

      את עלבונו של רבי נחמן  ם דוד מחמלניק ובראשם רבי לוי יצחק מברדישוב, התאספו לתבועהרבי אבר  זאב מטשרניסטרה,
ועבר לברסלב4 זלוטופולי  נחמן את  רבי  עזב  עצמו:    (. לבסוף  לגוב  '  -וקרא על  שיפיל אדם עצמו  מוטב  חז״ל אמרו  הנה 

בי  האריות ימסר  א  דואל  ארי׳בשונאו,  הוא  בעצמו  עושין כשהשונא  מה  והתנחם5  .    ל  איש  "כי    (  בלב  רבות מחשבות 
ותיו כל כך  דאו  אין אף אדמו״ר אחד פרט לבעש״ט, שמספרים על  -עוד עי"ש עמ' סט    (6  .)בליביש( ועצת ה׳ היא תקום"

  א משפולי.בנפלאות ומופתים, כמו על הס ההרב
הוא ראה בה סטי׳ משיטת הבעש״ט ולפיכך חלק   י נחמן מברסלב בחסידות, לא נראתה לו לרבי ליב,בדרכו החדשה של ר

החסידים הרחיבו את   תחילת המחלוקת היתה כשהתישב רבי נחמן בזלוטופולי הסמוכה לשפולה,  עליו וגם רדפו לעתים.
יותו  הים שתקן שם רבי ליב בהגרבי נחמן בטל בזלטופולי כמה מנ  הפרוד בין שני הצדיקים על ידי הפרחת שמועות והגזמות.

לדורות המאוחרים יותר". על כך    ורבי ליב אמר עליו: ,מי בקש מידו להקדים ולבא לעולם בדור זה והוא שייך  שמש העיר
ימים ,כנראה שלא אאריך  נחמן:  זה, אבל בעוד שהוא מוכיחני ש  ענה רבי   עלי להוכיחו, שאחר   הנהקדמתי לבא,  הבדור 

ו כנראה" וספר כי  הרך זה שמע משבאמר: ,א  וא נקרא ",סבא". כשמוע רבי ליב את הדבריםהלבא בשלשה דורות ולפיכך  
ב( שלא יחלה    ארבעה דברים: א( שלא ישכח תורתו.ה  שפל, אלא אם יבטיחו להלרדת לעולם    שלשה דורות סרבה נשמתו

ג( שיהחולי   ה׳,  ד( שלא  יוהמונע מעבודת  בנים פשוטים,  והנה הסכימו לשלשת התנאים הראשונים   לו  בעולם.  יתפרםם 
 הרביעי וכו' עי"ש. חו את התנאידו

 

 
מוהר"ן   עג רְדִּּ   -  חיי  בַּ בְּ ץ  יִּ הַקַּ אוֹתוֹ  בְּ הָיָה  רֶסְלַב,  בְּ לִּ אלְיֶע  יפָּ לַאטִּ זְּ מִּ צָא  יָּ ֶ ש  קֹדֶם  ץ  יִּ קַּ בַּ תקס"ב  נַת  ְ ש  בִּּ )יט(  קכב  י  אות  נִּ הָרַבָּ יו  אָבִּ ם  עִּ וֹב  יטְש 

ן הַ  קֵּ ל הַזָּ ֶ חֲלקֶֹת ש  בְרָכָה. וְאָז הָיָה תֹּקֶף הַמַּ כְרוֹנוֹ לִּ מְחָה זִּ י שִֹּ נוּ רַבִּּ יק הַמְפֻרְסָם מוֹרֵּ תִּ יד הַוָּ יא  הֶחָסִּ בִּ יָּ ֶ "ל ש  ן הַנַּ קֵּ חֲלקֶֹת אָמַר הַזָּ עַת הַמַּ ְ ש  דוּעַ, וּבִּ יָּ
: ש  מַמָּ הֶפֶךְ  בְּ הֲוָה  ן  וְכֵּ עָלָיו,  ים  חוֹלְקִּ ם  לָּ כֻּ ֶ ש  ים  הַמְפֻרְסָמִּ ים  יקִּ דִּּ הַצַּ ל  כָּ מִּ רוֹת  גְּ כְרוֹנוֹ       אִּ זִּ דוֹש   הַקָּ נוּ  לְרַבֵּּ ים  הַמְפֻרְסָמִּ ל  כָּ מִּ רוֹת  גְּ אִּ יעוּ  גִּּ הִּ י  כִּּ

קֵּ  לְהַזָּ מְרוֹרוֹת  וְכָתְבוּ  מְאֹד,  ה  רַבָּ אַהֲבָה  בְּ בְרָכָה  כְרוֹנוֹ לִּ זִּ נוּ  רַבֵּּ ם  יָדָם עִּ יקוּ  הֶחֱזִּ ם  וְכֻלָּ בְרָכָה,  יד  לִּ הֶחָסִּ אוֹן  הַגָּ הָרַב  הַיְנוּ  "ל.  הַנַּ צְחָק  ן  י יִּ וִּ י לֵׁ רַב ִּ

בְ  כְרוֹנוֹ לִּ זִּ רו ךְ  י ב ָ רַב ִּ וֹדוֹ  דוֹש  ד  הַק ָ וְהָרַב  יץ,  ינִּ ל ִּ דַלְיָה מִּ ג ְ י  רַב ִּ יד  הֶחָסִּ וְהָרַב  וֹב,  יטְש  רְד ִּ ב ַ יאוֹסְטְרֶע,  מִּ ארְנִּ ַ ש  ט ְ ב מִּ י זְאֵׁ רַב ִּ יד  הֶחָסִּ וְהָרַב  רָכָה, 
יסְ  ִּ ואלְטְש  ו ָ ו ש  מִּ יב  י לֵׁ נוֹ רַב ִּ ָ ת  ל, ו מְחֻּ רָאֵׁ שְֹ אֶרֶץ יִּ יסְקֶער מֵׁ י אַבְרָהָם קַאלִּ נו  רַב ִּ דוֹש  מוֹרֵׁ ם  וְהָרַב הַק ָ ָ ל  ֻּ יק, כ  חֲמֶעלְנִּ ֹב מֵׁ י אַבְרָהָם ד  נוֹ רַב ִּ ָ ת  ק, ו מְחֻּ
"ל מְאֹ  ן הַנ ַ קֵׁ ז ו  אֶת הַז ָ בְרָכָה, ו בִּ כְרוֹנוֹ לִּ נו  זִּ דוֹל ו בְאַהֲבָה עֲצו מָה לְרַב ֵׁ כָבוֹד ג ָ רוֹת ב ְ ג ְ תְבו  אִּ יהֶם וְהָיָה  ד מְאֹד כ ָ מַע אֲלֵּ ָ "ל לאֹ ש  ן הַנַּ קֵּ . אֲבָל הַזָּ

ם עַל לאֹ דָבָר: נָּ מַחֲלקֶֹת חִּ יק בְּ ים. כִּּ        מַחֲזִּ דוֹלִּ ה גְּ מָּ ל כַּ ֶ בּוּץ ש  ם הָיָה קִּ ָ וֹב, וְש  יטְש  רְדִּּ בְרָכָה לְבַּ כְרוֹנוֹ לִּ נוּ זִּ ץ נָסַע רַבֵּּ יִּ נוֹ הָרַב  וּבְאוֹתוֹ הַקַּ י מְחֻתָּ

בְרָכָה,   לִּ כְרוֹנוֹ  זִּ מוּהֲרַ"ש   בְנוֹ  לִּ ין  שֹּוּאִּ נִּ וֹב  יטְש  רְדִּּ בַּ בְּ ם  ָ ש  אָז  ה  עָשָֹ יסְק  ִּ ואלְטְש  וָּ מִּ אוֹן  עַ  הַגָּ יוֹדֵׁ י  אֲנִּ ו קְצָתָם  ים,  דוֹלִּ ג ְ ה  ָ וְכַמ  ה  ָ מ  כ ַ ם  ָ ש  תְוַעֲדו   וְנִּ

ית ד ִּ  בְרָכָה אַב ב ֵׁ כְרוֹנוֹ לִּ ף יוֹסְקֶא זִּ נו  יוֹסֵׁ אוֹן מוֹרֵׁ יסְק, ו בְנוֹ הַג ָ ִּ ואלְטְש  ו ָ אוֹן מִּ ה הָרַב הַג ָ ָ מ  נו   הֲלוֹא הֵׁ יד מוֹרֵׁ ת קֹדֶש  יָאס, וְהָרַב הֶחָסִּ ַ ל  קְהִּ ין ד ִּ
ת קֹדֶש  קְרָ  ַ ל  קְהִּ ין ד ִּ ית ד ִּ בְרָכָה אַב ב ֵׁ כְרוֹנוֹ לִּ ה זִּ ֶ נו  מֹש  אוֹן מוֹרֵׁ יאוֹסְטְרֶע, וְהָרַב הַג ָ ארְנִּ ַ ש  ט ְ ב מִּ ים  זְאֵׁ י חַי ִּ נו  רַב ִּ דוֹש  מוֹרֵׁ ל הָרַב הַק ָ ֶ נוֹ ש  אסְנֶע ב ְ
ג ְ  ה  ָ מ  כ ַ וְעוֹד   , חָדָש  ין  אסְנְטִּ ק ָ בְרָכָה מִּ כְרוֹנוֹ לִּ זִּ צְחָק  יִּ י  רַב ִּ יד  הֶחָסִּ וְהָרַב  ת קֹדֶש  קְרָאסְנֶע,  ַ ל  קְהִּ ים  ד ִּ ו לְהַחֲרִּ וֹת  לְנַד  ם  ָ ם ש  ָ ל  ֻּ כ  תְוַעֲדו   וְנִּ ים.  דוֹלִּ

"ל  ן הַנ ַ קֵׁ בָר בֵּּ   אֶת הַז ָ גְמַר הַדָּ בְרָכָה. וּכְבָר נִּ כְרוֹנוֹ לִּ דוֹש  זִּ נוּ הַקָּ י, הַיְנוּ אֶת רַבֵּּ תִּּ יד חָכָם אֲמִּ לְמִּ בַזֶּה תַּ מְּ ֶ ם וְרָצוּ לַעֲשֹוֹת  עַל ש  לָּ מַת כֻּ הַסְכָּ יהֶם בְּ ינֵּ
דוֹש  אַב בֵּּ  אוֹן הַקָּ ב הָרַב הַגָּ ר עַל לֵּ בֵּּ בָר וְהָלַךְ וְדִּ ל אֶת הַדָּ לְבֵּּ וֹב בִּּ יטְש  רְדִּּ בַּ יש  אֶחָד בְּ ן, אֲבָל אִּ עֲשֹוּ זֶה  כֵּּ יַּ ֶ ין נָאֶה ש  אֵּ ֶ וֹב וְאָמַר ש  יטְש  בַרְדִּּ ין דְּ ית דִּּ

בָר: הַדָּ ל  לְבֵּּ תְבַּ חֲמַת זֶה נִּ ירוֹ וּמֵּ עִּ בְּ בָר  דוֹל מְאֹד וּבְ         הַדָּ גָּ כָבוֹד  לוֹ בְּ בְּ וֹב, וְקִּ יטְש  רְדִּּ בַּ דְּ דוֹש   צֶל הָרַב הַקָּ בְרָכָה הָיָה אָז אֵּ כְרוֹנוֹ לִּ נוּ זִּ אַהֲבָה  וְרַבֵּּ
ה וְעַ  לָּ חִּ תְּ בְרָכָה מִּ כְרוֹנוֹ לִּ נוּ זִּ ם רַבֵּּ יק יָדוֹ עִּ וֹב הֶחֱזִּ יטְש  רְדִּּ בַּ דְּ י הָרַב  דוֹלָה. כִּּ גְּ ה  בָּ וּבְחִּ ה  הְיֶה  רַבָּ יִּּ ֶ רֶם לאֹ רָצָה ש  הַיְנוּ הַחֵּ "ל  הַנַּ בָר  הַדָּ ד סוֹף אֲבָל 
בָר. וְ  ל הַדָּ לְבֵּּ תְבַּ חֲמַת זֶה נִּ "ל. וּמֵּ נַּ בּוֹ כַּ רוּ עַל לִּ בְּ דִּּ ֶ ים ש  ִּ מְצְאוּ אֲנָש  נִּּ ֶ חֲמַת ש  ירוֹ, מֵּ עִּ ה בְּ וֹב,  נַעֲשֶֹ יטְש  ארְדִּּ בַּ בְרָכָה מִּ כְרוֹנוֹ לִּ נוּ זִּ א רַבֵּּ בָּ ֶ ש  ךְ כְּ אַחַר כָּ

מַת הַסְכָּ בְּ לְפֹה  לוּהוּ  בְּ וְקִּ רֶסְלַב  בְּ י  ֵּ אַנְש  ם  עִּ בְרָכָה  לִּ כְרוֹנוֹ  זִּ נוּ  רַבֵּּ ד  תְוַעֵּ נִּ ם  ָ וְש  ין  ִּ לְטוּלְטְש  כְנַס    נָסַע  וְנִּ בְרָכָה,  לִּ כְרוֹנוֹ  זִּ רוּךְ  בָּ נוּ  מוֹרֵּ דוֹש   הַקָּ הָרַב 
י אֱלוּל: חֲצִּ ם בַּ ָ  לְש 
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