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 אמר שהמתמיד בלימוד ספרו יהיה נעשה איש כשר באמת 
 ובעל מח גדול כי יש בה עמקות נוראה שאין בשום ספר  

 )חי"מ שמז שמח( 
 

   



 מוהר"ן  קמ קמא קמב                   קלז קלח קלטליקוטי                      קג:       

לו   שיהי'  או  מחלוקת,  שוב  יהי'  ולא  בו  יחזור  שחבירו  להיות 

ש להיות  יוכל  כי  ראשו  מפלה.  על  חותה  אתה  בזה   [א] גחלים 

שאתה מעלהו לכף זכות. וזהו הוי דן את כל אדם לכף זכות, דן  

ידוע שקודם שעולין   כי  דין ומשפט ממש.  כי הוא בחי'  דייקא, 

ד וע"כ  [ב]  ין את האדם נלאיזה מדריגה,  בזה שאתה דן אותו  . 

לכף זכות, ואתה מעלהו למדריגה יותר גבוה, דנין אותו, וכפי  

 :  גשיצא המשפט כן יקום

. היינו ה' אמרתי לשמור דבריך  חלקי)תהלים קיט(  [  ד]   קלז

לשמור  שיש לי, אומר לי ומלמד אותי  [  ה] חלק אלקי ממעל  שה

 :  ךדברי

חותך.  פרש"י בשליז  אמר לבי בקשו פני  לך)שם כז(  [  ו]   קלח

עג(   )שם  כמ"ש  בלב,  האלקות  עיקר  לבביכי  כמבואר    צור 

במ"א   שהוא    . [ח]אצלינו  לבבומי  חלל  בבחי'    [ט]  בר  ולבי 

קט(  בקרבי לו  )שם  אומר  שהלב  מה  ע"י  עתידות  לידע  יוכל   ,

וזהו    ישהוא ממש.  ה'  פנידברי  בקשו  לבי  אמר  לך   לך 

כנ"ל כי מה שהלב אומר הם דברי ה' ממש  כנ"ל.    בשליחותך 

 : והבן

.  לפניו יהלך וישם לדרך פעמיו  צדק  יבה()תהלים פ[  יא]  קלט

הוא, דשבתא  יקרא  החיצונים,    כי  שליטת  שיש  בחול  כי 

עושה מצוה, אזי יונקת הקליפה מהרגלין של המצוה   יגאדם כש

בחי'    ידאוקומה שלימה. ואזי אין להמצוה הה  כי כל מצוה היא

לקחה הרגלין   'לעלות בהם ולילך לפני הקב"ה. כי הקליפ  רגלין
. וכשבא שבת ונתבטל שליטת  (יורדות מות  ' רגלי  [טז] בבחי'  )טו

החיצונים  בתוך  שהיו  מהמצוה  הרגלין  עולים  אזי  החיצונים, 

בחול שינקו מהם, ואזי עולה המצוה והולכת לפני הקב"ה. וזהו 

שע"י שבת תשיב ותחזור    אם תשיב משבת רגליךנח(    ')ישעי

החיצונים.  מבין  להוציאם  והולכת    הרגלין  המצוה  עולה  ואזי 

קטן  ע"י  נעשית  אם  אף  בה  משתעשע  והקב"ה  הקב"ה,  לפני 

שבקטנים, ובלי כוונה ושלימות הראוי להמצוה, עכ"ז יש לקב"ה  

כשבנו  גדול  תענוג  לו  שיש  האב  כמו  מהמצוה.  גדול  תענוג 

מאד  משתעשע  עכ"ז  כראוי,  הולך  שאינו  אף  להלוך,  מתחיל 

מאד   משתעשע  הקב"ה  כך  כשעושה  ממנו,  מישראל  א'  מכל 

מצוה. והנה ההולך במדבר במקום שאין דרך אינו יכול לעשות 

והמצות  הרבה.  כשילך  כ"א  רגליו,  פעמי  ע"י  כבושה  דרך 

קיט(   )תהלים  כמ"ש  צדק,  צדקנקראים  מצותיך  וזהוכל    [יז]   . 

יהלך  לפניו  אזי  צדק  הקב"ה.  לפני  הולכת  כשהמצוה  וישם  , 

רגליו, דרך, שהוא נאמר על הקב"ה עושה מפעמי    לדרך פעמיו

התענוגים   גודל  מחמת  כי  לרבים.  כבושה  שהוא  דרך 

דרך   רגליו  מפעמי  עושה  מהמצוה,  להקב"ה  שיש  והשעשועים 

  { סי' רעז} )ע' ענין זה לקמן  יט  יח.וישם לדרך פעמיוכבושה. וזהו  

 : באריכות(

לז(  [  כ]  קמ אנשי    ביד)איוב  כל  לדעת  יחתום  אדם  כל 

, כי אין בו שום [כב]   מו א"א להשיגו. כי הצדיק בעצכאהוימעש

משכלו למעלה  הוא  כי  המקורבין [כג]   תפיסה,  אנשיו  ע"י  רק   .

שהם   אנשיו  שרואין  ע"י  כי  הצדיק.  מעלת  להבין  יוכל  אליו 

אנשי מעשה יראים ושלימים, ובהם יש להם תפיסה והשגה, כי 

העולם אינם רחוקים עדיין מהם כ"כ כמו מהצדיק בעצמו, על  

שרוצה   מי  הצדיק    , האמת כן  מעלת  לידע  לו  ידיאפשר    על 

א"א   עליו  החקוק  שהכתב  החותם,  משל  כמו  וזהו  אנשיו. 

ומציירין  שמכין  ע"י  רק  בהיפך.  שהאותיות  מחמת  לקרותו, 

על   החקוקים  והציורים  האותיות  רואים  שעוה,  על  החותם 

הצדיק    וביד כל אדם יחתוםהחותם, ומבינים כתב החותם. וזהו  

כמ" אדם,  כל  יב(  נקרא  )קהלת  האדםש  כל  זה  וזה  [כד]   כי   .

, תוכל  [כה]  , ע"י אנשי מעשה של הצדיקלדעת כל אנשי מעשהו

חותם,   בחי'  הוא  הצדיק  וגם  כנ"ל.  החותם  כמשל  אותו,  לידע 

חתם    [כו]  כ"ש קודשאכזוצאצאיו  ברית  מאן ות  הוא  וצדיק   ,

 [:כח] דנטר ברית 

 

היינו    אם[  כט]   קמא חטאיו,  כאב  באמת  שירגיש  יזכה 

ול את ערלת לבבו. כי כל זמן שלבו ערל ואטום, א"א לו  כשימ

חלל  לו  ויהיה  לבבו,  ערלת  את  כשימול  רק  באמת,  להרגיש 

ויתחרט   ויצטער  כאבו,  גודל  באמת  לבבו  ירגיש  ואזי  בלב, 

כל   של  הלבבות  כל  גם  ירגישו  החרטה,  מגודל  ואזי  באמת. 

הטיפות שנמשכו ממנו, ולכל מקום שנמשכו, ירגישו שם במקום 

הם, הן אותם שנמשכו ממנו ונתהוו מהם בניו ממין בני אדם,  ש

והן אותם שנמשכו ממנו למקום אחר ח"ו, וגם שם יש להם לב  

ושאר איברים. ואזי כשימול את לבבו, וירגיש לבבו גודל כאבו,  

ויתחיל להצטער ולהתחרט באמת, אזי ירגישו שם כל הלבבות  

מוטל הם  היאך  האמת  להם  ויתוודע  הטיפות,  במקום של  ים 

טנופות בשאול תחתית. כי מתחילה נדמה להם שטוב להם, כי  

לבב   שנימול  ע"י  לבבם,  כשנימול  אח"כ  רק  עלמא.  מזיקי  הן 

ולהצטער,  לקונן  ומתחילין  הם,  היכן  מרגישין  אזי  אביהם, 

ומל ה' אלקיך את ל(    'ונעשה שם רעש גדול ביניהם. וזהו )דברי

זרעך לבב  ואת  הלבבך,  כשימול  היינו  גם  ,  ימול  לבבו,  את   '

אזי   אדם,  בני  למין  הן  הזרע,  שנמשך  ולהיכן  זרעו.  לבב 

שנימול לבב    על ידימחויבים בניו שירגישו ג"כ הרהור תשובה  

זי ימולו שם הלבבות  אביהם. וכן אם נמשך למקום אחר ח"ו, א

כנ"ל כי    :וירגישו  אלול,  חודש  הוא  לזה    אלול והזמן המסוגל 
ול ה' את לבבו ואת לבב מנו שיהיי  , בבלאת  ובבך  לת  אר"ת  

הטיפות  של  הלב  היינו  כנ"ל.  שנמשך  להיכן  בו,  התלוי  סתם 

מין בני   ונתהוו מהם בניו  לאיזה מקום שנמשכו, אם שנמשכו 

למקום אחר ח"ו  והן שנמשכו  תלוים    , אדם,  והם  בניו,  הם  וגם 

בו. וע"כ כשנפטר האדם הם הולכים אחר המטה ומקוננים עליו  

ומקוננים  הולכים  שהם  שזה  אך  אדם,  ממין  ממש  בניו  כמו 

ר"ל   ליצלן  רחמנא  גדולה,  ולחרפה  לבזיון  לו  הוא  אחריו 

 :[ל] מעונשים הללו כידוע
שא"א לו ללמוד כלל, כגון שהוא ע"ה, או שאין   מי[  לא]  קמב

ו שום ספר, או שהוא במדבר, רק שלבו בוער בו ונכסף מאד  ל
ללמוד ולעבוד את ה', אזי מה שהלב חומד ללמוד, זה בעצמו 
צדיקי שני  בעולם  נמצאו  כי  הספר.  מתוך  לימוד  בחי'   ' הוא 

מאות    'שמדברי כמה  מזה  זה  מקום  ברחוק  והם  לזה,  זה 
י פרסאות. היינו שזה הצדיק מקשה קושיא בתורה, והצדיק השנ

ש דבר  ואומר  במקומו,  הצדיק שם  של  הקשיא  על  תירוץ  הוא 
זה מקשה וזה מקשה, והקושיא של האחד   'וכן לפעמי[  לב]   הא'

 זה  'הוא תירוץ על קושיא של חבירו, ועי"ז הם נדברי
 

 

 
 * משלי כה  א
ב  ב רבה  שמות  ז  'ג  'עיין  שמות  אין   'ותנחומא 

בודקהו בדבר קטן   הקב"ה נותן גדולה לאדם אא"כ 
דלאו  הכהן(  צדוק  )לר'  ז'  אות  סופרים  דברי  ועיין 

 דווקא גדולה והתנשאות אלא כל מעלה ומדרגה.
ו' מחוק בחלקו ונראה   -)בתקפא ברגר יקים–תרלד ב ג

   יקים(
 נאמרה  לא ידוע מתי והיכן ד
 'לשה"כ איוב לא ב ה
 לא ידוע מתי והיכן נאמרה  ו
 פירש"י  -מתרלו  ז
 לעיל בסי' מט*  ח
 * תהלים כד ד' ט

 
ו' מחוק בחלקו ונראה  -)בתקפא ברגר שהיא–תרלד ב י

 שהיא(
 לא ידוע מתי והיכן נאמרה  יא
 ובתשכט תוקן  )תהלים יז( -בתקפא  יב
 כשהאדם  -מתרצו יג
 ההיא  -רלו מתו , ההוא –בדפו"ר ותרלד  יד
 מוהרנ"ת בתקפא  טו
 'משלי ה*  טז
 תהלים פה יד  יז
וכן   –וז"להמשך  נקודותים ואחריהן  בדפו"ר יש כאן      יח

כתוב בזוה"ק זכאה חולקי' מאן דזכי ליקרא דשבתא כו'  
דאיתחזי  אתר  ממקומו  ממקומו  איש  יצא  אל  כתיב 

 למיהך וזה בחי' אם תשוב משבת רגליך: 
בתקפא  יט ובמוהרנ"ת  ו,  לסי' תרל תרלד  הציון  נוסף  ו 

 רעז

 
 לא ידוע מתי והיכן נאמרה  כ

 )כמ"ש בפסוק(  מעשהו –בתשכט  כא
 עיין שיש"ק ח"ו סימן ערב  כב
קטן עיין    כג מועד  ועיין  ל'  אות  אמת  המדות  ספר 

 טז: שעל כן צדיק נקרא כושי  
לא   כד כולו  העולם  כל  ל:  ושבת  ו:  ברכות  עיין 

 נברא אלא בשביל זה 
שע"י שמקימים עצותיו נחקק   אלאמשיגים    גם אנשיו לא  כה

פסחים נ. עולם הפוך ראיתי ובחי' שבת ועיין    בהם חותמו.
דייקא חותמו  אמת,  הקב"ה  של  חותמו  שער  ועיין    .נה. 

חותם  הם  דנוקבא  מוחין  ה'  דרוש  תפילין  הכוונת 
דז"א. ממוחין  בה  ישראל    הנחתם  וכנסת  שצדיק  וידוע 

 בחי' קב"ה ושכינתיה בחי' ז"א ונוק'. 
 שמברכים על הכוס אחרי ברית מילה  בברכה כו

 
ו  -ותרלדבדפו"ר    כז חז"ל   -מתרלובאות,  )כלשון  באות 

 בברכה שאחרי המילה( 
  * זוהר נח דף נט: כח
תורה זו נאמרה בראש חדש אלול לא ידוע באיזה   כט

 שנה והיכן ועיין חיי מוהר"ן סימן לט  
שבט מוסר פרק כז בשם השלה"ק.  חמדת הימים   ל

ישראל   יעקב  דרך  לרבי  ספר  פ"א.  שובבים  אלגזי 
ממו אליעזר  בן  יצחק  משה  )לרבי  יום נמשה  קטש( 

הר ח"א ו. עיין זשמיני. גשר החיים פרק יב אות ג'
ריט: וח"ב קנ: ורסו: ועיין של"ה הק' מסכת פסחים 

ה. שבת  דף  קרבן  מקוברין(   ובספר  בצלאל    )לרבי 
   .שביעיפרק 

 לא ידוע מתי והיכן נאמרה  לא
לקוט  לב קיצור  בתוספת עיין  השלם  מוהר"ן  י 

 ומילואים לסימן קמב 

 תורה אור 
ים   גֶחָלִּ י  כ ִּ )כב(  כה  משלי 
וַיקֹוָק   רֹאשׁוֹ  עַל  חֹתֶה  ה  אַת ָ

ם לָךְ:  ֶ ל   יְשַׁ
 תורה קלז 

יְקֹוָק   י  חֶלְקִּ )נז(  קיט  תהלים 
בָרֶיךָ:  מֹר ד ְ שְׁ י לִּ  אָמַרְת ִּ

  ַ איוב לא )ב( ו מֶה חֵלֶק אֱלוֹה 
ד ַ  עַל וְנַחֲלַת שַׁ ָ מ  ים: מִּ רמִֹּ מ ְ  י מִּ

 תורה קלח 
י   ב ִּ לִּ אָמַר  לְךָ  )ח(  תהלים כז 
יְקֹוָק   נֶיךָ  ָ פ  אֶת  פָנָי  שׁו   ק ְ ב ַ

שׁ:  אֲבַק ֵ
י  אֵרִּ שְׁ לָה  כ ָ )כו(  עג  תהלים 
י   וְחֶלְקִּ י  לְבָבִּ צו ר  י  לְבָבִּ ו 

ים לְעוֹלָם:   אֱלֹהִּ
בַר   ם ו  יִּ ַ י כַפ  תהלים כד )ד( נְקִּ
וְא  ָ לַשׁ  א  נָש ָ לֹא  ר  אֲשֶׁ לֵבָב 

רְמָה: נַ  ע לְמִּ ב ַ שְׁ י וְלֹא נִּ  פְשִּׁ
י  עָנִּ י  כ ִּ )כב(  קט  תהילים 
חָלַל   י  ב ִּ וְלִּ י  אָנֹכִּ וְאֶבְיוֹן 

י:  רְב ִּ קִּ  ב ְ
 תורה קלט 

לְפָנָיו  צֶדֶק  )יד(  פה  תהילים 
עָמָ  ְ ם לְדֶרֶךְ פ  ךְ וְיָש ֵ ֵ  יו: יְהַל 

יֹרְדוֹת   רַגְלֶיהָ  )ה(  ה  משלי 
תְמכֹו :  אוֹל צְעָדֶיהָ יִּ  מָוֶת שְׁ

יב    ישעיה שִּׁ ָ ת  ם  אִּ )יג(  נח 
חֲפָצֶיךָ   וֹת  עֲש  רַגְלֶךָ  ת  ב ָ ַ שׁ  מִּ
ת   ב ָ ַ לַשׁ  וְקָרָאתָ  י  קָדְשִּׁ יוֹם  ב ְ
ד   מְכֻב ָ יְהֹוָה  קְדוֹשׁ  לִּ ענֶֹג 
רָכֶיךָ   ד ְ וֹת  מֵעֲש  וֹ  דְת  ב ַ וְכִּ

בָר:  ר ד ָ צוֹא חֶפְצְךָ וְדַב ֵ מ ְ  מִּ
עַן  ַ ת  )קעב(  קיט  תהילים 

י כָל  מְרָתֶךָ כ ִּ י אִּ צְוֹתֶיךָ  לְשׁוֹנִּ מִּ
דֶק:  צ ֶ

 תורה קמ 
אָדָם   ל  כ ָ יַד  ב ְ )ז(  לז  איוב 
י  אַנְשֵׁ ל  כ ָ לָדַעַת  וֹם  יַחְת 

 : הו   מַעֲש ֵ
ֹל   בָר הַכ  קהלת יב )יג( סוֹף ד ָ
וְאֶת   יְרָא  ים  הָאֱלהִֹּ אֶת  מָע  שְׁ נִּ
ל   כ ָ זֶה  י  כ ִּ מוֹר  שְׁ צְוֹתָיו  מִּ

 הָאָדָם: 
 תורה קמא 

מָל    נצביםדברים   ו  )ו(  ל 
אֱלֹ  וְאֶת  יְהֹוָה  לְבָבְךָ  אֶת  הֶיךָ 

יְהֹוָה   אֶת  לְאַהֲבָה  זַרְעֶךָ  לְבַב 
בְכָל   ו  לְבָבְךָ  כָל  ב ְ אֱלֹהֶיךָ 

יךָ:  ךָ לְמַעַן חַי ֶ  נַפְשְׁ
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לזה, וזה אין שום אדם שומע כ"א הקדוש ברוך הוא בעצמו. 

, היינו שהם ( אז נדברו יראי ה' איש אל רעהווזהו )מלאכי ג

אינם מדברים זה לזה, רק הם נדברים ממילא, ע"י שזה מקשה 

ויקשב [ א]וזה מתרץ. וזה אין שום ברי' שומע כ"א הש"י, וזהו 

הדברים זה לזה. , כי רק הוא יתברך שומע, ומחבר ה' וישמע

. וזה הספר ספר זכרוןבויכתב  [ב] וכותבם בספר לזכרון, וזהו

שנכתבין עליו דבריהם, הוא בחי' לב שיש למעלה, שם נכתבין 

. וזה שלבו בוער כתבם על לוח לבך [ג]דבריהם, בבחי' )משלי ג(

 'בקרבו וחושק ללמוד, רק שא"א לו, הוא מקבל לב מלב שלמעל

הנ"ל, ומשם מקבל לבו חשקו, והוא בחי' שהוא בחי' ספר זכרון 

ספר זכרון לפניו בויכתב  [ד] לימוד מתוך הספר ממש. וז"ש

אפי' חישב  [ה]ו( ', כשדרז"ל )ברכוליראי ה' ולחושבי שמו

לעשות מצוה ונאנס ולא עשאה מעלה עליו הכתוב כאלו 

עשאה. כי זה בעצמו שלבו נכסף וחושב לעשות, רק שא"א לו, 

בחי'  '. כי מקבל חשקו מלב של מעלה, שהו[ו] הוא נחשב לעשי'

ספר זכרון לפניו ליראי ה' ולחושבי בויכתב ספר זכרון. וזהו 

הנ"ל, הוא  ', היינו שזה הספר זכרון שנעשה משני הצדיקישמו

צים וחושקים לעשות , שהם החפ  יראי ה' וחושבי שמובשביל 

מצוות וללמוד תורה, רק שיש להם מניעות ואונסים ואינם 

לים ללמוד. שהם מקבלים ע"י חשק לבם החזק מזה הספר, יכו

, ולא הי' [ז] וע"כ אברהם שהי' ראש לגרים :שהוא בחי' לב כנ"ל

ודת , ולא היה לו רק הלב שחשק מאד לעב[ח] לו ממי ללמוד

שנקרא ספר הזכרון. ואז  'מעלשלטלב הבורא, קיבל ג"כ מזה ה

לב מה שחידשו , והי' נכתב על ה[י] בעולם 'לא היו שום צדיקי

 כ"ש ריאה. וע"כ נקרא אברהם אבינו צורקודם הב 'הנשמו

כשפרש"י  [יא] זה אברהם הביטו אל צור חוצבתם)ישעי' נא( 

, כי לא היה לו רק לב חושק צור לבבי [יב]כי הוא בחי'  שם

וע"כ כל הגרים נקראים על שמו, ונקראים )תהלי' מז(  :להש"י

, כי אין להם נדיב לב [יג], בחי' נדיבי עמים עם אלקי אברהם

 :[יד] רק מה שלבם נכסף להש"י כמו אברהם

המקבל עצה מחכמי הדור, כי הוא מעלת [ טו]קמג 

המתקת הדינים. כי כשצריך לעצה, ואינו יודע איך לעשות, 

והוא  'היא בחי' צמצום כי נתצמצם שכלו ואינו יודע איך לעשו

וא מרחיב . וע"י שהחכם נותן לו עצה, ה[טז] בחי' דינים כידוע

לו, ומאיר בו חכמתו. וזה בחי' חסדים, כי חסד הוא נהירו 

בזוה"ק )לך לך ד' צד ע"א( אל נהירו דחכמתא,  כ"שדחכמתא, 

 [יז]כתיב )משלי יא( גם:    חסד אל כל היוםוכתיב )תהלי' נב( 

ט( משה  'והצדיק נקרא רב כמשרז"ל )תעני תשועה ברוב יועץ

גם אם מקבל עצת הצדיק, אף  :איידי דנפיש זכותי' כרבים דמי

אך  ה מעצתו, אזי יודע שהי' רק מהש"ישאח"כ לא עלתה לו יפ

אם לא הי' מקבל עצת הצדיק, הי' אפשר שתגיע לו רעה בלי 

 כ"ש, רק שהוא בעצמו משך על עצמו, [יח] גז"ד של מעלה

. אך אם לת אדם תסלף דרכו ועל ה' יזעף לבוו  א  )משלי יט( 

 : וא רק על פי משפט שלמעלהיודע שה קיבל עצת הצדיק

אדם מת וחצי תאותו בידו אין )לשון רבינו ז"ל(  [יט]קמד 

, כי אצל הצדיק אין חילוק בין החיים {[כ] מ"ר קהלת סדר א}

ובין לאחר מיתה, כי גם לאחר מיתה הוא עובד את הש"י. ואין 

זה החילוק אלא אצל זה האדם שנמשך אחר תאוות אכילה 

מיתה אין אוכל ושותה, זה נקרא מת,  ושתיה כל ימיו, ולאחר

ושתיה כשחז"ל  'והמיתה נכרת אצלו. ויש ימים שהותרה אכיל

סח ע"ב( חציו לה' וחציו לכם. והצדיק אפי' בזאת החצי  ')פסחי

הוא כובש את יצרו ואוחז את תאוותו בידו. וזהו וחצי תאוותו 

תאותו כאבידו, אפי' זאת החצי שהותר לו, אפי' בזה הוא אוחז 

ידו. בוודאי זה אין מת, אלא תמיד חי אפי' לאחר מיתה. ואין ב

 : חילוק אצלו בין מיתה לחיים, כי תמיד הוא עובד השם

אדם מת וחצי וכו', זה בחי' מחלוקת, כתרגומו אין [ כב]קמה 

. ומי שאוחז כגתאוגבעלי פל ורבו בעלי חיציםמט(  ')בראשי

 [כד] דודתאוותו ממחלוקת, בוודאי כאלו לא מת. כמו שבקש 

וכי אפשר לדור  כו([כה] )ירו' שקלים פ"ב אגורה באהלך עולמים

ואז כאלו  [כז]משמו  'דבר הלכ 'בשני עולמות, אלא שיהיו אומרי

ת, מצינו שלא אמרו הלכה משמם כמו וקלא מת. אבל ע"י מחל

 :ע"ש( :ג"אחרים ויש אומרים )כשארז"ל בהוריות י

כי הדבר קשה . ה' נאמנה וכו' עדותתהלי' יט( [ )כח] קמו

 'נקראת אשה יכולה להעיד, הלא אשה פסולכטאיך התורה 

, בשביל זה [לא] מחכימת פתי. והתירוץ על זה, שהיא [ל] לעדות

יכולה להעיד, כמו שמובא בחשן משפט הלכות עדות סי' ל"ה 

ים לאנשים רגי לגמקום שאיןדלב סי"ד, תקנת קדמונים הוא

ת הם בסתר, להיות, נשים נאמנות. וזה ידוע שעיקר תאוו

, ואין בני אדם וכו' להקוומים גנובים ימת לדבבחי' )משלי ט(

מי פתי שם. אבל התורה היא עומדת שם, וקוראת אותו  'רגילי

, ומחמת תשוקת תאותו אינו שומע [לו] {שם}יסור הנה וכו' 

מרגיש תיכף קריאתה,  'קריאתה, ואחר גמר תאותו הו

מחכימת חי' ומתחרט תיכף על העבירה. וזאת החרטה, זה ב

, כי בשעת העבירה היה בו רוח שטות, ואחר גמר פתי

העבירה הטה אזנו לאמריה של התורה והחכים ומתחרט 

בשביל זה התורה אע"פ שהיא אשה יכולה להעיד, כי היא 

מסי' קמ"ד ]     : עומדת במקום שאין אנשים רגילים שם כנ"ל

 [ :עד כאן. לשון רבינו ז"ל

ות פנים אין לו חלק בתורה, שמי שהוא עזכשם [ לז]קמז 

שבקש הקב"ה [ לח] דבר צוה לאלף דוררז"ל )חגיגה יד(  כ"ש

ונתנה  'מתקיי 'ראה שאין העול [לט] לאלף דורות 'ליתן התור

, והן הן עזי פנים שבדור. [מ] לכ"ו דורות ועמד ושתלן וכו'

נמצא שהעזי פנים אינם בכלל קבלת התורה, כי הם 

אוים לקבל התורה. וכן אמרז"ל הי' רמאמהתתקע"ד דורות שלא 

כ( מי שיש בו עזות בידוע שלא עמדו רגלי אבותיו על  ')נדרי

. כמו כן, ', נמצא שהעזות פנים אין לו חלק בתור[מב] הר סיני

מי שהוא איש שפל ונבזה ואין בו שום עזות דקדושה, אין לו 

 'ע"ב( מפני מה נתנה תור הג"כ חלק בתורה, כשרז"ל )ביצה כ

, [מג] ני שהן עזין. כי צריך שיהי' בו עזות דקדושהלישראל מפ

שיש בו,  'כשרז"ל )אבות פ"ה( הוי עז כנמר. וע"י עזות דקדוש

תנו סח(  'הוא מקבל עזות דקדושה מהש"י, והוא בחי' )תהלי

 , אל ישראל הוא נותן עוז ותעצומות לעם [מד]עוז לאלקים, 
 

                          
 המשך הפסוק הנ"ל א
וצ"ל ויכתב ספר,  המשך פסוק הנ"ל ב

ורבנו נקט לשון המשנה באבות ג' ב' דיש 
גורסים שם בטעות ויכתב בספר כמ"ש 

 המנחת שי במלאכי ג' טז
 פסוק ג' ובמשלי ז' ג' ג
 רו סוף הפסוק הנ"ל אז נדב ד
הגרסא אפילו היא בקדושין מ. והב"ח  ה

  גם בברכות וכך גורס 
עיין תורה סו ]דף פד. טור ב'[ שם  ו

 מבאר שזה רק כאילו ועי"ש דיעות בזה.
סוכה מט: חגיגה ג. תחילה לגרים  ז

ולשון רבינו ראש נמצא בשל"ה ווי 
העמודים פ"ו וספר הלקוטים לך לך עה"פ 

 ויבן
עיין בראשית רבה סא א' אב לא למדו  ח

ורב לא היה לו. ועיין רמב"ם ע"ז א' ג' 
לו מלמד ולא מודיע דבר וכו'  ולא היה

                          
שאברהם היה באור כסדים ועי"ש כס"מ 

ועין עקדת יצחק שער ושם ועבר בא"י 
בסדר הדורות כתב שלמד שמונה אבל . יח

 ובזהר חדש בספר הישרשנים אצל נח ו
מדרש הנעלם פרשת נח מאמר וירח ה' 

למד  שאברהםמבואר את ריח הניחוח 
 הרבה שנים בישיבת שם ועבר אחרי

"מ הנ"ל סועיין כ יצא מהמערה בגיל עשרש
משמע שהם לא עסקו בגיור דהיינו בנקודה שלו 

ד שכ"א את הנקודה שלו אין לו ל)ועיין תורה 
עיין שער הפסוקים לך לך  גם ממי ללמוד(

ועיין ערוגות . ד"ה קודם שנולד אברהם
שיסחא( פ' וישב רשם )לרבי שמחה בונים מפוהב

 שקדמוהוד"ה מה בין אברהם לצדיקים 
 של מעל' –מתרצו  ט
צ"ע נח שהתורה מעידה עליו צדיק בדורותיו  י

נפטר כשאברהם היה בן נח וצ"ע שם ועבר וצ"ל 
בלא  )בחי' שימור הקיים שהם היו בחי' תיבת נח

                          
שיכול שמחדש חידוש בבחי' אבל צדיק  (חידוש

 זה לא היה )כי בו התחיל להכניס רשע לתיבה
  .עולם התיקון(

 ים מזמור נב בסופו.מדרש תהל יא
 תהלים עג*  יב
 שמות לה*  יג
 עיין שיש"ק ח"א תב יד
עיין חיי מוהר"ן סימן תקעה שמאמר  טו

כעין זה נאמר בפרשת עקב שנת תקסו 
והוא לשון החברים ונדפס בהוספות תורות 

' תשכט אחרי ורבסוף הלקוטי מוהר"ן מהד
 ההוספות מכת"י רבינו. 

ת עיין לעיל תורה עד מוחין דקטנו טז
בלשון משם עיקר אחיזת הדין ובתורה כא 

 מוהרנ"ת שם עה"פ כעס בחיק כסילים
 פסוק יד ובמשלי כד ו' יז
עיין בנוסח הנ"ל שבהוספות בסוף  יח

)ועיין תורה עד אולי הספר שם מבואר יותר 

                          
אפ"ל שזה החילוק בין יסורים של אהבה או של 

שלד שאנ"ש  ועיין שיש"ק ח"ו סימן דין(
עשה כך צה לתת ענהגו כרבינו לא 

 עי"ש דווקא
 לא ידוע מתי והיכן נאמרה יט
קהלת רבה על פ"א פסוק יג ושם על  כ

 פ"ג פסוק י'
 תאוותו -מתרלו כא
לא ידוע מתי והיכן  לשון רבינו ז"ל כב

 נאמרה
 פלוגתא )כלשון התרגום( -בתשכט כג
 תהלים סא ה' כד
 הלכה ה' כה
)ירו'  -)ירו' שקלים פא( ומתרלו  -בתקפא כו

 "א( ובתשכט תוקןשקלים פ
* מימרא זו איתא נמי בבבלי יבמות  כז

צו. אלא ששם בירושלמי הגרסא וכי 
עלתה על דעתו של דוד שיהא חי 

                          
לעולמים אלא וכו'. מבואר מזה ביותר 
דע"י שאומרים וכו' הוא חי וקים לעולם 

 ואינו מת.  
לא ידוע מתי והיכן  לשון רבינו ז"ל כח

 נאמרה
 נקרא', -דבתרל ,נקראת -דפו"רגם ב כט

 הנקראת -ומתרלו
דכתיב דברים יט יז ועמדו שני  ל

אשה )ועי' משנה בכריתות יא: האנשים, 
שלחייב קרבן כן נאמנת אומרת אכל וגו' 

ועי"ש רבינו גרשום שמקורו בספרא עה"פ 
  (או הודע

 סוף הפסוק הנ"ל לא
 -מתרלובתרלד ודמקום,  -גם בדפו"ר לב

 )כלשון הש"ע שם( דבמקום
 א ןש -בתקפא לג
 ומתרלו תוקןבתרלד )משלי יט(  -בתקפא לד

                          
 -ימתוקו, בתרלד ומתרלו -בדפו"רגם  לה

 ימתקו
 זוהר אחרי דף נחעיין  לו
 לא ידוע מתי והיכן נאמרה לז
 א טז טו-תהלים קה ח' ודברי הימים לח
 פ"ל 'עיין עמק המלך שער ה לט
אלף דור הם יותר משש אלפי שנות העולם עכ"פ כך  מ

התורה רק אחרי אלף דור עלה במחשבה לתת את 

ולמעשה נתן אותה אחרי כו דורות ותתקעד הנותרים שתל 

 בדורות של תורה ומחמת עזותם הם מופקעים ממנה
 היו  -בתרלד מא
עיין בגמרא דלא גרסינן רגלי אלא  מב

בתיקונים דף ה. ועיין לעיל תורה ל' אות 
 ח' ולח אות ו' ולקמן קנג. 

וגבול. בסט"א הוא מדת העזות היא לפרוץ כל מחיצה  מג
שאין בכוחו לקיים הגבלות התורה ובקדושה הוא ששום 

  מניעה לדבר שבקדושה לא מונע אותו.
 ההמשך הוא שם בפסוק הסמוך מד

 תורה אור
רוּ  מלאכי ג )טז( אָז נִדְבְּ

יִרְאֵי יְקֹוָק אִישׁ אֶת רֵעֵהוּ 
תֵב  כָּ מָע וַיִּ שְׁ ב יְקֹוָק וַיִּ קְשֵׁ וַיַּ

רוֹן לְפָנָיו לְיִרְאֵי יְקֹוָק  סֵפֶר זִכָּ
מוֹ: בֵי שְׁ  וּלְחשְֹׁ

משלי ג )ג( חֶסֶד וֶאֱמֶת אַל 
רוֹתֶיךָ  רְגְּ רֵם עַל גַּ יַעַזְבֻךָ קָשְׁ

ךָ: תְבֵם עַל לוּחַ לִבֶּ  כָּ
מְעוּ אֵלַי  ישעיה נא )א( שִׁ
י יְהֹוָה  רֹדְפֵי צֶדֶק מְבַקְשֵׁ
ם וְאֶל  בְתֶּ יטוּ אֶל צוּר חֻצַּ הַבִּ

בֶת בּ  ם:מַקֶּ רְתֶּ )ב(  וֹר נֻקַּ
יטוּ אֶל אַבְרָהָם אֲבִיכֶם  הַבִּ
י אֶחָד  חוֹלֶלְכֶם כִּ רָה תְּ וְאֶל ש ָ

הוּ:  קְרָאתִיו וַאֲבָרְכֵהוּ וְאַרְבֵּ
ים  תהילים מז )י( נְדִיבֵי עַמִּ

י  נֶאֱסָפוּ עַם אֱלהֵֹי אַבְרָהָם כִּ
י אֶרֶץ מְאדֹ  לֵאלֹהִים מָגִנֵּ

 לָה:נַעֲ 
 תורה קמג

ל  תהילים נב תְהַלֵּ )ג( מַה תִּ
ל  בּוֹר חֶסֶד אֵל כָּ רָעָה הַגִּ בְּ

 הַיּוֹם:
לוֹת  חְבֻּ אֵין תַּ משלי יא )יד( בְּ

רֹב יוֹעֵץ: ל עָם וּתְשׁוּעָה בְּ  יִפָּ
לֶת אָדָם  משלי יט )ג( אִוֶּ
רְכּוֹ וְעַל יְהֹוָה יִזְעַף  ף דַּ סַלֵּ תְּ

 לִבּוֹ:
 תורה קמה

)כג( מט ויחי  בראשית
עֲלֵי  וַיְמָרֲרֻהוּ  טְמֻהוּ בַּ ש ְ וָרבֹּוּ וַיִּ
ים:   חִצִּ

תהלים סא )ה( אָגוּרָה בְאָהָלְךָ 
נָפֶיךָ  עוֹלָמִים אֶחֱסֶה בְסֵתֶר כְּ

לָה:  סֶּ
 תורה קמו

תהלים יט )ח( תּוֹרַת יְקֹוָק 
יבַת נָפֶשׁ עֵדוּת  מִימָה מְשִׁ תְּ

תִי: ימַת פֶּ  יְקֹוָק נֶאֱמָנָה מַחְכִּ
נוּ  בִים משלי ט )יז( מַיִם גְּ
קוּ וְלֶחֶם סְתָרִים יִנְעָם:  יִמְתָּ

משלי ט )ד( מִי פֶתִי יָסֻר 
ה חֲסַר לֵב אָמְרָה לּוֹ:   הֵנָּ

ה וַחֲסַר  )טז( מִי פֶתִי יָסֻר הֵנָּ
 לֵב וְאָמְרָה לּוֹ:

 תורה קמז
תהילים קה )ח( זָכַר לְעוֹלָם 

ה לְאֶלֶף דּוֹר: בָר צִוָּ רִיתוֹ דָּ  בְּ
נוּ  עזֹ תהלים סח )לה( תְּ

אֲוָתוֹ  רָאֵל גַּ לֵאלֹהִים עַל יִש ְ
חָקִים: ְ שּׁ )לו( נוֹרָא  וְעֻזּוֹ בַּ

רָאֵל  יךָ אֵל יִש ְ שֶׁ קְדָּ אֱלֹהִים מִמִּ
הוּא נֹתֵן עזֹ וְתַעֲצֻמוֹת לָעָם 

רוּךְ אֱלהִֹים:  בָּ
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  מי שא"א לו ללמוד מי שא"א לו ללמוד מאמר מאמר 
  קוטי מוהר"ן קוטי מוהר"ן י י מספה"ק למספה"ק ל

 א

 זמן אמירת התורה
 לא ידוע זמן ומקום 

 
 פתיחה

ברכות  אע"פ שרבינו לא פתח את התורה בפסוק, אבל כמבואר בפנים עיקר תורה זו בנויה על דרשת חז"ל בגמ'
רוֹן לְפָנָיו לְיִרְאֵי המלאכי ג'  ו. על הפסוק   תֵב סֵפֶר זִכָּ כָּ מָע וַיִּ שְׁ ב ה' וַיִּ קְשֵׁ רוּ יִרְאֵי ה' אִישׁ אֶל רֵעֵהוּ וַיַּ מוֹ:}טז{  אָז נִדְבְּ בֵי שְׁ   ' וּלְחשְֹׁ

 שדרשו ששנים הלומדים תורה שכינה ביניהם ודבריהם נכתבים בספר זיכרון. 

ורק בלא שידעו, כי הם רחוקים זה מזה,  איש אל רעהו יראי ה' ונדבריםצדיקים שני שיש באר לרבנו מוסיף ו

הוא לב  של חדושי התורה והספר הזה  לזכרון בספרשו"ת וכותב קושיא מזה ותירוץ מחבירו  הקב"ה שומע

ם כאילו נחשב להש  ללמוד עדלב וחשק חיזוק החושקים ללמוד והם אנוסים מקבלים  שממנו יראי ה'עליון 

 תורה.  למדו

למד תורה הרי לא היה אז מי שילמד אותו תורה אלא ע"י חשקו הגדול ועפ"ז מבאר רבינו כיצד אברהם אבינו 
עדיין לא היו יראי ה'  גם ואע"פ שאז  .\בללמוד קבל עוד לב וחשק מהלב הנ"ל ועי"ז נחשב כאילו למד תורה/

ל, אעפ"כ אז היה נכתב בספר זה חדושי תורה של נשמות  נ"הזכרון הצדיקים שעל ידי לימודם יהיה נכתב ספר 
 שחדשו קודם הבריאה.  ישראל

וע"י שלימוד התורה שלו היה מלב עליון של חשק להקב"ה, אזי גם הנפשות שעשה בחרן היו נפשות של חשק  
 להקב"ה דהיינו גרים כמ"ש נדיבי עמים נאספו עם אלקי אברהם. 

 
 ליקוטי הלכות 

מָע     -סוף אות לח  )עפ"י תורה סא(  שחר הלכה ה  ברכת ה  או"ח שְׁ וַיִּ ב ה'  קְשֵׁ וַיַּ יִרְאֵי ה' אִישׁ אֶל רֵעֵהוּ  רוּ  נִדְבְּ רוֹן   וְזֶה, אָז  זִכָּ סֵפֶר  בְּ תֵב  כָּ וַיִּ

קוּת הָ  מוֹ, וְדָרְשׁוּ רַבּוֹתֵינוּ זִכְרוֹנָם לִבְרָכָה עַל הִתְחַזְּ בֵי שְׁ מוֹ? אֲפִלּוּ  לְפָנָיו יִרְאֵי ה' וּלְחוֹשְׁ בֵי שְׁ רָכוֹת ו( מַאי וּלְחוֹשְׁ ם )בְּ אָמְרוּ שָׁ מוֹ שֶׁ רָצוֹן, כְּ
רַךְ נֶחֱשָׁ  הְיֶה לוֹ רַק רָצוֹן טוֹב לַעֲשוֹת רְצוֹנוֹ יִתְבָּ יִּ הַיְנוּ שֶׁ ב לַעֲשוֹת מִצְוָה וְלאֹ עֲשָאָהּ וְכוּ', דְּ ב סֵ חָשַׁ אִלּוּ עֲשָאָהּ, וְעַל יְדֵי זֶה נִכְתָּ פֶר,  ב כְּ

ר סֵפֶר יוֹתֵר, נִתְחַזֵּק הָרָצ ב וְנִתְחַבֵּ כְתָּ נִּ ֶ "ל. וְכָל מַה שּׁ רוֹן לְפָנָיו וְכַנַּ כְתֹּב סֵפֶר זִכָּ חִינַת וַיִּ תְחַזֵּק הָרָצוֹן יוֹתֵר נַעֲשִים  בְּ מִּ ֶ ל מַה שּׁ וֹן יוֹתֵר, וְכֵן כָּ
הַרְ  סְפָרִים  בְחִינַת עֲשוֹת  בִּ יוֹתֵר,  ה  הַרְבֵּ רִים  סְפָרִים  דַבְּ מְּ שֶׁ וְכוּ',  אִישׁ אֶל רֵעֵהוּ  יִרְאֵי ה'  רוּ  נִדְבְּ אָז  וְזֶהוּ  חָלִילָה.  חוֹזֵר  ן  כֵּ י  כִּ קֵץ,  אֵין  ה  בֵּ

הֵ  רַךְ  יִתְבָּ ם  ֵ לְהַשּׁ תּוֹקְקִים  וּמִשְׁ מַיִם  שָׁ יִרְאַת  בְּ זֶה  עִם  זֶה  ה'  יִרְאֵי  רִים  דַבְּ מְּ שֶׁ הָרָצוֹן  קוּת  הַכּוֹ מֵהִתְחַזְּ ה  פֶךְ  חִלָּ תְּ ם  שָׁ רוּ  זְכְּ נִּ שֶׁ רָצוֹן  בָּ פְרִים 
וְא עֲבֹ  ם שָׁ ם אֲמַרְתֶּ תוּב שָׁ כָּ מוֹ שֶׁ רָצוֹן כְּ טִילִים סָפֵק בָּ ם מֵהַמְּ ר שָׁ דַבֵּ מְּ ה זאֹת )מַלְאָכִי ג( שֶׁ פָרָשָׁ עָה וְכוּ',  בְּ ם נָתְנוּ עוֹשֵי רִשְׁ ד אֱלקִֹים וְכוּ' גַּ

ר נִדְבְּ אָז  ם,  שָׁ בְרֵיוּמְסַיֵּם  דִּ אַחַר  לְהַטּוֹת  לּאֹ  שֶׁ זֶה  זֶה עִם  רִים  שֵׁ וְהַכְּ הַיְרֵאִים  רִים  דַבְּ מְּ שֶׁ "י  רַשִׁ וּפֵרֵשׁ  וְכוּ',  יִרְאֵי ה'  הַיְנוּ וּ  לוֹם,  וְשָׁ הֶם חַס 
ב ה קְשֵׁ רָצוֹן וְכוּ', וְעַל יְדֵי זֶה 'וַיַּ ילוּ שׁוּם סָפֵק בָּ רוּ וְלאֹ יַטִּ לּאֹ יִכְפְּ "ל שֶׁ נַּ י עַל יְדֵי זֶה כַּ מוֹ' וְכוּ', כִּ בֵי שְׁ תֵב סֵפֶר' וְכוּ' עַד 'וּלְחוֹשְׁ כָּ מָע וַיִּ שְׁ ' וַיִּ

"ל: עַם יוֹתֵר וְכַנַּ כָל פַּ ים וְנִתְחַזֵּק הָרָצוֹן בְּ ים סְפָרִים קְדוֹשִׁ  נִתְרַבִּ
  
 

 שיחות השייך לתורה זו 
דַבְּ  מְּ יקִים שֶׁ נֵי צַדִּ עוֹלָם שְׁ י נִמְצְאוּ בָּ ה  כִּ יק מַקְשֶׁ דִּ זֶּה הַצַּ רְסָאוֹת, הַיְנוּ שֶׁ ה מֵאוֹת פַּ מָּ רִחוּק מָקוֹם זֶה מִזֶּה כַּ רִים זֶה לָזֶה, וְהֵם בְּ

יק דִּ ל הַצַּ יָא שֶׁ שְׁ רוּץ עַל הַקֻּ הוּא תֵּ בָר שֶׁ מְקוֹמוֹ, וְאוֹמֵר דָּ ם בִּ נֵי שָׁ ֵ יק הַשּׁ דִּ תּוֹרָה, וְהַצַּ יָא בַּ  כוּ':הָרִאשׁוֹן. וְ  קֻשְׁ

שלומנו שהשאלה והתשובה אינו דווקא בין שני צדיקים, ואפילו באדם אחד יש גם השאלה והתשובה, ואין -אמרו אנשי
הוא בלבד, כי האדם אינו יודע שהעליה של היום היא היא התשובה לירידה של אתמול  -ברוך-אם הקדוש-שומע זאת כי

מעדני    –לִבְרָכָה  -הרה"ח ר' לוי יצחק בנדר זִכְרוֹנוֹ   -)ם עצמו, עיי"ש:  וְכוּ'. וכן מובא בתו' ס"א מענין שאלות ותשובות באד

 מלך(.  

  
 הקדמה 

כאמור לעיל בפתיחה התורה בנויה על דרשת חז"ל החושב לעשות מצוה ונאנס מעלה עליו הכתוב כאילו 
נראה   עשאה. מפרשי הגמ' נחלקו בדין זה האם באמת נחשב כעשיה ממש או רק כאילו עשה. ומרבינו כאן 

שמכריע שזה תלוי כמה הוא אנוס וכמה הוא חושק למצווה כי בתורה סו מביא רבנו מאמר זה ושם אומר  
שאדם צריך להשתדל שלא לצאת בכאילו ואילו כאן לגבי אברהם אבינו משמע שנחשב לו עשיה ממש.  

ללמוד מספר שלא ומדיוק הלשון בתורה נראה שזה תלוי אם הוא אנוס באמת כגון במדבר שאין שום אפשרות 
נמצא וגם הוא חושק מאד עד שדומה חשקו לחשק העליון שבלב של מעלה שבו נכתבים דברי תורה של 

צדיקים הדבקים בו ית' בחשק גדול אזי מקבל לב וחשק מהלב של מעלה ואז באמת נחשב לו ללימוד תורה 
 ממש.  

 
 אב תשעז ירושלים עד יח יא             עה אמסטרדםט כסלו תש  א

 כאן שכאילו זה ממש ולא רק כאילו   שמע מ   ב
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יהיה חושק באמת יזכה כמו שזכה  ובזה צ"ע כי התורה הזו היא עיצה לכל אחד וצ"ע האם הכוונה שמי ש
 אברהם אבינו שזה קשה לומר או שיזכה פחות ואעפ"כ יחשב לו לעשיה ממש. 

כי אברהם ברוב חשקו זכה להשיג את התורה בשרשה כפי שהיא נעלמת בעשרה מאמרות כמבואר בשבחי  
זו היא בחי' הדרך לא"י  הר"ן )נסיעתו לא"י אות כב( ורבינו שם אומר שגם הוא זכה לזה בנסיעה לא"י, כי תורה

כמבואר בתורה עח תנינא. ובזה מובן קצת מדוע אברהם אבינו עשה נפשות בחרן ולא קודם כי הנפשות שעשה 
סור  לעהיה ע"י לימוד תורה כנ"ל וזה זכה כשהתחיל ללכת לארץ ישראל )כך משמע שבאור כסדים רק נלחם 

 מרע ומחרן התחיל העשה טוב לגייר גרים(  
במדרש שברוב חשקו לתורה נעשו שתי כליותיו כשני רבנן ולמדוהו תורה דהיינו תורה הנ"ל ולא עוד מבואר 

מצוות תפילין במקלות שפיצל בהם מחסוף כגון תורת משה כפי שקבלנו בהר סיני אלא כמו שיעקב אבינו קיים 
מבואר בשבחי  הלבן והניח ברהטים )כמבואר בזוהר שלח קסח( והיא בחי' תורה הנעלמת בעשרה מאמרות כ

 הר"ן הנ"ל. 
וכל זה קשה לומר שיכול לזכות כל אחד. כי אע"פ שחייב אדם לומר מתי יגיעו מעשי למעשה אברהם יצחק 

ויעקב )תנא דבי אליהו רבה ר"פ כה( הכוונה הגם שא"א להיות כן מ"מ לומר מחוייב ולחשוק לזה. )צדקת  
תו ולפי רוב חשקו יחשב לו כעשיה ממש אם יהיה  הצדיק רמו(. לכן לגבי כל אדם כנראה כל אחד לפי בחינ

 באמת אנוס גמור וחשקו בכל יכולתו עד שיזכה לקבל מהלב של מעלה.
עוד מבואר שבזמן של אברהם אבינו לא היו צדיקים כאלה שיכתוב הקב"ה את דברי תורתם בספר הזכרון  

ל הקבלה שקבלו מאדם שהוא הלב של מעלה הנ"ל. והטעם נראה כי עד אברהם התורה היתה שמירה ע
הראשון ולא היתה בבחי' התחדשות וחשק להקב"ה ומתוך דביקות בו, לכן אז מה שהיה כתוב בלב של מעלה 
היה חדושי הנשמות שחדשו קודם הבריאה )אבל באלפים שנות הבריאה עד אברהם משמע שגם הנשמות לא 

נו הראשון שחידש בעולם תורה של חדשו כיון שהיה העולם במצב של תוהו וריחוק מהקב"ה( ואברהם אבי 
חשק ורצון לדביקות בו ית' עד שתיקן תפלת שחרית בעולם )ברכות כו:(, ולפי המבואר בתורה ח' אות ז' 

שהתורה נמצאת בכח בתפילה נמצא שלהפך אברהם חידש תפילה ועל ידה זכה לתורה וכן מבואר בתורה כ' 
פכי כמים ליבך זוכים לדבורים גחלי אש ואז נשפע ממנו  שמהלב העליון שבו כתובים ביאורי התורה רק ע"י ש

 מימי ביאורי התורה.  

* 
דושים דהיינו קושיות ותירוצים של צדיקים הנדברים זה י שבו נכתבים ח  ן זיכרוספר רבינו מבאר שיש למעלה 

  והחושק מאד ללמוד ורק הקב"ה שומע ומצרף דבריהם לשו"ת של חידושי תורה.עם זה בלא שידעו זה מזה 
 והוא אנוס מקבל לב וחשק מזה הספר ונחשב לו כלימוד ממש

 . מדוע מה שמקבלים מהלב זה לב וחשק ולא תורה הרי נכתב שם תורהצ"ע 
, וכידוע לב  שיש למעלההוא לב  הנ"ל  ספר הזיכרון הזה שבו כותב הקב"ה את שו"ת חידושי התורה  נראה כי  ו

ב הזה מתורגמים החידושים לעניין של התפעלות וחשק בן שבלוממילא מ  ,מהותו התפעלות במידות ולא מוחין 
  .לתורה ולמצוות ולהקב"ה

צ"ע שהלב של מעלה זה    ועדיין  ומצוות לכאורה  לתורה  ומוציא חשק  צדיקים  ותירוץ של  מקושיא  מתפרנס 
 .טענו בחיטים והשיב בשעורים 

הלב עד לעשייה ממש  ואולי כי התורה של שכל לבד אינה בשלימות עד שתרד ללמעשה תחילה להתפעלות  
ובבחי' ותורתך בתוך מעי. לכן אע"פ שלמעלה היא חדושי תורה אבל היא מתבטאת אצל המקבל מהלב הזה  

 בחשק ומשיכה וכיסופים אליו ית' לעשות רצונו. 
כח   הוא  וכיון שהלב  הגוף  בכל אברי  הוא מאיר  מקיף  בחי'  כיון שהוא  בכתר אבל  וגם הרצון אע"פ שמקורו 

 ניכר ביותר בלב. ההתפעלות לכן 

 בענין הלב של מעלה 
בּוּרִים  אות  מצינו בתורה כ'    לזהדומה   יךְ לְעַצְמוֹ דִּ ה לְהַמְשִׁ חִלָּ אוּרֵי הַתּוֹרָה, צָרִיךְ מִתְּ יךְ בֵּ רוֹצֶה לְהַמְשִׁ ]ב[ וּמִי שֶׁ

חִינַת ב הָעֶלְיוֹן, בְּ ךְ מִלֵּ בּוּר נִמְשָׁ "ל. וְהַדִּ נַּ גַחֲלֵי אֵשׁ כַּ ים כְּ ים ע"ג( "צוּר לְבָבִי":  חַמִּ הִלִּ פֹּךְ שִֹ    )תְּ ה  וְצָרִיךְ לִשְׁ תְפִלָּ יחוֹ בִּ
ח לֵב הָעֶלְיוֹן, רַךְ עָלָיו, וְנִפְתָּ ם יִתְבָּ ֵ תוֹ נִכְמְרוּ רַחֲמֵי הַשּׁ פִלָּ רַךְ, וְעַל יְדֵי תְּ ם יִתְבָּ ֵ ב,    לִפְנֵי הַשּׁ לֵּ ר הָרַחֲמִים הוּא בַּ י עִקַּ כִּ

יךְ  מַמְשִׁ בּוּר  הַדִּ יְדֵי  וְעַל  בּוּרִים,  דִּ הָעֶלְיוֹן  ב  מִלֵּ ע  פָּ סֶלַע, וְנִשְׁ חִינַת  בְּ הוּא  "ל  הַנַּ וְלֵב  ם.  ָ מִשּׁ ן  כֵּ ם  גַּ הַתּוֹרָה  אוּרֵי  בֵּ  
ים ק הִלִּ בְחִינַת )תְּ חִינַת צוּר, בִּ סֶלַע'. וְסֶלַע הוּא בְּ י בְּ ה י"ח(: 'מִלֵּ בְחִינַת )מְגִלָּ בּוּר, בִּ ם הַדִּ ָ שּׁ מִּ זוּבוּ  שֶׁ תַח צוּר וַיָּ "ה(: "פָּ

חִינַת ם ל"ט(: "חַם    מָיִם", וְהוּא בְּ בְחִינַת )שָׁ ים, בִּ בּוּרִים חַמִּ יעַ דִּ פִּ רַחֲמִים וּמַשְׁ ב נִכְמָר בְּ חִינַת "צוּר לְבָבִי", וְהַלֵּ לֵב, בְּ
אוּרֵי הַתּוֹרָה,   בֵּ ל  כָּ תוּבִים  כְּ הַזֶּה  ב  וּבַלֵּ לְשׁוֹנִי",  בִּ י  רְתִּ בַּ דִּ הֲגִיגִי תִבְעַר אֵשׁ  בַּ י  קִרְבִּ בְּ י  בְחִ לִבִּ תְבֵם בִּ לֵי ג(: "כָּ ינַת )מִשְׁ

נַּ  ה כַּ שָׁ בַקָּ ה, בְּ תְפִלָּ "ל בִּ ב הַנַּ ח מֵהַלֵּ אוּר, צָרִיךְ לוֹ לִקַּ ח אֵיזֶה בֵּ רוֹצֶה לִקַּ ךָ". וּמִי שֶׁ  "ל:עַל לוּחַ לִבֶּ
לב דהיינו  מהסלע והצור    יםאש הדיבור עי"ז מימי התורה יוצא  מקבלמימי התפלה  שע"י  הוא  שם  נמצא הסדר  

  יון שבו כתובים ביאורי התורה בבחי' כתבם על לוח לבך.על
מבוא  לא  כ'  בתורה  נכתבצכי  רשם  הזה   יםד  עליון  בלב  התורה  רק    ,ביאורי  ביאורי  מבאר  אלא  לקבל  כיצד 

 התורה ממנו. 
שצריך  המבוארים שם  ט' תיקונים    ע"י ע"י באר מרים ואחרי הסתלקותה  היה  שבחיי מרים הנביאה  ומבואר שם  

 ו לעשות ואזי יכול להמשיך את ביאורי באר מרים. משה רבינ
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ועוד   .לנו מבואר כיצד נרשמים ביאורי התורה בלב עליון הנ"לשואולי אולי אפשר לומר שכאן בתורה 
 שאפשר לקבל ממנו מי שחושק מאד לתורה וא"א לו ללמוד.

 
 עוד מה שרבינו אומר שבזמן אברהם אבינו לא היו צדיקים בעולם.

ידוש של אברהם אבינו שהיה לבו חושק לתורה ולדביקות בו ית' לתורה שמביאה לדבקות ולכן זה היה החכי  
הוא הראשון שתיקן תפלה בעולם דהיינו להתפלל כל יום שחרית ועיין תורה לד עניין הכהונה שהיא אהבה  

להקב"ה הראשון  ו  ,וכסופים  בדורומאדם  בזה  למיוחד  עוברת  היתה  נח  בן  שם  חזקה    עד  היתה  כך  ולא  כל 
להדביק בה גם אחרים וגם בעצמם לא היו חזקים בה לכן גם קיום התורה שלהם לא היה שלם עד שנלקח מהם  

ורק אברהם אבינו מרוב חשקו וכסופיו ומדת האהבה וחסד שהיה בו זכה    \גונתנו להם רק שבע מצוות/   התרי"ג
  כמבואר בנדרים לב: וניתנה לו ולזרעו \ד/בן נח בה ע"י שנלקחה משם

הזה החשק  לו  נחשב  אנוס  כשהוא  ואזי  הזה  מהלב  החשק  שלימות  מקבל  ביותר  שחושק  ממש    ומי  כעשיה 
ב הזה היה כולו חשק עצום ועי"ז עשה נפשות של חשק לגרים עד שכולם נקראים להואברהם אבינו שקיבל מ 

מדור אנוש    עקרעל שמו נדיבי עמים עם אלקי אברהם. ובזה התחיל עולם התיקון ואיחוי הקרע שהיה הולך ונ
ואברהם לא היעד אברהם כי עיקר איחוי    ה,  ולמד מהלב הזה  לו ממי ללמוד כיצד לחזור לאחות את הקרע 

 הקרע בין הקב"ה לבני האדם זה החשק והרצון לחזור אליו ית'. 
ים נפשות ועי"ז עוש)שהן ס' רבוא(  מעוררים זיווג נשמות ישראל  )שהיא ס' רבוא אותיות(  ועיין תורה יד שע"י התורה  

בחרן/  ושרה  אברהם  עשו  אשר  הנפש  בחי'  וזה  גרים \הגרים.  ולעשות  לגרים  הראשון  אבינו  שאברהם  וכיון   .
עם  עמים  נדיבי  על שמו  נקראים  הגרים  כל  לכן  כנ"ל,  ולהקב"ה  לתורה  עצום  ורצון  חשק  היא  והתורה שלו 

 אלקי אברהם. 
 

 עד כאן ההקדמה 
 

* 
 [ו]   קמבתורה 

כלל,  מי ללמוד  לו  ע"ה  שא"א  שהוא  הארץ  כגון  שהוא עם  או  ספר,  שום  לו  שאין  או   ,

חומד שהלב  מה  אזי  ה',  את  ולעבוד  ללמוד  מאד  ונכסף  בו  בוער  שלבו  רק   \ז/במדבר, 

 
א"ר יוחנן בן נורי, נטל הקב"ה את שם בן נח, והפרישו לכהן      -מדרש הנעלם פרשת נח מאמר וירח ה' את ריח הניחוח     זהר חדש עיין    ג

בא אברהם, ולמד  עליון, ולשרתו. והשרה שכינתו עמו, וקרא שמו מלכי צדק מלך שלם. והיה יפת אחיו לומד תורה ממנו במדרשו, עד ש
תורה במדרשו של שם. ונתעסק הקב"ה באברהם, ונשתכחו כל האחרים. בא אברהם והתפלל לפני הקב"ה, שישרה שכינתו תמיד בביתו  

והודה לו, שנאמר אתה כהן לעולם על דברתי מלכי צדק:  יפת הוא הגדול, למה שם נטל הכהונה. בשביל    א"ר יוחנן,      של שם,  והלא 
ואח"כ  שהיה תמיד עוסק בתו  בנו,  ופירש מדרכי העולם. ומאין היה לו תורה. אלא אדם הראשון ידע התורה, והניחה בקבלה לשת  רה, 

ר' יוסי, אם התורה היתה במדרשו של שם, למה הוצרך הקב"ה לצוות    אמר לו       באה ליד חנוך, עד שבא לשם והיה מתעסק תמיד בה:
דם לכן, אלא א"ר יצחק, בשעה שהמבול בא לעולם, ונכנסו לתיבה, מרוב צערם  לבני נח אותן שבע מצות שנצטוו, שהרי בתורה נכתבו קו 

א"ר יוסי, ח"ו לא נשתכחה התורה ממנו, אלא אמר הקב"ה, אם אומר      נשתכחה משם, עד שבא הקב"ה, וחידש להם אותם שבע מצות:
 אתן להם דברים מועטים, וישמרו אותם.  להם שישמרו כל תורתי, יפרקו כל העול מהם, כאחרים שאמרו ודעת דרכיך לא חפצנו. אלא 

נלקחה ממנו הכהונה כי הקדים ברכת אברהם דהיינו שטענו עליו    ששם החילוק בין שם לאברהם  ביאר  (  88דקב    10)תורה לד שיעור    הריצ"ח   ד
כי לא ראה  לם  לא היו שום צדיקים בעו עליו נאמר שבזמנו  אבל אברהם להפך    , קבלת כח ברכה ומה עשית עם זה הקדמת נברא לבורא 

שאם אברהם היה מקבל מהם לא היה לנו אברהם אלא עוד גוי טוב וגוי טוב אפילו הטוב    ביארו         .אלא רק הבורא נמצא לקבל ממנו 
ביותר זה לא אברהם כי אברהם הוא חידוש גמור זו ברייה שכולה נדיבות זה לא המשך של מציאות שהיתה אלא כל המציאות שהיה  

 דבר חדש לגמרי   לפניו בטלה והוא מתחיל 
נזכר בתורה יד רק מצויין שם הזוהר בשלח דף קסח שע"י זיווג הצדיקים אברהם ושרה נבראו נשמות גרים שהם הנפש אשר עשו    זה לא   ה 

בחרן. וכן מביא רבינו בתורה עב תנינא. אבל בשער הגלגולים מבאר שהנפשות שעשו בחרן נבראו ע"י עסק התורה של אברהם אבינו  
 ששרה היתה עקרה כמבואר שם שרק ע"י תורה של מי שהוא פרוש מאשה נעשים נשמות הגרים.ודייקא ע"י  

והנה שמאי הזקן, חטא ע"י קפדנותו, שבאו לידו כמה גרים ולא קבלם להתגייר, כמ"ש ז"ל ולכן    -הקדמה לד    -שער הגלגולים    וזה לשון 

ע"י עסקו בתורה, כמו שהיה אברהם איש החסד עושה, כנזכר  ים,  נתגלגל אח"כ בשמעון בן עזאי, שלא נשא אשה, והיה בורא נפשות גר 

בפרשת לך, בפסוק ואת הנפש אשר עשו בחרן. וכמו שנודע, כי כל אתערו דנפשין דגיורין, הם מצד החסד שהוא אברהם בעוד שהיה  
וד החסד דהבל. והנה עי"כ  . וכן במרע"ה, שהיה בורא נפשות לגרים, כשפירש מן האשה, לפי שהיה בס פרוש מן האשה, שהיתה עקרה 

עון   תקן  עזאי,  בן  כי שמעון  עו"ן, לרמוז  מן שמאי, ושלשה אותיות  ב' אותיות ש"מ  בו  נרמז  ולכן  ונהפכה לחסד.  גבורת שמאי  נתמתקה 
   שמאי, שהיה דוחה את הגרים:

 לא ידוע מתי והיכן נאמרה   ו

ת נראה כוונת רבנו שתחילה כוסף ואח"כ עוד יותר גם חומד. וצ"ע.  חומד על תורה ולמה לא חוזר כנ"ל בוער ונכסף, ובפשטו   צ"ע לשון    ז

 אולי רוצה לומר שמרוב כסופים ללמוד תורה מצייר בדמיונו גודל מעלת התורה ומכנה זאת בשם חומד.  וא"כ, 
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מעלה   ללמוד, זה בעצמו הוא בחי' לימוד מתוך הספר אזי  אנוס  שכיון שהוא  לקמן  כפי שיתבאר 
כאילו   רק  לא  שזה  משמע  ומרבנו  למד  כאילו  הכתוב  ממש.  עליו  כלימוד  נידון  כיצד  אלא   ? יתכן זה  וצ"ע 

ן משמע  וכממש עם כל התיקונים שעושה הלימוד זה צ"ע.    לימודאבל שיחשב    ,דבשלמא שיקבל שכר כלומד
וגם   גרים  לעשות  זו  תורה  אבינו שהועילה  על אברהם  עולם התיקון   בלהיחשבסוף ממה שמבאר  תורה של 

לא ידיעת התורה או העסק בה עיקר, אלא הכסופים  בלימוד ש  אולי יש בחי'צ"ע  שהתחיל מאברהם אבינו. ו
להקב"ה שמקבלים ע"י הלימוד, ולכן מי שלבו נכסף להקב"ה זכה לתכלית הלימוד בלי הלימוד שהוא רק הכי 

 .  תמצי לזה
 

שני בעולם  נמצאו  לזה  'שמדברי   'צדיקי  \ ח/ כי  שהכוונה    זה  יבאר  דהיינו  לקמן  כאילו נדברים 

לזה זה  מזה  ,י כ  ,מדברים  זה  מקום  ברחוק  פרסאות  \ט/והם  מאות  הצדיק  \י/ כמה  שזה  היינו   .
מקשה קושיא בתורה, והצדיק השני שם במקומו, ואומר דבר שהוא תירוץ על הקשיא של  

על    \יב/זה מקשה וזה מקשה, והקושיא של האחד הוא תירוץ  'וכן לפעמי  [יא] הצדיק הא'  
 זה  ', ועי"ז הם נדברי \יג /קושיא של חבירו

  

 
טז )מלבי"ם  עיין   ב  החמדה    -  (ישעיה  מופשט,    -שכיות  שם  חמדה  ולדעתי  חמודות.?  ראוי  והיה  תואר  חמדה  ציורי  להמפרשים  ר"ל 

המליץ מציין את החמדה כעצם מופשט, מציירת היופי והחשק אל כל דברים היקרים, ותורה חיציה אל לב האדם לבקשם  החמדה.  

 ולכן יכנה חשק החושקים ודברי יקרי המציאות, כאילו הם ציורי החמדה, שהחמדה עטרה אותם חן ויופי, הסתכלה במו בעין, רואי: 
שב   נראה   ח כיון  שנים  אבל  דנקט  בספר  חידושיהם  את  וכותבת  ביניהם.  שכינה  ולומדים  שיושבים  שנים  שאפילו  מנין  דרשו  לקמן  גמ' 

 כשאחד יושב לא כותבת.   
ביחד  וצ"ע   ט יושבים  כשהם  שרק  האומרת  הגמ'  דברי  את  סותר  מזה  זה  רחוקים  כשהם  אפילו  דבריהם  כותב  שהקב"ה  רבנו    שדברי 

 .דבריהם נכתבים בספר הזכרון 

 ק"מ(  2400)ואילו מכאן ברגל לאומן    נמצא אלף מאתים ק"מ.  .ופרסה ארבע ק"מ   ,כמה מאות שלש  ,מאות שניםצה לומר  אולי רו  י
 עיין קיצור לקוטי מוהר"ן השלם בתוספת ומילואים לסימן קמב   יא 

ו. הנ"ל   ולפעמים   יב זה רבנו לא רצה לומר כי מבואר בגמ' ברכות  שנים שיושבים    הקושיה של עצמו היא תירוץ על קושיתו, אבל  שרק 
 ולומדים אזי הקב"ה מקשיב וכותב בספר 

 אולי אפשר לומר שזה בחי' מה שאומרים שיהודי עונה על שאלה בשאלה.  במליצה   יג
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אז נדברו   \א/(לזה, וזה אין שום אדם שומע כ"א הקדוש ברוך הוא בעצמו. וזהו )מלאכי ג
לעיל אמר שהם מדברים זה לזה וכאן , היינו שהם אינם מדברים זה לזה,  יראי ה' איש אל רעהו

רק הם נדברים ממילא, ע"י שזה מקשה וזה מתרץ. וזה אין    אינם מדברים אלאמפרש הכוונה ש
ברי' שומע   וזהו  שום  הש"י,  וישמע[  ב] כ"א  ה'  ומחבר  ויקשב  יתברך שומע,  הוא  רק  כי   ,

של צדיקים יראי ה' הנכספים ודביקים   \גדהיינו חידושי שו"ת/   הדברים זה לזה. וכותבם בספר לזכרון

לפי המבואר בסוף התורה שבזמן של אברהם אבינו לא היו צדיקים    .ספר זכרוןבויכתב    [ד]   , וזהובו ית' 
ק  רממי ללמוד ונכתב בספר הזכרון הזה מה שחדשו הנשמות קודם הבריאה, ובארנו שהיתה אז  ולא היה לו  

תורה של צדיקים ששמרו על הקבלה ולא חדשו ושמירה שייכת לעולם התוהו ואילו לעולם התיקון שהתחיל  
לימוד   ועל כן אברהם  שהיא תורה של התחדשות ודביקות בו ית'.  מאברהם אבינו צריך חידושי תורה דייקא,

שגם  לכאן  משם  ללמוד  ונראה  דייקא,  חדושים  הנשמות  חדושי  נכתבו  שבו  שקיבל  מלב  היה  שלו  התורה 
ו חזקה  מקושיא  שמתחדש  תירוץ  דהיינו  תורה  לחדושי  הכוונה  כאן  הצדיקים  של  ותשובות  תיהן שהשאלות 

כמו תו היה אומר  דהיינו את מהוהקושיא והתירוץ הן מהארת הנשמה של אותו צדיק בבחי' הוא היה אומר  
   מות עי"ש. שדושי הני באר בהערה בסוף התורה על חת שי 
 

עתה יבאר מאמר חז"ל החושב לעשות מצווה ונאנס מעלה עליו הכתוב כאילו עשאה, וכידוע נחלקו בזה 
 המפרשים האם רק כאילו או שנחשב ממש לעשיה, ונראה שרבנו כאן מבאר שבאמת בעלמא זה רק כאילו

 
רוֹן לְפָנָיו לְ   מלאכי פרק ג   א תֵב סֵפֶר זִכָּ כָּ מָע וַיִּ שְׁ ב יְדֹוָד וַיִּ קְשֵׁ רוּ יִרְאֵי יְדֹוָד אִישׁ אֶל רֵעֵהוּ וַיַּ מוֹ: )טז( אָז נִדְבְּ בֵי שְׁ  יִרְאֵי יְדֹוָד וּלְחֹשְׁ
 המשך הפסוק הנ"ל   ב 

ושיא זה בחי' הולדה, דהיינו שמניח יסוד ומקשה על איזה דבר  נכתב דווקא בדרך של קושיא ותירוץ אולי כי כל תירוץ על ק   מה שבלב   ג
מבין דבר מתוך דבר   בחי'  היא  בינה  בבינה שכידוע  דייקא  זה  כן  ועל  מבין דבר מתוך דבר דהיינו הולדה.  בחי'  וזה  אותו,  תורה שסותר 

 ה שזה בחי הולדה.דהיינו שהיא מקבלת מהחכמה יסודות ומקשה מזה על זה ומבינה דבר חידוש מתוך הדברים שקבל 

ולכן בלב של מעלה נכתבים דווקא קושיא ותירוץ דהיינו בחי' חידוש השייך לבינה, כי בינה ליבא ובה והלב מבין כמבואר בפתח אליהו.  
ומתרץ   מקשה  והיא  בבינה  הידיעות  טיפי  מאיר  אלא  חדשה.  ידיעה  להוליד  יכול  לא  אבל  ידיעות,  נרשמים  שבו  מח  הוא  החכמה  כי 

 ולידה דבר חידוש.  ומחדשת ומ

שעדיין קשה בינה הוא בג' ראשונות שהן מוחין ביחס ללב שבו הז' מדות. וא"כ מה כוונת הפתח אליהו שבינה היא בחי' לב ובאמת    אלא 
ללב אין ספירה מיוחדת כי ספירת הבינה היא במוחין חב"ד ובלב יש רק התפעלות אלא שהוא בצד הבינה כי החכמה בקו הימין ובינה  

 שמאל וכן הלב נוטה לשמאל.בקו ה 

מצטייר  ידוע   בה  כי  החכמה,  את  מגלה  הבינה  כך  הדכר,  את  מגלה  שנוק'  והכלל  ואמא  אבא  נקראים  והם  דחכמה  נוק'  היא  שבינה 
החכמה להרהור, שהוא כבר בחי' גילוי, ולכן נקראת מלכות עליונה, ויש גילוי יותר במלכות התחתונה דהיינו דיבור ומעשה וכידוע שהן  

 לאה עלמא סתימאה מלכות עליונה תבונה בחי' הרהור ורחל עלמא דאתגליא מלכות תחתונה בחי' דיבור ומעשה שהם גילוי גמור.י'  בח 

וכתב המתוק מדבש שם הנה מוח הבינה שמקומה למעלה בצד    הוא בתיקוני זהר דף יז. בינה ליבא ובה הלב מבין  פתח אליהו עיין    -  בינה בחי' לב 
 מה שבצד ימין מיחס אותה ללב לפי שעיקר גילוי אורות הבינה מתגלים בלב שהוא גם כן בצד שמאל תחת מוח הבינה ובה הלב מבין. שמאל בראש נגד החכ 

צח ועיין   האור  אליהו    ביאור  פתח  לידי    -על  המח  מחשבת  את  המביא  הלב  גשמי  באדם  שיש  כמו  היינו  מבין.  הלב  ובה  לבא  בינה 
ות בלב. אם להטיב או להרע. אם להרבות או למעט. אם להגדיל או להקטין וכיוצא. וכן יש ספירת  התגלות בפרטיות על פי המדות התלוי 

בבחינת   היא  הבינה  שספירת  נמצא  התגלות.  לידי  להוציאה  בפרטיות  בה  ונצטיירה  צמצומין  בכמה  החכמה  אור  נתצמצם  שבה  בינה 
   מלבר אל החכמה אשר מלגאו. ולפיכך היא בבחינת נוקבא ונקראת אימא.

 .  ( אם לשמוע לעצת הכליות, או לא ), והלב מבין  (  37את לב האדם מה שיעשה  ) תנו רבנן: הכליות יועצות    ברכות דף סא.  וכן איתא 

.  ביאר המהרש"א שהם האברים הפנימיים היחידים שנבראו בזוג, ולכן קבעו שהם ב' יועצי הלב, אחד לטוב  37ביאור חברותא שם הערה  
נובעות לו חכמה, ופשוט הוא שאין החכמה נוצרת מכח  דו לרע. וראה במד ג ושכנ  ב[, ששתי כליותיו של אברהם אבינו היו  רש ]ב"ר צה 

 הבשר שבכליות, אלא כמבואר בשערי קדושה ]א א[ שאיברי הנפש מתלבשים באיברי הגוף, וראה שפתי חיים ]אמונה ב עמ' שטז[.

 שם לע"ח פ"ד משער פרצופי זו"ן  דף כח. ובבאר לחי רואי שם וגם מציין    תיקון יג גם עיין  
דע כי הלא נודע כי לב מבין ונודע שהוא סוד בינה ובמ"א מצינו    -הלב של אדם דז"א מה ענינו.    ענין    שער לא פרק ד מ"ק    -  עץ חיים 

ס כנודע.  שהוא הת"ת ובמ"א מצינו שהוא במלכות והכל א' אמנם תחלת ענינו כי הלא נודע שכל האברים ראשים וחשובים הם בסוד הי" 
ספירה כנודע כי הראש הם ג"ר והזרועות והגוף הם ג' אמצעיות והרגלים והיסוד הם ג"ת ואמנם    ם אך הלב לא מצינו לו שום כינוי בשו 

והענין כי הנה הנה"י דאבא מתלבשים תוך נה"י אמא וכולם מתלבשים תוך ז"א ואמנם עד מקום     מצינו שהלב בו חיות האדם תלוי.  

ואמנם ההפגעה והארה הראשונה שיוצאים אלו האורות בכח במרוצה    אורות סתומים הם ושם בחזה מתגלין כנודע החזה עד שם כל ה 
מתוך היסוד דאמא אשר תחלה היו שם צרים ונוגשים ודחוקים ועתה שיוצאים בהפגעה ראשונה מאירין באור נמרץ וגדול מאד שם תירף  

מעלת האור שהניחו במוחין    ל ת דאו"א כולם כאחד אור נפלא וחזק מאד וקרוב א בצאתן ועושין שם רושם גדול מאד ושם נרשמים האורו 

כנודע.   לו  שני  והלב  האדם  עיקר  הוא  האדם  המוח  לכן  האדם  לב  נקרא  הארה  וזאת  במעלה  ממנו  קטן  יותר  שהוא  ודאי  כי  אך  נמצא 

בו איברים ועצמות כי    בחי' הלב קיבוץ אותן האורות במקום יציאתן הראשונה שהוא בחזה אותו הקיבוץ המתרשם שם נעשה   ואין 

קריאתו בשם זה הוא כפי חשבון האורות המתקבצין שם והם הארות דאו"א שהם  רוחני מאד כמו המוחין וז"ס הלב אמנם    בראינו רק ד 

 ל"ב אורות.
 כמ"ש המנחת שי במלאכי ג' טז וצ"ל ויכתב ספר, ורבנו נקט לשון המשנה באבות ג' ב' דיש גורסים שם בטעות ויכתב בספר    המשך פסוק הנ"ל   ד
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לעשיה והרצון אבל כשע"י רוב חשקו זוכה לקבל לב וחשק מלב עליון אזי נחשב לו החשק  )עיין תורה סו(,
 ממש. 

וזה הספר שנכתבין עליו דבריהם, הוא בחי' לב שיש למעלה, שם נכתבין דבריהם, בבחי'  
לזכרון   כתבם על לוח לבך  \ו/ [ה])משלי ג( כמו כתובה בלב  הפסוק מדבר על התורה שצריך שתיהיה 

להתפ לעשיהומתורגם  קרוב  שיהיה  כדי  הלב  רק  עלות  ללמוד,  וחושק  בקרבו  בוער  שלבו  וזה   .
מלב שלמעל לב  מקבל  הוא  לו,  לבו    'שא"א  מקבל  ומשם  הנ"ל,  זכרון  ספר  בחי'  שהוא 

, והוא  דהיינו ע"י שחושק מעצמו בבחי' איתערותא דלתתא אזי מקבל יותר חשק מלמעלה מלב עליון   חשקו
 בחי' לימוד מתוך הספר ממש.  

מאי ולחושבי   \ח/ו( ', כשדרז"ל )ברכו ספר זכרון לפניו ליראי ה' ולחושבי שמובויכתב  [ז] וז"ש

רק    \ט/אפי'שמו   הכתובאם  עליו  מעלה  עשאה  ולא  ונאנס  מצוה  לעשות  כאלו    \י/חישב 
לעשי' \יא/עשאה נחשב  הוא  לו,  שא"א  רק  לעשות,  וחושב  נכסף  שלבו  בעצמו  זה  כי   .  

לב דהיינו ש  בחי' ספר זכרון  'של מעלה, שהו. כי מקבל חשקו מלב  \יג /[יב] דייקא בגלל שקיבל 

 
 פסוק ג' ובמשלי ז' ג'  ה 

ךָ:  משלי פרק ג   ו יִצֹּר לִבֶּ ח וּמִצְוֹתַי  כָּ שְׁ תִּ תּוֹרָתִי אַל  נִי  לוֹם יוֹסִיפוּ לָךְ:  )א( בְּ וְשָׁ ים  חַיִּ נוֹת  וּשְׁ י אֹרֶךְ יָמִים  רֵם    )ב( כִּ )ג( חֶסֶד וֶאֱמֶת אַל יַעַזְבֻךָ קָשְׁ
רוֹתֶיךָ  רְגְּ ךָ:   עַל גַּ תְבֵם עַל לוּחַ לִבֶּ    כָּ

ךְ:   משלי פרק ז  אִתָּ צְפֹּן  תִּ וּמִצְוֹתַי  מֹר אֲמָרָי  שְׁ נִי  בְּ עֵינֶיךָ:   )א(  אִישׁוֹן  כְּ וֶחְיֵה וְתוֹרָתִי  מִצְוֹתַי  מֹר  שְׁ תְבֵם עַל לוּחַ    )ב(  כָּ עֹתֶיךָ  רֵם עַל אֶצְבְּ קָשְׁ )ג( 
ךָ:     לִבֶּ

מ   -)ג( קשרם על אצבעותיך    מלבי"ם  יהיו ע"פ התורה, כתבם על לוח לבך  שכל  יהיו    -עשה שתעשה באצבעותיך  שכל מחשבות הלב 
הלוחות,   על  חרות  אלהים  במכתב  עליו  כתובים  יהיו  החכמה  שציורי  וצריך  בנפש  אשר  המושל  הכח  הוא  והלב  החכמה,  דרכי  כפי 

 ת האצבעות הכל יהיה ע"פ עצת התורה: להשביח שאון ציורי התאוה המתנשאים על הלב, ור"ל שתראה שבין המחשבות בין פעולו 
 סוף הפסוק הנ"ל אז נדברו    ז

וגו'  -ומנין לשנים שיושבים ועוסקין בתורה ששכינה עמהם שנאמר }מלאכי ג   -ברכות ו.  ח טז{ אז נדברו יראי ה' איש אל רעהו ויקשב ה' 

ג  }מלאכי  אשי  -מאי  רב  אמר  שמו  ולחושבי  מ טז{  ולא עשאה  ונאנס  מצוה  לעשות  כאילו עשאה חשב אדם  הכתוב  עליו  ומנין    עלה 
כד{ בכל המקום אשר אזכיר את שמי אבוא אליך וברכתיך וכי מאחר  -שאפילו אחד שיושב ועוסק בתורה ששכינה עמו שנאמר }שמות כ 

 .דאפילו חד תרי מבעיא תרי מכתבן מלייהו בספר הזכרונות חד לא מכתבן מליה בספר הזכרונות

טז{ אז נדברו יראי ה' איש אל רעהו ויקשב ה' וישמע ויכתב ספר  -ה מצרפה למעשה שנאמר }מלאכי ג מחשבה טוב   ועיין קידושין דף מ.

שמו   ולחושבי  מאי  שמו  ולחושבי  ה'  ליראי  לפניו  עליו  זכרון  ולא עשאה מעלה  ונאנס  מצוה  רב אסי אפילו חשב אדם לעשות  אמר 

כאילו עשאה  ש  הכתוב  למעשה  מצרפה  הוא  ברוך  הקדוש  אין  רעה  סו מחשבה  }תהילים  ה'  -נאמר  ישמע  לא  בלבי  ראיתי  אם  און  יח{ 
ו  }ירמיה  מקים  אני  מה  מחשבה  -ואלא  למעשה  מצרפה  הקב''ה  פרי  שעושה  מחשבה  מחשבותם  פרי  רעה  הזה  העם  מביא אל  הנני  יט{ 

יד  }יחזקאל  ]בית[ ישראל בלבם אמר רב-שאין בה פרי אין הקב''ה מצרפה למעשה ואלא הא דכתיב  אחא בר יעקב    ה{ למען תפוש את 
 ההוא בעבודת כוכבים הוא דכתיב דאמר מר חמורה עבודת כוכבים שכל הכופר בה כמודה בכל התורה כולה.

הב"ח גרס "אפילו" וביאר החיד"א בפתח עינים שאם חשב    -20ועיין ביאור חברותא שם הערה    –הגמ' שלנו לא כתוב אפילו    בגרסת   ט
בסוף לא עשאה נוטל שכר על המחשבה ועל המעשה כאילו גם עשאה. וכבר תמהו על    ועשאה מצרפים לו מחשבה למעשה, ואפילו אם 

יז[ שאם אמר ליתן ונתן נוטל שכר אמירה ומעשה, ואם נאנס ולא נתן, נותנים לו שכר אמירה    '[ ותוספתא ]פאה ד ' י  'כך מהספרי ]ראה ט
נוטל שכר על האמירה. וכן נקטו חסדי דוד ]שם[ ובעשרה  כשכר מעשה, והיינו שאע"פ שרק אמר, נוטל שכר על המעשה, ומבואר שאינו  

, ששכר שחוק הלויתן לעתיד לבא הוא על המחשבות לטובה שלא קוימו באונס[. והמהרש"א  ' מאמרות ]חיקו"ד ח"ב כב, וראה שם ח"א ב 
בהגה[    ' ו  'פש החיים ]א [ כתב שהמלאך הנוצר מהמחשבה חפצו להשלימה בפועל ומוליך את האדם לידי מעשה, וכן מבואר בנ : ]מכות י

 שקדושה חופפת עליו והיא לעזר לו לגמור המצוה ]ונחלקו אם סיוע זה שייך גם במחשבה לרעה, עי"ש[ 

לכאורה יש כאן שני מיעוטים דהיינו גם שרק מעלה עליו הכתוב ועוד שרק כאילו עשאה. וצ"ע אולי אדרבה הכתוב הוא העיקר    צ"ע   י
נידון לגמרי   ועוד  וכיון שנכתב שעשאה  רק כאילו.  לו  באופן שנחשב  גם על הכאילו, דהיינו  נאמר  זה  הרי  כאילו עשאה. מאידך להפך 

וכל האומר בני  (  : נו.נה:  )שבת  מצינו צדיקים שכתבה עליהם התורה חטאים שבגמ' אמרו שלא חטאו בהם כגון   כל האומר ראובן חטא 
 הרי שהכתוב הוא לכפרה ולא למעשה. וצ"ע.  ויאשיהו,  למה  כל האומר דוד חטא בבת שבע אינו אלה טועה וכן ששמואל חטאו ו 

החתם סופר ]חו"מ קעו[ כתב שהפרש השכר ביניהם הוא בשכר פסיעות, שאינו אלא למי שעשה בפועל.      -  עיין ביאור החברותא שם   יא
פז א[  ]חולין  ]יו"ד שכב[ ששכרו שוה ממש למי שעשאה בפועל, וראה בחידושיו  זכה    ולכאורה הוא סותר דבריו  שרק אם מצטער שלא 

לעשותה שוה שכרו למי שעשאה בשמחה וטוב לבב, ]וכן משמע במ"ב סב ט, ואולי היינו רק כאשר בשעת המחשבה כבר יודע שלא יוכל  
 לעשותה, עי"ש[ וראה שו"ת שבות יעקב ]ח"ב או"ח י[.

טוב  עיין תורה סו   יב כן  ועל  לו רק כאילו עשאה  מפורש שנחשב  ב'[ שם  טור  פד.  במה שהוא    ]דף  ולא להסתפק  שישתדל לעשות ממש 
ועי"ש שמדובר שבמאמץ גדול כן יכול לעשות רק פוטר עצמו בזה שהוא אנוס ורוצה לסמוך על דברי חז"ל שמעלים עליו כאילו    אנוס.
    ה ממש.י ובזה נחשב לו עש  מקבל מלב עליוןבאמת רוצה ו באמת אנוס ו אבל אצלינו נראה לומר שכיון שהוא    עשה.

שכר עשיה. אמנם י"א    ירושלמי גיטין פ"ז ה"ו אונסא כמאן דעביד לא אמרינן, ועיין ספרי פ' ראה פס"ד ותוספתא פאה פ"ד הי"ז שהחושב לעשות מקבל שכר מחשבה ולא   עיין
ד"ה ולפי. ובפירושו לגמ' חולין פז. ד"ה    ועל קדושין מ. מחשבה טובה מצרפה למעשה, ובחת"ס שו"ת חו"מ סימן א'  שמקבל שכר משלם עיין חיד"א פתח עינים על ברכות ו.

 ברכת המזון ד' כ'.וחייבו ר"ג. עוד עיין לקוטי בתר ליקוטי ד"ה אמר רב אשי בשם החוזה מלובלין שיש מעלה בחושב לעשות יותר מהעושה, וכעין זה עיין בלק"ה  
בין מצוה של בין אדם לחבירו ובין מצוה של  ליעקב קמינצקי(    )עיין מתיבתא ילקוט באורים עמ' צא בשם אמתהגמ' בברכות ו. יש מחלקים    בביאור   יג

בין אדם למקום  שדווקא בין אדם למקום כיון שאין הקב"ה צריך את מעשינו אלא את העבדות והכנעה וחשק לכן הרוצה לעשות ונאנס  



 3קד.                 מוהר"ן                            תורה קמב                              ליקוטי                      

לכן   העליון  מהלב  גדול  אנוסוחשק  כשהוא  לעשיה  הרצון  לו  וזהו  נחשב  לפניו  בויכתב  .  זכרון  ספר 
דהיינו לב הנ"ל שנכתבו בו החידושי שאלה ותשובה  , היינו שזה הספר זכרון  ליראי ה' ולחושבי שמו

יראי ה' וחושבי  הנ"ל, הוא בשביל  יראי ה' שנדברו איש אל רעהו    דהיינו  'שנעשה משני הצדיקי 
צים וחושקים לעשות מצוות וללמוד תורה, רק שיש להם מניעות ואונסים  , שהם החפ  שמו

   :ואינם יכולים ללמוד. שהם מקבלים ע"י חשק לבם החזק מזה הספר, שהוא בחי' לב כנ"ל 
הלב מתרגם זאת לשפתו שהיא  ספר הזכרון של הקב"ה, החידושי תורה שנכתבים בלב העליון שהוא נמצא ש

 ללמוד תורה למי שחושק מעצמו. \יד/התפעלות דהיינו חשק ורצון 
 

בפשט הכוונה כיון שהיה באור    [טז]   , ולא הי' לו ממי ללמוד[טו]   וע"כ אברהם שהי' ראש לגרים
יחידי הדורות  כסדים ואח"כ בחרן ושם כולם היו עובדי עבודה זרה, ורק בארץ ישראל היו בתי   מדרשות של 

, אבל באמת עומק הכוונה כאן מבואר בהמשך שאז בכל העולם לא היו צדיקים שעוסקים \יז/כמו נח ושם ועבר
ששי השמירה  בבחי'  הדורות  יחידי  בין  שעברה  בקבלה  רק  אלא  התיקון  לעולם  השייכת  ממש  כת  י בתורה 

ואילו עולם התי \יח/כמבואר בע"ח שער הנקודים  לעולם התוהו דייקא,  תורה שמביאה    קון הוא ע"י חידושים 

רק הלב שחשק מאד לעבודת  לאברהם אבינו אלא  , ולא היה לו  בתשובה  וחזרה  ודביקות  \ יטלתפלה/ 
זה  הבורא,   ידי  הלב  ועל  מזה  ג"כ  שום    'שלמעלכקיבל  היו  לא  ואז  הזכרון.  ספר  שנקרא 

בתורה  [כא]   בעולם  'צדיקי להקב  שמחדשים  גדול  בחשק  בעצמם  רחוקים"ה  ומתחדשים  והי' ומקרבים   ,
 

ולכאורה צ"ע א"כ מדוע לא סובר  נחשב לו כאילו עשאה.  ועיין לק"ה ברכת הריח שמוהרנ"ת מבאר שעיקר המצווה היא הרצון והחשק  
כמאן דאמר שכאילו עשאה ממש. ובפרט עפ"י לקוטי הלכות ברכת המזון )ד' כ'( שם מאריך בגודל מעלת הכסופים אפילו יותר מהמצווה  

תר  עצמה כי הם שלימים יותר מהמצווה שאפשר שיש בה פניות. וכן איתא בספרי צדיקים שגדול מעלת הרצון לעשיית המצוה אפילו יו 
 מהמצווה עצמה עיין אור לישרים עמ' מז ובני יששכר חדש תשרי )הובא בגליון מסביב לשלחן וירא מדור מבאר החסידות( 

אחרי שמבאר את ההבדל בין שמחת הנפש  )להרב יעקב ישראל לוגאסי( פ' ויקרא מאמר מז עבדו את ה' בשמחה עי"ש בעיקר באות ח'  בים דרך    בספרועיין  

השכלית מבאר שהנפש השכלית לא רק שלימות ועשיית כל מצוה מתקנת בה אלא גם ההכנה לבד ובזה מבאר    לשמחת הנפש  הבהמית 
 שם את המאמר חז"ל בגמ' )קידושין מ' ע''א(, חשב לעשות מצוה ונאנס ולא עשאה נחשב לו כאילו עשאה.  

הזוה''ק, והוא שכבר כאשר עולה רצון בנפש לעשות  ועוד יותר ממה שדיברנו קודם, מובא ב''נפש החיים'' שער ב' בשם    -  וזה לשונו שם 
דבר מצוה נעשית התעוררות למעלה בעולמות העליונים, הרי שכבר ברצון והחשק למצוה כבר נוצרה כאן תכלית לעצמה מבלי שיעשה  

המצוה, שהרי  בפועל משהו, וכל שכן שאין הדבר מותנה שיצטרך בדווקא להגיע למטרה כביכול של גמר המעשה כדי להחשב כתכלית  
 כבר במחשבה מתבצעת פעולה תכליתית הראויה להתכבד מצד עצמה.  

, שהאדם אינו אוצר בתוך גופו אלא ניצוץ מנשמתו שאינו אלא ענף משורש נשמתו הנמצאת בשמים ממעל, וכשנשמתו פועלת  ועוד שם 
עד שורש נשמתו שממעל, ומשם נמשך סייעתא  משהו בקדושה, אפילו כשהוא עדיין רק בבחינת חשק ורצון בלבד, מיד נפעל התעוררות  

כבר   מקום  מכל  לפועל,  מחשבתו  להוציא  לבסוף  שיסייעו  והוא  מלמעלה,  קדושה  אליו  ונמשך  גופו  שבתוך  שבנשמתו  לניצוץ  דשמיא 
 עכ"ל.  משהתחיל הרצון והחשק באדם נפעל פעולה למעלה. ועיין שם דברים נפלאים בזה.

למטה מהמוחין. וא"כ    ואילו הלב הוא התפעלות ומדות)ואלי במצח בחי' מצח הרצון(  לה מהמוחין  דהיינו למע שהרצון הוא בכתר    צ"ע  יד
כי הרצון יקרא "לב", וכל ישראל לב אחד להמליך את    -רמב"ן על בראשית פרק כז פסוק מא  ועיין    איך יתכן לקבל חשק ורצון מהלב.  

 . וצ"ע יח(  דוד )דהי"א יב
 ם ולשון רבינו ראש נמצא בשל"ה ווי העמודים פ"ו וספר הלקוטים לך לך עה"פ ויבןסוכה מט: חגיגה ג. תחילה לגרי   טו

ה באור כסדים ושם ועבר בא"י  עיין בראשית רבה סא א' אב לא למדו ורב לא היה לו. ועיין רמב"ם ע"ז א' ג' ולא היה לו מלמד ולא מודיע דבר וכו' ועי"ש כס"מ שאברהם הי   טז

ועיין כס"מ הנ"ל  רש הנעלם פרשת נח מאמר וירח ה' את ריח הניחוח  מד   ובזהר חדש  אבל בספר הישר .   והלך ללמוד בישיבת שם ועבר הרבה שנים  מבואר שאברהם יצא מהמערה בגיל עשר 

ועיין ערוגות הבושם )לרבי שמחה  .  עיין שער הפסוקים לך לך ד"ה קודם שנולד אברהם   גם   משמע שהם לא עסקו בגיור דהיינו בנקודה שלו )ועיין תורה לד שכ"א את הנקודה שלו אין לו ממי ללמוד( 
 בונים מפרשיסחא( פ' וישב ד"ה מה בין אברהם לצדיקים שקדמוהו 

שאברהם הכיר את בוראו בגיל מ' )וכ"ש למ"ד בנדרים שהכיר בגיל ג'( והכ"מ שם כתב שאז שם    'ג  ' על הרמב"ם ע"ז א   כסף משנהעיין    יז
יו בארץ ישראל ואברהם היה באור כסדים ובחרן הרי שעד שבא לארץ לא היה לו ממי ללמוד כפשוטו וכשבא כבר לא היה צריך  ועבר ה

ולא   לתלמידיהם  אבל  ה'  דרך  מודיעים  היו  ועבר  שם  שגם  ברמב"ם  ועי"ש  בעולם  האמונה  להפיץ  משלו  דרך  חידש  כבר  כי  ללמוד 
 נתעוררו לקרא ולהכריז כאברהם עי"ש.

כ  יח תוהו   ידוע כי  שנות  אלפיים  נקראים  נב  בגיל  אבינו  אברהם  שהיה  עד  הראשונות  עולם  שנות  התחילו  אבינו  ומאברהם    , שאלפיים 
מאדה"ר ומתושלח    שעברה   זו היתה תורה של יחידי הדורות  ,כי אע"פ שלמדו תורה בבהמ"ד של נח ושל שם ועבר   .אלפים שנות תורה 

י' תוהו )כמבואר בכתבי האריז"ל שבשבירת הכלים בעולם הנקודים כל כלי שנשבר עלה  ותורה כזו היא בבח  , תורה של שמירת הקיים 
נמצא ששמירת הקיים שייך לעולם התוהו והשבירה, כי עולם התורה הוא    .אורו ונתיישב ג' ספירות מעליו כדי לשמור שלא יחרב לגמרי 

 עולם התיקון נעשה ע"י חידוש שהולך ומתחדש בכל רגע.

וכיסופים    עיין תורה י'  יט וללא השתוקקות  אברהם קראו הר וכו' משמע שלא הייתה עבודת התפילה כלל אלא רק תורה ללא דביקות 
ח'   תורה  תורה ועיין  שחדושי  ז'  ה   הם   אות  שמירת  רק  אז אלא  היה  לא  וזה  תפילה  בחי'  ע"י  ואילו  קיי רק  המשכת  ם  ע"י  זה  גר  לעשות 

 .התחדשות מבחי' קודם הבריאה מבחי' אין 
 של מעל'   –  מתרצו  כ 

דיק שמחדש  צ"ע נח שהתורה מעידה עליו צדיק בדורותיו נפטר כשאברהם היה בן נח וצ"ע שם ועבר וצ"ל שהם היו בחי' תיבת נח )בחי' שימור הקיים( אבל צ  כא 
 חידוש בבחי' שיכול להכניס רשע לתיבה )דהתחיל בו עולם התיקון( זה לא היה.  
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ונשמות דייקא שהם חלק   \כגשחידשו דייקא/   \כב/קודם הבריאה  'נכתב על הלב מה שחידשו הנשמו

 . אלוק' שדבק בו ית'
  זה אברהם   \כה/הביטו אל צור חוצבתם  \כד/ )ישעי' נא(  כ"שוע"כ נקרא אברהם אבינו צור  

שם    [כו] אביכם.  כשפרש"י  אברהם  הוא  הצור  הוא  צורהטעם  רבנו    ואומרמי  בחי'    שנקרא  הוא  כי 
  של מעלה קיבל מהלב    \לברוב חשקו/ ש  חושק להש"י  \כט/, כי לא היה לו רק לבצור לבבי  \כח/[כז]

המבואר   ,וצ"ע אולי רבנו רומז כאן ללב עליון הנקרא צור וסלע ובאר  נמצא שאברהם אבינו הוא צור לבבי.

  :שממנו ביאורי התורה  \לא/בתורה כ'

 
לפים שנות תוהו לא חידשו גם הנשמות ואח"כ כבר חדשו צדיקים בעוה"ז שזה גבוה יותר  לא גם אחרי הבריאה ואולי בא   צ"ע מדוע   כב

 להיות בדביקות בחושך עוה"ז.

שקבל אברהם מהלב העליון היא תורה של חידושים דייקא השייכת לעולם התיקון. וממה שגם חדושי הנמשות קודם    כנ"ל שהתורה   כג
ה  מהות  גם  מתבאר  אולי  הנ"ל  בלב  נרשם  בבחי'  הבריאה  הצדיק  של  הנשמה  מהארת  שהוא  חידוש  שדווק  הנ"ל  הצדיקים  של  חדושים 

וכמו   דייקא.  לו  השייכת  התורה  שהיא  התנא.  שמהותו  אותו  מהות  את  שמשקפת  למימרא  הכוונה  אומר"  היה  ש"הוא  בספרים  מבואר 
היה אומר, דהיינו שכל מימרא של תנא    בשם רבי מאיר שפירא מלובלין שלשון חז"ל באבות "הוא היה אומר" הפירוש שאת עצמו  ומובא 

היה משקפת את מהות עצמו. והביאור כי צדיק אומר רק מה שמקיים בעצמו, וכמבואר בשיחות הר"ן אות סא שעל כן כשחוזר בו מאיזה  
חזר רק  שלא  שהכוונה  רבנו  ופרש  בי",  "הדרי  אמר  מסברתו  בו  חזר  שאמורא  בש"ס  פעמים  כמה  כדאיתא  תשובה,  בחי'  זה  בו    סברא 

 מהסברא אלא חזר בתשובה ממש כי הא בהא תליא.

ם:   פרק נא   ישעיה   כד רְתֶּ בֶת בּוֹר נֻקַּ ם וְאֶל מַקֶּ בְתֶּ יטוּ אֶל צוּר חֻצַּ י יְדֹוָד הַבִּ מְעוּ אֵלַי רֹדְפֵי צֶדֶק מְבַקְשֵׁ יטוּ אֶל אַבְרָהָם אֲבִיכֶם וְאֶל    )א( שִׁ )ב( הַבִּ
י אֶחָד קְרָ  חוֹלֶלְכֶם כִּ רָה תְּ הוּ:ש ָ    אתִיו וַאֲבָרְכֵהוּ וְאַרְבֵּ

שנוקבין וחוצבין בה את הבורות אשר נוקרתם בה, נוקרתם לשון נקרת הצור )שמות    -ממנו. ואל מקבת בור    -)א( אל צור חוצבתם    רש"י 

ל(   )משלי  נחל  עורבי  יקרוה  ילדתכם   ומי הוא הצור הוא אברהם אביכם לג(  חוללתכם אשר  שרה אשר  היא  היא המקבת  כי    ומי  לשון 
   חלה גם ילדה )ישעיהו סו(:

אומר הגם שאתם מועטין    -בהנהגה שבין אדם למקום. הביטו    -בהנהגה שבין אדם לאדם. מבקשי ה'    -)א( שמעו אלי רדפי צדק    מלבי"ם 
בית ישראל, כמו   יבנה  בני העולם שהמה עכו"ם, מ"מ אל תיראו כי מאתכם  ובין בתוך  שהיה הענין  בין בתוך בני עמכם שכולם רשעים, 

אם נחצב אבן מן הצור    -באברהם שהיה ג"כ יחיד בדורו שפרסם האמונה ונרדף מבני דורו והיה לאב המון גוים, הביטו אל צור חצבתם  
הגדול. ורוצים לדעת אם האבן הזה נחצב מן הצור הזה, יבחן בשתי בחינות. א[ שידמו את החלק אל הכל, אם מראהו צבעו וקשיו דומה  

שנחצב ממנו באיכותו, שיראו אם איכיות האבן הקטן ממנו דומה אל הגדול. ב[ בכמותו שישובו להניח חלק הנחצב בתוך    להצור הגדול
החלל אשר משם חצבוהו, ואם יראו שהוא שוה ממש אל החלל וממלא אותו נדע שנחצב משם. על הדמות האיכיות אמר הביטו אל צור  

 על הדמות הכמות אומר חוצבתם, כי ההדמות הזה יעשו עם כל הצור. ו 

מדבר אל המעט צדיקים שהיו בישראל שיתחזקו כי שרשם באברהם אבינו וכמו שהוא יחיד בעולם של עבודה זרה נעשה    פשט הפסוק   כה 
 במלבי"ם.     עיין לעם שלם וגוי קדוש כך אתם המעט צדיקים מכלל ישראל מכם יבנה הכלל ישראל.  

 מדרש תהלים מזמור נב בסופו.  כו

 עג תהלים  *    כז

י בָאָרֶץ:  תהילים פרק עג   כח ךָ לאֹ חָפַצְתִּ מָיִם וְעִמְּ ָ אֵרִי וּלְבָבִי צוּר לְבָבִי וְחֶלְקִי אֱלֹהִים לְעוֹלָם:   )כה( מִי לִי בַשּׁ לָה שְׁ    )כו( כָּ

  -כלה שארי    נתאוה בשרי ולבבי לך.  -שום מלאך שבחרתי לי לאלוה לא בחרתי אלא אותך: )כו( כלה שארי    -)כה( מי לי בשמים    רש"י
   לשון תאוה כמו )תהלים קי"ט( כלתה לתשועתך נפשי:

 כי אלהים הוא חוזק לבבי וחלקי לעולם:   -בשרי ולבבי יתאוו לה'. צור לבבי    -)כו( כלה    מצודות דוד 
זכה לתורה ממש,    לכאורה  כט ו   זוק י ח   קיבלאלא רק  משמע שלא  נמצא שבחשק הראשו   , חשק ללמוד הלב  לו כאילו למד.  ן  עד שנחשב 

למעשה מבואר במדרש    החשק שקבל מהלב נחשב ללמוד ממש אע"פ שלא למד. וצ"ע כי   ובתוספתעשאה.    לבד עדיין לא נחשב כאילו 
וילקוט שמעוני תהלים פ"א רמז    ,ובתי מדרשות מדרש ילמדנו וירא אות מט   ',ותנחומא ויגש פ"א ומדרש תהלים מזמור א   ')עיין ב"ר צה ג 

כלי  שנעשו  לנס  שזכה  תורה תריד.(   ולמדוהו  תורה  נובעים  מים  של  כדין  ושני  רבנן  כשני  ש  ולכאורה  .ותיו  זה  צ"ל  גודל    רק גם  מחמת 
וצ"ע בזה כי כאן יותר משמע שמה שלמדו אותו כליותיו תורה זה התורה    .חשקו לדעת את התורה ולקיימא כפשוטו ולא לצאת בכאילו 

 של חשק שקיבל מלב העליון וצ"ע.
תורה    לבארונ"ל    ל לשאר  ש לד  עפ"י  ביחס  זה  כהן  היה  ששם  ואע"פ  אברהם  מיוחד  היה  בזה  להש"י  וכסופין  אהבה  שהיא  כהן  נקודת 

ולכן לא עצר עצמו ופרסם את האמת ואמונה בכל כוחו לכל    העולם אבל נקודת הכהן של אברהם היתה לאין ערוך יותר גדולה ובוערת
כמ  גרים  עשתה  לא  ועבר  שם  של  התורה  גם  שלכן  ונ"ל  שהיא  העולם.   הכהן  בנקודת  בזה  תלוי  הכל  כי  אברהם  של  וזיווג  התורה  ו 

 כי זה הנפש שצריכה בתוך החרון למשוך גוי אל הש"י ולהוציאו משם.הכסופין הגדולים אליו ית'  

יךְ לְעַצְמוֹ אות  עיין תורה כ    לא ה לְהַמְשִׁ חִלָּ אוּרֵי הַתּוֹרָה, צָרִיךְ מִתְּ יךְ בֵּ רוֹצֶה לְהַמְשִׁ ךְ  ]ב[ וּמִי שֶׁ בּוּר נִמְשָׁ "ל. וְהַדִּ נַּ גַחֲלֵי אֵשׁ כַּ ים כְּ בּוּרִים חַמִּ  דִּ
לְבָבִי": "צוּר  ע"ג(  ים  הִלִּ )תְּ חִינַת  בְּ הָעֶלְיוֹן,  ב  יִ     מִלֵּ ם  ֵ הַשּׁ רַחֲמֵי  נִכְמְרוּ  תוֹ  פִלָּ תְּ יְדֵי  וְעַל  רַךְ,  יִתְבָּ ם  ֵ הַשּׁ לִפְנֵי  ה  תְפִלָּ בִּ יחוֹ  שִֹ פֹּךְ  לִשְׁ רַךְ  וְצָרִיךְ  תְבָּ

יְדֵ  וְעַל  בּוּרִים,  דִּ הָעֶלְיוֹן  ב  מִלֵּ ע  פָּ וְנִשְׁ ב,  לֵּ בַּ הוּא  הָרַחֲמִים  ר  עִקַּ י  כִּ הָעֶלְיוֹן,  לֵב  ח  וְנִפְתָּ ם עָלָיו,  ָ מִשּׁ ן  כֵּ ם  גַּ הַתּוֹרָה  אוּרֵי  בֵּ יךְ  מַמְשִׁ בּוּר  הַדִּ ב    .י  וְל 

חִינַת סֶלַע,  "ל הוּא בְּ בּוּר   הַנַּ ם הַדִּ ָ שּׁ מִּ סֶלַע'.  שֶׁ י בְּ ה י"ח(: 'מִלֵּ בְחִינַת )מְגִלָּ זוּבוּ  , בִּ תַח צוּר וַיָּּ ים ק"ה(: "פָּּ הִלִּ בְחִינַת )תְּ חִינַת צוּר, בִּ וְסֶלַע הוּא בְּ

יִם", בִּ   מָּ ים,  חַמִּ בּוּרִים  דִּ יעַ  פִּ וּמַשְׁ רַחֲמִים  בְּ נִכְמָר  ב  וְהַלֵּ לְבָבִי",  חִינַת "צוּר  בְּ לֵב,  חִינַת  בְּ תִבְעַר  וְהוּא  הֲגִיגִי  בַּ י  קִרְבִּ בְּ י  לִבִּ "חַם  ם ל"ט(:  )שָׁ בְחִינַת 

לְשׁוֹנִי",   י בִּ רְתִּ בַּ דִּ " אֵשׁ  ךָּ ם עַל לוּחַ לִבֶּ תְב  י ג(: "כָּּ ל  ְ בְחִינַת )מִש  ה, בִּ י הַתּוֹרָּ אוּר  ל בּ  תוּבִים כָּּ ה כְּ ב הַזֶּ אוּר, צָרִיךְ  וּבַלּ  ח אֵיזֶה בֵּ רוֹצֶה לִקַּ שֶׁ . וּמִי 
"ל: לוֹ  נַּ ה כַּ שָׁ בַקָּ ה, בְּ תְפִלָּ "ל בִּ ב הַנַּ ח מֵהַלֵּ   לִקַּ
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, ונקראים  \לב/גייר גרים בעולםהתגייר ואבינו הראשון ש  כי אברהם  ם על שמווע"כ כל הגרים נקראי
מז( עם אלקי אברהם  \לג /)תהלי'  עמים  העמים,  נדיבי  להתגייר  נדיבי  ליבם  בחי'  היינו    \לד/שנדבו 

המשכן    נדיב לבכל    \לו/[לה] בהקמת  המשכן דכתיב  לבנין  ממונם  לנדב  וכיסופיםמרוב    ששמחו   התשוקה 

 :[לז]  להם רק מה שלבם נכסף להש"י כמו אברהם, כי אין אליו ית' 
 

נחשב לו ללימוד תורה ולפ"ז  רק  צ"ע למעשה דמשמע כאן שהתורה של אברהם אבינו היתה תורה של חשק ו
במדרשלכאורה   המבואר  תורה  \לח/גם  ולמדוהו  רבנן  כשני  נעשו  אלא    שכליותיו  ממש  לתורה  הכוונה  אין 

נחש  ורק  ית'  אליו  וכסופים  חשק  של  בתורה לתורה  הכתוב  גם  ולפ"ז  פעולותיה.  ופועל  תורה  כלומד  לו  ב 
ה) כו  וְתוֹרתָֹי:'בראשית  חֻקּוֹתַי  מִצְוֹתַי  י  מַרְתִּ מִשְׁ מרֹ  שְׁ וַיִּ קֹלִי  בְּ אַבְרָהָם  מַע  שָׁ ר  אֲשֶׁ עֵקֶב  חשקו הכוונה    (  שברוב 

   ששמע בקול הקב"ה ושמר תורתו.לקיים נחשב לו 

ב  מפורש  אבל  יומא  אמבגמ'  כח:  כולהדף  התורה  כל  אבינו  אברהם  קיים  רב  שמע    ר  אשר  עקב  שנאמר 
ואימא שבע מצות   .הא איכא נמי מילה  ?לי וגו' אמר ליה רב שימי בר חייא לרב ואימא שבע מצותואברהם בק

אמר )רב( ]רבא[ ואיתימא רב אשי קיים אברהם אבינו אפילו   ?אמר ליה אם כן מצותי ותורתי למה לי   ?ומילה
  אחת תורה שבכתב ואחת תורה שבעל פה: (  ומיעוט רבים שתים לשון רבים  )שנאמר תורתי    ,ן עירובי תבשילי

  עכ"ל הגמ'. 

כפשוטו התורה  את  קיים  אבינו  שאברהם  בזה   וצ"ל  נמצא  שפעל  עד  עצום  וחשק  לב  קיבל  חשקו  שמרוב 
 שקיבל את התורה ממש על כל פרטיה ודקדוקיה. 

 
וְאָמַר אַבְרָהָם אָבִינוּ   -ן סימן שצה  חיי מוהר"   עיין   לב נוּ זִכְרוֹנוֹ לִבְרָכָה. עָנָה  מַע מֵרַבֵּ ָ שּׁ שֶׁ בָרִים  י יוּדְל סִפּוּר דְּ י מֵרַבִּ מַעְתִּ שָׁ ן  )ד(  ם כֵּ גַּ  הָיָה לוֹ 

דוֹלִ  גְּ אָ יִסּוּרִים  אַבְרָהָם  י  כִּ עָלָיו(  עוֹבְרִים  שֶׁ סּוּרִים  וְהַיִּ יּוֹת  עֲשִֹ הַמַּ עִנְיַן  מוֹ  כְּ לוֹמַר  )כְּ אֵלּוּ  כָּ יּוֹת  עֲשִֹ מִמַּ עוּרִים  ים  הַנְּ נֵי  בְּ מְקָרֵב  ן  כֵּ ם  גַּ הָיָה  בִינוּ 

דוּעַ:  יָּ רִים כַּ ר גֵּ י הָיָה מְגַיֵּ רַךְ. כִּ ם יִתְבָּ ֵ וַואלְד. וְהָיוּ רָצִים  הָיָ   וְדַרְכּוֹ         לְהַשּׁ תוֹךְ הָעִיר, וְהָיָה צוֹעֵק הוֹי הוֹי, גִּ תוֹךְ הָעִיר, וְהָיָה רָץ בְּ א בְּ הָיָה בָּ ה שֶׁ
דוֹלִים,  גְּ טָעוּתִים  בְּ ם  לָּ כֻּ הֵם  שֶׁ ה  הַרְבֵּ הֶם  עִמָּ טוֹעֵן  הָיָה  וְהוּא  ע,  גָּ הַמְשֻׁ אַחַר  רוֹדְפִים  שֶׁ מוֹ  כְּ בָּ   אַחֲרָיו  הָיָה  י  ל  כִּ שֶׁ בָרוֹת  וְהַסְּ כְלִיּוֹת  הַשִּ כָל  בְּ קִי 

כְלִיּ  ה סְבָרוֹת וְשִֹ מָּ זֶה כַּ דְמוֹנִים הָיוּ לָהֶם בָּ ל הַקַּ י הָעֲבוֹדָה זָרָה שֶׁ הֶם, כִּ לָּ רְכֵי הָעֲבוֹדָה זָרָה שֶׁ לוֹם הָיָה  דַּ ָ ל טָעוּת. וְאַבְרָהָם אָבִינוּ עָלָיו הַשּׁ וֹת שֶׁ
כָל סְבָ  קִי מְאֹד בְּ ה  בָּ דוֹשָׁ ה לָהֶם הָאֱמוּנָה הַקְּ הַכֹּל טָעוּת, וְגִלָּ כוּ אַחֲרָיו  רוֹתֵיהֶם וְדַרְכֵי טָעוּתֵיהֶם. וְהָיָה מוֹכִיחָם וּמַרְאֶה לָהֶם שֶׁ ית. וְנִמְשְׁ הָאֲמִתִּ

רְשׁוּ   בָר נִשְׁ קֵנִים כְּ י הַזְּ י זְקֵנִים לֹא הָיָה מְקָרֵב, כִּ עוּרִים, כִּ נֵי הַנְּ כוּ  קְצָת בְּ עוּרִים נִמְשְׁ נֵי הַנְּ ם עוֹד, רַק בְּ רְכָּ יבָם מִדַּ ה לַהֲשִׁ ה וְקָשֶׁ טָעוּתֵיהֶם הַרְבֵּ בְּ
י  וְרָצוּ אַחֲרָיו. וְהָיָה הוֹלֵךְ מֵעִיר לְעִיר וְהֵם רָצוּ אַחֲרָיו. וְהָיוּ אֲבִיהֶם וּנְשׁוֹתֵיהֶם חוֹלְקִים עֲלֵיהֶם, עַל  עוּרִים, כִּ נֵי הַנְּ צְאוּ    אֵלּוּ בְּ יָּ אָמְרוּ עֲלֵיהֶם שֶׁ
לְסוּרָם   חָזְרוּ  עוּרִים  הַנְּ נֵי  בְּ צָת  קְּ שֶׁ עַד  מְאֹד.  אוֹתָם  מְרַחֲקִים  הָיוּ  שֶׁ עַד  דוּ,  מְּ תַּ וְנִשְׁ רָעָה  מֵחוֹתְנָם  לְתַרְבּוּת  יתָם  מִבֵּ לָהֶם  הָיוּ  שֶׁ סּוּרִים  הַיִּ מֵחֲמַת 

וְכַיּוֹצֵא,  שׁוֹתֵיהֶם  וּמִנְּ בּוֹ:  וּמֵאֲבִיהֶם  קוּ  וְנִדְבְּ אֲרוּ אֶצְלוֹ  נִשְׁ ם        וּקְצָתָם  הָּ ה אַבְרָּ יָּ עוֹלָם.    וְהָּ בָּ ה  דוֹשָׁ הַקְּ הָאֱמוּנָה  לְגַלּוֹת  ה  הַרְבֵּ זֶה  בָּ אָבִינוּ עוֹסֵק 
תָמָא   וּמִסְּ ה,  הַרְבֵּ נִים  בָּ לוֹ  וְהָיוּ  סְפָרִים.  אֲלָפִים  זֶה,  עַל  מְאֹד  ה  הַרְבֵּ סְפָרִים  ר  מְחַבֵּ י  וְהָיָה  כִּ ר,  שָׁ הַיָּ רֶךְ  דֶּ בַּ הוֹלְכִים  ם  לָּ כֻּ הָיוּ  נָיו,  בָּ הָיוּ  שֶׁ מֵאַחַר 

ע  בָּ וְחָכְמָתוֹ  סְפָרָיו  אִיר  לְהַשְׁ אָבִינוּ  אַבְרָהָם  רָצָה  שֶׁ כְּ ךְ  כָּ אַחַר  אַךְ  שׁוּבָה.  תְּ ה  עָשָֹ מָעֵאל  יִשְׁ מִבָּ אֲפִלּוּ  לְמִי  עַצְמוֹ  בְּ וּמִתְבּוֹנֵן  חוֹקֵר  הָיָה  נָיו  וֹלָם, 
יחַ הַכֹּל לְיִצְחָק אָבִינוּ, וּמָסַר לוֹ הַכֹּל:  ם אֶצְלוֹ לְהַנִּ סְכַּ נִּ יחַ סְפָרָיו וְחָכְמָתוֹ, עַד שֶׁ  יַנִּ

י אֶרֶץ מְאֹד נַעֲ   תהילים   לג י לֵאלֹהִים מָגִנֵּ ים נֶאֱסָפוּ עַם אֱלֹהֵי אַבְרָהָם כִּ    לה: פרק מז )י( נְדִיבֵי עַמִּ

שהיה נדיב לב הראשון תחלה לגרים עתה    -שהתנדבו עצמם לטבח ולהרוג על קדושת שמו. עם אלהי אברהם    -)י( נדיבי עמים    רש"י
   נודע כי לאלהים מגיני ארץ היכולת בידו להיות למגן על כל הבוטחים בו: 

)נאספו(    -כי לאלהים  שהיה ראש לגרים,    -שהתנדבו לגייר א"ע, והם עם אלהי אברהם    -ועתה נאספו נדיבי עמים    -)י( נדיבי    מלבי"ם 
יתעלה בהנהגתו תמיד מעלה מעלה בנסים חדשים ואותות    -כל הצדיקים והחסידים שהם מגני ארץ, ובעת ההיא מאד נעלה    -מגני ארץ  

 ונפלאות אשר לא נבראו: 
הגלגולים   עיין   לד דייקא    שער  פרוש מאשה  ע"י שהיה  ע"י עסק התורה של אברהם  היה  בחרן  שהנפש אשר עשו  הייתה  הקדמה לד  כי 

בשלח  עקרה כי כל התעוררות נפשות הגרים מצד החסד. דהיינו תורה של כסופים וחשק להקב"ה ממנה נבראו נפשות הגרים ועיין זוהר  
זיווג הצדיקים אברהם ושרה נבראו נשמות גרים שהם הנפש אשר עשו בחרן. וגם בזה נראה שכיוון שהיו עקרים אז היה    דף קסח שע"י 

בחצי הלילה כשבא  ליחודים עליונים נפלאים שמזה נבראו נשמות של כסופין לגרים. עוד עיין זוהר )תוספות( דך רעא:   זיווגם רק כסופים  
הקב"ה ליכנס עם הצדיקים שומעים קול סיבוב הרקיע והעמוד מנגן וקרקע הגן מתנשא והצדיקים עולים מחופותיהם לקראת בוראם וכל  

הרוחות זכרים ונקבות כפי מה שהיו קודם שנבראו מאותו נועם תאותם לחזות בנועם ה' כולם  הגן מתמלא מכבודו באותה שעה מזדווגות  
 נמצא כל הנר"ן של גרים כולו רק מכסופים נפלאים להקב"ה.   עושים פרי דהיינו רוחות לגרים:

 שמות לה *    לה 

ר נָ   שמות   לו אוֹ לִבּוֹ וְכֹל אֲשֶׁ ר נְש ָ ל אִישׁ אֲשֶׁ בֹאוּ כָּ רוּמַת יְדֹוָד לִמְלֶאכֶת אֹהֶל מוֹעֵד וּלְכָל עֲבֹדָתוֹ  פרק לה )כא( וַיָּ דְבָה רוּחוֹ אֹתוֹ הֵבִיאוּ אֶת תְּ

ים   שִׁ הַנָּ עַל  ים  הָאֲנָשִׁ בֹאוּ  וַיָּ )כב(  הַקּדֶֹשׁ:  ב וּלְבִגְדֵי  ל  נְדִיב  הֵנִ   כֹּל  ר  אֲשֶׁ אִישׁ  וְכָל  זָהָב  לִי  כְּ ל  כָּ וְכוּמָז  עַת  וְטַבַּ וָנֶזֶם  חָח  זָהָב  הֵבִיאוּ  נוּפַת  תְּ יף 
   לַידֹוָד: 

דע כי יש הפרש בין ידבנו לבו לנדיב לב, כי ידבנו לבו יאמר על כל אשר יתנדב מלבו, ויש שידבנו הרבה, ויש שידבנו מועט,  -  אור החיים 
פיד על החסרון אשר  אבל נדיב לב יאמר על לב נדיב, והוא הרמוז באומרו אשר נשאו לבו, כי מי שלבו נדיב יתנדב יותר מהיכולת, ולא יק 

 ימצאנו, כי שמח בנתינה יותר מהקנין אצלו, 
 עיין שיש"ק ח"א תב   לז

קוט שמעוני תהלים פ"א  ויל   , ובתי מדרשות מדרש ילמדנו וירא אות מט   ',ותנחומא ויגש פ"א ומדרש תהלים מזמור א   'ג   עיין ב"ר צה   לח
 .נובעים תורה ולמדוהו תורה   שזכה לנס שנעשו כליותיו כשני רבנן ושני כדין של מים  -  רמז תריד.



 6קד.                 מוהר"ן                            תורה קמב                              ליקוטי                      

ידוע חקירת   כי כלל ישראל קבלו שם   \לטדרוש א'/   הפרשת דרכיםעוד  דין האבות קודם מתן תורה  מה היה 
וא"כ האבות   גיור,  ע"י  תורה  רק במתן  להםישראל  נח  דין   היה  לו    ,בני  ולעשות  לשמור שבת  נח אסור  ולבן 

ובין כך או כך  ומאידך י"א שהאבות עצמם כבר היה להם דין ישראל ורק לכלל ישראל היה דין בי נח.    .מועד
  .\מ/ כיצד קיימו את התורה למעשה אריכות גדולה יש

 .\מאודעת הרמב"ן שרק בארץ שמר את התורה/ 
מוצ"ע   בחלק  לפי עכ"פ  אותה  מוריד  נביא  וכל  מופשטת  היא  למעלה  התורה  בפשטות  כי  האלה  החקירות 

הכלים שלו ועל כן התורה שלנו נקראת תורת משה דייקא. וכמבואר בזוהר שיעקב קיים מצוות תפילין באופן  
לגמ  לפני  אחר  ברהטים  ושם  הלבן  מחשוף  שפיצל  במקלות  דהיינו  רבנו.  משה  תורת  של  שלנו  מהתפילין  רי 
ל)  הכבשים קסב.:  'בראשית  דף  ח"א  וזוהר  תנינא/.  ( לז  עח  תורה  מאמרות    \מבועיין  בעשרה  נעלמת  שהתורה 

נעלמת   שהיא  באופן  אותה  לקיים  כיצד  יודעים  גדולים  הר"ן/ וצדיקים  בשבחי  ק  \מגועיין  את  שהאבות  יימו 

 
ועיין    'ב"ר עט ו   עיין  לט מיתה    פרשת דרכים דרוש א'שהאבות שמרו שבת  חייב  נח ששמר שבת  בן  הרי  שואל איך אברהם שמר שבת 

)קיצור דבריו ועוד אריכות כל סוגית האבות אם היו ישראל גם להקל עיין     .אלא מוכח מכאן שאברהם וזרעו יצאו מכלל בן נח גם להקל 

נתן אדלר בשם רבי פנחס מפרנקפורט )הובא בהקדמת דרשות חת"ס( שכיון שאצלם הלילה    והקשה בעל ההפלאה (   364בעולמות שיעור 

בן נח  דמה שנקטו חז"ל    ותירץ הר"נ אדלר   .הולך אחר היום הרי שבכניסת שבת חללוה ולא שמרו כראוי א"כ אין ראיה שיצאו מכלל 
ש  לומר  היינו  תבשילין  ערובי  חייב  שקיים  לעצמו  מועד  שקבע  שגוי  ט'  י'  מלכים  בהלכות  כתב  הרמב"ם  והרי  בע"ש  שחל  יו"ט  גם  שמר 

דהיינו שעצם קביעת המועד אסורה לכן לא שייך להקשות כאן כנ"ל    .מיתה אפילו מועד בעלמא א"כ מוכח שיצאו מדין בני נח אף להקל 
 שהלילה הולך אחר היום.  

תשעד(    מעדני אשר עיין    מ  עוד אריכות    כיון)תולדות  ה'.    בקהל  יבא מצרי  בלא  היא  הרי  הגר המצרית  ששמר כל התורה כיצד נשא את 
 בעניין המצוות שקיים אברהם עיין פרדס יוסף פרשת תולדות אות לב.

 תשעב צ"ע משמע שקיים יו"ט והרי קביעת יו"ט ע"י בי"ד סמוכים בלבד,      בעיון הפרשה   עוד הקשה 

ותירצו שרצה להיות מצוה ועושה כי גדול המצווה    ? מדוע א"כ לא קיים מצות מילה   עה"ת ומזרחי ועוד אחרונים   בשם תוס'  מעדני אשר   עוד עיין

)דף לא(  ומקשה  בראש דוד כתב שמכאן למדה הגמ' שגדול המצווה.    והחיד"א כמבואר בקדושין לא.   ג. ובקדושין  כי התוס' ע"ז  שצ"ע 
"כ אברהם שנאמר עליו ב"ב יז. דלא שלט בו היצה"ר מדוע לא קיים מצות מילה הרי  ביארו שגדול המצווה כיון שעליהן מקטרג השטן וא 

כי רק    עוד תירץ שם עפ"י הריטב"א שגדול המצווה כיון שעושה מצות המלך.         ותירץ החיד"א אצלו לא שייך גדול המצווה ועושה.  

ול המצווה כיון שהמצווה אצלו כמו שליחות מהקב"ה  עפ"י השם משמואל בשם אביו שגד   עוד תירוץ אחרי שמל הרג את היצה"ר.       
 נמצא אצלו כמו שהש"י קיים אותה.     

הואילה    מעדני אשר   עוד עי"ש  לא  אברהם  של  התורה  מדוע  ברפיון קשה  וארץ  השמים  עמדו  תורה  מתן  שעד  פח:  שבת  על  שמקשה 
 לנו עוד טעם למה לא מל אברהם קודם שנצטווה.     לקיים שמים וארץ ותירץ הצל"ח על פסחים סח: כיון שלא היה מצוה ועושה הרי  

 עוד על יומא פו: שקרבן נדבה גדול מחובה וצ"ע הרי חובה מצווה ועושה.    המעדני אשר מצווה ועושה מקשה שם  בעניין  

עיין איגרי  עוד  ח    מרפסין  )כמבואר  קשה  אות  בקשירה  אינו  וא"כ  בכתיבה  אינו  מצוה  שאינו  כיון  הרי  תפילין  קיים  מה.  כיצד  בגיטין 
 שהוקש כתיבה לקשירה(  וכן הקשה מעדני אשר תלדות תשעד     

 באות ט כיצד קיים קרבן פסח לפני שנימול הרי כל ערל לא אכל בו וכן הקשה מעדני אשר תולדות סז          מרפסין איגרי   עוד הקשה 

 לשיטה שהיה בן נח איך אכל ממנו הרי לב"נ אסור לאכול פסח      ועוד צ"ע 

ע"י אהבת  כל ישראל ערבים זל"ז ו מבואר בלק"ה ש   אחר מתן תורהכי      .וכיו"ב שאינן נוהגות אצל כל אחד   ד קיים יבום וחליצה עוד כיצ 
 אבל אברהם היה יחיד ובמי יתכלל.  .ישראל נכלל בישראל אחר שקיים מצווה זו 

ה(עה"ת    רמב"ן  ועיין  מא כו  ביומא שקיים אברהם  )תלדות  ויש לשאול, אם כן איך    -וז"ל   .את כל התורה   שמקשה על פרש"י שפירש כמ"ד 
, ומשה רבינו הקים שתים  )שמות ו כ( ארבע, ועמרם נשא דודתו  )ב"ר עד יא(  ונשא שתי אחיות, וכדעת רבותינו  )להלן כח יח(  הקים יעקב מצבה  

לו השם שכר על הדבר,  עשרה מצבה )שם כד ד(, והאיך אפשר שיהיו נוהגים היתר בתורה במה שאסר אברהם אביהם על עצמו וקבע  
ששמר את השבת וקבע תחומין ואפשר שיהיה זה בשבת מפני  )ב"ר עט ו(  והוא יצוה את בניו ואת ביתו אחריו ללכת בדרכיו וביעקב דרשו  

שרק בארץ קיימו את    ותירץ הרמב"ןשהיא שקולה ככל התורה כולה )ירושלמי ברכות פ"א ה"ה(, שהיא מעידה על מעשה בראשית:    

)חולין צ"א.(  דהקשה עליו מפרק גיד הנשה  ד"ה הרמב"ן[    :]כ"ח בשם ספר איי הים ביומא    )תלדות כו ה(  פרדס יוסףלא בחו"ל.   ועיין ספר  התורה ו 

פרש"י   השחיטה  בית  להם  להן[  פרע  ופרע  לארץ  ]ד"ה  בחוץ  היה  וזה  מאבותיהם,  היו  מקובלים  תורה  נתנה  שלא  דאע"פ  היו  מצות  שומרי 

]חולין צ"א. ד"ה וטבוח[    וכן כתב הר"ן דפרע להם היינו נחירה שנצטוו על נחירה,  ]ד"ה כמאן דאמר[  כתירוץ הב' בתוס' שם    ןוי"ל דרמב" במצרים.  

והכריחו לזה דאי משום שקיימו התורה מה זה שאמרו והכן טול גיד הנשה בפניהם כמאן דאמר גיד הנשה נאסר לבן נח, דילמא לא נאסר  
 וכמו שהיו מקיימים מצות שחיטה עיין שם. לפי"ז ראיה מזה לרמב"ן: רק שהיו נוהגים איסור מדעתם  

י הַתּוֹרָה הִיא נִצְחִית. אָ   ....  -  עיין תורה עח תנינא   מב מְצִיאוּת, כִּ ם אָז הָיְתָה הַתּוֹרָה בִּ אי גַּ וַדַּ לַת הַתּוֹרָה, בְּ ם קֹדֶם קַבָּ מְנָם אָז, קֹדֶם  וּבֶאֱמֶת גַּ
ן תּוֹרָה, הָיְתָה הַ  ן תּוֹרָה,  מַתַּ רוֹת, וְאָז קֹדֶם מַתַּ בְּ רֶת הַדִּ עֲשֶֹ לוּלָה בַּ י כָל הַתּוֹרָה כְּ ר, הַיְנוּ כִּ הֶעְלֵם וּבְהֶסְתֵּ רוֹת נֶעְלָמִין  תּוֹרָה בְּ בְּ רֶת הַדִּ הָיוּ הָעֲשֶֹ

לָּ  ל הַתּוֹרָה כֻּ הָיְתָה כָּ הֶם נִבְרָא הָעוֹלָם. נִמְצָא שֶׁ בָּ רָה מַאֲמָרוֹת שֶׁ עֲשָֹ רָה מַאֲמָרוֹת. וּבְכָל  בַּ עֲשָֹ בְרָא בַּ נִּ תוֹךְ יִשֹּוּב הָעוֹלָם, שֶׁ רֶת בְּ ה נֶעְלֶמֶת וְנִסְתֶּ
כֻ  בְּ הְיֶה  יִּ שֶׁ א  עֻבְדָּ אֵיזֶה  אוֹ  עֵצִים  חוֹטֵב  שֶׁ מִי  הֵן  יּוֹת,  וְהָעֲשִֹ הָעֻבְדּוֹת  וּבְכָל  הָעוֹלָם  ל  שֶׁ בּוּרִים  הַכֹּ הַדִּ י  כִּ הַתּוֹרָה,  נֶעְלָם  ם  רָה  לָּ עֲשָֹ בַּ נִבְרָא  ל 

הַתּוֹ  מִן  פּוֹרֵשׁ  שֶׁ עָה  שָׁ בְּ יק,  דִּ וְהַצַּ תּוֹרָה.  ן  מַתַּ רָה קֹדֶם  וְנִסְתְּ נֶעֶלְמָה  הַתּוֹרָה  ם  שָׁ ר  חִיּוּת  מַאֲמָרוֹת, אֲשֶׁ ל  מְקַבֵּ שׁוּט, הוּא  פָּ חִינַת אִישׁ  בְּ רָה וְהוּא 
ן תּוֹרָה:  ל קֹדֶם מַתַּ חִינָה זוֹ שֶׁ  מִבְּ

ואמר: שהתחיל לחשב בעצמו מה יעשה אם יוליכו אותו לאיזה מקום על הים שאין    -אות כב  סדר נסיעתו לא"י    –  שבחי מוהר"ן   ןעיי   מג
שם יהודי וימכרו אותו שם, ומי ידע מזה? והיה לו צער גדול, איך יוכל לקים שם את מצוות התורה? והתחיל לחשב בדעתו בענין זה, עד  

לע  שיוכל  השגה  על  שבא  אפ שזכה  יתברך  השם  את  המצוות.  י בד  לקים  ושלום,  חס  יוכל,  כשלא  כי השיג את העבודה של אבות  לו 

העולם שהיה להם קדם מתן תורה, שקימו כל המצוות אף על פי שלא עשו את המצוות כפשוטן. כמו יעקב אבינו שקים מצות תפלין  



 7קד.                 מוהר"ן                            תורה קמב                              ליקוטי                      

וזה בעצמו בחי' התורה הנעלמת בעשרה מאמרות ורבינו בדרך לא"י השיג כיצד לקיים   התורה כמו יעקב כנ"ל
 את התורה באופן זה. 

נמצא שאברהם אבינו שקיים את כל התורה באופן אחר מהתורה שלנו וא"כ עכ"פ חלק מכל הקושיות כיצד  
  . וצ"ע.קיים לא שייכות אלא לתורת משה דייקא

 
 

 
וכיוצא בזה, עד שהשיג איך לקים את כל המצוות בדרך זה כשיהיה  (  : עיין בראשית ל לז וזוהר ח"א דף קסב.)על ידי המקלות אשר פצל כידוע  

 (: עיין חי"מ נסיעתו לא"י אות יד ופל"ח ובאיבי הנחל תורה עח תנינא ותורה נד)אנוס שם במקום שימכרו אותו חס ושלום.  
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