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  גי  ה תור
 

 
 

 אמר שהמתמיד בלימוד ספרו יהיה נעשה איש כשר באמת 
 ובעל מח גדול כי יש בה עמקות נוראה שאין בשום ספר  

 )חי"מ שמז שמח( 
 

   



 מוהר"ן         יז.                אשרי העם יג   תהלה לדוד יב                     ליקוטי               

כמובא ליליתא ליליתא,  בר  וזה  יהודאין.  שד  ת"ח  זה   ,

ללילה   יום  בין  ידע משה  איך  יט(  תהלים  טוב  )שוחר  במדרש 

שהוא   ידע  תורה שבע"פ  עמו  כשלמד  ומובא,  ברקיע,  כשהיה 

שבע"פ.   מתורה  הלמדן  שעיקר  ליליתא,  בר  וזה  והוה לילה. 
יהודאין , זה צדיק הדור. שת"ח שד  רהיט אקופא דשורא

)ב"ב   חז"ל  כמאמר  לחומה,  שנמשל  הדור  הצדיק  את  '  זרודף 

ע"ש.    א(אע" לנטירותא  צריך  אין  פרשאת"ח  , ורהיט 

תומו  ב"י פירש התורה  פרשא  , לפי  זאת  שחידש  התנא  זה   ,

לאור תעלומה. גם אותו רודף, אבל   גוהוציאופירשה אותה יפה, 

וזאת   , לפי תומו. כי ת"ח שד יהודי, אינו מכוין לרדוף את התנא

ממילא.   נעשה  מתתאיהרדיפה  סוסיא  רכיב  כי  כי   ,

ע התנא "הלמדן  של  נפשו  מחזיר  עי"ז  התנא,  תורת  שלומד  י 

הסוס,  רכיבת  כמו  לגוף,  נפש  החזרת  התנא.  של  גופו  לתוך 

 ( לו  טפילה  גורמים  דשהסוס  התחתונים  כי  מתתאי,  וזה   .)

בלימודם להרכיב נפש התנא על סוסו, על גופו, כמ"ש שפתותיו  

לסבול  יכול  לא  שהתנא  לו,  יכיל  ולא  אבל  וכו'.  דובבות 

הימנו,  הנשיקותו טובה  נבילה  כי  שונא,  נשיקות  , ונעתרות 

ואם יקשה לך, איך הוא אינו מחזיר תורתו    :   והתנא בורח ממנו

ביותר.   גדלות  לו  שנתוסף  ואדרבא  למוטב,  ללמדן  התנא  של 

ואיך בא זה, שמתורה הקדושה של התנא, יכול הלמדן להכשל.  

ע"ז,   תרתי  מיזותירץ  ליה  מסרגין  הוי  חדא  נא 
, כי לפעמים התנא נופל לאיזה שגיאה דקה מן הדקה,  חיותא

יש שני מיני חיות,   כי  לעולם תרתי חיותא.  ימשיך  כדי שעי"ז 

עושר   בשמאלה. וחיות גשמי,  אורך ימים בימינהחיות רוחני,  

אינו וכבוד הרוחני,  בחיות  העצומה  דביקותו  מחמת  והתנא   .

נפל   שהוא  ומחמת  הרוחני.  מחיות  וכל  מכל  ח"ו  א"ע  מתיר 

הלימוד   לשמה]ולבחי'  גשמי.  [שלא  חיות  בשביל  קיימין , 
להאי מהאי  ושוור  דדונג,  גשרי  אדם אתרי  כמו   ,

גשר  על  קופץ  לעמוד,  יכול  ואינו  שעוה,  של  גשר  על  שעומד 

השני. ומחמת שגם השני של שעוה, קופץ על הראשונה. קופץ 

ומחמת   לשמה.  תמיד  לימודו  עיקר  התנא  כן  להאי,  מהאי 

אותו ללימוד שלא   זשצריך להמשיך חיות גשמי לעולם, מפילין 

מלשמה  ושוור  לשמה,  בחי'  לימוד  ממנו  נוטלין  אזי  לשמה, 

ופרישותו קדושתו  ומחמת  לשמה.  משלא    , לשלא  וקופץ  שוור 

דונג, שאין   כמו גשר של  זאת הבחי' אצלו  כי  לשמה ללשמה. 

יכולים לעמוד עליו. שוור לתוך לשמה, ומלשמה מחמת הכרח  

שה הזאת,  מהגשר  שוור  העולם,  כמו   חא ילטובת  עכשיו  אצלו 

גשר של דונג, ושוור מזה לזה, ומזה לזה. ועי"ז יש בתורתו בחי'  

ונקיט תרי כסא  התיקון לכל הנ"ל,    :   ופושעים יכשלו בם
בידי' ישדחמרא  כי  שבע"פ,    ט,  תורה  בחי'  יין,  בחי'  שני 

)אסתר א'(. ובחי' בינה לבא שמחת הלב,    יין מלכות רבבחי'  

, ומורק מהאי להאי, גם הוא בחי' יין.  [י]   ויין ישמח לבב

ירוק קו  חניכיו, בבחי'  יאלהאי   מהאי  , שימשיך  כנ"ל.    וירק את 

עי"ז   ביסורין.  וישמח  הרדיפה,  את  באהבה  שיקבל  חיבוק,  וזה 

אני    [יג]   תורה שבע"פ היא בבחי' חיבוק, בבחי'   יבהשכינה שהוא

ולא  וזה    . , ירוקה כחבצלת, שיהיה החיבוק בשלימותידחבצלתכ
לארעא מינייהו  יעלו שמים    , נטפא  היום  ואותו 

היינו שהשכינה ישבה בין תרין הוה  [טו]   ירדו תהומות   ,

, זה בחי'  ירדו תהומות. יעלו שמיםצדיקיא, צדיק עליון זה בחי' 

בחי'   נשיקין,  בחי'  זה  תחתון.  עוברצדיק  מור  כנ"ל.    נוטפות 

י  ", ענוטפות מור עוברועל ידי מה נעשית בחי' נשיקין, בחי'  

היינו שישכיל   ושמע מלכותא וקטליה,החכמה כנ"ל. וזה  

פה מלכות  הנקרא  שבע"פ  התורה  את  וישכיל [טז]  וישמע   .

בשעה   וישכיל  ישמע  יהודי,  שד  מת"ח  היוצאים  מצירופיו 

והגידופים החירופין  יהודי,   יזששומע  שד  ת"ח  מפה  היוצאים 

ישמע תורה שבע"פ. עי"ז קטליה, כי עיקר חיות של הקליפות  

כל זמן שהיא אינה   , [כ]  יטאינם אלא מניצוצי השכינה  יחוהשדין

כשמעלין   כאבשלימות חיות.  להם  יש  אזי  חסרון,  איזה  לה  ויש 

בניינה עיקר  ששם  חכמה,  לבחי'  וכשנבנית כג  , [כב]   אותה 

 : בשלימות, עי"ז וקטליה לשד יהודי

לדוד  פ"וז ע[כד]   תהלה  לשון  תהלה  כמכהרבוב י.   "ש , 

ד'(   תהלה )איוב  ישים  תורה  דוד.  [כו]  ובמלאכיו  בחי'  זה   ,

נופלת  שבע"פ  כשהתורה  היינו  לצירופים    כזשבע"פ.  ונתערבב 

  ,, התרוממות שלהאלוקי המלךכחארוממך  אחרים כנ"ל.  

,  המלך  [ל]   )תהלים נב(  ,כל היום  לחסד א, בחי'  כטאלוקיי  "ע

  לבחי' בינה לבא. שהלב בנפש כמלך במלחמה )ספר יצירה פ"ו 

, היינו אח"כ מעלה את התורה שבע"פ  ואברכה שמך(.  [לא]

אן. כי החכמה,  לבחי' חכמה כנ"ל הנקרא ברוך ע"ש ריבוי דברכ

 :  (לבהיא מקור הברכה )
 

 .  העם יודעי תרועה וכו' אשריט( )תהלים פ [לג] יג
 

השגחה שלימה, א"א אלא עד שישבר תאוות   להמשיךא  

ע הוא  ושבירתה  איתא"ממון.  כי  צדקה.  דף    י  )פינחס  בזוהר 

נחית   ([לד]   ע"א  דרכ וכד  דליבא,  חמימא  לשכך  נחית  רוחא 

. רוחא, זה בחי'  [לה]  דליואי   בא מקבל ליה בחדוה דנגונארוחא ל  

ידו מקררין חמימות תאוות  [לז]   רוח נדיבה  לואיצדקה, שה , על 

, שהרוח ממעט  נגידים  יבצור רוחממון. וזה בחי' )תהלים ע"ו(  

דלי נגונא  והעשירות.  הנגידות  ומתן  ותאות  משא  בחי'  זה  אי, 

הנגינה  . כי  [לט]   אץ להעשירואינו    [לח]   באמונה, ששמח בחלקו

ומתן המשא  פ[מ]   זה  )שם  כמ"ש  תוףא(  ,  ותנו  זמרה  .  שאו 

, שמקשר חימום  [מא]  וזה בחי' קטרת  :   חדוה, זה ששמח בחלקו

כ  הלב )משלי  וזה  הרוח.  לבז(  עם  ישמח  בחי'  קטרת  וזה   ,

ל באפךג(  )דברים  קטרה  הנ"ל,  "שע,  ישימו  קטרת  בחי'  י 

ג )בראשית  בחי'  תאכל  מב( נתבטל  אפך  בחי' בזעת  וזה   .

שאזי משיח,  הממון   מגהתגלות  חמדת  כמ"ש [מד]  יתבטל   ,

 ההוא ישליך האדם את אלילי כספו ואלילי ביום  מה( )ישעיה ב'
 

 
 בתקפא )ב"ב ח' ע"ב( ובתשכט תוקן א
 פיר"ש  -בתשכט  ב
 ה ציא -בתרלו ג
 פנחס רכח ע"ב   [ רע"מ] עיין זהר   ד
 וצ"ע אולי נשיקותיו  בכל הנוקדים נשיקָתו ה
 והרנ"ת בתקפא מ ו
 מפילים  -בתרלד ז
 שהוא  -, ומתרלושהיא  -תרלדדפו"ר ובגם  ח
 ש יבתרלד נמחק תיבת  ט
 תהילים קד טו  י

 מתרצו נשמט תיבת להאי  יא
 שהיא  -תרלדב יב
 שה"ש ב' א' יג
ותרלד    יד בדפו"ר  חבצלת   -ומתרלו    ,כחבצלת  –גם 

 )כלשון הפסוק(  
 לשה"כ תהילים קז כו  טו
 פתח אליהו  טז
 והגידופין  -בתרלד יז
 , ובלוה"ת שם תוקן. תיבת והשדין חסר -בתרלד יח

 
   השכינה -, ובלוה"ת שם הקדושה -בתרלד יט
ראובני   כ ילקוט  פ"ג,  ק"ש  שער  חיים  עץ  פרי 

 בראשית אות תקג.  
 בשלימות  -בשלמות, ובלוה"ת שם -בתרלד כא
 .כנ"ל אות ד' עי"ש כב
 כשנבנית  -בתרלד כג
 תהילים קמה א'. כד
 עירבוב -ערבוב, ובלוה"ת שם -בתרלד כה
כנראה עפ"י קהלת ב' זה פירוש רבינו שם באיוב    כו

באך ס ב' לשחוק אמרתי מהולל ועפ"י ישעיה א' כב  
 מהול ביין  

 נפלה -בתרלד כז
 אלהי  -בתרלד כח
 אלהי  -בתרלד כט
 עיין פל"ח תורה יב אות יג ל

מנט  , 'ב משנה    לא ה'ובא  ובדפוס   , משנה 

 . הרמ"ק משנה ד' סחוובנ

 
רפט.    לב האזינו  קסב.  תרומה  זהר  עיין 

ע'  קכ:[    ובתיקון  ויחי ]דף  ]מח    ובבחיי פרשת 
 ]טז לג[  ופרשת בשלח ג[ 

ביום   לג אז  תקס"ד שחל  השנה שנת  בראש  נאמרה 
השייכים  שיחות  לנו  נודע  ולא  ראשון.  וביום  שבת 

)כמבואר  לשון רבינו ז"לתורה זו    למאמר זה )פל"ח(
יא( אות  סוף  יד  כל    בתורה  הספר  בסוף  עיין   ^

ז"ל בעצמו בנוסח אחר.  התורה הזאת מכת"י רבינו 
ה  )וש   לשונו ם  הוא  כאן  שהנדפס  מוהרנ"ת  עיר 

מפיו אחר  ע"י  בלשה"ק  שנכתב  פל"ח    ןעייו )  (שאמר 
תורה יב אות ב' שלשון רבינו הכוונה שכתב בעצמו אבל ע"י 

רבינושתרגם  אחר   לשון  נחשב  שאמר ויש  ,  לא  בין  לחלק 
בלשה"ק שאמר  לבין  תרגם  והכותב  פל"ח    (באידיש  ]עיין 

יא ושיש"ק ח"ה אות כא שכנראה בכוונה כאן אות  
 .  [ממה שכתב בעצמושינה רבינו הנדפס כאן 

 רע"מ שם ]ועי"ש שרבינו כאן שינה מלשונו[ לד
הרוח יורד להחליש חמימות הלב וכאשר   -תרגום  לה

 יורד הרוח הלב מקבלו בחדוה של ניגון הלווים 
 שהוא  -שהיא ומתרצו  -גם בדפו"ר תרלד ותרלו לו
 לשה"כ תהילים נא יד  לז
 אבות ד' א' לח

 
 'לשה"כ משלי כח כ לט
 עיין לק"ה שותפין ג' ה'  מ

 יומא כו. קטורת מעשרת עשירות דקדושה.    מא
 בתקפא )בראשית לג( ובתשכט תוקן  מב
 שאז -תרלדב מג
 פורי מעשיות סוף מעשה יב מבעל תפילה יס מד
 בתקפא )ישעיהו ג( ובתשכט תוקן  מה

 תורה אור 
י   כְל  ב ִּ קוֹת  וְהַש ְ )ז(  א  אסתר 
ין  ים וְי  וֹנִּ ים ש  לִּ כ   ים מִּ לִּ ב וְכ  ה  ז 

ךְ:  לֶּ ֶּ יַד הַמ  ב כ ְ  מַלְכו ת ר 
ח   ַ מ  יְש ַ ן  וְיַיִּ )טו(  קד  תהלים 
ים   נִּ פ   יל  לְהַצְהִּ אֱנוֹש   לְבַב 
אֱנוֹש   לְבַב  ם  חֶּ וְלֶּ ן  מֶּ ש    מִּ

ד:  סְע   יִּ
ב השירים  י   שיר  אֲנִּ )א( 

ת   נ ַ וֹש ַ ש  רוֹן  הַש    ת  לֶּ חֲבַצ ֶּ
ים:  קִּ עֲמ   ה 

ד   וִּ ה לְד  ל   הִּ תהלים קמה )א( ת ְ
ךְ   לֶּ ֶּ הַמ  אֱלוֹהַי  מְך   אֲרוֹמִּ

ד:  עֶּ ם ו  מְך  לְעוֹל  ה ש ִּ רֲכ   וַאֲב 
לֹא   יו  ד  עֲב  ב ַ ן  ה  )יח(  ד  איוב 
ה:  הֳל  ים ת   ש ִּ יו י  כ  בְמַלְא  ין ו   יַאֲמִּ

ל   תְהַל   ת ִּ מַה  )ג(  נב  תהלים 
ל   כ   ל  א  ד  סֶּ חֶּ וֹר  ב  הַג ִּ ה  ע  ר  ב ְ

 הַי וֹם: 
פט   ם    (טז)תהלים  ע  ה  י  ר  אַש ְ

אוֹר   ב ְ ק  יְקֹו  ה  ע  תְרו  י  יוֹדְע 
ן:  כו  יך  יְהַל   נֶּ  פ  

חַ   רו  בְצֹר  יִּ )יג(  עו  תהלים 
ץ:  רֶּ י א  א לְמַלְכ  ים נוֹר  ידִּ  נְגִּ

אֱמו נוֹת   יש   אִּ )כ(  כח  משלי 
לֹא   יר  לְהַעֲש ִּ ץ  וְא  כוֹת  ר  ב ְ רַב 

ה: קֶּ נ    יִּ
ה  מְר  זִּ או   ש ְ )ג(  פא  תהלים 
ל:  בֶּ ם נ  ים עִּ עִּ וֹר נ  נ  תְנו  תֹף כ ִּ  ו 

ת  קְטֹרֶּ ו  ן  מֶּ ש ֶּ )ט(  כז  משלי 
עֲצַת   הו  מ  ע  ק ר  תֶּ מֶּ ב ו  ח ל  ַ מ  יְש ַ

: ש  פֶּ  נ 
הברכה    דברים )י( לג  וזאת 

תְך    יך  לְיַעֲקֹב וְתוֹר  טֶּ פ   ש ְ יוֹרו  מִּ
ך    ֶּ אַפ  ב ְ ה  ימו  קְטוֹר  ש ִּ י  ל  א  ר  ש ְ לְיִּ

 : ך  חֶּ זְב ְ יל עַל מִּ לִּ  וְכ 
ג   יך     (יט)בראשית  ֶּ אַפ  עַת  ז  ב ְ

ל   אֶּ בְך   ו  ש  עַד  ם  חֶּ לֶּ ֹאכַל  ת 
י   כ ִּ חְת    לֻק   ה  נ   ֶּ מ  מִּ י  כ ִּ ה  מ  אֲד  ה 

ב:  ו  ש  ר ת   פ  ל ע  ה וְאֶּ ר אַת   פ   ע 
הַהו א   י וֹם  ַ ב  )כ(  ב  ישעיהו 
י   יל  אֱלִּ ת  א  ם  ד  א  ה  יךְ  לִּ יַש ְ
ר  אֲש ֶּ בוֹ  זְה  י  יל  אֱלִּ ת  וְא  וֹ  כַסְפ 
ֹר   לַחְפ  חֲוֹת  ַ ת  ש ְ לְהִּ לוֹ  ו   ש  ע 

ים:  פִּ עֲטַל   רוֹת וְל   פ  

 



 מוהר"ן                        אשרי העם יג                    קוטי          יל       יז:    

וכל זמן שיש ע"ז    , רוח אפינו משיח ה'וזה בחי' )איכה ד(    . זהבו

. וכפי הביטול של  [ב] (אשל ממון בעולם, חרון אף בעולם )  זאת

  רוח אפינו משיח ה' , כן נתבטל החרון אף, בבחי'  [ג]   ע"ז זאת

יח(  [ד] )תהלים  בבחי'  בעולם,  חסד  ונתמשך  חסד .  ועושה 

הדעלמשיחו יתמשך  הזה  חסד  וכשיתגלה  בנין   הת.  שהיא 

ה'(   )שם  בבחי'  אבאהבית,  חסדך  ברוב  כמ"ש  ביתך  וואני   .

 י מקדשא בוימינא דא זמין למיבנא    , כ ע"ב( נחס ד' ריבזוהר )פ

לג.([ז] )ברכות  חז"ל  כמאמר  בית  בחי'  הוא  הדעת  כי  מי   [ח], 

 : שיש בו דיעה כאלו נבנה בית המקדש וכו'

לבוזה    טב לעתיד  של  התורה  התגלות  כבחינות  מובא א, 

( סתימאהיבזוהר  דעתיקא  אורייתא  יתגלה  שלעתיד  כי  [יא]   (   .

ע קבלת התורה  כמ"ש    , [יב]  י השכל, שהוא משה משיח"עיקר 

כא( חכם  [יג])משלי  עלה  גבורים  משה  עיר  בחי'  לו  שיש  ומי   .

ללמד   התורה  הארת  להמשיך  ויכול  תורה,  לקבל  יוכל  משיח 

דקב"ה  מיחודא  בא  התורה  התגלות  כי  אדם.  בני  שאר 

, אביך דא שמע בני מוסר אביך וכו'ושכינתיה. כמ"ש )שם א'(  

ישראל   כנסת  דא  ואמך  ריג. } קוב"ה,  פנחס  פה.  יתרו  .  { זוהר 

. והחכם יכול [יד]   י העלאת נפשות ישראל בבחי' מ"נ"ויחודם ע

הנפשות   יליקח  )שם  בבחי'  מ"נ,  בבחי'  ולוקח  א(  ולהעלותם 

וכשעולה החכם . ועל ידי היחוד הזה נולד התורה.  נפשות חכם

בבחי'   הנפשות  חכם   עירעם  עלה  עי"ז  גבורים  עוז  ,  ויורד 

 :  מבטחה

. שכל אלו בני אדם הבאים לחכם  [טו]  זה בחי' רצון  ונפשג  

איזהו לו  יש  ואחד  כל אחד  כל [יז]   רצון  טזהדור,  לוקח  והצדיק   .

ואח"כ   עמהם,  ועולה  מבטחההרצונות,  עוז  בבחי'  ויורד   .

א'(   וש)יחזקאל  רצוא  הנפשות.  ובוהחיות  בעליות  רצוא,   ,

התורה התגלות  עם  הנפשות  בחזרת  שמובא    :   ושוב,  וזה 

רצוא דא נוריא', ושוב    ([יט] ט ע"אזוהר )תיקון ע' דף ק  יחבתקוני

,  : כגכזוהר בראשית  }שר הפנים. נוריא', דא נור דלוק    דא מט"ט

דא    {[כא] ע'    ןותיקו ושוב  ממון.  תאות  ר  שט"ט  מבחמימות 

רשים  ה דאיהו  שהוא [  כב]   מש"הבשם  פנים,  משיח.  דאיהו 

אפינו נ[כג]   רוח  ידו  שעל  וזה    כדשכךת,    "הכ  כ  ש  כההחמימות. 

, שהוא משכך אלילי כסף  [כח]  כז{ א. רלפנחס  }זהר    משהגי'    ,[כו]

דא משה שמקבל    :   וזהב ושוב,  רצון, שהוא הנפש.  דא  רצוא, 

 :התורה

היא    י"ועד   התורה  כי  השגחה.  נמשך  התורה  המשכת 

שהם תלת גוונין דעינא ובת עין. וזה שמתחלת  , [ל]  כט"ט"נ"ת"א

(, תמן ראשי  [לא]   ח ע"א רה בבראשית )תקונים תקון ד' דף יהתו

ו'(. שהאבות    אלה ראשי בית אבותםתמן בת. ראשי   )שמות 

כשחכם   נמצא,  עין.  בת  דא  בת,  תמן  דעינא.  גוונין  תלת  הם 

מביא תורה כנ"ל, נמצא שמביא כח הראות של השגחת הש"י  

  כל אחד כפי קירובו אל התורה, כן השגחת הש"י עליועלינו. ו

הנראה[לב] בדבר  שמכה  מחמת  הראות,  כח  עיקר  כי  ,  [לג]  . 

ונצטייר  לעיניים,  ההכאה  מחמת  הראות  הכח  הדבר   לדוחוזר 

העינ ואז  בעיניים.  כי יהנראה  הנראה,  הדבר  את  רואים  ים 

העיניים לתוך  הדבר  את  מביא  כשהדבר [לה]  הראות  אבל   .

חוק, אז קודם שיגיע כח הראות להדבר הנראה  הנראה הוא ר

הדבר.  על  בהכאה  מגיע  ואין  ונתעכר,  האויר  בתוך  מתפזר 

ועי"ז אין חוזר הראות לעיניים, ואז אין העיניים רואין, כי עיקר 

פ'(   )תהלים  וזה  ההכאה.  מחמת  הוא  הבט הראות  נא  שוב 

ישוב עוראה  משמים י ", שישוב הבטה שמביט משמים עלינו, 

השבת , כי הראיה ע"י  ראהוישוב הראות לעיניו, ואז    ההכאה, 

בחי'   וזה  ושובההבטה.  רצוא  התורה  והחיות  היינו  והחיות   ,

,  ושוב.  [לז]   , בבחי' הבטה מעילא לתתארצוא,  [לו]   חייםשהיא ה

ונצטייר    רוונחזלחבבחי' הכאת הראות בדבר הנראה,   לעיניים 

בהם   שנתראה  לטושה,  כמראה  הם  העיניים  כי  כל בעיניים. 

וע כנגדו.  שעומד  שאנחנו  "דבר  נמצא   ןקרובילטי  התורה,  אל 

קרובי נחז  מאכחאל    מןשאנחנו  הראות  כח  ועי"ז   מבר והראות. 

העכו"ם  אבל  בעיניו.  אנחנו  ונצטיירים  ונתראים    מגלעיניו, 

מחמת שהם רחוקים מהתורה, הם רחוקים מהשגחתו, והשגחתו  

בחצ העכו"ם  על  השגחתו  נמצא  בהכאה.  עליהם  מגיע  י  אין 

 : הראות, בבחי' רצוא, ועלינו השגחתו בשלימות

.  [מד]   בחי' תקונא דמרכבתא עלאה ומרכבתא תתאה  וזהוה  

,  ויורד עוז מבטחהועולה עמהם    , י החכם שלוקח הנפשות "שע

ארבע חיות בבחי' נפש,    כי יש     :  נתתקנו שני המרכבות 

שבבחי' נפש, זה בחי' )ש"ה  ארי'    : [מה]   וכסא, ויושב על הכסא

זה בחי'  ריתי מורי עם בשמיאה'(   )שמואל   מרת נפש. מורי, 

. זה בחינות פגם הנפש,  נפשה מרה להא(, בחי' )מלכים ב' ד'( ו

ומרה  פגם  הוא  הרצון  זה  תאוה,  דבר  כשרוצה  הרצון.  פגם 

ורצונו,  נפשו  עם  הדור  לחכם  האדם  זה  כשבא  ועכשיו  לנפש. 

הרצונות,   כל  לוקח  הדור  לאחדוהחכם  אחד  אותם  [  מו]   ולוקט 

כדי להעלות אותם כנ"ל. ואז מלקט גם כל הרצונות והנפשות  

וזהו  לקט   מזשנפלו.  לשון  ארי',  . שמלקט מרת הנפש,  [מח]   בחי' 

הטוב הרצון  עם  בשמי,  עם  הנפש,  פגם  ריח   , היינו  שמעלה 

שור    : טוב שנתוסף    ובחי'  המצוחצח  האור  זה  שבנפש, 

  ואז מאיר הנפשבנפש מחמת הקיבוץ שנתקבץ פיזורי הנפש,  

הנפש   אזי  מאיר,  אין  כי כשהרצון  רעבהבבחי'  ביותר,    ונפש 

)יומא [מט] חז"ל  כמ"ש  האור.  העדר  מחמת  הרעב  עיקר  כי   .

, מכאן שהסומא אינו  [נ]  ויענך וירעיבך ויאכילך את המן(  : ע"ד

השובע עיקר  כי  וע  [נא]   שבע.  בעיניו.  שיראה  האור  י  "מחמת 

רצונו,   היינו  נפשו,  נתמלא  אין  רואה  מראה כי  שאינו  טוב 

נפש מהלך  בצחצחות    עיניים  נפשו  וכשמצחצח  ו'(.  )קהלת 

טוב  אזי ,  [נב]   האור מלא  רעבה  בבחי'    ונפש  קז(,  )תהלים 

. וזה בחי' שור, לשון  [נג]  והשביע בצחצחות נפשך)ישעיה נח(  

שבבחי'    ונשר  :   מראה עיניים מהלך נפש, בחי'  [נד]   הסתכלות

זה החידוש שנתחדש הנפש בעלייתה בבחי'  וזה    נפש,  עיבור. 

נשר,   נעוריכיבחי'  כנשר  קג(  תתחדש    ואדם     : [נה]  )תהלים 
. כי האדם  ויהי האדם לנפש חיהשבנפש, זה בחי' )בראשית ב'(  

ע"ב(   י"ג  דף  הזוהר  )בהקדמת  כמ"ש  ועתירי,  מסכני  [  נו]בחי' 

 מסכני. כדמותינועתירי,  נעשה אדם בצלמינו
 
 
 
 
 
 
 
 
 
 
 
 
 
 
 
 
 
 
 
 
 
 
 
 
 
 
 
 
 
 
 
 
 
 
 
 
 
 
 
 
 
 
 
 

 
   עיין סנהדרין קיג:  א
* ע' ספרי פ' ראה פסקא מד ])נ"א    ב

דברים   שמעוני  ובילקוט  צו(  פסקא 
ובתורה   י'  ובתורה  תתפח.  רמז  פי"ג 

 יח ותורה קנה ותורה רטו[ 
כתוב   ג סח. עיין  ג"ש    ות  דיליף 

 בליעל )דברים טו( בליעל )שם יג(
ב"ר    ד חיים  להר'  החיים  ספר  }עיין 

בצלאל אחי המהר"ל מפרג ח"ב פ"ה  
וכו'   יחשב  ע"ז  בכלל  הכסף  עבודת 
וכל עוד לא בטל הזעם הזה יתעכבו  

 עקבות רגלי משיח. 
 הדעת  -הדעה, ובלוה"ת שם  -בתרלד  ה
 אבוא -גם בדפו"ר אבא, ומתרצו   ו

 
והפירוש  עי"  ז ע"ב  סוף  בימין    –ש 

הקב"ה   עתיד  החסד  מדת  דהיינו 
 לבנות את בית המקדש 

 סנהדרין צב.  ח
נ  ט שם  שבתרלד  ובלוה"ת  ב',  אות  מט 

 תוקן
 עיין זהר בהעלותך קנב.  י

מז  יא ה'  המלך  עמק  ועיין  לקמן  . 
ו  אות  ריש  לג  ובתורה  טו  תורה  סוף 

ז' ו'  אות  מט  ותורה  ה'  ועיין    ,ד' 
לק"ה פו"ר ואישות א' אות יב שהיא  

 תורה בלי שום לבוש. 
 . ז* זהר בראשית כה: כ יב
רבה    יג וויקרא  והגר"א  פרש"י  עי"ש 

 לא ה'. 
תורה    יד עיין  והפירוש  נוקבין  מיין 

קפה ותורה עה  גם עיין זוהר ויקרא  
 דף יג. ד"ה וההיא איילתא 

ח  טו כג  בראשית  את    ' עיין  יש  אם 
 נפשכם 

 איזה -בתרלד  טז
 טובים ורעים כדלקמן אות ה' יז
 בתיקוני  -מתרלו יח

 
 בדפים שלנו קיט:  יט
 כו ע"ב ובתשכט תוקן  -בתרלו כ

 ( הנ"ל)דף קיט:  כא
אור    כב עי"ש  ריט.  פנחס  ע"מ  זהר 

 יקר רע"מ שער ה' סימן כ' דף קז 
 לשה"כ איכה ד' כ' הנ"ל  כג
כן הלשון בכל המהדורות שאינן    כד

)דפו"ר תקפא תרלד תרלו  מנוקדות 
רבנו    תשכט(  תרצו בכת"י  וגם 

הספר. הנחל  שבסוף    -תיקן  במשך 
החדש הורוביץ  ובקרן  חזר    נשתכך, 

 נתשכך  -ותיקן
הנחל   כה ובכל  שֶכָכָה  -במשך   .

   המנוקדים מחקו את המרכאות
זלשה"כ    כו פנחס  וב  ' י  ' אסתר  זהר 

ציין גם לאשרי העם  רלא ובהר קיא  
 . ה לו תהילים קמד טוכ  כ  ש  
 כט תוקן פנחס רלד. ובתש -בתרלו כז
 : קיאף בהר ד  * ועיין זהר כח
 ט"נ ת"א  -בתרלד  כט
אותיות    "ת ר  ל תגין  נקודות  טעמים 

 עיין זוהר בראשית טו: 
 בדפים שלנו יח:  לא

 
 תיקון ו' דף קמה.  לב
ועץ    ,ותורה עו  , 'עיין תורה סה ג  לג

וספר הברית    , פ"א מ"ת  ' חיים שער ח
היענה ד"ה  פ"ח  יד  מאמר    , ח"א 

ז  שער  הק'  ובשל"ה    ,פ"א  'ופרדס 
אות  האכילה  קדושת  האותיות    שער 

מנחם   לרבי  המצוות  טעמי  בשם  טו 
 . קנטיר
שםונצייר   -בתרלד   לד ובלוה"ת   ,-  

 ונצטייר 
ג'  לה יז  ח"א  הברית  ספר    . עיין 
אלדבי  ו מאיר  לרבי  אמונה  שבילי 

נתיב ד' )בדפוס וורשא תרף דף לו:(  
הראות   כח  אם  המחקרים  מחלוקת 
אל   בא  הדבר  צורת  או  מהעין  יוצא 

רמ.  העין  סימן  הר"ן  שיחות  ב  ועיין 
ובכוחו   שהולך  ממש  ראות  כח  שיש 

 להזיק. 
 ערובין נד.  'וע   ,משלי ד' כב לו
 לך לך טו ה'  ה -וגור אריפרש"י   לז
  –ונחזור, ומתרלו    -גם בדפו"ר ותרלד   לח

 , וכן הגרסא בכת"י רבנו ונחזר 

 
  -קרובין, בתרלד ומתרלו  -גם בדפו"ר   לט

 קרובים 
 קרובים   -קרובין, ומתרלו   -גם בדפו"ר  מ

תר   מא בדפו"ר  ותרלו  גם  כח    -לד  אל 
ומתרצו הראות  -הראות,  נמחק )  אל 

 תיבת כח( 
בדפו"ר   מב בתרלד   -גם    , חוזר   -נחזור, 

 נחזר  -ומתרלו ובלוה"ת שם 
 בעכו"ם  -בתרלד  מג
}ברית מנוחה )דף כז: טור ב' ודף    מד

 כח: טור א'. בדפוס ירושלים. 
  ' כו ולעיל תורה ו  ' עיין יחזקאל א  מה

 ' אות ה
 לשון הכתוב ישעיה כז יב   מו
 וזה -בתרלד  מז
א   מח שביעית  וברטנורא    ' ב  'משנה 

נוצר    . שם ד"ה  נד.  ערובין  ועיין 
 תאנה ופרש"י שם  

 לקמן  תהלים קז  מט
ג'  נ ח'  עו    וכן   , דברים  תורה  לקמן 

שביומא   אע"פ  זה  פסוק  רבנו  הביא 
עד: למדו מהפסוק דברים ח' טז אבל  

 
ועיין    בעין יעקב מובא שני הפסוקים. 

 סוק טז תורה רעו שם הביא רבנו פ
עו  נא תורה  מז    עיין  בתורה  וכן 

ואמת   מדת  הארת  ע"י  השובע 
 .דהיינו הארת פני ה'

ח  נב כד  תורה  עיין  פרדס    'צחצחות 
רמונים שער הצחצחות ושער הכנויים  

 פי"ח 
 אוצרות חיים שער עתיק ספ"ה  נג
אשורנו  נד יז  כד  א'  במדבר  תורה   .

)ועיין תורה עו ע"י     ותורה נה אות ד' 
 ל ושובע(הסתכלות נעשה גבו 

או    נה לשנה  אחת  נוצתו  שמחליף 
עיין פרש"י ומצודות שם    עשר שנים

 מצודות על מיכה א' טז וב
 בראשית א' כו   נו

 תורה אור 
יחַ   ינוּ מְש ִׁ איכה ד )כ( רוּחַ אַפֵּּ
ר  אֲש   ם  יתוֹת  חִׁ ש ְ בִּׁ ד  לְכַּ נִׁ ק  יְקֹו 

ם: ס  ה בַגּוֹיִׁ חְי  לּוֹ נִׁ צִׁ מַרְנוּ בְּ  א 
מַגְ  יל  תהלים יח )נא( מגדל  דִּׁ

ד   ס  ח  ה  וְעשֹ   מַלְכּוֹ  וּעוֹת  יְש 
עַד   וּלְזַרְעוֹ  ד  וִׁ לְד  יחוֹ  מְש ִׁ לִׁ

ם:   עוֹל 
ה   רֹב  תהילים  בְּ י  וַאֲנִׁ )ח( 

ה   חֲו  תַּ ש ְ א  ך   ית  בֵּ בוֹא  א  ך   חַסְדְּ
 : ך  ת  רְא  יִׁ ך  בְּ דְש ְ יכַל ק  ל הֵּ  א 

ים   בֹּרִׁ גִּׁ יר  עִׁ )כב(  כא  משלי 
ה:  ח  בְט  ד עֹז מִׁ ם וַיֹּר  כ  ה ח  ל   ע 

י מוּסַר משל נִׁ בְּ מַע  י א )ח( ש ְ
 : ך  מּ  טּשֹ  תּוֹרַת אִׁ יך  וְאַל תִּׁ בִׁ  א 

ץ  עֵּ יק  צַדִּׁ י  רִׁ פְּ )ל(  יא  משלי 
ם:  כ  וֹת ח  ש  חַ נְפ  ים וְלֹקֵּ  חַיִּׁ

צוֹא   יחזקאל א )יד( וְהַחַיּוֹת ר 
ק:  ז  ה הַבּ  מַרְאֵּ וֹב כְּ ש   ו 

ן  מ  ה  ת  א  תְלוּ  וַיִּׁ )י(  ז  אסתר 
לְמ   ין  כִׁ הֵּ ר  אֲש   ץ  עֵּ ה  י  עַל  כ  רְדֳּּ

ה: פ  כ  כ  ךְ ש   ל   וַחֲמַת הַמּ 
ם  ע  י ה  רֵּ תהלים קמד )טו( אַש ְ
ק   יֲקֹו  ש   ם  ע  י ה  רֵּ אַש ְ לּוֹ  ה  כ  כּ  ש  

יו:   אֱלֹה 
ה ו  וארא    שמות לּ  אֵּ )יד( 

ן  רְאוּבֵּ י  נֵּ בְּ ם  אֲבֹת  ית  בֵּ י  אש ֵּ ר 
וּפַלּוּא   חֲנוֹךְ  ל  אֵּ ר  ש ְ יִׁ כֹר  בְּ
חֹת   פְּ ש ְ מִׁ ה  לּ  אֵּ י  וְכַרְמִׁ צְרוֹן  ח 

ן:רְ   אוּבֵּ
אוֹת   ים צְב  תהלים פ )טו( אֱלֹהִׁ
ה  וּרְאֵּ ם  מַיִׁ ש ּ  מִׁ ט  הַבֵּּ א  נ  וּב  ש 

ן זֹאת:  פ   וּפְקֹד גּ 
ם   הֵּ ים  חַיִּׁ י  כִּׁ )כב(  ד  משלי 
א:  רוֹ מַרְפֵּּ ש   ל בְּ ם וּלְכ  יה   לְמצְֹאֵּ

י   אתִׁ בּ  )א(  ה  השירים  שיר 
י   י מוֹרִׁ יתִׁ רִׁ ה א  כַלּ  י  אֲחֹתִׁ י  לְגַנִּׁ

כַלְתִּׁ  א  י  מִׁ ש   בְּ ם  ם  עִׁ עִׁ י  יַעְרִׁ י 
י  בִׁ חֲל  ם  עִׁ י  ינִׁ יֵּ י  יתִׁ תִׁ ש   י  בְש ִׁ דִּׁ
כְרוּ  וְש ִׁ תוּ  ש ְ ים  עִׁ רֵּ כְלוּ  אִׁ

ים: ס   דּוֹדִׁ
רַת  -שמואל מ  יא  וְהִׁ )י(  א  א 

כֹה   ק וּב  ל עַל יְקֹו  לֵּּ תְפַּ ש  וַתִּׁ פ  נ 
ה:  בְכּ   תִׁ
)כז(-מלכים ד  ל    ב  א  באֹ  וַתּ 

ק   חֲזֵּ ר וַתַּ ה  ל ה  ים א  אֱלֹהִׁ יש  ה  אִׁ
וַ  יו  רַגְל  הּ  בְּ דְפ  לְה  י  יחֲזִׁ גֵּּ ש   גַּ יִּׁ

ה   הַרְפֵּּ ים  אֱלֹהִׁ ה  יש   אִׁ ר  וַיֹּאמ 
ק   הּ וַיקֹו  ה ל  ר  הּ מ  י נַפְש   כִּׁ הּ  ל 

י:  יד לִׁ גִּׁ י וְלאֹ הִׁ נִּׁ מּ  ים מִׁ עְלִׁ    ה 
)יב( כז  יּוֹם    ישעיה  בַּ ה  י  וְה 

ת   בֹּל  ִׁ ש ּ מִׁ ד  יְדֹו  יַחְבּטֹ  הַהוּא 
ם   וְאַתּ  ם  יִׁ צְר  מִׁ נַחַל  עַד  ר  ה  הַנּ 

ל   י תְּ נֵּ בְּ ד  ח  א  לְאַחַד  טוּ  קְּ
ל: אֵּ ר  ש ְ  יִׁ
ך  ח  עקב    דברים וַיְעַנְּ )ג( 

ן  הַמּ  ת  א  לְך   אֲכִׁ וַיַּ ך   ב  רְעִׁ וַיַּ
דְעוּן  י  וְלאֹ  דַעְתּ   י  לֹא  ר  אֲש  
לֹא   י  כִּׁ עֲך   הוֹדִׁ לְמַעַן  יך   אֲבֹת 
ם   ד  א  ה  חְי ה  יִׁ לְבַדּוֹ  ם  ח  הַלּ  עַל 
ק   יְקֹו  י  פִׁ א  מוֹצ  ל  כּ  עַל  י  כִּׁ

חְ  ם: יִׁ ד  א  ה ה   י 
ה  מַרְאֵּ טוֹב  )ט(  ו  קהלת 
ה   ז  ם  גַּ ש   פ  נ  ךְ  הֲל  מֵּ ם  ינַיִׁ עֵּ

ל וּרְעוּת רוּחַ:  ב   ה 
יעַ   בִּׁ ש ְ הִׁ י  כִּׁ )ט(  קז  תהלים 
א   לֵּּ ה מִׁ ב  ש  רְעֵּ פ  ה וְנ  ק  ֹקֵּ ש  ש  פ  נ 

 טוֹב:
ק   יְקֹו  חֲך   וְנ  )יא(  נח  ישעיהו 
חוֹת   צַחְצ  בְּ יעַ  בִּׁ ש ְ וְהִׁ יד  מִׁ תּ 

וְעַצְמֹת   ך   ית   נַפְש   יִׁ וְה  יץ  יַחֲלִׁ יך  
ר  אֲש   ם  מַיִׁ א  וּכְמוֹצ  ה  ו  ר  גַן  כְּ

יו:  ימ  בוּ מֵּ  לֹא יְכַזְּ
טּוֹב   יעַ בַּ בִּׁ ש ְ תהלים קג )ה( הַמַּ
י:  יְכִׁ ר נְעוּר  ש   נּ  ש  כַּ תְחַדֵּּ ךְ תִּׁ דְיֵּ  ע 

ק  ב  בראשית   יְקֹו  ר  יצ  וַיִּׁ )ז( 
ן  מִׁ ר  פ  ע  ם  ד  א  ה  ת  א  ים  אֱלֹהִׁ

אַ  בְּ ח  פַּ וַיִּׁ ה  מ  אֲד  מַת ה  ש ְ נִׁ יו  פּ 
ה:  ש  חַיּ  פ  ם לְנ  ד  א  י ה  ים וַיְהִׁ  חַיִּׁ

ר  א  בראשית   וַיֹּאמ  )כו( 
נוּ  צַלְמֵּ בְּ ם  ד  א  ה  נַעֲש   ים  אֱלֹהִׁ
ם   הַיּ  דְגַת  בִׁ רְדּוּ  וְיִׁ נוּ  דְמוּתֵּ כִּׁ
ל   וּבְכ  ה  מ  הֵּ וּבַבְּ ם  מַיִׁ הַש ּ  וּבְעוֹף 
ש  עַל   רֹמֵּ ש  ה  מ  ר  ל ה  ץ וּבְכ  ר  א  ה 

ץ: ר  א   ה 
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וכשנתלקטו הנפשות, אזי הם בבחי' אדם, נפשות גדולות 

הן הגופין. כי עיקר  ואופנים:  וקטנות, בבחי' מסכני ועתירי

שהנפש  ,פעולותיהן של הגופין אינו אלא מן החיות שבנפש

י איברי הגוף, ואין לגוף שום תנועה "מראה פעולותיה ע

שבבחי' נפש, הוא  וכסא:  י כחות הנפש"עצמיית, והכל ע

, יקרה היא מפניניםנפש החכם שנתכסה, בבחי' )משלי ג'( 
)כשדרז"ל סוטה ד' ע"ב מכה"ג שנכנס לפני ולפנים( כי מחמת א

שנפש החכם הוא יקר, הוא נתכסה לפני ולפנים, וכל הנפשות 

היושב על הכסא, הוא דעתו  והאדם:  נעשין לבושין אצלה

 וישב:  ט()משלי י ,גם בלא דעת נפש לא טובשל החכם, כי 
, [ג] עוזשבתורה, כי התורה נקרא  ארי' : ארבע החיות בתורה

שבתורה, זה בחי'  ושור:  ד()שופטים י מארי ומה עז, [ג]

שבתורה, זה בחי' חידושין  ונשר:  רו  ו  ש  ים י  ר  בי ש   )משלי ח'( 

שבתורה, זה בחי'  ואדם: [ד] תתחדש כנשרדאורייתא, בבחי' 

לות וחמורות, שהם . ויש בה קזאת התורה אדםט( )במדבר י

ורה, הם דברים שכסה שבבחי' ת וכסא:  מסכני ועתירי הבחי'

, והם מכסים {וע' זוהר בהעלותך קנב. .פסחים קיט}עתיק יומין 

, הוא עתיק ויושב על הכסא:  את עצמן בסיפורי התורה

 ואופנים:  יומין יתיב ועתיק, בבחי' )דניאל ז'( [ו] יומין

 :(זשבתורה, הן הן גופי הלכות )

כד הוה מעשה דר' יונה,  ,שמביא בתענית )כ"ג ע"ב( וזה
איצטריך עלמא למיטרא, אמר איזיל ואייתי 
בזוזא עיבורא. והוי קאי באתרא עמיקי, 
באתרא צניעא, מיכסי שקא, ועי"ז ואתי 

, היינו עלמא למיטרא חכד הוה מצטריך  :מיטרא

אמר איזיל . יערוף כמטר לקחיב( לתורה, כמ"ש )דברים ל
 ,(ט, זה בחי' ע"ב רי"ו )עיבור . אייתי בזוזא עיבוראו

זה בחי' תאוות  בזוזא,ע"ב הוא שיכוך, רי"ו זה בחי' חמימות. 

והוה קאי  : ממון, היינו דאזיל לשכך תאוות ממון כנ"ל
י ששיכך תאוות ממון, זכה לאתרא ", עבאתרא עמיקי

עמיקי, שהוא בחי' חסד, כמראה החמה עמוקה מן הצל 

יומם יצוה ב( אור יום, כמ"ש )תהלים מ , וחסד הוא{:ושבועות }

י החסד זכה לבנין הבית, לבחי' שכל כנ"ל. וזה "וע : ה' חסדו

שהוא השכל, כמ"ש )משלי  שהוא ביהמ"ק ,אתרא צניעא

, זה בחי' והוה מיכסי שקא : ואת צנועים חכמהא( י

. ולוקח נפשות חכםלקיחת הנפשות להעלות אותם כנ"ל 

ות, הם מכונים בשם שק, כי הם מתעדנים וכלליות הנפש

. ועי"ז והשביע בצחצחות נפשך, בבחי' [י] משקיי' דנחלא

 : ויורד עוז מבטחהשהמשיך תורה, בבחי'  מטרא ואתי

צריך לבקש מאד, ולחזור אחר חכם כזה, ולבקש מהש"י  אךו 

ולוקח נפשות שיזכה למצוא חכם כזה, שיקבץ הנפשות בבחי' 

. כי גם החכם בעצמו, [יא] יורד עמהם תורה, ויעלה אותם וחכם

אי אפשר שיעשה זאת בשכל אחד. כי הם שני שכליים, מה 

שמקבץ הנפשות, הוא שכל אחד. ומה שמעלה אותם ומוריד 

וזה בחי' שין של ג' ראשים, ושין  : , הוא שכל אחרמבטחה יבעז

 : יד, שהשני שינין הם השני שכליים[יג] של ד' ראשים

 טו                               

אמר רבה בר  [טז]וז"פ 
אישתעו לי  יזאבר חנ

נחותי ימא, בין גלא 
לגלא תלת מאה פרסי 
ורומיא דגלא תלת 
מאה פרסי זימנא חדא 
הוי אזלינן באורחא 
ודלינן גלא עד דחזינן 

דכוכבא  יחהבי מרבעת
זוטא דהוי כמבזר 
ארבעין גריוא ביזרא 
דחרדלא ואי דלינן טפי 
 הוה מקלינן מהבלא

ורמיא לה גלא קלא 
לחברתה ואמרה לה 
חברתי מי שבקית מידי 

וניחרביה יטבעלמא דלא שטפית וניתי אנא 
אמרה לה פוק חזי גבורתא דמרך דאפי' כמלא 

האותי לא  [כא] שנאמר, כברוחוטא דחלא לית דע
 :[כב] תיראו נאום ה' כו'

 

  : היינו ממשיכי ימא דאורייתא לזה העולם נחותי ימא, 

 :, שהוא בחי' שין הנ"לא תלת מאה פרסיבין גלא לגל

בחי' שין שניה  כגאי, שהורומי' דגלא תלת מאה פרסי

ם הנ"ל, שהוא השכל של קיבוץ יהיינו בחי' שני השכלי]כדהנ"ל. 

הנפשות, והשכל של העלאת הנפשות להמשיך תורה. שאלו 

שני השכליים של הצדיק שהוא חכם האמת הם בחי' שני שינין 

 [כה] צהלי קולך בת גליםהנפשות, בבחי'  והגלים הם : [כנ"ל

בין גלא   :(כוד ע"ב( )הן )כשדרז"ל סנהדרין צשהיא בת אב
, אלו החכמים שהם בין גלא לגלא, היינו מחברים כל לגלא

 פרסי, תלת מאה. ולוקח נפשות חכםהנפשות, בבחי' 
תלת מאה  כחורומי' דגלא בחי' שין אחת:  כזשהיא
זימנא  : בחי' שין אחרת, היינו להעלות הנפשות זה פרסי

, היינו שאנחנו נכנסנו לעורר זיוג חדא אזלינן באורחא

ודלינן  :[כט] ארחי ורבעיהנקרא אורח, כמ"ש )תהלים קלט( 
עיר גבורים עלה היינו שדלינן הנפשות למעלה, בבחי'  גלא,

 : חכם
 

                                          
 הוספת מוהרנ"ת בתקפא א
 ש' עם שתי נקודות ימנית ושמאלית -בתקפא  ב
 תהילים כט יא זבחים קטז. זהר ויקרא דף יג. ג
 תהילים קג ה' ד
 בתרלד נשמט תיבת בחי' ובלוה"ת שם תוקן ה
 זהר חדש תיקונים פו: ו
 עיין זהר הנ"ל ז
 מיצטריך -מתרצו אצטריךְ,  -בתרלו ח
 ]דף נה:[ ותיקון כא ]דף כה:[ עיין תיקון י' ט

 ]דף צט:[ ותיקון סט
 זהר תרומה קעח. י

עיין לק"ה אבדה ומציאה ג' סוף אות ה' צדיקים  יא
גדולים בחי' משה בכוחם להמשיך תורה ממקום עליון 

ועיין בכוחה להחיות את העוסקין בה לנצח כ"כ ש
 פל"ח אות יב.

 עוז -עז, ובתרלד ומתרלו  –בדפו"ר  גם יב
עיין תיקוני זוהר דף ט. זוהר ח"א דף קכט: וח"ג  יג

רסב ושער הכוונות תפילין דרוש ד' עמק המלך שער 
 יד פרק סב

                                          
 שִכְלִיִים -שְכָלִים, ובקרן הורוביץ החדש  -במשך הנחל יד
-בתרלו2רשב"ם   -בתשכט1 הערות השייך לפרש"י טו

לאשמועינן  -בתרלד3 ,דקאמרינן -מתרצובתרלד ודקאמרי, 

השליכנו  -בתשכט5פרסא  -בתרלד4לאשמעינן  -ומתרצו
תהילים מב ח' 8 הכוכב -בתשכט7מרבעתא  –מתרלו 6
 קאמר לה )כגרסת הגמרא( -בתשכט 9
בבא בתרא עג. מעשה השני שסיפר שם רבב"ח.  טז

 ועיין חי"מ סימן ה.
 חנה -ומתרצו  ,חנא -ותרלד גם בדפו"ר יז
 מרבעתא -מתרלו רבעת', ובתרלד ומ -דפו"ר יח
 ונחרביה -בתרלד יט
 דעבר -מתרצו  כ

 ירמיהו ה כב כא
אמר רבב"ח ספרו לי יורדי הים שבין גל  -תרגום  כב

קמ"ל שגל שמע את חבירו במרחק  לגל יש ג' מאות פרסא
וגובהו ג' מאות פרסא  פעם אחת כה רב כדלקמן  

ותר י השליך אותנו גל דהיינו על הים הלכנו בדרך
עד שראינו מקום  משיעור גבהו למעלה עד הרקיע

שהיה כמו מקום שזורעים  שבקטנים שכיבת ככב קטן

                                          
ים יותר היינו בו ארבעים כור חרדל ואם היינו עול

הרים הגל קולו ושאל את חבירו  נשרפים מחום הככב.
האם השארת משהו בעולם שלא שטפת ואלך אני 

כך הגביה עצמו הגל מפני עוון הדור כי מאחר שכל  ואחריבו
אמרה הגל  סבר שיצא חוץ לגבול הים ושטף את העולם

השני לראשון צא וראה כח גבורתו של אדונינו שאף 
שהגבהתי כל כך אבל לצאת מגבול הים אין לי רשות 
ואיני יכול אפילו רוחב חוט ועל זה אומרת הגמרא 

 היינו דכתיב האותי לא תראו נאם ה' וכו'.
 שהוא -בתרלד ומתרלו גם בדפו"ר שהיא,  כג
)ואינה בהשמטות של  .הוספה של מוהרנ"ת בתקפא כד

  היא בלי סוגרים -ובתרלד דפו"ר(
 ישעיהו י' ל' כה
 עיין זהר ויחי דף רמט: כו
 שהוא -בתרלד כז
 דגליא -ובתרל כח
אורח צדיקים כאור  )משלי ד'( ארח פי' דרך כמ"ש כט

 עיין ודרך לשון זיווג כמ"ש דרך גבר בעלמה ,נגה
 אבל רבנו נראה שלמד מהסמיכות לרבעי. ב: ןושיקד

 תורה אור
משלי ג )טו( יְקָרָה הִיא 
נִינִים וְכָל חֲפָצֶיךָ  ְ מפניים מִפ 

: וו  בָה   לֹא יִש ְ
ת  עַּ לֹא דַּ ם ב ְ משלי יט )ב( ג ַּ
יִם  גְלַּ רַּ נֶפֶש  לֹא טוֹב וְאָץ ב ְ

 חוֹטֵא:
תהלים כט )יא( יְקֹוָק עֹז 

ן יְקֹוָק  ֵ וֹ יִת  מ  יְבָרֵךְ אֶת לְעַּ
לוֹם:  ָ ש   וֹ בַּ מ   עַּ

ֹאמְרו  לוֹ  י  שופטים יד )יח( וַּ
בִיעִי  ְ ש   י וֹם הַּ י הָעִיר ב ַּ נְש ֵ אַּ
תוֹק  ָ ה מ  רְסָה מַּ חַּ טֶרֶם יָבֹא הַּ ב ְ
י אֹמֶר  ז מֵאֲרִי וַּ מֶה עַּ ש  ו  בַּ מִד ְ
עֶגְלָתִי  ם ב ְ ֶ ת  ש ְ לֵא חֲרַּ לָהֶם לו 

 לֹא מְצָאתֶם חִידָתִי:
י ש ָ  ֹרו  משלי ח )טז( ב ִ רִים יָש 

פְֹטֵי צֶדֶק: ל ש  נְדִיבִים כ ָ  ו 
וֹב  ט  יעַּ ב ַּ ב ִ ש ְ ַּ מ  תהלים קג )ה( הַּ
רָיְכִי: ר נְעו  ש ֶ נ ֶ ש  כ ַּ ד ֵ תְחַּ  עֶדְיֵךְ ת ִ

במדבר חקת יט )יד( זֹאת 
אֹהֶל  י יָמו ת ב ְ וֹרָה אָדָם כ ִ ת  הַּ
ר  א אֶל הָאֹהֶל וְכָל אֲש ֶ ב ָ ל הַּ כ ָ

ת  בְעַּ אֹהֶל יִטְמָא ש ִ  יָמִים:ב ָ
ד  דניאל ז )ט( חָזֵה הֲוֵית עַּ
יק יוֹמִין  ת ִ י כָרְסָוָן רְמִיו וְעַּ ד ִ
ר  עַּ ש ְ ר ו  ג חִו ָ תְלַּ ה  כ ִ ש ֵ יְתִב לְבו 
רְסְיֵה   ר נְקֵא כ ָ עֲמַּ ה  כ ַּ רֵאש ֵ
וֹהִי נו ר  ל  לְג ִ י נו ר ג ַּ בִיבִין ד ִ ש ְ

לִק:  ד ָ
דברים וזאת הברכה לב )ב( 

טָר לִקְחִי ת ִ  ָ מ  עֲרֹף כ ַּ ל יַּ ַּ ט  ל כ ַּ ז ַּ
א  עִירִם עֲלֵי דֶש ֶ ש ְ אִמְרָתִי כ ִ

ב:  וְכִרְבִיבִים עֲלֵי עֵש ֶ
ה  ו ֶ תהלים מב )ט( יוֹמָם יְצַּ
יְלָה שירה  ַּ ל  בַּ וֹ ו  סְד  יְקֹוָק חַּ

י: י ָ ה לְאֵל חַּ ָ פִל  י ת ְ ירוֹ עִמ ִ  ש ִ
בֹא  י ָ א זָדוֹן וַּ משלי יא )ב( ב ָ

עִים חָכְמָה:  קָלוֹן וְאֶת צְנו 
יק עֵץ משלי יא ) ד ִ רִי צַּ ְ ל( פ 

וֹת חָכָם: ים וְלֹקֵחַּ נְפָש  י ִ  חַּ
ישעיהו נח )יא( וְנָחֲךָ יְקֹוָק 
חְצָחוֹת  צַּ יעַּ ב ְ ב ִ מִיד וְהִש ְ ָ ת 
חֲלִיץ וְהָיִיתָ  צְמֹתֶיךָ יַּ ךָ וְעַּ פְש ֶ נַּ
ר  יִם אֲש ֶ כְמוֹצָא מַּ ן רָוֶה ו  גַּ כ ְ

בו  מֵימָיו: ז ְ  לֹא יְכַּ
רִֹים ב   משלי כא )כב( עִיר ג ִ
ֹרֶד עֹז מִבְטֶחָה: י   עָלָה חָכָם וַּ

אוֹתִי לֹא  ירמיהו ה )כב( הַּ
י  נַּ ָ תִירָאו  נְאֻם יְקֹוָק אִם מִפ 
י חוֹל  מְת ִ ר ש ַּ לֹא תָחִילו  אֲש ֶ
ם חָק עוֹלָם וְלֹא  י ָ בו ל לַּ ג ְ
כָלו   ו  וְלֹא יו  עֲש  תְג ָ י ִ בְרֶנְהו  וַּ עַּ יַּ

: בְרֻנְהו  עַּ יו וְלֹא יַּ ָ ל   וְהָמו  גַּ
הוֹם אֶל תהלים  מב )ח( ת ְ

ל  וֹרֶיךָ כ ָ הוֹם קוֹרֵא לְקוֹל צִנ  ת ְ
: י עָבָרו  יךָ עָלַּ ֶ ל  רֶיךָ וְגַּ ב ָ  מִש ְ

ת  הֲלִי קוֹלֵךְ ב ַּ ישעיהו י )ל( צַּ
ה  ה עֲנִי ָ יְש ָ יבִי לַּ קְש ִ ים הַּ ל ִ ג ַּ

 עֲנָתוֹת:
תהלים קלט )ג( אָרְחִי וְרִבְעִי 

ה: נְת ָ י הִסְכ ַּ רָכַּ  זֵרִיתָ וְכָל ד ְ
 
 

 
 

בין גלא לגלא כו', משום  1"ירש

בסמוך ורמא גלא קלא  2'דקאמרי
 3ןיעינולחבריה איצטריך לאשמ

שמע קולו של  4דמשלש מאות פרסי
דלינן גלא יותר משיעור גבהו  .חבירו

למעלה עד לרקיע. א"נ  5יהשליכנ
הבלא דרקיע נפיש עד מהלך קרוב 
 .לת"ק שנה שיש מן הרקיע לארץ

זוטא, דכוכבא  ה., שכיב6המרבעת
ביזרא, בית זרע  .כוכב קטן שבקטנים

ארבעים כור של חרדל דנפישי מכל 
מקלינן מהבלא, נשרפין  .שאר זרעים
ורמא ליה גלא, נתן  .7יםמחום הכוכב

תהם אל קולו, כלומר צעק כדוגמת 
, ושמא [8] תהם קורא לקול וגו'

 .המלאכים הממונים עליהם הם
שבקית מידי בעלמא וכו', מפני 

כ היה סבור שיצא חוץ שהגביה כ"
 .לשפת הים ושטף את העולם

אמר ליה  .ונחרביה, מפני עון הדור
פוק חזי גבורתא דמרך  ,גלא לחבריה

כלומר אין לי רשות לצאת כמלא  ,וכו'
חוטא דחלא, כמלא רוחב החוט איני 

שנאמר  .יכול לצאת חוץ מן החול
 .9, תלמודא קאמרהאותי לא תיראו

 

 
 

 –ביאור עפ"י רבינו 
מר רבב"ח ספרו לי ממשיכי התורה לעולם שהחכם א

לקבצם צריך שכל אחד בחי' כדי הנמצא בין הנפשות 
שין של ג' ראשין ולהעלותם מ"ן להוריד תורה צריך 

פעם אחת נכנסנו  .לשכל שני בחי' שין של ד' ראשין
לעורר זיווג עליון והעלינו הנפשות למעלה למ"ן ועי"ז 

ווג השכינה נעשית נקודה גרמנו זיווג עליון ובשעת הזי
זעירא ואזי הזיווג בבחי' יסוד דקטנות ואח"כ היא 
גדלה ואזי הוא זיווג שלם לכן תחילה יוצאת בבחי' 
טיפת דם כחרדל דהיינו בחי' הסיגים וחלק הסט"א 
ואח"כ יוצאת התורה והיא הולכת בבחי' ארבעים יום 
עד שיורדת  ואם היו באים יותר נפשות לצדיק 

בעולם יותר השגחה  נמשך היהיבור אזי להעלותם בע
ואזי לא היה צדיק ורע לו שעי"ז מתפקרים רבים  
ואחרי שחזרו הנפשות מהעיבור אזי נתווספה בהם 
אהבה זה לזה ע"י העיבור ושאלה נפש גדולה את 
חבירת הקטנה האם ע"י העיבור בטלו ממך כל 
התאוות וענתה לה חברתה שאפילו כחוט השערה לא 

קודש ואעפ"כ העלה אותה הצדיק יצאה מחול אל ה
בעיבור אע"פ שידוע שכדי להיות עולה בעיבור כזה 

 צריך להיות צדיק גמור

 
 



 מוהר"ן                   אשרי יג להמשיך שלום יד              יקוטי      ל         יח:

, היינו עד דחזינן בי מרבעתא דכוכבא זוטא

ארחי , זה בחי' זווג, כמ"ש מרבעתאשגרמנו זווגא עלאה. 

בא זוטא, כמובא . שכינתא נקראת בשעת זווג כוכ[א] ורבעי

איתעבידת נקודה זעירא מגו  [ב]א ע"א(בזוהר )בלק דף קצ

והוה כמבזר  : מתא כדין אתחברא בבעלה ע"שירח
, כמובא בזוהר דחרדלא גריווא ביזרא ןיארבעג

האי חיה כד איתעברא אסתתמת ולא  [ד])פינחס דף רמט ע"ב(

כדין  לאולדא עד דאתיא נחש ונשיך בערייתא היכילת

שתית לדמא. וזה בחי' ביזרא  ואואתפתחת ונפיק מינה דמא וה

דנפיק מינה מחמת  [ז] דחרדלא היינו בחי' טפת דם כחרדל

בית זרע. ואח"כ י "רשחהנשיכה בבית הזרע. ביזרא פי' 

הזאת היא התורה כנ"ל. והתורה הזאת היא  טולדההאולידת, וה

הולכת דרך ארבעים יום, היינו בחי' שאר חיותא שהם 

ארבעים, עשרה לכל סטר, כמובא שם )בדף הנ"ל(. וזה בחי' 

, בחי' ארבעין חיותא, שהם ארבעים יום של יארבעין גריוא

 ,ינן מהבלאהוה מקלואי דלינן טפי    :[יא] התורה
צדיקים  יש הבל אשר נעשה על הארץ אשר ישכי )קהלת ח'( יב

י ההבל הזה רבים "וע ,אשר מגיע עליהם כמעשה הרשעים וכו'

. ואי דלינן [יד] , שרואים צדיק ורע לו רשע וטוב לו[יג] נתפקרו

, מהבלא, טוהרבה נפשות, אזי בוודאי הוה מקלינן לשון קולא

ורמיא   : קשה על העולם מהבל הזה, ולא היה הבל הזה כ"כ
, חברתי, מי שבקית מידי גלא קלא לחברתה

. בעלמא דלא שטפתיה, וניתי אנא וניחרביה

י "היינו כשאח"כ, כשכל אלו הנפשות חוזרים מעיבור הנ"ל, וע

אלו לאלו,  טזםזה. ואז מעוררילהכלליות נתוסף בהם אהבה זה 

איזה ואומרים זה לזה, ומזכירין זה את זה. אחי, שמא שבקת 

מושלת עליך, ואין אתה יכול יזמדה בעולם הזה, שעדיין היא 

. היינו אסייע לך, יחוניתי אנא וניחרביה : להתגבר עליה

פוק חזי לכלות את המדה הזאת ממך. והשיב לו, 
ראה כמה שהוא החכם הנ"ל.  ,[יט] גבורתא דמרך

, כדאפי' כמלא חוטא דחלא לית דעבר, כחו גדול

מן  כבחב החוט לא יכולתי לצאת חוץאפי' כמלא רו "ירשכא פי'

החול. פי' את שואלת אותי, שמא שבקתי מדה בעולם, שעדיין 

לא תקנתי אותה. תדע חברתי, שעדיין אני משוקע בכל 

התאוות, ועדיין לא יצאתי מן החול אל הקודש אפי' כמלא חוט. 

, היינו דעבר ליתובוודאי מי שהוא במדרגה כזאת, בוודאי 

פוק חזי (. ואעפ"כ, כד)[כג]ות עיבור הנ"ל ינשא"א לו לבא לבח
, היינו כח החכם, שכ"כ כחו חזק, שאפילו גבורתא דמרך

 :[כה] נפש שלי העלה בעיבור

יודעי  :זה בחי' השגחה אשרי העם, [כו] וז"פ
(, שהוא בחי' צדקה, כמ"ש )תהלים כז, זה בחי' יעקב )תרועה

 ,הוויותכח, זה בחי' ה' :משפט וצדקה ביעקב אתה עשיתצט( 

, זה בחי' השכל, כמ"ש )קהלת ח'( באור פניך :בחי' חסדים

מהלך  [כט] אלו הנפשות, בחי' יהלכון,. חכמת אדם תאיר פניו

 : נפש
כת"י רבינו ז"ל ששייך להתורה הנ"ל, אך לאעוד מצאתי )ל

הנייר ולא נכתב שם רק סופו של ענין וחסר  לבמצאתי רק קצה

 : התחלת הענין. וזהו(

, זה [לד] כל בשר יחדיויה טנת"א כנ"ל, בחי' רא לגשהיאהתורה 

[ לו] לוקח נפשות חכםכולם בבחי'  [לה] בחי' לקיטת הנפשות

י רוח נדיבה כנ"ל. ", כל זה נעשה ע[לז] כי פי ד' דברכנ"ל. 

   : )עד כאן לשונו ז"ל( : זו צדקה בפיך[ לח], כשחז"ל פי ד'שהוא 

ר ונגלה כבוד ה' וראו כל בש [לט] ומובן הדבר, שמביא המקרא

. ומבאר כל המאמר הנ"ל שהוא מפורש יחדיו כי פי ה' דבר

 : [מ] בפסוק זה. אך בעו"ה חסר פי' רישי' דקרא

 

 מבבחודש שופר בכסא תקעוא( )תהלים פ  [ מא] יד
 .וכו'[ מג]

שלום בעולם, צריך להעלות כבוד הקב"ה  להמשיךא 

ליראה את השם ח( רשו, היינו ליראה, כמ"ש )דברים כלש

  : הנכבד

. [מד] ת חסדתורי "להעלות את הכבוד, אלא ע "אואב 

ט ע"ב( זהו הלומד תורה על מנת , אחז"ל )סוכה מותורת חסד

 [מה]ט ע"א(ר כבודו, כמובא בזוהר )יתרו דף סללמדה. כי זה עיק

בשעתא דשאר עכו"ם אתיין ואודן לקוב"ה, כדין אסתלק 

. כמו גבי יתרו [מז] עילא ותתא מוואתייקר שמא דקוב"ה

, עתה ידעתי כי גדול ה' מכל האלקים [מח] מר יתרובשעתא דא

כדין אסתלק ואתייקר שמא דקוב"ה. נמצא זהו כבודו, כשבני 

 , מקרבין את עצמן לפנים מהקדושהמטאדם שהם מחוץ לקדושה

שמגיירין, הן בעלי תשובה, שגם הם היו מבחוץ,  נא. הן גרים[נ]

 : וכשמקרבין ומכניסים אותם לפנים, זהו כבודו

הכבוד בגלות, כי עיקר הכבוד אצל העכו"ם, ואנחנו  ועכשיו

כבודו מבין  שיתגלה נבאי ישראל שפלים ונבזים. ולעתיד לבבנ

יטו  כי אז, [נג] ונגלה כבוד ה' וכו'( םהחשך, כמ"ש )ישעיה מ

לכו ונלכה  [נה] אז יאמרו בגוים, [נד] לעבדו שכם אחד כולם

ג( אל מ, כמ"ש )יחזק[נו] וכבוד נקרא אור )שם ב'(. באור ה'

 :והארץ האירה מכבודו

לקרב את הגרים עם בעלי התשובה, אלא  ואי אפשר ג 

, שצריך יפוצו מעינותיך חוצהעל ידי תורה. כמ"ש )משלי ה'( 

. [נז] להם הדרך ילכו בהלהשקות אותם שהם מבחוץ, להודיע 

 וזהו:  אין כבוד אלא תורה [נח]וזה שאמרו חז"ל )אבות פ' ו'(

אלו  [נט], ואחז"ל )ב"מ פ"ה.(יקר מזוללאם תוציא ו( )ירמיה ט

, יקרסקרא מוציא ן בני אדם לעבודת הש"י. כי זהו נשמקרבי

רם על ג( : וזה )תהלים קי , מזילותא דגלותאמזוללהיינו כבוד, 

על ומשבחין ליה, אזי  סאן, היינו כשהעכו"ם מודכל גוים ה'

 , אזי השמים כבודו
 

                           
וכתיב במדבר כג י' ומספר רבע  א

 ישראל
ב

סימן ד'  'אור יקר כרך יד שער ח 

דף קמו ושער הכונות תפילין דרוש 
 'ה
ג

 בדפו"ר ארבעין בתקפא כתוב ארבע ן 
ד

אור יקר שער י' סימן יז עמ' רלז,   
ובלשם , יבשער הכוונות פסח דרוש 

 'ענף ב 'ב דרוש ה"הדע"ה ח-שבו ואחלמה

  '.סימן ז
 יכלית -בתרלד ה
ו

)ובלוח דמא  תוהוא שתי -בדפו"ר 

תקונים של דפו"ר ציין שצ"ל לדמא( 

לא ברור שני של שתית ' בדפו"ר ת)

והוא  -(, בתרלדהואפשר לקרא שתי

שתית  והיא –מתרלו שתיא לדמא, ו

ה )כנראה כיון ששתית לשון נקב לדמא

אבל צ"ע כי מבואר שם במפרשים 

שהחיצונים יונקים מהסיגים דהיינו 

הדם, ולפ"ז הנחש שותה את דם. ועיין 

בגרסת הכת"י שבסוף הספר גם שם 

כתוב והוא שתית לדמה וכן בגרסת 

                           
כת"י המיוחס בטעות נוסחאות ה

 למוהרנ"ת
ז

לשון חז"ל שאפילו טיפת דם נדה  
עיין נדה טז: ושם כחרדל מטמאה 

 סו.
ח

 ר"ש -בתשכט  
ט

 -וההולדה, ומתרצו  –גם בדפו"ר  

 והתולדה
י

 גריווא -גם בדפו"ר גריוא ומתרצו  
יא

 שמות כד יח 
יב

  כי -, ובלוה"ת שםפי' -בתרלד 
יג

עיין פל"ח אות י' ביאור העניין  
יב  'עיין לק"ה ר"ח ווהקשר להנ"ל, ו

שקושיא זו שרש לכל עקמומיות 

. . ועיין תורה נה אות ג' ד'הלב
רה נו ]דף סז.[ ותורה ה' תנינא ותו

 אות טו ]דף יא.[
יד

 ברכות ז. 
טו

 קולה -בתרלד 
טז

 מעוררין -בתשכט  
יז

 -, ובלוה"ת שםמוטלת -בתרלד 

 מושלת
יח

 ונחרביה -בתרלד 

                           
יט

 פי' צא תראה גבורת אדונך 
כ

 דעבר  -, ובלוה"ת שםדעבד -בתרלד 
כא

 ר"ש -בתשכט  
כב

 -ובלוה"ת שם ,לצאת מן -בתרלד 

 לצאת חוץ 
כג

יין גרסת תורה זו בסוף הספר ע 
שם משמע חידוש גדול יותר שאפילו 
מי שכן יצא מכל התאוות רק נשאר 

בו כחוט השערה מהחול זה מעכבו 
 מלבוא בעיבור.

כד
עיין זהר ויקהל דף קצה: ודף  

 ריג:
כה

עיין לק"ה קריאת התורה ו' לז  
גודל החיוב להכלל ולקשר עצמו עם 

 הציבור המקושר לצדיק האמת וכו'
כו

 תהילים פט טז הנ"ל 
כז
 ]דף פח:[ עיין תיקון נה 
כח

 -ההוויות, ובלוה"ת שם -בתרלד 

 הוויות
 קהלת ו' ט' כט
ל

. בתרלד רנ"ת בתקפאההוספה של מו 

 אינה מוקפת סוגרים.
לא
 כת"י  -בכ"י, ובלוה"ת שם -בתרלד 

                           
לב
 קצה -, ובלוה"ת שםקצת -בתרלד 
לג
 שהוא -בתרלד 
לד

 ישעיהו מ' ה' 
לה

עם בחי' בשר תורה כב אות ו' ה 
 כלפי הצדיק

לו
 הנ"ל 'משלי יא ל 
לז

 סוף הפסוק הנ"ל כל בשר יחדיו 
לח

ובתוס' בראש השנה ו. כמבואר  

שבפיך הכתוב בדברים כג כד שם 
ישעיהו דכתיב בלרבות צדקה כנדר 

 יצא מפי צדקה מה כג
לט

 ישעיהו מ' ה' 
מ

^ עיין בסוף הספר בנוסח אחר של  
כתב יד רבינו ז"ל בעצמו מובא כל 

 פסוק הזה.ה
]עיין שם שכת"י הנ"ל הוא העתק 

 ממנו ורק חסר תיבות באמצע[
מא

לשון רבינו ז"ל נאמרה בשבת  
 חנוכה תקסד

מב
משך הנחל תיקן כסה כאן ובכל  

הקרן מהדו' ו.המקומות שהחליף רבינו 

הורוביץ החדשים תיקן בכולם כלשון 

  .רבינו

                           
מג

"פ בלקוטי מוהר"ן חפסוק זה חוזר  
 ק"מ תנינא תורהובל דף יט:בו כאן

]דף  ח' ]דף ז: יא:[ ה' ]דף א. ג.[ א'
ג.  מדףבכל המקומות לבד  טו: יט.[

 .החליף רבינו כסא במקום כסה

. שכסה לשון כסאועי"ש פרש"י 
כלשון רבינו נמצא בהרבה ספרי ו

כגון פרי הארץ מכתב ט' חסידות 

ומאור ושמש אור המאיר אמרי פנחס 
 צ"ע כי אע"פ שכותב רבנו)ו ועוד רבים.

תורה גם עיין כסא בא' דורש מלשון כסוי. ו

 שדורש כסא לשון כסוי(אות ה' ו' 
מד

 לשה"כ משלי לא כו 
מה

 עי"ש גם סז: וסח. 
 דקוב"א -בתרלד מו
מז

בשעה שעובדי ככבים  –תרגום  
ומזלות באים ומודים להקב"ה אז 

עולה ומתכבד שמו של הקב"ה 
 למעלה ולמטה. 

מח
 שמות יח יא 
 -"ת שם, ובלוהלקדושא -בתרלד מט

 לקדושה

                           
נ

עיין לקוטי עצות כבוד אות ד' שם  
עקר הכבוד כשהרחוקים  -הלשון

 ביותר מקרבין את עצמן להש"י.
בדפו"ר כאן ובכל התורה הזו במקום  נא

עצמם תחת כנפי  המכניסין גרים כתוב

ובלוח טעויות כאן ציין השכינה. 

ועיין שצריך לתקן בכל התורה הזו 

 תורה יז אות ד'
נב

 בואל -מתרצו  
נג

 זהר סוף משפטים דף קכו. 
נד

 * צפניה ג ט' 
נה

 תהילים קכו ב' 
נו

ראשית חכמה שער היראה פ"ב  
 ד"ה עוד בחינה ג'

נז
 לשה"כ שמות יח כ' 
נח

תנא דבי אליהו רבה פרק ב ד"ה  
 הבו לה'

נט
 תוספתא הוריות ב' ג' 

, ובלוה"ת יקרנשמט תיבת  -בתרלד ס

 שם תוקן
סא

 -מודן, בתרלד -גם בדפו"ר ותרלו 

 מודין -ומתרצו ובלוה"ת שם ונין, מ

 תורה אור
ר  קהלת ח )יד( יֶשׁ הֶבֶל אֲשֶׁ
ר יֵשׁ  רֶץ אֲשֶׁ אָׂ ה עַל הָׂ נַעֲש ָׂ
יעַ אֲלֵהֶם  ר מַג ִּ ים אֲשֶׁ יקִּ צַד ִּ
ים  עִּ שָׁׂ יֵשׁ רְּ ים וְּ עִּ שָׁׂ רְּ ה הָׂ מַעֲש ֵ כ ְּ
ה  מַעֲש ֵ יעַ אֲלֵהֶם כ ְּ ג ִּ ַ מ  שֶׁ
ם זֶה  ג ַ י שֶׁ ת ִּ מַרְּ ים אָׂ יקִּ ד ִּ הַצ ַ

בֶל  :הָׂ
ם  עָׂ רֵי הָׂ תהלים פט )טז( אַשְּׁ
אוֹר  ק ב ְּ קֹוָׂ ה יְּ עָׂ רו  עֵי תְּ יוֹדְּ

ן: כו  ֵ הַל  נֶיךָׂ יְּ ָׂ  פ 
עֹז מֶלֶךְּ  תהלים צט )ד( וְּ
 ָׂ ת  וֹנַנְּ ה כ  ָׂ הֵב אַת  ט אָׂ ָׂ פ  שְּׁ מִּ
יַעֲקֹב  ה ב ְּ קָׂ דָׂ צְּ ט ו  ָׂ פ  שְּׁ ים מִּ רִּ מֵישָׁׂ

: יתָׂ ש ִּ ה עָׂ ָׂ  אַת 
י  מִּ ם ו  כָׂ הֶחָׂ י כ ְּ קהלת ח )א( מִּ

ר ד ָׂ  שֶׁ ֵ ם יוֹדֵעַ פ  דָׂ מַת אָׂ כְּ ר חָׂ בָׂ
א: נ ֶ שֻׁׁ יו יְּ נָׂ ָׂ עֹז פ  יו וְּ נָׂ ָׂ יר פ  אִּ ָׂ  ת 

אֵה  קהלת ו )ט( טוֹב מַרְּ
ם זֶה  פֶשׁ ג ַ ךְּ נָׂ ם מֵהֲלָׂ עֵינַיִּ

חַ: עו ת רו  רְּ  הֶבֶל ו 
בוֹד  ה כ ְּ לָׂ גְּ נִּ ישעיהו מ )ה( וְּ
י  ו כ ִּ ד ָׂ ר יַחְּ ש ָׂ ל ב ָׂ או  כָׂ רָׂ ק וְּ קֹוָׂ יְּ

ר: ס ֵ ב  ק ד ִּ קֹוָׂ י יְּ ִּ  פ 
י (ל)משלי יא  רִּ ְּ יק עֵץ  פ  צַד ִּ

ם: כָׂ שׁוֹת חָׂ פָׂ לֹקֵחַ נְּ ים וְּ  חַי ִּ
 (כד)כג כי תצא דברים 

יתָׂ  ש ִּ עָׂ מֹר וְּ שְּׁ תֶיךָׂ ת ִּ פָׂ א ש ְּ מוֹצָׂ
ק אֱלֹהֶיךָׂ  ָׂ לַיקֹוָׂ ת  דַרְּ ר נָׂ אֲשֶׁ כ ַ

: ס יךָׂ פִּ ָׂ ב ְּ ת  רְּ ב ַ ר ד ִּ ה אֲשֶׁ בָׂ דָׂ  נְּ
י  ת ִּ עְּ ב ַ שְּׁ י נִּ ישעיהו מה )כג( ב ִּ
לֹא  ר וְּ בָׂ ה ד ָׂ קָׂ דָׂ י צְּ ִּ פ  א מִּ צָׂ יָׂ

רֶךְּ יָׂ  ֶ ל ב  רַע כ ָׂ כְּ י ת ִּ י לִּ ב כ ִּ שׁו 
שׁוֹן: ל לָׂ בַע כ ָׂ ָׂ שׁ   ת ִּ

 
 תורה יד

עו  בַחֹדֶשׁ  קְּ תהלים פא )ד( ת ִּ
: נו  יוֹם חַג ֵ סֶה לְּ ֵ כ  ר ב ַ  שׁוֹפָׂ

ה  (כו)משלי לא  חָׂ תְּ ָׂ יהָׂ פ  ִּ פ 
תוֹרַת חֶסֶד עַל  ה וְּ מָׂ כְּ חָׂ בְּ

: ה  שׁוֹנָׂ  לְּ
ה יח יתרו  שמות ָׂ )יא( עַת 

דוֹל יְּ  י גָׂ י כ ִּ ת ִּ דַעְּ ל יָׂ כ ָׂ ק מִּ קֹוָׂ
דו   ר זָׂ ר אֲשֶׁ בָׂ י בַד ָׂ ים כ ִּ אֱלֹהִּ הָׂ

 עֲלֵיהֶם:
בוֹד  ה כ ְּ לָׂ גְּ נִּ ישעיהו מ )ה( וְּ
י  ו כ ִּ ד ָׂ ר יַחְּ ש ָׂ ל ב ָׂ או  כָׂ רָׂ ק וְּ קֹוָׂ יְּ

ר: ס ֵ ב  ק ד ִּ קֹוָׂ י יְּ ִּ  פ 
ֹךְּ  צפניה ג פ  ז אֶהְּ י אָׂ )ט( כ ִּ

רֹא  קְּ ה לִּ רָׂ רו  ה בְּ פָׂ ים ש ָׂ אֶל עַמ ִּ
ד בְּ עָׂ ק לְּ קֹוָׂ ם יְּ שֵׁ ם ב ְּ ָׂ ל  כֶם כֻׁ וֹ שְּׁ

ד:  אֶחָׂ
לֵא  ָׂ מ  ז יִּ תהלים קכו )ב( אָׂ
ז  ה אָׂ נ ָׂ שׁוֹנֵנו  רִּ לְּ ינו  ו  ִּ חוֹק פ  ש ְּ
ק  קֹוָׂ יל יְּ ד ִּ גְּ ם הִּ וֹיִּ רו  בַג  יֹאמְּ

ה: ֶ ם אֵל  וֹת עִּ  לַעֲש 
כו   ית יַעֲקֹב לְּ ֵ ישעיהו ב )ה( ב 

ק: קֹוָׂ אוֹר יְּ ה ב ְּ כָׂ נֵלְּ  וְּ
בוֹד  ה כ ְּ נ ֵ הִּ יחזקאל מג )ב( וְּ

אֵל ב ָׂ  רָׂ ש ְּ רֶךְּ אֱלֹהֵי יִּ ד ֶ א מִּ
ם  קוֹל מַיִּ קוֹלוֹ כ ְּ ים וְּ דִּ הַק ָׂ

בֹדוֹ: כ ְּ ה מִּ ירָׂ רֶץ הֵאִּ אָׂ הָׂ ים וְּ  רַב ִּ
נֹתֶיךָׂ  יְּ צו  מַעְּ פו  משלי ה )טז( יָׂ

ם: יִּ גֵי מָׂ לְּ ַ חֹבוֹת פ  רְּ ה ב ָׂ צָׂ  חו 
ה יח יתרו  שמות ָׂ ת  הַרְּ זְּ הִּ )כ( וְּ

אֶת  ים וְּ ק ִּ הֶם אֶת הַחֻׁ אֶתְּ
הֶם אֶת  ָׂ לָׂ ת  הוֹדַעְּ וֹרֹת וְּ הַת 

רֶךְּ  ה  הַד ֶ עֲש ֶ ַ אֶת הַמ  ה  וְּ כו  בָׂ יֵלְּ
ן: ו  ר יַעֲש   אֲשֶׁ

מַר  ֹה אָׂ כֵן כ  ירמיהו טו )יט( לָׂ
נַי  פָׂ ךָׂ לְּ יבְּ ב וַאֲשִּׁ שׁו  ָׂ ם ת  ק אִּ קֹוָׂ יְּ
וֹלֵל  ז  ר מִּ קָׂ יא יָׂ וֹצִּ ם ת  אִּ עֲמֹד וְּ ַ ת 
ה אֵלֶיךָׂ  ָׂ בו  הֵמ  שֻׁׁ יֶה יָׂ הְּ י תִּ פִּ כ ְּ

ב אֲלֵיהֶם: שׁו  ה לֹא תָׂ ָׂ אַת   וְּ
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  מאמר אשרי העם מאמר אשרי העם 
  מספה"ק ליקוטי מוהר"ן מספה"ק ליקוטי מוהר"ן 

 
 א

נוּ  לְשׁוֹן    ז"לרַבֵּּ
ובסוף העתקנו את הכתב יד 

   ד"תקפשנת  רבנו שנמצא ב

 זו   אמירת תורהומקום  זמן  
זו   השנה תורה  בראש  נאמרה 

ביום שבת  אז  תקס"ד שחל  שנת 
 )פל"ח(וביום ראשון. 

 

 פתיחה
כאן מבאר כיצד הצדיק מהפך רצונות  ,לתורה ובזיונות  אחרי שבאר בתורה יב כיצד הצדיק מהפך חרופים
 לתורה הגבוהה ביותר תורה דעתיקא.  , רעים של ע"ז של תאות ממון

ההסתרה הנוראה שיש על משפטי  ההבל שיש בארץ דהיינו לבטל את  כיצדנראה כוונת רבנו בתורה זו לבאר 
  שרש לכל הקושיות על הש"י  רשע וטוב לו, שהיאקושיית צדיק ורע לו שמעוררת  ,הנהגת הש"י את העולם

וזה זוכים ע"י  .השגחה כמו שתהיה לעתיד לבאלהמשיך  הזהעצה ל .מחלשת את האמונה אצל כולםה )לק"ה(
ולזה   ,תיקון מדת החסדולזה זוכים ע"י כי תורה היא בחי' עיני ה'. עתיקא סתימאה שתתגלה לעת"ל, דתורה 

ביטול תאוות ממון בתכלית. ולזה זוכים ע"י צדקה בנדיבות לב, עד שמבטל  ע"י  ,זוכים ע"י שמתקנים בחי' משיח
 ונעשה רק צדיק חונן ונותן, כמו שיהיה לעת"ל. שכוללת את כל התאוות כולן,  מעצמו כל תאוות הלקיחה 

 אבל כדי להוריד תורה דעתיקא הנ"ל צריך תלמידים. 
כיצד הצדיק מתקן את עצמו ע"י שמתגבר מאד במדת נדיבות לב עד שמבטל כל   מבאר תחילהש נראה ו

המדות הרעות וזוכה לבחי' משיח ודעת גדול כמו שיהיה לעתיד לבוא. ואזי פונה לתקן את כל ישראל ע"י  
שמעלה את נפשותם דהיינו רצונותיהם למיין נוקבין לעורר יחוד עליון מאד שעל ידו מוריד תורה דעתיקא  

  לנפשותומהרישמו שנשאר  בהשגחה שמעל הטבע.עלינו משגיח ה' ית' לעולם שהיא בחי' עיני ה' שעל ידם 
  והקרוב קרוב לתורה זוכה להשגחה יותר.עי"ז הם ראויים להשגחה, ו, ביניהןמהביטול נעשה אהבה גדולה 

והשגחה היא ביטול הטבע על כן הצדיק שמוריד תורה מתקן את המרכבה העליונה שעל ידה מנהיג הקב"ה  
 . הטבע וההשגחהאת 

שאומרים אחרי התקיעות אשרי העם יודעי תרועה וכו' כפי ו נאמרה בראש השנה ורמוזה בפסוק תורה ז
שיתבאר. ומבואר יסוד נפלא של יחוד דקטנות שהוא סוד קר"ע שט"ן בחי' לידה שע"י נשיכת נחש, והוא סוד  

 \ ב/תקיעת שופר שעל כן אומרים לפני התקיעות ששה פסוקים בראשי תיבות קרע שטן.
 

 קוטי הלכות יל
 אות אחת  או"ח א דף ו השכמת בקר ב 

ח אותיות  )א( שבועות נקרא עצרת לשון אסיפה מרמז לאסיפת הנפשות פסח בחי' חסד בחי' צדקה בחי'  או"ח ג  דף קעא  שבועות א    

)ב( ספירת העומר בחי' אסיפת הנפשות נז  ע"י    שבירת תאוות ממון מצה בחי' צדקה כמבואר בתורה  וזה  והמספר  לתחת המנין 
לעורר מעו כדי  ישנים  לא  בשבועות  באחדות  שלם  בלב  סיני  בהר  נעשו  ועי"ז  )ג(  בשמי  עם  מורי  אריתי  בחי  שהוא  שעורים  ר 

ישראל   על  ההשגחה  בין  הפרש  חלב  שאוכלים  טעם  )ד(  ממון  תאוות  שיבור  בחי'  הוא  שינה  ונידוד  נאים  דלא  מעינא  השגחה 

נעשה  כי מתאוות הממון נהפך  להשגחה על עכו"ם )ה( התורה שמוריד הצדיק היא מבחי' הנפשות עצמן שהוציאם מתאוות ממון 

מבאר שתיקון שתי המרכבות הן בחי' שני השכלים והם בחי' שני השין שבתפילין   -בחי' תיקונא דמרכבתא)ז( ספירת העומר   תורה
של ג' ושל ד' ראשין ויחד הם ז' בחי' ז' פעמים ז' של ימי הספירה ובחי' הז' ימים וז' מידות שסופרים בחי' שסופרים ימים דהיינו ז'  
וסופרים שבועות גם ז' דהיינו ז' פעמים ז' מט ימי הספירה וז' שבועות הם גם בחי' ימים עליונים כמבואר בזהר נמצא שסופרים ז'  

ימים תחתונים כנגד מרכבתא תתאה עי"ש כי כל שכל וכל מרכבה כלולה מבחינת ז' ימים    'ימים עליונים כנגד מרכבתא עלאה וז
וז' מדות כידוע. ומחמת שצריכין לקבל התורה על ידי ב' שכליות הנ"ל שהם שכל עליון ושכל תחתון על כן סופרין ימים ושבועות  

 . בשבועות רות טעם שקורין)ח( הם בחינת ז' ימים וז' ימים בחינת ב' השכליות הנ"ל ואז זוכין לקבל התורה בשבועות כנ"ל.  

)ב( פרוטה של קדושין בחי' פרוטה לצדקה עי"ז נעשה יחודאהע"ז דף מד: קדושין ג'    הקדוש ומשכך תאוות ממון שהיא    כג אותות  

נמשכת מתאוות ניאוף כמבואר בתורה כג ולכן א"א לשבר תאוות ממון אלא ע"י שמשבר תחילה תאוות ניאוף והצדקה שמשבר  
נותאוות ממון ממילא משבר גם תאוות הניאוף )ג( מבאר הקושי ש אומר שתאוות ממון היא עיקר הנסיון ומאידך תאוות ממון    רבֵּ

היא הקשה ביותר )ד( רואים בחוש כל זמן שלא נפל לתאוות ממון עוד אפשר לדבר עמו אבל כשנפל לממון אזי אין עם מי לדבר 
נפשות   )ה( הולדת  החסר  היש את  לא משיג  ולעולם  לו  מה שיש  יותר  להרבה  נצרך  נעשה  מיד  כי  אחריו  ברדיפה  עסוק  כך  כל 
ישראל ע"י זיווג דקדושה הוא בחי' הורדת התורה לכן הקדושין בפרוטה בחי' צדקה לשכך התאווה )ו( כסף מנא לן קיחה וכו' זה  

 
ב  ס ש ר ת יי בת א ע(              ט מצ בא לה  ו ד ג ה  ק ס פ גא(   תשעד עד ז תשרי  ירושליםכ' תמוז תשעג )ה פי בת  ה רת  חמת צ מ ה  ק ס פ ה ב  דש א ו בח ( ו  ק ו ר מ שב ש  ק רא מ שב ז  לי  ירושלים   הגה ותיקונים ניסן תשפו          בגי

הזה של המשכת    ב בעניין  עוסקת  היא  שגם  כ'  תורה  זו למדתי  תורה  כן אחרי  ועל  מריבה  במי  בסלע  סוד הכאת משה  גם  הוא  זה  )סוד 
תרועה   יודעי  העם  הפסוק אשרי  על  נאמרה  היא  וגם  תקסה  דהיינו  זו  שנה אחרי  השנה  בראש  היא  גם  ונאמרה  הצדיקים  ידי  על  תורה 

 והיא ביאור לחטא משה במי מריבה הנ"ל( 
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קחת כל פזורי הנפשות והניצוצות השייכים לשרשם ולהביאם אל האשה יראת ה' שהיא שורש  לבחי' ולוקח נפשות חכם כי צריך  
בחי' צדקה בחי'  כל הנפשות בחי' אם כל חי כדי להעלותם ולחדשם כדי שיהיו נולדים נפשות ישראל בקדושה )טו( כתובה מאתים  

גבה העושה אותה כלי בביאה ראשונה שעל ידו כל המ"ן שאח"כ )טז( בשרש השפע הוא בחי' מה ואח"כ בחי'  ההוא רוחא דשביק  
אלפים ועדין הוא רבוי אור וצריך לחלק האלפים למאות והעיקר כשהשפע שהוא בחי' אור נכפלת בבחי' רצוא ושוב לכן כתובה 

)יז( כתובה בכתב דייקא איש ואשה תורה שבכתב ושבע"פ רצוא ושוב בחי' כתב וב ע"פ אור ישר ואור חוזר ואח"כ נכלל מאתים 
הכל באור הישר בתורה שבכתב ששם עיקר הטנת"א )יח( כתב ובע"פ בחי' ידיעה בכלל ובפרט וכמה שמשיג יותר בפרטיות צריך  
לחזור ולכלול בחי' הכלל שה' הוא האלקים וזה בחי' כלל ופרט וכלל והפרט מחזק את הכלל בבחי' כלל שהוא צריך לפרט )יט( 

אפילו לגדול שבגדולים ולסלק ספרי החקירות שלו מהבית כגון מי כבוד  כלל ופרט כתב ובע"פ בחי' נגלה ונסתר  )כא( אין לחלוק  
שכופר במציאות השדים וכוחות הרע וצריך להדפיס הרבה ספרים כנגד כל ספרי האפיקורסות ואסור להלעיג על שום ספר קדוש 

חז" עפ"י  דרך התורה  עפ"י  וכת  ל ההולך  אותיות  וזהר  בחי'  הם  כי הנפשות  הנפשות  קיבוץ  בחי'  הדפסת ספרים  )כב(  האריז"ל  בי 
כו', צדקה להדפסה גבוה מהכל כי היא גם הדפסה וגם לקיבוץ הנפשות  ף שלם כמה פעמים זה בחי' קיבוץ ווכשמדפיס בבת אחת ד

 ועי"ז ממשיך תורה דעתיקא סתימאה והשגחה )כג( שימני כחותם על לבך בחי' שין של תפילין בחי' הדפסה 

כשנמשך השגחה שלימה אזי נתתקן הכל בשלימות כי    אות ה ו' ז' ח' מבאר ענין חנוכהטז אותיות    חו"מ ב דף נב: אבידה ומציאה ג   

כל היסורין והצער והיגיעות וכו' הוא עיכוב מחמת שרחוק מהשי"ת דהיינו מהתורה.  ועי"ש עוד שמבאר מצוות פריקה וטעינה,  
עליו  ומחדש שע"י   ולהמשיך  אפיך"  "בזיעת  בחי'  ממנו  גם  ולבטל  להכניע  יכול  אזי  הפרנסה  ליגיעת  שנפל  מי  עם  חסד  שעושה 

דהיינו שעד כאן למדנו שע"י צדקה מקרר מעצמו התאווה ועיקר התיקון ע"י שיש לו חלק בתורה של הצדיק   השגחה שלימה.

ביגיעתו. לו  כשעוזר  החסד שעושה  ע"י  חבירו  אצל  לפעול  כן  יכול  שגם  מחדש  ונפלאות    וכאן  נסים  עמנו  עושה  השי"ת  )ו( 

ונותן כח   ודור  נותנין ועי"ז הם משברין גדולות בכל דור  ויעלו כל הצדקות שישראל  בהצדיקים אמתיים שבכל דור שיקבצו 

 שלא תתפשט כ"כ שלא תשתכח תורה מישראל ח"ו.   ומבטלין תאות ממון מישראל

ומבאר שהשמירה היא רק ע"י שהש"י שומר ושמירתו )ב(  ענין ד' שומרים ושמירה בבעלים פטור  ה אותיות   חו"מ ב דף קצא: שאלה א   

 העיקר לשבר תאות ממון אזי ממונו נשמר. שהיינו השגחתו ממשיכין ע"י המבואר כאן  

אדם   וכל  אדם  בכל  היא  זו  בחי'  תורה  ולהמשיך  ולהעלותם  נפשות  ליקח  הנ"ל  במאמר  שנא'  מה  דהיינו  זו  בחי'  באמת  כי 
נוכי אע"פ שדברי    מחוייב לעסוק בזה, הנ"ל נאמרים לענין חכם הדור שלוקח נפשות ישראל ומעלה אותם וממשיך להם תורה    רבֵּ

נואעפ"כ דברי   ז"ל הם כלליות גדול והם שייכים בכל אדם. כי כ"א מישראל יש לו חלק בתורה וכ"א כפי חלקו שיש לו בהתורה    רבֵּ
עת להמשיך תורה בכ"פ כי אנו צריכין להמשיך את התורה ולקבלה בכ"פ בכל דור ודור ובכל  כמו כן הוא צריך להשתדל בכל  

י  כ    אדם וכל זמן וכמו שאנו מברכין נותן התורה לשון הוה לא נתן לשון עבר וכמובא בספרים. והעיקר ע"י שמשבר תאוות ממון.
ואפילו   ומע"ט  ע"י מצות  הן  נפשות  ומעלה  הוא מברר  ובטהרה  בקדושה  עושה  והעובדות שהוא  העשיות  כל  ע"י  מישראל  כ"א 

שם.   שיש  הנפשות  לברר  כדי  לעשותם בקדושה  ג"כ  צריכין  דחול  בבחי'  בעובדין  נפשות  להעלות  נמצא שכ"א מישראל צריך 

 . ולוקח נפשות חכם הנ"ל

גנבה א קצג:  ב  א  'חו"מ  בהשגחה שהיא  פגם  רואה  אינה  כאילו  מעלה  עין של  שעשה  הגנב  )ב(  אותיות    כפל  ד  בחי'  וחוזר  ישר  ור 

ית' מלובשת בהשפעה וכל עשירות האדם היא בחי' השפעה לכן הגנב משלם כפל   והשגחה היא בחי' השפעה לעולם והשגחתו 
שזה בחי' השפעה כפולה בחי' השגחה שלימה שהיא כפילת הראות )ג( התורה שהיא השגחה מצוותיה שנים שנים נתון תתן פתוח  
תפתח הענק תעניק כדי להמשיך השגחה שהיא כפילת הראות. כלל כל העבירות שבתורה בגניבה. )ד( אין דנין כפל אלא בא"י  
ששם ההשגחה ובבי"ד סמוכין ג' דייקא בחי' ראשי בית אבותם בחי' תלת גווני דעינא והתורה בת עין כי רק הם יכולין לתקן פגם 

   .גחה ע"י הכפלשהה 

 
 שיחות השייך לתורה זו 

אפשר לבאר מה שיש בלבי על זה, כי כל דבריו היו במשקל גדול ונפלא, כמבואר במקום אחר. -...ואי-חיי מוהר"ן, סימן פ
וגם אז ראיתי זאת, כי מקודם בשבת לא גילה כלל על המקרא "ויהי מקץ", כי התגלות התורה הוא כפי הנפשות שנמצא אז  

בליקוטי מוהר"ן ח"א, בסימן י"ג. וכן בהתורה "ט' תיקונין" סימן כ' בליקוטי מוהר"ן ח"א.    -לפניו כמבואר בהתורה "אשרי"  
 )עיין פנים כל הענין, ומובא להלן בתורה ב' תנינא(:  

אמר פעם רבי נחמן טולטשינער בדרך צחות, על הפסוק )תהילים קמה(: "אשרי העם שככה לו,      -שיש"ק ח"ג, סעיף ר"ס
כן "אשרי", כי "אשרי העם שה'  -פי-על-כל אחד כפי ענינו, אף  פי שעובר עלינו מה שעובר,-על-דהיינו: שאף  –אשרי" וְכוּ'  

 אשרי העם שה' אלהיו. –אלהיו", וזהו אשרי העם שככה לו 
נווכן פירש על פי המובא בזוהר, והובא בדברי   לִבְרָכָה בתורה י"ג, "שככה" בגימטריא "משה", וזהו "אשרי העם" -זִכְרוֹנוֹ   רבֵּ

ידי זה "אשרי העם  -שככה לו, ועל –המקורבים לצדיק הדור שהוא בחינת משה שהוא בגימטריא "שככה", וזהו: אשרי העם 
שה' אלהיו", כי אשרי העם שמקורב לצדיק המקרבו לה' יתברך בדרך אמת, כמבואר בליקוטי מוהר"ן )ח"א סימן כ"ה( עיין 

שני הפסוקים גם חמת לנקד תיבה זו והזוהר מביא על מאמר זה את    ועיין בפנים שהמדפיסים נחלקו כיצד  שם:  
 המלך שככה וגם אשרי העם שככה לו. 

כ"א סעיף  ח"ה,  כתיבת  -שיש"ק  נוסח  מכתיבת-ראיתי  הועתק  אשר  נויד  -יד  )-זִכְרוֹנוֹ   רבֵּ הזה  המאמר  היינו   -לִבְרָכָה 
המאמר שבסימן י"ג(, ושם יש כמה ענינים שנכתבו בשינוי קצת ממה שמבואר בכאן בנוסח שנדפס, כי גם נוסח זה הוא לשון  

נו נולִבְרָכָה בעצמו, כמבואר סוף סימן י"ד. ונראה שבכוונה שינה  -זִכְרוֹנוֹ   רבֵּ כך בעת שנתן  -לִבְרָכָה הנוסח אחר-זִכְרוֹנוֹ   רבֵּ
 פל"ח תו' זו, סי"א, עיי"ש עוד(.   -להעתיקו שהוא הנוסח שנדפס: ) 

לז ו,  קריאה"ת  הל'  ח"א,  או"ח  דְ -ליקו"ה  מִּ בַּ אָמְרוּ  שֶׁ אִישׁ"  ...וְזֶה  רְתָּ  יִסַּ עָוֹן  עַל  תוֹכָחוֹת  "בְּ ב(  ב,  רבה  בָרִים  )דְּ ה  רַבָּ רָשׁ 
אַת הַצּ  הַכָּ ל  שֶׁ עָוֹן אֶחָד קַל  בִיל  שְׁ בִּ שֶׁ ה" )במדבר יב, ג(,  "וְהָאִישׁ משֶׁ יהּ,  בֵּּ כְתִיב  דִּ ה,  זֶה משֶׁ רְתָּ אוֹתוֹ. )תהלים לט, יב(,  יִסַּ וּר 

ל, "אַךְ  רָאֵּ חָמַד מְאֹד לִכְנֹס לְאֶרֶץ יִש ְ תוֹ שֶׁ לְתָּ חֶמְדָּ מַסְתָּ וּבִטַּ הֵּ עָשׁ חַמוּדוֹ" )תהלים שם(, שֶׁ מֶס כָּ ב סֶלָה   "וַתֶּ ל אָדָם נִצָּ ל הֶבֶל כָּ כָּ
ר זְכַּ נִּ ל הֲבָלִים" וְכוּ', הַיְנוּ כַּ ל הֶבֶל", "הֲבֵּ אי "כָּ וַדַּ ם בְּ י אָדָם הֵּ נֵּ אָר בְּ ְ שּׁ וָּ -)תהלים שם(", שֶׁ כַּ יל; שֶׁ יר וּלְהַזְהִיר לְעֵּ דְרָשׁ לְהַזְכִּ נַת הַמִּ

רִיךְ   צָּ ֶ שּׁ ה  מִמַּ ל  צֵּ לְהִנָּ לְנַפְשׁוֹ  חְבּוּלָה  תַּ שׁ  לְבַקֵּּ עַצְמוֹ  עַל  וְיָחוֹס  רָכָיו,  דְּ עַל  פְקַח  יִּ שֶׁ הָאָדָם  וּבְעָלְמָא  אֶת  ין  דֵּּ עָלְמָא  בְּ ל,  צֵּ לְהִנָּ
לְמֹד קַל יִּ הִזְהִירוּ שֶׁ י. וְזֶה שֶׁ אָתֵּ בִיל עָוֹן קַל לאֹ נִכְנַס לְאֶרֶץ-דְּ שְׁ בִּ נוּ, שֶׁ ה רַבֵּּ ר אֶת  -וָחמֶֹר מִמּשֶׁ ֵּ לּאֹ קִשּׁ גָמוֹ הָיָה שֶׁ ל, וְכָל פְּ רָאֵּ יִש ְ

ר זְכַּ נִּ כַּ בּוּר  הַצִּ עִם  וְעַל-עַצְמוֹ  הֶבֶל.  אי  וַדַּ בְּ הוּא  עֲוֹנוֹת  א  לֵּ מָּ שֶׁ אָדָם  ל  כָּ ן  כֵּּ שֶׁ וְכָל  ן  כֵּּ שֶׁ ל  מִכָּ יל,  נָתוֹ  כֵּּ -לְעֵּ קָּ תַּ ל  כָּ אי  וַדַּ בְּ ן 
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ל הַמְק   רָאֵּ תוֹךְ נַפְשׁוֹת יִש ְ בּוּר, בְּ תוֹךְ הַצִּ שׁ עַל נַפְשׁוֹ לִהְיוֹת נִכְלָל בְּ ל יָמָיו לְבַקֵּּ ל כָּ דֵּּ תַּ שְׁ יִּ מִיד שֶׁ ק תָּ יק הָאֱמֶת, הָעוֹסֵּ דִּ רִים לְהַצַּ ָ שּׁ
י רַק עַל לָיו יַחַד, כִּ רָם אֵּ ְ צָם וּלְקַשּׁ י-לְקַבְּ יר לאֹ יִמְאָס" )איוב לו, ה; ראה ברכות  -יְדֵּ בִּ ל כַּ ן אֵּ י "הֵּ דוֹלָה, כִּ קְוָה גְּ ן תִּ ם כֵּּ שׁ לוֹ גַּ זֶה יֵּ

דְבָרָיו זִ  עֲוֹנוֹת מְאֹד, וְכַמְבֹאָר בִּ גוּמָה בַּ ם נַפְשׁוֹ, אַף אִם הִיא פְּ יק גַּ דִּ לָל יַעֲלֶה הַצַּ זֶה, וּכְמוֹ  -כְרוֹנוֹ ח.(, וּבְתוֹךְ הַכְּ ה בָּ לִבְרָכָה הַרְבֵּּ
תוּ  כָּ הָעָםשֶׁ י  רֵּ "אַשְׁ הַתּוֹרָה  בְּ ם -ב  שָׁ ן  עַיֵּּ וְכוּ',  מִי"  ש ָ בְּ עִם  מוֹרִי  "אָרִיתִי  סוּק, )שיה"ש ה, א(  פָּ עַל  )סעיף ה'(  י"ג  סִימָן  חָה"  גָּ הַשְׁ

זֶה:   דוֹשׁ בָּ יו הַקָּ י מִפִּ מַעְתִּ ָ שּׁ  וּכְמוֹ שֶׁ

אות   זו,  תו'  עדן,  -זפל"ח  דגן  )=שערי(  תרעין  ונסתמו  לילה,  בחינת  הוא  שאז  הצדיק  הסתלקות  לאחר  אפילו  כן  ...ועל 
יכול כל אחד להשיב את נפשו ולהחיות את עצמו  -פי-על-ונסתלק הדעת הקדוש הזה שהוא בחינת משה משיח, אף כן 

הנזכרים הגדולים  הצדיקים  אלינו  שהמשיכו  הקדושה,  התורה  ל"א( -בהתגלות  )משלי  בחינת  שזה  חיותם,  בחיים  לעיל 
רה לא יכבה בלילה נרה", כי התגלות תורתם הוא ממקום עליון וגבוה מאוד, מבחינת התגלות התורה  "טעמה כי טוב סח

שיתגלה לעתיד, בחינת "אורייתא דעתיקא סתימאה" וְכוּ', כמבואר במאמר זה, רק העיקר להתגבר ברצונות חזקים לעבודת 
ר זְכָּ יל, אז גדול כֹּח הצדיק  -השם, ולהשתדל בתיקון נפשו כל מה שיוכל, כי נפש הוא בחינת רצון כמבואר במאמר זה הַנִּ לְעֵּ

וחידושי תורתו כל כך, עד שגם לאחר הסתלקותו יש לו כֹּח לחדש את נפשו לטובה וממילא מובן כי בנקל יותר להמשיך כח  
השנה על קברו -השנה הקדוש, ומשתטחים בערב ראש-לעיל לאותם הבאים ומתקבצים יחד על ראש -התיקונים הנזכרים

יתברך ולעבודתו הקדושה, ומשתדלים בזה להמשיך  -הקדוש, ומרבים שם בתחנונים ורצונות וכיסופין חזקים מאוד להשם
עליהם הארת וכח וזכות הצדיק הקדוש הזה, שעסק בחיים חיותו בתיקון נפשות ישראל, ולהעלותם בבחינת עיבור, ולחדש 

ולהמשיך על נפשות הבאים להתפלל על -ידי-נפשותם שם לטובה,  בתיקון  עוסק  גם עכשיו  ובוודאי  זה התגלות התורה, 
מקום ציונו הקדוש, ונשענים בזכותו הקדוש, אזי בוודאי גם עכשיו נתחדש נפשם לטובה, וכמעט שזה נראה בחוש מענין  
האהבה והתעוררות חדש שנתוסף אז בין החברים, בבחינת "ורמיא לה גלא קלא לחברתה" המבואר במאמר זה, ומסתמא 

ה ברוחניות גם התיקון של המשכת התורה לכל אחד לפי בחינתו, ואי אפשר לבאר כל כך בדברים רוחניים כאלה, רק נעש
   וישכיל כל זה ויותר מזה מדעתו:  כל חד כפום מה דמשער בלביה יבין

הצדיקים הגדולים שהם בחי' משה הם ממשיכין חידושי תורתם ע"י עליית הנפשות   -לק"ה מציאה ואבדה ג' סוף אות ה
כל  ולהחיות  להשיב  בתורתם  כח  שיש  עד  כזה  נפלא  בשכל  כזה  ונשגב  נורא  עליון  ממקום  התורה  ממשיכים  והם  כנ"ל, 

ובגודל כחם העלו גם את כל הנפשות  הנפשות שיעסקו בתורתם לנצח. כי התגלות תורתם הי' ע"י שהעלות הנפשות כנ"ל,  

שר ישנו פה ואת אשר איננו פה. והמשיכו התורה בקדושה כזאת  העתידין לבוא בבחי' ולא אתכם לבדכם וכו' כי את א
אפילתו  מחשכת  לצאת  התורה  לו  תאיר  בתורתם  שיעסוק  מי  לנתיבתי.    עד שכל  ואור  דבריך  לרגלי  נר  ע"י  בבחי'  כי 

עיבור מחמת שזאת התורה נמשכת מעליית התחדשות הנפשות את אשר   נפשו בבחי'  ונתחדש  חוזר  עוסקו בהתורה 
וזה בחי' טעמה כי טוב סחרה לא יכבה בלילה נרה, שאפילו בלילה דהיינו אחר הסתלקותו לא תכבה נרו   ישנו פה ואת וכו'. 

לעולם ועד מחמת שסחורתו לא תכבה נרו לעולם ועד מחמת שסחורתו דהיינו תורתו טובה מאד בחי' טעמה כי טוב סחרה  
חי' עיר גבורים עלה חכם וכו' בבחי' שין של ג' ראשים  וכו' כי המשיך תורתו בשכליות כאלה בבחי' ולוקח נפשות חכם ב

 ושי"ן של ד' ראשים וכו' שעי"ז תורתו יש לה כח להאיר גם בלילה ולא תכבה נרו לעולם ועד:  

י    -  לק"ה נטילת ידים לסעודה הלכה ו סוף אות פט  חִינַת רְמָזִים. כִּ רְקָה' בְּ ם )זְכַרְיָה יוּד( 'אֶשְׁ צֵּ רְקָה לָהֶם וַאֲקַבְּ חִינַת אֶשְׁ וְזֶה בְּ
ר הָ  "ל. .... וְעִקַּ י הָרְמָזִים וְכַנַּ ל זֶה הָעוֹלָם הוּא עַל יְדֵּ ה שֶׁ כָּ לְחָמָה הָאֲר  מִּ בּוּץ וְקִיּוּמָם בַּ ר הַקִּ עַת לָנֶצַח  עִקַּ ם קִיּוּם הַדַּ הֵּ רְמָזִים שֶׁ

בְּ  הוּא  שֶׁ ה  משֶׁ חִינַת  בְּ יק  דִּ הַצַּ ל  שֶׁ הַתּוֹרָה  י  יְדֵּ עַל  ה  הוּא  מַטָּ י  וְדָרֵּ מַעְלָה  י  דָרֵּ בְּ לְהָאִיר  כוֹל  יָּ שֶׁ וּבָאָרֶץ  מַיִם  ָ שּׁ בַּ כל  י  כִּ חִינַת 
לּוֹקְחָם   ל שֶׁ רָאֵּ רֶשׁ נַפְשׁוֹת יִש ְ י נִלְקָח מִשּׁ לָלִיּוּת כִּ י תּוֹרָתוֹ הוּא כְּ חִדּוּשֵּׁ חֲמַת שֶׁ בְחִינַת וּלְכָלְלָם יַחַד מֵּ רוּשׁ בִּ צָם יַחַד קדֶם הַדְּ וּמְקַבְּ

הִו שֶׁ וַיּרֶד עז מִבְטֶחָה,  עָלָה חָכָם  בּרִים  גִּ י זֶה עִיר  יְדֵּ וְעַל  סִימָן יג(  באָר  מְּ שֶׁ מוֹ  נְפָשׁוֹת חָכָם )כְּ חַ  את  וְלקֵּ ן נִקְרֵּ כֵּּ א הַתּוֹרָה. וְעַל 
וְ  ים  חַיִּ ים  דוֹשִׁ הַקְּ וּדְבָרָיו  תּוֹרוֹתָיו  י  כִּ מִבְטֶחָה,  זאת עז  כָּ ית  אֲמִתִּ לְכָל  תּוֹרָה  מִבְטַח עז  ם  וְהֵּ י עוֹלָמִים.  וּלְעוֹלְמֵּ לָעַד  וְכוּ'  מִים  קַיָּ

 ֶ כָל מַה שּׁ דוֹשׁ בְּ בּוּץ הַקָּ תוֹךְ הַקִּ לְחָמָה בְּ מִּ ם בַּ ר קַיָּ אֵּ ָ י תּוֹרוֹתָיו וּרְמָזָיו לִשּׁ ב לְדִבְרֵּ ים לֵּ ש ִ באָר הַמֵּּ מְּ ֶ חִינַת מַה שּׁ זֶּהוּ בְּ עֲבר עָלָיו, שֶׁ יַּ
ל וְכוּ', עַ  רָאֵּ ה יִש ְ עֲש ֶ ים לָדַעַת מַה יַּ י בִינָה לָעִתִּ כָר יוֹדְעֵּ ש ְ ָ י יִשּׁ נֵּ סוּק וּמִבְּ אוֹת נא( עַל פָּ יל )בְּ ם:    לְעֵּ ן שָׁ  יֵּּ

יהיו ע"י משיח שיבסוכן כל עיקר התגלות אורייתא דעתיקא    -מי הנחל   ל לגמרי תאוות ממון בחי' ביום ההוא ט תימאה 
ומה שהתחיל בעת יציאת מצרים יגמור   ,כי משיח דא משה בחי' מה שהיה הוא שיהיה  ,ו' המב"פישליך אדם אלילי כספו וכ

שיבנה לעתיד לבא בנין עדי עד שלא יחרבו   ,ויתמשך על ידו חסד שהוא בנין הבית ,שיבטל לגמרי תאוות ממון ,לעתיד לבא
חה גואז ימשך על כל ישראל הש  ,ויתגלה אורייתא דע"ס  ,וע"י הדעת הזה יעלה הנפשות  ,ובית המקדש הוא הדעת   .לעולם

כי השמים כעשן נמלחו והארץ כבגד  "כי אז תתבטל הטבע לגמרי כ"ש לקמן בסי' ר"נ על פסוק    ,שלימה בשלימות נפלא
ויוריד   ,רק השגחה לבד  ,כי אז לא יהיו שום מזל  ",תבלה ויגיע לימים אלה אשר משיח יעלה ויחדש נפשו  אשרי המחכה 

ידידות האורייתא דע"ס  ,ורייתא דע"סא  ,להם עוז מבטחה כאשר מובן בהמאמר    ,ויהיו לו חלק בנעימות עריבות מתיקות 
גם מובן    ,תורההויש לו הלק ב  ,כשאדם בעצמו אצל הצדיק האמת בשעת אמירת התורה נתחדש ונתעלה נפשו אז  ,הזה

 .מבחי' אור ההשגחה שיתגלה לעתיד לבא בעת ביאת משיחנו בבי"א ,מכאן שע"י שבאים להצדיק נמשך השגחה שלימה

 עד כאן השיחות 

 

 סיכום לפי אותיות
נעשה ש  ,צדקהנדיבות לב של  להשגחה שלימה ע"י שיבור תאוות ממון ע"י  צדיקים  כיצד זוכים    באות א מבאר

ממון   תאות  הפך  בחלקו  אף  שמח  החרון  וביטול  התגלות משיח  בחי'  חסד שהיא הארת ווזה  נמשך 
 כאילו נבנה ביהמ"ק בימיו. ועי"ז דעת ו למלכות האמת

כי משיח הנ"ל זוכים להתגלות תורה דלעתיד לבא תורה דעתיקא סתימאה    י בחי' התגלות" עשבאות ב' מבאר  
שמעלה את נפשות ישראל מ"ן ומעורר    ,בחי' משה משיחל  הנ"ל שזכה כנ"להיא מתגלית ע"י צדיק  

 עליון ומוריד תורה הוד חי ה
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הצדיק לוקח את הנפשות דהיינו רצונות של הבאים אליו ומעלה אותן מ"ן בעלייתן הן בחי'  שבאות ג' מבאר  
 נוריאל בחי' חמימות תאות ממון ובירידתן בחי' מטט' ששמו משה שמשכך תאוות ממון.  

וב לתורה קרוב לעיני הש"י רכי התורה היא עיני הש"י והק  באות ד' מבאר שע"י המשכת התורה נמשך השגחה
 וזוכה להשגחה 

העלאתן   וע"י  שבנפש  חיות  ד'  דהיינו  העליונה  המרכבה  תיקון  נעשה  הנפשות  קיבוץ  שע"י  מבאר  ה'  באות 
שבתורה חיות  ד'  דהיינו  תתאה  מרכבתא  תיקון  נעשה  התורה  יונה .   והורדת  דרבי  מעשה  ומבאר 

 בתענית כג: 

קבץ יודע ל באות ו' מבאר שצריך לבקש מאד ולחזור אחר חכם כזה ולבקש מהש"י שיזכה למצא חכם כזה ש
לכן החכם עושה   \ג/ שזה שכל עצום ונבדל מהשכל השני תורה    וגם להעלותם מ"ן ולהורידהנפשות  
 . שכלים והם בחי' שין של ג' ושין של ד' ראשין  זאת בשני 

דהיינו ממשיכי התורה    ומבאר את המעשה השני שסיפר רבב"ח בבא בתרא עג שספרו לו יורדי הים 
בגלל עוונות ישראל איילתא שרחמה צר  המלכות שכשהיא בקטנות מכונה  לעולם, ובו מתבאר סוד  

ועל כן    המטה שנהפך לנחש.בחי'    ת הנחש שהוא סוד יסוד דקטנותי נשיכולא יכולה ללדת אלא ע"
 . עם סיגים תחילה יוצא דם ואח"כ תורה

 
 הקדמה 

נותורה יג השגחה מבאר בה   הזוהר    י תיקונומבאר באות ד' עפ"י    ,כיצד להמשיך השגחת עיני ה' על העולם  רבֵּ
עין  ובת  דעינא  גוונין  היא בחי' תלת  טנת"א  נמצא שע"י שהצדיק מוריד תורה דעתיקא    ,כיצד התורה שהיא 

להשגיח  ה'  עיני  את  ממשיך  להשגחה.   ,לעוה"ז  יותר  זוכה  התורה  אל  יותר  נפשות   והקרוב  אותם  ובפרט 
התורה בהורדת  בלק"ה    .שנשתתפו  מתחדש  מזה  ומציאהויותר  ה'  )אבדה  התורה  (  ג'  את  הלומדים  בעתיד גם 

עיין ו  לעולם יש להם חלק בהורדתה כי הצדיק העלה גם אותם מ"ן לעורר היחוד שעל ידו נולדה התורה הזו.
)בסוף התורה יתבאר שהשגחה אינה סוף דבר אלא שהיא לצורך ביטול ההבל שיש בארץ        .בזה פל"ח אות יג

שהיא קושייה  קושיית צדיק ורע לו וכו'  ההסתרה הנוראה שיש על משפטי הנהגת הש"י את העולם ע"י  דהיינו  
שההשגחה היא    נמצא לפ"ז.  )לק"ה(  כי היא שרש לכל הקושיות שעל הש"י   שמחלשת את האמונה אצל כולם

 אצל החלשים(בעולם ובפרט לחיזוק האמונה 
 

 השגחה מה היא 
תנינא   יז  האדם  השגחה  שמבואר  בתורה  את  מנהיג  שהקב"ה  צרכיו    תבהסתכלוהיא  ועל  עליו  תמידית 

אלא    האמתיים כלל,  טבעית  לא  בדרך  וצל  ובגדים  ולחם  למים  להם  דאג  כיצד  המדבר  בדור  מצינו  וכן 
בהנהגה זו היא למי שאינו ראוי אזי דינו חמור יותר כי הוא כחוטא בבית המלך לכן מי שלא ראוי    ן שהחיסרו 

להשגחה אזי הקב"ה מפנה פניו ממנו אבל לא סר ממנו לגמרי אלא יש עליו השגחה טבעית שהיא בדרך של 
 ומזלות. םהכוכבי חק נתן ולא יעבור שמנהיג את העולם ע"י מרכבה העליונה ותחתיה 

 
 שני סוגי יחוד הצדיק והעם

נובסוף אות ה' מבאר   ו ואח"כ הלך לתקן ממעשה דרבי יונה )תענית כג( ושם מבואר שתחילה תיקן את עצ  רבֵּ
הראשון באות א' מבאר  מהלך    .  וכן מבואר גם בלק"ה   ,ומשמע שהתורה מתחלקת לשני מהלכים   ,את העולם

נו וזוכה    ,ואזי נעשה יחוד  ,כיצד זוכים לתורה דעתיקא בדרך הישרה של בנין המלכות עד שנעשית גדולה  רבֵּ
נוהעולם על תיקונו. ומאות ב' מבאר    אכשיבו   ,כמו שיזכו לה בעתיד  ,לתורה דעתיקא כיצד הצדיק מוריד   רבֵּ

נוקבין  את  דהיינו    ,לעולם תורה דעתיקא ע"י שמעלה את נפשות ידו   דהייחועורר  לרצונות אנשיו מיין  שעל 
הנורא הנ"ל שעל ידו   דהייחונמשכת תורה דעתיקא שתתגלה לעתיד לבוא. נמצא שבמהלך הזה מעורר את  

לבוא שלעתיד  תורה  פגומים    ,נמשכת  ורצונות  נפשות  שהיא   דהיינוע"י  במצב  המלכות  עם  יחוד  שמעורר 
 בקטנות מאד. 

 
 יש בכל מהלך קושיא גדולה מאד 

וזוכה    שלו,  בחי' משיחועי"ז זוכה לתקן    ,ע"י צדקה  ,ממון   תתאוומבואר שהצדיק זוכה לבטל    במהלך הראשון
כשיתקיים ומלאה הארץ דעה את ה'    ,בבחי' שיבנה לעתיד לבוא  ,ועי"ז לבנין בית המקדש  ,ועי"ז לדעת  ,לחסד

 כמים לים מכסים. 
שמבואר    ,נמצא למעשה שע"י נדיבות הלב של מעשה הצדקה האדם זוכה לכל המדרגות עד לתורה דעתיקא

ינו שע"י  יובתורה לג מבואר שזוכין לזה ע"י הכנעת הרע דהבתורה טו שזוכה לה רק מי שיצא לגמרי מגבול,  
שמתגבר על יצרו על ידי זה מכניע ומבטל הרע ששוכן על הטוב ועל ידי זה נתגלה התורה המכוסה ונעלמת 

גם עיין תורה עט   .ואז על ידי זה זוכה כנ"ל לאורייתא דעתיקא סתימאה )עיין שם היטב(   ,בין לשונות העמים

 
 באמת איזה שכל גדול יותר הראשון או השני.  עי"ש   ג
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נושמשה   התאוות   רבֵּ מכל  שיצא  ע"י  משיח  לבחי'  ביטול   זכה  בחי'  בידי  האלקים  ומטה  בחי'  שזה  )עי"ש 
ואילו כאן משמע   ( ובזה יתבאר כיצד זוכה לתורה דעתיקא שהיא בטול הבחירה כמבואר בתורה כא  ,הבחירה 

 .   וזוכה לבחי' משיח ותורה דעתיקא שע"י צדקה יוצא רק מתאוות ממון 
 

מכל  קשה להבין כיצד המלכות כשהיא בקטנות מאד עד שאיבדה את כל מדרגותיה ולא נשאר    במהלך השני
אינה ממליכה   בפועלאבל    ,הרצון להמליך את הקב"ה רק  למעשה נשאר לה  שדהיינו    ,אלא הכתרספירותיה  

ואיך שייך במצב כזה   , ממליכה דבר אחר. נמצא שהמלכות היא כמו עובר ואפילו פחות מזה  אותו ואדרבה גם
 שיהיה עמה יחוד והולדת תורה כזו עצומה תורה דעתיקא. 

 

נווהיא לאיזה עניין מביא    ,תירצתי תירוץ דחוקושנתקשיתי    עוד יש כאן קושיא   ? את עניין תיקון המרכבה  רבֵּ
ומזלות שעל ידן מונהג העולם   םהכוכבי שמנהגת את  ותירצתי שכיון שהקב"ה מנהיג את העולם ע"י המרכבה  

השגחה    ,בטבע שרוצה  שמי  לו,  נמצא  משרת  נעשה  שהטבע  ידה  דהיינו  שעל  המרכבה  את  לתקן  גם  צריך 
 הקב"ה.  מונהג הטבע ע"י 

 
קושיא כאן  יש  ש  עוד  לחברתהמה  קלא  גלא  רמיא  רבב"ח  לשון    ,לשון  נווכן  לאלו   רבֵּ אלו  מעוררים  ואז 

וכו' זו לזו  ,ומזכירין זה את זה  קוטים מקשה אם היא בעצמה לא י והביאור הל  ,משמע שכולן מבקשות לעזור 
כן יצאו והן כן יצאה, ולכן מתרץ שמוכרח שהגדולות    השחבירת   הזכתה לצאת מחול לקדש כלום מדוע סבר

 שואלות את הקטנות.  
 

וא"כ קשה מדוע    ,היא שנתווסף בהן אהבה  ,כי רבנו מבאר שסיבת שאלתן זו לזו  מעוד קושיאונ"ל שזה מוכרח  
מחול   יצאו  שלא  בתורה  , קדשה  לא אומרות  גדול  כלל  זה  כמוך  לרעך  ואהבת  התורה   ,הרי  כל  את  וכולל 

וא"ל דעלך סני לחברך לא   ,כמבואר בשבת לא. במעשה דרבי והגר שרצה ללמוד את כל התורה על רגל אחת
נוש  מזהלקמן    משמעוכן  תעביד.   המדות.  אומר    רבֵּ כל  מתקן  לבד  צדקה  הקטנות  שע"י  שרק  מוכרח  אלא 

  .אומרות שלא יצאו מחול אל הקדש
משמע   ,ועוד שגם מספרות לנפשות הגדולות  ,נמצא שהנפשות הקטנות דייקא יותר מגלות את גבורת הצדיקו

 שהגדולות לא יודעות מזה כמו הקטנות. 

 
נולדת התורה  עוד יש כאן קושיא ידו  מבואר שזה בחי'    .בעניין העלאת הנפשות בעיבור לעורר היחוד שעל 

זוכות להארת הצחצחותה ושוב  י רצוא בעל   ,רצוא ושוב ובשוב לא נשאר    ,בירידה, ומשמע שבעליתן ברצוא 
להן אלא הרושם, שעל ידו נעשה אהבה ביניהן, וגם נחלש מהן עי"ז התאוות ממון, ומקבלות מזה כח להתגבר  

עוד צ"ע האם זה נכון שהחלשת התאווה אצלן זה ע"י    ?והאם נעשה בפעם אחת  ?עליה. וצ"ע מתי כל זה נעשה 
כי זה לא מפורש בתורה רק שבשוב נשתכך התאווה ע"י    ?או שבאופן אחר  ?אור הצחצחות שנפשותם רואות

באות    ,הצדיק שככה.  גכמ"ש  גמט'  משה  התאווה'  חמימות  בחי'  נוריאל  בחי'  הן  שברצוא  נמצא   ,ומבואר 
מהן  התאווה  נשתכך  העיבור  בזמן  אז  ,שלכאורה  בו  שזוכים  הצחצחות  אור  ע"י  מאד    ,דהיינו  מתאים  וזה 

תפלה מבעל  מעשיות  בספורי  העולה   ,למבואר  הריח  ע"י  רק  הוא  ממון  תאוות  שביטול  בסופו  שם  שמבואר 
הגיבור  )מטבח(  בקיך  שמתבשיל   של  בדרכו  כוחושעולה  הנמצא  המלך   , לחדש  מעמק  בפנים  שהבאנו  וכפי 

אותו מעלה   ,שבעתיקא שם יש בחי' תבשילין, אלא שא"כ קשה מאד הרי מיין נוקבין הן רצון טוב שיש לנפש
ת אותו להשפיע לה, ואם רק כשהנפשות בעיבור בטל  ז מעורר ועי"  ,שתתפאר בו לפניו ית'  ,הצדיק אל המלכות
ועיין פל"ח שמבאר שהצדיק    ?קשה נמצא שבשעת עליית המ"ן הצדיק מעלה רצונות רעים  ,מהן התאווה קצת

ואת הרהורי התשובה האלו מעלה הצדיק מיין    ,מעורר בנפשות הרהורי תשובה על זה שיש להן תאות ממון 
זה נעשה האם בשעת אמירת התורה או בשעה שמֵּ נוקבין.   ועיין    ?כין עצמו הצדיק לומר תורהוצ"ע מתי כל 
עוזו  \ד/ כ'תורה   תורה משתמש במטה  לומר  עצמו  מבואר שבשעה שמכין  להכניע    ,שם  הטובים  שהן מעשיו 

אזי צ"ל שע"י מטה עוזו מכניס בהן הרהורי   ,וצ"ע אם אפשר ללמוד משם או לא עכ"פ אם כן הרע שבעדה,  
 עצמה. וצ"ע.ואח"כ בעיבור זוכות לשיכוך התאווה  ,תשובה כנ"ל

 
 בעניין הקושיא הראשונה כיצד יתכן שזוכים לכל המדרגות ע"י צדקה בלבד.

 על כרחך לומר שאין הכוונה לנתינת צדקה הרגילה, אלא כמו שתהיה לעתיד לבוא 
מגבול ליציאה  עי"ז  שזוכים  שמבואר  ממה  מדוע    ,נ"ל  יתבאר  נובזה  נדיבה  רבֵּ רוח  הצדקה  את  ונ"ל   .מכנה 

שכולו    ,שכוונתו בזה להרחיב את מעשה הצדקה להנהגה כללית שכוללת את כל המדות וכל הנהגת האדם
  , ולא חושב על עצמו כלל  ,הבריותלהשלים חסרון  וכל מחשבתו רק כיצד    ,בחי' צדיק חונן ונותן   ,רק רוח נדיבה 

 
עקר המשכת התורה כפי רבוי הנפשות שעומדים בשעת הדרוש    -הלכות סעודה ד' אות ט'  ב עליה  בנויה  וזה לשון לק"ה ש  כ'עיין תורה    ד

זה הוא ממשיך תורה הרבה כפי   ידי  ידי המטה עז שלו ומקשר עצמו עם נפשותם בשעת התפלה שעל  שהצדיק מכניע הרע שלהם על 
שמכניע הרע שלהם, דה  הנפשות  ידי  על  נמצא, שעקר המשכת התורה  כנ"ל.  וכו'  כן מתרבה הקדשה למעלה  הנפשות, שכמו  ינו  י רבוי 

 שמחזירם בתשובה.
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וזה יציאה מגבול שעל   ,וממש עד כדי מסירת נפש ממש  \ה/אלא רק כיצד לתת את עצמו להש"י ולבני אדם
 ידה זוכים להנהגה שלא בגבול הטבע.  

שאז  מ  וגם לבוא  מהעתיד  ללמוד  אפשר  אחת  ההפכים  דעתיקא  ידיעת  לתורה  ויזכו  מגבול  יצאו  ע"י  כולם 
ד לו ממון    וכו'  עהומלאה הארץ  כדי שמי שיש  בו מאד עד  ויתביישו  יזרקו את הממון  בזה שכולם  שיתבטא 

ועוד מבואר בתורה יד שאז גם  .(פורי מעשיות סוף מעשה מהבעל תפלהי כמבואר בס)לקבור עצמו מרוב בושה    ריחפור בו 
יתבטל לגמרי המשא ומתן דהיינו שכולם יהיו כמו משפחה אחת שיתגלה להדיא עד כמה כל ישראל גוף אחד 

זה בעצמו גם השלימות שלו. שוכל אחד יתן לחבירו את החסר לו בלא תמורה רק מדאגה לשלימותו כי ירגיש  
  הזו הוא בבחי' מדרגת שלעתיד לבוא שהיא יציאה מגבול.מזה נלמד שגם להפך מי שבא להכרה 

עַל שמקשה על מה שכתוב ) (ר"ה עד)ושמעתי מהרב בעניין זה  ן יִהְיֶה דָבָר עִם לְבָבְךָ בְלִיַּ מֶר לְךָ פֶּ ָ דברים טו ט( הִשּׁ
עָלֶיךָ אֶ  וְקָרָא  לוֹ  ן  תִתֵּּ וְלאֹ  הָאֶבְיוֹן  אָחִיךָ  בְּ ינְךָ  עֵּ וְרָעָה  ה  מִטָּ ְ הַשּׁ נַת  שְׁ בַע  ֶ הַשּׁ נַת  שְׁ קָרְבָה  אמרֹ  בְךָ לֵּ וְהָיָה  יְדֹוָד  ל 

טְא: יחזור   ממנו ולא  הלואתושהשמיטה תשמט  מבואר שמי שלא נותן הלוואה סמוך לשמיטה כיון שחושש    חֵּ
מוכח    אליו חוטא.  ונקרא  עול,  בלי  מופקר  דהיינו  בליעל  איש  נקרא  עוה"ז  כספו  בתפיסת  אינו  שגם  כספו  כל 
 )ע"כ הרב( והתורה מחייבת לתת לעני הנצרך בלא חשבון עצמי כלל אפילו אם יאבדו עי"ז.  \ו/ שלו

ארץ) דרך  זה  כל  יעני  שמא  מחומש  יותר  לתת  שלא  באושא  שגזרו  ח  ,ואף  צדיק  ובוטח ואבל  הכל  ונותן  נן 
.  ( הצדקהן  עני ממאדם    אין עולם  ל)יו"ד ריש הלכות צדקה סימן רמז(  וכמבואר בש"ע    \ז/ בהקב"ה שיחזיר לו כל צרכו

היך עבידא הוה מקטע קופד  פ"ט הלכה ד' על הפסוק לא תקום ולא תטור אומרת הגמ'  ועיין ירושלמי נדרים  
דהיינו וכי סל"ד שאם יד אחת של אדם תכה את חבירתה היא תחזיר    ומחת סכינא לידוי תחזור ותמחי לידיה.

מבואר שהיא מצוה מן התורה לכל אדם לתפוס את כל ישראל כחלק מגופו ממש. ואם במהלכי שכל של לה.  
שייך   לא  ממילא  ממש  אחד  ישראל  שכל  יתפסו  כולם  אזי  לבוא  לעתיד  של  שכל  במהלכי  ק"ו  כך  זה  עוה"ז 

וזה מבואר היטב בביאור הרבב"ח שבשוב נוספה אהבה גדולה   לי יותר מלחברי.  שייך לא  הוא  תאוות ממון כי  
זו לזו לתקן מדותיה זו לזו עד שרוצות מאד לעזור  ות ח, והטעם ברור כי ברצוא זכו לאור הצחצבין הנפשות 

שות כל אחת  ישהוא התגלות האמת אחדות הקב"ה וישראל והתורה ובשוב נשאר להן רושם נפלא מזה שמרג
 . חלק מחברתה 

את כל כולו    ולפי זה מובן קצת כיצד ע"י רוח נדיבה בשלימות האדם יוצא מגבול עצמו לגמרי כי הכוונה שנותן 
שלא   עד  ממש,  נפש  ובמסירות  משיח    ריישא לזולתו  לבחי'  זוכה  אזי  כך  והנוהג  מגבול.  ויצא  כלום  ממנו 

ולהשפעת חסד עצומה ואזי המלכות מתמלאת בחסדים ונעשית גדולה וזוכה לדעת דהיינו לדביקות שלימה בו 
 ל גמור בבחי' יחודא עילאה שעל ידו זוכים לתורה דעתיקא. וית'. בביט

עדיין צ"ע שבעניין הצדקה שהיא בחי' משיח ביאר באות א' שהיא בחי' משא ומתן באמונה וצ"ע כי מדבר על  
מדרגת העתיד לבוא ובתורה יד מבואר שאז יתבטל המשא ומתן, ושם הקשינו מדוע המו"מ כגון מחליף פרה 

לקחת.   ולא  לתת  ירצו  ותרצנו שהכוונה ששניהם  מרוצים,  שניהם  הרי  יתבטל  שווה עהמש  אע"פבחמור  שה 
 . \ח/ ב לו ולא החסרון של עצמואברו יכחכי כל אחד החסרון של  ,אבל הכוונה שונה בתכלית 

 
 תאוות ממון

 
גדולה גמילות חסדים מן הצדקה וכו' ולפי הנ"ל כלל רבנו בצדקה ע"י שכינה אותה נדיבות לב גם גמילות חסדים בכל    עיין סוכה מט.  ה 

 מאודו ונפשו. כנ"ל.

משלי יעקב להמגיד מדובנא על פרשת ראה מדוע מצות צדקה בלשון שלילה לא תאמץ ולא תקפוץ ידך כי באמת העשיר רק    עיין בזה   ו
עיין במאמר  זה  עוד אריכות בעניין  .     צינור לשפע של העני לכן המצוות היא רק שלא יעצור את השפע מלהגיע לעני שהוא בעליו האמיתי 

 . שבהוספות לתורה בסוף הגליון  למי שייך הממון שאצלך 

רֶנּוּ לָך: עיין כתובות נ. שלמדו מכאן תקנת אושא המבזבז אל יבזבז יותר מחומ כתיב    ז ְ ר אֲעַש ּ ֵּ ן לִי עַש ּ תֶּ תִּ ר  ש  ועיין  בפרשת ויצא וְכֹל אֲשֶׁ

עוד בזה    שזה לא נאמר לגבי תלמוד תורה.כתובות נ.    מאורות הדף עוד בזה עיין    .ויצא סח   מסביב לשלחן   בגליוןמאמרים והדינים  מדור  

עוד מקשה שם    .כיצד אמרו שיבזבז כל ממונו כדי לישא בת ת"ח הרי אסור לבזבז יותר מחומש על מצוות עשה   סז דן ויצא    מעדני אשר 
מעני מהצדקה  הרי אין אדם  גזרו  עי"ש  .מדוע  תרוצים  וישלח כמה  ובמכתבים לפרשת  עא    .ותרץ  ויצא  מותר  ושם  תורה  מדוע לתלמוד 

וכן מבואר בדברי רבי לוי יצחק  י שאצלו זה בזבוז.  משאמר שהאיסור אל יבזבז נאמר רק    הבעש"ט עוד ראיתי בשם    לבזבז יותר מחומש.

אבל לצורך כפרה    , שאל יבזבז נאמר רק למי שאין לו חטא   בעל התניא באגרת התשובה עוד ראיתי בשם    .11בנדר זצ"ל קסטה ב' דקה  
מותר. ונ"ל לפי המבואר כאן שרבנו סובר כהבעש"ט ממילא לצורך תיקון שהכל תלוי בו בוודאי מצווה גדולה ליתן יותר ואף הכל. ועיין  

מרבי יוסי ורבי חייא שהיו הולכים במדבר וראו שני בני אדם שמצאו נוטה למות מרעב והאחד  )שמעתי מהרב כ"פ(  מעשה בזוהר ח"ג דף קי:  
לא יתן לו משלו כלום, ולבסוף נתברר שנגזר עליו למות    ,כיון שלא חס על עצמו ש אמר חיי קודמים והשני נתן כל אשר לו וחברו הזהירו  

הם והאכילוהו. מבואר שם שטוב לתת אפילו על חשבון עצמ  ובאו  בזכות הצדקה  שניצל  נס  לו  ונעשה  ל   ימנחש  על    יכיון שאין  לדאוג 
 הרגע הבא.   

ונראה כגון    צ"ע למעשה   ח ירצו להיות מקבלים.  יחיה. ולא  ושונא מתנות  לעתיד לבא איך שייך עשיית חסד הרי כולם שמחים בחלקם 
את   תובעים  שבגדים  קכז  בתורה  וכמבואר  הבגדים  שמירת  לו  שאין  יכאב  לחברו  בחלקו אבל  שמח  שהוא  קרועים, אע"פ  שבגדיו  אדם 

 .)ב"ק צא:(   דרבי יוחנן קרי למאני מכבדותא האדם. וכן מצד  
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נוולפי זה מובן יותר מדוע   כי באמת   ,ולא בשאר תאוות  תפס את עיקר המניעה על זה בתאוות ממון דווקא,  רבֵּ
וגבול גשמיות  היא  תאווה  כל  תאו  ,בוודאי  לעצמו ואבל  מבטח  להיות  ממון  אסיפת  חשבון   ,ת  על  תמיד  זה 

 ל ידה יוצאים מגבול.עש ,וזה תכלית ההפך מרוח נדיבה הנ"ל ,חבריו
ההשגחה על  המניעה  עיקר  היא  הממון  תאוות  דווקא  מדוע  ה'    ,עוד  א'  שבועות  לק"ה  שכיוון עיין  מבואר 

ועל    ,\י/אור הצחצחות כמבואר בתורה כגוב,  כמבואר כאן   דהיינו בתורה דעתיקא  \ט/ ששרש הממון גבוה מאד
וכן  כן בנפילתו נעשה הממון לתאווה הנוראה ביותר שהכי קשה לצאת ממנה כמבואר במעשה מבעל תפלה,  

חזי  לחזות באור הצחצחות בבחי' מזלי  דהיינו העלאת הנפשות  תיקונו  ע"י  דייקא מהתאוות ממון    ,להפך  אזי 
סתימאה דעתיקא  נוראה  תורה  ונעשה  תורה  )  .חוזר  נסתרת  ביותר  הגדולה  בהסתרה  שדייקא  נו  בתורה  וכמבואר 

 .(גבוהה ביותר

וכמבואר בסוף התורה שבעצם    ,אלא רק לשעה  ,אמנם אין הכוונה שאצל נפשות מתבטל תאוות ממון לגמרי 
 .כנ"ל עכ"פ הקטני מעלהלא יצאו מן החול אל הקדש אפילו כמלא חוט השערה, 

יבואר לקמן עפ"י הלשם   זה  זה צ"ל שאמנם בשוב מעלית \יא/מי הספירהיו  עניין אור פסח  שהואועניין  ולפי   ,  
הממון  לתאוות  חוזרות  הצחצחות  ,הנפשות  מאור  להן  שנשאר  הרושם  ועצום  ,אבל  נפלא  אמת  אור   , שהוא 

ולהבא יש להם כח להתגבר מכאן  וכן צ"ל במעשה מבעל תפילה  \יב/לאט לאט על התאווה  ממנו  בארנו  ,  )כפי 

  בור לחדש כוחו ישבדרך מן הצד שבה עולה הג)מטבח(  העולה מהקיך  שריח התבשילין  באריכות בהקדמה לאות ג'(  
, ושם מבואר שאנשי המדינה של עשירות נתרפאו לגמרי מהתאווה עי"ז,  הוא אור הצחצחות המאיר בעתיקא 

 ל שמהריח הנ"ל נשאר רושם שממנו קבלו כח להתגבר במשך הזמן. לומר כנ"כרחך  לוע

 
בענין הקושיא השניה כיצד יתכן יחוד כשהמלכות בקטנות, זה מבואר בזוהר פנחס רמט: בסוד האיילה שהוא 
יולדת, והוא   כינוי למלכות כשהיא בקטנות ושם מבואר כיצד היא מתקשה בלידה וע"י שנחש נושך בה היא 
יחוד שבקטנות ע"י יסוד דקטנות המכונה נחש. כמבואר בכהאריז"ל ומצאתי בלשם שבו ואחלמה ביאור נפלא 

ויחוד    ,יחוד השלם שהוא כסדר  ,על סוגיא זו ובו מתבאר נפלא העניין הזה וגם הנ"ל דהיינו שיש שני סוגי יחוד
 דקטנות שע"י בחי' נשיכת נחש.

 
לְ   -  ראה תורה סח   ט אֲפִלּוּ  א  אֶלָּ אוֹתוֹ,  וְאוֹהֲבִים  ים  מִתְאַוִּ לְבַד  בִּ לְמָמוֹן  וְלאֹ  לְמָמוֹן.  ים  וּמִתְאַוִּ בִים  אֵּ תְּ פָשׁוֹת  הַנְּ ל  מוֹן,  כָּ הַמָּ לוֹ  שׁ  יֵּּ שֶׁ הָאָדָם 

חוּשׁ, וּכְמוֹ  אָנוּ רוֹאִין בְּ שֶׁ מוֹ  שׁ לוֹ מָמוֹן, כְּ יֵּּ שֶׁ חֲמַת  לָיו וְלֶאֱהֹב אוֹתוֹ, מֵּ י אָדָם לִמְשֹׁךְ אֵּ נֵּ בְּ רֶךְ  וְזֶה  דֶּ ים".  יר רַבִּ י עָשִׁ י י"ד(: "וְאוֹהֲבֵּ לֵּ תוּב )מִשְׁ כָּ שֶׁ  
אי הַתְ  וַדַּ י בְּ ם. כִּ ָ ה מִשּׁ ל וּמִתְהַוֶּ לְשֵּׁ תַּ א וּמִשְׁ מוֹן בָּ הַמָּ קוֹם עֶלְיוֹן, שֶׁ אָה מִמָּ פֶשׁ בָּ הַנֶּ חֲמַת שֶׁ ָ מֵּ ל מִשּׁ לְשֵּׁ תַּ שְׁ מִּ קוֹם שֶׁ אי  חָלַת הַמָּ וַדַּ מוֹן, הוּא בְּ ם הַמָּ
מָמוֹן. ה  וְנִתְהַוֶּ לוּת,  לְשְׁ תַּ הַהִשְׁ דֶרֶךְ  כְּ ה,  לְמַטָּ ם  ָ שּׁ נִתְגַּ ךְ  כָּ וְאַחַר  קֹדֶשׁ.  פַע  וְשֶׁ ה  ָ שּׁ קְד  חִינַת  אָה    בְּ בָּ פֶשׁ  הַנֶּ שֶׁ חֲמַת  מֵּ לְמָמוֹן,  בָה  אֵּ תְּ פֶשׁ  הַנֶּ ן  כֵּּ וְעַל 

עָמִים גֹּדֶ  ה פְּ מָּ בָר כַּ מְבֹאָר כְּ מוֹן, כַּ ם. אַךְ צָרִיךְ לִבְלִי לְהִתְאַוּוֹת לְהַמָּ ָ א מִשּׁ מוֹן בָּ הַמָּ קוֹם שֶׁ קוֹם  מִמָּ אֲוַת מָמוֹן, רַק לְהִתְאַוּוֹת וְלֶאֱהֹב הַמָּ נוּת תַּ ל גְּ
רַבּוֹ  אָמְרוּ  שֶׁ מוֹ  ירִים', כְּ ד עֲשִׁ י מְכַבֵּּ "ל. וּבִבְחִינָה זוֹ, 'רַבִּ נַּ כַּ ם  ָ ל מִשּׁ לְשֵּׁ תַּ וּמִשְׁ א  בָּ מוֹן  הַמָּ שׁ לָהֶם  שֶׁ יֵּּ שֶׁ חֲמַת  רוּבִין פ"ו(. מֵּ ינוּ, זִכְרוֹנָם לִבְרָכָה )עֵּ תֵּ

"ל: נַּ בוֹהַּ כַּ קוֹם גָּ א מִמָּ הוּא בָּ  מָמוֹן שֶׁ
וְכָל    -בביאור הרבב"ח    תורה כג   י מוֹן  הַמָּ ל  כָּ א  בָּ ם  ָ שּׁ מִּ שֶׁ ֹרֶשׁ,  לַשּׁ ל  כֵּּ סְתַּ יִּ שֶׁ הַיְנוּ  מָמוֹן,  לְתַאֲוַת  קּוּן  תִּ עוֹד  שׁ  יֵּ אֱמֶת  בֶּ י  י  כִּ יְדֵּ וְעַל  עוֹת.  פָּ הַהַשְׁ

חְצָח, וְתַעֲנוּג רוּ  לּוֹ אוֹר צַח וּמְצ  פַע כּ  ֶ הּ, הַשּׁ רְשָׁ שָׁ ם בְּ י שָׁ אֲוָתוֹ. כִּ תַּ ל  טֵּּ ם, יִתְבַּ לוּתוֹ שָׁ כְּ ה.  הִסְתַּ א לְמַטָּ ה כת"י( אֶלָּ ה )נ"א מִתְעַבֶּ ין מִתְאַוֶּ חָנִי, וְאֵּ
עֲנוּג עָב: ח תַּ עֲנוּג רוּחָנִי, וְלִקַּ לִיךְ תַּ ה, לְהַשְׁ נָּ תִי יָסוּר הֵּ  וּמִי הוּא הַפֶּ

ךְ הוּא    -הלכה ג אות ג'    ליקוטי הלכות או"ח ראש חדש עיין    יא ח כָּ סַּ ת פֶּׁ ינַּ בְחִּ ה בִּּ שׁוּבָּ ל תְּ הּ שֶׁׁ רְכָּּ הוּא יְצִיאַת מִצְרַיִם. וַאֲזַי הוּא יוֹם טוֹב    דַּּ שֶׁ
שׁוּבָה   א הִתְעוֹרְרוּת הַתְּ בָּ ה  תְחִלָּ י בִּ ינְתַיִם סְפִירַת הָעֹמֶר, כִּ וּבֵּ בוּעוֹת  שָׁ ל  שֶׁ ךְ הוּא יוֹם טוֹב  עַל  וְאַחַר כָּ שֶׁ רָה,  לּוּת הַהַסְתָּ י הִתְגַּ מַעְלָה עַל יְדֵּ מִלְּ

רִי  צָּ שֶׁ עַצְמוֹ,  מֵּ ךְ  ילֵּ לֵּ אוֹתוֹ  יחִין  מַנִּ ךְ  כָּ וְאַחַר  תְשׁוּבָה  בִּ וּמִתְעוֹרְרִין  רוּז  הַכְּ קוֹל  שׁוֹמְעִין  זֶה  י  ר  יְדֵּ לְטַהֵּ א  לְדַרְגָּ א  רְגָּ מִדַּ ךְ  ילֵּ וְלֵּ וְלָשׁוּב  לַחֲזֹר  ךְ 
אָז הָיָ  כֶף אַחַר יְצִיאַת מִצְרַיִם, שֶׁ הִיא תֵּּ חִינַת סְפִירַת הָעֹמֶר, שֶׁ ה בְּ זֶּ שׁ עַצְמוֹ מִיּוֹם אֶל יוֹם, שֶׁ י קוֹל  וּלְקַדֵּּ מַעְלָה עַל יְדֵּ שׁוּבָה מִלְּ ה הִתְעוֹרְרוּת הַתְּ

נְקִיִּ  סְפִירַת  מוֹ  כְּ בוּעוֹת  שָׁ בְעָה  שִׁ לִסְפֹּר  צְרִיכִין  ךְ  כָּ וְאַחַר  "ל  נַּ כַּ רָה  הַהַסְתָּ לּוּת  הִתְגַּ ל  שֶׁ רוּז  מִיּוֹם אֶל  הַכְּ עַצְמוֹ  ר  וּלְטַהֵּ שׁ  לְקַדֵּּ י  דֵּ כְּ ה  דָּ הַנִּ ל  שֶׁ ים 
חִינַת מִ  בְּ וְגָבֹהַּ מְאֹד  וְעֶלְיוֹן  דוֹל  גָּ עַת  הוּא דַּ בוּעוֹת, שֶׁ ךְ זוֹכִין לְשָׁ וְאַחַר כָּ א  א לְדַרְגָּ רְגָּ מִדַּ אָז  יוֹם  שֶׁ "ל,  הַנַּ אֲמָר  מַּ בַּ ם  שָׁ תַב  כָּ שֶׁ בוּעוֹת  שָׁ ל  שֶׁ קְוֶה 

סְפִירָ  וּבְאֶמְצַע  בוּעוֹת  וְשָׁ סַח  פֶּ ל  שֶׁ זוֹ  וּבִבְחִינָה  רָאוּי  כָּ מוּת  לֵּ שְׁ בִּ שׁוּבָה  הַתְּ ל  שֶׁ קּוּן  הַתִּ ר  עִקַּ ה  הוּא  תְחִלָּ בִּ טוֹב  יוֹם  ל  שֶׁ ה  ָ שּׁ קְד  שׁ  יֵּּ שֶׁ הַיְנוּ  דְּ ה, 
סַח וְאַחַר כָּ  ל פֶּ שׁוּבָה וְהוּא יוֹם טוֹב שֶׁ ל הִתְעוֹרְרוּת הַתְּ ה שֶׁ ָ שּׁ ד  ה הִיא הַקְּ תְחִלָּ בִּ הַיְנוּ שֶׁ דוֹל מְאֹד,  וּבַסּוֹף, דְּ עַת גָּ חִינַת דַּ הוּא בְּ בוּעוֹת, שֶׁ ךְ הוּא שָׁ

מְ  הֶם  בָּ שֶׁ הַחֹל  י  יְמֵּ ם  הֵּ שֶׁ סְפִירָה,  וּבְאֶמְצַע  מוּת.  לֵּ שְׁ בִּ שׁוּבָה  הַתְּ קּוּן  תִּ חִינַת  בְּ מִקְוֶה,  חִינַת  בְּ הוּא  בוּעוֹת  שֶׁ לְשָׁ לִזְכּוֹת  י  דֵּ כְּ עַצְמָן  ין  שִׁ וּמְקַדְּ טַהֲרִין 
מּוּבָא. כָל אָדָם וּבְכָל זְמַן כַּ כְלָל וּבִפְרָטִיּוּת בְּ חִינָה הִוא בִּ "ל. וְזֹאת הַבְּ נַּ  כַּ

 בביאור עניין היחוד דקטנות מבאר שבשביעי של פסח היה יחוד דקטנות עי"ש.  ועיין לקמן בלשם שבו ואחלמה 
היטב   יב ואחלמה   מבואר  ב    בלשם שבו  חלק  הדע"ה  ב    -ספר  ענף  ה  ו  ריש  דרוש  אשר    -סימן  שני  דגדלות  המוחין  המשכת  כל  והנה 

וגילויו ית"ש אשר הופיע ונתגלה אז בישראל בליל א' של פסח הנה היה כ"ז רק   וכן כל הופעת אור קדושה של מעלה  בזו"ן  נמשכו אז 
לה  בבחי' הכנה לבד. והיינו כי המוחין דגדלות שני אשר נמשך בהזו"ן הנה היה אז לבחי' זווג ועיבור כי עי"ז נזדווגו אז הזו"ן בהזווג המעו 

דפב"פ ונתעברה אז הנוק' בהאורות עליונים אשר בהם תלוי כל חמדת ישראל. אמנם הלידה שהוא גמר יציאתם לחוץ הנה לא היה עדיין  
באותו הלילה כלל וזה היה רק בליל ז' של פסח. והנה בהיות שאחר יום א' של פסח חזרו הזו"ן לקטנותן כנודע והרי היתה הנוק' אז בסוד  
כל   שהרי  משום  היה  וכ"ז  משם  החיצונים  ינקו  שלא  סתום  פתחה  ולכן  הדינין  שולטים  הנה  בקטנות  כי  סתום  שפתחה  שעיברה  בתולה 

ולכן תיכף אחר שנגאלו חזרו למדרגתן הראשונה כדי שיחזור מעתה להתתקן הכל רק ע"י מעשיהם. אמנם  הגאולה היה שלא בזכות  

נשאר בהם רושם גדול מהאורות דליל א' של פסח. והוא אור הקדושה שנתחדש ונשאר בהם לעולם כדי שיהא אפשר להם להתתקן  
להיות לחלק ה' עמו כרצונו ית"ש מהם. אבל עיקר האורות הנה חזר    ולהתקדש בקדושה של מעלה ע"י הזכות ומעשים טובים מעתה 

 ונסתלק מהם אחר יום א' של פסח וכן חזרו גם הזו"ן לקטנותן ובבחי' דינין ונעשה רחמה צר ופתחה סתום ובסוד בתולה שעיברה כנז': 



 8יז.          מוהר"ן          ליקוטי                               תורה יג                                                       

וזהו קיצור דבריו בראשי פרקים   –  \יג/'סימן ז  'ענף ב  ' דרוש ה  -ב  "ספר הדע"ה ח  -  ספר לשם שבו ואחלמהעיין  
ולפ"ז יובן מה זוכות הנפשות שהצדיק מעלה בעיבור  )   .מבאר שהאור של ליל הסדר הוא בחי' עיבור ולא לידה

 
בליל א' של פסח נתגדלו הזו"ן גם בהמוחין דגדלות שני ונתייחדו בהיחוד דסב"פ העיקרי   -וזה לשון הלשם שבו ואחלמה שם  יג

שיתקנו   הצורך  והיה  דישראל  טובים  ומעשים  זכות  ע"י  כ"ז  היה  שלא  משום  אך  ישראל  דחמדת  האורות  בכל  הנוק'  אז  ונתעברה 
ג"כ היה מתבטל  כי אלו שהיה אז הלידה  ולא הלידה.  ישראל את כל זה בזכותם עצמן לכן לא היה נעשה אז אלא העיבור לבד 

. ולכן לא נעשה אז רק העיבור לבד ותיכף אחר יום א' של פסח חזרו הזו"ן ולא היה אז לא זכות ולא חובה מעתה  היצה"ר מכל וכל

 לקטנותן והיתה הנוק' בסוד בתולה שעיברה אשר רחמה צר ופתחה סתום מחמת תוקף הדינין והגבורות דקטנות וכנ"ל: 
ה ובשוב חוזרות  עד כאן נתבאר שהאור של ליל הסדר הוא בחי' עיבור ולא לידה ולפ"ז יובן מה זוכות הנפשות שהצדיק מעלה בעיבור שזוכות לביטול הבחירה לשע

 , דהיינו למצב שא"א ללדת. כחוט השערה לקטנות שהיו בה בתחילה, לבחי' שלא יצאו מחול לקדש אפילו

והנה להניח כך ולהמתין על זכותן של ישראל הרי הוא ג"כ דבר שלא ניתן להאמר כי לזה צריך זכות גדול כי הרי גם אדם הראשון 
לא עמד בזה כנ"ל ובפרט שהרי לא ניתן להם עדיין התורה כלל ולא היה אפשר להם לעלות למדרגה גבוה כזו לתקן במעשיהם את  
.  המוחין דגדלות שני בהזו"ן ולכן הנה היה הצורך שיעשה הכל עדיין ע"י המאציל ית"ש בעצמו והיה הלידה ג"כ על ידו ית"ש בעצמו 

 אמנם הנה נעשה אז בעת הלידה כל הג' הבחנות שאמרנו לעיל סי' ד' ה' ע"ש הנה נעשה עתה בעת הלידה כולם יחד.  
ללידת המוחין  נתבאר שהמציא הקב"ה דרך של הולדה מחודש כדי שגם מי שלא זוכה להיות צדיק גמור שתיקן את המלכות וזכה לבחי' משיח בשלימות יוכל לזכות  

 הנפלאים של תורה דעתיקא.

והוא הענין דקריעת ים סוף שהוא סוד הלידה שהיה בליל ז' של פסח כמ"ש הרב. והיה נעשה אז כל הג' הבחנות כולם כי בליל א' של 
פסח הנה האיר והבריק אור גדול נפלא ונורא מקדושתו ית"ש על ישראל ונדחו כל הקליפות כולם והוסרו ונתעקרו מישראל וכמעט 
שהיה נתבטל אז מהם כח הבחירה ואלו שהיה נתעכב האור בהם עוד איזה זמן היה נתבטל היצה"ר מהם מכל וכל כי היה נזדכך גופם  

המקדש    ג"כ. בית  קדושת  אור  בהם  הופיע  הלילה  באותו  כי  אלי.  ואביא אתכם  כו'  ראיתם  אתם  יתרו בפסוק  בפ'  יונתן  התרגום  וכמ"ש 
שהתעכבו  אלו  כי  לעיל  שאמרנו  וכמו  לגמרי  הבחירה  כח  כל  מאז  מהם  להתבטל  עומד  היה  והרי  הפסח.  את  אכלו  ושם  בו  ונתייחדו 
במצרים עוד רגע אחת היה מתבטל היצה"ר מכל וכל ולכן הנה נסתלק מהם האור הגדול הזה תיכף אחר יום א' של פסח ולא נשאר בהם  

 רק רושם לבד  

וכן היה למעלה כי בליל א' של פסח נתגדלו הזו"ן בכל המוחין דגדלות שני ונזדווגו בהזווג דפב"פ העיקרי ונתעברה הנוק' בהאורות  
יוצאים אותן האורות למטה ונתפשטו בישראל היה נתבטל מהם היצה"ר וכח   היותר גדולים אך לא היה ההולדה אז כי באם שהיו 

ותיכף אחר יום א' פסח חזרו לקטנותן ובבחי' גבורות ודינין והלידה היה רק  לכן לא היה נעשה אז רק הזווג והעיבור לבד  הבחירה לגמרי

בליל ז' של פסח והנה אז נתחדש ונעשה כל אותן הג' הבחנות שאמרנו לעיל סי' ד' ה' והיינו כי נתחדש ונעשה אז כח יניקה חדשה 
להרע ג"כ כי משום שהיה אז הלידה לכל אותן אורות הגדולים שנתעברה מהם בליל א' של פסח וכדי שלא יתבטל עי"ז היצה"ר וכח 

 הבחירה לגמרי הנה היה הצורך לחדש אז כח יניקה חדשה להרע ג"כ. 
 והנה נעשה זה ע"י שהיה כל הלידה בהיותן בעת הקטנות עצמן. 

כח    שכדי שלא תתבטל הבחירה ע"י לידת האור הנפלא הנ"ל לכן המציא הקב"ה לידה בקטנות, שמכח הקטנות של זו"ן דייקא דהיינו גבורות ודינים יש   מבואר 
  יניקה לקליפות וע"י יניקה זו תיוולד התורה עם סיגים ולא יהיה ביטול הבחירה.

ופתחה סתום מהתגברות   אי אפשר ללדת בעת שרחמה צר  כי  ג"כ  אז בעת הלידה  היה הצורך שיתגדלו  הנה  כי הרי לפי הנראה  ור"ל 
הדינין שלא יתאחזו החיצונים באותן האורות ח"ו. והרי היה הצורך שיתגדלו אז ג"כ כי המוחין דגדלות דוחין כל החיצונים כנודע אבל כאן  
הנה לא היה כן אלא שהיה ההולדה בעת הקטנות גופה. אך כדי שלא יתאחזו החיצונים ח"ו באותן האורות הגדולים. שנולדו ויצאו לחוץ  

עי"ז הנה נתחדש ונעשה כח חדש  להתפשט בישראל. הנה עשה המאציל ית"ש ענין אחר אשר עי"ז ניצלו האורות משום מגע זר ח"ו וכן  

 ליניקת הרע ג"כ ונעשה אז שני הפכים יחד: 
והנה הענין אשר נעשה. הוא סוד הכתוב משלי ל' י"ט. דרך נחש עלי צור. ואמר הרב בלק"ת פ' חקת וכן בשער הפסוקים שם. שב' יסודות  

כי   צור  הוא הנחש עלי  כי בגדלות נקרא בשם לויתןדקטנות  . כמ"ש בתיקונים תיקון כ"א מ"ד רע"ב.  היסוד דקטנות דז"א הוא הנחש. 
לויתן לעילא דא צדיק. וכן בזוהר פ' אחרי מות נ"ח ע"א ובכ"מ. והוא על שם כי אז הוא נכנס בתוך כל הים כולו ומבריח מן הקצה אל 
הקצה אבל בקטנות נקרא בשם נחש כי אינו נכנס אלא הוא רק בסוד נשיכה. וכן לויתן הוא על שם היחוד והחיבור. הפעם ילוה אישי אלי.  

 וכן כמער איש וליות )מלכים א' ז' ל"ו( והוא על שם החסדים אשר דרכן הוא להדביק ולייחד והוא ע"י המוחין דגדלות.  

ולכן נקרא היסוד דקטנות בשם נחש כי אין בו אז רק הגבורות מאחוריים דאהיה  אבל נחש הוא על שם הגבורות שדרכן להתפרד 
 שהוא גימ' ד"ם. והיסוד בו הוא השם שדי ועם ד"ם הוא גימ' נחש. ועכ"פ הוא כי היסוד דז"א דקטנות נקרא בשם נחש. 

כי סלע הוא גימ' יסוד אדני יה. כמ"ש בספר קה"י. כי המלכות שהיא אדני כאשר   וכן היסוד דנוק' הנה בעת הגדלות נקרא בשם סלע

וכן נקרא אז ג"כ שהיא נשלמה בהמוחין דגדלות מאו"א שהם יה אז נקרא היסוד שלה בשם סלע להורות שהוא שלם בהאורות דגדלות.  

כולם דהאו"א וזו"ן שהם הויה אלהים )כי הבינה  בשם באר. והוא באר שבע. יסוד דהמלכות. והוא להורות שהוא נשלם בכל האורות  
הרי היא אלהים חיים כנודע( הויה אדני גימ' באר. וכן הויה דההי"ן ואהיה דההי"ן הם גימ' באר. ע' שער הכוונות נ"ז ע"ד ושער הפסוקים  

 ל"ד ע"ג ושעה"ק מ"ג ע"ד.  

ז"א רפ"ד וכן בשער    אך היסוד דקטנות דהנוק' הוא נקרא בשם צור. גימ' צור והוא דינין כמ"ש בשער  והוא אלהים דההי"ן עם הכולל 
הפסוקים בשלח דף ע"א א' וכן הוא בזוה"ק דף ס"ד ע"א. בכל אתר צור גבורה כו' ע"ש כל הענין. וכן בהשמטות דף רע"א ורע"ב ]אך שם  

 הוא משובש וחסר וע' בזוהר חדש במדרש הנעלם פ' בשלח[: 
 מבואר שיסוד דקטנות של ז"א נקרא נחש ושל נוק' נקרא צור, ויחוד דקטנות הוא בסוד הפסוק דרך נחש עלי צור.

והנה בכל זמן הגלות אשר ישנם עדיין כמה וכמה ניצוצי קדושה בתוך הקליפה רח"ל הנה נודע הוא כי השכינה הקדושה היא יורד 
תמיד ומברר בירורין מתוך הסיגים והם עולות בסוד מ"ן תוך בטן המלכות ונתקנים שם בסוד עיבור ושם נגמר הבירור בסוד דם טוהר  

   ודם טמא.
שבחסד  ע"ב  שם  ע"י  והוא  דהחסדים  האורות  בגילוי  ההולדה  נעשה  בדור  גדולים  צדיקים  שיש  בזמן  הנה  הלידה  עת  בהגיע  ולכן 

יסוד שבו כמ"ש באד"ר קמ"ב א' כן גנוז החסד ביסוד   שנתגלה בהיסוד שבה ונפתח רחמה. גניז בפומא דאמה  כי כמו שהחסד דדכורא 
 שלה ג"כ )ע' שער הכוונות דף ק"א ע"ג ובמבו"ש ופע"ח שם(  

ם אבל לעתיד  מבואר שכל זמן הגלות הוא זמן שהמלכות מבררת ברורים כי עדיין יש תערובת נצוצי הקדושה בקליפות ואז רק צדיקים גדולים זוכים ליחוד השל 
 שיתבררו כל הנצוצות אזי כולם יזכו ליחוד השלם על ידי יסוד דגדלות בלבד. 

כמש"כ בשעה"כ דף ק"א ע"ב וכן    ובעת הזכות והרצון מתגלה החסד שביסוד שלה. הנמשך מהחסד שבה המתפשט בה מהחסד דז"א.
הוא פתחא דמשכנא עלאה   ודא  בצדק.  דא חסד  בגלויא  דהוא אשרי  יושב פתח האוהל.  והוא  הכתוב  בסוד  ע"א  ל"ו  בא  פ'  בזוהר  הוא 

ולכן הוא כי בעת הזכות קדישא כו' כד אתגלייא האי יו"ד. אתבסם ואתברך בפתח האהל כו' דא הוא פתחא קדישא כתרא עשיראה ע"ש. 

והוא אשר נתגלה כמ"ש בתיקונים תיקון נ"א  נעשה ההולדה באור החסד והוא השם ע"ב דויסע ויבא ויט שבו נולדו נשמות הצדיקים  

 והנה כ"ז הוא רק בעת הזכות והוא כאשר נעשה הלידה ע"י מעשה הצדיקים:  ג"כ בעת קריעת ים סוף שאז היה הלידה כנז'.



 9יז.          מוהר"ן          ליקוטי                               תורה יג                                                       

יצאו מחול   ובשוב חוזרות לקטנות שהיו בה בתחילה, לבחי' שלא  קדש  ה  לאשזוכות לביטול הבחירה לשעה 
 . ( אפילו כחוט השערה, דהיינו למצב שא"א ללדת

את   .א שתיקן  גמור  צדיק  להיות  זוכה  שלא  מי  שגם  כדי  מחודש  הולדה  של  דרך  הקב"ה  שהמציא  מבאר 
 לבחי' משיח בשלימות יוכל לזכות ללידת המוחין הנפלאים של תורה דעתיקא.  ועי"זהמלכות 

מבואר שכדי שלא תתבטל הבחירה ע"י לידת האור הנפלא הנ"ל לכן המציא הקב"ה לידה בקטנות, שמכח  .ב
כח יניקה וע"י יניקה זו תיוולד התורה עם סיגים  לקליפות  הקטנות של זו"ן דייקא דהיינו גבורות ודינים יש  

 ולא יהיה ביטול הבחירה.  

מבואר שיסוד דקטנות של ז"א נקרא נחש ושל נוק' נקרא צור, ויחוד דקטנות הוא בסוד הפסוק דרך נחש עלי   .ג
 צור.

צוצי הקדושה בקליפות  י מבואר שכל זמן הגלות הוא זמן שהמלכות מבררת ברורים כי עדיין יש תערובת נ  .ד
אבל לעתיד שיתבררו כל הנצוצות אזי כולם יזכו ליחוד השלם    ,ואז רק צדיקים גדולים זוכים ליחוד השלם

 על ידי יסוד דגדלות בלבד.

 
שזוכה מי    מבואר שבזמן שיש זכות אזי נמשך חסד ליסוד המלכות מהחסד שבה המתפשט בה מז"א ונראה שכאן מבואר עניין החסד המבואר אצלינו בסוף אות א' 

 השלם.  שתיקן בחי' משיח אזי מתקיים בו סוד עושה חסד למשיחו, דהיינו שאז יש ביסוד דז"א חסדים ומתפשטים למלכות וליסוד שבה, שעי"ז הוא היחוד 
 מה שכתב שזה נתגלה בקריעת ים סוף צ"ע כי לעיל אמר שבקריעת ים סוף היה ע"י יסוד דקטנות בסוד הנחש 

הנה נעשה אז הלידה רק באור הגבורה והוא בשם    אמנם כאשר שאין זכות בתחתונים. והשכינה הקדושה הרי הוא מברר בירורים תמיד
קר"ע שט"ן. אמנם הנה אז נתקיים מה שנאמר לפתח חטאת רובץ. והוא כי הרי ע"י העיבור מתבררים סוד הי' מיני דמים ה' דם טוהר וה' דם  
טמא כמ"ש בכוונת פסח. וכשמתפשטים בעשיה יונקים הקליפות מהה' דם טמא וכמ"ש בשער הפסוקים וכן בלק"ת תהלים מ"ה. והנה הוא  

ויקהל רי"ט ע"ב.   כי בעת שאין זכות בתחתונים ועומד הנוק' בסוד הקטנות ופתחה סתום  סוד הכתוב בעצב תלדי בנים וכמ"ש בזוה"ק 

וכמ"ש במאמרי    ורחמה צר ונעשה אז הלידה באור הגבורה דשם קר"ע שט"ן. שהוא הנחש דקדושה דקטנות הקורע את רחם האילה 

. וכמ"ש בתיקונים דף נ"ז ע"א וכן בתזה"ח ל"ו א' כי  נחש עם הכולל גימ' שטן ונעשה הלידה בשם קר"ע שט"ןרשב"י בריש אד"ר ע"ש. כי  

ימא.   והוא יסוד דז"א בעת שהוא בהקטנות    והוא הנחש דקדושה מבחינת אלהים קדושים דקטנות דיניקהבשם קר"ע שט"ן ביה קרע 

דיניקה אשר נקרא אז היסוד שלו בשם נחש. ומתייחד הוא עם הנוק' דיניקה אשר נקרא אז היסוד שלה בשם צור והוא דרך נחש עלי  
זיווגו רק בסוד נשיכה ובנשיכה הזו קורע את רחם האילה    צור. כי היה פתחה סתום מפחד והוא הנחש הנושך ברחם האילה כי א' הוה 

. אך עכ"ז הנה באשר  החיצונים שלא ינקו ממנה מאור הקדושה שבה אבל בשם קר"ע שט"ן מדחה את החיצונים ונפתח רחמה ויולדת
שהם שניהם אז בסוד הקטנות וכל הבירור והעיבור שנעשה אז בעת שאין זכות בתחתונים הרי הוא הכל בבחי' דינין ולכן מתבררים עי"ז  

היסוד דז"א שפתח את רחמה הרי הוא עתה ג"כ רק מבחי' דינין וגבורות  בהעיבור הי' מיני דמים ה' דם טוהר וה' דם טמא ומה גם כי הרי 

 שהם שורש להחיצונים לכן הוא כי הנה הגם שמדחה אותם באותו הרגע לצורך הלידה כנז' עכ"ז הנה נעשה להם מקום יניקה ג"כ 
 והוא מסוד הדם טמא הנתברר בהעיבור הזה וכשמתפשטים בעשיה אז יונקים מהם.  

ולא עוד כי באשר שיש להם שייכות אז בהיסוד דז"א ג"כ כי הגבורות ודינין הוא שורשם כנודע ויונק הנחש הטמא מהנחש דקדושה מרחוק  
עכ"פ ולכן כשבא הנחש דקדושה שהוא אלהים קדושים ונושך ברחם האילה הנה נודע הוא שהשם אלהים הוא מתפשט ומתפלג לכמה  
כי אחר שמתפשט עד ק"כ צרופי אלהים דקדושה שבסוף העשיה. הנה מתחיל שם אלהים   צ"ו א'.  וכמ"ש בפ' משפטים  ושבילין.  ארחין 
ח"ו.   נכללים  הנה  והגבורות  הדינין  שליטת  ובעת  יכרתון.  כרות  והאלילים  מתפללים  אנו  ע"ז  אשר  קכ"א  גימט'  אלילים  שהם  אחרים 

וכשמתייחד הנחש דקדושה בסוד הנשיכה כנז' ונעשה אז היחוד דאלהים דקדושה אשר ביסוד שלו וביסוד שלה. וכאשר אלו האלהים 
אחרים שבסיומן. עולים ונכללים עמהם אז אטעמת הנוק' מסטרא אחרא מרירא כמ"ש בפ' אחרי ע"ד א'. כי ע"י הכלילות שבסופן 

וכמו שהאריך הרב בזה במאמרי רשב"י דף מ' וכן בשער הקדמות דף ל"ו. וע'    טעמה טעמא מרירא בראשן. והוא סוד נחש שבא על חוה
 עוד כ"ז בשער החשמל ספ"א ובמבו"ש שער הקליפות פ"ב דף נ"ז סע"א: 

והרי נמצא כי כאשר נעשה הלידה רק באור הגבורה דשם קר"ע שט"ן הנה נעשה אז שני הפכים יחד כי בבחי' אחד הוא דוחה את  
החיצונים מהיסוד שלה כי הרי הוא הנחש דקדושה אבל באשר שהרי מהנחש דקדושה הנה ממנו יונק הנחש הטמא. כמ"ש בחשמל  
ספ"א ובמבו"ש הנז'. ועי"ז הרי היא טועמת טעמא מרירא ג"כ והוא סוד נחש שבא על חוה כנז' והרי נעשה אז הלידה ע"י שניהם יחד 
רחמ"ל כי נעשה נשיכת הרחם מהנחש דקדושה וכן מבחי' הנחש הטמא ג"כ והוא ע"י הכלילות אשר בסיומן דאלהים קדושים וכנז'. 

 והוא שני הפכים אשר נעשה מיסוד דידיה.  
וכן נעשה שני הפכים מיסוד שלה כי הרי הלידה שנעשה ע"י כל הנז' הרי הוא בירור ותיקון אבל מציאות הדם טמא שמתפשטים אז ג"כ  
ומעשי   זכות  בלתי  הבירור  שנעשה  כאשר  הגלות.  זמן  משך  בכל  שנתבררו  מהבירורים  נעשה  כ"ז  והנה  וקלקול.  פגם  הוא  הרי  וכנ"ל 

 התחתונים רק ע"י סוד גלות השכינה לבד. כמ"ש בשער המלכים ספ"ז ובספר הגלגולים פ"א 
י אלא שהוא  -' שדמבואר שבזמן שאין זכות אזי נעשה לידה בסוד יסוד דקטנות שלו ושלה דהיינו נחש וצור ויסוד זה יש בו שתי הפכים כי הוא יסוד דקדושה בחי

ה באחור גמ' דם סה"כ גמט' נחש ועם הכולל גמט' שטן. וכן היסוד שלה יש בו דמים טהורים וטמאים בסוד הברור טהור מטמא, והברורים  -בקטנות בחי' אהי
אלא    הם בעשיה ע"כ יש יניקה לקליפה אבל מצד עצמו הוא יסוד דקדושה, ובזה נעשה תיקון הנ"ל שמכח הקדושה מתבטלת הקליפה ועי"ז מתאפשרת הלידה

   ועי"ז לא ינקת מהוולד אבל מכח הקטנות יש בוולד סיגים שמכח הקטנות יש יניקת הקליפה בחי' נשיכה דהיינו חבלי לידה ותחילה יוצא דם ממנו יונקת הקליפה 
וזהו הענין מה שאמרו בזוה"ק ויקהל רי"ט ב' בסוד הכתוב בעצב תלדי בנים. איך שהוא שייך למעלה. ואמרו שם כי הוא ע"פ דברינו הנ"ל  
כי בעת שהם שניהם בקטנות הנה אז הוא לפתח חטאת רובץ ונעשה אז הלידה בנשיכת הנחש הטמא ג"כ והוא ע"י כלילות כנ"ל. ואמרו  
שם כי עי"ז שולט היצה"ר באדם משום שהוא משתתף בפעולת ההולדה. והוא כמ"ש ג"כ בסנהדרין צ"א ע"ב מאימתי יצה"ר שולט באדם  
בעון   הן  שכתוב  וכמו  מקודם  באמת  ניתן  הוא  היצה"ר  וכח  הדברים שאמרנו.  סוד  ע"פ  והוא  רובץ  חטאת  לפתח  שנאמר  יציאה  משעת 
חוללתי כו' והוא השאור שבעיסה. וכמו שכתבתי במ"א. אך שליטתו בהאדם מה שמתחדש ומתגבר עליו בכל יום עד שאלמלא הקב"ה  

 עוזרו אינו יכול לו וכמ"ש בקידושין ל' ע"ב הנה זה נעשה רק משעת יציאה. 
 ת. מבואר שסוג לידה מחודש זה נתחדש מחמת חטא חוה והוא קללת בעצב תלדי בנים שבעצם הוא תיקון שנתחדש שאפשר ללדת אפילו בקטנות וחוסר זכו

ועכ"ז הנה אמרו בזוהר שם כי בעת שנולד איזה נשמה עליונה וגבוה הנה נדחה הנחש הטמא משם ולית ליה רשו בההיא נשמתא כי נשמה  
 גדולה היורד למטה הנה הוא ע"י הגילוי דאור החסד ואז נדחו החיצונים מכל וכל אך הדברים הנאמרים הוא רק בהנשמות דסתם בני אדם.  

 וכ"ז הנה הוא מסוד מחשבתו הנעלמה ית"ש ע"פ מה שעלה במחשבה לפניו מסוד עולם הנקודות וכמו שאמרנו לעיל בכ"מ: 
בונה עולמות ומחריבן שהוא סוד עולם הנקודים שקדם לעולם התיקון והוא המצאת בחי' רע בעולם   לצורך  מבואר ששרש המצאת הלידה בקטנות הוא בבחי' 

 הבחירה והשכר.
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ונראה שכאן  )  .אזי נמשך חסד ליסוד המלכות מהחסד שבה המתפשט בה מז"א  ,מבואר שבזמן שיש זכות .ה
מבואר עניין החסד המבואר אצלינו בסוף אות א' שזוכה מי שתיקן בחי' משיח אזי מתקיים בו סוד עושה  
היחוד  הוא  שעי"ז  שבה,  וליסוד  למלכות  ומתפשטים  חסדים  דז"א  ביסוד  יש  שאז  דהיינו  למשיחו,  חסד 

 . ( השלם

ויסוד זה יש    ,דהיינו נחש וצור  ,דקטנות שלו ושלה  ותאזי נעשה לידה בסוד יסוד  ,מבואר שבזמן שאין זכות . ו
 י דם-שד .ה באחור גמ' דם-בחי' אהי  , אלא שהוא בקטנות , י -כי הוא יסוד דקדושה בחי' שד ,בו שתי הפכים

ועם הכולל גמט' שטן. וכן היסוד שלה יש בו דמים טהורים וטמאים בסוד הברור טהור מטמא,    ,גמט' נחש
אבל מצד עצמו הוא יסוד דקדושה, ובזה נעשה תיקון הנ"ל   ,ע"כ יש יניקה לקליפה  ,והברורים הם בעשיה

יניקת הקליפה בחי'    ,ועי"ז מתאפשרת הלידה  ,שמכח הקדושה מתבטלת הקליפה אלא שמכח הקטנות יש 
לידה  ,נשיכה חבלי  הקליפה  ,דהיינו  יונקת  ממנו  דם  יוצא  י   ,ותחילה  לא  מהוולדוועי"ז  מכח   ,נקת  אבל 

ולכן מצד החסד הוא מבטל את   ,עיקר החדוש הוא מה שהיסוד מעורב בו חסד ודין  .הקטנות יש בוולד סיגים
צריך   ,הקליפות צר  בגלל שהרחם  הוא  הנשיכה  ועניין  סיגים,  עם  יוצאת התורה  שבו  הגבורות  מצד  אבל 

אותו בקטנות  ,לקרוע  שנוק'  ממה  נובע  הנוק'  .שזה  קטנות  מחמת  והדם  שהנשיכה  אין   ,נמצא  כן  שעל 
  , אפשרות לפתוח הלידה אלא ע"י קריעה ע"י נשיכה. וע"כ נתחדש יסוד דקטנות שהוא נחש מעורב טוב ורע

אזי גם הוולד מעורב   ,ומחמת שהיסוד מעורב טוב ורע  ,והרע נושך לקרוע הפתח  ,שהטוב מגרש הקליפות
 נמצא שהחדוש דנחש הואיל רק שלא תתאחז הקליפה בכל הוולד.   ,בסיגים

  , דהיינו בחבלי לידה  ",בעצב תלדי בנים"והוא קללת    ,נתחדש מחמת חטא חוהו  ,מבואר שסוג לידה מחודש .ז
 שבעצם הוא תיקון שנתחדש שאפשר ללדת אפילו בקטנות וחוסר זכות.

שהוא סוד עולם הנקודים שקדם    ,הוא בבחי' בונה עולמות ומחריבן   ,מבואר ששרש המצאת הלידה בקטנות .ח
 והוא המצאת בחי' רע בעולם לצורך הבחירה והשכר.  ,לעולם התיקון 

 
 

 הנפקא מינה למעשה 
שהוא   גדול  כזה  בצדיק  תלוי  תיקוננו  שכל  מכאן  ללמוד  הוא  העיקר  חכם"בבחי'  בוודאי  עלה  גבורים   ",עיר 

לכולם  שתתגלה    ,לדעתזוכה עכשיו  ו  ,וזכה לחסד  ,שזכה לנדיבות לב בתכלית השלימות עד שתיקן בחי' משיח
וזוכות בבחי' אע"פ שאיהו לא חזי   ,אזי עולות נפשותינו בעיבור   ,וכשאנו לומדים תורתו שהוריד  .לעתיד לבוא

ואהבת "בחי'    ,ומהרושם שנשאר לנו בשוב זוכים לאהבת ישראל  ,א סתימאהקלאור הצחצחות בעתי   ,מזלי חזי 
 וזוכים להשגחה מעל הטבע.  ,יסוד כל התורה )שבת לא.(  ,שהוא הכלל הגדול בתורה "לרעך כמוך

והיא המרחיקה ביותר עוד עיקר חשוב ללמוד מכאן עד כמה יש חרון אף והסתרה למי שיש בו תאוות ממון  
שכל פרוטה שמניח לעצמו לסמוך עליה לשעת הדחק זה וממה שנקראת ע"ז של תאות ממון מבואר  מהקב"ה  

ואיתא בגמ' שאפילו הסתכלות על מטבע פוגם ,  הממון כי פונה מהבטחון בו ית' לבטוח בכח    עבודה זרהכבר  
נועם אלימלך  עיין בזה עיין  ),  דלא ידע בצורתא דמטבע  ?איזה בנן של קדושים)ע"ז נ.(    כמבואר בגמ'   ,הנפשקדושת  ב

 ( "זה יתנו עה"פ "  כי תשא

ויחזיר  ,אפילו הלוואה לצורך מו"מ   ה שלוקח,אבהלוו  וכן  בשיחות הר"ן סימן מבואר    ,דהיינו שיש צד שירויח 
.   \יד/ נקראת חובה  שעבודה זרהמבואר בתורה כג  ו  ,, כי נעשה בעל חובזה כבר לא נקרא מו"מ באמונהש  רפט

הדבר גדר  מצד  זה  כל  ולשאוף    ,עכ"פ  בטחונו,  מדרגת  לפי  להתנהג  אחד  כל  צריך  בוודאי  למעשה  אבל 
ון וועיין לק"ה מו"מ הלכה ד' כיצד ידע מדרגתו לכ  בתפילה ועליה ממדרגה למדרגה בלי קפיצות.   למקסימום

   ההשתדלות ביחס לבטחון.

  .שלעולם כל העוסק בתורת הצדיק הזה מתחדשת נפשו כנ"ל לק"ה אבדה ומציאהב  מבאר מוהרנ"תעוד 
ה    -ג' סוף אות ה( הלכה  )וזה לשונו שם   חִינַת מֹשֶׁ בְּ ם  הֵּ שֶׁ דוֹלִים  הַגְּ יקִים  דִּ הַצַּ י  תּוֹרָתָם    -כִּ י  חִדּוּשֵּׁ יכִין  מַמְשִׁ ם  הֵּ

כֶ  ש ֵּ בְּ זֶה,  כָּ ב  גָּ וְנִש ְ עֶלְיוֹן נוֹרָא  קוֹם  יכִים הַתּוֹרָה מִמָּ ם מַמְשִׁ וְהֵּ "ל,  נַּ כַּ פָשׁוֹת  הַנְּ ת  עֲלִיַּ י  שׁ  עַל־יְדֵּ יֵּּ שֶׁ זֶה, עַד  כָּ נִפְלָא  ל 
הָיָ  תּוֹרָתָם  לּוּת  הִתְגַּ י  כִּ לָנֶצַח,  תוֹרָתָם  בְּ עַסְקוּ  יַּ שֶׁ פָשׁוֹת  הַנְּ ל  כָּ וּלְהַחֲיוֹת  יב  לְהָשִׁ תוֹרָתָם  בְּ הֶעֱלוּ כֹּחַ  שֶׁ י  עַל־יְדֵּ ה 

"ל,   נַּ כַּ פָשׁוֹת  ינַּת  הַנְּ בְחִּ בִּּ בוֹא,  לָּ ין  ידִּ עֲתִּ הָּ שׁוֹת  פָּ נְּ הַּ ל  כָּּ ת  אֶׁ ם  גַּּ עֱלוּ  הֶׁ ם  כֹּחָּ ל  יג־יד(ובְּגֹדֶׁ כט,  בָרִים  ם )דְּ כֶׁ תְּ אִּ "וְלאֹ   :

זֹאת, עַּ  ה כָּּ ָּ קְדֻשּׁ ה בִּּ תּוֹרָּ יכוּ הַּ מְשִּׁ נּוּ פֹּה", וְהִּ ר אֵינֶׁ ת אֲשֶׁׁ נוֹ פֹּה וְאֶׁ שְׁ ר יֶׁ ת אֲשֶׁׁ י אֶׁ ם וְכוּ' כִּּ כֶׁ דְּ עֲסֹק לְבַּ יַּּ י שֶׁׁ ל מִּ כָּּ ד שֶׁׁ
ם   תָּ תוֹרָּ וְאוֹר    -בְּ ךָּ  רֶׁ דְבָּ י  גְלִּ לְרַּ "נֵר  קה(:  קיט,  ים  לִּּ הִּ )תְּ ינַּת  בְחִּ בִּּ תוֹ,  אֲפֵלָּ ת  כַּ שְׁ מֵחֶׁ צֵאת  לָּ ה  תּוֹרָּ הַּ לוֹ  יר  אִּ תָּּ

תּוֹ  הַּ זאֹּת  שֶׁׁ ת  מֵחֲמַּ בּוּר,  עִּ ינַּת  בְחִּ בִּּ פְשׁוֹ  נַּ שׁ  דֵּ תְחַּ וְנִּ חוֹזֵר  ה  תּוֹרָּ הַּ בְּ עוֹסְקוֹ  ל־יְדֵי  עַּ י  כִּּ י".  תִּ יבָּ נְתִּ ת לִּ כֶׁ מְשֶׁׁ נִּ ה  רָּ
שׁוֹת  פָּ נְּ שׁותּ הַּ דְּ תְחַּ יַּּת הִּ ת" וְכוּ'.  –מֵעֲלִּ נוֹ פֹּה וְאֶׁ שְׁ ר יֶׁ ת אֲשֶׁׁ  "אֶׁ

וכשמדפיס  )  קדושיןבלק"ה  עוד כתב   כי הנפשות הם בחי' אותיות  כב( הדפסת ספרים בחי' קיבוץ הנפשות  ג' 
צדקה להדפסה גבוה מהכל כי היא גם הדפסה וגם  ש  . ועי"שבבת אחת דף שלם כמה פעמים זה בחי' קיבוץ וכו'

   .ועי"ז ממשיך תורה דעתיקא סתימאה והשגחה ,לקיבוץ הנפשות

 
כי כשיש לאדם חובה אחרת מחובתו להקב"ה זו פניה מעבודתו, ובוודאי של מצוות שבין אדם לחבירו הן חובה אבל הבו    ונ"ל הביאור  יד

 ויש לדחות ואעפ"כ נ"ל אמת.  דלא לוסיף עלה אלא חובות לשמים.
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קצא:)ח"חו"מ  בלק"ה  ו דף  גבורים עלה חכם    'אהלכה  שאלה  הלכות    (ב  עיר  זה מבאר שיש בכל אחד מישראל בחי' 
"ל    -אות ב  לשונו שם  אֲמָר הַנַּ מַּ אֱמַר בַּ נֶּ ֶ הַיְנוּ מַה שּׁ חִינָה זוֹ, דְּ אֱמֶת בְּ י בֶּ יךְ תּוֹרָה    -כִּ ח נְפָשׁוֹת וּלְהַעֲלוֹתָם וּלְהַמְשִׁ חִינָה    -לִקַּ בְּ

"ל נֶאֱמָרִים לְעִנְיַ  נוּ הַנַּ י רַבֵּּ בְרֵּ דִּ י שֶׁ י אַף־עַל־פִּ זֶה, כִּ ב לַעֲסֹק בָּ יָּ כָל אָדָם וְכָל אָדָם מְח  ל זוֹ הִיא בְּ רָאֵּ חַ נַפְשׁוֹת יִש ְ לּוֹקֵּ ן חֲכַם הַדּוֹר שֶׁ
כִ  יָּ שַׁ ם  וְהֵּ דוֹל,  גָּ לָלִיּוּת  כְּ ם  הֵּ זַ"ל  נוּ  רַבֵּּ י  בְרֵּ דִּ ן  י־כֵּ אַף־עַל־פִּ תּוֹרָה,  לָהֶם  יךְ  וּמַמְשִׁ אוֹתָם  אֶחָד וּמַעֲלֶה  ל  כָּ י  כִּ אָדָם,  כָל  בְּ ים 

הַתּוֹרָה   בְּ שׁ לוֹ  יֵּּ שֶׁ חֶלְקוֹ  פִי  כְּ אֶחָד  וְכָל  תּוֹרָה,  בַּ לֶק  שׁ לוֹ חֵּ יֵּ ל  רָאֵּ ש ְ תּוֹרָה   -מִיִּ יךְ  לְהַמְשִׁ ת  כָל עֵּ בְּ ל  דֵּּ תַּ לְהִשְׁ צָרִיךְ  ן הוּא  מוֹ כֵּ כְּ
כָל דּוֹר וָדוֹר וּבְכָל אָדָם   עַם בְּ כָל פַּ לָהּ בְּ יךְ אֶת הַתּוֹרָה וּלְקַבְּ י אָנוּ צְרִיכִין לְהַמְשִׁ עַם. כִּ כָל פַּ ן  בְּ אָנוּ מְבָרְכִין נוֹתֵּ וּבְכָל זְמַן, וּכְמוֹ שֶׁ

פָרִים    -הַתּוֹרָה   סְּ ים, סִימָן מז, סְעִיף קָטָן ה(לְשׁוֹן הוֹוֶה, וְלאֹ 'נָתַן' לְשׁוֹן עָבַר, וְכַמּוּבָא בַּ י זָהָב, אֹרַח חַיִּ רַךְ )טוּרֵּ ם־יִתְבָּ ֵּ כָל יוֹם הַשּׁ י בְּ . כִּ
 ֶ שּׁ מַה  הַתּוֹרָה  כַת  הַמְשָׁ ר  וְעִקַּ ת.  עֵּ כָל  בְּ לָהּ  לְקַבְּ זוֹכֶה  יו  מַעֲש ָ פִי  כְּ אֶחָד  וְכָל  הַתּוֹרָה  אֶת  לָנוּ  ן  ל נוֹתֵּ רָאֵּ ש ְ מִיִּ אֶחָד  ל  כָּ רִיךְ  צָּ

אֲוַת מָמוֹן הוּא בִירַת תַּ י שְׁ י עַל־יְדֵּ "ל, כִּ אֲוַת מָמוֹן וְכוּ' וְכַנַּ בִירַת תַּ י שְׁ יךְ תּוֹרָה הוּא עַל־יְדֵּ בְחִינַת   לְהַמְשִׁ יָכוֹל לְהַעֲלוֹת נַפְשׁוֹת בִּ
רָ  ש ְ ל אֶחָד מִיִּ י כָּ "ל, כִּ נַּ ינוּ כַּ חָתוֹ עָלֵּ גָּ חִינַת הַשְׁ יךְ תּוֹרָה בְּ י־זֶה הוּא מַמְשִׁ בְדּוֹת מַיִן נוּקְבִין, וְעַל־יְדֵּ יּוֹת וְהָע  ל הָעֲש ִ י כָּ ל, עַל־יְדֵּ אֵּ

וּבְטָהֳרָה   ה  ָ שּׁ קְד  בִּ ה  עוֹש ֶ הוּא  צְרִיכִין    -שֶׁ חלֹ  דְּ עוֹבָדִין  בְּ וַאֲפִלּוּ  טוֹבִים  ים  וּמַעֲש ִ מִצְוֹת  י  עַל־יְדֵּ ן  הֵּ נְפָשׁוֹת,  וּמַעֲלֶה  ר  מְבָרֵּ הוּא 
לְ  צָרִיךְ  ל  רָאֵּ ש ְ מִיִּ אֶחָד  ל  כָּ שֶׁ נִמְצָא,  ם.  שָׁ שׁ  יֵּּ שֶׁ פָשׁוֹת  הַנְּ ר  לְבָרֵּ י  דֵּ כְּ ה  ָ שּׁ קְד  בִּ וֹתָם  לַעֲש  ן  ם־כֵּּ חַ גַּ "וְלקֵֹּ בְחִינַת  בִּ נְפָשׁוֹת  הַעֲלוֹת 

י־זֶה הוּא יָכוֹל לְהַעֲלוֹת הַנְּ  עַל־יְדֵּ "ל, שֶׁ נַּ אֲוַת מָמוֹן כַּ בִירַת תַּ י שְׁ "ל, וְכָל זֶה עַל־יְדֵּ י־זֶה "וַיּרֶֹד עזֹ  נְפָשׁוֹת חָכָם" הַנַּ פָשׁוֹת, וְעַל־יְדֵּ
ר הַ   -מִבְטֶחָה"   "ל, וְזֶה עִקַּ נַּ רַךְ כַּ ם־יִתְבָּ ֵּ חַת הַשּׁ גָּ ךְ הַשְׁ י־זֶה נִמְשָׁ חִינָתוֹ, וְעַל־יְדֵּ יךְ תּוֹרָה לְפִי בְּ מְשִׁ מַּ מִירָה שֶׁ ְ ר הַשּׁ י עִקַּ מִירָה, כִּ ְ שּׁ

"ל. נַּ חָתוֹ לְבַד, כַּ גָּ י הַשְׁ  . בלק"ה ע"כ לשון מוהרנ"ת עַל־יְדֵּ

והנפשות שמעלה כדי   ,ולגלותה בעוה"ז  ,כן זוכה לקבל תורה  ,שכל אחד כפי הכנעתו את תאות הממון מבואר  
ונראה כוונתו   כל המצוות שעושה.בלעורר היחוד הזה שעל ידו נשפעת התורה הם נצוצות הקדושים שמברר  

שיית  ים בעשזו תורה שנשפעת לו ממה שברר נצוצות קוד  ,תורה ומתנוצץ לו הבנה וקושיא ותירוץב  כשעוסקש
בחי'   גם זותנוצץ במוחי עצה הנכונה  ומסתמא הכי נמי כשצריך עצה ומ  .הנ"ללו לעורר יחוד עליון  המצוות וע

 .כנ"ל תורה שנשפעת לי 

 
 עד כאן ההקדמה 

* 
  [טו]   יגתורה 

 תורה זו נאמרה בראש השנה ורבנו מצא רמז לנאמר בה בפסוק שאומרים אחרי התקיעות בר"ה. 

 .העם יודעי תרועה וכו' אשרי \טז/ )תהלים פט(

 
^    ז"ל )כמבואר בתורה יד סוף אות יא(  רבֵנו נאמרה בראש השנה שנת תקס"ד שחל אז ביום שבת וביום ראשון. ולא נודע לנו שיחות השייכים למאמר זה )פל"ח( תורה זו לשון    טו

ועיין פל"ח תורה יב אות  ז"ל בעצמו בנוסח אחר. )ושם העיר מוהרנ"ת שהנדפס כאן הוא לשונו שנכתב ע"י אחר מפיו שאמר בלשה"ק( )   רבֵנועיין בסוף הספר כל התורה הזאת מכת"י  
שלשון   לשון    רבֵנוב'  נחשב  אחר שתרגם לא  ע"י  אבל  שכתב בעצמו  לבין שאמר בלשה"ק ,  רבֵנוהכוונה  תרגם  והכותב  בין שאמר באידיש  ( ]עיין פל"ח כאן אות יא ושיש"ק ח"ה אות כא  ויש לחלק 

 .  הנדפס כאן ממה שכתב בעצמו[   רבֵנו שכנראה בכוונה שינה  

כוּן:   תהלים פט   טז  נֶיךָ יְהַלֵּּ אוֹר פָּ י תְרוּעָה יְהֹוָה בְּ י הָעָם יֹדְעֵּ רֵּ  )טז( אַשְׁ

 שיודעין לרצות את בוראם בראש השנה בתרועה שמסדרים עליה מלכיות זכרונות ושופרות:    -)טז( יודעי תרועה    -  "י רש פ 

 המה ילכו באור התשועה הבאה מלפניך:   -היודעים להתחבר ולהדבק במקום. באור פניך    -)טז( יודעי תרועה    -  דוד   מצודות 

 ענין התחברות וריעות וכן ותרועת מלך בו )במדבר כג(:   -)טז( תרועה    מצודות ציון

ל הַיּוֹם וּבְצִדְקָתְךָ יָרוּמוּ:   –על פסוק זה והפסוק הבא    המלבי"ם ועיין ביאור   מְךָ יְגִילוּן כָּ שִׁ שמבאר שפסוקים אלה מדברים בהשגחה    -  )יז( בְּ
וזה   הטבעית.  ההשגחה  על  התמידית  מהשמחה  לבד  הפלאית  בהשגחה  התמידית  ישראל  של  הגילה  ועל  ישראל  לעם  שיש  מיוחדת 

 -לשונו 

ומסוגלת    -)טז( אשרי העם   הנהגה השגחיית פרטיית המיוחדת  בשני חלקיה, שב לדבר על  פרטי ההנהגה הכללית  על כל  אחר שדבר 
וצדק   ואל החסד והאמת או הצדק והמשפט הכללי, רק אל חסד ואמת  לעם ה', אשר המה בלתי נתונים תחת הנהגת המציאות הכללי 

והוא שיתחברו עם ריעם    -ומשפט פרטי השגחיי נעלה ומרומם מן הכללי ומיוחד אליהם לבדם, ועז"א אשרי העם היודעים תרועת מלך  
יהלכון   פניך  באור  אז  כי  אמצעי,  בלא  מאתו  השפע  שימשכו  עד  בו,  מלך  ותרועת  עמו  אלהיו  ה'  כמ"ש  העליון,  צבא    -ודודם  ע"י  לא 

   השמים, ולא ע"י סוד קדושים שהם המלאכים, רק מונהגים ע"י ה' בעצמו בבלי אמצעי:

בשמך   ה'    -)יז(  שם  היום,  כל  יגילון  בשמך  הטבעיית  שבהנהגה  עד  מאד,  נפלא  בדרך  האלה  ההנהגות  מיני  שני  יקבלו  מציין    -ואז 
ה' זכרך לדור ודור, שהשם הוא הקבוע תמיד שהוא פרסומו ע"י ההנהגה הטבעיית   ההנהגה הטבעיית הקבועה )שעז"א ה' שמך לעולם 
שהוא קבוע לעולם בלי שינוי, והזכר הוא המעשה שיעשה לפרקים שע"י יזכרו אותו שהוא הנס והפלא שזה אינו קבוע תמיד רק מתחדש  
ודומיה,   טובה  בשורה  מציאה  כמו  מתחדש  דבר  על  הוא  וגיל  התמידית,  השמחה  היא  ששמחה  וגיל,  שמחה  בין  הבדל  ויש  הדור(,  לפי 
גילה, שאינו דבר מתחדש רק מתמיד   והפלא, רצוני שעל הטבע לא שייך  ויגילו על הנס  ולפ"ז מהראוי שישמחו על ההנהגה הטבעיית, 
יתכן   ולא  על דבר מתמיד,  מגדר השמחה  שזה  בריא אולם,  והוא  עינים  ושתי  ידים  לו שתי  על שיש  שיגיל אדם  יצדק לומר  ולא  ורגיל, 
שהיא   ה'  לעם  המיוחדת  הטבעיית  בהנהגה  כן  לא  הפשוטה,  הטבעיית  בהנהגה  ולא  שעה,  לפי  מתחדש  דבר  שהוא  הנס  על  רק  גילה 
גילה, כמשל הבן האהוב לפי אביו והוא מפקח עליו תמיד בכל רגע לתת לו טרף חקו הקבוע בעצמו,   בהשגחת ה' התמידית, יצוייר בה 
שיגיל בכל עת על אהבת אביו והשגחתו עליו המתחדשת בכל רגע, והיא נבדלת מן הגילה על הנס והפלא שזה לא יתמיד כל היום, כי  

שגדר הצדקה הבא    -כי השגחה זו מתמדת, ונגד ההנהגה הפלאיית אמר בצדקתך ירומו    -הפלא אינו מתמיד, אבל בשמך יגילון כל היום  
אצל ה' הוא מה שיעשה ה' מצד אלהותו שלא בהשקף על מעשי בני אדם והכנתם, וצדקה זו אין לה גבול כמו שה' ית' בלתי ב"ת, ועז"א  

 בכל עת למעלה ראש:   -בצדקתך ירומו  



 12יז.          מוהר"ן          ליקוטי                               תורה יג                                                       

 . בשופר בראש השנהדהיינו התקיעות רש"י פירש פסוק זה על התרועה 
אשרי העם שהוא   , דהיינודהיינו לשון רעות וחיבור ,אבל המצודות פי' תרועה לשון תרין רעין דלא מתפרשין 

 ברעות וחיבור לבוראו. 
נוולפי    ,ובוודאי רמז בזה לתקיעות של ראש השנה ,כי תורה זו אמר בר"ה ,לשני הפירושים ונראה שכוונת רבֵּ

ועי"ז זוכים לדעת וחיבור ורעות  ,רועע תאוות ממוןלשעל ידן אנו זוכים לחיבור עימו ית' ע"י שיודעים לשבר ו
 עימו ית'. 

 -כולו ועיין בסוף התורה כיצד רמוזה תורה זו בפסוק זה
   "אשרי העם יודעי תרועה באור פניך יהלכון "

היינו דעת  באור פניך .בחי' יעקב בחי' תפארת רחמים וצדקה תרועה .לשון אשורנו דהיינו השגחה אשרי

בחי' מהלך נפש בחי' הנפשות שהצדיק מעלה   יהלכון .שיבור תאוות ממון החסד שמתגלה ע"י שזוכים ע"י 
    ועי"ז את עיני ה' דהיינו השגחה. ,לעורר יחוד עליון שעל ידו מוריד תורה

 

 אאות 
נו   תאוות ממון.את דהיינו  ,מונע ההשגחהותחילה מבאר כיצד להסיר את  ,שגחההלמבאר כיצד זוכים  רבֵּ

והקרוב לתורה שהיא עיני ה' קרוב  ,נמשכים עיני ה' אלינו ,משך יבאר שע"י המשכת תורה שלעתיד לבואהוב
אלא שהיא לצורך ביטול ההבל שיש בארץ דהיינו  ,)בסוף התורה יתבאר שהשגחה אינה סוף דבר להשגחה.

 (דהיינו לחיזוק האמונה גם אצל החלשים ת צדיק ורע לו וכו' י קושי 
בהקדמה    ראה)ע"י נדיבות לב בשלימות תחילה כאן באות א' מבאר כיצד הצדיק הגדול זוכה לתקן עצמו 

 ,ן בחי' משיח שלוק עד שיוצא לגמרי מכל תאווה וזוכה לת( כיצד שלימות המדות היא הנדיבות לב הביאור 
ומתייחדת יחוד שלם עם הקב"ה, ועי"ז זוכה לדעת   ,והיא נעשית גדולה ,ועי"ז זוכה שנמשך חסד למלכות

והוא זוכה להשגחה  ,ואזי כאילו נבנה בית המקדש בימיו ",דעהמלאה הארץ "וכמ"ש  ,שיהיה לעתיד לבוא
ר יחוד עליון מאד ומוריד רע"י שמעו ,. ולקמן יתבאר שרק צדיק כזה יכול להמשיך השגחה לעולםשלימה

ע"י שמעלה מ"ן את נפשות ישראל אפילו שהן פגומות ומלאי תאוות. ובסוף התורה יתבאר   ,תורה דעתיקא
  :יכת נחש וכמבואר בזוהר פנחס רמטי נש לכן יולדת בקושי ע"שיחוד כזה הוא בסוד האיילתא שרחמה צר 

 ובאריכות בהקדמה.  ,אתי בסוף התורה ב שם שבו ואחלמה שהלויתבאר באריכות היטב ב

-א"א,  \יז/ בפנים מאירות שלא בדרך הטבעעלינו  דהיינו השגחת הקב"ה    השגחה שלימה  להמשיך

, מה שאוסף ממון כדי להיות בטוח  היאעיקר התאווה    ,\ כ/ תאוות ממון   \יט/ שישבר  \יח/עד  אלא  אי אפשר
ואפילו המשאיר אצלו מעט ממון כדי להיות בטוח זו קצת תאוות ממון, כי עושה את הממון אם רב אם מועט  

משמע   .צדקהמעשה המשמע דווקא    .\כא/ י צדקה" ושבירתה הוא ע.  מחסרון בטחון בהש"י   ,למבטח בוגד

 
שמי שלא ראוי להשגחה אזי מניחין אותו להנהגת הטבע, והביאור כי הנהגת הטבע היא שמסר הקב"ה    כמבואר בסוף תורה יז תנינא   יז

והיא   הנהגת העולם למט"ט שר העולם להנהיג את העולם בחק גלגלי הרקיע, שעל כן היודע חכמת האיצטגננות יכול לדעת עתידות, 
עליו   ראוי להשגחה כדי שלא תקטרג  עורף למי שאינו  והוא חסד הש"י מה שפונה  ומזלות.  כוכבים  בעכו"ם דהינו עבודת  מקום לטעות 
מדת הדין שהוא חוטא בבית המלך כי בוודאי תחת השגחת מלך וכ"ש מלך מלכי המלכים, כל תנועה שאינה כרצונו נחשב מרידה במלך  
ב'   תורה  ועיין  מן הצד, אבל על רשעים משגיח אחר כתפיה.  עליו הקב"ה משגיח השגחה שאינה שלימה כמו מסתכל  גדול. לכן  וענשו 
ראויים להשגחה   שניהיה  צריך להיות  עיקר התפלה  ה' שפונה, לכן  שזה חסד  כיון  כנ"ל  פניו אלינו. אבל באמת  שיפנה  תפילותינו  שכל 
בפנים מאירות. וזה מבואר כאן איזה מידה החשובה ביותר שמונעת את ההשגחה שע"י שמשבר אותה זוכה להשגחה. ובתורה מז משמע  
ע"י שיבור תאוות אכילה, אמנם שם לא נקט לשון השגחה אלא הארת הפנים שעי"ז עושה מופתים. ובתורה נא כתב שהשגחה זוכים ע"י  

 ששומר עצמו משקר אפילו בטעות.  עוד בעניין השגחה עיין לקמן בסוף ביאור עמוד זה ]יז עמוד א[ 

הטעם לזה כי השגחה היא בחי' שנמצא בבית המלך תחת עינו והשגחתו ואע"פ שעי"ז הוא בבחי'    –  אלא עד שישבר תאוות ממון   -מ"ק   יח
אין חסר בבית המלך כמ"ש אין מחסור ליראיו, דהינו ששם כל הטוב והשמחה. זה דווקא ליראיו, אבל מאידך הנמצא בבית המלך ואין בו  
יראה שלימה מהמלך ואזי הוא בבית המלך ואעפ"כ הוא חסר ופונה לממון שהוא ע"ז בבית המלך )כמבואר בתורה כג שכל עבודות זרות  
גדול ממי שחוטא מחוץ   יותר  דין  עי"ז מעורר על עצמו  עי"ש( אזי  ה דהיינו השגחה  פני  והיא הפך ממש מהארת  ממון  בתאוות  תחובות 

 לבית המלך.   

נו נקט    ה' לשונות   יט  , שיבור, שיכוך, בצירה, מיעוט, ביטול רבֵּ

ממון   -מ"ק   כ נו   –  תאוות  שאינו    רבֵּ מו"מ  ועשירות,  לנגידות  תאווה  ממון,  תאוות  חמימות  כינויים:  בתשעה  הממון  את  זו  בתורה  מכנה 
באמונה, שאינו שמח בחלקו, אץ להעשיר, חמדת ממון, אלילי כסף ואלילי זהב, ע"ז של ממון, בזעת אפיך תאכל לחם.    ומוהרנ"ת מוסיף  
עוד : יגיעות וטרחות וטרדות, אין לו נחת מעשרו.  וצ"ל שכל כינוי מבאר פן בתאווה זו ואעפ"כ זה לא כולה שהרי בתורה כג מוסיף עוד  

המשכת השגחת הש"י עלינו וכנ"ל שאצל הצדיק  וכאן מבאר שבזה תלוי  ופנים חשוכות,  שיש בתאווה זו    הדגש על השקר פנים בה ושם  
בקיבוץ של   נכלל  עי"ז  בחי' השגחה ואצלינו  תורה שהיא  ולהוריד  ולהעלותן  הנפשות  נעשה חכם בשני השכלים המבוארים לקבץ  עי"ז 

 הצדיק שעל ידו מייחד הצדיק יחוד עליון כדי להוריד תורה.  

אבל    כפשוטו   -מ"ק   כא לתת,  ולא  ממון  לאסוף  הרעה  תאוותו  משבר  שנותן  ע"י  נוהרי  מה    רבֵּ דהינו  נדיבה  הרוח  הוא  שעיקר  מבאר 
שבנתינתו מעורר את נדיבות ליבו, נמצא המעשה הגשמי מעורר נדיבות לב הנעלמת ע"י תאוות הממון,  והיינו דמבואר בחינוך מצוה טז  

 שאדם נפעל כפי פעולותיו דהיינו שאפילו רשע אם יתמיד בעסק התורה אפילו שלא לישמה מעשיו ימיתו את יצרו הרע עי"ש.
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לו  שאין הכוונה יהיה  וצ"ע אם צריך להשתדל ,  שישתדל שלא  יגלה הנדיבות לב שבר את התאווה?  כי איך 
ליתן צדקה? כדי  לו ממון  כלל?  \כב/שיהיה  צורת מטבע  ידע  יותר שלא  טוב  כוונת   \כג/ או אולי אדרבה  ונראה 

 
הזהר  כאן    ועפ"י  נוהמובא  ע"י    רבֵּ העולה  אף  החרון  את  וממתיק  עולה  לתת  שמתעורר  נדיבה  שהרוח  עמוקה  סגולה  בזה  שיש  מבאר 
 תאוות ממון.

שהרוח    בפשטות הכוונה  כאן  המבואר  עפ"י  וכן  חסר  ממון  מלח  כג  בתורה  וכמבואר  לממון  התאווה  עצמו את  מתקן אצל  צדקה  שע"י 

עיין   ממון אבל  תאוות  גם  לק"ה אבידה ומציאה  נדיבה מבטל את החמימות של  יכול  שנותן לחבירו צדקה  שע"י  טז  סוף אות  ג'  הלכה 
לבטל מהחבר את התאווה דהיינו בחי' בזעת אפיך תאכל לחם עי"ש וצ"ע הרי חבירו לא חיסר מעצמו כלום וגם לא התעורר ברוח נדיבה  

 אלא רק מקבל שזה דייקא בחי' מיתה כמ"ש שונא מתנות יחיה.  

      -עיין מה שכתבתי על הקיצור לק"מ השלם אות א    ענין הצדקה בכלליות 

חסרון שגורמת תאוות הממון,  וכן האמונה שמצרף לזה  ה   הרגשתהעיקר בצדקה כאן היא מה שנותן משלו שזה היפך  בכלליות    –  צדקה 
במה שאמרו חז"ל "לעולם אין אדם מעני מן הצדקה ולא דבר רע ולא היזק מתגלגל על ידה שנאמר והיה מעשה הצדקה שלום" )ש"ע  

והיא גדר אדם כדרשת   והיא מצוות עשה,   ולא תעשה כשמעלים עיניו )שם(      על הפסוק "האיש אשר עשיתי    הזהר יו"ד סימן רמז(  
 רכה(     לז ותורה  שרות אמרה אני עשיתי אותו לאיש במה שקבלתי ממנו צדקה )תורה  עשיתי היינו כמ"ש נעשה אדם דהיינו  עמו"  

העולם כך שיש חסרים כדי שעל ידי הצדקה שלמטה יתעורר החסד למעלה להשפיע לעולם הזה הגשמי, לבחי' ארץ שהיא    ולכן נברא 

שעל ידי זה דייקא נעשה שכבר אין צורך בהשתדלות כי מה שהשתדלות    תורה ד' ח"ב אות ג' ב   כמבואר    בחי' עני כלפי בחי' השמים.
מועילה זה כדי לעורר הלט מלאכות שבמשכן שנותן חיות למעשה בראשית שהוא קיום העולם אבל על ידי הצדקה מתעורר בחי' עולם  
לכל   משורש  ההיפך  וזהו  הישר,     הקו  בחי'  אמת  בחי'  משפט  בחי  יעקב  בחי'  רחמים  בחי'  היא  שצדקה  שם  מבואר  עוד  יבנה.    חסד 
הסטיות שבעולם שזה הע"ז שהוא תחוב בתאוות ממון ולכן היא התיקון לזה, כי היא בחי' רחמים בחי' דעת ועל ידה כאילו נבנה ביהמ"ק  

 בימיו דהיינו בנין השכל דקדושה.

 .      כמבואר בתורה כג   א השקר הגדול ביותר שיש בעולםי ה שאוות ממון  ההפך מת   שצדקה בחי' אמת  תורה רנא   עוד עיין

רכא ועיין   ההסתפקות.  תורה  מידת  לו  ונעשה  מאתים,  רוצה  מנה  לו  יש  של  החסרון  מבטל  מעשר  הפרשת  הוא    שע"י  שצדקה  מוכח 

 שהתיקון תלוי בתיקון הברית,         בתורה כג   ועייןהתיקון לכל הקלקולים שיש בתאוות ממון.      

שצדקה לעני הגון היא תיקון הברית  אבל לעני שאינו הגון זה פגה"ב והנותן נפגם יותר עי"ז.    כי ידוע שניאוף זה בחי'    ועיין תורה רסד 
צדקה שאינה כראוי היא מקליפת החסד, וזהו שיש נואפים גדולים שהם    חסד דקליפה וכמבואר גבי ישמעאל ויצא מאברהם דייקא ולכן 

היא בבחי' רחמים ולא בחי' חסד לעצמו כי צריך שיהיה כוונתו שסוף המעשה יגרום לתוספת כבוד    אמיתית בעלי חסד גדולים כי צדקה  
  הקב"ה את האדם בברית עם    קושר שמים, בלי שיכוון לקבל מזה שום תועלת עצמית ככבוד או שליטה.    כי שמירת הברית הוא הדבר ש

 גם בכל מעשיו.
 

 -ח"ב דף קיח הלכות פקדון וד' שומרים הלכה ג אות י    ליקוטי הלכות חשן משפט ענין גודל התיקון שבצדקה דווקא עיין    עוד להבין 

כי הממון נמשך מבחי' חלל הפנוי שהוא סוד הצמצום שהוא שורש כל הדינים שמשם כל הממון שהוא בחי' צמצומים ודינים כידוע  
כי חלל   )ירמי' א( מצפון תפתח הרעה.  ודין הנמשך מחלל הפנוי בבחי'  זהב יאתה, צפון הוא בחי' צמצום  )איוב ל"ז( מצפון  בבחי' 
לו   פותחין  לטמא  הבא  בחי'  והוא  הס"א  כל  אחיזת  משם  כי  הרעה  משם תפתח  וע"כ  ית'  מאלקותו  ופתוח  פנוי  כביכול  הוא  הפנוי 

 עוד עי"ש מה שמאריך גם באותיות יא יב.  וארז"ל )יומא ל"ח ע"ב( יש לו פתחים הרבה בחי' )בראשית ד( לפתח חטאת רובץ.
כְּ   -בסוף ד"ה זאת התורה    עיין תורה כג   כב מָמוֹן  לְתַאֲוַת  אָז  יִפֹּל  לּאֹ  שֶׁ ן,  וּמַתָּ א  מַשָֹּ בְּ ק  עוֹסֵּ שֶׁ עָה  שָׁ בְּ מְאֹד  ר  בֵּּ לְהִתְגַּ רִיכִין  צְּ שֶׁ הַיְנוּ  חַס  דְּ לָל 

לְבּוּלִי  וְהַבִּ בוֹת  חֲשָׁ הַמַּ ל  כָּ ל  וּלְבַטֵּּ ר  בֵּּ וּלְשַׁ וּבֶאֱמוּנָה  אֱמֶת  בֶּ יִהְיֶה  נוֹ  וּמַתָּ אוֹ  מַשָֹּ רַק  לוֹם.  עָלָיו.  וְשָׁ אִים  בָּ שֶׁ מָמוֹן  ל  שֶׁ אֲווֹת  וְהַתַּ תוֹ  ם  נָּ וָּּ כַּּ ל  כָּּ ק  רַּ

י  רְוִּ יַּּ מוֹן שֶׁׁ מָּּ ל יְדֵי הַּ ךְ עַּ רַּ תְבָּּ ם יִּ ֵ שּׁ עֲבֹד הַּ ה לַּ זְכֶּׁ יִּּ דֵי שֶׁׁ ד, כְּ ךְ לְבַּ רַּ תְבָּּ ם יִּ ֵ שּׁ יל הַּ בִּ שְׁ ה בִּּ הְיֶׁ ם  יִּ ֵ שּׁ ה וְעוֹבְדֵי הַּ יק לוֹמְדֵי תּוֹרָּ חֲזִּ ה לְהַּ קָּ ן צְדָּ תֵּ , וְלִּ חַּ
דָה, וּצְ   וְכוּ'. י לֵּ י הַיּוֹלֶדֶת צְרִיכָה לִסְבֹּל חֶבְלֵּ דָה כִּ יּוֹלֵּ פְלַיִם כַּ ל אָדָם כִּ ים מְזוֹנוֹתָיו שֶׁ בִיל זֶה קָשִׁ שׁ  וּבִשְׁ דָה. וְהָכָא יֵּ רִיכָה לִצְעֹק ע' קָלִין קֹדֶם הַלֵּּ

תַאֲוַת מָ  הַנּוֹפְלִים בְּ רוֹעִי', עַל  נִי מִזְּ י קַלַּ רֹאשִׁ נִי מֵּ 'קַלַּ לוֹם,  כִינָה צוֹוַחַת, חַס וְשָׁ ְ הַשּׁ שֶׁ ךְ וְלַעֲבֹר  ק"ם קָלִין,  ילֵּ רְוִיחִין מָמוֹן, צְרִיכִין לֵּ מַּ שֶׁ מוֹן. וְקֹדֶם 
בְּ  יהֶם  עֲלֵּ לַעֲבֹר  רַךְ  יִתְבָּ ם  ֵּ לְהַשּׁ ל  לֵּּ וּלְהִתְפַּ וְלִצְעֹק  קָלִין,  הַק"ם  לּוּ  אֵּ רֶךְ  דֶּ ף  וּלְהִצְטָרֵּ מְזוֹנוֹתָיו  וּלְהִתְנַסּוֹת  ים  'קָשִׁ ן  כֵּּ עַל  הֶם;  מֵּ ל  צֵּ וּלְהִנָּ לוֹם  שָׁ

ן: אִלּוּ הָתָם ע' קָלִין וְהָכָא ק"ם קָלִין, וְהָבֵּ דָה', דְּ יּוֹלֵּ פְלַיִם כַּ  כִּ

הוּא   -  ועיין תורה כט אות ט' בּוּר, שֶׁׁ בּוּר וְדִּ ל דִּּ לּוּךְ, וּבְכָּ לּוּךְ וְהִּ ל הִּ כָּ ן בְּ וֵּ כַּ יְּ ן שֶׁׁ תָּּ א וּמַּ שָֹּּ מַּּ ל הַּ קּונּוֹ שֶׁׁ ר תִּּ קַּּ ה עִּ א    וְזֶׁ שָֹּּ מַּּ ת הַּ עַּ שְׁ ר בִּּ בֵּ הוֹלֵךְ וּמְדַּ

ה  קָּ צְדָּ ן  תֵּ יִּּ שֶׁׁ דֵי  כְּ יחַּ  רְוִּ יַּּ שֶׁׁ דֵי  כְּ תוֹ  נָּ וָּּ כַּּ שֶׁׁ ן,  תָּּ ים,.  וּמַּ מִּ דָּּ הַּ ל  שֶׁׁ י  לִּ לָּ כְּ הַּ קּוּן  תִּּ ת  ינַּ חִּ בְּ הוּא  ה  בְחִינַת    וְזֶׁ בִּ ידִין,  הַגִּ לָלִיּוּת  כְּ חִינַת  בְּ הוּא  דָקָה  הַצְּ י  כִּ
נִתְר  הַזֶּה  קּוּן  הַתִּ י  יְדֵּ עַל  שֶׁ רָא,  חִוָּ ה  טִפָּ הוּא  ד',  גַּ 'זֶרַע  בְחִינַת  בִּ לִצְדָקָה".  לָכֶם  "זִרְעוּ  י(:  עַ  א'  )הוֹשֵּׁ כַסְפָּ כְּ א  רְתָּ חִוַּ 'מֹחָא  בְחִינַת:  בִּ הַמֹּחִין,  ם  וֹמֵּ
מִ  דָּ לִבְחִינַת  "ל,  הַנַּ גָדִים  בְּ לִבְחִינַת  קּוּן  תִּ בּוֹ  שׁ  יֵּּ שֶׁ לְהוֹרוֹת  ן,  וּמַתָּ א  מַשָֹּ נִקְרָא  זֶה  ם  שֵּׁ וְעַל  י  )כב(.  "כִּ ים ל"ח(:  הִלִּ )תְּ חִינַת  בְּ זֶה  א',  'מַשָֹּ "ל.  הַנַּ ים 

עַל   רִין  בְּ תְגַּ מִּ שֶׁ "ל,  הַנַּ לָאוִין  סָ"ה  ְ הַשּׁ ם  הֵּ שֶׁ י".  נִּ מִמֶּ דוּ  יִכְבְּ ד  כָבֵּ א  מַשָֹּ כְּ י  רֹאשִׁ עָבְרוּ  ם  עֲוֹנוֹתַי  דַּ עַל  תַעֲמֹד  בְחִינַת: "לאֹ  בִּ הַמֹּחִין,  הוּא  שֶׁ הָרֹאשׁ 
חִינַת מֶלֶךְ הַ  דוּ', הַיְנוּ בְּ ד יִכְבְּ "ל. וְזֶה: 'כָבֵּ נַּ "ל כַּ גָדִים הַנַּ גַם הַבְּ חִינַת פְּ "ל, וְהוּא בְּ נַּ עֶךָ" כַּ א  רֵּ ד מָלֵּ בֵּ הַכָּ מִים, שֶׁ חִינַת הַדָּ ד', הַיְנוּ בְּ בֵּ "ל. 'כָּ בוֹד הַנַּ כָּ

)מִ  חִינַת  בְּ דָקָה,  הַצְּ הוּא  שֶׁ לָלִי,  הַכְּ קּוּן  תִּ חִינַת  בְּ הוּא  ן',  'וּמַתָּ "ל.  הַנַּ ה  נִדָּ ם  דַּ חִינַת  בְּ הוּא  שֶׁ ם,  ת  דָּ קֶשֶׁ חִינַת  בְּ לוֹ".  יַרְחִיב  אָדָם  ן  "מַתַּ י"ח(:  י  לֵּ שְׁ
זִכְרוֹנָם   ינוּ,  חֲכָמֵּ אָמְרוּ  שֶׁ וְזֶה  ן".  וְנוֹתֵּ ן  חוֹנֵּ יק  "צַדִּ ל"ז(:  ים  הִלִּ )תְּ חִינַת  בְּ יק,  דִּ הַצַּ הוּא  שֶׁ רִית  אָז  הַבְּ שֶׁ צְדָקָה,  זוֹ  פִיךָ'  'בְּ ו(:  נָה  ָ הַשּׁ )רֹאשׁ  לִבְרָכָה 

ר: תָּ בּוּר מ   הַדִּ
דף נ. שמי שלא מסתכל כלל אפילו בצורת מטבע נקרא בנן של קדשים, דהיינו שזה לא שייך אלא אם גם אבותיו היו    אבל עיין גמ' ע"ז   כג

 קדושים. )עי"ש תוס'(   

איתא בגמרא כמין מטבע של אש הראה לו הקדוש ברוך הוא למשה מתחת כסא הכבוד ואמר לו    " זה יתנו עה"פ "  –  נועם אלימלך ועיין  
איזה בנן של קדושים דלא ידע בצורתא דמטבע ומקשה התוס' למה נקרא בנן של קדושים ומאי  )ע"ז נ.(  כזה יתנו רמז ע"פ דאיתא בגמרא  

דהנה   דבריהם  כוונת  י"ל   # ע"ש  קדושים  היו  אבותיו  גם  מסתמא  כו'  ידע  דלא  מאחר  ומתרצין  קדושים  היו  אבותיו אשר  על  הוא  ראיה 
שני שנתגלגל עתה: ראשון נקרא אב לגלגול  והגלגול  גמור  צדיק  היה  בגלגול ראשון  גם  בוודאי  הגמור  כוונת התוספות        הצדיק  וזהו 

צדיק   היה  כן  גם  הראשון  הגלגול  הוא  אבותיו  גם  כלל  בצורה  עתה  יודע  שלא  הוא מכבה אור  מאחר  כי הצורה של המטבע  והטעם 

לזה אמר השם הטוב כזה יתנו דהיינו שיתנהגו עם    נשמת האדם כאשר יבין מדעתו אם נותן דעתו על המטבע נכבה אור השכל ממנו
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שדווקא כשמשבר   \כד/תורה ד' תנינא ב  וכן   .זה המשכך תאוות ממון   ,שיש לו ונותן בנדיבות לבליתן ממה    רבנו
הלב הצדקה.  אכזריות  עבודת  במ   זו  להיות  צריכה  שצדקה  רכה  תורה  הבי ועיין  גדול    ,טחון י דת  שכל  שהיא 

לקמן    .מאד ג'  וכן מבואר  ב'  גדול שיתגלה לעתיד מתבטלת תאואות  ע"י דעת  וכן מבואר    .\כה/ ת ממון ו שרק 
יתבאר עוד כיצד הצדיק מבטל התאוות ממון מאנשיו ומוריד תורה לקמן אות ד'  ו  .בסוף מעשה מבעל תפלה

   שעל ידה ההשגחה.
רוחא נחית לשכך חמימא דליבא, וכד נחית   \כז/([כו]  ע"א  כי איתא בזוהר )פינחס דף רכד

לִּ  דליואירוחא  דנגונא  בחדוה  ליה  הלב הרוח    -תרגום  \כט/[כח]   בא מקבל  חמימות  להחליש   ,יורד 

 
כספיהם כזה שהוא אש מתחת כסא הכבוד דאש שורף ואש מחמם דהיינו אם ח"ו מתנהג בכספו שלא כהוגן אז שורפתו ואם מתנהג  

 כשורה בצדקה בלב שלם וגמילות חסדים אזי המצוה הזאת מגעת עד כסא הכבוד ומחמתו מגיע לעונג רב בזה ובבא אמן: 
   כד

ג'  כה  הוא    עיין אות  כי  שככה  גמט'  משה  וזהו  מט"ט  הוא  בשוב  הנפשות אבל  של  ממון  תאוות  חמימות  שם  נוריאל על  דא  רצוא  שרק 
 משכך התאווה. משמע שהצדיק מאיר בנפשות מאור הצחצחות ועי"ז מבטל מהן התאווה. ועיין לקמן בהקדמה לאות ב'.

 כאן שינה מלשונו[   רבֵנו רע"מ שם ]ועי"ש ש   כו

הוּדָה אָמַר    צַו    -זוהר פנחס דף רכד.  כז  אִשַי רֵיחַ נִיחֹחִי, רַבִי יְּ מִי לְּ בָנִי לַחְּ תָ אֲלֵיהֶם אֶת קָרְּ אָמַרְּ רָאֵל וְּ נֵי יִשְּ )זהו מאמרו של רבי יודאי לקמן דף רמב ע"א בזהר  אֶת בְּ

בָנָא(, ועל זה בא הרעיא מהימנא להוסיף כדלקמן(,  תכח )בביאורינו עמ'   קָרְּ אִית)מלות  אִית עָשָן    בְּ אִית"ג, הגר"א(  ל   רֵיחַ   וְּ דִינָא    עָשָן  ומפרשרֵיחַ נִיחֹחַ    וְּ רָא דְּ   העשןאִיהוּ מִסִטְּ
תִיב    הָדָא הוא מצד הדין,   שַן אַף יהו"ה,    כִישכתוב    זהוהוּא דִכְּ אֵש מִפִּיו ת   עָלָהכתוב    ועוד אָז יֶעְּ אַפּוֹ וְּ מעורר    הואנִיחֹחִי, רַחֲמֵי    רֵיחַ שכתוב    ומה,  אכֵלעָשָן בְּ
כמ"ש   רֵיחַ רחמים,  כַתַפּוּ  וְּ חג"ת    ותפוח  חִים אַפֵּךְ  על  התפוח(,  רומז  של  כגוונים  ירוק,  אדום  לבן  ניחוח שמעורר רחמים, בא    והם)שגווניהם  הריח  וזה  בחינת רחמים, 

 הרעיא מהימנא להוסיף.     באלהמתיק את הדינים הנרמזים בעשן. עד כאן מאמרו של רבי יהודה, ועל זה  

נָא    אָמַר הֵימְּ יָא מְּ הָאהרעיא מהימנא על דברי רבי יהודה, ואמר    הקשהרַעְּ אַף    וְּ רֵיחַ אִינּוּן בְּ יהוּ עָשָן וְּ וַויְּ רָאִין שניהם העשן והריח הם עולים באף,    והריתַרְּ  וּקְּ
יָינָא    עָלָה שהוא העשן עולה באף, כמ"ש    אחד   חַדעל זה, כי    מוכיחים  והפסוקיםסָהֲדִין   תִנְּ וְּ אַפּוֹ,  רֵיחַ השני שהוא הריח עולה באף, כמ"ש    וגםעָשָן בְּ אַפֵּךְ   וְּ

אַמַאי הריח הוא באף, אם כן    הריכַתַפּוּחִים   יָינָא רַחֲמֵי    וְּ תִנְּ רֵי חַד עָשָן דִינָא, וְּ קְּ   ומשיב האחד שהוא העשן נקרא דין, והשני שהוא הריח נקרא רחמים.     למהאִתְּ
חַלוֹנִין    אֶלָא רֵין  תְּ אִית  חוֹטָמָא  מַרבחוטם יש שני חלונות, שהם ב' נקבי האף,    אלאבְּ אִתְּ אַפּוֹ    וְּ עָשָן בְּ עָלָה  מָאלָא  בנקב השמאלי עלה עשן באפו,    ונאמרבִשְּ

מָאלָא לָקֳבֵל גְּ   אֶלָא עלה העשן, ואמר    מאיפהעָלָה    מַאי  ומפרששהוא סוד הדין,   אִיהוּ בִשְּ מן הלב שהוא בשמאל, שהוא כנגד הגבורה, עולה    אלא  בוּרָהמִלִבָא דְּ
מצד רוע קלקול המעשים, אז עולה התעוררות הגבורה אל הבינה שהיא הלב, ומשם עולה אל סוד הדעת שהוא החוטם,    הגבורההעשן, והיינו כשיתעורר למטה  

גַבֵיהּ    מִימִינָא  כךכי החוטם כועס ומתעורר משם הדין, ואחר   רָא הימין יורד אליו רוח, והיינו הריח ניחוח,    מצד נָחִית רוּחָא לְּ קַרְּ זֵיהּ    לְּ כָא רוּגְּ שַכְּ   כדילֵיהּ וּלְּ
, אז עולות תפלות הצדיקים, והקב"ה מרחם על בריותיו וממתיק הדין מעליהם, על ידי  למטהלקרר אותו ולהשקיט כעסו, והיינו כאשר ישראל שבים בתשובה  

רָא שמעורר את החסד שמצד הימין, ומפרש   תַמָן מוֹחָא   מִסִטְּ חֶסֶד דְּ  ששם המוח.      שבימיןהחסד    מצד דְּ

מָהמבאר בחינה אחרת, שיש גם עשן טוב המעורר רחמים, ואמר    ועתה )במס' בבא בתרא דף כה  החכמה שהיא בראש קו ימין, ועליה אמרו חז"ל    היאלִימִינָא    חָכְּ

כִים  הָרוֹצֶהע"ב(  7 הַחְּ רִים    לְּ שבימין,    הרייַדְּ היא בדרום  מָאלָא    בִינָההחכמה  לַפֵּי שְּ כְּ לִבָא  חז"ל    הבינהבְּ ועליה אמרו  קו שמאל,  כנגד   הָרוֹצֶה )שם(  היא בלב 
פִּין   יַצְּ הַעֲשִיר  גִיןהבינה יפנה לצד צפון, הרי הבינה היא בצפון שבשמאל,    מןלהשיג עשירות    הרוצהלְּ אַפּוֹ   עָשָן  עָלָהזה נאמר    ובשביל דָא    וּבְּ  בִינָה  מִן  דהיינו  בְּ

לִימִינָא   אִיהִי  דְּ מָה  חָכְּ גַבֵי  שהיא    העשןלְּ הבינה  מן  להשפיע,    בשמאל עולה  לעוררה  בימין  שהיא  החכמה  קַבֵלאל  לֵיוָאֵי    וּמְּ דְּ נִגוּנָא  בְּ וָה  חֶדְּ בְּ   והחכמהלֵיהּ 
, כי בשיר שאומרים הלוים על הקרבן היו ממתיקים את הדין ומעוררים  הלויםהמעורר את היחוד למעלה, בנגון של    שמאל מקבלת את העשן בשמחה, בבחינת ה

 פירוש הרמ"ק הוא באור יקר כרך טו עמ' נב )רמ"ק ומפרשים(   את השמחה, בסוד קשר הבינה אל החכמה על דרך זה.  

ידי    והנה על  הוא  הטוב,  העשן  בחינת  לעורר  אבל  אחרות,  ומצות  חסדים  גמילות  מצות  ידי  על  באה  הימין,  מצד  ניחוח  ריח  המעלה  הבחינה 
הַאי   שאמרההתלהבות שמתלהב האדם בחשק העבודה ועסק התורה, וזה   דֵי   אֶלָא העשן של הנחת רוח אינו עולה להקב"ה,    וזהעָשָן לָא סָלִיק    וְּ עַל יְּ

יָין פִּקּוּדִין    אֵש אִינּוּן אֵבָרִים מַלְּ עֵצִים דְּ לִיק בְּ אַדְּ כנגד עצי    שהםעוֹלָה    עֲצֵימצות,    המלאיםעל ידי אש ההתלהבות הנדלקת בעצים שהם האברים    אלאדְּ
ואמר   וממשיך  העשן,  עולה  ידם  בתורה,    בעלי  רָהתוֹ   מָארֵי העולה שעל  העוסקים  חכמים  תלמידי  יתָא התורה שהם  אֵש   אוֹרַיְּ הוֹן  בְּ לִיקַת  אַדְּ אִיהִי  דְּ

פָּא   תוּקְּ בוּרָה בְּ עָלָהשלומדים מדלקת בהם אש, מחמת שעוסקים בה בחוזק ובגבורה,    התורה  דִגְּ הוֹן בַבִינָה    וְּ ידי זה עולה עשן הבל תורתם    ועלעָשָן בְּ
 )רמ"ק ומפרשים(   הקרבנות.   של  הַמַעֲרָכָה  עֲשַןבבינה, ר"ל שמעורר את הבינה אל היחוד העליון, כעין 

לִיקַת טרֶת    וּמִדִסְּ רֵי קְּ קְּ אַף אִתְּ תִיב    הָדָא שעלה העשן לאף של ז"א ונמתק שם נקרא קטרת,    ומעתלְּ אַפֶּךָ    יָשִימוּשכתוב    זהוהוּא דִכְּ טוֹרָה בְּ הקטרת    ואזקְּ
לֵיתמבטלת את כל הדינים, ואמר   בָטִיל    וְּ טרֶת    מוֹתָנָאדְּ מָא כַקְּּ עָלְּ אִיהוּדבר שיבטל את המגפה מן העולם כמו הקטרת,    ואיןבְּ רַחֲמֵי   דְּ דִינָא בְּ קִשוּרָא דְּ

אַף    עִם מקשרת את הדין ברחמים וממתיקה אותו,    שהיא  שהוא מצד הימין של האף, כי שאר דברים העולים מן    הנזכר הריח הניחוח    עםרֵיחַ נִיחוֹחַ בְּ
,  הקטרתהימין על ידי מצות גמילות חסדים ושאר מצות, אינם מתקנים כראוי, מפני שאפשר שלא יוכלו מימי החסד לבטל אש הגבורה, אבל על ידי  

גוּםהגבורה ממש מתעוררת בעשן הנזכר להקשר בריח שבימין, לעורר את היחוד והרחמים, ואמר כי   טִירוּ    תַרְּ קֶשֶר קְּ הוא קטירו    קשרשל    התרגוםדְּ
יָיא    אָמַרהדין ברחמים,    קשירתלשון קטרת, הרי שעצם שם קטרת מורה על   גַלְּ אִתְּ בְּ תִימִין  סְּ מִלִין  נָא  רַוַּוחְּ דְּ חוּלָקָנָא  זַכָאָה  הוּדָה,  יְּ חלקינו    אשרירַבִי 

 דברים סתומים להבין אותם בגלוי.    וחנושהרו
בָתַראמר המאור הקדוש שהוא רבי שמעון,    עודאָמַר בוּצִינָא קַדִישָא    עוֹד נָא    דְּ בְּ קָרְּ לוֹתָא אִיהִי כְּ שהתפלה היא חשובה כהקרבת הקרבן, לכן    מאחרדִצְּ
דָוִד    מַאן הִלָה לְּ טרֶת בָתַר תְּ יֵימָא פִּטּוּם הַקְּּ שיאמר פטום הקטרת אחר תהלה לדוד שאומרים אחר תפלת העמידה, נחשב לו כאילו הקטיר קטרת    מידְּ

מן הבית, וממשכת כל מיני השפעות טובות.    המגפה מבטל את    הואמוֹתָנָא מִבֵיתָא    בָטִילבבית המקדש, והיא פועלת בסגולה לבטל את המגפה, לכן  
 )רמ"ק ומפרשים(   

 הרוח יורד להחליש חמימות הלב וכאשר יורד הרוח הלב מקבלו בחדוה של ניגון הלווים   -תרגום   כח 

זוהר הנ"ל   כט ש  עיין  נו משמע  בחדוא    רבֵּ ואילו  הכעס  של  הרע  העשן  את  למתק  שבא  בזהר  מדובר  נחית  רוחא  כי  פרושים  שני  הרכיב 
 דניגונא דלואי מדובר בעשן הטוב העולה מבינה אל החכמה והחכמה מקבל אותו בשמחה.  

ואילו   דלואי  דניגונא  בחדווא  מבינה  העולה  העשן  המקבל את  היא  החכמה  שבזהר  צ"ע  נוועוד  הרוח    רבֵּ שמקבל את  הוא  שהלב  כתב 
 בניגונא דלואי.   
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הרוח יורד  הלווים  ,וכאשר  ניגון  של  בחדוה  שי   .  \ל/הלב מקבלו  נדיבה של  לבאר  ת וכפי  הפירוש שהרוח  קמן 
יורד הלב מקבל אותו בשמחה שמתבטאת  יורד לשכך את חמימות הלב לתאוות ממון וכאשר הרוח  הצדקה 

 .  ההסתפקות דהיינו ששמח בחלקו ועי"ז עושה משא ומתן באמונה תבמיד

שה צדקה,  בחי'  זה  נדיבה  לאא ירוחא,  מקררין\לג/ [לב]  רוח  ידו  על  תאוות   \לה/חמימות  \לד/ , 
שיתגלה רוממות    \לז/פשט הפסוק מדבר שיהיה זמן  נגידים  יבצור רוח  \לו/ ממון. וזה בחי' )תהלים ע"ו(

 
הלווים   -מ"ק    ל שבבינה    וניגון  המשמח  יין  בחי'  הוא  שירה  עליו  שאומרים  ויין  המזבח  על  הבהמיות  הקרבת  בשעת  היין  ניסוך  על  הוא 

דהיינו שע"י הכנעת הבהמיות אזי מתעורר בחי' שמחה המאיר מהבינה ושמחה היא בלב כי היא בחי' התפעלות הלב אבל מהארת הבינה  
 דייקא דהיינו ששורש השמחה הוא בבינה בבחי' יין המשמח אבל הביטוי הוא בלב 

נו אבל נ"ל ש  , כמקור לכאורה נראה דלא דמי רבנו  שמביא    ועיין בזהר  הר באופן שהרישא היא  ו לכן ביאר את הז  , תפס את הלמעשה   רבֵּ
בו  והיא יורדת לשכך חמימות רתיחת הדמים הבוערים    ,דהיינו שתחילה האדם צריך לעורר מעצמו רוח נדיבה   , הבחי' אתערותא דלתתא 

ולזה מרמז הז  בחי' הקרבן הבהמיות על המזבח(  )וזה  ממון  ניחוח ממתיק את העשן ו להשיג  זו התוצאה העולה מהמעשה    , הר שריח  כי 
 התחתונים שמשברים תאוות ממון.  

דלוואי   ועי"ז בניגונא  הטוב  העשן  את  מקבלת  שהחכמה  בסיפא  שם  למבואר  היחוד   , זוכה  אל  הבינה  התעוררות  כשעולה    , דהיינו  כי 
שחוזרים בתשובה  התחתונים  בזהר   , מעשה  שם  כמבואר  היחוד  אל  התעוררות  למעלה  יש  התאוות    .אזי  שיכוך  ע"י  נעשה  זה  ולענינינו 

   .ומעורר יחוד חו"ב  לחכמה ובינה,אזי הרוח נדיבה עולה    , ממון ע"י הרוח נדיבה כנ"ל 

נו מבאר  ולמעשה   אזי זוכה להמתיק הדין ולבטל    , לקמן שהכוונה שע"י שמתעורר ברוח נדיבה לשכך חמימות הלב הבוער לאסוף ממון  רבֵּ
 ונעשה שמח בחלקו ]דהיינו ביטול התאווה לגמרי[   , ומאיר לו השמחה והסתפקות מהבינה   , ממנו בחי' מאורות חסר 

רוח נדיבה   ואולי אפ"ל  יורד עליו מלמעלה רוח נדיבה   , שבאמת ע"י שמעורר בעצמו  )וכה"ג מצינו בהרבה    .שעל ידה מקרר התאווה   , אזי 

 מקומות שעיקר הבחירה היא על התעוררות שעושה עצמו מרכבה למידה עליונה ואזי מקבל ממנה כח להשלים אותה עיין תורה ו אות ב(
 שהוא   -שהיא ומתרצו    -גם בדפו"ר תרלד ותרלו   לא 

 לשה"כ תהילים נא יד   לב 

זו צדקה   -  רוח נדיבה   לג פי ה' כ"ש חז"ל בפיך  רוח נדיבה כנ"ל שהוא  זה נעשה ע"י  ש  .עיין בסוף התורה כל  נו מבואר שם  ביאר את    רבֵּ
ועיין באיבי הנחל שמשלים    .התורה כיצד רמוזה בישעיהו )מ' ה'( "כי פי ה' דיבר" שהוא הפטרת נחמו נחמו עמי, והעיקר שם חסר ונאבד 

 .הביאור עפ"י דעתו 

נוצ"ע כי בתורה ד' אות ו'     –  על ידי הצדקה מקררין את חמימות תאוות ממון   -מ"ק   לד כותב כל אשר יבא באש תעבירו באש, לפ"ז    רבֵּ
ונראה לומר שגם כאן הרוח נדיבה היא התעוררות הלב דהיינו התפעלות שנותן   זה, חום דקדושה.    התיקון הוא דייקא בחום הלעומת 
בכל ליבו ולא נתינה קרה בבחי' שכל קר. עיין ספר המידות שיתן צדקה בשתי ידיו וביאר הריצ"ח שהכוונה בכל ליבו כי שתי ידיו מעורר  
בחי' יד שלישית כמבואר בתורה מו דהיינו שנותן בבחי' קו האמצעי בכל ליבו ולא בבחי' הצדדים שבהם המידה פועלת כמבואר החילוק  

 בין רחמים לחסד. וכן מבואר בגמ' )ב"ב ט( שיתן במאור פנים דייקא ולא בפנים קרות וחתומות )עיין ריש תורה לא( 

שיש    ? כי מנין יש רוח אם לא התגבר על התאווה   ? הרוח נדיבה להתגברות על התאווה או ההתגברות לרוח   צ"ע מה קדם למה  ונראה 
 .וע"י שנותן בפועל נעשה פנימי   , התעוררות מצד המקיף 

נוש  ועיין בפסוק  א"כ הכא נמי    .מביא "יבצור רוח נדיבים" שם הכוונה שיתגלה הקב"ה ומאימתו יבצר ממילא הרוח גסה של הנגידים   רבֵּ
האמת  מהתגלות  היא  נדיבה  לממון   , הרוח  התאווה  את  שמשכך  מה  משמע    .וזה  לה"א"  ושלמו  "נדרו  לו  שקדם  בפסוק  עיין  אבל 

זה מה שעורר אח"כ את השפעת האמת.   ושלמו  שנדרו  היא ההתפעלות לתת  שההתעוררות  נדיבה  הרוח  כנ"ל שבאמת  ואפשר דהיינו 
בו האמת מהבינה   , צדקה  מקיף    , כידוע שכל אתערותא דלתתא   ,מכח שמאיר  בחי'  באיזה הארת אמת שמאיר לאדם  שורשה מלמעלה 

 מהבינה.

צ"ע מדוע נקרא חמימות. ונראה אע"פ שבאמת תאוות ממון חלק עיקרי בה זה מה שמוחו עסוק כל הזמן בתכנון    -חמימות תאות ממון   לה 
ממון   איזה  מכל  מאד  מתפעל  וליבו  ממון  לאסוף  בפועל  שרץ  מה  היא  התאווה  עיקר  אעפ"כ  ויבש  קר  הוא  ושכל  ממון,  להוסיף  כיצד 

 שנתווסף לו והתפעלות הלב נקראת חמימות התאווה.

והריצה שאנו רואים אצל בעלי    גם צ"ע  והרי עצבות בחי' עצלות וקור וכיווץ היפך החמימות  עיין תורה כג שתאוות ממון בחי' עצבות 
התאוות ממון.  ונראה שזו תאווה שפועלת על המדמה ותמיד הוא חסר ועצוב אבל הרגשת החיסרון גורם לו לרוץ לחפש מילוי וזה בחי'  

 החום שיש לו שמפעיל אותו לחפש מילוי בדמיונו המעופף לחפש כסף תועפות וברגליו לרוץ ליריד למו"מ.

י לַמּוֹרָא:   תהילים פרק עו   לו ל סְבִיבָיו יוֹבִילוּ שַׁ יכֶם כָּ מוּ לַידֹוָד אֶלֹהֵּ לְּ ים )יג(    )יב( נִדְרוּ וְשַׁ ידִּ בְצֹר רוּחַּ נְגִּ י אָ   יִּ  רץ: נוֹרָא לְמַלְכֵּ

פירש    -התרגום  ורש"י  עזרא    -יזער.  והאבן  מהם".  יבצר  "לא  כמ"ש  ימנע  פירש  והמצודות  יא(  )בראשית  מהם"  יבצר  "לא  כמ"ש  ימעט 
)אולי אפשר לרמוז כיון שבצירה היא בענבים רומז לשמחה שנעשית ע"י ביטול תאוות נגידות  ורד"ק ומלבי"ם פירשו לשון כריתה כמו כי תבצור כרמך.  

 בתוכו(   וממון ושמחה שרשה ביין המשמח שבבינה, וזהו בצירת הענב המסתיר בתוכו את היין, כך תאות ממון מסתיר את אורות הבינה דהיינו שרשו הנעלם

והחיד"א  מצודות    לז ומגוג  בגוג  פי'  ורד"ק  סנחריב  בזמן  תהלות(פי'  בית    )יוסף  כשהיה  או  בארון  מגולגלות  יהודה  עצמות  שהיו  על  פירש 
 המקדש קיים.
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ניסים שיהיו אז/  הקב"ה ע"י  ופחד ממנו  ( \לח)כנראה  ,  רוחם הגסה של מלכי הארץ  ימעט את  ית'  ואזי האימה 
נוו  . \לט/שהרוח ממעט תאות הנגידות והעשירותיבצור הרוח את הנגידים דורש  רבֵּ

 [מג ]   אץ להעשיר ואינו    \מב/  [מא]  , זה בחי' משא ומתן באמונה, ששמח בחלקו\מ/ נגונא דליואי 
נמצא שנגונא זה   .\מו/ שאו זמרה ותנו תוף, כמ"ש )שם פא(  \מה/. כי הנגינה זה המשא ומתן\מד/

שהיה להם וכידוע    אמונהה  וזה מחוזק כי הלווים לשון נלווה ומחובר אל הקב"ה    ,אי זה אמונה ווליו  ,משא ומתן 
בעגלרק  ש חטא  לא  לוי  הלוויםשבט  ממתנות  נתפרנסו  אלא  לעבוד  קרקע  קבל  לא  לוי  ששבט  ועוד  בחי'  .   ,

   .אמונה ובטחון 
שמחה   חדוה בחלקודהיינו  ששמח  זה  ע  :\מז/,  ממון כי  התאוות  את  מיעט  נדיבה  שהרוח  חוזר    ,"י  אזי 

פגם אמונה שם מבטחו על הממון   מחמתאחת ש  ,ונעשה שמח בחלקו. כי תאוות ממון יש בה חסרונות  ,לאמונה

 
ונגידים   וגילוי הנס הזה   לח שרים  גסה של  רוח  וממעטת  בעולם שמעוררת אימה  בחי' התגלות האמת  נדיבה  משמע  .  הוא  לפ"ז שהרוח 

ונראה שזו הרוח נדיבה שאומר    ", נדרו ושלמו לה"א " כתוב    בפסוק יב .    היא בחי' התגלות אמת שמעורר יראה ועי"ז משכך התאווה וצ"ע 
 ( תחילת אות ב' ובהערות שם   )כמבואר בתורה נז   .וצ"ע אם יש תיקון יותר דווקא כשנודר קודם ואח"כ משלם   .שבוצרת את הנגידות

יש הבדל בין נגיד ובין מלך, שהנגיד כולל כל הממונה להנהיג, כמו נגיד בית האלהים, נגיד על אוצרות,    –'( יחזקאל כח ב )   מלבי"םעיין    לט
י"ד(   )מ"א  י' א'(, ולירבעם  ז'(, וכן קרא לשאול )ש"א ט' ט"ז  וסי'  ו'  בירושה )ש"ב סי'  נגיד בעוד לא הובטח לו המלכות  וקרא לדוד בשם 

   .מטעם זה, ומזה מבואר שנגיד צור אינו המלך שמוזכר בפסוק י"ב   ד נגי 

 הנגיד הוא יותר מן השר. שמצאנוהו על המלך ומשחהו לנגיד )ש"א ט' ט"ו, י' ב' ובכ"מ(,    (כט י ) איוב    על   עוד מלבי"ם 

הקשר  המבואר    וצ"ע  ממון  האיסוף  עצם  לא  היא  כאן  שמדובר  ממון  שהתאוות  משמע  ממון  מתאוות  מדבר  הרי  ועשירות  נגידות  בין 
ואולי רוצה לומר כל   ומצווה דהיינו כבוד וצ"ע כי מבאר שהתאוות ממון גורם חרון אף  נגיד  בתורה כג אלא העשירות כמכשיר להיות 

תאוות ממון שהיא ע"ז שבוטח בכסף אשר יענה את הכל אלא אפילו תאוות ממון שרק עמ"נ להשיג כבוד גם זה מונע את    שכן דלא רק 
 ההשגחה אבל צ"ע דזה לא נקרא תאוות ממון אלא תאוות כבוד לכן כנראה לאו דווקא וצ"ע 

ע"י הממון    ונראה יותר  כי  ע"ז  דהיינו  בעצמו  ממון אלא גם תאב להיות  רק שתאב למבטח בע"ז של  שרוצה לומר שהתאוות ממון לא 
ממון   הבעל  אזי  ממון  תאוות  של  שבמדינה  תפילה  מבעל  במעשה  ועיין  ועשירות   נגידות  נקרא  לכן  כולם  הכוחות  לבעל  בעצמו  נהפך 

 בעצמו נעשה אלוה כפי רוב הממון שהיה לו.
זה בחי' ניגון וניגון הלווים היה ניגון קדוש מבחי' יין המשמח ששרו על ניסוך היין אחר שהקריבו את הבהמיות.  דהיינו    משא ומתן  -מ"ק    מ 

 ש"וליבא מקבל ליה בחדווה דניגונא דלואי" הכוונה שאחר שביטל תאוות ממון אזי עושה מו"מ באמונה ששמח בחלקו.
 אבות ד' א'  מא 

באמונה זה לא ביטול גמור של התאווה אלא תיקונה שתיהיה לשם שמים ואילו שמח בחלקו משמע שביטל    צ"ע כי משא ומתן -מ"ק    מב 
 לגמרי תאוות ממון.

שהכוונה ביטול החסרון כי המו"מ    8נד   ח " יצ שבבחי' עוה"ב מתבטל המו"מ לגמרי כי משתווים הרצונות וביאר הר   וכן משמע בתורה יד 
 הוא כיוון ששניהם חסרים אבל בבחי' מאורות מלא אזי האדם רוצה רק לתת ונראה שיש בזה בחינות ומדרגות 

בפרפראות לחכמה שבאמת התיקון הוא להפוך את התאווה לשמחה כי גם שמחה היא חום וצריך דייקא שלא לבטל את    אבל עיין לקמן
 החום אלא להפוך אותו לחום דקדושה של שמחה במקום חום לתאוות ממון 

 לשה"כ משלי כח כ'  מג

דהיינו שעושה המו"מ באמונה יש בו שתי בחי' ביטול הרגשת החסרון ושאינו רץ להעשיר ולכאורה זה    מבואר שביטול התאווה   -מ"ק    מד
נו שניהם אם הם אחד עוד צ"ע פירוש אץ להעשיר  דבר אחד שבגלל החסרון היה רץ וכשבטל החסרון אינו רץ אבל צ"ע מדוע נקט רבֵּ 

 האם הכוונה שרץ למקום אחר או שמזדרז במקומו.  

הכוונה שלבד מהרגשת החסרון גם התאווה מפילה לדמיון שמילוי החסרון נמצא בריחוק מקום וכן מבואר בזהר עה"פ שטו    ואולי באמת 
ולקטו וכן מדרש שחסרי האמונה ירד המן להם בריחוק מקום ומסתמא אין זה עונש אלא כיוון שזו הבחי' שלהם דהיינו להיות מחפסים  

נותמיד המילוי בריחוק מקום ולכן נקט    שניהם שמח בחלקו ואץ להעשיר.  רבֵּ
זוכה    עיין לק"ה שותפין  מה  עי"ז  כזו שמחזיק את הת"ח  בקדושה  מו"מ  ע"י  כי  דייקא  זבולון שמח  וזהו שמח  תנינא(  ח'  תורה  )עפ"י  ה'  ג' 

שם   וכמבואר  מאד  השמחה  תגדל  שאז  לעתיד  שיתער  ונגון  לשיר  זוכין  שעי"ז  הס"א  מן  הקדושה  נצוצות  כל  עוז  המטה  ע"י  להוציא 
נווזהו שכתב     בהתורה הנ"ל ע"ש היטב עד הסוף.   י"ג ליק"א( שמו"מ הוא בחי' שאו זמרה ותנו תוף שהוא בחי' משא    רבֵּ )סי'  ז"ל במ"א 

 ומתן היינו כנ"ל. כי ע"י מו"מ שעי"ז מבררין הנצוצות על ידי המטה עוז כנ"ל עי"ז זוכין לשיר ונגון שיתער לעתיד כנ"ל.  

בו.    צ"ע   מו ותנו תוף היינו תנו הכאה בתוף או תנו תוף להכות  פי' הרימו קול זמרא  האם רק משום דמיון המילים, ונראה כי שאו זמרא 
נותן לשני אבל משא   זה מהות המו"מ שאחד  כי  מובן  מתן  צ"ע מאי משא דבשלמא  במו"מ  גם  ובאמת  ומתן  זה למשא  וצ"ע הקשר של 
מאי. ונראה כי עיקר המשא ומתן הוא להעלות ולברר ניצוצות הדבר שנותן לחבירו כיון שניצוצות השייכים לו כבר נגמרו ועכשיו צריך  
להעלות   דהיינו  משא  לצורך  הוא  המתן  נמצא  ג'  אות  נד  בתורה  כמבואר  להעלותם,  לו  השייכים  ניצוצות  בדבר  שיש  לחבירו  לעבור 

 הניצוצות מהדבר.

צ"ע כי משא ומתן זה בחי' משפיע ומקבל קונה ומוכר עיין תורה נד אות ג'.   וא"כ איך זה נמצא בניגון.  ואולי שאו    -מ"ק   –  עוד אולי אפ"ל 
ביחד   שניהם  ע"י  הוא  והניגון  נגינה  כלי  הוא  והתוף  בפה  זמרה  כי  מתן  בחי'  והתוף  משא  נקרא  שצדיק  שם  כמבואר  משפיע  בחי'  זמרה 

 והתוף בטל ומשרת  לזמרה ומקבל ממנו.   

דהיינו מדת ההסתפקות לכאורה זה דווקא בדברים גשמיים אבל ברוחניות צריך תמיד לשאוף ליותר מחלקו. אבל באמת    שמח בחלקו   מז
גם ברוחניות אע"פ שצריך לשאוף להרבה יותר מחלקו אבל לשמוח צריך תמיד בחלקו, אלא שברוחניות השמחה החלקו היא לא מדת  

 ההסתפקות כמו בגשמיות.
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ויש לו מנה נכסף    ,במקום על הקב"ה דהיינו עבודה זרה, ועוד שמחמת התאווה נעשה אוהב כסף לא ישבע כסף
ולמאתים נדיבה של הצדקהשגורם לליבו להיות מאמין ושמח בחלקו, השני  את  .  חסרונות אלה מבטל הרוח 

   .דהיינו חדוא דניגונא דליואי 
בחי' קטרת מתחלפות  [מח]   וזה  וט'  ש'  כי  קשורת  כמו  הרוח \מט/קטורת    , שמקשר חימום הלב עם 

, דהיינו \נא/  \נ/ שכך ולקרר אותהימות התאווה למח  רת קושרת את הרוח נדיבה של הצדקה אל ומשמע שהקט
שע"י צדקה שלמד מכאן  , אבל בלקוטי עצות ממון ה' מבואר  \נב/שהקטורת רק מסייעת להשלים תיקון הצדקה

קטורת כמקטיר  כז(\נג/ נחשב  )משלי  וזה  לב  \נד/.  ישמח  שהי,  קטרת  נדיבה  שע"י  הרוח  את  קושרת  א 
 . ה אזי מתמלא הלב בשמחה, נמצא הקטורת גרמה לזהוואלחמימות הת

 
בחלקו  שמח  חז"ל  חלק    לשון  בכל  לשמוח  צריך  רק  שלם,  שיהיה  א"א  עוה"ז  כי  ואולי  בו.  שמח  ואעפ"כ  שלם  שאינו  דמשמע  צ"ע 

 שלוקחים ממנו שעל ידו יהיה נשלם הכלים לעוה"ב.
 יומא כו. קטורת מעשרת עשירות דקדושה.     מח 

ורד"ק פי –בארבעת מקצעת החצר חצרות קטרות  (  מו כב )   יחזקאל עיין    מט וק על  תרגום  כה קשורות,    רשו אברבנאל  ולקמן    טרת.ותקשר 
 תורה יד בביאור הרבב"ח הר תבור הר שבור 

עַצְבוּת    -תפלה הלכה ד' אות טז    כך מבואר בלק"ה   נ חִינַת  בְּ הוּא  שֶׁ מָמוֹן,  אֲוַת  תַּ פֶךְ  הֵּ י כז(  לֵּ )מִשְׁ ב  לֵּ ח  מַּ יְש ַ קְטֹרֶת  י  כִּ קְטֹרֶת,  חִינַת  בְּ וְזֶהוּ 
יג(  )סִימָן  הָעָם  י  רֵּ אַשְׁ הַתּוֹרָה  בְּ מְבֹאָר  ן  וְכֵּ ה.  תֹּאכֲלֶנָּ בוֹן  עִצָּ בְּ ג(  ית  אשִׁ רֵּ )בְּ חִינַת  בְּ חוֹרָה,  שְׁ קְטֹרֶת    וּמָרָה  חִינַת  בְּ הוּא  מָמוֹן  אֲוַת  תַּ בִירַת  ְ שּׁ שֶׁ

ב.   ח לֵּ מַּ ת תַּּ יְש ַ ירַּ בִּ ר שְׁ קַּּ עִּ "ל שֶׁׁ נַּּ ים הַּ לִּ אֲכָּ מַּּ ל הַּ רֵיחַּ שֶׁׁ ת הָּ ינַּ חִּ ה בְּ דוֹשׁ, זֶׁ קָּּ רֵיחַּ הַּ ת הָּ ינַּ חִּ ת הֵם בְּ טֹרֶׁ קְּ ר הַּ קַּּ ה.וְעִּ ל יְדֵי זֶׁ מוֹן הוּא עַּ ת מָּ וְזֶה    אֲוַּ
תַּ  בִירַת  שְׁ חִינַת  בְּ הוּא  שֶׁ ה  ָ שּׁ קְד  דִּ ירוּת  הָעֲשִׁ קּוּן  תִּ חִינַת  בְּ הַיְנוּ  )יוֹמָא כו(,  רֶת  ֶ מְעַשּׁ קְטֹרֶת  חִינַת  לוֹ  בְּ ין  מָמוֹן אֵּ לְתַאֲוַת  ל  הַנּוֹפֵּ זֶה  י  כִּ מָמוֹן,  אֲוַת 
ר. בְּ  ר וְיוֹתֵּ יוֹתֵּ ר לוֹ בְּ שׁ לוֹ חָסֵּ יֵּּ ֶ מִיד לְתַאֲוָתוֹ. וְכָל מַה שּׁ עַל חוֹב תָּ י הוּא בַּ ירוּת לְעוֹלָם, כִּ אָגָה  שׁוּם עֲשִׁ ה דְּ ה נְכָסִים מַרְבֶּ חִינַת )אָבוֹת פ"ב( מַרְבֶּ

רַךְ  ם יִתְבָּ ֵּ הַשּׁ אֲוַת מָמוֹן וּמַאֲמִין בְּ ר תַּ בֵּּ שַׁ מְּ שֶׁ י אִם כְּ אֱמֶת כִּ ירוּת בֶּ ין אָדָם זוֹכֶה לַעֲשִׁ חֶלְקוֹ.    וְכוּ'. וְאֵּ חַ בְּ מֵּ ה וְהוּא ש ָ ה קַלָּ סִבָּ רְנָסָתוֹ בְּ זְמִין לוֹ פַּ יַּ שֶׁ
חַ בְּ  מֵּ יר הַשָּ יזֶהוּ עָשִׁ ם פ"ד(, אֵּ ינוּ זִכְרוֹנָם לִבְרָכָה )שָׁ אָמְרוּ רַבּוֹתֵּ שֶׁ מוֹ  ירוּת. כְּ ר הָעֲשִׁ הוּ עִקַּ זֶּ "ל  שֶׁ הַנַּ יתָ צֶדֶק  צִוִּ הַתּוֹרָה  בְּ ל זֶה  מְבֹאָר כָּ חֶלְקוֹ, כַּ
חִינַת קְטֹרֶת יְ  י קְטֹרֶת בְּ אֲוַת מָמוֹן זוֹכִין עַל יְדֵּ בִירַת תַּ חִינַת שְׁ הוּא בְּ זֹאת שֶׁ ה כָּ ָ שּׁ קְד  ירוּת דִּ "ל: וְהָעֲשִׁ נַּ רֶת כַּ ֶ חִינַת קְטֹרֶת מְעַשּׁ ב, בְּ ח לֵּ מַּ  ש ַ

הפשוט שהרוח נדיבה של הצדקה מקרר ומבטל את חמימות תאוות ממון אבל עיין פל"ח שמדייק מלשון מקשר    לכאורה כך הפשוט   נא
חימום הלב עם הרוח ולא כתב שמבטל חימום הלב, משמע שמשתמש עם החימום לטוב ולא שמבטלו. כי גם למו"מ באמונה צריך חום  
קללת   מחמת  עכשיו  לגמרי אבל  המו"מ  שיבטל  יד  בתורה  כמבואר  לבוא  לעתיד  שיהיה באמת  וכמו  מו"מ  כלל  יעשה  לא  דאל"ה  הלב 

 בזעת אפיך צריך מו"מ אלא שצריך לתקנו ע"י שנעשה באמונה.

ג'    וזה לשון הפל"ח  שם    -אות  בזוהר  מובא  זה  גם  באפיך  קטורה  ישימו  בחינת  וזה  וכו'  הרוח  עם  הלב  חימום  שמקשר  קטרת  בחי'  וזה 
ומדסליקת לאף אתקרי קטרת, הדא הוא דכתיב )דברים ל"ג( ישימו קטרה באפך וכו', קטרת איהו קשורא דדינא ברחמי וכו', תרגום דקשר  

 קטורי.  

בכדי שיוכל    כי עיקר השלימות הוא דייקא לקשר חימום הלב עם הרוח, ולא שיתבטל בחינת חימום הלב לגמרי,אך לענינינו הענין הוא,  
בדברי   הניצוצות הקדושות הרבה, כמבואר  ועליית  גדולים  תיקונים  זה  ידי  על  באמונה, שנעשין  ומתן  זה משא  ידי  על  נולעשות  ז"ל    רבֵּ

 הרבה בזה ועיין בסי' נ"ד מקץ זכרון מבואר שעל ידי משא ומתן באמונה נעשה יחוד צדיק וכנסת ישראל,  

אץ   ואינו  בחלקו  ששמח  באמונה  ומתן  משא  בחינת  זה  דלוואי,  דניגוני  בחדווא  ליה  מקבל  ליבא  רוחא  נחית  וכד  כאן  גם  ביאר  כן  ועל 
להעשיר וכו', כי אז נעשה תיקון גדול גם על ידי חימום הלב, כי עושה על ידי זה משא ומתן, רק מחמת שמקושר החימום הלב עם הרוח  
שזה בחינת קשורא דדינא ברחמי, על ידי זה אינו אץ להעשיר ושמח בחלקו, ועושה המשא ומתן שלו באמונה ובכשרות, עד שנעשה על  

   ידי המשא ומתן שלו תיקונים גדולים למעלה ועליית ניצוצות הקדושה הרבה, שזה ממש בחינת התיקון שנעשה על ידי קטרת כידוע:
וזהו בחי' קטרת שאומרים אז, כי קטרת הם בבחי' המשכת כח הצדקה אל הלב    -חשן משפט אבידה ומציאה ג' ג'    עיין ליקוטי הלכות   נב

 לשכח חמימות הלב לבטל תאות ממון כ"ש שם שזהו בחי' תיקון העשי' כנ"ל.

תורה יג סוף אות א עי"ש שע"י צדקה ניצול מקללת תאוות ממון ונחשב כמקטיר קטורת וצ"ע אם ניצול מכל    עיין קיצור לקוטי מוהר"ן   נג 
 -הרע שמתאר שם מה צריך עוד להחשב כמקטיר קטורת.   אני מעתיק מה שכתבתי על הקיצור לק"מ שם 

קטורת  סמוך    –  כמקריב  הוא  והעני  אותם.    ומעלה  לגבוה  וקושרם  הקליפות  שבין  ביותר  הנמוכות  מדריגות  עד  שיורד  קשורת  לשון 
לקליפות בחי' מלכות דלית לה מגרמא כלום ואין עני אלא מדעת והוא היפך השמחה וע"י שנותן לו צדקה מעלה אותו מזה, וזהו שצדקה  

 כקטורת.

א' ה' כי בתאוות ממון הרי נפל הממון לקליפות, ומבואר שעי"ז כל שורש הנפשות שבו והתורה הגבוהה שבו נהפכה    ועיין לק"ה שבועות 
לתאוות ממון, אבל ע"י צדקה שמשבר תאוות ממון הרי משבר הקליפה ומוציא מעמקי הקליפות את כל הגוונין העלאין התורה והנפשות  

 הגבוהים שיש שם. והיינו שצדקה כקטורת.

בזהר   הנ"ל(  ומבואר  רכד  הוא  )פנחס  וכן  מהמוח  היורדים  חסדים  ע"י  המתמתק  עשן  בחי'  הוא  צדקה  נותן  ידה  שעל  הלב  שחמימות 
 דומה צדקה לקטורת.  ה הקטורת היא בחי' עשן ממותק בריח טוב העולה ממטה למעלה ומברר הטוב מבין הקליפות. וגם בז 

ג'  ערלה  ושם    ובלק"ה  הקליפות  לעומק  לירד  יכול  עי"ז  ודייקא  מהם  כאחד  לסט"א  שנדמה  הוא  הקטורת  שסוד  ח"ב  ח'  תורה  על  ה' 
זבולון   "שמח  כמ"ש  צאתך  בחי'  נראה  חוץ  כלפי  באמונה  מו"מ  כי  כאן  וכן  שבלעו.   הקדושה  כל  עם  אותו  ויפלטו  בגרון  להם  להתקע 
הנצוצות   כל  עם  בשלום  יוצא  להיפך  אזי  הקדושה  באמונה  שמתחזק  ע"י  אבל  אותו  לבלוע  חושבת  והסט"א  חיצוניות  דהיינו  בצאתך" 
הקדושים הטמונים בגשמיות העוה"ז.   ועוד שיורד לבחי' המידות ומברר אותם לבחי' שמחה ומשתמש בחום של הרגש וההתפעלות שיש  
בלב ומעלה אותו לשמחת לב בהשי"ת בחי' חדווה דניגונה דלוואי שהוא הניגון הקדוש של ביהמ"ק המושך להיות נלווה להשי"ת כמו  
הלווים שלעולם לא נתקו ממנו ית' גם בחטא העגל.     ואזי זוכה לדעת שהוא היפך תאוות ממון פנים חשוכים ונעשה לו פנים מאירות כי  
הקטורת מתקן הפנים כמ"ש "ישימו קטורה באפיך" ומתקן הקללה של בזיעת אפיך שהוא בחי' פנים חשוכים. והיינו שמו"מ באמונה הוא  

 כקטורת.



 18יז.          מוהר"ן          ליקוטי                               תורה יג                                                       

)דברים לג( הקללה  י בחי' קטרת הנ"ל, נתבטל בחי'  ", שע ישימו קטרה באפך  \נה/ וזה בחי' 

הדעת מעץ  אכילתו  על  אדם  ג  \נו/ שנתקלל  השתדלות י זֵּ   .בזעת אפך תאכל  \נח/נז( )בראשית  היינו   עה 
היתירה,    \ס/ ךי ואפ   ,\נט/יתירה ההשתדלות  שגורמת  אף  לחרון  האדם רומז  שנתקלל  קללה  היא  אפך  בזעת  כי 

ממון  תאוות  עליו  ההשתדלות    ,\סא/שתתגבר  תאוות  שטות  עליו  יתגבר  הפרנסהועי"ז  שטו "במן  כמ"ש    ,על 
בזוהר  ",ולקטו כנ"ל  סג.(   בשלח)  וביארו  ממון  תאוות  שמבטל  קטרת  ע"י  אבל  בשטותא,  זוכה    ,דהיינו  אזי 

  .\סב/ומתבטל הקללה לאמונה ובטחון בהקב"ה
התגלות משיח בחי'  הדעת  וזה  התגלות  שאזי\סג/דהיינו  כי   \סז/  [סו]הממון  \סה/ יתבטל חמדת  סד, 

הדעת כנגד  שעומד  הדבר  הוא  ממון  ד'  ,התאוות  אות  ל'  בתורה  גם  המלכות    \סח/ וכמבואר  דהיינו  שתיקון 

 
ג' שותפין  לק"ה  דקדושה    ועיין  הנצוצות  להוציא  זוכה  תורה  לומדי  להחזיק  דהיינו  באמונה  ומתן  משא  שע"י  ח"ב(  ח'  תורה  )ע"פ  ה' 

וזהו שכתב כאן שמו"מ הוא בחי' "שאו זמרה ותנו תוף" וכן שעי"ז   זוכה לשיר שיתער לעתיד לבוא שאז תגדל השמחה  מהסט"א שעי"ז 
הוא   באמונה  שמו"מ  בחי'  עוד  והוא  למשיח.  שיהיה  המוכיח  קול  בחי'  שהוא  לעת"ל  שיתער  השיר  בחי'  דהיינו  משיח  בחי'  מתגלה 

 כקטורת.

עֲצַת נָפֶשׁ: )כז    משלי  נד הוּ מֵּ עֵּ ב וּמֶתֶק רֵּ ח לֵּ מַּ מֶן וּקְטֹרֶת יְש ַ  ט( שֶׁ

 ה' שע"י הקטורת מוציאים הנצוצות הקדושים מהסט"א וזוכין לבחי' שמחה שלעתיד לבוא.    עיין לק"ה שותפין ג' 
וִי אָמַר  'ח לג  )   דברים    נה  חֶךָ: וכו' ....  ( וּלְלֵּ ךָ וְכָלִיל עַל מִזְבְּ אַפֶּ ימוּ קְטוֹרָה בְּ ל יָש ִ רָאֵּ טֶיךָ לְיַעֲקֹב וְתוֹרָתְךָ לְיִש ְ פָּ  )י( יוֹרוּ מִשְׁ

 )י( ישימו קטורה באפיך. באפיך כנוי אל הפנים, כמו בזיעת אפיך,   -  והקבלה   הכתב 

 קטורה. בגימטריא כמו מעשיר.  ישימו  (לג י ) על דברים    הטורים   בעל 

ה   .יומא דף כו וכמבואר ב  והפיסו:    -משנה על  באו  ה הפייס השלישי חדשים לקטרת  מאי    -גמרא מבארת  בה  תנא מעולם לא שנה אדם 
אמר ליה רב פפא לאביי מאי טעמא אילימא משום דכתיב ישימו קטרה באפך וכתיב בתריה ברך    .טעמא אמר רבי חנינא מפני שמעשרת

ומסתבר שהחיל ועושר מתייחס  -)פרש"י    אי הכי עולה נמי הכתיב וכליל על מזבחך אמר ליה הא שכיחא והא לא שכיחא ,  )דהיינו עשירות( לו  ה' חי 

   לדבר הפחות שכיח דאל"ה נמצא כולם עשירים( 

שהקטרת מעשירה הכוונה לעושר דקדושה ולא עושר השמור לבעליו לרעתו. נמצא א"כ שהיא מבטלת תאוות ממון שעל    ונראה לומר 
 ידו העושר שמור לרעה דהיינו יש לו מנה רוצה מאתים. אבל עשירות דקדושה היא בחי' איזהו עשיר השמח בחלקו.

גם קללה זו היא בעטיו    , א"כ כמו שהמוות אפילו לצדיקים גמורים הוא בעטיו של נחש  .הרי זו קללת אדה"ר על חטאו   לכאורה קשה   נו 
 אמנם זה מתקיים בקושי עמל התורה, מי שזוכה.  של נחש ואין לה תיקון אלא הזעה בעצמה.

יד    עוד נראה  בתורה  מבואר  וכן  לחם.  תאכל  אפיך  בזעת  של  בקללה  כלולה  עכ"פ  היא  צדיקים,  מדרגת  שהיא  באמונה אע"פ  מו"מ  כי 
 שלעתיד יתבטל המשא ומתן לגמרי ע"י שיתוקן חטא אדה"ר שאז תמלא הארץ דיעה.  

 בתקפא )בראשית לג( ובתשכט תוקן    נז

שׁ   בראשית פרק ג   נח ה וְאֶל עָפָר תָּ י עָפָר אַתָּ חְתָּ כִּ קָּ ה ל  נָּ י מִמֶּ יךָ תֹּאכַל לֶחֶם עַד שׁוּבְךָ אֶל הָאֲדָמָה כִּ עַת אַפֶּ זֵּ  וּב: )יט( בְּ

 עד שיבואו לידי זיעה.  –לאחר שתטריח בו הרבה. ועיין אבן עזרא    עיין פרש"י  נט
נוהכוונה לפנים שהאף בכלל הפנים כמבואר ברד"ק שם אבל לפי    על פי הפשט   ס  נראה הכוונה לחרון אף.  רבֵּ

הקשר   סא מה  נפל    צ"ע  ממילא  ואזי  האמת  להסתרת  גרם  החטא  כי  ונראה  מדה.   כנגד  מדה  מעניש  הקב"ה  והרי  לקללה  החטא  בין 
 מהאמונה לע"ז ממילא גם לתאות ממון.

כנגד חכמת אדם תאיר פניו יש פנים חשוכות למי שנופל בתאוות ממון כמבואר בתורה  ואולי  תאות ממון נקרא זיעת אפיך.     צ"ע מדוע 
 כג.  

שזיעת אפיך היינו פסולת הפנים דהיינו פסולת הארת הפנים דהיינו חשכות הפנים, והקללה היא כי קודם החטא ניזון    ואולי אפשר לומר 
שבתורה   השמאל  ע"י  שיהיה  המזון  לגשם  הכרח  נעשה  החטא  בעליה,  אבל אחרי  תחיה את  החכמה  בחי'  ה',  פני  הארת  מבחי'  האדם 

 כנ"ל בתורה יב ומשם גם נשתלשל דאגת הפרנסה וכן קושי הבנת התורה שהם בחי' אחת ששתיהן מבחי' חשכות הפנים.   

כי זיעת אפיך הוא פנים    ,כותב שהבחי' בזיעת אפיך נתקן ע"י קטורת כמ"ש "ישימו קטורה באפיך" שע"י בחי' קטורת ישמח לב   רבֵנווזהו ש 
חשוכים ועצבות.   וקטורת היא הכח לרדת לעומק הקליפה ולברר משם נצוצות ולהעלותן, וזהו שמו"מ באמונה הוא בחי' קטורת כי כלפי  

רגיל  מו"מ  הוא  האמונה   ,חוץ  ע"י  קודש  כולו  הוא  בליבו  בהעלם  מתדמה    ,רק  רק  קטרוג  בלי  בהעלם  לעמקי הקליפה  לרדת  בכוחו  לכן 
כי    ,ועי"ז יוצא האדם מעצבות שגורמת לו התאוות ממון   ,צוצות יחד ומעלם י להם כאחד מהם ואעפ"כ הוא קשור ללמעלה וקושר כל הנ 
מאירות פנים  נעשה  ועי"ז  בחלקו  שמח  נעשה  לו  , ע"י אמונה  שהיו  והעצובות  החשוכות  הפנים  ועכשיו    , היפך  הנ"ל.  הפנים  זיעת  דהיינו 

 נתבטל ונעשה שמחה ואור פנים.
קללה לחוה שלא נתבטלה גם אצל צדקניות, כגון אל אשך תשוקתך או מאמחז"ל שנר של שבת היא מדליקה כיון    צ"ע דמצינו בחז"ל   סב

שהיא כבתה נרו של עולם וכן מצוות חלה על האשה כיון שהיא פגמה בחלתו של עולם וכיו"ב ומאידך איתא בחז"ל שבעצב תלדי בנים  
דהיינו צער חבלי לידה לא נגזר על צדקניות, והכי נמי בעניין קללת האדם הכא מצינו קללה שלא נגזרה על צדיקים דהיינו שאפשר ע"י  
אפיך   בזעת  מגזרת  היא  ואעפ"כ  צדיקים  גם מדת  היא  ומתן באמונה  כי משא  לדחות  ויש  בזעת אפיך.  קללת  ממון לבטל  שבירת תאוות 
תאכל לחם, אמנם אפשר להחליפה בטורח לימוד התורה, כחז"ל )אבות ג' ה'( המקבל עליו עול תורה מעבירין ממנו עול דרך ארץ. ועיין  

 ברכות לה:  שנחלקו רבי ישמעאל ורשב"י עד כמה.
ממון    -  עצות ישרות   עיין   סג כן להפך  ' י  אותערך  ונפלא מאד, כמבאר בפנים, כמו  גדול  זוכין לדעת  ממון  תאות  ידי שבירת  . כמו שעל 

כשמתגבר תאות ממון, חס ושלום, על ידי זה נפגמין ונתקלקלין כל המחין והדעת, שזה בחינת מלכות יון, שטמאו כל השמנים הקדושים,  
כי לא די שתאות ממון מתגברת על רב העולם להשכיחם התורה לגמרי, רחמנא לצלן כנראה בחוש שרב בטול ושכחת התורה הוא על  



 19יז.          מוהר"ן          ליקוטי                               תורה יג                                                       

 \ ע/סט( , כמ"ש )ישעיה ב'דהיינו שנאת הממון בתכלית  ,ע"י שונא בצע  זה  ,שלימות המלכת הקב"ה על עצמי 
 ההוא ישליך האדם את אלילי כספו ואליליביום 

 

 * 

 
עד   ממון,  תאות  מתגברת  עליהם  גם  בתורה,  ועוסקים  קצת  דעת  איזה  להם  שנשאר  אותן  גם  אף  והפרנסה,  הממון  וטרדות  תאות  ידי 
שפוגמת גם את דעתם, וצריכין להלחם מאד עם הפניות והמחשבות זרות שמבלבלין אותם מעבודתם, שרובם הם מתאות ממון, ועל כן  
דור   שבכל  ידי הצדיקי אמת  על  רק  הוא  ועקר התקון  מישראל,  תורה  והתפשטות תאות הממון כמעט שנשתכחה  כפי התגברות  באמת 
ודור, והם מאספין ומקבצין ומעלין כח וזכות של הצדקה וחסד, שישראל עושין בכל דור ודור, ועל ידי זה הם ממשיכין רוח נדיבה לשכך  
ולבטל ושבר תאות ממון מישראל, ואז לא די שלא תשתכח התורה מישראל, חס ושלום אף גם הם זוכין על ידי זה להמשיך התחדשות  

 התורה בכל דור ודור. )הלכות אבדה ומציאה, הלכה ג', אות ז(: 
 שאז   -בתרלד   סד

שהתאוה בלב    , ועיין טור חשן משפט סימן רנט ביאור החילוק בין לא תתאוה ללא תחמד   ? נקט חמדת ממון ולא תאוות ממון   צ"ע מדוע   סה 
מעשה   , לבד  בלא  היא  שתאווה  לפ"ז  נמצא  ברצונו,  שלא  למכור  בו  שמפציר  היא  ממון   , והחמדה  להשיג  מעשה  שעושה  היא    , וחמדה 

נוולפ"ז לכאורה חמדה היא נפילה יותר מתאווה לבד, וצ"ע אם כיוון    או שלא חילק כלל.    ,לזה   רבֵּ
 ספורי מעשיות סוף מעשה יב מבעל תפילה   סו

ולקח הגבור את אלו האנשים, שהם נקראים אלקות במדינתם מחמת עשרם,  ...  -מהבעל תפלה  מעשה יב  סוף    –  סיפורי מעשיות ראה    סז
של   הריח  להם  והגיע  הרוח,  כנגד  אותם  הוליך  ובתחלה  הנ"ל  המאכלים  של  הקעך  עד  אותם  והביא  הנ"ל,  בדרך  אותם  והוליך  כנ"ל, 
המאכלים, והתחילו לבקשו מאד, שיתן להם מהמאכלים הטובים הללו. אחר כך הוליך אותם מכנגד הרוח, והתחילו לצעק שיש סרחה  
גדולה, חזר והביא אותם כנגד הרוח, ושוב הגיע להם הריח הטוב של המאכלים, וחזרו ובקשו אותו, שיתן להם מן המאכלים. חזר והוליך  

הלא אתם רואים, שאין כאן שום דבר      אותם מכנגד הרוח, וחזרו וצעקו, שיש סרחה גדולה מאד. ענה ואמר להם הגבור להאנשים הנ"ל:
הנ"ל   המאכלים  מן  להם  נתן  כך  שיסריח. אחר  דבר  שום  אין  בכאן  כי  מסריחים,  בעצמכם  שאתם  בודאי  לומר  צריכים  בהכרח  שיסריח, 
ותכף כשאכלו מאלו המאכלים, התחילו תכף להשליך ולזרק מהם את כספם וזהבם, וכל אחד חפר לעצמו חפירה וקבר, וקבר את עצמו  
בתוך החפירה מחמת גדל הבושה, שנתבישו על ידי שהרגישו גדל הסרחון של הממון )שהוא מסריח כמו צואה ממש( מחמת שטעמו מן  

מחברו,   אחד  ונתביש  כלל.  פניהם  להרים  יכולים  היו  ולא  עצמן,  את  וקברו  פניהם,  את  וקרעו  הנ"ל,  המקום,  המאכלים  באותו  כי שם 

הממון הוא הבושה הגדולה מכל הבושות, ומי שרוצה לדבר דברי בזוי לחברו, הוא אומר לו שיש לו ממון, כי ממון הוא בושה גדולה  
לו  י יש יותר. על כן קברו את עצמן מגדל הבושה, וכל אחד לא היה יכול להרים פניו אפ י מאד שם, וכל מי שיש לו יותר ממון מתב 

הג  ממנו  י בפני חברו, מכל שכן בפני  ומשליכו  מיד  היה מבער אותו  גדול,  או  דינר  עוד איזה  אצלו  מוצא  מי שהיה  וכל  הנ"ל.  בור 
 פזון גדול: י למרחוק בח 

רא עוד מן  י בואו עמי! כי עתה אינכם צריכים להתי     בור, והוציא אותם )מן החפירות והקברים הנ"ל( ואמר להם:י אחר כך בא אליהם הג   
מתי י הג עשירות  של  המדינה  בני  כל  )שהיו  הג י בור,  הוא  אני  אני  כי  כנ"ל(  ממנו  הג יראים  מן  ובקשו  )כנ"ל(.  מן  י בור  להם  שיתן  בור 

וה זו של ממון.  ו דאי יהיו ממאסים מאד בממון, אך רצו שגם כל בני המדינה יצאו מתא ו המאכלים הללו, כדי להוליך למדינתם. כי הם בו
ונתן להם מאלו המאכלים, והוליכו אל המדינה שלהם, ותכף כשנתנו להם מאלו המאכלים התחילו תכף להשליך את כספם וזהבם כנ"ל,  
"חיות   אצלם  נקראים  שהיו  הקטנים  וגם  ביותר.  נתבישו  הנ"ל,  והאלקות  הגדולים  והעשירים  הבושה.  מגדל  עפר  במחלות  עצמן  וטמנו 

שו בעצמן גם כן, על שהיו עד הנה קטנים בעיני עצמן מחמת שאין להם ממון. כי עתה נתגלה שאדרבא, הממון הוא  י רעות" כנ"ל, נתבי 
זו שמי שאוכל מהם ממאס  סגולה  הנ"ל יש להם  כי אלו המאכלים  וטנוף    עקר הבושה.  צואה  מרגיש סרחון הממון כמו  כי  בממון מאד. 

 קונים, וטהר אותם.  י ממש. ואזי השליכו אלילי כספם ואלילי זהבם. ואחר כך שלחו לשם את הבעל תפלה הנ"ל, ונתן להם תשובות ות

)הינו ישעיה ל"א( ואמר   זכרונו לברכה בפרוש שכל המעשה כולה מראש ועד סוף היא רמוזה כולה בתוך הקפיטל הנ"ל  וכך אמר רבנו 
וכיוצא:  יכולים למצא במקראות  ]כגון "וטמאתם את צפוי פסילי כספך ואת אפודת מסכת זהבך      שכל הדברים של המעשה הנ"ל כולם 
ב(:  )ישעיה  וכמו שכתוב  )ישעיה למ"ד(  לו".  וכו'    תזרם כמו דוה צא תאמר  זהבו  אלילי  אלילי כספו ואת  ישליך האדם את  "ביום ההוא 

תאו  שישליכו  הינו  וכו'.  הצורים"  בנקרות  לבוא  וכו'  פרות  כמבאר  ו לחפר  וכו'  בחפירות  עצמן  ויטמינו  ממש.  זרה  עבודה  שהיא  ממון  ת 
במעשה הנ"ל. כי הממון הוא מסריח כמו צואה ממש. כמו שכתוב: "תזרם כמו דוה צא תאמר לו". וכן כיוצא בזה. יכולים למצא כל דברי  

 המעשה הנ"ל במקראות וכיוצא[: 

תַכְלִית    -  תורה לא אות ד'   סח מוֹן בְּ נָא הַמָּ שְֹ יִּ צַע, שֶׁ א בֶּ י שֹוֹנֵּ י אִם עַל יְדֵּ ר כִּ חְתּוֹן הַזֶּה, אִי אֶפְשָׁ כֶל הַתַּ מָא,  וְלָבוֹא לְהַשֵֹּּ כָּ עֲרָא א  י שַֹ נְאָה. כִּ הַשִֹּ
)ב(. מַלְכוּת  דְּ טְרָא  מִסִּ הוּא  צַע,  בֶּ א  שֹוֹנֵּ ן  וְכֵּ מַלְכוּת.  דְּ טְרָא  מִסִּ הוּא  חְתּוֹן,  הַתַּ כֶל  הַשֵֹּּ חִינַת  בְּ הוּא  מַלְכוּת,    שֶׁ חִינוֹת  בְּ הוּא  חְתּוֹן  הַתַּ כֶל  הַשֵֹּּ י  כִּ
ל הַהַ  שֶׁ כֶל  זֶּה הַשֵֹּּ שֶׁ הוּא מַנְהִיג אוֹתוֹ הָעוֹלָם.  כָל עוֹלָם וְעוֹלָם, שֶׁ בְּ שֶׁ אָה  תָּ תַּ חִינוֹת חָכְמָה  בְּ הוּא  כֶל  שֶׁ וְשֵֹּ חִינַת חָכְמָה  בְּ לְכוּת, הוּא  נְהָגָה וְהַמַּ

אֱלֹקוּת:  גוֹת  הַשָֹּ ל  שֶׁ כֶל  הַשֵֹּּ נֶגֶד  כְּ חְתּוֹן,  טּוּ      תַּ "וַיִּ ח'(:  ל א  מוּאֵּ )שְׁ תוּב  כָּ שֶׁ מוֹ  כְּ מוֹן,  הַמָּ אֶל  הַדּוֹר  י  רָאשֵּׁ פְלוּ  נָּ שֶׁ ל  מוּאֵּ שְׁ דִּ יוֹמוֹי  בְּ ן  כֵּּ י  וְעַל  אַחֲרֵּ
יהֶם  עֲלֵּ לֹךְ  מִמְּ מָאֲסוּ  אֹתִי  י  "כִּ ם(  )שָׁ תוּב  כָּ שֶׁ מוֹ  כְּ ה.  ָ שּׁ קְד  דִּ מַלְכוּת  בְּ גְמוּ  פָּ כֶף  תֵּּ ן  כֵּּ עַל  צַע",  וּבְיוֹמוֹי  הַבָּ הָעַכּוּ"ם".  כָל  כְּ מֶלֶךְ  לָהֶם  אֲלוּ  וְשָׁ  ,

קּוּנָהּ וּמְכוֹנָהּ  ה עַל תִּ ָ שּׁ קְד  ב )ג(. הָיָה מַלְכוּת דִּ סֶף נֶחֱשָׁ ין כֶּ אֵּ לֹמֹה שֶׁ שְׁ  .דִּ
 בתקפא )ישעיהו ג( ובתשכט תוקן    סט 

לָיו כָּ   ישעיהו ב'  ע וְנָהֲרוּ אֵּ בָעוֹת  מִגְּ א  ָ וְנִש ּ הֶהָרִים  רֹאשׁ  בְּ יְהֹוָה  ית  בֵּּ הַר  יִהְיֶה  מִים נָכוֹן  הַיָּ אַחֲרִית  בְּ וְהָיָה  הָאָדָם  )ב(  בְהוּת  גַּ ח  וְשַׁ )יז(  הַגּוֹיִם:  ל 
יּוֹם הַהוּא: ב יְהֹוָה לְבַדּוֹ בַּ גַּ ים וְנִש ְ ל רוּם אֲנָשִׁ פֵּ לִיל יַחֲלֹף:   וְשָׁ הֲדַר    )יח( וְהָאֱלִילִים כָּ חַד יְהֹוָה וּמֵּ י פַּ נֵּ רִים וּבִמְחִלּוֹת עָפָר מִפְּ מְעָרוֹת צ  )יט( וּבָאוּ בִּ

קוּמוֹ לַעֲרֹץ הָאָרֶץ:  אוֹנוֹ בְּ חֲוֹת לַחְפֹּ   גְּ תַּ וּ לוֹ לְהִשְׁ ר עָש  י זְהָבוֹ אֲשֶׁ ת אֱלִילֵּ י כַסְפּוֹ וְאֵּ ת אֱלִילֵּ לִיךְ הָאָדָם אֵּ יּוֹם הַהוּא יַשְׁ פִים: )כ( בַּ רוֹת וְלָעֲטַלֵּּ   ר פֵּּ
קוּמוֹ לַעֲרֹץ הָאָרֶ  אוֹנוֹ בְּ הֲדַר גְּ חַד יְהֹוָה וּמֵּ י פַּ נֵּ לָעִים מִפְּ י הַסְּ רִים וּבִסְעִפֵּ נִקְרוֹת הַצּ   ץ: )כא( לָבוֹא בְּ
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הדף נביא את הקיצור לקוטי מוהר"ן השלם השייך לו עם ביאור שלנו  ביאור להשלמת 
 עליו. 

 
   -השלם וביאור לצוות לזה עליו עיין קיצור לק"מ 

יכִין  -עַל   -אות א מַמְשִׁ מָמוֹן  אֲוַת  תַּ רִין  בְּ שַׁ מְּ שֶׁ י  ה יְדֵּ חָּ גָּּ שְׁ עַל  הַּ הִיא  בִירָתָהּ  וּשְׁ מָה.  לֵּ עַל-שְׁ י  כִּ צְדָקָה  י  מְקָרְרִין  -יְדֵּ צְדָקָה  י  יְדֵּ

ימותּ מוֹן  חֲמִּ ת מָּ אֲוַּ אֱמוּנָה וְלִהְיוֹת  תַּּ ן בֶּ א וּמַתָּ ָ וֹת מַש ּ ירוּת. וְזוֹכֶה לַעֲש  גִידוּת וְהָעֲשִׁ אֲוַת הַנְּ רִין תַּ בְּ שׁ לוֹ נַחַת   וּמְשַׁ חֶלְקוֹ וְיֵּ חַ בְּ מֵּ ש ָ

 " ל  שֶׁ לָלָה  הַקְּ מִן  וְנִצּוֹל  יר.  לְהַעֲשִׁ אָץ  ינוֹ  וְאֵּ ה'  חֲנָנוֹ  שֶׁ ה  מֶּ בַּ ם" רוּחַ  חֶׁ לֶׁ ל  תּאכַּ יךָּ  פֶּׁ אַּ ת  זֵעַּ תַאֲוַת    בְּ בְּ ע  קָּ מְשׁ  בַּ מִתְקַיֶּמֶת  הִיא  שֶׁ

רוֹ רַחֲמָנָא לִצְלָ  עָשְׁ ין לוֹ נַחַת רוּחַ מֵּ דוֹלוֹת וְאֵּ יגִיעוֹת וּטְרָחוֹת וּטְרָדוֹת גְּ מִיד בִּ ע תָּ הוּא יָגֵּ י  -ן. וְעַלמָמוֹן, שֶׁ ה  יְדֵּ קָּ נִצּוֹלִין מִזֶּה  צְדָּ

ת יר קְטרֶׁ קְטִּ מַּ ב כְּ חֱשָּׁ  )לק"ע ממון ה' בשינוי מעט(: וְנֶׁ
 

הרבה  העשירות בעמקי הקליפות וקשה שלאיש כשר יהיה  נפלה  עיין שיחות הר"ן סימן ד' דמיום שחרב ביהמ"ק    –  עשירות 
 .  ובהכרח שקודם שיבוא לו ממון יהיה לו ירידה בעבודת השם. ממון מזומן

 
נוה' לשונות נקט   , שיבור, שיכוך, בצירה, מיעוט, ביטול. רבֵּ

 
וכן רואים בחוש שטמון בו כוחות רוחניים עצומים.  וכמו    –  תאוות ממון  עיין תורה סח שהממון נמשך ממקום גבוה מאד 

כפול ומכופל כי למעשה יכול לקנות רק דבר   כי יש בו בכח את כל מה שאפשר לקנות בו   שאומרים הכסף יענה את הכל. 
כי תיכף שיש   ,והבכח הזה פועל על בעל הממון על נפשו ורוחו  .אבל בכח יכול לקנות כל מה שבשוויו )רנ"ל(  ,אחד בשוויו

וכן שכלו מתרחב ומעופף בדמיונו פי שנים ממה שיש לו    ,לו ממון הוא נעשה חסר בפועל את כל מה שאפשר לקנות בממון
)וזהו שנקרא כסף   כמ"ש "כסף תועפות לך".  )אמנם בקדושה הממון עושה כלי להתבוננות עמוקה בתורה עיין תורה ס'(  

כסף בחי'  אולי הרמז  דהיינו שהמנה גורם לכסוף לפי שנים(  )  ,לשון כיסופים, וזהב לשון זה הב, כי יש לו מנה רוצה מאתים
 דהיינו למה שלפניו(    ,וזהב בחי' דין בחי' זה ,חסד מרמז לכיסופים גם בטווח רחוק

נוכן    לעש  ,וזהו בשורש התאווה שהיא לכח שבממון שנותן לו מבטח ומשען    ות אומר בתורה כג שבו תחוב כל העבוד  רבֵּ
נמשך מתאוות ממון, כי שמח בחלקו הוא שבוטח    ,אבל בדקות יותר גם מה שאדם לא שמח בחלקו הגשמי שבעולם.  ותזר
לה'  ש אותוית'  מקפח  ולא  שוכח  כסיבה   ,א  נתפס  לו  שחסר  דבר  כל  וממילא  לו.  דואג  הוא  ה'  לעבודת  לו  הנצרך  וכל 

 ולא לכאב לב או השתדלות.  ,לתפילה
 

אבל בבני אדם יש גם השגחה   ,פרשת וירא כתב שיש השגחה כללית על המין בלבד והיא בבעלי החיים  הרמב"ן   –  השגחה
 ואילו בצדיקים יש גם השגחה להצילם מן המקרים. ,פרטית על מעשיהם

ועל ידי   ,שמיישב הקושיות שיש בזה וכותב:  אבל על ידי תפילה אפשר לכל אדם שיזכה להשגחה פרטית  קהלת יעקבועיין  
 זכות גדול יכול גם להינצל מן המקרים.

ונראה לומר שפשוט שכל פרט ופרטי פרטים מכל מה שנעשה בכל העולמות כולם קטן וגדול הכל שווה והוא ע"י השי"ת  
  ,מצידנוהיא    ,אבל כל החילוק בין השגחה להסתרה  ,שלא נעלם ממנו כלום ולא הניח למשרתיו לעשות שום דבר מעצמם

ואזי    ,אלא שיש שההנהגה איתנו היא נגלית לנו שמאיר לנו פניו  ,ואין חוצץ ומסתיר על פניו   ,כי הקב"ה ממלא כל עלמין
רק כפי מעשינו ממש. אבל מאידך הנהגה כזו היא כמו שאדם נמצא    ,ואינה תלויה בשום חוק מוטבע  ,ההנהגה אתנו מובנת

עונש גדול    ומחייב   ,שהפגם בכבוד המלך גדול מאד  ,ואם ח"ו חוטא הרי זה כחוטא לעיני המלך  , כל הזמן בפלטין של מלך
 כי מלך שמחל על כבודו אין כבודו מחול. ,לכפר

וזו נקראת    ,דהיינו שמתלבשת בבחי' חוקי הטבע  ,אזי ההשגחה עליו היא נסתרת  ,לכן מי שאינו ראוי כל כך ועלול לחטוא
כי כדי שלא יצטרך השי"ת    ,ועבודתו יותר בבחי' אמונה  ,ואזי אדם כזה אין לו השגה כל כך בהשי"ת  ,הנהגה ע"י שרי המלך

ח"ו להמיתו  )או  קרובות  לעיתים  מכפרת(  ,להענישו  מיתה  רק  חילול השם  על  עליו  ,כי  מסתכל  אינו  כאילו  מתנהג    ,לכן 
אזי אין כל כך חרון אף    ,שעל ידי שאין לאדם כל כך השגה בו ית' כי נסתר ממנו   ,דהיינו מתנהג איתו בהנהגה של הסתרה

כשחוטא ו  ,עליו  ההסתרה,  בגלל  שחטא  לומר  אפשר  המקריםכי  על  שמניחו  הרמב"ן  שכתב  מה  כוונת    ,זה  גם  נו וזה    רבֵּ
ועכשיו    ,דהיינו מעניש  ,כי אם לא כן כשהיה כועס היה מסיר ההשגחה לגמרי  ,בתורה יז ח"ב שכתב כמה טוב שיש טבע

אבל כאילו מאחרי מסך המסתיר    ,ואף הקטן ביותר שלו  ,עכ"פ משגיח עליו על ידי הטבע, דהיינו שאף שמשגיח על כל פרט 
 זאת מן האדם.

 )ומה שהבהמות אף שאינן חוטאות השגחתן היא על ידי השר זה כיוון שאי אפשר להאיר להם פנים דאם כן יהיה להם דעת כבני אדם( 

דיחוד ה' שאנו מייחדים פעמים ביום שמע ישראל פירושו שהשי"ת לא רק    56אות ג' עמ'    ספר הזכרונות לר' צדוקועיין  
ך בשר ודם אלא כל מציאותם הוא מצד הימצאו וידיעת עצמותו הוא ידיעת כל הנבראים שאינם משגיח על העולם כמל

שמצידו ית' אין    48דברים חוץ לעצמיותו.   והוא יחיד בעולמו אחרי הבריאה כמו לפני הבריאה.    ועי"ש עוד אות א' עמ'  
 חילוק בהשגחתו על קטן כמו על גדול והכל רק מצידנו שנסתר או נגלה לנו. והיינו כנ"ל.  

זוכה להשגחה ידי שיבור תאוות ממון  כן מה שכתב כאן שעל  זרה  ,ואם  הרי    ,הפירוש שכיוון שתאוות ממון היא עבודה 
בלי פחד שיהיה כחוטא בבית המלך    ,ואפשר להאיר לו פנים  ,ואזי בטל החרון אף ממנו  ית',  המשבר אותה הוא המאמין בה'

 אמונתו גם זוכה לעלות מעל לחוקי הטבע כנ"ל בתורה ז',   חוזק ל כל פרט.  וכפי ואזי נגלה לו השגחת השי"ת ע ,כנ"ל

מצליח להתעלות על הדמיון שהטבע הוא המציאות אזי גם בגשמיות בטל הטבע לגביו בחי'    ובשכלו כי מי שאמונתו חזקה  
 מי שאמר לשמן שידלוק יאמר לחומץ.
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ז(כמ"ש    כי ע"י שקר השי"ת מסיר ההשגחה ממנו  ,שהשגחה תלוי באמתתורה נא  ועיין   קא  יכון   )תהלים  "דובר שקרים לא 

עיני" כג.   לנגד  אחר    ובתורה  אפילו  אזי  שכשיש השגחה  נא  בתורה  ועי"ש  גדול.    הכי  השקר  היא  ממון  שתאוות  כתב 
 ,וחוזר ונתחבר בחי' בן לאב  ,ע"י ההשגחה  ,אעפ"כ כל הדברים הם באחדות עמו  ,הפעולה שהוציא הקב"ה מכח אל הפועל

 ונעשה כמו קודם הבריאה.

הגדול    שהשגה כזו בשלימות היא רק למי שזכה למדריגת יחידה, וכאן משמע שהצדיק   13עמ'    דובר צדק לר' צדוק ועיין  
וכפי    ,באמת דהיינו שנקרא אנשיושזכה לזה יכול להאיר משהו מזה גם לנו ואפילו הקטן שבאנשיו וכו', רק שיהיה דבק בו  

 ריחוקו מתאוות ממון כן ישיג יותר.   
 

חסרון שגורמת תאוות הממון,  וכן האמונה שמצרף הבחי'  מ שזה היפך    ,העיקר בצדקה כאן היא מה שנותן משלו  –  צדקה
והיה מעשה  שנאמר  ידה  על  מתגלגל  היזק  ולא  רע  דבר  ולא  הצדקה  מן  מעני  אין אדם  "לעולם  חז"ל  במה שאמרו  לזה 

והיא גדר אדם כדרשת חז"ל על    .הצדקה שלום" )ש"ע יו"ד סימן רמז(  והיא מצוות עשה, ולא תעשה כשמעלים עיניו )שם(
ולכן נברא    .הפסוק "האיש אשר עשיתי עמו" שרות אמרה אני עשיתי אותו לאיש במה שקבלתי ממנו צדקה )תורה רכה(

חסרים שיש  כך  ידי הצדקה שלמ  , העולם  ארץ  כדי שעל  לבחי'  הגשמי,  הזה  לעולם  להשפיע  למעלה  החסד  יתעורר  טה 
 שהיא בחי' עני כלפי בחי' השמים.

כי מה שהשתדלות מועילה זה כדי לעורר    ,ועיין תורה ד' ח"ב אות ג' שעל ידי זה דייקא נעשה שכבר אין צורך בהשתדלות
ידי הצדקה מתעורר בחי' עולם חסד    ,הלט מלאכות שבמשכן שנותן חיות למעשה בראשית שהוא קיום העולם אבל על 

וזהו ההיפך משורש לכל   .בחי' הקו הישר ,בחי' אמת ,בחי משפט , בחי' יעקב , יבנה. עוד מבואר שם שצדקה היא בחי' רחמים
ידה    ,הע"ז שהוא תחוב בתאוות ממון  דהיינוהסטיות שבעולם   ועל  בחי' דעת  בחי' רחמים  כי היא  לזה,  ולכן היא התיקון 

 ביהמ"ק בימיו דהיינו בנין השכל דקדושה. כאילו נבנה

.      כמבואר בתורה כג   א השקר הגדול ביותר שיש בעולםיה ש אוות ממון  ההפך מת  ,עוד עיין תורה רנא שצדקה בחי' אמת
 ועיין תורה רכא שע"י הפרשת מעשר מבטל החסרון של יש לו מנה רוצה מאתים, ונעשה לו מידת ההסתפקות. 

ועיין תורה  בתורה כג שהתיקון תלוי בתיקון הברית,    ועייןמוכח שצדקה הוא התיקון לכל הקלקולים שיש בתאוות ממון.  
  היא ניאוף  ת'  אבל לעני שאינו הגון זה פגה"ב והנותן נפגם יותר עי"ז.  כי ידוע ש  ,רסד שצדקה לעני הגון היא תיקון הברית

צדקה שאינה כראוי היא מקליפת החסד, וזהו שיש    ולכן  ,יצא מאברהם דייקאשוכמבואר גבי ישמעאל    ,בחי' חסד דקליפה
כי צריך שיהיה כוונתו   ,ולא בחי' חסד לעצמו   ,כי צדקה אמיתית היא בבחי' רחמים  ,נואפים גדולים שהם בעלי חסד גדולים

שסוף המעשה יגרום לתוספת כבוד שמים, בלי שיכוון לקבל מזה שום תועלת עצמית ככבוד או שליטה. כי שמירת הברית  
 הוא הדבר שעושה את האדם בברית עם השי"ת גם בכל מעשיו.

עיין לק"ה קידושין ג' ב' שהחמימות הזו היא בעצמה החמימות לתאוות ניאוף, כי שתי תאוות אלו    –  חמימות תאוות ממון
הן בחי' אחת,  וכל אחת תלויה בחבירתה כמובא בתורה כג שתאוות ממון נמשך מתאוות ניאוף ולכן מה שנאמר שצדקה 
מבטלת החמימות לממון נכלל בזה ממילא שגם משברת תאוות ניאוף.   כי אי אפשר לשבר תאוות ממון אלא אם משבר  

 תאוות ניאוף.

נושם  בלק"ה  עוד כתב   בתורה כג אות ג ובהשייך לאות ג בסוף התורה שכל החולק על מי ששומר הברית יותר ממנו   רבֵּ
 הקב"ה מפילו לתאוות ממון.

ג'(  ועי"ש   ג'  קדושין  כותב  )לק"ה  גיסא  דמחד  הקושיא  שמתרץ  נועוד  הנסיון    רבֵּ עיקר  היא  ניאוף  שתאוות  תורות  בכמה 
בעוה"ז ובתיקונה תלוי הכל.   ואילו בסיפורי מעשיות מבעל תפילה משמע שתאוות ממון היא גרוע אפילו מתאוות ניאוף  

ענין ובקיצור ר"ל שהכל מתחיל מתאוות  ויותר קשה לצאת ממנה מאשר מכל התאוות האחרות.   ועי"ש באריכות כל ה
ניאוף שהיא עיקר הנסיון שבשבילו בא האדם לעוה"ז ובו תלוי כל ההתקרבות להשי"ת ולהבין דברי הצדיקים וכו', אבל מי  
שפוגם הברית ח"ו אזי מפילים אותו לתאוות ממון וטרדת הפרנסה ואזי אחרי שנפל כבר קשה מאד מאד שיצא מזה.   רק  

 . ע"י צדיק גדול ונורא כזה שיודע מהדרך שיש להחרב שהגיבור מקבל משם כח גבורתו כמבואר בסיפורי מעשיות שם

ועי"ש עוד דברי מוהרנ"ת שרואים בחוש שעד שנופל לתאוות ממון עוד אפשר לדבר איתו ביראת שמים ולהמשיכו ולקרבו 
ך לכל כך חסר וכל מה שנוסף לו גורם ליותר להשי"ת אבל כיוון שנפל ונשקע בתאוות ממון כבר אין עם מי לדבר כי נהפ

 חיסרון.     ועי"ש עוד מגנות תאוות ממון באריכות.

ונ"ל לבאר כי ניאוף הוא שורש לכל הסטיות והוא גורם לפגם במוח והסטיה היא בסופו של דבר לממון ואזי הממון מרחיב  
דמיונו ושכלו המגושם ונעשה מעופף בתוכניות של רווח ממון ואזי כבר אין עם מי לדבר כי הוא לא כאן כמבואר בתורה  

 כא היכן ששכלו שם הוא.

רק    –  חמימות  בלי שכל  לניאוף ששם הפעולה היא  דומה  נקראת חמימות אף שאינו  ההתלהבות שבה הוא אץ להעשיר 
 התלהבות היצר אבל בממון זה עוות השכל כי משתמש בו לתכנן רווח ובטחון המחר. 

לכאורה קשה הרי זו קללת אדה"ר על חטאו א"כ כמו שהמוות אפילו   –  ת אפיך תאכל לחםוניצול מן הקללה של בזיע
 לצדיקים גמורים הוא בעטיו של נחש גם קללה זו היא בעטיו של נחש ואין לה תיקון אלא הזעה בעצמה.

 אמנם זה מתקיים בקושי עמל התורה, מי שזוכה.

הראשון  אדם  חטא  כשיתוקן  זה,  גם  יתבטל  לבוא  שלעתיד  יד  בתורה  מבואר  כי  אפיך  זיעת  בחי'  הוא  באמונה  מו"מ  וכן 
נוותמלא הארץ דיעה.   ומשמע מ  שתולה הקושי היותר ממה שבעטיו של נחש, בתאוות ממון ,  וצ"ע כי לכאורה לא זה    רבֵּ

לומדי מכאן  שדייקא  בהלכה  ובפרט שמובא  הגוף  כל  זיעת  ולא  אפיך  זיעת  נקרא  מדוע  צ"ע  ועוד  הקללה.   סיבת  ם  היה 
 שזיעת הפנים פחות מזיקה.
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ונראה שאמנם עיקר הכוונה לטרדת הפרנסה ובאמת הוא בחי' זיעת כל הגוף אבל כנ"ל שתאווה זו מיוחדת יותר מהאחרות  
זיעת הפנים יותר. ועוד שמובא בתורה כג שתאוות ממון הוא   שבה גם המוח משתתף באופן פעיל ואולי לכן נתייחד כאן 
בחי' פנים חשוכים, ואולי אפשר לומר שזיעת אפיך היינו פסולת הפנים דהיינו פסולת הארת הפנים דהיינו חשכות הפנים, 
נעשה   אבל אחרי החטא  בחי' החכמה תחיה את בעליה,   ה',  פני  ניזון האדם מבחי' הארת  קודם החטא  כי  והקללה היא 
ה  הכרח לגשם המזון שיהיה ע"י השמאל שבתורה כנ"ל בתורה יב ומשם גם נשתלשל דאגת הפרנסה וכן קושי הבנת התור

 שהם בחי' אחת ששתיהן מבחי' חשכות הפנים.  

נווזהו ש כותב שהבחי' בזיעת אפיך נתקן ע"י קטורת כמ"ש "ישימו קטורה באפיך" שע"י בחי' קטורת ישמח לב כי זיעת   רבֵּ
וזהו שמו"מ   נצוצות ולהעלותן,  ולברר משם  וקטורת היא הכח לרדת לעומק הקליפה  ועצבות.    אפיך הוא פנים חשוכים 
בכוחו לרדת  לכן  ע"י האמונה  קודש  כולו  בליבו הוא  רגיל רק בהעלם  מו"מ  חוץ הוא  כי כלפי  בחי' קטורת  באמונה הוא 
יחד   הנצוצות  כל  וקושר  ללמעלה  קשור  הוא  ואעפ"כ  מהם  כאחד  להם  מתדמה  רק  קטרוג  בלי  בהעלם  הקליפה  לעמקי 

ה נעשה שמח בחלקו ועי"ז נעשה פנים מאירות  ומעלם ועי"ז יוצא האדם מעצבות שגורמת לו התאוות ממון כי ע"י אמונ
 היפך הפנים החשוכות והעצובות שהיו לו דהיינו זיעת הפנים הנ"ל. ועכשיו נתבטל ונעשה שמחה ואור פנים.

וקושרם לגבוה ומעלה אותם.   והעני   –  כמקריב קטורת  לשון קשורת שיורד עד מדריגות הנמוכות ביותר שבין הקליפות 
צדקה   לו  שנותן  וע"י  היפך השמחה  והוא  מדעת  עני אלא  ואין  כלום  מגרמא  לה  דלית  מלכות  בחי'  לקליפות  סמוך  הוא 

 מעלה אותו מזה, וזהו שצדקה כקטורת.

ה' א'  שבועות  לק"ה  והתורה   ועיין  שבו  הנפשות  שורש  כל  שעי"ז  ומבואר  לקליפות,  הממון  נפל  הרי  ממון  בתאוות  כי 
דקה שמשבר תאוות ממון הרי משבר הקליפה ומוציא מעמקי הקליפות את  הגבוהה שבו נהפכה לתאוות ממון, אבל ע"י צ

 כל הגוונין העלאין התורה והנפשות הגבוהים שיש שם. והיינו שצדקה כקטורת.

ומבואר בזהר שחמימות הלב שעל ידה נותן צדקה הוא בחי' עשן המתמתק ע"י חסדים היורדים מהמוח וכן הוא הקטורת  
 דומה צדקה לקטורת. ההיא בחי' עשן ממותק בריח טוב העולה ממטה למעלה ומברר הטוב מבין הקליפות. וגם בז

ה' ג'  ערלה  לעומק   ובלק"ה  לירד  יכול  עי"ז  ודייקא  מהם  כאחד  לסט"א  שנדמה  הוא  הקטורת  שסוד  ח"ב  ח'  תורה  על 
וכן כאן כי מו"מ באמונה כלפ ויפלטו אותו עם כל הקדושה שבלעו.   י חוץ נראה בחי' הקליפות ושם להתקע להם בגרון 

צאתך כמ"ש "שמח זבולון בצאתך" דהיינו חיצוניות והסט"א חושבת לבלוע אותו אבל ע"י שמתחזק באמונה הקדושה אזי  
להיפך יוצא בשלום עם כל הנצוצות הקדושים הטמונים בגשמיות העוה"ז.   ועוד שיורד לבחי' המידות ומברר אותם לבחי'  
דלוואי   דניגונה  חדווה  בחי'  בהשי"ת  לב  לשמחת  אותו  ומעלה  בלב  שיש  וההתפעלות  הרגש  של  בחום  ומשתמש  שמחה 

שהוא הניגון הקדוש של ביהמ"ק המושך להיות נלווה להשי"ת כמו הלווים שלעולם לא נתקו ממנו ית' גם בחטא העגל.      
הפ מתקן  הקטורת  כי  מאירות  פנים  לו  ונעשה  חשוכים  פנים  ממון  תאוות  היפך  שהוא  לדעת  זוכה  "ישימו ואזי  כמ"ש  נים 

 קטורה באפיך" ומתקן הקללה של בזיעת אפיך שהוא בחי' פנים חשוכים. והיינו שמו"מ באמונה הוא כקטורת.

)ע"פ תורה ח' ח"ב( שע"י משא ומתן באמונה דהיינו להחזיק לומדי תורה זוכה להוציא הנצוצות   לק"ה שותפין ג' ה' ועיין  
דקדושה מהסט"א שעי"ז זוכה לשיר שיתער לעתיד לבוא שאז תגדל השמחה וזהו שכתב כאן שמו"מ הוא בחי' "שאו זמרה 
ותנו תוף" וכן שעי"ז מתגלה בחי' משיח דהיינו בחי' השיר שיתער לעת"ל שהוא בחי' קול המוכיח שיהיה למשיח. והוא עוד 

 בחי' שמו"מ באמונה הוא כקטורת.

 

אֲוָה  )כ עבודת השם סימן תע חיי מוהר"ן עיין   עוד על תאוות ממון  ל מָמוֹן וְהַנְהָגוֹת הָעוֹלָם, הַיְנוּ הַתַּ אֲוָה שֶׁ ו הַתַּ ז( אָמַר, עַכְשָׁ
נִאוּף. אֲוַת  מִתַּ ו  עַכְשָׁ דוֹלָה  גְּ הִיא  אֲוָה  הַתַּ כָבוֹד, זאת  בְּ וְיַנְהִיג הָעוֹלָם  ירוּת,  וַעֲשִׁ הְיֶה לוֹ מָמוֹן  יִּ ם   שֶׁ גַּ שֶׁ חוּשׁ,  בְּ אָנוּ רוֹאִין  שֶׁ וְזֶה 

י לֵּ ים לְעַצְמָם  -הַקַּ א, עוֹש ִ קּוֹרִין פִידְרַאצְיקֶעס ]סוֹכְנִים[ וְכַיּוֹצֵּ וּוּךְ[ שֶׁ פִידְרָאד ]תִּ גוֹן הָעוֹסְקִין בְּ םעוֹלָם, כְּ מוֹן,  -גַּ כְלִית מִן הַמָּ ן תַּ כֵּּ
כְלִי תַּ וֹת  י לַעֲש  דֵּ כְּ יהֶם  יתָם לִנְשׁוֹתֵּ רְוִיחִין שׁוֹלְחִים לְבֵּ מַּ שֶׁ מוֹן  הֲגוּ וְכָל הַמָּ נָּ שֶׁ מוֹ  יהֶם )כְּ אֲווֹתֵּ תַּ בִיל  שְׁ בִּ מוֹן  רִים הַמָּ ינָם מְפַזְּ ת, וְאֵּ

"ל: אֲוָה הַנַּ ר מִתַּ דוֹלָה יוֹתֵּ ל מָמוֹן וְהַנְהָגַת הָעוֹלָם גְּ אֲוָה שֶׁ ו זאת הַתַּ י עַכְשָׁ  מִקּדֶם( כִּ

 שיש גם היום להיפך שנדמה שאין להם תאוות ממון וזה רק כי שקועים בתאווה אחרת יותר -אות נושיחות הר"ן ועיין 

אֲוַת מָמוֹן אַף עַל   -אות קטו  שיחות הר"ן גם עיין   ל נִאוּף וַאֲפִלּוּ תַּ תַאֲוָה הַזאּת שֶׁ עוֹלָם הַזֶּה הוּא בְּ ל אָדָם בָּ ל כָּ יוֹן שֶׁ סָּ ר הַנִּ עִקַּ
רוּעָה מְאד וְכוּ' וְכוּ' וְהִיא עֲבוֹדָה זָרָ  אֲוָה גְּ הִיא תַּ י שֶׁ שׁ, אַףפִּ י-עַל-ה מַמָּ אֲוָה הַזאּת:-פִּ תַּ יוֹן הוּא בַּ סָּ ר הַנִּ ן עִקַּ  כֵּ

 
 עד כאן ביאור הקיצור לקוטי מוהר"ן השלם השייך לתחילת התורה שלנו. 

 



 מוהר"ן          תורה יג                             ליקוטי                                            1יז: 

קב"ה דהיינו שכולם ירגישו את מציאות ה  ,עד שתמלא הארץ דעה  ,כי משיח ילמד ויאיר דעת לכולם  \א/ זהבו
ועיין לק"ה   .שמרו לעצמם ממון לבטוח בו במקום בהקב"הש  ,שבטחו מבטח בוגדמאד, ועי"ז יתביישו מאד על  

תתגלה דייקא ע"י הביטול הדעת הזו    ,"הארץ דעה כמים לים מכסים  הומלא"שמבאר שמש"כ    \ב/ שבועות א' ה'
ממון  גבוה מאד  תאוות  הממון בשרשו  הפנ  ,כי  תתגלה  דברי ואז  כל  בשרש   ,מיות של  נעלמת  התורה  דהיינו 

הממון  של  לחיצוניות  התאווה  ביטול  ע"י  וזה  מאנשיו הממון,  ע"י שמבטל  מוריד  שהצדיק  התורה  נמי  והכי   ,

   .עלמת בשרש הממון נהיא התורה הכמבואר לקמן  ,תאוות ממון
פסוק זה הוא קינת ירמיהו על הריגת המלך יאשיהו, ועיין    ,רוח אפינו משיח ה'  \ג/ וזה בחי' )איכה ד(

  רוח אפינו ומשיח "לומד מהכינוי שמכנה אותו הנביא    רבֵנופי' שהיה חביב עליהם כנשמת רוח חיים, ושתרגום  ב
שנמתקש   רמז  ",ה' אפינו  משיח  רוח  התגלות  בחי'  ש,  הוא  אפינו" דהיינו  נדיבה  "רוח  לרוח  צדקה  רומז    , של 

אפך בזעת  את  ממון   המבטל  תאוות  משיחשל  התגלות  ועי"ז  ע"י  כנ"ל  ש  ,,  נדיבה  מתגלה  הצדקה רוח  של 
פגם    דהיינו קללת בזעת אפך תאכל לחם, דהיינו  ,שמבטלת את חרון האף שיש על עבודה זרה של תאות ממון 

 \ו/ של ממון  \ה/וכל זמן שיש ע"ז זאת  במדרשכמבואר    ,שעל זה עיקר החרון אף  ,\ד/אמונה דהיינו ע"ז

חרון אף בעולם  יש  ,  ולא סומך על הש"י בלבד  ,כדי להיות בטוח  \ז/ שהאדם שומר ממון דהיינו כ  בעולם
. וכפי הביטול  )פל"ח(  ה עשן באפולובגין דא ע  ,עיין זוהר פנחס רכד הנ"ל הרוצה להעשיר יצפין   \יא/ [י]\ט/(ח)

 
 מדוע כספו וזהבו ולא עציו ואבניו ועיין לקמן סוף אות ג' מה שבארנו למה האריכות הזו אלילי כספו ואלילי זהבו.  צ"ע לפי הפשטנים   א
הַ   ליקוטי הלכות שבועות הלכה א ה(   ב דְּ וְכוּ',  ה'  אִמֲרוֹת  ֶ ש  הַיְנוּ  בְעָתָיִם,  ִ ש  ק  מְזֻקָּ וְכוּ'  צָרוּף  סֶף  כֶּ טְהֹרוֹת  אֲמָרוֹת  ה'  אִמֲרוֹת  חִינַת  בְּ יְנוּ  וְזֶה 

וְכוּ',   צָרוּף  סֶף  כֶּ חִינַת  בְּ יְדֵי  עַל  זוֹכִין  וּמ תּוֹרָה,  ירוּת  ִ עֲש  אֲוַת  תַּ רִין  בְּּ ַ ש  מְּּ ֶׁ ש  נוּ  הַיְּ דְּּ הָב,  הַזָּ וְּ ף  סֶׁ הַכֶּׁ קִין  זַקְּּ וּמְּ פִין  צָרְּ מְּּ ֶׁ ש  דֵי  יְּ עַל  ֶׁ ש  נוּ  הַיְּ וֹצִיאִין  דְּּ

נ  תַב רַבֵּ כָּ ֶׁ ּ מוֹ מַה ש  עַצְּ הוּ בְּּ זֶׁ "ל. וְּ נַּ כַּ ה הַתּוֹרָה  ה נַעֲשֶׁ דֵי זֶׁ יצוֹצוֹת, עַל יְּ הַנִּ וֹת וְּ פָש  ל הַנְּּ ם כָּ ָ "ל,  מִש ּ רֵי הָעָם" הַנַּ ְּ מַאֲמַר "אַש  רָכָה בְּּ רוֹנוֹ לִבְּ וּ זִכְּ
ה תּוֹרָה,  לַעֲשוֹת מִזֶּׁ וֹת וְּ פָש  ח נְּ כוֹלִין לִקַּ אֲוַת מָמוֹן יְּ בִירַת תַּ ְּ דֵי ש  עַל יְּ ֶׁ אֲוַת מָמוֹן,    ש  בִירַת תַּ ְּ ּ נוּ מִש  ה תּוֹרָה, הַיְּ מוֹ נַעֲשֶׁ עַצְּ ה בְּּ ם מִזֶּׁ י גַּ נוּ כִּ הַיְּ

י  אֲוַת מָמוֹן הוּא מוֹצִיא הַנִּ ר תַּ בֵּ ַ ש  יק מְּ דִּ הַצַּ ֶׁ ש  מוֹן וּכְּ תוֹךְּ הַמָּ יצוֹצוֹת הֵם בְּּ הַנִּ וֹת וְּ פָש  ל הַנְּּ י כָּ ם תּוֹרָה,כִּ ה מֵהֶׁ עוֹשֶׁ ם וְּ ָ בֹאָר    צוֹצוֹת מִש ּ מְּ ֶ מוֹ ש  )כְּ
וְ  סִימָן נו(.  בְּ ם  ָ ן ש  עַיֵּ לְכוּת,  הַמַּ יָמִים לְתוֹךְ  יךְ אֲרִיכוּת  ִ כּוּרִים", לְהַמְש  הַבִּ "וּבְיוֹם  מַאֲמַר  בְּ זֶה  ל  הַיְנוּ  כָּ דְּ  , פֶש  הַנֶּ זוּּר  מִפִּ ילֵנִי  הַצִּ אָמַר הֶחָכָם,  ֶ זֶה ש 

ן לְקִי  וְעַל כֵּ "ל.  נַּ מוֹן כַּ תוֹךְ הַמָּ פֶש  הוּא בְּ זוּּר הַנֶּ ר הַפִּ י עִקַּ רִין, כִּ לּאֹ יִהְיֶה לוֹ נְכָסִין מְפֻזָּ ֶ רֵי הָעָם  ש  ְ אֲמָר הַזֶּה אַש  מַּ אֱמַר בַּ וֹת הַנֶּ פָש  חַת וּלְקִיטַת הַנְּ
נְפִ  ם  ָ ש ּ ֶ ש  ירוּת  ִ הָעֲש  אֲוַת  תַּ מִתּוֹךְ  הוּא  לְקִיטָתָם  ר  עִקַּ "ל,  נַּ כַּ שָמִי  בְּ עִם  מוֹרִי  אָרִיתִי  בְחִינַת  בִּ "ל  צָרִיךְ  הַנַּ ן  כֵּ וְעַל  לוֹם,  ָ וְש  חַס  וֹת  פָש  הַנְּ ל  כָּ ילַת 
נִמְצָא,   "ל.  נַּ כַּ מוֹן  הַמָּ מִתּוֹךְ  מוֹצִיאָם  הוּא  ם  ָ מִש ּ י  כִּ וֹת,  נְפָש  ח  לִקַּ דֵי  כְּ מָמוֹן  אֲוַת  תַּ בֹּר  ְ לִש  יְדֵי  הֶחָכָם  עַל  הַיְנוּ  דְּ תּוֹרָה,  נַעֲשֶה  עַצְמוֹ  בְּ מוֹן  הַמָּ ֶ ש 

טָם, עַל יְדֵי זֶה נַעֲ  ם וּמְלַקְּ ָ הָיוּ ש  ֶ ים ש  ִ דוֹש  יצוֹצוֹת הַקְּ ךְ וּמְצָרֵף הַנִּ אֲוַת מָמוֹן וּמְזַכֵּ ר תַּ בֵּ ַ ש  מְּ ֶ אִמֲרוֹת ה'  ש  ֶ סֶף צָרוּף ש  חִינַת כֶּ "ל. וְזֶה בְּ נַּ שֶה תּוֹרָה כַּ
וֹת, עַל יְ  פָש  ם הַנְּ ָ מּוֹצִיא מִש ּ ֶ סֶף ש  סֶף צָרוּף, עַל יְדֵי צֵרוּף וְזִקּוּק הַכֶּ חִינַת כֶּ בְעָתָיִם",  וְכוּ' נַעֲשֶה עַל יְדֵי בְּ ִ ק ש  "ל. וְזֶהוּ "מְזֻקָּ נַּ דֵי זֶה נַעֲשֶה תּוֹרָה כַּ
פָ  צִים הַנְּ טִים וּמְקַבְּ הֶם מְלַקְּ בָּ ֶ פִירָה ש  ל יְמֵי הַסְּ ֶ בוּעוֹת ש  ָ בַע ש  ֶ חִינַת ש  בַע בְּ ֶ עָמִים ש  בַע פְּ ֶ "ל,  הַיְנוּ ש  נַּ נְיָן כַּ פִירָה וְהַמִּ חַת הַסְּ וֹת וּמְבִיאִים אוֹתָם תַּ ש 
וְ  סֶף.  הַכֶּ וְנִצְטָרֵף  ךְ  כֵּ נִזְדַּ פִירָה  הַסְּ יְמֵי  מ"ט  בְּ ֶ ש  נִמְצָא  "ל.  נַּ כַּ סֶף  הַכֶּ מִתּוֹךְ  הוּא  לְקִיטָתָם  ר  וְאָז  וְעִקַּ "ל,  נַּ כַּ בְעָתָיִם  ִ ש  ק  מְזֻקָּ צָרוּף  סֶף  כֶּ חִינַת  בְּ זֶהוּ 
כִּ  ים  וּבְחַנְתִּ חִינַת  בְּ וְזֶהוּ  "ל.  נַּ כַּ בוּעוֹת  ָ ש  הוּא  ֶ ש  ים,  ִ הַחֲמִש ּ יּוֹם  בַּ לִין  קַבְּ מְּ ֶ ש  תּוֹרָה  מִזֶּה  ר  נַעֲשֶה  עִקַּ ֶ ש  סֶף,  הַכֶּ אֶת  צְרֹף  כִּ ים  וּצְרַפְתִּ הָב  הַזָּ אֶת  בְחֹן 

פָש   הַנְּ ל  ים כָּ ִ ש  ם מְלֻבָּ ָ י ש  וְזָהָב, כִּ סֶף  בְחִינַת צֵרוּף כֶּ בִּ וֹת יִשְרָאֵל הוּא  ל נַפְש  ֶ רוּף ש  חִינָה וְהַצֵּ יךָ מֵאַלְפֵי  הַבְּ פִּ חִינַת טוֹב לִי תּוֹרַת  "ל. וְזֶהוּ בְּ נַּ כַּ וֹת 
סֶף וְזָהָב, עַל יְדֵי זֶה נַעֲשֶה תּוֹ  אֲוַת כֶּ בִירַת תַּ ְ עַל יְדֵי ש  ֶ יְקָא, ש  ם וְעוֹשִין מֵהֶם תּוֹרָה  זָהָב וָכָסֶף , 'מֵאַלְפֵי זָהָב וָכָסֶף' דַּ ָ וֹת מִש ּ פָש  מּוֹצִיאִין הַנְּ ֶ רָה ש 

"ל:  נַּ  כַּ

צִלּוֹ נִחְיֶה בַגּוֹיִם:   איכה ג  ר אָמַרְנוּ בְּ ֶ חִיתוֹתָם אֲש  ְ ש  ד בִּ יחַ יְהֹוָה נִלְכַּ ִ ינוּ מְש   פרק ד )כ( רוּחַ אַפֵּ

 בגומות שחפרו:   -הוא יאשיהו כמו שנאמר )דברי הימים ב ל"א( ויקונן ירמיהו על יאשיהו. בשחיתותם    -)כ( משיח ה'    -  "י רש 

עפ"י איכה המפורש הוא יאשיהו המלך שהיה רוח אפינו משיח ה' נלכד בשיחות ובורות שחפרו. אשר אמרנו בצלו נחיה    וביאור הפסוק 
 בגויים.  

ולהינצ  נצליח לחיות  יאשיהו  בצלו של  פ"ב    ל דהיינו  סוף  הימים  בדברי  נלכד בשחיתותם כמבואר  כן אלא שהוא  היה  מהגויים אבל לא 
להילח  יצאו  להלחם    ם שמצרים  יוצא  הוא  ה'  שבשם  לו  שמצרים אמר  למלחמה אע"פ  אליהם  יצא  ויאשיהו  יהודה  דרך  ועברו  באשור 

באשור ושלא יפריע לו ויאשיהו לא שמע אליו ונהרג במלחמה זו ואז נתנו חוק שבכל קינות ישראל יזכירו גם הריגת יאשיהו כי היה מלך  
ב פרק כג  -מלכים צדיק גדול כי היה בן אמון בן מנשה שהיו רשעים והוא מלך אחריהם וביטל הע"ז והחזיר את העם בתשובה כמבואר  

 כה.

ס ובמקור מים חיים  –)בעש"ט עה"ת עקב נז    עה"פ וסרתם ועבדתם שכל מעט הסרת המחשבה מהקב"ה היא כבר בחי' ע"ז.  כמובא בשם הבעש"ט  ד

 הובא בתורה סב תנינא.שם ס"ק מג. ודגל מחנה אפרים תרומה פכ"ו עה"פ ועשית את הקרשים הובא במקור מים חיים תרומה ס"ק ה'.(  
. ואולי כיון שבאמת צ"ע מדוע נקט תאוות ממון הרי החרון אף שעל תאוות ממון הוא בגלל הע"ז  צ"ע לכאורה התיבה "זאת" מיותרת   ה 

וכיון ש ולא על התאוות ממון דווקא,  מדבר כאן בעיקר מתאוות ממון נקט    רבֵנו שתחוב בה א"כ צ"ל שהחרון אף הוא על הפגם אמונה 
זאת דייקא. ואולי רוצה לומר שאפילו המתחזק באמונה אבל כשמשבר תאוות ממון יותר קרוב לשלימות האמונה כי שיבור תאוות ממון  

 הוא בחי' בטחון שהוא פרי ושלימות האמונה ובזה דייקא תלוי בחי' משיח ותורה דעתיקא שיתבאר לקמן.  

. ועיין תורה י' שם פירש  רבֵנוכל זמן שרשע בעולם ובמדרש הלשון כל זמן שע"ז בעולם אבל איזה ע"ז זה כבר פירוש של    בגמ' הלשון  ו
 ע"ז של גאווה.

זה תלוי בכל אדם לפי מדרגתו    מצד גדר התאוות ממון   ז שנקראת ע"ז אזי כל פרוטה ששומר כדי לסמוך עליה היא ע"ז. אבל למעשה 
ו  וכדמצינו בבעש"ט  מיד חלקו,  רק כל שפע שהגיע  ממון  בנסיעתם לא"י    רבֵנובבטחון, דהיינו שצדיקים גדולים לא השאירו אצלם כלל 

ידע כל אחד להתנהג בזה למעשה   ובטחון כיצד  זה של השתדלות  שלא השאירו אצלם אלא ממון כדי להגיע לאכסניא הבאה.  ועניין 
 עיין לק"ה מו"מ ד'.

    עיין סנהדרין קיג:  ח 
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דהיינו ע"י תיקון רוח אפינו   [יב]   רוח אפינו משיח ה'של ע"ז זאת, כן נתבטל החרון אף, בבחי'  

  .\יג/ דהיינו ביטול חרון אף של ע"ז עי"ז התגלות משיח ה'
חסד משיח  בעולם  ונתמשך  בחי'  התגלות  בעולם  שיש  ע"י  שנמשך  לעולם  טובה  השפעה  כי דהיינו   ,

נתבטל החרון אף נמתק הדין  שבתחילה היה חרון אף על תאות ממון שעורר דין שעצר את השפעת החסד וכ

פשט הפסוק היא שדוד המלך מכנה עצמו    ועושה חסד למשיחו  \יד/, בבחי' )תהלים יח(ונמשך חסד
ושיהי  עימו  על החסד שעשה  ומודה להש"י  ומשיחו  לזרעו  המלכו  גם  יעשה  שכן  ורצון  רמז   רבֵנו,  כאן  מצא 

, וכנ"ל כי התגלות משיח היא ע"י שנתבטל הדין של החרון  שהחסד נמשך להיכן שיש התגלות משיח  ,להנ"ל

 . על הע"ז של ממון שאף 
ע"י    עומק העניין דקטנות  יחוד  בביאור  ואחלמה  ביאור הלשם שבו  מבואר לקמן בסוף התורה במה שהבאנו 

כי ע"י שיצא מכל   ,ושם נתבאר החילוק בין צדיק השלם שעל ידו נעשה יחוד שלם  ,הנחש שהוא יסוד דקטנות
וזה יהיה לעתיד   ,ואזי היא גדולה ומתייחדת פנים בפנים עם הקב"ה  ,אזי המלכות מאיר בה החסדים  ,התאוות
גמורים  ,לבוא כאן   ,ונעשה בפרטיות רק אצל צדיקים  ה לתיקון בחי' משיח  כשז  ,וכגון הצדיק שעליו מדברים 
אלא שבכח הגדול של   ,. אבל שאר העולם לא זוכה לחסד הזהועל ידו לדעת שתתגלה לעתיד לבוא  ,ולחסד

דהיינו בקושי גדול   ,כת הנחשי שהוא בחי' יחוד שע"י נש  ,הצדיק הנ"ל זוכים ליחוד דקטנות, ע"י יסוד דקטנות
 כפי שיתבאר לקמן. 

הארת והתגלות האמת מציאותו  שהשפעת החסד היא  דהיינו    טזחסד הזה יתמשך הדעת   \טו/ וכשיתגלה

כי עיקר בנין הבית   שהיא בנין הבית, \יז/ הרגשה חזקה במציאות הקב"ה דהיינו שעי"ז מלאה הארץ דעהית' 

, \יחהמקדש היה צוואר לעולם שבו מאיר שמים בארץ שעי"ז היה לכל העולם יותר הרגשה במציאות הקב"ה/ 

 
המשנה    :דף קיא עיין סנהדרין    ט של  ובסופה  הנדחת  מעיר  מדברת  במסכת  אחרונה  לכמות    רבי  -משנה  עוד  תבנה  לא  אומר  עקיבא 

שהיתה אינה נבנית אבל נעשית היא גנות ופרדסים ולא ידבק בידך מאומה מן החרם שכל זמן שהרשעים בעולם חרון אף בעולם אבדו  
 רשעים מן העולם נסתלק חרון אף מן העולם: 

, כל זמן שרשעים בעולם חרון אף בעולם וכו'. מאן רשעים? אמר  ( דברים י"ג )   ולא ידבק בידך מאומה מן החרם  -בגמרא   :סנהדרין דף קיג 

לעולם   בא  רשע  רבנן:  תנו  גנבי.  יוסף:  שנאמר    -רב  לעולם,  בא  י"ח) חרון  רשע    (משלי  חרפה,  קלון  ועם  בוז  גם  בא  רשע  אבד מן  בבוא 

 ובאבד רשעים רנה.  ( משלי י"א ) טובה באה לעולם, שנאמר    -  העולם 

זו, כי גנב רשע הוא זה שגונב בגלל תאוות ממון  וצ"ע אולי הרי    ,אבל צ"ע מדוע אמר רב יוסף גנבי .  כוונת הטשרינער רב שציין לגמרא 
 מדובר כאן דייקא בעבודה זרה של עיר הנדחת.

 [ ])נ"א פסקא צו( ובילקוט שמעוני דברים פי"ג רמז תתפח. ובתורה י' אות ו' ואות ט' ובתורה יח ותורה קנה ותורה רטו  * ע' ספרי פ' ראה פסקא מד   י

זמן שעבודה זרה בעולם חרון אף בעולם    -מד פיסקא    )בפרשיית עיר הנדחת(   פרשת ראה   ספרי דברים   יא למען ישוב ה' מחרון אפו, כל 
 נסתלקה עבודה זרה מן העולם נסתלק חרון אף מן העולם.

 ת רגלי משיח.}עיין ספר החיים להר' חיים ב"ר בצלאל אחי המהר"ל מפרג ח"ב פ"ה עבודת הכסף בכלל ע"ז יחשב וכו' וכל עוד לא בטל הזעם הזה יתעכבו עקבו   יב 

תורה    כגון שהרי מבואר בכמה תורות    , היא המעכבת ביאת משיח יותר מכל שאר מידות ותאוות רעות  צ"ע מדוע דווקא תאוות ממון   יג
ובתורה עח שביאת משיח תלוי בתיקון כל קומת המלכות. לפ"ז כולל כל המידות הרעות ובפרט תיקון    , הוא שורש המלכותמשיח  נד ש

 ועיין תורה יט הטעם כי פגה"ב הוא כלל המדורה של כל הע' תאוות רעות.  , כמבואר בתורה לב תנינא   , הברית

מדת    עיין תורה לב תנינא  בהמתקת  תלוי  משיח  שבחי'  מבואר  סו  ובתורה  מניאוף.  עצמו  שמטהר  מה  כפי  זוכה  משיח  שלבחי'  מבואר 
וכלל העניין נראה שמבואר כאן שמשיח   ב' מבואר שבחי' משיח היא תפלה בשלימות דהיינו הכוונה השלימה בתפלה.  ובתורה  הכעס, 

 את תאוות הממון שהיא עיקר המפסיד את בחי' משיח.  רבֵנוהוא שלימות הדעת שכל הנ"ל תלוי בזה. וא"כ צ"ע מדוע תפס כאן  

ג'    ועיין תורה ל  ואות  ב'  ג' אות  ולק"ה קדושין  כג  תורה  עיין  גם  ע"י ששונא את הממון בתכלית השנאה.  הוא  ד' שתיקון המלכות  אות 
שתאוות ממון שרשה בתאוות ניאוף. נמצא שבאמת כדי לצאת מתאוות ממון צריך לצאת ממדורת שבעים המדות הרעות שעיקרן ניאוף  

נראה כיוון שמדבר מהמשכת תורה דעתיקא סתימאה דעתידה להתגלות לעתיד לבוא    ומה שנקט כאן דווקא ממון כנ"ל עפ"י תורה יט.  
שיהיה אצלו   מי  מוריך שעי"ז תתגבר האמונה כל כך שכל  יכנף  ולא  בבחי'  ומציאות הש"י  ב'( שאז יתגלה הדעת  באות  )כמבואר לקמן 
הגדולה   הבושה  אז  תיהיה  שזו  ממש  כפירה  הוא  פרוטה  בשווה  אפילו  בוגד  מבטח  שכל  ברור  אז  יהיה  כי  מאד  בו  יתבייש  מטבע  איזה 

 ביותר כי האמת תיהיה גלויה כמים לים מכסים.

רָה:  תהילים פרק יח  יד מְךָ אֲזַמֵּ ִ ן אוֹדְךָ בַגּוֹיִם יְדֹוָד וּלְש  יחוֹ לְדָוִד וּלְזַרְעוֹ עַד עוֹ   )נ( עַל כֵּ ִ ה חֶסֶד לִמְש  וּעוֹת מַלְכּוֹ וְעֹש ֶ ל יְש     לם:)נא( מַגְדִּ

והוא תאר, והענין אחד. מלכו ועשה חסד למשיחו. מלכו ומשיחו    -  רד"ק  )ב כב, נא(, מגדול,  ובספר שמואל  )נא( מגדל ישועות. מגדל, 
 הוא אומר על עצמו. לדוד ולזרעו עד עולם, וכמו שהגדיל ישועותיו ועשה לו חסד כן יעשה לזרעו עד עולם: 

 לשון נתמשך וכאן הלשון נתגלה   לעיל נקט   טו
 הדעת  -הדעה, ובלוה"ת שם   -בתרלד   טז

הקב"ה    דהיינו דעת   יז מציאות  את  מרגיש  שעי"ז  ללב  מח  ומחבר  הקב"ה  מציאות  את  בשכלו  יודע  שעי"ז  במוחו  ובינה  חכמה  שמחבר 
 בחוזק.

בבית המקדש עצמו מרוב הרגשה שהיתה בו מותר היה לומר את השם המפורש כי שם המפורש מותר לומר רק כשאומר אותו    ועל כן  יח
 באמת מתוך דעת והרגשה. ולכן גם ההשתחוויה בבית המקדש היתה בפישוט ידים ורגלים דהיינו בביטול גמור.
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אם תאבד את  דוד המלך אומר  פשט הפסוק הוא ש  ביתך  כואני ברוב חסדך אבא   \יט/ בבחי' )שם ה'(
עי"ז   ,חסדלי רוב  דוד המלך אומר להקב"ה שע"י שאתה משפיע    רבֵנואני אבוא לביתך להודות לך, ולפי    ,אויבי 

וימינא דא   ,\כא/ נחס ד' רכ ע"ב( י. כמ"ש בזוהר )פשזה כמו שאני בא לבית המקדש  ,דעתאני זוכה לְ 
,  בימין דהיינו מדת החסד עתיד הקב"ה לבנות את בית המקדש  -והפירוש  [כב]   י מקדשאבזמין למיבנא  

מי שיש בו דיעה כאלו נבנה    \כה/[כד] כמאמר חז"ל )ברכות לג.(  \כג/כי הדעת הוא בחי' בית 
 :\כז/ וכו' \כו/ בית המקדש

 
 כחבאות 

זוכה לדעת גדול בחי' עי"ז מתבטל החרון אף ואחרי שנתבאר שע"י רוח נדיבה של הצדקה מבטל תאוות ממון ו
משה דהיינו בחי' התגלות משיח, עתה מבאר רבנו שהדעת הזו היא בחי' תורה שתתגלה לעתיד לבוא אחר 

וזה ברור שדעת כזו א"א להשיג בגוף, ממילא מבואר כאן שלא כפשוטו שהצדקה לבד פעלה תחיית המתים, 
הצדקה היא רק  ו ,אבל רוב העולם זוכים לזה רק ע"י הצדיק ,\כט/ אולי הצדיק בעצמו זוכה ע"י צדקהכי כל זאת, 

ע"י שיצא   ,בחי' אתערותא דלתתא שלנו, אבל העיקר נעשה ע"י צדיק גדול מאד שכבר זכה להשגחה הנ"ל
  .מכל התאוות ויצה"ר הגשמי

כיצד יש צדיק גדול בעל דעת גדול מאד שבכוחו להעלות את נפשות הבאים אליו לשמוע  רבֵנווכאן מבאר 
ומשיג תורה   ,ואע"פ שהם לא רואים אבל מזלם רואה ,למיין נוקבין לבינה עילאה שהיא בחי' עוה"ב ,תורה

 
מִים וּמִרְמָה יְתָעֵב יְדֹוָד:   תהילים פרק ה   יט ד דֹּבְרֵי כָזָב אִיש  דָּ אַבֵּ יִרְאָתֶךָ:    )ז( תְּ ךָ בְּ ְ חֲוֶה אֶל הֵיכַל קָדְש  תַּ ְ ךָ אָבוֹא בֵיתֶךָ אֶש  רֹב חַסְדְּ  )ח( וַאֲנִי בְּ

 אבא ביתך להודות לך ברב חסדך שהפלאת עלינו להראותינו נקמה מהם:   -)ח( ואני    -  רש"י 
 אבוא  -גם בדפו"ר אבא, ומתרצו    כ 

נותן  כמה דצדיק דלעילא נותן    שהיא השכינה דהיינוהנני נותן לו את בריתי    לפי רצון הכך אמר    ומשה   -זוהר פנחס רכ:    כא כמו שצדיקו של מעלה 

מתנה עמ"נ להחזיר גם נקראת מתנה  ומה  מתנה למהדר מתנה איהי.    שהיא  מתנה לפנחס אוף אנא הנני נותן    רשות להשכינה שתשרה על הצדיקים שבזה העולם 

ופנחס בשביל ברית הזו שהיא השכינה השורה עליו הרויח את  ובגין ברית דא רווח כהונה עלאה.  שכתוב שלום פירושו כמו היסוד שנקרא שלום נותן, כן גם אני נותן  

דהא ברית דבקא איהו תדיר בימינא  לא אתקשר פנחס בדרגא דכהונה עלאה    ואם לא הייתה השכינה עמוואי לא תהא בהדיה  הכהונה הגדולה  
והחסד שבימין עתיד לבנות את  ,  בי מקדשא דאיהו ברית  י וימינא עלאה דא זמין למבנ   כי הברית שהיא המלכות דבוקה תמיד בחסד שבימין העליון דז"א   עלאה 

 בית המקדש שהוא הברית. דהיינו החסדים מכוננים את היסוד דנוק' בסוד מקדש ה' כוננו ידיך והכהונה הגדולה תלויה בחסד. 

 אות ד' שכתב כי החסדים מכוננים את יסוד דנוקבא בסוד מקדש ה' כוננו ידך.  עיין הגהות מהרח"ו 

 בימין דהיינו מדת החסד עתיד הקב"ה לבנות את בית המקדש   –עי"ש סוף ע"ב והפירוש    כב 

אות ב' כשהמח שלם והדעת שלם הוא מגן בפני התאווה הזאת כי יש ג' מוחין וכ"א ואחד הוא בחי' מחיצה פרוסה    עיין תורה ח' תנינא   כג
בפני זאת התאווה וג' מחיצות הם בחי' בית כי הרביעית היא פתח כמבואר בסוכה וכן יעקב כשיצא לחרן ולן במקום ההוא עשה סביבו ג'  

 .מחיצות כמרזב לשמור עצמו 
 סנהדרין צב.  כד

לג.  כה  חול    הבדלה    ברכות  שהיא  מתוך  אמרי  ורבנן  חכמה  בברכת  קבעוה  חכמה  שהיא  מתוך  יוסף  רב  אמר  טעמא  מאי  הדעת  בחונן 
רב אמי גדולה דעה שנתנה בין שתי אותיות    ואמר    לפיכך קבעוה בברכת חול אמר רב אמי גדולה דעה שנתנה בתחלת ברכה של חול  

שנאמר כי אל דעות ה' וכל מי שאין בו דעה אסור לרחם עליו שנאמר כי לא עם בינות הוא על כן לא ירחמנו עושהו אמר רבי אלעזר  

דעה כאילו נבנה בית המקדש בימיו    בוואמר רבי אלעזר כל אדם שיש  גדול מקדש שנתן בין שתי אותיות שנאמר פעלת ה' מקדש ה'  

מתקיף לה רב אחא קרחינאה אלא מעתה גדולה נקמה שנתנה בין שתי אותיות    דעה נתנה בין שתי אותיות מקדש נתן בין שתי אותיות 
  טובהשנאמר אל נקמות ה' אמר ליה אין במילתה מיהא גדולה היא והיינו דאמר עולא שתי נקמות הללו למה אחת לטובה ואחת לרעה ל 

 דכתיב הופיע מהר פארן לרעה דכתיב אל נקמות ה' אל נקמות הופיע: 

 עפ"י פרש"י בכי תשא משמע שדעה הכוונה לרוח הקודש עוד עי"ש שמבאר מדוע שם ה' נקרא אות.    מהרש"א עיין  

יוסף ועיין   שא   עץ  הרשב"א  עפ"י  מבאר  יעקב  בעין  שתי  -שם  בין  נתונה  היא  צלולה  דעת  ה  שחננו  שמי  הכוונה  לדין  הכוונה  דעות  ל 
 ל והויה ר"ל כי בדעה זו יודע כי גם הדינים נמשכים מאתו ית'.  -אותיות כלומר בין שני שמות א 

 בתחילת שעיקר הדעת היא שיודע שכל מאורעותיו לטובה דהיינו באלקים אהלל דבר בה' אהלל דבר.    תורה ד' ועיין  

וידוע שדעת הוא  -שם שמבאר ששתי אותיות הכוונה לי   ענף יוסףועיין   ה דהיינו חו"ב ולכן נקראו אותיות כי השמות מרמזים לאותיות 
 בקו האמצעי בין חו"ב.  

העליון    כי הבית המקדש   כו למקדש  מרכבה  נעשה  ועי"ז  מעלה  של  בצורה  שנבנה  בנייתו  צורת  ומצד  המקום  מצד  העולם  צוואר  הוא 
ועי"ז נשפע שפע דעת לעולם וצ"ע כיון שהבית הוא בחי' דעת מה נוסף יותר במה שמבאר שמי שיש לו דעת כאילו נבנה הבית דמשמע  

 שבניין הבית אפילו רק ברוחניות מצד הדעת שזכה האדם יש בו עוד תועלת, וצ"ע מה היא.

 שהשומר הברית כאילו נבנה ההיכל בימיו.  ועיין פסחים פז.  כז
 בתרלד נשמט אות ב', ובלוה"ת שם תוקן  כח 

שאלה ריש הלכה א' משמע שהצדיק בעצמו זוכה ע"י צדקה לבטל תאוות ממון ועי"ז לדעת גדול ושכל שעל ידו    עיין לק"ה הלכות   כט
בזה   וצ"ע  וכו'.  בעיבור  להעלותן  בנפשות  התכסי  ואח"כ  תיקן עצמו  שתחילה  לקמן  יונתן  דרבי  במעשה  משמע  וכן  תורה.  ומוריד  עולה 

 עכ"פ אנשיו נראה פשוט שאינו כן אלא ע"י שמעלה נפשותם מיין נוקבין כפי שיתבאר.  
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של הרגשת האמת  דעתיקא סתימאה שתתגלה לעתיד לבוא, ובשוב חוזרות הנפשות בהתחדשות נפלאה 
בשוב  ת ממון אבל וי' חמימות תאוכמבואר לקמן באות ג' שרק רצוא דא נוריאל בח  בטל מהם תאוות ממון מש

וצ"ע מהמבואר בסוף ביאור הרבב"ח פוק חזי גבורתא   .שככה שמשכך תאות ממון  'בחי' משה גמטהוא מטט' 
)שם יתבאר באריכות דאדרבה כל החידוש של היחוד הזה הוא שנעשה דייקא בשעת קטנות של  עי"ש \ל/ דמרך

 מון הוא רקמועי"ש מה הבאנו ביאור הלשם שבו ואחלמה שלקיום הבחירה לכן ביטול התאוות  .המלכות
 . אבל לא שנתבטל לגמרי(  ,לשעתו לעורר חרטה על התאווה

פורי מעשיות סוף מעשה מבעל תפלה שתאוות ממון היא הקשה ביותר לבטל, וא"א אלא ע"י ריח יבס עיין 
)ונ"ל לבאר עפ"י   .\לא/ חדש כוחולדרך שבה עולה הגיבור בהמאכלים יש בקיך הנמצא בדרך מן הצד שיש 

סיון כלל  י , והכח הזה הוא דעת כמבואר בתורה עב מי שיש לו דעת אין לו נאבות איזהו גיבור הכובש את יצרו
ביצה"ר גשמי, ועדיין יש לו יצה"ר מלאך וגם עליו מתגבר ע"י שממתיק הדינים ועולה ונכלל בא"ס, שהיא  

עתיקא סתימאה שבבינה עילאה לשם עולה לחדש כוחו ע"י עיבור בבינה עילאה ושם הוא שרש הדינים דהיינו 
שרש לחום שלמטה הוא חימום תאוות ממון, וזהו החום ומבשל שם תבשילין, שהריח שלהם היא השגת הממון 

אות ה' ד"ה בסילותא   בשרשו היכן שהוא אור צח ומצחצח שעי"ז מתבטל תאוות ממון כמבואר בתורה כג
 (\לב/דכדנייתא

בור  ינמצא לפ"ז שבוודאי א"א לומר שע"י צדקה לבד מתבטל תאוות ממון, אלא רק ע"י אור גבוה מאד שרק ג 
יכול לעלות לשם, וזהו שמבואר כאן שרק ע"י בחי' "עיר גבורים עלה חכם" אפשר לתקן את הנפשות שיהיו 

כי רק גבורים גדולים מאד יכולים להגיע   ",עיר גבורים")שהיא  מיין נוקבין להוריד תורה מעתיקא סתימאה
ועיין לקמן סוף ביאור הרבב"ח פוק חזי גבורתא דמרך שעיקר   .לעורר שם זיווג שעל ידו יקבלו תורה לשם

   ( וזה ע"י שמעורר בהן חרטה על שיש להן רצונות רעים עי"ש ,הגבורה היא למצא טוב ברע של הנפשות
)נמוך  הנגלית לכתבם בספר בצמצום נפלא )ב"ר מד יז(  להלביש אותה בנובלות התורהיורד עז מבטחה" ו"

הארה מתורה  ,התעוררות לתשובהשהלומד ומעיין בהם יוכל להפשיט הלבוש ולהרגיש  ( \לגביותר שאפשר/
 . סתימאה דעתיקא

היא שבגודל כוחו העלה גם את כל הנפשות   רבֵנוובלק"ה אבדה ומציאה ג' ה' מבאר עוד שהתורה של 
העתידין לבוא בבחי' ולא אתכם לבדכם וכו' כי את אשר ישנו פה ואת אשר איננו פה. והמשיכו התורה  

בקדושה כזאת עד שכל מי שיעסוק בתורתם תאיר לו התורה לצאת מחשכת אפילתו ... כי ע"י עוסקו בהתורה  
חוזר ונתחדש נפשו בבחי' עיבור מחמת שזאת התורה נמשכת מעליית התחדשות הנפשות את אשר ישנו פה  

 ואת וכו'.

,  \לד/ בחינות התגלות התורה של לעתיד לבאהיא    שמתגלה ע"י ביטול תאוות ממון   הדעת הנ"ל וזה  

 לעתידדהיינו ש  \לח/ [לז]  שלעתיד יתגלה אורייתא דעתיקא סתימאה \לו/(להכמובא בזוהר )  דהיינו

 
 מבואר שלא יצאו אפילו כחוט מהחול ואעפ"כ העלה אותן לעורר היחוד.  צ"ע דבסוף הרבב"ח   ל

ואולי כוונתו שניגון של א"י כל כך גבוה עד    לכאורה צ"ע   לא ניגון של א"י אפשר לבטל תאוות ממון,  עיין חיי מוהר"ן אות תקפה שע"י 
 שהוא בחי' הארה מעתיק וצ"ע. עוד עי"ש הערת המעתיק בעניין שפע כפולה.

זה התיקון היותר מועיל,    עי"ש שמבאר   לב שזה תיקון קשה כיוון שצריך תחילה לתקן הברית ונראה שכאן מחדש ע"י הצדיק אזי דייקא 
 וכמבואר במעשה הנ"ל.

מִכְּ   -  אות שס   -חיי מוהר"ן    עיין  לג מַדְרֵגוֹת  רִבְבוֹת  י  וְרִבֵּ אֲלָפִים  אַלְפֵי  נְמוּכָה  וְהִיא  סֹלֶת  הַפְּ אִם  י  כִּ מִתּוֹרָתִי  לָכֶם  אוֹמֵר  אֵינִי  מַה  אָמַר  פִי 
מָקוֹם אַחֵר:   ם מִזֶּה בְּ ַ יגָהּ, וְאֵינִי יָכוֹל לוֹמַר נָמוֹךְ יוֹתֵר וּכְבָר נִרְש  אֲנִי מַשִּ ֶ  ש ּ

יש  אוֹתָהּ  - אות שסאעוד עי"ש  אֵינוֹ יָכוֹל לְהַלְבִּ ֶ , ש  רוּש  ים. פֵּ ִ לִי לְבוּש  יֵּש  לוֹ תּוֹרוֹת בְּ ֶ בָר ש  אָמַר כְּ ֶ מוֹ ש  ְ ש  י בִּ מַעְתִּ ָ עָלְמָא  ש  א בְּ . וְאָמַר קְרָא אַסְמַכְתָּ וּם לְבוּש  ש   בְּ
מְאֹ  בוֹהַּ  גָּ לּוֹ  ֶ הַתּוֹרָה ש  ן  כֵּ וְכוּ'  בָר  דָּ אֵיזֶה  עַל  סּוֹמְכִין  ֶ מוֹ ש  כְּ קְרָא  הַמִּ עַל  הַתּוֹרָה  סּוֹמֵךְ  ֶ עָלְמָא,  הוּא, ש  בְּ א  אַסְמַכְתָּ רֶךְ  דֶּ אִם  י  כִּ ש   לְהִתְלַבֵּ יְכוֹלָה  אֵינָהּ  ֶ ד, עַד ש 

ֶ         וְהָבֵן:  גוֹת הַתּוֹרָה ש  ה לוֹ מְאֹד לְהוֹרִיד הַשָּ ֶ ש  קָּ ֶ ךְ קדֶֹם הַתּוֹרָה הוּא מֵחֲמַת ש  ל כָּ עַ כָּ תְיַגֵּ מִּ ֶ ה ש ּ מַּ ֶ יּוּכַל לְאָמְרָהּ וּלְגַלּוֹתָהּ, עַל  וְאָמַר ש  ֶ ים וְדִבּוּרִים ש  ִ לְבוּש  לּוֹ בִּ
לִבְרָכָה הָיָה קֹדֶם הַתּ  זִכְרוֹנוֹ  רְכּוֹ  דַּ י  כִּ מִזֶּה  מָקוֹם אַחֵר  בְּ ן  וְעַיֵּ לָזֶה.  דוֹלוֹת  גְּ יְגִיעוֹת  ן צָרִיךְ  ה  כֵּ כַמָּ בְּ עַ מְאֹד  מִתְיַגֵּ וְהָיָה  יִם  תַּ ְ וּש  עָה  ָ מוֹ ש  כְּ נוּ  ב עִמָּ ֵ יוֹש  הָיָה  ֶ וֹרָה ש 

דוֹלוֹת יֵּש  לוֹ יְגִיעוֹת גְּ ֶ נוּעוֹתָיו ש  ר מִתְּ תִיקָה הָיָה נִכָּ ְ ש  ב בִּ ַ ש  יָּ ֶ י ש  נוּעוֹת וּגְנִיחוֹת. וְאַף עַל פִּ יו וְהִתְחִיל לוֹמַר:  תְּ תַח פִּ ךְ פָּ  מְאֹד. וְאַחַר כָּ

עיין    להבין איזה תורה   לד חילוקי מדרגות הצדיקים להבין לשון    שער מאמרי רז"ל תתגלה לעתיד לבוא  על מסכת סנהדרין שם מבאר 
כת ג' גדולה מב' כתות    -חז"ל שאמרו כל ישראל יש להם חלק לעוה"ב ויש שאמרו עליו שהוא בן עוה"ב ויש שאמרו עליו מזמן לעוה"ב  

ועל אלו נאמר מזומן לחיי העה"ב והענין הוא כי זה מדבר לעוה"ב עיקרי שאינו אחר פטירת האדם אלא מדבר לעת"ל שאז  הנז'  

כתיב והיה אור הלבנה כאור החמה כו' והענין הוא כי אז יחזרו או"א פעם אחרת לעלות בסוד העבור בתוך א"א כמו שהיה בעת  
בריאת העולם ונודע כי כל חזרת העבור הוא לחדש מוחין שלהם ועי"כ יהי' בהם כח להגדיל אור הלבנ' כאור החמ' שהם זו"ן והנה  

בסוד מ"ש רז"ל המניח תפלין מאריך ימים שנא' ה'    המוחין ההם נק' חיי העוה"ב כי הם החיות שלהם כנודע כי המוחין נק' חיי המלך 
עליהם יחיו כי הם החיים הנמשכים אל העוה"ב שהיא אימא ולכן מי שיהיה אז כדאי והגון לעלות בסוד מ"ן למעלה )ע"ב( בא"א לעורר  

   .הזווג העליון שבא"א לצורך עבור המוחין של או"א עליו נאמר שהוא מזומן לחיי עוה"ב

ובזה תבין ענין שמואל הנביא ע"ה שאמר למה הרגזתני לעלות אותי שנתיירא מיום הדין הגדול לעת"ל שאף עפ"י שכבר ידע שהוא מבני  
 העה"ב כנז' עדיין היה מסופק אם היה כדאי להיות מן המוזמנים לעה"ב.

 עיין זהר בהעלותך קנב.  לה 

ין   -  זוהר בהעלותך קנב.  לו  ִ ש  בְּּ   טִפְּּ א  לָּ לֵי אֶׁ כְּּ תַּ מָא לָא מִסְּ עָלְּ יתָא    הַהוּא דְּּ אוֹרַיְּ אִיהוּ סִפּוּר דְּּ א דְּּ ָ בוּש  שבעולם אינם מסתכלים    הטפשים לְּ

הסיפורים שבתורה,   בזה הלבוש שהוא  לָא אלא  יר    וְּ יַתִּ עֵי  יותר,    ואינם יָדְּ לָא יודעים  א    וְּ ָ בוּש  חוֹת הַהוּא לְּ תְּּ אִיהוּ  דְּּ מָה  בְּּ לֵי  כְּּ תַּ   ואינם מִסְּ
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הקב"ה    \לט/לבוא עתיד  המתים  תחיית  אחר  כי  התורה,  של  הנשמה  של  בנשמה  ולהתבונן  להסתכל  עתידים 

 .  מהותהלדרוש תורה חדשה בסודות נעלמים, מה שאי אפשר בזמן הזה לידע 

 
זה   תחת  שיש  במה  יר    אִינּוּן ,  הלבושמסתכלים  יַתִּ עִין  יָדְּ יותר,    אלו דְּּ אֶׁ   לָא שיודעים  א  ָ בוּש  לְּ בִּ לָן  כְּּ תַּ א מִסְּ הַהוּא    לָּ חוֹת  תְּּ אִיהוּ  דְּּ גוּפָא  בְּּ

א   ָ בוּש  הלבוש,    אינם לְּ אותו  תחת  שהוא  בהגוף  אלא  בלבוש,  ימִיןמסתכלים  א    חַכִּ כָּ מַלְּ דְּּ דֵי  אָה עַבְּ מלך    החכמים  עִלָּ של  עבדים  שהם 

סִינַי    אִינּוּן העליון,   דְּּ טוּרָא  בְּּ ימוּ  קַיְּ סיני,    אותם דְּּ הר  על  ש     לָא שעמדו  מַמָּ יתָא  א אוֹרַיְּ כלָּ דְּּ רָא  עִקָּ אִיהִי  דְּּ תָא  מְּ ְּ נִש  בְּּ א  לָּ אֶׁ לֵי  כְּּ תַּ   אינם מִסְּ
שהיא עיקר כל התורה ממש, כלומר שיודעים שבסיפורים וגם בגופי התורה יש פנימיות, שהם רזי התורה    התורהמסתכלים אלא בנשמת  

ומצוה,   מצוה  בכל  לכוין  שצריך  נָא והכונות  זִמְּ תַּ   וּלְּ אִסְּ לְּ מִינִין  זְּ אָתֵי  לָא דְּּ תָא    כְּּ מְּ ְּ נִש  תָא בְּּ מְּ ְּ נִש  יתָא    דְּּ אוֹרַיְּ עתידים    ולעתיד דְּּ הם  לבוא 
להסתכל ולהתבונן בנשמה של הנשמה של התורה, כי אחר תחיית המתים עתיד הקב"ה לדרוש תורה חדשה בסודות נעלמים, מה שאי  

 עכ"ל הזוהר עם המתוק מדבש.    .מהותה אפשר בזמן הזה לידע  

הזוהר  ו  ביאור  ה  -  ספר עמק המלךב עיין  מז  -  'שער  קטן(    פרק  ואני מעתיק רק קטע  הזה  הזהר  כל  את  שמבאר  עבדי    -   )עי"ש בפנים  חכימין 
דמלכא עילאה, אינון דקיימו בטורא דסיני', שם פסקה זוהמתן והירושה נחלקה להם בסודי התורה ל'את אשר ישנו פה ואת אשר איננו  
פה' מה שנוגע לחלקו לחדש סודי התורה. גם שם נאבדה הגשמיות, וזהו ]שמות ל"ג ו[, סוד עדיים שהתנצלו בהר חורב בעון העגל, 'אינון  
לא מסתכלי אלא בנשמתא דאיהי עקרא דכלא, אורייתא ממש', תורה קדומה, שלא נתגשמה קודם שנברא העולם של לבושין. ואלפים  
וזו לפנים מזו, דהיינו ב' דרכי הסוד שהוא דרך   ]איוב ל"ג ל"ג[ שני לימודים שהם משונים זו מזו,  'ואאלפך חכמה'  נגזר מלשון  שנה הוא 

ועתיקא קדישא ממתיק התבשילין, ונותן בהם  הנשמה ונשמתא לנשמתא, דהיינו העולמות וצירופיהם בפרט וכלל העיונות ]העליונות[.  

'ולעלמא דאתי זמינין לאסתכל בנשמתא דנשמתא דאורייתא', כמו שהוא בזוהר שלח לך, 'שמעו    טעם להלבישם, כדי שיבינו בני אדם.
 עד כאן עמק המלך.  תרין מילין ברזי דעתיקא דעתיקין, דבאנו עלמין וחריב עלמין' ]זוהר במדבר קס"ב ב'[, והמבין יבין.

ונותן בהם טעם להלבישם )העמק המלך(  מה שכתב   מבעל    ועתיקא קדישא ממתיק התבשילין  למסופר במעשה  רמז  בזה  יש  אולי  וכו', 
  תפילה הנ"ל, שם מספר שבדרך שהגיבור עולה לחדש כוחו יש דרך מן הצד ששם יש מקום לבישול תבשילין שעל ידם מתבטל תאוות
ממון. ואולי אפ"ל שהגיבור לכבוש יצרו היה מקבל כוחו מהתכללות בא"ס דהיינו בעתיקא קדישא ושם יש בחי' תבשילין כמבואר בעמק  

 המלך הנ"ל שעל ידם מתבטל תאוות ממון.

כנ"ל,  ...   -וזה לשונו    ראה המעשה מבעל תפילה  ממון,  זרה של  שנפלו אל העבודה  בני המדינה,  הגבור עם המלך אודות  ואמר  ודבר 

הגבור להמלך: איך ששמעתי מפיכם, שעל ידי הדרך שיש לי אל החרב הנ"ל, על ידי זה יכולים להוציא את מי שנשקע בעבודה זרה  
ובאים    של תאות ממון. השיב לו המלך: כן הדבר. והודיע המלך להגבור; היות שבדרך, שהוא עולה אל החרב הנ"ל, יש דרך מן הצד, 

ובהמות   לו צאן  ולוקח  ונופל על העדרים  הולך  הוא  צריך לאכל,  ועל ההר רבוץ אריה, והאריה, כשהוא  הר של אש,  באותו הדרך אל 
נופל   זה, רק כשהוא רוצה לאכל, הוא  יודעים מזה, ושומרים מאד את הצאן מפניו, אבל האריה אינו משגיח כלל על  ואוכלם, והרועים 
ואוכלם.   והומה  ובהמות  לוקח לעצמו צאן  הוא  רק  זאת כלל,  עליו, אבל האריה אינו שומע  ומרעישים  מכים  והרועים הם  על העדרים, 

כלל:  נראה  אינו  הנ"ל  של אש  ההר  )הינו בית        ואותו  ובאים באותו הדרך אל מקום, הנקרא קעך  יש עוד דרך אחר,  ועוד מן הצד 

ידי ההר של אש   ובאותו הקעך אין שום אש כלל, רק המאכלים מתבשלים על  יש כל מיני מאכלים,  הבשול(, ושם, באותו הקעך, 
הנ"ל, וההר של אש הוא רחוק משם הרבה, רק שהולכים שבילים וצנורות מן ההר של אש אל הקעך הנ"ל, ועל ידי זה מתבשלים שם  

יודעים, ששם    כל המאכלים הנ"ל. זה  ידי  ועל  סימן, שעומדים שם צפרים על אותה הקעך,  נראה כלל, רק שיש  הזאת אינה  וגם הקעך 
הם   הצפרים  של  הרחיפה  ידי  על  הינו,  האש,  ומכבים  האש  מבעירים  הם  זה  ידי  ועל  בכנפיהם,  מרחפים  הם  הצפרים  ואלו  הקעך,  הוא 

שלצ  המאכלים;  כפי  האש  מלהיבים  והם  מדי.  יותר  יתלהב  שלא  האש  מכבים  הם  בעצמו  זה  ידי  על  וגם  האש  ומלהיבים  רך  ו מבעירים 
מאכל פלוני צריכים להלהיב האש כך, ולצרך מאכל אחר צריכים להלהיב האש כך הכל כפי המאכל, כן הם מלהיבים את האש )כל זה  

בכן תוליך אותם )הינו את אלו האנשים הנ"ל שנפלו בעבודה זרה של ממון, שהם האלקות של המדינה  הוא דברי המלך אל הגבור(.  

של עשירות הנ"ל, שהלכו עמהם, כנ"ל( תחלה נגד הרוח, כדי שיגיע אליהם ריח המאכלים הנ"ל, אחר כך, כשתתן להם מן המאכלים  
 )ע"כ ספורי מעשיות.(  הנ"ל, בודאי ישליכו תאוה זו של ממון: 

ריצ"ח תורה מט שיעור יד דקה  לקמן סוף תורה טו ובתורה לג אות ד' ה' ותורה מט אות ו' ז' ועיין לק"ה פו"ר ואישות א' אות יב שהיא תורה בלי שום לבוש )עיין ביאור ה   לז
43) 

 שסודות התורה שיתגלו לעתיד הם אור הגנוז, וזוכים לזה ע"י שמעלים את היראה לשרשה שבדעת, וזה ע"י משפט.    עיין תורה טו   לח
הכוונה לעוה"ב   לעתיד לבוא   לט זמנים   ,אין  שני  שונים   ,כי הם  טו פ"ה   ,ומושגים  בע"ח שער  כי    ,כמבואר  רז"ל סנהדרין.   ובשער מאמרי 

שנקראת   מתבונה  מקבל  שזעיר  הוא  ו " עולם " עוה"ב  עכשיו   " הבא " ,  שבא  בעוה"ז.      ,הכוונה  להשיג  שיכול  השגה  זוהי  לעתיד  " אבל  כי 
כמו בבריאת העולם ויגדל מוחם, ומוחין    , כשיתחדשו או"א בעיבור באריך   , כשיחזור אור הלבנה כאור החמה  ,הוא בעולם התיקון   " לבא 

ואז יתעלו זו"ן בעילוי אין קץ בבחי' והיה אור החמה שבעתים    ,, כי אז ז"א יקבל מבינה אחר שנתחדש מוחה באריך אלו נקראים חיי עוה"ב 
או"א עליו נאמר שהוא מזומן לחיי  ד .  ומי שיהיה ראוי והגון לעלות בסוד מ"ן למעלה באריך לעורר זיווג העליון לצורך עיבור המוחין  וכו' 

 עוה"ב.        

לשמוע  אליו  כל הבאים  את נפשות  בכח הצדיק הגדול שגילה זאת התורה להעלות  יש  ואעפ"כ    ,רק מעטים לזה  שגם בעתיד יזכו  ומשמע  
מפיו  רשעים,   תורה  גבוהה    אפילו  כזו  לבחי'  באריך עד  יחוד  או"א   ,לעורר  של  מוחין  לחדש  העולם   , כדי  בבריאת  משם    , כמו  ולהמשיך 

פלא. והוא  הנפשות.  וחידוש  גבורתא דמרך   תורה  חזי  פוק  ק"ו    , ועיין לקמן  בסוף שעושה  עי"ש  מבואר  יותר  זו  תורה  של  ובגרסת הכת"י 
וזה ידוע לך שמי שהוא בחול    , וז"ל תדע חברתי שעדיין אני משוקע בכל התאוות ועדיין לא יצאתי מן החול אל הקודש אפי' כמלא חוט 

  ,עי"ז לית דעבר   , היינו מי שהוא בחול אפי' כמלא חוט   , וזה בחי' כמלא חוטא דחלא לית דעבר   , אזי הוא בבחי' אין יכול לבא אל הקודש
כ"ש שאין אני    ,כ"ש אני שאני משוקע בחול שלא יכולתי לצאת מן החול אל הקודש אפי' כמלא רוחב החוט   ,אין יכול לבא בבחי' עיבור 

עיבור  בבחי'  הקודש  אל  לבא  דמרך   ,ראוי  גבורתיה  חזי  פוק  בעיבור    ,אבל  העלה  שלי  נפש  שאפילו  חזק  כוחו  כך  שכל  החכם  כח  היינו 
 )לעורר יחוד כזה גבוה באריך(.

רז"ל  מאמרי  הגדול    ומבואר שם בשער  הדין  שהגיע  פחד  כי  הרגזתני  למה  באוב  אותו  כשהעלה  לשאול  שמואל  אמר  זה  שעל  הנ"ל 
   .שיהיה לברר מי ראוי לעלות למ"ן ביחוד הזה בשער הגלגולים גם מבאר ענין זה 

 דמשמע שהצדיקים לא יודעים מה קורה בעולם שהרי ודאי לא היה מצב ישראל טוב בכדי שתבוא הגאולה(   צ"ע ) 
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התגלות   של  זה  גדולתעניין  ביאור  צריך  לבוא  לעתיד  להתגלות  דעתידא  דעתיקא  בכתבי    .ורה  מבואר  כי 
רק    ,שהיא המעלה היותר גדולה שיש   ,האריז"ל שרק צדיקים גדולים מאד שעליהם נאמר מזומן לחיי עוה"ב

כשיחזור  ,ועתיד להיות לעתיד לבוא ,לעורר יחוד נורא ועצום כזה כמו שהיה בבריאת העולם םהם זכו בפטירת

החמה  כאור  הלבנה  באריך  ,אור  בעיבור  או"א  מוחם,  ,כשיתחדשו  ויגדל  העולם  בבריאת  אלו   כמו  ומוחין 
ז"א יקבל מבינה אחר שנתחדש מוחה באריךנקראים חיי עוה"ב זו"ן בעילוי אין קץ  ,, כי אז  בבחי'    ,ואז יתעלו 

וכו' שבעתים  החמה  אור  העליון  והיה  זיווג  לעורר  באריך  למעלה  מ"ן  בסוד  לעלות  והגון  ראוי  שיהיה  ומי   .

עיבור המוחין   עוה"ב  , או"אדלצורך  לחיי  מזומן  נאמר שהוא  זווג או"א    ,עליו  ענין  לעת"ל אחר שיבנה והוא 

ומי יוכל אז   ,מרץ לאין קץנכי אז יתעלו זו"ן בעילוי    ,כי אז נאמר והיה אור הלבנה כאור החמה וגו'  ,ב"ה בע"ה
 . \מ/לוי הנפלאי לעשות זווג עליון של או"א בהיותם בתכלית הע 

כזו תורה  ולהוריד  לעלות  כדי  גדול  כך  כל  צדיק  צריך  מדוע  יובן  ע   ,ובזה  התורה  קבלת  עיקר  י  " כי 
יכול    ,שרק שמי שיש לו שכלים כאלה גדולים  ,וכפי שיתבאר לקמן שהוא שני שכלים גדולים ועצומים  השכל

בבחי'   ויורד"להיות  חכם  עלה  גבורים  דעתיקא   עז"  עיר  דעת  ,  תורה  לבוא  דהיינו  לעתיד  שהוא   ,כנ"לשל 
שהרג את היצה"ר הגשמי    ,ובחי' תשובה של שבת  ,בחי' מטה האלקים בידי כנ"ל בזוהר \מב/ [מא]   משה משיח

 
הוא אחר   לבוא  לעתיד  בחי'  שזה  עוה"ב  לחיי  מזומן  בחי'  וכן  ביהמ"ק  בנין  בחי'  הוא  למשיחו  עושה חסד  בחי'  גדול  שהדעת  לעיל  ועיין 

 שיבנה ביהמ"ק כמבואר בשער מאמרי חז"ל הנ"ל.

כא   מ בתורה  מבואר  כי  והבחירה   צ"ע  הידיעה  קושית  על  ישוב  היא  דעתיקא  זו   .שתורה  לתורה  שזוכה  שמי  ממנו    ,נמצא  מתבטלת 
   הבחירה בעוה"ז. א"כ כיצד אפשר לומר שהצדיק מוריד תורה כזו לכל ישראל.

הן משער החמישים שהמשיך מעתיקא סתימאה וכמבואר כאן בתורה שלנו. ואמנם גם מבואר בחיי מוהר"ן    רבֵנושל    ידוע שכל התורות 
היה תירוץ כתוב לתרץ קושית הידיעה והבחירה )ונ"ל פשוט שאע"פ שהיה כתוב אין הכוונה שכל הלומד אותו זוכה    רבֵנו סימן תטו של 

כמו   גדול  באופן שצדיק  שכתוב  בעוה"ז, אלא  זה א"א  כי  צדיק כמו    .מבין(   רבֵנו להבין  וכדאיתא    רבֵנו ואמנם  זכה למדרגת משה משיח 
שזכה ליחידה דיחידה שהיא מעלה הגדולה ביותר שאפשר ולה  )שם אות רסז(  שאין חילוק בינו למשיח ואמר  שאמר    )אות רסו(   בחיי מוהר"ן

דהיינו שרק מי שכופה יצרו הרבה מאד זוכה להשיג פנימיות    , יזכה רק משיח. אבל התורות שנתן לנו משם הן רק לבוש לתורה דעתיקא 
תורתו שהיא תורה דעתיקא, וכן משמע בתורה לג עי"ש.  ועל זה אמר אברהם בן נחמן שהיה מגדולי המעיינים בתורת רבנו שאולי רבוא  

אבל את התורות עצמן לא שיער שיבין פעם. ואעפ"כ כל הלומד תורות אלו, אם    ,שנים אחר התחיה יזכה להבין שיחות החולין של רבנו 
בהן  המלובש  הצחצחות  אור  מרחוק  לו  מאיר  בהן  המדמה   ,מתמיד  לברור  מתאוותיו   ,ויזכה  ש  ,ולצאת  נוקבין    רבֵנווכנ"ל  למיין  העלה 

לעורר יחוד עליון שממנו התורה שלו גם את כל המעניינים בתורתו שיהיו בעתיד. וכפי שמבואר בכתבי האריז"ל שבאמת רק צדיק עצום  
זוכה לתורה דעתיקא שתתגלה לעתיד לבוא  ידו  יחוד נפלא כזה שעל  ממילא מובן שמה שמבואר    , יחיד בכמה דורות יש בכוחו לעורר 

אליו  הבאים  נפשות  את  מעלה  שהצדיק  הזה   ,כאן  היחוד  מעורר את  שהוא    ,ועי"ז  ה'  אות  לקמן  יונה  דרבי  במעשה  שרמוז  כפי  הכוונה 
בנפשות הבאים   ומחפה עצמו  שמכסה  עולה אלא  לזכות אותן , בעצמו  היחוד    , כדי  בחי' שיש להם חלק בהתעוררות  בזה גם  יש  ואמנם 

לכ"ע  , הז  מבטחה  עז  והוריד  חכם  עלה  גבורים  שעיר  שאע"פ  נמצא  תורה,  מתן  היה  יתרו  שבזכות  יתרו  פרשת  ריש  בזוהר  וכדמצינו  ה 
עיקר הכבוד הוא מקרוב רחוקים ביותר דייקא,  שאבל כנראה שהעלה את נפש יתרו להתפאר בה בבחי'    ,במתן תורה   רבֵנוהכוונה למשה  

ועי"ז גם ליתרו היה חלק במתן תורה, עד שזכה שפרשה בתורה תקרא על שמו. ומה שזוכות הנפשות העולות בוודאי אינו דומה לצדיק  
זוכים ממש אלא בבחי' מזלי חזי    ,שמעלה את מעשי עצמו  זוכה לתורה דעתיקא ממש, אבל הנפשות שמעלה הצדיק אינם  שאז בעצמו 

 אבל אינו דומה כלל למוחין של חיי עוה"ב שזוכה הצדיק עצמו.    ,שאמנם הוא דבר נפלא ועצום   , ובשוב נשאר להם רק רושם 
 * זהר בראשית כה: כז.  מא 

בָר   -זוהר בראשית כה.    מב  וֹן    דָּ יחַ רִאש  ִ א מָש  ה, דָּ דֶׁ ָ יחַ הַש ּ כל ש ִ ם משיח בן דוד,    שהוא אַחֵר וְּ רֶׁ עָא    טֶׁ אַרְּ ה בְּּ יֶׁ כָל שנתגלה בעולם,    טרם יִהְּ   וְּ

נִי   ֵ יחַ ש  ִ מָש  א  דָּ מָח,  יִצְּ ם  רֶׁ ה טֶׁ דֶׁ ָ הַש ּ ב  נתגלה    היינו עֵש ֶׁ הוא לא  שגם  יוסף  בן  ה ,  עדיין משיח  לָמָּ הב' משיחין,    לא   וְּ גִין נתגלו  ן    בְּּ מָּ תַּ לֵית  דְּּ

ה   ֶׁ בהם,    שנשמתומש  לַח תתלבש  מִפְּ א    לְּ תָּ כִינְּ ְּ העליון,    כדי לִש  ליחוד  להכינה  השכינה  את  עֲלֵיהּ לתקן  מַר,    דַּ אָדָם אִתְּּ ת    וְּ אֶׁ לַעֲבוֹד  אַיִן 

רָזָא הנקרא אדם עדיין לא היה כדי שיתקן את השכינה הנקראת אדמה,    שמשה הָאֲדָמָה   ן    וְּ יחַ בֶּׁ ִ א מָש  ט מִיהוּדָה, דָּ בֶׁ ֵ ה, לֹא יָסוּר ש  מִלָּ דְּ

וִד   חוֹקֵק מיהודה,    שיצא דָּ ן יוֹסֵף    וּמְּ יחַ בֶּׁ ִ א מָש  לָיו, דָּ ין רַגְּ ה    עַד ,  מיוסף   שיצא מִבֵּ ֶׁ א מש  ילֹה דָּ ִ י יָבא ש  ן כי    ומפרש כִּ בַּ ְּ דָא    חֻש  א כְּּ "ה  שיל דָּ

ל בגי' מש"ה,   הָ"ת  וְּ לֵוִ"י קְּ וָון וְּ ים, אַתְּ הַ"ת עַמִּ )כמו שכתוב    על תקון לוי וקהת ועמרם הנרמז במלת עמי"ם שיהיה אז על ידי משה,   לרמז "וֹ יִקְּ

 בזהר ח"ב דף יט ע"א, וז"ל מאי טעמא נקרא עמרם שיצא ממנו עם רם על כל רמים(. )מפרשים(   

בָר יא   דָּ יקַיָּ ין צַדִּ ה, אִלֵּ דֶׁ ָ יחַ הַש ּ כל ש ִ אִנּוּןהם רומזים על נשמות הצדיקים,    אילנות  אַחֵר וְּ מִין    דְּּ יק חַי עָלְּ צַדִּ רָא דְּּ טְּ נמשכים מהיסוד הנקרא    שהםמִסִּ

י חי העולמים, ומפרש כי   אִילָנָא ש   והיינו  ' ח"יש   נוטריקון  "חַ ש ִ ין דְּּ פִּ לַת עַנְּ אִנּוּןלומר ג' ענפי אילן העליון שהוא ז"א,    רצה  ' תְּּ חג"ת דז"א    שהם  ג' אֲבָהָן  וְּ

מִין  וּמִןשמשם שורש נשמות הצדיקים,   מהחג"ת ביסוד דז"א והוא מוסרם בסוד היחוד למלכות ומתעברות בה וממנה יוצאות ויורדות לעולם    ונמשכות  ח"י עָלְּ

וֹןהזה.   כָל   ואמרהנ"ל מפרש בלשון אחר,    ענין  אַחֵר  לָש  ה  וְּ דֶׁ ָ ב הַש ּ לַת   והיינו  "ב ש'ע עש"ב נוטריקון    מלת  עֵש ֶׁ אִנּוּן ש'  תְּּ אות ש' היא כנגד    פירוש  עָלִין דְּּ
' פסוקים של ויסע ויבא ויט שבכל פסוק יש ע"ב אותיות, וכל ג' אותיות דהיינו אות  מהג ג' עלים של עשב והם גם כן חג"ת, וכל אחד מחג"ת יש בו ע"ב אותיות  

לומר כי הוי"ה הוא בחסד ואדנ"י בגבורה ומשולבים    רצה  "ייאהדונה ,  במלכותאחת מכל פסוק מהג' פסוקים עושות שם אחד עד שנעשים ע"ב שמות היורדים  

אִנּוּן בתפארת,   הוֹן  ב ע"   וְּ יָין בְּּ תַלְּ ין דְּּ פִּ ן "ב שמות שהם ע"ב ענפים התלוים בחג"ת,  והע  עַנְּ בַּ ְּ חוּש  כחשבון ע"ב אותיות של ג' פסוקי ויסע ויבא    שהם  "ב ע   כְּּ

הוּ ויט,   לְּּ אַחֲדִין  כֻּ רָא מתאחדים ומתחברים    םאינ   כולם  לָא מִתְּ אַתְּ א   בְּּ תָּ כִינְּ ְּ אִיהִי ש  יֵיתֵי    עַד במלכות לצורך היחוד,    היינו  דְּּ רֵי אָדָם  הַהוּא דְּּ אִקְּ   שהוא   דְּּ

אִיהוּ ז"א,   ת הָאֲדָמָה   אַיִן "ם גי' מ"ה שהוא ז"א,  שאד אִיהוּ וְאָדָם    וְדָא את המלכות,    ןבז"א יש שם מ"ה והוא מתק   כי  יו"ד ה"א וא"ו ה"א   דְּּ   לא  לַעֲבוֹד אֶׁ

לצורך היחוד,    היה כדי לתקן את המלכות  גִיןעדיין מתוקן  יהּ   וּבְּ בֵּ מַר  אִתְּּ א  כָל "א,  בז   דָּ מָח   וְּ יִצְּ ם  רֶׁ ה טֶׁ דֶׁ ָ הַש ּ ב  יכולים להצמיח    שענפי  עֵש ֶׁ החג"ת אינם 

יק   עַד נשמות   מַח צַדִּ יִצְּ  )מפרשים(   שיצמח ויתתקן צדיק העליון שהוא היסוד דז"א המתיחד עם המלכות.    עד   היינו  דְּּ

יהּ  מָח    וּמִנֵּ צְּ תִּ ץ  רֶׁ ת מֵאֶׁ ומפרש    ואז אֱמֶׁ ויתעלה מן הגלות,  מַר כשיצמח צדיק העליון אז גם משה שהוא צדיק התחתון גם כן יצמח  אִתְּּ   דְּּ

צָה   אַרְּ ת  אֱמֶׁ לֵךְּ  ְּ תַש  וְּ יהּ  לעפר,    שמשה בֵּ עד  בגלות  מִידֵי מושלך  תַלְּ גָלוּתָא    חֲכָמִים   וְּ בְּּ חִין  צָמְּ לָא  אִין  ָ ש  דְּּ אִנּוּן  ועליה    אין דְּּ צמיחה  להם 
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מָח    עַד בגלות,   צְּ ץ תִּ רֶׁ ת מֵאֶׁ אֱמֶׁ דָא   ומפרשדֶּׁ יהּ    וְּ מַר בֵּ אִתְּּ ה דְּּ ֶׁ ת   תּוֹרַת מש  תָה   אֱמֶׁ פִיהוּ   הָיְּ "ט דף  ס)בת"ז תי'  שנאמר במשה אמת, ואיתא    הרי   בְּּ

ע"א(   ויתעלה    דאתפשטותיה קיב  וכשיתגלה  באורייתא,  וחכם דמתעסק  ודרא בכל צדיק  אז התלמידי חכמים גם כן    משה דמשה בכל דרא 

לָא יתעלו,   וָתֵיהּ    דְּּ א כְּּ תָּ כִינְּ ְּ דָרִיש  לִש  הֵא מַאן דְּּ גִין,  תו אין מי שמבקש לתקן את השכינה כמו   כי יְּ א    וּבְּ אָדָםזה נאמר    עלדָּ   אתאַיִן לַעֲבוֹד    וְּ

ד בא שיתקן ויעלה את השכינה מן הגלות,    לא האדמה, פירוש שמשה עדיין   אִיהוּ יֵיתֵי    וּמִיָּ ד כשיבא משה,    ומיד דְּּ ה מִן    מִיָּ אֵ"ד יַעֲלֶׁ )דף  וְּ

ץ   כו ע"א(  ו'  א אותיות    היינו   הָאָרֶׁ לֵיהּ  מִן אדנ"י, סָלִיק  סוד משה    אות"ד  דז"א שהוא  עֲבִיד אותם,    מעלהו'  אִתְּ הּ    וְּ נעשית    ועל בַּ זה  ידי 

ץ    אֲדוֹן המלכות,   הָאָרֶׁ ל  אדנ"י,    ששולטתכָּ בשם  ונקראת  הארץ  ד בכל  הָאֲדָמָה    מִיָּ נֵי  פְּּ ל  כָּ ת  קָה אֶׁ ְּ הִש  יהּ   ומפרשוְּ יָין אִתְּ   מִנֵּ קְּּ ַ רָאֵל    ש  יִש ְּ

ין   פִּ ע' אַנְּ א בְּּ תַתָּ יתָא לְּ אוֹרַיְּ  )מפרשים(  ידי המלכות הנקראת פני האדמה יהיו ישראל נשפעים להשיג ע' פנים בתורה.    שעל   דְּּ

יבִין  אִם אבל    -זוהר בראשית כז.   יְּ א    תַּ תָּ יוּבְּ תְּ מַר עושים תשובה על שעברו על התורה,    אם בִּ הוֹן וַיּוֹרֵהוּ יהו"ה עֵץ    אִתְּּ דָא   ומפרשבְּּ עֵץ    וְּ

ים   יִם    ובֵּיהּ התורה,    הוא חַיִּ קוּ הַמָּ תְּּ מְּ מדבש ונופת צופים, והיא סם חיים    ומתוקים ידי זה יזכו ללמוד במתיקות התורה, כמו שכתוב    ועל וַיִּ

ואמר   החיים,  עץ  ענין  את  עוד  ומפרש  בה.  דָא למיימינים  ה    וְּ ֶׁ התור   משה מש  סוד  התפארת  מבחינת  חיים,    ההוא  עץ  הנקראת  שבכתב 

יחַ  ִ פירוש הארת התפארת,    תתגלה לומר שנשמתו    רצה   מָש  חיים  יתגלה העץ  שאז  מַר בביאת המשיח  אִתְּּ יהּ    דְּּ בהיותו    שנאמר בֵּ במשה 

ה במדבר,   יָדִי    וּמַטֵּ בְּּ ה הפסוק    ומפרשהָאלהי"ם  א מטטרו"ן    מַטֶּׁ הגלות,    השולט דָּ רֵיהּ בעת  טְּ ים   מִסִּ מִיתָה    חַיִּ רֵיהּ  טְּ חיים    מצדו וּמִסִּ נמשך 

וממות,   ומחיים  ורע  מטוב  כלול  מט"ט  של  עולמו  כי  מיתה,  להחייבים  המות  וגם  לחיים,  ד להראוים  ה    כַּ מַטֶּׁ לְּ ךְּ  הַפַּ המלאך    כשזה אִתְּ

זכיות   ידי  על  למטה  טוֹב    אִיהוּ ,  ישראל מתהפך  דְּ רָא  טְּ מִסִּ ר  שבו,    הוא עֵזֶׁ הטוב  מצד  בגלות  למשה  ד עזר  ךְּ   כַּ הַפַּ יָא    אִתְּ חִוְּ   וכשמתהפך לְּ

דּוֹ    אִיהוּ לנחש מצד עונות ישראל,   גְּ נֶׁ ד עומד כנגד משה בגלות,    הוא כְּּ נָיו    מִיָּ ה מִפָּ ֶׁ נָס מש  יגרמו העונות שיהיה להנחש איזה אחיזה    שלא וַיָּ
   )מפרשים( בו.

וּבָה  -תורה עט    מג ש  הַיְנוּ לַעֲשֹוֹת תְּ יחָא, דְּ ִ דּוֹ לאֹ יִהְיֶה עִכּוּב מְש  צִּ מִּ ֶ ל אָדָם לִרְאוֹת ש  רִיךְ כָּ צָּ ֶ לָל, ש  ה הַכְּ יק    הִנֵּ יו. וּבְכָל צַדִּ ן מַעֲשָֹ לֵמָה וּלְתַקֵּ ְ ש 
יחַ,   ִ מָש  לּוּת  הִתְגַּ בּוֹ  אֵין  ֶ י ש  פִּ עַל  וְאַף  יחַ.  ִ מָש  לּוּת  בּוֹ הִתְגַּ יֵש   אֱמֶת,  בֶּ יק  צַדִּ הוּא  ֶ מִי ש  יק,  מוֹ  וְצַדִּ כְּ ה,  ֶ חִינַת מש  בְּ הוּא  ֶ יחַ, ש  ִ מָש  ל  ֶ ה ש  מִדָּ בּוֹ  יֵש  

כה:(:  ף  דַּ ית  ִ רֵאש  )בְּ דוֹש   הַקָּ זֹּהַר  בַּ תוּב  כָּ ֶ וְיָ   ש  אֱמֶת,  בֶּ פְלוּתוֹ  ִ ש  יָדַע  י  כִּ רָאֵל,  יִשְֹ עַד  בְּ וֹ  נַפְש  מָסַר  ה  ֶ מש  י  כִּ  . אֲפָרֵש  ֶ ש  מוֹ  כְּ ה',  ֶ מש  א  דָּ יחַ  ִ דַע  'מָש 
ה עָנָו מְאֹד מִכֹּל הָאָדָם", וּמֵחֲ  ֶ ר י"ב(: "וְהָאִיש  מש  דְבָּ מִּ תוּב )בַּ כָּ ֶ מוֹ ש  רָאֵל, כְּ יבוּת וּגְדֻלּוֹת יִשְֹ ִ הוּא  חֲש  ֶ עֲדָם. לָכֵן מִי ש  וֹ וְחִיּוּתוֹ בַּ מַת זֶה מָסַר נַפְש 

עֲדָם:  וֹ בַּ רָאֵל, יָכוֹל לִמְסֹר אֶת נַפְש  יבוּת יִשְֹ ִ יר חֲש  פְלוּתוֹ, וְיַכִּ ִ אֱמֶת, וְיוֹדֵעַ ש  יק בֶּ    ........צַדִּ

הַזֶּה. וּבְ   ....... הַבְלֵי עוֹלָם  בְּ ן וְהוֹלְכִין  א וּמַתָּ ין מַשָֹּ עוֹשִֹ ֶ נֵי אָדָם ש  בְּ וּבוֹת. אַחַת, יֵש   ש  תְּ נֵי  ְ י יֵש  ש  ךְ  כִּ וּבָה, וְאַחַר כָּ ש  תְּ אֶמְצָעוּת נוֹפֵל לוֹ הִרְהוּרֵי 
חִינוֹת )יְחֶזְקֵאל א(: בְּ וֹן. וְזֶהוּ  ר,      חוֹזֵר לִמְקוֹמוֹ הָרִאש  ר וּפָסוּל, אָסוּר וּמֻתָּ ֵ ש  וּפַעַם טָהוֹר, כָּ עַם טָמֵא  פַּ י  אֵין לוֹ נַיְחָא, כִּ ֶ וֹב", ש  "הַחַיּוֹת רָצוֹא וָש 

 ַ ש  א  'בָּ י  כִּ נַיְחָא.  ש  לוֹ  יֵּ ֶ ש  ת,  בָּ ַ חִינוֹת ש  בְּ לֵמָה הוּא  ְ וּבָה ש  ש  תְּ יְמֵי חוֹל. אֲבָל  ת  ֶ ש  ֵ חִינוֹת ש  בְּ וָכֹל,  וְזֶהוּ  מִכֹּל  ש  לוֹ מְנוּחָה  יֵּ ֶ ש  מְנוּחָה' )א(.  א  בָּ ת  בָּ
 וְנִדְחֶה הָרַע לְגַמְרֵי:  

יחֵהוּ בְגַן עֵדֶן" .... נִּ קַח אֶת הָאָדָם וַיַּ סוּק: "וַיִּ ף כ"ז( עַל פָּ ית דַּ ִ רֵאש  דוֹש  )בְּ זֹּהַר הַקָּ תוּב בַּ כָּ ֶ ע    וְזֶהוּ ש  א נְטַל לֵהּ מֵאַרְבַּ קַח' מֵאָן נְטַל לֵהּ, אֶלָּ וְכוּ' 'וַיִּ
מִתַּ  לֵהּ  נְטַל  הוּא  רִיךְ  בְּ א  ָ קֻדְש  אוֹרַיְתָא,  בְּ וּמִתְעֲסִק  א  תְיוּבְתָּ בִּ תָב  דְּ זִמְנָא  בְּ וְכוּ'.  ילֵהּ  דִּ הּ  יְסוֹדִין  ֵ נַפְש  אַפְרִיש   רֵד",  יִפָּ ם  ָ "וּמִש ּ אִתְמַר  וַעֲלֵהּ  ן.  מָּ
עָ  וְאִי  וְכוּ'.  ה  תַעֲשֶֹ לֹא  דְּ פִקּוּדִין  בְּ מְרָהּ  ָ וּלְש  ה,  עֲשֵֹ דַּ פִקּוּדִין  בְּ לְעָבְדָהּ  וְכוּ'.  ילְהוֹן  דִּ אֲוָה  רָע,  מִתַּ אִילָנָא  דְּ רִירוּ  מִמְּ קְיָה  ַ אִתְש  אוֹרַיְתָא,  עַל  בַר 

"וַיִּ  וּבֵהּ  ים,  הַחַיִּ עֵץ  א  דָּ עֵץ",  ה'  "וַיּוֹרֵהוּ  הוֹן  בְּ אִתְמַר  א,  תְיוּבְתָּ בִּ יְבִין  תָּ וְאִם  הָרָע.  יֵצֶר  אִיהוּ  הּ  דְּ בֵּ אִתְמַר  דְּ יחַ,  ִ מָש  ה  ֶ מש  וְדָא  יִם".  הַמָּ קוּ  מְתְּ
וֹנוֹ:  אן לְש  טְרֵהּ מִיתָה עַד כָּ ים וּמִסִּ טְרֵהּ חַיִּ א מְט"ט, מִסִּ ה דָּ יָדִי". מַטֶּ ה הָאֱלֹקִים בְּ  "וּמַטֵּ

לּוֹ טוֹב,   ה כֻּ דְחֶה הָרָע לְגַמְרֵי וְנַעֲשֶֹ יִּ ֶ לֵמָה, ש  ְ וּבָה ש  ש  ה תְּ עוֹשֶֹ ֶ ש  נוּ, הַיְנוּ כְּ ְ רַש  פֵּ ֶ מוֹ ש  ה הָאֱלקִֹים  וְזֶה כְּ הּ "וּמַטֵּ אִתְמַר בֵּ יחַ, דְּ ִ ה מָש  ֶ חִינוֹת מש  זֶהוּ בְּ
טְרֵהּ מִיתָה.   וּמִסִּ ים  חַיִּ טְרֵהּ  מִסִּ א מְט"ט,  ה דָּ יָדוֹ לַהֲפֹךְ ]מֵרַע לְטוֹב[. וּמַטֵּ בְּ הָיָה  ֶ הַיְנוּ ש  יָדִי",  ת  בְּ ֶ ש  ֵ חִינוֹת ש  בְּ ה  זֶּ ֶ נָה, ש  ְ חִינוֹת מִש  בְּ י מט"ט הוּא  כִּ
ר וּפָסוּל טָמֵא וְטָהוֹ  ֵ ש  חִינוֹת כָּ ה בְּ ָ ש ּ ִ לוּלִים מִש ּ כְּ ֶ נֶה, ש  ְ ה סִדְרֵי מִש  ָ ש ּ ִ חִינוֹת ש  הֵם בְּ ֶ נּוֹדַע:  יְמֵי הַחֹל, ש  ר כַּ  ר אָסוּר וּמֻתָּ

דַּ ...... ַ ש  חִינוֹת  בְּ יָדוֹ לַהֲפֹךְ מֵרַע לְטוֹב, וְנִדְחֶה הָרַע לְגַמְרֵי, וְזֶהוּ  בְּ הָיָה  ֶ יחַ, ש  ִ ה מָש  ֶ חִינַת מש  בְּ מִכֹּל וָכֹל.  וְזֶהוּ  וְיֵש  לוֹ נַיְחָא  ם  י,  חִינַת מט"ט גַּ וּבְּ

 ֶׁ ש  כְּּ אֲבָל  הַחֹל.  מֵי  יְּ ת  ֶׁ ש  ֵ ש  בְּּ הוּ  זֶׁ נָה,  ְּ מִש  הוּא  מט"ט  חִינוֹת  בְּּ ֶׁ ש  נוּ  אָמַרְּ ֶׁ ש  י  פִּ עַל  אַף  י,  דַּ ַ ש  חִינוֹת  בְּּ ן  ל  כֵּ מִכָּ בֹּת  ְּ ש  "וַיִּ נוּחָה,  מְּ א  בָּ ת  בָּ ַ ש  א  בָּ
"י(. דַּ ַ חִינַת ש  בְּ לָל מט"ט בִּ י. )אֲזַי נִכְּ דַּ ַ חִינַת ש  הוּ בְּּ זֶׁ תּוֹ", וְּ לַאכְּ  )עד כאן לשון תורה עט(    מְּ

וזה בחי' מה שנצטוו לאחר מחלוקת קרח ליקח המטות של כל נשיאי ישראל ומטה אהרן וכו'    -מזוזה ד' אות טו   עיין ליקוטי הלכות   מד

מטה הוא בחי' הבחירה שהוא בחי' מטה משה שנתהפך ממטה לנחש  ויבא משה אל אהל העדות והנה פרח מטה אהרן לבית לוי וכו'.  

ומנחש למטה כמובן בתיקונים וכמובא בדברי אדמו"ר ז"ל בהתורה בטח בה' ועשה טוב בסי' ע"ט. ומשה זכה במראה הסנה להפשיט  
גופו לגמרי כמובא בת"ז ואז נאמר בו אח"כ ומטה האלקים בידי בידי דייקא שהיתה הבחירה בידו לגמרי בבחי' צדיקים לבן ברשותן  

וכן אהרן בודאי זכה ג"כ לזה כי משה ואהרן שניהם שקולים זה כזה כשרז"ל. וזה שצוה הש"י להראות    כמובא בהתורה בטח בה' ע"ש 
אות ומופת נורא ע"י המטות דייקא להורות מעלת הארן שאע"פ שזכה לתכלית השלימות שכבר שבר הבחירה לגמרי וזכה שמטה שלו  
ואינו   יאונה לצדיק כל און  בבחי' לא  ברשותו לגמרי  בידי דהיינו שכבר לבו  בבחי' מטה משה בבחי' ומטה האלקים  הי'  דהיינו הבחירה 

 מתירא עוד מהיצה"ר הגשמי של תאות עוה"ז 
ים צְדָקָה וְכָבוֹד:  משלי פרק כא   מה  בֹּרִים עָלָה חָכָם וַיּרֶֹד עֹז מִבְטֶחָה:    )כא( רֹדֵף צְדָקָה וָחָסֶד יִמְצָא חַיִּ  )כב( עִיר גִּ

 שעלה לבין המלאכים גבורי כח )ויורד וגו', תורה(:    רבֵנוזה משה    -)כב( עיר גבורים עלה חכם    רש"י 

וגו' מבטחה העוז שבמבטחה כלומר המובחר שבמבטחה ואמרו רז"ל עיר גיבורים זה השמים ששם גבורי כח עושי    -  ביאור הגר"א  עיר 
דברו עלה חכם זה משה ויורד עוז מבטחה זה התורה שהיא מובחר שבהכל שכולם שוקקו אליה וגם היא נק' עוז כמ"ש ה' עוז לעמו יתן  
מהן   ויש  שם  ולומד  לילה  בכל  עולה  וצדיק  חכם  כל  חכם  עלה  השמים  זה  גבורים  עיר  ועוד  בטח.  ישכון  לי  ושומע  כמ"ש  בטח  ונק'  וגו' 
ישעיה   כמו  שבמבטחה  מובחר  מבטחה  עוז  הוריד  א'  וכל  וריב"ח  ורנבה"ק  הנביאים  כמו  וביום  בהקיץ  אפי'  עולין  שהיו  גדולים  צדיקים 

 הנביא הביא הקדושה ויחזקאל הביא ברוך כבוד ה' ממקומו: 

ר' אחא אמר )משלי כא( עיר גבורים עלה חכם גברים כתיב שכלם    -פרשה לא פסקה ה    מדרש רבה ויקרא  ר' יהושע דסכנין בשם  )ה( 
ויורד עוז מבטחה ר' יהודה ור' נחמיה   גברים ואין בהם נקבה עלה חכם זה משה שנאמר )שמות יט( ומשה עלה אל האלהים )משלי כא( 
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ויכול להמשיך הארת התורה    דעתדהיינו  ומי שיש לו בחי' משה משיח   יוכל לקבל תורה, 
דייקא דהיינו פנ ועי"ז מוריד   ללמד שאר בני אדםמיות התורה  יהארה  נוקבין  מיין  ע"י שמעלה נפשותם 

 .  תורה
ושכינתיה דקב"ה  רבנו    \מו/ כי התגלות התורה בא מיחודא  כת"י  בתקפד(  )בנוסח    -כאן   גרס)שנמצא 

, אביך דא קוב"ה, ואמך דא  שמע בני מוסר אביך וכו' \מז/ . כמ"ש )שם א'(מיחודא דאבא ואמא(
ישראל   בזוהר  כנסת  פה.}כמבואר  יתרו  ריג.  \מח/ זוהר  ובינה    {\מט/ פנחס  מחכמה  יוצאת  התורה  כי 

ואמא ויחודם ע שנקראים אבא  נוקבין -י העלאת נפשות ישראל בבחי' מ"נ".  . והחכם \נא/ [נ]  מיין 
דהיינו שמעלה   ולוקח נפשות חכםיכול ליקח הנפשות ולהעלותם בבחי' מ"נ, בבחי' )שם יא(  

. ועל לה תורה  עלעוררו להשפי   \נב/ ברא קאתינא לגבךבמה  באה אל המלך בבחי' חזי  היא  אותן למלכות ובזה  

 
ורבנן רבי יהודה אומר עוז זו תורה מבטחה שבטחונן של מלאכים שהיו סבורין שלהם נתנה התורה עד שאמר להם הקדוש ברוך הוא ולא  
תמצא בארץ החיים ור' נחמיה אומר עוז זו תורה מבטחה שבטחונה בה ומתן שכרה בצדה ורבנן אמרו עוז זו תורה מבטחה שכל מי שיגע  
בה בטוח שגוזר ואחרים מקיימין כך אמר הקדוש ברוך הוא למשה הרבה יגעת בתורה אלא תהא גוזר וישראל מקיימין הה"ד צו את בני  

 ישראל: 

ובינה ועוד לפי מה שאמר לעיל שמדובר בתורה שתתגלה לעתיד    צ"ע דבסמוך  מו מבאר עפ"י הזוהר שהכוונה לאבא ואמא שם חכמה 
 לבוא ולעיל נתבאר שהכוונה ליחוד חכמה ובינה שיתחדשו באריך וצ"ע מדוע כאן כתב שהכוונה לקב"ה ושכינתיה.

ושכינתיה   קב"ה  מיחוד  התורה  לק"ה  -התגלות  עיין  ה' )   צ"ע  אות  א'  שבועות  ושהנפשות    ( או"ח  אחת,  בחי'  והנפשות  שהתורה  מבואר 
ומהן נעשה התורה.  וכן משמע בלק"ה   גבי חמימות    ( שאלה א'הלכות  ) עצמן מתבררות ע"י שיבור תאוות ממון  ג'  יובא לקמן באות  עי"ש 

אבל שם זה לא    ,ואמנם מצינו שע"י שיבור תאות ממון זוכה לשכל ובחי' משה משיח כנ"ל סוף אות א עושה חסד למשיחו תאוות ממון.   
 אלא זה השכל שעל ידו החכם מקבץ את הנפשות ומעלה אותם כמבואר לקמן.  , התורה שמוריד החכם 

  .א' איך אצל כל אדם במעשה המצוות שעושה נעשה בפרטיות ענין המשכת תורה עפ"י המהלך המבואר כאן   שאלה הלכות  ועיין לק"ה  

ובאמת      באמת בפרטיות אצל כל אדם זה נעשה באופן המבואר בלק"ה דהיינו שהנפשות העולות מהממון הן בחי' התורה וצ"ע.  ואולי
  , אינה קושיא כלל כי אע"פ שהתורה היא בחי' הממון בשרשו ומתגלית ע"י שיבור התאווה שזוכים הנפשות כשמאיר בהן אור הצחצחות

 וע"י שהחכמה מאיר לבינה דהיינו יחוד חכמה ובינה הנ"ל.  ,אבל אעפ"כ כל זה נעשה רק ע"י העיבור של הנפשות בבטן הבינה 
זוּ:  משלי פרק א  מז  עַת חָכְמָה וּמוּסָר אֱוִילִים בָּ ית דָּ ִ ךָ:   )ז( יִרְאַת יְדֹוָד רֵאש  טּש  תּוֹרַת אִמֶּ נִי מוּסַר אָבִיךָ וְאַל תִּ מַע בְּ ְ  )ח( ש 

תַח   אָנכִי   -זוהר יתרו פה.    מח ָ לְעָזָר פ  י אֶׁ ר הוֹצֵאתִיךָ וְגוֹ', רַב ִ מַעהפסוק  זו עם    פרשה  ה' אלהי"ך אֲש ֶׁ נִי  ש ְ ךָ   מו סַר   ב ְ ֶׁ וֹרַת אִמ  וֹש  ת  ט  מַע   ואמר   אָבִיךָ וְאַל ת ִ נִי  ש ְ  ב ְ

רִיךְ הו א  אָבִיךָ,   מו סַר  א ב ְ א קֻדְש ָ רָאֵל   וְאַל ,  שבשמים  אבינוז"א שהוא    היינו   ד ָ ת יִש ְ נֶׁסֶׁ א כ ְ ךָ, ד ָ ֶׁ וֹרַת אִמ  וֹש  ת  ט  נֶׁ   מַאן   ומפרש  ת ִ תכ ְ רָאֵל   סֶׁ נקרא כנסת ישראל, ואמר    מי  יִש ְ

א ינָה   ד ָ ז"א,    היא   ב ִ מָה הבינה שממנה נמשכה התורה שבכתב שהיא  כְתִיב לְהָבִין אִמְרֵי בִינָה   כ ְ ששורש התורה הוא בבינה, לכן היא נקראת כנסת ישראל על שם שהיא    הרי  ד ִ

 כונסת בתוכה את התורה שהיא ז"א הנקרא ישראל.   

י א הִיא חָכְמָה   מו סַר   בני  שמע"כ  מש  יְהו דָה אָמַר  רַב ִ ינָה   וְאַל אבא שבו שורש התורה שבכתב,    שהיא  אָבִיךָ, ד ָ א הִיא ב ִ ךָ, ד ָ ֶׁ וֹרַת אִמ  וֹש  ת  ט  אימא שבה שורש התורה    שהיא  ת ִ

 שבעל פה.   

י ו    חַד דברי ר' אלעזר ובין דברי ר' יהודה  בין  יִצְחָק אָמַר, הָא וְהָא רַב ִ רָש  ְ ה אִתְפ  שניהם על ידי דבר אחד ר"ל מברייתא אחת מתבארים לדעת מהיכן הוא שורש התורה,   דברי  מִל ָ

תְנִינַן נָפְקַת  אוֹרַיְיתָא בברייתא    שלמדנו  ד ִ א  לְעֵיל ָ ד ִ ש   התורה  מֵחָכְמָה  אבא,    ל יצאה מחכמה  שהיא  י מעלה  נָפְקַת  רַב ִ ינָה  מִב ִ אָמַר,  התורה,    אימא שהיא    מבינה   יוֹסֵי  יצאה 

כְתִיב  ךָ   ד ִ ֶׁ וֹרַת אִמ  וֹש  ת  ט  י יְהו דָה   אָמַר שהתורה נקראת על שם אימא שהיא בינה כי בה הוא שורשה.    הרי   לְהָבִין אִמְרֵי בִינָה, ו כְתִיב וְאַל ת ִ לדברי ר'    אפילוואמר כי    פליג  רַב ִ

לִילַת  אוֹרַיְיתָאיוסי שהתורה יצאה מאימא, אבל עכ"ז   ו בִינָה אִתְכ ְ כְתִיב ,  נה נכללת מחכמה ובי  התורה  מֵחָכְמָה  מַע  ד ִ נִי  ש ְ ךָ   מו סַר   ב ְ ֶׁ וֹרַת אִמ  וֹש  ת  ט  זה    שעל  אָבִיךָ וְאַל ת ִ

 ר' יהודה למעלה שהוא כנגד אבא ואימא, והיינו לפי ששורש התורה הוא בשניהם.    פירש

י א אָמַר   רַב ִ א להוסיף ולומר, כי    בא  אַב ָ כל ָ לִילַת  ב ְ כֵיוָן ,  רות נכללה בכל הספי   התורה   אִתְכ ְ לִילַת  ד ְ רֵין אִתְכ ְ ין ת ְ ֵ בְאִל  שנכללה באלו השנים דהיינו באו"א כמו שאמרת,    שכיון  ד ִ

לִילַת א  אִתְכ ְ כל ָ ד נכללה בכולם    ודאי  ב ְ סֶׁ חֶׁ רַחֲמֵיב ְ דִינָא, ב ְ הו  ובגבורה ובת"ת שהם הג' קוים שבז"א,    בחסד  , ב ְ כֻל ְ ה  ב ְ אִצְטְרִיךְ מִל ָ לֵימו תָא ד ְ נכללה התורה בכל השלימות    וגם  ש ְ

מִין  אִי צריך, והיינו גם במלכות שעל ידה נשלמות כל המדות, וטעם הדבר הוא כי    שהדבר  כ ְ ַ א מִסְת  ל ָ מִין כ  כ ְ ַ א ו מַטְרוֹנִיתָא מִסְת  המלך והמלכה שהם או"א מסכימים    אם  מַלְכ ָ

אֲתַר אז כולם מסכימים,    פעולה לאיזו   חִין  ב ַ כ ְ ַ ת  א מִש ְ ל ָ חִין כ  כ ְ ַ ת  ין מִש ְ ֵ אִל  שאו"א נמצאים שם כולם נמצאים, כי כל הספירות מושרשות ויוצאות מאו"א. וזהו הפלוגתא של    במקום   ד ְ

היינו מוסר הנמשך מאבא, ותורת אמך היינו התורה הנמשכת  אלעזר ר'   ר' יהודה לשיטתו שסבר שהתורה נכללת מאו"א לכן פירש שמוסר אביך  כי  מאימא, כי שורש    ור' יהודה, 
 הוא בשניהם, ור' אלעזר שסבר כמו ר' יוסי שהתורה יצאה מאימא כמ"ש תורת אמך, לכן פירש מוסר אביך היינו ז"א.    התורה 

יי' אל משה לאמר. פנחס בן אלעזר וגו'. רבי אלעזר פתח ואמר שמע בני מוסר אביך ואל תטוש תורת אמך.    וידבר   -  .דף ריג   "ג זוהר ח   מט
שמע בני מוסר אביך דא קב"ה. ואל תטוש תורת אמך דא כנסת ישראל. מאי מוסר אביך מוסר דא אורייתא דאית בה כמה תוכחין כמה  
זכי דיפתחון ליה כמה תרעין   ובגין דכל מאן דאשתדל באורייתא בהאי עלמא  יי' בני אל תמאס ואל תקוף בתוכחתו  עונשין כד"א מוסר 

 לההוא עלמא כמה נהורין.
 מיין נוקבין והפירוש עיין תורה קפה ותורה עה  גם עיין זוהר ויקרא דף יג. ד"ה וההיא איילתא   נ

ֶ ...  -  תורה קפה   נא ש  לֶת,  דָּ י  לֵּ דַּ חִינַת  בְּ הִיא  י  כִּ חִינַת אד.  בְּ הִיא  חְתּוֹנִים,  תַּ בָרִים  מִדְּ אָה  בָּ הִיא  ֶ ה ש  נִיָּ ְ הַש ּ רְאָה  א  וְהַיִּ כֶל, אֶלָּ מֵהַשֵֹּ כֶת  ֶ נִמְש  אֵינָהּ 
הַעֲ  חִינַת  בְּ הוּא  י  כִּ עוֹלָם,  בָּ עוֹת  פָּ ְ הַש  רַק  ךְ  ָ נִמְש  אֵינוֹ  זוֹ  רְאָה  הַיִּ יְדֵי  וְעַל  חְתּוֹנִים,  תַּ בָרִים  לַחֲבֵרוֹ  מֵהַדְּ צָרִיךְ  אֶחָד  ֶ ש  כְּ מוֹ  כְּ ין,  נֻקְבִּ ין  מַיִּ לָאַת 

הִכְנִיעַ עַ  ֶ תוֹ ש  ָ ש  וּבַקָּ בּוּרָיו  דִּ ֶ ש  מֵחֲמַת  בָר,  הַדָּ פּוֹעֵל אֶצְלוֹ  ה  ָ ש  קָּ הַבַּ יְדֵי  וְעַל  נּוּ,  מִמֶּ ש   חִינַת  וּמְבַקֵּ בְּ בּוּרִים  הַדִּ נַעֲשֹוּ אֵלּוּ  נּוּ,  מִמֶּ ש   וּבִקֵּ לַחֲבֵרוֹ  צְמוֹ 
עֲלָה  מַּ ֶ ש ּ ן מַה  כֵּ רִיךְ,  צָּ ֶ ש ּ יעַ לוֹ מַה  פִּ ְ חֲבֵרוֹ לְהַש  ה אֵצֶל  ָ ש  קָּ הַבַּ ין, וּפוֹעֲלִים  נֻקְבִּ ין  מַיִּ חִינַת    הַעֲלָאַת  בְּ ה  מִזֶּ ה  נַעֲשֶֹ חְתּוֹנִים,  הַתַּ בָרִים  מֵהַדְּ רְאָה  הַיִּ

עוֹלָם: עוֹת בָּ פָּ ְ כִין הַש  ָ ין, וְנִמְש  ין נֻקְבִּ  הַעֲלָאַת מַיִּ

ו'    לז   עיין תורה   נב נוּ   -אות  ין  מַיִּ בְחִינַת  בִּ כִינָה  ְ לְהַש ּ וְעוֹלָה  נִיצוֹצוֹת.  חִינַת  בְּ הֵם  הָאָרֶץ,  י  עַמֵּ נֵי  בְּ ים  מְגַלִּ הֵם  ֶ ש  'חֲזִי  וְהַתּוֹרָה  בְחִינַת:  בִּ קְבִין, 
דָם  בִיל זֶה צָרִיךְ לְכַבְּ ְ רָא קָאָתֵינָא'. וּבִש  מַאי בְּ  .  בְּ



 מוהר"ן          תורה יג                             ליקוטי                                            9יז: 

נולד התורה הזה  היחוד  רבנו    .ידי  כת"י  בתקפד(  )בנוסח  כאן )שנמצא  התורה   -הוסיף  נולד  היחוד  ועי"ז 

 \ נג/( שהיא עץ חיים וזה בחי' "פרי צדיק עץ חיים ולוקח נפשות חכם" 
הנפשות עם  החכם  חכם  עירבבחי'    \נד/וכשעולה  עלה  שאם  ,  גבורים  שדהיינו  חכם  לו  הוא  יש 

 :דהיינו שיורד עם תורה  ויורד עוז מבטחה עי"ז הנ"ל בחי' משה משיח  \נה/השכל

 
 גאות 

  יחוד עליון דהיינו שהרצון שלהם נעשה מיין נוקבין לעורר את  ,עתה יבאר כיצד הצדיק מעלה את הנפשות
השפעת התורה למלכות העליונה, ומבאר שמעלה אותם עם התאוות ממון ורק בשוב מכח ההארה שעל ידו 

 שקבלו בעלייתן מתבטל התאווה מהם.
ואולי בזה יתבאר קושיא כאן בעניין  ,אלא את הטוב שבו  ,ודאי א"א להעלות רצון רע ממשווצ"ע בזה כי ב

וכאן לכאורה רק רצוא בעליה ושוב בירידה. ואולי  ,רבות הרצוא ושוב שבמקורו ביחזקאל מדובר בפעמים
את ובזה יתבאר כיצד הצדיק מעלה  ,אלא שהעיקר הוא הרצוא ,אפ"ל שבאמת בעליה עצמה יש רצוא ושוב

שמעלה אותן ומאיר להם מאור הצחצחות ואזי מתעורר בהן הרהור תשובה   דהיינוהרצונות הרעים 
 היחוד. את ואת זה חוזר הצדיק ומעלה לעורר  ,והתמרמרות על התאות ממון שבהם

בתחילת תיקון ע' ובפרפראות לחכמה  יין לק"ה ועו .ל ושוב בחי' מטט'יאנור שהרצוא בחי'  רבֵנועוד מבאר  

ואזי הוא בחי'   ,שבחיצוניותו אותיות מרון הן אותיות רמון  ,מטטרוןשהוא  ,שהנפשות נכללות במלאך חנוך
ובירידת התורה הן נכללות  ,כל הרצונות לעיבוראת מעלה ש ,שורש התאווה של ממון  ,המלאך נוריאל
היינו ר"מ רמון מצא קליפתו זרק ותוכו אכל, וע"י בחי' מטטרון ו ,גנוז בתוכו(  ושהן ט"ט )טוב ,בפנימיות מטטרון 

שלא יהיה אחיזה להסט"א  ,( נשתכך תאוות ממון (קה"י)שהוא רשים בשם משה משיח )והוא רבו של משה 
וצריך  .\נו/ )כמבואר בפל"ח(  במו"מ באמונה בחי' קטורתחמימות דקדושה אלא  ,להיות תאוות ממון  בחימום הלב

שיעלו רצונותיו מ"ן ויזכה לביאורים אמיתיים והבנה נכונה בתורה   ,בשעה שלומד ללמוד עם רצונות טובים
 ולשיכוך התאווה. 

דהיינו שמה שנתבאר לעיל שהצדיק מעלה את הנפשות מיין נוקבין הכוונה .  \נח/[נז]   זה בחי' רצון  ונפש 

דהיינו שרוצה   [ס]  רצון  נטשכל אלו בני אדם הבאים לחכם הדור, כל אחד ואחד יש לו איזהו

 
   -שיש מיחסים לרבנו כנראה בטעות גרס    בכתב יד  נג
אות ה' בביאור מעשה דרבי יונה ד"ה מכסי בשקא משמע שהצדיק עולה עם הנפשות באופן שהוא מתלבש בהן.     וכעין זה    עיין לקמן  נד

עיין בסוף תורה כ' תקונא רביעא כשהצדיק מתפלל על הורדת התורה אזי עושה זאת בהתקשרות כל נשמותיהן אליו באופן שהן מחפין  
אזי אמר לו  וקטרוגם  אותו מכל צד עי"ש.     וכעין זה עיין תורה א' תנינא כשעלה משה להוריד תורה אזי כדי להנצל מקנאת המלאכים  

 מות ישראל.שדהיינו שרש נ אחוז בכסא כבודי  הקב"ה  

לבוא    והביאור בזה לעתיד  שיהיה  כפי  באריך  לעיבור  עולים  ואמא  שאבא  וגובה  ועצום  נורא  ביחוד  שמדובר  לעיל  שנתבאר  כיון  אולי 
שיכול לעלות   הוא  הגדול  זה אלא שכוחו  יחוד  עולה לעורר  בעצמו  יכול לעורר לכן בהכרח שהצדיק  גמור  צדיק  נפש  יחוד שרק  והוא 

 עימו גם נפשות פגומות אבל אין הכוונה שמעלה אותן לבדן.

ואולי ע"כ נקט כאן שני פסוקים המדברים בחכם לוקח נפשות חכם הוא שכל אחד ועיר גבורים    , באות ו' יתבאר שהם שני שכלים   ולקמן  נה 
 עלה חכם הוא השכל השני כפי שיתבאר לקמן.

הרוח נדיבה שהוא בחינת מט"ט שר הפנים דאיהו רשים בשם משה משיח שהוא    אך על ידי   -  ( יובא לקמן וזה קטע ממנו )   פל"ח אות ד'   נו
וזהב  כסף  אלילי  משכך  שהוא  משה,  גימטריא  שככה  המלך  וחמת  בבחינת  אף  החרון  ונתבטל  החמימות  נשתכך  זה  ידי  על  אפינו,    , רוח 

עד שיהיה נעשה על ידי זה בחינת העבודה זרה של תאוות ממון חס ושלום, רק    ,היינו שלא יהיה אחיזה להסטרא אחרא בהחימום הלב 
הלב   החמימות  גם  ואז  באמונה,  ומתן  משא  בחינת  דלוואי  דניגוני  חדווה  בחינת  הרוח,  עם  הלב  חימום  התקשרות  ידי  על  נעשה  שיהיה 

 . עולה לשרשו ונעשה בבחינת נוריאל ובבחינת רצוא, ונעשה על ידי זה בעצמו גם כן התיקון של עליית הנפשות והמשכת התורה
 עיין בראשית כג ח' אם יש את נפשכם   נז

ממעל   כי נפש   נח אלוק  חלק  ח"י   , היא  מנר"ן  נפש  שבהם   ,דהיינו  הנמוך  קו   ,דהיינו  בדם   ,שבבחי'  ומתלבש  דיבור    ,נופש  בבחי'  גם  )ואולי 
מקיף  בבחי'  בדברו( אבל  יצאה  נפשי  תפיסה   , כמ"ש  לנו  אין  יחידה  חיה  נשמה  הרוח  ובכל  הקומה,  כל  אנו    , מקיף את  אין  בנפש  ואפילו 

בלא שצריך לפרט במחשבתו כמה    ו, מיד מפעיל אות  , כפי שמכוון אותו לאיזה אבר שירצה   , אלא הרצון לבדו   , פועלים בה מתוך ידיעה 
 וכיצד.  

האדם   עיין ספר טל אורות  כל  מקיף את  הרצון  כיצד  שמבאר  יא  י'  אות  פ"א  בו   , ח"א  שמתלבש  מסוים  לו אבר  הנפש    ,ואין  בחי'  והוא 

סוד    -  ובקיצור בהוספות לעיון(   ד'  )ראשי פרקים נמצא בסוף תורה  )שיעור זהר בפרשת נח תשנב(  באריכות יותר ביאר הריצ"ח    ביאור הדברים שבאדם.  
לא ידע    , כי תשאל אדם היכן הוא רוצה   , על כן לא מתלבש בשום אבר מסויים   , הרצון שהוא בנפש האדם בבחי' מקיף הסובב את האדם 

אבל כשרוצה להניע אצבע הרצון הזה אינו בלב( כי ברגע    ,כי זה רצון פרטי שנקרא תשוקת הלב   , זה טעות  , )אע"פ שנדמה שהרצון בלב 
מתנועע  מיד  אבר  להניע  הנפש  , שרוצה  בחי'  בו  יש  אבר  כל  כי  להניעו,  כיצד  לחשוב  שיצטרך  דה   , בלי  הדם  פרטי  י הוא  וחיות  נפש  ינו 

שום   ולגבה אין  בחי' הרצון  והיא  נפש הכללית שמקיפה את האדם  לנוע מקבלים כל האברים מבחי'  השייך לאותו אבר, אבל את הכח 
בין האברים  יכולת האבר שהוא הכלי   ,חילוק  דהיינו מה שגבוה מהרצון המקיף את    ,ויש רצון שברצונות   .כי בכולם מאירה בשווה כפי 

   הזה ומבואר כאן שלזכות להתחבר אליו זה רק בכח ההתכללות בצדיק.  ,האדם והוא שרש לרצון 
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ואע"פ שלא מצליח להתגבר על תאוותיו מכניס הרהור תשובה בלב כל אחד  . והצדיק  \סא/לחזור בתשובה 

, ועולה  \סב/אפילו מי שרק רוצה לרצות לשובלשוב,    םשנתעוררו בלב  לוקח כל הרצונות( ואזי  ה'  )פל"ח
ויורד עוז , ואח"כ  ומעלה את הרצונות לשכינה שתתפאר בהם לפני הקב"ה ועי"ז ישפיע לה תורה   עמהם

היא  .  מבטחה הזו  הצדיק  וירידת  א'(ועלית  )יחזקאל  ושוב  \סג/ בבחי'  רצוא  הוא    והחיות  זה  פסוק 

שעלית ,  כפי שיתבאר באריכות לקמן באות ה'   ,את מעשה המרכבה שראההנביא  ביחזקאל פרק א' שם מתאר  

כנ"ל היא תיקון המרכבה הזו רומז  ורבנו מבאר  ,  הצדיק עם הנפשות  ושוב  רצוא, בעליות    ,להנ"לשרצוא 
  : \סד/ הנפשות. ושוב, בחזרת הנפשות עם התגלות התורה

,  297והם גמט' שווה    רצוא דא נוריא'  \סז/([סו]   זוהר )תיקון ע' דף קט ע"א   סהוזה שמובא בתקוני 
=  שוב גמט' מטטרו"  .ושוב דא מט"ט שר הפנים נוריא', דא נור דלוק    .כמבואר בתיקון הנ"ל  314ן 

בראשית  } ותיקו\סט/ :כגסחזוהר  ]   ן,  הזוהר  [{עע'  לשון  חנוך    כך  שהוא  ביאר  ע'  אנוש/ובתיקון   \עאבן 
אש לפיד  העולם  'מטטהמלאך  והוא    ,נוריאלבשם  נקרא    כן ועל    ,שנעשה  בידו   ,שנקרא שר  מסר  כי הקב"ה 

דהיינו שעל ידו מעלה    בחמימות תאות ממון  דדליק  ששמו נוריאל רומזמפרש    רבֵנוו  ,\עב/הנהגת העולם
  \ עד/ ומבאר הפל"ח אות ד'  .של תאוות ממון   \עג/אע"פ שיש בהם רצונות רעים  ,הצדיק את נפשות הבאים אליו

 
 איזה  -בתרלד   נט 
 טובים ורעים כדלקמן אות ה'   ס

וכן מבואר בסוף התורה שאומר    כמבואר לקמן  סא באות ה' אריתי מורי עם בשמי, שהצדיק מעלה את הטוב אע"פ שיש עמו רצון רע.  
והפל"ח   היחוד הקדוש.  מ"ן לעורר  מן החול אל הקדש העלה אותה הצדיק  יצאה  נפש אחת לחברתה שאע"פ שלא  הגל לחברו דהיינו 

 מבאר שהצדיק מעורר חרטה בלב הנפשות ואת החרטה וההתמרמרות על שיש להם תאוה את זה הוא מעלה למיין נוקבין.  

שעל ידו מוריד הצדיק    , מבואר שמדובר כאן שהמלכות בשעת היחוד הזה   ,]בריש דף יח:[ בביאור הרבב"ח ד"ה נקודה זעירא   עיין לקמן  סב
וההכוונה בזה שהמלכות כל    ,וידוע שהכתר הוא בחי' רצון   .עד שלא נשאר מכל מדרגותיה אלא נקודת הכתר   ,היא בקטנות מאד   ,תורה 

 ולא נשאר בה אלא הרצון להמליכו.  , כך נפלה עד שאין בה כח להמליך את הקב"ה 

ר )   -  חיי מוהר"ן  ֵ ש  ר עִמּוֹ זִכְרוֹנוֹ לִבְרָכָה וְאָמַר, אֲנִי רוֹצֶה לִהְיוֹת אִיש  כָּ בֵּ עוּרִים דִּ נֵי הַנְּ אִיךְ וִויל זַיין אֵיין עֶרְלִיכֶער  אות תקצב )קמט( אֶחָד מִבְּ
יָ  יל  כִּ שְֹ וְהַמַּ לִרְצוֹת[.  ה  אַתָּ ]רוֹצֶה  וֶועלְן(  ער  אָבֶּ )וִוילְסְטוּ  לִבְרָכָה  זִכְרוֹנוֹ  נוּ  רַבֵּ לוֹ  יב  ִ וְהֵש  ה  יוּד(.  הַרְבֵּ מַחֲזִיקִים  הַמּוּעָטִים  אֵלּוּ  בּוּרִים  דִּ י  כִּ בִין 

מָ  ה לְקַיְּ זְכֶּ נִּ ֶ פְלָאִים מְאֹד. יְהִי רָצוֹן ש  ים וְהַנִּ ִ דוֹש  יחוֹתָיו הַקְּ שִֹ ן בְּ דוּעַ וּמוּבָן לַמְעַיֵּ יָּ  ם אָמֵן: מְאֹד כַּ

נובע שבכוחו    לנח   רבֵנוואילו    ,על רשב"י שעליו נאמר רק שרשוהי שבוק   רבֵנושם הבאנו ביאור הריצ"ח שזו מעלת    עיין במאמר לכו חזו
 דהיינו שיש לו תיקון גם למי שרק רוצה לרצות.  , לתקן גם את השרשים 

זָק:   יחזקאל פרק א   סג מַרְאֵה הַבָּ וֹב כְּ  )יד( וְהַחַיּוֹת רָצוֹא וָש 
משמע פעם אחת. וצ"ע אולי גם כאן    וכאן   ,כי שם הוא פעמים הרבה   , שאינו דומה הרצוא ושוב שביחזקאל ורצוא ושוב דהכא   משמע   סד

פעמים  כמה  הנפשות  ,זה  את  לגמרי  שמזכך  עד  ויורד  תורה   , שעולה  התורה   ,ומוריד  את  השגתו  בזמן  נעשה  זה  כל  בשעת    ,שהרי  ולא 
צ"ע  זה  גם  ובאמת  היה  ,האמירה.  בפועל   האם  אותם שבאו  דווקא  והאם  ולפי הבאים,  רק כשבאו אליו  תורה  או שהיה    , מוגבל בהשגת 

 מעלה את כלל הבטלים אליו, גם שלא באו בפועל.  

 הביטול ברצוא והתחדשות התורה שזוכה בשוב ע"י הרשימו והשמחה שזוכה בשוב עיין תורה סה אות ד'.  עוד בעניין
 בתיקוני   -מתרלו   סה 
 בדפים שלנו קיט:   סו

נָפִק  ירד  בן  חֲנוֹךְ   עוד  ואמר  -  תיקון ע' דף קיט:  סז  ךְ   ן" מטטרו  אִיהו  ,  מאנוש   שיצא   מֵאֱנוֹש    ד ְ ַ הְפ  נֶׁ רוֹ   ד ְ ש ָ יד   ב ְ ִ   בגופו  ועלה,  אש   ללפיד  בשרו  שנהפך   ט"מט   שהוא  אֵש    לְלַפ 

רְוַיְיהו    וְעַל   ואמר  וממשיך    . דליק  נור   לשון   שהוא,  ל" נוריא  נקרא  הוא   ולכן   ל "נוריא  וְאִיהו  ,  לשמים  ַ מַר   ת  וֹב   רָצוֹא   וְהַחַי וֹת   נאמר   ל "ונוריא   ט" מט  שמות  שני  ועל  אִת ְ   ומפרש  וָש 

וֹ ,  מערכם  למעלה   השגות   להשיג  אדם  בני  רצים   מצדו   כי  רצוא  במלת  ונרמז ,  ל" נוריא   של   המספר  כמו   הוא   א "רצו  מספר  כי  ל "נוריא  דָא  א"רָצוֹ  א   ב "וָש    סָלְקִין  הָכִי,  ן"מטטרו  ד ָ
ן ב ָ חו ש ְ   וכן ,  מערכם  למעלה  להשיג  להם  אפשר   שאי  מבינים   כי,  להשיג  מלעלות  אדם   בני  שבים  מצדו  כי,  ושוב  במלת  ונרמז,  ן "מטטרו  של  המספר  כמו  מספרו  עולה  ב"ושו  כי  ב ְ

מַרְאֵ  זָ  ה "כ ְ  .   ל " נוריא  ך " חנו  כמספר עולה  הכולל עם   ק"הַב ָ
 כו ע"ב ובתשכט תוקן -בתרלו סח 
ית כג:   סט ִ רֵאש  בְּּ נוריאל,    וכד   זהַר  ודא  בגדפהא צלותא דליליא,  ביומין דחולא לקבלא  נחית  פומיה בצלותא דערבית, נשרא קא  אפתח 

 אתקרי אוריאל מסטרא דחס"ד, ונוריאל מסטרא דגבורה, דאיהו נור דליק דאתמר ביה )דניאל ז י( נהר דינור וגו', 
 דף קיט: )הנ"ל(  ע

ה )  דכתיב ביה   עא אֱלֹהִים:  'בראשית  אֹתוֹ  לָקַח  י  כִּ וְאֵינֶנּוּ  הָאֱלֹהִים  אֶת  חֲנוֹךְ  ךְ  תְהַלֵּ וַיִּ ע"י    כד(  מבואר כיצד לקח אותו  קיט:  ע' דף  ובתיקון 
 שנעשה לפיד אש ונהפך למלאך מטט ועל שם האש נקרא גם נוריאל.

ותחילת    הביאור בזה נ"ל   עב ברא כדי להעלים את אלקותו כדי להרבות שכר לישראל שימליכו אותו על אף ההסתרה.  כי את העולם 
  , והמלאך מנהיג את העולם בחק המזלות וגלגלי הרקיע, שבזה טעו עובדי העכו"ם   , ההסתרה למעלה היא במה שמסר ההנהגה למלאך 

 שם צריך התגברות גדול כדי לא לטעות שמטט' הוא הקב"ה, כמבואר בחגיגה טו. שבזה טעה אחר.  , וגם מי שזכה לעלות לפרד"ס 

ובסוף    צ"ע   עג לעיל  ומבואר  הקדוש,  היחוד  שמעוררות  נוקבין  מיין  נעשות  שהן  ע"י  קדוש  יחוד  לעורר  הנפשות  בעליית  הוא  רצוא  כי 
ידו מתגלה תורה דעתיקא  נוקבין. ואע"פ שנתבאר    , התורה שיחוד כזה קדוש שעל  ונעשית מיין  יכול לעורר רק נפש צדיק גמור שעולה 

אבל בוודאי אין הכוונה שהרע שבהן בעצמו    ,בסוף התורה שזה כח הצדיק שיכול לעורר יחוד כזה אפילו ע"י שעולה עם נפשות פגומות
 ובו ומתפארת השכינה לפניו ית' דהיינו מיין נוקבין.    , אלא שהצדיק מוצא בהן טוב שעולה ממנו  , מעורר את היחוד 
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נ ומתן באמונה לברר  בכל  לכן    ,צוצות קדושיםי שכיון שתאוות ממון בשרשה היא לצורך גבוה לעשות משא 
שעל ידן נעשה יחוד קב"ה  צוצות המתבררים בו שהן בעצמן בחי' נפשות  י מעלה הצדיק את הנ  \עה/ משא ומתן 

נד בתורה  כמבואר  מוושכינתיה  שכל  וכיון  בחי' ",  הם  ידו  על  העולין  הנצוצות  לכן  חמימות  בחי'  בו  יש  מ 

ושוב דא  נוריאל דאיהו משיח. שהוא [  עו]   מש"הפנים, דאיהו רשים בשם  הר  שט"ט  מ. 

מלאך שאות ה'    ביאור העניין נ"ל כמבואר בתורה יא   \עט/ החמימות  עח, שעל ידו נתשכך[עז]   רוח אפינו
, והכי נמי  להנהיג העולם  שמו כשם רבו וביארו שזה כאשר רבו מתלבש בוכתיב ביה כי שמי בקרבו כי    'מטט
הצדיק שהוא בחי' משה משיח מתלבש  הכוונה ש  ,מה שאמר שמטט' שר הפנים איהו רשים בשם משה הכא  
ו  'במטט תורה  ולהוריד  לעלות  במטטבכדי  מלובש  מיין   'עלייתו  שמעלה  הנפשות  עם  בהם    עולה  ויש  נוקבין 

לכן   ממון  נוריאל  'מטטאז  תאוות  אחד(   \פ/ מכונה  מלאך  שהם  ריח    )כנ"ל  הריחו  שהנפשות  אחרי  ובשוב 

 
ז' תנינא   מ אות  נטילת ידים לסעודה ובציעת הפת הלכה ו    ליקוטי הלכות   עיין בִיעִי  (  )עפ"י ת'  ְ ל ש  ֶ נוֹת ש  וָּ כַּ בַּ הַמְבֹאָר  עְלָם  הַנֶּ הַסּוֹד  חִינַת  בְּ וְזֶה 

ר קְרִיעַת יַם סוּף הָיָה  י עִקַּ יךְ וְכוּ', הַיְנוּ כִּ ִ נָש  סוֹד הַהוּא נָחָש  דְּ רִיעַת יַם סוּף הָיָה בְּ קְּ ֶ סַח ש  ל פֶּ ֶ יךְ זֶה    ש  ִ דוֹל מְאֹד מְאֹד הִמְש  כֹחוֹ הַגָּ נוּ בְּ ה רַבֵּ ֶ מֹּש  ֶ ש 
בַּ  חִים  נָּ לְהַמֻּ אֲפִלּוּ  הוֹדִיעַ  ֶ ש  עַד  מְאֹד.  מְאֹד  ה  לְמַטָּ ה  לְמַטָּ עַד  וְתַלְמִיד  ן  בֵּ ל  ֶ ש  "ל  הַנַּ דוֹש   הַקָּ עַת  יּוֹת  הַדַּ חְתִּ תַּ אוֹל  ְ ש ּ בִּ מְאֹד  חְתּוֹנָה  הַתַּ יוֹטָא  דְּ

ם הֵם מִתְעוֹרְרִ  גַּ ֶ בוֹדוֹ וְכוּ' עַד ש  י מְלֹא כָל הָאָרֶץ כְּ ם עֲדַיִן כִּ י ה' אִתָּ ם הֵם יֵדְעוּ כִּ גַּ ֶ יו ש  חְתָּ דְעוּ  וּמִתַּ יֵּ ֶ א עַד ש  לְתַתָּ חִינַת אִתְעָרוּתָא דִּ אֵיזֶה בְּ ים בְּ
ל   כָּ יחַ  מַנִּ רַךְ  יִתְבָּ ה'  ֶ מוֹ ש  כְּ י  כִּ רַךְ,  יִתְבָּ וּעָיו  עֲש  ַ ש  ר  עִקַּ זֶּה  ֶ עַבְדּוֹ ש  ה  ֶ וּבְמֹש  ה'  בַּ עֲבוֹדַת  וְיַאֲמִינוּ  בַּ יְקָא  דַּ וְרוֹצֶה  וּשְרָפִים וְכוּ'  מַלְאָכִים  הָעֶלְיוֹנִים 

"ל.   נַּ כַּ וְכוּ'  ים  מִיִּ ְ ש  הַגַּ נֵי אָדָם  הוּא בְּ ֶׁ ל ש  רוּת כָּ עוֹרְּ ה הִתְּ אֵיזֶׁ ם בְּּ ָ רִים מִש ּ עוֹרְּ תְּ מִּ ֶׁ ש  יוֹתֵר כְּּ חוּתָה בְּּ מוּכָה וּפְּ רֵגָה נְּ דְּ הַמַּ ֶׁ ל מַה ש  ן כָּ ה    כֵּ ה מִזֶּׁ נַעֲשֶׁ

לָה  מַעְּ לָאִים לְּ וּעִים נִפְּ עֲש  ַ בֹאָר בְּ   ש  מְּ ֶ מוֹ ש  רִיךְ הוּא וְכוּ', כְּ א בְּ ָ קֻדְש  מָא דְּ ְ ה ש  ר וְאִתְעַלֶּ דֵין אִתְיַקַּ ד אָתֵי יִתְרוֹ כְּ בְחִינַת כַּ חִינַת  בִּ מָקוֹם אַחֵר. וְזֶה בְּ
נוֹת:  וָּ כַּ הוּא סוֹד קְרִיעַת יַם סוּף וְכוּ' הַמְבֹאָר בַּ ֶ חוּד ש  עַל יְדֵי זֶה נַעֲשֶה הַיִּ ֶ חָש  ש  יכַת הַנָּ ִ  נְש 

י מוּבָא  הוּא הַא   כִּ ֶ דוֹש  מֵעֵין זֶה ש  רֵי הָעָם" סִימָן יג( מַאֲמַר הַזֹּהַר הַקָּ ְ הַתּוֹרָה "אַש  דְבָרָיו זִכְרוֹנוֹ לִבְרָכָה )בְּ ם מְבֹאָר  בִּ ָ רַת וְכוּ' וְש  ד אִתְעַבְּ ה כַּ י חַיָּ
חִ  בְּ הֵם  ֶ ש  מְאֹד  מְאֹד  גוּמוֹת  הַפְּ וֹת  פָש  הַנְּ מַעֲלֶה  מַעֲלָה,  בְּ דוֹל  הַגָּ יק  דִּ הַצַּ ֶ ש  יְדֵי  עַל  יְקָא  דַּ ֶ ש  וּמַכְנִיס  וּמוּבָן  וְכוּ'  רְעֵבָה  נֶפֶש   חִינַת  בְּ נָפֶש   מָרַת  ינַת 
יְ  עַל  וְכוּ'  עִבּוּר  בְחִינַת  בִּ אוֹתָם  וּמַעֲלֶה  ים  ִ דוֹש  הַקְּ וֹת  פָש  הַנְּ אָרֵי  ְ ש  לָלִיּוּת  כְּ תוֹךְ  בְּ ן  כֵּ ם  גַּ וּכְמוֹ  אוֹתָם  וְכוּ'  פְלָא  הַנִּ חוּד  הַיִּ נַעֲשֶה  יְקָא  דַּ זֶה  דֵי 
חָלָא לֵ  מְלאֹ חוּטָא דְּ אֲפִלּוּ כִּ מָרָךְ דַּ א דְּ בוּרְתָּ ר חָנָה פּוּק חֲזִי גְּ ר בַּ ה בַּ ם עַל מַאֲמַר רַבָּ ָ בֹאָר ש  מְּ ֶ עַצְמוֹ סוֹד קְרִיעַת  ש  ם. וְזֶהוּ בְּ ָ ן ש  עָבַר וְכוּ', עַיֵּ ית דְּ
 ֶ וְכוּ'. ש  נָחָש   יכַת  ִ נְש  עִנְיַן  בְּ "ל  הַנַּ דוֹש   הַקָּ הַזֹּהַר  מַאַמְרֵי  י  פִּ עַל  הוּא  ֶ נוֹת ש  וָּ כַּ בַּ הַמְבֹאָר  ם,  יַם סוּף  ָ ש  בֹאָר  מְּ ֶ מוֹ ש  כְּ וְכוּ'  קַטְנוּת  דְּ חִינַת מֹחִין  בְּ הֵם 
בְחִינַת מֹחִין בִּ עֲלִין אוֹתָם הֵם  מַּ ֶ ש  אֲפִלּוּ כְּ ֶ גוּמוֹת מְאֹד מְאֹד ש  הַפְּ וֹת  פָש  הַנְּ יְקָא עַל יְדֵי  דַּ ֶ וְעַל    הַיְנוּ ש  הֶם מְאֹד  בָּ חָש  נֶאֱחָז  חִינַת הַנָּ בְּ י  קַטְנוּת, כִּ דְּ
מְּ  ֶ חִינַת מַה ש ּ הוּ בְּ זֶּ ֶ מַעֲלָה מְאֹד ש  דוֹל בְּ ה הַגָּ ֶ חִינַת מֹש  יק בְּ דִּ כֹחַ הַצַּ חוּד בְּ יְקָא נַעֲשֶה הַיִּ תָא,  יָדָם דַּ לְיָא מִלְּ יקָא תַּ עַתִּ צְעַק אֵלָי בְּ ם, מַה תִּ ָ בֹאָר ש 

דְּ  אוֹרַיְתָא  יְדֵי  עַל  הַיְנוּ  דְּ יקָא,  עַתִּ חִינַת  בְּ יְדֵי  עַל  אִם  י  כִּ וְכוּ'  נָם  וּלְתַקְּ לְהַעֲלוֹתָם  ר  ָ אֶפְש  אִי  י  דְבָרָיו  כִּ בִּ וּמוּבָן  וְכַמְבֹאָר  וְכוּ'  סְתִימָאָה  יקָא  עַתִּ
לְ  ר  ָ אֶפְש  אִי  יוֹתֵר.  בְּ פֶש   הַנֶּ חֳלִי  בָּ הַחוֹלִים  ֶ ש  מְקוֹמוֹת  אָר  ְ וּבִש  רָא"  ְ "מֵיש  הַתּוֹרָה  בְּ לִבְרָכָה  אִם  זִכְרוֹנוֹ  י  כִּ דוֹש   הַקָּ עַת  הַדַּ הֶם  בָּ וּלְהָאִיר  יעָם  ִ הוֹש 

יקָא סְתִ  עַתִּ חִינַת אוֹרַיְתָא דְּ בֹהַּ מְאֹד מִבְּ חִינָה גָּ הֶם מִבְּ כוֹל לְהָאִיר בָּ יָּ ֶ דוֹל מְאֹד ש  י גָּ "ל: עַל יְדֵי רַבִּ נַּ    ימָאָה הַיְנוּ כַּ

לכאורה אינו מובן לכנות החמימות לתאוות ממון בשם    -  אות ד   פל"חעיין  הרצונות לתאווה ושוב בביטול החמימות,     רצוא בחמימות   עד

הנ"ל הוא כפשוטו כידוע, כי נוריאל גימטריא רצוא ושוב גימטריא מטטרו"ן,    והנה ענין רצוא ושוב     .המלאך הקדוש נוריאל ובשם רצוא 
ועיין בליקוטי תורה להאר"י ז"ל ביחזקאל על פסוק והחיות רצוא ושוב שכתב שם, והנה בנוריאל יש לפעמים אחיזה אל החיצונים והוא  
גימטריא רמון מאותיות מטטרו"ן, ובגימטריא טוב ורע וכו' ע"ש, אבל הפנימיות שהם אותיות ט"ט שם אין אחיזה להם, וזה סוד ר' מאיר  
רמון מצא תוכו אכל קליפתו זרק וכו', ובזה מבואר הענין קצת ולענינינו כי אף על פי שגם החימום הלב בשרשו העליון הוא קדוש מאוד,  
נוריאל   בבחינת המלאך הקדוש  הוא  ואפילו כשנשתלשל למטה  הזוה"ק,  כנ"ל בשם  הגבורות הקדושות שבבינה לבא  נמשך מבחינת  כי 

כי הרצון והתשוקה של הנפש לממון הוא בשרשו רק בשביל הקדושה לעשות בזה רצונו יתברך, לעשות משא ומתן  ובבחינת רצוא,  

קדושות,  ניצוצות  ולעלות  ששורש    באמונה  מחמת  אך  רצוא  בחינת  של  העבודה  בבחינת  הוא  הזאת  והתשוקה  הרצון  בשרשו  כן  ועל 
החמימות הלב הוא מבחינת גבורות ודינים שמשם משתלשל שורש יניקת הסטרא אחרא כידוע, על כן יש להם אחיזה בבחינה הזאת עד  
זה חרון אף חס   ידי  וזהב חס ושלום, עד שיהיה על  שיכולין להפיל את האדם לתאוות ממון ממש, עד שיהיה ממונו בבחינת אלילי כסף 

ידי        .ושלום  נשתכך    אך על  זה  ידי  על  אפינו,  רוח  שהוא  משיח  משה  בשם  רשים  דאיהו  הפנים  שר  מט"ט  בחינת  שהוא  נדיבה  הרוח 
היינו שלא יהיה אחיזה להסטרא    ,החמימות ונתבטל החרון אף בבחינת וחמת המלך שככה גימטריא משה, שהוא משכך אלילי כסף וזהב 

ידי התקשרות    , אחרא בהחימום הלב  ידי זה בחינת העבודה זרה של תאוות ממון חס ושלום, רק שיהיה נעשה על  עד שיהיה נעשה על 
בבחינת   ונעשה  לשרשו  עולה  הלב  החמימות  גם  ואז  באמונה,  ומתן  משא  בחינת  דלוואי  דניגוני  חדווה  בחינת  הרוח,  עם  הלב  חימום 
ושוב   רצוא  בחינת  כן  גם  שזה  התורה,  והמשכת  הנפשות  עליית  של  התיקון  כן  גם  בעצמו  זה  ידי  על  ונעשה  רצוא,  ובבחינת  נוריאל 
כמבואר לעיל באות זה כי הניצוצות הקדושות העולין ומתבררין על ידי עשיית המשא ומתן, היינו ממש בחינת עליית הנפשות הקדושות,  
ונפש הוא בחינת רצון )כמו שכתוב אם יש את נפשיכם(, כי אז גם הרצון שיש להממון הוא גם כן בקדושה כנ"ל, ועל ידי עליית הניצוצות  
התורה   המשכת  בחינת  כן  גם  זה  ידי  על  נעשה  וממילא  נ"ד  בסימן  כמבואר  הקדוש  יחוד  כן  גם  נעשה  ומתן  המשא  ידי  שעל  והנפשות 

 )עד כאן לשון הפל"ח(     )ואולי זה גם כן בכלל יפה תלמוד תורה עם דרך ארץ וכו'(:

באמונה   צ"ע   עה  מו"מ  לעשות  אותם  מעורר  שהצדיק  כוונתו  כך   ,אם  הוא  שבשרשו  שכיון  לנצוצות    ,או  גם  עליה  הצדיק  ע"י  יש  לכן 
 המתבררים במו"מ שלאו דווקא באמונה. אלא רק שלא ברמאות.

 זהר ע"מ פנחס ריט. עי"ש אור יקר רע"מ שער ה' סימן כ' דף קז   עו

 לשה"כ איכה ד' כ' הנ"ל   עז

 נתשכך   -נשתכך, ובקרן הורוביץ החדש חזר ותיקן -כן הלשון בכל המהדורות שאינן מנוקדות )דפו"ר תקפא תרלד תרלו תרצו תשכט( וגם בכת"י רבנו שבסוף הספר. במשך הנחל תיקן   עח 

הלב דהיינו    עט חום  על  ויבש,  קר  שהוא  השכל  ומשליט  ולח  חם  שהוא  הלב  שליטת  ביראה  שמבטל  דקדושה  וחום  התפעלות  להיות   ,
 ואהבת ה' דהיינו דעת.

ורק אח"כ זכה    , צע ו נעשה לפיד אש מלאך נוריאל, אמנם עדיין זה בחי' ממ  , שחנוך תחילה בהיותו כולו בוער להש"י   צ"ע אולי אפ"ל   פ 
וידוע שתכונת השכל הוא קר ויבש, וא"כ לכאורה לא שייך    , כי ככלל נראה שמלאך הוא שכל   , יותר להיות מלאך מטט' שהוא גבוה יותר 
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', אבל בין בעליה ובין בירידה נתבטל מהם תאוות ממון ואזי חזר לו שמו מטט  \פא/ דאורייתא דעתיקא סתימאה
ולעלות להוריד תורה בבחי' עיר גבורים עלה   'הוא רשום בשם משה משיח, כי כל הכח הזה להתלבש במטט

דהיינו להמתיק לגמרי   , שזכה לבחי' רוח אפינו משיח ה'  רבֵנובמדרגת משה    חכם וגבור  צדיקצריך    לזה  ,חכם
, תחילה מעצמו ומכח זה גם מכל הנפשות הבאות אליו ממון את החרון אף שיש על העבודה זרה של תאוות  

 .  לשמוע תורה

אסתר  [פב]   "הכָ כָ שָ וזה   מגילת  שָ חו"  -כלשון  המלך  פנחס    }זהר  משהגי'    "כהכש",  \פג/"הכָ כָ מת 

  , כי ע"י שמעלה הנפשות מ"ן לעיבור בבינה  \פח/ שהוא משכך אלילי כסף וזהברמז  ,  \פז/[פו]  \פה/ פדרלא.{
ועי"ז בשוב הרושם שנשאר   ,שהוא ריח התבשילין שבעתיקא   ,תורה דעתיקא  ,משם מאיר להן אור הצחצחות

   : הן מבטל תאוות ממון ב
עולים הם רצונות הדהיינו ש  שמקבל התורה  \ פט/ רצוא, דא רצון, שהוא הנפש. ושוב, דא משה

והחוזרים הם דעת    .כי רץ להכלל בא"ס  ,ואעפ"כ זה נקרא רצוא  ,בלא דעת  ,דהיינו רוח שטות  ,דהיינו תאוות
כמבואר בתורה סה  ), שממנו השגת התורה  הא"ס  מהארתכי היא רק הרושם הנשאר    , ואעפ"כ נקרא שוב  ,של משה

 :  ( אות ד'

 
 דאות 

וכאן מתבאר  ,באר שזוכים לה ע"י ביטול תאוות ממון  לעיל בתחילת התורה .עתה יבאר רבנו עניין ההשגחה
רק הסור מרע   עדיין זהאבל   ,שאע"פ שבאמת א"א שתיהיה השגחה על מי ששקוע בע"ז של תאוות ממון 

וזה נעשה ע"י התורה שמוריד הצדיק   ,למעשה ההשגחה היא המשכת עיני הש"י אלינו אבלוההכנה לזה, 
והיא בחי' עיני   ,שהצדיק מלביש אותה ברמז דרש ופשט ,תורה דעתיקא דעתידה להתגלות לעתיד לבוא ,כנ"ל
ועי"ז ניהיה קרובים לעיניו ונזכה  ,עד שגם אנחנו נוכל לעסוק בה ,והצדיק מלביש אותה בלבושים רבים ה'.

 להשגחה. 
ינו עתיקא  יוהתורה היא בחי' עין ה' )אולי אפ"ל שהיא דייקא עין אחת בחי' עינא חד דרחמי שיש באריך דה

על רע כלל אלא רק  ולכן עין הבאה משם אין לה הסתכלות  ,סתימאה ששם אין דין כלל רק רחמים פשוטים
כי התורה יש בה   אזי יש עליו קטרוג למטה יותר(  ,אלא שמי שזוכה בה ואינו ראוי ,השגחה טובה ורחמים

ואיתא בזוהר שבעין יש ג' גוונין   אותיות ניקוד ותגים שעל האותיות וטעמים דהינו הניגון שבו קוראים אותה.
הנ"ל   )טעמים נקודות תגין אותיות( ומבאר הזוהר שהטנת"אמסביב לעיגול השחור שדרכו רואים והוא נקרא בת עין, 

 
בשכל עניין לפיד אש, אלא שהיה בבחי' ממוצע בין אדם למלאך, וכשהצדיק מתלבש בו להעלות נפשות שמעורב בהם רע של חמימות  

 ששייכת לזה דהיינו נוריאל. וצ"ע. והוא רחום יכפר עוון.  ,אזי הוא מתלבש במטט בבחי' הנמוכה שלו   ,תאוות ממון 

 עפ"י סיפורי מעשיות מבעל תפלה ועפ"י עמק המלך שעתיקא קדישא מבשל התבשילין,   כנ"ל   פא
 עיין מי הנחל לשה"כ באסתר ז י אבל עיין זהר פנחס הנ"ל שציין גם לאשרי העם שככה לו תהילים קמד טו   פב 

  " שככה לו " דהיינו ממעט התאווה והחרון, ואילו    , וצ"ע כי מדובר כאן מעניין שמשה משכך   .ציין גם לפסוק אשרי העם שככה לו בזוהר    פג

שיכוך.   מלשון  לו   ואולי אינו  שככה  מי  אנ"ש אשרי  לפירוש  בזה  מאורעותיו   , רמז  מכל  מרוצה  שתמיד  בחלקו,    ,שהיינו  השמח  בחי'  וזה 
רומז לביטול החרון אף    " חמת המלך שככה " כי    , ואדרבה הם משלימין זה את זה   ,רומז לביטול תאוות ממון   ", שככה לו " נמצא שגם הפסוק  

 נעשה שמח בחלקו.ש רומז לביטול החוסר הסתפקות    " ושככה לו "  , שבתאוות ממון 
 פנחס רלד. ובתשכט תוקן  -בתרלו   פד

אשרי העם    , בוצינא קדישא ודאי רעיא מהימנא דרגא דילך איהי דביה וחמת המלך שככה   אמר   .רעיא מהימנא פנחס דף רלד זוהר    פה 

חמת המלך  "ו רומז ל   ",אשרי העם שככה לו " מובן יותר מדוע בזוהר גם    רבֵנולפי  שולי אפ"ל  א   וצ"ע .   עכ"ל הזוהר   .שככ"ה בגימטריא משה 
 ינו ששמח איך שככה לו. כפירוש אנ"ש.  י דה   ,שעי"ז נעשה שמח בחלקו   ,, כי עיקר השככה היא החרון אף שעל הע"ז של ממון " שככה 

 : קיא ף  בהר ד   * ועיין זהר   פו

מארי מתיבתא ואמרו אשרי העם שככה בגימטריא משה. קם רעיא מהימנא ואמר אשרי העם    קמו  : רעיא מהימנא בהר דף קיא זוהַר    פז 
 שיי' אלקיו: 

ר' יוסי פתח ואמר אשרי העם שככה לו אשרי העם שיי' אלקיו. אשרי העם שככה לו. מהו שככה לו. כד"א    קם   .ג דף קלג " זוהר ח ועיין  
 .וחמת המלך שככה שכיך מרוגזיה 

י(,    וישכו   -  '(ד   ' ח )פרשת נח  רמב"ן  עיין    פירוש המילה שככה  ז  המים, שהיו נובעין מן התהום וינוחו, מלשון וחמת המלך שככה )אסתר 

 . שנחה או לשון הסתר הדבר והבלעו, ללמד שנבלעו מי התהום במקומם

באות א' אלילי כספו ואלילי זהבו, וצ"ע האריכות הזו, ואולי רומז לאלילי החסד ודין, דהיינו מה שיש אצלו חילוק בין חסד    וכן לעיל   פח
לכן    , לדין, שכביכול הנהגת הדין אינה לטובה כהנהגת החסד, נמצא שיש לו שני כוחות שני אלהים, כמבואר בתורה ד' שזה פגם הדעת

וזהבו  כספו  אלילי  שישכך  כאן  כנ"ל   , נקט  הדעת  ע"י  לזה  זוכים  לטובה   , כי  מאורעותיו  שכל  שיודע  מה  דבר    ,שהיא  אהלל  בה'  דהיינו 
 דהיינו שיודע שהנהגת החסד והנהגת הדין שניהם מאלקים אחד.     , באלקים אהלל דבר 

אבל בשוב    ,יש בחי' שהוא טפל להן )שעולה לתקנן(   , והצדיק אע"פ שהוא המעלה את הרצונות  ,שברצוא עיקר הוא הרצון   אולי רומז   פט
 כי מרוב דעת הן נכללות בו.  , הצדיק עיקר 
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והתורה היא פשט כנגד שבתורה הם כנגד הג' גוונין ובת עין, לכן התורה היא בחי' עין ה' המביט עלינו ומשגיח. 
והפשט  יותר כי האות לפ"ז ונראה לבאר האותיות, דרש כנגד הניקוד, רמז כנגד התגים, וסוד כנגד הטעמים, 

רומזים להכח הראיה   הם ,דהיינו דרש רמז סודוהניקוד תגים וטעמים  ,שהיא גוף התורה היא בחי' הבת עין 
פשט כי ה ,כדי להיות תחת השגחתו ית' ,אותיות התורהפשט וה דייקא בתחילה ולכן צריך לעסוק הפנימי יותר, 

 כדי לחזק את הכח הראיה ביחס אלי. אמנם צריך לעסוק גם בשאר  אות בחי' בת עין שדרכו הראיה.וה

דעתיקא   נמשך השגחה  כנ"ל  המשכת התורה  י"וע תורה  נמשך  בחי'    ,כי  התורה  טעמי  בחי'  והיא 

. כי התורה  להוריד אותה באופן שיהיה בה גם פשט  ,והצדיק מלביש אותה באותיות ובלבושים רבים   ,ניגון
דהיינו שיש בה טעמים שהם הניגון    ,\צב/[צא] ראשית תיבות ט'עמים נ'קודות ת'גין א'ותיות    צהיא "ט"נ"ת"א 
יודעים כיצד לקרא אותה   ,שבו קוראים אותה ידו  ניקוד שעל  ויש בה תגים שהם סימן קטן שיש על    ,ויש בה 
ג' תגים  ,אותיות שעטנזחלק מהאותיות   קטנה  צורתן   ,הם  ז'  כגון כמו אות  ויש אותיות שיש עליהן תג אחד   ,

, שהם תלת  , וכנגדן יש בתורה פשט רמז דרש סוד דהיינו פרד"ס, ויש בה אותיותועוד  ד' וה' ויודאות  בראש  
עין  ובת  עלינו  גוונין דעינא  המשגיחות  הקב"ה  עיני  היא  שהתורה  חד נמצא  עינא  שם  דעתיקא  ותורה   ,

. וזה שמתחלת התורה  דהיינו שמי שראוי להשגחה אזי הקב"ה משגיח עליו בעין שכולה רחמים  ,דרחמי 
כי היא   \צג/ובתיבת בראשית רמוז כל התורהשהתורה נקראת בראשית(  וזה    -)גרסת הכת"י רבנובבראשית  

)תקונים תקון ד' כמבואר בתקוני הזוהר    ,התורה היא בחי' עיןכל  רמוז ש  לכן בבראשית  ,בחי' כל התורה 
ראשי אותיות  .  דהיינו בראשית אותיות ראשי בת   תמן ראשי תמן בת ת  "בראשי ,\צה/([צד]   דף יח ע"א 

בו    ,וארא  תבריש פרשהוא  הפסוק    \צו/)שמות ו'(  אלה ראשי בית אבותם  רמוז בפסוקמהמילה בראשית  
אבל רבנו דורש את    , \צז/ומתחילה מראובן שמעון ולוי   ,דתםל ותמונה התורה את השבטים ותולדותם לפי סדר  

ל  דהיינו.  הפסוק ללמוד ממנו שהאבות הם נקראים ראשי  הם    שהאבות  וזהו  ,אבותשלשת ה שראשי רומז 
 תמן בת, דא בת עין.  ואותיות בת שבבראשית תלת גוונין דעינא. בחי' 

, נמצא שמביא כלול בה פשט רמז דרש סודש  ,לא כנ" שהיא טנת"  נמצא, כשחכם מביא תורה כנ"ל
בת עין שהיא אותיות  ה  דרךעלינו  מביט    מיות התורהי דהיינו פנ   \צח/ כח הראות של השגחת הש"י עלינו 

ולומד אותה בתמידות   . וכל אחד כפי קירובו אל התורההתורה והפשט שבה , כן  דהיינו שעוסק בה 
  , וצ"ע דלעיל בתחילת התורה משמע שההשגחה תלויה בביטול תאוות ממון   .\ק/ [צט]   השגחת הש"י עליו 

 
 ט"נ ת"א   -בתרלד   צ

 ר"ת טעמים נקודות תגין אותיות עיין זוהר בראשית טו:   צא 

שהרי היא תורה שבלא לבוש כנ"ל. ונראה שאותיות רוחניות יש    , וא"כ אין בה אותיות  , כי מדובר בתורה דעתיקא כנ"ל   לכאורה צ"ע   צב
כאן לתורה שמוריד הצדיק באותיות    רבֵנוכדאיתא בעמק המלך שתורה קדומה היא צרופי אותיות ברלא שערים. אבל אולי כוונת    , תמיד 
 אלא שמלובש בה תורה דעתיקא הרמוזה בבחי' התגים וטעמים שבה.  , ממש

תנינא   צג יב  תורה  עיין  דלעילא    עוד  תורה  שהיא  דייקא  סתימאה  לעתיקא  שרומז  המאמרות(  כל  את  )שכולל  סתום  מאמר  בראשית 
 פנימיות התורה שלנו שהיא רק נובלות התורה דלעילא.

 בדפים שלנו יח:   צד

  בית  דאתמר בהו אלה ראשי ,  כנגד חג"ת   אינון תלת אבהן   לבן אודם וירוק  גווני עינא  תלת   -עם ביאור המתוק מדבש בשם שע"ר    עי"ש בתיקון יח  צה 
ועלה אתמר שמרני  ,  כי לעולם המלכות דבוקה באחורי חג"ת דז"א  דא שכינתא דאשתתפת באבהן ,  הנקודה השחורה שבעין   אבותם, בת עין דאיהי דקיקא זעירא

 : היא המלכות תמן ב"ת הם האבות וכלא ברזא דבראשית, תמן ראש"י,  דהיינו המלכות   כאישון בת עין
חֹת רְ   שמות פרק ו  צו פְּ ְ ה מִש  רָאֵל חֲנוֹךְ וּפַלּוּא חֶצְרוֹן וְכַרְמִי אֵלֶּ כֹר יִש ְ נֵי רְאוּבֵן בְּ י בֵית אֲבֹתָם בְּ ֵ ה רָאש   אוּבֵן: }יד{  אֵלֶּ
הנחל   צז מי  של    עיין  הדרש  עם  אחד  בקנה  עולה  הפסוק  פשט  איך  מבאר  שלנו  התורה  על  פירושו  שבטים    , רבֵנו בסוף  לג'  שהכוונה 

בית אבותם  שהם הראשי  כלליות השבטים   .ראשונים  בלק"ה שהם  הנפשות  , ומבואר  ראשי    , ובחי' עלית  תמן  בבחי'  יורדת התורה  ועי"ז 

בת עין   , תמן  ובת  גווני  פשוטו של הפסוק    -  וזה לשונו     .  בחי' תלת  כי לפי  בית אבותם " נראה לפענ"ד  ג'    " אלה ראשי  על  רק  הוא  קאי 
ועי"ז    ,ג' שבטים הראשונים הם בבחי' עליית הנפשות בבחי' עיבור   , ועיין לק"ה אבדה ומציאה הלכה   , עיין שם בפרשה   , שבטים הראשונים 

ע"י אלה    , נמצא כי הכל אחד   , והאבות הם גם כן תלת גוונין דעינא   , והתורה היא טנת"א תלת גוונין דעינא ובת עין   ,נעשה הולדת התורה 
שזה ג"כ בחי'    , נולד התורה שהוא תלת גוונין דעינא   , שהם בחי' עליית הנפשות בבחי' עיבור   , ראשי בית אבותם שהם ג' שבטים הראשונים 

 שהאבות הם ג"כ תלת גוונין דעינא כנ"ל.    ", אלה ראשי בית אבותם " 

אבל הצדיק מלביש אותה באותיות ומשלים עד שיש בה גם    , אע"פ שמביא תורה דעתיקא שהיא בחי' טעמי התורה ובחי' ניגון   וכנ"ל   צח
 פשט דרש ורמז לתורה דעתיקא.

 תיקון ו' דף קמה.  צט 

אוֹרַיְיתָא   וְעַיְינִין עוד    ואמר  –דף קמה. תיקון ו'  עיין תקוני הזוהר    ק  נָהֲרִין ב ְ מַר   עֲלַיְיהו  ,  המאירות בתורה, ור"ל כשהקב"ה מאיר עינינו בתורתו  ועינים  ד ְ   עליהם  אִת ְ

רו    עֵינֵי  נאמר ב ֵ יךָ יְש ַ ה להבין דברי התורה, ולכן    שמצפים  כל אֵלֶׁ ם אֶׁ   וְאַת ָ וֹ ,  לחמו של תורה   דהיינו  אָכְלָם  תנוֹתֵן לָהֶׁ עִת  ר   וְצָרִיךְ ,  ידי השכינה הנקראת עת  על  ב ְ נָש     ב ַ

דִיר  ָ הוֹן ת  קָא ב ְ ב האדם לעסוק בשתי התורות תמיד, דהיינו    וצריך  לְאִתְעַס ְ רֶׁ ר   עֶׁ מִיד,    וָבקֶׁ ָ לָא וְצָהֳרָיִם ת  כ ְ ַ עֵינוֹי   לְאִסְת  רִיךְ הו א ב ְ א ב ְ הקב"ה בהשכינה    שיסתכל   בָה  קֻדְש ָ



 מוהר"ן           תורה יג                           ליקוטי                                           14יז: 

וצ"ע   .\קא/ת ממון אין עסק התורה מועיל לו להשגחהו , משמע שהשקוע בתאווכאן משמע שתלוי בעסק התורה
א"כ מה בכך שיש לו תאוות ממון הרי הוא קרוב לעיני ה' ומדוע לא יזכה להשגחה.   ,אם כנ"ל שהתורה עיני ה'

שצריך   ",זאת התורה אדם"ובבחי'    ,ולא רק לעסק בה  ,קרוב לתורה היינו לקיום התורה  רבֵנולכן נראה שכוונת  
אותו שמחייב  באופן  בתורה  לתורה  ,לעסוק  קרוב  נקרא  לא  מקיים  ולא  הלומד  תמצית  אבל  שעיקר  וכיון   ,

השקוע בע"ז ש, נמצא  והעמיד את כל התורה על האמונה  חבקוקגמ' מכות בא  בכדאיתא    ,התורה היא האמונה
אבל בדרך כלל השקוע בתאוות ממון אין לו ראש וזמן לעסוק .  \קב/ מהתורה  הרחוק ביותר  הואשל תאות ממון  

 . כי זו התאוות שתופסת את כל האדם כל מחשבתו וזמנו לגמרי לתכנן כיצד עשות עוד כסף ,בתורה

 עתה יבאר כח הראות כיצד הוא פועל ובמה תלוי
 , ורבנו מבאר זאת בלשון המחקרים של תקופתו שהתייחסו לפנימיות הכח הרואה ולא לטכניקה החיצונית

 ,והשחור שבעין הוא כמו צמצם ,שבגשמיות העין בנויה כמו מצלמה,ים יותר חרהמאוידוע לפי המחקרים כי 
וכל זה נעשה   ,ומצטייר הדבר שממולו על גבי המסך שמאחור בצורה הפוכה ,שקרני האור עוברות דרכו

אלא קרני השמש או כל מקור אור אחר פוגעות החפץ וחוזרות לעין  ,ולא תלוי כלל בכח הראות  ,ממילא
ששולח האדם אל הכוונה  כח הריכוז  כי כח הראות הוא ,כח הראות ואין זה ,ומצטייר בהן החפץ שממולו

 . ועי"ז קורא בדמיונו ומשיג בחכמתו את ציור הדבר שמביט בו ,החפץ שרוצה לראות

הראות כח  עיקר  לראות  כי  מחשבתו  ומרכז  שמכווין  מה  העין    דהיינו  לפני  שנמצא  מה  כל  באמת  )כי 
בהימצט לראות  כנ"ל,  יר  ליבו  שם  האדם  אין  ש  ,אבל  מה  שוריינא    ,לראות  בול  כווין מאלא  הזוהר  וכלשון 

תליא( נדעי  בליבא  הנראה א  בדבר  שמכה  מחמת  לראותו  \קד/[קג ]  ,  לבו  אליו  שמכווין  בדבר  ,  דהיינו 
ונצטייר  לעיניים,  ההכאה  מחמת  הראות  הכח  בעיניים  קהוחוזר  הנראה  בכח   הדבר  דהיינו 

לראיה השייך  לשכל  המדמה  ציור  הראות  שמתרגם  כי  הנראה,  הדבר  את  רואים  העיניים  ואז   .
 . \קז/[קו]   מביא את הדבר לתוך העיניים

 
נָה   עֵינֵי"תמיד"    שכתוב  זהו  הו א דִכְתִיב   הָדָא,  בעיניו נָה וְעַד אַחֲרִית ש ָ ָ ית הַש   ה  מֵרֵאש ִ בהשכינה בסוד    תמיד"ל על ידי למוד התורה עיני ה' מאירות  ור  יהו"ה אלהי"ך ב ָ

 . יחוד פב"פ

ר   עוד  ואמר  וֹרָה )דף קמה   וְסֵפֶׁ רֵי,  תורה הוא סוד העין של ז"א הנקרא ספר תורה  ספר   עַיִן   אִיהו  (  :ת  נְפֵי עֵינָא   ת ְ ַ רֵי   העפעפים של העין, הם כנגד  שתי   כ  לוחות    שני  לו חֵי   ת ְ

מַר   וַעֲלַיְיהו  ,  עובר דרך אלו השערים  למלכותשהם סוד נצח והוד דז"א הנקראים שערי צדק, שהשפע של ז"א   מִיד   נאמר  ועליהם  אִת ְ ָ ית    ךעֵינֵי יהו"ה אלהי"  ת  ה  מֵרֵאש ִ ב ָ
נָה  ָ ושואל  ידי על    פירוש  הַש   התורה תאיר בה,  סוד ספר  ז"א שהוא  גורמים שעיני  לא ימוש ספר התורה הזה מפיך,  ה    ו מַאי   שמקיימים  בַת  "כ "בה", ומשיבמש  מהו  ב ָ עַיִן    ב ְ

א  כִינְת ָ אִיהִי ש ְ מַר   עֲלַיְיהו    העין  ועפעפי  עֵינָא   וְכַנְפֵי,  עין שהיא סוד השכינה  בבת  ד ְ תְחו    נאמר  עליהם  אִת ְ ִ ק   פ  דֶׁ עֲרֵי צֶׁ הם שערי הבת עין שדרכם עובר השפע    כי  לִי ש ַ

    . מז"א למלכות
וכמבואר בשיחות וכן בספר החינוך מצוה טז שאדם נפעל על פי מעשיו    , לא מועיל אבל לתיקון המדות בוודאי מועיל   דווקא להשגחה   קא

 עי"ש.
המלך.  או שבאמת   קב בבית  כחוטא  הוא  כי  לרעתו  שהיא  השגחה אלא  עליו  יש  בתורה  העוסק  ממון  תאוות  בעל  ממש    גם  הכוונה  אין 

כפשוטו אלא שיש בחי' כזו כי באמת כל אדם נידון לפי השגתו את חומרת העוון ובוודאי הלומד תורה יותר קרוב לעיני ה' ועי"ז יש לו גם  
 יותר הבנה בחומרת העוון.

דושת האכילה אות טו בשם  עיין תורה סה ג ותורה עו ועץ חיים שער ח פ"א מ"ת וספר הברית ח"א מאמר יד פ"ח ד"ה היענה ופרדס שער ז' פ"א ובשל"ה הק' שער האותיות ק   קג
 ספר טעמי המצוות לרבי מנחם ריקנטי 

יעַ לִ   -  עיין תורה עו   קד ר וּבְהַגִּ ָ ש  הַיָּ טוּת הָרְאוּת, הוּא אוֹר  ְ ש ּ הִתְפַּ ר וְאוֹר הַחוֹזֵר דְּ ָ ש  הַיָּ לוּת יֵש  אוֹר  כְּ הִסְתַּ בְּ ה,  חָפֵץ, הוּא אוֹר  הִנֵּ ֶ בָר ש  רְאוֹת דָּ
וְחוֹזֵר   רְאֶה,  הַנִּ בָר  דָּ בַּ ה  וּמַכֶּ ט  ֵ ש ּ וּמִתְפַּ הָרְאוּת הוֹלֵךְ  כּחַ  ֶ ש  מֵחֲמַת  הָרְאוּת,  ר כּחַ  עִקַּ י  ר  הַחוֹזֵר ]כִּ וְנִצְטַיֵּ לָעֵינַיִם,  אָה,  הַהַכָּ מֵחֲמַת  הָרְאוּת,  הַכּחַ 
יֵּ  ֶ ם( נִמְצָא, ש  ָ ן ש  עַיֵּ רְאֶה )לְעֵיל סִימָן י"ג אוֹת ד  הַנִּ בָר  הַדָּ עֵינַיִם, וְאָז הָעֵינַיִם רוֹאִין אֶת  בָּ בָר  ר וְאוֹר הַחוֹזֵר  הַדָּ ָ ש  הַיָּ חִינַת אוֹר  בְּ כחַ הָרְאוּת  בְּ ש  
דָּ  בַּ הָרְאוּת  אַת  וְהַכָּ ר  ָ ש  הַיָּ אוֹר  חִינַת  בְּ זֶהוּ  רְאֶה,  הַנִּ בָר  לְהַדָּ מֵעֵינָיו  הָרְאוּת  טוּת  ְ ש ּ הִתְפַּ כּחַ  י  עַל כִּ ֶ ש  רְאֶה,  הַנִּ לְעֵינָיו  -יְדֵי -בָר  בָר  הַדָּ חוֹזֵר  זֶה 

עַל  ֶ עֵינָיו, ש  ר בְּ ם יִתְ -יְדֵי -וְנִצְטַיֵּ ֵ "ל[:  וְהַש ּ נַּ ב הָרְאוּת לְעֵינָיו כַּ ָ חוֹזֵר וְש  ֶ חִינַת אוֹר הַחוֹזֵר, ש  "ל, זֶהוּ בְּ נַּ ה כַּ ר הָרְאִיָּ אֵינוֹ  זֶה עִקַּ ֶ רוּךְ הוּא אַף ש  רַךְ בָּ בָּ
פָל יִרְאֶ  ָ י רָם ה' וְש  ים קל"ח(: "כִּ הִלִּ ן )תְּ ם כֵּ ר הָאזֶן, נֶאֱמַר בּוֹ גַּ בֵּ דֵי לְש ַ ה, אַךְ כְּ וּם מִדָּ ש  ס בְּ חִינַת אוֹר  נִתְפָּ רְחָק יֵדָע" 'יִרְאֶה', הוּא בְּ ה וְגָבוֹהּ מִמֶּ
רוֹאֶה, הוּא עַל  ֶ ר הַיְדִיעָה, לֵידַע מַה ש ּ י עִקַּ חִינַת אוֹר הַחוֹזֵר. ]כִּ בְּ רְחָק יֵדָע', הוּא  ר 'מִמֶּ ָ ש  חוֹזֵר  -הַיָּ ֶ חִינַת מַה ש ּ בְּ הִיא  ֶ חִינַת אוֹר הַחוֹזֵר, ש  בְּ יְדֵי 

וְאַף   , ש  עֵינָיו מַמָּ בָר בְּ ן לִפְעָמִים הָאָדָם רוֹאֶה אֵיזֶה דָּ י -עַל -הַכּחַ הָרְאוּת לְעֵינָיו וְעַל כֵּ עֲבִירִין אֵיזֶה  -פִּ מַּ ֶ ש  גוֹן כְּ כֵן אֵינוֹ יוֹדֵעַ מַה הוּא רוֹאֶה, כְּ
וִיצַיֵּ  חֲזר הַכּחַ הָרְאוּת לְעֵינָיו,  יַּ ֶ נַאי ש  פְּ לּא הָיָה  ֶ דוֹל וְזֶה מֵחֲמַת ש  גָּ מְהִירוּת  בִּ בָר לִפְנֵי עֵינָיו  סִימָן  דָּ בְּ דַע אוֹתוֹ, וְכַמְבאָר  יֵּ ֶ דַעְתּוֹ עַד ש  בָר בְּ הַדָּ ר 
חִינַת 'אוֹר הַחוֹזֵר'[:  הוּא רוֹאֶה, זֶה בְּ ֶ יּוֹדֵעַ מַה ש ּ ֶ הַיְדִיעָה מַה ש ּ ֶ ם נִמְצָא ש  ָ ן ש   ס"ה אוֹת ג' עַיֵּ

ואח"כ מן העין יצאו הנקודות דס"ג. ולכן אין כל כך הבל בעין כמו בג' מקומות הנ"ל, כי אין דומה אור הנקודים    -שער ח פרק א    עץ חיים 
הקטן כמו הטעמים. אבל עם כל זה מצינו קצת כח בהסתכלות העין כנראה בחוש העין בטבע, כענין ביצת בת היענה שנולד האפרוח על  
ידי הסתכלותה זמן מה בלתי שתשב על הבצים לחממם כמו שאר העופות. וזה יורה היות כח ממשית בהסתכלות העינים. והנה מבחינת  
הסתכלות הזה של העינים יצאו הנקודות. ובזה תבין מה שאמרו בתיקונים תיקון ע' דף קכ"ו שמצייר צורת הוי"ה של בן ד' אותיות בציור  

 עינים בנקודים בסוד "וגבותם מלאות עינים" כזה )כאן יש ציור(, כי כל בחינת עינים הם נקודות כנ"ל: 
 ונצטייר   -ונצייר, ובלוה"ת שם   -בתרלד  קה 
ועיין שיחות הר"ן סימן רמב  .  שבילי אמונה לרבי מאיר אלדבי נתיב ד' )בדפוס וורשא תרף דף לו:( מחלוקת המחקרים אם כח הראות יוצא מהעין או צורת הדבר בא אל העין   קו

 שיש כח ראות ממש שהולך ובכוחו להזיק.

אמונה  קז  הרביעי    -  שבילי  הראשון    -הנתיב  בעבור   -השביל  החושים  משאר  יותר  למרחק  משיגים  והם  הראות  חוש  כלי  הם  העינים 
שטבעם הוא אשי. ונבחר מקומם להיות גבוה מן הגוף כדי שיביטו למרחוק כאשר עושה הצופה. ונחלקו חכמי המחקר אם הכח הראות  
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אבל כשהדבר הנראה הוא רחוק, אז קודם שיגיע כח הראות להדבר הנראה מתפזר בתוך 
אין   ואז  לעיניים,  הראות  חוזר  אין  ועי"ז  הדבר.  על  בהכאה  מגיע  ואין  ונתעכר,  האויר 

 העיניים רואין, כי עיקר הראות הוא מחמת ההכאה.  
נו ג'  י דהי ,  וראה  שוב נא הבט משמים  \קח/)תהלים פ'(בלשון דוד המלך  מהקב"ה  שאנו מבקשים  וזה  

ההכאה, ישוב  י  "שישוב הבטה שמביט משמים עלינו, ישוב עדהיינו    "ראה"ו  "הבט"ו  "שוב"בחי'  
ואז   לעיניו,  כי הראיה ע"י  וראההראות  תמיד  השבת ההבטה,  יש  שהבטה  השבה    ,משמע  ורק 

הראות .  \קט/חסר כח  את  היא  הנ"ל שההשבה  לפי  צ"ע  הלב  ,ולכאורה  וכוונת  המחשבה  ריכוז  לדבר   ,דהיינו 
עיניו נגד  הנמצאים  הדברים  מכלל  מוגבל  ,מסויים  כוחו  שאין  הקב"ה  אצל  זה  עניין  שייכות  עוסק   ,מה  אלא 

רבים  תמיד אחת  ,בעניינים  בעת  בעיניו  ,ושונים  המצטייר  כל  את  לראות  יכול  לא  רבים    ,ומדוע  כשהם  גם 
אליו    ,ורק העוסק בתורה באופן שמביא אותו ליראה ואמונה  "עיני ה' אל יראיו"וצ"ל כעין דלעיל כי  .  ורחוקים

 . עושה עצמו כלא רואה אלא את יראיו ,ואע"פ שרואה הכל ,מכוון הש"י את ליבו כביכול
הסתכלות  ורמוז בזה גם    והחיות רצוא ושוב נבואת יחזקאל פרק א' שראה את המרכבה ואמר  וזה בחי'  

עלינו ה\קי/הקב"ה  שהיא  התורה  היינו  והחיות  השגחה  \קיב/[קיא]   חיים,  בבחי'  רצוא,  \קיג/דהיינו   ,

 
יוצא לחוץ ויפגע במוחש. או אם צורת המוחש נרשמת ונחקקת באויר הסמוך לו והסמוך בסמוך עד הגיעו אל העין כי אפלאטון וגאלינוס  
סוברים כי ניצוץ הרוח הרואה יוצא לחוץ ומתפשט שם אל המוחש. והביאו ראיה לדבריה' ואמרו כי נמצאו אנשים מביטים מרחוק יותר  
מזולתם והסבה בזה הוא מפני רוח ניצוץ הרואה שהוא חזק במקצתם ולכן יתפשט ויוצא בחוזק למרחוק כמו שהולך החץ שיורה המורה 
בקשת חזקה למרחוק. וגם נמצא קצת אנשים שאינם יכולים להביט כי אם מקרוב וזה יהא מסבת חולשת כח ראותם ונמצאו אחרים הפכם  
זך   יגרום שרוח ראותם הוא עכור ועבה בצאתו ובהתפשטו ברחוק האויר מזככו והוא מזדכך ונעשה  וזה  שיביטו מרחוק לבד לא מקרוב 
יצא לחוץ אך צורת המוחש תבא אל העין מה טעם משתנים בהבטתם קצת' מקצת'. וארסטוס וסיעתו סוברים כי   ובהיר. ואם הרוח לא 
צורת המוחש נרשמת ונחקקה באויר הסמוך לו והסמוך בסמוך עד הגיעו אל העין וסותרים אותם הראיות ואומרי' כי ודאי סבת השתנות  
בני אדם בהבטתם הוא מפני חוזק הרואה וחולשתו. כי דבר ידוע הוא שהצורות הנחקוקות באויר כל מה שיבואו יותר מרחוק יחלשו ויהיו  
פשוטות יותר כי לרוחק האויר יזדככו הצורות ההם ואם ניצוץ הרוח הרואה יהיה חזק ובהיר וזך יקבל הצורות כנכון אף מרחוק אבל אם 
יהיה ניצוץ הרוח חלש לא יוכל לקבל עד מקום רחוק כי אם ממקום קרוב לבד. עוד הביאו אפלאטון וגאלינוס ראיה אחרת ואמרו שאם  
תהיה צורת המוחש נרשמת באויר ותבא אל העין איך יתכן שתכנוס צורה גדולה כמו הר גבוה אל העין שהוא קטן בשיעורו. אלא ודאי  
זאת ראיה שהרוח הרואה יוצא לחוץ ורוא' הכל ביחד ובזמן אחד. וארסטוס וסיעתו סותרים גם זאת הראיה ואומרים כי נמצא כיוצא בזה  

שהוא גוף ספירי כל   במראה מועטת שמסתכלין בה ראיה גדולה ממנה אלף פעמים מפני בהירותה ואע"פ שאין בה כח הראות כלל אלא
וגאלינוס ראיה אחרת  עוד הביאו אפלאטון  ונראה  גדולה.  צורה  ויש בה כח הראות שיוכל לקבל  וספירי  ובהיר  זך  גוף העין שהוא  שכן 
ואמרו הרי אנו רואי' השרף מעופף שהוא שורף בראייתו. הנה ראיה כי רוח הרואה יוצא לחוץ שאם לא כן בראייתו. וארסטו סותר גם זאת  
הראיה ואמר כי זו אינה ראיה. כי השרף המעופף לא יזיק ברוח הרואה אך מפני הבל גדול וחזק מלא ארס שהוא יוצא מנחיריו ומפיו הוא  
מזיק למי שהוא סמוך לו. וארסטו וסיעתו הביאו גם הם ראיות לדבריהם שאמרו שצורת המוחש נרשמת באויר ונכנסת לפנים לעין ולכן  
כשהאד' סר מאור השמש פתאום למקום החושך לא נעצר מיד האור ההוא מעיניו לפי שנכנס לפנים לעין וגם כשהביט אדם צבע אחר זמן  
רב ואחר כך סר ממנו לא נפרד מעיניו תכף הצבע ההוא אך ידמה לו שהצבע הראשון עומד לנגד עיניו. ואם ניצוץ רוח הרואה יוצא לחוץ  
ומתפשט שם אל המוחש למה ידמה לו שהצבע הראשון עומד לנגד עיניו מאחר שאינו מסתכל בו. אלא בודאי הטעם הוא לפי שנכנס 
לפנים לעין ואינו יוצא ממנו מהרה. עוד אמרו שאם רוח הרואה יוצא לחוץ לדבר המוחש איך יצא כל כך למרחוק עד מקום הככבים אי  
אפשר שלא יתפזר ויפסד הרוח ההוא לרוחק מקומו קודם הגיעו שם. עוד ראיה אחרת כי ידוע הוא שיש חום הטבעי ברוח הרואה כי זולתו  
לא יוכל לעשות שום פעולה. ואם היה יוצא לחוץ מיד יפסד החום ההוא באויר ולא יוכל לפעול שום פעולה אלא בודאי צורת המוחש 
נרשמת ונחקקת בסמוך לו והסמוך בסמוך עד הגיעו אל היו כמו שיקרה כשתשליך אבן בבריכת מים ותעשה עגולה לפניו במים ואותה 
העגולה תעשה אחרת והאחרת אחרת עד שיהיו הרבה עגולים זה בתוך זה. וגאלינוס כתב דעת שלישית כי רוח הראות יוצא לחוץ ואחר 

 כך יתהפך וישוב לפנים לעין כמו שמתהפך ניצוץ השמש: 
פֶן זֹאת:   תהלים פ'   קח מַיִם וּרְאֵה וּפְקֹד גֶּ ָ ט מִש ּ וּב נָא הַבֵּ   )טו( אֱלֹהִים צְבָאוֹת ש 

 השגיח על הגפן הזאת:   -פקוד    שוב עתה אלינו.  -)טו( שוב נא    -  דוד   מצודות 

 עיין ילקוט שמעוני ירמיה אות רפה אין הבטה אלא למעלה למטה    –הבט 

אילינו    נ"ל שנקט  הקב"ה  של  ויציאה  הליכה  לבחי'  פונה  המלך  שדוד  דהיינו  רגלין  בחי'  ההוד  ספירת  של  השם  שהוא  צבאות  אלקים 
 ומבאר.  רבֵנושוב, הבט, וראה, דהיינו ג' בחי', כמו שהולך    -להשגיח ומבקש

וכו'   צ"ע לפ"ז   קט תמיד  בה  ה' אלקיך  עיני  ישראל  רק להבטה   ,הכתוב שעל ארץ  הכוונה  עכו"ם   , אם  על  גם  זה יש    , כמבואר לקמן   ,הרי 
מדרגות   שיש  פשוט  וצ"ל  טבע,  גם  אלא  השגחה  רק  רואים  ולא  בארץ  אנו  והרי  השגחה,  תמיד  בה  יש  וא"כ  להשבה,  הכוונה  אלא 

   מבשאר ארצות.מהר  ים מדה כנגד מדה יותר  מ שבארץ משל   בתורה קפזבהשגחה. ובארץ באופן יחסי יש יותר השגחה, כמבואר  

קפז   ראה  ם    -  תורה  ֵ הַש ּ מֵאֵת  דוֹל  גָּ חֶסֶד  הוּא  ֶ ש  הַיְנוּ  ס"ב(,  ים  הִלִּ )תְּ הוּ  מַעֲשֵֹ כְּ לְאִיש   ם  לֵּ ַ ש  תְּ ה  אַתָּ י  כִּ הַחָסֶד  ה'  ם  וּלְךָ  לֵּ ַ מְש  הוּא  ֶ ש  רַךְ  יִתְבָּ
בּוֹ וְלָש   גַם  פָּ ֶ יו וְלֵידַע הַחֵטְא ש  מַעֲשָֹ בְּ ש   פֵּ ְ יְדֵי זֶה הוּא מֵבִין לְפַש  עַל  ֶ ה, ש  נֶגֶד מִדָּ ה כְּ ם  לְאָדָם מִדָּ ֵ ם הַש ּ לֵּ ַ ש  מְּ ֶ ר מַה ש ּ עִקַּ ֶ ע, ש  וּבָה, אַךְ דַּ תְש  בִּ וּב 
מַיִם עֲוֹנוֹ וְאֶרֶץ מִתְ  ָ תוּב )אִיּוֹב כ(: "יְגַלּוּ ש  כָּ ֶ מָה ש  רָאֵל, כְּ אֶרֶץ יִשְֹ ה, הוּא בְּ מִדָּ ה בְּ רַךְ מִדָּ רָאֵל, הִיא  יִתְבָּ חִינוֹת אֶרֶץ יִשְֹ קוֹמֶמָה לוֹ", 'אֶרֶץ' הַיְנוּ בְּ
ה  נֶגֶד מִדָּ ה כְּ הוּ, מִדָּ מַעֲשֵֹ ם לְאִיש  כְּ לֵּ ַ קִין לְש  ם מְדַקְדְּ ָ י ש  ה עֲווֹנוֹ, כִּ לֶּ ם נִתְגַּ ָ ר י"ג(: מִתְקוֹמְמָה לוֹ וְש  מִדְבַּ רָאֵל )בְּ תוּב עַל אֶרֶץ יִשְֹ כָּ ֶ "אֶרֶץ      , וְזֶה ש 

אֶרֶץ  בְּ ם  ָ ש  בִים  ְ הַיּוֹש  ן  כֵּ וְעַל  "ל,  נַּ כַּ הוּ  מַעֲשֵֹ כְּ לְאִיש   ם  לֵּ ַ תְש  ה  אַתָּ בוֹת  תֵּ י  ֵ רָאש  בֶיהָ",  ְ יוֹש  מֵחֲמַת    אֹכֶלֶת  יִסּוּרִין,  הָרֹב  עַל  לָהֶם  יֵש   רָאֵל  יִשְֹ
הוּ:  מַעֲשֵֹ ם לְאִיש  כְּ לֵּ ַ ם לְש  ָ מַהֲרִין ש  מְּ ֶ  ש 

הראות    לעיל אמר  קי מעלה כשחוזר  כלפי  ושוב  מטה  כלפי  הוא  להפך הרצוא  והכא  התורה.  והורדת  הנפשות  עלית  הוא  ושוב  שרצוא 
 להקב"ה.

שיחזקאל    עיין מי הנחל  ענין התורה שלנו   בפרק א' כאן מבאר  חגולכן    , השיג את כל  הוא ההפטרה של  זה  שבועות שהיא קבלת    פרק 
 . כמבואר בתורה א תנינא שבפסח מבטלים תאוות ממון  , ולכן זה דייקא אחר פסח   ,התורה 
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יורדת אלינו ע"י הצדיק   ,דהיינו השגחה בבחי' רצוא  ,דהיינו שהתורת חיים  \קטו/[קיד]   הבטה מעילא לתתא

דהיינו   , בבחי' הכאת הראות בדבר הנראהושוב.  כנ"ל בבחי' עיר גבורים עלה חכם ויורד עז מבטחה

היחוד נעשה  ידן  שעל  התורה   \קטז/ בנפשות  את  הצדיק  הוריד  ידו  הש"י   לעיניים  רוונחזקיז,  שעל   של 
 . כי העיניים הם כמראה לטושה, שנתראה בהם כל דבר שעומד כנגדו\קיח/ ונצטייר בעיניים 

 . רואה את הקרוב יותר כנ"לולהשגיח אבל לראות 
ידו הוריד את התורהשהנפשות  דהיינו את    י שאנחנו"וע ליחוד שעל   עי"ז אנו  ,לנו העלה הצדיק בעיבור 
התורה  ןקרוביקיט ית'  אל  שלו  הראות  וכח  ה'  עיני  קרובישהיא  שאנחנו  נמצא   קכאכח אל    קכן , 

ההשגחה  הראות אל  הראות  דהיינו  כח  ועי"ז  בקלות  .  ומיד  בנו  ונתראים    קכברונחזפוגע  לעיניו, 
  \קכד/אנחנו בעיניו. \קכג/ ונצטיירים 

, הם רחוקים מהשגחתו, והשגחתו אין \קכז/ מחמת שהם רחוקים מהתורה  \קכו/ קכהאבל העכו"ם 
בהכאה עליהם  ונחלש  מגיע  בדרך  מתפזר  אליהם  הראות  כח  שמגיע  עד  על כי  השגחתו  נמצא   .
 : , בבחי' רצוא, ועלינו השגחתו בשלימות\קכח/ העכו"ם בחצי הראות

 -וזה לשונו מה שכתב בזהאות יא לסיכום אני מעתיק את הפל"ח 
ז"ל עוסק במאמר זה בענין איך לזכות להמשיך השגחה שלימה, וביאר שם מקור הענין כי השגחה   רבֵנווהנה  

 ,שלימה הוא בחינת הבטה והשבת ההבטה וכו', ועל העכו"ם השגחתו הוא רק בחצי הראות בחינת הבטה לבד
ההבטה בהשבת  ההשגחה  ,ולא  פי  על  העולם  הנהגת  ענין  שורש  תבין  שלימה  ,ומזה  בהשגחה  בחינת    ,היינו 

ואז בוודאי מתנהג העולם כראוי שמתנהג עם הצדיק כצדקתו  ,ועם הרשע כרשעתו  ,הבטה והשבת ההבטה, 
זוכין  הדור  כן   ,וכשאין  גם  הוא  הטבע  והנהגת  הטבע,  פי  על  העולם  הנהגת  כביכול  יתברך  השם  מניח  שאז 

והנה במאמר זה מבואר שעל ידי המשכת התורה    .וזה מובן וידוע  ,רק שהוא בבחינת חצי הראות כנ"ל  ,השגחה 
נמצא שמביא כח הראות של השגחת השם יתברך עלינו, וכל   ,נמשך השגחה וכו', נמצא כשהחכם מביא תורה

בשלימות  עליו  יתברך  השם  השגחת  כן  התורה  אל  קירובו  כפי  וכו'  ,אחד  ההבטה  והשבת  הבטה   .בבחינת 

 
 משלי ד' כב,  וע' ערובין נד.  קיא 

 ודרשו חז"ל למוציאהם בפה.  "חיים היא למוצאיהם עה"פ " . והובא תורה יא אות א'  כדאיתא בערובין נד   קיב
 שהשגחת ה' בחי' מוחין שנכנסים ע"י תפילין ובוקעים מהעינים עי"ש.  גם עיין תורה מ' תנינא   קיג
 ה לך לך טו ה'  -עיין פרש"י וגור ארי   קיד

מַיְמָה וּסְפֹר הַכּוֹכָבִים אִם תּוּכַל לִסְפֹּר אֹתָם וַיּאֹמֶר לוֹ   בראשית פרק טו  קטו ָ ט נָא הַש ּ    כֹּה יִהְיֶה זַרְעֶךָ:  )ה( וַיּוֹצֵא אֹתוֹ הַחוּצָה וַיּאֹמֶר הַבֶּ

 ד"א הוציאו מחללו של עולם והגביהו למעלה מן הכוכבים וזהו לשון הבטה מלמעלה למטה:   -  רש"י 
היא ע"י שבגודל כוחו העלה גם את כל הנפשות העתידין לבוא בבחי' ולא    רבֵנו ג' ה' מבאר עוד שהתורה של    בלק"ה אבדה ומציאה   קטז 

לו   תאיר  בתורתם  שיעסוק  מי  שכל  עד  כזאת  בקדושה  התורה  והמשיכו  פה.  איננו  אשר  ואת  פה  ישנו  אשר  את  כי  וכו'  לבדכם  אתכם 
מעליית   נמשכת  התורה  שזאת  מחמת  עיבור  בבחי'  נפשו  ונתחדש  חוזר  בהתורה  עוסקו  ע"י  כי   ... אפילתו  מחשכת  לצאת  התורה 

 התחדשות הנפשות את אשר ישנו פה ואת וכו'.
 ונחזר   -ונחזור, ומתרלו   -גם בדפו"ר ותרלד  קיז

ית'    צ"ע מה נחזר לעינים   קיח עולה אליו  תורה לישמה  הכוונה שדווקא  ואם התורה האם  הנפשות או התורה או שהם דבר אחד.  האם 
 בבחי' כח הראות החוזר ונעשה השגחה, וא"כ אולי תלוי בלימוד לישמה המבואר בתורה קנט. עי"ש.

 קרובים   -קרובין, בתרלד ומתרלו  -גם בדפו"ר   קיט 

 קרובים   -קרובין, ומתרלו  -גם בדפו"ר   קכ 

 נמחק תיבת כח()   אל הראות  -אל כח הראות, ומתרצו   -גם בדפו"ר תרלד ותרלו   קכא 

 נחזר   -חוזר, ובלוה"ת שם ומתרלו    -נחזור, בתרלד  -גם בדפו"ר   קכב 

 צ"ע כפל הלשון וצ"ע מדוע לא קודם נצטירים   קכג
 .שהם כמראות הצובאות כביכול -שיש מיחסים לרבנו כנראה בטעות גרס    בכתב יד  קכד
 בעכו"ם   -בתרלד   קכה 

נמצא השגחתו על אומות העולם.  וצ"ע אולי כאן חשש    -אבל אומות העולם. וכן לקמן   -  גרס כאן )שנמצא בתקפד(  רבנו  כת"י  בנוסח    קכו
 לצנזור. ולפ"ז קצת משמע שאת הכתב יד התכווין שלא להדפיס.

גוי העוסק בתורה חייב מיתה אבל גם מומר אע"פ שחייב בתלמוד תורה הוא רחוק מקיומה והכי    העכו"ם רחוק   קכז מהתורה בתכלית כי 
נמי לכאורה עפ"י הנ"ל כל השקוע בתאוות ממון גם הוא מרוחק מהתורה ביותר. וכן השקוע בשאר תאוות אלא שתאוות ממון בעיקר כי  
ידו מוריד הצדיק את התורה. )אע"פ שדייקא על השוקעים בתאוות ממון דיבר   שותף ביחוד הנ"ל שעל  ויותר רחוק מלהיות  ביותר,  ע"ז 
שהיא   משמע  ממון  מתאוות  יציאה  הוא  להשגחה  שהתנאי  שהקדים  שכיון  נראה  הנ"ל,  היחוד  לעורר  נפשותיהם  את  שמעלה  רבנו 

 את הדגש על הע"ז של תאות ממון דווקא(   רבֵנו המעכבת ביותר, אע"פ שכל תאווה יש בה בחינה שהיא גרועה מהאחרות כאן שם  

נחשב חצי והרי כיוון שלא חזר לעין אפילו חצי אין כאן. ועיין תורה סה שלפעמים מעבירין דבר במהירות לפי העין והוא    צ"ע למה   קכח
אינו יודע כיון שלא הספיק הדעת להביאו אל העין, אבל משמע שמזלי כן חזי רק איהו לא חזי, נמצא שיש כאן בחי' חצי ראות וכל שכן  

 אצל הקב"ה שבחי' מזלי חזי היא בחי' ראות, אלא שכלפי הראות על ישראל דהיינו השגחה היא חצי ראות.
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מבואר ממילא שאם היה מעלה    ,והמשכת התורה מבואר כבר שהוא על ידי העלאת הנפשות לבחינת עיבור
ידי זה היה נמשך    ,נפשות הרבה ביותר אזי היה היחוד גדול ביותר, והיה ממשיך המשכת התורה ביותר, ועל 

וממילא לא היה ההבל אשר   ,השגחה שלימה ביותר, ואז היה מתנהג העולם כראוי צדיק וטוב לו רשע ורע לו
העולם על  כך  כל  קשה  הארץ  על  קשר   .נעשה  עם  לזה  שיש  השייכות  וגם  הענין  טעם  ממילא  מובן  נמצא 

ומה שהארכתי קצת בזה הוא    .המאמר הנ"ל, כי הלא זה יסוד ענין מאמר זה שהוא להמשיך השגחה שלימה
ז"ל המאמר הזה, ושם יש כמה ענינים שנכתבו   רבֵנומחמת שראיתי בנוסח כתיבת יד אשר הועתק מכתיבת יד  

ז"ל בעצמו כמבואר בסוף סי' י"ד    רבֵנובשינוי קצת ממה שמבואר בכאן בנוסח שנדפס, כי גם נוסח זה הוא לשון  
ז"ל הנוסח אחר כך בעת שנתן להעתיקו שהוא הנוסח שנדפס(, ושם בנוסח כתיבת    רבֵנו)ונראה שבכוונה שינה  

יד מבואר שענין ההבל אשר נעשה על הארץ וכו' מחמת שהעולם נידונין אחר רובו וכו' ולכאורה אינו מובן גם 
עד כאן לשון   כן כי הלא בדור אחד יש צדיק וטוב לו וצדיק ורע לו וכו', ועל פי הנ"ל מבואר זה הענין קצת כנ"ל:

ורע לו שג וכוונתו כנ"ל שצדיק    . ת ההבטה שחסר בהשבדהיינו  הבל הנ"ל יש רק כשההשגחה אינה כראוי,  לרם  והפל"ח. 
 שיך השגחה שלימה לעולם. מואם רוב העולם היו באים לצדיק היה בכוחו לה

 
 האות 

עניין מרכבה הוא  .)ד' חיות שבתורה(  תחתונהמרכבה ו )ד' חיות שבנפש(  עתה יבאר עניין המרכבה העליונה
כי כל מציאות רוחנית עליונה שואפת להתלבש במציאות תחתונה מגושמת ממנה שתהווה   .עניין התלבשות
נעשים לו   \קכטליוצרם/כי ע"י שמתדמים  וזה עניין מה שאמרו חז"ל צדיקים מרכבה למקום,לה כמו גוף, 

לג' מדות חסד גבורה  דהיינו  ( \קל/ )ב"ר מז ח' וזוהר צו כח: מרכבההן הן האבות ה וזהו מאמחז"ל מרכבה.
 נעשו מרכבה לה.  ,למו במעשיהם כל אחד במידה השייכת לושותפארת. כי ע"י שנ

)זוהר חדש  דאיתא בזוהר  ,\קלב/סוד ד' חיות שבמרכבה העליונה \קלא/ ויסוד העניין גילה יחזקאל בנבואתו בפרק א'

אלא שבמבט ראשון היה נדמה כל אחד לאיזה  ,שהיו כולם פני אדם תיקונים דף קיד: ועי"ש מתוק מדבש בשם הרמ"ק(
ויש מרכבה  דהיינו אדם נשר ואריה ושור, ואיתא שם שהם מרכבה לספירות חכמה בינה וחסד ודין,  ,חיה

 . מרכבה לתפארת נצח הוד יסודשהם  ,תחתונה יותר של אדם נשר אריה ושור
מי שזוכה  שנ"ל ו . וכמבואר במלבי"ם יחזקאל פ"א ,מנהיג הקב"ה את העולם ,ונראה הכוונה שע"י שתי מרכבות אלה

ונראה שמתבטא   ,אזי נעשה ההנהגה לפי מעשיו ,הדומה להן ,דהיינו לעורר עניין למטה  ,לתקן את המרכבות
 . וצ"ע בסיעתא דשמיא גדולה

 ,דהיינו שהחכם מתגבר במדת החסד ,הוא בחי' אריה שבמרכבה ,מה שמבאר כאן שקבוץ הנפשות ,נמצא לפ"ז
למצא כל טוב שיש בנפשות, וכביאור הפל"ח אות ה' שמעלה את הרצונות הטובים שיש לכל אחד להתקרב 

אריתי   עם המרירות והחרטה שיש לכל אחד על תאוותיו הרעות, וזה בחי' אריתי מורי עם בשמי. ,להש"י 
וזה ממדת  ,ע"י שמוצא בהם טוב ,שמלקט הצדיק את הרצונות הרעים ,ואריתי הוא ליקוט ,ה-אותיות ארי 

 . \קלגה הוא בחי' חסד/ -והארי  ,החסד

כפי שיבאר שיש ד' חיות ואפנים    \קלה/ [קלד]  בחי' תקונא דמרכבתא עלאה ומרכבתא תתאה  וזהו

ויושב על כסא בנפש ונראה הכוונה  בתורה דהיינו מרכבתא תתאהכן  ו  ,דהיינו מרכבתא עלאה  ,וכסא  סוד  ל. 

 
 אור פתיחה לששון ושמחה.  ככבי  קכט
 ביאר המתוק מדבש שחג"ת מרכבה לבינה   ושם   קל

חַת וְנֹגַהּ לוֹ סָבִיב וּמִתּוֹכָהּ כְּ   יחזקאל פרק א   קלא דוֹל וְאֵש  מִתְלַקַּ פוֹן עָנָן גָּ אָה מִן הַצָּ ה רוּחַ סְעָרָה בָּ : )ד( וָאֵרֶא וְהִנֵּ מַל מִתּוֹךְ הָאֵש  ְ )ה(    עֵין הַחַש 

ה:  מוּת אָדָם לָהֵנָּ ן דְּּ אֵיהֶׁ ה מַרְּ זֶׁ ע חַיּוֹת וְּ בַּ מוּת אַרְּ נָפַיִם לְאַחַת לָהֶם:   וּמִתּוֹכָהּ דְּּ ע כְּ עָה פָנִים לְאֶחָת וְאַרְבַּ רָה וְכַף    )ו( וְאַרְבָּ ָ )ז( וְרַגְלֵיהֶם רֶגֶל יְש 
ת קָלָל:  ֶ עֵין נְחש  כַף רֶגֶל עֵגֶל וְנֹצְצִים כְּ ם: \ }וִידֵי \ )ח( וִידֵו    רַגְלֵיהֶם כְּ עְתָּ וּפְנֵיהֶם וְכַנְפֵיהֶם לְאַרְבַּ עַת רִבְעֵיהֶם  נְפֵיהֶם עַל אַרְבַּ חַת כַּ )ט(    { אָדָם מִתַּ

נָיו יֵלֵכוּ:  ן אִיש  אֶל עֵבֶר פָּ בּוּ בְלֶכְתָּ יִסַּ נְפֵיהֶם לאֹ  ה אֶל אֲחוֹתָהּ כַּ ָ נֵי  )י(    חֹבְרֹת אִש ּ ם וּפְּ תָּ עְּ בַּ אַרְּ מִין לְּ ל הַיָּ יֵה אֶׁ נֵי אַרְּ נֵי אָדָם וּפְּ ם פְּּ נֵיהֶׁ מוּת פְּּ וּדְּ

ן:  תָּ עְּ בַּ אַרְּ ר לְּ ֶׁ נֵי נֶׁש  ן וּפְּ תָּ עְּ בַּ אַרְּ מֹאול לְּ ְּ וֹר מֵהַש ּ  ...... ש 

פירוש   קלב  רצוא    מי הנחל   עיין  בבחי'  הנפשות  לעלות  זוכין  ממון  תאוות  ביטול  שע"י  שלנו  התורה  סוד  זו את  בנבואה  השיג  שיחזקאל 
 ולתורה והשגחה בבחי' ושוב.  

זכו אחר    -שמבאר וזה לשונו    במי הנחל   עוד עיי"ש  וע"כ  יום קבלת התורה כי הכל אחד  יחזקאל בשבועות  ע"כ מפטירין המרכבה של 
יציאת מצרים לקבלת התורה כי מצרים הוא תאוות ממון כמובן במעשה מבעל התפילה שמרומז בישעיה לא הוי היורדים מצרים לעזרה  
עיר   בבחי'  הנפשות  משה  העלה  ממון  תאוות  ביטול  בחי'  שזה  המצרים  כל  שנאבדו  משיח  שהוא  משה  ע"י  ממצרים  שיצאו  אחר  וע"כ 
גבורים עלה חכם שדרשו חז"ל על משה בעת קבלת התורה ויורד להם עוז מבטחה הוא התורה עד שהמשיך להם השגחה שלימה וכן כל  
עיקר התגלות תורה דעתיקא סתימאה יהיו ע"י משיח שיבטל לגמרי תאוות ממון בחי' ביום ההוא ישליך אדם אלילי כספו וכו'  כי משיח  

 דא משה וכו' עי"ש.  
מהריצ"ח   קלג ארי   שמעתי  הרי  וארי -שמקשים  דין  השור  מדוע  בשדה  חורש  ושור  טורף  השפעה  -ה  מדת  היא  חסד  כי  ותירץ  חסד.  ה 

ה הוא עוצר את גבורתו עד שאפשר  -ה מוציא לפועל את מדתו לטרוף ואינו עוצר אותה לעומתו השור אע"פ שהוא חזק מארי -והארי 
 לכבוש אותו לחרישה וזו מדת הדין שעוצר את ההשפעה ולא נותן לה להתבטא.

 }ברית מנוחה )דף כז: טור ב' ודף כח: טור א'. בדפוס ירושלים.  קלד
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יש בחי' אדם המנהיג היושב   .\קלו/ וכפי שגילה יחזקאל הנביא בפרק א' ומבואר במלבי"ם עי"ש  העולם  הנהגת
)נראה שהוא מטט'   ן המניע וד' חיות ה   ,בהן   לנועולכסא יש אופנים    ,( והצדיק המתלבש בו   על כסא ההנהגה 

 
ואני אם הייתי בכאן עושה פירוש עניין המרכבה היית יודע שכל חכם וצדיק מישראל שהוא מרכבה    -הדרך השניה.    -  ברית מנוחה   קלה

הנקרא   הוא  שבישראל  החכם  והאמת  תלויים,  ממנו  ושהעולמות  לכסא  שיש  כמו  למרכבה  סומכות  חיות  ארבע  לו  ושיש  עצמו  בפני 
מרכבה בפני עצמו ועליה עומד כמו שיש בעליונה המפורשות במרכבת יחזקאל אשר ראית בו כמה דברים עמוקים וסודות עמוקים לאין  
תכלית, והיית יודע השם של העומד במרכבת יחזקאל )נ"א החכמה( והוא שם יהו"ה שורש האמונה ועיקריה וסודו כמו שאמרתי, והשם  
של זה הניקוד העליון אשר ראית עד עתה עמקו וחכמתו. ועל ניקוד אות ראשונה הזאת שהוא נקרא חל"ם אמרו חכמים שהם הים שאין  
שפע   צינורות  שפע  עיקר  ממשלת  והוא  ממשלתו  תחת  והמביאים  והמוציאים  המנהיגים  המאורות  כל  על  מלך  הנקרא  והוא  סוף  להם 
קונם   רצון  לעשות  אחדים  כולם  שיהיו  כדי  באלו  מורכבים  ואלו  באים,  הזה  השם  בצינורות  וגבורתה  המרכבה  הדר  אשר  המרכבה 
נמשכו   שממנו  שאמרו  מאור  והוא  וממשלתו  גבורתו  רוב  מפני  ישגיחו  מרחוק  רואיהם  שכל  להם  ויראה  להם  וגובה  לפעול,  ממהרים 

 .המאורות של עצמות הפועלות עבודתם בגבורה ובקדושה 

על קדושת    -עוד שם   ונותן עצמו למות  ומצותיו  ועושה שליחות הקב"ה  בהש"י  נדחק מכל אלו הדברים ומתדבק  הטוב  והאדם בשכלו 
יסודות   ד'  והם  להם  יש  חיות  וד'  עצמו  בפני  מרכבה  זה  עניין  לפי  החכמים  ונקראו  המלאכים,  מן  גדולה  מעלה  יש  לזה  בודאי  שמו, 

 שנתאכל התערובת ונשאר הברור והאמת ועל כן הם מרכבה בפני עצמו.

כבר ידענו מסוד קדושים, שהמרכבה שראה יחזקאל היה בעולם היצירה שהוא עולם המלאכים,    -יחזקאל פרק א )ד( וארא    מלבי"ם   קלו

והיה המראה ההוא למטה ממחזה המרכבה שראה ישעיה שהיתה בעולם הכסא, כי באשר ישעיה ראה את המלך בעוד שהיתה השכינה  
במקומה וישראל על אדמתם, אז היתה ההנהגה ע"י ה' בעצמו, וה' בשמים הכין כסאו ומלכותו בכל משלה, לכן ראה את המלך יושב על  
כסא רם ונשא, שגם הנהגת המערכה היתה מאתו בבלי אמצעי, וראה שרפים עומדים ממעל לו, שהשרפים עומדים ברום עולם בעולם  

"ל,  ו ראהו בגולה בח   אבל יחזקאל הכסא שהוא למעלה מעולם החיות שראה יחזקאל, כמלך היושב בביתו ושרי מלכותו עומדים לפניו.  
מניעי   ע"י  נעשה  שזה  והמערכת שהם האופנים,  ע"פ סדר הטבע  ינהיג  רק  הנסיי,  ינהיג לעשות דבר מלך שלטון בדרך הפלאיי  שאז לא 
המערכת שהם המלאכים, לכן ראה חיות הקדש והאופנים מתנשאים לעומתם. והנה עולם החיות שהם המלאכים הוא ממוצע בין עולם  
אשר   ה'  מלכות  מכסא  ושפע  כח  מקבלים  והם  מהם,  למטה  אשר  הגלגלים  עולם  שהוא  האופנים  עולם  ובין  ממנו  למעלה  אשר  הכסא 

 למעלה וינהיגו בכח זה ויניעו האופנים למטה,  

לכן יספר תחלה ההשגה שהשיג בהחיות עצמם, ואח"ז יספר איך יניעו וימשיכו את האופנים אשר תחתיהם, ואח"כ יספר איך יקבלו עוז  
אל   מיוחסות  מתחלפות  בצורות  השם  את  ישיגו  שהנביאים  חמישי(  )מאמר  בכוזרי  באר  וכבר  מהם.  למעלה  אשר  הכסא  מן  ותעצומות 
ז'( עד די כרסון רמיו ועתיק יומין יתיב, ובעת   הפעולה שיעשה בעת ההיא, בעת שהוא מהעדה מלכין ומהקם מלכין ראה דניאל )דניאל 
והמשיל   לדרך,  לצאת  מרכבה  לו  שיכינו  למקום  ממקום  בנסעם  המלכים  כמנהג  במרכבה,  רוכב  יחזקאל  ראהו  בגולה  שנסע  הנסיעה 
כמנהג בני אדם שהמרכבה הגשמיית נמשכת מארבע חיות שיניעו את אופני המרכבה שהמלך יושב עליה. וכן ראה יחזקאל את המרכבה  
שבה נוסע מלך הכבוד בגולה וד' חיות נושאות המרכבה אל אשר יהיה שם הרוח ללכת, וכבר אמרו חז"ל שישעיה נדמה כבן כרך שראה  
את המלך ויחזקאל נדמה כבן כפר שראה את המלך, שבן כרך יראהו בהיכלו יושב על כסא מלכותו ומשרתיו עושי רצונו עומדים סביביו,  
כן ראהו ישעיה בעיר מלכותו יושב על כסאו ובן הכפר יראהו בעת יסע המלך דרך הכפר ממקום למקום, שיראהו נוסע במרכבה, וישים  

 על המרכבה ועל החיות והאופנים אשר יוליכו את המלך ויספר את אשר ראה.    לבו

זה תחלת ביאתו מא"י, שא"י היא דרומית לבבל, רק כבר היה שם עם הגולה   והנה ראה את המרכבה באה מן הצפון, שזה מורה שאין 
דעת   על  שנוסע  ראהו  אבל  א"י,  אל  מבבל  לשוב  לדרום  מצפון  נוסע  עתה  וראהו  כבר,  מנהר  בצפון  שהיה  אביב  בתל  בצפון  שישבו 

שכולם מורים על חורבן והשחתה ושרפה,    -להחריב את ציון ולשרוף את היכלו, כי ראה סביב המרכבה רוח סערה וענן ואש מתלקחת  
שהנוגה הוא מקבל האור ומאיר ואינו שורף שהוא מדת החסד השופע בתוך החשך להאיר את הלילה,    -רק שראה שסביב האש יש נוגה  

ר"ל שהשרפה הזאת לא יהיה ע"י המערכת רק ע"י ה' לבדו,    -שהוא מחנה שכינה, שהיא בתוך האש    -השיג את החשמל    -ומתוך הנוגה  
 ושעמו ג"כ הרחמים להאיר את החשך ולהציל את הדבקים בקדושה בנוגה סביב.

רעש     הרוח  ואחרי  סערה,  הרוח  שהוא  וחזק  גדולה  רוח  הזה,  כמראה  ג"כ  ראה  בח"ל  למקומה  חוץ  המרכבה  את  שראה  אליהו  )וגם 
)שהרעש בא מן הענן(, ואחרי הרעש אש שהיא אש מתלקחת, ובכל אלה לא היתה עדיין מחנה שכינה כמ"ש לא ברוח ה' וכו' לא באש  

 ה', ואחרי האש קול דממה דקה 

שהוא החשמל, חש מענין שתיקה ומל מענין דבור, שזה קול דממה, ר"ל מורכב מן קול ודממה, כמ"ש דממה וקול אשמע, שזה חש מל,  
והם הד' קליפות הסובבים את האגוז ששלשה מהם קשים ומרים, ואחד היא הרכה הדבוקה אל הפרי שמעורב מן טוב ורע שהיא קליפת  

ולהב אש אוכלה,    -וקול גדול, סופה וסערה    -נוגה, וזה הדקה שראה אליהו. וכן אמר )ישעיה כ"ט ו'( מעם ה' צבאות תפקד ברעם ורעש  
 שהוא הרע שבג' יסודות רוח מים אש(: 

חיות    -  פסוק ה   עוד עי"ש  סובבים את הכסא,    -ומתוכה דמות ארבע  כי ארבע מחנות מלאכים  הודיעונו הצופים במראות אלהים  כבר 
בעולם הכסא לעשות משלחתם   לו  עומדים ממעל  בבית מלכותו ושרפים  ראה את המלך  ישעיה  כי  וכבר בארנו  וסימנך מרכבו ארגמן, 

הפלאיי,   בדרך  רק  והמערכת  הטבע  שהוא  האופנים  באמצעות  יחזקאל   שלא  בעולם    אבל  המרכבה  את  וצפה  במקומו,  שלא  ראהו 

והמערכת שהם האופנים  המלאכים,   לפי סדר הצבא  ינהיג ההנהגה  כי  הנגלה,  ופלא  הנס  יעשה דברו על דרך  הגלות לא  בזמן  כי 

והגלגלים, וכשירצה להנהיג המערכת לפי רצונו בנסים נסתרים יניעה ויוליכה ע"י החיות שהם משרתיו עושי רצונו העומדים למעלה  
באופן שהחיות שראה  מן האופנים ומוליכים אותם, כדמיון הנוסע במרכבה שינהיג אופני המרכבה באמצעות החיות מוליכי המרכבה,  

יחזקאל הם למטה מן השרפים שראה ישעיה, וכחם למטה מכח השרפים שעושים דבר עליון בלא אמצעי, אבל הם מוליכי מרכבת המלך  
זו   הנהגה  ובאשר  מהם,  למעלה  אשר  מהאדם  במדרגה  למטה  שהם  חיות  בדמות  אותם  צייר  וע"כ  האופנים,  באמצעות  רק  יעשו  ולא 
את   להטות  בם  תלבש  ה'  וכח  המערכת,  חיוב  כפי  מושלים  האומות  שרי  שאז  הגלות  בעת  קבועה  היא  המערכת  באמצעות  להנהיג 

רצונו  כפי  והנהגתם  למקומה  .    ממשלתם  הכסא  שתשוב  קץ  עת  עד  למשול  התעתדו  מלכיות אשר  הארבע  ממשלת  החל  ההיא  ובעת 

  והמלך ישב   .    ותחזור הממלכה הראשונה ממלכת ה' שיהיה שמו שלם וכסאו שלם להנהיג באמצעות השרפים העומדים סביב הכסא 
שרי   יושפעו  שמהם  זה,  אחר  ענינם  שיתבאר  המרכבה  מוליכי  חיות  בארבע  ההנהגה  אז  התלבשה  לכן  מלכותו,  ובית  בהיכלו  עליה 

בנבואת זכריה    וכבר בארתי .    האומות כ"א מחיה מיוחדת אשר משם יניקתם וישפיעו על האומה למטה כפי הוראת האופן המתיחס אליו 
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כדאיתא בתורה ל' אות ו' שחכמה תתאה   ,והיא התורה   ,ומרכבתא תתאה היא דוגמא לזה למטה  ,ן אות  ךלי וומ

, נתתקנו שני  ויורד עוז מבטחהועולה עמהם    ,י החכם שלוקח הנפשות". שעהעולםאת  מנהגת  
 :   והורדת התורה מתקן מרכבתא תתאה ,דהיינו שהקבוץ נפשות והעלאתם מתקן מרכבתא עלאה המרכבות

שבנפש עילאה  מרכבתא  מבאר  יש   דהיינו  ,ותחילה  חיות    כי  וכסא,ואפנים  ארבע  נפש,   בבחי' 

  ,יש ד' בחי' שהן בחי' ד' החיות שבמרכבה  ,דהיינו בבחי' הנפשות שהחכם מלקט  \קלח/[קלז]   ויושב על הכסא
ואזי מתלבש    ,כי נעשה למטה כעין למעלה  ,ועל כן הצדיק כשמלקט הנפשות להעלותן מתקן בזה את המרכבה

   :העליון בתחתון ומתחזק העליון ע"י שיש לו בחי' גוף 
ה'( ארי'   )ש"ה  בחי'  זה  נפש,  ליקטתי/ ,  אריתי מורי עם בשמי  \קלט/ שבבחי'  פי'  בחי'   \קמאריתי 

הנפשות ארי   .אסיפת  של  דמיון המילים  מצד  הכוונה  אין  ידוע שארי -ובוודאי  כי  הכוונה  ונ"ל  לאריתי,  ה  -ה 
, ולפ"ז יש לומר שאריתי דהיינו ליקוט הרצונות \קמא/ שמדתו דין שבמרכבה  מדתו חסד ביחס לשור  שבמרכבה  

הארת  נפשות  בשמשפיע    זה נעשה בקו החסד  ,ת הרעיםנומה שמכניס בהם חרטה על הרצושנעשה ע"י הצדיק  
האריהאמת את  מתקן  לכן  שמדתו-,  שבמרכבה  שנעשה    ה  ע"י  הוא  המרכבה  שתיקון  פשוט  נראה  כי  חסד. 

   למעלה. למטה כעין 

לעלי    בשילה  חנה כשהתפללה במשכןעל  שנאמר    \קמב/)שמואל א(  מרת נפשמורי, זה בחי'   )בסמוך 

חבקוק שנולד  בנה  כשבאה לבקש על  על השונמית    אמר אלישעשמה  בחי'  וזה גם  ,  שתזכה לבן   ( \קמג/ הכהן 

ל עוהשני    ,נמצא פסוק אחד הוא מרירות על חסרון בן   נפשה מרה להו  \קמד/ )מלכים ב' ד'(  ומת  מברכתו

 
)סימן ב'( כי הארבע מלכיות יתיחסו לארבע רוחות השמים, שכל אחד ממשלתו מתגברת ברוח מיוחד, וכל רוח מרוחות העולם מושך כחו  
ושפעו מאחד מארבע רבעי הגלגל המתיחס אליו שמשם שרשו והצלחתו, והיינו מאופן אחד מארבעה האופנים, וכל אופן חיותו מקושר  
עם החיה מד' חיות המנהגת אותו, וכן ישפיע השר באמצעות האופן על האומה אשר תחתיו כל ימי זריחת כוכב הצלחתה עד יסוב וירץ  

שהגם שקראם בשם חיות כי יש לכל אחד פני    -וזה מראיהן דמות אדם להנה           הגלגל אל הבור וישקיע ויעלה האופן האחר במקומו.
פניו רק מצד דמותו הכולל, שדמות החיה   נוכל לקרותו בשם מצד  פני אדם לא  ופני שור ופני נשר, בכ"ז אחר שיש לכל אחד גם  אריה 
משונה מדמות האדם ותבניתו, כי הולכת היא על ארבע ופניה למטה ואין לה שכל, והם היו דמות ותבנית גופם כאדם, ניצב הקומה על  

הגוף. בבנין  חיה לא  פני  נמצא  בהפנים  ורק  ותבונה כאדם,  היו מלאים חכמה  וכן  ידים למו,  ושתי  רגלים  וע"כ אמר שדמות אדם       שתי 
כבוד   ולתת  ולשבחו  יוצרם  את  להשכיל  בהמה  ותבונה  חכמה  ה'  נתן  ארבעתם  האלה  והילדים  טוב  שכל  להם  יש  כי  והמליצה  להנה, 

 לשמו: 

   –חזה הוית עד די כרסון רמיו    -פסוק ט  חלק באור הענין    -על דניאל פרק ז פסוק ט    "ם מלבי   עייןלהבין ענין הכסא ומרכבה  עוד  
 עיין יחזקאל א' כו ולעיל תורה ו' אות ה'  קלז

מַרְ   יחזקאל פרק א  קלח מוּת כְּ א דְּ סֵּ מוּת הַכִּ א וְעַל דְּ סֵּ מוּת כִּ יר דְּ מַרְאֵה אֶבֶן סַפִּ ם כְּ ָ ר עַל רֹאש  ֶ עַל לָרָקִיעַ אֲש   אֵה אָדָם עָלָיו מִלְמָעְלָה: )כו( וּמִמַּ

חֲלָבִ פסוק    שיר השירים ה'  קלט עִם  יֵינִי  תִיתִי  ָ ש  י  ִ בְש  דִּ עִם  יַעְרִי  י  אָכַלְתִּ מִי  ש ָ בְּ עִם  מוֹרִי  אָרִיתִי  ה  כָלָּ אֲחֹתִי  י  לְגַנִּ אתִי  בָּ תוּ  א(  ְ ש  רֵעִים  אִכְלוּ  י 
כְרוּ דּוֹדִים:  ִ    וְש 

הבית.    -  באתי לגני)א(    פרש"י  חנוכת  אורה  -אריתי  בימי  והוא לשון משנה כמלא  ואף לשון מקרא    )דהיינו כרוחב המלקט(  לקטתי  וסלו 
דרך   עוברי  כל  וארוה  מ(  עוברי דרך()תהלים  כל  החיצון    )דהיינו לקטוה  מזבח  על  הנשיאים  יחיד  קטורת  שהקטירו  הקטורת  שם  על  ונאמר 

עם דבשי יש דבש שהוא גדל בקנים כענין שנאמר )שמואל ה ו( ביערת    רי ונתקבלה והוא דבר שאינו נוהג לדורות ועל כן נאמר אכלתי יע 
הדבש ויערת היא לשון קנה כמו )שמות ב( ותשם בסוף ושויתיה ביערא ומוצצין הדבש ומשליכין העץ ואני מרוב חיבה אכלתי יערי עם  

הנשיאים ואין חטאת קריבת נדבה ואני    בודבשי אכלתי הקנה עם הדבש את שאינו ראוי עם הראוי קטרת נדבה וכן שעירי חטאת שהקרי 

באהל מועד אהרן ובניו ובית עולמים הכהנים    -  אכלו רעים מתקו וצחו מחלב.    -  עם חלביהם הנסכים.    -  שתיתי ייניקבלתים בו ביום.  

 :  אלו ישראל אוכלי בשר זבח השלמים שהקריבו לחנוכת המזבח  -  שתו ושכרו דודים כולם.  

כי מור הוא גם    , ולכאורה זה הפך הפשט   .לקמן מפרש מורי עם בשמי דהיינו רצונות רעים ומרים עם רצונות טובים   רבֵנו כי    לכאורה צ"ע 
פרש"י שם על ההמשך    .בושם  עיין  יערי עם דבשי " אבל  סוכר   " אכלתי  הסוכר   ,שהכוונה לקנה  עם    רבֵנוולפי    ,שאכל הקנה עם  מורי  גם 

 אלא כפל הדרש עם הפשט.  , אלא שזה לא פשט   , דבשי זה כה"ג 
המלקט תאנים קרוי אורה, כמו גודר בתמרים, ובוצר    -  הוא המלקט תאנים כמבואר במשנה שביעית א' ב'. ברטנורא שם   לשון אורה   קמ

 קצת צ"ע כי לכאורה בוצר הוא הקוצר את הענבים ולא המלקט, וכנראה כיון שזה נעשה כאחת שחותך ואוסף בסל לכן החיתוך גם נקרא ליקוט.   בענבים:

רבנו נקט אורה דייקא, דהיינו כלוקט תאנים דייקא, שיש בהם בשלות ובוסר באותו זמן )כמבואר בערובין נד.( בחי' אריתי מורי    ואולי לכן 
 עם בשמי.

ה אין בכוחו לעצור את כוחו לטרוף כשהוא רעב והיינו חסד בחי' השפעה, ושור עוצר לא נותן לכחו  -לאות ה' שארי   כנ"ל בהקדמה   קמא
 כובש אותו כפי רצון בעליו שזה בחי' דין בחי' עצירת השפע.  להתפרץ אלא 

ה:   ' פרק א   א -שמואל   קמב וּבָכֹה תִבְכֶּ ל עַל יְדֹוָד  לֵּ תְפַּ וַתִּ וְהִיא מָרַת נָפֶש   עֳנִי אֲמָתֶךָ    )י(  בָּ רָאֹה תִרְאֶה  וַתֹּאמַר יְדֹוָד צְבָאוֹת אִם  דֹּר נֶדֶר  וַתִּ )יא( 
יו וּמ ל יְמֵי חַיָּ יו לַידֹוָד כָּ ים וּנְתַתִּ ִ ה לַאֲמָתְךָ זֶרַע אֲנָש  ח אֶת אֲמָתֶךָ וְנָתַתָּ כַּ ְ נִי וְלאֹ תִש  וֹ: וּזְכַרְתַּ  וֹרָה לֹא יַעֲלֶה עַל רֹאש 

 שליקט את תפילתה והעלה אותה שתתקבל.  בחי' הצדיק   קמג
יחֲזִי לְהָדְפָהּ וַיּאֹמֶר אִיש  הָאֱ   ב -מלכים   קמד ש  גֵּ גַּ רַגְלָיו וַיִּ חֲזֵק בְּ בֹא אֶל אִיש  הָאֱלֹהִים אֶל הָהָר וַתַּ הּ מָרָה  פרק ד )כז( וַתָּ ָ י נַפְש  ה לָהּ כִּ לֹהִים הַרְפֵּ

יד לִי:  י וְלאֹ הִגִּ נִּ  לָהּ וַידֹוָד הֶעְלִים מִמֶּ
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כדאיתא בזוהר    ,נקרא בנים  ,דהיינו הרצונות שמעלה הצדיק לשכינה, ונראה הטעם כי המיין נוקבין  אבידת בן 
נמצא    ,\קמה/ פי' ראה באיזה בנים באתי לפניך  ,חזי ברא במה קאתינא לגבך לפניו ית'  שהשכינה מתפארת בהם  

זה בחינות פגם    .הוא ממש כמו מרירות על בן שחסר או נאבד  ,רצון רעעל  דהיינו    ,שהמרירות על תאוה
על  הנפש,   לה  כי    כשרוצה דבר תאוה, זה הרצון הוא פגם ומרה לנפשכי  פגם הרצון.  שמר 

. וזה מר לנפש  ,היא רצון שנפל  ,רעהתאוה  רצון  ו  , הנפש מצד עצמה היא חלק אלוק שרוצה רק את הקב"ה
הוסיף )שנמצא בתקפד(  )בנוסח כת"י רבנו    \קמו/ועכשיו כשבא זה האדם לחכם הדור עם נפשו ורצונו

לוקח כל הרצונות, ולוקט אותם אחד   \קמז/הצדיק   , והחכם הדור(עם רצון טוב עם נפש טוב  -כאן 
לעורר בו חרטה על    ,\קנ/נראה שרומז בזה שכל אחד מהנפשות הוא עבודה קשה בפני עצמה  \קמט/[קמח]   לאחד

לכאורה   כדי להעלות אותם כנ"ל. ואז מלקט גם כל הרצונות והנפשות שנפלו  תאוותיו הרעים
 את זה הצדיק מלקט ומעלה מ"ן,   ,דהיינו שרוצה דבר תאווה כגון תאוות ממון   ,הכוונה לרצונות רעיםש  משמע
כך  אבל לומר  כביאור  ,א"א  הכוונה  אלא  ית'.  לפניו  בזה  לשכינה  יהיה  התפארות  איזה  שהכוונה   כי  הפל"ח 

)אמנם עי"ז   את זה דייקא מעלה הצדיק  ,מר על שיש לו רצונות רעיםעורר בו הצדיק להיות מתמר למרירות ש
כי כל  ,\קנא/בבחי' אם לא נפלתי לא קמתי ו ,בבחי' זדונות נהפכים לזכויות  ,אזי גם הרצון הרע בעצמו נהפך לטוב

כי הם    ,בבחי' במקום שבע"ת עומדים אין הצדיק יכול לעמוד  ,תקומה היא למקום גבוה ממה שהיה קודם שנפל

 .  ( גבוה יותר  ם, ועולים עמהם למקושצדיק לא יכול להגיענמוך מעלים ניצוצות ממקום 
דהיינו שאחרי שיש    . שמלקט מרת הנפש, היינו פגם הנפש [קנג ]   בחי' ארי', לשון לקט  קנבוזהו

 ,  אזי גם לפגם יש עליה ,מרירות על פגם הנפש
שות ישראל לעשות רצון הקב"ה ולהמליכו  פדהיינו הרצונות הטובים שיש לנ  עם בשמי, עם הרצון הטוב

בעולם כבודו  הזה    שמעלה ריח טוב  ,וגלות  בטוב  שיש  ההתפארות  זה  לשכינה  מ"ן  דהיינו שמה שעולה 

   : ונות הטוביםצטוב העולה מהרדהיינו בחי' ריח 

שבמרכבה  ,שבנפש  ובחי' שור  הדין  מדת  למעלה  דהיינו  ממטה  של  שקו  לשון   ,( \קנד/)דהיינו  שור  כי 

כמ"ש   ט')הסתכלות  כג  הממון   \קנה/( במדבר  בשרש  להסתכלות  רומז  שור  לכן  אשורנו,  זה   ששם  ,מגבעות 
המצוחצח ה'/ ה  \קנו/ האור  אות  כג  בתורה  שנתקבץ    ,\קנזמבואר  הקיבוץ  מחמת  בנפש  שנתוסף 

 
למרירות שיש לנפשות על רצונותם הרעים. דהיינו שהצדיק מעלה אותן להיות מיין    , את הקשר בין שני פסוקים אלה   כך נ"ל לבאר  קמה 

ית'   , נוקבין לשכינה  בהם לפניו  רע   ,והיא מתפארת  רצון  על  נמצא שהמרירות  פניו,  בה מאור  שיאיר  בן    ,כדי  על  מרירות  הוא ממש כמו 
 שחסר או נאבד.

 לעיל בריש אות ג'    קמו
 והצדיק   -  גרס כאן (  שנמצא בתקפד)רבנו  כת"י  נוסח  ב  קמז 

 לשה"כ ישעיה כז יב   קמח

טוּ לְאַחַד אֶחָד בְּ   ישעיה פרק כז  קמט לֻקְּ ם תְּ הָר עַד נַחַל מִצְרָיִם וְאַתֶּ בֹּלֶת הַנָּ ִ יּוֹם הַהוּא יַחְבֹּט יְדֹוָד מִש ּ רָאֵל: )יב( וְהָיָה בַּ  נֵי יִש ְ
אדם שבמרכבה בחי' מסכני ועתירי דהיינו שבנפשות שהצדיק מעלה מ"ן אזי איש פשוט חשוב לתיקון המרכבה ממש כמו    ועיין לקמן   קנ

איש צדיק. ועיין לקמן אות ו' מה שהעתקנו מעלים לתרופה שלז הקושי העצום להכניס הרהור תשובה לבעל בחירה. כי רק צדיק שהוא  
 האדם היושב על כסא המרכבה הוא יכול להחיות נפשות ירודות עי"ש.

אל תשמחי אויבתי לי כי נפלתי קמתי, אלולא שנפלתי לא קמתי, כי אשב בחשך ה' אור לי  ....  -ה רמז תרכח פ" תהלים    ילקוט שמעוני   קנא
 אלולא שישבתי בחשך לא היה אור לי: 

 וזה  -בתרלד  קנב 
 משנה שביעית א' ב' וברטנורא שם  ועיין ערובין נד. ד"ה נוצר תאנה ופרש"י שם    קנג

 שדין הוא החזרת הדברים לשרשם.כידוע    קנד

ָ בספר    פרשת בלק   קנה  כֹּן וּבַגּוֹיִם לאֹ יִתְחַש ּ ְ וּרֶנּוּ הֶן עָם לְבָדָד יִש  בָעוֹת אֲש  י מֵרֹאש  צֻרִים אֶרְאֶנּוּ וּמִגְּ  ב: במדבר פרק כג )ט( כִּ
לאור הצחצחות שמקורו בעתיקא סתימאה שבבינה ומשמע שכבר בקיבוץ הנפשות מאיר    רבֵנו נראה פשוט שכוונת    -האור המצוחצח   קנו

בהם אור הצחצחות וצ"ע לכאורה רק כשעולות הנפשות בעיבור בבינה עילאה אז מאיר בהם אור הצחצחות, וא"א לומר שהקיבוץ כולל  
גם את עלית הנפשות כי מבואר לקמן באות ו' שהם שני שכלים הקיבוץ נפשות ואח"כ העלאתם לבינה, וא"כ כבר בקיבוץ הנפשות מאיר  
בהם הצדיק מאור הצחצחות ודייקא מכח הקיבוץ משמע שיש בכל אחת איזה ניצוץ מאור זה ודייקא ע"י הקיבוץ מתקבצים כל הניצוצות  
שרשן   את  מהן  ומעלימה  הנפשות  על  שורה  הממון  תאות  שקליפת  א  שאלה  בלק"ה  המבואר  ולפי  מזו.  זו  מקבלין  וכולן  גדול,  לאור 
האור   טמון  הנפשות  של  בעצמה  הממון  שבתאוות  משמע  הצדיק,  שמוריד  התורה  נעשית  ממון  שמתאוות  ה'  אות  א'  שבועות  ובלק"ה 
ניצוץ לבד   ה' ורק למטה אצל כל נפש לבדה הוא  ומצוחצח כמבואר בתורה כג אות  הצחצחות כי הוא שרש הממון, שבשרשו הוא צח 
שנפל ונהפך לחיות התאוות ממון, אבל בקיבוץ הנפשות כנראה ע"י שמקבלין דידן מן דין בכח הצדיק עי"ז כבר מאיר בהם שרש הממון  
ומבטל התאווה ועל זה אומר בסוף התור הפוק חזי גבורתא דמרך הצדיק הגדול שבכוחו להעלות לעורר יחוד הנורא שהוא דוגמת היחוד  

 שיהיה לעתיד לבוא ע"י העלאת נפשות פגומות ע"י שמאיר בהם משרש הממון ומביא אותן לחרטה והתמרמרות על מצבן הנפול.
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שהצדיק מעלה אצל  וע"י    ,והוא מחיה את התאוות ממון   ,כי בכל נפש יש ניצוץ קדוש שנפל  ,פיזורי הנפש
צוצות י ואזי מאיר בכל אחד כל הנ  ,הנפשות מקבלים זה מזה  אזי   ,ע"י החרטה שמכניס בו  ,כל אחד את הנצוץ

שאז יש לכל  הנפשות, דהיינו בלא הקיבוץ אין מאיר \קנח/ ואז מאיר הנפש ביותר, כי כשהרצון ,כולם

ולכן הוא רודף    [קס]  \קנט/ ונפש רעבה בבחי'  , אזי הנפש  ומחיה אותן   אחד רק נצוץ אחד שנפל לתאוות

על העדר האור הגשמי  . כי עיקר הרעב מחמת העדר האור. כמ"ש חז"ל  תמיד למלא חסרונו בממון 

ע"דבגמרא   המן  \קסא/ (:)יומא  את  ויאכילך  וירעיבך  במדבר   \קסג/[קסב]  ויענך  המן  שאכילת  דהיינו 

הביאו  בגמ'  וחז"ל  ,  מכל שרצו לאכול אלא רק טעמו את טעמומ נחשב עינוי רעב כיון שלא ראו בגשמיות את ה

לומד משם גם על שובע רוחני    רבֵנועיקר כוונת הגמ' בגשמיות ו.  \קסד/מכאן שהסומא אינו שבעראיה  

עיקר השובע עוו  מחמת האור שיראה בעיניו  [קסה]   כי  הראיה   רבֵנו  \קסו/ בתורה  כיצד  בזה  מאריך 

 
אֱמֶת יֵש  עוֹ ....  -   תורה כג אות ה'  קנז י בֶּ כַדְנַיְתָא כִּ סִילוּתָא דְּ יב לָהֶם: בְּ ִ קּוּנוֹ. וְהֵש  מַאי תִּ אֲוַת מָמוֹן, בְּ קּוּן לְתַאֲוַת מָמוֹן,  אִם נָפַל לְסִרְחוֹן תַּ ד תִּ

ם,   ָ לוּתוֹ ש  כְּ הִסְתַּ יְדֵי  וְעַל  עוֹת.  פָּ ְ הַהַש  וְכָל  מוֹן  ל הַמָּ כָּ א  בָּ ם  ָ ש ּ מִּ ֶ , ש  ֹרֶש  ל לַש ּ כֵּ סְתַּ יִּ ֶ ש  לּוֹ אוֹר צַח  הַיְנוּ  כֻּ פַע  ֶ הַש ּ הּ,  ָ רְש  ָ ש  בְּ ם  ָ י ש  כִּ אֲוָתוֹ.  תַּ ל  טֵּ יִתְבַּ
ה, הֵנָּ יָסוּר  תִי  הַפֶּ הוּא  וּמִי  ה.  לְמַטָּ א  אֶלָּ כת"י(  ה  מִתְעַבֶּ )נ"א  ה  מִתְאַוֶּ וְאֵין  רוּחָנִי,  וְתַעֲנוּג  עָב:   וּמְצֻחְצָח,  עֲנוּג  תַּ ח  וְלִקַּ רוּחָנִי,  עֲנוּג  תַּ לִיךְ  ְ     לְהַש 

רִיתוֹ  ן בְּ תַקֵּ יְּ ֶ א עַד ש  ר לָבוֹא, אֶלָּ ָ לוּת, אִי אֶפְש  כְּ  .אֲבָל לְזֹאת הַהִסְתַּ
תכונת    אור הצחצחות   קנח ועיין לקמן שכך  שיש,  היותר משובח  הוא המילוי  ובאמת  וחסרון  הוא לשון השתוקקות  רצון שלכאורה  נקרא 

 אור מעתיקא שיש בו תמיד שני הפכים כאחד, שההשתוקקות אליו ית' אע"פ שאין לה קץ היא תכלית המילוי.
 קודם תוספת האור נפש רעבה משמע שאור הצחצחות הוא בחי' דעת קנית מה חסרת ובחי' צדיק אוכל לשבע נפשו    ממה שנקרא   קנט

ְ -וְעַל   ג   תורה ה תנינא אות ועיין   תוּב )מִש  כָּ ֶ מוֹ ש  מָה, כְּ ָ ש  בִיל הַנְּ ְ ש  יק הוּא רַק בִּ דִּ י אֲכִילַת הַצַּ וֹ, כִּ רְנָסָה הוּא מְצַחְצֵחַ נַפְש  יק  יְדֵי הַפַּ לֵי י"ג(: "צַדִּ
עַל  מָתוֹ  ְ נִש  צַחְצֵחַ  מְּ ֶ ש  חְצָחוֹת,  הַצַּ חִינַת  בְּ זֶה  פֶש   הַנֶּ בִיעַת  וּש ְ וֹ",  נַפְש  בַע  לְש  צַחְצָחוֹת  -אוֹכֵל  בְּ יעַ  בִּ "וְהִש ְ נ"ח(:  עְיָה  ַ )יְש  בְחִינַת  בִּ אֲכִילָתוֹ,  יְדֵי 

נַּ  כַּ בִינֵם"  תְּ י  דַּ ַ ש  מַת  ְ "וְנִש  חִינַת:  בְּ בוּנוֹת,  תְּ אִיש   הוּא  אֲזַי  מָתוֹ,  ְ נִש  צַחְצֵחַ  מְּ ֶ ש  כְּ וַאֲזַי  ךָ"  ֶ וְעַל נַפְש  דֵלָה  -יְדֵי -"ל  גְּ ם  ָ וּמִש  "ל  נַּ כַּ הָעֵצוֹת  ין  לִּ נִתְגַּ זֶה 
"ל:  נַּ  הָאֱמוּנָה וְכוּ' כַּ

שיש הארת הרצון בשעת האכילה דייקא ועיין לק"ה כלאי הכרם ב' יא שהארת רצון זו היא מאור הצחצחות    תורה ז תנינא אות י'ועיין  
 בחי' והשביע בצחצחות נפשך בחי' צדיק אוכל לשבע נפשו  

אור  ולכאורה   באמת  אבל  מלוי,  ורוצה  לו  שחסר  דבר  לאיזה  והשתוקקות  רצון  בחי'  שהוא  כביכול  נשמע  הרצון  הארת  שנקרא  ממה 
הצחצחות אדרבה הוא שלימות המילוי בקדושה, אלא כיוון שרוצה את הש"י שלזה אין סוף לכן דומה לרצון שאין לו מילוי,  ונראה שיש  
כל   ומילוי  התענוג  היא  ואעפ"כ  סוף  לה  אין  שבאמת  השתוקקות  שזו  דהיינו  בעוה"ז  מעתיק  ההארות  כל  כמו  והיפוכו  דבר  בחי'  בזה 

 החסרונות של עוה"ז. בבחי' דעת קנית מה חסרת.  
 כמ"ש נפש רעבה מלא טוב. לקמן   קס

"למען    טז ובגרסת הגמ' שלנו הובא פסוק    , שינה מגרסת הגמרא והביא פסוק אחר כי בדברים ח' יש שני פסוקים   רבֵנוש  עיין שם בגמ'   קסא
 טז.  ' "ויענך וירעיבך" ובגרסת העין יעקב מובא שני הפסוקים. ועיין תורה רעו שם הביא רבנו פסוק ג הביא פסוק    רבֵנוענותך" ו 

חד אמר אינו דומה מי שיש לו פת בסלו  נחלקו מדוע אכילת המן נקרא עינוי    רבי אמי ורבי אסי   " מן במדבר למען ענתך   המאכלך "   -  : יומא דף עד 

ואוכל  רואה  שאינו  למי  ואוכל  שרואה  מי  דומה  אינו  אמר  וחד  בסלו  פת  לו  שאין  יוסף     .למי  רב  סומא  אמר  לסומין    שהיה  רמז  מכאן 

מאי קרא טוב מראה עינים    אמר רבי זירא       .אלא ביממא   ליכלה הלכך מאן דאית ליה סעודתא לא    אמר אביי      .שאוכלין ואין שבעין 

   .נפש  טוב מראה עינים באשה יותר מגופו של מעשה שנאמר טוב מראה עינים מהלך   אמר ריש לקיש .      מהלך נפש

 אכילת המן טועם טעם כל המינים ואינו רואה אלא מן:   -רואה ואוכל    אינו  -"י  רש פ 

שגם בתאות אכילה טוב מראה עינים שהרי למד מאותו פסוק אבל באמת בחוש רואים שאינו כן דאין אדם שבע מראיה    בפשטות נראה 
מבאר הפסוק טוב מראה עינים שעל ידו נעשה מהלך נפש דהיינו שבע    רבֵנולבד כי זה דווקא בניאוף שכולה רק דמיון. ועיין גם תורה עו  

ובין   אכילה   בתאות  בגשמיות  בין  בשבע,  חסר  זה  ובלא  הגשמית  האכילה  את  משלים  עינים  שהמראה  הכוונה  שבאכילה  וצ"ל  לנפשו 
 ברוחניות בצדיק האוכל לשבע נפשו.

ךָ דברים ח' ג' בגרסת הגמ' שלנו הובא פסוק טז    קסב  אַחֲרִיתֶׁ בְּ ךָ לְהֵיטִבְךָ  תְךָ וּלְמַעַן נַסֹּתֶׁ יךָ לְמַעַן עַנֹּ ר לֹא יָדְעוּן אֲבֹתֶׁ ר אֲש ֶׁ דְבָּ מִּ בַּ אֲכִלְךָ מָן  וכן בתורה רעו הביא רבנו פסוק זה    : הַמַּ
 ובגרסת העין יעקב הובאו שני הפסוקים 

  קסג
מדבר ברוחניות על ראיה רוחנית דהיינו    רבֵנוביומא מדברת בגשמיות שהראיה הגשמית עושה בחי' גבול ושובע ו  הגמרא הנ"ל   -מ"ק    קסד 

והשובע האמיתי הוא ראיה רוחנית שרואה אור הצחצחות בחי' הארת הרצון באכילה כי לא    רבֵנושהשובע של הגמרא הוא הרעב של  
ויש שובע   יותר מקום להכיל  על הלחם לבדו וכו' כי על מוצא פי ה' עיין תורה יט כי יש שובע גשמי דהיינו מילוי הבטן בגשמיות שאין 

 רוחני כשאוכל את מוצא פי ה' שבאוכל ולזכות לאכילה כזו צריך בחי' ראיה של הארת הרצון.
 עיין תורה עו וכן בתורה מז השובע ע"י הארת מדת ואמת דהיינו הארת פני ה'  קסה 

בוּל. וּ   -תורה עו    קסו  לאֹ גְּ בָר, הוּא בְּ י מִקֹּדֶם רְאוֹתוֹ הַדָּ בוּל וּזְמַן. כִּ הַיְנוּ גְּ לִי, דְּ ה כְּ לוּת עוֹשָֹ כְּ הִסְתַּ ֶ בוּל. וְזֶהוּ  וְדַע, ש  ה לוֹ גְּ בָר, נַעֲשֶֹ רוֹאֶה הַדָּ ֶ כְש 
אָמְרוּ חֲכָמֵינוּ, זִכְרוֹנָם לִבְרָכָה )יוֹמָא ע"ד(: ֶ סּוּמָא   ש  ֶ אן ש  רוֹאֶה וְאוֹכֵל וְכוּ', מִכָּ ֶ י אֵינוֹ דּוֹמֶה מִי ש  ן", כִּ אֲכִילְךָ אֶת הַמָּ וַיַּ רְעִיבֶךָ  ךָ וַיַּ אֵין לוֹ    "וַיְעַנְּ

גְמָרָא, מַאי קְרָא:  "ל. וּמַסְקָנָא דִּ נַּ בוּל כַּ אֵינוֹ רוֹאֶה אֵין לוֹ גְּ ֶ י מִי ש  וֹ,    שֹבַע. כִּ ה הִלּוּךְ לְנַפְש  כֹחַ הָרְאוּת, עוֹשֶֹ י בְּ ". כִּ "טוֹב מַרְאֵה עֵינַיִם מֵהֲלָךְ נָפֶש 
בוּל:  הַגְּ עֵינָיו         וְהוּא  בְּ וְצוֹפֶה  ל  כֵּ סְתַּ מִּ ֶ ש  לוּת,  כְּ הִסְתַּ חִינַת  בְּ הוּא  חוֹן  טָּ הַבִּ י  כִּ חוֹן.  טָּ הַבִּ מַעֲלַת  חִינַת  בְּ בּוֹ,  וְזֶהוּ  וּבוֹטֵחַ  לְבַד,  רַךְ  יִתְבָּ ם  ֵ לְהַש ּ

עוֹשֶֹ  ן  כֵּ ם  גַּ חוֹן  בִטָּ בְּ לוּת  כְּ הַהִסְתַּ יְדֵי  עַל  י  כִּ רוּ".  בֵּ יְשַֹ אֵלֶיךָ  כֹל  "עֵינֵי  קמ"ה(:  ים  הִלִּ )תְּ בְחִינַת  יוֹרֶדֶת  בִּ עָה  פָּ ְ הַהַש  י  כִּ וּזְמַן.  בוּל  גְּ הַיְנוּ  דְּ לִי,  כְּ ה 
 ָ יִם אוֹ ש  תַּ ְ ש  בִּ ו, יָבוֹא  ָ רִיךְ לוֹ עַכְש  צָּ ֶ בָר ש  י לִפְעָמִים דָּ זְמַן. כִּ לאֹ  בְּ הִיא  ֶ מִיד, אַךְ ש  תָּ מַעְלָה  ה  מִלְּ חוֹן, עוֹשֶֹ בִטָּ בְּ לוּת  כְּ יְדֵי הִסְתַּ נִים. אַךְ עַל  ָ לש  ש 
"עֵינֵי כֹל אֵ  סוּק:  הַפָּ רוּש   פֵּ וְזֶה  צָרִיךְ.  הוּא  ֶ ש  וּזְמַן  עֵת  בְּ פַע  ֶ הַש ּ בוֹא  תָּ ֶ ש  וּזְמַן,  בוּל  גְּ עָה  פָּ ְ אָכְלָם  לְהַהַש  לָהֶם אֶת  "נוֹתֵן  זֶה,  יְדֵי  עַל  רוּ",  בֵּ יְשַֹ לֶיךָ 

 : רוּש  פֵּ עִתּוֹ".  בֵּ   בְּ יְשַֹ אֵלֶיךָ  כֹל  "עֵינֵי  חִינַת:  בְּ חוֹן,  טָּ בִּ חִינוֹת  בְּ הַיְנוּ  דְּ רַךְ,  יִתְבָּ ם  ֵ לְהַש ּ עֵינָיו  בְּ לוּתוֹ  כְּ הִסְתַּ זֶה: בְּ יְדֵי  עַל  אֶת    רוּ",  לָהֶם  נוֹתֵן  ה  "אַתָּ
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  כמו שכתוב   י שאינו רואה אין נתמלא נפשו, היינו רצונו,". ועהרוחנית עושה גבול לשפע הרוחני 
נפש מהלך  עיניים  מראה  טוב  ו'(  כי  ש  )קהלת  אין  שבגשמיות  הגשמי  ווכמו  העין  ראית  בלא  בע 

. וכשמצחצח נפשו  לנפש כך בלא ראית האמת בעין השכל אין הסתפקות ושובע רוחני  ,שעושה גבול לשפע
לו אור    \קסח/ [קסז]  בצחצחות האור כי הוא    .מעתיקא סתימאהת  ו הצחצחדהיינו כשמאיר  צחצחות  ונקרא 

ית' אזי ונפש רעבה מלא ,  \קסט/ אור צח ביותר למעלה מהספירות והעולמות היכן שעדיין כלולים בבורא 
 \קעא/ , בבחי' )ישעיה נח(עהנתמלאה בטוב ונעשית שבֵ   ,דהיינו נפש שהיתה רעבה  \קע/ )תהלים קז(  טוב

 
הִסְ  חִינַת  בְּ הוּא  ֶ ש  חוֹן  טָּ הַבִּ י  כִּ צָרִיךְ.  הוּא  ֶ ש  וּזְמַן  עֵת  בְּ הַיְנוּ  דְּ יְקָא,  דַּ עִתּוֹ'  'בְּ עִתּוֹ".  בְּ "ל: אָכְלָם  נַּ כַּ וּזְמַן  וּגְבוּל  לִי  כְּ ה  עוֹשֶֹ לוּת,  כְּ חִינַת    תַּ בְּ וְזֶה 

יקִים   וכו'...  מַעֲלַת הִתְקָרְבוּת לְצַדִּ

 צחצחות עיין תורה כד ח' פרדס רמונים שער הצחצחות ושער הכנויים פי"ח   קסז

הנה המאציל העליון אשר האציל    -ח"ג שער א    –למהרח"ו    שערי קדושה מה הוא עיין    להבין בכלליות את המושג אור הצחצחות   קסח
כל העולמות נקרא אין סוף ואין בו שום תמונה לא בשם ולא באות ואפילו בקוצי האותיות כלל, ולכן אפילו ההרהור אסור בו. והאציל  

זה נשמה לזה וזה לזה, והן,   אדם הקדמון הנזכר בספר התקונים )בתקון י"ט ובריש תיקון ע' ובכמה מקומות( ובלשון  חמשה עולמות, 

נקרא צחצחות,   החמשה  הגאונים  ואלו  העשיה.  עולם  החמישי  היצירה,  עולם  הרביעי  הבריאה,  עולם  השלישי  האצילות,  עולם  השני 
עולמות נקראו הוי"ה אחת, כי קוצו של יו"ד הוא א"ק ]אדם קדמון[, והיו"ד אצילות, וה"א ראשונה בריאה והוא"ו יצירה, וה"א אחרונה  

לכן אין אנו מזכירין לעולם    , כי האין סוף אפילו תמונת קוץ אין לו   , עשיה. ולפי שא"ק לרוב העלמו אין לו תמונת אות אלא קוצו של יו"ד 
 אצילות בריאה יצירה עשיה, כי הם אותיות גמורות וארבעתם יחד נקראים שם הוי"ה:   , אלא ארבעה עולמות

הַיְדִיעָה   תורה כד אות ח.ועיין   כְלִית  תַּ י  כִּ הַיְדִיעָה,  כְלִית  תַּ זֶּה  ֶ ש  י  -וְדַע,  כִּ ךָ";  ֶ נַפְש  צַחְצָחוֹת  בְּ יעַ  בִּ "'וְהִש ְ נ"ח(:  עְיָה  ַ )יְש  חִינַת  בְּ וְזֶה  יֵדַע  לא  דְּ
 ֶ זוֹּכֶה ש  ֶ רֵי מִי ש  ְ פִירוֹת )עיין פרדס רמונים שער הצחצחות(, אַש  הֵם לְמַעְלָה מֵהַסְּ ֶ חְצָחוֹת, ש  גוֹת  אוֹרוֹת אֵלּוּ, הֵם הַצַּ ָ יג הַש ּ ִ בְתּוֹ לְהַש ּ ַ רְדּף מַחֲש  יִּ

קִין וְלָא יְדִיעָן:  -עַל -אֵלּוּ, אַף  בְּ י לָא מִתְדַּ יג אוֹתָם, כִּ ִ כֶל לְהַש ּ ֵ יַד הַש ּ אֵין יְכלֶת בְּ ֶ י ש   פִּ

והשביע בצחצחות נפשך דא  לרמ"ק שער כג פרק יח צחצחות פי' בזהר פ' תולדות )דף קמ"א.( וז"ל    בפרדס רמונים   ערכי הכנויים ועיין  

הנשמות   כל  הבינה שאליה תשוקות  על  ודאי  והכונה  עכ"ל.  בגויה  ולאתענגא  לאסתכלא  דכל נשמתין אתהנן  דנהרא  אספקלריא 
 : ונקראים צחצחות מפני שיוצאין ממנה ניצוצות הרבה לפי שיעור הנשמות לכל נשמה צח אחד 

האש ההוא נעלם בתוך האבן ומיוחד בו יחוד אמיתי וחזק באופן שאין בין האבן והאש  שער ה פרק ד ....  -פרדס רמונים להרמ"ק ועיין  

בעצמותו   מתיחדים  הספירות  היו  התחתונים  לנהל  התפשטות  קודם  הפשוט  האלקות  בעצם  הדבר  כן  כלל.  ופרוד  חלוק  שבתוכה 
וקשורים בו קשר אמיץ וחזק עד שכמעט לא יוצדק בו שם מציאות הספירות כלל אלא יחוד האמיתי. והיחוד הזה והדקות הנזכר הוא  
לשון   אפי'  עדיין  בהן  יצדק  צחצחות אחרות שלא  עוד  נאצלו  מהן  עליונות אשר  צחצחות  הנקראות  בתוכו  הנעלמים  הספי'  מקור 

 צחצחות כאשר יתבאר בשער הצחצחות בס"ד.

תכלית   מלשון  צח  במאציל  הכלולים  מאד  דקים  אורות  ג'  בבחי'  ספירות  העשר  בחי'  הם  באריכות שהצחצחות  מבואר  עי"ש  עוד 
   .הלובן והם אור קדמון ותחתיו אור צח ותחתיו אור מצוחצח )שער יא פ"ז( ותחתיהם אור הכתר ושאר ספירות 

אל    -  אור נערב להרמ"ק ועיין   הנקראות  הספירות, הם  כל  בכתר מציאות  למעלה  שידע שיש  עוד  צריך  ל"ג,  י"א(  )שער  ד  פרק  ו  חלק 
נצח   שהם,  בשרשם  הענפים  העלם  והם  ורחמים,  דין  בחסד  נכללות  שהספירות  כשם  בשלושה  כלולות  והם  צחצחות,  עשר  המקובלים 

והם סוד כח"ב שבכתר. והם נקראות אור  בחסד, וחסד בחכמה. וכן הוד בגבורה, וגבורה בבינה. וכן מלכות ויסוד עם הת"ת, וכלם בכתר.  

  כתר חכמה ובינה.הם    והמזכירים אותם קדמון צח ומצוחצח,  קדמו"ן, אור מצוחצח, ואור צ"ח, על סדר אור חוזר, דעת ובינה והשכל.
והשגת הספירות בצחצחות אלו נעלם ונשגב למאד, ואלו שורש אל שרשי הספירות שהם כתר חכמה בינה. ושלש אלו נמצאים במלכות  

 גם כן מפני שהיא דפוס העליונות: 

 .שהצחצחות הוא בבינהבחלק הכנויים בכלליות    ועי"ש 

שהוא עתיק אמנם גם בכתר    )דלא איתידע(  )כו( עיקר התלבשות הא"ס שהוא מטיבור א"ק ולמטה הוא ברישא דל"א   אות  -  חסדי דוד ועיין  
כיון שגם הם נקרא רישין מתלבש בהם עצמות הא"ס אף שבא להם האור דרך    )ומוחא סתימאה( שהם גולגולתא ומו"ס   )דאריך אנפין(  וחכמה דא"א 

 מסך דרישא עילאה הנזכר אמנם מבינה דא"א ולמטה בא להם האור דרך מסך ממש כי אין יכולים לקבל עצמות האור: 

ר"ל    ,והז"ת הנזכר נקרא עתיק יומין   , יען לא נתלבשו בא"א רק ז"ת שבו   , הם הג' ראשונות דעתיק   )רישא דלא איתידע(  )כז( רדל"א   עוד שם אות 
כי    , משא"כ בג"ר דעתיק דלא איתיידעו אפי' לא"א   , ע"י שנתלבשו בא"א   , הנק' ו' יומין דיליה   , כי המושג אלינו מן העתיק הם הז"ת דיליה 

י' צחצחות שע"ג כתר העליון שהוא א"א   )העשר ספירות(  נשארו למעלה מן הפרסא. הי"ס יען יש    , וטעם שנקרא צחצחות  .דעתיק הנזכר הם 
 והם ב' צחות:   , ונתחברו בראשו עם חו"ב דכתר דמ"ה   ,או אם עלו גם הכתרים דחו"ב דב"ן   ,ספק אם יש בראשו צח א' מכתרים דמ"ה וב"ן 

הם ג' אורות קדם צח ומצוחצח שהם שרש לג' ספירות כתר חכמה בינה, אבל לפי האריז"ל יש בזה ספק עם הוא    נראה שלפי' הרמ"ק   קסט
אור אחד צח או שני אורות דהיינו צחות. ומדובר קודם הספירות שם הכל כלול בו ית' ממילא אין הכוונה לג' או ב' או א' אורות ממש  

   .אלא רק בבחי' הבכח כשלהבת הטמונה בגפרור 

הולכי    תהלים קז  -מ"ק    קע הוא  והראשון  צרות  מיני  מד'  גאולה  מיני  הוא המזמור על ארבעה שצריכין להודות שהם ארבעה  ט',  פסוק 
השביע נפש שוקקה ונפש רעבה  " ואזי יודו לו על ש  " ללכת אל עיר מושב " והש"י מדריכם    " רעבים גם צמאים נפשם בהם תתעטף "מדבר  

דהיינו שהשובע הוא ע"י שהש"י מדריך ומעלה אותנו על דרך אל עיר מושב דרך המלך ואזי ממילא אנו נעשים שבעים כי  ".    מילא טוב 
 .מאיר לנו את האור למצא הדרך אליו ועי"ז אנו שבעים ממילא בבחי' דעת קנית מה חסרת

גַן רָוֶה וּכְמוֹצָא    ישעיה נח  קעא ךָ וְעַצְמֹתֶיךָ יַחֲלִיץ וְהָיִיתָ כְּ ֶ צַחְצָחוֹת נַפְש  יעַ בְּ בִּ מִיד וְהִש ְ בוּ מֵימָיו: )יא( וְנָחֲךָ יְהֹוָה תָּ ר לאֹ יְכַזְּ ֶ  מַיִם אֲש 

 יזיין כמו חלוצי צבא )במדבר לא(    -בעת צמאון ובצורת כך ת"י. יחליץ    -)יא( בצחצחות    -  רש"י פ 

   שת: צחיחה כמו צחה צמא כמו והשביע בצחצחות נפשך יבו   ומלת   -  (סח ז ) על תהילים    אבן עזרא 
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ינו נקי מכל י דה  ,צח ויבש   הית כאשר היִ   ,ביע אותךהפשט הוא שהש    \קעג/ [קעב]  והשביע בצחצחות נפשך
נפש רעבה מילא טוב דהיינו נפש צחה כנ"ל  והיינו  להיפך הצחצחות הוא המילוי,    רבֵנוולפי  לחלוחית של מים,  

מאור א  ,וחסרה  הצחצחות  מִלֵּ הסתכלות\קעד/באור  לשון  שור,  בחי'  וזה  ט'(    [קעה]   .  כג  )בלק  כמ"ש 

כנ"להכתוב  , בחי'  כנ"ל  מגבעות אשורנו דהיינו שמראה    מראה עיניים מהלך נפש  \קעו(/ טוב )  בקהלת 

   :הוא מהלך שובע לנפש   ,עיני השכל באור הצחצחות

  בעלייתה בבחי' עיבור בתוספת הארת האמת שבבחי' נפש, זה החידוש שנתחדש הנפש  ונשר

 [קעט]  \קעח/ )תהלים קג(  תתחדש כנשר נעוריכידכתיב בו  . וזה בחי' נשר,  \קעז/ העליונה בינה  במלכות
התחדשותשתכיון   היא  הנשר  המ  ,כונת  כל  שבמרכבה    ,למטה  \קפ/ בתשובהימיו  חדש  לכן  הנשר  את  מתקן 

   :למעלה
  ,התרגום הוא לנפש ממללא  ויהי האדם לנפש חיה  \קפא/ שבנפש, זה בחי' )בראשית ב'(  ואדם

היא וגמילות חסדים  רומז שעיקר הנתינה  רבנו  ולפ"ז נראה ש  .נתינת כח הדבור באדם  מבארדהיינו שפסוק זה  
הדבור בגמ'    ,בכח  ט:(  וכמבואר  חסש )ב"ב  היא  טובה  מילה  בלא  צדקה  טובה  אפילו  מילה  רבות  ופעמים  רה, 

רוצה  . כי האדם בחי' מסכני ועתירי,  נכונה עולה על הכל  ועצה,  וחיזוק עולה הרבה על צדקה בממון 

ועשירים   עניים  בהם  יש  בני האדם    על הפסוק   \קפב/ כמ"ש )בהקדמת הזוהר דף י"ג ע"ב(לומר שכלל 

 
והקבלה  שמות    הכתב  ו) על  בצחצחות    נצח  -  (כא  והשביע  כענין  ואדום(,  צח  )דודי  וההארה  זוהר  היתרה  הזכות  שהוראתו  צח  מלשון 

 ך: נפש

יהיה גדול מאד כי ישביע נפשך בצחצחות האור הצח ומצוחצח ומדרגה היותר    -  והשביע  -  ( נח יא ) על ישעיה    מלבי"ם האושר הנפשי 
 ול: גד 
 אוצרות חיים שער עתיק ספ"ה   קעב 

העולה מכל זה הוא שלסיבת כל אלו הספקות נק' העתיק יומין רישא דלא אתידע, כי אין נודע מה  ...  -שער עתיק  סוף    –  אוצרות חיים   קעג
ועליהם רמז באומרו ]ישעיה נ"ח י"א[ והשביע בצחצחות נפשך,    , הבחינות שיש בו. והנה ישעיה הנביא ע"ה נסתפק גם הוא בספקות האלו 

  , או תרין צחות  , אם יש בעתיק חד צח   ,כי היה הדבר הזה בספק אליו   , [ צח חד צחות תרין, וביאורו הוא : ודרשו בזוהר פ' פקודי ]ובויחי רכד 
)נ"א   ב'  כי  ביארנו    -כנודע  כי כבר  והענין  ב' צחות,  לוקח צח א' או  בו ספק אם  יש  והנה  זה.  וזכור  יומין  בחי'( הצחצחות הם בעתיק  כי 

וב"ן  מ"ה  בחינות  מב'  מורכב  הוא  יומין  רק כתר דב"ן   , שעתיק  ברישא דעתיק  והיה אפשר לומר שאין  הכולל.  צ"ח עם  בגי'  וכתר    , שהם 
והם ב' צחות. ובענין    ,דמ"ה והם צח א'. או אם נאמר שג"כ עולים חכמה ובינה דב"ן  והרי צח א'  והם מתחברים עם חכמה ובינה דמ"ה, 

 יתבאר ענין עתיק יומין יותר, ע"כ הספקות:   , אריך ואו"א 

 בפשט הצחות הוא חסרון ולפי הדרש הצחות הוא המילוי, והפשט משלים את הדרש.  נמצא   קעד
 )ועיין תורה עו ע"י הסתכלות נעשה גבול ושובע( במדבר כד יז אשורנו. תורה א' ותורה נה אות ד'     קעה 

שרבנו בכוונה השמיט תיבת טוב כדי לומר שהמראה עינים הוא המהלך נפש דהיינו שביעת הנפש. ולשון מהלך דהיינו    נראה פשוט   קעו
 הליכה עיין תורה עו שמהלך נפש היינו הגבול שנעשה ע"י הראיה, ונ"ל שלאפוקי מנפילת הנפש לתאווה אומר כאן מהלך נפש אליו ית'.

המ"ן  קעז כמבואר    כי  לבעלה  שמעלה  המ"ן  הוא  בנים  להולדת  בעיבור  הנוקבה  חלק  כי  שלה  בנים  בחי'  הוא  למלכות  הצדיק  שמעלה 
 בתורה יא אות ז' )ד"ה צפרתא( שאדם נתהווה ממיין נוקבין ודוכרין.

ר נְעוּרָיְכִי:    תהילים פרק קג   קעח ֶ ש  נֶּ ש  כַּ תְחַדֵּ טּוֹב עֶדְיֵךְ תִּ יעַ בַּ בִּ ש ְ  )ה( הַמַּ

נעוריכי     -פרש"י   כנשר  תתחדש  חוזר    -)ה(  שכשמזקין  נשר  מין  על  אגדה  מדרש  ויש  לשנה,  משנה  ונוצה  כנפיו  שמחדש  הזה  כנשר 
 לנערותו:  

דוד  כנשר    מצודות  כח    -)ה(  באמיץ  נעורים  ימי  תתחדש  כן  נעוריו  לימי  הוא  חוזר  שנים  לעשר  שנים  מעשר  כנפיו  מחדש  הנשר  כמו 
 ובבריאות:  

דוד  בביאור ה )טז(    מיכה פרק א עיין   יגביה    -הרחיבי קרחתך כנשר    -מצודות  עשי לך קרחה רחבה כנשר הזה אשר אחת לעשר שנים 
 לעוף עד האויר העליון סמוך לגלגל האש ומרוב החום ימרטו כנפיו ותפול נוצתו וישאר קרח קרחות רחבות.

 שמחליף נוצתו אחת לשנה או לעשר שנים עיין פרש"י ומצודות שם ועיין מצודות על מיכה א' טז   קעט 

ח'    עיין קיצור לק"מ   קפ  אות  ובקיצור השלם  י'  יב אות  תורה  ם(  -יְדֵי -וְעַל   -הישן  ָ )ש  טוֹב"  א  מִלֵּ רְעֵבָה  "וְנֶפֶש   אָז  ם  יִתְקַיֵּ לְהֶחָכָם  א  בָּ ֶ ש  זֶה 
 ֶ ש  הַיְנוּ  דְּ נְעוּרָיו  ר  ֶ ש  נֶּ כַּ ש   וִיחַדֵּ יא(.  נ"ח  עְיָה  ַ )יְש  ךָ"  ֶ נַפְש  צַחְצָחוֹת  בְּ יעַ  בִּ "וְהִש ְ בּוֹ  ם  נִקְרָא  וְיִתְקַיֵּ וְאָז  ךְ  ֶ חש  בַּ עָבְרוּ  ֶ ש  נְעוּרָיו  יְמֵי  נוּ  קְּ וְיִתְתַּ וּ  ש  תְחַדְּ יִּ

ש  עַל  ה וְיִתְחַדֵּ א לְהֶחָכָם:  -יְדֵי -אָדָם. וְגַם גּוּפוֹ יִתְעַלֶּ בָּ ֶ    זֶה ש 

 מביא פסוק זה לעניין תשובה לחדש ימיו שעברו בחושך.    רבֵנואות ג' שם    וזה עפ"י תורה יב 
ים וַיְהִי הָאָדָם לְנֶפֶש    בראשית פרק ב  קפא מַת חַיִּ ְ יו נִש  אַפָּ ח בְּ פַּ יצֶר יְדֹוָד אֱלֹהִים אֶת הָאָדָם עָפָר מִן הָאֲדָמָה וַיִּ ה:   )ז( וַיִּ  חַיָּ
ו דָא -הקדמת הזוהר דף יג:  קפב  ק  ִ יעָאָה    פ  ש ִ נֵי  לְמֵיחַןהתשיעית,  מצוהת ְ א  ו לְמֵיהַב ולרחם על העניים,  לחוןלְמִסְכ ְ ָ כְתִיב להם מזון די מחסורם,  ולתתלוֹן טַרְפ  שכתוב   כמו ד ִ

ה  צַלְמֵנו  אָדָם    נַעֲש ֶׁ דְמו תֵנו     ב ְ ה כתוב    לכןכ ִ פָארבים, דהיינו    בלשוןאָדָם    נַעֲש ֶׁ ו ת ְ ש  לַל בשותפות,    נעשה  ב ְ א    כ ְ וְנו קְב ָ כַר  כי  זוזכר ונקבה שהם    הכוללד ְ צַלְמֵנו  "ן,    היינו   ב ְ

דְמו תֵנו  , כי צלם הוא בז"א שהוא עשיר בשפע רב, לכן ממנו יוצאים העשירים,  יריםהעש   הם  עֲתִירֵי נֵי  היינו  כ ִ העניים, כי דמות היא במלכות שהיא בחינת דלה ועניה, לכן    הם  מִסְכ ְ

הָאממנה יוצאים העניים, ומפרש   דְכו רָא עֲתִירֵי    ד ְ טְרָא ד ִ יוצאים העשירים,    שהוא  רהזכ  מצדמִס ִ טְרָאז"א  נֵי    ו מִס ִ א מִסְכ ְ נו קְב ָ הנקבה שהיא המלכות יוצאים העניים,    ומצדד ְ

מָה ואמר   פָא חֲדָא    כ ְ ו ת ְ ש  ו ן ב ְ א    וְחָס שזו"ן הם בשותפות אחת,    כמודְאִנ  א עַל ד ָ  וְיָהִיבזה על זה, דהיינו ז"א חס על המלכות מצד התפארת שהוא בחינת מדת הרחמים,    וחסד ָ
א לְדָא   נָא    אִצְטְרִיךְ   הָכִי"א גומל לה חסד מצד החסד המשפיע שפע רב,  וזלֵיה  טִיבו     וְגָמִיל זה לזה מצד הגבורה שבה העושר,    ונותןד ָ הֱוֵי עֲתִירָא ו מִסְכ ְ א לְמֶׁ ר נָש  לְתַת ָ ב ַ
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רוצה לומר שצלם אלקים רומז  ,  מסכני  היינו  כדמותינועתירי,    היינו  ,נעשה אדם בצלמינו  \קפד/ [קפג ]
וטעם שכך עשה הקב"ה את  למי שהוא עשיר כאלקים, ודמותינו דהיינו מי שרק דומה לצלם אלקים רומז לעני.  

ם ע"י שמשפיע  לוהעשיר נש  ,\קפה/ בעיקר בגשמיות  כי המסכן נשלם ע"י העשירהאדם, כדי שישלימו זה את זה,  
ברוחניות  ,למסכן  העני   .\קפו/בעיקר  ע"י  העשיר  נשלם  אדם  , ויותר  צלם  לו  יש  חסד  הגומל  רק  כמבואר    ,כי 

  , עה"פ ברות "האיש אשר עשיתי עמו", ודרשו שם גזרה שווה עם הפסוק "נעשה אדם"  בהקדמת הזוהר הנ"ל
לומר בועז לאיש  :ודרשו שכוונת רות היה  חז"לע"י שקבלתי ממנו צדקה.    ,אני עשיתי את  יותר ממה    ואמרו 
 . \קפז/ עושה העני עם הבעל בית  ,שבעל הבית עושה עם העני 

 

 
ו רָא חֲדָא   חִב  א  ו לְמֵיהַב צריך האדם למטה להיות העשיר והעני בהתחברות אחת,    כךב ְ א לְדָא   ו לְגַמְלָאָה זה לזה, ר"ל שיתן העשיר לעני בתורת צדקה,    ולתתלְדָא    ד ָ טו בָא ד ָ

 )רמ"ק ורא"ג(   . והלואה חסד זה לזה בתורת גמילות חסד  ולגמול

ו  שכתוב    ומה א    וְיִרְד  לֹמה מַלְכ ָ ש ְ סִפְרָא ד ִ ם וְגוֹמֵר, רָזָא דְנַן חֲמֵינַן ב ְ כָל של שלמה המלך,    ספרוזה ראינו ב   סודבִדְגַת הַי ָ חָס מַאן    ד ְ נֵי    ד ְ מי שחס ומרחם על    שכלעַל מִסְכ ְ

רְעו תָאהעניים לתת להם די מחסורם,   א    ב ִ אָדָם    לָאוכדומה, אז    התפארותלהם ברצון לבבו לשם שמים ולא לשם    ונותןדְלִב ָ י וֹקְנָא ד ְ י דִיוֹקְנֵיה  לְעָלָם מִד ִ נ ֵ ַ ת   לא)ה"ג הרמ"ק(  מִש ְ
"ם שבו שעל ידו נקרא "אדם", אינו מסתלק ממנו, לפי ששם אדם כולל זכר ונקבה, שהם סוד עשיר ועני, לכן העשיר הנותן  אלהימשתנה דיוקנו לעולם מדיוקן "אדם", ור"ל הצלם  

ים    וְכֵיוָןמשתנה מצורת אדם,    צורתולעני אין   דִי וֹקְנָא דְאָדָם אִתְרְש ִ יה  ד ְ לֵיטשצלם אדם נרשם בו, לכך    וכיון  ב ֵ יוֹקְנָא    ש ָ הַהו א ד ִ עָלְמָא ב ְ ין ד ְ רִי ָ ל ב ְ ָ שולט על כל    הואעַל כ 

ם שכתוב    זהוהו א דִכְתִיב    הָדָא"ל כמו שפני אדם שבמרכבה שולט על פני שאר החיות, כן הוא שולט בצלם אדם שבו על כל הבריות,  ורהבריות שבעולם באותו הצלם,     ו מוֹרַאֲכֶׁ
וְגוֹמֵר   ץ  ל חַי ַת הָאָרֶׁ ָ יִהְיֶׁה עַל כ  ם  כֶׁ הו  בכח הצלם אלהי"ם שבכם,    פירוש וְחִת ְ ל ְ ֻ יוֹקְנָא    כ  וְדָחֲלִין מֵהַהו א ד ִ ים זָעִין  אִתְרְש ִ יה     ד ְ ויראים מאותו הצלם    כלב ֵ רועדים  הבריות 

גִיןשנרשם בו,  דִי וֹקְנֵיה   ב ְ ר נָש  ב ְ קָא ב ַ ָ ל  ַ ו דָא מְעַלְיָא, לְאִסְת  ק  ִ דָא הו א פ  אָדָםד ְ ו דִין  ד ְ ק  ִ אָר פ  ל ש ְ שמצות צדקה היא מצוה חשובה, לעלות על ידה בצורת "אדם",   לפיעַל כ ָ

ר לנו דבר זה, ואמר    מנין לָן    מְנָא, לפי שמצוה זו יש בה סגולה יותר משאר מצות לזכות על ידה לצלם אלהי"ם.   מצות ולזכות לצלם אלהי"ם, יותר משאר   צ ַ בו כַדְנֶׁ   אַף ,  הרשע  מִנ ְ
לְמָא   חָלַם הַהו א חֶׁ ב ד ְ ל שבע שנים, אבל    אדםעל פי שחלם אותו החלום, שיהיה נטרד מבני    אףעַל ג ַ לְמֵיה     כ ָ רָא עֲלֵיה  חֶׁ נֵי לָא ש ָ הֲוָה מֵיחַן לְמִסְכ ְ כל זמן שחנן    אבלזִמְנָא ד ַ

יוָן,  בחלומושראה    גזרה את העניים לא חלה עליו ה ֵ נֵי    כ  לָא לְמֵיחַן לְמִסְכ ְ א ד ְ יל עֵינָא בִיש ָ אַט ִ תִיב   מַה שהטיל עין רעה שלא לחונן את העניים וחדל לתת להם צדקה,    כיוןד ְ כ ְ
א וְגוֹמֵר    עוֹד כתוב שם    מה פו ם מַלְכ ָ תָא ב ְ נֵי    מִי ָד בדניאל פרק ד(,    ואר)כמבדברי גאוה    שאמרמִל ְ יוֹקְנֵיה  וְאַטְרִיד מִן ב ְ נֵי ד ִ ַ ת  אאִש ְ נשתנתה צורתו לצורת חיה, ונטרד מבני    מיד  נְש ָ

ךְ    ו בְגִיןאדם,   ָ ה זה כתוב    ובשבילכ  תִיב הצדקה, כי    מעשה כתוב נברא אדם, כדי לרמז על    ולאאָדָם    נַעֲש ֶׁ י ָה    כ ְ שם אצל רות    וכתובהָתָם    ו כְתִיב כאן לשון עשיה,    כתובהָכָא עֲש ִ

ם וֹ הַי וֹם    ש ֵ יתִי" עִמ  ר "עָש ִ וֹעַז הָאִיש  אֲש ֶׁ )ויקרא  ששם מלת עשיתי היינו צדקה, כך נעשה אדם היינו צדקה, והיינו "אשר עשיתי" ר"ל אני עשיתי עמו צדקה, כמאמר חז"ל    וכמו  ב 

שכתוב "שם האיש אשר עשיתי עמו", פירוש שעל ידי הצדקה שנתן לי, עשיתי עמו שיהיה    מהממה שבעל הבית עושה עם העני, העני עושה עם בעל הבית, ועוד רומז    יותרלד י(    רבה
 )רמ"ק ורא"ג וכ"פ( בצורת איש ואדם. 

 בראשית א' כו    קפג

הֵמָה   בראשית פרק א   קפד וּבַבְּ מַיִם  ָ הַש ּ וּבְעוֹף  ם  הַיָּ בִדְגַת  וְיִרְדּוּ  דְמוּתֵנוּ  כִּ צַלְמֵנוּ  בְּ אָדָם  ה  נַעֲש ֶ אֱלֹהִים  וַיּאֹמֶר  הָרֶמֶש     )כו(  וּבְכָל  הָאָרֶץ  וּבְכָל 
 הָרֹמֵש  עַל הָאָרֶץ: 

 .שע"י שמעלה אותו מעניות גשמית גם עולה מעניות הדעת  בלק"ה   כמבואר וגם ברוחניות    קפה 
 .כמחז"ל עשר כדי שתתעשר   , פיע לחבירו הקב"ה משפיע לו יותר שכי המ   , אמנם גם בגשמיות  , לצלם אדם   ינו שזוכה י דה   קפו
ח'עיין    קפז צריכים    -  ויקרא רבה לד  היו  לא  שהרי  צלם אדם  שיקבל  כדי  אבינו  שהמלאכים אכלו אצל אברהם  ומשמע  אריכות  עי"ש 

אוכל. ועמו ומואב לא היה בהם צלם אדם לכןלא קדמו את ישראל בלחם ומים ואע"פ שישראל לא היו צריכים לזה כלל שהיו מוקפים  
עַ,  עננים ואוכלים מן ושותים מבאר מרים. ויתרו זכה לצלם אדם כשאמר לבנותיו קראן לו ויאכל לחם. ומסיים שם המדרש   ֻ י יְהוֹש  נֵי רַבִּ תָּ

ן רוּת אוֹמֶרֶת לְנָעֳמִי )ר  כֵּ ֶ יִת, ש  עַל הַבַּ ה עִם בַּ ה עִם הֶעָנִי הֶעָנִי עוֹש ֶ יִת עוֹש ֶ עַל הַבַּ בַּ ֶ ה ש ּ יתִי עִמּוֹ הַיּוֹם  יוֹתֵר מִמַּ ר עָש ִ ֶ ם הָאִיש  אֲש  ֵ ות ב, יט(: ש 

יתִי עִמּוֹ,בֹּעַז,   ר עָש ִ ֶׁ א אֲש  לָּ אן, אֶׁ תִיב כָּ י אֵין כְּּ ה עִמִּ ר עָש ָ ֶׁ תַן לִי.    אֲש  נָּ ֶ רוּסָה ש  בִיל פְּ ְ ש  יתִי עִמּוֹ הַיּוֹם בִּ עֻלּוֹת וְטוֹבוֹת עָש ִ ה פְּ  אָמְרָה לָהּ הַרְבֵּ

ר' תנחום כך היה עושה בשעה שהיתה אמו לוקחה לו אגודה אחת ירק מן השוק  .....רמז תרסה    -פרק כה    -  ילקוט שמעוני ויקרא   עיין 
אלו   עם  אלו  זוכים  שיהו  כדי  ועשירים  עניים  האלהים,  עשה  זה  לעומת  זה  את  גם  שם  על  לעניים  ואחת  לו  אחת  שתים  לוקחת  היתה 
וכו'. שמונה שמות נקראו לו, עני, אביון, מסכן, רש, דל, דך, מך, והלך. עני כמשמעו. אביון   ומתכפרים אלו עם אלו לפיכך משה מזהיר 
שהוא   דך  מדולדל[,  ]דל  הנכסים.  מן  רש  שהוא  רש  בזויה.  מסכן  וחכמת  כמה דאת אמר  פני הכל  בזוי  שהוא  מסכן  לכל.  מתאוה  שהוא 
לו   הלכו  נכסיו  שכל  הלך  התחתונה.  כאסקופה  עשוי  שהוא  לכל  מך  שהוא  מך  שותה.  ואינו  דבר  רואה  אוכל  ואינו  דבר  רואה  מדוכדך 

א"ד[  אדם אומר לחברו זכי בי זכי גרמך בי. ] לפיכך משה מזהיר וכו'. רבי זעירא אמר אפילו שיחתן של בני ארץ ישראל תורה היא כיצד  
זכי בי סכי בי מה הוינא ואסתכל בי מה אנא. ר' סימון אמר בשם ר' אלעזר מי שהוא עושה חסד וכו' )לעל בפסוק והוא עומד עליהם תחת  

ויאכלו(.   תני בשם רבי יהושע יותר ממה שבעל הבית עושה עם העני העני עושה עם בעל הבית, שכן רות אמרה לנעמי שם  העץ 

בשביל פרוסה שנתן לה, למדתך תורה דרך ארץ שכשאדם עושה מצוה  האיש אשר עשה עמי אין כתיב כאן אלא אשר עשיתי עמו  
 וכו'....  יהא עושה אותה בלב שלם ושמח 



     1יח.         מוהר"ן               ליקוטי                                תורה יג                                                 

ועתירי בבחי' מסכני  וקטנות,  גדולות  נפשות  אדם,  בבחי'  הם  אזי  הנפשות,    : וכשנתלקטו 
רבנו   כת"י  בתקפד(  )בנוסח  כאן )שנמצא  מי    -הוסיף  ויש  גדול  דבר  שרוצה  מי  יש  כי  שוות  הרצונות  כל  לא  כי 

.  כי בפירוד לא מקבלין דין מן  דהיינו לא מסכני ועתירי  ,אדםמשמע שקודם הליקוט הן לא  \א/ ( שרוצה דבר קטן
 ,משפיע ומקבל  ,\ב/כי אדם נקרא דווקא איש ואשה  ,בבחי' פלגא דגופא  ,אלא הם בפיזור כל אחד לעצמו  ,דין 

נעשה איש  ע"י צדקה  בזהר  ,ולכן  וההתכללות שלהם  ,כנ"ל  ביחד  ,דהיינו שהקיבוץ עצמו  זה מזה   , שמקבלין 
   .כולם נעשים בבחי' תיקון צורת אדם במרכבהעי"ז 

  ,הנ"ל  האפנים הם מרכבה לחיות כי  .  \ג/ של הנפשות הבאים אל הצדיק  הן הגופיןשתחת החיות    ואופנים

שבו לנפש  מרכבה  שהוא  האדם  גוף  החיו    ,כמו  מן  אלא  אינו  הגופין  של  פעולותיהן  עיקר  ת כי 
י איברי הגוף, ואין לגוף שום תנועה  "מראה פעולותיה ע אבל    ,בגוףנעלמת  שהנפש    ,שבנפש

וארבע אופנים שבגוף הן    -הוסיף כאן )שנמצא בתקפד(  )בנוסח כת"י רבנו    :  י כחות הנפש"עצמיית, והכל ע

     .(ארבע יסודות
)שנמצא בתקפד( )בנוסח כת"י רבנו    , הוא נפש החכם שנתכסהשמעל החיות הנ"ל  \ד/ שבבחי' נפש  וכסא

הכתוב  , בבחי'  ( שנתכסה נפש החכם בנפשות ההם בבחי' ומיכסי שקא כי יקרה היא מפנינים   -הוסיף כאן 

התורה ג'(  בשבח  מפנינים   \ה/)משלי  היא  מפנינים   יקרה  וקרי  מפניים  הפסוק    ,כתיב  הקרי  פשט  עפ"י 
טובותשהתורה    דהיינו ממון מנו  י דהי   ,יקרה מאבנים  דרשו    ,רוב  מפנייםוחז"ל  הכתיב  יותר    עפ"י  יקרה  שהיא 

)כשדרז"ל  ו  שבבית המקדשלקדש הקדשים  ו  ניי הלפני ולפנים דכנס  י לה    פעם בשנהתר  ומהאדם היחיד שמ
ע"ב  ד'  שעל    \ז/ סוטה  ולפנים  אפילו  יקרההיא  התורה  לפני  שנכנס  לפנים  דהיינו    מכה"ג  מחיצה 

דהיינו קדש קדשים שבתוך ההיכל ( כי מחמת שנפש החכם הוא יקר, הוא נתכסה לפני  ממחיצה 
כי  )  ,עולה לחכמה הנעלמת בבינה עילאהכי    ,ועמהם מתכסה בבינה עילאה   ,בנפשות ישראלדהיינו    ולפנים

נעשין    כי   ,יש להם העליה הזוהבאים לחכם    , וכל הנפשותיקא סתימאה( תכתר דז"א שהוא ע   בינה היא

 
ומקבל.  בזה דמשמע    צ"ע הכוונה ו   א עניין של משפיע  בדווקא  ומסכני אינו  מי  דעתירי  זה  עיקר המסכנות  כי באמת  כוונתו אדרבה  ונ"ל 

לגדולות שואף  הנמוכה   , שלא  במדרגתו  ליה  ניחא  ביותר   , אלא  מדעת  העני  הצדיק    , והוא  להיות  ששואף  מהעשיר  דעת  לקבל  וצריך 
   .הגדול ביותר 

זָכָר    פ"א וכתיב שם  .  " ויקרא את שמם אדם "  ה' ב' פרק  בראשית    כמ"ש   ב אֹתוֹ  רָא  ב ָ ים  אֱלֹהִּ צֶלֶם  ב ְ צַלְמוֹ  ב ְ הָאָדָם  אֶת  ים  אֱלֹהִּ בְרָא  וַי ִּ )כז( 
אֹתָם:  רָא  ב ָ נְקֵבָה  בצלם אלקים וצ"ע    ו  ונקבה,   , כיון שברא את האדם  זכר  ברא אותם  דווקא לשניהם קר     ? מדוע  הרי צלם  א אדם  ומדוע 

 .הוא אחד יחיד   אלקים 

רָאָם   וּנְקֵבָה   זָכָר   -זוהר בראשית דף נה:    ועיין י ,  בְּ מְעוֹן   רַבִּּ ין,  אָמַר   ש ִּ ין  רָזִּ אִּ לָּ יָין  עִּ לְּ תְגַּ הָנֵי  אִּ רֵי  בְּ   ושל   ספר  זה   של   פסוקים'  הב  באלו   נתגלו   עליונים   סודות   קְרָאֵי   תְּ

רָאָם  וּנְקֵבָה   זָכָר   שכתוב  מה  מפרש  ועתה (,  א"ע  ע   דף   יתרו'  בפ  יותר   ומפורש )   לעיל   פירש  כבר  ספר   זה  הפסוק,  בראם   ונקבה   זכר ע   ונקבה   זכר   נברא   שאדם   התורה  כתבה  שלכן   בְּ נְדַּ   לְמִּ
אָה   יְקָרָא לָּ מְהֵימָנוּתָא   רָזָא  עִּ גּוֹ ,  ישראל  של  אמונתן  שבהם  ן "זו  יחוד  סוד  לומר   רצה ,  האמונה   סוד  שהוא  העליון   כבוד  לדעת  כדי  דִּּ מִּ נָא  רָזָא  דְּ רֵי  דְּ תְבְּ   זה  סוד  מתוך   כי   אָדָם  אִּ

,  ן" זו  ידי  על  נבראו  הם  כי,  וחוה   אדם  את  בראו   פירוש,  בראם  ונקבה  זכר  הפסוק  את  מפרש  שהוא  לומר  רצה,  אדם  בני  נשמות  יוצאות  ן"זו   מיחוד  לומר  רצה,  האדם  נברא  ן" זו  יחוד  של

א  עוד  ואמר,  פרצופים  דו  בסוד  תחלה  שיצאו  ן"זו   כעין ,  פרצופים   דו  בסוד  וחוה  אדם  נבראו   גם   כן   ועל  רָזָא  חֲזֵי   תָּ יאוּ   בְּ רִּ תְבְּ ם  דְאִּ מַיִּ   שמים  שנבראו  הסוד  באותו  וראה  בא  וָאָרֶץ   ש ָ

רֵי,  ן" לזו  רומזים   שהם   וארץ  תְבְּ הוּ   כי ,  אותם   ברא   ן " זו  כעין  אותו  ברא   ם "אלהי  בצלם   שכתוב   כמו ,  התחתון  אדם  נברא  הסוד  באותו   אָדָם  אִּ יב   וארץ   בשמים   בְּ תִּ ה   כְּ   תּוֹלְדוֹת  אֵלֶּ
ם מַיִּ ָ אָדָם ,  תולדות  מלת  בהם  כתיב  הרי   וְהָאָרֶץ   הַש ּ יב   בְּ תִּ הוּ   ועוד,  תולדות   מלת  כתיב  באדם  וגם  אָדָם   תּוֹלְדוֹת  סֵפֶר   זֶה   כְּ יב   וארץ  בשמים  בְּ תִּ רְאָם   כְּ בָּ הִּ אָדָם   וגם,  בְּ יב   בְּ תִּ   כְּ

יוֹם  רְאָם   בְּ בָּ רָאָם   וּנְקֵבָה   זָכָר   שכתוב  מה   עוד  ואמר,  העליונים   וארץ  שמים  כמו  הסוד  באותו  נברא  התחתון  שאדם  שוה  גזרה  הרי  הִּ ל   כי  לומדים  אנו  מכאן   מֵהָכָא,  בְּ יוֹּקְנָא   כָּ   דִּּ
לָא כַח   דְּ תְּ ש ְ יהּ   אִּ א  כַר דְּ   בֵּ יהוּ   לָאו,  בנקבה   נכלל  הזכר  כח  אין  אם  לומר  רצה  ונקבה  זכר  בו  נמצא  שלא  דיוקן  כל  וְנוּקְבָּ יוֹּקְנָא  אִּ אָה   דִּּ לָּ דְקָא  עִּ   כראוי   עליון  דיוקן  הוא  אין  חָזֵי  כִּּ

ין  וּבְרָזָא, ן" זו כעין  ודמות  בצלם  נברא  לא   כי יתִּ ימְנָא דְמַתְנִּ ,  בצלם  שנברא לו נודעת   יתירה   חבה,  בצלם  שנברא  אדם  חביב   שם שאיתא ,  ביארנוהו   דאבות'  ג בפרק   המשנה ובסוד   אוֹקִּ

 .   ן " זו כעין  ם "אלהי   בצלם הוא  אם   רק  הוא האדם חביבות  שכל משם   שמשמע , האדם  את  עשה  ם "אלהי  בצלם  שנאמר

א כָל   חֲזֵי  תָּ לָא  אֲתַר   בְּ חוּ   דְּ כְּ תַּ ש ְ כַר   אִּ א  דְּ חֲדָא  וְנוּקְבָּ א,  אשה  נשא  לא  האיש   אם  לומר  רצה,  יחד  ונקבה  זכר  נמצאים   שלא  מקום  בכל  וראה  בא  כַּ יךְ   קֻדְש ָ רִּ וֵי  לָא  הוּא  בְּ   ש ָ
הַהוּא  מְדוֹרֵיהּ  רְכָאן,  המקום  באותו  דירתו   משים   לא  ה"הקב  אֲתַר   בְּ חוּ   לָא  וּבִּ כָּ תַּ ש ְ א   אִּ אֲ   אֶלָּ כַח   תַר בַּ תְּ ש ְ אִּ כַר   דְּ א  דְּ   זכר   שנמצאים  במקום  אלא  נמצאות  לא  והברכות  וְנוּקְבָּ

יב   יחד  ונקבה כְתִּ קְרָא ,  אוֹתָם   וַיְבָרֶךְ   דִּּ מָם   אֶת   וַיִּּ יוֹם   אָדָם   ש ְ רְאָם  בְּ בָּ יב   וְלָא  ומפרש   הִּ קְרָא  אוֹתוֹ   וַיְבָרֶךְ   כְתִּ מוֹ   אֶת  וַיִּּ   יחד   ונקבה זכר  כשהם  שרק  הרי,  יחיד  בלשון  אָדָם  ש ְ

ילּוּ   להורות   בא   ועוד,  טובים  כאחד  שניהם  כי  אותם  ויברך   אז אֲפִּ קְרֵי  לָא  אָדָם   דַּ א   אִּ כַר   אֶלָּ א  דְּ חֲדָא  וְנוּקְבָּ   את   ויקרא  דכתיב  יחד  ונקבה  זכר  אלא  נקרא  לא  אדם   בשם  שאפילו  כַּ
 (   ומפרשים  פ"וכ ק"רמ). אדם שמם

 נעשה חלק מהמרכבה העליונה.  ,כאן שמכאן רואים גדולת הצדיק שאפילו הגוף המגושם של אנשיו   עיין מי הנחל   ג
   .של הנפש  וכסא של החיות  -גרס כאן  )שנמצא בתקפד(  רבנו  כת"י  נוסח  ב   ד
:   משלי ג'   ה  בו אָתָה  מֵחָרו ץ ת ְ סֶף ו  ָ חַר כ  ס ְ י טוֹב סַחְרָה  מִּ ים   )יד( כ ִּ יִּ נִּ ְ פ  יא מִּ :   )טו( יְקָרָה הִּ וו  בָה  ְ ש  ים{ וְכָל חֲפָצֶיךָ לאֹ יִּ ינִּ נִּ ְ פ  ינָה     }מִּ ימִּ ים ב ִּ )טז( אֹרֶךְ יָמִּ

ר וְכָבוֹד:  ֶ מֹאולָה  עֹש  ש ְ  ב ִּ
 הוספת מוהרנ"ת בתקפא  ו

בר אבא אמר רבי יוחנן כל אדם שיש בו גסות הרוח לבסוף נכשל באשת    ומאי ואשת איש נפש יקרה תצוד אמר רבי חייא   :סוטה דף ד   ז

אמר רבא כל  איש שנא' ואשת איש נפש יקרה תצוד אמר רבא האי נפש יקרה נפש גבוהה מיבעי ליה ועוד היא תצוד מיבעי ליה אלא  

   .הבא על אשת איש אפילו למד תורה דכתיב בה יקרה היא מפנינים מכהן גדול שנכנס לפני ולפנים היא תצודנו לדינה של גיהנם 

דאפילו ממזר תלמיד חכם קודם לכהן עם הארץ לפתוח ראשון ולברך ראשון ומהאי קרא ילפינן ליה בהוריות )דף    -מכהן גדול    -רש"י  פ 
 יג(: 
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החכם  לבושין אצלה  נפש  אצל  בנפשות(   ,דהיינו  דהיינו  בשקא  כסי  יונה  דרבי  במעשה  ע"י    ,)וכדלקמן  כי 
שעי"ז מתבטל  ,ששם וזוכים להארה מאור הצחצחות ,סתימאה ים עימו לעתיקאלועו  ,הביטול לחכם נכללים בו

המסופר במעשה מבעל    שם הוא בחי' הקיך  שבעתיקא סתימאהבהקדמה לאות ב'  )וכנ"ל    \ח/ מהם תאוות ממון 

 :   תפלה שריח התבשילים שבו מבטל תאוות ממון( 

גם בלא דעת  כי    ,בחי' שדעתו יושב על נפשוהיושב על הכסא, הוא דעתו של החכם,    והאדם

 .זה מחמת גודל דעתו  ,שהיא יקרה כנ"ל  ,דהיינו שכל מעלת הנפש של החכם  :\ט/)משלי יט(  ,נפש לא טוב
הכסא על  הנישא  ודעתו  החכם  שנפש  גופם  ,נמצא  ידי  על  הקיבוץ  אנשי  נפשות  מכח  רבנו   .נע  כת"י  )בנוסח 

 (. אם בעל נפש אתה [י]  ואדם היושב על הכסא זה החכם שהוא בעל הנפש בבחי' -הוסיף כאן )שנמצא בתקפד( 

 

שהוריד החכם , שנעשית ע"י לימוד התורה  דהיינו תיקון מרכבתא תתאה   ארבע החיות בתורה  ויש יא

   :כנ"ל 

כי ע"י לימוד התורה   ה' עוז לעמו יתן,  ( תהלים כט כמ"ש )   ,\יג/[יב]  עוזשבתורה, כי התורה נקרא    ארי'

דקדושה לעזות  וחילותיו  \יד/ זוכה  היצה"ר  נגד  תקיף  עזותכי  וגם    ,\טו/ להיות  ע"י  אלא  לתורה  לזכות   \טז/ א"א 
ח' אות  ל'  בתורה  את  בור  יהגכדמצינו בחידה ששאל שמשון    ,כי הוא עז  ,ה הוא בחי' תורה-ולכן הארי   .כמבואר 

אריה והרגו ואח"כ כשירד לישא אותה    פגש  ,כי כשירד לתמנע לקדש את אשתו הראשונה  ,הפלישתים בתמנע
בגוויתו דבש  חידתו  מצא  את  ברכות  השבע  משתה  בימי  אותם  שאל  זה  וממ "  ועל  מאכל  יצא  יצא אוכל  עז 

על אשתו  ו  ,"מתוק עד שאיימו  ימים  ג'  להשיב  יכלו  להםשלא  לה  ,תאמר  שגילה  עד  אותו   וגילתה  ,וציערה 

חידתי   לא מצאתםואמר להם לוליא חרשתם בעגלתי    ,\יז/ מארי  ומה עז  מה מתוק מדבש  השיבו לוו  ,להם

 :  \יח/ )שופטים יד(

 
 נעשה תורה כמבואר בלק"ה שבועות א' ה' כנ"ל.  ומתאות הממון   ח
יל:  משלי יט    ט כְסִּ וְהו א  פָתָיו  ש ְ ש   ק ֵ מֵעִּ וֹ  תֻמ  ב ְ הוֹלֵךְ  רָש   טוֹב  חוֹטֵא:  )א(  ם  רַגְלַיִּ ב ְ וְאָץ  טוֹב  לאֹ  נֶפֶש   דַעַת  לאֹ  ב ְ ם  ג ַ ף    )ב(  ֵ סַל  ת ְ אָדָם  לֶת  ו ֶ אִּ )ג( 

וֹ:  ב  זְעַף לִּ וֹ וְעַל יְהֹוָה יִּ רְכ   ד ַ
 כג ב'  משלי   י
 ש' עם שתי נקודות ימנית ושמאלית  - בתקפא  יא 
 תהילים כט יא    יב 

וֹרָה    -  ( עפ"י תורה ז תנינא ) לסעודה הלכה ו' סוף אות פט    נטילת ידים עיין לק"ה    יג עַת לָנֶצַח הו א עַל יְדֵי הַת  י ו ם הַד ַ הֵם קִּ ֶ ים ש  ר הָרְמָזִּ ק ַ וְעִּ
דָרֵי מַעְלָה וְדָרֵי  יר ב ְ כוֹל לְהָאִּ י ָ ֶ ם ו בָאָרֶץ ש  מַיִּ ָ ש   י כל ב ַ ינַת כ ִּ חִּ הו א ב ְ ֶ ה ש  ֶ ינַת מש  חִּ יק ב ְ ד ִּ ל הַצ ַ ֶ וֹרָתוֹ הו א    ש  י ת  ֵ ש  ו  ד  חִּ ֶ ה ו לְכָלְלָם יַחַד מֵחֲמַת ש  ָ מַט 
וְלקֵחַ   ינַת  בְחִּ ב ִּ רו ש   הַד ְ יַחַד קדֶם  צָם  מְקַב ְ ו  וֹקְחָם  ל  ֶ ש  רָאֵל  ש ְ יִּ וֹת  נַפְש  רֶש   ש   מִּ לְקָח  נִּ י  כ ִּ י ו ת  לָלִּ זֶה  כ ְ יְדֵי  וְעַל  יג(  ימָן  סִּ באָר  מ ְ ֶ ש  מוֹ  )כ ְ חָכָם  וֹת  נְפָש 

בְטֶחָה  מִּ זאת עז  כ ָ ית  ת ִּ אֲמִּ וֹרָה  ת  קְרֵאת  נִּ ן  ֵ כ  וְעַל  וֹרָה.  הַת  וא  הִּ ֶ ש  בְטֶחָה,  מִּ וַי רֶד עז  חָכָם  עָלָה  ים  רִּ ב  ג ִּ יר  ים  עִּ חַי ִּ ים  ִּ דוֹש  הַק ְ ו דְבָרָיו  וֹרוֹתָיו  ת  י  כ ִּ  ,
 ָ ש   רְמָזָיו לִּ ו  וֹרוֹתָיו  בְרֵי ת  ים לֵב לְדִּ ש ִּ ֵ הַמ  בְטַח עז לְכָל  ים. וְהֵם מִּ ו לְעוֹלְמֵי עוֹלָמִּ וְכו ' לָעַד  ים  מִּ כָל  וְקַי ָ ב ְ דוֹש   הַק ָ ו ץ  ב  הַק ִּ תוֹךְ  לְחָמָה ב ְ מ ִּ ב ַ ם  קַי ָ אֵר 

יוֹדְעֵי   כָר  ש ְ ָ ש   יִּ נֵי  ב ְ ו מִּ סו ק  ָ פ  אוֹת נא( עַל  )ב ְ לְעֵיל  באָר  מ ְ ֶ ש   ינַת מַה  חִּ ב ְ הו   ז ֶ ֶ עָלָיו, ש  עֲבר  י ַ ֶ ש   ן  מַה  עַי ֵ וְכו ',  רָאֵל  ש ְ יִּ ה  עֲש ֶ י ַ ים לָדַעַת מַה  ת ִּ ינָה לָעִּ בִּ
ם:  ָ  ש 

  )ב"ק כג.( סתםבארנו באריכות בהקדמה לתורה כב. )עפ"י הריצ"ח( שגדר העזות היא בבחי' הכלבים עזי פנים דאיתא בגמ'    עניין העזות   יד
)סנהדרין  ואינו ראוי לו, בבחי'    , למקום שאינו שלו בחוצפה  להיכנס  ו ו לצאת ממחיצתכי זו תכונת העזות    .הכלב   הן אצל דלתות חתורות  

דהיינו שלוקח לעצמו מלכות בלי שיכתירו אותו, כמו אדם הנכנס לבית חבירו ומתנהג בו כאילו הוא    , גא א חוצפה מלכותא בלא תקה.(  
 דהיינו שלצורך ההכרח שלו הוא נכנס למחיצת החלש ממנו.    ,היא מה שיוצא לטרוף כשהוא רעב   ה הבעל בית. לפ"ז העזות שבארי 

 הן עזין שבאומות )ביצה כה.( ש  , ישראל   לשבר העזות של   ,וזהו שהתורה היא עז   , שנגד עזות צריך עזות  ומבואר בתורה כב 
וזהו שאמר המדרש )שם, יד(, אח נפשע מקרית עוז )משלי יח, יט( זה קרח שפשע בתורה הקרויה    -על פרשת קרח    -  ספר ייטב לב  עיין   טו

שבאומות, ועם כל זה ה' יברך את עמו בשלום. כי    עוז, שנאמר )תהלים כט, יא( ה' עוז לעמו יתן, כמו שאמרו )ביצה כה ע"ב( ישראל עזין 
אביך   רצון  לעשות  וגו'  כנמר  עז  הוי  א(  סי'  או"ח  )טור  שאמרו  כמו  עוז,  נקרא  שהתורה  דקדושה,  עזות  מדת  לו  שיהיה  האדם  צריך 
שבשמים )אבות פ"ה מ"כ( ואל יתבייש מפני בני אדם המלעיגים. וגם מדת בושה והכנעה לאשפלא גרמיה )זוהר פקודי רלג.(. אבל קרח  

 לקח מדת עוז לחלוק על משה ואהרן, ונפשע מבחינת עוז. דקדושה לעוז דקליפה.

שהתורה וישראל הם אחד נמצא שניהם בחי' עזות שישראל עזין שבאומות והתורה נקראת עוז ועל כן א"א להכניע את    ואיתא בזוהר   טז
ישראל אלא ע"י העזות שבתורה וא"א לזכות לתורה אלא ע"י העזות של ישראל כי הכלל מבואר בתורה כב שנגד עזות אין עיצה אלא  

 ע"י עזות.  

 רי.כא   צ"ע א"כ מדוע אמרו חז"ל הוי עז כנמר ולא   לכאורה   יז
מְצָא )יב   שופטים פרק יד   יח ה ו  ֶ ת  ְ ש  בְעַת יְמֵי הַמ ִּ ִּ י ש  ידו  אוֹתָה  לִּ ג ִּ ַ ד ת  ם הַג ֵ ידָה אִּ א לָכֶם חִּ וֹן אָחו דָה נ ָ מְש  ִּ ים  ( וַי אֹמֶר לָהֶם ש  ִּ לֹש  ְ י לָכֶם ש  תֶם וְנָתַת ִּ

ים: גָדִּ ב ְ פֹת  חֲלִּ ים  ִּ לֹש  ְ ו ש  ים  ינִּ וַי אֹמְרו    סְדִּ ים  גָדִּ ב ְ יפוֹת  חֲלִּ ים  ִּ לֹש  ְ ו ש  ים  ינִּ סְדִּ ים  ִּ לֹש  ְ ש  י  לִּ ם  ֶ אַת  ם  ֶ נְתַת  ו  י  לִּ יד  לְהַג ִּ תו כְלו   לאֹ  ם  וְאִּ חו דָה    )יג(  לוֹ 

ה: מָעֶנ ָ ְ ש  וְנִּ ידָתְךָ  ק )יד(    חִּ מָתוֹּ יָצָא  ו מֵעַז  מַאֲכָל  יָצָא  כֵל  מֵהָאֹּ לָהֶם  ים:  וַי ֹּאמֶר  יָמִּ ת  ֶ לֹש  ְ ש  ידָה  הַחִּ יד  לְהַג ִּ יָכְלו   י    וְלֹא  יעִּ בִּ ְ הַש   י וֹם  ב ַ י  וַיְהִּ )טו( 
יךְ ב ָ  ית אָבִּ רֹף אוֹתָךְ וְאֶת ב ֵ ש ְ ן נִּ ֶ ידָה פ  ד לָנו  אֶת הַחִּ ךְ וְיַג ֶ ֵ יש  י אֶת אִּ ת ִּ ַ וֹן פ  מְש  ִּ ת ש  ֶ נו  קְרָאתֶם לָנו  הֲלאֹ: וַי אֹמְרו  לְאֵש  ֵ ת    אֵש  הַלְיָרְש  ֶ בְך ְ אֵש  ֵ )טז( וַת 
ה וַי אֹמֶ  ָ דְת  ג ַ י לאֹ הִּ י וְלִּ בְנֵי עַמ ִּ ָ לִּ ידָה חַדְת  י הַחִּ נִּ ָ י וְלֹא אֲהַבְת  נֵאתַנִּ ֹאמֶר רַק ש ְ וֹן עָלָיו וַת  מְש  ִּ יד:ש  י וְלָךְ אַג ִּ דְת ִּ ג ַ י לאֹ הִּ מ ִּ י ו לְאִּ ה לְאָבִּ נ ֵ )יז(    ר לָה  הִּ
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שמכח לימוד התורה זוכה האדם    פירוש  \כ/  רו  וֹּ רים יש  בי ש    \יט/ שבתורה, זה בחי' )משלי ח'(  ושור

ומנהיגותל שררה  יג:( ,  כח  )חגיגה  בבהמות  מלך  השור  ושררה  מז  ור  ,וכן  הבהמיותעל  למלכות   \ כא/ תאוותיו 

 :  שזוכה מי שלומד תורה

דאורייתא   ונשר חידושין  בחי'  זה  בתורה   שבתורה,  ברמז  הנמצאות  תעלומות  להוציא  דהיינו 

, בבחי' ולגלותן מחדש, )כי הקב"ה גילה למשה רבינו כל מה שעתיד ת"ח לחדש והכל נמצא ברמז בתורה( 
לכן כל   ,כיון שמחדש נוצתו כל שנה או עשר שנים כנ"ל  ,והנשר רומז להתחדשות  \כג/[כב]  תתחדש כנשר 

 : המחדש בתורה מתקן את בחי' הנשר שבמרכבתא תתאה 
יט( ואדם   )במדבר  בחי'  זה  התורה אדם  \כד/ שבתורה,  אברים   \כה/ זאת  רמח  באדם  שיש  שכמו 

נו מצוות שענשן קל  י דהי  . ויש בה קלות וחמורותכך בתורה רמח מצוות עשה ושסה לאוין   ,ושסה גידין
ל סקילה על חילול שבת וחנק ע  כגון   ד' מיתות בית דין לאוין ומצוות שענשן חמור  מלקות על העובר על ה כגון  

כי בפשטות   צ"ע:    כנ"ל שגדר אדם הוא בחי' מסכני ועתירי   מסכני ועתירי  כו, שהם בחי' אשת איש וכיו"ב
  ,לקל וחומר  הואם הכוונ  יש,  בחי' השפעה  איזהוחמור    ואילו בקל  ,מסכני ועתירי הוא עניין של משפיע ומקבל

, ואולי בדוחק אפ"ל שגם במסכני נמצא החמור מקבל מהקל  ,שלומדים על החמור מהקל  ,שם לכאורה זה הפוך
יותר ממה שעושה העשיר עם העני עושה העני עם העשיר   .( הובא בתורה לא אות ג'   )רות רבה פ"ד  ועתירי 

יג:    הרוודרשו בז  "האיש אשר עשיתי עימו" כמ"ש ברות  ו ג')הקדמת הזהר  אני עשיתי אותו    ( הובא בתורה לז אות 
   לאיש.

תורה  וכסא יומין\כז/ שבבחי'  עתיק  שכסה  דברים  הם  תורה    \כח/ ,  שהיא  התורה  סודות  דהיינו 

קיט}דעתיקא   קנב.  \כט/ . פסחים  בהעלותך  זוהר  והם  {\ל/ וע'  הנ"ל  ,  עצמן  סודות  את  מכסים 
 : את היושב על הכסא  \לא/דהיינו שהכסא מכסה מעלים  בסיפורי התורה

 
יקַ  הֱצִּ י  כ ִּ לָה   ד  ג ֶ וַי ַ י  יעִּ בִּ ְ הַש   י וֹם  ב ַ י  וַיְהִּ ה  ֶ ת  ְ ש  הַמ ִּ לָהֶם  הָיָה  ר  ֶ אֲש  ים  מִּ הַי ָ בְעַת  ִּ ש  עָלָיו  בְך ְ  ֵ : וַת  ה  ָ עַמ  בְנֵי  לִּ ידָה  הַחִּ ד  ג ֵ ַ וַת  י    תְהו   ֵ אַנְש  לוֹ  וַי אֹמְרו   )יח( 

טֶרֶם יָבֹא הַחַרְסָה   י ב ְ יעִּ בִּ ְ י וֹם הַש   יר ב ַ בַשׁ ו מֶה עַז מֵאֲרִי הָעִּ ק מִד ְּ תוֹּ ָ י:  מַה מ  ידָתִּ י לֹא מְצָאתֶם חִּ עֶגְלָתִּ ם ב ְ ֶ ת  ְ    וַי אֹמֶר לָהֶם לו לֵא חֲרַש 

ים יְחֹקְקו  צֶדֶק:   משלי פרק ח   יט מְלכֹו  וְרֹזְנִּ ים יִּ י מְלָכִּ ֹפְטֵי צֶדֶק:    )טו( ב ִּ ל ש  ים כ ָ יבִּ רו  ו נְדִּ ים יָש  רִּ י ש ָ  )טז( ב ִּ

 יעשו שררה וממשל:   -)טז( ישורו    מצודות ציון

 על ידי תתקיים ממשלת השרים והנדיבים שבכל השופטים כי כאשר ילכו בחוקות התורה תמשך ממשלתם:   -( בי שרים  )טז   מצודות דוד 
ז'    עיין פל"ח   כ ישורו   -אות  בי שרים  בחינת  זה  והוא לשון שרות    ושור שבתורה  בשין שמאלית  כתוב  ששם  פי  על  רוצה לומר אף  וכו' 

ושררות, בדרך דרש מתחלף לפעמים לשין ימנית כמצוי בדברי חז"ל וגם כי שור הוא גם כן בחינת שררה ומלכות כמאמר רז"ל חגיגה י"ג:  
מלך שבבהמות שור, ונאמר )דברים ל"ג( בכור שורו הדר לו, ותרגום ירושלמי בכורתא ומלכותא ויקרא והדרא דיוסף אינון ואמרו רז"ל  
ויהי לי שור זה משוח מלחמה שנאמר בכור שורו הדר לו, ועיין בפרד"ס שער ערכי הכינוים, שלפעמים   פ' ע"ה,  וישלח  במדרש רבה פ' 
ועיין גם במדרש לפרושים חלק א' פרק ט"ו בשם מאורי אור, ועיין גם כן במאורי אור עצמו בענין ד' רוחות   מרמז שור למדת המלכות, 

 העולם וכו', ועיין מ"ר נשא פ' י"ג בקר שנים )ותרגומו תורין תרין( אין בקר אלא מלכות וכו': 
ה   וצ"ע   כא לכאורה  לחרישה שור  כי  אותו  לכבוש  שא"א  כארי  דלא  דייקא  מונהג  להיות  אדרבה  שדוד    .טבעו  כידוע  אדרבה  כי  ונראה 

את   עצמו  על  שממליך  מכח  המלכות  תיקון  השור  נמי  הכי  הקב"ה  את  עצמו  על  שהמליך  מכח  דייקא  המלכות  מידת  את  תיקן  המלך 
שבשנים    האדם. ממש  בפועל  שמתבטא  במדרש  מבואר  החיות  מלך  האריה  כי  הבהמות,  על  השור  של  מלכותו  מתבטאת  במה  וצ"ע 

 קדמוניות היה שואג ומיד כל החיות נופלות וממתינו שיבחר לו טרף.
 תהילים קג ה'  כב 

י:   תהילים פרק קג   כג ר נְעו רָיְכִּ ֶ ש  נ ֶ ַ ש  כ  תְחַד ֵ וֹב עֶדְיֵךְ ת ִּ ט  יַע ב ַ ב ִּ ש ְ ַ  )ה( הַמ 

 כנשר הזה שמחדש כנפיו ונוצה משנה לשנה, ויש מדרש אגדה על מין נשר שכשמזקין חוזר לנערותו:   -)ה( תתחדש כנשר נעוריכי    רש"י 
ים: ) במדבר פרק יט פרשת חקת    כד בְעַת יָמִּ ִּ טְמָא ש  אֹהֶל יִּ ר ב ָ ֶ א אֶל הָאֹהֶל וְכָל אֲש  ל הַב ָ אֹהֶל כ ָ י יָמו ת ב ְ וֹרָה אָדָם כ ִּ  יד( זֹאת הַת 
בתקפד)רבנו  נוסח הכת"י  ב   כה  כאן (  שנמצא  ושס"ה  -  כתב  רמ"ח אברים  שלימה  קומה  בה  ויש  וחמורות  קלות  בה  יש  כי  התורה אדם  זאת 

 גידים.
 בתרלד נשמט תיבת בחי' ובלוה"ת שם תוקן  כו

 .וכסא של החיות של התורה   כז
יח י ע ביש   לשון הפסוק זה    כח כג  צור   ,הו  כשתחרב  לבוא  לעתיד  על  נבואה  מב:ועיין    .והיא  החרבה " עה"פ    פסחים  של    "אמלאה  שצור 

ירושלים  היא לעומת  מתמלאת על חשבון השניה   , אדום  ינחלו    , ואחת  ישעיהו כיצד הצדיקים  נבואת  וזו  ירושלים,  תקום  צור  וכשתחרב 

צור כשהיא תחרב   יְהֹוָה    -  פסוק יח וב   -את כל השפע שהיה של  פְנֵי  לִּ ים  בִּ ְ לַי ֹש  י  כ ִּ יֵחָסֵן  וְלאֹ  יֵאָצֵר  לאֹ  לַיהֹוָה  קֹדֶש   ה   וְאֶתְנַנ ָ סַחְרָה   וְהָיָה 

יק:  עָתִּ ה  ֶ מְכַס  וְלִּ בְעָה  לְש ָ לֶאֱכֹל  סַחְרָה   הְיֶה  יאצר    -קדש לה'      -פרש"י     יִּ צדיקים לבוז אותה כשיבא מלך המשיח. לא  להיות    -עתידים 
 למלבושי נוי, עתיק משובח כמו ידברו עתק )תהלים צד(:   -לא ינחילנה לבניהם. למכסה עתיק    -אוצר. ולא יחסן  

ם ינחלו הצדיקים לעתיד לבוא כשתחרב צור, ובגמ' פסחים  תשמלבושי הנוי המושבחים של צור גם או   ולמכסה עתיק פרש"י   וסוף הפסוק 
נמצא שרמזו שלעתיד    דהיינו סודות התורה.  עתיק יומין  ודרשו שהכוונה לדברים שכיסה   ? מה הוא   " ולמכסה עתיק "שאלו על הלשון הזה  

שהיא סתרי תורה שהיתה גנוזה בתוקף ההסתרה של צור של אדום וכמבואר בתורה נו שדייקא    הינחלו הצדיקים גם את התורה הגבוה 



     4יח.         מוהר"ן               ליקוטי                                תורה יג                                                 

הוא עתיק    ( ואדם שעל הכסא של התורה  -כאן   גרס)שנמצא בתקפד(  )בנוסח כת"י רבנו    ,ויושב על הכסא

הקב"ה ש  [לב]  יומין כ דהיינו  בוכי    ךנקרא  מכל השגה  נעתק  בספר  , בבחי'  הוא  ז'(המבואר   \ לג/ )דניאל 
כיצד   ראה  ואח"כ  בישראל  למשול  שעתידות  מלכויות  ד'  על  שחלם  חלומות  שני  יומין   ועתיקשמספר 

שהכעיסו והציקו שהן יון של אנטיוכוס ורומי  דהיינו הקב"ה יושב לדון על שתי המלכויות האחרונות    \לד/ יתיב
ו  ולבושו כשלג לבן דהיינו שהואביותר לבניו,   ישראל  מנקה  שער ראשו כצמר נקי דהיינו שהוא  מלבן עונות 

 :   ע"י שמשלם להם שכרם בעוה"ז עצמו מהזכויות שיש לגויים
[ בלכתם לווזה ]   -הוסיף כאן )שנמצא בתקפד(  )בנוסח כת"י רבנו    (להשבתורה, הן הן גופי הלכות )   ואופנים

, דהיינו כים את מרכבת התורהי פסקי הלכות הן האפנים המול  ,ערוך  דהיינו שהשלחן   ( ילכו ובעמדם יעמודו 
דהיינו הסוד  שעליהן הכסא    והנתינה מזה לזו(   םדושי י)שהן העזות והשררה והח  שההלכות מוליכות את החיות

יומין  עתיק  רבנו    :  ועליו  כת"י  בתקפד(  )בנוסח  כאן )שנמצא  ארבע    -הוסיף  הן  שבתורה  אופנים  ות  מדוארבע 

 ( (אבות ה' טו )  בתלמידים ספוג ומשפך משמרת ונפה

 
 עתה יבאר רבינו כיצד רמוז כל הנ"ל במאמר בגמ' תענית כג:

ע"ב(  וזה )כ"ג  בתענית  יונה,    ,\לז/ שמביא  דר'  עלמא  מעשה  איצטריך  הוה  כד 

באתרא   קאי  והוי  עיבורא.  בזוזא  ואייתי  איזיל  אמר  עמיקי,  למיטרא, 
כאשר היה העולם צריך   -תרגום  :באתרא צניעא, מיכסי שקא, ועי"ז ואתי מיטרא

 
ביותר. גבוהה  תורה  נסתרת  ביותר  הטמא  ה'ועיין    במקום  א'  נעלמת    לק"ה שבועות  היא  להתגלות  דעתידא  דעתיקא  שתורה  שמבאר 

  ה וכפירה בה טמון סתרי תור ע"ז  היא  שדייקא כיון ש  תורה נוומבאר עפ"י    .כיון שהיא תאווה גרועה כל כך   , בתוקף התאוות ממון דייקא 
      נעלמים וגבוהים ביותר. עי"ש.

שחטאו היה שגילה דברים שכיסה    ר זוהה אר  ומב   , דברי שגידף   אמור דף קה: בעניין חטא בן האשה הישראלית שלמית בת   עוד עיין זוהר 
יומין  ובמתוק מדבש בשם הרמ"ק   ,עתיק  היה אסור   עי"ש  בימיהם  וכו'.    ,שדווקא  סוד לסמוך השכינה  מצווה ללמוד  בימות המשיח  אבל 

 עי"ש.

זה המכסה דברים שכיסה עתיק יומין ומאי נינהו סתרי תורה ואיכא דאמרי זה    )ישעיהו כג יח(   למכסה עתיק )יומין(   מאי   קיט.  פסחים   כט
 מעשה מרכבה ומעשה בראשית:   -תורה    סתרי   -"י  רש.   פ המגלה דברים שכיסה עתיק יומין מאי נינהו טעמי תורה 

ולזמנא דאתי זמינין לאסתכלא בנשמתא דנשמתא דאורייתא. ת"ח הכי נמי לעילא אית לבושא וגופא ונשמתא    -קנב.    זוהר בהעלותך   ל
תפארת ישראל וע"ד איהו גופא    ונשמתא לנשמתא. שמיא וחיליהון אלין אינון לבושא וכנסת ישראל דא גופא דמקבלא לנשמתא דאיהי 

לנשמתא. נשמתא דאמרן דא תפארת ישראל דאיהי אורייתא ממש. ונשמתא לנשמתא דא איהו עתיקא קדישא וכלא אחיד דא בדא. ווי  
דמסתכלי   צדיקייא  אינון  זכאין  יתיר  לא  דא  בלבושא  מסתכלי  ואינון  בעלמא  ספורא  אלא  איהי  לאו  דאורייתא  דאמרי  חייביא  לאינון 
במה דאית   בעי לאסתכלא אלא  וע"ד לא  דא.  בלבושא  יתיב אלא  בקנקן כך אורייתא לא  יתיב אלא  יאות. חמרא לא  באורייתא כדקא 

 תחות לבושא וע"ד כל אינון מלין וכל אינון ספורין לבושין אינון: 

 .ולא שמעלים את היושב עליו   , דלעיל בכסא שבנפש ביאר שהכסא מכוסה ונעלם   צ"ע   לא
 זהר חדש תיקונים פו:   לב 

ז  לג פרק  יו    דניאל  רְמִּ כָרְסָוָן  י  ד ִּ עַד  הֲוֵית  חָזֵה  קֵא )ט(  נְּ עֲמַר  כ ַ ה   רֵאשֵׁ עַר  ו ש ְּ ר  חִו ָ לַג  תְּ כ ִ ה   בו שֵׁ לְּ תִב  יְּ מִין  יוֹּ יק  עַת ִ נו ר    וְּ י  ד ִּ ין  יבִּ בִּ ְ ש  רְסְיֵה   ָ כ 
ק:  לִּ י נו ר ד ָ וֹהִּ ל  לְג ִּ  ג ַ

ויודעיו לא חזו ימיו ]איוב כ"ד[    ר"ל הקב"ה שהוא נעתק מן הימים והזמן, ר"ל שאינו תחת הזמן,  -  ועתיק יומין יתב   -  מלבי"ם כמ"ש 
ושער   חור  כתלג  לבושה  כסאו,  למשפט  כונן  ישב  לעולם  וה'  כמ"ש  הישיבה  מכונה  שזה  הארץ  לשפוט את  כסאו  על  ישב  שם,  כמש"פ 

הלבושים מציינים את הפעולות והמדות שבם יתלבש בעת הפעולה, שהמדות מכונים בשם לבושים כנודע, והראש    -ראשה כעמר נקא  
תעלומות   התבקעות  מציינים  והשערות  שם,  וכמש"פ  נ"ט(,  )ישעיה  בראשו  ישועה  וכובע  כשריון  צדקה  וילבש  כמ"ש  המחשבה  מציין 
המחשבה לחוץ כמו שהשער יוצא ממותרי המוח, )כמ"ש בפי' שב"ש בפסוק קוצותיו תלתלים, ובפסוק שערך כעדר העזים(, ור"ל שהשם  
האדום   הפך  הלבן,  במראה  מצייר  שזה  ורחמים,  צדקה  רק  יהיו  אז  יפעול  שבם  מדותיו  שהם  ולבושיו  ורחמים,  חסד  מלא  בעצמו  ב"ה 
שמורה דין ושפיכת דם כמ"ש מי זה בא מאדום חמוץ בגדים, שפירשתי שבא בבגדים לבנים וברחמים, וגם במחשבותיו הנעלמים שיתגלו  

 .אז יהיו רק צדקה וישועה, כי אתו אין דין ואין רע רק טוב וחסד לפניו 

 צ"ע שדייקא במרכבתא דלתתא יושב על הכסא עתיק שהיא המדרגה הגבוהה ביותר ואילו במרכבתא דלעילא יושב על הכסא אדם  לד
 בהעלותך  עיין זהר הנ"ל  לה 

 יחזקאל א' כא   לו

אמר ליה רבי זריקא לרב ספרא תא חזי ]מה[ בין תקיפי דארעא דישראל לחסידי דבבל חסידי דבבל רב הונא ורב חסדא    :תענית דף כג   לז
תקיפי דארעא דישראל   דייתי מיטרא  הוא  ברוך  רחמי אפשר דמירצי הקדוש  וניבעי  הדדי  ניכניף  הוה מצטריך עלמא למיטרא אמרי  כי 

גואלקי  לי  הבו  להו  ואמר  לביתיה  עייל  הוה  למיטרא  עלמא  מצטריך  הוה  כי  מני  דרבי  אבוה  יונה  רבי  בזוזא    )שק(  כגון  לי  ואייתי  ואיזיל 
כי הוה נפיק לברא אזיל וקאי בדוכתא עמיקתא    ( דהיינו מחמת הרעב הולך להביא להם מזון ולא רצה לגלות להם שהולך להתפלל על מטר )דגן    עיבורא 

דכתיב ממעמקים קראתיך ה' וקאי בדוכתא צניעא ומכסי בשקא ובעי רחמי ואתי מיטרא כי הוה אתי לביתיה אמרי ליה אייתי מר עיבורא  
 .)ומחר ירד המחיר וחבל שאקנה ביוקר של עכשיו(   אמר להו אמינא הואיל ואתא מיטרא השתא רווח עלמא   )היכן הדגן שהבטחת להביא( 



     5יח.         מוהר"ן               ליקוטי                                תורה יג                                                 

כיסה עצמו  ו   , מקום צנוע  , והלך ועמד במקום עמוק,  \לחבזוז/ לבני ביתו אלך לקנות לנו מזון  אמר רבי יונה    ,לגשם
    .ועי"ז ירד מטרבשק 

דהיינו שע"י רוח נדיבה של   ,אמר אלך לשכך תאוות ממון   ,שרבי יונה ראה שהעולם צריך תורה  -ומבאר רבינו
יתמעט חמימות תאות ממון  זכה לחסד  ,צדקה  זכה לדעת  , וע"י שביטל תאוות ממון  דהיינו לבנין    ,וע"י החסד 

וע"י שז והעלה אותן להתעדן מאור    ,\לט/קבץ הנפשות והתכסה בהן )מכסי בשקא(  אזי    ,ה לזה כבית המקדש, 
 )דהיינו שתחילה תיקן עצמו ואח"כ את העולם(  ועי"ז הוריד תורה. ,הצחצחות שבבינה עילאה 

כמ"ש )דברים  מטר  כ  היאכי התורה  , היינו לתורה,  עלמא למיטרא  מכד הוה מצטריך 

  ואין לקח אלא תורה   .)פרש"י(  דהיינו כמו שהמטר הוא חיים לעולם כן לקחי   יערוף כמטר לקחי  \מא/ לב(

 . \מב/ כמ"ש לקח טוב נתתי לכם תורתי וכו'
לבחי   אמר איזיל ואייתי בזוזא עיבורא לזכות  שרצה  משיחדהיינו  משה  ביטול   ,'  ע"י  שזה 

דהיינו הגברת החסד   ,וך התאווה דהיינו אביא בממון שיכ  ,יתי בזוזא עיבורא יוזהו א  ,תאוות ממון כנ"ל באות א'

נדיבה של צדקה , זה בחי' ע"ב רי"ו  עיבורכי    .הגבורות שמהם חמימות התאווה  להכניע  ,דהיינו רוח 

זה בחי' תאוות    בזוזא,.  \מו/ , רי"ו זה בחי' חמימות\מהכי עב גמט' חסד/   , ע"ב הוא שיכוך \מד/(מג )

כבכדאיתא    ממון רבה  לזה  במדבר  מזה  זזים  כי  זוז  נקרא  ד'(  מדוע  אות  כג  מו"מ  )תורה  מחמת   ,דהיינו  שהוא 

  : , היינו דאזיל לשכך תאוות ממון כנ"ל(דלעתיד יתבטל המו"מ )ולקמן תורה ידהתאוות ממון כנ"ל 
י ששיכך תאוות ממון, זכה לאתרא עמיקי, שהוא בחי'  ", עוהוה קאי באתרא עמיקי

ונקרא עמוק    \מז/ בעניין הנגעכמבואר בגמ'    ,עמוקוהחסד נקרא  חסד,   כמראה החמה עמוקה  שהוא לבן 
 

ורק להשקיט את לב בני ביתו שבטחו בכסף אמר להם כך אבל הוא רצה בשפע ע"י השגחה לכן    לא היה לו זוזא   נראה שבאמת   -מ"ק    לח
התחזק באמונה ותפילה או שבאמת כן היה לו זוז אלא שרצה להמשיך תורה והשגחה ע"י שיבור תאוות ממון לכן לקח דייקא את הזוז  
ואעפ"כ לא השתמש בו כדי להראות שלא בוטח בו אלא בהש"י לבד ומה שלקח שק היה שיחשבו שיביא בו את הדגן אבל באמת כוונתו  

 היה ללבשו כדי לעורר רחמי שמים 

 משמע בתורה שצריך לזה נפשות והרי הוא התפלל תפילת יחיד.  וצ"ע  לט
 מיצטריך   -אצטריךְ, מתרצו   -בתרלו  מ

לב   מא פרק  י:   דברים  פִּ מְרֵי  אִּ הָאָרֶץ  מַע  ְ ש  וְתִּ רָה  וַאֲדַב ֵ ם  מַיִּ ָ הַש   ינו   הַאֲזִּ א    )א(  ֶ דֶש  עֲלֵי  ם  ירִּ עִּ ש ְ כ ִּ י  מְרָתִּ אִּ ל  ַ ט  ַ כ  ל  ז ַ ת ִּ י  קְחִּ לִּ טָר  ָ מ  ַ כ  יַעֲרֹף  )ב( 
ב:  ים עֲלֵי עֵש ֶ יבִּ רְבִּ  וְכִּ

זו היא העדות שתעידו שאני אומר בפניכם תורה שנתתי לישראל שהוא חיים לעולם. כמטר הזה שהוא    -)ב( יערוף כמטר לקחי    -  רש"י 
 לשון יטיף וכן ירעפו דשן יערפו טל:   -יערוף       חיים לעולם כאשר יערפו השמים טל ומטר: 

אמר רב יהודה גדול יום הגשמים כיום שניתנה בו תורה שנאמר יערף כמטר לקחי ואין לקח אלא תורה שנאמר כי לקח    .תענית דף ז  מב
 .טוב נתתי לכם תורתי אל תעזבו 

 ]דף צט:[  ותיקון סט  ]דף נה:[  ותיקון כא  ]דף כה:[  עיין תיקון י' מג

ימוּ  י ואמר    משיךומ     -תיקון י' ]דף כה:[   מד ילוּ וּרְחִּ חִּ א ' אותיות י"ה, הם בחינת יראה ואהבה, שהם סוד  ב"ה דְּ א    אַבָּ ימָּ , ואהבה היא באימא  באבאיראת הרוממות היא    כיוְאִּ

מלך(,   בכסא  נ"ו  תיקון  בריש  לקמן  ענינו  ומבואר  להיפוך,  נזכר  רוֹעָא)ולפעמים  מָאלָא    דְּ וּש ְ ינָא  מלת    מתפשטים  והם יְמִּ וכן  בשמאל,  ואימא  בימין  מתפשט  אבא  כי  שמאל,  וזרוע  ימין  בזרוע 

ין    חֶסֶד   היא"ר  וַיַּעֲב  סָלְקִּ ןוּגְבוּרָה, דְּ בַּ מָהָן    לְחוּש ְ ין וְרי"ו אַתְוָון דְע"ב ש ְ יבִּ ' פסוקים  גע"ב מויעב"ר הם סוד ע"ב תיבות של הע"ב שמות היוצאים מצירוף    שאותיותע"ב תֵּ

רָזָא    וְדָא סוד חס"ד שמספרו ע"ב, וסוד גבור"ה שמספרו רי"ו,    והם בכל אחד ג' אותיות, וביחד הם רי"ו אותיות,    שיש )המפורשים בזהר פ' בשלח דף נא ע"ב, ונב ע"א(,  של ויסע ויבא ויט  
יבּוּ , והם אותיות  ויקרא סוד הכתוב של ויעב"ר יהו"ה על פניו  וזהו דְוַיַּעֲב"ר  רְוַיְיהוּ עִּ לָל תַּ  "א ומפרשים(   ר)הג. את שניהם את החסד ואת הגבורה שכולל"ר, כְּ

יהוּ     -תיקון כא ]דף נה:[  ילָהּ    אִּ דִּּ התפארת,  ז עֵירוּב  טְרָא"א הוא העירוב של המלכות מצד  סִּּ מָאלָא    מִּ וּש ְ ינָא  ימִּ החסדים שבימין    מצד דִּ לה  שבשמאל    והגבורות שמשפיע 

ינּוּן הכלולים בתפארת,   אִּ הַיְינוּ חֶסֶד וּגְבוּרָה  רי"ב  ע   דְּ "ו שמספרם גבור"ה, המתערבים ונמתקים זה עם זה בתפארת. ואמר  וריעירו"ב הם ע"ב שמספרם חס"ד,    שאותיות"ו דְּ

י כנגד מה שז"א הוא העירוב שלה   יהִּ ית    וְאִּ ילֵיהּ עַרְבִּ   תפלתהיא הערבית שלו לפי שהיא מעורבת מן החו"ג שקבלה מתפארת דז"א, ולכן יעקב שהוא בחינת ז"א תיקן    המלכות  דִּּ

יבוּ ערבית כדי לתקן את המלכות הנקראת ערבית מן החו"ג שבתפארת.  ילֵיהּ עִּ אותיות עירו"ב, ור"ל שהיא מעוברת ממנו על ידי החסדים   והוא המלכות היא העיבו"ר שלו  וגם "ר דִּּ

 )הגר"א ובל"ר ומפרשים(   מעוברת עמהם.   והמלכותוהגבורות שנותן לה, שמהם נבראות נשמות הצדיקים, 

לְקַת    וּמֵאָן   ומפרש   -תיקון סט ]דף צט:[  סְתַּ ינָא בחינת יחוד נסתלקה השכינה, שעל ידי זה נאסר אדם הראשון בתשמיש המטה, ואמר    מאיזו אֲתַר אִּ ימִּ מָאלָא    מִּ ְ ש ּ   מזרוע וּמִּ

ןימין וזרוע שמאל שהם חסד וגבורה דז"א,   תַמָּ יבּוּר    וְדָא זרועות ז"א,    שתיהיתה השכינה בסוד החיבוק בין    םש   כי הֲוָה    דְּ "ב  עסוד של עיבו"ר, שהיא אותיות    זהו הוּא רָזָא דְעִּ
בוּרָה    חֶסֶד סוד    שהם "ו  רי נעשה    ידו מחסד וגבורה דז"א, לכן ראוי שיאסר בתשמיש המטה שעל    ינה, ולפי שהפריד את השכ "ו רי, גבור"ה כמספר  "ב ע  כמספרחס"ד הוא    כיגְּ

ין    וְלָא התחתון, וראיה לדבר שבזה תלוי עיבור התחתון, כי    עיבו"ר  יתִּ נָא אוֹקְמוּהוּ מָארֵי מַתְנִּ ין צָפוֹן    הַנּוֹתֵן )במס' ברכות דף ה ע"ב(,  המשנה    חכמי אמרו    לחנם   ולא לְמַגָּ תוֹ בֵּ טָּ מִּ
רוֹם   ים    לֵיהּ   הַוְיָיןוגבורה וגורם סוד החיבוק לשכינה,    סד בין ח   דהיינולַדָּ ים זְכָרִּ נִּ לו בנים זכרים, כי סוד עיבור התחתון תלוי על ידי המשכת שפע מהשכינה השוכנת בין    יהיו בָּ

 סוד חסד וגבורה של ז"א.     שהםצפון לדרום 

 )בחי' רוח נדיבה של צדקה כנ"ל(   כי ע"ב גמט' חסד עב () זה קרירות(    -  כאן   הוסיף כנראה בטעות  רבנו  ל   מיחסים יש  ש  נוסח הכת"י ב   מה 
 )בחי' חמימות תאוות ממון(   כי רי"ו גמט' גבורהכידוע(    -  כאן   הוסיף כנראה בטעות  רבנו  ל   מיחסים יש  ש  נוסח הכת"י ב   מו
רוֹ   עיין ויקרא פרק יג   מז ש ָ ב ְ מֵעוֹר  עָמֹק  גַע  הַנ ֶ מַרְאֵה  ו  לָבָן  הָפַךְ  גַע  נ ֶ ב ַ עָר  וְש ֵ ר  ש ָ הַב ָ עוֹר  ב ְ גַע  הַנ ֶ ֹהֵן אֶת  הַכ  וְרָאָה  וְרָאָהו     )ג(  הו א  צָרַעַת  נֶגַע 

א אֹתוֹ:  ֵ מ  ֹהֵן וְטִּ יר הַ   הַכ  סְג ִּ עָרָה לֹא הָפַךְ לָבָן וְהִּ ן הָעוֹר ו ש ְ רוֹ וְעָמֹק אֵין מַרְאֶהָ מִּ ש ָ עוֹר ב ְ וא ב ְ הֶרֶת לְבָנָה הִּ ם ב ַ ים: )ד( וְאִּ בְעַת יָמִּ ִּ גַע ש  ֹהֵן אֶת הַנ ֶ       כ 

שסיבת הדבר כי הראות    י חכמים ת פ ש ועיין      )ת"כ( כל מראה לבן עמוק הוא כמראה חמה עמוקה מן הצל:    פרש"י  -עמוק מעור בשרו  

 .ידעתי פירושו   א ל   י פרש"   -ועמק אין מראה וכו'      .היא מהשחור שבעין וצ"ע 
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יומם יצוה   \מט/ , וחסד הוא אור יום, כמ"ש )תהלים מב(\מח/ :{שבועות ו}כמבואר בגמרא  מן הצל  
   : ה' חסדו

שכל מי שיש לו דעת כאילו נבנה בית  בסוף אות א'    י החסד זכה לבנין הבית, לבחי' שכל כנ"ל"וע

בימיו וזה  המקדש  יא(    ,אתרא צניעא .  )משלי  ביהמ"ק שהוא השכל, כמ"ש  ואת  שהוא 

ומי שיש לו דעת כאילו  לכן אתרא צניעא כינוי לחכמה דהיינו לדעת שזוכים ע"י חסד הנ"ל    צנועים חכמה

         : נבנה בית המקדש בימיו נמצא אתרא צניעא הוא בית המקדש

משיח משה  בחי'  צדיק  להיות  שזכה  הנפשות והוה מיכסי שקאאזי    ,ואחרי  לקיחת  בחי'  זה   ,

 כדי להעלותם   \נ/ דמשמע שהצדיק כמו מתכסה ומתלבש בהן   ולוקח נפשות חכםלהעלות אותם כנ"ל  

.  וכל הנפשות נעשין לבושין אצלה  וכו'  שבבחינת נפש הוא נפש החכם שנתכסה  כסא ש  ,במרכבה עילאהכנ"ל  
דהיינו שהנחל  [נב] , כי הם מתעדנים משקיי' דנחלא\נא/ וכלליות הנפשות, הם מכונים בשם שק

אור הצחצחות הוא אור נפלא כנ"ל ש  והשביע בצחצחות נפשך, בבחי'  העליון שהוא בינה משקה אותן 
בחי'   ,)ומכונים קדום צח וצחות שהם כשלהבת בגחלתשלמעלה מהספירות  ג' אורות צח וצחות שהם ,מעתיקא

והבכח של בינה(   שרש  חכמה  הצחצחות(    כתר  שער  לרמ"ק  ונפשין )פרדס  מרוחין  עילאה   ,למעלה  וכנ"ל במרכבה 

שהמשיך   מטרא  ואתי. ועי"ז  שבחי' שור שבנפש הוא אור המצוחצח שנתווסף בנפש מחמת הקיבוץ

 :   ויורד עוז מבטחה, בבחי' שהיא בחי' ויערף מטר כנ"ל תורה

 
 ואות 

עתה יבאר רבנו עד כמה צריך כל אדם לחפש ולבקש ולהתפלל שיזכה להתקרב לכזה חכם שיש לו שני 
 כי רק עי"ז יזכה לתיקונו באמת.  ,שכלים הנ"ל

 קשה דמשמע שמדובר בחיים חיותו כששומעים תורה מפיו,  ,נולפי המקובל באנ"ש שהכוונה לרב
אבל עיין ליקוטי הלכות אבידה ומציאה ג' ה' וז"ל "ובגודל כוחם העלו גם את כל הנפשות העתידין לבוא בבחי'  

עד  ,והמשיכו התורה בקדושה כזאת ,"כי את אשר ישנו פה ואת אשר איננו פה" וכו' ,"ולא אתכם לבדכם" וכו'

כי ע"י עוסקו בהתורה חוזר ונתחדש נפשו שכל מי שיעסוק בתורתם תאיר לו התורה לצאת מחשכת אפילתו. 

 בבחי' עיבור מחמת שזאת התורה נמשכת מעלית התחדשות הנפשות אשר ישנו פה ואת וכו'. 
נו, ומשמע בתורה אות ג'  שעיקר תיקון הנפשות דהיינו הרצונות היום הוא ע"י לימוד התורות של רבמשמע 

שעליה נאמר בסיפורי מעשיות שהיא היותר קשה מכל התאוות לצאת   ,שבעיקר הוא תיקון לתאוות ממון 
 ממנה. 

  –בפרפראות לחכמה אות יג  ועיין בדבריו הנפלאים של הטשרינער רב
הם ממשיכין חידושי תורה    ,, שהצדיקים הגדולים שהם בחינת משה משיח)ג' ה'( אבידה ומציאה    בלק"ה עיין  

תורה   בחידושי  כח  שיש  עד  כזה,  נפלא  ובשכל  כזה  ונשגב  נורא  עליון  ממקום  כנ"ל,  הנפשות  עליית  ידי  על 
  ,שלהם להשיב ולהחיות כל הנפשות שיעסקו בתורתם לנצח

 
)ד( ועמוק אין מראה מן העור לא ידעתי פירושו. כי קשה בעיניו היאך אפשר שלא יהיה מראה הבהרת,    -  על רש"י   מזרחי ועיין פירוש ה 

ז"ל תקן הקושיא ואמר, "שלא נאמר בכתוב כמראה הנגע    והרמב"ןשהיא לבנה כשלג, עמוק מן העור, כמראה חמה העמוקה מן הצל.  
שהוא עמוק מן העור, אלא כשנהפך בו שיער לבן, אבל כששערה לא הפך לבן, נאמר בו, 'ועמוק אין מראה מן העור', שכן מראה חמה  
אם יהיה במקום ההוא דבר שחור מפוזר בו, לא יהיה המראה למסתכל בו עמוק, שהשער בתולדתו שחור ומבטל עומק הנגע, וכשיהפך  
לבן או צהוב יהיה הלובן כולו מזהיר ויראה כעמוק לכל מביט בו מרחוק". וזה הטעם רחוק מאד, כי זה לא יצדק אלא כשיהיו בתוך הנגע  
שערות שחורות רבות מפוזרות. אבל לדעת רז"ל שדרשו מיעוט שער שנים, איך יעלה על הדעת שהשתי שערות שבתוך הנגע אשר העין  
כמעט לא ישלוט בהן, שיבטלו עומק הנגע. ועוד, הרי בהדיא אמרו, שאם היו שתי שערות לבנות בתוך הנגע אף על פי שיש שיער שחור  
ביניהן והן מפוזרות אחת כאן ואחת כאן, הרי אלו סימן טומאה. ומה שאמר עוד, "שהכתוב לא אמר במראה השאת, עמוק מן העור", אף  
על פי שהיא לבנה, כדכתיב "שאת לבנה" ואמרו רז"ל, "שאת כצמר לבן. שנייה לה כקרום ביצה". לא ידעתי למה לא ישוב מאמר "והנה  
מראה שפל מן העור ושערה הפך לבן" על השאת ועל הבהרת האמורים למעלה, ומה הפרש יש בין שפל לעמוק. והסגיר יסגירנו בבית  
אחד ולא יראה עד סוף השבוע. פירוש, שיסגיר את בעל הנגע בתוך בית אחד ולא יראה, ונמצא שנסגר גם הנגע עמו, לא שיכסה הנגע  

 שלא תהא נראת, כפי משמעו: 

 .רבנן בהרת עמוקה וכן הוא אומר ומראה עמוק מן העור כמראה חמה העמוקה מן הצל   תנו   שבועות ו:  מח
י:   תהילים פרק מב   מט ה לְאֵל חַי ָ ָ ל  פִּ י ת ְ מ ִּ ירוֹ עִּ ִּ יְלָה )שירה( ש  ַ וֹ ו בַל  ה יְדֹוָד חַסְד   )ט( יוֹמָם יְצַו ֶ

תְחַפְיָן  -  ועיין כעין זה סוף תורה כ'  נ ין אִּ לְעִּ יעָאָה: עִּ ו נָא רְבִּ ק  ין    ת ִּ ִּ מוֹתֵיהֶם, וְהֵם מְחַפ  ְ ש  ם נִּ רו ת עִּ ְ תְקַש   ינַת הִּ חִּ יסָא הַיְנו  ב ְ יסָא ו מֵהַאי ג ִּ מֵהַאי ג ִּ
ל  כ ָ  שם   וצ"ע צד.     אוֹתוֹ מִּ

 צ"ע שזה בשין שמאלית וזה בשין ימנית, ואין פירושם שווה.  .כי מתעדנים משקייה   מכונים שק   נא
 זהר תרומה קעח.  נב 
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כל   את  גם  אז  העלו  תורה,  להמשיך  בשביל  הנפשות  להעלות  זה  בתיקון  שעסקו  בעת  כחם  בגודל  כי 
ואת אשר איננו פה, והמשיכו   הנפשות העתידין לבוא ישנו פה  וכו' כי את אשר  ולא אתכם לבדכם  בבחינת 

התורה בקדושה כזאת עד שכל מי שיעסוק בתורתם תאיר לו התורה הקדושה לצאת מחשכת אפילתו, בבחינת 
עיבור,  בבחינת  נפשו  ונתחדש  חוזר  עוסקו בהתורה  ידי  על  כי  לנתיבתי,  ואור  דבריך  לרגלי  נר  קי"ט(  )תהלים 

 מחמת שזאת התורה נמשכת מעליית והתחדשות הנפשות אשר ישנו פה ואת אשר איננו פה וכו'  

ועל כן אפילו לאחר הסתלקות הצדיק שאז הוא בחינת לילה, ונסתמו תרעין דגן עדן ונסתלק הדעת הקדוש 
הזה שהוא בחינת משה משיח, אף על פי כן יכול כל אחד להשיב את נפשו ולהחיות את עצמו בהתגלות 

ל"א(התורה הקדושה, שהמשיכו אלינו הצדיקים הגדולים הנ"ל בחיים חיותם, שזה בחינת   כי    )משלי  טעמה 
טוב סחרה לא יכבה בלילה נרה, כי התגלות תורתם הוא ממקום עליון וגבוה מאוד מבחינת התגלות התורה 

   ,כמבואר במאמר זה שיתגלה לעתיד, בחינת אורייתא דעתיקא סתימאה וכו'
רק העיקר להתגבר ברצונות חזקים לעבודת ה' ולהשתדל בתיקון נפשו כל מה שיוכל, כי נפש הוא בחינת רצון  
כח   לו  יש  הסתלקותו  לאחר  שגם  עד  כך,  כל  תורתו  וחידושי  הצדיק  כח  גדול  אז  הנ"ל,  זה  במאמר  כמבואר 
לחדש את נפשו לטובה וממילא מובן כי בנקל יותר להמשיך כח התיקונים הנ"ל לאותם הבאים ומתקבצים יחד  
על ראש השנה הקדוש ומשתטחים בערב ראש השנה על קברו הקדוש ומרבים שם בתחנונים ורצונות וכיסופין 
הצדיק   וזכות  וכח  הארת  עליהם  להמשיך  בזה  ומשתדלים  הקדושה,  ולעבודתו  יתברך  להשם  מאוד  חזקים 
הקדוש הזה, שעסק בחיים חיותו בתיקון נפשות ישראל ולהעלותם בבחינת עיבור ולחדש נפשותם שם לטובה, 
ידי זה התגלות התורה ובוודאי גם עכשיו עוסק בתיקון נפשות הבאים להתפלל על מקום ציונו   ולהמשיך על 
הקדוש, ונשענים בזכותו הקדוש, אזי בוודאי גם עכשיו נתחדש נפשם לטובה, וכמעט שזה נראה בחוש מענין  
האהבה והתעוררות חדש שנתוסף אז בין החברים, בבחינת ורמיא לה גלא קלא לחברתה המבואר במאמר זה 
כך   כל  לבאר  אפשר  ואי  בחינתו,  לפי  אחד  לכל  התורה  המשכת  של  התיקון  גם  ברוחניות  נעשה  ומסתמא 

 בדברים רוחניים כאלה רק כל חד כפום מה דמשער בלביה, יבין וישכיל כל זה ויותר מזה מדעתו:

כזה,  אך ולבקש מהש"י שיזכה למצוא חכם  כזה,  ולחזור אחר חכם   צריך לבקש מאד, 

רק    [נג ]   , ויעלה אותם ויורד עמהם תורהולוקח נפשות חכםשיקבץ הנפשות בבחי'   חכם כי 

גם החכם בעצמו, אי אפשר    \נד/ . כי( י'  יכול לתקנו ולהעלותו מכל הפגמים של כל התאוות )קל"מ  כזה
ועצום שלא נמצא    שיעשה זאת בשכל אחד. כי הם שני שכליים שכל אחד מהם הוא שכל נפלא 

ביחיד  בלבד  י אלא  חכם  דורות  שכן  כל  ביחד  כזה  ,  השכלים  שני  את  לו  כפול   זהשיש  , מה \נה/למצא  קושי 
דהיינו מה שמכניס בהם הרהורי תשובה שעי"ז מקבץ הטוב שבהם    שמקבץ הנפשות, הוא שכל אחד

 
 ועיין פל"ח אות יב.  עיין לק"ה אבדה ומציאה ג' סוף אות ה' צדיקים גדולים בחי' משה בכוחם להמשיך תורה ממקום עליון כ"כ שלנצח בכוחה להחיות את העוסקין בה   נג

לבאר שליקוט הנפשות בבחי' אריתי מורי עם בשמי הוא    ונראה   האם כיון שא"א בשכל אחד לכן צריך לבקש מאד אחר חכם כזה.צ"ע    נד
צריך  עיקר  , וממה שהם שני שכלים מבואר גודל השכל הראשון, ועל כן  שכל נפלא ועצום וכמבואר בסוף הרבב"ח חזי גבורתא דמרך וכו' 

ריש אות ב' שגם השכל השני הוא    ועיין לעיל   .את השכל השני בוודאי יש לו   אז  כי ,  לבקש מאד אחר חכם כזה שיש לו השכל הראשון 
שיש    , אבל אדרבה דייקא בגלל זה יש חידוש עצום בשכל הראשון   , שכל עצום של יחידי הדורות בלבד שנאמר בהם מזומן לחיי עוה"ב 

 את היחוד הזה שעל ידו מוריד תורה גם את הבאים אליו אע"פ ששקועים בתאוות.  רכח בצדיק לצרף עימו לעור 

ולזה השכל זכו    , ומשמע מדבריו שהשכל של קיבוץ הנפשות הוא בחי' השין של ג' ראשין אות ג' שמקשה כנ"ל    עיין ביאור הלקוטים אבל  
לזה לא זכה אלא משה להוריד    , הוא בחי' שין של ד' ראשין   ויורד עז מבטחה   אבל לשכל השני בחי' עיר גבורים עלה חכם   , האבותג'  גם  

ו רק המשיח,  ב ולכאורה משמע מדבריו שהשכל השני דייקא גדול יותר מהראשון עד שיזכה    .ומשיח להוריד תורת הנסתר   , תורת הנגלה 
זה  זכה לזה   ,עיל ד"ה מעיבור ל כי מבואר בדבריו שם    ,ומסתמא גם רבנו בכלל  יג שתורת רב   ,שגם רבינו  נו  וכן מבואר בפל"ח הנ"ל אות 

ויורד עז מבטחה.מעתיקא סתימאה     , שנראה שכוונתו לתרץ קושיא זו בדרך אמצעית  הפל"ח אות ט'ועיין הערה הבאה ביאור       בבחי' 
  , )אמנם כאמור זה סותר לדברי הביאה"ל   לכן יותר קשה למצא חכם כזה שימצאו בו שניהם.  , שדייקא כיוון ששני השכלים כל כך נפלאים 

 ( הנ"ל דווקא   א לתרץ קושי   הפל"ח   אפשר שלא כיווןוגם  

ה  הליקוטים וזה לשון  ג'.     ביאור  שמוכרח      -אות  לבד  מזה  וכו'[,  ולחזור  מאד  ]לבקש  החכם  בבקשת  מהפלגתו  להתפלא  יש  לכאורה 
לעשות זאת בשני שכליים ]ולא בשכל אחד[. כי הלא נראה מבואר, שגם בשכל ליקוט וחיבור הנפשות גבהה ונסתרה דעת החכם. ולמה  

ואולם, מרחוק נראה לעניות דעתי מדבריו הקדושים,     זה כבדה ונכבדה יותר הדעת והשכל השני, להיות מאתו לבד כל ההפלגה הנ"ל.  
שהיא היא הפלגת משה משיח לבד, גם על תלת ראשי האבות שהזכיר בענין זה. כי גם הם, ומדריגות שכליותיהם, לא יהיה זולת בתלת  

 ראשי השין והשכל שבחיבור הנפשות, ]ואגב אורחא, מבאר יותר בקריאת הנפשות בשם בת גלים, שהיא בת אבהן[.  

בגאולה   שבה  ]הנגלה  לבד,  משיח  משה  רק  לזה  יזכה  לא  התורה,  עצם  ולקבל  ולהוריד  גבורים,  לעיר  בהעלאתם  העליה,  עצם  אבל 
[. ובו לבד, נשלמים ארבע ראשי השין שניה ]ויורדים עד  עיין סוף תורה לג הראשונה, והנסתר שבה בגאולה האחרונה, כמובא במקום אחר  

 למטה, בד' רגלי הכסא והמרכבה[: 

ט'    עיין פל"ח   נה  ר בו חכם משמע שהיא חכמה כפולה ומשני  כ שמדייק ממה שהביא רבינו על כל אחד מהשכלים האלה פסוק שנז אות 
 מדוע העובדא שצריך לזה שני שכלים היא סיבה יותר שצריך לבקש כל כך אחרי חכם כזה.קושיא הנ"ל  סוגים ובזה נ"ל לתרץ  

שם אות וא"ו, כי הם שני שכליים מה שמקבץ הנפשות הוא שכל אחד רוצה לומר כמו שכתוב ולוקח נפשות    -  וזה לשון הפל"ח אות ט'
חכם ומה שמעלה אותם ומוריד עוז מבטחה הוא שכל אחד, רוצה לומר כמו שכתוב )משלי כ"א( עיר גבורים עלה חכם וירד עוז מבטחה  

 נמצא כי נאמר שם חכם בשני הבחינות האלו כי כל אחת מהם הוא בחינת שכל וחכמה אחרת, והם בבחינת שני שינין וכו': 
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פוק שהנפש אומרת לחברתה    ,כמבואר בסוף דבריו שם  \נו/ שעל זה מכנה רבב"ח את הצדיק גבור  ,להעלותו מ"ן 
ובוודאי כך   ,ולא יצאתי מהחול כלל  רעה  התאווהשנשאר בי  שאע"פ    ,דהיינו גבורת הצדיק  ,חזי גבורתא דמרך

. ומה  תורהזיווג והוריד  על ידי  ועורר  אעפ"כ העלה אותי הצדיק    \נז,/ לעורר זיווג עליון א"א לעלות מיין נוקבין  
גם הוא שכל נפלא ועצום שנמצא רק ביחידי    \נט/, הוא שכל אחרמבטחה  נחעזשמעלה אותם ומוריד  

דעתיקא    ,דורות תורה  כשתתגלה  לבוא  ללעתיד  ששייך  כך  כל  נפלא  יחוד  עכשיו  לעורר  בכוחם  שיש  כנ"ל 
ולכן השכל   ,( שבועות א' בחי' תיקון שתי המרכבות הנ"ל )לק"ה    ושני שכלים אלו הם.  דעתידה להתגלות אז

  :ואילו השכל השני הוא תיקון מרכבתא תתאה ,הראשון הוא תיקון מרכבתא עילאה 
, \סב/[סא]מבחוץ שיש בשני צידי התפילין של ראש \ס/ וזה בחי' שין של ג' ראשים, ושין של ד' ראשים

 :לקמן בביאור הרבב"ח ויתבאר יותר \סג/ שהשני שינין הם השני שכליים
 

פרשים ניסו כוחם . בסיפור סתום.  והרבה מכל המבואר בתורה זו רמז רבה בר בר חנה בגמ' בבא בתרא דף עג
 רק רבינו מבאר הדברים בשם אמרם כפי שגילה לו רבב"ח בעצמו כמבואר בחיי מוהר"ן סימן ה'. ולבאר דבריו, 

 רבה בר בר חנה שם המעשה השני שסיפר וזה 

אישתעו לי נחותי ימא, בין גלא   סהא אמר רבה בר בר חנ  [סד]  וזה פירוש-וז"פ
הוי   לגלא זימנא חדא  ורומיא דגלא תלת מאה פרסי  תלת מאה פרסי 

דכוכבא זוטא דהוי    סוה אזלינן באורחא ודלינן גלא עד דחזינן בי מרבעת
מקלינן   הוה  טפי  דלינן  ואי  דחרדלא  ביזרא  גריוא  ארבעין  כמבזר 
שבקית  מי  חברתי  לה  ואמרה  לחברתה  קלא  גלא  לה  ורמיא  מהבלא 

אנא   וניתי  שטפית  דלא  בעלמא  חזי  סזמידי  פוק  לה  אמרה  וניחרביה 
דע לית  דחלא  חוטא  כמלא  דאפי'  דמרך    \ע/ [סט]  שנאמר,  סחברוגבורתא 

 : האותי לא תיראו נאום ה' כו'

 
י וֹ מכתב שלז    עיין עלים לתרופה   נו חְת ִּ ַ אוֹל ת  ְ ש  הו א ב ִּ ֶ ש  ל יוֹתֵר כ ְ פ  א יִּ ל  ֶ יק אֶת הָאָדָם ש  ו ט לְהַחֲיוֹת ו לְהַחֲזִּ ש  ָ בָר פ  ש   שכתב אֲבָל אֵין זֶה ד ָ ָ ת מַמ 

ז ֶה   ֶ ש  אֱלו ל,  נוֹת  ו ָ ַ כ  הו א סוֹד  ֶ ש  מְאד  מְאד  ר  ָ סְת  וְנִּ עָמק  וְנוֹרָא, סוֹד  דוֹל  ג ָ זֶה סוֹד  ב ָ יֵש   רַק  לוֹם,  ָ וְש  ה זאת  חַס  ָ ל  וְגִּ ר  ב ֵ ד ִּ ֶ ש  י  מִּ רַק  יוֹדֵעַ  אֵין  וֹד  הַס 
ה הָעֶלְיוֹנָה מְ  ינַת נְקֻד ָ חִּ עֲלָה עַד ב ְ ַ ית הַמ  תַכְלִּ בָה ב ְ ָ ה מֶרְכ  גַת מַעֲש ֵ ָ יא סוֹד הַש   הִּ ֶ וֹרָאָה ש  וֹרָה הַנ  א  הַת  ֵ ס  ב עַל הַכ ִּ ֵ ינַת אָדָם הַי וֹש  חִּ ים ב ְ לִּ ְ אד לְהַש 

וֹרָ  ה הַת  ָ ל  ג ִּ ֶ י ש  ם מִּ י אִּ ו  כ ִּ וֹרוֹת הָאֵל  ד  וֹת הַיְרו דוֹת וְכו ' ב ַ פָש  ה הַנ ְ ָ י ו כַל לְהַחֲיוֹת עַת  ֶ י ש  "ל וְאֵין מִּ  .ה הַנ ַ
 .שאפילו מי שיש בו מעט תאווה כחוט, כבר א"א על ידו לעורר הזיווג   -  כאן   גרס כנראה בטעות  רבנו  ל   מיחסים יש  ש  נוסח הכת"י ב   נז
 עוז  -עז, ובתרלד ומתרלו   –גם בדפו"ר    נח 

 דלעיל אמר שרצוא ושוב הן עלית הנפשות והורדת התורה וכאן שניהם הם השכל אחד השני.  צ"ע   נט
 הרבב"ח הם תלת פרסא מרחק בין גל לגל ותלת פרסא גובה הגל, דהיינו ששניהם תלת פרסא.  לקמן בביאור  ס
 עיין תיקוני זוהר דף ט. זוהר ח"א דף קכט: וח"ג רסב ושער הכוונות תפילין דרוש ד' עמק המלך שער יד פרק סב   סא 

  וכשהם בז"א הם ד' דהיינו חו"ב והדעת נחלק לחו"ג   )בחי' שין של ג' ראשין(   תפילין דרוש ד' שמוחין דז"א הם נה"י דאמא   עיין שעה"כ   סב
 .    והם מלבישים את נה"י דאמא   )בחי' שין של ד' ראשין(

אוליצ" ו  לבאר    ע  ראשוןאפשר  הנפשות    ששכל  קבוץ  עילאה(    בחי') של  מרכבתא  דאמא בחי'  תיקון  נה"י  בחי'  היינו  ראשין  וידוע  ו  , ג' 

בינה  ש  ה בחי'  היא  אמא  ותתשובה  עולם  חרטה  מעורר  הצדיק  זה  בשכל  אותן.  שלכן  מקבץ  ועי"ז  בנפשות  עולה    ושכל שני   ובה  שבו 
 .מוריד התורה עולה הצדיק ו הוא מוחין דז"א )חו"ב וחו"ג שבדעת כנ"ל( על ידו  בחי' ד' ראשין  ומוריד תורה )בחי' תיקון מרכבתא תתאה(  

ששני השינים האלה הם בחי' מוחין    הנ"ל ועיין עוד בשה"כ  לכאורה שכל ראשון גדול יותר אמנם אין זה מוכרח.  עוד צ"ע כי    ולפ"ז צ"ע 
 .דקטנות וצ"ע לענינינו דמשמע להיפך 

דין ספירת העומר, שהיא הכנה לקבלת התורה דהיינו השגחה    עיין לק"ה   סג זה  עפ"י  ומבאר  בזה  ז' שמוהרנ"ת מפלפל  שבועות א' אות 
    .ל , כי הם בחי' שני שכלים הנ" בשבועות, מדוע צריך למנות גם ימים וגם שבועות

ובלק"ה אבדה ומציאה ג' יב חדוש של    שבועות א ז'כאן בלק"ה    והרב שמואל שטרן ר"י נחלי נצח, אמר לי שבפלפול עם התלמידים מצא  -אדר ב תשעו   -)הגה  
 פשות והורדת התורה( נ שגם בנפשות יש שני שכלים דהיינו שיש נפשות שייכות יותר לבחי' שכל הקיבוץ ויש נפשות ששיכות לשכל העלאת המוהרנ"ת  

 בבא בתרא עג. מעשה השני שסיפר שם רבב"ח. ועיין חי"מ סימן ה.  סד
 חנה   -חנא, ומתרצו   -גם בדפו"ר ותרלד   סה 
 מרבעתא   -מרבעת', ובתרלד ומתרלו   -דפו"ר   סו

 ונחרביה -בתרלד  סז
 דעבר  -מתרצו   סח 
 ירמיהו ה כב   סט 

ם חָק עוֹלָם וְלֹא יַעַ   ירמיה פרק ה   ע בו ל לַי ָ י חוֹל ג ְ מְת ִּ ר ש ַ ֶ ילו  אֲש  נַי לאֹ תָחִּ ָ פ  ם מִּ ירָאו  נְאֻם יְדֹוָד אִּ י לאֹ תִּ ו  וְלאֹ יו כָלו   )כב( הַאוֹתִּ עֲש  תְג ָ בְרֶנְהו  וַי ִּ
יו וְלֹא יַעַבְרֻנְהו :  ָ  וְהָמו  גַל 
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דקאמרי  1"ירשעא  משום  כו',  לגלא  גלא  לאשמ  2'בין  איצטריך  לחבריה  קלא  גלא  ורמא    3ןי עינובסמוך 

למעלה עד לרקיע. א"נ   5ייותר משיעור גבהו השליכנ דלינן גלא .שמע קולו של חבירו 4דמשלש מאות פרסי
נפיש עד מהלך קרוב לת"ק שנה שיש מן הרקיע לארץ זוטא,    ה., שכיב6המרבעת  .הבלא דרקיע  דכוכבא 

קטן שבקטנים זרעים   .כוכב  מכל שאר  דנפישי  חרדל  של  כור  ארבעים  זרע  בית  מהבלא,   .ביזרא,  מקלינן 
  תהם אל תהם קורא לקול וגו'ליה גלא, נתן קולו, כלומר צעק כדוגמת    ורמא  .\ עב/ 7יםנשרפין מחום הכוכב

כ"כ היה סבור שיצא   ., ושמא המלאכים הממונים עליהם הם [8] וכו', מפני שהגביה  שבקית מידי בעלמא 
פוק חזי גבורתא דמרך    ,אמר ליה גלא לחבריה  .ונחרביה, מפני עון הדור  . חוץ לשפת הים ושטף את העולם

החול  ,וכו' מן  חוץ  לצאת  יכול  איני  החוט  רוחב  כמלא  דחלא,  חוטא  כמלא  לצאת  רשות  לי  אין   . כלומר 
 . 9, תלמודא קאמרהאותי לא תיראושנאמר 

 
במרחק כה   קמ"ל שגל שמע את חבירו ,אמר רבב"ח ספרו לי יורדי הים שבין גל לגל יש ג' מאות פרסא -תרגום 

יותר משיעור   השליך אותנו גלו  ,דהיינו על הים  פעם אחת הלכנו בדרך   .וגובהו ג' מאות פרסא   ,רב כדלקמן 
שהיה כמו מקום שזורעים בו ארבעים   ,שבקטנים  עד שראינו מקום שכיבת ככב קטן   ,גבהו למעלה עד הרקיע

ואם היינו עולים יותר היינו נשרפים מחום הככב.  הרים הגל קולו ושאל את חבירו האם השארת   ,כור חרדל
כי מאחר שכל כך הגביה עצמו הגל סבר שיצא    ,מפני עוון הדור  ,ואלך אני ואחריבו  ,משהו בעולם שלא שטפת

שאף שהגבהתי    ,אמרה הגל השני לראשון צא וראה כח גבורתו של אדונינו  ,חוץ לגבול הים ושטף את העולם
יכול אפילו רוחב חוט ועל זה אומרת הגמרא היינו דכתיב   ,כל כך אבל לצאת מגבול הים אין לי רשות  ואיני 

 האותי לא תראו נאם ה' וכו'.

 

 –ביאור עפ"י רבינו 
אחד   שני שכלים,צריך    ,שהחכם הנמצא בין הנפשות כדי לקבצם  ,אמר רבב"ח ספרו לי ממשיכי התורה לעולם

ראשין  ,לקבצם ג'  של  שין  שני  ו  ,בחי'  מ"ן שכל  תורה  להעלותם  אחת   ,להוריד  פעם  ראשין.  ד'  של  שין  בחי' 
ובשעת הזיווג השכינה נעשית    ,ועי"ז גרמנו זיווג עליון   ,והעלינו הנפשות למעלה למ"ן   ,נכנסנו לעורר זיווג עליון 

לכן תחילה יוצאת בבחי'    ,ואזי הוא זיווג שלם  ,ואח"כ היא גדלה  ,ואזי הזיווג בבחי' יסוד דקטנות  ,נקודה זעירא
והיא הולכת בבחי' ארבעים יום עד   ,ואח"כ יוצאת התורה   ,דהיינו בחי' הסיגים וחלק הסט"א  ,טיפת דם כחרדל

ואזי לא היה צדיק    ,בעולם  השגחהיותר    האזי הי   ,ואם היו באים יותר נפשות לצדיק להעלותם בעיבור  .שיורדת
  , ע"י העיבור  ,אזי נתווספה בהם אהבה זה לזה  ,ואחרי שחזרו הנפשות מהעיבור  .ורע לו שעי"ז מתפקרים רבים 
שאפילו   ,וענתה לה חברתה  ,האם ע"י העיבור בטלו ממך כל התאוות  ,הקטנה   הושאלה נפש גדולה את חבירת

הקודש אל  מחול  יצאה  לא  השערה  בעיבור  ,כחוט  הצדיק  אותה  העלה  להיות    ,ואעפ"כ  שכדי  שידוע  אע"פ 
 . עולה בעיבור כזה צריך להיות צדיק גמור

 
 

הם הצדיקים הגמורים שזכו להשגחה   :היינו ממשיכי ימא דאורייתא לזה העולם  נחותי ימא,

ולבחי'    ,ועי"ז זכו לדעת  ,ולתקנה לגמרי   ,וזכו להמשיך חסד למלכות  ,ע"י ששברו לגמרי תאוות ממון   ,שלימה
דהיינו שיש להם החכמה   ,בחי' עיר גבורים עלה חכם  ,בורי כחיוהם הג  ,כמבואר לעיל באות א'  ,משה משיח

ע"י שמעלים מ"ן את הנפשות    ,ולהוריד תורהלעורר יחוד נפלא  ועוד שכל נפלא    ,ישראלושכל לקבץ נפשות  
ממון  בע"ז של תאוות  עדיין שקועות  דקטנות  ,אע"פ שהן  יחוד  בסוד  דקטנות  ,וזה  יסוד  בחי'  בחי'   ,ע"י  שהוא 

    .ביאור התורה שהעתקתי בסוף  \עגשבו ואחלמה/ כמבואר היטב בלשם  ,נשיכת הנחש
 

תיראו    רש"י  ואינו עובר הגבול אשר שמתי    -)כב( האותי לא  ואינו מצפה לקיבול שכר ירא מפני  הלא הים שאינו דואג מפני הפורעות 
הגלים    -שאון קול גדול. ולא יעברנהו    -ומרומם לעבור הגבול ולא יוכלו לעבור. והמו גליו    -לשון פחד. ויתגעשו גליו    -סביביו. תחילו  

 לא יעברו הגבול: 
ומתרצו-בתרלו 2רשב"ם     -בתשכט 1  הערות השייך לפרש"י   עא  בתרלד  ומתרצו   -בתרלד 3דקאמרינן,    -דקאמרי,  מרבעתא    –מתרלו  6השליכנו    -בתשכט 5פרסא    -בתרלד 4לאשמעינן    -לאשמועינן 

 לה )כגרסת הגמרא(   קאמר   -בתשכט  9תהילים מב ח' 8  הכוכב   -בתשכט 7

כאן   עב אשו שכ   מבואר  הוא  החום    , כב  אליו  שמתקרבים  לשמש  ,גובר וככל  המתקרב  הככבים.  , כמו  אחד  היא  גם  מבואר    שכידוע  וכן 
ממסילותם  נלחמו  הככבים  הפסוק  על  סיסרא  במלחמת  קיח:  ו   , בפסחים  הככבים  הלוחמים שירדו  של  הרכב  את  שירדו    ,חיממו  כדי 

וצ"ע מאידך הרי גם הירח הוא ככב   , קישון להתקרר בנחל   ים סוף עי"ש.  יהונתן    , ואזי יפרע הקב"ה את חובו לים מקריעת  ועיין תפארת 
נח  )איבשיץ(   כא(  פרשת  ח  המבול )בראשית  מפני  לירח  לברוח  רצה  ההפלגה  שדור  בנו   , שפירש  אויר    לכן  ספינת  לשגר  יוכלו  שממנו  מגדל 

 .ואולי יש שורפים ויש שלא שורפים   ., כידוע שיש חיים בירח עי"ש, הרי שסברו שאינו שורף שבשוליה אבק שריפה ועל ידה יעלו לירח 

והנה בכל זמן הגלות אשר ישנם עדיין כמה וכמה ניצוצי קדושה בתוך הקליפה רח"ל הנה נודע הוא כי    -מדברי הלשם    עיין קטע   עג 

השכינה הקדושה היא יורד תמיד ומברר בירורין מתוך הסיגים והם עולות בסוד מ"ן תוך בטן המלכות ונתקנים שם בסוד עיבור ושם  
נגמר הבירור בסוד דם טוהר ודם טמא. ולכן בהגיע עת הלידה הנה בזמן שיש צדיקים גדולים בדור נעשה ההולדה בגילוי האורות  

כי כמו שהחסד דדכורא גניז בפומא דאמה יסוד שבו כמ"ש    דהחסדים והוא ע"י שם ע"ב שבחסד שנתגלה בהיסוד שבה ונפתח רחמה.
 באד"ר קמ"ב א' כן גנוז החסד ביסוד שלה ג"כ )ע' שער הכוונות דף ק"א ע"ג ובמבו"ש ופע"ח שם(  
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  ,ושכל זה מכונה בין גלא לגלא  :, שהוא בחי' שין הנ"ל בין גלא לגלא תלת מאה פרסי

ומתלבש בהם    ,לקבצן לחברן ביניהן    אי שהוכי כנ"ל הצדיק מקבץ את הנפשות להעלותן ע"  ,ינו בין הנפשות י דה
  .במעשה דרבי יונה  בבחי' כסי שקא הנ"ל
שניה    עדא י, שהתלת מאה פרסי  ורומי' דגלא שין  ראשין/ בחי'  ד'  שהוא   הנ"ל   \עהשל 

 .  כי על ידו העלאת הנפשות ,דהיינו גובה הנפשות ,ושכל זה מכונה רומיה דגלא דדעת. \עו/חו"ב וחו"ג
ם הנ"ל, שהוא השכל של קיבוץ הנפשות, והשכל  יהיינו בחי' שני השכליומבאר מוהרנ"ת  ]עז

של העלאת הנפשות להמשיך תורה. שאלו שני השכליים של הצדיק שהוא חכם האמת 
  [ :הם בחי' שני שינין כנ"ל 

שהיא בת   \פ/[עט]   צהלי קולך בת גלים בבחי'    \עחכי ישראל מכונים בת גלים/והגלים הם הנפשות,  
כגלים,אבהן   מצוות  שעשו  ויעקב  יצחק  אברהם  בת  פי'  ובגמ'  רמט:  ויחי  הזוהר  לשון  )כשדרז"ל   זה 

    :\פג/(פב)  \פא/ סנהדרין צד ע"ב( 
 

דז"א. כמש"כ בשעה"כ ובעת הזכות והרצון מתגלה החסד   הנמשך מהחסד שבה המתפשט בה מהחסד  וכן    שביסוד שלה.  ע"ב  דף ק"א 
עלאה   פתחא דמשכנא  הוא  ודא  בצדק.  חסד  דא  בגלויא  דהוא אשרי  האוהל.  פתח  יושב  והוא  הכתוב  בסוד  ע"א  ל"ו  בא  פ'  בזוהר  הוא 
בעת   כי  הוא  ולכן  ע"ש.  עשיראה  כתרא  קדישא  פתחא  הוא  דא  כו'  האהל  בפתח  ואתברך  אתבסם  יו"ד.  האי  אתגלייא  כד  כו'  קדישא 
אשר   והוא  נ"א  תיקון  בתיקונים  כמ"ש  הצדיקים  נשמות  נולדו  שבו  ויט  ויבא  דויסע  ע"ב  השם  והוא  החסד  באור  ההולדה  נעשה  הזכות 

 נתגלה ג"כ בעת קריעת ים סוף שאז היה הלידה כנז'. והנה כ"ז הוא רק בעת הזכות והוא כאשר נעשה הלידה ע"י מעשה הצדיקים: 

והשכינה הקדושה הרי הוא מברר בירורים תמיד הנה נעשה אז הלידה רק באור הגבורה והוא בשם    אמנם כאשר שאין זכות בתחתונים.
ע שט"ן. אמנם הנה אז נתקיים מה שנאמר לפתח חטאת רובץ. והוא כי הרי ע"י העיבור מתבררים סוד הי' מיני דמים ה' דם טוהר וה'  " קר 

דם טמא כמ"ש בכוונת פסח. וכשמתפשטים בעשיה יונקים הקליפות מהה' דם טמא וכמ"ש בשער הפסוקים וכן בלק"ת תהלים מ"ה. והנה  
הוא סוד הכתוב בעצב תלדי בנים וכמ"ש בזוה"ק ויקהל רי"ט ע"ב. כי בעת שאין זכות בתחתונים ועומד הנוק' בסוד הקטנות ופתחה סתום  
במאמרי   וכמ"ש  האילה  רחם  את  הקורע  דקטנות  דקדושה  הנחש  שהוא  שט"ן.  קר"ע  דשם  הגבורה  באור  הלידה  אז  ונעשה  צר  ורחמה 
רשב"י בריש אד"ר ע"ש. כי נחש עם הכולל גימ' שטן ונעשה הלידה בשם קר"ע שט"ן. וכמ"ש בתיקונים דף נ"ז ע"א וכן בתזה"ח ל"ו א' כי  

יסוד  והוא  דיניקה  דקטנות  קדושים  אלהים  מבחינת  דקדושה  הנחש  והוא  ימא.  קרע  ביה  שט"ן  קר"ע  בהקטנות    בשם  שהוא  בעת  דז"א 
דיניקה אשר נקרא אז היסוד שלו בשם נחש. ומתייחד הוא עם הנוק' דיניקה אשר נקרא אז היסוד שלה בשם צור והוא דרך נחש עלי צור.  
מפחד   סתום  פתחה  היה  כי  האילה  רחם  את  קורע  הזו  ובנשיכה  נשיכה  בסוד  רק  זיווגו  הוה  א'  כי  האילה  ברחם  הנושך  הנחש  והוא 

ויולדת.   ינקו ממנה מאור הקדושה שבה אבל בשם קר"ע שט"ן מדחה את החיצונים ונפתח רחמה  אך עכ"ז הנה באשר  החיצונים שלא 

ולכן מתבררים  שהם שניהם אז בסוד הקטנות וכל הבירור והעיבור שנעשה אז בעת שאין זכות בתחתונים הרי הוא הכל בבחי' דינין  

ומה גם כי הרי היסוד דז"א שפתח את רחמה הרי הוא עתה ג"כ רק מבחי' דינין  עי"ז בהעיבור הי' מיני דמים ה' דם טוהר וה' דם טמא  

להחיצונים    וגבורות  שורש  מקום  שהם  נעשה להם  הנה  כנז' עכ"ז  הלידה  באותו הרגע לצורך  הנה הגם שמדחה אותם  כי  הוא  לכן 

ולא עוד כי באשר שיש להם שייכות אז  והוא מסוד הדם טמא הנתברר בהעיבור הזה וכשמתפשטים בעשיה אז יונקים מהם.    יניקה ג"כ

עכ"פ    בהיסוד דז"א  הנחש הטמא מהנחש דקדושה מרחוק  ויונק  כנודע  ודינין הוא שורשם  הגבורות  כי  ולכן כשבא הנחש דקדושה  ג"כ 

 שהוא אלהים קדושים ונושך ברחם האילה 
 שהוא   -גם בדפו"ר שהיא, בתרלד ומתרלו    עד

 .רמז גם אותה בתלת פרסי לא בארבע   א"כ מדוע רבב"ח   וצ"ע   עה 
דהיינו    יש כאן רמז להורדת התורה בשתי ידי משה אולי  דעת דז"א,   חו"ג שב ע"י שיסוד דאמא נעשה  וגבורה כאן נפרדים    במה שהחסד   עו

כיון שעשו  –  ביד   שנעשה בדרך של חטיפהתענית  ירושלמי    . ועייןושני לחת הברית על שתי ידי   (טו   'ט ) בפרשת עקב  וכמבואר    חסד וגבורה
)ועיין הקדמת הסמיכת חכמים לרבי נפתלי כץ  ל אותו מעשה ביקש הקב"ה לחטפן מידו של משה וגברה ידו של משה וחטפן ממנו  א ישר 

ה  תועיין לקמן בסוד האיל   . בדרך של חטיפההיא  )נ"ל שתמיד הולדת התורה     שחטפן ביד והורידן בשתים.  נמצא   אוחזים בטלית(   ם שרמז בזה לשני 
ואולי זה בחי' החטיפה שהיא התגברות    .דהיינו התגברות הדינים שבסוף חבלי הלידה  ,יונק הנחש  וממנ קודם למימי התורה יוצא דם  מזוהר פנחס רמט שבתחילה  

בבחי' אין    ,שאז מתגברים ביותר   ,חכמת הצדיק להתגבר על הדינים להמתיקם בסוף הלידה  זוגם  שזה בחי' חרטה שאחרי הנתינה, ו   ,הדינים לקטרג על הנתינה
 גיבור כמתייאש.( 

   היא בלי סוגרים   -הוספה של מוהרנ"ת בתקפא. )ואינה בהשמטות של דפו"ר( ובתרלד   עז

ים והכי  י ה הנפשות אינן גלים אלא בת גלים ועיין בסנהדרין לקמן מבואר שהאבות נקראים בת גלים כי עושין מצוות כגל   וצ"ע לפ"ז  עח
מבואר בגמ'   ישראל  לז.  נמי כל  הרימון  שם  רקתך כפלח  בשיר השירים  מצוות כרמון.עה"פ  ריקנין שבך מלאים  ריש לקיש אפילו    אמר 

כיון שבישראל    אולי אפ"ל אלא מצד הברור שכל מעשיהם מצוות,  מצוות  ואע"פ שהמהר"ל )עיין לקמן( ביאר כגלי הים לא מצד הריבוי  
 ים.י היש בחי' כזו מצד הריבוי שייך גם בהם לשון גל 

 ישעיהו י' ל'  עט 

לָיו:  ישעיהו פרק י  פ  ֵ כ  יד  יַפְקִּ כְמָש   לְמִּ גְרוֹן  מִּ ב ְ עָבַר  ת  עַי ַ עַל  א  ב ָ נָסָה:  )כח(  או ל  ָ ש  בְעַת  ג ִּ הָרָמָה  חָרְדָה  לָנו   מָלוֹן  בַע  ג ֶ רָה  מַעְב ָ עָבְרו   )ל(    )כט( 

ים  ל ִ ת ג ַ לֵךְּ ב ַ עֲנָתוֹת:   צַהֲלִי קוֹּ ה  י ָ עֲנִּ ה  ָ לַיְש  י  יבִּ ִּ יזו :   הַקְש  הֵעִּ ים  בִּ הַג ֵ בֵי  ְ יֹש  מַדְמֵנָה  נָדְדָה  ת    )לא(  ב ַ הַר בית  יָדוֹ  יְנֹפֵף  לַעֲמֹד  נֹב  ב ְ הַי וֹם  עוֹד  )לב( 
ם: ס  לִָּ ָ בְעַת יְרו ש  י וֹן ג ִּ  צִּ

עית מגרון ומכמש רמה גבעת    מונה והולך מסעות שנסע סנחרב ובא על ערי יהודה לבא ירושלים ביום מפלתו:  -)כח( בא על עית    רש"י
 רש"י פירש בת גלים שם מקום אע"פ שבגמ' לקמן מבואר לא כך.   כולן מקומות הן:  -שאול בת גלים לישה ענתות מדמנה גבים  

במגרון למכמש יפקיד  בא על עית עבר    ( ישעיהו י') נסע אותו רשע באותו היום, שנאמר  אמר רב הונא: עשר מסעות    : סנהדרין דף צד   פא
נדדה מדמנה    צהלי קולך בת גלים הקשיבה לישה עניה ענתות  (ישעיהו י' ) כליו עברו מעברה גבע מלון לנו חרדה הרמה גבעת שאול נסה  



     11יח.         מוהר"ן               ליקוטי                                תורה יג                                                 

לגלא גלא  הנפשות,בין  כל  מחברים  היינו  לגלא,  גלא  בין  שהם  החכמים  אלו  כיון    , 

להעלותן   ,לבש בהן תוגם מתכסה ומ ,הוא כמו דבק שנמצא ביניהם לחברם זה לזה  ,שהחכם מלקט הנפשות יחד

הוסיף  )שנמצא בתקפד(  )בנוסח כת"י רבנו    .ולוקח נפשות חכםבבחי'    מ"ן כנ"ל במעשה דרבי יונה דכסי שקא

נקראים גלים לא בגלל   תטעם שהנפשומגרסא זו שמשמע    \פד/ ( ונפשות הם גלגלים בבחי' עגולים כידוע  -כאן 
 . בחי' אמונה אלא כי הנפש בחי' גלגל בחי' מקיפים ,בת גלים כנ"ל

אחת  פהשהיא   פרסי,  תלת מאה שין  תפילין    בחי'  ראשין  של  ג'  שיש של  לשכל  שרומז  כנ"ל 

 : כנ"ל לחכם ללקט הנפשות בבחי' אריתי מורי עם בשמי 
תלתא מאה פרסה אלו חכמי      -הוסיף כאן ש )שנמצא בתקפד(  נוסח כת"י רבנו  ועיין  לא מבואר כאן מאי מאה פרסי  

אל יתהלל בחכמתו ובגבורתו ובעשרו כי אם בזאת וכו'    [פז]   בשלש דברים כ"ש[  פו] הדור שהם בבחי' מה  
וע"כ    –.\ פט/אלא מאה  אל תקרי מה   [פח]  וכתיב מבואר שעיקר השכל הזה של קיבוץ הנפשות הוא השפלות, 

 ,וכמבואר בתורה פג תנינא שהחכמה נקראת רחוק  .מה בחי' מה כוחי -הוא נקרא חכם דייקא כי חכמה בחי' כח
ית'   עיקר החכמה היא ההשגהכי היא   והנהגתו  אמרתי אחכמה  "וכמ"ש    ,עד כמה אני רחוק מלהשיג מהותו 

ממני  רחוקה  פ" והיא  בתורה  כמבואר  שפלות  צריך  הנפשות  בקיבוץ  ודייקא  בגודל   ב.  רבנו  שמשה  תנינא 
 . \צל ומוצא בו אלוקות עי"ש/אלותו היה מקשר עצמו עם הפחות שבישרפש

ד'    , היינו להעלות הנפשות זה בחי' שין אחרתפרסיתלת מאה    צאורומי' דגלא  של 

שכל    :\צב/ראשין  עוד  תורה  אחרדהיינו  ולהוריד  רבנו    .לעלות  כת"י  בתקפד(  )בנוסח  כאן )שנמצא  ורומא   -הוסיף 

פרסה מאה  מאה   ,דגלא תלת  בחי' תלת  שהוא  החכם  ע"י  אלא  אינה  למעלה  הנפשות  התרוממות  היינו 

 
צהלי קולך בת גלים נביא    -הני טובא הויין!    -עוד היום בנב לעמד ינפף ידו הר בת ציון גבעת ירושלם(.    (ישעיהו י' ישבי הגבים העיזו. ) 

   בתו של אברהם יצחק ויעקב שעשו מצות כגלי הים.  -הוא דקאמר לה לכנסת ישראל: צהלי קולך בת גלים  

שעשו מצות כגלי הים. פי' שהיו מבוררים ונכרים במצות כמו הגל הזה שהוא מבורר וניכר    -מסכת סנהדרין    -עמוד קצד    "גחדושי אגדות ח  מהר"ל 
היו   לא  כי  ובהשגחתו.  יתברך  השם  במצות  היה  הכל  האבות  מן  ופסיעה  פסיעה  כל  כי  המצות,  מצד  בעולם  מסוימים  היו  האבות  וכך 

 האבות כמו סתם בני אדם שהם היו יסוד עולם, ולפיכך כל דבר מהם היה מצות השם יתברך עליהם ולפיכך הם מסוימים במצות: 
 עיין זהר ויחי דף רמט:  פב 

משבחא ליה לקב"ה, אמר קרא צהלי קולך. בת גלים בת אבהן, תו בת גלים, עלמא דאתי  ובגין דכנסת ישראל קא  זהר ויחי דף רמט:     פג
אקרי גלים, בגין דכלא קיימא ביה ואתכליל ביה תלי תלים, ונפקא מניה לכלא, תו בת גלים, כדכתיב )שיר ד יב( גל נעול, וכל אינון גלים  

 .ומבועין כלהו נפקי מעלמא דאתי, וכנסת ישראל איהי בת גלים 

כמ"ש יש את נפשכם והרצון אין לו אבר מסויים בגוף אלא  ריש אות ג'  כי נפש בחי' רצון כנ"ל    נ"ל מקיף    ' בחי' עגולים בחי  נפש ה ש טעם    פד
 עי"ש המראה מקום לזה.  הוא בחי' מקיף לכן ע"י הרצון ברגע אחד מזיז האבר שרוצה כי אינו שייך למהלכי שכל.

 שהוא   -בתרלד  פה 
 כי תלינו עלינו    שמות טז ז' ונחנו מה   פו
 ירמיהו ט' כב   פז
ומז ל"ונחנו מה" בשמות  מנחות מג: עפרש"י ותוס' שם וזוהר רע"מ קרח דף קעט. הדרשה שם על "מה" דכתיב בדברים י' יב לעניין מאה ברכות ורבינו דורש להפך שמאה ר   פח

 טז ז'.
מֶ   בביאור הרבב"ח ד"ה    עיין תורה ד'  פט ֶ י "ש  עַת, כ ִּ ינוֹת הַד ַ חִּ חָא, זֶה ב ְ ְ ש  י מִּ רְב ֵ חָא ג ַ ְ ש  י מִּ רְב ֵ לָת מֵאָה ג ַ עֵינָא ת ְ לָא ד ְ לְג ַ ג ַ חַת  ו מָלְאו  מֵחַד  ְ ש  ן מִּ

ין   מַקְטִּ יק  ד ִּ הַצ ַ ֶ ש   מַה  ינַת  חִּ ב ְ הו א  ֶ ש  ה,  ֶ מש  ינַת  חִּ ב ְ זֶה  מֵאָה,  תְלָת  ו  כֶל.  שֵֹ ינַת  חִּ ב ְ זֶה  ל(,  מוֹת  ְ )ש   " ינוֹת  קֹדֶש  חִּ ב ְ לש   ָ ש  ב ְ מָה.  ינַת  בְחִּ ב ִּ עַצְמוֹ,  אֶת 
יר": ִּ וֹר וְעָש  ב  ל חָכָם, ג ִּ ֵ תְהַל  רְמְיָהו  ט(: "אַל יִּ תו ב )יִּ כ ָ ֶ מוֹ ש  ין אֶת עַצְמוֹ, כ ְ יךְ לְהַקְטִּ ה מָה.       צָרִּ ינוֹת הו א נַעֲשֶֹ חִּ לש  ב ְ ָ ו  ש  ינָה מֵאֵל  חִּ כָל ב ְ ב ְ ֶ מְצָא ש  נִּ

רָצוֹן,   ו י  נ  ִּ ש  ו ם  ש  ם  ָ ש  אֵין  ֶ ש  סוֹף,  אֵין  אוֹר  ב ְ ק  ב ֵ ד ַ ו מִּ י ו ת,  מִּ ְ ש  הַג ַ טו ת  ְ ש   ַ תְפ  הִּ לוֹ  יֵש   זֶה  יְדֵי  וֹב  וְעַל  הַט  וֹ  ל  ֻ כ  הַיְנו   "ל,  נ ַ ַ כ  ים,  הָאֱלֹקִּ הו א  ה'  א:  ָ אֶל 
ידְרָא   אִּ ו בָא ב ְ מ  ַ עֵינָא', כ  לָא ד ְ לְג ַ ינַת 'חַד ג ַ חִּ יב. וְזֶה ב ְ טִּ ֵ וֹב  )זֹהַר נָשֹ וְהַמ  וֹ הַט  ל  ֻ ינַת כ  חִּ רַחֲמֵי', זֶה ב ְ ה עֵינָא חַד ד ְ ח ב ָ כ ַ ַ ת  ְ ש  י יִּ אָתִּ ימְנָא ד ְ לְזִּ א קלז:(: 'ו 

לְאֵין סוֹף,   הַיְנו   דְרַחֲמֵי,  חַד  לְעֵינָא  עַצְמוֹ  ק אֶת  מְדַב ֵ מָה,  עַצְמוֹ  ה  עוֹשֶֹ יק  ד ִּ הַצ ַ ֶ ש  כ ְ מְצָא  נִּ יב.  טִּ ֵ אָז  וְהַמ  וֹב,  וָש  רָצוֹא  ינַת  בְחִּ ב ִּ חוֹזֵר  ֶ ש  כ ְ ךְ  ָ כ  וְאַחַר 
נ ֶ  ֶ מוֹ ש  ה מֵאָה, כ ְ ָ מ  ה מִּ וֹ, וְנַעֲשֶֹ ל  ֶ ה ש  ָ רֶךְ הַמ  ם ד ֶ ָ ו ט ש  ש  ָ יךְ מֵאוֹר אֵין סוֹף הָאַחְדו ת הָרָצוֹן הַפ  ִּ ה  מַמְש  א מֵאָה' )יא(. וְנַעֲשֶֹ ָ קְרֵי מָה אֶל  אֱמַר: 'אַל ת ִּ

ינַת חִּ הו א ב ְ ֶ חָא, ש  ְ ש  מִּ י ד ְ רְב ֵ כְלוֹ, הַיְנו  ג ַ וֹ ו לְשִֹּ יךְ אוֹר הַז ֶה לְדַעְת  ִּ לָת מָה, ו מַמְש  ת ְ לָת מֵאָה מִּ יךְ אוֹר    ת ְ ִּ מְש  ַ מ  ֶ ה הָרְאֵיתָ לָדַעַת, ש  ָ "ל. אַת  נ ַ ַ כֶל, כ  שֵֹ
יד לָ  מוֹ לֶעָתִּ ֹל כ ְ יב עַל הַכ  טִּ ֵ וֹב וְהַמ  יבָרֵךְ הַט  ים, וִּ ה' הו א הָאֱלקִֹּ ֶ דַע הָאַחְדו ת, ש  י ֵ ֶ וֹ, ש   בוֹא: אֵין סוֹף לְדַעְת 

רֶ     -  תנינא עיין תורה פב    צ ו פָתַח ד ֶ ל לו חוֹת אַחֲרוֹנוֹת  ה לְקַב ֵ ֶ עָלָה מש  ֶ י הֵם יְמֵי רָצוֹן, ש  חֹדֶש  אֱלו ל, כ ִּ ו בָה הו א ב ְ ש  ר הַת ְ ק ָ ה לֵילֵךְ  וְעִּ ָ בו ש  ךְ כ ְ
מָסַר נַפְש   ו  רָאֵל  ְ ש  יִּ ב ְ ֶ חו ת ש  ָ ו  לַפ  ל  ר אֶת עַצְמוֹ אֲפִּ ַ ה קָש  ֶ ש  מ  ֶ ךְ, ש  ָ ה הו א כ  ֶ ה מש  עָשָֹ ֶ רֶךְ ש  וְהַד ֶ  . ה  ן  ב ָ ם אַיִּ מוֹת ל"ב(: "וְאִּ ְ תו ב )ש  כ ָ ֶ מוֹ ש  וֹ עֲלֵיהֶם, כ ְ

עַצְ  אֶת  ר  ֵ מְקַש   ו  מְיַחֵד  ו  ף  ֵ מְאַס  הָיָה  ה  ֶ ש  מ  ֶ ש  וְכו '  ה"  ֶ מש  קְהֵל  "וַי ַ ל"ה(:  מוֹת  ְ )ש  רו ש   ֵ פ  וְזֶה  נָא".  י  חו ת  מְחֵנִּ ָ הַפ  ם  עִּ ו   ל  אֲפִּ רָאֵל,  שְֹ יִּ ל  כ ָ ם  עִּ מוֹ 
 ֶ רָאֵל, ש  שְֹ י ִּ י רוֹאֶה אֶחָד מִּ אֲנִּ ֶ ש  ו  כ ְ ל  ו" אֲפִּ וֹ סָג יַחְד ָ ל  ֻ ים נ"ג(: "כ  ִּ ל  הִּ רו ש  )ת ְ ֵ ים. וְזֶה פ  חו תִּ ְ פ  ב ַ ֶ יךְ  ש  י כֵן צָרִּ ִּ ךְ הו א, אַף עַל פ  רו  דוֹש  ב ָ ֹל וָכֹל מֵהַק ָ כ  ג מִּ ָ ס 

ה:  ֶ מש  ה  עָשָֹ ֶ ש  מוֹ  כ ְ וֹ,  מ  עִּ ר  ֵ ו לְקַש   לְיַחֵד  יךְ  צָרִּ ו  יַחְד ָ הְיֶה  נ ִּ ֶ ש  י  תְרֵי       אֲנִּ כ ִּ רָה  עֲשָֹ ב ַ ו   ל  אֲפִּ וֹנָה,  חְת  ַ הַת  יו טָא  ד ְ ב ַ ו   ל  אֲפִּ אֱלֹקו ת  ינַת  חִּ ב ְ יֵש   י  כ ִּ
ת ִּ  )ב ְ תו ב  כ ָ ֶ ש  מוֹ  כ ְ יק,  ירִּ חִּ ינַת  חִּ ב ְ וְזֶה  לָה".  ָ מָש  ֹל  כ  ב ַ מַלְכו תוֹ  "ו  ים ק"ג(:  ִּ ל  הִּ ם )ת ְ לְקַי ֵ מְסָאֲבו תָא,  דַף כח:(:ד ִּ י,  ן  ו  ק  ת ִּ זֹהַר  נֵי  ו  לְאַנְחָתָא     ק  יק  ירִּ 'ו בְחִּ

אי אֵיזֶה אֱלֹקו ת, וְ  וַד ַ וֹ ב ְ רָאֵל יֵש  ב  שְֹ י ִּ חו ת מִּ ָ פ  ב ַ ֶ מְצָא ש  ין'. נִּ אִּ ָ ת  ַ יךְ לָה  עַל ת  א, לְהַמְלִּ ָ וֹ סָג  לָה  לְתַת  ל  ֻ וֹ, וְזֶה: "כ  מ  ו עִּ הְיוֹת יַחְד ָ י יָכוֹל לִּ עַל יְדֵי זֶה אֲנִּ
ו":   יַחְד ָ

 דגליא   -בתרלו צא 
 רבע.שתי השינין בלשון תלת אע"פ שהן אחת של שלש ואחת של א   רמז את  צ"ע שרבב"ח   צב
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רומז ל"מה" בחי' שפלות כמ"ש "ונחנו מה" בחי' חכמה בחי' כח מה בחי' מה כחי שע"כ   כנ"ל שמאהו  ( פרסה
   .נקרא חכם דייקא כמ"ש עיר גיבורים עלה חכם וכנ"ל

הנקרא אורח, כמ"ש  , היינו שאנחנו נכנסנו לעורר זיוג  זימנא חדא אזלינן באורחא

ַ בְ דרכי ומקום רביצתי סובָ   "הפשט הפסוק שדוד המלך אומר להקב  :[צד]   ארחי ורבעי  \צג/ )תהלים קלט(  ,ת 
אני  כלום  לכן אין  זיווג מדסמיך לרבעי שפירושו רביצה שהוא    דורש  רבנוו  .יכול להסתיר ממך  בחי'  שאורח 
לזיווג ומספר  כמ"ש  )  כינוי  י'  כג  ישראל(את  במדבר  שכיבה,   רבע  מקום  דהיינו  מרבעתא  על  לעיל  רשב"ם  פרש    וכן 

י' כמעט שכב(  שכיבה כינוי לזיווגו   כי  ,לרבעי   סמיכותהגם בלא  לומר זאת  אפשר  ש  ונראה.  )הרבה וכגון בראשית כו 
ד'(   אורח פי' דרך כמ"ש נגה  )משלי  זיווג כמ"ש    , ואורח צדיקים כאור  יט(ודרך בחי'  ל  דרך גבר בעלמה    )משלי 

יחודם על ידי  יו  ,התורהונולדת  יוצאת  חוד חכמה ובינה  י שמי   נ"ל באות ב'והכוונה לזיווג ה  .  (:כמבואר בקדושין ב)
, בבחינת  ולהעלותם בבחינת מיין נוקבין   נפשותקח ההעלאת נפשות ישראל בבחינת מיין נוקבין, והחכם יכול לִּ 

 . התורה ת)שם יא(: "ולקח נפשות חכם", ועל ידי היחוד הזה נולד
)בנוסח    : עיר גבורים עלה חכםהנפשות למעלה, בבחי'  והעלינו  היינו שדלינן    ודלינן גלא,

כי עיקר עליית הנפשות ע"י החכם כנ"ל כי ורומא דגלא תלת מאה פרסה    -הוסיף כאן )שנמצא בתקפד(  כת"י רבנו  

מעלה  דהיינו שהחכם    (היינו התרוממות הנפשות למעלה אינה אלא ע"י החכם שהוא בחי' תלת מאה פרסה
)נתבאר לעיל באות ב' עפ"י    דהיינו לעורר החכמה להאיר בבינה  ,את הנפשות מיין נוקבין לעורר היחוד הנ"ל

ושם נעשה יחוד להוליד תורה דעתידה להתגלות לעד"ל תורה   שער מאמרי רז"ל סנהדרין שחו"ב עולין לא"א 
  .דת התורהלשעי"ז נו דעתיקא( 

 

 
ה:   תהילים   צג ָ נְת  ַ סְכ  רָכַי הִּ יתָ וְכָל ד ְ י זֵרִּ בְעִּ י וְרִּ  פרק קלט )ג( אָרְחִּ

דרכי ורבצי ושכני סבבת מחיצה שאין לי לעשות דבר בלא ידיעתך, זרית לשון זר זהב סביב )שמות כה( וכן    -)ג( ארחי ורבעי זרית    -  רש"י 
זורה התבואה לברור את הפסולת שבה.   זרית לשון  נוצר מן הברור שבה ופירושו  ורבותינו דרשו על טיפת תשמיש שהולד  חברו מנחם, 

 למדת:   -הסכנתה  

ענין רביצה והוא השכיבה לנוח כמו ותרבץ תחת בלעם )במדבר כג( תרגומו ורבעת וקרוב לו    -דרכי. ורבעי    -)ג( ארחי    -  מצודות ציון
 לא תרביע כלאים )ויקרא י"ט(.

 ארח פי' דרך כמ"ש )משלי ד'( אורח צדיקים כאור נגה, ודרך לשון זיווג כמ"ש דרך גבר בעלמה עיין קדושין ב:   צד
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 , היינו שגרמנו זווגא עלאה.  עד דחזינן בי מרבעתא דכוכבא זוטא
שדרש רבינו שאורח לשון זיווג כיון דסמיך לרבעי  כנ"ל    ארחי ורבעי, זה בחי' זווג, כמ"ש  מרבעתא

 . , גם עיין פירוש רשב"ם הנ"ל מרבעתא מקום שכיבהרבע ישראלאת  כמ"ש ומספר שהוא לשון זיווג 
כוכ  שכינתא זווג  זוטאנקראת בשעת  יחוהכוונה    ,בא  דייקא בשעה    ,ד דקטנותלזיווג הנקרא  שהוא 
  ולא שייך  ,ואז הם דבוקים אחור באחור מחשש יניקת הקליפות  ,מאדבקטנות    המלכותעוונות ישראל  שמחמת  

מתכסה ומקטינה   אזי היא  שיש חייבים בדורכאבל    .\א/ ופונים זה לזה  כשהם גדוליםכי אין זיווג גופני אלא    ,יחוד

בדברי    \ב/ א ע"א(כמובא בזוהר )בלק דף קצ  עד דלא נראה מכל קומתה רק נקודה אחת בלבד  ,עצמה

 
 .והוא סוד ניסור הנוק' ואינו זיווג להולדה אמנם יש זיווג שנקרא אחור באחור והוא שזו"ן עולים לבינה ומסככת עליהם ואזי נעשה זיווג    א
ענין תפילין דרוש ה'(, וזהו תוכן    מאמר הבא, נקדים מה שכתב האריז"ל )בשעה"כ  להבין  -)וביאור המתוק מדבש( ( דף קצא.  א זוהר הקדוש בלק )ינוק   ב 

מוחין, אבל בלילה שהמוחין מסתלקין לגמרי, כי אף הרשימו מסתלק, אז הוא זמן פירוד בין    בהםדבריו, והנה נודע כי ביום יש קירוב לז"א עם נוקביה לפי שיש  
כחותם על לבך, והוא מפני רוב אהבה שיש לי עמך, וזה שכתוב כי עזה כמות אהבה, ואיני יכולה להפרד    שימניז"א לנוקביה, ואז היא שואלת אליו ואומרת לו,  

זו"ן, שהוא חוזר בסוד ו"ק בלבד, והיא בסוד נקודה, כי מתחילת הלילה מתחלת המלכות להתמעט, עד שבחצות הלילה    המעטת ממך לגמרי, נמצא שבלילה הוא זמן  
קודש קדשים של עולם הבריאה, ועל ידי עסק התורה שעוסקים ישראל הקמים בחצות לילה, הם מוסיפים בה כח, והיא עולה מעט   להיכל יורד נקודת הכתר שלה 

 שבאור הבקר גמרה לעלות באצילות, עיי"ש.     שנמצאמעט, עד  

י'    נקודת, וז"ל דע כי כאשר אין מעשים לישראל, אז חוזרת המלכות בסוד  כתב האריז"ל )בס' הלקוטים על שה"ש(, על הפסוק אל תראוני שאני שחרחורת  ועוד 
', וז"ש שחורה אני  ה  שחורה, וז"ש אל תראוני שאני שחרחורת, לכן אין לכם בי השגה וכו', והגבורה היא עושי דברו, שעושה לאות י' ה', פי' שמתפשטת הי' ונעשית

 פי' קודם הייתי שחורה כשהייתי בבחי' י', ואח"כ אני נאוה שנעשיתי בבחי' ה', עכ"ל.   

תַח  ָּ מַר    פ  א וְאָּ ו קָּ ה מש"כ    לפרש הַהו א יְנ  חוֹרָּ לַיִם וְגוֹ'    ש ְ נוֹת יְרו ש ָּ ה ב ְ אוָּ ת וְגוֹ',    אַל כתוב    ועוד אֲנִי וְנָּ חַרְחֹרֶׁ אֲנִי ש ְ רְאו נִי ש ֶׁ יןת ִ א אוֹקְמו ה     מִל ִ ין הָּ ֵּ הדברים כבר    אלואִל 

ל ביארו החברים,   אנפרש בזה האופן,   עתה   אֲבָּ עְת ָּ ש ַ י    ב ְ י לְגַב ֵּ וֹ רְחִימו  סַג ִ אִיהִי ג  א ד ְ הָּ וֹ שהמלכות היא בהתעוררות אהבה גדולה אל ז"א אהובה,    בשעה  רְחִימָּ רְחִימו     מִג  חִיקו  ד ִ ד ְ
אדוחק אהבתה,    מחמת לָּ ה   ד ְ כְלָּ ל    יָּ ה     אַזְעִירַתיכולה לסבול התרחקותה מדודה, מה שהיא צריכה להתרחק ממנו בתחילת הלילה, לכן    שאינהלְמִסְב ַ רְמָּ זְעִירו  ג ַ י    ב ִ מקטנת    היאסַג ִ

את ט' ספירותיה ללאה, לצורך יחודה עם יעקב בחצות הלילה, ורחל נשארת    והלואהעצמה במיעוט גדול, דהיינו שבחצות הלילה הראשונה רחל הולכת ומתמעטת, ונותנת בהשאלה  

ה   עַד ממש נגמרת מעוטה, ואז יורדת נקודת הכתר שלה בהיכל קדש קדשים דבריאה, והיינו   הלילהרק בנקודת הכתר שלה, ובחצות   א אִתְחֲזִיאַת מִנ ָּ לָּ אד ְ ל ָּ א   אֶׁ ה חֲדָּ נְקו ד ָּ זְעִירו  ד ִ
יןי' הרומזת על חלק העשירי שלה,    אות'  י  ואמר היא,    ומהאִיהִי    ו מַאי שלא נראית ממנה אלא נקודה אחת קטנה, היינו נקודת הכתר שלה,    עד דֵּ נקודת הכתר שלה    כשיורדת  כ ְ

סְיָּא לבריאה,   ַ ין    אִתְכ  רְיָּ ִ ילִין ו מַש   ל חֵּ ה  מִכ ָּ ילָּ ה אֲנִי    וְאִיהִיהיא מתכסית מכל הצבאות והמחנות שלה,    אז   ד ִ חוֹרָּ מְרַת ש ְ ית   היינואָּ לֵּ ר    ד ְ אָּ ש ְ ויה  כ ִ גַו ֵּ א ב ְ ורָּ א חִו ָּ ת ד ָּ אָּ וןב ְ   כי אַתְוָּ

אאין באות י' זו לבנונית בתוכה כמו בשאר אותיות,   ה אֲנִי    וְדָּ חוֹרָּ יתשאמרה שחורה אני,   וזהש ְ א לִי אֲתַר    וְלֵּ לָּ אי    לְאַעָּ ָּ דְפ  חוֹת ג ַ לי מקום להכניס אתכם תחת הכנפים   ואיןלְכוֹן ת ְ

י "ן. ומש"כ  משלי, כלומר ביסוד שלי ששם עולות הנשמות בסוד   הֳלֵּ אָּ ורו  לְגוֹ    כ ְ ה  חִו ָּ ית ב ָּ לֵּ א י', ד ְ נִינַן ד ָּ ר, ת ְ דָּ ירִיעוֹתשזו אות י' שאין לבנונית בתוכה,    למדנוקֵּ א    כ ִ לֹמה, ד ָּ ש ְ
ךְ    ו בְגִיןהיסוד שהוא ו' זעירא, שגם כן אין בה לבנונית,    היינו'  ו ָּ רְאו נִי    אַל כתוב    ולכך כ  א   דהיינות ִ ל    לָּ לָּ י כ ְ חֱמו ן ב ִ א מה לראות בי כלל,    לכם  איןתֶׁ אֲנָּ א    ד ַ ירָּ ה זְעֵּ אני    כי נְקו ד ָּ

 )שע"ר ומפרשים(   נקודה קטנה בתכלית המיעוט בעולם הבריאה. 

, הם חיילי השכינה, ובתורתם  בתורהמאמר הבא נקדים מה שמביא השע"ר בשם האריז"ל )מכמה מקומות(, כי הצדיקים הגדולים הגבורים ביצרם, הקמים בחצות לילה ועוסקים    להבין 
ונקשרת עם אהובה ז"א בזרוע שמאלו בסוד תפילין של יד, ואז    באצילותאחר חצות הלילה הם מעלים את נקודת הכתר שלה שירדה בחצות לילה לבריאה, וכאור הבקר היא עולה  

לתקון השכינה של אותו היום, ואח"כ עולים על ידי ד' חלקי התפלה מעולם לעולם, עד שבברכת    השייכיםשנתנה בהשאלה ללאה יורדות עתה לבריאה לברר חלקי הברורים    הט"ס
 הברורים מבי"ע בהיכל הרצון דבריאה.    כלאמת ויציב עומדות כל הט"ס שלה עם 

ה שאמר    וזה ה     מֶׁ ילָּ ילִין ד ִ יפִין חַי ָּ ק ִ ַ בְרִין ת  בְדִין ג ֻּ אֲגִין ,  הלילהעושים הגבורים החזקים החיילים שלה, שהם הצדיקים הקמים בחצות    מהעָּ יפִין    ש ָּ ק ִ ַ ין ת  אַרְיָּ אז כאריות    שואגיםכ ְ

ה "א לרצות את המלכה ולהכניסה להיכלו,  מזחזקים בלימוד תורתם, ואחר כך הם שואגים בתפלת שחרית ומבקשים   מָּ מַר    כ ְ פִירִים שנאמר    כמו דְאַת ְ אָּ וֹאֲגִ   הַכ ְ וֹ    ים ש  ף, ו מִג  רֶׁ ָּ לַט 
אֲגִין   לִין וְש ָּ יפִיןקָּ ק ִ ַ א    ת  קָּ א  מְ ד ְ ילָּ חֵּ יפִין ד ְ ק ִ ַ רִין ת  יב ָּ ין ג ִ אַרְיָּ אֲגִין כ ְ מַעהצדיקים,    שהםקולות ושאגות חזקים ששואגים כאריות, הגבורים חזקי הכח    ומתוך ש ָּ א  ש ָּ א    רְחִימָּ יל ָּ לְעֵּ

יה   וְיָּדַעשישראל עומדים בתהלות לאל עליון,  בעתהאוהב שלה למעלה, היינו ז"א מתעורר להעלות את המלכות מעולם הבריאה,  שומע  ותֵּ וָּ רְחִימו  כ ְ יה  הִיא ב ִ תֵּ רְחִימָּ יודע   והואד ִ

  עַד )ה"ג בד"א ועי' בעט"צ( יודע כי  וגם, כלומר שיודע שהמלכות היא באהבה גמורה כמותו שרוצה לעלות לאצילות ולהתייחד עמו ביחוד של שים שלום, כמותו שאהובתו היא באהבה עמו 
ל  לָּ ה  כ ְ ילָּ ירו  ד ִ ִ פ  א וְש ַ י וֹקְנָּ א אִתְחֲזִיאַת מִד ִ לָּ  )שע"ר ומפרשים(   , כי היא בבריאה בלי שום תקון פרצוף רק בסוד נקודה שחורה כנ"ל. כלום לא נראה מצורתה ויופי שלה   עדיין  ד ְ

יןואמר    וממשיך  ה     ו כְדֵּ ילָּ א ד ִ ילָּ י חֵּ רֵּ ב ָּ ו ן ג ִ אִינ  אֲגִין ד ְ לִין וְש ַ וֹ קָּ מתוך הקולות והשאגות של תפלות בני ישראל בשחרית,    היינו מתוך הקולות והשאגות של אותם גבורי כח שלה,    ואז מִג 

פִיק ה    נָּ אָּ ה  רְחִימָּ וֹדָּ יה   ד  לֵּ יכָּ וֹ הֵּ "א, מתוך היכלו, דהיינו שיוצא היסוד דז"א מתוך היכלו שבאצילות, אל היכל קדש קדשים דבריאה, ששם נמצאת רחל  זדודה אהובה שהוא    יוצא מִג 

ה לא"ל עליון,  בתהלות  ָּ כַמ  יחִין ו בו סְמִין    ב ְ רֵּ ן ב ְ זָּ ה נְבִזְב ְ ָּ כַמ  ן ב ְ נָּ מתנות בכמה דורונות בריחות ובבשמים, דהיינו בהרבה הארות מהיסודות דאו"א היורדות אליה מלובשות    בכמהמַת ְ

י)כמ"ש בשעה"כ בדרוש תהלות לא"ל עליון(,  דז"א    יסודתוך הארת   תֵּ פ ִ   וְאָּ א וְש ַ י וֹקְנָּ א ד ִ לָּ א ב ְ ירָּ ה זְעֵּ חוֹרָּ ה  ש ְ ח לָּ כ ַ ה  וְאַש ְ ל    ירו  לְגַב ָּ לָּ ומוצא אותה שחורה וקטנה בלא צורה ויופי    אליה ובאכ ְ

רִיב כלל, כלומר בלי שום תיקון,   ה     קָּ יק לָּ ֵּ ה  ו מְנַש   ק לָּ ה  מְחַב ֵּ אליה ומחבק אותה ומנשק אותה, בסוד הנשיקין הנעשים שם בהיכל קדש קדשים דבריאה בין יעקב    מתקרב  הוא לְגַב ָּ

יחִין ו בו סְמִין    עַד (,  שם )כמ"ש ורחל   וֹ רֵּ יר מִג  יר זְעֵּ רַת זְעֵּ אִתְעָּ ה שהיא מתעוררת מעט מעט מחמת הריחות והבשמים,    עדד ְ דְוָּ א  ו בְחֶׁ הָּ רְחִימָּ ה     ד ִ ָּ עִמ  השמחה של אהובה ז"א    ומתוךד ְ

נִיאַת הנמצא עמה,   דִי וֹ   אִתְב ְ א ב ְ הָּ ו נָּ תִק  אוְאִתְעֲבִידַת ב ְ הָּ ה     קְנָּ ילָּ פִירו  ד ִ ש ַ קַדְמִין  ה ב ְ מִל ְ בצורתה וביופי שלה, ונעשית אות ה' אחרונה דשם הוי"ה    נבנית ונעשית בתקוניה  היא' כ ְ

היא עולה עד אחורי הת"ת דז"א,    הראשונות, ר"ל כשהיא עולה לאצילות היא נבנית ונעשית פרצוף שלם בתכלית עלייתה, דהיינו על ידי הכריעות וזקיפות  כבתחילהומתחברת ליה"ו  
בת עשר ספירות וכל ספירה כלולה מעשר בסוד הא' ב' דא"ט ב"ח עד מלת באהבה, ואז עומדת עדיין   שנעשיתואח"כ בסדר כל ברכה הראשונה מתגדלת כל פרצוף דאחור שלה, עד 

"י דז"א, לכן נקראת רק אות ד', ואח"כ במלת באהבה  תנה בת עשר ספירות וכל ספירה כלולה מעשר בסוד הא' ב' דא"ט ב"ח עד מלת באהבה, ואז עומדת עדיין כנגד  שנעשית כנגד 
 )שע"ר ומפרשים(   נבנה כל פרצוף הפנים שלה, ואז היא נקראת אות ה' אחרונה דהוי"ה.   ומגןנעשית הנסירה וחוזרת עם ז"א פב"פ, ובמלך עוזר ומושיע 

א ה     וְדָּ שׂו  לָּ י כחַ עָּ וֹרֵּ ב  רו  זה עשו לה גבורי הכח, שהם בני ישראל הצדיקים המכוונים בתפלתם,   ואתג ִ ה  לְדִי וֹקְ   וְאַהְד ָּ אלָּ הָּ ירו    נָּ ִ פ  ה     וְש ַ ילָּ אותה לצורתה ויופי שלה, שבנו    והחזירו ד ִ

א אותה עד שחזרה פב"פ עם ז"א,   ָּ תו קְפ  רִימו    ד ְ לְהוֹן ג ְ א ד ִ א    ו גְבו רְת ָּ א כְתִיב    וְעַל והגבורה שלהם בכונת תפלתם גרמה זאת,    שהתוקףד ָּ יזה נאמר    ועלד ָּ וֹרֵּ ב  יכחַ ע   ג ִ רוֹ    וֹשֵּׂ דְבָּ
י   דהיינו  רוֹ    עוֹשֵּׂ אי דְבָּ נִין עושים "דברו" ודאי,    הם   וַד ַ מְתַק ְ ר    ד ִ בָּ יה  לְהַאי ד ָּ רִיןהמלכות הנקראת דבר,    שהוא מתקנים את "דבר" הזה    כי לֵּ ה   ו מְהַד ְ אָּ א קַדְמָּ ה  לְדִי וֹקְנָּ   ומחזיריםלָּ

 אותה לצורתה הקודמת, להיותה פרצוף שלם פב"פ עם ז"א.   
ן יוָּ ֵּ קַדְמִין   כ  מִל ְ א כ ְ ירָּ ִ פ  א ש ַ הָּ דִיוֹקְנָּ קְנַת וְאִתְעֲבִידַת ב ְ ַ אִת  יןשנתקנת ונעשית בצורתה יפה כבתחילה,  כיוןד ְ דֵּ ר    כ ְ אָּ ל ש ְ ו ן וְכָּ ילִיןאִינ  אִיהִי אַמְרַת   חֵּ מוֹעַ מַה ד ְ יְימִין לִש ְ קָּ
, וזה שכתוב לשמוע בקול דברו, דהיינו בי"ב ברכות האמצעיות היא שואלת  אומרתבני ישראל הצדיקים וכל שאר צבאות המלאכים עומדים לשמוע מה שהיא    אז

וֹ    וְאִיהִי , ואח"כ בשים שלום נעשה סוד היחוד, ומשם נשפעות כל השפעות הקדושות לבני ישראל,  ישראל מאת ז"א בעלה כל שאלות ובקשות בני   א ג  מַלְכ ָּ א כ ְ יְימָּ קָּ
יה   ילֵּ אהיא עומדת כמלך תוך חייליו,    ואז חֵּ אי  וְדָּ רוֹ וַד ַ י דְבָּ  ודאי, כי הצדיקים עושים ומתקנים    ועושי דבר  וזהוהו א עוֹשֵּׂ



 מוהר"ן                                  יג  תורה                 יקוטי                   ל               2יח: 

שם הכונות  [ג ]  הינוקא  מתקטנתבלילה  ש  \ד/ובשער  חצות  לבעלה  המלכות  עד  וגעגועים  אהבה  עד    ,מרוב 

  ,וכך גם נעשה בשעה שיש רשעים בדור  ,מתוך אהבתהמתא  יאיתעבידת נקודה זעירא מגו רחבחצות  ש

ל בבעלה    ,כלית הקטנותתשגורמים לשכינה להקטין עצמה  כדין אתחבר   ע"ש כדין אתחברא   אתיבות 
שקועים כי כל כוונת רבינו ללמוד מהזהר הזה רק שבזמן שישראל    ,דברי רבינוהם  אלא    ,הנ"לבבעלה אינן בזוהר  

 שבזמן הקטנות אבל מה  ,  \ה/ מעלים מיין נוקבין מגדילים את זו"ן ע"י שוהצדיקים    ,אזי השכינה בקטנות   ,בעוונות
וא"א לה ללדת   זה חידוש שמתחדש בזוהר לקמן בפרשת פנחס דף רמט סוד האיילה שרחמה צר  ,הוא זמן היחוד

המציא הקב"ה    ,דהיינו שמטעם שיתבאר לקמן בביאור הלשם  ,, שהוא סוד יחוד דקטנותאלא ע"י נשיכת נחש
   .אופן של יחוד שנעשה אע"פ ששניהם בקטנות מאד

הפשט והיה    גריווא ביזרא דחרדלא  ןיארבעוכמבזר  הולדת התורה  הזה להיחוד  והוה  

שהיא   ,\ז/ דקטנות  יסודלידת התורה ע"י  לורבב"ח רמז בזה    ,כמו מקום שבו זורעים ארבעים כור של זרעי חרדל
בבחי' האיילה    ,ומחמת זה הלידה בקושי גדול  ,אזי יש שליטת החיצונים  ,כי בקטנות המוחין   ,בחי' נשיכת נחש

)בחי'   ותחילה יוצא מעט דם   ,נעשית הלידה  ,שהוא סוד ייחוד ע"י יסוד דקטנות  ,שרחמה צר ורק ע"י נשיכת הנחש
בתולים(   יונקודם  הסט"אממנו  חלקה  ,ת  לה  שנולדת,כדי    ,לתת  בתורה  אחיזתם  את  נמשך    ואח"כ  להחליש 

  \ח/ כמובא בזוהר )פינחס דף רמט ע"ב( ארבעים יום עד שיורדת למטה,

 
א  גַוְונָּ א    כ ְ א זה הוא    כעיןד ָּ א    לְתַת ָּ רָּ דָּ יבִין ב ְ חַי ָּ א ד ְ זִמְנָּ סְיָּא וְאַזְעִירַת    אִיהִיבדור למטה בעולם הזה,    עיםשיש רש  בזמןב ְ ַ ה  אִתְכ  רְמָּ מתכסית וממעטת את    השכינה  ג ַ

א    עַד עצמה בעונותיהם,   ה חֲדָּ ר נְקו ד ָּ א ב ַ הָּ י וֹקְנָּ ל ד ִ ָּ א אִתְחֲזִיאַת מִכ  לָּ וֹט    וְכַד מכל צורתה אלא נקודה אחת,    נראיתשלא    עד ד ְ י קְש  אֵּ ָּ י כחַ וְזַכ  וֹרֵּ ב  אן ג ִ תָּ   וכשבאיםאָּ
בְיָּכוֹל גבורי הכח וצדיקי האמת, אז   ים   כ ִ ר    עוֹשִׂ בָּ יר    וְאַנְהִירַת הם עושים ומתקנים את השכינה הנקראת דבר,    כביכול לְהַאי ד ָּ יר זְעֵּ מאירה מעט מעט,    והיאזְעֵּ

קַדְמִין    וְאִתְעֲבִידַת  מִל ְ ה  ה' כ ְ ילָּ ירו  ד ִ ִ פ  ש ַ א ב ְ הָּ דִי וֹקְנָּ בזכות הצדיקים ואנשי מעשה שבדור    כלומרבצורתה ביופי שלה, ונעשית אות ה' דשם הוי"ה כמקודם,    ונתקנתב ְ
 )שע"ר ומפרשים( מחוברת ליה"ו דז"א.    אחרונהחוזרת המלכות להבנות בפרצוף שלם לחזור עם ז"א בעלה פב"פ, להיותה ה'  

 אור יקר כרך יד שער ח סימן ד' דף קמו ושער הכונות תפילין דרוש ה   ג

הוא באופן זה כי בחצי הלילה יורדת הספי' הי' דרחל בעולם הבריאה בהיכל הז' העליון    והענין -   דרושי תפילין דרוש ה - שער הכוונות   ד
הנקרא היכל ק"ק דבריאה כנודע ועומדת שם עד אור הבקר וכל אותה חצות לילה יושבת ומזמרת וקוראה אל ז"א וז"ס אלהים אל דמי לך  

מתחברות עם פרצוף לאה ועי"כ נגדלת בכל קומת ז"א ונשארין כך  אל תחרש ואל תשקוט אל כנז' בפ' לך לך דפ"ו ע"א וט"ס האחרות הם  
עד אור הבוקר ובאור הבוקר מתמעט' לאה וחוזרת לשיעורה הא' בלבד ועומדת באחורי ז"א במקומה כנודע. ואז אותם הט"ס שלקחה מן  

הלילה ואז אותה הנקודה הי'    רחל הם יורדות למטה גם הם בעולם הבריאה להתחבר עם אותה הנקודה עצמית של רחל שירדה בחצות
שירדה שם בחצות הלילה היא עולה עתה באצילות לפי שבתחילה דחתה אותה לאה שהיתה מתפשטת ולוקחת מקומה כנז' שם במקומו  
ועתה אשר כבר נתמעטה לאה כנז' אינה דוחה אותה ואז היא עולה למעלה באצילות. וגם ט"א יש בזה והוא כי ע"י עסק התורה שעוסקים  

אל הקמים אחר חצות לילה הם מוסיפם בה כח והיא עולה מעט מעט עד שנמצא כי באור הבוקר גמרה היא לעלות באצילות אבל  ישר 

כי הנקודה הי' הנז' היא בחי' הכתר שברחל והיא שרשית ועיקרית בה והט"ס האחרות הם התחתונות    ודע       הט"ס ירדו למטה בבי"ע כנז': 
   .שמן החכמה שבה ולמטה ואלו הם הבאים לה בסוד תוספת כמבואר אצלינו

   ציין גם לזה את הזהר בפנחס )שנמצא בתקפד(  רבנו    בנוסח כת"י   ה 
 בדפו"ר ארבעין בתקפא כתוב ארבע ן  ו

  כ " בשעה   ל " האריז   כ " מש  נקדים ,  ד " בס   הבא   מאמר   מקצת  להבין  - במקום אחר  מעתיק דברי המתוק מדבש    אני   להבין עניין יסוד דקטנות   ז
,  כנודע  י " שד   בשם  נקרא  היסוד  כי , ש" נח  שלו  היסוד  נקרא  אז  הקטנות בסוד  הוא  א " כשז  כי(, מ " במק  הובא , ב " ע  פו  דף  פסח  של  שביעי   דרוש) 

  יהיה   י " שד   עם  דם   ובהתחבר,  ם " ד   העולה   בריבועו  ה" אהי   שם '  בחי  שהוא   א " דז   הדעת  של   האחוריים  מן  חיות  אלא   לו  אין  הקטנות  ובזמן
  ולעת ,  דין '  בחי  הוא   קטנות  וכל   דקטנות  יסוד   שהוא   לפי  ותקיפים   קשים   דינים   בו  יש  ז " עכ ,  שבקדושה   עליון  נחש  שהוא   ואפילו ,  נחש'  בגי

,  הקטנות בסוד  המלכות עם להתיחד  א " ז   חוזר אז , המלכות מן לצאת הראויות הקדושות בנשמות החיצונים יתאחזו שלא פחד כשיש הצורך
ולהבין יותר עומק הסוד הזה עיין בסוף בהוספות     . )עד כאן( ההוא   הדין   מן  הנשאר   והפסולת  והזוהמא   הסיגים   יונקים   החיצונים  שיהיו   כדי 

 לסוגיא זו.  שבו ואחלמה   לעיון העתקתי את ביאור הלשם 

ועומר(, וז"ל בקיצור, שענין האילה ההיא שרחמה צר וחביבה    מאמר הבא, נקדים מש"כ האריז"ל )בשעה"כ די"ב דפסח   להבין   - עם ביאור המתוק מדבש  זוהר פנחס דף רמט:    ח
, לכן אינה  חסדים מזדמן לה נחש אחד ונושך בערייתה ויולדת וכו', דע כי האילה הזו היא נוקבא דז"א, ובעת הקטנות רחמה צר שאין בה רק ה"ג בלי שום    לידתהעל בעלה, ובעת  

שבו שנקרא בשם נח"ש, על שם שיש ביסודו שם   דקטנותיכולה לילד כדי שלא יתאחזו החיצונים בהנשמות אם תלד בהיותה בקטנות, והתיקון לזה הוא שז"א יתייחד עמה בבחינת יסוד 
גי' נח"ש, ולכן יחוד זה מכונה בשם נשיכה, ועל ידי יחוד זה דקטנות נפתחת רחמה ויולדת,    וביחדשד"י, ומקבל מלבוש המוחין של האחוריים דדעת שהוא שם אהי"ה בריבועו שגי' מ"ד 

מן הדין ההוא של יחוד הקטנות, ואינם נאחזים בנשמות אשר תוליד, וזה סוד הנחש העליון שבקדושה הנושך רחם האילה כדי    שנשארו  ואז החיצונים יונקים הסיגים והזוהמא והפסולת
 תחילה נפרש פשט הלשון ואחר כך נבאר סוד הענין.   .  בקיצורשתלד, עכ"ל 

א  עְת ָּ ש ַ ימַת    ב ְ רַת אַסְת ִ אִתְעַב ְ ןשהאילה מתעברת נסתמת רחמה,    בשעהד ְ יוָּ ֵּ ילַד    כ  א לְמֵּ א זִמְנָּ טָּ מָּ את שרחמה סתומה אינה יכולה ללדת, לכן    ומחמת שמגיע זמנה ללדת,   כיוןד ְ עָּ   ג ָּ
מַאת א   וְרָּ לָּ תַר קָּ א ב ָּ לָּ לִין קָּ לִין   עַד , קול צועקת ומרימה קולות, קול אחר  היא קָּ בְעִין קָּ ןשבעים קולות,  עדש ִ ב ַ חו ש ְ יבִין   כ ְ ֵּ יַעַנְךָּ שבעים תיבות שיש במזמור  כמספרת  יהו"ה    ד ְ

אִיהִי   ה, ד ְ רָּ יוֹם צָּ אב ְ תָּ ירָּ א    ש ִ א ד ָּ רְת ָּ עו ב ַ אהשירה והתפלה של מעוברת הזו,    שהיאד ְ דְש ָּ ה     וְקֻּ מַע לָּ רִיךְ הו א ש ָּ ין"ה שומע בקשתה,  והקבב ְ ה    וְזַמ ִ מוכן אצלה להושיעה,    והוא  לְגַב ָּ

ין דֵּ ו ךְ    כ ְ ש  י חָּ וֹ טו רֵּ א מִג  יק חַד חִוְיָּא רַבְרְבָּ ִ י  מוציא הקב"ה נחש גדול מהרי החשך   אזאַפ  תֵּ ין טו רִין    וְאָּ יה  בא בין ההרים,    והואב ֵּ ֵּ ו מ  א    פ  עַפְרָּ א ב ְ י מלחך בעפר,    פיו מְלַחֲכָּ טֵּ   מָּ
יעד האילה הזו,    ומגיע עַד הַאי אַי ָּל   תֵּ יךְ   וְאָּ ש ִ י   וְנָּ י זִמְנֵּ רֵּ הַהו א אֲתַר ת ְ ה  ב ְ אונושך אותה באותו מקום שתי פעמים,    ובא לָּ חִי  זִמְנָּ א וְאִיהו  לָּ מָּ פִיק ד ָּ ה נָּ אָּ   ראשונה פעם ךְ קַדְמָּ

א יוצא ממנה דם והנחש לוחך אותו,   יא    זִמְנָּ פִיק מַי ָּ א נָּ ינָּ נְיָּ תו  שניה יוצאים מים,    פעםת ִ י    וְש ָּ ן ד ִ עִירָּ ו ן ב ְ ל אִינ  יאכ ָּ טו רַי ָּ תַחַת ממנו כל אותם הבהמות שעל ההרים,    ושותים  ב ְ ַ   וְאִתְפ 
ךְ נפתחת רחמה של האילה ומולידה,    ואזוְאוֹלִידַת   נָּ ךְ לדבר מש"כ    וסימן   וְסִימָּ יִם    וַי ַ עֲמָּ ַ הו  פ  ֵּ מַט  לַע ב ְ ֶׁ ת הַס  ת ְ כך    אחר  ו כְתִיב על ב' הנשיכות,    רומזאֶׁ ש ְ ֵּ ם    וַת  ה ו בְעִירָּ דָּ עֵּ   רומז הָּ

 שתו כל הבהמות.    המים שמן 

שבה, כיון    בהשפע   החיצוניםמאמר הנזכר הוא, בשעה שהמלכות מתעברת בשפע נשמות, ובשפע קודש למזון המלאכים, הנה כשהוא זמן הקטנות היא סתומה כדי שלא יתאחזו    סוד 
מעשר, עד שמגעת לבינה, )ותפלתה נרמזת במזמור    כלולהשמגיע זמן לידתה, ואינה יכולה לילד מפחד אחיזת החיצונים, היא מתפללת ועולה תפלתה דרך השבע ספירות שכל אחת  

, ואז הבינה מעוררת את יסוד דקטנות כנזכר בהקדמה, מתוך הגבורות דקטנות  להושיעה  יענך שהוא שירת ותפלת המלכות עבור צער לידתה(, והבינה שומעת קולה ומזדמנת אליה



 מוהר"ן                                  יג  תורה                 יקוטי                   ל               3יח: 

שבזמן  היא המלכות  האי חיה  הדינים ע"י יסוד דקטנות הנקרא הנחש  בשעת התגברות  שסוד היחוד הזה    [ט]

מכונה   הדינין  צר  איילהאחיזת  אסתתמת  שרחמה  איתעברא  הדיניםגב  כד  אחיזת  יכילת   לל   יולא 
נחש דאתיא  עד  בערייתא    לאולדא  דקטנותונשיך  יסוד  יחוד שע"י  סוד  כדין אתפתחת   ,דהיינו 

 .שתית לדמאהנחש דהיינו הסט"א    יאאווה  ,תחילה יוצא דם  ,בגלל אחיזת הדין דהיינו ש  ונפיק מינה דמא
  .אז נולדת התורה ,את חלקו ואחרי שלקח הסט"א

  , י הקדוש-כי הוא שד  ,בהקדמה לתורה באריכות עניין זה שיסוד דקטנות מעורב טוב ורעלעיל  )וכפי שנתבאר  
שהוא    ,שמצד זה יש יניקה לקליפה  ,שם שרש הדינים  ,ה באחור גמט' דם-והוא שם אהי   ,שמגרש את הקליפה

לכן תורה   ,אלא שכיון שיש קצת אחיזה לקליפה  ,המצאה שעל ידה יכולה המלכות להוליד אפילו שהיא בקטנות
שבמקום לדבר    ,וזה סוד התורה שהמשיך משה במי מריבה   ,שמתבטא בקושי להבין ולברר אותה  ,זו יש בה סיגים

ועל כן יצאה תורה כנ"ל שיש בה קושי ליבון והבנת הסוגיה וכמבואר בתיקוני זהר   ,לסלע הכה בו בסוד נשיכה
  ( דף מד.

דנפיק מינה    \יג/[יב]   ביזרא דחרדלא היינו בחי' טפת דם כחרדל מה שרמז רבב"ח בלשון  וזה בחי'  
לכן    ,נחש  בסוד הנשיכת  ,, וכנ"ל כיון שהוא יחוד דקטנותרחם החיהבדהיינו    מחמת הנשיכה בבית הזרע

ביזרא כי  .  \יד/וכדמצינו במי מריבה כמבואר בזוהר הנ"לשהוא חלק לסט"א כדי שיקח ויסתלק,    ,תחילה יוצא דם
 בית זרע. "י רשטופי' 

במי מריבה כשמשה    וכדמצינו בפרשת חקת   .הזאת היא התורה כנ"ל  טזולדההואח"כ אולידת, וה
ובזה גרם שבמקום שיצאו מימי התורה ע"י יחוד דגדלות בלא שום   ,רבנו טעה ובמקום לדבר אל הסלע הכה בו

ורק    ,ועל כן יצא תחילה דם  ,בבחי' מטה שנהפך לנחש  ,ע"י יסוד דקטנות  ,יחוד דקטנות  יצאו ע"י   ,אחיזת הדין 
  ויש בה אחיזת השכחה  ,שא"א להבינה היטב אלא בטרחה גדולה  וגם בה היה אחיזת הדין   ,אח"כ מימי התורה

   )כמבואר בתיקון כא דף מד.( 
ולכן לא ממליכים על    ,כי המלכות אז בקטנות בגלל תאוות ממון שכולם שקועים בה  ולענייננלבאר    אולי אפשר

בחי' המלמד תורה    ,עצמם את הקב"ה כראוי, ואזי יש סכנה שאם תלד כך את התורה יהיה אחיזה לחיצונים
וזה מכונה "רחמה צר"  יסוד דקטנות  ,לתלמיד שאינו הגון,  דהיינו    ,המכונה "נחש"  ,לכן נעשית ההולדה בסוד 

  , )ר' צדוק(ונעשה לידה    , ואזי מתרחב הפתח דתשובה שבליבם  ,כי ע"י היסורין עושים תשובה  ,השפעה שע"י יסורין 
 ,ונקרא "נשיכה" דהיינו נתינת חלק לסט"א לגרשו שלא יתאחז בשפע, וזה נקרא גם "הכאת הצור" להוציא מים 

 
הרים, ופה היסוד לוחך במלכות הנקראת עפר, ואז מתייחד עם המלכות בסוד הקטנות הנקרא נשיכה, ועל    הנקראות   הספירות הנקראות הרי חשך, והיסוד יורד ובא מן הדעת דרך כל  

ומקבלים מאותו השפע כל החיות  ידי זה פעם ראשונה יוצא דם )סוד דם בתולים(, דהיינו הסיגים והפסולת שז"א משפיעם להחיצונים, ופעם שניה יוצא מימי שפע קדוש, ושותים  
 עם הגדולות שהם מלאכי בי"ע, ואחר כך היא מולידה נשמות לבני ישראל.    הקטנות 

הַהו אואמר כי    וממשיך ה     ב ְ ס עֲלָּ רִיךְ הו א חָּ א ב ְ דְש ָּ א דְקֻּ א    עַל ההוא שהקב"ה חס עליה,    בעתזִמְנָּ ש  ד ָּ חָּ נָּ א ד ְ דָּ הנחש הזה, ר"ל על אותו זמן    מעשהידי    על עוֹבָּ
תִיב   מַה כנ"ל,    נחששהקב"ה שהוא הבינה חסה על המלכות, ומולידה על ידי היסוד דקטנות הנקרא   ל אַי ָּלוֹת, וַי ֶׁחֱשׂוֹף   קוֹל נאמר על אותו הזמן,    מהכ ְ יהו"ה יְחוֹלֵּ

רוֹת ל אַי ָּלוֹת    קוֹל "כ  משכולו אומר כבוד, ומפרש    ובהיכלו  יְעָּ ו ן יחולל היא כמו חיל כיולדה, והיינו    מלתיהו"ה יְחוֹלֵּ לִי  אִינ  החבלים והצירים של    הםוְצִירִין    ןחֲבָּ
א ,  האילה רָּ לִין   לְאַתְעָּ בְעִין קָּ ו ן ש ִ תעלה תפלתה עד הבינה, ואז    שדרכםלעורר לאותם השבעים קולות, שהם סוד השבע ספירות שכל אחת כלולה מעשר,    כדיאִינ 

רוֹת  מִי ָּד  רוֹת   מִי ָּד תעלה תפלתה עד הבינה, ואז    שדרכםיחשוף היא לשון גילוי, כמו מחשוף הלבן, ר"ל שאז יתגלו    מלתוַי ֶׁחֱשׂוֹף יְעָּ יחשוף היא לשון    מלתוַי ֶׁחֱשׂוֹף יְעָּ
א גם מלאכי העשיה הנקראים יער, על שם מלאך סנדלפו"ן שהוא שר העשיה שגימטריא יע"ר,   ויזדמנו  וגילוי, כמו מחשוף הלבן, ר"ל שאז יתגל  רָּ ש  הַהו א    לְאַעְב ָּ חָּ   נָּ

יא ולבטל כח נחש התחתון של הסטרא אחרא,    להעביר לְיָּ יהַךְ    ו לְאִתְג ַ ינַיְיהו  לְמֵּ ללכת בין שאר החיות שהם עולמות    שתוכל את אותה החיה,    ולגלותהַהִיא חַי ָּה ב ֵּ
 בי"ע, להשפיע להם שפע מזונם. 

 סימן יז עמ' רלז, שער הכוונות פסח דרוש יב    פנחס אור יקר    ט 

 יכלית   -בתרלד  י
והיא שתית לדמא )כנראה    –והוא שתיא לדמא, ומתרלו   -ת' שני של שתית לא ברור ואפשר לקרא שתיה(, בתרלד  והוא שתית דמא )ובלוח תקונים של דפו"ר ציין שצ"ל לדמא( )בדפו"ר  -בדפו"ר   יא 

י שבסוף הספר גם שם כתוב והוא שתית לדמה  כיון ששתית לשון נקבה אבל צ"ע כי מבואר שם במפרשים שהחיצונים יונקים מהסיגים דהיינו הדם, ולפ"ז הנחש שותה את דם. ועיין בגרסת הכת" 
 נפיק דמא ואיהי לחיך, אבל בפירוש מפרש שהנחש לוחך.    -. מאידך עיין בגרסת זוהר הסולם וכן בגרסת הנוסחאות כת"י המיוחס בטעות למוהרנ"ת

 עיין נדה טז: ושם סו.  שאפילו טיפת דם נדה כחרדל מטמאה לשון חז"ל    יב 

מדוע  יג רבב"ח  צ"ע  דם    רמז  בחי'  שהוא  מובא  היחוד  סוד  בביאור  כי  החרדל,  כגדול  מועט  לטיפה  לרמוז  חרדל  בלשון  הדם  יציאת  את 
כחרדל   טיפה  דאילו  מרובה  יותר  כלל  בדרך  שהוא  ידוע  וזה  על בתולים  חז"ל  נדה   אמרו  במיעוט  דם  אפילו  בשתי    שמטמא  כמבואר 

 הסט"א יש עניין לתת להם חלק מועט מאד ולא יותר וצ"ע.  ל בחלק    שרבב"ח מדבר הדוגמאות שנקטו בהן חז"ל לשון זה.  ואולי כיון  
טֹפוּ הֲגַם לֶחֶם יוּכַל    מבואר שזה בחי' הכאת משה בצור וכתיב תהילים עח  - רמט הנ"ל   פנחס בזהר    יד ְ לִים יִש  זוּבוּ מַיִם וּנְחָּ ה צוּר וַיָּּ )כ( הֵן הִכָּּ

ר:  ודרשו חז"ל ויזובו   הָּ יּוֹת נָּ צִּ לְכוּ בַּ יִם הָּ זוּבוּ מָּ תַח צוּר וַיָּּ אֵר לְעַמּוֹ: ותהילים קה )מא( פָּּ ְ כִין ש  ת אִם יָּ שמות פרשה ג  לשון זוב דמה מדרש רבה  תֵּ

ולקחת ממימי היאור רמז לו שע"י דבר שיאמר אל ישראל עתידין המים להפוך לדם והוא ילקה על ידיהם שכן כתיב )במדבר    - סוף פסקה יג  
כ( שמעו נא המורים והכה הסלע והוציא שנא' )תהלים עח( הן הכה צור ויזובו מים ואין ויזובו אלא לשון דם שנאמר )ויקרא טו( ואשה כי  

פעמים שבתחלה הוציא דם ולבסוף מים בשני האותות הראשונים את מוצא שחזרו לכמות שהיו אבל אות    יזוב זוב דמה ולכך הכה הסלע 
 הדם לא חזר לכמות שהיה לפי שלא רצה למחול למשה על חטא המים ומה אות היה לישראל אמר להם בזה האות ילקו המצריים תחלה: 

 )עפ"י מק"מ ועוד ציין לעיין שעה"כ על קריעת י"ס ומשנת חסידים דק"ז ובחי דס"ג( 
 ר"ש   -בתשכט    טו

 והתולדה  -וההולדה, ומתרצו   – גם בדפו"ר    טז



 מוהר"ן                                  יג  תורה                 יקוטי                   ל               4יח: 

גם עושין  ,ומבואר במדרש שתחילה יצא דם, דהיינו חלק הסט"א, דהיינו שע"י יסוד דקטנות דהיינו השפעה בדין 
 וגם מסתלק המקטרג.  , תשובה וגדלה המלכות הנ"ל

עם    כדמצינו במשה רבנו שהוא החכם שעלה עיר גבורים  והתורה הזאת היא הולכת דרך ארבעים יום 

, היינו בחי' שאר )בחי' ארבעים יום של יצירת הוולד(  רק אחרי ארבעים יום ,וירד עז מבטחה ,נפשות ישראל
 (. \יז/ הנ"לזוהר שהם ארבעים, עשרה לכל סטר, כמובא שם )בדף   הנזכר בזוהר הנ"ל חיותא

בחי' ארבעין  כוונתו בזה לרמוז ל,  דהיינו ארבעים כור  יחארבעין גריוא שרמז רבב"ח בתיבות    מהוזה בחי'  
שארבע עשר בחדש ניסן רומז למרכבת השכינה היא לארבע רוחות עולם ובכל צד   הנזכר בזוהר הנ"ל  ,חיותא

ורבינו מבאר שרמוז כאן המשך עניין הנ"ל של הולדת    .עשר מלאכים סה"כ הם ארבעים מלאכים במרכבתה

כדמצינו במשה רבינו שעלה עם נפשות ישראל    [יט]  ארבעים יום של התורה רמז על  שהם  דהיינו    ,התורה 

 :  \כ/ שהה שם ארבעים יום וארבעים לילה עד שירד עם הלוחות ,להוריד תורה מהר סיני 

 ,ועי"ז יש קושיות על הקב"ה ועל הצדיקים ,שיש הבל בעולם שממעט את האמונה בישראלעתה יבאר רבב"ח 
קושיית צדיק ורע לו   וההבל הזה הוא ,ונופלים לע"ז של תאוות ממון  ,ובגללו מתרחקים מהצדיק ומהקב"ה

לא מתקרבים  אלא ש ,מתקרבים לצדיקזה רק ע"י שרבים  ,אלא שלבטל את ההבל הזה .רשע וטוב לו וכו'
ואעפ"כ כל  ,ות תמים דעיםא)ומי זוכה ומי לא זוכה זה מנפל ,נמצא כביכול אין תקנה ,לצדיק בגלל ההבל הזה

 . ( \כא/אחד צריך להשתדל בכל כוחות להיות מהזוכים
  ,תורה ו מורידאזי ע"י שמעלה יותר נפשות לייחוד שעל יד ,לצדיק )רוב ישראל(  אבל אם היו מתקרבים רבים

ומתבטל ההבל  ,ומתבטלת הקושיא ,כשיש השגחה אזי טוב לצדיק ורע לרשעו ,נמשך יותר השגחה בעולם ההי 
 הרע הנ"ל. 

שעי"ז יהיו רוב   ,וא"כ עד שלא יתקרבו רוב העולם לצדיק ,ידון לפי רובונכי העולם  ,אלא שגם בזה יש קושי 
 עדיין לא תיהיה השגחה כללית. העולם ראויים להשגחה 

להשגחה זוכה מי שקרוב שנמצא  ,שעיני ה' המשגיחות על העולם הן התורה אות ד'כי כבר נתבאר לעיל 
   .לתורה

כל צדיק לפי  ,יחוד הנפלא בבינהיהיא תורה שהורידו הצדיקים ע"י העלאת נפשות ל ,)וצ"ע כי כל התורה
, וא"כ בהשגחה  זוכים על ידהאדם לומד שתורה  שכל, נמצא מקודמו ממקום יותר גבוהואחרון אחרון  ,מדרגתו

הרי  ,יותר השגחה  ע"י שהיהר אם היינו מעלים יותר נפשות בעיבור היה מתמעט ההבל הזה ממדוע רבב"ח או
אפשר שתיהיה השגחה ע"י תורה שכבר הורידו הצדיקים הקודמים. אבל התירוץ פשוט כי גם אל הקודמים  

 .מתקרב רק מיעוט מחמת ההבל הנ"ל
 ,אלא בכלליות מכל הצדיקים ,צדיק הדורמאין הכוונה בדווקא  ,נו כי מה שההבל הזה מרחיק מהצדיקים י דהי 

 . ( ואילו מצדיק הדור יש עוד סיבות אחרות כמבואר בהרבה מקומות אחרים
עד  ,כי מחמת אור הצחצחות מאיר לו הרגשת האמת ,משמע שזוכה יותר ,אבל המיעוט שכן מקורב לצדיק

  ,הוא ביותר קרוב לתורה ,, ועוד כיון שיש לו חלק בהתורה ע"י עליית נפשו בפועל\כב/שמתבטל הקושיא ממילא
 . דהיינו לעיני ה' וזוכה להשגחה

 
ש    - :  דף רמטזוהר פנחס    יז  וֹן    ו בַחֹדֶׁ רִאש  ש    מַאן עשר יום לחדש פסח להוי"ה, שואל    בארבעההָּ וֹן  חֹדֶׁ רִאש  א, ומשיב  הראשוןענין חדש    מה  הָּ ש     ד ָּ ,  ניסןהוא חדש    זהאִיהו  חֹדֶׁ

הַאי יה     ד ְ יא ב ֵּ לְיָּ מצרים וגו' "אני" וגו', שהיא השכינה הנקראת אני, ואמר    בארץ  תיהחיה שהיא השכינה נגלתה בו בכחותיה לפדות את ישראל ממצרים, כדכתיב ועבר  שזוחַי ָּה אִתְג ַ

קְפַת "אתגלייא" לפי שהיתה נסתרת בגלות עם ישראל,   ַ יה     וְאִתְת  אבו בנסים ובגאולה,    ונתחזקה ב ֵּ פְקָּ א    וְנָּ לְמָּ ה   והיינו לעולם והיתה לה דירה בתחתונים עם ישראל,    ויצאה לְעָּ עָּ אַרְב ָּ   ב ְ
ר יוֹם   שָּׂ  נתחדשה ראשונה לכל התחתונים ממנה. )רמ"ק ומפרשים(     בעצמהניסן, שאז היתה תחילת הגאולה, וזה שכתוב "חדש הראשון" פי' חידוש הראשון, שהשכינה   בחדשעָּ

ה "כ  ומש עָּ אַרְב ָּ א    ב ְ ותָּ יוָּ ר חֵּ אָּ ין ש ְ ֵּ ר, אִל  שָּׂ ו ןהם שאר חיות הקדש שהם מרכבת השכינה,    אלועָּ אִינ  ל סְטַר    ד ְ ר לְכָּ שֶׁׂ ר עֶׁ שֶׁׂ עעֶׁ אַרְב ַ א    ב ְ לְמָּ עָּ כלולות עשר עשר    שהםסִטְרִין ד ְ

 צד עשר, וביחד הם ארבעים מלאכים.   בכל לכל צד מד' רוחות העולם, אם כן מש"כ "ארבעה עשר" היינו ד' צדדים 
 גריווא   -גם בדפו"ר גריוא ומתרצו    יח 

 שמות כד יח   יט 

תמוז ללחות ראשונים ושברם   הבאתי באריכות כל הסוגיא של ארבעים יום כי היו ג"פ ארבעים יום ממתן תורה תחילה ביז  עיין בתורה לו  כ

שזה בחי' יצירת הוולד    עוד עי"ש .    ועלה שוב ביח' תמוז למחול חטא העגל ואח"כעלה בר"ח אלול עד יום הכפורים שקבלו לוחות שניות
בחי'    , בחי' כלי   ,ונראה הביאור כי ארבעים בחי' ם' סתומה    .וכן המבול שהוא בחי' ארבעים יום ליצירת עולם חדש אחריו   .בארבעים יום 

 .ועיין סוף תורה קלה   , רחם ששם נוצר הוולד 

 )אבות ג' טו( הכל צפוי והרשות נתונה.  וזה בחי'   כא
וע"י הצדיק שמוריד    הם בחי' שכלים גבוהים מעתיקא   , כי כל הקושיות שנראין כדבר והיפוכו שאי אפשר כלל להבין בזה העולם   ועוד נ"ל   כב

 תורה משם אזי אף שאין תירוץ ממש אבל מהרשימו אזי כבר נתבטל הקושיא כי נתחזק האמונה.
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ר אם היינו מעלים יותר נפשות  מ דהיינו שרבב"ח או  ,\כג/הוה מקלינן מהבלאואי דלינן טפי  

ולא כמו היום שיש    , ואזי העולם היה מתנהג בהשגחה  ,\כד/ אזי היינו ממשיכים יותר השגחה  ,לעורר היחוד הנ"ל

שלמה כי  כו  ,\כה/)פל"ח(   ועי"ז היו מתבטלות הקושיות שיש לעולם על הנהגת הקב"ה את העולם  , צדיק ורע לו

צדיקים אשר מגיע    יש הבל אשר נעשה על הארץ אשר יש  \כז/ )קהלת ח'(המלך אומר בספר  
וכו' הרשעים  כמעשה  להפך  -כאן   שגרס)שנמצא בתקפד(  נוסח כת"י רבנו  עיין  )  ,עליהם  הדין  י  " וע  ( והוא 

דהיינו   [לא]   שרואים צדיק ורע לו רשע וטוב לודהיינו ע"י  ,  \ל/[כט]   \כח/ההבל הזה רבים נתפקרו

 
, ולפי שפי' רבנו שגלא הם הנפשות מבאר כאן לעניין העלאת  שאם היינו עולין גבוה יותר הינו נשרפים מחום הככב   פשט דברי רבב"ח   כג

הנפשות בעיבור, אבל לשון מקלינן הוא בפשט כמו לקלות גרעינים דהינו לחמם דהיינו רבוי חום ורבנו דורש להפך דהינו לשון קל ומיעוט  
 ההבל הרע.

ט'    כ'עיין תורה    כד וכמובן בהתורה הזאת שעקר המשכת התורה כפי רבוי הנפשות שעומדים    - ובלק"ה שעליה הלכות סעודה ד' אות 
בשעת הדרוש שהצדיק מכניע הרע שלהם על ידי המטה עז שלו ומקשר עצמו עם נפשותם בשעת התפלה שעל ידי זה הוא ממשיך תורה  

די הנפשות שמכניע הרע שלהם,  הרבה כפי רבוי הנפשות, שכמו כן מתרבה הקדשה למעלה וכו' כנ"ל. נמצא, שעקר המשכת התורה על י 
 דהינו שמחזירם בתשובה.

, כי יש הבל אשר נעשה על הארץ וכו', ואי דלינין הרבה נפשות אז בוודאי  שם, )ואי דלינין טפי( הוה מקלינין מהבלא   -   פל"ח אות י'  כה 
לכאורה אינו מובן הטעם מפני מה אם היה מעלין נפשות    .מקלינין לשון קולא, מהבל הזה ולא היה ההבל הזה קשה כל כך על העולם 

ולעניות דעתי כוונתו ז"ל כפשוטו, כי ענין    .הרבה לבחינת עיבור היה מקילין על ההבל הזה, וגם מה שייכות יש לענין זה עם קשר המאמר 
זה רבים נתפקרו  ידי  זה בהשגחת    , יש הבל על הארץ אשר יש צדיקים שמגיע אליהם כמעשה הרשעים, ומה שעל  ידי  היינו שכפרו על 

ובאמת אי אפשר להשיג דרכיו    , היה מחויב להיות טוב לצדיק ולרשע רע   ,כי לדעתם אם היה מתנהג הכל בהשגחה פרטיות הבורא,  

וכבר ביארו רבותינו ז"ל בזה סודות    ( עיין תורה נו אות ט' דף סז. )  כי גבהו דרכיו מדרכינו ומחשבותיו ממחשבותינו, והחקר אלוה תמצא   , יתברך 
ועיין בדברי רבינו ז"ל בליקו"ת סי' י"ז שכתב שם, ולזה טובה גדולה שיש טבע והשגחה, כי כשהאדם עושה טוב אזי    .נפלאים הרבה כידוע 
ואם אינו טוב אם היה מנהיג אותו בהשגחה לא היה יכול להגיע לו שום טובה, לכן מניח אותו על הטבע ויכול להיות    , מנהיג אותו בהשגחה 

שיהיה לו טובות על פי הטבע, ואם לא היה רק השגחה היה אפשר שתתבטל ההשגחה לגמרי, כי כשהיה רואה יתברך שאין האדם מתנהג  
ובאמת אין אנו יכולין    .וכשחוזר למוטב משגיח עליו כנ"ל   , אבל עכשיו מניחו על פי הטבע כראוי היה כועס והיה מסיר ההשגחה לגמרי,  

והנה הגם שרבינו ז"ל מבאר כאן לענין הנהגת האדם    .  כי באמת גם הטבע הוא השגחתו יתברך וכו' יעוין שם   , להבין מהו הטבע והשגחה 
ואם רוב העולם אינם כראוי חס ושלום, אזי על פי    ,כי העולם נידונין אחר רובו כמאמר רז"ל   ,בפרט, אך עיקר ענין זה מתנהג בכלל העולם 

כמו שמצינו אצל נח שהוכרח לכנוס אל התיבה    , הנהגת ההשגחה היה העולם חרב לגמרי חס ושלום, וגם צדיקי הדור היו צריכין להסתתר 
ומניח את העולם על הנהגת הטבע, שהוא בחינת מה שהשגחתו יתברך    , מפני מי המבול, ואז השם יתברך כביכול מעלים עין מסוררים 

מסתתרת ומתלבשת בתוך הנהגת הטבע, ועל ידי זה העולם קיים ואינו חרב לגמרי חס ושלום, ואז מתגבר ההבל אשר נעשה על הארץ  
יתברך כביכול מחמת רוב רחמיו    אשר יש צדיקים שמגיע אליהם כמעשה הרשעים וכן להיפוך, וכל זה מחמת שמדריגת הדור גורם שהשם 

והנה הצדיקים בעצמם גם כן בוודאי יותר נח להם לסבול   , וחסדיו יתברך, מעלים ומסתיר כביכול אור השגחתו יתברך בשביל טובת העולם 
ובזה מובן קצת כפשוטו מה שאמר הקב"ה לר' פדת אי בעית    ,ויתקיים העולם ולא יחרב לגמרי חס ושלום   , יסורים וחיי צער בזה העולם 

וענין זה הוא על דרך שאמר הקב"ה לך עלה מזה וכו', כי לא אעלה בקרבך כי עם קשה עורף אתה וכו', עיין תרגום    ,דאחריב עלמא וכו' 
יונתן שם ותבין כי באמת הטבע עצמה היא גם כן השגחתו ית' כנ"ל, ועיין סוכה דף כ"ט שאמרו שם ובזמן שישראל עושין רצונו יתברך אין  

 שנאמר כה אמר ה' וכו', ומאותות השמים אל תחתו וכו' סמך גם כן לענינינו הנ"ל:   ,מתיראין מכל אלו 
 כי    - פי', ובלוה"ת שם   -בתרלד   כו

ר יִירְ )יב  קהלת פרק ח   כז ֶ אֱלֹהִים אֲש  ר יִהְיֶה טּוֹב לְיִרְאֵי הָּ ֶ נִי אֲש  ם יוֹדֵעַ אָּ י גַּ ע מְאַת וּמַאֲרִיךְ לוֹ כִּ ה רָּ ר חֹטֶא עֹש ֶ ֶ יו: ( אֲש  נָּ פָּ )יג( וְטוֹב לֹא    אוּ מִלְּ
פְנֵי אֱלֹהִים: מִלִּ רֵא  יָּ אֵינֶנּוּ  ר  ֶ ל אֲש  צֵּ כַּ מִים  יָּ יַאֲרִיךְ  וְלאֹ  ע  ָּ ש  רָּ יעַ אֲלֵהֶם    יִהְיֶה לָּ מַגִּ ר  ֶ יקִים אֲש  צַדִּ ר יֵש   ֶ רֶץ אֲש  אָּ ה עַל הָּ נַעֲש ָּ ר  ֶ יֶש  הֶבֶל אֲש  )יד( 

בֶל:  ם זֶה הָּ גַּ ֶ י ש  מַרְתִּ יקִים אָּ דִּ ה הַצַּ מַעֲש ֵ יעַ אֲלֵהֶם כְּ גִּ מַּ ֶ עִים ש  ָּ עִים וְיֵש  רְש  ָּ רְש  ה הָּ מַעֲש ֵ  כְּ
ונראה עיקר ההפקרות היא כשאדם רודף אחר הממון     אדם מפקיר עצמו ע"י שעוזב את הקב"ה.כי  מלשון הפקר,    א נראה שהו נתפקרו    כח

 כי זה הניתוק הגדול ביותר ממנו ית'.  כנ"ל.
שהוא תורה נו ]דף סז.[  עיין  ולק"ה ר"ח ו' יב שקושיא זו שרש לכל עקמומיות הלב. ועיין תורה נה אות ג' ד'.  עיין פל"ח אות י' ביאור העניין והקשר להנ"ל, ועיין    כט 

 תורה ה' תנינא אות טו ]דף יא.[ ב ו "א להבין  אפלא ש 

קּוּן  -אות יב  הלכה ו    ראש חדש   עיין לק"ה   ל חִינַת תִּ ר בְּ י עִקַּ ה    כִּ סוֹף הַתּוֹרָּ ן הֵיטֵב בְּ מּוּבָּ מִימוּת, כַּ ט הוּא עַל יְדֵי תְּ פָּּ ְ ש  אוֹת טו(,    ה' תנינא הַמִּ בְּ
עֲבוֹדַת ה' מֵחֲ  בַּ ם יְכוֹלִים לַעֲסֹק  אֵינָּ ֶ אוֹמְרִים ש  ֶ ם ש  דָּ נֵי אָּ בְּ ה  לֵב הַרְבֵּ בְּ ש   יֵּ ֶ עַקְמִימִיּוּת ש  ל הָּ י כָּּ ר יִסּוּרִים וּמְנִיעוֹת חַס  כִּ אָּ ְ ה וּש  סָּ רְנָּ מַת חֶסְרוֹן הַפַּ

לוֹם,   ָּ ז ֹאת הַק   וְש  ֶ יק וְרַע לוֹ, ש  יק וְטוֹב לוֹ, צַד ִ הֵם צַד ִ ֶ רְכֵי ה', ש  בִין ד ַ ר לְהָּ ָּ אִי אֶפְש  ֶ ךְ מֵחֲמַת ש  ָּ ל זֶה נִמְש  נֵי  כ ָּ ה ב ְ ל הַרְב ֵ ה מְבַלְב ֵ בו כָּ א וְהַמ ְ יָּ ְ ש 

הַד ִ  ל  כ ָּ כֵן  י  ִ פ  א זֹאת, אַף עַל  יָּ ְ ש  ק  ס ב ְ נִכְנָּ אֵינוֹ  ֶ מִי ש  ו   וַאֲפִל  ם.  דָּ לַעֲסֹק  אָּ יְכוֹלִים  ם  אֵינָּ ֶ "ל ש  נ ַ כ ַ ת לוֹמַר  רִים קְצָּ ֵ ש  הַכ ְ ו   רְגִילִים אֲפִל  ֶ ו רִים ש  ב 
ה  בו כָּ ל מִמ ְ ֵ לְש  ַ ת  ְ ךְ וְנִש  ָּ ֹל נִמְש  ה וְכו ', הַכ  סָּ רְנָּ ַ רַךְ מֵחֲמַת חֶסְרוֹן הַפ  רֵב לַה' יִתְב ָּ ה ו לְהִתְקָּ וֹרָּ ת  יטוּת   זֹאת.  ב ַ ִ מִימוּת וּפְש  זֶה הוּא רַק תְּ קּוּן לָּ ר הַתִּ וְעִקַּ
רְכֵי ה' רִים דַּ ָּ י יְש  ל וְלֵידַע וּלְהַאֲמִין כִּ לָּ רַךְ כְּ יו יִתְבָּּ כְמוֹת וְלִבְלִי לְהַרְהֵר אַחֲרָּ ל הַחָּ לִיךְ כָּּ ְ ל    לְהַש  כָּ יו לַחֲטֹף בְּ לָּ עוֹבֵר עָּ ֶ ל מַה ש ּ כָּ ר בְּ בֵּ וְכוּ'. וּלְהִתְגַּ

דִּ יוֹ  הַצַּ ֶ "ל( ש  אוֹת טו הַנַּ ם בְּ ָּ ן ש  לֵית בּוֹ טוֹב וְכוּ'. וְכַמּוּבָּ י לֵית יוֹם דְּ יּוּכַל, כִּ ֶ ל מַה ש ּ לִיךְ  ם אֵיזֶה טוֹב כָּּ ְ ש  מַּ ֶ לּוֹ ש  ֶ מִימוּת ש  דוֹל עַל יְדֵי גֹּדֶל הַתְּ יק הַגָּּ
כְ  ה, אֲפִלּוּ חָּ יעַ לְאֵיזֶה עֲבוֹדָּ גִּ מַּ ֶ ש  כְמוֹת כְּ ל הַחָּ חִי כָּּ ר בְּ הוּ עִקַּ זֶּ ֶ יק וְטוֹב לוֹ וְכוּ', ש  הוּא צַדִּ ֶ רְכֵי ה' ש  יג דַּ מוּרוֹת וְכוּ', עַל יְדֵי זֶה זוֹכֶה לְהַשִּ נַת  מוֹת גְּ

ה  גָּ ם יְכוֹלִים לִזְכּוֹת לְהַשָּּ אֵינָּ ֶ וּטִים ש  ש  ים פְּ ִ ש  ל אֲפִלּוּ אֲנָּ ם. אֲבָּ ָּ ר ש  בֹאָּ מְּ ֶ מוֹ ש  ט, כְּ פָּּ ְ ש  קּוּן הַמִּ אֲמִינוּ  זֹ   תִּ יַּ ֶ מִימוּת ש  נִים זוֹכִין עַל יְדֵי הַתְּ ל פָּּ את, עַל כָּּ
לֵמוּת   ְ ר ש  י זֶה עִקַּ רַחֲמִים. כִּ יו אֱמֶת בְּ טָּ פָּּ ְ רְכֵי ה' וּמִש  רִים דַּ ָּ י יְש  ה כִּ לֵמָּ ְ ה ש  אֱמוּנָּ נִים בֶּ ל פָּּ ה וְ עַל כָּּ קָּ ה חֲזָּ אֱמוּנָּ רַךְ בֶּ ה' יִתְבָּּ אֲמִין בַּ יַּ ֶ ה ש  אֱמוּנָּ לאֹ  הָּ

יתִי.   וִּ ִ טֶיךָּ ש  פָּּ ְ י מִש  רְתִּ חָּ ה בָּּ רֶךְ אֱמוּנָּ חִינַת דֶּ ל. וְזֶה בְּ לָּ תוֹ כְּ גָּ יו וְהַנְהָּ טָּ פָּּ ְ  יְהַרְהֵר עַל מִש 
 ברכות ז.  לא 



 מוהר"ן                                  יג  תורה                 יקוטי                   ל               6יח: 

אבל    -הוסיף כאן )שנמצא בתקפד(  )בנוסח כת"י רבנו    \לבשנדמה להם שיש בהנהגת הקב"ה את העולם עיוות המשפט/

נראה כוונת רבינו שאם    (זה מחמת שהעולם נידון אחר רובו ואז צדיקים נתפסים בעון הדור והוא הדין להיפך
המיעוט וכיוון שהרוב לא ראוי לכן המיעוט   גם עלעל כולם  היתה השגחה  היה רוב העולם ראויים להשגחה אזי  

. ואי דלינן הרבה נפשות, אזי בוודאי הוה מקלינן לשון על הרוב  \לגנתפס/מפסיד בגלל הרוב וגם  
נוסח כת"י רבנו עיין  )   :\לה/ , מהבלא, מהבל הזה, ולא היה הבל הזה כ"כ קשה על העולםלדקולא

היינו שע"י שהיה רוב העולם טוב עי"ז היה טוב לצדיקים ולא היה הבל הזה כל כך    -כאן   שגרס)שנמצא בתקפד(  

דהיינו שאם היה השגחה היה טוב רק לצדיקים ועכשיו שאין השגחה, וכן מבואר בתורה יז .  ( קשה על הצדיקים
    .תנינא עי"ש

 
דל האהבה שנעשה בין הנפשות אחר שחזרו מהעיבור בבינה ושם זכו לאור הצחצחות ועתה יבאר רבב"ח את ג

  ,להם האמת כמו שתתגלה לעתיד השנתגל
  ,ומהרושם שנשאר להן בשוב נעשה ביניהם אחדות ואהבה ,כיצד כל ישראל והתורה והקב"ה אחד ממשדהיינו 

לבטל מדותיה   ( \לו/ )יותר מדוייק שהגדולות רוצות לעזור לקטנות כפי שיתבאר שכל אחת רוצה לעזור לחברתה
יותר)שנמצא בתקפד(  נוסח כת"י רבנו  וב  .כדי שיזכו ביחד ליותר הארת הדעת  ,הרעות שרוצה לבטל הרע    מבואר 

 . \לז/מחבירת אפילו בלא סיוע
משמע    ,לו ומזכירין זה את זה וכו'לאוכן לשון רבינו ואז מעוררים אלו    ,לשון רבב"ח רמיא גלא קלא לחברתה

לצאת מחול לקדש כלום מדוע    הוהביאור הלקוטים מקשה אם היא בעצמה לא זכת  .שכולן מבקשות לעזור זו לזו
ולכן מתרץ שמוכרח שהגדולות שואלות את הקטנות. ונ"ל שזה מוכרח מעוד קושיא  .סברא שחבירתא כן יצאה

 ,רות שלא יצאו מחול לקדשמ וא"כ קשה מדוע או  ,היא שנתווסף בהן אהבה  שאלתן זו לזוכי רבנו מבאר שסיבת  
זה כלל גדול בתורה והגר בשבת לא.  וכולל את כל התורה כמבואר    ,הרי ואהבת לרעך כמוך  במעשה דרבי 

שרק הקטנות אומרות . אלא מוכרח  שרצה ללמוד את כל התורה על רגל אחת וא"ל דעלך סני לחברך לא תעביד
 מה שאפילו הגדולות לא יודעות.  ,שלא יצאו מחול אל הקדש, ונמצא שדייקא הקטנות יותר מגלות גבורת הצדיק

הֶם עוד עיין קיצור ליקוטי מוהר"ן השלם אות   אוּי שיתוסף בָּּ אֱמֶת רָּ יק הָּ דִּ אִים לְהַצַּ ים הַנּוֹסְעִים וּבָּ ִ ש  אֲנָּ יב. אֵלּוּ הָּ
ם   תָּ נָּ וָּּ ה כַּ יְתָּ הָּ ֶ ן ש  רַךְ. וְזֶה סִימָּ ם יִתְבָּּ ֵ עֲבוֹדַת הַש ּ ירוּ זֶה אֶת זֶה בַּ זֶה וִיעוֹרְרוּ וְיַזְכִּ ה זֶה לָּ יוּ אֵצֶל אַהֲבָּ הָּ ֶ עֵת ש  ה בְּ רְצוּיָּ

יק וְ  דִּ ה:הַצַּ ש  לְטוֹבָּ  )לק"ע צדיק כד( הִתְחִילוּ לְהִתְחַדֵּ

וכמעט שזה נראה בחוש מענין האהבה והתעוררות חדש שנתוסף אז בין החברים,    -שכותב אות יג  סוף  ועיין פל"ח  
ומסתמא נעשה ברוחניות גם התיקון של המשכת   ,בבחינת ורמיא לה גלא קלא לחברתה המבואר במאמר זה

ואי אפשר לבאר כל כך בדברים רוחניים כאלה רק כל חד כפום מה דמשער  התורה לכל אחד לפי בחינתו, 
 בלביה, יבין וישכיל כל זה ויותר מזה מדעתו: 

לחברתה קלא  גלא  כנ"ל  ורמיא  לקטנות  הגדולות  הנפשות  מי  דהיינו  חברתי,   ,

בדו שיח הזה שמתאר  .  מידי בעלמא דלא שטפתיה, וניתי אנא וניחרביה שבקית

רומז לאהבה הגדולה שנעשה ביניהן זו לזו מחמת הרשימו שנשאר    ,שיש בין הנפשות החוזרות מהעיבור  ,רבב"ח

הצחצ אור  מהשגת  בעיבור  חבהן  בהיותם  בו  שזכו  חוזרים היינו  ות  הנפשות  אלו  כשכל  כשאח"כ, 

 
. לשון הגמרא כפול צדיק וטוב לו צדיק ורע רשע  ברכות ז לפי לשון רבינו שציטט רק את תחילת המאמר אבל עי"ש בגמרא    כך משמע   לב

וטוב לו רשע ורע לו, משמע לפי זה שאם תמיד היה רשע ורע לו לא היה קשה אלא הקושיא מדוע אין כאן סדר קבוע )כך שמעתי מהריצ"ח(  
"והוא הדין להפך" אפשר שגם רבינו התכווין לזה. יד רבנו שהוסיף  מאידך באמת צ"ע מדוע השמיט רבנו תיבות    אמנם לפי נוסח הכתב 

 אלה מלשונו בתורה.

להודיעו דרכיו של הקדוש ברוך הוא ונתן לו, שנאמר: +שמות ל"ג+ הודיעני נא את דרכיך; אמר לפניו:  ( משה רבנו)בקש   -  זה לשון הגמ' שם 
צדיק בן    - רבונו של עולם! מפני מה יש צדיק וטוב לו ויש צדיק ורע לו, יש רשע וטוב לו ויש רשע ורע לו? אמר לו: משה, צדיק וטוב לו  

 רשע בן רשע.  - רשע בן צדיק, רשע ורע לו    -לו  צדיק בן רשע, רשע וטוב    -צדיק, צדיק ורע לו  

בזמן שהצדיקים בדור צדיקים    :דף לג   שם עיין    ופירושו שלא רק מפסידים בגלל הרבו אלא גם נעשים במקום הרוב   ים נתפס   לשון רבינו  לג
נתפסים על הדור אין צדיקים בדור תינוקות של בית רבן נתפסים על הדור אמר רבי יצחק בר זעירי ואמרי לה אמר רבי שמעון בן נזירא  

   .מאי קראה אם לא תדעי לך היפה בנשים צאי לך בעקבי הצאן וגו' ואמרינן גדיים הממושכנין על הרועים שמע מינה 
 קולה   -בתרלד   לד

 על הצדיקים.    - שגרס כאן  )שנמצא בתקפד(  ועיין נוסח כת"י רבנו  צ"ל לעולם ולא על העולם.    צ"ע לכאורה   לה 
אות ד'. בהכרח היחוד הנ"ל שנמצא בליקוט הנפשות ]להיות בהם גדולים וקטנים, מסכני ועתירי כמוב"פ[. מבאר    קוטים י עיין ביאור הל   לו

יותר בדבר האהבה וההתעוררות, מהגדול השואל ודורש בקול דבריו, אל הקטן, מי שבקית וכו'. כי מזה נראה מבואר, שזה הדורש והשואל  
ומ  ונזדכך לגמרי מהתאוות  זכה  זה, כבר  וכו', אשר  על  חזי  פוק  לו  גם לחבירו המשיב  בזה  וכוספו, לסייע  ברצונו  רעות, עד שיעלה  דות 

 מתשובתו נראה מבואר, שהוא בתכלית הקטנות כנגדו: 

 איך אחד יכול לעזור לחברו בביטול התאוות ומדות רעות.  צ"ע   לז
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וע  הנ"ל,  זה  "מעיבור  אהבה  בהם  נתוסף  הכלליות  מעוררי\לח/ זהלי  ואז  לאלו,   לטם.  אלו 
 דהיינו מעוררים ואומרים ומזכירין הנפשות הגדולות לקטנות  \מ/ואומרים זה לזה, ומזכירין זה את זה

, ואין אתה \מב/ מושלת עליךמא. אחי, שמא שבקת איזה מדה בעולם הזה, שעדיין היא  כנ"ל

. היינו אסייע לך, לכלות את המדה הזאת מג וניתי אנא וניחרביה  :  יכול להתגבר עליה

 . ( היינו אכלה את הדבר הזה ממך -כאן  שגרס)שנמצא בתקפד( נוסח כת"י רבנו עיין ) ממך

שהוא החכם  ,פי' צא וראה גבורת אדונך פוק חזי גבורתא דמרך, הנפש הקטנה והשיב לו

 "ירשמה  , פי'מדדאפי' כמלא חוטא דחלא לית דעבר,  ראה כמה כחו גדולהנ"ל.  

פשט דברי הגל הוא שאע"פ שמגביה   מן החול  מואפי' כמלא רוחב החוט לא יכולתי לצאת חוץ

ורבנו דורש שמה שאמר הגל   .ולא כובש מהיבשה כלום  ,תמיד הוא חוזר למקומו הראשון   ,עצמו מאד בכל פעם

וכו' דלא שטפתיה  בעלמא  מדי  מי שבקית  אותי, שמא שבקתי    ,לחבירו  שואלת  אם   דהיינופי' את 

בכל  השארתי   משוקע  אני  שעדיין  חברתי,  תדע  אותה.  תקנתי  לא  שעדיין  בעולם,  מדה 
מוהרנ"ת  כתב  )צדיק כה(  לק"ע  ב)התאוות, ועדיין לא יצאתי מן החול אל הקודש אפי' כמלא חוט  

כל    ,\מזכלום מחול לקדש/ אפילו בשוב לא יצאתי    ,שנפש קטנה אומרת לגדולהדהיינו    .שכתב כחוט השערה(

  -כאן   שגרס)שנמצא בתקפד(  נוסח כת"י רבנו  עיין  )  ובוודאי מי שהוא במדרגה כזאת.  \מח/שכן בשעת העליה

, היינו שא"א לו  דעבר  לית, בוודאי  ( שמי שהוא בחול אזי הוא בבחי' אין יכול לבא אל הקודש

כמלא חוט   לומי שהוא בחול אפי  -כאן   שגרס)שנמצא בתקפד(  נוסח כת"י רבנו  עיין  )  לבא לבחינות עיבור הנ"ל

רק נשאר בו כחוט השערה    ,חידוש גדול יותר שאפילו מי שכן יצא מכל התאוותשם  משמע     (.עי"ז לית דעבר 

 
כי עיין לעיל שהשכל של קבוץ הנפשות בחי' שין של ג' ראשין דהיינו שהחו"ג שבדעת  ואולי    ? כללות גורם לאהבה ההת   צ"ע מדוע   - מ"ק    לח

כלולים ואולי זה בחי' שכולל כל הנפשות על כל גוונים כי יש בחינות חסד ויש דין ושינוי הטבעים והמידות גרום למחלוקת וזה כח הצדיק  
דעותים ומידותיהם ונראה שזה נעשה ע"י שמאיר להם אור גבוה    והכרח השכל המיוחד הזה כדי לקבצם יחד ולכללם יחד על אף שינוי

וע"י   יותר  גבוה  ויתור אלא שמאיר אור  בתורה פ ששלום אינו  ענין השלום  זה בביאור  ענין  בטלים אליו כמבואר  שניהם  יותר שממילא 
ילוקי מדותיהם והכי נמי כאן הצדיק מאיר  ח שבטלים שניהם אליו אזי יש שלום ביניהם כי נעשה להם דבר משותף להשיג שהוא למעלה מ 

והבלי עוה"ז וכנ"ל באות ה' שור שבנפש בחי' שמאיר להם אור הצחצחות    להם אור גבוה כזה שמבטל מהם חילוקי מידותים ותאוות ממון
ע"י קיבוץ הנפשות דהיינו אור אחדות ה' ית' שלמעלה מרוחין ונפשין למעלה מהספירות כנ"ל עי"ש. ומהרשימו הזה נוספת ביניהם אהבה  

 גם אח"כ.
 מעוררין  -בתשכט    לט 

אות ד' שמדייק מהשאלה דמשמע שזו ששואלת אצלה כן נתבטלו כל התאוות ומזה אומר יש עוד ראיה שכלל    עיין ביאור הלקוטים   מ 
הנפשות הן מסכני ועתירי כי השואלת היא העתירי ששואלת את המסכני. וצ"ע כי לשון רבינו שואלת זו את זו משמע שכולן שואלות זו  

מזה שהגדולות שואלות את הקטנות עוד יותר תוספת האהבה שהגדולות    עכ"פ לשיטתו נראה שדייקא   את זו ולא רק הגדולות את הקטנות.
     .אע"פ שזכו לצאת מכל התאוות שאז עוד יותר מאוס אצלן התאווה אעפ"כ לא מואסות באותן שלא יצאו אלא אדרבה רוצות לסייע להן 

 מושלת  - מוטלת, ובלוה"ת שם   -בתרלד   מא 

אות ד'. בהכרח היחוד הנ"ל שנמצא בליקוט הנפשות ]להיות בהם גדולים וקטנים, מסכני ועתירי כמוב"פ[. מבאר    ביאור הליקוטים ועיין   מב
יותר בדבר האהבה וההתעוררות, מהגדול השואל ודורש בקול דבריו, אל הקטן, מי שבקית וכו'. כי מזה נראה מבואר, שזה הדורש והשואל  

ומ  ונזדכך לגמרי מהתאוות  זכה  זה, כבר  וכו', אשר  על  חזי  פוק  לו  גם לחבירו המשיב  בזה  וכוספו, לסייע  ברצונו  רעות, עד שיעלה  דות 
 מתשובתו נראה מבואר, שהוא בתכלית הקטנות כנגדו: 

 ונחרביה   -בתרלד   מג

 דעבר    - דעבד, ובלוה"ת שם   -בתרלד   מד

 ר"ש   -בתשכט    מה 

 לצאת חוץ   - לצאת מן, ובלוה"ת שם   -בתרלד   מו

ע"י נוריאל ושוב ע"י מטט', משמע שבשוב כבר אין לנפשות תאוות ממון, וכאן משמע שהנפש אומרת   אות ב' וג' שהרצוא  צ"ע עיין לעיל   מז 
 לחברתה אחרי השוב האם יצאת מהחול משמע שלא יצאה גם בשוב כלל מהתאווה.   

יסוד חשוב בתורה זו שהייחוד שמדובר כאן אינו יחוד הרגיל שבו זו"ן גדולים ופונים זה לזה, כי יחוד כזה באמת מבטל את    ונ"ל שהתירוץ 
הקליפות לגמרי ומבטל את הבחירה. אבל כאן הוא יחוד דקטנות כנ"ל עפ"י הזוהר בפנחס רמט שהביא רבינו סוד האיילתא, ואמנם הנפשות  

בב  הצחצחות  לאור  באמת  בפסח  זוכות  הסדר  ליל  של  אור  בבחי'  התאווה  חוזר  בשוב  מיד  אבל  התאווה  מתבטל  ידו  ועל  חזי  מזלי  חי' 
שלמחרת נעלם ובשביעי של פסח קריעת ים סוף היה בחי' יחוד דקטנות כמבואר כל זה ויותר בביאור הלשם שבו ואחלמה סוגיית היחוד  

יין קשה הרי נוספה בהם אהבה כנ"ל וא"כ בוודאי יצאו מחול לקדש שהרי  הזה כמו שהבאתי באריכות בהקדמה לתורה.   אמנם גם לפ"ז עד 
ואהבת לרעך כמוך הוא סוד כל התורה )שבת לא.( לכן מסתבר כדברי הביאור הליקוטים לעיל שהנפשות הקטנות הן שאמרו זאת ולא  

 הגדולות.

באות ג' בעניין רצוא ושוב עניין זה שצ"ע כיון שמיין נוקבין בהכרח הן רצונות טובים מתי נעשה הרצון הטוב דאם    כבר הקשתי לעיל   מח
 זכו לאור הזה. וצ"ע אולי זוכים בו ונעשה יחוד ואח"כ מוריד תורה.יחוד שעל ידו  י מחמת אור הצחצחות הרי זה כבר אחרי שנעשה ה 
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, היינו כח החכם, פוק חזי גבורתא דמרךואעפ"כ,    .\נ/ (מט)   .זה מעכבו מלבוא בעיבור   ,מהחול

נמצא   :\נב/[נא]   העלה בעיבור  ,שלא יצאה כלל מהחולכחו חזק, שאפילו נפש שלי  שכל כך  -שכ"כ

 
 עיין זהר ויקהל דף קצה: ודף ריג:  מט 

הו  עוד כי    ואמר  -זוהר ויקהל דף ריג:    נ  ל ְ אִתְקְרִיבו     וְכֻּ ד אִתְקְרִיבו  לְהַהו א אֲתַר ד ְ תִין כ ַ מָּ  וְאִתְחֲזו ןשנתקרבו דהיינו אל המלכות,    וםהנשמות כשנתקרבו לאותו המק  כלנִש ְ
ן   ָּ מ  ַ אנראות שם, והם ראויות שתתקשט המלכות על ידם, הנה    והםת  זָּא    ד ָּ הו  הוא סוד הענין שאמרנו לעיל כי    זהאִיהו  רָּ ל ְ ֻּ תִין   כ  מָּ ה    נִש ְ הַהִיא נְקו ד ָּ לִילו  ב ְ הנשמות נכללות    כל אִתְכ ְ

אבנקודת היסוד של המלכות,   טְלָּ א    וְנָּ א חֲדָּ מַאן  מ"ן,   בסוד בפעם אחת    בקרבהלוקחת ושואבת אותן    והיאלוֹן זִמְנָּ ה    כ ְ מִל ָּ לִיעו  ד ְ לַע ב ְ בָּ אשבולע דבר הנבלע,    כמיד ְ רָּ   וְאִתְעַב ְ
א  רָּ מִתְעַב ְ א ד ְ תָּ אִת ְ  כאשה המתעברת מוולדה.     מהנשמותמתעברת   והיאכ ְ

זָּא ין    רָּ י מִד ִ ארֵּ א לְמָּ ד הסוד להיושבים על המדון לדון בדיני עליית הנשמות, כי    וזהוד ָּ אִת ְ   כ ַ רַת כ ְ ה אִתְעַב ְ א הַאי נְקו ד ָּ א    תָּ רָּ מִתְעַב ְ היסוד דמלכות מתעברת מהנשמות    כשנקודתד ְ

יהעולות בה כאשה שנתעברה מוולדה,   הַאי    אִתְהֲנֵּ א מֵּ מְתָּ לִילַת נִש ְ אִתְכ ְ א ד ְ או תָּ הַהִיא הֲנָּ א מֵּ לְמָּ ו ןנהנית מאותה ההנאה שנכללה בה הנשמה מעולם הזה, והיינו    היא  עָּ אִינ   ב ְ
לַת ב ָּ  ד ְ ַ ת  אִש ְ א ד ְ דִין ו בְהַהִיא אוֹרַיְיתָּ א    ה  עוֹבָּ מָּ ימָּ אמאור המעשים טובים ואור התורה שהשתדלה בהם הנשמה בשתופה עם הגוף ביום ההוא,    נהנית  היאב ִ טְלָּ הַאי    וְנָּ הַהו א רְעו  ד ְ

א   לְמָּ יה  את רצון והכונה של מעשה המצות של זה העולם,    לוקחת  והיאעָּ ה    ו בֵּ דְוָּ חֶׁ י ב ְ לִילַת,  יהיא נהנית בשמחה ולא ממעשה הגשמ   ובזהאִתְהֲנֵּ ל   וְאִתְכ ְ היא נכללת    ובזה סִטְרִין    מִכ ָּ
 , ומלמטה מכונת המצוות העולות בה למ"ן.   מהמ"ד שמקבלת בשעת יחודה עם ז"א   מלמעלה מכל הצדדים 

תַר  יקַת לוֹן לְבַר    לְבָּ ִ קַדְמִין    וְאוֹלִידַת,  בתורה"כ בזמן חצות הלילה המלכות מוציאה את הנשמות לחוץ ושולחת אותן למטה שיתלבשו בגופן ויתעסקו  אח אַפ  מִל ְ   ומולידה לוֹן כ ְ

אאותן עתה כמו שהולידה אותן בראשונה, לכן  תָּ מָּ קַדְמִין   וְנִש ְ מִל ְ א כ ְ ת ָּ א הַש ְ קַדְמִין    וְאוֹלִידַת, בתורהאִיהִי חַדְת ָּ מִל ְ אותן עתה כמו שהולידה אותן בראשונה, לכן   ומולידהלוֹן כ ְ

א  תָּ מָּ קַדְמִין    וְנִש ְ מִל ְ א כ ְ ת ָּ א הַש ְ זָּאהיא עתה חדשה כבתחילת לידתה, כי נתחדשה מפני שנכנסה למקום שורשה והוייתה,    הנשמה אִיהִי חַדְת ָּ א    וְרָּ ים הסוד מש"כ    וזהוד ָּ ש ִ   חֲדָּ
רִים  קָּ ים   שפירושו  לַב ְ ש ִ מַר    חֲדָּ אִת ְ ה ד ְ מָּ אי כ ְ עַם    מַה שלמדנו,    כמומתחדשות בכל בקר ודאי    שהנשמות וַד ַ ַ ו ן    [. דף ריד ]ט  ים אִינ  ש ִ הטעם שהנשמות הן חדשות, ואמר הוא    מה  חֲדָּ

גִין כְתִיב    ב ְ זָּא ד ִ ה הסוד שכתוב    משוםרָּ ךָּ    רַב ָּ תֶׁ ה   שפירושואֱמו נָּ אי    רַב ָּ אאמונה היא נעשית גדולה ודאי,    הנקראת  המלכותוַד ַ כְלָּ יָּ וה     ד ְ א לוֹן לְגַו ָּ לָּ א לוֹן ו לְאַעָּ   לפילְאַכְלְלָּ

יקַתהנשמות, והיא מחזקת ומחדשת כל נשמה ונשמה בבחינה הראוי לה לפי מעשיה,    כלאת    בקרבהשהיא יכולה לכלול ולהכניס ולהחזיק   ִ ין    וְאַפ  ו ן חַדְת ִ מוציאתן    כ"ואח לוֹן וְאִינ 

א    וְעַל חדשות, ולכן היא נקראת אמונה לפי שהיא נאמנת בפקדונה ומחזרת את הנשמות למקומן,    כשהן מקרבה   יל ָּ עֵּ נִין מִל ְ א אַחֲרָּ קְטָּ א נָּ אד ָּ מָּ ימָּ כן היא מקבלת נשמות    ועל  ב ִ

אִיןואמר  ממנו נשמות חדשות,  ומקבלת על ידי עליית הנשמות בה בלילה בסוד מ"ן, היא מתיחדת עם ז"א    כיאחרות מלמעלה ביום,  ָּ ין    זַכ  א ד ֵּ לְמָּ עָּ יא ב ְ יקַי ָּ ו ן צַד ִ אִינ 
י  תֵּ אָּ א ד ְ לְמָּ  .   הבאהצדיקים בעולם הזה ובעולם  אשריהםו בְעָּ

ויקהל דף קצא:   רְיָּיאאחת לאחת, ואמר    ומפרשם  -זוהר  ִ יהוֹן    מַש   ארֵּ א לְמָּ חָּ ב ְ ילְיָּא לְש ַ לֵּ ד ְ א  ירו תָּ ש ֵּ ד ְ א  יְיתָּ ַ קַמ  י  ֵּ עְת  ש ַ ע  אַרְב ַ ב ְ א  אִתְמַנ ָּ ה  אָּ מחנה    של  המלאכיםקַדְמָּ

ה הראשונה נתמנו בארבע שעות הראשונות של תחילת הלילה לשבח לקונם,   י    ו מָּ מְרֵּ אָּ ץ  לַיהושבח הם אומרים,    איזהקָּ רֶׁ אָּ ה  "ה הָּ יויושבי בה,    תבל  ו מְלֹאָּ ה     כ ִ דָּ ים יְסָּ הו א עַל יַמ ִ
ה בְהַר יהו"ה    מִינהרות יכוננה,    ועל יִם ו בַר    נְקִייקום במקום קדשו,    ומייַעֲלֶׁ ַ ב כַפ  בָּ לא נשא לשוא נפשי ולא נשבע למרמה, ומאריכים בו כל משך הד' שעות, או שמא    אשר  לֵּ

 נראה שאין מסיימים את כל המזמור(.    )בביאורינו עמ' קצז(' שעות )הנה לקמן דאומרים וחוזרים ואומרים אותו בהמשך של 

א    מַאי  א ד ָּ גִיןהטעם שאומרים מזמור זה, ואמר    מהטַעְמָּ א    ב ְ לְמָּ וֹי עַל עָּ דְפ  רִישׂ ג ַ ָּ ילְיָּא פ  כַד לֵּ בלילה פורסת כנפיה על העולם, וכנפיה    השולטתשכשהלילה דהיינו המלכות    לפיד ְ

יןהיינו מחנותיה הממונים על הנהגת דיני הלילה,   דֵּ א    כ ְ עֲמִין טַעֲמָּ א טָּ לְמָּ י עָּ נֵּ ל ב ְ א כ ָּ מוֹתָּ י כל בני העולם טועמים טעם מיתה, כי השינה היא אחד מששים במיתה,    אז  ד ְ פְקֵּ  וְנָּ
א   יל ָּ א לְעֵּ תַיְיהו  לְסַלְקָּ מָּ ו ן דמלכות להתחדש שם, בסוד בידך אפקיד רוחי,    ליסודלעלות למעלה    כדייוצאת    ונשמותיהםנִש ְ יְימִין    וְאִינ  כִין קָּ המלאכים שהם בעלי    ואלומַלְאָּ

ו ן דמלכות להתחדש שם, בסוד בידך אפקיד רוחי,    ליסודלעלות למעלה    כדידינים   יְימִין    וְאִינ  כִין קָּ ומשגיחים במעשיהם של   עומדיםהמלאכים שהם בעלי דינים    ואלומַלְאָּ

אהנשמות אם הן ראויות לעלות, לכן   י    וְקָּ מְרֵּ ה   מִיאומרים כלפי הנשמות העולות בשינתם למעלה    הםאָּ א הַר   הַר הוא הראוי לעלות בהר ה', ואמר    מי  בְהַר יהו"ה   יַעֲלֶׁ יהו"ה, ד ָּ
יִת   ל    מְקוֹם   אלהנשמות    נסותהר הבית למעלה, וכנגדו היה הר הבית למטה, ומשם נכ  הואהַב ַ אֵּ רָּ א עֲזָּרַת יִשְׂ וֹ, ד ָּ דְש  עזרת ישראל למעלה, וכנגדו היה עזרת ישראל למטה,    הואקָּ

א  גַוְונָּ א    כ ְ י לְתַת ָּ מֵּ כִי נָּ א הָּ יל ָּ לְעֵּ   מקריבים מה שיש בבית המקדש של מעלה במקום ההיכלות שיש שם מזבח ומקדש וכהן, כמו כן יש בבית המקדש למטה מהיכלות, ושם   כל  כיד ִ
 קרבן הנשמות הטהורות החיות עדיין בעולם הזה.  

גִיןלמה אומרים המלאכים מי יעלה בהר ה'    ומפרש  א    ב ְ ל רְקִיעָּ בְכָּ ן  ד ִ ָּ מ  ַ יְימִין ת  ה סַרְכִין קָּ ָּ ן וְכַמ  נָּ ה מְמָּ ָּ מ  ַ א כ  יש כמה ממונים ושופטים ושוטרים    ורקיע שבכל רקיע    לפיו רְקִיעָּ

פְקִין    וְכַד העומדים שם,   תִין נָּ מָּ אןיוצאות בעת שינתם,    וכשהנשמותנִש ְ עָּ א    ב ָּ יל ָּ א לְעֵּ זְלִין    וְאִילעלות למעלה,    רוצותלְסַלְקָּ ין לוֹן לְבַר וְאָּ חְיָּ ו ן ד ַ ין, אִינ  א זַכְיָּ אטִין לָּ   וְש ָּ
א   לְמָּ עָּ מי היא טהורה, לכן אומרים המלאכים נקי    הנשמה אינן זוכות אז אלו הממונים דוחים אותם לחוץ והולכות ומשוטטות בעולם, כי אלו הממונים מכירים ויודעים בסימני    ואםב ְ

טְלִיןכפים ובר לבב וגו',   טְהִירִין    וְנָּ י  חֲבִילֵּ ה  מָּ ַ כ  חיצונים המאירים ופשוטים מן הגשם, )ואלו הם החיצונים המשחקים באדם בחלומו    ומחנותאותם כמה חבורות    ולוקחיםלוֹן 

ן    וְאוֹדְעִין(, ומלעיגים עליהם בחלומות על ידי  בנשיםלהביאו לידי קרי רח"ל, אם נפגם בהסתכלות   דִיבָּ ין כ ְ י    ו לְזִמְנִיןלהם דברי כזבים,    שמודיעיםלוֹן מִל ִ תֵּ אָּ ה ד ְ ַ וֹט מִמ  קְש  ין ד ִ מִל ִ
אוֹקְמו ה   לִזְמַן ה ד ְ מָּ רִיב כ ְ  מודיעים להם דברים אמיתים ממה שיבוא לזמן קרוב כמו שפירשו החברים.    ולפעמיםקָּ

ו ן א   וְאִינ  יל ָּ ן לְעֵּ אטָּ זְלִין וְש ָּ יא אָּ יקַי ָּ צַד ִ תִין ד ְ מָּ תְחִיןצדיקים הטהורות בעת שינתם הולכות ומשוטטות למעלה,   ונשמותנִש ְ תְחִיןלוֹן  ו פָּ ִ י   פ  אִקְרֵּ לְקִין לוֹן לְגוֹ הַהו א אֲתַר ד ְ וְסָּ
אלהם הפתחים ומעלים אותם למקום הנקרא הר ה' שהוא הר הבית,    ופותחיםהַר יהו"ה   גַוְונָּ זָּא  כ ְ רָּ א    ד ְ יִת לְתַת ָּ הַר הַב ַ ןכעין הר הבית שיש למטה,    שהואד ְ ָּ מ  ַ אלִין לְגוֹ    ו מִת  עָּ

דְש   י מְקוֹם קָּ אִקְרֵּ ןההוא הנקרא מקום קדשו שהוא בחי' עזרת ישראל,    למקוםהם נכנסות    ומשם  וֹ הַהו א אֲתַר ד ְ ָּ תַמ  יהוֹן    ד ְ ארֵּ י מָּ ֵּ תִין לְקַמ  מָּ ל נִש ְ ין כ ָּ שם מתראים כל    כיאִתְחַזְיָּ

אקונם,    לפני  מות הנש  גַוְונָּ ל    כ ְ אֵּ רָּ י עֲזָּרַת יִשְׂ אִקְרֵּ רִיךְ הו א אֲתַר ד ְ א ב ְ דְש ָּ י קֻּ ֵּ ל קַמ  אֵּ רָּ אִתְחֲזו ן יִשְׂ א הַהו א אֲתַר ד ְ בו ישראל ברגל לפני    שמתראיםכעין אותו המקום    שהואד ָּ

א הקב"ה הנקרא עזרת ישראל, אף כאן מתראים כל הנשמות הטהורות בעזרת ישראל שלמעלה.    עְת ָּ ש ַ ן    ב ְ ָּ מ  ַ יְימִין ת  תִין קָּ מָּ נִש ְ יןשהנשמות עומדות שם,    בשעהד ְ דֵּ יהוֹן    כ ְ ארֵּ מָּ ה ד ְ דְוָּ חֶׁ
קְנָּ  ַ הו   אלְאִתְת  ים  אֲתַר להתתקן ולהתקשט על ידם ולהכינה אל היחוד,  המלכותיש שמחת אדונם שהיא   אזב ְ ש ִ דָּ ש  הַק ָּ י קדֶׁ אִקְרֵּ שהיא נמצאת שם הנקרא קודש הקדשים,   בהיכלד ְ

ן ָּ לְהוֹן  וְתַמ  ון ד ִ יהוֹן וְזַכְוָּ דֵּ ל עוֹבָּ ימִין כ ָּ     "ן ממעשיהם של הצדיקים. המ שתתיחד המלכות עם ז"א בכח עליית    כדינרשמים כל מעשיהם והזכויות שלהם,  ושםרְש ִ
 ולקשר עצמו עם הציבור המקושר לצדיק האמת וכו'  עיין לק"ה קריאת התורה ו' לז גודל החיוב להכלל   נא 

ו    קריאת התורה  ליקוטי הלכות   עיין  נב ם  אות  הלכה  דָּ אָּ לִים  ְ יַש  ם  לְעוֹלָּ "ל,  הַנַּ ה  כָּ לִבְרָּ ם  זִכְרוֹנָּ רַבּוֹתֵינוּ  בְרֵי  דִּ עִנְיַן  בְּ ין,  מִלִּ לֵאלֹקַי  וְעוֹד  לז( 
זִין עֲמֻ  הֶם רָּ בּוּר וְדִבּוּר יֵש  בָּּ ל דִּ ים מְאֹד וּבְכָּ בְרֵיהֶם עֲמֻקִּ ל דִּ כָּּ ֶ בּוּר וְכוּ'. ש  יו עִם הַצִּ יּוֹתָּ ִ ש  רָּ עִ פָּּ ין. וְהָּ א,  קִּ יְקָּ ם' דַּ ם וְכוּ', 'לְעוֹלָּ דָּ לִים אָּ ְ ם יַש  ן, לְעוֹלָּ נְיָּ

י אִם   בּוּר, כִּ הַצִּ יו עִם  יּוֹתָּ ִ ש  רָּ פָּּ לִים  ְ ם לְהַש  רִיךְ לְעוֹלָּ הוּא צָּ ֶ א ש  רְגָּּ ל דַּ כָּ בְּ ֶ ר  ש  קָּ ַ וְיָּ בוֹה  עַצְמוֹ ג ָּ ו דוֹ ב ְ מ  ל ִ ֶ ה מְאֹד ש  דוֹלָּ ה ג ְ ר לְמַעֲלָּ בָּ יעַ כ ְ ו  הִג ִ אֲפִל 

 ְ ו ר לְקַש   ב  דֵי לְהַעֲלוֹת הַצ ִ ו ר כ ְ ב  ר עַצְמוֹ עִם הַצ ִ ֵ רִיךְ לְקַש   י כֵן צָּ ִ רַךְ מְאֹד, אַף עַל פ  ם יִתְב ָּ ֵ י ו כַל לְהַ אֵצֶל הַש   ֶ דֵי ש  יו, כ ְ ם אֵלָּ לַת  רָּ חִינַת קַב ָּ יךְ ב ְ ִ מְש 
ַ מְאֹד   בוֹה  ה ג ָּ יְתָּ תוֹ הָּ תוֹ ו מַעֲלָּ ָּ ש   קְד  ֶ עַצְמוֹ ש  נו  ב ְ ה רַב ֵ ֶ ו  מש  י אֲפִל  עַם, כ ִ ַ ל פ  כָּ ש  ב ְ דָּ ה מֵחָּ וֹרָּ כוֹל לַעֲלוֹת לַה'  הַת  ה יָּ יָּ י כֵן לֹא הָּ ִ מְאֹד, אַף עַל פ 

ו   י אִם עַל יְדֵי קִב  ה כ ִ וֹרָּ יךְ ת  ִ סו ק, "לֶךְ רֵד", כ ְ ו לְהַמְש  ָּ כוֹת לב( עַל פ  רָּ ה )ב ְ כָּ ם לִבְרָּ וֹתֵינו  זִכְרוֹנָּ מְרו  רַב  אָּ ֶ יו, ו כְמוֹ ש  אֵל אֵלָּ וֹת יִשְרָּ לו ם  ץ נַפְש 
אֵל. בִיל יִשְרָּ ְ ש  א ב ִ ָּ ה, אֶל  ָּ ל  ד  י לְךָּ ג ְ תַת ִ עִנְיַן   נָּ לּוֹ בְּ ֶ ם ש  גָּ ל הַפְּ ז    וְכָּ ק אָּ לֵּ סִּ ֶ ן זֶה ש  עִנְיָּ ה בְּ יָּ אֵל הָּ ה לִכְנוֹס לְאֶרֶץ יִשְרָּ כָּ עַל יְדֵי זֶה לאֹ זָּ ֶ אַת הַצּוּר ש  הַכָּּ

ן   קּוּנִין וְכוּ', עַיֵּ ה ט' תִּ הַתּוֹרָּ ר בְּ מְבֹאָּ אֵל )כַּ וֹת יִשְרָּ לַל נַפְש  אוּי עִם כְּ רָּ הּ כָּּ רָּ ְ תוֹ וְלֹא קִש ּ פִלָּּ ן וְ תְּ כֵּ ֶ ל ש  ם(. מִכָּּ ָּ ן  ש  כֵּ ֶ ל ש  וּטִים, מִכָּּ ש  ים פְּ ִ ש  ן אֲנָּ כֵּ ֶ ל ש  כָּ
ל עֲב כָּ נוּ בְּ מִיד וִיכַוְּ רַךְ תָּּ ם יִתְבָּּ ֵ וּ מֵהַש ּ ש  בַקְּ יְּ ֶ ם ש  קּוּנָּ ל תִּ כָּּ ֶ יוֹתֵר ש  רוּעִים בְּ מוּכִים וְהַגְּ "ל. וְ הַנְּ נַּ דוֹש  וְכוּ' כַּ בּוּר הַקָּּ ר עִם הַצִּ ֵ זְכּוּ לְהִתְקַש ּ יִּ ֶ ם ש  תָּ זֶה  וֹדָּ

אִי  יהּ, "וְהָּ כְתִיב בֵּ ה, דִּ ֶ ", זֶה מש  רְתָּּ אִיש  וֹן יִסַּ חוֹת עַל עָּ תוֹכָּ רִים ב( "בְּ בָּ ה )דְּ ש  רַבָּּ דְרָּ מִּ מְרוּ בַּ אָּ ֶ אַת הַצּוּר  ש  ל הַכָּּ ֶ ד קַל ש  וֹן אֶחָּ בִיל עָּ ְ ש  בִּ ֶ ה", ש  ֶ ש  מש 
וּבִ  הֵמַסְתָּּ  ֶ ש  חַמוּדוֹ", ש  עָּ כָּּ ס  מָּ "וַתָּּ רְתָּּ אוֹתוֹ.  נֵי  יִסַּ בְּ ר  אָּ ְ ש ּ ֶ ה", ש  ב סֶלָּ נִצָּּ ם  דָּ ל אָּ כָּּ הֶבֶל  ל  כָּּ אֵל, "אַךְ  יִשְרָּ לִכְנֹס לְאֶרֶץ  מְאֹד  מַד  חָּ ֶ תוֹ ש  חֶמְדָּּ לְתָּּ  טַּ



 מוהר"ן                                  יג  תורה                 יקוטי                   ל               9יח: 

משמע שהגדולות   ,ועוד שגם מספרות לנפשות הגדולות  .שהנפשות הקטנות דייקא יותר מגלות את גבורת הצדיק
 לא יודעות מזה כמו הקטנות.  

גוּמוֹת מְאֹד מְאֹד. וַאֲפִלּוּ   -לקוטי מוהר"ן השלם אות יג  קצור  עיין   הֵם פְּ ֶ וֹת ש  ש  יק אַףיֵש  נְפָּ דִּ אִין אֵצֶל הַצַּ בָּּ ֶ ש  - כְּ
י -עַל וֹ -פִּ ש  ה, וּנְפָּ עֲרָּ חוּט הַש ַ צְאוּ מֵחוֹל אֶל הַקּדֶֹש  אֲפִלּוּ כְּ אֲווֹת וַעֲדַיִן לאֹ יָּ ל הַתַּ כָּ עִים בְּ קָּּ ֻ אי כֵן עֲדַיִן מְש  וַדַּ אֵלּוּ בְּ ת כָּּ

עִבּוּר.   בְחִינַת  בִּ ם  ָּ ש  וּלְחַדְּ ם  לְהַעֲלוֹתָּ ר  ָּ אֶפְש  לאִי  כָּּ אוֹת  וְנוֹרָּ אוֹת  נִפְלָּ מַעֲלוֹת  בְּ דוֹלִים  גְּ ֶ ש  יקִים  צַדִּ יֵש   ל  עַד -אֲבָּ ךְ  כָּּ
יּ  ֶ ן מִי ש  ה. עַל כֵּ ם לְטוֹבָּ ָּ ש  בְחִינַת עִבּוּר וּלְחַדְּ אֵלּוּ יְכוֹלִים לְהַעֲלוֹת בִּ גוּמוֹת כָּּ וֹת פְּ ש  אֲפִלּוּ נְפָּ ֶ גַם מְאֹד ש  פָּּ ֶ וֹ ש  נַפְש  וֹדֵעַ בְּ

ֶ וְרוֹצֶה   רַךְ ש  יִתְבָּּ ם  ֵ לִפְנֵי הַש ּ מְאֹד מְאֹד  ן  וּלְהִתְחַנֵּ ש   לְבַקֵּ רִיךְ  רַךְ צָּ יִתְבָּּ ם  ֵ וּב לְהַש ּ ש  וְלָּ יו  חַיָּּ חוּס עַל  יו לָּ רַחֲמָּ בְּ הוּ  זַכֵּ יְּ
ם ש  גַּ יּוּכַל לְהַעֲלוֹת וּלְחַדֵּ ֶ ךְ ש  ל כָּּ ק כָּּ זָּ בּוֹר חָּ הְיֶה גִּ יִּ ֶ זֶה ש  יק כָּּ רֵב לְצַדִּ יק   לְהִתְקָּ רֵי הַזוֹּכֶה לִמְצוֹא צַדִּ ְ ה, אַש  וֹ לְטוֹבָּ נַפְש 

זֶה:  . \נג/ )לק"ע צדיק כה(  כָּּ

 
 והיא רמוזה בפסוק שאומרים אחרי התקיעות של ראש השנה  תורה זו נאמרה בראש השנה

כוּן: טזתהילים פט } נֶיךָּ יְהַלֵּ אוֹר פָּּ ה ה' בְּ ם יוֹדְעֵי תְרוּעָּ עָּ רֵי הָּ ְ    { אַש 
 וכנ"ל בריש תורה זו שבפסוק זה פתח את התורה ועתה יבאר כיצד היא רמוזה בו. 

ולא קרוב   כי אשרי לשון הסתכלות כמ"ש )פ' בלק( אשורנו  זה בחי' השגחה  אשרי העם,  [נד]   וז"פ

כמבואר בתיקון נה תקיעה מסטרא דחסד   \נו/(נה, זה בחי' יעקב ) יודעי תרועה  :וכמבואר גם בתורה א'

בחי' תפארת שבתפארת כלול משניהם  ותרועה  מגבורה שבת"ת  ושברים  צדקה שבתפארת  בחי'  שהוא   ,  
וגבורה מחסד  שכלולה  הרחמים  מדת  צט(דהיינו  )תהלים  כמ"ש  אתה    \נז/ ,  ביעקב  וצדקה  משפט 

כמבאר לעיל בסוף אות א שע"י צדקה משבר תאות ממון ואזי    בחי' חסדים  ,הוויותנח, זה בחי'  ה'  :עשית

בחי' הדעת כמבואר שם שזוכה לדעת ע"י השפעת החסד   , זה בחי' השכלבאור פניך  :מאיר החסד

אלו    יהלכון,.  חכמת אדם תאיר פניוכמ"ש )קהלת ח'(  והדעת דהינו החכמה רמוז באור פניך  ,  הנ"ל

רר היחוד מאיר בהן תן לעואו  מעלהצדיק  ר לעיל באות ה' שע"י שכמבוא   :מהלך נפש  [נט]   הנפשות, בחי'
  .אור הצחצחות אזי הן בחי' טוב מראה )כי הוא( מהלך נפש בחי' נפש רעבה מילא טוב

לעיל  ונתבאר  הנפשות,  רומז לתיקון  יהלכון  ורק תיבת  כולו מדבר בתיקון הצדיק  נמצא שהפסוק הזה כמעט 
יחוד השלם ותיקון הנפשות בסוד יחוד דקטנות ע"י יסוד דקטנות סוד נשיכת י החילוק שתיקון הצדיק הוא בסוד ה

   .הנחש, וכפי שנתבאר לעיל במקומו ובהקדמה לתורה עפ"י הלשם שבו ואחלמה
כי מחמת הקטנות אזי רחמה צר וסגור ונשיכת הנחש קורע את הרחם ועי"ש שיחוד דקטנות הוא בסוד קר"ע שט"ן  

ונ"ל שזה סוד העניין שקודם התקיעות אנו אומרים ששה פסוקים ונחש עם הכולל גמט' שטן.  ,  כדי שתוכל ללדת
  כלל ישראל בגלות בקטנותואנחנו  כי ע"י התקיעות נעשה לידת מוחין מבינה עילאה  בראשי תיבות קר"ע שט"ן  

   לכן היחוד הוא בסוד קרע שטן הנ"ל.

 
יר וּלְהַזְהִיר ש  לְהַזְכִּ דְרָּ נַת הַמִּ וָּּ כַּ ֶ "ל. ש  נַּ לִים וְכוּ', הַיְנוּ כַּ ל הֶבֶל", הֲבֵל הֲבָּ אי "כָּּ וַדַּ ם הֵם בְּ דָּ ש     אָּ חוֹס עַל עַצְמוֹ לְבַקֵּ יו וְיָּ כָּ רָּ פְקַח עַל דְּ יִּ ֶ ם ש  דָּ אָּ אֶת הָּ

רִיךְ לְהִנָּּ  צָּּ ֶ ה ש ּ צֵל מִמַּ וֹ לְהִנָּּ ה לְנַפְש  חְבּוּלָּ וֹ תַּ בִיל עָּ ְ ש  בִּ ֶ נוּ, ש  ה רַבֵּ ֶ חֹמֶר מִמּש  לְמֹד קַל וָּ יִּ ֶ הִזְהִירוּ ש  ֶ תֵי. וְזֶה ש  אָּ א דְּ לְמָּ וּבְעָּ ין  א דֵּ לְמָּ עָּ בְּ ן קַל לאֹ  צֵל 

אֵל  לֵא נִכְנַס לְאֶרֶץ יִשְרָּ ָּ מ  ֶ ם ש  דָּ ל אָּ ן כ ָּ ֵ כ  ֶ ל ש  ן וְכָּ ֵ כ  ֶ ל ש  "ל, מִכ ָּ נ ַ ו ר כ ַ ב  ר אֶת עַצְמוֹ עִם הַצ ִ ֵ אֹ קִש   ל  ֶ ה ש  יָּ מוֹ הָּ גָּ ְ ל פ  אי הֶבֶל. וְעַל    , וְכָּ וַד ַ עֲוֹנוֹת הו א ב ְ

וֹ לִהְיוֹ  ש  עַל נַפְש  יו לְבַק ֵ מָּ ל יָּ ל כ ָּ ד ֵ ַ ת  ְ ש  י ִ ֶ תוֹ ש  נָּ ק ָּ ַ ל ת  אי כ ָּ וַד ַ ן ב ְ ֵ עוֹסֵק  כ  אֱמֶת הָּ יק הָּ ד ִ רִים לְהַצ ַ ָּ ש   אֵל הַמְק  וֹת יִשְרָּ תוֹךְ נַפְש  ו ר ב ְ ב  תוֹךְ הַצ ִ ל ב ְ ת נִכְלָּ
י הֵן אֵל כ ַ  ה, כ ִ דוֹלָּ ה ג ְ קְוָּ ן ת ִ ֵ ם כ  י רַק עַל יְדֵי זֶה יֵש  לוֹ ג ַ יו יַחַד, כ ִ ם אֵלָּ רָּ ְ ם ו לְקַש   צָּ מִיד לְקַב ְ ָּ ס, ו בְתוֹךְ ת  יר לֹא יִמְאָּ ם  ב ִ יק ג ַ ד ִ ל יַעֲלֶה הַצ ַ לָּ  הַכ ְ

כ ָּ  ֶ זֶה )ו כְמוֹ ש  ה ב ָּ ה הַרְב ֵ כָּ יו זִכְרוֹנוֹ לִבְרָּ רָּ דְבָּ ר ב ִ עֲוֹנוֹת מְאֹד, וְכַמְבֹאָּ ה ב ַ גו מָּ ְ וֹ אַף אִם הִיא פ  ן יג  נַפְש  ה" סִימָּ חָּ ג ָּ ְ ם הַש  עָּ רֵי הָּ ְ ה "אַש  וֹרָּ הַת  תו ב ב ְ
רִיתִי מוֹרִי עִם ב ְ  סו ק, "אָּ ָּ זֶה: עַל פ  דוֹש  ב ָּ יו הַק ָּ ִ י מִפ  מַעְת ִ ָּ ש   ֶ ם( ו כְמוֹ ש  ָּ ן ש  מִי וְכו '", עַי ֵ  שָּ

רבינו מדבר כאן האם על השכל של קיבוץ הנפשות או השכל השני שעל ידו מעלה אותן לעורר היחוד ומוריד תורה,   צ"ע על איזה שכל  נג
עיין לעיל אות ו' מה שנסתפקנו בזה )בד"ה כי גם החכם בעצמו( איזה מהם גדול יותר, ועי"ש שלפי ביאור הליקוטים נראה שהשכל השני  

 .כאן רבינו, ובפל"ח משמע ששניהם שכל גדול מאד ולפ"ז על שניהם מדבר כאן הוא הגדול יותר ולפ"ז נראה שעליו מדבר  
 תהילים פט טז הנ"ל   נד

 ]דף פח:[  עיין תיקון נה  נה 

ית   - דף פח:    תיקון נה   נו אש ִ רֵּ רָּ   צירוף  הוא   ב ְ י  א"ב ָּ א   ומפרש,  ק" הו  היינו   ת "ש ִ רָּ א   אִיהִי  ם " אלהי  הַאי   היינו  ם " אלהי  ב ָּ ָּ ה   אִימ  אָּ ָּ   הנקראת   הבינה  הוא   זה  ם" אלהי  שם  עִל 

רְכִיבַת,  חיים   ם "אלהי  ה   ו סְלִיקַת   ד ִ תְרו עָּ אִיהִי(  א"הגר  ג"ה),  התרועה   שבו   התפארת   על   ועולה  רוכבת   שהיא  ב ִ מַר ,  שבתפארת  יעקב  בבחינת  היא   התרועה   יַעֲקב   ד ְ אִת ְ יה    ד ְ   שנאמר   ב ֵּ

יט   לֹא  בו ן   הִב ִ וֶׁ יַעֲקב   אָּ ה   וְלֹא  ב ְ אָּ ל   רָּ מָּ ל   עָּ אֵּ רָּ יִשְׂ וֹ   ו"אלהי  ה "יהו,  ב ְ ךְ   ו תְרו עַת   עִמ  לֶׁ וֹ   מֶׁ י(,  אותו   מבארים   אנו  זה   כל  ועם,  ג"ל  א"הגר",  ביעקב"  ועד "  הרי "  תיבת   מן ),  ב  ךְ   הֲרֵּ ה   לָּ תְרו עָּ   ד ִ
יַעֲקב   אִיהִי מַר ,  שבתפארת   יעקב  בבחינת  היא  תרועה   לכן,  יעקב  אצל   כתוב  שתרועה   הרי  ב ְ יה    וְאִת ְ ה ,  בבינה  ונאמר  ב ֵּ לָּ ה   ם"אלהי  עָּ תְרו עָּ   על   ם" אלהי  הנקראת  הבינה  שעלתה   ב ִ

קוֹל   ה "יהו, התרועה שבו התפארת ר   ב ְ וֹפָּ לִיק  ש  קְעו   כ"ומש.  שופר  קול  בחינת שהוא  בתפארת  ומושרש  עולה   ה "הוי  והשם סָּ ש    ת ִ ר  בַחֹדֶׁ וֹפָּ א( א"הגר ג"ה) ,  חגנו ליום  בכסה   ש  א  ד ָּ   יַרְחָּ
א יא   דְסִיהֲרָּ סְיָּ ַ .  בלילה  אפילו   תשובה  ימי  עשרת   כל  הבריאה   לעולם  יורדת  ואינה,  באצילות   ומתכסית   עולה   המלכות   שאז  השנה   בראש  דהיינו ,  מתכסית  שהלבנה   בחדש  נאמר   זה   אִתְכ 

    ( ומפרשים  ר"ושע א"הגר)
:   תהילים פרק צט   נז יתָּ ש ִ ה עָּ יַעֲקֹב אַתָּּ ה בְּ קָּ ט וּצְדָּ פָּּ ְ רִים מִש  ָּ ה כּוֹנַנְתָּּ מֵיש  הֵב אַתָּּ ט אָּ פָּּ ְ  )ד( וְעֹז מֶלֶךְ מִש 
 הוויות  - ההוויות, ובלוה"ת שם   -בתרלד   נח 

 קהלת ו' ט'  נט 
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 -מוהרנ"ת מספר שמצא דף קרוע שהיה כתוב בו בכתב יד רבנו חלק מתורה יג ומעתיק אותו כאן 

הנייר ולא   סבכת"י רבינו ז"ל ששייך להתורה הנ"ל, אך מצאתי רק קצה סא)עוד מצאתי ס
 : נכתב שם רק סופו של ענין וחסר התחלת הענין. וזהו(

 בחי' ראיה טנת"א כנ"ל,   סג התורה שהיא 
כנ"ל. [ סז] לוקח נפשות חכםכולם בבחי'  [סו] , זה בחי' לקיטת הנפשות\סה/ [סד] כל בשר יחדיו
  זו צדקה   בפיך[  סט], כשחז"ל  פי ד'י רוח נדיבה כנ"ל. שהוא  ", כל זה נעשה ע[סח]   כי פי ד' דבר

 :    )עד כאן לשונו ז"ל( :
ונגלה כבוד ה' וראו כל בשר   (ישעיהו מ' ה' )שהוא בהפטרת נחמו נחמו  ומובן הדבר, שמביא המקרא

בעוונותינו -. ומבאר כל המאמר הנ"ל שהוא מפורש בפסוק זה. אך בעו"היחדיו כי פי ה' דבר

    :[ע]חסר פי' רישי' דקרא  הרבים
  . ושם מבואר יותר   ממנושהכתב יד הזה הוא חלק  רואים בחוש    ,שבסוף הספרועיין בנוסח הכתב יד של רבינו  

שנת  שהרי כת"י זה נמצא בידי מוהרנ"ת כבר ב)ולפ"ז צ"ע דמשמע שרבינו כתב תורה זו שתי פעמים באותו לשון  
   ( שבסוף הספר קיבל רק אחרי ג' שנים בתקפד ואילו הכת"י  ,תקפא

 

שהדף הקרוע מכתב יד רבנו הנ"ל נראה ו .מועתק כולו לקמן שנמצא בתקפד ו של רבינוהכת"י סוף וזה לשון 
 מהכתב יד שקיבל מוהרנ"ת בשנת תקפד.  \עא/הוא העתק ,מוהרנ"ת שמצא 

  ונגלה   \עג/[עב]שלמדנו עד כאן רמוז בפסוק בנבואת הנחמה שמנבא ישעהו על העתיד להיות בימות המשיח    וזה
וחכמה היינו דעת הוא כבוד חכמים ינחלו    [עה]   כ"שכי כבוד רומז לחכמה    זה בחי' חכמה  עד' דכבוד  

כי מי שיש בו ,  \עח/ מקום מקדשינו  כסא כבוד מרום מראשון  \עז/[עו]  בחי' בית המקדש כ"שרמז על  

 
 הוספה של מוהרנ"ת בתקפא. בתרלד אינה מוקפת סוגרים.   ס

 כת"י    - בכ"י, ובלוה"ת שם  - בתרלד  סא 

 קצה - קצת, ובלוה"ת שם  - בתרלד  סב 

 שהוא   - בתרלד  סג

 ישעיהו מ' ה'  סד

ר:   סה  בֵּּ י יְדֹוָד דִּ י פִּ ו כִּ ר יַחְדָּ ש ָ בוֹד יְדֹוָד וְרָאוּ כָל בָּ  ישעיה פרק מ )ה( וְנִגְלָה כְּ
 תורה כב אות ו' העם בחי' בשר כלפי הצדיק   סו

 משלי יא ל' הנ"ל   סז

 סוף הפסוק הנ"ל כל בשר יחדיו   סח 

 בנדרים ז. נדרש מדברים כג כד ובראש השנה ו. עפ"י תוס' שם נדרש מישעיהו מה כג   סט 

 ^ עיין בסוף הספר בנוסח אחר של כתב יד רבינו ז"ל בעצמו מובא כל הפסוק הזה.  ע

 הכיר את כתב יד רבנו.  שכנראה רבנו העתיק שהרי מוהרנ"ת  וכנ"ל   עא
 ישעיהו מ' ה'  עב

י יֹאמַר אֱלֹהֵיכֶם:  ישעיה פרק מ   עג עַמִּ נַחֲמוּ  נַחֲמוּ  ד    )א(  מִיַּ ה  קְחָּ י לָּ כִּ הּ  עֲוֹנָּ ה  נִרְצָּ י  כִּ הּ  אָּ צְבָּ ה  לְאָּ י מָּ כִּ וְקִרְאוּ אֵלֶיהָּ  ם  לִַ ָּ רוּ עַל לֵב יְרוּש  בְּ דַּ )ב( 
 : ל חַטֹּאתֶיהָּ כָּ פְלַיִם בְּ ד כִּ ה לֵאלֹהֵינוּ:   יְדֹוָּ ה מְסִלָּּ בָּ עֲרָּ רוּ בָּּ ְ ד יַש ּ רֶךְ יְדֹוָּ נּוּ דֶּ ר פַּ דְבָּּ מִּ ה    )ג( קוֹל קוֹרֵא בַּ יָּ לוּ וְהָּ פָּּ ְ ה יִש  ל הַר וְגִבְעָּ א וְכָּ ש ֵ יא יִנָּּ ל גֶּ )ד( כָּּ

ה: סִים לְבִקְעָּ רְכָּ וֹר וְהָּ קֹב לְמִיש  ר:   הֶעָּ בֵּ ד דִּ י יְדֹוָּ י פִּ ו כִּ ר יַחְדָּּ ש ָּ ל בָּּ אוּ כָּ ד וְרָּ בוֹד יְדֹוָּ ה כְּ  )ה( וְנִגְלָּ
 ה'   - בתשכט   עד
 משלי ג' לה   עה 

 ירמיהו יז יב   עו

נוּ:   ירמיה פרק יז  עז ֵ ש  וֹן מְקוֹם מִקְדָּּ רוֹם מֵרִאש  בוֹד מָּ א כָּ סֵּ וּ יְסוּרַי  )יב( כִּ ל עֹזְבֶיךָּ יֵבש  ד כָּּ אֵל יְדֹוָּ רָּ זְבוּ  \ }וְסוּרַי \   )יג( מִקְוֵה יִש ְ י עָּ תֵבוּ כִּ יִכָּּ רֶץ  אָּ בָּּ  }
ד: ים אֶת יְדֹוָּ    מְקוֹר מַיִם חַיִּ

וגו'    רש"י  ומדבר לפניו    - )יב( כסא כבוד  יבושו מתחיל בקילוסו של מקום  ומרו לפי שבא לומר כל עוזביך    תמראשי   םאתה שכסא כבוד 
 ת עולם ומכוון כנגד מקדשנו:  בריא 

הנביא    - בוד של מרום מראשון  כ אחר שבאר שארור הגבר אשר יסיר בטחונו מה' אומר מקום מקדשנו הוא כסא    - יב( כסא כבוד  ) - מלבי"ם  
והוא ראשית כל הנאצלים והנבראים,    - יכנה את ה' בשם מרום מראשון   שהוא רם ונשא על העלול הראשון, ר"ל שאין למעלה ממנו, 

  ומפני שלא יצדק עליו גם שם ראשון כי אין לו יחוס עם הנבראים כלל, אומר שהוא מרום מראשון רוממות מעלה וחשיבות, ומקום המקדש 
ה'    -הוא כסא כבודו, ששם השכין שכינתו ויושב ומנהיג שם הנהגה השגחיית, ומפרש מי הוא המרום מראשון? הוא. )יג( מקוה ישראל ה'  

אלה שעזבו את ה' השוכן ומשגיח במקדש והלכו לבקש עזרת    - אשר הוא מקוה ישראל, כסא כבודו שוכן במקדש, וא"כ כל עזביך יבושו  
יבושו מבטחונם, וס  יתפרסם שמם לקללה כאילו נכתב בספר בכל הארץ    - הסרים מה' בארץ יכתבו כי עזבו מקור מים חיים    - ורי  בשר 

 להודיע לכל שעזבו מקור מים חיים לחצוב להם בארות בארות נשברים: 

מרומם מראשית הבריאה וכסאו מכוון    א שהו הנביא שם מארור העוזב את הש"י וברוך הבוטח בו מדבר משבח הקב"ה    אחר שמדבר   עח
 כנגד בית המקדש 
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א'   נבנה בית המקדש בימיו כנ"ל סוף אות  בחי'    [עט]   עי"זדעת כאילו  זה  וראו  יחדיו  וראו כל בשר 
כל בשר יחדיו זה   בחי' עיני ה' בחי' השגחה  טנת"א כנ"ל  \פא/ ראיה  בחי'פהמשכת התורה שהיא  

כי פי ד' דיבר כל זה נעשה    [פב]   בחי' לקיטת הנפשות כולם בבחי' לוקח נפשות חכם כנ"ל
כמו שדרשו את בגמ' ראש השנה    .בפיך זו צדקה  [פג ]   ע"י רוח נדיבה כנ"ל שהוא פי ה' כ"ש חז"ל

ק אֱלהֶֹיךָּ  ( דברים כג כדקרבנות ) בעניין נדרי  המדבר ו. את הפסוק דַרְתָּּ לַיקֹוָּ ר נָּ ֶ אֲש  יתָּ כַּ ש ִ מֹר וְעָּ ְ ש  תֶיךָּ תִּ פָּ א ש ְ מוֹצָּ
  : פִיךָּ רְתָּּ בְּ בַּ ר דִּ ֶ ה אֲש  בָּ יצא מפי    ( מה כג)כי כתוב בישעיהו  וביאור התוס' שם    ,בפיך בא לרבות שגם צדקה כנדרנְדָּ

ועי"ז זוכה לבחי' משיח ועי"ז לחסד  של תאוות ממון    כי ע"י צדקה משבר את הע"זוהכל מתחיל מהצדקה     .צדקה
לוקח נפשות ומעלה אותן ומעורר על ידן יחוד עליון שעל שועי"ז לדעת ועי"ז לבנין בית המקדש ואזי הוא החכם  

 . ני ה' בחי' השגחהי ידו מוריד תורה שהיא ע
 

 עד כאן ביאור חברותא לתורה יג 

 
* 

בשנת תקפד ג' שנים אחרי שהדפיס את הליקוטי מוהר"ן בנוסח המתוקן בביתו.  הכתב יד שקיבל מוהרנ"ת וזהו
 כת"י הנ"ל הוא חלק מהכת"י הזה. ש ראהעיין בסופו ותו

 ועיין היטב בכתב יד זה שיש בו הרבה שנויים מלשון רבינו הנ"ל שמובא בספר. 
 שנתחדשו בכת"י  הענייניםוראה שהשתדלנו לסמן בקו תחת 

 אות יא שכתב נראה שבכוונה שינה רבנו את הלשון כשהכתיב לאנ"ש תורה זו ממה שכתב בעצמו.  ועיין פל"ח
 ]כתב יד תורה יג[ 

  ופ"א עפ"י צילום כת"י רבי אלטער טעפליקר מכת"י מוהרנ"ת הוגה פ"א עפ"י תשכט]
   0067שהיה ביד רבי שמואל הורוביץ זצ"ל צילום   נמצא גם בחיי מוהר"ן כת"י

זאת התורה נדפסה בסגנון אחר קצת בסי' י"ג וגם שם הוא לשון רבינו ז"ל כפי מה ששמעתי מפיו הק' בלה"ק שהי' יושב על  פד
ספרו הנכתב ואמר לי מלה במלה בלה"ק אפס איזה דברים מעוטים אמר לי בלשון אשכנז ואני כתבתים בלה"ק וזאת התורה 

   העתקתיהו וזהו ידו בעצמו ויש ביניהם קצת שינויים וכנ"ל ע"כ כתיבת שמצאתי עתה היא
 

  איתא בזוהר רוחא נחית לשכך חימום הלב זה בחי' צדקה שהוא רוח נדיבה ע"י מקררין חמימות תאוות ממון וזה בחי'
שהרוח ממעט תאוות הנגידות ועשירות וכד נחית רוחא הלב מקבל ליה בחדוה דנגונא דליואי    יבצור רוח נגידים  [פה]

שאו   [פח]   זה משא ומתן כ"ש  פז נגונא זה בחי' משא ומתן באמונה ששמח בחלקו ואין אץ להעשיר כי  נגונא דליואי  פו
שמן   [צ]   : לשון קשר שמקשר חימום הלב עם הרוח ]וזה[רתקטפטוחדוה זה ששמח בחלקו וזה בחי'    זמרה ותנו תוף

וזה    בזעת אפך תאכל  [צג]   שע"י בחי' קטרת הנ"ל נתבטל בחי'   ישימו קטרה באפך  [צב]   וזה בחי'   ישמח לב  צארתוקט
רוח אפינו    [צה]  וזה בחי'  והשליכו איש אלילי כספו ואלילי זהבו  [צד]   ת הממון כ"שמדבחי' התגלות משיח שאז יתבטל ח

וכל זמן שיש עבודה הזרה הזאת של ממון בעולם חרון אף בעולם וכפי הביטול של ע"ז הזאת כן יתמשך חסד    משיח ד'
וכשיתגלה חסד הזה יתמשך הדעת שהוא בנין הבית כ"ש בזוהר וימינא זמין   ועושה חסד למשיחו [צו]  בעולם וזה בחי' 

 
 ישעיהו מ' ה'  עט
 בתורת נצח נמחק תיבה זו   פ 

מדבר על עיני ה' אבל כלול בזה ראית הנפשות את אור הצחצחות כמבואר לעיל וזה יותר מתיישב עם לשון הפסוק ראו כל    בפשטות   פא
 בשר דהיינו הנפשות אבל אם מדובר בעיני ה' מאי כל בשר.  

 סיפא דהנ"ל בישעיהו מ'  פב
 כמבואר בראש השנה ו. ובתוס' שם שבפיך הכתוב בדברים כג כד לרבות צדקה כנדר דכתיב בישעיהו מה כג יצא מפי צדקה  פג
 הערת מוהרנ"ת  פד

 תהלים עו יג   פה 
 דליאוי נמחק תיבות נגונא    - מתשכט   פו
 נגינה   - נגונה, בתורת נצח - בתשכט   פז

 תהלים פא ג'  פח

 קטורת  - בתשכט   פט

 משלי כז ט'  צ
 וקטורת - בתשכט   צא

 דברים לג י'  צב
 בראשית ג' יט   צג
 ישעיהו לא ז' )הלשון שם ימאסון אלילי וכו'(  צד
 איכה ד' כ'  צה 
 ב כב נא ותהלים יח נא - שמואל   צו
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מי שיש בו  [  צח] כי הדעת הוא בחי' בית כמאמר חז"ל    ואני ברוב חסדך אבוא ביתיך  [צז ]  למיבנא בי מקדשא בבחי'
  [ק]  ומקדש בין שתי אותיות [צט]  דיעה כאלו נבנה בית המקדש בימיו כי דעת ניתנה בין שתי אותיות

 בלשון רבינו לעיל כאן מתחיל אות ב' 
שלעתיד יתגלה אורייתא דעתיקא סתימאה כי עיקר קבלת    [קא]  וזה בחי' התגלות התורה שלעתיד לבא כמובא בזוהר 

שהוא משה משיח ומי שהוא בבחי' משה משיח כנ"ל יוכל לקבל תורה    עיר גבורים עלה חכם  [קב]   התורה ע"י השכל כ"ש
לשאר בני אדם    מדריגה הזאת של בחי' משה משיח בחי' חכם כנ"ל יכול להמשיך הארת התורה ללמדגם מי שהוא ב

ויחודם מהעלאות    שמע בני מוסר אביך ואל תטוש תורת אמך  [קג]  כ"ש  התגלות התורה בא מיחודא דאבא ואמא  כי
התורה  ועי"ז היחוד נולד    ולוקח נפשות חכם  [קד]   נפשות ישראל בבחי' מיין נוקבין והחכם יכול ליקח הנפשות בבחי'

עיר גבורים  וכשעולה החכם עם אלו הנפשות בבחי'    פרי צדיק עץ חיים ולוקח נפשות חכםשהיא עץ החיים וזה בחי'  
     ויורד עוז מבטחהואז   עלה חכם

 בלשון רבינו לעיל כאן מתחיל אות ג' 
ונפש זה בחי' רצון שכל אלו בני אדם הבאים לחכם הדור כל אחד ואחד יש לו איזהו רצון והצדיק לוקח כל הרצונות  

רצוא בעליות הנפשות ושוב בחזרת הנפשות    והחיות רצוא ושוב  [קה]  בבחי'  ויורד עוז מבטחהועולה עמהם ואח"כ  
ושוב דא מ'ט"ט ש'ר ה'פנים דאיהו רשים בשם מ'ש'ה' דאיהו    קועם התגלות התורה וזה שמובא בזוהר רצוא דא נוריאל 

' משה שהוא משכך אלילי כסף וזהב רצוא דא רצון החמימות וזה ש'כ'כ'ה' גי  קז משיח שהוא רוח אפינו שעל ידו נתשכך
 שהוא הנפש ושוב דא משה שמקבל התורה  

 רבינו לעיל כאן מתחיל אות ד' בלשון 
והלשון כפול לכאורה הבט וראה אבל דע כי עיקר    אלקים צבאות שוב נא הבט משמים וראה   [קח]   וזהו פי' הכתוב

הראיה מחמת שכח הראות מכה בדבר הנראה וחוזר הכח הראות מחמת ההכאה לעינים ונצטייר הדבר הנראה בעינים  
ואז העינים רואים את הדבר הנראה כי הראות מביא את הדבר לתוך העינים אבל כשהדבר הנראה הוא רחוק ואז  

ונקודם שיגיע כח הראות לה ואין מגיע בהכאה על הדבר ועי"ז אין חוזר    קטעכרתדבר הנראה נתפזר בתוך האויר 
שישיב ההבטה    שוב נא הבט משמים  [קי]   הראות לעינים ואז אין העינים רואים כי עיקר הראות מחמת ההכאה וזה

והחיות  שמביט משמים עלינו ישיב ע"י ההכאה ישיב הראות לעיניו ואז וראה כי הראיה ע"י השבת הבטה וזה בחי'  
הראות בדבר הנראה   הכאתבבחי'    ושובבבחי' הבטה מעילא לתתא    רצואהיינו התורה שהיא החיים    רצוא ושוב

כנגדם והתורה היא ט'נ'ת'א'    מדונחזר לעינים ונצטייר בעינים כי העינים הם כמראה לטושה שנתראה בהם כל דבר שעו
תמן ראשי תמן בת ראשי אלה ראשי בית אבותם    בראשיתוזה שהתורה נקראת  שהם תלת גווני דעינא ובת עין  

שהאבות הם תלת גווני דעינא תמן בת עין נמצא כשחכם מביא תורה כמובא לעיל נמצא שמביא כח הראות של  
נמצא שאנחנו קרובים אל כח הראות ועי"ז כח הראות   וע"י שאנחנו קרובים אל התורהעלינו כנ"ל    קיאי"השגחת הש

מחמת שהם רחוקים   אומות העולםאבל    כביכול  כמראות הצובאותשהם  נחזר לעיניו ונתראים ונצטיירים אנחנו בעיניו  
מהתורה הם רחוקים מהשגחה והשגחתו אין מגיע אליהם בהכאה נמצא שאין נחזר הראות לעיניו ואין נצטיירים בעיניו  
נמצא השגחתו על האומות בחצי הראות בבחי' רצוא ואין בבחי' שוב כי השבת הראות מחמת הכאה והכאה אינו 

 אלא על דבר קרוב ולא על רחוק 
בלשון   ואילו ואחריו תיקון המרכבות. ונהבמעשה דרבי י  ופתח .כאן אות ה'מתחיל בנוסח לשון רבינו לעיל 

 . מעשה דרבי יונההמרכבות ל ן תיקוהקדים רבנו 

 
 תהלים ה' ח'  צז
 ברכות לג.  צח
 ל דעות ה'- א ב' ג' כי א - שמואל   צט
   י - שמות טו יז פעלת ה' מקדש אדנ   ק

 בהעלותך קנב.  קא
 משלי כא כב   קב
 משלי א' ח'  קג
 משלי יא ל'  קד
 יחזקאל א' יד   קה 
 בכת"י תיבה זו אינה ברורה ר' נראה כמו ס' וא' ול' נראות כאות אחת.   קו

 ושם לא תיקן( )גם בלשון רבנו נתשכך   נשתכך  - בתשכט   קז

 תהלים פ' טו   קח
 )גם בלשון רבינו נתעכר ושם לא תיקן(  ונעכר  - בתשכט   קט
 תהלים פ' טו   קי

 השי"ת  - בתשכט   קיא
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הוי אמר איזיל   יערוף כמטר לקחי [קיג]   היינו לתורה כ"ש קיבוזה שמביא בתענית מעשה דר' יונה כד הוי מצטרך עלמא
בזוזי זה בחי' תאוות ממון כידוע  זה בחי' חמימות    קידו רי  זה קרירות  ()  ואייתי בזוזי עבורא עיבור זה בחי' עב ריו עב

היינו דאזיל לשכך תאוות ממון כנ"ל והוי קאי באתרא עמיקא באתרא צניעא היינו ע"י ששיכך תאוות ממון זכה לאתרא  
וע"י החסד זכה    יומם יצוה ה' חסדו  [קטו]   עמיקא שהוא בחי' חסד כמראה חמה עמוקה מן הצל וחסד הוא אור יום כ"ש

והוי    ואת צנועים חכמה  [קטז ]   לבנין הבית לבחי' שכל כנ"ל וזה אתרא צניעא שהוא בית המקדש שהוא השכל כ"ש
וכלליות הנפשות הם מכונים בשם שק   לוקח נפשות חכם  [קיז ]   מיכסא שקא זה בחי' לקיחת הנפשות להעלות אותם כנ"ל

ועי"ז אתי מטרא שהמשיך תורה לתתא כנ"ל    והשביע בצחצחות נפשך  [קיח]  כי הם מתעדנים משקיא דנחלא בבחי'
        ויורד עוז מבטחה [קיט] בבחי'

]שבבחי'[ נפש   ()  אריה  [קכ]   אריה שור נשר אדם  נושאין הכסא()         ויש ארבע חיות בבחי' נפש וארבע חיות בתורה
זה בחי' פגם הנפש פגם    ונפשה מרה לה  [קכג]   בחי'  מרת נפש  [קכב]   בחי'   זהמורי    אריתי מורי עם בשמי  [קכא]   זה בחי'

עם רצון טוב עם נפש  הרצון כשרוצה דבר תאוה זה הרצון הוא פגם ומרה לנפש ועכשיו כשבא זה האדם לחכם הדור 
לוקח כל הרצונות ולוקט אותם אחד לאחד כדי להעלות אותם כנ"ל ואז מלקט גם הרצונות הנפשות שנפלו    והצדיק  טוב

ובחי' שור שבנפש זה      וזה בחי' אריה לשון לקט שמלקט מורי מרת נפש עם בשמי עם הרצון הטוב שמעלה ריח טוב  
]הנפש ביותר[ כי כשהרצון אין    ()  האור המצוחצח שנתוסף ]בנפש מחמת[ הקיבוץ שנתקבץ פיזורי הנפש ואז מאיר 

ויענך וירעיבך ויאכילך את    [קכה]   כי עיקר הרעב מחמת העדר האור כ"ש חז"ל  ונפש רעבה  [קכד]   מאיר אזי הנפש בבחי'
הסומא אין שבע כי עיקר השובע מחמת האור שיראה בעיניו וע"י שאין רואה אין נתמלא נפשו היינו  קכומכאן    המן

  בבחי'  ונפש רעבה מלא טוב   [קכח]   וכשמצחצח נפשו בצחצחות האור אזי [  קכז ]   כי טוב מראה עינים מהלך נפשרצונו  
נשר שבבחי'          טוב מראה עינים מהלך נפשבחי'    [קל]  [ וזה בחי' שור לשון הסתכלותנפשך] והשביע בצחצחות  [קכט]

אדם שבנפש זה    תתחדש כנשר נעוריכי  [קלא]   נפש זה החידוש שנתחדש הנפש בעלייתה בבחי' עיבור זה בחי' נשר 
מסכני    כדמותינועתירי    נעשה אדם בצלמינו  [קלג]  כי האדם בחי' מסכני ועתירי כ"ש  ויהי האדם לנפש חיה  [קלב]   בחי'

כי לא כל הרצונות שוות כי יש וכשנתלקטו הנפשות אזי הם בבחי' אדם נפשות גדולות וקטנות בבחי' מסכני ועתירי  
  ושור זה בחי'  מה עז מארי [קלד]  שבתורה התורה נקרא עוז הוארי          מי שרוצה דבר גדול ויש מי שרוצה דבר קטן

כי בה קלות    זאת התורה אדםואדם זה בחי'    תתחדש כנשרזה בחי' התחדשות התורה בבחי'    ונשר   שרים ישורו  [קלה]
שנתכסה של הנפש היא נפש החכם    וכסא של החיות        ויש בה קומה שלימה רמ"ח אברים ושס"ה גידיםוחמורות  

יקרה היא מפנינים כי מחמת שהיא יקרה, היא מלפני ולפנים וכל    נפש החכם בנפשות ההם בבחי' ומיכסי שקא כי
ולמכסה    [קלז ]   בבחי'  קלואדברים עתיקין שכיסה עתיק יומישל התורה הם   וכסא של החיותהנפשות נעשין לבושין אצלה  

 
 ]*למיטרא[עלמא    - בתשכט   קיב

 דברים לב ב'  קיג
 רי"ו  - בתשכט   קיד

 תהלים מב ט'  קטו
 משלי יא ב'  קטז
 משלי יא ל'  קיז
 ישעיהו נח יא   קיח
 משלי כא כב   קיט
 עיין יחזקאל א' י'  קכ

 שיר השירים ה' א'  קכא
 א א י'- שמואל   קכב

   ב ד' כז )בפסוק כי נפשה וכו'( - מלכים   קכג
 תהלם קז ט', משלי כז ז'  קכד
 יומא עד: דרשת הגמ' מפסוק בדברים ח' טז ולשון הגמ' מכאן רמז לסומין שאוכלין ואין שבעים ואילו רבינו לומד מפסוק בדברים ח' ג'  קכה 
 הסומא   ]*ש[  - בתשכט   קכו

 קהלת ו' ט' וכמובא ביומא עד הנ"ל   קכז
 תהלים קז ט' הנ"ל   קכח
 ישעיהו נח יא   קכט
 עיין תורה א' עה"פ בכור שורו הדר לו. ובמדבר כג ט' ומגבעות אשורנו ושם כד יז אשורנו ולא קרוב   קל

 תהלים קג ה'  קלא
 בראשית ב' ז'  קלב
 בראשית א' כו   קלג
 שופטים יד יח   קלד
 משלי ח' טז   קלה 
 יומין - בתשכט   קלו

 ישעיהו כג יח   קלז
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 אם בעל נפש  [קלט]   ואדם היושב על הכסא זה החכם שהוא בעל הנפש בבחי'א"ע בספורי התורה    קלחן והם מכסי  עתיק
והאופנים הן הגופין כי עיקר פעולותיהם      הוא עתיק יומין בבחי' ועתיק יומין יתיב    ואדם שעל הכסא של התורה  אתה

אלא של הגופים אינה אלא מן החיות שבנפש שהנפש מראה פעולותיה ע"י אברי הגוף ואין לגוף שום תנועה עצמיית 
וארבע   . ם יעמודומדבלכתם ילכו ובע  [קמ]   וזהואופנים שבתורה הן הן גופי הלכות    :  ע"י כחות הנפש  הכל ע"י הנפש

 [ קמא] ות בתלמידים ספוג ומשפך משמרת ונפה מדאופנים שבגוף הן ארבע יסודות וארבע אופנים שבתורה הן ארבע 
ועניין השני שכלים שהם שין של ג' ראשין ושל ד' ראשין לא הובא   זה שייך לאות ו'בנוסח לשון רבינו לעיל 

 בכתב יד זה
אמר רבה בר בר חנה אישתעו לי נחותי ימא: היינו ממשיכי התורה לזה העולם בין גלא לגלא תלתא מאה   וזה פי'
אל יתהלל בחכמתו ובגבורתו    [קמב]   אלו חכמי הדור שהם בבחי' מה בשלש דברים כ"שתלתא מאה פרסה  פרסה,  

ואלו החכמים הם בין גלא לגלא היינו מחברים כל    אלא מאה[ קמד]  מה אל תקרי  [קמג]  וכתיב ובעשרו כי אם בזאת וכו'
זימנא חדא אזלינן באורחא:    ונפשות הם גלגלים בבחי' עגולים כידוע:כנ"ל    ולוקח נפשות חכם[  קמה] הנפשות בבחי'  

: ודלינן גלא: היינו שדלינן הנפשות למעלה בבחי'  ארחי ורבעי  [קמו]   זווג הנקרא אורח כ"ש  לעורר היינו שהלכנו ונכנסנו 
תלת מאה פרסה היינו התרוממות    כי עיקר עליית הנפשות ע"י החכם כנ"ל כי ורומא דגלא  עיר גבורים עלה חכם

מרבעתיה דכוכבא זוטא: היינו    קמחכי  קמז ן י : עד דחזינהנפשות למעלה אינה אלא ע"י החכם שהוא בחי' תלת מאה פרסה
ושכינה נקראת בשעת זווג כוכבי זוטא כמובא   ארחי ורבעימרבעתיה בחי' זווג כ"ש    קמטכי שגרמנו זווגא עילאה וזה  

כמבזר ארבעין  דהוי  שם:  עיין    אתחבר בה בעלה  נקודה זעירא מגו רחימותא כדיןקנא: דאתעבידת  [קנ]   בזוהר פ' פינחס
לאולדא עד דאתי נחש ונשיך לה   חיה כד אתעברת אסתתמת ולא יכילתפנחס והאי    'כמובא בפ  גריוי ביזרא דחרדלא

היינו בחי' טפת דם כחרדל דנפיק מינה    ביזרא דחרדלאונפיק מינה דמא והוא שתית לדמא וזה בחי'    אתפתחתכדין  
בבית הזרע ביזרא בית זרע ואח"כ אולידת והולדה הזאת היא התורה כנ"ל והתורה הזאת היא הולכת   הנשיכהמחמת  

ובחודש הראשון    [קנג]   היינו בחי' שאר חיותא שהם ארבעים, לכל סטר עשרה כמובא בפ' פנחס  קנביום   דרך ארבעים
יש הבל אשר יש   [קנז ] כימקלינין מהבלא:  קנוי טפי הו קנהי וזה בחי' ארבעין גריוי בחי' ארבעין חיותא: ואי דלינ :[קנד]  וכו'

וע"י הבל הזה רבים נתפקרו שרואים צדיק ורע לו רשע וטוב   והוא הדין להיפך  להם כמעשה רשעים  יםמגיעש  צדיקים
ואי דלינן הרבה    והוא הדין להיפך  [קנח]   אבל זה מחמת שהעולם נידון אחר רובו ואז צדיקים נתפסים בעון הדור לו  

היינו שע"י שהיה רוב העולם טוב עי"ז היה טוב לצדיקים ולא היה נפשות אזי בוודאי הוי מקלינין לשון קולא מהבלא  
: ורמיא גלא קלא לחברתה מי שבקית מידי בעלמא דלא שטפתיה וניתי אנא וניחרביה  הבל הזה כל כך קשה על הצדיקים

ואז מעוררים אלו לאלו ואומרים זה לזה ומזכירים זה את זה   [קנט]  היינו אח"כ כשכל אלו הנפשות חוזרות מעיבור הנ"ל
בעולם הזה שעדיין היא מושלת עליך ואין אתה יכול להתגבר עליה וניתי אנא וניחרביה    דבר אחי שמא שבקת איזהו  

והשיב לו פוק חזי גבורתיה דמרך שהוא החכם הנ"ל ראה כמה כחו גדול דאפילו כמלא   אכלה את הדבר הזה ממך היינו  
כמלא רוחב החוט אין יכולתי לצאת חוץ מן החול פי' אתה שואלת אותי שמא   לוחוטא דחלא לית דעבר פי' ר"ש אפי 

שעדיין לא תקנתי אותה תדע חברתי שעדיין אני משוקע בכל התאוות ועדיין לא יצאתי מן החול   מידי בעלמא שבקתי  
חוטא    כמלאוזה בחי'    בחול אזי הוא בבחי' אין יכול לבא אל הקודששהוא    שמי  לךוזה ידוע  כמלא חוט    לו אל הקודש אפי 

 
 מכסים   - בתשכט   קלח

 משלי כג ב'  קלט
 יחזקאל א' כא   קמ 

 אבות ה' טו   קמא
 ירמיהו ט' כב   קמב
 מנחות מג: עפרש"י ותוס' שם וזוהר רע"מ קרח דף קעט.  קמג
 דברים י' יב ועיין רבינו בחיי ואור החיים שם   קמד
 משלי יא ל'  קמה 
 תהלים קלט ג'  קמו
 דחזינן - בתשכט   קמז

 )כי( ]*בי[ מרבעתיה   - בתשכט   קמח

 )כי( ]*בי[ מרבעתיה   - בתשכט   קמט

 בתורה יג כאן ציין מוהרנ"ת לזוהר בלק קצא.  קנ
 אינן נראות בכת"י שאצלי שעל רקע אפור  מכאן התיבות    קנא
 בתורת נצח נמחק תיבה זו   קנב
 דף רמט.:   קנג
 במדבר כח טז   קנד
 דלינן - בתשכט   קנה 
 הוא  - בתשכט   קנו

 קהלת ח'  קנז
 עיין שבת לג:    קנח
   זה ל י הכלליות נתוסף בהם אהבה זה  " וע   - בתורה לשון רבינו הוסיף כאן    קנט
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כ"ש אני שאני  אין יכול לבא בבחי' עיבור    דעבר כמלא חוט עי"ז לית    לומי שהוא בחול אפילית דעבר היינו    דחלא
כמלא רוחב החוט כ"ש שאין אני ראוי לבא אל הקודש   לו משוקע בחול שלא יכולתי לצאת מן החול אל הקודש אפי

  [קס]   וזהאבל פוק חזי גבורתיה דמרך היינו כח החכם שכל כך כוחו חזק שאפילו נפש שלי העלה בעיבור    בבחי' עיבור 
  כסא כבוד מרום מראשון  [קסג]   בחי' בית המקדש כ"ש  כבוד חכמים ינחלו  [קסב]   זה בחי' חכמה כ"ש  קסא' דונגלה כבוד  

זה בחי'    כל בשר יחדיוראיה טנת"א כנ"ל  בחי' קסהוראו זה בחי' המשכת התורה שהיא   וראו כל בשר יחדיו [קסד]   עי"ז
כל זה נעשה ע"י רוח נדיבה כנ"ל שהוא פי ה'    כי פי ד' דיבר  [קסו]  כנ"ל  לוקח נפשות חכם לקיטת הנפשות כולם בבחי'  

  זו צדקה בפיך [קסז ]  כ"ש חז"ל
 

 עד כאן העתקת כתב יד רבינו שקבל מוהרנ"ת בשנת תקפד 

 
* 

 הוספות לעיון 
 המובא בביאור הרבב"ח  הנקרא נחש הוספה לעיון בסוד האיילתא סוד יסוד דקטנות

   - '  סימן ז 'ענף ב 'דרוש ה - ב "ספר הדע"ה ח  - לשם שבו ואחלמה להבין העניין אני מעתיק כאן את לשון הספר

העיקרי  דסב"פ  בהיחוד  ונתייחדו  שני  דגדלות  בהמוחין  גם  הזו"ן  נתגדלו  פסח  של  א'  בליל  כי  להענין  ונחזור 
אז הנוק' בכל האורות דחמדת ישראל אך משום שלא היה כ"ז ע"י זכות ומעשים טובים דישראל והיה   ונתעברה

הצורך שיתקנו ישראל את כל זה בזכותם עצמן לכן לא היה נעשה אז אלא העיבור לבד ולא הלידה. כי אלו 
ולכן לא נעשה אז  שהיה אז הלידה ג"כ היה מתבטל היצה"ר מכל וכל ולא היה אז לא זכות ולא חובה מעתה.  

רק העיבור לבד ותיכף אחר יום א' של פסח חזרו הזו"ן לקטנותן והיתה הנוק' בסוד בתולה שעיברה אשר רחמה  
 צר ופתחה סתום מחמת תוקף הדינין והגבורות דקטנות וכנ"ל:

והנה להניח כך ולהמתין על זכותן של ישראל הרי הוא ג"כ דבר שלא ניתן להאמר כי לזה צריך זכות גדול כי  
הרי גם אדם הראשון לא עמד בזה כנ"ל ובפרט שהרי לא ניתן להם עדיין התורה כלל ולא היה אפשר להם 

ה היה הצורך שיעשה הכל לעלות למדרגה גבוה כזו לתקן במעשיהם את המוחין דגדלות שני בהזו"ן ולכן הנ
עדיין ע"י המאציל ית"ש בעצמו והיה הלידה ג"כ על ידו ית"ש בעצמו. אמנם הנה נעשה אז בעת הלידה כל הג'  
הבחנות שאמרנו לעיל סי' ד' ה' ע"ש הנה נעשה עתה בעת הלידה כולם יחד. והוא הענין דקריעת ים סוף שהוא  

יה נעשה אז כל הג' הבחנות כולם כי בליל א' של פסח הנה  סוד הלידה שהיה בליל ז' של פסח כמ"ש הרב. וה 
ונתעקרו   והוסרו  כולם  הקליפות  כל  ונדחו  ישראל  על  ית"ש  מקדושתו  ונורא  נפלא  גדול  אור  והבריק  האיר 
מישראל וכמעט שהיה נתבטל אז מהם כח הבחירה ואלו שהיה נתעכב האור בהם עוד איזה זמן היה נתבטל  

ה נזדכך גופם ג"כ. וכמ"ש התרגום יונתן בפ' יתרו בפסוק אתם ראיתם כו' ואביא  היצה"ר מהם מכל וכל כי הי 
אתכם אלי. כי באותו הלילה הופיע בהם אור קדושת בית המקדש ונתייחדו בו ושם אכלו את הפסח. והרי היה  
עומד להתבטל מהם מאז כל כח הבחירה לגמרי וכמו שאמרנו לעיל כי אלו שהתעכבו במצרים עוד רגע אחת  
היה מתבטל היצה"ר מכל וכל ולכן הנה נסתלק מהם האור הגדול הזה תיכף אחר יום א' של פסח ולא נשאר  
בהם רק רושם לבד וכן היה למעלה כי בליל א' של פסח נתגדלו הזו"ן בכל המוחין דגדלות שני ונזדווגו בהזווג 

היה ההולדה א לא  גדולים אך  היותר  הנוק' בהאורות  ונתעברה  העיקרי  אותן  דפב"פ  יוצאים  כי באם שהיו  ז 
האורות למטה ונתפשטו בישראל היה נתבטל מהם היצה"ר וכח הבחירה לגמרי לכן לא היה נעשה אז רק הזווג 
והעיבור לבד ותיכף אחר יום א' פסח חזרו לקטנותן ובבחי' גבורות ודינין והלידה היה רק בליל ז' של פסח והנה  

מרנו לעיל סי' ד' ה' והיינו כי נתחדש ונעשה אז כח יניקה חדשה אז נתחדש ונעשה כל אותן הג' הבחנות שא 
משום שהיה אז הלידה לכל אותן אורות הגדולים שנתעברה מהם בליל א' של פסח וכדי שלא    להרע ג"כ כי 

 יתבטל עי"ז היצה"ר וכח הבחירה לגמרי הנה היה הצורך לחדש אז כח יניקה חדשה להרע ג"כ. 

כי הרי לפי הנראה הנה היה הצורך   ור"לוהנה נעשה זה ע"י שהיה כל הלידה בהיותן בעת הקטנות עצמן.  
שיתגדלו אז בעת הלידה ג"כ כי אי אפשר ללדת בעת שרחמה צר ופתחה סתום מהתגברות הדינין שלא יתאחזו 
החיצונים באותן האורות ח"ו. והרי היה הצורך שיתגדלו אז ג"כ כי המוחין דגדלות דוחין כל החיצונים כנודע  

 
 ישעיהו מ' ה'  קס

 ה'   - בתשכט   קסא
 משלי ג' לה   קסב

 ירמיהו יז יב   קסג
 ישעיהו מ' ה'  קסד
 בתורת נצח נמחק תיבה זו   קסה 
 סיפא דהנ"ל בישעיהו מ'  קסו
 ' שם נדרש מישעיהו מה כג בנדרים ז. נדרש מדברים כג כד ובראש השנה ו. עפ"י תוס  קסז 
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אבל כאן הנה לא היה כן אלא שהיה ההולדה בעת הקטנות גופה. אך כדי שלא יתאחזו החיצונים ח"ו באותן  
האורות הגדולים. שנולדו ויצאו לחוץ להתפשט בישראל. הנה עשה המאציל ית"ש ענין אחר אשר עי"ז ניצלו 

 נעשה אז שני הפכים יחד:האורות משום מגע זר ח"ו וכן עי"ז הנה נתחדש ונעשה כח חדש ליניקת הרע ג"כ ו

והנה הענין אשר נעשה. הוא סוד הכתוב משלי ל' י"ט. דרך נחש עלי צור. ואמר הרב בלק"ת פ' חקת וכן בשער 

כי היסוד דקטנות דז"א הוא הנחש. כי בגדלות נקרא  הפסוקים שם. שב' יסודות דקטנות הוא הנחש עלי צור  

. כמ"ש בתיקונים תיקון כ"א מ"ד רע"ב. לויתן לעילא דא צדיק. וכן בזוהר פ' אחרי מות נ"ח ע"א ובכ"מ. בשם לויתן
והוא על שם כי אז הוא נכנס בתוך כל הים כולו ומבריח מן הקצה אל הקצה אבל בקטנות נקרא בשם נחש כי 

פעם ילוה אישי אלי. וכן כמער  אינו נכנס אלא הוא רק בסוד נשיכה. וכן לויתן הוא על שם היחוד והחיבור. ה 
 וא על שם החסדים אשר דרכן הוא להדביק ולייחד והוא ע"י המוחין דגדלות. איש וליות )מלכים א' ז' ל"ו( וה

אבל נחש הוא על שם הגבורות שדרכן להתפרד ולכן נקרא היסוד דקטנות בשם נחש כי אין בו אז רק הגבורות  
מאחוריים דאהיה שהוא גימ' ד"ם. והיסוד בו הוא השם שדי ועם ד"ם הוא גימ' נחש. ועכ"פ הוא כי היסוד דז"א  

 דקטנות נקרא בשם נחש. 

כי סלע נקרא בשם סלע  הגדלות  הנה בעת  דנוק'  היסוד  כי    וכן  יה. כמ"ש בספר קה"י.  יסוד אדני  גימ'  הוא 
המלכות שהיא אדני כאשר שהיא נשלמה בהמוחין דגדלות מאו"א שהם יה אז נקרא היסוד שלה בשם סלע  

והוא וכן נקרא אז ג"כ בשם בארלהורות שהוא שלם בהאורות דגדלות.   יסוד דהמלכות.  והוא באר שבע.   .
להורות שהוא נשלם בכל האורות כולם דהאו"א וזו"ן שהם הויה אלהים )כי הבינה הרי היא אלהים חיים כנודע( 
הויה אדני גימ' באר. וכן הויה דההי"ן ואהיה דההי"ן הם גימ' באר. ע' שער הכוונות נ"ז ע"ד ושער הפסוקים ל"ד  

 ע"ג ושעה"ק מ"ג ע"ד.  

והוא אלהים דההי"ן עם הכולל גימ' צור והוא דינין כמ"ש בשער    אך היסוד דקטנות דהנוק' הוא נקרא בשם צור.
וכן בשער הפסוקים בשלח דף ע"א א' וכן הוא בזוה"ק דף ס"ד ע"א. בכל אתר צור גבורה כו' ע"ש כל   ז"א רפ"ד

 הענין. וכן בהשמטות דף רע"א ורע"ב ]אך שם הוא משובש וחסר וע' בזוהר חדש במדרש הנעלם פ' בשלח[:

כי   הוא  נודע  הנה  רח"ל  קדושה בתוך הקליפה  ניצוצי  וכמה  כמה  הגלות אשר ישנם עדיין  זמן  והנה בכל 
השכינה הקדושה היא יורד תמיד ומברר בירורין מתוך הסיגים והם עולות בסוד מ"ן תוך בטן המלכות ונתקנים 

הנה בזמן שיש צדיקים    שם בסוד עיבור ושם נגמר הבירור בסוד דם טוהר ודם טמא. ולכן בהגיע עת הלידה
ע"י שם ע"ב שבחסד שנתגלה בהיסוד שבה   והוא  בגילוי האורות דהחסדים  נעשה ההולדה  בדור  גדולים 

כי כמו שהחסד דדכורא גניז בפומא דאמה יסוד שבו כמ"ש באד"ר קמ"ב א' כן גנוז החסד ביסוד    ונפתח רחמה. 
 שלה ג"כ )ע' שער הכוונות דף ק"א ע"ג ובמבו"ש ופע"ח שם( 

שביסוד שלה. הנמשך מהחסד שבה המתפשט בה מהחסד דז"א. כמש"כ  ובעת הזכות והרצון מתגלה החסד  
בשעה"כ דף ק"א ע"ב וכן הוא בזוהר פ' בא ל"ו ע"א בסוד הכתוב והוא יושב פתח האוהל. דהוא אשרי בגלויא 
דא חסד בצדק. ודא הוא פתחא דמשכנא עלאה קדישא כו' כד אתגלייא האי יו"ד. אתבסם ואתברך בפתח האהל  

חא קדישא כתרא עשיראה ע"ש. ולכן הוא כי בעת הזכות נעשה ההולדה באור החסד והוא השם  כו' דא הוא פת
ע"ב דויסע ויבא ויט שבו נולדו נשמות הצדיקים כמ"ש בתיקונים תיקון נ"א והוא אשר נתגלה ג"כ בעת קריעת ים 

 והוא כאשר נעשה הלידה ע"י מעשה הצדיקים:  סוף שאז היה הלידה כנז'. והנה כ"ז הוא רק בעת הזכות

ידה רק והשכינה הקדושה הרי הוא מברר בירורים תמיד הנה נעשה אז הל  אמנם כאשר שאין זכות בתחתונים.

ע שט"ן. אמנם הנה אז נתקיים מה שנאמר לפתח חטאת רובץ. והוא כי הרי ע"י העיבור "באור הגבורה והוא בשם קר
מתבררים סוד הי' מיני דמים ה' דם טוהר וה' דם טמא כמ"ש בכוונת פסח. וכשמתפשטים בעשיה יונקים הקליפות  

ם וכמ"ש מהה' דם טמא וכמ"ש בשער הפסוקים וכן בלק"ת תהלים מ"ה. והנה הוא סוד הכתוב בעצב תלדי בני 
בזוה"ק ויקהל רי"ט ע"ב. כי בעת שאין זכות בתחתונים ועומד הנוק' בסוד הקטנות ופתחה סתום ורחמה צר ונעשה  

ן. שהוא הנחש דקדושה דקטנות הקורע את רחם האילה וכמ"ש במאמרי אז הלידה באור הגבורה דשם קר"ע שט" 
רשב"י בריש אד"ר ע"ש. כי נחש עם הכולל גימ' שטן ונעשה הלידה בשם קר"ע שט"ן. וכמ"ש בתיקונים דף נ"ז 
ע"א וכן בתזה"ח ל"ו א' כי בשם קר"ע שט"ן ביה קרע ימא. והוא הנחש דקדושה מבחינת אלהים קדושים דקטנות 

דז"א בעת שהוא בהקטנות דיניקה אשר נקרא אז היסוד שלו בשם נחש. ומתייחד הוא עם הנוק'   והוא יסוד  דיניקה
דיניקה אשר נקרא אז היסוד שלה בשם צור והוא דרך נחש עלי צור. והוא הנחש הנושך ברחם האילה כי א' הוה 

מפחד החיצונים שלא ינקו ממנה  זיווגו רק בסוד נשיכה ובנשיכה הזו קורע את רחם האילה כי היה פתחה סתום  

אך עכ"ז הנה באשר שהם מאור הקדושה שבה אבל בשם קר"ע שט"ן מדחה את החיצונים ונפתח רחמה ויולדת.  

שניהם אז בסוד הקטנות וכל הבירור והעיבור שנעשה אז בעת שאין זכות בתחתונים הרי הוא הכל בבחי' 
ומה גם כי הרי היסוד דז"א שפתח ולכן מתבררים עי"ז בהעיבור הי' מיני דמים ה' דם טוהר וה' דם טמא  דינין  

לכן הוא כי הנה הגם שמדחה שהם שורש להחיצונים    את רחמה הרי הוא עתה ג"כ רק מבחי' דינין וגבורות

והוא מסוד הדם טמא הנתברר    אותם באותו הרגע לצורך הלידה כנז' עכ"ז הנה נעשה להם מקום יניקה ג"כ

ג"כ    ולא עוד כי באשר שיש להם שייכות אז בהיסוד דז"אבעשיה אז יונקים מהם.  בהעיבור הזה וכשמתפשטים  

עכ"פ   דקדושה מרחוק  הנחש הטמא מהנחש  ויונק  כנודע  שורשם  הוא  ודינין  הגבורות  הנחש  כי  כשבא  ולכן 

הנה נודע הוא שהשם אלהים הוא מתפשט ומתפלג לכמה    דקדושה שהוא אלהים קדושים ונושך ברחם האילה
ארחין ושבילין. וכמ"ש בפ' משפטים צ"ו א'. כי אחר שמתפשט עד ק"כ צרופי אלהים דקדושה שבסוף העשיה.  
הנה מתחיל שם אלהים אחרים שהם אלילים גימט' קכ"א אשר ע"ז אנו מתפללים והאלילים כרות יכרתון. ובעת  
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היחוד  אז  ונעשה  כנז'  הנשיכה  בסוד  דקדושה  הנחש  וכשמתייחד  ח"ו.  נכללים  הנה  והגבורות  הדינין  שליטת 
דאלהים דקדושה אשר ביסוד שלו וביסוד שלה. וכאשר אלו האלהים אחרים שבסיומן. עולים ונכללים עמהם 

פן טעמה טעמא מרירא אז אטעמת הנוק' מסטרא אחרא מרירא כמ"ש בפ' אחרי ע"ד א'. כי ע"י הכלילות שבסו 
בראשן. והוא סוד נחש שבא על חוה וכמו שהאריך הרב בזה במאמרי רשב"י דף מ' וכן בשער הקדמות דף ל"ו. 

 וע' עוד כ"ז בשער החשמל ספ"א ובמבו"ש שער הקליפות פ"ב דף נ"ז סע"א:

והרי נמצא כי כאשר נעשה הלידה רק באור הגבורה דשם קר"ע שט"ן הנה נעשה אז שני הפכים יחד כי בבחי' 
אחד הוא דוחה את החיצונים מהיסוד שלה כי הרי הוא הנחש דקדושה אבל באשר שהרי מהנחש דקדושה  

מא מרירא ג"כ הנה ממנו יונק הנחש הטמא. כמ"ש בחשמל ספ"א ובמבו"ש הנז'. ועי"ז הרי היא טועמת טע
והוא סוד נחש שבא על חוה כנז' והרי נעשה אז הלידה ע"י שניהם יחד רחמ"ל כי נעשה נשיכת הרחם מהנחש  

והוא שני הפכים   דקדושה וכן מבחי' הנחש הטמא ג"כ והוא ע"י הכלילות אשר בסיומן דאלהים קדושים וכנז'.
 אשר נעשה מיסוד דידיה.  

' הרי הוא בירור ותיקון אבל מציאות הדם כי הרי הלידה שנעשה ע"י כל הנז  וכן נעשה שני הפכים מיסוד שלה
טמא שמתפשטים אז ג"כ וכנ"ל הרי הוא פגם וקלקול. והנה כ"ז נעשה מהבירורים שנתבררו בכל משך זמן הגלות.  
כאשר שנעשה הבירור בלתי זכות ומעשי התחתונים רק ע"י סוד גלות השכינה לבד. כמ"ש בשער המלכים ספ"ז 

ן מה שאמרו בזוה"ק ויקהל רי"ט ב' בסוד הכתוב בעצב תלדי בנים. איך שהוא ובספר הגלגולים פ"א וזהו העני 
שייך למעלה. ואמרו שם כי הוא ע"פ דברינו הנ"ל כי בעת שהם שניהם בקטנות הנה אז הוא לפתח חטאת רובץ  
ונעשה אז הלידה בנשיכת הנחש הטמא ג"כ והוא ע"י כלילות כנ"ל. ואמרו שם כי עי"ז שולט היצה"ר באדם 

ום שהוא משתתף בפעולת ההולדה. והוא כמ"ש ג"כ בסנהדרין צ"א ע"ב מאימתי יצה"ר שולט באדם משעת  מש
יציאה שנאמר לפתח חטאת רובץ והוא ע"פ סוד הדברים שאמרנו. וכח היצה"ר הוא ניתן באמת מקודם וכמו  

וכמו שכתבתי במ"א. אך שליטתו בהאדם והוא השאור שבעיסה.  כו'  מה שמתחדש    שכתוב הן בעון חוללתי 
ומתגבר עליו בכל יום עד שאלמלא הקב"ה עוזרו אינו יכול לו וכמ"ש בקידושין ל' ע"ב הנה זה נעשה רק משעת 
יציאה. ועכ"ז הנה אמרו בזוהר שם כי בעת שנולד איזה נשמה עליונה וגבוה הנה נדחה הנחש הטמא משם ולית  

ע"י הגילוי דאור החסד ואז נדחו החיצונים מכל  ליה רשו בההיא נשמתא כי נשמה גדולה היורד למטה הנה הוא  
וכל אך הדברים הנאמרים הוא רק בהנשמות דסתם בני אדם. וכ"ז הנה הוא מסוד מחשבתו הנעלמה ית"ש ע"פ  

 מה שעלה במחשבה לפניו מסוד עולם הנקודות וכמו שאמרנו לעיל בכ"מ:
 
 

* 
 ונו אינו שלועד שירגיש שממבעניין תאוות ממון ותיקונה בנדיבות לב 

 
 למי שייך הממון שלךמאמר 

 ו  "תשע שבט ב "י

   )כמבואר באנציקלופדיא תלמודית( הפקר בית דין הפקר. והוא שייך למעשה בהרבה מאד הלכות  )גיטין לו:(  מצינו דין בהלכה  
ואע"פ שזה מדין שררה כעין דינא דמלכותא של ישראל לתיקון העולם.   אבל משמע שלאו דווקא בית דין של 
אותו הדור יש בכוחו לתקן זאת לאותו הדור אלא הדין הוא שבית דין שקובע הלכה בכוחו להפקיר ממון של כל  

אחד אחר שנשלח בטלו הקדושין   הדורות שאחריו )כגון ר"ג הזקן שעשה תקנות לדורות כגון המבטל גט בעד
  \קסחלמפרע וממון שקנה את אשתו נעשה מתנה למפרע מדין הפקר בי"ד/

והתימה כיצד יכול בית דין להפקיר ממון של אדם הרי מצינו בדין הפקר שרק בעל הממון עצמו יכול להפקירו 
 ואפילו שליחות לא פשוט שמועיל בזה. 

 \קסטעוד מצינו בדין איסור ריבית שהחמירה בו התורה מאד דכתיב עליו ביחזקאל וחי לא יחיה ועיין ב"מ סא:/
מבואר שגם אין לו   \קעפרש"י כיון שהעני מת ברעב בגללו ע"י ריבית שלקח נענש מדה כנגד מדה ובמדרש רבה/

. והחמירו חז"ל בריבית שאפילו ריבית דברים אסורה, \קעאעוה"ב ובחז"ל מבואר שגם לא יקום בתחית המתים/

 
 )כרבי שכן הלכה וכ"ש לר"ג בכל ביטול גט שנשלח( )וברוזבול שתקן הלל נחלקו אם לדורו או לדורות(  קסח 

ךְ , יח  פרק  )יחזקאל   מהפסוק  דרשו  (: סא  דף  מ'' )ב' בגמ  קסט שֶּ נֶּ ן  יג( בַּ תַּ ית  נָּ רְבִּ ח   וְתַּ קַּ י לָּ חָּ ה  לאֹ  וָּ חְיֶּ   ה '' )ד י'' ופירש רש.  להשבון  ולא  ניתן  למיתה , יִּ
 .מידה   כנגד   מידה   הזה  בעולם   מיתה   שיש חיוב  והינו .  ברעב   ומת  חבירו   את  שהעני   ששפך   דמים  מגופיה( 

ךְ   יג(,  יח   פרק   )יחזקאל   מהפסוק  שדרשו ,  ג '' ובכנה ,  ז ''ע הגר'' בשו  מובא ,  ( ' ו  א '' ל   )שמות  רבה  במדרש  קע שֶּ נֶּ ן   בַּ תַּ ח   נָּ קַּ ית לָּ רְבִּ י  וְתַּ חָּ ה   לאֹ   וָּ חיֶּ ,  יִּ
  על   והכלי יקר ,  פלטיאל   חיים   רבי   כתבו   כך   על   נפלא   הסבר .  הבא   בעולם   יחיה   לא   , הזה  בעולם   בריבית  שחיה   מי   הוא   ברוך   הקדוש  אמר 

חיךָּ  וְחֵי  הפסוק  ךְ  אָּ   בפרקי  .מדה  כנגד  מדה  המתים  בתחית יחיה לא  ברבית  המלוה  ולכך,  הוא ממיתו  מאחיו  נשך  שהלוקח : לו( כה  )ויקרא   עמָּ
  שכפרו בתחיית   אף   רגליהם  על   עמדו   וכולם ,  ריבוא   שישים   יחזקאל   מתים שהחיה :  מובא ,  שעה(   )יחזקאל   שמעוני   ובילקוט ,  לב(   )פרק   א '' דר 

ךְ   הוא   ברוך  הקדוש  לו  אמר ,  האיש  זה  של   טיבו  מה   ריבון העולמים :  הנביא   לו  אמר.  אחד   מאיש  חוץ  עוונות  ועוד   המתים  שֶּ נֶּ ית   בַּ רְבִּ ן וְתַּ תַּ   נָּ
ח  קַּ י  לָּ חָּ ה   לאֹ   וָּ חְיֶּ  .יג(   יח  )יחזקאל   יִּ

  הלך לעולמו,  ל '' זצ  איגר  עקיבא   ר'' הג  של   עירו ,  פולין   שבמערב   בפוזנה.  המעשה הידוע   מובא  בהר(  פרשת  ת'' )עה  יוסף   לבוש  בספר  קעא
לאותו    שהכינו   הקרקע   תמורת  גדול  כסף   סכום   קדישא   חברה   אנשי   תבעו   ,קצוצה   בריבית  מהלוואות  ימיו  כל   שהתפרנס   העיר  מעשירי  אחד 



 מוהר"ן                                   יג תורה              יקוטי                    ל               18יח: 

אפילו רק לומר שלום למלוה שלא היתה רגיל לומר לא שלום לפני כן. והכלל שכל הכרת הטוב שרק מחמת  
ההלוואה אסור, אלא שניהם צריכים להתנהג כאילו מחוייב המלוה להלוות, וכאילו לא את שלו מלווה. ובאמת  

חמו" חייב אדם להלוותו בלא  עפ"י פשוטו צ"ע שלא מובן מדוע ממון שאדם מסר נפשו עליו כמ"ש "בנפשו יביא ל
 ריווח אע"פ שהיה יכול להרויח אם היה עושה בו עיסקא. 

מֶר)דברים טו ט(  עוד מצינו שהתורה החמירה מאד בהחיוב להלוות ממון לעני כמ"ש בפרשת ראה   ָּ ן   לְךָּ   הִש ּ   יִהְיֶה   פֶּ
ר בָּ בְךָּ   עִם  דָּ עַל  לְבָּ ה  לֵאמֹר  בְלִיַּ רְבָּ נַת  קָּ ְ בַע  ש  ֶ נַת  הַש ּ ְ ה  ש  מִטָּּ ְ ה  הַש ּ עָּ חִיךָּ   עֵינְךָּ   וְרָּ אָּ אֶבְיוֹן   בְּ ן   וְלאֹ  הָּ א  לוֹ   תִתֵּ רָּ לֶיךָּ   וְקָּ  עָּ
ה'  ה  אֶל יָּ   אני  ממהר,  עליך  וקרא  נאמר  למה  כ"א,  יקרא  לא  אפילו,  מקום  מכל.  חטא  בך  פרש"י והיה  :חֵטְא  בְךָּ   וְהָּ

 : קורא שאינו ממי  יותר הקורא ידי  על ליפרע
 וזו תימה שחייבה התורה שדרכיה נעם, להלוות לעני דייקא אע"פ שיותר קשה להאמין שיחזיר, שהרי עני הוא. 

 נמצא שממונו של אדם שטרח עליו ואפילו אם מסר נפשו עליו, אינו שלו כלל.  
סֶף  לִי (  ב' ח'  חגי) כתיב   ב  וְלִי   הַכֶּ הָּ ד  נְאֻם  הַזָּּ אוֹת  יְדֹוָּ ובפשטות מדובר שם על ממון הגויים שכיון שהוא שלו ית'   :צְבָּ

יביא אותו בבנין הבית השני כמבואר שם. אבל פשוט שהכל שלו וכ"ש ממון ישראל. מאידך צ"ע הרי הכל שלו  
 א"כ מה קמ"ל הכתוב לי הכסף ולי הזהב, הרי פשיטא. 

ונראה שהממון נברא בעולם לניסיון בלבד, אם יצליח שיעבור ממון דרכו ללומדי תורה בלא שירגיש בעלות 
עליו כלל. שזה תיקון הברית כידוע שזו תכונת ספירת היסוד, להיות מעביר השפע בלא להחזיק עצמו המשפיע,  

 ד ממש.אלא מעבר בלבד, שעל כן מבואר בתורה קל ששמירת הברית וענוה הן עניין אח
ולכתחילה צריך לתאבו ולהתרחק ממנו, עד שצריך לחשוב אותו לצואה ממש כמבואר בתורה כג עה"פ "צא 

שצדיק שלא ראה מטבע מימיו נקרא קדוש. ולפרנסה רק בדיעבד כיון שאין  )פסחים קד.(  תאמר לו". וכן מצינו בגמ' 
, כי הוא עיקר הע"ז ובו תחובות כל  )כמבואר נפלא בלק"ה מו"מ ד'(לנו בטחון כראוי מוכרח להתעסק בו במיעוט ההכרחי 

 הע"ז שבעולם כמבואר בתורה כג, כי מצד כח הקניה שבו נדמה לבעל כח עצום וכחז"ל הכסף יענה את הכל.  

ובאמת לכתחילה נברא העולם רק לאוכלי מן, וכמבואר בזוהר לגבי דור המדבר עה"פ שטו ולקטו בשטותא, 
אע"פ שלכאורה לא מובן הרי דור המדבר היו בענני כבוד בזכות משה רבנו ושני אחיו זכו להנהגה ניסית ואנו 

הרודף אחר הפרנסה, וכמבואר   אין לנו כל זה. אע"פ כן משמע בזוהר שהתביעה היא בכל דור, לא להיות שוטה
בסיפורי מעשיות שאיש היער אמר לבן מלך עד מתי אתה רודף אחר הפרות ואמרו אנ"ש פרנסה פר נסה, דהיינו 

 בורחת תמיד ורק השוטה רודף.

וכן לעתיד לבוא כשתמלא הארץ דעה יתגלה להדיא השקר שבבטחון בוגד שיש בממון, ואזי כל אחד יתבייש 
מאד אפילו באיזה פרוטה אם תמצא בכיסו, עד כדי שירצה לחפור בור לקבור עצמו מרוב בושה. כי אז יתגלה 

ין הכוונה שרק אז תתחיל להדיא עד כמה כל פרוטה שאדם סומך עליה היא חסרון בביטחון בו ית'. ופשוט שא
 המציאות הזו, אלא שזו המציאות תמיד, רק שעכשיו הוא עולם השקר ולא רואים זאת בחוש.   

ועניין זה של פרנסה וממון אע"פ שרובא דרובא דעלמא יודע דיני התורה הנ"ל והוא העסק של כל אדם בעוה"ז  
וכמעט אין אדם שאין לו איזה עסק בפרנסה כלל, אעפ"כ האמת לגבי עניין זה היא הדבר הנעלם ביותר מבני  

כמ"ש בחנוני נא בזאת. מה שלא   אדם, עד שהותר לכל אדם אפילו רק בנתינת מעשר בלבד לנסות את הש"י בזה,
מצינו בשום עניין אחר שהותר לנסות את הקב"ה אדרבה זה פגם גדול שלא מאמין בלא לנסות, ורק בזה כיון  

 שהעלמה כ"כ גדולה והנסיון של האדם כל כך גדול, התירה התורה לנסות את הקב"ה. 
שאפילו  כך  כדי  עד  בעולם,  שיש  גדול  הכי  לשקר  הדוגמא  שזה  רבינו  מבאר  כג  תורה  מוהר"ן  ובליקוטי 
שמכתחילה מודיעים לאדם אני הולך לומר לך שקר, אעפ"כ אפילו תכ"ד לא נתפס אצלו העניין כשקר. וכמבואר 

ים אלא בקשו לדעת מה  שם ששאלו סבי דבי אתונה את רבי יהושע בן חנניא שיאמר להם שקר )והרי א"ס לשקר
הוא השקר הכי גדול( ואמר להם משל שהיתה לנו פרדה שילדה והיה קשור בצוואר הוולד שטר חוב וכו' דהיינו 
שרמז להם שהממון הוא כמו פרדה שאינה מולידה כיון שהריוח שמולידה אינו תוספת אלא חסרון שהרי יש לו 

לא הרוויח חסרון, שהוא כמו שטר חוב לרדוף ולהשיג  מנה רוצה מאתים א"כ לא הרוויח בהשתדלותו תוספת א
יולדת וענה להם הרי בקשתם לשמוע שקר. ותימה הרי היו  עוד ממון. ומיד הם שאלו אותו הרי פרדה אינה 
חכמים והבינו רמיזות, אלא שזה היה הפך מהותם לתפוס שצריך לסמוך רק על ה' לכן לא תפסו כוונתו שריוח 

מיד שאלו הרי פרידה לא יולדת וא"כ איך אתה ממשיל את ההשתדלות בפרנסה  הממון הוא לא לידה אלא  
 לפרידה. 

 
  שיש,  שבעיר   הנכרית  המשטרה   ראש  אל   חריפה  בתלונה   פנו  וברוב זעמם ,  ליורשים   הדבר   חרה.  רגיל   מנפטר  כמה   פי   הקברות  בבית  נפטר
  שיסביר ,  ההם   בימים  פוזנה  של   רבה,  איגר   עקיבא   רבי  את הגאון   ללשכתו  להזמין  וציוה  הרבה  השתהה   לא   הלה ',  הוגנת  בלתי   אפליה ' כאן  

הדרישה   את  לו  מאמינים   אנו ,  המשטרה   לראש  איגר   עקיבא   רבי   ענה :  קבר   שכירות   .הגבוהה   הכספית  פשר    שלימה   באמונה   היהודים 
'  שכירות'   רק  זה  כי   מוזל   משלמים מחיר  הם   ולכן , לתחיה   שיקומו  לאחר   קבריהם   חלקות  את  הנפטרים להחזיר  כל   ועתידים ,  המתים   בתחיית
  הדין  מן   שכך   כיון,  קברו לצמיתות  את  נוטל   בריבית  שהמלוה   יוצא ,  ישראל   מתי   שאר   עם   יקומו לתחיה   לא   בריבית  המלוים  אולם .  הקבר 
 עולם.  קנין '   זה   שכן   קברו  תמורת   ומכופל  כפול  מחיר   יטלו מיורשיו  הקברות  בתי   על   שהממונים   הוא 
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ועי"ש בתחילת לשון מוהרנ"ת שכתב שכל כוונת ההשתדלות בפרנסה היא כדי לעבוד את הש"י ולתת צדקה  
להחזיק לומדי תורה, ומבאר שם שכוונה זו צריך לצעוק לזכות לה בעוד בחי' שבעין קולות כמו לידה וממש כמו 

ו, כדי שלא יהיה הממון שמרויח  לידת הממון בעצמו כך גם צריך לצעוק לזכות שלא יבלבל אותו הממון מכוונה ז
 \ קעבממון השמור לבעליו לרעתו  ח"ו. וזה נסיון עצום. עי"ש/ 

ובאמת מעיקרא לא נועד הממון לישראל, אלא לגויים בני עשו וככוונת יצחק לברך את עשו דייקא, כי לישראל 
  רבב   מוכרי   ישראל  כל  היו  דוד  של  תפלתו  אלמלא  יברכיה   בר  אילעא'  ר  נועד עוה"ב, עיין בזה סוטה מט. אמר

 אלמלא   )עיין בן יהוידע כיצד ניצלו מהעניות עד אז(     יברכיה  בר  אילעא  ר"וא  להם"  מורה'  ה  "שיתה  שנאמר
  יראתי שמעך שמעתי '  "ה   שנאמר  בתורה  ועוסקין   אחת  בטלית מתכסים  חכמים  תלמידי ' ב  היו  חבקוק  של  תפלתו

)עי"ש מהר"ל שלישראל נועד עוה"ב  שנים.     בקרוב  אלא  שנים   בקרב  תקרא  אל  חייהו"  שנים  בקרב  פעלך'  ה
ויש בזה אריכות נפלאה בערבי נחל תלדות דרוש ח'    וממילא לא ראוי להם וכ"ש לת"ח שבהם הממון בעוה"ז(.

)ויתרו דרוש ה' באמצע( שכל העושר בעולם הוא מברכת יצחק וכוונתו היתה לעשו וכשבא יעקב ברכו רק כיון 
שראה את רשעי ישראל שיצאו ממנו. נמצא שמצד כוונתו רק לעשו ראוי הממון אלא שבפועל ברך את יעקב.  

בפועל לא נתברכו ורשעי ישראל רק בפועל ועיקר הכוונה לעשו, וע"כ בקל כשלא   לכן לישראל הכשרים, אפילו
עושים רצונו של מקום חוזר השפע לעשו כפי הכוונה. כעין שמצינו בבכורה שכיון שעיקר כוונת יצחק היתה על 

 בפועל יצא עשו תחילה לכן בקל ע"י שביזה את הבכורה חזרה אל הכוונה תחילה ליעקב. יעקב ורק 

 ועיקר הטעות שחושבים שזו מדריגת צדיקים גדולים בלבד, לסמוך רק על ה'.  
ובאמת כך נראה בחוש. אבל באמת לפי כל הנ"ל שבי"ד יכול להפקיר הממון ויש חיוב להלוותו לעני ובלא ריווח 
ריבית ואפילו ממון שמסרת נפש בשביל להשיגו הוא לא שלך כלל, רק אתה גזבר של הקב"ה, רואים שדעת  

 התורה היא שזה נדרש מכל אחד בכל מדרגה. 

 הקדוש   שחזר  \קעגובאמת אדרבה לכתחילה טוב יותר שלא תהיה גזבר אלא עני דייקא, כמבואר בגמ' חגיגה ט/ 
עניות. ואעפ"כ אם אתה גזבר אסור לך לעזור לאחר   אלא  מצא  ולא  לישראל  ליתן   טובות  מדות  כל  על  הוא  ברוך

לזכות במדה הטובה זאת, אלא להפך כמ"ש לא תקפוץ ידך מאחיך האביון, אלא לתת לו עד שתהיה לו מראש 
פרנסה לשנה שלימה, כמבואר במסכת דמאי שעד שאין לאדם מאתיים זוז נחשב עני היכול לקבל צדקה מקופת  

 העניים. 
וכנ"ל שכל אדם הוא רק גזבר על כל ממון שיש לו ולא בא לידו אלא כדי להעבירו הלאה לעני וכמ"ש בפרשת 

אֶבְיוֹן:ראה ]דברים טו ז[   חִיךָּ הָּ דְךָּ מֵאָּ בְךָּ וְלאֹ תִקְפֹּץ אֶת יָּ ץ אֶת לְבָּ ומקשים מדוע מצות צדקה נאמרה    לאֹ תְאַמֵּ
י באמת העשיר רק צינור לשפע של העני לכן המצוות היא  בתורה בלשון שלילה, ועיין משלי המגיד מדובנא כ

 . \קעד/שהוא בעליו האמיתירק שלא יעצור את השפע מלהגיע לעני 

ואחרי כל זה, ש"הכביכול" בעל ממון שצעק ק"מ קלין כדי שלא יהיה שמור לרעתו ונתן ממנו צדקה והרגיש  
שהעני יכול להתרבב "אני עשיתי אותך איש" כמבואר  )בהקדמה יג.(  שהוא רק צינור לעני, אחרי כל זה, אומר הזוהר  

שם עה"פ שאמרה רות לנעמי "האיש אשר עשיתי עמו" ולמדו מג"ש "עשיתי" ו"נעשה אדם", שרות אמרה אני  
 . )עי"ש שמדובר בבועז הצדיק(עשיתי אותו לאיש, דהיינו שרק על ידי, הוא נכנס בגדר אדם, ע"י שקבלתי ממנו צדקה, 

 
אוֹ   תורה כג בתחילת לשון מוהרנ"ת שכתב רַק   קעב נוֹ   מַשָֹּּ אֱמֶת  יִהְיֶה   וּמַתָּּ ה   בֶּ ר   וּבֶאֱמוּנָּ בֵּ ַ ל   וּלְש  ל   וּלְבַטֵּ בוֹת  כָּּ ָּ חֲש  לְבּוּלִים   הַמַּ אֲווֹת  וְהַבִּ ל   וְהַתַּ ֶ   ש 

מוֹן אִים   מָּ בָּּ ֶ יו   ש  לָּ ל   רַק .  עָּ תוֹ   כָּּ נָּ וָּּ בִיל  יִהְיֶה  כַּ ְ ש  ם   בִּ ֵ רַךְ   הַש ּ דֵי,  לְבַד   יִתְבָּּ ה  כְּ זְכֶּ יִּ ֶ ם   לַעֲבֹד   ש  ֵ רַךְ   הַש ּ מוֹן   יְדֵי  עַל  יִתְבָּּ רְוִיחַ   הַמָּּ יַּ ֶ ן ,  ש  ה   וְלִתֵּ קָּ   לְהַחֲזִיק  צְדָּ
ה  לוֹמְדֵי ם   וְעוֹבְדֵי  תּוֹרָּ ֵ בִיל'.  וְכוּ   הַש ּ ְ ים   זֶה  וּבִש  ִ ש  יו  קָּ ל  מְזוֹנוֹתָּ ֶ ם   ש  דָּ פְלַיִם  אָּ ה   כִּ יּוֹלֵדָּ י  כַּ ה   הַיּוֹלֶדֶת  כִּ ה   חֶבְלֵי  לִסְבֹּל   צְרִיכָּ ה,  לֵדָּ '  ע  לִצְעֹק   וּצְרִיכָּ
לִין ה   קֹדֶם   קָּ דָּ א .  הַלֵּ כָּ לִין   ם" ק   יֵש    וְהָּ ה ,  קָּ כִינָּ ְ הַש ּ ֶ לוֹם   חַס,  צוֹוַחַת  ש  ָּ נִי, ' וְש  י   קַלַּ ִ נִי   מֵרֹאש  רוֹעִי   קַלַּ תַאֲוַת  הַנּוֹפְלִים  עַל ',  מִזְּ מוֹן   בְּ רְוִיחִין  וְקֹדֶם .  מָּ מַּ ֶ   ש 
מוֹן  רֵף  וּלְהִתְנַסּוֹת  וְלַעֲבֹר   לֵילֵךְ   צְרִיכִין,  מָּ רֶךְ   וּלְהִצְטָּ לִין   ם " הַק   אֵלּוּ   דֶּ ל   וְלִצְעֹק ,  קָּ לֵּ ם   וּלְהִתְפַּ ֵ רַךְ   לְהַש ּ לוֹם   עֲלֵיהֶם  לַעֲבֹר  יִתְבָּּ ָּ ש  צֵל   בְּ  ; מֵהֶם   וּלְהִנָּּ

  שחזר   מלמד   עוני  בכור  בחרתיך   בכסף   ולא   צרפתיך   הנה   דכתיב   מאי   אלעזר   לרבי  לה   ואמרי   הי   הי  לבר   אליהו   ליה   ט: אמר   דף   חגיגה   קעג
  עניותא   יאה   אינשי   דאמרי   היינו  יוסף   רב  ואיתימא   שמואל   אמר   עניות  אלא   מצא   ולא   לישראל   ליתן   טובות  מדות  כל   על   הוא   ברוך  הקדוש

   חיורא:  לסוסיא   סומקא   ברזא   כי   ליהודאי 

 .ילקוט ביאורים שם קושית האחרונים מב"ב קטז. קשה עניות בתוך ביתו של אדם יותר מחמישים מכות. ועי"ש כמה תירוצים 

הובא בגליון שבועי בארה של תורה תשעד עוד עיי"ש הרבה מראה מקומות לזה שהצדקה לא מחסירה מהנותן אלא אדרבה סיבה    קעד
רת  י לשמחת בית השואבה ומכרו שם אמ   ע יר שהגי שמעשה בע   - עוד בזה עיין גליון וישמע משה סוכות תשפב שאלה ג'     שיתעשר יותר.

לים לשלם על זה והגבאי אמר לו שלפעמים נמכרת אפילו במאה אלף  י שיר המעלות וביקש לקנות לכבד את רבו ושאל מה הסכום שרג 
לקנות בחמישים אלף דולר.    דולר, אולם לא פחות מחמישים, וביקש הגבאי מהמשתתפים שיעלו את המחיר קרוב לחמישים וגרמו לעשיר 

וטען שעל כן לא ישלם התחייבות אחרת שנתחייב לבית כנסת והגבאי טוען שכיון שגמר בדעתו לשלם   נודע לו התרמית  אחרי ששילם 
רד"ב פוברסקי והגראי"ל שטינמן שכיון שהדין הוא שכופין על הצדקה  בשם  סכום הזה חייב לשלם ולא נטלו ממנו ממון שלא כדין. ועי"ש  

אלא שאין בידינו הכח לזה לכן מותר לשטות בעשיר כדי לגרום לו לעשות את המוטל עליו לתת לצדקה כפי יכולתו. ואע"פ שהגרד"ב  
ורבי  פוברסקי  אבל מה שעשה עשוי והעשיר חייב ליתן, עוד    , יעקב מאיר שטרן הודו שהגבאי עשה שלא כדין ששיקר   ורבי שמאי גרוס 

הביאו ראייה ממהרש"א סוכה כט: שפוסקי צדקה ברבים מבטיחים סכום גדול וחוזרים בהם כיון שאחרים לא נתנו כלכך על זה נמסרים  
ומר לו שיתן  למלכות ומפסידים נכסיהם. עוד שם בשם הגה"ק ממאקווא בעל עטרת משה שעשיר שמוכן ליתן רק לעשיית מקווה מותר ל 

 למקווה ולהשתמש בכסף לצדקה.
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והבאור כי זה גדר אדם, הפך הבהמה שמהותה שרק לוקחת, האדם צריך להיות בבחי' "צדיק חונן ונותן" וזה גדר  
אדם. ואעפ"כ אם הוא חושב שנותן משל עצמו זה פגה"ב, כי הוא רק צנור להעביר השפע וצינור הוא ספירת  

בביטול ושפלות וענווה גמור   היסוד שמירת הברית, דהיינו להיות משפיע מבלי ליחס את השפע לעצמי אלא
 למשפיע האמיתי. 

ועי"ש בהקדמת הזהר הנ"ל שכך היא בריאת העולם זכר ונקבה עשיר ומסכן וע"י שאדם בעוה"ז מרחם על המסכן 
ממנו מעורר את העשיר העליון להשפיע למסכן התחתון שהם כל בני העוה"ז, שהוא בחי' מסכן כלפי הקב"ה 

 עשיר הגדול. וכמ"ש לי הכסף ולי הזהב. 

צריך לזכור ללמוד מדין הפקר בית דין הפקר, דהיינו ממה שיכול בית דין להפקיר ממונך ומדין איסור    ולסיכום
ריבית וחיוב הלוואה לעני, יש לך ראיה חזקה שהממון שאצלך אינו שלך כלל דאין אדם יכול להפקיר דבר שאינו 

 . \קעהשלו/ 

 

 
ובאמת לכאורה לפ"ז צ"ע איך אדם יכול להפקיר ממונו הרי אינו שלו. ואפילו אם תאמר שהבי"ד נתן לו רשות להפקיר בעלותו כגזבר    קעה

אבל נמצא שכל דינו אלא כשומר וכל דיני שומר חלים עליו ולא דיני בעלים. ואולי כיון שהוא שומר ממון שאין לו בעלים מוגדר נהפך  
 הוא לכמו בעלים.



 


	א ‏‏שער לתורה יג
	דף יז עמוד א ב''פ ולד ולו
	דף יז עמוד ב ב''פ ולד ולו
	דף יח עמוד א ב''פ ולד ולו
	דף יח עמוד ב ב''פ ולד ולו
	תורה יג דף יז עמוד א מבואר
	תורה יג דף יז עמוד ב מבואר
	תורה יג דף יח עמוד א מבואר
	תורה יג דף יח עמוד ב מבואר
	תתת תתחלק



